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مقدمة المحقق 
دياف الفرن الود 


الحمد لله الذي أرسل محمداً بالحق بشيراً ونذيرأً» وداعياً إليه بإذنه وسراجاً منيراً» فأوضح به 
الحق حتى أضحى مشرقاً منيرًء أحمده أبلغ الحمد وأكمله» وأزكاه وأشمله. 

وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له وأشهد أن محمد عبده ورسوله؛ وصفيه من خلقه 
وحبيبه؛ أدى الأمانة» وبلغ الرسالة» ونصح الأمة» وجاهد في الله حق جهاده حتى أتاه اليقين. .لم يدع 
طريقاً يقرب إلى الله تعالى إلا وأمر به ولم يدع طريقاً يُبعد عن الله تعالى إلا ونهى عنه. . كان قدوة 
صالحة وأسوة حسنة؛ فأكمل الله به الدين؛ وأنم به النعمة؛ ورضي الإسلام لنا دين فاللهم صَلَّ وسلم 
وبارك عليه وعلى آله وصحبه الذين اتبعوه وأخْيوا سُنته» ومهدوا لمن بعده منهاجه وطريقته.. 


ره 


يتاي ألدِينَ َامَنُوَا أتفُوأ ألَّدَ حَقٌّ تَمَايْو- ولا مون إلا ونم مُسَْلِون4 . 


ل عاص لوس سس سس سي عومسم 


جكف مدو +15 عسثرءة. 0 اعم .0 4ء ِ 
«يتأيا الاش انوا ريك الى حَلفكرٌ يْن غنيس وبدوَ وَكَلَقَ ينا رَوجَهَا وبَدّ ينما رجالا كنا وض وَانَها لله 
0 زر 


ع يُصَلِحَ 0 0 70 رسرفة م 


عمس اس 


سول فَقَدْ 1 ًَ 5 
أما بعد.. 


فإن ادق الحديث كتاب الله وخير 0 هدي محمد وسر الأمور محدثاتهاء وكل محدثة 


فهذا كتاب «عون المعبود على شرح سئن أبي داود» لشرف الحق العظيم آبادي رحمه الله. 
أما «السنن»؛ فهو للإمام الحافظ الزاهد الورع أبي داود سليمان بن الأشعث بن شداد الأزدي 
. السَجِسْتاني رحمه الله. المتونّى (700ه) , وهو كتاب شريف» عظيم القدر بالغ الأهمية» رق القبول 
من كافة الناس» وطبقات الفقهاء على اختلاف مذاهبهم. وهو أحد الكتب الخمسة التي اتفق أهل الحل 
والعقد والفضل والنقد من العلماء والفقهاء وحفاظ الحديث على قبولها؛ قال الخطيب البغدادي رحمه 
اللنةوعله قزل :أهل العراق وتصروثلةة المغرت ركفير من اقطان الدتاء فكان تصتيف عليناء 
الحديث قبل أبي داود الجوامعٌ والمسانيد ونحوهاء فتجمع تلك الكتب إلى ما فيها من السنن 
والأحكام أخباراً وقصصاً ومواعظ وأدباء فأما السئن المحضة فلم يقصد أحد جمعها واستيفاءها على 
حسب ما اتفق لأبى داود. 

وكذلك حل هذا الكتاب عند أئمة الحديث وعلماء الأثر محل العجب. فضُربت فيه أكباد الإبل» 
ودايت: اليه الرجل: 
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قال ابن الأعرابي: : لو أن رجلا لم يكن عنده من العلم إلا المصحف ثم كتابٌ أبي داود؛ لم 
يَحَنَحَ معهما إلى شيء من العلم. 

قال الخطابي: وهذا كما قال» ا رص اطي رمي 
وأمهات السنئن وأحكام الفقه ما لم يعلم متقدماً سبقه إليه. ولا متأخراً لحقه فيه 

وال الإمام أب داود نَفْسهء كتبت عن :رسؤل الله كله مس مئة الف تعديث: اتعدرك مثها ما 
ضمنته وجمعت في كتابي هذا: أربعة آلاف حديث وثمان مئة حديث من الصحيح وما يشبهه ويقاربه . 
ويكفي الإنسانَ لدينه من ذلك وي أحاديتٌ: أحذها: قوله عليه السلام : «إثما الأعمالٌ بالنيات). 
والثاني: قوله: : امن حُْسّنٍ إسلام المرء تركه ما لا يعنيه». والثالث: قوله: «لا يكون المؤمنٌ مؤمناً حتى 
يرضى لأخيه ما يرضاه لنفسه». والرابع : «الحلال بين والحرام بيّنْء وبين ذلك أمورٌ مُشْتَبهات» 
لديف 

قال الدهلوي في «بستان المحدّئين» (ص9١١)‏ : ومعنى الكفاية: أنه بعد معرفة القواعد الكلية 
للشريعة ومشهوراتها لا تبقى حاجة إلى مجتهد ومرشد في جزئيات الوقائع؛ لأن الحديث الأول يكفي 
لتصحيح العبادات؛ والثاني لمحافظة أوقات العمر العزيز» والثالث لمراعاة حقوق الجيران والأقارب 
وأهل التعارف والمعاملة» والرابع لدفع الشك والتردد الذي يحصل باختلاف العلماء واختلاف الأدلة. 

فهذه الأحاديث الأربعة عند الرجل العاقل كالشيخ والإسناد؛ والله أعلم. أه. 

هذا؛ وقد ذكر أبو داود رحمه الله في رسالته لأهل مكة قولته المشهورة عن كتابه: : وإذا كان فيه 
حديث منكر بينتٌ أنه منكرء وليس على نحوه في الباب غيره؛ وما كان في كتابي من حديث فيه وهن 
شديد فقد بينتّه» ومنه ما لا يصح سنده؛ وما لم أذكر فيه شيئاً فهو صالح» وبعضها أصح من بعض. 
إلخ. 

واختلف العلماء ء في فهم مراده من قوله: : الوما لم أذكر فيه شيئاً فهو صالح»؛ فذهب بعضهم إلى 
أنه أراد أنه حسن يحتج به؛ وذهب آخرون إلى أنه أراد ما هو أعم من ذلك؛ فيشمل ما يحتج به وما 
يستَشْهّد به؛ وهو الضعيف الذي لم يشتد ضعفه؛ وهذا هو الصواب؛ قال شيخنا المحدّث الإمام محمد 
ناصر الدين الألباني رحمه الله في مقدمة ااصحيح أبي داود»: : فمفهوم قوله :وهن شديد) : أنه لا يبين 
ما فيه وهن غير شديد؛ وحينئلٍ ينبغي التوفيق بين هذا المفهوم إذا كان مراداً» وبين صريح قوله: «وما 
لم أذكر فيه شيئا فهو صالح». 

فإما أن يقال: إن هذا المفهوم لا اعتداد به؛ لمخالفته لهذا المنطوق! إوهذا عندنا -هنا- ضعيف 
عزعوع» وذلك؛ لإمكان التوفيق بينهماء وهو أن يقال: إن الالح عند أي دار يشل اديت 
الضعيف الذي لم يشتد ضعفه» وعليه؛ فلا تعارض , بين المنطوق والمفهوم؛ وهذا هو الذي تطمئن إليه 
النفسء وينشرح له الصدر بعد طول تفكر وتدبّرء وهو الذي جنح إليه الحافظ ابن حجر العسقلاني 
رحمه الله حيث قال: «ولفظ (صالح) في كلامه أعم من أن يكون للاحتجاج أو للاعتبارء فما ارتقى 
إلى الحسن ثم إلى الصحيح؛ فهو بالمعنى الأول (الاحتجاج) » وما عداهما؛ فهو المعنى الثاني 
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(الاعتبار) ».وما قصر عن ذلك فهو ما فيه وهن شديد». 

وهذا تحقيق بديع من الحافظ رحمه الله. والنقد العلمي الحديثي الصحيح يشهد بوجود هذه 
الأنواع الأربعة في (السئن»)» ومنها أحاديث واهية السند ظاهرة الضعف يسكت عليها أبو داود» حتى 
إن النووي رحمه الله يقول في بعضها: «وإنما لم يُصرّحٌ أبو داود بضعفه لأنه ظاهر». 

وقال المنذري في مقدمة كتابه «الترغيب والترهيب» )8/١(‏ : «وأنبه على كثير مما حضرني حال 
الإملاء مما تساهل أبو داود رحمه الله في السكوت عن تضعيفه». ثم قال: «وكل حديث عزوته إلى أبي 
داود وسكتٌ عنه؛ فهو كما ذكر أبو داود» ولا ينزل عن درجة الحسن, وقد يكون على شرط الشيخين 
أو أحدهما». 

وعلى هذا؛ فليس يظهر صواباً قول الحافظ ابن الصلاح في «المقدمة» : افعلىٍ هذا؛ ما وجدناه 
في كتابه مذكوراً مطلقاً وليس في واحد من «الصحيحين» ولا نص على صحته أحدٌ ممن يميز بين 
الصحيح والحسن؛ عرفناه بأنه من الحسن عند أبي داود» وقد يكون في ذلك ما ليس بحسن عند غيره» 

وقد نقل هو- نفسه- عن الحافظ ابن منده أنه قال: «كان أبو داود يُخْرّخُ الإسناد الضعيف إذا لم 
ل هر ا 
ل «قلتُ: الي ا ا ا ار 

من الكلام - بل والأحاديث - ما ليس في الأخرىء ولأبي عبيد الآجري عنه أسئلة - في الجرح 
والتعديل» والتصحيح والتعليل - كتاب مفيد» ومن ذلك أحاديث ورجال قد ذكرها في «سئنه»» فقوله: 
«وما سكت عليه فهو حسنٌ»؛ ما سكت عليه في «سننه» فقط؟ أو مطلقا؟ هذا مما ينبغي التنبيه عليه 
والتيقظ له). 

وقال المناوي فىي«الفيض»: 

«قال الذهبى: قد وقّى؛ فإنه بيّن الضعيف الظاهر-[كذا! وقد علمت مما سبق أنه سكت عن 
أشياء ‏ ظاهرة الضعف. فلو قال: (الشديد الضعف)؛ لكان أقرب]-. وسكت عن المحتمل» فما سكت 
عنه لا يكون حسناً عنده ولابد -كما زعمه ابن الصلاح وغيره - ؛ بل ة قد يكون فيه ضعف. وهذا قد 
سبقه إليه ابن منذه .. 

قال ابن عبد الهادي: هذا رد على من يقول: إن ما سكت عليه أبو داود فح بها وبحكرم هده 
بأنه حسن عنده! والذي يظهر أن ما سكت عنه - وليس في «الصحيحين» - ين ينقسم إلى: : صحيح محتج 
اا الو ا ا 0 
صحيح لغيره؛ بلا وهن فيهماء ما به وهن شديد, ما به وهن غير شديد» وهذان قسمان: ما له جابر» وما 
لا جابر له وما قبلهما قسمان: ما بَيّنّ وهَنّه وما لم يبين وهنه». 

قال شيخنا: وهذا تقسيم صحيحٌ أيضاً. فظهر بهذا البيان أنه ليس كل ما سكت عنه أبو داود 





550 ا ا ا 0 
بالقول المرجوح؛ وفي كلام ابن الصلاح السابق إشارة إلى ذلك؛ وعلى هذا جرى عمل المحققين من 
الأتمة فضعفوا كثيراً من الأحاديث التي سكت عليها أبو داود في١سننه»؛‏ كالحافظ المنذري والنووي 
ا م يك أه عا م يمه : اتوضيح الأفكار 
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عليه من الفوائد الحديئية» والنكات الأدبية والأحكام الفقهية» وإيضاح غريب الحديث» وإعراب 


غامضه» وضبط نسب أو اسم يخشى فيه التصحيف أو التحريف. واعتماد أصح الأقوال وأرجحهاء 
واختيار أوضح المعاني وأفصحهاء مع إيجاز العبارة» والرمز بالإشارة» وهو لمحدٌّث الهند الشيخ 
العلامة أبي عبد الرحمن شرف الحق العظيم آبادي؛ الشهير بمحمد أشرف , بن أمير بن غلى ابن خيدر 
الصديقي؛ المتوفى في حدود عام ( 13اه) تقريباً. 

فرحم الله إمامنا أبا داود وشارحنا شرفٌ الحق رحمةٌ واسعةٌء وجزاهما عن الإسلام والمسلمين 
خير الجزاء. 

وتمتاز طبعتنا هذه لهذا الشرح الجليل بالآتي: 

-١‏ إعادة تنضيد الكتابء مع العناية بالنص وإصلاح ما وقع فيه من أخطاء قذز الوؤسم والطاكةة 
وقد يفوتنا شيء - أو بعض الأشياء - مما لا ينجو منه بشر؛ تمس العذر عند الكرام. 

1- تمييز تعليقات الإمام أبي داود رحمه الله عَقِبَ عَقِبَ الأحاديث التي عقب عليهاء وذلك بحرف 
مالل كار سويد عن ريد بكرف المقو: 

”"- اعتماد د مطبوعة دار إحياء التراث العربي كأصلء وترقيم أحاديث السئن وَفْقّ ترقيم مطبوعة 
الأستاذ عزت عبيد الدَعَاسء ومقارنة متون السئن في طبعات الكتاب المختلفة» وأخص بالذكر منها 
هنا : طبعة الأستاذ محمد عوامة» وطبعة بيت الأفكار الدولية؛ الطبعة المشروحة والمختصرة:» وطبعة 
المعارف السعودية» وطبعة دار الكتب العلمية» وطبعة مكتب التربية العربي لدول الخليج؛ مع استدراك 
النصوص التي سقطت منهاء وبيان فوارق النسخ للسنن. 

لاعبو اباك لدبي اللا و لوك اا ا ا 

ريع أحاديث الكتاب من «الص حيحين» و«جامع الترمذي» و «سنئن النسائي» و سنن أبن 
ماجه)ا و «مسند أحمدك مع بيان درجاتها من الصحة والضعف. ومقارنة ذلك بأحكام شيخنا المحدّث 
الإمام محمد ناصر الدين الألباني رحمه الله فكان هناك خلاف في الحكم على بعض الأحاديث التي 
جرى عليها قلم البحث عندي -وهذا أمر لابد منه- -» فأشرنا إلى ذلك في الحاشية إشارة مختصرة؛ 
كقولنا مثلاً: : ااصحيح» »؛ وضعفه شيخناك. أو: «ضعيف» وصححه شيخناك أو: «(صحيح» وحكم شيخنا 
على (كذا) بالشذوذ»» وما أشني ذلك؛»؛ فانظر على سبيل المثال الأحاديث: (957ثن لاالل "الى 1 الى 
كلل ث4 5ق لحل فلحل 5 الال محرلل ذامل فككلل وفرباتى وأوون "دقن 


0-1 ندم لمق له كمه ا 
1غ :55505955 الا”ة). 

وبَيّنّا الأحاديتَ التي تراجع شيخنا عن تصحيحها أو تضعيفها في هذا الكتاب بعبارة مختصرة 
واضحة؛ فانظر على سبيل المثال الأحاديث: (0165 9409 53/4 546511749 53531. 0015470 
مكحا م١51"‏ , 

وكل ما كان فى متن «السئن» بين هلالين ( ) فمعظمه مما استفدناه من شيخنا رحمه الله في 
الحكم على بعض الطرق أو الموقوفات أو المقطوعات. 

ولْيُعْلَمْ بأن الحكم على الحديث بالصحة أو الضعف ونحو ذلكء هو ناتج عمًا له من الطرق 
والشواهد؛ فقد يكون إسناده ضعيفاً» لكن له من الطرق والشواهد ما يقويهء وقد يكون إسناده ظاهِره 
الضحة لكن له طرق ثعلة ةمال ذلك 

حديث أبي هريرة رضي الله عنه مرفوعاً: (إذَا سَجَدَ أَحَدكُمْ؛ قلا يَبْرَكُ كما يَبْرْكُ البَعيرُ وَلْيَضَعْ 

فهذا الحديث أخرجه المصنف (850). والنسائى فى «التسئن الكبرى» (١/9؟1١)‏ وفي 
«المجتبى" .)2٠١941١(‏ والدارمى .)١1771١/9517/١(‏ وأحمد (4457/7581/5). والبخاري في 
«التاريخ الكبير» )118/114/١(‏ » والطحاوي في «شرح المعاني» )١154 /١(‏ وفي «المشكل» /١(‏ 
55-6). والدارقطني /١(‏ 55”/ 5)» والبيهقي في «الكبرى» /759/١(‏ 1178 و/99-١٠٠/‏ 
65 » والبغوي في «شرح السنة» (*/ 1790-178) وفي «مصابيح السنة» /١(‏ 0747 » وابن حزم 
في «المحلى» )١119-1١78/5(‏ » والحازمي في «الاعتبار» (ص١١١)‏ . وتمام في «الفوائد» /١(‏ 
)"٠١ 684‏ . والجعبري في «رسوخ الأحبار» (ص )٠١٠١‏ » وابن الجوزي في «التحقيق» -17/84/1١(‏ 
الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة به. 

قلتٌ: وهذا إسنادٌ ضَعِيفٌء ومَئْنْ مُنكر؛ قال البخاري في «تاريخه» في ترجمة محمد بن عبد الله 
هذا- وهو المعروف بالنفس الزكية العلوي. وهو ثقة-: الا يتابع عليه). 

وهذه علة قادحة هنا؛ لأن المتن معلول؛ آخره يناقض أوله؛ إذ كيف ينهى النبي يَةٍ عن مشابهة 
البعير عند الهوي إلى السجود في الكيفية والصفة والصورة - والبعير ينزل بمقدمة جسده ثم بمؤخرته 
فهو إذا برك وضع يديه على الأرض ورجلاه لا تزال قائمتين» فأول شيء يمس بَدَنَهِ من الأرض مما 
هو مرفوع عنها يداه -. ثم يقول: «وليضع يديه قبل ركبتيه»؟! 

فلو كان المراد هو أن ينزل المصلي على يديهء لا ركبتيه؛ لقال أفصح من نطق بالضاد كنية: "إذا 
سجد أحدكم؛ فلا يبرك على ما يبرك عليه البعير...) إلخ» أو ما أشبه؛ إذ فرق كبير بين هذا اللفظ ولفظ 
الحديث: «... فلا يبرك كما...». 

فلفظ الحديث ينهى عن الكيفية والصفة والمشابهة فى الصورة - كما يدل عليه حرف الكاف 
في (كما)؛ فإنه للتشبيه-» بينما اللفظ الآخر ينهى عن النزول على ما ينزل عليه البعير» وهو ركبتاه.. 





قال شيخنا العلامة الفقيه محمد بن صالح العثيمين رحمه الله: والبعير عند بروكه يقدم اليدين» فيخر 
لوجهه. فنهى النبي يَلِ أن يخر الإنسان في سجوهه على يديه... فالنهي -إذن- عن الصفة؛ لا عن 
العضو الذي يسجد عليه الإنسان ويخر عليه... ولهذا قال ابن القيم رحمه الله: إن قوله في آخر 
الحديث: «وليضع يديه قبل ركبتيه» انقلب على الراوي؛ لأنه لا يتطابق مع أول الحديث .أه.. وقال في 
«الشرح الممتع» /١(‏ 0177) : الأنه لو كان على الصحة لكان مناقضاً لأول الحديث, وكلام النبي لل 
لا مناقضة فيه) أه. 

قلتٌ: ومن العجيب أن الإمام الطّحَاويٌّ رحمه الله- وهو الإمام- بعد أن ذكر في #شرح 
المعاني» /1١(‏ 04؟) عن جماعة من أهل العلم هذا الاستشكال؛ اي 
بالحديث هناء بدلا من أن يُوَهُمْ الدراورديٌ في قوله: «وأيضع يديه قبل ركبتيه»» فرا كيك أن كيين 
اعون في يديه ا بهذا بجافع إترارثا يه - لا ملة لهاباليحت: فالخليت يكل عن الكقة) لا على ما 
يبرك عليه البعير! ومع ذلك فقد انتصر رحمه الله (197/1) للقول بالنزول على الركبتين - كما هو 
مذهب جماهير أهل العلم» ومنهم أبو حنيفة والشافعي وأحمد ذ في المشهور عنه كما في «المغني» /١(‏ 
إن 1 اوغيره شمن بجهة الش وهو اكلا يد درانجعة عير بأمونء 

أقول: فكأن الإمام البخاري رحمه الله - وهو النقادة - لاحظ العلة التي شرحناها آنفاً في متن 
الحديث يث؛ فأعله بقوله المتقدم» وإلا؛ فمحمد بن عبد الله بن حسن ثقة لا يحتاج إلى من يتابعه ختى 
تقبل روايته؛ فتأمل» وكن على ذِكْر من قولٍ الحافظ ابن رجب الحنبلي رحمه الله في «شرح العلل؛ 
(0/١8ه)‏ لم ا ا ا ا 
الثقات خلافه: إنه لا يتابع عليه. ويجعلون ذلك عِلَةَّ فيه. . اللهم إلا أن يكون ممن كثر حفظه واشتهرت 
عدالته وحديثه» كالزهري ونحوه. وربما يستنكرون بعض تفردات الثقات الكبار أيضاًء ولهم في كل 
احاح امل راس عم جلك ضاط وميك هه 

وقول المعلّمي اليماني رحمه الله: « إذا استنكر الأئمةٌ المحققون المتنّء وكان ظاهرٌ السند 
الصحةً؛ فإنهم يتطلَبون له عله فإذا لم يجدوا غلةً قادحةً مُطلقاً حيث وقعت؛ أعلوه بعلةٍ ليست بقادحة 

ا ب 0 ٠‏ فمن ذلك: إعلالهم بأن راويه لم يصرح بالسماع. 
هذا مع أن الراوي غير مدلس. . أعل البخاريٌ بذلك خبراً رواه عمرو بن أبي عمرو مولى المطلب عن 
عكرمة؛ تراه في ترجمة عمرو من «التهذيب»., ونحو ذلك كلامه في حديث عمرو بن دينار في القضاء 
بالشاهد واليمين... وحجتهم في هذا: أن عدم القدح بتلك العلةٍ مطلقاًء إنما بُني على أن دخولَ الخَلّل 
من جهتها نادرٌ؛ فإذا اتفق أن يكون المتنٌُ منكراء يغلب على ظن الناقد بطلانّه؛ فقد يحقق وجود 
الخلل؛ وإذا لم يوجد سبب له إلا تلك العلة؛ فالظاهر أنها هي السببء وأن هذا من ذاك النادر الذي 

يجىء الخلل فيه من جهتها.. وبهذا ب يتبين أن ما يقع ممن دونهم من التعقّب بأن تلك العلة غير قادحة» 
وأنهم قد صححوا ما لا يُحصى من الأحاديث مع وجودها فيهاء إنما هو عَفلةُ عما تقدم من الفرق؛ 
اللهم إلا أن يُثبت المتعقب أن الخبر غير منكر أه. 

هذا؛ وللحديث علة أخرى. وهي #فتقائفة عل اللة بن نافع المخزومي لعبد العزيز الدراوردي. 
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فقد رواه عن محمد بن عبد الله , بن الحسن بسنده سواء؛ بلفظ: ١‏ يَعْمِدٌ أحدّكم في صلاته فيبركٌ 
كما يَبْرّكُ الجمل!». 

رواه ل خم اليد ( 

5000 الله هذا الو ا 0 ولم يذكر ما 
ذكره الدراوردي في آخره. فدل ذلك على أنه من أوهام الدراوردي وأخطائه. ولعله لذلك قال 
الحازمى: (يُعَد فى أفراد عبد العزيز بن محمد عن عبيد الله). 

قال الحافظ ابن حجر فى «تغليق التعليق» (778/7) عقبه: «فهذا أشبه بالصواب». فتأمل. ومنه 
تعلم خطأ من جعل عبد الله المخزومي متابعاً للدراوردي! 

فإن قيل: ألا يشهد لحديثنا هذا: ما رواه ابن خزيمة (171) . والطحاوي في «شرح المعاني" 
)554/١(‏ » وابن . المنذر ذ فى «الأوسط» (7/ )١176‏ » والدارقطنى /١(‏ 7”515/ ؟) . والحاكم /"18/١(‏ 
.» والبيهقئ (1/ /٠١٠١‏ »© وابن حزم في «المحلى» (9/5؟١١)‏ . والحازمي في «الاعتبارا 
(ص ٠٠).ء‏ وابن الجوزي في «التحقيق» (١/89؟/ .)2٠‏ وابن حجر في «"تغليق التعليق» (؟/ 
ل ون و كلق : أنه كان يَضَعْ 
يديه يديه قبل ركبتئة: ويقول: «كانّ الببئ يك يَفْعَلّ ذلك»؟ 

قلنا: لا يشهد له؛ لأمرين ائنين: 

الأول: أن هذا حديث فِعْلِيَ؛ والأول حديث قَوْلِيَ. 

الثاني أن هذا الحديث معلول بعلة قادحة؟؛ فالدراوردي بالإضافة إلى أنه صدوق يخطى؛ 
مُضَعْفٌ في روايته عن عبيد الله ؟ بل قال النسائي: (حديثه عن عبيد الله العمري منكر». وذكر عبارته 


هذه الحافظ في «التقريب» )1١١9(‏ في ترجمته» وأقره. وشكي الطخاوي فى تبرخ المعاني» (؟/ 
17) عن الحفاظ أنهم «لا يحتجون بالدراوردي عن عبيد الله أصلاً». وبيّن الإمام أحمد رحمه الله 


السبب في ذلك؛ فقال: «ما حَدْتٌ عن عبيد الله بن عمر؛ فهو عن عبد الله بن عمر» . انظر: «الجرح 
والتعديل» (١؟/‏ 7947-17406), و«تهذيب الكمال» :.)١197/18(‏ واشرح العلل» لابن رجب ("/ 
/551). 

وعبد الله بن عمر المكبّر - وهو العمري- ضعيف؛ كما في «التقريب» (7149) . 

وذكر الحافظ ابن رجب رحمه الله في شرح العلل» (؟/ )81١١‏ فصلاً بعنوان: قوم ثقات 
فى أنفسهم. لكن حرية: بعض الشيوخ فيه ضعف؛ بخلاف حديث بقية شيوخهمكء 
عن العشهم صهيع..عن بعص السيوح كد : هم عن: نفبه. سيو جهم 

وقد نَئَِّهَ شحنا الألباننٌ رحمه الله لهذه العلّة فى هذا الإسناد فى حديث آخَرَ خرّجه في 
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"الضعيفة» (برقم70711' 22 فقال- مبيناً سبب التردد في كون الحديث جاء مرفوعاً وموقوفاً بالإسناد 
نفسه-: «وأنا أرى أن التردد المذكور إنما هو من عبد العزيز ين محمد الدراوردي؛ فإنه وإن كان ثقة 
ومن رجال مسلم؛ ففي حفظه شيء., أشار إليه الحافظ بقوله فيه في «التقريب»: «صدوقء كان يحدث 
من كتب غيره فيخطى. قال النسائي: حديثه عن عبيد الله العمري منكر». قلت [أي: شيخنا]: وهذا من 
روايته عن عبيد الله كما ترى» فهو منكر مرفوعاء والمحفوظ موقوف على ابن عمر». 

قلت: وكذلك نحن نقول هنا فى حديئنا هذا - وكما قال البيهقى أيضاً فى «الكبرق) (؟/ 21٠+‏ 
١‏ -: أن المحفوظ هو الوقف على ابن عمرء أما الرفع فوهم من الدراوردي؛ فقد خولف في إسناده: 


يا ار ب 


فرواه حماد بن زيد عن أيوب عن نافع عن ابن عمر موقوفاً بلفظ : (إذا سَجَدَ أحذكم؛ َلِيَضَعْ 
يديه فإذا رَفعَ م فَليَرَقَعَهُمَا؛ فَإنّ اليدينٍ تسحدان كما يسحد الوجة». 

أخرجه البيهقي )٠١١/7(‏ », ومن طريقه ابن حجر في «التغليق» (87107-857/1) : 

وحماد ثقَة ثبت فقيه؛ كما فى «التقريب» )١5948(‏ » فروايته هى المعروفة. 

وتابعه عبد الرزاق في «مصنفه» (5974) عن ابن جريج قال: أخبرني نافع به موقوفاً. 

وهذا إسناد صحيح؛ ابن جريج: ثقة فقيه فاضلء كان يدلس ويرسل؛ لكنه هنا صرح بالإخبار» 
فانتفت شبهة تدليسه. 

أما رواية الدراوردي؛ فمنكرة» ولذلك علقها البخاري فى «صحيحه» قبل الحديث (807) دون 
المرفوع؛ وهذا مما يؤكد وهمه في الرفع» ولذلك قال ابن القيم رحمه الله في «تهذيب السنن» (؟/ 
07 : «فالمرفوع منه ضعيف. وأما الموقوف؟؛ فقال البيهقي: المشهور عنه: إذا سجد أحدكم....'. 
فساق اللفظ السابق, ثم قال ابن القيم: «فهذا هو الصحيح عنه). 

قلت: وقد خولف حماد في وقفه بهذا اللفظ؛ فرفعه إسماعيل ابن عليّة 

أخرجه أبو داود (847) : ثنا أحمد بن حنبل- وهذا في امسنده» (44417) -» والنسائي 
مسحي الس حي سر 
أيوب!؛ قال 2 معين : ل حرب ا : حماد بن زيد في - أكرء من كل مر من روى عن 5-6 

أقول: الماع الاج والق يه بد تي أوهام غير قليلة في رفع الموقوفات؛ 
فبالإضافة إلى ما سبق» انظر حديث ابن عمر: «أنْهُ كان يُزخي عِمَامتَهُ مِنْ خَلْفِوا. فهذا يرويه الدراوردي 
عن عبيد الله بن عمر العمري عن نافع عن ابن عمر مرفوعاً! فلما سئل عنه الإمامُ أحمدٌ رحمه الله؛ 
)١(‏ لكنه - رحمه الله - لم يتنبه لها في حديثنا هذاء فراح يدافع عنه دفاعاً مستميتاً في عدة مواضع من كتبه؛ فسبحان 
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سه وأنكره؛ وقال: «إنما هذا موقوف». انظر: «الضعفاء» للعقيلي )1١/7(‏ » و«السير» للذهبي (5/ 
. 

فإن قيل: فهل تصحّحون حديتٌ وائل بن حُجْر رضي الله عنه: «رأيتُ رسول الله ب إذا سَجَدَ 
وَضَعٌ ركبََْهِ قبْلَ يَدَيْوه؟ 

قلنا: نعم؛ هو حديثٌ صحيح. 

فقد رواه أبو داود (/*8) ٠‏ والترمذي (558) وفي «العلل» .)»2٠ /١(‏ والنسائي في «الكبرى» 
(9/5؟5) و «الصغرى» .)١1551١0894(‏ وابن ماجه (881). والدارمي 2)155١ /90*/١(‏ 
والطحاوي في «شرح المعاني» /١(‏ 555) » وابن :السكدت كما في «التلخيص» )71/9/594/١(‏ -, 
والدارقطني /١(‏ 710) » وابن المنذر في «الأوسط» (110/7) » وابن خزيمة (514) ؛ وابن . حبان 
(؟191)» والحاكم (557/1) ء والبيهقي 777/579/1١(‏ و١/1407١/‏ وفي «الصغير» /١(‏ 
):15١ 65‏ » والحازمي في «الاعتبار» (ص؟١١١)‏ » وابن ع جماعة في (مشيخته) (؟/01754) , 
والطبراني (7؟/ 0-88 41//4) » والخطيب البغدادي في «موضح أوهام الجمع والتفريق ق) (7/١01ه/‏ 
65 .ء والجعبري في #ارسوخ الأحبار» (ص 1١١‏ ء والبغوي في «شرح السنة» (5/ 177) وفي 
«المصابيح» /١(‏ 0141 » وابن ن الجوزي في «التحقيق» 034075 والدهي في #المعجم 
المختص بالمحدّئين» (ص8١؟)‏ من طرق عن يزيد بن هارون عن شريك عن عاصم بن كُلَيْبٍ عن أبيه 
عن وائل بن حُجْر به. 

قال الترمذئ :احديكٌ حَسَنٌ عَرِيتٌ» :لا تحرف أحداً رواة مل هذا عن شرَيِك»: 

وقال الحازمي: «هذا حديث حسنء على شرط أبي داود وأبي عيسى الترمذي وأبي عبد الرحمن 
النسائي». 

وقال البغوي في اشرح السنة»: «هذا حديثٌ حسنٌ». 

وقال الخطابي في «معالم السنن» )73١8/1(‏ عقب حديث أبي هريرة: #حديثٌ وائل أثبت من 
هذا». وبنحوه قال ابن الجوزي في «التحقيق» /١(‏ 595) . 

قلت: وإسنادٌه قويٌ لولا أن شريكاً- وهو ابن عبد الله القاضي- سيئ الحفظء لكن قال ابن 
حبان في «الثقات» (8007/4144/7) : «وكان في آخر أمره يخطئ فيما يرويء تغير عليه حفظه؛ 
فسماع المتقدمين عنه الذين سمعوا منه بواسط ليس فيهم تخليط؛ مثل: يزيد بن هارون؛ وإسحاق 
الأزرق» وسماع المتأخرين عنه بالكوفة فيه أوهام كثيرة». 

وقال ابن رجب في شرح العلل» (7/ 240) : «وقال أحمد في رواية الأثرم - وذكر سماع أبي 
نعيم من شريكء فقال -: سماع قديم. وجعل أحمد يصححه". 

أقول : فهذا يؤيد كلام أبن حبان السابق» والراوي عنه هنا هو يزيد , بن هارون, هذا بالإضافة إلى 
قول ابن المبارك فيه: «هو أعلم بحديث الكوفيين من الثوري». وشيخه هنا هو عاصم بن كليب 
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الكوفي» فهذا مما يجعل القلب يطمئن لروايته هنا؛ لاسيما وأنه لم يتفرد به. 

فقد تابعه عليه أبو حنيفة فى (مسنده» )11١7/1(‏ - وهو فى اعقود الجواهر المنيفة» )١١١/١(‏ 
برواية هوذة بن خليفة عنه- عن عاصم به. 

والإمام أبو حنيفة رحمه الله وإن كان فيه مقال من جهة حفظه على جلالته وإمامته- - كما في 
«الضعيفة» /١(‏ "لاه 5337-0) ء و «الإرواء» (1074-778/5) - إلا أن روايته هنا تقوي رواية 
شريك» فيكون الحديث حسئاً لذاتى ولعله لذلك قال الترمذي : الحسن غريب»؛ أي : لذاته.» كما هو 
معلوم. 

أضف إلى ذلك أن للحديث طريقين أخريين: 

الأولى: همام عن محمد بن جُحَادة عن عبد الجبار بن وائل عن أبيه به. 

أخرجه أبو داود (859) ٠‏ والبيهقي (44/48/1) . والطبراني (؟17/7؟ -8؟/ »)6١‏ وابن 
المنذر في «الأوسط) )1717-١177/*(‏ عنه به. 

قلت: وهذا إسناد ضعيف؛ علته الانقطاع بين عبد الجبار ووائل؛ قال شيخنا في «الإرواء» (؟/ 
ع ارو براقا اكه اران وين رابع انار بل 

قلت: ومحمد بن جحادة ثقة - كما في «التقريب» (01/81) -» وخالفه شقيق أبو الليث» فقال: 
حدثني عاصم بن كليب عن أبيه مرسلاً. 

أخر جه أبو داود (814) معلقاً وفي «المراسيل» (رقم؟1) . والطحاوي في «شرح المعاني» /١(‏ 
)2 واد بن السكن» والبغوي- كما في «الإصابة» (9/ 7/9757 5979) 0 وأ بن قانع في امعجم 
الصحابة» .)55٠0 /١(‏ والطبرانى فى ١‏ لأوسط» (917/5/١041)م‏ والبيهقي في «الكبرى» (؟49/1/ 
15 ؛ من طريق همام عنه به. 

وأبو الليث مجهول لا يعرفء كما قال الطحاوي» والذهبي في «الميزان» (2)7579/5 وابن حجر 
في «التقريب» )581١9(‏ ؛ فلا يلتفت إلى مخالفته. 

الثانية: محمد بن حجر عن سعيد بن عبد الجبار بن وائل عن أمه عن وائل به. 

أخرجه البيهقى (177/49/7؟) . 

قلت: وهذا إسناد ضعيف أيضاً؛ سعيد والراوي عنه ضعيفان؛ انظر: «الميزان» (/011) و 
«التقريب» (357515) . 


قلت: : فبمجموع هذه الطرق لايشك طالبٌ علم في صحة حديث وائل رضي الله عنه» ويزداد 
الحديث قوةً برواية عبد الله , بن نافع المخزومي السابقة لحديث أبي هريرة رضي الله عنه: "يعمد 


أحدكم. على ما شرحناه انف والله أعلم. 
هذا؛ وقد ذكر بعض أصحابنا شاهداً لحديث وائل ليس بشاهد! وهو: 


5 زه وكوك 2 ككمسكك كر سك 
حديث أبيّ بن كعب رضي الله عنه عن النبي كَِ : «أنه كان يَخِرٌّ على زكبتيه ولا يتكئ». 
وإسناذة مظلمء ولفظة «يخر؛ محرفة» كما يأتى: فقد أخرجه المحاملى في «أماليه» /١(‏ 957؟/ 

001) » ومن طريقه الضياء فى «المختارة» (54؟1). وأبو يعلى» ومن طريقه َس حبان (#الاكحم) 

والضياء »)١776(‏ وأبو الشيخ في «أخلاق النبي يَكيِة (ص١11١)‏ من طريق معاذ بن محمد بن معاذ بن 

أبي بن كعب عن أبيه عن جده عن أبي به. 
وهذا إسناد مسلسل بالمجاهيل؛ معاذ وأبوه وجده لا يعرفون, انظر: «الميزان» )1١59/5(‏ )ار 

«تهذيب ابن حجر) )١9/0/1١١(‏ . 
وقد أورده صاحمّنا المشار إليه باللفظ المذكور» وهو تحريف أو تصحيف - كما ذكرنا -. وقع 

ا ل ل لي ل لا ا ا 

شيك لزاني ذا «اعرا نالذى هلي على الظن أنه هكذا وقع لعن حك علدازن 00 

ونناء اعوط لد ااي يده العبادة ع ل 00 : اليحفز»» وفي طبعة 

الأستاذ خم الأسد ل«الموارد»: «يحتفز)»» وأثبتها الشيخ شعيب حفظه الله في طبعته ل«المواردا: 

ايجثو)؛ تبعاً لأبي الشيخ» مع أن ايأ صل الخطي عنده: «بحر»» وعند ابن حبان: «يحفز»... والصواب 

من هذا كله: «يجثو/؛ كما في المحاملي والضياء وأبي ي الشيخ.. 
وعليه؛ فلا علاقة للحديث بحديث وائل. . ولذلك لم يورده ابن حبان في الصلاة؛ بل في (كتاب 

0000 ع م ارين : (ذكر ما يستحب للمرء ء أن 

ع ا ا له د 

أبى هريرة المذكور هنا أول البحث. 


هذا ما عندي حول هذا المثال الذي ضربناه لتلك النقطة الأخيرة. وأسأل الله تعالى أن يتقبل مني 
هذا العمل المتواضع في هذا السّفر الجليل. وأن يجعله خالصاً لوجهه الكريم ؛إنه ولي ذلك والقادر عليه 
وهو حسينا وذ نعم الوكيل؛ وصلَّى الله وسلم وبارك على نبينا محمد وآله وصحبه والتابعين لهم بإحسان 
إلى يوم الدّين.. 


وكتب 
أبو عبد الله النعماني الأثري 
فؤاد بن الششتاوي المصري 
ع0/9/ ١:70‏ ه -14/8/:١٠٠ن‏ 


557 الت 7 ولتككا اكز الك ل 


مقدمة الشارح 8 
نمام اقرز الج 


الحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات؛ وصلى الله تعالى على رسوله محمد الذي جعل اتباعه 
سبباً لكفارة السيئات» وعلى آله وأزواجه وسائر أصحابه الذين نالوا به المنازل الرفيعة والدرجات. 


أما بعدل: 


فيقول العبد الفقير إلى الله تعالى أبو عبد الرحمن شرف الحق الشهير بمحمد أشرف بن أمير بن 
علي بن حيدر الصديقي العظيم آبادي غفر الله لهم وستر عيوبهم: إن هذه الفوائد المتفرقة والحواشى 
النافعة على أحاديث سنن الإمام المجتهد المطلق أبي داود سليمان بن الأشعث لجان رمي الله 
تعالى عنه. جمعتها من كتب أئمة هذا الشأن رحمهم الله تعالى» مقتصراً على حل بعض المطالب 
العالية» وكشف بعض اللغات المغلقة» وتراكيب بعض العبارات» مجتنباً عن الإطالة والتطويل إلا ما 
شاء الله تعالى» وسميتها ب «عون المعبود على شرح سنن أبي داود»؛ تقبل الله مني» والمقصود من هذه 
الحاشية المباركة الوقوف على معنى أحاديث الكتاب فقط» من غير بحث لترجيح الأحاديث بعضها 
على بعض إلا على سبيل الإيجاز والاختصارء ومن غير ذكر أدلة المذاهب المتبوعة على وجه 
الاستيعاب, إلا في المواضع التي دعت إليها الحاجة. أعان الله تعالى وتبارك على إتمام هذه الحواشي» 
ونفع بها إخواننا أهل العلم وإياي خاصة. 
| وأما الجامع لهذه المهمات المذكورة من الترجيح والتحقيق وبيان أدلة المذاهب والتحقيقات 
الشريفة» وغير ذلك من الفوائد الحديثية في المتون والأسانيد وعللها : الشرح الكبير لأخينا العلامة 
الأعظم الأكرم أبي الطيب محمد شمس الحق العظيم آبادي المسمى باغاية المقصود في حل سئن أبي 
داود»» وفقه الله تعالى لإتمامه كما وفقه لابتدائه. وهو شرح كبير جليل عظيم الشأن. وشارحه العلامة 
صرف همته إلى إتمامه والمشغول فيه بحسب الإمكان. جزاه الله تبارك وتعالى وتقبل منه وجعله خير 
العقبى. وإني استفدت كثيراً من هذا الشرح المبارك» وقد أعانني شارحه في هذه الحاشية في جل من 
المواضع وأمدّني بكثير من المواقع» فكيف يكفر شكره! 

والباعث على تأليف هذه الحاشية المباركة أن أخانا الأعظم الأمجد أبا الطيب شارح «السنن» 
ذكر غير مرة في مجلس العلم والذكر: أن شرحي "غاية المقصود» يطول شرحه إلى غير نهاية» لا أدري 
كم تطول المدة في إتمامه. والله يعينني. . والآن لا نرضى بالاختصارء لكن الحبيب المكرم اقيق 
المعظم جامع الفضائل والكمالات» خادم سنن سيد الكونين الحاج تلطف حسين العظيم آبادي مصرّ 
على تأليف الشرح الصغير سوى غاية المقصود دء فكيف أرد كلامه» فأمرني أخونا العلامة الأعظم 
الأكرم أبو الطيب أدام الله مجده لإبرام هذا المرام» فاعتذرت كثيرء لكن ما قبل عذريء وقال: لابد 
عليك هذا الأمرء وإني أعينك بقدر الإمكان والاستطاعة . فشرعت متوكلاً على الله في إتمام هذه 








06ل لوكت اك 1 
الحاشية ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيمء أستغفر الله ربي من كل ذنب وأتوب إليه. 

وأما إسناد هذا الكتاب المبارك مني إلى المؤلف الإمام المتقن؛ فمذكور في «غاية المقصود 
شرح سنن أبي داود» لا نعيد الكلام بذكره. غير أن الشيخ العلامة الرحالة السيد محمد نذير حسين 
المحدث الدهلوي يروي عن أربعة من الأئمة سوى الشيخ العلامة محمد إسحاق المحدث الدهلوي 


رحمهم الله كما هو مذكور في «المكتوب اللطيف إلى المحدث الشريف» لأخينا الأكرم الأعظم أبي 
الطيب أدام اللّه مجذده فأقول: 


إني أروي «سئن أبي داود» وغير ذلك من كتب الحديث عن جماعة من الأئمة؛ منهم السيد 
العلامة محمد نذير حسين المحدث الدهلوي”''» وهو يروي عن /خمسة من الآئمة. 


انهاه الشيخ المحدث محمد إسحاق ال عن جده من جهة الأم: الشيخ العلامة 


الرخالة ملبدق الأضاعر بالأكاير السام يكم 0 الدهلوي 3 0 ل 
عظمت الله» وينتهي نسبه إلى الإمام زين العابدين علي بن الإمام حسين بن الإمام الهمام أمير المؤمنين علي بن 
أبي طالب رضي الله عنه. ولد في وطنه سورج كذه من مضافات البهار سنة عشرين بعد الألف والمائتين 
اروتر يس كين وسار جد قرام ثتين 01770 والأول أصح؛ لأن بعض الثقات من سكان 
علي نكر الذي [هو] متصل بسورج كده قال: إني رأ يت مكتوباً على بعض الدفاتر بخط بعض القدماء أن ؤلادته 
عام عشرين بعد الألف والمائتين57١.‏ وهكذا سمعنا من أفواه بعض أقاربنا. انتهى. 
قال الطينة 5 أرخت 3 اغاية المتضرة 6 سنن ٠‏ أي 000 سئة 038 لعخرنن؟ 39 ابيا 
قبل ذلك 0 وهو من أجل اموه 0 0 المحدك” النعلرق ‏ قصل 00 في 
ا سا اا با ارا سس ا لوه را 
بطول بقائه. 

(5) هو الشيخ العلامة الورع الناسك الزاهد التقي المحدث أبو سليمان محمد بن إسحاق الدهلوي بن محمد أفضل 
الفاروقي اللاهوري. ولد تقريبا عام اثنين وتسعين بعد الألف والمائة 5 ١‏ . وهو ابن بنت الكريمة يمة للشيخ 
عبدالعزيز الدهلوي. قرأ على أجداده: الشيخ عبدالقادر بن ولى اللّه الدهلوي. والشيخ رفيع الدين بن ولي الله 
الدهلوي. والشيخ الإمام عبدالعزيز بن ولى ألله الدهلوي. وحصل له الإجازة العامة بعد القراءة والسماع من 
حجده الشيخ عبدالعزيز. 

ويروي أيضاً عن الشيخ عمر بن عبدالكريم المكي وحصل له منه الإجازة عام أحد وأربعين بعد الألف 
والمائتين ١74١‏ في مكة المشرفة؛ وهاجر في سنة ثمان وخمسين بعد الألف والمائتين ١154‏ من الدهلى إلى 
مكة المشرفة. وجده الح علد العزيه وحمه الها شرح يه عفرا وحار قله الاية الكزيحة : #الْحَمد لله ألْزِى وَمَبَّ 
لي عَلَ الكبرٍ إِسَمَعِيلٌ وَإِسْحقَ4[إبراهيم: 9؟]. ولا بد عليه أن يشكر بمثل هذه الأولاد. فإن ابن بنته محمد 
إسحاق. واب ا ا ند م لس 
وهذا كل ذلك ببركة العمل الصالح والنية الخالصة من جدهما الأعلى الشيخ ولي الله الدهلوي رحمه اللّه. 

وكان شيخه العلامة عمر بن عبدالكريم المكي المتوفى سنة سبع وأربعين بعد الألف والمئتين ١71517‏ 
يشهد بكماله في علم الحديث ورجاله؛ وكان يقول: قد حلت فيه بركة جده الشيخ عبدالعزيز الدهلوي. وقال الشيخ 


25 جل لسعو 0 وو كن لوكه نك 


التخينت المته عبد العزيز اللعلوئ'' أ عن أبيه الإماع الأخل ولي الله المحدث الدهلوي”"' بالإسناد 
الذي هو مذكور في «الإرشاد إلى مهمات علم الإسناد» للشيخ ولى الله وكتاب «الأمم لإيقاظ الهمم» 
للشيخ العلامة إبراهيم الكردي الكوراني”": 


وثانيهم: العلامة الجليل مسند اليمن السيد عبدالرحمن بن سليمان بن يحيى بن عمر بن مقبول 
الأهدل”؟» مؤلف كتاب «النفس اليماني والروح الريحاني في إجازة القضاة بني الشوكاني». عن 


العلامة عبد الله السراج المكي المتوفى سنة أربع وستين بعد الألف والمئتين ١778‏ وقت غسل جنازته في حقه: والله 
إنه لو عاش وقرأت عليه الحديث طول عمري ما نلت ما ناله. 

توفي رحمه الله تعالى عام اثنين وستين بعد الألف والمائتين 17577» ودفن بالمعلى عند قبر سيدتنا أم 
المؤمنين خديجة رضى الله عنهاء وله تلامذة لا يحصون في العرب والعجم منهم الشيخ الأجل السيد محمد 
نذير حسين الدهلويء والشيخ العلامة المحدث محمد الأنصاري السهارنفوري ثم المكيء والشيخ العلامة 
محمد إبراهيم النكرنهسوي العظيم آبادي» والشيخ محمد بن حمد الله الشهير بشيخ محمد تهانوي مظفر نكرى» 
والمولوي سبحان بخش شكاربوري مظفر لكرىء والمولوي علي أحمد نزيل التونك». والشيخ المحدث 
عبدالغنى بن أبى سعيد المجددي الدهلوي ثم المدني المتوفى سئة سبع وتسعين بعد الألف والمئتين 21١7917‏ 
والشيخ الحافظ أحمد على السهارنفوري» والفاضل عالم علي المراد آبادي» والفاضل النواب قطب الدين خان 
الدهلوي والقاري عبدالر حمن الفانى فتى» والمفتى عنايت أحمد صاحب التأليفات الشهيرة» والمولوي فضل 
رحمن المراد آبادي. والشيخ العلامة المحدث المحقق محمد بن ناصر الحازمي. رحمهم الله تعالى. كذا في 
«نهاية الرسوخ في معجم الشيوح». 

)١(‏ هو الشيخ العلامة أستاذ الأساتذة إمام الجهابذة عبد العزيز بن ولي الله الدهلوي. ولد عام تسع وخمسين بعد 
الألف والمائة 4١ء‏ وتوفي عام تسع وثلاثين بعد الألف والمائتين 1514. له تلامذة كثيرة؛ وكان رحمه الله 
تعالى بحراً في جميع العلوم» وله مؤلفات جليلة مشهورة». وتر جمته مبسوطة في «نهاية الرسوخ» و«إتحاف 
النيلاء» للعلامة القنورجى ثم البوفالى رحمه ألله. 

(؟) هو الشيخ الإمام الأجل ولي الله بن عبد الرحيم الدهلويٍ بن وجيه الدين وينتهي نسبه إلى عمر الفاروق. ولد 
رحمه الله تعالى يوم الأربعاء رابع شوال من سنة أربع عشرة بعد الألف والمائة ١١١5‏ في مقام بهلت من 
مضافات مظفر نكرء وراح إلى الحرمين الشريفين عام ثلاث وأربعين؛ وعاد إلى الوطن عام خمس وأربعين» 
وكانت وفاته عام ست وسبعين بعد مائة وألف 1١١/5‏ في الدهلى. له مناقب جليلة ومآثر عظيمة لا يسع هذا 
المختصر [ذكرها]ء ومن أعظم مؤلفاته: «حجة الله البالغة»» و«إزالة الخفاء عن خلافة الخلفاء»» و«فتح الرحمن 
فى ترجمة القرآن», و«المسوى شرح الموطا». و«المصفى شرح الموطاق و«الإرشاد إلى مهمات علم الإسنادا 
و«قرة العينين في تفضيل الشيخين» وغير ذلك. 

(6) هو الشيخ العلامة إبراهيم بن حسن الكوراني الشهرزوري الشافعي نزيل المدينة المنورة عمدة المسندين خاتمة 
المحققين» ولد فى شوال سنة خمس وعشرين وألف 6 .» وتوفى سنة إحدى ومائة وألف 2٠5١١‏ ودفن 
بالبقيع. كذا في «نهاية الرسوخ». 

(4) هو الشيخ الإمام العلامة عبدالرحمن بن سليمان بن يحبى بن عمر بن مقبول الأهدل. ولد سنة تسع وسبعين 
بعد الألف والمائة 2111/4 وتوفي سنة خمسين بعد الألف والمئتين »١١506١‏ وكان من كبار العلماء وعديم 
النظير في عصره. 


نلك الك ماسو كك 977 سل 72171 


جماعة من الأئمة منهم الشيخ الإمام محمد بن 0 

الثهم: الشيخ العلامة محمد عابد السندي ثم الو مؤلف «حصر الشارد في أسانيد محمد 
عابد». عن جماعة منها صالح بن محمد الفلاني المغربي”" صاحب «قطف الثمر في رفع أسانيد 
المصنفات فى الفنون والأثرا. 

رابعهم: مسند الدمشق الشيخ العلامة عبدالرحمن الكزبري”* بن الشيخ محمد بن عبدالرحمن 

خامسهم: الشيخ العلامة عبداللطيف البيروتي الشامي”” رحمهم الله. 





)١(‏ هو الشيخ العلامة محمد بن مبنة بكسر السين وشدة النون. توفي عام ستة وثمانين ومائة وألف .١١187‏ رحمه 
آلله تعالى. 

(7) هو الشيخ العلامة محمد عابد بن أحمد علي بن محمد مراد السندي ثم المدني توفي يوم الإثنين من ربيع الأول 
سنة سبع وخمسين -ومائة- [ومائتين] وألف »١١61/‏ ودفن بالبقيع» له تلامذة كثيرة» منها الشيخ عبدالغني 
المجددي الدهلوي. ومفتي بغداد السيد داود؛ والشيخ محمد خوج المكي. والشيخ جمال المكي. والشيخ أبو 
المحاسن السبيد محمد القاوقجى. وغيرهم. 

(؟) هو الشيخ الإمام المحقق صالح الفلاني المسوفي ابن محمد بن نوح» وينتهي نسبه إلى سالم بن عبذ الله بن 
عمر. كانت ولادته عام ست وستين ومائة وألف كككل3ل وتوفي في المدينة عام ثمانية عشر بعد الألف 
والمائتين .١5١14‏ له مؤلفات نفيسة منها: «إيقاظ همم أهل الأبصار في تحقيق مسألة التقليد؛؛ ومنها «قطف 
الثمر». رحمه الله تعالى. 0 

(4) هو الشيخ العلامة عبدالر حمن الكزبري بن محمد بن عبدالرحمن بن محمد بن زين العابدين الكزبري الشافعي 
الدمشقيء بركة الشام وعمدة ساداتها الكرام. ولد بدمشق الشام عام أربع وثمانين بعد الألف والمائة 21١84‏ 
وتوفي بمكة تاسع عشر ذي الحجة عام اثنتين وستين بعد الألف والمئتين 1577. كذا في "تاج التواريخ». 
والذي بخط الشيخ العلامة عبدالرحمن بن عبد الله السراج أنه توفي عام أربع وسبعين بعد الألف والمئتين 
4 وله تلامذة كثيرة؛ منهم: الشيخ المفسر العلامة السيد محمود الآلوسي البغدادي مؤلف تفسير «روح 
المعاني»؛ ومنهم: الشيخ أحمد بن دحلان الشافعي. 

(5) هو الشيخ العلامة عبداللطيف بن فتح الله البيروتي. توفى بدمشق سنة نيف وخمسين بعد الألف والمائتين. 

وتراجم هؤلاء كلهم مذكورة في «نهاية الرسوخ» منه. 





نش امك القة عبان برضا فى العظيراً أباري 
حر أشن بن أعيرين على بن جيه اصررّيقي 


رمه الى 








١‏ باب التخلى عند قضاء الحاجة 
أي هذا باب في التخلي عن الناس عند قضاء الغائط؛ والمراه بالتخلي التفرد. 
١‏ -حدثنا عَبْدُ لله بنُ مَسْلَمَةَ بنٍ قب الْقَعنِيِ حدثنا عَبْدُ الْمَزِزٍِ - يَعْنِي ابنَ مُحَمّدٍ - عن مُحمّدٍ ‏ يَعْنِي ابن 
مْرو - عن أَبِي سَلَمَد عن المُِبرة بن شعي «أنّ لك كان إا دعَب المَذَْبَ أبعَدَه. 
(مسلمة): بفتح الميم وسكون السين. (القعنبي): بفتح القاف وسكون العين وفتح النون» منسوب إلى قعنب جد عبد 
الله بن مسلمة؛ (أبي سلمة): هو ابن عبد الرحمن بن عوف الزهري ثقة فقيه (المذهب): موضع التغوط أو مصدر ميمي 
بمعنى الذهاب المعهود, وهو الذهاب إلى موضع التغوط. قال العراقي: هو بفتح الميم وإسكان الذال وفتح الهاء مفعل 
من الذهاب» ويطلق على معنيين: أحدهما المكان الذي يذهب إليه. والثاني المصدرء يقال ذهب ذهابا ومذهباء فيحتمل 
أن يراد المكان» فيكون التقدير إذا ذهب في المذهبء لأن شأن الظروف تقديرها بفي ويحتمل أن يراد المصدرء أي إذا 
ذهب مذهباً. والاحتمال الأول هو المنقول عن أهل العربية. وقال به أبو عبيد وغيره وجزم به في النهاية ويوافق 
الاحتمال الثاني قوله في رواية الترمذي: أتى حاجته فأبعد في المذهب. فإنه يتعين فيها أن يراد بالمذهب المصدرء 
(أبعد): في موضع ذهابه أو في الذهاب المعهود. أي أكثر المشي حتى بعد عن الناس في موضع ذهابه. 
والحديث أخرجه الدارمي والنسائي وابن ماجه والترمذي وقال حسن صحيح. 
؟ -حدثنا مُسَدهُ بن مُسَرْهَدِ أخبرنا عِيسى بن يُونُسَ حدثنا إسْمَاعِيلُ عبد المَلِكِ عن أبي الربَيْر عن جار بنٍ 
عَبْدِ الله: «أَنّ البِيَ يك كَانَ إذَا آَرَادَ الْبرَارَ الطَلَقّ حَبَّى لأ يَرَاهُ أَحَد». ١‏ 
(أبو الزبير) هو محمد بن مسلم المكيء وثقه الجمهور وضعفه بعضهم لكثرة التدليس (البراز) قال الخطابي: مفتوحة 
الباء» اسم للفضاء الواسع من الأرضء كنوا به عن حاجة الإنسان كما كنوا بالخلاء عنهء يقال: تبرز الرجل إذا تغوط وهو 
أن يخرج إلى البرازء كما قيل: تخلى إذا صار إلى الخلاء» وأكثر الرواة يقولون البراز بكسر الباء وهو غلطء إنما البراز 
مصدر بارزت الرجل في الحرب مبارزة وبرازاً. وفيه من الأدب استحباب التباعد عند الحاجة عن حضور الناس إذا كان 
فني مراح من الأرضء ويدخل في معناه الاستتار بالأبنية وضرب الحجب وإرخاء الستر وأعماق الآبار والحفائر» ونحو 
ذلك من الأمور الساترة للعورات وكل ما ستر العورة عن الناس. انتهى. 
قلت: وخطّأ الخطابي الكسر وخالفه الجوهري فجعله مشتركاً بينهما. وقال في المصباح: البراز بالفتح والكسر لغة 
قليلة» الفضاء الواسع الخالي من الشجر ثم كنى بالغائط. انتهى. والحديث فيه إسماعيل بن عبد الملك الكوفي نزيل 
مكة» قد تكلم فيه غير واحدء وأخرجه أيضاً ابن ماجه. 
؟ ‏ باب الرجل يتبوأ لبوله 
أي يتخذ لبوله مكاناً سهلاً لئلا يرجع إليه رشاش البول. 
حدئنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّادٌ أخبرنا أبُو الماح حدثني شخ قال: ١لا‏ قم عبد لله بن عباس الْبَضْرَة 
كَانَ ُحَدّتُ عن أبي مُوسَى دَكَتَبَ عَبْدُ إلى أبي مُوسَى يَسْأَلَهُ عَنْ أشْيّاءء فكت إِلَيِْ آبُومُوسَى أني كُدْثُ مَعَ رسول الله يك 
ذَّاتَ ْم فأرَاة أن يَبُولَ فأقى دنا في أَضْلٍ جِدَارٍ قَبَالَ ثمّ قال يي: «إذًا رَاد أَحَدُكُمْ أَنْ يَبُولَ؛ قَلْيَرتَد بول مَوْضِعاً». 
١ <<‏ حَسَنٌ صَحبِحٌ: الترمذي )5١(‏ والنسائي (17) وابن ماجه (0551. 
؟ - صَحِيحٌ: ابن ماجه (770) . 
 *”‏ ضَعِيفٌ : أحمد (19047). 


كه اكع ولاك يوس 1 لمر 


(حماد): هو ابن سلمة؛ قال السيوطي: إن موسى إذا أطلق حماداً يريد ابن سلمة وهو قليل الرواية عن حماد بن زيد 
حتى قيل إنه لم يرو عنه إلا حديثاًء (أبو التياح): بفتح المثناة والتحتانية الثقيلة اسمه يزيد بن حميد ثقة (فكان يحدث) 
على بناء المجهول. أي كان ابن عباس يحدث عن أبي موسى بأحاديث؛ والمحدثون عن أبي موسى كانوا بالبصرة» لأن 
في رواية البيهقي: سمع أهل البصرة يتحدئون عن أبي موسى (دمقاً): بفتح الدال وكسر الميم. قال الخطابي: الدمث: 
المكان السهل الذي ببجذب فيه البول فلا يرتد على البائل» يقال للرجل إذا وصف باللين والسهولة إنه ندمت الأخلاق 
وفيه دماثة (فليرتد): أي ليطلب وليتحر مكاناً ينه ومنه المثل: الرائد لا يكذب أهله. وهو الرجل يبعثه القوم يطلب لهم 
الماء والكلاًء يقال: : رادهم يرودهم رياداً. . وارتاد لهم ارتياداً. والحديث فيه مجهول لكن لا يضرء فإن أحاديث الأمر 
بالتنزه عن البول تفيد ذلك و الله أعلم. 


' -. باب ما يقول الرجل إذا دخل الخلاء 
هو موضع قضاء الحاجة, أي إذا أراد الدخول. 
3 - حدئنا مُسَدَهُ بن مُسَرْمَدٍ حدئنا حَمّادُ بنُرَيْد وعد الْوَاشِ عن عَبْد الْمَزِيزٍ بن ضُهَيْبٍ عن أَنْس بن مَالِكِ 
قال: ا الخَلءَ ‏ قال عن حَمَّادٍ ‏ قال: الهم إني أَحُودُ بك - وقال عن عَبْدٍ الْوَارثِ قال: 
أَعُودُ بالله مِنَ الحُيْثِ وَالْحَبَائْثْ 


قال أثو ذَاؤدَ: و دا لني اللَّهُمَ إني أَعُودُ بكَ» وقال م مرة: رَة: أَعُودُ بالله. وقال وُهَيْبٌ: ليتعَوَذُ بالله. 
(قال): مسدد (عن حماد): بن زيد (قال): : النبي يثِةٍ «اللهم إني أعوذ بك» يعنى ألجأ وألوذ. والعوذ والعياذ والمعاذ 

والملجأ: ما سكنت إليه تقية عن محذور (وقال): 0 2 النبي يلي «أعوذ بالله من الخبث 
والخبائث؛ فلفظ مسدد عن حماد «اللهم إني أعوذ بك من الخبث والخبائث» ولفظ مسدد عن عبد الوارث «أعوذ بالله من 
الخبث والخبائث» قال الخطابي: الخبث بضم الباء جماعة الخبيث؛ والخبائث جمع الخبيثة. يريد ذكران الشياطين 
وإنائهمء وجماعة أصحاب الحديث يقولون: الحا حك ان ره جلا السرات الح بك الباء . وقال ابن 
الأعرابى ي: أصل الخبث في كلام العرب المكروه. فإن كان من الكلام فهو الشتم» وإن كان من الملل فهو الكفرء وإن 
كان من الطعام فهو الحرام؛ وإن كان من الشراب فهو الضار. انتهى كلام الخطابي. وقال ابن سيد الناس: وهذا الذي 
أنكره الخطابي هو الذي حكاه أبو عبيد القاسم بن سلام وحسبك به جلالة . وقال القاضي عياض: أكثر روايات الشيوخ 
بالإسكان . وقال القرطبي : رويناه بالضم والإسكان .قال ابن دقيق العيد ثم ابن سيد الناس: جين أن عدم د 
غلطاً. انتهى. قال النووي : وهذا الأدب مجمع على استحبابه ولا فرق فيه بين البنيان والصحراء . والحديث أخرجه 
الشيخان والترمذي والنسائي وابن ماجه والدارمي. وقال الترمذي: حديث أنس أصح شيء في هذا الباب. 

(وقال): شعبة عن عبد العزيز (مرة أعوذ بالله وقال وهيب) عن عبدالعزيز (فليتعوذ بالله) بصيغة الأمرء أراد المؤلف 
الإمام رضي الله عنه بيان اختلاف الآخذين عن عبدالعزيز بن صهيب, فقال : روى حماد بن زيد عن عبد العزيز: اللهم 
إني أعوذ بك من الخبث والخبائث بلفظ المضارع وزيادة بك بكاف الخطاب قبلها باء موحدة وروى عبدالوارث عن 
عبدالعزيز أعوذ بالله من الخبث والخبائث بلفظ الجلالة بعد أعوذ وأسقط لفظ اللهم قبلها ورواه شعبة عن عبد العزيز 
مثلهماء فقال مرة كلفظ حماد بن زيد. وقال مرة كعبد الوارث. وروى وهيب بن خالد عن عبد العزيز بلفظ فليتعوذ بصيغة الأمر 
فعلى رواية وهيب هو حديث قولي لا فعلي. أي إذا أراد أحدكم الخلاء أؤ أتى أحدكم الخلاء أو نحوهما فليتعوذ بالله من 
الخبث والخبائث. قال الحافظ : وقد روى العمري عن طريق عبد العزيز بن المختار عن عبد العزيز بن صهيب بلفظ الأمرء 
قال: إذا دخلتم الخلاء فقولوا: بسم الله أعوذ بالله من الخبث والخبائث. إسناده على شرط مسلم . انتهى . 

ه -حدثنا الْحَسَنُ بن عَمْروٍ - يَنِي السّدُو سِيّ - قال حدثنا وَكعٌ عن شُعْبَةَ عن عَبْد الَْزِيرٍ - هو ابن صَهَيْبِ - 
عن أَنْس بِهَذَا الْحَدِيثِ قال: «اللَّهُمَ إني أَعُودُ بك وقال سُعْبَةٌ وقال مَرّة: أَعُودُ بالله». 


- 


1 البخاري )١57(‏ ومسلم (776) والترمذي (1) والنسائي )١9(‏ وابن ماجه (594) وأحمد (119*5). 


- 


6. صَحِيحٌ : البخاري )١47(‏ ومسلم (15*) والترمذي (5) والنسائي )١9(‏ وابن ماجه (594). 


عودسعيود] ‏ | 000000 عتبتطهارة/حبيدرقم() 100000 | |0 7053| 


(بهذا الحديث) المذكور بقوله: إذا دخل.. الخ وصرّح ثانياً اختلاف لفظ شعبة للإيضاح فقال (قال) شعبة عن عبد 
العزيز (اللهم إني أعوذ بك) من الخبث والخبائث (وقال شعبة وقال) عبدالعزيز (مرة أعوذ بالله) من الخبث والخبائث. 

7 + حدثنا عَمْرُو بنُ مرْرُوقِ أخبرنا شُعْبةُ عن قَتَادَةَ عن النَْر بن أنّس عن رَيْدٍ بنِ أْقَمَ عن رسول الله يك قال: 
«إنَّ هَذِهِ الْحْسُوس مُحْتَصَرَةٌ فإذًا آنَى أَحَدُكُمْ الْحَلاء فَلْيَقْلْ: أَعُودُ بالله مِنَ الخُبْثْ وَالْحَبَائثِ». 

(إن هذه الحشوش) بضم الحاء المهملة وشينين معجمتين؛ هي الكنف ومواضع قضاء الحاجة واحدها حش. قال 
الخطابي: وأ الحش جماعة النخل المتكائفة» وكانوا يقضون حوائجهم إليها قبل أن تتخذ الكنف في البيوت» وفيه 
لغتان حش وحُشٌ بالفتح والضم (محتضرة) على البناء للمجهول؛ أي تحضرها الجن والشياطين وتنتابها لقصد الأذى. 
والحديث أخرجه ابن ماجه والنسائي في السنن الكبرى. 

باب كراهية استقبال القبلة عند قضاء الحاجة 

القبلة بكسر القاف جهة: يقال أين قبلتك؛ أي إلى أين تتوجه؛ وسميت القبلة قبلةً لأن المصلي يقابلها وتقابله؛ 
والحاجة تعم الغائط والبول. 

1 حدثنا مُسَدَّدُ بن مُسَرْهَدٍ حدثنا أبُو مُعَاوِيَة عن الأعمّش عن إِبْرَاهِيمَ عن عَْدٍ الرَّحْمْنِ بن يَزِيدَ عن سَلْمَانَ 
قال قِلَ لَهُ: «لقذ عَلَمَكُمْ نيُكُمْ كل شَيْءِ حَتَّى الْخرَاءة. قال: أَجَللَقَد َهَاَا يِه أن تتفل الْقِبِلة بِعَائِطٍ أو بَوْلِ وَأنْ 
لا ننجي باليَمِينء وَأَنْ لا يَسْتنْجِي أَحَدُنا ِكل من نَل َخْجَارِ أ تَستَنْجيٍ برَجبع أو عَظم». 

(أبو معاوية): هو محمد بن خازم وفي بعض النسخ أبو معوذ وهو غلط (قيل له) أي لسلمان والقائلون بهذا القول 
المشركون. ففي رواية مسلم قال لنا المشركون (الخراءة) قال الخطابي: هو مكسورة الخاء ممدودة الألف: أدب التخلي 
والقعود عند الحاجة وأكثر الرواة يفتحون الخاء ولا يمدون الألف فيفحش معناه. انتهى. وقال عياض: بكسر الخاء - 
ممودود ‏ [ممدود] ‏ وهو اسم فعل الحدث,. وأما الحدث نفسه فبغير تاء ممدودة وبفتح للخاء. وفي المصباح: خرىء 
يخرأ من باب تعب إذا تغوطء واسم الخارج خرء مثل فلس وفلوس. انتهى (بغائط): قال ولي العراقي: ضبطناه في سنن 
أبي داود بالباء الموحدة وفي مسلم باللام (أو بول) قال الشيخ تقي الدين في شرح العمدة: والحديث دل على المنع من 
استقبالها ببول أو غائط» وهذه الحالة تتضمن أمرين: أحدهما بخروج الخارج المستقذرء والثاني كشف العورة» فمن 
الناس من قال المنع للخارج لمناسبته لتعظيم القبلة عنه. ومنهم من قال المنع لكشف العورة. ويبني على هذا الخلاف 
خلافهم في جواز الوطء مستقبل القبلة مع كشف العورة؛ فمن علل بالخارج أباحه إذ لا خارج. ومن علل بالعورة منعه 
(وأن لا نستنجي باليمين) أي أمرنا أن لا نستنجي باليمين أو لا زائدة» أي نهانا أن نستنجي باليمين؛ والنهي عن 
الاستنجاء باليمين على إكرامها وصيانتها عن الأقذار ونحوهاء لأن اليمين للأكل والشرب والأخذ والإعطاء» ومصونة 
عن مباشرة الثفل وعن ممارسة الأعضاء التي هي مجاري الأثفال والنجاسات؛ وخلقت اليسرى لخدمة أسفل البدن 
لإماطة ما هنالك من القذارات» وتنظيف ما يحدث فيها من الدنس وغيزه. قال الخطابي: ونهيه عن الاستنجاء باليمين في 
قول أكثر العلماء نهي أدب وتنزيه. وقال بعض أهل الظاهر: إذا استنجى بيمينه لم يجزه كما لا يجزيه برجيع أو عظم 
(وآن لا يستنجي أحدنا بأقل من ثلاثة أحجار): أي أمرنا أن لا يستنجي أحدنا بأقل منهما. وفي رواية لأحمد: ولا نكتفي 
بدون ثلاثة أحجار. وهذا نض صريح صحيح في أن استيفاء ثلاث مسحات لا بد منه. قال الخطابي: فيه بيان أن 
الاستنجاء بالأحجار أحد المطهرينء وأنه إذا لم يستعمل الماء لم يكن بد من الحجارة أو ما يقوم مقامها وهو قول 
سفيان الثوري ومالك بن أنس والشافعي وأحمد بن حنبل. : 

وفي قوله: وأن يستنجي أحدنا بأقل من ثلاثة أحجار البيان الواضح أن الاقتصار على أقل من ثلاثة أحجار لا 
يجوز وإن وقع الإنقاء بما دونها ولو كان به الإنقاء حسب لم يكن لاشتراط عدد الثلاث معنى إذ كان معلوما أن الإنقاء 
يقع بالمسحة الواحدة وبالمسحتين» فلما اشترط العدد لفظأً وعلم الإنقاء فيه معنى دل على إيجاب الأمرين (أو نستنجي 
برجيع أو عظم) ولفظ أو للعطف لا للشك ومعناه معنى الواوء أي نهانا عن الاستنجاء بهما. والرجيع: هو الروث 
5 صَحِيحٌ: ابن ماجه (193) وأحمد (1880). ٌ 

- صَحِيحٌ : مسلم (115) والترمذي )١1(‏ والنسائي )4١(‏ وابن ماجه (17”) وأحمد (58191). 


لتحاككع اول اكاك 113 1مك 200 


والعذرة فعيل بمعنى فاعل لأنه رجع عن حالته الأولى بعد أن كان طعاماً أو علفاًء والروث : هو رجيع ذوات الحوافر 
وا م ااي م : رجيع دابة. . وأما عذرة الإنسان» أي غائطه؛ فهي داخلة تحت قوله 

ك: «إنها ركس» قال النووي في شرح صحيح مسلم : فيه النهي عن الاستنجاء بالنجاسات, ونبه يق بالرجيع على جنس 
لتخي » ؛ وأما العظم فلكونه طعاماً للجن فنبه به على جميع المطعومات. انتهى. 


وعداة 55-2 2 


4 - حدثنا عَبْد لله بن مُحَمّدِ التي قال حدثنا ابن امار عن مُحمدِ بن عجْلآنَ عن الْقعْقاع بن > عن 


أبي صالح عن أبي هُرَيْرَ رَةَ قال قال رسول الله يكللد: نما أنَا لَكُمْ ب بمَنْلَةِ الوَالدِ أُعَلْمْكُم فإذًا أن أَحَدَكُم الْمَائِط لا 
َسيل قبل وَلا يذ يَسْتَدْبِرْهَا وَلايَسْمَطِبْ ينه وَكانّ يَمرْ َل أَجَارء وَيَنّْهَى عَن الرّوْثْ وَالرمَقه. 

(النفيلي): بضم النون منسوب إلى نفيل القضاعي (ولا يستطب بيمينه): أى الايستعى بهاء رضحي سمي الاستنجاء 
لا لا ل ا الا را ا ل أسطات النجر: إذا ان هن شين اطاتن 
فهو مطيب ومعنى الطيب ههنا الطهارة (الرمة): بكسر الراء وشدة الميم والرمة والرميم : العظم البالي أو الرمة» جمع 
رميم: أي العظام البالية. 


دع و 


4 جدثنا مُسَدّهُ بن مُسرْهَدٍ حدثنا سُفْيَانُ عن الرُهْرِيّ عن عَطَاءِ بن يزيد اللَِيْ عن أبي أَيُوبَ روَايةَ قال: «إذًا 
َنم الْمَائِط قلا تَسَفبلُوا الِب بَائْطٍ وَلاَبَْلِ وَلَكنْ شَرَهُوا أو حرْبُوا. فَقَدِمْنَا الشّامَ فَوَجَدْنَا مَرَاجِيض قَدْ بُنِيَثْ قِبَلْ 
لَه فَكنَا تحرف عَنْهَا وَنَسْتَففِرٌ لله». 

(سفيان): هو ابن عيينة (ولكن شرقوا أو غربوا): قال الخطابي: هذا خطاب لأهل المدينة ولمن كان قبلته على 
ذلك السمتء وأما من كانت قبلته إلى جهة الغرب والشرق فإنه لا يغرب ولا يشرق (مراحيض): بفتح الميم وبالحاء 
المهملة والضاد المعجمة: : جمع مرحاض + بكسر الميم» وهو البيت المتخذ لقضاء حاجة الإنسان. 

٠‏ -حدثنا مُوسَى بن إسماعيلَ قال حدثنا وُمَيْبّ قال حدثنا عَمْرُو بن يَحْبَى عن أبي رَيٍْ عن مَغْقِلٍ بنِ أبي 
مَغْقِلِ الأسَدِيّ قال: «نهَىي رَسول الله يكل أنْ تشتفبل الْقِبلتَينِ ببَوْلٍ أؤ غائْط». 

قال فيو دَاودَ: روََبُو رَيدِ هُوَ مَولَى بني تَغلبَة. 
(أبي زيد): اسمه الوليد (القبلتين): الكعبة وبيت المقدس. وهذا قد يحتمل أن يكون على معنى الاحترام لبيت المقدس» 
إذ كان هذه قبلة لناء ويحتمل أن يكون من أجل استدبار الكعبة؛ لأن من استقبل بيت المقدس بالمدينة فقد استدبر الكعبة. 


هع م 


لجل ل ب ع ال ل جين سكو بن تح صلختن ب را عن زا اير 
قال: َآَثُ ابن عُمَرَ أنَاحَ اله مُسْتَيلَ الِْبِلَِ نم جَلسَ يبُولُ لبه َقلتُ: يا با عَبْد الرّحْمَنٍ مَنِ أَلَيْسَ قَد هي عَنْ 
هَذَا؟ قال: بلى نما هي عَنْ ذَلِكَ في الْقَصَاءء فا كان بك وبين ابلق هَيْء سمو قلا بَأْس». 
(أناخ): أي أقعد, يقال أناخ الرجل الجمل إناخة (راحلته): الراحلة المركب من الإبل ذكراً كان أو أنثى. 
- باب الرخصة في ذلك 
أي في استقبال القبلة عند الحاجة واستدبارها. 


62م شام ووم 


1١‏ حادئنا عَبْدَ الله بن مَسْلَمَة عن مَالِكِ عن يَحْبى بن سَعِيدٍ عن مُحَمدٍ بن يَحْبَى بن حَبَّانَ عن عَمُهِ وَاسٍِْ بن 


ع 


حَبَّانَ عن عَبْدِ الله بن عُمرٌ قال: «لَقَدْ ارْتَقَيْتُ يت عَلَى ظَفر ايت فَرَأَيْتُ رسول الله يك عَلَى لين مُستفبلَ بت المُقَدْسٍِ 
لحاحته؛. 


0 8 - صَحِيحٌ: النساني (50) واين ماجه (515) وأحمد (0/551. 
8 0 البخاري )١44(‏ ومسلم (514) والترمذي (8) والنسائي .5١ .7١(‏ ؟5) وابن ماجه (714) وأحمد (57007). 
١‏ - مُنكرٌ: ابن ماجه (719) وأحمد.(17747). 
١‏ حَْسَنٌّ: لم يخرجه أحد من السبعة غير المصئف. 
1١‏ - صَحِبحٌ : البخاري )١40(‏ ومسلم (117) والترمذئٍ )١١(‏ والنسائي (*5) وابن ماجه (77*) وأحمد (4097) 


كتاب الطهارة / حديث رقم )١7(‏ 





ا 2 ل 001 

١‏ -حدثنا مُحَمّدُ بن بَشَّارٍ قال حدثنا وَهْبٌ بن جر قال أخبرنا أبي قال سَمِعْتُ مُحمّدَ بِنَ إِسْحَاقَ يُحَدْتُ 
ا نا "نَهَى نبي الله يكلله أن تَسْتَفبلَ الْقِبلة بَْلِء فَرَأيمُهُ َْلَ أنْ 

يفيض بعا م يَسْتَقيلهَاه. 

0 قال الخطابي: وفي هذا بيان من صحته من فرق بين البنيان والصحراءء غير أن جابراً توهم 
يي 0 

باب كيف التكشف عند الحاجة 

1 ا 7 ن ْمَرَ «أنَّ النِيَ يكل كان إِذَا أرَادَ 
حَاجَة لا يَْقَعُ َوْبَهُ حَمَّى يَدْنْوَ مِنَ الأزض». 

قال أو ذاؤد :روَاهعَبْدُّ السّلآم بن حَرْبٍ عن الأعْمَشٍ عن أَنْس بن مَالِكِه وَهْوَ ضَعِيفٌ. 

(عن رجل): قيل: هو قاسم بن محمد أحد الأئمة الثقاة» وقيل: هو غياث بن إبراهيم أحد الضعفاء (وهو ضعيف): 
قال السيوطي: ليس مراده تضعيف عبد السلام لأنه ثقة حافظ من رجال الصحيحين بل تضعيف من قال عن أنس. لأن 
الأعمش لم يسمع من أنس ولذا قال مرسل, ويوجد في بعض النسخ بعد قول المؤلف وهو ضعيف هذه العبارة: : قال أبو 

عيسى الرملي حدثناه أحمد بن الوليد حدثنا عمرو بن عون حدثنا عبد السلام به. انتهى. 

قلت: أبو عيسى هو إسحاق وراق أبي داودء وهذه إشارة من الرملي إلى أن الحديث اتصل إليه من غيز طريق 
شيك إن نايد نود اننا ناس رد ىعسن اللي إلا ين رواءة اللوتزي عن أي ارده فلمل عمل السلا زرا 
اللؤلؤي أطلع على رواية الرملي فأدرجها في نسخة اللؤلؤي, ومراده'بذلك أنه لما كانت رواية عبد السلام غير موصولة 
أشار بوصلها برواية أبي عيسى الرملي. ٠‏ 

7 باب كراهية العا ع ا 

١‏ حدثنا عُبيدُ اله بن عُمرَ بن مَبْسَرَة حدئنا ابن مَهِْيَ حدثنا عِكُرَمَة بن عَمَارٍ عن يَحْبَى بن أبي كير عن 
هلال بن عَيَاضٍ قال حَدَني أبُو سَعِيدٍ قال سَمِغْتُ رسول الله 4 ِ يَقُولُ: «لا يَخْرُجْ الّجُلآنِ يَضْربَانٍ الْمَائْطَ كاشِفَْنِ 
عَنْ عَوْرَتِِما يتَحَدَنَانِ فإنَّ الله عَزّ وَجَلَ يَمقْثُ عَلى ذَلِكُ؛. 

قال يو دَاؤد: هَذَالَمْ يَسيِنْه إِلأَعِكْرِمَة بن عَمَارِ. 

(عكرمة بن عمار): العجلي: أحد الأئمة وثقه ابن معين والعجليء وتكلم البخاري وأحمد والنسائي في روايته عن 
يحبى بن أبي كثيرء وأحمد في إياس ابن سلمة. 

(لا يخرج الرجلان): ذكر الرجلين في الحديث خرج مخرج الغالب وإلا فالمرأتان والمرأة والرجل أقبح من ذلك 
(يضربان الغائط): يقال ضربت الأرض إذا أتينا بخلاء» وضربت في الأرض إذا سافرت» يقال ويضرب الغائط إذا ذهب 
لقضاء الحاجة. والمراد ههنا يقضيان الغائط (كاشفين): منصوب على الحال (يمقت): المقت البغنضء ورواه ابن حبان 
في صحيحه بلفظ «لا يقعد الرجلان على الغائط يتحدثان. يرى كل منهما عورة صاحبه؛ فإن الله يمقت على ذلك» 
وسياق اللفظ يدل على أن المقت على المجموع لا على مجرد الكلام (لم يسنده إلا عكرمة بن عمار): وعكرمة عن 
يحيى متكلم فيه ومع هذا فهو متفرد فلا يصلح إسناده» وفي بعض النسخ بعد قوله إلا عكرمة هذه العبارة: : حدثنا أبان 
حدئنا يحبى بهذاء يعني حديث عكرمة بن عمار. انتهى. قلت: ليست هذه العبارة للمؤلف أصلاء لأن أبا داود ذكر أنه لم 
يسنده إلا عكرمة فلم يقف عليه أبو داود مسنداً من غير رواية عكرمة اراد ملحق هذه العبارة الاستدراك على أبي دأود 


حَسَنٌ : الترمذي (9) وابن ماجه (7156) وأحمد .)١4464(‏ 


1 0 الترمذي .)١85(‏ 
6 حَسَنٌ: أحمد 01١917‏ 


مم تاب لطهارة / حديث رقو (15) |[ [عوتسعيود | 
ا لا ار 011 
- باب أيرد السلام وهو يبول؟ 

15 حا نان واو ب أب شي فالا حدها عر فد مو شقباق من الشخا بِنِ عُْمانَ عن نَافِعٍ 

عن ابن عَمَرَ قال: مر وَجلُ عَلَى لِك وَهُوَيبُول سل عله َل يد عَليه». 
قال أو دَاودَ: : وَروِيَ عن ابنِ حمر وَعَيْره أن لبي بك ََمّمْ ئم َه َلَى الرّجُلٍ السّلامَ. 

بلع يزه هاو الجواب وان هذا ولالة على د المسلع في هذا التعال ل مسد جراياء مكنا في ورا مالم 
علطا رطا ل ب امس عي ع ا د ل ا ا ل ا 
كلاهما عن نافع عن ابن عمر التي أخرجها المؤلف في باب التيممء ففيها أن السلام كان بعد البول. وفي سائر الروايات 
أن السلام كان حالة البول» ولهذه الروايات ترجيحة (وروى عن ابن عمر وغيره): كأبي الجهم ابن الحارث. ووصل 
المؤلف هاتين الروايتين في باب التيمم في الحضر. 

١7‏ حدثنا مُحمَدُ بنُ المنَى حدثنا عَبْدُ الأمكى حدثنا سَعِيدٌ عن قََادَ ولعتو ون مقرو ب انر ان 
سَاسَانَ عن المُهَاجِرٍ بن قنفذٍ أنه آتَى الي يه وهُوَ يَبولُ فَسَلُم عل قَلَمْ َوه َيِه حَنّى َوَضَأ ثم مدر لَه ققَال: 
وني كرغث أن أذكر الله تعالى ذكز؛ إلا غلى عفر أو قاى: عَلَى طَهَارَةا. 

(أو قال على طهارة): : هذا شك من المهاجر أو ممّن دونه. وفيه دلالة على أنه ينبغي لمن سلم عليه في تلك الحال أن 
يدع الرد حتى يتوضأ أو يتيمم ثم يرد وهذا إذا لم يخش فوت المسلّمء وأما إذا خشى فوته فالحديث لا يدل على 
المنع» لأن النبي يل تمكن من الرد بعد أن توضأ أو تيمم على اختلاف الروايتين» فيمكن أن يكون تركه لذلك طلباً 
للأشرف وهو الرد حال الطهارة. 
؛ ‏ باب في الرجل يذكر الله تعالى على غير طهر 

14 حدثنا مُحمدُ بن العَلآءٍ حدثنا ابن أبي رَائِدَةَ عن بيه عن حَالِدٍ بن سَلَمة ‏ يني الْفأَاء - عن الْبَهِيّ عن 

عَرْوَةَ عن عَائِشَةَ قَالتْ: «كَانَ رَسولٌ الله يكل يَذْكُرُ الله عَرَّ وَجَلَّ عَلَى كُلّ أَحْبَانه». 

(الفأفاء): لقب خالد يعرف به (عن البهي): : بفتح الباء الموحدة وكسر الهاء ثم التحتانية المشددة هو لقب واسمه عبد 
الله بن بشار (على كل أحيانه): وأخرج الترمذي من حديث عليّ «كان يقرأ القرآن على كل حال ما لم يكن جنباً؛ فيه 
دلالة على أنه إذا كان الحدث الأصغر لا يمنعه عن قراءة القرآن وهو أفضل الذكر كان جواز ما عداه من الأذكار بالطريق 
الأولى» وكذلك حديث عائشة «كان النبي يفِةِ يذكر الله على كل أحيانه» مشعر بوقوع الذكر منه حال الحدث الأصغرء 
لأنه من جملة الأحيان المذكورة. والجمع بين هذا الباب والباب الذي قبله باستحباب الطهارة لذكر الله تعالى والرخصة 
ع ع ل 

باب الخاتم يكون فيه ذكر الله تعالى يُدُخل به الخلاء 

٠+‏ حدها د َل عن أ ل الع عن قفاو عن بن جزمن لؤفري عن أ دخا ال 
ذا دخْلَ الخَلآء وَضَعْ خائمَة». 

قَالَ ُو دَاودَ: .هذا حَدِت مُكروانّمَا يت عن ابن جُرنْج عن زد بن سَغْدٍ عن الزِّي عن أنْس قال: إن 


ف لاص ين . وَالِوَهُم ذ فِيه مِنْ هَمَام وَلَمْ يُرْوهِ إلا مَمَامْ 
- صَحِيحٌ : مسلم ٠(‏ خرف والترمذي ١ ٠(‏ ل؟) والنسائي قرف وابن ماجه (707). 
3١‏ صَحِحِيٌ : ابن ماجه (700) وأحمد (18000). 


- صَحِيصحٌ : مسلم (775) والترمذي (7584) وابن ماجه (707) وأحمد (57844). 
4 - مُنكرٌ: الترمذي (17/47) والنسائي (011) وابن ماجه (*70). 





كتاب الطهارة / حديث رقم )١5(‏ : 


(هذا حديث): أي حديث همام عن ابن جريج (منكر): المنكر ما رواه الضعيف مخالفاً للثقة (وإنما يعرف): بالبناء 
للمجهول هذا الحديث (عن ابن جريج عن زياد بن سعد عن الزهري عن أنس): وهذا الحديث هو المعروف. 
والمعروف مقابل المنكرء لأنه إن وقعت مخالفة الحديث القوي مع الضعيف. فالراجح يقال له المعروف ومتقابله يقال له 
فتح المغيث وكذا قال النسائي إنه غير محفوظ. . انتهى . وهمام ثقة احتج به أهل الصحيح ولكنه خالف الناسء ولم يوافق 
ابزاذاوه على لحك ايدان كاره عد مال عرس إن مازرة لا أدفع أن يكونا حديثين» ومال إليه ابن حبان فصححهما 
معاًء ويشهد له أن ابن سعد أخرج بهذا السند أن أنساً : نقش في خاتمه محمد رسول الله . قال: فكان إذا أراد المخلاء وضعه 
لاسيماء وهمام لم ينفرد به بل تابعه عليه يحيى بن المتوكل عن ابن جريج» وصححه الحاكم على شرط الشيخين ولكنه متعقب 
فإنهما لم يخرجا لكل منهما على انفراده. وقول الترمذي إنه حسن صحيح غريب فيه نظرء وبالجملة فقد قال شيخنا إنه لا علة 
له عندي إلا تدليس ابن جريج فإن وجد عنه التصريح بالسماع فلا مانع من الحكم بصحته في نققدي . انتهى . 

ا ا ا ال لي ا ا 
جريج عن ابن عقيل يعني عبد الله بن محمد بن عقيل عن عبد الله بن جعفر قال: : كان النبي يَف يلبس خاتمه في يمينه 
وقالبكان بنع -خاتمه إذا أراد الجنابة؛ ولكن أبر قتادة وهو عبد لله بن واقد الحراني مع كونه صدوقا كان يخطىء» ولذا 
أطلق غير واحد تضعيفه؛ وقال البخاري منكر الحديث تركوه؛ بل قال أحمد أظنه كان يدلس» وأورده شيخنا في 
المدلسين . وقال إنه متفق على ضعفه؛ ووصفه أحمد بالتدليس. انتهى فروايته لا تعلي رواية همام. .انتهى. وقال 
السيوطي: في مرقاة الصعود ريه البيهقي من طريق يحيى بن المتوكل البصري عن ابن جريج عن الزهري عن أنس 
أن رسول الله كَل لبس خاتماً نة نقشه محمد رسول الله فكان إذا دخل الخلاء وضعه. وقال وهذا شاهد ضعيف. 

قال الحافظ ابن حجر: وقد تورّع أبو داود في حكمه على هذا الحديث بالنكارة مع أن رجاله رجال الصحيح. 
والجواب أنه حكم بذلك لأن هماما انفرد به عن ابن جريجء وهمام وإن كان من رجال الصحيح فإن الشيخين لم يخرجا 
من رواية همام عن ابن جريج شيئاً لأنه لما أخذ عنه كان بالبصرة» والذين سمعوا من ابن جريج بالبصرة في حديثهم 
خلل من قبله. والخلل في هذا الحديث من قبل ابن جريج دَلّسه عن الزهري بإسقاط الواسطة وهو زياد بن تعد ووهم 
همام في لفظه على ما جزم به أبو داود وغيره» وهذا وجه حكمه عليه بكونه منكراً قال:وحكم النسائي عليه بكونه غير 
محفوظ أصوب فإنه شاذ في الحقيقة إذ المنفرد به من شرط الصحيح لكنه بالمخالفة صار حديثه شاذاً. . قال:وأما متابعة 
يحبى بن المتوكل له عن ابن جريج فقد تفيد لكن يحيى بن معين قال فيه لا أعرفه أي إنه مجهول العدالة» وذكره ابن 
حبان في الثقات. وقال:كان يخطىء : قال على أن للنظر مجالاً في تصحيح حديث همام لأنه مبني على أن أصله حديث 
الزهري عن أنس في اتخاذ الخاتم؛ ولا مانع أن يكون هذا متناً آخر غير ذلك المتن» وقد مال إلى ذلك ابن حبان 
فصححهما جميغاً ولا علة له عندي إلا تدليس ابن جريجء فإن وجد عنه التصريح بالسماع فلا مانع من الحكم بصحته. 
انتهى كلام الحافظ في نكته على ابن الصلاح . انتهى. 

(إن النبي يك اتخذ خاتماً من ورق): 1 2 91 
الخاتم ولفظه حدثنا محمد بن سليمان عن إبراهيم بن سعد عن أبن شهاب عن أز نس أنه رأى في يد النبي يل خاتماً من 
ورق يوماً واحداً فصنع الناس فلبسوا وطرح النبي يَِِ فطرح الناس قال أبو داود رواه الزهري وزياد بن سعد وشعيب 
وابن ن مسافر كلهم قال من ورق (والوهم فيه): : أي في هذا الحديث في إتيان هذه الجملة «إذا دخل الخلاء وضع خاتمه» 
(من همام ولم يروه): حديث أنس بهذه الجملة ([لا همام): وقد خالف همام ح جميع الرواة عن ابن جريج لأنه روى عبد 
ل إن روي ورج ات مار سلبان و ع ود ارق على ل ال رب عد ان يسا 
الزهري عن أنس أنه رأى في يد النبي يَف خاتماً من ذهبء؛ فاضطرب الناس الخواتيم فرمى به النبي يَظِِ وقال لا ألبسه 
أبداً وهذا هو المحفوظ. والصحيح عن ابن جريج. قاله الدارقطني في كتاب العلل. 


باب الاستبراء من البول 


وهو أن يستفرغ بقية البول وينقي موضعه ومجراه حتى يبرءهماء يقال: استبرأت من البول» أي تنزهت عنه. 





كتاب الطهارة / حديث رقم (١٠؟)‏ 


1١‏ -حدئنا زَُيْرُ بنُ حَرْب وَهَنَادُ بن السّرِيّ قالا حدثنا وَكِبعٌ حدثنا الأعمّش قال سَمِعْتُ مُجَاهِداً يُحَدّثُ عن 
طَاوْس عن ابنٍ عَنّاسٍ قال: مر الي يك على قَبْرَْنِ َقَالَ: «إنّهُما يُعَذَّبَانِ وَمَا يُعَذََانٍ في كبير آَم هَذا فَكَانَ لا يسئزة 
مِنَ الْبَزلِء وَأَماهَذَا فكَانَ يَمْشِي بِالنّمِيمَةِ ثم دعا بسب رَطبٍ فَفَقّهُ بين نُمّ خَرَسَ عَلّى هَذَا وَاجِدا وَعَلَى هَذَا 
وَاجِداً وقال: لَمَلهُ يُحَمَّفْ عَنْهُمَا مَا لَمْ يََْسَاه قال هَنَادٌ: يَسْتيِرُ مكانّ يَسْتَئْْهُ. 

(وما يعذبان في كبير): وفي رواية البخاري ثم قال بلى؛ أي وإنه لكبيره وهكذا في الأدب المفرد من طريق عبد بن 
حميد عن منصور فقال: وما يعذبان في كبير وإنه لكبير. وهذا من زيادات رواية منصور على الأعمش ولم يخرجهماه 
مسلم. قال الخطابي: معناه أنهما لم يعذبا في أمر كان يكبر عليهما أو شق فعله لو أراد أن يفعلاه وهو التنزه من البول 
وترك النميمة ولم يرد أن المعصية في هاتين الحالتين ليست بكبيرء وأن الذنب فيهما هين سهل (أما هذا فكان لا يستنزه 
من البول): قال الخطابي: فيه دلالة على أن الأبوال كلها نجسة منجسة من مأكول اللحم وغير مأكوله. لورود اللفظ به 
مطلقاً على سبيل العموم والشمول. انتهى: قلت: حمله على العموم في بول جميع الحيوان فيه نظر لأن ابن بطال قال 
في شرح البخاري: أراد البخاري أن المراد بقوله في رواية الباب كان لا يستنزه من البول بول الإنسان.لا بول سائر 
الحيوان؛ فلا يكون فيه حجة لمن حمله على العموم في بول جميع الحيوان. قال الحافظ بن حجر: وكأنه أراد ابن بطال 
رداً على الخطابي. ومحصل الرد أن العموم في رواية من البول أريد به الخصوص لقوله من بوله والألف واللام بدل من 
الضمير لكن يلتحق ببوله بول من هو في معناه من الناس لعدم الفارق. قال: وكذا غير المأكول» وأما المأكول فلا حجة في 
هذا الحديث لمن قال بنجاسة بوله ولمن قال بطهارته حجج أخرى. وقال القرطبي: قوله من البول اسم مفرد لا يقضي 
العموم ولو سلم. فهو مخصوص بالأدلة المقضية بطهارة بول ما يؤكل. انتهى. (يمشي بالنميمة): هي نقل الكلام على جهة 
الفساد والشر (بعسيب رطب): بفتح العين وكسر السين المهملتين» وهو الجريد والغصن من النخلء يقال له العثكال 
(فشقه): أي العسيب (بائنين): هذه الباء زائدة» واثنين منصوب على الحال (لعله): الهاء ضمير الشأن (يخفف): العذاب 
(عنهما ما لم ييبسا): العردان. قال الخطابي: هو محمول على أنه دعا لهما بالتخفيف مدة بقاء النداوة لا أن في الجريدة معنى 
يخصه ولا أن في الرطب معنى ليس في اليابس . انتهى. قلت: ويؤيده ما ذكره مسلم في آخر الكتاب في الحديث الطويل 
حديث جابر في صاحبي القبرين فأجيبت شفاعتي أن يرفع ذلك عنهما ما دام العودان رطبين. و الله أعلم. 

١‏ حدلنا عُثْمَانُ بنُ أبي شبَةٌ حدئنا جَرِيرٌ عن مَنْصُورٍ عن مُجَاهِدٍ عن ابن عباس عن الَِيّ 8 بمَعْنَهُ قال: 
«كَانَ لا يَسْتيِرُ مِنْ بَْل؛ وقال أَبُو مُعَاوِيَة «يَسْئزة. ّْ 


(يستتر مكان يستنزه): كذا في أكثر الروايات بمثناتين من فوقء الأولى مفتوحة والثانية مكسورة:» وفي رواية ابن 
عساكر يستبرىء بموحدة ساكنة من الاستبراء فعلى رواية الأكثر معنى الاستتار أنه لا يجعل بينه وبين بوله سترة يعني لا 
يتحفظ منه فتوافق رواية لا يستنزه لأنها من التنزه وهو الإبعاد. ووقع عند أبي نعيم عن الأعمش كان لا يتوقى وهي 
مفسرة للمراد. وأجراه بعضهم على ظاهره فقال معناه لا يستتر عورته. قلت: لو حمل الاستتار على حقيقته للزم أن 
مجرد كشف العورة كان سبب العذاب المذكور. وسياق الحديث يدل على أن للبول بالنسبة إلى عذاب القبر خصوصية» 
ويؤيده ما أخرجه ابن خزيمة من حديث أبي هريرة مرفوعاً «أكثر عذاب القبر من البول» أي بسبب ترك التحرز منه وعند 
أحمد وابن ماجه من حديث أبي بكرة «أما أحدهما فيعذب في البول» ومثله للطبراني عن أنس. 

حدئثنا مُسَدّدٌ حدثئنا عَبْدُ الوَاحِدٍ بن زِيادٍ حدثنا الأعمّشُ عن رَيِْدٍ بن وَهْبِ عن عَبْدٍ الَحْمَن بن حَسَّئَةَ 

قال: «انْطَلَفْتٌ أَنَا وَعَمْرُو بن الْعَاصٍ ِلَى النِْيِ كله فَخَرجَ وَمَعَهُ دركَةُ ثم اشتر بها نم بال فَقلنا: انظرُوا ِلَب يبُولُ 
كما تَبُول امرك مَسَمِعَ ذَلِكَ َقَالَ: ألم تَعْلَمُوا ما لَِي صَاحِبٌ بن إِسْرَائِيلَ؟ كاثوا إذَا أصَابَهُمْ الَْوْلُ َطَمُوا مَا أَصَابَهُ 

76 - صَحِبحٌ : البخاري )5١16(‏ ومسلم (197) والترمذي )7١(‏ والنسائي (71) وابن ماجه (47©) أحمد (1941). 

.)1985( وأحمد‎ )5١8( والنسائي‎ )١١5( صَحِِيحٌ: البخازي‎ ١ 

2 صحِبح : النسائي (070. 





كتاب الطهارة / حديث رقم (17) 





(صَحِبحٌ مَوُْوفٌ» وَصَلَهُ مُسْلِمٌ والبُخَارِي لكن بلَفْظِ: نوب أَحَدِهِمْ) قال او دَاوْدَ: قال مَنُصُورٌ عن أبي وائِلٍ 
عن أبي مُوسّى في هَذَا الْحَدِيثِ قال: جلدَ أَحَدِهِم. / 
(مْكَرٌ) وقال عَاصِمٌ عن أبي وَائِلٍ عن أبي مُوسَى عن النِيْ كل قال: جَسَدَ أحَدِجِم. 
(درقة): بفتحتين: الترس من جلود ليس فيه خشب ولا عصب (انظروا إليه): تعجب وإنكار؛ وهذا لا يقع من 
الصحابي» فلعله كان قليل العلم (ذلك): الكلام (فقال): النبي يك (ما لقي): ما موصولة والمراد به العذاب (صاحب بني 
إسرائيل): بالرفع ويجوز نصبه. أي واحد منهم بسبب ترك التنزه من البول حال البول (كانوا): أي بنو إسرائيل (إذا 
أصابهم البول): من عدم المراعاة واهتمام التنزه (قطعوا ما): أي إلثوب الذي (منهي): أي من بني إسرائيل وكان هذا 
القطع مأموراً به في دينهم (فنهاهم): أي نهى الرجلّ المذكورٌ سائر بني إسرائيل (فعُذّب): بالبناء للمجهولء أي الرجل 
المذكور بسبب هذه المخالفة وعصيان حكم شرعه وهو ترك القطع. فحذرهم النبي يَلِيِ من إنكار الاحتراز من البول لثلا 
يصيب ما أصاب الإسرائيلي بنهيه عن الواجبء وشبه نهي هذا الرجل عن العروف عند المسلمين بنهي صاحب بني 
إسرائيل عن معروف دينهم» وقصده فيه توبيخه وتهديده وأنه من أصحاب النار» فلما عير بالحياء وفعل التساء وَبّحَهِ وأنه 
ينكر ما هو معروف بين الناس من الأمم السابقة واللاحقة (قال أبو داود): أي المؤلف (قال منصور): بن المعتمر (عن 
أبي وائل): شقيق بن سلمة الأسدي الكوفي أحد سادة التابعين. قال ابن معين: ثقة لا يُسئل عن مثله (عن أبي موسى): 
الأشعري واسمه عبد الله بن قيس بن سليم صاحب رسول الله بق (قال جلد أحدهم): القائل هو أبو موسى. والحديث 
وصله مسلم. قال الحافظ في فتح الباري: وقع في مسلم جلد أحدهم. قال القرطبي: مراده بالجلد واحد الجلود التي 
كانوا يلبسونها. وحمله بعضهم على ظاهره وزعم أنه من الإصر الذي حملوه. ويؤيده رواية أبي داود؛ ففيها كان إذا 
أصاب جسد أحدهم؛ لكن رواية البخاري صريحة في الثياب» فلعل بعضهم رواه بالمعنى (وقال عاصم): ابن بهدلة أبو 
بكر الكوفي أحد القراء السبعة» وثقه أحمد والعجلي وأبو زرعة ويعقوب بن سفيان» قال الدارقطني: في حفظه شيء» 
مات سنة تسع وعشرين وماثة. 
5 باب البول قائماً 
أي: ما حكمه؟ 
7١‏ _حدثنا حَنْض بن عُمَرَ وَمُسْلِمُ بن إبْرَاهِيمُ قالا حدثنا سُعْبَةٌ ح. وحدثنا مُسَدَُّ حدثنا أبُو عَوانَةَ وهّذا لَفْظُ 
حَفْص عن سُلَبماَ عن أبي وال عن حُدَبَْ قال: «أنى رَسول له يك سْباطةقَوْ بَالََاِما عا ِمَءِ مسح عَلَى خْْه». 
قال ليو دَاوُدَ: قال مُسَدّدٌ قال: «هَذَهَبْت أتَبَاعَدُ فَدَعَانِي حَنَّى كُنْتُ عِنْدَ عَقِبده. 
(حفص بن عمر): بن الحارث أبو عمر الحوضي البصري عن شعبة وهمام وطائفة» وعنه البخاري وأبو داود 
ومحمد بن عبد الرحيم وإبراهيم بن يعقوب الجوزجاني» قال أحمد: ثقة ثبت متقن (ومسلم بن إبراهيم): الأزدي 
البصري عن مالك بن مغول وشعبة وخلقء قال الترمذي: سمعت مسلم بن إبراهيم يقول كتبت عن ثمانمائة شيخ؛ روى 
عنه البخاري وأبو داود ويحيى بن معين ومحمد بن نمير وخلقء قال ابن معين: ثقة مأمون. وقال العجلي وأبو حاتم ثقة. 
زاد أبو حاتم: صدوق (شعبة): بن الحجاج بن الورد (مسدد): بن مسرهد (أبو عوانة): الوضاح بن عبد الله الواسطي أحد 
الأئمة» قال الحافظ: هو أحد المشاهير وثقه الجماهير» قال أبو حاتم: كان يغلط كثيراً إذا حدث من حفظه. وكذا قال 
أحمد. وقال ابن المديني: في أحاديثه عن قتادة لين لأن كتابه كان قد ذهب. قلت: اعتمده الأئمة كلهم (وهذا لفظ 
حفص): أي اللفظ المذكور فيما بعد هو لفظ حفص بن عمر لا لفظ مسلم بن إبراهيم (عن سليمان): بن مهران الأعمش 
أي يروي شعبة وأبو عوانة كلاهما عن سليمان (أبي وائل): شقيق بن سلمة (حذيفة): بن اليمان أبي عبد الله الكوفي 
صحابي جليل من السابقين (سباطة قوم): بضم السين المهملة وبعدها موحدة» هي المزبلة والكناسة تكون بفناء الدور 
مرفقا لأهلهاء وتكون في الغالب سهلة لا يرتد فيها البول على البائل (فبال): رسول الله يل في الكناسة (قائما): للجواز 
أو لأنه لم يجد للقعود مكاناً فاضطر للقيام. قال الحافظ: قيل السبب في ذلك ما روى عن الشافعي وأحمد أن العرب 
كانت تستشفي لوجع الصلب بذلكء فلعله كان به. وروى الحاكم والبيهقي من حديث أبي هريرة قال: «إنما بال رسول 
3 7# -صحِيصٌ: البخاري (514) ومسلم (37) والترمذي )١7(‏ والنسائي (148) وابن ماجه (06*) وأحمد (071990. 


كتاب الطهارة / حديث رقم (14) 





له يل قانماً لجرح كان في مأبضه» والمأبض بهمزة ساكنة بعدها موحدة ثم معجمة: باطن الركبة: فكأنه لم يتمكن لأجله من 
القعود. ولو صح هذا الحديث لكان فيه غنى عن جميع ما تقدم؛ لكن ضعفه الدارقطني والبيهقي» والأظهر أنه فعل ذلك لبيان 
الجواز» وكان أكثر أحواله البول عن قعود. وسلك أبو عوانة في صحيحه وابن شاهين فيه مسلكاً آخر فزعما أن البول عن قيام 
منسوخء واستد لا عليه بحديث عائشة الذي قدمناه «ما بال قائماً منذ أنزل عليه القرآن» وبحديثها أيضاً «من حدئكم أنه كان يبول 
قائماً فلا تصدقوه؛ ما كان يبول إلا قاعدً» والصواب أنه غير منسوخ. والجواب عن حديث عائشة أنه مستند إلى علمها فيحمل 
على ما وقع منه في الببوت. وأما في غير البيوت فلم تطلع هي عليه وقد حفظه حذيفة وهو من كبار الصحابة» وقد بِيئًا أن ذلك 
كان بالمدينة؛ فتضمن الرد على ما ننه من أن ذلك لم يقع بعد نزول القرآن. وقد ثبت عن عمر وعليّ وزيد بن ثابت وغيرهم 
أنهم بالوا قيامًء وهو دال على الجواز من غير كراهة إذا أن الرشاش. والله أعلم. ولم يثبت عن النبي يل في النهي عنه شيء. 
انتهى (فمسح على خفيه): أي فتوضأ ومسح على خفيه مقام غسل الرجلين (قال): حذيفة (فدعاني): فقال يا حذيفة 
استرني كما عند الطبراني من حديث عصمة بن مالك (حتى كنت عند عقبة): كَل وعقب بالإفراد» وفي بعض الروايات 
عقبيه. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 


؟٠‏ - باب في الرجل يبول بالليل في الإناء ثم يضعه عنده 
١كَان‏ للب يك َدَحُ مِنْ عِدَانٍ نَحْتَ سَرِيره يَبُولُ فيه باللبلِه. - 
(عن حكيمة بنت أميمة ابنة رقيقة): كلهن مصغرة (قدح): بفتحتين آنية من خشب والجمع أقداح (من عيدان): بفتح 
العين المهملة وسكون الياء المثناة التحتية: النخلة الطوال المتجردة من السعف من أعلاه إلى أسفله جمع عيدانة. وحديث 
الباب وإن كان فيه مقال لكنه يؤيده حديث عائشة الذي أخرجه النسائي. وحديث الأسود الذي أخرجه الشيخان» 
وفيهما اأنه لقد دعي بالطست ليبول فيها» الحديث. لكن وقع هذا في جال المرض. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 
4 - باب المواضع التي نهى النبي يَكِةِ عن البول فيها 

0 حدثنا كِب بنٌ سَِيدٍ حدثنا إسْمَاعِيلُ بن جَغفَر عن العلا بنِ عبد الرّحْمَنٍ عن أببو عن أبِي هُرَرَة أن 

الي يكل قال: «اتَقُوا اللاعِئَين. قانُوا: وَما اللاعِنَانِ آَرَسُولَ الله؟ قال: الذي يَتَخَلَى في طَريتٍ النّاس أو ظِلْهِمْ 

(اتقوا اللاعنين): قال الحافظ الخطابي: يريد الأمرين الجالبين للّعن الحاملين للناس عليه والداعيّيْن إليه. وذلك أن 
من فعلهما لعن وشتمء يعني عادة الناس لعنه فلما صارا سبباً لذلك أضيف إليهما الفعل فكانا كأنهما اللاعنان؛ يعني 
أسند اللعن إليهما على طريق المجاز العقلي» وقد يكون اللاعن أيضاً بمعنى الملعون فاعل بمعنى مفعول كما قالوا م 
كاتم أي مكتوم. انتهى. فعلى هذا يكون التقدير اتقوا الأمرين الملعون فاعلهما (الذي بتخلى في طريق الناس): أي 
يتغوط أو يبول في موضع يمر به الناس. قال في التوسط شرح سنن أبي داود: المراد بالتخلي التفرد لقضاء الحاجة 
غائطا أو بولاء فإن التنجس والاستقذار موجود فيهما. فلا يصح تفسير النووي بالتغوطء ولو سلم فالبول يلحق به قياساً. 
والمراد بالطريق الطريق المسلوك لا المهجور الذي لا يسلك إلا نادراً (أو ظلهم): أي مستظل الناس الذي اتخذوه مقيلا 
ومنزلا ينزلونه ويقعدون فيه. وليس كل ظل يحرم القعود للحاجة تحته. فقد قعد النبي كَل لحاجته تحت حائش من 
النخل وللحائش لا محلة ظل. والحديث يدل على تحريم التخلي في طرق الناس وظلهم لما فيه من إيذاء المسلمين 
بتنجيس من يمر به واستقذاره. قال المنذري: وأخرجه مسلم. 

7 حدثنا إسْحَاقٌ بن سُوَيدٍالرَئِي وعْمَرُ بن الطاب أبُو حَفْص وَحَدِبئه َم أن سَعِيدَ ابن الحَكَم حَدَهُم 
برا نافع بن يَزيدَ حَدّئني حَيْوَةٌ بنْ شُرَئِح أنّ أا سد ميري حدَنهُ عن مُعَاذِ بن جَبل قال قال رسول الله يلة: 
«انَقُوا المَلآعِنَ الَلانَة: ارا في المَوَارِدِ وَقَارِعةٍ الطَّرِيقٍ والظلٌ». 1 

6 صَحِِيحٌ: مسلم (119) وأحمد (8585). 


و 


5" عْسَنٌّ : ابن ماجه (9378). 





كتاب الطهارة / حديث رقم (707) 


(وحديثه): أي حديث عمر بن الخطاب (أتم): من إسحاق (حدثه): أي حدث أبو سعيد حيوة بن شريح (الملاعن): 
جمع ملعنة وهي مواضع اللعن (الموارد): المراد بالموارد المجاري والطرق إلى الماء واحدها مورد. يقال وردت الماء 
إذا حضرته لتشرب. والورد الماء الذي ترد عليه (وقارعة الطريق): أي الطريقة التي يقرعها الناس بأرجلهم ونعالهم» أي 
يدقونها ويمرون عليهاء فهذه إضافة الصفة إلى الموصوفء أي الطريقة المقروعة وهي وسط الطريق (والظل): أي ظل 
الشجرة وغيرها مما تقدم . واعلم أن المؤلف أورد في هذا الباب حديثين: : الأول في النهي عن التخلي في طريق الناس» 
وقد علمت أن المراد بالتخلي التفرد لقضاء الحاجة غائطاً أو بولاء والثاني في النهي عن البرازء وأنت تعلم أن البراز اسم 
للفضاء الواسع من الأرضء وكنوا به عن حاجة الإنسان. يقال: تبرز الرجل إذا تغوطء فإنه وإن كان اسماً للغائط لكن 

يلحق به البول. قلت: إيراد الحديثين لا يخلو عن تكلف. و الله أعلم؛ وعلمه أتم. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 


- باب في البول في المستحم 
المستحم الذي يغتسل فيه من الحميم وهو الماء الحارء والمراد المغتسل مطلقاً وفي معناه المتوضاً. 
يف حدئنا أحْمَدُ بِنُ مُحمَّدٍ بِنُ حَْبلٍ وَالْحَسَنُ بنُ علي قالا حدثنا عَبْدُ الرَّرَاقٍ قال أَحْمَدُ حدثنا مَعْمَرٌ أخبرني 
ند عن الْحَسَنِ عن عَبْدِ الله بنٍ مُمَمّلٍ قال قال رسولٌ الله لله :١لا‏ يَبُولَنَ 
أَحَدُكُمْ في مُسْتَحَمهِ ثم يَفْتَسِل فيه». 
امس مين لد اللا ووز ار ا 
(قال أحمد): بن حنبل في سنده (حدثنا معمر): وفيه إشارة إلى أن الحسن بن علي لم يرو على سبيل التحديث بل 
بالعنعنة كما رواه عبد الله بن المبارك عن معمر بصيغة العنعنة وهي في رواية الترمذي والنسائي. كذا في غاية المقصود. 
وقال في منهية غاية المقصود: ويحتمل أن الاختلاف بين أحمد بن حنبل والحسن بن علي في صيغة الرواية عن أشعث 
فقط. أي يقول أحمد حدئثنا عبد الرزاق حدثنا معمر أخبرني أشعث عن الحسنء ويقول الحسن بن علي حدثنا 
عبد الرزاق حدثنا معمر عن أشعث بن عبد الله و الله أعلم . انتهى (أخبرني أشعث): بصيغة الإخبار وهي في رواية أحمد 
(وقال الحسن): بن علي بصيغة العنعنة (عن أشعث بن عبد الله): بن جابر أبي عبد الله البصري (لا يبولن أحدكم في 
ابستفعمة): قال الحافظ ول لديو العراقتحيل بجتماغة من العلهاء هذا المدِيك على عانزذا كان المفتسل ليا ولس فيه 
منفذ بحيث إذا نزل فيه البول شربته الأرض واستقر فيها فإن كان صلباً ببلاط ونحوه بحيث يجري عليه البول ولا يستقر 
أو كان فيه منفذ كالبلوعة ونحوها فلا نهى. وقال النووي فى شرحه: إنما نهى عن الاغتسال فيه إذا كان صلباً يخاف منه 
إصابة رشاشة» فإن كان لا يخاف ذلك بأن يكون له منفذ أو غير ذلك فلا كراهة. قال الشيخ ولي الدين: 
وهو عكس ما ذكره الجماعة فإنهم حملوا النهي على الأرض اللينة وحمله هَوَ على الصلبة؛ وقد لمح هو 
معنى آخر وهو أنه في الصلبة يخشى عود الرشاش بخلاف الرخوة» وهم نظروا إلى أنه في الرخوة يستقر 
موضعه وفي الصلبة يجري ولا يستقرء فإذا صب عليه الماء ذهب أثره بالكلية. قلت: الأولى أن لا يقيد 
المغتسل بلين ولا صلب فإن الوسواس ينشأ منهما جميعاً ٠‏ فلا يجوز البول في المغتسل مطلقاً (ئم يغتسل فيه): أي في 
المستحمء وهذا في رواية الحسن (قال أحمد): : بن محمد في روايته (ثم يتوضأ فيه): أي في المستحم. قال الطيبي: ثم 
يغتسل عطف على الفعل المنفي وثم استبعادية» أي بعيد عن العاقل الجمع بينهما (فإن عامة الوسواس منه): أي أكثره 
يحصل منه لأنه يصير الموضع نجساً. فيوسوس قلبه بأنه: هل أصابه من رشاشه. قال المنذري: وأخرجه الترمذي 
والنسائي وابن ن ماجه. وقال الترمذي: هذا حديث غريب. 


2 0 


24 حدثنا أَحْمَدُ بِنُ يُونْسَ حدثنا رُمَيْرٌ عن دَارُةَ بن عَْد لله عن حُمَيْدٍ الجمْيَرِيٌ - وهُوّ ابنْ عَْدٍ الرّحْمَنِ ‏ 
قال: الْقِيتُ رَجُلاصَحِبّ اللي يلل كما صَحِبّهُ بو هُرَيْرَةَ قال: نَهَى رَسُولُ الله يه أَنْ يَمْتشِط 
أحَدُنَا كلّ يَْم أو يَبُولَ في مُفْمَسَله. 
صَحيحٌ : البخاري (1847) والترمذي )5١(‏ والنسائي (1) وابن ماجه (0704. 
4 صَحِيحٌ : النسائي (774) وأحمد (119115). 


ككس لكك كتاب الطهارة / حديث رقم (19) 


(لقيت رجالاً): ولم يعرف الرجل وهذا لا يضر لأن الصحابة كلهم عدول بتزكية الله (كما صحبه أبو هريرة): وفي 
رواية النسائي أربع سنين؛ أي صحب الرجل المذكور أربع سنين (أن يمتشط أحدنا كل يوم): لأن ترفه وتنعم ولا 
يعارضه الحديث أنه يكثر دهن رأسه وتسريح لحيته؛ والحديث أنه لا يفارقه المشط في سفر ولا حضر لأنهما ضعيفان 
ولو سلم فلا يلزم من الإكثار أن يمتشط كل يوم وصحبته ليتمشط عند الحاجة لا كل يومء ولا فرق بين الرأس واللحية. 
فإن قلت: ورد أنه كان يسرح كل يوم مرتين قلت: لم أره من ذكره إلا الغزالي ولا يخفي ما في الإحياء من أحاديث لا 
أصل لها. ويحتمل إلحاق النساء بالرجال في هذا الحكم إلا أن الكراهة في حقهن أخف لأن باب التزين في حقهن 
أوسع كذا في المتوسط شرح سنن أبي داود. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 
15 باب النهي عن البول في الجحر 
بتقديم الجيم المعجمة المضمومة وسكون الحاء المهملة: ما يحتفره الهوام والسباع وجمعه أجحار. 
حدلنا عبد الله بن ُمَرَ بن مَيْسَرَة حدثنا مُمَادُ بن جشام حَدَلَِي بي عن قَنَادَة عن عَبْدٍ لله بن سَرْجِسَ أَنَّ 
ال يكل نَهَى أن يُبَالَ في الجُْخر: «قال قانُوا لقند مَا كه مِنَ الْبَوْلِ في الجْخْرٍ؟ قالَ: كَانَ يُقَالُ نا مَسَاكنُ الجنّ؛. 
(سرجس): بفتح أوله وسكون الراء وكسر الجيم وهو غير متصرف للعجمة والعلمية (في الجحر): أي الثقب لأنه 
مأوى الهوام المؤذية» فلا يؤمن أن يصيبه مضرة منها (قال): هشام الدستوائي (ما يكره): ما استفهامية أي لم يكره (إنها): 
أي الجحرة» والجحرة جمع جحر كالأجحار. قال المنذري: وأخرجه النسائي أيضاً. 
1١١‏ باب ما يقول الرجل إذا خرج من الخلاء 
حدثنا عَمْرُو بن مُحمَّدٍ النَاقِدُ حدثنا مَاشِمُ بن الْقَاسِم حدثنا إسرائِيل عن يُوسُّفٌ ابن أبي بُرْدَةَ عن أبيه 
قال حَدَّئَننِي عائِشَةُ «أنّ الي يكل كَانَ إِذا حَرَجَ مِنّ اْمَائِطٍ قال: عُفْرَانَكَ». 
(شُفْرَانَكَ): قال ابن العربي في عارضة الأحوذي: غفران مصدر كالغفر والمغفرة» ومثله سبحانك؛ ونصبه بإضمار 
فعل تقديره ههنا: أطلب غفرانك. وفي طلب المغفرة ههنا محتملان: الأول أنه سأل المغفرة من تركه ذكر الله في ذلك الوقت 
في تلك الحالة؛ والثاني وهو أشهر أن النبي يك سأل المغفرة في العجز عن شكر النعمة في تيسير الغذاء وإبقاء منفعته وإخراج 
فضلته على سهولة؛ فيؤدي قضاء حقها بالمغفرة. وقال الرضى في شرح الكافية ما حاصله أن المصادر التي بين فاعلها 
بإضافتها إليه نحو: كتاب الله ووعد الله أو بين مفعولها بالأضافة نحو: ضرب الرقاب وسبحان الله أو بين فاعلها بحرف جر 
نحو: بؤساً لك وسحقاً لك. أو بين مفعولها بحرف جر نحو: غفراً لك وجدعاً لك فيجب حذف فعلها في جميع هذا قياساًء 
وغفرانك داخل في هذا الضابط» فعلى هذا يكون فعله المقدر اغفرء أي اغفر غفراناً. قال المنذري: وأخرجه الترمذي 
والنسائي وابن ماجه. وقال الترمذي: هذا حديث حسن غريبء ولا يعرف في هذا الباب إلا حديث عائشة. هذا آخر 
كلام الترمذي. قال المنذدري: وفي هذا الباب حديث أبي ذر قال: «كان النبي يلِةٍ إذا خرج من الخلاء قال الحمد لله الذي 
أذهب عني الأذى وعافاني؛ وحديث أنس بن مالك عن النبي يف مثله» وفي لفظ: «الحمد لله الذي أحسن إلى في آوله وآخره؟ 
وحديث عبد الله بن عمر أن النبي يل يعني كان إذا خرج قال: الحمد لله الذي أذاقني لذته وأبقى فيّ قوته وأذهب عني أذاه» 
غير أن هذه الأحاديث أسانيدها ضعيفة» ولهذا قال أبو حاتم الرازي: أصح مافيه حديث عائشة. انتهى كلام المنذري. 
والحديث ما أخرجه النسائي في السئن المجتبي» بل أخرجه في كتاب عمل اليوم والليلة» فإطلاقه من غير تقييد لا يناسب. 


- باب كراهية مس الذكر باليمين في الاستبراء 





أي في الاستنجاء. 
6١‏ حدثنا مُسْلِم بن إِبْرَاهِيمَ وَمُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ قالا حدثنا أيَانُ حدثنا يَحْبَو عن عَبْد الله بن أبي قَتَاَةَ عن 
04 ضَعِيفٌ: أحمد .)5١701(‏ 


. صَحِيحٌ :' الترمذي (07. 
لفك صَحِيحٌ: البخاري )١517(‏ ومسلم (777) والترمذي )١0(‏ والنسائي )1١84(‏ وابن ماجه (710) وأحمد ,)17١15(‏ 





كتاب الطهارة / حديث رقم (7؟) 


بيمينة بيَمينه» وإذًا شَرِبَ ت فلا 


أبيه قال قال نبي الله لله كه «إذًا بَالَ أَحَدُكُم فَلايَمَسّ د ذَكَرَهُ ينه وإذا أنَى الْخَلآءَ فلا يَتَمَسَّحْ به 
ب يَشْرَبْ نفس وَاجِدأ». 

(فلا يمس ذكره + بيمينه): أي حال البول تكريماً لليمين فيكره بها بلا حاجة تنزيهاً عند الشافعية وتحريماً عند الحنابلة 
والظاهرية . قاله المناوي (فلا بتمسح بيمينه): أي لا يستنجي بيمينه (فلا يشرب): شرابه (نفساً واحداً): بل يفصل القدح 
عن فيه ثم يتنفس خارج القدح» وهو على طريق الأدب مخافة من سقوط شيء من الفم والأنف فيه ونحو ذلك» 
والأفعال الثلاثة إما مجزوم على النهي أو مرفوع على النفي. قال المنذري: : وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي 
وابن ماجه مطولا ومختصرا. 

ف حدثنا مُحمَّدُ بن دم بنِ سُلَِمَانَ المِصّيصِيُ أخبرنا ابن أبي رَائِدَة أخبرنا ابنُ أبي أَيُوبَ - يَْنى الإفربقيّ - 
عن عَاصِم عن المُسَبّبٍ بنٍ رَاقَعٍ وَمَغْبَدٍ عن حَارلَةَ بن وَهْبٍ الخُرَاعِيَ قال حَدَنَننِي حَفْصَةَ روج الَيْ يل «أنّ لهي 
كله كَانَ يَجْعَلٌ بَمِبئهُ لِطَعَامِهِ وَشَرَابهِ وَِيَابِِ وَيَجْمَلٌ شِمَالَهُلِمَا سِوّى ذَلِكَ». 

(المصيصي): بكسر الميم وشدة الصاد المهملة نسبة إلى مصيصة: بلد بالشام (الإفريقي): بكسر الهمزة والراء بينهما 
فاء ساكنة منسوب إلى إفريقية وهي بلاد واسعة قبالة الأندلس (كان يجعل يمينه لطعامه وشرابه): أي كان يجعل يده 
اليمنى لهما (وثيابه): أي للبس ثيابه أو تناولها (ويجعل شماله لما سوى ذلك): المذكور من الطعام والشراب والثياب. 
قال النووي: هذه قاعدة مستمرة في الشرع وهي أن ما كان من باب التكريم والتشريف كلبس الثوب والسراويل والخف». 
ودخوّل المسجد. والسواك, والاكتحال؛ وتقليم الأظفار» وقص الشاربء وترجيل الشعرء ونتف الإبط. وحلق الرأس» 
والسلام من الصلاة» وغسل أعضاء الطهارة؛ والخروج من الخلاء؛ والأكل والشرب والمصافحة» واستلام الحجر الأسود 
وغير ذلك», ومما هو في معناه يستحب التيامن فيه . وأما ما كان بضده؛ كدخول الخلاء؛ والخروج من المسجد. والامتخاط 
تيناد وخ لع الذوب و السيراويك والنتفت وما أيه لك تحب لاسر فيهء رلك كله لكرامة لين وقترقها. 

حدثنا أبو تور َه الرّبِيُ بن َف أخبرنا عيسى بِنُ يُونْسَ عن ابن أبي عَرُوبَةَ عن أبي مَعْشَرِ عن إْرَاهِيمَ عن 

عَائْشَةَ قَالَثْ: «كانثٌ يَدُ رَسولٍ الله يكل اليُمَّى لِطْهُورِه وَطَمَامِهِه وكائث يَدُهُ البُسْرَى لِخَلائِه وَمَا كان مِنْ أذى». 

(لخلائه): أي لاستنجائه (وما كان من أذى): أي النجاسة. قال المنذري: إبراهيم لم يسمع من عائشة فهو منقطع. 
وأخرجه من حديث الأسود عن عائشة بمعناه؛ وأخرجه في اللباس من حديث مسروق عن عائشة» ومن ذلك الوجه 
أخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن . ماجه. انتهى كلام المنذري. 

5 - حَدَّننَا مُحَمُدُ بنُ حَاتِم بن بَزِيع حبرا عَبْدُ الوَهّابِ بن عَطَاءِ عَنْ سَعِيدٍ عَنْ أبي مَعْشَرِ عَنْ إِبْرَاهِيمَ عن 
الأسْوّدٍ عن عَائْشَةَ عن النبِيَ يله بمَعْنَاه. 

باب الاستتار فى الخخلاء 

فإن قلت: اا 00 بينهما فرق بيّنء لأن 
المقصود من الباب الأول التفرد عن الناس للحاجة وليس فيه ذكر الاستتار» وهذا الباب إنما وضعه للاستتار عند الحاجة 
فحصل من البابين جميعاً أن التفرد للخلاء سنة» ومع هذا التفرد ينبغي الاستنار أيضاً ليتأتى على وجه الكمال حفظ عورته. 

الكو وا ل 0 عن الْحُصَيْنٍ حبري عن أبي سَعِبد 
عن أبي هِرَيْرَةَ عن الني يك قال: «مَنْ اكتحَل فَليُوي مَنْ فمَلَ فقَد | خْمَسَ وَمَنْ لآلا حَرَجَ وَمَنْ اسْتَجمَرَ ُو مَنْ 
َمَلَ فَقَذ سن ومن ل اسع ون أكل ما َل ,ونا لآ يات ليتع من قعل فقذ اسن وما 

َلآحَرَجَ وَمَنْ آتى الْمَائِط قلستي قن لَمْ يَجِذْ إلا أن يَجْمَعَ تكثباً من رَمْلٍ فَلْيستذِرَ قن ال لشَيِطَانَ يَلْمَبُ بِمَقَاعِدٍ 
"7 صَحبحٌ : : أحمد (55950). 

*3 _ صححبحٌ : أخمد (7117/947). 

0" . ضَعِيفٌ: ابن ماجه (378) وأحمد (8591). 





كتاب الطهارة / حديث رقم (51) 


ني دم مَْ فُمَلَ فقَدْ أحسَنَ وَمَنْ لآ قل حَرَجَ». 

قال ابو دَاوْدَ: رَوَاهُ أبُوعَاصِم عن نَوْرِ. قال حُصَيْنْ الْحِمْيَرِيُ: وَرَوَاهُ عَبْدّ المَلِكِ بِنُ الصّبّاح عن لَوْرٍ فقالَ أبُو 
سَعِيدٍ الْخَيْرُ. 

قال ابو دَاؤة: أبُو سَعِيدٍ الخَيْرٌُ م مِنْ أضحاب النَبِيَ كلل 

(الحبراني): ب جل اسيم ربد امتوعه . د ترك لو ورد . كذا في القاموس 
والمغني. وقال السيوطي في اللب اللباب: : حبران بطن من حمير . انتهى (من اكتحل فليوتر): : أي من أراد الاكتحال 
فليوتر» والوتر الفرد..أي ثلاثاً متوالية في كل عينء وقيل ثلاثاً في اليمنى واثنين في اليسرى ليكون المجموع وتراً 
والتثليث علم من فعله يَثِيْةّه كانت له مكحلة يكتحل منها كل ليلة» ثلاثة في هذه وثلاثة في هذه .كذا في المرقاة شرح المشكاة 
(من فعل فقد أحسن): أي فعل فعلاً حسناً يئاب عليه لأنه سنة رسول الله يلِِ ولأنه تخلق بأخلاق الله تعالى, فإن الله وتر 
يحب الوتر (ومن لا): أي لا يفعل الوتر (فلا حرج): أي لا إثم عليه (ومن استجمر فليوتر): الاستجمار بالجمار وهي 
الحجارة الصغارء أي فليجعل حجارة الاستنجاء وترأ واحداً أو ثلاثاً أو خمساً (فلا حرج): إذ المقصود الإنقاء (أكل): 
شيئاً (فما تخلل): ما شرطية والجزاء فليلفظ. أي ما أخرجه من الأسنان بالخلال (فليلفظ): بكسر الفاء: فليلق وليرم 
وليطرح ما يخرجه من الخلال من بين أسنانه لأنه ربما يخرج به دم (وما لاك بلسانه): عطف على ما تخللء أي ما 
أخرجه بلسانه واللوك إدارة الشيء بلسانه في الفمء يقال لاك يلوك (فليبتلع): أي فليأ كله وإن-تيقن بالدم حرم أكله (من 
فعل): أي رمي وطرح ما أخرجه من الأسنان بالخلال (ومن لا): أي لم يلفظه بل أكله على تقدير عدم خروج الدم (فلا 
حرج): في ذلك (فليستتر): بشيء من الأشياء الساترة (فإن لم يجد): شيئاً ليستره (كثيباً): الكثيب هو ما يرتفع من الرمل 
(من رمل): بيان كثيب (فليستدبره): أي فليجمعه وليوله دبره (فإن الشيطان يلعب بمقاعد بني آدم): قال العراقي: المقاعد 
جمع مقعدة وهي تطلق على شيئين: : أحدهما في السافلة. أي أسفل البدن. والثاني موضع القعود. وكل من المعنيين ههنا 
محتمل. أي أن الشيطان يلعب بأسافل بني آدم أو في موضع قعودهم لقضاء ء الحاجة فأمر رسول الله يلِيةٍ بالتستر ما أمكن 
وأن لا يكون قعود الإنسان في مراح من أن يقع عليه أبصار الناظرين فيتعرض لانتهاك السترء وتهب الرياح عليه فيصيب البول 
فيلوث بدنه أو ثيابه. وكل ذلك من لعب الشيطان به وقصده إياه بالأذى والفساد (من فعل): أي جمع كثيباً وقعد خلفه (فقد 
أحسن): بإتيان السنة (ومن لا): بأن كان في الصحراء من غير ستر (فلا حرج) : (قال حصين الحميري): أي قال أبو 
عاصم الحميري بدل الحبراني (فقال): أي عبد الملك (أبو سعيد الخير): بزيادة لفنظ الخير على الرواية السابقة (قال أبو 
داود أبو سعيد الخير من أصحاب النبي كل): غرض المؤلف من إيراد هذه الجملة أن في رواية إبراهيم بن موسى أبا 
سعيد بغير إضافة لفظ الخير فهو ليس بصحابي لأن أبا سعيد هذا بغير إضافة الخير لا يعد في الصحابة بل هو مجهول 
وإنما يعد في الصحابة أبو سعيد الخير. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه في إسناده أبو سعيد الخير الحمصيء وهو 
الذي رواه عن أبي هريرة قال أبو زرعة الرازي لا أعرفه. قلت: لقي أبا هريرة قال على هذا يوضع. انتهى. 

ا بابح ما ينهي عله أن يستتييى يبه 

أي هذا باب في بيان الأشياء التي نهى الاستنجاء بها. 

5" حدئنا يَرِيدُ بن خالِدٍ بن عَبْد لله بن مَوْهِب الهَمْدَاَيُ أخبرنا المُفَضَلْ ‏ يَْ يَعْني ابن فَضَالَةَ المضريّ - عن 
با بن باس الاي نشي بن ا ير عن عي افاي 3١‏ مشكمة بن م امتفمل نفع ب ابت 
عَلَى أسْفَلَ الأزض: قال شَيْبَانٌ: فَسِرْنَا مَعَهُ مِنْ كوم شَرِيكِ ِ إِلَى عَلْقَمَاءَ أؤ مَنْ عَلقَمَاءَ ء إِلَى كُوم شّريك - يريد عَْقَام - 
فَقَالَ رَوَيْفِعٌ: إن كان أحَدُنَا في رَمَنِ رَسُولٍ الله يأل نِضْوَ أخيه. عَلَى أن لِهُ النْضفَ مما يَمْنَم وَلنَاالنَضفٌ إن 
كانَ أَحَدَنَا لِيَطِرٌ لَهُ النَضْلْ والرّيشُ وَلِآحَر | لقَدَحُ نْمّ قال قال لي رول الله ك: ياروَيِِعُ َعَلَّ الحا سَمَطُولُِبِكَ 
بَغْدِي قاخبر النّاسَ أنه مَْ عَقَدَلِحيته أو تَقَلَدَ تراه أَوْ استفجى برجيع داب أو عَظْمء فإِنَّ مُحمّداً مِنْهُ بَرىة". 

(القتباني): بكسر القاف وسكون المثناة الفوقانية وبموحدة ونون نسبة إلى قتبان بن رومان (شييم): بتحتانيتين مصغراً 
96 صَححبحٌ: النساني (0079) وأحمد (11847. )2 


كتاب الطهارة / حديث رقم (57) 





(بيتان): بموحدة ثم تحتانية ثم مثناة (أخبره): أي أخبر شييم عياش بن عباس (مخلد): يح ار أي 
مسلمة بن مخلد (على أسفل الأرض): يعني أن مسلمة كان أميراً على بلاد مصر من جهة معاوية فاستناب رويفعاً على 
أسفل أرض مصبر وهو الوييه البحري وقيل الغربي» كذا في التوسط (معه): أي مع رويفع (من كوم شريك): قال.العراقي: 
هو بضم الكاف على المشهور وممن صرح بضمها ابن الأثبر في النهاية وآخرون» وضبط بعض الحفاظ بفتحها. .قال 
مخلطائي: إنه المعروف وإنه في طريق الإسكندرية (إلى علقماء): بفتح العين وسكون اللام ثم القاف مفتوحة موضع من 
أسفل ديار مصر (أو من علقماء ء إلى كوم شريك): وهذا شك من شيبان» أي من أي موضع كان ابتداء السير من ألكوم أو 
من علقماء؛ وعلى كل تقدير فمن أحد الموضعين كان ابتداء السير وإلى الآخر انتهائه (يريد علقام): أي إرادتهم الذهاب 
إلى علقام وانتهاء سيرهم إليه؛ وعلقام غير علقماء كما يفهم من قوله يريد علقام. . وفي مجمع البحار: كوم علقام موضعء 
فاستفيد منه أن علقام غير علقاء وأن علقام يقال له : كوم علقام (نضو أخيه): النضو بكسر النون وسكون المعجمة فواو: 
البعير المهزول» يقال: بغير نضو وناقة نضو ونضوة وهو الذي أنضاه العمل وهزله الكد والجهد (على أن له): للمالك 
(ولنا النصف): أي.للآخذ والمستأجر النصف (ليطير له النصل والريش): فاعلان ليطير» أي يصيبهما في القسمة؛ يقال: 
طار لفلان النصف ولفلان الثلث إذا وقع له ذلك في القسمة (وللآخر القدح): معطوف على له النصل» والقدح خشب 
السهم قبل أن يراش ويركب فيه النصلء قاله الخطابي؛ والنصل حديدة السهم. والريش من الطائر ويكون في السهم. 
وحاصله أنه كان يقتسم الرجلان السهم فيقع لأحدهما نصله وريشه؛ وللآخر قدحه. قال الخطابي: وفي هذا دليل على 
أن الشيء المشترك بين الجماعة إذا احتمل القسمة فطلب أحد الشركاء المقاسمة كان له ذلك مادام ينتفع بالشيء ء الذي يخصه 
منه وإن قل؛ وذلك أن القدح قد ينتفع به عرياً من الريش والنصلء وكذلك قد ينتفع بالريش والنصل وإن لم يكونا مركبين في 
قدحء فأماما لآ ينتفع بقسمته أحد من الشركاء وكان في ذلك الضرر والإفساد للمال كاللؤلؤة تكون بين الشركاء أو نحوها من 
الشيء الذي إذا فرق بين أجزائه بطلت قيمته وذهبت منفعته فإن المقاسمة لا تجب فيه لأنها حينئذ من باب إضاعة المال؛ 
فيبيعون الشيء ويقتسمون الثمن بينهم على قدر حقوقهم منه .انتهى .(من عقد لحيتة) :أي عالجها حتى تنعقدٌ وتتجعٌّد» 
وقيل: كانوا يعقدونها في الحروبء فأمرهم بإرسالهاء كانوا يفعلون ذلك تكبراً ومُجباً. قاله ابن الأثير (أو تقلد وترأً): 

بفتح الواو . قال أبو عبيدة: الأشبه أنه نهي عن تقليد الخيل أوتار القسىء نهوا عن ذلك إما لاعتقادهم أن تقليدها بذلك يدفع 
عنها لد أو مخالة احتانها يد » لاشيم عند سد الرئضي: بنلرل ما روي انه قله ام يقطم الارتارعى أعباق التتل كاري 
كشف المناهج (برجيع دابة): هو الروث والعذرة (أو عظم): عطف على رجيع. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

(أيضاً): : أي كما روى شييم بن بيتان عن شيبان القتباني روى أيضاً عن أبي سالم الجيشاني (يذكر): أي عبد الله بن 

عمرو (ذلك): الحديث المذكور (وهو): أي أبو سالم (معه): أي مع عبد الله (مرابط): المرابطة أن يربط كل من الفريقين 
خيولهم في الموضع الذي يخاف منه هجوم العدو معدا لصاحبه (بحصن باب أليون): الحصن: المكان الذي لا يقدر 
عليه لارتفاعه وجمعه حصون. وأليون بفتح الهمزة وسكون اللام وضم الياء التحتانية : اسم مدينة قديماً وسمي بعد 
فتحها فسطاط (بالفسطاط): قال ابن الأثير: الفسطاط بالضم والكسر المدينة التي فيها مجمع الناس وكل مدينة فسطاطء 
وقيل: هو ضرب من الأبنية وبه سمت المدينة ويقال لمصر والبصرة: الفسطاط. وقول أبي داود: حصن أليون بالفسطاط 
على جبل لا ينافى قول ابن الأثير لأن الذي على جبل هو الحصن لا نفس أليون: : والحاصل أن أبا سالم الجيشاني كان 
مع عبد الله بن عمرو مرابطاً ببحصن الذي كان في أليون» وأليون والفسطاط هما اسمان لمدينة مصرء وكان حصن أليون 
على جبل وكان الجبل في فسطاط (قال أبو داود هو): أي شيبان القتباني. 

يخا - (صحِبحٌ) حدثنا يَزِيدُ بنُ خَالِدٍ حدئنا مُفَضّلُ عن عَيّاشٍ أن شَبَِمَ بن بَتَانَ حبرم بهذا الْحَدِثْ أيْضاً عن 
أبي سَالِمالْجبشَانيٌ عن عَبْدِ لله بن عَمْرِو يَذْكُرُ لِك وَهُوَ ََهُ مُرابطَ جضن بَاب آلْيُونَ. 

قال أو دَاؤٌدَ: حِضنٌ آلْبُونَ بالفُسَطَاٍ عَلَى جَبَلٍ. 

قال أثو دَاودَ: وَخوشياوية يده يكت اباخليفة 

حدئنا أحمدٌ بن محمد بن حيل أخبا َو بن عب حدثنا وكا بن إسْحَاق أخبرنا بو لزي اله سَع 
0 8 - صَحِيح: مسلم (575) وأحمد (014184. 
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جَابرَ بنَ عبد الله يَقُولُ: «نْهَانَا رسول الله يك أن نتَمْسّحَ بَعَظم أو بَغر». 

(نتمسح): أي نستنجي (أو بعر): البعر معروف وهو من كل ذي ظلف وخف والجمع الأبعار مثل السبب والأسباب» 
وبعر ذلك الحيوان بعراً من باب نفع . قال المنذري : وأخرجه مسلم. 

أغنا -حدثنا حَيْوَة بنُ شُرَيْح الحِمْصِيْ أخبرنا ابن عياض عن يَحْبَى ابن أبي عَمْرِو الشَّيَايُ عن 

عَبْدِ الله بن مَسْعُودٍ قال: : الم وَفدُ لجن عَلَى الي يكل فقالُوا: يا مُحمَد إِنْه مَك أن يَسْتَنْجُوا بِمَظم أؤ رَوثَةِ أو حْمَمةِ 
فإِنَّ الله عَزّ وَجَلَّ جَعَلَ لَنا فِهَا رِرقاً. قال : فَنهَى النبئئ يكي1. 

(قدم وفد الجن): هو جن نصيبين وكان قدومه بمكة قبل الهجرة. والوفد: قوم يجتمعون ويردون البلاد. الواحد 
وافد. وكذا من يقصد الأمراء بالزيارة» يقال: وفد على القوم وفداً من باب وعد ووفوداً فهو وافد والجمع وفاد. ووفد 
مثل صاحب وصحب (يا محمد إنه): أمر من النهي (وحممه): بضم الحاء والميمين مفتوحتين على وزن رطبة: ما أحرق 
من خشب ونحوه والجمع بحذف الهاء. كذا في المصباح. قال المنذري: في إسناده إسماعيل بن عياش وفيه مقال. 

3 الاستنجاء 0 


ء< 
2 : 


كا ب لوسر 

(يستطيب بهن): أي بالأحجار. ويستطيب صفة أحجاز أو مستأنفة» والاستطابة والاستنجاء والاستجمار كناية عن 
إزالة الخارج من السبيلين عن مخرجه. فالاستطابة والاستنجاء تارة يكونان بالماء وتارة بالأحجار. والاستجمار مختص 
بالأحجار (فإنها تجزىء): بضم التاء بمعنى الكفاية من أجزأ أي تكفي وتغني . وقال الزركشي: ضبطه بعضهم بفتح التاءء 
ومنه قوله تعالى: الا تَرِى نَنْسُ عَن لَفْيس عَِئ4 [البقرة: 48 انتهى» فهو من جزى يجزيء مثل قضى يقضي وزناً ومعنى 
أي تنقضي الأحجار (عنه): أي عن الاستطابة والاستنجاء أو عن المستنجي أو عن الماء المفهوم من المقام وهو الأظهر 
معنى وإن كان بعيداً لفظاً. فالحاصل أن الاستطابة بالأحجار تكفي عن الماء وإن بقي أثر النجاسة بعد ما زالت عين 
النجاسة. وذلك رخصة . وقال أكثر أهل العلم من أصحاب النبي يَللِ ومن بعدهم: إن الاستنجاء بالحجارة يجزيء وإن 
لم يستنتج بالماء إذا أنقى أثر الغائط والبولء وبه يقول الثوري وابن ن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق. قاله الترمذي 
في جامعه وفيه ديل واضح على وجوب التثليث لأن الإجزاء يستعمل غالبا في الواجب .قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

١‏ - حدثنا عَبْدُ الله بن محمد التي حدثنا بو مُعَاوِيَة عَن هِشَامَ بن عُرْوَةَ عن عَمْرِو ابن خرَيْمَةَ عن هُمَارَة بن 
خَرَيِمَةَ بن نابت قال: "سيل الي يكل عَنْ الإيطَابةٍ ققَالَ: بتَلانَةِ أخجَارٍ لَيِسَ فِيهَا رَجِيعٌ». 
قال أو دَاؤدَ: كَذَا رَوَاُ آبُو أَسَامَة وَابنُ مير عن هِشّام. 

(عن الاستطابة): أي عدد حجارة الاستنجاء (رجيع): روث دابة لأنه علف دواب الجن. قال البيهقي في معرفة السنن 
والآثار: إذا استنجى بالعظم لم يقع موقعه كما لو استنجى بالرجيع لم يقع موقعه. وكما جعل العلة في العظم أنه زاد 
الجن جعل العلة في الرجيع أنه علف دواب الجن وإن كان في الرجيع أنه نجس ففي العظم أنه لا ينظف لما فيه من 
الدسومة» وقد نهى عن الاستنجاء بهما. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه (كذا رواه أبو أسامة وابن نمير عن هشنام): 
غرضه من إيراد هذه الجملة أن أبا أسامة وابن نمير قد تابعا أبا معاوية عن هشام على اسم شيخ هشام فقالوا عن هشام 
عن عمرو بن خزيمة» وهذا تعريض على رواية سفيان فإنه قال: أخبرني هشام بن عروة قال أخبرني أبو وبجزة. روى 
البيهقي في المعرفة أخبرنا أبو زكريا وأبو بكر وأبو سعيد قالوا: حدثنا أبو العباس قال أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعي 
قال أخبرنا سفيان قال أخبرني هشام بن عروة قال أخبرني أبو وجزة عن عمارة بن خزيمة بن ثابت عن أبيه أن النبي كله.. 
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الحديث. قال البيهقي: هكذا قال سفيان أبو وجزة وأخطأ فيه وإنما هو ابن خزيمة واسمه عمرو بن خزيمة» كذلك رواه 
الجماعة عن هشام بن عروة ووكيع وابن نمير وأبو أسامة وأبو معاوية وعبدة بن سليمان ومحمد بن بشر العبدي أخبرنا 
أبو عبد الله الحافظ أخبرنا أبو الحسن الطرائفي سمعت سعيد ابن عثمان الدارمي يقول سمعت على بن المديني يقول 
قال سفيان: فقلت: فايش أبو وجزة» فقالوا: شاعر ههنا فلم آنه» قال عليّ: إنما هو أبو خزيمة واسمه عمرو بن خزيمة 
ولكن كذا قال سفيان» قال عليّ: الصواب عندي عمرو بن خزيمة. انتهى كلام البيهقي. 

7 - باب فى الاستبراء 

هو أن يمكث وينتر حتى يظن أنه لم يبق في قصبة الذكر شيء من البول؛ كذا في حجة الله البالغة للشيخ المحدث 
ولي الله الدهلوي. وحاصل معنى الاستبراء الاستنقاء من البول وهو المراد ههنا. وهل الاستنقاء» أي الاستنجاء بالماء 
ضروري أو يكفي المسح بالحجارة» فدل الحديث على أنه ليس أمراً ضرورياً. فإن قلت: ما الفرق بين البابين ولِمّ كرر 
الترجمة مرتين. فإنه أورد أولا باب الاستبراء من البول؛ وثانياً باب الاستبراء. قلت: أورد في الترجمة الأولى حديث ابن 
عباس والمراد بها المباعدة عن النجاسة والتوقي عنهاء فإن في الحديث «إنهما ليعذبان وما يعذبان في كبير» أما أحدهما 
فكان لا يستنزه من البول» والمراد بالترجمة الثانية الاستنجاء بالحجارة» لأن الاستبراء طلب البراءة. 

؟؟ ‏ حدثنا قُتََةٌ بن سَعِيدٍ وَخَلْفٌ بن هشام المُفْرَئيْ قالا أخبرنا عَبْدُ الله بن يَحْبَى النَّوْمُ ح. وأخبرنا عَمْرُو بِنُ 
عَوْنِ أخبرنا أبُو يَعْقُوبَ الَّْآمُ عن عَبْدِ الله بن أبي مُلَيْكَةَ عن م عن عَائِشَة قَالَثْ «بَالَ رسول الله يك فََامَ عُمَرُ حَلْمَهُ 
بكوز مِنْ ما كَقَالَ:مَا هَذَا يَاهُمَرُ؟ قَقَالَ: هَذَا مَاءُ تتَوَضّآ به قال: ما أمِرْتٌ كُلْمَا بُلْتُ أنْ أنَوَضَأء وَلَوْ فَعَلْثُ لَكَانَتْ سُنْة. 

(المقرئي): بضم الميم وسكون القاف وفتح الراء وهمزة ثم ياء. نسب إلى مقرأ قرية بدمشق (ح): هو علامة 
التحويل؛ أي الرجوع من سند إلى آخر سواء كان الرجوع من أول السند أو وسطه أو آخره (أبو يعقوب التوأم): هو عبد 
الله بن يحيى المتقدم (بكوز): الكوز بالضم جمعه كيزان وأكواز وهو ماله عروة من أواني الشرب وما لاعروة له فهو 
كوب وجمعه أكواب (ما هذايا عمر): أي ما حملك على قيامك خلفي ولم جئتني بماء (تتوضأ به): أي تتوضاً بالماء 
بعد البول الوضوء الشرعي أو المراد به الوضوء اللغوي وهو الاستنجاء بالماء. وعليه حمله المؤلف وابن ماجه. ولذا 
أورده في باب الاستبراء (ما أمرت): بصيغة المجهول (كلما بلت): صيغة المتكلم من البول (أن أتوضأ): بعد البول أو 
استنجي بعده بالماء» وكان قد يترك ما هو أولى وأفضل تخفيفاً على الأمة وإبقاء وتيسيرا عليهم (لكانت): فعلتي (سنة): 
أي طريقة واجبة لازمة لأمتي, فيمتنع عليهم الترخص باستعمال الحجر وبا جَمَلَ مَك في الذي ين حرج 4 [الحج: 8/]. 
قال عبد الرؤوف المنادي في فتح القدير: وما ذكر من حمله الوضوء على المعنى اللغوي هو ما فهمه أبو داود وغيره 
وبوّبوا عليه وهو مخالف للظاهر بلا ضرورة؛ والظاهر كما قاله ولي العراقي حمله على الشرعي المعهود, فأراد عمر رضي 
الله عنه أن يتوضاً رسول الله بَلِ عقب الحدث. فتركه المصطفى جَِِ تخفيفاً وبياناً للجواز قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 

*"ا ل باب في الاستنحاء بالماء 

بعد قضاء الحاجة. أراد بهذه الترجمة الرد على من كرهه وعلى من نفي وقوعه من النبي يَل. وقد روى ابن أبي 
شيبة بأسانيد صحيحة عن حذيفة ابن اليمان أنه سئل عن الاستنجاء بالماء فقال: إذاً لا يزال في يدي نتن. وعن نافع أن 
ابن عمر كان لا يستنجي بالماء. وعن ابن الزبير قال: ما كنا نفعله. ونقل ابن التين عن مالك أنه أنكر أن يكون النبي 4ه 
استنجى بالماء. وعن ابن حبيب من المالكية أنه منع الاستنجاء بالماء لأنه مطعوم. قاله المعادظة فيه الفتح. 

4 حدثنا وَهْبُ بن بَقِيَّ عن خَالِدٍ ‏ يَمِْى الوَاسِي ‏ عن خَالِدٍ ‏ يَعْنِي الحَذاءَ - عن عَطَاءِ بن أبي 
مَيمُونَةَ عن أنّس بن مَالِكِ «أنَّ رَسول الله يك دخَلَ حَائِطاً وَمَعَهُ عُلامَ مَعَهُ مِيضَاَةٌ وَهُوَّ أضْمَرْنا نَوَضَعَهَا عنْدَ السَذْرَةٍ 
فَقَضَى حَاجَتَه فَخَرَحَ عَلَينَا وَقَدْ اسْتَنْجَى بالمَاءه. 

(حائطاً): أي بستاناً (غلام): قال في المحكم: الغلام من لدن الفطام إلى سبع سنين» وقيل غير ذلك (معه): أي مع 

١‏ - ضَعِيفٌ: أحمد ؟5415). 
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الغلام (ميضأة): بكسر الميم وبهمزة بعد الضاد المعجمة, وهي الإناء الذي يتوضأ به. كالركوة والإبريق وشبههما 
(فوضعها عند السدرة): أي فوضع الغلام الميضأة عند السدرة التي كانت في الحائط» والسدرة شجرة النبق. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 


جع بي 


:5 حدئنا مُحمَّدُ بن المَلآءِ أخبرنا مُعَاوِيَةُ بنُ هِشَام عن يُونْسَ بن الحَارثِ عن إِبْرَاهِيمَ بن أبي مَيْمُونَةَ عن 
أبي صَالح عن أبي هُرَيرَةٍ عن التببى يك قال: َرَت هذه الآيَهُ في أهْلٍ تُباء «فِيه يِجَالٌ حبرب أن يكطهرواً» 
[التوبة: ]٠١8‏ قال: كانوا يَسْتَنْحُونَ نّ بالماء فنرَلَثْ فيهِمْ هَذِهِ الآية». 

(إبراهيم بن ميمونة): الحجازي مجهول الحال (هذه الآية): والمشار إليها فيما بعد وهو قوله تعالى #فيه رجال» 
الآية (في أهل قباء): أي في ساكنيهء وقباء بضم القاف وخفة الموحدة والممدودة مصروفة وفيه لغة بالقصر وعدم 
الصرف موضع بميلين أو ثلاثة من المدينة. قال ابن الأثير: هو بمد وصرف على الصحيح (يحبون أن يتطهروا): أي 
يحبون الطهارة بالماء في غسل الأدبار (قال): أبو هريرة (كانوا): أي أهل قباء. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن 
ماجه. وقال الترمذي: غريب. 

- باب الرجل يَدْلّكُ يده بالأرض إذا استنجى 

لتزيل الرائحة الكريهة إن بقيت بعد الغسل. 

5 حدثنا إِبْرَاهِيمْ بن خَالِدٍ أخبرنا أَسْوَدْ ب بن عَامِرٍ أخبرنا شَرِيكُ (ح) وحدثنا مُحمّدُ ابن عَبْد لله يَعْنِي 
المُخَرِّيّ ‏ حدثنا وَكِيعٌ عن شَرِبِكِ عن إِيْرَاهِيمَ بن جَرِير عن المُغيرَةٍ عن أبي رُرْعَةَ عن أبي هُرَيْرَةَ قال: «كان اللي 
يكل ذا أنى الحَلآء أنه بماءِ في َوْرِ أو رَكْوَةٍ فاشتنجى». 

قال أدو ذَاودَ: : في حَدِيث وكبع: ١نم‏ مَسَحَ يَدَهُعَلَى الأزض ثُمَ تبث نَاءِ آخَرَ فَتَوَضَأه. 

قال أو ذَاؤُدَ: وَحَديتٌ الأسْوّدٍ بنٍ عَاير أنمْ. 

(عن المغيرة): أعلم أن لفظ المغيرة بين جرير وأبي زرعة موجود في أكثر النسخ؛ وقد بالغت في تتبعه فلم أعرف 
من هوء والذي تحقق لي أنه غلط بثلائة وجوه: الأول: أن الحافظ جمال الدين المزي ذكر في تحفة الأشراف بمعرفة 
الأطراف في مسند أبي هريرة هذا الحديث ولم يذكر المغيرة وهذا لفظه : أبو زرعة بن عمرو بن حزم بن عبد الله البجلي 
عن أبي هريرة قيل اسمه هرم وقيل عبد الرحمن وقيل عمر. وإبراهيم بن جرير بن عبد اللهالبجلي عن ابن أخيه أبي 
زرعة عن أبي هريرة «كان النبي يِه إذا أتى الخلاء أتيته بماء في تور أو ركوة» الحديث أخرجه أبو داود في الطهارة عن 
أبي ثور إبراهيم بن خالد الكلبي عن أسود بن عامر وعن محمد بن عبد الله المخرمي عن وكيع كلاهما عن شريك عن إبراهيم 
بن جرير به. انتهى . وذكر الزيلعي أيضاً هذا الحديث في فصل الاستنجاء من تخريجه ولم يذكر المغيرة ة في السند» وهذا لفظه: 
حديث آخر أخرجه أبوداود عن شريك عن إبراهيم بن جرير عن أبي زرعة عن أبي هريرة قال: كان النبي كَلِي. الحديث. 

الثاني: قال الطبراني: لم يروه عن أبي زرعة إلا إبراهيم بن جريره تفرد به شريك؛ وهذا نص على أن المغيرة لم 
يرو عن أبي زرعة. 

الثالث: قال شيخنا العلامة حسين بن محسن الأنصاري: اطلعت على نسخة صحيحة قلمية وليس فيها ذكر 
للمغيرة بين جرير وأبي زرعة موافق لإسناد ابن ماجه؛ والذي يظهر أن ذكرها إما أن يكون من المزيد غلطاً من بعض 
0 . انتهى. كذا في غاية المقصود. وقال الشارح في منهية غاية' المقصود. 

والرابع: أني طالعت كتاب رجال سنن أبي داود للحافظ ولي الدين العراقي في مكة المشرفة عند شيخنا أحمد 
الشرقي فما وجدت فيه ذكر المغيرة. 

(في تور): بفتح التاء وسكون الواو: إناء صغير من صفر أو حجارة يشرب منه وقد يتوضأ منه ويؤكل منه الطعام. 
قاله الطيبي. وفي المتوسط فيه جواز التوضىء بآنية الصفر وأنه ليس بكبيرة (أو ركوة): بفتح الراء وسكون الكاف ظرف 
ا ن ماجه (801). 

؛ ‏ حْسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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من جلد؛ أي دلو صغير من جلد يتوضأ منه ويشرب فيه الماءء والجمع ركاء؛ وأو للشك للراوي عن أبي هريرة أو أن 
أبا هريرة يأتيه تارة هذا وتارة هذا (ثم أتيته بإناء آخر): ليتوضاً به (فتوضأ): بالماء» ليس المعنى أنه لا يجوز التوضىء 
بالماء الباقي من الاستنجاء أو بالإناء الذي استنجى بهء وإنما أتى بإناء آخر لأنه لم يبق من الأول شيء أو بقي قليل» 
والإتيان بالإناء الآخر اتفاقي كان فيه الماء فأتى به . وقال بعض العلماء: قد يؤخذ من هذا الحديث أنه يندب أن يكون 
إناء الاستنجاء غير إناء الوضوء (وحديث الأسود بن عامر أتم): من حديث وكيع» وحديث وكيع أقصر من حديث 
الأسود . أخرج النسائي وابن ن ماجه واللفظ للنسائي من طريق وكيع عن شريك عن إبراهيم بن جرير عن أبي زرعة عن 
يا . قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 


بكسر السين المهملة» والسواك: ما تدلك به 00 فاه يسوكه إذا دلكه بالسواك, فإذا لم 
تذكر الفم قلت استاك؛ وهو يطلق على الفعل والآلة» والأول هو المراد ههنا وجمعه سوك ككتب. . قال النووي: يستحب 
أن يستاك بعود من أراك؛ ويستحب أن يبدأ بالجانب الأيمن من فمه عرضاً لا طولاً لئلا يدمي لحم أسنانه . قال الحافظ: 
وأما الأسنان فالأحب فيها أن يكون عرضاًء وفيه حديث مرسل عند أبي داود» وله شاهد موصول عند العقيلي. 


م 3 


5 و بن سَعِيدٍ عن سُفْيَانَ عن أبي الزْنَادٍ عن الأغرّج عن أبي هُرَيْرَة يَرْفْعهُ قال: «لَوْلا أنْ أَسقَّ عَلَى 
المُؤْمِنِينَ لأمر بتأخير الْعشَاءِ وَبِالسّوَاكِ عِنْدَ كُلّ صَلاق». 


(يرفعه): ا 0 يرفع أبو هريرة هذا الحديث إلى النبي يفو وهذه صيغة يكني بها 
ل ا ل لم ا 1 لوس ل لو الو 2 يا 
وفي صخيح مسلم من رواية الأعرج عن أبي هريرة عن النبي ب (قال): أي النبي يل (لولا): مخافة (أن أشق): مصدرية 
في محل الرفع على الابتداء ا ا ا 0 : إلى ثلث الليل كما في . 
رواية الترمذي وأحمد من حديث زيد بن خالد. وروى الحاكم من حديث أبي هريرة بلفظ : الأخرت صلاة العشاء إلى 
نصف الليل». (وبالسواك): أي لأمرتهم باستعمال السواك, لأن السواك هو آلةء, ويطلق على الفعلي أيضاً فعلى هذا لا 
تقدير» والسواك مذكر على الصحيح. وحكى في المحكم تأنيثه. وأنكر ذلك الأزهري (عند كل صلاة): : وكذا في رواية 
تناد ناي تن ريد اي اراد عن لخر زاف : عند كل صلاة» وخالفه سعيد بن أبي هلال عن الأعرج فقال: 
مع الوضوء» بدل الصلاة . أخرجه أحمد من طريقه . وفي رواية البخاري: «مع كل صلاة» قال الحافظ : قال القاضي 
0 : لولا كلمة تدل على انتقاء الشيء لثبوت غيره. والحق أنها مركبة من لو الدالة على انتفاء الشيء لانتفاء غيره 
ولا النافية» فدل الحديث على انتفاء الأمر لثبوت المشقة لأن انتقاء النفي ثبوت» فيكون الأمر منفياً لثبوت المشقة. وفيه 
دليل على أن الأمر للوجوب من وجهين: أحدهما : أنه نفي الآمر مع ثبوت الندبية: ولو كان للندب لما جاز النفي . 
وثانيهما: أنه جعل الأمر مشقة عليهم» وذلك إنما يتحقق إذا كان الأمر للوجوب. إذ الندب لا مشقة فيه لأنه جائز الترك. 
وقال الشافعي: فيه دليل على أن السواك ليس بواجبء لأنه لو كان واجباً لأمرهم به شق عليهم أو لم يشقء وإلى القول 
بعدم وجوبه صار أكثر أهل العلم. ؛ بل ادعى بعضهم فيه بالإجماع؛ لكن حكي الشيخ أبو حامد وتبعه الماوردي عن 
إسحاق بن راهويه قال . هو واجب لكل صلاة» فمن تركه عامداً بطلت صلاته . وعن داود أنه قال وهو واجب لككن ليس 
شرطاً . واحتج من قال بوجوبه بورود الأمر به. فعند ابن ماجه من حديث أبي أمامة مرفوعاً اتسوكوا» ولأحمد نحوه من 
حديث العباس وغير ذلك من الأحاديث . قال المنذري: وأخرج البخاري ومسلم فضل السواك فقطء وأخرج النسائي 
الفضلين؛ وأخرج ابن ماجه فضل الصلاة؛ وأخرج فضل السواك من حديث سعيد المقبزي عن أبي هريرة» وأخرج 
الترمذي فضل السواك من حديث أبي سلمة عن أبي هريرة. انتهى. 
40 حدئنا إبْرَاهِيمُ بن مُوسَى أخبرنا عِيسَى بن يُونْسَ أخبرنا مُحمَّدُ بن سْحَاقٌ عن مُحَمَّدٍ بن إبْراهِيمَ التبويّ 
3 45 صَحِيحَ دون #بتأخير العشاء»: البخاري (841) ومسلم (101) والترمذي (1؟) والنسائي (7) وأبن ماجه (1417) بدونهاء والنسائي 
(084) وأحمد (9594). 


59 و 


ع5 صحبح : الترمذي (57). 


لاتققه الك 7710 37770 01 1 


عن أبي سَلَمَة بن عد الرَّحْمَنٍ عن رَيْدٍ بن خَالِدٍ الْجهَِيْ قال سَمِغْتُ رسول لله يك يقول: اللا أنْ أشقَّ نَ عَلَى مني 
أمرهُمْ بالسْوَاكٍ نْدَ كل صَلاةا . قال أبو سَلَمَةَ: قَرَأَيْتُ رَيْداً يَجْلِسُة في المَسْجِدٍ وَِنَّ السْوَاك مِنْ أده مَوْضِ ضِعٌ القَلّم 
مِنْ أَدْنِ الكَاتِبِء فَكُلّمَا قام إلى الصَّلاَةٍ اسْنَاك.. 


(الجهني): المدني من مشاهير الصحابة وفضلائهم (لولا أن أشق): أي لولا مخافة المشقة عليهم لأمرتهم به. لكن 
لم آمر به ولم أفرض عليهم لأجل خوف المشقة (وإن السواك): أي موضع السواك بتقدير المضاف لتصحيح الحمل 
كقوله تعالى: #ولكن البر من آمن بالله» أي ولكن ذا البر من آمن أو ولكن البر بر من آمن (من أذنه): حال من الاسم 
الات اع ا و ال ابارت حر أ رض اث لكاي و 
توشرعا غان أئنة مرفي القك الموضيع على أذن الكانب: .و الله أعلم (استاك): ولفظ الترمذي: 00 
الصلوات في المسجد وسواكه على أذنه موضع القلم من أذن الكاتب لا يقوم إلى الصلاة إلا استن ثم رده إلى موضعه. 
ل ل ا ا ا ا 
كك -حدثنا مُحمّدُ بن عَوْفٍ اطي حدثنا أحمَهُ مَدُ بن خَالِدٍ حدثنا مُحمَّدُ بن إسْحَاقَ عن محمد بنِ يَحَْى بن 
حَبّانَ عن عَبْدٍ الله بن عَبد الله بن عُمَرَ قال 5 قُلْتُ: «ارَايتَ تَوَضَىء [تَوَضُو] ابن عُمَرَ ِكل صَلاةٍ طاهِراً وَغَيْرَ طَاهِرِه عَم 
ذَاكَ؟ فقال: : حَدَلَِيهُ أسمَاء بنْتُ رَيْدِ بن الحَطَّاب أنَّعبْدَ لله بن حَنْظََةٌ بن أبي عَامِرِ حَدَنَّهَا أنّ رسول الله ف مر 
ِالوْصُوء لكل صَلاٍَ طَاهِرا وَعَبْرَ َاهِرِء فلم ب و سَقَّ ذلِكَ عَلَيْهِ أمرَ بالسّوَاكٍ ِكَل صَلاَدَهفَكَانَ ابن حُمَرَيَرَى أنَّ به وه 
َكَانَ لأَيَدَعُ الوُضُوءَ لِكُلَ صَلاَةٍ. 


ل مه ٠‏ ->)» م تت 


قال أو ذَاودَ: |+ زاح بن شو توطعن دقو ين عات قل عَبَيْدَ الله بن عَبْدٍ الله. 


(محمد بن إسحاق): بن يسار: أحد الأئمة ثقة على ما هو الحق (حبان): بفتح أوله والموحدة (قال): أي محمد بن 
يحيى (قلت): لعبد الله بن عبد الله (أرأيت): معناه الاستخبار أي أخبرني عن كذا وهو بفتح المثناة الفوقانية في الواحد 
والمثنى والجمع» تقول أرأيت وأرأيتك وأرأيتكما وأرأيتكم؛ واستعمال أرأيت في الإخبار مجاز أي أخبروني عن 
حالتكم العجيبة» ووجه المجاز أنه لما كان العلم بالشيء سبباً للاخبار عنه أو الإبصار به طريقاً إلى الإحاطة به علماً 
وإلى صحة الإخبار عنه استعملت الصيغة التي لطلب العلم» أو لطلب الإبصار في طلب الخير لاشتراكهما في الطلب» 
ففيه مجازان: استعمال رأي التي بمعنى علم أو أبصر في الإخبار» واستعمال الهمزة التي هي لطلب الرؤية في طلب 
الإخبار. قال أبو حبان في النهر: ومذهب البصريين أن التاء هي الفاعل وما لحقها حرف خطاب يدل على اختلاف 
المخاطب. ومذهب الكسائي أن الفاعل هو التاء وأن أداة الخطاب اللاحقة في موضع المفعول الأول» ومذهب الفراء أن 
التاء حي حرف خطاب كهي في أنتء وأن أداة الخطاب بعده هي في موضع الفاعل استعيرت فيه ضمائر النصب للرقع؛ 
ولا يلزم عن كون أرأيت بمعنى نى أخبرني أن يتعدى تعديته لأن أخبرني يتعدى بعن» تقول أخبرني عن زيدء وأرأيت 
يتعدى لمفعول به صريح وإلى جملة استفهامية هي في موضع المفعول الثاني أرأيتك زيداً ما صنع. فما بمعنى أي شيء 
مبتدأء وصنع في موضع الخبر» ويرد على مذهب الكسائي أمران: أحدهما: أن هذا الفعل يتعدى إلى مفعولين كقولك: 
أرأيتك زيداً ما فعل» فلو جعلت الكاف مفعولاً لكانت المفاعيل ثلاثة؛ وثانيهما : أنه لو كان مفعولاً لكان هو الفاعل في 
المعنى لأن كلا من الكاف والتاء واقع على المخاطب وليس المعنى على ذلك إذ ليس الغرض أرأيت نفسك» بل 
أرأيت غيرك» ولذلك قلت: أرأيتك زيداًء وزيد ليس هو المخاطب ولا هو بدل منه وقال الفراء كلاماً حسناً رأيت أن 
أذكره فإنه متين نافع» قال: للعرب في أرأيت لغتان ومعنيان : أحدهما:رؤية العين» فإذا أردت هذا عدّيت الرؤية بالضمير 
إلى المخاطب. وتتصرف تصرف سائر الأفعال تقول للرجال أرأيتكَ على غير هذه الحال تزيد هل رأيت نفسك. ثم تثنى 
وتجمعء فتقول أرأيتما كما أرأيتموكم أرأيتكن. المعنى الآخر أن تقول: أرأيتك؛ وأنت تريد معنى أخبرني كقولك: أرأيتك 
إن فعلت كذا ماذا تفعل» أي أخبرني» وتترك التاء إذا أردت هذا المعنى موحدة على كل حال. تقول: : أرأيتكما أرأيتكم 


م بي 


حَْسَنْ : أحمد (514867). 
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أرأيتكن» وإنما تركت العرب التاء واحدة؛ لأنهم لم يريدوا أن يكون الفعل واقعاً من المخاطب على نفسه؛ فاكتفوا من 

علاقة المخاطب بذكرها في الكاف وتركوا التاء في التذكير والتوحيد مفردة إذا لم يكن الفعل واقعاً رافك اانا 
اختلفوا في الجملة الاستفهامية الواقعة بعد المنصوب أرأيتك زيداً ما صنع؛ فالجمهور على أن زيداً مفعول أول» 
والجملة بعده في محل نصب سادة مسد المفعول الثاني. وقال ابن كيسان: إن جملة الاستفهامية في أرأيتك زيداً ما صنع 
بدل من أرأيتك. وقال الأخفش: إنه لا بد بعد أرأيت التي بمعنى أخبرني من الإسم المستخبر عنه ويلزم الجملة التي 
بعده الاستفهام لأن أخبرني موافق لمعنى الاستفهام قاله العلامة سليمان بن جمل في حاشيته على تفسير الجلالين. 

(توضىء ابن عمر) : بكسر الضاد فهمزة بصورة الياء . قال النووي: : صوابه توضؤ بضم الضاد فهمزة ة بصورة الواو 
وهو مصدر من التفعل (طاهراً): أي سواء كان ابن عمر طاهراً (وغير طاهر): الواو بمعنى أو (عمّ ذاك): بإدغام نون عن 
في ميم ما سؤال عن سببه (فقال): عبد الله بن عبد الله (حدثتنيه): : أي في شأن الوضوء لكل صلاة (أمر): بضم الهمزة 
على البناء للمجهول (فلما شق ذلك): أي الوضوء لكل صلاة (عليه): أي على النبي يَل. وفي التوسط 0 
داود: وهذا الأمر يحتمل كونه له خاصاً به أو شاملاً لأمته ويحتمل كونه بقوله تعالى: إذًا ممم إل الصّلرة تأغيكوا© 
[المائدة: 7] بأن يكون الآية على ظاهرها. انتهى. قلت: : وهكذا فهم علي رضي الله عنه من هذه الآية . أخرج الدارمي في 
مسنده حدثنا عبد الصمد بِنِ عبد ل ا 5 2200 
كلها بوضوء واحد وأن علياً كان يتوضأ لكل صلاة» وتلا هذه الآية: 9 إدًا فُمْثُمْ إِل الصّلرة فأَعْيِلُوا جومم وبري »© 
[المائدة: 7] الآية (أمر بالسواك لكل صلاة):. واستدل به من أوجب السواك لكل صلاة (فكان ابن عمر يرى): هذه مقولة 
عبد الله بن عيد الله (أن): حرف مشبه بالفعل (به): أي بعبد الله والجار مع مجروره خبر مقدم لأن (قوةٌ): على ذلك وهي 
اسمه المؤخر والجملة قائمة مقام مفعولي يرى» ولفظ أحمد في مسنده «أن النبي يل كان أمر بالوضوء لكل صلاة طاهراً 
كان أو غير طاهرء فلما شق ذلك عليه أمر بالسواك عند كل صلاة» ووضع عنه الوضوء إلا من حدثء وكان عبد الله بن 
يد ل ان ل ع ل ل 2 ا ل 0 
به على أنه إذا نسخ الوجوب بقي الجواز (لا يدع): من ودع يدع أي لا يترك . وأحاديث الباب مع ما أخرجه مالك 
وأحمد والنسائي» وصححه ابن خزيمة» وذكره البخاري تعليقا عن أبي هريرة رضي الله عنه عن رسول الله يَلِِ أنه قال: 
«لولا أن أشى على أمتي بالسواك مع كل وضوء؛ تدل على مشروعية السواك عند كل وضوء وعند كل صلاة: فلا حاجة 
إلى تقدير العبارة بأن يقال أي عند كل وضوء صلاة» كما قدرها بعض الحنفية» بل فى هذا رد السنة الصحيحة الصريحة» 
وهي السواك عند الصلاة» وعلل بأنه لا ينبغى عمله فى المساجد لأنه من إزالة المستقذرات» وهذا التعليل مردود لأن 
الأحاديث دلت على استحبابه عند كل صلاة. وهذا لا يقتضى أن لا يعمل إلا فى المساجد حتى يتمشى هذا التعليل بل 
يجوز أن يستاك ثم يدخل المسجد للصلاة كما روى الطبراني في معجمه عن صالح بن أبي صالح عن زيد بن خالد 
الجهني قال: اما كان رسول الله يَلهْ يخرج من بيته لشيء من الصلوات حتى يستاك. انتهى. وإن كان في المسجد فأراد 
أن يصلي جاز أن يخرج من المسجد ثم يستاك ثم يدخل ويصلي ولو سلم فلا نسلم أنه من إزالة المستقذرات» كيف 
وقد تقدم في بيان أن زيد بن خالد الجهني كان يشهد الصلوات في المساجد وسواكه على أذنه موضع القلم من أذن 
الكاتب لا يقوم إلى الصلاة إلا استن ثم رده إلى موضعه. وأن أصحاب رسول الله يكن سوكهم خلف آذانهم يستنون بها 
لكل صلاة» وأن عبادة بن الصامت وأصحاب رسول الله تلِةٍ كانوا يروحون والسواك على آذانهم. 

(رواه»: أي الحديث المذكور بالسند المتقدم (قال): أي إبراهيم (عبيد الله): مصغراً لامكبراًء وأخرجه بلفظ التصغير 
الدارمي أيضاًء قال المنذري: دس ا وقد اختلف الأئمة في الاحتجاج بحديثه. انتهى. 


باب كيف يستاك؟ 


ب حدها فد َم بن تكن لا حدها ا وحن خا بن جر حن لي فزق عن يه 

قال مُسَدَّدٌ قال: «أَنَيْنَا رَسولَ الله يله َسْتَحْمِلَهُ فَرَأيْئُهُ يَسْتَاكُ عَلَى لِسَانِه. 
قل فو َلؤه: وال اماك قال: حلت على الثين 8 رمو يتاك وكذ وضع الاك على طرف يسا َك 

144 صَحِيحٌ : البخاري (1114) ومسلم (194) والنسائي (5) وأحمد (191584). 





15 نود كتاب الطهارة / حديث رقم (:0) [عون سود | 
يَقُولُ إه إه».. يَنني يَتَهَوَم ١‏ 

قال ايو دَاؤُدَ: قال مسَدد: كانَ حَدِيثاً طَويلاً احَتَصَرَهُ [وَلَكني اخْتِصَر تصن 

عباتن ا 
خين جاده ونئر' من الأشعريين إلى البي ول يستحملوته فخلف لا يحملهم : ثم جاءه إيل فحملهم عليها وقال؛الا 
داكن كبا عند أعيك سكن ]ل نوك لبقو ل 1[ دوعر مكهررة لع هادة وني ررايةالبخاوي أغ أن بشع الفمرة 
وسكون المهملة وفي رواية النسائي بتقديم العين على الهمزة» وللجوزقي بخاء معجمة بعد الهمزة المكسورة. قال 
الحافظ: ورواية أع أع أشهرء وإنما اختلف الرواة لتقارب مخارج هذه الأحرف, وكلها ترجع إلى حكاية صوته؛ إذ جعل 
السواك على طرف لسانه (يعني يتهوع): وهذا التفسير من أحد الرواة دون أبي موسىء, وفي مختصر المنذري أراه يعني 
يتهرع؛ وفي رواية البخاري كأنه يتهوع. وهذا يقتضي أنه من مقولة أبي موسىء والتهوع التقيء؛ أي له صوت كصوت 
ل 2 حي ا ل ا رتو كي مكو له لحيو ود 
الدين العراقي: كذ في أصلاء تقل اتروي في شرحه عن , بعض النسخ؛ ونقل عن عامة السع. ٠‏ اختصرته لوو . قلت: 
ال يستاك بسواك غيره 

الجن حد محمد ب جيتى خرن سند واد من قاور عزو من يه من يق الا قا 

كان رول الله يكل يَسئَنُ وَِنْدَهُ َجُلآنِ أحَدُهُما أجبَرُ مِنَ الآخَرء فأوجي إلَبّْهِ في قَضْلٍ السْوَاكِ أنْ كب أغطٍ السّوَالَ 
(يستن): بفتح أوله وسكون المهملة وفتح المثناة وتشديد النون: من السن بالكسر أو الفتح, إما لأن السواك يمر على 

الأسنان أو لأنه يسنهاء أي يحددها يقال: سننت الحديد. أي حككته على الحجر حتى يتحدد» والمسن بكسر الميم 
الحجر الذي يمد عليه السكين. وحاصل المعنى أنه كان يستاك (أن كبر): بصيغة الأمر نائب فاعل أوحى. أي أوحى إليه 
أن فضل السواك وحقه أن يقدم من هو أكبر. ومعنى كبرء أي قدم الأكبر سنآ في إعطاء السواك. قال العلماء: فيه تقديم 
ذي السن في السواك» ويلتحق به الطعام والشراب والمشي والكلام» وهذا ما لم يترتب القوم في الجلوس. فإذا ترتبوا 
فالسنة حينئذ تقديم الأيمن. وفيه أن استعمال سواك الغيز برضاء الضريح أو العرفي ليس بمكروء (أعظ السسوال 
أكبرهما): الظاهر أنه تفسير من الراوي. كذا في الشرح. وقال في منهية الشرح: ويحتمل أن يكون من قول النبي كَل و 
ال غلم وف يسكس نبت الكاض هونا هله الخارة! قال أخمة هز ابن حرم قال لنا أبز سعيد بهوداين الأعراين . هذا مما 
تفرد به أهل المدينة. انتهى. 

قلت: أحمد هو أبو عمر أحمد بن سعيد بن حزمء صرح بذلك الشيخ العلامة وجيه الدين أبو الضياء عبد الرحمن 
بن علي بن عمر الديبع الشيباني في ثبته وأبو سعيد هو أحمد بن محمد بن زياد ابن بشر المعروف بابن الأعرابي أحد 
رواة السئن للامام أبي داود السجستاني» وكان هذه العبارة في نسخة ابن الأعرابي» فبعض النساخ لرواية اللؤلؤي اطلع 
على رواية ابن الأعرابي فأدرجها في نسخة اللؤلؤي. وغرض ابن الأعرابي من هذا أن هذا الحديث من متفردات أهل 
المدينة لم يروه غيره . قال المنذري ي: وأخرج مسلم معناه من حديث ابن عمر مسنداً وأخرجه البخاري تعليقاً. 

١‏ -_حدثنا إبرَاهيمْ بن مُوسى الرَّاِيُ قال حدثنا عِبسَى حدثنا مُسْعَرٌ عن المقدَام بن شُرَيْح عن أبيه قال «قُْتُ 
لِمَائِشَة: بأيٌّ شَيْءِ كَانَ يَبْدَأْ رسول الله كله ذا دَخَلَ بَيِتَه؟ قالَثْ: بالسّوَاكِ». 


صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
- صَحِيحٌ : مسلم (017؟) والنسائي (8) وابن ماجه (190) وأحمد (0547174. 


كتاب الطهارة / حديث رقم (07) 





(قال): أي شريح (بأي شيء كان يبدأ): من الأفعال (بالسواك): فيه بيان فضيلة السواك في جميع الأوقات وشدة 
الاهتمام به» وتكراره لعدم تقييده بوقت الصلاة والوضوء. والحديث أخرجه الجماعة إلا البخاري والترمذي. واعلم أن 
هذا الحديث ليس في عامة النسخ. وكذا ليس في مختصر المنذري ولا الخطابيء وإنما وجد في بعض النسخ المطبوعة» 
ففي بعضها في هذا الباب. أي في باب السواك لمن قام بالليل» وفي بعضها في باب الرجل يستاك بسواك غيره؛ ولا 
يخفي أنه لا يطابق الحديث ترجمة البابين فراجعت إلى جامع الأصول للحافظ بن الأثير فلم أجد هذا الحديث فيه من 
رواية أبي داود بل فيه من رواية مسلمء وأما الإمام بن تيمية فنسبه في المنتقى إلى الجماعة إلا البخاري والترمذي» وكذا 
الشيخ كمال الدين الدميري في ديباجة حاشية ابن ماجه نسبه إلى ابن ماجه وغيره. فازداد إشكالاء ثم من الله عليّ 
بمطالعة تحفة الأشراف بمعرفة الأطراف للحافظ جمال الدين المزيء فرأيته أنه نسبه إلى مسلم وأبي داود والنسائي وابن 
ماجه؛ وقال حديث أبي داود في رواية أبي بكر بن داسة. انتهى. فعلم أن وجه عدم مطابقة الحديث ترجمة البابين هو أن 
الحديث ليس في رواية اللؤلؤي أصلاًء وإنما درجه الناسخ فيها من رواية ابن داسة فخلط و الله أعلم. ويمكن أن يقال في وجه 
المناسبة إنه إذا كان يستاك عند دخوله البيت بغير تقييد بوقت الصلاة والوضوء فبالأولى أن يستاك إذا قام من الليل للصلاة. 


2 باب غسل السواك 
بعد الاستعمال للنظافة» ودفع ما أصابه من الفم. لثلا ينفر الطبع عنه في الاستعمال مرة أخرى. 
7 حدئنا مُحمَّدُ بن بَشَّارٍ أخبرنا مُحمَّدُ بنُ عَبْدِ لله الأنْصَارِي أخبرنا عَْبسَةُ بن سَعِيدٍ الْكُوفِيُ الحَايِبُ 
أخبرنا كثِيرٌ عن عَائشَة أنّهَا َلَْ: كان تن الله يك يَسَْاكُ بيني السْوَاكَ لأَسِلَه بدأب ستاك ثم أله وَأَدقََهُ إليوه. 
(لأغسله): أي السواك للتطيب والتنظيف (فأبدأ به): أي باستعماله في فمي قبل الغسل ليصل بركة فم رسول الله يل 
إليّ والحديث فيه ثبوت التبرك بآثار الصالحين والتلذذ بهاء وفيه أن استعمال سواك الغير جائز» وفيه استحباب غسل السواك. 
4 باب السواك من الفطرة 
' بكسر الفاءء أي السنة القديمة للأنبياء السابقين. 
٠ه‏ حدثنا يَحتَى بن مَعِينِ أخبرنا وَكبعُ عن رَكَريًا بنَ أبي رَائِدَةَ عن ُضْعَب بن شَيَْةَ عن طَلْقٍ بن حَبِيبٍ عن 


- 


ابن الرُبَيْر عن عَائِمَةً فَالَثْ قَالَ رسول الله كل «عَشْرٌ مِنَ الْفِطْرَة: قَضّ الشَّاربء وَإِعْفَاءُ اللّحْيَق وَالِسُوَاكُ 
وَالِإِسْيِنْشَاقُ بالمَاهِه وَقَص الأظْفَارٍ وَغَسْلُ الْبَرَاجِمء وَنَنْفٌ الإبْطِ وَحَلْقُ الْعَانَت وَانْتِقَاصٌ المَاءِ ‏ يَعْنِي الاسْتَنجَاء 


بالماءِ ‏ قال رَكَريًا قال مُضْعَبٌ: وَنَسِيتٌ العَاشِرَة إلا أنْ تَكُونَ المَضْمَضَة». 
(يحيى بن معين): بفتح الميم وكسر العين المهملة: أبو زكريا البغدادي: ثقة حافظ مشهور إمام الجرح والتعديل عن 
سفيان بن عيينة ويحيى بن سعد القطان وجماعة وعنه البخاري ومسلم وأبو داود وأحمد وخلائق. قال أحمد: كل 
حديث لا يعرفه يحبى فليس بحديث رضى الله تعالى عنه (عشر من الفطرة): قال الحافظ أبو سليمان الخطابي: فسرأ كثر 
العلماء الفطرة فى هذا الحديث بالسننة وتأويله أن هذه الخصال من سئن الأنبياء الذين أمرنا أن نقتدي بهم بقوله تعالى: 
َهُْدَهُمُ أنْصَدِةُ4 الأنعام: 0] وأول من أمر بها إبراهيم يل وذلك قوله تعالى: «وإذ أَتَكَ إرهِم نيم كلت آتتَهن4 
[البقرة: 4 ]١7‏ قال ابن عباس: أمره بعشر خصال ثم عددهن فلما فعلهن قال: إن جَاِيْكَ لِلنّاس إمَام# [البقرة: 174] 
ليقتدى بك ويستن بسنتك. وقد أمرت هذه الأمة بمتابعته خصوصاً وبيان ذلك في قوله تعالى: ثُمَ أوحَي لِك أن أَيَمْ 
ِلَدَ إِزَهِيِمَ حَنِيفًا 4 [النحل: *17]» ويقال كانت عليه فرضاً وهن لنا سئة (قص الشارب): أي قطع الشعر النابت على 
الشفة العليا من غير استئصال, كذا في الفتح. وورد الخبر بلفظ الحلق وهي رواية النسائي عن محمد بن عبد الله بن يزيد 
عن سفيان بن عبينة عن الزهري عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة مرفوعاًء ويجيء تحقيق ذلك في كتاب الخاتم إن 
شاء الله تعالى (وإعفاء اللحية): هو إرسالها وتوفيرها. واللحية بكسر اللام: شعر الخدين والذقن» وفي رواية البخاري: 
«وفروا اللحى» وفي رواية أخرى لمسلم: «أوفوا اللحى؛ وكان من عادة الفرس قص اللحية؛ فنهى الشارع عن ذلك وأمر 
61 حَْسَنٌ : مسلم (511) والترمذي (77017) والنسائي (1404) وابن ماجه (195) وأحمد (51959). 


50 ل كمع 0 ترك 27 سك كك انور ل كم 


بإعفائها (والسواك): لأنه مطهرة الفم مرضاة للرب (والاستنشاق بالماء): أي إيصال الماء إلى خياشيمه. يحتمل حمله 
على ما ورد فيه الشرع باستحبابه من الوضوء والاستيقاظ. وعلى مطلقه؛ وعلى حال الاحتياج إليه باجتماع أوساخ في 
الأنف وكذا السواك يحتمل كلا منها (وقص الأظفار): جمع ظفر أي تقليمها (البراجم): بفتح الباء وبالجيم: جمع برجمة 
بضم الباء وهي عققد الأصابع ومفاصلها كلها (ونتف الإبط): بكسر الهمزة والموحدة وسكونها وهو المشهور وهو يذكر 
ويؤنث. والمستحب البداءة فيه باليمنىء ويتأدى أصل السنة بالحلق ولاسيما من يؤلمه النتف. قال الغزالى: هو فى 
الابتداء موجع؛ ولكن يسهل على من اعتاده. قال: والحلق كاف لأن المقصود النظافة» وتعقب بأن الحكمة في نتفه أنه 
محل للرائحة الكريهة؛ وإنما ينشأ ذلك من الوسخ الذي يجتمع بالعرق» فشرع فيه النتف الذي يضعفه. فتخفف الرائحة 
به بخلاف الحلقء فإنه يكثر الرائحة. 


وقال ابن دقيق العيد: من نظر إلى اللفظ وقف مع النتف ومن نظر إلى المعنى أجازه بكل مزيل (وحلق العانة): 
قال النووي: المراد بالعانة الشعر الذي فوق ذكر الرجل وحواليه وكذا الشعر الذي حوالي فرج المرأة» ونقل عن أبي 
العباس بن سريج: أنه الشعر النابت حول حلقة الدبر؛ فتحصل عن مجموع هذا استحباب حلق جميع ما على القبل 
والدبر وحولهماء لكن قال ابن دقيق العيد قال أهل اللغة: العانة: الشعر النابت على الفرج» وقيل هو منبت الشعرء فكأن 
الذي ذهب إلى استحباب حلق ما حول الدبر ذكره بطريق القياس. قال: والأولى في إزالة الشعر ههنا الحلق اتباعاً (بعني 
الاستنجاء بالماء): هذا التفسير من وكيع كما بينه قتيبة في رواية مسلم: فسره وكيع بالاستنجاء. وقال أبو عبيدة وغيره: 
انتقاص البول باستعمال الماء في غسل المذاكير. قال النووي انتقاص بالقاف والصاد: هو الانتضاح. وقد جاء في رواية 
الانتضاح بدل انتقاص الماء. قال الجمهور: الانتضاح: نضح الفرج بماء قليل بعد الوضوء لينفي عنه الوسواس. انتهى. 
وقال في القاموس: الانتفاص بالفاء: رش الماء من خلل الأصابع على الذكرء والانتقاص بالقاف: مثله. واستدل به على 
أن في الماء خاصية قطع البول (أن تكون): العاشرة (المضمضة): فهذا شك من مصعب في العاشرة» لكن قال القاضي 
عياض: ولعلها الختان المذكور مع الخمس. قال النووي: وهو أولى. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي 
وابن ماجه. وقال الترمذي: هذا حديث حسن. 

4 حدثنا مُوسى بِنْ سْمَاعِيلَ وَداوْدُ بنُ شَبِيبٍ قالا أخبرنا حَمّادٌ عن عَلِيّ بنِ رَيْدٍ عن سَلَمَةَ بن مُحمَّدِ بن 
عَمَّارٍ بن يَاسِر قال مُوسّى عن أبِيهه وقال دَاوْدُ عن عَمَّارٍ بن يَاسِرِ 93 رسول الله ككل قال: «إنَّ مِنَ الْفِطْرَةٍ | لمَضْمَضَة 
والاستنشَاق. فَذَكرَ نَحْوَهُ وَلَمْ يَذكُر ِعمَاء لحي ورد وَالجمَاَ قال: وَالانضَاع وَلَمْ يَذْكُرِ اْتقَاصَ المَاء ‏ يَنِي 
الاسْتنْحَاء». 
(صَحِيحٌ مَوْقُونَ) قال ابو دَاود: وَرُوِيَ نَحْوْهُ عن ابن عَبّاسِ: وقال: حَمْسٌ كُلَّا في الرَّأس' وَدَكَرَ ِب الْقَرْقَ 
وَلمْ يَذْكرْ إِغْفَاء اللخية. 

(صَجبح مَوْنُوتَ) قال ابو,َاوة: وَرُوِيٍ نَْوُ حَددِيث حَمّاد عن طَلْقٍ بن حَبيب وَمُجَاهِدٍ وعن بَكْرٍ بن عَبْدِ اله 
المرَنِيٌ فَولهُمْ وَلَمْ يَذْكرُوا إغفاء اللخية. 

(صَحِبحٌُ) وفي حَديث مُحمَّدٍ بن عَْدِ الله بن أبي مَرْيِمْ عن أبي سَلَمَةَ عن أبي هُرَيْرَة عن الل يكل فبه: وَإِعْفَاءُ اللّحية. 

(صَحِيحٌ مَوْقُوفٌ) وعن إِبْرَاهِيمَ اَّم َحوَة وَذّكَرَ إِفاء اللحبةِ وَالخَانَ. 

(عن سلمة): المدني مجهول الحال (قال موسى): بن إسماعيل (عن أبيه): محمد بن عمار بن ياسر العنسى ذكره ابن 
حبان في الثقاة. قال المنذري في تلخيصه وحديث سلمة بن محمد عن أبيه مرسل لأن أباه ليست له صحبة. انتهى (وقال 
داود عن عمار بن ياسر): قال المنذري: وحديثه عن جده عمار. قال ابن معين: مرسل. وقال إنه لم ير جده. انتهى. 1 
وعمار بن ياسر صحابي جليل. والحاصل أن سلمة بن محمد بن عمار إن روى عن أبيه فالحديث مرسل لأن محمد بن 
عمار لم يثبت له صحبة» وإن روى عن جده عماراً (فذكر نحوه): أي ذكر عمار بن ياسر ومحمد نحو حديث عائشة؛ 
وتمام حديث عمار بن ياسر على ما جاء في رواية ابن ماجه قال: #من الفطرة المضمضة والاستنشاق والسواك وقص 





كتاب الطهارة / حديث رقم (55) 


الشارب وتقليم الأظفار ونتف الإبط والاستحداد وغسل البراجم والانتضاح والاختتان» (ولم يذكر): عل يي 
(وزاد): أحدهما (قال): أي أحدهماء وحاصل الكلام أن الحديث ليس فيه ذكر إعفاء اللحية وانتقاص الماءء وزاد-فيه 
الختان والانتضاح وهو نضح الفرج بماء قليل بعد الوضوء لينتقي عنه الوسواس (وروى): بالبناء للمجهول (نحوه): أي 
نحو حديث سلمة بن محمد (الفرق): بفتح الفاء وسكون الراء: هو أن يقسم رأسه نصفاً من ب عم 
يذكر): ابن عباس وهذا الأثر وصل عبد الرزاق في تفسيره والطبري من طريقه بسنند صحيح واللفظ لعبد الرزاق أخبرنا 
معمر عن ابن طاوس عن أبيه عن ابن عباس وَإِذْ َل نمس رَيُّمٌ يكلتٍ» [البقرة: 1174 قال ابتلاه الله بالطهارة خمس في 
الرأس وخمس في الجسدء في الرأس: قص الشارب والمضمضة والاستنشاق والسواك وفرق الرأس» وفي الجسد: تقليم 
الأظفار وحلق العانة والختان ونتف الإبط وغسل أثر الغائط والبول بالماء (روى) : بالبناء للمجهول (قولهم): مفعول ما 
لم يسم فاعله (روى): أي قول طلق بن حبيب ومجاهد وبكر المزني موقوفاً عليهم دون متصل مرفوع ولم يذكروا هؤلاء 
في حديثهم (نحوه): أي نحو حديث محمد بن عبد الله (وذكر): أي إبراهيم في روايته. .قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 
"٠‏ ا باب السواك لمن قام بالليل 
هه حدثنا مُحمَّدُ بن كَثِير أخبرنا سُفْيَانُ عن مَنْصُورٍ وَحُصَينِ عن أبي وَائْلٍ عن حُدَيْفَةَ قال: 'إنَّ رسول الله 
كَانَ إذا قم مِنَ اللّْلٍ يَسُوض قَاُ بالسْوَاكه. 
(إذا قام من الليل) ل ال و ص و 
البخاري في الصلاة بلفظ «إذا قام للتهجد؛ ولمسلم نحوه؛ وكذا في ابن ماجه في الطهارة (يشوص): : بفتح الياء وضم 
الشين المعجمة وبالصاد المهملة : ذلك الأسناث بالشواك عرقي . قاله ابن الأعرابي والخطابي وغيرهماء وقيل: هو 
الغسل. قاله الهروي وغيره؛ وقيل غير ذلك. قال النووي: أظهرها الأول وما في معناه (فاه بالسواك): لأن النوم يقتضي 
تغير الفم» فيستتحب تنظيفه عند مقتضاه ه. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 
7 خدئنا وني بن إشماعيل حدئنا حَمَاة أخبرنا بَهر بن حكيم عن را ؛ بن أَوْفَى عن سَعْدٍ بن هشام عن 
عَائْشَةَ «أنَّ نّ الي كل كَانَ يُوضَعٌ لَهُ وَضُووُهُ وَسِوَاكُه فإذا قا مِنَ اللّيْلٍ تَخَلَى ثُمّ اسْمَاك». 
(وضوؤه): بفتح الواوء أي ماء يتوضأً به (تخلى): أي قضى حاجته. قال المنذري: وفي إسناده بهز بن حكيم بن 
معاوية» وفيه مقال. 
لاه حدثنا حل بن ير أعرنا مم عن حلي بن ويد عن ممُحْو عن خايقة ١ل‏ المي 4 كان ل١‏ لا يَرْقدٌ 
مِنْ لَيْلٍ ولا نَهَارٍ َيَسْتَبْقِظُ إلا يَسَوّكَ قَبْلَ أنْ ينو يَتَو 
(عن علي بن زيد): ا واسمها أمية أو أمينة هي زوجة زيد بن جدعان تفرد عنها 
ربيبها علي بن زيدء مجهولة (لا يرقد): : بضم القاف: أي لا ينام . قال في المصباح : رقد: نام ليلاً كان أو نهاراً وبعضهم 
يخصه بنوم الليل» والأول هو الحق . انتهى. قال المنذري: في إسناده علي بن زيد بن جدعان ولا يحتج به. 
حدئثنا مُحمّد بن ميسى أخبرنا هُشَيْمْ أخبرنا حُصَيْنَ عن حَبِيب بن أبي ثابت عن مُحمَدٍ بن عَلِيّ بن عبد 
له بن عَبّاسِ عن أب عن جد عَبدٍ الله بنٍ عَبّاسِ قال: بت ليله عِنْدَ اليْ يك قَلَمّا اسْتَيْقَظ مِنْ مَنَامِهِ أنّى طَهُورَه 
فَأخَد جداك هُ فاسْتَاكَ نُمَّ تَلآَهَذِهٍ الآبات «إِر بى علق موت وَالْأرْضِ وَأخْيَلَفٍ لْدلٍ بار كينت َأُدَلِ أبنب 
)4 [آل عمران: حَنَى قارَبَ أن يَخْهِمَ سور أو أو خَتَمَهَا خَتَمَهَا نم توَضَا فانَى مُصَلاهُ قصَلَى رَكْمََينِه م رَجَعَ إلى 
رائه كا ما ا ال ل استيقة قعل يئل يله فرع إلى فر شِه فنا ثُمَّ استبْقظَ فَمَعَلَ مِكْلَ ذِكَ كل ذَِكَ 
5 صَحِيحٌ : : البخاري (547) ومسلم (100) والنسائي )١(‏ وابن ماجه (187) وأحمد (971771). 
صَحِيحٌ : الترمذي (77) والنسائي )١149(‏ وابن ماجه (1191). 
لاه حَسَنٌ دون «ولا نهار؛: لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
ممه - صَحِيحٌ : البخاري (117) ومسلم (107) والترمذي (171) والنسائي (459) وابن ماجه (/91) وأحمد (7116). 





يَسْتَاكُ وَبُصَلَي رَكْمََيْنٍ كم م أوثرَ). 
قال أبو داود: 5 ابنُ ُضَيْلٍ عن حُصَيْنِ قال: فَتسَوَّكَ وَتَوَضَّأ وَهُوَ يقول «إك ف حَلْقٍ لسوت وَالْأَرضٍِ» [آل 
ن:160] حَنَّى حََمَ السّورَة. 

2 من بر أي نمت (طهوره): بفتح الطاء : ما يتطهر به (ثم تلا): أي قرأ بعد الاستياك (هذه الآيات): 
من سورة آل عمران: «إِب فى َلْق السَسَوَتٍ وَالْأَرْضٍ 4 [آل عمران: وما فيهما من العجائب #واختلاف الليل 
والنهار» بالمجيء والذهاب والزيادة والنقصان #لآيات* دلالات لأولى الألباب» لذوي العقول (أو): شك من ابن 
عباس (مصلاه): أي في المكان الذي اتخذه لصلاته (ثم استيقظ ففعل مثل ذلك): فصار مجموع صلاته يَلِيْةِ ست ركعات 
(كل ذلك يستاك ويصلي ركعتين): هذا تفسير لقوله مثل ذلك (ثم أوتر) : أخرج المؤلف في باب صلاة الليل من رواية 
عثمان: أوتر بغلاث ركعات (رواه): أي الحديث المذكور (قال): أي ابن عباس (حتى ختم السورة) : من غير شك. قال 
المنذري: : وأخرجه مسلم مطولاً والنسائي مختصراًء وأخرجه أبو داود في الصلاة ة من رواية كريب عن ابن عباس بنحوه 
أتم منه؛ ومن ذلك الوجه أخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه مطولاً ومختصراً. انتهى. 


"١‏ - باب فرض الوضوء 
أي الوضوء فرض لا تصح الصلاة بدونه. 
9ه حدثنا مُسْلِمُ بن إنراهيمَ قال حدثنا شُعْبَةٌ عن قََدةَ عن أبي المَلبح عن أبيه عن اللي يك قال: ال يَْبَلُ 
الله صَدَقَةَ مِنْ عُلُولِ وَلَصَلاَة بمَيْر طُهُور). 
(من غلول): ضبطه النووي ثم ابن سيد الناس بضم الغين المعجمة. قال أبو بكر بن العربي: الغلول: الخيانة خفية» 
فالصدقة من مال حرام في عدم القبول واستحقاق العقاب كالصلاة بغير طهور. انتهى . وقال القرطبي في المفهم: 
الغلول: هو الخيانة مطلقاً والحرام . وقال النووي: الغلول: الخيانة» وأصله السرقة من مال الغنيمة قبل القسمة اتتهى 
(بغير طهور) : قال ابن العربي في عارضة الأحوذي قراءته بفتح الطاء وهو بضمها عبارة عن الفعل وبفتحها عبارة عن 
الماء. وقال ابن الأثير : الطهور بالضم: التطهر وبالفتح الماء الذي يتطهر به. قال السيوطي وقال سيبويه: الطهور بالفتح 
يقع على الماء والمصدر معاًء فعلى هذا يجوز أن يكون الحديث بفتح الطاء وضمهاء والمراد التطهر . انتهى. وضبطه ابن 
ا ار وقال أبو بكر بن العربي: قبول الله العمل هو رضاه وثوابه عليه. قال المنذري: وأخرجه 
النسائي وابن ن ماجهء وأخرجه مسلم والترمذي وابن ن ماجه من حديث ابن عمر رضي الله عنهماء والصلاة ة في حديث 
جميعهم مقدمة على الصدقة ٠‏ انتهى. 
5 حدثنا أَحْمَدُ بن مُحمَّدٍ بن حَدْبَلِ قال حدثنا عَبْدُ الرّرَاقِ قال أخبرنا م مَعْمَرٌ عن هَمَّام بن مَُبِّ عن أبي هْرَيْرَة 
قال قال رسول لله يك «لآَبَُ الله تَعَاَى جل كوه صَلاة أحدكُم إِذَا أخدت حَتّى يتوَضّأه. 
(إذا أحدث): أي وجد منه الحدث الأكبر كالجنابة والحيض أو الأصغر الناقض للوضوء (حتى يتوضأ): أي إلى أن 
يتوضأ بالماء أو ما يقوم مقامه فتقبل حينئذ. وفيه دليل على بطلان الصلاة بالحدث سواء كان خروجه اختيارياً أو اضطرارياً 
لعدم التفرقة بين حدث وحدث وحالة دون حالة. قاله القسطلاني. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي. 
١‏ - حدثنا عُثْمَانٌ بن أبي شَيْبَةَ قال حدئنا وكيم عن سُفيَانَ عن ابن عقيل عن مُحمّدِ ابن اَنِب عن علي 
الو كد سركي فر «مفَْاحُ الصَّلاةٍ الطَهُورٌ وَتَحْرِيمُهَا التَكبِيرٌ ٠‏ وَتَحْلِيلهَا الَسْلِيم». 
(عن ابن عقيل): بفتح العين وكسر القاف: هو عبد الله بن محمد بن عقيل بن أبي طالب أبو محمد المدني (عن 
ل ل نر ا 0 
جعفر الحنفية نسب إليها وكانت من سبي اليمامة الذين سباهم أبو بكرء وقيل : كانت أمة لبني حنيفة ولم تكن من أ نفسهم 
اموي النسائي (179) وابن ماجه (١11؟)‏ وأحمد (50180). 
6" - صَحِبِحٌ : حار ا وح 10 باريد زج رواسا للك 


مه دم 00 


٠9( حَسَنْ صَحِيحٌ: : الترمذي (”7) وابن ماجه (1/0؟) وأحمد‎ 5١ 





كتاب الطهارة / حديث رقم )١5(‏ 


(مفتاح الصلاة للطهور): بالضم وبفتح والمراد به المصدرء وسمى النبي يب الطهور مفتاحاً مجازاً لأن الحدث مانع من 
الصلاة؛ فالحدث كالقفل موضوع على المحدث حتى إذا توضأ انحل الغلق؛ وهذه استعارة بديعة لا يقدر عليها إلا 
النبوة وكذلك قوله مفتاح الجنة الصلاة لأن أبواب الجنة مغلقة يفتحها الطاعات وركن الطاعات الصلاة. قاله ابن العربي 
قال النووي: وأجمعت الأمة على تحريم الصلاة بغير طهارة من ماء أو تراب؛ ولا فرق بين الصلاة المفروضة والنافلة 
وسجود التلاوة والشكر وصلاة الجنازة إلا ما حكي عن الشعبي ومحمد بن جرير الطبري من قولهما : تجوز صلاة 
الجنازة بغير طهارة» وهذا مذهب باطل . وأجمع العلماء على خلافة» ولو صلى محدثاً متعمداً بلا عذر أثم ولا يكفر 
عندنا وعند الجماهير. وجكي عن أبي حنيفة رحمه الله تعالى أنه يكفر لتلاعبه . انتهى (وتحريمها التكبير وتحليلها 
التسليم): قال ابن مالك: إضافة التحريم والتحليل إلى الصلاة ة لملابسة بينهما لأن التكبير يحرم ما كان حلالاً في خارجها 
والتسليم يحلل ما كان حراماً فيها. . وقال بعض العلماء: سمي الدخول في الصلاة لأنه يحرم الأكل والشرب وغيرهما 
على المصلى ويمكن أن يقال: إن التحريم بمعنى الإحرام؛ أي الدخول في حرمتهاء فالتحليل بمعنى الخروج عن 
حرمتها. قال السيوطي: قال الرافعي: وقد روى محمد بن أسلم في مسنده هذا الحديث بلفظ: «وإحرامها التكبير 
0 التسليم» قال الحافظ أبو بكر بن العربي في شرح الترمذي قوله: #تحريمها التكبير» يقتضي. أن تكبيرة الإحرام 

من أجزائها كالقيام والركوع والسجود خلافاً لسعيد والزهري فإنهما يقولان إن الإحرام يكون بالنية» وقوله «التكبير» 
نتفي اختصاص ارام الصلاة بالتكبير دون غيره من صفات تعظيم الله تعالى وهو تخصيص لعموم قوله لوَدكرَ ْم 
يد قصل © [الأعلى: )قحم اكير بالسناامن الذعر النطلك فى الدرأت الانيدما وقد إتصدل في فلك قله بقوله: لكان 
كبر 4ل ويقاول: الله اكير وحان أبو حليقة: جور كل لفطل ديه تمظي الله تعالى لمجو القراك ,وكا الثثافي: يجوز 
بقولك: الله الأكبر. وقال أبو يوسف: يجوز بقولك: الله الكبير. أما الشافعي فأشار إلى أن الألف واللام زيادة لم تخل 
باللفظ ولا بالمعنى. وأما أبو يوسف فتعلق بأنه لم يخرج من اللفظ الذي هو التكبير. قلنا لأبي يوسف إن كان لا يخرج من 
النقط الاك كواى اتيك نهد خزح نو اناا الى حار الفجل و ولس املق فى و1 
التي لا يتطرق إليها التعليل» وبهذا يرد على الشافعي أيضاًء فإن العبادات إنما تفعل على الرسم الوارد دون نظر إلى شيء من 
المعنى وقوله : اتحليلها التسليم» مثله في حصر الخروج عن الصلاة ة في التسليم دون غيره من سائر الأفعال والأقوال 
المناقضة للصلاة خلافاً لأبي حنيفة حيث يرى الخروج منها بكل فعل وقول مضاد كالحدث وغيره حملا على السلام 
وقياساً عليه وهذا يقتضي إبطال الحصر. انتهى بتلخيصه. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ٠‏ ماجه . هذا الحديث أصح 
شيء في الباب وأحسن. انتهى. 

؟” ‏ باب الرجل يجدد الوضوء من غير حدث 

من التجديد وفي ب بعض النسخ يحدث من الإحداث وهما بمعنى واحد. 

١‏ حدثنا مُحمّدُ بن يَحبَى بن فار قال حدثنا عبد اله بن يزيد المفرِنُ ح. وحدثنا مُسَدّهُ قال حدثنا عيسى 
بن يُونْسَ قالا حدثنا عَبْدُ الرّحْمَنِ بن زياٍ. 

قال ايو دَاؤٌد: وَأنَا ِحَدِيث ابن يَحْبَى أضْبَطء عن عُطَبْفٍء وقال مُحمَّدُ عن أبي عُطَيْفٍ الهَذَلِيٌ قال: «كُنْتُ عِنْدَ 
ابن مُمَرِ فَلَما نُودِيَ بالظهرٍ نَوَضَأ فَصَلَى َلَمّا نُودِيَ بالعضر تَوَضَّاء فَقُلْتُ لَه فَقَالَ : كَانَ رسول الله يكل يقول: «مَنْ 
تَوَضْأًعَلَى طَهْر كُتِبَ لَه عَشْرّ حَسَنَات». 

قال او دَاوُد: وَهَذَاحَديتُ مُسَذهوَهُوَآنم. 

(قال) : أبو غطيف (نودي): أذن (فقلت له): أي لابن عمر في تكراره الوضوء مع كونه متوضئاً (فقال): : ابن عمر 

(على طهر) : أي مع كونه طاهراً (كتب له عشر حسنات): : قال ابن رسلان في شرحه : يشبه أن يكون المراد كتب الله به 
غشرة توشوءاءت. زان أت ماوع دن تبات لني رمشر ماروا وس لوا ةع 0111ب 
حساب. قال المنذري: وأخرجه الترمذيٍ وابن ماجه. وقال الترمذي: : هذا إسناد ضعيف (وهو أتم): : أي أكمل وأزيد من 
ديت نتككدد ين يجي وحلاوك مكمه رن بح انض من حديت ميد توما لاني كول : وأنا لحديث ابن يحيى 


5 ضعِيفٌ : الترمذي (29) وابن ماجه (015). 


9١‏ |[ | © سسرةصيدرم 00 | ]عون سه 


أضبط» لأن الضبط هو الإتقان والحفظء ولا منافاة بين الإتقان والحفظ وبين الكمال والزيادة» فيجوز أن يكون الشيء 
أكمل وأزيد. ولا يكون أشد محفوظية وكذا يجوز أن يكون الشيء أشد محفوظية ولا يكون أكمل وأزيد. 
 ”*‏ باب ما ينجس الماء 

مضارع معلوم من باب التفعيل؛ أي أي شيء ينجس الماء. فعلم من الحديث أن كون الماء أقل من القلتين ينجسه 
بوقوع النجاسة فيه. 

3 حدثنا مُحمدُ بن لعل وَعُثْمَانُ بنْ أبي طَنْية وَالحسَنُ نعلي وَغَيْرُمْ قاو حدثنا أبو أُسَامَةٌ عن الوَليد 
بن كتير عن مُحمَّدٍ بن جَعفَرِ بن الرُبيرٍ عن عَبْدٍ الله بن عَبْدِ الله ابن حُمَرَ عن أبيه قال: «سْيْلَ ال يكل عَن المَاءِ وما 
يُوبُْ ِنَ الدَّوَاب والسْباعء فقال رسول الله ل: إِذَا كان المَاءُ + قُلَتَْنِ لَمْ يَحْمِلٍ الحَبَتَ». 

قال أو دَاؤدَ: هَذًا َفُْ ابن المَلآءِ وقال مُثْمانُ والحَسَنٌ بن عَلِيَ عن محمد بن عَبادِ ابن جَعْفَر. 

قال ايو دَاؤُدَ: وَهُوَ الصَّوَابُ. 

(عن الماء وما ينوبه): هو بالنون؛ أي يرد عليه نوبة بعد نوبة» وحاصله أي ما حال الماء الذي تنوبه الدواب والسبا 2 
اك اسمس 6س اح ا وان سيره وو ل او ل 
راهويه: الخابنة تسع ثلاث قرب وحن إبراهيم قال: ان اراح فال القلة ما تقله اليداي 
ترفعه. . وأخرج البيهقي من طريق ابن إسحاق قال: القلة الجرة التي تستقي فيها الماء والدورق . ومال أبو عبيد في كتاب 
الطهور إلى تفسير عاصم , بن المنذر وهو أولى . وروى علي بن الجعد عن مجاهد قال: القلداق الجسربات ول يعيدهنما 
بالكبر وعن عبد الرحمن بن مهدي ووكيع ويحيى بن آدم مثله . رواه ابن المنذر. انتهى (لم يحمل الخبث): : بفتحتين: 
ا ع بي مود د اح لد إذا بلغ الماء قلتين فإنه لا ينجسء وتقدير المعنى. لا 
يقبل النجاسة» بل يدفعها عن نفسه. ولو كان المعنى ا ا اي 
أولى بذلك. وقيل معناه لا يقبل حكم النجاسة كما في قوله تعالى طمَكَلُ ألدِينَ يوأ ألتََرَدَ ثم لم يحلُوهَا» [الجمعة: ه] 
أي لم يقبلوا حكمها (هذا لفظ ابن العلاء): ا اك لاسي 
بن جعفر): مكان محمد بر جعفر بن الزبير. وحاصله الاختلاف على الوليد بن كثيرء فقيل عنه عن محمد بن جعفر بن 
الزبير» وقيل عنه عن محمد بن عباد بن جعفر (وهو الصواب): أي محمد بن عباد هو الصواب. واعلم أنه قد اختلف 
الحفاظ في هذا الاختلاف بين محمد بن عباد ومحمد بن جعفر. ؛ فمنهم من ذهب إلى الترجيح فقال المؤلف: حديثك 
محمد بن عباد هو.الصواب. وذكر عبد الرحمن بن أبي حاتم في كتاب العلل عن أبيه أنه قال: محمد بن عباد بن جعفر 
ثقةَ ومحمد بن جعفر بن الزبير ثقة. والحديث لمحمد بن جعفر بن الزبير أشبه. وقال ابن منده: واختلف على أبي أسامة 
فروي عنه عن الوليد بن كثير عن محمد بن عباد بن جعفرء وقال مرة عن محمد بن جعفر بن الزبير وهو الصواب. لأن 
عيسى بن يونس رواه عن الوليد بن كثير عن محمد بن جعفر بن الزبير عن عبيد الله بن عبد الله بن عمر عن أبيه أن النبي يل سئل 
فذكره. وأما الدارقطني فإنه جمع ب بين الروايتين فقال: ولما اختلف على أبى ي أسامة في إسناده أحبنا أن نعلم من أتى 
بالصراي اق ذلك فلودا قتي بن أبرت فدروواءغن ابن أسامة عن الوليد بن كثير على الوجهين جميعاً عن محمد بن جعفر 

بن الزبيرء ثم أتبعه عن محمد بن عباد بن جعفر فصح القولان جميعاً عن أبي ي أسامة وصح أن الوليد بن كثير رواه عن محمد بن 
جعفر بن الزبير وعن محمد بن جعفر جميعاًء فكان أبو أسامة يحدث به عن الوليد بن كثير عن محمد بن عباد بن جعفر بن 
الزبير» ومرة يحدث به عن الوليد عن محمد بن عباد بن جعفر. وكذلك البيهقي. قاله الزيلعي. 

قلت: هو جمع حسن. والحديث أخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه والشافعي وأحمد وابن خزيمة وابن حبان 
والحاكم والدارقطني والبيهقي. قال الحاكم: صحيح على شرطهما. وقد احتجا بجميع رواته. وقال ابن منده: إسناده على 
شرط مسلم ومداره على الوليد بن كثيرء فقيل عنه عن محمد بن جعفر بن الزبيرء وقيل عنه عن محمد بن عباد بن 

7 صَحِيح : النسائي (01). 
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جعفر وتارة عن عبيد الله بن عبد الله بن عمر. وتارة عن عبد الله بن عبد الله بن عمر والجواب: أن هذا ليس اضطراباً 
قادحاًء فإنه على تقدير أن يكون الجميع محفوظاً انتقال من ثقة إلى ثقة» وعند التحقيق الصواب أنه عند الوليد بن كثير 
عن محمد بن عباد بن جعفر عن عبد الله بن عبد الله بن عمر المكبرء وعن محمد ابن جعفر بن الزبير عن عبيد الله بن 
عبد الله بن عمر المصغرء ومن رواه على غير هذا الوجه فقند وهم. كذا في التلخيص. 
4 حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعيلَ قال حدثنا حَمَّادُ ح. وحدثنا أبو كامل حدثنا يَِيدٌ يَغني ابن 
زُرَبْع؛ ؛عن مُحمَّدٍ بِنِ إسْحاقٌ عن مُحمّدٍ بن جَعْفَ ؛ قال أبُو كال ابن ار عن عد اله بن عبد الله بن عُمَرَ عن أبيه «أنَّ 
رسول الله لله كل سْيْلَ عن المَاءِ يَكُونٌ في الفَلاةا فَذَكَرَ مَعَْاه. 1 
(عن محمد بن إسحاق عن محمد بن جعفر): فكلاهماء أي حماد بن سلمة ويزيد بن زريع يرويان عن محمد بن 
إسحاق. كذا في منهية الشرح (ابن الزبير): مكان محمد بن جعفرء أي قال أبو كامل بإسناده إلى محمد بن إسحاق عن 
ابن الزبير عن عبيد الله بن عبد الله» وأما موسى بن إسماعيل فقال بإسناده إلى محمد بن إسحاق عن محمد بن جعفر عن 
عبيد الله بن عبد الله. ففي رواية أبي كامل نسب محمد بن جعفر إلى جده. وفي رواية موسى بن إسماعيل نسب إلى أبيه 
ويحتمل أن أبا كامل قال في روايته محمد بن جعفر بن الزبير بذكر والد جعفر أي الزبير» وقال موسى محمد بن جعفر 
بغير ذكر والد جعفر. و الله أعلم. كذا في [منهية] غاية المقصود (الفلاة): بفتح الفاء : الأرض لا ماء فيهاء والجمع فلاء 
مثل حصاة وحصى (فذكر معناه): أي مثل الحديث الأول. 
1 حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعيلَ قال حدثنا حَمَادٌ قال أخبرنا عَاصِمْ بن المُدِر عن عبد الله بن عَبْدِ لله بن عُمَرَ 
قال حَدَنِّي أبي أنَّ رَسول الله يك قال: «إذا كانّ المَاءُ قُلَْيْنِ فإنَّهُ لا ينجَسُ». 
قال ابو دَاوّدَ: حَمَادُ بنُ ريد وَقَمَهُ عن عَاصِمْ. 
(قلتين): والمراد من القلال قلال هجر لكثرة استعمال العرب لها في أشعارهم كما قال أبو عبيد في كتاب الطهور» 
وكذلك ورد التقيد بها في الحديث الصحيح قال البيهقي في معرفة السنن والآثار: : قلال هجر كانت مشهورة عند أهل 
الحجاز ولشهرتها عندهم شبه رسول الله يما رأى ليلة المعراج من نيق سدرة المنتهى بقلال هجرء فقال: : «مثل آذان 
الفيلة وإذا نبقها مثئل قلال هجر» . واعتذار الطحاوي في ترك الحديث أصلاً بأنه لا يعلم مقدار القلتين لا يكون عذرا عند 
من علمه. انتهى (فإنه): أي الماء (لا ينجس): بفتح الجيم وضمها وهذا مفسر لقوله كَلْةِ يحمل الخبث. قال المنذري: 
وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه مح و ا ا ا ا 1 بن المنذر فقال: هذا 
جيد الإسناد. فقيل له: فإن ابن علية لم يرفعه. قال يحبى: وإن لم يحفظه ابن علية» فالحديث حديث جيد الإسناد. وقال 
أبو بكر البيهقي: وهذا إسناد صحيح موصول . انتهى (حماد بن زيد وقفه عن عاصم): قال الدارقطني في سننه: : خالفه 
حماد بن زيد فرواه عن عاصم , بن المنذر عن أبي بكر بن عبيد الله بن عبد الله بن عمر عن أبيه موقوفاً غير مرفوع؛ 
ا ا و ا . انتهى. وقد سلف آنفاً 
ما يجاب عن هذا . واعلم أن حديث القلتين صحيح ثابت عن رسول الله يي ومعمول به. . قال يحيى بن معين: جيد 
الإسناد وقال البيهقي: إسناد صحيح موصولء. وصححه الدارقطني وابن خزيمة وابن ن حبان والحاكمء وقال ابن منده: هو 
صحيح على شرط مسلم.ء وقال الترمذي في جامعه: : قال أبو عيسى وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق قالوا : إذا كان 
الماء قلتين لم ينجسه شيء ما لم يتغير ريحه أو طعمهء وقالوا : يكون نحواً من خمس قرب . وفي المحلى شرح الموطأ: 
وقال الشافعي: ما بلغ القلتين فهو كثير لا ينجس بوقوع النجاسة» وبه قال إسحاق وأبو عبيد وأبو ثور وجماعة من أهل 
الحديث؛ منهم ابن خزيمة انتهى. وأما الجرح في حديث القلتين كما ذهب إليه الحافظ ابن عبد البر والقاضي إسماعيل 
بن إسحاق وغيرهماء فلا يقبل جرحهم إلا ببيان واضح وحجة بالغة. . وقد حقق شيخنا العلامة الأجل الأكمل السيد 
محمد نذير حسين المحدث الدهلوي هذا المبحث بما لا مزيد عليه وقال في آخره: وبهذا التحقيق اندفع ما قال بععض 
قاصري الأنظار المعذورين في بعض الحواشي على بعض الكتبء ولا يخفي أن الجرح مقدم على التعديل فلا يدافعه 
54 حَسَن صَحِيحٌ: الترمذي (00) وأحمد (4091). 
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تصحيح بعض المحدثين له من ذكره ابن حجر وغيره . ووجه الاندفاع لا يخفى عليك بعد التأمل الصادق ألا ترى أن 
تقديم الجرح على التعديل فرع لوجود الجرح, وقد نفيناه لعدم وجود وجهه وجعلناه ه هباء منثوراء ٠‏ فأين المقدم وأين 
التقديم» وإن سلمنا أن وجه الاضطراب في الإسناد والمتن والمبني فقد نفينا الاضطراب في الإسناد وسننفى الأخيرين 
وقد قال الشيخ محب الله البهاري في المُسلّم: : إذا تعارض الجرح والتعديل فالتقديم للجرح مطلقاً؛ وقيل بل للتعديل 
عند زيادة المعدلين؛ ومحل الخلاف إذا أطلقا أوعين الجارح شيئاً لم ينفه المعدل أو نفاه لا بيقين» وأما إذا نفاه يقيناً فالمصير 
إلى التر.جيح اتفاقاً. . وقال العلوي في حاشيته على شرح النخبة: نعم إن عين سبباً. نفاه المعدل بطريق معتبر فإنهما يتعارضان. 
انتهى. فثبت صلوح معارضة الجرح صر امو لمعي ا حيث ثقاة الرواة. انتهى كلامه. 
4" باب ما جاء في بثر بضَاعة 


هي دار بني ساعدة بالمدينة وهم بطن من الخزرجء وأهل اللغة يضمون الباء ويكسرونهاء والمحفوظ في الحديث 
الضم, كذا في المفاتيح . وقال في البدر المنير بضاعة : قيل هو اسم لصاحب البئرء وقيل : هو اسم لموضعهاء وهي بثر 
بالمدينة بصق رسول الله يل وبرك وتوضأ في دلو ورده فيهاء وكان إذا مرض مريض يقول له : اغتسل بمائها فيغتسل» 
فكأنما نشط من عقال وهي في دار بني ساعدة مشهورة ٠.‏ انتهى . 

55 حدئنا مُحمّدُ بن العَلآءِ وَالحَسَنُ بن عَلِيْ وَمُحمدُ بن سُلَيْمانَ اناري قالوا حدثنا أبُو أُسَامَةَ عن الود 
بن كثير عن محم بن كفيو عن عبيد الله بن حب الله بن راقع بن ديج عن أبي سعد لخدي (للّه قبل لرسول اله 
كلد أنتَوَضَّ مِنْ بر بُضَاعَةَ وه بر يُطرَحُ فِيهَا الْحَبِضُ وَلَحْم الكلاب وَالنَّْنُ؟ فقالٌ رسول الله بكلكه: المَاهُ طَهُودٌ ل 
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قال أثو دَاؤدَ: : وقال بعضّهُمْ عَبْدُ الرَحْمَنُ بن رافِع. 

(إنه): الضمير للشأن (يطرح): أي يلقى (الحيض): بكسن العاءجمم عيشة زكر الحاء عثل نر وسدرة: ٠وهي‏ 
الخرقة التي تستعملها المرأة في دم الحيض (والنتن): : بنون مفتوحة وتاء مثناة من فوق ساكنة ثم نون. قال ابن رسلان في 
شرح السنن: وينبغي أن يضبط بفتح النون وكسر التاء: : وهو الشيء الذي له رائحة كريهة من قولهم: نتن الشيء بكسر 
التاء ينتن بفتحها فهو نتن. انتهى يعني أن الناس يلقون الحيض ولحوم الكلاب والنتن في الصحاري خلف بيوتهم 
فيجري عليها المطر ويلقيها الماء إلى تلك البئرء لأنها في ممر الماء» وليس معناه أن الناس يلقونها فيها لأن هذا مما لا 
يجوزه كافر فكيف يجوز الصحابة رضي الله عنهم كذا قالوا: (الماء): اللام فيه للعهد. يعني أن الماء الذي وقع السؤال 
عنه (طهور): : بضم الطاء (لا ينجسه شيء): لكثرته» فإن بئر بضاعة كان بئراً كثير الماء يكون ماؤها أضعاف قلتين لا يتغير 
بوقوع هذه الأشياء. . والماء الكثير لا ينجسه شيء ما لم يتغير . قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي؛ وتكلم فيه 
بعضهم. . وحكي عن الإمام أحمد بن حنبل أنه قال: : حديث بئر بضاعة صحيح., وقال الترمذي: هذا حديث حسن» وجود 
أبو أسامة هذا الحديث لم يرو حديث أبي سعيد في بئر بضاعة أحسن مما روى أبو أسامة . وقد روي هذا الحديث من 
غير وجه عن أبي سعيد . انتهى. . (قال بعضهم عبد الرحمن بن رافع): أي مكان عبد الله بن رافع» فعبيد الله مولى عبد الله 
أو ابن عبد الرحمن. 


يده 


/5 - حدثنا أحْمَدُ بنُ أبي شُعَيْبِ وَعَبْد العَزِيرِ بن يَحْيّى الحَرَّانِيّانِ قالا حدثنا مُحمّدٌ بن سَلَمَةَ عن مُحمَّدِ بن 
إسْحاقٌ عن سَلِيْطٍ ط بن يوب عن عي الله بن عبد ارم بن راقع الأنصاري ثم اموي عن أبي سَعيدٍ الخُْري قال: 
سَمِنْتُ رسول الله 5 وَهْوَ َال لَه مسق يُسْتَقَى لَك مِن بثرِ بُضَاعَة وَهيٍ بثْرٌ يُلَْى فيها ُحُومٌ الكلاب وَالمَحَائْضُ 
وَعَذِرُ النّاس. فقال رسول الله عَكلِنِ: إِنَّ المَاءَ طَهُورٌ ل بنَحْسَهُ شَيغ». 1 

قال لو دَاوْدَ: سَمِعْتُ فته بنَ سَعيدٍ قال: سَألْتُ قَيّمَ بغر بضَاعَةَ عن عَمْقِهَاء قال: أَكُثَرُ مَا يَكونُ فِيها المَاءُ إلى 

لْعَائَةِ. ُلْتُ: فإذًا نَقَصَ؟ قال : دون العَوْرَةٍ. 

كك صَحِيح : : الترمذي (17) والنسائي (7*57) وأحمد .)0١9/70(‏ 
31 صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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قال ايو دَاؤُدَ ا َ نماكم َه َرضُها سرع وَسَالتُ الذي ققح لي 

بَابَ البستانٍ فأدْخَلَني إِلَيْهِ مَل هل غير ب راوها كان عَليه؟ قال؛ لآ ورَأَيْتُ فِيها مَاءَ مُتَمَيْرَ اللؤن. 
(الحرانيان): أي أحمد وعبد العزيز وكلاهما الحرانيان» وهو بالفتح والتشديد نسبة إلى حران: مدينة بالجزيرة 

(سلمة): بفتح اللام. قال النووي: سلمة كله بفتح اللام إلا عمرو بن سلمة إمام قومه؛ وبني سلمة: : القبيلة: من الأنصار 
فبكسرها. انتهى (عن سليط): بفتح السين وكسر اللام: هو ابن أيوب بن الحكم الأنصاري المدني عن عبد الرحمن بن 
أبى سعيد» وعنه خالد بن أيوب» وثقة ابن حبان (العدوي): بالعين والدال المهملتين» منسوب إلى عدي بن يزيد بن 
عام بن خارنة بن التعارث بن الخزرع) نان عن الأنصارة غ1 دعن الا بيعلا لقاع وهر صن الرائق أرقي . أي 
النبي يَكِيةٍ والجملة حال (إنه): ضمير الشأن أو الماء الذي يفهم من السياق (يستقي لك): بصيغة للمجهول. أي يخرج 
لك الماء (وهي): أي بئر بضاعة (والمحائض): عطف على اللحوم؛ قيل هو جمع المحيض وهو مصدز حاضء ويقع 
الحيض على المصدر والزمان والمكان والدم (وعذر الناس): بفتح العين المهملة وكسر الذال المعجمة جمع عذرة 
ككلمة وكلمء وهي الغائط. 

قال الإمام الحافظ الخطابي: قد يتوهم كثير من الناس إذا سمع هذا الحديث أن هذا كان مهم عادة» وأنهم كانوا 
يأتون هذا الفعل قصداً وتعمداًء وهذا مما لا يجوز أن يظن بذمي بل بوثني فضلاً عن مسلم» فلم يزل من عادة الناس 
قديماً وحديثاء مسلمهم وكافرهم» تنزيه المياه وصونها عن النجاسات» فكيف يظن بأهل ذلك الزمان» وهم أعلى طبقات 
أهل الدين وأفضل جماعة المسلمين والماء ببلادهم أعز والحاجة إليه أمسء أن يكون هذا صنعهم بالماء؛ وقد لعن 
رسول الله يله من تغوط في موارد الماء:ومشازعف فكيف من اتخد عبيون العاء ومتابقه رصيذا للانجاس ومطرحا 
للأقذارء ولا يجوز فيهم مثل هذا الظن ولا يليق بهم. وإنما كان ذلك من أجل أن هذا البئر موضعها في حدور من 
الأرضء وأن السيول كانت تكشح هذه الأقذار من الطرق والأفنية وتحملها وتلقيها فيهاء وكان لكثرته لا يؤثر فيه هذه 
الأشياء ولا تغيره» فسألوا رسول الله يي عن شأنها ليعلموا حكمها في النجاسة والطهارة (إن الماء طهور لا ينجسه 
شيء): قال في المتوسط : استدل به على عدم تنجسه إلا بالمغير» وأجاب الطحاوي بأن بثر بضاعة كانت طريقاً إلى 
البساتين فهو كالنهر؛ وحكاه عن الواقدي» وضعف بأن الواقدي مختلف فيه فمكذب له وتارك ومضعف وقيل كذاب 
احتال في إبطال الحديث نصرة للرأي» فإن بئر بضاعة مشهورة في الحجاج بخلاف ما حكي عن الواقدي؛ وما روى 
ابن أبي شيبة أن زنجياً وقع في بثر زمزم فأمر بنزح الماءء ضعفها البيهقي» وروي عن سفيان بن عيينة قال: : أنا بمكة 
سبعين سنة .لم أر أحداً صغيراً ولا كبيراً يعرف حديث الزنجي . وحديث بئر بضاعة هذا لا يخالف حديث القلتين» إذ 
كان معلوماً أن الماء في بئر بضاعة يبلغ القلتين» إذ أحد الحديثين يوافق الآخر ولا يناقضه. والخاص يقضي على العام 
ويبينه ولا ينسخه ولا يبطله . قاله الخطابي. 

(قيم): بفتح القاف وتشديد الياء المكسورة» أي من كان يقوم بأمر البئر ويحافظها (العانة): قال أهل اللغة: : هي 
موضع منبت الشعر فوق قبل الرجل والمرأة (فإذا نقص): : ماؤها فما يكون مقدار الماء (دون العورة): قال ابن رسلان: 
يشبه أن يكون المراد به عورة الرجلء أي دون الركبة» لقوله يَلِِ: «عورة الرجل ما بين سُرَّته وركبته» (بردائي): متعلق 
بقدرت (مددته عليها): أي بسطت ردائي على البئر وهذه كيفية تقديرهاء ولم يسهل تقديرها إلا بهذه الكيفية (ثم ذرعته): 
أي ردائي بعد مدة (فإذا عرضها): أي بئر بضاعة (ستة أذرع): جمع ذراع وهو من المرفق إلى أطراف الأصابع . قال أبو 
داود: (سألت الذي فتح لي باب البستان): وكانت البئر في ذلك البستان (هل غيّر): على البناء للمجهول (بناؤها): أي بئر 
بضاعة (عما كانت عليه): الضمير المجرور يرجع إلى ما الموصولة: والمراد من ما الحالة والعمارة التي كانت البثر 
عليهاء وجملة هل غير مع متعلقها المفعول الثاني لسألت (قال): محافظها (لا0: أي لم يغير بناؤها . قال أبو داود: 
(ورأيت فيها ماء متغير اللون): قال النووي: يعني بطول المكث وأصل المنبع لا بوقوع شيء أجنبي فيه. . انتهى. وإنما 
فسرنا بذلك لأنه قال ابن منذر: أجمع العلماء ء علنى أن الماء القليل والكثير إذا وقعت فيه نجاسة فغير له طعماً أو لوتاً أو 
ريحاً فهو نجس 

أماحديك لات قال الحافظا في تاخبط الير: أخرجه الشافعي وأحمد وأصحاب السنن والدارقطني والحاكم 
والبيهقي من حديث أبي سعيد . قال الترمذي: : حديث حسنء وقد جوّده أبو أسامة وصححه أحمد بن حنبل ويحبى بن 


1 نكن لكسسُحهو 5 777 5ل الك ل 


معين وأبو محمد بن حزم. وزاد في البدر المنير: والحاكم وآخرون من الأئمة الحفاظ . قال الحافظ: ونقل ابن الجوزي 
أن الدارقطني قال إنه ليس بثابت ولم نر ذلك في العلل له ولا في السنن. قلت: وقال في كشف المناهج: وقول 
الدارقطني هذا الحديث غير ثابت غير مسلم له وقول الإمام أحمد وغيره ممن صححه مقدم على الدارقطني. انتهى. 
6 باب الماء لا يَحْيِبٌ 
حدثنا مُسَدَّدْ قال حدثنا أَبُو الأخوّص قال حدثنا سِمَاكٌ عن عِكْرمَةَ عن ابن عَبّاس قال: «اغْتَسَلَ بَمْضُ 
أزواج اللي يله في جَفْتَق فَجَاء الننْ يكل لَِتَوَضَأً مِنْهَا أوْ يَمْتَِلَ فقالَث لَهُ: بارسول الله إني كُنْتُ جَْباً. فقال رسولٌ 
الله يلِ: المَاءُ لآ يُحْنِبُ). 
(بعض أزواج): وهي ميمونه رضي الله تعالى عنها لما أخرجه الدارقطني وغيره من حديث ابن عباس عن ميمونة 
قالت: «أجنبت فاغتسلت من جفنة ففضلت فيها فضلة, فجاء النبي يِل يغتسل منه فقلت له فقال: الماء ليس عليه جنابة 
واغتسل منه» (في جفنة): بفتح الجيم وسكون الفاء: قصعة كبيرة وجمعه جفان (أو يغتسل): الظاهر أن الشك من بعض 
الرواة لا من ابن عباس». لان المروي عنه من غير طرق بتعيين لفظ يغتسل من غير شك (إني كنت جنبا): وقد اغتسلت 
منهاء وهو بضم الجيم والنون» والجنابة معروفة» يقال منها أجنب بالألف وجنب على وزن قرب فهو جنبء ويطلق على 
الذكر والأنثى والمفرد والتثنية والجمع (إن الماء لا يجنب): قال في القاموس: جنب أي كمنع وجنب أي كفرح وجتُّب 
أي ككرم فيجوز فتح النون وكسرها ويصح من أجنب بجنب وهو إصابة الجنابة» وجاء في الأحاديث الأخرى أن 
الإنسان لا يجنب وكذا الثوب والأرضء ويريد أن هذه الأشياء لا يصير شيء منها جنباً يحتاج إلى الغسل لملامسة 
الجنب. قال في المتوسط: واحتج بحديث الباب على طهورية الماء المستعمل؛ وأجيب بأنه اغترف منه ولم ينغمس إذ 
يبعد الاغتسال داخل الجفنة عادة» وفي بمعنى من. فيستدل به على أن المحدث إذا غمس يده في الإناء للاغتراف من 
غير رفع الحدث عن يده لا يصير مستعملاً. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. وقال الترمذي: هذا 
ك”ا ‏ باب البول فى الماء الراكد 
ركد ركوداً من باب قعد أي سكنء وأركدته: أسكنته. وركدت السفينة أي وقفت فلا تجري. 
حدثنا أحْمَدُ بن يُونْس قال حدثنا رَائِدَه في حَديثٍ هِشَام عن ؛ مُحمَّدٍ عن أبي هِرَيْرَةَ عن النَِيَ يكل قال: «لا 
يَبُونَ أَحَدُكُم في الْمَاءِ الدَّائِم م يَفْتَسِلُ مِنْهُ). 
(في حديث هشام): أي فيما حدثنا به عن هشام أو عن حديث هشام؛ ففي بمعنى عن ويدل لذلك رواية الدارمي في 
مسنده حدئنا أحمد بن عبد الله حدثئنا زائدة عن هشام عن محمد الحديث. قال صاحب القاموس في منظومته في 
الحمدلله العلي الأحد ثمالصلاةللنبي أحمد 
قال شارحها السيد العلامة سليمان بن يحيى بن عمر الأهدل: قوله للنبي أحمد اللام بمعنى على كما في قوله 
تعالى: #وَيحرُونَ للأذمان» [الإسراء: ]٠١9‏ أي عليها. وقال ولده السيد العلامة عبد الرحمن بن سليمان في حاشيته على 
شرح والده المذكور قوله: إن اللام بمعنى علىء هذا إنما يأتي على مذهب الكوفيين وابن مالك القائلين أن حروف الجر 
ينوب بعضها عن بعض بقياس. وقال شيخنا العلامة حسين بن محسن وفي القرآن والحديث وكلام العرب كثير من هذا 
النوع (لا يبولن): بلا النهي والنون الثقيلة (في الماء الدائم): الساكن الذي لا يجري (ثم يغتسل منه): أي من الماء الدائم 
الذي بال فيه. وثم يغتسل عطف على الفعل المنفي وثم استبعاذية؛ أي بعيد من العاقل أن يجمع بينهما. والحديث وإن 
دل بظاهره على منع لجمع بين البول والاغتسال فيه لاعلى المنع من كل واحد منهما بانفراده ولكن الحديث الآني يدل 
4" صَحِيحٌ : الترمذي (19) والنسائي (18) وابن ماجه (7070) وأحمد (5101). 


513 - صَحِيِحٌ : البخاري (5759) ومسلم (581. 187) والترمذي (18) والنسائي (لاه. 04 318١ 77١‏ +393 - 400) وابن ماجه 
(”. 5066) وأحمد (9597). 
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على المنع من كل واجد منهما بانفراده أيضاًء وإن كان الماء كثيراً جارياً لم يحرم البول فيه بمفهوم الحديث: قال 
المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي؛ وأخرجه البخاري من حديث الأعرج عن أبي هريرة؛ وأخرجه مسلم والترمذي 
والنسائي من حديث همام بن منبه عن أبي هريرة ولفظ الترمذي وفي لفظ النسائي ثم يتوضأ منه. د ننه 
07 -حدثنا مُسَدَّدُ قال حدثنا يَحْبَى عن مُحمَّدٍ بن عَجْلآنَ قال سَمِعْتُ أبي يُحَدَتُ عن أبي شُرَيرَ د قال قال 
رسول الله يكل: «لا يبُوآَنَ أحَدُكُم في المَاءِ الدَّائِم وَلا يَمْتَسِلْ فيه مِنَ الجنَابَةه. 
(لا يبولن أحدكم في الماء الدائم ولا يغتسل فيه من الجنابة): وهذا الحديث صريح المنع من كل واحد من البول 
والاغتسال فيه على انفراده كما مر. وأخرج مسلم وغيره عن أبي هريرة أن النبي يلي قال : ١لا‏ يغتسلن أحدكم في الماء 
الدائم وهو جنب» فقالوا :يا أبا هريرة كيف يفعل؟ قال: يتناوله تناولاً. وقد استدل بهذه الأحاديث على أن الماء 
المستعمل يخرج عن كونه أهلاً للتطهير لأن النهي ههنا عن مجرد الغسلء فدل على وقوع المفسدة بمجرده؛ وحكم 
الوضوء حكم الغسل في هذا الحكم, وقالوا : والبول ينجس الماء فكذا الاغتسال لأنه يل قد نهى عنهما جميعاء وذهب 
بعض الحنفية إلى هذا وقال إن الماء المستعمل نجسء وأجيب عن الاستدلال بحديث الباب بأن محلة النهى ليست 
كونه يصير مستعملاً بل مصيره مستخيئاً , بتوارد الاستعمال فيبطل نفعهء ويوضح ذلك قول أبي هريرة يتناوله تناولا فإنه 
يدل على أن النهي إنما هو من الانغماس لا عن الاستعمال وإلا لما كان بين الانغماس والتناول فرق . وذهب جماعة 
من العلماء كعطاء؛ وسفيان الثوري والحسن البصري والزهري والنخعي وأبي ثور وجميع أهل الظاهر ومالك والشافعي 
وى حنيقة في إخدى الروايات عن الثلاثة التاحرين إلى طقارة اناه المستتمل للوشيزه . ومن أدلتهم حديث أبي 
جحيفة عند البخاري قال : اخرج علينا رسول الله يي بالهاجرة. فأتى بوضوء فتوضأ فجعل الناس يأخذون من فضل 
وضوئه فيتمسحون به؛ وحديث أبي موسى عنده أيضاً قال: «دعا النبي يِه بقدح فيه ماء؛ فغسل يديه ووجهه فيه ومجج 
فيه ثم قال لهما يعني أبا موسى وبلالاً اشربا منه وأفرغا على وجوهكما ونحوركما؛ . وعن السائب بن يزيد عنده أيضا 
قال: «ذهبت بي خالتي إلى النبي يل فقالت يا رسول الله إن ابن أختي وقع أي مريض فمسح رأسي ودعا لي بالبركة ثم 
توضأ فشربت من وضوئه الحديث ا ا ا ل ل ل 
الدلالة على طهارة ما توضأ به كله ولعل ذلك من خصائصه قلنا: هذه دعوى غير نافقة» فإن الأصل أن حكمه وحكم 
أمته واحد إلا أن يقوم دليل يقتضي بالاختصاص. ولا دليل. قاله الشوكاني. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه ولفظه: ١لا‏ 
يبولن أحدكم في الماء الراكد» انتهى. 
7" باب الوضوء بسؤر الكلب 
هل يجوز أم لا فاختلف فيه. قال الزهري: «إذا ولغ الكلب في إناء ليس له وضوء غيره يتوضأ به". وقال سفيان: 
هذا الفقه بعينه يقول الله تعالى: «فلم تجدوا ماء فتيمموا» وهذا ماء وفي النفس منه شيء يتو ضأ به ويتيمم؛ رواه 
البخاري تعليقاً . وقال الحافظ في الفتح وقول الزهري هذا رواه الوليد بن مسلم في مصنفه عن الأوزاعي وغيره عنه 
ولفظه: سمعت الزهري في إناء ولغ فيه كلب فلم يجدوا ماء غيره قال يتوضأ به. وأخرجه ابن عبد البر في التمهيد من 
طريقه بسند صحيح . وعن مالك رواية أن الأمر بالتسبيع للندب . والمعروق عند أصحابه أنه للوجوب لكنه للتعبد لكون 
الكلب طاهراً عندهم . انتهى. لكن القول المحقق نجاسة سؤر الكلب لقوله يَلِِ: «طهور إناء أحدكم» والطهارة تستعمل 
و ا ا ا م ا 
. الكلب لأنه رجس. رواه محمد بن نصر المروزي بإسناد صحيح صحيح. ولم يصح عن أحد من الصحابة خلافه فلا يجوز 
التوضي [التوضؤ] به. 
5 8 ال 5 ة عن النّبِيٍ يك قال: 


قال ل ف كلة: ايك نل لوب ويب ناليد عن محئد 


.07/00( صَحِيحٌ : ره راو يا ا7159-7) وابن ماجه (731, 774) وأحمد‎ ١ 
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(طهور إناء أحدكم) : الأشهر فيه الضم ويقال بفتحها. قاله النووي (إذا ولغ): قال أهل اللغة: يقال: ولغ الكلب في 
الإناء يلغ بفتح اللام فيهما ولوغاً إذا شرب بطرف لسانه . قال أبو زيد يقال: ولغ الكلب بشرابنا وفي شرابنا ومن شرابنا 
(أن يغسل سبع مراب أولاهن بالتراب): : وفيه دليل على وجوب غسل نجاسة ولوغ الكلب سبع مرات؛ وهذا مذهب 
الشافعي وأحمد وجمهور العلماء وقال أبو حنيفة: : يكفي غسله ثلاث مرات . قال النووي: ومعنى الغسل بالتراب أن 
يخلط التراب في الماء حتى يتكدرء ولا فرق بين أن يطرح الماء على التراب أو التراب على الماء أو يأخذ الماء الكدر 
من موضع فيغسل به. . وأما مسح موضع النجاسة بالتراب فلا يجزي . انتهى ازفددلل ابلا على اذ الباد القليل ينين 
بوقوع النجاسة فيه وإن لم يتغير» لأن ولوغ الكلب لا يغير الماء الذي في الإناء غالباً . قال الحافظ في فتح الباري: 
واختلف الرواة عن ابن سيرين في محل غسله التتريب: فلمسلم وغيره من طريق هشام :بن حسان عنه أولاهن وهي 
رواية الأكثر عن ابن سيرين» واختلف عن قتادة عن ابن سيرين فقال سعيد بن بشير عنه: : أولاهن أيضاً. أخرجه 
الدارقطنيء وقال أبان عن قتادة : السابعة وللشافغي عن سفيان عن أيوب عن ابن سيرين أولاهن أو إحداهن؛ وفي رواية 
السدي عن البزار إحداهن؛ وكذا في رواية هشام بن عروة عن أبي الزناد عنه. فطريق الجمع بين هذه الروايات أن يقال 
إحداهن مبهمة وأولاهن والسابعة معينة» وأو إن كانت في نفس الخبر فهي التخيير» ؛ فيقتضي حمل المطلق على المقيد 
أن يحمل على أحدهما لأن فيه زيادة على الرواية المعينة» وإن كانت أو شكا من الراوي فرواية من عين؛ ولم يشك أولى 
من رواية من أبهم أوشك فيبقى النظر في الترجيح بين رواية أولاهن ورواية السابعة ورواية أولاهن أرجح من حيث 
الأكثرية والأحفظية ومن حيث المعنى أيضاًء لأن تتريب الأخير يقتضي الاحتياج إلى غسله أخرى لتنظيفه . قال المنذري: 
وأخرجه مسلم والنسائي وأخرجه الترمذي وفيه أولاهن أو أخراهن بالتراب» وإذا ولغت فيه الهرة غسل مرة» وقال: هذا 
حديث حسن صحيح. (وكذلك): أي بزيادة لفظ أولاهن بالتراب. 

١‏ (صَحِيحٌ مَوْقُوفَ) حدثنا مُسَدَدٌ قال حدئنا المُعْمَِرُ بن سُلّنمائّح ا ل 

حَمّادُ بنُ رَيْدِ جَمِيعاً عن أُيُوبَ عن مُحمَّدٍ عن أبي هُرَيْرَ رَةَبمَعْناه وَل يَرْفَعَاه وَزَادَ: «وَإذَا وَلَّعَ الهرٌ عُْسِلَ مَرَةَ 

(عن محمد): هو ابن سيرين (بمعناه): أي بمعنى الحديث الأول (ولم يرفعاه): أي ولم يرفع الحديث حماد بن زيد 
والمعتمر عن أيوب إلى النبي يل بل وقفاه على أبي هريرة (وزاد) : أي أيوب في روايته فيما رواه عنه المعتمر وحماد 
(وإذا ولغ الهر غسل مرة): قال الترمذي في جامعه: وقد روى هذا الحديث من غير وجه عن أبي هريرة عن النبي يلل 
نحو هذا ولم يذكر فيه إذا ولغت فيه الهرة غسل مرة. انتهى . وقال المنذري: وقال البيهقي: أدرجه بعض الرواة في حديثه 

ل فج أنه في ولوغ الكلب مزفوع رفي لزع الهر موقوف: اكه وفال:الوبلعي: قال فين 
التنقيح : وعلته أن مسدداً رواه عن معتمر فوقفه . رواه عنه أبو داود . قال في الإمام : والذي تلخص أنه مختلف في رفعه» 
واعتمد الترمذي في تصحيحه على عدالة الرجال عنده ولم يلتفت لوقف من وقفه . والله أعلم. 

7 حدثنا مُوسّى بن إسْمَاعِيلَ قال حدثنا أبَانُ قال حدثنا قاد أنّ مُحمّد بنَ سِيرِينَ حَدَلَهُ عن أبي هرَيْرَ رَهَ أن 
نبي الله يكل قال: «إذًا وَلَعَ الكَلْبُ في الإنّاء فَاغْيِلُوهُ سَبْعَ سَبْعَ مَرَاتِء السَّابعَةَ بالثراب». 
كلم 


قال قو دلؤة: وان و ايم وأو وزينٍ ارج وات التق وعم مَامُ بن مُيِْ وأبُو السّدَيٌّ عَبْدُ الرّحْمْنٍ رَوَوْهُ 
عن أبي هرَيْرَة وَلْمْ يَذَكرُوا الترَابَ. 
(في الإناء): ظاهره العموم في الآنية ومفهومه يخرج الماء المستنقع مثلاً» وبه قال الأوزاعي:؛ لكن إذا قلنا بأن 
الغسل للتنجيس يجري الحكم في القليل من الماء دون الكثير (فاغسلوه): أي الإناءء وهذا يقتضي الفور لكن حمله 
الجمهور على الاستحباب إلا لمن أراد أن يستعمل ذلك الإناء (بالتراب): ولم يقع في رواية مالك التتريب. ولم يثبت 
في شيء من الروايات عن أبي هريرة إلا عن ابن سيرين وأيوب السختياني وأبي رافع والحسنء؛ على أن بعض أصحاب 
ابن سيرين لم يذكروه؛ ومع هذا أخذنا بالتتريب لأن زيادة الثقة مُقبولة (ولم يذكروا التراب): في روايتهم عن أبي هريرة» 
ولا يضر عدم ذكر هؤلاء لهذه اللفظة لأن ابن سيرين وأيوب السختياني والحسن البصري وأبا رافع ذكروا هذه اللفظة 
عن أبي هريرة» وحديث الحسن وأبي رافع أخرجه الدارقطني في سننه وإسناد حديث أبي رافع صحيح وحديث الحسن 
7 صَحِيحٌ دون «السابعة» والمحفوظ «أولاهن»: تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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لا بأس به. وللطحاوي في شرح معاني الآثار في إبطال الغسلات السبع كلام شنيع» وقد أجاد الحافظ البيهقي في رد 
كلاباوي كانه النغرنة: والضاط ان حتدر الي فيج الباركيه تخراهها اله إحيي التجراء' 

7, حدثنا أحْمَدُ بن مُحمّدِ بن حَنْبلِ قال حدثنا يَحْيَى بن سَعِدٍ عن د شُعْبةَ قال حدثنا أبُو اتح عن مُطَرَفٍ 
عن ابن مَُفَّلٍ «أنّ رسول الله ل أمر بقل الكلاب. ثُمّ قال: مَا لَهُمْ وَلَهَاد فَرَخَضَ في كلب الصّيْدٍ وفي كلب العَنَمء 
وقال: ذا وَلَّعَالْكلْبُ في الا فَاغْسِلُوهُ م سَبْعَ رار وَالنَامَةَعَفُرُوه بالثَرَابِ. 


وو 


قال أدو دَاوّدَ: وَمَكَذا قال ابنُ مُمَمَلِ. 
(أبو التياح) فخ الفناة قوق ويخدس] اقناة تف يكلف واتكرو ها مهملة: لو وان سان الم يه 
(عن مطرف): : بضم الميم وفتح الظاء المهملة وبعدها الراء المكسورة المشددة : هو ابن عبد الله الشخر العابري ابووعيد 
الله البصري أحد سادة التابعين . قال ابن سعد: ثقة له فضل وورع وعقل وأدب (عن ابن مغفل): ب بضم الميم وفتح الغين 
المعجمة والفاء المشددة المفتوحة وهو عبد الله بن المغفل المزني» بايغ تحت الشجرة ة ونزل البصرة ا 
قال القاضي عياض: ذهب كثير من العلماء ء إلى الأخذ بالحديث بقتل الكلاب إلا ما استثنى» قال: وهذا مذهب مالك 
وأصحابهء وذهب آخرون إلى جواز اقتنائها جميعاً ونسخ قتلها إلا الأسود البهيم» ٠‏ قال: وعندي أن النهي أولاً كان نهياً 
عاماً من اقتنائها جميعاً والأمر بقتلها جميعاًء ثم نهى عن قتل ما عدا الأسود, وامتنع الاقتناء في جميعها إلا المستثنى. 
كذا في سبل السلام. قلت: ما قاله القاضي هو الحى الصريح (ثم قال): : رسول الله يا (مالهم): أي للناس يقتلون 
الكلاب (ومالها): أي ما للكلاب أن تقتل ولفظ مسلم: «ما بالهم وبال الكلاب» وفيه دليل على امتناع قتل الكلاب 
ونسخه وقد عقد الحافظ الحازمي في كتابه الاعتبار لذلك بابًء وأخرج مسلم عن جابر قال: «أمرنا رسول الله يي بقتل 
الكلاب حتى إن المرأة تقدم من البادية بكلبها فتقتله. ثم نهى رسول الله يل عن قتلهاء وقال عليكم بالأسود البهيم ذي 
الفسين فإنه شيطان"» (في) : اقتناء كلب الصيدء أي الكلاب التي تصيد (وفي): اقتناء (كلب الغنم): أي التي تحفظ الخدم 
في المرعى وزاد مسلم وكلب الزرع (عفروه بالتراب): التعفير التمريغ بالتراب. . والحديث فيه حكم غسلة ثامنة . وأن 
غسلة التراب غير الغسلات السبع بالماء؛ وبه قال الحسن البصري وأفتى بذلك أحمد بن حنبل وغيره وروي عن مالك 
أيضاً . قال ابن دقيق العيد: قوله: : عفروه الثامنة بالتراب ظاهر في كونها غسلة مستقلة لكن لو وقع التغفير في أوله قبل 
ورود الغسلات السبع كانت الغسلات ثمانية» ويكون إطلاق الغسلة على التراب مجازاً وجنح , بعضهم إلى الترجيح 
لحديث أبي هريرة على حديث عبد الله بن مغفل, والترجيح لا يصار إليه مع إمكان الجمع والأخذ بحديث ابن مغفل 
يستلزم الأخذ بحديث أبي هريرة دون العكس والزيادة من الثقة مقبولة» ولو سلك الترجيح في هذا الباب لم نقل 
ال ل ل له . قاله الحافظ. قال 
المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وابن ما 
- باب سُوْرٍ الهِرَةٍ 
الهر: الذكر وجمعه هررة مثل قرد وقردة» والأنثى: هرة مثل سدرة. قاله الأزهري. قال ابن الأنباري: الهر يقع على 
الذكر والأنثى وقد يدخلون الهاء في المؤنث» وتصغيرها هريرة. كذا في المصباح. 
هلا - حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَة القَْئيْ عن مَالِكِ عن إِسْحَاقَ بن عَبْدِ الله بن أبي طَلْحَة عن حُمَيدَة ة بلت عَبَيْدِ 
بن فاعَة عن كَبْعَة بت تكغب بن مَالِكٍ - وكانث تخت ابن أبي قمَاَة نأا قاد دَخَلَ فَسَكَبَتْ لَهُ وَضُوءًا فَجَاءثْ 
ِرَةٌ نَشَرِبَتْ مِْهُ َأضفَى لَهَا الإنَاء حَنّى شَرِبَثْ. قال كَيْشَةُ: فَرَآَنِى أنْظرٌ إِلَيِْ فقَالَ: أَتَعْجَبِينَ يابنْتَ [ياابْنَة] أخي؟ 
َقُلْتٌ: نَعَمْ. قَقَالَ: إنَّ رسول الله يك قال: إنََا لَبِسَتْ بنَجسء إنَّهَا مِنَ الطَّرَافِينَ عَلَيْكُمْ وَالطَواقَاتِ». 
(عن حميدة): قال ابن عبد البر: هي بضم الحاء المهملة وفتح الميم عند رواة الموطأ إلا يحبى الليثي فقال إنها بفتح 
الحاء وكسر الميم (بنت عبيد بن رفاعة): الأنصارية الزرقية أم يحيى عن خالتها كبشة بنت كعب وعنها زوجها إسحاق 
274 صَحِيحُ: مسلم 1800 والنسائي (1*) وابن ماجه (10) وأحمد (15*60). 
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و“7” حَسَنّ صَحِيحٌ : : الترمذي (41) والنسائي (817) وابن, ماجه (/51*) وأحمد )57١71(‏ 


[04 | |20 #تبسهرة/ حنيدرفو90) 0 | [عون سيد | 
بن عبد الله المذكور آنفاً وابنها يحيى بن إسحاق وثقها ابن حبان . وقال الحافظ: هي مقبولة. قال في النيل: الحديث 
صححه البخاري والعقيلي وابن خزيمة وابن حبان والحاكم والدارقطني؛ وأعله ابن مندة بأن حميدة الراوية عن كبشة 
مجهولة» وكذلك كبشة قال ولم يعرف لهما إلا هذا الحديث؛ وتعقبه الحافظ ابن حجر بأن لحميدة حديثاً آخر في 
تشميت العاطس رواه أبو داود. ولها حديث ثالث رواه أبو نعيم في المعرفة» وقد روى عنها مع إسحاق ابنة يحيى وهو 
ثقة عند ابن معين. فارتفعت الجهالة (كبشة): بفتح الكاف وسكون الموحدة (بنت كعب بن مالك): الأنصارية زوج عبد 
الله بن أبي قتادة (وكانت): كبشة (تحت ابن أبي قتادة): أي في نكاحه (دخل): في بيت كبشة (فسكبت): بصيغة المتكلم, 
والسكب: الصب أي صببت. ويحتمل أن يكون بصيغة الغائب (وضوءاً): بفتح الواو أي صبت لم ماء الوضوء في قدح 
ليتوضأ منه (منه): أي من الماء الذي كان في الإناء (فأصغى لها الإناء): أي أمال أبو قتادة للهرة الإناء حتى يسهل عليها 
الشرب (فرآني): أبو قتادة والحال أني (أنظر إليه): أي إلى شرب الهرة للماء نظر المنكر أو المتعجب (يا ابنة أخي): 
المراد أخوة الإسلام» ومن عادة العرب أن يدعوا بيا ابن أخي ويا ابن عمي وإن لم يكن أخاً أو عماً له في الحقيقة 
(فقال): أبو قتادة لا تعجبي (بنجس): يدن عبان نوارة في جيانة اناق وهو مسدر توي فيه العذكر والعؤنت) زان 
قيل بكسر الجيم لقيل: بنجسة لأنها صفةٌ الهرة» وقال , يعضهم: النجس يفتح العجيم: النجاسة. والتقدير أنها ليست بذات 
نجس. كذا في بعض شروح الترمذي . وقال السيوطي: اي ثم النوويء ثم ابن دقيق العيد. ثم ابن سيد الناس: 
مفتوح الجيم من النجاسة. قال الله تعالى: ءَامَنْوَا إَِّمَا المفركورت م [العوية : 18] انتهى (إنها من الطوافين عليكم) 
لاا موسو كر وا لاص من واو سر سه ار 
البيوت. ودخولها فيه بحيث يصعب صون الأواني عنهاء والمعنى أنها تطوف عليكم في منازلكم ومساكنكم فتمسحونها 
بأبدانكم وثيابكم» ولو كانت نجسة لأمرتكم بالمجانبة عنها ؤقية اتبيه على الرقي بها واحتساب الاجر في مواساتها 
والطائف: الخادم الذي يخدمك برفق وعناية وجمعه الطوافون. قال البغوي: في شرح السنة: يحتمل أنها شبهها 
بالمماليك من خدم البيت الذين يطوفون على بيته للخدمة كقوله تعالى: «طكوت ع4 [النور: 08] ويحتمل أنه شبهها 

بمن يطوف للحاجة. يريد أن الأجر في مواساتها كالأجر في مواساة من يطوف للحاجة. والأول هو المشهور رفوك 
الأكثر. وصححه النووى في شرح أبي داود وقال: ولم يذكر جماعة سواه (والطوافات): وفي رواية الترمذي أو 
الطوافات: قال ابن سيد الناس: جاء هذا الجمع في المذكر والمؤنث على صيغة جمع من يعقل. قال السيوطي: يريد أن 
هذا الحيوان لا يخلو أن يكون من جملة الذكور الطوافين أو الإناث الطوافات. ومحصل الكلام أنه شبه ذكور الهر 
بالطوافين وإنائها بالطوافات. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. قال الترمذي: هذا حديث حسن 
صحيح. وقال: وهو أحسن شيء في هذا الباب» وقد جود مالك هذا الحديث عن إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة: ولم 
يأت به أحد أتم من مالك؛. وقال محمد بن إسماعيل البخاري: جود مالك بن أنس هذا الحديث وروايته أصح من رواية 
غيره. انتهى . 

07 - حدئنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَةَ قال حدثنا عَبْدُ لعب عن اود بن صالح بن ديا الما عن أمه «أنَ ْلَه 
أَرْسَلَتْهَا بهَر سَةٍ إلى عائِشة فوَجَدَنْهَا ُصَلِي» فَأشَارَتْ إلَيّ أنْ ضَعِيِها فَجَاءتْ مِرّة فأكَلث مِنْها فلم الْصَرَ صَرَفْتٌ أكَلث 
ِنْ حَنِتُ كلت الهرة ققَلَت: إِنَّ رسول الله يكل قال: ها لَيْسَتْ بتَجَس إِنّمَا هي مِنَ الطَّوَافِينَ عَلَيكُمْ وَقَد رَائْتُ 
رسول الله يكل يَتَوَضَآ ِمَضْلِهًاء. 


(أن مولاتها): أي معتقة أم داود وكانت أمه مولاة لبعض نساء الأنصارء والمولى: اسم مشترك بين المعتق بالكسر 
والفتح» والمراد ههنا بالكسر. (أرسلتها): الضمير المرفوع للمولاة والمنصوب لأمه (بهريسة): فعيلة بمعنى مفعولة» 
هرسها من باب قتل دقها. قال ابن فارس: الهرس: دق الشيء ولذلك سميت الهريسة: وفي النوادر: الهريس: الحب 
المدقوق بالمهراس قبل أن يطبخ., فإذا طبخ فهو الهريسة بالهاء. والمهراس بكسر الميم: هو الحجر الذي يهرس به 
الشيء؛ وقد استعير للخشبة التي يدق فيها الحبء فقيل لها مهراس على التشبيه بالمهراس من الحجر. كذا في المصباح» 
وفي بعض كتب اللغة: هريس كأمير طعام ينخذ من الحبوب واللحم وأطيبه ما يتخذ من الحنطة ولحم الديك. قالت أم 
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داود (فوجدتها): أي عائشة (فأشارت إلي أن ضعيها): أي الهريسة. وأن مفسرة لما في الأشارة» وفيه دليل على أن مثل 
هذه الأشياء جائزة في الصلاة» وقد ثبت في الأحاديث الكثيرة الإشارة في الصلاة عن النبي يَقِةِ وهذا هو الحق 
(بفضلها): أي بسؤر الهرة. قال الإمام الخطابي: فيه من الفقه أن ذات الهرة طاهرة» وأن الشرب منه والوضوء غير 
مكروه . وفيه دليل على أن سؤر كل طاهر الذات من السباع والدواب والطير وإن لم يكن مأكول اللحم طاهر . انتهى. قال 
الترمذي: وهو قول أكثر العلماء من أصحاب النبي يَِةِ والتابعين ومن بعدهم مثل الشافعي وأحمد وإسحاق لم يروا 
عر ع اس جلت رعو درد اى بوصف رم دس ا لان رس اي لي له 
فكره سؤره؛ واستدل بما ورد عن النبي يَلِْ من أن الهرة سبع في حديث أخرجه أحمد والدارقطني والحاكم والبيهقي من 
حديث أبي هريرة بلفظ «السنور سبع» وأجيب بأن حديث الباب ناطق بأنها ليست بنجس» فيخصص به عموم حديث 
السباع بعد تسليم ورود ما يقضي بنجاسة السباعء وأما مجرد الحكم عليها بالسبعية فلا يستلزم أنها نجسء إذ لا ملازمة 

بين النجاسة والسبعية» على أنه قد أخرج الشافعي والدارقطني والبيهقي ذ في المعرفة. وقال له أسانيد إذا ضم بعضها إلى 
بعض كالك قوية بلفظ : «أنتوضاً بما أفضلت الحمر؟ قال: نعم» وبما أفضلت السباع كلها؛ وحديث عائشة المذكور في 
الباب نص على محل النزاع» قاله الشوكاني. قال المنذري قال الدارقطني: تفرد به عبد .العزيز بن محمد الدراوردي عن 
داود بن صالح عن أمه بهذه الألفاظ . انتهى. 

4 باب الوضوء بفضل وضوء المرأة 
وفي بعض النسخ: الوضوء بفضل وضوء المرأة. والفضل: هو بقية الشيء أي استعمال ما يبقى في الإناء من الماء 

ا مالس ان ونه ٠.‏ يصلوا سرام كن استمجال من ذلك الحا متها أريحد تر من تطوررجااي وراد : 
وأحاديث الباب تدل على الصورة الأولى وهي استعماله معها صريحة وعلى الثانية استنباطاً أو بانضمام أحاديث أخرى. 


م2 وس 


1 حدثنا مُسَدَّدُ قال حدئنا يَحْبَى عن سُفْيَانَ قال حدَّنَي مَنْصُورٌ عن إِبْرَاهِيمَ عن الأسْوَّدٍ عن عَائْشَةَ قالَثُ: 
كنْتُ أَغْتَيِلَ أنَا وَرَسُولُ الله يِه من إنَاءِ واجدٍ وَنَحْنُ جُنبان». 

(كنت أغتسل أنا ورسول الله يلخ): يحتمل أن يكون مفعولاً معه ويحتمل أن يكون عطفاً على الضمير (ونحن 
جنبان): هذا بئاء على إحدى اللغتين في الجنب أنه يثنى ويجمع» فيقال: جنب وجنبان وجنبيون وأجنابء واللغة 
الأخرى رجل جنب ورجلان جنب ورجال جنب ونساء جنب بلفظ واحد. وأصل الجنابة في اللغة: البعد. ويطلق 
الجنب على الذي وجب عليه الغسل بجماع أو خروج مني لأنه يجتنب الصلاة والقراءة والمسجد ويتباعد عنها. قاله 
النووي. وفيه دليل على طهارة فضل المرأة لأن عائشة رضي الله عنها لما اغترفت بيدها من القدح وأخذت الماء منه 
المرة الأولى صار الماء بعدها من فضلهاء وما كان أخذه يِةِ بعدها من ذلك الماء إلا من فضلهاء وأما مطابقة الحديث 
للباب فمن حيث أنه كان الغسل مشتملاً على الوضوء. قال المنذري: وأخرجه النسائي مختصراًء وأخرج مسلم من 
حديث أبي سلمة بن عبد الرحمن عن عائشة قالت : كنت أغتسل أنا ورسول الله يق من إناء واحد من جنابة». . انتهى. 

#ي[2”, - حدثنا عَبْدُ اله بن محمد الي قال حدثنا وكِعٌ عن أسامة بنِ رَيْدِ عن ابن حَرَبُود عن أم' صبَيّةَ الْحَهَبِيّة 

قالّث: «اختَلَمَتْ يَدِي وَيَدُ رسول الله يل في الْوْضُوءِ من إِنَاءِ واجِدِ». 

(ابن خرّبوذ): يفتح النخاء المعجمة وشدة الراء المهملة مفتوحة وضم الموحدة وسكون الواو ثم الذال المعجمة 
آخراً: : هو سالم بن سرج أبو النعمان المدني عن مولاته أم حبيبة وثقه ابن معين. قال الحافظ ابن حجر قال الحاكم أبو 
أحمد من قال ابن سرج عرّبه؛ ومن قال ابن خربوذ أراد به إلا كاف بالفارسية» ومنهم من قال فيه سالم بن النعمان (عن 
أم صبية الجهنية): بصاد مهملة ثم موحدة مصغراً مع التثقب : هي خولة بنت قيس وهي جدة خارجة بن الحارث . وقال٠‏ 
ابن منده: إن أم صبية هي خولة بنت قيس بن قهده ورد عليه أبو نعيم. قال الحافظ : فأصاب أي أبو نعيم. . وفي شرح 
معاني الآثار للطحاوي : إنها قد أدركت وبايعت رسول الله يل قال أبو عبد الله ابن ماجه سمعت محمداً يقول أم صبية 
هي خولة بنت قيس. فذكرت لأبي زرعة» فقال: صدق. (اختلفت يدي ويد رسول الله ككخ): أي كان يغثرف تارة قبلها 
77 صَحيحٌ: البخاري (590) ومسلم (719) والترمذي (1700) والنسائي (554) وابن ماجه (7177) واحمد (57145). 


كت 


0 


حَسَنٌ صَحِيحٌ : ابن ماجه (747) وأحمد (537011). 
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وتعترف هي تارة قبله. ولمسلم من طريق معاذة عن عائشة: فيبادرني حتى أقول دع لي. زاد النسائي وأبادر: حتى يقول 
دعى لي (في الوضوء): بضم الواوء أي في التوضىء (من إناء واحد): متعلق بالوضوءء وفي هذا الحديث جواز اغتراف 
الجنب من الماء القليل» وأن ذلك لا يمنع من التطهر بذلك الماء ولا بما يفضل منه. ويدل على أن النهي عن انغماس 
ل ب كل الح اك جد لي لع لو الم ل د 
بدن الجنب وبين عضو من أعضائه . قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. وحكي أن أم صبية هي أخولة بنت قيس ٠‏ انتهى. 
3,7 حدثنا عَبْدُ لله بن مَسْلَمَةَ عن مَالِكِ عن نَافِع. ح وحدثنا مُسَدَدُ قال حدثنا حَمّادُ عن أيُوبَ عن نَافِعِ عن 

ابن عُمَرَ قال: "كانّ الرّجَالُ يَتَوَضَؤُونَ في رَمَانِ رسول الله يك - قالَ مُسَدَّدُ - مِنَ الإناءِ الوَاخِدٍ جَمِيعاً». 

(في زمان رسول الله يَلِ): يستفاد منه أن الصحابي إذا أضاف الفعل إلى زمن رسول الله يل يكون حكمه الرفع وهو 
الصحيح. وحكي عن قوم خلافه لاحتمال أنه لم يطلع وهو ضعيف لتوفر دواعي الصحابة على سؤالهم إياه عن الأمور 
التي تقع لهم ومنهم ولو لم يسألوه لم يقروا على غير الجائز من الأفعال في زمن التشريع (قال مسدد): وحده في روايته 
(من الإناء الواحد): لم اتفقا بقولهما (جميعاً»: فلفظ مسدد: "كان الرجال والنساء يتوضؤون في زمان رسول الله ل من 
الإناء الواحد جميعاً» ولفظ عبد الله : كان الرجال والنساء يتوضؤون في زمان رسول الله يك جميعاً فقوله جميعاً ظاهره 
أنهم كانوا يتناولون الماء في حالة واحدة . وحكى ابن التين عن قوم إن معناه أن الرجال والنساء كانوا يتوضؤون جميعاً 
في موضع واحد هؤلاء على حدة وهؤلاء على حدة والزيادة المتقدمة في قوله من الإناء الواحد ترد عليه وكأن هذا 
القائل استبعد اجتماع الرجال والنساء الأجانب؛ وقد أجاب ابن التين عنه أن معناه: : كان الرجال يتوضؤون ويذهبون ثم 
تأتي النساء فتتوضأن. وهو خلاف الظاهر من قوله جميعاً . قال أهل اللغة: الجميع ضد المفترق؛ وقد وقع مصرحا 
بوحدة الإناء في صحيح ابن خزيمة في هذا الحديث من طريق معتمر عن عبيد الله عن نافع عن ابن عمر أنه أبصر النبي 
يلي وأصحابه يتطهرون والنساء معهم من إناء واحد كلهم يتطهر منه. قاله الحافظ. قال الحافظ الإمام المنذري: وأخرجه 
النسائي وابن ماجه وأخرجه البخاري وليس فيه من الإناء الواحد. انتهى. 


ورةعء» مهمه 


3 حدئنا مُسَدَدٌ قال حدثنا يَحْبَى بن عُبيِدٍ لله قال حَدَنّي نَافِعٌ عن عَبْد الله بنِ عُمَرَ قال: دنا كَوَضَأُ 


يدل ىا 5ت 


نَخْنْ وَالنْسَاءُ عَلَى عَهْدٍ رسولٍ الله كلل مِنْ إنَاءِ وَاجد تذلي فِبه أيِيِناه. 
(ندلي فيه أيدينا): : هو من الإدلاء ومن التفعيل والأول لغة القرآن. كذا في التوسط. يقال: أدليت الدلو في البئر 
ودليتها إذا أرسلتها في البئرء وفيه دليل على أن الاغتراف من الماء القليل لا يصيره ه مستعملاً لأن أوانيهم كانت صغاراً 
كما سرج به الإمام الشاقعي في الام عي بعدة مواض كم نوآما اجتماع الرجال والساء للوضوء في إناء بواجد افلا مانم من 
الاجتماع قبل تزول الحبجات» وأنا تعد فتختصن بالزوجاف: والمجار«:وتقل الطخقاوي ثم العرظى والتروي الاتفاف 
على جواز اغتسال الرجل والمرأة من الإناء الواحد؛ وفيه نظر لما حكاه ابن المنذر عن أبي هريرة أنه كان ينهى عنه. 
وكذا حكاه ابن عبد البر عن قوم وهذا الحديث حجة عليهم. 
باب النهي عن ذلك 
المذكور إباحته وهو الوضوء بفضل المرأة» وهذا النهي يشمل الصورتين المذكورتين سابقاً. 
1م حدثنا أَحْمَدُ بن يُونْسَ قال حدثنا رُمَيْرٌ عن دَاوْدَ بن عَبْدٍ الله ح. وحدثنا مُسَدَّدْ قال حدثنا أبو عَوانَةَ عن 
دَاوْدَ بن عبْدٍ الله عن حُمَيْدٍ الجمْيّريٌ قال: «لَقِيتُ رجلا صَحِبَ النَِيَ يله أرْبَعَ سِدِينَ كما صَحِبّهُ أبو هُرَيْرَة قال: نَهَى 
رسول الله يكل أن تَمْتَسِلَ المَرْأةٌ بِفَضْلٍ الرّجُلِء أؤ يَمْتَسِلَ الرَجُلٌ بمَضْل المَرْأة. زاد مُسَدَّدْ: وَلْيَمْتَرقَا جمِيعا». 
(عن حميد الحميري): هو بالتصغير: ابن عبد الرحمن الحميري البصري الفقيه عن أبي هريرة وأبي بكرة وعنه ابن 
سيرين وابن ن أبي وحشية» وثقه العجلي . قال ابن سيرين: هو أفقه أهل البصرة» والحمير بكسر الحاء وسكون الميم وفتح 
4١ح‏ صحِيح دون «من الإناء الواحد» : البخاري (197) والنسائي )7١(‏ بدونهاء وابن ماجه (741) وأحمد (/445719). 


4 صَحِيحٌ : انظر ما قبله. 
١‏ صَحيحٌ : النسائي (184) وأحمد (11935). 


7 الك 1533375177177 1ن الال لل 
الياءء منسوب إلى حمير بن سبأ (لقيت رجلا): ودعوى الحافظ البيهقي أنه قد معنى المرسل مردودة لأن إبهام الصحابي 
لاايضر. وقد صرح التابعي بأنه لقيه ووصفه بأنه صحب النبي يَفِةِ أربع سنين (قال): الرجل من أصحاب النبي مَل 
(بفضل الرجل): أي بالماء الذي يفضل بعد فراغه من الغسل أو بعد شروعه في الغسلء فلا يجوز للمرأة أن تغتسل معه 
بفضله ولا بعد غسله بفضله (بفضل المرأة): أي بالماء الذي يفضل بعد فراغها من غسلها أو بعد شروعها في الغسل. 
فلا يجوز للرجل أن يغتسل معها بفضلها ولا بعد غسلها بفضلها (وليغترفا): بصيغة الأمر أي ليأخذ الرجل والمرأة 
غرفة غرفة من الماء عند اغتسالهما منه (جميعاً): أي يكون اغترافهما جميعاً لا باختلاف أيديهما فيه واحد بعد واحد. 
وحاصل الكلام أن تطهير كل منهما بفضل الآخر ممنوع سواء يتطهران معاً من إناء واحد» كل منهما بفضل الآخر أو 
واحد بعد واحد كذلك لكن يجوز لهما التطهير من الفضل فى صورة واحدة» وهي أن يتطهرا من إناء واحد ويكون 
اغترافهما جميعاً لا باختلاف أيديهما فيه واحد بعد واحد هذا ما يفهم من تبويب المؤلف الإمام رضي الله عنه. قال 
الإمام المنذري: وأخرجه النسائي. 
7 حدثنا ابن بَشَّارٍ قال حدثنا أبو دَاوْدَ يَعْني الطَّيَالِسَيَ قال حدثنا سُعْبَةٌ شُعْبٌَ عن عَاصِم عن أبي حَاجِبٍ عن 
الحَكم بن عَمْرِو وَهْوَ الأفْرَع «أنَّ الي كل نَهَى أن يتوَضّأ الرّجُلُبِفَضْلٍ طُهُورٍ المَرأقا. 
(وهو الأقرع): أي عمرو والد الحكم هو الأقرع (بفضل طهور المرأة): بفتح الطاء ما يتطهر به قال المنذري: 
وأخرجه الترمذي وابن ماجه؛ وقال الترمذي: هذا حديث حسن.ء وقال البخاري سوادة بن عاصم أبو حاجب يعد في 
البصريين ولا أراه يصح عن الحكم بن عمرو. انتهى. وقال النووي: حديث الحكم بن عمرو ضعيف ضعفه أئمة 
الحديث منهم البخاري وغيره؛ وقال الخطابي قال محمد بن إسماعيل خبر الأقرع في النهي لا يصح. 
واعلم أن تطهير الرجل بفضل المرأة» وتطهيرها بفضله فيه مذاهب, الأول: جواز التطهير لكل واحد من الرجل 
والمرأة بفضل الآخر شرعاً جميعاً أو تقدم أحدهما على الآخر. والثاني: : كراهة تطهير الرجل بفضل المرأة وبالعكس» 
والثالث: جواز التطهير لكل منهما إذا اغترفا جميعاً. والرابع: جواز التطهير ما لم تكن المرأة خائضاً والرجل جنب 
والخامس: جواز تطهير المرأة بفضل طهوز الرجل وكراهة العكسء والسادس: جواز التطهير لكل منهما إذا شرعا جميعاً 
للتطهير في إناء واحد سواء اغترفا جميعاً أو لم يغترفا كذلك, ولكل قائل من هذه الأقوال دليل يذهب إليه ويقول به 
لكن المختار في ذلك ما ذهب إليه أهل المذهب الأول لما ثبت في الأحاديث الصحيحة تطهيره َي مع أزواجه وكل 
منهما يستعمل فضل صاحبه وقد ثبت أنه لْةِ اغتسل بفضل بعض أزواجه. وجمع الحافظ الخطابي بين أحاديث الإباحة 
والنهي فقال في معالم السنن كان وجه الجمع بين الحديثين إن ثبت حديث النهي؛ وهو حديث الأقرع أن النهي إنما وقع 
عن التطهير بفضل ما تستعمله المرأة من الماء وهو ما سال وفضل عن أعضائها عند التطهير دون الفضل الذي يبقى في 
الإناء» ومن الناس من جعل النهى فى ذلك على الاستحباب دون الإيجابء وكان ابن عمر رضي الله عنه يذهب إلى أن 
النهى عن فضل وضوء المرأة إنما هو إذا كانت جنباً أو حائضاً» فإذا كانت طاهرة فلا بأس بهء قال وإسناد حديث عائشة 
في الإباحة أجود من إسناد خبر النهى. قال النووي: إن المراد النهى عن فضل أعضائها وهو المتساقط منها وذلك 
مستعمل . وقال الحافظ: في الفتح وقول أحمد إن الأحاديث من الطريقين مضطربة إنما يصار إليه عند تعذر الجمع وهو 
ممكن بأن يحمل أحاديث النهي على ما تساقط من الأعضاء والجواز على ما بقي من الماء؛ وبذلك جمع الخطابي؛ أو 
بحمل النهي على التنزيه جمعاً بين الأدلة اي 
؛ ‏ باب الوضوء بماء البحر 
وهو الماء الكثير أو 070 بحور وأبحر وبحار وأشار بهذا الرد على من قال بكراهة الوضوء بماء 
البحر كما نقل عن عبد الله بن عمر وعبد الله بن عمرو رضي الله عنهما. 
4م حدثنا عَبْدَ الله بِنُ مَسْلَمَةَ عن مالِكِ عن صَفْوانَ بن سُلَيِمِ عن ب سَعِيدٍ بِنِ سَلَمَة مِنْ آل ابنٍ الأَرْرَقِ قال: : إِنَّ 
المغِيرة ة بِنَ أبي بُْدَةَ ‏ وَهُوَ مِنْ بَنِي عَبْدٍ الدّار ‏ أخَبَرَهُ أنَّهُ سَمِع أبَا هُرَيْرَةَ يقول: «سَألَ رَجُلٌ رسول الله يكل فقال: 
87 صَحِيحٌ: الترمذي (14) وابن ماجه (7/ا”) وأحمد .)١9/5019/(‏ 
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مارسول انك الخ ونخيل مع قلي من الاءنذ توَطأً به ولفة. الوضّا با لبخ فقن رسول اه 
كذ هو هُوَ الطَهُورٌ مَاؤُهُ الل مَبتنهُ؛. 

(وهو من بني عبد الدار): أي المغيرة (سأل رجل): وقع في بعض الطرق التي ذكرها الدارقطني أن اسم السائل عبد 
الله المدلجي وكذا ساقه ابن بشكوال وأورده الطبراني فيمن اسمه عبد وتبعه أبو موسى فقال عبد أبو زمعة البلوي الذي 
سأل النبي يظةٍ عن ماء البحر. قال ابن معين بلغني أن اسمه عبد وقيل اسمه عبيد بالتصغير. وقال السمعاني في الأنساب 
اسمه العركي وغلط في ذلك وإنما العركي وصف له وهو ملاح السفينة . قال أبو موسى وأورده ابن منده في من اسمه 
عركي» والعركي هو الملاح؛ وليس هو اسماً و الله أعلم . كذا في التلخيص. قلت : وكذا وقع في رواية الدارمي ولفظه 
قال: أتى رجل من بني مدلج إلى رسول الله يل (إنا نركب البحر): الملح وهو مالح ومر وريحه منتنء زاد الحاكم نريد 
الصيد (به): أي بالماء القليل الذي نحمله (عطشنا): بكسر الطاء لقلة الماء وفقده (أفنتوضاً بماء البحر): فإن قيل كيف 
شكوا في جواز الوضوء بماء البحر قلنا يحتمل أنهم لما سمعوا قوله يقل لا تركب البحر إلا حاجاً أو معتمراً أو غازياً في 
سبيل الله فإن تحت البحر نا رأ وتحت النار بحراً . أخرجه أبو داود وسعيد بن منصور في سننه عن ابن عمر مرفوعاً ظنوا 
أنه لا يجزيء التطهير به. وقد روى موقوفاً على ابن عمر بلفظ : ماء البحر لا يجزيء من وضوء ولا جنابة» إن تحت 
البحر ناراً * ثم ماءء ثم ناراً حتى عد سبعة أبحر وسبع أنيار . وروي أيضاً عن عبد الله بن عمرو بن العاص أنه لا يجزيء 
ال ا ل ل ا عمر المرفوع. قال أبو داود رواته 
مجهولون. وقال الخطابي ضعفوا إسناده. وقال البخاري ليس هذا الحديث بصحيح. وقال أبو بكر بن العربي إنما توقفوا 
عن ماء البحر لأحد وجهين إما لأنه لا يشرب وإما لأنه طبق جهنم وما كان طبق سخط لا يكون طريق طهارة ورحمة 
(هو): أي البحر ويحتمل ة في في إعرابه أربعة أوجه. الأول: أن يكون هو مبتدأ والطهور مبتدأ ثان خبره ماؤه والجملة خبر 
المبتدأ الأول. والثاني: أن يكون هو مبتدأ خبره الطهور وماؤه بدل اشتمالء والثالث: أن يكون هو ضمير الشأن والطهور 
ماؤه مبتدأ وخبرء والرابع: أن يكون هو مبتدأ والطهور خبر ماؤه فاعله . قاله ابن دقيق العيد (الطهور ماؤه): بفتخ الطاء هو 
المصدر وا جم ما بتطور بد أ الام النطهن كما فى القليوير وهنا تق الخطور لأنجم يأر عن لطي انا لاير 
طهارته وضمير ماؤه يقتضي أنه أريد بالضمير في قوله هو الطهور البحر ٠‏ إذ لو أريد به الماء لما احتيج إلى قوله ماؤه؛ إذ 
يصير في معنى الماء طهور ماؤه وفي بعض لفظ الدارمي فإنه الطاهر ماؤه (الحل) : هو مصدر حل الشيء ضد حرم ولفظ 
الدارمي والدارقطني الحلال (ميتته): بفتح الميم ما مات فيه من حيوان البحر ولا يكسر ميمه والحل عطف على الطهور 
ماؤه. ووجه إعرابه ما تقدم في الجملة السابقة. والحديث فيه مسائل الأولى: أن ماء البحر طاهر ومطهرء الثانية: أن جميع 
حيوانات البحر أي ما لا يعيش إلا بالبحر حلال. وبه قال مالك والشافعي وأحمد. قالوا ميتات البحر حلال وهي ما خلا 
السمك حرام عند أبي حنيفة وقال المراد بالميتة السمك كما في حديث «أحل لنا ميتتان السمك والجراد» ويجيء تحقيقه 
في موضعه إن شاء الله تعالى, الثالثة: أن المفتي إذا سئل عن شيء وعلم أن للسائل حاجة إلى ذكر ما يتصل بمسألته 
استحب تعليمه إياه لأن الزيادة ة لك ال ل ا ا ا 
منهم. وهذا من محاسن الفتوى . قال الحافظ ابن الملقن إنه حديث عظيم أصل من أصول الطهارة مشتمل على أحكام 
كثيرة وقواعد مهمة. قال الماوردي في الحاوي قال الحميدي قال الشافعي هذا الحديث نصف علم الطهارة. قال 
المنذري وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه؛ وقال الترمذي هذا حديث حسن صحيح. وقال الترمذي سألت محمد 
بن إسماعيل البخاري عن هذا الحديث فقال هو حديث صحيح قال البيهقي وإنما لم يخرجه البخاري ومسلم بن 
الحجاج في الصحيح لأجل اختلاف وقع في اسم سعيد بن سلمة والمغيرة بن أبي بردة؛ انتهى. 


- باب الوضوء بالتبيذ 


بفتح النون وكسر الباء ما يعمل من الأشربة من التمر والزبيب والعسل والحنطة والشعير. تبذت. التمر والعنب إذا 
ا ا ل ا 
للنبيذ خمر. قاله ابن الأثير في النهاية. 


عووسسود] | 2>2تبسيرة/صيدرم 0م 0 | |3230| 
- حدثنا هَنَادٌ وَسُلَيْمَانُ بن دَاوَْ الْمَتَكِيْ قالا حدثنا شَرِيكٌ عن أبي قَرَارَةَ عن أبي رَيْدٍ عن عبد الله بن مَسْعُودٍ 
«أنَّ الي يك قال لَهُ لَبْلَةَ الجنّ: ما في إداوَتِكَ؟ قال: تَبيذُ. قالَ: تَمرَةٌ طَيْبَةٌ وَمَاءُ طَهُورٌ». 
قال سُلَيْمانُ بن دَاوَْ عن أبي رَيْدٍ أو رَيْدِ: كَذَا قال شَربكُ وَلَمْ يذْكُرْ هَنَادْ لَبلَةَ الجن. 
(عن أبي زيد): قال الترمذي في جامعه وأبو زيد رجل مجهول عند أهل الحديث لا نعرف له رواية غير هذا 
الحديث وقال الزيلعي قال ابن حبان في كتاب الضعفاء أبو زيد شيخ يروي عن ابن مسعود ليس يدري من هو ولا يعرف 
أبوه ولا بلده» ومن كان بهذا النعت ثم لم يروا إلا خبرأ واحدا خالف فيه الكتاب والسنة والقياس استحق مجانبة ما 
رواه. وقال ابن أبي حاتم في كتابه العلل: سمعت أبا زرعة يقول حديث أبي فزارة بالنبيذ ليس بصحيحء وأبو زيد 
مجهولء وذكر ابن عدى عن البخاري قال أبو زيد الذي روى حديث ابن مسعود في الوضوء بالنبيذ مجهول لا يعرف 
بصحبة عبد الله ولا يصح هذا الحديث عن النبي يَف وهو خلاف القرآن. قال ابن عدى: أبو زيد مولى عمرو بن حريث 
مجهول قال ابن عبد البر: وأبو زيد مولى عمرو بن حريث مجهول عندهم لا يعرف بغير رواية أبي فزارة» وحديئه في 
الوضوء بالنبيذ منكر لا أصل له ولا رواه من يوثق به ولا يثبت؛ انتهى. (ليلة الجن): هي الليلة التي جاءت الجن إلى 
رسول الله بل وذهبوا به إلى قومه ليتعلموا منه الدين وأحكام الإسلام (ما في إداوتك): بالكسر إناء صغير من جلد يتخذ 
للماء وجمعها أداوي (تمرة طيبة): أي النبيذ ليس إلا تمرة وهي طيبة ليس منها ما يمنع التوضي (وماء طهور): بفتح الطاء 
أي مطهرء زاد الترمذي قال: فتوضأ منه. وفي مسند أحمد بن حنبل فتوضأ منه وصلى. وقد ضعف المحدئثون حديث أبي 
زيد بنلاث علل. أحدها: جهالة أبي زيده والثاني: التردد في أبي فزارة هل هو راشد بن كيسان أو غيره؛ والثالث: أن ابن 
مسعود لم يشهد مع النبي يل ليلة الجن واختلف العلماء في التوضي بالنبيذ فقال الشافعي وأحمد وإسحاق وأكثر 
الأئمة: لا يجوز التوضى به. قال الترمذي: وقول من يقول لا يتوضاً بالنبيذ أقرب إلى الكتاب وأشبه لأن الله تعالى قال: 


ع 


طقلم يدوا مَآه منَيَسَمُوا صَهِيدًا يِب [المائدة: 7] وعند أبي حنيفة وسفيان الثوري جاز الوضوء به إذا لم يوجد ماء» وهذا 
قول ضعيف. قال أبو بكر بن العربي في عارضة الأحوذي: هذه زيادة على ما في كتاب الله عز وجل» والزيادة عندهم 
على النص نسخ. ونسخ القرآن عندهم لا يجوز إلا بقرآن مثله أو بخبر متواترء ولا ينسخ الخبر الواحد إذا صح» فكيف 
إذا كان ضعيفاً مطعونا فيه. انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه. وفي حديث الترمذي قال فتوضأ منه» 
وقال الترمذي: وأبو زيد رجل مجهول عند أهل العلم لا يعلم له رواية غير هذا الحديث. وقال أبو زرعة وليس هذا 
الحديث بصحيح وقال أبو أحمد الكرابيسي ولا يئبت في هذا الباب من هذه الرواية حديث بل الأخبار الصحيحة عن 
عبد الله بن مسعود ناطقة بخلافه. هذا آخر كلامه. وأبو زيد هو مولى عمرو بن حريث ولا يعرف له اسمء ووقع في 
بعض الروايات عن زيد عن ابن مسعود: وأبو فزارة قيل راشد بن كيسان وهو ثقة أخرج له مسلمء وقيل: إن أبا فزارة 
رجلان» وراوي هذا الحديث رجل مجهول ليس هو راشد بن كيسان وهو ظاهر كلام الإمام أحمد بن حنبل رضي الله 
عنه فإنه قال أبو فزارة في حديث ابن مسعود رجل مجهول. وذكر البخاري أبا فزارة العبسي راشد بن كيسان» وأبا فزارة 
العبسي غير مسمى فجعلهما اثنين» ولو ثبت أن راوي هذا الحديث هو راشد بن كيسان كان فيما تقدم كفاية في ضعف 
الحديث. انتهى. 

(عن أبي زيد): أي بإضافة لفظ أبي إلى زيد (أو زيد): بلا إضافته (كذا قال شريك): أي الشاك فيه شريك. وأما 
هناد فقال في روايته عن شريك أبا زيد بلا شك (ولم يذكر هناد): في روايته (ليلة الجن): وإنما ذكرها سليمان. 

6 حدئنا موسى بن إسُماعيل قال حدثنا وُهَيْبٌ عن دَاوّد عن عامر عن عَلْقَمَةَ قال «قُلْتُ لعبد الله بن مَسْعود: 
مِنْ كان مِْكُمُ مع رسول الله يكل لَيْلةَ الجن؟ فقال: مَا كان مَعَُ ما أحَدّه.  ١‏ 
الصلاة من صحيحه. والترمذي في تفسير سورة الأحقاف من جامعه مطولا. ومقصود المؤلف من إيراد هذا الحديث 
إثبات الضعف لحديث أبي زيد المتقدم. قال النووي.في شرحه لمسلم: هذا صريح في إيطال الحديث المروي في سنن 
<< 864 - ضعيفت: الترمذي (48) وابن هاجه (684) وأحمد (69/05). 


6 صَححيحٌ : الترمذي (7208). 





كتاب الطهارة / حديث رقم (81) ١‏ 


أبي داود وغيره المذكور فيه الوضوء بالنبيذ» وحضور ابن مسعود معه يفِِ ليلة الجن» فإن هذا الحديث صحيح» وحديث 
النبيذ ضعيف باتفاق المحدثين . وقال الإمام جمال الدين الزيلعي قال البيهقي في دلائل النبوة: قد دلت الأحاديث 
ا ا ٠‏ وإنما كان معه حين انطلق به وبغيره يريهم آثارهم وآثار 
نبرانهم* . قال : وقد روي أنه كان معه ليلته. ثم قال الزيلعي: : فقد تلخص لحديث ابن مسعود سبعة طرق» صرح في بعضها 
جد ين المي كل دتو ملت لاط متي ديل اله لع بكر ته وود جه سعيا بأل لم نكر لد الي 1 
حين المخاطبة؛ وإنما كان بعيداً منه. ومن الناس من جمع بينهما بأن ليلة الجن كانت مرتين» ففي أول مرة خرج إليهم 
لم يكن مع النبي و بن مسعود ولا غيره كما هو ظاهر حديث مسلمء »ثم بعد ذلك خرج معه ليلة أخرى كما روى ابن 
أبي حاتم في تفسيره في أول سورة الجن من حديث ابن جريج .و الله أعلم. 


جه عراراة 


5 حدثنا مُحمّد بنُ بَشَارٍ قال حدثنا عَبْدُ الرّحْمَنِ قال حدثنا بِشرٌ بشْرٌ بِنْ مَنْضُورٍ عن ابن جُرَيْجٍ عن عَطَاءٍ قال: 
«ِنَّهُ كر الوْصُوء بِاللَنِ وَالت لنبيذٍ وقال: إنَّ لتَبَمُمَ جب إِلَىَ منه». 

(إنه كره الوشوء باللن والفيذ): لأنه لا يصح إطلاق الماء عليهماء وإنما الوضوء بالماء لا بغيره (وقال): عطاء 
(أن التيمم): عند فقد الماء (أعجب): أحب (إلىَ منه): أي من التوضي باللبن والنبيذ. 

/اى حدئنا مُحمَّدُ بن بَشّارٍ قال حدثنا عبدُ الرَّحْمَنِ قَالَ حدثنا أبو خَلْدَة قال: «سَالْتُ أبا العَالِبَةَ عن رَجْلٍ 
أصَابَْهُ جَنَابَةٌ وَلَيِس عِنْدَهُ مَاءٌ وَعِنْدَهُ بيذ أيَغْتَِلُ به؟ قال: لآ». 

(سألت أبا العالية): هو رفيع بضم أوله ابن مهران الرياحي البصري مخضرم إمام من الأثمة. قال الحافظ: هو من 
كبار التابعين مشهور بكنية؛ وثقه ابن معين وغيره حتى قال أبو قاسم اللالكائي: : مجمع على ثقته إلا أنه كثير الإرسال 
عمن أدركه (عن رجل): أي عن حاله. 

- باب أيصلي الرجل وهو حاقن؟ 

هو من يحبس بوله. 0 : حبسه وجمعه فهو حاقن. وقال ابن فارس ويقال لما جمع من لبن وشد 
حقين» ولذلك سمي حابس البول حاقناً . وأراد المؤلف بلفظ الحقن المعنى الأعم يعني حبس الغائط والبول ولذا أورد 
في الباب أحاديث من القسمين. »أو أراد به المعنى الخاص. رء. حبس البول» وأراد بلفظ الخلاء وبلفظ الأخبثان 
الواقعين في الحديث أحد فرديهماء وهو حبس البول. 

44 اننا عمد بن يونس قال حدننا رهز فال حدلدا ابن خزذا حن ابيوعن علد اله بو الارق «اله 
حرج حاجا أو مُعْتَمِرأومَعَهُ ناس وَهُوَ يمه فلَما كنذا يَوْم اقام الضلاة-صلاة البح فال :ينقد كم 
وَذَّهبَ الخَلآة» فإني سَمِعْثُ رسول الله بك يقول :إذَا أرَادَ أحدُكم أن يَذْهَبَ الخلا وَكَامَتِ الصّلاة ليدأ بالخَلاِ». 

قال أبو داود: رَوَى وُمَيْبُ بن خالدٍ وَشْعَيْبٍ بن إسحاقّ وأبُو صَْرَةَ هَذَا الْحَدِبتَ عن هِشَام بنٍ عُرْوَة عن أبيه 
عن رَجْلٍ حَدَّنَُ عن عبدٍ الله بن أَرْقَمَ؛ والأكثرُ الذّينَ رَوَوْهُ عن هِشَام قالُوا كما قال رُهَيرٌ. 

(وهو يؤمهم): : في الصلاة. ولفظ البيهقي في المعرفة أنه خرج إلى مكة صحبه قوم فكان يؤمهم (صلاة الصبح): بدل 

من الصلاة (ثم قال): عبد الله (ليتقدم أحدكم): للإمامة (وذهب): عبد الله (الخلاء): وهذه الجملة من مقولة عروة بن 
كد الس : فيفرغ نفسه ثم يرجع فيصلي لأنه إذا صلى قبل ذلك تشوش خشوعه واختل حضور قابه. 
والحديث فيه دليل على أنه لا يقوم إلى الصلاة وهو يجد شيئاً من الغائط والبول (عن رجل حدثه): فأدخلوا هؤلاء بين 
عروة وبين عبد الله بن الأرقم رجلاً روى عن ابن جريج أيضاً في بعض الروايات عنه مثل ما روى وهيب. قاله ابن الأثير 
ل و ا . كذا في التلخيص 
(والأكثر): أي أكثر الحفاظ مثل مالك بن أنس وسفيان بن عيينة وحفص بن غياث ومحمد بن إسحاق وشجاع بن الوليد 
485 صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

/41 - صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

4 صَحِيحٌ : الترمذي )١57(‏ والنسائي (807) وابن ماجه (117) وأحمد (19059). 





كتاب الطهارة / حديث رقم (84) 


وحماد بن زيد ووكيع وأبي ي معاوية والمفضل بن فضالة ومحمد بن كنانة كما صرح به ابن عبد البر» وزاد الترمذي يحبى 
بو سعيد القطان وراد ابن الأثير شعية والتررى وحماد بن دبلنة ومعهرا (كماقال زهيز) : بن معاوية بحذف واسطة بين 
عروة وعبد الله .قال المنذري وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ن ماجهء وقيل: إن عبد الله ابن أرقم روى عن النبي كلل 
حديئاً واحداًء وليس له في هذه الكتب سوى هذا الحديث اونا رمدي بيت ظه اله بو الارتم مريت سين 

44 - حدثنا أَحمَدُ بِنُ مُحمَّدٍ بن حَنْبلِ وحدثنا مُسَدَّدُ وَمُحَمدُ بن عب عِيسى المَغْنَى قالُوا حدثنا يَحْيَى يَحْبَى بن سَعِيدٍ عن 


أبي حَزْرَةَ قال حدثنا عَبْدَ الله بن مُحمّدٍ - قال ابن عِيِسَى في دب ابن أبي بر كم لوا 0 
قال: ل: كنا عند عَائِضَةُ فَجيء بِطَمَابِهًا َم القَايمْ يُصَلّي؛ فَقَالَتْ: سَمِعْتٌ رَسُولَ الله َك يقولُ: لأَيْصَلَى بِحَضْرَ 


در وء 


الطّعَامٍ وَل هو يُدَافْعْهُ الأحبَئَان». 


(المعنى): أي المعنى واحد وإن تغاير ألفاظهم (قال ابن عيسى في حديثه ابن أبي بكر): أي قال محمد بن عيسى في 
رمايته عبد الله بن أبي بكرء واقتصر يحيى ومسدد على عبد الله ابن محمد فقط بدون زيادة ابن أبي بكر (ثم اتفقوا): 
ثلاثتهم في رواياتهم فقالوا : (أخو القاسم بن محمد): : أي عبد الله بن محمد (فقام القاسم): بن محمد بن أبي بكر 
الصديق أبو محمد المدني أحد الفقهاء ء السبعة روى عن عائشة وأبي هريرة وابن ن عباس وابن عمر وجماعة. وعنه الزهري 
00 . قال مالك: القاسم من فقهاء الأمة» وقال ابن سعد: كان ثقة عالماً فقيهاً إماماً كثير الحديث؛ قال 
أبو الزناد: ما يت أعلم بالسنة من القاسم (لا يصلي): بالبناء للمجهول. وفي رواية مسلم: لا صلاة (بحضرة الطعام): 
ل ل ا لس ة في موضع حضر فيه الطعام؛ وهو يريد أكله؛ وهو عام للنفل 
والفرض والجائع وغيره وفيه دليل صريح على كراهة الصلاة ة بحضرة الطعام الذي يريد أكله في الحال لاشتغال القلب به 
(ولا): يصلي (وهو): المصلي (يدافعه): المصلي (الأخبثان): فاعل يدافع وهو البول والغائط؛ أي لا صلاة حاصلة 
للمصلي حالة يدافعه الأخبئان وهو يدافعهما لاشتغال القلب به وذهاب الخشوع؛ ويلحق به به كل ما هو معناه مما يشغل القلب 
ويذهب كمال الخشوع. وأما الصلاة بحضرة الطعام فيه مذاهب منهم من ذهب إلى وجوب تقديم الأكل على الصلاة؛ ومنهم 
من قال إنه مندوب ومن قيد ذلك بالحاجة ومن لم يقيد» ويجيء بعض بيان ذلك إن شاء الله تعالى في موضعه. 

0 حدثنا مُحمَّدُ بن عِيسَى قال حدثنا ابنُ عياش عن حَبِيب بنِ صَالح عن يَزِيدَ بن شرَبْح الحَطْرَمِيّ عن أبي 

حَئَ المُؤَّذْنِ عن َوْبَانَ قال قال رسول الله يكلةه: «نَلآتٌ لآ يَجِلّ لأَحَدٍ أنْ يَفْعَلْمُنَ: ليو رَجلَ قوْما خض تله 
ل ا ا ل 
حَتَّى يَتَحَنّْفَ). 

(ثلاث): ثلاث خصال بالإضافة ثم حذف المضاف إليه» ولهذا جاز الابتداء بالنكرة (أن يفعلهن): المصدر المنسبك 
من أنْ والفعل فاعل يحل. أي لا يحل فعلهن بل يحرم. قاله العزيزي (لا يؤم رجل): يؤم بالضم خبر في معنى النهي 
(فيخص:: قال في التوسط: هو بالضم للعطف وبالنصب للجواب. وقال العزيزي في شرح الجامع: هو منصوب بأن 
المقدرة لوروده بعد النفي على حد لا يقضي عليهم فيموتوا (بالدعاء دونهم): قال العزيزي: أي في القنوت خاصة 
بخلاف دعاء الافتتاح والركوع والسجود والجلوس بين السجدتين والتشهد. وقال في التوسط: معناه تخصيص نفسه 
بالدعاء في الصلاة والسكوت عن المقتدين وقيل نفيه عنهم كارحمني ومحمداً ولا ترحم معنا أحداً وكلاهما حرام أو 
الثاني حرام فقطء لما روى أنه كان يقول بعد التكبير: اللهم نقني من خطاياي.. الحديث. والدعاء بعد التسليم يحتمل 
كونه كالداخل وعدمه (فإن فعل): أي خص نفسه بالدعاء (فقد خانهم): لأن كل ما أمر به الشارع أمانة وتركه خيانة (ولا 
ينظر): بالرفع عطف على يؤم (في قعر): بفتح القاف وسكون العين. قال في المصباح: قعر الشيء نهاية أسفله والجمع 
قعور. مثل فلس وفلوسء. ومنه جلس في قعر بيته» كناية عن الملازمة. انتهى. والمراد ههنا داخل البيت (قبل أن 
يستأذن): أهله. . فيه تحريم الاطلاع.في بيت الغير بغير إذنه (فإن فعل): اطلع فيه بغير إذنه (دخل): ارتكب إثم من دخل 
البيت (ولا يصلي): بكسر اللام المشددة وهو فعل مضارع والفعل في معنى النكرة والنكرة إذا جاءت في معرض النفي 

4 صَدِحيِحٌ : فسلم (010) وأحمد (58143). 

ضصَعِيفٌ: الترمذي (3017) وابن ماجه (477) وأحمد (51904). 





كتاب الطهارة / حديث رقم )1١(‏ 


تعم فيدخل في نفي الجواز صلاة فرض العين والكفاية؛ كالجنازة والسنة فلا يحل شيء منها (حَقِن): بفتح الحاء وكسر 
القاف. قال ابن الأثير: الحاقن والحقن بحذف الألف بمعنى (يتخفف): بمثناة تحتية مفتوحة ففوقية» أي يخفف نفسه 
بخروج الفضلة. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه. وحديث ابن ماجه مختصر وذكر حديث يزيد بن شريح عن 
أمامة؛ وحديث يزيد بن شريح عن أبي هريرة في ذلك قال: وكان حديث يزيد بن شريح عن أبي حي المؤذن عن ثوبان 
في هذا أجود إسنادا وأشهر. انتهى. 

١‏ حدثنا محموةُ بن خَالِدٍ السُلَميْ قال حدئنا أحْمَدُ بن عَلِي قال حدئنا لَوْرٌ عن يَزِيدَ بن شْرَنْح الحَطْرَبِي 
عن أبي حي المَؤّدْنِ عن أبي هُرَيْرَةَ عن النَِّي يكل قال: «لا َل لِرَجُلٍ يُوْمِنُ بالل وَاليَوْم الآخر أنْ يُصَلِيَ وَهُوَ حَقِنْ 
حَنَّى يتَحَمّفْ. ثُمّ سَاقَ نَحْوَهُ عَلَى هَذَا اللَفْظِ قال: وَلاَ يَحلُ لِرَجُلٍ يُؤمِنُ بالله وَاليَوْم الآخر أن يَوْمَّ قَوْماً إلا بِإذْنهمْ وَلآ 

قال ايو دَاؤدَ: هَذَا مِنْ سّئَنٍ أَهْلٍ اشام لَمْ يَشْرَكْهُمْ فيها أحَدٌ. 

(ساق نحوه): أي ساق ثور نحو حديث حبيب بن صالح المتقدم ذكره؛ وذلك لأن ليزيد بن شريح تلميذين أحدهما: 
حبيب بن صالح والآخر: ثور بن يزيد الكلاعي؛ فرواية نور عن يزيد ين شريح نحو رواية حبيب بن صالح (على هذا 
اللفظ): المشار إليه هو ما ذكره بقوله (قال): ثور (إلا بإذنهم): هذا صريح في أنه لا يجوز للزائر أن يؤم صاحب المنزل» 
بل صاحب المنزل أحق بالإمامية من الزائر وإذا أذن له فلا بأس أن يؤمهم (ولا يختص): في بعض النسخ لا يخصء. 
وخلاصة المرام أن بين رواية حبيب بن صالح وثور تفاوتاً في اللفظ لا في المعنى. إلا أن في حديث ثور جملة ليست 
هي في رواية حبيب بن صالح؛ وهي قوله: ٠لا‏ يحل لرجل يؤمن بالله واليوم الآخر أن يؤم قوماً إلا بإذنهم» وفي رواية 
حبيب جملة ليست هي في رواية ثورء وهي قوله: «ولا ينظر في قعر بيت قبل أن يستأذن. فإن فعل فقد دخل». وبافي 
ألفاظهما متقاربة في اللفظ ومتحدة في المعنى. كذا في منهية غاية المقصود. وقال فيه: قد زل قلمي في الشرح في كتابة 
فاعل لقوله ساق. فكتبت ساق أي أحمد بن عليء وإنما الصحيح أي ثور بن يزيد» فبناء على ذلك كتبت من ابتداء 
قوله: ساق إلى قوله: و الله أعلم. لفظ أحمد بن علي في سبعة مواضع وفي كل ذلك ذهول مني فرحم الله امرأ أصلحها 
وأبدلها بلفظ ثور بن يزيد. انتهى كلامه. 

وهذه الأحاديث فيها كراهة الصلاة بحضرة الطعام ومع مدافعة الأخبثين, وهذه الكراهة عند أكثر العلماء إذا صلى 
كذلك وفي الوقت سعة:, وأما إذا ضاق الوقت بحيث لو أكل أو دافع الأخبثئين خرج الوقت صلى على محاله محافظة 
على حرمة الوقت ولا يجوز تأخيرهاء وحكى أبو سعيد المتولي عن بعض الأئمة الشافعية أنه لا يصلي بحاله؛ بل يأكل 
ويتطهر وإن خرج الوقت. قال النووي وإذا صلى على حاله وفي الوقت سعة فقد ارتكب المكروه وصلاته صحيحة 
عندنا وعند الجمهورء لكن يستحب إعادتها ولا يجب. ونقل القاضي عياض عن أهل الظاهر أنها باطلة» وحديث أبي 
هريرة تفرد به المؤلف (سئن): طرق (أهل الشام): أي رواة حديث أبي هريرة كلهم شاميون (فيها): في تلك الرواية 
(أحد): غير أهل الشام سوى أبي هريرة. 

5 باب ما يحزىء من الماء في الوضوء 

41 حدثنا مُحِمّدُ بن كير قال حدثنا هَمَّامُ عن قَنَادَةَ عن صَفِيةَ نت شَيْبَةَ عن عَائْشَةَ «أنّ اللي يك كَانَ 
يَمْتَسِلُ بالصّاع وَيَتوَضَأ بالمُدُه. 

قال او داؤد: رَوَاهُ أبَانّ عن قََادةَ قال سَمِعْتُ صَفِيّةُ. 

ما يكفي (بالصاع): أي بملء الصاع. والصاع هو مكيال يسع أربعة أمداد والمد رطل وثلث بالعراقي» وبه يقول أهل 
الحجاز والشافعي. وقال فقهاء الغراق وأبو حنيفة: هو رطلان؛ فيكون الصاع خمسة أرطال وثلثاً أو ثمانية أرطال. قاله 
ابن الأثير. وقال الكرماني في شرح البخاري: كان الصاع في عهده يِه مدا وثلثاً بمدكم هذه. أي كان صاعه ول أربعة 


الك صَحِبحٌ دون آخره : لم أجده عندهم . 
47 صَحِيحٌ: ابن ماجه (514؟) وأحمد (147957). 





و ا اا 1111 101 الات 


أمداد» والمد رطل عراقي وثلث رطل» ؛ فزاد عمر بن عبد العزيز في المد بحيث صار الصاع مداً وثلث مد من مد عمر. 
وقال الحافظ بن حجر في الفتح : الصاع على ما قال الرافعي وغيره: مائة وثلاثون درهماًء ورجح النووي أنه ماثة وثمانية 
وعشرون درهماً وأربعة أسباع درهم, وقد , بين الشيخ الموفق سبب الخلاف في ذلك فقال: إنه كان في الأصل مائة 
وثمانية وعشرين وأربعة أسباع ثم زادوا فيه لإزادة جبر الكسر فصار ماثة وثلاثين (بالمد): العوبالفع ريع الماع لقم 
وتقدم بيانه. وقال في القاموس: أو ملء كف الإنسان المعتدل إذا ملأهما ومد يده بهماء ومنه سمي مدا. وقد جربت 
ذلك فوجدته صحيحاً (قال سمعت صفية): : ففي رواية أبان قد صرح قتادة بالسماع؛ فارتفعت مظنة التدليس عنه في 
الرواية السابقة المعنعنة. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. وأخرج البخاري ومسلم من حديث عبد الله بن جبر 
عن أنس بن مالك قال: : اكان النبي يي يتوضأ بالمد ويغتسل بالصاع إلى خمسة أمداد؛ وأخرجه مسلم من حديث سفينة 
بنحوه. 

ايل حدثنا أحْمَدُ بنْ مُحمّدِ بن حَدْبّلِ قال حدثنا هُشَيْم قال أخبرنا َزِيدُ بنُ أبي رباد عن سَالِم بن أبي الجَغدٍ 
عن جابر قال: كان النَيْ يكل يَمْمَسِلُ بالضّاع وَيَتُوضّأ بالمُدٌه. 

(ايغتسل بالصاع ويتوضاً بالمد): وليس الغسل بالصاع والوضوء بالمد للتحديد والتقديرء بل كان رسول الله يل ربما 

اقتصر على الصاع وربما زاد زد يولم عن جعد ينط ته رضي االاختها اليا كي لمشيل فر الى زلا من انار 
واحد هو الفرق. قال ابن عيينة والشافعي وغيرهما: هو ثلاثة آصع . وروى مسلم أيضاً من حديثها أنه بَلِ كان يغتسل من 
إناء يسع ثلاثة أمداد . فهذا يدل على اختلاف الحال في ذلك بقدر الحاجة . وفيه رد على من قدر الوضوء والغسل بما 
ا جد ا ل لو ا م ا 0 
قدرهما بذلك؛ ففي مسلم عن سفينة مثله» ولأحمد أيضاً عن جابر مثله» وهذا إذا لم تدع الحاجة إلى الزيادة» وهو أيضاً 
في حق من يكون خلقه معتدلاً. . كذا في الفتح ويجيء بعض بيانه إن شاء الله تعالى في باب مقدار الماء الذي يجزىء به 
الغسل . قال المنذري: في إسناده يزيد ب 0 

4 حدثنا ابنُ بَشَّارٍ قال حدثنا مُحمَّدُ بن جه جَْفَرٍ قال حدئنا شُعْبَةٌ عن حَبيبٍ الأنْصَاري قال ب 
ميم عن دي وهي أ مار ٠ن‏ الي 45 وأ َأئر يقاو فيد ما قد تل اذه 

(عن جدني): وفي رواية النسائي: يحدث عن جدتي؛ فهي جدة حبيب الأنصاري كما يظهر من سياق عبارة الكتاب» 

ورواية النساء ي أصرح منه . وقال الترمذي: في باب ما جاء في فضل الصائم إذا أكل عنده: وقال أبو عيسى: وأم عمارة 
هي جدة حبيب بن زيد الأنصاري. انتهى. وقال المزي: في الأطراف أم عمارة الأنصارية هي جدة حبيب بن زيد. انتهى. 
ب ل و : بضم العين وخفة الميم: اسمها نسيبة بفتح النون وكسر السين: هي 
بنت كعب الأنصارية النجارية (توضاأ): أراد التوضي (فأتي) : بصيغة المجهول (بإناء فيه ماء قدر ثلثي المد): كان الماء 
الذي في الإناء قذر ثلثي المدء فثلنا الند هو أقل ما روئ أنه توضا به رمسول الله 6ق قال المنشري : وأخرجه النسائي. 

0١‏ حدثنا مُحمّدُ بن الصاح البزَارُ قال حدثنا شَرِيكُ عن عَبْدٍ الله بن عِيسَى عن عَبْدٍ لله بنِ جبْرٍ عن أنْس 
قال: «كانّ لني كله يَتَوَضَأ ِإِنَاءٍ د يسع مُ رَطْلَيْنِ ويَغْتَسِلُ بالضّاع». 

قال ابو دَاوْدَ: امو ررح تادر مويه بر فور ساك ابر الاق توطنا 
بكوك وَلَمْ يدك وا 

(صَجيعٌ) قال قو قلؤة: وَرَوَاهُ بَحْبَى بِنْ آدَمَ عن شَرِيكِ قال عن ابن جَبْر بن عَتِيكِ. 

قال بو دَاوْ: وَرَوَاهُ سَفْيَانُ عن عَبْدِ لله بن عِيسَى قال حَدَنِي ي ججبْرٌ بن عَبْدٍ الله. 

قال أو دَاؤْدَ: سَمِعْتٌ أَحْمَدَ بن حَْبّل يقول: الضَّاعٌ حَمْسَةٌ ارطال: 
<3 89 - صَحِيحٌ : البخاري (244) والنسائي (580). 


2 كه 
ك3 مجح ٠.‏ النسائي ع 
6 ضَعِيفف : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 


5 


وى اس 
سمعت عباد بن 





قال ابو دَاؤْدَ: وَهْوَ صاعٌ ابن أبي ِنْبء وَهْوَّ صاعٌ اللي يكي. 

(يسع رطلين): من الماءء والرطل معيار يوزن به وكسره أشهر من فتحهء وهو بالبغدادي اثنتا عشرة ة أوقية» والأوقية 
أستار وثلثا أستارء والأستار أربعة مثاقيل ونصف مثقالء والمثقال درهم وثلاثة أسباع درهم؛ والدرهم ستة دوانيق» 
والدانق ثماني حبات وخمسا حبة» وعلى هذا فالرطل تسعون مثقالاً وهي ماثة درهم وثمانية وعشرون درهماً وأربعة 
أسباع درهم» والجمع أرطل . والرطل مكيال أيضاً وهو بالكسرء وبعضهم يحكي فيه بالفتح. . كذا في المصباح (إلا أنه): 
أي شعبة (بمكوك): بفتح الميم وضم الكاف الأولى وتشديدها جمعه مكاكيك ومكاكي, ولعل المراد بالمكوك ههنا 
المد. قاله النووي. وقال ابن الأثير: أراد بالمكوك المد وقيل الصاعء والأول أشبه وجمعه المكاكي بإبدال الياء من الكاف 
الأخيرة . والمكوك اسم للمكيال ويختلف مقداره باختلاف الاصطلاح في البلاد. .“انتهى. قلت: المراد بالمكوك ههنا المد 
لاغير لأنه جاء في حديث آخر مفسراً بالمد. قال القرطبي بي: الصحيح أن المراد به ههنا المد بدليل الرواية الأخرى . وقال 
الشبد اران الدرن القرائن فى عتحيم ارو ات في أخر الطديته: : قال أبو خيثمة : المكوك: المد (ولم يذكر): شعبة كما 
ذكر عبد الله بن عيسى (عتيك) : بفتح العين وكسر التاء الفوقانية (قال): أبو داود . وحاصل الكلام أنهم اختلفوا في اسم 
الراوي عن أنسء فقال شعبة : هو عبد الله ابن عبد الله بن جبرء ومنهم من نسبه إلى جده. فقال شريك: : هو عبد الله بن 
جبر. . وقال يحيى بن آدم: هو ابن جبرء وأما سفيان فقال جبر بن عبد الله. والصحيح المحفوظ : عبد الله بن عبد الله بن 
جبر بن عتيك لاتفاق أكثر الحفاظ عليه و الله أعلم (وهو): أي ما قاله أحمد في تقدير الصاع (ابن أبي ذئب): هو محمد 
بن عبد الرحمن بن المغيرة بن الحارث بن أبي ذئب أبو الحارث المدني أحد الأئمة عن نافع"والزهري وشرحبيل وعنه 
الثوري ويحيى بن سعيد القطان وأبو نعيم وجماعة قال التحافظ هو امن أعتد الأئمة الأكايي العلماء الثقاة» لكن قال ابن 
المديني: كانوا يوهنونه في الزهري وكذا وثقه أحمد ولم يرضه في الزهريء ورّمي بالقدر. ولم يثبت عنه» بل نفي ذلك 
عنه مصعب الزبيري وغيره» وكان أحمد يعظمه جداً حتى قدمه في الورع على مالك؛ وإنما تكلموا في سماعه عن 
الزهري لأنه كان وقع بينه وبين الزهري شيء» فحلف الزهري أن لا يحدثه ثم ندم. وقال عمرو بن علي الفلاس: هو 
أحب إليّ في الزهري من كل شامي (وهو) : أي صاع ابن أبي ذئب كصاع النبي كَل وهو ما يسع فيه خمسة أرطال 
00 .قال المنذري: وأخرجه النسائي ولفظه: «كان رسول الله يَف يتوضأ بمكوك. ويغتسل بخمس مكاكي». 
وأخرجه مسلم ولفظه: «كان رسول الله كَلةِ يغتسل بخمس مكاكيك ويتوضأ بمكوك» وفي رواية مكاكي. 


- باب الإسراف في الوضوء 
الزيادة على الثلاث في غسل أعضاء الوضوءء أو إسراف في الماء للوضوء على قدر الحاجة. 
01 -حدثنا مُوسَي بن إسْمَاعِيلَ قال حدثنا حَمَادُ قال حدثنا سَعِيدٌ الجُرَيْريُ عن أبي نَعَامَةَ ١أنّ‏ عبد الله بن 


ا ٠و‏ وم 


مُعَفْل سَِع ابَهُ يقول: : الَهُمَ إي أسلكَ القضرَ الأبيض عَنْ يمن الج ذا دحَلتُّهَا. . قال: بابي سَلٍ الله الجنةوتعوْ به 
مِنَ الَارِ فإنني سَمِعْتٌ رَسولَ الله يكل يقول: «اسَيَكُونُ في هَذِهِ الأمّةِ قَوْمُ يَعْتَدُونَ في الطَهُورِ وَالدّعَاِ». 

(القصر الأبيض): القصر: هو الدار الكبيرة المشيدة لأنه يقصر فيه الحرم. كذا في المتوسط (إذا دخلتها): أي الجنة 
(قال): عبد الله لابنه حين سمع يدعو بهذه الكلمات. . قال بعض الشراح: إنما أنكر عبد الله على ابنه في هذا الدعاء لأن 

ابنه طمع ما لا يبلغه عملاً حيث سأل منازل الأنبياء؛ وجعله من الاعتداء في الدعاء لما فيها من التجاوز عن حد الأدب؛ 
وقيل: لأنه سأل شيئاً معيناً و الله أعلم (إنه): الضمير للشأن (يعتدون): يتجاوزون عن الحد (في الطهور): بضم الطاء 
وفتحهاء فالاعتداء فى الطهور بالزيادة على الثلاث» وإسراف الماء» وبالمبالغة في الغسل إلى حد الوسواس» أجمع 
العلماء على النهي عن الإسراف في الماء ولو في شاطيء ء البحر» لما أخرجه أحمد وابن ماجه عن عبد الله بن عمرو «أن 
النبي يل مرّ بسعد وهو يتوضأءفقال: ما هذا السرّف يا سعد؟ قال: أفي الوضوء سرّف؟ قال: نعم وإن كنت على نهر 
جار» انتهى وحديث ابن مغفل هذا يتناول الغسل والوضوء وإزالة النجاسة (والدعاء): عطف على الطهور والمراد 
بالاعتداء فيه المجاوزة الحد. وقيل الدعاء بما لا يجوز ورفع الصوت به والصياحء وقيل سؤال منازل الأنبياء عليهم 
السلام. حكاها النووي في شرحه. وذكر الغزالي في الإحياء أن المراد به أن يتكلف السجع في الدعاء. قال المنذري: 


00 0 0 





وأخرجه ابن ماجه مقتصراً منه على الدعاء. 


ا عام الوه 
في إتمامه بحيث لا يترك شى يء من فرائضه وسننه. 


وردم» هم 


9 - حدئنا مُسَدّدُ قال حدثنا يَحبَى عن سُفْيانَ قال دلي مَنْصورٌ عن هلال بن يَسَافٍ عن أب يَحبَى عن عبد 

الله بن عَمْرو «أنّ رسول الله يك رَأَى قَوْما وَأعْفَابْهُمْ تلُوحُ» ققَال: وَيْلٌ للأعُقّاب مِنَ الا أسبمُوا الؤضوء». 

(رأى قوماً): وتمام الحديث كما أخرجه مسلم قال: «رجعنا مع رسول الله يقي من مكة إلى المدينة حتى إذا كنا بماء 
بالطريق تعجل قوم عند العصر فتوضأ أ وهم عجال فانتهينا إليهم' (وأعقابهم) : جمع عقب بفتح العين وكسر القاف وبفتح 
العين وكسرها مع سكون القاف: مؤخر القدم إلى موضع الشراك (تلوح) : تظهر يبوستها ويبصر الناظر فيها بياضاً لم يصبه 
الماء 0 (فقال): رسول الله يَلِِ: (ويل): جاز الابتداء بالنكرة لأنه دعاء. واختلف في 
معناه على أقوال أظهرها ما رواه ابن حبان في صحيحه من حديث أبي سعيد مرفوعاً : «ويل واد في جهنم» قاله الحافظ 
(للأعقاب): اللام للعهد. ويلتحق بها ما يشاركها في ذلك معناه: ويل لأصحاب الأعقاب المقصرين في غسلهاء وقيل: 
إن العقب مخصوص بالعقاب إذا قصر في غسله (من النار): بيان للويل (أسبغوا الوضوء): أي أكملوه وأتموه ولا تتركوا 
أعضاء الوضوء غير مغسولة» والمراد بالإسباغ ههنا إكمال الوضوء, وإبلاغ الماء كل ظاهر أعضائه وهذا فرضء والإسباغ 
الذي هو التثليث سنة؛ والإسباغ الذي هو التسييل شرطء والإسباغ الذي هو إكثار الماء من غير إسراف الماء فضيلة؛ 
وبكل هذا يفسر الإسباغ باختلاف المقامات كذا في اللمعات . وقال شيخ شيخنا العلامة محمد إسحاق المحدث الدهلوي 
الإسباغ على ثلاثة أنواع : فرض وهو استيعاب المحل مرة؛ وسنة وهو الغسل ثلاثاً» ومستحب وهو الإطالة مع التثليث. 
انتهى. والحديث استدل به على عدم جؤاز مسح الرجلين من غير الخفين. قال النووي: وهذه مسألة اختلف الناس فيها 
على مذاهب؛ فذهب جمع من الفقهاء من أهل الفتوى في الأعصار والأمصار إلى أن الواجب غسل القدمين مع الكعبين 
ولا يجزىء مسحهماء ولا يجب المسح مع الغسل» ولم يثبت خلاف هذا عن أحد يعتد به في الإجماع انتهى كلامه. 
قال في التوسط: وفيه نظرء فقد نقل ابن 2 التخيير عن بعض الشافعبين ورأى عكرمة يمسح عليهماء وثبت عن جماعة 
يعتد بهم في الإجماع بأسانيد صحيحة كعلي وابن ن عباس والحسن والشعبي وآخرين . انتهى . وفي فتح الباري : فقد 
تمسك من اكتفى بالمسح بقوله تعالى: #رَأَرْمْلَكُم 4 [المائدة: 1] عطفاً على #وَأَنْسَحُوأ رُوسِكُة 4 [المائدة: 3] فذهب إلى 
ظاهرها جماعة من الصحابة والتابعين» فحكى عن ابن عباس في رواية ضعيفة والثابت عنه خلافه. وعن عكرمة والشعبي 
وقتادة وهو قول الشيعة. وعن الحسن البصري الواجب الغسل أو المسح؛ وعن بعض أهل الظاهر يجب الجمع بينهما. 
انتهى. قلت: : قد تواترت الأخبار عن رسول الله يي في صفة وضوئه أنه غسل رجليه وهو مبين لأمر الله تعالى» وقد قال 
في حديث عمرو بن عنبسة الذي رواه ابن خزيمة وغيره مطولاً في فضل الوضوء, ثم يغسل قدميه كما أمره الله تعالى. 
ولم يثبت عن أحد من الصحابة خلاف ذلك إلا عن علي وابن ن عباس وأنسء وقد ثبت عنهم الرجوع عن ذلك. ٠‏ قال 
الحافظ في الفتح. وقال الكرماني في شرح البخاري: وفيه رد للشيعة المتمسكين بظاهر قراءة وَأَرْبْلَحكُمْ 4 بالجر وما 
روي عن علي وغيره فقد ثبت عنهم الرجوع. انتهى. وروى سعيد بن منصور عن عبد الرحمن بن أبي ليلى: أجمع أصحاب 
رسول الله يلهِ على غسل القدمينء وادعى الطحاوي وابن حزم أن المسح منسوخ. و الله أعلم. قال المنذري: وأخرجه 
مسلم والنسائي وابن ن ماجه واتفق البخاري ومسلم على إخراجه من يوسف بن ماهك عن عبد الله بن عمر بنحوه. 

5 باب الوضوء فى آنية الصَفْر 

بضم الصاد وسكون الفاء ويجيء بيانه. 
حدئنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ قال حدثنا حَمَّادٌ قال أخبرني صَاحِبٌ لي عن هِشَام بِنٍ عُرْوَةَ أنّ عَائِشَةَ قالث: 
كنت أَغْتَسِلٌ أنا ورسول الله بك في نَوْر مِنْ شَبَهه. 


لا - صَحِبحٌ : : البخاري )5١(‏ ومسلم )١81(‏ والنسائي )١١1(‏ وابن ماجه (01) وأحمد (9//0ا5). 
صَحِيِحٌ : البخاري )١9١(‏ ومسلم (714) والترمذي )1١00(‏ والنسائي (718) وابن ماجه (7177) وأحمد (57494). 


دكت 


تمه ارد لوهم 0 يكف كس اج 


(صاحب لي): وفي السند الآتي حماد بن سلمة عن رجل ولعله هو شعبة قال الحافظ بن حجر: حماد بن سلمة عن 
اك سي ب و ا : بن الزبير بن العوام ثقة فقيه ربما دلس (أن 

نئشة): الحديث فيه انقطاع لأن هشاماً لم يدرك عائشة رضي الله عنها (في تور): أي من تور بحيث نأخذ منه الماء 
و عي لوا الس اس و1 امسر يات 
الساري: هو إناء من حجارة أو غيرها مثل القدر. وقال في فتح الباري: هو شبه الطستء وقيل: هو الطست ووقع في 
حديث شريك عن أنس في المعراج فأتى بطست من ذهب فيه تور من ذهب. فظاهره المغايرة بينهما ويحتمل الترادف 
وكأن الطست أكبر من التور. انتهى. وقال الطيبي: هو إناء صغير من صفر أو حجارة يشرب منه. وقد يتوضأ منه ويؤكل 
منه الطعام (من شبه): بفتحتين وبكسر فساكن: ضرب من النحاس يصنع فيصفر ويشبه الذهب بلونه وجمعه أشباه. كذا 
في التوسط. قال المنذري: أخرجه من طريقين: إحداهما منقطعة وفيها مجهولء. والأخرى متصلة وفيها مجهول. انتهى. 

44 حدئنا مُحمّدُ بِنْ العَلآءِ أن إِسْحَاقَ بنَ مَنْضُورٍ حَدَّنَهُمْ عن حَمَّادٍ بن سَلَمَةَ عن رَجُلٍ عن هِشَّام بن عُرْوَة 
عن أبيه عن النَِيْ بك بنَحوو. 

(حدثهم): أي حدث إسحاق محمد بن العلاء في جماعة آخرين (عن رجل) : هو شعبة (بنحوه): أي بلحو 
الحديث المذكور وهذا الإسناد متصل والوضوء في هذين الحديثين وإن لم يكن يكن مذكوراً لكن يطابقان الترجمة من حيث 
أن الغسل يشتمل غلى الوضوء. 

06 حدئنا الحسَنُ بنْ علي قال حدثنا أب الوَِيدٍ وَسَهْلُ بن حَمّادٍ قالا حدثنا عَبْدُ المَزِيزٍ بن عَبْدِ الله بن أبي 
سَلَمَةَ عن عَمْرو بِنِ يَحْبَى عن أبيه عن عَبْدِ لله بن ريد قال : اججاءَنَارَسُولُ الله يك فأخْرَجَالَهُ ماء في تَوْرِمِنْ صَفْر فَتَوَضّأه. 

(من صفر): هو الذي تعمل منه الأواني: ضرب من النحاسء وقيل ما اصفر منه. قاله في التوسط موه + الأعافيك 
فيها دليل صريح على جواز التوضي من النحاس الأصفر بلا كراهة» وإن أشبه الذهب بلونه وهذا هو الصحيح. قال 
المنذري: وأخرجه ابن ماجه وقال فتوضأ منه. انتهى. 

- باب في التسمية على الوضوء 


هل هو ضروري أم لا. قال السيد العلامة عبد الرحمن بن سليمان الأهدل في شرح بلوغ المرام ناقلاً عن شرح 
لعباب: البسملة عبارة عن قرلك: بسم الله الرحمن الرحيم بخلااف التسمية فإنها عبارة عن ذكر الله بأي لفظ كان .انتهى . 





صرمنس ىر 


ليل - حدثنا َيه بنُ سَعِيدٍ قال حدئنا مُحمّدُ بنُ مُوسَى عن يَعْقُوب بن سَلَمَةَ عن أبيه عن أبي هُرَير رَةَ قال قال 

رسول الله يكل: «لآصَلاة ةَلِمَنْ لآَوَضُوءَ لَه وَل وُصُوء لِمَنْ لَمْ يَذْكْر اسمَ الله عَلَْه». 

(يعقوب بن سلمة): الليئي المدني قال الذهبي شيخ ليس بعمدة. قال البخاري لا يعرف له سماع من أبيه ولا لأبيه 

من أبي هريرة» روى عنه محمد بن موسى الفطري وأبو عقيل يحيى . انتهى (لا صلاة): قال العلماء: هذه الصيغة حقيقة 
في نفي الشيء. وتطلق على نفي كماله والمراد ههنا الأول (لمن لا وضوء له ولا وضوء): بضم الواوء بع 
الوضوء . قال المحدث الأجل ولي الله الدهلوي في الحجة ل أن يكون 
ا ل كل اي ا ل ل ل ل ا 
يذكر اسم الله عليه): أي لم يقل بسم الله الرحمن ن الرحيم على الوضوء أو بسم الله والحمد لله لما أخرج الطبراني في 
الأوسط من طريق علي بن ثابت عن محمد ابن سيرين عن أبي هريرة قال قال رسول الله يف ايا أبا هريرة إذا توضأت 
فقل بسم الله والحمد لله فإن حفظتك لا تزال تكتب لك الحسنات حتى تحدث من ذلك الوضوء». قال تفرد به عمرو بن 
أبي سلمة عن إبراهيم بن محمد عنه. وأخرج الإمام البيهقي بإسناده إلى الشافعي قال: أحب للرجل أن يسمي الله في 
ابتداء الوضوء. قال البيهقي: وهذا لما روينا عن أنس بن مالك عن النبي يط في قصة الإناء الذي وضع يده فيه والماء 
يفور من بين أصابعه توضأوا بسم الله . انتهى. وقال العلامة الشيخ محمد طاهر في تكملة مجمع البحار: ويكفي بسم الله 
٠٠١ 0‏ صَحيصٌ: البخاري (197) وابن ماجه (401). 

.)49( صَحِيحٌ: ابن ماجه‎ 2 ١ 


اككي هر سا1 قاذ 331 . 


والأكمل بسم الله الرحمن ن الرحيم» فإن ترك أولاً قال في أثنائه: : بسم الله أولاً وآخراً :أنه واقمدرة ا ظاهين لني 
الصحة؛ وإليه ذهب أحمد بن حنبل في رواية أن التسمية شرط لصحة الوضوء وهو قول أهل الظاهر. قال الشعراني في 
الميزان: قال الأئمة الثلاثة وإحدى الروايتين عن أحمد: إن التسمية في الوضوء مستحبة مع قول داودء وأحمد أنها واجبه 
لا يصح الوضوء إلا بهاء سواء في ذلك العمد والسهوء ومع قول إسحاق: إن نسيها أجزأته طهارته وإلا فلا. انتهى. قال 
المنذري: وأخرجه ابن ماجه وليس فيه تفسير ربيعة» وأخرجه الترمذي وابن ن ماجه من حديث سعيد بن زيد عن رسؤل 
لله يل وفي هذا الباب أحاديث ليست أسانيدها مستقيمة. وحكى الأثرم عن الإمام أحمد بن حنبل رضي الله عنه أنه 
قال: ليس في هذا الباب حديث يثبت» وقال: أرجو أن يجزئه الوضوء لأنه ليس في هذا حديث أحكم به. 
وقال أيضاً: لا أعلم في هذا الباب حديثاً له إسناد جيد . وقد أخرج الإمام أحمد في مسنده هذا الحديث الذي 
خرجه أبو داود؛ ورواه عن الشيخ الذي رواه عنه أبو داود بسنده وهو أمثل الأحاديث الواردة إسناداًء وتأويل ربيعة بن 
أبي عبد الرحمن له ظاهر في قبوله؛ غير أن البخاري قال في تاريخه: لا يعرف لسلمة سماع من أبي هريرة ولا ليعقوب 
من أبيه. انتهى . 
ل - (صحِيحٌ مَفُطُوعٌ) حدئنا أحْمَدُ بن عَمْرِو بنِ السّرْح قال حدثنا ابنُ وَهُبِ عن الذَّرَوَرْدِيّء قال وَدَكََ 
ببعةُ أنَّ َفْيِيرَ حَدِيتٌ اللي لذ: «لأَوْضوء لِمَنْ لَمْ يَذْكْر اسْمَ الله عَلَيْه؛ لَه الَّذِي يَتَوَضَأْ وَيَمْتَسِلُ وَلاَينُوِي وُضُوءاً 
لصَلاة لا سلا للجكابة. 
(وذكر ربيعة): أي في جملة ما ذكره من الكلام؛ أي ذكر أشياء وذكر تفسير هذا الحديث (لا وضوء لمن لا يذكر 
اسم الله عليه): بدل من قوله حديث النبي يَلِةِ (أنه): الرجل وهذه الجملة بتمامها خبر أن في قوله أن تفسير.. إلخ 
(يتوضأ): للصلاة أو لغيرها (ولا ينوي): الرجل المتوضيء والمغتسل.(ولا): ينوي (غسلاً للجنابة): فهما غير قاصدين 
للطهارة فلا وضوء ولا غسل لهما من أجل أنهما لم يقصدا بهما وإن غسلا ظاهر أعضائهماء فالنية شرط للوضوء 
والغسل. قال الحافظ الإمام البيهقي في المعرفة : وروينا عن ربيعة بن أبي عبد الرحمن أنه حمله على النية في الوضوء. 
قلت: كلام ربيعة وإن كان صحيحاً في الواة قع وهو عدم صحة الطهارة بغير نية رفع الحدث, لكن حمله الحديث على 
ل ل . وفي الباب أحاديث أخر ضعاف ذكرها الحافظ في التلخيص ثم قال 
والظاهر أن مجموع الأحاديث يحدث منها قوة تدل على أن له أصلاً. وقال أبو بكر بن أبي شيبة ثبت لنا أن النبي يل 
قاله. انتهى. قال ابن الكثير في الإرشاد: وقد روى من طرق أخر يشد بعضها بعضاً فهو حديث حسن أو صحيح .وقال 
ابن الصلاح: يثبت لمجموعها ما يثبت بالحديث الحسن. 
؛ ‏ باب في الرجل يدخل يده في الإناء قبل أن يغسلها 
يل حدئنا مُسَدّدُ قال حدئنا أبُو مُعَاوِيَةَ عن الأْمَش عن أبي رَزِينٍ وَأبِي صَالح عن أبي هُرَيْرَةَ قال قال 
رسول الله يكلله: «إذاقَامَ أحدكم مِنَ اللَيْلَ قلا يَفْمِس يَدَهُ في الإناءِ حَتَّى يَمْسِلهانَآَتَ مَرَات فَِنَه لأَيَدرِي أبن بَانَثْ يَنْهه. 
(من اللبل): إنما خص نوم الليل بالذكر للغلبة لأن التعليل المذكور في الحديث يقتضي إلحاق نوم النهار بنوم الليل 
(يده): بالإفراد. قال الحافظ: والمراد باليد ههنا الكف دون ما زاد عليهاء وقوله فلا يغمس هو أبين في المراد من رواية 
الإدخال؛ لأن مطلق الإدخال لا يترتب عليه كراهة كمن أدخل يده في إناء واسع فاغترف منه بإناء صغير من غير أن 
تلامس يده الماء (ثلاث مرات): هكذا ذكر لفظ ثلاث مرات وسعيد بن المسيب وأبو سلمة وعبد الله بن شقيق كلهم عن 
أبي هريرة كما أخرجه مسلم. 
١‏ حدلنا سَدة قال حدلنا ميس بن ونش عن الأمذن عن أبي صالح عن ابي شير َي الله عله من 
التي كلل - يَعْنِي بهذا الحَديث قال مَرٌ َيْنِ أ ثَلنا وَلَمْ يَذْكُْ أبَا رَرِينِ. 
وأما الأعرج ومحمد بن سيزين وعيد الرحمن وهمام بن منبه وثابت فرووه عن أبي هريرة بدون ذكر الثلاث؛ لكن 
٠١"‏ صَعضيحٌ: البخاري (111) ومسلم (378) والترمذي (4؟) والنسائي (1 0111 )44١‏ وابن ماجه (786) وأحمد (0/540. 
.2 صَححِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 








متشافدا | | عون المعبود | 

زيادة الثقة مقبولة فتعين العمل بهاء وفيه النهى عن غمس اليد في الإناء قبل غسلها وهذا مجمع عليه» لكن أكثر العلماء 

ومحمد بن جرير الطبري أنه لا ينجس إن كان قام من نوم الليل» واستدل لهم بما ورد من الأمر بإراقته بلفظ «فإن غعمس 

يده في الإناء قبل أن يغسلها فليرق ذلك الماء» لكنه حديث ضعيف أخرجه ابن عدي وقال هذه زيادة منكرة لا تحفظ. 
- باب يحرك يده في الإناء قبل أن يغسلها 

ل - حدثنا أحمَدُ بن مرو بن ارح وَمُحمَد بن سَلَمةلمُرَاِيٌ قلا حدثنا ابن وهب عن مُعَاويَة بن الح 

عن أبي مَرْيَمْ قال: سَمِعْتُ رَسول الله يك يقُول: «إذَااشتيقظ أحَدكم من نَوْمهِ فلا يُْخْلُ يََهُ في في الإنَاءِ حَنّى يَفْسِلَهَا 
َلآتَ مَرّاتَء فَإنَّ أَحَدَكُمْ لآَيَدْرِي أَبْنَ بَانْتْ يَدُهُ أو أيْنَ كانت تَطُوفٌ يله 


كتاب الطهارة / حديث رقم )١١9(‏ 


(فإنه): أي الغامس (باتت يده): زاد ابن خزيمة ة والدارقطني «منه) .أي من جسده؛ أي لا يدري تعيين الموضع الذي 
باتت فيه أي هل لاقت مكاناً طاهراً منه أو نجساً أو بثرة أو جرحاً أو أثر الاستنجاء ء بالأحجار بعد ابتلال موضع 
الاسنتجاء بالماء أو بحو عرق . قال الحافظ: ومقتضاه إلحاق من شك في ذلك ولو كان مستيقظاً ومفهومه أن من درى 
أين باتت يده كمن لف عليها خرقة مثلاً فاستيقظ وهي على حالها أن لا كراهة وإن كان غسلها مستحباً على المختار كما 
في المستيقظ . ومن قال بأن الأمر في ذلك للتعبد كمالك لا يفرق بين شاك ومتيقن. قال النووي: قال الشافعي وغيره من 
العلماء رحمهم الله تعالى في معنى قوله أين باتت يده: اع ل له 
أحدهم عرق فلا يأمن النائم أن تطوف يده على ذلك الموضع النجس أو على بثرة أو قذر أو غير ذلك. قال المنذري: 
وأخرجه مسلم. 

(أو أين كانت): قال الحافظ ولي الدين العراقي: يحتمل أنه شك من بعض رواته وهو الأقرب» ويحتمل أنه ترديد 

من النبي ولد والحديث فيه مسائل كثيرة» منها أن الماء القليل إذا وردت عليه نجاسة نجسته وإن قلت ولم تغيرهء فإنها 
تنجسه لأن الذي تعلق باليد ولا يرى قليل جداًء وكانت عادتهم استعمال الأواني الصغيرة التي تقصر عن قلتين بل لا 
تقاربها . ورد بعض من لا خبرة له في صناعة الحديث حديث قلتين بحديث الباب وهذا جهل منه. . وأجاب عنه إمام 
عصره. وأستاذ دهره العلامة المحدث الفقيه المفسر شيخنا ومعلمنا السيد محمد نذير حسين الدهلوي في بعض مؤلفاته 
بجواب كاف شفيت به صدور الناس وبهت المعترض. ومنها الفرق بين ورود الماء على النجاسة وورودها عليه وأنها إذ 
وردت عليه نجسته وإذا ورد عليها أزالهاء ومنها أن الغسل سبعاً ليس عاماً في جميع النجاسات وإنما ورد الشرع به في 
ولوغ الكلب خاصة:؛ ومنها استحباب غسل النجاسة ثلاثاً لأنه إذا أمر به في المتوهمة ففي المحققة أولى» ومنها 
1 0 000 إلى حد الوسوسة. قاله النووي. 


باب صفة وضوء النبي كَل 


ال 0 ع قال حدثنا عَبْدُ الرَّرّاقِ قال أخبرنا مَعْمَرٌ عن الزّمْرِيُ عن عَطَاءٍ بنٍ 
لك م اس ا ا رَأْتُ عُفْمَاَ بن عَفَانَ نَوَضَأ فرع َلَى يَدبِْ آنا 


قَمَسَلَهُمَا ثم نَم كر [اسْتَنشَقَ] وَخْسَلَ وَجْهَهُ لآنا وَكَسَلَ يَدَهُلمُمْتى إلى الِرْقِ فَلآنَ نم المُسرَي مغل 
ندا نع رأ رأث عسل قنتة لدي لاقام الرى يفن يف ف ال َأيْتُ سول الله ب وَأ فل 
وُضُوئِي هَذَاء نم قال: مَنْ تَوَضَّا مِئْلَ وُضُوئِي هَذَا نُمَ صَلَّى رَكْمَتَيْنِ لَيُحَدّتُ فِيهِمَا نَفْسَهُ غَفَرَ لله لَهُ ما تَقَدَمَ مِنْ 
ذنبه). 


(توضأ): هذه الجملة مجملة عطفت عليها بجملة مفسرة لها وهي قوله (فأفرغ) : أي فصب الماءء والفاء فيه للعطف». 
أي عطف المفصل على المجمل (يديه): وفي رواية للبخاري على كفيه (ثلاثاً): أي إفراغاً ثلاث مرار (ثم مضمض): 
وفي بعض النسخ تمضمض أي بأن أدار الماء في فيه وليس في هذه الرواية ذكر عدد المضمضة ويجيء في رواية أبي 


60 7( صَححِيحٌ : تقدم تخريجه في‎ - ١١6 
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عون صعيوه] ا | 0 عت تضهارة/حبيذرم 0000 10100 | 
مليكة ذكر العدد. قال الحافظ أصل المضمضة في اللغة التحريك ثم اشتهر استعماله في وضع الماء في الفم وتحريكه. 
وأما معناه في الوضوء الشرعي فأكمله أن يضع الماء في الفم ثم يديره ثم يمجه. انتهى. (واستنثر): قال النووي: الاستنثار 
هو إخراج الماء من الأنف بعد الاستنشاق. وقال وابن العربي وابن قتيبة الاستنثار هو الاستنشاق» والصواب الأول» 
ويدل عليه الرواية الأخرى: استنشق واستنثر فجمع بينهما. قال أهل اللغة: هو مأخوذ من النثرة وهي طرف الأنف وقال 
: الخظابي وغيره هي الأنف. والمشهور الأول. قال الأزهري: روى سلمة عن الفراء أنه يقال نثر الرجل واستنثر إذا حرك 
النثرة في الطهارة. انتهى. وفي الرواية الآنية واستنثر ثلاثاً (وغسل وجهة ثلاثاً): وفي رواية الشيخين ثم غسل وجهه؛ 
وهذا يدل على تأخير غسل الوجه عن المضمضة والاستنثار» وحد الوجه من قصاص الشعر إلى إسفل الذقن طولا ومن 
شحمة الأذن عرضاً (اليمنى إلى): مع (المرفق): بفتح الميم وكسر الفاء وبالعكس لغتان مشهورتان (مثل ذلك): أي ثلاثاً 
إلى المرفق (ثم مسح رأسه): لم يذكر عدد المسح كغيره فاقتضى الاقتصار على مرة واحدة» وهو مذهب مالك وأبي 
حنيفة وأحمد. قال الحافظ وبه قال أكثر العلماء وقال الشافعي يستحب التثليث في المسح كما في الغسل وسيجيء بيانه 
في الحديث الآتي (ثلاثاً): أي ثلاث مرار إلى الكعبين كما في رواية الشيخين (مثل ذلك): أي غسلها ثلاث مرار مع 
الكعبين» وفي رواية الشيخين ثم غسل رجليه ثلاث مرار إلى الكعبين واللفظ للبخاري. 


واعلم أنه أجمع العلماء على وجوب غسل الوجه واليدين والرجلين واستيعاب جميعهما بالغسلء. وانفردت 
الرافضة عن العلماء فقالوا الواجب في الرجلين المسح وهذا خطأ منهم. فقد تظاهرت النصوص بإيجاب غسلهماء 
وكذلك اتفق كل من نقل وضوء رسول الله ين على أنه غسلهماء وأجمعوا على وجوب مسح الرأسء واختلفوا في قدر 
الواجب فيه؛ فذهب الشافعي في جماعة إلى أن الواجب ما يطلق عليه الأسم ولو شعرة واحدة. وذهب مالك وأحمد 
وجماعة إلى وجوب استيعابه. وقال أبو حنيفة في رواية الواجب ربعه. قلت: ما ذهب إليه الإمام الشافعي هو مذهب 
ضعيف, والحق ما ذهب إليه مالك وأحمد واختلفوا في وجوب المضمضة والاستنشاق. فقال الحسن والزهري والحكم 
وقتادة وربيعة ويحيى بن سعيد الأنصاري والأوزاعي والليث بن سعد ومالك والشافعي: إنهما سنتان في الوضوء 
والغسل. وقال ابن أبي ليلى وحماد وإسحاق بن راهويه وأحمد بن حنبل: إنهما واجبتان في الوضوء والغسل لا يصحان 
إلا بهما. قلت: هذا هو الحق وتجىء دلائله فى باب الاستنثار إن شاء الله تعالى وقال سفيان الثوري وأبو حنيفة إنهما 
واجبتان في الغسل دون الوضوءء وقال أبو ثور وأبو عبيد وداود والظاهري وأبو بكر بن المنذر إن الاستنشاق واجب 
فيهما والمضمضة سنة فيهما. حكاه النووي. 


واتفق الجمهور على أنه يكفي في غسل الأعضاء في الوضوءء. والغسل جريان الماء على الأعضاء ولا يشترط 
الدلك؛ وانفرد مالك والمزني باشتراطه؛ واتفق الجماهير على وجوب غسل الكعبين والمرفقين» وانفرد زفر وداود 
الظاهري بقولهما لا يجب. واتفق العلماء على أن الكعبين العظمان الناتئان بين الساق والقدم؛ وفي كل رجل كعبان؛ 
وشذت الرافضة فقالت: في كل رجل كعبء وهو العظم الذي في ظهر القدم. وحجة العلماء في ذلك نقل أهل اللغة» 
وقوله: غسل رجليه ثلاث مرار إلى الكعبين» فأثبت في كل رجل كعبين: قاله النووي (ثم قال): عثمان رضي الله عنه (ثم 
قال): رسول الله يك (وضوئي هذا): أي على وجه الاستيعاب والكمال بأن لم يقصر عما توضأت به (ثم صلى ركعتين): 
فيه استحباب صلاة ركعتين عقب الوضوء (لا يحدث): من التحديث (فيهما): في الركعتين (نفسه): مفعول لا يحدث. 
قال النووي: والمراد به لا يحدث بشيء من أمور الدنيا وما لا يتعلق بالصلاة» ولو عرض [له] حديث فأعرض عنه 
لمجرد عروضه عفى عن ذلك وحصلت له هذه الفضيلة إن شاء الله تعالى لأن هذا ليس من فعله وقد عفى لهذه الأمة 
عن الخواطر التى تعرض ولا تستقر. وقال الحافظ: المراد به ما تسترسل النفس معهء ويمكن المرء قطعه لأن قوله 
يحدث يقتضي تكسباً منه. فأما ما يهجم من الخطرات والوساوس ويتعذر دفعه فذلك معفو عنه (من ذنبه): من الصغائر 
دون الكبائر كما في مسلم من التصريح بقوله: كفارة لما قبلها من الذنوب مالم يؤت كبيرة. فالمطلق يحمل على المقيد؛ قال 
الحافظ في فتح الباري: ظاهره يعم الكبائر والصغائر لكن خصوه بالصغائر لوروده مقيدا باستثناء الكبائر في غير هذه الرواية 
وهو في حق من له كبائر وصغائر» فمن ليس له إلا الصغائر كفرت عنه ومن ليس له إلا الكبائر خفف عنه منها بقدر ما 
لصاحب الصغائر» ومن ليس له صغائر ولا كبائر يزاد في حسناته بنظير ذلك. والحديث فيه مسائل التعليم بالفعل لكونه أبلغ 
وأضبط للمتعلم, والترتيب في أعضاء الوضوء للاتيان في جميعها بثم؛ والترغيب في الإخلاص وتحذير من لها في صلاته 
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بالتفكر في أمور الدنيا من عدم القبول . انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 
ْ /ا0 حدئا مُحمَّدُ بنُ المُنَى قال حدثنا الضَّحَاكُ بنُ مخْلدٍ قال حدثنا عَبُْ الرّْمَنِ ابن وَرْدَانَ قال حَدَلي بو 
سَلَمَةَ بن عَبْد الرّحْمَنِ قال حدَّنِّي حُمْرانٌ قال: رَأَيْتُ عُنْمَانَ بنَ عَفَّانَ تَوَضَا فَدَكَرَ نَحْوَه وَل يَذْكرٍ المَضْمَضَةً 
وَالِاسْتنْشَاقَ وقال فِيه: َمسَح رَأَْهُ لا حَسَلَ رجي لان ّم قال: رأَيْتُ رَسول الله يكل تَوَضَّاً مَكَذَا وقال: مَنْ 
َوَضَآ دُونَ هذا كَقَاُ وَلَمْ يَذْكُرْ أمْرَ الصَّلاة. 

(فذكر): أي أبو سلمة بن عبد الرحمن عن حمران (نحوه): أي نحو حديث عطاء بن يزيد (ولم يذكر): أبو سلمة في 
حديثه هذا (المضمضة والاستنثار): كما ذكرهما عطاء عن حمران» وفي بعض النسخ الاستنشاق بدل الاستنثار (وقال): 
أبو سلمة (فيه): أي في حديثه (ثم قال): عئمان (وقال): النبي يلل (من توضأ دون هذا): بأن غسل بعض أعضانه مرة أو 
مرتين وبعضه ثلاثاً (كفاه): الاقتصار على واحدة واحدة واثنتين اثنتين (ولم يذكر): أبو سلمة (أمر الصلاة): أي ذكر 
الركعتين بعد الوضوء والبشارة له بالغفران كما ذكر عطاء في حديثه عن حمران. والحديث فيه تكرار مسح الرأسء وبه 
قال عطاء والشافعي ويجيء بعض بيانه. 

- حدثنا مُحمَّدُ بنُ دَاوْه الإسْكَنْدَرَانِيُ قال حدثنا يَادُ بن يُونْسَ قال حَدَّنَي سَعِيدُ ابن زِيَادِ المُوَذْمُ عن 

عَنْمَانَ بن عَبْدِالَ من النَيِمِيْ قال: سْئِلَ ابي أبي مُلَيْكَةَ عن الْوْضُوءِ فقالٌ: رَأْتُ عُدْمَنَ بن عَفَانَ سيِلَ عن الْوْضُوءِ 
َدَعَا بمَاءِ َي بعِيضٍََ تَأضِمَامًا عَلَى يِه الى ثُمَ أدحَلَهَا في المَاءِ فتَمَْمَض ثَلانا وَاسْمئئرَ كر مَلاَناً وَعْسَلَ وَجْهَه 
دنا م مسَلَ يَدَهُ اليمتى نلآناوكَسَلَ يده الْمْسْرَى تلانام أدْحَلَ يَدَهُ َأحَدَ مَاءا مسح بِرَأسِِ ود ََسَلَ بُطُوَهُمَا 
وَظُهُورَهُما مَرَّ وَاحِدَة نم خَسَلَ رِجْلَيْهِ نُمّ قال: أئْنَ السّائِلُونَ عن الْوْصُوءِ؟ مَكَدا رَأَيْتٌ رَسول الله يله ب يَتُوضَأه. 


دهيرث مه 


قال ابو دَاؤد: أحَادِيثُ عُثْمَانَ الصْحَاحُ كلها َدلُ عَلَى مسح الرّأس أله مره قَإِنَهُْ ذَكَرُوا الْوْضُوءِ ئلاَناء وَقالُوا 

فيها: وَمَسَحَ رَأْسَهُ لَمْ يَذْكُرُوا عَدَداً كما ذَكَرُوا في غَيْرو. 
(الإسكندراني): بالكسر وسكون السين والنون وفتح الكاف والدال المهملة والراء منسوب إلى الإسكندرية: بلد على 

طرف بحر المغرب من آخر حد ديار مصر (ابن أبي مليكة): بضم الميم وفتح اللام: هو عبد الله بن عبيد الله بن أبي مليكة 
القرشي التيمي ثقة (فقال): أي ابن أبي مليكة (فأتي): بصيغة المجهول (بميضأة): بكسر الميم وسكونه الياء وفتح الضاد 
فهمزة فهاء: إناء التوضي تسع ماءاً قدر ما يتوضأ به. وهي بالقصر مفعلة وبالمد مفعالة. كذا في مجمع البحار (ثم أدخل 
يده): في الميضأة (فأخذ ماء): جديداً (فمسح برأسه وأذنيه): وفيه مسح الأذنين بماء مسح به الرأس (فغسل): أي مسحء 
وفيه إطلاق الغسل على المسح والفاءات العاطفة في جميع ما تقدم للترتيب المعنوي؛ وهو أن يكون ما بعدها حاصلاً 
بعد ما قبلها في الواقع وأما الفاء في قوله فغسل للترتيب الذكري وهو عطف مفصل على مجمل» فهي تفصل ما أجمل 
في مسح الأذنين وتبين كيفية مسحهما (بطونهما): : أي داخل الأذن اليمنى واليسرى مما يلي الوجه (وظهورهما): أي 
خارج الأذنين مما يلي الرأس (مرة واحدة): أي مسح الرأس والأذنين مرة واحدة ولم يمسحهما ثلاثاً (أحاديث عثمان): 
التي هي (الصحاح): أي صحيحة لا مطعن فيها (كلها): خبر قوله (أحاديث): : (أنه): أي المسح كان (مرة): والحدة دون 
الثلاث (فإنهم): أي الناقلين لوضوء عثمان؛ كعطاء بن يزيد عن حمران عن عثمان وكأبي علقمة عن عثمان (ثلان): لكل 
عضو (وقالوا): هؤلاء (فيها): في أحاديئهم (لم يذكروا عدداً): لمسح الرأس (كما ذكروا): عدد الغسل (في غيره): أي 
في غير مسح الرأس. كغسل اليدين والوجه والرجلين» » فإنهم ذكروا فيها التثليث, فثبت بذلك أن المسح كان مرة واحدة؛ لأنه 
لو كان عثمان رضي الله عنه زاد عليها لذكره الراويء بل ذكر ابن أبي مليكة عن عثمان أنه مسح برأسه مرة واحدة. 

قال الحافظ في الفتح: وقول أبي داود إن الروايات الصحيحة عن عثمان ليس فيها عدد لمسح الرأس وإنه أورد 
العدد من طريقين صحح أحدهما ابن خزيمة وغيره؛ والزيادة من الثقة مقبولة» فيحمل قول أبي داود على إرادة استثناء 
لد ذكرهماء فكأنه قال : إلا هذين الطريقين. 


شام ## ال 


- حَسَن صَحِيحٌ : : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
١‏ حَسَنٌ صَحِيحٌ: : تقدم تخريجه في .)١٠١5(‏ 
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قلت: كأنه يشير بقوله صحح أحدهما ابن خزيمة إلى حديث عبد الرحمن بن وردان عن حمران عن عثمان فإن 

سنده صحيح وفيه تثليث مسح الرأس وأما الحديث الثاني فيأتي قريباً من رواية عامر بن شقيق وهو ضعيف. قال: 
اا د تس مسي لع لف را ده . وقال الشافعي: يستحب التثليث في 
المسح كما في الغسلء واستدل له بظاهر رواية لمسلم أن النبي يل توضأ ثلاثاً ثلاثا . وأجيب بأنه مجمل تبين في 
الروايات الصحيحة أن المسح لم يتكرر فيحمل على الغالب أو يختص بالمغسول. وقال ابن المنذر: إن الثابت عن النبي 
يل توضأ مرة واحدة وبأن المسح مبني على التخفيف, فلا يقاس على الغسل المراد منه المبالغة في الإسباغء وبآن 
العدد لو اعتبر ف في باحك لعنار في اضورة الله إذ حقيقة الغسل جريان الماء . والدلك ليس بمشترط على الصحيح 
عند أكثر العلماء؛ وبالغ أبو عبيدة فقال: لا نعلم أحداً من السلف استحب تثليث مسح الرأس إلا إبراهيم التيمي» وفيما 
قاله نظر. فقد نقله ابن أبي شيبة في مصنفه : حدثنا الأزرق عن أبي العلاء عن قتادة عن أنس: يع ل 
ثلاثء يأخذ لكل مسحة ماء جديداً»» وأخرجه أيضاً عن سعيد بن جبير وعطاء وزاذان وميسرة» وكذا نقله ابن المنذر. 
وقال ابن السمعاني في الاصطلام اختلاف الرواية يحمل على التعدد. فيكون مسح تارة مرة وتارة ثلاثاً» فليس في رواية 
مسح مرة حجة على منع التعدد . قلت: التحتيق في هذا الات أن أساديث الح مرة واسدة أكثر واصح» وأيت من 
أحاديث تثليث المسح؛ وإن كان حديث التثليث أيضاً صحيحاً من بعض الطرقء لكنه لا يساويها في القوة . فالمسح مرة 
واحدة هو المختار والتثليث لا بأس به. قال البيهقي: روى من أوجه غريبة عن عثمان. وفيها مسح الرأس ثلاثاً إلا أنها 
مع خلاف الحفاظ الثقات ليست بحجة عند أهل المعرفة وإن كان بعض أصحابنا يحتج بها . ومال ابن الجوزي في. 
كشف المشكل إلى تصحيح التكريرء وقد ورد التكرار في حديث علي من طرق منها عند الدارقطني من طريق عبد خير 
وهو من رواية أبي يوسف القاضي والدارقطني من طريق عبد الملك عن عبد خير أيضاً «ومسح برأسه وأذنيه ثلاثاً؛ 
ومنها عند البيهقي في الخلافيات من طريق أبي حية عن علي وأخرجه البزار أيضاًء ومنها عند البيهقي في السنن من 
طريق محمد بن علي بن الحسين عن أبيه عن جده عن علي في صفة الوضوء, ومنها عند الطبراني في مسند الشاميين من 
طريق عثمان بن سعيد الخزاعي عن علي في صفة الوضوء, وفيه عبد العزيز بن عبيد الله وهو ضعيف. كذا في 
التلخيص. 

حل حدثنا إبْرَاهِيمُ بن مُوسَى قال أحبرنا عِيِسَى قال حدثنا ع بيد له يَغني ابن أبي زياد - عن عَبْدٍ لله بن 

بيد بن مي عن أبي عَلََمَة أن ْمَل : دعا مَءِ مضا افع بد البُنتى عَلَى الُسْرَى م غَسَلَهُمَا إلى الكُوعَيْنِ 


امف أ ات 


قال: ثُمّ مَضْمَض واسْتَنْشَقَ مف َلآناً وَذَكَرَ الوَضُوءِ تَلمَا قال: وسح بره مَل ليه وقال: رأَيْتُ رَسول الله يل 


تَوَضَّ مِثْلَ ما َأبكمُونِي تَوَضَأْتُه. ثُمّ سَاقَ نَحْوَ حَدِيث الرُهْرِيٌ وَأتَمَ. 

(إلى الكوعين): الكوع بضم الكاف على وزن قفل. قال الأزهري: هو طرف العظم الذي على رسغ اليد المحاذي 
للإبهام» وهما عظمان متلاصقان في الساعد أحدهما أدق من الآخر وطرفاهما يلتقيان عند مفصل الكف. فالذي يلي 
الخنصر يقال له الكرسوع والذي يلي الإبهام . يقال له الكوع. وهما عظما ساعد الذراع؛ كذا في المصباح (قال): أي أبو 
علقمة (ثم مضمض): عثمان (واستنشق ثلاثاً): أي أدخل الماء في أنفه بأن جذيه بريح أنفه. ومعنى الاستنثار: إخراج 
الماء ل ا ا و 1 أي أب علقمة 
علقمة (ومسح): اعتدان يراس رعذ مطق ع حر تق بلالا لبجل لى الور لواحيو اشابت قرو 
الصحيحة (ثم ساق): أي أبو علقمة حديثه هذا (نحو حديث الزهري): أي بذكر الصلاة والتبشير لفاعلها (وأتم): 
الحديث وهو تأكيد لقوله ساق. والحديث ما أخرجه أحد من الأئمة الخمسة. قال المنذري: في إسناده عبيد الله بن أبي 


١٠‏ حمدها هاون وق ثد اال بجدقا يكين بن ل قا سانا انراقئل عن اير لين للقيو بن كر عن 


1خ سبع تقدم تخريجه في ٠1(‏ )0 
ل ماع ام 


.)1١3( حَسَنٌ صَحِيحٌ : : تقدم تخريجه في‎ 1١06 


1 | [ عب سورة) ميدرم 000‏ | [عيد سود 


شقِيقٍ بن سَلَمَةَ قال: رَأيْثُ عُنْمَانَ بنَ عَفَانَ عَسَلَ ذِرَاعَيْهِ نلاآناً قلآثا وَمَسَحَ رَأْسَهُ كلا نُمّ قال: رَأَيْتُ رَسول الله يك 


فَعَلَ هَذَاه. 

قال أو دَاؤُدَ: وَرَوَاُ وَكيمٌ عن إِسْرَائِيلَ قال: تَوَضَاَ دنا قَط. 

(ذراعيه): الذراع: اليد من كل حيوان. لكنها من الإنسان من المرفق إلى أطراف الأصابع. كذا في المصباح (ومسح 

رأسه ثلاثاً): اختصر الراوي حديثه فلم يذكر غسل جيمع أعضاء الوضوء بل اقتصر على ذكر بعض الأعضاء منها مسح 
الرأس لأن مقصوهه بيان تثليث مسح الرأس ولذا ذكره (رواه): أي الحديث (وكيع): بن الجراح أحد الأعلام (قال): 
وكيع بسنده (قط): : بفتح القاف وسكون الطاء بمعنى حسبء يقال قطي وقطك وقط زيد درهم؛ كما يقال حسبي 
وحسبك وحسب زيد درهمء إلا أنها مبنية لأنها موضوعة على حرفين» وحسب معربة . قاله الإمام ابن هشام الأنصاري» 1 
أي أن وكيعاً اقتصر في روايته على لفظ توضأ ثلاثاً فقط عن إسرائيل ولم يفصل ولم يبين في روايته كما بين يحيى بن 
آدم عن إسرائيل بقوله غسل ذراعيه ثلاثأ ومسح رأسه ثلاثا. و الله أعلم. قال المنذري: في إسناده عامر بن شقيق بن 
جمرة وهو ضعيف. انتهى. 

١‏ -حدئنا مُسَدَّدُ قال حدثنا أبُو عَوَانَةَ عن حَالِدٍ ؛ بن عَلْفَمَةَ عن عَبْدٍ خَيْرِ قال: انا علي وقد صَلّى دعا 
بطَهُورِ فَقلنَا مَا يَضْنَع يضم بالطّهُورٍ وَكَدصَلَى ما يُرِيدُ لأ لمن َي إن فبه ماء وَطَسْتٌ» ؛ فأفْرَعَ مِنَّ الإناءِ عَلَى يَمبنه 


ل 


فَمَسَل يَدَيْهِ آنا ثم تَمَْ ا ل 0 
نه الى كلسل يه الماك 0 ثم جَعَلَ يَدَهُ ف في الإناء َمسَح برس مَرَة وَاحِدَة م غَسَلَ ِجْلَهُ ليْمتى لان 
وَرِجْلَهُ اليُسْرَى [الشّمالَ] تلان نُمّ قال: من سر أن َم وَضُوء رسول ال به فَهوَ هذ 


(أتانا): في منازلنا وفي رواية النسائي: أتيناء أي نحن في منزله (وقد صلى): صلاة الفجرء وهذه الجملة حالية (فقلنا): في 
أنفسناء وقال بعضنا لبعض (ما يصنع) : علي (ليعلمنا): بأن يتوضأ ونحن نرى (وطست): ل اله اسه لل ابر 
أحد السينين تاء للاستثقال» فإذا جمعت أو صغرت رددت السين لأنك فصلت بينهما بواو أو ألف أو ياء. فقلت طسوسش 
وطساس وطسيسٌء وحكي طشت بالشين: من آنية الصفر يحتمل أنه تفسير لإناء» ويحتمل أنه معطوف على الإناء» أي 
أني بالماء في قدح أو إبريق ونحو ذلك ليتوضأً من الماء الذي فيه وأتي بطست ليتساقط ويجتمع فيه الماء المستعمل 
لاطي ابقاء الركتود وتراة حبال لزلزت ارو لجا را جيه اراي ري كات توا ا امسر 
بن سعيد النتعي عن علي + وفيه فاتي' بعاشت من ماء (واستتثر ثر ثلاناً): المراد من الاستنثار ههنا الاشتنشاق كما في رواية 
النسائي» ثم تمضمض واستنشق شق ثلاثاً . وفي المجمع عن بعض شروح الشفا : الاستنشاق والاستنثار واحد لحديث 
تمضمض واستنئثر بدون ذكر الاستنشاق وقيل غيره. انتهى. (فمضمض ونثر): الفاء العاطفة فيه للترتيب الذكري وتقدم 
بيانه مرارأء أي مضمض واستنشقء وليس هاتان الجتملتان في بزواية النسائي وخذفهما أصرح (من الكف الذي يأخذ فيه): 
وفي رواية النسائي من الكف الذي يأخذ به الماء» أي استنشق تنشق من الكف اليمنى» وأما الاستنثار فمن اليد اليسرى كما في 
رواية النسائي والدارمي من طريق زائدة عن خالد بن علقمة عن عبد خير عن علي» وفيه : فتمضمض واستنشق ونثر بيده 
البسرى ففعل هذا ثلاثاً (وغسل يده الشمال ثلاثاً: إلى المرفقين» أي غسل كل واحدة من اليدين بعد الفراغ من الآخر 
ففسل اليد اليمنق أولاً ثم اليد اليسرى :نا بعد الفراع حنها كما وق بلق انم؟ في رواية عطاء بن يزيد وقد تقدمت. فما 
شاع بين الناس أنهم يدلكون اليد اليمنى بقليل من الماء أولاً: ثم يدلكون اليد اليسرى ثانياً: فهو مخالف للسنة لأن السنة 
غسل اليسرى بعد الفراغ من اليمنى (مرة واحدة): قال الحافظ بن القيم في زاد المعاد: والصحيح أنه لم يكرر مسح 
رأسه. بل كان إذا كرر غسل الأعضاء أفرد مسح الرأس؛ هكذا جاء عنه صريحاًء ولم يصح عنه وَل خلافه البتة» بل ما 
عدا هذا إما صحيح غير صريح كقول الصحابي : توضأ ثلاثاً ثلاث وإما صريح غير صحيح. . انتهى بتلخيص. وقد عرفت 
ما في هذا الباب من أدلة الفريقين (ثم قال) : أي علي رضي الله عنه (من سره): من السرورء أي فرحه (فهو هذا): أي 
مثله أو أطلقه عليه مبالغة. قال المنذري: وأخرجه النسائي وأخرج الترمذي وابن ماجه طرفاً منه. انتهى. 


.)111( وأحمد‎ )١١6 41 - 91( صَبِحِيحٌ : الترمذي (18) والنسائي‎ - 1١ 





كتاب الطهارة / حديث رقم )1١5(‏ 


5 -حدثنا الحَسَن بن عَلِيّ اْحُلْوَانِئْ قال حدثئنا حُسَيْنُ بن عَلِيٌ الْجُعْفِيُ عن رَائِدَةَ قال حدثنا خَالِدُ بن 
عَلْقَمَة الْهَمْدَانِئْ عن عَيْدٍ خَيْر قال: صَلَى عَلِيٌ الَذَاةَ م دَخَلَ الرَحْبَةَ فَدَعَا بِمَاءِء فَأنَاهُ الغلام ِإِنَاءِ فيه ماءٌ وَطَسْتٌ» 
قال: فَأحَدّ الإنَاء ببَدِهِ اليُمْتَى فأفْرَعَ عَلَى يَدِهِ البُسْرَى وَعَسَلَ كََْه تَلآنا ثم أدخَلَ يَدَهُ الى في الإنَاءِ قَمَضْمَضَ ثلائاً 
وَاسْتَْشَقَ لان نّم سَاقَ قريباً مِنْ حَدِيثْ أبي عوانَة. ثم مَسَحَ رَْسَُ مُقدَمَهُ وَمؤْخَره. ثم سَاقَّ الحَدِيتَ نَحْوَة. 

(الغداة): أي صلاة الصبح (الرحية): بفتح الراء المهملة وسكون الحاء المهملة محلة بالكوفة. كذا في القاموس 
(فأفرغ): أي صب. قوله: فأخذ الإناء إلى قوله ثلاثا. هكذا في عامة النسخ, وكذا في تلخيص المنذري؛ وفي بعض 
النسخ هذه العبارة قال: فأخذ الإناء بيده اليمنى فأفرغ على يده اليسرى وغسل كفيه ثم أخذ الإناء بيده اليمنى فأفرغ على 
يده اليسرى فغسل كفيه ثلاث وفي رواية الدارقطني فأخذ بيمينه الإناء فأكفأه على يده اليسرى ثم غسل كفيه؛ ثم أخذ 
بيده اليمنى الإناء فأفرغ على يده اليسرى ثم غسل كفيه ثم أخذ بيده اليمنى الإناء فأفرغ على يده اليسرى ثم غسل كفيه؛ 
فعله ثلاث مرات. قال عبد خير: كل ذلك لا يدخل يده في الإناء حتى يغسلها ثلاث مرات (ثم ساق): أي زائدة بن 
قدامة (حديث أبي عوانة): المذكور آنفاً ثم قال زائدة في حديثه (مقدمة ومؤخره مرة): أي بدأ بمقدم رأسه ثم ذهب بهما 
إلى قفاه ثم ردهما حتى رجع إلى المكان الذي بدأ منه كما في رواية أخرىء وفيه تصريح بأن مسح الرأس كان مرة 
واحدة» وقوله: مقدمه هو بضم الميم وفتح الدال المشددة (ئم ساق): زائدة (نحوه): أي نحو [خديث] أبي عوانة. قال 
المنذري: وأخرجه النسائي بنحوه. 

1١‏ حدثنا مُحمّدُ بن المُّي قال حَدَّئَِي مُحمَّدُ بن جَغْفَرِ قال حدئنا شُعْبةُ قال سَمِعْتُ مَالِكَ بنّ مُرْقطَة قال 
سَمِعْتُ عَبْدَ حير قال: «رَايتُ عَلِياً أي بِكُرسِيٌ فَقَمَدَ عََيْه نه أنِي بكُوزٍ مِنْ مَاءِ فَمَسَلَ يدَهُ قلانا ثم تَمَضْمَض مَعْ 
الاسْتنْشَاقٍ بِمَاءٍ وَاجِدِ؛ وَذَكْرَ الحَدِيتٌ. 

(مالك بن عرفطة): بضم العين وسكون الراء المهملتين وضم الفاء وفتح الطاء واتفق الحفاظ كأبي داود والترمذي 
والنسائي على وهم شعبة في تسمية شيخه بمالك بن عرفطة وإنما هو خالد بن علقمة. قال النسائي في سننه قال أبو 
عبد الرحمن هذا خطأ والصواب خالد بن علقمة ليس مالك بن عرفطة. وقال الترمذي في جامعه: وروى شعبة هذا 
الحجديث عن خالد بن علقمة فأخطأ في اسمه واسم أبيه فقال مالك بن عرفطة» وروي عن أبي عوانة عن خالد بن علقمة 
عن عبد خير عن علي؛ وروى عنه عن مالك بن عرفطة مثل رواية شعبة والصحيح خالد بن علقمة. انتهى. ويجيء قول 
أبي داود في آخر الباب (بكرسي): بضم الكاف وسكون الراء هو السرير (بكوز): بضم الكاف وهو ماله عروة من أواني 


الشربء. وما لا فهو كوب (بماء واحد): قال الحافظ ابن القيم في زاد المعاد: وكان النبي ييلية يتمضمض ويستنشق تارة 
بغرفة وتارة بغرفتين وتارة بثلاث» وكان يضل بين المضمضة والاستنشاق فيأخذ نصف الغرفة لفمه ونصفها لأنفه ولا 


يمكن فى الغرفة إلا هذاء وأما الغرفتان والثلاث فيمكن فيهما الفصل والوصل إلا أن هديه يت كان الوصل 
جتينا كما فى المتشيضية ف حديف عيد لابن درن أن رولك سفيفن ‏ رامسكيق عن كات واحلهم 
فعل ذلك ثلاث وفي لفظ تمضمض واستئئر بثلاث غرفات؛ فهذا أصح ما روي في المضمضة والاستنشاق. ولم 
يجىء الفصل بين المضمضة والاستنشاق في حديث صحيح البتة. ويجيء بيان ذلك إن شاء الله تعالى تحت 
حديث عبد الله بن زيد وطلحة ابن مصرف عن أبيه عن جذه فى موضعه (وذكر): شعبة (الحديث): بتمامه. قال 
المنذري: وأخرجه النسائي أتم منه. ١‏ 

واعلم أنه ذكر الحافظ المزي في الأطراف ههناء أي في آخر الحديث عبارات من قول أبي داود ليست هي 
موجودة في النسخ الحاضرة عندي, لكن رأينا إثباتها لتكميل الفائدة وهي هذه: قال أبو داود ومالك بن عرفطة إنما هو 
خالد بن علقمة أخطأ فيه شعبة قال أبو داود قال أبو عوانة يوما: حدثنا مالك بن عرفطة عن عبد خير فقال له عمرو 
الأعصف: رحمك الله أبا عوانة» هذا خالد بن علقمة. ولكن شعبة مخطىء فيه. فقال أبو عوانة: هو في كتابي خالد بن 
علقمة» ولكن قال شعبة: هو مالك بن عرفطة. قال أبو داود حدثنا عمرو بن عون قال حدثنا أبو عوانة عن مالك بن 
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. كتاب الطهارة / حديث رقم (114) 


عرفطة. قال أبو داود د وسماعه قديمء قال أبو داود حدثنا أبو كامل قال حدثنا أبو عوانة عن خالد بن علقمة وسماعه 
متأخر كان بعد ذلك رجع إلى الصواب . انتهى . قال المزي في آخر الكلام من قول أبي داود : ومالك بن عرفطة إلى قوله 
رجع إلى الضواب في رواية أبي الحسن بن العبد ولم يذكره أبو القاسم ٠‏ انتهى. 

115 حدثنا عدْمَانُ بن أبي شَيَْةَ قال حدئنا أبُو نمي قال حدثنا رَبيعَةُ الاي عن المِنهَالٍ بن عَمْرِو عن زِرٌ بن 
خيش أنه سَمِعَ عَلِيَا وَسْئِلَ عَنْ وُضُوءِ رَسول الله يك فَذَكَرَ الحَدِيتَ» وقال: وَمَسَحَ رَأْسَهُ حَنّى لَمّا يَفُطْرْ وَعَسَلَ 
رع را الانااعم قال هَكذًا كَانَ وُضوءٌ رسول الله ل). 

(أبو نعيم): بضم النون وفتح العين هو الفضل بن دكين الكوفي الحافظ (الكناني): بكسر الكاف وبعدها النون 
0 «(زر) 0 المعجمة وتشديد الراء المهملة (حبيش): مصغراً (وسئل): والواو حالية (فذكر): 
زر (وقال): : زر في حديثه (ومسح): : على (لما يقطر) : لما بفتح اللام وتشديد الميم بمعنى لم وهي على ثلاثة أوجه: 
أحدهما: : أن يختص بالمضارع فتجزمه وتنفيه وتقلبه ماضياً مثل لم إلا أنها تفارقها في أمورء وثانيها: أن تختص بالماضي 
فتقتضي جملتين وجدت ثانيتهما عند وجود أولاهماء وثالئها: أن تكون حرف استثناء فتدخل على الجملة الاسمية» 
وههنا للوجه الأول. أي لم يقطر الماء عن رأسه . قال ابن رسلان في شرحه : حتى لما يقطر الماء هي بمعنى لم والفرق 
بينهما من ثلائة وجوه: الأول: أن النفي بلم لا يلزم اتصاله بالحال بل قد يكون منقطعاً نحو هَل أَنَّ عَلَ الْإامان حِينٌّ ين 
لذَّهْرِ لَمْ َك سيا مَدَوْرَا» [الإنسان: ]١‏ وقد يكون متصلاً بالحال نحو (ِرَلَمْ أحكُن بِدعَابِك رت سَتينا4 [مريم: ؛] 
بخلاف لما فإنه. يجب اتصال نفيها بالحالء الثاني: :أن الفعل يغلا لجا يجوز حذقه اتختياراً ول يجوز خدقة بعد لم إلاافي 
الضرورة؛ الثالث: أن لم تصاحب أدوات الشرط نحو : إن لم ولئن لم ينتهوا. انتهى كلامه. لكن لصاحب التوسط شرح سنن 
أبي داود فيه مسلك آخر فقال مسح رأسه حتى لما يقطر في لما توقع. أي قطره متوقع. وفيه استحباب تحقيق المسح وعدم 
المبالغة بحيث يقطر وعكس بعض فاستدل به على التغسيل. قلت: ويقوي قول صاحب التوسط رواية أبو معاوية الآتية. 
والله اعلم . والحديث تفرد به المؤلف عن أئمة الصحاح. لكن أخرجه البيهقي. قال الحافظ في التلخيص: والحديث أعله 
أبو زرعة إنما يروى عن المنهال عن أبي حية عن علي. انتهى بوثال ابن العطاب: لا أعلم لهذا الحديث علة ة. والله اعلم. 
١‏ ل ع قال حدثنا عَبَيدٌ ُبيدُ لله بنْ مُوسَى قال حدثنا فِطْرٌ عن أبي فَرْوَةَ عن عَبْدٍ 


سي 
ضَّ ةلم 


الرَّحْمَنِ بن أبي لَيْلَى قال: «رَأَيْبٌ عَليًا ضَأفَمَسَلَ وَجْهَهُ آنا وَعَْسَلَ ذْرَاعَيْهِ تَلآنا وَمَسَحٌ بِرَأْسِهِ وَاجِدَة ثُمّ قال: 
هَكَذًا تَوَضَأَرَسولُ الله تلله؛. 
5 حدثنا مُسَدَدٌ وَأَبُو تَوْبَةَ قالا حدثنا أبُو الأخوّص ح . وحدثنا عَمْرُو بِنُ عَوْنِ قال أخبرنا أبو الأخوّص عن 


وعدي م 


أبي إِسْحَاقَ عن أبي حَيّة حَيّةَ قال: «رَأيْتُ عَلِيًا تَوَضَأ دذَكَرَ وَضُوءَه كُلّهُ آنا آنا قال: ثم مَسَحَ رَأْسَهُ ثم خَسَلَ رجْلَيْه 
إلى الكَعْبَيْنِ ؛ ثم قال: نما أخببْتُ أن أَرِيكُم طُهُورَ رسول الله يكلة». 
(قال أرأيت إلخ) في هذا الحديث وفي بعض ما تقدم ما يجيء ء بيان غسل بعض أعضاء الوضوء. وفيه التصريح 
بأن مسح الرأس كان مرة واحدة. والحديث تفرد به المؤلف. قال الحافظ في التلخيص: سنده صحيح. (عن أبي حية) 
بفتح الحاء وتشديد الياء المفتوحة. هو ابن قيس الهمداني الوداعي. قال الذهي في الميزان: لا يعرف. تفرد به عنه أبو 
إسحاق؛ قال أحمد: أبو حية شيخ. وقال ابن المديني. وأبو الوليد مجهول. وقال أبو زرعة: لا يسمى. وصحح خبره ابن 
0 . واعلم أن عبارة الإسناد ههنا في نسخ الكتاب مختلفة فما صحح عندي 
تحقق لي اعتمدت عليه وهكذا وجدت في الأطراف للحافظ المزي وعبارته هكذا : أبو حية بن قيس الوداعي الهمداني 
00 حا ارس توقاي الور عر ع واج لتر بو نافع عط رن 
ثلائتهم عن أبي الأحوص عن أبي إسحاق عنه به. وقال أي أبو داود أخطأ فيه محمد ابن أبي القاسم الأسدي قال فيه 
عن القوري عن أبي إسحاق عن حية وإنما نهو أبو تخية . انتهى كلام المزي. “وأما فى يعن الس فهكنا حرفا سند واب 
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توبة قالا أنبأنا عمرو بن عون أنبأنا أبو الأحوص عن أبي إسحاق عن أبي حية و الله أعلم بالصواب. (فذكر): أبو حية 
(كله): أي غسل كل أعضاء الوضوء (إلى الكعبين): زاد في رواية الترمذي والنسائي . ثم قام فأخذ فضل طهوره فشرب 
زهو قائم (أن أريكم): بضيغة المتكلم من أرى يرى . قال المنذري: :وأحرجه الترمدي والنسائي بنتحوه أتم منه. 

١١‏ حدثنا عَبْدُ المَزيز بن يَحْيَى الحَرَّانِيَ قال حدثنا مُحمّدٌ - يَعنِي ابنَ سَلَمَةَ عن مُحمَّدِ بن إسْحَاقٌ عن 
مُحمّدٍ بن طَلْحَة بن يَِيدَ بن رُكَانَة عن عُبيدِ اله الخَْلنِيَ عن ابن عباس قال: «دَخَلَ عَلَىَ عَلِيٌ يعني أبن أبي طَالِبٍ 
وقد أَهْرَاقَ المَاءَء فَدَعَا بِوُضُوءء فاتَِناه بور فِيهِ ماغ حتّى وَصَعْنَاهُ َبْنَيدَيْه فقال: يااينَ عَبّاسِ ألآ أريك كيف كان 
َتَوَضَّأُ رسولٌ الله بكله؟ قُلْتُ: بَلَى. قال: فأضفّى الإناء علَى يِه فمَسَلَهَا لم دحل يده ابُنتى افرع بها عَلَى الأخْرَى 

لم عَسَلَ عقي نم نَمَضْمَض وَاسَْثَْرَ م أدحَلَ يدَيِْ في الإنَاِ جَمِيعا فأحَدَ بِهِمَا حَفْنَةَ ِنْ مَاءِ فَصَرَبَ بهَا عَلى وَجْههِ 

ثم الْهَمَ إبْهَامَيه ما أقَْلَ مِنْ أدْنَيِْ ئم الثاني : ثم الَالبَةَ مِئْلَ ذَلِكَ * ثم أحَذَ بكَفهِ اليْمتى قَنْضَهٌ مِنْ ماء قَصَبّهَا على نَاصِبَتِهِ 
ركه على وج لم سل راي إلى المزفقين كلآنا تلان م ممع رأسه وَطهور َه م الل يدنه جميماً 
آحَدَ حَفْئَةُ من مَاءِمَصَرَبَ بها عَلَى رِجْلِه وَِِهَا انَل فَمتَلهَا [مََسَلَهَا] بهَا ثم الأخرّى مِثْلَ ذَلِكَ. قال قُلْتُ: : وفي 
الَعليْنِ؟ قال: وفي النَْلَيْنِ. . قال قُلْتُ: وفي التَعلَيْنِ؟ قال: وفي النَعلَيْنِ. قال قُلْتُ: وني الَْلَيْنِ؟ قال: وني النَعلَيْنِ». 

قال أبو دَاؤد: وَحَدِيثُ ابن جُرَيْجٍ عن شَْبَة َْبَة به حَدِبت عَلِيٌ» أنه قال فيه حَجَاجُ ابن محمد عن ابن جرَيْج: 

وَمَسَحَ بِرَأسِهِ مَرّةَ وَاحِدَةٌ. وقال ابنُ وَهُب فيه عن ابن جُرَيْج: وَمَسَحَ برَأْسِهِ قلآناً. 

(دخل علي): بالياء للمتكلم (أهراق الماء) : بفتح الهمزة وسكون الهاء والمضارع فيه يهريق بسكون الهاء تشبيهاً له 
باسطاع يسطيع كأن الهاء زيدت عن حركة الياء التي كانت في الأصل ولهذا لا نظير لهذه الزيادة» والظاهر أن المراد 
بالماء ههنا البول. قال ابن رسلان في شرحه: : وفيه إطلاق أهرقت الماء وأما ما روى الطبراني في الكبير عن وائلة بن 
الأسقع قال قال رسول الله :لا يقولن أحدكم أهرقت الماء ولكن ليقل البول؟ ف ففى إسناده عنبسة بن عبد الرحمن بن 
عنبسة وقد أجمعوا على ضعفه (بوضوء): بفتح الواو أي الماء (بتور): لخم تون الوا إناد شير ون تر أ 3 
حجارة يشرب منه وقد يتوضأ منه ويؤكل منه الطعام (حفنة من ماء): الحفن بفتح الحاء وسكون الفاء أخذ الشيء براحة 
الكف وضم الأصابع» يقال حفنت له حفناً من باب ضرب. والحفنة ملأ الكفين والجمع حفنات» مثل سجدة وسجدات 
(«فضرب): وفي رواية أحمد ثم أخذ بيديه فصك بهما وجهه (بها): أي بالحفنة (على وجهه): قال الحافظ ولي الدين 
العراقي: ظاهره يقتضي يقتضي لطم وجهه بالماء. وفي رواية ابن حبان في صحيحه: فصك به وجهه؛ وبوب عليه 
استحباب صك الوجه بالماء للمتوضيء عند إرادته غسل وجهه. انتهى. وفي هذا رد على العلماء الشافعية فإنهم صرحوا 
بأن من مندوبات الوضوء أن لا يلطم وجهه بالماء كما نقله العراقي في شرحه والخطيب الشربيني في الإقناع. . وقالوا 
يمكن تأويل الحديث بأن المراد صب الماء على وجهه لا لطمه. لكن رواية ابن حبان ترد هذا التأويل (ثم ألقم إبهاميه ما 
أقبل من أذنيه): قال في المتوسط أي جعل الإبهامين في الأذنين كاللقمة. وقال السيوطي في مرقاة الصعود قال النووي: 
فيه دلالة لما كان ابن شريح يفعله فإنه كان يغسل الأذنين مع الوجه ويمسحهما أيضاً منفردتين عملاً بمذاهب العلماء» 
وهذه الرواية فيها تطهيرهما مع الوجه ومع الرأس وقال العلامة الشوكاني في نيل الأوطار: وألقم إبهاميه أي جعل إبهاميه 
للبياض الذي بين الأذن والعذار كاللقمة للفم توضع فيه» واستدل بذلك الماوردي على أن البياض الذي بين الأذن 
والعذار من الوجه كما هو مذهب الشافعية . وقال مالك ما بين الأذن واللحية ليس من الوجه. قال ابن عبد ابرلا أعلم 
أحداً من علماء الأمصار قال بقول مالك . وعن أبي يوسف يجب على الأمر غسله دون الملتحي. قال ابن تيمية: وفيه 
حجة لمن رأى ما أقبل من الأذنين من الوجه. وفيه أيضاً والحديث يدل على أن يغسل ما أقبل من الأذنين مع الوجه 
تسم اج همان الى بإب م لجسي ب سان والسدي ير مب لز يبزدار إل لها د الوجة 
فيغسلان معه. وذهب من عداهم إلى أنهما من الرأس فيمسحان معه. انتهى كلام الشوكاني. 

(ثم الثانية ثم الثالئة مثل ذلك): بالنصب أي فعل في المرة الثانية والثالئة مثله (فصبها على ناصيته): قال النووي: 
هذه اللفظة مشكلة؛ فإنه ذكر الصب على الناصية بعد غسل الوجه ثلاثاً وقبل غسل اليدين» فظاهره أنها مرة رابعة في 
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غسل الوجه وهذا خلاف إجماع المسلمينء ٠‏ فيتأول على أنه كان بقي من أعلى الوجه شيء ولم يكمل فيه الثلاث؛ 
فأكمل بهذه القبضة .قال الشيخ ولي الدين العراقي: الظاهر أنه إنما صب الماء على جزء من الرأس» وقصد بذلك تحقق 
استيعاب الوجه كما قال الفقهاء؛ وإنما يجب غسل جزء من الرأس لتحقق غسل الوجه. قال السيوطي: وعندي وجه 
ثالث في تأويله» وهو أن المراد بذلك ما يسن فعله بعد فراغ غسل الوجه من أخذ كف ماء وإسالته على جبهته . قال 
بعض العلماء: : يستحب للمتوضيء بعد غسل وجهه أن يضع كفاً من ماء على جبهته ليتحدر على وجهه. . وفي معجم 
الطبرانى ي الكبير بسند حسن عن الحسن بن علي أن رسول الله يك كان إذا توضأ فضل ماءً حتى يسيله على موضع 
سجوده. . قلت: ما قاله السيوطي هو حسن جداً والحديث أخرجه أيضاً أبو يعلى في مسنده من رواية حسين بن علي؛ 
لكن بين حديث علي رضي الله عنه وحديث الحسنين رضي الله عنهما تغاير لأن في حديث علىّ إسالة الماء على جبهته 
بعد غسل الوجه وقبل غسل اليدين» وفي حديثهما إسالته بعد الفراغ من الوضوء, ولهذه المغايرة قال الشوكاني تحت 
حديث علي : فيه استحباب إرسال غرفة من الماء على الناصية» لكن بعد غسل الوجه لا كما يفعله العامة عقيب الفراغ 

من الوضوء . قلت نعم: إنما يدل حديث عليّ على ما قال الشيخ العلامة الشوكانيء لكن دليل ما يفعله العامة حديث 
الحسنين رضي الله عنهما. 

(فتركها): أي القبضة من الماء (تستن): أي تسيل وتنصبء يقال سننت الماء إذا جعلته صباً سهلاً. وفي رواية 
أحمد: ثم أرسلها تسيل (على رجله): اليمنى (وفيها النعل): قال الخطابي: قد يكون المسح في كلام العرب بمعنى 
الغسل أخبرنى الأزهري أخبرني ي أبو بكر بن عثمان عن أبي حاتم عن أبي زيد الأنصاري قال : المسح في كلام العرب 
يكون غسلاً ويكون مسحاًء ومنه يقال للرجل إذا توضأ فغسل أعضاءه قد تمسح ويحتمل أن تكون تلك الحفنة من 
الماء قد وصلت إلى ظاهر القدم وباطنها وإن كانت الرجل في النعل ويدل على ذلك قوله فغسلها بها (ففتلها بها): هكذا 
في أكثر النسخ وفي بعضها فغسلها بهاء والفتل من باب ضرب أي لوى. قال في التوسط: أي فتل رجله بالحفنة التي 
صبها عليهاء واستدل به من أوجب المسح وهم الروافض ومن خير بينه وبين الغسل ولا حجة لأنه حديث ضعيف. 
ولأن هذه الحفنة وصلت إلى ظهر قدمه وبطنه. لدلائل قاطعة بالغسل. ولحديث علي أنه توضأ ومسح وقال: هذا وضوء 
من لم يحدث. انتهى. وسيجيء بيانه في باب الوضوء مرتين إن شاء الله تعالى. 

(ثم): ضرب بالحفنة على رجله (الأخرى): أي اليسرى (قال): أي عبد الله الخولاني (قلت): لابن عباس رضي 
الله عنهما (وفي النعلين): أي أضرب حفنة من ماء على رجليه وكانت الرجلان في النعلين (قال): ابن عباس نعم (قال 
قلت وفي النعلين): وإنما كررها وسألها ثلاثاً لعجبه الذي حصل له من فعل علي رضي الله عنه وهو ضرب الماء على 
الرجل التي فيها النعل . وقال الشعراني في كشف الغمة عن جميع الآمة : إن القائل للفظ قلت هو ابن عباس سأل علياً 
وهذا لفظه. قال ابن عباس : فسألت علياً رضي الله عنه فقلت وفي النعلين؟ قال وفي النعلين . الحديث انتهى و الله أعلم. 
قال المنذري: في هذا الحديث مقال قال الترمذي: سألت محمد بن إسماعيل عنه فضعفه وقال ما أدري ما هذا . انتهى. 
والحديث أخرجةه أحمد بن حتبل . كذا في المنتقى وفي التلخيصء وروا البزار وقال لا نعلم أحداً روى هذا هكذا إلا 
من حديث عبيد الله الخولاني ولا نعلم أن أحداً رواه عنه إلا محمد بن طلحة بن يزيد بن ركانة» وقد صرح ابن إسحاق 
بالسماع فيه. وأخرجه ابن حبان من طريقه مختصراً . وضعفه البخاري فيما حكاه الترمذي. انتهى. 

واعلم أن الحديث وإن كان رواته كلهم ثقات»ء لكن فيه علة خفية أطلع عليها البخاري وضعفه لأجلهاء ولعل 
العلة الخفية فيه هي ماذكره البزار» وأما مظنة التدليس من ابن إسحاق فارتفعت من رواية البزار (وحديث ابن جريج): هو . 
عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج نسب إلى جده ثقة فاضل (عن شيبة): بن نصاح بكسر النون وتخفيف الصاد 
المهملة : مولى أم سلمة زوج النبي يو (يشبه حديث علي): في بعض المعاني (قال فيه): أي في حديث شيبة . والحديث 
أخرجه النسائي موصولا ولفظه: أخبرنا إبراهيم بن الحسن المقسمي قال حدثنا حجاج قال قال ابن جريج حدثني شيبة 
أن محمد بن علي أخبره قال أخبرني أبي علىّ أن الحسين بن علي قال : دعاني أبي علي بوضوء فقربته له فغسل كفيه 
ثلاث مرات قبل أن يدخلها في وضوته ثم مضمض ثلائاً واستنثر ثلاثاً ثم غسل وجهه ثلاث مرات ثم غسل يده اليمنى 
إلى المرفق ثلاثاً نم اليسرى كذلك (ومسح برأسه مرة واحدة): رواية النسائي: ثم مسح برأسه مسحة واحدة ثم غسل 
رجله اليمنى إلى الكعبين ثلاثاً ثم اليسرى كذلك ثم قام قائماً فقال: ناولنيء فناولته الإناء الذي فيه فضل وضوثه؛ فشرب 








1 0 هه" 
يه ايك ا قال البيهقي م . قاله ابن رسلان. . وقد ورد تكرار 
المسح في حديث علىّ منها عند الدارقطني من طريق عبد خير» وتقدم بحث ذلك مشروحا. 


ليل حدثنا عَبْدُ لله بن مَسْلَمَةَ عن مَالِكِ عن عَمْرو بن يَحْبَى الْمَازِنِيَ عن أبيه أله قال لِعَبْدِ الله بن رَيْدِ بن 
عَاصِمٍْ وَهُوَجَدُ عمِْو بن يَحبَى اهَل تيع أن ريني كَِف كَانَ رسول لله يك يتوضَّأ؟ قال عبد اله بن ريد 


عر ب ار ل ل تقد لط نأ ثم غُسَلَ وَجْهَهُ لان ثم غَسَلَ يديه مَرَنينِ 
71 ين إلى المِرْفقيْنِ نم مسح رَأْسَهُ َي َل هما ودر بدأب ِمْقَدُم رَأْسِهِ ثم ذَمَبَ بِهِمًا إِلَى قَفَاهُ ثم رَدَهُما حَنَّى 


ب إلى الْمَكَانِ الذي يدأ منه ثم غَْسَلَ رِجْلَيْها. 


(عن أبيه أنه قال): أي يحيى بن عمارة (وهو جد عمرو بن يحبى) : الظاهر أن الضمير هو يرجع إلى عبد الله بن زيدء 
أي عبد الله بن زيد هو جد عمرو بن يحيىء وعليه اعتمد صاحب الكمال ومن تبعه فقال في ترجمة عمرو بن يحبى أنه 
ابن بنت عبد الله بن زيد» لكن قال الحافظ الإمام ابن حجر: هو غلط لأنه ذكر ابن سعد أن أم عمرو بن يحيى هي حميدة 
بنت محمد ابن إياس بن البكيرء وقال غيره: هي أم النعمان بنت أبي حية. انتهى. فالضمير راجع للرجل القائل الثابت في 
أكثر الروايات؛ فإن كان يرجع إلى عمرو بن حسن كما في رواية البخاري ومعن بن عيسى ومحمد بن الحسنء ٠‏ فقوله 
نواد جك دين بس د جر لاندي د وما سنا لكوة ذى جر بان كك برج يولي خط ور د 
عمرو حقيقة. قال ابن عبد البر: : كذا لجميع رواة الموطأء وانفرد به مالك ولم يتابعه عليه أحد؛ فلم يقل أحد إن عبد الله 
بن زيد جد عمرو قال ابن دقيق العيد: : هذا وهم قبيح من يحيى بن يحبى أو غيره» وأعجب منه أن ابن وضاح سئل عنه 
وكان من الأئمة في الحديث والفقه فقال: : هو جده لأمه. ورحم الله من انتهى إلى ما سمع ووقف دون ما لم يعلم؛ 
وكيف جاز هذا على ابن وضاح. قاله الزرقاني (مرتين مرتين) : كذا بتكرار مرتينء لئلا يتوهم أن المرتين لكلتا اليدين» 
ولم تختلف الروايات عن عمرر بن يخبى في غسل البدين مرتين» لكن في :روابة مَسلم من طربق.خبانا بن وانيع عن 
عبد الله بن زيد أنه رأى النبي يل توضأء وفيه “يده النمتق ثلاث : ثم الأخرى ثلاثاً فيحمل على أنه وضوء آخر لكون 
مخرج الحديثين غير واحد. قال الحافظ ولي الدين العراقي: المسترنا2 عل المرية أن أسماء الأعداد والمصادر 
والأجناس إذا كررت كان المراد حصولها مكررة لا التأكيد اللفظي فإنه قليل الفائدة لا يحسن حيث يكون للكلام محمل 
غيره؛ مثال ذلك: جاء القوم اثنين | انين أونرجلا رضاة». أي اثنين بعد اثنين ورجلا يعف رجل: هذا فنهة أي غسلهما 
مرتين بعد مرتين؛ أي أفرد كل واحدة منهما بالغسل مرتين (إلى.المرفقين): ذهب الجمهور إلى دخولهما في غسل 
اليدينء لأن إلى في الآية بمعنى مع كقوله تعالى #ولا تَأَكلوا وطخ إل أَْوْلِكُْ * [النساء: ؟] قال 0 لفظ إلى يفيد 
معنى الغاية مطلقاً ٠‏ فأما دخولها في الحكم وخروجها فأمر يدور مع الدليل» فقوله تعالى #ثُرَّ أ نا ليام إل الْدَل4 
[البقرة : 141] دليل عدم دخوله. وقول القائل: حفظت القرآن ل إلى آخره دليل الدخول» وقوله تعالى ##إلّ 
لْمَرَافِقِ4 [المائدة: 1] لا دليل فيه على أحد الأمرين. قال الحافظ ابن حجر: ويمكن أن يستدل لدخولهما بفعله يُلْ. ففي 
الدارقطني بإسناد حسن من حديث عثمان في صفة الوضوء «فغسل يديه إلى المرفقين حتى مس أطراف العضدين» ٠‏ وفيه 
عن جابر قال «كان رسول الله يكل إذا توضأ أدار الماء على مرفقيه» لكن إسناده ضعيف. وفي البزار والطبراني من جديث 
وائل بن حجر في صفة الوضوء: : وغسل ذراعيه حتى جاوز المرفق. وفي الطحاوي والطبراني من حديث ثعلبة بن ن عباد 
عن أبيه مرفوعاً "شم غسل ذراعيه حتى يسيل الماء على مرفقيه» فهذه الأحاديث يقوي بعضها بعضاً. . قال إسحاق بن 
راهويه: إلى في الآية يحتمل أن تكون بمعنى الغاية وأن تكون بمعنى مع. فبينت السنة أنها بمعنى مع. . وقد قال الشافعي 
في الأم : لا أعلم مخالفاً في إيجاب دخول المرفقين في الوضوء. . انتهى كلامه (فأقبل بهما وأدبر): قد اختلف في كيفية 
الإقبال والإدبار المذكور في الحديث ووجد فيه ثلاثة أقوال: الأول: أن يبدأ بمقدم رأسه الذي يلي الوجه فيذهب إلى 
القفا ثم يردهما إلى المكان الذي بدأ منه وهو مبتدأ الشعر من حد الوجه؛ وهذا هو الذي يعطيه ظاهر قوله : بدأ بمقدم 
رأسه حتى ذهب بهما إلى قفاه ثم ردهما حتى رجع إلى المكان الذي بدأ منه. إلا أنه أورد على هذه الصفة أنه أدبر بهما 
1١8‏ - صححيصٌ: البخاري (145) ومسلم (576. 585) والترمذي (7+. 70) والنسائي (41: 48) وابن ماجه (454) وأحمد (019997. 
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وأقبل» لأن ذهابه إلى جهة القفا إدبار ورجوعه إلى جهة الوجه إقبال. وأجيب بأن الواو لا تقتضي الترتيب. فالتقدير أدبر 
وأقبل. والثاني: أذ مهدا تمرحو رأسدار يعر إلى جهة الوججه ثم برعم إلى المؤندر مبعالغلة على قاهر لفظ اقل ادير 
فالإقبال إلى مقدم الوجه والإدبار إلى ناحية المؤخرء وقد وردت هذه الصفة في الحديث الصحيح: بدأ بمؤخر رأسه. 
ويحمل الاختلاف في لفظ الأحاديث على تعدد الحالات. والثالث: أن يبدأ بالناصية ويذهب إلى ناحية الوجه ثم يذهب 
إلى جهة مؤخر الرأس ثم يعود إلى ما بدأ منه وهو الناصية» ولعل قائل هذا قصد المحافظة على قوله : بدأ بمقدم رأسه 
مع المحافظة على ظاهر لفظ أقبل وأدبر, لأنه إذا بدأ بالناصية صدق أنه بدأ بمقدم رأسه وصدق أنه أقبل أيضاًء فإنه ذهب 
إلى ناحية الوجه وهو القبل. قال العلامة الأمير اليماني في سبل السلام: والظاهر أن هذا من الغمل المخير فيه وأن 
المقصود من ذلك تعميم الرأس بالمسح انتهى (بدأ): أي ابتدأ (بمقدم رأسه): بفتح الدال مشددة ويجوز كسرها 
والتخفيف وكذا مؤخر. قاله الزرقاني (ثم ذهب بهما إلى قفاه): بالقصر وحكى مده وهو قليل مؤخر العنق؛ وفي المحكم 
وراء العنق يذكر ويؤنث (ثم ردهما حتى رجع إلى المكان الذي بدأ منه): ليستوعب جهتي الشعر بالمسح, والمشهور 
عند من أوجب التعميم أن الأولى واجبة والثانية سنة. وجملة قوله بدأ إلى آخره عطف بيان لقوله فأقبل بهما وأدبر ومن 
ثم لم تدخل الواو على بدأ. قاله الزرقاني. وفي فتح الباري أنه من الحديث وليس مدرجاً من كلام مالك. ففيه حجة 
على من قال السنة أن يبدأ بمؤخر الرأس إلى أن ينتهي إلى مقدمه لظاهر قوله أقبل وأدبر؛ ويرد عليه أن الواو لا تقتضي 
الترتيب. وعند البخاري من رواية سليمان بن بلال فأدبر بيديه وأقبل» فلم يكن في ظاهره حجة لأن الإقبال والإدبار من 
الأمور الإضافية ولم يعين ما أقبل وما أدبر عنه. ومخرج الطريقين متحد فهما بمعنى واحد . وعينت رواية مالك البداءة 
بالمقدم فيحمل قوله أقبل على أنه من تسمية الفعل بابتدائه. أي بدأ بقبل الرأسء وقيل في توجيهه غير ذلك. انتهى . قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه مطولاً ومختصراً. 


لحلل - حدثنا مُسَدَدْ قال حدثنا حَاِدٌ عن عَمْرِو بن يَحبَى اماي عن أبيه عن حَبِ اله ابن ريد بنِعَاصِمِيهَذَا 
الْحَدِيثِ وقال: «فَمَضْمَض واسْتَْشَقَ مِنْ كَفٌ وَاحِدَة يَفْمَلُ ذَلِكَ كلاَناً». ثم ذَكْرَ نَحْوَه. 


(من كف واحدة): كذا في أكثر النسخ وفي بعضها واحد. والكف يذكر ويؤنث. حكاها أبو حاتم السجستاني. 
والمشهور أنها مؤنثة. . قاله السيوطي وهو صريح في الجمع بين المضمضة والاستنشاق من كل غرفة في كل مرة؛ وذهب 
إليه بعض الأئمة (يفعل ذلك ثلاثاً): أي المضمضة والاستنشاق ثلاث مرات (ثم ذكر): أي خالد (نحوه): أي نحو حديث 
مالك . وهذا الحديث أخرجه البخاري سنداً ومتناً ولفظه عن عبد الله بن زيد أنه أفرغ من الإناء على يديه فغسلهما ثم 
غسل أو مضمض واستنشق من كفة واحدة ففعل ذلك ثلاثاً فغسل وجهه ثلاثاً نم غسل يديه إلى المرفقين مرتين مرتين 
ومسح برأسه ما أقبل وما أدبر وغسل رجليه إلى الكعبين ثم قال هكذا وضوء رسول الله يللة: وأخرجه مسلم والدارمي 
والترمذي وقال حديث عبد الله بن زيد حديث حسن غريبء. وقد روى مالك وابن عيينة وغير واحد هذا الحديث عن 
ستزودين ين أولم #دكروا هاا الحرف أنا الى لق ممصن والبشى من كن واحد وإئمآ ذكره خالد ين عبد الله 
وخالد ثقة حافظ عند أهل الحديث. وقال بعض أهل العلم المضمضة والاستنشاق من كف واحد يجزي. وقال بعضهم 
يفرقهما أحب إلينا. وقال الشافعي: إن عياش كك والعد فهو سات ران ترقهما قر أن إلينا . انتهى. وأخرج 
الدارمي وابن ان راخاق لا خاي إز التي 16 برضا در مرضي لين المضيف والامتتطاق والري سه 
إلى الصراحة رواية أبي داود التي تقدمت عن علي ولفظه ثم تمضمض واستنثر ثلاثاً فمضمض ونثر من الكف الذي 
يأخذ فيه . ولأبي داود الطيالسي ثم تمضمض ثلاثاً مع الاستنشاق بماء واحد . قال النووي في كيفية المضمضة 
والاستنشاق خمسة أوجه الأصح يتمضمض ويستنشق بثلاث غرفات يتمضمض من كل واحدة ثم يستنشق كما في رواية 
خالد المذكورة بلفظ من كف واحدة ففعل ذلك ثلاثاً فإنها صريحة في الجمع في كل غرفة والثاني: : يجمع بينهما بغرفة 
واحدة يتنمضمض منها ثلاث ثم يستنشق منها ثلاثاً على ما في حديث ابن ماجه . والثالث: يجمع أيضأ بغرفة ولكن 
يتمضمض منها ثم يستنشق ثم يتمضمض منها ثم يستنشق ثم يتمضمض منها ثم يستنشى على ما في بعض الروايات. 
والرابع: يفصل بينهما بغرفتين فيتمضمض من إحداهما ثلاثاً ثم يستنشق من الأخرى ثلاثاً. والخامس: يفصل بست 
2-١١14‏ صحِيحٌ: تقدم تخريجه في الذي قبله. 


[عبةتسسة] | 2 *تبسيرة,صيديم0/ |  [‏ 25| 


غرفات بأن يتمضمض بثلاث ثم يستنشق بثلاث غرفات . وقال بعض المالكية إنه الأفضل. وقال النووي: والصحيح 
ارك وه جاءت الأحاديث الصحيحة, وهو أيضاً الأصح عند المالكية بحيث حكى ابن رشد الاتفاق على أنه الأفضل. 


٠٠‏ حدثنا أَحمّد عمدو علز وال ادها ان اقوط روني ارا اع عا 


أنّ أباهُ حَدَّئَه أله سَمِعَ عَبْدَ لله بنَ رَيْدِ بن عَاصِم المَازِنِيٍ يَذكُرُ «ألَهُ رَأى رسول الله يك فَذَكَرَ وَضُوءَه قال: وَمَسَحَ 
رَْسَهُ ِمَاءِ غَيْر فَضْلٍ يَدَيْ وَغْسَلَ رِجْلنِهِ حَنَى ألْقأمُماه. 

(أن حبان): بفتح الحاء المهملة وبالموحدة المشددة (حدثه): أي حبان حدث عمرو (أن أباه): وهو واسع (حدثه): 
أي ابنه حبان (بماء غير فضل يديه): أي مسح الرأس بماء جديد لا ببقية من ماء يديه» أي لم يقتصر على بلل يديه؛ ولا 
يستدل بهذا على أن الماء المستعمل لا تصح الطهارة به لأن هذا إخبار عن الإتيان بماء جديد للرأس ولا يلزم من ذلك 
اشتراطه. قاله النووي. وفي سبيل السلام: وأخذ ماء جديد للرأس هو أمر لا بد منه» وهو الذي دلت عليه الأحاديث. 
انتهى (حتى أنقاهما): أي أزال الوسخ عنهما. والحديث أخرجه مسلم والدارمي والترمذي وقال حسن صحيح. وروى 
ابن لهيعة هذا الحديث عن حبان بن واسع عن أبيه عن عبد الله ابن زيد أن النبي َه توضأ وأنه مسح رأسه بماء غير 
فضل يديه . ورواية عمرو بن الحارث عن حبان أصح لأنه قد روى من غير وجه هذا الحديث عن عبد الله بن زيد 
وغيره أن النبي يل أخذ لرأسه ماءاً جديداًء والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم رأوا أن يأخذ لرأسه ماءاً جديداً. 
انتهى كلام الترمذي. 

١١‏ حدئنا أَحمّد حْمَدُ بن مُحمّدِ بن حَنلِ قال حدثنا أو المِرَةٍ قال حدثنا حَِيرٌ قال حَدئِي عَبدُ ارم بن 
مَيْسَرَة الحَضْرَمِيْ قال سَمِعْتُ الوقدام ابنَ مَمِْيكَربَ الكِنْدِيّ قال: أي رسول الله وك وَضُوءٍ ونا فر فل 
ثلآنا وَعْسَلَ وَجْهَهُ نلآناً ثم خَسَلَ ِرَاعَبْهِ لآناً ثلاثاً ثم تَمَضْمَض وَاسْتَنْشَقَ سْتَنْضَقَ كَلكَناً تأئم عَسَحَ برَأْسه وَأَدُنَيِ ظَاهِرِهِما 
وَبَاطِنِهِمَا'. 

(الحضرمي): بفتح الحاء وسكون الضاد وفتح الراء منسوب إلى حضر موت (ثم تمضمض واستنشق تنشق ثلاثاً): قال 
السيوطي: احتج به من قال الترتيب في الوضوء غير واجب لأنه آخر المضمضة والاستنشاق من غسل الذراعين وعطف 
عليه بئم. قلت: هذه رواية شاذة لا تعارض الرواية المحفوظة التي فيها تقديم المضمضة والاستنشاق على غسل الوجه 
(ظاهرهما وباطنهما): بالجر بدلان من أذنيه وظاهرهما ما يلي الرأس وباطنهما ما يلي الوجه؛ وأما كيفية مسحهما 
فأخرجها ابن حبان في صحيحه من حديث ابن عباس رضي الله عنه «أن رسول الله يَلِِ ترضأ فغرف غرفة فغسل وجهه 
ثم غرف غرفة فغسل يده اليمنى ثم غرف غرف غرفة فغسل يده اليسرى ثم غرف غرفة فمسح برأسه وأذنيه داخلهما 
بالسبابتين وخالف بإبهاميه إلى ظاهر أذنيه فمسح ظاهرهما وباطنهما' الحديث وصححه ابن خزيمة وابن منده ورواه 
أيضاً النسائي وابن ن ماجه والحاكم والبيهقي ولفظ النسائي «#ثم مسح برأسه وأذنيه باطنهما بالسبابتين وظاهرهما بإبهاميه» 
ل ا ل ا ا 0 
ام أخذ شيئاً من ماء فمسح به رأسه وقال بالوسطيبن من أصابعه في باطن أذنيه والإبهامين من وراء أذنيه» ذكره الحافظ 

في التلخيص. وحديث الباب ظاهر في أنه لم يأخذ للأذنين ماءاً جديداًء بل مسح الرأس والأذنين بماء واحد. قال 
الحافظ ابن القيم في الهدى النبوي: وكان يمسح أذنيه مع رأسه وكان يمسح ظاهرهما وباطنهماء ولم يثبت عنه أنه أخذ 
لهما ماءاً جديداًء وإنما صح ذلك عن ابن عمر. . انتهى. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه مختصراً. 

يفن حدثنا مَحمُودُ بن خَالِدٍ وَيَعْقُوبُ بن كَمب الأنطَاكِيٌ لَفْظَهُ قالا حدثنا الْوَلِيدُ بن مُسْلِم عن حَرِيزٍ بن 
مُنْمَانِ عن عبْدٍ الرَحْمَنِ بن مَيِسَرَةَ عن المِقدَام بنٍ مَعْدِ يكَربَ قال: «رَأَيْثُ رسو الله يك َوَضَآقَلَما بل مسح رَأْسِهِ 


2 صَحِحِيحٌ : تقدم تخريجه في (118). 
2-١‏ صَحِحِيحٌ: أحمد (119771). 
2-7 صَحيحٌ: تفرد المصنف بهذا اللفظ . 


زاك اللداكو 1277 لكك ا امسر 


وَضَع كََئهِ على مُقَدَمِرَأسِ فَأمرَّهُما حَتَّى بَلَعَ الََانُّمرَدَهُما إلى المَكَانِ الذي مِنْهُ بَدَأه قال محمُودٌ قال أخبرني حَريرٌ. 

(لفظه): قال النووي هو بالرفع؛ أي هذا لفظه. وأما محمود فمعناه. وقال الشيخ ولي الدين العراقي: ضبطناه بالنصب 
أي خديا امل دجا فار مط بن الصا ان امقناكما ال يزكر الاقف بالتمترز رسكي هذه وهو قلبل 
(قال) أ انزن اعيريى حير : فصرح الإليك بالأخار حن جرم في وواية محنموة فار بيت مظية الاين 000 
كما كانت في رواية يعقوب بالعنعنة. 

يفل حدثنا مَحمُودُ بن خَالِدِ وَهِمَامُ بن خَالِدٍ المَعْتَى قالا حدثنا الْوَِيدُ بهذا الإِسْنَاد قال وَمْسَح بِأَدُلبِه 

ظَامِرِهِمَا وَبَاطِنِهِمَا ٠‏ زَادُ هشَام: وَأدْخَلَ أَصَابِمَهُ في صِمَاحٍْ أدنَيْه). 

(المعنى): أي أنهما اتفقا على المعنى. وإن اختلفا في اللفظ (بهذا الإسناد): المذكور (أصابعه): كذا في بعض النسخ 
بالجمع على إرادة الجنس والمراد السبابتان وفي , بعض النسخ إصبعيه بالتثنية (في صما أذنيه) : بكسر الصاد المهملة 
وآخره الخاء المعجمة الخرق الذي في الأذن المفضي إلى الدماغ ويقال فيه السماخ أيضأ. قال الحافظ: وإسناده حسن 
وعزاه النووي تبعاً لابن الصلاح لرواية النسائي وهو وهم انتهى . وهذه الأحاديث لدلاهلى اتعيفاي منت جم يع الرأس 
ومشروعية مسح الأذنين ظاهراً وباطناً وإدخال السبابتين في صماخي الأذنين. قال المنذري: وأخرجه ابن 0 


و 


قن حدثنا مُؤَمّلُ بن المَضْلٍ الْحَرَانيُ ي قال حدثنا الوَِيدٌ بنُ مُسْلِم قال حدثنا عبد الله ابن العَلءِ قال حدئنا بو 
الأزْمَرِ المُغِيرَةُ بن َو وَيَزِيدُ بنُ أبي مَالكِ «أنَّ مُعَاوِيَة َوَطَأ ناس كما رَأى رسول الله كله ب يَوَضَأء قَلما بلع َأسَُ 
غَرَفَ عَرٌْة من مَءِ لاه بِمَالِهِ حَتَى وَصَعَهَا عَلى وَسَطٍ رَأْسِهِ حَبَّى قَطَرَ المَاء هأ كاد يَفْطْرُ ثُمّ مَسَحَ مِنْ مُقَدَمِهِ إلى 
مُؤَخَرهِ وَمِنْ مُؤْخَره إِلَى مُقَدَّمِه؛. 
(مؤمل): كمحمد (للناس): أي بحضرة الناس لتعليمهم (فلما بلغ): معاوية (غرفة): بفتح الغين مصدر وبالضم اسم 
للمغروفء أي ملأ الكف (فتلقاها): التلقي الأخذ أي أخذ الغرفة (حتى وضعها): أي الغرفة (على وسط رأسه): بفتح 
السين لأنه اسم (من مقدمه): أي من مقدم رأسه وهو الناصية (إلى مؤخره): وهو القفا (ومن مؤخره إلى مقدمة): أي ثم 
عاد من القفا إلى الناصية. والحديث فيه أخذ الماء باليسرىء. وليست هذه الجملة فى رواية على بن بحر عن الوليد ابن 
مسلم بالسند المذكور إلى معاوية فيما أخرجه الطحاوي ولفظه: «فلما بلغ مسح رأسه وضع كفيه على مقدم رأسه ثم مر 
بهما حتى بلغ القفا ثم ردهما حتى بلغ المكان الذي بدأ منه». 
حدثنا مَحمُودُ بن خَالِدٍ قال حدثنا الوَلِيدُ بهذا [في هَذَا] الإسْتَادٍ قال: «مَتَوَضَاً نلآناً نلآناً وَغَسَلَ رجْلَيْه 
ير عَدَوِا. 1 
(بهذا الإسناد): وفي بعض النسخ في هذا الإسناد أي بالإسناد المذكور من عبد الله ابن العلاء إلى معاوية (قال): 
محمود بن خالد في حديثه (فتوضأ ثلاثاً ثلاثاً): أي توضأ معاوية للناس كما رأى رسول الله َك يتوضأ ثلاثاً ثلاثاً لكل 
عضو (وغسل رجليه بغير عدد): واستدل به على أن غسل الرجلين لا يتقيد بعدد بل بالإنقاء وإزالة ما فيهما من 
الأوساخ. وهو استدلال غير تام لأنه قد جاء في أكثر الروايات أن رسول الله يَف غسلهما ثلاثاً ثلاثاً. فيحمل غسل 
الرجلين في.هذا الحديث على الغسلات الثلاث وإن لم يحسب الراوي الرائي كونها ثلائة . وإن سلمنا أنه يتخ غسلهما 
بغير عدد في بعض الأحيان لبيان الجواز فلا يخرج عن كونها سنة ومتقيداً بئلاث. 


وارادي» 


7 -_حدئثنا مُسَدْد قال حدثنا بِشَرٌ بشْرٌ بن الممَضَلِ قال حدثنا عَبْدُ لله بن مُحمَّدٍ بن عَقِيلٍ عن الربيّع بذت مُعَوْذ بن 
عَمْرَاءَ 6 قَالث: كان رسول الله يه يتنا لَحَدَّدْنا َهُ قال: اسكبي لي وُصُوءًا فَذَكَرَتْ [فَذَكَرَ] وُضُوءِ التي َك كَالثْ 
4 2 صَحيحٌ : أحمد (11411). 
6 صَحِيحٌ: أحيد 0531419 
6 2 حَسَّنْ : الترمذي (77) وابن ماجه (59-90, 478, )14١٠‏ وأحمد (714170). 
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ل ا لم لات َه تَلآناً تَلآثا وَمَسَحَ برَأْسِه مَوَكَر ين يندأ 
ِمْوْخَر رَأْسِهِ م بِمُقَدَمِ بدني كلتما وَبطُونِهِما ووَضَّآ رَجْلَيْهِ ناسنا تَلهنا». 
ا وَهَذَا مَعْنَى حَدِيثِ مُسَدَّد. 


(عن الربيع): بضم الراء وفتتح الباء الموحدة وكسر الياء التحتانية المشددة (بنت معوذ): بضم الميم وفتح العين 
وكسر الواو المشددة 0 أي الربيع (أنه): أي النبي يِه (قال اسكبي): بضم الكاف من نصر ينصر أمر من السكب 
أي صبىّ يقال: سكب الماء سكباً سكباً وسكوباً فانصب وسكبه غيره يتعدى ولا يتعدى (فذكرت) :أي الربيع (ووضأ وجهه): 
بتشديد الضاد أي غسل (مضمض واستنشق تنشو مرة): لبيان الجواز (ومسح برأسه مرتين يبدأ بمؤخر رأسه ثم بمقدمه): بيان 
لمرو نلديكا متا ايل لالت اقل ووذ الوار دبالو عر لجا الوا 0 . قال 
السيوطي: احتج به من يرى أنه يبدأ بمسح الرأس بمؤخره ثم بمقدمه. . قال الترمذي ذهب أهل الكوفة إلى هذا الحديث 
منهم وكيع بن الجراح. . وأجاب ابن العربي عنه على مذهب الجمهور بأنه تحريف من الراوي بسبب فهمه. فإنه فهم من 
قوله فأقبل هما وأدبر أنه يقتضي الابتداء بمؤخر الرأس» فصرح بما فهم منه وهو يخطىء في فهمه. . وأجاب غيره بأنه 
عارضه ما هو أصح منه وهو حديث عبد الله بن زيد أو بأنه فعل لبيان الجواز. . انتهى . (وهذا معنى حديث مسدد): : أي هذا 
الذي رويته عن مسدد رويته بالمعنى ولا أتحفظ جملة ألفاظه . قال المنذري: وأخرجه الترمذي مختصراً وقال هذا حديث 
حسن وحديث عبد الله بن زيد أصح من هذا وأجود إسناداً وأخرجه ابن ماجه. 
يفن حدئنا إسْحَاقُ بن إسْمَاعِيل قال حدثنا سُفْيانُ عن ابن عَقِيلٍ بِهذَا الحَدِيثِ يُمَيْرْ بَعْضُ مَعَانِي بشر قال 
فيه ووَتَمَضْمَض وَاسْتَثثَرَ ثَلناه. 
(حدثنا سفيان): هو ابن عبينة الإمام الحافظ كما صرح به المزي في الأطراف (بهذا الحديث): المذكور إلا أن سفيان 
بن عيينة (يغير بعض معاني بشر): بن المفضل» أي حديث بن عبينة وبشر بن المفضل كلاهما متحدان في المعنى إلا أن 
بحيها يعض المغاء # تعسب المرى وعترتعها (نوله (قان): أي سفيان بن عيينة (فيه): أي في الحديث المذكور. 
حدثنا قَُْبَةٌ بن سَعِيدِ سَعِيدٍ وَيَزِيدُ بن حَالِدٍالهَمْدَئيُ قالا حدثنا لت عن ابن عَجْلآنَ عن عَبْدِ الله بن مُحد 


بن ع - قبل عن اَم بن معو بن عفرا أن َسُول الله يك تاد مسح لَص كُلَهُ مِنْ قَرْنِ الشَّعْرِء كل نا حيهة 
لِمَنْصَبْ الشَّغْر وَل بحَركُ الشَّعْرَ عَنْ هَيْئيه». 


(عندها) : أي الربيع (من قرن الشعر): القرن يطلق على الخصلة من الشعر وعلى جانب الرأس من أي جهة كان 
وعلى أعلى الرأس. قاله الشيخ ولي الدين العراقي. . وفي التوسط: أراد بالقرن أعلى الرأس إذ لو مسح من أسفل لزم تغير 
الهيئة وقد قال: لا يحرك. . إلخ أي يبتدىء المسح من الأعلى إلى أسفل (كل ناحية): : أي في كل ناحية بحيث يستوعب 
مسح جميع الرأس عرضاً وطولاً المنصب الشعر): بضم الميم وسكون النون وفتح الصاد المهملة وتشديد الياء 
الموحدة: المكان الذي ينحدر إليه وهو أسفل الرأس مأخوذ من انصباب الماء وهو انحداره من أعلى إلى أسفل. قاله 
السيوطي. واللام في المنصب لانتهاء الغاية أي ابتدأ من الأعلى في كل ناحية وانتهى إلى آخر موضع ينتهي إليه الشعر 
كذا في التوسط . قال العراقي: والمعنى أنه كان يبتدىء المسح بأعلى الرأس إلى أن ينتهي بأسفله يفعل ذلك في كل 
ناحية على حدتها. انتهى . وقال الشوكاني: إنه مسح مقدم رأسه مسحاً مستقلاً ومؤخره كذلك» لأن المسح مرة واحدة لا 
بد فيه من تحريك شعر أحد الجانبين. انتهى (لا يحرك الشعر عن هيئته): التي هو عليها. قال ابن رسلان: وهذه الكيفية 
تخضوصة يعن أله اطيعر أظويلة ؛ إذ لو رد يده عليه ليصل الماء إلى أصوله ينتفش ويتضرر صاحبه بانتفاشه وانتشار بعضهء 
ولا بأس بهذه الكيفية للمحرم, فإنه يلزمه الفدية بانتشار شعره وسقوطه . وروى عن أحمد كيف تمسح المرأة ومن له 
شعر طويل كشعرها فقال إن شاء مسح كما روي عن الربيع وذكر الحديث ثم قال هكذا ووضع يده على وسط رأسه ثم 
جرها إلى مقدمه ثم رفعها فوضعها حيث بدأ منه ثم جرها إلى مؤخره. :انتهى. قلت: والقرن أيضا الروق من الحيوان 
١3797‏ - شاد عنها: ابن ماجه (416) بنحوه. 

6 عَسَن : انظر (155). 
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وموضعه من أسنا. . قاله في القاموس. وهو مقدم الرأس.ء أراد بالقرن هذا المعنى. »أي ابتدأ المسح من مقدم رأسه 
شو فا ل ا ا 1 ل 


وده 


ليع بلت معز بن فاه خب 
أَدبَرَ وَصَدُغَيْه وَآدتهء مَرَّة وَاحِدَة). 


(قالت): اق الربيع (وسع ما اقل منه): هذا عطف تفسيري لقوله: فمسح رأسه. أي مسح ما أقبل من الرأس (و): 
مسح (ما أدبر): من الرأسء. أي مسح من مقدم الرأس إلى منتهاه. ثم رد يديه من مؤخر الرأس ات 
(صدغيه): الصدغ بضم الصاد المهملة وسكون الدال: الموضع الذي ب بين العين والأذن والشعر المتدلي على ذلك 
الموضع (و): مسح (أذنيه مرة واحدة): : متعلق بمسح». فيكو قبدا في الاقبال والإدبار وما بعده. فباعتبار الإقبال يكون 
مرة وباعتبار الإدبار مرة أخرى. وهو مسح واحد. وبه يجمع بينه وبين ما سبق من حديثها أنه مسح برأسه قرنين» ونقل 
الشعراني عن بعض السلف أنه قال: : لا خلاف بين تثليث المسح والمسحة الواحدة لأنه يي وضع يده على يافوخه أولاً. 
ثم مد يده إلى مؤخر رأسه ثم إلى مقدم رأسه ولا يفصل يده من رأسه ولا أخذ الماء ثلاث مرات؛ فمن نظر إلى هذه 
الكيفية قال إنه مسح مرة واحدة ومن نظر إلى تحريك يده قال إنه مسح ثلاثاً. و الله أعلم. قال المنذري: وقال: وأخرجه 
الترمذي (وقال): حديث الربيع حديث حسن صحيح. 

فيل حدثنا مُسَدّدْ قال حدثنا عَْدُ لله بن داو عن سُفْيَانَ بن سَعِيدٍ سَعِدٍ عن ابن عَقِيلٍ عن الرُبَبّع «أنّ اللي يكل 
مَسَحَ برَأَسِهِ مِنْ فَضْلٍ مَاء كَانَ في يَدوه. 

(من فضل ماء كان في يده): : ولفظ الدارقطني في سننه «توضأ ومسح رأسه ببلل يديه» وفي رواية له قالت: «كان النبي 
يه بأنينا فيتوضاً فمسح رأسه بما فضل في يديه ومسح هكذا ووصف ابن داود قال: : بيديه من مؤخر رأسه إلى مقدمه ثم 
رد يديه من مقدم رأسه إلى مؤخره» انتهى . قلت: : ابن عقيل هذا قد اختلف الحفاظ في الاحتجاج بحديثه. وذكر الترمذي 
حديث عبد الله بن زيد أنه رأى النبي يل توضأ وأنه مسح رأسه بماء غير فضل يديه من رواية ابن لهيعة عن حبان بن 
واسع؛ قال ورواية عمرو بن الحارث عن حبان بن واسع أصح لأنه قد روي من غير وجه هذا الحديث عن عبد الله بن 
زيد وغيره أن النبي يل أخذ لرأسه ماءً جديداً. . انتهى حديث ابن عقيل هذا في متنه اضطراب لأن ابن ماجه أخرج من 
طريق شريك عن عبد الله بن عقيل عن الربيع بنت معوذ قالت: «أتيت النبي مَل بميضأة فقال: اسكبي» فسكبت» فغسل 
وجهه وذراعيه وأخذ ماء جديداً فمسح به رأسه مقدمه ومؤخره؛ تأوله الحافظ البيهقي على أنه أخذ ماءاً جديداً وصب 
نصفه ومسح رأسه يبلل يديه ليوافق ما في حديث عبد الله بن زيد بن عاصم المازني ومسح برأسه بماء غير فضل يديه 
أخرجه مسلم والمؤلف والدارمي والترمذي وقال حديث حسن صحيح . وأخرج الطبراني في معجمه حدثنا محمد بن 
عبد الله الحضرمي حدثنا أبو الربيع الزهراني حدثنا أسد بن عمرو عن دهثم عن نمران بن جارية بن ظفر أن رسول الله 
يليه قال: «خذوا للرأس ماء جديدا» والحديث لا يصح لحال دهثم وجهالة نمران . قاله الذهبي . وقال الحافظ في 
الإصابة: : دهثم بن قران عن نمران بن جارية عن أبيه ولا يعرف له رواية إلا من طريق دهثم؛ ودهثم ضعيف جداً. 


تفيل - حدئنا رايم بن سعد قال حدثنا وَكيع قال حدثنا لْحَسَنْ بن صالح عن عبد لله بن مُحمدٍ بن عَقِيلٍ 
عن البح يت وو دأ ابي وض فأذخل إبعهِ في مجخر ئ أذُنَيْها. 
(إصبعيه): : أي السبابتين (في جحري أذنيه): بة بض العم وناقر ولا المهملة تثنية جحر وهو الثقبة والخرق. 
وتقدم رواية هشام وفيها: «وأدخل أضايته ف صسمان اأذلية . قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 
28 حَسَنٌّ : الترمذي (08. 
2 حَحْسَنّ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
1١1١‏ حَسَنٌ: ابن ماجه (441). 
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شن حدئنا مُحَمْدُ بن عِيسَى وَمُسَدَدْ قالا حدثنا عَبُْ الَارث عن لَيْثٍِ عن طَلْحَةَ بن مُصَرْفٍ عن أبيه عن 
جَدَهِ قال: «رأَيْتُ رسول الله يكل يَمْسَحُ 2 َأْسَهُ مره وَاجدَةَ َنَى بَلعَالقدَالَ و هُوٌ أوّلُ الْقَمَا . وقال مُسَدَّدٌ: مَسَحَ رَأْسَهُ مِنْ 
قد إلى مُؤخُرو حَتَى أخرج بَدَْه مِنْ تخت أذْنيه. 

قال ايو دَاؤُدَ: قال مُسَدَّد: فَحَدَّنْتُ تُ به يَحْبَى فأنكرَه. 

قال او دَاؤدَ: وَسَمِعْتُ أَحْمَدَ يتقول :إن ابن عيب رََمُواألَهُ كان َه ويقولٌ: يش هَذًا طَلحَةُ عن أبيه عن جَدّه؟ 

(عن ليث): هو ابن سليم القرشي الكوفي روى عن عكرمة وغيره. وعنه شعبة والثوري ومعمر. قال أحمد: 

مضطرب الحديث. وقال الفضيل , بن عياض ليث أعلم أهل الكوفة بالمناسك . كذا في الخلاصة. وقال الحافظ قال ابن 
حتادتيقلن الأسانيك ويرقم العراسيل»"وماتى. عن التقات بيدا ليحن مق جتنراه «تركة تسر القطان كران مهدي :رارج فين 
وأحمد بن حنبل. وقال النووي في تهذيب الأسماء: اتفق العلماء على ضعفه (عن أبيه): أي مصرف بن عمرو بن كعب 
قال ابن القطان: مصرف بن عمرو والد طلحة مجهول ذكره الحافظ في لتلخيص ومثله في التقريب (القذال): بفتح القاف 
والذال المعجمة كسحاب: هو مؤخر الرأس» وجمعه قذل ككتب وأقزلة كأغلمة. ولفظ أحمد فى مسنده أنه:رأى رسول 
الله كل يمسح رأسه حتى بلغ القذال وما يليه من مقدم العنق» ولفظ ابن سعد: وجر يديه إلى قفاه (وهو): أي القذال 
(أول القفا): وهذا تفسير من أحد الرواة . والقفا بفتح القاف مقصور هو مؤخر العنق . كذا في المصباح. وفي المحكم 
وراء العنق يذكر ويؤنث. وفي رواية الطحاوي في شرح معاني الآثار: مسح مقدم رأسه حتى بلغ القذال من مقدم عنقه. 
وحاصل الكلام أن القذال هو مؤخر الرأس وأول القفا هو مؤخر الرأس أيضاً لأن القفا بغير إضافة لفظ أول هو بمؤخر 
العنق» فابتداء العنق هو مؤخر الرأس. فالمعنى أنه يِه مسح رأسه مرة من مقدم الرأس إلى منتهاه (وقال مسدد): في 
روايته (مسح رأسه من مقدمه إلى مؤخره حتى أخرج يديه من تحت أذنيه): وجانب الأذن الذي ب يلى الرأس المعبر بظاهر 
الأذن هو تحتها بالنسبة إلى جانب الأذن الذي يلي الوجه المعبر بباطن الأذن. والمعنى أنه مسح إلى مؤخر الرأس حتى 
مرت يداه على ظاهر الأذنين وما انفصلتا عن ذلك الموضع إلا بعد مرورهما على ظاهرهما. قلت: والحديث مع ضعفه 
لا يدل على استحباب مسح الرقبة لأن فيه مسح الرأس من مقدمه إلى مؤخر الرأس أو إلى مؤخر العنق على اختلاف 
الروايات» وهذا ليس فيه كلام» إنما الكلام في مسح الرقبة المعتاد بين الناس أنهم يمسحون الرقبة بظهور الأصابع بعد 
فراغهم عن مسح الرأس» وهذه الكيفية لم تثبت في مسح الرقبة» لا من الحديث الصحيح ولا من الحسنء بل ما روي 
في مسح الرقبة كلها ضعاف كما صرح به غير واحد من العلماء» فلا يجوز الاحتجاج بها. وما نقل الشيخ ابن الهمام من 
حديث وائل بن حجر في صفة وضوء رسول الله يَكةِ "ثم مسح على رأسه ثلاثاً وظاهر أذنيه ثلاثاً وظاهر رقبته» الحديث. 
ونسبه إلى الترمذي فهو وهم منه. لأن الحديث ليس له وجود في الترمذي (فحدثت ت به): أي بالحديث المذكور (يحيى): 
بن سعيد القطان كما صرح به البيهقي (فأنكره): أي الحديث من جهة جهالة مصرفء أو أن يكون لجد طلحة صحبة» 
ولذا قال عبد الحق: هو إسناد لا أعرفه. وقال النووي: طلحة بن مصرف أحد الأئمة الأعلام تابعي احتج به الستة وأبوه 
وجده لا يعرفان. قاله السيوطيء لكن يحيى بن معين في رواية الدوري؛ وعبد الرحمن ابن مهدي وابن أبي حاتم وأبا 
داود أثبتوا صحبة لعمرو بن كعب جد طلحة (زعموا): أي قالوا أي قال الناس (إنه): أي سفيان بن عيينة (كان ينكره): 
أي الحديث . والعبارة فيها تقديم وتأخير أي يقول أحمد بن حنبل زعم الناس أن ابن عبينة ينكر هذا الحديث (ويقول): 
سفيان (إيش هذا): بفتح الهمزة وسكون الباء وكسر الشين المعجمة معناه أي شيء هذا وهو استفهام إنكاري أي لا شيء 
هذا الحديث. وفي المصباح وفي أي شيء خففت الياء وحذفت الهمزة تخفيفاً وجعلا كلمة واحدة» فقالوا أيش قاله 
الفارابي . انتهى كلامه (طلحة عن أبيه عن جده): هذا تعليل للانكار» أي لا شيء هذا الحديث إنما يروي طلحة بن 
مصرف بن عمرو عن أبيه عن جده عمرو بن كعبء ولم يثبت.. لعمرو صحبة. 

يفيل حدثنا الْحَسَنٌ بن عَلِي حدثنا يَزِيدُ بن هَارُونَ قال أخبرنا عَبَّادُ نُ منْضصُورِ عن عِكرمَة بن خَالِدٍ عن سَعِبدٍ 
بن جُبيْرِ عن ابنٍ عَبّاسٍ «رَأى رَسِولَ الله يك ب َتَوَضَّأً. فَذَكَرَ الحَدِيِتَ كُلَّهَُلاثا َلاثا .قال: وَمَسَح برَأسِه وَأَدُنَيْهِ مَسْحَةَ وَاحِدَةه. 


؟ 3 صَعِيفٌ : أجمد (16671). 





3 ضَعِيت جدّاً : النسائي .)1٠١(‏ 





عه 2 | | كتاب الطهارة / حديث رقم (4؟1) 


(فذكر الحديث كله ثلاثاً ثلاثً): أي فذكر الراوي ما تضمنه الحديث من الأعضاء المغسولة كلها ثلاثاً ثلاثأء أي ذكر 
أن رسول الله يل غسل الأغضاء كلها ثلاثاً ثلاثاً. 
4 منخدننا ليان ين خب قال جدلنا خلا ع: ل طري رت 
ابرح ار ا ا وورراي 001 «كانَ رَسول الله يكل يَمْسَحُ الْمَأقَْن 


ع 
(حَسَنْ) قال: وقال الأذنانٍ مِنَ الوأ أ 
سي زر وه لد قي قد حل لا أذري قَوْلٍ النَي يِه أو أبي أَمَامَةَ ‏ بَعْني 


مه 


دعو ام دج 


ين هو بن ربة كيه أو زييقة. 
(قال): أي ابن عباس (بسم الحافين): وصنية ماق بالفتع وسكوة الهمرة أي يدلكهما. في القاموس: موق العين: 
مجرى الدمع منها أو مقدمها أو مؤخرها. انتهى. وقال الأزهري: أجمع أهل اللغة أن الموق والماق مؤخر العين الذي 
يلي الأنف. انتهى. قال التوربشتي: الماق طرف العين الذي يلي الأنف والأذن» واللغة المشهورة موق. قال الطيبي: إنما 
مسحهما على الاستحباب مبالغة في الإسباغ. لأن العين قلما تخلو من كحل وغيره أو رمص فيسيل فينعقد على طرف 
العين (قال): شهر (وقال): أي أبو أمامة (الأذنان من الرأس): يعني يجوز مسح الأذنين مع مسح الرأس بماء واحد وهو 
مذهب مالك وأحمد وأبي حنيفة رضي الله عنهم . كذا في المفاتيح حاشية المصابيح. 1 والعمل على هذا 
عند أكثر أهل العلم من أصحاب النبي يلِةِ ومن بعدهم أن الأذنين من الرأسء وبه يقول سفيان الثوري وابن المبارك 
وأحمد وإسحاق. وقال بعض أهل العلم: ماأقبل من الأذنين فمن الوجه؛ وماأدبر فمن الرأس. وقال إسحاق: أختار أن 
يمسح مقدمهما مع وجهه ومؤخرهما مع رأسه . انتهى (يقولها): أي هذه الجملة وهي قوله: الأذنان من الرأس (أبو 
أمامة): الباهلي أي قائل هذه الجملة أبو أمامة وما هي من قول النبي يفي قال البيهقي في المعرفة: وكان سليمان بن 
حرب يرويه عن حتماد ويقول: الأذتآن من الرأس إنما هوامن قول أبى أمامة: فمن قال غير هذا فقذ ندل: وقال 
الدارقطني في سننه: قال سليمان بن حرب: الأذنان من الرأس إنما هو قول أبي أمامة فمن قال غير هذا فقد بدل أو كلمة 
- باب الوضوء ثلاثاً ثلاثاً 

1١‏ حدثنا مُسَدَّدْ قال حدثنا أبُو عَوانَةَ عن مُوسَى بن أبي عائِشَةَ عن عَمْرو بن شُعَيْبٍ عن أيه عن جَدّ قال: 

«إنَّ رَجُلاً أنَى اللي بك فقَالَ: بارسول الله كَيِفَ الطُهُورٌ؟ فَدَعَا بمَاِ في إنَءِ َمَسَلَ كَفئِِ ثلاث ثم خَسَلَ وَجْهَهُ ثلاث 
نم َسَلَ وراص ثلااً م مسح بِرَأِهِودْحَلَإضََِه بحن في أنه وَمَسَح بِِنِهَاميهِ عَلَى ظاهِر أده 


وَبالسباحَينِ بَاِنَ أَدُنَِْ أ ثم غَسَلَ رِجْلَبْهِ لاثاً ثلاثاء ثم قال: مَكذا الوّضُوءُ فَمَنْ زَادَ عَلى هَذَا أو نَمَض فََدْ أسَاء 


وَظَلَمَ أؤ ظَلَمْ وَأسَاءَه. 

(يعني قصة الأذنين): الظاهر أن هذا التفسير من المؤلف وقد كان في قول حماد إبهام. فأرجع الضمير المرفوع في 
قول حماد لا أدري هو إلى قوله: الأذنان من الرأس (قال قتيبة): في روايته (عن سنان أبي ربيعة): وقال سليمان بن حرب 
ومسدد سنان بن ربيعة (وهو): أي سنان (ابن ربيعة كنيته أبو ربيعة): فلا يتوهم متوهم أن قتيبة أخطأ فيه لأن كنية سنان 
أبو ربيعة واسم والده ربيعة» فاتفق القولان. 

واعلم أن حديث «الأذنان من الرأس» رواه ثمانية أنفس من الصحابة. قال الحافظ في التلخيص: الأول: حديث 
أبي أمامة رواه أبو داود والترمذي وابن نال القزويني: وقد يست أنه قرع في كاني تقريب الملفع ربيب المارع ني 
ذلك. الثاني: حديث عبد الله بن زيد قواه المنذري وابن دقيق العيد» وقد بينت أيضاً أنه مدرج. . الثالكث: حديث ابن عباس 
رواه البزار وأعله الدارقطني بالاضطراب . وقال: إنه وهم . والصواب رواية ابن جريج عن سليمان بن موسى مرسلاً. 

64 2 ضصَعِيفتٌ: الترمذي (77) وابن ماجه (4544). 


27 5 0 
2 حَسَنٌ صَحِبِحٌ دون «أو نقص» فشاذ: السائي (140). 





الرابع: حديث أبي هريرة رواه ابن ماجه؛ وفيه عمرو بن الحصين وهو متروك. الخامس: حديث أبي موسى أخرجه 
الدارقطني. واختلف في وقفه ورفعه؛ وصوب الوقف وهو منقطع أيضاً. السادس: حديث ابن عمر أخرجه الدارقطني 
وأعله أيضاً. السابع: حديث عائشة أخرجه الدارقطني» وفيه محمد بن الأزهر وقد كذبه أحمد. الثامن: حديث أنس 
أخرجه الدارقطني من طريق عبد الحكيم عن أنس وهو ضعيف. انتهى كلام الحافظ في التلخيص. 

(عن عمرو بن شعيب): بن محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص السهمي المدني نزيل الطائف. واعلم أنه اختلف 
كلام الأئمة الحفاظ في الاحتجاج بحديث عمرو بن شعيب روي عن ابن معين أنه قال: إذا حدث عن غير أبيه فهو ثقة. 
وقال أبو داود: غمرو بن شعيب عن أبيه عن جده ليس بحجة. وقال القطان: إذا روى عن الثقات فهو ثقة حجة يحتج به. 
وقال الترمذي في جامعه: ومن تكلم في حديث عمرو بن شعيب إنما ضعفه لأنه يحدث عن صحيفة جده. كأنهم رأوا 
أنه لم يسمع هذه الأحاديث من جده. قال علي بن عبد الله: وذكر عن يحبى بن سعيد أنه قال: حديث عمرو بن شعيب 
عندنا وأه. انتهى. وقال الحافظ جمال الدين المزي: عمرو بن شعيب يأتي على ثلاثة أوجه: عمرو بن شعيب عن أبيه عن 
جده وعمرو بن شعيب عن أبيه عن عبد الله ابن عمروء وعمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عن عبد الله بن عمرو. 
فعمرو له ثلاثة أجداد: محمد وعبد الله وعمرو بن العاص؛ فمحمد تابعي» وعبد الله وعمرو صحابيان» فإن كان المراد 
بجده محمداً فالحديث مرسل لأنه تابعيء وإن كان المراد به عمروٌ فالحديث منقطع لأن شعيباً لم يدرك عمروء وإن كان 
المراد به عبد الله فيحتاج إلى معرفة سماع شعيب من عبد الله. 





وأجيب عن هذا بما قال الترمذي في كتاب الصلاة من جامعه: عمرو بن شعيب هو ابن محمد بن عبد الله بن عمرو 
بن العاصء قال محمد بن إسماعيل: رأيت أحمد وإسحاق وذكر غيرهما يحتجون بحديث عمرو بن شعيب» قال محمد: 
وقد سمع شعيب بن محمد من عبد الله بن عمرو. انتهى. وقال الدارقطني في كتاب البيوع من سننه: حدثنا محمد بن 
الحسن النقاش أخبرنا أحمد بن تميم قال قلت لأبي عبد الله بن إسماعيل البخاري: شعيب والد عمرو بن شعيب سمع 
من عبد الله بن عمرو؟ قال: نعم. قلت: فعمرو بن شعيب عن أبيه عن جده يتكلم الناس فيه» قال: رأيت علي بن المديني 
وأحمد بن حنبل والحميدي وإسحاق بن راهويه يحتجون به. انتهى. ويدل على سماع شعيب من جده عبد الله بن عمرو 
ما رواه الدارقطني والحاكم والبيهقي عنه في إفساد الحج فقالوا: عن عمرو بن شعيب عن أبيه أن رجلاً أتى عبد الله بن 
عمرو يسأله عن محرم وقع بامرأته: فأشار إلى عبد الله بن عمر فقال: اذهب إلى ذلك فاسأله. قال شعيب: فلم يعرفه 
الرجل. فذهبت معه. فسأل ابن عمرو. 

قال الحافظ: قال أحمد: عمرو بن شعيب له أشياء مناكير وإنما يكتب حديثه يعتبر به فأما أن يكون حجة فلا. قال 
الجوزجاني: قلت لأحمد سمع من أبيه شيئاًء قال: يقول حدثني أبي» قلت: فأبوه سمع من عبد الله بن عمروء قال: نعم 
أراه قد سمع منه.. وقال أبو بكر الأثرم: سئل أبو عبد الله عن عمرو بن شعيب فقال: أنا أكتب حديئه وربما احتججنا به 
وربما وقع في القلب منه شيء وقال البخاري: رأيت أحمد وعلي بن المديني وإسحاق بن راهويه وأبا عبيدة وعامة 
أصحابنا يحتجون بحديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده ما تركه أحد من المسلمين. قال البخاري: فمن الناس 
بعدهم. انتهى. ووثقه النسائي. وقال الحافظ أبو بكر بن زياد: صح سماع عمرو من أبيه وصح سماع شعيب من جده عبد 
الله بن عمرو. وفي شرح ألفية العراقي للمصنف: وقد اختلف في الاحتجاج برواية عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده؛ 
وأصح الأقوال أنها حجة مطلقاً إذا صح السند إليه. قال ابن الصلاح: وهو قول أكثر أهل الحديث حملاً للجد عند الإطلاق 
على الصحابي عبد الله بن عمرو دون ابنه محمد والد شعيب لما ظهر لهم من إطلاقه ذلك» فقد قال البخاري: رأيت أحمد بن 
حنبل وعلي بن المديني وإسحاق بن راهويه وأبا عبيد وأبا خيثمة وعامة أصحابنا يحتجون بحديث عمرو بن شعيب عن أبيه 
عن جده ما تركه أحد منهم وثبتوه» فمن الناس بعدهم. وقول ابن حبان: هي منقطعة لأن شعيباً لم يلق عبد الله» مردود فقد صح 
سماع شعيب من جده عبد الله بن عمرو كما صرح به البخاري في التاريخ وأحمد وكما رواه الدارقطني والبيهقي في السنن 
بإسناد صحيح. وذكر بعضهم أن محمداً مات في حياة أبيه وأن أباه كفل شعيباً ورباه وقيل لا يحتج به مطلقا. انتهى بتلخيص. 

ومحصل الكلام: أن الأكثر على توثيقه وعلى الاحتجاج بروايته عن أبيه عن جده. 

(عن أبيه): شعيب بن محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص عن جده؛ قد وثقه ابن حبان وثبت سماعه من جده 
عبد الله؛ فالضمير في (عن جده): لشعيب وإن عاد على عمرو ابنه حمل على جده الأعلى الصحابي» فالحديث متصل 
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الإسناد (قال): أي عبد الله بن عمرو بن العاص (كيف الطهور): الجمهور على أن ضم الطاء للفعل وفتتح الطاء للماء 
وعن بعض عكسه (فدعا): أي النبي يَظِِ (السباحتين): بمهملة فموحدة فألف بعدها مهملة: تثنية سباحة وأراد بهما 
ممكين اليه البفتى والستري رسيت سباحة لأنه يشار بها عند التسبيح (ثم قال): النبي يك (هكذا الوضوء): أي 
تثليث الغسل هو أسبع الوضوء وأكمله؛ ورد في بعض الروايات أنه يلِةِ توضأ ثلاثاً ثلاثاً وقال هذا وضوثي ووضوء 
الأنبياء من قبلي. أخرجه الدارقطني بسند ضعيف في كتابه غرائب مالك عن أبي هريرة (على هذا): أي على الثلاث (أو 
نقص): عن الثلاث (فقد أساء وظلم): أي على نفسه بترك متابعة النبي يك أو بمخالفته» أو لأنه أتعب نفسه فيما زاد على 
الثلاثة من غير حصول ثواب له أو لأنه أتلف الماء بلا فائدة. وأما في النقص فأساء الأدب بترك السنة وظلم نفسه بنقص 
وابها بتزداد المرات في الوضوء. واستشكل بالإساءة والظلم على من نقص عن هذا العدد. فإن رسول الله بل توضاأ 
مرتين مرتين ومرة مرة. وأجمع أئمة الحديث والفقه على جواز الاقتصار على واحدة. وأجيب بأنه أمر نسبي والإساءة 
تتعلق بالنقص أي أساء من نقص: عن الثلاث بالنسبة لمن فعلها لا حقيقة الإساءة والظلم بالزيادة عن الثلاث لفعله 
مكروهاً أو حراماً. وقال بعض المحققين: فيه حذف تقديره من نقص شيئاً من غسلة واحدة بأن تركه لمعة في الوضوء 
مرة» ويؤيده ما رواه نعيم بن حماد بن معاوية من طريق المطلب بن حنطب مرفوعاً: «الوضوء مرة مرة وثلاثاً» فإن نقص 
من واحدة أو زاد على ثلاثة فقد أخطأ» وهو مرسل لأن المطلب تابعي صغير ورجاله ثقات ففيه بيان ما أجمل في 
حديث عمرو بن شعيب» وأجيب عن الحديث أيضاً بأن الرواة لم يتفقوا على ذكر النقص فيه. بل أكثرهم يقتصر على 
قوله: فمن زاد فقط؛ ولذا ذهب جماعة من العلماء بتضعيف هذا اللفظ في قوله أو نقص. قال ابن حجر والقسطلاني عده 
مسلم في جملة ما أنكروه على عمرو بن شعيبء لأن ظاهره ذم النقص عن الثلاثة» والنقص عنها جائز» وفعله المصطفى 
ليْ فكيف يعبر عنه بأساء وظلم. قال السيوطي قال ابن المواق: إن لم يكن اللفظ شكاً من الراوي فهو من الأوهام البيئة 
التي لاا خفاء لهاء إذ الوضوء مرة ومرتين لا خلاف في جرازه. والآثار بذلك صحيحة. والوهم فيه من أبي عوانة» وهو 
وإن كان من الثقات. فإن الوهم لا يسلم منه بشر إلا من عصم.ء ويؤيده رواية أحمد والنسائي وابن ماجه وكذا ابن خزيمة 
في صحيحه؛ ومن زاد على هذا فقد أساء وتعدى وظلم. ولم يذكروا أو نقص فقوي بذلك أنها شك من الراوي أو وهم. 
قال السيوطي: ويحتمل أن يكون معناه نقص بعض الأعضاء فلم يغسلها بالكلية» وزاد أعضاء أخر لم يشرع غسلهاء 
وهذا عندي أرجح بدليل أنه لم يذكر في مسح رأسه وأذنيه تثليثاً. انتهى. 
قال الزرقاني: ومن الغرائب ما حكاه أبو حامد الإسفرائني عن بعض العلماء أنه لا يجوز النقص عن الثلاث كأنه 
تمسك بظاهر الحديث المذكور وهو المحجوج بالإجماع. وحكى الدارمي عن قوم أن الزيادة على الثلاث تبطل الوضوء 
كالزيادة في الصلاة وهو قياس فاسد. وقال أحمد وإسحاق وغيرهما: لا تجوز الزيادة على الثلاث. وقال ابن المبارك: لا 
آمن أن يأئم من زاد على الثلاث. (أو ظلم وأساء): هذا شك من الراوي. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. 
وعمرو بن شعيب ترك الاحتجاج بحديثه جماعة من الأئمة ووثقه بعضهم. انتهى. 
5 باب الوضوء مرتين 
5 حدثنا مُحمَّدُ بن الْمَلآَهِ قال حدثنا رَيْدٌ ‏ يَعْني ابنَ الْحُبَاب ‏ قال حدثنا عَبْدُ الرّحْمَنٍ بنُ لَْبَانَ قال 
حدثنا عَبدُ لله بن الْمَضْلٍ الهَاشِمِيُ عن الأْرّج عن أبي هُرَيْرَةَ ١أنّ‏ ابي يك تَوَضَأ مَرَيْنٍ مَرَنَيْنْه. 
(توضأ مرتين مرتين): لكل عضو من أعضاء الوضوء؛ والنصب فيهما على المفعول المطلق المبين للكمية. قال 
النووي: قد أجمع المسلمون على أن الواجب في غسل الأعضاء مرة مرة وعلى أن الثلاث سنة» وقد جاءت الأحاديث 
الصحيحة بالغسل مرة مرة ومرتين مرتين وثلاثاً ثلاثاً أو بعض الأعضاء ثلاثاً وبعضها مرتين؛ والاختلاف دليل على 
جواز ذلك كله. وأن الثلاث هي الكمال والواحدة تجزيء. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال هذا حديث حسن 
غريب لا نعرفه إلا من حديث ابن ثوبان عن عبد الله بن الفضل وهو إسناد حسن صحيح. انتهى. 
7 حدئنا عدْمَانُ بن أبي شَيْيَةَ قال حدثنا مُحمّدُ بن بر قال حدئنا هِشَامُ بن سَعْدٍ قال حدئنا رَيْدّ عن عَطَاءٍ 
7 2 حَسَنُ صَحِيحٌ : الترمذي (47). 
يفن حَسَنْ دون مسح القدم : البخاري )١8٠(‏ دون مسح القدم. والترمذي (75) والنسائي )٠١7(‏ وابن ماجه (407. 4785) وأحمد (51417). 
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بن يَسَارِ قال «قال لَنا ابن عَبّاسِ: تبون أن أَيكُمْ كنف كان رسول الله يكل يَعَضا» قدا بنَءِ فبه مَاء فَاشْترَفَ عَرَْ 
بده البمتى فَتَمَضْمَض واس ستنشق, لم أحَدَ أخْرى تَجَمَع به َي م مَسَلَ وَهَهُ ثم أحَدَ أخْرَى فَمْسَلَ بها يَدَُ 
الْبُمْنَى؛ م أحَدَ أخرى فَقسَلَ بها َه امسرَىء لم بس قَِضَة من الما مت يَدَه لم مسح بها سو 
بض قَْضَة أُخْرَى مِنَ الما فَرَشَّ عَلَى رِجْلِه البُمتَى وَفيها اَل ؟ َم مَسَحَهَا بِبدَْ يَدِ َوْقَ الْقَدَم ويّدِ نَحْتَ النَغْلٍ ثم 
صَنَعَ بِالْيُسْرَى مِثْلّ ذَلِكَ». 

(فاغترف غرفة): بفتح الغين المعجمة بمعنى المصدر وبالضم بمعنى المغروف وهي ملء الكف (فتمضمض 
واستنشق): فيه دليل الجمع بين المضمضة والاستنشاق (ثم أخذ): غرفة (أخرى فجمع بها): أي بالغرفة (يديه): أي جعل 
الماء الذي في يده في يديه جميعاً لكونه أمكن في الغسل لأن اليد قد لا تستوعب الغسل (ثم غسل وجهه): وفيه دليل 
غسل الوجه باليدين جميعاً (فرش): أي سكب الماء قليلاً قليلاً إلى أن صدىٌ عليه مسمى الغسل (على رجله اليمنى): 
وفي رواية البخاري وغيره «حتى غسلها' وهو صريح في أنه لم يكتف بالرش (وفيها): أي الرجل اليمنى (النعل): قال 

في التوسط: هو لا يدل على عدم غسل اسفلها (ثم مسحها بيديه): قال الحافظ: المراد بالمسح تسييل الماء حتى 
يستوعب العضوء وقد أخرج البخاري في باب غسل الرجلين في النعلين ولا يمسح على النعلين من حديث ابن عمرو 
فيه أن النعال السبتية» فإني رأيت رسول الله يل يلبس النعال التي ليس فيها شعر ويتوضاأً فيها . ففيه التصريح بأنه يك كان 
يغسل رجليه الشريفتين وهما في نعليه» وهذا موضع استدلال البخاري رحمه الله تعالى للترجمة. . وفي التوسط : مسحهاء 
أي دلكها (يد): بكسر الدال المهملة على البدلية وبالرفع (ويد تحت النعل): قال الحافظ: أما قوله: تحت النعلء فإن لم 
يحمل على التجوز عن القدمء وإلا فهي رواية شاذة وراويها هشام بن سعد لا يحتج بما انفرد به فكيف إذا خالف دفي 
التوسط أجاب الجمهور بأنه حديث ضعيف ولو صح فهو مخالف لسائر الروايات . ولعله كرر المسح حتى صار غسلاً 
(ثم صنع باليسرى مثل ذلك): : أي رش على رجله اليسرى وفيها النعل ثم مسحها بيديه فوق القدم ويد تحت النعل. 
واعلم أن الحديث ليس فيه ذكر المرتين فلا يعلم وجه المناسبة بالباب . قال المنذري: وأخرجه البخاري مطولاً 
ومختصراًء وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه مفرقاً بنحوه مختصراً . وفي لفظ البخاري: ثم أخذ غرفة من ماء فرش 
على رجله اليمنى حتى غسلهاء ثم أخذ غرفة أخرى فغسل بها رجله يعني اليسرى. وفي لفظ النسائي: ثم غرف غرفة 
فغسل رجله اليمنى؛ ثم غرف غرفة فغسل رجله اليسرى. وذلك يوضح ما أبهم في لفظ حديث أبي داود. وترجم 
البخاري والترمذي والنسائي على طرف من هذا الحديث. الوضوء مرة مرة خلاف ما في هذه الترجمة؛ وكذلك فعل أبو 
داود في الباب الذي بعده. انتهى. 


باب الوضوء مرة مرة 
ليق حدثنا مُسَدَّدُ قال حدئنا يَحْبَى عن سُفْيانَ قال حَدََِي رَيدُ بنُ أسْلّمْ عن عَطَاءِ ابن يَسَارٍ عن ابنٍ عباس 
قال: «ألا أَخبركمُ بوْضُوءِ رسول الله كل فتوَضَا مره مَرّةه. 
(فتوضاً مرة مرة): بالنصب فيهما على المفعول المطلق كالسابق» وهذا الحديث طرف من الذي قبله. واعلم أنه اتفق 
العلماء على أن الوضوء يجزي مرة مرة» ومرتين أفضلء وأفضله ثلاث. وليس بعده شيء وروي عن النبي يُظِ أنه توضأ 
بعض وضوئه مرة وبعضه ثلاثاً . أخرجه الترمذى وغيره. 
باب في الفرق بين المضمضة والاستنشاق 


8 حدثنا حَمَيْدُ بن مَسْعَدَ َةَ قال حدثنا مُعْتَمِرٌ قال سَمِعْتٌ لَيْئاً يَذْكُرُ عن طَلْحَةَ عن أبيهِ عن جَدّوِ قال: 
«دَخَلْتُ ‏ يَمْني عَلى الي 6 وَهُوَ يتوَضّأوَالمَاهُ يَسِيلٌ مِنْ وَجْههِ وَلِحْيتهِ عَلَى صَدْرِ فَرَأبتَهُيَفْصِلُ بَبْنَ المَضْمَضَةٍ 
وَالاسْيِنشَاق؛. 


8 2 صَحِيح : البخاري (167) والترمذي (41) والنسائي )٠١١ .2١(‏ وابن ماجه (411). 
صحبح أي 
69 - ضَعِيفٌ: لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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(يسيل): أي يقطر (ولحيته) : بكسر اللام وسكون الحاء (فرأيته يفصل بين ن المضمضة والاستنشاق): والحديث حجة 
ل بوى الفصل نين المفمضة والامجناف» لكن العريك معت لا رم بها جيه . وأخرج الطبراني في معجمه عن 
طلحة بن مصرف عن أبيه كعب بن عمرو اليمامي «أن رسول الله يف توضأ فمضمض ثلاثاً واستنشق ثلاثاً يأخذ لكل 
واحدة ماءً جديداً» الحديث وهو ضعيف أيضاً . وتقدم رواية المؤلف من طريق ابن أبي مليكة عن عثمان أنه رآه دعا بماء 
فأنى بميضأة ة فأصغاها على يده اليمنى ثم أدخلها في الماء فتمضمض ثلائاً واستنثر ثلاثاً. الحديث وفيه رفعه وهو ظاهر 
فى الفصل . وروى أبو علي في صحاحه من طريق أبي وائل شقيق ابن سلمة قال شهدت علي بن أبي طالب وعثمان بن 
عفان توضأ ثلاثا ثلاثاً وأفرد المضمضة من الاستنشاق ثم قالا: هكذا رأينا رسول الله يَف توضاً. فهذا صريح في الفصل. 
وقد روي عن علي ابن أبي طالب أيضاً الجمع؛ ففي مسند أحمد عن علي: أنه دعا بماء فغسل وجهه وكفيه ثلاث 
وتمضمض وأدخل بعض أصابعه في فيه واستنشق ثلاث . بل في ابن ماجه أصرح من هذا بلفظ توضأ فمضمض ثلاثاً 
واستنشق ثلاثاً من كف واحد . وتقدم في باب صفة وضوء النبي وه بعض المباحث في الوصل بين المضمضة 
والاستنشاق. ومحصل الكلام أن الوصل والفصل كلاهما ثابتء لكن أحاديث الوصل قوية من جهة الإسناد. و الله أعلم. 
باب في الاستنثار 
هو استفعال من النثر بالنون والمثلثة وهو طرح الماء الذي يستنشقه المتوضىء أي يجذبه بريح أنفه لتنظيف ما في 
داخله فيخرج بريح أنفه سواء كان بإعانة يده أم لا. 
15٠‏ - حدثنا عَبْدُ لله بنُ مسْلَمَةَ عن مَالِكِ عن أبي الرْنادٍ عن الأمرّج عن أبي هُرَيْرَةَ أنّ رسول الله و قال: «إذًا 
َوَمَأ أحَدُكم فقَلْيَجْمَلْ في أَنفِِ مَاءَا نم ! بَنْئِرْ). 
(ثم لينثر): بمثلئة مضمومة بعد النون الساكنة من باب الثلاثي المجرد وفي بعض الروايات ثم لينتثر على وزن ليفتعل 
من باب الافتعال. يقال نثر الرجل وانتثر إذا حرك النثرة وهى طرف الأنف فى الطهارة. قال الحافظ: ظاهر الأمر أنه 
للوجوب فيلزم من قال بوجوب الاستنشاق لورود الأمر كأحمد وإسحاق وأبي عبيد وأبي ثور وابن المنذر أن يقول به 
في الاسنتثار. وظاهر كلام صاحب المغني من الحنابلة يقتضي أنهم يقولون بذلك وأن مشروعية الاستنشاق لا تحصل إلا 
بالاستنثار. وصرح ابن بطال بأن بعض العلماء قال بوجوب الاستنثار» وفيه تعقب على من نقل الإجماع على عدم وجوبه. 
واستدل الجمهور على أن الأمر فيه للندب بما حسنه الترمذي وصححه الحاكم من قوله يل للأعرابي توضأ كما أمرك الله 
فأحاله على الآبة وليس فيها ذكر الاستنشاق ويحتمل أن يراد بالأمر ما هو أعلم من آية الوضوء فقد أمر الله سبحانه باتباع نبيه 
يل وهو المبين عن الله أمره ولم يحك أحد ممن وصف وضوءه عليه الصلاة والسلام على الاستقصاء أنه ترك الاستنشاق بل 
ولا المضمضة وهو يرد على من لم يوجب المضمضة أيضاًء وقد ثبت الأمر بها أيضاً في سنن أبي داود من حديث لقيط بإسناد 
صحيح ولم يذكر في هذه الرواية عدداًء وقد ورد في رواية سفيان عن أبي الزناد ولفظه «إذا استنئرت فليستئر وتراً» أخرجه 
الحميدي في مسنده عنه وأصله لمسلم. انتهى مختصراً. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم من وجه آخر. 
14١‏ ع ا 0 
عَبّاسَ قال قال رسول الله يَكلِنه: «اسْتَنْئِرُوا مَرَدَ يْنِ بَلِمََيْنِ أو تلآنأ». 
(استنثروا مرتين بالغتين): أي 9 8 الاستنثار (أو ثلانا) : لم يذكر المبالغة في الثلاث وكأن المبالغة في الثنتين 
قائمة مقام المرة الثالثة. قال الشوكاني: والحديث يدل على وجوب الاستنثار والمراد بقوله بالغتين أنهما ة في أعلى نهاية 
الاستنثار من قولهم بلغت المنزل. وأما تقييد الأمر بالاستنثار بمرتين أو ثلاثاً فيمكن الاستدلال على عدم وجوب الثانية 
والثالئة بحديث الوضوء مرة» ويمكن القول بإيجاب مرتين أو ثلاث إما لأنه خالصء وحديث الوضوء مرة عام, وإما لأنه 
قول خاص بنا فلا يعارضه فعله َل كما تقرر في الأصولء والمقام لا يخلو عن مناقشة ة في كلا الطرفين. انتهى. وأخرج 
أبو داود الطيالسي #إذا توضأ أحدكم واستنثر فليفعل ذلك مرتين أو ثلاثاً» قال الحافظ وإسناده حسن. قال المنذري: 
وأخرجه ابن ماجه. 
16408 صَحيحٌ: البخاري (111) ومسلم (50؟) والنسائي (80) وابن ماجه (504) وأحمد (0/180. 
١‏ - صَحِيحٌ: ابن ماجه (408). 
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حدثنا قُتَِبَةُ بن سَعِيدٍ في آخَرِينَ قال حدثنا يَحْبَى بن سُلَيِم عن إسْمَاعِيلَ بن كَثِير عن عَاصِم بن لَقِِطِ 
بن صَبْرَةَ عن أبيه لَقِيطٍ بن صَبْرَة قال: «كُنْتُ وَافِدَ بَنِي المُنْتَفِقٍ أو في وَفْدِ بَنِي المُنْتَفِق إَِى رَسولٍ الله يك قال: قَلمًا 
قَدِمْنَا عَلَى رسولٍ لله يكل فَلّمْ نَصَادِفْهُ في مَنْزِلِ وَصَادَفْنَا عَائِشَةَ أمّ المُؤْمِئِينَ. قال: فأمَرَتْ لَنَا بخَزِيرَةِ قَصيِعَتْ لَنَا. 


6 ع 
٠.‏ 


قال: وتيا بقِتَا. وَلَمْ يقل [لم يُقِم] قََُةٌ القِنَءَ. والْقِنَاعُ: الطَبَنُ فبه تَمْرٌ. ثُمَ جَاء رسولُ الله بك فََالَ: مَلْ أصَبْتَمْ سيا 


أز أيرَ لَكُمْ بشَيْءِ؟ قال قُلْنَا: نَعَمْ يارسول الله. قال: فَبَيْا نَحْنُ مَعَ رَسولٍ الله كله جنوس إِذًا - [إذ] دَقَعَ الرّاعي غَنَمَهُ 
ِلَى المُرَاحَ وَمَعَهُ سَخْلَةٌ تبْد فقال: مَا وَلَدْتَ يَاقْلآَنُ؟ قال: بَهْمَةَ قال: فَادْبَح لَنا مَكَانَها شَاةَ ثم قال: لآ تَحْميِبَنَ ‏ وَلَمْ 
يَقْلْ لا تَحْسَبَنَ ‏ أنَا مِنْ أجلِكَ ذَبَحَْاهَا لَنَا عَم مِائَة لا نُرِيدُ أن تَزِيدَ فإذا ولد الراعِي بَهْمََ دْبَحْنا مَكَانَهًا شَاةً. قال 
قُلتُ: يارسول الله إِنَّ لي امْرَآةَ وإنَّ في لِسَانِهَا شَيْعاً ‏ يَعْني الْبََاء ‏ قال: فَطَلّفْهَا إذاً. قال قُلْتٌ: بارسولٌ الله إنَّ لها 
صرخْبةوَلِي ينها ولد قال مها يقولٌعِظها ‏ فإن يَكُ بها حَيْرٌَسعَفمَلُوَلَمضْرِبْ ظَهِببتكَ كَطَرْبكَ ميك فَُلْتُ: 
يارسول الله أخيرني عن الْوُضُوء. قال: أشبغ الْوَضُوء وَحَللْببْنَ الأضابع بلي في الاسْينْشَاقٍ إلا أن تَكُونَ صائمً». 


(في آخرين):أي جماعة آخرين وكان قتيبة بن سعيد منهم (وافد): قال الجوهري في الصحاح: وفد فلان على الأمير 
أي ورد رسولاً فهو وافد والجمع وفد مثل صاحب وصحب وجمع الوافد أوفاد ووفود والاسم الوفادة» وأوفدته أنا إلى 
الأمير أي أرسلته. انتهى. وفي مجمع بحار الأنوار: الوفد قوم يجتمعون ويردون البلاد» الواحد وافد وكذا من يقصد 
الأمراء بالزيارة (المنتفق): بضم الميم وسكون النون وفتح المثناة وكسر الفاء: جد صبرة (أو في وفد): هو شك من 
الراوي والأول يدل على انفراده أو كونه زعيم الوفد ورئيسهم. وفيه دليل على أنه لا تجب الهجرة على كل من أسلم 
لأن بني المنتفق وغيرهم لم يهاجروا بل أرسلوا وفودهم وهو كذلك إذا كان في موضع يقدر على إظهار الدين فيه 
(قال): أي لقيط (فلم نصادفه): قال في الصحاح: صادفت فلاناً وجدته؛ أي لم نجد رسول الله يَفةٍ (قال): أي لقيط 
(فأمرت لنا): أي عائشة (بخزيرة): بخاء معجمة ثم الزاء بعدها التحتانية ثم الراء على وزن كبيرة: هو لحم يقطع صغاراً 
ويصب عليه الماء الكثير فإذا نضج ذر عليه الدقيق فإن لم يكن فيها لحم فهي عصيدة وقبل هي حساء من دقيق ودسمء 
وقيل إذا كان من دقيق فهو حريرة وإذا كان من نخالة فهو خزيرة. كذا في النهاية. واقتصر الجوهريا على القول الأول 
(فصنعت): بصيغة المجهول أي الخزيرة (وأتينا): بصيغة المجهول (بقناع): بكسر القاف وخفة النون وهو الطبق الذي 
يؤكل عليه وقيل له القنع بالكسر والضمير وقيل القناع جمعه (ولم يقل قتيبة القناع): وفي بعض النسخ: لم يقم قتيبة 
القناع» من أقام يقيم أي لم يتلفظ قتيبة بلفظ القناع تلفظا صحيحا بحيث يفهم منه هذا اللفظ . 


(والقناع الطبق): هذا كلام مدرج من أحد الرواة فسر القناع بقوله الطبق (أصبتم شيئاً): من الطعام (أو أمر لكم): 
بصيغة المجهولء والظاهر أن هذا شك من لقيط بن صبرة (فبينا نحن): كلمة بين بمعنى الوسط بسكون السين وهي من 
الظروف اللازمة للإضافة ولا يضاف إلا إلى الأثنين فصاعداً أو ما قام مقامه. وقوله تعالى طعَوَانٌ ب ذَلِكَ 4 [البقرة: 
6 وقد يقع ظرف زمان. وقد يقع ظرف مكان بحسب المضاف إليه» وقد يحذف المضاف إليه ويعوض عنه ما أو 
الألف فيقال: بينما نحن كذا وبينا نحن كذاء وقد لا يعرض فيقال هذا الشيء بين بين أي بين الجيد والرديء. 
(جلوس): جمع جالس والمعنى بين أوقات» نحن جالسون عند رسول الله يل فيها إذا دفع الراعي غنمه.. الحديث (إذا 
دفع): أي ساق (الراعي غنمه): وكانت الغنم لرسول الله يك (إلى المراح): قال الجوهري: المراح بالضم حيث تأوي 
إليه الإبل والغنم بالليل (ومعه): أي مع الراغي أو مع الغدم. قال الجوهري: الغنم اسم مؤنث موضوع للجنس يقع على 
الذكور وعلى الإناث وعليهما جميعا وإذا صغرتها ألحقتها الهاء فقلت غنيمة (سخلة): بفتح السين وسكون الخاء 
المعجمة: ولد الشاة من المعز والضأن حين يولد ذكراً كان أو أنثى. كذا في المحكمء وقيل يختص بأولاد المعز» وبه 
جزم صاحب النهاية قاله السيوطي (تيعر): في القاموس بكسر العين كتضرب وبفتح العين كتمنع ومصدره يعار بضم الياء 
كغراب وهو صوت الغنم أو المعز أو الشديد من أصوات الشاء» وماضيه يعرت أي صاحت. وفي النهاية يعار أكثر ما 
يقال لصوت المعز فمعنى تيعر أي تصوت (فقال): النبي يل (ما ولدت): بتشديد اللام وفتح التاء. يقال: ولدت الشاة 


17 صَحِيحٌ : الترمذي (78. 7848) والنسائي (45. وابن ماجه (/407. 558) وأحمد .)١99540(‏ 
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توليداً إذا حضرت ولادتها فعالجتها حتى تبين الولد منهاء والمولدة القابلة» والمحدثون يقولون ما ولدت يعنون الشاة 
والمحفوظ التشديد بخطاب الراعي. قال الإمام أبو سليمان الخطابي: هو بتشديد وفتح تاء خطاباً للراعي. وأهل الحديث 
يخففون اللام ويسكنون التاء والشاة فاعله وهو غلط. انتهى. لكن قال في التوسط بخفة لام وسكون تاء لا بالتشديد إذ 
المولدة بالفتح أمها لاهي. انتهى (يافلان قال): الراعي المدعو بلفظ فلان (بهمة): قال ابن الأثير: هذا الحديث يدل على 
أن البهمة اسم للانثى لأنه إنما سأله ليعلم أذكراً ولد أم أنئى وإلا فقد كان يعلم إنما تولد أحدهما. انتهى. قال السيوطي: 
ويحتمل أنه سأله ليعلم هل المولود واحد أو أكثر ليذبح بقدره من الشياه الكبار كما دل عليه بقية الحديث. 

(قال): النبي ين (مكانها): أي السخلة (ثم قال): النبي يي (لا تحسبن): بكسر السين صرح به صاحب التوسط 
قال لقيط: ولم يقل النبي يل (لا تحسبن): بفتح السين. قال النووي في شرحه: مراد الراوي أنه يل نطق ههنا مكسورة 
السين ولم ينطق بها بفتحها فلا يظن ظان أني رويتها بالمعنى على اللغة الأخرى أو شككت فيها أو غلطت أو نحو ذلك 
بل أنا متيقن بنطقه يل بالكسر وعدم نطقه بالفتح ومع هذا فلا يلزم أن لا يكون النبي يه نطق بالمفتوحة في وقت آخر 
بل قد نطق بذلك فقد قرىء بوجهين. انتهى. كلام النووي. قال السيوطي: ويحتمل أن الصحابي إنما نبه على ذلك لأنه 
كان ينطق بالفتح فاستغرب الكسر وضبطه؛ ويحتمل أنه كان ينطق بالكسر ورأى الناس ينطقون بالفتح, فنبه على أن 
الذي نطق به النبي يِل الكسر (ذبحناها): أي الشاة. أراد رسول الله يل أنا لم نتكلف لكم بالذبح لثلا يمتنعوا منا وليتبرى 
عن التعجب والاعتداد على الضيف (أن تزيد): على المائة فتكثر. لأن هذا القدر كاف لإنجاح حاجتي (ذبحنا مكانها 
شاة): وقد استمروا بي على هذاء فلأجل ذلك أمرناها بالذبح. فلا تظنوا بي أني أتكلف لكمء والظاهر من هذا القول 
أنهم لما سمعوا أمر رسول الله يل بالذبح اعتذروا إليه وقالوا: لا تتكلفوا لناء فأجابهم النبي يي بقوله: لا تحسبن هذا ما 
يفهم من سياق الواقعة (قال): لقيط (يعني البذاء): هو بالمد وفتح الموحدة: الفحش في القول؛ يقال: بذوت على القوم» 
وأبذيت على القوم وفلان بذي اللسان والمرأة بذية وقد بذو الرجل يبذو بذاء. كذا في الصحاح (قال): أي النبي يله 
(فطلقها إذا): أي إذا كانت المرأة ذات لسان وفحش فطلقها (صحبة): معي (ولي منها ولد): قال السيوطي: يطلق الولد 
على الواحد والجمع وعلى الذكر والأنثى (فمرها): أي المرأة أن تطيعك ولا تعصيك في معروف (يقول): الراوي: أراد 
البي يل أي (عظها): أمر من الموعظة وهي بالطريق الحسنة أسرع للتأثير فأمر لها بالموعظة لتلين قلبها فتسمع كلام 
زوجها سماع قبول (فإن يك): قال الجوهري: : قولهم لم يك أصله يكون, فلما دخلت عليها لم جزمتها فالتقى ساكنان 
فحذفت الواو؛ فيبقى لم يكن. فلما كثر استعمالها حذفوا النون تخفيفاً فإذا تحركت أثبتوهاء فقالوا: لم يكن الرجل. 
وأجاز يونس حذفها مع الحركة (فيها): أي في المرأة (فستفعل): ما تأمرها به. قال السيوطي: وفي رواية الشافعي وابن 
حبان فتستقبل بالقاف والموحدة وهو صحيح المعنى. إلا أنه ليس بمشهور. انتهى. (ظعينتك): بفتح الظاء المعجمة 
وكسر العين المهملة: أصلها راحلة ترحل ويظعن عليها أي يسار. وقيل للمرأة ظعيئة لأنها تظعن مع الزوج حيث ما ظعن 
أو تحمل على الراحلة إذا ظعنت. وقيل: هي المرأة في الهودج ثم قيل للمرأة وحدها وللهودج وحده. كذا في المجمع. 
قال السيوطي: هي المرأة التي تكون في الهودج كني بها عن الكريمة. وقيل: هي الزوجة لأنها تظعن إلى بيت زوجها 
من الظعن وهو الذهاب (كضربك أميتك): بضم الهمزة وفتح الميم: تصغير الأمة ضد الحرة» أي جويريتكء والمعنى: 
لا تضرب المرأة مثل ضربك الأمة. وفيه إيماء لطيف إلى الأمر بالضرب بعد عدم قبول الوعظ؛ لكن يكون ضرباً غير 
مبرح. قاله السيوطي. 

(أسبغ الوضوء): بفتح الهمزة؛ أي أبلغ مواضعه. وأؤف كل عضو حقه وتممه ولا تترك شيئاً من فرائضه وسننه 
(وخلل بين الأصابع): التخليل: تفريق أصابع اليدين والرجلين في الوضوء؛ وأصله من إدخال شيء في خلال شيء وهو 
وسطه. قال الجوهري: والتخليل: اتخاذ الخل وتخليل اللحية والأصابع في الوضوء؛ فإذا فعل ذلك قال: تخللت. انتهى. 
والحديث فيه دليل على وجوب تخليل أصابع البدين والرجلين (وبالغ في الاستنشاق إلا أن تكون صائماً): فلا تبالغ» 
وإنما كره المبالغة للصائم خشية أن ينزل إلى حلقه ما يفطره. قال الطيبي: وإنما أجاب النبي يك عن بعض سئن الوضوء 
لأن السائل كان عارفاً بأصل الوضوء. وقال في التوسط: اقتصر في الجواب علماً منه أن السائل لم يسأله عن ظاهر 
الورضوء بل عما خفي من باطن الأنف والأصابعء فإن الخطاب بأسبغ إنما يتوجه نحو من علم صفته. انتهى. وفيه 
دليل على وجوب الاستنشاق. قال المنذري: وأخرجه الترمذي في الطهارة وفي الصوم مختصراً. وقال هذا حديث 
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حسن صحيح» وأخرجه النسائي في الطهارة والوليمة مختصراًء وأخرجة ابن ماجه في الطهارة مختصراً. انتهى . 

147 حدثناعُْبةُ بن مُْرَم قال حدثنا يَحبَى بن سَعِبدٍ قال حدثنا ابن جُرَئْج قال دي إسْمَاعِيل بن كثير عن 
عَاصِم بن لَقِيطِ بن صَبرَة عن أبيه واف بَِي المَُْفق أنه آنى عَائِمَة فذكرَمَْتة. قال: فلم تشب أن جاء النمي 8 
تقلع يتكفأء وقال عَصِيدَة مَكانَ خَزِيرَةٍ. 

(حدثنا عقبة بن مكرم): بضم أوله وإسكان الكاف وفتح المهملة (فذكر): ابن جريج (معناه): أي معنى حديث يحيى 
بن سليم فحديث ابن جريج ويحيى بن سليم متقاربان في المعنى غير متحدين في اللفظ (قال): أي زاد ابن جريج في 
حديثه هذه الجملة (فلم ننشب): كنسمعء يقال: لم ينشب أي لم يلبث وحقيقته لم يتعلق بشيء غيره ولا اشتغل بسواه 
(يتقلع): مضارع من التقلع؛ والمراد به قوة مشيه كأنه يرفع رجليه من الأرض رفعاً قوياً لا كمن يمشي اختيالا وتقارب 
خطاه تنعماً» فإنه من مشي النساء (يتكفأ): بالهمزة فهو مهموز اللام؛ وقد تترك الهمزة ويلتحق بالمعتل للتخفيف . وهاتان 
الجملتان حاليتان. قال في النهاية: تكفأء أي مال يميناً وشمالاً كالسفينة. وقال الطيبي: أي يرفع القدم من الأرض ثم 
يضعها ولابمسح قدمه على الأرض كمشي المتبختر كأنما ينحط من صبب أي يرفع رجله عن قوه وجلادة» والأشبه أن 
تكفأ بمعنى صب الشيء دفعه (وقال): ابن جريج في روايته (عصيدة): وهو دقيق يلت بالسمن ويطبخ؛ يقنال: عصدت 
العصيدة وأعصدتها اتخذتها. 

4 -حدئنا مُحمَّدُ بن يَحْيَى بن فارس قال حدثنا أبُو عَاصِم قال حدثنا ابنُ جُرَيْج بِهَذا الحَدِيثْ قال: إذَا 
تَوَضْأتَ فَمَضْمِض». 
بالمضمضة. وهذا من الأدلة التي ذهب إليه أحمد وإسحاق وأبو عبيد وأبو ثور وابن أبي ليلى وحماد بن سليمان من 
وجوب المضمضة في الغسل والوضوء كما ذكره بعض الأعلام. وفي شرح مسلم للنووي أن مذهب أبي ثور وأبي عبيد 
وداود الظاهري وأبي بكر بن المنذر ورواية عن أحمد أن الاستنشاق واجب في الغسل والوضوء والمضمضة سنة فيهماء 
والله أعلم. 

اه باب تخليل اللحية 

6 حدثنا أبُو وب يني رَبيعَ بن نافع قال حدثنا أبُو المَلِيح عن الوَلِيدٍ بن رَوْرَانَ عن أنّس بن مَالِكٍ «أنَّ 
رسول الله تكله كَانَ إذًا َوَضّاً أحَدَ كفا مِنْ مَاءِ فَأدْحَلَهُ نَحْتَ حَتَكهٍ فَخَلْلَ به لِحبَتهِ. وقال: مَكذا أمرَني رَبِي عَز وَجَلَ). 

قال ابو دَاؤْدَ: وَالْوَلِيدُ بنُ زَوْرَانَ رَوَى عَنّْهُ حَجَاجُ بن حَجاج وَأبُو المَلبح ارقي 

بكسر اللام وسكون الحاء: اسم لجمع من الشعر ينبت على الخدين والذقن (حنكه): بفتح المهملة والنون: ما 
تحت الذقن من الإنسان وغيره وجمعه أحناك (وقال): لمن حضره (هكذا أمرني ربي): أي أمرني بتخليلهاء وفي بعض 
نسخ الكتاب بعد قوله: هكذا أمرني ربي هذه العبارة: قال أبو داود والوليد بن زوران روى عنه حجاج بن حجاج وأبو 
المليح الرقي. انتهى. قال المناوى: يقتضي هذا الحديث أنه كان يخلل بكف واحدة؛ لكن في رواية لابن عدي خلل 
لحيته بكفيه. انتهى. وفي الباب عن عثمان بن عفان أخرجه الترمذي وابن ماجه من حديث عامر بن شقيق عن أبي وائل 
عن عثمان أن رسول الله يَلِِ كان يخلل لحيته. وقال الترمذي: توضأ وخلل لحيته وقال حديث حسن صحيح. قال 
محمد بن إسماعيل: أصح شيء عندي في التخليل حديث عثمان وهو حديث حسن. انتهى. لكن ابن معين ضعف عامر 
بن شقيق. والله أعلم. وعن عمار بن ياسر رواه الترمذي وابن ماجه بلفظ قال رأيت رسول الله يَف يخلل لحيته وعن ابن 
عباس رواه للطبراني في معجمه الوسط بلفظ: هكذا أمرني ربي. وعن عائشة رواه الحاكم في المستدرك وأحمد في 
مسنده بلفظ: إذا توضأ خلل لحيته وعن أبي أيوب رواه ابن ماجه بلفظ: توضأ فخلل لحيته؛ وفيه واصل ابن السائب قال 

1 صَحِِبحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
114 - صَححِيحٌ : تقدم تخريجه في (145). 
6 2 صحيحٌ دون «وقال: هكذا. . .»: ابن ماجه (451). 
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البخاري وأبو حاتم منكر الحديث. وعن ابن عمر رواه ابن ماجه أيضاً. وعن أبي أمامة رواه الطبراني في معجمه وابن 
أبي شيبة في مصنفه؛ وفي الباب أيضاً عن عبد الله بن أبي أوفى وأبي الدرداء وكعب بن عمرو وأبي بكرة وجابر بن عبد 
الله وأم سلمة؛ وحديث كل هؤلاء مذكور في تخريج الإمام جمال الدين الزيلعي. والأحاديث تدل على مشروعية تخليل 
اللحية. وقد اختلف السلف الصالحون في ذلكء فقال مالك والشافعي والثوري والأوزاعي: إن تخليل اللحية ليس 
بواجب في الوضوء قال مالك وطائفة من أهل المدينة: ولا في غسل الجنابة وقال الشافعي وأبو حنيفة وأصحابهما 
والثوري والأوزاعي والليث وأحمد بن حنبل وإسحاق وأبو ثور وداود الطبري وأكثر أهل العلم: إن تخليل اللحية واجب 
في غسل الجنابة ولا يجب في الوضوءء هكذا في شرح الترمذي لابن سيد الناس. كذا في شرح المنتقى. 
مه - باب المسح على العمامة 

بكسر العين وجمعه عمائم 

5 حدثنا أَحَمَدٌ بن مُحمَّدِ بن حَتْبْلِ قال حدثنا يَحْبَى بن سَعِيدٍ عن لَوْرِ عن رَاشِدٍ بن سَعْدٍ عن لَوْبَانَ قال: 
١بَعَثَ‏ رسول الله يك سَرِيّةَ َأصابَهُمْ الْبَركقَلَمّا قَدمُوا عَلَى رسولٍ الله كه أمَرَهُمْ أن يَف يَمْسَحُوا عَلَى الْمَصائِب 
وَالتسَاخين». 

(سرية): بفتح السين وكسر الراء المهملتين وتشديد الياء: قطعة من الجيش من خمس أنفس إلى ثلاثمائة» وقيل: 
إلى أربعة مائة. قاله السيوطي. قال الجوهري: السرية: قطعة من الجيشء يقال: خير السرايا أربعمائة رجل. انتهى. 
(البرد): بفتح الباء الموحدة وسكون الراء المهملة هو ضد الحرارة (العصائب): بفتح العين العمائم. بذلك فسرها إمام 
أهل اللغة أبو عبيد سميت بذلك لأن الرأس يعصب بهاء فكل ما عصبت به رأسك من عمامة أو منديل أو عصابة فهو 
عصابة» صرح به ابن الأثير (والتساخين): بفتح التاء والسين المهملة المخففة وكسر الخاء. قال الجوهري: هي الخفاف 
ولا واحد لها انتهى. قال ابن رسلان في شرحه: يقال أصل ذلك كل ما يسخن به القدم من خف وجورب ونحوهما ولا 
واحد لها من لفظهاء وقيل: واحدها تسخان وتسخين. انتهى. والحديث يدل على أنه يجزي المسح على العمامة. قال 
الترمذي في جامعه وهو قول واحد من أهل العلم من أصحاب النبي وَل منهم أبو بكر وعمر وأنس وبه يقول الأوزاعي 
وأحمد وإسحاق؛ قالوا: يمسح على العمامة قال وسمعت الجارود بن معاذ يقول: سمعت وكيع الجراح يقول: إن مَسَحّ 
على العمامة يجزئه للأثر. انتهى. قلت: وهو قول أبي ثور وداود بن عليء ورواه ابن رسلان في شرحه عن أبي أمامة 
وسعد بن مالك وأبي الدرداء وعمر بن عبد العزيز والحسن وقتادة ومكحولء وروى الخلال بإسناده عن عمر أنه قال: 
من لم يطهره المسح على العمامة فلا طهره الله. وذهب جماعة من العلماء أن المسح على العمامة لا يكفي عن مسح 
الرأس. قال الترمذي: قال غير واحد من أهل العلم من أصحاب النبي يف والتابعين: لا يمسح على العمامة إلا أن 
. يمسح برأسه مع العمامة» وهو قول سفيان النوري ومالك بن أنس وابن المبارك والشافعي. انتهى. قال الحافظ: وهو 
مذهب الجمهور. 

قلت: أحاديث المسح على العمامة أخرجها البخارى ومسلم والترمذي وأحمد والنسائي وابن ماجه وغير واحد 
من الأئمة من طرق قوية متصلة الأسانيد. وذهب إليه جماعة من السلف كما عرفت, وقد ثبت عن النبي كَل أنه مسح 
على الرأس فقط. وعلى العمامة فقط. وعلى الرأس والعمامة معاًء والكل صحيح ثابت عن النبي بل موجود في كتب 
الأئمة الصحاح. والنبي يَفِ ميين عن الله تبارك وتعالى فقصر الإجزاء على بعض ماورد لغير موجب ليس من دأب 
المنصفين بل الحق جواز المسح على العمامة فقط. 

١1‏ - حدثنا أحْمَدُ بنُ صالِح قال حدثنا بِنُ وَهْبٍ قال حَدَنّي مُعَاوِيَةُ إبنُ صَالح عن عَبْدِ العَزِيز بن مُسْلِم عن 
أبي مَعْقِل عن أنّس بِنٍ مَالِكِ قال: «رَأيْتُ رسول الله يك يَتوَضَأ وَعَليْهِ عَمَامَةٌ قطريّة فأدْحَلَ يَدَهُ مِنْ نَحْتِ العِمَامَة 
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(قطرية): بكسر القاف وسكون الطاء المهملة: هو ضرب من البرود فيه حمرة ولها أعلام فيها بعض الخشونة» وقيل 
حلل جياد تحمل من البحرين من قرية تسمى قطرأء وأحسب أن الثياب القطرية منسوب إليهاء فكسر القاف للنسبة. قاله 
محمد طاهر: واستدل به على التعمم بالحمرة» وهو استدلال صحيح لولا أن في الحديث ضعف وفيه إبقاء العمامة حال 
.الوضوءء وهو يرد على كثير من الموسوسين ينزعون عمائمهم عند الوضوء؛ وهو من التعمق المنهي عنه: وكل الخير في 
الاتباع وكل الشر في الابتداع (ولم ينقض العمامة): أي لم يحلهاء وهو تأكيد لقوله: فأدخل يده من تحت العمامة. 
ومقصود أنس بن مالك رضي الله عنه به النبي يل لم ينقض عمامته حتى يستوعب مسح الرأس كله. ولم ينف التكميل 
على العمامة» وقد أثبته المغيرة بن شعبة وغيره» فسكوت أنس عنه في هذا الحديث لا يدل على نفيهء وبهذا التقرير 
يوافق الحديث الباب. 





4ه باب كَسل الرّجلين ظ 
١4‏ حدثنا قُبَبْبَةُ ا 
المُسْتَوْرَدٍ بن شَدَّادٍ قال: «رَأَيْتُ رسول الله يل إِذَا تَوَضَّأ َدلّكُ أصَابعَ رِجْلَيْهِ بخِنْصَرو). 
(يدلك): من باب نصرء وفي رواية ابن ماجه يخلل بدل يدلك. والحديث فيه دليل على غسل الرجلينء لأن الدلك 
لا يكون إلا بعد الغسل. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه وقال الترمذي: هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من 
حديث ابن لهيعة ا :واي اقيق يعتمت فى الحاديت #قلت: ابن لبهيعة ليس متفودا بهذه الوواية بل تائغة 


عن الثلاثة وصححه ابن القطان. 


١ باب المسح على‎ - ٠ 

قال النووي: أجمع من يعتد به في الإجماع على جواز المسح على الخفين في السفر والحضره سواء كان لحاجة 
أو لغيرها حتى يجوز للمرأة الملازمة بيتها والزمن الذي لا يمشي» وقد روي عن مالك رحمه الله روايات كثيرة فيه 
والمشهور من مذهبه كمذهب الجماهير؛ وقد روى المسح على الخفين خلائق لا يحصون من الصحابة. . قال الحسن 
البصري: حدثني سبعون من أصحاب رسول الله يلْةِ أن رسول الله يلْةٍ كان يمسح على الخفين. . واختلف العلماء في أن 
المسح على الخفين أفضل أم غسل الرجلين» فذهب جماعات من الصحابة والعلماء من بعدهم إلى أن الغسل أفضل 
لكونه الأصل. وذهب جماعة من التابعين إلى أن المسح أفضل. 

144 حدثنا أَحْمَدُ بن صَالح قال حدثنا عَبْدُ لله بن وَهْبٍ قال أخبرني يُونْسُ بن يَزِيدٍ عن ابن شِهَابٍ قال 
حَدَّنَي عَبَّادُ بن زياد أنَّ عُرْوَةَ بنَ المُغِيرَةٍ بن شْعْبَةَ أخبَرهُ أنه سَمِعَ المُغِيرَة يقُولَ «عَدَلَ رسول الله كل وَأنَا مَعَهُ في 
م الل اح ا الس لقص مجه 
وَجْهَهُ نم حَسَرَعَنْ ذِرَائَيهِ فَضَاقَ كما جُبّيه فَأدحَلَ يدَيْهِ َأحْرَجَهُمَا مِنْ تخت الجبّه فََسَلْهُمَا إلى المِرْفْق 
برأسِه ثم توَضَأعَلَى يِه : ركه فابلا مر َى جد اناس في الصلا: ف قَدُّوا بد لمن بن عَفي. 
على زو حجن فاك ولت الشلاة وز جلاع الر خم وقذركع رهن القن رَكْمَة مِنْ صَلآةٍ افج فَقَام رسولٌ الله 
صف مع المُِِينَ قصلَى وَرَاء عب ارحمَنٍ بن عَْفٍالرَّْمَة الَف سا م عَبْدُ الرحْمَنِء فَقَامَ اللي يك في 

صَلآيِهِ فَمَرِعَ المُسْلِمُونَ فأكتَرُوا التَسبِيحَ» لأنهُمْ سَبَقُوا النَّي يكل بالصَّلق لما سَلَمَ رسول الله يكل قال لَهُمْ: «قَدْ 
أَصَبْئمْ أو قَدْ أخسنئم». 

(عدل): أي مال من معظم الطريق إلى غيرها (تبوك): بتقديم التاء الفوقانية المفتوحة ثم الموحدة المضمومة المخففة 
لا ينصرف على المشهور. قال النووي: وابن حجر للتأنيث والعلمية» هي مكان معروف بينها وبين المدينة من جهة 
148 صَححيصٌ: الترمذي (40) وابن ٠‏ ماجه (141) وأحمد (11/019). 


حال صَححِيحٌ : البخاري ان والترمذي (97. 948. )٠٠١‏ والنسائي (قلا. 45, )١110-177‏ وابن ماجه 480 
هه. 000) وأحمد .)١9574(‏ 





لماك كتاب الطهارة / حديث رقم )19١(‏ | | عونامعبود | 
الشام أربع عشرة مرحلة؛ وبينها وبين دمشق إحدى عشرة مرحلة؛ ويقال لها غزوة العسرة كما قاله البخاري وغيره (قبل 
الفجر): أي الصبح.ء ولابن سعد: فتبعته بماء بعد الفجرء ويجمع بأن خروجه كان بعد طلوع الفجر وقبل صلاة الصبح 
(فتبرز): بالتشديد. أي خرج رسول الله يَةِ لقضاء حاجته. زاد في رواية للشيخين: فانطلق حتى توارى عني ثم قضى 
حاجته (من الإداوة): قال النووي: أما الإداوة والركوة والمطهرة والميضأة بمعنى متقارب وهو إناء الوضوءء وفي رواية 
أحمد أن الماء أخذه المغيرة من أعرابية صبته له من قربة من جلد ميتة» فقال له يلةِ: سلها فإن كانت دبغتها فهو 
طهورهاء فقالت: إي والله دبغتها . وفيه قبول خبر الواحد في الأحكام ولو امرأة سواء كان مما تعمم به البلوى أم لا 
لقبول خبر الأعرابية (ثم حسر): من باب ضربء أي كشفء يقال: : حسرت كمي عن ذراعي أحسره حسراً. أي كشفت 
وحسرت العمامة عن رأسي والثوب عن بدني؛ أي كشفتهما (عن ذراعيه): وفي الموطأ: اه عن ب 
جبته (فضاق كما جبته) : كما تئنية كم بضم الكاف. فلم يستطع من ضيق كمي الجبة إخراج يديه؛ وهي ما قطع من 
الثياب مشمراً . قاله القاضي عياض في المشارقء وللبخاري: : وعليه جبة شامية» وفي الرواية الآتية للمؤلف: : من صوف 
من جبابالروم. والحديث فيه التشمير في فى السفر ولبس الثياب الضيقة فيه لأنها أعون عليه . قال الحافظ ابن عبد البر: بل 
هو مستحب في الغزو للتشمير والتأسي به له ولابأس به عندي في الحضر (فأخرجهما من تحت الجبة): زاد مسلم: 
وألقى الجبة على منكبيه (ثم توضأ على خفيه): أي مسح على خفيه كما في عامة الروايات؛ وفيه الرد على من زعم أن 
الات هل الاسام ب رسا وا وك ماي وحم ماه 
المغازي. ب ثم المسح على الخفين خاص بالوضوء., ولا مدخل للغسل فيه بالإجماع . قاله الزرقاني (ثم ركب): النبي وله 
راحلته (فأقبلنا: قدمنا. وفي رواية لمسلم: ثم ركب وركبت فانتهينا إلى القوم (حين كان): هو تامة؛ أي حصل. و 
رواية لمسلم: فلما أحس بالنبي يل ذهب يتأخر فأومأ إليه؛ وفيه من المسائل منها جواز اقتداء الفاضل بالمفضول» 
وجواز صلاة الي كل خلف بعض أمته. ومنها أن الأفضل تقديم الصلاة في أول الوقتء فإنهم فعلوها أول الوقت ولم 
يننظروا النبي يفةٍ وأن الإمام إذا أخر عن أول الوقت استحب للجماعة أن يقدموا أحدهم فيصلى بهم (فقام النبي يله في 
صلاته): لأداء الركعة التائزة»:وفيد أن من سبقه الامام زبعفن الصلاة أتى ما أدركة فإذا سلم اتن بما بقن علبه ولا يسقط 
ذلك عنه؛ وفيه اتباع المسبوق للإمام في فعله في ركوعه وسجوده وجلوسه وإن لم يكن ذلك موضع فعله للمأموم؛ وأن 
المسبوق إنما يفارق الإمام بعد سلام الإمام (فأكثروا التسبيح): أي قولهم سبحان الله ومن عادة العرب أنهم يسبحون 
وقت التعجب والفزع (وقد أحسنتم): وهذا شك من الراوى؛ أي أحسسنتم إذا جمعتم الصلاة لوقتها. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه مطولاً ومختصراً. 

16 حدثنا مُسَدَدُ قال حدثنا يَحْيَى - يَعْني ابنَ سَعِيدٍ ح . وحدثنا مُسَدَّدْ قال حدثنا المُعْتَمِرٌ عن اليْ قال 
حدئنا بَكُرٌ عن الْحَسَنِ عن ابن المّفِيرَةٍ بن شُعْبَةَ عن المُغِيرَةٍ بن شُْبَةٌ «أنّ رسول الله 5 توَضَا وَمَسَحَ عَلَى نَاصِيَه مه 
وَذَكَرََوْقَ امام قال عن المُعْتمِر سَِغْتُ أبي يُحَدّتُ عن بكر بن عَبْدِ الله عن الحَسَنٍ عن ابن المُهيرَة بن شُعبَة 
عن المغِيرَة و أنَّ َي الله كي كان يَمْسَحُ عَلَى الحْفَيْنٍ وَعَلى ل نَاصِيَيِه وَعَلى عِمَامَيِهه قال بَكُرٌ: وَقَدُ سَمِعْتُهُ من ابن المُغِيرَةٍ. 


(عن التيمى): التحويل ينتهى إلى التيمي أي يحيى بن سعيد القطان والمعتمر كلاهما يرويان عن سليمان التيمي 
(ناصيته): أي مقدم رأسه (وذكر): أي المغيرة (فوق العمامة): أي مسح كَل فوق العمامة» وهذا لفظ يحيى ابن سعيد. 
وأما لفظ معتمر بن سليمات فذكره بقوله (قال): أي مسدد (أبي): هو سليمان التيمي (قال بكر): بن عبد الله بالسند السابق 
(وقد سمعته): أي الحديث (من ابن المغيرة): من غير واسطة؛ والحديث أخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 

6 كك ا بو ل ا م و 1 0 
شُعْبَةَ يَذْكُرٌ عن أبيه قال: كنا مع رَسولٍ الله ول في رَكْبه [رَكبةِ] وَمَعِي إِدَاوَة فخَرَجَ لحا اب فيك باإقادة 
رضت عليه سل عَذّهِ هه َم زا أن برح راع ولي حي بن ضوف من جبَاب الذوم ضَيقةُ الم 

2 صَححِيِحٌ: تقدم تخريجه في الذي قبله. 
١‏ 2 صَححِيحٌ: تقدم تخريجه في (149). 


لي ل ا دا 


قَضَاقَتْ فَادْرَعَهُمَا ادْرَاعاًء م أهْوَيتُ إلى الحُمَيْنِ لأنزِعَهُمَاء قال لي: دع الْحُمَينٍ َإني َذَخَأ خَلتُ القَدَمَيْنٍ الحْمَيْنِ وَهُمَا 
طَاهِرَنَانِ فَمَسَحَ عَلَيْهِمَاه. 
ذال لي ذل الشذيئ: خهة في غزها على أو نمه لوا على رنول 81 1. 

(في ركبه): به بفتح الراء وسكون الكاف. قال الجوهري: الركب أصحاب الإبل في السفر دون الدواب» وهم العشرة 
ا ا 0 . انتهى (ثم أقبل): أي انصرف 
إلينا بعد قضاء حاجته (ذراعيه): الذراع من المرفق إلى أطراف.الأصابع (من صوف): قال القرطبي: فيه أن الصوف لا 
ينجس بالموت لأن الشام إذذاك كانت دار كفر ومأكولها كلها الميتاث «اكذااقى فتح الباري وشرخ الموطا للزرقاتي 
(ضيقة الكمين): صفة للجبة (فادرعهما ادراعاً): قال أبو موسى والخطابي: اذرع بالذال المعجمة على وزن افتعل. أي 
افرع ذراعيه اذراعاً من ذرع» ويجوز إهمال ذلك كما في رواية الكتتاب. ومعناه أي أخرج ذراعيه من تحت الجبة 
ومدهماء والذرع بسط اليد ومدها وأصله من الذراع وهي الساعد وقال السيوطي: أي نزع ذراعيه عن كميه وأخرجهما 
من تحت الجبة وهو افتعال من ذرع إذا مد ذراعه كما يقال ادكر من ذكر . انتهى . (ثم أهويت): أي مددت يدي .قال 
ا أهويت بالشيء إذا أومأت به وقال غيره: : أهويت: قصدت. وفي إرشاد الساري معناه مددت يدي أو قصدت 
أو أشرت أو أومأت. انتهى. (وهما طاهرتان): قال النووي: فيه دليل على أن المسح لا يجوز إلا إذا لبسهما على طهارة 
كاملة بأن يفرع من الوضوء بكماله ثم يلبسهماء لأن حقيقة إدخالهما طاهرتين أن تكون كل واحدة منهما أدخلت وهي 
طاهرة. وقد اختلف العلماء ء في هذه المسألة فمذهبنا أن يشترط لبسهما على طهارة كاملة حتى لو غسل رجله اليمني ثم 
لبس خفها قبل غسل اليسرى ثم غسل اليسرى ثم لبس خفها لم يصح لبس اليمنىء فلا بد من نزعها وإعادة لبسها ولا 
يحتاج إلى نزع اليسرى لكونها ألبست بعد كمال الطهارة» وهو مذهب مالك وأحمد وإسحاق قال أبو حنيفة وسفيان 
الثوري ويحيى بن آدم والمزني وأبو ثور وداود: يجوز اللبس على حدث ثم يكمل طهارته (فمسح عليهما): وروى 
الحميدي في مسنده عن المغيرة بن شعبه قال: «قلنا يارسول الله أيمسح أحدنا على الخفين؟ قال:نعم إذا أدخلهما وهما 
طاهرتان» وأخرج أحمد وابن خزيمة عن صفوان بن عسال قال «أمرنا يعنى النبي كَل أن نمسح على الخفين إذا نحن 
أدخلناهما على طهر ثلاثاً إذا سافرناء ويوماً وليلة إذا أقمنا» قال الخطابي: هو صحيح الإسناد وصححه أيضاً ابن حجر 

في الفتح . وفيه دلالة واضحة على اشتراط الطهارة عند اللبس (قال أبي): أي قال عيسى بن يونس قال أبي أي يونس بن 
أبي إسحاق (عروة): , بن المغيرة (على أبيه): المغيرة بن شعبة على هذا الحديث (وشهد أبوه): أي المغيرة على هذا. 
قال الجوهري: الشهادة خبر قاطع تقول منه : شهد الرجل على كذا . انتهى. ومراد الشعبي تثبيته هذا الحديث. قال 
المنذري : وأخرجه البخاري ومسلم مطولاً ومختصراً. 

ل حدئنا مُذْبَةُ بنُ خَالِدٍ قال حدثنا هَمّامُ عن قد عن الحَسَنِ وعن رُرَارَةَ بنٍ أؤفى أنَّ المُغِيرَةٌ بنَ شغبَة 
قال: «تَخَلّفَ رسول الله يل فَذَكَرَ مَذِهِ الْقِصَّةَ قال: ينا ناس وَعَبْدَالرّحْمَنِ بن عَوْفٍ يُصَلّي , بهِمْ الصَبْحَ فلم 
َأى الذي يك أرَادَ أن يتحر قَْمى لَه أن يَمْضِيَ . قال: َصَلَيْتُ أنَا وَالبّي يكل خَلْفَهُ َكْعَةٌء لما سَلَّم قم اَي يكل 
َصَلَى الرَكمَة التي سبق بها وَلَمْ بذعلا شَي. 

(ضَعِيفٌ) قال أو دَاوْد: أبُو سَعِيدٍ الحُدْرِيٌ وَابنُ الرُبَئْر وابنُ ْمْرَ يقولُونَ: مَن أذْرَكَ الْمَرْدَ مِنَ الصَّلاَةِ عَلَيْه 
يلد السو ١‏ 

(تخلف): أي تأخر عن الناس (فذكر): أي المغيرة (هذه القصة): أي قصة الوضوء والمسح على الخفين وإخراج 
اليدين عن الكمين وغير ذلك مما ذكر (فأومى): أي أشار النبي َل (إليه): إي إلى عبد الرحمن (أن يمضي): على 
صلاته أي يتمها ولا يتأخر عن موضعه (سبق) : بالبناء للمجهول أي النبي يَِةٍ (بها): أي بالركعة التي صلاها 
عبد الرحمن قبل مجيئه يك (ولم يزد عليها): : أي على الركعة الواحده بعد تسليم عبد الرحمن من صلاته (شيئاً): أي لم 
يسجد سجدتي السهو. فيه دليل لمن قال ليس على المسبوق ببعض الصلاة سجود. قال ابن رسلان: وبه قال أكثر أهل 
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العلم. ويؤيد ذلك قوله جِخفِ: «وما فاتكم فأتموا" وفي رواية فاقضوا ولم يأمر بسجود السهو (من أدرك إلخ): أي من أدرك 
وتراً من صلاة إمامه فعليه أن يسجد للسهو لأنه يجلس للتشهد مع الإمام في غير موضع الجلوسء وبه قال جماعة من 
أهل العلم منهم عطاء وطاوس ومجاهد وإسحاق . ويجاب عن ذلك بأن النبي كله جلس خلف عبد الرحمن ولم يسجد 
ولا أمر به المغيرة» وأيضاً ليس السجود إلا للسهو ولا سهو ههناء وأيضاً متابعة الإمام واجبة فلا يسجد لفعلها كسائر 
الواجبات والله أعلم . وهذه الآثار قد تتبعنت في تخريجها لكن لم أقففُ من أخرجها موصولاً. 

و 5 حدئنا عبد الله بن مُعَاذْ حدئنا أبي قال حدثنا شَميةُ عن أبي بكر يَعْني ابنَ حَفْصٍ بن عْمَرَ بن سَعْدٍ ‏ 
سَمِعَ أبَا عَبْد الله عن أبي عَبْدٍ الرّحْمَنٍ مَنِ «أنَّهُ شَهدَ عَبْدَ الرَحْمَنِ بنّ عَوْفِ يَسْألُ بالآلعن وُضُوءٍ رسول الله يك فقال: 
كَانَ يحرج بَفضِي حَاجَتهُ انيه بالْمَاء فيَعوَضَأ أ ينس عَلَى مما ومُوقيهه. 

قال أبُو دَاؤْدَ: وَهوَ عَبْدٍ الله مَولَى بَني نيم بن مَرّة. 

(بسأل بلالاً»: أي حضر أبو عبد الرحمن عند عبد الرحمن بن عوف حال كونه يسأل بلالاً» وبلال هو ابن رباح 
المؤذن مولى أبي بكر الصديق (وموقيه): تثنية موق بضم الميم بلا همزة. قال الجوهري: الموق الذي يلبس فوق الخف. 
فارسي معربء وكذا قال القاضي عياض وابن الأثير أنه فارسي معرب, وكذلك قال الهروي: الموق الخف فارسي 
معرب؛ وحكى الأزهري عن الليث الموق ضرب من الخفاف ويجمع على أمواق وقال علي بن إسماعيل بن سيدة 
اللغوي صاحب المحكم: الموق ضرب من الخفاف والجمع أمواق عربي صحيح. وقال ابن العربي في شرح الترمذي: 
الخف: جلد مبطن مخروز يستر القدم كلها والموق: جلد مخروز لا بطانة له. قال الخطابي: هو خف قصير الساق 
والجرموق خف قصير الساق في قول بعضهم. وفي قول آخر: خف على خف (وهو): أي الراوي عن أبي عبد الرحمن 
(تيمم بن مرة): قال الجوهري: وتيم قريشٌ رهط أبي بكر الصديق رضي الله عنه وهو تيم بن مرة بن كعب بن لؤي بن 
غالب بن فهر بن مالك بن النضر. انتهى. 

165 حدئنا عَلِيُ بن الحُسَبْنٍ الدَرْهَمِي قال حدثنا ابنُ دوه عن بُكَثِر بنِ عَامِرِ عن أبي رُرْعَةَ بن عَمْرِو بن 
جر «أنّ جيرا بال َم َوَطَ مسح عَلَى الْشَُينِ وقال: ما يمتني أن أمسَع وَقَد رَاَئْتُ رسول الله ب يَمْسَح. قالوا: 
إِنْمَا كَانّ ذَلِكَ قَبْلَ نرُولٍ المَائِدَةِ. قال: مَا أَسْلَمْتٌ إلا بَعْدَ نْرُولٍ المَائِدَة). 

(ما يمنعني أن أمسح): أي أي شيء يمنعني عن المسح (قالوا): أي من عابوا على فعل جرير (إنما كان ذلك): أي 
المسح على على الحنين (قال): خرير فق ود كلاه (ها اسلبيت إلح»: معناه أن الله تبارك وتعالى قال في سورة المائدة: 
«تاغْيلوا مُجُومَمْ وَأَيْدِيَكْمْ إل الْمَرَافِقِ وأمسحوا برءُوسِكُم بكم إلى الْكَعَبين 4 [المائدة: 7] فلو كان إسلام جرير 
ا ا لو ا ا 0 
ذلك علم أن المسح متأخر عن حكم المائدة» وهو مبين أن المراد بآية المائدة غير صاحب الخف, فتكون السنة المطهرة 
مخصصة للآية الكريمة. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ن ماجه من حديث همام بن 
الحارث النخعي عن جرير وهو ابن عبد الله البجليء ولفظ البخاري قال: ثم توضأ ومسح على خفيه ثم قام فصلى فسئل 
نقال: رايت وسول الله 26 صنع عتل هذاء 

06 حدثنا مُسَدَّدٌ وَأَحْمَدٌ بن أبي شُعَيْب الحَرَّانِيُ قالا حدثنا وَكِبمٌ قال حدثنا دَلْهَمُ ابن صَالحِ عن حُجَير 
بن عَبْدِ الله عن ابن بُرَيْدَةَ عن أبيه أن النَّائِيَ أفتى إلى رسول الله 8 خَْين شوب سجن فَلبِسَهُمَا م 
تَوَضَ وَمَسَحَ عََيهمَا قال مُسَدَهُ عن دَلْهَمَ بن صَالح. 

قال ابو دَاؤْدَ هَذَا مِما تَمَرَه به أهل البَضْرَة. 

(عن حجير): بتقديم الحاء ثم الجيم مصغراً (أن النجاشي): بفتح النون على المشهور وقيل تكسر وتخفيف الجيم 
ول - صَحِيحٌ : مسلم (17/0) والترمذي )1١1(‏ والنسائي .)١١(‏ 
١6‏ 0 : البخاري (71) ومسلم (171) دون *قالوا». والترمذي (44: )1١١‏ والنسائي )١14(‏ وابن ماجه (0417) وأجمد (141/57) . 

. حَسَنٌّ : الترمذي )587١(‏ وابن ماجه (0149 5370). 





كتاب الطهارة / حديث رقم )١51(‏ 


ان لج لاك وك ري العف رطس اساي قل لسع عزاريد. لا داك 
الحبشة» واسمه بالعربية عطية» والنجاشى لقب له أسلم على عهد النبي يَظلِ ولم يهاجر إليه؛ وكان ردءاً للمسلمين نافعاً» 
وقصته مشهورة في المغازي في إحسانه إلى المسلمين الذين هاجروا إليه في صدر الإسلام (ساذجين): بفتح الذال 
المعجمة وكسرها أي غير منقوشين ولا شعر عليهماء أو على لون واحد لم يخالط سوادهما لون آخر. . قال الحافظ: 
ولي الدين العراقي: وهذه اللفظة تستعمل ف في العرف كذلك. ولم أجدها في كتب اللغة بهذا المعنى» ولا رأيت 
المصنفين فى غريب الحديث ذكروها. وقال القسطلاني الساذج معرب سادة قال الزرقاني (فلبسهما): : بفاء التفريع أو 
التعقيب» ففيه أن المهدي إليه ينيعي له التصرف في الهدية عقب وضولها بها أهذيث لأجله إظهارا لقنولها ورقوعها 
الموقع . وفيه قبول الهدية حتى من أهل الكتابء فإنه أهدى له قبل إسلامه كما قاله ابن العربي وأقره زين الدين العراقي 
(عن دلهم بن صالح): بصيغة العنعنة أي حدثنا وكيع عن دلهم. . وأما أحمد بن أبي شعيب فقال حدثنا وكيع قال حدثنا 
دلهم (هذا مما تفرد به أهل البصرة): واعلم أن الغرابة إما أن تكون في أصل السند أي في الموضع الذي يدور الإسناد 
عليه ويرجع. ولو تعددت الطرق إليه وهو طرفه الذي فيه الصحابي أولاً يكون التفرد كذلك؛ بل يكون التفرد في أثنائه 
كأن يرويه عن الصحابي أكثر من واحد ثم يتفرد بروايته عن واحد منهم شخص واحدء فالأول الفرد المطلق والثاني 
الفرد النسبي» سمي نسبياً لكون التفرد فيه حصل بالنسبة إلى شخص معين وإن كان الحديث في نفسه مشهوراء ويقل 
إطلاق الفردية عليه لأن الغريب والفرد مترادفان لغة واصطلاحاً, إلا أن أهل الاصطلاح غايروا بينهما من حيث كثرة 
الاستعمال وقلته: فالفرد أكثر ما يطلقونه على الفرد المطلق, والغريب أكثر ما يطلقونه على الفرد النسبي» وهذا من حيث 
إطلاق الاسم عليهماء وأما من حث استعمالهم الفعل المشتق فلا يفرقون فيقولون في المطلق والنسبي تفرد به فلان أو 
أغرب به فلان» كذا في شرح النخبة. وإذا علمت تعريف الفرد وانقسامه. فاعلم أن قول المؤلف الإمام هذا مما تفرد به 
أهل البصرة فيه مسامحة ظاهرة» لإنه ليس في هذا السند أحد من أهل البصرة إلا مسدد بن مسرهد. وما فيه إلا كوفيون 
أو من أهل مرو كما صرح به السيوطي. ومسدد لم يتفرد به بل تابعه أحمد بن أبي شعيب الحراني كما في رواية المؤلف. 
وتابعه إيضاً هناد كما في رواية الترمذي؛ وأيضاً علي بن محمد وأبو بكر بن أبي شيبة كما في ابن ماجه . وأما شيخ مسدد 
أعني وكيعاً أيضاً لم يتفرد به بل تابعه محمد بن ربيعة كما في الترمذي فإنما التفرد في دلهم بن صالح وهو كوفي. .قال 
السيوطي : فالصواب أن يقال هذا مما تفرد به أهل الكوفة أي لم يروه إلا واحد منهم . انتهى . والحاصل أنه ليس في رواة 
هذا الحديث بصري سوى مسدد ولم يتفرد هوء فنسبة التفرد إلى أهل البصرة وهم من المؤلف الإمام رضي الله عنه و 
الله أعلم. قال المنذري: قال أبو الحسن الدارقطني: تفرد به حجير بن عبد الله عن ابن بريدة» ولم يروه عنه غير دلهم بن 
قالح وذكره في ترجعة عد الفهدبن بريدة عن أبته» ورواه الإمام حبذ ابن يل غن ركيع تقال عبد الله بن بريدة : ٠.‏ انتهى. 
5 حدثنا أَحْمَدُ بن يُونْسَ قال حدثنا أبن حي - هُوَالْحَسَنُ بن صَالِحٍ عن بُكَبْرِ ابن عَامِرِ البَجَلِيّ عن عَبْدِ 
الرّحْمَنِ بن أبي نُعُم عن المُغِيرَةٍ ابن شُعْبَةَ «أنّ رسول الله يِه مَسَحَ عَلى الخُينِء فَقلْتُ: يارسول الله نَسِيتَ نسِيت؟ قال: 
بَلْ أنْتَ نَسِيتَ بِهَذَا أمرَني رَبِي عَزَّ وجَلَه. 
(نسيت): همزة الاستفهام مقدرة (بل أنت نسيت): قال الزرقاني يشعر بعلم المغيرة قبل رؤيته يمسح. ٠‏ فيحتمل أن 
النبي يل علم بأنه رآه قبل ذلك يمسح أو علم بأنه بلغه من الصحابة قبل انتشار المسح بينهم. . انتهى. قال الطيبي: 
يحتمل حمله على الحقيقة» » أي نسيت أنني شارع فنسبت النسيان إليّء أو يكون بمعنى أخطأت فجاء بالنسيان على 
المشاكلة. انتهى . وتعقبه الشيخ عبد الحق الدهلوي بقوله: لا يخفى أن نسيان كونه شارعاً بعيد غاية البعد. وقد يشعر 
هذا الوجه بأنه لا يجوز النسيان على الشارعء أو المراد نسبت النسيان إليّ جزماً من غير احتمالء فالظاهر هو الوجه 
الثاني. انتهى . (بهذا أمرني ربي): : بالوحي أو بلا واسطة» والتقديم فيه للاهتمام. 
باب التوقيت في المسح 
١67‏ حدثنا حَفْض بن عُمَرَ قال حدثنا شُعْبَةُ عن الْحَكَم وَحَمَّادٍ عن إِبْرَاهِيِمَ عن أبي عَبْدٍ الله الْجَدَلِيّ عن 
165 ضصَعِيتٌ: أحمد (179دا, 060ا١).‏ 


7 2 صَحِيحٌ : الترمذي (40) وابن ماجه (005) وأحمد (51744). 





قال ايو دَاؤْدَ: رَوَاهُ مِنْصورٌ بنْ المُْتَمِرِ عن إبْرَاهِيمَ النَئِِيّ بإسْنَادِهِ قال فيه: «وَلّو اسْتَرَدنَاه لَرَادنَاه. 

(قال المسح على الخفين للمسافر ثلاثة آباة وللمقي يوم وليلة): هذا الحديث يدل على توقيت المسح بالثلاثة 
الأيام للمسافر وباليوم والليلة للمقيم قال أبو عيسى الترمذي في جامعه؛ وهو قول العلماء من أصحاب النبي كَل 
والتابعين ومن بعدهم من الفقهاء مل سفيان التوزي وابن ن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق قالوا: يمسح المقيم يوماً 
وليلة والمسافر ثلاثة أيام ولياليهن؛ وقد روي عن بعض أهل العلم أنهم لم يوقتوا ة فى المسح علي الغنين وهو قول 
مالك بن أنس والتوقيت أصح ٠‏ انتهى. . والتوقيت هو مذهب أبي حنيفة وأصحابه والأوزاعي والحسن بن صالح بن حي 
وداود الظاهري وابن جرير الطبري والجمهور. وأما ابتداء مدة المسح فقال الشافعي وأبو حنيفة وكثير من العلماء: إن 
ابتداء المدة من حين الحدث بعد لبس الخف لا من حين اللبس ولا من حين المسح ونقل عن الأوزاعي وأبي ثور 
وأحمد أنهم قالوا: : إن ابتدائها من وقب اللبس والله أعلم (رواه): أي هذا الحديث (ولو استزدناه لزادنا): قال البيهقي: قال 
الشافعي: : معناه لو سألناه أكثر من ذلك لقال نعم . وفي رواية ابن ماجه من طريق سفيان عن أبيه عن إبرا هيم التيمي عن 
عمرو بن ميمون عن خزيمة بن ثابت قال ١‏ جعل رسول لله له للمسافر ثلاث ولو مشى السائل على مسألته لجعلا 
حمسا . وقال ابن سيد الناس في شرح الترمذي : لو ثبتت هذه الزيادة لم تقم بها حجة. لأن الزيادة على ذلك التوقيت 
ل 1 . فكيف ثبتت زيادة بخبر دل على وقوعها. قال 
الشوكاني: وغايتها بعد تسليم صحتها أن الصحابي ظن ذلك وأنه ليس بحجة. . وقد ورد توقيت المسح بالثلاث واليوم 
والليلة من طريق جماعة من الصحابة ولم يظنوا ما ظنه خزيمة والله أعلم بالصواب. قال المنذري: وأخرجه الترمذي 
وابن ماجه؛ وقال الترمذي: هذا حديث حسنء وفي لفظ لأبي داود: .ولو استزدناه لزادناء وفي لفظ لابن ماجه: ولو مضى 
السائل على مسألته لجعلها خمساً. . وذكر الخطابي أن الحكم وحماداً قد روياه عن إبراهيم فلم يذكرا فيه هذا الكلام؛ ولو 
ثبت لم يكن فيه حجة لأنه ظن منه وحسبان. والحجة إنما تقوم بقول صاحب الشريعة لا بظن الراوى . وقال البيهقي: 
ا ا ا ا ا 0 . هذا آخر كلامه. . وقد أخرج مسلم في 
صحيحه من حديث علي بن أبي طالب رضي الله عنه لما سئل عن المسح على الخفين قال: جعل رسول الله يلي ثلاثة 
ا ل ولم يذكر هذه الزيادة. انتهى . 


164 - حدثنا يَحبَى بِنْ مَعِينِ حدثنا عَمْرُو بن الرّبيع بنِ طَارِقٍ قال أخبرنا يَحْبَى بن أيُوبَ عن عَبْدٍ الرّحْمَنِ بن 
رَزِينِ عن مُحمَّد بن يَزِيدَ عن أيُوبَ بنِ قَطَّنٍ عن أبَيْ بن عِمَارَةَ قال يَحْبَى بن أيُوبَ - وكَانَ قَدْ صَلَّى مَعَ رَسولٍ الله 
يك لبتي أنَهُ قال: يارسول الله أمْسَح عَلَى الخُمَيْنِ؟ قال: نعم. م. قال: يَؤْماً؟ قال: يَؤْماً. قال: وَيَوْمَيْنِ؟ قال: وَيَوْمَيْن. 
قال: و نَلدَنَة؟ قال: نَعَمْ وَمَا شِنْتَه. 


(عن محمد بن يزيد): بن أبي زياد الثقفي . قال أبو حاتم مجهول؛ وصحح الترمذي حديثه. وقال الدارقطني مجهول. 
وأقر ابن اقطان على ذلك (عن أيوب بن قطن) : بفتح القاف. وقال الدارقطني: مجهول (عن أبي): مصغراً (ابن عمارة): 
يكشر العين وفتح الميم المشففة هذا هو المشتهور , ين المحدكين: خبط المتدرى والريلعئ :وان حض وغيرهم ٠‏ وقيل 
بضمهاء صحابي مشهور (وكان): أبن بن عمارة (القبلتين): أي بيت المقدس والكعبة المكرمة ٠‏ وفي سنن ابن ماجه: 
١كان‏ رسول الله يل قد صلى في بيته القبلتين كلتيهما» (نعم وما شئت): أي أمسح ثلاثة أيام وما شئتء وما بدا لك من 
أربعة أو خمسة أو ستة أو سبعة أيام وأنت مخير بفعلك ولا توقيت له من الأيام. 


م - قال يو دَاؤْدَ: وَرَوَاهُ ابنْ أبي مَرْيَمْ م المضرِيٍ عن يَحْبَى بن أَيُوبَ عن عَبْدِ الرّحْمّن بن رَزِينٍ عن 
محمد بن يزيد ب بن أبي زِيَادٍِ عن مُبَادَةَ بن نسِيّ عن أَبَيّ بن عَمَارَة قال فيه: احَتَّى نَى بَلَعَ سَبْعاً قال رسول الله بكه: نَم 
مَابَدَا لَكْه. 
عي 7 

4/م - صَعِيفٌ : ابن ماجه (0801). 


اعودسيود] ‏ |[ 0 تتبسهرة/حبيديم00/) 0 | |3250| 

قال ابو دَاؤْدَ: وَقَدْ اخْتُلِفَ في إِسْنَادِهِ وَلَيْسَ هو بِالْقَوِيّ. وَرَوَاهُ ابن أبي مَرْيَمَ وَيَحْيَى ابنُ إِسْحَاقٌ السُلَبْحنيُ 
وَيَحْيَ بن أيُوبَ وَاخْلِفَ في إِسْنَادِ. 

(ابن نْسَى): بذ بضم النون وفتح السين المهملة وتشديد الياء التحتانية (ما بدا لك): من بدا يبدوء أي ما ظهر لك في 
أمر المسح فامسح عليهما إلى أية مدة شئت . ولفظ ابن ماجه «أنه قال لرسول الله عَل: أمسح على الخفين؟ قال: : نعيمء 
قال: يوماً ويومين . قال: وثلاثاً حتى بلغ سبعاً. قال له وما بدا لك» (وقد اختلف): على يحيى بن أيوب (في إسناده): أي 
في إسناد يحيى لهذا الحديث «وليس هو بالقوي»: : أي مع كون يحبى غير قوي في الحديث اختلف رواته عليه» فبعضهم 
روى عنه من وجهء وبعضهم من وجه آخرء ويحتمل أن اسم ليس هو يرجع إلى الحديث؛ أي مع كون يحيى بن أيوب 
قد اختلف عليه أن الحديث ليس بقوى لجهالة رواته . أخرج ابن ماجه عن حرملة ابن يحيى وعمرو بن سواد المصريين 
قالا حدثنا عبد الله [بن] وهب أنبأنا يحيى ابن أيوب عن عبد الرحمن بن رزين عن محمد ين يزيد , بن أبي زياد عن 
أيوب بن قطن عن عبادة بن نسى عن أبيّ بن عمارة. 

قال الحافظ ابن عساكر في الأطراف, وكذا الحافظ جمال الدين المزي في تحفة الأشراف بمعرفة الأطراف: رواه 
سعيد بن كثير بن عفير عن يحيى بن أيوب مثل رواية ابن وهب. ورواه يحيى بن إسحاق السيلحيني عن يحيى بن أيوب 
واختلف عليه. فقيل عنه مثل رواية عمرو بن الربيع» وقيل عنه عن يحيى بن أيوب عن عبد الرحمن بن رزين الغافقي 
عن محمد بن يزيد د بن أبي زياد عن أيوب بن قطن الكندي عن عبادة الأنصاري قال: قال رجل يارسول الله فذكره. ورواه 
إسحاق بن الفرات عن يحبى بن أيوب عن وهب بن قطن عن أبيّ. انتهى كلام المزي ورواه الدارقطني في سئنه بسند 
أبي داود وقال هذا إسناد لا يثبت. 

وقد اختلف فيه على يحيى بن أيوب اختلافاً كثيراً وعبد الرحمن ومحمد بن يزيد وأيوب ابن قطن مجهولون. 
قال ابن القطان: والاختلاف الذي أشار إليه أبو داود والدارقطني هو أن يحيى ابن أيوب رواه عن عبد الرحمن بن رزين 
عن محمد بن يزيد عن عبادة بن نسي عن أبيّ بن عمارة. فهذا قول ثان. ويروى عنه عن عبد الرحمن بن رزين عن 
محمد بن يزيد عن أيوب بن قطن عن عبادة بن نسي عن أبيّ بن عمارة. فهذا قول الث. ويروى عنه كذلك مرسلاً لا 
يذكر فيه أبيّ بن عمارة» فهذا ثالث قول. انتهى. 

قال الشيخ تقى الدين قال أبو زرعة: سمعت أحمد بن حنبل يقول: حديث أبِيّ بن عمارة ليس بمعروف الإسناد. 
انتهى. وكذا ضعفه البخاري فيما نقل عنه البيهقي في المعرفة. وقال أبو الفتح الأزدي: هو حديث ليس بالقائم. وقال ابن 
عبد البر: لا يغبت وليس له إسناد قائم . ونقل النووي في شرح المهذب اتفاق الأئمة على ضعفه . وقال الحافظ ابن 
حجر: وبالغ الجوزقاني فذكره في الموضوعات. قال الشوكاني: وبه أي بعدم التوقيت قال مالك والليث إنه لا وقت 
للمسح على الخفين» ومن لبس خفيه وهو طاهر مسح ما بدا له. والمسافر والمقيم في ذلك سواء. وروي مثل ذلك عن 
عمر بن الخطاب وعقبة بن عامر وعبد الله بن عمر والحسن البصري. انتهى. 

قلت: وهو القول القديم للشافعي كما صرح به البيهقي في المعرفة» لكن الصحيح ما قاله أهل المذهب الأول 
وهو التوقيت . وأما الدلائل لأهل المذهب الثاني فليس فيها ما يشفي الغليل؛ ؛ إن كان فيها حديث مرفوع فليس إسناده 


صحيحاً وما فيه صحيح فليس صريحاً في المقصود؛ بل هو محمول على مدة الثلاث؛ وإن كان آثاراً فلا تستطيع 
المعارضة بالأحاديث المرفوعة الصحيحة الصريحة. و الله أعلم. 


5 باب المسسح على الجوريين 
21000 للمجمة: ويقال الخوارب يكنا اننهى: قال الطيبي: الجورب لفافة اتلد رز حت وروت مر 
الساق. الى كوي اميق ا رمه الأحوذي: الجورب غشاء للقدم من صوف يتخذ للدفاء وهو التسخان. ومثله 
في قوة المغتذي للسيوطي. . وقال القاضي الشوكاني في شرح المنتقى: الخف نعل من أدم يغطي الكعبين . والجرموق 
اك من ولس 043 والجووت اكز من الجرهوق . وقال الشيخ عبد الحق الدهلوي في اللمعات: الجورب خف يلبس 
على الخف إلى الكعب للبرد ولصيانة الخف الأسفل من الدرن والغسالة . وقال في شرح كتاب الخرقي: الجرموق خف 


014[ [ 2000 عتباطهرة/ حيشرت 00) 0 | [عوسعيو. | 
واسع يلبس فوق الخف في البلاد الباردة. وقال المطرزي: الموق خف قصير يلبس فوق الخف. انتهى كلام الشيخ وقال 
العلامة العيني من الأئمة الحنفية: الجورب هو الذي يلبسه أهل البلاد الشامية الشديدة البرد» وهو يتخذ من غزل الصوف 

المفتول يلبس في القدم إلى ما فوق الكعب. انتهى. وقد ذكر نجم الدين الزاهدي عن إمام الحنفية شمس الأئمة 
الحلواني أن الجورب خمسة أنواع: من المرعِرّى ومن الغزل والشعر والجلد الرقيق والكرباس. قال وذكر التفاصيل في 

الأربعة من الئخين والرقيق والمنعل وغير المنعل والمبطن وغير المبطن وأما الخامسة فلا يجوز المسح عليه. انتهى. 

فعلم من هذه الأقوال أن الجورب هو نوع من الخف إلا أنه أكبر منه» فبعضهم يقول: هو إلى نحو الساق» 
وبعضهم يقول: هو خف يلبس على الخف إلى الكعب. ثم اختلفوا فيه: هل هو من جلد وأديم, أو ما هو أعم منه من 
صوف وقطن. ففسره صاحب القاموس بلفافة الرجل. وهذا التفسير بعمومه يدل على لفافة الرجل من الجلد والصوف 
والقطن. وأما الطيبي والشوكاني فقيداه بالجلد وهذاامال كلام الشيع النتعاري أيضا: زَأها الأقام أبويكر ين العزبي كم 
العلامة العيني فصرحا بكونه من صوف. وأما شمس الأئمة الحلواني فقسمه إلى خمسة أنواع. فهذا الاختلاف والله 
أعلم . إما لأن أهل اللغة اختلفوا في تفسيره وإما لكون الجورب مختلف الهيئة والصنعة في البلاد المتفرقة» ففي بعض 
الأماكن كان يتخذ من أديم؛ وفي بعضها من كل الأنواع فكل من فسره إنما فسره على هيئة بلاده» ومنهم من فسره بكل 
ما يوجد في البلاد بأي نوع كان. 

164 حدئنا عمال بن أبي سَييًَ عن وبع عن سُفْيَاَ الي عن أبي قبْس الأؤدي هو عبد الحم بن 
نَرْوَانَ عن هُرَيْلٍ بن شُرَحْبِيلَ عن المُمَيْرَةٍ بن شُعْبَةَ «أنّ رسول الله يك تَوَضَّأ وَمَسَحَ عَلَى الْجَوْرَبَيْنِ وَالنْلَينِ». 

(حَسَنٌ) قال او دَاوْدَ: كَانَ عَبْدُ الرّحْمَنِ بن مَهْدِي لا يُحَدّتٌ بِهَدَ الْحَدِيثْ لأَنّ المَمْدُوفَ عن المُمَيرَةٍ أنَّ 


التي يك مَسَحَ عَلَى | لحُمَيْنِ. 
قال بو دلؤة: وروي د أنضاً عن أبي ُوسى الاشقري عن اللي ب ل مَسَحَ عَلَى الجَوْرَبَيْنِ وَلَيْسَ 
بِالمُنّصِلٍ ولا بالْقَوِي. 


(صَجِحٌ عَنْ ابن مَسْعُودٍ والبراء وَأَنْس » وَحَسَنٌ عَنْ أبي أمَامة): قال ايو دَاؤد: وَمَسَحَ عَلَى الجَوْرَبَينِ عَلِي بن 
بي َال وَابنُ مَْمُودٍوَالبَا بن اذب وَأنْسُ بن مالك وَأبُو أمامة وَسَهْلُ بن سَعدٍ وَعَمرُو بن حُرَيْثِ . وَرُوِيَ ذَلِكَ 
عن عُمَرَ بن الْخَطاب وَابنِ عَبّاسِ. 

(والنعلين): قال مجد الدين الفيروز آبادي في القاموس: النعل ما وقيت به القدم من الأرض كالنعلة مؤنئة وجمعه 
نعال بالكسر. وقال ابن حجر المكي في شرح شمائل الترمذي: وأفرد المؤلف أي الترمذي الخف عنها بباب لتغايرهما 
عرلا بل لئنة إن جعلنا من الأرضن فبداً في التعل . قال الشيخ أحمد الشهير بالمقريء في رسالته المسماة بفتح المتعال في 
مدح خير النعال : إن ظاهر كلام صاحب القاموس وبعض أئمة اللغة أنه قيد فيه» وقد صرح بالقيدية ملا عصام الدين فإنه 
قال : ولا يدخل فيه الخف لأنه ليس مما وقيت به القدم من الأرض . انتهى. ومعناه أن النعلين لبسهما فؤق الجوربين كما 
قاله الخطابي. فمسح على الجوربين والنعلين معاء فلا يستدل به على جواز مسح النعلين فقط. . قال الطحاوي: مسح 
على نعلين تحتهما جوربان» وكان قاصداً بمسحه ذلك إلى جوربيه لا إلى نعليه وجورباه مما لو كانا عليه بلا نعلين جاز 
له أن يمسح عليهماء » فكان مسحه ذلك مسحاً أراد به الجوربينء فأتى ذلك على الجوربين والنعلين» فكان مسحه على 
الجوربين هو الذي تطهر به ومسحه على النعلين فضل. انتهى كلامه. 

وهذه المسألة اختلف فيها العلماء» فالإمام أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه والثوري وعبد الله بن المبارك 
ومحمد بن الحسن وأبو يوسف ذهبوا إلى جواز مسح الجوربين سواء كانا مجلدين أو منعلين أو لم يكونا بهذا الوصف 
بل يكونان ثخينين فقط بغير نعل بلا تجليدء وبه قال أبو حنيفة في أحد الروايات عنه» واضطربت أقوال علماء الشافعية 
في هذا الباب وأنت خبير أن الجورب يتخذ من الأديم؛ وكذا من الصوف وكذا ا ا ا ع 
جورب. ومن المعلوم أن هذه الرخصة بهذا العموم التي ذهبت إليها تلك الجماعة لا تثبت إلا بعد أن يثبت أن الجوربين 
١64‏ حَسَنٌّ: الترمذي (44) وابن ماجه (0594) وأحمد (41لالا١).‏ 
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الذين مسح عليهما النبي يَلِِ كانا من صوف سواء كانا منعلين أو ثخينين فقط ولم يثبت هذا قط . فمن أين علم جواز 
المسح على الجوربين غير المجلدين؛ بل يقال إن المسح يتعين على الجوربين المجلدين لا غيرهماء لأنهما في معنى 
الخف. والخف لا يكون إلا من الأديم . نعم لو كان الحديث قولياً بأن قال النبي يَِ: امسحوا على الجوربين لكان 
يمكن الاستدلال بعمومه على كل أنواع الجورب, وإذ ليس فليس . فإن قلت: لما كان الجورب من الصوف أيضاً احتمل 
أن الجوربين الذين مسح عليهما النبي يلْةِ كانا من صوف أو قطن إذ لم يبين الراوي» قلت : نعم الاحتمال في كل جانب 
سواء يحتمل كونهما من صوف وكذا من أديم وكذا من قطنء لكن ترجح الجانب الواحد وهو كونه من أديم, لأنه يكون 
م لو ا هد لسو مو علد ل ارس ل امار يج تر 
بهاء وقد قال النبي م 35 اع ماايرييك إلى هالا برييك» أخر جد احتد فق يده والتستاتين عن الحسن بن علي وغير 
ركه من الأنئة رهر جار ديم : نعم أخرج عبد الرزاق في مصنفه أخبرنا الثوري عن منصور عن خالد بن سعد 
لل كد لج بعس لساري ب يع الس ري ا با دقوي وس بتاع يع لم . قال في 
غاية المقصود بعدما أطال الكلام: هذا ما فهمت ومن كان عنده علم بهذا من السنة فكلامه أحق بالاتباع . قال المنذري: 
وأخرجه الترمذي وابن ماجه. وقال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. . (وروى هذا أيضاً): الحديث أخرجه ابن ماجه 
ولفظه: حدثنا محمد بن يحيى حدثنا معلى بن منصور وبشر بن آدم قالا حدئنا عيسى بن يونس عن عيسى بن سنان عن 
الضحاك بن عبد الرحمن بن عرزب عن أبي موسى الأشعري: «أن رسول الله يله توضأ ومسح على الجوربين والنعلين» 
قال المعلى في حديثه لا أعلمه إلا قال والنعلين (وليس بالمتصل): لأن الضحاك بن عبد الرحمن لم يثبت سماعه من 
أبي موسى» وعيسى بن سنان ضعيف لا يحتج به قاله البيهقي. والمتصل ما سلم إسناده من سقوط في أوله أو آخره أو 
وسطه بحيث يكون كل من رجاله سمع ذلك المروي من شيخه (ولا بالقوى): أي الحديث مع كونه غير متصل ليس 
بقري من جهة ضعف راويه وهو أبو سنان عيسى بن سنان . قال الذهبي: ضعفه أحمد وابن معين وهو مما يكتب حديثه 
على لينه وقواه بعضهم يسيراً . وقال العجلي: لابأس به . وقال أبو حاتم: : ليس بقوي . انتهى وكذا ضعفه العقيلي والبيهقي. 


(ومسح على الجوربين علي بن أبي طالب) خخ عي الرراقء ا مهد : أخبرني الثوري عن الزبرقان عن كعب 
بن عبد الله قال: ايك ت علياً بال فمسح على جوربيه ونعليه : ثم قام يصلي (وابن مسعود): أخرج عبد الرزاق في مصنفه: 
أخونا معمرعن الأعمش عن رايم أن بن سعود كلا بدح على نيه ومس على جورية اباد بن اي 
سن على عر نيهر عله رار رن للد أخرج عبد الرزاق: أخزنا تعر عن فاده ع أشن بين مالك أن كاد يضح 
ا و 0 000 هؤلاء الثلاثة (وروي ذلك): أي 
لال كر سه جلا مشي لسري رضي ريطف ا ل 


0 


لحل - حدثنا مُسَدَدْ وعَبّادُ بن مُوسَى قالا أخبرنا مُشَيِمْ عن يَعْلَى بنِ عَطَاءٍ عن أبيه قال عَبَادْ قال أخبرني أوس 
: بن أبي أؤس الَّقَِيْ «أنّ رسول الله يه توطَا أو مسح عَلَى تله وَقََمَِه . وقال عَبَّادُ: رَأَئْتْ رسول الله يَكِةِ أتى عَلَى 
كِظَامَة قَوْم - يني المِيضَأَة وَلَمْ يَذْكُرْ مُسَدَدْ د المِيضَأة وَالْكَظَامََ نم انمَا: نتَوَضَأَوَمْسَحَ عَلَى نَعْلَيْهِ وَقَدَمِيْهه. 


(أتى على كظامة قوم) : بكسر الكاف وفتح الظاء المخففة. قال ابن الأثير في النهاية: هي كالقناة وجمعها كظائم» 
وهي آبار تحفر في الأرض متناسقة ويخرق بعضها إلى بعض تحت الأرض فيجتمع مياهها جارية ثم يخرج عند منتهاها 
فيسيح على وجه الأرضء وقيل هي السقاية . انتهى. وقال ابن الأثير في جامع الأصول: هي آبار تحفر ويباعد ما بينها ثم 
يحفر ما بين كل بثرين بقناة يؤدي الماء من الأولى إلى ما يليها حتى يجتمع الماء إلى آخرهن ويبقى في كل بئر ما يحتاج 
إليه أهلها . هكذا شرحه الأزهري . وقد جاء في لفظ الحديث أنها الميضأة ٠‏ انتهى . وفي القاموس: : الكظامة بئر جنب بثر 
بينهما مجرى في بطن الأرضء كالكظيمة والكظيمة المزادة (يعني الميضأة): : وهي إناء التوضي؛ وهذا التفسير لأحد من 
الرواة ما فوق مسدد وعبادء وإنما فسر كظامة بالميضأة : لأنها تطلق على السقاية والمزادة أيضاًء فبهذا الاعتبار فسرها 





لل - صَحِيحٌ : أحمد (167/89). 
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بالميضأة (ثم اتفقا): أي عباد بن موسى ومسدد في بقية ألفاظ الحديث» وغرضه أن مسدداً وعباد بن موسى قد اختلفا في 
هذا الحديث في ثلاثة مواذ ضع: الأول في لفظ أخبرني أوس فقال عباد أخبرني بصيغة الإخبار ولم يقل به مسددء والثاني 
ان ين الم فنا في رأيت رسول الله؛ وقال مسدد: : إن رسول الله جَلِةِ؛ والكالث زيادة لفظ أتى على 
كظامة قوم يعنى الميضأة ‏ فهي مذكورة في ره دان لسرا ماد لي أ أوس الثقفي أن رسول 
لله وق توضأ ومسح على نعليه وقدميه؛ ولفظ عباد: أخبرنى أوس بن أ بي أوس الثقفي: رأيت رسول الله يل أتى على 
كظامة قوم يعني الميضأة وض وسخ على تعلية وقديه (على نعليه وقلعية): قال ابن رسلان: هذه الرواية محمولة 
على الرواية التي قبلها أنه مسح على الجوربين والنعلين ولعل المراد ههنا بالمسح على القدمين المسح على الجوربين. 
قال ابن قدامة: والظاهر أن النبي يي إنما مسح على سيور النعل التي على ظاهر القدم. فعلى هذا المراد مسح على سيور 
نعليه. وظاهر الجوربين اللتين فيهما قدماه . انتهى كلام ابن رسلان . وتحقيق المسح على النعلين قد تقدم في باب 
الوضوء مرتين تحت حديث ابن عباس فليرجع إليه . وحديث أوس , بن أبي أوس فيه اضطراب سنداً ومتناً . وقال الحافظ 
ابن عبد البر: ولأرض بن عدينة احاديث منها المييم على القديين ذن اده قشت ٠و‏ الله أعلم. 


باب كيف المسح؟ 
أي هذا باب في كيفية المسح. 
دل حدثنا مُحمَّدُ بن الصّباح الْبرَّارُ قال حدثنا عَبْدُ الرّحْمَنٍ بن أبي الزّنَادٍ قال ذَكرَهُ أبي عن عرو بن الوبَير 
عن المغِيرَةٍ بن شُعْبَةَ اأنَّ رسول الله يك كَانَ يَمْسَحُ عَلَى الحُفَينِ. وقال غير محمّد: مَسَحَ عَلَى ظَهْرِ الحُفَيْن. 
(على الخفين): لم يذكر محمد بن الصباح أن المسح كان أعلى الخف أو 0 بن الصباح وهو 
علي بن حجر فيما روي عنه الترمذيء ولفظ الترمذي: حدثنا علي بن حجر أخبرنا عبد الرحمن بن أبي الزناد عن أبيه 
عن عروة بن الزبير عن المغيرة ة بن شعبة قال «رأيت النبي يل يمسح على الخفين على ظاهرهما" وقال حديث حسن. 
قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال حديث حسن. 

1 حدثنا مُحمَّدُ بنُ الْمَلآَهِ قال حدثنا حَفْضَُ ‏ يَعْني ابن غَبّاثٍ ‏ عن الأعمّش عن أبي إِسْحَاقٌ عن عَبْدٍ 
خَيْر عن عَلِيّ قال: «لَوْ كانّ الدَبنُ بالرّأي لَحَاَ أسْمَلُ الْحُفٌ أؤلى بالمْح مِنْ أغلآن وَكَذ رَأَبْتُ رسول الله يكل 
يَمْسَحُ عَلَى ظَاهِر حْفْيهه. 

(بالرأي): أي بالقياس وملاحظة المعاني (لكان أسفل الخف أولى بالمسح من أعلاه): أي ما تحت القدمين أولى 
بالمسح من الذي هو أعلاهما لأن أسفل الخف هو الذي يباشر المشي ويقع على ما تنبغي إزالته؛ بخلاف أعلاه وهو ما 
على ظهر القدم (يمسح على ظاهر خفيه): فلا يعتبر ولا يعبأ بالقياس والرأي الذي هو على خلاف فعل رسول الله يلل 
لكن ورد في حديث رجاء ابن حيوة عن وراد عن المغيرة أن النبي يل مسح أعلى الخف وأسفله وإسناده ضعيف» 
وسيجيء بيانه. وحديث علي من طريق حفص بن غياث أخرجه الدارقطني من وجهين. قال الحافظ ابن حجر في 
التلخيص: حديث غليّ أخرجه أبو داود وإسناده صحيح. وقال في بلوغ المرام: إسناده حسن. 

يلجل حدثنا مُحمَّدُ بِنُ رَافع قال حدثنا يَحْبَى بن آدمَ قال أخبرنا يَرِيدُ بن عَبْدِ الْعرِيزٍ عن الأعمّش بِسْتَادِه بِهَذَا 

الحَدِيث قال: ما كُنْتُ أرَى بَاطِنَ الَْدَمَيْنِ إلا أحقَّ ِالْمَسْل حَتَّى رَايْتُ رسول الله ب يَمْسَحُ عَلَى ظَهْرٍ حُفّيْده. 

(بإسناده): أي عن أبي إسحاق عن عبد خير عن علي (بهذا الحديث): الآتي وهو هذا (قال): على (ما كنت أرى): 
بضم الهمزة» أي أظنه. وبفتح الهمزة؛ أي أعلمه (على ظهر خخفيه): فعلمت أن ظهر الخفين مستحق للمسح لا باطنهما 
(بإسناده): المذكور من أبي إسحاق إلى عليّ رضي الله عنه (قال وكبع يعني الخفين): أي قال وكيع إن المراد بالقدمين 
الخفين (وساق الحديث): 

حَسَنٌْ صَحبحٌ : تقدم في تخريجه في (149). 
7 - صَحِحِيحٌ: تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
- صَبيح : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
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6- حدثنا مُحمدٌ بنُالعَلاءِ حدثنا حفص بن غِيَاثِ عَن الْأَعْمَش بهذا الحديث قَالَ: «لَوْ كَانَ ادبن بالرّأي؛ 
لكان بانُ اقم أَحَقٌ بالمح مِنْ ظَاهِ ماه وَقَذ مسح لبي َك على ظَهْرٍ خفّيوه. 1 

(صَحِيحٌ) وَرَوَاهُ وَكبعٌ عن الأعممش بإساده قال «كُنتُ أرَى أنَّ بَاطِنَ الْقَدَمَيْنِ أحَقٌ بالمشح مِنْ ظَامِرِهِمَا حَنَى 
اك ربل له ول نورقم اادج : تَْني الخُمَيْنٍ وَرَوَاهُ عِيسَى بن يُونْسَ عن الأعمّش. كما رَوَاهُ 
وك 

(صَحِيحٌ) وَرَوَاُ أبو السّوْداءِ عن ابن عَبْدٍ خَيْر عن أبيه قال: رََيْتُ عَلِياً تَوَضَاً فَمَسَلَ ظَاهِرَ قَدَمَيْهِ وقال:«لَوْلا 
أني رَأَيْتُ رسول الله بل يَفعَلهُه وَسَاقَ الحَدِيتَ. 

واعلم أن الحديث هكذا معلقاً في رواية اللؤلؤي. وأما في رواية أبي بكر بن داسة فموصول وهذه عبارته : حدثنا 
حامد بن يحيى أخبرنا سفيان عن أبي السوداء عن ابن عبد خير عن أبيه قال: رأيت علياً توضأ.. الحديث. قال الشيخ 
الأجل ولي الله المحدث الدهلوي في المسوى شرح الموطا قال الشافعي: مسح أعبلى الخف فرض ومسح أسفله سنة. 
وقال أبو حنيفة: لا يمسح إلا الأعلى 0 
المختار عندي. انتهى. وقال الشيخ سلام الله في المحلى شرح الموطأ: وهو مذهب أبي حنيفة وأحمد. وصورة المسح 
أن يضع أصابع اليمنى على مقدم خفه وأصابع اليسرى على مقدم الأيسر ويمدهما إلى الساق فوق الكعبين ويفرج 
أصابعه. وفي الباب عن جابر قال «مر رسول الله يَلِةِ برجل يتوضأ ويغسل خفيه برجليه فقال بيده كأنه دفعه: إنما أمرت 
بالمسح «وقال رسول الله يَف بيده: هكذا من أطراف الأصابع إلى أصل الساق خطوطاً بالأصابع» أخرجه ابن ماجه في 
سننه وقال تفرد به بقية. انتهى. ويجيء في شرح الحديث الآتي مذاهب باقي العلماء؛ وهناك تعرف وجه التوفيق بين 
الأحاديث. و الله أعلم. 

ما حدثنا مُوسَى بِنُ مَرْوَانَ وَمَحْمُودُ بن حَالِدٍ الدَمَشْقِيّ المَْني قالا حدثنا الْوَلِيدُ قال مَحمُودٌ قال أخبرنا 
َوْرُ بنُ يَزِيدَ عن رَجَاءِ بن حَيْوَةَ عن كاتِب المُغِيرَةٍ بن شُعْبَةَ عن المُغِيرَة بن شعْبَةَ قال: «وَضَأتُ الي كل في غَرْرَةٍ 
بَبُوِكُ نَمَسَحَ عَلَى الْحُفَيْنِوَأَسْفَلِهِمًاه. 

قال أيو دَاؤُدَ: لهي الهم سمغ أور ها لحت من رجاه 

(حدثنا الوليد): بن مسلم أبو العباس الدمشقي عالم الشام؛ قال الحافظ: هو مشهور متفق على توثيقه في نفسه. 
وإنما عابوا عليه كثرة التدليس والتسوية.قال الدارقطني: كان الوليد يروي عن الأوزاعي أحاديث عنده عن شيوخ ضعفاء 
عن شيوخ ثقات قد أدركهم الأوزاعيء فيُسقط الوليد الضعفاء ويجعلها عن الأوزاعي عن الثقات . انتهى (عن كاتب 
المغيرة): وا سم كاتب المغيرة وراد كما وقع التصريح بذلك في رواية ابن ماجه . وأما قول البيهقي في المعرفة: : وضعُف 
التافي قن العدين ديت متي ة"بانا ل بي رجاء بو إحيوة كاب المقيرة بن شن ,راكذا فول ابن خم أن عاق 
المغيرة لم يسم فيه فهو مجهول فيندفع بما بيناه من التصريح (فمسح على الخفين وأسفلهما): دل هذا الحديث على أن 
محل المسح أعلى الخف وأسفله. وحديث علي والحديث الأول لمغيرة بن شعبة يدلان على أن المسح المشروع هو 
مسح ظاهر الخف دون باطنه . قال الشوكاني: وإليه ذهب الثوري وأبو حنيفة والأوزاعي وأحمد بن حنبل» وذهب مالك 
والشافعي وأصحابهما والزهري وابن ن المبارك؛ وروي عن سعبد بن أبي وقاص وعمر بن عبد العزيز إلى أنه يمسح 
ظهورهما وبطونهما. قال مالك والشافعي: إِنْ مَسّح ظهورهما دون بطونهما أجزأه . قال مالك: مَنْ مَسّح باطن الخفين 
ب ل الو ا 11 و ا 
ظهورهما واقتصر على ذلك أجزأه؛ ومَنْ مسح باطنهما دون ظاهرهما لم يجزه وليس بماسح . وقال ابن شهاب وهو قول 
للشافعي: إن مسح نطونهما ولم يمسح ظهورهما أجزأه . والواجب عند أبي حنيفة مسح قدر ثلاث أصابع من أصابع 
اليدء وعند أحمد أكثر الخف. وروي عن الشافعي أن الواجب ما يسمى مسحاً. وأما الحديث الثاني للمغيرة وحديث 
علي فليس بين حديثيهما تعارضء غاية الأمر أن النبي يل مسح تارة على باطن الخف وظاهره؛ وتارة اقتصر على 
54- صححيحٌ: أحمد (784. 4119 ملف #الدكل .)1١14‏ 
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ظاهره. ولم يرو عنه ما يقتضي المنع من أحد الصفتين فكان جميع ذلك جائزاً وسنة, و الله أعلمء انتهى كلام الشوكاني. 

قلت: الحديث الثاني للمغيرة قد ضعفه الأئمة الكبار: البخاري وأبو زرعة وأبو داود وغيرهم كما يجيء بيانه عن 
قريب؛ فلا يصلح لمعارضة حديث علي الصحيح؛ فما قال الشوكاني في دفع التعارض لا حاجة إليه. قال المنذري: 
وأخرجه الترمذي وابن ن ماجه . وضعف الإمام الشافعي رضي الله عنه حديث المغيرة هذا . وقال أبو داود: وبلغني أنه لم 
سان عن . وقال الترمذي: هذا حديث معلولء. وقال وسألت أبا زرعة ومحمد عن هذا الحديث 
فقالا ليس بصحيح 

ا 20 واعلم أن هذا الحديث ذكروا فيه أربع علل: العلة الأولى أن ثور بن يزيد لم 
يسمعه من رجاء بن حيوة بل قال حُدئت. والثانية أنه مرسلء قال الترمذي: سألت أبا زرعة ومحمداً عن هذا الحديث 
فقالا ليس بصيح. لأن ابن المبارك روى هذا عن ثور عن رجاء قال حدثت عن كاتب المغيرة مرسل عن النبي يللة. 
الثالثة تدليس وليد ابن مسلم. الرابعة جهالة كاتب المغيرة. 

قلت: علة جهالة كاتب المغيرة مدفوعة لمجيء التصريح في اسم كاتب المغيرة ة كما عرفت. قال الحافظ ابن 
لقنم : وأيضاً فالمعروف بكاتب المغيرة ة هو مولاه وراد وقد خرج له في الصحيحينء وإنما ترك ذكر اسمه في هذه 
الرواية لشهرته وعدم التباسه بغيره» ومن له خبرة بالحديث ورواته لا يتمارى في أنه وراد كاتبه. وبعد فهذا حديث قد 
ضعفه الأئمة الكبار: البخاري وأبو زرعة والترمذي وأبو داود والشافعي. ومن المتأخرين ابن جزم وهو الصواب, لأن 
الأحاديث الصحيحة كلها مخالفة» وهذه العلل وإن كان بعضها غير مؤثر» فمنها ما هو مؤثر مانع من صحة الحديث» 
وقد تفرد الوليد بن مسلم بإسناده ووصله وخالفه من هو أحفظ منه وأجل وهو الإمام الثبت عبد الله بن المبارك» فرواه 
عن ثور عن رجاء قال حدثت عن كاتب المغيرة عن النبي يفده وإذا اختلف عبد الله بن المبارك والوليد بن مسلم» 
فالقول ما قال عبد الله. وقد قال بعض الحفاظ : أخطأ الوليد بن مسلم في هذا الحديث في موضعين: أحدهما أن رجاء 
لم يسمعه من كاتب المغيرة وإنما قال حدئت عنه والثاني أن ثوراً لم يسمعه من رجاء. وخطأ ثالث أن الصواب إرساله» 
فميز الحفاظ ذلك كله في الحديث وبينوه» ورواه الوليد معنعناً من غير تبيين. 

4 - باب في الانتضاح 

النضح: الرش» قاله الجوهري» وسيجيء بيانه في الحديث. 

كل حدثنا مُحمَّدُ بن كَثِير قال أخبرنا سُفْيَانُ عن مَنْضُورٍ عن مُجَاهِدٍ عن سُفْيَانَ بن الْحَكم نَمَو - أو 
الْحَكَم بن سْفيَانَ لقي - قال: «كَانَ رَسولٌ لله يك ذا بال يوط [ََضَا] وََنتضِحْ». 

قال ابو دَاؤدَ: وَافَقَّ سُفْيَانَ جَمَاعَةٌ عَلَى هَذَا الإِسْنَادِ قال بَعْضْهُمْ: الحَكُمْ أو ابن الحكمٍ 

(عن سفيان:بن الحكم الثقفي أو الحكم بن سفيان الثقفي): هو تردد بين اسمين والمسمى واحد (وينتضح): قال 
الخطابي في معالم السنن: الانتضاح ههنا الاستنجاء بالماء. وكان من عادة أكثرهم أن يستنجوا بالحجارة لا يمسون 
ا ا ليدفع بذلك وسوسة الشيطان انتهى كلامه. وذكر 
النووي عن الجمهور أن هذا الثاني هو المراد ههنا. قلت وهذا هو الحق وبه فسر الجوهري كما تقدم. وفي جامع 
الأصول الانتضاح رش الماء على الثوب ونحوه والمراد به أن يرش على فرجه بعد الوضوء ماءً ليذهب عنه الوسواس 
ألذي يعرض للإنسان أنه قد خرج من ذكره بلل فإذا كان في ذلك المكان بللاً دفع ذلك الوسواسء وقيل أراد بالانتتضاح 
الاستنجاء بالماء لأن الغالب كان من عادتهم أنهم يستنجون بالحجارة (وافق سفيان): مفعول لوافق (جماعة): فاعل 
لوافق (على هذا الإسناد): أي لفظ سفيان ابن الحكم الثقفي أو الحكم بن سفيان الثقفي» فقال جماعة كروح بن القاسم 
وشيبان ومعمر وغيرهم كما قال سفيان الثوري (قال بعضهم الحكم أو ابن الحكم): والصحيح الحكم بن سفيان قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ن ماجه . واختلف في سماع الثقفي هذا من رسول الله وه وقال النمري له حديث واحد 

في الوضوء وهو مضطرب الإسناد. وقال أبو عيسى الترمذي: واضطربوا في هذا الحديث. وأخرج الترمذي وابن ماجه 

من حديث الحسن بن علي الهاشمي عن عبد الرحمن الأعرج عن أبي هريرة أن النبي وَل قال: «جاءني جبريل فقال 
١1‏ صَحيِحٌ: تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
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١ 1/‏ حدئنا إسْحَاقٌ بن إسْمَاعِيلَ قال حدثنا سُفْيَانُ [سُفْيَان هو ابن ]عن ابنٍ أبي نُجبح عن مُبِجا حَاهِل عن 
رَجُلِ مِنْ نُقِيفٍ قِيفٍ نَقِيفٍ عن أبيه قال: «رََيْتُ رَسول الله يكل يَالَ م نَم نَضَحَ فَرْجَها. 
(بال ثم نضح فرجه): الوابالا ترصام تعض فرح كموي غاب الررايات ]رهد تويك يه استعار” 
4 حدثنا نَضْرٌ بن المُهَاجِر حدثنا مُعَاوِيَةُ بن عَمْرِو حدثنا رَائِدَهُ عن مَنْضُورٍ عن مُجَاهِدٍ عن الْحَكُم. - أو ابن 
الْحَكم. - عن أبيه «أنَّ ّي[ رسول الله] ف بال ثم تَوَضَآ نضح فرْجَه». 
(بال ثم توضأ ونضح فرجه): وأخرج ابن ماجه من طريق أبي بكر بن أبي شيبة حدثنا محمد بن بشر حدثنا زكريا بن 
أبي زائدة قال قال منصور حدثنا مجاهد عن الحكم بن سفيان الثقفي «أنه رأى رسول الله يك توضأ ثم أخذ كفا من ماء 
فنضح به فرجه» وأخرج النسائي أخبرنا إسماعيل ابن مسعود حدثنا خالد بن الحارث عن شعبة عن منصور عن مجاهد عن 
الحكم عن أبيه أن رسول الله يي كان إذا توضأ أخذ حفنة من ماء فقال بها هكذا ووصف شعبة نضح به فرجه. فذكرته لإبراهيم 
فأعجبه ل ا ام نك وات د امل 1 كد 
رس سا بد و اد ال ا 
باب ما يقول الرجل إذا توضأ 
أي بعد الفراغ من الوضوءء وأما الأذكار التي تقال عند غسل كل أعضاء الوضوء على حدة على حدة فكذب 
مختلق لم يقل رسول الله يَف شيئاً منه ولا علمه أمته ولا ثبت عنه غير التسمية في أوله وغير قوله أشهد أن لا إله إلا الله 
وحده لا شريك له وأشهد أن محمداً عبده ورسوله اللهم أجعلني من التوابين واجعلني من المتطهرين في آخره. ٠‏ وفي 
حديث آخر في النسائي مما يقال بعد الوضوء أيضاً سبحانك اللهم وبحمدك أشهد أن لا إله ألا أنت أستغفرك وأتوب 
إليك . ولم يكن يقول في أوله نويت رفع الحدث ولا استباحة الصلاة ة لا هو ولا أحد من أصحابه البتة . ولم يرو عنه في 
ذلك حرف واحد لا بإسناد صحيح ولا ضعيف . كذا في زاد المعاد. 
8 حدثنا أَحَْمَدُ بن سَِيدٍ الْهَمْدَانِىُ قال حدثنا ابن وَهْبٍ قال سَمِعْتُ مُعَاوِيَةٌ يَعْني ابنَ صَالح ‏ يُحَد 
عن أبي عُْمَانَ عن جب بن َُْرِ عن عُفبَةٌ بن عَامِرِ قال: «كُنَا مع رسول الله يل خدَام أنْفِْا. . نَتَتَاوَتُ الرعاية ا 
إبلنا - فَكَانَتْ عَلَي رِعَايَةٌ الإبلِء قَرَرَّحْمَّا بالْمَيِيٌ» فَأذرَكْتُ رسول الله يك يَخْطْبُ النَّاسء فَسَمِغْتهُ يقول: مَا مِنْكُمْ مِنْ 
حَدٍ يََوَضََبْحسِنٌ الوْضُوء َم بَقُومُ فيرع ركََْيْنِ» يقب عَلَيْهمَا لبه وَوَجهدِ إلا فَقَد أؤْجَب, فَقْلْتُ: بخ بخ ما 
أَجْوََّ هَذِه فَقَالَ رَجْلَ بَيْنَ يَدَيّ: التي قَبلَهَا ياعُْبَُ أجوَدُ مِنْهَا. َنظَزْتُ فَإدا هُوَ ُمَرُ بن الْخَطابٍ . قُلْتُ: مَا هي يا أبَا 
حَفْصٍ؟ قال: نه قال آنفاً َبْلَ أنْ تَجيء ما مِدْكُمْ من أحَد يَتوَضَّأ بحن الوم ء نم يقولُ جِينَ بَْرٌَ مِنْ وُضُويِه: 
أشْهَدُ أنْ ا إِلَه إلا الله وَحْدَهُ لآ شَرِيكَ له وَاشْهَدُ أنّ مُحمّدا َه وَرَسْولُُ إلأ فحت لَهُ أبْوَابُ الجن الما يَدْخْلٌ 
مِنْ أيّها شَاءَ1. 
قال مُعَاوِيَة: وَحَدَنَي رَبِيعَة بن يَزِيدَ عن أبي إِدْريس عن عَفْبَةَ بنِ عَامِر. 
(خدام أنفسنا): خدام جمع خادم أي كان كل منا خادماً لنفسه فيخدم كل واحد نفسه ولم يكن لنا خادم غير أنفسنا 
يخدمنا (نتناوب الرعاية): التناوب أن تفعل الشيء ء مرة ويفعل الآخرة مرة أخرى . والرعاية بكسر الراء الرعي (رعاية 
إبلنا): هذه اللفظة بدل من الرعاية . ومعنى هذا الكلام أنهم كانوا يتناوبون رعي ي إبلهم فتجتمع الجماعة ويضمون إبلهم 
17 - ضيح : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
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بعضها إلى بعض فيرعى كل واحد منهم ليكون أرفق بهم وينصرف الباقون في مصالحهم . قاله النووي (فكانت علي 
0 الوبل): : في يومى ونوبتي (فروحتها): : من الترويح (بعشى): على درة تعيل 1ك في القاموس الرواح العشي أو من 
لعي رمه لسر ل ال اله ايالمه والقم مر الحنني: وزع قوم إن العقاء نزول الخمس إلى 
طلوع الفجر انتهى ما في الصحاح. أني رددت الإبل إلى مراحها في آخر النهار وتفرغت من أمرها ثم جئت إلى مجلس 
رمتول !8 96 (تيتعسل الوضيوء : من الاحباة الى يسمه بآدك (بخل عليهها يتل ووجهه). 0 
نواع الخضوع والخشوع» . لأن الخضوع في الأعضاء والخشوع الاب لل فقد ارجب) عله الك . ولفظ مسلم إلا 
ع ب ب و ا 0 يعني هذه الكلمة ل أو الفائدة ام 
جهات منها سهلة متيسرة يقدر عليها كل أحد بلا مشقة, ومنها أن أجرها عظيم والله أعلم (التي قبلها يا عقبة عقبة أجود منها): 
أي الكلمة التي كانت قبل هذه الكلمة التي سمعت أجود من هذه (فنظرت) : إلى هذا القائل من هو (ماهي): الكلمة : 
عمر (قال): عمر (إنه): الضمير للشأن (قال) : النبي يل (آنفاً): أي قريباً . قال النووي هو بالمد على اللغة المشهورة 
وبالقصر على لغة صحيحة قرىء بها في السبع (من أيها): أي من أي أبواب الجنة (شاء): دخولها. ولفظ الترمذي 
«فتحت له ثمانية نية أبواب من الجنة يدخل من أيها شاء» قال الحافظ ابن عبد البر في كتاب التمهيد: هكذا قال فتح له من 
أبواب الجنة. وهو يدل على أنها أكثر من ثمانية» وذكره أبو داود والنسائي وغيرهما : فتحت له أبواب الجنة الثمانية ليس 

فيها ذكر من. فعلى هذا أبواب الجنة ثمانية . قال الإمام القرطبي في «التذكرة في أحوال أمور الآخرة» قال جماعة من 
أهل العلم: : إن للجنة ثمانية أبواب واستدلوا بحديث عمر الذي أخرجه مسلم وغيره وجاء تعيين هذه الأبواب لبعض 
العمال كما في حديث الموطأ والبخاري ومسلم قال قال رسول الله يل ١من‏ أنفق في سبيل الله زوجين نودي في الجنة 
ياعبد الله هذا خير. » فمن كان من أهل الصلاة دعي من باب الصلاة. ومن كان من أهل الجهاد دعي من باب الجهاد. 
ومن كان من أهل الصدقة دعي من باب الصدقة . ومن كان من أهل الصيام دعي من باب الصيام . فقال أبو بكر يارسول 
الله ما على أحد يدعى من هذه الأبواب من ضرورة هل يدعى أحد من هذه الأبواب؟ قال نعم وأرجو أن تكون منهم؛ 
قال القاضي عياض: : ذكر مسلم في هذا الحديث من أبواب الجنة أربعة. وزاد غيره بقية الثمانية» فذكر منها باب التوبة» 
وباب الكاظمين الغيظ. وباب الراذخ ضين. والباب الأيمن الذي يدخل منه من لا حساب عليه . قال القرطبي فذكر الحكيم 
الترضدى أروات النعنة فعا أبزانا غير نانفك قال فعلى هذا أبواب الجنة أحد عشر باباً . وقد أطال القرطبي في تذكرته 
ويجيء بيانه إن شاء الله تعالى في موضعه. 





ف لوو 


نل حدثنا الحُسَيْنُ بن عِيى قال حدثنا عَبْدُ لله بن بَزِيدَ المُغْرِىءُ عن حَيْوَةَ بن شرَيْح عن أبي عَقِيلٍ عن 
ابن عَم عن عُبَة بن عام الْجهِيَ عن اللي ل َوه وَلَمْ يَذكُْ مر لرعَايَق قال عِنْدَ قل َأحْسَنَ الوضوء: :الم رَقَعَ 
نَظَرَهُ إلى السَّمَاي فَقَال وَسَاقَ الْحَدِيتَ بِمَغْنَى حَدِيثْ مَعَاوِيَة. 


(قال معاوية): وهذا موصول بالسند المذكور. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه وفي لفظ لأبي 
داود: فأحسن وضوءه ثم رفع نظره إلى السماء فقال: وفي إسناد هذا رجل مجهول؛ وأخرجه الترمذي من حديث أبي 
إدريس الخولاني عايذ الله بن عبد الله وأبي عثمان عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه مختصراًء وفيه دعا وقال: وهذا 
حديث في إسناده اضطراب ولا يصح عن النبي ين في هذا الباب كثير شيء. ل ا ل 
شيئاً (نحوه): أي نحو حديث جبير بن نفير وأبى إدريس الخولاني (ولم يذكر أمر الرعاية): أي لم يذكر أبو عقيل أو من 
دونه قصة رعايتهم للإبل (قال): أبو عقيل في حديثه هذه الجملة أي (ثم رفع): المتوضيء فقال المتوضيء أشهد أن لا 
إله ألا الله إلى آخره (وساق): أبو عقيل أو من دونه (الحديث بمعنى حديث معاوية): بن صالح. وحاصل الكلام أن أبا 
عقيل لم يذكر في حديثه قصة رعاية الإبل وقال فيه ما منكم من أحد توضأ فأحسن الوضوء ثم رفع نظره إلى السماء 
17١ 0‏ ضَعِيتٌ: تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
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فقال أشهد أن لا إله إلا الله» إلى آخر الحديث كما قال معاوية و الله أعلم. وأما الحكمة في رفع النظر إلى السماء فالعلم 
عند الشارع. 


اخ - ياب الرجل يصلى الصلوات بوضوء واحد 

ولم يجدد الوضوء لكل صلاة ما لم يحدث. 

١‏ -حدئنا مُحمّدُ بنُ عِيسَى قال حدثنا شَرِكُ عن عَمْرِو بن عَامِر الْبََلِي قال مُحمّدٌ: هو أبو 
أَسَّدِ بنٍ عَمْرو قال: «سَألْتُ أنّسَ بنّ مَالِكِ عن الْوُضُوءٍ فقال: كَانَ النَّي يلي يََوَضَألِكُلَ صَلاٍَ وكُنَا ُصَلّي الصَّلَوَاتٍ 
وْضُوءٍ وَاجِذا. 

(يتوضأ لكل صلاة): وللنسائي من طريق شعبة عن عمرو أنه سأل أنساً «أكان النبي يَظ يتوضأ قال نعم» وللترمذي 
من طريق حميد عن أنس «يتوضأ لكل صلاة طاهراً أو غير طاهر» وظاهره أن تلك كانت عادته؛ لكن حديث بشير بن 
يسار مولى بني حارثة عن سويد بن النعمان المروي في البخاري وغيره وسيجيء ء تمامه يدل على أن المراد الغالب . قال 
الطحاوي : يحتمل أن ذلك كان واجباً عليه خاصة ثم نسخ يوم الفتح لحديث بريدة الآني» ويحتمل أنه كان يفعله 
استحباباً م خشى أن يظن وجوبه فتركه لبيان الجواز . قال الحافظ: وهذا أقرب وعلى تقدير الأول فالنسخ كان قبل الفتح 
بدليل حديث سويد بن النعمان فإنه كان في خيبر وهي قبل الفتح بزمان (وكنا نصلي الصلوات بوضوء واحد): ولابن 
ماجه: كنا نصلي الصلوات كلها بوضوء واحد. قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

1١/1‏ - حدثنا مُسَدَّدُ قال حدثنا يَحْبَى عن سُفْيَانَ قال حَدَنَِي عَلَفَمَةُ بنُ مُرئَدٍ عن سُلَيْمَانَ بن يُرَيدَةَ عن أبيه قال: 
«صلى سول لله 4 َم تحنس صَلوَات بوْضُوء واج مسح َلى خف فقال له مر : إني رَأيْئْكَ صَنَغْتَ صََعْتَ 
الْيَوْم م شَيْئا لَمْ تَكنْ تَضتعُه. قال: عَمْداً صَدَعْتُهُ 

د العم أي ان ساقة لزنه ال تدان راطو تا تو لكر الاين متاق ردروا ا 
محي الدين النووي: والحديث فيه جواز الصلوات والمفروضات والنوافل بوضوء واحد ما لم يحدثء وهذا جائز 
بإجماع من يعتد به :وحن أبن جعفر الطخاوى واو العسن تو ظال ينو شرع سرع البخازع عن ظائفا من الملمء 
أنهم قالوا يجب الوضوء لكل صلاة وإن كان متطهراًء واحتجوا بقول لله تعالى «إذا قشم إل الصَّلَرةَ فَاعْسِلُوا 
وُجُومَك4 [المائدة: 1] الآية وما أظن هذا المذهب يصح عن أحدء ولعلهم أرادوا استحباب تجديد الوضوء عند كل 
صلاة» ودليل الجمهور الأحاديث الصحيحة منها حديث بريدة هذاء وحديث أنس في صحيح البخاري: كان رسول الله 
كل يتوضأ عند كل صلاة وكان أحدنا يكفيه الوضوء ما لم يحدث. وحديث سويد بن نعمان الذي تقدمت الإشارة إليه 
أن رسول الله يله صلى العصر ثم أكل سويقاً ئم صلى المغرب ولم يتوضا. وفي معناه أحاديث كثيرة كحديث الجمع 

بين الصلاتين بعرفة والمزدلفة وسائر الأسفار والجمع بين الصلوات الفائتات يوم الخندق وغير ذلك. وأما الآية الكريمة 
فالمراد بها والله أعلم. . إذا قمتم محدثين وقيل إنها منسوخة. . قال النووي: وهذا القول ضعيف (لم تكن تصنعه): قبل هذا 
(قال): النبي كَلِةٍ (عمدأ صنعته): قال علي بن سلطان في مرقاة المفاتيح: الضمير راجع للمذكور وهو جمع الصلوات 
الخمس بوضوء واحد والمسح على الخفين» وفيه دليل على أن من يقدر أن يصلي صلوات كثيرة بوضوء واحد لا يكره 
صلاته إلا أن يغلب عليه الأخبثان. كذا ذكره الشرا ؛ لكن رجوع الضمير إلى مجموع الأمرين يوهم أنه لم يكن يمسح 

على الخفين قبل الفتح» والحال أنه ليس كذلككء فالوجه أن يكون الضميرٌ راجعاً إلى الجمع فقط أي جمع الصلوات 
بوضوء واحد. انتهى كلامه. قال النووي: وأما قول عمر رضي الله عنه صنعت اليوم شيئاً لم تكن تصنعه ففيه تصريح بأن 
النبي يي كان يواظب على الوضوء لكل صلاة عملاً بالأفضل» وصلى الصلوات في هذا اليوم بوضوء واحد بيانا 
للجواز كما قال يَلِةِ عمداً صنعته ياعمر. انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 


- باب تفريق الوضوء 
فل - صَحِيحٌ : البخاري )1١4(‏ والترمذي (28) والنسائي )١111(‏ وابن ماجه (004) وأحمد .)١1989(‏ 
7 - صَحِيحٌ :: مسلم (997؟) والترمذي (08) والنسائي (151) وابن ماجه )01١(‏ وأحمد (57414). 


تك كك كناب لطهارة / حديث رقم (115) إعودسعيو. | 
أي التفريق بين أعضاء الوضوء في الغسل بأن غسل أكثر الأعضاء أو بعضها وترك بعضها عمداً أو جاهلاً ويبست 
الأعضاء ثم غسلها أو بَّلَّ ذلك الموضع فما الحكم فيمن فعل ذلكء أيُعيد الوضوء أو يبل ذلك الموضع؟ 
يفل و الو ل لور 
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قال ابو دَاوْدَ: هَذَا الحَدِيتُ لَيْسَ بِمَعْرُوفٍِ عن جَرير بن حَازٍ م وَلَمْ يَرْوِه إلا ابنُ وَهْبٍ وَحْدَه. . وَفَدْ روي عن 
مَعْقِلٍ بن عُبَيْدِ الله الْجَرّرِيّ عن أبي لير عن جَاير عن عُمَرَ عن النّي يك نَحْوَهُ قال: «ازْجع فأَحْسِنْ وُصْوءَك». 

(الظفر): فيه لغات أجودها ظَُفْر بضم الظاء والفاء. وبه جاء القرآن العزيز ويجوز إسكان الفاءء ويقال ظِفْر بكسر 

الظاء وإسكان الفاء. وظفِر بكسرهماء وقرىء بها في الشواذ» وجمعه أظفار وجمع الجمع أظافير؛ ويقال في الواحد أيضاً 
أظفور. قاله النووي (ارجع فأحسن وضوءك): قال بعض العلماء: هذا الحديث يدل على عدم وجوب إعادة الوضوء لأنه 
أ فيه بالإحبسان لا بالأحادة, والإحسان يحصل بمجرد إسباغ غسل ذلك العضوء وبه قال أبو حنيفة» فعنده لا يجب 
الموالاة في الوضره راصيل ب الناضتى عياض غلى حلاب ذلك ققال: الحديث يدل على وجوب الموالاة في الوضوء 
لقوله جَلِل: أحسن وضوءك. ولم ية يقل: اغسل الموضع الذي تركته . انتهى . ٠‏ ويعجيء ء بعض بيان ذلك تحت الحديث الآتي, 
والحديث فيه من الفوائد: منها أن من ترك شيثاً من أعضاء طهارته جاهلاً لم تصح طهارته . ومنها ‏ تعليم الجاهل 
والرفق به. ومنها ‏ أن الواجب في الرجلين الغسل دون المسح. والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 

(عن جرير بن حاز م ولم يروه إلا ابن وهب): وقال الدارقطني: تفرد به جرير بن حازم عن قتادة وهو ثقة. وحاصل 
لكام اد بن رت وهر كل راحم وهاي داص شي فلم برد دن نانك الا جود لتو عل جز 1 
وهب (ارجع فأحسن وضوءك) : قال الخطابي: : ظاهر معناه إعادة الوضوء في تمام» ولو كان تفريقه جائزا أ لأشبه أن يقتصر 
فيه على الأمر بغسل ذلك الموضع؛ أو كان يأمره بإسالة الماء في مقامه ذلك؛ وأن لا يأمره بالرجوع إلى المكان الذي 
يتوضأ فيه . انتهى . وحديث عمر رضي الله عنه أخرجه مسلم: حدثني سلمة بن شبيب قال أخبرنا الحسن بن محمد بن 
أعين قال أخبرنا معقل عن أبي الزبير عن جابر قال «أخبرني عمر بن الخطاب أن رجلاً توضأ فترك موضع ظفر على 
قدمه فأبصره النبي يل فقال: : ارجع فأحسن وضوءك, فرجع ثم صلى» وأخرجه أحمد في مسنده مثله وزاد: ثم توضأ. 
وعقد الإمام البخاري في ذلك باباً وقال : باب تفريق الغسل والوضوء. ويذكر عن ابن عمر أنه غسل قدميه بعد ما جف 
وضوؤه. قال الحافظ في الفتح: باب تفريق الوضوء أي جوازه. وهو قول الشافعي في الجديد, واحتج بأن الله تعالى 
أوجب:غسل الأعضاء؛ فمن غسلها فقد أتى بما وجب عليه فرقها أو نسقهاء ثم أيد ذلك بفعل ابن عمر. وبذلك قال ابن 
المسيب وعطاء وجماعة. وقال ربيعة ومالك : من تعمد ذلك فعليه الإعادة ومن نسي فلا . وعن مالك. إن قرب التفريق 
بنى وإن أطال أعاد. وقال قتادة والأوزاعي: لا يعيد إلا إن جف . وأجازه النخعي مطلقاً في الغسل دون الوضوء .ذكر 
جميع ذلك ابن المنذر. وقال: ليس مع من جعل الجفاف حداً لذلك حجة . وقال الطحاوي: الجفاف ليس يحدث فينقض 
كما لو جف جميع أعضاء الوضوء لم تبطل الطهارة. وأثر ابن عمر رويناه في الأم عن مالك عن نافع عنه لكن فيه: أنه 
توضأ في السوق دون رجليه ثم رجع إلى المسجد فمسح على خفيه ثم صلى والإسناد صحيحء فيحتمل أنه إنما لم 
يجزم به لكونه ذكر بالمعنى. قال الشافعي: لعله قد جف وضوؤه لأن الجفاف قد يحصل بأقل مما بين السوق والمسجد. 
انتهى. قال البيهقي في المعرفة: : أخبرنا أبو سعيد ابن أبي عمرو قال حدثنا أبو العباس قال أخبرنا الربيع قال أخبرنا 
الشافعي قال وأحب أن يتابع الوضوء ولا يفرقه لأن رسول الله يَف جاء به متتابعاً ثم ساق الكلام إلى أن قال: فإن قطع 
الوضوء فأحب أن يستأنف وضوءاً . ولا يتبين لي أن يكون عليه استئناف وضوءء واحتج بما أخبرنا أبو زكريا وأبو بكر 
وأبو سعيد قالوا حدثنا أبو العباس قال أخبرنا الربيع قال أخبرنا الشافعي قال أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر أنه توضأ 
بالسوق فغسل وجهه ويديه ومسح برأسه ثم دعي لجنازة فدخل المسجد فمسح على خفيه ثم صلى عليها وفي الحديث 
الثابت عن عمر وغيره في معنى هذا ارجع فأحسن وضوءك. وقد روينا عن عمر في جواز التفريق. انتهى. 
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4 حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ قال حدثنا حمَّادٌ قال أخبرنا يُونْسُ وَحْمَيْدٌ عن الْحَسَنِ عن الي بك بِمَعْنَى 


21 
الى 


640 
لكك 


(عن الحسن): بن يسار البصري إمام جليل مرسلاً (بمعنى): حديث (قتادة): عن انس 
١‏ حدثنا حر حَيْوَة بن ُرَيْحٍ قال حدشثا بَقِيّةٌ عن بَحِيرِ هو ابن سَعْدِ - عن خَالِدٍ عن بَعْضٍ أضحَاب اللي يل 

«أن التي 6 راى رجلا يُصَلَي وني ظهر فده معد فر انم لم يُصِيِهَا الماء فأمرة الي 275 أن مُعِيدَ اوْضوء 
وَالصَلاة. 

(حدثنا بقية): بن الوليد الحمصي أحد الأئمة. قال النسائي إذا قال حدثنا وأخبرنا فهو ثقة. قال ابن عدي: إذا حدث 

عن أهل الشام فهو ثبت وإذا روى عن غيرهم خلط . قال الجوزجاني: إذا حدث عن الثقات فلا بأس به . وقال أبو مسهر 
الغسانى بقية ليست أحاديثه نقية فكن منها على تقية تقية. كذا في تهذيب التهذيب والخلاصة . وقال المنذري في الترغيب: 
مز الاعلا» لقا يل الحتهرر لكنه يدلس. انتهى (عن بحير): بفتح الباء وكسر الحاء (عن بعض إصحاب النبي 5): 
قال البيهقي في المعرفة هو مرسل وكذا قال ابن القطان . قال الحافظ ابن حجر وفيه بحث. وقد قال الأثرم قلت لأحمد 
هذا إسناد جيد؟ قال نعم . فقلت له إذا قال رجل من التابعين حدثني رجل من أصحاب النبي يي فالحديث صحيح؟ قال 
نعم (لمعة): قال في القاموس بالضم قطعة من النبت أخذت في اليبس والموضع لا يصيبه الماء في في الغسل والوضوء (لم 
يصبها الماء): : هذه الجملة تفسير للمعة (أن يعيد الوضوء والصلاة): : وفي رواية ابن ماجه من طريق ابن لهيعة عن أبي 
الزبير عن جابر عن عمر بن الخطاب قال:«رأى رسول الله بخ رجلاً توضأ فترك موضع الظفر على قدمه. فأمره أن يعيد 
الرضوء والصلاة قال فرجع» وفي الباب عن أبي أمامة أخرجه الدارقطني. . وأما حديث الباب فقال المنذري في تلخيصه 
في إسناده بقية بن الوليد وفيه مقال . قال ابن القيم: هكذا علل أبو محمد المنذري وابن حزم هذا الحديث برواية بقية؛ 
وزاد ابن حزم تعليلاً آخر وهو أن راويه مجهول لا يدرى من هوء والجواب عن هاتين العلتين: : أما الأولى فإن بقية ثقة 
في نفسه صدوق حافظ . وإنما نقم عليه التدليس مع كثرة روايته عن الضعفاء والمجهولين. . وأما إذا صرح بالسماع فهو 
حجة؛ وقد صرح في هذا الحديث بسماعه له. . قال أحمد في مسنده : أخبرنا إبراهيم بن أبي العباس أخبرنا بقية حدثني 
بحير بن سعد عن خالد بن معدان عن بعض أزواج النبي يكل فذكر الحديث وقال: : وأمره أن يعيد الوضوء . والعلة الثانية 
فباطلة أيضاً على أصل ابن حزم وأصل سائر أهل الحديث؛ وأن عندهم جهالة الصحابي لا يقدح في الحديث لثبوت 
عدالة جميعهم . انتهى. وقال الحافظ في التلخيص: وأعله المنذري بأن فيه بقية» وقال عن بحير وهو مدلس لكن في 
المسند والمستدرك تصريح بقية بالتحديث؛ وأجمل النووي القول في هذا فقال في شرح المهذب هو حديث ضعيف 
الإسناد وفي هذا الإطلاق نظر لهذه الطرق. انتهى. وهذا الحديث فيه دليل صريح على وجوب الموالاة» لأن الأمر . 
بالإعادة للوضوء بترك اللمعة لا يكون إلا للزوم الموالاة وهو مذهب مالك والأوزاعي وأحمد بن حنبل والشافعي في 
قول له؛ وقد عرفت آنفاً تفصيل بعض هذا المذهب. و الله أعلم. 


باب إذا شك فى الحدث 
على وزن سبب وهو حالة مناقضة للطهارة شرعاً. والجمع الأحداث مثل: سبب وأسباب. 


له 


١/6‏ حدثنا قُتَئْبَهُ بن سَعِيدٍ ومُحمَّدُ بن أحمَدَ حْمَدَ بن أبي خَلفٍ قالا حدثنا سُفْيَانُ عن الزّهْرِيّ عن سَعِيدٍ بن 


المُسَبْبٍ وَعَبّادٍ بن ميم عن عَمُهِ قال: «شْكِيٍ إِلَى الني يكل الرَجُلُ يَجِدُ الشَّيْءَ في الصَّلاةٍ حَنّى يَحَبّلَ إلَيْه فقالَ: لا 

ينْقيِلُ حَنّى يَسْمَعَ صَوْتاً أو يَجدَّ ريحاً». 

(عن سعيد بن المسيب وعباد بن تميم): قال الحافظ قوله وعن عباد هو معطوف على قوله عن سعيد بن المسيب» ثم 

إن شيخ سعيد بن المسيب فيه احتمالان يحتمل أن يكون عم عباد كأنه قال كلاهما عن عمه أي عم الثاني وهو عباد. 

ل ا ل ال ل ا 
اك- صَحِبِحٌ : البخاري (1737) ومسلم (731) والنسائي (110) وابن ماجه (6015. 





ا[ | سر هيد م00 ]| إعوسيوة 


معمر لهذا الحديث عن الزهري عن ابن المسيب عن أبي سعيد الخدري أخرجه ابن ماجه ورواته ثقات. لكن سئل أحمد 
عنه فقال إنه منكر (شكى): اي ا 
شكى بضم السين وكسر الكاف. والرجل مرفوع ولا يتوهم أنه شكى مفتوحة الشين والكاف ويجعل الشاكي هو عمه 
المذكور فإن هذا الوهم غلط وجاء في بعض نسخ الكتاب شكا بالألف ومقتضاه أن الراوي هو الشاكي. وهكذا في 
صحيح البخاري ولفظه عن عمه أنه شكاء وفي رواية ابن خزيمة عن عبد الجبار ب بن العلاء عن سفيان ولفظه عن عمه 
عبد الله بن زيد قال: سألت رسول الله وَل عن الرجل . ومعنى قول النووي فإن هذا الوهم غلط أي ضبط لفظ شكى في 
رواية مسلم بالألف قياساً على رواية البخاري وغيره وهمء فإن في رواية البخاري بلفظ أنه شكى وليس هذه في رواية 
مسلم (الرجل): مفعول ما لم يسم فاعله وعلى رواية شكا بالألف منصوب على المفعولية (يجد الشيء) : أي الحدث 
خارجاً من دبره وفيه العدول عن ذكر الشيء المستقذر بخاض اسمه إلا للضرورة (حتى يخيل إليه): بضم المثناة التحتية 
وفتح الخاء المعجمة مبنياً لما يسم فاعله أي يشبه له أنه خرج شيء من الريح أو الصوت (لا ينفتل): بالجزم على النهي 
ويجوز الرفع على أن لا نافية أو الانفتال الانصراف (صوتاً) : من دبره (أو يجد ريحاً): منه قال النووي: معناه يعلم وجود 
أحدهما ولا يشترط السماع والشم بإجماع المسلمين . وهذا الحديث أصل من أصول الإسلام وقاعدة عظيمة من قواعد 
الفقه وهي أن الأشياء يحكم ببقائها على أصولها حتى يتيقن خلاف ذلك ولا يضر الشك الطارىء عليها فمن ذلك 
مسألة الباب التي ورد فيها الحديث؛ وهي أن من تب تيقن الطهارة وشك في الحدث حكم ببقائة على الطهارة. ولا فرق بين 
حصول هذا الشك في نفس الصلاة وحصوله خارج الصلاة. وهذا مذهبنا ومذهب جماهير العلماء من السلف والخلف. 
انتهى . فمن تيقن الطهارة وشك في الحدث عمل بم بيقين الطهارة أو تيقن الحدث وشك في الطهارة عمل بيقين الحدث 
والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه البخاري بس رالنساي وان ماجه. 
/ا/ا١1‏ 0# د لصوي 1ك عم لو 1 11 ل 

رسول الله يله قال: «إِذَا كان نَ أحَدُكُم في الصّلاةٍ فَوَجَدَ حَرَكَةٌ في ديرو أخدت أو لَمْ يُحدِتُ ن فأشكِلَ عَلَيْهِ َل ينْصَر 
حَنّى يَسْمَعَ صَوْتاً أو يَجِدَ ربحاً». 

(فوجد حركة في دبره) : وفي رواية مسلم: ا ب وو يي وفي مسلم أخرج 
منه شيء أم لا (فأشكل عليه): لعل فيه تقديم وتأخير أي فأشكل عليه أحدث أو لم يحدث (أو يجد ريحا): وفيه دليل 
واضح على أن اليقين لا يزاول بالشك في شيء من أمر الشرع؛ وتقدم آنفاً شرح هذه المسألة على وجه التفصيل .قال 
الترمذي: وهو قول العلماء ء أن لا يجب عليه الوضوء إلا من حدث يسمع صوتاً أو يجد ريحاً . وقال ابن المبارك: إذا 
شك في الحدث فإنه لا يجب عليه الوضوء حتى يستيقن استيقاناً يقدر أن يحلف عليه. وقال: إذا خرج من قبل - المرأة ‏ 


[المرء] الريح وجب عليه الوضوء وهو قول الشافعي وإسحاق. انتهى. 
- باب الوضوء من القبلة 
بع للا ردير ادناه حواياك انيد والح كنال عرق ارغرف 
7 حدئنا مُحمَّدُ بن بَشَّارٍ قال حدثنا يَحْيَى وَعَبْدُ الرّحْمَنِ قالا حدثنا سفْيَانُ عن أبي رَوْقِ عن إِبْرَاهِيمَ 
ل عن عَاِعَة أن لي يك بهاوم يَوَضّأ. 
قال بو دَاؤْدَ: وَهُوَ مُرْسَلُ وإبْرَاهِيمُ النَّيِمِيْ لَمْ يَسْمَعْ مِنْ عَائْشَةَ شَبئاً. 
قال لتو دَاؤٌدَ: وَكَذَا رَوَاهُ الْفِريابِيُ وَغَبْرْهُ. 
قال ابو دَاوٌد: وَمَاتَ إبرَاهِيمُ النَِِّيٌ وَلَمْ َبْلعْ أرْبعِينَ نه وكَانَ يُكتى أبَا أسْمَاء. 
(عن أبي روق): بفتح الراء وسكون الواو المخففة واسمه عطية بن الحارث الهمداني الكوفي عن أنس وإبراهيم 
التيمي والشعبي وعنه ابناه يحيى وعمارة والثوري. قال أبو حاتم صدوقء وقال أحمد: ليسن نهةزامن» وقال اتن معير: 


//1- صحِبحٌ : مسلم (777) والترمذي (70) وأحمد (84159). 
- صَحِيحٌ : النسائي )17١(‏ وأحمد (550788). 
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صالح. وقال ابن عبد البر: قال الكوفيون: هو ثقة ولم يذكره أحد بجرح (قبلها ولم يتوضا): فيه دليل على أن لمس 
المرأة لا ينقض الوضوء لأن القبلة من اللمس ولم يتوضأ بها النبي كَئْةِ وإلى هذا ذهب علي وابن عباس وعطاء وطاوس 
وأبو حنيفة وسيفان الثوري» وحديث الباب ضعيف لكنه تؤيده الأحاديث الأخر منها ما أخرجه مسلم والترمذي 
وصححه عن عائشة قالت «فقدت رسول الله يل ليلة من الفراشء فالتمسته فوضعت يدي على باطن قدميه وهو في 
المسجد وهما منصوبتان وهو يقول: اللهم إني أعوذ برضاك من سخطك. الحديث. ومنها ما أخرجه الشيخان في 
صحيحيهما من حديث أبي سلمة عن عائشة قالت: «كنت أنام بين يدي رسول الله بكو ورجلاي في قبلته. فإذا سجد 
غمزني فقبضت رجليء فإذا قام بسطتهما والبيوت يومئذ ليس فيها مصابيح» وفي لفظ: «فإذا أراد أن يسجد غمز رجلي 
فضممتها إلى ثم سجد» وذهب ابن مسعود وابن عمر والزهري ومالك بن أنس والأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق 
إلى أن في القبلة وضوءاً قال الترمذي: وهو قول غير واحد من أهل العلم من أصحاب النبي يَظِ ولهذه الجماعة أيضاً 
دلائل منها قوله تعالى: #لَلمسام ليآ كَلَمْ يَحَدُوا مآ قَتَيَسَمُوا4 [النساء: 4] وقرىء: إأو لمستم» قالوا: الآية صرحت بأن 
اللمس من جملة الأحداث الموجبة للوضوء وهو حقيقة في لمس اليد ويؤيده بقاؤه على معناه الحقيقي قراءة: #أو 
لمستم» فإنها ظاهرة في مجرد اللمس من دون الجماع؛ وأجيب بأنه يجب المصير إلى المجاز وهو أن اللمس مراد به 
الجماع لوجود القرينة وهي حديث عائشة في التقبيل» وحديثها في لمسها لبطن قدم رسول الله َل وقد فسر به ابن 
عباس الذي علمه الله تأويل كتابه» واستجاب فيه دعوة نبيه بك بأن اللمس المذكور في الآية هو الجماع؛ وفي غاية 
المقصود في هذا المقام بسط حسن فارجع إليها يعطيك الثلج في هذه المسألة إن شاء الله تعالى (هو): أي حديث 
إبراهيم التَيَمَ (مرسل): المرسل على المعنى المشهور ما يكون السقط فيه من آخره بعد التابعي وصورته أن يقول 
التابغى سواء كان كبيراً أو صغيراً قال رسول الله يِةِ كذا أو مُعل بحضرته كذا ونحو ذلك» وللمرسل معنى آخر وهو ما 
سقط راو من سنده سواء كان فى أوله أو آخره أو بينهما واحد أو أكثر وهو المعروف في الفقه وأصوله؛ وإليه ذهب من 
أهل الحديث أبو بكر الخطيب كذا قال ابن الصلاح» وهذا المعنى الأخير مراد ههنا (الفريابي وغيره): الفريابي بكسر 
الفاء وسكون الراء قال الذهبي في كتاب المشتبه: الفريابي وفيراب» ويقال فارياب مدينة بالترك منها محمد بن يوسف 
صاحب الثوري. انتهى. قلت: هو محمد بن يوسف بن واقد من أجلة أصحاب الثوري روى عن يونس بن إسحاق وفطر 
بن خليفة وخلق. وروى عنه أخمد ومحمد بن يحيى والبخاري وثقه أبو حاتم والنسائي. وغرض المؤلف من إيراد هذه 
الجملة أن أكثر الحفاظ من أصحاب الثوري كيحيى بن سعيد القطان وعبد الرحمن بن مهدي ومحمد بن يوسف 
الفريابي ووكيع وغيرهم رووه هكذا عن سفيان مرسلاً غير موصولء وفيه تعريض على من وصله من بعض أصحاب 
الثوري كمعاوية بن هشام. قال الدارقطني: وقد روى هذا الحديث معاوية بن هشام عن الثوري عن أبي روق عن إبراهيم 
التيمي عن أبيه عن عائشة فوصل سنده ومعاوية بن هشام هذا الأزدي أخرج له مسلم في صحيحه ووثقه أبو داود وقال 
ابن معين صالح وليس بذاك. وقال ابن حبان: ربما. أخطأ وفي بعض نسخ سئن أبي داود ههنا هذه العبارة قال أبو داود: 
مات إبراهيم التيمي ولم يبلغ أربعين سنة» وكان يكنى أبا أسماء. انتهى. 
9 حدثنا عُْمَانُ بن أبي شَيْبَةَ قال حدثنا وَكِيعٌ قال حدثنا الأَغْمَشُ عن حَبيب عن عُرْوَةَ عن عَائْشَةَ «أنَّ 
الي يلي قبل ارا مِنْ ِسَائهِ نم حَرَجَ إلى الصّلاةٍ وَلَمْيَوَضَا قال عُرْوة: فقْلْتُ لَها: مَنْ ِي إلا أنت؛ قضحكث». 
قال او دَاوْد: مَكَدَا رَوَاهُزَئدَةُ وعَبْدُ الْحَمِدٍ الْجمّانئَ عن سُلَيْمَانَ الأعمش. 

(عروة): أي عروة بن الزبير لا عروة المزني (من هي إلا أنت): هذا السؤال ظاهر في أن سائله ابن الزبير لأن عروة 
المزني لا يجسر أن يقول هذا الكلام لعائشة. واعلم أن الحديث أخرجه الترمذي أيضاً ولم ينسب عروة في هذا الحديث 
أصلاًء وأما ابن ماجه فإنه نسبه وقال حدثنا أبو بكر بن أبي شيبة وعلي بن محمد قالا: حدثنا وكيع حدثنا الأعمش عن 
حبيب بن أبي ثابت عن عروة بن الزبير عن عائشة الحديث. وأبلغ من ذلك ما رواه الإمام أحمد في مسنده من حديث 
هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة. وأخرج الدارقطني حدثنا أبو بكر النيسابوري أخبرنا حاجب بن سليمان حدثنا وكيع 
عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة قالت: «قبل رسول الله يلةِ بعض نسائه ثم صلى ولم يتوضأ ثم ضحكت» قال 
-١78‏ صَحِيحٌ : الترمذي (41) وابن ماجه (007). 
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0 : وغاذا نص في كولة عروة : بواا سريت لتر نر لعي انث لمكت مكار يلف 
كادي بل اتح روي قا كك بور ل و التو ا 6 
عن عروة عن عاتشة قالت الحديث. 


ل 2 


لال - حدئنا إِبْرَاهِيمْ بن مَخْلَدِ الطَالقَانِيُ حدئنا عَبْدُ الرّحْمَنٍ بن مَهْرَاءَ قال حدثنا امش قال حدثنا 
أضحَابٌ لَنَا عَنْ عُْوَة المُرَِيّ عن عَائْشَةَ بهذا الحَدِيثِ. 

قال يو دَاؤدَ: قال يَحْبَى بنْ سَهِيدٍ الْقَطَان لرَجُلِ: إِخكِ عَني أن هَذَيْنٍ ا توه 
وَحَدَِهُ بهذا الإسْنادٍ في المُسْمَحَاصَةٍ - ها تَوَضَ لكل صَلاة. قال يَحْبَى: إخك عَني أنَّهُمَا شِبْه 

قال 2 دَاؤْدَ: وَرُوِيَ عن النَّوْرِيّ قال: ما حدثنا حَبِيبٌ إلّعن عُرْوَةَ المُرَنِيّ. 0 
الرُيْرِ بشَي 

قال اي تاؤة: وَقَد رَوَى حَدرة الات عن حَبيبٍ عن عُروَة بن المَْرِ عن عَائِقَة حَدِيثاً صَحِيحاً. 

(حدثنا عبد الرحمن بن مغراء): بفتح الميم أوله وإسكان الغين المعجمة: أبو زهير الكوفي نزيل الريء وثقة أبو 
خالد الأحمر واب بو باك وخال. أبو زوعة صدوق. رقالبعان + بن المديني ليس بشيء ل لاس لاك 
حديث تركناه لم يكن بذاك. وقال ابن عدي: : والذي قاله ابن المديني هو كما قال فإنه روى عن الأعمش أحاديث لا 
يتابعه عليها الثقات هو من جملة الضعفاء الذين يكتب حديئه (أصحاب لنا): وهؤلاء رجال مجهولون وما سمى منهم إلا 
حبيب بن أبي ثابت (عن عروة المزني): : قآل الذهبي هو شيخ لحبيب بن أبي ثابت لا يعرف. وفي الخلاصة له أحاديث 
ضعفها القطان. وفي التقريب هو مجهول من الرابعة (بهذا الحديث) المذكور فهذا من رواية عبد الرحمن بن مغراء وهو 
ضعيف عن الأعمش عن رجال مجهولين (إحك): أمر الحكاية من باب ضرب (عني): أي أخبر الناس عن جانبي (أن 
هذين): الحديثين (هذا عن حبيب): عن عروة عن عائشة أن النبي يَلِةِ قبل امرأة من نسائه الحديث (وحديثه): بالنصب 
عظف على حديث الأعتدن وهذا العديث لمله هو ما يجيء في باب من قال تعتبيل الستحاضة من ظهر إلى طهريغن 
طريق وكيع عن الأعمش عن حبيب بن أبي ثابت عن عروة عن عائشة ئشة قالت فاطمة بنت أبي حبيش الحديث (احك 
عني): أعاد هذه الجملة لكون الفصل والبعد بين المقول والمقولة (أنهما شبه لا شيء): بكسر الشين وسكون الباء 
الموحدة؛ وسقط منه التنوين للإضافة إلى لا شيء. ولا شيء إشارة إلى الإسناد أي هذان الحديئان ضعيفان من جهة 
الإسناد. . ذكره شهاب بن رسلان (يعني لم يحدثهم): أي لم يحدث حبيب أحداً من تلامذته ومنهم الثوري (بشيء): : بل 
كل ما رواه فهو عن عروة المزني لكن لم يرض أبو داود بما قاله الثوري ولذا نقله بصيغة التمريض وعنده سماع حبيب 
من عروة د بن الزبير صحيح ثابت كما يدل عليه قوله (حديثاً صحيحاً): في غير هذا الباب . وهو ما أخرجه الترمذي في 
كتاب الدعوات من سننه: : حدثنا أبو كريب أخبرنا معاوية ابن هشام عن حمزة الزيات عن حبيب بن أبي ثابت عن عروة 
عن عائشة قالت ال ا ا ا رو اي . فمقصود المؤلف أن 

حبيبأ وإن اختلف في شيخه أنه المزني ي أو ابن الزبير فلا يشك في سماع حبيب من عروة بن الزبير فإنه صحيح وإليه أشار 
يفو له عدي شمو . فمحصل الكلام أن عبد الرحمن بن مغراء مع ضعفه ورواية شيخه الأعمش عن المجهولين قد 
تفرد عن الأعمش عن حبيب عن عروة بهذا اللفظ أي عروة المزني» وأما وكيع وعلي بن هاشم وأبو يحيى الحماني من 
أصحاب الأعمش فلم يقولوا به . فبعض أصحاب وكيع روى عنه لفظ عروة بغير نسبة وبعضهم روى عنه بلفظ عروة بن 1 
ابراه إؤبستن يخا لخن يردا بوذا بل رمه ا سين لفط عرو بن ن الزبير ثم حبيب بن أبي ثابت أيضاً ليس 
متفرداًء بل تابعه هشام بن عروة عن أبيهء ومعلوم قطعاً أنه ابن الزبير» فثبت أن المحفوظ عروة بن ن الزبير» فبعض الحفاظ 
أطلقه وبعضهم نسبه. وقد تقرر في موضعه أن زيادة الثقة مقبولة . وأما عروة المزني فغلط من عبد الرحمن بن مغراء. 
وإذا عرفت هذا فاعلم أن سماع حبيب من عروة بن الزبير متكلم فيه. وقال سفيان الثوري ويحيى بن معين ويحيى بن 
سعيد القطان ومحمد بن إسماعيل البخاري: ولم يصح له سماع من عروة بن الزبيره وصححه أبو داود وأبو عمر ابن 
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عبد البر لكن الصحيح هو القول الأول؛ فيكون الحديث منقطعاً. وأجيب ضعف الإنقطاع منجبر بكثرة الطرق 
والروايات العديدة. 


- باب الوضوء من مس الذكر 
هل هو واجب؟ 
خيل حدثنا عَبُْ الله بن مَسْلَمَة عن مَالِكِ عن عَبْدِ لله بن أبي بكر ألّهُسَمِعَ ُرْوَةَ يقول: «َخَلْتُ عَلَى مَرُْوَانَ 
بن الحَكمء فََكرْنَامَا يَكُونُ مِنْهُ الوْضُوء؛ قال مَرواك: وَمِنْ مس الذّكُرء فقالَ عُروة: مَا عَلِمْتٌ ذَلِكء فقالَ مَرْوَانُ: 
أخْبرَنِي بُسْرَة نت صَفْوَانٍ أنّهَا سَمِعَتْ رسول الله ب يقول: مِن مَسّ ذَكرَهُ فَيتوَضَأه. 
(عروة): هو ابن الزبير (فذكرنا): : وفي الموطأ فتذاكرنا (ما يكون منه الوضوء): أي من شيء يلزم الوضوء (فليتوضا): 
ليس المراد من الوضوء غسل اليدء بدليل رواية ابن حبان ففيه : من مس فرجه فليتوضأ وضوءه للصلاة وبدليل رواية 
أخرى له: من مسّ فرجه فليعد الوضوء. والإعادة لا تكون إلا لوضوء الصلاة. والحديث يدل على انتقاض الوضوء من 
مس الذكر. 
قال الإمام العلامة أبو بكر محمد بن موسى الحازمي في كتابه الناسخ والمنسوخ: وذهب إلى إيجاب الوضوء من 
مس الذكر جماعة؛ وروي ذلك عن عمر بن الخطاب وابنه عبد الله وأبي ا او 
وعبد الله بن عمرو بن العاص وجابر وعائشة وأوحيية وبمرة يت جفران وسعد بن أبي وقاص في إحدى الروايتين» 
وابن عباس في إحدى الروايتين» وعروة بن الزبير وسليمان بن يسار وعطاء بن أبي رباح وأبان بن عثمان وجابر بن زيد 
والزهري ومصعب بن سعد ويحيى بن أبي كثير وسعيد بن المسيب في أصح الروايتين» وهشام بن عروة والأوزاعي 
وأكثر أهل الشام والشافعي وأحمد وإسحاق وهو المشهور من قول مالك. انتهى. 
وحديث بسرة أخرجه مالك في الموطأ والشافعي وأحمد وأصحاب السنن وابن خزيمة وابن حبان والحاكم وابن 
الجارود من حديثهاء وصححه الترمذي. ونقل عن البخاري أنه أصح شيء في الباب وقال أبو داود قلت لأحمد: حديث 
بسرة ليس بصحيح., قال: بل هو صحيح وقال الدارقطني صحيح ثابت وصححه أيضاً يحبى بن معين فيما حكاه ابن 
عبد البر وأبو حامد بن الشرقي والبيهقي والحازميء قال البيهقي: هذا الحديث وإن لم يخرجه الشيخان لاختلاف وقع 
في سماع عروة منها أو من مروان فقد احتجا بجميع رواته. 
قال الحافظ في التلخيص: ا ب كي م افر و ا 
وقاص وأم حبيبة وعائشة وأم سلمة وا بن عباس وابن عمر وطلق بن علي والنعمان بن بشير وأنس وأبي بن كعب 
رسارين جد رقيفة زارو توت اسه ٠.‏ انتهى . وفي الباب آثار أيضاً أخرجها مالك وغيره. 
واعلم أن المراد من مس الذكر مسه بلا حائل وأما المس بحائل فليس ناقضاً للوضوء كما أخرج ابن حبان في 
صحيحه عن أبي هريرة قال قال رسول الله يلِِ «إذا أفضى أحدكم بيده إلى فرجه وليس بينها ستر ولا حائل فليتوضا» 
ورواه الحاكم في المستدرك وصححه وراوه أحمد في مسنده والطبراني في معجمه والدارقطني في سننه وكذلك البيهقي 
ولفظه «من أفضى بيده إلى فرجه ليس دونها حجاب فقّد وجب عليه وضوء الصلاة». 
ثم اعلم أن حديث أم حبيبة مرفوعاً بلفظ #من مس فرجه فليتوضا» رواه ابن ماجه والأثرم وصححه أحمد وأبو 
زرعة يشمل الذكر والأنثى ولفظ الفرج يشمل القبل والدبر من الرجل والمرأة» وبه يرد مذهب من خصص ذلك بالرجل 
وهو مالك . وأخرج الدارقطني من حديث عائشة «إذا مست إحداكن فرجها فلتتوضأ» وفيه ضعف. وأخرج أحمد 
والبيهقي عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عن النبي يل "أيما رجل مس فرجه فليتوضأء وأيما مزأة مست فرجها 
فلتتوضأ» قال الترمذي ة فى العلل عن البخاري: وهذا عندي صحيح وفي إسناده بقيه بن الوليد ولكنه قال حدثني محمد 
بن الولية الزبيدي حدثني عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده . والحديث صريح في عدم الفرق بين الرجل والمرأة. . قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ن ماجه. وقال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. وقال محمد - يعني 
إسماعيل البخاري: أصح شيء في هذا الباب حديث بسرة. هذا آخر كلامه. 
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وقال الإمام الشافعي رضي .الله عنه: وقد روينا قولنا عن غير بسرة» والذي يعيب علينا الرواية عن بسرة يروي عن 
عائشة بنت عجرد وأم خداش وعدة من النساء لسن بمعروفات في العامة» ويحتج بروايتهن ويضعف بسرة مع سابقتها 
وقديم هجرتها وصحبتها النبي يل وقد حدثت بهذا في دار المهاجرين والأنصار وهم متوافرون ولم يدفعه منهم أحد بل 
علمنا بعضهم صار إليه عن روايتهاء منهم عروة , بن الزبير وقد دفع وأنكر الوضوء من مس الذكر قبل أن يسمع الخبرء 
فلما علم أن بسرة روته قال به وترك قوله. وسمعها ابن عمر تحدث به؛ فلم يزل يتوضأ من مس الذكر حتى مات. وهذه 
طريقة الفقه والعلم. . هذا آخر كلامه. وقد وقع لنا هذا الحديث من رواية عبد الله ابن عمر وعبد الله بن عمرو وجابر بن 
عبد الله وزيد بن خالد وأبي أيوب الأنصاري وأبي هريرة وعائشة وأم حبيبة رضي الله عنهم. انتهى كلام المنذري. 

7١‏ - باب الرخصة في ذلك 


أي ترك الوضوء من مس الذكر. 
ذل حدثنا مُسَدَدُ قال حدثنا مُأزِمُ بنُ عَمْرو الحَنَفِيُ قال حدثنا عَبْدُ لله بن بَدْرٍ عن قَيْس بن طَلْقِ عن أبيه 
قال: 'قَِمَْا عَلَى أ َي الله يك فَجَاءَ رَجُلُّ كأنَهُ بَدَوِيٌّ فَقال: ابِيَ لله مَا يَرَى في مس الرّجُلٍ ذَكَرَهُ بَعْدَمَايتوَضَأ قال 


يلة: هل عر إلا ععة ولك أز تضق بئذ 

قال ابو دَاوْدَ: رَوَاهُ هِشَامُ بنُ حَسَانَ وَسْفْيَانُ النَْرِيُ وَشْعْبَةُ وَابنُ عُبَبئَة وَجَرِيرٌ رٌ الرَاذِيُ عن مُحمّدٍ بن جاير عن 
قيس بِنٍ طَلْقٍ. 

(قال قدمنا): قال الزيلعي قال ابن حبان: إن طلق بن علي كان قدومه على النبي كل أول سنة من س: سنى الهجرة حيث 
كان المسلمون يبنون مسجد رسول الله يثك بالمدينة؛ ثم أخرج عن قبس بن طلق عن أبيه قال: : بنيت مع رسول الله ل 
مسجد المدينة. الحديث (بدوي): : بفتحتين. قال ابن رسلان: نسبة إلى البادية على غير قياس». والبدوي “خلاف الحضري. 
انتهى (مااترى في مسن الرجل ذكره :يمد ما يتوضا): هل هو نافض للوضوء اهل هو إلا مضغة منه): أي ما هو أي الذكر 
إلا مضغة من الجسد. ٠‏ والمضغة بضم الميم وسكون الضاد وفتح الغين المعجمتين : قطعة لحمء أي كما ( يتفض 
الوضوء من مس الجسد والأعضاء فكذا لا ينقض الوضوء من مس الذكرء لأن الذكر أيضاً قطعة من الجسد (أو بضعة 
منه) اام الموحدة وسكون الضاد المعجمة. والمضغة والبضعة لفظان مترادفان وهو شك من الراوي . الحديث 
يدل على أن مس الذكر لا ينقض الوضوء. قال الحازمي في الاعتبار: وذهب بعضهم إلى ترك الوضوء من مس الذكر 
آحذاً بهذا الحديث. وروي ذلك عن علي بن أبي طالب وعمار ب بن ياسر وعبد الله بن مسعود وعبد الله بن عباس وحذيفة 

بن اليمان وعمران بن الحصين وأبى ي الدرداء وسعد بن أبي وقاص في إحدى الروايتين عنه وسعيد بن المسيب في إحدى 

الروايتين وسعيد بن جبير وإبراهيم النخعي وربيعة بن أبي عبد الرحمن وسفيان الثوري وأبي حنيفة وأصحابه ويحيى بن 
معين وأهل الكوفة. انتهى. 

وأما حديث طلق فقال الحافظ في التلخيص: أخرجه أحمد وأصحاب السنن والدارقطني وصححه عمرو بن علي 
الفلاس وقال: هو عندنا أثبت من حديث بسرة؛ وروي عن ابن المديني أنه قال: هو عندنا أحسن من حديث بسرة. 
والطحاوي قال: : إسنادة مستقيم غير مضطرب بخلاف حديث بسرة» وصححه أيضاً ابن حبان والطبراني وابن حزم 
وضعفه الشافعي وأ بو حاتم وأبو زرعة والدارقطني والبيهقي وابن الجوزي. 

وإذا عرفت هذا فاعلم أن ابن حبان والطبراني وابن العربي وآخرين زعموا أن حديث طلق منسوخ لتقدم إسلام 
طلق وتأخر إسلام بسرة؛ ولكن هذا غير دليل على النسخ عند المحققين من أثمة الأصول. وبعضهم رجحوا حديث 
بسرة على حديث طلق لكثرة طرق حديث بسرة وصحتها وكثرة من صححه من الأئمة ولكثرة شواهده؛ وقال البيهقي: يكفي 
في ترجيح حديث بسرة على حديث طلق أن حديث طلق لم يحتج الشيخان بأحد من رواته. وحديث بسرة قد احتجا 
بجميع رواته. قال المنذري : وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. وفي لفظ النسائي ورواية لأبي داود: في الصلاة. قال 
الإمام الشافعي: : قد سألنا عن قيس فلم نجده من يعرفه بما يكون لنا قبول خبره وقد عازضه من وصفنا نعته وتثبته في 
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الحديث. وقال يحيى بن معين: لقد اضطرب الناس في طلق ابن قيس وأنه لا يحتج بحديثه. وقال عبد. الرحمن بن أبي 
حاتم: سألت أبي وأبا زرعة عن هذا الحديث فقالا قيس بن طلق ليس ممن يقوم به حجة ووهناه ولم يثبتاه. 
حدثنا مُسَدَّدْ قال حدثنا مُحمَّدُ بنُ جَابر عن قَيْس بن طَلقٍ عن أبيه بإِسْنَادِِ وَمَعْنَاهُ وقال «في الصّلآقَا. 

(بإسناده): بالإسناد السابق (ومعناه): أي وبمعنى الحديث الأول وهو حديث عبد الله ابن بدر (وقال): أي محمد بن 
جابر في حديثه (في الصلاة): أي ما ترى في رجل مس ذكره في الصلاة. والحاصل أن عبد الله بن بدر روى عن قيس 
بلفظ: «ما ترى في مس الرجل ذكره ما يتوضأ» ولم يذكر فيه لفظ «في الصلاة» وروى مسدد وهشام بن حسان والثوري 
وشعبة وابن عيينة وجرير الرازي هؤلاء كلهم عن محمد بن جابر عن قبس بن طلق عن أبيه بلفظ «في الصلاة' أي يمس 
الرجل حال كونه في الصلاة. قال الخطابي: إنهم تأوّلوا خبر طلق أيضاً على أنه أراد به المس ودونه الحائل» واستدلوا 
على ذلك برواية الثوري وشعبه وابن عبينة أنه سأله عن سمه في الصلاة والمصلى لا يمس فرجه من غير حائل بينه وبينه 
قلت ولا يخفى بعد هذا التأويل. 


"2 باب الوضوء من لحوم الإبل 

أي من أكلها. 

4 - حدثنا عُثْمَانُ بن أبي سَيْبَةَ قال حدثنا أبُو مُعَاوِيَةَ قال حدثنا الأعمّشُ عن عَبْدٍ الله بن عَبْدٍ الله الرّاذِيُ عن 
عَبْد الرَحْمَنِ بن أبي لَبِلَى عن الْبَرَاِ بن عَازْبٍ قال: «سُيِلَ رسولٌ الله يي عن الْوْضُوءِ مِنْ لُحُوم الإبل, فقالَ: تَوَضَّأوا 
مِنْهَا. وَسّيِلَ عن ُحُومِ الْمَنَم نَقالَ: لآ نَوَضَأُوا مِنْهَا. وَسْئِلَ عن الصَّلاةٍ في مَبَاِكِ الإبلء فقال: لا تُصَلُوا في مَبَارِكٍ 
الإبلٍ فنا مِنَ الشَيَاطِينٍ. وسْيِلَ عن الصّلاٍ في مرابض الْمََم فقال: صَلُوا بها فإِنّهَا َرَكه. 

(عن الوضوء من): أكل (لحوم الإبل فقال توضؤا منها): والمراد به الوضوء الشرعي والحقائق الشرعية ثابتة مقدمة 
على غيرها. والحديث يدل على أن الأكل من لحوم الإبل من جملة نواقض الوضوء؛ وذهب إليه الإمام أحمد بن حنبل 
وإسحاق بن راهويه ويحبى بن معين وأبو بكر بن المنذر وابن خزيمة؛ واختار الحافظ أبو بكر البيهقي» وحكى عن أصحاب 
الحديث مطلقاًء وحكى عن جماعة من الصحابة رضي الله عنهم أجمعين» واحتج هؤلاء بحديث جابر بن سمرة والبراء قال 
أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه: صح عن النبي يل في هذا حديثان حديث ظجابر وحديث البراء وهذا المذهب أقوى 
دليلاً وإن كان الجمهور على خلافه . قاله النووي. وقال الدميري وأنه المختار المنصور من جهة الدليل» وذهب الأكثرون إلى 
أنه لا ينقض الوضوء. وممن ذهب إليه الخلفاء الأربعة والراشدون وابن مسعود وأبي بن كعب وابن عباس وأبو الدرداء وأبو 
طلحة وعامر بن ربيعة وأبو أمامة وجماهير التابعين ومالك وأبو حنيفة والشافعي وأصحابهم. وأجاب هؤلاء القائلون بعدم 
النقض بحديث جابر قال: ؛كان آخر الأمرين من رسول الله يل ترك الوضوء مما مسته النار» أخرجه أبو داود والنسائي 
قالوا ولحم الإبل داخل فيه أيضاً لأنه من أفراد ما مسته النار بدليل أنه لا يؤكل نيئاً بل يؤكل مطبوخاً فلما نسخ الوضوء 
مما مسته النار نسخ من أكل لحوم الإبل أيضاً ورده النووي بأن حديث ترك الوضوء مما مسته النار عام وحديث الوضوء 
من لحوم الإبل خاص والخاص مقدم على العام. وقال ابن القيم: وأما من يجعل كون لحم الإبل هو الموجب للوضوء 
سواء مسته النار أو لم تمسه فيوجب الوضوء من نيه ومطبوخه وقديده. فكيف يحتج عليه بهذا الحديث حتى لو كان 
لحم الإبل فرداً من أفراده فإنما يكون دلالته عليه بطريق العموم فكيف يقدم على الخاص. 

(لا توضأوا منها): لأن لحومها ليست ناقضة للوضوءء ومن حمله على الوضوء اللغوي يعني المضمضة وغسل 
اليدين فدعواه محتاجة إلى بينة واضحة (في مبارك الإبل): على وزن مساجد جمع مبرك كجعفر وهو موضع بروك 
الإبل» يقال برك البعير بروكا وقع على بركه وهو صدره. كذا في المصباح. قال الجوهري: برك البعير يبرك بروكا أي 
استناخ (فإنها من الشياطين): أي الإبل تعمل عمل الشياطين والأجنة لأن الإبل كثيرة الشر فتشوش قلب,المصللى وربما 
نفرت وهو في الصلاة فتؤدي إلى قطعها أو أذى يحصل له منهاء فبهذه الوجوه وصفت بأعمال الشياطين والجن. قال 
3 *18- صَححِيحٌ : النسائي (110) وأحمد (19801). 

4- صمح : الترمذي (81) وابن ماجه (444) وأحمد (18051). 
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ولي الدين العراقي: يحتمل أن يكون قوله فإنها من الشياطين على حقيقة وأنها أنفسها شياطين» وقد قال أهل الكوفة إن 
الشيطان كل عات متمرد من الإنس والجن والدواب. انتهى. و الله أعلم بمراد رسوله بَلِْ (في مرابض الغنم): جمع 
مربض بفتح الميم وكسر الباء الموحدة وآخرها ضاد معجمة. قال الجوهري المرابض كالمعاطن للإبل قال وربوض 
الغنم والبقر والفرس مثل بروك الإبل وجثوم الطير (فإنها بركة): زاد الشافعي فإنها سكينة وبركة» والمعنى أن الغنم فيها 
تمرد ولا شراد بل هي ضعيفة وفيها سكينة فلا تؤذي المصلي ولا تقطع صلاته فهي ذو [ذات] بركة فصلوا في مرابظها. 
والحديث يدل على عدم جواز الصلاة في مبارك الإبل وعلى جوازها في مرابض الغنم. قال أحمد بن حنبل لا تصح 
الصلاة في مبارك الإبل بحالء قال ومن صلى فيها أعاد أبداً. وسئل مالك عمن لا يجد إلا عطن الإبل قال لا يصلى» 
قبل فإن بسط عليه ثوباً قال لا. وقال ابن حزم: لا تحل في عطن الإبل. وذهب أكثر العلماء إلى حمل النهي على الكراهة 
مع عدم النجاسة وعلى التحريم مع وجودها. وهذا إنما يتم على القول بأن علة النهي هي النجاسة وذلك متوقف على 
نجاسة أبوال الإبل وأزبالهاء وستعرف بعيد هذا تحقيق ذلك على وجه لم ا ل بلع ع 
علة لأن العلة لو كانت النجاسة لما افترق الحال بين أعطانها وبين مرابض الغنم إذا لا قائل بالفرق بين أرواث كل من 
الجنسين وأبوالها كما قال العراقي» بل حكمة النهي ما فيها من النفور والتمرد والشراد» وبهذا علل النهي أصحاب 
الشافعي وأصحاب مالك وهذا هو الحق وقد تمسك بحديث الباب أي حديث البراء من قال بطهارة أبوال الغنم 
وأبعارها قالوا لأن مرابض الغنم لا تخلو من ذلك فدل على أنهم كانوا يباشرونها في صلاتهم فلا تكون نجسة؛ ويؤيده 
ما أخرجه البخاري والترمذي عن أنس قال: «كان النبي يل يصلي قبل أن يبني المسجد في مرابض الغنم» وبوب 
البخاري في صحيحه لذلك باباً وقال باب أبوال الإبل والدواب والغنم ومرابضها وصلى أبو موسى في دار البريد 
والسرقين والبرية في جنبه فقال ههنا وثم سواء قلت: السرقين هو الزبل» والبرية الصحراء منسوبة إلى البرء ودار البريد 
موضع بالكوفة كانت الرسل تنزل فيه إذا حضرت من الخلفاء ء إلى الأمراء وكان أبو موسى أميراً على الكوفة في زمن 
عمر رضي الله عنه. وقوله. ههنا وثم سواء يريد أنهما متساويان في صحة الصلاة. وحديث أنس في قصة أناس من عرينة 
الذين أمرهم النبي يَف بلقاح وأن يشربوا من أبوالها وألبانها دليل ظاهر على طهارة أبوال الإبل أيضاً . قال الحافظ في 
فتح الباري: ارأناشريي ابول قاشع + تن ذا هان»» امن الربل هذا العايت راما عن مأك اللي فانرا 
عليه انتهى. وذهب إلى طهارة بول ما يؤكل لحمه وروثه الإمام مالك وأحمد بن حنبل وعطاء والثوري وابن أبي ليلى 
وإبراهيم النخعي وغيرهم.؛ وهذا هو المذهب المنصور والقوي من حيث الدليل وسمعت شيخنا العلامة المحدث الفقيه 
سلطان العلماء السيد محمد نذير حسين الدهلوي أدام الله بركاته علينا يقول به و الله أعلم. 

وأما حديث عبد الله بن مسعود يقول «أتى النبي يلةٍ الغاية فأمرني أن آنيه بثلاثئة أحجار فوجدت حجرين 
والتمست الثالث فلم أجد فأخذت روئة فأنيته بها فأخذ الحجرين وألقى الروثة وقال هذا ركس» فلا تدل على نجاسة 
عموم الروثة لأنه صرح ابن خزيمة في صحيحه في رواية له في هذا الحديث أنها كانت روثة حمار. على أن نقل التيمي 
أن الروث مختص من الخيل والبغال والحمير وإنا لا نقول بطهارة روث البغال والحمر الأهلية . وأما النهي عن 
الاستنجاء ء بالروثة مطلقاً فقد جاءت علة النهي عنه كونها من طعام الجن لا من جهة أنها نجسة؛ وذهب الإمام الشافعي 
والجمهوري [أي جمهور أصحابه] بنجاسة الأبوال والأرواث كلها من مأكول اللحم وغيره. وقال ذواد الظاهري: إن 
الأبوال كلها سواء كانت أبوال مأكول اللحم أو غير مأكول اللحم والأرواث كلها كذلك طاهرة إلا بول الآدمي وغائطه» 
وهذان المذهبان ليس عليهما برهان يقنع به القلب. 

؟/ا د باب الوضوء من مس اللحم النيء وغسله 

على وزن حمل أي غ غير النضيح (وغسله): الواو بمعنى أو أي باب الوضوء. الشرعي أو غسل اليد من مس لحم 
غير مطبوخ هل هو ضروري أم لا؟ فبين الحديث أنه غير ضروريء والضمير المجرور في غسله يرجع إلى الماس 
بقرينة المقام و الله أعلم. وأما إرجاع الضمير إلى اللحم أي الوضوء من غسل اللحم النيء فبعيد. 

6 -حدثنا مُحمَّدُ بن الْعَلآءِ وَأيُوبُ بن مُحمَّدٍ الرَنْيْ وَعَمْرُو بن عُثْمَانَ الْحِمْصِيُ المَعْتَى قالُوا حدثنا مَرْوَانُ 
188- صَحِيحٌ : ابن ماجه (610/4). 





ا الو :اللا لالز الاة ك1 


له 


بن معَاِيَةَ قال أخبرنا هلال بن مَِمُونِ الْجُهَِي عن عَطَاءِ بن يَزبدٍ اللي قال هلاآل: لا أعْلَمهُ إلأّعن أبي سعد وقال 
أيُوبٌ وَعَمْرُو: وَأَراهُ عن أبي سَِيدٍ أن النّي يك مر بعُلام يَسْلّخُ شاف فقال لهُ رسول الله ل: نَنَحَّ حَنّى أرِيكٌ. 
فأدْخَلَ َه َينَ اْجلدٍ وَاللُّم قَدَحْسَ بها حت تََارتْ إلى الإبط ْم مَضَى قَصَلَى لئاس وَلَمْ يََوَضَأ». 
قال أيُو دَاوّدَ: :راد مرو فى ليرب يعني لَمْ يَمَسَ مَاءٌ وقال: عن هلال بن مَيْمُونٍ الرَمْلِيٌ. 
ا :رَوَاهُ عَبْدٌ الوَاجدٍ بن ياد وَأبُومُعاويَة عن جلآلٍ عن عَطَاءِ عن اليك مرْسَلالَمْيَذكُرْأَبَاسَعِيدٍ. 
(الرقي): به بفتح الراء وكسر القاف نسبة إلى الرقة مدينة على الفرات (المعنى): أي واحد أي أحاديثهم متقاربة في 
ا 0 : أي لا أعلم هذا الحديث إلا أن عطاء بن يزيد أخبرني به عن أبي سعيد الخدري؛ 
ا لوحن الس نأب تن أب ما 1 لط ب ترف لازي رو 1 
وعمرو) : في روايتهما عن عطاء بن يزيد (وأراه): أي أظنه (يسلخ شاة): : أي ينزع الجلد عن الشاة . في المصباح: سلخت 
الشاة سلخا من باب قتل ومن باب قتل ومن باب ضرب قالوا ولا يقال في البعير سلخت جلده وإنما يقال كشطته. 
انتهى . (تنح): أمر من تنحى يتنحى أي تحول عن مكانك (حتى أريك): قال الخطابي: ومعنى أريك: أعلمك. ومنه قوله 
تعالى: # وَأَرِنًا متاك [البقرة: 174] (فدحس بها): في الصحاح الدحس: إدخال اليدين جلد الشاة وصفاقها لسلخهاء 
أي أدخل يده بين الجلد واللحم بشدة وقوة ودسها بينهما كفعل السلاخ (حتى توارت): أي استترت (ولم يتوضأ): قال 
الخطابي: ومعنى الوضوء في هذا الحديث غسل اليد ويؤيد ذلك رواية عمرو الآتية (زاد عمرو في حديثه): بعد قوله لم 
يتوضأ (يعني لم يمس ماء): والظاهر أن هذا التفسير من عمرو بن عثمان (وقال): أي عمرو في روايته (عن هلال بن 
ميمون الرملي): أي بصيغة العنعنة دون الإخبار كما في رواية محمد بن العلاء وأيوب (مرسلا لم يذكر أبا سعيد): المراد 
من المرسل ههنا معناه المشهورء أي قول التابعي قال رسول الله يل كذا أو فعل كذا أو فعل بحضرته كذا. قال المنذري: 
وأخرجه ابن ماجه وفي إسناده هلال بن ميمون الجهني الرملي كنيته أبو المغيرة. قال ابن معين ثقة» وقال أبو حاتم 
الرازي ليس بقوى يكتب حديثه. 
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أي ميتة مأكول اللحم. 

5 حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَةَ قال حدثنا سُلَيْمانٌ - يَعْني ابنَ بلآلٍ عن جَغْمَر عن أبيه عن جار «أنَّ رسولَ 
لله يك مر بالسُوقِ داجلا مِْ بض الْمَالَِةِ اناس َيِه قمر بجَذي أسَكُ مَبتِ فتاوه أذ أذ ثم قال: أيُكُم 
يُحِبّ أنَّ هَذَا له وَسَاقٌ الحَدِيتٌ. 

مر بالسوق داخلا من بعض العالية): أي كان دخوله يَلِةِ من بعض العالية إلى السوق. والعالية والعوالي أماكن بأعلى 
أراضي المدينة: والنسبة إليها علوي وأدناها على أربعة أميال وأبعدها من جهة نجد ثمانية أميال قاله ابن الأثير (والناس 
كنفتيه): بكم عاك اوه والمه . قال النووي: والناس كنفتهء وفي بعض النسخ كنفتيه ومعنى الأول جانبه والثاني 
جانبيه (فمر بجدي): بفتح الجيم وسكون الدال من ولد المعز قاله الجوهري وكذا فسره الأردبيلي (أسك): بفتح الهمزة 
السك المنتوطة والكات المشددة . قال القاضي عياض في المشارق: : يطلق على ملتصق الأذنين وعلى فاقدهما وعلى 
مقطوعهما وعلى الأصم الذي لا يسمع. والمراد ههنا الأول . وقال ابن الأثير: المراد النالث» وقال النووي في شرح 
مسلم والقرطبي المراد صغير الأذنين (وساق): الراوي (الحديث): بتمامه. والحديث أخرجه مسلم في الزهد من 
صحيحه وبقيته «أيكم يحب أن هذا له بدر هم؟ فقالوا ما نحب أنه لنا بشيء وما نصنع به؟ قال تحبون أنه لكم قالوا : و الله 
رن نان نانك شي عر نس ضا ن سا هون على لضي مي شيج لجار 
في الأدب المفرد وفيه الأسك الذي ليس له أذنان. والحديث فيه جواز مس ميتة مأكول اللحم؛ وأن غسل اليد بعد مسها 
ليس بضروري. قال المنذري: وأخرجه مسلم. 

” - باب في ترك الوضوء مما مست النار 
45-- صَحبيح : مسلم (1401) وأحمد .)١4017(‏ 
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ومسته لا ينقص الوضوء. 
14 دخحدلنا عد انا بن مسلكة قال حاننا مالك عن زيل بن تلع عن عطاو بي بتار عو اب عباس ١‏ 
رسول الله يك أكل كيف شَاةٍ نم صَلى وَلَمْ يتَوَضأء. 
(كتف شاة): الكتف كفرح ومثل وجبل يقال له بالفارسية شانه أي أكل اللحم الكتف. وهذا الحديث نص صريح في 
0 ل . قال ع 0 
صغرة اع بن هذا عن المشيرة بن ب الك من الي من سُْبَةَ قال: فك الذي هت ل نر ب 


دو 


َشُوِيَ وَأحَذَ الشَفْرَ َجَعَلَ يَرُ لي بها مِْه. قال: نَجَا بلول فاده بالصّلدو قال: فالقّى الشَفْرَةَ وقال: اَمَك يد 
وَقَامَ يُصَلي؛ . رَادَ الأنبَارِيٌ: «وكَانَ شَارِبِي وَقَاءً وَنَى] فَقَصّهُ لي عَلَى سِوَّاكِ أ قال: قْصَّهُ لَكَ عَلَى سِوَاكِ». 

(ضفت) : بكسر الضاد أي نزلت عليه ضيفاً . قال الجوهري: ضفت الرجل ضيافة إذا نزلت عليه ضيفاً (بجنب): بفتح 
الجيم وسكون النون قال ابن سيده جنب الشاة شقها وجنب الإنسان شقه وفي النهاية الجنب القطعة من الشيء يكون 
معظمه أو شيئاً كثيراً منه (فشوى): بضم الشين وكسر الواو المخففة يقال شويت اللحم أشويه شياً فانشوى مثل كسرته 
فانكسر فهو مشوي (الشفرة): بفتح الشين وسكون الفاء . قال الجوهري هي السكين العظيمة. وقال ابن الأثير هي 
السكين العريضة (يحز): بالحاء المهملة والزاء المعجمة المشددة في الصحاح حزه واحتزه أي قطعه. والتحزز التقطع» 
والحزة قطعة من اللحم قطعت طولاً . وفيه دليل على جواز قطع اللحم بالسكين؛ وفي النهي عنه حديث ضعيف في سنن 
أبي ارد فإن ثبت خص بعدم الحاجة الداعية إلى ذلك لما فيه من التشبه بالأعاجم وأهل الترف (فآذنه): أي أعلمه 
وأخخين . فى النهاية الآذان الإعلام بالشيء آذان إيذاناً وأذن تأذيناء والمشدد مخصوص بإعلام وقت الصلاة (وقال): النبي 
َل (ماله): لبلال قد عجل ولم ينتظر إلى أن أفرغ من أكل طعامي (تربت يداه): قال الجوهري ترب الشيء بكسر الراء 
أصابه التراب» ومنه ترب الرجل افتقر كأنه لصق بالتراب. يقال تربت يداك وهو على الدعاء أي لا أصبت خيراً انتهى. 
وقال الخطابي في المعالم: تربت يداه كلمة تقولها العرب عند اللوم ومعناها الذعاء عليه بالفقر والعدم. وقد يطلقونها في 
لديم [كلانيه وق 3 برودوة رتو الأخر عا واوا عترى جلتي لإندع | البات لجا كت خزى كلامين وأناءاتتفماه 
في مجاري استعمالهم صار عندهم ب بمعنى اللغو. وذلك من لغو اليمين الذي لا اعتبار به ولا كفارة فيه» ومثل هذا قوله 
يل «فعليك بذات الدين تربت يداك (وقام يصلي): استدل الإمام البخاري بهذا الحديث على أن الأمر بتقديم العشاء 
على الصلاة خاص بغير الإمام الراتب قلت هذا الاستدلال صحيح وحسن جداً . وقال الخطابي ليس هذا الصنيع من 
رسول الله ل بمخالف لقوله «إذا حضر العشاء وأقيمت الصلاة فابدأوا بالعشاء» وإنما هو للصائم الذي أصابه الجوع 
وتاقت نفسه إلى الطعام. وهذا فيمن حضره الطعام وهو متماسك في نفسه ولا يزعجه الجوع ولا يعجله عن إقامة 
الصلاة وإيفاء حقها انتهى ملخصاًء قلت: وإن وافقه عليه جماعة فهو بعيد (وفي): على وزن رمى كذا في أكثر النسخ أي 
كثر وطال يقال وفي الشيء وفياً أي : تم وكثر وفي بعض نسخ الكتاب وفاء وكذا في نسخ المصابيح أي طويلاً تامأ كثيراً 
(فقصه لي على سواك): أي قص ما ارتفع من الشعر فوق السواك. قال السيوطي: وفي رواية البيهقي في هذا الحديث 
فوضع السواك تحت الشارب وقص عليه (أو قال): هذا تردد من الراوي . قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه. 


ور دم 


144 حدئنا مُسَدَّدْ قال حدثنا أبُو الأخوّص قال حدثنا سِمَاكُ عن عِكْرمَةَ عن ابن عَبّاسِ قال: «أكَلَ رسول الله 
كتفا كيفا نم مسَحَ يَدَهُ يمح كَانَ تَحْتَهُ ثُمّ قام َصَلَىه. 
(بمسح): بكسر الميم البلاس وهو كساء معروف (فصلى): من غير وضوء جديد والحديث فيه ثلاث مسائل: الأولى 


لي 


/141- صحيح : البخاري )٠١1(‏ ومسلم (704, 704) والنسائي )١184(‏ وابن ماجه (488) وأحمد (1949). 


0 


188- صَحِيحٌ : أحمد (47/الا١).‏ 
84- صحِيحٌ : تقدم تخريجه في (1410). 
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عدم انتقاض الوضوء مما مسته النارء الثانية جواز أداء الصلاة بعد الأكل بغير المضمضة. الثالئة جواز مسح اليد بعد 
الطعام وأن غسلها ليس بضروري. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 

1 ل ل ل ل ل ل 
يك انْنهَسَ كَيفٍ ثم صَلَى وَلَمْ يَتَوضأه. 

ا النهش بالمعجمة أخذ اللحم بالأضراس وبالإهمال بمقدم الفم قاله الكرماني قال المنذري: وقد أخرج 
البخاري ومسلم من حديث عطاء بن يسار عنه أن رسول الله يَكِ أكل كتف شاة ثم صلى ولم يتوضأ. 

١‏ -حدثنا إِبْرَاهِيمْ ب بن الحَسَنٍ الْحَدْمَمِي قال حدثنا حَجَاج قال ابن جُرَيْجٍ أخبرني مُحمّدُ بن المُنْكَدِرٍ قال 
سَمِعْتُ جَابرَ بن عَبْدٍ الله يقول: َرَنْتُ لِلَِّيَ يك خبزا وَلّحماً فأكلَ َم دا بوَضُوء فَنَوَضَا به ثم صَلّى الظَهْر ثم دعا 
فَضْل طَمَامِهِ فأكلَ ؟ م قامَ إلى الصّلاَة وَلَمْ يتَوضَأ». 

(قَرَيْت): بشدة الراء (ولم يتوضأ): الوضوء الشرعي المتبادر من السياق. 

بذ - حدثنا مُوسَى بن سَهْلٍ أبُوعِمْرَانَ المي قال حدثنا عَلِيُ بن عاش قال حدثنا شُعَذْبٌ بن أبي حَمْرَة عن 
مُحمَّدٍ بن المنْكَدِرٍ عن جابر قال: هكانَ آخِرٌ الأمرَئْن مِنْ رَسُولٍ الله يكل تَرْكُ الْوْضُوءِ مما عبرت الثَارُه. 

قال ايو دَاؤدَ: وَهَذَا اخْتِصَارٌ مِنَ الحَدِيث الأوّلٍ. 

(كان آخر الأمرين): قال الحافظ في فتح الباري قال أبو داود وغيره: إن المراد بالأمر ههنا الشأن والقصة لا مقابل 
النهي. انتهى. أي آخر الواقعتين منه يِةِ (مما غيرت النار): بنضج وطبخ. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

يلل عذنا اند بن غنرورين الخزح قال حنها عند العلك بن أب كريطة» قن بن 01 : ابنُ أبي كَرِيمَة 
مِنْ خِيَارٍ المُسْلِمِينَ قال حَدّئّني عْبَيِدُ بن ثُمَامَةَ المُرَادِيُ قال: «قَدِمَ عَلَيْنَا مِضْرَ عَبْدَ الله بن الْحَارِثِ بن جَرِْ مِن 
ش أشحَاب رسول الله 3 َسَمِئْه يُحَدكُ تُ في مَسْجِدٍ مِضْرٌ قال: قد رَئِي سابع سَبَْةٍ أ سَاوِسَ سِنّةمَعْ رسول الله 
يك في دَارِ رَجْلِ فَمَرَ ر بلآل» فاده بالصّلاق فََرَجْنا َمرَرنا برَجُل وَُْمَهُ علَى الثَاره فقال لهُ رسول الله بكلة: أطَابَتُْ 
بُرمئّكَ؟ قال: نَعَمْ بأبي أَنْتَ وَأمي: فَنَاوَلَ مِنْهَا بَضْعَة فلم يَرَلَ يَملكَهَا > حَتَى أخْرّمَ بالصَّلاةٍ وَأنَا أنْظرٌ إلَيْده. 

(من خيار المسلمين): وهذا من ابن السرح توثيق لابن أبي كريمة. قلت: ولم يعرف فيه جرح (ثمامة): بضم الثاء 
الملائة «الكراقي): بصم اليم روتشفيفت الراة اوبالدال المهملة "سوب إلى عرا وهر ابوافيلة بن المن (فضر): يذل من 
ضمير المتكلم (الجزء): ب ا ل و رأيتني): الرؤية بمعنى العلم تتعدى إلى 
مفعولين وياء المتكلم فيه المفعول الأول وسابع المفعول الثاني والشك مر الراوي (فناداه): أي رسول الله تَلِ. فيه دليل 
على جواز الإعلام للصلاة بعد الأذان» لكن لا على الطريق المحدثة التي يقال لها التثويب». بل فيه مجرد الإعلام 
والإيذان (وبرمته): بضم الباء وسكون الراء: هي القدر وجمعها البرام بكسر الباء. قاله الجوهري. (أطابت برمتك): بهمزة 
الاستفهام» والطيب خلاف الخبيث؛ يقال: طاب الشيء يطيب طيبة وتطياباً ونسبة الطيبة إلى البرمة مجازء لأن المراد 
من طيبة البرمة تطياب ما فيها من الطعام؛ أي نضج ما في البرمة وصار لائقاً للأكل (بأبي أنت وأمي): أي أنت مفدى 
بها أو لتك اهما التتاول متها بضيدة): يا الخد من البرمة زعلدة من اللي هوانيها وجو الحم (يعلكها: : أي يمضغها 
(أحرم بالصلاة): أي دخل فيها (وأنا أنظر إليه): أي إلى النبي يك أو إلى مضغه لتلك القطعة ثم دخوله في الصلاة» 
ويحتمل أن قوله وأنا أنظر إليه قاله الراوي وقت تحديثه بذلك» أي أنا متيقن بتلك الواقعة كأني أنظر إلى فعل 
النبي يكوه وفيه دلالة واضحة على أن المضمضة بعد الأكل للصلاة ليس بضروريء وعلى أن أكل ما غيرته 
النار ليس بناقص للوضوء. 


6- صَحِحِيحٌ : تقدم تخريجه في (147). 

آقا- صَحِبحٌ : البخاري (0451) والترمذي )8١0(‏ والنسائي (186) وابن ماجه '(444) وأحمد .)١40414(‏ 
57- صَحِيِحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

*191- ضَعِيفٌ : أحمد (1797949). 
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25 باب التشديد فى ذلك 

أي في الوضوء مما مست النارء أي وجوب الوضوء الشرعي منه. 

5 -حدثنا مُسَدَّدٌ قال حدئنا يَحْبَى عن شُعْبَةَ قال حَدَّنَي أبُو بَكْرِ بن حَفْصٍ عن الأََرٌ عن أبي هُرَيْرَةَ قال 
قال رسول الله يكلةِ: «الْوضْوءُ مِمّا أنْضَجَت البَارُ». 

(الأغر): بالغين المعجمة وشدة الراء المهملة (الوضوء مما أنضجت النار): قال النبع أبو زرعة بن زين الدين 
العراقي: لفظه الخبر ومعناه الأمره أي توضأوا مما غيرته النار. 

56 -حدثنا مُسْلِمْ بن إْرَاهِيمْ قال حدثنا أبَانَ عن يَحْبَى يعني ابنَ أبي كَثِير عن أبي سَلَمَة أنَّ أبا سُفْيَانَ بن 
سَعِيدٍ بن المَغِيرَةٍ حَدَلَهُ أنهُ َخَلَ عَلَى أم حَبِيبَة فَسَقَنْهُ َدَحاً مِنْ سَوِيقٍء فَدَعَا بِمَاءِ فَمَضْمَض. قالّث: يا ابْنَ حي ألآ 
َوَضّأء إنّ لني بك قال: اتَوَضَأُوا مِمّا غَيَّرَتِ النَّانُ أو قال: مِما مَسَّت الثَار». 

قال أنو ذاؤد: في حَدِيثْ الرُّهْرِيّ يا ابن أخي. 

(فسقته): أي أبا سفيان (قدحاً): بفتحتين: : هو إناء يسع ما يروي رجلين أو ثلاثة (ياابن أخني ألا توضأ): أي تتوضا. 
وفي رواية الطحاوي قالت يا اين أخي توضأ ٠‏ فقال إني لم أحدث شيئاً (أو قال): النبي يَلْةِ والشك من الراوي. واختلف 
العلماء في هذه المسألة. فذهب أكثر الأئمة من السلف والخلف إلى أنه لا يتتقض الوضوء بأكل ما مسته النار؛ وذهبت 
طائفة إلى وجوب الشرعي بأكل ما مسته النار واستدلت بأحاديث الباب. 

وأجاب الأكثرون عن أحاديث الوضوء مما مسته النار بوجوه: أحدها :أنه منسوخ بحديث جابر رضي الله عنه اكان 
آخر الأمرين من رسول الله يلةِ ترك الوضوء مما مست النار» وأنت خبير بأن حديث جابر كان آخر الأمرين ليس من 
قول جابر؛ بل اختصره شعيب بن أبي حمزة أحد رواته كما عرفت. وثانيها: أن أحاديث الأمر محمولة على الاستحباب 
لا على الوجوب. وهذا اختيار الخطابي وابن تيمية صاحب المنتقى. وثالثها: أن المراد بالوضوء غسل الفم والكفين» 
وهذا الجواب ضعيف جداًء لأن الحقائق ق الشرعية مقدمة على غيرهاء وحقيقة الوضوء الشرعية هي غسل جميع الأعضاء 
التي تغتسل للوضوءء فلا يخالف هذه الحقيقة إلا لدليل. والذي تطمئن به القلوب ما حكى البيهقي عن عثمان الدارمي 
أنه لما اختلفت أحاديث الباب ولم يتبين الراجح منها نظرنا إلى ما عمل به الخلفاء الراشدون بعد النبي كَل فرجحنا به 
أحد الجانبين وارتضى بهذا النووي في شرح المهذب. وروى الطبراني في مسند الشاميين من طريق سليم بن عامر قال: , 
ا ا و كل لي . قال الحافظ ابن حجر: إسناده حسن. ام 
مسنده عن جابر قال: أكلت مع النبي بل ومع أبي بكر وعمر خبزاً ولحماً فصلوا ولم يتوضأوا. وفي ترك الوضوء مما 
مست النار آثار أخر مروية عن الخلفاء الراشدين وغيرهم من الصحابة رضي الله عنهم أجمعين. 

7 باب الوضوء من اللبن 

أي المفمصة وغسل الفم بعد كرت اللين.. 

645 - حدثنا قَُِةٌ ْنُ سعيدٍ قال حدئنا اللَِّتُ عن عُمَيْلِ عن الرّهْرِيّ عن عُبَيْدَ أله بن عَبْدٍ الله عن ابن عَبّاسٍ 
اأذاتي وإ درت لجا بتعا يماو تطشن ثم قال؛ إِنَّ لَهُ دَسَّماً». 

(عن عقيل): بضم العين (عن الزهري): هو محمد بن مسلم الإمام (إن له دسماً): بفتحتين منصوباً اسم إن» وهو بيان 
د د ا والدسم ما يظهر على اللبن من الدهن. ويقاس عليه استحباب المضمضة من كل ما له دسم 
قال النووي: الحديث فيه استحباب المضمضة من شرب اللبن. قال العلماء: وكذلك غيره من المشروب والمأكول 
يستحب له المضمضة لثئلا يبقى منه بقايا يبتلعها في حال الصلاة؛ ولينقطع لزوجته ودسمه ويتطهر فمه. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

144- صَحيحٌ : مسلم (297) والترمذي (6/) والنسائي (11/1) وابن ماجه (440) وأحمد (0/000. 


6- صَحيحٌ : النسائي (0140 .)181١‏ 
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155- صحيح : البخاري )1١1١(‏ ومسلم (704) والترمذي (844) والنسائي (/1410) وابن ماجه (4944) وأحمد .)١901(‏ 
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8 - باب الرخصة فى ذلك 
أي في الوضوء من اللبن. 
١1‏ حدثنا عُهْمانُ بن أبي شَيْبَةَ عن رَيْد بن الْحُبَابٍ عن مُطِيع بن رَائِدٍ عن تَوْبَة امي أنه سَمِع أنْسَ بنّ 
ماك «أنْ رسول الله يك شرب لبا ميض وَلَمْ يوط وصلَىه. 
قال َيْدٌ: دلي سُعْبَةُ عَلَى هَذَا الشّبْخ. 
(فلم يمضمض ولم يتوضأ وصلى): فيه دليل على أن المضمضة من اللبن وغيره من الأشياء التي فيها الدسومة ليس 
فيها أمراً ضرورياً بل على سبيل الاختيار. قال الحافظ اواقرك اب شاهن نهل حريك انين انعا العدييت ابن عيالين 
ولم يذكر من قال فيه بالوجوب حتى يحتاج إلى دعوى النسخ. انتهى (قال زيد): بن الحباب الراوي عن مطيع (دلني 
شعبة): بن حجاج أحد الناقدين للرجال. والدليل ما يستدل به والدليل الدال يقال قد دله على الطريق بذله دلالة (على 
هذا الشيخ): أي مطيع بن راشد. فدلالة شعبة لزيد على مطيع بن راشد لأخذ الحديث منه تدل على أن شعبة كان حسن 
الرأي في مطيع بن راشد وإلا لم يدل شعبة على من كان مستور الحال وضعيفاً عنده . قال السيوطي قال الشيخ ولي 
الدين: ومطيع بصري . قال الذهبي إنه لا يعرف لكن قال زيد بن الحباب إن شعبة دله عليه وشعبة لا يروي إلا عن ثقة 
فلا يدل إلا على ثقة» وهذا هو المقتضى لسكوت أبي داود عليه. انتهى. قلت: وكذا سكت عنه المنذري. وقال الحافظ 
في الفتح إسناده حسن و الله أعلم. 
4 2 باب الوضوء من الدم 
154 - حدثنا أب تَْبَة الريمُ بن نَافِعٍ قال حدثنا ابن المُبَاَكِ عن مُحمّدِ بن إِسْحَاقَ قال حَدَئِّي صَدَقَةُ بن يسَارٍ 
عن عَقِيلٍ بنٍ جَابرٍ عن جَابر قال احَرَجنَا م رسول الله يه يَغْني في غَرْوَةِ ات الرَقاع فأصَابَ رَجُلُ الَأ رَجْلٍ 
ِنّ المشْرِكِينَ» فَحَلَفَ أن لا التهي حَنَى أَهْرِقَ دما في أضحَاب مُحمَّدَِحرَجَ يبع راي يك َترّلَ الي يلل 
ِلآ فقال: مَنْ رَجُلُ يَُلَؤنَاه فَانْئْدتَ رَجُلَُ مِنَ المُهَاجِرِينَ وَرَجُلُ مِنّ الأنصَارٍ فقال: كُونَا قم الشُغب. قال: فَلَما 
حَرَجَ الرّجُلآنٍ إلى فم لشب اضطَجَعَ المُهَاجِرِي وَقَامَ الأنصَارِي يُصَلّي وَآتى الرّجْلُ؛ لما رَأى شَخْصَهُ عَرَفَ أله 
ةلقم فَرمَهُِسَهمٍَوَصَعَهُ فبه فترّعَهُ حَنّى رَمَاهُ بلا أهُم ثم ركع وَسَجَدَ نم اله صَاحِبهُ َم َرَفَ أنْهُمْ كذ 
نَذَرُوا به هَرَبَ: قَلَما رَأى المُهَاجِرِيُ ما بالأَنَضَارِيٌ مِنّ الدّمَاء قال: سّبْحَانَ الله ألا أنَْهمَني أُوَّلَ ما رَمَى؟ قال: كُنْتُ في 
سُورَةٍ أَئْرَوُهَا قَلَمْ أَحِبٌ أنْ أُطَمَهَاه. 
(عن عقيل بن جابر): بفتح العين ذكره ابن حبان في الثقات؛ وقال الذهبي فيه جهالة ما روى عنه سوى صدقة بن 
يسار. وقال الحافظ: لا أعرف راوياً عنه غير صدقة. انتهى. لكن الحديث قد صححه ابن خزيمة وابن حبان والحاكم 
كلهم من طريق ابن إسحاق (ذات الرقاع): بكسر الراء كانت هذه الخزؤة في سنة أريع: :قاله ابن هشام في سيرته: ٠‏ وفي 
تسمية هذه الغزوة بذات الرقاع وجوه ذكرها أصحاب السير» ؛ لكن قال السهيلي في الروض: والأصح من هذه الأقوال ما 
رواه البخاري ومسلم عن أبي موسى الأشعري قال: خرجنا مع رسول لله يط في غزوة ونحن ستة نفر بيننا بعير نعتقبه 
فنقبت أقدامنا ونقبت قدماي وسقطت أظفاري فكنا نلف على أرجلنا الخرق فسميت غزوة ذات الرقاع لما كنا نعصب 
من الخرق على أرجلنا (فأصاب رجل): من المسلمين بأن قتلها (فحلف): الرجل المشرك الذي قتلت زوجته (أن لا 
أنتهى): أي لا أكف عن المعارضة (حتى أهريق): أي أصب. من أراق يريق والهاء فيه زائدة (فخرج يتبع): من سمع 
يسمع يقال تبعت القوم تبعاً وتباعة بالفتح إذا مشيت خلفهمء وأتبعت القوم على أفعلت إذا كانوا قد سبقوك فلحقتهم كذا 
في الصحاح (أثر النبي يَل): بفتحتين أي قدمه يل والحاصل أنه يمشي خلف رسول الله يلِهِ (من رجل يكاؤنا): بفتح 
اللام وضم الهمزة أي من يحفظنا ويحرسناء يقال كلاه الله كلاءه بالكسر أي حفظه وحرسه (فانتدب): قال الجوهري: 
197- حَسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
4 حَسَنٌ : أحمد (14595). 
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ندبه لأمر فانتدب أي دعاه له فأجاب (رجل من المهاجرين): هو عمار بن ياسر (ورجل من الأنصار): هو عباد بن بشر 
سماهما البيهقي في روايته في دلائل النبوة (فقال كونا بفم الشعب): قال ابن ناظور في لسان العرب: الشعب ما انفرج 
بين جبلين والشعب مسيل الماء في بطن من الأرض له حرفان مشرفان وعرضه بطحة رجل وقد يكون بين سندي 
جبلين. انتهى. وقوله. بطحة رجل البطح: بر روى درافكندن بطحه فانبطح, والمراد من الشعب في الحديث المعنى 
الأخير أي مسيل الماء في بطن من الأرض له حرفان مشرفان وعرضه بطحة رجل لأنه زاد ابن إسحاق فى روايته وكان 
رسول الله يل وأصحابه قد نزلوا إلى شعب من الواديء فهذه الزيادة تعين المعنى الأخير؛ ومعنى كونا بفم الشعب أي 
قفا بطرفه الذي يلي العدو. والفم ههنا كناية عن طرفه (فلما رأى): ذلك الرجل المشرك (شخصه): أي شخص 
الأنصاري والشخص سواد الإنسان وغيره تراه من بعيد يقال ثلاثة أشخص والكثير شخوص وأشخاص (عرف): الرجل 
المشرك (أنه): أي الأنصاري (ربيئة للقوم): الربيئي والربيئة الطليعة والجمع الرباياء يقال ربأت القوم ربأ وارتبأتهم أي 
رقبتهم؛ وذلك إذا كنت لهم طليعة فوق شرف (فرماه بسهم فوضعه فيه): أي وقعه فيه ووصل إلى بدنه ولم يجاوزه» 
وهذا من باب المبالغة في إصابة المرمى وصواب الرميء والتقدير رماه بسهم فما أخطأ نفسه كأنه وضعه فيه وضعاً بيده 
ما رماه به رمياً . وفي الحديث : امن رفع السلاح ثم وضعه في المسلمين فدمه هدر أي من قاتل به من وضع الشيء من 
يده إذا ألقاه. فكأنه ألقاه في الضريبة كذا في المجمع (فنزعه): أي نزع السهم من جسده واستمر في الصلاة (حتى رماه 
بثلاثة أسهم): ولفظ محمد بن إسحاق: فرمى بسهم فوضعه فيه قال: فنزعه فوضعه فثبت قائماً ثم رماه بسهم آخر فوضعه 
فيه فنزعة فوضعه وثبت قائماًء ثم عاد له في الثالث فوضعه فيه فنزعه (ثم ركع وسجد): الأنصاري ولم يقطع صلاته لا 
شتغاله بحلاوتها عن مرارة ألم الجرّح (ثم أنبه صاحبه): من الإنباه وصاحبه مفعوله هكذا في عامة النسخ ومادته النبه 
بالضم أي القيام من النوم ويتعدى بالهمزة والتضعيف فيقال أنبهته ونبهته. وأما الانتباه فهو لازم يقال: انتبه من النوم إذا 
استيقظ. وفي بعض نسخ الكتاب انتبه صاحبه فعلى هذا يكون صاحبه فاعله (فلما عرف): الرجل المشرك (أنهم): أي 
الانصاري والمهاجري وضمير الجمع بناء على أن أقل أقل الجمع اثنان (قد نذروا به): بفتح النون وكسر الذال المعجمة أي 
علموا وأحسوا بمكانه يقال: نذرت به إذا علمته» وأما الإنذار فهو الإعلام مع تخويف (من الدماء): بيان ماء والدماء 
بكسر الدال جمع دم (سبحان الله): أصل التسبيح التنزيه التقديس والتبرية من النقائص». سبحته تسبيحاً وسبحاناً» ومعنى 
سبحان الله التنزيه لله نصب على المصدر بمحذوف أي أبرىء الله من السوء براءة» والعرب تقول: سبحان الله من كذا 
إذا تعجبت منه (ألا أنبهتني): أي لم ما أيقظتني (أول ما رمى): منصوب لأنه ظرف لأنبهتني وما مصدرية أي حين رميه 
الأول (في سورة): وهي سورة الكهف كما بينه البيهقي في الدلائل (أن أقطعها): زاد ابن إسحاق حتى أنفدها فلما تابع 
على الرمي ركعت فآذنتك وأيم الله لولا أن أضيع ثغراً أمرني رسول الله يل بحفظه لقطع نفسي قبل أن أقطعها أو 
أنفدها: والحديث اك سمحن لي لحار ارح واف رفي مي ال ري ا ن حبان والحاكم 
كلهم من طريق ابن إسحاقء وهذا الحديث يدل بدلالة واضحة على أمرين أحدهما: أن خروج الدم من غير السبيلين لا 

ينقض الطهارة سواء كان سائلاً أو غير سائل؛ وهو قول أكثر العلماء وهو الحق قا يعمد بن إتماعيل الأمير اليماني 
سيل الساحم قالالشسافكى دانك وجا عقامن السيحانه والنايقين : إن خروج الدم من البدن من غير السبيلين ليس 
بناقص. انتهى. وقال الحافظ سراج الدين بن الملقن في البدر المنير: روى البيهقي عن معاذ ليس الوضوء من الرعاف 
والقيء ». وعن ابن المسيب أنه رعف فمسح أنفه بخرقة ثم صلى . وعنٍ ابن مسعود وسالم بن عبد الله وطاوس والحسن 
والقاسم ترك الوضوء من الدم . زاد النووي في شرحه عطاءً ومكحولاً وربيعة ومالكاً وأبا ثور وداود . قال البغوي: وهو 
قول أكثر الصحابة والتابعين. انتهى كلامه. وزاد ابن عبد البر في الاستذكار يحيى بن سعيد الأنصاري. وقال بدر الدين 
العيني في شرح الهداية: إنه قول ابن عباس وجابر وأبي هريرة وعائشة. انتهى. وثانيهما: أن دماء الجراحات طاهرة معفوة 
للمجروحين. وهو مذهب المالكية وهو الحق. وقد تواترت الأخبار في أن المجاهدين في سبيل الله كانوا يجاهدون 
ويذوقون آلام الجراحات فوق ما وصفت؛ فلا يستطيع أحد أن ينكر عن سيلان الدماء من جراحاتهم وتلويث ثيابهم» 
ومع هذا هم يصلون على حالهم؛ ولم ينقل عن رسول الله يَف أنه أمرهم بنزع ثيابهم المتلبسة بالدماء جال الصلاة وقد 
أصيب سعد رضي الله عنه يوم الخندق» فضرب له خيمة في المسجد فكان هو فيه ودمه يسيل في المسجد فما زال الدم 
يسيل حتى مات. ومن الادلة الدالة على طهارة دم الجراحة أثر عمر بن الخطاب رضي الله عنه؛ وفيه أنه صلى صلاة الصبح 
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وجرحه يجري دماً. و من المعلوم أن الجرح الذي يجري يتلوث به الثياب قطعاً رض متاق اسيل عد رفي ان 
يجوز له شرعاً ثم يسكت عنه سائر أصحاب النبي يل من غير نكير» فهل هذا إلا لطهارة دماء الجراحات. 
واعترض بعض الحنفية على حديث جابر بأنه إنما ينهض حجة إذا ثبت اطلاع النبي يل على صلاة ذلك الرجل ولم 


قلت: أورد العلامة العيني في شرح الهداية حديث جابر هذا من رواية سنن أبي داود.ء وصحيح ابن حبان 
والدارقطني والبيهقيء وزاد فيه: فبلغ ذلك رسول الله يَِيِْ فدعا لهما. قال العيني ولم يأمره بالوضوء ولا بإعادة الصلاة 
والله أعلم والعهدة عليه . قال الشوكاني في السيل الجرار: حديث جابر أخرجه أحمد وأبو داود والدارقطني وصححه ابن 
خزيمة واب بن حبان والحاكم ومعلوم أن النبي يَْةِ قد اطلع على ذلك الاستمرار ولم ينكر عليه الاستمرار في الصلاة بعد 
خروج الدم؛ ولو كان الدم ناقضاً لبين له ولمن معه في تلك الغزوة وتأخير البيان عن وقت الحاجة لا يجوز. . انتهى 
كلامه. على أنه بعيد كل البعد أن لا يطلع النبي يفك على مثل هذه الواقعة العظيمة؛ وقد كان ذلك الزمان زمان نزول 
الوحي ولم يحدث أمر قط إلا أوحى الله تعالى إليه يل وهذا ظاهر لمن تتبع الحوادث التي وقعت في زمن النبي كَل 
ولم ينقل أنه أخبره بأن صلاته قد بطلت. 

فإن قلت: قد وقع في إسناد حديث جابر عقيل بن جابر وهو مجهول. قال الذهبي: فيه جهالة» ما روى عنه سوى 
ا ا لا أعرف راوياً عنه غير صدقة . انتهى فكيف يصح الاستدلال به. 

قلت: نعم عقيل مجهول لكن بجهالة العين لا بجهالة العدالة» لأنه انفرد عنه راو واحد وهو صدقة بن يسارء وكل 
من هو كذلك فهو مجهول العين» والتحقيق في مجهول العين أنه إن وثقه أحد من أئمة الجرح والتعديل ارتفعت جهالته. 
قال الحافظ في شرح النخبة: فإن سمي الراوي وانفرد راو واحد بالرواية عنه فهو مجهول العين كالمبهم إلا أن يوثقه غير 
من انفرد عنه على الأصح وكذا من انفرد عنه إذا كان متأهلاً لذلك . انتهى وعقيل بن جابر الراوي قد وثقه ابن حبان وصحح 
حديثه هو وابن خزيمة والحاكم فارتفعت جهالته وصار حديث جابر صالحاً للاحتجاج .وقد أطال أخونا المعظم الكلام في 
شرح حديث جابر المذكور في غاية المقصود شرح سنن أبي داودء وأورد أبحاثاً شريفة فعليك أن ترجع إليه. 
4 باب في الوضوء من النوم 

من قليله وكثيره هل هو واجب. 

144 حدثنا أحْمَدُ بن مُحمَّدِ بنِ حَدْبَلِ قال حدثنا عَبْدُ الررّاقِ قال أنبأنا [حدثنا] ابن جُرَيْجٍ قال أخبرني نافع 
قال حَدََّني عَبْدُ الله بن عُمَرَ «أنّ رسول الله ييه سل عَنَْا ْله حرا حَنَى رَكَْنَا في المَسْجِدٍ م فظنا كم كذ 
م اسْتَِظنا كم رَهَدنَا م حَرَجَ عَلينَا فقال: لَيْسَ أحَدٌ يَنْتَظِرٌ الصَّلاَةَ غْيْركما. 

(شغل عنها): مبنياً للمفعول أي شغل عن صلاة العشاء؛ والشغل المذكور كان في تجهيز جيشء رواه الطبري من 
وجه صحيح عن الأعمش عن أبي سفيان عن جابر قاله الحافظ (حتى رقدنا في المسجد): الرقاد: النوم. قال الحافظ: 
استدل به من ذهب إلى أن النوم لا ينقض الوضوء ولا دلالة فيه لاحتمال أن يكون الراقد منهم قاعداً متمكناً أو لاحتمال 
أن يكون مضطجعاًء ننه توض| زان ل يقل اكماء با حرف من انهم لا يشساون على غير وقوه . انتهى. ويجيء بيان 
المذاهب في آخر.الباب (ثم خرج علينا): رسول الله كَلْةِ من الحجرة (فقال ليس أحد ينتظر الصلاة غيركم): وفي رواية 
للمؤلف وغيره عن أبي سعيد الخدري فقال: إن الناس صلوا وأخذوا مضاجعهمء وإنكم لن تزالوا في صلاة ما انتظرتم 
الصلاة. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 

0 حدثنا شَاذِ بن ياضٍ قال حدثنا َِامٌ واي ي عن قََدةَ عن أنّس قال: ١كَانَ‏ أضحَابُ رسول الله :24 
يَمَظِرُونَ الْعِشَاءَ الآخِرَةَ حَنَّى تَخْفِقَ ُؤُوسْهُمٍْ ثم م يُصَلُونَ وَلاَيَتَوضَأُونَ». 

(صَحِيحٌ) قال أو دَاؤّد: وَرَادَ فيه شُعْبَةُ عن قََادةَ وقال: كنا نَخْفِقُ عَلَى عَهْدٍ رسولٍ الله يَكيه. 

- صَححِيحٌ : مسلم (777) والترمذي (6/) وأحمد (07019. 
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ا 
(صَجِيحٌ) قال أثو دَاؤد: وَرَوَاهُ ابن أبي عَرُويَةَ عن قَتَادَةَ بلَفْظِ آخرّ. 


(حدثنا شاذ): بالشين المعجمة المشددة (بن فياض): بالفاء والياء المشددة اسمه هلال ولقبه شاذ أبو عبيدة البصري. 
قال أبو حاتم ثقة (الدستوائي): بفتح الدال منسوب إلى الدستواء وهي كورة من كور الأهواز أو قرية» وقيل هو منسوب 
إلى بيع الثياب الدستوائية التي تجلب منها قاله ابن الأثير (العشاء الآخرة): العشى والعشية من صلاة المغرب إلى 
العتمة. تقول: أتيته عشية أمس وعشي أمسء والعشاء بالكسر والمدء والعشاءان المغرب والعتمة» وزعم قوم أن العشاء 
من زوال الشمس إلى طلوع الفجرء وأنشدوا: 

غدونا غدوة سحراً بليل عشاء بعد ما انتصف النهار 
والعشاء بالفتح والمد: الطعام بعينه وهو خلاف الغداء كذا في الصحاح (حتى تخفق رؤوسهم): خفق يخفق من 
باب ضرب يضرب يقال : خفق برأسه خفقة أو خفقتين: إذا أخذته سنة من النعاس فمال رأسه دون جسده كذا في 
المصباح. قال الخطابي: معناه تسقط أذقانهم على صدورهم (ثم لا يصلون ولا يتوضأون): قال الخطابي في هذا 
الحديث من الفقه أن عين النوم ليس بحدث ولو كان حدثاً لكان أي حال وجد ناقضاً للطهارة كسائر الأحداث التي 
قليلها وكثيرها وعمدها وخطؤها سواء في نقض الطهارة» وإنما هو مظنة للحدث موهم لوقوعه من النائم غالباً فإذا كان 
بحال من التماسك في الاستواء ف في القعود المانع من خروج الحدث منه كان محكوماً ببقاء الطهارة المتقدمة» وإذا لم 
يكن كذلك بل يكون مضطجعاً أو ساجداً أو قائماً أو مائلاً إلى أحد شقيه أو على حالة يسهل معها خروج الحدث من 
حيث لا يشعر بذلك كان أمره محمولاً على أنه قد أحدث. لأنه قد يكون منه الحدث في تلك الحال غالياً» ولو كان نوم 
القاعد ناقضاً للطهارة لم يجز على عامة أصحاب رسول الله يَف وهو بين أظهرهم والوحي ينزل عليه أن يصلوا محدثين 
بحضرته. فدل أن النوم إذا كان بهذه الصفة غير ناقض للطهر . وفي قوله : كان أصحاب رسول الله كَل يتتظرون إلخ دليل 
على أن ذلك أمر كان يتواتر منهم وأنه قد كثر حتى صار كالعادة لهم وأنه لم يكن نادراً في بعض الأحوال» وذلك يؤكد 
ما قلناه من أن عين النوم ليس بحدث . انتهى كلامه .قال المنذري: وأخرج مسلم من وجه آخر عن أنس قال: «كان 
أصحاب رسول الله يل ينامون ثم يصلون ولا يتوضأون» . انتهى (ابن عروية): بفتح العين وبضم الراء المخفقة: هو سعيد 
بن أبي عروبة (عن قتادة بلفظ آخر): لعله يشير إلى ما أخرجه في أبواب قيام الليل حدثنا أبو كامل أخبرنا يزيد بن زديع 
أخرنا سعيد عن قتاة عن أنسس بن مالك في هذ الآ تَمَاقَ 00 لصاح عون اه :] قال: 
حازم وقتادة هو الصلاة , فن المشباديق م ا وو اه اند كر يودي نتقاة عبد النه: 
الملا حدئنا وسَى بن إسمايل واو بن يب قالا حدئنا عدن بن سَلمَة عن ابحو اليا نَأ بن 
مَالِكِ قال: يمت صَلاه الْمسَاءِ َم رَجُلٌ فقال: يَارسولَ الله إنَّ ِي حَاجَةَ فَمَامَ يُنَاجِيهِ حَنَّى نَعْسَ الْقَوْمُ أو بَعْضُ 
الْقَْم نُمّ صَلَى بِهمْ وَلَمْ يَذْكْرْ وُضُوءاء. 

(عن ثابت البناني) ١ك‏ اناه ركو مدت ]ل بان ركم راد نورق واوا بد عع ا بل هي 
أمة سعد. وقيل: ع 0 لم يقف الحافظ ابن حجر على اسم هذا الرجل» وذكر بعض 
الشراح أنه كان كبيراً في قومه؛ فأراد أن يتألف على الإسلام. قال الحافظ: ولم أقف على مستند ذلك» وقيل ا 
يكون ملكاً من الملائكة جاء بوحي من الله عز وجلء ولا يخفي بعد هذا الاحتمال (فقام): رسول الله يَللَِخِ (يناجيه): أي 
يحادثه. والمناجاة التحديث» وفيه جواز مناجاة الواحد غيره بحضور الجماعة» وجواز الفصل بين الإقامة والإحرام إذا 
كان لحاجة؛ واستدل به للرد على من أطلق من الحنفية أن المؤذن إذا قال قد قامت الصلاة وجب على الإمام التكبير 
(حتى نعس القوم أو بعض القوم): نعس بفتح العين وغلط من ضمهاء وفي لفظ البخاري: والنبي وَلْةِ يناجي رجلاً في 
جانب المسجد. فما قام إلى الصلاة حتى نام القوم ونعسوا. قال الحافظ: وظاهر كلام البخاري أن النعاس يسمى نوماً 
والمشهور التفرقة بينهما إن استقرت حواسه بحيث يسمع كلام جليسه ولا يفهم معناه فهو ناعس وإن زاد على ذلك فهو 
نائم» ومن علامات النوم الرؤيا طالت أو قصرت. وفي العين والمحكم من كتب اللغة: النعاس النوم وقيل مقاربته (ثم 

-١‏ صَبِحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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صلى): النبي كك (بهم): ولعظ بيك نصلرا (ولم يكز ثابت البناني (وضوءاً): أي أنهم صلوا وما توضأوا كما ذكره 
قتادة ثم يصلون ولا يتوضأون . قال المنذري وأخرجه مسلم وليس فيه (لم يذكر وضوءا): وأخرجه البخاري ومسلم من 
حديث عبد العزيز بن صهيب عن أنس. 


"6 -حدثنا يَحْبَى بن معين وَمَنَادُ بنُ السِّيّ وَعُثْمَالُ بنُ أبي شَبَةَ عن عَبْدٍ السّلام ابن حَرْبِء وَهَذَا لَفْظُ 
حَدِيث د يَحْبَى عن أبيٍ خالِد الدَالآنِيٌ عن قَتَادةَ عن أبي الْعَاِيَةِ عن ابن عَبّاسٍِ ««أنَّ رسول الله يك كانَ يَسْجُدُ ويام 
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وينمخ لم يفو يَهُومُ َيْصَلْي وَلايََوَشَا َقْلْتُ له صَلَْتَ وَل نَتَوَضَأْ وَقَدْ نِمْتَء فَقَال: إِنّمَا الْوْضُوءً عَلَى مَنْ نَامَ 
مُضْطجعاً» . رَادَ ُثْمَانٌ وَهَنَادٌ «فَإنّهُ إذَا اضْطْجَعَ اسْتَرِْحَتْ مَفَاصِلَه). 

(صحِبحٌ) قال أبُو دَاؤُد: قَوْلهُ اْوْصُوء عَلَى مَنْ نَامَمُضطجعاً مُوَ حَدِبثٌ مُنْكَرْلَمْ َوه إلا يَِيدٌ أب خَالِدٍ الدَالاَيُ 
عن قَتَادَة وَرَوَى أَوَلَهُ جَمَاعَةَ عن ابن عباس لَمْ يَذْكُروا شَيْئاًمَنْ هَذَاء وقال: : كان الي يه مَحْفُوظاء وَقالَث عَائشَة: قال 
التي يكللة: الام عبناي وَلا ام قَبِي' وقال شُعْبَة : إنمَا سَمِع قَنَادَهُ عن أبي الْعَالِيَةِ َع أحَادِيتَ : حَديتٌ يُونْسَ بن مَنَّى 
وَحَدِيتَ ابن عُمَرَ في الصَّلاةٍ وَحَدِيتَ : القَضَاةٌ ُنَلانَةُ وَحَدِيِتٌ ابنّ عَبّاسِ : حَدَّئني رِجَالٌ مَرْضِيُونَ مِنْهُمْ عَمَر وََرْضَاهُمْ 
عِنْدِي عُمَرُ. 

قال أو دَاؤدَ: وَذَكَرْتُ حَدِبِتَ يَزِبدَ الذَالآيٍ لأَحْمَدَ بنِ حَتْبَلِ َانتهَرَنِي اسْتِعْظَاماً له فقال: ما لِيَزِيدَ الدَّالنَي 

يُدْخْلُ عَلَى أضحَاب قَتَادَةَ وَلَمْ تنا بالعريت: 


(الدالاني): منسوب إلى دالان بن سابقة بطن من همدان (وينفخ): النفخ هو إرسال الهواء من الفم بقوة والمراد هنا 
ما يخرج من النائم حين استغراقه في نومه أي كان ينتفس بصوت حتى يسمع منه صوت النفخ (فقلت): القائل ابن 
عباس (وقد نمت): جملة حالية» ونمت بكسر النون. قال ابن رسلان فيه دليل على أن الوضوء من النوم كان معلوماً 
مشتهراً عندهم (إنما الوضوء على من نام مضطجعاً): أي من نام على جنبه على الأرض» يقال ضجعت ضجعاً من باب 
نفع وضعت جنبي بالأرض وأضجعت بالألف لغة» والمضجع ب بفتح الميم والجيم موضع الضجوع والجمع مضاجع 
وأضطجع وأضجع والأصل افتعل» يا عل ا ررك لا ري ل وي 
ويدغمها في الضاد تغليباً للحرف الأصلي وهو الضاد. ولا يقال اطجع بطاء مشددة كذا في المصباح . قال بعض 
العلماء : أي لا يجب الوضوء على نائم إلا على هذا النائم أو من في معناه بأن يكون مشاركاً في العلة وهي استرخاء 
الأعضاء وقد أشار إليه بقوله فإنه إذا اضطجع استرخت مفاصله؛ فحيث دارت العلة يدور معها المعلول. ولهذا قالوا إذا 
كان ساجداً على هيئة السنة لا تنقض طهارته + انتهق. 

(زاد عثمان وهناد): في روايتهما (فإنه): أي المصلي وغيره (إذا اضطجع استرخت مفاصله): الرخو اللين: أي 
لانت مفاصله وهي جمع مفصل وهو رؤوس العظام والعروق. قال العيني: إن الاضطجاع سبب لاسترخاء المفاصل فلا 
يخلو عن خروج شيء من الريح عادة أي من عادة النائم المضطجع والثابت بالعادة كالمتيقن به. انتهى (هو حديث 
منكر): قال السخاوى: : إن الصدوق إذا تفرد بما لا متابع له فيه ولا شاهد ولم يكن عنده من الضبط ما يشترط في 
المقبول فهذا أحد قسمي الشاذ فإن خولف من هذه صفته مع ذلك كان أشذ في شذوذه وربما سماه بعضهم منكراً وإن 
بلغ تلك الرتبة في الضبط لكنه خالف من هو أرجح منه في الثقة والضبط » فهذا القسم الثاني من الشاذء وأما إذا انفرد 
المستور أو الموصوف بسوء الحفظ أو الضعف في بعض مشائخه خاصة أو نحوهم ممن لا يحكم لحديثهم بالقبول 
بغير عاضد يعضده بما لا متابع له ولا شاهد فهذا أحد قسمي المنكرء وهو الذي يوجد إطلاق المنكر لكثير من 
المحدثين كأحمد والنساني؛ وإن خولف مع ذلك فهو القسم الثاني من المنكر. فالحاصل أن كلاً من الشاذ والمنكر 
قسمان يجتمعان في مطلق التفرد أو مع قيد المخالفة ويفترقان في أن الشاذ راويه ثقة أو صدوق غير ضابط؛ والمنكر 
راويه ضعيف لسوء حفظه أو جهالته أو نحو ذلك. 

(وروى أوله): أي أول الحديث وهو قوله: كان يسجد وينام وينفخ ثم يقوم فيصلي ولا يتوضأ (لم يذكروا شيئاً من 
هذا): أي سؤال ابن عباس عن النبي يَلةٍ بقوله: صليت ولم تتوضأء وقد نمت وجوابه يَلٍِ بقوله: إنما الوضوء على من 


7- ضَعِيف : الترمذي (97) والنسائي (181). 
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نام مضطجعاً. قال ابن رسلان: فعلى هذا فيكون الحديث آخره مفرداً دون أوله. قلت: روايات جماعة عن ابن عباس 
التي أشار إليها المؤلف لم أقف عليها نعم روى كريب وسعيد بن جبير عن ابن عباس بألفاظ متقاربة بلفظ أول هذا 
الحديث لا بعينهء أمارواية كزيب فأخرجها مسلم عن كريب عن ابن عباس قال: قبت ليلة عند خالتي هيموئة فقام النبي 
كل من الليل» الحديث وفيه: ثم اضطجع فنام حتى نفخ» وكان إذا نام نفخ» فأتاه بلال فآذنه بالصلاة فقام فصلى ولم 
يتوضأً ا المؤلف في باب صلاة الليل (قال): أي ابن عباس كما هو ظاهر من سياق 
العبارة» وليس في النسخ الحاضرة عندي اسم القائل؛ لكن نقل البيهقي في المعرفة عن المؤلف أن قائله هو عكرمة 
ولفظه وقال عاكرمة أن النبي يل كان محفرظاًء وقالت عائشة إلخ قال اليبهقي: وقد ذكرنا إسنادهما في السنن 
(محفوظاً): .أي عن نوم القلب (ولا ينام قلبي): لبعي الوحي الذي يأتيه؛ ولذا كانت رؤياه وحياً ولا ينقض طهارته بالنوم؛ 
وكذا الأنبياء لقوله يَكِِ: ١إنا‏ معشر الأنبياء تنام أعيننا ولا تنام قلوبنا؛ رواه ابن سعد عن عطاء مرسلاً؛ ومقصود المؤلف 
من إيراد قول ابن عباس أو عكرمة وحديث عائشة تضعيف آخر الحديث. أي سؤال ابن عباس بقوله: صليت ولم تنوضاً 

وقد نمتء» وجوابه جَلِةِ بقوله: : إنما الوضوء على من نام مضطجعاًء وتقريره أن آخر الحديث يدل على أن نومه وَل 
مضطجعاً ناقض لوضوثه؛ والحال أنه مخالف لحديث عائشة: «تنام عيناي ولا ينام قلبي» أخرجه الشيخان. ولقول ابن 
عباس أو عكرمة كان النبي وَل محفوظاً . والحاصل أن آخر الحديث مع أنه منكر مخالف في المعنى للحديث الصحيح 
المتفق عليه. 

فإن قلت: حديث نومه يَظِةِ في الوادي عن صلاة الصبح حيث كانوا قافلين من سفر معارض لحديث عائشة. إذ 
مقتضى عدم نوم القلب إدراكه كل ما يحتاج إليه» فلا يغيب عن علمه وقت الصبح. فكيف نام حتى طلعت الشمس 
وحميت وأيقظه عمر رضي الله عنه بالتكبير كما أخرجه الشيخان عن عمران بن حصين رضي الله عنه. 

قلت: إن القلب إنما يدرك الحسيات المتعلقة به» كالحدث والألم ونحوهما ولا يدرك ما يتعلق بالعين لأنها نائمة 
والقلب يقظان. قاله النووي. 

(أربعة أحاديث): وليس حديث أبي خالد الدالاني ههنا فيكون الحديث منقطعاً. وقال البيهقي في المعرفة: فأما 
هذ الحديث قد ألكره على بي خا ادلاني جمع الح وأذكر سما م قادة احمد بن حيل ومح بن بسماعيل 
وغيرهما. انتهى (حديث يونس بن متى): بفتح الميم والتاء المشددة؛ وحديثه أخرج المؤلف في باب التخيير بين الأنبياء 
ال ا 1 
(وحديث ابن عمر في الصلاة): لعل المراد بحديث ابن عمر عن النبي يل أنه نهى عن الصلاة بعد الصبح حتى تطلع 
الشمس» وبعد العصر حتى تغرب» أخرجه الشيخان والنسائي من حديث هشام بن عروة عن أبيه عن ابن عمر والشيخان 
أيضاً من حديث مالك عن نافع عن ابن عمر ولم يخرجه أحد من هؤلاء من رواية قتادة عن أبي العالية عن ابن عمر لكن 
قول شعبة وحديث ابن عمر في الصلاة يدل على أن قتادة سمعه من أبي العالية عن ابن عمرء وفي الخلاصة وغيره من 
كتب الرجال أن أبا العالية سمع من ابن عمر والله أعلم (وحديث القضاة ثلاثة): أخرج هذا الحديث المؤلف والترمذي 
وابن ماجه والطبراني والحاكم والبيهقي من حديث ابن بريدة عن أبيه مرفوعاً وصححه الحاكم وغيره» فلفظ أبي داوه 
في باب القاضي يخطىء القضاة ثلاثة» واحد في الجنة واثنان في النارء فأما الذي في الجنة فرجل عرف الحق فقضي به 
ورجل عرف الح فجار ف في الحكم فهو في النارء ورجل قضى للناس على جهل فهو في النار (وحديث ابن عباس): 
حديث ابن عباس أخرجه الأئمة الستة في كتبهم أنه قال: شهد عندي رجال مرضيون وأرضاهم عندي عمر «أن رسول 
الله يَكِهْ نهى عن الصلاة بعد الفجر حتى تطلع الشمسء وعن الصلاة بعد العصر حتى تغرب الشمس» انتهى. 

(وذكرت حديث يزيد الدالاني لأحمد بن حنبل): أي سألته ليبين لي حاله من الصحة والضعف (فانتهرني): أي 
زجرني أحمد (استعظاماً له): أي إنكاراً لحديث يزيد الدالاني» أي استعظم شأنه من جهة ضعفه وزجره عن تذكرته بمثل 
هذه الأحاديث المعلولة والضعيفة (فقال أحمد ماليزيد الدالاني): أي ما باله وشأنه (يُدخل): من الإدخال (على أصحاب 
قتادة): : أي شيوخه ما لم بقله. أي ما لم تروه شيوخ قتادة عن شيوخهم. فما يرونه يزيد البناني عن قتادة عن شيوخهم 
مدخول عليهم؛ وحقيقة القول المدخول ما لم نقله صاحبه بل أدخله غيره ونسبه إليه. ونظيره ما قاله البخاري كان خالد 
المدائني يدخل على الشيوخ. قال الحافظ في التلخيص: يعني يدخل في رواياتهم ما ليس منها. انتهى (ولم يعبأ): أي لم 
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يبال أحمد (بالحديث): لضعفه. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وذكر أن قتادة رواه عن ابن عباس قوله ولم يذكر فيه أبا 
العالية ولم يرفعه» وقال أبو القاسم البغوي: يقال أن قتادة لم يسمع هذا الحديث من أبي العالية» وقال الدارقطني: تفرد 
به يزيد وهو الدالاني عن قتادة ولا يصحء وذكر ابن حبان البستي أن يزيد الدالاني كان كثير الخطأ فاحش الوهم يخالف 
الثقات في الرواية حتى إذا سمعها المبتدىء في هذه الصناعة علم أنها معلولة أو مقلوبة لا يجوز الاحتجاج بها إذا وافق 
الثقات. فكيف إذا انفرد عنهم بالمعضلات وذكر أبو أحمد الكرابيسي الدالاني هذا فقال لا يتابع في بعض أحاديثه. 
وسئل أبو حاتم الرازي عن الدالاني هذا فقال: صدوق ثقة» وقال الإمام أحمد بن حنبل: يزيد لا بأس بهء وقال يحيى ابن 
معين وأبو عبد الرحمن النسائي: ليس به بأس. وقال البيهقي: فأما الحديث فإنه قد أنكره على أبي خالد الدالاني جميع 
الحفاظ » وأنكر سماعه من قتادة أحمد بن حنبل ومحمد بن إسماعيل البخاري وغيرهماء ولعل الشافعي رضي الله عنه وقف 
على علة هذا الأثر حتى رجع عنه في الجديد. هذا آخر كلامه. ولو فرض استقامة حال الدالاني كان فيما تقدم من الانقطاع في 
بنارالا قكازات ومخالفة الققات وا تفن ول مر صعقه شن الائنة رضران الاعانهم مين انتهى كلام المنذري. 

و حدثنا حَبْوَةٌ بنُ شُرَيْح الْحِمْصِيْ في آحَرِينَ قالُوا حدثنا بَقَِّ عن الْوَضِينٍ بنِ عَطَاءِ عن مَحْفُوظٍ بنٍ 
عَلْقَمةَ عن عَيْدٍ لرَحْمَنِ بن عَائِذٍ عن عَلِيّ بن أبي طَالِبٍ قال قال رسولٌ الله يكلة: «وكَاء السَّه الْعَيْنَانِ قَمَنْ نَم فلَتَوَضأ». 
(حدثنا جيوة): على وزن رحمة (عن الوضين): على وزن كريم (وكاء السه العينان): بفتح السين المهملة وكسر الهاء 
المخففة قال الخطابي: السه اسم من أسماء الدبرء والوكاء الذي تشد به القربة ونحوها من الأوعية؛ وفي بعض الكلام 
الذي [يجري] مجرى الأمثال: احفظ ما في الوعاء بشد الوكاء؛ والمعنى اليقظة وكاء الدبر» أي حافظة ما فيه من الخروج 
لأنه ما.دام مستيقظاً أحس بما يخرج منه قال ابن الأثير: ومعناه من كان مستيقظاً كان استه كالمسدودة الموكى عليهاء فإذا 
نام انحل وكاؤهاء كنى به عن الحدث بخروج الريح..وقال الطيبي: : إذا تبقظ أمسك ما في بطنه. فإذا نام زال اختياره 
واسترخت مفاصله. انتهى. وكنى بالعين عن اليقظء لأن النائم لا عين له تبصر. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه وفي 
إسناده بقية بن الوليد والوضين بن عطاء وفيهما مقال. انتهى. وقال الجوزجاني: الوضين واه وأنكر عليه هذا الحديث. 

قلت: وثقهما بعضهم. سأل أبو زرعة عبد الرحمن بن إبراهيم عن الوضين بن عطاء فقال ثقة؛ ووثقه ابن معين 

وأحمد. وقال ابن عدي : لم أر بحديثه بأسأء وبقية ضدوق كثير التدليس. 

واختلف العلماء في النوم هل تنقض الطهارة أم لا على تسعة مذاهب: 

المذهب الأول: أن النوم لا ينقض الوضوء أصلاً على أي حال كانء واستدل لهم بحديث أنس قال «كان أصحاب 
رسول الله يَلِةِ ينتظرون العشاء ال : حر تحن لوبهم ل يقاو بولا رضسزردا قري للك ل إنه لقم اردان 
ناقضاً لما أقرهم الله عليه ولأوحى إلى رسول الله يَفِِْ كما أوحى إليه في شأن نجاسة نعله. 

المذهب الثاني: أن النوم ينقض بكل حال قليله وكثيره؛ وعلى أي هيئة كانت» واستدل عليه بحديث صفوان بن 
عسال قال «كان رسول الله وي يأمرنا إذا كنا سفراً إن لاننزع خفافنا ثلاثة أيام ولياليهن إلا من جنابة» لكن من غائط وبول 
ونوم» وفي رواية قال «أمرنا النبي يَقِِ أن نمسح على الخفين إذا : نحن أدخلناهما على طهر. ثلاثاً إذا سافرناء ويوماً وليلة 
إذا أقمناء ولا نخلعهما من غائط ولا بول ولا نوم ولا نخلعهما منها إلا من جنابة» فذكر الأحداث التي ينزع منها الخفٌ 
والأحداث التي لا ينزع منها وعد من جملتها النوم فأشعر بذلك بأنه من نواقض الوضوء لا سيما بعد جعله مقترناً بالبول 
والغائط الذين هما ناقضان بالإجماع. قالوا: فجعل مطلق النوم كالغائط والبول في النقض. وبحديث علي وفيه افمن نام 
فليتوضاً» ولم يفرق بين قليل النوم وكثيره. 

المذهب الثالث: أن كثير النوم ينقض بكل حال وقليله لا ينقض بحال. قال في السبل: وهؤلاء يقولون إن النوم 
ليس بناقض بنفسه بل مظنة النقضء والكثير مظنة بخلاف القليلء إلا أنهم لم يذكروا قدر القليل ولا الكثير حتى يعلم 
كلامهم بحقيقته . انتهى ملخصا. 

المذهب الرابع: أنه إذا نام على هيئة من هيئات المصلين كالراكع والساجد والقائم والقاعد لا ينقض وضوءه. 
سواء كان في الصلاة أو لم يكنء وإن نام مضطجعاً أو مستلقياً على قفاه انتقضء وهذا مذهب أبي حنيفة وداود وهو 
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قول للشافعي غريب قاله النووي #وابتدلانيم بها أخرجه مالك عن عمر موقوفاً «إذا نام أحدكم مضطجعاً فليتوضاً» 
وبما أخرجه البيهقي ذ في المعرفة عن أبي هريرة موقوفاً : ليس على المحتبي النائم؛ ولا على القائم النائم» ولا على 
الساجد النائم وضوء حتى يضطجع» ولهؤلاء آثار وأحاديث أخر تدل على ما ذهبوا إليه. 

المذهب الخامس: أنه لا ينقض إلا نوم الراكع والساجد. روي هذا عن ابن حنبل رحمه الله. قاله النووي؛ ولعل 
وجهه أن هيئة الركوع والسجود مظنة للانتقاض. 

المذهب السادس: أن النوم ينقض إلا نوم الراكع والساقد» واستدل له بحديث: «إذا نام العبد وهو ساجد يقول 
الله : انظروا إلى عبدي روحه عندي وهو ساجد لي» أخرجه أحمد في الزهد . قالوا هذا الحديث وإن كان خاصاً بالسجود 
فقد قاس عليه الركوع. 

المذهب السابع: أنه لا ينقض إلا نوم الساجد. وروي أيضاً عن أحمد. ذكره النووي» ولعل وجهه أن مظنة 
الانتقاض في السجود أشد منها في الركوع. 

المذهب الثامن: أنه لا ينقض النوم في الصلاة بكل حال؛ وينقض جارج الصلاة» وهو قول ضعيف للشافعي 
ونسبه في النيل إلى أبي حنيفة» واستدل لهما بحديث: «إذا نام العبد في سجوده»؛ ولعل سائر هيئات المصلي مقيسة على 
السجود. 

المذهب التاسع: أنه إذا نام جالساً ممكناً مقعدته من الأرض لم ينتقض وإلا انتقض سواء قل أو كثرء وسواء كان 
في الصلاة أو خارجهاء وهذا مذهب الشافعي رحمه الله. والنوم عنده ليس حدثاً في نفسه وإنما هو دليل خروج الريح؛ 
فإذا نام غير ممكن للمقعدة غلب على الظن خروجٌ الرّبح. فجعل الشرع هذا الغالب كالمحقّق. وأما إذا كان ممكناً فلا 
يغلب على الظنّْ لحري والأصل بقاء الطهارة. قال النووي: ودليل هذا المذهب حديث علي وابن عباس ومعاوية قال 
الشوكاني: وهذا أقرب المذاهب عنديء وبه يجمع بين الأدلة. وقال الأمير اليماني في سبل السلام: والأقرب القول بأن 
النوم المستغرق الذي لايبقى معه إدراك ناقض . والذي فهمت أنا بعد إمعان النظر في كل من الروايات أن النوم 
المستغرق الذي لا يبقى معه إدراك ينقض الوضوء للمضطجع والمستلقي, وأما النائم المستغرق في هيئة من هيئات 
المصلي فإنه لا ينقض وضوؤه سواء كان داخل الصلاة أو خارجها وكذا لا ينقض الوضوء نوم المضطجع إن كان النوم 
غير مستغرق والله سبحانه وتعالى أعلم. 

١‏ باب فى الرجل يطأ الأذى برجله 

عو اس ا ل اك مو ا 0 
ايك نع رن[ رس مامت عو جر : قال قال عَْدُ لله ل لل 

قال أيُو ذدَاودَ: قال إبْرَاهِيمُ بن أبي مُعَاوِيةَ فيه عن الأعمّش عن شَقِيقٍ عن مَسْرُوقِ أو حَدََّهُ عنه قال قال عَبْدُ 
فاه عن ين حد ا 0 


ا ال اا أراه ذلك نهم كاوا لا يدوك الوضوء للذى إذ أصاب أجلي لا م 
كانوا لا يغسلون أرجلهم ولا ينظفونها من الأذى إذا أصابها انتهى . وقال , بعضم الموطىء موضع وطء القدم. وقال 
الى حمل أن تسمل الرقو على الوصو اللشري وهو التطات لكوك اند أنه كايزا الوك ارجاهم ون 
الطين ونحوها ويمشون عليه بناء على أن الأصل فيه الطهارة» وحمله الإمام البيهقي على النجاسة اليابسة وأنهم كانوا لا 
مارك الرجل من وبا وبورث خبليه في الامعرتة اباب النجاسة اليابسة + اما برجله أز يبتر عليها وي ؛توقال الترمدي 
رطباً فيغسل ما أصابه انتهى (ولا نكف شعراً ولا ثوبا): أي لا نقيهما من الغزات إذ) هلبا فيال لهما عن التزهيا ولكن 
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زوك الك 7777 كال لقالا الاش 


نويا بحن نتن على الأرقى تعدا هم الأفضاء كتااني متا ان ريه أي في هذا -الحديث المروي (عن 
مسروق): بزيادة مسروق بين شقيق وعبد الله بن مسعود (أو حدثه عنه): أي حدث شقيق الأعمش عن مسروق (قال): 
مسروق (قال عبد الله): بن مسعود (أو حدثه عنه): أي حدث الأعمش أبا معاوية عن شقيق (قال): شقيق (قال عبد الله): 
بن مسعود. وغرض المؤلف أن أبا معاوية اختلف عليه فابنه إبراهيم يروي عنه عن الأعمش عن شقيق عن عبد الله بزيادة 
مسروق بين شقيق وعبد الله» وهناد يروي عن أبي معاوية عن الأعمش عن شقيق عن عبد الله بحذف مسروقء ثم اختلفا 
أي إبراهيم بن أبي معاوية وهناد» فقال إبراهيم روى الأعمش عن شقيق بالعنعنة أو بالتحديث بالشكء وقال هناد روى 
أبو معاوية عن الأعمش بالعنعنة أو بلفظ التحديث؛ ففي رواية إبراهيم الشك في رواية الأعمش عن شقيق هل هي 
بصيغة العنعنة أو بالتحديثء وفي رواية هناد الشك في رواية أبي معاوية عن الأعمش هل هي بالعنعنة أو بالتحديث» 
وأما عثمان بن أبي شيبة فلم يشك فيه والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 
باب فيمن يحدث فى الصلاة 

ماذا يفعل. وثبت بالحديث أنه ينصرف من صلاته ويتوضأء فعلم أن الحدث من نواقض الوضوء. 

م6" حدثنا عَثْمَانُ بن أبى َي قال حدثنا جَرِيرُ بنُعَبْدِاْحمِدٍ عن عَاصِم الأول عن عِيسّى بن حِطَانَ عن 
مُسلِم بن سَلأم عن عَلِيَ بن طَلْقٍ قال قال رسول لله كة: «إذافَسَا أحَدٌكُم في الصّلاةٍ نرف فَلمتَوَضَأوَْيِْدٍالصّلاةه. 

ماذا يفعل. وثبت بالحديث أنه ينصرف من صلاته ويتوضأء فعلم أن الحدث من نواقض الوضوء. 

(حطان): بكسر الحاء وتشديد الطاء المهملة (سلام): بتشديد اللام. قال النووي سلام كله بالتشديد إلا عبد الله بن 
سلام الصحابي ومحمد بن سلام شيخ البخاري انتهى . (إذا فسا): قعل عاض امن فسنا قتبوا مرزايات قثل الاسم الفساء 
بالضم والهمزة والمد وهو ريح يخرج بغير صوت يسمع. . قاله في المصباح . وقال الطيبي: 6 
مسلكه المعتاد (فلينصرف): أي من صلاته (فليتوضاً وليعد الصلاة): فيه دليل على أن الفساء ناقض للوضوء, وأنه تبطل 
به الصلاة» ويلزم إعادة الصلاة منه لا البناء عليها وهو قول للشافعي» ويعارضه حديث عائشة ئشة رضي الله عنها أن رسول 
الله يك قال #من أصابه قيء أو رعاف أو قلس أو مذى فلينصرف فليتوضاً ثم ليبن على صلاته وهو في ذلك لا يتكلم» 
أخرجه ابن ماجه وضعفه أحمد وغيره. وجه التضعيف أن رفعه غلط والصواب أنه مرسل. قال أحمد والبيهقي المرسل 
الصواب فمن يحتج بالمرسل ذهب إلى خديث عائشة ويقول إن المحدث يخرج من الصلاة ويعيد الوضوء ويبني عليها 
ولا تفسد صلاته بشرط أن لا يفعل مفسداًء وهذا هو مذهب مالك وأبي حنيفة وقول للشافعي. قلت: حديث علي ابن 
طلق له ترجيح على حديث عائشة من جهة الإسناد لأن حديث على صححه أحمد وحسنه الترمذي وحديث عائشة لم 
يقل أحد بصحته. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي بنحوه أتم منه. وقال الترمذي حديث علي بن مطلق حديث 
حسن وسمعت محمداً يعني البخاري يقول لا أعرف لعلي بن طلق عن النبي يْةِ غير هذا الحديث الواحد ولا أعرف 
هذا الحديث الواحد من حديث طلق بن علي السحيمئ وكأنه رأى هذا رجلاً آخر من أصحاب النبي يل انتهى. 

قلت: ويظهر من كلام الترمذي هذا أن علي بن طلق وطلق بن علي رجلان. والعجب من صاحب سبل السلام 
كيف قال مال أحمد والبخاري إلى أن علي بن طلق وطلق بن علي اسم لذات واحدة والله تعالى أعلم. 

باب في المذي 

فيه لغات أفصحها بفتح الميم وسكون الذال المعجمة ود تخشف تخفيف الياء ثم بكسر الذال وتشديد الياء» وهو ماء أبيض 

رقيق لزج يخرج عند الملاعبة أو تذكر الجماع وإرادته وقد لا يحس بخروجه؛ كذا في الفتح. 


و 


0 مه > 


املك دنا فقي بل معير قال حدتيا خندتة هبن حُمِيدٍ الْحَذَامُ عن الرُكَيْنٍ بن الرّبيع عن حُصَيْنِ بنِ قَيصَةَ 
عن عَلِيَ قال «كُنْتُ رَجْلاَ مداه فَجَعَلْتُ أَغْتَسِلُ حَتَى تَشَقدَ َمَقَّنَ ظَهْرِيء فَذَكَرْت ذَلِكَ للنِّي يله أ ذَكِرَ لَه فقَالَ رسول 
6- صَعِيفٌ ؛ الترمذي (1154). 


6 صَحِيحٌ دون آخره : البخاري )١177(‏ ومسلم (707) والترمذي )١١4(‏ والنسائي (؟6١1-/161١)‏ وابن ماجه (004) وأحمد (/501) 
بدونه» والنسائي (*وكء )١195‏ وأحمد (0/ا8). 





[ | #تبفضياية/ حيشيفه000) 2 [ [عونسيود | 
الله يكل: إذا رَيْتَ المَذْيَ فَاغْسِلْ ذَكَرَكَ وَتَوَضّأ وُضُوءَكٌ لِلضّلاة فَإِدَا َضَحْتَ المَاء فَاغْتَيِلٌ». 
(مذّاء): صيغة مبالغة من المذي أي كثير المذي يقال مذي يمذي مثل مضي يمضي ثلائياً» ويقال أمذى يمذي رباعياً 
(اغتسل): من المذي في الشتاء كما في بعض الروايات (تشقق ظهري): أي حصل لي شقوق من شدة ألم البرد (فذكرت 
ذلك): تلك الحالة التي حصلت لي (أو ذكر له): هكذا بالشك في هذه الرواية» لكن في رواية النسائي والترمذي عن 
علي قال: سألت النبي يل بلا شك وكذا في رواية لابن حبان والإسماعيلي أن علياً قال سألت. ففي هذه الروايات أن 
علياً سأل عن ذلك بنفسه؛ وفي رواية مالك والبخاري ومسلم عن علي أنه قال فأمرت المقداد بن الأسود فسأله؛ وفي 
رواية للنسائي أن علياً قال أمرت عمار بن ياسر. . وجمع ابن حبان بين هذا الاختلاف بأن علياً أمر عماراً أن يسأل ثم أمر 
المقداد بذلك ثم سأل بنفسه. قال الحافظ : وهو جمع جيد إلا بالنسبة إلى آخره لكونه مغايراً لقوله إنه استحيى عن 
ارك تك ا عار ال ا ا ل الآمر بذلك وبهذا جزم الإسماعيلي ثم 
النووي (لا تفعل): أي لا تغتسل عند خروج المذي (فاغسل ذكرك): قال النووي: والمراد به عند الشافعي والجماهير 
غسل ما أصابه المذي لا غسل جميع الذكرء وحكى عن مالك وأحمد في رواية عنهما إيجاب غسل - جميع الذكرء وفيه 
دليل على أن الااستنجاء بالحجر إنما يجوز الاقتصار عليه في النجاسة المعتادة وهي البول والغائط والنادر ا والمذي 
فلا بد فيه من الماء (فإذا فضخت الماء فاغتسل): الفضخ بالفاء والضاد المعجمة والخاء المعجمة الدفق أي إذا صبيت 
المني بشدة وجامعت فاغتسل. . والحديث فيه دليل ظاهر على أن خروج المذي لا يوجب الغسل وإنما يجب به الوضوء 
وهو مذهب الشافعي وأحمد ونعمان بن ثابت والجماهير. قال المنذري: وأخرجه النسائي وأخرجه البخاري ومسلم من 
حديث محمد بن علي وهو ابن الحنفية عن أبيه بنحوه مختصراً وأخرجه الترمذي وابن ماجه من حديث عبد الرحمن بن 
أبي ليلى عن عليء وقال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. 
0" حدثنا عَبدُ الله بن مَسْلَمَةَ عن مَالِكِ عن أبي النَضْرِ عن سُلَيْمَان بنِ يَسَارٍ عن المِقدَادٍ بنِ الأسْوَدٍ قال: «إنَّ 
ا 1 يَسْأَلَ رسول الله يل الح الو م ل اي 0 
ته وَأنَا | أسْتخيي أن أسْألَهُ؟ قال المِقْدَادُ: فَسَأْلتُ رسول الله يك عن ذَلِكَء فَمَالَ: إذَا وَجَدَ أحَدُكم ذَلِكَ فَلَْنْضَحْ فَرْجَهُ 


وَلْيَتوَ 


يَوَضّأ وُضُوءَهُ ِلضّلا ق1. 
(إذا دنا من أهله): أي قريب (ماذا عليه): من الغسل أو الوضوء (ابنته): فاطمة رضي الله عنها (وأنا أستحبي أن 
أسأله): لأن المذي يكون غالباً عند ملاعبة الزوجة وقبلها ونحو ذلك من أنواع الاستمتاع» وفيه استحباب حسن العشرة 
مع الأصهار وأن الزوج يستحب له أن لا يذكر ما يتعلق بجماع النساء والاستمتاع بهن بحضرة أبيها وأخيها وابنها 
وغيرهم من أقاربها (فلينضح فرجه): أي فليغسله فإن النضح يكون غسلاً ويكون رشاًء وقد جاء في رواية البخاري عن 
علي وفيه «اغسل ذكرك» قال المنذري : وأخرجه النسائي وابن ماجه . وقال الإمام الشافعي رضي الله عنه: حديث سليمان 
بن يسار عن المقداد مرسل لا نعلم سمع منه شيئاً. . قال البهيقي هو كما قال. وقد رواه بكير بن الأشج عن سليمان بن 
يسار عن ابن عباس في قصة علي والمقداد موصولاً. 
حدثنا أحمد ا ل ل 
ِلْمِقْدَادٍ. وَذّكَرَ نَحْوّ هَذَا. قال قَسَألَهُ المِقْدَادُ. فقال رسول الله بكلل: لِيَفْيِلَ ذَكَرَهُ وأنْكَْه 
قال ابو دَاؤْدَ: رَوَاهُ النّْرِيّ وَجَمَاعَةٌ عن هِشَامٍ عن الع الدع ل عل حولي كلل 
(ليغسل ذكره وأنثبيه): قال الخطابي: أمر بغسل الأنثيين بزيادة التطهير لأن المذي ربما انتشر فأصاب الأنثيين ويقال 
0 أصاب الأنثيين رد المذي فلذلك أمره بغسلها . قال المنذري: وأخرجه النسائي ولم يذكر أنثييه . وقال 
أبو حاتم الرازي عروة بن ن الزبير عن علي مرسل (رواه الثوري وجماعة عن هشام): اعلم أن المؤلف رحمه الله ذكر ههنا 
ثلاثة تعاليق: الأول هذاء والثاني ما ذكره بقوله ورواه المفضل بن فضالة إلخ؛ والثالث ما ذ ه بقوله ورواه ابن إسحاق 
-٠ 7‏ صجبح : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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عو سسيود] ‏ | 0 #تبعطيرة/ صيدرفم 000 ]| .| 1585| 
عن هشام بن عروة إلخ لأغراض ثلاثة: أحدها ‏ بيان اختلاف السائل للنبي يي هل هو علي أو المقداد؟ فالتعليق الأول 
والثاني يدلان على أن السائل هو علي. والتعليق الغالث يدل على أن السائل هو المقداد. وثانيهما ‏ أن حديث زهين عن 
هشام بن عروة عن أبيه عن علي يدل على غسل الذكر والأنثيين. 

4 حدثنا عَبْدُ لله بن مَسْلَمَةَ الْقَعْنَِيِ قال حدثنا أبي عن هِشَام بنٍ عُرْوَةَ عن أبيه عن حَدِيثٍ حَدَّنَهُ عن عَلِيْ 

قال يو دَاؤْدَ: رَوَاهُ المُمَضَّلُ بن فَضَالَةَ وَالنوْرِيُ وَابِنْ غَُبَة عن هِشَامٍ عن أبيه عن عَلِيٌ. وَرَوَاهُ ابنُ إِسْحَاقَ عن 
هِشَام بن عُرْوَةَ عن أبيه عن المِقْدَادٍ عن اللي يك وَلَمْ يَذْكْر أنلَييه. 

ورواية محمد بن إسحاق عن هشام بن عروة عن أبيه عن المقداد عن النبي يل ليس فيها ذكر الأنثيين فأرادا المؤلف 
ذكر أن رواية غسل الأنثيين غير واردة من وجه صحيح لأن حديث زهير عن هشام بن عروة مرسل وأكثر الروايات في 
الصحيحين وغيرهما في هذا الباب خالية عن ذكر الأنثيين» لكن رواية أبي عوانة عن علي بزيادة الأنثيين» قال الحافظ: 
وإسناده لا مطعن فيه ولا منافاة بين الروايتين لإمكان الجمع بغسلهما مع غسل الفرج. وثالثها ‏ الإشعار بالاضطراب 
الذي وقع في رواية هشام بن عروة عن أبيه فإن زهيراً يرويه عن هشام بن عروة عن أبيه أن علي بن أبي طالب قال للمقداد. 
والثوري والمفضل بن فضالة وابن عيينة يروونه عن هشام عن أبيه عن علي عن النبي يل. ومسلمة يرويه عن هشام عن أبيه عن 
حديث حدثه عن علي قال قلت للمقداد. وابن إسحاق يرويه عن هشام عن أبيه عن المقداد عن النبي كَلل. 

حدثنا مُسَدَّدُ قال حدثنا إسْمَاعِيلُ ‏ يَْني ابنّ إبْرَاهِيم ‏ قال أخبرنا مُحمَّدُ بن إِسْحَاقٌ قال حَدَّئي سَعِيدُ 
بنُ عُبَيِْ بن السّبّاقٍ عن أبيه عن سَهْلٍ بن حَنِيفٍ قال: «كُذْتُ ألقى من المَذي شِدَةٌ وكُنتُ أكْيرٌ مِنْهُ الامْتِسَالَ فسلْتُ 
رسول الله يكل عن ذَلِكَ فقال: إِنّمَا يُجْرِئُكَ مِنْ ذَلِكَ الْوضُوءُ. قُلْتُ: يارسول الله فَكَيِفَ بِمَا يُصِببُ لَوْبِي مِنْه؟ قال: 
َكْفِيكَ بأنْ تَآأحْلَ كما مِنْ مَاءِ قَتَنْضَحَ بها مِنْ نَوْبِكَ حَيْتُ تُرَى أنَّهُ أصَابَهُ). 

(كنت ألقى من المذي شدة وكنت أكثر منه الاغتسال): من الإكثار ومن للتعليل أي أكثر الغسل لأجل خروج المذي 
(إنما يجزئك): من الإجزاء أي يكفيك (من ذلك): أي من خروج المذي (فكيف بما يصيب ثوبي منه): أي فكيف أصنع 
بالمذي الذي يصيب ثوبيء وقوله منه بيان لما (فتنضح بها): أي بالكف من الماءء وفي رواية الترمذي: فتنضح به بتذكير 
الضمير» وفي رواية الأثرم: يجزئك أن تأخذ حفنة من ماء فترش عليه. قال النووي: النضح قد يكون غسلاً. وقد يكون 
رشاً. انتهى. ولا شك أن استعمال هذا اللفظ جاء في كلا المعنيين لكن الرش ههنا متعين لرواية الأثرم (من ثوبك): من 
للتبعيض أي بعض ثوبكء ولفظ الترمذي: فتنضح به ثوبك بإسقاط من (حيث ترى): بضم التاء بمعنى تظن وبفتح التاء 
بمعنى تبصر (أنه): أي المذي (أصابه): أي النوب: قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه. وقال الترمذي: هذا 
حديث حسن صحيح. ولا يعرف مثل هذا إلا من حديث محمد بن إسحاق. 

واعلم أن أهل العلم اختلفوا في المذي يصيب الثوب فقال بعضهم: لا يجزىء إلا الغسل وهو قول الشافعي 
وإسحاق» وقال بعضهم: يجزئه النضح. وقال أحمد: أرجو أن يجزئه النضح بالماء قاله الترمذي. وقال الشوكاني في 
النيل: اختلف أهل العلم في المذي إذا أصاب الثوبء فقال الشافعي وإسحاق وغيرهما لا يجزيه إلا الغسل أخذاً برواية 
الغسل. وفيه ما سلف على أن رواية الغسل إنما هي في الفرج لا في الثوب الذي هو محل النزاع فإنه لم يعارض رواية 
النضح المذكورة في الباب معارضء فالاكتفاء به صحيح مجز. وانتهى. قلت: ما قال الشوكاني هو الحق ولا ريب في أن 
المذي نجس يغسل الذكر منه وينضح بالماء ما مسه من الثوب وأن الرش مجزىء كالغسل. 

١‏ حدثنا إبَْاهِيمُ بن مُوسَّى قال أخبرنا عَبْدُ لله بنُ وَهْبٍ قال حدثنا مُعَاوِيَُ ‏ يَْني ابنَ صَالح ‏ عن الْمَلآءِ 
بن الحا عن جوّام بن حكيم عن عَم له الأنصَارِي قال سَلْتُ رسول الله يك ما يُوحِبُ الْمُسْلَ وَعن الما يَكُون 
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بَعْدَ الماِ؟ قَقال: ذلِكَ المَذيُء وكلٌ َخل يُمْذِيء فَتَفْسِل مِن وَلِكَ َرْجَكَ وَأََِِكَ وَتَوَضَأْوْضُوءَكَ ِلصّلاقه. 

(وعن الماء يكون بعد الماء): أي عن المذي بعد المذي» وإنما فسرنا الماء في كلا الموضعين لأن ذلك شأن المذي 
أنه يسترسل في خروجه ويستمر بخلاف المني فإنه إذا دفق انقطع سوقه ولا يعود إلا بعد مضي زمن أو تجديد جماع. 
قال السيوطي: وقد وقع للشيخ ولي الدين ههنا كلام فيه تخليط: انتهى. قلت: وكذا وقع للقاضي الشوكاني ههنا تخليط 
في كلامه. فإنه قال قوله عن الماء يكون بعد الماء؟ المراد به خروج المذي عقيب البول متصلاً به . انتهى (ذلك): الماء 
الخارج من الفرج (وكل فحل بمذي): فحل بفتح الفاء وسكون الحاء الذكر من السجوات» ويمذي يمتح الاك وهنا 
(فنتغتسل): بصيغة الخطاب (فرجك وأنثييك) : فيه دليل بين على غسل الذكر مع الأنثيين . قال المنذري: وأخرج 
الترمذي طرفاً منه في الجامع وطرفاً في الشمائل؛ وأخرجه ابن ماجه مختصراً في موضعين: 

1" حدثنا هَارُونُ بن مُحمَّدٍ بنِ بَكارٍ قال حدثنا مَرْوَانُ يَعنِي ابن مُحمّدٍ - قال حدثنا اْهَيْكم , بن حَُمَيْدٍ قال 
حدثنا الْمَلآ بن الحَارِثِ عن جرّام بن كيم عن عَم له سَأنَ رسول الله :ما يَجلُ من امْرَأتِي وَهِيَ حَائْض؟ قال: 
لَك مَا فَوْقَ الإِزَارِ؛ وَذْكرٌَ مُوَاكَلَة الحَائُض أَيُضَأَء وَسَاقَّ الحَدِيتٌ. 

(ما يحل): من الاستمتاع والمباشرة (لك): حق الاستمتاع (ما فوق الإزار): أي ما فوق السرة لأن موضع الإزار هو 
السرة. . وفيه دليل على جواز الاستمتاع بما فوق السرة من الحائض وعدم جوازه بما تحت السرة» لكن حديث عكرمة 
عن بعض أزواج النبي يَف «أن النبي يَظٍِ كان إذا أراد من الحائض شيئاً ألقى على فرجها شيئاً؛ أخرجه المؤلف في باب 
الرجل يصيب منها دون الجماع» ويدل على جواز الاستمتاع من غير تخصيص بمحل دون محل من سائر البدن غير 
الفرج؛ لكن مع وضع شيء على الفرج يكون حائلاً بينه وبين ما يتصل به من الرجل» ويجيء بيان هذا في الباب 
المذكور مبسوطاً إن شاء الله تعالى (وذكر): أي عبد الله بن سعد الراوي في هذا الحديث (مؤاكلة الحائض): أي سؤاله 
من النبي يلْ عن الحكم مؤاكلة الحائفض» وجوابه يٍ بقوله فواكلها. 

يلف حدثنا مَِامُ بن عَبْدِالمَلِكِ الْيَرْنَيُ ع قال حدثنا بَقِبّهُ بن الْوَلِيدٍ عن سَعْدٍ الأغشس - وَهُوّ ابن عَبْدٍ الله - عن 
عبد حْمَنٍ بنٍ عاذ الأزْدِي قال مِشَامْ: هُوَ ابنُ قُرٍْ أمير جِمْص عن مُعَاذٍ بن جَبَلٍِ قال: «سألْتُ رسول الله كل عَمًا 
يَحِلُ لِلرَجُلٍ مِنَ امرَأنِهِ وَهِيَ حَائضء فقال: مَا قَوْقَ الإزِارٌ وَالَمَقُْ عن ذَلِكَ أفَضَلْ). 

قال ابو دَاؤدَ: وَليْسَ بِالْقَويّ [لَيْسَ هُوّ ‏ يعني الْحَدِبتَ ‏ بِقَوِي]. 

(اليزني): بفتح التحتانية والزاء بطن من حمير (عن سعد الأغطش): بمعجمتين بينهما مهملة كأعمش وزناً ومعنى 
قال الجوهري: الغطش في العين: شبه العمش (قال هشام): بن عبد الملك شيخ أبي داود (هو): أي عائذ والد 
عبد الرحمن الإزدي (ابن قرط): بضم القاف وسكون الراء (أمير حمص): بكسر الحاء وسكون الميم: بلد معروف 
بالشام (والتعفف): أي التكفف والتجنب (عن ذلك): أي الاستمتاع من الحائض بما فوق الإزار (أفضل): قال العراقي: 
هذا يقوي ما يقرر من ضعف الحديث فإنه خلاف المنقول عن فعل رسول الله يل لأنه كلِ يستمتع فوق الإزار وما كان 
ليترك الأفضلء وعلى ذلك عمل الصحابة والتابعون والسلف الصالحون. قال السيوطي: لعله علم من حال السائل غلبة 
شهرنة ذراى أن ترك لذلك افضل في حيقه انلا بونته في منظور ليس هو يعني الخديت يقوي لآن يقي روى بالعدعة ٠‏ 


وسعد الأغطش فيه فيه لين» وعبد الرحمن بن عائذ لم يسمع من معاذ . وإيراد حديث معاذ في هذا الباب لا يخلو عن 
التكلت إلا أن يقال إن حديت عيد الك بن سمل الذي لي سكم الذي فيد الآمر بالاستمتاع سن التمائف بها قوق لازا 
وحديث معاذ فيه أن التعفف عن ذلك أفضل» فصرح المؤلف بعد إيراده بتمامة بأن ذلك الحديث ضعيف. 


4 - باب فى الإكسال 
قال الجوهري: أكسل الرجل في الجماع: إذا خالط أهله ولم ينزل. وفي النهاية أكسل: إذا جامع ثم أدركه الفتور 
5- صححبح : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
71- ضَعِيفت : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





5 وهر 0 اك اسدنهم 

5 حدئنا أَحَمَدٌ حْمَدٌُ بِنُ صَالح قال حدثنا ابنُ وَهْبٍ قال أخبرني عَمْرُو ‏ يَعْني ابن الحَارثِ ‏ عن ابنٍ شِهَابٍ 
قال حَدَلَ ني بَعْضُ مَنْ أضّى أنَّ سَهْلَ بنَ سَعْدٍ السَاعِدِيّ حبر أنّ بي بنَ تغب أخبَرَهُ «أنَّ رسول الله 2 ِنَم جَمَلَ 
ذَلِكَ رذ خْصة لئاس في أوَلِ الإشلام يِل الاب م أمر بالمَسل وَنهَى عَنْ ذَلِكَه. 

قال أثو دَاؤٌدَ: يعنى الْمَاءَ مِنَ الْمَاء. 

الع 2 اي كن كو او و لجار ار ات ا ا انتهى . 
المثلئة وفي آخره الياء الموحدة جمع ثوب ولت فى كحم الحة الات ال الموحدة بعد الثاء المثلثة وفي أخزهاناء 
لكن لم يظهر المعنى على ما في عامة النسخء ولم يفهم تعليل الرخصة بقلة الثوبء اللهم إلا أن يقال إنهم كانوا في بدء 
الإسلام محتاجين لم يكن عندهم كثير من الثياب حتى قال جابر رضي الله عنه وأينا كان له ثوبان على عهد رسول الله 
عد .رواه البخاري. . فلو كان الدخول بلا إنزال موجباً للاغتسال في ذلك الزمان لتحرج أصحاب رسول الله يَف ولوقعوا 
في المشقة العظيمة» لأن من له ثوب واحد لو اغتسل كل مرة من الدخول منزلاً وغير منزل لتحمل المشقة الكثيرة. 
وعلى النسخة التي في كشف الغمة معناه ظاهر. فإن الناس كانوا في أوائل الإسلام ضعيفي الإيمان قليلي الاستقامة 
والثبات في أمور الدين ولم يعرفوا كثيراً من أحكام الشرع: فأراد النبي و تخفيفهم بذلك والله أعلم (ثم أمر) : النبي صل 
(بالغسل ونهى عن ذلك): وهو عدم الترخيص (قال أبو داود يعني): أي يريد الراوي باسم الإشارة الذي وقع في قوله: 
إنما جعل ذلك (الماء من الماء): فالماء من الماء مشار إليه للإشارة المذكورة في الحديث» والمراد بالماء الأول ماء 
الغسل وبالماء الثاني المنى والمعنى أن إيجاب الغسل إنما يتوقف على الإنزال» وأخرج الترمذي وابن شيبة عن ابن 
عباس أنه حمل حديث الماء من الماء على صورة مخصوصة وهي ما يقع في المنام من رؤية الجماع. 

1 حدثنا مُحمَّدُ بن مَهْرَانَ الْبرَارُ الرَاِيُ قال حدثنا 0 مُبَشْرٌ الْحَلَي عن مُحمَّدٍ أبي عَسَانَ عن أبي حَازِم 
عن شال تلو ذا حاتي بي كنب أن نا لي كارا ترد ل هين الجا كلت رخصة بعصم 
رسول الله يل في بَذْءِ الإشلام نُمَ أمَرَ بِالاغْتِسَالٍ بَعْدُ 


سس فار ل 
الفقيه والمفتي. يقال: أفتاه في المسألة: أي أجابه (يفتون): بها على علمهم؛ ولعدم الاطلاع على نسخه وكانوا وهم 
جماعة من الصحابة رضي الله عنهم . منهم علي وعثمان والزبير وطلحة وأبو أيوب يفتون بذلك كما أخرجه الشيخان في 
صحيحيهما (أن الماء من الماء): هذا الجملة بدل من قوله الفتيا التي كانوا يفتون (كانت) تلك الفتوى. فقوله الفتيا إلى 
أن الماء من الماء اسم أن وخبره قوله كانت رخصة إلى آخره .قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ن ماجه بنحوه . وقال 
الترمذي هذا حديث حسن صحيح. 

5 حدلنا مُسْلِمُ بن إبْرَاهِيمَ الْمَرَاهِدِيُ قال حدثنا هِشَامٌ وَشْعْبَةٌ عن قَمَادَ عن الْحَسَنِ عن أبي رَافِع عن 
ُرَيْرَةَ عن [أنَّ] الي كك قال: «إذَا قعََ َيْنَ شَبهَا الأزبع وَأَلرَقَ الختَانَ الخِمَانِ فَقَد وَجَبَ الْمَسْلٌ). 

(الفراهيذي): بفتح الفاء وتخفيف الراء وكسر الهاء وسكون الياء وبالذال المعجمة: منسوب إلى فراهيذ من أولاد 
فهم بن غنم بن دوس بطن من الأزد. كذا في جامع الأصول. وأما في النسخ الحاضرة عندي فالفراهيدي بالدال المهملة 
والله أعلم (إذا قعد): أي جلس الرجل (بين شعبها): المرأة (الأربع): المراد من الشعب الأربع ههنا على ما قيل: اليدان 
والرجلان؛ وهو الأقرب إلى الحقيقة, أو الرجلان والفخذان, أو الشفران والرجلان, أو الفخذان والاسكتان. قال 
الأزهري: الاسكتان ناحيتا الفرج. والشفران طرف الناحيتين (وألزق): قال الجوهري: لزق به لزوقاً والتزق به أي لصق 
به وألزقه به غيره (الختان بالختان): أي ختان الرجل بختان المرأة» والمراد تلاقي موضع القطع من الذكر مع موضعه من 

4- صَحِيح : الترمذي )١١١(‏ وابن ماجه (109) وأحمد (50097). 

6- صَحِحِبح : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

5- صَحِيح : البخاري (191) ومسلم (7448) والنسائي (1941) وابن ماجه )11١(‏ وأحمد (0971017. 
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فرج الأنثى. قال العلماء: معناه إذا غاب الذكر في الفرج وليس المراد حقيقة المس والإلصاق بغير غيبوبة» وذلك أن 
ختان المرأة في أعلى الفرج ولا يمسه الذكر في الجماع. وقد أجمع العلماء على أنه لو وضع ذكره على ختانها ولم 
يولجه لم يجب الغسل لا عليه ولا عليها (فقد وجب الغسل) : على الفاعل والمفعول وإن لم ينزل؛ فالموجب للغسل 
هو غيبوبة الحشفة. 
ينف حدثنا أحْمَدُ بِنُ صَالحَ قال حدثنا ابنُ وَهْبٍ قال أخبرني عَمْرّو عن ابنٍ شِهَابِ عن أبي سَلَمَةٌ بن عَبْدٍ 
الرّحْمَنِ عن أبي سَعِيدٍ الخُدْرِي أنَّ رسول الله يل قال: «الْمَاءُ مِنَ الْمَاءِ» وكَانَ أَبُو سَلَمَةَ يَفْمَلُ ذَّلِكُ. 
(وكان أبو سلمة يفعل ذلك): فهو لا يرى الغسل واجباً على من أدخل ف في الفرج ولم ينزل؛ وذهب إلى حديث الماء 
من الماء . واعلم أن قليلاً من الصحابة والتابعين ذهبوا إلى أن لا غسل إلا من الإنزال وهو مذهب داود الظاهري. . وذهب 
0 الغسل بمجرد التقاء الختانين بعد غيبوبة الحشفة وهو الصواب. واستدل الفريق الأول بأحاديث: 
منها حديث أبي سعيد الخدري قال: #خرجت مع رسول الله يل يوم الأثنين إلى قباء حتى إذا كنا في بني سالم وقف 
رسول الله يلِْهِ على باب عتبان فصرخ به فخرج يجر إزاره» فقال رسول الله يَلْ: أعجلنا الرجل» فقال عتبان: أرأيت 
الرجل يعجل عن امرأته ولم يمن ماذا عليه؟ فقال رسول الله لل: «إنما الماء من الماء» أخرجه مسلم. ومنها خديث زيد 
بن الخالد الجهني أنه سأل عثمان بن عفان فقال: أرأيت إذا جامع الرجل بامرأته فلم يمن» قال عثمان: يتوضأ كما يتوضأ 
للصلاة ويغسل ذكره سمعته من رسول الله يل فسألت عن ذلك علي بن أبي طالب والزبير بن العوام وطلحة بن عبيد 
الله وأبي بن كعب. فأمروه بذلك. أخرجه الشيخان واللفظ للبخاري. 
واحتج الفريق الثاني أيضاً بأحاديث منها حديث أبي هريرة عن النبي يل قال: «إذا جلس بين شعبها الأربع ثم 
جهدها فقد وجب الغسل» أخرجه الشيخان, زاد مسلم في رواية مطر مطر «وإن لم ينزل» وأخرجه المؤلف أيضاً بزيادة 
«وألزق الختان بالختان» كما مر. ومنها حديث عائشة قالت «إن رجلاً سأل النبي يَلِ عن الرجل يجامع أهله ثم يكسل 
هل عليهما الغسل وعائشة جالسة» فقال رسول الله يَلِ: ١إني‏ لأفعل ذلك أنا وهذه ثم نغتسل؟ أخرجه مسلم. 
وأجابوا عن الأحاديث التي استدل بها الفريق الأول بأنها منسوخة, وقالوا: إن عدم الاغتسال بغير الإنزال كان في 
بدء الإسلام ثم ُسخ . واحتجوا على النسخ برواية أبي بن كعب أن رسول الله يل إنما جعل ذلك رخصة للناس في أول 
الإسلام لقلة الثياب» ثم أمر بالغسل ونهى عن ذلك . قال الحافظ: ولهذا الإسناد أيضاً علة أخرى ذكرها ابن أبي حاتم. 
وفي الجملة هو إسناد صالح لأن يحتج به وهو صريح في النسخ . انتهى . وبرواية أبي موسى قال «اختلف في ذلك رهط 
من المهاجرين والأنصار» فقال الأنصاريون: لا يجب الغسل إلا من الدفق أو من الماء» وقال المهاجرون: بل إذا خالط 
وجب الغسل قال أبو موسى: فأنا أشفيكم من ذلك؛ فقمت فاستأذنت على عائشة» فأذن لي فقلت لها: :يا أماه أو يا أم 
المؤمنين إني أريد أن اسالك عن ختيء وإني استحييك ققانت! لا تستحي أن تسألني عما كنت سائلاً عنه أمك التي 
ولدتك فإنما أنا أمك» قلت: فما يوجب الغسل؟ قالت: على الخبير سقطت. قال رسول الله يف إإذا جلس بين شعبها 
الأربع ومس الختان الختان فقد وجب الغسل» أخرجه مسلم. 
وههنا روايات أخر تدل على نسخ حديث الماء من الماء وما في معناه مذكورة في غاية المقصود. قال في سبل 
السلام: حديث الغسل وإن لم ينزل أرجح لو لم يثبت النسخ لأنه منطوق في إيجاب الغسل وذلك مفهوم. والمنطوق 
مقدم على العمل بالمفهوم وإن كان المفهوم موافقاً للبراءة الأصلية» والآية تعضد المنطوق في إيجاب الغسل. ٠‏ فإنه 
تعالى قال #وَإن كنت اناتأ [المائدة: 7] قال الشافعي: إن كلام العرب يقتضي أن الجنابة تطلق بالحقيقة على 
الجماع وإن لم يكن فيه إنزال . قال فإن كل من خوطب بأن فلاناً أجنب عن فلانة عقل أنه أصابها وإن لم ينزل ولم 
يختلف أن الزنا الذي يجب به الجلد هو الجماع وإن لم يكن منه إنزال. انتهى فتعاضد الكتاب والسنة على إيجاب 
الغسل من الإيلاج . انتهى كلام صاحب السبل. قلت: ومما يؤيد النسخ أن بعض من روى عن النبي يل الرخصة أفتى 
بوجوب الغسل ورجع عن الأول . أخرج مالك في الموطا عن ابن شهاب عن سعيد بن المسيب أن عمر بن الخطاب 
وعثمان بن عفان وعائشة زوج النبي يك كانوا يقولون: إذا مس الختان الختان فقد وجب الغسل. قلت : وثبت الرجوع 


117- صَححِحٌ : مسلم (741) وأحمد .)0١800(‏ 
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6 باب في الجنب يعود 

في الجماع ثانياً بعد الجماع الأول وهلم جراً بلا غسل بينهما. 

3208" حدثنا مُسَدَدٌ قال حدثنا إسْمَاعِيلُ قال حدثنا حَُمَيْدٌ الطويلُ عن أنّس «أنَّ رسول الله يك طَافَ ذَّاتَ يَوْمٍ 
عَلَى نِسَائهِ في غُسْلٍ وَاجِدِ). 

قال ابو دَاؤْدَ: وَمَكَذَا رَوَاهُ مِشَامٌ بن زَيْدِ عن أنس وَمَمْمَرٍ عن قََادَةَ عن أنس وَصَالح ابنٍ أبي الأخْضَرٍ عن 
ري كُلّهُمْ عن نس عن النبي يَل. 

(حميد الطويل): قال الأصعمي: رأيت حميداً ولم يكن بطويل ولكن كان طويل اليدين وكان قصيراً ولم يكن بذاك 
الطويل؛ ولكن كان له جار يقال له حميد القصير فقيل له حيمد الطويل ليعرف من الآخر (طاف): أي دار (ذات يوم): 
للجماعء وفي رواية النسائي في ليلة (على نسائه): وفي رواية البخاري: وهن إحدى عشرة فجامعهن (في غسل واحد): 
كان في آخره . قال المنذري: وأخرجه النسائي . وأخرج مسلم من حديث هشام بن زيد عن أنس «أن النبي يِل كان 
يطوف على نسائه بغسل واحد» وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه من حديث قتادة عن أنسء وقال الترمذي حديث 
حسن صحيح. وأخرج البخاري من حديث قتادة عن أنس قال: «كان النبي يلِةٍ يدور على نسائه في الساعة الواحدة من 
الليل والنهار وهن إحدى عشرة» قال قلت لأنس بن مالك وكان يطيقه؟ قال: كنا نتتحدث أنه أعطى قوة ثلاثين» وفي لفظ 
تسع .نسوة» انتهى (وهكذا): أي بزيادة لفظ «في غسل واحد؛ (رواه هشام بن زيد عن أنس ومعمر. ...إلخ): : ومقصود 
المؤلف من إيراد هذه التعاليق أن زيادة «في غسل واحد» محفوظة وإن لم يذكرها بعض الرواة في حديث أنس. 
والحديث فيه دليل على أن الغسل لا يجب بين الجماعين سواء كان لتلك المجامعة أو لغيرها. 

فائدة: ا بين الزوجات لم يكن واجباً على النبي يل وإلا فوطء المرأة في نوبة 
ضرتها ممنوع عنه» وهو قول طائفة من أ فل الغلمء ويه جزم الأسوطخرى من الشافعية والنتهور عتدعخ رد الأكارين 
الوجوب. قال الحافظ: ويحتاج من قال به إلى الجواب عن هذا الحديث. فقيل: كان ذلك برضا صاحبة النوبة كما 
استأذنهن أن يمرض في بيت عائشة» ويحتمل أن يكون ذلك كان يحصل عند استيفاء القسمة ثم يستأنف القسمة. وقيل: 
كان ذلك عند إقباله من سفرء لأنه كان إذا سافر أقرع بينهن فيسافر بمن يخرج سهمهاء فإذا انصرف استأنف. ويحتمل أن 
يكون كان يقع قبل وجوب القسمة ثم ترك بعدهاء والله أعلم. والحديث يدل على ما أعطي النبي يلك من القوة على 
الجماع؛ والحكمة في كثرة أزواجه أن الأحكام التي ليست ظاهرة يطلعن عليها فينقلنهاء وقد جاء عن عائشة رضي الله 
عنها من ذلك الكثير الطيب؛ ومن ثم فضل ‏ بعضهم ‏ [بعضهن] على الباقيات. 

5 باب الوضوء لمن أراد أن يعود 





[أي] في الجماع. 

املف - حدثنا مُوسَى بِنُ إسْمَاصيلَ قال حدثنا حَمّادُ عن عَبْدِ الرَّحْمَنِ بنِ أبي رَافِع عن عَمّيِ سَلْمَى عن 
رَافِعِ «أنَّ النبي يك طَافَ علّى نسائه يَمْتَسِلُ عِنْدَ مَذِهِوَعِنْدَ هَذِه, قال فَقَلَتٌ له: 0 
قال: َهَذَا أرْكى وَاطْيَبُ وَأَطْهَرُه. 

قال أثو ذَاؤدَ: حَدِيتُ أنس أصَحٌ مَنْ هَذَا. 

(يغتسل عند هذه وعند هذه): بعد المعاودة على حدة على حدة (قال): أبو رافع (يا رسول الله ألا تجعله غسلاً 

واحداً): وأن لا تكتفي على الغسل الواحد في آخر الجماع (قال هذا أزكى وأطيب وأطهر): والحديث يدل على 
استحباب الغسل قبل المعاودة ولا خلاف فيه. قال النسائي: ليس بينه وبين حديث أنس اختلاف بل كان يفعل هذا 
9018- صَحِيحٌ : البخاري (518) ومسلم (009) والترمذي )١50(‏ والنسائي (515) وابن ماجه (084) وأحمد (571؟01.. 
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وذلك أخرى. انتهى. وقال النووي في شرح مسلم: هو محمول على أنه فعل الأمرين في وقتين مختلفين» والذي قالاه 
هو حسن جداً ولاتعارض بينهماء فمرة تركه رسول الله يل بياناً للجواز وتخفيفاً على الأمة» ومرة فعله لكونه أزكى وأطهر 
(حديث أنس): المتقدم (أصح من هذا): أي من حديث أبي رافع لأن حديث أنس مروي من طرق متعددة ورواته ثقات 
أثبات؛ ورواة حديث أبي رافع ليسوا بهذه المثابة وقول المؤلف هذا ليس بطعن في حديث أبي رافع لأنه لم ينف الصحة 
عنهء وأورد حديث أبي رافع في هذا الباب لأن الغسل يشمل الوضوء أيضاً. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. 

حدئنا عَمْرُو بنُ عَوْنِ أخبرنا حَفْصٌ بن غِيَاثِ عن عَاصِمِ الأخوّلٍ عن أبي المُتَوَكلٍ عن أبي سَعِيدٍ 
الْحُدْرِيّ عن اللي كل قال: «إذّا أتى أَحَدُكُم أَهْلَهُ نم بَدَا لَهُ أن يُعَاودَ فليتوَضْأ بَِنَهُمَا وُضُوءًاه. 

(إذا أتى أحدكم أهله): أي جامعها (ثم بداله): أي ظهر له (أن يعاود فليتوضا وضوءاً): ورواه أحمد وابن خزيمة 
وابن حبان والحاكم؛ وزاد: فإنه أنشط للعود وفي رواية لابن خزيمة والبيهقي: فليتوضأ وضوءه للصلاة. قال الحافظ في 
فتح الباري: اختلفوا في الوضوء بينهما؛ فقال أبو يوسف لا يستحب. وقال الجمهور يستحب. وقال ابن حبيب المالكي وأهل 
الظاهر يجب. واحتجوا بهذا الحديث, وأشار ابن خزيمة إلى أن بعض أهل العلم حمله على الوضوء اللغوي فقال المراد به 
غسل الفرجء ثم رده ابن خزيمة بما رواه من طريق ابن عبينة عن عاصم في هذا الحديث فقال: فليتوضأ وضوءه للصلاة. 

قال الحافظ: وأظن المشار هو إسحاق بن راهويه فقد نقل ابن المنذر أنه قال لا بد من غسل الفرج إذا أراد العودء 
ثم استدل ابن خزيمة على أن الأمر بالوضوء للندب لا للوجوب بما رواه من طريق شعبة عن عاصم في هذا الحديث 
كرواية ابن عيينة وزاد: فإنه أنشط للعود. فدل على أن الأمر للإرشاد أو للندب. ويدل أيضاً أنة لغير الوجوب ما رواه 
الطحاوي من طريق موسى بن عقبة عن أبي إسحاق عن الأسود عن عائشة قالت "كان النبي يَئِهْ يجامع ثم يعود ولا 
يتوضأ» انتهى كلامه. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

47 باب الجنب ينام 

١‏ حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَةَ عن مَالِكِ عن عَبّدٍ الله بن دِينَارٍ عن عَبدٍ الله بن عُمَرَ أله قال: «ذّكَرَ هُمَرُ بن 
الْخَطَّب لِرَسُولٍ الله يله أنه ْصِبهُ الَْنَابَهُمَنَ اليل فقال رسول الله يكل: توَضَّأْ وَاغْسِل ذَكَرَكَ م نَمْ». 
(أنه تصيبه الجنابة): الضمير المنصوب في تصيبه لآبن عمر كما تدل عليه رواية النسائي من طريق ابن عون عن نافع 
قال: أصاب ابن عمر جنابة فأتى عمر فذكر ذلك له؛ فأتى عمر النبي يل فقال ليتوضأ وليرقد (من الليل): أي في الليل 
كقوله تعالى 8 ين بَرْرِ الْجّمُمَةٍ4 [الجمعة: 4] أي فيهء ويحتمل أنها لابتداء الغاية في الزمان. أي إبتداء إصابة الجنابة 
الليل (توضاأ): يحتمل أن يكون ابن عمر كان حاضراً فوجه الخطاب إليه؛ ويحتمل أن الخطاب لعمر في غيبة ابنه جواباً 
لاستفتائه ولكن يرجع إلى ابنه لأن استفتاء عمر إنما هو لأجل ابنه. ذكره الزرقاني (واغسل ذكرك): أي اجمع بينهماء فإن 
الواو لا تفيد الترتيب. وفي رواية أبي نوح عن مالك «اغسل ذكرك ثم توضأ ثم نم ولذا قال ابن عبد البر هذا من 
التقديم والتأخير» أراد اغسل ذكرك وتوضأ. وكذا روي من غير طريق بتقديم غسله على الوضوء. قال الحافظ ابن حجر 
وهو يرد على من حمله على ظاهره فقال: يجوز تقديم الوضوء على غسل الذكر لأنه ليس بوضوء يرفع الحدث وإنما 
هو للتعبد» إذ الجنابة أشد من مس الذكر. وتبين من رواية أبي نوح أن غسله مقدم على الوضوءء ويمكن أن يؤخره عنه 
بشرط أن لا يمسه على القول بأن مسه ينقض (ثم نم): قال ابن دقيق العيد: جاء الحديث بصيغة الأمر وجاء بصيغة 
الشرط. أخرج البخاري من طريق جويرية بن أسماء عن نافع عن ابن عمر قال «استفتى عمر النبي كَلةِ: أينام أحدنا وهو 
جنب؟ قال: نعم ينام إذا توضأ» وهو متمسك لمن قال بوجوبه. وقال ابن عبد البر: ذهب الجمهور إلى أنه للاستحباب» 
وذهب أهل الظاهر إلى إيجابه وفيه شذوذ. وقال ابن العربي: قال مالك والشافعي لا يجوز للجنب أن ينام قبل أن يتوضأ. 
واستنكر بعض المتأخرين هذا النقل وقال لم يقل الشافعي بوجوبه ولا يعرف ذلك أصحابه وهو كما قال. كذا في فتح 
الباري. وقال الزرقاني: ولا يعرف عنهما وجوبه وقد نص مالك في المجموعة على أن هذا الوضوء ليس بواجب. انتهى. 
7976- صَحِحِيِحٌ : مسلم (2:8) والترمذي )١51(‏ والنسائي (5157) وابن ماجه (081) وأحمد (لالا/ا١1).‏ 

1 صَحِيحٌ : البخاري (1417) ومسلم (707) وابن ماجه (080) وأحمد (0075). 
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قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 
باب الجنب يأكل 
قبل أن يغتسل. 
5- حدثنا مُسَدَّدُ وَََْةٌ بن سَعِيدٍ قالا حدثنا سُفْيَانُ عن الزّهْرِيّ عن أبي سَلَمَةَ عن عَائِشَةَ فَالَثْ: «أنَّ النّي 
كه كَانَ إذَا أرَاَ أنْ ينام وَهْوَ جُنْبٌ تَوَضَّأً وُضُوءَه لِلصَّلاقه. 
(توضأ وضوءه للصلاة): ليس في هذا الحديث ذكر الأكل للجنب الذي بوب له لكن حديث عائشة الآتي فيه ذكره 
فعلم أن الحديث فيه اختصار. 
1" حدثنا مُحمَّدُ بن الصاح الْبَرّارُ قال حدثنا ابن المُبَارَكِ عن يُونْسَ عن الزّهْرِيّ بإِسْنَادهِ وَمََْاهُ رَاد: : «وإذًا 
أرَادَ أن يأك و وَهوّ جِنْبٌ غَسَل يَدَيْهه. 
قال أبنو دَاؤُدَ: وَرَوَاهُ ابنُ وَهُبِ عن يُونْسَ فَجَمَلَ قِضَّةَ الأكلٍ قَوْلَ عَائْسَةَ مَفُصُوراً. وَرََاهُ صَالِحُ بنْ أبي 
الأخْضَر عن الرُهْرِيٌ كما قال ابنٌ المُبَارَكِ إلا أَهُ قال عن عُرْوَةَ أو أبي سَلَمَة. وَرَوَاهُ الأورَاعيُ عن يُونْسَ عن الرُهْرِيٌّ 
عن لني يك كما قال ابن المُبَارَكِ. 
(عن الزهري بإسناده): المذكور قبل هذا عن أبي سلمة عن عائشة (ومعناه): أي معنى حديث سفيان الذي قبل هذا 
لا بلفظه (زاد): أي يونس عن الزهري ففي هذه الرواية بيان قصتين: قصة الأكل وقصة النوم (مقصوراً): أي اقتصر ابن 
وهب في روايته على ذكر أكل الجنب ولم يذكر قصة النوم (صالح بن أبي الأخضر): قال الحافظ في التقريب: ضعيف 
يعتبر به (كما قال ابن المبارك): بذكر القصتين (عن عررا أو بي سلمة): بالشك في الراوي عن عائشة (ورواه اللاي 
عن يونس): أي عن يونس عن الزهري عن أبي سلمة عن عائشة من غير شك بذكر قصة الأكل والنوم معاً. وهذه 
الأحاديث تدل على أن الجنب له أن يأكل أو يشرب من غير التوضي والاغتسالء والباب الآتي يدل على استحباب 
التوضي فلا منافاة بينهما و الله أعلم. 
باب من قال يتوضأ الجنب 
ثم يأكل أو يشرب أو ينام. 
قف حدثنا مُسَنَّدُ حدثنا يَحْبَى حدثنا شُعْبَة عن الحَكم عن إِبْرَاهِيم عن الأسْوّدٍ عن عَائْسَةَ «أنَّ لني بك كَانَ 
ذا أرَاد أن يََكُلَ أو ينام تََضّآً تَْني وَهُوَ جَنْبُ». 
(توضأ): وفي رواية النسائي توضأ وضوءه للصلاة (تعني): عائشة (وهو جنب): أي إذا أراد أن يأكل أو يشرب وهو 
جنب وهذا التفسير لأحد من الرواة فسر به للإيضاح. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه. 
6 حدثنا مُوسَى - يَغْنِي ابن إسْمَاعِيلَ قال حدثنا حَمّادٌ قال أخبرنا عَطَاءُ الْخْرَاسَانِيُ عن يَحْيَى بن يَعْمْرَ 
عن عَمَّارِ بن يَاسِرٍ «أنّ النّي يك رخص للجُتْب إِذَا أكلَ أو شَرِبَ از نَم أن يَتوَضأ». 
قال ابو دَاؤٌدَ: بَْنَ يَحَى بن يَعْمْر وَعَمّارٍ بن يَاسِرِ في حَدَ الْحَدِيث رَجُلُ. وقال عَلِي ابنُ أبي طَالِبٍ وَابنُ عُمَرَ 
وَعَبْدٍ الله بنِ عَمْرو: «الْجُمبُ ذا أرَادَ أنْ يَأكْلَ تَوَضَأه. 
(عن يحيى بن يعمر): بفتح التحتانية والميم بينهما مهملة ساكنة (أن يتوضأ): ودنوف ال ع ل ل 
للجنب لأن ‏ العظيمة ‏ [العزيمة] أفضل من الرخصة. وفرق بعض الأئمة بين الوضوء لإرادة النوم والوضوء لإرادة الأكل 
والشرب قال الشيخ أبو العباس القرطبي: هو مذهب كثير من أهل الظاهرء وهو رواية عن مالك وذهب الجمهور إلى أنه 


و 


- صعحِيٌ : البخاري (187) ومسلم (200) والنسائي (5190) وابن ماجه (084) وأحمد (5797). 
17- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
- و« 


4- صحيح : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
6- ضهِيفٌ : الترمذي (117) وأحمد (18507). 
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كوضوء الصلاة في الأكل والشرب والنوم والمعاودة» واستدلوا بما في الصحيحين وعند المؤلف من حديث عائشة 
بلفظ: "كان إذا أراد أن يأكل أو ينام وهو جنب توضأ وضوءه للصلاة» وبحديث عمار هذا. قال الشوكاني: ويجمع بين 
الروايات بأنه كان تارة يتوضأ وضوء الصلاة. وتارة يقتصر على غسل اليدين» لكن هذا في الأكل والشرب خاصة, وأما 
في النوم والمعاونة فهو كوضوء الصلاة لعدم المعارض للأحاديث المصرحة فيها بأنه كوضوء الصلاة. انتهى (بين يحهى 
بن يعمر وعمار بن ياسر في هذا الحديث رجل): ؤمفاد كلامه أن يحيى بن يعمر لم يسمع هذا الحديث عن عمار بن 
ياسرء وبينه وبين عمار بن ياسر واسطة» فالحديث منقطع. قال المنذري: وأخرجه الترمذي من حديث يحيى بن يعمر 
عن عمارء وفيه وضوءه للصلاة. 


- باب الجنب يؤخر الغسل 

هل عليه من الإثم؟ 

ضف حدئنا مُسَدّدُ قال حدثنا مُعْتَرٌح . وحدئنا أَحْمَدُ بن حَدْبلِ قال حدثنا إسْمَاعِيلٌ ابن إبْرَاهِيمَ قالا حدثنا 
ُرْهُ بنُ سَِانِ عن باد بن نُسَيّ عن عُضَيْفٍ بن الْحَارِتَ قال اقُلْتُ لِعَائِمَة: أرَايِتِ رسول الله يك كان يَمَْسِلَ مِنَ 
الْجَابَةٍ في أوَّلٍ لل أذ [أم] في آخره؟ قَالَتُ: بم اعُتَسَلَ في وَل اللَّيلٍ وَرْبَمَا اغْتَسَلَ في آخره. قُلْتٌ: الله أكير. 
الْحَمْدُ له الذي جَعَلَ في الأمر سَعَة .قلت : أرَايِتِ رسول لله يك كان يُِرُأولَ الل أمْ في آخره؟ قَالَثْ : رُيّمَا أوترَ في أوَّلٍ 
ابل وما أؤْرَ في آخره قَلْتٌ: الله أكيد اْحَمْدُ نه الذي جَمَلَ في الأ سَعَة قُلْتٌ: :أرَأيْتِ رسول الله يك كان يَجْهَرْ 
بِالْقرآنٍ أو يُخَافِتُ [يُحْفِتُ] به؟ قَالَثْ رُبمَا جَهَرَ به وَرْبمَا حَفَّتَ. قُْتُ: الله أكبر الْحَمْدُ له الذي جَمَلَ في الأمر سَعَةٌ». 


(حدثنا برد): بضم الموحدة وسكون الراء (عن عضيف بن الحارث): بالتصغير (يغتسل من الجنابة في أول الليل أو 
في آخره): أي إن كان النبي يل جنباً في أول الليل فيغتسل على الفور أم كان يؤخر إلى آخر الليل (وربما اغتسل في 
آخره): فيه دليل واضح على أن الجنب لا يجب عليه أن يغتسل ليلاً على الفور, بل له أن ينام ويخغتسل في آخر الليل 
(قلت الله أكبر) : هذه الجملة تقولها العرب عند التعجب (في الأمر): : في أمر الشرع أو في هذا الأمر (سعة): بفتح البمين. 
والمعنى أن الله تبارك وتعالى جعل في الاغتسال وسعة بأن يغتسل متى شاء من الليل ولم يضيق عليه فيه بأن يغتسل 
على الفور (وربما أوتر في آخره): وأخرج الأئمة الستة عن عائشة رضي الله عنها قالت: «من كل الليل قد أوتر رسول الله 
ل من أول الليل وأوسطه وآخره. فاتنهى وتره إلى السحر» وأخرج أحمد ومسلم والترمذي وابن ع ماجه عن جابر عن 
النبي يلِِ: «أيكم خاف أن لا يقوم من آخر الليل فليوتر ثم ليرقد» ومن وثق ‏ بقيامن . [بقيام] آخر الليل فليوتر من آخره 
فإن قراءة أخر الليل محضورة وذلك أفضل» ويجيء بحئه في كتاب الوتر إن شاء تعالى (أو يخفت به) : كذا في أكثر 
النسخ وفي بعضها أو يخافت به وكذا في ابن ماجه .قال الجوهري: خفت الصوت خفوتاً: سكن. ولهذا قيل للميت 
خفت إذا انقطع كلامه . وسكت فهو خافت وخفت وخفت خفاتاً أي مات فجأة» والمخافة والتخافت أسرار المنطلق» 
والخفت مثله. انتهى . وقال في المصباح : خافت بقراءته مخافتة: إذا لم يرفع صوته بها (ريما جهر به وربما خفت): : فيه 
دليل على أن المرء مخير في صلاة الليل يجهر بالقراءة أو يسر. قال المنذري: وأخرجه النسائي مقتصراً على الفصل , 
الأول وابن ماجه مقتصراً على الفصل الأخير . وقد أخرج مسلم في صحيحه عن مسروق عن عائشة قالت: : «من كل 
الليل قد أوتر رسول الله يي من أول الليل وأوسطه وآخره. فانتهى وتره إلى سحر؛ وأخرجه البخاري مختصراً وأخرجه 
أبو داود والترمذي والنسائي وابن ع ماجه. 


يقفا ع لل ووه 1 ا ا ا ل 


35 ولا جنك 2 وي 
ل و1 افعو لطم ل ا ل ا ا 
5- صحبحٌ : مسلم (07) والنسائي (589). 


ع صَحِيحٌ دون :ولا جنب» : النسائي (571.: 175841) ا ماجه (75090) وأحمد (37937). 
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معالم السئن: يريد الملائكة الذين ينزلون بالبركة والرحمة دون الملائكة الذين هم الحفظة فإنهم لا يفارقون الجنب 
وغير الجنب. وقد قيل إنه لم يرد بالجنب ههنا من أصابته جنابة فأخر الاغتسال إلى حضور الصلاة» ولكن الذي يجنب 
فلا يغتسل ويتهاون به ويتخذ تركه عادة؛ وأن النبي يل قد كان يطوف على نسائه في غسل واحدء وفي هذا تأخير 
الاغتسال عن أول وقت وجوبه . وقالت عائشة: «كان رسول الله يك ينام وهو جنب من غير أن يمس ماء». وأما الكلب 
فهو أن يقتني كلباً ليس لزرع أو لضرع أو لصيدء » فأما إذ يربطه للحاجة إليه في بعض هذه الأمور أو لحراسة داره إذا 
اضطر إليه فلا جناح عليه إن شاء الله تعالى وأما الصورة فهي كل مصور من ذوات الأرواح كانت له أشخاص منتصبة» 
أو كانت منقوشة في سقف أو جدار أو مصنوعة في نمط أو منسوجة في ثوب أو ما كان فإن قضية العموم تأتي عليه 
فليجتنب. انتهى كلامه بحروقه. 

قال الحافظ ابن حجر: يحتمل كما قال الخطابي أن المراد بالجنب من يتهاون بالاغتسال ويتخد تركه عادة لا من 
يؤخره ليفعله» قال ويقويه أن المراد بالكلب غير ما أذن في اتخاذه؛ وبالصورة ما فيه روح. قال النووي: وفي الكلب نظر 
ويحتمل أن يكون المراد بالجنب في حديث علي من لم يرتفع حدئه كله ولا بعضه وإذا توضأ ارتفع بعض حدثه على 
الصحبح؛ وعليه تبويب البخاري في صحيحه حيث قال باب كينونة الجنب في البيت إذا توضأء وأورد فيه حديث عائشة 
أنه َك يرقد وهو جنب إذا توضأء وأورد النسائي حديث علي هذا في باب الجنب إذا لم يتوضأء ؛ فظهر من تبويبه أنه 
ذهب إلى الاحتمال الثاني. والذي قاله الخطابي هو أحب إلي إن صح الحديث. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن 
ماجه؛ وليس في حديث ابن ماجه: ولا جنب. وقال البخاري: عبد الله بن نجي الحضرمي عن أبيه عن علي فيه نظر. وقد 
أخرج البخاري ومسلم في صحيحهما من حديث أبي طلحة زيد بن سهل الأنصاري قال سمعت رسول الله يل يقول 
«لا تدخل الملائكة بيتأ فيه كلب وصورة» انتهى. 

ليف حدثنا مُحمَّدُ [بنُ] كثير قال أخبرنا سُفْيَانُ عن أبي إِسْحَاقَ عن الأسْوّدٍ عن عَائِئَةَ قَالَتْ: «كَانَ رسول 
اله [النِيْ] يكل ينام وَهْوَ جُنْبٌ مِنْ خَّر أنْ يمس مَاةه. 

قال بو دَاؤدَ: حدثنا الْحَسَنٌ بن عَلِنَ الْوَاسِطِيّ قال سَمِعْتُ يَزِيدَ بنَ هَارُونَ يقولٌ: هَذَا الْحَدِيتُ وَهُمْ ‏ ,َ 
حَدِيِتَ أبي إِسْحَاقَ. 

(من غير أن يمس ماء): أي لا يغتسل به ولا يتوضأ به. قال النووي: إن صح هذا الحديث لم يكن مخالفاً للروايات 
الأخر أنه كان يتوضأً ثم ينام بل كان له جوابان: أحدهما جواب الإمامين الجليلين أبي العباس بن شريح وأبي بكر 
البيهقي أن المراد لا يمس ماء للغسلء والثاني وهو عندي حسن أن المراد أنه كان في بعض الأوقات لا يمس ماء أصلاً 
لبيان الجواز» إذ لو واظب عليه لتوهم وجوبه. انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجهء وقال زيد 
ابن هارون : هذا الحديث وهم يعني حديث أبي إسحاق . وقال الترمذي: : يرون أن هذا غلط من أبي إسحاق . وقال سفيان 
الثوري: فذكرت الحديث يوما. يعني حديث أبي إسحاق فقال لي إسماعيل: يافتى تشد هذا الحديث بشيء. قال البيهقي: 
وحمل أبو العباس بن شريح رواية أبي إسحاق على أنه كان لا يمس ماء للغسل (يقول هذا الحديث وهم يعني حديث 
أبي إسحاق): وقال الترمذي وقد روى عن أبي إسحاق هذا الحديث شعبة والثوري وغير واحدء ويرون أن هذا غلط 
من أبي إسحاقء وقال شارحه الإمام أبو بكر ابن العربي في عارضة الأحوذي شرح الترمذي تفسير غلط أبي إسحاق 
هو أن هذا الحديث رواه أبو ا ا 0 


١‏ باب الجنب يقرأ القرآن 
ان اط يكرا فلت يجيي الات عام واه 
19 حدثنا حَفْص بن ء عُمَرَ قال حدثنا شُعْبَةٌ عن عَمْرِو بن مُرَةَ عن عَبْدٍ الله بن سَلَمَةَ قال: «دَخَلْثُ عَلَى عَلِيٌ 
أنَا وَرَجُلآَنِ رَجُلٌ مِنَا وَرَجْلُ مِنْ بَنِي أسَدٍ أخد خسَبُْ؛ فَبَعََهُمَا عَلِيّ وجا وقال: نكما عَلْجَانٍ فَعَالِجَا عَنْ دِينِكُمَاء ثُمَ قَام 


4 00 : الترمذي )١18(‏ وابن ماجه (081) وأحمد (583541). 
84- ضعي : الترمذي )١141(‏ والنسائي (116) وابن ماجه (044) وأحمد (514). 
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فَدَخَلَ المَخرَجَ» ثم حَرَجَ قَدَعَا بمَاءِ فَاحَدَ مِنْه حَْنَةُ فتَمَسَحَ بها كم مَل يفأ لقرآَ» فأنْكرُوا ذَلِكَ فقال: نَّ رسولٌ 
الله ل كان يَخْرْجُ مِنَ الْخَلَءِ ْنا لْقُرآنَ وَيَأكلُ مَعَنَا اللَّحْمَ وََمْ يَكْنْ يَحْجْبهُ ‏ أو قال يَحْجِرُةُ ‏ عن الْقُرْآنِ شَيْءٌ 
ليس الجتابَة». 

(دخلت على علي): بن أبي طالب (أنا ورجلان رجل منا): أي من مراد وهو أبو قبيلة من اليمن (ورجل من بني 
أسد): وأسد أبو قبيلة من مصر (أحسب): أي أحسب كون رجل منا والآخر من بني أسد ولا أتيقن به (فبعثهما على 
وجهاً): الوجه والجهة بمعنى كذا في الصحاح. وفي المصباح الوجه ما يتوجه إليه الإنسان من عمل وغيره انتهى. 
والمعنى بعثهما عاملاً أو لأمر آخر إلى جهة من المدن أو القرى (وقال إنكما علجان): تثنية علج بفتح العين وسكون 
اللام وكسر العين وسكون اللام وفتح العين وكسر اللام مثل ثلاث لغات في كتف. قال الخطابي يريد الشدة والقوة على 
العمل» يقال رجل علج إذا كان قوي الخلقة. وفي النهاية العلج القوي الضخم (فعالجا عن دينكما): قال الخطابي أي 
جاهداً أو جالداً انتهى. وقال ابن الأثير أي مارسا العمل الذي ندبتكما إليه واعملا به (ثم قام): هذه الجملة في نسخة 
واحدة وسائر النسخ خال عنها (فدخل المخرج): هو موضع قضاء الحاجة (فتمسح بها): أي بحفنة من الماء أي غسل 
بها بعض أعضائه. ويشبه أن يكون العضو المغسول هو اليدان» ويؤيده رواية الدارقطني وفيها فغسل كفيه (ثم جعل يقرأ 
القرآن): من غير أن يتوضأ (فأنكروا ذلك): الفعل عليه؛ فأجاب عن استعجالهم (فيقرئنا القرآن): من الإقراء أي يعلمنا 
القرآن (ولم يكن يحجبه): أي لا يمنعه (أو قال يحجزه): وهذا شك من أحد الرواة» ومعناه أيضاً لا يمنع. ولعل ضم 
أكل اللحم مع القراءة للأشعار بجواز الجمع بينهما من غير وضوء أو مضمضة (عن القرآن شيء): فاعل يحجز (ليس 
الجنابة): بالنصب قال الخطابي معناه غير الجنابة» وحرف ليس لها ثلاثة معاني أحدها أن يكون بمعنى الفعل وهو يرفع 
الأسم وينصب الخبر كقولك ليس عبد الله غافلآً» ويكون بمعنى لا كقولك رأيت عبد الله ليس زيدا ينصب زيد كما 
ينصب بلاء ويكون بمعنى غير كقولك ما رأيت أكرم من عمرو ليس زيد وهو يجر ما بعده انتهى. قال المنذري: وأخرجه 
الترمذي والنسائي وابن ماجه مختصراًء وقال الترمذي حديث حسن صحيح. وذكر أبو بكر البزار أنه لا يروي عن علي 
إلا من حديث عمرو بن مرة عن عبد الله بن سلمة. وحكى البخاري عن عمرو بن مرة كان عبد الله يعني ابن سلمة يحدثنا 
فنعرف وننكر وكان قد كبر لا يتابع في حديثه. وذكر الإمام الشافعي رضي الله عنه هذا الحديث وقال لم يكن أهل الحديث 
يثبتونه. قال البيهقى وإنما توقف الشافعى فى ثبوت هذا الحديث لأن مداره على عبد الله بن سلمة الكوفي 'وكان قد كبر 
وأذكر من حدينه وعفله بحفن :الدكزة وإتمااروى هذا التعديث بعداما عبر كاله شعبة هذا لخر كلامه. وذكر الخطاني أن 
الإمام أحمد ابن حنبل رضي الله عنه كان يوهن حديث علي هذا ويضعف أمر عبد الله بن سلمة. انتهى كلام المنذري. 

والحديث يدل على جواز القراءة للمحدث بالحدث الأصغر وهو مجمع عليه لم نر فيه خلافاً. وعلى عدم الجواز 
للجنبء وقد وردت أحاديث في تحريم قراءة القرآن للجنب وفي كلها مقال» لكن تحصل القوة بانضمام بعضها إلى 
بعض لأن بعض الطرق ليس فيه شديد الضعف وهو يصلح أن يتمسك به. قال الخطابي: في الحديث من الفقه أن 
الجنب لا يقرأ القرآن وكذلك الحائض لا تقرأ لأن حدثها أغلظ من حدث الجنابة. وقال مالك في الجنب إنه لا يقرأ 
الآية ونحوهاء وقد حكى أنه قال تقرأ الحائض ولا يقرأ الجنب لأن الحائض إن لم تقرأ نسيت القرآن لأن أيام الحيضص 
تتطاول ومدة الجنابة لا تطول. وروي عن ابن المسيب وعكرمة أنهما كانا لا يريان بأساً بقراءة الجنب القرآن وأكثر 
العلماء على تحريمه انتهى. 

وأما قراءة المحدث في المصحف ومسه فلا يجوز إلا بطهارة لحديث رواه الأثرم والدارقطني عن أبي بكر بن 
محمد بن عمرو بن حزم عن أبيه عن جده «أن النبي يَِيِ كتب إلى أهل اليمن كتابا وكان فيه لا يمس القرآن إلا طاهرء 
وأخرجه مالك في الموطإ مرسلاً عن عبد الله بن محمد بن عمر بن حزم أن في الكتاب الذي كتبه رسول الله وَلْةِ لعمر 
بن حزم «أن لا يمس القرآن إلا طاهر» وأخرج الدارقطني والحاكم والبيهقي في الخلافيات والطبراني من حديث حكيم 
بن حزام قال: «لما بعثني رسول الله يل إلى اليمن قال: لا تمس القرآن إلا وأنت طاهر؛ وفي إسناده سويد أبو حاتم وهو 
ضعيف. وذكر الطبراني في الأوسط أنه تفرد به. وحسن الحازمي إسناده. وقد ضعف النووي وابن كثير في إرشاده وابن 
حزم حديث حكيم بن حزام وحديث عمرو بن حزم جميعاً. وفي الباب عن ابن عمر عند الدارقطني والطبراني قال 
الحافظ إسناده لا بأس به لكن فيه سليمان الأشدق وهو مختلف فيه رواه عن سالم عن أبيه ابن عمر. قال صاحب 
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المنتقى وابن حجر: ذكر الأثرم أن أحمد بن حنبل احتج بحديث ابن عمر وأخرج نحوه الطبراني عن عثمان بن العاص 
وفيه من لا يعرف. وأخرج ابن أبي داود في المصاحف. وفي سنده انقطاع. 

وفي ألباب عن ثوبان أورده علي بن عبد العزيز في منتخب مسنده؛ وفي سنده حصيب بن جحدر وهو متروك) 
وروى الدارقطني في قصة إسلام عمر أن أخته قالت له قبل أن يسلم: : إنه رجس ولا يسمه إلا المطهرون. وفي إسناده 
مقال . وفيه عن سلمان موقوفاً أخرجه الدارقطني والحاكمء وكتاب عمرو بن حزم تلقاه الناس بالقبول. . قال ابن عبد البر: 
إنه أشبه المتواتر لتلقي الناس له بالقبول . وقال يعقوب بن سفيان: لا أعلم كتاباً أصح من هذا الكتاب فإن أصحاب 
رسول الله يك والتابعين يرجعون إليه ويدعون رأيهم .وقال الحاكم: قد شهد عمر بن عبد العزيز والزهري لهذا الكتاب 
بالصحة . كذا في التخليص والنيل» وهذه كلها تدل على أنه لا يجوز مس المصحف إلا لمن كان طاهراً؛ والمحدث 
بحدث أصغر أيضاً غير طاهر من وجه كما يدل عليه قوله يَلِ: «فإني أدخلتهما طاهرتين» فعلى المحدث بالحدث 
الأصغر أن لا يمس القرآن إلا بالوضوء. قال الشوكاني: : وأما المحدث حدثاً أصغر فذهب ابن عباس والشعبي والضحاك 
وزيد بن علي وداود الظاهري إلى أنه يجوز له مس المصحف. وقال أكثر الفقهاء ء: لا يجوز. انتهى. والله تعالى أعلم. 

؟ 4‏ باب الجنب يصافح 

هل يجوز له؟ 

ايف حدثنا مُسَدَّدٌ قال حدثنا يَحْيَى عن مِسْمَر عن وَاصِلٍ عن أبي وَائِلِ عن حُدَيْفَةَ «أنّ الِي يليه لَتَُِ فأهوَى 
ِلَب فقال: إني جُنْبٌ» فقال: إِنَّ المْسْلِمَ ليس بتجس». 

(لقيه): أي حذيفة» زاد مسلم وهو جنب (فأهوى): قال في المصباح: أهوى إلى الشيء بيده: مدها ليأخذها إذا كان 
عن قربء وإن كان عن بعد قيل هوى إليه بغير ألف. انتهى (إليه): أي مد رسول الله يكل يده إلى حذيفة (فقال): حذيفة 
(إني جنب) : ولفظ النسائي: «كان رسول الله يلِِ إذا لقي الرجل من أصحابه ماسحه ودعا له قال: : فرأيته يوماً بكرة 
فحدث عنه ثم أتيته حين ارتفع النهار فقال إني رأيتك فحدث عني؟ فقلت: : إني كنت جنباً فخشيت أن تمسني (فقال): 
رسول الله علع: (إن المسلم ليس بنجس) : فيه دليل على أن عرق الجنب طاهر لأن المسلم لا ينجس وإذا كان لا ينجس 
فعرقه لا ينجس . وهذا الحديث أصل عظيم في طهارة المسلم حياً وميتاًء فأما الحي فطاهر بإجماع المسلمين حتى 
الجنين وكذلك الصبيان أبدانهم وثيابهم محمولة على الطهارة حتى تتيقن النجاسة فيجوز الصلاة في ثيابهم والأكل معهم 
من المائع إذا غمسوا أيديهم فيه ودلائل هذا كله من السنة والإجماع مشهورة. . وأما الميت فيه خلاف للعلماء» وذكر 

البخاري في صحيحه عن ابن عباس تعليقاً : «المسلم لا ينجس حيا ولا ميتا» انتهى. . وتمسك بمفهوم الحديث بعض أهل 
الظاهر فقال: إن الكافر نجس العين وقواه بقوله تعالى: 8 إِنَّمَا الْمتْروتَ ححسُ4 [التوبة:18] وأجاب الجمهور عن 
الحديث بأن المراد أن 0 طاهر الأعضاء لاعتياده مجانبة النجاسة بخلاف المشرك لدم تتحفظه عل التجاسسة : . وعن 
الآية بأن المراد أنهم نجس في الاعتقاد والاستقذار. وحجتهم أن الله تعالى أباح نكاح نساء أهل الكتاب. ومعلوم أن 
عرقهن لا يسلم منه من يضاجعهنء ومع ذلك فلم يجب عليه من غسل الكتابية إلا مثل ما يجب عليه من غسل المسلمة. 

فدل على أن الآدمي الحي ليس بنجس العينء إذ لا فرق بين النساء والرجال . كذا في فتح الباري. .قال المنذري: 
وأخرجه مسلم والنسائي وابن : ماجه. 

إفرف حدثنا مُسَدَّدُ قال حدثنا يَحْيَى وَبِشْرٌ عن + ُمَْدٍ عن بكر عن أبي افع عن أبي هرَِرَة قال: لَقبَنِي رسولٌ 
لله يك في طَريتٍ مِنْ طرق امِب ونا دب فَاخْتَدتُ فَذَهَْتُفَاتسلتُ ثم نت جِدْتُ» فقال: أيْنَ كُنْتَ يَاأبَا هَرَيْرَة؟ قال 
قُلْتُ: ني كُنْتُ با نكَرهْتُ أن أَجَالِسَكَ عَلَى غَيْرِ طَهَارَة. قال: منحاق اه إن الننك لا يتكان»: 

قال وفي حَدِيثْ بِشْر قال حدثنا حُمَيْدُ قال حَذَّلِّي اك 


(فاختنست): #الكاد المسمنة ف الحخاةالترقانية اقم الزن : ثم السين المهملة هكذا في رواية سنن أبي داود كما صرح 
8 صَحِبحٌ : مسلم (777) والنسائي (7710) وابن ماجه (075) وأحمد (5750907). 
اما- صَحِيِحٌ : البخاري (787) ومسلم (0/1) والترمذي )١1١(‏ والنسائي (518) وابن ماجه (074) وأحمد (007170. 


1511[ | #تب سير ضيدرم و |[ [عود سور 


به الإمام ابن الاثير في جامع الأصول والعراقي في شرح الكتاب؛ والمعنى: تأخرت وتواريت (قال): النبي يل (سبحان 
الله): تعجب من اعتقاد أبي هريرة التنجس بالجنابة أي كيف يخفى عليه هذا الظاهر؛ وفي استحباب تنبيه المتبوع لتابعه 
على الصواب؛ وإن لم يسأله. . قاله الحافظ (إن المسلم لا ينجس): يقال بضم الجيم وفتحها لغتان وفي ماضيه لغتان 
نجس ونجس بكسر الجيم وضمها فمن كسرها في الماضي فتحها في المضارع ومن ضمها في الماضي ضمها في 
المضارع أيضاً. قاله النووي. ومعنى قوله: لاينجس أي بالحدث سواء كان أصغر أو أكبرء ويدل عليه المقام؛ إذ المقام 
مقام الحدث فلا يرد أنه يتنجس بالنجاسة:» وقد يقال: إن المراد نفسه لا يصير نجساًء لأنه إن صحبه شيء من النجاسة 
فنجاسته بسبب صحبته بذلكء لا أن ذاته صار نجساً فإذا زال ما كان معه من النجاسة, فالمؤمن على حاله من الطهارة» 
فصدق أن المؤمن لا ينجس أصلاً. والحاصل أن مقتضى ما فعله أبو هريرة أن المؤمن يصير نجساً بحيث يحترز عن 
صحبته حالة الجنابة فرده كَل أن المؤمن لا يصير كذلك أصلاًء وذلك لا ينافي أن المؤمن قد يحترز عنه بالنظر إلى ما 
يصحبه من بعض الأنجاس لأنه أمر معلوم من خارج. قاله الفاضل السندي في حواشي الترمذي. قال الحافظ: والحديث 
فيه جواز تأخير الاغتسال عن أول وقت وجوبه؛ وبوب عليه ابن حبان الرد على من زعم أن الجنب إذا وقع في البثر 
فنوى الاغتسال أن ماء البثر ينبجس . واستدل به البخاري على طهارة عرق الجنب لأن بدنه لا ينجس بالجنابة فكذلك ما 
تحلب منه انتهى (قال): المؤلف (حدثنا حميد قال حدثني بكر): فروى بشر في كلا الموضعين بالتحديث,. وأما يحبى 
القطان فبالعنعنة. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. وفي لفظ البخاري والترمذي: 
فانسللت. وفي لفظ للبخاري: فانخنست,ء وفي لفظ: فانسللت. وفي لفظ مسلم وإلنسائي وابن ماجه: فانسل. انتهى. 
- باب في الجنب يدخل المسجد 

وكذا الحائض هل يجوز لهما 

شرف حدئنا مُسَدَدُ قال حدثنا عَبْدُ الواح بن زِيَادٍ قال حدثنا أفلّتُ بن حَِيفةَ قال حَدَّكئِي جَسْرَة بنْتُ دِجَاجَة 
قَالَتْ سَمِعْتٌ عَائِشَةَ تَقُولُ: ججاء رسول اله وك وَوَجُوهُ ببُوتِ أصْحَابهِ شَارِعَةٍ في المَسْجِدء فقال: وَجَهُوا هَذَواليوت 
عن المسجده َم دحَل الي يكل وََمْ ينع القوْمُ شَبئارَجاء أن يَْزِلَ يهم رُحْصَدُ َحَرَج بهم بَْد فقال: وَجَهُوا 
اليُوتَ عن المَسْجِدٍ فإنَي لا أجل المَْجد لِحَائْض وَلآ جُميوه. 

قال أدُو دَاؤٌدَ: هُوَ قُلَيْتُ الْعَامِرِي. 

(حدثتني جسرة): بفتح الجيم وسكون السين المهملة (بنت دجاجة): قال ابن دقيق العيد في الإمام: رأيت في كتاب 

الوهم والإيهام لابن القطان المقر وعليه دجاجة بكسر الدال وعليها صح وكتب الناسخ في الحاشية بكسر الدال انتهى. 
وقال مغلطاىء هي بكسر الدال لا غير قاله الزمخشري في أمثاله (ووجوه بيوت أصحابه): يَلِلِ. ووجه البيت الحد الذي 
ان ورولف المتادي الامجرر اي 1 ممه أي يقت ارا برك امات 8117 تارم بي 
المسجد): قال الجوهري أشرعت باباً إلى الطريق أي فتحتء وفي المصباح شرع الباب إلى الطريق شروعاً اتصل به 
وشرعته أنا يستعمل لازماً ومتعدياً ويتعدى بالألف أيضاً فيقال أشرعته إذا فتخته وأوصلته. وطريق شارع يسلكه الناس 
عامة . والمعنى أنه كانت أبواب بعض البيوت حول مسجده يق مفتوحة يدخلون منها في المسجد ويمرون فيه فأمروا أن 
يصرفوها إلى جانب آخر من المسجد (فقال): رسول الله يَلخٍ (وجهوا هذه البيوت عن المسجد): أي اصرفوا أبواب 
رت ا اج الك . قال الخطابي: يقال وجهت الرجل إلى ناحية كذا. إذ جعلت وجهه إليهاء ووجهته 
عنها إذا صرفته عنها إلى غيرها (2 ثم دخل النبي 315): في المسجد أو في بيوتهم (ولم يصنع القوم شيئاً»: من تحويل 
رد ا ليت مر ليا أن ينزل فيهم): وفي بعض النسخ رجاءة أن تنزل لهم (رخصة): من الله تعالى على 
ما كانوا عليه (فخرج إليهم بعد): أي بعد ذلك (فإني لا أحل المسجد لحائض ولا جنب): : والحديث استدل به على 
حرمة دخول المسجد للجنب والحائضء لكنه مؤول على المكث طويلاً كان أو قصيراً. وأما عبورهما ومرورهما من 
غير مكث فليس بمحرم إلا إذا خافت التلوث. ودليل ذلك قول الله تبارك وتعالى #يكامبا ألَذِنَ َامَنُاْ لا تَمْرَبُوَا ألصّصكرة 
وََنشْرٌ شكرئ حَقَّ تَدلنوا موا ما َمُولُونَ وكا نْبا إلا عابر سيلٍ حَق توا 4 [النساء : 87]: روى الحافظ ابن كثير في تفسيره 
--*78- صعيت :© الع يخرجه أنند مل القيقة غير :لساك 
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عن ابن أبي حاتم بسنده إلى ابن عباس في قوله تعالى «ولا جنباً إلى عابري غسبيل4: قال لا تدخلوا المسجد وأنتم 
جنب إلا عابري سبيل قال تمر به مراً ولا تجلس. ثم قال وروي عن عبد الله بن مسعود وأنس وأبي عبيدة وسعيد بن 
المسيب الضحاك وعطاء ومجاهد ومسروق وإبراهيم النخعي وزيد بن أسلم وأبي مالك وعمرو بن دينار والحكم بن 
عتبة وعكرمة والحسن البصري ويحيى بن سعيد الأنصاري وابن شهاب وقتادة نحو ذلك. قلت: والعبور إنما يكون في 
محل الصلاة وهو المسجد لا في الصلاة. 

وتقييد جواز ذلك فى السفر لا دليل عليه بل الظاهر أن المراد مطلق المار لأن المسافر ذكر بعد ذلك فيكون 
تكراراً يصان القرآن عن مثله. قال ابن كثير: ومن الآية المذكورة احتج كثير من الأئمة على أنه يحرم على الجنب المكث 
في المسجد ويجوز له المرور, وكذا الحائض والنفساء في معناه إلا أن بعضهم قال يمنع مرورهما التلويث لاحتمال» ومنهم 
من قال إن أمنت كل واحدة منهما التلويث في حال المرور جاز لهما المرور وإلا فلا. قال ابن رسلان في شرحه قوله وَل افإني 
لا أحل المسجد لحائض ولا جنب:: استدل به على تحريم اللبث في المسجد والعبور فيه سواء كان لحاجة أو لغيرها 
قائماً أو جالساً أو متردداً على أي حال متوضتاً كان أو غيره لإطلاق هذا الحديث» ويجوز عند الشافعي ومالك العبور 
في المسجد من غير لبث سواء كان لحاجة أم لاء وحكاه ابن المنذر عن سفيان الثوري وأبي حنيفة وأصحابه وإسحاق 
بن راهويه لا يجوز العبور إلا أن لا يجد بدا منه فيتوضأ ثم يمرء وإن لم يجد الماء يتيمم. ومذهب أحمد يباح العبور في 
المسجد للحاجة من أخذ شيء أو تركه أو كون الطريق فيه وأما غير ذلك فلا يجوز بحال انتهى كلامه. 

قلت: القول المحقق فى هذا الباب هو جواز العبور والمرور كما تدل عليه الآية المذكورة وحديث عائشة رضي 
الله عنها قالت قال لي رسول الله يل ناوليني الخمرة من المسجد فقلت إني حائض فقال إن حيضتك ليست في يدك؛ 
أخرجه الججمَاعة إلا البخاري؛ وحديث ميمونة قالت «كان رسول الله يلِةِ يدخل على إحدانا وهو حائض فيضع رأسه في 
حجرها فيقرأ القرآن وهي حائض ثم تقوم إحدانا بخمرة فتضعها في المسجد وهي حائض»؛ أخرجه أحمد والنسائي. وأما 
. المكث والجلوس في المسجد للجنب فلا يجوز أيضاً عند مالك وأبي حنيفة. وذهب الإمام أحمد وإسحاق إلى أنه متى 
توضأ الجنب جاز له المكث في المسجد لما روى سعيد بن منصور في سننه عن عطاء ابن يسار قال «رأيت رجالا من 
أصحاب رسول الله بك يجلسون في المسجد وهم مجنبون إذا توضأوا وضوء الصلاة؛ قال ابن كثير هذا إسناد صحيح 
على شرط مسلم. قال المنذري: وأخرجه البخاري في التاريخ الكبير وفيه زيادة وذكر بعده حديث عائشة رضي الله عنها 
عن النبي يل «سدوا هذه الأبواب إلا باب أبي بكر ثم قال وهذا أصح. قال الخطابي وضعفوا هذا الحديث وقالوا أفلت 
راويه مجهول لا يصح الاحتجاج بحديثه؛ وفيما حكاه الخطابي رضي الله عنه أنه مجهول نظر فإنه أفلت بن خليفة ويقال 
فليت بن خليفة العامري ويقال الذهلي وكنيته أبو حسان حديثه في الكوفيين» روى عنه سفيان بن سعيد الثوري 
وعبد الواحد بن زياد. وقال الإمام أحمد بن حنبل ما أرى به بأساً. وسئل عنه أبو حاتم الرازي فقال شيخ: وحكى 
البخاري أنه سمع من جسرة بنت دجاجة. قال البخاري وعند جسرة عجائب انتهى. كلام المنذري (قال أبو داود هو): 
أي أفلت يقال به (فليت العامري): أيضاً. 

44 باب في الجنب يصلى بالقوم وهو ناسٍ 

أي الإمام الجنب (ناس): للجنابة فذكر أنه جنب فماذا يصنع؟ 

7 حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ حدئنا حَمَّادٌ عن زياد الأعلّم عن الْحَسَنِ عن أبي بَكْرَةَ «أنّ رسول الله يلل 
دَخَلَ في صَلاَةٍ المَجْرِ ْمَأ بيّدِِ أنْ مَكَاَكُم ثم جَاء وَرَأْسّهُ يَقْطْرُ فَصَلّى بهم». 

(فأومأ): بالهمزة أي أشار رسول الله يَلِْةِ إليهم؛ يقال أومأت إليه أشرت ولا يقال أوميت وومأت إليه (أن مكانكم): 

أن مفسرة ومكانكم بالنصب أي امكثوا مكانكم وألزموه (يقطر): بضم الطاء أي يسيل يسبب الاغتسال. 

4 حدثنا مُثْمانُ بن أبي شَيْبَةَ قال حدثنا يَزِيدُ بن هَارُونَ قال أخبرنا حَمَّادُ بن سَلَمَةَ بإسْتادهِ وَمعْتَاهُ وقال 
في أوَلِهِ اكب وقال في آخِرِو: لما قَضَى الصّلاةٌ قال: إِنّمَا نا بَشَرٌ وَإنِي كُنْتُ جُنبأه. 
3 77#- صَحِيحٌ : البخاري (70؟) ومسلم (300) والنساتي (47لا. 404) وأحمد (4511). 

*- صَححِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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قال بو دَاوْد: رَوَاُ الزّمْرِيُ عن أبي سَلَمَةَ عن أبي هُرَيْرَةَ قال: «فَلمًا قَامَ في مُصَلَه وَانَْظََْاُ أن يُكَبّرَ الْصَرَفَ 
نُمّ قال: كما ألنُمْ». وَرَوَاهُ أيُوبُ وَابنُ عَوْنٍ وَهِشَامُ عن مُحمَّدٍ [مُحمَّدٍ يَمْنِي ابن سِيرِينَ مُرْسَلا] عن الت يكل قال: 
«فَكَبْر نو ْمَأ [أوْمَأ بِيَدِِ] إِلَى القَوْم أن اجَلِسُواء فَدَمَب فَاغْتَسَلَ». وَكَذَلِكَ رَوَاهُ مَالِكَ عن إِسْمَاجِيلَ بن أبي حَكيمٍ 
عن عَطَاءٍ بن يَسَارِ قال: «إنَّ رسول الله يك كبّرَ في صَلاا. 
قال ايو دَاوْدَ: وَكَذَلِكَ حَدَثََاُ مُسْلِمْ بن إْرَاِيمَ قال حدثنا أبَانُ عن يَحْبَى عن الرّببِع ابن مُحمَّدٍ عن الل بل 
أنه كَبرَه. 
(بإسناده): الأول من زياد إلى أبي بكرة الصحابي «(ومعناه): أي بمعنى الحديث الأول (وقال): يزيد بن هارون (في 
أوله): أي أول الحديث (فكبر): أي دخل في صلاة الفجر فكبر (وإني كنت جنباً): فدسيت أن أغتسل كما في رواية 
الدارقطني والبيهقي في المعرفة (وانتظرنا أن يكبر): وهذا صريح في أنه لم يكن كبر (وكذلك): أي مرسلاً وبزيادة لفظ 
كبر (رواه مالك): بن أنس في موطئه. 
حدثنا عَمْرُو بن عُثْمَانَ [عُنْمَانَ الْحِمْصِيَ] قال حدثنا مُحمَّدُ بن حَرْبٍ قال حدثنا الرُبَيدِيُ ح. وحدثنا 
عَيّاشُ بن الأرْرَقٍ قَالَ حبرا ابنُ وَهْبِ عَنْ يونس ح. وَحَدَّلنَا مُخَلَدُ بن خَالِدٍ قال حدثنا إِبْرَاهِيمُ بن حَالدٍ إمَاُ مَسْجِدٍ 
صَنْمَاء قال حدثنا رَبَاح عن مَعْمَرٍ ح. وحدثنا مُؤَمُلُ بنُ الْمَضْلٍ قال حدثنا اْوَلِيدُ عن الأوْرَاعِيَ كلّهُمْ عن الرْمْرِي عن 
أبي سَلّمَةَ عن أبي هَُيْرَة قال: أقِيمَتٍ الصّلاةٌ وَصَفٌ اللَّس صَفُوئَهُمْه فَحَرَجَ رسول الله يك حَمّى إذا قا في مَقَامِ 
ذَكرَ َه َم يَفْمَسِلْء فقال لِلنَّاسِ مَكَانكُم, كم رَجَعَ إلى َيِه فَخَرَجَ عَلَينَا يَُظْفٌ رَأْسَهُ قد التَسَلَ وَنَحْن صفُوفٌ وَهَدَ 
لَفْظُ ابن حَرْبٍ. وقال عَيّاض في حَدِبيهِ «فلم تَرلْ قَاماتََظِوْهُ حَنى خَرَجَ عَلَيَْا وقد اتَسَلَه. 
(إمام مسجد صنعاء): بفتح الصاد وسكون النون وبالعين المهملة هي صنعاء اليمن. وأذن إبراهيم بن خالد بمسجدها 
سبعين سنة (مؤمل): على وزن محمد (فخرج رسول الله ي): يحتمل أن يكون المعنى خرج في حال الإقامة. ويحتمل 
أن تكون الإقامة تقدمت خروجه. وكان من شأن النبي يَقِِ أن لا يكبر حتى تستوي الصفوف, وكانت تسوية الصفوف 
سنة معهودة عند الصحابة رضي الله عنهم (في مقامه): بفتح الميم أي في مصلاة (ذكر): أي تذكر لا أنه قال لفظأء وعلم 
الراوي بذلك من قرائن الحال» أو بإعلامه له بعد ذلك (ينطف): بكسر الطاء وضمها أي يقطر (صفوف): جمع الصف. 
يقال: صففت الشيء صفا من باب قتل فهو مصفوف وصففت القوم فاصطفوا (فم نزل قياماً ننتظره): وفي هذا رد على 
الرواية المرسلة التي فيها ثم أومأ إلى القوم أن اجلسواء وسكت المؤلف عن ألفاظ بقية الرواة» فلعلها كانت نحو لفظ 
ابن حرب وعياش. قال المنذري. وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي؛ وفي لفظ البخاري «ثم خرج إلينا ورأسه يقطر 
فكبر فصلينا معه» وفي لفظ مسلم «حتى خرج إلينا وقد اغتسل ينطف رأسه ماء فكبر فصلى بناء انتهى كلام المنذري. 
واعلم أن في حديث أبي هريرة هذا فوائد منها: أنه لا يجب على من احتلم في المسجد فأراد الخروج منه أن 
يتيمم؛ وقد بوب البخاري إذا ذكر في المسجد أنه جنب يخرج كما هو ولا يتيمم وأورد فيه هذا الحخديث. ومنها جواز 
الفصل بين الإقامة والصلاة» لأن قوله صلى بهم في رواية الشيخين من طريق أبي هريرة وفي رواية المؤلف من طريق 
أبي بكرة ظاهر أن الإقامة لم تعد ولم تجدد, والظاهر أنه مقيد بالضرورة وبأمن خروج الوقت وعن مالك رضي الله عنه: 
إذا بعدت الإقامة من الإحرام تعاد. وينبغي أن يحمل على ما إذا لم يكن عذر. ومنها: جواز انتظار المأمومين مجيء 
الإمام قياماً عند الضرورة وهو غير المقام المنهي في حديث «إذا أقيمت الصلاة فلا تقوموا حتى تروني». 
ثم اعلم أن رواية أبي بكرة المتصلة وروايات محمد بن سيرين وعطاء بن يسار والربيع بن محمد المرسلة تدل 
على أنه يك انصرف بعد ما دخل في الصلاة وكبر. وكذا رواية أبي هريرة التي أخرجها ابن ماجه من طريق محمد بن 
عبد الرحمن بن ثوبان عن أبي هريرة» والتي أخرجها البيهقي من طريق وكيع عن أسامة بن زيد عن عبد الله بن يزيد عن 
أبي توبان عن أبي هريرة تدل على أنه يَفِ انصرف بعد التكبير والدخول في الصلاة» وحديث أبي بكرة أخرجه أيضاً 
أحمد وابن حبان والبيهقي في المعرفة قآل الحافظ وصححه ابن حبان والبيهقي. واختلف في إرساله ووصله انتهى. وأما 
98- صَحيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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رواية أبي هريرة التي أخرجها المؤلف والشيخان تدل بدلالة صريحة على أنه كك انصرف بعد ما قام في مصلاه وقبل أن 
يكبرء فرواية أبي هريرة هذه معارضة للروايات المتقدمة. قال الحافظ في فتح الباري: ويمكن الجمع بينهما بحمل قوله 
كبر ودخل في الصلاة أنه قام في مقامه للصلاة وتهيأ للإحرام بها وأورد أن يكبر أو بأنهما واقعتان أبداه العياض 
والقرطبي احتمالاً. وقال النووي: إنه الأظهر وجزم ابن حبان كعادته» فإن ثبت وإلا فما في الصحيح أصح انتهى. 

واحتج بحديث أبي بكرة وما في معناه مالك بن أنس وأصحابه وسفيان الثوري والأوزاعي والشافعي على أنه لا 
إعادة على من صلى خلف من نسي الجنابة وصلى ثم تذكر وإنما الإعادة على الإمام فقطء وبه قال أحمد حكاه الأثرم 
وإسحاق وأبو ثور وداود والحسن وإبراهيم وسعيد بن جبير. 

وقال أبو حنيفة والشعبي وحماد بن أبي سليمان إنه يجب عليهم الإعادة أيضاً قاله الحافظ أبو عمر بن عبد البر 
في الاستذكار شرح الموطأ. 

وللطائفتين أحاديث وآثار فمن الأحاديث للطائفة الأولى حديث أبي هريرة رضي الله عنه قال قال رسول الله وكل: 
«يصلون بكم فإن أصابوا فلكم وإن أخطأوا فلكم وعليهم» أخرجه أحمد والبخاري. ومنه حديث براء بن عازب عن 
النبي يف «أيما إمام سها فصلى بالقوم وهو جنب فقد مضت صلاتهم وليغتسل هو ثم ليعد صلاته» وإن صلى بغير 
وضوء فمثل ذلك» والحديث ضعيفء لأن جويبراً أحد رواته متروك والضحاك الراوي عن البراء لم يلقهء ومن الآثار 
لهم ما أخرجه مالك في الموطأ عن يحيى بن سعيد عن سليمان بن يسار أن عمر بن الخطاب صلى بالناس الصبح ثم 
غدا إلى أرضه بالجرف فوجد في ثوبه احتلاماً فقال: إنا لما أصبنا الودك لانت العروق فاغتسل وغسل الاحتلام من ثوبه 
وعاد لصلاته. وأخرجه الدارقطني من طريق آخر بلفظ: أن عمر صلى بالناس وهو جنب فأعاد ولم يأمرهم أن يعيدوا. 

وللطائفة الأخرى من الأحاديث حديث أبي هريرة مرفوعاً: «الإمام ضامن» أخرجه أحمد وإسناده صحيح» 
وأخرجه أيضاً أحمد والطبراني في الكبير عن أبي أمامة الباهلي قال الهيئمي رجاله موثقونء وأخرجه البزار أيضاً ورجاله 
موثقون أيضاً. قالوا: إن الإمام إذا فسدت صلاته فسدت صلاة المؤتم لأن الإمام إنما جعل ليؤتم به والإمام ضامن 
لصلاة المقتدي» فصلاة المقتدي مشمولة في صلاة الإمام؛ وصلاة الإمام متضمنة لصلاة المأمومء فصحة صلاة المأموم 
بصحة الإمام وفسادها بفسادهاء فإذا صلى الإمام جنباً لم تصح صلاته لفوات الشرط وهي متضمنة لصلاة المأموم فتفسد 
صلاته أيضاًء فإذا علم ذلك يلزم عليه الإعادة» ويتفرع عليه أنه يلزم للإمام إذا وقع ذلك أن يعلمهم به ليعيدوا صلاتهم؛ 
ولو يعلمهم لا إثم عليهم؛ وللطائفة الأخرى آثار كلها ضعاف. 

ومما يحتج به على الطائفة الأولى بأن الأظهر أن النبي يظِْ انصرف قبل أن يكبر كما صرح به مسلم في الحديث» 
فرواية أبى هريرة المروية في الصحيحين راجحة» وروايات غير الصحيحين 'الدالة على أنه ول انصرف بعد التكبير 
مرجوحة؛ إذ لا شك في أن الترجيح لأحاديث الشيخين أو أحدهما عند التعارض. 

قلت: وإذا عرفت هذا كله فاعلم أن حديث أبي بكرة الذي صححه ابن حبان والبيهقي» وحديث أنس الذي 
صححه الهيثمي يدل على عدم فساد صلاة المأمومين بفساد صلاة الإمام لأنه يَئِةِ دخل في الصلاة وكبر الناس ثم تذكر 
الجنابة وانصرف وبقي الناس قياماً مننظرين» فكان بعض صلاتهم خلف النبي يلةٍ وهو جنب. ومع هذا لم يأمرهم 
بإعادة تكبير الإحرام مع أنه أعظم أجزاء الصلاة» فثبت بهذا صحة صلاة المأمومين خلف الإمام الجنب الناسي ويؤيده 
فعل عمر رضي الله عنه أيضاً كما مرّء ويؤيده أيضاً فعل عثمان وعبد الله بن عمر أيضاً كما أخرجهما البيهقي. 

وأما الترجيح لأحاديث الصحيحين أو أحداهما على غيرهما عند التعارض فهو أمر محقق لا مرية فيه؛ لكن ليس 
ههنا التعارض لأنهما واقعتان» فحدث كل واحد منهم بما شاهدء ولا حاجة إلى تأويل أن كبر في معنى قارب أن يكبر 
ومما يؤيد أنهما واقعتان مختلفتان أن الذين صلوا خلف عمر رضي الله عنه وعثمان رضي الله عنه وابن عمر رضي الله 
عنه من الصحابة لم ينكروا عليهم بل سكتوا ففي سكوتهم وعدم أمر هؤلاء الأئمة إياهم بإعادة الصلاة دلالة على تعدد 
الواقعة وأنه كان لهم بذلك علم من النبي مَلِ. 

لكن يمكن أن يقال من قبل الطائفة الثانية: إن الروايات التي فيها أنه يل انصرف بعد ما كبر ودخل في الصلاة لا 
تقاوم رواية أبي هريرة التي فيها أنه يَيٍ انصرف قبل التكبير والدخول في الصلاة لأن هذه الروايات بعضها مرسلة 
ويعضها مرفوعة: فأما المرسلة فمرسلة؛ وأما المرفوعة فرواية أبي بكرة» وإن صححها ابن حبان والبيهقي. لكن اختلف 
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في إرسالها ووصلها قاله الحافظ. ورواية أنس وأن كان جيد الإسناد اختلف في وصلها وإرسالها أيضاً كما قال الحافظ. 
وأما رواية أبي هريرة التي أخرجها ابن ماجه فقال الحافظ في إسنادها نظرء وأما رواية علي مرفوعة ‏ [المرفوعة] فمدار 
طرقها على ابن لهيعة. 

فلما لم تصلح هذه الروايات لمعارضة حديث أبي هريرة الذي أخرجه المؤلف والشيخان ظهر أنه لا حاجة لدفع 
التعارض إلى القول بأنهما واقعتان مع أنه ليس في هذه الروايات ما تدل على تعدد الواقعة ولا حاجة أيضاً إلى ارتكاب 
التجوز في معنى كبر ودخلء. ولاح لك أيضاً أن الاستدلال بهذه الروايات على صحة صلاة المأمومين خلف الإمام 
الجنب الناسي ليس بتام وكذا الاستدلال على هذه المسألة بما أخرجه مالك من فعل عمر رضي الله عنه وبما أخرجه 
البيهقي من فعل عثمان رضي الله عنه وعبد الله بن عمر رضي الله عنه ليس بتام أيضاً لأنه هو أفعالهم. وأما القطع بأنهم 
إنما فعلوا ما فعلواء لأنهم رأوا النبي وف يفعله فغير مقطوع لأن للاجتهاد مجالاً في هذه المسألة؛ مع أنه معارض 
لحديث أبى هريرة المرفوع الصحيح: «الإمام ضامن» وكذا الاستدلال بحديث: «يصلون بكمء فإن أصابوا فلكم ولهم 
وإن أخطأوا فلكم وعليهم» ليس بتام أيضاّء لأنه ليس المراد به الخطأ المقابل للعملء لأنه لا إثم فيه بل المراد ارتكاب 
الخطيئة. وهذه المسألة ليست من هذا الوادي فتأمل. 

باب فى الرجل يجد البلّة فى منامه 

بكسر الباء وتشديد اللام: الرطبة من الماء وغيره. يقال: بللته من الماء بلا من باب قتل فابتل هو. 

حدثنا قُتَِبَةُ بنُ سَعِيدٍ قال حدثنا حَمَّادُ بن حَالِدٍ الْخَبّاطُ قال حدثنا عَبْدُ الله الْمَمْريُ عن مُبَيْدٍ الله عن 
القَايِمٍ عن عَائِشَةَ قَالَثْ: «سْيْلَ اللي يكللهِ عن الرجُل يَجِدُ اَل وَلاَ يَذْكُرْ اختلاماً. قال: يَعْتَسِلُء وَعن الرَّجُلٍ يَرَى أنْ 


قد اختَلَم وَل يَجد الْبَلَنَ قال: لآَعْسْلَ عَلَيِْ. فَقَالَفْ م سُلَيم: المَرْأةَ تَرَى ذَّلِكَ» أَعَلَيْهَا غْسْلٌ؟ قال: نَمَمْ نما النْسَامُ 
شَقَائِقُ الرّجَالٍ). 


(في منامه): ولا يذكر الاحتلام.فما حكمه (يجد البلل): بفتحتين أي الرطوبة (ولا يذكر احتلاماً): الاحتلام: افتعال 
من الحلم بضم المهملة وسكون اللام وهو ما يراه النائم في نومه يقال منه حلم بالفتح واحتلم والمراد به ههنا أمر 
خاص وهو الجماع أى لا يذكر أنه جامع في النوم (يغتسل): خبر بمعنى الأمر وهو للوجوب (يرى): بفتح الياء أي 
يعتقد وبضم الياء أي يظن (قال لا غسل عليه): قال الخطابي في معالم السنن: ظاهر هذا الحديث يوجب الاغتسال إذا 
رأى بلة وإن لم يتيقن أنها الماء الدافق» وروى هذا القول عن جماعة من التابعين منهم عطاء والشعبي والنخعي. وقال 
أحمد بن حنبل: أعجب إلي أن يغتسلء وقال أكثر أهل العلم: لا يجب عليه الاغتسال حتى يعلم أنها الماء الدافق» 
واستحبوا أن يغتسل من طريق الاحتياط؛ ولم يختلفوا أنه إذا لم ير الماء وإن كان رأى في النوم أنه قد احتلم فإنه لا 
يجب على الاغتسال. انتهى كلامه. 

قلت: ما ذهب إليه الجماعة الأولى من أن مجرد رؤية البلة في المنام موجب للاغتسال هو أوفق بحديث الباب» 
وبحديث أم سلمة أخرجه الشيخان بلفظ: إذا رأت الماء. وبحديث خولة بنت حكيم بلفظ: ليس عليها غسل حتى تنزل. 
فهذه الأحاديث تدل على اعتبار مجرد وجود المني سواء انضم إلى ذلك الدفق والشهوة أم لا وهذا هو الحق والله أعلم 
(فقالت أم سليم): هي أم أنس خادم رسول الله يلِِ اشتهرت بكنيتهاء واختلف في اسمها (أعليها غسل): بهمزة 
الاستفهام وعليها خبر مقدم وغسل مبتدأ مؤخر (إنما النساء شقائق الرجال): هذه الجملة مستأئفة فيها معنى التعليل. قال 
ابن الأثير: أي نظائرهم وأمثالهم كأنهن شققن منهم ولأن حواء خلقت من آدم عليه الصلاة والسلام؛ وشقيق الرجل 
أخوه لأبيه ولأمه. لأن شق نسبه من نسبه؛ يعني فيجب الغسل على المرأة برؤية البلل بعد النوم كالرجل. قال الخطابي: 
وفيه من الفقه إثبات القياس وإلحاق حكم النظير بالنظيرء فإن الخطاب إذا ورد بلفظ المذكر كان -خطاباً للنساء إلا 
مواضع الخصوص التي قامت أدلة التخصيص فيها. انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجهء وأشار الترمذي 
إلى أن راويه وهو عبد الله بن عمر بن حفص العمري ضعفه يحبي بن سعيد من قبل حفظه في الحديث. 
585 صَحِيحٌ دون «فقالت ...» : الترمذي )١17(‏ وابن ماجه (317) وأحمد (5605537). 
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5 باب في المرأة ترى ما يرى الرجل 

من الاحتلام والبلة (يرى الرجل): فما حكمهاء وإنما وضع الباب للمرأة للاشارة إلى الرد على من منع في حق 
المرأة دون الرجل كما حكاه ابن المنذر وغيره عن إبراهيم النخعي. واستعبد النووي في شرح المهذب صحته عنه لكن 
رواه ابن أبي شيبة عنه بإسناد جيد قاله الحافظ. 

77 حدثنا أَحَمَدُ بن صَالح قال حدثنا عَْبْسَةُ حدثنا يُونْسُ عن ابنٍ شِهَابٍ قال قال مُرْوَة عن عَائَْةَ «أنَ أمَّ 
سُليْمِ الأنصَارِيّة ‏ وَهِيَ 0 أنّس بن مَانِكِ قَالَتْ: يارسول الله إِنَّ الله لا يَسْتَحْبِي مِنَ الحَقٌ أَرَأَبْتَ المَرْأةَ إذَا رَْتْ في 
الوم ما يَرَى الرَّجُلُء نَمْتَيِلُ آم لا؟ كَالَث عَائِسَةُ قال النِيْ يك نَمَمْ فَلتَفْمَِلْ إذَا وَجَدَتِ المّاء. قَالَتْ عَائِقَةُ: قبت 
عَلَيْهَا قلت أت لَكِء وَهَلْ َرَى ذَلِكَ المَزاة؟ فأقبل عَلَيّ رسول الله يك فقال: تَربَثْ يَِئْكِ َاعَائِشَُ وَمِنْ أن [وَمنْ 
أيْنّ] يَكُونُ الشَّبَهُ». : 

قال او دَاد: وَكَذَا رَوَى الرُبيِِيُ وَعْقَيِلٌَوَيُونْسُ وَابنُ أخي الرُهْرِي عن الرُهْرِيّ وَابنِ أبي الْوَزِيرٍ عن مَالِكٍ 
عن الرُهْرِيّ؛ وََائَنَ الرّهْرِي مَسَافِعَ الْحَجِيْ قال عن عُرْوَةَ عن عَاْشَة وما هِشَامُ بنُ عَرْوَة فقال عن عُرْوَةَ عن رَيْنَبَ 
نت أبي سَلَمَةَ عن أم سَلَمَة أنَّ أمّ سُلَيِمجَاَتْ إِلَى رسول الله يكلقه. 

(إن الله لا يمستحي من الحق): قال النووي قال أهل العربية: يقال استحيا بياء قبل الألف يستحبي بياءين» ويقال أيضاً: 
يستحي بياء واحدة في المضارع. وقال الحافظ في فتح الباري: والمراد بالحياء ههنا معناه اللغويء إذا الحياء الشرعي 
خير كله» وقد تقدم أن الحياء اللغوي تغير وانكسار وهو مستحيل في حق الله تعالى» فيحمل هنا على أن المراد أن الله 
لا يأمر بالحياء في الحق أو لا يمنع من ذكر الحق. انتهى (أرأيت): أي أخبرني (ما يرى الرجل): من المني بعد 
الاستيقاظ (إذا وجدت الماء): أي المنى بعد الاستيقاظ (فقلت أف لك): قال النووي: معناه استحقارا لها ولما تكلمت به 
وهي كلمة تستعمل في الاحتقار والاستقذار والإنكار. 

قال الباجي: المراد ههنا الإنكار. وأصل الأف وسخ الأظفار. وفي أف عشر لغات: أف بضم الهمزة والحركات 
الثلاث في الفاء بغير تنوين وبالتنوين فهذه ستة. والسابعة إف بكسر الهمزة وفتح الفاء والثامنة أف على وزن قل» 
والتاسعة أفي بضم الهمزة وبالياء» والعاشرة أفه بضم الهمزة وبالهاء وهذه لغات مشهورات ذكرهن كلهن ابن الأنباري 
وجماعات من العلماء ودلائلها مشهورة (وهل ترى ذلك): بكسر الكاف (المرأة): قال القرطبي: إنكار عائشة وأم مسلمة 
على أم سليم رضي الله عنها قضية احتلام النساء يدل على قلة وقوعه من النساء. وقال ابن عبد البر: فيه دليل أنه ليس 
كل النساء يحتلمن وإلا لما أنكرت عائشة وأم سلمة ذلك. قال وقد يوجد عدم الاحتلام في بعض الرجال إلا أن ذلك 
في النساء أوجد وأكثر (فقال تربت يمينك): قال النووي: فيه خلاف كثير منتشر جداً للسلف والخلف من الطوائف كلها 
والأصح الأقوى الذي عليه المجققون في معناه أنها كلمة أصلها افتقرت» ولكن العرب اعتادت استعمالها غير قاصدة 
معناها الأصلي» فيذكرون: تربت يداك؛ وقاتله الله. ما أشجعه. ولا أم له ولا أب لك. وثكلته أمه؛ وما أشبه هذا من 
ألفاظهم يقولونها عند إنكار الشيء أو الزجر عنه أو الذم عليه أو استعظامه أو الحث عليه؛ أو الإعجاب به. أي أن أم 
سليم فعلت ما يجب عليها من السؤال عن دينها فلم تستحق الإنكار» واستحققت أنت الإنكار فيه (ومن أين يكون 
الشبه): بكسر الشين وإسكان الباء والثانية بفتحهماء ومعناه أن الولد متولد من ماء الرجل وماء المرأة فأيهما غلب كان 
الشبه له وإذا كان للمرأة مني فإنزاله وخروجه منها ممكن (وكذا روي): أي من طريق عروة عن عائشة (ووافق الزهري): 
مفعول لوافق (مسافع الحجبي): فاعل ومسافع بضم الميم وكسر الفاء والحجبي منسوب إلى الحجبة جمع حاجب» 
والمراد بهم حجبة البيت الحرام من بني عبد الدار بن قصي بن كلاب بن مرة من قريش (قال عن عروة عن عائشة): هذه 
رسول الله يَلِ): وفيه أن المراجعة وقعت بين أم سلمة وأم سليم. وقد أخرج الشيخان هذا الحديث من طرق عن هشام 
بن عروة عن أبيه عن زينب بنت أم سلمة أم سلمة عن أم سلمة أن أم سليم الحديث؛ ففيه أيضاً أن المراجعة وقعت بين 
790- صَبحِيحٌ : مسلم (711) والنسائي (147) وأحمد (019375. 


1١‏ | | غتبضيرة/ضيد رمو [ عرو سسوت| 


أم سلمة وأم سليم؛ وفي رواية الزهري عن عروة عن عائشة ئشة الماضية» وكذا في رواية مسافع الحجبي عن عروة عن 
عائشة أن المراجعة وقعت بين عائشة ئنشة وأم سليم» فبعضهم جمعوا بين الروايتين» وبعضهم رجحوا أحدهما على الأخرى. 

ادا مولب د جع روا هري سملن اكت باكر ابام الرواة عن الزهريء وبين متابعة مسافع الحجبي للزهري 
عن عروة عن عائشة الس ل ل ووم ا م م 1 
لعائشة.وهذا يقنضي ترجيح رواية هشام بن عروة وهو ظاهر صنيع الإمام البخاري في صحيحه . وأما النووي فقال في 
شرح مسلم يحتمل أن تكون عائشة وأم سلمة جميعاً أنكرتا على أم سليم . قال الحافظ: وهو جمع حسن. قلت: بل هو 
متعين لصحة الروايتين في ذلك. ولا يمتنع حضور أم سلمة وعائشة عند النبي يك في مجلس واحد والله تعالى أعلم. 

باب في مقدار الماء الذي يجريء في الغسل 

وفي بعض النسخ: يجزيه في الغسل. أي يجزي الغاسل. 

لبكرف حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَة القعتيُ عن مَالِتِ عن ابن شِهَابٍ عن عُرْوَةَ عن عَائشَةَ «أنّ رَسول الله يك كَانَ 
يَعْتَسِلٌ مِنْ إِنَاءِ وَاجِدِ هُوَ الْقَرَقْ مِنَ الجَتابة». 

(صَحِبح) قال بو دَاؤد: قال مَعْمَرٌ عن الرّهْرِيّ في هذا الحَدِثْ قَالَثْ: «كُنْتُ أَمْتَسِلُ أنَا وَرسولُ الله كه مِنْ 
إِنَاءِ وَاحِدٍ فِبهِ قَذْرُ الْمَرَقِه. ١‏ 

قال أثو ذَاؤدَ: وَرَوَى ابن عي عِيَبِئّة نخوّ حَدِيث مَالِكِ. 

قال أدو ذَاودَ: سَعِغْتُ أحمَة بن حل يقول: الْقَرقَ سه َشَرَ رطلا وَسحِغْهُ يقول: صَاعٌ ابن أبي وِنْبٍ حَمْسَةُ 
أرْطَالٍ وَتُلْتُّ. قال: َمَنْ قال َمَانِيَةُأطّالٍ؟ قال: لَيْسَ ذَّلِكَ بِمَحْفُوظٍ. قال: وَسَمِعْتٌ أَحْمَدَ يقول: مَنْ أعطى في صَدَقَةٍ 
الِْطر رَطْلنَا هَذَا حَمْسَة حَمسَة أرْطَالٍ وَُلا قد أؤقىء قِيلَ الصَّبِحَانَيُ ع تَقِيلُ. قال: ايحا طَيبُ؟ قال: لا أذري. 

(هو الفرق): بفتح الفاء وفتح الراء وإسكانها لغتان حكاهما ابن دريد وجماعة والفتح أفصح. وزعم الباجي أنه 
الصواب,. وليس كما قال بل هما لغتانء قاله النووي. وقال الحافظ وقال ابن التين: الفرق بتسكين الراء ورويناه بفتحهاء 
وجوز بعضهم الأمرين. وقال القعنبي وغيره: هو بالفتح» والمحدثون يسكنونه وكلام العرب بالفتح انتهى» ويجيء تفسير 
الفرق. مشروحاً من الجنابة أي بسبب الجنابة (وروى ابن عيينة نحو حديث مالك): والحاصل أن مالك بن أنس وسفيان 
بن عيينة كلاهما قالا عن الزهري بتوقيت وتحديد وهو الغسل من الفرقء وقال معمر: بلا توقيت وهو قدر الفرق. 

واعلم أنه ليس ليس الغسل بالصاع أو الفرق للتحديد والتقدير بل كان رسول الله بل ربما اقتصر على الصاع وربما زاد 
عليه؛ والقدر المجزي من الفسل ما يحصل به تعميم البدن الوجه المعتبر سواء كان صاعاً أو آقل أو أكثر ما لم ييلغ في 
النقصان إلى مقدار لا يسمى مستعمله مغتسلاً أو إلى مقدار ذ في الزيادة يدخل فاعله في حد الإسراف (يقول الفرق ستة 
عشر رطلاً): : الرطل معيار يوزن به وكسره أفصح من فتحه وهو بالبغدادي اثنتا عشر أوقية» والأوقية أستار وثلثا أستان 
والأستار أ أربعة مثاقيل ونصف مثقال؛ والمثقال درهم وثلاثة أسباع درهم؛ والدرهم ستة دوانيق» والدانق ثماني حبات 
وخمسا حبة؛ على هذ فالرطل تسعون مثقالاً وهي مائة درهم وثمانية وعشرون درهماً وأربعة أسباع درهم كذا في 
المصباح . وقال الجوهري: : الفرق مكيال معروف بالمدينة وهو ستة عشر رطلاً وفي صحيح مسلم في آخر رواية ابن 
عيينة عن الزهري قال سفيان يعني ابن عيينة: الفرق ف ثلاثة آصع . . قال النووي: وكذا قال الجماهير» وقيل: الفرق صاعان» 
لكن أبو عبيد نقل الاتفاق على أن الفرق ثلاثة آصعء وعلى أن الفرق ستة عشر رطل» ويؤيد كون الفرق ثلاثة آصع ما 
رواه ابن حبان عن عائشة بلفظ قد ستة عشر رطلاً» والقسط بكسر القاف وهو فاتفاق أهل اللغة نصف صاع ولا اختلاف 
بينهم أن الفرق ستة عشر رطلاً فصح أن الصاع خمسة أرطال وثلث قاله الحافظ (وسمعته): أي قال أبو داود وسمعت 
أحمد بن حنبل (يقول صاع ابن أبي ذئب) : وهو محمد بن عبد الرحمن بن المغيرة بن الحارث بن أبي ذئب أحد الأئمة 
الثقات (خمسة أرطال وثلث): وهو قول أهل المدينة وأهل الحجاز كافة» واستدل لهم بدلائل منها حديث كعب بن 
عجرة في الفدية أن النبي يَلِِ قال له: صم ثلاثة أيام وأطعم ستة مساكين لكل مسكين نصف صاع رواه البخاري ومسلم 
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وفي لفظ لهما فأمره رسول الله وك أن يطعم فرقاً بين ستة أو يهدي شاة أو يصوم ثلاثة أيام فقوله نصف صاع حجة لهم والفرق 

ثني عشر مداًء والمد هو ربع الصاع أو يقال : إن الفرق ستة عشر رطلاً» فثبت بذلك أن الفرق ثلاثة آصعء وأن الصاع خمسة 
أرطال وثلث . ومنها ما أخرجه البيهقي عن الحسين بن الوليد القرشي وهو ثقة قال: قدم علينا أبو يوسف من الحج فقال: إني 
أريد أن أفتح عليكم باباً من العلم أهمني ففحصت عنه فقدمت المدينة» فسألت عن الصاع فقال: : صاعنا هذا صاع رسول 
الله كَل قلت لهم: ما حجتكم في ذلك؟ فقالوا نأتيك بالحجة غداء فلما أصبحت أتاني نحو من خمسين شيخا من أبناء 
المهاجرين والأنصار, مع كل رجل منهم الصاع تحت ردائه؛ كل رجل منهم يخبر عن أبيه وأهل بيته أن هذا صاع رسول الله 
عن » فنظرت فإذا هي سواء, قال : فعيرته فإذا هو خمسة أرطال وثلث بنقصان يسيرهء فرأيت هرا قوياًء فتركت قول أبي 
حنيفة في الصاع وأخذت بقول أهل المدينة . قال صاحب التنقيح: هذا هو المشهور من قول أبي يوسف . وقد روي أن 
مالكاً رضي الله عنه ناظره واستدل عليه بالصيعان التي جاء بها أولئك الرهط» فرجع أبو يوسف إلى قوله. 

قلت: قول أهل المدينة وأهل الحجاز في مقدار الصاع هو الحق والصحيح من حيث الرواية» ولا يعرّنك كلام 
الطحاوي في شرح معاني الآثار في ذلك الباب فإنه بنى الكلام على تأويلات بعيدة واحتمالات كاسدة (قال): أبو داود 
فقلت لأحمد (فمن قال): في تفسير الصاع إنه (ثمانية أرطال): فقوله صحيح أم لا؟ (قال): أحمد (ليس ذلك): أي كون 
الصاع ثمانية أرطال (بمحفوظ): بل هو ضعيف لا يحتج في الأحكام بمثله. 

قلت: ذهب العراقيون منهم أبو حنيفة ومحمد رحمهما الله تعالى» إلى أن الصاع ثمانية أرطال واستدل لهم 
بروايات منها: ما أخرجه النسائي عن موسى الجهني قال: أتى مجاهد بقدح حزرته ثمانية أرطال . فقال: حدثتني عائشة أن 
رسول الله يكِةِ يغتسل بمثل هذا وإسناده صحيح. . والجواب عنه بوجوه. الأول: أن الحزر لا يعارض به التحديد والثاني: 
لم يصبرع ماهد بآن الإثاء المذكور كان صاعاً فيحمل على اختلاف الأواني مع تقاربها . والثالث: أن مجاهداً قد شك 
في الحزر والتقدير فقال: ثمانية أرطال» تسعة أرطال» عشرة أرطال كما أخرجه الطحاوي. فكيف يعارض التحديد 
المصرح بهذا الحزر المشكوك. وهكذا في كل رواية من الروايات الدالة على كون الصاع ثمانية أرطال كلام يسقطها عن 
الاحتجاج . وقد بسط أخونا المعظم الأدلة مع الكلام عليهاء وحقق أن الصاع الحجازيء هو صاع النبي يله في غاية المقصود. 

(قال): أبو داود: (وسمعت أحمد بن حنبل يقول من أعطى في صدقة الفطر برطلنا هذا خمسة أرطال وثلثاً فقد 
أوفى): أي أتم. وأكمل قال ابن رسلان: نقل الجمهور على أنه لا فرق في الصاع بين قدر ماء الغسل وبين زكاة الفطرء 
وتوسط بعض الشافعية فقال: الصاع الذي لماء الغسل ثمانية أرطال» والذي لزكاة الفطر وغيرها خمسة أرطال وثلث 
وهو ضعيف. والمشهور أنه لافرق انتهى (قيل): لأحمد بن حنبل (الصيحاني): تمر معروف بالمدينة قيل كان كبش اسمه 
صيحان يشد بنخله فنسب إليه» قاله ابن رسلان. وقال في لسان العرب: الصيحاني ضرب من تمر المدينة قال الأزهري 
الصيحاني ضرب من التمر أسود صلب المضغة؛ وسمي صيحانياً لأ صيحان اسم كبش كان ربط إلى نخلة بالمدينة 
فأثمرت تمراً فنسب إلى صيحان انتهى. وفي القاموس وشرحه: الصيحاني ضرب من تمر المدينة نسب إلى صيحان اسم 
لكبش كان يربط إلى تلك النخلة؛ أو اسم الكبش الصياح ككتان وهو من تغيرات النسب كصنعاني في صنعاء. انتهى 
(ثقبل): في الوزن؛ فإن يوزن بخمسة أرطال وثلث رطل يقل مقداره لثقله عند الرائي؛ ولا يملا به الصاعء فهل يكفي 
الصاع من الصيحاني الموزون بالرطل في صدقة الفطر؟ (قال): أحمد في جوابه (الصيحاني أطيب): التمر فيكفي الصاع 
منه الموزون بالرطل بلا مرية (قال لا أدري) : يشبه أن يكون المعنى: لا أدري أيهما أثقلء قال ابن رسلان في شرح 
السنن. فتكون هذه الجملة من مقولة أحمد. أي قال أحمد: الصيحاني أطيب. وقال: لا أدري أيهما من الماء والصيحاني 
أثقل. هذا معنى قول ابن رسلان. ويحتمل أن تكون الجملة للسائل القائل لأحمد. أي قال ذلك القائل: إني لا أدري أن 
الصيحان أطيب من غيره» والأشبه بالصواب عندي أن يقال: معنى لا أدري؛ أي قال أحمد: لا أدري هل يكفي أقل من 
الصاع الذي يكال وإن كان الصيحاني بوزن خمسة أرطال وثلث» أو لا بد أن يكون بملء الصاعء وإن كان وزنه أكثر 
من خمسة أرطال وثلث. وحاصل هذا المعنى أن السائل قال: الصيحاني ثقيل في الوزن. فهل يكفي الصيحاني الموزون 
بالرطل وإن كان دون الصاع؟ قال أحمد في جوابه: الصيحاني أطيب التمر لكن لا أدري هل يكفي أم لا. وحاصل 
المعنى لأول؛ أي قال أحمد: الصيحاني أطيب التمر فيكفي الصاع منه الموزون بالرطل بلا مرية. ثم قال أحمد: ولا 
أدري أيهما من الماء. والصيحاني أثقل. 
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- باب في الغسل من الجنابة 
أي كيف يغتسل من الجنابة. 
حدثنا عَبْدُ الله بنُ مُحَمّدٍ الثْميلِيُ قَالَ حَدَلنَا زر قالَ حَدََنَا آبُو إسْحَاقٌ قال حَدّئِّي سُلَيْمَالُ بن ضصُرََ 
عن جُبَ بن مُطَهم نهم كوا مِنْدَ رسول لله كل اْمُسْلَ مِنَ الجنَبَه فقال رسول الله ة: «أمَا أنا فأفيض عَلَى 
رَأْبِي نَلانَء وَشَارَ بَديِْ كلتبِهمَاه. 
(أما أنا فأفيض): أي أسيل (على رأسي ثلاثاً: أي ثلاث أكف. كما في مسلم. ولفظ أحمد في مسنده «أما أنا فآخذ 
ملأ كفي فأصب على رأسيء, : ثم أفيض بعد على سائر جسدي؛ ورجاله رجال الصحيح (وأشار بيديه كلتيهما): في هذا 
اعد أن لماه ا الس جار اراس عونو ا امسر سان المج تا حلي رافق علي أعهنة 
الوضوءء وهو أولى بالتثليث من الوضوءء فإن الوضوء مبني على التخفيف مع تكراره؛ فإذا استحب فيه الثلاث ففي 
الغسل أولىء ولا يعلم في هذا خلاف إلا ما انفرد به الإمام أبو الحسن الماوردي قال: يستحب التكرار في الغسل» 
وهذا قول متروك قاله النووي. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 
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حلدثنا محمد ب الننتى قال خرن ابو اص عن خنطلة عن اماه ضر عاد لالت 0 
له إذَ اسل مِنَ الجنَاةِ دا بشَيءِ مِنْ نَخو الجلآب فَاخَدَ كمي بد بِشِقٌ رَأْسِهِ الأثِمَن ثم الأبْسَر ثُمٌ أحَدَ بكَفَيِ 
فقال بهِمًا عَلَى رَأْسِهه. 

(إذا اغتسل): أي إذا أراد أن يغتسل كما أخرجه الإسماعيلي في مستخرجه على البخاري (من نحو الحلاب): بكسر 

الحاء المهملة وتخفيف اللام أي طلب إناء مثل الإناء الذي يسمى الحلاب. قال الخطابي في المعالم: الحلاب إناء يسم 
قدر حلب ناقة. وقد ذكر محمد بن إسماعيل رحمه الله تعالى في كتابه وتأوله على استعمال الطيب في الطهور وأحسبه 
توهم أنه أريد به المحلب الذي يستعمل في غسل الأيدي وليس الحلاب من الطيب في شيء وإنما هو ما فسرت لك. 
انتهى . وقد وصفه أبو عاصم بأنه أقل من شبر في شبر أخرجه أبو عوانة في صحيحه عنه . وفي رواية لابن حبان وأشار 
أبو عاصم بكفيه؛ فكأنه حلق بشبريه يصف به دوره الأعلى. وفي رواية للبيهقي : كقدر كوز يسع ثمانية أرطال (فآأخذ): 
الماء الذي في الحلاب (بكفيه): وفي بعض النسخ بكفه (فبدأ): صب الماء ابتداء (بشق): بالكسر أي جانب ثم الأيسر): 
أي ثم صب الماء على جانب رأسه الأيسر (ثم أخذ بكفيه): هذه إشارة إلى الغرفة الثالثة كما صرحت به رواية أبي عنوانة 
(فقال بهما على رأسه): فيه إطلاق القول على الفعل مجازاً ومعناه صب الماء بكفيه على رأسه كله . وفي هذا الحديث 
استحباب البداءة بالميامن في التطهر. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

"14١‏ حدثنا َعْقُوبٌ بن [بْرَاهِيم قال حدثنا عَبْدُ الحْمَنٍ يَغني ابن مَهَدِيَ - عن زَائِدَة ابن قُدَامَةَ عن صَدَقَة 
قال حدثنا جْمَيْعُ بن عم مُمَيِر أحَدُ بَِي نَيْم الله بن تَعْلبَةَ قال: 0 


ويه ظعو 2ع 2م 


كَيِفٌ كُنْتُمْ نَصْتَعُونَ مِنْدَ الْمُسْلٍ؟ فَقَالَتْ عَائِشَُ: كَانَ رسول الله يه يَتوَضَأ وُضُوءهُ لِلصّلاٍ ثم يفِيض عَلَى رَأسِمٍ 

لاك يرل بن فيض عَلى يونا خنا من أجل الشفره. 

أي عائشة سي ا خالته اتيف كك باطو ل ولي وذاية ان ماجه :كيف كان يصنع 

سول ال ل عد عسل من الجن 4! ونس تشيضن على روسن حمسا ل لحل الشخر): : بضمتين جمع ضفيرة: هي 

الخصلة من الشعر والذؤابة يقال: ضفرت الشعر ضفراً من باب ضرب جعلته ضفائر كل ضفيرة على حدة بثلاث طاقات 

فما فوقهاء والضفير بغين هاء حبل شعر كذا في المصباح. تقول أم المؤمنين: إنا نغسل رؤوسنا خمساً ليصل الماء إلى 
_- صَحِبحٌ : البخاري (504) ومسلم (717) والنسائي (؟45) وابن ماجه (515) وأحمد (01717037. 


- صَحَِيمٌُ : البخاري (154) و (11. )"١8‏ والترمذى )٠١5(‏ والنسائى (549-1747. *47. 474) وأبن ماجه (4ل/اه) 
صحبيح يي ملم و ني بن 
وأحمد (77975). 


1- ضعِيفٌ جدّاأ : النسائي (01/4) وأحمد (050076. 


عون سعبوه ]| | 00200 كتابلطهارة/حبيشرقم0؛") 00000 | | ٠90‏ 


أصول الشعر ويتشرب على وجه الكمال. وقول عائشة رضي الله عنه هذا ظاهره حكم الرفع. ففيه أن المرأة تغسل رأسها 
خمس مرارء لكن الحديث ضعيف. ومع ضعفه معارض لحديث أم سلمة الآتي في باب المرأة نتقض شعرها عند 
الغسل بلفظ: يكفيك أن تحثي على رأسك ثلاث حثيات من ماء ثم تفيض على سائر جسدك. قال المنذري: وأخرجه 
النسائي وابن ماجه. وجميع هذا بضم الجيم وفتح الميم ولا يحتج بحديثه. 

1" حدثنا سُلَيْمانُ بن حَرْب الْوَائِجِيُ ح . وحدثنا مُسَدَد قالا أخبرنا حَمّادُ عن هِشَام بنٍ عُرْوَةَ عن أيه عن 
عَائِشَةَ قَالتْ كَانَ رسول الله يي إذا اتَسَلَ مِنَ الجََابَ قال سُلَيْمَانُ يبَأ يبَمبنه ينه عَلَى شِمَاه] وفال 
مُسَدَد: : هَسَلَ يَدَيْه يَصْبٌّ الإنّاء عَلَى يَدِهِ الْبُمْتّى. 42 نم اَقَقَا: قبَغْيِلُ فَرْجَهُ وقال مُسَنَه: بُفْرِعٌُ عَلَى شِمَالِهِ - وَرْبَمَا كَنَثْ 
عن الْفَرْجِ نم يََوَضَأ وُضْوءهُ لِلصّلاق م يُذء يه )في انا بحُن : شَعْرَهُ حَنَّى ذا رَأى أنّهُ فد أصَابَ 
البشْرَةٌ أؤ أنقى الْبشْرَة أفرَعَ عَلَى رَأْسِهِ ثانا فَإذًا فَصَلَ مُضْلَةٌ صَيّهَا عَلَيُوه. 

ثم اتفقا): أي سليمان ومسدد على روايتهما فقالا (وقال مسدد): وحده (يفرغ على شماله): أي يصب الماء على يده 
اليسرى ويغسل بها فرجه كما جاء في رواية مسلم (وربما كنت): أي عائشة (عن الفرج): أي اسمه وذكره؛ لأن الكناية 
أبلغ من التصريح. 

والكناية: كلام استتر المراد منه بالاستعمال وإن كان معناه ظاهراً في اللغة سواء كان المراد به الحقيقة أو المجاز 
فيكون تردد فيما أريد به فلا بد من النية أو ما يقوم مقامها من دلالة الحال. والكناية عند علماء البيان هي أن يعبر عن 
شيء لفظاً كان أو معنى بلفظ غير صريح في الدلالة عليه لغرض من الأغراض كالإبهام على السامع نحو جاء فلان» أو 
لنوع فصاحة نحو فلان كثير الرماد أي كثير القرى. قاله السيد الشريف في تعريفاته. والكناية المذكورة في حديث عائشة 
لم يصرح بها مسدد في روايته وإنما ذكرها المؤلف في الرواية الآتية بلفظ غسل مرافعه؛ وذكرها مسلم بلفظ: ثم صب 
الماء على الأذى الذي به بيمينه وغسل عنه بشماله (فيخلل شعره): أي يدخل أصابعه في أصول الشعر ليلين الشعر 
ويرطبه فيسهل مرور الماء عليه (قد أصاب البشرة): بكسر الباء الموحدة وسكون الشين المعجمة: ظاهر جلد الإنسان أي 
أوصل البلل إلى ظاهر جلد الرأس (أو أنقى البشرة): الشك من أحد الرواة والمعنى واحد (فإذا فضل): من باب نصر أي 
بقي؛ وفي لغة من باب تعب. وفضل بالكسر يفضل بالضم لغة ليست بالأصل لكنها على تداخل اللغتين قاله أحمد 
الفيومي (فضلة): بالضم: اسم لما يفضل أي إذا بقي بقية من الماء (صبها عليه): أي صب الفضلة على جسله أو رأسه. 
قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 

124 حدثنا عَمْرو بنُ عَلِيِ البَاهِِيُ حدئنا مُحَمّدُ بن أبي عَدِيّ حدثنا سَعِيدٌ عن أبي مَْشَرِ عن النَحَمِيْ عن 
الأسْوّدِ عن عَائْشَةَ قَالَتْ: «كانَ رسول اله يك ذا را أن َل مِنَ الجا بدا بِكَفَئِهِ َمَسَلَهُمَا ْم عَسَلَ مَرَافِمَهُ 
وَأْقَاضٌ عَلَيْهِ الْمَاءَ فإذًا أَنْقَاهُمَا أَهْوَى بهِمًا إلى حَا 3 ِطِ كُمَ يَستَفبلٌ الوْضُوء وَيُفِيِضُ الْمَاء عَلَى رَأَسِه). 

(ثم غسل مرافغة): بفتح الميم وكسر الفاء ثم الغين المعجمة. هكذا في أكثر النسخ وهي جمع رفغ بضم الراء 
وفتحها وسكون الفاء: هي المغابن من الآباط وأصول الفخذين وغيرها من مطاوي الأعضاء وما يجتمع فيه الوسخ 
والعرق. قاله الجوهري وابن الأثير. والمراد غسل الفرج فكنت عنه بغسل المرافغ كما جاء في بعض الروايات: "إذا 
التقى الرفغان وجب الغسل» يريد التقاء الختانين فكنى عنه بالتقاء أصول الفخذين كذا في النهاية» وفي النسختين من 
المتن: مرافقه بالقاف: جمع مرفق مكان مرافغه. ووقف على هذه الرواية الشيخ ولي الدين العراقي أيضاًء ولذا قال: 
والأولى هي الرواية الصحيحة (وأفاض عليه) : أي على رفعه وفرجه (فإذا أنقاهما): أي اليدين أي صب الماء على فرجه 
وغسله ثم غسل اليدين وأنقاهما (أهوى بهما إلى حائط): أي أمال وضرب بهما إلى جدار من صعيد لتحصل به النقاية 
الكاملة» وفيه إشارة إلى أن ضرب اليدين على الجدار كان بعد غسلهما وإنقائهما بالماء» فغسل أولاً بالماء الخالص ثم 
ذلك يديه على الجدار وتتربهما وغسل (ثم يستقبل الوضوء): الاستقبال ضد الاستدبار أي يشرع في الوضوء. واعلم أن 
147- صَحِحِيحٌ : تقدم تخريجه في (0140. 

74 صَحِحِيحٌ : تقدم تخريجه في (140). 





متى هذا الحديث فيه اختصار وتقديم وتأخير ولعل بعض الرواة قد فعله ذلكء والله تعالى أعلم. 
1 - حدثنا الْحَسَنُ بن شَوْكُرَ حدثنا هَشِيمٌ عن عُرْوَة الَْمْدَانِيٌ حدثنا الشَّعْبِيُ قال قالّث عَائْسَةُ الَِنْ شِلثمْ 

أريتكُم أتَرَ يد رسول الله يك في الحَائْطٍ حَيِتُ كَانَ يَمْتَيِلُ مِنّ الْجََاَةه. 

(لئن شئتم): أيها الراغبون إلى رؤية أثر من آثار النبي يله (لأربنكم): من الإراءة والنون الثقيلة (حيث): للزمان أي 
حين (يغتسل من الجنابة) : فيضرب يده عليه مبتلاً بالماء ويدلك دلكاً ليذهب الاستقذار منها أو حيث للمكان أي في 
الموضع الذي كان يغتسل من الجنابة يضرب يده ثمة على الجدار. وكان أثر يد يَةِ في الجدار الذي دلت عليه عائشة 
دف مرجي لد ريا اريريه كا ارود سال دلرو ريد و قال المنذري: وهذا 
مرسل الشعبي لم يسمع من عائشة 


2324 حامس أبن عب اه نه عن الأعمشر عن ساعن عر ال أخبنا بي باص 
عن خَالَيِهِ مَيْمُونَةَ قَالتْ: «وَضَعْتُ لِلنيْ يه عُسلاً َْمَسْلٍ ب مِنَ الْجَنَابِ فقا اناه عَلَى يده الْبُمتى فَمَسَلَهَا رين 
أز لان م صَبٌ عَلَى فرج فَفَسَلَ فَرْجَهُ بشِمَلِهه م ضَرَبَ بيو الأرض فَمَسَلَهَا َم َمَضْمَض وَاْتَشَقَ وَعَسَلَ 
وَجْهَهُ َيه لم َب عَلَى رأ وَجَسَدِى نَم ىن حِبَةَ فَعَسَلَ رِجْلَيْد اول اميل كلم يَأحْذْهُ وَجََلَ يَنْفْضُ 
الْمَاء عَنْ جَسَدِو فَذَكَْتُ ذَّلِكَ إِبْرَاهِيم فقال: عقوا لا رذن بالجنبيل بلا وَلَكنْ كَانُوا يَكْرَهُونَ الْعَادَة. 


قال أدو ذَاودَ: قال مُسَدَّدُ قُلْتُ لِعَبْدِ الله بن دَاوْة: كانوا يَكْرَهُوئَهُ لِلَعَادَة فَقَالَ: مَكَذَا هي وَلَكَنْ وَجَدْنُهُ في 
كِتابي هَكدذًا. 


(غسلاً): بضم الغين وسكون السين هو الماء الذي يغتسل به كالا ل لمايؤكل وكذلك الغسول بضم الغين 
والمغتسل يقال لماء الغسل. قال الله تبارك وتعالى: «#هنا معْسَل برد وَسَرَابٌ (4)©3 [ص: 47] والغسل بالضم اسم أيضاً 
دن ادك عدا وبالت مصير والقسل بالكدرما يعتيل» الرأين دن حلم وسثر وتحوهها كما شرعي: هل 
اللغة (فأكفأ): أي أمال (مرتين أو ثلاثً»: الشك من سليمان الأعمش كما أخرج البخاري من طريق أبي عوانة عن 
الأاعت نقسالها مره ىمري تاك يسليهاق لا" دري كر الا 01 1ق شرب جه رخن فيه دليل على استحباب 
مسح اليد بالتراب من الحائط أو الأرض (ثم تمضمض واستنشق): قال الحافظ: فيه دليل على مشروعية المضمضة 
والاستنشاق في غسل الجنابة» وتمسك به الحنفية للقول بوجوبهماء وتعقب بأن الفعل المجرد لا يدل على الوجوب إلا 
إذا كان بياناً لمجمل تعلق به الوجوب. وليس الأمر هنا كذلك قاله ابن دقيق العيد. 
قلت: قد اختلف العلماء في المضمضة والاستنشاق في الغسل والوضوء هل هما واجبتان أو سنتان. قال 
الترمذي: اختلف أهل العلم فيمن ترك المضمضة والاستنشاق. فقال طائفة منهم: إذا تركهما في الوضوء حتى صلى 
أعاد ورأوا ذلك فى الوضوء والجنابة سواءء وبه يقول ابن أبى ليلى وعبد الله بن المبارك وأحمد وإسحاق. وقال أحمد: 
الاستنشاق أوكد من المضمضة. وقالت طائفة من أهل العلم يعيد في الجنابة ولا يعيد الرضوءء وهو قول سفيان الثوري 
وبعض أهل الكوفة» وقالت طائفة: لا يعيد في الوضوء ولا في الجنابة لأنهما سنة من النبي يَلِهِ فلا تجب الإعادة من 
تركهما في الوضوء ولا في الجنابة» وهو قول مالك والشافعي. انتهى. قلت : إن المضمضة والاستنشاق في الوضوء لا 
يشك شاك في وجوبهماء لأن أدلة الوجوب قد تكائرت . قال 2ة: «إذا توضأت فمضمض» وقال عمرو بن عبسة يانبي 
الله حدثني عن الوضوء فأعلمه رسول الله يَف وذكر في تعليمه له المضمضة والاستنشاق, فمن تركهما لا يكون متوضتاء 
ولم يحك أحد من الصحابة أنه َك تركهما قط ولو بمرة؛ بل ثبت بالأحاديث الصحيحة المشهورة التي تبلغ درجة 
التواتر مواظبته وَل فأمره يَظِيِ مع المواظبة عليهما يدل بدلالة واضحة على وجوبهما. . وأما وجوبهما في الغسل فهو 
أيضاً ثابت بحديث أبي ذر قال رسول الله يَلو: «الصعيد الطيب طهور وإن لم تجد الماء إلى عشر سنين؛ فإذا وجدت 
الماء فأمسه جلدك أو قال بشرتك» قال الترمذي: حديث حسن صحيح وصححه أبو حاتم. فقوله يل اأمسه بشرتك» 
145- ضصَصِيففٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
6 صَحبحٌ : البخاري (144) ومسلم (710) والترمذي )1١7(‏ والنسائي (795) وابن ماجه (479). 
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ورد بصيغة الأمر وظاهره الوجوب وموضع المضمضة هو الفم واللسان وموضع الاستنشاق كلاهما من ظاهر الجلد 
فيجب إيصال الماء إليهما وبينته الروايات الأخرى أنه بالمضمضة والاستنشاق والله تعالى أعلم. 

(ثم تنحى): أي تباعد وتحول عن مكانه (ناحية): أخرى (فغسل رجليه): وفيه التصريح بتأخير الرجلين في الغسل 
إلى آخر الغسل. وقد جاءت الأحاديث في هذا الباب بثلاثة أنواع. النوع الأول ما ليس فيه ذكر غسل الرجلين أصلاً بل 
اقتصر الرواي على قوله: ثم توضأ كما يتوضأ للصلاة. كما في حديث عائشة أخرجه البخاري من طريق مالك عن هشام 
عن أبيه عن عائشة. النوع الثاني ما فيه التصريح بأنه لم يغسل الرجلين قبل إكمال الغسلء بل أخره إلى أن فرغ منه» 
كما في رواية ميمونة. أخرجها البخاري في صحيحه من طريق سفيان عن الأعمش عن سالم بن أبي الجعد عن كريب 
عن ابن عباس عن ميمونة. النوع الثالث ‏ ما فيه غسل الرجلين مرتين؛ مرة قبل إتمام الغسل في الوضوء ومرة بعد الفراغ 
من الغسل كما في حديث عائشة كان رسول الله يل إذا اغتسل من الجنابة يبدأ فيغسل يديه ثم يفرغ بيمينه على شماله 
فيغسل فرجه ثم يتوضأ وضوءه للصلاة ثم يأخذ الماء فيدخل أصابعه في أصول الشعر ثم أفاض على سائر جسده ثم 
غسل رجليه» أخرجه مسلم من طريق أبي معاوية عن هشام عن أبيه عن عائشة قال الحافظ ابن حجر: تحمل الروايات 
عن عائشة» على أن المراد بقولها: وضوءه للصلاة أي أكثره» وهو ما سوى الرجلينء أو يحتمل على ظاهره. ويحتمل أن 
يكون قولها في رواية أبي معاوية. ثم غسل رجليه أي أعاد غسلهما لاستيعاب الغسل بعد أن كان غسلهما في الوضوء. 
قال: وحديث ميمونة رضي الله عنها من طريق سفيان عن الأعمش مخالف لظاهر رواية عائشة من طريق مالك عن هشام 
ويمكن الجمع بينهما إما بحمل رواية عائشة على المجاز كما تقدم وإما بحمله على حالة أخرى وبحسب اختلاف هاتين 
الحالتين اختلف نظر العلماء. فذهب الجمهور إلى استحباب تأخير غسل الرجلين في الغسلء وعن مالك إن كان 
المكان غير نظيف. فالمستحب تأخيرهما وإلا فالتقديم. وعند الشافعية في الأفضل قولان أصحهما وأشهرهما 
ومختارهما أنه يكمل وضوءه. قال: لأن أكثر الروايات عن عائشة وميمونة كذلك انتهى. كذا قال. وليس في شيء من 
الروايات عنهما التصريح بذلك؛ بل هي إما محتملة» كرواية توضأ وضوءه للصلاة» أو ظاهرة في تأخيرهما كحديث 
ميمونة من طريق سفيان عن الأعمش وراويها مقدم في الحفظ والفقه على جميع من رواه عن الأعمش. وقول من قال: 
إنما فعل ذلك مرة لبيان الجواز متعقب. فإن في رواية أحمد عن أبي معاوية عن الأعمش ما يدل على المواظبة» ولفظه: كان إذا 
اغتسل من الجنابة يبدأ فيغسل يديه ثم يفرغ بيمينه على شماله فيغسل فرجه. فذكر الحديث وفي آخره: ثم يتنحى فيغسل 
رجليه. قال القرطبي: الحكمة في تأخير غسل الرجلين ليحصل الافتتاح والاختتام بأعضاء الوضوء. انتهى كلام الحافظ. 

قلت: قال الشارح غسل الرجلين مرتين قبل إتمام الغسل في الوضوء وبعد الفراغ أو اقتصاره على أحدهما كل 
ذلك ثابت؛ والذي نختاره هو غسلهما مرتينء والله أعلم. 
وفي رواية للبخاري: فناولته ثوب أي لينشف به ماء الجسد (فلم يأخذه): المنديل. 

واعلم أنه اختلف العلماء في التنشيف بعد الوضوء والغسلء فكرهه بعضهم واستدلوا بحديث الباب ولا حجة فيه 
لأنها واقعة حال يتطرق إليها الاحتمال» فيجوز أن يكون عدم الأخذ لأمر آخر لا يتعلق بكراهة التنشيف. بل لأمر يتعلق 
بالمنديل بعد الوضوءء ولا أبو بكر ولا عمر ولا علي ولا ابن مسعود» أخرجه ابن شاهين في الناسخ والمنسوخ, وفيه 
سعيد بن ميسرة البصري. قال البخاري: منكر الحديثء وقال ابن حبان: يروي الموضوعاتء وإن صح فليس فيه نهيه 
يلد وغاية ما فيه أن أنسا لم يره؛ وإنما هو إخبار عن عدم رؤيته وهو غير مستلزم للنهي. وذهب بعضهم إلى جواز ذلك 
بعد الوضوء والغسلء واحتجوا بحديث سلمان الفارسي:«أن رسول الله يلةٍ توضأ فقلب جبة صوف كانت عليه فمسح 
بها وجهه؛ أخرجه ابن ماجه وإسناده حسن. فهذا الحديث يصلح أن يتمسك به في جواز التنشيف بانضمام رؤايات 
أخرى جاءت في هذا الباب» وذهب إليه الحسن بن علي وأنس وعثمان والثوري ومالك. قاله الشوكاني. 

(وجعل ينفض الماء): أي يحرك ويدفع الماء (عن جسده): واستدل له به على طهارة المتقاطر من أعضاء المتطهر 
خلافاً لمن غلا من الحنفية فقال بنجاسته. وقال: بعض النفض ههنا محمول على تحريك اليدين في المشي وهو تأويل 
مردود. وما جاء في النهي عن نفض الأيدي فهو ضعيف (فذكرت ذلك): أي حكم التنشيف ووجه رده وَل (لإبراهيم): 
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إبراهيم هذا هو النخعي. والقائل له هو سليمان الأعمش كما في رواية أبي عوانة في هذا الحديث. أخرجه أحمد بن 
حنبل والإسماعيلي في مستخرجه على صحيح البخاري (فقال): إبراهيم (يكرهون العادة): أي يكرهون التنشيف بالماء 
لمن يتخذه عادة لا لمن يفعله أحياناً. في رواية أحمد: لا بأس بالمنديل وإنما رده مخافة أن يصير عادة (يكرهونه): أي 
التنشيف (للعادة): فقط وليس كراهة في أصل الفعل (فقال): عبد الله (هكذا هو): أي حديث ميمونة الذي فيه ناولته 
المنديل فلم يأخذه هكذا في حفظي وجه رده ولا مذاكرة الأعمش مع شيخه إبراهيم (لكن وجدته): أي توجيه إبراهيم 
ومذاكرة الأعمش معه (في كتابي هكذا): ويحتمل عكس ذلك. أي حديث ميمونة» هكذا في حفظي مع مذاكرة الأعمش 
مع شيخه إبراهيم وإنا نحفظهاء لكن وجدت حديث ميمونة في كتابي هكذا بغير قصة إبراهيم وليس فيه ذكر 
لمذاكرتهما. وهذا الاحتمال الثانى قرره شيخنا العلامة متعنا الله بطول بقائه وقت الدرس. قال ابن رسلان: قال 
أصحاب الحديث: إذا وجد الحافظ الحديث في كتابه خلاف ما يحفظه» فإن كان حفظه من كتابه فلي رجع إلى كتابه» وإن حفظه 
من قم المتطدات: رمن القرابط عل المبعدت روطي رشك فى حتتظه اليعجعد طلى حفط والح أن ججع ب هما كنا 
فعل عبد الله بن داود» فيقول :في حفظي كذاء وفي كتابي كذاء وكذا فعل شعبة وغير واحد من الحفاظ والله أعلم .قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. وليس في حديثهم قصة إبراهيم. 
خف - حدثنا الْحُسَيْنُ بِنُ عِيسى الْخُرَاسَانِيْ أخبرنا ابن أبي فُدَيْكِ عن ابنٍ أبي ذِثُبٍ عن شُعْبَةَ قال: (إنَّ ابنَ 

الو و سه ا لل ا لو 1 
َسَالنِي: كَمْ أفْرَمْتُ؟ فَقُلتُ: لا أذريء فقال: لا أمَ لَك وَمَا يَمنَمْكَ أن نَذرِي؟ نَم يَتَوَضَأوُضُوءَهُ للصَّلاً ثم يفيض 
عَلَى جِلدِه الْمَاءَ ثُمّ تقول: هَكَذَا كانَ رسول الله يل يَتَطَهَره. 

(عن شعبة): : هو أبو عبد الله بن دينار مولى ابن عباس رضي الله عنه ضعيف (سبع مرار): هذا الحديث ليس بحجة. 
لكونه ضعيفاًء وإن صح فيحمل فعل ابن عباس رضي الله عنه من غسله للأعضاء سبع مرار على ما كان الأمر قبل ذلك 
كما سيجيء بيانه في الحديث الآتي. ثم رفع ذلك الحكم (ثم يغسل فرجه): : كذلك سبع مرار (فنسي): أبن عباس (مرة 
كم أفرغ): أي على يديه أو على فرجه أو على أي عضو من أعضاء البدن من الماء (فسألني): ابن عباس وهذه مقولة 
شعبة (كم أفرغت): أي أفرغت سبع مرار أو أقل من ذلك (فقال لا أم لك): قال الطيبي: لا أم لك ولا أب لكء هو أكثر 
ما يذكر في المدحء أي لا كافي لك غير نفسك. وقد يذكر للذم والتعجب ودفعاً للعين انتهى . فعلى الذم والسبب يكون 
المعنى : أنت لقيط لايعرف لك أم فأنت مجهول (وما يمنعك أن تدري): أي لم لم تنظر إلى حتى تعلم (ثم يقول هكذا كان 
رسول الله يي يتطهر): الظاهر من هذا الحديث أن النبي يلهِ كان يغسل أعضاءه في الغسل سبع مرار» لكن الحديث 
ضعيف» فهذا الحديث لا يستطيع المعارضة للأحاديث الصحاح التي فيها تنصيص أنه يي يغسل أعضاءه في الغسل ثلاث 
مرار .قال المنذري : شعبة هذا هو ابن عبد الله. ويقال : أبو يحيى مولى عبد الله بن عباس مدني لا يحتج بحديثه؛ انتهى. 

خف - حدنا كته بن سَعِيدٍ أخبرنا أيُوبُ بن جَابِر عن عَبْدِ الله بن عُضم عن عَبْدِ لله ابن عُمَرَ قال: «كانث 

الصّلاآه حَمْسِينَ وَاْمُْلُ مِنَ الْجَابَِ سَبْع ِرَارِ وَْسْلْ البَْلٍ منَاللَؤْب سَْعَ مَِارِ فلم يََلْ رسول الله يك َسأَلُ حَنَى 
جلت الصّلاة حَْساً وَالفُسْلُ مِنَ الجَنَابَةِ مره وَعُسْلْ الْبَوْلِمِنَ الوب مَرهه. 

(يسأل): ربه عز وجل التخفيف (حتى جعلت الصلاة خمساً): قال الشيخ عبد الحق الدهلوي: الظاهر أن ذلك ليلة 
المعراج» والمشهور أحاديث المعراج في الصحيحين وغيرهما هو ذكر الصلوات فقط انتهى. وأورد الشيخ عبد الوهاب. 
الشعراني حديث ابن عمر هذا في كتابه «كشف الغمة عن جميع الأمة» بلفظ «كان ابن عمر رضي الله عنه يقول كانت 
الصلاة ة خمسين والغسل من الجنابة سبع مرات وغسل البول من الثوب سبع مرات فلم يزل رسول الله يل يسأل ربه عز 
وجل ليلة الإسراء حتى جعلت الصلاة خمساً وغسل الجنابة مرة وغسل البول مرة» قال عبد .الحق الدهلوي: وغسل 
الثوب مرة هو مذهب الشافعي وتثليث الغسل مندوب . وعند أبى حنيفة التثليث فى نجاسة غير مرئية واجب ٠.‏ قال الفقيه 
برهان الدين المرغيناني من أجل أئمة الحنيفة: والنجاسة ضربان مرئية وغير مرئية فما كان منها مرئياً فطهارتها بزوال 
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عينها وما ليس بمرئي فطهارته أن يغسل حتى يغلب على ظن الغاسل أنه قد طهر لأن التكرار لا بد منه للاستخراج» 
وإنما قدروا بالثلاث لأن غالب الظن يحصل عنده. ويتأيد ذلك بحديث: «إذا استيقظ أحدكم من منامه فلا يغمس: يده 
في الإناء حت يتدلها للانا هي فال المندري: عيد الله ين عضم وباك اين عضيحة تصبي ويقال كرفي كينه ارو علوان 
تكلم فيه غير واخد» والراوي عنه أيوب بن خالد أبو سَليمان اليمامي ولا يختج بحديثه. 

4" حدثنا نَضْرٌ بن عَلِي أخبرنا [حدثني] الْحَارِتُ بنُوَحِيهِ أخبرنا مَالِكُ بنُ دِئَارٍ عن مُحمدٍ بنِ سِيرِينَ عن 
أبي هَرَيْرةَ قال قال رسول الله يقة: إن َتَ كُل شَعْرَةٍ تبك الوا الشَّعْرَ وأنْقوا الْبَشَرا. 

قال أثو ذَاود: الْحَارِتُ بن وَجِبهِ حَدِييُهُ مِذْكُرٌ وَهْوَّ ضَعِيفٌ. 


(إن تحت كل شعرة جنابة): الشعر بفتح الشين وسكون العين للإنسان وغيره فيجمع على شعور مثل فلس وفلوس. 
وبفتح العين فيجمع على أشعار مثل سبب وأسباب وهو مذكر الواحدة شعرة بفتح الشين» والشعرة بكسر الشين على 
وزن سدرة شعر الراكب للنساء خاصة قاله في العباب . فلو بقيت شعرة واحدة لم يصل إليها الماء بقيت الجنابة (فاغسلوا 
الشعر): بفتح العين وسكونها أي جميعه. . قال الإمام الخطابي: : ظاهر هذا الحديث يوجب نقض القرون والضفائر إذا أراد 
الاغتسال من الجنابة لأنه لا يكون شعره مغسولاً إلا أن ينقضهاء وإليه ذهب إبراهيم النخفي وقال عامة: أهل العلم 
إيصال الماء إلى أصول الشعر وإن لم ينقض شعره يجزيه . والحديث ضعيف انتهى. قلت: واستثنيت المرأة من هذا 
الحكم كما سيجيء (وأنقوا البشر): من الإنقاء أي نظفوا البشر من الأوساخ لأنه لو منع شيء من ذلك وصول الماء لم 
ترتفع الجنابة . والبشر بفتح الباء والشين قال إمام أهل اللغة الجوهري في الصحاح: البشر ظاهر جلد الإنسان وفلان 
مؤدم مبشر إذا كان كاملاً من الرجال كأنه جمع لين الأدمة باطن الجلد الذي يلي اللحم. وقال في القاموس الأدمة 
محركة باطن الجلدة الى لي الاح وطاق 2 مسد قال الخطابي: وقد يحتج به من يوجب الاستنشاق في الجنابة 
لمافي داخل الأنف من الشعرء واحتج بعضهم في إيجاب المضمضة بقوله وانقوا البشر فزعم أن داخل الفم من البشر وهذا 
خلاف قول أهل اللغة لأن البشرة عندهم هي ما ظهر من البدن وأما داخل الأنف والفم فهو الأدمة والعرب تقول فلان مؤدم 
مبشر إذا كان خشن الظاهر مخبوز الباطن كذلك أخبرني أبو عمر عن أبي العباس أحمد بن يحيى انتهى كلامه. 


قلت: على تصريح الجوهري داخل الفم والأنف ليس من الأدمة لأن الأدمة على تفسيره هي باطن الجلد الذي 
ا ار ا 
فالاستدلال على إيجاب المضمضة في الغسل من الجناب بقول 5ة: وأنقوا البشر صحيح (حديثه منكر): اعلم أن المنكر 
ينقسم إلى قسمين: الأول ما انفرد به المستور أو الموصوف بسوء الحفظ أو الضعف في بعض مشائخه خاصة أو 
تحرام مهن لا يدكم لجديتهم بالقيولريخيد عافتد يعضده بها لايع لد.زل اهل وعلى هذا القسم وود إطلان 
المنكر لكثير من المحديثين كأحمد والنسائي وإن خولف مع ذلك فهو القسم الثاني من المنكر وهو المعتمد على رأي 
أكثر المحدثين. ومراد المؤلف بقوله حديثه منكر هو القسم الأول (وهو): الحارث (ضعيف): وكذا ضعفه آخرون. قال 
المنذري وأخرجه الترمذي وابن ماجه. وقال الترمذي: حديث الحارث بن وجيه حديث غريب لا نعرفه إلا من حديثه 
وهو شيخ ليس بذاك . وذكر الدارقطني أنه غريب من حديث محمد بن سيرين عن أبي هريرة تفرد به مالك بن دينار وعنه 
الحارث بن وجيه . وذكر الترمذي أيضاً أن الحارث تفرد به عن مالك بن دينار وعنه الحارث بن وجيه . وذكر الترمذي 
أيضاً أن الحارث تفرد به عن مالك بن دينار انتهى كلام المنذري. 


64 حدثنا مُوسى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّادُ أخبرنا عَطَاءُ بن السَّائْب عن رَاذَانَ عن عَلِيّ قال: إنَّ رسول الله 
يك قال: ١مَنْ‏ تَرَكَ مَوْضِعَ شَعْرٍَ مِنْ جَنَابَةِلَمْيَفْسِلْهَا قعلَ بها كَذَا وكَذَا مِنَ الثّاره. 
قال عَلِيّ َمنْ نَم عَادَيْتُ رَأسِيء فَمِنْ نَم عَادَْتُ رَأْسِيء قَمِنْ لَمَ عَادَيْتُ رَأْبِي .وكَانَّ يَجُرْ شَعْرَهُ رَضِيَ الله عَنْه. 
(من ترك موضع شعرة من جنابة): متعلق بترك أي من عضو مجنب (لم يغسلها): الظاهر بالنظر إلى المعنى أن 


9و 


4- صعِيفٌ : الترمذي )1١7(‏ وابن ماجه (0817). 


كاد 


4- ضصَعِيفتٌ : ابن ماجه (044) وأحمد (07/19. 
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يكون الضمير لموضع أنثه باعتبار المضاف إليه (فعل): بصيغة المجهول (بها) : الباء للسببية والضمير للتأنيث يرجع إلى 
الشعرة أو موضعها ولفظ أحمد فعل الله به (كذا وكذا من النار) : كناية عن العدد أي كذا وكذا عذاباً أو زماناً قال علي 
رضي الله عنه فمن ثم): أي فمن أجل أن سمعت هذا التهديد (عاديت رأسي): أي فعلت بشعر رأسي فعل العدو بالعدو 
يعني قطعت شعر رأسي مخافة أن لا يصل الماء إلى جميع رأسي . وقوله عاديت هو كناية عن دوام جز شعر الرأس 
وقطعه (وكان): على (يجز شعره) اين الجر السك و ايه الراء المعخية هي فض القت و الصتوقم . قال في المصباح 
جززت الصوف:جزاً قطعته من باب قتل . وقال د بعضهم: الجز القطع ة فى الصوف وغيره. وقال المنذري : وأخرجه ابن 
ل نر د خط ابي ا لطر رار اس وا لي ا ا وقال يحيى 
ابن معين لا يحتج بحديئه وتكلم فيه غيره وقد كان تغير في آخر عمره . وقال الإمام أحمد من سمع منه قديماً فهو 
صحيح ومن سمع منه حديثاً لم يكن بشيء ووافقه على هذه التفرقة غير واحد . انتهى كلام المنذري . واستدل بحديث 
علي هذا جواز حلق الرأس ولو دواماًء ويدل على جواز حلق الرأس حديث ابن عمر أن النبي يظةِ رأى صبياً حلق بعض 
رأسه وترك بعضه فنهى عن ذلك وقال احلقوا كله أو اتركوا كله . أخرجه مسلم والمؤلف ويجيء بحث ذلك في كتاب 
الترجل إن شاء الله تعالى. 
باب 0 


ام كه 


- و 


ا ا دم ين 

(يغتسل): من الجنابة (ويصلي): بع الخمل (الركعتين): قبل الصبح (و): يصلي (صلاة الغداة): أي الصبح (ولا 
أراه): بالضم أي لا أظنه (يحدث): من الأحداث أي يجدد (وضوءاً بعد الغسل): اكتفاءاً بوضوثئه الأول قبل الغسل كما 
في أكثر الروايات أو باندراج ارتفاع الحدث الأصغر تحت ارتفاع الأكبر بإيصال الماء إلى جميع أعضائه: قال الترمذي: 
هذا قول غير واحد من أصحاب النبي يَِةِ والتابعين أن لا يتوضأ بعد الغسل. 

قلت: لا شك في أنه بل كان يتوضأ في الغسل لا محالة» فالوضوء قبل إتمام الغسل سنة ثابتة عنه» وأما الوضوء 
بعد الفراغ من الغسل فلم يحفظ عنه يلع ولم يثبت. قال المنذري: وأخرج الترمذي والنسائي وابن ماجه عن عائشة قالت 
«كان رسول الله يِهِ لا يتوضأ بعد الغسل» وفي حديث ابن ماجه بعد الغسل من الجنابة حسن. قال ابن سيد الناس في 
شرح الترمذي: أنها تختلف نسخ الترمذي في تصحيح حديث عائشة المذكور. وأخرجه البيهقي بأسانيد جيدة. وفي 
الباب عن ابن عمر مرفوعاً وعنه موقوفاً أنه قال لما سئل عن الوضوء بعد الغسل وأي وضوء أعم من الغسل رواه ابن 
أبي شيبة . وروى ابن أبي شيبة أيضاً أنه قال لرجل قال له إني أتوضأ بعد الغسل فقال لقد تعقمت. وكذلك كان يقول 
جابر بن عبد الله والله تعالى أعلم. 

باب في المرأة هل تنقض شعرها عند الغسل 

أو يكفيها صب الماء على رأسها من غير نقض الضفائر. 

1١‏ حدثنا رَُيْرُ بنُ حب وابنُ السَّرْح قالا أخبرنا سُفْيانُ بنُ عيبن عن أيوبٌ بن مُوسَى عن سَعِبدٍ بن أبي 
سَعِدٍ عن عَبْد الل بن راع مَوْلَى أمسَلَمَةٌ عن أمسَلَمة قل : «إنَّ امْرَأةَ مِنَ المُسْلِمِينَ. وقال زُهَيْرٌ: أنَهَا فَالَتْ: 
يارسول الله إن امرأة أشْدُ طَفْرَرَأيِيء فافض لجاب بَةِ؟ قال: إنَمَا يَكْفِيكَ أنْ تَحْفَنِي عَلَيْهِ َلاناً. وقال رُمَبْرٌ: نَحْئِي 

عَلَبِْ نََآَتَ حَكَيَاتِ يِنْ مَاءِ نّم تِيضِي عَلَى سَائِرِ جَسَدِكِ فإذًا أت قَدْ طَهُرْتِ». 

(قالت إن امرأة من المسلمين): هذا اللفظ ابن السرح» فلم يصرح من هي (وقال زهير): في روايته (إنها): أي أم 
سلمة فزهير صرح بأن السائلة هي أم سلمة (أشد): بفتح الهمزة وضم الشين أي احكم (ضفر رأسي): قال النووي: هو 
بفتح الضاد وإسكان الفاء. هذا هو المشهور المعروف في رواية الحديث والمستفيض عند المحدثين والفقهاء. وقال 
190- صحِحيح : الترمني )1١7(‏ والنسائي (450) وابن ماجه (9/ه). 

.)56978( والنسائي (741) وابن ماجه (507) وأحمد‎ )٠١6( صَحِبحٌ : مسلم (7770) والترمذي‎ -7>١ 
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الإمام ابن أبزي: وقولهم في حديث أم سلمة أشد ضفر رأسي يقولونه بفتح الضاد وإسكان الفاء وصوابه ضم الضاد 
والفاء جمع ضفيرة كسفينة بفتح الضاد وإسكان الفاء وصوابه ضم الضاد والفاء جمع صغيرة كسفينة وسفن وهذا الذي 
أنكره ليس كما زعمه بل الصواب جواز الأمرين ولكل واحد منهما معنى صحيح؛ ولكن يترجح فتح الضاد والمعنى أني 
امرأة احكم فتل شعر رأسي (أن تحفني): من الحفن وهو ملأ الكفين من أي شيء كان أي تأخذي الحفنة من الماء (عليه 
ثلاناً): : أي على رأسك كما في رواية الترمذي وهذا لفظ ابن السرح (تحثي عليه): : تحثي بكسر مثلئة وسكون ياء أصله 
تحثوين كتضربين أو تنصرين فحذف حرف العلة بعد نقل حركته أو حذفه وحذف النون للنصب وهو بالواو والياء يقال: 
حثيت وحئوت لغتان مشهورتان والحثية هي الحفنة وزناً ومعنى (ثم نفيضي على سائر جسدك فإذا أنت قد طهرت): قال 
الخطابي فيه دليل على أنه إذا انغمس في الماء أو جلل به بدنه من غير ذلك باليد وإمرار بها عليه فقد أجزأه. وهو قول 
عامة الفقهاء إلا مالك بن أنس فإنه قال في الوضوء إذا غمس يده أو رجله لم يجزه وإن نوى الطهارة حتى يمر يديه على 
رجليه بذلك بينهما انتهى. ٠‏ ويجيء بيانه مبسوطاً في آخر الباب . قال في سبل السلام: والحديث دليل على أنه لا يجب 
نقض الشعر على المرأة في غسلها من جنابة أو حيض. وأنه لا يشترط وصول الماء إلى أصوله. وهي مسألة خلاف» 
فعند البعض لا يجب النقض في غسل الجنابة ويجب في الحيض والنفاس لقوله كه لعائشة «انقضي شعرك واغتسلي» 
وأجيب بأنه معارض بهذا الحديث ويجمع بينهما بأن الأمر بالنتقض للندب أو يجاب بأن : شعر أم سلمة كان خفيفاً فعلم 
َل أنه يصل الماء إلى أصوله ٠‏ وقيل: يجب النقض إن لم يصل الماء إلى أصول الشعر وإن وصل لخفة الشعر لم يعجب 
نقضه أو بأنه إن كان مشدوداً نقض وإلا لم يجب نقضه لأنه يبلغ الماء أصوله .وأمااحديت : بلوا الشعر وانقوا البشر. فلا 
يقوى على معارضة حديث أم سلمة . وأما فعله ييِْةٍ وإدخال أصابعه كما سلف في غسل الجنابة» ففعله لا يدل على 
الوجوب ثم هو في حق الرجال وحديث أم سلمة في حق النساء. هكذا حاصل ما في الشرح المغربي إلا أنه لا يخفي 
أن حديث عائشة كان في الحج فإنها أحرمت بعمرة ثم حاضت قبل دخول مكةء فأمرها يلْةِ أن تنقض رأسها وتمشط 
وتغتسل وتهل بالحج وهي حينئذ لم تطهر من حيضها فليس إلا غسل تنظيف لا حيض» فلا يعارض حديث أم سلمة 
أصلاً ٠»‏ فلا حاجة إلى هذه التأويلات التي في غاية الركاكة؛ فإن خفة شعر هذه دون هذه يفتقر إلى دليل» والقول بأن هذا 
مشدود وهذا بخلافه والعبارة عنهما من الراوي بلفظ النقض دعوى بغير دليل. انتهى كلام صاحب السبل. قلت: مداومة 
ل ل ل حق الرجال دون النساءء, والله تعالى أعلم . قال 

المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن 
نف حده دغر بن ال عقي لبن تاي يَْني الصّائِعَ عن أُسَامٌَ عن المَفْيْريّ عن أمسَلَمَة 
قَالَتْ: «إنَّ امْرَأةَ جاءث إلى أم سَلَمَة بهَذَا الْحَدِيثْ. قَالث: فَسَأَلْتُ لَها اللي كل ب بِمَغْنَاه. قال فيه: «وَاغْمِزِي قُرُونَكِ 
عِنْدَ كُلَّ حَفْئةا. 
(بمعناه): أي ذكر الراوي بمعنى الحديث الأول» وزاد فيه هذه الجملة: (واغمزي قرونك عند كل حفنة): قال في 
النهاية: الغمز العصر والكبس باليد أي اكبسي واعصري ضفائر شعرك عند كل حفنة من الماء. وقال أبو بكر بن العربي 
في شرح الترمذي: الغمز هو التحريك بشدة. والقرون واحدها قرن: هو شيء مجموع من الشعر من قولك: قرنت الشيء 
بغيره أي جمعته معه. ويحتمل أن يكون ذلك الحمل من الشعر؛ إذا جمعت وفتلت جاءت على هيأة القرون فسميت 
بها. انتهى. قال ابن تيمية: فيه دليل على وجوب بل داخل الشعر المسترسل. 
برضف حدثنا عَثْمَانُ ب بْنْ أبي شَيْبَةَ أخبرنا يَحْيَى ب بن أبي بُكْرِ أخبرنا إِبْرَاهِيمْ بن نافع عن الْحَسَنِ بن مُسْلِمٍ عن 
صَفِيّةَ بد نت شَيْبَةَ عن عَا عَائْشَةَ قَالث: اث إخدانَا إد أصَابَنهَا جاب أحَدَثْ تلت حََئَا مدا تي بِكَفَيهَا جب - 
تَتَضْبُ عَلَى رَأسِهاء وَأخَذَّتْ بِيَدِ وَاحِدَةِ ة فَصَهَ َصَبَيهَا َلَى هَذَا الشّقْ وَالأَخْرَى عَلَى الشّقّ الآخر». 
(كانت إحدانا): أي أزواج النبي يل (نعني): أي عائشة بقولها هكذا (بكفيها جميعاً): وهذا تفسير من أحد الرواة 
(وأخذت): أي إحدانا الماء (بيد واحدة فصبتها): أي اليد الممتلئة من الماء (على هذا الشق): الأيمن من الرأس 
9617- حََسَن : تفرد المصنف بهذا اللفظ. 
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(والأخرى): أي اليد الأخرى (على الشق الآخر): وهو الأيسر. وفي هذا الحديث أن أزواج النبي يل لم ينقضن ضفائر 
رؤوسهن عند الاغتسال من الجنابة. قال المنذري: وأخرجه البخاري بنحوه. 

36 - حدثنا نَضِرٌ بنُ عَلِيَ أخبرنا عَبْدُ الله بن دَاوْدَ عن عُمَرِ بنِ سُوَيْدٍ عن عَائِشَةَ بنْتِ طَلْحَةَ عن عَائِقَةَ قَالَت: 

«كُنَا نَْتَسِلْ وَعَلَينَاالضّمَادُ وَنَحْنُ مَعَ رسول الله يكل مُحِلآتِ وَمُحْرمَاته. 

(كنا نغتسل وعلينا الضماد): بكسر الضاد المعجمة وآخره الدال المهملة. قال الجوهري: ضمد فلان رأسه تضميداً 
أي شده بعصابة أو ثوب ما خلا العمامة وقال في النهاية أصله الشد يقال ضمد رأسه وجرحه إذا شده بالضماد وهي 
خرقة يشد بها العضو الماؤف ثم قيل لوضع الدواء على الجرح وغيره وإن لم يشد. انتهى. والمراد بالضماد في هذا 
الحديث ما يلطخ به الشعر مما يلبده ويسكنه من طيب وغيره لا الخرقة التي يشد بها العضو الماؤف. والمعنى كنا نلطخ 
ضفائر رؤوسنا بالصمغ والطيب والخطمي وغير ذلك ثم نغتسل بعد ذلك ويكون ما نلطخ ونضمد به من الطيب وغيره 
باقياً على حاله لعدم نقض الضفائر ويحتمل أن يكون المعنى: كنا نغسل ونكتفي بالماء الذي نغسل به الخطمي ولا 
نستعمل بعده ماءً آخر أي نكتفي بالماء الذي نغسل به الخطمي وننوي به غسل الجنابة ولا نستعمل بعده ماءاً نخص به 
الغسل. قاله الحافظ ابن الأثير في جامع الأصول. ويؤيده حديث عائشة الآتي من طريق قيس بن وهب من رجل من بني 
سواءة عنهاء والله تعالى أعلم (ونحن مع رسول الله يك محلات ومحرمات) : من الإحلال والإحرام وهما في موضع 
النصب على الحال من قولها: نحن مع رسول الله يلِ أو في محل الرفع على أنها خبر لقولها نحن. والمعنى كنا نفعل 
ذلك المذكور في الحل وعند الإحرام. قال المنذري: إسناده حسن. 

0" - حدئنا مُحمَّدُ بن عَوْفٍ قال قَرَأتْ في أضل إسْمَاعِيلَ بن عَبَّاشٍ قال ابن عَوْفٍ وأخبرنا مُحمّدُ بن 
إسْمَاصِيلَ عن أبيه دلي ضَمْضَمْ بن رُرْعَةَ عن شُرَيْح بنِ بيد قال: أفْتَانِي 0 جُبَيْرُ بنُ نير عن الْمُسْلٍ مِنَ الْجَتَابَةِ أن 
َْبَانَ حَدََهُمْ نهم استَفمََا الي يك عَنْ ذَلِكَ قَقالَ: نا اليل كلبقر [فلينشر] َأسَه فَلِبَفسِلَهُ حَنّى يَبْلْعَ أْصُولٌ 
الشّعْرء وما المَرْأة فلا عَلَْهَا أنْ لا تَنْقْضَهُ لِتَمْفَ عَلَى رَأسِهًا نَلآت غَرَفَات بِكَفَيْهاه. 

(قال قرأت في أصل إسماعيل بن عياش): : أي في كتابه و فاعيل بن عياش وثقه أحان وان مو ريه 
والبخاري وابن عدي في أهل الشام وضعفوه في الحجازيين (وأخبرنا محمد بن إسماعيل عن أبيه): إسماعيل بن عياش 
قال في التقريب: إنما عابوا عليه أي محمد بن إسماعيل بن عياش أنه حدث عن أبيه بغير سماع . والحاصل أن ابن عرف 
روى هذا الحديث أولاً عن صحيفة إسماعيل بن عياش بغير سماع وأجازه منه ثم رواه عن ابنه محمد بن إسماعيل بن 
عياش عن أبيه إسماعيل» وعلى كل حال فالحديث ليس بمتصل الإسناد لأن ابن عرف ومحمد بن إسماعيل كلاهما لم 
يسمع من إسماعيل بن عياش (حدثهم): أي را [جبير] وغيره ممن يروي عن ثوبان (عن ذلك): أي عن صفة غسل 
الجنابة (أما:الرجل فلينشر رأسه) : بالشين المعجمة من النشر هكذا في عامة النسخ أي ليفرق يقال : جاء القوم نشراً أي 
منتشرين متفرقين (حتى يبلغ) : الماء (أصول الشعر): ولا يحصل بلوغ الماء إلى أصول الشعر إلا بالنقض إن كان ضفيراً 
وإن لم يكن ضفيراً فبانتشار وتفرقة للشعر وهذا الحكم للرجال (وأما المرأة فلا عليها أن لا نتقضه): لا نافية أي لا.ضرر 
على المرأة في ترك نقض شعرها . وقيل زائدة فالمعني لا واجب على المرأة أن تنقض شعرها (لتغرف): أمر للمؤنث 
الغائب وهذه جملة مستأنفة (على رأسها ثلاث غرفات): جمع غرفة , بفتح الغين مصدر للمرة من غرف إذا أخذ الماء 
بالكف قاله الطيبي. وفي بعض الشروخ غرفة , لت الذي مع ريق لد المكتروف ان جلا لكف روت الفيم 
جمع غرفة بالضم. قال المنذري ل ا ا 0 . انتهى. قال ابن القيم هذا 
الحديث رواه أبو داود من حديث إسماعيل ب بن عياش وهذا إسناد شامي وحديثه عن الشاميين صحيح ٠‏ انتهى. 

واعلم أنه اختلف الأثئمة رحمهم الله تعالى في نقض المرأة ضفر رأسها على أربعة أقوال: 

الأول: لا يجب النقض في غسل الحيض والجنابة كليهما إذا وصل الماء إلى جميع شعرها ظاهره وباطنه. حتى 
يبلغ الماء إلى داخل الشعر المسترسلء» وإلى أصول الشعر وإلى جلد الرأسء وهذا مذهب الجمهور واستدلالهم بحديث 

64 - صَحِبِحَ : أحمد (7941؟). 
1 - صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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على من ترك موضع شعرة من جنابة الحديث» وبحديث أم سلمة من طريق أسامة بن زيد عن القبري عنهاء وفيه: 
واغمزي قرونك عند كل حفنة . والغمز هو التحريك بشدة. وبحديث عائشة في صفة غسل رسول الله جَلِلٍ أخرجه الأئمة 
ا ل 00 
ثم يأخذ الماء فيدخل أصابعه في أصول الشعر . وللترمذي والنسائي ثم يشربه الماء» وبحديث عائشة أن أسماء سألت 
النبي يَلِهِ عن غسل المحيض وفيه: فتدلك حتى تبلغ شؤون رأسها أخرجه مسلم والمؤلف. وبغير ذلك من الأحاديث 
التي تدل بظاهرها على دعواهم 

الثاني: أنها تنقضه بكل حال وهو قول إبراهيم النخعي. قال ابن العربي: ووجه قوله وجوب عموم الغسل ولم ير 
ما ورد من النبي يل من الرخصة ولو رآه ما تعداه إن شاء الله تعالى. 

الثالث: وجوب النقض في الحيض دون الجنابة وهو قول الحسن وطاوس وأحمد بن حنبل؛ واحتجاجهم بحديث 
أنس قال قال رسول الله يَل: «إذا اغتسلت المرأة من حيضتها نقضت شغرها نقضاً وغسلته بحطمي وأشنان. فإذا 
ا ل ل ل ل ل ا 

قلت: قل في الس الجرار في إسناه سام بن ص البحمدي وهو مجهول وهو غير بي الضحي مسل بن 

صبيح المعروف فإنه أخرجه الجماعة كلهم . وأيضاً إقرانه بالغسل الخطمي وأشنان يدل على عدم الوجوب. فإنه لم يقل 
حدر حوب اندي لا لان انتهى. وبحديث عائشة أن النبي يل قال لها وكانت حائضاً : انقضي شعرك واغتسلي. 
رواه الأئمة-الستة» وهذا لفظ ابن ماجه. وفي رواية البخاري: : فزعمت أنها حاضت ولم تطهر حتى دخلت ليلة عرفة 
فقالت يارسول الله هذه ليلة عرفة وإنما كنت تمتعت بعمرة فقال لها رسول الله بَلِّ: انتقضي رأسك وامتشطي وأمسكي 
عن عمرتك. الحديث. 

قلت: أجيب بأن الخبر ورد في مندوبات الإحرام والغسل في تلك الحال للتنظيف لا للصلاة والنزاع في غسل 
الصلاة ذكره الشوكاني في نيل الأوطار. وقال في السيل الجرار: واختصاص هذا بالحج لا يقتضي ثبوته في غيره ولا 
سيما وللحج مدخلة في مزيد التصييف ثم اقترانه بالامتشاط الذي لم يوجبه أحد يدل على عدم وجوبه انتهى. 

الرابع: لا يجب النقض على النساء وإن لم يصل الماء إلى داخل بعض شعرها المضفور ويجب على الرجل إذا 
لم يضل الماء إلى جتميح شعزه ظاهره وباطنيين خين'نققن وغذا المذغت الرابع هو القري من حيث الرواية والدراية 
ع لا ا الصحيحة قد دلت وقام الإجماع على أن عموم الغسل يجب في جميع الأجزاء من شعر وبشر 
حتى لا يتم الغسل إن بقي موضع يسير غير مغسولء وهذا الحكم بعمومه يشمل الرجال والنساء لأن النساء شقائق 
الرجال» لكن رخص الشارع للنساء ء في ترك نقض ضفر رؤوسهنء يدل عليه حديث أم سلمة أنها سألت رسول الله يِل 
فقالت يارسول الله إني امرأة أشد ضفر رأسي أفأنقضه؟ قال لا إنما يكفيك أن تحثي عليه ثلاث حفنات. وكذا قول 
عائشة: : عجباً لابن عمرو هذا يأمر النساء إذا اغتسلن أن ينقضن رؤوسهن أفلا يأمرهن أن يحلقن رؤوسهن الحديث» 
وكذا حديث ثوبان المتقدم. وإنما رخص النبي يك للنساء ء لترداد حاجتهن وأجل مشقتهن في نقض شعورهن المضفورة» 
فحكم الرجال في ذلك مغاير للنساء ل ا ا كا ود 
فإنهن إذا صببن على رؤوسهن ثلاث حثيات ثم غسلهن وإن لم يصل الماء إلى داخل بعض شعورهن المضفورة. وأ 
ل و رم ا اس 0 1 
ل وما اضطروا لاظهار مشقتهم لديه فلم يرخص لهم في ذلك وبقي لهم حكم تعميم غسل الرأس على وجوبه 
الأصلي . وأما الجواب عن حديث عائشة أن أسماء بنت شكل سألت النبي يَفِةٍ وفيه : فتدلكه دلكاً شديداً حتى يبلغ الماء 
أصول شعرها فمن وجهين : الأول أن هذا الحديث أخرجه الشيخان من طريق منصور بن صفية عن أمه عن عائشة ولم يذكر 
منصور هذه الجملة وأنما أتى بها إبراهيم بن المهاجر وهو ليس بقويء وأخرجه مسلم في المتابعات. والثاني - أنه يحمل 
حديث أم سلمة على الرخصة وحديث أسماء بنت شكل على العزيمة. فلا منافاة والله تعالى أعلم. والبسط في غاية المقصود. 


- باب في الجنب يغسل رأسه بخطمي أيجزيه ذلك؟ 
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ل ا ل ا 
بالكسر فقد لحن قاله ابن رسلان وقال الطيبي: هو بكسر خاء نبت يغسل به الرأس 

كه" - حدئنا مُحمّدُ بن جَعْمَر بن زياد أخبرنا شَرِيك عن قَيْسِ بن وهب عن رَجُلٍ مِنْ بي سُوَاءةَ بن عَامِرٍ عن 
عَائِضَةَ عن الت يك «أنَهُ كَانَ يَمْسِلٌُ رَأَسَهُ بِاْخَطمِيَ وَهْوَ جُنْبُ يَجْتَزِي بذَِّكَ» وَلآَيَضْبٌ عَلَيْهِ المَاءه. 


(عن رجل من بني سواءة): بضم السين على وزن خرافة (كان يغسل رأسه بالخطمي وهو جنب:): أي في حال 
الجنابة (يجتزي بذلك): قال ابن رسلان أي أنه كان يكتفي بالماء المخلوط به الخطمي الذي يغسل به وينوي به غسل 
الجنابة ولا يستعمل بعده ماء آخر صاف يخص به الغسل» وهذا فيما إذا وضع السدر أو الخطمي على الرأس وغسله به 
فإنه يجزي ذلك ولا يحتاج إلى أن يصب عليه الماء ثانياً مجرداً للغسل . وإنما إذا طرح السدر في الماء ثم غسل به رأسه 
فإنه لا يجزيه ذلك بل لا بد من الماء القراح بعده فليتنبه لذلك لثلا يلتبس. ويحتمل أنه يله غسل رأسه بالماء الصافي 
قبل أن يغسله بالخطمي فارتفعت الجنابة عن رأسه ثم يغسل سائر الأعضاء ويحتمل أن الخطمي كان قليلاً والماء لم 
يفحش تغيره انتهى كلام ابن رسلان (ولا يصب عليه الماء): قال ابن رسلان الضمير في عليه عائد إلى الخطمي ولم 
يتعرض لإفاضة الماء على جسده. ويحتمل أن يكون الضمير في عليه عائداً إلى رأسه أي يصب الماء الذي يزيل به 
الخطمي ولا يصب على رأمه الماء الآخر بعد إزالته. قال المنذري: رجل من بني سواءة مجهول قيل يكتفي بالماء الذي 
يي لوو ب 
باب فيما يفيض بين الرجل والمرأة من الماء 
0 
/اه "> حدئنا مُحمَّدُ بنُ رَافِعَ أخبرنا يَحْبَى , بن آدمَ أخبرنا شَرِيكُ عن قَيْس بن وَهْد عن رَجُلٍمِنْ بَِي سوَاءة 
بن عَامِرٍ عن عَائفَةَ فيما يفيض بَيْنَ الرَجُلٍ وَالْمَرْأةِ ِنَالْمَاءِ قالّث: ١كَانَ‏ رسول الله يل يَأَخخُلُ كَمَا مِنْ مَاءِ يَضْبُّ عَلَى 


موشم دوه 


المَاءِ تم يَأَحْدُ كما مِنْ مَاءِ ثم يميه علَيوه. 


(بين الرجل والمرأة من الماء) أي المني أو المذي (من الماء) قال ابن رسلان يعني أنه سأل عائشة رضي الله عنها 
عن الماء الذي ينزل بين الرجل والمرأة من المذي والمني ما حكمه (يصب على الماء) الذي ينزل منه عند مباشرتهاء 
ل و ا . وفيه حجة لما ذهب إليه أحمد بن 
وقال السيوطي في مرقاة الصعود: قال الشيخ ولي الدين العراقي: الساعر ونس اك ل اا 
لزنه أو انه مني بأد كنا حن مام قيضب تقلى المي لإزالت تمده ثم بقية ماء قي الإناء قيضب عليه لإزاله الأثر وزيادة 
تنظيف المحل فقولها : يأخذ كفاً من ماء تعنى الماء المطلق. يصب على الماء تعنى ني المني؛ ثم يصبه تعني بقية الماء 
الذي اغترف منه كفاً عليه أي على المحلء هذا ما ظهر لي في هذا المقام في معناه؛ ولم أر من تعرض شرحه . هذا آخر 
كلام السيوطي . قال المنذري: 0 
باب مؤاكلة الحائض ومجامعتها 
ا ا ا «إنَّ الْبَهُودَ كَانتْ 
إِذَا حَاضَتْ مِنْهُم المَرْأةٌ أخْرَجُومًا مِنْ الْبَيِتِ - ُوَاكلُومَا وَلَمْ يُشَارِبُومَا وَل يُجَامِعُوهَا في الْبيْتِ فَسْئِلَ رسول الله 
تكله عَنْ ذَّلِكَء فَأَنْرَلَ الله تَعَالَى ذكره: 9# وسكلو نلك عن لْمَحيض قُلْ هُوَ أ َاعْمَرْلُوأ ألِنْسَآهَ في لْمَحِيِض » [البقرة: 
5 إِلَى آخر الآيَةِ . فقال رسول الله يَكنه: جَامِعُوهْنَ في الْبيُوتِء وَاصْنَعُوا كُلَ شَيْءِ غَْرَ النكاح. فقالت الْيَهُودُ: مَا 
5- ضَعِيفتَ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
/اه7- ضَعِيفٌ : أحمد (14171376). 
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يُريدٌ هَذَا الرَّجْلُ أن يَدَعَ َبْعاً مِنْ آمرنا إل حَالقََا فيه . قَجَاء أَسَنِدُ بن حُضَبر وَعَبّاد بن بشر إِلَى النيْ يك فقالا: 
يارسول الله يل إنَّ اليَهُودَ تَقُو قُولُ عَذَا وكَذَاء فلا ندكَحَهُنَ في الممجيض؟ فََمَعْرَوَجهُ سول لله يك حَنّى ظََنَا أن قد وْجِدَ 


مدة ودود م 2 


عَلَيْهِمَا فَحخَرَجَاء َاسْتَفبَلنهُمَا هَدِية مِنْ لبن إِلَى رسول الله له يكلو قبَعَتَ في آنَارِهِمَا فَسَقاهماء فظنا أنه لم يَجِدْ عَلَيْهِمَاه. 


أي الأكل مع الحائض (ومجامعتها) أي مخالطتها في البيت وقت الحيض ماذا حكمها (ولم يؤاكلوها) أي لم يأكلوا 

معها ولم تأكلن معهم (ولم يجامعوها في البيت) أي لم يخالطوها ولم يساكنوها في بيت واحد قاله النووي (عن ذلك) 
أي فعل اليهود مع نسائهم من ترك المؤاكلة والمشاربة والمجالسة معها (عن المحيض) أي الحيض أو مكانه ماذا يفعل 
5 هُوَ أدذى » [البقرة: ؟7؟] قذر أو محله أي شيء يتأذى به أي برائحته (فاعتزلوا النساء) أي اتركوا وطئهن 
زفي اتصميضر) ى ون او محانة» وراد عن هذا الاختزال ترك المجاسة ذا ترلة الفيجال.: واليلايت (جايد ومن في 
البيوت) أي خالطوهن في البيوت بالمجالسة والمضاجعة والمؤاكلة والمشاربة (واصنعوا كل شيء) من أنواع الاستمتاع 
كالمباشرة فيما فوق السرة وتحت الركبة بالذكر أو القبلة أو المعانقة أو اللمس أو غير ذلك (غير النكاح) قال الطيبي :إن 
المراد بالنكاح الجماع إطلاق لاسم السبب باسم المسببء لأن عقد النكاح سبب للجماع انتهى. وقوله: اصنعوا كل 
شيء هو تفسير للآية وبيان لاعتزلوا . فإن الاعتزال شامل للمجانية عن المؤاكلة والمصاحبة والمجامعة. فبين ن النبي صل 
أن المراد بالاعتزال ترك الجماع فقط لا غير ذلك (فقالت اليهود ما يريد هذا الرجل) يعنون به نبينا محمداً يل (أن يدع) 
من ودع أي يترك (إلا خالفنا فيه) أي في الأمر الذي نفعله (فجاء أسيد بن حضير) بلفظ التصغير (وعباد بن بشر) بكسر 
الباء وسكون الشين وهما صحابيان مشهوران (تقول كذا وكذا) في ذكر مخالفتك إياهم في مؤاكلة الحائض ومشاربتها 
ومصاحبتها (أفلا نتكحهن في المحيض) أي أفلا نباشرهن بالوطء في الفرج أيضاً. لكي تحصل المخالفة التامة معهم» 
والاستفهام إنكاري (فتمعر) كتخير وزناً ومعنى. قال الخطابي: معناه تغيرء والأصل في التمعر: قلة النضارة وعدم إشراق 
اللون ومنه مكان معر وهو الجدب الذي ليس فيه خصب (حتى ظننا) قال الخطابي: يريد علمناء فالظن الأول حسبان» 
والآخر علم ويقين والعرب تجعل الظن مرة حسباناً ومرة علماً ويقيناء وذلك لاتصال طرفيهماء فمبدأ العلم ظن وآخره 
علم ويقين . قال الله عز وجل <ألَذِنَ يَظنُونَ أتُم ملوأ رَيهِمْ4 [البقرة: 5] مغناه يوقنون (أن قد وجد عليهما) يقال: وجد 
عليه يجد وجداً وموجدة بمعنى غضب (فاستقبلتهما هدية من لبن) أي جاءت مقابلة لهما في حال خروجهما من عند 
رسول الله يليه فصادف خروجهما مجيء الهدية مقابلة لهما (فبعث) النبي يِل (في آثارهما) أي وراء خطاهما لطلبهما 
فرجما إلى انبي يف الفسقاهما) من ذلك اللبن المهدي إليه (نظننا أنه) يي (لم يجد عليهما) أي لم يغضب غضباً 
شديداً باقياًء بل زال غضبه سريعاً. والحديث فيه مسائل: الأولى جواز الاستمتاع من الحائض غير الوطء والمؤاكلة 
والمجانسة معها . والثانية الغضب عند انتهاك محارم الله تعالى (الثالئة سكوت التائم عند عضب المشبوع وعدم مراجيعنه 
له بالجواب إن كان الغضب للحق . الرابعة المؤانسة والملاطفة بعد الغضب على من غضب إن كان أهلاً لها . وأخرجه 
مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

»> - حدئنا مُسَدّدُ حدئنا عبد الله بن َوه عن مِسْعَرِ عن الحِفدَام بنِ شُرَيْحٍ عن أبيه عن عَائِشَة فَالْث: «كُنْتُ 
نعف قُ الْعَظمَ وَأنَا انض تَأْعطِيهُ الي يه فيَضعْ قَمَهُ في مَوْضِع الَّذِي فيه وَصَغْئهُ وَأشْرَبُ الشَرَابَ فأنَاوِلهُ ََضَعْ 
َمَهُ في المَوْضِع الَذِي كُنْتُ أشْرَبُ مِنْها. 
(أتعرق العظم) يقال : عرقت العظم وتعرقته واعترقته إذا أخذت عنه اللحم بأسنانك» أي آخذ ما على العظم من اللحم 
بأسناني (فأعطيه) أي ذلك العظم الذي أخذت منه اللحم (فيضع) النبي يِل (وضعته) فمي (فأناوله) أي أعطيه النبي وَلغ. 
وهذا الحديث نص صريح في المؤاكلة» والمشاربة مع الحائنض وأن سؤرها وفضلها طاهران» وهذا هو الصحيح؛ ٠‏ خلافاً 
للبعض. كما أشار إليه الترمذي. وهو مذهب ضعيف. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه 

حدئثنا مُحمَّدُ بن كَئِير أخبرنا سُْفْيَانُ عن مَنْضُورٍ بن عَبْدٍ الَّحْمَنِ عن صَفِيّةَ عن عَائِشَةَ قَالَتْ: «كانَ 
3 184- صحِبح : مسلم 000 والنسائي (5/4) وابن ماجه (145) وأحمد (0035). 

1ع صَحِيِحٌ : البخاري (/141) ومسلم (01) والنسائي (174) وابن ماجه (154) وأحمد (55410/1). 





رسول الله يكل يَضَعُ رَأْسَهُ في حجري قَبَفْرَأ وَأنَا حَائِضُ». 
(في حجري) بفتح المهملة وسكون الجيم ويجوز كسر أوله (فيقرأ وأنا حائض) قال النووي: فيه جواز قراءة القرآن 
لمن تيه «انتهى . قال المنذري : وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ٠‏ ماجه. 
١‏ - باب الحائض تناول من المسحد 
نض - حدئنا مُسَدَهُ بن مُسَرْهَدٍ أخبرنا أبومُعَاوِيَة عن الأعمّش عن نابت بن عبد عن الْقَاسِم عن عَائشة قَالَث: 
«قَالَ لي رسول الله يكل : نَاولِيني الخُمْرَةٌ ةَمِنَ المَسْجِدٍ. قُلْتُ: إني حَائْض . فقال رسول الله يك إنَّ حَيْضَيِكِ لَيْسَتْ في يَدِكِ؛. 
(من المسجد) وهي خارجة من المسجدء وتعطيه رجلاً آخر سواء كان ذلك الرجل في المسجد أو خارجه (ناوليني) 
أي أعطيني (الخمرة) بضم الخاء وإسكان الميم. قال الخطابي: هي السجادة التي يسجد عليها المصليء ويقال: سميت 
بها لأنها تخمر وجه المصلي على الأرض أي تستره؛ وصرح جماعة بأنها لا تكون إلا قدر ما يضع الرجل حر وجهه في 
سجوده. . وقد جاء في سنن أبي داود عن ابن عباس رضي الله عنه قال : جاءت فأرة فأخذت تجر الفتيلة ٠‏ فجاءت بها 
فألقتها بين يدي رسول الله ييل على الخمرة ة التي كان قاعداً عليها فأحرقت منها موضع درهم . فهذا تصريح بإطلاق 
الخمرة على ما زاد على قدر الوجه. وفي النهاية لابن الأثير: : هي مقدار ما يضع عليه وجهه في سجوده من حصير أو 
نسيجة خوص ونحوه من النبات . وفي حديث الفأرة تصريح في إطلاق الخمرة على الكبير منها (من المسجد) اختلف 
في متعلقه. فبعضهم قالوا : متعلق بناوليني» وآخرون قالوا : متعلق بقال . أي قال لي النبي يل من المسجد . ذهب القاضي 
عياض إلى الثاني وقال: معناه أن النبي يل قال لها من المسجد, أي وهو في المسجد لتناوله إياها من خارج المسجد لا 
أن النبي كل أمرها أن تخرج الخمرة من المسجد. لأنه يِ كان معتكفاً في المسجد. وكانت عائشة في حجرتها وهي 
حائض لقوله يلة: إن حيضتك ليست في يدك. . فإنما خافت من إدخال يدها المسجد. ولو كان أمرها بدخول المسجد لم 
يكن لتخصيص اليد معنى. قاله النووي. وذهب إلى الأول المؤلف والنسائي والترمذي وابن ماجه والخطابي وأكثر 
الأئمة . قلت: هو الظاهر من حديث عائشة المذكور ليس فيه خفاء وهو الصواب, وعليه تحمل رواية النسائي من طريق 
منبوز عن أمة أن ميمونة قالت: : ١كان‏ رسول الله َك يضع رأسه في حجر إحدانا فيتلو القرآن وهي حائض وتقوم إحدانا 
بالخمرة إلى المسجد فتبسطها وهي حائض» والحديث إسناده قوي. والمعنى أنه تقوم إحدانا بالخمرة إلى المسجد 
ونقف خارج المسجد فتبسطها وهي حائض خارجة من المسجد إن حيضتك ليست في يدك . قال النووي: هو بفتح 
الحاء» هذا هو المشهور فى الرواية وك الفسسيم . وقال الإمام أبو سليمان الخطابي: المحدئون يقولونها بفتح الخاء وهو 
خطأء وصوابها بالكسر أي الحالة والهيئة» وأنكر القاضي عياض هذا على الخطابي وقال الصواب. ههنا ما قاله 
المحدثون من الفتح» لأن المراد الدم وهو الحيض بالفتح بلا شك لقوله يا: ليست في يدك معناه أن النجاسة التي 
يصان المسجد عنها وهي دم الحيض ليست في يدك؛ وهذا بخلاف حديث أم سلمة فأخذت ثياب حيضتيء فإن 
الصواب فيه الكسر. هذا كلام القاضي عياض وهذا الذي اختاره من الفتح هو الظاهر ههناء ولما قاله الخطابي وجه. 
ل ل ف 
- باب في الحائض لا تقضي ضىم الصلاة 
خض د ةَ عن مَعَادَةَ قَأَلَتُ: «إِنَّ امْرَأةَ سَأَلَتْ 
عَائِشَة: يِشَةَ: أنَقْضِي الحَائِضٌ الصَّلاة؟ فَقَالَتْ: أحَرُوريةٌ أنت؟ لَقَدْ كنا نَحِيِضٌ عِنْدَ رسول الله يك قلا فضي وَل نؤْمرْ 
بِالْقَضَاءِه. 
(فقالت أحرورية أنت) بفتح الحاء المهملة وضم الراء الأولى قال السمعاني هو موضع على ميلين من الكوفة كان 
أول اجتماع الخوارج به قال الهروي: تعاقدوا في هذه القرية فنسبوا إليهاء قاله النووي: وفي فتح الباري : ويقال لمن 
-95١ |‏ صَحِحِيصٌ : مسلم (148) والترمذي (14) والنسائي (171) وابن ماجه (161) وأحمد (8314). 
7- صَححِيحٌ : البخاري (911) ومسلم (70) والترمذي (110) والنسائي (87”) وابن ماجه (171) وأحمد (58811). 


عدسصية[ [ 2 «بسيرة/ ضيديم0 | | 175 


يعتقد مذهب الخوارج حروريء لأن أول فرقة منهم خرجوا على علي رضي الله عنه بالبلدة المذكورة فاشتهروا بالنسية 
إليها وهم فرق كثيرة» لكن من أصولهم المتفق عليها بينهم الأخذ بما دل عليه القرآن ورد ما زاد عليه الحديث مطلقاء 
ولذا استفهمت عائشة معاذة استفهام إنكار (فلا نقضي) الصلاة ة (ولا نؤمر) بصيغة المجهول (بالقضاء) أي بقضاء الصلاة 
الفائتة زمن الحيضء ولو كان القضاء واجباً لأمرنا النبي كه به . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي 
والنسائي وابن ٠‏ ماجه. 


1 


ركف - (صَحِيحٌ) حدثنا الْحَسَنُ بن عَمْرِو أخبرنا سُفيَانُ يني ابن عَبْدٍ المَلِكِ . عن ابن المبَارَكِ عن مَعْمَرٍ عن 
أيُوبَ عن مُعَادَةَ العَدَويّةٍ عن عَائْشَةَ بهَذا الْحَدِيثِء وَزَّادَ فيه: قَنَؤْمَرُ بقَضَاءِ ءِ الصَّوْم وَلاَ نوْمَرُ بقَضَاءِ ءِ الصَلاة). 
(وزاد) معمر عن أيوب (فيه) أي في هذا الحديث . قال الحافظ في الفتح: والذي ذكره العلماء في الفرق بين 
الصيام والصلاة أن الصلاة تتكرر فلم يجب قضاؤها للحرج بخلاف الصيام. 
- باب في إتيان الحائض 
بالجماع في فرجها ما حكمه؟ ١‏ 


35> حدثنا مُسَدّدٌ أخبرنا يَحْتَى عن شُعْبَةَ قال حَدَنَي الحَكُمْ عن عَبْدِ اْحَمِيدٍ بن عَبْدِ الرَحْمَنٍ عن مِقْسَم عن 
ابن عَبّاسِ عن اللي يك في الذِي أي ائْرَآَهُ وجي حَائِض قال: «يَتصَدق بدِينارٍ أَوْ يضف دِينَارٍ). 
قال بو دَاؤُدَ: مَكَذًا الرُوَاَةٌ الصَّحِبِحَةُ قال: «دِيَارٌ أو نِضفٌ دِيئَارِ» زلا زفق خف 
(يعضدق بديتار أو تضف دبنار) يكوة ذلك كقارة لاثمه (هكذا الزواية الصحيتحة فال هيناراً وتصف ديناز) أي 
رواية ابن عباس بلفظ دينار أو نصف دينار يحرف أو على التخيير هى الرواية الصحيحة . وأما الرواية الأخرى التي فيها 
التفصيل أو الاقتصار على نصف دينار فليست مثلها في الصحة (وربما لم يرفعه شعبة) بل رواه موقوفاً على ابن عباس 
رضي الله عنه. 
6" ام فر رار 0 1 - 
0 
قال أبو دَاوْدَ: وَكَذَّلِكَ قال ابنُ جُرَيْجٍ عن عَبْدٍ الكريم عن مقُسم. 
(عن مقسم عن ابن عباس) موقوفاً عليه (إذا أصابها) إذا جامعها (في الدم) وفي بعض النسخ في أول الدم 
(وكذلك) أي مثل رواية علي بن الحكم. 
5 حدئثنا مُحمّدُ بن الصّبَاحَ اَْرَارُ أخبرنا شَرِيكُ عن خَصِبِفٍ عن مِفْسَم عن ابن عَبَّاسِ عن اَي يل قال 
«إذَا وَقَعَ الرّجُلُ بِأهْلِه وَهِي حَايْض فَليَتَصَدَّقْ بيضف دِيتارِ). 
قال أيو ذَاوّدَ: وكَذَا قال عَلِيُ بن بَذِيمَةَ عن مِفْسَم عن اللي كل مُرْسَلا. 
(ضَعِيفٌ) وَرَوَى الأوْرَاعِيُ عن يَِيدَ بن أبي مَالِكِ عن عَبْدِ الحَمِدٍ بن عَبْدِ الرَحْمَنٍ عن النِيْ كي قال: أَمَرْهُ أن 
يتصد قَ بخُْمْسَرء دِينارٍ وَهَذَا مُعْضَل. 
(فليتصدق بنصف دينار) فيه اقتصار على نصف دينار (وكذا) أي مثل رواية خصيف بالاقتصار على نصف دينار 
(بذيمة) بفتح الموحدة وكسر المعجمة (أمره أن يتصدق بخمسي دينار) هذا الحديث مختصر وأخرجه الدارمي بتمامه 
عن عبد الحميد بن زيد بن الخطاب قال كان لعمر بن الخطاب امرأة تكره الجماع فكان إذا أراد أن يأتيها اعتلت عليه 
بالحيض فوقع عليها فإذا هي صادقة فأتى النبي يَكةٍ فأمره أن يتصدق بخمسي دينار (وهذا معضل) بفتح الضاد على 
205 صَحِيحٌ : الترمذي (/19) والنسائي (788. )”7/٠‏ وابن ماجه (140) وأحمد (05079). 
6- صَحِيحٌ موقوف : تفرد به المؤلف موقوفاً. 
5- صَعِيفكٌ : الترمذي )١1727(‏ وابن ماجه (190) وأحمد (104). 
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صيغة اسم المفعول وهو ما سقط من سنده اثنان فصاعداًء لكن لا بد أن يكون سقوط اثنين على التوالي» فلو سقط 
واحد من موضع وآخر من موضع آخر من السند لم يكن معضلاً بل منقطعاً . قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه 
مرفوعاً . وقال الترمذي قد روي عن ابن عباس موقوفاً ومرفوعاً وأخرجه النسائي مرفوعاً وموقوفاً ومرسلاً : وقال 
الخطابي قال أكثر العلماء لا شيء عليه ويستغفر الله. وزعموا أن هذا الحديث مرسل أو موقوف على ابن عباس ولا 
يصح متصلاً مرفوعاً. “ولتق برك الا أن نشوم الفضمة مديوا هذا اخ كلام . وهذا الحديث قد وقع الاضطراب في 
إسناده ومتنه فروي مرفوعاً وموقوفاً ومرسلاً ومعضلاً . وقال عبد الرحمن بن مهدي قيل لشعبة إنك كنت ترفعه قال إني 
كنت مجنوناً فصححت. وأما الاضطراب في متنه فروي بدينار أو نصف دينار على الشك وروي يتصدق بدينار فإن لم 
يجد فبنصف دينار وروي التفرقة بين أن يصيبها في الدم أو انقطاع الدم وروي يتصدق بخمسي دينار» وروي بنصف 
دينار» وروي إذا كان دما أحمر فدينار وإن كان دماً أصفر فنصف دينارء وروي إن كان الدم عبيطا فليتصدق بدينار وإن 
انر صفرة فتمات تيان اتوي كاذم الخندري, 
قلت: وأحاديث الباب تدل على وجوب الكفارة على من وطىء ء امرأته وهي حائض. . قال الخطابي في المعالم: 
ذهب إلى إيجاب الكفارة عليه غير واحد من العلماء منهم قتادة وأحمد بن حنبل وإسحاق وقال به الشافعي قديماًء ثم 
قال في الجديد: لا شيء عليه . قلت : ولا ينكر أن يكون فيه كفارة» لأنه وطء محظور كالوطء في رمضان . وقال أكثر 
العلماء: لا شيء عليه ويستغفر الله؛ وزعموا أن هذا الحديث مرسل أو موقوف على ابن عباسء ولا يصح متصلاً مرفوعاً 
والذمم برئة إلا أن تقوم الحجة بشغلها وكان ابن عباس يقول : إذا أصابها في فور الدم تصدق بدينار وإن كان في آخره فنصف 
دينار. وقال قتادة: دينار للحائض ونصف دينار إذا أصابها قبل أن يغتسل. وكان أحمد بن حنبل يقول: هو مخير بين الدينار 
1 ونصف الدينار. وروي عن الحسن أنه قال: عليه ما على من وقع على أهله في شهر رمضان. انتهى كلامه بحروفه. 
- باب في الرجل يصيب منها ما دون الجماع 
من المرأة الحائض. 

جنا حدثنا يَزِيدُ بن خَالِد بن عَْدِ لله بن مَوْهِب الرُِْيحَدَلنِي اللَيِتُ بن سَعْدٍ عن ابن شِهَابٍ عن حَبِيبٍ 
مَوْلَى عُرْوَة عن ُدبٌَ ملآ مَِمُوتَةَ عن مَِمُونَة قَال: «إنَّ النِيَ بل كَانَ يُبَشِرٌ رٌ المَرْأةَ مِنْ نِسَائِهِ وَهِيَ حَائْضُ إِذَا كَانَ 
عَلَيْهَا إِرَارٌ إلى أنْصَافٍ الْمَخِذَيْنِ أو الرُكْبََينِ د تَحْتَجِرٌ بو1. 

(مادون الجماع) من ملابستها من السرة إلى ل 

(عن ندبة مولاة ميمونة) قال الحافظ في التقريب: ندبة بضم النون ويقال بفتحها وسكون الدال بعدها موحدة 
ويقال بموحدة أولها مع التصغير مقبولة المباشرة هي الملامسة والمعاشرة وفي رواية لمسلم «كان رسول الله يل 
يضطجع معي وأنا حائنض وبيني وبينه ثوب" (إذا كان عليها إزار) وهو ما يستر به الفروج (إلى أنصاف الفخذين) 
الأنصاف جمع نصف وهو أحد ” شقي الشيء؛ وإنما عبر بالجمع لما تقرر من أنه إذا أريد إضافة مثنى إلى المثنى يعبر عن 
الأول بلفظ الجمع كقوله تعالى طفتَد صَعْتْ فُلويكما ا [التحريم: #] (أو الركبتين) هكذا في الأصول المعتمدة بلفظ أو 
للتخيير. وفي سنن النسائي: والركبتين بالواو وهو بمعنى أو. والحاصل أن النبي يَلِةٍ يضاجع المرأة من نسائه وهي 
حائض ويستمتع بها إذا كان عليها إزار يبلغ أنصاف فخذيها أو ركبتيها (تحتجز) تلك المرأة (به) بالإزار. وهذه. جملة 
حالية» والحجز المنع. والحاجز الحائل بين الشيئين» أي تشد الإزار على وسطها لتصون العورة وما لا يبحل هباشيزته عن 
قربانه يليه ولا تنفصل مئزرها عن العورة. ويجيء تحقيق المذاهب والقول المحقق في آخر الباب. قال المنذري: 
وأخرجه النسائي. ١‏ 


3 حدثنا مُسْلِم بن إيْرَاهِيم أخبرنا شُخَْةُ عن مَنْصُورٍ حك لا رم اي بالك لاز روه 
لله كل يمد إخدانًا ذا كَانكُ حَائْضاً أنْ تَتَِرَ م يُضَاجِمُهَا رَوْجهًَا. وقال م مَرَة: يبَاشِرُهَا 


7 صَحِبِحٌ : البخاري (07) ومسلم (7944. 546) والنسائي (1817) وأحمد (77315). 


4-- صَجِبِحٌ : البخاري (7075) ومسلم (197) والترمذي )١775(‏ والنسائي (586. 745 “/7190-8) وابن .ماجه (770: 35) 
رأحمد (9هلا”7ل لكوع" اتمخ5)., 





كتاب الطهارة / حديث رقم (59؟) 


(أن تنزر) أي تشد إزاراً يستر سرتها وما تححتها إلى الركبة فما تحتها . وقوله تتزر بتشديد المثناة الفوقانية. قال 
الحافظ: وللكشمهيني أن تأتزر بهمزة ة ساكنة وهي أفصح. ويأتي حديث عائشة أيضاً في آخر الباب بلفظ: يأمرنا أن نتزر 
وهو بفتح النون وتشديد المثناة الفوقانية» وأنكره أكثر النحاة وأصله فتأتزر بهمزة ساكنة بعد النون المفتوحة ثم المثناة 
الفوقانية على وزن افتعل. قال ابن هشام وعوام المحدثين يحرفونه فيقرؤون بألف وتاء مشددة, أي أتزر ولا وجه له لأنه 
افتعل ففاؤه همزة ساكنة بعد النون المفتوحة. وقطع الزمخشري بخطأ الإدغام. وقد حاول ابن مالك جوازه وقال إنه 
مقصور على السماع كاتكل ومنه قراءة ابن محيض بهمزة وصل وتاء مشددة. وعلى تقدير أن يكون خطأء فهو من الرواة 
عن عائشة؛ فإن صح عنها كان حجة في الجواز لأنها من فصحاء العرب وحيئئذ فلا خطأ. نعم نقل بعضهم أنه مذهب 
الكوفيين» وحكاه الصغاني في مجمع البحرين. . كذا في الفتح والإرشاد (ثم يضاجعها زوجها وقال مرة يباشرها). قال 
السيوطي: قال الشيخ ولي الدين العراقي: انفرد المؤلف بهذه الجملة الأخيرة وليس في رواية بقية الأئمة ذكر الزوج 
فيحتمل الوجهان: أحدهما أن يكون أرادت بزوجها النبي يك فوضعت الظاهر موضع المضمر وعبرت عنه بالزوج؛ 
ويدل على ذلك رواية البخاري وغيره: وكان يأمرني فأتزر فيباشرني وأنا حائض. والآخر أن يكون قولها أو لا يأمر 
إحدانا لامن حيث أنها إحدى أمهات المؤمنين بل من حيث أنها إحدى المسلماتء والمراد أن يأمر كل مسلمة إذا كانت 
حائضاً أن تتزر ثم يباشرها زوجها ؛ لكن جعل الروايات متفقة أولى ولا سيما مع اتحاد المخرج, ومع أنه إذا ثبت هذا الحكم 
في حق أمهات المؤمنين ثبت في حق سائر النساء انتهن . فشعبة شاك فيه؛ مرة يقول ثم يضاجعها زوجها ومرة يقول ثم 
يباشرها .٠والله‏ أعلم .قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن “مجه بعتا مختصرر ا ومطولة: 
ال - حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا يَحْيَى عن جَابِر بن صُبْحْ قال سَمِعْتُ خلاس الْهَجَرِيّ قال سَمِعْتُ عَائَْةَ : تقول: 
«كنْتُ أنا وَرسول لله يك َِيثُ في الشْعَارِ الْوَاجدٍوَأنا َائِض طَامِتُء فإن ا ل م 
فيه وَإِنْ أَصَابَ ‏ تَعْني نَوْبَهُ منه ان شَيْءْ غَْسَلَ مَكَانَهُ وَل يَعْدَهُ نُمَ ِ فيه 
ا 000 
المصباح. وفيه دليل على جواز مباشرة الحائض والاضطجاع معها في الثوب الواحد وهو الشعار من غير إزار يكون عليها 
(وأنا حائض طامث) قال الجوهري: طمثت المرأة تطمث بالضم وطمئثت بالكسر لغة فهي طامث. انتهى. فقوله طامث 
تأكيد لقوله حائض (فإن أصابه مني شيء) من دم الحيض (ولم يعده) بإسكان العين وضم الدال؛ أي لم يجاوز موضع 
الدم إلى غيره بل يقتصر على موضع الدم (وإن أصاب تعني ثوبه) هذا تفسير من بعض الرواة أظهر مفعول أصاب أي إن 
أصاب ثوبه يِه بعد العود (منه) من الدم» وفي بعض النسخ مني كما في الرواية للنسائي الآتية (شيء) فاعل أصاب. 
وأخرجه النسائي من رواية محمد بن المثنى عن يحبى ابن سعيد القطان بإسناده» ولفظ النسائي أصرح في المراد من لفظ 
المؤلف وأوضح ولفظه: «كنت أنا ورسول الله يل نبيت في الشعار الواحد وأنا طامث حائض فإن أصابه مني شيء غسل 
مكانه ولم يعده وصلى فيه ثم يعود فإن أصابه مني شيء فعل مثل ذلك غسل مكانه ولم يعده وصلى فيه» فمفاد الروايتين واحده 
وليس في رواية المؤلف ثم يعود لكنه مراد والأحاديث يفسر بعضها بعضاً .وقال المنذري : وأخرجه النسائي وهو حسن. 


حتفن ا ا ا ا - عن عَبْدٍ الرّحْمَنٍ - يني ابن ازناء + 

عن عُمَارَةَ بنِ عُرَابِ قال «إنَّ عَمَة حَدَئَنْهُ نَهَ قَالَئْ 
وَاحِدٌ قَالث: ا قلط ا تند / 

فال و ذلؤة- نشي منج يد ل ينصرق حل لي لني زازع البَرْكُ فقال: اذني مئي. فَقُلْتُ: إني 
حَائْضء فقال: وَإِنْ اكشفِي فُخْدَيْكِ نَكَسَمَتُ فَخدَّيّ فَوَضَعَ حَدَهُ وَصَذْرَهُ على نَجِذَي, وَحَنَيْتُ عَلَيْهِ حَنَى دَفِىء وَنَامَه. 

(عن عمارة) بضم العين (ابن غراب) بضم الغين. قال في التقريب: هو مجهول (مسجد بيته) أي الموضع الذي 
اتخذه في البيت للصلاة (حتى غلبتني عيني) أي نمت (فقال ادني) من دنا يدنو أي اقربي (وحنيت عليه) أي عطفت 
ظهري وكببت عليه (حتى دفىء) دفىء يدفأ مهموز من باب تعب أي سخن بملاقاة البشرة وملامستها وإيصال الحرارة 
58 صحِيح : التسائي (004 الط 0006. 

- صعِيفك : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 





مك اكد كتاب الطهارة / حديث رقم (191) 


الحاصلة منها قال المنذري: عمارة بن غراب والراوي عنه عبد الرحمن بن زياد بن أنعم الأفريقي والراوي عن الأفريقي 
عبد الله ابن عمر بن غانم وكلهم لا يحتج بحديثه. انتهى. 

0 حدثنا سَعِيدُ بن عَبِْالْجَبَارٍ أخبرنا عَبْدُ الْمَِيزِ ‏ يَغْني ابنَ مُحمَّدِ ‏ عن الْيَمَانِ عن أم دَرَةَ عن عَائْنَة أنّهَا 

قالث: «كُنْتُ إِذَا جضت نَرَلْتُ عن المثَالٍ عَلَى الْحَصِير قَلَمْ تَقَرَثِ رسول الله يل وَلَمْ َذنُ مِنْهُ حَنَى تَطْهْرَه. 

(عن المثال) بكسر الميم ثم الثاء المثلثة. قال الجوهري: المثال هو الفراش (على الحصير) قال في المصباح: 
الحصير البارية وجمعها حصر مثل بريد وبرد (فلم نقرب) قال الطيبي: والحديث منسوخ إلا أن يحمل القرب على 
الغشيان. انتهى. قلت: التأويل هو المتعين لتجتمع الروايات. 

حدئنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادٌُ عن أيُوبَ عن عِكْرَمَةَ عن بَعْض أزْوَاجٍ النَّيِ يكل قالّثْ «إنَّ 
لني كله كَانَ إِذَا أرَاَ مِنَ اْحَائِضٍ شَيْاً ألقَى عَلَى قَرْجِهَا نَوْبأ». ّ 

(كان إذا أراد من الحائض شيئاً) من الاستمتاع والمباشرة (ألقى على فرجها ثوباً) ليكون حائلاً وحاجزاً من مس 
البشرتين. قال في الفتح إسناده قوي. 

70 حدثنا عُدْمَانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا جَرِيرٌ عن الشَيْبَانِيْ عن عَبْدٍ الرّحْمَنٍ بن الأسشودٍ عن أبيه عن عَائِثَة 
قَالَثْ ان رسول لله يكل َأمُرنَا في فَوْح حَيْضَيِنَا أن َتَرِرَ م يُبَاشِرنَا وَايُكُمْ يَمْلِكُ إِرَبَهُ كَمَا كَانَ رسول الله يل 
يَمْلِكُ إربَه». 

(يأمرنا في فوح حيضتنا) فوح بفتح الفاء وسكون الواو ثم الحاء المهملة. قال الخطابي: فوح الحيض معظمه وأوله 
مثله فوعة الدم. يقال فاح وفاع بمعنى, وجاء في الحديث النهي عن السير في أول الليل حتى تذهب فوعته يريد إقبال 
ظلمته كما جاء النهي عن السير حتى تذهب فحمة العشاء انتهى كلامه. وقولها حيضتنا بفتح الحاء أي الحيض (يملك 
إربه) قال الخطابي: يروى على وجهين أحدهما الإرب مكسورة الألف والآخر الأرب مفتوحة الألف والراء وكلاهما 
معناه وطر النفس وحاجتها انتهى. والمراد أنه يَلِِ كان أملك الناس لأمره فلا يخشى عليه ما يخشى على غيره من أن 
يحوم حول الحمى ومع ذلك فكان يباشر فوق الإزار تشريعاً لغيره ممن ليس بمعصوم. 

واعلم أن المؤلف رحمه الله أورد في هذا الباب سبعة أحاديث فبعضها يدل على جواز الاستمتاع من الحائض بما 
فوق الإزار وعدم جوازه بما عداه» وبعضها على جواز الاستمتاع من غير تخصيص بمحل دون محل من سائر البدن» 
وبعضها يدل على جوازه أيضاً لكن مع وضع شيء على الفرج. قال العلماء إن مباشرة الحائض أقسام أحدها أن يباشرها 
بالجماع في الفرج وهذا حرام بالإجماع بنص القرآن والسنة الصحيحة. الثاني أن يباشرها بما فوق السرة وتحت الركبة 
بالذكر والقبلة واللمس وغير ذلك وهو حلال باتفاق العلماء. الثالث ‏ المباشرة فيما بين السرة في غير القبل والدبر وفيه 
ثلاثة أوجه لأصحاب الشافعي الأشهر منها التحريم؛ وذهب إليه مالك وأبو حنيفة وهو قول أكثر العلماء والثاني عدم 
التحريم مع الكراهة. قال النووي وهذا الوجه أقوى من حيث الدليل وهو المختار» والثالث إن كان المباشر يضبط نفسه 
عن الفرج ويثق من نفسه باجتنابه إما لضعف شهوته أو لشدة ورعه جاز وإلا لم يجز. وممن ذهب إلى الجواز عكرمة 
ومجاهد والحسن والشعبي وإبراهيم النخعي والحكم وسفيان الثوري والأوزاعي وأحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه 
ومحمد بن الحسن من الحنفية ورجحه الطحاوي وهو اختيار أصبغ من المالكية وغيرهم. 

قلت: ما ذهب إليه هذه الجماعة من جواز المباشرة بالحائض بجميع عضوها ما خلا الجماع هو قول موافق 
للأدلة الصحيحة و الله تعالى أعلم. 

8 باب في المرأة تستحاض ومن قال: تدع الصلاة في عدة الأيام التي كانت تحيض 

وقال الجوهري استحيضت المرأة استمر بها الدم بعد أيامها فهي مستحاضة. 

-77١‏ ضَعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
7- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
7177- صَحِِيحٌ : تقدم تخريجه في (514). 


اعدمصية]. |[ ا عب سيية سيد يم ا[ 00000 


6 حدنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَةَ عن مَالِكِ عن نَافِع عن سُلَيْمَانَ بن يَسَارٍ عن أَمسَلَمَةَ روج الي له قَالَت: 
«إنَّ امْرَأةَ كَانَتْ تَهْرَاقُ الدمَاء عَلَى عَهْدٍ رسول الله يلد فَاسْتَفَْتْ لَهَا أمُ سَلَمَةَ رسولٌ الله يك ققال: لِتنظرْ عِدَةَ اللي 
وَالأيّام التي كَانَْ تَحِيضْهُنَ مِنّ الشَهْر بل أنْ يُصِيبَهَا الذِي أصَابَهَا فلتَثر كِ الصَّلاةَ قَدْرَ ذَلِكَ مِنَ الشَّهْرء فإذًا خَلَمَتْ 
ذلك فَلتَفْتَسِلُء ثم لِتَستَْفِرْ بتؤبء ثم بتصضل». 

(ومن قال تدع) أي تترك (الصلاة في عدة الأيام التي كانت تحيض) في أيام الصحة قبل حدوث العلة. 

6 حدثنا قَُيبَةُ بنُ سَعِيدٍوَيَزِيدُ بن حَالِدٍ بن يَزِيدٍ بن عَبْدٍ اله بن مَؤْهِبٍ قالا حدثنا اللَيِثُ عن نَافِعع عن 
سُلَيْمَانَ بن يَسَارِ أنّ رَجُلا أخْبَرَهُ عن أم سَلَمَةَ «أنَّ امرَأةَ كَانَثْ تُهْرَاقُ الدّمَ ‏ كَذَكَرَ مَعْنَاهُ ‏ قال: فإدًا خَلّمَتْ ذُِكَ 
وَحَضَرَت الصَّلاهٌ فَلتَمْ فَلتَغْتَيِلُ, بِمَعْناة). 

«تهراق الدماء) بالنصب على التميزء وتهراق بصيغة المجهول ونائبءفاعله ضمير فيه يرجع إلى المرأة أي تهراق 
هي الدماء» ويجوز الرفع بتقدير تهراق دماؤهاء والبدل من الإضافة» والهاء في هراق بدل من همزة أراق يقال أراق الماء 
يريقه وهراقه يهريقه بفتح الهاء هراقة قاله ابن الأثير الجزري (فإذا خلفت ذلك) من التخليف أي تركت أيام الحيض 
الذي كانت تعهده وراءها (فلتغتسل) أي غسل انقطاع الحيض (ثم لتستثفر بثوب) أي تشد فرجها بخرقة بعد أن تختشي 
قطنا وتوثق طرفي الخرقة في شيء تشده على وسطها فيمنع ذلك سيل الدم مأخوذ من ثفر الدابة بفتح الفاء الذي يجعل 
تحت ذنبها (ثم لتصلي) هكذا في النسختين من المنذري. قال الحافظ ولي الدين العراقي: هو بإثبات الياء للاشباع كقوله 
تعالى 9 إِنَمُ من ين ويَصَير» [يوسف: 40] انتهى. قلت: وهكذا بإثبات الياء في نسخ الموط|. وأما في نسخ السئن 
الموجودة عندي فبإسقاط الياء بلفظ ثم لتصل. واحتج بهذا الحديث من قال إن المستحاضة المعتادة ترد لعادتها ميزت 
أم لا وافق تميزها عادتها أو خالفها. قال الإمام الخطابي: هذا حكم المرأة ويكون لها من الشهر أيام معلومة تحيضها في 
أيام الصحة قبل حدوث العلة ثم تستحاض فتهريق الدماء ويستمر بها السيلان أمرها رسول الله يلِ أن تدع الصلاة من 
الشهر قدر الأيام التي كانت تحيض قبل أن يصيبها ما أصابها فإذا استوفت عدد تلك الأيام اغتسلت مرة واحدة وحكمها 
حكم الطواهر في وجوب الصلاة والصوم عليهاء وجواز الطواف إذا حجت وغشيان الزوج إياها إلا أنها إذا أرادت أن تصلي 
توضأت لكل صلاة لأن طهارتها ضرورة فلا يجوز أن تصلي صلاتي فرض كالمتيمم انتهى كلامه. قال المنذري حسن. 
حدئنا عَبْدُ لله بن مَسْلَّمَةَ حدثنا أن يَمْنِي ابنَ عيَاضٍ ‏ عن مُبيِدٍ الله عن نَافِع عن سُلَيْمَانَ بن يَسَارِ 
عن رَجُلٍ مِنَ الأنصَارٍ أنَّ امرَأةَ كَانَتْ تُهُرَاقُ الدّم فَذَكَرَ مَعْتَى حَدِيثْ اللَّيِثْء قال: فإذًا خَلْمَتَهُنَّ وَحَضَرَت الصَّلاَه 

(معناه) أي معنى حديث مالك (قال) أي الليك في حديثه (فإذا خلفت ذلك وحضرت الصلاة فلتغتسل بمعناه) فيه 
دليل على أن الحائض ليس الغسل عليها واجباً على الفور بعد انقطاع الحيض حتى جاءت وقت الصلاة. قال المنذري: 
وأخرجه النسائي وابن ماجه وفي إسناد هذه الرواية مجهول. 


2 


3 - حدثنا يَعْقَوبٌُ بن إِبْرَاهِيمَ أخبرنا عَبْدُ الرّحْمَنِ بِنُ مَهْدِيٌ أخبرنا صَخْرٌ بن جُوَيْريَةَ عن تافع بإِسْنَادٍ 
اللَْث. وَمَعْنَاهُ: قال فَلْتَنْوْك الصَّلاةَ قَدْرَ ذْلِكَ م ذا حَضَرَت الصَّلاةٌ فَلْتَمْتَسِلُ وَلتَسْتذْفِرْ [وَلَْسْتَئفِر] توب ثم تضلى». 


(فإذا خلفتهن) أي تركت أيام الحيض وراءها. 


حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا وُمَيْبٌ أخبرنا أيُوبُ عن سُلَيْمَانَ بن يَسَارٍ عن أُمسَلَمَةَ ِهذه لْقِضّق 
774- صمح : السائي (0504 05") وابن ماجه (1573) وأحمد (37311/3 53090), 
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قال فيه «تَدَعْ الصَّلاة وَتَغْتَسِلٌ فِيمَا سِوَّى ذَّلِكَ وَتَسْتَذفِرُ بتَوب وَتُصَلَي». 
قال دو دَاؤُدَ : وَسَمّى المَرْأة الي كَانَت اسْتُحِيِضَتْ حَمَادُ بن رَيْدِ عن أبُوبَ في هَدَ الْحَدِيثِء قال :قَاطِمَةَ بنْتَ أبي 


على 


(ومعدل قينا سوق ذلك) "أ افيما سوى أيام اليه وهو بد القطاعه (وتسسيفز): بدال معجنة من الافر أي 

لتسعمل طيباً يزيل به هذا الشيء الكريه عنهاء وإن روى بمهملة فالمعنى لتدفع عن نفسها الدفر أي الرائحة الكريهة كذا 
في التوسط شرح سنن أبي داود. وفي بعض النسخ تستئفز (سمي المرأة): مفعول سمي (حماد بن زيد): فاعل سمي 
(قال): أي حماد (فاطمة): فظهر أن المرأة المبهمة هي فاطمة. 

لحف - حدئنا َُيٌَ ِنُ سَعِيدٍ أخبرنا اللَنِتُ عن يَزِيدَ بنِ أبي حَبِيبٍ عن جَعْمَرٍ عن عِرَاكٍ عن عُرْوَةَ عن عَائِقَة 
أنْها قالت: عي 3 حَبِيبَة سَالَتْ اليك عن الدّم؛ فقالت عَائِشَةُ: قَرَأَيْتُ مِرْكَنَهَا مَلآنُ دمأ فقالَ لَهَا رسول الله يَكِ: 
كني كدر مَا كَادتْ تبسك حَبْضَمُكَ ثم المقيلي». 

قال أثو دَاؤّدَ: وَرَوَاهُ َُيبَة بَيْنَ أضْمَافٍ حَدِيثْ: : جَعَْرَ بن رَبِيعَةَ في آخِرهًا. . وَرَوَاهُ عَلِيُ أبن عَيّاشِ وَيُونْس بن 
مُحمَّدٍ عن اللَيْثِ فقالا: جَعْفَرٌ بن رَبِيعَة. 


(عن الدم): أي دم الاستحاضة (فرأيت مركنها): بكسر الميم إجانة تغتسل فيها الثياب يقال بالفارسية لكن وتغاره 
(ملآن دماً): على وزن عطشان (فقال لها): أي لأم حبيبة (امكثي): أمر من المكث وهو الإقامة مع الانتظار والتلبث في 
المكان أي انتظري للطهارة وتلبثئي غير مصلية (قدر ما): أي الأيام التي (تحبسك): بكسر الكاف عن الصلاة والصوم 
وغيرهما (حيضتك) : بفتح الحاء أي اتركتي الصلاة والصوم وقراءة القرآن وغيرها 0 
فيها قبل حدوث هذه العلة وانتظري الطهارة (ثم اغتسلي): بعد انقضاء ء تلك المدة . قال المنذري : وأخرجه مسلم 
والنسائي (ورواه قتيبة): أي ذكره والضمير المنصوب في رواه يرجع إلى جعفر بن ربيعة ل(بين): : ظرف (أضعاف): بفتح 
الهمزة . قال الجوهري وقع فلان في أضعاف كتابه يريدون توقيعه في أثناء السطور أو الحاشية . وفي القاموس أضعاف 
الكتاب أثناء سطوره (حديث): : بالتنوين المضاف إليه لأضعاف (جعفر بن ربيعة): يلين عير مكار لق را 
(في آخرها): بفتح الخاء أي في آخر المرة . وحاصل المعنى أن قتيبة ذكر مرة أخرى عند التحديث أن لفظ جعفر بن 
ربيعة في الإسناد ثابت بين السطور أو الحاشية وكأنه لم يتيقن به» ولذا حدث مرة بإثباته ومرة بإسقاطه؛ ويحتمل فيه 
توجيه آخر وهو أن يجعل جعفر منوناً مضافاً إليه لحديث وابن ربيعة بدلا من الضمير المنصوب في رواه وقوله: في 
آخرها بكسر الخاء أي في آخر السطور والمعنى أن قتيبة روى الحديث بلفظ جعفر فقط من غير نسبة لأبيه» وذكر أن بين 
سطور حديث جعفر في آخر السطور موجود لفظ ابن ربيعة (فقالا جعفر بن ربيعة): : بذكر لفظ جعفر بن ربيعة في 
الإسناد لا بين السطور أو:فى الحاشية هذا على التوجيه الأول. وعلى التوجيه الثاني معناه روى علي بن عياش ويونس 
بن محمد لفظ جعفر مع نسبته إلى أبيه: ولا كما روى قتيبة بأن ذكر لفظ جعفر في الإسناد» ولفظ ابن ربيعة بين السطور 
أو في الحاشية» والله تعالى 0 

- باب من روى أن الحيضة إذا أدبرت لا تدع الصلاة 
لكا 50 

المغِيرَة عن عُرْوَةَ بنِ الرُبْرِ قال: «إنَّ فَايِمَة بنْتَ أبي حُبَيِشٍحَدَلتهُ نّهَا سَالَتْ رسول الله كي مَشَكَتْ َه لدم فقال 
لَهَا رول الله وك إنَمَاذَلَِ عِرْقُء َانظري إذَ أنّى قَرْوْكِ فلآنُصَلُي »دام روك مَتطَهَّرِي ثم صَلْي ما بَيْنَالَْرءِ إلى الْقَزءِ». 

(إنما ذلك عرق): بكسر العين وسكون الراء هو المسمى بالعاذل. قال الخطابي في المعالم: يريد أن ذلك علة 
حدئت بها من تصدع العروق فانفجر الدم وليس بدم الحيض الذي يقذفه الرحم لميقات معلوم. فيجري مجرى سائر 
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الأثفال والفضول التي تستغني عنها الطبيعة فتقذفها عن البدن فتجد النفس راحة لمفارقته انتهى. وقال الشيخ ولي الله 
المحدث الدهلوي في المصفى بعد نقل قول الخطابي والأمر المحقق في ذلك أن دم الاستحاضة ودم الحيض هما 
يخرجان من محل واحد, لكن دم الحيض هو مطابق لعادة النساء التي جبلن عليهاء ودم الاستحاضة يجري على خلاف 
عادتهن لفساد أوعية الدم والرطوبة الحاصلة فيهاء وإنما عبر هذا بتصدع العروق (قرءك): بفتح القاف ويجمع على 
القروء والأقراء قال الخطابي: يريد بالقرء ههنا الحيضء وحقيقة القرء: الوقت الذي يعود فيه الحيض أو الطهرء ولذلك 
قبل للطهر كما قبل للحيض قرءاً. انتهى (فإذا مر قرؤك): أي مضي (فتطهري): أي تغتسلي (ثم صلي ما بين القرء إلى 
القرء): أي صلي من انقطاع الحيض الذي ذ في الشهر الحاضر إلى الحيض الذي في شهر يليه . قال المنذري: وأخرجه 
النسائي وفي إسناده المنذر بن المغيرة .شكل عنة أبو حاتع الرازي فقال هو مجهول ليس بمشهور. 

١‏ حدثنا يُوسُفٌ بنُ مُوسَى أخبرنا جَرِيرٌ عن سُهَيْلٍ ‏ يَْني ابنَ أبي صَالح ‏ عن الزُمْرِيّ عن عُروَةَ بن 
الور قال «حَدَكَننِي فَاطِمَةُ نت أبي حُبَيش أنَّهَا أمرَثْ أسْمَاء أو أسْمَاءُ حَدََني أنَّا مر رَنْهَا قَاظِمَةُ بنْتُ أبي حُبَيْشٍ أن 


أل رسول الله يك فأمرَا أن تفمد اليم الي انث تَقْعد ثم تفعيل». 
(صَحِبحٌ) قال يو دَاؤد: لل سم 


اسْتْحِيضَتْ فَأمَرَهًَا النيْ بك أنْ َدَمَ الصَّلاةٌ يام أقرًا َم تَفْتَسِلَ وَتصَلّي». 
قال فو دَاوٌد: لَمْ يَسْمَْ قَنَادةُ مِنْ عُرْوَةَ شَيْنَا. 
(صَحِيحٌ) قال ابو دَاوْدَ: وَزَادَ ابن عميَيَْةَ في حَدِيث الزّهْرِيٍّ عن عَمْرَةَ عن عَائْشَةَ قالت: «إنَّ أمّ حَبِيبَةَ كانت 


ُسمَحَاض فَسَالت اللي كل فأمرهَا أن تَدَعَ الصَّلاة 228 
قال دو دَاؤْدَ: َه وَهُمْ من ابن عُيية ؛ لس هَدَ في حَديبث الْحُمَاظٍ عن الرُهرِي لما دكَرَ سُهَئِلُ بِنُ صَالح. 
وقد رَوَى الحُمَيْدِيٌ هذا الحَدِيتَ عن ابنٍ بَيَْة َه َم يَذكُرْ فيه «مَدَعُ الصّلاة يم أ رَاهَاء. 
صجيع تؤقُوت) وَرَوث مربت عفرو رج وق عن اي : «المسْتَخَاضَة تَرْكُ الصَّلاة ام أفْرَائِهَا نه 


000 
.-. 
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(صَجِيع) وقال عَبْدُ الرّحْمَنٍ بنُ الْقَاسِم عن أبيه «إنَّ النببئ يك أمَرَهَا أنْ تَنْرْكَ الصَّلاة قدرَ أقْرَابِهَا». 
(صجبغ) وَرَوَى أبُو بشر جَعْفَرُ بِنُ أبي وَحْشِبّةَ عن عِكْرَمَة عن اللَِيَ ي: قال إن أ حَبِيبَة بنْتَ جَحْشٍ 
اسْتحِيضّت فَذَكَرَ مِدْلَهُ ا 0 بن نَابتِ عن أبيهِ عن جََدَهِ عن النْبِيّ ل 
«المُسْتَخَاضَةٌ ب تَدَعْ الصَّلاَةَ يام أقْرَائهَا َم نَعْتَسِلُ وَنْصَليا. 
(صَجيحُ) وى العلا بن المُسيْب عن الْحَكَم عن آبي قر فال إن سَؤْة ايض 26 مَرَهَا التي يكل إذَا 
مَضَْتْ أيَّامْهَا اغْتَسَلَتْ وَصَلَْتْ». 
(صَحِبحٌ) وَرَوَى سَعِيدُ بن جبيْرِ عن عَلَيّ وَابِنِ عباس «المُسْتَحَاضَه تَجْلِس أيَّام 5 قُرْئَهَاه. وَكَذَّلِكَ رَوَاهُ عَمَّارٌ 
مَوْلَى بَِي هَاشِم وَطَلْقُ بن حَبِيبِ عن ابن عَبّاس. وَكَذْلِكَ رَوَاهُ مَعْقِلُ الْخَنْمَمِيْ عن عَلِىٌ. وَكَذَلِكَ رَوَى الشّعْبِيُ عن 
قَمِيرَ اَْأةٍ مَسْرُوقٍ عن عَائْشَة. 
قال ايو دَاوْد: وَهُوَ َوْلُ الْحَسَنِ وَسَعِيدٍ بِنِ المُسَيِّبِ وَعَطَاءِ وَمَكْحُولٍ وَإبْرَاهِيم وَسَالِم وَالْقَايمٍ «أنَّ 
المُسْتَحَاضَة تَدَعْ الصّلاة أيَامَ أقْرَائِهَاء. 
(أو أسماء حدثتني أنها أمرتها): أي أسماء (فاطمة): فاعل أمرتهاء وهذه الرواية على التردد هل روى عروة عن :أسماء 
بنت عميس أو فاطمة بنب أبي حبيش. وقد وقع في رواية للمؤلف والدارقطني من طريق خالد عن سهيل بن أبي صالح 
عن الزهري عن عروة بن الزبير عن أسماء بنت عميس استحيضت منذ كذا وكذاء فذكر الحديث بطوله بلفظ اخر 
(فأمرها): أي فاطمة (أن تقعد): وتكف نفسها عن فعل ما تفعله الطاهرة (كانت تقعد): قبل ذلك الداء (ثم تغتسل): بعد 
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01 تب الطيارة / حيث رقو 101 | [عونتسيوى | 
انقضاء تلك الأيام التي عدتها للحيض وفيه دليل لمن ذهب إلئ أن الاعتبار للعادة لا للتمييز. قال المنذري حسن 
(وهذا): أي هذا اللفظ وهو قوله: فأمرها أن تدع الصلاة أيام أقرائها (وهم من ابن عييئة): فهو مع كونه حافظاً متقنا قد 
وهم في رواية هذه الجملة (ليس هذا): اللفظ المذكور (في حديث الحفاظ): كعمرو بن الحارث والليث ويونس وابن 
أبي ذئب والأوزاعي ومعمر وغيرهم. وستعرف ألفاظهم بتمامها بعد هذا الباب (إلا ما ذكر سهيل بن أبي صالح): عن 
الزهري في الحديث المتقدم فأصحاب الزهري غير سفيان بن عيينة رووا عن الزهري مثل ما رواه سهيل بن أبي صالح 
وهو قوله فأمرها أن تقعد الأيام التي كانت تقعد (لم يذكر فيه): أي في حديئه هذه الجملة. ولقائل أن يقول إن الوهم 
ليس من ابن عييئة بل من روايه أبي موسى محمد بن المثني فهو ذكر هذه الجملة في روايته عن ابن عيينة وأما الحميدي 
فلم يذكرها فالقول ما قال الحميدي لأنه أثبت أصحاب ابن عيينة لازمه تسع عشرة سنة. 

وحاصل الكلام أن جملة تدع الصلاة أيام أقرائها ليست بمحفوظة في رواية الزهري ولم يذكرها أحد من حفاظ 
أصحاب الزهري غير ابن عيينة وهو وهم فيه والمحفوظ في رواية الزهري إنما قوله: فأمرها أن تقعد الأيام كانت تقعد 
ومعنى الجملتين واحد لكن المحدثين معظم قصدهم إلى ضبط الألفاظ المروية بعينهاء فرووها كما سمعواء وإن 
اختلطت رواية بعض الحفاظ في بعض ميزوها وبينوها. 

(وهو قول الحسن إلخ): وحاصل الكلام أن علي بن أبي طالب وعائشة وابن عباس رضي الله عنهم من الصحابة 
و الى ونيد لسري عا مجر للحن رباك ون عد ل رلقات عل الخائعين على انوا ان 
المستحاضة تدع الصلاة أيام أقرائهاء فهؤلاء من القائلين بما ترجم به المؤلف في الباب بقوله : ومن قال تدع الصلاة في 
عدة الأيام التي كانت تحيضء فعند هؤلاء ترجع المستحاضة إلى عادتها المعروفة إن كانت لها عادة والله تعالى أعلم. 

دنا حدئنا أحْمَدَ بن يُونْس وَعَبدَ لله بن محمد التي قالا حدثنا رُمَْرُ أخبرنا ِشَامُ ابنُ عُرْوَةَ عن عُرْوَة عن 
عَائْشَةَ قالت «إِنَّ نَّ َايِمَةَ بنتَ أبي حُبَيْشٍ جات رسولٌ الله وك فقالت: ان امْرَأةٌ أُسْتَخَاضُ قلا أطهد . ا الصَّلاة؟ 
قال: ِنَمَا ذِكَ مزق وَلَيْسَت بِالحَيْضَةٌ فإِذًا أقبَلت الْحَيْضَة فَدَعِي الصَّلآَة فإذًا أدْبرَثْ فَاغْسِلِي عَنْكِ الدَمْ لم صَلن: 


(اسنحاض): بضم الهمزة وفتح التاء المثناة» يقال استحيضت المرأة: إذا استمر بها الدم بعد أيامها المعتادة فهي 
مستحاضة (فلا لس لأنها 5 أن طهارة الحائض لا تعرف إلا بانقطاع الدم فكنت بعدم الطهر عن اتصاله (أفامج 
الصلاة): أي أيكون لي حكم الحائض فأتركها (قال إنما ذلك): بكسر الكاف لأنه خطاب للؤنث (بالحيضة): قال 
الحافظ: الحيضة بفتح الحاء كما نقله الخطابي عن أكثر المحدثين أو كلهم وإن كان قد اختار الكسر لكن الفتح ههنا 
أظهر (فإذا أقبلت الحيضة): قال الطيبي: أي أيام حيضتك فيكون رد إلى العادة أو الحال التي تكون للحيض من قوة الدم 
في اللون والقوام. فيكون رد إلى التمييز. وقال النووي: يجوز ههنا الكسر أي على إرادة الحالة والفتح على المرة جوازا 
حسناً (فإذا أدبرت): الحيضة وهو ابتداء انقطاعها والمراد بالإقبال ابتداء دم الحيض (فاغسلي عنك الدم ثم صلي): أي 
بعد الاغتسال كما جاء في التصريح به في رواية البخاري. وهذا الاختلاف واقع بين أصحاب هشام منهم من ذكر غسل 
الدم ولم يذكر الاغتسال؛ ومنهم من ذكر الاغتسال ولم يذكر غسل الدم. قال الحافظ: وكلهم ثقات وأحاديثهم في 
الصيحيحنء. فيحمل على أن كل فريق اختصر أحد الأمرين لوضوحه عنده انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخارى 
ومسلم والترمذي والنسائي وابن ما 
788 جدثنا الْفَعِيُ عن مَالِثِ عن هِشَام بِإِسْنَادٍ زُهَيْر وَمَعْنَاكُ قال: فإذًا أقْبَلَت الْحَيْضَهٌ و ْرُكي الصَّلاق فإدًا 
ذُّهَبَ قَذْرْمَا فَاعْسِلِي الدّمَ عَدْكِ وَصَلّي». 
(فإذا ذهب قدرها): أي قدر الحيضة على ما قدره الشرع أو على ما تراه المرأة باجتهادها أو على ما تقدم من 
عادتها في حيضتها. فيه احتمالات ذكره الباجي في شرح الموطأ. 
واعلم أن هذا الباب لم يوجد في أكثر النسخ. وكذا ليس في المنذري. 
187- صحِيصٌ : البخاري (14؟) ومسلم (008) والترمذي (116) والنسائي (804. 6817-838) وابن ماجه (311 4 53) وأحمد (10044). 
787- صَحِيحٌ : البخاري (2037) والنسائي (33). 
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٠‏ - باب من قال إذا أقبلت الحيضة تدع الصلاة 

وميزت المرأة دم الحيض من دم الاستحاضة (تدع الصلاة): وأنها تعتبر دم الحيض وتعمل على إقباله وإدباره 
فتترك الصلاة عند إقبال الحيضة. فإذا أدبرت اغتسلت وحلت. 

1 حدثنا مُوسَّى بن إسْمَاعِيلَ حدثنا أبُو عَقِيلٍ عن بُهَبّة قالت: سَمِعْتٌ امْرَأةَ تَسْألُ عَائْشَةَ عن امْرَأَةٍ فْسَدَ 
حَبْضْهَاوَأفرِيقتْ َماء فأمرني رسول الل يك أن آمرها لظ كرما انث تَحِبِض في كُلّ شَهْرِ وحَفْضهَا مُستَقِم 
اند خخ ارين اا نم لِتَدَع الصَّلآةَ فِيِهِنَ أو بِقَدْرِهِنَ ث ْم إتفقيل كم لتسْتَذْفرْ بكؤب ثُمّ تُصَلّيه. 

(حدثنا أبو عقيل): به بفتح العين وكسر القاف. ضعفه علي بن المديني والنسائي وقال ابن معين ليس بشيء» وقال أبو 
كت ب سحي لله لاي م ب : بالتصغير مولاة أبي بكر الصديق رضي الله عنه (فسد حيضها): أي تجاوز 
حيضها عن عادتها المعروفة (وأهريقت دماً) : بالبناء للمجهول أي جري لها دم الاستحاضة (أن آمرها) : أي السائلة عن 
حكم الاستحاضة (فلتنظر) : هكذا في جميع النسخ وهو من النظر يقال نظرت الشيء وانتظرته بمعنى وفي التنزيل: #ما 
ينون إلا مَيْحَةٌ وبْصرَة» [يس: :9] أي ما ينتظرون إلا صيحة واحدة؛ والمعنى أنها تنتظر قدر الأيام التي كانت تحيض 
قبل ذلك. ويحتمل أن يكون من الإنظار وهو التأخير والإمهال. والمعنى تؤخر وتمهل نفسها عن أداء الصلاة والصيام وغير 
ذلك ممايحرم فعله على الحائض (قدرها): أي الأيام والليالي (كانت تحيض:: فيها (وحيضها مستقيم): أي في حالة 
استقامة الحيض» وهذه جملة حالية (فلتعتد): من الاعتداد يقال اعتددت بالشيء أي أدخلته في العد والحساب فهو معتد 
به محسوب غير ساقط» والفاء للتفسير أي تحسب أيام حيضها بقدر ذلك من الأيام التي كانت تحيض قبل حدوث العلة (ثم 
لتدع الصلاة فيهن): أي في الأيام المحسوبة المعتدة للحيض (أو بقدرهن): أي تترك الصلاة بقدر الأيام المعتدة للحيض. 
قال المنذري: : أبو عقيل بفتح العين وهو يحيى بن المتوكل مدني لا يحتج بحديثه وقيل إنه لم يرو عن بهية إلا هو. 
41ظ»> حدئنا ابن أبي عَقِلٍ ومُحمّدُ بن سَلَمَةَ المِضْرِبَانٍ قالا أخبرنا ابن وَهْبٍ عن عَمْرِو بنِ الْحَارثِ عن ابنٍ 
شِهَابٍ عن عُرْوَة بن الرُبَيْر وَعَمْرََ عن عَائْشَةَ قالَثْ: إنَّ م ةبت بخ حفن سول لله يك وَنَحْتَ عَبْدالرَّحْمَنٍ بن 
عَوْفٍ اسْتْحِيِضَت سَبْعَسِنِينَ» فَاسْتَفْعَتْ رسول الله يله فقال رسو ل الله يكل إن مَذِلَيْسَتْ بِالْحَيْضَةٍ وَلَكِنْ مَذَاعِرْقُ 
َاعْتَسِلِي وَصَلَّي». 

ا لوعفم اك يه 
الْحَيِفَةُ فَدَعِي الصَلده ادا برت فتلي وَصَلَيه: 

قال أو دَاوْدَ: وَلَمْ يَذْكُرْ هَذَا الكَلآمَ أحَدٌ مِنْ أضحَاب الرُهْرِيٌ غَبْرَ الأؤرّاعِيّ. وَرَوَاهُ عن الزُّهْرِيٌ عَمْرُو بن 
الْحَارِث وَاللَّيِ وَيُونْسُ وَابِنُ أبي ثب وَمَعْمَرُوَإِراِيمُ بن سَغْدٍ وَسّلَيمَالُ بن كير وَابِنُ إسْحَاقَ وَسْفيَاكُ بن عيبْئة عِيَيِئَة 
0 


(صَجِيع) قال أو دَاؤد: وَرَادَ ابن عُيَيْةٌ فيه اب 07 نْ تَدَعَ الصَلاٌ يم أقْرَائِهَا وَهُوَ وَوَهُمْ من ابن عَيَبة 
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وَحَدِيتُ مُحمَّدٍ بِنِ عَمْرِو عن الرّهْرِيّ فيه شَيْءٌ وَيَفْرْبُ مِنَ الِّي راد الأوراعِي في حَدِيئِه. 

(ختنة رسول الله يلةِ): بفتح الخاء والتاء المثناة من فوق. ومعناه قريبة زوج النبي يلي قال أهل اللغة: الأختان جمع 
عير وى اقازب زوج الرجل والاداة اي ا ير ا 
معناه أنه زوجته فعرفها بشيئين أحدهما كونها أخت أ م المؤمنين زينب بنت جحش زوج النبي يل والثاني كونها زوجة 
عذ! الرحمن (إن هقد دمت بالتعيفية): أى فق لاله حي اس نوا سياد ال على لدت جاو الس لج 
3 984 صِيتَ * لم يخرجه أحد من الشبعة غير المضنف: 

46- صَحِبحٌ : البخاري (7717) ومسلم (774) والترمذي (174) والنسائي )5١١-5١5(‏ وابن ماجه (2377 541) وأحمد (54019). 





بحيضة (ولكن هذا عرق): أي لكن هذا الدم الخارج عرق» وسلف تفسير العرق. قال المنذري: وأخرجه البخاري 
ومسلم والنسائي وابن ما 

(لم يذكر هذا الككلام) : أي جملة «إذا أقبلت الحيضة فدعي الصلاة وإذا أدبرت فاغتسلي» (ولم يذكروا): هؤلاء 
(هذا الكلام): أي جملة إذا أقبلت الحيضة...إلخ (وإنما هذا): الكلام؛ أي الجملة المذكورة (لفظ حديث هشام ابن عروة 
عن أبيه عن عائشة): وليس من لفظ حديث الزهري عن عروة عن عائشة (زاد ابن عيينة فيه): أي في حديثه (أيضاً): هذا 
اللفظ (أمرها أن تدع الصلاة أيام أقرائهاء وهو وهم من ابن عيينة): لأن هذه الزياذة لم يذكرها أحد من حفاظ أصحاب 
الزهري عنه غير ابن عيينة وسلف تحقيق ذلك (و): هكذا (حديث محمد بن عمرو): : الآتي (عن الزهري فيه شيء): من 
الوهم (وبقرب): حديث محمد بن عمرو في الوهم أو زيادة ابن عيينة (من): الكلام (الذي زاد الأوزاعي في حديثه): 4 
و ا ل ال ل ل ل 
عيينة وزيادة الأوزاعي وحديث محمد بن عمرو في كلها وهم, وتفرد كل واحد منهم بما لم يذكروا أحد سواه. 

22> حدئنا مُحمَّدُ بن المُتنَى أخبرنا مُحمّدُ بن أبي عَدِيٍّ عن مُحمَّدٍ يني ابن عَمْرِو - - قال حَدَنَنِي ابنُ 
شِهَابٍ عن عُرْوَةَ بنِ الرُبئْرِ عن فَاطِمَةَ بنْتِ أبي حُبَيْشٍ قال: «إنَّهَا انث تُسْتَحَاضُء فقال لها النَِيْ يكلله: إِذَا كان دَمُ 
الْحَيِضةَ فإِنّهُ دمْ أسْوَدُ ُعْرَفُه فإذًا كَانَ ذَلِكَ فكي عن الصَّلاَق فإدا كَانَ الآحَرُ َتوَضَنِي وَصَلَي فإِنمَاهُوَ عرْق». 

قال أيو دَاؤوْدَ: قال ابن المُكنَى حدثنا به ابن أبي عَدِيّ من كتَابهِ هَكَدًا ثم حدثنا به بَغدُ حفظاً. . قال حدثنا مُحمَّدٌ 
بِنُ عَمْرو عن الرَهْرِيّ عن عُرْوَة عن عَائْشَةَ قالت: إنَّ فَاطِمَةَ كَانَتْ تَسْتَحَاض. قَذَّكَرَ مَعْنَاه. 

(صحِبح) قال أثو دَاؤد: وَرَوى أَنَسُ بن سِيرِينَ عن ابن عَبَّاسِ في المُسْتَحَاضَةٍ قال: ذا رَأتِ الدَّمَ الْبَحْرَانِيَ 
قلا نص َرَت طهر وو ساح نَلتَفْمَِل وَتُصَلّي. 

(لَم أجذ ذه قال مَكحُول: إن النَاء لا تَحْفَى عَلَنهِنَ الْحَيِضَةُ إنَّ دَمَهَا أسْوَّدُ خَلِيِظ فإذًا ذَمَبَ ذَّلِكَ وَصَارَتْ 
صَفْرَة وَقَِةٍ فإَا مُستَحَاضة فَلتفمَِل وَلمْصَلُي. 

(صحيح) قال أو دَاؤد: وَرَوَى حَمَّادُ بِنُ زَيْدِ عن يَحْبَى بن سَعِيدٍ سَعِيدِ عن الْقَعفَاع بن حَكيم عن سَعِيدٍ بن المُسَبْبٍ 
في المُسْتَحَاضَة: «إذَا أقْبَلت الْحَيْضَةٌ تَرَكَت الصَّلاة وَإذًا أدبَرَثْ اغْتَسَلَتْ وَصَلْثْ). 

وَرَوَى سُمَيٌّ وَغَيْرهُ عن سَعِيدٍ بن المَُسَيّب «يَجْلِسٌ أيّام أقْرَائهاه. 

ذيكَ وها نَع يختى بن سَِدٍ عن سه ا 
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نتاف 
وقال التَيِِيْ عن قَتَادَةَدإذًا راد عَلَى أيّام حَيِْضِهًا حَمسَهُ آَم قَلتُصَلّي. قال النَئِمِيُ: نَجَعَلْتُ أنْقصٌ حَنَّى بَلَقَتُ 
يَوْمَيْنِء فقال: إِذَا كانَ يَوْمَيْنِ فَهُوَ مِنْ حَيْضِهَا. وَسْيْلَ ابن سِيرِينَ عنه فقال: النْمَاءُ أغْلّم بِذَلِكَ. 
(إذا كان): تامة بمعنى وجد (يعرف): فيه احتمالان: الأول أنه على صيغة المجهول من المعرفة. قال ابن رسلان: أي 
تعرفه النساء . قال الطيبي: أي تعرفه النساء باعتبار لونه وثخانته كما تعرفه باعتبار عادته . والثاني أنه على صيغة المعروف 
من الأعراف» أي له عرف ورائحة (فإذا كان ذلك): : بكسر الكاف. أي كان الدم دما أسود (فإذا كان الآخر): : بفتح الخاءء 
أي الذي ليس بتلك الصفة (فتوضىء): أي بعد الاغتسال (وصلي فإنما هو): أي الدم الذي على غير صفة السواد 
(عرق): أي دم عرق. قال في سبل السلام: وهذا الحديث فهي رد المستحاضة إلى صفة الدم بأنه إذا كان بتلك الصفة 
فهر حيض وإلا فهو استحاضة, وقد تقدم أنه نه ييِةٍ قال لها «إنما ذلك عرق فإذا أقبلت حيضتك فدعي الصلاة؛ وإذا 
أدبرت فأغسلي عنك الدم وصلي» ولاينافيه هذا الحديث فإنه يكون قوله إن دم الحيض أسود يعرف بياناً لوقت إقبال 
الحيضة وإدبارهاء فالمستحاضة إذا ميزت أيام حيضها إما بصفة الدم أو بإتيانه يرت عادتها إن كانت معتادة عملت 


اس اله 
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بعادتهاء ففاطمة هذه يحتمل أنها كانت معتادة» إن كانت معتادة» فيكون قوله فإذا أقبلت حيضتك أي بالعادة أو غير 
معتادة» فيزاد بإقبال حيضتها بالصفة» ولا مانع من اجتماع المعرفتين في حقها وحق غيرها. انتهى كلامه. قال المنذري: 
وأخرجه النسائي حسن. 

(قال ابن المثنى حدئنا به): بالحديث المذكور (ابن أبي عدي من كتابه هكذا): أي من غير ذكر عائشة بين عروة 
وفاطمة (ثم حدثنا به): بالحديث المذكور (بعد): أي بعد ذلك. والحاصل أن ابن أبي عدي لما حدث ابن المثنى من 
كتابه حدثه من غتير ذكر عائشة بين عروة وفاطمة ولما حدثه من حفظه ذكر عائشة بين عروة وفاطمة. . قال ابن القطان: 
هذا الحديث منقطع. وأجاب ابن القيم بأنه ليس كذلكء فإن محمد بن أبي عدي مكانه من الحفظ والإتقان لا يجهل؛ 
وقد حفظه وحدث به مرة عن عروة عن فاطمة؛ ومرة عن عائشة عن فاطمة» وقد أدرك كلتيهما وسمع منهما بلا ريب» ٠‏ 
ففاطمة بنت عمه وعائشة خالته» فالانتقطاع الذي رمي به الحديث مقطوع دابره. وقد صرح بأن فاطمة حدثته. 

(الدم البحراني): بفتح الباء . قال الخطابي: يريد الدم الغليظ الواسع يخرج من قعر الرحم ونسب إلى البحر لكثرته 
وسعته. والبحر التوسع في الشيء والانبساط . وفي المصباح المنير البحر معروف ويقال للدم الخالص الشديد الخمرة 
باحر وبحراني (وإذا رأت الطهر ولو ساعة فلتغتسل وتصلي): والمعنى أن المستحاضة إذا رأت دما شديد الحمرة فلا 
تصلي, وإذا رأت الطهر وهو انقطاع الدم البحراني فلتغتسل وتصلي فجعل ابن عباس رضي الله عنه علامة دم الحيض 
خروج الدم البحراني؛ وعلامة دم الاستحاضة خروج غير الدم البحراني (إذا مد بها الدم): أي استمر الدم بعد انقضاء 
مدته المعلومة (تمسك) : المرأة عن الصلاة وغيرها (فهى): بعد ذلك (مستحاضة): أخر جه الدارمي بلفظ (إذا رأت الدم 
فإنها تمسك عن الصلاة بعد أيام حيضها يوم أو يومين ثم هي بعد ذلك مستحاضة» (قال التيمي فجعلت أنقص): الأيام 
التي زادت على أيام حيضها (فقال): قتادة مجيباً (إذا كان): اليوم الزائد (يومين فهو من حيضها) : فلا تصلي فيه . أخرج 
الدارمي: : أخبرنا محمد بن عيسى حدثنا معتمر عن أبيه قال قلت لقتادة: : امرأة كانت حيضها معلوماً فزادت عليه خمسة 
أيام أو أربعة أيام أو ثلاثة أيام . قال: تصلي . قلت: يومير'. قال: ذلك من حيضها. وسألت ابن سيرين قال النساء أعلم 
بذلك (وسئل ابن سيرين عنه فقال النساء أعلم بذلك): فهن يميزن دم الحيض عن دم الاستحاضة. وكأن ابن سيرين لم 
يجبه وأحال على النساء. 

 >1/‏ حدثنا رُمَيرُ بن حَرْب وَغَيْرُهُ قالا أخبرنا عَبْدُ المَلِكِ بِنُ عَمْرِو أخبرنا زُمَيْرُ بن مُحمّدٍ عن عَبْدِ الله بن 
مُحمّدِ بن عَقِيلٍ عن إيرَاهِيمَ بن مُحمّد بن طَلْحَةَ عن عَم ِمْرانَ بن طَلْحَهُ عن مُه حمْئة بت خش قالت: : كنت 
أُسْتحَاض حَبْضَّةٌ كَثِيرَةَ شَدِيدَة فآنئْتُ رسول الله يكل أسْتفْتِبه وَأخيرُهُ فَوَجَدْئَهُ في بَذْتِ أختي رَيْنَبَ بنت جَحش» 
َقلتُ: يارسول الله إنّي امرَأة أستَحاض حَيْضَة كَثِيرَة شَدِيدَةًفمَاَرَى فيها قد مني الصّلاة وَالصّوْم؟ فقالٍ : أنزعتٌ 
لَكِ الْكَرْسُف فَإِنَهُ يُذْهِبٌ الدّم. قالت: هُوَ أكُثَرُ مِنْ ذَلِكٌ. قال: فَانَخْذِي نَوياً. فقالت: هُوَ كر مِنْ ذَلِكَ» نما نج َجا. 
قال رسول الله يَكله: : سَآمرْك بين أبّهُمَا فعَلْتِ أجرَى عَنْكِ ِنَ الآخرء فإن قوت عَلَبِهِمَا فآنت أغلّم. قال لَهَا: إنْمَا 
هِذِه رَكُضَةٌ مِنْ رَكُضَات الشَّبِطَانِ فََحَيَضِي سِنََ آم أو سَبْمَةَ نام في عِلْم الله تَعَالَى ذِكرَه ثم م انُتَسِلِي» حَنّى ذا 
رَأَبْتِ أنّكِ قَد طَهُرْتِ وَاسْتَنتَأتِ فَصَلّي تلآنا وَعِشْرِينَ ْله أو زعا ورين لل ااه وَصومِي فإذ لك يُْقك 
وَكَذَِكَ نَافمَلِي كلّ شَهْرِ كما يَحِضْنَ [تجبض] النسَاُ وَكما يَطْهرْنَ بيقات حَيْضِهِنَ وَطْهرِهِنَ فإن قوت عَلّى أن 
ُوْخْرِي الظَهْرَ وَتُمَجْلِ يالعضر فْتَمْتسِلِي [فَْفَْسِلِينَ] ونَجْمَعِينَ بَْنَ الصّلاتَيْنِ الظهْرٌوالْعَصرَ وَثوْ نُوَخْرِينَ المَغْرِبَ 
وتَُجِينَ اأماء تين وَتَْمعِبنَ بين الاين َافمَِي وَتَفَِْلِينَ مع الجر فَافَلي وَضوبي إن قَدَرْتٍ عَلى 
ذَلِكَ. قال رسول الله يَك: وَهَذَا أعجَبٌ الأمْرَيْنٍ إليّ". 

(ضَعِيفٌ) قال آبُو دَاؤُه: :وَرَوَاهُ عَمْرُو بنُ لَابتِ عن ابن عَقِيلٍ فقال قالت حَمْنَة هُ: هَذَا أَعجَبٌ الأمْرَيْنٍ إِلَي لَمْ 
يَجْعَلْهُ قَوْلَ ال يليلو جَعَلَهُ كلام حَمْنَة. 

قال أو دَاؤد: كَانَ عَمْرُو بن ثَابت رَافْضِيًا وَدَكَرهُ عن يَحْبَى بن مَعِينِ. 
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قال أو دَاوْدَ: سَمِعْتُ أَحْمَدَ يقول: حَدِيتٌ ابن عَقِيلٍ في تَفْسِي مِنْهُ شَيْة. 
(حدثنا زهير بن حرب وغيره) : هكذا في جميع النسخ الحاضرة . وقال الحافظ جمال الدين المزي في تحفة 
الأشراف بمعرفة الأطراف: وفي رواية أبي الحسن بن العبد عن زهير بن حرب وأبي جعفر محمد بن أبي سمينة جميعاً 
عن عبد الملك. (أستحاض حيضة كثيرة): بفتح الحاء وهو مصدر استحاض على أنبته الله نباتاً حسناً ولا يضره الفرق 
في اصطلاح العلماء بين الحيض والاستحاضة:. إذ الكلام وارد على أصل اللغة (أستفتيه وأخبره): الواو المطلق الجمع وإلا 
كان حقها أن تقول فأخبره وأستفتيه (فما ترى فيها قد منعتني الصلاة والصوم): بالنصب وفاعل منعتني الحيضة؛ وهذه 
الجملة مستأنفة مبنية لما ألجأها إلى السؤال ويمكن أن يجعل حالا من الضمير المجرور في قولها فيها (أبعت): أي 
أصف (الكرسف): بضم الكاف وسكون الراء وضم السين القطن, والمعنى أبين لك القطن فاستعمليه وتحشي به فرجك 
(فإنه يذهب | الدم): من الإذهاب (قالت هو أكثر من ذلك): أي الدم أكثر من أن ينقطع بالقطن لاشتداده وفوره (قالت 
فاتخذي ثوباً): أي إن لم يكن القطن فاستعملي الثوب مكانه (إنما ألج لبج بالمثلثة وتشديد الجيم» »أي أصب صباً. 
والئج جرى الدم والماء جرياً شديداً لازم ومتعد. يقال ججت الماء والدم إذا أسكبته. وعلى هذا فالمفعول فحذوف أي 
نج الدم نجأء وعلى الأول إضافة الجري إلى نفسها للمبالغة على معنى أن النفس جعلت كأن كلها دم تجاج. وهذا أبلغ 
في المعنى (سآمرك بأمرين أيهما فعلت): قال أبو البقاء فى إعرابه إنه بالنصب لا غير والناصب له فعلت (فإن قويت 
عليهما) أي على الأمرين بأن تقدري على أن تفعلي أيهما شنت (فأنت أعلم): بما تختارينه منهما فأختاري أيهما شنت 
(إنما هذه ركضة من ركضات الشيطان): الراكضة بفتح الراء وسكون الكاف: ضرب الأرض بالرجل حال العدو كما 
تركض الدابة وتصاب بالرجل» :اذ يها الإسر واي يس أن ليطا لويس به ليها إلى اليس علها ا اه 
دينها وطهرها وصلاتها حتى أنساها ذلك عادتها وصار في التقدير كأنه ركضة نالتها من ركضاته. قاله الخطابي. 
(فتحيضي): يقال تحيضت المرأة أي قعدت أيام حيضها عن الصلاة والصوم أي اجعلي نفسك حائضة وأفعلي ما 
تفعل الحائض (ستة أيام أو سبعة أيام): قال الخطابي: يشبه أن يكون ذلك منه يلخ على غير وجه التحديد من الستة 
والسبعة لكن على معنى اعتبار حالها بحال من هي مثلها وفي مثل سنها من نساء أهل بيتها » فإن كانت عادة مثلها أن 
تقعد ستا قعدت ستاً وإن سبعاً فسبعاً . وفيه وجه آخرء وذلك أنه قد يحتمل أن تكون هذه المرأة قد ثبت لها فيما تقدم 
أيام ستة أو سبعة إلا أنها قد نسيتها فلا تدري أيتهما كانت فأمرها أن تتحرى وتجتهد وتبني أمرها على ما تيقنته من أحد 
العددين. «ومن ذهب إلى هذا العدل يعوله في علم :الله أي لبماعلم اله من أمرلاسنه أريسمة أحفي فى تلم ال تسا 
قال ابن رسلان: : أي في علم الله من أمرك من الست أو السبع؛ أي هذا شيء؛ بينك وبين ن الله فإنه يعلم ما تفصلني من 
الإتيان بما أمرتك به أو تركه. وقيل في علم الله أي حكم اله تا أي يما رتك فهر حكم اله تعلى» قبل في علم 
الله: أي أعلمك الله من عادة النساء من الست أو السبع (واستنقأت): أي بالغت في التنقية. قال السيوطي قال أبو البقاء: 
كذا وقع في هذه الرواية بالألف» ل ا ا ا 11 
للهمزة انتهى. وقال في المغرب: الهمزة فيه خطأ . وقال بعض العلماء النسبخ كلها بالهمزة مضبوطة ففي تخطثة الهمزة 
تخطئة للحفاظ الضابطين مع إمكان حمله على الشذوذ (فصلي ثلاثاً وعشرين ليلة): إن كانت أيام الحيض سبعاً (أو أربعاً 
وعشرين ليلة وأيامها) : إن كانت أيام حيضها ستاً (وصومي) : ما شئت من تطوع وفريضة (فإن ذلك يجزئك): من الإجزاء 
أي يكفيك. فهذا أول الأمرين المأمور بهماء والأمر الثاني أنها بمرور الستة أو السبعة تغتسل للجمع بين صلاتي الظهر 
والعصر غسلاً واحداً. وصلاتي المغرب والعشاء غسلاً واحداًء ولصلاة ة الصبح غسلاً على حدة (إن قدرت على ذلك): 
أي على الجمع بين الصلاتين مع ثلاث غسلات في اليوم والليلة وجزاؤه محذوف أي فأفعلي (وهذا): أي الأمر الثاني 
(أعجب الأمرين إلى): أي أحبهما إلى لكونه أشقهماء والأجر على قدر المشقة, والنبي يل يحب ما فيه أجر عظيم 
(وذكره عن يحيى بن معين) : أي ذكر أبو داود هذا الكلام أي كونه رافضياً عن يحيى بن معين. 
(قال أبو داود: سمعت أحمد يقول: : حديث ابن عقبل في نفسي منه شيء): ونقل عن الإمام أحمد خلاف ذلك. 
قال الترمذي: : حديث حمنة حسن صحيح وسألت محمداً عن هذا الحديث فقال: هو حديث حسن وهكذا قال أحمد بن 
حنبل: : هو حديث حسن صحيح انتهى. كذ تقل اماق في انعرفا حيس حل أحمد انوا عن قل ار دود 
بأن الترمذي قد نقل عن أحمد تصحيحه نصاًء وهو أولى مما ذكره أبو داود. لأنه لم ينقل التعيين عن أحمد. وإنما هو 
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شيء وقع له ففسر به كلام أحمدء وعلى فرص أنه من كلام أحمد فيمكن أن يكون قد كان في نفسه من الحديث شيء؛ 
قال المنذري: قال الخطابي قد ترك بعض العلماء القول بهذا الحديث» لأن ابن عقيل راويه ليس كذلك. وقال أبو 
بكر البيهقي: تفرد به عبد الله بن محمد ابن عقيل وهو مختلف في الاحتجاج به هذا آخر كلامه. وقد أخرجه الترمذي 
وابن ماجه. وقال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. وقال أيضاً: سألت محمداً يعنى البخاري عن هذا الحديث فقال: 
هو حديث حسن. وهكذا قال أحمد بن حنبل: هو حديث حسن صحيح. وعمرو بن ثابت هذا هو أبو ثابت ويعرف بابن 
أبي المقدام كوفي لا يحتج بحديثه. انتهى. وأطال الكلام أخونا العلامة في غاية المقصود تحت حديث حمنة وقال في 
آخره: ومحصل الكلام أن المستحاضة المعتادة سواء كانت مميزة أو غير مميزة ترد على عادتها المعروفة لحديث عائشة وفيه 
١‏ إمكثي قدر ما كانت تحبسك حيضتك رواه مسلم والمبتدئة المميزة تعمل بالتمييز لحديث «إذ كان دم الحيضة فإنه أسود 
يعرف وغير ذلك ما انضم به» والتي تفقدت العادة والتميبز فإنها تحيض ستاً أو سبعاً على غالب عادة النساء لحديث حمنة. 
وهذا الجمع بين هذه الأحاديث هو جمع حسن جيد لا مزيد على حسنه. انتهى ملخصاً. 
١‏ 2 باب من روى أن المستحاضة تغتسل لكل صلاة 
حدثنا ابن أبي عَقِيل وَمُحمّدُ بن سَلَمَة المُرَادِيّ قالا حدثنا ابن وَهْبٍ عن عَمْرِو ابن الحارث عن ابن 
شِهَابٍ عن عُرْوَة بن الوَُيْرِ وَعَمْرَةَ بت عَبْدِالرّحْمَنِ عن عَائَْةَ رَوْج اللي يكل قالت: إنَّ أمَ حَِيبَة بنْتَ جخخض خئنة 
رسول الله يل وَنَحْتَ عَيْدٍ الرَحْمَن بن عَوْفٍ اسْتُحِبِضَتْ سَبْعَ سِنِينَ؛ فَاسْتَفْمَثْ رسول الله بل في ذَلِكَ فقال رسول 
الله يكلنه: «إنَّ هَذِهِ لَبْسَتْ بِالحَبْضَة وَلَكَنْ هَذَا عِرْقَ فَامَِْلي وَصَلْي. قالت عائشةٌ: فكانث تَفْتَِلُ في مِرْكَنٍ في حَُجْرَةٍ 
أخْيِهًا زَيْنَبَ بنْت جَخْش حَنَّى تَعْلُو حُمْرَة الدّم الماء؛, 
(فكانت): أي أم حبيبة (تغتسل في مركن): بكسر الميم وفتح الكاف هو الإجانة التي تغسل فيها الثياب (حتى تعلو 
حمرة الدم الماء): قال ابن رسلان يعني أنها كانت تغتسل في القصرية التى تغسل فيها الثياب» كانت تقعد فيها فتصب 
عليها الماء من غيرها فتسنتقع فيها فيختلط الماء المتساقط عنها بالدم فيعلوه حمرة الدم السائل عنها فيمر الماء به. ثم إنه لا بد 
أن تنتظف بعد ذلك من تلك الغسالة المتغيرة فتغسل خارجها ما أصاب رجليها من ذلك الماء المتغير بالدم. انتهى . 
86 حدثنا أحْمَدُ بنُ صَالح أخبرنا عَنْبسَةُ أخبرنا يُونْس عن ابن شهَابٍ قال أخبرتني عَمْرَة بل عَبْدِ الرّحْمنٍ 
عن أم حَبِيبَةَ بِهَذَا الحديث: «قالثُ عائشة: فَكَانَثْ تَغْتَيِلُ لكل صَلاق». 
(فكانت تغتسل): أي أم حبيبة (لكل صلاة): قال الإمام الشافعي رحمه الله إنما أمرها زسول الله يَكلِةٍ أن تغتسل 
وتصليء وإنما كانت تغتسل لكل صلاة تطوعا. 
حدثنايزِيدُ [إبن] حَليد بن عَبْدِ لله بن مَؤْهِب الْهَمدَائيْ حدّئني الَيثُ بن سَعْدٍ عن ابن شِهَابٍ عن غُرْوة 
عن عَائْفَةَ بهذا الحديث قال فيه: «فْكَانت تَمَْسِلُ لكل صَلاا. 
قال ابو دَاود: قال الْقَاِم بن مَبْرُورٍ عن يُونْسَ عن ابن شِهَابِ عن عَمْرَةَ عن عَائِشَةَ عن أم حَبيبَ بت جْحْش. 
وكَذَِكَ رَوَاهُمغمرعن الرُهْرِي عن عَمْرَةَ عن عَائِشَة وَربّمَاقال مَعْمَرٌ عن عَمْرَةَ عن أم حَبيبةبِمَعْنَاه. وكَذَلِكَ رَوَاهإبْرَاِيِمْ 
بن سَعْدٍ وَابنُ َه عن الرّهْرِيٍ عن عَمْرَةَ عن عَائْشَةً. وقال ابن بي في حَدِيِه ولَمْ يقل إن لبي َك أمَرَهَا أن تَعْمَسِلَ. 
(قال القاسم بن مبرور عن يونس عن ابن شهاب عن عمرة عن عائشة عن أم حبيبة بنت جحش): فجعل القاسم 
عمرة مكان عروة كما جعله عنبسة عن الزهري إلا أن القاسم جعله من مسند أم حبيبة لا من مسند عائشة (وكذلك): أي 
يكون عمرة مكان عروة (وربما قال معمر عن عمرة عن أم حبيبة بمعناه): أي حذف واسطة عائشة رضي الله عنها أيضاً 
348- صَحِبح : البخاري (7371) ومسلم (774) والترمذي (179) والنسائي (4 )5١١ ١5١‏ وابن ماجه (151) وأحمد (590119). 
84- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
- صَحِيحٌ : نقدم تخريجه في (584). 
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(وكذلك رواه إبراهيم بن سعد): أي بذكر عمرة مكان عروة (ولم يقل إلخ): فاعل لم يقل الزهري. وجملة ولم يقل إلخ 
مقولة لقال أي زاد ابن عبينة في روايته جملة ولم يقل إلخ. 

0١‏ حدئنا مُحمَّدُ بِنُ إسْحَاقَ المُسَيّبِي حَدَنَي أبي عن ابن أبي ذِنْبٍ عن ابن شِهَابٍ عن عُرْوَةَ وَعَمْرَةَ بنت 
عَبدِ الرّحْمَنِ عن عَائشة قالت: «إنَّ م حَبيبَةًاْفُحِيِضَت سَبْعَ سني فأمَرَهَا رسول الله بك أن تَفَْسِلَء فَكَاَتْ تَمَْسِكُ 
لكل صَلاة». وَكَذَلِكَ رَوَاهُ الأورَاعٌِ أيْضاً. قالث عَائشةٌ: فَكَانتُ تَمْتَسِلٌ لكل صلاة. 

(وكذلك رواه): المشار إليه لقوله كذلك جملة قالت عائشة: فكانت تغتسل لكل صلاة. والمعنى أن ابن أبي ذئب 
والأوزاعي كلاهما. قال عن الزهري إن عائشة قالت: إن أم حبيبة تغتسل لكل صلاة. 
47 - حدثنا هَنَادُ بنُ السّرِيٍّ عن عَبْدَةَ عن ابنٍ إسْحَاقَ عن الرُمْرِيّ عن عُرْوَةَ عن عَائشةً قالت: ١إنَّ‏ أمّ حَبيبَة 
بنتٌ جَحْش اسْتُحِيِضَتْ في عَهْدٍ رسول الله بل فأمرَهَا بِالْمْسْل لِك صَلاَةِ؛ وَسَاقَ الحديتٌ. 
(صحِيحٌ ذونَ قَوْلِِ: رَبْنَب بنت جخش» والصَّوابٌ: أم حَبيبةً بنت جخْش) قال أيُو دَاؤد: وَرَوَاهُ أبُو الوَلِيدِ 
جخخض. فقال لها اللي يكه: «اغْتسِلِي لِكُلّ صَلاَة) وَسَاقَ الحَديتَ. 
قال ُو داؤة: ورَوَاهُ عبد الصّمَدِ عن سُلَِمَانَ بنِ كثِير قال «نَوَضّنِي ِكل صَلاقه. 
قال أو دَاوْدَ: وَهَذَا وَهُمْ مِنْ عَيْدِ الصَّمَدٍ وَالْقَوْلُ فيه قَوْلُ أبي الْوَلِيدِ. 
(إن أم حبيبة بنت جحش استحيضت إلخ): في إسناده محمد بن إسحاق وهو ثقة ما هو الحق لكنه مدلس ولم 
يصرح في هذا الحديث بالتحديث قال المنذري في إسناده محمد بن إسحاق وهو مختلف في الاحتجاج بحديثه (ولم 
أسمعه منه): أي لم يسمع المؤلف هذا الحديث من أبي الوليد الطيالسي مع كون الؤلف من تلامذته فبين المؤلف وأبي 
الوليد واسطة لم يذكرها المؤلف (وهذا): أي قوله توضىء لكل صلاة (والقول فيه): أي القول الصحيح في حديث 
سليمان بن كثير (قول أبي الوليد): الطيالسي وهو قوله اغتسلي لكل صلاة. وهذا ترجيح من المؤلف لرفع الاغتسال 
لكل صلاة إلى رسول الله يفِيةٍ قال المنذري: وفي صحيح مسلم قال الليث بن سعد ولم يذكر ابن شهاب أن رسول الله 
أمر أم حبيبة بنت جحش أن تغتسل عند كل صلاة ولكنه شيء فعلته هي. وقال البيهقي والصحيح رواية الجمهور 
عن الزهري وليس فيها الأمر بالغسل إلا مرة واحدة ثم كانت تغتسل عند كل صلاة من عند نفسها. 

91 حدثنا عَبْدُ الله بنُ عَمْرِو بن أبي الحَجّاجٍ أو مَعْمَرِ أخبرنا عَبْدُ الوارث عن الْحُسَيْنِ عن يَحْيَى بن أبي 
كَثِير عن أبي سَلَمَةَ قال ١حَدَتَنْيِي‏ يِنَب بنثٌ أبي سَلَمَةَ أنَّ امرَأة كانث تُهْرَاقُ الدّمَ وكانث تَحْتَ عَبْدٍ الرّحْمَّنِ بن 
عَوْنٍ أنّ رسو الله كي أمرَهَا أن تََِْلَ عِنْدَ كل صَلاٍ وَنصَلَي. 

(صَحِبحٌ) وأخبرني أنَّ أمَ بكر أخبرئة أنَّ َائْشَةَ قالت «إنَّ رسول لله يك قال في المرأة تَرَى ما يريا بد 
الطهر: إِنَمَا هي أوْ قال إِنّمَا هُوَ عِرْقٌ أو قال عُرُوقٌ». 

(صَحِيحٌ) قال أو دَاؤد: و في حَدِيثِ ابن عَقِيل الأمْرَانِ جَمِيعاً. قال: «إنْ قوت فَاهْتَسِلِي لِكُلَّ صَلاووَإلاً 
فا جمعي» كما قال الْمَايِمُ في حَدِيثِه. 1 

(صحِبحٌ) وقد رُوِيَ هذا الْقَوْلُ عن سَعِيدٍ بن جبَيْر عن عَلِيَ وَابن عَبّاس. 

(أترها آنا نملمن عند كل اطلاة ويي) ‏ حديت أنى بسلمة هذا إنناده. سن ليت قبداغلة ليخي الأمر عل لدف 
جمعاً بين الروايتين (وأخبرني): هذه المقولة ليحبى بن أبي كثير أي يقول يحيى وأخبرني أبو سلمة بن عبد الرحمن 
(أخبرته): أي أبا سلمة (ترى ما): أي الدم (يريبها): رابني الشيء وأرابني بمعنى شككني (بعد الطهر): أي بعد الغسل 
-74١‏ صحِيحٌ : تقدم تخريجه في (188). 

5- صَحِيحٌ : انظر ما قبله. 

81- صَحِِيحٌ : انظر ما قبله . 


و 
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قاله محمد بن يحبى شيخ ابن ماجه (إنما هو عرق): : أي دم يخرج من انفجار العروق ولا يخرج من الرحم ويجيء بحث 
هذه المسألة في باب المرأة ترى ى الصفرة والكدرة بعد الطهر (قال): أي النبي يك وهذا بيان للأمرين (وإلا): أي إن لم 
0 لكل صلاة (فأجمعي): بين الصلاتين بغسل واحد (كما قال القاسم في حديثه): الآني بلفظ «أن النبي كَل أمر 
أن تغتسل عند كل صلاة» فلما جهدها ذلك أمرها أن تجمع بين بين الظهر والعصر بغسل والمغرب والعشاء بغسل 
ل ا اي 0 . وهذا المعنى هو ظاهر من عبارة 
المؤلف لكن فيه إشكال لأنه ليس في حديث ابن عقيل الأمر بالاغتسال لكل صلاة» نعم إن كان المراد بالقاسم القاسم 
بن مبرور» وبحديثه حديث حمنة الذي روى عن ابن عقيل ليزول الإشكال أي روى القاسم في روايته عن ابن عقيل 
الأمرين جميعاً :إن قويت فاغتسلي لكل صلاة» وإن لم تغتسلي فأجمعي بين الصلاتين بغسل واحد؛ ولكن هذا المعنى 
ا له م له 1 ؛ لكن لم أقف عليها و الله تعالى أعلم. 


١‏ باب من قال: تجمع بين الصلاتين وتغتسل لهما غسلاً 
أي المستحاضة. 
الك حدثنا عُبَيْدُ الله بن مُعَاذِ حَدَّنَي [حدثنا] أبي أخبرنا شغبّة شُعْبَةُ عن عَبْدِ الرَّحْمَنِ بن الْقَاسِمِ عن أبيه عن 


نيا 


عَائشةً قالت: : «اسْتُحِيضَت ارَأةٌ عَلَى عَهْدٍ رسول الله يل فأمرَثْ أنْ تُمَجُلَ الْعَضْرَ ود ل 
عُسلاًء وَأنْ وَخْرَ المَرِبَ وَتُمَجُلَالِْشَاء وَتَمْمَسلَ لَهُمَا عُسلاً وَتَفْمَسلَ لِصَلةٍ الصّبْح عُسلاً». . فَقْلْتٌ لِعَبْدِ الرَحْمَن 
عن الى كل؟ فقال: لا أَحَدَنكَ إل عن ال بك بشَيْءِ. 
(بين الصلاتين وتغتسل لهما غسلا) : واحداً وتغتسل لصلاة ة الصبح على حدة (فأمرت): : بصيغة المجهولء والظاهر 
أن الآمر لها رسول الله يَةٍ (فقلت لعبد الرحمن) : هذه مقولة شعبة؛ أي قال شعبة لشيخه عبد الرحمن: : هل تحدث هذا 
الحديث (فقال): عبد الرحمن (لا أحدثك عن النبي يل بشيء): هكذا في أكثر النسخ الحاضرة؛ والمعنى أن 
عبد الرحمن لن أنكر على شعبة من سؤاله إياه لما علم من عادة عبد الرحلن أنه لا يحدث لشعبة إلا عن النبي يع فقال: 
لاأحدثك عن النبي كله ب بشىء, أي لا أحدثك إلا عن النبي ين. ويؤيده ما في بعض النسخ: لا أحدثك إلا عن النبي يل 
بشيء؛ وبشيء متعلق بأحدثك؛ والمعنى: لا أحدثك بشيء ء إلا عن النبي يفة. ويحتمل أن شعبة يقول إن قولها أمرت. 
هكذا في روايتنا ولا أدري أن الآمر رسول الله يَف يخ أو غيره؛ فقال عبد الرحمن: لا أحدثك عن النبي يَلِةِ بشيء من 
شأنهاء إن الآمر لها رسول الله يلل أو غيره :وال تعالي أعلم . قال المنذري: وأخرجه النسائي. 
30> حدثنا عَبْدُ الْمَِيزٍبنُ يَحْيَى أخبرنا محمد - يَغْني ابن سَلَمَةَ عن مُحمَّدٍ بن إِسْحَاقٌ عن عَبْدٍ الرّحْمَنٍ 
بن الْقَاسِم عن أبيه عن عَائشة قالت: ١إنّ‏ سَهَُْ بت نت سُهَيْلٍ اتُحيضَث» فاقت ال يق فأمَرها أن متسل عند كل 
صَلاِ لما جهَدَمَاذَلِكَ أمْرَهَا أن تجْمَع : َيْنَ الظهْر والْعَضْر بمُسل وَالمَغْرِب والِشَاءِ بَغْسْلٍ و وَتَفْمَسِلَ للِصَبْح». 
قال أَيُو دَاؤُدَ: وَرَوَاهُ ابن عبَيئة عيب عن عبد لمن بن اقيم عن أبيه قال إن ار جضت فَسَانت اللي ل 
فأَمَرَهَا بَمِعْنَاه. 
(فلما جهدها ذلك): أي فلما شق على سهلة بنت سهيل الغسل لكل صلاة؛ يقال جهد في الأمر جهداً من باب نفع 
إذا طلب حتى بلغ غايته في الطلبء وجهده الأمر والمرض جهداً أيضاً إذا بلغ منه المشقة. .قال المنذري: في إسناده محمد بن 
إسحاق بن يسار وقد اختلف في الاحتجاج به. . انتهى (إن امرأة): بغير ذكر اسم المرأة كما ذكره محمد بن إسجاق. 
5 حدئنا وَهْبٌ بن بَقِيَة بَقِيّةَ أخبرنا حَالِدٌ عن سُهَيْلٍ ‏ يَمْني ابنَ أبي صَالحٍ عن الزّهْرِي عن عُرْوَةَ بن الرَر 
عن أسْمَاء بنْتِ عُمَيْس قالت «قُلْتُ: يارسول الله إِنَّ َاطِمَة بْتَ أبي حُبَئِش اسْتْحِضت مُنْذُ كذَا وكذًا فلم ُصَل. . فقال 


رسول الله يكئِد: : سُبْحَانَ الله إنَّ هذا مِنَ الشّيطَانِء لِمَجْلِس في مِرْكَن, فإِذَارَثْصُفْرَةقَوقَ الْمَاءَِلتَمَْيِلْلِلظهْرِ والعَضْرِ 


4- صَحِيح : النسائي (70). 
6- ضعِيِفٌ : أحمد (1704). 


5- صَحِيح :لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


١8‏ ا كتاب الطهارة / حديث رقم (17910) اننا عون المعيود 


عُسْلاًوَاجدً وَتَفَِْلْ لِْمَغْرِب وَالْعِشَاءِ مُسْلا واد وَتفْمَسِل لِلْفَجْر مُسْلاً وَاجد وَتوَضَأفِيمَابَيْنَ ذَلِكَه. 

(صَجِبحٌ) قال تيو تدَاؤّد: رَوَاهُ مُجَاهِدٌ عن ابن عَبّاس: «لَمّا اشْتَدَ علَيْها الْمُسْلا أمْرَهَا أنْ تَجْمَعَ بَيْنَ الصّلاتَيْنَ؛. 

قال أو دَاوْدَ: وَرَوَاهُ إنْرَاِيمُ عن ابن عَبّاسٍِ وَهُوَ قَوْلَ إِبْرَاهِيم النَحَمِيَ وعَبْدٍ الله بن شَدَادٍ. 

(لتجلس في مركن فإذا رأت صفرة فوق الماء): أي إذا رأت صفرة فوق الماء الذي تقعد فيه فإنه تظهر الصفرة فوق 

الماء. فعند ذلك تصب الماء للغسل خارج المركن. وفائدة القعود في المركن لأن يعلو الدم الماء فتظهر به تمييز دم 
الاستحاضة من غيره؛ فإنه إذا علا الدم الأصفر فوق الماء فهي مستحاضة أو غيره فهو حيضء فهذه هي النكتة في 
اتجلرس في المركنء وأما الغسل فخارج المركن لا فيه في الماء النجس. قاله العلامة اليماني (وتوضاً فيما بين ذلك): 
أي إذا اغتسلت للظهر والعصر توضأت مع ذلك للعصرء وإذا اغتسلت للمغرب والعشاء توضأت مع ذلك للعشاء. قال 
المنذري: حسن (لما اشتد عليها): أي على المرأة السائلة (أمرها): أي أمر ابن عباس رضي الله عنه. 


١١‏ - باب من قال: تغتسل من طْهْرِ إلى طُهْر 
15 حدئنا مُحَمّدُ بن جعْمرِ بنِ زيَادٍ وأخبرنا مُثْمَانُ بن أبي شَيبَةَ قال أخبرنا شَرِيكُ عن أبي الَْقْظَانِ عن 
عيبن نَابسو عن أبيه عن جَذو عن اليك في المُسْعَحَاضَةٍ ند الصّلاة َم ئها م تسل وتْصَلَي وَالْوْضصُوءٍ 
عِنْدَ كل صَلاه. 
قال انو دَاؤدَ: رَادَ عَْمَانُ اوَنَصْومْ وتُصَلَي). 
بالإهمال» أي تغتسل مرة واحدة بعد الطهر من الحيضء وهذا هو مذهب الجمهور وهو أقوى دليلاً» وأحاديث 
الغسل عند كل صلاة محمولة على الندب كما مر. 
- حدئنا عثْمانٌ بن أبي شَيَِةَ أخبرنا وَكِيعٌ عن الأعمّش عن حَبيب بن أبي نَابتٍ عن عُْوَة عن عَائِمَةَ قالت 
١جَاءثْ‏ فَاطِمَةُ بن أبي خيش إلى الي يل فَذَكَرَ حَبَرَهَا قال: ل ال ْم َوَضَئِي لكل صَلاةٍ وَصَلّي؛. 
(ثم تغتسل): بعد الطهرء أي بعد انقطاع الحيض غسلا مرة واحدة (وتصلي): بعد الاغتسال متى شاءت (والوضوء 
عند كل صلاة): ولفظ الترمذي «تتوضأ عند كل صلاة وتصوم وتصلي» قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه. 
وقال الترمذي: هذا حديث قد تفرد به شريك عن أبي اليقظان» وسألت محمداً ‏ يعني البخاري ‏ عن هذا الحديث فقلت 
عدي بن ثابت عن أبيه عن جده جد عدي ما اسمه؟ فلم يعرف محمد اسمه؛ وذكرت لمحمد قول يحبى بن معين إن 
اسمه دينار فلم يعبأ به. هذا آخر كلامه. وقد قبل إنه جده أبو أمه عبد الله بن يزيد الخطمي. قال الدارقطني: ولا يصح من 
هذا كله شيء. وقال أبو نعيم وقال غير يحيى اسمه قيس الخطمي. هذا آخر كلامه. وقيل لا يعلم جده؛ وكلام الأئمة 
يدل على ذلك وشريك هو ابن عبد الله النخعي قاضي الكوفة؛ تكلم فيه غير واحدء وأبو اليقظان هذا هنو عثمان بن 
عفير الكوفي ولا يحتج بحديثه. انتهى كلام المنذري. 
6 حدثنا أَحْمَدُ بن سِتّان الْقَطَّانُ الْوَاسِطِيُ أخبرنا يَزِيدُ عن أيُوبٌ بنِ أبي مِسْكِينٍ عن الحَجاجٍ عن أم كُليُوم 
عن عَائعَةَ في المُسْمَحَاصَةٍ «تَفْتَِلُ تَغني مره وَاجِدَة ‏ ثم ُوَضَأ إلى أيَام أقَْائها. 
(عن امرأة مسروق): اسمها قمير مقبولة (ودل على ضعف حديث الأعمش إلخ): واعلم أن المؤلف بِيِّنْ لضعف 
حديث الأعمش وجهين: 
وحاصل الوجه الأول: أن حفص بن غياث رواه عن الأعمش فوقفه على عائشة وأنكر أن يكون مرفوعاً وأوقفه 
أيضاً أسباط بن محمد عن الأعمش على عائشة وبأن الأعمش أيضاً رواه مرفوعاً أوله وأنكر أن يكون فيه الوضوء عند 
كل صلاة. والوجه الثاني: بينه المؤلف بقوله: ودل على ضعف حديث حبيب هذا أن رواية الزهري عن عروة عن عائشة 
187- صَحِيحٌ : الترمذي 053 وابن ماجه (356). 
44-- صَحِبِحٌ : النسائي (749. 798) وابن ماجه (550) وأحمد (55814). 
6- صحِِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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قالت: فكانت تغتسل لكل صلاة في حديث المستحاضة . وحاصله أن حبيب بن أبي ثابت خالف الزهري لأنه ذكر في 
روايته عن عروة عن عائشة الاغتسال لكل صلاة؛ وذكر حبيب في روايته عن عروة عن عائشة الوضوء لكل صلاة. .وهذا 
الوجه الثاني قد زيفه الخطابي فقال في المعالم : رواية الزهري لا تدل على ضعف حديث حبيب بن أبي ابت لأن 
الاغتسال في حديث مضاف إلى فعلهاء وقد يحتمل أن يكون ذلك اختياراً منهاء وأما الوضوء لكل صلاة في حديث 
حبيب فهو مروى عن رسول الله يقي مضاف إليه وإلى أمره إياها بذلك . والواجب هو الذي شرعه النبي َل وأمر به دون 
ما فعلته وأتته من ذلك. انتهى كلامه. قلت: والأمر كما قال الخطابي. 
9 حدثنا أحْمَدُ بن سَِنٍ الوَاسِطِي أخبرنا يَزِيدُ عن أبُوبٍ أبي الْمَلآهِ عن أبي شُبْرْمَة عن امْرَأة مَسْرُوقٍ عن 
عَائشةً عن ابس كل مِدْله. ١‏ ا ١ ١‏ 
قال أثو دَاؤٌدَ: وَحَدِيثُ عَدِيٍّ بن نَابت وَالأَعْمَشٍ عن حَبِيبٍ وأيُوبَ أبي ا د 
عَلَى ضَعْفٍ حَدِيث الأممش عَنْ حبيب هَذَا الحديث؛ قف حَفْض ابن غِيَاثِ عن الأغمش. وَأنْكَرَ حَفْص بِنُ غِيًا 
أنْ يَكُونَ حدِيثُ حَبيب مَرْفوعاً . وَأَوْقَفَه أييضا أسْبَاطً عن الأعمّش مَوْقُوفَ عن عَاْمَة. 
قال أيُو دَاؤُدَ: وَرَوَاهُ ابنُ [أبُو] دَاوْدَ عن الأعمّش مَرْفوعاً أوَلَهُ وَأنْكَرَ أنْ َكُونَ فيه الْوضُوءَ عِنْدَ كل صَلاةٍ .وَدَلَ 
عَلَى ضَعْفٍ حَديث حَبيبٍ هَذَاأنَّ روَاَة المْرِيّ عن عُروَةَ عن عَائِفَة قالت افَكَانتْ تَمْتَسِلُ لكل صَلاةٍ في حديثٍ 
لمحاو وَرَوَى أو الْفَْانِ عن عدي ابن نابت عن أبيه عن عَلِي َعَم مَوَْى , بَنِي هَاشِم عن ابن عَبَّاسِ. 
ا(صَحِبح) وَرَوى عَبْدُ المَلِكِ بنُ مَيْسَرَةَ وَبَيَانُ وَمُغِيرَة وَفِرَاسُ وَمُجَالِدٌ عن الشَّعبِيَ عن حديث قَمِير عن عَائشة 
«َوَمَألِكُل صلاق. 
(صحِيح) وَروَاَةِ داو وَعَاصِم عن الشَغِْي عن قَمِيرَ عن عَائَِةٍ ة اتفْمَسلٌ كل يَوْممرّةه. 
(صَحِيحٌ) وَرَوى مِشَامُ بن عُْوَة عن أببه «المُسْمَحَاضَةُ ضَُ تَوَضَّألِكُل صَلاته. 
وهذه الأحاديث كلها َيف إلأأحديت قَهبرَ وحديث عَمَارٍ مَؤْى بتي هَاشِم وحديت هسام بن عُروة عن أبيده 
وَالمَعْرُوفُ عن ابن عَبَّاس الْمُْسْل. 
(عن عائشة توضأ لكل صلاة): أي روى عن علي بن أب بى طالب وابن عباس وعائشة كل واحد منهم أن المستحاضة 
تتوضأ لكل صلاة (وهذه الأحاديث كلها ضعيفة): واعلم أنه فك 3ك العولفت رحمه الله في هذا الباب تسع روايات؛ ثلاث 
منها مرفوعة . حديث أبي اليقظان عن عدي بن ثابت عن أبيه عن جده . وحديث الأعمش عن حبيب بن أبي ثابت. 
وحديث ابن شبرمة عن عن امرأة مسروق . وست منها موقوفة أثر أم كلئوم عن عائشة وأثر عدى بن أبيه عن علي وأثر 
عمار عن ابن عباس وأثر عبد الملك بن ميسرة وببان ومغيرة وفراس ومجالد عن الشعبيء وأثر داود وعاصم عن 
الشعبي» وأئر هشام بن عروة عن أبيه؛ وضعف المؤلف الروايات كلها إلا ثلاثة من الآثار المذكورة فإنه استثناها من التضعيف 
كما بين بقوله :إلا حديث اقميرء وحديث عمار مولن بتي هاشمء وحديث عشام بن عروة عن أبيه): فهذه الثلاثة من الآثار 
ليست بضعيفة لكن استئنى من هذه الثلاثة أيضاً حديث عمار مولى بني هاشم بقوله : (والمعروف عن ابن عباس الفسل): أي 
لكل صلاة كما في رواية الدارمي والمعروف في اصطلاح المحدثين الحديث الضعيف الذي خالف القوىء فالراجح 
يقال له المعروف ومقابلة يقال له المنكرء فحديث عمار مولى بني هاشم عن ابن عباس في الوضوء لكل صلاة منكر والمنكر 
من أقسام الضعيف, فالحاصل أن كل ما في هذا الباب من الروايات ضعيفة إلا أثرين ن أثر قمبر وأثر هشام بن عروة عن أبيه. 
1 - باب من قال المستحاضة تغتسل من ظهر إلى ظهر 
بالظاء المعجمة أي من وقت صلاة الظهر إلى مثلها من الغد لصلاة الظهر. 
١‏ حدثنا الْمَعْنَيْ عن مَالِكِ عن سُمَيّ مَوْلَى أبي بَكر «أنَّ القَعْقَاعَ وَرَيْدُ بن أسْلّم أَرْسَلآهُ إلى سَعِيدٍ مِيدٍ 
وين !لتر جه اعد مق لمعلا البق ١‏ 
1 صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





1 كد عب عطارة / حديث رقم :7.0 


المُسَيّبٍ يَسْألَهُ كَيِفَ تَمْتَسِلُ المُسْتَحَاضَةٌ؟ فقال: تَمْتَسِلُ مِنْ ظُفر إِلَى ظَهْرء وَتُوَضَألِكُلُ صَلاَقٍ فإن َلَبَهَا الم 
اسْتَثْفْرَتْ بتؤب». 5 1 1 
(صحبح عَنْ أنس) قال ابو دَاؤْد: وَرُوِيَ عن ابن عُمَرَ وس بن مَالِكِ «تَْمَِلُ مِنْ ظَهْر إلى ظهْر». 
(صحِيح) وَكَذَلِكُ رَوَى دَاوَدُ وَعَاضِمْ عن الشغبيٌ عن امْرَأتِه عن قَمِيرَ عن عَائشة إلا أنَّ دَاوْدَ قال: كل يَوم. 
(صحِيحٌ عَنِ الْحَسَنِ) وفي حديث عَاصِم: عِنْدَ الظهر. وَهُوَ قَوْلُ سَالِم بنٍ عَبْد الله وَالْحَسَنِ وَعطاء. 
قال أو دَاؤْدَ: قال مَالِكُ: إني ل أظْنُ حديت ابن المُسَبّبٍ من ظَهر إِلَى ظَفْر؛ قال فيه (إِنَمَا هُوَ مِنْ طهْرِ إِلَى 
طَهْر) وَلَكنَ الهم َحَلَ فبه َقَبََا اناس فقالو «منْ ظَهْرِ إِلَى ظَهْرِ». ل 
(ضَهِيفٌ) وَرَوَاُ ِْوَرُ بن عد المَلِكِ بنِ سَعِيدٍ بن عَبْد الرَّحْمَنِ بن يَرْبُوع قال فيه من طَهْر ِلَى طُهْر» فَقلَهَا 
اناس هين ظَهرٍ إلى ظهر». 
(تغتسل من ظهر إلى ظهر): بالمعجمة. قال الحافظ بن سيد الناس في شرح الترمذي: اختلف فيه فمنهم من رواه 
بالطاء المهملة ومنهم من رواه بالظاء المعجمة أي من وقت صلاة الظهر إلى وقت صلاة الظهر قال الحافظ ولي الدين 
العراقي: وفيه نظرء فالمروى إنما هو الإعجام, وأما الإهمال فليس رواية مجزوماً بها. قلت: ويؤيد قول العراقي ما 
أخرجه الدارمي بلفظ أن القعقاع بن حكيم وزيد بن أسلم أرسلاه إلى سعيد بن المسيب يسأله كيف تغتسل المستحاضة 
فقال سعيد: تغتسل من الظهر إلى مثلها من الغد لصلاة الظهر (من ظهر إلى ظهر): بالمعجمتين (وكذلك روى داود 
وعاصم): أي بالاغتسال من صلاة الظهر إلى مثلها من الغد (عند الظهر): الظاهر أنه بالظاء المعجمة لكن ضبطه ابن 
رسلان بالطاء المهملة و الله تعالى أعلم. وإني أقف هي رواية عاصم هذه (وهو قول سالم بن عبد الله والحسن وعطاء): 
أخرج الدارمي عن الحسن في المستحاضة تغتسل من صلاة الظهر إلى صلاة الظهر من الغدء وأخرج أيضاً عن عطاء 
مثل ذلك (من ظهر إلى ظهر): بالمعجمتين (إنما هو من طهر إلى طهر): أي بالمهملتين (ولكن الوهم دخل فيه): أي في 
الحديث (فقلبها): أي هذه الجملة (من ظهر إلى ظهر): بالمعجمتين. وإنما الصحيح بالمهملتين. قال الخطابي في 
المعالم: قلت ما أحسن ما قال مالك وما أشبهه بما ظنه من ذلك لأنه لا معنى للاغتسال من وقت صلاة الظهر إلى مثلها 
من الغد ولا أعلمه قولاً لأحد من الفقهاء وإنما هو من طهر إلى طهر وهو وقت انقطاع الحيض انتهى. ونازعه أبو بكر 
بن العربي فقال والذي استبعد غير صحيح لأنه إذا سقط لأجل المشقة عنها الاغتسال لكل صلاة فلا أقل من الاغتسال 
مرة في كل يوم عند الظهر في وقت دفاء النهار وذلك للتنظيف. انتهى. (ورواه المسور إلخ): مقصود المؤلف من إيراد 
رواية المسور تأييد كلام مالك. فإن مسوراً رواه بالإهمال فقلبه الناس بالإعجام. 
6 - باب من قال: تغتسل كل يوم مرة» ولم يقل: عند الظهر 
فتغتسل كل يوم أي وقث شاءت. 
7 حدثنا أحمَدُ بِنُ حَدْبَلِ عن عَبْدُ الله بنُ نمَيْرِ عن مُحمَّدٍ بن أبي إِسْمَاعِيلَ ‏ وَهُوَ مُحمَّدُ بن رَاشِدٍ عن 
مَعْقِلٍ الْحَدْمَوِيَ عن عَلِيَّ قال «المُسْتَحَاضَةٌ إذا القَضَى حَبْضُهَا اهْتَسَلَثْ كل يوْم وَانَخَدْتْ صُوقَة فِيهَا سَمْن أؤ رَيْتٌ). 
(وانخذت صوفة): قال الجوهري في الصحاح: الصوف للشاة والصوفة أخص منه. وقال في المصباح: الصوف 
للضأن والصوفة أخص منه (فيها سمن أو زيت): أي اتخذت المستحاضة صوفة مدهونة بالسمن أو الزيتون وتحملت في 
في فرجهاء فهذه تقطع جريان الدم؛ وتسترخي تشنج العروق الذي هو سبب لسيلان الدم. قاله بعض العلماء. قال 
المنذري: غريب. 1 
1١5‏ باب من قال: تغتسل بين الأيام 
77 حدثنا القَعِّْيُ أخبرنا عَبْدُ الْعَزِيزٍ ‏ يَْني ابنَ مُحمّدٍ عن مُحمَّدٍ بن عُثْمَانَ «ألّهُ سَألَ الْقَاسِمْ بنَ مُحمَّدٍ 
*”- ضَعِيفت : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصتف. 
7 صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





ا اهن لاع 05 1 وكا كك ان 1ك 


عن المُسْتَحَاضَةٍ قال «تَدَعُ الضَّلاة يام أقْرَائِهَا نُمّ تَمْمَسلُ فَتْصَلَي ثُمَّ تَْمَسلٌ في الأيّام). 
(ثم تغتسل): غسلاً واحداً بعد انقضاء الأيام التي كانت تحيض فيها قبل الاستحاضة (ثم تغتسل): ثانياً (في الأيام): 
التي كانت حسبتها أيام الحيض» فتغتسل في كل شهر مرتين مرة عند انقضاء مدة الحيض ومرة في أيام الحيضء. وهذا 
قول تفرد به قاسم بن محمد ولا يظهر توجيهه؛ ولا أدري من أين قال ذلك و الله تعالى أعلم. 
ش 0٠7‏ - باب من قال: توضأ لكل صلاة 
والح اد عد اللي 
4 حدئثنا محمد بِنُ المَُنَى أخبرنا ابنُ أبي عَدِيٌ عن مُحمَّدٍ يَعْنِي ابن عَمْرو - قال حَدَّئني ابنُ شِهَابِ عن 
عُرْوَة بن الوبَِر عن فَاطِمَة بت أبي خيش «أنهَا كانّث تُسْتَحَاضُء فقال لَهَا الي يك: إذَا كَانَ دَمُ الحَيْض فإنَه دَمْ 
أَسَوَد د يعرف فإذًا كَانَ ذَلِكَ فأممسكي عن الصَّلاةٍ فإِذًا كَانَ الآخر فَتَوَضْنِي وَصَلَّي». 
قال أَيُو دَاؤدَ: قال ابن المَنّى: وحدثنا به ابن أبي عَدِيٍّ حِفْظاً فقال: عن عَرُْوَةَ عن عَائشة أنَّ فَاطِمَة... 
قال أنُو ذاود: وَروِيَ عن الْمَلَِ بنِ المُسَبّبٍ وَشْعْبةَ عن الْحَكم عن أبي جَْرِ قال الْمَلآُ عن النّبن يكل 
وَأوْكَقَهُ شُعْبَةُ عَلَى أبي جَعْفَر تَوَضَا لكل صلاة. 
(فإذا كان الآخر فتوضىء وصلى): هذا هو موضع الترجمة لكن ليس فيه لكل صلاة» وتقدم هذا الحديث مع شرحه 
(وروى): بالبناء للمجهول (عن العلاء بن المسيب إلخ): حاصله أن العلاء وشعبة كلاهما رويا هذا الحديث عن الحاكم 
عن أبي جعفر مرفوعاً. لكن قوله: توضأ لكل صلاة هو مرفوع في رواية العلاء؛ وأما في رواية شعبة فهو من قول أبي 
جعفر محمد بن علي موقوف عليه. 
2 باب من لم يذكر الوضوء إلا عند الحدث 
نكن حدئنا زِيَادُ بن أبُوبَ أخبرنا هُشَيِمْ أخبرنا بو بشر عن عِكْرَمَة قال: نَأ حَبِيبَة بنْتَ جَحْشٍ 
اسْتْحِيِضَتْ فامَرَمَا ال يك أن تَنْنَِرَ ام أقْرَائِهَا نم تَمْمَسِلُ وَتُصَلَّي فإنْ رَأْثْ شَيْئا مِنْ ذَلِكَ تَوَضَآثْ وَصَلَّتْ). 
(إلا عند الحدث): غير جريان الدم فلا يجب عليها الوضوء لكل صلاة أو لوقت كل صلاة بل لها أن تصلي ما 
شاءت ومتى شاءت ما لم يحدث حدثا غير جريان الدم. 
(فإن رأت شيئاً من ذلك توضأت وصلت) : المراد من قوله شيئاً من ذلك حدث غير الدم؛ لأنه لا يجب الوضوء 
من الدم الخارج عنها لأن الدم لا يفارقها ولو أريد بقوله شيئاً من ذلك الدم لم يكن للجملة الشرطية معنى لأنها 
مستحاضة فلم تزل ترى الدم ما لم ينقطع استحاضتهاء فظهر أن المراد بقوله: : شيئاً من ذلك هو حدث غير الدم؛ وبهذا 
التقرير طابق الحديث الباب لكن الحديث مع إرساله ليس صريحاً في المقصود لأنه يحتمل أن يكون المراد بقوله شيئاً 
من ذلك شيئاً من الدم. بل هو الظاهر من لفظ الحديث, فمتى رأت الدم توضأت لكل صلاة» وإذا انقطع عنها الدم 
تصلي بالوضوء الواحد متى شاءت ما لم يحدث لها حدث سواء كان الحدث دمها الخارج أو غيره. فجريان الدم لها 
حدث مثل الأحداث الأخرء وأن المستحاضة يفارقها الدم أيضاً في بعض الأحيان؛ وهذا القول أي وضوؤها حالة جريان 
سس ا ب يي .و الله تعالى أعلم . قال المنذري: هذا مرسل. 
املك حدثنا عَبْدٌ المَلِكِ بن شء شُعَيْبٍ حَدَلَنِي عَبْدُ الله بن وَهْبٍ حَدَّئني اللَّيِتُ عن رَبِيمَةَ «أنَهُ كَانَ لا يَرى عَلَى 
المشقحاظة ووم ند علصلا إلا ل يصِيتها حدث عبر الم توطأ. 
قال أو دَاوٌد: هَذَا قَوْلُ مَالِكِ ‏ يَْني ابنَ أنس. 
5 حَسَنْ : النسائي اك ؟اككل مككل ككتل ورملل )ار 
6" صَحِيمٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
5“ صحِيمح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





نكا كتاب الطهارة / حديث رقم (1:؟) | | عون امعبود | 


(عن ربيعة أنه كان لا يرى على المستحاضة وضوء إلخ): قال الخطابي: قول ربيعة شاذ وليس للعمل عليه وما قاله 
الخطابي فيه نظرء فإن مالك بن أنس وافقه (قال أبو داود هذا قول مالك يعني ابن أنس): هذه العبارة في النسختين 
وليست في أكثر النسخ وكذا ليست في الخطابي ولا المنذري. قال ابن عبد البر: ليس في حديث مالك في الموطأ ذكر 
الوضوء لكل صلاة على المستحاضة. وذكر في حديث غيره فلذا كان مالك يستحبه لها ولا يوجبه» كما لا يوجبه على 
صاحب التسلسلء ذكره الزرقاني قال المنذري قال الخطابي: وقول ربيعة شاذ وليس العمل عليه. وهذا الحديث منقطع 
وعكرمة لم يسمع من أم حبيبة بنت جحش. 
باب فى المرأة ترى الصفرة والكدرة بعد الطهر 
هل تعد من الحيض. ١: ١‏ 
0 حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّادٌ عن قَتَادَ عن أم الْهُذَيْل عن أم عَطِيّةَ ‏ وَكَانَثْ بَابَعثْ النبِيّ بك 
قالت: كنا لا تعد الْكذرَةَ وَالصّفْرَة بَعْدَ الطّهر شَيْئاه. 
(كنا لا نعد الكدرة): بضم الكاف أي ما هو بلون الماء الوسخ الكدر (والصفرة): أي الماء الذي تراه المرأة كالصديد 
يعلوه اصفرار (بعد الطهر شيئاً): وفي رواية الدارمي بعد الغسل قال الخطابي: اختلف الناس في الصفرة والكدرة بعد 
الطهر والنقاء . وروى عن عليّ رضي الله عنه أنه قال: ليس ذلك بمحيض ولا تترك لها الصلاة وتنوضأ وتصلى؛ وهو قول 
سفيان الثوري والأوزاعي . وقال سعيد بن المسيب: : إذا رأت ذلك اغتسلت وصلت. وبه قال أحمد بن حنبل ٠‏ وعن أبي 
حنيفة إذا رأت بعد الحيض وبعد انقطاع الدم الصفرة والكدرة يوماً أو يومين ما لم يجاوز العشر فهو من حيضها ولا 
تطهر حتى ترى البياض خالصاً . واختلف قول أصحاب الشافعي في هذاء فالمشهور من مذهب أصحابه أنها أذا رأت 
الصفرة والكدرة بعد انقطاع دم العادة ما لم تجاوز خمسة عشر يوماً فإنها حيض. . وقال بعضهم: إذا رأتها في أيام العادة 
كانت حيضاً ولا تعتبرها فيما جاوزها وأماالمبتدأة إذا رأت أول ما رأت الدم صفرة أو كدره فإنها لا يعتد في قول أكثر 
الفقهاء.ء وهو قول عائشة وعطاء . وقال بعض أصحاب الشافعي حكم المبتدأة بالصفرة والكدرة حكم الحيض ٠‏ انتهى 
كلامه . قال المنذري : وأخرجه البخاري والنسائي وليس فيه بعد الطهر. 
- حدينا مُسَدَّدْ أخبرنا إسْمَاعِيلُ أخبرنا أيُوبُ عن مُحمَّدٍ بن سيرِينَ عن أم عَطِيّة بوفله. 
قال أدو دَاودَ: المي خلا يرن 1 الوارتتا فارز ردم رجاه لفقي 
١‏ - باب المستحاضة يغشاها زوجها 
أي يجامعها زوجها. 
حكن حدئنا إبْرَاهِمْ بن خَالِدٍ أخبرنا مُعَلّى بن مَنْضُورِ عن عَلِي بن مُسْهِرٍ عن الشَيبَانِي عن عِكْرَمَةَ قال: 
كائث أكُ حَبِيبَة نُسْتَحَاض فَكَانَ روْجُهَا يَمْشَامًَا». 
قال أو ذاؤد: قال يَحْبَى بن مَعِينِ: مُعَلَى لَه وكَانَ أحْمَدُ بن حَلبلٍ لا يوي عَنْهُ لأنّهُ كان بَنْظُرُ في الرَّأي. 
(لا يروي عنه): أي من معلي بن منصور (لأنه كان ينظر في الرأي): كن روطان نل امد اه كالما كرت نه 
وكان يحدث بما وافق الرأي» وكان يخطىء. كذا في مقدمة الفتح. 
لقنا حدثنا أحمد حْمَدُ بنُ أبي سُرَيْح الاي أخبرنا عَبْدُ لله بن الْجَهُم أخبرنا عَمْرُو بن أبي قَيْسِ عن عَاصِمٍ عن 
عِكْرَمَةَ عن حَمْنََ بنْت جَخْس «نَهَا كَانَث مُسْتَحَاضَةَ وكَانَ رَوْجُهَا يُجَامِعُهَاه. 
(عن حمنة الخ): قال صاحب المنتقي: وكانت أم حبيبة تحت عبد الرحمن بن عوف كذا في صحيح مسلم وكانت 
0"- صَحِيحٌ : البخاري وغيره من طريق أيوب الآتية» انظر التخريج الآني. 
م صَحِبحٌ : البخاري (57) والنسائي (978) وابن ماجه (1417) من هذه الطريق . 
4”- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
"٠‏ حَْسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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حمنة تحت طلحة بن عبيد الله . انتهى . ومقصود صاحب المنتقي أن عبد الرحمن بن عوف وطلحة بن عبيد الله. من 

ل م ا ا ب قال المنذري: في سماع عكرمة 
من أم حبيبة وحمنة نظر مف جر ٠و‏ الله عز وجل أعلم. 
7 - باب ما جاء فى وقت النفساء 


يي ا ل 

يجيء بعض بيانه. 

"1١‏ حدثنا أَحْمَدُ بن يُونْسَ أخبرنا رُمَيِرٌ أخبرنا عَلِيُ بن عَبْد الأعُلَى عن أبي سَهْل عن مُنَّةَ عن أمسَلَمَة 
قالت: كانت التَفْساءُ عَلَى عَهْدٍ رسول الله يك تَفْمُدُ َْدَ يفَاسِهَا أرْبَعِينَ يَوْماً أؤ أربَعِينَ لَْلَهَ وَكُنا لي عَلَى وُجُوهِنا 
اوس تَغني بن الكَلَفِه. 

(عن مسة): بضم الميم وتشديد السين ؛ هي أم بسة بضم الموحدة . قأل الدارقطني: لا تقوم بها حجة» وقال ابن 
القطان: ل بعك الها ولا عيثياء ولا يعرف في غير هذا التعديف . وأجاب عنه في البدر المنير فقال: ولا نسلم جهالة 
عينها وجهالة حالها مرتفعة. فإنه رؤى عنها جماعة: كثير بن زياد والحكم بن عتيبة وزيد بن علي بن الحسين, ورواه 
محمد بن عبيد الله العزرمي عن الحسن عن مسة أيضاًء فهؤلاء رووا عنهاء وقد أثنى على حديثها البخاري وصحح 
الحاكم إسناده» فأقل أحواله أن يكون حسناً . انتهى (كانت النفساء): قال الجوهري: النفاس ولادة المرأة إذا وضعت فهي 
نفساء ونسوة نفاس وليس في الكلام فعلاء يجمع على فعال غير نفساء وعشراء ويجمع أيضاً على نفساوات وعشراوات 
وامرأتان نفنساوان وعشراوان (تقعد بعد نفاسها أربعين يوماً أو أربعين ليلة): : فيه دليل على أن الدم الخارج عقيب الولادة 
حكمه يستمر أربعين يوماً تقعد فيه المرأة عن الصلاة وعن الصوم, وأما إذا رأت الطهر قبل أربعين يوماً فطهرت كما 
سيجيء,؛ وقوله أو أربعين ليلة الظاهر أنه شك من زهبر أو من دونه (وكنا نطلي على وجوهنا): أي نلطخ. والطلي 
الإدهان (الورس): في الصحاح الورس بوزن الفاس: نبت أصفر يكون باليمن تتخذ منه الغمرة للوجه. وورس الثوب 
وبا : صبغه بالورس (تعنى من الكلف) : بفتح الكاف واللام: لون بين السواد والحمرة» وهي حمرة كدرة تعلو الوجه 
وشيء يعلو الوجه كالسمسم. . كذا في الصحاح للجوهري . قال المنذري : وأخرجه الترمذي وابن ن ماجهء وقال الترمذي لا 
نعرفه إلا من حديث أبي سهل عن مسة الأزدية» قال محمد بن إسماعيل: على ابن عبد الأعلى ثقة وأبو سهل ثقة ولم 
يعرف محمد هذا الحديث إلا من حديث أبي سهلء قال الخطابي: حديث مسة أثنى عليه محمد بن إسماعيل قال: مسة 
هذه أزدية» واسم أبي سهل كثير بن زياد وهو ثقة. وعلى بن عبد الأعلى ثقة. 

خض حدئنا الْحَسَنُ بن يَحْبَى أخبرنا مُحمَّدُ بنُ حَاتِم - - يَعْني حِبّي - أخبرنا عَبْدُ الله بن المُبارَكِ عن يُونْسَ بنٍ 
نَافِع عن كَثِير بن زَيَادٍ قال حَدَّكَني الأزدِيّةُ - يَغني مُسَةَ - قالت: 0 ياأمّ المَؤْمِنِينَ 
إنّ سَمْرَةَ بنَ جُندُب يَأمُرُ المَّاء يَفْضِينَ صَلاَة المَحِيض فقالت: لا يَقَدْ يَقْضِينَ. كَانت المَرْأةٌ مِنْ نسَاءِ النَيَ يكل تَفْعْدُ في 
اماس أَرْبَعِينَ لَيْلَةَ لا يَأمرْهَا الي يكل لِقَضَاءٍ ءِ صَلاةٍ النفّاس». 

قال مُحمَّدٌ: يَغني ابن حَاتِم: واسْمْهَا مُسّهُ كتى أمَ بْسَة. 

قال ابو دَاوْدَ: كَِيرُ بن ِيَادٍ كته أو سَهْلٍ. 

(يقضين صلاة المحيض): أي الحيضء ولعله لم يبلغه حديث رسول الله يف في هذه المسألة (فقالت لا يقضين): 
الصلاة (كانت المرأة من نساء النبي يَل): والمراد بنسائه غير أزواجه يل من بنات وقريبات وسرية ومارية وأن النساء 
أعم من الزوجات لدخول البنات وسائر القرابات تحت ذلك (تقعد في النفاس.. إلخ): فإن قلت إن مسة سألت أم سلمة 
رضي الله عنها عن حكم الصلاة في حالة الحيض0ء وأخبرت عن سمرة أنه يأمر بهاء وأجابت أم سلمة عن صلاة النفساءء 
قلت في تأويله وجهان: الأول: أن المراد بالمحيض ههنا هو النفاس بقرينة الجواب. والثاني: أن أم سلمة أجابت عن 
١ال-‏ حَسَنٌَ صَحِيحٌ : الترمذي (188) وابن ماجه (144) وأحمد (15051). 

© سن : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
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صلاة حال النفاس الذي هو أقل مدة الحيض. فإن الحيض قد يتكرر في السنة اثنا عشر مرة» والنفاس لا يكون مثل ذلك 
بل هو أقل منه جدأء فقالت إن الشارع قد عفا عن الصلاة في حال النفاس الذي لا يتكرر فكيف لا يعفو عنها في حال 
الحيض الذي يتكرر؛ و الله أعلم . قال الترمذي في جامعه : وقد أجمع أهل العلم من أصحاب النبي يل والتابعين ومن 
بعدهم على أن النفساء تدع الصلاة ة أربعين يوماً إلا أن ترى الطهر قبل ذلك فإنها تغتسل وتصلى فإذا رأت الدم بعد 
الأربعين فإن أكثر أهل العلم قالوا لا تدع الصلاة بعد الأربعين وهو قول أكثر الفقهاء؛ وبه قال سفيان الثوري وابن 
المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق . ويروي عن الحسن البصري أنه قال : تدع الصلاة خمسين يوماً إذا لم تطهر ٠‏ ويروى 
عن عطاءيين أبي رباخ ولعي يتين بوم . انتهى. 

قلت: والصحيح من هذه المذاهب وأقوى دليلا هو أن أكثر مدة النفاس ‏ أربعون يوماً ولا حد لأقله بل متى ينقطع 
دمها تطهر وتصليء و الله أعلم. 


باب الاغتسال من الحيض 
كيف هو؟ 
ينض -حدثنا مُحمَّدُ بِنُ عَمْرِو الرَّاِيُ حدثنا سَلَمَة يعني ابنّ الْمَضْلٍ أخبرنا [حدثني] مُحَمَدٌ يعني ابن 
إِسْحاقٌ - عن سُلَبِمَن بن سْحَيِم عن أمَيّةُ بت أبي الصّلْتِ عن انرأو ِْ بي ِفَارِ هذ سَماًا بي قالت: : ١أَرْدَفَنِي‏ 
رسول الله يله حَتِيبَة رَحْلِهِ قالت: َو اله لََرَلَ رسول الله يك إلى الصّبْح فأنَاحَ وَترَلْتُ عَنْ حَقِيبَة حَقيَة حَقِبَةِ رَحْلِهِ فإذًا بهَا دم 
مِنِيء وكَانَتْ ول حَيِضَةٍِطْتهَا. . قالت: َتََبَضْتُ إلى الَانَةِ وَاستَحْيَيِتُ قَلَمّا رأى رسول اله كما بي وَرَأى الدّم 
قال: مَا لَكِ لَمَلّنِ نَقَست؟ قُلْتُ: : نَعَمْ. قال: نأضلِجي مِن تَفْسِكِ, ثم خذِي ذا من مَاء اطرجي فيه يلسحا م الي 
ما صاب الْحقيبة نانم موي لمركبك. قالث: فَلَمّا فَتَحَ رسولٌ الله يكن حَيْبَرَ رَضَح لَنَا مِنَ الْفَّيْءِ. قالت: 
وتنك لا تور من عَيْشة إلا جنات في طَهُورهًا ملساء واؤضت به أن يشل في مسلا جين عانشمة. 
(عن امرأة من بني غفار قد سماها لي): يشبه أن تكون هذه المقولة لسلمة ابن الفضل» »أي قال سلمة الراوي عن 
محمد بن إسحاق: أي إني لم أحفظ اسم امرأة من بني غفار مع أن شيخي كان سماها لي فنسيت. . قال السهيلي: هذه 
المرأة الغفارية اسمها ليلى؛ وإنها امرأة أبي ذر الغفاري. وقال ابن عبد البر: كانت تخرج مع النبي يَلِةِ في مغازيه تداوي 
الجرحى وتقيم على المرضى (أردفني): أي حملني خلفه على ظهر الدابة (على حقيبة رحله): حقيبة على وزن لطيفة» 
وهي كل ما شد في مؤخر رحل أو قتب. . كذا في القاموس. والرحل هو المركب للبعير وهو أصغر من القتب. قال ابن 
الآثير : الحقيبة هي الزيادة التي تجعل في مؤخر القتب . انتهى . فالإرداف على حقيبة الرحل لا يستلزم المماسة؛ فلا 
إشكال في إردافه يلي إياها (إلى الصبح): أي في الصبح (فإذا بها): أي بالحقيبة (وكانت): تلك الحيضة (أول حيضة 
حضتها) : في السفر أو مطلقاً (فتقبضت إلى الناقة): من باب التفعل أي وثبت إليها. قال في القاموس: وتقبض إليه وثب 
(لعلك نفست): أي حضت. قال الخطابي: أصل هذه الكلمة من النفس. إلا أنهم فرقوا بين بناء الفعل من الحيض 
والنفاس» فقالوا في الحيض: نفست بفتح النون» وفي الولادة بضمها: انتهى. (فأصلحى من نفسك) : ما يمنعك من 
خروج الدم إلى حقيبة الرحل (رضخ لنا): : من باب نفعء أي أعطانا قليل المال. يقال : رضخت له رضخاً ورضيخة 
أعطيته شيئا ليس بالكثير (من الفيء): بالهمزة أي عن الغنيمة (إلا جعلت في طهورها ملحاً): : قال الخطابي: وفيه من 
الفقه أنه تستعمل الملحة في غسل الثياب وتنقيته من الدم والملح مطعوم؛ فعلى هذا يجوز غسل الثياب بالعسل إذا كان 
ثوبأ من إبريسمء فيجوز على ذلك التدلك بالنخالة ودقيق الباقلا والبطيخ ونحو ذلك. مما له قوة الجلاء. وحدثونا عن 
يونس بن عبد الأعلى قال: دخلت الحمام بمصرء فرأيت الشافعى يتدلك النخالة. انتهى كلامه. 
الم ص حا ا 0 
*”- ضيف : أحمد (530986). 
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كتاب الطهارة / حديث رقم (19؟) 


0 ا الكاكنسه 


قالت: «دَخَلَتْ أسْمَاءُ عَلَى رسولٍ الله يكل فَقَالَتْ: يارسول ا ذا طَهْرَثْ مِنَ الْمَحِيْضٍ؟ قال: 


ل رأْسَهَا كه حَتَى يب الما أَضولَ شَغْرِ هَا ثم تف ُفِيض عَلَى جَسَدِهَا ثم تَأَخْدُ 
صََ صَتَهَا قَتَطَهَرَ بهَا. قالت: يارسول الله كَبِفَ أَتَطَهرُ بهَا؟ قالت عَائشة: رت الي يكَى عند رسو الله بلذ. فَقْلتُ 
ا ينا لذ 


(تأخذ سدرها وماءها): للغسل لينظف به الجلد وهى شجر النبق. وهل أوراق النبق تغلي في الماء ويستعمل الماء 
المعلي في الكسبل ؛ أو هي تدق وتضمد وتدلك مع الماء على الجسد .لم أر التصريح بذلك في شيء من كتب 
الأحاديث ولفظ الحديث يحتمل المعنيين (ثم تأخذ فرصتها): بكسر الفاء وسكون الراء وبالصاد المهملة قطعة من 
صوف أو قطن أو جلدة عليهما صوف. وفى الرواية الآتية ممسكة (قالت): المرأة السائلة (بها): أي بالفرصة الممسكة 
(يكني): من باب رمي يقال : كنيت بكذا عن كذا والاسم الكناية؛ وهي أن يتكلم بشيء يستدل به على المكني عنه 
كالرفث والغائط (تتبعين): من الافتعال (آثار الدم): جمع إثر بكسر الهمزة أي اجعلها في الفرج. وحيث أصاب الدم 
لينظف المحل وتقطع به الرائحة الكريهة 

لم حدلنا مده بن مره أخبرنا بو عو عن زهي بن اجر عن صَِئة بت َي من غائهة نا 

ذَكَرَثْ نْسَاءَ الأنصَارٍ فَأنْنث عَلَيْهِنَ وَقَالَتْ لَهُنَّ مَعْرُوفاً . قَالَتثْ: دَخَلَت امْرَأةٌ مِنْهُنَ عَلَى رسول يكل فَذَكَرَ مَعْنَاك إلا أنه 
تال وام يفده قال ننه «كاق ايو عَوَائدَ يول فَرْسَق كان يو الأخوص يفول قزم »: 

زوقالك: لين سمروفا) ناهذا تلك لقركها: الست لير ااقرمة مستكةا عل <رزن لاجرل مق اسل أ خطلة 
بالمسك ومطيبة منه كذا فسره الخطابي والنووي وغيرهما (كان أبو عوانة يقول فرصة): بالفاء والصاد المهملة (وكان أبو 
الأحوص يقول قرصة): بالقاف المفتوحة. ووجهه المنذري فقال: يعني شيئاً يسيراً مثل القرصة بطرف الإصبعين» كذا في 
فتح الباري . قال النووي: الواح عو اراس ابا والصا عورا وا الراة اواك را : الطيب المشهور. 

5 حدثنا عُبَيْدُ الله بن مُعَاذْ أخبرنا سُعْبَةُ شُعْبةٌ عن إِبْرَاهِيمَ - يغني ابنَ مُهَاجِرِ - - عن صَفِيَّةَ بنْت شَّيْبَةَ عن عَائْشَةَ 

«أنَّ أسْمَاءَ سَالتِ اللي ييه معنا قال: فِرْصَةٌ مُمَسّكَةٌ. فَقالث: نف الطهر بها؟ قال: ار ال تطيرى يها ا 
بتَؤبء وَرَاد: وَسَالَنهُ عن الْمُسْلٍ مِنَ الجنَابَةٍ . قال: تَأَحْذِينَ مَاءكك فتَطَهُرِينَ أخسَنَ الطّهُورِ وَابْلََهُ ثم َضَبْينَ نَّ عَلَى 
َأ امد ل قأكمئة على َو َك نمضن لبك الما . وَقَالَتْ عائشة: نِهُمَ النْسَاءُ الأنصَارِ لَمْ 
َكُنَّيَمتعْهَنَ الْحَيَاءُ أنْ يَسْأَْنَ عن الدّينِ وَأنْ يَتَمَمَهْنَ فيه 

(سبحان الله تطهري بها) أسبحان لله في هذا الموضع وأماله راد بها التعجب» ومعنى التعجب ههنا كيف يتفي 
مثل هذا الظاهر الذي لا يحتاج الإنسان في فهمه إلى فكر (واستتر): النبي يل وجهه (بثوب): وفي رواية للبخاري 
استحي فأعرض بوجهه (حتى يبلغ): أي الماء (2 شؤون رأسك): أي أصول شعر رأسك (وإن يتفقهن فيه): أي يتعلمن في 
الدين. والفقه فهم الشيء. قال ابن فارس كل علم بشيء فهو فقه. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن 
ماجه بنحوه. 


باب التيمم 

التيمم في اللغة هو القصد. ٠‏ وفي الشرع القصد إلى الصعيد لمسح الوجه واليدين بنية استباحة الصلاة ونحوها. 
واعلم أن التيمم ثابت بالكتاب والسنة وإجماع الأمة وهو خصيصة خصها الله تعالى به هذه الآمة ذكره النووي. 

1" - حدثنا عَبْدُ لله بنْ مُحَمّدٍ القيِْيُ أحَبَرَنَا بو مُعَاوِيَة ح. وحدثنا عثمانٌُ بن أبي شَيِبَة مه به أخبرنا عَبْدَةٌ - المَغنى 

وَاحِدٌ عن هِشَام بنٍ عُرْوَة عن أبيه عن عَائشَةَ قَالَتْ: «بَعَثَ رسولٌ الله يك أُسَبِدَ بنَ حُضَيْر وَأَنَاسا مَعَهُ في طَلّب قِلادَ 

6 حَسَنُ صَحِبِحٌ د تقدم تخريجه في الذي قبله. 
#5 حَسَنٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
اما صَحِبحٌ : :البخاري (777) ومسلم (737) والنسائي (678) وابن ماجه (018) وأحمد (573//8). 





لكذكك كه كب اطهرة / حديث رقو 0100 سس 


صَلَْهَا عَائشةُ. نَحَضَرَتِ الصَّلاهُ فَصَلُوا بمَئِر وُضُوءء فآنوا النَِّيِ يك فذَكَرُوا ذَلِكَ لَه فأنزلت آيَةُ النَيَمُم. زَادَ ابن 
قَيلِ: فقال لَها أُسَيْدٌ: يَرْحَمُكِ الله ما نَرَلَ بِكِ أمْرْ تَكْرَهِيئهُ إلا جَعَلَهُ الله لِلْمْسْلِمِينَ وَلّكِ فِبه قرَجأً». 

(في طلب قلادة): بكسر القاف كل ما يعقد ويعلق في العنق ويسمى عقداً (أضلتها عائشة): أي أضاعتها. أضللت 
الشيء إذا ضاع منك فلم تعرف مكانه كالدابة والناقة وما أشبههماء فإن أخطأت موضع الشيء الثابت كالدار قلت ضللته 
بغير الألف كذا في المصباح (فصلوا بغير وضوء): وفي رواية للبخاري وليس معهم ماء فصلوا. قال النووي في شرح 
مسلم: وفيه دليل على أن من عدم الماء والتراب يصلي على حاله. وهذه المسألة فيها خلاف للخلف والسلف. ثم ذكر 
الأقوال ثم قال الرابع تجب الصلاة ولا تجب الإعادة. وهذا مذهب المزني وهو أقوى الأقوال دليلاً؛ ويعضده هذا 
الحديث وأشباهه فإنه لم ينقل عن النبي يَِةٍ إيجاب إعادة مثل هذه الصلاة. والمختار أن القضاء إنما يجب بأمر جديد 
ولم يثبت الأمر فلا يجب. وهكذا يقول المزني في كل صلاة وجبت في الوقت على نوع من الخلل لا يجب إعادتها. 
قلت: ما ذهب إليه المزني هو مذهب أحمد وسحنون وابن المنذر فعند هؤلاء تجب الصلاة على عادم التراب والماء ولا 
يجب الإعادة وهو الحق الصريح. ويؤيده ما رواه الشيخان من حديث أبي هريرة قال قال رسول الله يل «إذا نهيتكم عن 
شيء فاجتنبوه. وإذا أمرتكم بشيء فأتوا منه ما استطعتم» وأما حديث 'لا يقبل الله صلاة بغير طهور» فهو محمول على 
القادر على الطهور (فأتوا النبي يل فذكروا ذلك له): وهذا صريح في أن النبي يِةِ أقر على فعلهم ذلك وهو صلاتهم من 
غير وضوء ولا تيمم فلا يقال أنه كان باجتهاد منهم فلا حجة فيه (فأنزلت آية التيمم) :في ضحي البخاري في تمشبير 
سورة المائدة من طريق عمرو بن الحارث عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن عائشة فنزلت طيَأَيهًا ليت حَامَنُوا 
إذَا كُمَثْم إلى ألصلوة» [المائدة: ]١‏ الآية (زاد بن نفيل): هو عبد الله بن محمد النفيلي في روايته (ما أنزل بك أمر): من 
الحزن والهم (ولك فيه فرجاً): : ومخرجاً وخيراً وطريقاً سهلاً للخروج منه وبركة ليستنوا به .قال المنذري: 0 
البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

حدئثنا أخمد حْمَدُ بن صَالح أخبرنا عَبْدُ الله بنُ وَهْبٍ حدَّئّني [أخبرني] يُونْسُ عن ابن شِهَاب قال إنَّ عُبَيِدَ لله 
بن عب الله بن ُنْب حَدَنهُ عن عَمّارٍ بن َاسِر أنّهُ كان بُحَدّتُ ألم َمَسحُوا وَهُمْ مَعَ رسول الله كل بالصّعِدٍ لِصَلاٍ 
الْفَجٍْ ؛ َصَرَبُوا كفم الصّعِيد» ثم مَسَحُوا وُجُوهَهُمْ [بوْجُوهِهم] مَنْحَة وَاجدَه لم عَادُوا قَصَرَبُوا باكُفهِمْ الصّعِيدَ 

َه أَخْرَى فَمَسَحُوا ببْدبهمْ كُلََّا إلى المَتاكب وَالآبَاطٍ مِنْ بُطُونِ أبدِبهمْ». 

(إنهم تمسحوا): من التفعل؛ والمسح في الوضوء هو إصابة الماء باليد. وفي التيمم إمراراً اليد بالتراب (وهم مع 
رسول الله يله): جملة حالية (بالصعيد): متعلق بتمسحوا (فمسحوا بأيديهم): اليد مؤنثة وهي من المنكب إلى أطراف 
الأصابع «إلى المناكب): جمع منكب وهو مجتمع رأس العضد (والآباط): الإبط ما تحت الجناح ويذكر ويؤنث والجمع 
آباط (من بطون أيديهم): متعلق بمسحوا أي مسحوا من بطون الأيدي لا من ظهورها. قال العلامة محمد إسحاق 
المحدث الدهلوي شيخ شيخنا: هذا قياس الصحابة في أول الأمر قبل بيان النبي يي فلما بينه رسول الله يف علموا كيفية 
التيمم. قال البيهقي قال الشافعي في كتابه قال عمار تيممنا مع النبي يل إلى المناكب» وروي عنه عن النبي يِل الوجه 
والكفين» » فكأن قوله: تيممنا مع النبي وَل لم يكن عن أمر النبي َل انتهى. 

14 حدثنا سَلَيْمَانٌ بن دَاوْدَ المَهْريُ وَعَبْدَ المَلِكِ بِنُ شعَيْبٍ عن ابن وَهْبٍ نَحْوَّ هذا الحديث قال: «قَامَ 
المُسْلِمُونَ اي يَفيِضُوا م مِنَ التَرَاب شَيْئاً» َذَكرَ نَحْوَه ولَمْ يَذْكُرْ المتاكبّ وَالآبَاطٍ. قال ابن 
الليْث: :: إلى ما قَوْقٌ المِرْقْقَيْن 

(المهري): يفم الميم وستكوف الهاه مسو إلى مهرة لبن يدان موأ بو قبيلة تنسب إليها الإبل المهرية (ولم 
يقبضوا من التراب شيئاً): لأن المقصود هو ضرب الأيدي على الصعيد من غير زيادة على ذلك وتحصل الطهارة 
بالضرب لا بالتغيير (فذكر): أي سليمان (نحوه): أي نحو حديث أحمد بن صالحء (ولم يذكر): في حديثه (قال ابن 
818- صحِيحٌ : النسائي (710) وابن ماجه (036). 

11 صَحِبحٌ : ابن ماجه (01/1) وأحمد (19804). 





عبد سو.] | 
الليث): هو عبد الملك بن شعيب (إلى ما فوق المرفقين): أي مسحوا بأيديهم كلها إلى ما فوق المرفقين قال المنذري: 
وأخرجه ابن ماجه وهو منقطع. عبيد الله بن عبد الله بن عتبة لم يدرك عمار بن ياسر. وقد أخرجه النسائي وابن ماجه 
مختصراً من حديث عبيد الله بن عبد الله بن عيبة عن أبيه عن عمار موصولا. 


كتاب الطهارة / حديث رقم (70؟) 


حدثنا مُحمّدُ بن أحَمَدَ بن أبي خَلَفٍ وَمُحمَّدُ بنُ يَحْبَى النَيْسَابُورِيُ في آخَرِينَ قالوا أخبرنا يَعْقُوبُ 
أخبرنا أبي عن صَالح عن ابن شِهَابٍ حَدَّنَي عُبَيِدُ لله بن عَبْدِ لله عن ابنٍ عَبّاسِ عن عَمّارِ بنِ يَاسِرِ «أنَّ رسول الله 
كل عرس بأولآت الْجَبْش وَمَعَهُ عانشةٌ فَالقَطْع عفد لَهَامِنْ جَْعْ ظِفَارِء فَحَبَسَ الناس التِمَاءُ ِفِْمَا دلِكَ حَتّى أضَاء 
الفَجْرُ وَلَبْسَ مَعَ النّاسِ مَك فَتَمَبَْ عَلَيْهَا آبُو بَكْر رَضِي الله عَنَهُ وقال: حَبَست النّاسَ وَلَيْسَ مَعَهُمْ ما فَأنْرَلَ الله 
تَعالَى ذِكْرهُ عَلَى رَسُولِهِ يكل رُخْصَةً النَطْهِير بالصَّعِيدٍ الطب فَقَامَ المُسْلِمُونَ مَعَ رسول الله يك فَضَرَبُوا ئدهم إلى 
الأزض ثُمَ رَقَمُوا يديهم وَلَمْ يَفبِضُوا مِنَ الثْرَابِ شَيْئَاء فَمَسَحُوا بها وُجُومَهُمْ وَأيْدِيَهُمْ إلى المَتاكب وَمِنْ بُطونٍ 
أْدِهِمْ إِلَى الآبَاطٍ. رَّادَ ابن يَحْبَى في حَدِيئهِ: قال ابنُ شِهَابٍ في حَدِيئهِ: وَلاَ بَعْتَبرُ بِهَذَا النّاسش». 

قال ابو دَاؤْدَ: وَكَذَلِكَ رَوَاهُ ابنُ ِسْحَاقَ» قال فيه عن ابن عَبّاس: وَذْكر ضَرْبَتَيِنِ كما ذَكَرَ يُونْسُ. وَرَوَاهُ مْمَرٌ 
عن الرُهْرِيٌ ضَرْيَيْن. وقال مَالِكُ عن الرّهْريّ عن مُبَيْدِ لله بن عَبْدِ لله عن أبيه عن عَمّارٍ. وَكَذَِكَ قال أبُو أوَيْسِ عن 
الزْهْري. وَشَكٌ فيه ابن مُيَيْئةَ قال َدَةٌ عن عُبَيْد الله عن أبيه؛ أو عن عُبَيْدِ لله عن ابن عَيّاس: مَرَةٌ قال عن أبي وُمَرَةَ 
قال عن ابن عَبّاس. اضطَرَبَ ابنُ عََُةَ فيه وفي سَمَاعِهِ عن الرْرِي وَلم يَذْكُرْ أحَدُمِنْهُمْ في هذا الحديث الضَرْبَئينٍ 
إلأمَنْ سَمْيِتُ. 

(عرّس): من التفعيل. يقال عرس إذا نزل المسافر ليستريح نزلة ثم يرتحل وقال الخليل وأكثر أئمة اللغة: التعريس: 

نزول المسافر آخر الليل للنوم والاستراحة ولا يسمى نزول أول الليل تعريساً (بأولات الجيشء وفي رواية): الشيخين 
بالبيداء أو بذات الجيش. قال ابن التين شارح البخاري: البيداء هو ذو الحليفة بالقرب من المدينة من طريق مكة؛ وذات 
الجيش وراء ذي الحليفة. انتهى. وذات الجيش وأولات الجيش واحد (فانقطع عقدها): عقد بكسر العين المهملة: كل ما 
يعقد ويعلق في العنق ويسمى قلادة (من جزع ظفار): الجزع خرز فيه سواد وبياض الواحد جزعة مثل تمر وتمرة. 
وحكى في ضبط ظفار وجهان كسر أوله وصرفه أو فتحه والبناء بوزن قطام. قال القاضي عياض: هو مدينة معروفة 
بسواحل اليمن. قال ابن الأثير: والصحيح رواية ظفار كقطام: اسم مدينة لحمير (فحبس الناس ابتغاء عقدها ذلك): 
الناس مفعول حبس وابتغاه فاعلها (فقام المسلمون مع رسول الله يك): ليس المراد به أن رسول الله كل قام معهم وصنع 
مثل ما صنعواء بل المراد أنهم قاموا للتيمم وهم كانوا مع رسول الله يل كما هو في الرواية السابقة (فمسحوا بها): أي 
باليد المضروبة على الأرض (ومن بطون أيديهم إلى الآباط): من للابتداء أي ثم ابتدأوا من بطون أيديهم ومدوا إلى 
الآباط فمسحوا أولامن ابتداء ظهور الأكف إلى المناكب. وثانياً من ابتداء بطون الأكف إلى الآباطء و الله تعالى أعلم. 

(ولا يعتبر بهذا الناس): أي الناس لا يعتبرون بهذا الحديث ولا يأخذونه ولم يذهب أحد إلى التيمم إلى الآباط 
والمناكب. هكذا قال الزهري. وأما هو فقد ذكر ابن المنذر والطحاوي وغيرهما عن الزهري أنه كان يرى التيمم إلى 
الأباط (وكذلك رواه ابن إسحاق): أي بذكر عبد الله بن عباس بين عمار وعبيد الله بن عبد الله (قال فيه عن ابن عباس): 
هذه الجملة بيان لقوله كذلك رواه ابن إسحاق (وكذلك قال أبو أويس عن الزهري): أي بذكر عبد الله بن عتيبة بين عبيد 
الله بن عبد الله وعمار بن ياسر كما ذكره مالك (وشك فيه): أي في هذا الحديث (مرة قال عن أبيه ومرة قال عن ابن 
عباس): تفسير لما قبله (اضطرب ابن عيينة فيه): فمرة قال عن أبيه ومرة أسقطه وجعل مكانه عن ابن عباس (وفي سماعه 
عن الزهري): أيضاً اضطربء فمرة رواه عن الزهري بنفسه ومرة جعل بينه وبين الزهري واسطة عمرو بن دينار 
والاضطراب في اصطلاح المحدثين هو الذي يروي على أوجه مختلفة متقاربة من راو واحد مرتين أو أكثر أو من 
راويين أو رواة» ويقع الاضطراب في الإسناد تارة وفي المتن أخرىء ويقع في الإسناد والمتن معاً من راو واحد أو 
راويين أو جماعة. والاضطراب موجب لضعف الحديث لإشعاره بعدم الضبط من رواته الذي هو شرط في الصحة 


.0715( صَحِيحٌ : النسائي‎ "١ 


اتتتككه اك ساكو 3322717 لكك كر 


والحسن, فإن رجحث إحدى الروايتين بحفظ راويها مثلاً أو كثرة صحبة المروى عنه أو غير ذلك من وجوه الترجيحات 
فالحكم للراجحة. ولا يكون الحديث مضطرباً (ولم يذكر أحد منهم): أي من رواة الزهري في هذا الحديث (الضربتين 
إلا من سميت): أي ذكرت اسمه. وهم يونس وابن ن إسحاق ومعمر فإنهم رووا عن الزهري لفظ الضربتين. وما عداهم 
كصالح بن كيسان والليث بن سعد, وعمرو بن دينارء ومالك بن أ أبي ذئب» وغيرهم » فكلهم رووء ولم يذكر أحد من 
هؤلاء ضربتين؛ وأما لفظ المناكب والأباط؛ فقد اتفق الكل في رواياتهم عن الزهري على هذه اللفظة» » غير ابن إسحاق» 
فإنه قال في روايته المرفقين . قال المنذري: وقال غيره: أي غير أبي داود : حديث عمار لا يخلوء. إما أن يكون عن أمر 
النني يل أولاًء فإن لم يكن عن أمر النبي يلي فقد صح عن النبي ب خلاف هذاء ولا حجة لأحد مع كلام النبي َل 
والحق أحق أن يتبعء وإن كان عن أمر النبي مف فهو منسوخ وناسخه حديث عمار أيضاً . وقال الإمام الشافعي رضي الله 
عنه ولا يجوز على عمار إذا ذكر تيممهم مع النبي يف عند نزول الآية إلى المناكب إن كان عن أمر النبي يل إلا أنه 
منسوخ عنده إذا روى أن النبي يَلةِ أمر بالتيمم على الوجه والكفين أو يكون لم يرو عنه إلا تيمماً واحداً واختلف روايته 
عنه. . فتكون رواية ابن الصمة التي لم تختلف أثبت. وإذا لم تختلف فأولى أن يؤخذ بها لأنها أوفق لكتاب الله من 
الرواية يتين اللتين رويتا مختلفين» أو يكون إنما سمعوا آية التيمم عند حضور صلاة فتيمموا فاحتاطوا وأنوا على غاية ما 
بقع علب أسع اليد لآن ذلك لا تضرف كماالا يضرم لو فعاره.: في الوضوءء. فلما صاروا إلى مسألة النبي كَلِةٍ أخبرهم 
هم بجزيهم من انب أقل ما فلو. وهذ ول مم تعلواء وها أوىالمعاني عندي بدي بن شهاب من حيط 
عمار بما وصفت من الدلائل . قال الخطابي: لم يختلف أحد من أهل العلم في أنه لا يلزم المتيمم أن يمسح بالتراب ما 
ذراء التزقين وفيا اله نظ ققد دقن ا العسادر والطبجاري وخبرهما عر لامي أن كان يوي ايحم إلى الأياط .وقد 
أخرج البخاري ومسلم والنسائي حديث عائشة في انقطاع العقد وليس فيه كيفية التيمم . انتهى كلام المنذري. 


لقف حدثنا مُحمَّدُ بنْ سْلَيْمَنَالأنْبَاريُ أخبرنا أبو مُعَاوِيَة الضَرِيرُ عن الأنحمش عن شَقِبِقٍ قال: «كُنْتُ جَالِساً 
نَع الله وَأبي مُوسَىء فقال أبُو مُوسَى: يا أبا عد الرَْمَنٍ أَايْتَ لَوَ أن رَجُلا تب جنب فلم يَجدٍ الما شَهْرا أمَا كا 
يَنَيَمُم؟ قال [فقال]: لآوإن لم بَحِدَ الْمَاء شَهْرا . فقال أبُو مُوسَي: َكَيِفٌ تَصْتَمُونَ بهذ الآيَِ لبتي في سُورَة الْمَائِدَ 
كلم يجحدُوأمَآه قتَيسَمُوأ صَهِيدًا طب [المائدة: 7]. فقال: عَبْدُ الله: ل 
أنْ يُتَيممُوا بالصَّمِيدَ. فقال له أبو مُوسّى: نما كَرِهْكُم هََا لِهَذَا [لَِا]؟ قال: : نَعَمْ. فقال له أبُو مُوسَى: لم تَسمغ 
عبار لشي ني سول ا ف ني اج فالتا دض في الشد كم تر اذ لايك 
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ول عم 


(يا أبا عبد الرحمن): كنية عبد الله بن مسعود (أرأيت): ا ل 
إطلاق الرؤية وإرادة الإخبار لأنها سببه فهو مجاز مرسل من إطلاق اسم السبب وإرادة المسبب (أجنب): أي صار جنبا 
(أما كان يتمم): بهمزة الاستفهام (فقال): أي عبد الله (لا): أي لا يتيمم (لو رخص لهم): على بناء المجهول (في هذا): 
أي في التيمم (لأوشكوا): أي قربوا (إذا برد): بفتح الراء على المشهورء وحكى الجوهري ضمها (فقال له): 0 
(لهذا): لأجل تيمم صاحب البرد (فتمرغت في الصعيد): أي تقلبت في التراب ظناً بأن الجنب يحتاج أن يوصل التراب 
إلى جميع بدنه لأن التيمم بدل من الغسل فيقع على هيئة الغسل (فضرب): النبي يله (بيده على الأرض): وفي رواية 
مسلم ثم ضرب بيديه إلى الأرض ضربة واحدة (فنفضها): تخفيفاً للتراب (فقال له): لأبي موسى (لم يقنع بقول عمار): 
ووجه عدم قناعته بقول عمار هو أنه كان معه في تلك القضية ولم يتذكر عمر ذلك أصلاًء ولهذا قال لعمار: اتق الله يا 
عمار فيما تزويه وتثبت فيه؛ فلعلك نسيت أو اشتبه عليك فإني كنت معك ولا أتذكر شيئاً من هذا . قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 
(0”- صَححِيحٌ : البخاري (00) ومسلم (778) والترمذي (145) والنسائي (770) وابن ماجه (018) وأحمد (019814. 
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فض حدثنا مُحِمٌدُ بن كَثر اَي أخبرنا سُفْيَانُ عن سَلَمَة بن كهَيلِ عن أبي مَالِكِ عن عَبْدِ الرَحْمْنٍ بن 
أبْرَى قال: «كُنْتُ عِنْدَ هُمَرَ فَجَاءَهُ رَجُلٌ فقال: إن َكُونُ بالمكَانٍ الشَّهرَ أو الشَهْريْنِ. فقال مُمَرُ: آم آنا كلم أن أصَلَي 
حَنََى أجد الْمَاء. قال فقال عَمَّارٌ: يا أميرَ االْمُؤْمِيِينَ أمَا تَذّْكُرُ إذْ كُنْتٌ أنا وَأنْتَ في الإبْل ناقينة جَنَابَةٌ فأمًا أنَا 
فتَمَمَكْتُ فأتيِنا تَيَْا النَيَ بك هَذَّكَرْتٌ ذَلِكَ لَه فقال: إِنَّمَا كَانَ يَْفِيكَ أنْ م قُولَ مَكَذَاء وَضَرَبَ بدي إلى الأزض ثم 
َفحَهُمَا نم م َس مَسَعْ] هما وَجْهَه ويد إَى يضف الرَاع. . فقال عمَرٌ: ياعَمَّارٌ ات الله. فقال: يِأأمِيرَ المُؤْمِنِينَ إِنْ 
3ك يفت ولك لم اكز ام . فقال عْمَرٌ: كلا وَالله لنْوَلبَنَكَ مِنْ ذَّلِكَ مَا نَوَلَيْتَ». 
(فقال إنا نكون بالمكان الشهر أو الشهرين): وفي رواية النسائي فقال: يا أمير المؤمنين ربما نمكث الشهر والشهرين» 
ولا نجد الماء (إذا كنت أنا وأنت في الإبل) : وفي رواية النسائي: ونحن نرعى الإبل (فإما أنا فتمعكت): : من باب التفعل» 
وأصل المعك الدلك» معكه في التراب يمعكه معكاًء ومعكه تمعيكاً مرغه فيه» والتمعك التقلب فيه . وفي رواية مسلم :يا 
أمير المؤمنين؛ إذ أنا وأنت في سرية فأجنبنا فلم نجد ماءا فأما أنت فلم تصل وأما أنا فتمعكت في التراب (أن تقول 
هكذا): أي تفعل هكذا (إلى نصف الذراع): قال البيهقي في المعرفة: واختلفوا فيه على أبي مالك حبيب بن صهبان. 
فقيل عنه عن عبد الرحمن بن أبزي إلى نصف الذراع . وقيل عنه عن عمار نفسه وجهه وكفيه والاعتماد على رواية 
الحكم بن عتيبة فهو فقيه حافظ لم يشك في الحديث وسياقه أحسن انتهى . وستأتي رواية الحكم (ان شئت و الله لم 
أذكره أبداً): أي إن رأيت المصلحة في امساكي عن التحديث به راجحة على مصلحة في تحديثئي به أمسكت فإن طاعتك 
واجبه على في غير المعصية وأصل تبليغ هذه السنة قد حصل (فقال عمر كلاً و الله): : لا تمسك تحديثك به ولا يلزم من 
عدم تذكري أن لا يكون حقاً في نفس الأمرء فليس لي أن أمنعك من التحديث به (لنولينك): أي نكل إليك ما قلت ونرد 
إليك (من ذلك) : من أمر التيمم (ما توليت): أي ما وليته نفسك ورضيت لها به . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي والنسائي وابن ماشه متتتقيرا ومطولا: 
ارفض - حدثنا مُحمَدُ بن الْمَلآءِ أخبرنا حَفْضٌ أخبرنا الأعمش عن سَلَمَةَ بن كُهَيْلٍ عن ابن أبرَى عن عَمّارٍ بن 
َاسر في هذا الحديث فقال: أعَمَارٌ إِنَعنَا كَانَ يكْفِيكَ مَكَذَا نَم ضَرَب , بِيَدَيْهِ الأزض [إلى الأض] كم ضَرَبَ 
إِخدَاهُمًا عَلَى الأخرّى, ؛ َم مَسَحَ وَجهَهُ وَالذَرَاعَيْنِ إلى يضف السَّاعِدِ د [السَّاعِدَيْن] وَل يبل الوِرْقْقَيْنٍ ضَرْبَة وَاحِدَةًا. 
قال أثو دَاؤدَ: وَرَوَاه ُرَكِيعٌ عن الأعمّش عن سَلَمَةَ بن كُهَيْلٍ عن عَبْد الرّحْمَنِ بنِ أبِرَّى. وَرَوَاُ جَرِيرٌ عن 
الأعمّش عن سَلَّمَةَ عن سَعِيدٍ بن عَبْدٍ الرّحْمَنِ بن أَبْرَى ‏ يَعْني عن أبيه. 
(ثم مسح وجهه والذراعين إلى نصف الساعدين ولم يبلغ المرفقين): الذراع من المرفق إلى طرف الأصابع والساعد 
ما بين المرفق والكف كذا في المصباح وقال الأزهري: : والساعد ساعد الذراع وهو ما بين الزندين والمرفق, والزند 
بالفتحم موصل طرف الذراع في الكف. وهما زندان الكوع والكرسوع. فطرف الزند الذي يلي الإبهام هو الكوع. وطرف 
الزند الذي يلي الخنصر كرسوع. والرسغ مجتمع الزندين» ومن عندهما تقطع يد السارق انتهى. والمرفق كمنبر موصل 
الذراع في العضد, والعضد هو مابين المرؤى إلى الكتف. 
نضا حدثنا مُحمَّدُ بن بَشَّارٍ أخبرنا محمد يعني ابن جَعْفَرَ أخبرنا شُعْبَةٌ عن سَلَمَةَ عن ذَّرْ عن ابن 
عَبْدالرَحْمَنٍ بن أبْرَى عن أبيه عن عَمَّارِ بهذ الْقِضّةٍ فقال: نما ان يَكْفِيكَ. وَضَرَبَ اللي يك بيد [يَدَه] إلى الأزض 
م تمَحَ فِبهَا وَمْسَحَ بها وَجْهَهُ وَكَفَيْه . شك سَلَمَةُ قال: لآ أذري فيه إلى المِرْكَقَيْن ‏ يَعني أو إلى الْكَمَيْنِ». 
(كان سلمة): بن كهيل (فقال له): أي لسلمة (ذات يوم) : ذات الشيء نفسه وحقيقته . والمراد ما أضيف له والمعنى 
يوم من الأيام (أنظر): يا سلمة (ما تقول): في روايتك (فإنه): الضمير للشأن (لا يذكر الذراعين غيرك): فأنت متفرد ما 
بين أصحاب ذر بن عبد الله بذكر لفظ الذراعين. 
؟#0- صَحِبحٌ دون «إلى نصف الذراع؛ : النسائي (711) وأحمد (018405 ٠‏ وانظر ما قبله. 
رفغرة صَحِيحٌ دون ذكر الذراعين والمرفقين : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
لضفه صَحِبحٌ دون الشك. والمحفوظ «وكفيه»؛ : النسائي (517). وانظر ما بعده. 
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6 حدثنا عَلِنُ بد بن سهل الئل أخبرنا حكاع -: 00 
عه إآى مقي ااأران كل 07 كَانَ سَلَمَةَ يقول: الكَمَيْنِ وَالْوَجهِ وَالذَرَاعَيْنِ. 
عن في هذا الحديث قال: فقال ل 
وَجْهَكَ وَكَفَيْكَ؛ وسَاقَ الحديتٌ. 
قال أدو داؤدٌ: َرَوَهُ شعْبَةٌ عن حُصَيْنِ عن أبي مَالِكِ قال سَمِعْتُ عار يَخْطْبُ بوفله. إلا ألّهُ قال: لَمْ بَلفُحْ. : 


ع وبي و 


َذَكَرَ حْسَيْنُ بن مُحمدٍ عن شُعْبَةَ عن الحَكم في هذا الحديث قال: َصَرَبَ بِكَمَيِهِ إلى الأض وَتَمَحَ. 

يفف حدثنا مُحمّدُ بن المِنْهَالٍ أخبرنا يَزِيدُ بن رُرَيْع عن سَعِيدٍ عن قَتَادَة عن عَزْرَةَ عن سَعِيدٍ بن عَبْدٍ الرّحْمَنٍ 
بن أَبْرّى عن أبيه عن عَمّارٍ بنِ يَاسِر قال: «سَالْتٌ الى ل عن التَيمُم فأمرني صَرْبَةٌ وَاجدَةَ لِلوَجْهِ وَالْكََيْنَ. 

(فأمرني ضربة واحدة للوجه والكفين): فيه دليل صريح على الاقتصار في التيمم على الوجه والكفين بضربة واحدة» 

وأن ما زاد على الكفين ليس بضروريء» وهذا القول قوى من حيث الدليل. قال ابن دقيق العيد: فيه دليل لمن قال 
بالاكتفاء بضربة واحدة للوجه واليدين» ومذهب الشافعي: أنه لا بد من ضربتين» ضربة للوجه وضربة لليدين» وقد ورد 
في الضربتين إلا أنه لا يقاوم هذا الحديث في الصحة ولا يعارض مثله بمثله انتهى. وقال الخطابي في المعالم: ذهب 
جماعة من أهل العلم إلى أن التيمم ضربة واحدة للوجه والكفين» وهو قول عطاء بن أبي رباح ومكحول وبه 
قال الأوزاعي وأحمد بن حنبل وإسحاق وعامة أصحاب الحديث وهذا المذهب أصح في الرواية انتهى وقال 
الحافظ بن حجر في فتح الباري تحت قول الإمام البخاري: باب التيمم للوجه والكفين»؛ أي هو الواجب 
المجزىء؛ وأتى بذلك بصيغة الجزم مع شهرة الخلاف فيه لقوة دليله. فإن الأحاديث الواردة في صفة التيمم لم 
يصح منها سوى حديث أبي جهيم وعمار وما عداهما فضعيف أو مختلف في رفعه ووقفه. والراجح عدم رفعه. 
فأما حديث جهيم فورد بذكر اليدين مجملاًء وأما حديث عمار فورد بذكر الكفين في الصحيحينء وبذكر 
المرفقين في السئن. وفي رواية إلى نصف الذراع؛ وفي رواية إلى الآباط» فأما رواية المرفقين؛ وكذا نصف 
الذراع ففهيما مقال. وأما الصحيحين في الاقتصار على الوجه والكفينء كون عمار كان يفتي بعد النبي ول 
بذلك؛ وراوي الحديث أعرف بالمراد به من غيره؛ ولاسيما الصحابي المجتهد. 

-. حدئنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا أبَانُ قال: سُئْلَ قَتَادهُ عن النَيَمُم في السَفَّرِ فقال: حَذَّئي مُحَدْثْ عن 
الشَِّيِ عن عَبدٍ لرَّحْمَنِ بنِ أبْرَى عن عَمّارٍ بن يَاسِر «أنَّ رسول الله يك قال: إلى المِرْفَقَيْن». 

(قال إلى المرفقين): قال المنذري: وفي إسناده هذه الرواية رجل مجهول. انتهى. ونقل العيني عن ابن حزم أنه قال: 

هو خبر ساقط. 

واعلم أنه قد وردت في المسح إلى المرفقين روايات غير ما ذكره المؤلف, لكن كلها لا يخلو من مقال» وقد 
لل لم 


باب التيمم في د 
الحض حدئنا عَبْدُ ل ل 0 
65 596 صَجِيحّ دون تإلى المرفقين أو النزاعينة + اساي (619. 
م صَحِبحٌ : البخاري (8788) ومسلم (938) والنسائي (11©) وابن ماجه (019) وأحمد (109/874). 
0"- صَحِيحٌ : الترمذي (144) وأحمد (11808). 
4- مُكْرٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
م - صَحِيحٌ : البخاري (777) ومسلم (819) والنسائي (11*) وأحمد (17090). 
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بن هُرْمُرَ عن ُمَيْر مَوْلَى ابن عَبّاس أنّهُ سَمِعَهُ يقول: «أمْبَلتُ أنا وعَبْدُ الله بنْ سَارٍ مَْلَى مَِمُونَة رَوْ الي وك حَنّى 44 
م ا اك مد لامي بل رسول الله يك من نحو بثْر جَمَلِء 
لبه رَجلَ فَسَلم َل فلم يرد سول الله يك السلا حنى أتى عَلَى جدارٍ فمْسَع يوَجهِ وََدَْ ود علي اسَلام». 
اح عن بفتح الميم والجيم» ا ا ا 
الاين أبرانها (فعكم برجهة ويدنه) : قال النووي: وحديث أبي جهيم محمول على أ نه يَفِيةِ كان عادماً للماء حال 
التيمم. قال الحافظ ابن حجر: وهو مقتضى صنيع البخاري لكن تعقب استدلاله به على جواز التيمم في الحضر بأنه 
ورد على سبب وهو إرادة ذكر الله لأن لفظ السلام من أسمائه وما أريد به استباحة الصلاة. وأجيب بأنه لما تيمم في 
الحضر لرد السلام مع جوازه بدون الطهارة» فمن خشى فوت الصلاة في الحضر جاز له التيمم بطريق الأولى. انتهى 
والاستدلال بهذا الحديث على أن التيمم إلى المرفقين غير صحيح لأن لفظ اليد مجمل. وأما رواية الدارقطني من طريق 
أبي صالح والشافعي من طريق أبي الحويرث بلفظ ذراعيه فهي ضعيفة. قال الحافظ: والثابت في حديث أبي جهيم بلفظ 
يديه لا ذراعيه فإنها رواية شاذة مع ما في أبي الحويرث وأبي ي صالح من الضعف انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري 

والنسائي وأخرجه مسلم منقطعاً وهو أحد الأحاديث المنقطعة. 

حدثنا أَحَمَّد بن إِبْرَام هِيمَ المَؤْصِلِيٌ أبُو عَلَِ أخبرنا مُحمّدُ بن نابت الْعَبْدِي أخبرنا نَافِعٌ قال: «انَطَلَفْتُ مَعَ 
ابن عْمَرَ في حَاجَةٍ إلى ابن عباس فَقَضَى ابنُ عُمَرَ حَاجَتَه وكَانَ منْ حَدِييِهِ يَوْمَيِذٍ أن قال: مَرّ رَجْلّ عَلَى رسول الله 
يي ني سِكةٍ مِنَ السَكَكِ وَكَدْ حرج مِنْ خَاِطٍ أؤ بَوْلٍ فسَلُمَ علَْهِ َم يرد علَِْ حَنّى إِذَا اد الرّجُلُ أن يَعوَارَى في 
السَكق َضَرْبَ بِيديْهِ عَلَى الحَائِط وَمَسَحَ بهما وَجهَهُ نم ضَرَبَ صَرْبَةٌ أخرَى فَمْسَح ذِرَاعَيه كم َه َلَى الجلٍ 
السَّلآمَ وقال: لهم يمتني أن ارد عَلنِكَ السَلمَ إلا ني لَمْ أكن عَلَى طهر». 

قال ابو دَاؤْدَ: سَمِعْتُ أَحْمَدَ بِنَ حَْبَلِ يقول: رَوَى مُحمدُ بن نابت حَدِيئاً كرا : في التَيَمُم. قال ابنٌ دَاسَةَ 

قال ابو دَاؤُدَ: لم يُتَابَْ م مُحمَدُ بن نَابتِ في هذه الِْضَّةٍ عَلَى ضَرْ ست بََيْنِ عن النَِْ بك وَرَوَوْهُ ِغْلَ ابن عُمَرَ. 

لكان عن عدينها : أي جر يت ابن عجر !اين درك بن عاد :اندها الخفيت مرو ني طرق ع اذ 

عمر ولم يعرف هذا عن عبد الله بن عباس. وفي المعرفة للبيهقي. فلما أن قضى حاجته كان من حديثه يؤمئذ» وهكذا في 
رواية الدارقطني (في سكة): بكسر السين وشدة الكاف زقاق (فسلم): أي الرجل (عليه) : يل (حتى إذا كاد الرجل أن 
يتوارى): أي قرب الرجل أن يختفي ويغيب عن نظره يَف (حديثاً منكراً): تقدم تعريف المنكر في باب الوضوء من النوم 
فليرجع إليه (لم يتابع): : بصسيغة المجهول (محمد بن ثابت في هذه القصة على ضربتين عن النبي 35): فمحمد ابن ثابت 
مع كونه ضعيفاأ تفرد بذكر الضربتين. قال الخطابي في المعالم: : حديث ابن عمر لا يصح لأن محمد بن ثابت العبدي 
ضعيف جداً لا يحتج بحديثه (ورووه فعل ابن عمر): أي روى الحفاظ الثقات ضربتين من فعل ابن عمر لا مرفوعاً إلى 
النبي وله قال المنذري قال الخطابي : قد أنكر محمد بن إسماعيل البخاري على محمد بن ثابت رفع هذا الحديث» 


وقال البيهقي: ورفعه غير منكر. انتهى. 

إقضسن حدئنا جَعْمَرٌ بِنْ مُسَافِر أخبرنا عَبْدَ الله بن يَح يختى ابي أخبرنا حَيوَة بن شرح عن ابن الها ال إن 
َافِعا حَدَلَهُعن ابن عُمرَ قال :١أْبَنَ‏ رول الله كي من اْمَائِط فلقِيَُرَجلُ عفدب بر جَمَلٍ فسَلَ لَه فلم يد عَلَيْهِ رسولٌ الله 
د حر حَنَّى أقْبَلَ عَلَى الْحَائْطِفَوَضَعَ يَدَهُعَلَى الْحَائِطِ نم مَسَحَ وَجْهَهُ و َيِه َُّ رد رسو ل الله يك عَلى الرّجُلٍ السَّلامه. 

١‏ عبد للد ين يحي البرلسي): الذرني اللقزيب عن الموحدة والراء وتشديد اللام المضمومة بعدها مهملة؛ انتهى» 
وهكذا في التهذيبء وقال في القاموس: برلس بالضمات وشد اللام: قرية بسواحل مصرء وفي تاج العروس: وضبطه ياقوت 
بفتحتين وضم اللام وشدها (ثم مسح وجهه ويديه.. إلخ): وهذا الحديث ليس فيه ذكر الضربتين. قال المنذري: حسن. 

- باب الجنب يتيمم 
3 صَعِيفك : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
-”١‏ صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصدف. 
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لعذر من الأعذارء هل ينوب عن الغسل؟ 

7 حدثنا عَمُْرُو بِنُ عَوْنِ أخبرنا خَالِدٌ ح. وحدثنا مُسَدَّدْ قال أخبرنا خَالِدٌ - يَعْني ابن عَبْدٍ الله الْوَاسِطِيَ - عن 
حَالِدِ اْحَذَاءِ عن أبي قِلاََ عن عَمْرِو بن بُجْدَانَ عن أبي ذَرُ قال: «اجْتَمَعَتْ عَْنَيْمَةَ عِنْدَ رَسُولٍ الله يكل فقال: ا 
أَئْدُ فيهًا َبَدَوْتُ إلى الربَدَةِ نَكَانَتْ تُصِيبْنِي الْجََابَُ الك اليس القت فأنَنِتُ لنب يكل فقال: أبُو در فَسَكَتُ 
فقال: كلك أَمْكَ أَا در لمك الْوَيْلُ فَدَعَا لِي بِجَارِيَةِ سَوْدَاك َجَاءَتْ بِمْسٌ فد مَاء فَستَرَئْنِي َب وَاسْتَمَزِتُ 
الوَاجِلَةِ وَاغْتَسَلْتُء ُكأني أَلقَيْتُ عَنْي جَبَلاً. فقال: الصَّعِيدُ الطَيْبُ وُضُوءْ المُسْلِم وَلَوْ إلى عَشْرِ سِدِينَ فإذًا وَجَدْتَ 
المَاءَ فأمِسّهُ جِلْدَكَ فإنَّ ذّلِكَ خَيرٌ» وقال مُسَدَدُ: عُنيمَةٌ مِنَ الصَّدَقَة وحديتُ عَمْرو أتم. 





(اجتمعت غنيمة): تصغير غنم لإفادة التقليل (ياأبا ذر أبد): بصيغة الأمر أصله أبداً. ويقال بدا القوم بدو أي 
خرجوا إلى باديتهم؛ وبدا القوم بداء خرجوا إلى البادية» وتبدي الرجل: أقام بالبادية» وتبادى: تشبه بأهل البادية كذا في 
لسان العرب (فيها): أي في الغنيمة (فبدوت إلى الربذة): بفتح أوله وثانية وذال معجمة مفتوحة: من قرى المدينة على 
ثلاثة أميال منها قريبة من ذات عرق على طريق الحجاز إذا رحلت من قيد تريد مكة» والمعنى خرجت إلى الربذة 
(فأمكث الخمس والست): أي خمسة أيام وستة أيام؛ فأصلي بغير طهور (فقال): النبي يل (أبو ذر) أي أنت أبو ذر 
(فسكت) : وفي الرواية الآتية فقلت نعم إلخ . والتوفيق بين الروايتين ين أن الرواية الأولى اختصرها الراوي أي فسكت أولاً 
لم قلت :نعم كما يدل غلية رؤاية الطبراني في الارسط (تكلتك أمك آبا ذر): الدكل فقدانالعرأة ؤلدها لي فقدتك :أمك: 
وأمثال هذه الكلمة تجري على ألسنتهم ولا يراد بها الدعاء. وكذا قوله يَلِيةٍ لأمك الويل لم يرد به الدعاء» والويل الحزن 
والهلاك والمشقة (فجاءت بعس): بضم العين وتشديد السين. قال الجوهري القدح العظيم والرفد أكبر منه وجمعه 
عسانس (فكريي ينوب أى سر جانت (وانتكرت): امن جاب آخر (بالراعلة): قال زمري الراتعلة المركيه من 
الإبل ذكراً كان أو أنثى (فكأني ألقيت عني جبلاً): شبه الجنابة بالجبل في الثقل . يقول لما أجنبت وما وجدت الماء كنت 
لعدم الاغتسال مكدر أو منقبض النفس كأن على رأسي الجبل فلما اغتسلت زال عني ذلك التقل فكأني طرحت عني 
الجبل (الصعيد الطيب وضوء المسلم): قد اختلفت أقوال أئمة اللغة في تفسير الصعيد . قال الإمام جمال الدين الإفريقي 
في لسان العرب: والصعيد المرتفع من الأرضء وقيل الأرض المرتفعة من الأرض المنخفضة. وقيل ما لم يخالطه رمل 
ولا سبخة» وقيل وجه الأرض لقوله تعالى فيح صَعِيِدًا رُلَقَاك [الكهف: ]:٠‏ وقيل الصعيد الأرضء وقيل الأرض 
الطيبة؛ وقيل هو كل تراب طيب ا 1 سسكأ مُأ صِيدًا م4 [المائدة: 3]: وقال الفراء في قوله تعالى «سَهِيدًا 
جْرُرَا» [الكهف: 4] الصعيد التراب وقال غيره هي الأرض المستوية. وقال الشافعي لا يقع اسم صعيد إلا على تراب ذي 
غبار. فأما البطحاء الخايظة رالروعة لكب الجايطل دادع علي انع قا رد خالطه ترات اوماق يكن له غبار 
كان الذي خالطه الصعيد ولا يتيمم بالنورة وبالكحل وبالزرنيخ وكل هذا حجارة . وقال أبو إسحاق الزجاج: الصعيد وجه 
الأرض قال وعلن الانتساد أن يرب يقد وج لاض ولاء لي إكاد في امرض ترات دلت تكن لأ الطعرد ليبن 

هو التراب وإنما هو وجه الأرض تراباً كان أوغيره . قال ولو أن أرضاً كانت كلها صخراً لا تراب عليها ثم ضرب المتيمم 

يده على ذلك الصخر لكان ذلك طهوراً إذا مسح به وجه . قال الله تعالى فَْصْيحَ صَعِيدًا» [الكهف: ٠١؛]‏ لأنه نهاية ما 
ا .من باطن الأرض لا أعلم بين أهل الع خلاقا في أن الصعيد وجه الأرض . قال الأزهري: وهذا الذي قاله 
1 بو إسحاق الزجاج أحسب مذهب مالك ومن قال يقوله ولا أستيقنه . قال الليث يقال للحديقة إذا خربت وذهب 
شجراؤها قد صارت صعيداً أي أرضاً مستوية لا شجر فيها . وقال ابن الأعرابى: الصعيد الأرض بعينها والصعيد الطريق 
سمي بالصعيد من التراب انتهى كلامه بحروفه. وقال في القاموس: الصعيد التراب أو وجه الأرض. وفي تاج العروس 
شرح الفافوس مثل ماقي اللسات . وقال الجوهري في الصحاح عن الفراء الصعيد التراب. وقال ثعلب: وجه الأرض 
لقوله تعالى ظقَْصَيحَ صَعِيِدًا رَلَقَا [الكهف: ].٠‏ انتهى. وقال العيني في شرح البخاري (صعيداً طيباً): أي أرضاً طاهرة. 
وفي الجمهرة وهو التراب الذي لا يخالطه رمل ولا سبخ هذا قول أبي عبيدة. وعن قتادة أن الصعيد الأرض التي 
لا نبات فيها ولا شجر انتهى ملخصاً. ومن الاختلاف في تفسير الصعيد اختلفوا في هذه المسألة فذهب إلى 
'اسا- صَححِيصٌ : الترمذي (194) والنسائي (؟71) وأحمد (052088. 
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تحصيص التراب للتيمم الشافعي وأحمد وداودء وذهب مالك وأبو حنيفة وعطاء والأوزاعي والثوري إلى أنه 
يجزىء باللأض وما عليها واستدلال كلا الفريقين بقوله تعالى #"َيَمّمُوا صَعِيدًا طِيَبا4 [المائدة: 1]. 

قلت: التحقيق في هذه المسألة : أن التراب هو المتعين لمن وجد التراب ولا يجوز بغيره لأن الصعيد هو هو التراب 
فقط عند بعض. أئمة اللغة فالتميم عليه جائز اتفاقاًء ذ فكيف يترك المتيقن بالمحتمل ومن لم يجد التراب فيتيمم على 
الرمال والأحجار ويصلي لأنه مدلول الصعيد لغة عند بعض أثمة اللغة» ومن لم يجد الرمال والأحجار فيتيمم على كل 
ما ذكر آنفاً في تفسير الصعيد ولا يصلي بغير التيمم؛ ومن لم يجد هذه كلها فيصلي بغير طهارة و الله أعلم. 

(ولو إلى عشر سنين): المراد بالعشر التكثير لا التحديد. ومعناه أي له أن يفعل التيمم مرة بعد أخرى وإن بلغت 
ا ا ا ا ل ا و ار 7 
السلام وما بدالك في المسح على الخفين. . قاله الخطابي في المعالم . وفيه دليل على أن خروج الوقت غير ناقض للتيمم 
بل حكمه حكم الوضوء. قال الخطابي: ويحتج بهذا الحديث من يرى أن للمتيمم أن يجمع بتيممه بين صلوات ذوات 
عدد وهو مذهب أصحاب الحديث. قال الحافظ بن حجر: واحتج البخاري لعدم وجوب التيمم لكل صلاة بعموم قوله 
يلي فى حديث عمران عليك بالصعيد فإنه يكفيك . قال الحافظ وهذه المسألة وافق فيها البخاري الكوفيين والجمهور. 
وذهب بعض من التابعين إلى خلاف ذلك انتهى. قلت: مذهب الجمهور قوي وقد جاء آثارء تدل على ما ذهب إليه 
البعض من التابعين من أن المصلي يجدد التيمم لكل صلاة لكن لكن اكثرها ضعيف وما صح منها فليس فيها شيء يحتج به 
على فرضية التجديد فهي محمولة على الاستحباب (فإذا وجدت الماء فأمسه جلدك) :“من أمر من الإمساس والمعنى 
إذا وجدت الماء فعليك أن تتوضأ أو تغتسل. قال الإمام الخطابي: ويحتج بهذا الحديث في إيجاب انتقاض طهارة 
المتيمم بوجود الماء على عموم الأحوال سواء كان في صلاة أو غيرها انتهى. برت شاو 1 حم ل 
لصلاة فرض ولا لجنازة ولا لعيد لأنه واحد للماء فعليه أن يمسه جلده (فإن دلك): أي الإمساس (خير): أي بركة وأجر 
1 اي ليس ان ل ير الس سير رخو لي مذ الودك اديه 
والخيرية لا تنافي الفرضية. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وقال الترمذي حديث حسن صحيح. وبجدان: 
بضم الباء الموحدة وسكون الجيم وبعد الألف نون ٠‏ انتهى. 

ازفرضنا - حدئنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادْ عن أبوبَ عن أبي قِلابَةَ عن رَجلٍ مِنْ َي عَامِر قال: دَخَلْثُ في 
0-١‏ أبَا در فقالَ أب ذَرٌ: ني اتويْتُ المَدِبَة» فآمرَ لي رسولٌ لله يه بود وَبِمَمَم فقال لي: 

اشْرَبْ مِن انها قال حَمَاد: وَأْشْكُ في أَبْوَالِها - فقال أَبُو ذَرّ: فَكَنْتُ أعَرْبُ عن المَاءِ وَمَعى هلي فَتُصِببنِي الْجنَابَةُ 

أصَلَي بد ير طّهوره فآيِتُ رسول الله كله ينضف النَهَارِ وَهُو في رَمْطِ مِنْ أضحَابهِ وَهْرَ في ظِلّ المَمْجدِ؛ ٠‏ فقال عَللِد: 
بو درُ؟ فقلت: نَعَمْ مَلَكْتُ يارسول الله. قال: وَمَا أهلَكَكَ؟ قُلْتُ: إِنْي كُنْتُ أغرْبُ عن الْمَاءِ وَمَعِي أَهْلِي فَنْصِينِي 


الْجَنابَةٌ هُ صني بمَيْر طُهُورِ فأمرَ لي رسول لله بك بمَاءِ فَجَاءت به جَارِيَةٌ سَوْدَاُ بعس يََخَضْخَضُ مَا هُوَ بملآنٍ 


َسَئّتُ إلى بير [بَصِيري] فَاْحسَلْتُ َم جفتٌ» فقال رسول لله كة: يَاأبَا ذْرَ إِنّ الصَّعِبدَ الطيّبَ طَهُورٌ وَإِنْ لَمْ نَجِدٍ 
الْمَاءَ إلى عَشْرِ سِنِينَ» فإذًا وَجَدْتَ الْمَاءَ فأمِسَّهُ جِلْدَك». 


قال ادو دَاؤدَ: وَرَوَاهُ حَمَّادُ بنُ رَيْدٍ عن أيُوبَ لَمْ يَذْكُرْ أبوَالَها هَذَا لبس بصحِيح وَليس في أَبْوَالِهَا إلا حديثٌُ 

أنّس تَفَرَ به أهْلُ البَضْرَة. 

(فاهمني ديني): أي أقلقني وأحزنني. والمعنى أني أسلمت» الكو واعلنة سائل الأملام واسيليي مر مكدب 
على أداء أركان الإسلام. فأحزنني وأقلقني ديني الذي هو عصمة أمري؛ لأن أجلس مجالس العلماء وأتعلم عنهم 
المسائل (إ: ني اجتويت المدينة): : قال ابن فارس: اجتويت البلد إذا كرهت المقام فيه وإن كنت في نعمة. م 
ا اك . وقال القزاز: اجتووا أي لم يوافقهم طعامها. وقال ابن العربي: الجوى داء يأخذ من 
الوباء. وقال غيره: الجوى داء يصيب الجوف ذكره الحافظ (بذود): : بفتح الذال هي من الإبل .قال ابن الأنباري: سمعت 
87- صَححِيصٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
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أبا العباس يقول : ما بين الثلاث إلى العشر ذودء وكذا قال الفارابي» والذود مؤنئة لأنهم قالوا : ليس في أقل من خمس 
ذود صدقة؛ والجمع أذواد. مثل ثوب وأثواب. . وقال في البارع : الذود لا يكون إلا إناثاً . كذا في المصباح (فكنت أعزب 
عن الماء): بضم الزاء المنقوطة من باب نصر وضرب فيه لغتان. يقال عزب عني فلان يعزب عزوبا غاب وبعد. 
لدي اي امغر لجاز (رهر في رعط” : أي في جماعة وهو ما دون عشرة من الرجال ليس ذ فيهم امرأة؛ وسكون 
الهاء أفصح من فتحها وهو جمع لا واحد له من لفظه (يتخضخض): الا لم الم ل كذلك ثانياًء 
والخضخضة تحريك الماء. وأصل الخضخضة من خاض يخوض. لا من خض يخض .يقال م 
الماء خضخضة وتخضخض الماء تحرك (ما هو): : أي العس (إن الصعيد الطيب إلخ): : وفي إطلاقه دليل على أن الحضر 
والسفر كلاهما متساويان للمسلم في الطهارة بالصعيد الطيب. وأنه يقوم مقام الماءء وإن لم يجد الماء عشر سنين؛ ولا 
يقتصر الحكم.في السفر فقطء ٠‏ لأن النبي يكل لم يخصه موضعاً دون موضع في جواز التيمم. »بل أطلق وأنكر يل على 
عد عير ابرض قي وهو كاذ نار د وري شرى السديا على نلق مان ومو ف حر مد رلك 
(وليس في أبوالها): : أي في شرب أبوال الإبل (إلا حديث أنس): بن مالك في قصة العرنيين (تفرد به أهل البصرة): أي 
ما روى حديث أنس أحد غير البصريين إلا نادراً .قال المنذري: وهذا الرجل الذي من بني عامر هو عمرو.بن بجدان 
المتقدم في الحديث قبله. ٠»‏ سماه خالد الحذاء عن أبي قلابة. . وسماه سفيان الثوري عن أيوب رضي الله عنهم “انتهق : 


باب إذا خاف الجنب البرد أيتيمم ؟ 
ويصلي بغير اغتسال أم لا. 
اونوك - حدئنا ابن المُتنَى أخبرنا وَهْبٌ بن جَِبر أخبرنا أبي قال سَمِغْتٌ يَحْبَى بنَ أبُوبَ يُحَدَّثُ عن يَزِيدَ بن 
أبي حَبِيبٍ عن عِمْرَانَ بن أبي أنّس عن عَبْدِ ارّحْمَنِ بن جُبَئِر عن عَمْرِو ابن الْمَاصٍ قال: «اخْتَلَمْتُ في لَيْلَِ بَارِدةِ في 


غَرْوَةِ ذاتِ السَّلاسِلٍء فأشْفَفْتُ أن أغْمَسِلَ فأهْلِكَ [إن اعْمَسَلْتُ أن أمُلَكَ] ؟ 2 َتبمَمتُ نم صَلَيْتُ بأضْحَابِي الصّبحَ؛ 
فذَكروا ذَلِكَ لرسولٍ الله [لِلَِّيَ] ييه فقال: ياء عَمْرُو صَلَّيْتَ بضحَابِكَ وَأنْتَ تَ جَنْبْ؟ فأخبَرئه بالْذِي مَنَعَنِي مِنَّ 
الاغْتِسَالٍ وَقُلْتُ: : أي سَمِعْتُ الله يقولٌ «رَلاًتفلُوا ألْفْسَكُمْ إنّ لله كان بكُمْ رَجِيمً» َضَحِكَ رسول لله 8 وَلَمْ 
يَقْلْ شَيْئاه. 
قال انو دَاوْد: عبد الرّْمَنٍ بنْ جْبَئِر ضري مَولَى حَارِجَة بن حُدَاقَة وليس هُوَ ابن بر بن قَيْر. 

(قال احتملت): قال السيوطي: يرد بهذا على من يقول من الصوفيه: : إذا احتلم المريد أدبه الشيخ فلا أحد أتقى 
وأصلح ولا أورع من الصحابة؛ وقد ذكر هذا السيد المرسلين يل فلم يقل له شي وما عصم من الاحتلام إلا الأنبياء 
عليهم السلام (في غزوة ذات السلاسل): : في مراصد الاطلاع : السلاسل جمع سلسلة : ماء بأرض جذام سميت به غزوة 
ذات السلاسل. قال العيني: : وهي وراء وادي القرى بينها وبين المدينة عشرة أيام. وكانت تلك الغزوة في جمادى الأولى 

سنة ثمان من الهجرة (فأخبرته بالذي منعني من الاغتسال): : وهو شدة البرد (فضحك رسول الله يكِ ولم يقل شيثاً»: فيه 
دليل على جواز التيمم عند شدة البرد من وجهين: الأول: التبسم والاستبشار, والثاني: عدم الإنكارء لأن النبي يي لا يقر 
على باطل. والتبسم والاستبشار أقوى دلالة من السكوت على الجواز. قال الخطابي: فيه من الفقه أنه عليه السلام جعل 
عدم إمكان استعمال الماء كعدم عين الماء وجعله بمنزلة من يخاف العطش ومعه ماءء فأبقاه ليشربه وليتيمم به خوف 
التلف. قال ابن رسلان في شرح السنن: لا يتيمم لشدة البرد من أمكنة أن يسخن الماء أو يستعمله على وجه يأمن الضرر 
مثل أن يغسل عضواً ويستره وكلما غسل عضواً ستره ودفاء من البرد لزمه ذلك وإن لم يقدر يتيمم وصلى في قول أكثر 
العلماء. . وقال الحسن وعطاء يغتسل وإن مات ولم يجعلا له عذراً ومقتضى قول ابن مسعود لو رخصنا لهم لأوشك إذا 
برد عليهم. أن يتيمموا أنه لا يتيمم لشدة البرد. انتهى. قال المنذري: خسن. 

يايان -حدثنا مُحمّدُ بِنْ سَلَمَةَ أخبرنا ابنُ وَهْبٍ عن ابن لَهِيعَةَ وَعَمْرو بن الْحَارثٍْ عن يَزِيدَ , بن أبي حَبِيبٍ عن 
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جاب ل ان عن لشن بن تر عن ف قن تؤى رو اناس ال ار لاص كل له 
سَرِيّة وَذكَرَ الحديثٌ نَحْوَهُ قال: فَعَسَلَ مَعَابنه وَتَوَضَأْ وُضُوءَهُ للصَّلاة ثم نُمّ صَلَى بهم فَذَكَرَ نَحْوَهُ وَلَمْ يذ كر التَيَمُمَ). 

ا ا 00 

(كان على سرية): هي قطعة من الجيش فعيلة معنى فاعلة والجمع سرايا وسريات مثل عطية وعطايا وعطيات 
(فغسل مغابنه): الواحد مغبن مثل مسجد ومغابن البدن الارفاغ والأباط. 

ياب المجروح يتيمم 

وفي بعض النسخ: المجدور يتيمم» وفي بعضها المعذور يتيمم» ومعنى المجدور صاحب الجدري بضم الجيم 
وهو حب في جسد الصبي من فضلات تضمن المضرة يدفعها الطبيعة وقد يظهر هذا في جسد الرجل الكبير أيضاً فيؤلم 
كثيراً فعلى هذه النسخة لا ينطبق الحديث من الباب, لأن ذكر الجدري ليس في حديث البابء إلا أن يقال: المجدور 

يقاس على من أصابه الشج؛ فكما صاحب الشج يتيمم لجراحته؛ كذلك صاحب الجدري يتيمم لأجل جراحته. 

إضضن حدئنا مُوسَى بِنُ عَبدٍ لرَحْمَنِ الأنطَاكِيئ حدثنا مُحمدُ بن سَلَمَةَ عن الرُبَْرِ بن خْرَيْقِ عن عَطَاءِ عن جَاير 
قال: احَرَجنَا في سَفَر فأصَابَ رجلا من حَجَرٌفَشَجّهُ في رَأْسِهِ نَم الم [قاختلم] فسَألَ أُضْحَابَهُ فقال: هَلْ تَحِدُونَ 
لي رُخْصَةَ في النَيَمُم؟ قالوا: ما نَجدُ لَكَ رُحْصَة وَآنْتَ تَفدرُ علَى المَا فَاْمَسَلَ فَمَاتَء لما قَِمْنَاعَلَى اللي كله 
أخبر بدَلِكَ فقال: قَتَلُوهُ لهم الله ألا سَألُوا إِدْلمْ يَعْلَمُوا فإِنّمَا سِفَاء الْعِيَ السْوَال إِنْمَاكَانَ كِب أن يَتيمُم وَيَمْصِرَ أو 
يَعْصِبَ ‏ شَك مُوسَى ‏ عَلَى جُرْحِه خْرْقَة ثم يَمْسَحُ عَلَيْهَا ويَفْسِلْ سَائِرَ جَسَدِوا. 

(فشجه في رأسه): الشج ضرب الرأس خاصة وجرحه:وشقة» ثم استعمل في غيره'وضميز مفغوله للرجل ثم ذكر 
الرأس لزيادة التأكيد فإن الشج هو كسر الرأس ففيه تجريد» والمعنى فجرحه في رأسه (فقال): : أي الرجل المجروح 
المحتلم: وهذا بيان للسؤال (قالوا ما نجد لك رخصة وأنت تقدر على الماء): حملوا الوجدان على حقيقته ولم يعلموا 
ا صر ل كك المقدد راع با بالبناء للمجهول (قتلوه): أسند القتل إليهم» ؛ لأنهم تسببوا له 
ا له باستعمال الماء مع وجود الجراح في رأسه ليكون أدل على الإنكار عليهم عليهم (قتلهم الله): إنما قاله زجراً 
وتهديداً أ (ألا): بفتح الهمزة وتشديد اللام حرف تحضيض دخل على الماضي فأفاد التنديم (فإنما شفاء العي السؤال): 
العي بكسر العين وتشديد الياء هو التحير في الكلام وعدم الضبط . كذا في الصحاح . وفي النهاية ولسان العرب العي 
بكسر العين الجهل» والمعنى أن الجهل داء وشفاءها السؤال والتعلم (ويعصر): بعد ذلك أي يقطر عليها الماء؛ والمراد 
به أن يمسح على الجراحة (أو بعصب): أي يشد (ثم يمسح عليها): أي على الخرقة بالماء. قال الإمام الخطاي: في هذا 
الحديث من العلم أنه عليهم بالفتوى بغير علم؛ وألحق , بهم الوعيد بأن دعا عابهم وجعلهم في الإثم قتله له . وفيه من 
الفقه أنه أمر بالجمع بين التيمم وغسل سائر جسده بالماء» ولم ير أحد الأمرين كافياً دون الآخر. قال أصحاب الرأي: 1 
لوحي جح كي يد ل اماك سوس مسي راسف اا 
الصحيح من بدنه قل أو كثر إلا الغسل. انتهى كلامه. قال الشوكاني في النيل: حديث جابر يدل على جواز العدول إلى 
التيمم لخشية الضررء وقد ذهب إلى ذلك مالك وأبو حنيفة والشافعي في أحد قوليه؛ وذهب أحمد والشافعي في أحد 
قوليه إلى عدم جواز التيمم لخشية الضرر. وقالوا: لأنه واجد . والحديث يدل أيضاً على وجوب المسح على الجبائر 
ومثله حديث على قال : «أمرني رسول الله َكل أن أمسح على الجبائر» أخرجه ابن ماجه. . واتفق الحفاظ على ضعفه. 
وذهب إلى وجوب المسح على الجبائر أبو حنيفة والفقهاء السبعة فمن بعدهم وبه قال الشافعي لكن بشرط أن توضع 
على طهر أن لا يكون تحتها من الصحيح إلا ما لا بد منه: والمسح المذكور عندهم يكون بالماء لا بالتراب .وروي عن 
أبي حنيفة أنه لا يمسح ولا يحل بل يسقط كعبادة تعذرت ولأن الجبيرة ة كعضو آخرء وآية الوضوء لم تتناول ذلك» 
واعتذر عن حديث جابر وعلي بالمقال الذي فيهماء وقد تعاضدت طرق حديث جابر فصلح للاحتجاج به على 
المطلوب, وقوي بحديث علي. ولكن حديث جابر قد دل على الجمع بين الغسل والمسح والتيمم انتهى كلامة. قلت: 


5" حَحسَنٌ دون (إنما كان يكفيه. . .» : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





هه اك 0 كك 


رواية الجمع بين التيمم والغسل ما رواها غير زبير بن خريق. وهو مع كونه غير قوي في الحديث. قد حالف سائر من 
روى عن عطاء ابن أبي رباح» فرواية الجمع , بين التيمم والغسل رواية ضعيفة لا تثبت بها الأحكام . قال المنذري: فيه 
الزبير بن خريق . قال الدارقطني: لسن بالتوى» ريخوني يضم اللخاء الماتكية ويخدها راغ فوملا #شتوحة وبا ءافيف ودر 
الحروف قاف. انتهى. 
اننا محال ع بر علطي بطاح حا كمد ب شعت اخيري ل م 

نات قبل ذلك رستول الله شه يكو فقال: لو كع له ٠‏ ألم يكن َاء الم اسوَاه. 

(أخبرني الأوزاعي أنه بلغة): الضمير في أنه للشأن أو يرجع إلى الأوزاعي» والضمير المنصوب في بلغه راجع إلى 
الأوزاعي» وفاعل بلغ الحديث أو قوله : إنه سمع عبد الله بن عباس (فأمر) : بالبناء للمجهول ' (ألم يكن شفاء العي السؤال): 
أي لم لم يسألوا حين لم يعلموا لأن شفاء الجهل السؤال. قال المنذري: أخرجه منقطعاً وأخرجه موصولاً. وفي طريق 
أبن ماجه عبد الحميد ابن حبيب أبي العشرين الدمشقي ثم البيروتي كاتب الأوزاعي وقد استشهد به البخاري» وتكلم 
فيه غير واحد. وقال ابن عدي يغرب عن الأوزاعي بغير حديث لا يرويه غيره» وهو ممن يكتب حديثه. انتهى. 


باب المتيمم يجد الماء بعد ما يصلي في الوقت 
أي يجد الماء بعد الفراغ من الصلاة؛ وكان قد تيمم للصلاة لأجل فقدان الماء. 
مم حدئنا مُحمّد بن إسْحَاقَ المْسَيِّيُ أخبرنا عَْدُ له بن نافع عن اللي بن سَغْدٍ عن بَكرِ بن سَوَادَةَ عن 
غطاء بن يَسَارٍ عن أبي سَهِبدٍ لحري قال: «خرَجَ رَجُلآنِ في سَفْر َحَضَرَتِ الصَّلاة ولس مَمَهُمَا مَا مَاءٌ قَتَيَمَمَا صَعِيداً 
طِيْا َصَلَيَا نم وَجَدَا الما ذ ا ا 00 امسن 
ذَلِكَ لَه فقال لِلَذِي لَمْ يَعْدُ: أصَبْتَ السُنَةَ وَأ+ٌ جْرَأنكَ صَلانُكَ. وقال لِلَّذِي تَوَضَا وَأعَاة: لَك الأخِرٌ مَرَتَيْد 


قال أو ذدَاؤدَ: انز ا الع يزو عن الأب عن قصر ا اح باج عن بكرب طون مط كار 
عن اللي كلة. 
قال ابو دَاوْدَ: ذِكرُ أبي سَعِيدٍ في هَذا الحديث ليس بِمَحْفُوظٍ هُوَ مُرْسَلُ. 
(في الوقت) : متعلق بيجد أي وقت الصلاة ة باق فهل يعيد الصلاة ة أم يكفيه صلاته التي صلاها بالتيمم (فحضرت 
الصلاة): أي جاءت وقتها (فتيمماً صعيداً طيباً): قال في المرقاة: أي قصداه على الوجه المخصوص . فالمراد به المعنى 
اللغوي أو فتيمماً بالصعيد على نزع الحافض وأريد به المعنى الشرعي (في الوقت): : وفية رد على من تأول الحديث 
بأنهما وجدا بعد الوقت (تأعاد ا إماظنا بأن الأولى باطلة وإما احتياطاً (ولم يعد الآخر): بفتح الخاء على ظن أن 
تلك الصلاة صحيحة (أصبت السنة) : أي الشريعة الواجبة وصادفت الشريعة الثابتة بالسنة (وأجزائك صلاتك): تفسير لما 
سبق كي كفتك عن القضاءء. والإجزاء عبارة عن كون الفعل مسقطاً للإعادة (لك الأجر مرتين): أي لك أجر الصلاة 
كرتين فإن كلا منهما صحيحة تترتب عليها مثوبة وإن الله لا يضيع أجر من أحسن عملاً. قال الخطابي في المعالم في 
هذا الحديث من الفقه: أن السنة تعجيل الصلاة للمتيمم في أول وقتها كهو للمتطهر بالماء. وقد اختلف الناس في هذه 
المسألة» فروي عن. ابن عمر أنه قال: يتلوم بينه وبين آخر الوقت. وبه قال عطاء وأبو حنيفة وسفيان وهو قول أحمد بن 
حل »الى لبجو ذلك ذهب حالك |لا'أنه كال ]نكا في مرضي "يرسق :فوخو المة بسكم صلق :في أوذا وفيت 
الصلاة» وعن الزهري لا يتيمم حتى يخاف ذهاب الوقت . واختلفوا ذ في الرجل يتيمم ويصلي ثم يجد الماء قبل خروج 
الوقت, فقال عطاء وطاووس وابن سيرين ومكحول والزهري يعيد الصلاة واستحبه الأوزاعي ولم يوجبه . وقالت طائفة 
لا إعادة عليه روي ذلك عن ابن عمروء وبه قال الشعبي وهو مذهب مالك وسفيان والثوري وأصحاب الرأي» وإليه 
ذهب الشافعي وأحمد وإسحاق. انتهى قال المنذري: وأحرجه النسائئ هسندا ومرسيلة (عن عنميرة): بفتح العين وكسر 
| لمات لسن : ابن ماجه (087) وأحمد (0204). 
788 صَحِيحٌ : النسائي (479). 
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الميم (هو مرسل): والمرسل هو قول التابعي سواء كان كبيراً أو صغيراً. قال رسول الله يفةٍ كذا أو فعل كذا. 
م - (صحِيحٌ) حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَةَ حدثنا ابن لَهبعَةَ عن بكر بن سَوَادَة عن أبي عَبْدٍ لله مَوْلَى إِسْمَاعِيلَ 
بل در ار ري صا ور اا ا 


4 2 باب في الغسل للجمعة 


كتاب الطهارة / حديث رقم (784) 


هل هو واجب يأئم بتركه أم لا؟ 
ا - حداثنا بو تَْبَةَ ريع بن نَافِع أخبرنا مُعأويةُ عن يَحْبَى أخبرني أَبّو سَلَمَة بن عبِْالرَحْمَنٍ نأا هُرَيْرَ 


أخبره أن عُمَرَ بن اْحَطَاب يناما ُو َخْطبْ يَوْمَاْمعةٍ إِذْ َل َجُلُ؛ فقال مَرٌ: : أَنَحْتَبِسُونَ عن الصَّلاَة؟ 
فقال الرّجْلَ: مَا هُوَ إلا أنْ سَمِعْتٌ النْدَاء َتَوَضَأتُ. قال [فقال] ء عْمَرٌ: الْوضُوءَء أَنضاًء أَوَ لَمْ تَسْمَعُوا رسول الله بك 
يقول: «إذا أتَى أَحَدُكُم الْجْمْعَةَ مَليَمْمَسِل». 
(بينا هو يخطب): في بعض النسخ بينما. وبينا أصله بين وأشبعت فتحة النون فصار بيناء وقد تبقى بلا إشباع» 
لعزم ا د »2 ظرفا زمان بمعنى المفاجات (إذ دخل رجل): هو عثمان بن عفان ففي رواية مسلم: بينما 
بن الخطاب يخطب الناس يوم الجمعة إذ دخل عثمان بن عفان» فعرض به عمر. وقوله إذ دخل رجل جواب بينا 
ل ا اا السو لو ل لي 
عن التبكير (فقال الرجل): أي عثمان (ما هو): أي الاحتباس (إلا أن سمعت النداء): أي الأذان (فتوضأت): وحضرت 
الصلاة» ولم أشتغل بشيء بعد أن سمعت الأذان إلا بالوضوء (فقال عمر الوضوء): هذا إنكار آخر على ترك الواجب أو 
السنة المؤكدة وهي الغسل. وقوله: الوضوء جاءت الروايات فيها بالواو وحذفهاء ففي رواية البخاري: والوضوء بالواو» 
وفي رواية الموطإ: الوضوء بحذف الواو. قال الحافظ ابن حجر: والوضوء في روايتنا بالنصب, والمعنى أي تتوضأ 
الوضوء مقتصراً عليه. وجوز القرطبي الرفع على أنه مبتدأ حذف خبره أي الوضوء تقتصر عليه أو هو خبر مبتدؤه 
محذوف أي كفايتك الوضوء (أيضاً) : منصوب على أنه مصدر من أض يئيض أي عاد ورجع. . قال ابن السكيت: تقول 
فعلته أيضاً إذا كنت قد فعلته بعد شيء آخر كأنك أفدت بذكرهما الجمع بين الأمرين أو الأمور . ذكره العلامة العيني: قال 
السيوطي: فيه دليل على أن لفظ أيضاً عربية؛ وقد توقف به جمال الدين بن هشام . قلت: وفي حديث سمرة في 
الكسوف: «أن الشمس أسودت حتى آضت» قال أبو عبيد: أي صارت ورجعت . وقد أثبته أهل اللغة كما يظهر من 
اللسان. والمعنى ألم يكفك أن فاتك فضل المبادرة إلى الجملة حتى أضفت إليه ترك الغسل واقتصرت على الوضوء 
أيضا (أولم تسمعوا): : بهمزة الاستفهام والواو العاطفة (إذا أتى أحدكم الجمعة فليغتسل): الفاء للتعقيب وظاهره أن 
الغسل يعقب المجيء وليس ذلك المراد. وإنما التقدير إذا أراد أحدكم. وقد جاء مصرحاً به في رواية عند مسلم بلفظ: 
(إذا أراد أحدكم أن يأتي الجمعة فليغتسل» قال الحافظ بن حجر: ونظير ذلك قوله تعالى: إإذا ناجيتم الرسول فقدموا 
بين يدي نجواكم صدقة* فإن المعنى: إذا أردتم المناجاة بلا خلاف. قال الخطابي في المعالم: وفيه دلالة على أن غسل 
يوم الجمعة غير واجب ولو كان واجباً لأشبه أن يأمر عمر عثمان أن ينصرف فيغتسل» فدل سكوت عمر ومن حضره 
من الصحابة على أن الأمر به على سبيل الاستحباب دون الوجوب وليس يجوز على عمرو عثمان ومن بحضرتهما من 
المهاجرين والأنصار أن يجتمعوا على ترك واجب . انتهى. قال الحافظ في الفتح: وعلى هذا الجواب عول أكثر 
المصنفين في هذه المسألة كابن خزيمة والطبراين والطحاوي وابن حبان وابن عبدالبر وهلم جراء وزاد بعضهم فيه أن 
من حضر من الصحابة وافقوهما على ذلك فكان إجماعاً منهم. ٠‏ على أن الغسل ليس شرطاً في صحة الصلاة وهو 
استدلال قوي. انتهى . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي من حديث عبد الله ابن عمر عن أبيه. 
0١‏ حدثنا عَبْدُ لله بن مَسْلَمَةَ بن فَمْنَبٍ عن مَالِكِ عن صَفْوَانَ بن سُلَيِمِ عن عَطَاءِ بن يَسَارٍ عن أبي سَعِيدٍ 
840- صَححِيصٌ : البخاري (8174) ومسلم (840) والترمذي (444) وأحمد (47). 
-١‏ صَجِبحٌ : البخاري (808) ومسلم (8841) والنسائي (17176) وابن ماجه )1١89(‏ وأحمد .)1١541(‏ 
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الْخُدْرِي أَنّ رسول الله كل قال: «عُسْلُ يَوْم الْجْمُعَة وَاجبٌُ عَلَى كل مُحْتَلِم». 

(غسل يوم الجمعة واجب): قال الخطابي: معناه وجوب الاختيار والاستحباب دون وجوب الفرض كما يقول 
الرجل لصاحبه حقك على واجب وأنا أوجب حقك وليس ذلك بمعنى اللزوم والذي لا يسع غيره» ويشهد لصحة هذا 
التأويل حديث عمر الذي تقدم ذكره انتهى. قال ابن دقيق العيد في شرح عمدة الأحكام: ذهب الأكثرون إلى استحباب 
غسل الجمعة وهم محتاجون إلى الاعتذار عن مخالفة هذا الظاهرء وقد أولوا صيغة الأمر على الندب وصيغة الوجوب 
على التأكيد كما يقال إكرامك على واجب. وهو تأويل ضعيف إنما يصار إليه إذا كان المعارض راجحاً على هذا الظاهر 
وأقوى ما عارضوا به هذا الظاهر حديث «من توضأ يوم الجمعة فيها ونعمت ومن اغتسل فالغسل أفضل» ولا يعارض 
سنده سند هذه الأحاديث انتهى (على كل محتلم): أي بالغ وإنما ذكر الاحتلام لكونه الغالب وتفسيره بالبالغ مجاز لأن 
ل ع ع جا ل الو مو ل ا يه 
كان يوم الجمعة أم لا. ذكره الزرقاني. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

بخان حدثنا يَزِيدُ بن حَالِدٍ الرَملِي أخبرنا المُمَضَّل يَعْني ابن فضالة - عن عَيّاش بن عَبّاسِ عن يُكَيْر عن نَافِعٍ 
عن ابن عُمَرَ عن حَفْصَةٌ عن النَِيِ يل قال: ع برس يح فشا يلاي وز عر الع ابيا للحن" 

قَالَ أَيُو دَاود: ذا اغمَسَلَ الرَجْلْ بَعْدَ طُلُوع المَجْر أَجْرَأُ مِْ عسل الْجْمْعَةِوَإنْ أَجْنَبَ 

(رواح الجمعة): ارون ل سا وو الل وا لق ل لير تاد لا اللغة. 
لكن أنكر الأزهري على من زعم أن الرواح لا يكون إلا بعد الزوال» ونقل أن العرب تقول راح في جميع الأوقات 
بمعنى ذهبء قال وهي لغة أهل الحجاز. ونقل أبو عبيد في الغريبين نحوه (وعلى كل من راح الجمعة الغسل): الغسل 
مبتدأ مؤخر وعلى كل من راح الجمعة خبره. وهذا الحديث عام مخصوص منه البعض فإن صلاة الجمعة لا تجب على 
المسافر والمريض وغير ذلك وإن كانوا بالغين. قال المنذري: حسن وأخرجه النسائي (إذا اغتسل الرجل بعد طلوع 
الفجر أجزاءه من غسل الجمعة وإن أجنب): وأما قبل طلوع الفجر فلا لأن طلوع الفجر أول اليوم شرعاً فمن اغتسل قبل 
طلوع الفجر لا يجزيء عن الجمعة لأنه اغتسل قبل مجيء الوقت. قال ابن المنذر: أكثر من يحفظ عنه من أهل العلم 
يقولون يجزىء غسلة واحدة للجنابة والجمعة. وقال ابن بطال رويناه عن ابن عمر ومجاهد ومكحول والثوري 
والأوزاعي وأبي ثور. وقال أحمد: أرجو أن يجزيه. وهو قول أشهب وغيره وبه قال المزني وعن أحمد لا يجزيه عن 
غسل الجنابة حتى ينويها وهو قول مالك في المدونة» وذكره ابن عبدالحكم. وذكر ابن المنذر غن بعض ولد أبي قتادة 
أنه قال من اغتسل يوم الجمعة للجنابة اغتسل للجمعة. قاله العيني في عمدة القاوي. 

رين حدثنا َزِيدُ بن خَالِدٍ بن يَزِيدَ بن عَبْدِ لله بن مَوْهَبٍ اللي الْهمَدَئِيئح. . وحدثنا عَبْدُ الْعَزِيزِ بنُ يَحْبَى 
الْحَرَّانِيٌ قالا أخبرنا مُحَمَّدُ بن سَلَمَةَ ح. وحدئنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّاد وهذا حديثُ مُحَمدٌ بن سَلَمَةَ عن 
لخر من ستاك عن تسل بن لادب اغبي سنن بن خيو 1 يت لق نمؤن قال يَزِيدٌ وَعَبْدُ الْعَزِيرَ في 
حَدِيئِهِمَا عن أبي سَلَّمَةَ بن عَبْدٍ الرّحْمَنِ وَأبي أمَامَة بنِ سَهْلٍ عن أبي سَعِيدٍ اْحُذرِيّ وَأبِي هُرَيْرَةَ قالا قال رسُولٌ الله 
كل: «من اعْمَسَلَ يَْمَ الْجْمْعَةٍ ولس من أَحْسَنٍ لََابِِ ومس منْ يب إنْ كَانَ عِنْدَهُ ‏ نم أنَى الْجْمْعَةِ َلَمْ يتَخَط أَعْنَافَ 
الس نم صلَّى مَا مب الله لَه م أنْصَتَ ذا حَرَج إِمَُهُ حَنَى يرع مِنْ صَلاتهء كانت كَمَارَ ِمَا ها وبَْنَ مُمعه 
النّي قَبْلَهَا . قال ويقول أبو هْرَيْرَة: وَزِيَادَة نَلدَنَة يام ويقول: إنَّ اْحَسَنَةَ بِعَشْر أُمثَالِها». 

فال َو تاوّ: وحديث مُحْمْدٍ بن سَلَمة أن ولم يَدكُر حَمَادُ كلام أبِي هرَيرة. 

(وهذا حديث محمد بن سلمة عن محمد بن إسحاق): الحاصل أن يزيد وعبدالعزيز كلاهما يرويان عن محمد بن 
سلمة؛ وأما موسى فيروي عن حماد ثم محمد بن سلمة وحماد بن سلمة كلاهما يرويان عن محمد بن إسحاقء لكن 
هذا الحديث المروي هو لفظ محمد بن سلمة وليس لفظ حماد (قال يزيد وعبد العزيز في حديثهما): عن محمد بن 

4"#- حَحْسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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سلمة عن حمد بن إسحاق عن محمد بن إبراهيم(عن أبي سلمة بن عبدالرحمن وأبي أمامة بن سهل عن أبي سعيد 
الخدري وأبي هريرة (قالا): وأما موسى بن سلمة فخالف في بعض الإسناد (ولبس من أحسن ثيابه): وفيه استحباب 
التجمل والزينة يوم الجمعة الذي هو عيد للمسلمين (فلم يتخط أعناق الناس) : أي لم يتجاوز رقاب الناس ولم يؤذهم 
وهو كناية عن التكبير أي على المصلي أن يبكر فلا يتخطى رقاب الناس ولا يفرق بين اثنين ولا يزاحم رجلين فيدخل 
بينهمالأنه ربما ضيق عليهما خصوصاً في شدة الحر واجتماع الأنفاس (ثم صلي ما كتب الله له): أي يصلي ما شاء. وفيه 
دليل على أنه ليس قبل الجمعة مخصوصة مؤكدة ركعتان أو أربع ركعات مثلا كالسنة بعد الجمعة» » فالمصلي إذا دخل 
المسجد يوم الجمعة فله أن يصلي ما شاء متنفلاً. . وأما ما رواه ابن ماجه عن ابن عباس قال اكان النبي يل يركع من قبل 
الجمعة أربعا لا يفصل في شيء منهن» ففي إسناده بقية ومبشر بن عبيد والحجاج ابن أرطاة وعطية العوفي وكلهم متكلم 
فيه (ثم أنصت): يقال: أنصت إذا سكت وأنصته إذا أسكته فهو لازم ومعتد والأول المراد ههنا (حتى يفرغ من صلاته): 
أي يفرغ المصلي أو الإمام والأول أظهر (كانت): هذه المذكورات من الغسلء ولبس أحسن الثياب ومس الطيب 
وعدم التخطي والصلاة النافة والإنصات (كفارة لما بينها): أي الجمعة الحاضرة (وبين جمعته التي قبلها): قال الإمام 
الخطابي: يريد بذلك ما بين الجمعتين على أن يكون الطرفان وهما يوم الجمعة غير داخلين في العدد لكان لا يحصل له 
من عدد المحسوب أكثر من ستة أيام. ولو أراد ما بينهما على ا ا ل 0 
الثلاثة المزيدة التي ذكرها أبو هريرة صار جملتها إما أحد عشر على أحد الوجهين: وإما تسعة أيام على الوجه الآخر 
فدل على أن المراد به ما قلناه على سبيل التكسير لليوم ليستقيم الأمر في تكميل عدد العشرة. انتهى كلامه (قال ويقول 
أبو هريرة وزيادة ثلاثة أيام ويقول إن الحسنة بعشر أمثالها): قال هذا القول محمد بن سلمة ويحتمل أن يكون مقولة أبي 
سلمة بن عبدالرحمن الراوي عن أبي هريرة . فإن قلت تكفير الذنوب الماضية بالحسنات وبالتوبة وبتجاوز الله تعالى» 
وتكفير الذنوب الأيام الثلاث الآتية الزائدة على الأسبوع هو تكفير الذنب قبل وقوعه فكيف يعقل؛ قلت المراد عدم 
المؤاخذة به إذا وقع؛ ومنه ما ورد في صحيح مسلم في مغفرة ل قال المنذري: وأخرجه 
مسلم مختصراً من حديث أبي صالح عن أبي هريرة وأدرج وزيادة ثلاثة أيام في الحديث 
لقنا - حدن مُحمد ينسَلَالرَايٌ أخبنا لبن َف عن شغرو بن حار أن سويب أي هلان كر 
بن الأسَححَدَنَاهُ عن أبي بكر بن المُدْكَدِرٍ عن عُمْرِو بن سُلَيِم الررة فِيّ عن عَبْدِ الرّحْمَنٍ بنِ أبي سَعِيدٍ الخذْرِي عن 
أيه أن الي كل قال: ْنل َم اجنم على كل محم اسوك بش بن الطبب ما فده :إلا أن كيرا لم 
يَذْكْر عَبْدَ الرّحْمَنِ وقال في الطيب: وَلَوْ مِنْ طِيب المَرْأوَ). 


(الغسل يوم الجمعة على كل محتلم): وفي رواية البخاري بلفظ الغسل يوم الجمعة واجب على كل محتلم 
(والسواك): بالرفع محطوف عا تله التجل (ويمس من الطيت): قال التووي: بنتتاة وبين لم سيوالك ومين الطيت (ما 
قدر له): وفي رواية مسلم ما قدر عليه. قال القاضي عياض: يحتمل ما قدر عليه إرادة التأكيد ليفعل ما أمكنه ويحتمل 
إرادة الكثرة» والأول أظهرء ويؤيده قوله الآتي ولو من طيب المرأة كن كرو اتيمال الخال وغ ها طون ار + ولي 
ريحه. فإباحته للرجل لأجل عدم غيره يدل على تأكد الأمر في ذلك (أن بُكيراً لم يذكر): واسطة (عبدالرحمن): بين 
عمرو بن سليم وأبي سعيد الخدري كما ذكره سعيد بن أبي هلال (وقال): بكير (ولو من طيب المرأة): 0 
وخفي ريحه وهو المكروه للرجالء فأباحه للرجال للضرورة لعدم غيره. 

وهذا الحديث يدل على وجوب غسل يوم الجمعة للتصريح فيه بلفظ الواجب في رواية البخاري. وقد 
استدل به على عدم الوجوب باعتبار اقترانه بالسواك ومس الطيب. قال القرطبي: ظاهر وجوب الاستنان والطيب 
لذكرهما بالعاطف. فالتقدير الغسل واجب والاستنان والطيب كذلك. قال: وليسا بواجبين اتفاقاً. فدل على أن 
الغسل ليس بواجب إذ لا يصح تغريك ما ليس بواجب على الواجب لا سيما ولم يقع التصريح بحكم المعطوف. 
وقال ابن المنير في الحاشية: إن سلم أن المراد بالواجب الفرض لم ينفع دفعه بعطف ما ليس بواجب عليه لأن 
للقائل أن يقول أخرج بدليل فبقي ما عداه على الأصل. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وأخرجه البخاري 
| 788- صَحِيحٌ : البخاري (480) ومسلم (843) والنسائي (15/0) وابن ماجه )1١84(‏ وأحمد 01١861(‏ 
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من حديث عمرو بن سليم الزرقي عن أبي سعيد بنحوه. 

ع حدئنا مُحمَّدُ بنُ حَاتِم الْجَرْجَرائي جَبّى أخبرنا ابنُ المُبَارَكِ عن الأوْراعِي حَدّئِّي حَسَانُ بن عَطِية 
َدَئي أَبو ألأَشْعَث الصَّدْمَانِيْ حَدَئي أَوْسُ بن أَوْس اَي قال سَمِعْتُ رسول الله يك يقول: «١مَنْ‏ عسل يَوْمَ الْجْمُعَةِ 
وَاهْمَسَلَ كُمَ بكر وَاتكَرَوَمَشَى وَلَمْ يَْكَبْ وَدَنَا مِنَ ألإمَام فَاسْتَمَع وََمْ يله ٠‏ كَانَ لَهُ بل خْطْوَةٍ عَمَلُ سَنَةِ أجِرُ ر صِيامها 
رَقَِاهَا. 
(الحرجرائ ي): نسبة إلى جرجرايا بة بفتح الجيمين وتسكين الراء الأولى وفتح الثانية : مدينة من أرض العراق بين واسط 
وبغداد (حبي): بكسر الحاء المهملة ا 0 المتكلم: لقب لمحمد بن حاتم (يقول من غسل): 
بالتشديد والتخفيف (يوم الجمعة واغتسل): قال الإمام الخطابي: اختلف الناس في معناهماء فمنهم من ذهب إلى أنه من 
الكلام المتظاهر الذي يراد به التوكيد ولم تقع المخالفة بين اللفظين لاختلاف المعنيين» 0 
ومشى ولم يركب ومعناهما واحد. وإلى هذا ذهب الأثرم صاحب أحمد . وقال بعضهم: غسل معناه غسل الرأس 
لك 0 الب لم لم وشعور عله و قر فك غسل الس من أجل لك إلى هذ ذب كول وق 
اغتسل معناه سائر الجسدء وزعم بعضهم أن قوله غسل أي معناه أصاب أهله قبل خروجه إلى الجمعة ليكون أملك 
لنفسه وأحفظ لبصره في طريقه قال ومن هذا قول العرب: فحل غسله إذا كثر الضرب. انتهى. (ثم بكر): بالتشديد على 
المشهور قال النووي أي راح في أول وقت (وابتكر): أي أدرك أول الخطبة ورجحه العراقي في شرح الترمذي. وقيل 
كرره للتأكيد. وبه جزم ابن العربي في عارضة الأحوذي . قال ابن الأثيرة فى النهاية : بكر أتى الصلاة ة في أول وقتها ٠كل‏ 

من أسرع إلى شيء فقد بكر إليه. وأما ابتكر فمعناه أدرك أول الخطبة, وأول كل باكورته و ابتكر الرجل: إذا أكل باكورة 
الفواكه. وقيل: معنى اللفظين واحد, فعل وافتعل؛ وإنما كرر للمبالغة والتوكيد كما قالوا جاد مجد. . انتهى. (ومشى ولمٍ 
يركب) : قال الخطابي: معناهما واحدء وإنه للتأكيد وهو قول الأثرم صاحب أحمد . انتهى (ولم يلغ) : من لغا يلغو لغوا 
معناه: استمع الخطبة ولم يشتغل بغيرها. . قال النووي: معناه لم يتكلم. ؛ لأن الكلام حال الخطبة لخو (كان له بكل 
خطوة): بضم الخاء بعد ما بين القدمين (عمل سنة أجر صيامها وقبامها): أي صيام السنة وقيامهاء وهو بدل: : من عمل 
سنة . قال المنذري : وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ن ماجهء وقال الترمذي . حديث أوس بن أوس حديث حسن. 





35> - حدثنا َيه بنُ سَعِيدٍ أخبرنا الث عن َال بن يَِيدَ عن سَعِيدٍ . سَعِيدٍ بن أبي هِلآلٍ عن عُبَادَةَ بن نْسَىَ عن 
َؤْس التََفِيْ عن رسول الله يك أله قال: «مَنْ غَْسَلَ رَأْسَهُ يَْمَ الْجْمُعةٍ وَافْتَسَلَ) وَسَاقَ نَحْوَة. 
يذكن حدثنا ابن أبي عقيل وَمُحمَد بن سم المضريانٍ الا أخبرنا ابن وس قال ابنْ أبي عقيل قال أخبرفي 
أَسَامَة مَُ ‏ يني ابن ريد - - عن عَمْرِو ابن شُعَيْبٍ عن أَبهِ عن عَبْدِ الله بن عَمْرِو بنٍ المَاص عن اللي َك أنه قال: ١مَنْ‏ 
اعْمَسَلَ يَْمَ الْجْمْعَةٍ وَمَسّ مِنْ طيب أمْرَأَتِ - إِنْ كَانَ لها - ولس مِنْ صَالِح يباب : هل خط رقاب اناس وَلم َل 
ِنْدَ المَؤْعِظَق كَانّثُ عَفَارَة لِمَا بِنّهُماه وَمَنْلَمَا وَتَخَطّى ركَابَ النّاس كانت لَهُ ظهرأ». 
(عن عمرو بن شعيب عن أبية): : تقدم الكلام في الاحتجاج بحديث عمرو بن شعيب في باب الوضوء ثلاثاً ثلاثا 
(كانت كفارة لما بينهما): أي كانت الخصال كفارة لما بين الجمعتين (ومن لغا): قال ابن الأثير: لغا الإنسان ولغى 
يلغي وَلِغِي يلغي إذا تكلم بالمطرح من الكلام وما لا يعني. . وفي الحديث «من قال لصاحبه والإمام يخطب صه فقد 
لغاه وقوله «من مس الحصى لغا؛ أي تكلمء وقيل عدل عن الصوابء وقيل خاب والأصل الأول (كانت»: هذه الصلاة 
(له): لهذا المصلى (ظهراً): أي مثل صلاة الظهر في الثواب فيحرم هذا المصلى بتخطي رقاب الناس واللغو عند الخطبة 
عن هذا الثواب الجزيل الذي يحصل لمصلى الجمعة وهو الكفارة من هذه الجمعة الحاضرة إلى الجمعة الماضية أو 
الآتية وأجر عبادة سنة قيامها وصيامها. 
6 صحبحٌ : الترمذي (443) والنسائي (1781. 1884) وابن ماجه )1١41(‏ وأحمد (1891759). 
5 صحِِيحٌ : أحمد (19018). 
4 ”"- حَحْسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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8 حدثنا عُشْمانٌ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا مُحمَّدُ بن بذ بِشْرٍ أخبرنا رَكَرِيّا أخبرنا مُضْعَبُ بن شَيْبَة عن طَلَقِ بن 
حَبيب اْعنْزِيّ عن عَبْدٍ الله بن الزَُئْرٍ عن عَانسَة أَنّها َدَكَه: «أنّ الي بل كَانَ يَهْمَسِلُ مِنْ أ رَبَع: مِنَّ الْجَنَابةِ وَيَوْمَ 
الْجْمُعَةٍ ةَ ومن الْحجَامَةِ وَمِنْ عُسْلٍ المَيّت)». 

(كان يغتسل من أربع): قال الإمام الخطابي: قد يجمع النظم قرائن الألفاظ والأسماء المختلفة الأحكام والمعاني 
ترتبها وتنزلها منازلها. أما الاغتسال من الجنابة فواجب بالاتفاق. وأما الاغتسال للجمعة فقد قام الدليل على أنه كان عليه 
السلام يفعله ويأمر به استحباباً. ومعقول أن الاغتسال من الحجامة إنما هو لإماطة الأذى وإنما لا يؤمن من أن يكون أصاب 
المحتجم رشاش من الدم؛ فالاغتسال منه استظهار بالطهارة واستحباب للنظافة .فأما الاغتسال من الميت فقد اتفق أكثر 
العلماء على أنه غير واجب, وقد روى عن أبي هريرة عن النبي يَفِْةِ قال «من غسل ميتاً فليغتسل» وروى عن ابن المسيب 
والزهري معنى ذلكء وقال النخعي وأحمد وإسحاق: يتوضأ غاسل الميت» وروى عن ابن عمر وابن عباس أنهما قالا: ليس 
على غاسل الميت غسلء وقال أحمد: لا يثبت في الاغتسال من غسل الميت حديثء وقال أبو داود: حديث مصعب ابن 
شيبة ضعيف ويشبه أن يكون من رأى الاغتسال منه إنما رأى ذلك لما لا يؤمن من أن يصيب الغاسل من رشاش 
المغسول نضح وربما كانت على بدن الميت نجاسة؛ فأما إذا علمت سلامته فلا يجب الاغتسال منه. انتهى. قال 
المنذري: وأخرجه في الجنائز وقال: هذا منسوخ. وقال أيضاً: وحديث مصعب فيه خضال ليس العمل عليه؛ وقال 
البخاري: حديث عائشة في هذا الباب ليس بذاك» وقال الإمام أحمد بن حنبل وعلي بن المديني: لا يصح في هذا الباب 
شيء؛ وقال محمد بن يحبى رضي الله عنهم: لا أعلم فيمن غسل ميتأ فليغتسل حديثاً ثابتاء ولو ثبت لزمنا استعماله. انتهى. 

ل (صَحِيحٌ مَفْطُعٌ) حدثنا مَحْمُودُ بن خَالِدِ الْمَشْقِيُ أخبرنا مَرْوَالُ أخبرنا علي بن حَوْشَبٍ قال: سَأَلْتُ 
مَكْحُولاً عن هذا الْقَوْلِ: ال وَاغْتَسَلَه قال: غَسَلَ رَأْسَهُ به 

6١‏ - (صجِيح مَفْطُوعٌ) حدثنا محمد بن الْوَلِيدٍالدَّمشْقِيُ شق قِيُ أخبرنا هر عن سَمِيدٍ بن عَبْدٍ اْعَزِيزِ في غَسّلَ 


[في قَوْلِهِ غَسّلَ] واغْتَسَلَ قال قال سَعِيدٌ: : اغَسَّلَ رَأْسَهُ و خَسَلَ جَسَدَه). 
اه - حدئنا عَبْدُ الله بنُ مَسْلَمَة عن مَالِكِ عن سْمَىَ عن أبي صالح السَّمّانٍ عن أبِي هُرَيْرَة أَنّ رسول الله بك 
قال: «من الْتسَلَ يوم اْجمْعَة عُسْلَ اْجَابةِ نم راح فانم قرب بَدنَهومَنْ رَاحَ في السّاعة الثَايَةِ كانم قرب بره 


وَمَنْ راح في الَاعَةٍ الا فَكأنَمَا رت كبشا رن ومن َاحَ في السَاعَةٍ الرَامَةٍ كانم رب دجَاجَة وَمَن راح في 
السَّاعَة الْخَامِسَةِ فَكأنّمًا قَرّبَ بَيْضَةَ فإذًا خَرَجَ ألإمَامُ ضرت المَلِكَةُ يَسْتَمِعُونَ الذكرَ». 

(من اغتسل يوم الجمعة غسل الجنابة): بالنصب على أنه نعت لمصدر محذوف أي غسلاً كغسل الجنابة» وتشهد 
بذلك رواية ابن جريج عند عبدالرزاق: فاغتسل أحدكم كما يغتسل من الجنابة . واختلفوا في معنى غسل الجنابة» فقال 
قوم: : إنه حقيقة حتى يستحب أن يواقع زوجته ليكون أغض لم لبصره وأسكن لنفسه وليغتسل فيه من الجنابة .وفيه حمل 
المرأة أيضاً على الاغتسال ذلك اليوم وعليه حمل قائل ذلك حديث أوس الثقفي من غسل يوم الجمعة واغتسل على 
رواية من روى غسل بالتشديد . وقد حكاه ابن قدامة عن الإمام أحمد, وثبت أيضاً عن جماعة من التابعين» وقال 
القرطبي : إنه أنسب الأقوال (ثم راح): أى ذهب أول النهار . قال الإمام الخطابي: معناه قصدها وتوجه إليها مبكراً قبل 
الزوال» وإنما تأولناه على هذا المعنى لأنه لا يجوز أن يبقى بعد الزوال من وقت الجمعة خمس ساعات. وهذا جائز في 
الكلام أن يقول الرجل راح لكذا ولأن يفعل كذاء بمعنى أنه قصد إيقاع فعله وقت الرواح. كما يقال للقاصدين للحج 
حجاج الرواح ولما يحجوا بعد. وللخارجين إلى الغزو وغزاة ونحو ذلك من الكلام قائما حقيقة فإنما هو بعد الزوال. 
وأخبرني الحسن بن يحبى عن أبي بكر ابن المنذر قال: كان مالك بن أنس يقول: لا يكون الرواح إلا بعد الزوالء وهذه 
الأوقات كلها في ساعة واحدة. قلت: كأنه قسم الساعة التي يحين فيها الرواح للجمعة أقساماً خمسة؛ فسماها ساعات 
على معنى التشبيه والتقريب» كما يقول القائل: قعدت ساعة وتحدثت ساعة ونحو ذلكء. يريد جزءا من الزمان غير 
48”- ضيفت : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

.075117( وأحمد‎ )1١97( وابن ماجه‎ )١1786( صحِيح : البخاري (881) ومسلم (800) والترمذي (449) والنسائي‎ "١ 
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معلوم؛ وهذا على سعة مجاز الكلام وعادة الناس في الاستعمال . انتهى. (فكأنما قرب): بتشديد الراء (بدنة): أي تصدق 
بها متقرباً إلى الله تعالى والمراد بالبدنة البعير ذكراً كان أو انثى؛ والهاء فيها للوحدة لا التأنيث (ومن راح في الساعة 
الثانية): قد عرفت آنفاً معنى راح. والساعة من قول الإمام الخطابي (بقرة) : التاء فيها للوحدة. قال الجوهري : البقر إسم 
جنس.ء والبقرة ة تقع على الذكر والأنثى وإنما دخله الهاء على أنه واحد من جنس (كبشاً أقرن): الكبش هو الفحلء وإنما 
وصف بالأقرن لأنه أكمل وأحسن صورة. ولأن القرن ينتفع به (دجاجة) : بكسر الدال وفتحها لغتان مشهورتان. 
والدجاجة تقع على الذكر والأنثى. والتاء للوحدة لا للتأنيث (بيضة): واحد من البيض والجمع بيوضء وجاء في الشعر 
بيضات (الذكر): المراد بالذكر ما في الخطبة من المواعظ وغيرها. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي 
والنسائي من حديث سعيد بن المسيب عن أبي هريرة بنحوه. 
- باب الرخصة في ترك الغسل يوم الجمعة 

نان حدثنا مُسَدَّدْ أخبرنا حَمَّادُ بنُ رَيْدِ عن يَحْبَى بنِ سَعِيدٍ عن عَمْرَةَ عن عَايْشةَ قالت: ١كَانَ‏ الناس مُهَانَ 
َنْمسِهِمْ فَيرُوحُونَ إِلَى الْجْمْعَةٍ بهيِتِهِمْ» فَقِيلَ لَهُمْ لو اعْتَسَلتُم. 

(كان الناس مهان أنفسهم): قال الخطابي: المهان جمع ماهن وهو الخادم, يريد أنهم كانوا يخدمون لأنفسهم في 
الزمان الأول» حيث لم يكن لهم خدم يكفون لهم المهنة والإنسان إذا باشر العمل الشاق حمى بدنه وعرق سيما في 
البلد الحار فربما تكون منه الرائحة» فأمروا بالاغتسال تنظيفاً للبدن وقطعاً للرائحة . انتهى (فقيل لهم: لو اغتسلتم): لو 
للتمني فلا تحتاج إلى جواب أو للشرطء فالجواب غسل الجمعة؛ ووجه دلالته أنهم لماأمروا بالاغتسال لأجل تلك 
الروائح الكريهة» فاذا زالت زال الوجوب. 

ع د ل 1 نل ا ا 
التي شرع لها وهي إغاظة المشركينء والثاني: بأنه ليس فيه نفي الوجوب. وبأنه سابق على الأمر به والإعلام بوجوبه؛ و 
الله تعالى أعلم. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسل ينحره. 

رذن حدئنا عَبْدُ لله بن مَسْلَمَةَ أخبرنا عَبْدُ الْعَزِيز - يني ابن مُحمَّدٍ - عن عَمْرِو بن أبي عَمْرِو عن عِكْرمَة: 
«أنَّناسَا مِنْ أَهْلِ الْعِرَاقٍ جَاءُوا فقالُوا: بَائِنَ عباس أَرَى الْفُسل بوم اْمْعةٍوَاجبَاءٍ قال: لآ. وَلَكِنّهُ أَطْهَرُ و خَيْرٌ لِمَنِ 
ُتسل وَمَْ َمْيَفتَسل فَلَبْسَ عَلَيبِوَاجبٍ وَسَأْخبِركُم كيف بَدََالْفْسل :كَانَ النأ مَجْهُووِينَ يَْبَسُونَ الضُوفَ 
وَيَعْمَلُونَ عَلَى ظُهُورِهمْ وكَانَ مَسْجِدُهمْ م ضَبّقامُقَارِبَ السّقْفِء إِنْمَا هو عَرِيشُ .فَخَرَجَ رسول لله يكُِ في يوم" وم خار وَعَرقٌ 
الس ني ذَلِكَ الضُوفٍ حَنَى نَارَتْ مِنْهمْ رياح آذَى بذَلِكَ بَمْضْهِمْ بَفضاً. ؛ فلم وَجَدَ رسول الله يك َلّكَ ايح قال «أيّها 
لاس إِذَاكانَ هذا امم هلوا وَلْيمْس أَحَدْكُم أْضَلَ ما يَجِدُمِنْ َه وَطيبوه. قال ابن عَنْاسٍ ١نم‏ بجَاء لله تَعَالَى ذكْرُه 
الْخَيْر وَلَسُواءَ غَبْرَ الضُونٍ وكُفُواالْمَمَلَوَوْسْعَ مَمْجِدُهُمْ وَذَهَبَ بَمْض الَّذِي كَانَ بؤْذِي بَعْضُهُمْ بَْضاً مِنَ اْمَرَقِه. 

(كان الناس مجهودين): الجهد بالفتح المشقة والعسرة؛ يقال: جهد الرجل فهو مجهود إذا وجد مشقة؛ وجهد 
الناس فهم مجهودون إذا أجدبواء ومجهدون معسرون. كذا في النهاية» والمعنى أنهم كانوا في المشقة والعسرة لشدة 
فقرهم (مقارب السقف): لقلة ارتفاع الجدار (إنما هو): أي سقف المسجد (عريش): بفتح العين هو كل ما يستظل به. 
والمراد أن سقف المسجد كان من جريد النخل كما في رواية المؤلف عن ابن عمر أن المسجد كان على عهد رسول الله 
وي مبيناً باللبن والجريد وسقفه بجريد وعمده الخشب (حتى ثارت منهم رباح): أي طارث وانتشرت (آذى بذلك): 
الريح (بعضهم): فاعل آذى (بعضاً): مفعول آذى (وكفوا العمل): بصيغة المجهول من كفى يكفى ولفظة كفى تجيء 
لمعان منها أجزأ وأغنى ومنها وقى. والأولى متعدية لواحد كقوله: قليل منك يكفيني» ولكن قليل لا يقال له قليل. 

والثانية متعدية لاثنين كقوله تعالى لوكي أسَّدُ الْبوْمِنينَ الْيَتَالَ» [الأحزاب: 0] وههنا بمعنى وقىء أي وقاهم 
خدامهم وغلمانهم عن العمل والتعب والشدة (وذهب بعض الذي كان يؤذي بعضهم بعضاً من العرق) : بفتح العيين 
89"- صَححِيصٌ : البخاري (405) ومسلم (87) والنسائي )١79/9(‏ وأحمد (57814). 
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والراء وهو ما يخرج من الجسد وقت الحرارة. وقوله من العرق بيان لقوله بعض الذيء والمعنى: أن العرق الذي كان 
يؤذي به بعضهم ذهب وزال بسبب لبسهم غير الصوف. 

6 - حدائناأَبُو اْوَِيدٍالطيالِسِيْ أخبرنا هَمّمٌ عن قتا عن الحَسَنَ عن سَمُرَةَ قال قال رسول الله يَكل: «مَنْ 
َوَضَّ بهَا وَنَِمَنوَمَنِ اعْتَسَلَ فَهُوَ أْضَل». 

(من يتوضاً فيها): قال الخطابي قال الأصمعي: أي فبالسنة أخذ. انتهى. وقال ابن الأثير: والباء في قوله فيها متعلقة 
بفعل مضمرء أي فبهذه الخصلة أو الفعلة يعنى الوضوء ينال الفضل انتهى (ونعمت): بكسر النون وسكون العين هذا هو 
المشهورء وروى بفتح النون وكسر العين وفتح الميم وهو الأصل في هذه اللفظة . قال الإمام الخطابي: نعمت الخصلة 
أو نعمت ونحو ذلك. وإنما أظهرت التاء التي هي علامة التأنيث لإضمار السنة أو الخصلة أو الفعلة. انتهى. (ومن 
اغتسل فهو أفضل):قال الخطابي: وفيه البيان الواضح أن الوضوء كاف للجمعة» وأن الغسل لها فضيلة لا فريضة. . وقال 
الترمذي: دل هذا الحديث على أن غسل يوم الجمعة فيه فضل من غير وجوب يجب على المرء. انتهى. وقال الحافظ: 
فأما الحديث فعول على المعارضة به كثير من المحدثين» ووجه الدلالة منه قوله «فالغسل أفضل» فإنه يقتضي اشتراك 
الوضوء والغسل ذ في أصل الفضل فيستلزم إجزاء الوضوء ولهذا الحديث طرق أشهرها طرق أشهرها وأقواها رواية 
الحسن عن سمرة أخرجها أصحاب السئن الثلاثة وابن خزيمة وابن حبان» وله علتان: اعدام امي عد لقا 
والأخرى أنه اختلف عليه فيه» وأخرجه ابن ماجه من حديث أنس والطبرانى من حديث عبدالرحمن بن سمرة والبزار من 
م ل ل ل ل ار ل ا 
حديث سمرة حديث حسن. وقال: ورواه بعضهم عن قتادة عن الحسن عن النبي يَظْةِ وقال أبو عبدالرحمن النسائي: 
الحسن عن سمرة كتاب ولم يسمع الحسن من سمرة إلا حديث العقيقة . هذا آخر كلامه . وقد قيل : إن الحسن لم يسمع 
من سمرة شيئاً ولا لقيه. وقيل: إنه سمع منه. ومنهم من عين سماعه لحديث العقيقة» كما ذكره النسائي . وقوله: فيها 
ونعمت أي فالبرخصة أخذ ونعمت السنة ترك .وقيل: : فبالسنة (أخذ ونعمت الخصلة الوضوء, والأول أصح لأن الذي 
ترك هو السنة وهو الفسل. انتهى):. 

0 - باب الرجل يُسْلِمُ فيؤمر بالغسل 

من الإسلام وهو الإقرار بكلمة الشهادتين (فيؤمر بالغسل):. 

33> حدئنا مُحمَّدُ بن كَثِير الْعَبْدِيُ أخبرنا سُفْبَانُ أخبرنا الأَعَرُ عن حَلِيْفَةَ بن حُصَيْنِ عن جد فَيْسِ بن 
عَاصِمٍ قال: «أَتَيْتُ الي علد ا ألإِسْلَم َأَمرني أَنْ أَغْتَيِلَ بِمَاء وَسِذْرِ. 

(فأمرني أن أغتسل بماء وسدر): فيه دليل واضح على أن من أسلم يؤمر بالغسل لأن أمر النبي يل يدل على 
الوجوب. قال الخطابي: هذا الغسل عند أكثر أهل العلم على الاستحباب لا على الإيجاب. وقال الشافعي: إذا أسلم 
الكافر أحب له أن يغتسلء فأن لم يفعل ولم يكن جنباً أجزأه أن يتوضأ ويصلي. وكان أحمد بن حنبل وأبو ثور يوجبان 
الاغتسال على الكافر إذا أسلم قولا بظاهر الحديث. وقالوا: لا يخلو المشرك في أيام كفره من جماع أو احتلام وهو لا 
يتجيل: ولو امصدل لم يصح ينه لآن الاغشبال من الشنابة ترشن من قروضن الدرن رعو لا بجره الايد الإجماد 
كالصلاة والزكاة ونحوها . وكان مالك يرى أن يغتسل الكافر إذا أسلم . واختلفوا في المشرك يتوضأ في حال شركه ثم 
يسلمء فقال بعض أصحاب الرأي :له أن يصلي بالوضوء المتقدم في حال شركه؛ لكنه لو تيمم ثم أسلم لم يكن له أن يصلي 
بذلك التيمم حتى يستأنف التيمم في الإسلام إن لم يكن واجداً للماءء والفرق من الأمرين عندهم أن التيمم مفتقر إلى النية» 
وبيه العيادة لاتضع من نشرةء والطهارة بالمزاة عير مغر إلى اليةء فإذا وتجدت ين المقر كك صرحت في الحكم كما تومن 
المسلم سواء. وقال الشافعي: إذا توضأ وهو مشرك أو تيمم ثم أسلم كان عليه إعادة الوضوء للصلاة بعد الإسلام؛ 
تس اراد سر و ار عرد لديا لول 
الاغتسال ثانيأ كالوضوء سواء وهذا أشبه وأولى» ومنهم من فرق بينهما. فرأى أن عليه أن يتوضأ على كل حال ولم ير عليه 
04”- حَسَنٌّ : الترمذي (/44) والنسائي )١328 ٠(‏ وأحمد .)١9688(‏ 
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الاغتسالء فأن أسلم وقد علم أنه لم تكن أصابته جنابة قط في حال كفره فلا غسل عليه في قولهم جميعاً. وقول أحمد في 
الجمع بين إيجاب الاغتسال والوضوء عليه إذا أسلم أشبه بظاهر الحديث وأولى بالقياس انتهى كلامه. قلت: قول من قال 
بوجوب الاغتسال على الكافر إذا أسلم هو موافق بظاهر الحديث لأن حقيقة الأمر الوجوب ما لم توجد قرينة صارفة 
عنه و الله أعلم . قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي» وقال الترمذي :هذا ستديث حسين لا تعرفه إلا“من نهدا الوجة. 

انان - حدثنا مَْلدُ بن حَالِدٍ أخبرن عبْدُالرّاقٍ أخبرنا ابنُ جَُئْ قال أَخْبزْتُ عن عُليِمِبنِ كُليْبِ عن بيه عن 
جَدَِ أََهُ جَاء الَّبِيِ يك فقال: قَذْ أُسْلَفتٌ 0 «التي عَنْكَ ب : شَعْرَ الْكُفِْ يقولٌ اخلِق» . قال وأخبرني آخَرٌ 
أنّ ال كل قال لِآخَرَ مَعهُ: التي عَذْكَ بد . شَعْرَ الْكفْر وَاخْتَينْ 

(ألقى عنك شعر ا ل ا ا 
يلزم الغسل» » بل إضافة الشعر إلى الكفر يدل على حلق الشعر الذي هو للكفار علامة لكفرها وهي مختلفة الهيئة في البلاد 
المختلفة» فكفرة الهند ومصر لهم في موضع من الرأس شعور طويلة لا يتعرضون بشيء من الحلق أو الجز أبداًء وإذا يريدون 
حلق الرأس يحلقون كلها إلا ذلك المقدار وهو على الظاهر علامة مميزة ب بين الكفر والإسلام» فأمر النبي يي لجد عثيم ومن 
كان معه أن يحلقا شعرهما الذي كان على رأسهما من ذلك الجنس و الله أعلم (قال): أي والدعثيم (وأخبرني آخر): من 
أصحاب النبي يَف غير جد عثيم (الق): : أي أحلق (وأختئن): وفيه دليل على أن الاختتان على من أسلم واجب وأنه 
علاقة [للإثلاة» لكان اديع فيسف . قال المنذري: قال عبدالرحمن بن أبي حاتم كليب والد عثيم بصري روى عن 
أبيه مرسل هذا آخر كلامه. وفيه أيضاً رواية مجهول وعثيم بضم العين المهملة وبعدها ثاء مثلثة وياء آخر الحروف ساكنة 
وميم انتهى. 





باب المرأة تغسل ثوبها الذي تلبسه في حيضها 
ثم تصلي فيه. 
ام حدثنا أَحْمَدُ بن إْرَاهِيم أخبرنا عَبْد الصّمَدِ بن بد الوَاجِدٍ دي بي حدلتني أمالْحَسَنٍ يعني جه 
أبي بكر الْعَدَوِيُ - عن مُعاذة قالت: «سَأَلْتُ عَائْشَةَ عن الْحَائْضٍ يُصِبِبٌ لَوْبَهَا الدّم. قالت: تَفْسِلَُه؛ الل كر 
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فُلِتصيرة هُ بشَيْء مِنْ صَفْرَةٍ. . قالت: وََقَدْ كُنْتُ أَجِيضٌ عِنْدَ رسول الله يك نكت يض لا أَغْسِلُ لي لَب 

(الدم): من الحيض وهو فاعل ليصيب (تغسله): ذلك الثوب وتصلي فيه (أثره): : أي أثر الدم 9 ه بشيء من 
صفرة) : وفي رواية للدارمي عن عائشة إذا غسلت المرأة الدم فلم يذهب فلتغيره ب بصفرة ورس أو زعفران» (جميعاً): 
أي في ثلاثة أشهر متواليات (لا أغسل لي ثوباً): لعدم تلوث ثوبي بالدم . وهذا الحديث في حكم المرفوع لأن عدم غسل 
ثوبها الذي تلبسه زمن الحيض كان في عهد النبي يولم ينكر عليهاء والقول بأن النبي يل لم يقف على فعلها هو بعيد جداً. 

ينان حدثنا مُحمّدُ بن كدير الْمَبْدِيّ أخبرنا إْراهِيم بن تاف قال: سَمِعْتٌ الْحَسَنَ - يَْني ابن ميم يَذَكرٌ عن 
مُجَاهِدٍ قال قالت عَائشةٌ: ما كَانَ لإحدَانًا إلأَنَؤْبٌ وَاحِدٌ تَحِبِض فِيد فإذًا [فإنْ] أَصَابَهُ شَيْءٌ من دم بَلَنهُ يها ثم 
قَصَعَنْهُ بريقها». 

(ما كان لإحدانا): أي من زوجات النبي يَف (تحيض فيه): حملة في محل الرفع على أنها صفة لثوب (بلته): من 
البلل ضد اليبس (بريقها): أي صبت على موضع الدم ريقها (ثم قصعته بريقها) : قال الخطابي: معناه دلكته به ومنه قصع 
القملة إذ شدخها بين أظفاره» وأما فصع الرطبة فهو بالفاء وهو أن يأخذها بين أصبعيه فيغمزها أدنى غمز» فتخرج الرطبة خالعة 
قشرها. انتهى ل ل ا ا ا ار اي وي ا 
البيهقي ماسيأتي للمؤلف من طريق عطاء عن عائشة. وفيه : نم ترى فيه قطرة من دم فتقصعه بريقها. . وأما مطابقة الترجمة 
ل ل ا ال قن ه إذا أصابه دم الحيض. 


65" سن : أحمد (19003). 
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لمكن حدئنا يَعْقُوبُ بن إبراهِيمَ أخبرنا عَبْدُ الرّحْمَنٍ - يَْني ابنَ مَهَِيّ أخبرنا بَكَارُ بن يَحْبى حَدَّلنِي جَذَنِي 
قالت: ع الم ل اي ل ار اوسا : قَدْ كان يُصِيبْنا 
الْحَنِضُ عَلَى عَهْدٍ رسول الله يه قََلبَتُ إِخدَانا أَامَ حَيِْضِهَا َم طهر فر الوب الَذِي كانت فبوء فإن أَصَابَهُ م 
عَسَلْناهُ وَصلََّا فيه وَإِنْ لَمْ تكن أَصَابَةُ شن يغ قرم َم يمن نالك أن تُصلي. وآ المنتطة كانت إخقانا ُو 
مُمْتَشِطَةٌ قَإِدَا امُتَسَلَتْ لَمْ تَنقُض ذَلِكَ وَلكِنَهَا نَحْفِنُ عَلَى رَأَسِهَا نَلآَتَ حَمَنَاتِء فإذَا رَأَتِ الْبَلّنَ في أَصُولٍ الشَّعْر 
دلَكنهُ نَُ أَقَاضَتْ عَلَّى سَائْر جَسَدِهَاء. 

(ثم تطهر) : صيغة المضارع المؤنث بحذف إحدى التاءين من باب تفعل يقال: : تطهرت إذا اغتسلت (كانت تقلت 
فيه) بن ابا عراب وعدرية ا تتح في ذلك الخرب لمر محر سن رلوم : قلبت البسرة إذا احمرت»ء والقالب 
0 البسر الأحمر (تركناه): أي الثوب على حاله وما غسلناه (ولم يمنعنا ذلك): : أي عدم غسله (وأما الممتشطة): 

سم الفاعل من الامتشاط» ويقال مشطت الشعر مشطاً من بابي قتل وضرب: : سرحته. والتثقيل مبالغة . وامتشطت المرأة: 
مع الع أي الشعور المضفور (ولكنها تحفن): من الحفن. وهو ملء ء الكفين من أي شيء :“أي 
تأخذ الحفنة من الماء. 


اع ااا 


امهنا حدئناعَبْدُله بن محمد أخبرنا محمد بن سَََةٌ عن محمد بن إسْحَاقَ عن فَاطِمَة بشت الم عن 
أَسْمَاء بنت أبي بَكْرِ قالت: سفت انر أن رسول لله له كيف تضتع إخذانا بيه وَأ الطهر» نأي فيه 
قال: تنظ قَإنْ رَأَثْ فيه دما فَلْتَفْرْضْهُ ب بِشَيْء مِنْ مَاء وَلْتَنْضَحٌ مَا لَمْ نَرَ وَنُصَلي [وَلْمْصَلي] فِيده. 

(قال تنظر): أي المراةفي تربها (فلتقرصه): بضم الراء وتخفيفها رواه يحيى الراوي عن مالك والأكثرون. ورواه 
القعنبى بكسر الراء وتشديدها. وذكر الشيخ ولي الدين العراقي أن الرواية الأولى أشهر وأنه بالصاد المهملة على 
الروايتين والمعنى أي تدليك موضع الدم بأطراف أصابعها ليتحلل بذلك ويخرج ما تشربه الثوب منه (ولتنضح): : بلام 
الأمر أي ولترش لماه لمات تر لساك متي لعي ل هرا بن 
إسحاق (إن رأيت فيه دما فحكيه * ثم اقرصيه بماء ثم انضحي في سائره فصلي فيه» قال القرطبي ي: المراد بالنضح الرش 
أنخسل اله امل نين فول فيه بالماةرواما انيع انهر لما شتكصافية من التوتء اتن 

لض حدئنا به لله بن مسَمَةُ عن مَاليِكٍ عن هسام بن عرو عن فَاطمة بت امن عن أَسْماء بذت أبي بكر 
أنَّهَا قالت: «سَأَلَتِ ؛ رسولَ الله يكل فقالت: يارسول الله َرَأَيْتَ إِحْدَانا ذا أَصَاب نَوْبََا الدّمُ من الْحَيِضَةٍ كَيْفَ تَصنَغ؟ 
قال:«إذَا أَصَابَ إِحْدَاكُنَ ادم مِنَ الخيْض [الْحَيْضَةَ] فَلتَفْرضْهُ هنم لِتَنْضَحْهُ بالماء لفُصَلَي 01. 

(أرأيت): : استفهام بمعنى لاشتراكهما في الطلب أي أخبرني» وحكمة 00 سلوك الأدب (الدم): بالرفع فاعل 
(من الحيضة): بفتح الحاء أي الحيض (ثم لتصلي): بلام الأمر عطف على سابقه وإثبات الياء للاشباع قال الخطابي فيه 
دليل على أن النجاسات إنما تزال بالماء دون غيره من المائعات لأن جميع النجاسات بمثابة الدم لا فرق بينه وبينها 
إجماعاً وهو قول الجمهور. أي يتعين الماء لإزالة النجاسة وعن أبي حنيفة وأبي يوسف : يجوز تطهير النجاسة بكل مائع طاهر. 
ومن حجتهم حديث عائشة المتقدم وجه الحجة منه أنه لو كان الريق لا يطهر لزاد النجاسة. . وأجيب بأحتمال أن تكون قصدت 
بذلك تحليل أثره» ثم غسلته بعد ذلك؛ ذكره الحافظ والحديث أخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنساني وابن بن ماجه. 

نض وحيقنا مسد حدنا حا وحدضا نُشَدَّدُ قال حذثنا غيسنى بن يونين ب . وحدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ 
أخبرنا حَمَّادٌ ‏ يعني ابنَّ سَلَمَة - عن هِضَام بهذا قالا اه نم ُرْصيهِ بالماء ثم اضحيوه. 

(بهذا المعنى): أي بمعنى الحديث المتقدم آنفاً (قالا): أي مسدد وموسى. إسماعيل في روايتهما (حتية): أمر 
067 شبك لم يخرية دمن النيمة عر النضيف: 

ال عن مع : انظر ما يأتي. 
١5م‏ و : البخاري (771. 7017) ا00 والترمذي (178) والنساني (*59) وابن ماجه (559) وأحمد (55540). 





كتاب الطهارة / حديث رقم (759) 


المؤنث المخاطب من باب قتل. قال الإزهري لحت: أي يحك بطرف حجر أو عود. والقرض: أن يدلك بأطراف 
الأصابع والأظفار دلكاً شديداً ويصب عليه الماء حتى تزول عينه وأثره. 


رنض حدثنا مُسَدَّدُ حدثنا يَحْيَى - يني ابن سَهِيدٍ الْقَطَانَ - عن سُفْيَانَ قال حدثني الْحَدَادُ حدثني عَدِي بنُ 


دَارٍ قال سَمِعْتُ أمَ َس نت مِخْصَنٍ تقول ١سَأَْتُ‏ الي كه عن َم الْحَيِض يَكُوُ في اللوْبِ؟ قال: «حكيه بِضِلْمٍ 
وَاغْسِليهِ بِمَاءِ وَسِذْرا. 


(أم قيس بنت محصن): : بكسر الميم وسكون الحاء وفتح الصاد المهملتين: ابن حرثان أخت عكاشة من 
المهاجرات الأول ولا يعلم أن امرأة عمرت ما عمرت (حكيه): أمر للمؤنث المخاطب من باب قتل يقال حككت 
الشيء حكاً قشرته (بضلع): : بكسرالضاد المعجمة. وأما اللام فتفتح في لغة الحجاز وتسكن في لغة تميم . قال ابن الأثير: 
أي بعود. والأصل فيه فيه ضلع الحيوان فسمى به العود الذي يشبهه. قال الخطابي في المعالم: وإنما أمر عليه السلام بحكه 
بالضلع لينقلع المتجسد منه اللاصق الثوب ثم تتبعه الماء ليزيل الأثر. انتهى (واغسليه بماء وسدر): زيادة السدر للمبالغة 
والنتظيف وإلا فالماء يكفي . والحديث أخرجه النسائي وابن ماجه. 

الك حدثنا التي حدثنا سُفْيَانُ عن ابن أبي تبح عن عَطّاء عن عائشةٌ قالت: «قَدْ كَانَ يَكُونُ لإخدانا 
الدَرْع؛ فيه تَحِيِض وَفِبهِ نَصِبُها الْجَتَابَهُ م َرَى فيه قَطْرَة مِنْ َم قتَفْصَعَهُ فتقصعه بريقها». 

(قد كان يكون لأحدانا): 70 
المرفوع؛ ويؤيده الروايات الأخرى (الدرع): بكسر الدال وسكون الراء المهملتين قميص المرأة (فتقصعه بريقها): أي 
تدلكه وتزيله. 
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06" حدثنا قنيبة بن سَعِدِ أخبرنا ابن لَهبِعََ عن يَِيد بن بي حَبببٍ عن عَيِسَى بن طَلْحَة عن أبي هُرَيرَة أن 
حَوْلَة بت يَسَارِ أنَتِ اللي ل فقالث: َارسول الله نه لس لِي إلأنَبَ واد وأنَا َحِض فِبهِ كنف أَضتَعْ؟ قال: 
«إِذَا طَهُرْتِ فَاغْسِلِيهِ م نُمّ صَلي فِيه.' فَقَالت: فَإِنْ لَمْ يَْرْج الدّمْ؟2 قال: «يَكْفِيكِ غَسْلْ الدّم وَلاَيَضُوُكِ أََره». 

(أن خولة بنت يسار): قال الحافظ المزي في الأطراف: هذا الحديث في رواية أبي سعيد بن الأعرابي ولم يذكره 
أبو القاسم . انتهى. وليس هذا الحديث في رواية اللؤلؤي فلذا لم يذكره المنذري في مختصره. والحاصل أن الحديث 
ابت في سنن أبي داود لكن من رواية ابن الأعرابي لامن رواية اللؤلؤي والحديث فيه ابن لهيعة وهو ضعيف. قال 
الحافظ في الفتح : روى أبو داود وغيره من حديث أبي هريرة أن خولة بنت يسار قالت يارسول الله فذكر الحديث ثم 
إل : وفي إسناده ضعف وله شاهد مرسل ذكره البيهقي. والمراد بالأثر ما تعسر إزالته جمعاً بين هذا وبين حديث أم 

0000 اتهى: 

باب الصلاة في الثوب الذي يصيب أهله فيه 

أي ما يجامعها فيه. 

فض - حدثنا عِيسَى بن حَمَّادٍ الْمِضْرِي أخبرنا اللَتُ عن يَزِيدَ بنٍ أبي حَبِيبٍ عن سُوَيْدٍ بن قَيْسِ عن مُعَاوِيَة 
بن حَدبِج عن مُعَاوبة بن أبي سُفْيَانَ «أنَهُ سَألَ أختة أمّ حبيبة روج الي ة: هَلْ كانَ رسول الله يل يُصَلَي في النَّؤْبٍ 
الذي يُجَامِعْهًا فيه؟ فقالت: نَعَمْ إِذَا لَمْ يَرَ فِيهِ أذَى». 

(إذا لم ير فيه أذى): أي مستقذر أو نجاسة. أي إذا لم ير في الثوب أثر المني أو المذي أو رطوبة فرج المرأة» 
ويستدل بهذا الحديث على نجاسة المني. قال الحافظ ابن حجر تحت حديث ميمونة في غسل النبي يلِةِ من الجنابة 
#5 صَحِيحٌ : النسائي 090 وابن ن ماجه (578) وأحمد (53468). 

4“ صحِيحٌ : البخاري (715). 


و« 


6 صحيح : أحمد (8049). 
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55 صَحيح : النسائي )١94(‏ وابن ماجه (040) وأحمد (03408). 


عو سميو. ]| | كاب طهارة / حديث رقم 0510 581 1 
وفيه: وغسل فرجه وما أصابه من الأذى ا يم اس ا 0 
نجاسة المني أو على نجاسة رطوبة الفرج؛ لأن الغسل مقصوراً على إزالة النجاسة. . انتهى. قلت: قولها من أذى هو ظاهر 
في النجاسة لاغيرء وما قال الحافظ ففيه كما لا يخفي اوحيت ا رعية اغب حاتي وإين ٠‏ ماجه. 
١5‏ باب الصلاة في شُعْر النساء 

خضل حدنا مُبِدُ لله بن مُعَاذٍ أخبرنا أبي الأَشْعَتُ عن مُحمَّدِ بن سِيرِينَ عن عَبْدِ لله بن شَقِقٍ عن عَائشة 
قالت ١كَانَ‏ رسولٌ الله يك لا يُصَلّي في شُعْرا أو ُحْفِنَا [في لُحُفنَا]» قال عَبَيْدُ الله: شَك أبي. 

(لا يصلي في شعرنا أو لحفنا): شعر بضم الشين والعين جمع شعارء والمراد بالشعار ههنا الإزار الذي كانوا 
يتغطون به . قال في النهاية : إنما امتنع من الصلاة ة فيها مخافة أن يكون أصابها شيء من دم الحيض. وطهارة الثوب شرط 
في صحة الصلاة بخلاف النوم فيها. انتهى . ولحف جمع لحاف وهو اسم لما يلتحف به (قال عبيد الله شك أبي): في 
هذه اللفظة أي في شعرنا أو لحفنا. 


.و 


8 -حدئنا الحَسَنُ بن َل أخبرنا سُلَيِمَنُ ب حَْبٍ أخبرنا حَمَادٌ عن هِشَامٍ عن ابن سِيرِينَ عن غَائشة «أَنَّ 
اليكل كَانَ لا يُصَّي في مَلآحِفِنا». 

قال حَمَادُ: وَسَمِعْتُ سَعِِدَ بنَ أْي صَدَقَةَ قال سَألْتُ مُحمداً عَنْهُ َل ُحَذّنِي ي وقال سَمِغْهُ مُْذُ زَمَانِ ولا أَذري 
ِئَنْ سَمِعْتُهُ ولا آذري أَسْمِغْتُهُ مِنْ تبت أَوْ لآ فَسَلُوا عَنْه. 

(كان يصلى في ملاحفنا) : قال الإمام جمال الدين بن منظور المصري في لسان العرب: اللحاف والملحف 
والملحفة: اللباس الذي فوق سائر اللباس من دثار البرد ونحوه» وكل شيء تغطيت به فقد التحفت بهء واللحاف: : اسم ما 
يلتحف به. قال أبو عبيد: اللحاف: كل ما تغطيت به. انتهى . وقال الجوهري: الملحفة: واحدة المللاحف وتلحف 
بالملحفة واللحاف» والتحف ولحف بهما: تغطي بهما. انتهى . فإذا عرفت هذا فأعلم أن الملحفة واللحاف والملحفة؛ 
وإن كان يطلق على اللباس الذي فوق سائر اللباس من دثار البرد ونحوه؛ لكن يطلق أيضاً على كل ثوب يتغطى به. . ولذا 
قال أبو عبيد: اللحاف: كل ما تغطيت به. فإذاً معنى قولها: لا يصلي في شعرنا أو لحفنا واحد لأن الشعار هو الثوب 
الذي يلي الجسد, واللحاف يطلق على ما تغطيت به أعم من أن يكون يلي الجسد أو فوق اللباس و الله أعلم (سألت 
محمداً): يعني ابن سيرين (عنه): أي عن هذا الحديث المذكور (فلم يحدثني) : بهذا الحديث (وقال): محمد معتذراً 
(سمعته منذ زمان ولا أدري ممن سمعته): أي لا أحفظ إسم شبخي في هذا الحديث يث (ولا أدري أسمعته): بهمزة 
الاستفهام (من ثبت ثبت): بفتحتين يقال رجل ثبت إذا كان عدلاً ضابطاً؛ ومنه قيل المحجة : نبت والجمع أثبات مثل سبب 
وأسباب؛. ورجل ثب اع ايام أي فأسألوا عن هذا الحديث غيري من العلماء. 


باب الرخصة في ذلك 


معن فيش اسه لي جو لك 


وه 


حَدَنهُ عن مَبمُوَة أن ال ل عل ا 0 
(صلى وعليه مرط): بكسر الميم وسكون الراء. قال الخطابي: المرط: هو ثوب يلبسه الرجال والنساء إزاراً ويكون 
رداء» وقد يتخذ من صوف ويتخذ من خز وغيره. . انتهى (وعلى بعض أزواجه منه): أي من المرط (وهي حائض يصلي 
وهو عليه): أي المراط عليه يي وفي بعض نسخ الكتاب وهي حائض وهو يصلي وهو عليه. 
0 حدثنا عُدْمَانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا وَكيعٌ بن الْجَرّاح أخبرنا طَلْحَةُ بن يَحْبَى عن عُبيْدٍ الله بنْ عُْبََ عن 
597- صَححِيحٌ : الترمذي (500) والنسائي (0855) وأحمد (54404). 
4- صَحِيحٌ : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 
8 صَحِبحٌ : ابن ماجه (195) وأحمد (55754). 


و 


١لا‏ صَححيح : مسلم (014) والنسائي (974) وابن ماجه (197) وأحمد (550714). 


51 ا كتاب الطهارة / حديث رقم (11”) ا عون المعيود 


عَائشْةَ قالت: «كَانَ رسول الله يك يُصَلْي بالَلئْلٍوَأَنَا إَى جَْبهِ وَأنَا حَائِضٌ وَعَلَيَ زط لي وَعَلَيْه بَعْضْه. 

ولفظ ابن ماجه: : أن رسول الله يف وأنا إلى جنبه وأنا حائض وعلي مرط لي وعليه بعضه' ولفظ مسلم: «١كان‏ 
رسول الله يك يصلي وأنا حذاءه وأنا حائض وربما أصابني ثوبه إذا سجد» قال النووي : فيه دليل على أن ثياب الحائض 
طاهرة إلا موضعاً ترى عليه دما أو نجاسة أخرى . وفيه جواز الصلاة بحضرة الحائضء. وجواز الصلاة ة في ثوب بعضه 

على المصلي وبعضه على حائض أو غيرها. انتهى. 

باب المي يصيب الثوب 

فض ا ا لع ل ام 
فَاخْيَلمَ فأَبْصَرَ رَنَهُ جَارِيَة لِعَائِشَةَ وَهوَ يَمْسِلُ أَئْرَ رَ الْجَنَابَِ مِنْ نَوْبِهِ أو يَمْسِلْ نَوْبَهُ فأَخْبَرَتْ عَائشة» فقالت: : لَقَد رَأَبنَى 
وَأَنَا وَأنا أَفْْكَهُ مِنْ نَوْبِ رسولٍ الله يكل». 

ورواةٌ الأعمش كما رَوَاهُ الْحَكُم. 

(عن همام ب بن الحارث أنه كان عند عائشة فاحتلم): الظاهر من العبارة» أن فاعل احتلم هو همام بن الحارث. ٠‏ وفي 
رواية مسلم من طريق شبيب بن غرقدة عن عبد الله بن شهاب الحولاني قال «كنت نازلاً على عائشة فأحتلمت في ثوبي» 
الحديث فيظهر من هذه الرواية أن المحتلم هو عبد الله بن شهاب الحولاني فيحملان على الواقعتين والقضيتين و الله 
أعلم (فأخبرت): الجارية (وأنا أفركه): بضم الراء من باب نصر وقد تكسر. قال الطيبي: الفرك الدلك حتى يذهب الأثر 

من الثوب. . وفي المصباح فركته مثل حتته وهو أن تحكه بيدك حتى يتفتت ويتقشر (ورواه الأعمش كما رواه الحكم): أي 

أن الحكم والأعمش كليهما يرويان عن إبراهيم النخعي عن همام بن الحارث عن عائشة؛ وحديث الأعمش عند مسلم. 
وأما حماد بن أبي سليمان ومغيرة وواصل فكلهم يروون عن إبراهيم عن الأسود كما سيجيء. 

حدئنا مُوسَى بِنُ إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّادٍ عن إبراهيمَ عن أُلأَسْوَدٍ أنَّعَائشةَ قالت: ١كُنْتُ‏ أَقرُكُ الْمَِيَ مِنْ 
نوب رسول الله كله فَبُصَلَي فِيهه. 

قال ابو دَاود: وَانَقَهُ مُغِيرَة وَأبُو مَعْشَرِ وَوَاصِلٌ 

(فيصلي فيه): ولفظ مسلم القد رأية يتني أفركه من ثوب رسول الله يله فركاً فيصلي فيه» وللطحاوي من طريق أبي 
معشر عن إبراهيم عن علقمة والأسود عن عائشة قالت «كنت أفرك المني من ثوب رسول الله يل بأصابعي ثم يصلي فيه ولا 
يغسله» ففي هذه الروايات رد على من قال الثوب الذي اكتفت فيه بالفرك ثوب النوم والثوب الذي غسلته ثوب الصلاة. 
والحديث أخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه (ووافقه): من الموافقة الضمير المنصوب يرجع إلى حماد (مغيرة): فاعل 
وافق وحديثه أخرج مسلم وابن ن ماجه (وأبو معشر): عطف على مغيرة وحديثه أخرج مسلم (وواصل) : وحديئه عند مسلم. 

الا حدثنا عَبْدُ الله بِنْ مُحمَّدٍ النمَيلِيُ أخبرنا رُمَبْرٌح . وحدثنا مُحمّدُ بن عُبَيْدٍ بن حِسَاب الْبَصْرِي أخبرنا 
سَلْيم يعني ابنَ أخضَرٌ المَعتَى وَاَلإِخَبَارٌ في حديث سُلَيمء قالا أخبرنا مرو بن مَمُوٍ بن مَهرَاَ قال سَعِغْتُ سُلَيملَبنَ 
يَسَارِ يقولٌ سَمِعْتٌ عَائشَةً تة تقول ١إِنَهَا‏ كَانَثْ تَفْسِلُ الْمَنِيَ من نَوْبٍ رسول الله يك. قالت: نم أََاهُ فيه بقعَةٍ أو بشَّعاً). 

(المعنى): واحد يحتمل أن يكون اللفظ لزهير بن معاوية ويوافقه سليم , بن أخضر في المعنى. ويحتمل أن يكون 
أنى ببعض لفظ هذا وبعض لفظ الآخر فرواه عنهما بالمعنى قاله ابن الصلاح؛ وهذا الثاني يقرب قول مسلم المعنى 
واحد (والأخبار): : مصدر وهو مبتدأ وخبره ما بعده (في حديث مسلم): : دون حديث زهير أي في رواية سليم من سليم 
إلى عائشة كل من الرواة يروون بالأخبار والسماع لا بالعنعنة؛ وفي حديث زهير ليس كذلك . والمقصود منه إثبات سماع 
مان عار م رازه أراما' : من رؤية أي أبصره. والضمير المنصوب فيه يرجع إلى أثر الغسل الذي يدل عليه 


لام صَحِيحٌ : مسلم (784. )19١0‏ والترمذي )١١5(‏ والنسائي (701-7957) وابن ماجه (/014-471) وأحمد (4 #01 لال 
2,220 


"لاا- صَححِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
إرفففة صَحبحٌ : البخاري (5194؟) ومسلم (184) والترمذي )١17(‏ والنسائى (5945) وابن ماجه (075) وأحمد (14017/4). 


كتاب الطهارة / حديث رقم (7174) 





ل ل : أي في الثوب أي أرى أثر الغسل في الثوب (بقعة بقعة): بالنصب على أنه 
بدل من الضمير المنصوب في أراهء وفي رواية ابن ماجه وأما أرى أثر الغسل فيه . والبقعة بضم الباء وسكون القاف على 
وزن نطفة في الأصل قطعة من الأرض يخالف لونها لون مايليها (أو بقع): بضم الموحدة وفتح القاف جمع بقعة. .قال 
أهل اللغة: البقع اختلاف اللونين قاله الحافظ. ويحتمل أن يكون من كلام عائشة أو يكون شكا من أحد الرواة والحديث 
أخرج الأئمة الستة في كتبهم . قال ابن دقيق العيد: اختلف العلماء في طهارة المني ونجاسته؛ فقال الشافعي وأحمد 
بطهارته» وقال مالك وأبو حنيفة بنجاسته . والذين قالوا بنجاسته اختلفوا في كيفية إزالته. فقال مالك يغسل رطبه ويابسه» 
وقال أبو حنيفة يغسل رطبه ويفرك يابسه . أما مالك فعمل القياس في الحكمين أعني بحاسته وإزالته بالماء انتهى. . وأما 
بسط الدلائل ا ا شرح سنن أبي داود. 
باب يول الصبي يصيب الثوب 

قال الجوهري: : الصبي الغلام والجمع صبية وصبيان. . وقال ابن سيدة عن ثابت يكون صبيان مادام رضيعاً ٠‏ وفي 
المنتخب للكراع : أول ما يولد الولد يقال له وليد وطفل وصبي. وقال بعض أئمة اللغة : مادام الوليد في بطن أمه جنين» 
فإذا ولدته يسمى صبياً مادام رضيعاً. فإذا فطم يسمى غلاماً إلى سبع سنين. ذكره العلامة العيني. 

مف حدئنا عَبدُ اله بن مَسْلَمَةَ عن مَالِكِ عن ابن شِهَابٍ عن عَيْد لله بن عَخْبَة بن مَسْمُودٍ عن أم كنس بنْت 

مف الها لك بن افر لم عأئل لطن اي ردول 4 1# جلما ضرا في جره 1207 
زيب كدعا با قَنَضْحَه نَضَحَهُ وَلَمْ يَمِْلَهُ 

(أنت بابن لها صغير) لل : يحتمل أنها أرادت أنه لم يتقوت الطعام ولم يستغن به 

عن الرضاعء ويحتمل أنها جاءت به عند ولادته ليحنكه رسول الله يه فبحمل النفي على عمومه ويؤيد رواية البخاري 

المقيق الى بصي يسنك والإساصل أن العراد بالطمام جا عدا لين يرتفيه والشبر الذي جنك بدوالفيل الي 
يعلقه للمداواة وغيرهاء فكأن المراد أنه لم يحصل له الاغتذاء بغير اللبن على الاستقلال ل (فأجلسته): أي الإبن (في 
ححره): بفتح الحاء على الأشهر وتكسر وتضم كما في المحكم وغيره أي حضنة أي وضعه إن قلنا إنه كان كما ولدء 
ويحتمل أن الجلوس حصل منة على العادة إن قلنا كان في سن من يحبوكما قصة الحسن. . قاله الحافظ في الفتح (فبال 
على ثوبه): أي ثوب النبي يف (فدعا بماء فنضحه): بالضاد المعجمة والحاء المهملة. قال الجوهري وصاحب القاموس 
وصاحب المصباح النضح بمعنى الغسل والإزالة» ومنه الحديث ونضح الدم عن جبينه. . وحديث الحيض ثم لتنضحه أي 
تغسله انتهى مختصرا أ. وقال في لسان العرب النضح الرش نضح عليه الماء ينضحه نضحاً إذا ضربه بشيء فأصابه منه 
رشاش. وفي حديث قتادة النضح من النضح يريد من أصحابه نضح من البول وهو الشيء ء اليسير منه فعليه أن ينضحه 
بالماء وليس عليه غسله . قال الزمخشري هو أن يصيبه من البول رشاش كرؤس الابر. وقال ابن الأعرابى ي النضح ما كان 
على إعتماد وهو ما نضحته بيدك معتمداً والنضح ما كان على غير إعتماد. وقيل هما لغتان بمعنى واحد وكله رش 
وانتضح نضح شيئاً من ماء على فرجه بعد الوضوء والانتضاح بالماء وهو أن يأخذ ماء قليلاً فينضح به مذكيره ومؤتزره 
بعد فراغه من الوضوء لينفي بذلك عنه الوسواس انتهى ملخصاً. والحاصل أن النضح يجيء لمعان منها الرش؛ ومنها 
الغسلء» ومنها لإزالة» ومنها غير ذلك لكن استعماله بمعنى الرش أكثر وأغلب وأشهر حتى لا يفهم غير هذا المعنى إلا 
بقرينة تدل على ذلك. ولا يخفي عليك أن الرش غير الغسل فإن الرش أخف من الغسلء وفي الغسل استيعاب المحل 
المغسول بالماء لإنقاء ذلك المحل ولإزالة ماهناك؛ والنضح يحصل إذا ضربت المحل بشيء من ماء فأصاب رشاش من 
الماء على ذلك المحل؛ وليس المقصود من النضح ما هو المقصود من الغسل بل الرش أدون وأنقص من الغسل (ولم 
يغسله) : وهذا تأكيد لمعنى النضح أي أكتفى على النضح والرش ولم يغسل المحل المتلوث بالبول. . والحديث أخرجه 
مالك في الموطأ بهذا اللفظ. ومن طريقه البخاري مثله سندا ومتنا . وفي رواية مسلم: : اافنضحه على ثوبه ولم يغسله 
غسلاً» وفي لفظ له ولابن ماجه: : «فدعا بماء فرشه؛ وفي لفظ له: : افلم يزد على أن نضح الماء» وفي هذه الروايات رد 
على الطحاوي والعيني حيث قالا: إن المراد بالنضح في هذا الحديث الغسل. وحديث أم قيس هذا أخرجه مالك 
4/- صَححِيحٌ : البخاري (557) ومسلم (80؟) والترمذي (71) والنسائي (707) وابن ماجه (074) وأحمد (053403. 





كتاب الطهارة / حديث رقم )77٠0(‏ 


والبخاري ومسلم والترمذي وابن ماجه والطحاوي والدارمي. 
نين حدثنا مُسَدّدُ بِنُ مُسَرْهَدٍ وَالربعُ بن نَانِع أبو تَوْبََ المَغني قالا أخبرنا أَبُو الأخوّص عن سِمَاكِ عن 
قَابُوسَ عن لَبَبَة بت الْحَارثِ قالت: ١كانَ‏ الْحْسَيْنُ بن عَلِيْ رَضِيٍ الله عَنْهُ في حجر رسول الله يكل قبَالَ عليه قَقُلْتُ: 
الْبَسْ َ نَوْبَاً وَأغطِني إِرَارَكَ حَنَّى أَغْيِلَهُ) . قال: : (إنمَا يَمْسَلٌ مِنْ بَوْلِ الأنتى وَيُنْضَحُ مِنْ بَوْلِ الذكره. 
(عن لبابة): : بضم اللام وتخفيف الموحدتين (في حجر رسول الله وَكِ): أي في حضنه وهو مادون الإبط إلى 
الكشح (قال): النبي يِه (إنما يغسل): بصيغة المجهول (وينضح): أي يرش. والحديث أخرجه ابن ماجه وأحمد 
وابن خزيمة والحاكم والبيهقي في سئنه من وجوه كثيرة. وهذا الحديث الصحيح فيه دليل صريح على التفرقة 
بين بول الصبي والصبية وأن بول الصبي يكفيه النضح بالماء ولا حاجة فيه للغسل. وأن بول الصبية لا بد له 
من الغسل ولا يكفيه النضح. 
فك حدثنا مُجَاهدَ بنْ مُوسَى وعَبّاسُ بن عَبْدٍ الْعَظِيم اْمَنْيِْيُ المَعْنَى قالا أخبرنا عَبْدُ الرّحْمَنُ بن مَهْدِيّ 
حَدَنّي يَحْبَى بن الْوَلِيدِ حَذَنَنِي مُجِلْ بن حَلِيقَة حَدَّنَي أو السَمْح قال: «كُنْتُ أَحْدْمُ النَِيَ كلل فَكَانَ إِذَا أَرَادَ أنْ 
يَعْتَسِلَ قال: وَلني قَمَاك. قال: وه قَقَاي فأَسمرُهُ به فأني بِحَسَنٍ أَوْ حُسَيْنِ رَضِيٍ الله عَنْهُمَا قبَالَ عَلَى صَدْرِو فُِنْتُ 
أَغْسِلكُ ؛ فقال يُفْسَلْ مِنْ بَوْلِ الْجَارِبَة وَيُرشُ مِنْ بَولٍ المُلام؛. 
قال عَبَّاٌُ: حدئنا يَحْبَى بن الْوَلِيدٍ. 
قَالٌَ بو دَاودَ: َه وَ أبُو الزَّعْرَاءٍ قال مَارُونُ بن تَميم عن الْحَسَنِ قال: ألأَبْوَالٌُ كلها سَوَاءُ. 
(حدئني محل): بضم الميم وكسر الحاء المهملة (قال): النبي يَف (ولنى): بتشديد اللام المكسورة أمر من التولية 
وتكون التولية انصرافاً 0 الله تعالى: لثم توليتم مدبرين4 وكذلك قوله :يولوكم الأدبار» وهي هنا اتصراف؛ يقال: 
تولى عنه إذا أعرض وتولى هارباً أي أدبر. والتولي يكون بمعنى الإعراض. قال أبو معاذ النحوي: قد تكون التولية بمعنى 
التولي يقال وليت وتوليت بمعنى واحد. انتهى. فمعنى قوله: ولى أي أصرف عني وجهك وحوله إلى الجانب الآخر 
(فأوليه) : بصيغة المتكلم (قفاي): أي ظهري أي أصرف عنه وجهيء وأجعل ظهري إلى جهة النبي يال (فأستره): أي 
النبي يل (به): أي بانصراف ظهري إليه عن أعين الناس (فأتى): بصيغة المجهول (على صدره): : يعني موضعه من 
الثياب. قال الحافظ في التلخيص: : حديث أبي السمح أخرجه أبو داود والبزار والنسائي وابن ن ماجه وابن خزيمة والحاكم 
قال البزار وأبو زرعة ليس لأبى بي السمح غيره ولا أعرف اسمه . وقال غيره اسمه إياد. قال البخاري حديث حسن. انتهى. 
والحديث نص صريح في الفرق بين بوله وبولها (قال عباس): في روايته (حدثنا): : بصيغة الجمع وأما مجاهد بن موسى 
فقال حدثني بالإفراد (قال أبو داود وهو): أي يحيى بن الوليد الكوفي كنيته (أبو الزعراء): : بفتح الزاء وسكون العين 
المهملة (عن الحسن): : البصري الإمام الجليل (قال الإبوال كلها سواء): في النجاسة لا فرق بين الصبي والصبية 
والصغير والكبير. هذا هو الظاهر والمتبادر في معنى كلام الحسن الذي نقله هارون. ولم أقف من أخرجه موصولاًء نعم 
أخرج الطحاوي عن حميد عن الحسن أنه قال: : بول الجارية يغسل غسلاً وبول الغلام يتتبع بالماء. 
يفضك - (صَحِبحٌ موُْوف) حدئنا مُسَدَُّ أخبرنا يَحبى عن ابن أبي عَرُوبََ عن كنا عن أي حَرْب بن أَبِي الود 
عن أببه عن عَلِيّ رَضِيٍ الله عَلُْ قال «يْْسَلٌ بوْلُ اْجَارِيَة وَبْنْضَحُ بَوْلُ الهم ِمَالَمْ يَطمَم». 
(يغسل بول الجارية وينضح بول الغلام ما لم يطعم): هكذا ورى سعيد بن أبي عروبة موقوفاً على علي رضي الله 
عنه. 
لف حدثنا ابنْ المُننَى أخبرنا مُعَادْ بنُ مِشَام حَدَنَي أبِي عن قََادَةَ عن أبِي حَزْب بن أبي الأَسْوَدِ عن أَبيهِ عن 
عَلِيّ بن أبي طَالِبٍ رَضِيٍ الله عَنْهُ أن ِيَ لله ب قال فَذَكَرَ مَعنَاه وَلَمْ يَذْكُر مَا لم يَطْعَمْ. رَادَ قال قَتَادَةَ: «هَذَا ما لم 
- حَسَنٌ صَحِيحٌ : ابن ماجه (50ه). 
شك صَحِيِحٌ : النسائي (704) وابن ماجه (083). 
م صَحِبِحٌ : الترمذي )11١(‏ وابن ماجه (010) وأحمد (0164). 





يَطْمَمًا الطَّامَ ذا طَعِمًا سلا جَوبعً» 

(فذكر معناه): أي معنى حديث على الوقوف (ولم يذكر): أي هشام (ما لم يطعم): كما ذكره سعيد بن أبي عروبة 
(زاد): : هشام في روايته (قال قتادة هذا) : أي الحكم المذكور أي النضح على بول الغلام وغسل بول الجارية (ما لم 
يطعما): أي الصبي والصبية (غسلاً): : بصيغة المجهول أي بولهما. قال المنذري وأخرجه الترمذي وابن ماجه. وقال 
الترمذي: هذا حديث حسن.ء وذكر أن هشاماً الدستوائي رفعه عن قتادة» وأن سعيد بن أبي عروبة وقفه عنه ولم يرفعه 
وقال البخاري: سعيد بن أبي عروبة لا يرفعه وهشام يرفعه وهو حافظ. انتهى. 


خض (صجِيحٌ مَوْقُوفَ) حدثن عَبْدُ الله بن عَمرِو بن أبي الْحَجاح بو َعْمَر أخبرنا عَْدَالوَاثِ عن يَونْسَ عن 
الْحَسَنِ عن أُمّهِ قالت: «إِنَهَا أَبَصَرَتْ أمَّ سَلَمَةَ تَصْبُ الْمَاءَ عَلَى بَوْلٍِ الْفُلام مَالْمْ يطْعَمْ فَإذَا طَعم عَسَلْنْه كانت 
كنيل بَوْلَ الجَارِيقة. 

(عن الحسن): البصري أجرد الأئمة الأعلام (عن أمه): خيرة بالخاء المعجمة مولاة أم سلمة رضى الله عنها 
(أنها): أي خيرة (أبصرت أم سلمة تصب الماء إلخ) : هذه الرواية موقوفة على أم سلمة رضي الله عنها . قال الحافظ في 
التلخيص سنده صحيح» ورواء اببهقي من وجه آخر عتها موقوفً أيشأ وصحسحه . انتهى. قال الخطابي في المعالم: : وممن 
ذل سام اليك ا السرم ا 1 بى طالب. وإليه ذهب عطاء بن ن أبي رباح والحسن البصريء وهو قول 
الشافعي وأحمد بن حنبل وإسحاق. قالوا: ينضح من زول الخلام ا لم يطغي ويغسل هن يؤل :الجارية»: ولبنى ذللكا من 
أجل أن بول الغلام ليس بنجسء ولكنه من أجل التخفيف الذي وقع في إزالته. وقالت طائفة يغسل بول الغلام والجارية 
ل ا ا 

باب الأرض يصيبها البول 

يكنا حدف أذ قغرو بن اش وبي ني خرن وهل ل بن ةنال اعرنا شل من 
لخي عن سَهِيدٍ سَعِدٍ بن المُسَيّبٍ عن أبي هُرَيْرة «أنَّ غاب مَخَلَ المَسْجِدَ ورسول الله يلي جَالِسُ فَصَلى - قال ابنُ عَبْدَ 
- رَكعَتَينِ. ‏ ثم قال: «الَلهُمَارحَمْني وَمُحمّدا وَل َرْحَمْ معَنَا أحداً. فقال الي كللة: لذ َحجزت اسم م َم يبت أن 
بال في نجي المَشجي. فَأْرَعَ اناس إِلَيْهم فَتهَاهم التبيّ يكل وقال: إنَّهَا بعكم ميشرين وَل 3 بْعَنُوا مُعَسْرِينَ» صبُوا عَلَيْه 
سَجْلاً مِنْ مَاءء أو قال ذَنوباً مِنْ مَاء». 

(في آخرين): أي حدثنا بهذا الحديث غير واحد من شيوخنا وكان أحمد بن عمرو وأحمد بن عبدة منهم (أن 
أعرابياً): بفتح الهمزة منسوب إلى الأعراب وهم سكان البوادي. ووقعت النسبة إلى الجمع دون الواحد فقيل لأنه جرى 
مجرى القبيلة كأنما رأوا لأنه لو نسب إلى الواحد وهو عرب لقيل عربي فيشتبه المعنى لأن العربي كل من هو من ولد 
إسماعيل عليه السلام سواء كان ساكناً بالبادية أو بالقرى وهذا غير المعنى الأول. قاله الشيخ تقي الدين (لقد تحجرت 
واسعا): بصيغة الخطاب من باب تفعل. قال الخطابي: أصل الحجر المنع» ومنه الحجر على السفيه وهو منعه من 
التصرف في ماله وقبض يده عنهء يقول له: لقد ضيقت من رحمة الله تعالى ما وسعه. ومنعت منها ما أباحه. انتهى. وقال 
في النهاية: أي ضيقت ما وسعه الله وخصصت به نفسك دون غيرك. انتهى. (فأسرع الناس إليه): في رواية البخاري: 
فزجره الناس. ولمسلم: فقال الصحابة: مه مه» وله في رواية أخرى فصاح الناس به (فنهاهم النبي ككِه): عن زجرهم 
(إنما بعثتم): بصيغة المجهول (ميسرين): حال أي مسهلين على الناس (ولم تبعثو معسرين): عطف على السابق على 
طريق الطرد والعكس مبالغة في اليسر قاله الطيبي. أي فعليكم بالتيسير أيها الأمة (صبوا): الصب: السكب (عليه): وفي 
رواية للبخاري وهريقوا على بوله (سجلاً من ماء): بفتح السين المهملة وسكون الجيم قال أبو حاتم السجستاني: هو 
الدلو ملأي. ولا يقال لها ذلك وهي فارغة . وقال ابن دريد: السجل: الدلو واسعة وفي الصحاح: : الدلو الضخيمة (أو قال 
ذنوباً) : بفتح الذال المعجمة. قال الخليل: الدلو ملأى ماء. وقال ابن فارس: الدلو العظيمة. وقال ابن السكيت: فيها قريب 

من الملاء؛ ولا يقال لها وهي فارغة ذنوب» فعلى الترادف أو للشك من الراوي وإلا فهي للتخيير؛ والأول أظهر. فإن 
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رواية أنس لم يختلف في أنها ذنوب. قاله الحافظ في الفتح. قال الإمام الخطابي: وفي هذا دليل على أن الماء إذا ورد 
على النجاسة على سبيل المكائرة والغلبة طهرها وأن غسالة النجاسات طاهر ما لم ب يبن للنجاسة فيها لون ولا ريح» ولو 
م كن اذلف الماء ظاهرا لكان المضوته قله على البرن اكد ميا للسيحة كن البول تنيكة) قدلا ذلك عالى للهاري, 
انتهى كلامه. وقال ابن دقيق العيد: وفي الحديث دليل على تطهير الأرض النجسة بالمكائرة بالماء. واستدل بالحديث 
أيضاً على أنه يكتفي بإفاضة الماء» ولا يشترط نقل التراب من المكان بعد ذلك خلافاً لمن قال به . ووجه الاستدلال 
بذلك أن النبي يَلِِ لم يرو عنه في هذا الحديث الأمر بنقل التراب» وظاهر ذلك الاكتفاء بصب الماء فإنه لو وجب لأمر 
به ولو أمر به لذكرء وقد ورد في حديث آخر الأمر بنقل التراب ولكنه تكلم فيه. 

وأيضاً لو كان نقل التراب واجباً في التطهير لاكتفى به به فإن الأمر بصب الماء حينئذ يكون زيادة تكليف وتعب من 
غياً منفعة تعود إلى المقصود د وهو تطهير اللأرض . انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي والنسائي» وأخرجه 
ابن ماجه من حديث أبي سلمة بن عبدالرحمن عن أبي هريرة» وأخرجه البخاري من حديث عبيد الله بن عبد الله بن عتبة 
عن أبي هريرة» وأخرجه البخاري ومسلم من حديث أنس بن مالك بنحوه. انتهى. 

- حدثنا مُوسَى بن إسْمَاصِيلَ أخبرنا جرِمرٌ - - بغني ابنَ حَازِم  قال سَمِعْتُ عَبْدَالمَلِكِ  يَغْني ابن عُمَيْر‎ - 84١ 
يُحَدَتُ عن عَبْدٍ لله بن مَعْقِلٍ بن مَقَرَنِ قال: ١صَلَى راي م مَعَ الت بك بهَذِه الْقِضَّةٍ. قال فيه: وقال يعني اللي بكلل:‎ 
0 خُنُوامَا بال َيِه ِنَ اراب فألْقوه وهو على كانه‎ 

َل أو داوة: هو مَرْسَلَ. . ابن معْقِلٍ لم يُدْرِكِ التي يكلل. 

(عن عبد الله بن معقل): بة بفتح الميم وسكون العين المهملة وكسر القاف (بن مقرن): بضم الميم وفتح القاف 
وكسر الراء المشددة (بهذا القصة): أي قصة بول الأعرابي (قال فيه): أي قال عبد الله بن معقل في هذا الحديث (خذوا 
ما بال عليه من التراب): بيان ما الموصولة (فألقوه): : أي احفروا ذلك المكان وانقلوا التراب وألقوه في موضع آخر 
(وأهريقوا): أصله أريقوا من الإراقة فالهاء زائدة؛ ويروي هريقوا فتكون الهاء بدلا من الهمزة (ابن معقل لم يدرك النبي 
5ه : لأنه تابعي. 

باب في طهور الأرض إذا يبست 

أي بالشمس أو الهواء. 

دان - حدثنا أَحْمَدُ بن صَالِح أخبرنا عَبْدُ له بن وَهْبٍ أخبرني يُونْسُ عن ابن شِهَابٍ حَدَّي حَْرَةٌ بن عبد اله 
بن عُمَرَ قال قال ابنُ حمر «كُنتُ أَبيثَ في المَسْجَدٍ في عَهَدٍ رسول الله يك وكنتُ َتَى سَابَاعَباً وكات الكلآبُ تَبُولُ 
وَتَقبلٌ َتذِيرُ في المشْجد كَل يكُونُوا يَرْشُونَ شَيْئَا مِنْ َلِكَه. 

(وكنت فتى شاباً عزباً): بفتح العين المهملة وكسر الزاء هو صفة للشاب . وفي رواية البخاري أنه كان ينام وهو 
شاب أعزب لا أهل له في مسجد النبي ة. . قال الحافظ في الفتح: : قوله أعزب بالمهملة والزاء أي غير متزوج؛ 
والمشهور فيه عزب بفتح العين وكسر الزاءء والأول لغة قليلة» مع أن القزاز أنكرها . وقوله لا أهل له هو تفسير لقوله 
أعزب . انتهى (وكانت الكلاب تبول): : وفي رواية البخاري: «كانت الكلاب تقبل وتدبر في المسجد في زمان رسول الله 
ل وليست لفظة «تبول» في رواية البخاري (وتقبل): من الإقبال (وتدبر) : من الإدبارء وهذه الكلمات جملة في محل 
النصب على الخيرية إن جعلت كانت ناقصة؛ وإن جعلت تامة بمعنى وجدت كان محل الجملة النصب على الحال (في 
المسجد): : حال أيضاً والتقدير حال كون الإقبال الإدبار في المسجد والألف واللام فيه للعهد. » أي في مسجد رسول الله 
يب (فلم يكونوا يرشون) : من رش الماء . وفي ذكر الكون مبالغة ليست في حذفه كما في قوله تعالى: ##وما كان الله 
ليعذبهم4 حيث لم يقل وما يعذبهم وكذا في لفظ الرش حيث اختاره على الغسل لأن الرش ليس جريان الماء بخلاف 
الغسلء فإنه يشترط فيه الجريان؛ فنفى الرش أبلغ م نفي الغسل. قال ابن الأثير: لا ينضحونه بالماء (شيثاً): من الماءء 
067 سي ١‏ لقره المصيف أرقا الفة. 

ا صَحِيحٌ : البخاري (19/4) وأحمد (0833). 
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وهذا اللفظ أيضاً عام لأنه نكرة وقعت في سياق النفي, وهذا كله للمبالغة في عدم نضح الماء (من ذلك): البول والإقبال 
والإدبار. والحديث فيه دليل على أن الأرض إذا أصابتها نجاسة فجفت بالشمس أو الهواء فذهب أثرها تطهر إذ عدم 
الرش يدل على جفاف الأرض وطهارتها. قال الخطابي في معالم السئن: وكانت الكلاب تبول وتقبل وتدبر في المسجد 
عابرة إذ لا يجوز أن تترك الكلاب انتياب المسجد حتى تمتهنه وتبول فيه وإنما كان إقبالها وإدبارها في أوقات نادرة» 
ولم يكن على المسجد أبواب تمنع من عبورها فيه. 

وقد اختلف الناس فى هذه المسألة» فروى عن أبى قلابة أنه قال: جفوف الأرض طهورهاء وقال أبو حنيفة 
ومحمد بن الحسن: الشمس تزيل النجاسة عن الأرض إذا ذهب الأثرء وقال الشافعي وأحمد بن حنبل في الأرض: إذا 
أصابتها نجاسة لا يطهرها إلا الماء. انتهى. وقال في الفتح: واستدل أبو داود بهذا الحديث على أن الأرض تطهر إذا 
لاقتها النجاسة بالجفاف, يعني أن قوله لم يكونوا يرشون يدل على نفي صب الماء من باب الأولى» فلولا أن الجفاف 
يفيد تطهير الأرض ما تركوا ذلك. ولا يخفي مافيه. انتهى. 

قلت: ليس عندي في هذا الاستدلال خفاء بل هو واضح. فالأرض التي أصابتها نجاسة في طهارتها وجهان: 
الأول صب الماء عليها كما سلف في الباب المتقدم؛ والثاني جفافها ويبسها بالشمس أو الهواء كما في حديث الباب» و 
الله تعالى أعلم وعلمه أتم. 

باب الأذى يصيب الذيل 

الأذى: كل ما تأذيت به من النجاسة والقذر والحجر والشوك وغير ذلك. والذيل بفتح الذال: هو طرف الثوب 
الذي يلي الأرض وإن لم يمسهاء تسمية بالمصدر والجمع ذيول. يقال: ذال الثوب يذيل ذيلاً طال حتى مس الأرض. 

بذكن حدثنا عَبْدُ الله بِنُ مَسْلَّمَةَ عن مَالِكِ عن مُحمَّدٍ بنِ عُمَارَة بِنِ عَمْرِو بن حَزْ عن مُحمَّدٍ بن إبراهِيم عن 
م وَل ازريم بن دمن ابن َو أنه سَأ َم لم حال ب فقالت: 2 ني امرَآةٌ أَييلُ ذَيْلِي رَأَمْيِي 
في المَكَانِ الْقَذِر. فقالت أمٌّ سَلَّمَةَ قال رسول الله يَكي: يُطَهِرُه مَا بَعْدَهُ 

(عن أم ولد إبراهيم): : اسمها حميدة تابعية صغيرة مقبولة 5 ول اطي مره حميدة عن أم 
سلمة يقال هي أم ولد إبراهيم بن عبدالرحمن بن عوف مقبولة من الرابعة. . انتهى (أطيل): ؛ بضم الهمزة من الإطالة (في 
المكان القذر): أي النجس وهو بكسر الذال» يفي كات قذر (يطهره): أي الذيل (ما ا في محل الرفع فاعل 
يطهر. أي المكان الذي بعد المكان القذر بزوال ما يتشبث الذيل من القدر. قال الخطابي: كان الشافعي يقول: إنما هو 
في ماعير على نا كان بابسا لاايعاق بالنوب مه حى 4 اما إذا جربعان رطب قلا بطهره ه إلا بالغسل. وقال أحمد بن 
حنبل: ليس معناه إذا أصابه بول ثم مر بعده على الأرض أنها تطهره ولكنه يمر بالمكان فيقذره ثم يمر بمكان أطيب منه 
فيكون هذا بذاك لا على أنه يصيبه منه شيء . وقال مالك فيما روى عنه : إن الأرض يطهر بعضها بعضاً. إنما هو أن يطأ 
الأرض القذرة ثم يطأ الأرض اليابسة النظيفة » فإن بعضها يطهر بعضاً. فأما النجاسة مثل البول ونحوه يصيب الثوب أو 
بعض الجسد فإن ذلك لا يطهره إلا الغسل . قال: وهذا إجماع الأمة انتهى كلامه. . قال الزرقاني: : وذهب بعض العلماء 
إلى حمل القذر في الحديث على النجاسة ولو رطبة» وقالوا يطهر بالأرض اليابسة. لأن الذيل للمرأة كالخف والنعل للرجل ٠‏ 
ويؤيده ما في ابن ماجه عن أبي هريرة "قيل يارسول الله إنا نريد المسجد فنطأ الطريق النجسة ٠‏ فقال يلِ: الأرض يطهر بعضها 
بعضاً» لكنه حديث ضعيف كما قاله البيهقي وغيره . انتهى .والحديث أخرجه مالك والترمذي وابن ن ماجه والدارمي. 


دوسي 


نيان حدثنا عَبْدُ لله بن مُحمَّدٍ الْمَِلِيُ وَأَحْمَدُ بن يونس قالا أخبرنا ز هَيْرْ أخبرنا عَبْدُ الله بن عِيسَى عن 


مُوسَى بن عَبدِ لله بن يَزِيدَ عن انرأو مِنْ بَنِي عَبدأشْهَلٍ قالت «قُلتُ: َارسول الله إن نا طريقاً إِلَى المَسْجد مقن 
َكيف تَفْعَلٌ إِذا مُطِرْنَا؟ قال: ليس بَعْدَهَا طَريقٌ هي أَطْيَبُ مِنْهَا؟ قالت قُلْتُ: بَلى. قال: فَهَذِهِ بهَذِوا. 
(عن امرأة من بني عبد الأشهل):هي صحابية من الأنصار كما ذكره الإمام ابن الأثير في أسد الغابة في معرفة 
147- صَححِيحٌ : الترمذي (147) وابن ماجه (951) وأحمد (50449). 
4 صَحِِيح : أحمد (55905). 
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الصحابة» وجهالة الصحابي لا تضرء لأن الصحابة كلهم عدول. وقال الخطابي في المعالم: والحديث فيه مقال لأن امرأة 
من بني عبد الأشهل مجهولة والمجهول لا تقوم به الحجة في الحديث . انتهى. ورد عليه المنذري في مختصره فقال ما 
كاله المخولا وي »ليه نعلي فاه اله انيم الصانى غثر فوترة في مين الحدييف . انتهى (إن لنا طريقاً إلى المسجد منتنة): 
من النتن» أي ذات نجسة. والطريق يذكر ويؤنث؛ أي فيهما أثر الجيف والنجاسات إذا مطرنا على بناء المجهول. أي إذا 
جاءنا المطر (أليس بعدها): أي بعد ذلك الطريق (طريق هي أطيب منها): أي أطهر بمعنى الطاهر (فهذه بهذه): أي ما 
حصل التنجس بتلك يطهره انسحابه على تراب هذه الطيبة. 
قال الشيخ الأجل ولى الله المحدث الدهلوي في المسوى شرح الموطأ تحت حديث أم سلمة: إن أصاب الذيل 
نجاسة الطريق ثم مر بمكان آخر واختلط به بمكان آخر واختلط به طين الطريق وغبار الأرض وتراب ذلك المكان 
ويبست النجاسة المعلقة فيطهر الذيل المنجس بالتنائر أو الفرك, وذلك معفو عنه من الشارع بسبب الحرج والضيق. كما 
أن غسل العضو والثرب من دم الجراحة معفو عنه عند المالكية بسبب الحرجء وكما أن النجاسة الرطبة التي أصابت 
الخف تزيل بالدلك ويطهر الخف به عند الحنفية والمالكية بسبب الحرج. وكما أن الماء المستنقع الواقع في الطريق وإن 
وقع فيه نجاسة معفو عنه عند المالكية بسبب الحرج. وإني لا أجد الفرق بين الثوب الذي أصابه دم الجراحة والثوب 
الذي أصابه المستنقع النجس وبين الذيل الذي تعلقت به نجاسة رطبة ثم اختلط به تراب الأرض وغبارها وطين الطريق 
فتناثرت به النجاسة أو زالت بالفرك فإن حكمها واحد. وما قال البغوي إن هذا الحديث محمول على النجاسة اليابسة 
التي أصابت الثوب ؛ ثم تنائرت بعد ذلكء ففيه نظرء لأن النجاسة التي تتعلق بالذيل في المشي في المكان القذر تكون 
رطبة في غالب الأحوال؛ وهو معلوم بالقطع في عادة الناسء» فإخراج الشيء الذي تحقق وجوده قطعاً أو غالباً عن حالته 
الأصلية بعيد . وأما طين الشارع يطهره ما بعده ففيه نوع من التوسع في الكلام» لأن المقام يقتضي أن يقال هو معفو عنه 
أو لا بأس بهء لكن عدل منه بإسناد التطهير إلى شيء لا يصلح أن يكون مطهراً للنجاسة؛ فعلم أنه معفو عنه. وهذا أبلغ 
من الأول انتهى كلامه. 





باب الأذى يصيب النعل 
6 حدثنا 00 رع وحدثنا عَبّاس ابنُ الْوَلِيدِ بن مَؤْيَدَ أخبرنى أبِي ح . وحدثنا 
مَحْمُودُ بن خالِدٍ أخبرنا عُمَرُ - يمي ابن عَبِالْوَاجِدٍ عن ألأوْرَاعِيُ؛ المَعْنَى قال: أْبنتُ أنّ عبد بنَ أبي سَعِبدٍ عل 
المَفُِْيّ حَدَّتَ عن أببه عن أبِي هُرَيْرَة أنّ رسول الله يل قال: «إِذا وَطىء الك لله الا ا 011 و 
(انيئنت بجت نسيتة المكلم النسهول من الأناء آي اخبريقه نال المتتزي : فيه مجهولء انتهى. لأن من أخبر 
الأوراعي بهذا المعديية لبن بمذكوز ذبه(المقيري):» بفتح الميم وسكون القاف وضم الباء الموحدة وبكسرها وفتحهاء 
نسبة إلى موضع القبور. والمقبريون في المحدثين جماءة وهم سعيد وأبوه أبو سعيد وابنه عباد وآل بيته وغيرهم (إذا 
وطىء): بكسر الطاء بعده همزة؛ أي مسح وداس (بنعله): وفي معناه الخف (الأذى): أي النجاسة (فإن التراب): أي بعده 
(له): أي لنعل أحدكم (طهور): بفتح الطاء أي مطهر. 
قال الخطابي في المعالم: كان الأوزاعي رحمه الله يستعمل هذا الحديث على ظاهره وقال يجزيه أن يمسح الفذر 
في نعله أو خفه بالتراب ويصلي فيه» وروى مثله في جوازه عن عروة ب بن الزبير» وكان النخعي يمسح الخف والنعل إذا مسحهما 
بالأرض حتى لا يجد له ريحاً ولا أثراً ورجوت أن يجزيه ويصلي بالقوم .وقال الشافعي: لاتطهر النجاسات إلا بالماء سواء 
كانت في ثوب أو في الأرض أو حذاء. انتهى. وقال البغوي في شرح السنة : ذهب أكثر أهل العلم إلى ظاهر الحديث وقالوا إذا 
أصاب أكثر الخف أو النعل نجلسه فدلكه بالأرض حتى ذهب أكثرها فهو طاهر وجازت الصلاة فيها وبه قال الشافعي في 
القديم وقال في الجديد: لا بد من الغسل بالماء. انتهى. قال الشيخ ولي الله الدهلوي في حجة الله البالغة: النعل والخف يطهر 
من النجاسة التي لها جرم بالدلك» ؛ لأنه حسم صلب لا يتخلل فيه النجاسة؛ والظاهر أنه عام في الرطبة واليابسة . انتهى . 
كان -حدثنا أَحْمَدُ بن إبراهيمَ حَدَّنّي مُحمَّدُ بن كثير يعني الصَّنْعَانِي عن الأَورَّاعِيَ عن ابن عَجْلآنَ عن 
3 7868 صحِِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
5 صَححِيحْ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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عِيلٍ سَعِبدٍ بن أبي سَعِيدٍ عن أبيه عن أبي هُرَيْرَة . عن النَّيّ يل مَعْنَاه قال: «إِذًا وَطِىءَ ألأذى بِحْمَيِهِ مَطَهُورُهُمَا الثرَابُ). 
(إذا وطىء الأذى ينه افطهورفا التراب): قال الزيلعي: ورواه ابن حبان في صحيحه في النوع السادس والستين 
من القسم الثالث. والحاكم.في المستدرك وقال حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه. قال النووي في الخلاصة: 
رواه أبو داود بإسناد صحيح. انتهى. 
تلحا راسمو عدر وإ فقت لقكن تائعة عن هد ابن لعفي والرلية يد بيد وعم ون دالو لعن شه 
الأوزاعي وكلهم ثقات؛ ومحمد بن عجلان وإن ضعفه بعضهم لكن الأكثرين على توثيقه . ويؤيد هذا الحديث ما أخرجه 
المؤلف في باب الصلاة في النعال من حديث أبي سعيد مرفوعاً وفيه «إذا جاء أحدكم إلى المسجد فلينظر فإن رأى في 
نعليه قذر أو أذى ليمسحه وليصل فيهما» وهذا ادمحم ينعت انا 


معاور 


بذكلا حدثنا مَحْمُودْ بن خَالِدٍ أخبرنا مُحمّدٌ يعني ابنّ عَائِذٍ حَذَنَي يَحْبَى - يعني ابن حَمْرَةَ - عن الأوْرَاعِيٌ 
عن مُحمّد بن الْوَلِيدٍ أخبرني أبضاً سَعِيدُ بن أبي سَعِبدٍ عن الْمَعْمَا بن كيم عن عَائشة عن رسولٍ لله يك بِمَغناه. 

ري اع ا ا ا ا ا ل 1 أن يكون 
المعنى و الله أعلم أن حديث سعيد بن أبي سعيد المقبري مشهور من طريقه أبيه أبي سعيد عن أبي هريرة؛ كما رواه أ بو المغيرة 
والوليد بن مزيد وعمر بن عبدالواحد عن الأوزاعي قال ألكك إل سعد المتيرى حل دوعن أبس عن أبن قري 16 ركنا زرا 
محمد بن كثير الصنعاني عن الأوزاعي عن محمد بن عجلان عن سعيد بن أبي سعيد عن أبيه عن أبي هريرة. وأما محمد 
بن الوليد الزبيري فروى هذا الحديث من غير طريق أبي سعيد المقبري عن أبي هريرة أيضاً فقال: أخبرني أيضاً سعيد بن أبي 
سعيد من غير طريق أبيه؛ كما أخبرني منْ طريق أبيه أبي سعيد المقبري. وطريق غير أبيه هي طريق القعقاع بن حكيم. 


7 2 باب الإعادة من النجاسة تكون في الثوب 
أي إعادة الصلاة من النجاسة تكون في الثوب, 
انا حدثنا محمد بن بَحَى بن ارس أخبرنا أب مَْمَرٍ أخبرن عبداَارِثٍ حدثتن م يونس بِنْتُ شَدَاد قالت 
حدثتني حَمَانِي م جَحْدرِ َباَت ائشة عن َم الْحَْضٍ يُصِيبُ الوب . فقالت: كُنْتُ مع رسول الله بل 
وَعَلَيْنَا شِعَارَنَا و د ْنَا َقَهُ كسَاءء قلمًا أَضبَحَ رسول الله كل أَحَدَ الكساء كَلِسَهُ نم َرَجَ مصَلَى الَداة م جَلْسَ. 
فقال رَجَلَ: َا رسول الله هَل لمعَةُ من دم. قَقَبِضَ رسول الله يله عَلَى مَا يَلِهَاء قَبَمَتَ بِهَا إلى مَصْرُورَة ذ يد يَدِ الْعُلآم 
فقال: ملي هَذِِوَأَجفيهَا وَارْسلِي بها لي قََعَوْتُ معني فَمَسَلْتْهَا َم أَقفُهَا جْمَفْتَهَا فأخرهَا إِلَبه. فَجَاء رسول الله ل 
يضف النْهَارٍ وَهِي [وَهَوَ] عَلَيْوه. 
(أم يونس بنت شداد): ماروى عنها غير عبدالوارث. قال الذهبي في الميزان وابن حجر في التقريب: لا يعرف 
حالها (حماني): حماة المرأة وزان حصاة أم زوجها لا يجوز فيها غير القصر. وكل قريب للزوج مثل الأب والأخ والعم 
ففيه أربع لغت: حما مثل عصا وحم مثل يد وحموها مثل أبوها يعرب بالحروف. وحمأ بالهمزة مثل خبأء وكل قريب 
من قبل المرأة فهم الأختان. قال ابن فارس: الحمأ أبو الزوج وأبو امرأة الرجل. وقال في المحكم أيضاً: وحمأ الرجل 
أبو زوجته أو أخوها أو عمها. فحصل من هذا أن الحمأ يكون من الجانبين كالصهر. وهكذا نقله الخليل؛ كذا في 
المصباح (أم جحدر): بفتح الجيم وسكون الحاء (العاهرية): مجهرلة لا يعرف حالها. قاله الذهبي وابن حجر (شعارنا): 
سمع (على ما يليها): أي اللمعة. قال ابن الأثير: وهي في الأصل قطعة من النبت إذا أخذت في اليبس. ومنه حديث دم 
الحيض فرأى به لمعة من دم (فبعث بها): أي بالئوب الذي فيه اللمعة (مصرورة): حال أي مجموعة منقبضة أطرافها 
وأصل الصر الجمع والشد؛ ولك شيء جمعته فقد صررته ومنه قبل للأسير مصرور لأن يديه جمعتا إلى عنقه . كذا في 
اللسان (هذه): أي اللمعة (وأجفيها): بشدة الفاء أمر للمؤنث الحاضر من الإجفاف أي أجفى اللمعة الواقعة في الثوب 
17- صَحِبح : : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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(بقصعتي): بفتح القاف بالفارسية كاسه (أجففتها): من الإجفاف (فأحرتها): بالحاء المهملة والراء على وزن رددتها وزاً 
ومعنى. كذا قال في مرقاة الصعود. قال الخطابي: معناه رردتها إليه يقال: حار الشيء يحور بمعنى رجع. قال الله تعالى 
«#إنه ظن أن لن يحور بلى4 أي لا يبعث ولا يرجع إلينا في يوم القيامة للحساب (وهي): أي الكساء الذي كانت فيه 
اللمعة؛ وفي بعض النسخ وهو (عليه): يَي. والحديث تفرد به المؤلف وهو ضعيف وقال المنذري: هو غريب. انتهى 
والحديث ليس فيه أن النبي يل أعاد الصلاة التي صلى في ذلك الثوبء فكيف استدلال المؤلف من الحديث. نعم الحديث 
يدل على تجنب المصلي من الثوب المتنجس وعلى العفو عما لا يعلم بالنجاسة. ويدل عليه حديث أبي سعيد الخدري الذي 
أخرجه المؤلف في كتاب الصلاة ة قال 'ابينما رسول الله يل يصلي بأصحابه إذ خلع نعليه فوضعهما عن يساره؛ فلما رأى القوم 
ذلك ألقوا نعالهم» فلما قضى رسول الله يَظِةِ صلاته قال: ما حملكم على إلقاتكم نعالكم؟ قالوا: رأيناك ألقيت نعليك فألقينا 
نعالناء ابن فقال رسول الله #06: «إن جبريل عليه السلام أتاني فأخبرني أن فيهما قذراً» الحديث. ففي هذا الحديث دليل 
صريح على اجتناب على النجاسة في الصلاة والعفو عما لا يعلم بالنجاسة» وهذا هو الحق الصواب. و الله أعلم. 
147 اباب البزاق يصيب الثوب 
البزاق بضم الباء هو البصاق. وفي البزاق ثلاث لغات. بالزاء والصاد والسينء والأوليان مشهورتان. 
64" حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادٌ أخبرنا تَابِتٌ الْبنانُ عن أَبِي نَضْرَةَ قال: «بَرَقَ رسول الله يك في 


(البناني): به بضم الموحدة ونونين مخففتين (وحك بعضه ببعض): أي رد بعض ثوبه على بعض . والحديث مرسل 
ا 

كن حدثنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادٌ عن حُمَيْدٍ عن أَنّسِ عن اللي يكل بوكله 

(بمثله): أي بمثئل حديث أبي نضرة المذكور . وأخرج البخاري عن أنس "أن النبي ول رأى نخامة في القبلة فحكها 
زاك | ادح انالا في صا د لأ اي او لك ار ا 
فبزق فيه ورد بعضه على بعض قال أو يفعل هكذا» وفيه دليل على على أن للمصلي أن يبصق وهو في الصلاة ولا تفسد صلاته؛ 
وفيه أن البصاق طاهر وكذا النخامة والمخلط. خلافاً لمن يقول: كل ما تستقذره النفس حرام. و الله تعالى أعلم. 

قال الفقير محمد أشرف عفى عنه : هذا آخر كتاب الطهارة من عون المعبود د على سنن أبي داود, وإلى هذا المقام 
إني لخصت مباحث غاية المقصود شرح سنن أبي داود في كل باب بالالتزام ومازدت عليه شيئاً من قبل نفسي إلا ماشاء الله 
تعالى . نعم زدت في بعض المقام من حواشي غاية المقصود التي كتبها الشارح العلامة أدام الله نجده بعد نظره الثاني. 


آخر كتاب الطهار ةّ 


8- صحِبِحٌ : ابن ماجه )1١54(‏ . 
وما صَحِبحٌ : البخاري (541) والنسائي (908). 


عون المعبود 0 كتاب الصلاة / حديث رقم (41؟) |[ ا 51١‏ 


١‏ - باب فرض الصلاة 


١و"‏ - حدثنا عَبْدُ الله بن سَلَمَةَ عن مَالِكِ عن عَم بي سُهَيْلٍ بن مَالِكِ عن أَببهِ أََهُ سَمِعَ طَلْحَةَ بنَ عبد اله 
يقول: «جَاء رَجُلُ إِلَى رسول الله يك مِنْ أَهْلٍ نَجْدٍ تَائر الرَأسِ يُسْمَعُ دوي صَوْيِِ ولا يُفَْهُمَا يَقُولُ حَمّى دَنَا فإذا هو 
سآن عن ألإْلآم؛ فقال رسول الله وَكن: حَمْس صَلَوَاتٍ في اليَوْمِوَالَليْلَة. قال : هَلْ عَلَيّ غَيْرَهُنَ [غَيْرَهَا]؟ قال: لاَ إل 
أَنْ تَطوَع. قال: وَذْكَرَلَهُ رسول الله يَكِْ صِيَامَ شَهرِ رَمَضَانَ. قال: هَلْ عَلَيَ غَيْرُه؟ قال لا. إلا أن تَطَوّع. قال: وَذَكَرَ لَه 
رسول الله وك الصَّدَقَة. قال: فَهَلْ عَلَيّ غَيْرّمَا؟ قال: إل أن تَطَوّع. . فَأَدبَرَ الرَجلْ وَهُوَ يقول: وَالله لا أَزِيدُ عَلَى هَذَا ولا 
أَنْقُْضصُ. فقال رسول الله يَكل: َدْلَحَ إنْ صَدَقَ». 

(سمع طلحة بن عبيد الله): : هو أحد العشرة المبشرة بالجنة أسلم قديماً وشهد المشاهد كلها غير بدرء وضرب له 
َي سهمه (جاء رجل): ذكر ابن عبدالبر وعياض وابن يطال واب بن التين وابن بشكوال وابن الطاهر والمنذري وغيرهم أنه 
ضمام بن ثعلبة المذكور بخبر أنس وابن عباس» وتعقبه القرطبي باختلاف مساقهما وتباين الأسئلة بهماء فالظاهر أنهما 
قضيتان (من أهل نجد): صنة رجلء والنجد في الأصل: ل ا ل 
تهامة أي مكة وبين العراق (ثائر الرأس): أي منتشر شعر الرأس غير مرجلة» وأوقع ا سم الرأس على الشعر إما مبالغة أو 
لأن ال ا ل ا وكسر الواو وتشديد الياء لاض لمارا حر عي اير عار 
كصوت النحل. قال القاضي عياض: أي شدة الصوت وبعده في الهواء فلا يفهم منه شيء كدوي النحل والذباب. 
ويسمع بياء بصيغة للمجهول وروى بصيغة المتكلم المعلوم (ولا يفقه) : بالياء بصيغة للمجهول وروى بصيغة المتكلم 
المعلوم (إلا أن تطوع): : بتشديد الطاء والواو وأصله تتطوع بتائين فأبدلت وأدغمت» وروى بحذف إحداهما وتخفيف 
الطاء . قال الخطابي: الحدبث فيه دليل على أن الوتر غير مفروض ولا واجب وجوب حتمء ولو كان فرضاً مفروضة 
لكانت الصلاة ستأ لا خمساً . وفية بيان أن فرض صلاة الليل منسوخ. وفيه دليل على أن صلاة الجمعة فريضة على 
الأعيان. وفيه دليل على أن صلاة العيد نافلة» وكان أبو سعيد الأصطخري يذهب إلى أن صلاة العيد من فروض الكفاية» 
وعامة أهل العلم على أنها نافلة انتهى. 

نض حدثنا سُلَيْمانٌ يداو أخبرنا إسْمَاعِيلُ بن جَممَر المَدَنِيْ عن أبي سْهَْلٍ نافع بنِ مَالِكِ بنِ أبي عَامِرٍ 
بإِسْنَادِهِ بهذا الحديث قال: ١أتلَحَ‏ وبي ِنْ صَدَقَ وَدَخَلَ الجَنَةَ وأبيه ِنْ صَدَقَ2. 

(قال أفلح وأبيه): قال الخطابي: : هذه كلمة جارية على ألسنة العرب تستعملها كثيراً في خطابها تريد بها التوكيد 
وقد نهى رسول الله بَكِِ أن يحلف الرجل بأبيه. فيحتمل أن يكون ذلك القول منه قبل النهي. ويحتمل أن يكون جرى منه 
ذلك على عادة الكلام الجازي غلى السن العرت وغر ل( لقصد به القت كلغير السين المعفن عنه» . قال الله تعالى «لّا 
يوادم أَمَهُ ْو في اينيك وَلكن يُوَاخِدُكُْ يا كسَبَتْ كلو ويك » [البقرة: :1 قالت عائشة «هو قول الرجل في كلامه لا و الله 
وبلى و الله ونحو ذكل» وفيه وجه آخر وهو أن يكون النبي يِل أضمر فيه اسم الله كأنه قال «لا ورب أبيه» وإنما نهاهم 
عن ذلك لأنهم لم يكونوا يضمرون ذلك في أيمانهم. وإنما كان مذهبهم في ذلك مذهب التعظيم لآبائهم وقد يحتمل 
في ذلك وجه آخر وهو أن النهي إنما وقع عنه إذا كان ذلك منه على وجه التوقير والتعظيم لحقه دون ما كان بخلافه. 
والعرب قد تطلق هذه اللفظة في كلامها على ضربين أحدهما على وجه التعظيم والآخر على سبيل التوكيد للكلام دون 
القسم انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

باب في المواقيت 
41"- صَحِيحٌ : البخاري (41) ومسلم )1١(‏ والنسائي (4054) وأحمد (198). 
م- صَحِيحٌ . وضعفه شيخنا الألباني بزيادة «وأبيه»: والصواب أنها محفوظة : مسلم .)١1(‏ 
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ركنا حدثنا مُسَدّدُ أخبرنا يَحْبى عن سُفْيَانَ حَذَّنَّي عَبْدُالرَحْمَنِ بنُكُلآنِ بن أبي رَبِيعَة . قَالَ أثو دَاود: هُوَ 
عَبْدَالرَحْمَنِ بن الْحَارِثْ بنْ عَيّاش , بن أب رَبِيعَة عن حَكيم بن حَكيم عن نَافِع بن جبيْرِ بن مُطْمَم عن ابن 
عَبّاسٍ قال قال رسول الله يَكينه: «أَمِي جبْرِيلُ عَلَيْهِ السلا [يي] ند البَِتَ مَرَتيْنِ فُصَلّى بي الظَهْرَ حِيْنَ َال 
اسمس وكائّث قَدْرِ الشَرَاكِ وَصَلَّى بي الَضرَ حِينَ كان ظِلهُ ْله وَصَلّى بي - يعني الْمَغْربَ - حِينَ أَْطَرَ الصّانم. 
وَصَلَى بي الِْشَاء حِينَ غَابَ الشفَقٌ» وَصَلَى بي الَْجْرَحبنَ حَُمْ الام وَلسَرَابُ عَلَى الصَّائمء فَلماكَانَ الْمَدُ صَلَى بي 
الظهر جبنَ كان ظِلهُ ده وَصَلَّى بي اْعصرْجِينَ كان ظِلّهُ ديه وَصَلَى بي المَغْرِبَ جِينَأَنْطرَ الصَائُم وَصَلَى بي الْمَشَاء 
إِلَى لت الْلبْلِء وَصَلَى , بي الفَجْرَ فأسْمَرَء ثُمَ اتََتَ إِلَيّ فقال: يامُحمّدُ وَفْتٌ الأنْبياءِمِنْ قَبْلِكَ وَالوَقْتُ مَابَيْنع هَذَيْنِ 
الوََْيْنَ. 

(عند البيت): أي الكعبة لب ا لوكي اا وا 0 ا ار لي ل ير 
باب البيت (مرتين): : أي في يومين ليعرفين كيفية الصلاة وأوقاتها (فصلى بي): الباء للمصاحبة والمعية أي صلى معي 
(وكانت): أي الشمس والمراد منها الفيء أي الظل الراجح من النقصان إلى الزيادة وهو بعد الزوال مثل شراك النعل 
(قدر الشراك): قال ابن الأثير: الشراك أحد سيور النعل التي تكون على وجهها وقدره ههنا ليس على معنى التحديد 
ولكن زوال الشمس لا يبين إلا بأقل ما يرى من الظل وكان حينئذ بمكة هذا القدر والظل يختلف باختلاف الأزمنة 
والأمكنة» وإنما يتبين ذلك في مثل مكة من البلاد التي يقل فيها الظل فإذا كان أطول النهار واستوت الشمس فوق الكعبة 
لم ير بشيء من جوانبها ظل. فكل بلد يكون أقرب إلى خط الاستواء ومعدل النهار يكون الظل فيه أقصرء وكل ما بعد 
عنهما إلى جهة الشمال يكون الظل أطول انتهى ال م ا 
أفطر للصائم): أي دخل وقت إفطاره بأن غابت الشمس ودخل الليل لقوله تعالى اث أ أليِيامَ إِلَ ألْدِلِ» وفي رواية 
#احين وجبت الشمئس وأفطر الصائم» وهو عطف تفسير (حين غاب الشفق): أي الأحمر على الأشهر: : قال ابن الأثير 
الشفق من الأضداد يقع على الحمرة الى نزي فى الفخرت بعد معيس الما ونه أخد ابو حينة انتوى (حين خنرم 
الطعام والشراب على الصائم): ب يعني أول طلوع الفجر الثاني لقوله تعالى #وَكُوا وَأَسْرَبُوأ حَقّ يبي لك الْحيط الْأنيصٌ من 
حيط الوم مِنّ الجر » [البقرة: 1410]. 

(فلما كان الغد): أي اليوم الثاني (حين كان ظله مثله): أي قريباً منه أي من غير الفيء وفي رواية للترمذي: احين 
كان ظل كل شيء مثله لوقت العصر بالأمس» أي فرغ من الظهر حينئذ كما شرع في العصر في اليوم الأول حينئذ. قال 
الشافعي: وبه يندفع اشتراكهما في وقت واحد على ما زعمه جماعة؛ ويدل له خبر مسلم وقت الظهر مالم يحضر العصر 
(إلى ثلث الليل): قال ابن حجر المكي: ينبغي أن يكون إلى بمعنى مع ويؤيده الرواية الأخرى: «ثم صلى العشاء 
الأخيرة حين ذهب ثلث الليل» انتهى. أو إلى بمعنى في نحو قوله تعالى: #لجْمَمَتَكُمْ إل يَوْمِ الْقِيمَةِ4 [النساء: 410]. 

(فأسفر): أي أضاء به أو دخل في وقت الإسفار. قال الشيخ ولي الدين الظاهر: عود الضمير إلى جبرئيل» ومعنى 
أسفر دخل في السفر بفتح السين والفاء وهو بياض النهار. ويحتمل عوده إلى الصبح أي فأسفر الصبح في وقت صلاته 
أو إلى المواضع أي أسفر للموضع في وقت صلاته. ويوافقه رواية الترمذي ثم صلى الصبح حتى أسفرت الأرض 
(والوقت): أي 06 الذي لا حرج فيه (ما بين): وفي رواية فيما بين (هذين الوقتين): فيجوز الصلاة في أوله ووسطه 
وآخره . وقال الخطابي: اعتمد الشافعي هذا الحديث وعول عليه في بيان مواقيت الصلاة» وقد اختلف أهل العلم في 
القول بظاهره» فقالت به طائفة» وعدل آخرون عن القول ببعض ما فيه إلى حديث آخر. 

فممن قال بظاهر حديث ابن عباس بتوقيت أول صلاة الظهر وآخرها مالك وسفيان الثوري والشافعي وأحمد, وبه 
قال أبو يوسف ومحمد . وقال أبو حنيفة آخر وقت الظهر إذا صار الظل قامتين وقال ابن المبارك وإسحاق بن راهويه: 
اخروقت الظهر أول وقت العصرء واحتج بما في الرواية الآتية أنه صلى الظهر من اليوم الثاني ذ في الوقت الذي صلى فيه 
العصر من اليوم الأول؛ وقد نسب هذا القول إلى محمد بن جرير الطبري وإلى مالك بن أنس أيضاً. وقال: لو أن 
0 8# حَسَنٌّ صَحِيحٌ : الترمذي (149) وأحمد (091©). 
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مصليين صليا أحدهما الظهر والآخر العصر فى وقت واحد صحت صلاة كل واحد منهما. قال الخطابي: إنما أراد فراغه 
من صلاة الظهر في اليوم الثاني أبو بكر في الوقت الذي ابتدأ فيه صلاة العصر من اليوم الأول» وذلك أن هذا الحديث 
إنما سيق لبيان الأوقات» وتحديد أوائلها وآخرها دون عدد الركعات وصفابها وسائر أحكامهاء ألا ترى أنه يقول فى 
آلخرة: «والوقت يما رين هديق الوفنين ٠»‏ فلو كان الآمر على :4 قدره مولاء لنجاء من ذلك الإشكال في أمنالأوقات 0 

وقد اختلفوا في أول وقت العصرء فقال بظاهر حديث ابن عباس مالك والثوري والشافعي وأحمد وإسحاق . وقا 
أبو حينفة أول وقت العصر أن يصير الظل قامتين بعد الزوال وخالفه صاحباه. واختلفوا في آخر وقت العصر فقال 
الشافعي: آخر وقتها إذا صار ظل كل شيء مثليه لمن ليس له عذرء ولا ضرورة على ظاهر هذا الحديث؛ فأما أصحاب 
العذر والضرورات فآخر وقتها لهم غروب الشمس. وقال سفيان وأبو يوسف ومحمد وأحمد بن حنبل: أول وقت 
العصر إذا صار ظل كل شيء مثله» ويكون باقياً ما لم تصفر الشمسء وعن الأوزاعي نحواً من ذلك. 

ا ا اي ا ا ا 0 ات ا فى آخر وقتهاء فقال مالك 
والشافعي والأوزاعي: إلا وقت للمغرب لا وقت واحد. وقال الثوري وأصحاب الرأي وأحبة مجان اعردوية 
المغرب إلى أن يغيب الشفق وهذا أصح القولين وأما الشفق فقالت طائفة : هو الحمرة وهو المروي عن ابن عمر وابن 
عباس وهو قول مكحول وطاؤس وبه قال مالك والثوري وابن : أبي ليلى وأبو يوسف ومحمد والشافعي وأحمد 
وإسحاق . وروى عن أبي هريرة أنه قال: الشفق البياض. وعن عمر بن عبدالعزيز ز مثله؛ وإليه ذهب أبو حنيفة والأوزاعي. 
وقد حكى عن الفراء أنه قال: الشفق الحمرة. وقال أبو العباس: الشفق: البياض. قال بعضهم: الشفق: اسم للحمرة 
وامامس :إلا أ نما بعلل في أحمز ليس يقاني وليض لبس يناصع: وما يشرقت المراد مها ناد لا بسن الام 
كالقراء الذي يقع إسمه على الحيض والطهر معاً وكسائر نظائره من الأسماء المشتركة. . وأما آخر وقت العشاء الآخرة» 
فروى عن عمر بن الخطاب وأبي هريرة أن آخر وقتها ثلث الليل وكذلك قال عمر بن عبدالعزيز وبه قال الشافعي . وقال 
الثوري وأصحاب الرأي وابن المبارك وإسحاق: آخر وقتها نصف الليل» وقد روى عن ابن عباس أنه قال: لا يفوت 
وقت العشاء إلى الفجر. وإليه ذهب عطاء وطاوس وعكرمة. وأما آخر وقت الفجر فذهب الشافعي إلى ظاهر حديث ابن 
عباس وهو الإسفار وذلك لأصحاب الرفاهية ولمن لا عذر له؛ وقال: من صلى ركعة من الصبح قبل طلوع الشمس لم 
تفته الصبح؛ وهذا في أصحاب العذر والضرورات . وقال مالك وأحمد وإسحاق : من صلى ركعة من الصبح وطلعت له 
الشمس أضاف إليها أخرى وقد أدرك الصبح فجعلوه مدركاً للصلاة. . وقال أصحاب الرأي: من طلعت عليه الشمس وقد 
صلى ركعة من الفجر فسدت صلاته . انتهى كلام الخطابي ملخصاً محرراً والحديث أخرجه الترمذي. 

لضن - حدئنا مُحمَّدُ بن َلَمَة المُرَادئُ أخبرنا ابن وَهْبٍ عن أََاَة ابن رَيدٍ لي أن ابن شِهَابٍ أخبَره أن 
عُمَرَ بنَ عَبْدِ الْمَزِيز كان ادا على المثبر ذأَرَالْعضرَ َي فقال له عرو بن الث أمَا نَ جبريلَ عَلَبِْالسَّلاآ 
] َذ أخبر ير محندا كل يو قت الصَّلاةٍ. فقال له ء عْمَرٌ: اغُلّمْ مَا ب تَقُولُ. فقال عُرْوَةٌ. . سَمِعْتٌ بشَّيِرَ بنّ بنَ أبي مَسْعُودٍ يقول 

شولك انا متقوو لأْصَاري يقولٌ سَمِغْتُ رسول الله يكل يقول: نَرَلَ جبْريل [جبريل كَلِهخ] فأَخْبَرَنِي بِوَقْتٍ الصّلاق 


2 فَصَلَيْتٌ مَعَهُ كه م صَلَيْتُ مَعَهُ نُمّ م صَلَيْتُ مَعَهنُمٌ صَلَيِتُ مَمَ عه صَلَيْتُ مَعَهُ بحس بأصَابوِه حل عارات رده 
رسول لله ل صَلَى الهر حن َو الشَّمْسِ وربّما ره جين يشت َشتَدُ الْحَنُ وَرَبِتهبُصَلّي الْعَضرَ والشّمْس مُرْتَفِعَة 
بَيِضَاءهُ كب أن ن تَدْخْلَهَا الصَفْرَة فينْصَرِفٌ الرُجْلٍ م ِنَّ الصَلاٍبأنِي ذا اليه قبل عرُوب الشَمْسٍ وبْصَلَي المَْرِبَ جين حِينَ 


تَسْقْطُ الشّمْسٌُء ؛وبُصَلّ الِشَاء جين يَسُود الأ وَرْبّمَا أحَرَهَا حَتَى يَجتَمِع الدَاسٍء وَصَلَى الصبْح مر مَرَة علس ثَّصَلى 
مر أَخْرَى فأَسْفرَ بهَانُم كانت صَلانهُ َْدَ ذِكَ ليس حَنَى مَاتَ ولم يعد إلى أن يُسْفِرَه. 
قال اثو دَاؤد: رَوَى هذا الحديت عن الزِّْي َْمَرُ ومَالُِ وَاُْ عُينة وَْعَيْبُ بن أبي حَمْرَةوَلليتُ بن سَعْدِ 
وَغَيْرُهُم لم يَْكروا الْوَقْتَ الَّذِي صَلَّى فيه وَلَمْ يُمَسَرُوه. 0 
وكَدَّلِكَ أيْضاً رَوَى هِشَام بن عَرْوَة وَحَبِيبُ بن أبي مَرَرُوقٍ عن عَرْوَةٌ نَحْوَ رِوَايَةٍ مع مَعْمَرِ وَأَضْحَابد إلا أنَّ حبيباً 
َم يَذْكرْ بَثياً. 


4- حَسَنٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
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(صَحِيحٌ) وَرَوَى وَهْبُ بن كَبْسَانَ عن جَايرِ عن الي بل وَفْتَ الممْرب قال: ثُمّ جَاءهُ لِلْمَْرب جِينَ غَابَتِ 
الشَّمْسُ - يَعْنِي مِنَ الْمَدِ وَفَنَا وَاجداً. 

(حَسَنْ) قَالَ أو داود: وكَذَلِكَ رَوَى عن أبي هُرَيْرَة عن النّبِيّ بل قال: نُمَّ صَلَى بي الْمَغْربَ ‏ يَعْنِي مِنَّ 
الْمَدِ - وَفْتَاً وَاجداً. 

(حَسَنٌْ) وكَذَلِكَ رُوِي عن عَبْدٍ لله بنِ عَمْرِو بنِ الْمَاصٍ من حديث حَسَّانَ بن عَطِبة يَةَ عن عَمْرو بن شُعَيْبِ عن 
أبيه عن جَدَهِ عن الب كلل. 

(فأخر العصر شيئاً): أي تأخير السير أولعله أخره عن وقته المختار ليكون محل الإنكار برفق على طريق الإخبار 
(أما): بالتخفيف حرف استفتاح بمنزلة ألا (أعلم): بصيغة الأمر من العلم» وقيل من الإعلام؛ ويحتمل أن يكون أعلم 
بصيغة المتكلم. إلا أن الأول هو الصحيح (ما تقول): قيل: هذا القول تنبيه من عمر بن عبدالعزيز لعروة على إنكاره إياه؛ 
ثم تصدره بأما التي هي من طلائع القسم أي تأمل ما تقول وعلام تحلف وتنكر. كذا قاله الطيبي. وكأنه استبعاد لقول 
عروة: صلى أمام رسول الله يلي مع أن الأحق بالإمامة هو النبي. والأظهر أنه استبعاد لإخبار عروة بنزول جبريل بدون 
الإسناد. فكأنه غلظ عليه بذلك مع عظيم جلالته إشارة إلى مزيد الاحتياط في الرواية لثلا يقع في محذور الكذب على 
رسول الله يك وإن لم يتعمده (فقال عروة سمعت بشير): هو ب بفتح الموحدة بقدها معجمة وزن فعيل وهو تابعي جليل 
ذكر في الصاحبة لكوثه ولد في عهد ابي ل ورا كذ في الفتح لابن أبي مسعود يقول سمعت أبا مسمود الاتصاري): 
قال الطيبي: معنى إيراد عروة الحديث أني كيف لا أدري ما أقول وأنا صحبته وسمعت ممن صحب وسمع ممن صاحب 
رسول الله يَيِ وسمع منه هذا الحديث فعرفت كيفية الصلاة وأوقاتها وأركانها يقال : ليس في الحديث بيان أوقات 
الصلاة يجاب عنه بأنه كان معلوماً عند المخاطب فأبهمه في هذه الرواية وبينه في رواية جابر وابن ن عباس . انتهى. 


قال الحافظ ابن حجر الذي يظهر لي أن عمر ينكر بيان الأوقات وإنما استعظم إمامة جبريل للنبي يلِ. انتهى. 
وهو كذلك لأن معرفة الأوقات تتعين على كل أحد. فكيف تخفى على مثله رضي الله تعالى عنه. 

(يحسب بأصابعه): بضم السين مع الباء التحتانية وقبل بالنون. قال الطيبي هو بالنون حال من فاعل يقول أي يقول 
معاي اهن بسع ارو اا ا ل ررب .قال ميرك: لكن صح في 
أصل سماعنا من البخاري ومسلم والمشكاة يحسب بالتحتانية» والظاهر أن فاعله النبي يلِ أي يقول ذلك حال كونه يحسب 
تلك المرات بعقد أصابعه. قال بعض شراح المشكاة : وهذا أظهر لو ساعدته الرواية (خمس صلوات): قال ولي الدين هو 
مفعول صليت أو يحسب (والشمس مرتفعة): أي في أول وقت العصر (فيأتي ذا الحليفة): : هي قرية بينها وبين المدينة ستة 
أميال أو سبعة منها ميقات أهل المدينة وهي من مياه بني جشم (حين تسقط الشمس): أي تغرب الشمس (وصلى الصبح 

مرة بغلس): والغلس بفتحتين: بقايا الظلام. قال ابن الأثير: الغلس: ظلمة آخر الليل إذا اختلطت بضوء الصباح. انتهى. 

والحديث يدل على استحباب التغليس وأنه أفضل من الإسفار ولولا ذلك لما لازمه النبي يَف حتى مات. وبذلك 
احتج من قال باستحباب التغليس. وقد اختلف العلماء ء في ذلك فذهب مالك والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور 
والأوزاعي وداود وأبو جعفر الطبري وهو المروي عن عمر وعثمان وابن ن الزبير وأنس وأبي موسى وأبي هريرة إلى أن 
التغليس أفضل وأن الإسفار غير مندوب. وحكى هذا القول الحازمي عن بقية الخلفاء الأربعة وابن مسعود وأبي مسعود 
الأنصاري وأهل الحجاز, واحتجوا بالأحاديث المذكورة في هذا الباب وغيرهاء ولتصريح أبي مسعود في هذا الحديث 
بأنها كانت صلاة النبي ييةِ التغليس حتى مات ولم يعد إلى الإسفار. وقد حقق شيخنا العلامة السيد محمد نذير حسين 
المحدث هذه المسألة في كتابه معيار الحق : ورجح التغليس على الإسفار وهو كما قال. وذهب الكوفيون أبو حنيفة رضي الله 
عنه وأصحابه والثوري والححسن بن حي ء وأكثر العراقيين وهو مروى عن علي وابن مسعود إلى أن الإسفار أفضل . 

(فأسفر بها): لاني التاموس رشقو العبيع نار إضناةياقرق ( وله نعداا: . بضم العين من عاد يعود (إلى أن 
يسفر): من الإسفار. ولفظ الطحاوي: فأسفر ثم لم يعد إلى الإسفار حتى قبضه الله عز وجلء وهكذا لفظ 
الدارقطني. وفي لفظ له: حتى مات. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ن ماجه بنحوه 
ولم يذكروا رؤيته لصلاة رسول الله يَْةِ وهذه الزيادة في قصة الأسفار رواتها عن آخرهم ثقات. والزيادة من الثقة مقبولة. 
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انتهى. (روى هذا الحديث): أي حديث أمامة جبرئيل من رواية أبي مسعود الأنصاري (عن الزهري معمر): فاعل روى 
وكذا ما بعده إلى الليث بن سعد (وغيرهم): أي عير معمر ومالك وسفيان وشعيب والليث كالأوزاعي ومحمد بن 
إسحاق (لم يذكروا): هؤلاء من رواة الزهري (الوقت الذي صلى فيه): رسول الله يك (ولم يفسروه): أي لم يبينوا هؤلاء 
الوقت كما بين وفسر الأقات أسامة بن زيد عن الزهري (وكذلك أيضاً): أي كما روى هؤلاء المذكورون من غير بيان 
الأوقات (نحو رواية معمر وأصحابه): كمالك وسفيان والليث وغيرهم (إلا أن حبيباً لم يذكر): في روايته (بشيراً): : أي 
بشير بن أبي مسعود. بل فيه أن عروة روى عن أبي مسعود البدري من غير واسطة ابنه بشير ب بن أبي مسعود. 
قال الحافظ في الفتح اق نه قا يفال د رانة اماف | رن ددن وعد شل يا أناالقان عو فون جر قز انو اانه فسها يراه كادي 
في مسند عمر بن عبدالعزيز والبيهقي في السنن الكبرى من طريق يحيى بن سعيد الأنصاري عن أبي بكر بن حزم أنه بلغه عن 
أبي مسعود فذكره منقطعاً؛ لكن رواه الطبراني من وجه آخر عن أبي بكر عن عروة» فرجع الحديث إلى عروة؛ ووضح أن له 
أصلاًء وأن في رواية مالك ومن تابعه اختصاراً وبذلك جزم ابن عبد البر. وليس في رواية مالك ومن تابعه ما ينفي الزيادة 
المذكورة فلا تورصف والحالة هذه بالشذوذ. انتهى كلامه. 

قلت: في رواية مالك ومن تابعه اختصار من وجهين: أحدهما: أنه لم يعين الأوقات. وثانيهما: أنه لم يذكر صلاة 
جبرئيل بالنبي يَةٍ الخمس إلا مرة واحدة. 

وقد علم من رواية الدارقطني والطبراني وابن عبد البر في التمهيد من طريق أيوب بن عقبة عن أبي بكر بن حزم 
عن عروة بن الزبير بسنده إلى أبي مسعود الأنصاري أن جبرئيل صلى به الخمس مرتين في يومين. وقد ورد من رواية 
الزهري نفسه فاخرح ابن أبي ذئب في موطإه عن ابن شهاب بسنده إلى أبي مسعود. وفيه أن جبرئيل نزل على محمد 
لك لحان وسار مت د تلن رخال لت فل رسا وى لقا را لل : هكذا أمرت وثبت أيضاً صلاته 
مرتين مع تفسير الأوقات الخمس عن ابن عباس عند أبي داود والترمذيء وأنس عند الدارقطني؛ وعمرو بن حزم عند 
عبد الرزاق في مصنفه وابن راهويه في مسنده. وجابر بن عبد الله في الترمذي والنسائي والدارقطني, وأبي سعيد عند 
أحمد وأبي هريرة عند البزاز» وابن عمر عند الدارقطني. 

فهذه الروايات تعضد رواية أسامة بن زيد الليثي وتدفع علة الشذوذ . وأما مالك ومن تابعه فإن أجملوا وأبهموا في 
روايتهم عن الزهري عن عروة عن بشير عن أبي مسعود البدري. ول يبينوا الأوقات ولم يفسروهاء لكن أسامة بن زيد 

عن الزهري عن عروة روى مفسراً ومبيناً للأوقات» وكذا روى مفسراً أبو بكر ابن حزم عن عروة» وكذا روى سبع من 

الصحابة الذين سمينا أسماءهم آنفاً حديث إمامة جبرئيل مفسراً ومين للأوقات, و الله أعلم. 

(وروى وهب بن كيسان إلى قوله عمرو بن شعيب إلخ): مقصود المؤلف من إيراد هذه التعاليق الثلاثة أي رواية 
جابر وأبي هريرة وعبد الله بن عمرو بن العاصء بيان أنه لم يرد صلاة المغرب في إمامة جبرئيل إلا في وقت واحد؛ في 
اه الك ا ماه وريه ا 

لاء كلهم أن جبرئيل صلى للمغرب في اليومين في وقت واحد. . قلت: لكن صح عن النبي يف أن صلى المغرب في 
ولتايل ل اح يددج ع راح برد ملاسسن هاا مدان حار لض دصل ليد 
وأبي هريرة عند الترمذي . قال البيهقي في المعرفة: والأشبه أن يكون قصة المسألة عن المواقيت بالمدينة» وقصة إمامة 
جبرثيل عليه السلام بمكة» والوقت الآخر لصلاة ة المغرب زيادة منه ورخصة. 


وردم 


حكن حدثنا مُسَدَدٌ أخبرنا عَبْدُ الله بن دَاوْدَ أخبرنا بدر بن عُفْمانَ أخبرنا بو بكر بن أي مُوسَى عن أبي مُوسَى 
أنَّ سَائِلاًسَألَ الي كله قَلمْ يرد لي شَيئَا شَيْئا > َتَى أمرَ بلالا آَم الْفَجرَ حِينَ الْشَنّ ار ار 
يرف ونه َاجبة أذ أن الرجُلَ لا يَْفُ مَنْ إلى جَانِيهء كم مر بلالا قم اظَهِرَ جين رَلَتِ الشّمْسُ حَلَى 
الْقَائِلُأنتَصَفَ النهَارُوَهوَأعَلَم َم آمرَ لآلا قم الْمَضْرٌ وَالشَّمْس بِيِضَاءُ تين ودر با فم المفرب بجي 
غَابَتٍ الشَّمْسٌ وَأمر بلالا فأ اِْشَاء جِينَ عَابَ الشّفوُه » فلم كَانَ مِنَ الْمَدِ صَلَى الَْجْرَوَانصَرَفَ . فَقَلنا : أطَلَمَتِ الشّمْس. 
كام الظّهر في وَهْت الْمَضْر الذِي كَانَ قَبِلَهُ وَصَلَى الْمَضْرَ وَفَد اصمَرتِ الشَّمْسُء أو قال أَمْسَىء وَصَلَّى المَغْربَ قَبْلَ أَنْ 
هوم صَحِيحٌ : مسلم (514) وأحمد (19774). 





يَغِيبَ الشَّمَنُ وَصَلَى الْعِشَاءَ إلى تل اللْلِء م م قال: أ يْنَ السَّائْلُ عن وَفْتِ الصّلاة؟ الوَْتُ فِيمَا بَيْنَ هَذَيْنِ». 

(صَحِبحٌ) قَالَ بو داوة: َى ينبن ُوسى عن غطاء عن جاور عن ال 15 في ارب َو هذا 

قال: ْم صَلَى الْعِشَاَ ٠‏ قال د بَعْضُهُمْ: إِلَى ثُلْث الْلبْلِ وقال بَمْضُهُمْ : إلى شَطرو. وكَذَلِكَ رَوَى ابنُ برَيْدَةَ عن أبيه 
عن اللي كلل. 

(فلم يرد عليه شيئاً): أي لم يرد جواباً ببيان الأوقات باللفظء بل قال له: صل معنا لتعرف ذلك. ويحصل لك 
لدان العمل جه ولع في حديث بريذة الأسلحي للترمذي أنه وال له «أقع معناة امون الحرات آنه ل يكب عليه الوك 
ولا بالفعل كما هو الظاهر (انشق الفجر): قال ابن الأثير في النهاية: يقال: شق وانشق طلع كأنه شق محل طلوعه. فخرج 
منه (لا يعرف وجه صاحبه): بيان لذلك الوقت (أنتصف النهار): قال الشيخ ولي الدين: انتصف بفتح الهمزة على سبيل 
الإستفهام قطعاً وهمزة الوصل محذوف كقوله تعالى #أصطفى البنات» «افترى على الله كذباً»: (أطلعت الشمس): 
بهمزة الاستفهام (فأقام الظهر في وقت العصر): اك في الونت الذي يليه وفت الغصرء قرع من الظهر رمخ ولت 
العصر بعده من غير التراخي» وتقدم بيانه ويشهد له الخبر الآتي وقت الظهر مالم تحضر العصر و الله أعلم (وصلى 
المغرب قبل أن يغيب الشفق): يعني صلاها في آخر الوقت. وهذا الحديث حجة على الشافعي ومالك في تضييق وقت 
المغربء وفيه أن وقت المغرب ممتد (وصلى العشاء إلى ثلث الليل): ولعله لم يؤخرها إلى آخره وهو وقت الجواز 
لحصول الحرج بسهر الليل كله وكراهة النوم قبل صلاة العشاءء وفيه بيان أن للصلاة وقت فضيلة ووقت اختيار» وفيه 
البيان بالفعل فإنه أبلغ في الإيضاح والفعل تعم فائدته للسائل وغيره (الوقت فيما بين هذين): أي هذا الوقت المقتصد 
الذي لا إفراط فيه تعجيلا ولا تفريط فيه تأخيراً . قاله ابن الملك أو بينت بما فعلت أول الوقت وآخره والصلاة جائزة في 
جميع أوله وأوسطه وآخره. والمراد بآخره هنا آخر الوقت في الاختيار لا الجواز إذ يجوز صلاة الظهر بعد الإبراد التام 
مالم يدخل وقت العصرء ويجوز العصر بعد ذلك التأخير الذي هو فوق مالم تغرب الشمس» ويجوز صلاة العشاء إلى 
نصف الليل وصلاة الفجر بعد الأسفار مالم تطلع الشمس. قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم والنسائي (نحو هذا): 
أي نحو حديث أبي موسىء فكما يدل حديث أبي موسى على أن للمغرب وقتين يدل حديث جابر أيضاً على ذلك؛ 
(قال): جابر (ثم صلى): النبي كَل (وقال بعضهم): والمعنى لما فرغ النبي يَةِ عن صلاة العشاء قال بعض الصحابة 
مضى ثلث الليل» وقال بعضهم: مضى نصف الليل وكل ذلك بالتخمين (وكذلك): أي بذكر صلاة المغرب ف في الوقتين 
(روى ابن بريدة): هو سليمان وحديثه أخرجه الجماعة إلا مسلماً. 0 

و - حدثنا عُبيدُ اله بن مُعَاذِ أخبرنا أبي أخبرنا شُمْبَُ عن قتا ّهُسَمِعَ أبا أَيُوبَ عن عَبْدٍ الله بن عَمْرِو عن 
الي يكل أنّهُ قال: «َقْث الظهْر ما َمْنَحْضْرِ ر الْعَضْرٌ وَوَفْتُ اْمَضر ما لم تن تَضْفَرٌ الشَّمْسُء َرَت الَغرب ما لم يَشقط 
َوْرُ الشَمَقِء وَوَْتُ الِشَاءِ إلى نض الئل وَوَفْتُ صَلاَةٍ مَالَمْ تَطلْع الشمْس». 

(سمع أبا أيوب): سماه مسلم يحيى بن مالك الأزدي (وقت الظهر): وسميت به لانها أول صلاة ظهرتء أو 
لفعلهما وقت الظهيرة وهو الأظهر (ما لم تصفر الشمس:: فالمراد به وقت الااختيار لقوله يَلهِ في الصحيحين «ومن أدرك 
ركعة من العصر قبل أن تغرب الشمس فقد أدرك العصر» أي مؤداه. 

قال الخطابي: هو بقية حمرة الشفق في الأفق» وسمى فوراً لفورانه وسطوعه. وروى أيضاً ثور الشفق. وهو ثوران 
حمرته. قال ولي الدين العراقي: وصفحه بعضهم بنون» ولو صحت الرواية لكان له وجه (ووقت العشاء إلى نصف 
اللبل): فيه دليل صريح على أن آخر وقت العشاء إلى نصف الليل» وهذا هو الحق. وقد بسط الكلام في هذه المسألة في 
الشرح. والحديث فيه ذكر أوقات الصلوات الخمس. وأخرجه أحمد ومسلم والنسائي 

 “‏ باب وقت صلاة النبي يَلِِ ٠‏ وكيف كان يصليها؟ 

810 حدثنا مُسْلِم بن إنْراهِيمَ أخبرنا شُعْبَةٌ عن سَعْدٍ بن إنْراهِيمَ عن مُحمَّدٍ بن عَمْرِو ‏ وَهُوَ ابن الْحَسَنِ بن 
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عَلِنَ بن أبي طَِبٍ فال: «سَألنَا جَابِراً عن وَفْتِ صَلاةْ رسول لله يك فقال: كَانَ يُصَلّي الظْهْرَ بالِهَاجِرَةٍ وَالْمَضْرَ 
وَالشّمْسٌ حَةٌ وَالمَهْربَ إِذَا غَرَبَتِ الشَّمْسُء وَالْعِشَاء إِذًا كَثْر انس عَجلَ وإذا قَلُوا أخَر وَالصبح بمَلّس». 

(فقال): جابر (بالهاجرة): قال الحافظ في الفتح: الهجير والهاجرة بمعنى وهو وقت شدة الحر انتهى. ومقتضى 
ذلك أنه كان يصلى الظهر في أول وقتها والمراد بها نصف النهار بعد الزوال» سميت بها لأن الهجرة هي الترك؛ والناس 
يتركون التصرف حيئذ لشدة الحر لأجل القيلولة وغيرها. قال الحافظ: ظاهره يعارض حديث الإبراد لأن قوله كان يفعل 
يشعر بالكثرة والدوام عرفا. قاله ابن دقيق العيد ويجمع بين الحديثين بأن يكون أطلق الهاجرة على الوقت بعد الزوال 
مطلقاًء لأن الإبراد مقيد بحال شدة الحر وغير ذلك» فإن وجدت شروط الإبراد أبرد وإلا عجل. فالمعنى: كان يصلى 
الظهر بالهاجرة إلا إن احتاج إلى الإبراد. وتعقب بأنه لو كان ذلك مراده لفصل كما فصل في العشاء. و الله أعلم. 
(والعصر): بالنصب أي وكان يصلى العصر (والشمس حية): جملة إسمية وقعت حالا على الأصل بالواوء وقال 
الخطابي: حياة الشمس يفسر على وجهين أحدهما أن حياتها شدة وهجها وبقاء حرها لم ينكسر منه شيء»؛ والوجه 
الآخر صفاء لونها لم يدخلها التغير لأنهم شبهوا صفرتها بالموت (والمغرب): بالنصب أيضاً (والعشاء): بالنصب أيضاً 
(إذا كثر الناس عجل وإذا قلوا أخر): قال الطيبي: الجملتان الشرطيتان في محل النصب حالان من الفاعل أي يصلي 
العشاء معجلاً إذا كثر الناس ومؤخراً إذا قلوا أو يحتمل أن يكونا من المفعول والراجع مقدر أي عجلها أو أخرها. انتهى. 
والتقدير معجلة ومؤخرة (والصبح): بالنصب أيضاً (بغلس): بفتحتين: هو ظلمة آخر الليل إذا اختلطت بضوء الصباح. 
قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والنسائي. / 595 

حدثنا حَفْضٌ بن عَمَرَ أخبرنا شُعْبَةٌ عن أبي المِنْهَالٍ عن أبي بَرْرَةَ قال: «كَانَ رَسول الله يكل يُصَلَي الظهِرَ 
إِذَا زَلَتِ الشَمْسء وَيُصَلي الْمَضْرٌ وَإنّ أحَدَنَا لَيَدْمَبُ إِلَى أَقْصَى المَدِبئَةِ وَيَرْجِعُ وَالشَّمْسٌ حَبِّة وَنَسِيتُ المَفْرِبَ» 
وكَانَ لا يبَالي تأر الِشاء إلى تُلّثْ الْلبْلِ». 

قال: ثم قال إلَى سَطر اللَيلٍ. قال: دكان يَكرَهُ انم َبلَهَا وَالْحَدِيتٌ بَمدَهَاء وكَانَ يُصَلّي الصّبْحَ وَيَْرِفُ أَحَدُنَا 
جَلِسَهُ الي كان يَعْرفُه وكا يَقْرَأْ فِيهَا السّمينَ إِلَى الْجالَه. 

(أبي برزة): بالفتح وسكون الراء المهملة بسدها زاء معجمة (إلى أقصى المدينة): أي آخر المدينة وأبعدها 
(ونسيت المغرب): قائل ذلك هو سيار أبو المنهال بينه أحمد في روايته عن حجاج عن شعبة عند كذا في الفتح (وكان 
لا يبالي تأخير العشاء): بل يستحبه كما ورد في رواية للبخاري وكان يستحب أن يؤخر العشاء (وكان يكره النوم قبلها): 
لخوف الفوت. قال الحافظ قال الترمذي كره أكثر أهل العلم النوم قبل العشاءء وؤرخص بعضهم فيه في رمضان خاصة. 
انتهى. ومن نقلت عنه الرخصة قيدت عنه في أكثر الروايات بما إذا كان من يوقظه أو عرف من عادته أنه لا يستغرق 
وقت الاختيار بالنوم» وهذا جيد حيث قلنا إن علة النهي خشية خروج الوقت. وحمل الطحاوي الرخصة على ما قبل 
دخول وقت العشاء والكراهة على ما بعد دخوله. انتهى. قال النووي: إذا غلبه النوم لم يكره له إذا لم يخف فوات 
الوقت (والحديث بعدها): أي التحدث بكلام الدنيا ليكون ختم عمله على عبادة وآخره ذكر الله فإن النوم أخو الموت» 
أما الحديث فقد كرهه جماعة منهم سعيد بن المسيب. قال: لأن أنام عن العشاء أحب إلى من اللغو بعدها ورخص 
بعضهم التحدث في العلم وفيما لا بد منه من الحوائج ومع الأهل والضعيف. كذا في المرقاة. قال الحافظ في الفتح: إن 
هذه الكراهة مخصوصة بما إذا لم يكن في أمر مطلوب. وقيل الحكمة فيه لئلا يكون سببا في ترك قيام الليل أو 
للاستغراق في الحديث ثم يستغرق في النوم فيخرج وقت الصبح (ويعرف أحدنا جليسه): ولفظ مسلم: «وكان يصلي 
الصبح فينصرف الرجل فينظر إلى وجه جليسه الذي يعرف فيعرفه؛» ولفظ البخاري: «وكان ينفتل عن ضلاة الغداة حين 
يعرف الرجل جليسه» (فيها): أي في صلاة الصبح (الستين): آية أي أنه كان يقرأ بهذا القدر من الآيات وربما يزيد (إلى 
المائة): يعنى من الآيء وقدرها في رواية للطبراني بسورة الحاقة ونحوها. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري 
ومسلم والنسائي وابن ماجه وأخرج الترمذي طرفاً منه. واستدل بهذا الحديث على التعجيل بصلاة الصبح» لأن ابتداء معرفة 
الإنسان وجه جليسه يكون في أواخر الغلس وقد صرح بأن ذلك كان عند فراغ الصلاة» ومن المعلوم من عادته وَل ترتيل 


و 
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كتاب الصلاة / حديث رقم (544) 


القراءة وتعديل الأركان» فمقتضى ذلك أنه كان يدخل فيها مغلساً. وادعى الزين بن المنير أنه مخالف لحديث عائشة الآتي 
حيث قالت فيه: ١لا‏ يعرفن من الغلس» وتعقب بأن الفرق بينهما ظاهر وهو أن حديث أبي برزة متعلق بمعرفة من هو مسفر 
ال ل 
باب وقت صلاة الظهر 
لضن ل ل د 


لأنصَارِيّ عن جاب بن عَبْدِ الله قال: «كُنْتُ أَصَلَي الظَهرَ مَعَ رسول الله بل فآحْدُ قَبْضَهَ مِنَ الْحَصَى لِتَبِدهَ في كَفْي 
أَضَعْهَا لِجَبْهتي أَسَجْدُ عَلَيْهَا لِشِدَ ة الْحَرٌ. 

(فآخذ قبصة من الحصى): قال الخطابي: فيه من الفقه تعجيل صلاة الظهر وفيه: لا يجوز السجود إلا على الجبهة 
ولو جاز السجود على ثوب هو لابسه أو الاقتصار من السجود على الأرنبة دون الجهة لم يكن يحتاج إلى هذا الصنيع 
وفيه أن العمل اليسير لا يقطع الصلاة 5. قلت: قوله ولو جاز السجود على ثوب هو لابسه لم يكن يحتاج إلى هذا الصنيع 
فيه نظر لاحتمال أن يكون الذي كان يبرد الحصى لم يكن في ثوبه فضلة سجد عليها مع بقاء سترته له. وقد جاء في 
دناه مكار عز سن طري بشرين المففل حد غالن اللنطان ع بكر بي علا عن حر إن والك قال : «كنا نصلي مع النبي 
ل فيضع أحدنا طرف الثوب من شدة الحر في مكان السجود» وله من طريق أخرى من حديث خالد بن عبدالرحمن 
عن غالب: : اسجدنا على ثيابنا اتقاء الحر» وفي رواية لمسلم: «إذا لم يستطع أحدنا أن يمكن جبهته من الأرض بسط ثوبه 
فسجد عليه» فهذه الأحاديث تدل على جواز السجود على الثوب المتصل بالمصلى». وعلى جواز استعمال الثياب» وكذا 
غيرها في الحيلولة بين المصلي وبين الأرض لانقاء حرها وكذا بردهاء وعلى جواز العمل القليل في الصلاة ومراعاة الخشوع. 
فيهاء لأن الظاهر أن صنيعهم ذلك لإزالة التشويش العارض من حرارة الأرض .قال الحافظ في الفتح: وظاهر الأحاديث 
الواردة في الأمر بالإبراد كما سيأتي يعارضه؛ فمن قال الإبراد رخصة فلا إشكال. ومن قال سنة فإما أن يقول التقديم المذكور 
ا ا ا ا ا ب 1 10 
الثوب أ و إلى تبريد الحصى ؛ لأنه قد يستمر حره بعد الإبراد. ويكون فائدة الإبراد وجود ظل يمشي فيه إلى المسجد أو يصلى 
فيه في المسجد. »أشار إلى هذا الجمع القرطبي ثم ابن دقيق العيد . انتهى . قال المنذري: والحديث أخرجه النسائي. 


ليف - حدثنا مان بن أبي شَْيةٌ أخبرنا يده بن حمَيدٍ عن أبي ماك اأَشْجَمِيْ سَنْدِ بن طَارِق عن كثير بن 
مُذْرِكِ عن الأَسْوَدٍ أنّ عَبْدَ الله بن مَسْمُودٍ قال: «كانتٌ [كان] قَدْرُ صَلأَةٍ رسولٍ الله مكلخ ذ في الصَّيْفٍ تَلأنَة ة أقدَام إِلَى 
حَمسَةٍ أقدام. وفي الشّنَاِ حَمْسَة أَقُدَام ِلَى سَبْعَة أَقْدَام». 


(في الصيف ثلائة أقدام إلى خمسة أقدام): أي من الفيء, والمراد أن يبلغ مجموع الظل الأصلى والزائد هذا 
المبلغ لا أن ب يصير الزائد هذا المبلغ ويعتبر الأصلى سوى ذلك. قال الخطابي: هذا أمر يختلف في الأقاليم والبلدان ولا 
سر ني جميع الجدن والأمسانء وذلك أن اللة في طول الطلوفصرة :هل زيادة إرقفاء اليس فى السيعاء 
وانحطاطهاء فكلما كانت أعلى وإلى محاذاة الرؤوس في مجراها أقرب كان الظل أقصرء وكلما كانت أخفض ومن 
محاذاة الرؤوس أبعد كان الظل أطولء ولذلك ظلال الشتاء تراها أبداً أطول من ظلال الصيف فى كل مكان» وكانت 
صلاة رسول الله يَف بمكة والمدينة وهما من الإقليم الثاني» ويذكرون أن الظل فيهما في أول الصيف في شهر آذار ثلاثة أقدام 
وشيء. ويشبه أن تكون صلاته عليه السلام إذا اشتد الحر متأخرة عن الوقت المعهود قبله» فيكون الظل عند ذلك خمسة أقدام؛ 
وأما الظل في الشتاء فإنهم يذكرون أنه في تشرين الأول خمسة أقدام أو خسمة أقدام وشيء وفي الكانون سبعة أقدام أو سبعة 
أقدام وشيء؛ فقول ابن مسعود ينزل على هذا التقدير في ذلك الإقليم دون سائر الأقاليم والبلدان التي هي خارجة عن الإقليم 
الثاني. انتهى. قال السيوطي في مرقاة الصعود : قال ولي الدينٍ هذه الأقدام هي قدم كل إنسان بقدر قامته .قلت: ضابط ما 
مذ رقا يه .زوال كل نيلك أن يدق وتدقى حائظ كد موازيا للوظت ينانا أريشيال] فر كاله بنيما جارزا تذللة 
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عن ]| | سدسم سهد 0 0191-1-1 
وسط النهارء فإذا مال للمشرق ميلاً تاماً فذلك الزوال وأول وقت الظهر, فكل الأقدام إذاً بكل شهر وأحفظها لكل شهر 
بكل فصل وكل بلد فلم أر ضابطاً أفضل من هذا. قال علي القاري في المرقاة: قال السبكي: اضطربوا في معنى حديث 
الذي أخرجه أبو داود والنسائيء والذي عندي في معناه أنه كان يصليهما في الصيف بعد نصف الوقت» وفي الشتاء أوله 
ومنه يؤخذ حد الإبراد. انتهى. والأظهر أنه لا حد للابراد» وإنما يختلف بإختلاف البلاد» ولعله أراد أن لا يتعدى في 
الإبراد عن نصف الوقت. و الله تعالى أعلم. انتهى. قال المنذري: والحديث» أخرجه النسائي. 

١‏ -حدثنا أَبُو الْوَلِيدِ الطَيَالِسِيُ أخبرنا شُّعْبَةُ أخبرني أَبُو الْحَسَنِ. قَالَ ليو دَاودَ: 5 الْحَسنِ هُوَ مُهَاجِرٌ 
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قال سَمِعْتٌ رَيْدَ بنَ وَهْبِ يقول سَمِعْتٌ أَبَا ذر يقول: دكُنَامَعَ الي كله فأرَاد المُؤَذنُ أَنْ يُؤَذْنَ الظهْرء فقال: أَبْرذ. م 
أرَاد أن يذه فقال: أَبْرذ. مرّتَْنِ أَوْ آنا حََّى رَأيْنَا يء التلُولِء ثم قال: إِنَّ شِدَّةَ اْحَر مِنْ فَبْحجَهَنّم؛ قإِذَا اشَْدَ الْحرٌ 
فَأَبِردُوا بالصَّلاةه. 

(أبو الحسن هو مهاجر): مهاجر: اسم وليس بوصف (فقال: أبرد): قال الخطابي: معنى الإبراد في هذا الحديث» 
انكسار شدة الظهيرة. انتهى. قال الحافظ في الفتح: فإن قيل الإبراد للصلاة؛ فكيف أمر المؤذن به للأذان» فالجواب أن 
ذلك مبنى على أن الأذان هل هو للوقت أو للصلاة» وفيه خلاف مشهورء والأمر المذكور يقوي القول بأنه للصلاة. 
وأجاب الكرماني بأن عادتهم جرت بأنهم لا يتخلفون عند سماع الأذان عن الحضور إلى الجماعة؛ فالإبراد بالأذان 
لغرض الإبراد بالعبادة (أو ثلاثاً): هو شك من الراوي (حتى رأينا فيء التلول): قال الحافظ في الفتح: هذه الغاية متعلقة 
بقوله. فقال: أبرد» أي كان يقول له في الزمان الذي قبل الرؤية أبرد أو متعلقة بأبردء أي قال له أبرد إلى أن ترى أو متعلقة 
أي قال له أبرد فأبرد إلى أن رأيناء والفيء بفتح الفاء وسكون الياء بعدها همزة هو مابعد الزوال من الظل. والتلول جمع 
تل بفتح المثناة وتشديد الللام» كل ما اجتمع على الأرض من تراب أو رمل أو نحو ذلك؛ وهي في الغالب منبطحة غير 
شاخصة: فلا يظهر لها ظل إلا إذا ذهب أكثر وقت الظهر. وقد اختلف العلماء في غاية الإبراد» فقيل حتى يصير الظل 
ذراعاً بعد ظل الزوال» وقيل ربع قامة» وقيل ثلثهاء وقيل نصفهاء وقيل غير ذلك؛ ونزلها المازري على اختلاف 
الأوقات؛ والجاري على القواعد أنه يختلف باختلاف الأحوال. لكن يشترط أن لا يمتد إلى آخر الوقت (ثم قال إن شدة 
الحر من فيح جهنم): هو بفتح الفاء وسكون الياء وفي آخره حاء مهملة. قال الخطابي: فيح جهنم معناه سطوع حرها 
وانتشاره» وأصله في كلامهم السعة والانتشار» ومنه قولهم في الغارة فيحى فياح؛ ومكان أفيح أي واسعء وأرض فيحاء 
أي واسعة. ومعنى الحديث يحمل على وجهين. أحدهما أن شدة حر الصيف من وهج حر جهنم في الحقيقة» وروى أن 
لله تعالى أذن لجهنم في نفسينء نفس في الصيف ونفس في الشتاء فهو منها. والوجه الثاني أن هذا خرج مخرج التشبيه 
والتقريب. أي كأنه نار جهنم أي كأن شدة الحر من نار جهنم فأحذروها واجتنبوا ضررها و الله أعلم. انتهى. قال 
المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

5 -حدئنا يَزِيدُ بنُ خَالِدٍ بن مَوْمَب الْهمَدَانيْ وَقُتََِةُ بنُ سَهِيدٍ اللََِيُ أن الَِتَ حَدَّنّهُمْ عن ابن شِِهَابٍ 
عن سَهِيدٍ بن المُسَبّب وَأبِي سَلَمَةَ عن أبي هُرَيْرة أنّ رسول الله يك قال: «إِذَا اشَْدَ اْحَرٌ فأبْرُوا عن الصَّلاةٍ - قال 


مود 


دةه 


ابن مَؤْهِب بالصَّلاةٍ ‏ فإنَّ شِدَةٌ الْحَرٌ مِنْ قبح جَهنَم». 
(فأبردوا عن الصلاة): معنى أبردوا أخروا على سبيل التضمين أي أخروا الصلاة. قيل: لفظ عن زائدة أو عن بمعنى 
الباء أو هي للمجاوزة؛ أي تجاوزوا وقتها المعتاد إلى أن تنكسر شدة الحرء والمراد بالصلاة الظهرء لأنها الصلاة التي 
يشتد الحر غالباً في أول وقتها. كذا في الفتح. وقد مر وجه الجمع بين حديثي الإبراد والتهجير. وقال أحمد بن حنبل 
وإسحاق بن راهويهء إذا كان أيام الصيف فتؤخر صلاة الظهر وتبرد بهاء وإذا كان أيام الشتاء فتجعل صلاة الظهر واستدل 
لهما حديث رواه النسائي عن أنس بن مالك قال «كان النبي يل إذا كان الحر أبرد بالصلاة وإذا كان البرد عجل» (قال 
ابن موهب بالصلاة): الباء للتعدية وقيل زائدة (فإن شدة الحر): تعليل لمشروعية التأخير المذكور, وهل الحكمة فيه دفع 
المشقة لكونها قد تسلب الخشوع وهذا أظهرء وكونها الحالة التي ينتشر فيها العذاب» ويؤيده حديث عمرو بن عبسة عند 
١‏ 40- صَحِيحٌ : البخاري (0576) ومسلم (113) والترمذي )1١98(‏ والنسائي (4101) وأحمد (50834). 
7 غ8- صَحِيحٌ ؛: البخاري (0714) ومسلم (115) والترمذي (/ا9١١)‏ والنسائي )0٠-(‏ وابن ماجه (ل/ال571. 8/ا") وأحمد (6١آلاء‏ 64هل). 





كتاب الصلاة / حديث رقم (405) 


مسلم حيث قال له: «أقصر عن الصلاة عند استواء الشمس فإنها ساعة تسجر فيها جهنم» وقد استشكل هذا بأن الصلاة 
سبب الرحمة؛» ففعلها مظنة لطر العذاب فكيف أمر بتركهاء وأجاب عنه أبو الفتح اليعمري بأن التعليل إذا جاء من جهة 
الشارع وجب قبوله وإن لم يفهم معناه. قاله الحافظ في الفتح (من فيح جهنم): أي من سعة انتشارها وتنفسهاء ومنه 
مكان أفيح أي متسع؛ وهذا كناية عن شدة استعارهاء كذا في الفتح. وقال على القارىء أي من غليانها. انتهى. قال 
المنذري: والحديث أخرجه البخاري والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

407 حدثنا موسى بن إِسْمَاعِيلَ حدثنا حَمّاد عن سِمَاكِ بن حَزب عن جَابر بن سَمُرَةَ «أَنَّ بلآلاً كَانَ يُوَدْنُ 
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الظهرَ إذا دَخضْت الشمس». 

(إذا دحضت الشمس): بفتح الدال والحاء المهملتين والضاد المعجمة. قال الخطابي: معناه زالت. وأصل الدحض 
الزلول» يقال: دحضت رجله أي زلت عن موضعها وأدحضت حجة فلان أي أزلتهاء وأبطلتها انتهى. قال الحافظ: 
ومقتضى ذلك أنه كان يصلي الظهر في أول وقتهاء ولا يخالف ذلك الأمر بالإبراد لاحتمال أن يكون ذلك في زمن 
البرد. أو قبل الأمر بالإبراد. أو عند فقد شروط الإبراد لأنه يختص بشدة الحر أو لبيان الجواز انتهى. قال المنذري: 


٠‏ باب وقت العصر 

5 - حدثنا تهبن سَعِدِ أخبرنا الَليِثُ عن ابن شِهَابٍ عن أَنّس بن مَالِكِ دنه أخْبَرهُ آنّ رسول الله يكل كَانَ 
يُصَلُي الْمَصْرَ وَالشّمْسٌ بَِضَاءُ مُرْتفعَةٌ حَبة وَيَذْهَبُ إلى العَوَالي وَالشّمْسُ مُرْتَفِعَة. 

(والشمس بيضاء مرتفعة): أي لم تصفر (حية): حياة الشمس عبارة عن بقاء حرها لم يفتر وبقاء لونها لم يتغير 
(ويذهب الذاهب إلى العوالي): أي يذهب واحد بعد صلاة العصر إلى العوالي فيأتي العرالي كما في رواية مسلم. قال 
الحافظ في الفتح: والعوالي عبارة عن القرى المجتمعة حول المدينة من جهة نجدهاء وأما ما كان من جهة تهامتها فيقال 
لها السافلة (والشمس مرتفعة): أي دون ذلك الأرتفاع لكنها لم تصل إلى الحد الذي توصف .به لأنها منخفضة. 
وفي ذلك دليل على تعجيله يل لصلاة العصر لوصف الشمس بالارتفاع. بعد أن تمضى مسافة أربعة أميال. 
قال الحافظ في الفتح. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

(صحِيحٌ مَفْطُوعٌ) حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيّ أخبرنا عَبْدُ الرَرَاقِ أخبرنا مَعْمَرٌ عن الزّهْرِيّ قال: ١وَالْمَوَالِي‏ 
عَلَى مِيلينِ أؤ تلن قال وَأحْسبهُ قال أو أربعقه. 

(صحِيحٌ مَفْطُومٌ) حدئنا يُوسْفُ بن مُوسَى أخبرنا جَرِيرٌ عن مَنْصُورٍ عن حَيْكمَة. قال: احَبَانهَا أن تَجدَ 


حَرَّهاء. 
- حدثنا اَي قال قَرَأْثُ عَلَى مَالِكِ بن أَنَس عن ابن شِهَابٍ قال عُرْوَهُ وَلَقَدْ دكي عَائشةٌ «أَنّ رسولٌ 


اله يكل كَانَ يُصَلَي الْعَضْرّ وَالسَّمْسُ في حُجْرَتِها قبْلَ أَنْ تظْهَرَه. 
(والشمس): الواو فيه للحال والمراد بالشمس ضوؤها (في حجرتها): وهي بضم المهملة وسكون الجيم: البيت 

أي ضوء الشمس باقية في قعر بيت عائشة (قبل أن تظهر): أي تصعد وتعلق بالحيطان. قال الخطابي معنى الظهور ها هنا 
الصعود والعلو. يقال ظهرت على الشيء إذا علوته. ومنه قوله تعالى: #ومعارج عليها يظهرون4 انتهى. وقال النووي: 
كانت الحجرة ضيقة العرصة قصيرة الجدار بحيث كان طول جدارها أقل من مسافة العرصة بشيء يسيرء فإذا صار ظل 
الجدار مثله كانت الشمس أبعد في أواخر العرصة. انتهى. والمستفاد من هذا الحديث تعجيل صلاة العصر في أول 
وقتها. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 
40- حَسَنٌّ صَحِيحٌ : ابن ماجه (198) وأحمد (6:0801). 

4- صَحبِحٌ : البخاري (044) ومسلم (151) والنسائي (0508-003) وابن ماجه (3485). 

/41- صَحِبحٌ : البخاري (5؟25) والترمذي (169) والنسائي (606) وأحمد (9/0ه70؟). 
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4 -حدثنا مُحَمَّدُ بن عَبدِالَحْمَن الْمََِْيُ أخبرنا إبراهِيمٌ بنْ بي الْوَزِيرٍ أخبرنا مُحمّدُ بنُ يَزِدَ الْبِمَاميُ 
حَدّنَي يَزِيدُ بن عَبْدالرَحْمَنِ بن علِي بن شَيْبَانَ عن أيه عن جد عَلِيٌ بن شَيْبَانَ قال: «قَدمْنا عَلَى رسولٍ الله يه 
المَدِيٌَ فَكَانَ يُوَخُرُ الْمَضْرَ مَا دَامَتِ الشَّمْسٌ بَبِضَاء لَقِيّدَه. ١‏ 

(بيضاء نقية): أي صافية اللون عن التغير والاصفرار. 

9 -حدثنا مُدْمَانُ بنُ أبي شَيْبَةَ أخبرنا يَحْبَى بن رَكَريّا بنِ أبي رَائِدَة ويَزِيدُ بن هَارُونَ عن هِشَام بن حَسَّانَ 
عن مُحمَّدٍ بن سِيرِينَ عن عَبِيدَةَ عن عَلِيٍ رَضِيٍ الله عَنْهُ أنّ رسول الله يك قال يَوْمَ الْخَنْدق: حَبَسُونَا عن صَلاة 
الْوُسْطَى صَلاَة الْمَضْرء مَلا لله بيُوتَهُمْ وَقُبُورَهُمْ ثارأ». 

(عن عبيدة): بفتح العين هو ابن عمرو السلماني كذا في الفتح (يوم الخندق): وهو يوم الأحزاب وكان في ذي 
القعدة قيل سنة أربع ورجحه البخاري؛ سميت الغزوة بالخندق لأجل الخندق الذي حفر حول المدينة بأمره عليه الصلاة 
والسلام لما أشار به سلمان الفارسيء فإنه من مكائد الفرس دون العرب. وسميت بالأحزاب لاجتماع طوائف من 
المشركين قريش وغطفان واليهود ومن معهم على حرب المسلمين وهم كانوا ثلاثة آلاف (حبسونا): أي منعونا (عن 
صلاة الوسطى): أي عن إيقاعها. وقال النووي من باب قول الله تعالى #وما كنت بجانب الغربي4 وفيه المذهبان 
المعروفان مذهب الكوفيين جواز إضافة الموصوف إلى صفته. ومذهب البصريين منعه ويقدرون فيه محذوفا وتقديره هنا 
عن صلاة الصلاة الوسطى أي عن فعل الصلاة الوسطى (صلاة العصر): بالجر بدل من صلاة الوسطى أو عطف بيان لها 
وهو مذهب أكثر الصحابة قاله ابن الملك. وقال النووي: الذي يقتضيه الأحاديث الصحيحة أنها العصر وهو المختار 
وقال الماوردي: نص الشافعي أنها الصبح» وصحت الأحاديث أنها العصر فكأن هذا هو مذهبه لقوله: إذا صح الحديث 
فهو مذهبي؛ واضربوا بمذهبي عرض الحائط. وقال الطيبي: وهذا مذهب كثير من الصحابة والتابعين» وإليه ذهب أبو 
حنيفة وأحمد وداود والحديث نص فيه. وقيل الصبح. وعليه بعض الصحابة والتابعين» وهو مشهور مذهب مالك 
والشافعيء وقيل الظهرء وقيل المغرب» وقيل العشاءء وقيل أخفاها الله تعالى في الصلوات كليلة القدر وساعة الإجابة 
في الجمعة. انتهى. وقيل صلاة الضحى أو التجهد أو الأوابين أو الجمعة أو العيد أو الجنازة (ملا الله): دعا عليهم 
وأخرجه في صورة الخبر تأكيداً وإشعاراً بأنه من الدعوات المجابة سريعاًء وعبر بالماضي ثقة بالاستجابة (بيوتهم): 
بكسر الباء وضمها. قاله على القاري (وقبورهم نارً»: قال الطيبي: أي جعل الله النار ملازمة لهم الحياة والممات؛ 
وعذبهم في الدنيا والآخرة. انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 

٠‏ -حدثنا الَْْنَئْ عن مَالِكِ عن رَيْدِ بن أَسْلَمَ عن الْمَمْمَاع بن حَكبم عن أبي يُونْس مَوْلَى عائشة أنه قال: 
«َمَرَئِي عَائشة أَنْ أكْتْبَ لها مُضحَفاً ذا بَلَمْتَ هذه الآية فآذِنّي: لحَافِظُوا عَلَى الصلّوَات وَالصَّلاةٍ الْوُسَطَى» قُلمًا 
بَلَمْتّهَا آدَّهاه ملت عَلَيّ حَافِظُوا عَلَى الصَّلَوَاتِ وَالصّلآةٍ الْوسْطَّى وَصَلاَةْ اْمَضره وَقُومُوالله قَانينَ4) ثم قالت 

(فآذني): بمد الهمزة وكسر الذال المعجمة وتشديد النون أي أعلمني (فأملت على): بفتح الهمزة وسكون الميم 
وفتح اللام الخفيفة من أملي وبفتح الميم واللام مشددة من أملل يملل أي ألقيت على فالأولى لغة الحجاز وبني أسد 
والثانية لغة بني تميم وقيس (وصلاة العصر): بالواو الفاصلة وهي تدل على أن الوسطى غير العصر لأن العطف يقتضي 
المغايرة. وأجيب بوجوه أحدها أن هذه القراءة شاذة ليست بحجة ولا يكون له حكم الخبر عن رسول الله يك لأن ناقلها 
لم ينقلها إلا على أنها قرآن والقرآن لا يثبت إلا بالتواتر بالإجماعء وإذا لم يثبت قرآناً لا يثبت خبراً قاله النووي. وثانيها 
أن يجعل العطف تفسيرياً فيكون الجمع بين الروايات. وثالئها أن تكون الوا فيه زائدة ويؤيده ما رواه أبو عبيد بإسناد 
صحيح عن أبي بن كعب أنه كان يقروها (والصلاة الوسطى صلاة العصر): بغير واو (قانتين): قيل معناه مطيعين» وقبل 
3 408- صَعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

4- صَحِيحٌ : البخاري (911؟) ومسلم (1707) والترمذي (7984) والنسائي (47/7) وابن ماجه (184) وأحمد (097). 
- صحِِيحٌ : مسلم (174) والترمذي (987؟) والنسائي (411) وأحمد (097451. 


اتناك لك السك 257 17 31ت دفن تر 


ساكتين أي عن كلام الناس لا مطلق الصمت (قالت عائشة سمعتها من رسول الله يل): قال الباجي: يحتمل أنها سمعتها 
على أنها قرآن ثم نسخت كما في حديث البراء الذي رواه مسلم» لعل تعاش ل تلم ييمحها أو اعتددك الهامنا تخ 
حكمه وبقي رسمه. ويحتمل أنه ذكرها يَقِةِ على أنها من غ غير القرآن لتأكيد فضيلتها فظنتها قرآناً فأرادت إثباتها في 
المصحف لذلك. . قال الزرقاني في شرح الموطل . قال المنذري : والحديث أخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 

١‏ -حدثنا محمد بن بنْ المت حَدَئِي [أخبرنا] مُحمَّدُ بن جَغْفَر أخبرنا شُعبَةُ دلي عَمْرُو بن أبي حكيم قال: 
ان رول الله يك يُصَلَي الظهرَ بلهاجرَة وََمْ َكُنْ ُصَلّي صَلا أشَدّ عَلَى أَضحَابٍ رسول الله كل مِنْهَا فَتَرلَتْ 
لحَافِظُوا عَلَى الصَّلَوَاتِ وَالصّلَوَات الْوْسْطَى» وقال: إِنَّ قَِلَهَا صلاتَيْنِ وَبَعْدَهَا صَلانِينِ». 

(الزبرقان) : بكسر زاء المعجمة وسكون الموحدة وكسر راء المهملة (بالهاجرة): أي في شدة الخر عقب الروك 
(أشد): أي أشق وأصعب (فنزلت حافظوا على الصلوات والصلاة الوسطى) : قال الطيبي: أي ما كان ينبغي أن تضيعوها 
لثقلها عليكم فإنها الوسطى أي الفضلى (وقال): أي زيد , بن ثابت: أو قال النبي بل والأول هو الصواب قاله في المرئاة. 
قلت: : وتؤيده رواية الطلحاوي عن زيد بن ثابت قال كان النبي يَف يصلي الظهر بالهجير وكانت أثقل الصلوات على 
أصحابه فنزلت «#حَليِظُا عَلَ الصَسَلوتٍ وَالصككرة َلْوُسَط © [البقرة: 778]؛ لأن قبلها صلاتين وبعدها صلاتين انتهى (إن 
قبلها صلاتين): أي إحداهما نهارية وأخرى ليلية (وبعدها صلاتين): أي إحداهما نهارية وأخرى ليلية أو هى واقعة وسط 
النهار وإعلم أنه يظهر من حديث زيد هذا أن الصلاة الوسطى هي الظهرء وحديث على المتقدم يدل علي أن صلاة 
الوسطى هي العصر. . وقد اختلف الناس في ذلك على أقوال بعد اتفاقهم على أنها آكد الصلوات» فمنهم من قال إنها 
الصبح. ومنهم من قال إنها المغرب» وغير ذلك . قال الحافظ : شبهة من قال إن صلاة الوسطى الصبح قوية لكن كونها 
العصر هو المعتمد. قال الترمذي هو قول أكثر علماء الصحابة انتهى . وقال النووي: والصحيح من هذه الأقوال قولان 
العصر والصبح وأصحهما العصر للأحاديث الصحيحة. وقال على القاري: والظاهر أن هذا اجتهاد من الصحابي نشأ من 

ظنه أن الآية نزلت في الظهر فلا يعارض نصه عليه الصلاة والسلام أنها العصر انتهى . قال المنذري: والحديث أخرجه 
البخاري في التاريخ. 

-حدثنا الحسَنٌ بن بن الع حدئني ابنُ المُبارَكٍ عن مَعْمَر عن ابن طَاوْس عن أيه عن ابن عباس عن أبي 
هَرَيْرَةَ قال قال رسول الله كلِ: «مَنْ أَدْرَلك م من الْمَخرِ رَكْمَة قَبْلَ أن تَطلَعَ الشَّمْس فَقَد أَدْرَكُ». 

(من العصر ركعة): قال البغوي : أراد بركعة ركوعها وسجودها ففيه تغليب (ومن أدرك من الفجر ركعة قبل أن 
تطلع الشمس فقد أدرك): قال الحافظ: الإدراك الوصول إلى الشيء» فظاهره أنه يكتفي بذلك وليس ذلك مراد بالإجماعء 
فقيل يحمل على أنه أدرك الوقت فإذا صلى ركعة أخرى فقد كلمت صلاته. وهذا قول الجمهور, وقد صرح بذلك في 
رواية الدراوردي عن زيد بن جام اخرجة العوتن من جهن ولفكلة لمن اذرك عن الصبح رماتل أن طبع دين 
الو ا حو بو ال ا 0 ا من أدرك ركعة من الصبح قبل أن تطلع الشمس 
فليصل إليها ا ا ا ا ا 
ونحوهاء وأراد بذلك بصرة مذهبه في أن من أدرك من الصبح ركعة تفسد صلاته لأنه لا يكملها إلا في وقت الكراهة .وادعى 

كد الا م لاش ع ا ل ا ل 1 
النسخ بالاحتمال: والجمع : بين الحديثين ممكن بأن يحمل أحاديث النهي على مالا سبب له من النوافل .ولاشك أن 
التخصيص أولى من ادعاء النسخ . ومفهوم الحديث أن من أدرك أقل من ركعة لا يكون مدركاً للوقت انتهى. قال المنذري: 
والحليت ا جرجاسيا) والاني راخرضه المخاري رام نزي والنشاي وارزاما جه من اديت الأخر عن أب ايا ٠.‏ . 

يِل حدثنا الَْعْتِيُ عن مَالِكِ عن الْمَلَء بنِ عَبدِالرَحْمَنٍ أَنّهُ قال: «دَحَْنَا عَلَى أَنْس بن مَالِكِ بَْدَ الظَفر فقا 
يُصَلَّي الْعَضْرَ قلمًا فَرَعَ مِنْ صَلاَيهِ ذَكَرنَا َعْجِيلَ الصَّلاةٍ أَْ ذَكَرَمَ فقال سَمِعْتٌ رسول الله كل يقولٌ: كي 
-40١‏ صحِيصٌ : أحمد 2061١800‏ 

47- صحيحٌ : البخاري (007) ومسلم )1١8(‏ والترمذي (187) والنسائي (214-/019,. 207-088 ) وابن ماجه (199) وأحمد (7440). 
*4- صَحِبحٌ : البخاري (544) ومسلم (155) والترمذي )١1١(‏ والنسائي (110. )01١‏ وأحمد (11084). 





كتاب الصلاة / حديث رقم )4١4(‏ 


المَُافِقِينَ َلْكَ صَلاَة الْمُنَافِقِنَ َلْكَ صَلاة المُنَافِقِينَ يَجْلِسُ أَحَدُهُم حَنَى إِذَا اضفَرَّت الشّمْس فَكَانَتْ بَيْنَ قَْنَيٍ 
شَبطَانٍ أ عَلَى قَرْئي الشّيِطانِء قَام َب َتَقرَ أَرْبَعاً لا يَذْكُرُ الله عَرَوَجَلَ فيها إلا قليلا». 

(تلك صلاة المنافقين): قال ابن الملك: إشارة إلى مذكور حكماً أي صلاة العصر التي أخرت إلى الاصفرار 
(فكانت): الشمس (بين قرني شيطان): : أي قريباً من الغروب قال الخطابي: اختلفوا في تأويله على وجوه. فقال قائل 
معناه مقارنة الشيطان الشمس عند دنوها للغروب على معنى ما روى أن الشيطان يقارنها إذا طلعت فإذا ارتفعت فارقها 
فإذا استوت قارنها فإذا زالت فارقها فإذا دنت للغروب قارنها فإذا غربت فارقهاء فحرمت الصلاة في هذه الأوقات لذلك وقيل 
معنى قرن الشيطان قوته من قولك أنا مقرن لهذا الأمر أي مطيق له قوي عليه قال الله تعالى إوما كنا له مقرنين» أي مطيقين 
وذلك أن الشيطان إنما يقوى أمره في هذه الأوقات لأنه يسول لعبدة الشمس أن يسجدوا لها في هذه الأوقات الثلاثة .وقيل 
قرنه حزبه وأصحابه الذين يعبدون الشمس يقال هؤلاء قرن أي شيوخاً جاءوا بعد قرن مضوا .وقيل إن هذا تمثيل وتشبيه» 
وذلك أن تأخير الصلاة إنما هو من تسويل الشيطان لهم وتسويفه وتزيينه ذلك في قلوبهم. وذويات القرون. إنما تعالج الأشياء 
وتدفعها بقرونها فكأنهم لما دفعوا الصلاة وأخروها عن أوقاتها بستويل الشيطان لهم حتى اصفرت الشمس صار ذلك منه 
بمنزلة ما تعالجه ذوات القرون وتدافعه بأرواقها و الله أعلم. وفيه خامس قاله بعض أهل العلم. وهو أن الشيطان يقابل الشمس 
حين طلوعها وينتصب دونها حتى يكون طلوعها بين قرنيه وهما جانبا رأسه فينقلب سجود الكفار عبادة له .انتهى كلام 
الخطابي. . وهذا الوجه الخامس رجحه شيخنا العلامة الدهلوي (قام): أي إلى الصلاة (أربعاً): أي لقط أربع ركعات. وهذا 
عبارة عن سرعة أداء الصلاة وقلة القرآن والذكر فيها . قال القارى : فنقر من نقر الطائر الحبة نقراً أي التقطهاء وتخصيص 
الأربع بالنقر وفي العصر ثماني سجدات اعتبارا بالركعات. وإنما خص العصر بالذكر لأنها الصلاة الوسطى. وقيل إنما خصها 
لأنها تأتي في وقت تعب الناس من مقاساة أعمالهم. انتهى . قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 

5 - حدئنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَةَ عن مَالِكِ عن نَافِع عن ابن عُمرَ أنّ رسول لله يك قال: «الذِي تَفُونْهُ صلاةٌ 
الْمَضر فَكَأَنَما ويِرَ ْلَه وَمالُ». 


قَالَ يو دَاودَ: وقال عُبَيدُ لله بن عُمَرَ «أيِرَا وَاخْتَلِفَ عَلَى أَيُوبَ فيه وقال الرهْرِي عن سَالِم عن أ بيه عن 
الي يي قال «ويَرَ). 


(الذي تفوته صلاة العصر): أي بغروب الشمس أواصفرارها أو بخروج وقتها المختار (فكأنما وتر): بضم الوار 
وكسر الفوقية على بناء المفعول: أي سلب وأخذ (أهله وماله): بنصبهما ودفعهماء فمن رد النقص إلى الرجل نصبهماء 
ومن رده إلى الأهل والمال رفعهما أي فكأنما فقدهما بالكلية أو نقصهما . قال الخطابي: معنى قوله وترأى نقص أو 
يات فصن رثا فرذا بلا اهل ولاامالتيريه فليكن عتدزو عق نوتها كخدرة .من خرات أهله وماله (عبيد الله بن خمر: ابن 
حفص أحد الفقهاء ء السبعة؛ يروي عن سالم ونافع أنه قال في روايته بإسناده إلى عبد الله بن عمر (أتر): , بضم الهمزة 
وكسر التاء الفوقانية قلبت الواو همزة كما في أجوه وأورى. وكما في قوله تعالى: #وإذا الرسل أقتت* قال له وقرأ 
أبو عمرو #وقتت* على الأصل. قال الخفاجي: قوله: على الأصل لأن الهمزة مبدلة من الواو المضمومة وهو أمر مطرد 
كما بين في محله (واختلف على أيوب): السختياني في روايته عن نافع (فيه): في هذا الحديث؛ فروى حماد بن سلمة 
عن أيوب عن نافع عن ابن عمر مثل رواية مالك وتر بالواو وغير حماد روى عن أيوب أتر بالهمزة» ورواية الزهري هذه وصلها 
مسلم والنسائي وابن ماجه» ومقصود المؤلف ترجيح رواية بالواو لاتفاق أكثر الحفاظ على ذلك اللفظء و الله أعلم. 
- (ضَعِيفٌ مَوْقُوفٌ) حدثنا مَحْمُوهُ بن حَالِدٍ أخبرنا الوَلِيدَ قال قال أَبُو عَمْرِو ‏ يَعْنِي الأوْرَاعيَ «وَذَلِكَ أَنْ 
َرَى ما عَلى الأرض مِنَ الشممس صَفْرَاء». 
وقتها المختار» وقيل بغروب الشمس . وفي موطإ ابن وهب قال مالك: تفسيرها ذهاب الوقت» وهو محتمل للمختار وغيره 
وأخرج عبدالرزاق هذا الحديث عن ابن جريج عن نافع» وزاد في آخره قلت لنافع: حتى تغيب الشمس؟ قال نعم. قال الحافظ 
4- صَححبِح : البخاري (007) ومسلم (157) والترمذي (176) والنسائي (49/8) وابن ماجه (180) وأحمد (40731). 





كتاب الصلاة / حديث رقم (415) 


وتفسير الرواي إذا كان فقيهاً أولى من غيره .قال السبيوطي : وورد مرفوعاً أخرجه ابن أبي شيبة عن هشام عن حجاج عن 
نافع عن ابن عمر مرفوعا: :امن ترك العصر حتى تغيب الشمس من غير عذر فكأنما وتر أهله وماله» وقال الأوزاعي 0 
تدخل الشمس صفرة كما روى عنه المؤلف 0 : ولعله على مذهب الأوزاعي في خروج وقت العصر. 
باب وقت المغرب 

45 اناق 3 كي انها خئة مد تب فال سه كل يل «كُنًا نُصَلِي الْمَْرِبَ مَعَ 
لني يكل نُمّ َي قَيَرى أَحَدُنَا مَوْضِعَ لَبِلِوه. 

(موضع نبله): : قال الحافظ في الفتح: : النبل بفتح النون وسكون الموحدة هي السهام العربية وهي مؤنثة لا واحد 
لها من لفظها. وقيل : واحدها نبلة أي الموضوع الذي تصل إليه سهامه إذا رمى بها . ومقتضاه المبادرة بالمغرب في أول وقتها 
بحيث أن الفراغ منها يقع والضوء ء باق. انتهى. قال المنذري : والحديث أخرجه البخاري ومسلم وابن ن ماجه نحوه من حديث 
رافع بن خديج عن رسول الله يك . وأخرج النساني نحوه من رواية رجل من أسلم من أصحاب النبي يك عن لني لة. 

/4 - حدئنا عَمْرُو بن عَلِيّ عن صَفْوَانَ بن عِيسى عن يزيد بن أبي عُبَيْدِ عن سَلَمَة بن المع قال: دكن الي 
يكل يُصَلَي الْمَمْربَ سَاعَةَ تَفْرْبُ بُ الشَّمْسُ إِذَا غَابَ حَاجِبُهَاه. 

(تغرب): هو المصدر من باب التفعل (حاجبها): في الصحاح حواجب الشمس نواحيهاء وفي المشارق حاجبها 
حرفها الأعلى من قرصها. انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والترمذي وابن ماجه نحوه. 

يلك -حدثنا عُبَيِدُ لله بن عُمَرَ أخبرنا يَزِيدُ بن ونع أخبرنا مُحمّدُ بن إِسْحَاقَ حَدَئي يرد بن أبي حَبيبٍ عن 
مَوْئَدِ بن عب اله قال «قَدم عَلْنَا أب أَيَوبِ ازا وَعْفَة نامر يَوْمَذٍعلَى ضر فأََرَ المَْربَ» فقَم إل أبو أبوب 
فقال: مَاهَذِهِ الصَّلاَةٌ يا عُفْبَُ؟ فقال شُغِلْنًا . قال: أمَا سَمِعْتَ رسول الله يكل يقولٌ: لا َال أمِي بَخَيْرء أَوْ قال عَلَى 
الِْطرة مالم يُوحُوُوا المَغربَ إلى أن تَِْكَالْجُوم». 

(مرئد): قال المنذري: هو ب بفتح الميم وسكون الراء المهملة وبعدها ثاء مثلثة ودال مهملة هو من تابعي أهل مصر 
احتج الإمامان بحديثه (على الفطرة): أي السنة (إلى أن تشتبك النجوم): قال ابن الأثير: أي تظهر جميعاًء ويختلط بعضها 
ببعض لكثرة ما ظهر منها وهو كناية عن الظلام» والحديث يدل على استحباب المبادرة بصلاة ة المغرب وكراهة تأخيرها 
إلى اشتباك النجوم؛ وقد عكست الروافض القضية فجعلت تأخير المغرب إلى اشتباك النجوم مستحباء والحديث يرده. 
وأما الأحاديث الواردة في تأخير المغرب إلى قرب سقوط الشفق فكانت لبيان جواز التأخير. 


 '٠‏ باب وقت العشاء الآخرة 





04> - حدئنا مُسَدَدْ أخبرناأبُو عَوانَة عن أبي بشْر عن بَثِرِ بن لَابت عن حَبيبٍ بن سَالِم عن النْغْمَانٍ بن بَشِير 
قال «أنا ألم لاس بوَفْتِ هَلِالصّلاوه صلا الْعِشَاءِ الأخرَِ َانَ رسول الله له ب يُصَلَيهَا لِسُقُوطٍ الَْمَر لِنَاَه. 
(لسقوط القمر): أي وقت غروبه أو سقوطه إلى الغروب (لثالثة): أي في ليلة ثالثة من الشهر. قال المنذري: 
والحديث أخرجه الترمذي والنسائي. 
قلت: وأخرجه الدارمي. 
فق حدئنا عُهْمَانٌ بن أبي شَيْبَة أخبرنا جَرِيرٌ عن مَنْصُورٍ عن الْحَكَمٍ عن نَافِع عن عَبْدٍ لله بن عُمَرَ قال: 
«مَكَْنَاذاتَ لَْلة َنمَِرٌ رسول الله بك لِصَلاةٍ الِْسَاء فَخَرَحَ إِلَيْنَا حِينَ ذَهَبَ ثُلْتُ اليل أو بَعْدَه فلآ ندري بي أشَونيء 


0 415- ضيح : أحمد (007969. 
/41- صَحِيحٌ : البخاري (071) ومسلم (717) والترمذي )١14(‏ وابن ماجه (2184) وأحمد (1015). 
حَسَنٌ صَحِيحٌ : أحمد (15841/4). 
8- صَححِيحٌ : الترمذي (116) والنسائي (014. 054) وأحمد :01741١(‏ 
4 صَحِبحٌ : البخاري (01/1) ومسلم (576) والنسائي (071) وأحمد (0817/9). 





كتاب الصلاة / حديث رقم (١؟4)‏ 


0 خَرَجَ: أنتَْظِرُونَ هَذِهِ الصّلاة لول أن تَقلَ عَلَى أمِي لَصَلَيْتُ بِهِمْ هَذِِ السّاعة. َه 
مر المُؤّذْنَ َم الصّلاة؛. 

(مكننا): بفتح الكاف وضمها أي لبثنا في المسجد (ذات ليلة): أي ليلة من الليالي (ذهب): أي مضى (أشيء 
شغله): أي عن تقديمها المعتاد (أم غير ذلك): بأن قصد بتأخيرها إحياء طائفة كثيرة من أول الليل بالسهر في العبادة 
التي هي انتظار الصلاة. . وغير بالرفع عطف على شيء وبالجر عطف على أهله قال على القارى (حين خرج): أي من 
الحجرة ة الشريفة (لولا أن تنقل على أمتي): : قال ولي الدين: بفوقية بأصلناء أي هذه الصلاة» ويجوز بتحتية أي هذا الفعل 
(لصليت بهم): أي دائماً . قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم والنسائي. 


فى ؛ - حدثنا عَمْرُو بنُ مُْمانَ الْحِمْصِيُ أخبرنا أبي أخبرنا حَرِيرٌ عن رَاشِدٍ بن سَعْدٍ عن عَاصِم بن حُمَيدٍ 
الكُونِي أنه سمع مُعَا بن جبلٍ يقول: |«أبقيا [بَقَيْناا الي يك في صلاة الَْمَمَةِ فَتأخَر [فأخَر] َمّى ظَنّ الظَان أنه 

بحَارِحٍء وَالَْائِلُ نا بقول صَلَى» فإنا لكَذَلِكَ حَنَى حَرَجَ حَرَجَ النئْ يك فقالُوا لهُ كما قالُوا. فقال: اعْيِمُوا بِهَذِهِ الصّلقٍ 
نكم كذ صَلئع بها على سار امم وَل مضه أ ام 

(أبقنا النبي كله): : بقينا بفتح الباء الموحدة والقاف مع خفتها على وزن رمينا أي انتظرناه من بقيته وأبقيته انتظرته» 
وأبقينا بالهمز. فهو صحيح أيضاً في الصحاح بقيته وأبقيته سواءء وبقينا بلا همز أشهر رواية (أعتموا): من باب الأفعال 
(بهذه الصلاة): الباء للتعدية أي أدخلوها في العتمة أو للمصاحبة أي ادخلوا في العتمة ملتبسين بهذه الصلاة» فالجار 
والمجرور حال. قال الطيبي: يقال : أعتم الرجل إذا دخل في العتمة وهي ظلمة الليل» والمعنى؛ : أخروا بالعشاء الآخرة 
(فإنكم قد فضلتم بها على سائر الأمم): قال الطيبي: فيه دليل على أن شرع من قبلنا شرع لنا ما لم يرد النسخ (ولم تصلها 
مة قبلكم): قال علي القاري: التوفيق بينه وبين قوله في حديث جبرئيل: هذا وقت الأنبياء من قبلك و الله أعلم أن صلاة 
العشاء كانت تصليها الرسل نافلة لهم أي زائدة؛ ولم تكتب على أممهم كالتهجد فإنه وجب على رسول الله ول ولم 
يجب علينا. وقال ميرك: : يحتمل أنه أراد أنه لم تصلها على النحو الذي تصلونها من التأخير وانتظار الإجتماع في وقت 
حصول الظلام وغلبة المنام على الأنام. 


2 حدثنا مُسَدُدٌ أخبرنا بش 8 بن الْمُمَضّلِ أخبرنا اود بن أبي ِنْدٍ عن أَبي نَْرَةٌ عن أبي سَعِدٍ الْخُذرِي 
قال: «صلَيْنَامَعَ رسول الله يكل صَلاة العَتَمٍَ فم يُخْرْجْ حم حَتَى مَضَى نَحْوٌّ مِنْ شَطَر الْليْلِ فقال: خْدُوا مََاعِدَ كم فَأَحَدْنًا 
مَقَاعِدَنَاء فقال: إن لَص فد صَلُوا حلا ماهم و وَإِنَكمِ لم [لَنْ] تَرَانُواً في صَلاو ما الْتَظَرْثُم الصّلاٌ وَلَوْلا 
ضَعْفٌ الضَّعيف» وَسَقم م السَّقِيمٍ لأَحَرتُ هذ و الصَّلاة إِلَى شَطَرِ الْليِلِ». 
(صلاته العتمة): أي العشاء الآخرة (مضى نحو): : أي قريب (من شطر الليل): أي نصفه (فقال): : أي فخرج فقال (خذوا 
مقاعدكم): أي الزموها أو يقال معناه أي اصطفوا للصلاة (فأخذها مقاعدنا): أي ما تفرقنا عن أما كننا (فقال إن الناس): 
أي بقية أهل الأرض لما في خبر آخر: «لا ينتظرها أحد غيركم» فة فتعين المراد من الناس غير أهل مسجد النبي يَلةِ (قد 
صلوا): بفتح اللام (وأخذوا مضاجعهم): أي مكانهم للنوم يعني وناموا (وإنكم لم تزالوا في صلاة): أي حكماً وثواباً 
(ولولا ضعف الضعيف): : من جهة اليقين أو البدن (وسقم السقيم): ب بضم السين وسكون القاف وبفتحهما (لأخرت): أي 
دائماً (إلى شطر الليل): أي نصفه أو قريباً منه وهو الثلث . قال المنذري ع الك رجه يار ود ماجه. 


4 باب وقت الصبح 
رف - حدئنا الَِْْيُ عن مَالِكِ عن يَحبَى بن سَعِيلٍ سَعِيدٍ عن عَمْرَةَ بنْتِ عَبْدٍ الرّحْمَنِ عن عَائشة أَنَّهَا قالت: «إِنْ 
كان رسول الله يك لبصَلى لَيُصَلَيِ الصّبْحَ فبَنْصَرِفٌ الْسَاءُ ممَلفْعَاتِ بِمُرُوطِهنَ مَا يُْرَفْنَ مِنَ الْمَلّسِ». 


- 


4- صجِبحٌ : أحمد (5106501). 
1 صحِيحٌ : النسائي (088) وابن ماجه (195). 
*7 4 صَحِبحٌ : البخاري (797) ومسلم (140) والترمذي (167) والنسائي (015) وابن ماجه (579) وأحمد (576171), 





كتاب الصلاة / حديث رقم (474) 


(فينصرف النساء): أي اللاتيب يصلين معه (متلفعات): بالنصب على الحالية أي مستترات وجوههن وأبدانهن 
(مروطهن): المرط بالكسر كساء من صوف أو خز يؤتزر به وقيل: الجلباب وقيل الملحفة. وقال الخطابي: والمروط: 
أكسية تلبس (ما يعرفن): ما نافية أي ما يعرفهن أحد (من الغلس): قال الطيبي: من ابتدائية بمعنى لأجل. انتهى. وقال 
الخطابي: الغلس: اختلاط ضياء الصبح بظلمة اليل والغبش قريب منه إلا أنه دونه. وفيه حجة لمن رأى التغليس 
بالفجر وهو الثابت من فعل أبي بكر وعمر وعثمان وغيرهم من الصحابة انتهى. وقال الحافظ في الفتح: في الحديث 
استحباب المبادرة بصلاة الصبح في أول الوقت؛. وجواز خروج النساء إلى المساجد لشهود الصلاة في الليل» ويؤخذ منه 
جوازه في النهار من باب أولى لأن الليل مظنة الريبة أكثر من النهارء ومحل ذلك إذا لم يخش عليهن أو بهن فتنة. انتهى. قال 
المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي» وأخرجه ابن ماجه وغيره من حديث عروة عن عائشة. 
4 حدثنا إِسْحَاقُ بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا سُفْيَانُ عن ابن عَجْلآنَ عن عَاصِم بن مُمَرَ بن قََاَة بن النُْمَانِ عن 
مَحمُودٍ بن لِببدٍ عن رَافِع بن خَدِِحٍ قال قال رسولٌ لله يكل: «أَضبَحُوا بالصّبْح فإنهُ أَظَمْ لأجوركم وَأعْظمْ للأخر». 
(أصبحوا بالصبح): قال ابن الأثير في النهاية: أي صلوها عند طلوع الصبح؛ يقال: أصبح الرجل إذا دخل في 
الصبح انتهى. قال السيوطي: بهذا يعرف أن رواية من رواه بلفظ أسفروا بالفجر رواية بمعناه؛ وأنه دليل على أفضلية 
التغليس بها لا على التأخير إلى الإسفار انتهى. قال الخطابي: وتأولوا حديث رافع بن خديج على أنه أراد بالإصباح 
والإسفار أن يصليها بعد الفجر الثاني» وجعلوا مخرج الكلام فيه على مذهب مطابقة اللفظ. وزعموا أنه يحتمل أن يكون 
أولئك القوم لما أمروا بتعجيل الصلاة» جعلوا يصلونها بين الفجر الأول والفجر الثاني وأصبحوا بها إذا كنتم تريدون 
الأجر فأن ذلك أعظم لأجوركم. فإن قيل: وكيف يستقيم هذا؟ ومعلوم أن الصلاة إذ لم يكن لها جواز لم يكن فيها أجر. 
قيل: أما الصلاة فلا جواز لهاء ولكن أجرهم فيما نووه ثابت. كقوله عليه السلام «إذا اجتهد الحاكم فأخطأ فله أجر؛ ألا 
تراه أنه عليه السلام قد أبطل حكمه ولم يبطل أجره. وقد قيل إن الأمر بالإسفار إنما جاء في الليالي المقمرة» وذلك أن 
الصبح لا يتبين فيه جداً وأمرهم فيها بزيادة التبيين استظهاراً باليقين في الصلاة انتهى. قال الطحاوي. معنى قوله وق: 
أسفروا بالفجر أي طولوها بالقرأة إلى الإسفار وهو إضاءة الصبح. انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي 
والنسائي وابن ماجه. وقال الترمذي: حديث رافع ابن خديج حديث حسن صحيح. 
23 باب المحافظة على وقت الصلوات 


06 حدثنا مُحمَّدُ بِنُ حزب الوَاسِطيُ أخبرنا يَزِيدُ - يغني ابنّ هَارُونَ ‏ أخبرنا [حدثنا] مُحمَّدُ بن مُطرّفٍ عن 


َبْدِ بن أَسْلَمَ عن عَطَاءِ بن يسَارٍ عن عَبْدِ لله بن الصَابحيٍ قال: «رَعَمَ بو مُحمّدٍ أن الْوْرَ وَاجِبٌّء فقال عُبَدهُ بنُ 
الضّامِت: كَذَّبَ أَبُو مُحمَدِء أَشْهَدُ آي سَمِعْتُ رسول الله بك يقول: حَمْسٌ صَلَوَات الْتَرَضْهنَ الله عَزَّوَجَلَ مَنْ أَحْسَنَ 


وُضُوءَمُنَ وَصَلامنَ لِوَمْيِهِنَ ونم ركُوعَهُنَ وَحُشُوعَهُنَ كان لَهُ َلَى الله عَهْدُ أن يَغْفِرَ لَه وَمَنْ لَمْ يَفْمَل فَلَيْسَ لَه 
عَلَى الله عَهْدٌ إِنْ شَاءَ غَفَرَ له وَإِنْ شَاءَ عَذَْبَه). ش 
(كذب أبو محمد): قال الخطابي يريد أخطأ أبو محمد, ولم يرد به تعمد الكذب الذي هو ضد الصدق لأن 
الكذب إنما يجري في الأخبار وأبو محمد هذا إنما أفتى فتياً ورأى رأياً فأخطأ فيما أفتى به وهو رجل من الأنصار له 
صحبة والكذب عليه في الأخبار غير جائز» والعرب تضع الكذب موضع الخطأ في كلامها فتقول: كذب سمعي وكذب 
بصريء ومن هذا قول النبي يَلة: للرجل الذي وصف له العسل: «اصدق الله وكذب بطن أخيك» وإنما أنكر عبادة أن 
يكون الوتر واجباً وجوب فرض كالصلوات الخمس دون أن يكون واجباً في السنة. ولذلك استشهد بذكر الصلوات 
الخمس المفروضات في اليوم والليلة (خمس صلوات): مبتدأ (افترضهن الله عر وجل): خبره (من أحسن وضوءهن): 
بمراعاة فرائضها وسننها (وصلاهن لوقتهن): أي في أوقاتهن المختارة (وأتم ركوعهن): بشرطه وسئنه الفعلية والقولية 
(وخشوعهن): قال ابن الملك: الخشوع: حضور القلب وطمأنينة القلب (على الله عهد): أي وعد والعهد حفظ الشيء 


0 ل 


4- حَسَنْ صححِيح : الترمذي )١94(‏ والنشائي (248) وابن ماجه (177) وأحمد (19595). 


52 و 


6- صبحيح : النسائي (411) وابن ماجه )١501(‏ وأحمد (571846). 





إعدفسية] | 2بسير سيدرم وم ا | [-070 


ومراعاته سمي ما كان من الله تعالى على طريقة المجازاة لعبادة عهداً (ومن لم يفعل): أي مطلقاً أو ترك الإحسان (غفر 
له): فضلا (عذبه): عدلاً . والحديث رواه أحمد؛ وروى مالك والنسائي نحوه (عن أم فروة): أنصارية من المبايعات وهي 
غير آم فزوة شنا أبي بكر الضاديى: وقيل :عقا واجدة فلا تكرق جيعد اتصنازية :ذكزه الطببي: 
اححف لس امم مار اا ا و وسو 
عن بَْض أُمهَاتِِ عن أم فَرْوَة قالت: «سَيِل رسول الله يل كل: أي ألأعمًا ل أفضَل؟ قال: الصَّلاةٌ في أوَّلٍ وَْتِهَا2. 
قال الْخُرَاعِي في حَدِيِه َنْ عَم َال لها أ ةذ بَابَِتِ الي كي أن الي بك سُيلَ. 
(أي الأعمال أفضل): أي أكثر ثواباً. قال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي. وأم فروة هذه هي أخت أبي بكر 
الصديق لأبيه؛ ومن قال فيها أم فروة الأنصارية فقدوهم. 
يفف حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا يَحْيَى عن إِسْمَاعِيلَ ب بن أبي خالِدٍ أخبرنا أَبُو بكر بن عُمَارَةَ بنِ رُوَيْئَةَ عن أَبِيهِ قال 
«سَأَلَهُ رَجُلٌ مِنْ أَهْل الْبَصْرَةٌ فقال: أَخبرنِي مَا سَمِعْتَ مِنْ رسول الله يك قال: سَمِعْتُ رسول الله له يَكهِ يقول: : لايَلِجُ 
النَارَرَجُلَ صَلَى قَبْلَ طُلوع الشّمْس وبل أن تََرْبَ. قال: أنْتَ سَمِعْتَهُ مِنه؟ تَلآتَ مَرّاتِ قال: نَمَمْ كل ذَّلِكَ يقول 
سَمعْتَهُ أَدُنَايَ وَوَعَاهُ قلبِي. فقال الرَّجَل: وَأَنَا سَمِغْيُهُ يل يقولٌ ذَّلك». 
(ابن عمارة): بضم العين وتخفيف الميم (ابن رويبة): بضم الراء وفتح الواو وسكون المثناة (لا بلج): أي لا 
يدخل (النار رجل): أي أصلاً للتعذيب أو على وجه التأييد (صلى قبل طلوع الشمس وقبل أن تغرب): يعنى الفجر 
والعصر أي داوم على أدائهماء وخص الصلاتين بالذكر لأن الصبح وقت النوم والعصر وقت الاشتغال بالتجارة» فمن 
حافظ عليهما مع المشاغل كان الظاهر من حاله المحافظة على غيرهما والصلاة ة تنهى عن الفحشاء والمنكر؛ وأيضاً 
هذان الوقتان مشهودان يشهدهما ملائكة الليل وملائكة النهارء ويرفعن فيهما أعمال العباد فبالحري أن يقع مكفراً فيغفر 
له ويدخل الجنة. قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم والنساني. 
لوقيف حدئنا عَمْرُو بن عَوْنٍ أخبرنا حَاليدٌ عن ذاو بن أبي هِْدٍ عن أبي حَرْبٍ بن أبي ألأسوَدٍ عن عَبْدِ الله بن 
صَالَةٌ عن بيه قال المي رسول لله يك فَكَانَ فِيمَا َلمي: وَحَافِظ عَلَى الصَّلَواتِ الْخَمْسِ. قال قُلْتٌ: إن هَذِه 
سَاعَاتٌ لي فيها أَشْمَالَ فَمُرْني مر جامِع إِذَا أن عله أَجرَاعَنِي. فقال: حَانِظ عَلَى الْمَصْرَيْنٍ - وَمَا كَانَتْ مِنْ لُقَتنَا - 
قَقُْتُ: وَمَا الْعَصْرَانِ؟ فقال: صلاةٌ ؛ قبْلَ طلوع الشَّمْس وَصلاة قَبْلَ عُروبهَاه. 
(فضالة): قال المنذري : هذا هو ابن عبد الله ويقال فضالة بن وهب الليثي ويقال الزهراني والصحيح الليثي (إن 
ساعات لي فيها أشغال فمرني بأمر جامع): قال الشيخ ولي الدين العراقي: هذا الحديث مشكل مبادىء الرأي إذ يوهم 
إجزاء صلاة العصر لمن له أشغال عن غيرها فقال البيهقي في سننه في تأويله وأحسن: كأنه أراد و الله تعالى أعلم حافظ 
عليها بأول أوقاتها فاعتذر بأشغال مقتضية لتأخيرها عن أولها فأمره بالمحافظة على الصلاتين بأول وقتهما. وقال ابن 
حبان في صحيحه: إنما أمره بالمحافظة على العصرين زيادة تأكيد للأمر بالمحافظة على أول وقتهماء وأطال الكلام فيه 
المناوي في فتح القدير (حافظ على العصرين): قال الخطابي: يريد بالعصرين صلاة العصر وصلاة الصبح» والعرب قد 
تحمل أحد الاسمين على آخر فيجمع بينهما في التسمية طلباً للتخفيف كقولهم : سنة العمرين لأبي بكر وعمره 
والأسودين يريدون التمر والماء. فالأصل في العصرين عند العرب الليل والنهار. انتهى. 
قال ابن الأغرابي: حدثنا محمد بن عَْدٍ المَِكِ الروَاسُ أخبرنا أَبُو دَاوُه أخبرنا مُحمّدُ بن عَبْدٍ الرّحْمَنٍ 
الْعَْبْرِيُ أخبرنا أَبُو َلِيٍ الَف عُُْ له بن عب المَحِبِدٍ أخبرنا [حدثنا] عِمْرَانُ اَْطَّانُ أخبرنا قَتَادَةَ وان كلاهُما عن خلَيدٍ 
اا ل ب الي ل ير 
/- - صَحِبحٌ : أحمد 9+ليةل). 
- صححَهُ شَيِخُنَا وَفِيهِ تَكَارَةٌ : أجمد (08014). 
84- حْسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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َنْ حاف عَلَى الصّلوات الْخَمْسعَلَى وُضُونِهنَ وَرْكُوعِهِن وَسُجُودهنَومََاقِبتِهِنَ وَصَامَرَمضَاَ» وَححجٌ ابت إِنْ اطع 
ِلَيِْ سيلا و أَعغطّى الرَّكَاةَ طَيّبَةَِهَا نَفْسْه و أدَى الأمائة. قالوا: يَاأبَا الدَرْدَاءِ وَمَا أَدَاءُ ألأَمَانَةِ؟ قال: الْمُسْلّ مِنَ الْجَنَابَةه. 

(خليد): بضم الخاء هو ابن عبد الله أبو سليمان البصري روى عن علي وسلمان وأبي الدرداء» وعنه قتادة وثقة 
ابن حبان (العصري): بفتح المهملتين منسوب إلى العصر وهو من قبيلة عبد القيس (طيبة): حال من أعطى (بها): بالزكاة 
(نفسه): فاعل طيبة (وأدى الأمانة): قال الإمام ابن الأثير في النهاية: الأمانة تقع على الطاعة والعبادة والوديعة الثقة 
والأمان. وقد ال ا حاصل الحديث بأنه الغسل من الجنابة» وحديث أبي 
الدرداء هذا ليس في رواية اللؤلؤي إنما هو من رواية ابن الأعرابي 

يق - قال أَبُو سَعِيدٍ بن ألأعرَابيّ: حدثنا محمد بن ب اليك بن يزيد الَواسُ نض آنا لناقة قال أخبرنا 
ُو داو أخبرنا حَيْوَة بن شرَْح المضرِي أخبرنابَقِيُّ عن بَارةَ بن عَبْدِ اله بن بي سُلنِْ ألألهانِي قال أخبرني ابن 
نَافِعِ عن ابن شِهَابِ الزهْرِيّ قال قال سَعِيدُ بِنُ المُسَبّبِ إِنَّ َّ نا قاد بنَ َي أخْبرهُ قال قال رسول الله يف: «قال الله 
عَرَوَجَلَ: ني فَرَضْتُ عَلَى أَنيِكَ حَمْس صلواته وَعَهِدْتُ عنْدي عَهْدا أنَهُمَنْ ججاء ُحَافِظ علَيِهنَلَفْيهِنَ دحلم 
الْجَْىَ وَمَنْ لَمْ يُحَافِظَ عَلِيْهِنَ فلآ عَهْدَ لَهُ عِنْدِي». 

(أخبرني ابن نافع) : قال الإمام أبو على الغساني في كتابه تقييد المهمل: ابن نافع هذا هو دويد , بن نافع ثقَة 
وحديثه هذا من غرر الحديث». حكاه عن محمد بن يحيى الذهلي . قلت: هذه العبارة قد وجدت في بعض النسخ في 
المت رادو قلط زعهدت): اي رعدك (عهذا): أ وعدا قا المزي في الأظرات” سكيد إن الممقت إن عرد 
المخزومي عن أبي قتادة حديث. قال الله تعالى: افترضت على أمتك خمس صلوات الحديث وفي الصلاة عن حيوة بن 
ا اا لو ا 17" 
السليك الألهاني عن دويد بن نافع عن الزهري قال: قال سعيد فذكره حديث وفي رواية أبي سعيد بن الأعرابي عن 
محمد بن عبد يلابا 

باب إذا أخر الإمام الصلاة عن الوقت 

4١‏ د يَعْني الجَوْنيٌ - عن عَبٍْ الله بن الصَّامِتِ عن أبي ذَرٌ 
قال قال لي رسول الله وَكيكه: ًادر كيف أنْتَ ذا انث عَلْيِكَ أَمَرَا يمِيْتُونَ الصّلاة أو قال يُوَخرُونَ الصَّلاةَ؟ قُلْتُ: 
يَارسول الله فَمَا تَأمَرْني؟ قال: صَلُ الصَّلَةَ وها إن أَدرَمَْها مَمَهُمْ قصَلَّهِ [َصَلُّهَا] فانهَا لَكَ نَافِلة». 

(كيف أنت): أي كيف الحال والأمر بك (إذا كانت عليك أمراء): جمع أمير ومنع صرفه لألف التأنيث. وعليك 
خبر كانت أي كانوا أئمة مستولين عليك (يميتون الصلاة): أي يؤخرونها فيجعلونها كالميت الذي خرجت روحه (أو قال 
يؤخرون للصلاة): شك من الراوي. قال النووي: والمراد بتأخيرها عن وقتها المختار لا عن كل وقتها فإنه صنيع الأمراء 
ولم يؤخرها أحد عن كل وقتها فوجب حمل هذه الأخبار على ما هو الواقع. انتهى. هذا من أعلام النبوة وقد وقع ذلك 
في زمن بني أمية (فما تأمرني): أي فما الذي تأمرني به أن أفعله في ذلك الوقت (لوقتها): أي لوقتها المستحب (فإن 
أدركتها): بأن حضرتها (معهم فصله): أي الفرض أو ما أدركت أو هو هاء السكت قاله علي القاري (فإنها لك نافلة): أي 
فإنها لك زيادة خير وعليهم نقصان أجر وهو صريح في أن الفريضة الأولى والنافلة الثانية . قال الشوكاني: معنى الحديث 
صل في أول الوقت وتصرف في شغلك. فإن صادفتهم بعد ذلك وقد صلوا أجزأتك صلاتك وإن أدركت الصلاة معهم 
فصل معهم وتكون هذه الثانية لك نافلة. والحديث يدل على مشروعية الصلاة لوقتهاء وترك الاقتداء بالأمراء إذا أخروها 
عن أول وقتهاء وأن المؤتم يصليها منفرداً ثم يصليها مع الإمام فيجمع بين فضيلة أول الوقت وطاعة الأمير. . ويدل على 
وجوب طاعة الأمراء في غير معصية لثلا تتفرق الكلمة وتقع الفتنة . ويدل على أنه لا بأس بإعادة الصبح والعصر وسائر 
الصلوات ال ا د راو ا «لا صلاة بعد 

.)50904( صَحِيحٌ : مسلم (148) والترمذي (177) والنسائي (7378) وابن ماجه (1781) وأحمد‎ -١ 
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العصر وبعد الفجر» انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 1 

7 حدثنا عَبْدُ الرَّحْمَنِ بن إبراهِيم دُحَنِمٌ الدّمَشْقِيْ أخبرنا الْوَلِيدُ أخبرنا ألأَوْراعيُ حدثني حَسَّانٌ ‏ يَغني ابن 
عَطِية عن عَبْدٍ الرّحْمَنٍ بن سَايِِ عن عَْرِو بن مَيمُونَ أي قال اقم ناما بن جَبلٍ الَْمَنَ سول الله ب 
إِلَيْنا . قال: فُسَمِعْتٌ تَكبيرَه مَعَ الْمَجْرِ رَجُلُ أَجَشُ الصَّوْتِ. قال: فَألْقِيتْ عَلَيْهِ مَحَبّتِي» َمَا فَارقئهُ َنى دَقَنتهُ بالشام 
مَيُتَأ' لََث إلى أ اناس بغ. ديت بن منود ف نى مات» فقال قال لي رسول لل ل كَيِفَ بِكُمْ إِذا 
أنَتْ عَلَنْكُم أمراء يلون الصَّلاة لِمَيْر مِيقاتها؟ قُلْتُ: فمًا تأمرني إِذَا [إن] أَدرَكْنِي ذَلِكَ يَارِسِولَ الله؟ قال: ١صَلَّ‏ 
الصّلاة لِمَاتَا واجمَلْ صَلَواتِكَ مَعَهُمْ سُبْحةً». 

(معاذ بن جبل): : هو فاعل قدم (اليمن): : مفعول قدم (رسول) : هو بدل من معاذ (قال): ل 
أجش الصوت): اح بن ااه مسحي لم او ال 0 : ضبطناه في أصلنا 
بالنصب على الحال وبالرفع على أنه خبر مبتدأ محذوف. وأما رجل فإنه مكتوب في أصلنا بغير ألف فإما أن يكون 
مرفوعاً أو منصوباً وكتب بغير ألف وكثير من النساخ يفعل ذلك قلت الأوجه في الرفع أن يكون البدل من معاذ قاله 
السيوطي: قال الخطابي: أجش الصوت هو الذي في صوته جشة وهي شدة الصوت وفيها غنة (كيف بكم): أي كيف 
بكم الحال والأمراء يؤخرون الصلاة إلى آخر الوقت هل توافقونهم في تأخير الصلاة أم تصلونها في أول الوقت 
(سبحة): بضم المهملة وسكون الموحدة وحاء مهملة: قال الخطابي: والسبحة ما يصليه المرء نافلة من الصلوات ومن 
ذلك سبحة الضحى. وفي الحديث من الفقه أن تعجيل الصلوات في أوائل أوقاتها أفضل وأن تأخيرها بسبب الجماعة 
غير جائز. وفيه أن إعادة الصلاة الواحدة مرة بعد أخرى في اليوم الواحد مرتين ن إذا كان لها سبب جائزة» وإنما جاء النهي 
عن أن يصلي واحدة مرتين في يوم واحد إذا لم يكن لها سبب وفيه أن فرضه هو الأولى منها وأن الأخرى نافلة وإن 
صلى الأولى منفرداً والثانية بجماعة ٠.‏ وفيه أنه قد أمر بالصلاة ة مع أئمة الجور حذراً من وقوع الفرقة وشق عصى الأمة 
انتهى. قال المنذري : والحديث أخرجه البخاري ومسلم والترمذي من حديث أبي عمرو وسعد بن إياس الشيباني عن 
ابن مسعود قال «سألت رسول الله يَكِِ أي العمل أفضل قال الصلاة لوقتها وفي رواية على مواقيتها ورواه محمد بن 
بشار بندار والحسن ابن مكرم البزار عن عثمان بن عمر بن فارس وقالا فيه الصلاة وقتها وقيل إنه لم يقله غيرهما. 
سح لك اك ابكي الو اد لاو و اا 0 
أك شبك بن الشارحزعى نا بن لقاب وحدا محتدح بن سيان ري ا 
الْمَْنّي عن مَنْصُورِ عن هلال بن يَسَاٍِ عن أبي المُنّى الْحمصَيْ عن أبي أ بن اغبا بن الصّامِتِ عن عُبَاَ 
بن الصّامِتِ قال قال رسول الله يكه: ِنّهَاستَكُونُ كم بدي أمراء تَشفْلّْهُم أََْاُ عن الصّلاةٍ وفيا حنَى يَذْمَبَ 
ا َصَلُوا الصَّلاة لوَقْيَهَاه.فقال رَجلٌ: يَارسولَ الله أصَلَي مَعَهُمْ؟ قال: : نَمَمْ إِنْ شِنْتَ شِئْتَ. وقال سَُفْيَانُ: إِنْ أذْرَكُنْهَا 
عق مَمهُمْ أَصَلِي مَمَهُمْ ؟ قال: : نَعَمْ إِنْ شِفْتَ. 
(عن أبي المثنى): قال الحافظ في التقريب: أبو المئنى اسمه ضمضم الأملوكي الحمصي وثقه العجلي من الرابعة انتهى. 
وفي الخلاصة أبو المثنى الحمصي اسمه ضمضم الأملوكي الحمصي وثقه العجلي من الرابعة انتهى. وفي الخلاصة أبو 
المثني الحمصي اسمه ضمضم الأملوكي عن بن حزام وعنه هلال بن يساف وثقه ابن حبان انتهى. وفي بعض النسخ أبو المثنى 
الجهمي هر غلط (عن ابن أخت عبادة): الصحيح أنه ابن امرأته كما في الرواية الثانية (الأنباري): بفتح أوله وبنون ثم 
موحدة مدينة قرب بلخ (وكيع عن سفيان): قال الشيخ ولي الدين هو الثوري وقد رواه ابن ماجه من طريق سفيان بن 
عيينة فرواه السفيانان عن منصور (عن أبي أبي): أبو أبي اسمه عبد الله بن عمرو الأنصاري وأمه امرأة عبادة بن الصامت 
واسمها أم حرام ويعرف أبو أبي هذا بابن أم حرام وبابن امرأة عبادة . وقال الحافظ في التقريب أبو أبي ابن أم حرام اسمه عبد الله 
'85- صَحح : النسائي 00990 واين ع عاجه )١708(‏ وأحمد (741/4). 
؟*4- - صَحجِبحٌ : أحمد (071197). 
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بن عمرو وقيل ابن كعب الأنصاري صحابي نزل بيت المقدس لعله وهو آخر من مات من الصحابة بها وزعم ابن حبان أن 
اسمه شمعون (إنها): الضمير للقصة (يشغلهم): بالياء والتاء وبفتحها وفتح الغين وبضمها وكسر الغين (أشياء): أي أمور 
(لوقتها): أي لوقتها المختار (حتى يذهب وقتها): أي ويدخل وقت الكراهة (فصلوا): أي أنتم (الصلاة لوقتها): أي ولو 
ييعردين اعوط وببداا رب عل فته ونس (أصلي): بحذف حرف الأستفهام (معهم): أي إذا أدركتها معهم (قال 
نعم): لأنها زيادة ودفع شر (إن * شئت): هو يدل على استحباب الصلاة معهم. قال المنذري: والحديث أخرجه ابن ماجه. 

في حدثن أبُو لويد الطَيَالِسِيُ أخبرنا بُو هَائِمٍ - يني الرّْفْرَاِيَ حدئني صَالحُ بن عبيْدِ عن قَيِصَة بنٍ 
وَفَاصٍ قال قال رسول الله يكلة: «نَكُونٌ عَلَيْكُم أمراءُ مِنْ بَعذِي يُوَخْرونَ الصَّلاة 6 نَهِي لكم وَهِيَ عَلَيْهُمُ مَصَلُوا مَعَهُمْ 
مَا صَلُوا الْقِبْلَة». 

(قبييصة بن وقاص): قال الحافظ في الإصابة: قبيصة بن وقاص السلمي ويقال الليثي قال البخاري له صحبة يعد 
في البصريين. ونقل بن أبي حاتم عن أبي الوليد الطيالسي يقال إن له صحبة. وقال الأزدي تفرد بالرواية عنه صالح ابن 
عبيد . وقال الذهبي لا يعرف إلا بهذا الحديث ولم يقل فيه سمعت فما ثبتت له صحبة لجواز الإرسال انتهى. . وهذا لا 
يختص بقبيصة بل في الكتاب جمع جم بهذا الرصف ويكفينا في هذا جزم البخاري بأن له صحبة انتهى. . (يؤخرون 
الصلاة): أي عن أوقاتها المختارة (فهي لكم وهي عليهم): أي الصلاة المؤخرة عن الوقت نافعة لكم لأن تأخيركم 
للضرورة تبعاً لهم ومضرة عليهم لأنهم يقدرون على عدم التأخير وإنما شغلهم أمور الدينا عن أمر العقبى (فصلوا): 
بضم اللام (ما صلوا): بفتح اللام (القبلة): أي ما داموا مصلين إلى نحو القبلة وهي الكعبة. 

١‏ - باب في من نام عن صلاة أو نسيها 

يايق -حدثنا َحْمَدُ بنُ صَالح أخبرنا ابن وَهْبِ أخبرني يُونْسُ عن ابن شهاب عن ابن المُسَبّب عن أبي هُريرَة 
«أنَّ رسول الله يلل جِينَ قَفَلَ مِنْ غَرْوَةٍ خَبْبَرَ قَسَارَ لَيْلَةَ حَنَّى إِذَا أدرَكَنا الكَرَى عَرّسَ وقال لبلآلي: الألنا الّدِبلَ. قال: 
مث بلالا به وَهُوَ مُسَدٌ إلى الت كلم يَتبِِظِ ال يلولا لآل ولا أحَدٌ مِْ أَضْحَابه حَنّى إِذا َرَْتَهُمْ 
الشَّمْسٌء فَكَانَ رسول لله يكل أوَلَهُمْ اسْيبِقَاظاء فَمَرعَ رسول الله يكل فقال: يَابِلآل؟ فقال: أَخَدَّ بنَفْسِي الذي أخَد 
بَفْسِكٌ يَارسولَ الله» بأبِي أَنتَ وَأَمِي. َاقتَادُوا رَوَاحِلَهُمْ شَيئا. 4 ثم نَوَضَا الي مر بلالا َم لَّهُم الصَلاة وَصَلَى 
لهم العبع. دن ني صا لإ رق قال ل ا 


د قد ده مه 


قال أحمد: الْكَرَى الماش . 

(عن أبي هريرة): هو عبد الرحمن بن صخر على الأصح من بين نيف وثلاثين قولاً» وقد رأى النبي كَل في كمه 
هرة فقال ياأبا هريرة فاشتهر به والأوجه في وجه عدم انصراف هريرة في أبي هريرة هو أن هريرة صارت علماً لتلك 
الهرة. قاله على القاري في شرح الشفاء (حين قفل): أي رجع إلى المدينة (حتى إذا أدركنا): بفتح الكاف (الكرى): 
بفتحتين هو النعاس وقيل النوم (عرس) : قال الخطابي: معناه نزل للنوم والاستراحة؛ والتعريس النزول لغير إقامة (اكلا): 
أي احفظ واحرس (لنا الليل): أي آخره لادراك الصبح (فغلبت بلالا عيناه» : هذا عبارة عن النوم أي نام من غير اختيار 
(وهو مستند إلى راحلته): جملة حالية تفيد عدم اضطجاعه عند غلبة نومه (حتى ضربتهم الشمس): أي أصابتهم ووقع 
عليهم حرها (أولهم استيقاظاً) : قال الطيبي في استيقاظ رسول الله يط قبل الناس إيماء إلى أن النفوس ا 
عليها في بعض الأحيان شيء من الحجب البشرية لكنها عن قريب ستزول وأن كل من هو أزكى كان زوال حجبه أسرع 
(ففزع رسول الله يلِ): بكسر الزاء المعجمة وعين مهملة أي من استيقاظه وقد فاتته الصبح. وقال الخطابي: معناه انتبه 
من نومهء يقال فزعت الرجل من نومه إذا أيقظته ففزع أي نبهته فانتبهه (فقال يابلال): : والعتاب محذوف أو مقدرء أي لم 
نمت حتى فاتتنا الصلاة (فقال): أي بلال معتذرا (أخذ بنفسي الذي أخذ بنفسك): أي كما توفاك الله في النوم توفاني» أو 
808 سيج : الم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

ه"1- صَحِبحٌ : مسلم (180) والترمذي (7177) والنسائي .35٠-1718(‏ 117) وابن ماجه (/1810). 
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يقال معناه غلب على نفسي ما غلب على نفسك من النوم أي كان نومي بطريق الاضطرار دون الاختيار ليصح الاعتذار 
(فاقتادوا): ماض أي ساقوا (رواحلهم شيئاً): يسيراً من الزمان أو اقتياداً قليلاً من المكان يعني قال اذهبوا رواحلكم 
فذهبوا بها من ثمة مسافة قليلة (وأمر بلالا فأقام لهم الصلاة): فيه أنه اقتصر على الإقامة ولم يأمر بالأذان» وسيجيء 
تحقيقه في الحديث الآنتي (وصلى لهم الصبح): أي قضاء (قال من نسي صلاة): وفي معنى النسيان النوم أو من تركها 
بنوم أو نيسان (فليصلها إذا ذكرها): فإن في التأخير آفات. وظاهر هذا الحديث يوجب الترتيب بين الفائتة والأدائية (أقم 
الصلاة للذكرى): بالألف واللام و فتح الراء بعدها ألف مقصورة:» ووزنها فعلى مصدر من ذكر يذكر (قال يونس وكان 
ابن شهاب يقرؤها كذلك): أي بلامين وفتح الراء بعدها ألف مقصورة وفي صحيح مسلم وسئن ابن ماجه قال يونس 
وكان ابن شهاب يقرؤها للذكرى انتهى. وهذه قراءة شاذة والقراءة المشهورة لذكرى بلام واحدة وكسر الراء كما سيجيء 
(قال عنبسة يعني عن يونس في هذا الحديث لذكرى): أي بلام واحدة وكسر الراء وهي القراءة المشهورة وأخرج مسلم 
وابن ماجه عن حرملة بن يحيى أخبرنا عبد الله بن وهب أخبرني يونس عن ابن شهاب بإسناده وفيه فإن الله تعالى قال «إأقم 
الصلاة لذكرى4 أي بلام واحدة وكسر الراء. وقال البخاري في صحيحه حدثنا أبو نعيم وموسى بن إسماعيل قالا حدثنا 
همام عن قتادة عن أنس عن النبي يَلْةِ قال «من نسي صلاة فليصل إذا ذكر؛ لا كفارة لها إلا ذلك وأقم الصلاة لذكرى» 
قال موسى قال همام سمعته يقول بعد «وأقم الصلاة للذكرى» انتهى قال العيني: حاصله أن هماما سمعه من قتادة مرة 
بلفظ للذكرى يعنى بقراءة ابن شهاب التي ذكرناها ومرة بلفظ لذكرى أي بالقراءة المشهورة. وعلى القراءتين اختلفوا في 
المراد فقيل المعنى لتذكرني فيها وقيل لأوقات ذكرى وهي مواقيت الصلاة وقال الشيخ التوربشتي: هذه الآية تحتمل 
وجوها كثيرة من التأويل لكن الواجب أن يصار إلى وجه يوافق الحديث. فالمعنى أقم الصلاة لذكرها لأنه إذا ذكرها فقد 
ذكر الله تعالى . أو يقدر المضاف أي لذكر صلاتيء أو وقع ضمير الله موضع ضمير البلاد لسرفها وخصوصيتها انتهى . 

وقال ابن الملك: لذكرى من باب إضافة المصدر إلى المفعول؛ واللام بمعنى الوقتء أي إذا ذكرت صلاتي بعد 
النسيان. انتهى. وإن شئت التفصيل فارجع إلى غاية المقصود. قال الخطابي: وفي الحديث من الفقه أنهم لم يصلوا في 
مكانهم ذلك عند ما استيقظوا حتى اقتادوا رواحلهم ثم توضأواء ثم أقام بلال وصلى بهم. وقد اختلف الناس في معنى ذلك 
وتأويله: فقال بعضهم: إنما فعل ذلك لترتفع الشمس فلا يكون في وقت منهى عن الصلاة فيه وذلك أول تبزغ الشمس قالوا: 
والفوائت لا تقضي في الأوقات المنهى عن الصلاة فيهاء وعلى هذا مذهب أصحاب الرأي. وقال مالك والشافعي والأوزاعي 
وأحمد وإسحاق: تقضي الفوائت في كل وقت نهى عن الصلاة فيه؛ أو لم ينه عنها إذا كان لها سببء وذلك إنما نهى عن الصلاة 
في تلك الأوقات إذا كان تطوعاً وابتداء من قبل الاختيار دون الواجبات» فأما الفوائت فأنها تقضي الفوائت فيها إذا ذكرت في 
أي وقت كان بدليل الخبر؛ وروى معنى ذلك عن علي بن أبي طالب وابن عباس رضي الله عنه. وهو قول النخعي والشعبي 
وحماد وتأولوا أو من تأول منهم القصة في قود الرواحل وتأخير الصلاة عن المكان الذي كانوا فيه على أنه أراد أن يتحول عن 
المكان الذي أصابته الغفلة فيه والنسيان» كما يظهر هذا المعنى من الرواية الآتية من طريق أبان العطار. 

فإن قيل: قد روى عن النبي بل أنه قال: تنام عيناي ولا ينام قلبي» فكيف ذهب عن الوقت ولم يشعر به. قلنا: قد 
تأوله بعض أهل العلم على أنه خاص في أمر الحدث وذلك أن النائم قد يكون منه الحدث ولا يشعر به؛ وليس كذلك 
رسول الله يل فإن قلبه لا ينام حتى يشعر بالحدث. وقد قيل: إن ذلك من أجل أنه يوحى إليه في منامه فلا ينبغي لقلبه 
أن ينام فأما معرفة الوقت وإثبات طلوع الشمس. فإن ذلك إنما يكون دركه بنظر العين دون القلب؛ فليس فيه مخالفة 
للحديث الآخر. انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم والترمذي وابن ماجه. 

حدثنا مُوسَى بِنُ إِسْمَاعِيلَ أخبرنا أبَانٌ أخبرنا مَعْمَرٌ عن الزَهْريٍّ عن سَهِيدٍ بن المُسَيِّبٍ عن أبِي هُرَيْرَة 
في هذا الخبّر قال فقال رسول الله :اموا عن مَكابكُم الذي أَصَابدكُم في اَل قال: فم بلالا أدنوَأقَمَوصَلَى». 

َال أو داوة:رَوَاُ مالك وَسْفْيَان بن يبه وَلَوَاعِي وعبدالَراقِ عن مَعْمَرِ وَابنِ إِْحَاقَ لَمْ يَذكُرْ أذ 
ِنْهُمْ ألأَدَانَ في حديث الزُهْرِيٌ هذا ولم يَسْيدُهُ منهم أَحَدٌ إلا ألأَوْرَاعِيُ وَأبَانَ المَطارٌ عن مَعْمَرِ. ! 

(فأمر بلالاً فأذن وأقام): فإن قيل: إن ذكر الأذان في هذه الرواية من طريق أبان عن معمر زيادة عن معمر زيادة 


41 م2 صحِيحٌ : اتقدم تخريجه في الذي قبله. 
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ليست في رواية يونس التي تقدمت. ورواه مالك وسفيان بن عيينة والأوزاعي وعبد الرزاق عن معمر وابن إسحاق لم 
يذكر أحد منهم الأذان في حديث الزهري كما قال أبو داود. 

قلنا: قد روى هذا الحديث هشام عن الحسن عن عمران بن حصين وذكر فيه الأذان» ورواه أبو قتادة الأنصاري 
عن النبي كَل فذكر الأذان والإقامة» والزيادات إذا صحت مقبولة والعمل بها واجب. وقد اختلف أهل العلم في 
الفوائت هل يؤذن لها أم لاء فقال أحمد: يؤذن للفوائت ويقام لهاء وإليه ذهب أصحاب الرأي» واختلف قول الشافعي 
في ذلك» فأظهر أقواله أنه يقام للفوائت ولا يؤذن لها. هذا ملخص ما قاله الخطابي. قلت: رواية هشام عن الحسن عن 
عمران بن حصين التي أشار إليها الخطابي» قد أخرجها الدارقطني. 

47 حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادٌ عن نَابت البنَانِيَ عن عَبْدٍ لله بن رَبَاح لأَنْصَارِي أخبرنا أَبُو 
قََادَةَ «أنَّ ابي يكل كَانَ في سَفَرِ لَه فَمَالَ ان يكل وَمِلْتُ مَعَهُ فقال: انظر. فَقُلْتُ: هَذَا رَاكَبٌ» هَذَانٍ رَاكْبَانِ هَؤُلآء 
لان حَنّى صِرْنا سَبْعَةٌ فقال: احْفَظُوا عََيْنَا صَلاَنَا ‏ يَغني صَلة الفَجْر ‏ فَصُربَ عَلَى آذَاِهمْ ما أبْقَطَهُمْ إِلأَحَرُ 
الشّمْسِء قَقَامُوا َسَارُوا هَُيتَ َم نَزِلُوا مُوَصَاء. وَأَذّنَ بال مَصَلُوا ركعي الْفَر كُمّ صَلُوا الفَجْرَ وَرَكِبُواء فقال بَمْضُهُمْ 
لبتض: قد فَرَطْنَا في صَلاَنَا فقال انث يكلة: إِنَهُ لا تَفْربطَ في النَوْم إِنمَا لبط في الْيَقَظَ فإًِا سَهَا أحدُّكُم عن صلاةٍ 
فلْْصَلهًا جينَ يَذكُرهَا وَمِنْ اَْدِ لِلوَفت». 

(أخبرنا حماد): الظاهر: أنه حماد بن سلمة لأن موسى بن إسماعيل المنقري مشهور بالرواية عنه» ويؤيده ما 
أخرجه الدارقطني من طريق يزيد بن هارون. قال: حدثنا حماد بن سلمة ثابت البناني وأما زياد بن يحيى الحساني فقال 
حدثنا حماد بن واقد قال حدثنا ثابت البناني وهو عند الدارقطني أيضاً. وفي رواية الترمذي والنسائي وابن ماجه أنه حماد 
بن زيد» فالترمذي والنسائي أخرج من طريق قتيبة حدثنا حماد بن زيد وابن ماجه من طريق أحمد بن عبيدة حدثنا حماد 
بن زيد عن ثابت عن عبد الله بن رباح فذكر الحديث: فحمادون كلهم رووا هذا الحديث عن ثابت البناني. و الله أعلم. 

(عبد الله بن رباح): رباح هذا بفتح الراء وبالموحدة (فمال النبي يَلِ): أي عن الطريق (فقال انظر): وفي رواية 
لمسلم ثم قال: هل ترى من أحد (هذا راكبان): قال الشيخ ولي الدين العراقي: كذا في الأصول هذا بلا تثنية» فكأنه 
بتأويل المرئي. قلت: وفي بعض النسخ: هذان راكبان (فضرب على آذانهم): قال الخطابي: كلمة فصيحة من كلام العرب 
معناها أنه حجب الصوت والحس عن أن يلج آذانهم فتنبهواء ومنه قوله تعالى #إفضربنا على آذانهم في الكهف سنين 
عدداً» (فساروا هنية): هو تصغير هنة أي قليلاً من الزمان (وأذن بلال): فيه استحباب الأذان للصلاة الفائتة (فصلوا 
ركعتي الفجر ثم صلوا الفجر): وفيه قضاء السنة الراتبة (قد فرطنا في صلاتنا): أي قصرنا فيها وضيعناها (لا تفريط في 
النوم): أي لا تقصير فيه؛ يعني ليس في حال النوم تقصير ينسب إلى النائم في تأخيره الصلاة (إنما التفريط): أي التقصير 
يوجد (في اليقظة): هي بفتح القاف ضد النوم لأجل أنه ترك الصلاة حتى تفوت (فإذا سهي أحدكم عن صلاة فليصلها 
حين يذكرها ومن الغد للوقت): معناه أنه يصلي الصلاة الغد في وقتها المعتاد» وليس معناه أنه يقضي الفائتة مرتين» مرة 
في الحال ومرة في الغدء ويؤيد هذا المعنى ما رواه الدارقطني في سننه من طريق الحسن عن عمران بن حصين ثم أمر 
فأقام فصلى الغداة فقلنا يانبي الله ألا نقضيها لوقتها من الغد؟ فقال لهم رسول الله كلِ: أينها كم الله عن الربا ويقبله 
منكم» وقال الخطابي: قوله عليه السلام #ومن الغد موقت» فلا أعلم أحداً من الفقهاء قال بها وجوباً ويشبه أن يكون 
الأمر به استحباباً لبحرز فضيلة الوقت في القضاء عند مصادفة الوقت و الله أعلم. انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه 
مسلم نحوه أتم منه. وأخرج النسائي وابن ماجه طرفاً منه. 

.. حدثنا عَلِيْ بنْ نَضْرٍ أخبرنا وَهْبُ بن جَرِيرٍ أخبرنا ألأَسْوَدُ ابن شَيبَانَ أخبرنا خَالِدُ بن سْمَيْرِ قال: «قَدِم 
عَلْيَنَاعَبْدِ الله بنُ ربَاح ألأنصَارِيُ مِنَ المَدِبئَة ‏ وكانت الأنصَارٌ تَُفَّهُ ‏ فحدّئنا قال حَدَّتي أب قتا ألنصَارِيُ فَارِسُ رسول 
لله كل قال: بَعَتَ رسولٌ الله وك جَيْشَ الأمر اءِ بهذه الْقِضَّةٍء قال: فَلّمُْوقِظنًا الشَّمْسُ طَالِعَة فَقُمْنَا وَهِلِينَ لِصَلاَتنَا فقال: 
477- صحِيحٌ : البخاري (095. 20١‏ ومسلم (181) والترمذي (17) والنسائي (119-/311: 447) وابن ماجه (144) وأحمد 
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488- شَّادُ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
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ال كله: رُوَيْدا رُوَْدا» حَنَى ذا تَعَلتِ الشّمْسُ قال رسول الله كي: مَنْ كان ِنْكُم يَرْكَعُ رَكُمَتي الفَجْرَ دَليَْكَمْهُمَاء فَقَام 
مَنْ كَانَ يَرْكَمُهُمَا وَمَنْ لم يَكُنْ يَرْكَعُهُمَا َرَكَمَهُمَا نم أمْرَ رسولٌ لله يك أنْ يُنَادَى بالصَّلاةٍ قَنُودِيَ بهَاء فَقَامَ رسول الله 
تَصَلّى با فم انُصَرَفَ قال: ألا نا نَحْمدُ [بِحَمدِ] لله أنالَمْتَكُنْ في شَيْءِ من أُمُورِ الدنَْا يَشْمُلنَا عن صَلاتنًا 
وَلكِنّ أَرْوَاحَنًا انث بَِدِ لله فأرْسَلَهَا آي شَاءء قَمَنْ أْرَكَ مِدكُم صَلاة الْمَدَاةِمِنْ حَدِ صَالِحاً َْيِقَضٍ مَعَهَا وِْلهَاه. 

(خالد بن سمير): بضم السين المهملة مصغراء كذا ضبطه الذهبي في كتاب المشتبه والمختلف والزيلعي في 
تخريجه وهو الصحيح المعتمد (جيش الأمراء): هو جيش غزوة مؤتة بضم الميم وسكون الواو بغير همزة وحكى 
بالهمزة وحكى بالهمزة أيضاً وهي من عمل البلقاء» مدينة معروفة بالشام دون دمشق» وتسميتها غزوة جيش الأمراء 
لكثرة جيش المسلمين فهيا وما لاقوه من الحرب الشديد مع الكفار» وهكذا في هذه الرواية أن ليلة التعريس وقعت في 
سرية موتة» والصحيح أنها كانت في الرجوع من غزوة خيبر (طالعة): بنصبه حالا (وهلين): بفتح الواو وكسر الهاء يعني 
فزعين؛ يقول وهل الرجل يوهل إذا كان قد فزع لشيء يصيبه (حتى إذا تعالت الشمس): بالعين وروى بالقاف أيضا. قال 
الخطابي: معنى قوله تقالت استقلالها في السماء وارتفاعها إن كانت الرواية هكذاء يعني بالقاف وتشديد اللام؛ وهو في 
سائر الروايات تعالت بعين وخفة لام» ووزنه تفاعلت من العلو (قال رسول الله يَكل): لأصحابه الحاضرين (من كان منكم 
يركع): أي يصلي (ركعني الفجر): قبل تلك الواقعة في الحضر (فليركعهما): الآن أيضاً (فقام): بعد أمره يل (من): كان 
من الصحابة (يركعهما): في الحضرء فقاموا كلهم جميعاً وركعوا ركعتي الفجرء فعلم بهذا التفسير أن الصحابة كلهم لم 
يكونوا يصلون ركعتين الفجر في الحضرء وبه فسر الحديث شيخ مشايخنا العلامة المتقن التحرير الذي لم تر مثله العيون 
الحافظ الخاج الغازي محمد إسماعيل الشهيد الدهلوي في الرسالة المباركة المساه: بتنوير العينين في إثبات رفع اليدين. 
وعندي هذا تقصير من بعض الرواة وهو خالد بن سمير في أداء العبارة» فالأشبه عندي في معناه» أي من كان منكم يريد 
في هذا الوقت أن يركع ركعتي الفجر فليركعهما الآن. فحيرهم رسول الله يل في الركعتين لأجل السفره فقام بعد أمره َل من 
كان يريد أن يركعهماء ومنهم من لم يركعهما في ذلك الوقت لأجل الترخيص و الله أعلم. ثم لا يخفي عليك أن حديث عبد الله 
بن رباح الأنصاري عن أبي قتادة» روى ثابت البناين عن عبد الله بن رباح ولم يذكر هذه الجملة» أي من كان منكم إلخ. وثابت 
البناني هذا أحد الأئمة الأثبات المشاهير وثقة أحمد والنسائي والعجلي وأثنى عليه شعبه وحماد بن زيد» وإنما تفرد به خالد بن 
سمير عن عبد الله بن رباح عن أبي قتادة فوهم فيه. وعلى أن أربعة عشر من الصحابة غير أبي قتادة رووا قصة ليلة التعريس 
مفصلا ومجملاً كعبد الله بن مسعود وبلال وأبي هريرة وعمران بن حصين وعمرو بن أمية الفصمري وذي مخبر وجبير بن 
مطعم وأنس وابن عباس وأبي مريم مالك بن ربيعة السلولي وأبي جحيفة وعبد الله بن عمرو وجندب وأبي أمامة رضي الله 
عنهم ولم يذكر أحد منهم في حديثه هذه الجملة قط وأحاديث هؤلاء مروية في الصحيحين وغيرهما بل لم ينقل أحد من 
الصحابة أنهم كانوا مخيرين لأداء ركعتي الفجر إن شاءوا صلوا وإن شاءوا تركوا كذا في غاية المقصود. 

(ألا): كلمة تنبيه (إنا محمد الله أنا لم تكن): إنا الأولى بالكسر والثانية بالفتح (يشغلنا): بفتح الياء (أني): أي متى 
(فمن أدرك منكم صلاة الغداة): أي الصبح (من غد صالحاً): أي في وقتها المعتاد (فليقض): أي الصلاة الفائتة أيضاً 
(معها): أي مع الصلاة الحاضرة (مثلها): أي مثل الصلاة الفجر الحاضرة ثم يقضي ثانياً الصلاة الفائتة بالأمس. 

قال البيهقي في معرفة السنن. وقد روى الأسود بن شيبان عن خالد بن سمير عن عبد الله بن رباح عن أبي قتادة 
في قصة نومهم عن الصلاة وقضائهم لها قال فقال النبي كَل فمن أدركته هذه الصلاة من غد صالحاً فليحصل معها 
مثلهاء ولم يتابعه على هذه الرواية ثقة. وإنما الحديث عند سليمان بن المغيرة عن ثابت البناني عن عبد الله بن رباح أبي 
قتادة عن النبي يَلِْ في هذه القصة قال اليس في النوم تفريط على من لم يصل الصلاة حتى يجيء وقت الأخرى فإذا 
كان ذلك فليصلها حين يستيقظ فإذا كان من الغد فليصلها عند وقتها» أخبرناه أبو محمد بن يوسف أخبرنا أبو بكر 
القطان حدثنا إبراهيم بن الحارث حدئثنا يحيى بن أبي بكير حدثئنا سليمان بن المغيرة قال حدثني ثابت البناني فذكره 
رواه مسلم في الصحيح عن شيبان بن فروخ عن سليمان وإنما أراد و الله أعلم أن وقتها لم يتحول إلى ما بعد طلوع 
الشمس بنومهم وقضائهم لها بعد الطلوع؛ فإذا كان الغد فليصلها عند وقتها يعني صلاة الغد هذا هو اللفظ الصحيح 
وهذا هو المراد به فحمله خالد ابن سمير عن عبد الله بن رباح على الوهم انتهى كلامه بحروفه. والحاصل أن خالد ابن 
سمير وهم في هذا الحديث في ثلاثة مواضع: الأول في قوله جيش الأمراء. والثاني ‏ في قوله من كان منكم يركع 
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ركعتي الفجر إلخ. والثالث ‏ في قوله فليقض معها مثله و الله أعلم. . كذا في غاية المقصود شرح سنن أبي داود. 

أغيق حدثنا عَمْرُو بن عَوْنٍ أخبرنا خَالِدٌُ عن حُصَيْنِ عن ابن أبي قَتَادَةَ عن أبي قَتَادَةَ في هَذا الخّبر فقال: إن 
الله بض أَروَاحَكُم حَيثُ شَاء وَرَدْهَا حَيْتُ شَاء كُمْ أذ بالصّلاة كقامُوا تَمَطَهّرواء حتَّى إِذا ارنَقَمَتِ الشّمْسُ قَام 
الي يك مَصَلَى بالنّاس». 

(قم): يابلال (فصلى الناس): فيه استحباب الجماة في الفائته. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري والنسائي 
طرفاً منه. 

ال - حدثنا هَنَّادٌ أخبرنا ءَ عَبْثَرَ عن حُصَيْنٍ عن عَْد الله بن أبِي قَتَادَةَ عن أَبِيه عن الي يكل مَعناهُ قال: (دّ قَتَوَفَاً 
[وضَأوا] جينَ اتََعَت الشّمْس قَصَلَى بهم». 

4:١‏ حدثنا العَبّاسُ الْعَنْبَي أخبرنا سُلَيْمانُ بن دَاوَة - وَهُوَ الطَّالِسِيُ أخبرنا سُلَيْمانُ ‏ يَعْنى ابن المُغِيرَةٍ- 
عن ابت عن عَبدٍ الله بن رَبَاح عن أبي قا قال قال رسول لله يك لبس في اللَم فيط إِنّمَا لَب في الَْظة أن 
ُوَخْرَ صَلاةٌ حَنَّى يَدْخْلَ وَفْتّ أخْرّى؛. ٍ 

قد حدثنا مُحمَّدُ بن كَثِيرٍ أخبرنا هَمَامُ عن قَنَادَةَ عن أَنّس بنٍ مالِكِ أَنَّ الي يك قال: «مَنْ نَيِيَ صَلاة 
َليْصَلّها إِذا ذَكَرَها لا كَمَارَةَ لها إلا دَلِكَ». 

(لا كفارة لها إلا ذلك): معناه لا يجزيه إلا الصلاة مثلها ولا يلزمه مع ذلك شيء آخر. استدل بالحصر الواقع في 
هذه العبارة على الاكتفاء بفعل الصلاة عند ذكرها وعدم وجوب إعادتها عد حضور وقتها من اليوم الثاني قال الحافق 


في الفتح: : لكن في رواية أبي داود من حديث عمران بن حصين في هذه القصة : من أدرك منكم صلاة الغداه من غد 
صالحاً فليقض معها مثلها؛ لم يقل أحد من السلف باستحباب ذلك أيضاً بل عدوا الحديث غلط من رواية وحكى ذلك 
الترمذي وغيره عن البخاري. لويد اك ماروا لكان عن جا شمر ان ابن عقتون ارا أنيم نالرا اسوك د 156 
ألا نقضيها لوقتها من الغد؟ فقال يللة: ألاينهاكم الله عن الرباء ويأخذه منكم؟» انتهى . قلت: ليس هذا اللفظ في سنن أبي 
دود ور جل بط غيم رانين حسين تل امن طريى ختالدارتسمون خن خيد الل بن رياح امن إلى قتادة الانعاري” قال 
المنذري: : والحديث أخرجه البخاري: وسسلم:والتزمدي والنساتي: وابنمانجه: 
بيذت - حدثنا وَهُبٌ بن بَِيّة عن حَالِدٍ عن يُونْسَ بن عب عُبَيْدٍ عن الْحَسَنِ عن عِمْرانَ بن + 0 
كانَ في مَسِيرِ لَه تَنَامُوا عن صَلاةٍ اَْجْرَِاْتَيقَظُوا ب بحر الشَّمْس فَاْتقْهُوا قليلا حلّى اقلت الشّدض ؛ َم مر مُوَدْنا فَأَذنَ 
صَلَى رَْعمينِ قل الْقَجِرٍ كم ام م صَلَى الْفَْرَه. 
(عن الحسن): 0 (فارتفعوا): أي ذهبوا (حتى استقلت الشمس»: أي ارتفعت وتعالت (ركعتين قبل 
الفجر): هما سنة الفجر. قال المنذري: : ذكر علي بن المديني وأبو حاتم الرازي وغيرهما أن الحسن لم يسمع من عمران 
بن حصين . وقد أخرج البخاري ومسلم حديث عمران بن حصين مطولاً من رواية أبي رجاء العطاردي عن عمران» 
وليس فيه ذكر الأذان والإقامة. 
نك حدثنا عَبَاسُ الْعَمْبِيُ ح. وحدئنا أَحْمَدُ بن صالح ‏ وهذا لَفْظُ عَنّاسِ - أنَّ عبْدَ الله بنَ يَزِيدَ حَدَّنهُمْ عن 
حَيْوَةَ بن ُرَيْح عن عَيّاش بن عباس - يني الِْْبانِيَ أن كُلَيْبَ بنَ صُبْح حَدَنّهُمْ أن القن حَدَلَهُ عن عَم عَمْرِو 
بن أمَيّةَ الضُمَرِيّ قال: : كنا مَعَ رسول الله يكل في بَْض أَْفَارِهِ قَنَامَ عن الصّبِح حتى طَلْعَت الشّمْسُء فَاسْتَبقًَ رسول 
7 06د صجيح :رد العف بهذا اللفظ . . تقدم في (8507). 
-١‏ صحِحِيحٌ : تقدم في (417). 
44- صَحِبحٌ : مسلم (181) والترمذي (/107) والنسائي (515). 


0 


57- صحِيح : مسلم (184) والترمذي )١1/8(‏ والنسائي (717. )1١4‏ وابن ماجه (596. 195) وأحمد (11231), 
*4- صَحِبِحٌ : البخاري (14”) ومسلم (385). 
4- صَححِيحٌ : أحمد (11800). 
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لله يك فقال: تَنَخُوْا عن هَذَا المَكَانٍ. قال: ثم مر بلالا دن م َْضَأُوا وَصَلُوا رَكمَمٍَ المَجرِء كم مر بلالا فم 

(عن عياش): بالشين المعتجمة (عن عمه عمرو بن أمية): هو بدل من عمه (أسفاره): جمع سفر. 

4؛ ‏ حدثنا إراهِيمُ بنُ الْحَمَن أخبرنا حَجاجٌ ‏ يَغْني ابن محمد - حدثنا حَرِيرٌ ح. وحدثناعُبَيدُ بنُ بي لوي 
حدئنا بر يَغني اَي حدئنا حر يَغني ابن عْمَاَ . حدئني يدبن صالح عن ذي مِخبر الذي وكا 
يَخْدُمُ الي يي في هذا الخبّر قال: «َوَضًا- يني الي بك وُصُوءا لم يَْتَ مِنْهُ تراب م مر بلالا فأ ثم قم 
الِْ يك فرَكَعَ رَكعَتيْنٍ عَيْرَ جل ُمّ قال لبلآلي: أقِم الصَّلاهَ نُمّ صَلَى وَهُوّ غَيْرُ عَجِلٍ) قال عن حَجّاجٍ عن يَزِيدَ بن 
صُلَبْح حدثي دُو مِخْبَر ‏ رَجُلُ من الْحَبَفَةٍ - وقال عُبَُْ:يَزِيدُ بن صالح 

(حريز): بفتح الحاء وكسر الراء المهملتين وآخره زاي معجمة ابن عثمان الرحبي ثقة ثبت رمى بالنصب من 
الخامسة مات سنة ثلاث وستين وله ثلاث وثمانون. قاله الحافظ في التقريب: (عبيد بن أبي الوزير): قال الحافظ في 
التقريب: عبيد الله بن أبي الوزر بفتح الزاي» ويقال أبو الوزير» ويقال عبيد بلا إضافة من شيوخ أبي داود» ولا يعرف 
حاله من الحادية عشرة. وقال السيوطي: عبيد بن أبي الوزير أي على وزن أمير» وفي رواية الخطيب: ابن أبي الوزر أي 
على وزن بفتح الواو الزاء وبعدها راء لا يعلم روى عنه سوى أبي داود» ولا يعلم فيه توثيق ولا جرح. انتهى (يزيد بن 
صالح): قال في الخلاصة: يزيد بن صالح أو ابن صليح مصغر صلح الرحي الحمصي عن دي مخير وعنه حريز. قال 
أبو داود شيوخ حريز كلهم ثقات (عن ذي مخبر): قال الحافظ في التقريب: ذو مخبر بكسر أوله وسكون المعجمة وفتح 
الموحدة وقيل بدلها ميم الحبشي صحابي نزل الشام وهو ابن أخى النجاشي (لم يلث): بتخفيف المثلثة من لثى بالكسر 
إذا ابتل» معناه لم يبتل ولم يخلط؛ وقال بعضهم هو بضم اللام وتشديد المثناة من فوق من لت الرجل السويق لنا: إذا 
بله بشيء من الماء يعني خفف صب ماء الوضوء بحيث لم يخلط التراب بالماء؛ والمراد بهما واحد.. 
ٍ 5 -حدثنا مُوَملُ بن الْفَضْلِ حدثنا الْوَلِيدُ عن ريز يَمْني ابنّ عُدْمَالَ عن يَزِيدَ بنِ صُلَبْح عن ذي مِخبَرِ بن 
حي النَجَاشِيَ في هذا الخَبّرِ قال: «فأذّنَ وَهُوَ خَيْرُ عَجلٍ». 1 

(في هذا الخبر): ساق الحديث بطوله في مجمع الزوائد. 
ٍ 1 حدثنا مُحمّدُ بن المُنَى حدثنا مُحمَّدُ بن جَغمَرٍ حدثنا شُعْبَة عن جَامِع بن سداد سَعِعْتُ عَبْدَ الرّحْمَنٍ بن 
أبي عَلَقَمَةِ سَمِعْتُ عَبْدَ الله بنّ مَسْعُودٍ قال: «أفْبَْنَامَعَ رسول الله يك رَمنَ الحُدَيَْة فقال رسول الله وك: مَنْ يَكُلَوْنا؟ 
فقال بلا أنَا.َنمُوا َتى طَلَمَتِ الشّمْسُء فَاستبَِط الي فقال: افعلُوا كما كنم تَفْعَلُونَ. قال: مَْلنا. قال: فكذلِك 
َافْمَلوا لِمَنْ نَامَ أو نَيِيّ؟. 

(زمن الحديبية): هذا يخالف ما تقدم أن هذه القصة كانت في رجوعه خيبر وجاء في الطبراني أنها كانت في غزوة 
تبوك؛ وجمع بتعدد القصة. قاله في فتح الودود (من يكلونا): أي يحفظ لنا الليل ويحرس (فاستيقظ): أي انتبه (فقال 
افعلوا كما كنتم تفعلون): وفي رواية لمسلم وأحمد: فصنع كما كان يصنع كل يوم فيه إشارة إلى أن صفة قضاء الفائتة 
كصفة أدائهاء فيؤخذ منه أنه يجهر في الصبح المقضية بعد طلوع الشمس. قال المنذري: والحديث أخرجه النسائي. 

١‏ - باب في بناء المساجد 


موده 


-حدثنا مُحمَّدُ بن الصّبَّاح بن سُفيَانَ أخبرنا سُفيَالُ بن عََيْنَةَ عن سُفيَانَ الّْرِيٌ عن أبي فَزَارَةَ عن يَزِيدَ 
بن لصم عن ابن عَبّاسِ قال قال رسول الله يكِ: ١مَا‏ أَمِرْتُ بِتَفِْيدٍ المَسَاجِدِه. 
قال ابن عَبّاس: الْترّخْرِ قنَهَا كما رَحْرَفْتِ الْيَهُودُ وَالنَصَارَى». 
< 468- صَحِيحٌ : أحمد (17789). 
اه المصنف بهذا اللفظ . 
/441- صَحِبحٌ : أحمد (0149. 
4- صَحِيحٌ : ابن ماجه (07/40 . 
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(ما): نافية (أمرت): بصيغة المجهول (بتشديد المساجد): قال الخطابي: التشييد رفع البناء وتطويله (قال ابن 
عباس): هكذا رواه ابن حبان موقوفاًء وقبله أيضاً حديث ابن عباس لكنه مرفوع. وظن الطيبي في شرح المشكاة أنهما 
حديث واحد. قاله الشوكاني في النيل (لتزخرفها): بفتح اللام وهي لام القسم وبضم المثناة وفتح الزاي وسكون العخاء 
المعجمة وضم الفاء وتشديد النون وهي نون التأكيد. والزخرفة الزينة» وأصل الزخرف الذهب ثم استعمل في كل ما 
يتزين به. قاله علي القاري. وقال الحافظ: وهذا يعني فتح اللام هو المعتمد.انتهى. قال الخطابي: معنى قوله لتزخرفتها: 
لتزيننها. أصل الزخرف الذهب يريد تمويه المساجد بالذهب ونحوه. ومه قولهم: زخرف الرجل كلامه إذا موهه وزينه 
بالباطل. والمعنى أن اليهود والنصارى إنما زخرفوا المساجد عندما حرفوا وبدلوا وتركوا العمل بما في كتبهم؛ يقول: 
فأنتم تصيرون إلى مثل حالها إذا طلبتم الدنيا وتركتم الإخلاص في العمل؛ وصار أمركم إلى المراءات بالمساجد 
والمباهاة في تشييدها وتزيينها (كما زخرفت اليهود والنصارى): قال علي القاري: وهذا بدعة لأنه لم يفعله عليه السلام» 
وفيه موافقة أهل الكتاب. وفي النهاية: الزخرف النقوش والتصاوير بالذهب. 

4 حدئنا مُحمَّد بن عَبْدِ لله الْخُرَاعِيُ حدثنا حَمَّادُ بن سَلَمَةَ عن أَيُوبَ عن أَبِي قِلابَةَ عن أَنْس وَقَنَادَةَ عن 
نس أن لي يل قال: الآ تَقُومُ السّاعةُ حَنَّى يَبَامَى النَّاسُ في المَسَاجِدِه. 1 

(حتى يتباهى الناس في المساجد»: أي يتفاخر في شأنها أو بنائها يعني يتفاخر كل أحد بمسجده ويقول مسجدي 
أرفع أو أزين أو أوسع أو أحسن رياء وسمعة واجتلاباً للمدحة. قال ابن رسلان: هذا الحديث فيه معجزة ظاهرة لإخباره 
ل عما سيقع بعده فإن تزويق المساجد والمباهاة بزخرفتها كثر من الملوك والأمراء في هذا الزمان بالقاهرة والشام 
وبيت المقدس بأخذهم أموال الناس ظلماً وعمارتهم بها المدارس على شكل بديع نسأل الله السلامة والعافية انتهى. قال 
المنذري: والحديث أخرجه النسائي وابن ماجه. 


0 حدئثنا رَجَاءُ بن المُرَجا حدثنا أَبُو هَمَام الدَّلذَلُ م مد بِنُ مُحْبّبٍ حدثنا سَعِيْدُ بن السَّائْبِ عن مُحمَّدٍ بن 
عَبِدٍ الله بنِ عِيَاضٍ عن عُْمانَ بن أبي الْمَا ص رَضِيَ الله عَنْهُ «أنَّ الي بل أَمرَهُ أن يَجْمَلَ مَسْجدَ الطَّائِفٍ حَبْتُ كَانَّ 


طَوَاغِيُهُم؛. 

(حيث كان طواغيتهم): هي جمع طاغوت وهو بيت الصنم الذي كانوا يتعبدون فيه لله تعالى ويتقربون إليه 
بالأصنام على زعمهم. وعثمان بن أبي العاص المذكور هو الثقفي أمره النبي يكل بذلك حين استعمله على الطائف. 

والحديث يدل على جواز جعل الكنائس والبيع وأمكنة الأصنام مساجدء وكذلك فعل كثير من الصحابة حين 
فتحوا البلاد جعلوا متعبد اتهم متعبد ات للمسلمين وغيروا محاريبها. وإنما صنع هذا لانتهاك الكفر وإيذاء الكفار حيث 
عبدوا غير الله هنا. وقد عمل على هذه السنة ملك الهند السلطان العادل عالم كبير رحمه الله حيث بنى عدة مساجد في 
معبد الكفار خذلهم الله تعالى. قال المنذري: والحديث أخرجه ابن ماجه. 

0١‏ - حدئنا مُحمدُ بن يَحبَى بن قاس وَمُجاهِدٌ بن موسى ‏ وَهُوَ َم قالا حدثنا يعوب بن رايم حدثنا 
أبي عن صالح قال أخبرنا نافع أن عبد له بن مر بره ١أنّ‏ المسجد كان عَلَى عَهْدٍ سول الله 4 ميب بلي 
وَالْجَربِدٍ وَعَمَده. قال مُجَاهِدٌ: عُمدُهُ مِنْ حُشْب النّخلٍ قَلَمْ يذ فيه أَبو بكْر شَيْئا وَرَاد فيه حمر وَبَنَهُعَلَى باه 
بُْيَائهِ] في عَهْدٍ رسول الله يله بالّلبِن وَالْجَريدٍ وَأَعَاد عَمِدَهُ وقال مُجَاهِدٌ عُمُدَهُ حَشَبا وَغَيَّرَهُ عُدْمانُ فَرَادَ فيه رَيادةٌ 
كَثيرة: وَبتَى دار بِاْججَارَةٍ اموس وَالْقَضَةِ َجمَلَعَمَدَهُمِنْ حجارةٍمَقُومةٍ وَسَفقهُ بالسّاج». 

قال مُجَامِدٌ: وَسََمَهُ السَّاحَ. 

قَالَ يو دَاود: الْقَضَّهُ الجص. 

(كان على عهد رسول الله كلِ): أي في زمانه وأيامه (مبنياً باللبن): بفتح اللام وكسر الباء المونحدة» ويقال اللبنة 

48- صَحِبحٌ : النسائي (184) وابن ماجه (9*4) وأحمد (11911). 
- ضعِيفت : ابن ماجه (07437), 


0 صَحبحٌ : البخاري (111) وأحمد .)11١5(‏ 





كتاب الصلاة / حديث رقم (407) 


بكسر اللام وسكون الباء الموحدة وهي ما يعمل من الطين يعني الطوب والآجر النيء وهو بضم الجيم وتشديد.الراء 
(الجريد): أي جريد النخل وهو الذي يجرد عنه الخوص أي الورق» ومعناه بالفارسية شاخ درخت خرما برك دور كرده 
(وعمده): بفتح العين والميم (قال مجاهد عمده): أي بضم العين والميم وهي رواية مجاهد وكلاهما جمع الكثرة لعمود 
البيت وجمع القلة أعمدة والعمود فعناه بالفارسية ستون (من خشب النخل): قال الحافظ هي بفتح الخاء والشين ويجوز 
ضمهما انتهى. فقوله عمده مبتدأ ومن خشب النخل خبره (فلم يزد فيه أبو بكر شيئا): يعين لم يغير فيه شيئا بالزيادة 
والنقصان (وزاد فيه عمر وبناه على بنائه): يعني زاد في الطول والعرض ولم يغير في بنائه بل بناه على بنيان النبي وله 
يعني بآلاته التي بناها النبي يَكْهِ (في عهد رسول الله يكِ): إما صفة للبناء أو حال (وأعاد عمده): قال العيني: وإنما غير 
عمده لأنها تلفت. قال: السهيلي نخرت عمده في خلافه عمر فجددها (وغيره عثمان): أي من الوجهين التوسيع وتغيير 
الآلات (بالحجارة:المنقوشة): أي بدل اللبن (والقصة): بفتح القاف وتشديد الصاد المهملة وهي الجص بلغة أهل 
الحجاز. وقال الخطابي: تشبه الجص وليست به. قاله الحافظ في الفتح. وقال العيني: الجص لغة فارسية معربة وأصلها 
كج وفيه لغتان فتح الجيم وكسرها (وسقفه بالساج): هو بفتح السين وإسكان القاف بلفظ الإسم عطفا على عمده قال 
الحافط: والساج نوع من الخشب معروف يؤتى به من الهند (وسقفه الساج): هو بلفظ الماضي من التسقيف من باب 
التفعيل عطفاً على جعل. قال الحافظ في الفتح قال ابن بطال وغيره هذا يدل على أن السنة في بنيان المسجد القصد 
وترك الغلو في تحسينه» فقد كان عمر مع كثرة الفتوح في أيامه وسعة المال عنده لم يغير المسجد عما كان عليه وإنما 
احتاج إلى تجديده لأن جريد النخل كان قد نخر في أيامه, ثم كان عثمان والمال في زمانه أكثر فحسنه بمالا يقتتضي 
الزخرفة ومع ذلك فقد أنكر بعض الصحابة عليه. وأول من زخرف المساجد الوليد بن عبد الملك بن مروان وذلك في 
أواخر عصر الصحابة» وسكت كثير من أهل العلم عن إنكار ذلك خوفاً من الفتنة. 

حدئنا مُحمّدُ بن حَاتِم حدثنا عُبيِدُ اله بنُ مُوسَى عن شَيْبَانَ عن فرَاسٍ عن عَطِبّة عن ابن عُمَرَ إن 
منجد الي ب كَادَث سَوَاربة عََى عَهْدِ رسول الله يك مِنْ جُدُوع المَخْلٍ» أخلاة مطل بَِرِدٍالنّخلٍ ثُم نا تحر 
في جلا أي بكر اها بجذُوع الل وبجَبدٍ الثم ناث في خلا مان اها الآجز فلم َل اب 
حَنَّى الآنّ». 

' (كانت سواريه): جمع سارية (من جذوع النخل): هي جمع جذع بالكسر ساق النخلة وبالفارسية تنه وبن درخت 
خرماً (أعلاه): أي أعلى المسجد (مظلل): بصيغة المجهول من الظل أي جعل سقف المسجد وظلل لاتقاء الحر (بجريد 
النخل): هو الذي يجرد عنه الخوص أي الورق (ثم أنها): أي سواريه (نخرت): أي بليت (فبناها): أي بنى أبو بكر رضي 
لله تلك السارية (بجذوع النخل): وبنى سقف المسجد (بجريد النخل): كما كان في عهد النبي يل ولم يغيره شيئا 
(فبناها): أي بني عثمان رضي الله عنه تلك السارية (بالآجر): بضم الجيم وتشديد الرأي معناه بالفارسية خشت بخته. 

١‏ +40 حدثنا مُسَدَهٌ حدثنا عَبْدُ اْوَاِثِ عن أبي الاح عن أَنْسٍ بنٍ مَالِكِ قال: «قَدِمَ رسول الله وله المَدِيَة وَل 
في عُِْ امَدبئَة في حي يللم بو حَمْرِو بن عَْفٍء فَأقَم نهم زع عَمَرَة بد م رْسَلَ إَِى بتي النّجار جاً مُقَلدينَ 
سبُونهُمْ فقال أَنْس: فكاني أن إَى رسولٍ الله يك علَى رَاِليِهِوَبّو بكر َه وَمَلأبِيالنَجَارِحَوْلَهُحنَى ألقى بََِاء أي 
أبُوبَ» وكَانَ رسو اله ب مُصَلْي حَيِتُ أدَكنُْالصَلاةُ وَبْصَلّي في مَرَاِض العم وَإِنهأُمْربينَاء المْجدء فأزْسَل إلى بي 
لنّجارء قال: يابني النّجَار نانوي بُحَائِكُمْ هذا فقانُوا:و الله لانطْلْبُكَمََهإاِلَى لله. قال َس : وان فيه ما أقُولُ لَكم؛ 
كَانْثْ فيه قُبُور الْمْرِكَينَوَكَاَثْ فيه حَربٌ» وكَانّثْ فيه َلٌ» فأمرَ رسول الله يك بور لمُشرِكِينَ قت وَبِالْخَربٍ 
سويت وَبالنّخلٍفَفع َصُذْفَ [قَصْفُوا] لحل وبل جد وَجَعَلُواعِضَائنهحجَارَةوَجَمَلُوايَقْلُونَ الصَخْرَ وَهُمْ 
يَرْتَحِرُونَ وَالبيْ كل مَعَهُمْ ود يقول الَلهُمَ لا خَبرَ إلأَحَيْرُالآخِرَة َانْضر الأنَصَارَوَالْمهَاجِرَة». 

(عن أبي التياح): بفتح التاء المثناة من فوق وتشديد الياء أخر الحروف وفي آخره حاء مهملة واسمه يزيد بن حميد 
3 4687- ضَعِيفٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ. 
*1407- صَحِبحٌ : البخاري (478) ومسلم (014) والنسائي (0707. 





كتاب الصلاة / حديث رقم (404) 


الضبعي. قاله العيني (في علو المدينة): بالضم وهي العالية (في حي): بتشديد الياء وهي القبيلة وجمعها أحياء (بنو عمرو 
ابن عوف): بفتح العين فيهما (فأقام فيهم أربع عشرة ليلة): ثم خرج قال الحافظ وهو الصواب من هذا الوجه انتهى» 
وهذه رواية الأكثيرين (ثم أرسل إلى بني النجار): قال العيني: وبنو النجار هم بنو تيم اللات بن ثعلبة بن عمرو بن 
الجموح؛ والنجار قبيل كبير من الأنصارء وتيم اللات هو النجار سمي بذلك لأنه اختتن بقدوم وقيل بل ضرب رجلا 
بقدوم فجرحه انتهى. وقال الحافظ إنما طلب بني النجار لأنهم كانوا أحوال عبد المطلب لأن أمه سلمى منهمء فأراد 
النبي يئةٍ النزول عندهم لما تحول من قباء. والنجار بطن من الخزرج واسمه تيم اللات بن ثعلبة (فجاءوا متقلدين 
سيوفهم): قال العيني كذا في رواية الأكثرين بنصب السيوف وثبوت النون لعدم الإضافة» وفي رواية بإضافة متقلدين إلى 
السيف على المنكب (على راحلته): الراحلة المركب من الإبل ذكراً كان أو أنثى» وكانت راحلته ناقة تسمى القصواء قاله 
العيني (وأبو بكر ردفه): قال الحافظ. كان النبي يَلِةٍ أردفه تشريفاً له وتنويهاً بقدره وإلا كان لأبي بكر ناقة هاجر عليها 
انتهى. وقال العيني: هو جملة إسمية في موضع النصب على الحال. والردف بكسر الراء وسكون الدال المرتدف وهو 
الذي يركب خلف الراكب, وكان لأبيب بكر ناقة فلعله تركها في بني عمرو بن عوف لمرض أو غيره ويجوز أن يكون 
ردها إلى مكة ليحمل عليها أهله» وثم وجه آخر حسن وهو أن ناقته كانت معه ولكنه ما ركبها لشرف الارتداف خلفه 
لأنه تابعه والخليفة بعده (وملا بني النجار حوله): جملة إسمية حالية» والملا أشرف القوم ورؤساؤهم سموا بذلك لأنهم 
مليء بالرأي والغناء والملاأ الجماعة والجمع أملاء (حتى ألقى): أي حتى ألقى رحله والمفعول محذوفء يقال ألقيت 
الشيء إذا طرحته (بفناء أبي أيوب): أي بفناء دار أبي أيوب. الفناء بكسر الفاء سعة أمام الدار والجمع أفنية. واسم أبي 
أيوب خالد بن زيد الأنصاري. قال الحافظ والفناء الناحية المتسعة أمام الدار (في مرابض الغنم): أي أماكنها وهو 
بالموحدة والضاد المعجمة جمع مربض بكسر الميم (وإنه أمر): بكسرالهمزة في إن لأنه كلام مستقل بذاته أي أن النبي 
يف أمر ببناء المسجدء ويروى أمر على بناء المفعول فعلى هذا يكون الضمير في إنه للشأن (ثامنوني): أي بيعونيه 
بالشمن. قال الحافظ: هو بالمثلثة؛ أي اذكروا لي ثمنه لأذكر لكم الثمن الذي أختاره. قال ذلك على سبيل المساومة: 
فكأنه قال: ساوموني في الثمن (بحائطكم هذا): الحائط هنا البستان يدل عليه قوله وفيه نخل وبالنخل فقطع (لا نطلب 
ثمنه إلا إلى الله): قال الحافظ: تقديره لا نطلب الثمن لكن الأمر فيه إلى الله أو إلى بمعنى من. وكذا عند الإسماعيلي لا 
نطلب ثمنه إلا من الله. وزاد ابن ماجه أبداء وظاهر الحديث أنهم لم يأخذوا منه ثمناء وخالف في ذلك أهل السير. 
انتهى. والمعنى لا نطلب منك الثمن بل نتبرع به ونطلب الثمن أي الأجر من الله تعالى (وكان فيه): أي في الحائط الذي 
موحدة جمع خربة ككلم وكلمة. قلت: وحكى الخطابي أيضاً: كسر أوله وفتح ثانية جمع خربة كعنب وعنبة (وبالنخل): 
أي أمر بالدخل فقطع (فصفف النخل قبلة المسجد): من صففت الشيء صفاً أي جعلت قبلة المسجد من النخل. قال 
العيني: ولعل المراد بالقبلة جهتها لا القبلة المعهودة اليوم فإن ذلك الوقت (عضادتيه): تثنية عضادة بكسر العين عن 
صاحب العين اعضاد كل شيء ما يشده من حواليه من البناء وغيره مئال عضاد الحوض وهي صفائح من حجارة ينصبن 
على شفيره. وفي التهذيب للأزهري: عضادتا الباب الخشبتان المنصوبتان عن يمين الداخل منه وشماله قاله العيني 
(ينقلون الصخر): أي الحجارة (وهم يرتجزون): أي يتعاطون الرجز من الرجز وهو ضرب من الشعر (معهم): جملة 
حالية» أي والنبي يف يرتجز معهم (اللهم): معناه يا الله. قال الحافظ: في الحديث جواز التصرف في المقبرة المملوكة 
بالهبة والبيع؛ وجواز نبش القبور الدارسة إذا لم تكن محترمة» وجواز الصلاة في مقابر المشركين بعد نبشها إخراج ما 
فيهاء وجواز بناء المساجد في أماكنها. انتهى. قلت: فيه جواز الإرداف؛ وفيه جواز الصلاة في مرابض الغنم. قال 
المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

4 حدئنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ حدثنا حَمَّادُ بنُ سَلَّمَةَ عن أبي النّّاح عن أَنّس بن مَالِكِ قال: «كَانَ مَوْضِعُ 
المَْجِدٍ حَائطا لبي النَجّارٍ فيه حَرْثُ وَنَخْلٌ وَقُبُورُ الْمُشْرِكِينَ فقال رسول الله يله: نَامنُونِي به فقالو: لا َْفِي به 
َمَناء َع النَخْلُ وَسُوّي اْحَرتْ وَنِْسَ قُبُورُ المُضْركينَ» وساقّ الحديت» وقال فَاغْفِرْ مَكَانَ فَانْصر. 

4- صَحِحِيحٌ : انظر ما قبله. 


[عيدسيوة] ‏ | 0 2تبصسنة/حيدرممنه6 0 | | 155 
قال مُوسَى حدثنا عَبْدُالوارث بنَحْوِوء وكَانَ عَبْدُ الوارث يقولُ حَرِبٌ وَرَعم عبد لوارث أنه قاد مادا هذا الحديت. 
(حائطاً): أي بستاناً (لبنى النجار): هم قبيلة (فيه حرث): بالحاء المهملة والثاء المثلثة هكذا في رواية حماد بن 

سلمة عن أبي التياح . في المصباح المنير: حرث الرجل الأرض حرثاً أثارها للزراعة» فهو حراث. انتهى 0 

عبد الوارث عن أبي التياح التي مضت ففيها خرب بالخاء المجمة والباء الموحدة (فقال لا نبغي): أي لا نطلب (أفاد 

حماذا): من الإفادة أي حدث عبد الوارث حماداً هذا الحديث وفيه لفظ خرب بالخاء المعجمة والباء الموحدة. ‏ باب 
اتخاذ المساجد فى الدور 
1 - باب اتخاذ المساجد في الدور 
6 «حدنا حلي ف حده شين يذ ل عد نحن ماري خزن م يد عن قد لت 

«أَمَرَ رسول الله كه ببناء المَمْجِدٍ [المَسَاجِدِ] في الدُورِ وَأَنْ نظف وَنُطَيّبَّ». 
(ببناء المسجد في الدور): قال البغوي في شرح السنة : يريد بها المحال التي فيها الدور؛ ومنه قوله تعالى 

لإسأريكم داز الفاسقين» لأنهم كانوا يسمون المحلة التي اجتمعت فيها قبيلة دارا ومنه الحديث اما بقيت دار إلا بني 

فيها مسجد؛ قال سفيان: بناء المساجد في الدور يعني القبائل. أي من العرب يتصل بعضها ببعض؛ وهم بنوأب واحد 

يبني لكل قبيلة مسجد . هذا ظاهر معنى تفسير سفيان الدور. قال أهل اللغة: الأصل في إطلاق الدور على هذا المواضع» 

وقد تطلق على القبائل مجازاً . قاله الشوكاني في النيل . وقال علي القاري في المرقاة : الدور جمع دار وهو اسم جامع 

للبناء؛ والعرصة والمحلة والمراد المحلات؛ فإنهم كانوا يسمون المحلة التي اجتمعت فيها قبيلة داراً أو محمول على 
اتخاذ بيت في الدار للصلاة كالمسجد يصلي فيه أهل البيت. قاله ابن الملك؛, والأول هو المعلول وعليه العمل. وحكمة 
أمزة لأهل كل تحلة باه عمد فيه أنه قن يمقر أو يشق على أهل محلة الذهاب للأخرىء فيحرمون أجر المسجد 

وفضل إقامة الجماعة فيه فأمروا بذلك ليتسير لأهل كل محلة العبادة في مسجدهم من غير مسقة تلحقهم (وأن تنظف): 

ا ال وي ا و ال اي ال ا ونا 

بالرش أو العطر. قال ابن رسلان: بطيب الرجال وهو ما خفي لونه وظهر ريحه. فإن اللون ربما شغل بصر المصلي. 

والأولى في تطييب المسجد مواضع المصلين ومواضع سجودهم أولى . الأمر ببناء المسجد للوجوب. قال المنذري: 

والحديث أخرجه الترمذي واب رماب رأخرجة الترمدي مريلا زقاك: : هذا أصح من الحديث الأول. 
كه؛ حدثنا مُحمّدُ بن دَاوْةَ بنِ سُفْيَانَ حدثنا يَحْبَى ‏ ب بَعْنِي ابنَ حَسَّانَ حدثنا سُلَيْمَالُ بنُ مُوسَى حدثنا جَعْفَرُ 

علد بن قر سيق شجا ين لجال عن أيه لئان بغرن بد سَمْرَةَ قال: إِنَهُكَتَبَ إِلَى أَبيِ: ما 

لاي ال رايم 
باب في السرج في المساجد 
ا 0 سَعِيدٍ بن عَبْد لعَزِيزٍ عن زياد بن أبِي سَوْدةَ عن مَيْمُونَة مَْلآة لني 

يك أنَهَا قالت: «يارسول الله نيا في بَيْت المَفِْسء فقال رسول الله ك: انُه قَصَلوا فيه. وكَانّت البلآدُ د ذَاكَ حَربا. 

إن لَمْ ُو وَتصَلُوا يه َائمهُوا بِرَيْت يُسْرَجٌ في قََادِيلهِ». 
(ائتوه فصلوا فيه) : فيه جواز شد الرحال إلى بيت المقدس» وأداء الصلاة فيه» واتخاذ السرج في المساجد. قال 

المنذري: والحديث أخرجه ابن ماجه. 

باب في خصى المسجد 


حدثنا سَهْلٌ ؛ بن نَمَام بن بزبع حدثنا عُمَرُ بنْ سُلَيْم الْبَاعِليٌ عن أبي الْوَلِيدٍ قال: صَآلت ابن عُمَر عن 
065 سحي ١‏ اتريني 8301 ) رين نان فيز 
45- صَحِبحٌ : أحمد (19331). 
لاه؛- ضَعِيففٌ : ابن ماجه )١107(‏ وأحمد (5701/4). 


و 


4- ضَعِيففٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





حَصَى الذي في المَْجد. فقال: همُطِرْنَا ات لبْلَةٍدََضبَحَت الأرْض مله فجَملَ الرّجُلُ يني [يَجِيء] بِالْحَصَى في 
َوْبِهِ فَيْنِْسَهُ تَحْنّه فلمّا قَضَى رسول الله يه الصّلاة قال: ماأحْسَنّ هَذَاه. 
(عن حصى الذي في المسجد): يعني هل يجوز افتراشه في المسجد أم لاء (قال ما أحسن هذا): فيه جواز افتراش 
الحصي. في المسجد. 

4 (صحِيحٌ مَقْطُوعٌ) حدثنا عُدْمانٌ بن آبي شَيْبةَ حدثنا أبُو مُعَاوِيَة وَوَكيعٌ قالا أخبرنا الأَعُمَشُ عن أبي 
صَالح قال: دكَانَ يقَالَ إِنَّ الرَجُلَ إِذَا أخْرَجَ الْحَصَى مِنَّ المَسْجِدٍ يُنَاشِدُة». _ / 

-حدئنا مُحمَّدُ بن إسْحَاقَ أَبّو بكر يني الصَاغَانِيَ ‏ حدثناأبُو بَدْرِ شْجَامُ بن الْوَلِيدٍ حدئنا شَرِبكَ أبُو 
حُصَيْنِ عن أبي صَاح عن أبي هُرَيَْه قال أَبُو بذْرٍ: «أرَاهُ كذ َقَمَهُ إلى النِِ يكل قال: إِنّ الْحَصَاةً لتُنَاشِدُ الذي يُخْرِجها 
مِنْ المسجدا. 

(إن الحصاة لتناشد): أي إن الحصاة لتسأل ب الله أن لا يخرجها أحد من المسجد. 

5 - باب في كنس المساجد 

١‏ حدئنا عَبْدُ اْوَمّابٍ بن عَبْدٍ الْحَكَم الْحَزَارٌ حدثنا [أنبأنا] عَبْدُ المَجِيدٍ بن عَبْدٍ الْعَزِيزٍ بن أبي رَوَادِ عن 
ابن جُرَيْج عن المُطَلِبٍ بن عَبْدٍ لله بن حَنْطَبٍ عن أَنّْس بن مَالِكِ قال قال رسول الله يكله: «مرضَت عَلَي جور أمتي 
حَنَى الْقَذَاَةُ يُخْرِجَهَا الرّجَلُ مِنَ المَسْجدء وَعُْرِضَتْ عَلَيَ ذُنُوبُ أمِّي فلم أر َنْبا أَعْظَمَ مِنْ سُورَةٍ مَنَ الْقُرآنِ أو آبةٍ 
تيا َجُلْ ثم نَسيّهاه. 

(عرضت علي): الظاهر أنه في ليلة المعراج (أجور أمني): أي ثواب أعمالهم (حتى القذاة): بالرفع أو الجر وهي 
بفتح القاف. قال الطيبي: القذاة هي ما يقع في العين من تراب أو تبن أو وسخ. ولا بد في الكلام من تقدير مضاف أي 
أجور أعمال أمتي» وأجر القذاة أي أجر إخراج القذاة» إما بالجر وحتى بمعنى إلى» والتقدير إلى إخراج القذاة» وعلى 
هذا قوله يخرجها الرجل من المسجد جملة مستأنفة للبيان» وإما بالرفع عطفاً على أجورء فالقذاة مبتدأ ويخرجها خبره. 
قاله علي القاري (أغظم من سورة): من ذنب نسيان سورة كائنة (من القرآن): فإن قلت: هذا مناف لما مر في باب الكبائر. 
قلت إن سلم أن أعظم وأكبر مترادفان» فالوعيد على النسيان لأجل أن مدار هذه الشريعة على القرآن فنسيانه كالسعي في 
الإخلال بها. فإن قلت: النسيان لا يؤاخذ به. قلت: المراد تركها عمداً إلى أن يفضي إلى النسيان. وقيل: المعنى أعظم 
من الذنوب الصغائر إن لك تكن عن استخفاف وقلة تعظيم. كذا في الأزهار شرح المصابيح؛ (أو آية أوتيها): أي تعلمها 
وأو للتنويع (ثم نسيها): قال الطيبي: شطر الحديث مقتبس من قوله تعالى: #كذلك أنتك آياتنا فنسيتها وكذلك اليوم 
تنسى؟ يعني على قول في الآية» وأكثر المفسرين على أنها في المشرك؛ والنسيان بمعنى ترك الإيمان» وإنما قال أو 
تيهادون حفظها إشعاراً بأنها كانت نعمة جسيمة أولاها الله ليشكرها فلما نسيها فقد كفر تلك النعمة» فبالنظر إلى هذا 
المعنى كان أعظم جرماً وإن لم يعد من الكبائر. قاله علي القاري. وقال ابن رسلان: فيه ترغيب في تنظيف المساجد 
مما يحصل فيه من القمامات القليلة أنها تكتب في أجورهم وتعرض على نبيهم, وإذا كتب هذا القليل وعرض فيكتب 
الكبير ويعرض من باب الأولى. ففيه تنبيه بالأدنى على الأعلى. انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي وقال: 
هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه قال: وذاكرت به محمد بن إسماعيل يعني البخاري فلم يعرفه واستغربه. 
قال: محمد ولا أعرف للمطلب بن عبد الله سماعاً من أحد من أصحاب النبي يل إلا قوله خطبه النبي و قال: وسمعت 
عبد الله وهو ابن عبد الرحمُن يقول: لا يعرف للمطلب سماعاً من أحد من أصحاب النبي ذل قال عبد الله: وأنكر علي 
بن المديني أن يكون المطلب سمع من أنس وفي إسناده عبد المجيد بن عبد العزيز بن أبي رواد الإزدي مولاهم 
المكي, وثقه يحبى بن معين وتكلم فيه غير واحد. 

٠١‏ - باب اعتزال النساء في المساجد عن الرجال 
5- ضَعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصدف. 
-0١‏ ضعِيفٌ : الترمذي (1915). 





8 ان اكاك اك كاتنت 


رسول الله كة: «لَورّ ركنا هَذَا البَابَ للنّسا. 


قال نَافِعٌ: فلم يَدْخْل مِنْهُ ابنُ عُمَرَ حَنّى مَاتَ. وقال مَّ غيْرٌ عَبّدٍ الوّارث قال عمْرْو: هْوَ أَصَحٌ. 

(لو تركنا هذا الباب): أي باب المسجد الذي أشار النبي يلِةِ (اللنساء): لكان خيراً وأحسن لكلا تختلط النساء 
بالرجال في الدخول والخروج من المسجد. والحديث فيه دليل أن النساء لا يختلطن في المساجد مع الرجال بل يعتزلن 
في جانب المسجد ويصلين هناك بالاقتداء مع الإمام, فكان عبد الله بن عمر أشد اتباعاً للسنة؛ فلم يدخل من الباب الذي 
جعل للنساء حتى ماتء والحديث اختلف على أيوب السختياني فجعل عبد الوارث مرفوعاً من مسند ابن عمر وجعله 
إسماعيل موقوفاً على عمر رضي الله عنه. وكذلك بكر بن مضر عن عمرو بن الحارث عن بكير عن نافع موقوفاً على 
عمر رضي الله عنه. 

والأشبه أن يكون الحديث مرفوعاً وموقوفاً. وعبد الوارث ثقة تقبل زيادته. و الله أعلم. 

وذ - حدئنا مُحمدُ بن قَُامََ بن أعين حدئنا إسْمَاعِيلُ عن أَيُوبَ عن نَافِعٍ قال قال عُمَرُ بن الْخَطَابِ رَضِيَ 


ومو لمم 


اله عله بِمَْنه وَهوَ أصَحْ. 


م 


55 حدئنا قتيبة - يعني أبن سَعِبدٍ حدثنا بكر - - يَعْنِي ابن مُضَرَ - عن عَمْرِو بن الْحَارِثِ عن بُكير عن نَافِعٍ 
قال: «إنَّ هُمَرَ بنَ الْخَطَّابِ كَانَ يَنْهَى أَنْ يَدْخْلَ مِنْ باب النْسَاءكِ). 


6 - باب ما يقول الرجل عند دخوله المسحد 


1 حدئنا مُحمّدُ بنْ عُنْمَانَ الدَّمَشْقَِيْ حدثنا عَبْدُ الْمَمِزِيزٍ يَعْنِي الدَّرَاوَرْدِيّ عن رَبِيعَةَ بن أبي 
عَبْدٍ الرَّحْمَن مَنِ عن عَبْدٍ المَلِكِ بن سَِيدٍ بنِ سُوَيْدٍ قال سَمِعْتُ أَبَا حُمَيْدٍ د أ أ أسَيْدٍألأصَارِي يقول قال رسول الله 


كل: ذا مَخَلَ أحَدُكُمْ المشجد فُلبْسَلْمْ على الل يله ثم ثم لَب لَبَقُل: الَلهُمَ افتخ ِي أَبْوَاتَ رَحْمَتِكَء فإذًا خَرَجَ ع فَليَمْل: 
لَه إني أَسْألْكَ مِنْ فَضْلِكَ. 
(إذا دخل أحدكم المسجد): أي أراد دخوله عند وصول بابه (فليسلم): قال الحافظ ابن القيم في جلاء الأفهام: 
الموطن الثامن من مواطن الصلاة على النبي #ةِ عند دخول المسجد وعند الخروج منه؛ لما روى ابن خزيمة في 
صحيحه وأبو حاتم بن حبان عن أبي هريرة أن رسول الله يَف قال «إذا دخل أحدكم المسجد فليسلم على على النبي كَل 
وليقل: اللهم افتح لي أبواب رحمتك. . وإذا خرج فليسلم على النبي يك وليقل: «اللهم أجرني من الشيطان الرجيم»؟ وني 
المسند والترمذي وابن ماجه عن فاطمة رضي الله عنها قالت «كان رسول الله يَظيِ إذا دخل المسجد قال: اللهم صل على 
محمد وسلم؛ اللهم اغفر لي ذنوبي وافتح لي أبواب رحمتك, وإذا خرج قال مثلهاء إلا أنه يقول أبواب فضلك؛ ولفظ الترمذي 
«كان رسول الله يف إذا دخل المسجد صلى على محمد وسلم انتهى كلامه (ثم ليقل اللهم افتح لي أبواب رحمتك): قال 
الطيبي: لعل السر في تخصيص الرحمة بالدخول والفضل بالخروج أن من دخل اشتغل بما يزلفه إلى ثوابه وجنته. 
فيناسب ذكر الرحمة وإذا خرج اشتغل بابتغاء الرزق الحلال فناسب ذكر الفضلء كما قال تعالى إفانتشروا في الأرض 
وابتغوا من فضل الله 6 انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم والنسائي وأخرجه ابن ماجه عن أبي حميد وحده. 
ك1 حدئنا إسْمَاعِيلَ بن بشر بن مَنْصُورٍ حدثنا عَبْدَالرَحْمَنٍ بن مَهْدِيّ عن عَبْدِ لله بنِ المُبَارَكِ عن حَيْوَةَ بن 
شُرَبْح قال «لَقِيْتُ عُفْبَة عقْبَة بن بن مُسْلِم فَقُلْتٌ له: ني نك حَدتَ عن َيِل بن هرو بن القاص عن ال 95 أنه كن 
٠‏ 171 مض ".لم يدحا بو ةفر فست: 
*477- ضَعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
45- ضعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
6- صَحِيحٌ : مسلم (717) والنسائي (7794) وابن ماجه (777) وأحمد (191717). 
5- صَحِحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الصلاة / حديث رقم (4517) 


ذا مَخَلَ المَسْحِدٍ قال: أعُودُ باله المَظِيم وَبوَجْههِ لكريم وَسْلْطَانِهِالقَِيممِنَ اشَيِطَانٍ الرّجيم. . قال: أَقَط؟ قُلْتُ: الْعم. 
قال: فَإِذَا قال ذَّلِكَ قال الشَّيْطَانُ : حَفِظ مني سَائِر اليَوم». 

(فقلت): قائل هذا حيوة بن شريح (له): أي لعقبة بن مسلم (أعود): : أي أعتصم وألتجىء (ب الله العظيم): أي ذاتاً 
وصفة (وبوجهه): أي ذاته (وسلطانه): : أي غلبته وقدرته وقهره على ما أراد من خلقه (القديم): : أي الأزلي الأبدي (من 
الشيطان): مأخوذ من شطن أي بعد يعني المعبود من رحمة الله (الرجيم) : فعيل بمعنى مفعول أي المطرود من باب الله 
أو المشتوم بلعنة الله والظاهر أنه خبر معناه الدعاء يعني: اللهم احفظني من وسوسته وإغوائه وخطواته وخطراته 
وتسويله وإضلاله؛ فأنه السبب في الضلالة والباعث على الغواية والجهالة» وإلا ففي الحقيقة أن الله هو الهادي المضل 
(قال أقط): الهمزة للاستفهامء وقط بمعنى حسبء قال عقبة لحيوة: أبلغك عني هذا القدر من الحديث فحسب (قلت 
نعم): قائل هذا حيوة (قال): أي عقبة (فإذا قال): الرجل الداخل (ذلك): الكلام (حفظ مني سائر اليوم): وهذه الجملة 
من بقية الحديث التي بلك عني ومعنى حفظ مني سائر اليوم أي بقيته أو جميعه. ويقاس عليه اللبل؛ أو يراد باليوم 
مطلق الوقت فيشمله. قال ابن حجر المكي: إن أريد حفظه من جنس الشياطين تعين حمله على حفظه من كل شيء 
مخصوص كأكبر الكبائر» أو من إبليس اللعين فقط بق التحفظ على حخومه وماايتع منه من إزاء جتودة» والعا ذكرت 
ذلك لأنا نرى ونعلم من يقول ذلكء ويقع في كثير من الذنوب, فتعين حمل الحديث على ما ذكرته وإن لم أره. . أنتهى. 
وفيه أن الظاهر أن لام الشيطان للعهد والمراد منه قرينة الموكل على إغوائه وإن القائل ببركة ما ذكر من الذكر يحفظ منه في 
ار ا ب ا ا ا .كذا في المرقاة. 

باب ما جاءَ في الصلاة عن دخول المسحد 


ا لقي عدا ادن ع عبرب دبي لاد مد عدرد ب سلف و ألا 
رسول الله كِ قال: «إذَا جَاءَ أَحَدُكُم المنجد فَلبْصَل سَجْدَتَيْنٍ ِنْ قَبلٍ أن يَجْلِس», 

(فليصل سجدتين): أي ركعتين (من قبل أن يجلس): تعظيماً للمسجد. قال الخطابي: فيه من الفقه أنه إذا دخل 
المسجد كان عليه أن يصلي ركعتين تحية المسجد قبل أن يجلسء وسواء كان ذلك في جمعة أو غيرهاء ٠‏ كان الإمام على 
المنبر أو لم يكن لأن النبي ييه عم ولم يتخص. قلت: هذا القول هو الصحيح كما جاء مصرحاً في الرواية الآنية عن 
جابر «أن رجلاً جاء يوم الجمعة والنبي يل يخطب فقال: أصليت يافلان؟ قال: لا. قال: قم فأركع». 

قال الخطابي: وقد اختلف الناس في هذا بظاهر الحديث الشافعي وأحمد ابن حنبل وإسحاق بن راهويه؛ وإليه 
ذهب الحسن البصري ومكحولء وقالت طائفة : إذا كان الإمام على المنبر يجلس ولا يصلي. وإليه ذهب ابن سيرين 
وعطاء بن ل الرأي» وهو قول مالك . والثوري انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه 
البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن 

ولد :ساسك أعبرن 6ن وجو يق زب ابره أو في خاي بنْ عَبْدٍ الله عن عَامِرٍ بن عَبْدٍ الله بنٍ 
الوبيْر عن رَجُلٍ مِنْ بَنِي رُرَيْقٍ عن أبي قَنَادَة عن ال يكل نَحْوَه رَاد: ١نم‏ ليَفْعدْ بَْدُ إِنْ سَاء أو لِيَذْهَبْ لِحَاجَيه؛. 

ا(عتبة بن عبد الله) : هو بدل من أبو عميس (عن رجل من بني زريق): بتقديم الزاي المعجمة؛ وبعدها راء مهملة 
مصغراً. قال ا مجهول. 

باب فضل القعود في المسجد 

ه65 و ع اد 1 لاس اد : «الْمَلاِكَةُ نُصَلّي 
عَلَى أَحَدِكُمْ مَا دَامَ في مُضَلاَهُ الَّذِي صَلَّى فِيه مَا لَمْ يحْدِتْ أَوْ يَقُوم [ب يقُْ] اللهُمّ اغفِر لَهُ الهم اْحَمَة». 

(الملائكة تصلي على أحدكم): : أي تدعو له بالخير وتستغفر من ذنوبه (ما لم يحدث): أي حدثاً حقيقياً وهو 
487- صَححيحٌ : البخاري (444) ومسلم (0/14) والترمذي (217) والنسائي (70) وابن ماجه )1١1(‏ وأحمد (055017. 

4- صَحِيحٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ. 
8484- صَحِبحٌ : البخاري (440) والنسائي (7755) وأحمد (07/585. 





بسكون الحاء وتخفيف الدال المكسورة أي ما لم يبطل وضوءه لما روى أن أبا هريرة لما روى هذا الحديث قال له 
رجل من حضر موت: وما الحدث يأأبا هريرة؟ قال: فساء أو ضراط» وهو في بعض طرق الحديث عند الترمذي وغيره. 
ولعل سبب الاستفسار إطلاق الحدث عن غير ذلك عندهم أو ظنوا أن الإحداث بمعنى الابتداعء وتشديد الدال خطأ. 
كذا في النهاية (أو يقوم): أي الملائكة تصلي على أحدكم ما لم يقم من مصلاه فإذا قام الرجل فلا تصلون (اللهم اغفر 
له اللهم ارحمه): جملة مبينة لقوله: تصلي على أحدكم . وفي ذلك فخامة. والحديث أخرجه البخاري والنسائي» وأخرجه 
البخاري وسنلم من حديث أب صالح عن أبي عزيرة أتم منه. 

حدثنا الْقَعْتَم عن مَالِكِ عن أبِي الرنَادٍ عن الأعرج عن أبي هُرَيْرَة أنّ رسول لله يك قال: «لايَوَالَ 
أَحَدُكُم في صَلاَةٍ ما كَانَتٍ الصَّلاه َ تخبسة لا يَمْنعْهُ أن نْ يَنْقَلِبِ إِلَى أَهْلِه إلا الصّلاة». 

(لا يزال أحدكم في صلاة): أ حكما أخرو على بدالتوات أن شقان)» : أي يرجع. .قال المنذري: والحديث 
أخرجه مسلم. 

الاء حدئنا مُوسَى بنُ إسْمَاصِلَ حدئنا حَمَادٌ عن تَابتِ عن أبي راقع عن أبي هُرَيرَة أن نْ رسول الله يكل قال: 
«لآيرَالَالَْدُ في صَلاٍ ما كَانَ في مُصَلا م يَنْتَظِرُ الصَّلاة تقولٌ المَلأبِكَةٌ: الْلهُمّ اغَفِر لَه الهم | رُْحَمْهُ حَنَّى يَنْصَرِفَ 
أو يُحْدِ تَ. فَقِيلَ: ما يُحْدِتُ؟ قال: يَفْسُو أَوْ يَضْرط». 

(ينتظر الصلاة): أي ما دام ينتظرها فإن الأعمال بالنيات؛ بل نية المؤمن خير من عمله في بعض الأحيان (اللهم 
اغفر له اللهم ارحمه) : قال الطيبي : طلب الرحمة بعد طلب المغفرة ة لأن صلاة الملائكة استغفار لهم (حتى ينصرف): 
أي يرجع الرجل من مصلاه ه (يفسو) : قال في المصباح المنير: الفساء ء هو ريح يخرج بغير صوت يسمع (أو يضرط): 
بكسر الراء من الضرط وغوصوت يخرج من الدبو قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم. 


و عا امة 


فق حدثنا حِشَامُ بن عَمّارٍ حدئنا صَدَقَةُ بن حَالِدٍ أخبرنا عُخْمَانُ نُ بن أبي الْمَاتكَة ألأرْيّ عن عُمَيْرِ بنِ هَانِىءِ 
العنْيِيَ عن أَبي هُرَيْرَةَ قال قال رسول الله يك: «مَنْ أَنَى الْمَسْجِدَ لِشَيءِ فَهُوَ حظة؛. 
(من أتى المسجد لشيء): أي لقصد حصول شيء أخروي أو دنيوي (فهو): أي ذلك الشيء (حظه): ونصيبه كقوله 
عليه السلام «إنما لكل إمرىء ما نوى» ففيه تنبيه على تصحيح النية في إتيان المسجد لثئلا يكون مختلطاً بغرض دنيوي 
كالتمشية والمصاحبة مع الأصحاب. بل ينوي الاعتكاف والعزلة والانفراد والعبادة وزيارة بيت الله واستفادة علم وإفادته 
ونحوها. قال المنذري: في إسناد هذا الحديث عثمان بن أبي العاتكة الدمشقي وقد ضعفه غير واحد. 
"١‏ اباب في كراهية إنشاد الضالة في المسحد 
افق حدثنا عُبيْدُ لله بن ُمَرَ الْجْشَمِيْ حدثنا عَبْدُ الله بن يَزِيدَ حدثنا حَيْوَةُ يني ابنَ شُرَنْح - قال سَعِعْتُ أب 
الأسوَد يعني مُحمّدَ بن عَبْدٍ الرّحْمَنِ بن تَؤفلٍ يقولُ أخبرني أبُوعَبِ الل مَْلَى شَدَد أنه سَِع با هُرَيْر رَةَيقولٌ سَمِعْتُ 
رسول الله يَكِةٍ يقول :مَنْ سَمِعَ رجلا يَنْشُدّ ضَالَّة في المَسْجِدٍ فَلْيقْل: لا أَدَامَا الله إِلَنِكَء فإِنّ المَسَاجد لَمْ تَبْنَ لِهَذاه. 
(يتشد غبالةة: هر ينسم الباد وشيم الشين أي يظلبها قال :في المتضباح المبيرة يقال للعيوان الضائم خمالة: ٠‏ وفي 
النيل: يقال نشدت الضالة بمعنى طلبتها وأنشدتها عرفتهاء والضالة تطلق على الذكر والأنثى والجمع ضوال كدابة 
ودواب» وهي مختصة بالحيوان» ويقال لغير الحيوان ضائع ولقيط (فليقل): أي السامع (لا أداها الله إليك): معناه ما رد 
الله الضالة إليك وما وجدتها. قال في فتح الودود: يحتمل أنه دعاء عليه؛ فكلمة لا لنفي الماضي ودخولها على الماضي 
بلا تكرار - ئز في الدعاءء وفي غير الدعاء الغالب هو التكرار كقوله تعالى إفلا صدق ولا صلى» ويحتمل أن لا ناهية 
أى لا تنشد .وقول لا أداها الله دعاء له لإظهان أن النهى غنه تضم له إذ الداضي بالخير له ينهي إلا تسا لكن اللائق 
478- صَحِيحٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ. 
4- صَحبحٌ : البخاري (11/1) وأحمد .)411١(‏ 
7- حَحسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
ل صَحِبحٌ : مسلم (018) والترمذي (1771) وابن ماجه (737) وأحمد (8547). 





اس سم | ]سر 


حينئذ الفصل بأن يقال لا. وأداها الله إليك بالواو لأن تركها توهم؛ إلا أن يقال الموضع موضع زجر ولا يضر به الإيهام 
لكونه إيهام شيء هو آكد في الزجر انتهى. قال ابن رسلان: قوله «لا أداها الله إليك» فيه:دليل على جواز الدعاء على 
الناشد في المسجد بعدم الوجدان معاقبة له في ماله معاملة له بنقيض قصده. وفيه النهي عن رفع الصوت بنشد الضالة 
وما في معناه من الببع والشراء والإجازة والعقود (لم تبن لهذا): أي لطلب الضالة بل بنيت لذكر الله والصلاة والعلم 
والمذاكرة في الخير ونحوها. قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم وابن ماجه. 
"١‏ - باب في كراهية البزاق في المسجد 

البزاق هو ما يخرج من الفم. 

3 حدئنا مُسْلِم بن إبراهِيمَ حدثنا هِشَامٌ وَسْعْبَة وََانُ عن قاد عن َنّس بن مَالِتِ أن الي يك قال: «التَفْلُ 
في المَسْجِدٍ خُطِيئة وَكَفَارَئهُ آنْ يُوارِيَهُ [تُوارِيَه]». 

(التفل): بفتح التاء المثناة فوق وإسكان الفاء هو البصاق والبزاق وهما ما يخرج من الفم أي إلقاء البزاق (في 
المسجد): أي في أرضه وجدرانه (خطيئة): أي إثم (أن يواريه) : أي يستر البزاق بشيء طاهر. قال المنذري: والحديث 

6 حدثنا مُسَدَّدُ حدثنا أَبُو عَوانَةَ عن قَتَادَةَ عن أَنَْس بن مَالِكِ قال قال رسول الله يكله: دإنَّ الْبرَاقَ في 
المَسْجِدٍ حَطِيئَةٌ وكَفَارَُهَا دَفنّهَاه. 

(إن البزاق): أي إلقاءه وهو ما يخرج من الفم (في المسجد): قال الحافظ في الفتح: هو ظرف للفعل فلا يشترط 
كون الفاعل فيه حتى لو بصق من هو خارج المسجد فيه تناوله النهي و الله أعلم (خطيئة): أي إثم. وفي رواية لأحمد 
سيئة» وكالبزاق المخاط بل أولى (وكفارتها): أي إذا فعلها خطأ. قال العيني: والكفارة على وزن فعالة للمبالغة كقتالة 
وضرابة وهي من الصفات الغالبة في باب الأسمية وهي عبارة عن الفعلة والخصلة التي من شأنها أن تكفر الخطيئة أي 
تسترها وتمحوهاء وأصل المادة من الكفر وهو السترء ومنه سمي الزراع كافراً لأنه يستر الحب في الأرض» وسمى 
المخالف لدين الإسلام كافراً لأنه يستر الدين الحق. والتكفير هو فعل ما يجب بالحنث والاسم منه الكفارة (دفنها): أي 
البزاق يعني إذا أزال ذلك البزاق أو ستره بشيء طاهر عقيب الإلقاء زال منه تلك الخطيئة. قال الحافظ: في الفتح: قال ابن 
أبي حمزة لم يقل وكفارتها تغطيتها لأن التغطية يستمر الضرر بها إذ لا يأمن أن يجلس غيره عليها فتؤذيه بخلاف الدفن 
فإنه يفهم منه التعميق في باطن الأرض انتهى. 

قال العيني: واختلف العلماء في المراد بدفن البزاق فالجمهور على أنه الدفن في تراب المسجد ورمله وحصياته 
إن كانت فيه هذه الأشياء وإلا يخرجها فإن لم تكن المساجد تربة وكانت ذات حصير فلا يجوز احتراماً للمالية. 

قلت: إذا كان الانسان محتاجاً إلى دفع البزاق وكانت المساجد ذات حصير أو كان فراشها من الجص أو الحجر 
فألقى البزاق تحت قدمه اليسرى ودلكه بحيث لم يبق في المسجد للبزاق أثر فلا حرج وعليه يحمل الحديث الآتي الذي 
روى من طريق مسدد «فبزق تحت قدمه اليسرى ثم دلكه بنعله». وفيه أن البزاق طاهر وكذا النخامة طاهرة جاء في هذه 
الرواية لفظ البزاق» وفي الرواية السابقة لفظ النقل. قال العيني. النقل شبيه بالبزق وهو أقل منه أوله البزق ثم النقل ثم 
النفخ. انتهى. قال الحافظ في الفتح قال القاضي عياض: إنما يكون خطيئة إذا لم يدفنه» وأما من أراد دفنه فلا. ورده 
النووي فقال هو خلاف صريح الحديث. قلت قلت: وحاصل النزاع أن هنا عمومين تعارضا وهما قوله البزاق في المسجد 
خطيئة» وقوله وليبصق عن يساره أو تحت قدمه؛ فالنووي يجعل الأول عاماً ويخص الثاني بما إذا لم يكن في المسجده 
والقاضي بخلافه يجعل الثاني عاماً ويخص الأول بمن لم يرد دفنهاء وقد وافق القاضي جماعة منهم ابن مكي في 
التنقيب والقرطبي في المفهم وغيرهما ويشهد لهم ما رواه أحمد بإسناد حسن من حديث سعد بن أبي وقاص مرفوعاً 
قال امن تننخم في المسجد فيغيب تخامته أن تصيب جلد مؤمن أو ثوبه فتؤذيه؟ وأوضح منه في المقصود ما رواه أحمد أيضاً 
والطبراني بإسناد حسن من حديث أبي أمامة مرفوعاً قال امن تنخم في المسجد فلم يدفنه فسيئة» وإن دفنه فحسنة» فلم يجعله 
474- صَححِيحٌ : البخاري (415) ومسلم (267) والترمذي (017/5) والنسائي (9/5) وأحمد (17051). 

- صَحِِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 


5 له للاسسس ع ب وك لكر ااا 


سيئة إلا بقيد عدم الدفن. ونحوه حديث أبي ذر عند مسلم مرفوعاً قال ووجدت في مساوى أعمال أمتي النخاعة تكون في 
المسجد لا تدفن. قال القرطبي: فلم يثبت لها حكم السيئة لمجرد إيقاعها في المسجد بل به وبتركها غير انتهى وروى 
سعيد ابن منصور عن أبي عبيدة بن الجراح أنه تنخم في المسجد ليلة فنسى أن يدفنها حتى رجع إلى منزله فأخذ شعلة 
من نار ثم جاء فطلبها حتى دفنها ثم قال الحمد لله الذي لم يكتب على خطيئة الليلة. فدل على أن الخطيئة تختص بمن 
تكرها لا بمن دفنها. وعلة النهي ترشد إليه وهي تأذي المؤمن بها. ومما يدل على أن عمومه مخصوص جراز ذلك في 
الثوب ولو كان في المسجد بلا خلاف. وعند أبي داود من حديث عبد الله بن الشخير «أنه صلى مع النبي يك فبصق تحت 
قدمه اليسرى ثم دلكه بنعله» إسناده صحيح وأصله في مسلم . والظاهر أن ذلك كان في المسجد فيؤيد ما تقدم. وتوسط بعضهم 
فحمل الجواز على ما إذا كان له عذر كأن لم يتمكن من الخروج من المسجد والمنع على ما إذا لم يكن له عذر وهو تفصيل 
حسن والله أعلم. انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري والترمذي والنسائي. 

حدثنا أَبُو كال حدثنا يَزِيدُ ‏ يَغْني ابنَ رُرَيْع - عن سَعِيدٍ عن قََادَةَ عن أَنّس بن مَالِكِ قال قال رسول 
الله يكه: «الشْحَاعَةٌ في المَسْجِد هَذَكَرَ مِْلهُ. ا 

(ابن زريع): بتقديم الزاء المعجمة وبعدها راء مهملة مصغراً (عن سعيد): هو ابن أبي عروبة (النخاعة): قال ابن 
الأثير في النهاية هي البزقة التي تخرج من أصل الفم مما يلي أصل النخاع. والنخامة البزقة التي تخرج من أقصى الحلق 
ومن مخرج الخاء المعجمة انتهى. قال في المصباح المنير: النخاع خيط أبيض داخل عظم الرقبة يمتد إلى الصلب يكون 
في جوف الفقار انتهى. قال العيني: البصاق ما يخرج من الفم والمخاط ما يسيل من الأنف. 

/؟ ‏ حدثنا الْمَعنّبِيُ حدثنا أَبُو مَوْدُودٍ عن عَبْدٍ الرَحْمَن بن أبي حَدَرَدٌ لأسْلَّميٌ قال سَمِعْتٌ أبَا هُرَيْرَة يقول 
قال رسولٌ الله يه «منْ دَخَلَ هَذَا المَسجدَ فَبَرَقَ فِبهِ أو تَنَحَمْ ليحر وَلْيَدفِنهُ قليَدفئهُ] إن لَمْ يَفْعَلْ فَلَيَبْرْق في نوب 
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به). 

(أو تنخم): أي رمى بالنخامة في المسجد. قال العيني في المطالع: النخامة ما يخرج من الصدر وهو البلغم اللزج 
(فليحفر): المكان الذي فيه البزاق إن كان المسجد ترابياً وهو بكسر الفاء من باب ضرب يضرب (وليدفنه): أي كل 
واحد من البزاق والنخامة في الأرض وهو بكسر الفاء من باب ضرب يضرب (فإن لم يفعل): أي فإن لم يحفر أو لم 
يمكن الحفر (ثم ليخرج به): أي الثوب الذي فيه البراق من المسجد. 

حدئنا هَنَادُ بن السّرِيٌ عن أبي ألأخوّص عن مَنْصُورٍ عن ربْعِيٌ عن طَارِقٍ بن عَبْد الله الْمُحَارِبِيُ قال قال 
رسول الله يكل «إذًا قَامَ الرَجُلُ إِلَى الصَّلاق أو إِذَا صَلَى أحَدكم قلا يَبْرْنَ أمَامَهُ وَل عَنْ يَمِيِنِه وَلَكِنْ عَنْ يَسَارِهِ إِنْ 
كَانَ فَارِغَا أو تَحْتٌ قَدَمهِ اليُسْرَىء ثم لَِقْلْ بو». 

(فلا يبزقن أمامه): تشريفاً للقبلة (ولا عن يمينه): تشريفاً لليمين» وفي الرواية الآنية «والملك عن يمينه فلا يتفل 
عن يمينه» وجاء في رواية البخاري «فإن يمينه ملكاً» (ولكن عن يساره): أي جانب (إن كان): أي اليسار (فارغا): أي 
متمكناً من البزق فيه (ثم ليقل به): أي يمسح وبدلك البزاق. وقاله العيني أي ليدفنه إذا بزقه تحت قدمه اليسرى» وإن 
لفظ القول يستعمل عند العرب في معان كثيرة انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. 

8 حدثنا سُلَيْمَانٌ بن دَاوْةَ حدثنا حَمَّادٌ حدثنا أَيُوبُ عن نَافِع عن ابن عُمَرَ قال: ١بَيْتَمَا‏ رسول الله يك 
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يَخْطّبُ يَْما إِذْ رَأَى ُحَامَةَ في قبلةِ المَسْجدِء فَتَمَي عَلَى النَّاسِء ثُمّ حَكَهَاء قال: وَأَحْسَبْهُ قال كَدَعَا برَعْمَرانٍ فَلَطَحَه 
بوه وقال: إِنَّ لله تَعَالَى قبل وَجْهِ أَحَدِكُم إِذَا صَلّى قلا ير َيْنَ يَدَيِه. 
3 476- صَححيصٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ. 

417- حَسَنٌ صَحِيمحٌ : أحمد (4:44). 

4- صَحِيحٌ : الترمذي (011) والنسائي (7/17) وابن ماجه .)1١51(‏ 

- صَحِبحٌ : البخاري (105) ومسلم (087) والنسائي (714) وابن ماجه (771) وأحمد (4440). 
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َال أو داوة: رَوَاهُ ِسْمَاعِيلٌَ وَعْبدُ الوارث عن أَيُوبَ عن نَافعٍ وَمَالِكِ وَعْبَيْدٍ لله وَمُوسَى بن عُقْبَة عن نَاقِعٍ 
َو حَمَادِه إل هلم يَذْكُرُوا الرعفَرانَ. وَرَوَاهُ مَعْمَرٌ عن أَيُوبَ وَأَنْبَتَ الزَعْفَرانَ فيه وَذَكَرَ يَحيى بن سُلَيْم عن 
ُبيْد الله عن نَافِع الْخَلُوقَ. 

(بينما): قال الذي يقال :بيتما وريش] وهنا ظروائؤناة تحت المفاحاة . ويضافان إلى جملة من فعل وفاعل مبتدأ 
وخبر. ويحتاجان إلى جواب ب يتم به المعنى. والأفصح في جوابهما أن لا يكون فيه إذ وإذا وقد جاء! كثيراً تقول بينا زيد 
جالس دخل عليه عمرو وإذ دخل عليه عمرو وإذا دخل عليه؛ وبينا أصله بين فأشبعت الفتحة فصارت ألفاً . قلت: قد جاء 
لفظ بينما وبيننافي الحديث كثيراً وما وقع جوابهما بغير إذا وإذا (في قبلة المسجد): أي في جهة قبلة المسجد (فتغيط): 
أي غضب رسول الله يَثِةِ (ثم حكها): أي قشر النخامة (قال وأحسبه): أي قال حماد أظن أيوب قال هذه الجملة الآنية 
(قال): عبد الله بن عمر (فدعا): أي طلب رسول الله يَِةِ (بزعفران): هو طيب معروف (فلطخه به): أي لوث النبى بل 
موضع النخامة بالزعفران. قال الحافظ في الفتح وقال الإسماعيلي في روايته من طريق شيخ البخاري وفيه قال «وأحسبه 
دعا يزعفران فلطخه به زاد عبد الرزاق عن معمر عن أيوب فلذلك صنع الزعفران في المساجد (قبل وجه أحدكم): هو 
بكسر القاف وفتح الباء أي جهة وجه أحدكمء وهذا على سبيل. التشبيه أي كان الله تعالى في مقابل وجهه. وقال 
النووي فإن الله قبل وجهه أي الجهة التي عظمها الله وقيل فإن قبله الله. وقيل ثوابه ونحو هذا فلا يقابل هذه 
الجهة بالبصاق الذي هوالاستخاف بمن يبزق إليه وتحقيره. وفيه دليل على جواز جعل الخلوق والزعفران في 
المساجد. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم. 

1 حدئنا يَخبى بن حبيب بن عَرِيّ حدثنا خَالِدَ ‏ يني ابن الْحَاِثٍ عن مُحمّدٍ بِنِ عَجْلآنَ عن عَيّاضٍ 
بن عَبدِ الله عن أبي سَمِيدٍ الْخذْرِي أن لني يك كان حب الْمَراجين وَلاَرَالُ في َه نه فَدَخَلَ المْجة قَرَأَى 
نحامَة في قِبْلَةِ الْمَسْحِدٍ فَحَكهَاء ُ نم أْبلَ عَلَى لاس مُفْضَباً فقال: أَيْسرُ أَحَدَكُم أن ب ينْصَقَّ في وَجهِد إِنَّ أحَدَكُم ذا اسْتفبَلٌ 
الل انيل جل وَالْمَكُ من تس ينفيل حن بين لاي فب َيَيِصنْ عن يَسَارِو حت ديه فإ 
عَجِلَ به أ مْرْ ليل هكَذًاوَوَصَفَ لَنا ابنُ عَجْلآنَ ذَلِبَ - أن يَْفْلٍ في لوب يَدبَْضَهُ عَلَى بض ». 

(كان يحب العراجين): هي جمع عرجون بضم العين وهو العود الأصغر الذي فيه الشماريح إذا يبس واعوج» 
وهو من الانعراج وهو الانعطاف. والواو والنون فيه زائدتان قاله العيني (منها): أي من العراجين (فرأى نخامة): قال 
الحافظ: قيل هي ما يخرج من الصدر. وقيل: التتتاع بالعن من الغدر وبالحيم من الرادى انفكا" أي النخامة (ثم 
أقبل): أي توجه النبي يه (مغضباً): حال من ضمير أقبل (أيسر): بهمزة الاستفهام من السرور (أحدكم): بنصب الدال 
هو مفعول يسر (أن يبصق): كبرق دفو قعل ير (والملك عن ممين)ة قال الحافظ في الفتح: ظاهره اختصاصه بحالة 
الصلاة فإن قلنا: اللخاو يات ا سداد ل العاف ل » مع أن عن يساره ملكا آخر. وأجب باحتمال 
اختصاص ذلك بملك اليمين : تشريفاً له وتكريماً هكذا قاله جماعة من القدماء ولا يخفي ما فيه؛ وأجاب بعض 
المتأخيرين بأن الصلاة أم الحسنات البدنية فلا دخل لكاتب السيئات فيها ويشهد له ما رواه ابن أبي شيبة من حديث 
حذيفة موقوفاً في هذا الحديث قال «ولا عن يمينه فإن عن يمينه كاتب الحسنات» وفي الطبراني من حديث أبي أمامة في 
هذا الحديث «فإنه يقوم بين يدي الله وملكه عن يمينه وقرينه عن يساره» انتهى. فالتفل حينئذ إنما يقع على القرين وهو 
الشيطان» ولعل ملك اليسار حينئذ يكون بحيث لا يصيبه شيء من ذلك. أو أنه يتحول في الصلاة إلى اليمين و الله أعلم 
(فلا يتفل) : أي فلا يبزق وهو من باب نصر وضرب (وليبصق عن يساره أو تحت قدمه): قال الحافظ: كذا هو ف فى أكثر 
الروايات؛ وفي رواية الوقت: «وتحت قدمه» بواو العطف من غير شك. ووقع في رواية مسلم من طريق أبي رافع عن 
أبي هريرة «ولكن عن يساره تحت قدمه» بحذف كلمة أوء وكذا للبخاري من حديث أنس في أواخر الصلاة والرواية التي فيها 
أوأعم» ٠لكونها‏ تشمل ماتحت القدم. انتهى . وفي الرواية الآتية من طريق يحير يحيى بن الفضل السجستاني وهشام بن عمار فيها 
أيضا "ولبيصى عن يسار تضدت ربعله البيرى» بحلاف كلمة أ و(فإن عجل .به آمر)د يعني غلب عليه البزاق والنخامة (فليقل 
هكذا): معناه فليفعل هكذا (ووصف لنا ابن عجلان): أي قال خالد: بان عمجلاو ولق أي تفسير قوله فليقل 
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هكذا (أن يتفل في ثوبه ثم يرد بعضه على بعض): وفي رواية لمسلم «فتفل في ثوبه ثم مسح بعضه على بعض". 

1441 حدئنا أحمّدُ بن صَالح حدثنا عَبْدُ لله بنُ وَهْبٍ أخبرني عَمْرُو عن بَكْرِ بن سَوَادَةالْذَامِيْ عن صَالٍ 
بن حَبْوَانَ عن أبي سَهْلَةَ السَّائِبٍ بنِ خَلأَو قال أَحْمَدُ: مِنْ أضحَاب النبي ككلله: أنّ رجلا م قَوْما بصق في الْقِبلٍَ 
وَرَسُولَ لله يك ينظ فقال رسول الله يل جِينَ قرَعْ: «لاَيُصَلَى لَكُمْ فا َْدَذلِكَ أن يُصلَيَ لهم ٠‏ فمَتَعُوهُ وَأَخْبَرُوهُ 
بقَولٍ رسول الله يكل قَذَكَرَ ذَِكَ لرسول الله يلِدِ فقال: نَعَمْ وَحَبْتٌ أَنَّهُ قال: ِنِكَ آذَيْتَ الله وَرَسُولَهُ». 

(عن صالح بن خيوان): : بفتح المعجمة ويقال بالمهملة السبأى بفتح المهملة والموحدة مفقضورا ويقال الخولاني 
وثقه العجلي من الرابعة . قاله الحافظ في التقريب . وقال في الميزان: قيده عبد الحق الأزدي بالحاء المهملة . وقال في 
النهذبت قال أبو ذاو لينن أخد يقول خيوان: بالحاء التعيمة إلا.قد أخطاً . وقال ابن ماكولا قاله سعيد بن يونس بالحاء 
المهملة» وكذلك قاله البخاري ولكنه وهم (عن أبي سهلة السائب بن خلاد): : قال الحافظ في التقريب: السائب بن خلاد 
بن سويد الخزرجي أبو مهلة المدني له صحبة وعمل لعمر على اليمين ومات سنة إحدى وسبعين (قال أحمد): سن 
صالح شيخ أبي داود: إن السائب هو (من أصحاب النبي ككه): : ولعله ذكر لأنه لم يكن من مشاهير الصحابة (إن رجلاً أم 
قوماً): : أي صلى بهم إماماً ولعلهم كانوا وفداً (فبصق في القبلة): أي في جهتها (ينظر): أي يطالع فيه (فقال رسول الله 
له ): : لقومه لما رأى منه قلة الأدب (حين فرغ): أي هذا الرجل من الصلاة : (لا يصلي لكم): باثبات الياء لا يصلي لكم 
هذا الرجل بعد اليوم. . قال في شرح السنة : أصل الكلام لا تصل لهم فعدل إلى النفي ليؤذن بأنه لا يصلح للإمامة وأن 
بينه وبينها منافاة. . وأيضاً في الإعراض عنه غضب شديد حيث لم يجعله محلا للخطاب وكان هذا النهي في غيبته 
(فمنعوه): : فسأل عن سبب المنع (فذكر): الرجل (ذلك): أي منع القوم إياه عن الإمامة (لرسول الله تَكِ): وقال ذكروا 
أنك منعتني عن الإمامة بهم أكذلك هو (فقال) أي سول اق ل ): أنا أمرتهم بذلك (وحسبت): أي قال الراوي 
وظننت (أنه): أي الرسول الله يَفٍ (قال): أ راد على ان انك حت افر : والمعنى أنك فعلت فعلاً لا 
يرضي الله ورسوله. وفيه تشديد عظيمء فقال الله تعالى «إن الذين يؤيذون الله ورسوله لعنهم الله في الدنيا والآخرة وأعد 
لهم عذاباً مهيناً» وذكر الله تعالى للتبرك أو لبيان أن إيذاء رسوله لمخالفة نهيه لا سيما بحضرته منزل منزلة إيذاء الله 
تعالى. . كذا ذكره بعض شراح المشكاة وهذا منه مبنى على جعل الإيذاء على حقيقته. قال ميرك: ولحديث السائب بن 
خلاد شاهد من حديث عبد الله بن عمرو قال أمر رسول الله يلِهِ رجلاً يصلي بالناس الظهر فتفل بالقبلة وهو يصلي 
للناس» فلما كان صلاة العصر أرسل إلى آخر فأشفق الرجل الأول فجاء إلى النبي يك فقال يارسول الله أنزل في شيء؟ 
قال لا. ولكنك تفلت بين يديك وأنت تؤم الناس فآذيت الله والملائكة» رواه الطبراني في الكبير بإسناد جيد. قال ميرك: 
والحديث أخرجه ابن حبان في صحيحه. 

بذك حدثنا مُوسّى بن إسْمَاعِيلَ حدثنا حَمّادٌ أخبرنا سَهِيدٌ الْجُرَيرِيُ عن أبي الْعَلآهِ عن مُطَرفٍ عن أَبيهِ قال: 
«َتَيِثُ رسول الله يله وَهُوَ يُصَلَي قَبَرَقَ َحْتَ قَدَيِهِ البْسْرَى». 
(فبزق): أي النبي يلي (إتحت قدمه اليسرى) : فيه أنه يك بزق بنفسه تحت قدمه اليسرى في حالة الصلاة. 

287 حدثنا مُسَدَّدٌ حدثنا يزيد بن رُرَيْعِ عن سعِيد الْجْرَيْرِي عن أبي الْعَلآءِ عن بيه بِمَعْنَاه زَادَ: 4 دَلْكَهُ 
1 (م دلكه بنعله): في أن النبي ب بزق ثم دلك البزاق بنعله قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم بنحوه. 


1485 حدثنا َي بن سَعِيدٍ حدئنا الْفَرَجُ بن َضَالَةَ عن أبِي سَعِيدٍ قال: َأَيْتُ وَائَِة بنَ َع في مَسْجِدٍ 
مَشْقَ بصق عَلَى اوري ْم مَسَحَه يرجه فقيل له: :لِمَ مَعَلْتَ هَذَا قال: «لأاني رَأَيْتُ رسول الله يك يفْعَلّهُ». 
(في مسجد دمشق): كهزبر بكسر الدال وفتح الميم وقد تكسر الميم اسم بلد وسميت باسم بانيها دمشاق بن 
- حَسَنّ : أحمد (17775). 
7 44- صَحبحٌ : مسلم (094) والنسائي (0777. 
4417- صَححِيِحٌ : انظر ما قبله. 


44- ضَحِيِكٌ : أحمد (160079). 





كنعان بن حام بن نوح ذكره القضاعي (بصق): أي بزق (على البوري): بضم الباء الموحدة. قال ابن الأثير في النهاية هي 
الحصير المعمول من القصب ويقال فيها بارية وبورياء (ثم مسحه برجله): الل ا 0 
على الحصير برجله (فقيل له): أي لواثلة (رأيت رسول الله كله يفعله): أي يبزق على البوري ثم يمسحه برجله. قال 
المنذري: في إسناده فرج بن فضالة وهو ضعيف. 

لك -حدثنا يَحْيَى بنُ اْمَضْلٍ المُحِسْتَانِيُ وَهِشَامُ بن عَمّارِ وَسْلَيْمَانُ بن عَبْدِ الرّحْمَنٍ الدَمَفْقِيّانٍ بهذا 
الحديث» وهذا َفْظُ يَحَى بن الْمَضْلٍ السّحسْتَانِيء قالُوا حدئنا حَاتِم بن إسْمَاعِيلَ حدثنا يَمْقُوبُ بن مُجَاهِدٍ بو حَزرَة 
عن عِبَادَةَ بن الْوَلِيدٍ بن عُبَادَةَ بن الصّامِتٍ قال «أَنَينَا جَابرَا يَعْني ابن عَبْدٍ الله - - وَهُوَ في مَسْجَِدِهٍ فقال: 0 
في مَسْجِينًا هذا وفي يده عَرجُونُ ابنَ طابء قَنظرَ فى في وَل المج تُحَامَة؛ كل علَنَِافْحَهَا بلُْرججونٍ 
قال: أكُمْ بْحِبُّ أَنْ يُعْرضَ الله عَنْهُ ثم قال: أعدك نَم بصي فإ له فوهك يضقن قل وه وأ 
عن ينه وَليَيصقْ وَلْيبْوّف] عن يَسَارِِ تَحْتَ رِجْلِهِ الْبُسْرَى. إن عَجِلَتْ به بَادِرة فلل تبه هَكَذَاء وَوَضَعَهُ عَلَى فِبه 
م لكَهُ م قال: وني غير فق فى ين لي بذتةإى أفلد. باه لوي ف زاعيه. دأ رسو ا له 
َجَعَلَهُ َلَى رَأْس العُرْجُونَ ثم لَطَْ به عَلَى أثَر الام 

قال جاب برٌ: قَمِنْ هُنَاكَ جَعَلْتُمْ اْخَلُوقَ في مَسَاجِدِكُم. 

(يعقوب بن مجاهد أبو حزر: بتقديم الزاء المعجمة وبعدها راء مهملة. قال الحافظ في التقريب: يعقوب بن'.: 
مجاهد القاص» يكني أبا حزرة بفتح تح المهملة وسكون الزاء وهو بها أشهرء صدوق من السادسة ماث سنة تسع وأريعين 
أو بعدها (وفي يده) ل لني و (عرجون ابن طالب): قال العيني: والعرجون بضم العين هو العود الأصغر الذي فيه 
الشماريخ إذا يبس واعوج وهو من الانعراج وهو الانعطاف وجمعه عراجين» والواو والنون فيه زائدتان. وابن طالب 
رجل من أهل المدينة ينسب إليه نوع من تمر المدينة» ومن عاداتهم أنهم ينسبون ألوان التمر كل لون إلى أحد. . انتهى. 
وقال الخطابي: العرجون عود كباسة النخل وهو العذق. وسمي عرجونا لانعراجه وهو انعطافه وابن طاب وهو اسم 
لنوع من أنواع النخل منسوب إلى ابن طابء. كما نسب ألوان التمرء فقيل: لون ابن حبيق [هو بضم الحاء المهملة وفتح 
الباء الموحدة وبعدها ياء ساكنة على وزن زبير» وابن حبيق رجل ينسب إليه ألوان التمر] ولون كذا ولون كذا. انتهى. 

قلت: قال في المصباح المنير: الكباسة العذق وهو عنقود النخل. وهو جامع الشماريخ (فنظر): أي فطالع (فرأى 
في قبلة المسجد نخامة): قيل هي ما يخرج من الصدر. قال علي القاري: أي جدار المسجد الذي يلي القبلة» وليس 
المراد بها المحراب الذي يسميه الناس قبلة لأن المحاريب من المحدثات بعده يَكِِةِ ومن ثم كره جمغ من السلف 
اتخاذها والصلاة فيها قال القضاعي: وأول من أحدث ذلك عمر بن عبد العزيز وهو يومئذ عامل للوليد بن عبد الملك 
على المدينة لما أسس مسجد النبي يَلِِ وهدمه وزاد فيه» ويسمى موقف الإمام من المسجد محراباً لأنه أشرف مجالس 
المسجد.» ومنه قيل للقصر محراب لأنه وأشرف المنازل» وقيل المحراب مجلس الملك سمى به لانفراده فيه» وكذلك 
محراب المسجد لانفراد الإمام فيه. وقيل سمي بذلك لأن المصلي يحارب فيه الشيطان. قال الطيبي: النخامة البزاقة التي 
تخرج من أقصى الحلق ومن مخرج الخاء المعجمة وهو كذا في النهاية وهو المناسب لقوله الآتي فلا يبزقن» لكن قوله: 
من أقصى الحلق غير صحيح إذ الخاء المعجمة مخرجها أدنى الحلق. وقال في المغرب: النخاعة والنخامة ما يخرج من 
الخيشوم عند التنحنح. وفي القاموس النخاعة النخامة أو ما يخرج من الخيشوم. انتهى. 

قلت: ما قاله القاري من أن المحاريب من المحدثات بعده يِل فيه نظرء لأن وجود المحراب زمن النبي يَلِهْ ثبت 
من بعض الروايات» أخرج البيهقي في السنن الكبرى من طريق سعيد بن عبد الجبار بن وائل عن أبيه عن أمه عن وائل 
بن حجر قال: العشمرت ردول ل 20 تمدن إلى المسسجد لديل الح اهن رقم لهب بالكيرة اكيت وأم 
عبد الجبار هي مشهورة بأم يحيى كما في رواية الطبراني في معجم الصغير. وقال الشيخ ابن الهمام من سادات الحنفيه: 
ولا يخفى أن امتياز الإمام مقرر مطلوب في الشرع في حق المكان حتى كان التقدم واجباً عليه؛ وبنى في المساجد 

6- - صَحبحٌ : أحمد (150503). 
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المحاريب من لدن رسول الله بَلِ. انتهى. وأيضاً لا يكره الصلاة في المحاريب؛ ومن ذهب إلى الكراهة فعليه البينة» 
ولايسمع كلام أحد من غير دليل برهان. 1 

(فأقبل عليها): أي توجه النبي يَف إلى النخامة (فحتها بالعرجون): أي حك النخامة بالعرجون. ومضى تفسير 
العرجون وهذا يدل على أنه باشر بيده بعرجون فيهاء وفي رواية للبخاري: «فقام فحكه بيده (أن يعرض الله): من 
الإعراض (فإن الله قبل وجهه): قبل بكسر الفاف وفتح الباء الموحدة أي جهة. قال الخطابي: تأويله أن القبلة التي أمره 
الله بالتوجه إليها بالصلاة قبل وجهه فليصنها عن النخامة وفيه إضمار حذف واختصار كقوله تعالى: #وَأَشْرِيُوا في 
كُُوبهمٌ ليجل بُِرْب4 [البقرة: 8] أي حب العجل» وكقوله تعالى وَبْحَلٍ الْمَريَةَ ألى كنا فبَا4 [يوسف: 87] 
يريد أهل القرية» ومثله في الكلام كثير. وإنما أضيفت تلك الجهة إلى الله تعالى على سبيل التكرمة كما قالوا: بيت الله 
وناقته وكعبة الله ونحو ذلك من الكلام؛ وفيه من الففه أن النخامة طاهرة» ولو لم تكن طاهزة لم يكن يأمر الصلى بأن 
يدلكها بثوبه. 

(فلا ببصقن قبل وجهه): أي لا يبزقن جهة وجهه (ولا عن يمينه): تعظيماً لليمين وزيادة لشرفها (عن يساره تحت 
رجله اليسرى): بحذف كلمة أوء ومر بيانه (فإن عجلت به): أي بالرجل (بادرة): أي حدة, وبادرة الأمر حدته؛ والمعنى 
إذا غلب عليه البصاق والنخامة (فليقل بثوبه هكذا): أي فيلفعل بثوبه هكذا (ووضعه على فيه ثم دلكه): أي وضع النبي 
يه ثوبه على فمه حتى يتلاشى البزاق فيه ثم دلك الثوب. وهذا عطف تفسيري لقوله: فليقل بثوبه هكذا (أروني): من 
الإراءة (عبيراً): بالباء الموحدة وبعدها ياء على وزن أمير قال ابن الأثير في النهاية: العبير نوع من الطيب ذو لون يجمع 
من أخلاط (فقام فتى): أي شاب (من الحي): من القبيلة (يشتد): أي يعدو (فجاء بخلوق): بفتح الخاء المعجمة. قال ابن 
الأثير في النهاية: الخلوق طيب معروف مركب يتخذ من الزعفران وغيره من أنواع الطيب وتغلب عليه الحمرة والصفرة 
(في راحته): أي في كفه (فأخذه): أي الخلوق (فجعله): أي الخلوق (على رأس العرجون): مر تفسير العرجون ومعناه 
بالفارسية خوشه خرما ياخوشه خرما كه خشك وكج كردد (ثم لطخ به): أي لوث النبي يل بالخلوق الذي على رأس 
العرجون. قال الحافظ: في الحديث من الفوائد الندب إلى إزالة ما يستقذر أو يتنزه عنه من المسجد. وتفقد الإمام أحوال 
المساجد وتعظيمها وصيانتهاء وأن للمصلى أن يبصق وهو في الصلاة ولا تفسد صلاته؛ وأن النفخ والتنحنح في الصلاة 
جائزان لأن النخامة لا بد أن يقع معها شىء من نفخ أو تنحنحء ومحله ما إذا لم يفحش ولم يقصد صاحبه العبث ولم يبين 
منه مسمى كلام وأقله حرفان أو حرف ممدود. وفيه أن البصاق طاهر وكذا النخامة والمخاط خلافاً لمن يقول كل ما 
تستقذره النفس حرام. ويستفاد منه أن التحسين أو التقبيح إنما هو بالشرع؛ فإن جهة اليمين مفضلة على اليسار, وأن اليد 
مفضلة على القدم وفيه الحث على الاستكثار من الحسنات وإن كان صاحبها ملي لكونه يل باشر الحك بنفسه وهو دال على 
عظم تواضعه زاده الله تشريفا وتعظيما يف انتهى وفيه احترام جهة القبلة» وفيه إذا بزق يبزق عن يساره ولا يبزق أمامه تشريفاً 
للقبلة» ولا عن يمينه تشريفا لليمين» وفيه جواز صنع الخلوق في المساجد. قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم مطولاً. 

“3 - باب ما جاء فى المشرك يدخل المسجد 

4 حدئنا بيسى بن حَمّادٍ أخبرنا [حدثنا] الْليِثُ عن سَمِيدٍ الْمَْيْريّ عن شَرِبكِ بن عَبْدِ الله بن آبي تير أنه 
متَكَىء بِيْنَ ظَهْرَانِيِهمْ. فَقُلْنَا لَهُ: هَذَا ألأَبِيَضُ الْنُدك 2 فقال له الرّجْلٌ: يَاابْنَ عَبْدٍ الْمُطلِبء فقال لَهُ النّىَ يله: كَدْ 
0 له 1 يَامُحمُدُ إني 0 : 

(فأناخه في المسجد): أي أجلس الرجل البعير في المسجد وفي الرواية الآتية عند باب المسجد (ثم عقله): أي 
شد الرجل البعير (متكىء بين ظهرانيهم): زيدت فيه ألف ونون مفتوحة» قد جاءت هذه اللفظة بين ظهرانيهم وبين 
أظهرهم في الحديث كثيراً ومعناه أن ظهر منهم قدام النبي ظهرا منهم وراءه فهو مكنوف من جانبيه ومن جوانبه إذا قيل 
بين أظهرهم؛ ثم كثر حتى استعمل في الإقامة بين القوم مطلقاً. والمعنى أن النبي يل متكىء بين القوم. هذا ملخص ما 
في النهاية. قال الخطابي: كل من استوى قاعداً على وطاء فهو متكىء, والعامة لا تعرف المتكىء إلا من مال في قعوده 
485- صَحِيحٌ : البخاري (1) ومسلم (11) والترمذي (319) والنسائي (5041. 5048) وابن ماجه (1401) وأحمد (011:4. 





كتاب الصلاة / حديث رقم (441) 1 


معتمداً على أحد شقيه (هذا الأبيض المتكىء): هو محمد يَلِةِ (قد أجبتنك): أي سمعت,. والمراد منه إنشاء الإجابة. قال 
الخطابي: قد زعم بعضهم أنه إنما قال له قد أجبتك ولم يستأنف له الجواب لأنه كره أن يدعوه باسم جده وأن ينسبه إليه 
إذ جده عبد المطلب كان كافراً غير مسلم فأحب أن يدعوه باسم النبوة والرسالة. قال وهذا وجه. ولكن قد ثبت عنه أنه 
قال يوم حنين حين حمل على الكفار وانهزموا «أنا النبي لا كذب أنا ابن عبد المطلب» وقد قال بعض أهل العلم في 
هذا إنه لم يذهب بهذا القول مذهب الانتساب إلى شرف الآباء على سبيل الافتخار بهم ولكنه ذكرهم بذلك رؤيا كان 
رآها عبد المطلب له أيام حياته وكان ذلك إحدى دلائل نبوته وكانت القصة مشهورة عندهم فعرفهم بأنبائها وذكرهم بها 
وخروج الأمر على الصدق و الله أعلم. 

487 حدثنا مُحمَّدُ بن عَمْرو حدثنا سَلَمَةُ حدثني مُحمَّدُ بن ِسْحَاقَ حدثني سَلَمَةُ بن كهَيْلِ وَمُحَمدُ بنُ الوَلِيدٍ 
بن وَيْمَّ عن كُرَيْبٍ عن ابن عَبّاصٍ قال: (بَعَدَتْ بَنْوسَعْدٍ بن بَكْرِ ضمَامَ بنَ َعْلبَة إلى رسول الله يق فَقَدمَ لَه 
فأناحّ بَعِيْرَه عِنْدَ باب الْمَسْحِدِء ثُمَ عَقَلَهُ نُمّ حَحَلَ الْمَسْجِدَ فَذَكَرَ تخوّف قال فقال: أيكُمْ ابن عَبْدِ المُطيِبِ؟ فقال 
رسول الله يك أَنَا ابْنَ عَبْدٍ الْمُطَلّبِء قال: يَاابْنَ عَْدٍ الْمُطلِب؛ وساقّ الحديت. 

(فقدم): أي ضمام (عليه): أي على النبي كل (لم عقله): أي شد ضمام ركبة البعير (ثم دخل المسجد): أي دخل 
ضمام في المسجد (فذكر): أي محمد بن عمرو والراوي (نحوه): أي نحو الحديث السابق (قال): أي ابن عباس (فقال): 
أي ضمام (أنا): مبتدأ (ابن عبد المطلب): خبره. قال الخطابي: في الحديث من الفقه جواز دخول المشرك المسجد إذا 
كانت له فيه حاجة مثل أن يكون له غريم في المسجد لا يخرج إليه. ومثل أن يحاكم إلى قاض وهو في المسجد فإنه 
يجوز له دخول المسجد لإثبات حقه في نحو ذلك من الأمور. 


4 -حدثنا مُحمّدُ بن يَحْبَى بن فَارِسَ حدئنا عَبْدَ الرَرَاقٍ أخبرنا مَعْمَرٌ عن الزّهْرِيّ حدثنا رَجُلُ مِنْ مُوَيْنَة 
وَنَحٌ عِنْدَ سَعِدٍ بن المُسَيّبٍ عن أبي هُرَيْرَةَ قال الَْهُودُ آنا اَي بك وَهْوَ جَالِس في المَسْجِدٍ في أَضْحَابه فقالُوا: 
يَاَا القَايِم في رَجلٍ وَامْرَأةِ نيا مِنْهُمْ». 
(رجل من مزينة): مصغراً (قال): أي أبو هريرة (اليهود): مبتدأ (في أصحابه): أي في جماعة من أصحابه (زنيا): بصيغة 
التثنية من الزنا. قال المنذري: والحديث أخرجه المؤلف في الحدود والقضايا أتم من هذاء ورجل من زينة مجهول. 

4 باب في المواضع التي لا تجوز فيها صلاة 

حدئنا عُثْمانُ بن بي شَيَْةَ حدثنا جَرِيرٌ عن الأَُمَض عن مُجَاهِدٍ عن عُبيْدٍ بنِ عُمَيْرٍ عن أبي در قال قال 
رسول الله يكلِ: «جُمِلَت لِ الأَرْض طَهُوراً وَمَسجداً». 

(عن أبي ذر): قال الحافظ في التقريب: أبو ذر الغفاري الصحابي المشهور إسمه جندب بن جنادة على الأصح 
تقدم إسلامه وتأخرت هجرته فلم يشهد بدراً ومناقبة كثيرة جدأً مات سنة اثنتين وثلاثين في خلافة عثمان (جعلت لي 
الأرض طهوراً): بالضم مطهراً عند فقد الماء. وعموم ذكر الأرض مخصوص بغير ما نهى الشارع عن الصلاة فيه وبه 
تحصل مطابقة الحديث للترجمة. قال الحافظ في الفتح: استدل به على أن الطهور هو المطهر لغيره» لأن الطهور لو كان 
المراد به الطاهر لم تثبت الخصوصية؛ والحديث إنما سيق لإثباتهاء وقد روى ابن المنذر وابن الجارود بإسناد صحيح 
عن أنس مرفوعاً «جعلت لي كل أرض طيبة مسجداً وطهوراً» ومعنى طيبة طاهرة فلو كان معنى طهوراً طاهراً للزم 
تحصيل الحاصل (ومسجداً): أي موضع سجود لا يختص السجود منها بموضع دون غيره؛ ويمكن أن يكون مجازا عن 
المكان المبنى للصلاة وهو من مجاز التشبيه لأنه لما جازت الصلاة في جميعها كانت كالمسجد في ذلك. قاله الحافظ 
في الفتح قال الخطابي تحت قوله جعلت لي الأرض طهوراً ومسجداً وهذا إجمال وإبهام وتفصيله في حديث حذيفة بن 
اليمان عن النبي يِه جعلت لنا الأرض مسجداً وجعلت تربتها لنا طهوراً» ولم يذكره أبو داود في هذا الباب وإسناده جيد 
<< 647- حَِسَنٌ ؛ لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

4- صَعِيفكَ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
4- صَجِبح : أحمد (47/ا١7).‏ 





0 كن كاقل د 
حدثونا به عن محمد بن يحيى قال أخبرنا مسدد قال أخبرنا أبو عوانة عن أبي مالك عن ربعي بن حراش عن حذيفة» 
وقد يحتج بظاهر حديث أبي ذر من يرى التيمم جائزاً بجميع الأجزاء من جص ونورة وزرنيخ ونحوها وإليه ذهب أهل 
العراق. وقال الشافعي لا يجوز التيمم إلا بالتراب: قال والمفسر من هذا الحديث يقضي على المجمل» وإثما جاء قوله 
عليه السلام «جعلت لي الأرض مسجداً وطهوراً» على مذهب الامتنان على هذه الأمة بأن رخص لهم في الطهور 
بالأرض والصلاة عليها في بقاعهاء وكانت الأمم المتقدمة لا يصلون إلا في كنائسهم وبيعهم. وإنما سيق هذا الحديث 
لهذا المعنى وبيان ما يتطهر به به منها مما لا يجوز إنما هو في حديث حذيفة الذي ذكرناه انتهى . وقال الحافظ في الفتح: 
واحتج من خص التيمم بالتراب بحديث حديفة عند مسلم بلفظ «وجعلت لنا الأرض كلها مسجداً وجعلت تربتها لنا 
طهورا إذا لم نجد الماء» وهذا خاص فينبغي أن يحمل العام عليه فتختص الطهورية بالتراب» ودل الافتراق في اللفظ 
حيث حصل التأكيد في جغلها مسجداً دون الآخر على افتراق الحكم وإلا لعطف أحدهما على الآخر نسقا كما في 
حديث الباب؛ ومنع بعضهم الاستدلال بلفظ التربة على خصوصية التيمم بالتراب بأن قال تربة كل مكان ما فيه من تراب 
أو غيره؛ وأجيب بأنه ورد في الحديث المذكور بلفظ التراب أخرجه ابن خزيمة وغيره» وفي حديث على (وجعل 
التراب لي طهورا؛ أخرجه أحمد والبيهقي بإسناه حسن . ويقول القول بأنه خاص بالتراب أن الحديث سيق لإظهار 
التشريف والتخصيص فلو كان جائزاً ب بغير التراب لما اقتصر عليه انتهى. قال المنذري : والحديث أخرجه البخاري 
ومسلم والنسائي وابن ماجه من حديث يزيد بن شريك التيمي عن أبي ذر فصل المسجد خاصة. 

للح _حدئنا يان بن َل رن ابن وس قال حدئني ابن لويغة وى بن زر عن عار بن سم 
المُراِيُ عن أبي صَالح الْهِفَارِي «أَنَّ عَِيَا مر َابلَ وَهوَ يِب فَجَاءه امود يِه بصَلاةٍ الْمَضْرِء َم بَررمِنَا مر 
المُؤَدْنَ ام الصَّلآة قلمًا فرع قال: إِنَّ حبّي [حَبيبِي] عَلَيْهِ السَّلام نَهَاني أَنْ َصْلَى في المفيرق وََهَاني أَنْ صن ني 
أَرْض بَابلَ فإنَا ملمُوٌَ». 


(ابن لهيعة): بفتح اللام وكسر الهاء هنود لقنت ريست بن ال البصري مولى قريش صدوق من 
السابعة مات سنة إحدى وستين قال في التقريب (المرادي): نسبة إلى المراد وهو قبيله (مر ببابل): أبو عبيد البكري: بلبل 
بالعراق مدينة السحر معروفة. وقال الجوهري: بابل اسم موضع بالعراق ينسب إليه السحر والخمر. وقال الأخفش: لا 
ينصرف لتأنيثه. قاله العيني (يؤذنه): من الإيذان (فلما برز منها): أي فلما خرج على من بابل (فلما فرغ): أي على من 
الصلاة (قال إن حبي): يعني النبي يَِِ (أن أصلي في المقبرة): قال العيني. المقبرة بضم الباء هو المسموع والقياس فتح 
الا:# ون شرج انها أن مااجام على مقهلة بالفسمؤزاد بها أنها مر هريط لاك ومتخلة له ٠»‏ فإذا قالوا المقبرة بالفتح 
أرادو! مكان الفح وإذا تدرا أرلدوا اللقفة الت مزرشانها أن يقار فبهاء كلك المشزية والعارة اونهاني أن عسي لي 
أرض بابل فإنها ملعونة): أي أرض بابل مغضوبة عليها. قال الخطابي : في إسناد هذا الحديث مقال. ولا أعلم أحداً من 
العلماء حرم الصلاة في أرض بابل» وقد عارضه ما هو أصح منه؛ وهو قوله يك: جنات ل الار عل مسهدا ورور 
ويشبه أن يكون معناه إن ثبت أنه نهى أن تتخذ أرض بابل وطناً وداراً للإقامة؛ فتكون صلاته فيها إذا كانت إقامته بهاء 
ويخرج هذا النهي : . فيه على الخصوص.ء ألا تراه يقول: نهاني؛ ولعل ذلك منه إنذار مما أصابه من المحنة في الكوفة وهي 
أرض بابل ولم ينتقل قبله أحد من الخلفاء الراشدين عن المدينة انتهى. 

وقال الحافظ في الفتح: روى ابن أبي شيبة من طريق عبد الله بن أبي المحلى وهو بضم الميم وكسر المهملة 
وتشديد اللام قال: «كنا مع على فمررنا على الخسف الذي ببابل فلم يصل حتى أجازه؛» أي تعداه. . ومن طريق عن علي 
قال: ما كنت لأصلي في أرض خسف الله بها ثلاث مرار» والظاهر أن قوله : اثلاث مرار» ليس متعلقاً بالخسف لأنه ليس 
فيها إلا خسف واحدء وإنما أراد أن علياً قال ذلك ثلاثاًء والمراد بالخسف هنا ما ذكر الله تعالى في قوله لانانى ان 
بنيانهم من القواعد فخر عليهم السقف من فوقهم؟ الآية . ذكر أهل التفسير والأخبار أن المراد بذلك أن النمرود بن 
كنعان بني ببابل بنياناً عظيماً يقال إن ارتفاعه كان خمسة آلاف ذراع فخسف الله بهم . قال الخطابي: لا أعلم أحداً من 
العلماء حرم الصلاة ة في أرض بابل فإن كان حديث على ثابتاً فلعله نهاه أن يتخذها وطناً لأنه إذا أقام بها كانت صلاته 


- ضعِيفٌ 3 : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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فيها يعني أطاق الملزوم وأراد اللازم . قال فيحتمل أن النهي خاص إنذاراً له بما لقي من الفتنة بالعراق . قلت: وسياق 
قصة على الأولى يبعد هذا التأويل و الله أعلم. انتهى. قال المنذري: أب بو صالح هو سغيد بن عبد الرحمُن الغفاري 
مولاهم البصري. قال ابن يونس: يروي عن علي بن أبي طالب وما أظنه سمع من عليء ويروي عن أبي هرية وهيب بن 
مغفل وصله: ابن الحارث. انتهى. قال العيني قال ابن القطان: في سند هذا الحديث رجال لا يعرفون, وقال عبد الحق: 
وهو حديث واه. وقال البيهقي في المعرفة: إسناده غير قوي ٠‏ انتهى. 
5:١‏ حدثنا أَحْمَدُ حَمَدُ بن صَالح حدئنا ابنُ وَهْبٍ أخبرني يَحْبَى بن أَزْهَرَوَاْنُ لَهِيعَةَ عن الْحَجَاجٍ بنِ شَدَادٍ عن 
أبي صالِح الفْطِرِيّ عن عَليّ بمِغْتى سُلَيْمَانَ بن دَاودَ قال «قَلمًا خَرَجَا مكَانَ «قلمًا بَرَْه. 
(بمعنى سليمان بن داود): أي بمعنى حديث سليمان (قال): أي أحمد بن صالح (فلما خرج مكان): أي بدل لفظ 
فلما برز. 
حدثنا مُوسى بن إِسْمَاعِيلَ حدثنا حَمَّادُ ح. . وحدثنا مُسَدّدُ حدثنا عَبْدالْوَاجِدٍ عن عَمْرِو بن يَحْبَى عن أَبيهِ 
عن أبي سَعِيد قال قال رسول الله يك وقال مُوسَى في حدِيثه فيما يَحْسَبُ عَمْرٌو إن الي يكل قال: : «الأرض كلْهًا 
مَسْجِدٌ إلا الحَمّامُ وَالْمَفْبرَة». 
(عن أبي سعيد): الخدري (يحسب عمرو): أي يظن (الأرض كلها مسجد): أي يجوز السجود فيها من غيز كراهة 
(إلا الحمام والمقبرة): المقبرة وهي المحل الذي يدفن فيه الموتى؛ والحمام بتشديد الميم الأولى هو الموضع الذي 
يغتسل فيه بالجيم. وهو في الأصل الماء الحارء ثم قيل: للاغتسال بأي ماء كان . وحكمة المنع من الصلاة في المقبرة. 
قيل: هو ما تحت المصلي من النجاسة؛ وقيل لحرمة الموتى؛ وحكمة المنع من ن الصلاة ة في الحمام أنه يكثر فيه 
النجاسات. وقيل: إنه مأوى الشيطان. قال الخطابي: واختلف أهل العلم في تأويل هذا الحديث؛ فقال الشافعي إذا كانت 
المقبرة ة مختلطة التراب بلحوم الموتى وصديدهم وما يخرج منهم لم تجز الصلاة فيها للنجاسة» فإن صلى الرجل في 
مكان طاهر منها أجزأته صلاته» قال ::وكدلك العام إذا ضلى في موضع نظليف نه طاهر فل إعادة عليه . وعن مالك بن 
أنس قال:لا بأس بالصلاة ذ فى المقبرة . وقال أبو ثور: لا يصلي في حمام ولا في مقبرة على ظاهر الحديث . وكان أحمد 
وإسحاق يكرهان ذلك ورويت الكراهية فيه عن جماعة من السلف. واحتج بعض من لم يجز الصلاة ة في المقبرة وإن 
كانت طاهرة التربة بقول رسول الله ين «صلوا في بيوتكم ولا تتخذوها مقابر» قال: فدل على أن المقبرة ليست بمحل 
لللصلاة. انتهى. قلت: وذهب الثوري والأوزاعي وأبو حنيفة إلى كراهة الصلاة في المقبرة» ولم يفرقوا كما فرق الشافعي 
وهو الأشبه, وأما ما ذهب إليه مالك فالأحاديث ترد عليه قال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي وابن ماجه. وروى 
هذا الحديث مسنداً ومرسلاً. وقال الترمذي: وهذا حديث فيه اضطراب. وذكر أن سفيان الثوري أرسله. قال: وكأن رواية 
لا ل ا 
- باب النهي عن الصلاة في مبارك الإبل 
يلف اع )إلى قن جه ور تنو حلت لامر مد عز ب لال عن 
عبر الرَّحْمَنِ بن أبي لَيْلَى عن الْبَرَا ابن عَازِبِ قال: «سَيِلَ رسول الله يك عن الصَّلاةٍ ة في مَبَارِكِ ألإبلٍ, فقال: لا 
ُصَلُوا في مَبَارِكٍ ألإبل فَانََا مِنَ الشيَاطِينِء وَسْئِلَ عن الصلاةٍ في مَرَاِض الْمَنَم؛ فقال: صَلُوا فيها فإِنَهَا بَرَكده. 
(لا تصلوا في مبارك الإبل): جاء في الأحاديث النهي عن الصلاة في موضع مبارك الإبل» وفي موضع أعطان 
الإبل»؛ وفي موضع مناخ الإبل» وفي موضع مرابد الإبل» ووقع عند الطحاوي في حديث جابر بن سمرة: «أن رجلاً قال 
يارسول الله أصلى في مباءة الغنم؟ قال نعم؛ قال أصلي في مباءة الإبل؟ قال لا» والمبارك جمع مبرك وهو موضع بروك 
الجمل في أي موضع كان. والأعطان جمع عطن وهو الموضع الذي تناخ فيه عند ورودها الماء فقط..وقال ابن حزم: 
-0١‏ ضَعِيفٌ : انظر ما قبله. 
407- صَحِبِحٌ : الترمذي (/711) وابن ماجه (0748. 
*40- - صَحِبحٌ : أحمد (/18059). 
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كل عطن فهو مبرك؛ وليس كل مبرك عطناً لأن العطن هو الموضع الذي تناخ فيه عند ورودها الماء فقط والمبرك أعم 
لأنه الموضع المتخذ له في كل حال والمناخ بضم الميْم وفي آخره خاء معجمة: المكان الذي تناخ فيه الإبل. والمرابد 
بالدال المهلة هي الأماكن التي تحيس فيها الابل ويرها من البقر والغنم . والمباءة المنزل الذي يأوي إليه الإبل. قاله 
العيني. والحذيث فيه أن النبي كةِ نهى عن الصلاة في مواضع الإبل» وعلل ذلك بقوله (فأنها من الشياطين): أي الإبل 
خلقت من الشياطينء كما فى رواية ابن ماجه لالجا لس ل حاط مهنايل على انسل لوي عرد الول ل 
الشياطين لا غير» فالإبل تعمل عمل الشياطين والأجنة» لأن الإبل كثيرة الشراد فتشوش قلب المصلي وتمنع الخشوع. 
قال الخطابي: قوله يلي «فإنها من الشسياطين» يريد أنها لما فيها من النفار والشرود وربما أفسدت على المصلي صلاته؛ 
زالغرب تسمى كل عازه قيطانا كانهيقول: :كأن المصلي إذا صلى بحضرتها كان مغرراً بصلاته لما لا يؤمن نفارها 
وخبطها المصلي» وهذا المعنى مأمون من الغنم لما فيها من السكوت وضعف الحركة إذا هيجت . وقال بعضهم: معنى 
الحديث أنه كره الصلاة ذ في السهول من الأرض لأن الإبل إنما تأوي إليها وتعطن فيهاء والغنم تبوء وتروح إلى الأرض 
السنا: قال و لمك في للك أن الا مس ألر ظر: الي ب ترابهاء رسسااكاات ليها الييانة اقلا وين مر ضينهاء فلا يأمن 
المصلي أن تكون صلاته فيها على نجاسة:؛ فأما القرار الصلب من الأرض فإنه ضاح بارز لا يخفي موضع النجاسة إذا 
كانت فيه وزعم بعضهم أنه إنما أراد به الموضع الذي يحط الناس رحالهم فيها إذا نزلوا المنازل في الأسفار قال: ومن 
عادة المسافرين أن يكون برازهم بالقرب من رحالهم فتوجد هذه الأماكن في الأغلب نجسة. فقيل لهم لا تصلوا فيها 
وتباعدوا عنها و الله أعلم . (في مرابض الغنم): هي جمع مربض بكسر الباء» لأنه من ربض يربض مثل ضرب يضرب» 
يقال ربض في الأرض إذا التصق بها وأقام ملازماً لهاء واسم المكان مربض وهو مأوى الغنم» مثل بروك الإبل. وفي 
الصحاح ربوض الغنم والبقر والفرس والكلب. مثل بروك الإبل وجثوم الطير قاله العيني (صلوا فيها): : أي في مرابض 
الغنم (فإنها): أي الغنم (بركة): أي ذو بركة . قال في غاية المقصود: والمعنى أن الغنم ليس فيها تمرد ولا شراديل هي 
لل ا ا ا ل ٠‏ انتهى. 

- باب متى يؤمر الغلام بالصلاة 


حدثنا مُحَمَّدُ بن عيسَى ني إن ل حدثنا إبراهِيمُ بن سَعْدٍ عن عَبْدٍ المَلِكِ بنِ اربع بن سَبْرَة 
عن أَبِيه عن جَدُِ قال قال رسول الله يكل: , مُرُوا الصَّبِيٌ بالصَّلاةإِذا بَلَع سَبْعَ سِنِينَ وَإِذَا بَلَعَعَشْرِ سِنِينَ َاضْربُوءهُ عَلَّهَا. 

(عن أبيه): وهو الربيع (عن جده): أي جد عبد. الملك» وهو سبرة بفتح السين وسكون الباء الموحدة. قال الحافظ 

في التقريب: سبرة بن معبد الحجهني والد الربيع ل صبعية وأول مشاهي- الختلق وكات يعزل العروا ومات .بها في اال 
معاوية (مروا الصبي): قال العلقمي: قال 0 السلام: الصبي ليس مخاطباء وأما هذا الحديث فهو أمر 
للأولياء. لأن الأمر بالشيء ليس أمراً بذلك الشيء . قال: قد وجد أمر الله للصبيان مباشرة على وجه لا يمكن -الطعن فيه 
وهو قوله تعالى «ليستأذنكم الذين ملكت أيمانكم والذين لم يبلغوا الحلم منكم» قال النووي: الصبي يتناول الصبية 
أيضاً لا فرق بينهما بلا خلاف.وأمر الولي للصبي واجب وقيل مستحب (بالصلاة): أي بأن يعلموهم ما تحتاج إليه 
الصلاة من شروط وأركان» وأن يأمروهم بفعلها بعد التعليم وأجرة التعليم في مال الصبي إن كان له مالء وإلا فعلى 
الولي. قاله العلقمي في الجامع الصغير (وإذا بلغ عشر سنين فاضربوه عليها) : أي فاضربوا الصبي على ترك الصلاة. قال 
العلقمي: إنما أمر بالضرب لعشر لأنه حد يتحمل فيه الضرب غالبا والمراد بالضرب ضرباً غير مبرح وأن يتقي الوجه 
في الضرب. انتهى. قال المنذري: و .وقال: : حديث حسن صحيح. 

6 -حدثنا مُوَمَلُ بن حِشَام يَعْنِي الْيَشْكَرِيّ حدئنا إسْمَاصِيلَ عن سَوَارٍ أبِي حَمْرَة. قال آبو دَاودَ: وَهُوَ 
سَوَارُ بداو أبُو حَمْرَة المُرَِيْ الصَيْرَفِيُ عن عَمْرِو بن شُعَيْبٍ عن أَبيه عن جَدَوِ قال قال رصول الله : «مَرُوا 
أوْلآدكُم بالصَّلاة وَهُمْ آَبْنَاءُ سَبْع سِدِينَ وَاضْربُوهُمْ عَلَيهَا وَهُمْ با عَشْرِ سِنينَ وَكرَقُوا بَينَهُمْ في المَضَاجع». 

(مروا): أمر من الأمر حذفت همزته للتخفيف ثم استغنى عن همزة الوصل تخفيفاً ثم حركت فاؤه لتعذر النطق 
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بالساكن (أولادكم): يشمل الذكور والإناث (بالصلاة): وبما يتعلق بها من الشروط (وهم أبناء سبع سنين): ليعتادوا 
ريستاشوا بهاء والعملة سا اا اي الأرلاد اقليها» أي على ترك ال (وهم أبناء عشر سنين): لأنهم 
الجامع الصغير: أي فرقوا ؛ ين أولادكم في مضاجعهم الني يتامون فيها إذا باخوا عضرا درا من غوائل الشهرة وإن كن 
أخوات . قال الطيبي: جمع بين الأمر بالصلاة والفرق بيتهم في المضاجع في الطفولية تأدياً لهم ومحافظة لأمر اله كله 
رتتليما والمغائرة ين ن الخلقء وأن لا يقفوا مواقف التهم فيجتنبوا المحارم انتهى . قال الخطابي: قوله كَل إذا بلغ عشر 

سنين فاضربوه عليها يدل على غلاط العقوبة له إذا تركها مدركاًء وكان بعض فقهاء أصحاب الشافعي يحتج به في 
ب ا ا ا و لوو و لق 1 
يستحق من العقربة ما هو أشد من الضرب. وليس بعد الضرب شيء مما قأله العلماء أشد من القتل. وقد اختلف الناس 
في حكم تارك الصلاة فقال مالك والشافعي: يقتل تارك الصلاة» وقال مكحول: يستتاب فإن تاب وإلا قتل. وإليه ذهب 
حماد بن يزيد ووكيع.ابن الجراح . وقال أبو حنيفة: لا ينقل ولكن يضرب ويحبسء وعن الزهري أنه قال: فاسق يضرب 
ضرباً مبرحاً ويبسجن . وقال جماعة من العلماء ءع: تارك الصلاة حتى يخرج وقتها لغير عذر كافر» وهذا قول إبراهيم 
النخعي وأيوب السختياني وعبد الله بن المبارك وأحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه» وقال أحمد: لا يكفر أحد بذنب 
إلا تارك الصلاة عمداً . واحتجوا بحديث جابر ابن عبد الله عن النبي وَلِه: «ليس بين العبد وبين الكفر إلا ترك الصلاة». 

ظظ - حدئنا رُهَيرُ ب حَرْبٍ حدثنا وَكبعٌ حدئني دَاوُهُ بن َوَار المي بإسْتادِه وَمَغْاهُوَرَّا: وذ زوج أحَدَكُم 
خَادِمَةُ عَبْدَهُ أو أَجِيرَهُ قلا ينظ إِلَى مَا دُونِ السُرَة وَقَوْقَ الرُكبةه. 
قَالَ أثو داود: :وهم وَكعٌ في اسهد وَرَوَى عَنْهُ أبُو دَاوَ الطَّيَالِسِيْ هذا الحديثٌ فقال حدثنا مار 
الصَّبْرَفِيُ. 

(بإسناده ومعناه): أي بإسناد ومعنى حديث مؤمل بن هشام المتقدم ذكره (وإذا زوج أحدكم خادمه): بالنصب 
والمراد بالخادم الخادمة أي الأمة (عبده): بالنصب مفعول ثان لزوج (أو أجيره): بالنصب معطوف على عبده (فلا ينظر): 
أي الخادم» والمراد به الخادمة أي لا تنظر الأمة (إلى ما دون السرة): أي إلى ما تحت سرة سيدها (وفوق الركبة): أي 
.فوق ركبة سيدها. والمعنى إذا زوج السيد والمولى أمته من عبده أو من أجيره وعماله فلا يجوز للأمة أن تنظر إلى ما بين 
ركبة مولاها وسرته» فإن ما بين سرته وركبته من العورة» وتؤيد هذا المعنى رواية الدارقطني من طريق النضر بن شميل 
عن سوار بن داود عن عمرو بن شعيب نحوه بلفظ: «وإذا زوج أحدكم عبده أمته أو أجيره فلا تنظر الأمة إلى شيء من 
عورته فإن ما تحت السرة إلى الركبة من العورة» ومن طريق عبد الله عن سوار عن عمرو نحوه بلفظ: «إذا زوج الرجل 
منكم عبده أو أمته فلا يرين ما بين ركبته وسرته» ويمكن إرجاع الضمير في: فلا ينظر إلى أحدكم وهو السيد فيكون 
المعنى إذا زوج أحدكم الخادمة أي الأمة من عبده أو أجيره فلا ينظر السيد إلى ما تحت سرة أمته وفوق ركبة أمته. كذا 
في غاية المقصود (وهم وكيع في اسمه): أي في اسم سوار بن داود فقال داود بن سوار (وروى عنه): أي عن سوار بن 
داود (أبو داود الطيالسي هذا الحديث فقال حدثنا أبو حمزة سوار الصيرفي): كما قال إسماعيل في حديث السابق وهو 
الصواب وقد تابع أبا داود الطيالسي النضر بن شميل وعبد الله بن بكر فقالا: حدثنا أبو حمزة الصيرفي وهو سوار بن 
داود وروايتهما في سنن الدارقطني. 


و عورم 


ا حدثنا سُلَيْمانُ بن داو المهْريّ حدئنا ابِنُ وَهْبٍ أخبرني هِشَامُ بن سَعْدِ حدثني مُعَادُ بن عَبدِ لله بن 
خْبَيبِ الجُهَي قال: «حَلَنَا علي فقال لامرَأه: متَى يُصَلّي الصّ غ؟ فقالت: كَانَ رَجُلُّ مِنَا يَذْكُرُ عن رسول الله يل أنه 
سْئِلَ عن ذَلِكَ فقال: إِذَا عَرَفَ يَمبنِهُ مِنْ شِمَالهِ فَمُرُوهُ بالصّلاقا. 

(معاذ بن عبد الله بن خبيب الجهني): قال الحافظ في التقريب: معاذ بن عبد الله خبيب مصغر الجهني المدني 
حكن مكلف من الرابعة (قال): أي هشام بن سعد (دخلنا عليه): أي على معاذ بن عبد الله (فقال): أي معاذ 
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(فقالت): أي امرأة معاذ (أنه): يك (عن ذلك): أي عن صلاة الصبي (فقال): النبي يَف (إذا عرف يمينه من شماله): أي 
إذا ميز الصبي بين اليمين والشمال (فمروه بالصلاة): أي مروا الصبي بالصلاة ويحصل هذا التمييز للصبي غالبا إذا كان 
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3 - باب بَدْء الأذان 

أي هذا باب في بيان الأذان. 

حدئنا عَبَادُ بنُ مُوسَى الْخُتَلِيُ وَِيَادُ بن أَيُوبُ ‏ وحديتٌ عَبّاِ َنم قالا حدثنا هُشَيِم عن بي بِشْرٍ قال 
قال يَادٌ أخبرنا أَبو بشر عن أَبي مُمَيْر بن أَنَس عن عُمُومَةٍ مِنَ آلأنْصَارِ قال: «اهْتَمّ الي يي لِلصَّلاةٍ كَيِفَ يَجْمَعْ 
النّاسَ لّهاء قَقِيلَ لَه: انْصِبْ رَايَةَ عنْدَ نحَضُورٍ الصَّلآة فإذَا رَأَْهَا آدَنَ بَعْضُهُمْ بَْضاًء َم يُعْجِبْهُ ذَِكَ. قال: فَذُكرَ له 
الُْنمْ ‏ يمني الشُنْبُورَ - وقال زَِادٌ: شَبُورُ اْيَهُو لم يُعِْبْهُ ذَِكَ وقال: هُوَ من مر الْيَهُودِ. قال: فَذَكرَ لَهُ النَافُوسُء 
فقال: هوّ مِنْ أَمْرِ النَصَارَّى. فَانْصَرَفَ عَبْدُ الله بن رَيْدِ بن عَبْدِ رَبْهِ وهوّ مهْتَمُ لِهَمَ رسول الله يك فأرى ألأَدَانَ في 
مَنامهِ. قال: فَمَدَا عَلَى رسولٍ الله يكن وسلم فَأَحْبَرَهُ فقال: يسول الله ني لَبَِنَ نَائِم وَيَفْظانَ إِْ أتَاني آت فَآرَانِي ألأذانَ. 
قال: وكَانَ عْمَرُ بن الْخَطَّابٍ قَذ رَآهُ قَبْلَ ذَلِكَ فَكَتَمَهُ عِشْرِينَ يَؤماً. قال: ثُمَّ أَخبَرَ النِّيَ يك فقال له: ما مَنَمَكَ أَنْ 
تُخبرني [تُخبرنً]؟ فقال: سبَقِي عَبدُ الله بن رَيْدِفَاسْمَحينِتُ» فقال رسول الله :يالل كُمْ كَانْظرْ ما يَأمرّكُ ب عَبْدُ لله 
بن رَيْدِ فَافعَلهُ. قال: فآذّنَ بلآنٌ. قال أَبُو بشر: فَأَحْبَرنِي أَبُو عُمَئِر أن ألأنْصَارَ تَرْهُمٌ أن عَبْدَ الله بنَ ريْدٍ ولا أنه كان 
يَْمٍَِ مَريضاًلَجَعَلَهُ رسول الله يله مُوَذناً. . ْ 

(عباد بن موسى الختلي): بضم الخاء المعجمة وتشديد المثناة المفتوحة (قالا): أي عباد وزياد (حدثنا هشيم): بن 
بشير على وزن عظيم ثقة ثبت كثير التدليس (عن أبي بشر): هو جعفر بن أبي وحشية (قال زياد): بن أيوب في روايته 
حدئنا هشيم قال (أخبرنا أبو بشر): أي بلفظ أخبرنا أبو بشر وأما عباد فقال حدثنا هشيم عن أبي بشرء فزياد صرح 
بتحديث هشيم عن أبي بشير فارتفعت مظنة التدليس عن هشيم؛ وما وقع في بعض النسخ زياد أبو بشر بحذف لفظ 
أخبرناء وزعم بعضهم أن أبا بشر هذا بدل من زياد فهو غلط قطعاً كما يظهر من أطراف المزي و الله أعلم (عن أبي 
عمير بن أنس): هو عبد الله أبو عمير بن أنس بن مالك (عن عمومة له): أي لأبي عمير مصغر (قال): أي عمومة أبي 
عمير (اهنم النبي كله): يقال اهتم الرجل بالأمر قام به قال ابن الأثير في النهاية: هم بالأمر يهمّ: إذا عزم عليه (لها): أي 
للصلاة (فإذا رأوها): أي إذا رأى المسلمون راية (أذن): من الإيذان (فلم يعجبه): أي النبي يق (ذلك): أي نصب الراية 
عند حضور الصلاة (قال): أي الراوي (فذكر له): أي للنبي ينل (القنع يعني الشبور): القنع بضم القاف وسكون النون. 
قال ابن الأثير في النهاية: هذه اللفظة قد اختلف في ضبطهاء فرويت بالياء والتاء والثاء والنون وأشهرها وأكثرها النون 
انتهى والشبور بفتح الشين المعجمة وضم الباء الموحدة المثقلة» وفي رواية للبخاري بوقاء وفي رواية لمسلم والنسائي 
قرناء وهذه الألفاظ الأربعة كلها متحد المعنى» وهو الذي ينفخ فيه ليخرج منه صوت. 

قال الخطابي: قوله القنع هكذا قاله ابن داسة» وحدثناه ابن الأعرابي عن أبي دواد مرتين» فقال مرة: القنع بالنون 
ساكنة» وقإل مرة: القبع بالباء المفتوحة وجاء في الحديث: تفسيره أنه الشبور» وهو البوق وقد سألت عنه غير واحد لم 
يثبته لي على واحد من الوجهين؛ فإن كانت رواية القنع صحيحة فلا أراه سمي إلا لإقناع الصوت وهو رفعه؛ يقال: أقنع 
الرجل صوته وأقنع رأسه إذا رفعه؛ وأما القبع بالباء فلا أحسبه سمي قبعاً إلا أنه يقبع ثم صاحبه أي يستره؛ يقال قبع 
الرجل رأسه في جيبه إذا أدخله فيه وسمعت أبا عمر يقول: هو القيع بالثاء المثلثة يعني البوق ولم أسمع هذا الحرف من 
غيره (فلم يعجبه ذلك): أي اتخاذ القنع والشبور (وقال): أي النبي يَلِةٍ (هو من أمر اليهود): أي الشبور (قال): أي عمومة 
أبي عمير (فذكر له): أي للنبي يل (الناقوس): هو خشبة طويلة تضرب بخشبة أصغر منها يجعله النصارى علامة 
لأوقات صلاتهم (فانصرف عمد الله بن زيد): من عند النبي يَِلِ (وهو): أي عبد الله والواو للحال (مهتم): من الإهتمام 
أي مقدمة الأذان (لهم رسول الله كَلم): في ذلك. قال في المصباح المنير: الهم بالفتح أول العزيمة يقال: هممت بالشيء 
<< 448- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


اتحنقعة كك لاسر رك 1س ا لس 


هما إذا أردته ولم تفعله (فأرى): أي عبد الله (الأذان في منامه): قال الحافظ في الفتح: الأذان لغة الإعلام. قال الله تعالى: 
«وأذان من الله ورسوله4 واشتقاقة من الأذن بفتحتين وهو الاستماع؛ وشرعاً الإعلام بوقت الصلاة بألفاظ مخصوصة. 
قال القرطبي وغيره: الأذان على قلة ألفاظه مشتمل على مسائل العقيدة لأنه بدأ بالأكبرية وهى تتضمن وجوذ الله 
وكماله كم ثى بالتونيد ونفى الشريك؛ ثم بإثبات الرسالة لمحمد يل ثم دعا إلى الطاعة المخصوصة عقب الشهادة 
بالرسالة لأنها لا تعرف إلا من جهة الرسولء ثم دعا إلى الفلاح وهو البقاء الدائم» وفيه الإشارة إلى المعاد ثم أعاد 
ما أعاد توكيداً. ويحصل من الأذان الإعلام بدخول الوقت والدعاء إلى الجماعة وإظهار شعائر الإسلام. والحكمة في 
اختيار القول له دون الفعل سهولة القول وتيسره لكل أحد في كل زمان ومكان. 

قال الراوي: (فغدا على رسول الله كلِ): أي ذهب عبد الله ابن زيد في وقت الغداة إلى النبي يليِ (قد رآه): أي 
الأذان في المنام (فقال له): أي لعمر بن الخطاب (يابلال قم فانظر ما يأمرك به عبد الله): قال الخطابي: فيه دليل على أن 
الواجب أن يكون الأذان قائماً. انتهى . وقال الحافظ في الفتح قال عياض وغيره: فيه حجة لشروع الأذان قائماً.قلت: وكذا 
احتج به ابن خزيمة وابن المنذر» وتعقبه النووي بأن المراد بقوله قم أي اذهب إلى موضع بارز فناد فيه بالصلاة ليسمعك 
الناس. وقال وليس فيه تعرض للقيام في حال الأذان انتهى . وما نفاه ببعيد من ظاهر اللفظء فإن الصيغة محتملة للأمرين وإن 
كان ما قاله أرجحء ونقل عياض أن مذهب العلماء كافة أن الأذان قاعد لا يجوز إلا أبا ثور ووافقه أبو الفرج المالكي؛ وتعقب 
بأن الخلاف معروف عند الشافعية وبأن المشهور عند الحنفية كلهم أن القيام سنة» وأنه لو أذن قاعداً صحء والصواب ما قال ابن 
المنذر إنهم اتفقوا على أن القيام من السنة (لجعله): الضمير المنصوب يرجع إلى عبد الله وهو جواب لولا. 

وفي الحديث مشروعية التشاور في'الأمور المهمة وأنه لا حرج على أحد من المتشاورين إذا أخبر بما أدى إليه 
اجتهاده. وقد استشكل إثبات حكم الأذان برؤيا عبد الله بن زيد لأن رؤيا غير الأنبياء لا يبني عليها حكم شرعي»؛ وأجيب 
باحتمال مقارنة الوحي لذلكء أو لأنه يك أمر بمقتضاها لينظر أبقر على ذلك أم لا و لاسيما لما رأى نظمها يبعد دخول 
الوسواس فيه ويؤيد الأول ما رواه عبد الرزاق وأبو داود في المراسيل من طريق عبيد بن عمير الليثي أحد كبار التابعين أن 
عمر لما رأى الأذان جاء ليخبر به النبي بَِيِ فوجد الوحي قد ورد بذلك فما راعه إلا أذان بلال» فقال له النبى بَلِيِ سبقك بذلك 
الوحي . وأشار السهيلي إلى أن الحكمة في إبتداء شرع ليكون أفخم لشأنه و الله أعلم قاله الحافظ في الفتح. . 

6 باب. كيف الأذان 

4 - حدثنا مُحمّدُ بنُ مَنْصُورٍ الطُوسِيُ حدثنا يَعْقُوبُ حدئنا أبي عن مُحمّد بنِ إسْحَاقَ حدثني مُحمَّدُ بن 
إبراهيم بن الخارث التيِمِيّ عن محمد بن عَبْدٍ الله بن رَيْدٍ بن عبد رَبْهِ حدثني أبي عَبْدُ الله بن يد قال: الما أمرَ رسول 
الله يك بالنافوس يُعْمَلُ لِيَضْرَبَ بِهِ لئاس لِجَمْع الصَّلاة طَافَ بي وَأَنانَائِم رَجُلُّ يَحْوِلْ تَافُوسَاً في يده فَقُلْتُ: يَاعَبْدَ 
الله أتَبِيعُ النَافُوسَ؟ قال: وَمَا تَضِنَعُ بِ؟ فَقَْتُ: نَدَعُو به إِلَى الصَّلَةِ قال: أقَلا أَدلّكَ عَلَى مَا هُوَ خَيْرٌ مِنْ ذَلِكَ؟ فَقْلْتُ 
له:بََىء قال فقال: تقول الله أكُبرُ الله أكبرُ الله أكْبَرُ الله كبر أَْهَدُ آنْ لا إله إلا الله. أَشْهَدُ آنْ لا إله إلا لله. أَشْهَدُ أن 
مُحمّداً رَسُولَ الله أَشهَدُ أنّ مُحمّداً رَسُولُ الله. حَيّ عَلَى الصَّلآ حَيّ عَلَى الضَّلاةٍ. حَيّ عَلَى الَْلآح, حَيّ عَلَى 
القلآح. الله أكبَر الله أكبر. لا إله إلا الله. قال: ثم اسْتَأحَرَ عَنْي غَيْرَ َمِل ثُمّ قال: كُمّ تقول ذا أقَمْتَ الصَّلآَة: الله أكْبَدُ 


الله أكبر. أَْهَدُ أآنْ لا إِله إلا لله. أَشْهَدُ أن مُحمّداً رَسُولُ الله. حَيّ عَلَى الصَّلاَ حَيَ عَلَى القَلآح. قَدْ قَامَتْ الصَّلاهُ كذ 


قَامَت الصَّلاة. الله أكبَرُ الله أكبَر لا إله إلا لله. قلمًا أَضْبَحْتٌ أَنَيْتٌ رسول الله يك فأحبَرُْهُ ما رَآَْتُ فقال: إنََّا دوا 
2 و عق مد ريك عقا م اع عقوي وأميةة الى" كه د هيع فر 2ه تعر بي برقع م 1 
حَقَ إِنْ شاء الله. فقمْ مَعَ بلآلٍ فألت عَلَيْهِ مَا رَأَيْتَ فََيوَْنْ بِهِ فإنه أندى صَوْئَاً مِنكَء قَقمْتُ مَعَ بلآلٍ فَجَعَلْتُ ألقيه عَلَْه 
وَيُؤَدْنُ به. قال: فَسَمِعَ ذَلِكَ عُمَرُ بن الْخَطاب رَضِيَ الله عَنْهُ وَهُوَ في بَبْتِه فَخَرَجّ يَجُرُ ردَاءَه يقول: وَالَّذِي بَعَنَكَ بِالْحَقّ 
يَارسولَ الله لَقَدْ رَأَيْتُ مِدْلَ مَا أرىَء فقال رسول الله يكِِ: فلله الْحَمْده. 

(صَحِيحٌ) قَالَ نو دَاو: مََذَا رِوَايةُ الزَمْرِيّ عن سَعِيدٍ بنِ المُسَيِّبٍ عن عَبْدِ الله بن رَيْدِ وقال فيه ابن 


إِسْحَاقَ عن الزّهْريٌ « الله أَكبَرُ الله أكبَر الله أَكْبَرُ الله أكير». 


8- حَسَنٌْ صَحِيحٌ : الترمذي (185) وابن ماجه (705) وأحمد (011041). 
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(صَحِيحٌ؛ لكن الْأَصَحُ تَربِيعُ التكبير) وقال مَعْمَرٌ وَيُونْس عن الرّهْريٌ فيه « الله كبر الله أكبر) لَمْ يا 

(حدثني أبي عبد الله بن زيد): هو بدل عن أبي. قال الحافظ في التقريب: عبد الله بن زيد بن عبد ربه بن ثعلبه 
الأنصاري الخزرجي أبو محمد المدني أرى الأذان صحابي مشهور مات سنة اثنتين وثلاثين وقيل استشهد بأحد (لما أمر 
رسول الله يَلةِ بالناقوس»: لعل معناه أراد أن يأمر به. والناقوس هو خشبة طويلة تضرب بخشبة أصغر منها يجعله 
النصارى علامة لأوقات صلاتهم (يعمل): حالو وهو مجهول (ليضرب به): أي ببعضه على بعض وهو بصيغة المجهول 
(للناس): أي لحضورهم (لجمع الصلاة): أي لأداتها جماعة (طاف بي) : جواب لما أي مربي (وأنا نائم): حال من 
المفعول. قال الجوهري : طيف الخيال مجيئه في النوم يقال منه طاف الخيال يطيف طيفاً ومطافاً. . قال الطيبي قوله 
(رجل) : في الحديث فاعل والأظهر أن تقديره جاءني رجل في عالم الخيال . قال الخطابي قوله طاف بي رجل يريد 
الطيف وهو الخيال الذي يلم بالنائم» يقال منه طاف يطيف. ومن الطواف طاف يطوف, ومن الإحاطة بالشيء أطاف 
يطيف (يحمل ناقوساً في يده): الجملة صفة لرجل (قال) للخل ذوما تصلع 9 أي بالناقوس» وما استفهامية (فقلت 
ندعو): أي الناس (به): أي بسبب ضربه وحصول الصوت به (إلى الصلاة): أي صلاة الجماعة» فاللام للعهد أو بدل عن 
المضاف إليه (قال): الرجل (خير من ذلك): أي الناقوس (قال): الراوي وهو الرائي (فقال): الرجل أي المرئي (تقول الله 
أكبر): إلى آخر الأذان. 

ذكر علب أن أهل العربية اختلفوا في معنى أكبر فقال أهل اللغة معناه كبير واحتجوا بقوله تعالى #وهو أهون 
عليه» معناه وهو هين عليه . وقال الكسائي والفراء وهشام معناه أكبر من كل شيء فحذفت من وقان ابن الأنباري: وأجاز 
أبو العباس الله أكبر واحتج بأن الأذان سمع وقفاً لا إعراب فيه قوله أشهد أن لا إله ألا الله معناه أعلم وأبين» ومن ذلك 
شهد الشاهد عند الحاكم معناه قدبين له وأعلمه الخبر الذي عنده وقال أبو عبيدة: : معناه أقضى كما في شهد الله معناه 
قضي الله . وقال الزجاج : ليس كذلك وإنما حقيقة الشهادة هو تيقن الشيء وتحققه من شهادة الشيء أي حضوره . وقوله 
حي على الصلاة قال الفراء: معناه هلم وفتحت الياء من حي لسكون التي قبلها ويد الفلاع ترز إل اج الرعيل 
إذا فاز قاله العيني في شرح البخاري (قال): أي عبد الله بن زيد (ثم استأخر عني): أي الرجل المرئي (غير بعيد):. أي 
بعد ما علمه الأذان. قال الخطابي : وهو يدل على أن المستحب أن تكون الإقامة في غير موقف الأذان (ثم قال): الرجل 
فأخبرته بما رأيت أي من الرؤيا (فقال): النبي يك (أنها): أي رؤياك (لرؤيا حق): أي ثابته صحيحة صادقة مطابقة للوحي 
أو موافقة للاجتهاد (إن شاء الله): تعالى للتبرك أو للتعليق (فقم مع بلال فألق): : بفتح الهمزة وكسر القاف أي أمل (عليه): 
على بلال (فليؤذن به): أي بما يلقي إليه (فإنه): أي بلالا (أندى): أي أرفع (صوتا منك): قال الراغب: أصل النداء من 
لد أي الرطوية يقال رت يد أي رقي واستتار اليد لوت من نيت أن مر كر وطرية فماسحمين كلانة» 
ويعبر بالندى عن السخاء؛ يقال فلان أندى كفاً من فلان أي أسخى . وقال الخطابي: فيه دليل على أن كل من كان أرفع 
ضَون كان أولى بالأذان لأن الأذان إعلام وكل من كان الإعلام بصوته أوقع كان به أحق وأجدر (فجعلت ألقيه): أي 
الأذان (عليه): أي على بلال أى ألقنه له (ويؤذن): أي بلال (يه): أي بما يلقي إليه (قال): عبد الله بن زيد (فسمع ذلك): 
أي بصوت الأذان (وهو في بيته) : جملة حالية (فخرج): أي عمر بن الخطاب مسرعاً (يجر رداءه): أي وراءه (لقد رأيت 
مثل ما أرى): ولعل هذا القول صدر عنه بعد ما حكى له بالرؤيا السابقة أو كان مكاشفة له رضي الله عنه وهذا ظاهر 
العبارة قاله علي القاري (فلله): أي لا لغيره (الحمد): حيث أظهر الح ظهوراً وازداد في البيان نوراً (هكذا): أي كما 
روى محمد بن إبراهيم بن الحارث عن محمد ابن عبد الله بن زيد عن أبيه عبد الله بن زيد (رواية الزهري إلخ): بتربيع 
التكبير في أول الأذان وبتثنية التكبير في الأقامة وبأفراد كل ألفاظها غير جملة قد قامت الصلاة فإنها مرتان: فمحمد بن 
إسحاق روى عن محمد بن إبراهيم بن الحارث والزهري كلاهما هكذا. قال الدارقطني في سننه؛ وحديث ابن إسحاق 
عن محمد بن إبراهيم عن محمد بن عبد الله عن أبيه متصل وهو خلاف ما رواه الكوفيون انتهى. وحديث الزهري 
أخرجه أحمد في مسنده عن محمد بن إسحاق عن الزهري عن سعيد بن المسيب عن عبد الله بن زيد بن عبد 
اناك الم اح رول 216:9 يضرت بانافرس وقوه كار المرااطت الجسارى لات يي من الل 21 و1101 
عليه وبان أخضران وفي يده ناقوس يحمله قال فقلت له ياعبد الله أتبيع الناقوس؟ قال وما تصنع به. قال قلت به إلى الصلاة» 
قال أفلا أدلك على خير من ذلك فقلت بلى قال تقول الله أكبر الله أكبر الله أكبر الله أكبر أشهد أن لا إله ألا الله أشهد أن لا إله إلا 
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الله أشهد أن محمداً رسول الله . أشهد أن محمداً رسول الله .حي على الصلاة. حي على الصلاة. حي على الفلاح. حي على 
الفلاح . الله أكبر الله أكبر . لاإله إلا الله . قال ثم استأخر غير بعيد قال ثم تقول إذا أقمت الصلاة الله أكبر الله أكبر . أشهد أن لا أله 
ألا الله. أشهد أن محمداً رسول الله حي على الصلاة .حي على الفلاح. قد قامت الصلاة. قد قامت الصلاة. الله أكبر الله لا إله لا 
إلا الله قال فلما أصبحت أتيت رسول الله يك فأخبرته بما رأيت فقال رسول الله يل إن هذه الرؤيا حق إن شاء الله ثم أمر 
بالتأذين» فكان بلال مولى أبي بكر يؤذن بذلك ويدعو رسول الله يَف إلى الصلاة. قال فجاءه فدعاه ذات غداة إلى الفجر فقيل له 
إن رسول الله يك نائم فصرخ بلال بأعلى صوته الصلاة خير من النوم. قال سعيد بن المسيب فأدخلت هذه الكلمة في التأذين 
إلى صلاة الفجر» وأخرجه الحاكم من هذه الطريق وقال هذه أمثل الروايات في قصة عبد الله بن زيد. لأن سعيد بن المسيب قد 
سمع من عبد الله بن زيد ورواه يونس ومعمر وشعيب واب بن إسحاق عن الزهري. ومتابعة هؤلاة لمحمد بن إسحاق عن الزهري 
ترفع احتمال التدليس الذي تحتمله عنعنة بن إسحاق. ومن طريق محمد بن إبراهيم بن الحارث أخرجه ابن خزيمة وابن ن حبان 
في صحيحهما والبيهقي وابن ماجه . قال محمد بن يحيى الذهلي ليس في أخبار عبد الله بن زيد أصح من حديث بن إسحاق 
عن محمد بن إبرا هيم التيمي يعني هذا لأن محمداً قد سمع من أبيه عبد الله بن زيد .وقال ابن خزيمة في صحيحه: هذا حديث 
تجح نابت ين جه الل اا مجيدا ميحر من انيد وان إمحاق ستمع من التيمي لبس عذاعنا دليندج .وقد صحح هذه 
الطريقة البخاري فيما حكاه الترمذي في العلل عنه .قاله في غاية المقصود. 

(وقال فيه ابن إسحاق عن الزهري): أي قال محمد بن إسحاق في روايته المذكورة عن الزهري في هذا الحديث ( 
الله أكبر الله أكبر الله أكبر الله أكبر): أي في ألفاظ الأذان أن التكبير في أول الأذان أربع مرات (وقال معمر ويونس عن 
الزهري فيه): أي في هذا الحديث ١‏ الله أكبر الله أكبر): مزنان لا اربع مراك نونهنا صرح تقوله (لم يلنيا يثنيا): من باب 
التفعيل. قال الجوهري: ثنية تثنية أي جعلته اثنين. وفي اللسان: وثنيت الشيء جعلته اثنين. وقال ابن رسلان: أي لم يثنيا 
معمر ويونس في الرواية عن الزهري بأن جعله أربعاً . وسمي التربيع تثنية لأن الله أكبر الله أكبر كلمة واحدة ولهذا شرع 
جمع كل تكبيرتين في الأذان بنفس واحد كما ذكره النووي ٠‏ انتهى. 

قلت: وهذا اختلاف على الزهري في التكبير في الأذان» فروى محمد بن إسحاق عن الزهري بتربيع التكبير في 
أول الأذان؛ وروى معمر ويونس عن الزهري: الله أكبر الله أكبر لا أربع مرات؛ واتفقوا في ألفاظ الإقامة. ورواية معمر 
ويونس أخرجها البيهقي في سننه الكبرى . وقال الحاكم في المستدرك حديث الزهري عن سعيد المسيب مشهور رواه يونس 
بن يزيد ومعمر بن راشد وشعيب بن أبي حمزة ومحمد بن إسحاق وغيرهم وأما اختيار الكوفيين في هذا الباب فمدارها على 
حديث عبد الرحمن بن أبي ليلى فمنهم من قال عن معاذ جبل أن عبد الله بن زيد» ومنهم من قال عبد الرحمن عن عبد الله ابن 
زيد عن آبائهم فغير مستقيمة الأسانيد. انتهى. قاله في غاية المقصود. قال الخطابي: روى هذا الحديث والقصة بأسانيد 
مختلفة وهذا الإسناد أصحهاء وفيه أنه ثنى الأذان وأفرد الإقامة» وهو مذهب أكثر علماء الأمصار. وجرى به العمل 
الحرمين والحجاز وبلاد الشام واليمن وديار مصر ونواحي المغرب إلى أقصى حجر من بلاد الإسلام. وهو قول الحسن 
البصري ومكحول والزهري ومالك والأوزاعي والشافعي وأحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه وغيرهم. وكذلك حكاه 
سعد القرطبي. وقد كان أذن لرسول الله يَكهِ في حياته بقباء ثم استخلفه بلال زمن عمر بن الخطاب فكان يفرد الإقامة 
فلم يزل ولد أبي حذورة وهم الذين يلون الأذان بمكة يفردون الإقامة ويحكونه عن جدهم إلا أنه قد روى في قصة أذان 
أبي محذورة الذي علمه رسول الله يه منصرفه من حنين أن الأذان تسع عشر كلمة والإقامة سبع عشر كلمة. وقد رواه 
أبو داود في هذا الكتاب إلا أنه قد روى من غير هذه الطريق أنه أفرد الإقامة غير أن التثنية عنه أشهر إلا أن فيه إثبات 
الترجيع فيشبه أن يكون العمل من أبي محذورة ومن ولده بعده إنما استمر على إفراد الإقامة ما لأن رسول الله يك أمره 
بذلك بعد الأمر الأول بالتثنية» وإما لأنه قد بلغة أنه أمر بلالاً بإفراد الإقامة فاتبعه. وكان أمر الأذان ينقل من حال إلى 
حال وتدخله الزيادة والنقصان. وليس أمور كل الشرع ينقلها رجل واحدء ولا كان وقع بيانها كلها ضربة واحدة ٠-وقيل‏ 
لأحمد بن حنبل؛ وكان بأخذ في هذا بأذان بلال أليس أبي محذورة بعد أذان بلال وإنما يؤخذ بالأحدث فالأحدث من أمر 
رسول الله يَفِه فقال: أليس لما عاد المدينة أقر بلالاً على أذانه . وكان سفيان الثوري وأصحاب الرأي يرون الأذان 
والإقامة منه مثنى» على حديث عبد الله بن زيد؛ من الوجه الذي روى فيه بتثنية الإقامة. انتهى. 


قال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي وابن ماجه. وقال الترمذي: حديث حسن صحيح. 





كر عاب نصدة / حدية رقو .0 اتناك 


ين حدلن مُسَدَهٌ حدئنا الْحَارث بن بيد عن مُحمد بن عد المَلِكِ بن أبي مَحذُورَة عن يبه عن جَدُوِ قال: 
«قُلتُ: يَارسول الله عَلَمني سْنهَالأَان. قال: قَمَسَحَ مُقَدَم رَأيِي. قال تقول: اله أكبرُ الله كبر لله كبر الله رقم 
بهَا صَوْتَكَء ثُمّ تقول: نهد أن لا إل إل اله أَشْهَدُ أن لا إِله إلا أَْهَدُ أن مُحمّدا رَسُولُ اله أَشْهَدُ أن محمد 
َسُول اله َحْفِضٌ بِهَا صَوْتَكَه كم َع صَوْنَكَ بالشّهَادَه أَْهَدُ أن لا إلة إلا اله أَْهدُ أن لا إله إلا لله أَشهَدُ أن 
مُحمّدارَسُولَ لله أَشْهَدُ أنّ مُحمّدا رَسُولَ لله حَيّ عَلَى الصَّلاَقِ حَيّ عَلَى الصَّلاق حَيّ عَلَى الْفَلآح حَيّ عَلَى 
المقلآح. . فَإنْ كانَ صَلاة الصّبْح قُلْتَ: الصّلاةٌ خَيرٌ من النَوْم الصَّلاةٌ خَيرٌ م مِنَّ النُؤم الله كيد الله أكيك لا إِله إلا الله». 

(عن أبيه): الضمير المجرور لمحمدء وأبوه هو عبد الملك (عن جده): الضمير المجرور لمحمد. وجده أبو 
محذورة الصحابي (قال): أي أبو محذورة (علمني سنة الأذان): أي طريقته في الشرع . قال الزيلعي: وهو لفظ ابن حبان 
في صحيحه واختصر الترمذي ولفظه عن أبي محذورة أن رسول الله يل أقعده وألقى عليه الأذان حرفاً حرفاً .قال بشر: 
فقلت له أعد على فوصف الأذان بالترجيع . انتهى. وطوله النسائي وابن : ماجه وأوله: خرجت في نفر فلما كنا ببتعض 
الطريق أذن مؤذن رسول الله ين إلى أن قال لس ا ل يه الل ا الوسر . قال 
بعضهم: كان ما رواه أبو محذورة تعليماً فظنه ترجيعاً. وقال الطحاوي في شرح الآثار: يحتمل أن الترجيع إنما كان لأن 
أبا محذور لم يمد بذلك صوته كما أراده النبي يله فقال له عليه السلام: «ارجع فامدد من صوتك» انتهى. 


وقال ابن الجوزي في التحقيق: إن أبا محذور كان كافراً قبل أن يسلمء فلما أسلم ولقنه النبي كَل أعاد عليه 
الشهادة وكررها ليثبت عنده ويحفظها ويكررها على أصحابه المشركين فإنهم كانوا ينفرون منها خلاف نفورهم من 
غيرهاء فلما كررها عليه ظنها من الأذان فعده تسع عشرة كلمة. انتهى. قال الزيلعي: وهذه الأقوال الثلاثة متقاربة في 
المعنى؛ ويردها لفظ أبي داود قلت يارسول الله علمني سنة الأذان» وفيه ثم تقول : أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن 
محمداً رسول الله تخفض بها صوتك ثم ترفع صوتك بهاء فجعله من سنة الأذان» وهو كذلك في صحيح ابن حبان 
ومسند أحمد. انتهى . كلام الزيلعي. 

قلت: وتؤيد هذه الرواية ما أخرجه الطبراني على ما نقله الزيلعي ولفظه عن سعيد بن أبي عروبة عن عامر بن 
عبد الواحد عن مكحول عن عبد الله بن أبي محيريز عن أبي محذورة قال: علمني النبي يلٍ الأذان تسع عشر كلمة 
والإقامة سبع عشر كلمة. 

(قال): أبو محذورة (فمسح): أي النبي يل (مقدم رأسي): : ليحصل له بركة يده الموصولة إلى الدماغ وغيره 
فيحفظ ما يلقي إليه ويملي عليه (قال تقول): بتقدير أن أي الأذان قولك. وقيل أطلق الفعل وأريد به الحدث على مجاز 
ذكر الكل وإرادة البعض. أو خبر معناه الأمر أي قال (ترفع بها صونك): جملة أو استئنافية مبينة (حي على الفلاح): 
معناه هلم ومعنى الفلاح: الفوز قال العيني قال ابن الأنباري: فيه ست لغات : حي هلا بالتنوين وفتح اللام بغير تنوين 
وتسكين الهاء وفتح اللام بغير تنوين وفتح الهاء وسكون اللام وحي هلن وحي هلين. انتهى. (فإن كان): أي الوقت أو 

:براك لها لاما الف : بالنصب أي وقته» وقيل بالرفع فكان تامة (قلت): أي في أذانها (الصلاة خير من النوم): أي 

لذتها خير من لذته عند أرباب الذوق وأصحاب الشوقء ويمكن أن يكون من باب العسل أحلى من الخل. قاله علي 
القاري. وفي الحديث إثبات الترجيع وأن النبي يل علم بنفسه أبا محذورة الأذان مع الترجيع وفيه تربيع التكبير في أؤل 
الأذان» والترجيع هو العود إلى الشهادتين مرتين برفع الصوت بعد قولها مرتين مرتين بخفض الصوت. . قال في النيل: 
وذهب الشافعي ومالك وأحمد وجمهور العلماء إلى أن الترجيع في الأذان ثابت لهذا الحديث وهو حديث صحيح 
مشتمل على زيادة غير منافية» فيجب قبولهاء وهو أيضاً متأخر عن حديث عبد الله بن زيد قال في شرح مسلم: : إن 
حديث.أبي محذورة سنة ثمان من الهجرة بعد حنين وحديث عبد الله بن زيد في أول الأمرء ويرجحه أيضاً عمل أهل 

مكة والمدينة به. قال النووي: وقد ذهب جماعة من المحدثين وغيرهم إلى التخيير بين فعل الترجيع وتركه. وفيه 
التثويب في صلاة الفجر. انتهى. وإنما اختص الرجيع بالتشهد لأنه أعظم ألفاظ الأذان. 
808- صَحِيحٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ. 





1 ناب اصلدة | حديث رقم (000) | عسي 
١ه‏ حدق خصو بذ لق د أ قرأ من جف ل ري يل شب 
أخبرني أبي وَأمُ عبد الملِكِ بن أب مَحدُورَة عن أبي مَْذُورَة عن النَِيَ له نَحْوَّ هذا الخَبرِ وَفِيهِ «الصّلاةُ خَيِرٌ مِنَ 
النؤم الصّلاة حَيْرُ مِنَ الوم ذ في ألأولى بن الصُبح». 
قَالَ أَئُو داود: وحديث مُسَدَّدٍ أَبِيَنُ قال فيه «وَعَلَّمي الإقامَة ةَ مََتَيْن مَبَنَيْنَ الله أَكبَرُ الله أَكْبَن أَشْهَدُ أَنْ لا إله إلا 
ال أَشْهَدُ آن لا إلة إلا الله أَْهَدُ نّ محمد رَسُولَ الله. أَشْهَدُ أن مُحمّدا رَسّولَ اله حَيّ عَلَى الصَّلاقه حي عَلَى 
الصَّلاق حَيّ عَلَى القلآم. حي عَلَى القلم. الله عر الله كبن لا له إلا الله). 
قَالٌ أثو داود وقال عَبْدُ الررّاقٍ: وَِذا قُمْتَ [أَقَنتَ الصّلاةً] فَقُلَهَا مرَنيْنِ: قَذ قَامَتِ الصّلآه قد قَامَتِ الصَّلاَةٌ 
قت قال: «فَكَانَ نَ أبُو مَخدُورَةَ لأ بَجُرُنَاصِبنَهُ ولا َفْرفها. لأ١نَ‏ الي كل مَسَحَ عَلَيَاه. 
(وعيد الرزاق): هو معطوف على أبي عاصم (قال): ابن جريج (أخبرني أبي وأم عبد الملك): هو معطوف على 
أبي (نحو هذا الخبر): أي مثل حديث مسدد الذي سبق (وفيه): ا رسي الرزاق. وأما حديث 
عبد الرزاق فأخرجه الدارقطني بتمامه في سننه (الصلاة خير من النوم في الأولى): أي في الأذان للصلاة الأولى (من 
الصبح بيان للأولى وفي رواية الدارقفطني فإذا أذنت بالأولى من الصبح) : (قال أبو داود: وحديث مسدد أبين): أي أتم 
وأكمل في بيان ألفاظ الأذان من حديث الحسن بن علي وإن كان في حديث الحسن بن علي زيادة ألفاظ الإقامة ما ليست في 
حديث مسدد. لكن رواية مسدد أر تم بالنسبة إليه في ألفاظ الأذان و الله أعلم (قال فيه): أي قال ابن جريج في حديثئه (وعلمني 


الإقامة مرتين مرتين الله أكبر الله أكبر) : كلمتان في أول الإقامة (فقلها): أي كلمة قد قامت الصلاة (أسمعت): الهمزة 
للاستفهام يعني قال النبي يل لأبي محذورة 0 الأذان الإقامة (قال): أي السائب. (فكان أبو 
محذورة لا يجز): أي لا يقطع من باب قتل . يقال: جززت الصوف جزاً أي قطعته (ناصيته): أي شعر ناصيته. 

6.1 - حدثنا الْحَسَنْ بن َلِيّ حدثنا عفان وسَعِبدٌ بن عام وَحَجاجٌ ‏ الْمَعْنَى وَاجِدٌ - قالعوا حدثنا هَمامُ حدثنا 
عَابِهُ الأخوّل حدثني مَكْحُولٌ أنَّ ابن مَحَيْرِيزِ حَدتهُ أن آنا مخذورة حدق ١أَنّ‏ رسولَ الله يك ألأَدَانَ تَسْعَ عَشْرَةَ كَلِمَةه 
الام سبع عَشْرَة كَلِمَفٌ الأانَ: لله أكبرٌ لل بر له كبر الله أي أَْهَدُ أن لا إله إل لله. أَشْهَدُ أن لا إِلْه إلا الله 
أَشْهَدُ أنّ محمّداً رَسُولَ الل أَشْهَدُ أن مُحمّداً رَسُولَ الل أَشْهَدُ أن لاإله إلا الل أَشْهَدُ أَنْ لا إله إلا الل أَشْهَدُ أن 
مُحمّدا رَسُولَ اله أَفْهَدُ أنّ مُحمّدا رَسُولَ لله. حَيّ عَلَى الصّلآقِ حَيّ عَلَى الصَّلاق َي عَلَى اقل حَيّ عَلَى 
الاح الله كبر لله كبر ٠‏ لا إلة إلا الله وَْلإِقَامَة: الله كبر الله أَكبَرُ الله أكْيَدُ الله أكيد أَشْهَدُ أن لا إله إلا الله. أَشْهَدُ أن لاإله إلا 
اله أشْهدُ أن محمّدارَسُولَ لله أَشْهَدُ أن محمّدارَسُول لله. حي عَلَىالصّلآقٍ حي عَلَى الصّلاقٍ: حي عَلَى القلآح, حي عَلَى 
الفلآح قد قَامَتِ الصَّلاهٌ قَد قَامَتِ الصَّلاَك لله أكْبَرٌالله أكبر لا إله إلا الله» كذَا في كِتَابهِ في حديث أبي مَحْذُورَة. 

(حدثنا همام): بن يحيى البصري أحد الأئمة الأثبات. قال أبو حاتم: ثقة صدوق في حفظه شيء ٠‏ وسئل عن أبان 
وهمام فقال همام: أحب إلى ما حدث من كتابه وإذا حدث من حفظه فهما متقاربان ٠‏ وقال الحسن بن علي الحلواني 
سمعت عفان يقول: كان همام لا يكاد يرجع إلى كتابه ولا ينظر فيهء وكان يخالف فلا يرجع إلى كتابه ثم رجع بعد فنظر 
في كتبه فقال: ياعفان كنا نخطىء كثيراً فنستغفر الله قاله في غاية المقصود (أن ابن محيريز حدثه): أي مكحولاً (أن أبا 
محذورة حدثه): أي ابن محيريز (أن رسول الله يكهِ علمه): أي أبا محذورة (الأذان تسع): : بتقديم التاء الفوقانية قبل السين 
المهملة (عشرة): بتقديم التاء الفوقانية قبل السين المهملة (عشرة): بسكون الشين وتكسر (كلمة): مع الترجع 
(والأقامة): بالنصب عطفاً على الأذان أي وعلمه الإقامة (سبع): بتقديم السين قبل بالباء الموحدة (عشرة): بالوجهين 
(كلمة): لأنه ترجيع فيها فانحذف عنها كلمتان وزيدت الإقامة شفعاً (الأذان الله أكبر الله أكبر الله أكبر الله أكبر): اربع | 
كلمات في أوله (أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن لا إله إلا الله. أشهد أن محمداً رسول الله أشهد أن محمداً رسول الله): 1 
بتثنية الشهادتين (أشهد أن لا إله ألا الله أشهد أن لاإله ألا الله أشهد أن محمداً رسول الله أشهد أن محمداً رسول الله): 
61- صَحِيح : النسائي (070) وأحمد (014961. 

اه حَسَنْ صَحِبِحٌ : مسلم (374) والترمذي (197) مختصراً والنسائي (3570. 5731) وابن ماجه (909) وأحمد (57794). 





بترجيع الشهادتين مثنى مثنى» هكذا في النسخ الصحيحة بإثبات ألفاظ الترجيع. وكذا في نسخ المنذري. وقال الزيلعي: 
أخرج أبو داود عن همام بن يحيى عن عامر الأحول وفيه الأذان تسع عشرة كلمة والإقامة بسبع عشرة ة كلمة؛ فذكر 
الأذان مفسراً بتربيع التكبير أوله وفيه الترجيعء ورواه الترمذي والنسائي مختصراً لم يذكراً فيه لفظ الأذان والإقامة؛ إلا أن 
النسائي قال ثم عدها أبو محذورة تسع عشرة كلمة وسبع عشرة كلمة. . انتهى كلام الزيلعي. 

وقال الشيخ تقي الدين ب بن دقيق العيد في الإمام: إن في حديث همام ذكر الكلمات تسع عشر وسبع عشرء وهذا 
ينفي الغلط في العدد بخلاف غيره من الروايات فإنه قد يقع فيها اختلاف وإسقاط؛ وقد وجد متابع لهمام في روايته عن عامر 
كما أخرجه الطبراني عن سعيد بن أبي عروبة عن عامر بن عبد الواحد عن مكحول عن عبد الله بن محيريز عن أبي محذورة 
قال: «علمني النبي كَل الأذان تسع عشرة كلمة والإقامة سبع عشرة كلمة» . انتهى كلامه أومكذا أخرجه الدارمي من 
طريق سعيد بن عامر عن همام عن عامر الأحول بإسناده بإثبات ألفاظ الترجيع وكذا أخرجه الدارقطني والدارمي من 
رو ل اب السو ل ار ا 1 
وابن ماجه وابن حبان ورواه مسلم من حديث أبي محذورة فذكر التكبير في أوله مرتين فقط. وقال ابن القطان: الصحيح 
في هذا تربيع التكبير وبه يصح كون الأذان تسع عشرة كلمة» وقد يقع في بعض روايات مسلم بتربيع التكبير وهي التي 
ينبغي أن تمد في الصحيح وقد رواه أبو نعيم في المستخرج والبيهقي من طريق إسحاق بن إبراهيم عن معاذ بن هشام 
بسنده وفيه تربيع التكبير وقال بعده : أخرجه مسلم عن إسحاق وكذلك أخرجه أبو عوانة في مستخرجه من طريق علي بن 
المديني عن معاذ انتهى وما وجد في بعض نسخ الكتاب بإسقاط ألفاظ الترجيع هو غلط قطعاً لا يعتبر به و الله أعلم . قاله في 
غاية المقصود د. (حي على الصلاة حي على الصلاة حي على الفلاح حي على الفلاح): : بتئنية الحيعلتين ( الله أكبر الله 
أكبر): بتثنية التكبير (لا إله ألا الله): مرة واحدة فصارت كلمة الأذان تسع عشرة كلمة بتربيع التكبير أوله وتثنية الشهادتين 
م برجع بها منى مثنى» وتثنية الحيعلتين وتثية التكبير ويختم بلا إل إلا اله مرة (والإقامة اله أكب الل أكبر الله أكبر اله 
أكبر ): بتربيع التكبير في أولها (أشهد أن لا إله إلا الله. أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن محمداً رسول الله. أشهد أن محمداً 
رسول الله): بئنية الشهادتين (حي على الصلاة حي على الصلاة حي على الفلاح حي على الفلاح) بتثنية الحيعلتين» ٠(قد‏ 
ابت الصلاة: قل قانت لاذه ا عوئين 010 كبر ال كير بتثنية التكبير (لا إله إلا الله): مرة واحدة فهذه سبع عشرة 
كلمة (كذا في كتابه في حديث أبي محذورة): ب يشبه أن يكون المعنى أن هكذا في كتاب همام بن يحيى في حديث أبي 
محذورة بذكر ألفاظ الإقامة سبع عشرة كلمة؛ وهذا تثبيت لرواية همام ابن يحبى أنه حدث هكذا من كتابه دون حفظه؛ وتقدم 
أن هماماً كان صاحب كتابء فإذا حدث من كتابه أتقن فلا يقال إن هماماً وهم في ذكر الإقامة كما قال البيهقي في المعرفة إن 
مسلم بن الحجاج ترك رواية همام عن عامر واعتمد على رواية هشام عن عامر التي ليس فيها ذكر الإقامة. انتهى كلام البيهقي. 

قلت: روى همام بن يحيى عن عامر الأحول في حديث أبي محذورة الترجيع والإقامة كما في الكتاب؛. ورواه 
هشام الدستوائي عن عامر فيه الترجيع دون الإقامة كما أخرجه مسلم عنه؛ لكن عدم تخريج مسلم له لا يقتضي لعدم 
صحته لأنه لم يلتزم إخراج كل الصحيحء وعلى أنه قد تابع سعيد بن أبي عروبة هماما في روايته عن عامر كما تقدم فلا 
وهم لرواية همام و الله أعلم . قاله في غاية المقصود. 

0 ه-حدثنا مُحمَّدُ بن يَشَّارٍ حدثنا أَبُو عَاصِم حدثنا ابن جُرَنِجٍ أخبرني ابنُ عَبْدٍ المَلِكِ بنٍ أبي مَحْذُورَة - 
يني عَبْدَلْمَرِيز - عن ابن مُحَيرِيزِ عن أبي مَحْدُورَةَ قال: أَلْقَى عَلَيّ رسول الله يل النَِينَ ُو َفْسِهِ فقال قل: : الله 
أَكْيَرُ الله أَكْيَرُ الله أَكْبَرُ الله كبر أَشهَدُ آنْ لا إلة إلا لله» أَْهَدُ أن لا إله إلا لله. أَشْهَدُ آنّ محمّدا رَسُولَ الله أَشْهَدُ أن 
مُحمّداً رَسُولَ الله مَرَتَينِ مرَتَيْنِ. قال: م اذجع قَمُدَ من صَوْتِك؛ أَشْهَدُ أنْ ل إلة إل له أَْهَدُ أن ل إل إلا اله أَشْهَهُ 
نّ محمّداً رَسُولَ الله أَشْهَدُ أن مُحمّداً رَسُولَ اله. حي عَلَى الصَّلاٍ حَيّ عَلَى الصَّلاق َي عَلَى الْقَلآح؛ حَيّ عَلَى 
اميم الله أَكْبَرُ الله أَكْبَرُ لا إله إلا الله». 

(أخبرني ابن عبد الملك): وفي رواية الدارقطني: أخبرني عبد العزيز بن عبد الملك بن أبي محذورة أن عبد الله 
بن مجيرز أخبره» وكان يتيماً في حجر أبي مخذورة. الحديث (عن ابن محيريز) : كذا في أكثر النسخ» وهكذا في تحفة 
“60- صَححِيصٌ : الترمذي (141) والنسائي (577) واين ماجه )7١8(‏ وأحمد (149498). 
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الأشراف» وهو عبد الله بن محيريز» وفي بعض النسخ عن ابن أبي محيريز وهو غلط (عن أبي محذورة): إسمه سمرة أو 
سلمة بن مغيرة . قاله علي القاري في المرقاة (قال ألقي): أي أملى (علي رسول الله يكل التأذين هو نفسه): التأذين بمعنى 
الأذان. قال الطيبي: أي لقنني كل كلمة من هذه الكلمات رسول الله يِه يعني أبو محذورة تصوير تلك الحالة ولهذا 
عدل عن الماضي إلى المضارع في قوله: ثم تعود فتقول. انتهى . والظاهر أنه عدول عن الأمر إلى المضارع. قاله علي 
القاري (فمد من صوتك): أمر من مد يمد. . في الحديث إثبات الترجيع. 

ين حدثنا الْمَيلِيُ أخبرنا إبراهِيمٌ بن إسْمَاصِيلَ بن عَبْدٍ المَلِكِ ؛ بنٍ أبي مَحْذُورَة قال سَمِعْتُ جَدّي 
عَبْدِ المَلِكِ بنِ أبي مَحْذُورَة يَْكرُ أَهُ سَمِعَ أبا مَحْذُورَةٌ يقولٌ: ألْقَى عَلَيّ رسول الله يك ألأَدَانَ حَرْفاً حَرْقاً: الله كيد 
الله أكبَرُ لله كبر لله كر ؛ أَشهَدُ آنل إِله لاله أَْهَد آنْ لا إل إلا لله أَشهَدُ أن مُحمّدآرَ سُولَ الله أَشْهَدُ أَنَّ مُحمّدارَسُولَ 
الله أشْهَدُ آنْ لا إله إلا لله أَشْهَدُ أن لا إله إلا الله أشْهَدُ أ نَّمُحمّدارَسُولَ لله أَشْهَدُ أن محمّدارَسُولَ [الله.حَيّ عَلَى 
الصَّلةِ حَيّ عَلَى الصَّلاة حَيّ عَلَى القلآح. حَيّ عَلَى الْقَلآحء قال: وكَانَ يقولُ في الْفَجْرِ: الصَّلاة خَيْرٌ مِنَ الوم . 

(قال): أي إبراهيم بن إسماعيل (سمعت جدي عبد الملك): هو بالنصب بدل عن جدي (يذكر) : أي عبد الملك 
(بقول): أبو محذورة (أشهد): أي أعلم وأبين (أن لا إله ألا الله): أي لامعبود بحق في الوجود إلا الله (حي على الصلاة): 
قال الطيبي: معنى الحيعلتين هلم بوجهك وسريرتك إلى الهدى عاجلاً» والفوز بالنعيم أجلاً انتهى. قال المنذري: حديث 
أبي محذورة أخرجه مسلم مقتصراً منه على الأذان خاصة وفيه التكبير مرتين والترجيع؛ وأخرجه الترمذيء والنسائي وابن 
ماجه مختصرا ومطولا انتهى. “وني الحعديث إثبات الترجيغ والقول في الفجر العلاة خبر من النوم. 

6.6 - حدئنا محم بن داو لإِسعَفدرَاِيَ حدثنا زَا يني ابن يُونْسَ عن نَافِع ابن حُمَرْ - يَْنِي الْجْمَجِيَ - 
عن عَبْدٍ المَلِكِ بن أبي مَخدذُورَة أَخبرهُ عن عَبْدِ الله بن مُحَبرِيز اْجْمَحِيْ عن أبِي مَحْذورَة «أَنّ رسول الله يك عَلّمَُ 
الأَدَانَ. يقول: الله أَكُبَرْ الله كبن أَشْهَدُ أَنْ لا إإله إلا الله. أَشْهَدٌ أنْ لا إِله إلا الله؛ ثم نم ذَكَرَ مِثْلَ أَدَانِ حديث ابن جُرَيْجٍ 
عن عَبْدِ الْعَزِيزٍ بن عَبْدٍ المَلِكِ وَمَعْناه. 

قَالَ لبو داود: : وفي حديث مَالِكِ بن دِبِئَارٍ قال سَأَلْتُ بن أبي مَحْدُورَة كُلْتُ حَدَّنَي عن أَذَانٍ بيك عن 
رسولٍ الله يك فَذَكَرَ فقال: الله أَكْبَرُ الله كيد قط. 

كن والمحفُوظ الترجيعٌ في الشَّهَائيْنِ ققط) وكَدَّلِكَ حديثٌ جَغْفَرِ بن سُلَيِمانَ عن ابن أبي مَحْدُورَةَ عن 
عَم عن جَدٌو إلا أَنَهُ قال «نُمَ ترَجّع قَرَفُمْ صَوْتَكٌ الله كبر الله أكُبَن». 

( الله أكبر الله أكبر): بثنية التكبير في أول الأذان ورواية تربيع التكبير في أول الأذان أكبر (ثم ذكر): أي نافع بن 
عمر (مثل أذان حديث ابن جريج): أي في حديث نافع ين خمر تثنية الدكبر في أول الأذانا بخلافه رواية ابن جري نان 
فيها تربيع التكبير في أول الأذان» وأما باقي ألفاظ الأذان في رواية نافع بن عمر مثل ألفاظ الأذان لرواية بن جرير التي 
مضت,ء ومعنى رواية مع إثبات الرجيع (وفي حديث مالك بن دينار إلخ): يعني في رواية مالك بن دينار أيضاً تثنية التكبير 
في أول الأذان كما في رواية نافع بن عمر الجمحي عن عبد الملك. وقط بمعنى حسب (وكذلك): : أي مثل رواية نافع 
بن عمر بتثنية التكبير وباقي الألفاظ مثل رواية ابن جريج (عن عمه): أي عمر ابن أبي محذورة (عن جده): أي جد ابن 
أبي محذورة (إلا أنه قال): : أي جعفر بن سليمان في حديثه (ثم ترجع فترفع صوتك): : وفي حديث ابن جريج ثم ارجع 
فمد من صوتك ١‏ الله أكبر الله أكبر): هذا بيان التشبيه» أي وكذلك حديث جعفر بتثنية التكبير: الله أكبر الله أكبر. 

55 - حدثنا عُمَرُ بن مَْزُوقٍ أخبرنا شُغْبَةٌ عن عَمْرِو بن مُه قال سَمِغْتُ ابن بي لبلَى ح . وحدثنا ابن المَكنَى 
حدثنا مُحمّدُ بنْ جَعْفَرِ عن شُعْبَةَ عن صَمْرِو بن مُرَةَ قال سَمِعْتُ ابنَ أبي لَيْلَى قال: «أُجيلّت الصَّلاهٌ ثَلانَةَ أَخْوَال. قال 
وحدثنا أَضْحَايئا أنّ رسول الله يكل قال :لَقَد أَمُجَبَني أَنْ تَكُونَ صلاةٌ المُسْلِمِينَ أو قال المَؤْمِنِينَ وَاجِدَة حَنَّى لَقَدْ 

4 *- صحيح : النسائي (159). 
8- صححِيحٌ : تفرد به المضنف من هذا الطريق. 
1 صَحِِيح : أحمد (51714). 


| عمتسميو.] | كتاب الصلاة / حديث رقو (.0) الكذا لهلدد ١‏ 
هَمَمْتُ أَنَ أت رجَالاً في الدُورِ بُنَادُونَ اناس بِحِينٍ الصَلآهُ وَحَنَّى هَمَمْتُ أَنْ آمُرَ رجَالاً يَقُومُون عَلَى الآطَاميُنَادُونَ 
المُسْلِمِينَ بِحِينٍ الصَّلاق حَنّى نَقَسُوا َو كَادُوا أن ينْفُسُوا. قال: فَجَاءَ رَجُلُ مِنَ الأنْصَارٍ فقال: يَارسولَ الله إني لَمّا 
رَجَعْتُ لِمَا َأيْتُ مِنَ اهتِمَاِكَ رَأْتُ رجلا كأنعَلَيْهََْنٍأَحْصَرَيْنٍفقَمَ َلَى المَْجد أذ م ََدَ قعدة َم قم فقال 
ْله إلا بقولٌ قَدْقَامْتِ الصَّلاه وَلَوْلاً أن يقول النَّاسُ قال ابنُ المُنَى أن تَقُوُوا قت ني كنت يَفْظانا حبر َائم فقال 
رسول الله يك وقال ابن المُنَى :قد أََاكَ الله حَيَْاوَلَمْ يقل عَمْرُو لمَد [لقَْ رك لله حَيْرًَ] فَمْرْ بلالا لْمُوَدَنْ . قال فقال 
عْمَرٌ: أمَا ني قَدْرَأَيْتُ مِثْلَ الّذِي رَأَى وَلَكِنْ [وَلَكنِي] لَمّاسبقْتُ اسَْحْيَيْتُ .قال وحدثنا أصْحَابنا . قال: كَانَ الرّجُلٌ إِذَاجَاءَ 
سلل رما سق من صَليهءوَأنُّ ُو امع رسول اله ِنْب اوتا ومْصَلٌ مع رسول اله ا. 

قال ابن المُتَنَى قال عَمْرو: وحدثني بها حُصَيْنٌ عن ابن أَبِي لَبْلَى حَنَّى جَاء مُعَاذْ . قال شعْبَةٌ شغبّة: وَقَدْ سَمِعْتَهَا مِنْ 
حْصَيْنِ فقال: لا أراهُ عَلَى حَالِء إلى قَولِهِكَدلِكَ فَافْعَلُوا. 

قَالٌ أثو دَاودَ :نَم رَجَعْتُ إِلَى حديث عَمْرِو بن مَْرُوقِء قال: نَجَاء مُعَاذُ فأشَارُوا ِلَب . قال شُعْبَةُ: وَهَذْهِ 
سَمِعْتْهَا مِنْ حصَيْن. قال فقال مُعَادْ: لا أرَاهُ عَلَى حَالٍ إلا كنت عَلَيْهَا. قال فقال إِنَّ مُعَاذً: قَدَّ سَنَّ لَكُم سْنَةَ كَذَلِكَ 
َافمَلُوا . قال وحدئنا أَضْحَابا أن رسول الله يك َم قم المَِيئة أمرَهُمْ بِصِيَام لَه آنا نم أنْزِلَ رَمَضَانٌ وَكَانُوا 
َوْما َم يَعُوَُوا الصَيَامَوكَانَ الصّيَام م عَلَيِهُمْ شَدِيدا فَكَانَ مَنْ لَمْ يَضْمْ أطْعَمْ مسَكيناء قَترَلَتْ هَذَّوِ الآيةٌ «قَمَنْ شَهِدَ 
منكم الشَهرَ لضم فكانثُ الرُخْصَة لِلْمَرِيض وَالمُسَافِر فأمِرَ بالصّيام. قال وحدثنا أَضْحَابنًا قال: وَكَانَ الرمجل ! إِذًا 
فط نام قبل أن يَأكُلَ؛ زياف على يفخ . قال: فَجَاءَ عُمَرُ فأرَادَ امرََنَهُ فقالت: ني قد يَْتُء قطن أنّها َل اناما 
فَجَاءَ رَجَلُ مِنَ ألأَنَصَارٍ فأرَاد الطَّعَامَ فقالوا حَنّى نْسْحْنَ لَكَ سَبْئا فَنَام, لما أَضبَحُوا تََلَثْ عَلَبِْ هَذِِ الآيةُ فيها 
«أجِلّ لَكُمْ لَْلَةَ الصّيّام الرّفّتُ إِلَى نِسَانِكُمْ »4 

(سمعت ابن أبي ليلى): هو عبد الرحمن تابعي (أحيلت الصلاة ثلاثة أحوال): أي نقلت من حال إلى حالء قال 
ابن الأثير في النهاية: معناها غيرت ثلاث تغييرات أو حولت ثلاث تحويلات. انتهى. يعني كانت الصلاة في ابتداء 
الإسلام من رسول الله يي على ثلاثئة وجوه. والمراد من الإحالة التغيير كما سيأتي بيانهاء والمراد من الصلاة الصلاة مع 
متعلقاتها ليتناول الأذان (قال): أي ابن أبي ليلى (وحدثنا أصحابنا): وفي رواية لأحمد عن عبد الرحمن بن أبي ليلى عن 
معاذ بن جبل» وهذا شروع في بيان الحال الأول من الأحوال الثلاثة. . قال المنذري إن أراد الصحابة فهو قد سمع من 
جماعة الصحابة فيكون الحديث مسنداً وإلا فهو مرسل . انتهى. 





قال ابن رسلان في شرح السئن: قال شيخنا الحافظ ابن حجر في رواية أبي بكر ابن أبي شيبة وابن خزيمة 
والطحاوي والبيهقي. حدثنا أصحاب محمد يي فتعين الاحتمال الأول ولهذا صححها ابن حزم وابن دقيق العيد. انتهى 
كلامه. وقال الزيلعي في نصب الراية بعد ذكر قول المنذري» قلت : أراد به الصحابة» صرح بذلك ابن أبي شيبة في 
مصنفه. فقال: : حدئنا وكيع حدثنا الأعمش عن عمرو بن مرة عن عبد الرحمن بن أبي ليلى قال: : حدثنا أصحاب محمد 
يل أن عبد الله بن زيد الأنصاري جاء إلى النبي يل فقال: يارسول الله رأيت في المنام كأن رجلا قام عليه بردان 
أخضران. فقام على حائط فأذن مثنى مثنى وأقام مثنى مثنى. انتهى. وأخرجه البيهقي في سننه عن وكيع به. . قال في 
'الإمام: وهذا رجال الصحيح. وهو متصل على مذهب الجماعة في عدالة الصحابة» وأن جهالة أسمائهم لا تضر (أو قال 
المؤمنين): هو شك من الراوي (واحدة) : أي بإمام واحد مع الجماعة لا منفرداً وكان الناس يصلون منفرداً من غير 
جماعة (أن أبعث رجالا): أي أنشرهم . في المصباح المنير: بث السلطان الجند في البلاد» أي نشرهم من باب قتل. 
انتهى. وحاصل المعنى أن أبعث رجالاً (في الدور): جمع دار أي في المحلات (ينادون الناس): ويخبرونهم (بحين 
الصلاة): قال ابن رسلان: يحتمل أن تكون الباء بمعنى في أي وقت الصلاة ا ا 2 
أي في وقت الأسحار يستغفرون وقوله تعالى #وإنكم لتمرون عليهم مصبحين وبالليل» والصحيح 0 التي 
بمعنى في تدخل على المعرفة كما في هذه الأمثلة» وتكون مع النكرة» كقوله تعالى إنجيناهم بسحر» قال أبو فتح: 
وتوهم بعضهم أنها لا تقع إلا مع المعرفة؛ نحو كنا بالبصرة 5202 . انتهى (على الأطام): جمع الأطم بالضم. 


قال ابن رسلان: بناء مرتفعء وآطام المدينة حصون لأهلها (حتى نقسو أو كادوا أن ينقسوا): لام الراري . قال في 





فتح الودود: حتى نقسوا من نصر أي ضربوا بالناقوسء وجعله بعضهم من التنقيس بمعنى الضرب بالناقوس (قال): أي 
ابن أبي ليلى (فجاء رجل من الأنصار): وفي رواية لأحمد ثم إن رجلاً من الأنصار يقال له عبد الله بن زيد بن عبد ربه 
أتى رسول الله كَل (إني لما رجعت): من عندك يارسول الله (لما رأيت من أهتمامك): بكسر اللام وفتح الميم علة لقوله 
المقدم أي رجعت (رأيت رجلا): وهو جزاء لما رجعت (فقام): أي الرجل المرني (على المسجد فأقن ثم قد قعدة ثم 
قال فقال مثلها إلا أنه يقول قد قامت الصلاة): وفي رواية الأحمداني بينا أنا بين النائم واليقظان إذ رأيت شخصاً عليه 
ثوبان أخضران فاسقتبل القبلة فقال الله أكبر الله أكبر. أشهد أن لا إله ألا الله مثنى حتى فرغ من الأذان ثم أمهل ساعة قال 
مثل الذي قال غير أنه يزيد في ذلك قد قامت الصلاة مرتين . قال رسول الله بَلِةِ علمها بلالاً فليؤذن بهاء فكان بلال أول 

من أذن بها . قال وجاء عمر بن الخطاب فقال يارسول الله قد طاف بي مثل الذي طاف به غير أنه سبقني (ولولا أن يقول 
الناس): أي قال عمرو بن مرزوق أن يقول الناس بصيغة الغائب (قال ابن المثنى): لفظ (أن تقولوا): بصيغة الخطاب 
مكان أن يقول الناس أي لولا أخاف أن يقول الناس أنه كاذب (لقلت إني كنت يقظاناً غير نائم): د يعني أني في رؤياي 
هذه صادق لا زيب فيها كأني رأيت الرجل المرئي الذي أذن وأقام في حال اليقظة لا في حال النوم . وقوله لقلت جواب 
لولاء وغير نائم ب بفتح الراء المهملة تأكيد لقوله يقظانء وفي رواية لأحمداني رأيت فيما يرى النائم ولو قلت إني لم أكن 
نائماً لصدفت (وقال ابن المنني لقد آراك الله خيرا ولم يقل عمرو لقد أراك الله خيرا): هذه جملة معترضة, أي فقال 
رسول الله يل لقد أراك الله خيراً فمر بلالآًء لكن هذه الجملة أي لقد أراك الله خيراً في رواية ابن المثنى وليست في 
رواية عمرو (قال): ابن أبي ليلى (مثل الذي رأى): عبد الله بن زيد (ولكن لما سبقت استحبيت): أن أقص عليك رؤياي 
إلى هنا تم الحال الأول من الوجوه المحولة والتغيرات الثلاثة التي وقعت في ابتداء الأسلام. وحاصل المعنى أن التغيير 
الأول من الوجوه المحولة والتغيرات الثلاثة هو أن المؤمنين كانوا يصلون الصلاة ويؤدونها في ابتداء الاسلام في عهد 
النبي يل منفردين من غير أن يجتمعوا ويتفقوا على إمام واحد. فقال النبي يل لو يجتمع الناس وقت الصلاة ويؤدونها 
كلهم أجمعون بإمام واحد لكان أحسنء فهذه الحالة تغيرت وتبدلت من الأنفراد والوحدة إلى الجماعة والاتفاق؛ وأما 
تجوير النداء والأذان وبث الرجال في الدور فليس من الأحوال الثلاثة» بل هو سبب لوصول وتحصيل هذه الحالة التي 
ذكرتها (قال): أي ابن ليلى (وحدثنا أصحابنا): وهذا شروع في بيان الحال الثاني من الأحوال الثلاثة (قال كان الرجل إذا 
جاء): لأداء الصلاة بالجماعة بعد أن استقر حكمها (يسأل): بصيغة المعروف عن المصلين كم صليت مع الإمام وكم 
بقيت (فيخبر): بصيغة المجهول. أي فيخبره من دخل المسجد قبله ولم يدخل في الصلاة» أو يحبره المصلون بالإشارة 
كما سيأتي فأشاروا إليه وهذا هو الصحيح (بما سبق): بصيغة المجهول أي بالقدر الذي سبق (من صلاته): أي الرجل 
المسبوق. وهذه الجملة بيان لما الموصولة (وأنهم قاموا مع رسول الله يك من بين قائم وراكع وقاعد ومصل مع رسول 
الله كلة): أي كانوا قائمين مع النبي يَلِهِ لكن ما كان كل من دخل في الجماعة يصنع كما يصنع النبي يل بل بعضهم في 
القيام؛ وبعضهم في الركوع وبعضهم في القعدة. وبعضهم يصنع كما يصنع النبي ود وهو المراد بقوله ومصل مع 
رسول الله يل وذلك لأنهم كانوا إذا جاءوا ودخلوا المسجد يسألون عن المقدار الذي فات عنهم فيخبرون بما سبقوا 
من صلاتهم فيلحقون النبي يَف يكن يؤدون ما سبقوا منها ثم يصنعون كما يصنع النبي كله هكذا يفهم المعنى من.رواية 
الكتاب. ويحتمل أنهم لما دخلوا المسخد صلوا ما فات عنهم على حدة من غير دخول في الجماعة؛ ولما فرغوا من 
أداء ما فات عنهم دخلوا في الجماعة وصلوا مع النبي كلِِ. ويؤيد هذا المعنى رواية أحمد في مسنده ولفظه «وكانوا 
يأتون الصلاة وقد سبقهم النبي يلل بعضها فكان الرجل يشير إلى الرجل إذن كم صلى فيقول: واحدة أو اثنتين. فيضليها 
ثم يدخل مع القوم في صلاتهم. قال: فجاء معاذ فقال لا أجده على حال أبداً إلا كنت عليها ثم قضيت ما سبقني.قال: 
فجاء وقد سبقه النبي يل ببعضهاء قال: فثبت معه. فلما قضى رسول الله يِه قام فقضى» الحديث. قاله في غاية 
المقصود. 


(قال ابن المثنى): بإسناده إلى شعبة (قال عمرو): بن مرة (وحدثني بها): أي بهذه الرواية (حصين): بن عبد الرحمن 
السلمي الكوفي. روى عنه شعبة والثوري وثقه عدا لحني حص كما حاتي با بن أب لباك تكن ان لي لبا 
فروى عمر بن مرة عن ابن أبي ليلى بلا واسطة؛ وروى أيضاً بواسطة حصين عن ابن أبي ليلى. قاله في غاية المقصود 
(حتى جاء معاذ): يشبه أن يكون المعنى أن عمرو بن.مرة روى عن حصين عن ابن أبي ليلى من أول الحديث إلى هذا 
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القول أي حتى جاء معاذ» وأما باقي الحديث فروى عمرو بن مرة عن ابن أبي ليلى نفسه. قاله في غاية المقصود. 
(قال شعبة): بن الحجاج (وقد سمعتها): هذه الرواية أنا أيضاً (من حصين): ابن عبد الرحمن وزادني حصين على قوله: 
حتى جاء معاذ هذه الجملة الآتية (فقال): معاذ (لا أراه على حال إلى قوله): وهو إلا كنت عليها. قال فقال: إن معاذاً قد 
سن لكم سنة (كذلك فافعلوا): ففي رواية شعبة عن حصين: تم الحديث إلى قوله : كذلك فافعلوا. في رواية عمرو بن 
ان اي م . قاله في غاية المقصود . قال أبو داؤد ثم.رجعت إلى حديث عمرو 
بن مرزوق لأنه أتم سياقاً وأكثر بياناً من حديث ابن المثنى (قال): عمرو. ابن مرزوق بإسناده إلى ابن أبي ليلى (فجاء معاذ 
فأشاروا 00 تالس تين باس املد وأفهموه بالإشارة أنه سبق بكذا وكذا ركعة (قال شعبه وهذه): الجملة (سمعتها): 
أي الجملة (من حصين): كرر شعبة ذلك للتأكيد وإعلاماً بأن عمرو ابن مرة وإن روى عن حصين إلى قوله: حتى جاء 
معاذ لكن أنا أروي عن حصين إلى قوله: فافعلوا كذلك. ومحصل الكلام أن شعبة زوى هذا الحديث من طريقين. 
الأولى عن عمرو بن مرة عن ابن أبي ليلى وهو متن طويل من أول الحديث إلى آخر الحديث. والثانية عن حصين عن 
ابن أبي ليلى وهو من أول الحديث إلى قوله: إن معاذاً قد سن لكم سنة كذلك فافعلواء وأما عمرو ابن مرة شيخ شعبة» 
فهو أيضاً روى الحديث من طريقين. الأولى عن ابن أبي ليلى نفسه أطول وروايته عن حصين هي إلى قوله: حتى جاء 
معاذ. فهي مختصرة. هذا يفهم من ظاهر عبارة الكتاب . و الله أعلم بمراد المؤلف الإمام . قاله في غاية المقصود. 

(قال): ابن أبي ليلى (فقال معاذ لا أراه): أي النبى يَلِِ (على حال إلا كنت عليها): أي على تلك الحالة ولا أؤدي 
ما سبقت بل أصنع كما يصنع النبي تل فإذا سلم اقضي ما سبقت وبيانه أن معاذ بن جبل لما دخل المسجد لأداء الصلاة 
فأشار آلْنَانسنَإليه عما فات من صلاته على عادتهم القديمة فرد معاذ بن جبل قولهم وقال لا أفعل هكذا ولا أؤدي 
الصلاة الفائعة أو لا بل أدخل في الجتماعة مع القوم ونصلي'مع رسول لله كو على أي حال كان النبن 255 من قيام أر 
ركوع أو سجود أو قعود : ثم أقضي الصلاة التي فاتت مني بعد إتمام النبي يَف صلاته وفراغه منها . ويؤيد هذا المعنى ما 
ل الرحمن بن أبي ليلى فجاء معاذ فقال لا أجده على حال أبداً إلا كنت عليها ثم قضيت ما 
سبقني» قال فجاء وقد سبقه النبي يل ببعضها قال فثبت معه فلما قضى رسول الله يله فقضى انتهى . 

(قال): معاذ بن جبل (فقال): النبي يَلِِ (إن معاذاً قد سن لكم إلخ): فرضى رسول الله يل عن فعل معاذ ورغب 
الناس عليه وأسلكهم على هذه الطريقة. فهذا تغير ثان للصلاة من فعل الناس الذي كانوا عليه إلى فعل معاذ. وإلى ههنا 
تمت الحالة الثانية للصلاة. وفي رواية لأحمد: فقال رسول الله ب: إنه قد سن لكم معاذ فهكذا فاصنعوا. انتهى. 

والحالة الثالئة ليست بمذكورة في هذا الحديث وإنما هي في الرواية الآيتة بعد هذا الحديث وفيها قال الحال ا- 
لثالث أن رسول الله َي قدم المدينة فصلى يعني نحو بيت المقدس ثلاثة عشر شهراً . الحديث» ويجيء شرح الحديث هناك 
(قال): ابن أبي ليلى (أمرهم): أي المسلمين (بصيام ثلاثة أيام): وفي الرواية الآتية» فإن رسول الله يَلِِ كان يصوم ثلاثة 
أيام من كل شهر ويصوم يوم عاشوراء (ثم أنزل رمضان): أي صوم رمضان (وكانوا قوماً لم يتعودوا الصيام): أي أن 
الناس لم تكن عادتهم بالصيام (وكان الصيام عليهم): أي على المسلمين (شديداً): لا يتحملونه (فكان من لم يصم أطعم 
مسكيناً): وهذا هو الحال الأول من الأحوال الثلاثة للصيام» وفي الرواية الآتية: فكان من شاء أن يصوم صامء ومن شاء 
أن يفطر ويطعم كل يوم مسكيناً أجزأه ذلك فهذا حول الحديث فنزلت هذه الآية «إفمن شهد منكم الشهر فليصمه» أي 
فمن كان حاضراً مقيماً غير مسافر فأدركه الشهر فليصمه . والشهود الحضورء وقيل: هو محمول على العادة بمشاهدة ' 
الشهر وهي رؤية الهلال ولذلك قال النبي يجَلِهِ «صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته» أخرجاه في الصحيحين . وإذا استهل الشهر 
وهو مقيم ثم أنشأ السفر في أثنائه جاز له أن يفطر حال السفر لحديث ابن عباس الآتي . قاله الخازن في تفسير «. قال البغوي في 
المعالم وبه قال أكثر الصحابة والفقهاء. قال الخازن: ويجوز له أن يصوم في بعض السفر وأن يفطر 5 بعضه إن أحبء يدل 
غليه ما ووى عن ابن اعباس 9ن رستول الله 5ل تخرخ إلى مركة عام قتع في رمضان قضام حتى يلغ الكديد ثم أنطزوا وأقطر 
الناس معه وكانوا يأخذون بالأحدث فالأحدث من أمر رسول الله يِه أخرجاه فى الصحيحين . انتهى كلام الخازن. وقال ابن 
عمر وعلي بن أبي طالب رضي الله عنهما: من أدركه رمضان وهو مقيم ئم أنشأ السفر لا يجوز له الإفطار كما قال السيوطي في 
الدر المنثور بقوله : أخرج وكيع وعبد بن حميد وابن جرير وابن أبي حاتم عن علي قال :من أدركه رمضان وهو مقيم ثم سافر 
فقد لزمه الصوم لأن الله يقول: فمن شهد منكم الشهر فليصمه وأخرج سعيد بن منصور عن ابن عمر في قوله: فمن شهد 
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منكم الشهر فليصمه قال من أدركه رمضان في أهله ثم أراد السفر فليصم. انتهى كلام السيوطي رحمه الله تعالى. 

(فكانت الرخصة للمريض والمسافر فأمر بالصيام): أي غير المريض والمسافرء وهذا هو الحال الثاني للصيام. 
وفي رواية لأحمد, وأما أحوال الصيام فإن رسول الله يل قدم المدينة فجعل يصوم من كل شهر ثلاثة أيام وصيام عاشوراء ثم 
إن الله فرض عليه الصيام وأنزل الله تعالى : ايها الَدِينَ "ما يِب عَلحَكُمْ ألصَيَامٌ كمَا كُيِبّ عَلَ ألّذِرب ين مْيِصكُْ» 
[البقرة: : 187] إلى قوله: لوَعَلَ الَذيت يطِيقُوبَهُ فِدَيَةٌ طَعَامٌ مشكين) [البقرة: 5 فكان من شاء صام ومن شاء أطعم 
مسكيناً فأجرأ ذلك عنه. ثم إن الله عز وجل أنزل الآية الأخرى : «سَمَرٌ رَمَصَانَّ اذى أُنزِلٌ فِهِ لْفرْءَانُ» [البقرة: 140] إلى 
قوله: لهم سد مكح الذَهَرَ يمه 4 [البقرة: 5 فأثبت الله صيامه على المقيم الصحيح. ورخص فيه للمريض 
والمسافر؛ وثبت الإطعام للكبير الذي لا يستطيع الصيام فهذان حالان للحديث. 

(قال): ابن أبي ليلى (وكان الرجل إلخ): وفي رواية للبخاري: إذا كان الرجل صائماً فحضر الإفطار فنام قبل أن 
يفظر لم يأكل ليلته ولا يومه حتى يمسى (قال): معاذ بن جبل (فجاء عمر فأراد امرأته فقالت): امرأة عمر (إني قد نمت): 
قبل أن نأكل (فظن): أي عمر (أنها): أي امرأته (تعتل): من الاعتلال أي تلهى وتزور من تزوير النساء ومعناه بالفارسية 
بهانه ميكتد. قال في لسان العرب يقال: تعللت بالمرأة تعللا لهوت بها (نأتاها) : أي فجامع امرأته (فجاء رجل من 
الأنصار): إلى أهله وكان صائماً (فأراد الطعام فقالوا): أي أهل بيته لهذا الرجل اصبر (حتى نسخن لك شيئاً): من 
التسخين أي نحمي لك (فنام): الرجل الأنصاري (فلما أصبحوا نزلت عليه): أي على النبي يَِةِ (هذه الآية): الأتية 
(فيها): أي في هذه الواقعة «يُيلَّ كم لَه ألضِيَامِ َرَفَك إل يِسَآيكُم 4 [البقرة : 1417] وهذا هو الحال الثالث للصيام. 

قال السيوطي في تفسير الدر المنثور: أخرج عبد الرزاق وعبد بن حميد وابن المنذر والبيهقي في سننه عن ابن 
عباس قال: الدخول والتغشي والإفضاء والمباشرة والرفث واللمس والمس والمسيس الجماعء والرفث في الصيام 
الجماع. والرفث في الحج الإغراء به. انتهى. 

/اه حدثنا ابن المُكنَى عن أبي دَاوْد ح. . وحدثنا نَضْرٌ بِنُ المُهَاجِرِ حدئنا يَِيدُ بنُ هَارُونَ عن المَسْمُودِيّ عن 

عَمْرِو بن مر عن ابن أبي لَبْلَى عن مُعَاذٍ بن جبلٍ قال: «أجِيآت الصَّلاةَ نَلآنَةَ أخْوَالٍ وَأَحِيِلَ | لصَّبَامُ ثلآنهَ أخوالٍ». 
وَسَاقَ نَضْرٌّ الحديتٌ بِطُولِه. وَاقَْضَ ابن المََى نه ِصَةَ صَلتِهم نحو بَْت المَفيس قط. قال: الْحَالُ النَالتُ أن 
رسول الله وك قَِمَ المَدِيئة قَصَلَى ‏ ر يني نَحْوَبَبْتِ المَفُيِسٍ - ثَلنَه عَشَرَ نا شَهْراء اَل الله مَذِوٍ الآبهُ تدر نرَى تَقلْبَ 
وَجْهِكَ في السَّماءِ فَلَنوَليَنَكَ قبل ب َرضاما قل وَجهكَ مَطر جد الحراموحيكمَا م ولو جومم شطرة 
َوَجَهَهُ لله عَرَ وَجَلَ إِلَى الكَغْبةِ؛ وَتَمّ حَدِيئُه وَسَمّى نَضْرٌّ صَاحِبٌ الرؤْيا. قال: افْجَاء عَبْدَ الله بن رَيْدِ رُجُلَ مِنَ 
ألأنْصَارِء وقال فيه: َاسْتَفْبلَ الِب قال: الله أَكُبَرُ الله كين أَشْهَدُ أَنْ لا إله إلا الله أَشْهَدُ أَنْ لا إِله إلا الله أَشْهَدُ أَنّ 
مُحمّداً رَسُولٌ الله أَشْهَدُ أن مُحمّداً رَسْولَ الله حَيّ عَلَى الصَّلآق مَرَتَيْنِ حَيَّ عَلَى الْفَلآح مَرَتَيْن الله كيد الله 
سر أَشْهَدُ لا إله إلا لله. َم آهل مُتَيَهّ م قا فقال مله إلأَأنَهُ قال رَاَ بَعدَ ما قال حَيّ عَلَى الْفَلآح؛ قد قَامَتِ الصّلاةه 
كَدْ قَامَتِ الصَّلاة. قال فقال رسول الله يَكل: لَقَنَهَا بلآلاً دن بهَابلآلٌ».وقال في الصّوْمٍ قال: «فإنَ رسول الله يي كان 
عضوم لاه ب من كل هروصو بوره فل اله ميب ليك لشي كما يب على لذن من 
لعلكم د فون أيَامامَعْدُودَاتَء فَمَنْ كان منكم مر بضا أو على صقر قن من أيام حي وعَلَي الذي بولبقونة درطا 
بتكبر» فك عن ذه ل بشو مم ومن كا أن يروطم عل يدم بتعا جرال 6 
#شهر رم مَضَانَ الي أنْزِلَ فب الْقُرآنْ هُدَى لِلنَاس وَبينَات مِنَ الهدَى وَالْفَرْقَان فَمَنْ شَهدَ منكُم الشَّهرَفَليَصْمْهُ وَمَنْكَانَ 
تريضا أوعَلَى سردن بام حر كب الصيَم على من شهد الشَهرَوَعَلى اسار أن ضيه وت العام 
لِلشَِخ الكبير وَالْمَجُوزِ الْذَيْنِ لا يَسْمَطِيعَانٍ الصّوْم وَجَاءَ صِرْمَةُ وَقَدْ عَمِلَ يَوْمَهُ» وَسَاقَ الحديت. 

(حدثنا ابن المثنى عن أبي داود): هو الطيالسي هذا هو الصحيح وهكذا في نحفة الأشرافء وأما في بعض النسخ 
عن أبي رواد فهو غلط (عن المسعودي): هو عبد الرحمن بن عبد الله بن عتبة بن مسعود الكوفي المسعودي صدوق 
807- صَحيحٌ ؛ انظر ما قبله. ' 
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اختلط قبل موته وضابطه أن من سمع منه ببغداد فبعد الاختلاط من السابعة مات سنة ستين وقيل سنة خمس وستين 
قاله في التقريب (وساق نصر): بن المهاجر (واقتص ابن المثنى منه): أي من الحديث (قط): بمعنى حسب (قال): ابن 
المثنى (الحال الثالث إلخ): : يعني كان النبي يق ومن معه من المسلمين يصلون في أول قدومهم المدينة نحو بيت 
المقدس ثلاثة عشر شهرأ لموافقة يهود المدينة ويقصدون بيت المقدس.ء وفي رواية لأحمد عن عبد الرحمن ابن أبي 
ليلى عن معاذ بن جبل قال: أحيلت الصلاة ثلاثة أحوال وأحيل الصيام ثلاثة أحوال؛ فأما أحوال الصلاة ة فإن النبي كَل 
قدم المدينة وهو يصلى سبعة عشر شهراً إلى بيت المقدس ثم أن الله عز وجل أنزل عليه : لمَد رئ تَكَلْتِ وَبجهِكَ في 
ألصَعَا فَلنْوَْسَئَكَ ْلَه رَصَسها 4 [البقرة: 4 الآية فوجهه الله إلى مكة هذا حول . انتهى. قلت: وما في رواية أحمد: توجه 
النبي يَف إلى بيت المقدس سبعة عشر شهراً هو الصحيح. وموافق لما في صحيح البخاري وغيرة ستة عشر شهراً أو 
سبعة عَشيرَ هرا . وفي صحيح مسلم والنسائي ستة عشر شهراً من غير شك. ورجحة النووي في شرح مسلم والحافظ في فتح 
الباري؛ وما في رواية الكتاب ثلائة عشر شهراًء فهو يعارض ما في الصحيحين وضعف الحافظ بن حجر رواية ثلائة عشر 
شهراًء وأشبع الكلام فيه وأطاب و الله أعلم ولما غلب أهل الإسلام وتمنى النبي يل ودعا ربه تحويل القبلة من بيت المقدس 
إلى الكعبة » فقبل الله تعالى دعاء النبي يل (فأنزل الله هذه الآية): الآنية (هَدْ رّى تَعَذَْ وَجِهِكَ) : يعني تردد وجهك وتصرف 
نظرك هف الصَمَاه و4 أي إلى جهة السماء « مُلنْوَلَسَئَكَ »4 [البقرة: 4 أي فلنحولنك ولنصرفنك «إقبلة4 أي ولنصرفنك 
عن بيت المقدس إلى قبلة #ترضاها»ة أي تحبها وتميل إليها #فوَلٍ و هَل سَظرَ الْمَسْحِدٍ الْعَرَارٌ © [البقرة: ]١4‏ أي 
نحزه وتلقاب وراد به الكمنة ويك اما كُخر 4 [البقرة: 144] أي من بن أو بتر عشرق أو مغرت وا ميرم طتل!» 
[البقرة: ]١44‏ أي نحو البيت وتلقاءه فحولت القبلة» وهذه حالة ثالثة لتغير الصلاة (وتم حديثه): أي 2 (وسمي 
نصر): بن المهاجر (وقال) : أي نصر أن المهاجر عن يزيد بن هارون (فيه): أي في هذا الحديث (فاستقبل القبلة): أي 
ْ الربجل المرتي زم أمهل): الرجل المرئي (هنية): أي زماناً قليلاً (إلا أنه قال): أي عبد الله بن زيد (زاد) الرجل المرئي 
(قال): معاذ بن جبل (فقال رسول الله ييِ): لعبد الله بن زيد (لقنها): أي كلمة الأذان (فأذن بها بلال): بهؤلاء الكلمات 
(وقال): نصر بن المهاجر بسندة (في الصوم قال): معاذ بن جبل (كتب): أي فرض ا(علبكم الصيام) #والضوع نكن اللعة 
الإمساك يقال: صام النهار إذا اعتدل وقام قائم الظهيرة» ومنه قوله تعالى: #إِفٍّ نَدَرتُ لِليَمَنِ صَوما» [مريم: 5 أي صمتاً 
لأنه إمساك عن الكلام. والصوم في الشرع عبارة عن الإمساك عن الأكل والشرب والجماع في وقت مخصوص وهو من 
طلوع الفجر إلى غروب الشمس مع النية. قاله الخازن في تفسيره «كما كتب على الذين من قبلكم4 [البقرة ”18] يعني 
من الأنبياء والأممٍ من لدن آدم إلى عهدكم. والمعنى أن الصوم عبادة قديمة أي في الزمن الأول ما أخلى الله أمة لم 
يفرضه عليهم كا كِب ءَ عَلَ لذت من قَْلِكُمْ4 [البقرة: : 187]» وذلك لأن الصوم عبادة شاقة والشيء الشاق إذا عم 
سهل عمله. قاله الخازن في تفسيره «لمَلَّكُمْ تَنَفُونَ4 [البقرة: 1487]: يعني ما حرم عليكم في صيامكم؛ لأن الصوم وصلة 
إلى التقوى لما فيه من كسر النفس وترك الشهوات من الأكل والجماع وغيرهما «أياماً»: نصب بالصيام أو يصوموا 
مقدراً #معدودات»: أي قلائل أي موقتات بعدد معلوم وهي رمضان, وقلله تسهيلاً على المكلفين . قاله في تفسير 
الجلالين لمّمن كات متك © [البقرة: 184]: حين شهود رمضان لامَرِيضًا أو عَلَ عل سَفَرٍ» [البقرة: 4 أي مسافر فأفطر 
َهِدَّة4: فعليه عدة ما أفطر طيّنَ أيَامِ أُعَمْ4: يصومها بدله لوَعَلَ لذت يُطِيمونَُ4: أي يطيقون الصوم. واختلف 
العلماء ء في حكم هذه الآية أكثرهم إلى أنها منسوخة؛ وهو قول عمر ابن الخطاب وسلمة ب بن الأكوع وغيرهماء وذلك 
أنهم كانوا في ابتداء الإسلام مخبرين بين أن بضرمراويين أن يمطرزوا ؤيفتواء وإنما تر هي الله تغالق لبلا يشق علبهم لانهم 
كانوا لم يتعودوا الصوم. ثم نسخ التخيير ونزلت العزيمة بقوله تعالى: لهم سَهِدَ ونم شر كَلْيصِمَةُ4 [البقرة: 18] فصارت 
هذه الأية ناسخة للتخير. قاله الخازن في تفسيره . وقال في تفسير الجلالين: : معناها وعلى الذين لا يطيقونه لكبر أو مرض 
لا يرجى برؤه انتهى . أي بتقدير لا (فدية طعام مسكين): الفدية الجزاء وسر القدر الذي يبذله الإنسان يقي به نفسه من 
تقصير وقع منه في عباد ونحوها ويجب على من أفطر في رمضان ولم يقدر على القضاء لكبر أن يطعم مكان كل يوم 
مسكينا مدا من غالب قوت البلد. وهذا قول فقهاء الحجاز. وقال بعض فقهاء العراق: عليه لكل مسكين نصف صاع عن 
كل يوم. قاله الخازن في تفسيره (فهذا حول): أي حال. 


(شهر رمضان): يعني وقت صيامكم شهر رمضان سمي الشهر شهراً لشهرته يقال للسر إذا أظهره شهره؛ وسمي 








الهلال شهراً لشهرته وبيانه . قاله الخازن (الذي أنزل فيه القرآن): من اللوح المحفوظ إلى السماء الدنيا في ليلة القدر منه 
(هدى): حال هادياً من الضلالة (للناس وبينات): آيات واضحات (من الهدى): مما يهدي إلى الحق من الأحكام 
(والفرقان): أي من الفرقان مما يفرق بين الحق والباطل قم كيد مِنكيٌُ» [البقرة: 140]: أي حضر ومن كان مريضاً أو 
على سفر فعدة من أيام أخر' إنما كرره لأن الله تعالى ذكر في الآية الأولى تخيبر المريض والمسافر والمقيم الصحيح؛ 
م ل ا : 9مس كَيِدَ دك الدَّهرَ قليضعَةُ4 [البقرة: 60 فلو اقتصر على هذا لاحتمل أن 

يشمل النسخ الجميع» » فأعاد بعد ذكر الناسخ الرخصة للمريض والمسافر ليعلم أن الحكم باق على ما كان عليه . قاله الخازن 
في تفسيره (وجاء صرمة): هو صحابي (وساق) : أي نصر بن المهاجر عن يزيد ب بن هارون (الحديث): وتمام الحديث في 
وله لأحخد ولفظة قال اشع إن وجل در الاتطبار بال له صرءة عل يبحمل شالف حت أي فح إن أقلة عبار 
العشاء ثم نام فلم يأكل ولم يشرب حتى أصبح؛ فأصبح صائماً .قال فرآه رسول الله يِه وقد جهد جهداً شديداً قال 
مالي أراك قد جهدت جهداً شديداً؟ قال يارسول الله إني علمت أمس فجئت حين جئت فألقيت نفسي فنمت وأصبحت 
حين أصبحت صائماً. قال: ا ا 0 النبي يل فذكر ذلك 
له فأنزل الله عز وجل 00 لفت ِلَ ياك إلى قوله: ثُّ يَأ لضام ِل أَبلن» [البقرة: /141]. 


باب في الإقَامَة 

04 حا شلك بن عزب َع الخ بو ارقلا حلا عط من تال بن يح وحدثنا 
موْسَى بن إِسْمَاعِيلَ حدثنا وَهيْبٌ جَمبعاً عن أَيُوبَ عن أبي لبه عن أنْسِ قال :مر بلآلٌ أنْ يَشْمَعَ ألأدَانَ وَيُوتِرَ ألإقَامَة». 

(عن سماك بن عطية): هو بكسر السين المهملة وتخفيف الميم وبالكاف بصرى لقةاروىئ يعن الوب السختياني 
وهو من أقرانه. قاله العيني في عمدة القاري (أمر بلال): على بناء المجهول. قال الخطابي: معناه أن رسول الله صلى الله 

عليه وعلى آله وسلم هو الذي أمره بذلكء؛ والأمر مضاف إليه دون غيره. لأن الأمر المطلق في الشريعة لايضاف إلا 
إليه. وقد زعم بعض أهل العلم أن الأمر له بذلك أبو بكر وهذا تأويل فاسد لأن بلالاً لحق بالشام بعد موت رسول الله 
صلى الله عليه وعلى آله وسلم واستخلف سعد القرظ الأذان في مسجد رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم انتهى. 
قلت: ويؤيده ما في رواية النسائي وغيره من طريق قتية عن عبد الوهاب بلفظ أن النبي 6 أمر بلالآة وما في البيهقتي 
بالسئد الصحيح عن أنس «أن رسول الله يل أمر بلالا أن يشفع الأذان ويوتر الإقامة» (أن يث يشفع الأذان): بفتح أوله وفتح 
الفاء أي بأن يأتي بألفاظه شفعاًء أي يقول كل كلمة مرتين سوى آخرها . قاله الطيبي. ا والمراد من الإقامة: 
هو جيمع الألفاظ المشروعة عند القيام إلى الصلاة. أي ويقول كلمات الإقامة مرة مرة (زاد حماد في حديثه إلا الإقامة): 
أي لفظ الإقامة» وهي قوله: قد قامت الصلاة. فأنه لا يوترها بل يشفعها. 

قال الشوكاني في النيل: وقد استشكل عدم استثناء التكبير في الإقامة فإنه يثنى كما تقدم في حديث عبد الله بن 
زيد. وأجيب بأنه وتر بالنسبة إلى تكبير الأذان» فإن التكبير في أول الأذان أربع» وهذا إنما يتم في تكبير أول الأذان لا 
في آخره كما قال الحافظ وأنت خبير بأن ترك استثنائه في هذا الحديث لا يقدح في ثبوته لأن روايات التكرير زيادة' 
مقبولة» والحديث يدل على إفراد الإقامة . وقد اختلف الناس في ذلك» فذهب الشافعي وأحمد وجمهور العلماء إلى أن 
ألفاظ الإقامة إحدى عشرة كلمة كلها مفردة إلا التكبير في أولها وآخرها ولفظ قد قامت الصلاة فإنها مثنى مثنى. 
واستدلوا بهذا الحديث وحديث عبد الله ابن زيد السابق وحديث عبد الله بن عمر الآتي. 

قال ابن سيد الناس: وقد ذهب إلى قول بأن الإقامة إحدى عشرة كلمة عمر بن الخطاب وابنه وأنس والحسن 
البصري والزهري والأوزاعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور ويحيى بن يحيى وداود وابن المنذر وذهبت الحنفية والثوري 
وابن المبارك وأهل الكوفة إلى أن ألفاظ الإقامة مثل الأذان عندهم مع زيادة قد قامت الصلاة مرتين . انتهى 

قال الحافظ في الفتح : وهذا الحديث حجة على من زعم أن الإقامة مثنى مثل الأذان» وأجاب بعض الحنفية 
بدعوى النسخ وأن إفراد الإقامة كان أولاً : ثم نسخ بحديث أبي محذورة - يعني الذي رواه أصحاب السئن ‏ وفيه تثنية 
الإقامة وهو متأخر عن حديث لع تقولا اجا وجورم بان فى بطع طعا بت أي دور اله لمر 
6808- صَحِيحٌ : البخاري (0007-706) ومسلم (77/4) والترمذي )١97(‏ والنسائي (171) وابن ماجه (4 الا )97٠‏ وأحمد .)١1899(‏ 
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والترجيعء فكان يلزمهم القول بهء وقد أنكر أحمد على من ادعى النسخ بحديث أبي محذورة واحتج بأن الني يِ رجع 
بعد الفتح إلى المدينة وأقر بلالا على إفراد الإقامة وعلمه سعد القرظ فأذن به بعده كما رواه الدارقطني والحاكم. وقال 
أبقةعنيك البدة ار ا ل ل التكبير الأولى في 
الأعاااو كاه اررج في التتجهذ أذ حم يريع أراتنى الإقامة نأو أفردها كلها أو إلا قد قامت الصلاة فالجميع جائز. . وعن 
ابن خزيمة: إن ربع الأذان ورجع فيه ثنى الإقامة وإلا أفردهاء وقيل: لم يقل بهذا التفصيل أحد قبله. و الله أعلم. 

قيل: الحكمة في تثنية الأذان وإفراد الإقامة أن الأذان لإعلام الغائبين فيكرر ليكون أوصل إليهم. بخلاف الإقامة 
فإنها للحاضرين؛ ومن ثم استحب أن يكون الأذان في مكان عال بخلاف الإقامة» وأن يكون الصوت في الأذان أرفع منه 
في الإقامة. وأن يكون الأذان مرتلا والإقامة مسرعة. وكرر قد قامت الصلاة لأنها المقصودة من الإقامة بالذات. 

قلت: توجيهه ظاهرء وأما قول الخطابي لو سوى بينهما لاشتبه الأمر عند ذلك وصار لأن يفوت كثيراً من الناس 
صلاة الجماعة ففيه نظر لأن الأذان يستحب أن يكون على مكان عال لتشترك الأسماع كما تقدم. وإنما اختص الترجيع 
بالتشهد لأنه أعظم ألفاظ الأذان. و الله أعلم :[انتهى: 

4ه مد نط ع سا :ارول قو رزو الجااوسيو أي 2 لأس واز ديت واي 
قال إِسْمَاعِيلٌ. فَحَدَْتُ بهِ أَيُوبَ فقال: إلا ألإقَامَة 

(عن خالد الحذاء): امعد فور ل وا لوا ا ل المهلمة 
وتشديد الذال المعجمة؛ قيل له ذلك لأنه كان يجلس عندهم., وقيل لأنه كان يقول أحد على هذا النحوء وهو ثقة يرسل 
من الخامسة. قاله الحافظ في التقريب (قال إسماعيل): بن إبراهيم هو ابن علية. قاله العيني (فحدثت به) : أي بهذا 
الحديث (أيوب): هو السختياني (فقال): أيوب (إلا الإقا مة): أي إلا لفظة الإقامة وهي قد قامت الصلاة» فإن بلالا يقولها 
مرتين “قال المحافظ في الفقح: ادعى ابن مندة أن قوله إلا الإقامة من قول أيوب غير مسند كما في رواية إسماعيل بن 
إبراهيم» وأشار إلى أن في رواية سماك بن عطية أي التي سبقت إدارجاً؛ وكذا قال أبو محمد الأصيلي قوله إلا الإقامة 
درك لزن ارب دك دن ليسي رهاق د عدر لاد جاه اراد وار راق مسر شن يقت د ليع ا لور 
مفسراً ولفظه : كان بلال يثني الأذان ويوتر الإقامة إلا قوله قد قامت الصلاة . وأخرجه أبو عوانة في صحيحه والسراج في 
مسنده. وكذا هو في مصنف عبد الرزاق» وللأسماعيلى من هذا الوجه ويقول قد قامت الصلاة مرتين 10 
كان في الخبر فهو منه حتى يقوم دليل على خلافه؛ ولا دليل في رواية إسماعيل؛ لأنه إنما يتحصل منها أن خالداً كان لا 
يذكر الزيادة وكان أيوب يذكرهاء وكل منهما روى الحديث عن أبي قلابة عن أنس فكان في رواية أيوب زيادة من حافظ 
فتقبل. و الله أعلم . انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

6٠١‏ ل ا ال ا ري 
المكتى عن ابن مُمَرَ قال: «إنمَا كان ألأدانُ عَلَى عَهْدٍ رسول الله يك نري وَلإقامَةُ مر مره مره غَْرَ أنه يقول: قَذَ 
قَامَتِ الصَّلة قَدْ قَامَتِ الصَّلاَقٌ فَإِذَا سَمِعْنَا ألإقَامَة تَوَصَأْنَا م نم حَرَجْنَا إلى الصَّلاقا. 


شع شب لَمْ أسْمَع عن أَبِي جَمْفر غير هذا الحديتٌ 

ناكد الأذان): أي الفاظ يقن العمل او ل ل أي في عهده (مرتين مرتين): قال علي في 
المرقاة: خص التكبير عن التكرير عند الجمهور في أول الأذان. فإنه أربع خلافاً لمالك لما تقدمء وخص التهليل عنه في 
آخره عند الكل فإنه وتر. . وهذا الحديث فظاهره يدل على نفي الترجيع. انتهى. قلت: رواية تربيع التكبير في أول الأذان 
وآخره كثيرة» والترجيع وإن كان غير مذكور في هذا الحديث؛ لكن ثبت الترجيع بإسناد صحيح من حديث أبي محذورة 
الصحابي, والزيادة أحرى بالقبول (والإقامة): أي كلماتها (مرة مرة): ظاهر الحديث يدل على أن كل ألفاظ الإقامة مرة 
مرة» لكن ينبغي استثناء ء التكبير أولا وآخرأء فإنه مرتين مرتين لحديث عبد الله بن زيد السابق والحديث يفسر بعضها 
بعضاً (غير أنه): : أي المؤذن (يقول): أي في الإقامة (قد قامت الصلاة قد قامت الصلاة): أي مرتينء والمعنى قاربت 


4- صحبح 5 تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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قيامها. وفي النهاية: قام أهلها أو حان قيام أهلهاء وقيل عبر بالماضي إعلاماً بأن فعلها القريب الوقوع كالمحقق حتى 
يتهيأ له ويبادر إليه . قاله علي (قال شعبة لم أسمع عن أبي جعفر غير هذا الحديث): قال ابن دقيق العيد: وأخرجه ابن 
خزيمة في صحيحه. . وأبو جعفر هذا قال أبو زرعة لا أعرفه إلا في هذا الحديث . قاله في غاية المقصود .وقال المنذري: 
والحديث أخرجه النسائي. 

١ه‏ - حدثنا مُحمَدُ بن َحْبى بن فَارِسَ حدثنا بو عَاِر - يني الْمَقَدِيّ عَبْدَالمَِكِ بن عَمْرو حدثنا شُعْبَةٌ عن . 
أبي جَعْمَر مُؤَذْنِ مَسْجِدٍ الْعُريَانٍ قال ب سَمِعْتُ أبا المُتَى مُوَذْنَ جد الأَكبر يقولٌ سَمِعْتٌُ ابنّ مُمَرَ.وَسَاقَّ الحديت. 

امن كلك ب مرا . هريتك هن أن عاط رمن ات سمو ناد اسان م التسيقى انار عدر الث 
محمد بن مسلم بن مهران ادال الاخاكم البق ععير يزيد بر حي للدي »ووم اناكم في 2ل . انتهى. وقال 

فى التهذيب والخلاصة: محمد بن ! إبراهيم بن مسلم بن مهران القرشي مولاهم الكوفي أو البصري عن جده وعنه شعبة 

ويحيى القطان . قال ابن معين والدارقطني: ليس به بأسء وقال ابن عدي: ليس له من الحديث إلا يسير لا يتبين صدقه 
من كذبه. انتهى وفي رواية الطحاوي حدثنا شعبة عن أبي جعفر الفراء . انتهى . وأبو جعفر الفراء اسمه سليمان وقيل 
كيسان وقيل زياد وهو غير أبي ‏ جعفر المؤزن المتقدم قاله في غاية المقصود (مؤذن مسجد العريان) : بضم العين وسكون 
الراء ثم ياء تحتانية» كذا:في أكثر النسخ الصحيحة . وفي بعضها بالباء الموحدة والصحيح المعتمد هو الأول» قيل عريان 
موضع بالكوفة؛ وفي رواية النسائي سمعت أبا جعفر مؤذن مسجد العريان في مسجد العريان في مسجد بني هلال؛ وقال 
في التقريب: أبو جعفر مؤذن مسجد العريان اسمه محمد بن إبراهيم بن مسلم. قاله في غاية المقصود (سمعت أبا المثنى 
مؤذن مسجد الأكبر): وفي رواية النسائي عن مسلم أبي المثنى مؤذن المسجد الجامع. وفي رواية الطحاوي عن مسلم 
مؤذن كان لأهل الكوفة. قال الشيخ تقي الدين بن دقيق العيد: وأبو المئنى مسلم بن المثنى وقيل مهران, قال أبو عمر 
كوفي ثقة. قاله في غاية المقصود (وساق الحديث): أي محمد بن يحبى أو أبو المثنى. 


"٠‏ باب الرجل يؤذن ويقيم آخر 

0 حدئنا عُثْمانُ بن أبِي شَيَْةَ حدثنا حَمَّادُ بن خَالِدٍ حدثنا مُحمَّدُ بن عَمْرِو عن مُحمَّدٍ بن عَْد الله عن عَمَّ 
بل الله بن رد قال: : أرَا الل كه في الأان أَشاء َم يلغ ِنْهَا شيا قال: فأرى عَبْدُ لله بن ريد ألآدنَ في المنَام؛ 
َأتَى الي كله تَأَخبَرَ م فقال: أَلِْهِ عَلَى بلآلٍ. َأَلْقَاهُ عَلَيْه. أذّنَ بلآل. فقال عَبْدٌ الله: أن رَأَْنهُ وَأنَا كُنْتُ أَريدهُ. قال: تم 
أَنْتَ2. 

(في الأذان أشياء): أي البوق والناقوس والقرن (قال): أي محمد بن عبد الله (في المنام): أي في الرؤية (فأتى): 
أي عبد الله بن زيد (فأذن بلال): قال الحافظ في الفتح: قيل مناسبة اختصاص بلال بالأذان دون غيره لكونه كان لما 
عذب ليرجع عن الإسلام فيقول أحد أحد. فجوزي بولاية الأذان المشتملة على التوحيد في ابتدائه وانتهائه وهي مناسبة 
حسنة في اختصاص بلال بالأذان (أنا رأيته): أي الأذان في المنام (وأنا كنت أريده): أي أن أقيم؛ ويؤيد هذا المعنى ما 
في رواية لأحمد ولفظه فقال ألقه على بلال. فالقيته فأذن فأراد أن يقيم. فقلت: يارسول الله آنا رايت أريد أن أفيم قال 
فأقم أنت فأقام هو وأذن بلال (قال): النبي يةِ لعبد الله بن زيد (فأقم أنت): أي الإقامة قال الشوكاني في النيل: أستدل به 
من قال بعدم أولوية المؤذن بالإقامة . وفي إسناده محمد بن عمرو الواقفي الأنصاري البصري وهو ضعيف ضعفه القطان 
وابن نمير ويحيى بن معين واختلف عليه فيه» فقيل عن محمد بن عبد الله وقيل عبد الله بن محمد. قال ابن عبد البر 
إسناده أحسن من حديث الإفريقي الآتي. وقال البيهقي إن صحا لم يتخالفا لأن قصة الصدائي بعد وذكره ابن شاهين في 
الناسخ وله في طريق أخرى أخرجها أبو الشيخ عن ابن عباس قال «كان أول من أذنه في الإسلام بلال وأول من أقام عبد 
الله بن زيد» قال الحافظ: وإسناده منقطع لأنه رواه الحكم عن مقسم عن ابن عباس» وهذا من الأحاديث التي لم يسمعها 
الحكم من مقسم. وأخرجه الحاكم وفيه أن الذي أقام عمرو المعروف أنه عبد الله بن زيد انتهى. 
-01١‏ حَسَنٌ : انظر ما قبله. | 
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كتاب الصلاة / حديث رقم (015) 


امه 


اه ا 717525552 شَيْخُ مِنْ 
َمل ١‏ لمَدِيئَةِ مِنَ ألآنضارٍ ‏ قال سَمِعْتُ عَبْدَ الله بنَ مُحمَّدٍ قال: كَانَ جَدَّي عَبْدُ الله بن رَيْدِ [يُحَدّتُ] بهذا الخَبر قال 
«فأقَامَ جَدّي). 

(بهذا الخبر): الذي مر (قال): عبد الله بن محمد (فأقام جدي): أي عبد الله ابن زيد وهذه الزيادة ليست في الرواية 
السابقة. 


ال ل م ا قال: لو الي 


أَمَرنّي - يَعني النَيَ يكن فأدْتُ فَجَمَلْتُ أقُولَ: َنِم َارسول اله؟ فَجَمل ين إلى نَاحِيّ مرق إِلَى الْفَجْرِ فيقول 
ل م ين يعني قَتَوَضَأ فأرَادَ بلآلُ أنْ يُقِيمَ فقال لهُ نبي 


الله عل : إِنَّ أَخَا صَدَاءِ أذْنَ وم أذنّ د م قال: فَأقَمْتٌ)1. 
هو مَنْ أَذنَّ فهو يُقِيِمْ 


(زياد بن الحارث): : هو حليف لبني الحارث بن كعب بايع النبي فل وأذن بين يديه ويعد في البصريين قاله الطيبي 
(الصدائي): بضم الصاد منسوب إلى صداء ممدوداً وهو حي من اليمن. قاله ابن الملك (لما كان أول أذان الصبح): أي 
لما كان الوقت لأول أذان الصبح» وهو في هذا الحديث قبل طلوع الفجر وسيجيء ء بيانه وتعبيره بالأول باعتبار الإقامة 
فإنها ثانية (أمرني): أن أذن في صلاة الفجر (فأذنت) : ولعله كان بلال غائباً فحضر (فجعل ينظر): أي النبي يَلِْةِ (فيقول 
لا): أي ما جاء وقت الإقامة (نزل): ينشببة أن يكون نزول النبي يَلْةِ من الراحلة (فبرز): أي توضأ الي 15 (رقد اللاسدل 
أصحابه): وكانوا متفرقين وكانت هذه واقعة سفر كما قال الحافظ (يعني فتوضا): هذا تفسير لبرز من بعض الرواة (أن 
يقيم): على عادته (ومن أذن فهو يقيم): أي الإقامة. 

قلت: هذا الحديث يدل على مسألتين» المسألة الأولى ع 0 الأذان بعد الفجر 
لأن فيه إنه أذن قبل الفجر بأمر النبي يلي وأنه استأذنه في الإقامة فمنعه إلى أن طلع الفجر فأمره فأقام. والمسألة الثانية أن 
من أذن فهو يقيم. أما الكلام في المسألة الأولى فبأن في إسناده ضعف وأيضاً فهي واقعة عين وكانت في سفر فلا تقوم 
به الحجة؛ وأيضاً حديث ابن عمر الذي أخرجه البخاري في صحيحه ولفظه «إن بلالا يؤذن بليل فكلوا واشربوا حتى 
يؤذن ابن أم مكتوم» يشعر بعدم الاكتفاء. ولا شك أن حديث الصدائي مع ضعفه لا يقاوم حديث ابن عمر الذي أخرجه 
البخاريء هذا ملتقط من فتح الباري . وأما الكلام في المسألة الثانية فبآن الحديث وإن كان ضعيفاً لكن له شواهد وإن 
كانت الشواهد ضعيفة أيضاً وأن الإقامة حق لمن أذن وما ورد في خلافه حديث صحيح. . قال في سبل السلام: والحديث 
دليل على أن الإقامة حق لمن أذن فلا تصح من غيره» وعضد حديث الباب حديث ابن عمر بلفظ «مهلاً يابلال بإنما 
يقيم من أذن» أخرجه الطبراني والعقيلي وأبو الشيخ وإن كان قد ضعفه أبو حاتم وابن ن خبان انتهى. قال الشوكاني في 
النيل: الحديث في إسناده عبد الرحمن بن زياد بن أنعم الإفريقي عن زياد بن نعيم يم الحضرمي عن زياد بن الحارث 
الصدائي ا ا ور 
وغيره. . وقال أحمد لا أكتب حديث الإفريقي؛ قال ورأيت محمد بن إسماعيل يقوي أمره ويقول هو مقارب الحديث؛ 
«العمل على هذااعية اك اقل العلم أن من أذن فهو يقيم. قال الحارمي في كتابه الناسخ والمنسوخ : واتفق أهل العلم 

في الرجل يؤذن ويقيم غيره أن ذلك جائز» اختلفوا في الأولوية فقال أكثرهم لا فرق والأمر متسع؛ وممن رأى ذلك 

مالك وأكثر أهل الحجاز وأبو حنيفة وأكثر أهل الكوفة وأبوثور . وقال بعض العلماء من أذن فهو يقيم قال الشافعي وإذا أذن 
الرجل أحببت أن يتولى الإقامة .وقد عرفت تأخير حديث الصدائي هذا وأرجحية الأخذ به على أنه لولم يتأخر لكان حديث 
عبد الله بن زيد السابق خاصاً به والأولوية باعتباره غيره من الأمة. وقال الحافظ اليعمري: والأخذ بحديث الصدائي أولى لأن 
حديث عبد الله بن زيد السابق كان أول ما شرع الأذان في السنة الأولى وحديث الصدائي بعده بلا شك انتهى. .وقد 
مضى بعض بيانه في حديث عبد الله بن زيد السابق. قال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي وابن ماجه. 
*081- ضَعِيفتٌ : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 
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٠ باب رفع الصوت بالأذان‎ - "١ 

وقد ترجم النسائي بقوله باب الثواب على رفع الصوت بالأذان. 

د حدثنا حَفْضُ بن عُمَر النَمْرِي حدثنا شُْبَةُ عن مُوسى بن أبِي عُنْمانَ عن أبِي يَحْبَى عن أب هُرَيْرَةَ عن 
الي يك قال «المُوَذُ يُغْهَرُ لَهُ مَدَى صَوْتِهِ وَيَضْهَدُلَهُ كل رَطب وَيَابسِء وَشَاهِدُ الصّلاة يُكْتَبُ لَهُ خَمْسٌ وَعِشْرُونَ 
صلاة وَيُكَمَرْ عَنْهُ مَا بَيْتَهُمَاه ب 

(مدى صوته): بفتح الميم والدال. قال الخطابي في معالم السنن وابن الأثير في النهاية: مدى الشيء غايته» 
الى أن يستكمل مشقرة اله تمالن إذا توفي وبسعه في زقخ الضوت فبيلم الخاية من المخقرة ة إذا بلغ الغاية من 
الصوت . وقيل فيه وجه آخر وهو أنه كلام تمثيل وتشبيه يريد أن المكان الذي ينتهي إليه الصوت لو يقدر أن يكونه ما 
بين أقصاه وبين مقامه الذي هو فيه ذنوب تملأ تلك المسافة غفرها الله له انتهى . وقال في المرقاة قيل معناه أي له مغفرة طويلة 
عريضة على طريق المبالغة أي يستكمل مغفرة الله إذا استوفى وسعه في رفع الصوت .وقيل يغفر خطاياه وإن كانت بحيث لو 
فرضت أجساماً لملأت ما بين الجوانب التي يبلغها . المدى على الأول نصب على الظرف وعلى الثاني رفع على أنه يقيم مقام 
الفاعل؛ وقيل معناه يخفر لأجله كل من سمع صوته فحضر للصلاة المسببة لندائه فكأنه غفر لأجله. وقيل معناه يغفر ذنوبه التي 
باشرها في تلك النواحي إلى حيث يبلغ صوته؛ وقيل معناه يغفر بشفاعته ذنوب من كان ساكناً أو مقيماً إلى حيث يبلغ صوته» 
وقيل يغفر بمعنى يستغفر أني يستغفر له كل من يسمع صوته انتهى (ويشهد له): أي للمؤذن (كل رطب): أي نام (ويابس): 
أي جماد مما يبلغه صوته وفي رواية للبخاري «فارفع صوتك بالنداء فإنه لا يسمع مدى صوت المؤذن جن ولا إنس ولا 
شيء إلا شهد له يوم القيامة» قال الحافظ في الفتح قال ابن بزيزة: تقرر في العادة أن السماع والشهادة والتسبيح لا يكون 
إلا من حي فهل ذلك حكاية عن لسان الحال لأن الموجودات ناطقة بلسان حالها بنحلال باريها أو هو على ظاهره وغير 

نع عقلاً أن الله يخلق فيها الحياة والكلام انتهى. وقال في المرقاة: والصحيح أن للجمادات والنباتات والحيوانات 
علماً وإدار كما وتسبيحاً كما يعلم من قوله تعالى #وإن منها لما يهبط من خشية الله وقوله تعالى #وإن من شيء إلا 
يسبح بحمده» قال البغوي: : وهذا مذهب أهل السنة ويدل عليه قضية كلام الذئب والبقر وغيرهما انتهى. قلت: ويدل 
على صحة هذا القول ما في رواية مسلم من حديث جابر بن سمرة مرفوعاً #إني لأعرف حجراً كان يسلم على وما في 
رواية الصحيحين في قول النار «أكل بعض بعضاً» قال التوربشتي : المراد من هذه الشهادة اشتهار المشهود له يوم القيامة 
بالفضل وعلو الدرجة وكما أن الله يفضح بالشهادة قوماً فكذلك بكرم بالشهادة آخرين. 

(وشاهد الصلاة): أي حاضرها ممن كان غافلاً فن وقنهاء وثاله الطلي؛ هو عطاك على كله «المؤذن يغفر له؛ أي 
والذي يحضر لصلاة الجماعة (يكتب له): أي للشاهد (خمس وعشرون): أي ثواب خمس وعشرين (صلاة): وقيل 
بعطف شاهد على كل رطب أي يشهد للمؤذن حاضرها يكتب له أي للمؤذن خمس وعشرون صلاة» ويؤيد الأول ما في 
رواية تفضل صلاة الجماعة على الفذ بسبع وعشرين درجة. قلت: وفي رواية صحيحة بخمس وعشرين صلاة؛ وهي 
للمطابقة أظهر. ولعل اختلاف الروايات باختلاف الحالات والمقامات. ويؤيد الثاني ما سيأتي من رواية أن المؤذن 
يكتب له مثل أجر كل من صلى بأذانه» فإذا كتب لشاهد الجماعة بأذانه ذلك كان فيه إشارة إلى كتب مثله للمؤذن» ومن 
ثم عطفت هذه الجملة على الؤذن يغفر له لبيان أن له ثوابين المغفرة وكتابة مثل تلك الكتابة. والأظهر عندي أن شاهد 
الصلاة عطف على كل رطب عطف خاص على عام لأنه مبتدأ كما اختاره الطيبي. ثم يحتمل أن يكون الضمير في 
يكتب له للشاهد وهو أقرب لفظاً وسياقاً أو للمؤذن وهو أنسب معي وسياقاً . كذا في المرقاة (ويكفر عنه): 000 
المؤذن (ما بينهما): أي ما بين الصلاتين اللتين شهدهما أو ما بين أذان إلى أذان من الصغائر. قال المنذري: والحديث 
أخرجه النسائي وابن ماجه وأبو يحبى هذا لم ينسب فيعرف حاله. 

5 حدثنا الْقَعدّ عن مَالِكٍ عن أبي الزْناد عن الأخرج عن أبِي هُرَيرَ أنّ رسول لله و قال: ذا نودي 
بالصَّلآَةٍ تبر لاد وك ضَرَاطٌ حَنَّى لا يسمع الاين فإ قْضِيَ الغا فْبَلَ حَنّى ذا نَوَّبَ بالصَّلاَةٍ أَدير حَنَى إِذَا 

7- صَحِيِحٌ 1 البخاري )5١8(‏ ومسلم (789) والترمذي (7917) والنسائي (31/0. ١15717‏ )وابن ماجه(11.17517؟1١)‏ وأحمد(0/7719). 





كتاب الصلاة / حديث رقم (015) 


قْضِيٍ الوب أَقبَلَ َنّى يَحطَرَ بَْنَ المَء وَنَْسِهِ ويقول: اذْكر كَذَاد اذك كذَاد لِمَا َم يَكنْ يَذْكُنُ حَنَى يَظَلَ الَجُلْ 
إن يَذْرِي كَمْ صَلَّى [حَتَّى يَضِلَ الرّجُلُ إن يَدْرِي كَمْ صَلَّى] حََى يَظَلَ الرّجلُْ إِنْ لا يَذْرِي كَمْ صَلَى]». 

(إذا نودى بالصلاة): وفى رواية البخاري: «إذا نودى للصلاة» والباء للسبية كما فى.قوله تعالى: #فكلا أخذنا 
نلمه» أى بست ذليه ومعناة* ذا أذ الال العّلاة وبسيب المنلاة "ومع التعليل قربي من معنن اليبيية اله العيني 
(أدبر): أي عن موضع الأذان الإدبار نقيض الإقبال. يقال دبر وأدبر إذا ولى (الشيطان): قال في الفتح: الظاهر أن المراد 
بالشيطان إبليس وعليه يدل كلام كثير من الشراح؛ ويحتمل أن المراد جنس الشيطان وهو كل متمرد من الجن والإنس» 
لكن المراد هنا شيطان الجن خاصة (وله ضراط): بضم المعجمة كغراب وهو ريح من أسفل الإنسان وغيره؛ وهذا لثقل 
الأذان عليه كم للحمار من ثقل الحمل. قاله علي القاري. وقال الحافظ في الفتح: هو جملة اسمية وقعت حالا. وقال 
عياض: يمكن حمله على ظاهره لأنه حسم متغذ يصح منه خروج الريح ويحتمل أنها عبارة عن شدة نفاره. انتهى قال 
الطيبي شبه شغل الشيطان نفسه عن سماع الأذان بالصوت الذي يملأ السمع ويمنعه عن سماع عيره ثم سماه ضراطا 
تقبيحا له (حتى لا يسمع التأذين): هذه غاية لإدباره وقد وقع بيان العاية في رواية لمسلم من حديث جابر فقال: احتى 
يكون مكان الروحاء»؛ وحكى الأعمش عن أبي سفيان رواية عن جابر أن بين المدينة والروحاء ستة وثلاثين ميلاء وقوله: 
(احتى لايسمع» تعليل لإدباره. انتهى. 

قال الحافظ. ظاهره أنه يتعمل إخراج ذلكء إما ليشتغل بسماع الصوت الذي يخرجه عن سماع المؤذن أو يصنع 
ذلك استخفافاً كما يفعله السفهاء؛ ويحتمل أن لا يتعمد ذلك بل يحصل له عند سماع الأذان شدة خوف يحدث له ذلك 
الصوت بسببهاء ويحتمل أن يعتمد ذلك ليقابل ما يناسب الصلاة من الطهارة بالحدث. واستدل به على استحباب رفع 
الصوت بالأذان لأن قوله حتى لايسمع ظاهر في أنه يبعد إلى غاية ينتفي فيها سماعه للصوت (فإذا قضى النداء): بضم 
أوله على صيغة المجهول. والمراد بالقضاء الفراغ أو الانتهاء» ويروي بفتح أوله على صيغة المعروف على حذف 
الفاعل والمراد المنادى (أقبل): الشيطان. زاد مسلم في رواية أبي صالح عن أبي هريرة «فوسوس» (حتى إذا ثوب 
بالصلاة): بضم الثاء المثلثة وتشديد الواو المكسورة أي حتى إذا أقيم للصلاة. قال الخطابي: التثويب ها هنا الإقامة 
والعامة لا تعرف التثويب إلا قول المؤذن في صلاة الفجر الصلاة خير من النوم حسبء ومعنى التثويب الإعلام بالشيء 
والإنذار بوقوعه وأصله أن يلوح الرجل لصاحبه بثوبه فينذره عن الأمر يرهقه من خوف أو عدو ثم كثر استعماله في كل 
إعلام يجهر به صوته. وإنما سميت الإقامة تثويبًء لأنه إعلام بإقامة الصلاة. ويقال: ثاب الشيء إذا رجع والأذن إعلام 
بوقت الصلاة انتهى. وقال الحافظ في الفتح: قيل هو من ثاب إذا رجع وقيل من ثوب إذا أشار بثوبه عند الفراغ لأعلام 
غيره. وقال الجمهور: المراد بالتثويب هنا الإقامة وبذلك جزم أبو عوانة في صحيحه والخطابي والبيهقي وغيرهم. قال 
القرطبي: ثوب بالصلاة إذا أقيمت» وأصله أنه رجع إلى ما يشبه الأذان» وكل من ردد صوتاً فهو مثوب» ويدل عليه وراية 
مسلم في رواية أبي صالح عن أبي هريرة: «فإذا سمع الإقامة ذهب (حتى يخطر): بضم الطاء. قال عياض: كذا سمعناه 
من أكثر الرواة وضبطناه عن المتقنين بالكسر وهوالوجه؛ ومعناه يوسوس وأصله من خطر البعير بذنبه إذا حركه فضرب 
به فخذيهء وأما بالضم فمن المرور أي يدنو منه فيمر بينه وبين قلبه فيشغله» وصف الهجري في نوادره: الضم مطلقا 
وقال: وهو يخطر بالكسر في كل شيء. قاله الحافظ في الفتح (بين المرء ونفسه): أي قبله. قال العيني: وبهذا التفسير 
يحصل الجواب عما قيل كيف يتصور خطوره بين المرء ونفسه وهما عبارتان عن شيء واحدء وقد يجاب بأن يكون 
تمثيلاً لغاية القرب منهه. انتهى. قال الباجي: المعنى أنه يحول بين المرء وبين ما يريده من إقباله على صلاته وإخلاصه 
فيها (لما لم يكن يذكر): أي لشيء لم يكن على ذكره قبل دخوله في الصلاة. وفي رواية لمسلم "لما لم يكن يذكر من 
قبل» قيل: خصه بما يعلم دون ما لم يعلم لأنه يميل لما يعلم أكثر لتحقق وجوده. والذي يظهر أنه لأعمر من ذلك» 
فيذكره بما سبق له به علم ليشغل باله به وبما لم يكن سبق له ليوقعه في الفكرة فيها (حتى يظل الرجل): قال الطيبي: 
كرر حتى فى الحديث خمس مرات الأولى والأخيرتان بمعنى كي والثانية والثالثة دخلتا على الجملتين الشرطيتين وليستا 
للتعليل. انتهى. قال في الفتح: كذا للجمهور بالظاء المشالة المفتوحة. ومعنى يظل في الأصل اتصاف لمخبر عنه بالخبر 
نهاراً لكنها هنا بمعنى يصير أو يبقى» ووقع عند الأصيلي: يضل بكسر الضاد الساقطة أي ينسى ومنه قوله تعالى «أن 
تضل إحداهما» أو بفتحها أي يخطىء. ومنه قوله تعالى لا يضل ربي ولا ينسى* والمشهور الأول. انتهى. (إن 





بار تروت روانة تارق 3017 وري ؟ قال لحاكلا في الدع ة إن كس الومزة زهي ناكنة ململي لاه وكوي انين 
عبد البر.عن الاكثر في الموطأ فتح الهمزة. وقال القرطبي: ا لا 
اناك لفل بتأرير المعدر ومقعون عل إن باط رف ال أي يضل عن داريته (كم صلى): وفي رواية للبخاري 
في بيدء الخلق عن أبي هريرة «حتى لا يدري أثلاثاً صلى أم أربعاً». 

وقد اختلف العلماء ء في الحكمة في هروب الشيطان عن سماع الأذان والأقامة دون سماع القرآن والذكر في 
الصلاة. فقيل: : يهرب حق لا يشهد للمؤذن يوم القيامة فأنه لا يسمع مدى صوت المؤذن جن ولا إنس إلا شهد لهء 
وقيل: لأن الأذان دعاء إلى الصلاة المشتملة على السجود الذي أباه وعصي بسببه وغير ذلك. قال ابن بطال: يشبه أن 
يكون الرجز عن خروج المرء من المسجد بعد أن يؤذن المؤذن من هذا المعنى لثلا يكون متشبهاً بالشيطان الذي يفر 
عند سماع الأذان. و الله أعلم. قال في الفتح. قال المنذري. والحديث أخرجه البخاريء ومسلم والنسائي. 

”١‏ - باب ما يحب على المؤذن من تعاهد الوقت 

أي محاقظته. 

لاذه - حدئنا أَحْمَدُ بن حَْبلٍ حدثنا مُحمّدُ بن فصَيْلٍ حدثنا الأعمّش عن رَجُلِ عن أبي صَالحٍ عن أبِي هُرَيرَ 
قال قال رسول الله يكله: «ألإمَامُ ضَايِنٌ وَالمُوَذْنُ مؤْتَمَ الَلهُمَ أَرْشِدٍ الْأَئِمة وَاغْفِرْ للْمُؤَذنِينَ». 
(الإمام ضامن): أي متكفل لصلاة ة المؤتمين بالإتمام» فالضمان هنا ليس بمعنى الغرامة بل يرجع إلى الحفظ والرعاية. 
قال الخطابي: قال أهل اللغة الضامن في كلام العرب معناه الراعي. والضمان الرعاية» فالإمام ضامن بمعنى أنه يحفظ 
الصلاة وعدد الركعات على القوم؛ وقيل معناه ضمان الدعاء يعمهم به ولا يختص بذلك دونهم؛ وليس الضمان الذي 
يوجب الغرامة من هذا بشيء . وقد تأوله قوم على معنى أنه يتحمل القراءة عنهم في بعض الأحوال» وكذلك يتحمل 
القيام أيضاً إذا أدركه المأموم راكعاً (والمؤذن مؤتمن): قال ابن الأثير في النهاية: مؤتمن القوم الذي يثقون إليه ويتخذوا 
أميناً حافظاً» يقال: المؤتمن الرجل فهو مؤتمنء يعني أن الؤذن أمين الناس على صلاتهم وصيامهم .انتهى. قال السيوطي في 
مرقاة الصعود: : ولابن ماجه من حديث ابن عمر مرفوعاً اخصلتان معلقتان في أعناق المؤذنين للمسلمين صلاتهم وصيامهم؛ 
انتهى. وقال الطيبي : والمؤذن أمين في الأوقات يعتمد الناس على أصواتهم في الصلاة والصيام وسائر الوظائف المؤقتة. 
انتهى. وقال ابن الملك: والمؤذنون أمناء لأن الناس يعتمدون عليهم في الصلاة ونحوها أو لأنهم يرتقون في أمكنة عالية 
فينبغي أن لا يشرفوا على بيوت الناس لكونهم أمناء (اللهم أرشد الأئمة): والمعنى أرشد الأئمة للعلم بما تكلفوه والقيام به 
والخروج عن عهدته (واغفر للمؤذنين): ا ال ل 
أو تأخير عنه سهواً قال المنذري: : والحديث أخرجه الترمذي وقال سمعت أبا زرعة يقول حديث أبي صالح عن أبي هريرة 
أصح من حديث أبي صالح عن عائشة قال : وسمعت محمداً: يعني البخاري يقول حديث أبي صالح عن عائشة أصح .وذكر 
عن على بن المديني أن لم ينبت حديث أبي صالح عن أبي هريرة ولا حديث أبي صالح عن عائشة في هذا. ز 

16 حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيّ حدثنا ابن نُمَبْر عن الأَعْمّش قال: ف بت عن أبي صَالح قال: ولا أَرَانِي إلا فد 
سمِْف نه عن أبي هري قال قال رسول الله ب غلة. 

(ابن نمير): هو عبد الله (نبئت عن أبي صالح): قال الحافظ في تلخيص الحبير: قال ابن المديني: لم يسمع سهيل 
هذا الحديث من أببه؛ إنما سمعه من الأعمش ولم يسمعه الأعمش من أبي صالح بيقين لأنه يقول فيه نبت عن أبي 
صالح وكذا قال البيهقي في المعرفة (قال): أي الأعمش (ولا أراني): أي لا أظن (إلا قد سمعته): أي هذا الحديث 
(منه): أي من أبي صالح (مثله): أي مثل حديث الساق. 

 “*‏ باب الأذان فوق المنارة 

-حدثنا أَحْمَدُ بن مُحمّدٍ بن أَيُوبَ حدثنا إبراهِيمُ بن سَعْدٍ عن مُحمّدٍ بن إسْحَاقٌ عن مُحمّدٍ بن جَعْفَر بن 

017- صَععِيصٌ : الترمذي (207) وأحمد (0/154. ش 
-- صَحِِيحٌ : أحمد (410/407). 
4- ححْسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


0 كل اللسسوو اهو لاقل مكرك 


لير عن عُرْوَة بنِ الرُبيْرٍ عن امرَأة مِنْ بَنِي الّجّارٍ قالت: "كان بتي مِنْ أَطْوَلٍبَنْتِ حَوْلَ المَسْجِدِء 0 
عَلَبْهِ الفَجْرَ أي بسَحَر فَيَلِسٌ عَلَى الْبَبْت يَنْظَرُ إِلَى الفَجْرِء فإدًا َه تَمَطَى ثم قال: الْلهُمَ إني أخمُد 
على قُرَيْش أن يُقيمُوا دينكَ. قالت: م يُوَذْنُ. قالت: ا م مر 

(يؤذن عليه): أي علي بيتي (فيأني): أي بلال (بسحر): أي في وقت السحر. قال في المصباح المنير: والسحر 
بفتحتين قبيل الصبح» وبضمتين لغة. والجمع أسحار (فإذا رآه): أي إذا رأى يلال الفجر قد طلع (تمطى): هو جواب إذا 
قال في لسان العرب : تمطى الرجل تمدد . انتهى. ومعنى الحديث تمدد بلال لطول جلوسه. ومعناه بالفارسية خميازه 
ميكرفت (ثم قال): أي يلال (قالت): :أي امرأة من بني النجار (ثم يؤذن): يلال (ما علمته): أي بلالاً. 

ين باب المؤذن يستدير في أذانه 


ين حدثنا مُوسَى بنُ إِسْمَاعِيلٌ حدثنا فيس يَغني ابن الرّبِيع ح. . وحدئنا محمد بن لمان اباي حدئنا 
وك م عن سُفيَانَ جَمِيعاً عن عَوْنِ بن أبي جُحَبْفَة عن أيه قال: بت الي كو بمكة وَهُوَ في قب حمراء من أدم؛ 
فخَرَجَ بلآلَ أده كنت أتتبّع مه مهنا وهنا .قال ْم حَرَجَ رسول لله وك وَعَلَِْ ل حَمْراء برو يَمَا به قطري [قِطرِيةٌ]. 

(مَنكرْ) وقال موسّى قال: َأَيْتُ بلالا خرَجَ إِلَى الأبطّح ادن فَلمابَلََ حي على الصّلآة حي على الْقَلآح؛ لَوَى 
ُنُقَهُ يمينا وَشِمالاًولَمْ يَستَدِرْ ثم دَحَلَ فأَخْرَجَ الْعنْرّه وَسَاقَ حَدِبته. 

(قال): أي أبو جحيفة وهو بضم:الجيم وفتح الحاء المهملة وسكون الياء آخر الحروف وفتح الفاء واسمه وهب 
بن عبد الله السوائي بضم السين والمد . قاله العيني (وهو): أي النبي كاله (في قبة): : قال في المصباح المنير: القبة من 
البنيان معروف, وتطلق على البيت المدور وهو معروف عند التركمان والجمع قباب (من أدم): 0 
جلد (فكنت أتتبع فمه ههنا وههنا): فمه منصوب على المفعولية» وههنا وههنا ظرفا مكانء والمراد بهما جهتا اليمين 
والشمالء ومعناه أنا أنظر إلى فم بلال متتبعاً» وفي رواية الترمذي: «رأيت بلالاً يؤذن ويدور ويتبع فاه ههنا وههنا' 
الحديث قال الحافظ : والحاصل أن بلالاً كان يتبع بفيه الناحيتين وكان أبو حجيفة ينظر إليه فكل منهما منتبع باعتبار. 
أنتهى . وفي رواية وكيع عن سفيان عند مسلم قال فجعلت أنتبع فاه ههنا وههنا يمينا وشمالاً يقول: : جي على الصلاة 
على الفلاح الحديث قلت: قوله : اكنت أتتبع فمه ههنا وههنا» هو محل الترجمة ويؤخذ منه مطابقة الحديث بالباب؛ 
وهو استدارة المؤذن في الأذان في الأذان كما عرفت من قول الحافظ (قال): أبو جحيفة (وعليه حلة): هي بضم الحاء 
إزا ووداف !قال ادن الأنين: الحلة واحدة الحلل وهي برود اليمن ولا تسمى حلة: إلا أن تكون ثوبين من جنس واحد 
(حمراء): قال الشوكاني رحمه لله وقد زعم ابن القيم أن الحلة الحمراء بردان يمانيان منسوجان بخطوط حمر مع 
الأسود وغلط من قال: اا 0 . انتهى. ولا يخفاك أن الصحابي قد وصفها 
بأنها حمراء هو من أهل اللسان. والجواب الحمل على على المعنى الحقيقي وهو الحمراء البحت والمصير إلى المجاز أعني 
كون بعضها أحمر دون بعض لا يحمل ذلك الوصف عليه إلا لموجبء فإن أراد أن ذلك معنى الحلة الحمراء لغة فليس 
فى كسب اللغة ما يشهد لذلك. وإن أراد أن ذلك حقيقة شرعية فيهاء فالحقائق الشرعية لا تثبت بمجرد الدعوى» 
والواجب حمل مقالة ذلك الصحابي على لغة العرب لأنها لسانه ولسان قومه. ش 

وفي فتح الباري أن في لبس الثوب الأحمر سبعة مذاهب: 

الأول: الجواز مطلقاً. جاء عن على وطلحة وعبد الله بن جعفر والبراء وغير واحد من الصحابة وعن سعيد بن 
المسيب والنخعي والشعبي وأبي قلابة وطائفة من التابعين. 

الثاني: المنع مطلقاً ولم ينسبه الحافظ إلى قائل معين إنما ذكر أخباراً وآثاراً يعرف بها من قال بذلك. 

الثالث: يكره لبس الثوب المشبع بالحمرة دون ما كان صبغه خفيفاً. جاء ذلك عن عطاء وطاوس ومجاهد. 

الرابع: يكره لبس الأحمر مطلقاً لقصد الزينة والشهرة ويجوز في البيوت المهنة» جاء ذلك عن ابن عباس. 

الخامس: يجوز لبس ما كان صبغ غزله ثم نسج ويمنع ما صبغ بعد النسج» جنح إلى ذلك الخطابي. 

6عه- صَحِبح : البخاري (148) ومسلم (00) والترمذي (1947) والنسائي (177. )١85٠‏ وابن ماجه (711) وأحمد (18178). 
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السادس: اختصاص النهي بما يصبغ بالعصفر ولم ينسبه إلى أحد. 

السابع: تخصيص المنع بالثوب الذي يصبغ كله وأما ما فيه لون آخر غير أحمر فلا. انتهى مختصراً. 

(يمانيه قطري): بكسر قاف وسكون طاء نسبة إلى قرية قطر بفتحتين من قرى البحرين» والكسر والتخفيف للنسبة 
فلعل تقدير الكلام كثوب قطري وإلا فكيف يكون يمانياً وقطرياً وبه يتضح وجه التذكير ولله تعالى أعلم. قاله في فتح 
الودود. قال العيني: قوله وعليه حلة حمراء برود يمانية قطري فقوله برود جمع برد مرفوع لأنه صفة للحلة» وقوله يمانية 
صفة للبرود أي منسوبة إلى اليمن وقوله قطري بكسر القاف وسكون الطاء والأصل قطري بفتح القاف والطاء لأنه نسبة 
إلى قطر بلد بين عمان وسيف البحرء ففي النسبة خففوها وكسرواً القاف وسكنوا الطاء» ويقال القطري ضرب من البرود 
فيها حمرة ويقال ثياب حمر لها أعلام فيها بعض الخشونة وإنما لم يقل قطرية مع أن التطابق بين الصفة والموصوف 
شرط لأنه بكثرة الاستعمال صار كالأسم لذلك النوع من الحللء ووصف الحلة بثلاث صفات الأولى صفة الذات وهي 
قوله حمراء. والثانية صفة الجنس وهي قوله برود بين به أن جنس هذه الحالة الحمراء من البرود اليمانية والثالثة صفة 
النوع وهي قوله قطري لأن البرود اليمانية أنواع نوع منها قطري بينه بقوله قطري انتهى. وقال ابن الأثير في النهاية قال 
الأزهري في أعراس البحرين قرية يقال لها قطر وأحسب الثياب القطرية نسبت إليها فكسروا القاف للنسبة وخففوا. 

(وقال موسى): بن إسماعيل شيخ المؤلف (قال): أي أبو حجيفة (إلى الأبطح): قال الحافظ في الفتح: هو موضع 
معروف خارج مكة انتهى. وقال في المرقاة: الأبطح بفتح همزة محل أعلى من المعلى إلى جهة منى وهو في اللغة 
مسيل واسع فيه دقاق الحصا والبطيحة والبطحاء مثله صار علماً للمسيل الذي ينتهي إليه السيل من وادي منى وهو 
الموضع الذي يسمى محصباً أيضاً (لوى عنقه يميناً وشمالاً): أي عطف بلال عنقه. قال الحافظ في الفتح: وهذا فيه تقيبد 
للالتفات في الأذان وأن محله عند الحيعلتين» وبوب عليه ابن خزيمة انحراف المؤذن عند قوله حي على الصلاة حي 


على الفلاح بفمه لا ببدنه كله. قال وإنما يمكن الانحراف بالفم بانحراف الوجه (ولم يستدر): بلال في الأذان. فيه 
تصريح بعدم الاستدارة في الأذان وقد اختلفت الروايات في الاستدذارة ففي ببعضها أنه كان يستدير وفي بعضها ولم يستدر 
لكن تروي الاستدارة من طريق حجاج وإدريس الأودي ومحمد العرزمي عن عون وهم ضعفاء وقد خالفهم من هو مثلهم أو 
أمئل وهو قيس ابن الربيع» فرواه عن عون فقال في حديثه ولم يستدر كما ساقه المؤلف؛ ويمكن الجمع بأن من أثبت الاستدارة 
عني استدارة الرأس ومن نفاه عني استدارة الجسد كله قاله الحافظ في الفتح (ثم دخل): بلال في منزله (فأخرج العنزة): قال 
الحافظ في الفتح العنزة بفتح النون عصا أقصر من الرمح لها سنان وقيل هي الحربة القصيرة ووقع في رواية كريمة ' 
العنزة عصا عليها زج بزاي مضمومة ثم جيم مشددة أي سنان وفي الطبقات لابن سعد أن النجاشي كان أهداها للنبي كَل 
(وساق): أي موسى بن إسماعيل (حديثه): أي باقي حديثه وهو من قوله ثم خرج رسول الله الحديث. 

وأورد المؤلف هذا الحديث بإسنادين الأول من طريق موسى بن إسماعيل والثاني من طريق محمد بن سليمان 
الأنباري فساق أولا لفظ محمد بن سليمان ثم أتبعه بلفظ مسدد, وأما وضع الإصبعين في الأذنين فقد رواه أبو عوانة من 
طريق مؤمل عن سفيان عن عون بن أبي جحيفة عن أبيه وله شواهد من أصحها ما رواه أبو داود وابن حبان من طريق 
أبي سلام الدمشقي أن عبد الله الهوزني حدثه قال قلت لبلال كيف كانت نفقة النبي يَف فذكر الحديث وفيه قال بلال 
افجعلت إصبعي في أذني فأذنت وأخرج الترمذي من طريق أبي جحيفة في أذان بلال «وإصبعاه في أذنيه» ولابن ماجه 
والحاكم من حديث سعد القرظ أن النبي يل أمر بلالاً أن يجعل إصبعيه في أذنيه» وفي إسناده ضعف. قال العلماء في 
ذلك فائدتان. إحداهما أنه قد يكون أرفع لصوته وفيه حديث ضعيف أخرجه أبو الشيخ. ثانيهما أنه علامة للمؤذن ليعرف 
من رآه على بعد أو كان به صمم أنه يؤذن. قال الترمذي: استحب أهل العلم أن يدخل المؤذن أصبعيه في أذنيه في 
الأذان. قال واستحب الأوزاعي في الإقامة أيضاً. انتهى. ولم يرد تعيين الأصبع التي يستحب وضعها وجزم النووي أنها 
المسبحة. انتهى كلام الحافظ ملخصاً. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

©" باب ما جاء فى الدعاء بين الأذان والإقامة 

حدئثنا محمد بن كثِير أخبرنا سْفْيَانُ عن رُيْدٍ الْمَمُى عن أبي إِيَاس عن أَنّس بن مَالِكِ قال قال رسولٌ الله 
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يكلد: «لاَ يَرَدٌ الدّعَاء بَيْنَّ ألأدّانِ وَالإقَامَة؟. 

. (عن أبى أياس): ككتاب المزني معاوية بن قرة قاله في التقريب (لا يرد الدعاء بين الأذان والإقامة): أي فادعموا 
كما في رواية» وذلك لشرف الوقت. قال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي والنسائي في عمل اليوم والليلة» وقال 
الترمذي: حديث حسنء وأخرجه النسائي من حديث يزيد بم أي مريم عن أنس وهو أجود من حديث معاوية بن قرة؛ 
وقد روى عن قتادة عن أنس موقوفا. 

5" باب ما يقول إذا سمع المؤذن 

57 - حدئنا عَبدُ الله بن مسْلَمََالََْييْ عن مَالِكِ عن ابن شِهَابٍ عن عَطَاء بن يَِيدَاللبِيِيّ عن أبي سَعِيلٍ 
الْخُدْرِيٌ أَنَّ رسول الله يكل قال: «إِذَا سَمِعْتُمُ الدَاء َقُولُوا مِغْلَ ما يَقُولُ المُؤَذْنُ. 

(النداء): أي الأذان (فقولوا مثل ما يقول المؤذن: مثل منصوب على أنه صفة لمصدر محذوف أي قولوا قولاً مثل 
ما يقول المؤذن. وكلمة ما مصدرية أي مثل قول المؤذن» والمثل هو النظير. قال الحافظ في الفتح: ادعى ابن وضاح أن 
قوله: المؤذن مدرج وأن الحديث انتهى عند قوله مثل ما يقول وتعقب بأن الادارج لا يثبت بمجرد الدعوى؛ وقد اتفقت 
الروايات في الصحيحين والموطأ على إثباتها ولم يصب صاحب العمدة في حذفهاء وظاهر قوله مثل ما يقول يدل على 
أنه يقول السامع مثل ما يقول المؤذن في جميع ألفاظ الأذان الحيعلتين وغيرهماء لكن حديث عمر بن الخطاب الآني 
يخصص الحيعلتين فيقول السامع مثل ما يقول المؤذن فيما عدا الحيعلتين وأما في الحيعلتين فيقول السامع: لاا حول 
ولا قوة إلا ب الله كذلك استدل به ابن خزيمة» وهو المشهور عند الجمهور قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري 
ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

51 حدثنا مُحمَّدُ بن سَلَمَةَ حدئنا سَلَمَةَ اِنُ وَهْبِ عن ابن لَهِيْعَةَ وَحَيْوَةَ وَسَعِدٍ بن أَيُوبٍ عن كَمْب بن 
علقم عن عبد ارّحمَنٍ بن بير عن عَبْدِ اله بن عَمِْو بن الَْاص أنه سمع الي ب يقول: ادا سَعِعكم امون 
َفُونُوا ِْلَ ما يَقُولُ كم سَنُوا لي َه مَنْ صَلَّى عَليَ صَلاة صَلَّى الله عََيْهِ بها عَشْرا ثم صَلُوا الله ِي الْوَسِلَة فإنها 
نل في الجن لا َْبَضِي إلا لِمَِْ من عبَادِ الله وَآَْجُوا أن أكون أنَا هو َمَنْ َأَلَ لله لي اْوسِيلة حَلَتْ عَلَِْ الشّفَاعَة». 

(إذا سمعتم المؤذن): أي صوته أو أذانه (فقولوا): واستدل به على وجوب إجابة المؤذن» حكاه الطحاوي عن قوم 
من السلف. وبه قال الحنفية وأهل الظاهر وابن وهب. واستدل للجمهور بحديث أخرجه مسلم وغيره «أنه وله مؤذنا 
فلما كبر قال على الفطرة» فلما تشهد قال خرج من النار» قال فلما قال عليه الصلاة والسلام غير ما قال المؤذن علمنا أن 
الأمر بذلك للاستحباب» وتعقب بأنه ليس في الحديث أنه لم يقل مثل ما قال» فيجوز أن يكون قاله ولم ينقله الراوي 
اكتفاء بالعادة. ونقل القول الزائد» وبأنه يحتمل أن يكون ذلك وقع قبل صدور الأمر. كذا في فتح الباري (مثل ما يقول): 
أي إلا في الحيعلتين لما سيأتي. وقال في المرقاة: وإلا في قوله: الصلاة خير من النوم فإنه يقول: صدقت وبررت 
وبالحق نطقت. وبررت بكسر الراء الأولى وقيل بفتحها أي صرت ذا بر أي خير كثير. 

قال الكرماني: قال ما يقول ولم يقل مثل ما قال ليشعر بأنه يحيبه بعد كل كلمة مئل كلمتها. قلت: والصريح في 
ذلك ما رواه النسائي من حديث أم حبيبة أنه ييِ كان يقول كما يقول المؤذن حتى يسكت انتهى (ثم صلوا علي): أي 
بعد فراغكم (فإنه): أي الشأن (صلاة): أي واحدة (صلى الله عليه): أي أعطاه (بها عشراً): أي من الرحمة (ثم سلوا الله): 
أمر من سأل بالهمز على النقل والحذف والاستغناء أو من سال بالألف المبدلة من الهمز أو الواو أو الياء قاله علي 
القاري (لي): أي لأجلي (الوسيلة): قال الحافظ في الفتح: هي ما يتقرب به إلى الكبير» يقال: توسلت أي تقربت وتطلق 
على المنزلة العلية. انتهى وقد فسرها النبي يِه بقوله (فإنها): أي الوسيلة (منزلة في الجنة): أي من منازلها وهي أعلاها 
وأغلاها (لا ينبغي): بالياء والتاء نسخة أي لا يتسير ولا يحصل ولا يليق (إلا لعبد): أي واحد (من عباد الله): أي 
جميعهم (وأرجو): قاله تواضعاً لأنه إذا كان أفضل الأيام فلمن يكون ذلك المقام غير ذلك الهمام عليه السلام قاله ابن 
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مالك (أن أكون أنا هو): : قيل هو خبر كان وضع موضع إياه» والجملة من باب وضع الضمير موضع اسم الإشارة» أي 
أكون ذلك العبدء ويحتمل أن يكون أنا مبتدأ لا تأكيداً وهو خبره والجملة خبر أكون» وقيل يحتمل على الأول أن 
الضمير وحده وضع موضع اسم الإشارة. قاله في المرقاة (حلت عليه الشفاعة): وفي رواية للبخاري «حلت له» فعلى 
بمعنى اللام أي استحقت ووجبت أو نزلت عليه يقال حل يحل بالضم إذا نزل» ووقع في الطحاوي من حديث ابن 
مسعود «وجبت له' ولا يجوز أن يكون حلت من الحل لأنها لم تكن قبل ذلك محرمة» وفيه استحباب الصلاة على 
رسول الله يل بعد فراغه من متابعة المؤذن وسؤال الوسيلة له. قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 


0 


نفك حدثنا ابن السّرْح وَمُحمدُ بنْسَلَمَةَقالا حدثنا ابنُوَهْبٍ عن حُبَئْ عن أب عَبدٍ الرحْمَنٍ - يَغني الحبِوٍ 
- عن عَبْد الله بن عَمْرِو «أنَّ رجلا قال: يَارسول الله إِنَّ المُؤَذنِينَ يَفُضْلُونَنَء فقال رسول الله كلل: قل كما يَقُولُونَ فإذًا 
انْتَهَيْتُ فَسَلْ تَغْطه». 
(إن المؤذنين يفضلوننا): بفتح الياء وضم الضاد أي يحصل لهم فضل ومزية علينا في الثواب بسبب الأذان» والظاهر أنه 
خبر» يعني فما تأمرنا به من عمل نلحقهم بسببه (قل كما يقولون): أي إلا عند الحيعلتين لما مر فيحصل لك الثواب 
مثلهم. ثم أفاد زيادة على الجواب بقوله (فإذا انتهيت): أي فرغت من الإجابة (فسل): أي اطلب من الله حينئذ ما تريد 
(تعطه): أي يقبل الله دعاءك ويعطيك سؤالك. قال المنذري: والحديث أخرجه النسائي في اليوم والليلة. 

اه - حدئنا قبي بنُ َعِيدٍ حائنا الَليْتُ عن الْحَكيم بن عَبْد الله بن قيس عن عَاوِر بن سَغدٍ بن أبي وَقاصٍ 
عن سَعْدٍ بن أبي وَقَاصٍ عن رسول الله يك قال: امل قال ينين جين يَسْمَعْ المؤّ: ونا أشْهَدُ أن لا إله إلا لله وَحَدُه ل 
شَرِيكٌ لَهُ وَأنّ مُحمّدا عَبْدَهُ وَرَسُولَهُ رَضِيْتُ ب الله رَبَا وه بمُحمّد رَسُولاً وَبالإِسْلآم دِينا» غَفِرَ لَه». 


(حين يسمع المؤذن): أي صوت أ أنه أو ول وهو الر؛ وهو يحل أن يكون المراد به حين يسمع تشهده الأول أ 
الأخير وهو قوله آخر الأذان: لا إله إلا الله وهو هو أنسب ويمكن أن يكون معنى سمع يجيب جيب يجيب فيكون صريحاً في المقصود وأن 
الظاهر أن الثواب المذكور مترتب على الإجابة بكمالها مع هذه الزيادة (رضيت ب الله ربأ): تميز أى برجويتة وبجميع قضائه 
وقدره؛ وقيل حال أي مربياً ومالكاً وسيداً ومصلحاً (وبمحمد رسولا: أي بجميع ما أرسل به وبلغه إلينا من الأمور 
الاعتقادية وغيرها (وبالإسلام): : أي بجميع أحكام الإسلام من الأوامر والنواهي (ديناً): أي اعتقاداً أو انقياداً. وقال ابن 
الملك : الجملة استئناف كأنه قيل ما سبب شهادتك فقال رضيت ب الله (غفر له) : أي من الصغائرء وهو يحتمل أن 
يكون إخباراً وأن يكون دعاءاً والأول هو المعول . قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 


ير صم 


حفن حدثنا إبراهِيمْ بنُ مهدي حدثنا عَلِيْ بنُ مُسْهِرِ عن ِشَام بن عُرْوَةَ عن أَببه عن عَائدة «أَنّ رسول الله كه 
ا ل وَأنَا وَأناه. 
(إذا سمع المؤذن): أي صوته 0 حال (قال وأنا وأنا): عطف على قول المؤذن بتقدير العامل أي وأنا أشهد 
كذ هد بلنا: واراءك والكري في آنار جع إلى الشهادتين. قاله الطيبي. والأظهر: وأشهد أنا ويمكن أن يكون التكرير 
للتأكيد فيهما ا ا إني رسول الله والصرع لي كان كديرا كا زول بات 
فى الموطا . ويؤيده خبر مسلم عن معاذ أنه قال في إجابة المؤذن: : وأشهد أن محمداً رسول الله إلخ ثم قال سمعت رسول 
الله لل 
لاله حدئنا محمد بن المَُنّى حدثنا مُحَمَّدُ بن جِهُْضَم حدثنا إِسْمَاعِيلُ بن جَغْفَرٍ عن عُمَارَةَ بن غَريّة عن 
خبيب بن عبد احم بن أساف عن حَفْص بن عَاصم بن عمَرَ عن أبيه عن جد مُمَرَ بن الطاب أن رسول اله 
كل قال: «إِذّا قال المُوَذَنُ الله كبر الله أكُب فقال أَحَدُكُم الله أكُبّر الله َكب فإِدًا قال أَشْهَدُ أن لا إله إلا لله قال أَشْهَدُ 


م # م 


1 07- خسن عم : : أحمد (5050). 
م6اه- صَحِيِحٌ : مسلم (785) والترمذي )١١١(‏ والنسائي (114) وابن ماجه )71١1(‏ وأحمد (1914). 


5- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
/ااه- صَحيحٌ : مسلم (085. 


[عبدسسوه] ‏ | 0 تتبعصهة/حيدرم 00م 200 | | 5858| 
أن لا إل إلا له فد قال أَفهَد أن محمّداً رسول اله قال أَفهَد أن مُحمّداً رسولٌ الله ثم قال حي على الصَّلاة قال ل 
حَوْلَ وَلاَفُوَة لاب اله ثم قال حَيْ على الْقَلح قال لأ حَوْلَ وَلاَفوَة إلا ب الله ثم قال الله تبر لله أكُبّر قال الله 
كبر الله كبر نم قال لا إله إلا الله قال لا إل إل الله من قله دحَلَ الْجنّه. 

(عن أبيه): أي لحفص وهو عاصم (عن جده): أي لحفص (عمر بن الخطاب): هو بدل من الجد (إذا قال 
المؤذن): شرطية جزاؤها دخل الجنة (قال): أي المجيب (لاحول ولا قوة إلا ب الله): أي لاحيلة في الخلاص عن موانع 
الطاعة ولا حركة على أدائها إلا بتوفيقه تعالى (ثم قال لا إله إلا الله): أي المؤذن (قال): أي المجيب (لا إله إلا الله من 
قبله): قيل للأخير أو للكل وهو الأظهر (دخل الجنة): قال الطيبي: وإنما وضع الماضي موضع المستقبل لتحقق 
الموعود؛ وهو على حد قوله «أنى أمر الله4. إونادى أصحاب الجنة4 والمراد أنه يدخل مع الناجين وإلا فكل مؤمن لا 
بد له من دخولها وإن سبقه عذاب بحسب جرمه إذا لم يعف عنه إلا إن قال ذلك بلسانه مع اعتقاده بقلبه. قاله في 
المرقاة. والحديث يدل على أنه يجيب السامع كل كلمة بعد فراغ المؤذن ولا يتنظر فراغه من كل الأذان» وعلى أنه يقول 
السامع بدل الحيعلتين: لا حول ولا قوة إلا ب الله. وإنما أفرد النبي يف الشهادتين والحيعلتين في هذا الحديث مع أن 
كل نوع منها مئنى لقصد الاختصار. وقال النووي: كل نوع من هذا مثنى كما هو المشروع؛ فاختصر وَل من كل نوع 
شطره تنبيهاً على باقيه. انتهى. قال المنذري: 0 

3 باب ما يقول إذا سَ سَمع الإقامة 


لوقن حدئنا سُلَيْمانُ نذاو متكي حدثنا مُحمَّدُ بنُ ابت حدثني رَجُلْ يِنْ أْلٍ الشّام عن شَهْرِ بن حَوْشَبَ 
عن أب أمَامَة أو عن بَعْض أَضْحَاب اللي يك ١ن‏ بلالا أَحَذَ في الام فلم أن قال قَدْ قَامَتِ الصَّلاَةٌ قال النَِيْ ككلله: 
أَقَامَهَا الله وَأَدَامَهَا وقال في سَائِرِ لإقَامَةِ كنخو حديث عُمَرَ رَضِيَ الله عَنْهُ في ألأدَان». 
(أو عن بعض أصحاب): هو شك“ من الراوي (أخذ): أي شرع (فلما): شرطية . قاله ابن الملك (أن قال قد قامت 
الصلاة): قال الطيبي: لما تستدعي فعلاً فالتقدير فلما انتهى إلى أن قال: واختلف في قال أنه متعد أو لازم؛ فعلى الأول 
يكون مفعولاً به. وعلى الثاني يكون مصدراً .انديق . وتبعه ابن حجر المكي والأظهر أن لما ظرفية وأن زائدة للتأكيد كما 
قال تعالى #فلما أن جاء البشير» كما قال صاحب الكشاف وغيره في قوله تعالى إولما أن جاءت رسلنا لوطاً سيء 
بهم» قاله في المرقاة (أقامها الله): أي الصلاة يعني ثبتها (وأدامها): : واشتهر زيادة وجعلني من صالحي أهلها (وقال): أي 
النبي يلق (في سائر الإقامة): أي في جميع كلمات الإقامة غير قد قامت الصلاة» أو قال في البقية مثل ما قال المقيم إلا 
في الحيعلتين فإنه قال فيه لا حول ولا قوة إلا الله (كنحو حديث عمر رضي الله عنه): الذي مر آنفاً (في الأذان): يريد أنه 
يليه قال مثل ما قال المؤذن في حديث عمر يعني وافق المؤذن في غير الحيعلتين وفيه دلالة على استحباب مجاوبة 
المقيم لقوله وقال في سائر الإقامة كنحو حديث عمر. قال المنذري: في إسناده رجل مجهول. وشهر بن حوشب تكلم 
فيه غير واحد ووئقه الإمام أحمد ويحيى بن معين. 
باب ما جاء فى الدعاء عند الأذان 





أي عند تمام الأذان. 

65 ل الي م ام م ا 0 
جاب بن عَبْدٍ الله قال قال رصولٌ الله يكخ: امَنْ قال حِيْنَ يَْمَعُ لقّدَاة: الهم َب هذ الدّْوَةٍ الم وَالصّلا لقاع 
مُحمّداً الْوَسِبلََ وَالْمَضِيلَةَ وَانعنْهُ مَقَاماً مَحْمُوداً الّذِي وَعَذَْهُ إلا حَلّتْ لَهُ الشَفَاعَةُ يَومَ القِيَامَة؟. 

(علي بن عياش): بالباء الألخيزة والخين المححية» وهر الشيشي من كار سيرخ البشاري ولف يلقة من الأئكة 
الستة غيره. قاله الحافظ (من قال حين يسمع النداء): أي الأذان واللام للعهد. ويحتمل أن يكون التقدير من قال حين 
يسمع نداء المؤذن» وظاهره أنه يقول: الذكر المذكور حال سماع الأذان ولا يتقيد بفراغه. لكن يحتمل أن يكون المراد 

- صَعِيفكٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
48-- صَحِبحٌ : البخاري (114) والترمذي )1١1(‏ والنسائي (180) وابن ماجه (757) وأحمد .)١5505(‏ 
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من النداء تمامه إذ المطلق يحمل على الكامل. ويؤيده حديث عبد الله بن عمرو بن العاص عند مسلم بلفظ «قولوا مثل 
ما يقول» ثم صلوا علي. ثم سلوا الله لي الوسيلة» ففي هذا أن ذلك يقال عند فراغ الأذان. قاله في الفتح (اللهم): يعني يا 
محذوف. أي أنت رب هذه الدعوة» والرب المربي المصلح للشأنء ولم يطلقوا الرب إلا في الله وحده وفي غيره على 
التقييد بالإضافة كقولهم رب الدار ونحوه قاله العيني (هذه الدعوة): بفتح الدال. وفي المحكم الدعوة والدعوة بالفتح 
والكسر. قلت: قالوا الدعوة بالفتح في الطعام والدعوة بالكسر في النسب والدعوة بالضم في الحرب والمراد بالدعوة 
ههنا ألفاظ الأذان التي يدعي بها الشخص إلى عبادة الله تعالى. قاله العيني وفي الفتح ذاد البيهقي من طريق محمد بن 
عون عن علي بن عياش «اللهم إني أسألك بحق هذه الدعوة التامة» والمراد بها دعوة التوحيد كقوله تعالى له دعوة 
الحق4 (التامة): صفة للدعوة وصفت بالتمام لأن الشركة نقصء أو التامة التي لا يدخلها تغيير ولا تبديل» بل هي باقية 
إلى يوم النشورء أو لأنها هي التي تستحق صفة التمام وما سواها فمعرض للفساد . وقال ابن التين: وصفت بالتامة» لأن 
بها أن القول ومو لا إله إلا الله وقال الطيبي بيش رلك الى قولة يمنا رسول الى عن ابعر البادة (والعيلاة القائدة): 
الإيتاء وهو الأعظاء (الوسيلة): هي المنزلة العلية وقد فسرها النبي عط بقوله : «فإنها منزلة في الحنةه كما مر في الحديث 
السابق. ووقع هذا التفسير في رواية مسلم أيضاً (والفضيلة): أي المرتبة الزائدة على سائر الخلائق» ويحتمل أن تكون 
منزلة أخرى أو تفسبيراً للوسيلة (وابعثه مقاماً محموداً): أي يحمد القائم فيه» وهو مطلق في كل ما يجلب الحمد 9 
أنواع الكرامات ونصب على الظرفية أي ابعثه يوم القيامة فأقمه مقاماً محموداً أو ضمن ابعثه معنى أقمه أو على أنه 
مفعول به. ومعنى ابعثه أعطه ويجوز أن يكون حالا أي ابعئه ذا مقام محمود. قاله الحافظ. وقال في المرقاة: وإنما نكر 
المقام للتفخيم أي مقاماً يغبطه الأولون والآخرين محموداً يكل عن أوصافه ألسنة الحامدين. 

(الذي وعدته): زاد في رواية البيهقي «إنك لا تخلف الميعاد» وقال الطيبي المراد بذلك قوله تعالى #عسى أن 
يبعثك ربك مقاماً محموداً» وأطلق عليه الوعد لأن عسى من الله واقع كما صح عن عن ابن عيينة وغيره» والموصول إما 
بدل أو عطف بيان أو خبر مبتدأ محذوف وليس صفة للنكرة 5. ووقع في رواية النسائي وابن خزيمة وغيرهما: المقام 
المحمود بالألف واللام فيصح وصفه بالموصول. قال ابن الجوزي: والأكثر على أن المراد بالمقام المحمود الشفاعة» 
وقيل إجلاسه على العرشء وقيل على الكرسيء» ووقع في صحيح ابن حبان من حديث كعب ابن مالك مرفوعا «يبعث 
الله الناس فيكسوني ربي حلة خضراء فأقول ما شاء الله أن أقول فذلك المقام المحمود» ويظهر أن المراد بالقول المذكور 
لوي لكا مه لما له ا ا ل ا . قاله الحافظ 
اوور صلق 0 أي وحجبت وثبتت (الشفاعة) ل ل الصلوات 
لأنه حال رجاء الإجابة. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري والترمذي والنسائي وابن ماجه. 


9 باب ما يقول عند أذان المغرب 


عرة سوءع 


٠ه‏ _ حدثنا وم بن هاب حدثنا عَبدُ اله بن الْوَلِيدٍ الْمَدَِيْ حدثناالْقَايِمُ بنُمَْنٍ حدثنا المَسْمُودِي عن أبي 
كدير مَؤْلى أمسلَمَةَ عن أمسَلَمَةٌ قالت: «عَلْمَني رسول الله كله أن أقُولَ عِنْدَ أذَانِ المغرب: اللهُمَّ إِنَّ مَذَا إِْبَالُ لَبْلِكَ 
وَإِدْبَارُ تَهَارِكُ وَأَضْوَاتٌ دعَاتِكُ. فَاغَْفِرْ لي». 
(أن أقول عند أذان المغرب): الظاهر أن يقال هذا بعد جواب الأذان أو في أثنائه. قاله علي القاري (اللهم إن 
هذا): إشارة إلى ما في الذهن وهو مبهم مفسر بالخبر. قاله الطيبي. قال في المرقاة : والظاهر أنه إشارة إلى الأذان لقوله 
وأصوات (إقبال ليلك): هو خبر إن أي هذا الأذان أو إن إقبال ليلك وإدبار نهارك أي في الأفق وهو معطوف على الخبر 
(وأصوات دعاتك): أي في الآفاق جمع داع كقضاة جمع قاض وهو المؤذن (فاغفر لي): بحق هذا الوقت الشريف 
والصوت المنيف. وبه يظهر وجه تفريع المغفرة. قاله في المرقاة. وقال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي وقال هذا 


< ئ 


٠ه-‏ صعيف ؛ الترمذي (07088. 


1ك اممو 7ه 3901 1.1901 


حديث غريب إنما نعرفه من هذا الوجه. وحفصة بنت أبي كثير لا نعرفها ولا أباها. 
باب أخذ الأجر على التأذين 

5١‏ حدثنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ حدئنا حَمّادٌ أخبرنا سَعِيدُ الْجُرَيْرِي عن أَبِي الْمَلآَءِ عن مُطَرْفٍ بن عَبْدِ لله 
عن عُنْمِانٍ بن أبي الْمَاصٍ قال قُلْثُ وقال مُوسَى في مَوْضِع آخَرَ: (إنّ عُثْمانَ بنّ الْعَاصٍ قال: يَارسِولَ الله اعَلَنِي إِمَامَ 
َؤِْي. قال: أَنْتَ ِمَامُهُم» وَاَْدِ أَصْعَفِهمْ وَانَحَِ مُوَدنَا لا يَأحْذُعَلَى دنه أجْرأ». 

(وقال موسى): بن إسماعيل (قال): النبي يي (أنت إمامهم): أي جعلتك إمامهم. فيفيد الحديث أو أنت كما قلت» 
فيكون للدوام. قاله ابن الملك (واقتد بأضعفهم): أي تابع أضعف المقتدين في تخفيف الصلاة من غير ترك شيء من 
الأركان؛ يريد تخفيف القراءة والتسبيحات حتى لا يمل القوم. قال التوربشتي: ذكر بلفظ الاقتداء تأكيداً للأمر المحثوث 
عليه لأن من شأن المقتدي أن يتابع المقتدي به ويجتنب خلافه» فعبر عن مراعاة القوم بالاقتداء مشاكله لما قبله. قاله 
على القاري فى المرقاة (واتخذ): أمر ندب. قاله على القاري (على أذانه أجراً): أي الأجرة. قال الخطابي: أخذ المؤذن 
الأحرعان آزانه مكروةافى مذاهت أكثر العلجاء: وقال ماللك بن انس لا يأ 'يه+ وبرتخص فيه .وقال الأوراعن: مكرونهة 
ولا بأس بالجعل» وكره ذلك أهل الرأي؛ ومنع منه إسحاق بن راهويه. وقال الحسن: أخشى أن لا يكون صلاته 
خالصة لله تعالى» وكرهه الشافعي وقال: لا يرزق الإمام للمؤذن إلا من خمس الخمس من سهم النبي يله فإنه 
مرصد لمصالح الدين ولا يزقه من غيره انتهى. قال المنذري: أخرج مسلم الفصل الأول» وأخرجه النسائي 
بتمامه» وأخرج ابن ماجه الفصلين في موضعين» وأخرج الترمذي الفصل الأخير. 

١؛ ‏ باب في الأذان قبل دخول الوقت 

1 7 حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ وَدَاوَ بن شيب المَعنَى قالا حدثنا حَمَّادُ عن أَيُوبَ عن نَافِع عن ابن عُمَرَ 
«أنَّ بلالا آذْنَ بل طُلوع الْفَجْرِ مره ال يل أَنْ يَرْجِعَ َيْنَادِي: آلا إنَّ الْمَبْدَ نام آلا إِنَّ الْعبدَ َمَ. رَادَ مُوسَى: فَرجَعَ 
قََادَى ألا إِنَّ الْعَبْدَ نَامه. 

قال أَدُو دَاود: وهذا الحديثٌ لم يَروِو عن أَيُوبَ إِلأَحَمَّادُ بن سَلَمَة. 

(ألا): كلمة تنبيه (إن العبد نام): قال الحافظ في الفتح: بعني أن غلبة النوم على عينه منعته من تبيين الفجر انتهى. 
وقال الخطابي: هو يتأول على وجهين أحدهما أن يكون أراد به أنه غفل عن الوقت كما يقال: نام فلان عن حاجتي إذا 
غفل عنها ولم يعم بهاء والوجه الآخر أن يكون معناه» قد عاد لنومه إذا كان عليه بقية من الليل» يعلم الناس ذلك لثلا 
ينزعجوا من نومهم وسكونهم ويشبه أن يكون هذا فيما تقدم من أول زمان الهجرة فإن الثابت عن بلال أنه كان في آخر 
أيام رسول الله يَف يؤذن لميل ثم يؤذن بعده ابن أم مكتوم مع الفجر. وثبت عنه يل أنه قال «إن بلالا يؤذن بليل فكلوا 
واشربوا حتى يؤذن ابن أم مكتوم». 

وممن ذهب إلى تقديم أذان الفجر قبل دخول وقته جابر ومالك والاوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق بن 
راهويه. وكان أبو يوسف يقول بقول أبي حنيفة في أن ذلك لا يجوز ثم رجع فقال: لا بأس أن يؤذن للفجر خاصة قبل 
طلوع الفجر اتباعاً للأثرء وكان أبو حنيفة ومحمد لا يجيزان ذلك قياساً على سائر الصلواتء وإليه ذهب سفيان الثوري» 
وذهب بعض أصحاب الحديث إلى أن ذلك جائزاً إذا كان للمسجد مؤذنان كما كان لرسول الله عليه وآله وسلم فأما إذا لم يؤذن 
فيه إلا مؤذن واحد. فإنه لا يجوز أن يفعله إلا بعد دخول الوقتء فيحمل على هذا أنه لم يكن لمسجد رسول الله عليه وآله 
وسلم في الوقت الذي نهى عنه بلالاً إلا مؤذن واحد وهو بلال ثم أجازه حين أقام ابن أم مكتوم مؤذناء لأن الحديث في تأذين 
بلال قبل الفجر ثابت من رواية ابن عمر. انتهى. وقال الحافظ في الفتح: قد اختلف هل يشرع الأذان قبل الفجر أو لاء وإذا شرع 
هل يكتفي به عن إعادة الأذان بعد الفجر أو لاء وإلى مشروعيته مطلقاً ذهب الجمهورء وخالف الثوري وأبو حنيفة ومحمد» 
وإلى الاكتفاء مطلقاً ذهب مالك والشافعي وأحمد وأصحابهم. وخالف ابن خزيمة وابن المنذر وطائفة من أهل الحديث. 
١ه-‏ صَححِيصٌ : مسلم (487) والترمذي )9١9(‏ والنسائي (81/7) وابن ماجه (114 417ة) وأحمد (168735). 
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وقال به الغزالي في الإحياء. انتهى. قلت: وحديث ابن عمر وعائشة الذي أخرجه البخاري ولفظه «إن بلالاً يؤذن بليل 
فكانوا واشربوا حتى يؤذن ابن أم مكتوم» يدل على عدم الاكتفاءء وإلى هذا ميل البخاريء كما يلوح من كلام الحافظ 
(لم يروه) مالع و عر نوها زعي أيزت إلا جما بز يلي ا ا ا كال المرمدي في 
راخطا ف عجاد كديا . انتهى . وقال الحافظ في الفتح: الح كو سأري ات لك ل ررق 
عن نافع عن ابن عمر موصولاً مرفوعاً ورجاله ثقات حفاظ . لكن اتفق أئمة الحديث علي بن المديني وأحمد بن حنبل 
والبخاري والذهلي وأبو حاتم وأبو داود والترمذي والأثرم والدارقطني على أن حماداً أخطأ في رفعه. وأن الصواب 
وقفه على عمر بن الخطاب وأنه هو وقع له ذلك مع مؤذنه وأن حماداً تفرد برفعه انتهى . قاله في غاية المقصود. 





7 -حدثنا أَيُوبُ بنُ مَنْصُورٍ حدثنا شُعَيْبُ بن حَرْبٍ عن عَبْدٍ الْعَزِيزِ بن أبي رَوَّادٍ أخبرنا نَافِعٌ عن مُوَذٍْ 
لِعْمَرَ يقَالَ لَهُ مشرُوح أَذَنَ قَبِلَ الصْبْح فأمْرهُ عُمَرُ فذَكرَ نَحْوَهُ. 

قال أو د ذدَاودَ :وَقَدوَوَاه حَمادُ بن زَْدِ عن عُبَيدِ اله بن عُمَرَ عن نَافِع أو خَيْرِ أَنَّمُؤَذْن ِعُمَرَيُقَالُلَهُمَسْرُوحٌ [أو 
غيره]. 

قَالَ َئُو دَاود: َرَوَاهُ الدَرَاوَْدِيُ عن عبد الله عن نَافِعِ عن ابنٍ عُمَرَ قال: كان لمر مودق يُقَالَ له منمُوة 
وَذْكَرَ نَحْوَهُ وَهَذَا أَصَح مِنْ ذّاك. 

(فذكر): الراوي (نحوه): ولفظ الترمذي فأمره عمر أن يعيد الأذان لكن هذه الرواية منقطعة . قال الترمذي في 
جامعه: هذا لا يصح لأنه عن نافع عن عمر منقطع (رواه حماد بن زيد بن عبيد الله بن عمر) : مقصود المؤلف من هذا 
تقوية رواية عبد العزيز بن أبي عبيد الله بن عمر قد تابع عبد العزيزه على أن الآمر في هذه الواقعة هو عمر بن الخطاب 
لمؤذنه دون النبي يلِِ لبلال» وأن اسم المؤذن مسروح كما في رواية عبد العزيز. قاله في غاية المقصود (رواه 
الدراوردي): وهذه متابعة لرواية حماد بن زيدء فإن عبد العزيز الدراوردي وحماد بن زيد كلاهما يروياه عن عبيد الله 
وجعلا هذه الواقعة لمؤذن عمرء إلا أن الدراوردي زاد واسطة عبد الله بن عمر وسمي اسم المؤذن مسعوداً. قاله في غاية 
المقصود (وهذا): أي حديث نافع عن مؤذن لعمر الذي رواه عبد العزيز بن أبي رواد وعبيد الله بن عمر عن نافع (أصح 
من ذاك): أي من حديث أيوب عن نافع» فإن حماد بن سلمة وهم في روايته عن أيوب» وقد اتفق الحفاظ المهرة على 
خطأ حماد بن سلمة في هذه الرواية كما عرفت» وهذا المعنى هو الصحيح والصواب. قال الترمذي في جامعه: حديث 
حماد بن سلمة غير محفوظ . والصحيح ما روى عبيد الله بن عمر وغيره عن نافع عن ابن عمر أن النبي يل قال «إن 
بلالا يؤذن بليل فكلوا واشربوا حتى يؤذن ابن أم مكتوم؛ وروى عبد العزيز بن أبي رواد بسنده فأمره عمر أن يعيد 
الأذان» ولعل حماد بن سلمة أراد هذا الحديث ولو كان حديث حماد صحيحاً لم يكن لحديث عبيد الله بن عمرو غير واحد 
عن نافع عن ابن عمرو الزهري عن سالم عن ابن حمر معنى إذا قال رسول لله إن بلالا ؤذن بليل» فإنما أمرهم فيما يستقبل 
فقال «إن بلالاً يؤذن بليل» ولو أنه أمره بإعادة الأذان حين أذن قبل طلوع الفجر لم يقل إن بلالاً يؤذن بليل انتهى. 

ويحتمل أن يكون مراد المؤلف وهذا أي حديث عبد العزيز الدراوردي عن عبيد الله عن نافع عن ابن عمر أصح. 
لأجل اتصال سنده من ذاك أي من حديث عبد العزيز بن أبي رواد عن نافع لأنه منقطع وأن نافع لم يدرك عمر ولم 
يشاهد الواقعة و الله أعلم. قال الترمذي: قد اختلف أهل العلم في الأذان بالليل فقال بعض أهل العم إذا أذن المؤذن 
بالليل أجزأه ولا يعيد» وهو قول مالك وابن المبارك وأحمد وإسحاق. وقال بعض أهل العلم إذا أذن بالليل أعاد وبه 
يقول سفيان الثوري انتهى. قاله في غاية المقصود. 

نايك - حدثنا رَُيْرُ نْب حدثنا وَكِيعٌ حدئنا جَغْفَرُ بن يرَْنَ عن شَدَاِ مَل عِيَاضٍ بن عَاوِرِ عن بلآل أن 
رسول الله يكل قال لَه: ١لا‏ تُوَذْنْ حََى يَسْتبِينَ لَكَ الْمَجْرُ مَكَذَاء وَمَدَ يَديِْ عَرْضأً». 
* 008 مطيخ :د لم يخرجة عازن الطيقة عر لقف 
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قَالَ لبو داود: سَدَادُ مَوْلَى عِيَاض لَمْ يك ب بلالاً. 
(قاله له): أي لبلال (حتى يستبين): أن كين روم يدية): أي النبي وَكةِ وهو بيان لهكذا. هذا الحديث يدل على 
أنه لا يجوز الأذان قبل الفجر. قلت فيه الأنقطاع» كما قال المؤلف شداد لم يدرك بلالاً ومع ذلك لا يقاوم حديث الذي 
الل 1 
باب الأذان للأعمى 


ل ال 


نارفن اي ل د لودو لس ل بن 
عَبْدٍ الرّحْمَنِ عن هِشَام بنٍ عُرْوَةَ عن أبيه عن عَائشة: : أن ابن أم مكتُو م كان مُوَدنَاً لرسول الله يك وَهُوَ أعمى». 

(وهو أعمى) : وفي رواية البخاري «حتى ينادي ابن أم مكتوم قال وكان رجلاً أعمى لا ينادي حتى يقال له 
أصبحت أصبحت» قال النووي: مقصود الباب أن أذان الأعمى صحيح وهو جائز بر كراهة إذا كان معه بصير كما كان 
بلال وابن مكتوم انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم. 

4 باب الخروج من المسجد بعد الأذان 

1ه تا ا بن كثِير أخبرنا [حدثنا] سُفْيَانُ عن إبراهِيمَ , بن المُهَاجِرِ عن أبي الشّعْنا مَُاءٍ قال: «كُنَا مَعَ أبي 

هِرَيْرَة في الم لمَمْجِدٍ فَخَرَجَ رَجُلٌّ جِينَ أَذّنَ المُوَذْنُ لِلْمَضْرِ فقال بو هِرَير :: نا هَذَا ققَدْ عَصَى أبا الْقَايِمٍيكك. 


افخرج رجل): من المسجد (أما هذا فقد عصى): قال الطيبي: أما للتفصيل يقتضي شيئين فصاعداً والمعنى أما من 
ثبت في المسجد وأقام الصلاة فيه فقد أطاع أبا القاسمء وأما هذا فقد عصى. وقال القاري : رواه أحمد وزاد * ثم قال «أمرنا 


رسول الله بَلِ إذا كنتم في المسجد فنودى بالصلاة فلا يخرج أحدكم حتى يصلي» و! وإسناده صحيح انتهى . ل انافاه 
وفيه كراهة الخروج من المسجد للضرورة فهو جائز وذلك مثل أن يكون محدثاً أو جبناً أو كان حاقناً أو حصل به رعاف 
أو نحو ذلك أو كان إماماً بمسجد آخر . وقد أخرجه الطبراني في الأسط من الطريق سعيد بن المسيب عن أبي هريرة 
ل اي ا الل ل ا دل 
إلا منافق» قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم والترمذي والنسائي» وذكر بعضهم أن هذا موقوف وذكر أبو عمر 
ا ال و لا ا 
يعني الدعوة فقد عصى الله ورسوله. 
- باب في المؤذن ينتظر الإمام 
يفن ل د ل در د متو ا ١كَانَ‏ بلآل يُوَذْنُ 
م يهل فَإذ َأَى الي كله َذ خَرَجَ َم الصَلاةه. 
(«ثم يهمل): أي يؤخر (فإذا رأى): أي بلال» وسيجيء تحقيق هذا الحديث قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم 
بنحوه وأتم منه وأخرجه الترمذي. 
- باب في التثويب 
يكين حا محثة نر نا حدشا شي حدنا ل تش فقاك من مجاي ذل كنك مع بي 
عَمَرَ فُنوّبَ رَجُلُ في الظهِر أو الْمَضْرٍ قال: ا خْرُج بنَا فإنَّ هَذِو بذعَةٌ». 
(أبو يحبى القتات): قال ل أبو يحيى القتات بقاف ومثناة مثقلة وآخره مثناة أيضاً 0 
ذاذان وقيل دينار لين الحديث من السادسة انتهى. سمي القتات لإنه كان يبيع القت وهو هو الحشيش (فثوب رجل في 
6- صَحِيح : مسلم (0581. 
5ه- صَحِبِحٌ : مسلم (100) والترمذي )3١4(‏ والنسائي (3587. 184) وابن ماجه (9171) وأحمد .01١194(‏ 
لالاه- صَحِيح : الترمذي (0205. 
8- حَسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الصلاة / حديث رقم (084) 


أو العصر): شك من الراوي. ا 
حديث احتى إذا ثوب أدبر حتى إذا فرغ أقبل حتى يخطر بين المرء ونفسه» وعلى قول المؤذن في أذان الفجر الصلاة 
خير من النوم؛ وكل من هذين تثويب قديم ثابت من وقته يل إلى يومنا هذا وقد أحدث الناس تثويباً ثالثاً بين الأذان 
والإقامة فيحتمل أن الذي كرهه ابن عمر هو الثالث المحدث أو الثاني وهو الصلاة ة خير من النوم وكرهه لأن زيادته في 
أذان الظهر بدعة و الله أعلم انتهى . قال الترمذي في جامعه: قد اختلف أهل العلم في تفسير التثويب فقال بعضهم 
التثويب أن يقول في أذان الفجر الصلاة ة خير من النوم. وهو قول ابن المبارك وأحمدء وقال إسحاق في التثويب غير هذا 
قال هو شيء أحدثه الناس بعد النبي يي إذا أذن فاستبطأ القوم قال بين الأذان والإقامة قد قامت الصلاة حي على الصلاة 
خى على القلاج . وهذا الذي قاله إسحاق هو التثويب الذي كرهه أهل العلم والذي أحدثوه بعد النبي بل والذي فسر 

أبن المارك وأجعد أن التويب أن يقول المؤذت في صلاة الجر حخير من النو: فقو فول صحيخ ويقال له الخرى ليف 
وهو الذي اختاره أهل العلم ورأوه ٠‏ وروى عن عبد الله ابن عمر أنه كان يقول في صلاة الجر خير من النوم. وروى عن 
مجاهد قال: : دخلت مع عبد الله بن عمر مسجداً وقد أذن فيه ونحن نريد أن نصلي فيه فثوب المؤذن فخرج عبد الله بن 
عمر من المسجد وقال اخرج بنا من عند هذا المبتدع ولم يصل فيه؛ وإنما كره عبد الله بن عمر التثويب الذي أحدثه 
الناس بعد انتهى . قال ابن الأثير ف في النهاية: والأصل ذ في التثويب أي يجيء الرجل مستصرحاً فيلوح بثوبه ليرى ويشتهر 
فسمى الدعاء تثو تثويباً لذلك وكل داع مثوب وقيل إنما سمي تثويباً من ثاب يئوب إذا رجع فهو رجوع إلى الأمر بالمبادرة 
إلى الصلاة» وأن المؤذن إذا قال حي على الصلاة فقد دعاهم إليهاء وإذا قال بعدها الصلاة خير من النوم فقد رجع إلى 
كلام معناه المبادرة إليها انتهى. (قال): عبد الله بن عمر (اخرج بنا): لأنه كان أعمى. 


باب في الصلاة تقام ولم يأت الإمام ينتظرونه قعوداً 

خرن و را ا ل يد بن أبي قَتَادَة عن 
أيه عن النِيَ كل قال: إذا يمت الصّلاة فلا تَُومُوا حَتّى تروني». 

(صحِبح) قَالَ أبو دَاود: هكذًا رَوَاهُ ؛ أَيُوبُ وَحَجّاج الصّوّافُ عن يَحْبَى وَعِشَامْ الدَسْتَوَائيُ قال: كنب إِلَيّ 
يَحتى. وَرَوَاُ مُعَاوِيَُ بن سَلم وَعَلِيُ بن المُبَارَكِ عن يَحْبَى وقالا فيه « ١ح‏ حَتَّى تَرُوني وَعَلَيْكُم السّكِيئَة». 

(إذا أقيمت الصلاة): أي إذا ذكرت ألفاظ الإقامة. قاله الحافظ (فلا تقوموا حتى تروني): أي قد خرجت كما في 
رواية معمر الآتية وهو محل الترجمة قال الحافظ في الفتح: قوله: لا تقوموا نهى عن القيام. وقوله حتى تروني تسويغ 
للقيام عند الرؤية وهو مطلق غير مقيد بشيء من ألفاظ الإقامة. ومن ثم اختلف السلف في ذلك كما سيأتي. وفيه جواز 
الإقامة والإمام في منزله إذا كان يسمعها وتقدم إذنه في ذلك. انتهى. 

ومعنى الحديث أن جماعة المصلين لا يقومون عند الإقامة إلا حين يرون أن الإمام قام للإمامة (هكذا رواء 
أيوب): : يعني كما روى هذا الحديث أبان عن يحيى بصيغة عن كذلك رواه أيوب وحجاج الصواف عن يحيى بصيغة 
عن (هشام الدستوائي): هو بالرفع يعني وأما هشام الدستوائي فقال في روايته كتب إلى يحبى بن أبي كثير بهذا الحديث. 
قال الحافظ في الفتح: : قوله كتب إلى يحيى ظاهر في أنه لم يسمعه منه. . وقد رواه الإسماعيلي من طريق هشيم عن هشام 
وحجاج الصواف كلاهما عن يحيى وهو من تدليس الصيغ. وصرح أبو نعيم في المستخرج من وجه آخر عن هشام أن 
يحبى كتب إليه أن عبد الله بن أبي قتادة حدثه فأمن بذلك تدليس يحبى. انتهى. 

64 حدثنا إيراهِيم بن مُوسّى أخبرنا [حدثنا] عِيِسَى عن مَعْمرٍ عن يَحْبَى بِإِسْنَادِهِ مِْلَهُ قال «حَنَّى تَرُونِي كذ 
حَرَجْتٌ). 

َالَ أو داوة: لَمْ يَذْكُرْ قَدْ حَرَجْتٌ إِلأَمَعمَرٌ. وَرَوَاهُ ابنُ عيبن عه عن مَْمَرِء ل يَقْلْ فيه كذ حَرَجْتُ. 

(ورواه معاوية بن سلام): يعني رواية معاوية وعلي بن المبارك عن يحيى أيضاً بصيغة عن. ولكن وقعت فيها هذه 
684- صَحِيحٌ : البخاري (3937, 4 ومسلم (104) والنسائي (740) وأحمد (57077). 

.)3417( صَححِيحٌ : الترمذي (245) والنسائي‎ -١ 
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الزيادة وعليكم السكينة» وأما الرواية السابقة فليست فيها هذه الزيادة. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي والنسائي (بإسناده): السابق (مثله): أي مثل حديث السابق (قال): أي معمر (قد خرجت): بزيادة هذا اللفظ. 
1 خرننا عذل و ة عالد حنتا الْوَليدَ قال تال أو عَترو ح: وتحدثنا دَازد بن رَسَيْلِ دنا الولِيدٌ + وهذا 
محمود بن خالِد - ليد قا[ بو عمرو ح بن 


دد 


لَفْظْهُ ‏ عن الأوْرَاعِيَ عن الزّهْرِيٌ عن أبي سَلَّمَةَ عن أبي ُرَيْرَةَ "أن الصَّلاةَ كَانَتْ نُقَامُ لرسول الله يليك َأَحُدُ اناس 
(قال): أي الوليد بن مسلم (قال أبو عمرو): يعني الأوزاعي كما بينه مسلم في صحيحه بقوله: حدثني زهير بن 
حرب قال أخبرنا الوليد بن مسلم قال أخبرنا أبو عمر يعني الأوزاعي (هذا لفظه): أي داود بن رشيد (قبل أن يأخذ النبي 


ه): يعني مقامه. قال النووي في رواية: إذا أقيمت الصلاة فلا تقوموا حتى تروني» وفي رواية أبي هريرة رضي الله عنه: 
«أقيمت الصلاة فقمنا فعدلنا الصفوف قبل أن يخرج إلينا رسول الله ياه وفي رواية: «أن الصلاة كانت تقام لرسول الله 
يَةٍ فيأخذ الناس مصافهم قبل أن يقوم النبي مف مقامه". 

وفي رواية جابر بن سمرة رضي الله عنه: "كان بلال رضي الله عنه يؤذن إذا دحصتء ولا يقيم حتى يخرج النبي 
يلو فإذا خرج أقام الصلاة حين يراه» قال القاضي عياض: يجمع بين مختلف هذه الأحاديث بأن بلالا رضي الله عنه 
كان يراقب خروج النبي يفي من حيث لا يراه غيره أو إلا القليل» فعند أول خروجه يقيم ولا يقيم الناس حتى يروه ثم لا 
يقوم مقامه حتى يعدلوا الصفوف. وقوله في رواية أبي هريرة رضي الله عنه: فيأخذ الناس مصافهم قبل خروجه لعله كان 
مرة أو مرتين ونحوهما لبيان الجواز أو لعذر, ولعل قوله يَلِِ: «فلا تقوموا حتى تروني» كان بعد ذلك: 

قال العلماء: والنهي عن القيام قبل أن يروه لثلا يطول عليهم القيام ولأنه قد يعرض له عارض:فيتأخر بسببه. 
انتهى. وهكذا قال الحافظ في الفتح. وقال أيضاً قال مالك في الموط لم أسمع في قيام الناس حين تقام الصلاة بحد 
محدود إلا أني أرى ذلك على طاقة الناس فإن منهم الثقيل والخفيف. وذهب الأكثرون إلى أنهم إذا كان الإمام معهم في 
المسجد لم يقوموا حتى تفرغ الإقامة. وعن أنس أنه كان يقوم إذا قال المؤذن قد قامت الصلاة. رواه ابن المنذر وغيره» 
وكذا رواه سعيد بن منصور من طريق أبى إسحاق عن أصحاب عبد الله. وعن سعيد بن المسيب قال: إذا قال المؤذن الله 
أكبر وجب القيام؛ وإذا قال حي على الصلاة عدلت الصفوفء وإذا قال لا إله إلا الله كبر الإمام وعن أبي حنيفة يقومون 
إذا قال حي على الفلاح» فإذا قال قد قامت الصلاة كبر الإمام؛ وأما إذا لم يكن الإمام في المسجد. فذهب الجمهور إلى 
أنهم لا يقومون حتى يروه انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم والنسائي. 

7 حدثنا حُسَيْنُ بن مُعَاذْ حدثنا عَبْدََعْلَى عن حُمَئِدٍ قال: «سَأَلْتُ تابنا الْبَنَانِيَ عن الرّجُلٍ يََكَلّمبَعْدَ ما 
ََامُ الصّلَهُ فحدّئني عن أَنّسِ بن مَالِكِ قال: أَقِيِمَتِ الصّلكُ فَمَرَض لرسول الله يك «رَجُلَ فَحَبْسَه بَمْدَ ما يمت 
الصَّلاَة. 00 

(عن حميد): بضم الحاء (سألت ثابتاً): بالثاء المثلثة ابن أسلم قاله العيني (البناني): بضم الباء الموحدة وتخفيف 
النون وبعد الألف نون أخرى مكسورة وهي نسبة إلى بناته زوجة سعد بن لؤي بن غالب بن فهرء وقيل كانت حاضةة لبنية فقط. 
قاله العيني (فحبسه): أي منع الرجل النبي يف من الدخول في الصلاة وهو محل للترجمة؛ لأن معناه حبسه عن الصلاة 
بسبب التكلم معه وكان الناس ينتظرونه. قال الحافظ: في الحديث جواز مناجاة الاثنين بحضور الجماعة. وفيه جواز 
الفصل بين الإقامة والإحرام إذا كان لحاجة أما إذا كان لغير حاجة فهو مكروه. واستدل به للرد على من أطلق من 
الحنفية أن المؤذن إذا قال قد قامت الصلاة وجب على الإمام التكبير. انتهى. قال العيني: فيه دليل على أن اتصال الإقامة 
بالصلاة ليس من وكيد السنن وإنما هو من مستحبها. انتهى. وفيه جواز الكلام لأجل مهم من الأمور عند الإقامة» وقد 
ترجم البخاري على هذا الحديث باب الكلام إذا أقيمت الصلاة قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري. 

4ه حدثنا أَحْمَدُ بنُ عَلِيَ بن سُوَيْدٍ بن مَنْجُوفٍ السَّدُوسِيُ حدثنا عَوْنُ بنُ كَهْمَسِ عن أَبِيهِ كَهْمَس قال: 
-0441١ 3‏ صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

7- صَحِيح : أحمد (151417). 
«64- ضَعِيف : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف . 
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«قُمَْا إِلَى الصَّلاةٍ بمِنَى وَالإمَام َم يَخْرْ بج تقعد تعضناء فقال لي شيخ . مِنْ أَهْلِ الْكُوقَةِ: مَا يُفْعِدُّكٌ؟ قُلتُ: ابن بُرَيدَة. 
قال هَذَا السّمُودُ فقال لي الشّبْحُ : حَدَّنِي عَبِْدالرحْمَنٍ خسن ابوس حت د الراء بن غارب قله كنا نَقُومُ في الصّفُونٍ 
عَلَى عَهْدٍ رسول الله يك طَوبلا قبل أنْ يك بر قال وقال: ١إنَّ‏ الله عَرَّوَجَلَ وَمَلاتَْتَهُ يُصَلونَ عَلَى الّذِينَ يَلُونَ الصُفُوفَ 
لأوَلَ؛ وَمَا مِنْ خُطْوَةٍ أَحَبُ إِلَى الله من حْطَوَةٍ يَمْئِيهَا يَصِلّ بِهَا صَفَاه. 

(ما يقعدك) : من الاقعاد وما الموصولة أي أي شيء يجلسك ك. والمعنى لم تنتظرون الإمام جالسين ولا تنتظرونها 
قائمين. قال كهمس '(قلت): مجيباً له (هذا): أي قال ابن بريدة انتظار الناس للامام قياماً (السمود): كأن ابن بريدة كره 
هذا الفعل كما كرهه على رضي الله عنه وهو موضع الترجمة. . قال ابن الأثير في النهاية في حديث علي أنه خرج والناس 
ينتظرونه للصلاة ة قيامأء فقال مالي أراكم سامدين؛ السامد المنتصب إذا كان رافعاً رأسه ناصباً صدره أنكر عليهم قيامهم 
قبل أن يروا إمامهم. وقيل السامد القائم في تحير. انتهى. قال الخطابي: السمود يفسر على وجهين أحدهما أن يكون 
بمعنى الغفلة والذهاب عن الشيء» يقال رجال سامد هامد أي لاه غافل» ومن هذا قول الله تعالى: : #وأنتم سامدون» أي 
لاهون ساهونء وقد يكون السامد أيضاً الرافع رأسه قال أبو عبيدة ويقال منه سمد يسمد ويسمد سموداًء وروى عن علي 
أنه خرج والناس يننظرونه قياماً للصلاة؛ فقال مالي أراكم سامدين . وحكى عن إبراهيم النخعي أنه قال : كانوا يكرهون أن 
يننظروا الإمام قياماً ولكن قعوداً وتقولون ذلك السمود (فقال لي الشيخ): : مقصود الشيخ رد قول ابن بريدة (كنا نقوم في 
الصفوف): لا يدل على أن قيامهم كان انتظار النبي يَثَِ بل يجوز أن يكون بعد حضوره يل لو سلم فإسناد الحديث لا 
يخلو عن جهالة إذ الشبخ غير معلوم فلا يعارض حديث فلا تقوموا حتى تروني و الله أعلم. . قاله في فتح الودود (قال): 
أي المراء (وقال): النبي يي (على الذين يلون): أي يقومون. قال ابن الملك: أو يباشرون ويتولون (الصفوف الأول): 
بضم الهمزة وفتح الواو المخففة جمع أول أي فالأفضل الأول فالأول وما من خطوة قال العيني: رويناه بفتح الخاءء 
وهي المرة الواحدة. وقال القرطبي: الرواية بضم الخاء وهي واحدة الخطى. وهي ما بين القدمين, والتي بالفتح مصدر. 
انتهى. ومن زائدة وخطوة اسم ما وقوله (أحب إلى الله) : بالنصب خبره والأصح رفعه فهو اسمه؛ ومن خطوة خبره . قاله 
على القاري (من خطوة): متعلق بأحب (يمشيها): بالغيبة صفة خطوة أي يمشيها الرجل وكذا (يصل بها صفاً): وقيل 
بالخطاب فيهما والضميران للخطوة. 

فك - حدئنا مُسَدَّدُ حدثنا عَبْدُ لَاثِ عن عَبْدِ الْمَِيزِ بِنِ ضُهَبْبٍ عن أَنّْسِ قال «أْ 
َك نجي في جَانِبٍ المَسْجِدِء ٠‏ قَمَا قَامَ إلى الصَّلاةٍ حَنَّى نَامَ القَومُ». 

(أقيمت الصلاة): : أي صلاة العشاء؛ بينه حماد عن ثابت عن أنس عند مسلمٍ . وقال العيني: ودلت القرينة أيضاً 
أنها كانت صلاة العشاء وهي قوله حتى نام القوم (نجي): أي يناجي ويحادث رجلاً. وفي رواية البخاري يناجي رجلاً. 
0 : لم أقف على اسم هذا الرجل؛ وذكر بعض الشراح أنه كان كبيراً في قومه. فأراد أن يتألفه على 
الإسلام ولم أقف على مستند ذلك . انتهى. قال الخطابي: قوله نجي أي مناج رجلاً كما قالوا نديم بمعنى منادم ووزير 
بمعنى موازر. وتناجى القوم إذا دخلوا في حديث سر وهم نحوى أي متناجون وفيه من الفقه أنه قد يجوز له تأخير 
الصلاة عن ار اوقها 1 عريد ته وينيه أذ ون نوينيم بن تر لحرو لا رجير د تأخيرة؟ رإلا لم بكو بوسر 
الصلاة ة حتى ينام القوم لطول الانتظار له .الله أعلم . (حتى نام القوم): قال الحافظ في الفتح: زاد شعبة عن عبد العزيز 
0 م قام فصلى» أخرجه مسلم ووقع عند إسحاق بن راهوية في مسنده عن ابن علية عن عبد العزيز في هذا الحديث 
احتى نعس بعض القوم» وكذا هو عند ابن حبان من وجه آخر عن أنس؛ وهو يدل على أن النوم المذكور لم يكن مستغرقاً 
انتهى . وقوله حتى نام القوم هو محل الترجمة. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

ينك - حائنا عَبْدُ لله بن إسْحَاقَ الْجوهَرَيّ أخبرنا أبُو عاصِم عن ابن جرَنحٍ عن مُوسَى بن عُفَْةً عن سَالِمأبي 
النُضَرٍ قال: : اكانَ رسول الله يَكيِْ حِينَ تَقَامُ الصّلاةُ في المَسْجِدٍ ذا رَآهُمْ تيلا جَلَّسَ لَمْ يُصَلَّ [نُمَ صَلَى] وَإِذَا رآَهُمْ 
جَمَاعَةٌ عَةَ صَلى». 
2454- صَحِيحٌ : البخاري (145) ومسلم (001) والترمذي (هلاى 19م 618). 

06- ضيفت : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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(أقيمت الصلاة): أي صلاة العشاء؛ بينه حماد عن ثابت عن أنس عند مسلمٍ . وقال العيني: ودلت القرينة أيضاً 
أنها كانت صلاة العشاء وهي قوله حتى نام القوم (نجي): أي يناجي ويحادث رجلاً . وفي رواية البخاري يناجي رجلاً. 
قال الحافظ في الفتح :لم أقف على اسم هذا الرجل» وذكر , بعض الشراح أنه كان كبيراً في قومهء فأراد أن يتألفه على 
الإسلام ولم أقف على مستند ذلك + انتيي: قال الخطابي: قوله نجي أي مناج رجلاً كما قالوا نديم بمعنى منادم ووزير 
بمعنى موازرء وتناجى القوم إذا دخلوا في حديث سرء وهم نحوى أي متناجون وفيه من الفقه أنه قد يجوز له تأخير 
الصلاة عن أول وقتها لأمر يحدثه؛ ويشبه أن يكون نجواه في مهم من أمر الدين لا يجوز تأخيره؛ وإلا لم يكن يؤخر 
الصلاة حتى ينام القوم لطول الانتظار له. و الله أعلم. (حتى نام القوم): قال الحافظ في الفتح: زاد شعبة عن عبد العزيز 
ثم قام فصلى» أخرجه مسلم ووقع عند إسحاق بن راهوية في مسنده عن ابن علية عن عبد العزيز في هذا الحديث 
١احتى‏ نعس بعض القوم» وكذا هو عند ابن حبان من وجه آخر عن أنسء وهو يدل على أن النوم المذكور لم يكن 
مستغرقاً انتهى . وقوله حتى نام القوم هو محل الترجمة. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

5ه - (ضَعِيفٌ) حدثنا عَبْدُ الله بن إِسْحَاقَ أخبرنا أَبُو عَاصِمْعنْ ابن جُرَيْج عن مُوسَى بِنٍ عَفْبَةَ عن نَافِع بنِ 
لما يي ا 

باب التشديد في ترك الجماعة 


ل رار 3 
ابى 


اه حدثنا أَحْمَدُ بن يُونْس حدثنا رَائِدَةُ حدئنا السَائْبُ بن بيش عن مَعْدَانَ بن طَلْحَةَ الْيَممُرِيٌ عن أبي 
الدَرْدَاِ قال سَمِعْتُ رسول الله يكو يقول: ما مِنْ فَلنَةٍ في قَريَةِوَلاَبَدْوِ لا َُامُ ِيهمْ | ا لذ قَذ اسْتَحْوَدٌ عَلَيْهمْ 
الشّيْطَان فَعَلَيِكَ بِالْجَمَاعَة فَإنَمَا يَأكُلٌ الذَئْبُ الْقَاصِيَةً». 

قال رَائِدَةٌ قال السَّائْبُ: يَعْنى بِالْجَمَاعَةٍ الصَّلاَةَ فى الْجَمَاعَةِ. 

(ما من ثلاثة): وتقبيده بالثلاثة المفيد ما فوقهم بالأولى نظراً إلى أقل أهل القرية غالبا ولأنه أقل الجمع وأنه أكمل 
صور الجماعة وإن كان يتصور باثنين. قاله على القاري (ولا بدو): أي بادية (الصلاة): أي الجماعة (إلا قد استحوذ 
عليهم): أي غلبهم وحولهم إليه؛ فهذه كلمة مما جاء على أصله بلا إعلال خارجة عن أخراتها كاستقال واستقام. قاله 
في مرقاة الصعود (الشيطان): فأنساهم ذكر الله (فمنعك بالجماعة): أي الزمها فإن الشيطان بعيد عن الجماعة ويستولي 
على من فارقها (فإنما): والفاء فيه مسبية عن الجميع يعني إذا عرفت هذه الحالة. فاعرف مثاله في الشاهد (يأكل الذئب): 
بالهمز والياء. قاله القاري (القاضية): أي الشاة البعيدة عن الأغنام لبعدها عن راعيها. قاله غلي القاري. وقال في مرقاة 
الصخرد هي المقرةة ون القطيع البعيدة عنه. أي إن الشيطان يتسلط على خارج عن الجماعة واهل السنة. انتهى. قال 
المنذري: والحديث أخرجه النسائي : انتهى ورواة احمد: والجاكم :وصححه: 

مه - حدئنا عُدْمانُ بن أبي شَئْيَة حدثنا أَبُو مُعَاوِيَةَ عن [حدئنا] الأعمّش عن أبِي صَالح عن أبي هُرَيْرَة قال 
قال رسول الله كَكِ: «لْقَدْ هَمَمْتٌ أنْ آمْرَ بالصّلاةٍ َنَقَامُ م آمرُ رَجْلا ' فَيْصَلَي بالنّاس ثُمَّ انطَلِقُ مَعِي بِرجَالٍ مَعَهُمْ خُرَمْ 
مِنْ حَطّب إِلَى قَوْم لآ يَشْهَدُونَ الصَّلاة فأحَرْقَ عَلَْهِمْ بيوْتَهُمْ بالنارِه. 

(لقد همممت): الهم العزم وقيل دونه وزاد مسلم في أوله «أنه يل فققد أناساً في , بعض الصلوات فقال. لقد 
هممت») فأفاد 0 0 أي الصلاة لم أمر رجلا ملي لحاس : دفي ديل لحار 0 آمر 
اح ل لد .قال العينى قن رؤالة إنها الفشاذا تي در السك زى )دي انعد 
وفي أخرى يتخلفون عن الصلاة مطلقاًء ولا تضاد بينها لجواز تعد الواقعة (ثم انطلق): : أي أذهب (حزم من حطب) : قال 
في المصباح المنير: حزمت الدابة حزماً من باب ضربء شددته بالحزام وجمعه حزم مثل كتاب وكتب وحزمت الشيء 
جعلته حزمة والجمع حزم مثل غرفة وغرف. انتهى. الحزام الحبل. قال في منتهى الإردب: الحزمة بالضم معناها 

1- حَحسَنٌ : النسائي (841) وأحمد .0517١7(‏ 
44ه- صَحبح : البخاري (191) ومسلم (191) وابن ماجه (741) وأحمد (071814. 
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بالفارسية بندهيز م (إلى قوم) : متعلق بأنطلق (فأحرق): بالتشديد. والمراد به التكثير» ٠‏ يقال حرقه إذا بالغ في تحريقه قاله 
الحافظ (عليهم بيوتهم): يشعر بأن العقوبة ليست قاصرة على المال؛ بل المراد تحريق المقصودين والبيوت تبعاً 
للقاطعين بها . وفي رواية مسلم من طريق أبي صالح «فأحرق بيوتاً على من فيها؛ قاله الحافظ في الفتح. . وقال في 
المرقاة: قوله عليهم بيوتهم يضم الباء وكسرها. قيل هذا يجتمل أن يكون عاماً في جميع الناس» وقيل المراد به المنافقون 
في زمانه. عليه السلام إلا منافق ظاهر النفاق أو الشك في دينه . انتهى. قال النووي : قال بعضهم: في هذا الحديث دليل 
على أن العقوبة كانت في أول الأمر بالمال. لأن تحريق البيوت عقوبة مالية. وقال غيره: أجمع العلماء على منع العقوبة 
بالتحريق في غير المتخلف عن الصلاة والغال من الغنيمة» واختلف السلف فيهما والجمهور على منع متاغهما. . انتهى . 
قال الحافظ في الفتح: والذي يظهر لي أن الحديث وردني المنافقين» لقوله في صدر الحديث الآتي «ليس أثقل صلاة 
على المنافقين من العشاء والفجر» الحديث. ولقوله «لو يعلم أحدهم أنه يجد عرقاً» إلى آخره لأن هذا الوصف لائق 
بالمنافقين لا بالمؤمن الكاملء لكن المراد به نفاق المعصية لا نفاق الكفر بدليل قوله في رواية عجلان «لا يشهدون 
العشاء» ذ في الجميع؛ وقوله في حديث أسامة ١لا‏ يشهدون العشاء» وأصرح من ذلك قوله في رواية يزيد بن الأصم عن 
أبي هريرة عند أبي دواد "ثم آني قوماً يصلون في بيوتهم ليست بهم علة» فهذا يدل على أن نفاقهم نفاق معصية لا كفر» 
لأن الكافر لا يصلي في بيته إنما يصلي في المسجد رياء وسمعة؛ فإذا خلا في بيته كان كما وصفه الله به من الكفر 
والاستهزاء. نبة عليه القرطبي . وأيضاً فقوله في رواية المقبري: الولا ما في البيوت من النساء والذرية» يدل على أنهم لم 
يكونوا كفاراً لأن تحريق بيت الكافر إذا تعين طريقاً إلى الغلبة عليه لم يمنع ذلك وجود النساء والذرية في بيته» وعلى 
تقدير أن يكون المراد بالنفاق في الحديث نفاق الكفر فلا يدل على عدم الوجوب. لأنه يتضمن أن ترك الجماعة من 
صفات المنافقين» وقد نهينا عن التشبه بهم. وسياق الحديث يدل على الوجوب من جهة المبالغة في دم من تخلف 
عنها. انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري؛ ومسلم وابن ماجه. 


2.44 -حدثنا التُّقَبِْنْ حدثنا أَبُو المَليح حدثني يَزِيدُ بن يزيد حدئني : يَزِيدُ بن ألأصَم قال سَعغث أب ريز 
يقولٌ قال رسول الله ك: الْقَذ َمَْتُ أن آمْرَ يني فيَْمَهُوا حُرَماً ِنْ حطب كم آد بي فَوْماً بُصَلُونَ نَّ في بُيوتِهم تِهِمْ لَنِسَثْ 
00 . قُلتُ لَيَزِيدَ بن ألأصم: «يَاأبَا عَوْفٍ الْجْمُعَةَ ء عَنَى أ يدم هَا؟ قال: صما أَذنَايَ إِنْ لَمْ أَكُنْ 


و52 


سَمِعْتٌ أَبَا هُرَيْرةَ بده عن رسول الله بك مَا ذْكَرَ جْمْعَةَ ولا غَيْرَهَاه. 


(أن آمر فتيتي): : أي جماعة من شبان أصحابي أو خدمي وغلماني (ليست بهم علة): أي عذر والعذر الخوف أو 
المرض كما في الرواية الآتية . وفيه دلالة على أن اعذار تبيح التخلف عن الجماعة (ياأبا عوف): كنية ليزيد بن الأصم 
(الجمعة): مفعول عني (عني): : أي النبي كثلة (أو غيرها): أي الجمعة (قال): أبو عوف (صمتاً): بضم مهملة وتشديد ميم 
أي كفتا عن السماع وهذا على نهج لوسر وى لين و4 [الأنبياء : 1 ويحتمل أن يكون على لغة أكلوني 
البراغيث. قاله في فتح الودود (يأثره): أي يرويه (ما ذكر): أي النبي يل (جمعة ولا غيرها): يعني أن الوعيد والتهديد 
في المختلف عن الجماعة لا يختص بالجمعة بل هو عام في جميع الصلوات. . قال الحافظ في الفتح: فظهر أن الراجح 
في حديث أبي هريرة هذا أنها أي الصلاة ة التب وقع التهديد بسبيها. ؛ لا تختص بالجمعة . وأما حديث ابن مسعود فأخرجه 
مسلم وفيه الجزم بالجمعة؛ وهو حديث مستقل لأن مخرجه مغائر لحديث أبي هريرة ولا يقدح أحدهما في الآخر» 


- 


فيحمل على أنهما واقعتان. انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم والترمذي مختصرا. 

666 - حدثنا هَارُونُ بن عب ري حدثنا وبع عن المَسْمُودِيّ عن عَلِيَ بن لمر عن أبي الأخوّص عن 
عَبْدٍ الله بن مَسْعُودٍ قال: احَافِظُوا عَلَى مَؤْلاءِ الصَّلَوَاتِ الْخَمْسِ حَيْتُ يُنَادَى بِهِنَّ فإِنَهُنَ مِنْ سْنَنٍ الْهُدَىء وَإنَّ الله 
عَْدَجَلُ شَرَعَ لِتبيّه بك سْئَنَ الْهُتَى وَلَقَد رَأَْثنَا وَمَا يتَخَلَفُ عَنْهَا إلا مَُانِقٌ بن الاق وَلَمَد ينا ون نَّ الرّجْلَ َيْهَادِي 

ببْنَ الَجَُيْنِ حَنَّى بُقَامَ في الضف وَمَا مِدْكُم مِنْ أَحد إِلأَوَلَهُ مَْجدٌ في بَِتهه وَلَوْ صَلْيْتُْ في بُبُوتَكُم و تَرَكْتُمْ 
4- صَحِبحٌ دون #ليست بهم علة» : الترمذي (117) بدونهاء وإسناده في مسلم (191). 
- صَحِيِصٌ : مسلم (104) وابن ماجه (9997) والنسائي (844) وأحمد (6004. 
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مَسَاجِدَكُم تركْتُمْ [لترَكتُم] سَنَه نيكم يكل وَلَوْ ترَكْتُمْ نه نيكم بك لكَفَرْثُمْ م [كَفَرْتُم]». 

(على هؤلاء الصلوات الخمس): أي مع الجماعة (حيث ينادي بهن): من المساجد ويوجد لهن إمام معين أو غير 
معين (فانهن): أي الصلوات الخمس بالجماعة (من سنن الهدى): روى بضم السين وفتحها حكاهما القاضي وهما مضى 
متقارب أي طرائق الهدى والصواب. قاله النووي (ولقد رأيتنا): أي نحن معاشر الصحابة أو جماعة المسلمين. قال 
الطيبي: قد تقرر أن أتحاد الفاعل والمفعول إنما يسوغ في أفعال القلوب وأنها من داخل المبتدأ والخبر والمفعول الثاني 
الذي هو بمنزلة الخبر محذوف ههنا وسد قوله (وما يتخلف عنها): أي تمن صلاة الجماعة فى المسجد من غير عذر أو 
لوصف الدوام وهو حال مسده؛ وتبعه ابن حجر. لكن في كون:اتحاد الفاعل والمفعول هنا بحث إذ المراد بالفاعل 
المتكلم وحده وبالفعول هو وغيره. قاله علي القاري في المرقاة (إلا منافق بين النفاق): أي ظاهر النفاق» وفي رواية 
لمسلم إلا منافق معلوم النفاق» قال الشمني: ليس المراد بالمنافق ههنا من يبطن الكفر ويظهر الإسلام وإلا لكانت 
الجماعة فريضة لأن من يبطن الكفر كافر ولكان آخر الكلام مناقضاً لأوله. انتهى. 

وفيه أن مراده أن النفاق سبب التخلف لا عكسه وأن الجماعة واجبة على الصحيح. لا فريضة للدليل الظني؛ وأن 
المناقضة غير ظاهرة. قاله في المرقاة. وقد مر بعض بيان النفاق في الحديث السابق. قال النووي: هذا دليل ظاهر لصحة 
ما سبق تأويله في الذين هم بتحريق بيوتهم أنهم كانوا منافقين (ليهادى بين الرجلين): هو بصيغة المجهول أي يمسكه 
رجلان من جانبيه بعضديه يعتمد عليهما. قاله النووي. وقال ابن الأثير في النهاية: معناه يمشي بينهما معتمدأ عليهما من 
ضعفه وتمايله من تهادت المرأة من مشيها إذا تمايلت. انتهى. وقال الخطابى: أي يرفد من جانبيه ويؤخذ بعضديه يتمشى 
إلى المسيجد: اتعهى .رفي هذا كاله تأكيد أمر التجداغة وتحمل المشفة فى حضورها ونه إذا أمكن المريضن وتحوه التوتضل 
إليها استحب له حضورها (مسجد في بيته): أي موضع صلاة فيه (ولو تركتم سنة نبيكم): قال الطيبي: يدل على أن المراد 
بالسنة العزيمة. قال الشيخ ابن الهمام وتسميتها سنة على ما في حديث ابن مسعود لا حجة فيه للقائلين بالسنية؛ إذ لا 
الل 1 لعل جو متو ب 1ج او ب 1 اا . انتهى. وقد يقال لهذا 
الواجب سنة لكونه ثبت بالسنة ا للالحداني : معنأه أنه يؤديكم' إلى الكفر بأن تتركوا عرى 
الإسلام شيئاً فشيئاً حتى تخرجوا من ن الملة. انتهى. وهو يثبت يثبت الوجوب ظاهراً .قال المنذري : والحديث أخرجه مسلم 
والنسائي وابن ماجه. 

60١‏ - حدئنا قُِةُ حدئنا جَِيرٌ عن أبِي جَنَابٍ عن مَغْرَاء الْمَبِيّ عن عي بن َابِت عن ب سَعِيدٍ بن جَبْيْر عن 
ابن عَبّاسِ قال قال رسول الله كللد: «مَنْ سَمِعَ المُنَادِيَ فلّمْ يَمْنَعْهُ مِنَ انبَاعِهِ عُذْرٌ. قَانُوا وَمَا الْقَدَرُ قال: خوك ]از 
مَرَضء لَمْ تقْبَل مِنْهُ الصَّلاةٌ التي صَلّى». 

قال أو دَاود: رَوَى عن مَمْرَاءَ أَبُو إِسْحَاقَ. 

م سبع العتادي) أي صوت المنادى والمؤذن ومن مبتدأ (فلم بمنعه): أي السامع (من اتباعه): أي 2 
(قالوا) : أي الصحابة (قال): أي النبي ‏ يو (لم تقبل): أي قبولاً كاملاً وهو خبر من. وهذا موضع الترجمة (منه): : أي من 
الحيامع العاعن دي ييه . قال المنذري : في إسناده أبو جناب يحيى بن أبي حية الكلبي وهو ضعيف ل 
ماجه بنحو وإسناده أمثل وفيه نظر. 1 

دن -حدثنا سُلَيْمانُ بن حَرْبٍ حدثنا حَمَادُ بن َيٍْ عن عَاصِم بن بَهْدَلةَ عن أَبي رَِينِ عن ابن أم مَكُوم دأ 
سَأَنَ الي يكل فقال: يَارسول لله إني رَجْلَ ضَرِيرُالبَصرِ ناب الدَ وَلِي فَائِدٌ لا يلاوِمَنِي [لا يَلاَبْمِنِي]ء فَهْلْ لي 


- ٠ 1 


خْصَةٌ أَنْ أَصَلَيَ في بَْتتي؟ قال: هَلْ تَسْمَعُ التّدَاء؟ قال: نَممْ: قال: لا أَجدُ لَك رُخْصَة». 
(ضرير 0 1 أعمى (شاسع الدار): أي بعيد الدار (ولى قائد): القائد هو الذي يمسك يد الأعمى ويأخذها 
ويذهب به حيث شاء ويجره (لا يلاومني): قال الخطابي: هكذا يروي في الحديث والصواب لا يلائمني أي لا يوافقني 
-0١‏ ضعِيف : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
01- حَسَنّ صَحَبح : ابن ماجه (9837). 
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كا درم اجا باش ار رب طابر 1 اير الما لد 
ولو كان ذلك ندباً لكان أولى من يسعه التخلف عنها أهل الضرر والضعف. ومن كان في مثل حال ابن أم مكتوم. وكان 
عطاء ابن أبي رباح يقول ليس لأحد من خلق الله في الحضر والقرية رخصة إذا سمع النداء في أن يدع الصلاة جماعة: 
وقال الأوزاعي لاطاعة للوالد في ترك الجمعة والجماعات يسمع النداء أو لم يسمع . وكان أبو ثور يوجب حضور 
الجماعة: : واحتج هو وغيره بأن الله عز وجل أمر رسول الله يَقِ أن يصلي جماعة في صلاة الخوف ولم يعذر في تركها 
فعقل أنها في حال الأمن أوجب: وأكثر أصحاب الشافعي على أن الجماعة فرض على الكفاية لا على الأعيان وتأولوا 
حديث ابن أم مكتوم على أنه لا لا رخصة لك إن طلبت فضيلة الجماعة وأنك لا تحرز أجرها مع التخلف عنها بحال» 
واحتجوا بقوله عليه السلام (صلاة الجماعة تفضل صلاة الفذ بسبع وعشرين درجة» انتهى. (هل تسمع النداء): أي 
الإعلام والتأذين بالصلاة (لا أجد لك رخصة): قال علي القاري: معناه لا أجد لك رخصة تحصل لك فضيلة الجماعة 
من غير حضورها لا الإيجاب على الأعمى. فإنه عليه السلام رخص لعتبان بن مالك في تركها ويؤيد ما قلته امن سمع 
النداء فلم يأته فلا صلاة له إلا من عذر» انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه ابن ماجه. وأخرج مسلم والنسائي من 
حديث أبي هريرة قال أتى النبي يكل رجل أعمى فذكره نحوه. 

مه - حدثنا هَارُونَ بن رد بن أبي الررْقَاءِ حدئنا أخبرنا آبي سُْيَانُ عن عَبْدٍ الرّحْمَنِ بِنِ عَايِسِ عن 
عَندٍ الرَّحْمَنِ بن أبي لَيْلَى عن ابن أمَّ مَحفُوم قال: «يَارسول الله إِنَّ المَدِنة كَبيرة لهام وَالسبَاعء فقا النَهيْ بكله: نَسْمَعُ 
[أتسْمَعْ]هَلْ نَسْمَع] حي عَلَى الصّلاة حَيّ حَلَى افلح فح هَلا». 

قال أَنُو دَاود: وكذًا رَوَاُ الْمَاسِمُ الْجَرْمِيُ عن سُفْبَانِ ليس في حَدِيئِهِ حَيّ هَلاً. 

(كثيرة الهوام): أي المؤذيات من العقارب والحيات (والسباع) : كالذئات أو الكلاب (حي على الصلاة حي على 
الفلاح): ألأذان» وإنما خص اللفظان لما فيهما من معنى الطلب (فحي هلا): قال الطيبي: كلمة حث واستعجال وضعت 
موضع أجب انتهى. . وقال ابن الأثير في النهاية وفي كلمتان جعلتا كلمة واحدة فحي بمعنى أقبل وهلا بمعنى أسرع وفيها 
لغات انتهى. قال في مرقاة الصعود وفي شرح المفصل: هو اسم من أسماء الأفعال مركب من حي هل وهما صوتان 
معناهما الحث والاستعجال وجمع بينهما وسمي بهما للمبالغة وكان الوجه أنه لا ينصرف كحضر موت وبعلبك إلا إن 
وقع موقع فعل الأمر فبنى كصومه وفيه لغات, وتارة يستعمل حي وحده نحو حي على الصلاة وتارة هلا وحدها 
واستعمال حي وحده أكثر من استعمال هلا وحدها (وكذا رواه القاسم): يعني كما روى هذا الحديث زيد بن أبي الزرقاء 
عن سفيان كذلك روى هذا الحديث القاسم الجرمي عن سفيان (ليس في حديثه حي هلا): يعني إلا أن في حديث 
القاسم الجرمي لفظ حي هلا ليس بمذكور. قال المنذري: والحديث أخرجه النسائي. قال وقد اختلف على ابن أبي ليلى 
ا 0 
باب في فضل صلاة الجماعة 


6ه افا تق ل عد د م ا سار ع عد بون وف 
«صَلَّى بِنَا رسول الله يك يَوْما الصّبْحَ فقال: أَسَاهِدُ فلآنٌ؟ قالوا: لا. قال: أَشَاهِدٌ فلآنٌ؟ قانُوا: لا. قال: إِنَّ مَائَيْنٍ 
لصَّلِاتيْنِ أل الصّلَوَات عَلَى اْمُنَافِقِينَه وَلَوْتَلَمُونَ مَا فا لأَنَِنْمُوهُما وَلَوْ عَلَى اركب وَإنَّ الضف لأوّلَ عَلَى مِثلٍ 
صَفَ المّلابِكةٍ وَلَّوْ عَلِمُْم ما مله لبَتََرمُوه ون صَلاة الرَجُلٍ مَع الرَجُلٍ أَْكَى مِنْ صَلايهوَحْدَهُ وَصَلاتَهُمَعَ 
الرّجُليْنِ أرْكَى مِنْ صَلايهِ مع المجُلٍ» وَمَا كثْرَ فَهوَ حب إلى الله عَزَّ وَجَل2. 

(صلى بنا رسول الله بكلِِ): أي ملتبساً بنا أو أمنا فالباء للتعدية أو جعلنا مصلين خلفه (يوماً) : أي من الأيام 
(الصبح): أي صلاته (أشاهد فلان): أي أحاضز صلاتنا هذه (قال أشاهد فلان): أي آخر (إن هاتين الصلاتين): أي صلاة 
الصبح ومقابلتها باعتبار الأول والآخر يعني الصبح والعشاء . وقال ابن حجر المكي: وأشار إلى العشاء لحضورها بالقوة 
حت ل ان شين ه قاله في المرقاة (أثقل الصلوات على المنافقين): لغلبة 
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الكسل فيهما ولقلة تحصيل الرياء لهما (ولو تعلمون): أنتم أيها المؤمنون (ما فيهما): : من الأجر والثواب الزائد لأن 
الأجر على قدر المشقة (لأتيتموهما): أي الصبح والعشاء (ولو حبوا) : أي زحفاً ومشياً (على الركب): قال الطيبي: حبوا 
خبر كان المحذوف أي ولو كان الإتيان حبوا خبر كان المحذوف أي ولو كان الإتيان حبوا وهو أن يمشي على يديه 
وركبتيه أو إسته. ويجوز أي يكون التقدير ولو أتيتموهما حبوا أي حابين تسمية بالمصدر مبالغة (وإن الصف الأول): أي 
في القرب من الله تعالى والبعد من الشيطان الرجيم (على مثل صف الملائكة): وقال الطيبي: شبه الصف الأول في 
قربهم من الإمام بصف الملائكة في قربهم من الله تعالى؛ والجار والمجرور خبر إن والمتعلق كائن (ما فضيلته): : أي 
الصف الأول (لا بتدرتموه): : أي سبقتم إليه (وإن صلاة الرجل مع الرجل أزكى): أي أكثرنوانا امس ملا رخن قال 
الطيبى: من الزكاة بمعنى النمو أو الشخص آمن من رجس الشيطان وتسويله من الزكاة بمعنى الطهارة (صلاته): بالنصب 
أو بالرفع (مع الرجادين أزكى): أي أفضل (مع الرجل): أي الواحد (وما كثر فهو أحب): قال ابن الملك: ما هذه 
موصولة والضمير عائد إليها وهي عبارة عن الصلاة أي الصلاة التي كثر المصلون فيها فهو أحب وتذكير هو باعتبار لفظ 
ما انتهى. . ويمكن أن يكون المعنى وكل موضع من المساجد كثر فيه المصلون فذلك الموضع أفضل. . قاله في المرقاة 
قال المنذري: : والحديث أخرجه النسائي مطولا وأخرجه ابن ماجه بنحوه مختصرا . قال البيهقي أقام إسناده شعبة والثوري 
وإسرائيل في آخرين. عبد الله بن أ بي بصير سمعه من أبي مع أبيه وسمعه أبو إسحاق منه ومن أبيه قاله شعبة وعلي بن المديني. 


ووه حدثنا أَحْمَدُ بن حَنْبَلَ أخبرنا إِسْحَاقٌ بنُ يُوسَفَ أخبرنا سُفْيَانُ عن أبي سَهْلٍ يعني عْثْمانُ بنَ حَكبم - 
حدئنا عَبْدُ الرّحْمَنِ ب أبي عَمْرَةَ عن عُدْمانَ بنَ عَفَّانَ رَضِيٍ الله عَنْهُ قال قال رسول الله يكلة: ١مَنْ‏ صَلَى الْعِشَاءَ في 
جْمَاعَةٍ كَانَ كَقِيّامِ ضف لَْلَ وَمَنْ صَلَّى الْعِشَاءٍ وَالْمَخْرَ في جَمَاعَةٍ كان كَقيَام لَيْلَقه. 

(كقيام ليلة): أي كأجر قيامها. قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم والترمذي ولفظ مسلم «من صلى العشاء في 
جماعة فكأنما قام نصف الليل. ومن صلى الصبح في جماعة فكأنما صلى الليل كله» فجعل بعضهم حديث مسلم على 
ظاهره وأن جماعة العتمة توازى في فضيلتها قيام نصف ليلة وصلاة الصبح في جماعة توازي في فضيلتها قيام ليلة؛ 
واللفظ الذي خرجه أبو داود تفسيره ويبين أن المراد بقوله «ومن صلى الصبح في جماعة فكأنما صلى الليل كله يعني 
ومن صلى الصبح والعشاء. وطرق هذا الحديث مصرحة بذلك وإن كل واحد منهما يقوم مقام نصف ليلة وإن 
اجتماعهما يقوم مقام ليلة. 

- باب ما جاء في فضل المشي إلى الصلاة 

كمه معان عي ع ا إلى ال عن الختي باون بورلا عر كارا لضم بين 
أبي هُرَيْرَةَ عن عن النب يل قال: «الأْبَعَدُ فَالْأبَعَدُ مِنَ المَسْجِدٍ أَعْظَمْ أَجْرأ» ا 

(فالأبعد): قال العيني: ا 
ثم بمعنى أبعدهم * ثم أبعدهم (أعظم أجراً): نصب على التميز فيه أن سبب أعظمية الأجر في الصلاة هو بعد المشي وهو 
المسافة وذلك لوجود المشقة فيه» وفيه الدلالة على فضل المسجد البعيد لأجل كثرة الخطى . قال المنذري: والحديث 
أخرجه ابن ماجه. 

/امهة تدنقا حبذ اله بن مسو النقين أخبيزنا مي اخيرنا للتان ال أن أ مدان رون إن قحلل 
لِك الل وتحان لا حول ضَلاةٌ في المشجد فقث َو ا شَتَرَيْتَ جِماراً َكب في الرَْضَاء وَالظَلْمَة: فقال: مما 
أجْبُ أن مَنزلِي إِلَى جَدْب المَسْجِدٍ همي اْحَدِيتُ إِلَى رسول الله يل فسََلَهُ عن ذَلِكَ فقال أَرَدْتُ يَارسِولَ الله أَنْ يُكْتَبَ 
لي إِقبَالي إِلَى المَسْجِدٍ وَرُجُوعِي إِلَى أَمْلِي إِذَا رَجَعْتُ. فقال: أَعَطَاكَ لله ذَلِكَ كله أنْطَاَكَ الله مَا اتَسَبْتَ كله أَجْمَعَ). 


ووه- صَحِبحٌ : مسلم (105) والترمذي )51١(‏ وأحمد .)41١(‏ 
0 صَحِبِحٌ : ابن ماجه (00/837. 
لاهه- صَحِبِحٌ : مسلم (577) وابن ماجه (9/87) وأحمد 05007039 
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(أبعد): بالنصب هو المفعول الثاني لقوله لا أعلم (منزلاً: نصب على التميز (وكان لا تخطئه): أي لا تفوت ذلك 
الرجل (في الرمضاء): أي في الرمل الحار والأرض الشديدة الحرارة (فقال): الرجل (فنمى الحديث): بصيغة المجهول 
أي أبلغ (فسأله): أي فسأل النبي يفن الرجل (عن ذلك): الحال (فقال): الرجل (إقبالي): أي ذهابي (فقال): أي النبي يلل 
(أعطاك الله ذلك كله): فيه إثبات الثواب في الخطاء في الرجوع من الصلاة كما يثبت في الذهاب (أنطاك الله): أي 
أعطاك هي لغة أهل اليمن في أعطى وقرىء #إنا أنطيناك الكوثر» بالنون بدل العين قاله في مرقاة الصعود (ما 
احتسبت): أي طلبت فيه وجه الله وثوابه. قال ابن الأثير في النهاية: الاحتساب في الأعمال الصالحة وعند المكروهات 
هو البدار أي الإسرا اع إلى طلب الأجر وتحصيله بالتسليم والصبر أو باستعمال أنواع البر والقيام بها على المرسوم فيها 
لالب اك ل لل ايا هو تأكيد لكله قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم وابن ماجه بمعناه. 


مه - حاثنا أو تَوْبَة أخبرناالْهَيَِمْ بن حَمَيْدٍ عن يَحْبَى بن الْحَارثِ عن الْقَاسِم أبِي عَبْدٍ الرّحْمَنٍ عن أبي 
ما أن سول لله كل قال: امن حَرَجَ من بن مُتَطَهُرا إلى صَلامكُوبة جره جر الْحَاج المحم وَمَنْ حَرَجَ إلى 
تشبيح الصّحَى لا يَنْصِبْهُ إلا أيه فأجْرُهُ كأ خر الْمُعْتَمِ وَصَلاةٌ عَلَى إثر صَلاَةٍ لا لَمُوٌ بَنّهُمَا كتَابٌ في عِلَبِينَ». 
ع ود امف م كنف الى دسح لا ا ار 
الحاج): قال زين العرب أي كامل أجره وقيل: تأجره من حيث أنه يكتب له بلك خطوة أجر كالحاج وإن تغاير الأجران 
كثرة وقلة أو كمية وكيفية» أو من حيث أنه يستوفي أجر المصلين من وقت الخروج إلى أن يرجع وإن لم يصل إلا في 
بعض تلك الأوقات؛ كالحاج فإنه يستوفي أجر الحاج إلى ان يرجع.؛ وإن لم يحج إلا في عرفة . قاله في المرقاة 
(المحرم): جه بالخاح المتعرم لكون التطهز من الصلاة بمنزلة الإحرام من الحج لعدم جوازهما بدونهماء ثم إن الحاج 
لتحي كاراترا ا الاك الخارج إلى الصلاة إذا كان متطهراً كان ثوابه أفضل . كذا في المرقاة (ومن خرج إلى 
تسبيح الضحى): أي صلاة الضحى وكل صلاة تطوع تسبيحة وسبحة . قال الطيبي: المكتوبة والنافلة وإن اتفقنا في أن كل 
وحن نهنا سنح يها إلا أ الئل جانت بهذا ادس يي ع نجية اناا حتاف الف افك راف جد اطاة 
قيل للنافلة تسبيحة على أنها شبيهة بالأذكار في كونها غير واجبة موفال الى عجر التو ون مدا لخد انحا تراييم 
السنة في الضحى فعلها في المسجد ويكون من جملة التثنيات من خبر «أفضل صلاة المرء ء في بيته إلا المكتوبة» انتهى. 
وفيه أنه على فرض صحة حديث المتن يدل على جوازه لا على أفضلية أو يحمل على من لا يكون له مسكن أو في 
مسكنه شاغل ونحوه. على أنه ليس للمسجد ذكر في الحديث أصلآء فالمعنى من خرج من بيته أو سوقه أو شغله 
متوجهاً إلى صلاة الضحى تاركاً أشغال الدنيا . كذا في المرقاة. ما قاله ابن حجر المكي هو ليس بجيد والقول ما قال 
علي القاري رحمه الله (لا ينصبه): بضم الياء من الإنصاب وهو الإتعاب مأخوذ من نصب بالكسر إذا تعب وأنصبه غيره 
أي أتعبه. ويروي بفتح الياء من نصبه أي أقامه. قال زين العرب. وقال التوربشتي هو بضم الياء والفتح احتمال لغوي لا 
أحققه رواية (إلا إياه): أي لا يتعبه الخروج إلا تسبيح الضحىء ووضع الضمير المنصوب موضع المرفوع أي لا يخرجه 
ولا يزعجه إلا هو كالعكس في حديث الوسيلة وأرجو أن أكون أنا هو. قاله الطيبي. قال ابن الملك: وقع الضمير 
المنصوب موضع المرفوع لأنه استثناء مفرغ يعني لا يتبعه إلا الخروج إلى تسبيح الضحى (فأجره كأجر المعتمر): فيه 
إشارة إلى أن العمرة سنة. قاله في المرقاة (وصلاة على إثر صلاة): بكسر الهمزة ثم السكون أو بفتحتين أي عقيبها (لا 
لغو بينهما): أي بكلام الدنيا (كتاب): أي عمل مكتوب (في عليين): فيه إشارة إلى رفع درجتها وقبولها. قال علي 
القاري: وهو علم لديوان الخير الذي دون فيه أعمال الأبرار. قال تعالى #كلا | إن كتاب الأبرار لفي عليين. وما أدرك ما 
عليون. كتاب مرقوم يشهده المقربون» منقول من جمع على فعيل من العلو سمي به لأنه مرفوع إلى السماء السابعة 
تكريماً ولأنه سبب الارتفاع إلى أعلى الدرجات. والعلية بتشديد اللام والياء الغرفة . كذا قاله بعضهم. وقيل أراد أعلى 
الأمكنة وأشرف المراتب أي مداومة الصلاة ة من غير تخلل ما ينافيها لا شيء من الأعمال أعلى منها فكني عن ذلك 
بعليين. انتهى وقال في مرقاة الصعود: هو اسم للسماء السابعة وقيل لديوان الحفظة ترفع إليه أعمال الصالحين. وكتاب 
بمعنى مكتوب. ومن النوادر ما حكوا أن بعضهم صحف هذا الحديث فقال كنار في غلس. فقيل له: وما معنى غلس 





فقال لأنها فيه يكون أشد. انتهى . قال المنذري: القاسم أبو عبد الرحمن فيه مقال. 

.6ه حدثنا مَسَدَّدُ أخبرنا أَبُو مُعَاود َةَ عن الأعمّش عن أببي صَالح عن أَبي هُرَيْرَةَ قال قال رسول الله لله وَكئِة: «صَلاةٌ 
لرَجْلٍ في جَمَاعةٍ تَزِيدُعَلَى صَلايِ في بَتِه وَصَلابِ في سُوقهٍ حَْسَا وَعِشرِينَ درج وَدَلِكَ بن أحَدَكُمْ ذا تَوَطَا 
فأخيين الوضوة وَأنى المَسْجدَ لا يُرِيدٌ إلا الصَّلةَ ولا يَنْهَرُهُ - يَْني إلا الصّلاة ‏ ثم لَمْ يَخْطُ خُطْوَة إلأرَفِع لَه بهَا 
َرَجَةُ وَ[أوْ] خط بها عَنْهُ حَطَُِْ حَتَّى يَدُْلَ المَسْجِدَ» فإذًا دَخَلَ المَسْجدَ كان في صَلاةٍ ما كَانَثْ الصَّلاة مي حيس 
وَالمَلاكَُ يصَلُونَ عَلَى َحَدِكُم ما دَامَ في مَجْلِسِه الذي صَلَّى فيه فيهء يقولُونَ: الَلهُم اغَفِرْ لَه الَلهُمَّ ارْحَمْهُ اللهُمَ نْب 
عَلَيِْ مَالَمْ يوذ فيه أَْ يُحْدِتُ فيه». 

(صلاة الرجل): أي واب صلاته (على صلاته في بيته): أي على صلاة المنفرد. وقوله في بيته قرينة على هذا إذا 

الغالب أن الرجل يصلي في بيته منفرداً قاله العيني. قال الحافظ في الفتح : قوله في بيته وفي سوقه. مقتضاه ه أن الصلاة 
في المسجد جماعة تزيد على الصلاة في البيت وفي السوق جماعة وفرادي . قاله ابن دقيق العيد. قال : والذي يظهر أن 
المراد بمقابل الجماعة في المسجد الصلاة في غيره منفرداً لكنه خرج مخرج الغالب في أن من لم يحضر الجماعة في 
ش المسجد صلى منفرداً (خمساً): نصب على أنه مفعول لقوله تزيد نحو قولك: زدت عليه عشرة ونحوها. قاله العيني 
(وذلك): إشارة إلى التضعيف والزيادة (بأن أحدكم): يجوز أن تكون الباء للسببية (فأحسن الوضوء): الإحسان في 
الوضوء إسباغه برعاية السنن والآداب (لا يريد إلا الصلاة): جملة تخالية والمضارح المني إذا وقع حالاً يجوز فيه الواو 
وتركه (ولا ينهزه): قال النووي : هو بفتح أوله وفتح الهاء وبالزاي أي لا تنهضه وتقيمه. انتهى. قال الخطابي : معناه لا 
يبعثه ولا يشخصه إلا ذلك ومن هذا انتهاز الفرصة وهو الانبعاث لها والبدار إليها (لم يخط) : بفتح أوله وضم الطاء قاله 
الحافظ . ومعناه لم يمش (خطوة): ضبطناه ه بضم أوله ويجوز الفتح .قال الجوهري: الخطوة بالضم ما بين القدمين 

وبالفتح المرة الواحدة» وجزم اليعمري أنها هنا بالفتح. قال القرطبي: إنها في روايات مسلم بالضم و الله أعلم. قاله 
الحافظ (إلا رفغ له): أي لأحدكم (بها) : أي بهذه الخطوة (كان في صلاة): أي حكما أخرويا يتعلق به الثواب (ما كانت 
الصلاة هي تحبسه): كلمة ما للمدة أي مدة دوام حبس الصلاة : إياه (يصلون على أحدكم): أي يدعون ويستغفرون لكم 
(ما دام في مجلسه الذي صلى فيه): : وفي رواية البخاري «ما دام في مصلاه» قال الحافظ: أي في المكان الذي أوقع فيه 
الصلاة من المسجد وكأنه خرج مخرج الغالب وإلا فلو قام إلى بقعة أخرى من المسجد مستمراً على نية انتظار الصلاة 
كان كذلك (اللهم تب عليه): أي وفقه للثوبة أو أقبلها منه أو ثبته عليها (ما لم يؤذ فيه) #والحعنى :لا لم زه فى بحاس 
الذي صلى فيه أحداً بقوله أو فعله (أو يحدث فيه): بالجزم من الإحداث بمعنى الحدث لا من التحديث أي ما لم يبطل 
وضوءه. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والترمذي وابن ماجه بنحوه. 


َو 2م 


6 حدثنا مُحمَّدُ بن عَيسَى حدثنا أَبُو مُعَاوِيَةَ عن مَلآلِ بن مَيْمُونِ عن عَطَاءِ بن يَزِيدَ عن أبي سَمِيدٍ عِيلٍ 
الْخْذْرِيّ قال قال رسول الله يكهِ: «الصَّلاةُ في جَمَاعَةٍ تَغْدِلُ حَمْساً وَعِشْرِينَ صَلاه فإذًا صَلامَا في فلو فأَنمَ رُكُوعَهَا 
وَسُجُودَهَا بَلَمَتْ خَمْسِينَ صَلاة». 

قَالَ أَبُو دَاودَ: قال عَبْدُ الْوَاجِدٍ بن زِيَادٍ في هذا الحديث 'صَلاَةٌ الرَّجُل في الْمَلآَةِ نَضَاعِفٌ عَلَى صَلاَنِهِ 
الْجَمَامَدِ وَسَاقَ الحديت. ١‏ ندا 

(في فلاة): قال في المصباح: الفلاة الأرض لا ماء فيها والجمع فلا مثل حصاة وحصا (بلغت خمسين صلاة): : أي 
بلغت صلاته تلك خمسين صلاة» والمعنى يحصل له في الصلاة مع الجماعة؛ لأن الجماعة لا تتأكد في حق المسافر 
لوجود المشقة. فإذا صلاها منفرداً لا يحصل له هذا التضعيف وإنما يحصل له إذا صلاها مع الجماعة خمسة وعشرين 
سس يد و ل ور الم و 0 

في السفر الذي هو مظنة التخفيف. قاله العيني. وفي النيل قوله «فإذا صلاها في فلاة» هو أعم من أن يصليها منفرداً أو 
068- صَحِبح ؛ البخاري 05000 ومسلم (146) والترمذي (517) والنسائي (08/) وابن ماجه (85لاء 0/417 وأحمد (0/140. 
606- صَحِبحٌ دون «فإذا صلاها في فلاة. . .' خلافاً لشيخنا : البخاري (147) وابن ماجه (9/84) وأحمد )١١1119(‏ دونها. 





| كس سم 0000| إعدسما] 


في جماعة. قال ابن رسلان: لكن حمله على الجماعة أولى. وهو الذي يظهر من السياق. انتهى. قال الشوكاني: والأولى 
حمله على الانفراد لأن مرجع الضمير في حديث الباب من قوله صلاها إلى مطلق الصلاة لا إلى المقيد بكونها في 
جماعة. ويدل على ذلك الرواية التي ذكرها أبو داود عن عبد الواحد بن زياد لأنه جعل فيها صلاة الرجل في الفلاة 
مقابلة لصلاته في الجماعة. والحديث يدل على أفضلية الصلاة في الفلاة مع تمام الركوع والسجود وأنها تعدل خمسين 
صلاة في جماعة» كما في رواية عبد الواحد. انتهى (وساق): أي عبد الواحد (الحديث): بتمامه. قال المنذري: 
والحديث أخرجه ابن ماجه مختصراًء وفي إسناده هلال بن ميمون الجهني الرملي كنيته أ بو المغيرة. قال يحيى بن معين: 
ثقة» وقال أبو حاتم الرازي: ليس بقوى بكتب حديثه. 


٠‏ - باب ما جاء في المشي إلى الصلاة في الظلم 
بضم الظاء وفتح اللام جمع ظلمة. 
١‏ حدئثنا يَحْيَى بِنْ مين أخبرنا َبُو عُبَيْدَةَ الْحَدَّادُ أخبرنا إِسْمَاعِيلُ أَبُو سُلَيْمانَ [ابنٌ سلَيْمانَ] الْكَحَّالُ عن 
َبْدِ الله بن أَؤْس عن بُريْدة عن النَّ كل قال: شر المَتَائِينَ في الظَلّم إِلَى المَسَاجِدٍ بِالنُورٍ الام يَومَ الْقِيَامَة. 
(بشر المشائين): جمع المشاء وهو كثير المشي (في الظلم): جمع ظلمة (بالنور): متعلق ببشر (التام يوم القيامة): 
قال الطيبي: وفي وصف النور بالتام وتقييده بيوم القيامة تلميح إلى وجه المؤمنين يوم القيامة في قوله تعالى إنورهم 
يسعى بين أيديهم وبأيمانهم يقولون ربنا أتمم لنا نورنا4 وإلى وجه المنافقين في قوله تعالى #أنظرونا نقتبس من 
نوركم4. انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي» وقال هذا حديث غريب وقال الدارقطني تفرد به إسماعيل بن 
سليمان الضبي البصري الكحال عن عبد الله بن أوس. 
باب ما جاء في الهدى في المشي إلى الصلاة 
قال في المصباح. الهدى مثال فلس السيرة يقال: ما أحسن هديه» والسيرة الطريقة وأيضاً الهيئة والحالة. انتهى. 
والمعنى هذا باب في بيان أن من يخرج إلى المسجد لاداء الصلاة كيف يكون سيرته وطريقته في المشي. 
1 حدثنا محمد بن ُلَبْمانَ ألْنبَارِيُ أن عَبْدَامَلِكِ بنَ عَمرِو حَدَنَهُمْ عن دَاوْدَ بن قَيْسِ حدئني سَعْدٌ بن 
ِسْحَاقَ حدلني أب ثُمَانة الْحَنَّاطُ أنَّ كَعْبّ بنَ عَُجْرَةَ أذرَكهُ وَهُوَ يُرَيدٌ المَسْجِدَء أذرَكَ أَحَدّهُمَا صَاحِبَهُ قال فَوَجَدَنِي 


وَأَنَا مه مُشَبك بِيَدَيّ» فَتَهَاني عن ذَلِكُ وقال: ِنَّ رسول الله يك قال: «إِذًا إذَا تَوَضَأً َحَدُكُم فأَخْسَنَ وُصُوءهُ ثُمَّ خَرَجَ عَامِداً 
إَى المشجد فَلا بُتبكَن يَدَيْ نّهُ في صَلاو». 

(أبو ثمامة الحناط): بمهملة ونون حجازي مجهول الحال من الثالثة . قاله في التقريب (أن كعب بن عجرة أدركه): 
أي أبا ثمامة الحناط (وهو): أي ثمامة والجملة حالية (يريد المسجد): : للصلاة وهذه الجملة مشعرة بأن كعباً أدرك بأبا 
ثمامة في طريق المسجد فلقى أحدهما صاحبه؛ وكان أبو ثمامة مشبكاً بيديه» وصار الإدراك من الجانبين؛ وإليه أشار بقوله 
(أدرك أحدهما صاحبه): والظاهر أن هذه مقولة لأبي ثمامة قالها بصيغة الغائب ثم (قال): أبو ثمامة بإظهار الواقعة 
(فوجدني): : أي كعب بن عجرة (وأنا مشبك بيدي): من التشبيك والنهي عنه لمن كان في الصلاة ة أو لمن خرج إليها أو 
انتظرها مثلاً لكونه كمن في الصلاة . قاله في ف فتح الودود (ثم خرج عامداً): أي قاصداً (فلا يشبكن يديه): وقد ورد النهي 
عن ذلك فى أحاديث منها ما أخرجه ابن حبان فى صحيحه فقال حدثنا أبو عروبة حدثنا محمد بن سعدان حدثنا سليمان بن عبد 
الله عن عبيد الله بن عمر عن زيد بن أبي أنيسة عن الحكم عن عبد الرحمن بن أبي ليلى عن كعب بن عجرة أن النبي كَل قال له: 
«ياكعب إذا توضأت فأحسنت الوضوء ثم خرجت إلى المسجد فلا تشبك بين أصابعك فإنك في صلاة» ومنها ما أخرجه 
الحاكم في مستدركه من حديث إسماعيل بن أمية عن سعيد عن أبي هريرة قال: قال رسول الله يل «إذا توضأ أحدكم 
في بيته ثم أتى المسجد كان في ضلاة حتى يرجع فلا يفعل هكذاء وشبك بين أصابعه» وقال حديث صحيح على شرط 
الشيخين. ومنها ما رواه ابن أبي شيبة عن وكيع عن عبد الله بن عبد الرحمن بن موهب عن عمه عن مولى لأبي سعيد وهو 

- صَحِِيحٌ : الترمذي (83) وأحمد (197371). 





كتاب الصلاة / حديث رقم (17*) 


مع رسول الله «فدخل رسول الله يي المسجد فرأى رجلاً جالساً وسط الناس وقد شبك بين أصابعه يحدث نفسه؛ فأومأ إليه 
رسول الله يله فلم يفطن له. فالتفت إلى أبي سعيد فقال: إذا صلى أحدكم فلا يشبكن بين أصابعه فإن التشبيك من الشيطان» 
فإن قلت : هذه الأحاديث؛» وحديث الباب معارضة لما أخرجه البخاري فى صحيحه عن أبي موسى عن النبي و قال: 
«إن المؤمن للمؤمن كالبنيان يشد بعضه بعضاً وشبك أصابعه» ولما أخرجه البخاري عن أبي هريرة في قصة ذي اليدين 
«ووضع يده اليمنى على اليسرى ثم شبك بين أصابعه» الحديث؛ وقد ترجم البخاري على هذين الحديئين بجواز تشبيك 
الأصابع في المسجد وغيره قلت: هذه الأحاديث غير مقاومة لحديث البخاري في الصحة ولا مساوية. 
وقال ابن بطال: وجه إدخال هذه الترجمة فى الفقه معارضة بما روى عن النهى من التشبيك في المسجد. وقد 

درذات نه عراس وميد مو ريق قز نان دقلك كانه أراذببالسيد تجدوي كم يتن عهرة الدى دكرناة 

فإن قلت: حديث كعب هذا رواه أبو داود ؤصححه ابن خزيمة وابن : حبان» قلت : في إسناده اختلاف فضعفه بعضهم 
بسببه» وقيل: ليس بين هذه الأحاديث معارضة., لأن النهي إنما ورد عن فعل ذلك في الصلاة ة أو فى المضى إلى الصلاة» وفعله 
ب ليس في الصلاة ولا في المضي إليها فلا معارضة إذاً وبقي كل حديث على حياله. فإن قلت في حديث أبي هريرة في قصة 
ذي اليدين وقع تشبيكه ين وهو في الصلاة؛ قلت إنما وقع بعد انقضاء الصلاة ة في ظنه فهو في حكم المنصرف عن الصلاة 
والرواية التي فيها النهي عن ذلك ما دام في المسجد ضعيفة لأن فيها ضعيفاً ومجهولاً . وقال ابن المنير: التحقيق أنه ليس بين 
هذه الأحاديث تعارخ ض إذ المنهى عنه فعله على وجه العبث والذي في الحديث إنماهو لمقصود التمثيل وتصوير المعنى في 
اللفظ . قاله العيني في شرح البخاري .وقال الخطابي : تشبيك اليد هو إدخال الأصابع بعضها في بعض الامتساك بها وقد 
يفعله بعض الناس عبئاً» ويفعل بعضهم ليفرقع أصابعه عندما يجد من التمدد فيهاء وربما قعد الانسان فشبك بين أصابعه 
واحتبى بيده يريد به الاستراحة وربما استجلب به النوم فيكون ذلك سبباً لانتقاض طهره؛ فقيل لمن تطهر وخرج متوجها إلى 
الصلاة لاتشبك بين أصابعك لأن جميع ما ذكرناه من هذه الوجوه على اختلافها لا يلائم شيء منها الصلاة ولا يتشاكل حال 
المصلى انتهى . وقوله فلا يشبكن يديه هو موضع الترجمة. .قال المنذري : والحديث أخرجه الترمذي من حديث سعيد 
المقبري عن رجل غير مسمى عن كعب بن عجرة وأخرجه ابن ماجه من حديث المقبري عن كعب بن عجرة ولم يذكر الرجل. 
اده حدثنا مُحمّدُ بنُ مُعَاذِ بن عبَادِ لعي أخبرنا أَبُو عَوانةَ عن يَعْلَى بنِ عَطَاءِ عن مَعْبَدٍ بن هُرْمُرٌ عن 
سَعِيدٍ بن المُسَيّبٍ قال: ١حَضَرَ‏ رجلا مِنَ آلأنَصَارٍ المَوْتٌ فقال: إني مُحَدنُكُمْ عب ل كم إلا اخْتسَابا 
سَمِعْتٌ رسول الله يكل يقول: إذَا توَضَا أَحَدْكُم فأَخسَنَ الْوْضُوء ثم حَرَجَ إلى الصّلآق لَمْ برقع قَدَمَهُ الْيُمتَى ! ِلآ كَتَبَ 
لل عَرَوَجلَ لَه حَسَنَةا وََمْ يَضَْ فَدَمهُ البْرَى إِلأَحَط لله عَرْوَجَلَ عَنْهُ سَبَْهُهدَلِمَرْبٍ أَحَدكم أ يفده ٠‏ فَِنْ أنى 
المَْجِدَ فَصَلَّى في جَمَاعَةٍ فِرَلَهُ فإنْ أنَى المَسْجد وَقَدْ صلَوا بَعضاً وَبَتِيَ بض صَلَى ما أذرَكٌ وَأَنَمّ ما بَتِي كَانَ 
كَذَلِكَء فنْ أتّى المسْجد وَكَد صَلَّوا فَأنم الصَّلآءَ كَانَ كَذَلِكَ)2. 
(الموت): أي أمارته (فقال): أي الأنصاري (احتساباً): أي لطلب الثواب (فأحسن الوضوء): 00 
بالفرائض والسئن (إلا حط الله عز وجل): أي وضع وألقى (عنه): أي عن الجائي والمريد إلى الصلاة ة (فليقرب أحدكم): 
من باب التفعيل أي مكانه من المسجد (أو ليبعد): : من باب التفعيل فإذا بعد أحدكم مكانه من المسجد ويكون هديه 
وطريقته في المشي أن يأتي المسجد من بعيد يكون الثواب أوفر وأكثر وهو محل الترجمة (وقد صلوا): : أي الحاضرون 
في المسجد (بعضاً) : من الصلاة (وبقي بعض): من الصلاة (وبقي بعض): من الصلاة (صلى): هذا الرجل الجائي (ما 
أدرك): من الصلاة مع الإمام (وأتم ما بقي من الصلاة(كان): أي الأمر (كذلك): أي يغفر له (وقد صلوا): أي الناس وما 
بقي مع الإمام شيء من الصلاة ة (فأتم الصلاة): أي هذا الرجل الجائي بعد فراغ صلاة الجماعة (كان كذلك): أي غفر له. 


؟0 - باب في من خرج يريد الصلاة فسبق بها 


أي هذا باب في بيان من خرج إلى المسجد لأداء الصلاة وقد فرغ الناس عن الصلاة فصلى وحده هل له أجر 
الجماعة أم لا. 


07- صَحِيحُ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





ته هل اساسا 2 5 ار ار 


5ه حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَةَ أخبرنا عَبدُ الْمَزِيزِ يَعْني ابنَ محمّدِ عن مُحمَّدٍ يَعْني ابن طَحْلآَِ - عن 
مُحْصِن بِنٍ عَلَيْ عن عَوْفٍ بن الْحَارث عن أَبي هُرَيرَ قال قال ال ك: ١مَنْ‏ وض فأحْسَنَ وُضُوءَه نم راح فَوَجَدَ 
اناس قَذْ صلواء أعطَه الله عَروَجَلَ ِثْلَ أَجرِ مَنْ صَلامَا وَحَضْرَهَاء لا يَقُض ذَّلِكَ من أجْرهُمْ [أجُورَهُم] شَيئاً». 

(ثم راح): أي ذهب إلى المسجد أي وقت كان (عطاء): أي الرجل الذي جاء بعد انقضاء صلاة الجماعة (مثل 
أجر): بفتح اللام هو المفعول الثاني لأعطاه (من صلاها): أي الصلاة بالجماعة يعني مثل أجر أفرادهم (وحضرها): أي 
الصلاة بالجماعة من أولها وهو معطوف على صلى (لا ينقص ذلك): أي أجر المصلى وحده (من أجرهم) : أي المصلين 
بالجماعة (شيئاً) : بل لكل واحد من المصلين بالجماعة والمصلى وحده أجر كامل على حدة» وذلك لكمال فضل الله 
وسعة رحمته. وهذا إذا لم يكن التأخير ناشئاً عن التقصيرء ولعله يعطى له بالنية أصل الثواب» وبالتحسر ما فاته من 
المضاعفة. قال المنذري: والحديث أخرجه النسائي. 

؟ 5‏ باب ما جاء في خروج النساء إلى المسجد 

هل يجوز أم لا 

6ده ررض :تساي ساي لاد ع التو ب كارن مزل لان ريارس 1 
يك قال: ١لا‏ تمْتَمُوا إِمَاء الله مَسَاجِدَ الله وَلَكنْ لِبَخْرجْنَ وَهَنَّ تَفْلآَت)؛. 

(لاتسعوا ]1090110 إقاء يكير الهمزة والعد جمع. آمة قال "الكطاين :"قدا امعدل عضن آفل الغلم يجموع قوله 
عليه السلام: «لاتمنعوا إماء الله مساجد الله؛ على أنه ليس للزوج منع زوجته من الحج لأن المسجد الحرام الذي يخرج 
إليه الناس للحج والطواف أشهر المساجد وأعظمها حرمة فلا يجوز للزوج أن يمنعها من الخروج إليهء لأن المساجد كلها دونه 
وقصده واجب. انتهى. (ولكن ليخرجن وهن تفلات): بفتح التاء المثناة وكسر الفاء أي غير متطيبات يقال امرأة تفلة إذا 
كانت متغيرة الريح كذا قال ابن عبد البر وغيره قاله الشوكاني. وفي المعالم: التفل: سوء الرائحة يقال: امرأة تفلة إذا لم 
تطيب ونساء تفلات انتهى. وإنما أمرن بذلك ونهين عن التطيب كما في رواية مسلم عن زينب لثلا يحركن الرجال 
بطيبهن ويلحق بالطيب ما في معناه من الحركات لداعي الشهوة كحسن الملبس والتحلي الذي يظهر أثره والزينة الفاخر. 
وفرق كشير من الفقهاء المالكية وغيرهم بين الشابة وغيرهاء وفيه نظر لأنها إذا عرت مما ذكر وكانت مستترة حصل 
الأمن عليها ولا سيما إذا كان بالليل. 

دن حدئنا سُلَيِمانُ بنُ حَرْبٍ حدئنا حَمَّادٌ عن أَيُوبَ عن نَافِع عن ابنٍ عُمَرَ قال قال رسولٌ الله يلة: دلا 

تمْنَعُوا إِمَاءَ الله مَساجد الله؛. 

(لا تمنعوا إماء الله مساجد الله): قال النووي: وأخرجه البخاري ومسلم. 


اهم - حدئنا عُْمانُ بن أبي شَيَْةَ حدثنا يَزيدُ بن هَارُونَ أخبرنا الْعَوَامُ بن حَؤْشَبٍ حدثني حَبِيبٌ بن أبي تاب 


قوم 


عن ابن عُمَرَ رَضِيَ الله عَنْهُمَا قال قال رسول الله يَك: «لا تمْنَمُوا نسَاءَكُم المَسَاجِدَ وَبُيُونْهُنَ خيْرٌ لَهُنَّ؛. 

(لاتمنعوا نساءكم المساجد): مقتضى هذا النهي أن منع النساء من الخروج إلى المساجد إما مطلقاً في الأزمان 
كما في هذه الرواية؛ وكما في حديث أبي هريرة أو مقيداً بالليل كما في الرواية الآتبة: أو مقيداً بالغلس كما في بعض 
الأحاديث يكون محرماً على الأزواج . وقال النووي إن النهي محمول على التنزيه (وبيوتهن خير لهن) : أي صلاتهن في 
بيوتهن خير لهن من صلاتهن في المساجد لو علمن ذلكء لكنهن لم يعلمن فيسئلن الخروج إلى المساجد ويعتقدن أن 
أجرهن في المساجد أكثر. ووجه كون صلاتهن في البيوت أفضل الأمن من الفتنة» ويتأكد ذلك بعد وجود ما أحدث 
النساء من التبرج والزينة ومن ثم قالت عائشة ما قالت. 


055- صحيح : السائي (805) وأحمد (00051. 


6 سر صَحِبِحٌ : أحمد (9955). 
75- صَحبِحٌ : البخاري (مكف فحف )9.0٠‏ ومسلم (4145) والترمذي ( ام والنسائي ع0 وابن ن ماجه )1١5(‏ وأحمد زمه 
541غ). 


/01- صَحِيحَ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 


كتاب الصلاة / حديث رقم (0548) 


4ه ا 111 
قال النِيْ يكن : «اْدَنُوا لِلدسَاءِ ِلَى المسَاحدٍ بالَلْلِ فقال ابن لَه َالله لا نأدَنُ لَهَنَّ فبتَجِذتَهُ دَعَلاَ وَ الله لا نأدَنُ لَهُنّ. 
قال: فَسَبّهُ وَعَضْبّء وقال: أَقُولُ قال رسولٌ الله يكل انْذنُوا لَهُنٌ وَتَقُولٌ: لا نَدَنُ لَهَُّ». 

(فقال ابن له): أي لابن عمر . قال المنذري : وابن عبد الله بن عمر هذا هو بلال بن عبد الله بن عمر جاء مبيناً في 
صحيح مسلم وغيره وقيل هو ابنه واقد ابن عبد الله بن عمر؛ ذكره مسلم في صحيحه أيضاً. . انتهى (فيتخذنه دغلاً): 
بفتح الدال والغين المعجمة وهو الفساد والخداع والريبة . قال الحافظ : وأصله الشجر الملتف د ثم استعمل في المخادعة 
لكر المضلوع يلف في نفسه أمرا ويظهر غيزه؛ وكأنه قال لك لما رأى من قساد بعض النساء في ذلك الوقت وحملته 
على ذلك الغيرة (قال): أي مجاهد (فسبه وغضب): الضمير المرفوع راجع إلى ابن عمر والمنصوب إلى ابنه ا 
لمسلم: «فأقبل عليه عبد الله فسبه سبا سيئاً ما سمعته سبه مثله قط» وفسر عبد الله بن هبيرة في رواية الطبراني السب : 
المذكور باللعن ثلاث مرات. وإنما أنكر عليه ابن عمر لتصريحه بمخالفة الحديث. وأخذ من إنكار عبد الله على ولده 
تأديب المعترض على السنن برأيه وعلى العالم بهواه؛ وتأديب الرجل ولده؛ وإن كان كبيراً إذا تكلم بما لا ينبغي له» 
وجواز التأديب بالهجران. فقد وقع في رواية ابن أبي نجيح عن مجاهد عند أحمد افما كلمه عبد الله حتى مات» وهذا 
إن كان محفوظاً يحتمل أن يكون أحدهما مات عقب هذه القصة بيسير. قاله الحافظ ابن حجر في فتح الباري. 


باب التشديد فى ذلك 


5ه حدثنا الْمَعْنََيْ عن مَالِكِ عن يَحْيَى بن سَعِيدٍ عن عَهْرَةَ بْت عَبْدٍ الرّحْمَنٍ أنْهَا أَخبر نْهُ أنّ عَائشةً رَضِيَ 
لله عنْهازََْ الي يك قالت: الو أَرَ رسولٌ لله ب ما أَخدت النْسَاء مهن المَسْجدَ كما ميم مَِعَهُ [مَنِعث] نِسَاءُ بَني 
إسْرَائِيلَ. قال يَحْبَى فَقَلْتُ لِعَمْرَةَ : أمَيعَهُ [ُمُنِمَتْ] نِسَاءُ بَني إِسْرَائِيلَ؟ قالت: نَعَمْ». 
(للو أدرك رسول الله 4): وفي رواية مسلم الو أن رسول الله » (ما أحدث النساء): من الزينة والطيب وبحسن 
الثياب وغيرهما(كما منعه نساء بني إسرائيل): الضمير المنصوب في منعه يرجع إلى المسجد وفي بعض النسخ كما 
معت اثالث مم1 الظاهر أنها تلقته عن عائشة» ويحتمل أن يكون عن غيرهاء وقد ثبت ذلك من حديث عروة عن 
عائشة موقوفاً أخرجه عبد الرزاق بإسناد صحيح ولفظه قالت "كن نساء بني إسرائيل يتخذن أرجلاً من خشب يتشرفن 
للرجال في المساجد فحرء الله عليهن المساجد؛ وسلطت عليهن الحيضة؛ وهذا وإن كان موقوفاً لكن حكمه حكم الرفع 
لأنه لا يقال بالرأي . وتمسك بعضهم بقول عائشة في منع النساء مطلقاً. . وفيه نظر إذ لا يترثب على ذلك تغير الحكم 
لأنها علقتة على شرط لم يوجد بناء على ظن ظننته فقالت لو رأى لمنع» ٠‏ فيقال عليه لم ير ولم يمنع فاستمر الحكم حتى 
إن عائشة لم تصرح بالمنع وإن كان كلاهما يشعر بأنها كانت ترى المنع. 00 
أوحى إلى نبيه يمنعهن ولو كان ما أحدئن يستلزم منعهن من المساجد لكان منعهن من غيرهاكالأسواق أولى وأيضا 
فالإحداث إنما وقع من بعض النساء لا من جميعهن» فإن تعين المنع فليكن لمن أحدثت. 
والأولى أن ينظر إلى ما يخشى منه الفساد فيجتنب لإشارته يَقِةِ إلى ذلك بمنع التطيب والزينة» وكذلك التقييد 
بالليل. كذا في فتح الباري. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 
اه حدئنا ابن امت أن صر بن احم حَدُْمْ قال حدلنا هَمٌَ عن تاق عن مرق عن أبي الوص 
عن عَبْدِ لله عن عَائشةً قال: ١صَلاة‏ الَأ في بَتَا أعْضَلُ مِنْ صَلَاَِهَا في حُجْرَتَا وَصَلانهَا في مَخْدَِهَاأفْضَلُ مِنْ 
صَلابِهَا في بَبْتَهَاه. 
(صلاة المرأة في بيتها): أي الداخلاني لكمال سترها (أفضل من صلاتها في حجرتها): أي صحن الدار. قال ابن 
الملك: أراد بالحجرة ما تكون أبواب البيوت إليها وهي أدنى حالاً من البيت (وصلاتها في مخدعها): بضم الميم وتفتح 
4- صَحِيح : تقدم تخريجه في (037). 
48- صَحبِحٌ : البخاري (859) ومسلم (440) وأحمد (51081). 
- صَحِيحٌ : الترمذي .)1١72(‏ 








وتكسر مع فتح الدال في الكل وهو البيت الصغير الذي يكون داخل البيت الكبير يحفظ فيه الأمتعة التفيسة» من الخدع 
وهو إخفاء الشيء ء أي في خزانتها أفضل من صلاتها في بيتها لأن مبنى أمرها على التستر. 

الاه - حدئنا أبُو مَعْمَرِ حدثنا عَبُْ اْوَاثِ حدثنا أَيُوبُ عن نَافِع عن ابن عُمَرَ قال قال رسول الله يكلة: «لَو 
تَرَكُنَا هَذَا الْبَابَ لِلنْسَاءِ ءِ. قال نافِع: فَلّمْ يَدْخْلْ مِنْهُ ابِنُ عُمَرَ حَنَّى مَاتَ». 

قَالَ دو دَاود: رَوَاُ سْمَاعِيلُ بنُ إِْرَاهِيمَ عن أَيُوبَ عن نَافِعٍ قال قال عْمَرُ وهذًا أضْحٌ. 

(فلم يدخل منه ابن عمر حتى مات): وهذا مشهور من سيرة ابن عمر رضي الله عنه أنه كان شديد الاتباع لآثار 
رسول الله يَللة. . روى ابن ماجه عن أبي جعفر قال «كان ابن عمر إذا سمع من رسول الله يكل حديثاً لم يعده ولم يقصر 
دونه؛ وروى أحمد بسند صحيح عن مجاهد قال كنت أسافر مع ابن عمر في سفر فحاد عنه فسئل لم فعلت قال : رأيت 
رسول الله يَيلةِ فعل هذا ففعلت» وروى البزار عن ابن عمر أنه كان يأتى شجرة بين مكة والمدينة فيقيل تحتها ويخبر أن 
النبي كلِِةٍ كان يفعل ذلك وروى البزان بسدد جين عن زيذ ين أسلم قال: رأيت ابن عمر محلول الإزار وقال رأيت 
رسول الله يي محلول الإزار (وهذا أصح): أي رواية إسماعيل أصح من رواية عبد الوارث. 

باب السعى إلى الصلاة 

السعي العدو. ١‏ 

"لاه حدثنا أَحْمَدُ بن صَالِح حدثنا عَنْبَسَةُ أخبرني يُونْسُ عن ابن شِهَابٍ أخبرني سَعِيدُ بن المُسَبْب وَبُو 
سَلَمَةَ بن عَبْدٍ الرَّحْمَنٍ أَنَّ ا هُرَيْرَةَ قال سَمِعْتُ رسول الله يل يقول: «إذا أُقِيِمَتِ الصَّلاةٌ قلا تأنُومَا نَسْمُونَ وَأنُوهًا 
َنشُون وَعََيكُمْ السّكبنةه ؛ َم ركم صَلُوا وَمَا َاتَكُمْ فَأَيِمُواه. 

قال أو داود: وكذًا قال الرُبَيْدِي وابنُ أبي ذِنْب وَإبراهِيمُ بِنُ سَعْدٍ وَمَْمَرُ وَشْعَيْبُ بن أبي حَمْرَةَ عن 
الزّهْرِيّ «وَمَا قَاتَكُمْ فأثُموا». 

(شَاذُ) وقال ابن عييِنَةَ عن الرّهْرِيٌ وَحْدَهُ «فَاقْضُواه. 

وقال مُحمّدُ بن َمْرِو عن أَبِي سَلَمَة عن أبي هُرَبْرَة وَجَغفَرُ بن رَِيعَةَ عن ألأغرّج عن أبي هُرَيَْة «فأتمُوا" وَابنُ 
مَسْعُودٍ عن النَِيَ يكل وَأبُو قَنَادََ وَأنَس عن النَِّيٍ بك كُلهُمْ قالوا «فأَنَمُواه. 

(فلا تأتوها تسعون): : أي لا تأتوا الصلاة مسرعين في المشي وإن خفتم فوت الصلاة . وقال الطيبي: لا يقال هذا 
مناف لقوله تعالى #فاسعوا» لأنا نقول المراد بالسعي في الآية القصد. يدل عليه قوله تعالى (وذروا البيع): : أي اشتغلوا 
بأمر المعاد واتركوا أمر المعاش. كذا في المرقاة (وأتوها : تمشون): أي بالسكينة والطمأنينة (وعليكم السكينة): ضبطه 
القرطبي بنصب السكينة على الإغراءء وضبطه النووي بالرفع على أنها جملة في موضع الحال والسكينة التأني في 
الحركات واجتناب العبث (فما أدركتم فصلوا وما فاتكم فأتموا): قال الحافظ في فتح الباري: قال الكرماني: الفاء جواب 
شرط محذوف أي إذا بينت لكم ما هو أولى بكم فما أدركتم فصلوا. قلت: أو التقدير إذا فعلتم» فما أدركتم أي فعلتم 
الذي أمرتكم به من السكينة وترك الإسراع. 

واستدل بهذا الحديث على حصول فضيلة الجماعة بإدراك جزء من الصلاة لقوله: «فما أدركتم فصلوا» ولم يفصل 
بين القليل والكثير» وهذا قول الجمهور. وقيل: لا تدرك الجماعة بأقل من ركعة للحديث: «من أدرك ركعة من الصلاة فقد 
أدرك» وقياساً على الجمعة. وقد قدمنا الجواب عنه في موضعه وأنه ورد في الأوقات وأن الجمعة حديثاً خاصاً بها انتهى. 

قال الإمام الخطابي في المعالم: قوله فأتموا دليل على أن الذي يدركه المرء من صلاة إمامه هو أول صلاته لأن لفظ 
الإتمام واقع على باق من شيء قد تقدم سائره وإلى هذا ذهب الشافعي في أن ما أدركه المسبوق من صلاة إمامه هو أول صلاته 
وقد روى ذلك عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه وبه قال سعيد بن المسيب والحسن البصري ومكحول وعطاء والزهري 
(09- صَححِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
الاه- حَسَنُ صَحِيحٌ : البخاري (0375 408) ومسلم (155) والترمذي (7717) والنسائي (811) وابن ماجه (775) وأحمد (189لاء 
كعثلال ١4لام).‏ 





كتاب الصلاة / حديث رقم (015) 


والأوزاعي وإسحاق بن راهويه .وقال سفيان الثوري وأصحاب الرأي هو آخر صلاته؛ وإليه ذهب أحمد بن حنبل وقد روى 
ذلك عن مجاهد وابن سيرين؛ واحتجوا بما روى في هذا الحديث من قوله عليه السلام :دوا فاتك فاضيو ؟ قإلوا والفقياء لا 
يكون إلا للفائت قلت : قد ذكر أبو داود في هذا الباب أن أكثر الرواة أجمعوا على قوله عليه السلام : اوما فاتكم فأتموا' 
وإنما ذكر عن شعبة عن سعد بن إبراهيم بن أبي سلمة عن أبي هريرة عن عن النبي يَكِةِ قال: : «صلوا ما أدركتم واقضواما 
سبقتم» قال وكذا قال ابن سيرين عن أبي هريرة وكذا قال أبو رافع عن عن أبي هريرة. قلت: وقد يكون القضاء بمغنى الأداء 
0 : #فإذا قضيت الصلاة* الآية» وقوله تعالى: «نإذا قضيتم مناسككم» وليس يعني من هذا قضاء 

نتء فيحتمل أن يكون قوله عليه السلام : وما فاتكم فاقضوا» أي أدوه في تمام جمعاً بين قوله عليه السلام: : فأتمواء وبين 
0 : فاقضوا ونفياً للاختلاف بينهما .انتهى كلامه. قال المنذري : وأخرجه البخاري ومسلم وابن ماجه. 

؟لاه - حدثنا أَبُو اْوَلِيدٍ اطَيَالِسِيُ حدئنا شُعْيةُ عن سَعْدٍ بن إبراهِيمَ قال سَمِعْتُ با سَلَمَةَ عن أبي هُرَيْرَةَ عن 
الت َك قال: لل نوا الصّلاة وَعلَيكُمْ السَكِيَْهُ ؛ قَصَلُوا ما أدْرَكُم وَاقضُوا مَا سَبَقَكُم». 

قَالَ أو دَاودَ: وكذًا قال ابنُ سِيرِينَ عن أبي هُرَيْرَةَ «وَلْيَفْضِ)» [وَيَقْضِي]. وكذَا قال أَبُو رَافِ عن أبي 
هَرَيْرَة: ة. وَأَبُو ذَرَ رَوَى عَنْهُ #فَتَمُوا وَافْضُواء وَاخْتَلِفَ فيه. 

(أئتوا الصلاة وعليكن السكينة): الحكمة في شرعية هذا الأدب تستفاد من زيادة وقعت في مسلم من طريق العلاء 
عن أبيه عن أبي هريرة فذكر نحو حديث الباب. وقال في آخره: «فإن أحدكم إذا كان يعمد إلى الصلاة ة فهو في صلاة» 
أي أنه في حكم المصلى فينبغي له ينبغي للمصلى اعتماده؛ واجتناب ما ينبغي للمصلي اجتنابه: : (فصلوا ما أدركتم 
واقضوا ما سبقكم): قال الحافظ ابن حجر في فتح الباري: إن أكثر الروايات ورد بلفظ فأتموا وأقلها بلفظ فاقضوا وإنما 
تظهر فائدة ذلك إذا جعلنا بين الإتمام والقضاء مغايرة» لكن إذا كان مخرج الحديث واحداً واختلف في لفظه منه وأمكن 
رد الاختلاف إلى معنى واحد كان أولى» وهنا كذلك لأن القضاء وإن كان يطلق على الفائت غالباً لكنه يطلق على الأداء 
أيضاًء ويرد بمعنى الفراغ كقوله تعالى «إفإذا قضيت الصلاة فانة نتشرو» ويرد بمعان أخرء فيحمل قوله هنا فاقضوا على 

معن الأذاء أوالفراع قاذ يخايز' قوله فاتمنواء قله خحة فية لمن تعبسك برواية. فاقضوا على أن ما أدركه المأموم هو آخر 
صلاته حتى استحب له الجهر فى الركعتين وقراءة السورة وترك القنوت بل هو أولها وإن كان آخر صلاة إمامه. لأن 
الآخر لا يكون إلا عن شيء تقدمة . وأوضح دليل على ذلك أنه يجب عليه أن يتشهد في آخر صلاته على كل حال؛ ٠»‏ فلو 
كان ما يدركه مع الإمام آخراً له لما احتاج إلى إعادة التشهد. . وقول ابن بطال إنه ما تشهد إلا لأجل السلام الأن السلام 
يحتاج إلى سبق تشهد ليس بالجواب الناهض على دفع الإيراد المذكور. . واستدل ابن المنذر لذلك أيضاً على أنهم 
أجمعوا على أن تكبيرة الافتتاح» لا تكون إلا في الركعة الأولى. وقد عمل بمقتض اللفظين الجمهور فانهم قالوا: إن ما 
أذرك العامرع هو اول ضلاته إلا أ يتفي ثثل الذي فاتسين قراءة السورة مع أم القرآن في الرباعية؛ لكن لم يستحبوا له 
إعادة الجهر ف رتس لكين وتان الجعحة فيه نوك الس دز شار الام قر ارلا اجات ايض مااسب قلت بين 
القرآن» أخرجه البيهقي وعن إسحاق والمزني: لا يقرأ إلا أم القرآن فقط وهو القياس انتهى (وأبو ذر روى عنه فأتموا 
واقضوا واختلف فيه): : أي اختلف في حديث أبي ذرء فروى عنه لفظ فأتموا ولفظ واقضوا أيضاً. 


باب ما جاء في الجمع في المسجد مرتين 
ينه د 2 در للسيانه 
اه حدثنا مُوسّى بن إِسْمَاعِيلَ حدثنا وُمَيْبُ عن سُلَيْمانَ ألأسْوَدٍ عن أب المُتَوَكلٍ عن أبي سَعِيدٍ الْخُذْرٍ ري أن 
رسول الله يِه أَنِصَرَ رَجُلاً يُصَلَّي وَحْدَهُ فقال: ألا رَجُلٌ يَتَصَدَّقُ عَلَى هَذَا فَبَصَلَي مَعَه. 
(ألا رجل يتصدق على هذا): أي يتفضل عليه ويحسن إليه (فيصلي): بالنصب (معه) : ليحصل له ثواب الجماعة 
فيكون كأنه قد أعطاه صدقة .قال المظهر :سماه صدقة لأنه يتصدق عليه بثواب ست وعشرين درجة:» إذ لو صلى منفرداً لم 
*817- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
1- صَححيحٌ : الترمذي )17١(‏ وأحمد (11599). 





تلب افضنة/ بيت رفوو ا | إعونضسوت| 


يحصل له إلا ثواب صلاة واحدة. قال الطيبي: قوله فيصلي منصوب لوقوعه جواب قوله ألا رجل. كقولك: ألا تنزل 
فتصيب خيرأًء وقيل الهمزة للاستفهام ولا بمعنى ليس. فعلى هذا فيصلي مرفوع عطفا على الخبر وهذا أولى كذا في 
المرقاة. والحديث يدل على جواز أي يصلي القوم جماعة في مسجد قد صلى فيه مرة. قال الترمذي: وهو قول غير 
واحد من أهل العلم من أصحاب النبي كِيةِ وغيرهم من التابعين, قالوا: لا بأس أن يصلي القوم جماعة في مسجد قد 
صلى فيه وبه يقول أحمد وإسحاق. وقال آخرون والشافعي يختارون الصلاة فرادي. انتهى. قال المنذري: وأخرجه 
الترمذي بنحوه وقال حديث حسن. وفيه: فقام رجل فصلى معه. انتهى. 
التربالت ابسن باق في براك أدرك الجماعة بعلي به 

هلاه - حدثنا حَفْضُ بن عُمَرَ حدثنا شُعْبَةُ أخبرني يَعْلَى بن عَطَاءِ عن جَابرٍ بن يَزِيدَ بن ألأسْوّدٍ عن أببه أنه 
صَلّى مع رسول الله يك وَهْوَ لام شَابْء فلا صَلَى إِذا َنِم يُصَلَْا في َاجبة المَسْجدٍ فَدَعَا بهم فجيء بها 
تُرْعَدُ َرائِضْهُمَاء فقال: مَا مَتَعَكُمَا أَنْ تُصَلَّيَا مَعَنَا؟ قَالا: قَدْ صَلْيْنَا في رِحَالِنَاه فقال: لا تَفْعَلُوا إِذَا صَلّى أَحْدكُم في 
رَحْلِهِ ثم أدْرَكٌ ألإمَامَوَلَمْ يُصَلّ َليَصَلٌ مَعَهُ مَِنََا لَه نَافِلده. 

(فلما صلى): أي فرغ من صلاته (ترعد): : بضم أوله وفتح ثالئه» أي تتحرك كذا قال ابن رسلانء وقال في المرقاة 

لبناء للمجهول. أي تحرك؛ من أرعد الرجل إذا أخذته الرعدة وهي الفزع والاضطراب (فرائصهما): ايم فريصة رهق 
اسعو م ان ٠‏ أي ترجف من الخوف . قاله في النهاية. وسبب ارتعاد فرائصهما ما اجتمع في 
رسول الله كلْةِ من الهيبة العظيمة والحرمة الجسيمة لكل من رآه مع كثرة تواضعه (قد صلينا في رحالنا): : جمع رحل بفتح 
الراء وسكون المهملة هو المنزل ويطلق على غيره ولككن المراد هنا المنزل (فإنها له نافلة): : فيه تصريح بأن الثانية نافلة 
والفريضة هي الأولى سواء صليت جماعة أو فرادى لإطلاق الخبر. 

قال الخطابي في المعالم: : وفي الحديث من الفقه أن من كان صلى في رحلة ثم صادف جماعة يصلون كان عليه 
أن يصلي معهم أية صلاة كانت من صلوات الخمس. وهو مذهب الشافعي وأحمد وإسحاق. وبه قال الحسن والزهري. 
وقال قوم: : يعيد المغرب والصبح. وكذلك قال النخفي. وحكى ذلك عن الأوزاعيء؛ وكان مالك والثوري يكرهان أن 
يعيدوا صلاة المغرب. وكان أبو حنيفة لا يرى أن يعيد صلاة العصر والمغرب والفجر إذا كان قد صلاهن. 

قلت: #وظامر الحديث خينة حلى سماعة من مع عن اي من الصلوات كلهاء ألا تراه عليه السلام يقول (إذا 
صلى أحدكم في رحله ثم أدرك الإمام ولم يصل فليصل معه' ولم يستئن صلاة دون صلاة . وقال أبو ثور: لا تعاد العصر 
عليه السلام «فإنها نافلة» يريد الصلاة ة الآخرة منها والأولى فريضة. . وأما نهيه عليه السلام عن الصلاة بعد الصبح حتى 
تطلع الشمس وبعد العصر حتى تغرب الشمس فقد تأولوه على وجهين: أحدهما أن ذلك على معنى إنشاء الصلاة ابتداء 
من غير سببء وأما إذا كان لها سبب مثل أن يصادف قوماً يصلون جماعة فإنه يعيدها معهم ليحرز الفضيلة . والوجه 
الآخر أنه منسوخ. وذلك أن حديث يزيد بن جابر متأخر لأن في قصته أنه شهد مع رسول الله يل حجة الوداع ثم ذكر 
الحديث. . وفي قوله عليه السلام فإنها نافلة دليل على أن صلاته منفرداً مجزية مع القدرة على صلاة الجماعة وإن كان 
ترك الجماعة مكروهاً . انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وقال الترمذي: احبر سين م 

كلاه حدثنا ابنُ مُعَاذِ حدثنا أبي شُعْبَةُ عن يَعْلَى بن عَطَاءٍ عن جَابِر بن يَزِيدَ عن أَِيهِ قال: ١صَلَيْتُ‏ مع الي 


ل الصَبْح بمتى بِمَغنَاة». 
/الاه ‏ حدثنا قُتَيْبَةٌ حدثنا م مَْنُ بن عِيسَى عن سَعِيدٍ بن السَائْبٍ عن نوح بن صَعْصَعَةَ عن يَِيدَ بن عَامِرِ قال: 
١جنْثُ‏ وَالَميْ يكو في الصَّلاق فج فَجَلْسْتُ وَلَمْ أذخُل مَعَهُمْ في الصلاةٍ . قال: فَانْصَرَف عَلَبْنَا رسول الله يك فَرَأَى يَزِيدَ 
جَالِساً فقال: ألم تَسْلِمْ يَايَزِيد؟ قال: بَلَى يَارسول الله قَدْ أُسْلَمْتٌ. قال: َمَامَتَمَكَ أن تَدْخُلَ مَعَ النََّسِ في صَلاَتِهِم؟ 
ولاه- صَجبح : الترمذي )1١9(‏ والنسائي (809) وأحمد (991كل ١لملاكء .)(١17/0151‏ 


5ه- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
لما 


لالاه- ضَعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف . 
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قال: إِنْي كُنْتُ قَذ صَلَيْتُ في » مزلي وَأَنَا أَحْسَبُ أَنْ قَد صَلَيتم: ٠‏ فقال: إِذَا جِمْتَ إلى الصَّلاةٍ ة[إِلَى المَسْجِد] فَوَجَدْتَ 
النَّْصَ فَصَلَّ م مَعَهُم وَإِنْ كُنْتَ قَدْ صَلَيْتَ تكن لَكَ نَافِلَةَ وَهَذِهِ مَكتُوبة». 
1 أي على غير هيئة الصلاة (فقال ألم تسلم): أي أما أسلمت (فما منعك أن تدخل مع الناس في 
صلاتهم): فإنه من علامة الإسلام الدال على الإيمان (وأنا أحسب أن قد صليتم) : قال الطيبي: جملة حالية» أي ظانا فراغ 
صلاتكم (إذا جئت إلى الصلاة): أي الجماعة أو مسجدها (فصل معهمء وإن كنت قد صليت) : ليحصل لك ثواب 
الجماعة وزيادة النافلة (تكن): أي الصلاة الثانية التي صليتها الآن (لك ا : بالنصب (وهذه): أي الصلاة الأولى التي 
صليتها في منزلك» ويحتمل العكس. لكن الحديث المتقدم يرجع الاحتمال الأول (مكتوبة): بالرفع وقيل بالنصب. 

مه حدثنا أَحْمَدُ بِنُ صالح قال قَرَْثُ عَلَى ابن وَهْبٍ أخبرني عَمْرُو عن بُكَير أن سَمعَ عَفِيفَ بن عَهْرِو بن 
المُسَيّبٍ يقولٌ حدَّئني رَجُلُ مِنْ ني أَسَدٍ بن رَيمَة أنه سَألَ أبَا أيُوبَ الأنْصَارِيّ فقال: يْصَلَي أحَدُنا في من الصَلاة 
4 ْم بأنِي المجد وََُمُ الصَلاه صل مَمهُمْ ذأجدُ في َقبي بن ذَلِكَ شين . فقال: أَبُو أَيُوبَ: مَأَلْنَا عن ذَلِكَ اللي يكل 
فقال: َذَلِكَ لَهُ سَهُمْ جَمْع». 

(رجل من بني أسد بن خزيمة): قبيلة (فقال): أي الرجل (فأصلي معهم): قال الطيبي: فيه التفات من الغيبة على 
سبيل التجريد لأن الأصل أن يقال أصلي في منزلي بدل قومه يصلي أحدنا . انتهى. والأظهر كان الأصل أن يقال فيصلي 
معهم فالتفت . قاله في المرقاة (فأجد في نفسي من ذلك شيئاً): أي شبهة (فقال أبو أيوب سألنا عن ذلك): قال الطيبي: 
المشار إليه بذلك الأول والثالث أي الآتي وهو ما كان يفعله الرجل من إعادة الصلاة مع الجماعة بعد ما صلاها منفرداً 
(فقال فذلك): الظاهر أن المشار إليه هنا الرجل خلاف ما ذكره الطيبي (له سهم جمع): قال الإمام الخطابي: يريد أنه 
سهم من الخير جمع له حظان.» وفيه وجه آخر. قال الأخفش: سهم الجيش هو السهم من الغنيمة. قال: الجمع ههنا 
الجيش» استدل بقوله تعالى: إفلما تراءى الجمعان» ويقول ايوم التقى الجمعان4» وبقوله #سيهزم الجمع وبولون 
الدبر» انتهى . وقال في المرقاة : أي نصيب من ثواب الجماعة . قال الطيبي: فأجد في نفسيء أي أجد في نفسي من فعل 
ذلك حزازة هل ذلك لي أو علي فقيل له سهم جمع. أي ذلك لك لا عليك. . ويجوز أن يكون المعنى إني أجد من فعل 
ذلك روحاً أو راحة» فقيل: ذلك 0 . انتهى. قال المنذري: فيه رجل مجهول. 


باب إذا صلى في جماعة ثم أدرك جماعة أيعيد؟ 


و 
٠.‏ 


واه ل ع ا يعني مَوْلَى 

مَيْمُونَة قال: يت ابنَ عُمَرَ عَلَى الْبَلآِ وَهُمْ يُصلَونَ» فقْلْتُ: ألا نُصَلي مَعَهُمْ؟ قال: قَدْ صَلْيْتُ إني سَمِعْثُ رسولٌ 
الله يله يقولٌ: لانْصَلوا صَلاةٌ في يَوْمِ مَرَنَينِ». 

(على البلاط) : بفتح الباء ضرب من الحجارة يفرش به الأرض ثم سمى المكان بلاطاً اتساعاً وهو موضع معروف 
بالمدينة. قاله الطيبي وفي المصباح: البلاط كل شيء فرشت به الدار من حجر وغيره (وهم): أي أهله (لا تصلوا صلاة 
في يوم مرتين): قال الإمام الخطابي في المعالم: هذه صلاة الإيثار والاختيار دون ما كان لها سبب» كالرجل يدرك 
الجماعة وهم يصلون فيصلي معهم ليدرك فضيلة الجماعة توفيقاً بين الأخبار ورفعاً للاختلاف بينهما . انتهى. قال في 
الاستذكار: اتفق أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه على أن معنى قوله يل #لا تصلوا صلاة في يوم مرتين» أن ذلك أن 
يصلي الرجل صلاة مكتوبة عليه ثم يقوم بعد الفراغ منها فيعيدها على جهة الفرض أيضاًء وأما من صلى الثانية مع 
الجماعة على أنها نافلة اقتداء بالنبي يل في أمره بذلك فليس ذلك من إعادة الصلاة في يوم مرتين؛ لأن الأولى فريضة 
والثانية نافلة» فلا إعادة حينئذ . كذا في النيل. قال المنذري: وأخرجه النسائي وفي إسناده عمرو بن شعيب وقد تقدم 
الكلام عليه وهو محمول على صلاة الاختيار دون ماله سبب كالرجل يصلي ثم يدرك جماعة فيصلي معهم انتهى. 


باب جما الإمامة وفضلها 
ثلاه- ضَعِيفك : ا ل 


م مع م 


4ه- حسن صَحِبِحٌ : النسائي (870) وأحمد (4710). 


اتتتكهر اه لكر 727 ركس سكس 


قلت: في ضبطه وجهان: الأول: جماع بكسر الجيم وفتح الميم المخففة وجماع الشيء جمعه لأن الجماع ما 
عد يقال الخدر الإو جماع أي مجمعه ومظته» وف حديت أب فر "ولا جاع ناف بعد أي ل تمع لناء وفي 
والثاني: به سولت رن جورت كل نا عراضم هه ب حشر رععاء عل كن رسع ا رم 
عد ال جين رأ اولخ ارو كاير رار لاتروب الا واوا وز الوط م و0 
الحديث كان في جبل تهامة جماع» أي جماعات من قبائل شتى متفرقة كذا في اللسان ملخصاً محرراً . وعلى كلا الوجهين 
يصح حمل كلام المؤلف, فلفظ جماع في مثل هذا المحل بمنزلة الكتات والأبواب والفصول كأنه قال باب من أبواب العامة 
ومثله قول البيهقي في المعرفة جماع مواقيت الصلاة» وقد عرفت وجه الاشتقاق و الله أعلم كذا في غاية المقصود. 

6/6 حدئنا سُلَيِمانُ بن داو المَهَرِيُ حدثنا ابن وَهْبٍ أخبرني يَحَْى بن أَيُوبَ عن عَبْدٍ الرّحْمَنٍ بن حَرْمَلة 
عن أبي عَلِىَ الْهَمَدَانِيَ يّ قال سَمِعْتُ عَقْبَة بنَ عَامِر يقولٌ سَمِعْتُ رسول الله يَكِ يقول: مَْ آم النّْسَ فآصَابّ الْوَقْتَ 
لَه وَلهُمه وَمَنْ لَص مِنْ ذَلِكَ شَيْئا علب وَل عَلَيْهمْ». 

(فأصاب الوقت فله ولهم): أي فله ثواب صلاته ولهم ثواب صلاتهم (ومن انتقص من ذلك): الوقت (شيئاً 
فعليه): أي فعلى الإمام الوزر. قال المنذري: وأخرجه مسلم وابن ماجه وفي إسناده عبد الرحمن بن حرملة الأسلمي 
المديني كنيته أبو حرملة وقد ضعفه غير واحد وأخرج له مسلم وأخرج له البخاري في صحيحه من حديث أبي هريرة أن 
ل ل ا 
باب في كراهية التدافع على الإمامة 

امه 500000 مرْوَانُ حدئني طَلْحَةُ م غُرَابٍ عن عَقِلَة ا 
مَوْلآة لَهِمْ - عن سَلامَة ة بنت الخز أخت حَرَْةٌ بن لحر الاي قالت: سَمِعْتُ رسول الله يله يقول: إِنَّ مِنْ أَشْرَا 
السَّاعَة أَنْ َتَدَافعَ أَهْلٌ المَسْحِدٍ لا يَحِدُونَ إماماً يُصَلَي بهم1. 

(إن من أشراط الساعة): أي علاماتها المذمومة واحدها شرط بالتحريك. قال الخطاب بي أكو نعضي هنا التعثير 
وقيل هي ما ينكره الناس من صغار أمور الساعة قبل أن تقوم . كذا في المرقاة (أن يتدافع أهل المسجد): أي يدرأ كل من 
اذل السيكة الجانة عن عوقول لبي أقاا لها لعااترك للم نا تصبع يذ العامة ٠ذكره‏ 0 0 
علزن الارئ , قال العتري: 57 ا ملك لب مشعار بير بي 06 

5 - باب من أحق بالإمامة 

"مه 1 شُعْبةُ أخبرني إِسْمَاعِيلُ بنُرَجَاءِ قال سَمِعْتُ أَوْسَ بِنّ ضَمْمَجيُحَدْتُ 
عن أبي مَسْعُودٍ الْبَدرِيّ قال قال رسول الله بلة: ١يَو‏ م الَو فرَوْهُم يكتاب اله وَأَفْدَمُهُمْ قِرَاءَهَ فإِنْ كانوا ذ في الْقَرَاءَةٍ 
سو هته مخز فإ كنا ني الور سَواء فَلَبَؤْمُهُمْ أَكْبَرْهُمْ سِنَاء وَل يَوْمْ لجل في بيد وَل في 

سُلطَانه وَل يُجلْس عَلَى تَكرميه إلأ ياذه؟. 


ع موه ومع 


قال شُعْبَةٌ فَقُلْتُ لإِسْمَاعِيلَ: مَا مَته؟ قال: فراشة. 
1 ا وي ل ا اللا لو ل وق ا ا و 01 
أكثركم قرآناً فكنت أكثرهم قرآناً فقدموتي» وأخرجه أيضاً البخاري وأ جر ركان ا 


م > م ام 


- خسن صَحِبِحٌ : أبن ماجه (*948) وأحمد (15801). 





- ضَعِيفك : ابن ماجه (485) وأحمد (110943). 


امه- صَحِيحٌ : مسلم (175) والترمذي (550) والنسائي (١4لاء‏ 7487) وابن ماجه (480). 





أقلهم حفظاًء وقيل أعلمهم بأحكامه (وأقدمهم قراءة): وكذا قال يحيى القطان عن شعبة أقدمهم قراءة. وروى الأعمش 
عن إسماعيل بن رجاء هذا الحديث وقال فيه «فإن كانوا ف في القراءة سواء فأعلمهم بالسنة» فإن كانوا في السنة سواء 
فأقدمهم هجرة» ولم يقل فأقدمهم قراءة كما يصرح به المؤلف بعد هذا الحديث قال الإمام الخطابي في المعالم: وهذه 
الرواية مخرجة من طريق شعبة على ما ذكر أبو داود. والصحيح من هذا رواية سفيان عن إسماعيل بن رجاء أخبرنا 
أحمد بن إبراهيم بن مالك قال أخبرنا بشر بن موسى قال حدثنا الحميدي قال أخبرنا سفيان عن إسماعيل بن رجاء عن 
أوس بن ضمعج عن أبي مسعود البدري عن النبي يل قال «يؤم القوم أقرؤهم لكتاب. فإن كانوا في القراءة سواء 
فأعلمهم بالسنة؛فإن كانوا سواء فاقدمهم هجرة: فإن كانوا في الجر ة سواء فأقدمهم سنا قال وهذا هو الصحيح 
المستقيم في الترتيب انتهى (فإن كانوا فى القراءة): أي في مقدارها أو حسنها أو في العلم بها (سواء): أي مستوين 
(قليؤمهم أقدمهم هجرة): : هذا شامل لمن تقدم هجرة سواء كان في زمنه يل أو بعده كمن يهاجر من دار الكفر إلى دار 
الإسلام. وأما حديث ١لا‏ هجرة بعد الفتح» فالمراد به الهجرة ة من مكة إلى المدينة أو لا هجرة بعد الفتح فضلها كفضل 
الهجرة ة قبل الفتح وهذا لا بد منه للجمع بين الأحاديث (أكبرهم سنأ): أي يقدم في الإمامة من كبر سنه في الإسلام لأن 
ذلك فضيلة يرجح بها (ولا يؤم الرجل في بيته): قال الخطاد بي: معناه أن صاحب المنزل أولى بالإمامة في بيته إذا كان من 
القراءة أو العلم بمحل يمكنه أن يقيم الصلاة :وقد .رو مالك بن 'الحويرث عن النبي يَث «من زار قوماً فلا يؤمهم؛ (ولا 
في سلطانه) : فهذا في الجمعات والأعياد لتعلق هذه الأمور بالسلاطين» ٠‏ فأما في الصلوات المكتوبات فأعلمهم أولاهم 
بالإمامة» فإن جمع السلطان هذه الفضائل كلها فهو أولاهم بالإمامة. وكان أحمد بن حنبل يرى الصلاة خلف أثمة الجور 
ولا يراها خلف أهل البدع. وقد يتأول أيضاً قوله عليه السلام ”ولا في سلطانه» على معنى ما يتسلط عليه الرجل من 
ملكه في بيته أو يكون إمام مسجده في قومه وقبيلته قاله الخطابي (ولا يجلس على تكرمته) : أي فراشه وسريره وما يعد 
لإكرامه من وطأ ونحوه. قال الإمام الخطابي تحت هذا الحديث . وذلك أنه صلى الله عليه وآله وسلم جعل ملاك أمر 
الإمامة القراءة وجعلها مقدمة على سائر الخصال المذكور معهاء والمعنى في ذلك أنهم كانوا قوم أميين لا يقروؤن فمن 
تعلم شيئاً من القرآن» كان أحق بالإمامة ممن لم يتعلمه لأنه لا صلاة إلا بقراءه وإذا كانت القراءة من ضروره الصلاة 
وكانت ركناً من أركانها صارت مقدمة في الترتيب على الأشياء الخارجة عنها د ثم تلا القراءة بالسنة وهي الفقه ومعرفة 
أعكام الشلاة وما نه رسول )قصلي اله عليه وال وسلم فيها ويتدسس امرهاء وآن الإمام إنا كان جاهلا بتكام 
الصلاة ربما يعرض فيها من سهو ويقع من زيادة ونقصان أفسدها وأخدجهاء ٠‏ فكان العالم بها الفقيه فيها مقدماً على من 
لم يجمع علمها ولم يعرف أحكامها. . ومعرفة السنة وإن كانت مؤخرة في الذكر وكان القراءة مبتدأة بذكرها فإن الفقيه 
العالم بالسنة إذا كان يقرأ من القرآن ما تجوز به الصلاة أحق بالإمامة من الماهر بالقراءة إذا كان مختلفاً عن درجته في 
علم الفقه ومعرفته السنة. وإنما قدم القارىء في الذكر لأن عامة الصحابة إذا عتبرت أحوالهم وجدت أقرأهم أفقههم به. 
وقال ابن مسعود: كان أحدانا إذا حفظ سورة من القرآن لم يخرج عنها إلى غيرها حتى يحكم علمها ويعرف حلالها 
وحرامها أو كما قال. فأما غيرهم ممن تأخر بهم الزمان فإن أكثرهم يقرأون ولا يفقهون فقراؤهم كثير والفقهاء منهم 
قليل . وأما قوله عليه السلام: «فإن استووا في السنة فأقدمهم هجرة» فإن الهجرة قد انقطعت اليوم إلا أن فضيلتها 
موروثة؛ فمن كان من أولاد المهاجرين أو كان في آبائه وأسلافه من له قدم في الإسلام أو سابقة فيه أو كان آباؤه أقدم 
إسلاماً فهو مقدم على من لم يكن لآبائه سابقة أو كانو ممن بنى العهد بالإسلام؛ فإذا كانوا متساويين في هذه الحالات 
الثلائة فأكبرهم سناً مقدم على من هو أصغر سناً لفضيلة السن. ولأنه إذ تقدم أصحابه في السن فقد تقدمهم في الإسلام 
فصار بمنزلة من تقدمت هجرته؛ وعلى هذا الترتيب توجد أقاويل أكثر العلماء في هذا الباب. 


قال عطاء بن أبي رباح: يؤمهم أفقههم فإن كانوا في الفقه سواء فأقرأهم. فإن كانوا في الفقه سواء فأسنهم. وقال 
مالك: يتقدم القوم أعلمهم. فقيل له: أقرأهم. فقال: قد يقرأ من لا يرضىء وقال الأوزاعي: يؤمهم أفقههم. وقال 
الشافعي: إذا لم تجتمع القراءة والفقه والسن في واحد قدموا أفقههم إذا كان يقرأ من القرآن ما يكتفي به في الصلاة وإن 
قدموا أقرأهم إذا كان يعلم من الفقه ما يلزمه في الصلاة فحسن. وقال أبو ثور: يؤمهم أفقههم إذا كان يقرأ القرآن وإن لم 
يقرؤه كله. وكان سفيان الثوري وأحمد بن حنبل وإسحاق يقدمون القراءة قولا بظاهر الحديث. انتهى كلام الخطابي. 
قال المنذري : وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ن ماجه. 





كتاب الصلاة / حديث رقم (”08) 
5417 حدثنا ابن مَعَاذْ حدثنا أبي عن لعدننا] شُعْبَةٌ به بِهَذَا الحديتٌ قال فيه «وَلا ب يَوْم ؤم الوَجَلٌ الرَّجَلَ في سُلْطَانِه». 
قال أثو دَأودَ: وكَذَا قال يَحبَى الْمَطَّانُ عن شُعْبَةَ «أندَمُهُمْ قرَاءَةه. 


284 -حدئنا الحَسَنَ بنَ عَليٌ حدائنا عَبْدُ لله بن تُمَيْرِ عن الأعمش عن إِسْمَاصِيلَ بن َجَاَ عن أَؤْس بِنٍ 
ضَمْمَج الْحَْرَِيٌ قال سمغت با مَسْمُودٍ عن ان ل بهذا الحديث قال: «قَِنْ كانوا ذ في القِرَاء ءَةٍ سَواء فأَعْلَمُهُمْ 
باس فإ انوا في الس سَواء فأقدمُهُمْ هجرف وَلَمْ يقل فأقْدمُهُمْ قَاءَةه. 

(صَحِبحٌ) قَالَ أَبُو دَاودَ: رَوَاهُ حَجَاحُ بن أَرْطَاةَ عن إِسْمَاعِيلَ قال: «وَلا تفع عَلَى تَكْرمَةٍ أَحَدٍ إلا يإذنِه». 


همه -حدثنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ حدئنا حَمّادٌ أخبرنا َيُوبُ عن عَمْرِو بن سَلَمَة قال: «كُنَا بِحَاضِر يَمُرُ نا 
الئاس إِذًا أتوا الي يك قال كَذَا وكَذَا وَكُنْتُ عُلآماً حَافِظا نَحَفِظْتُ مِنْ ذَلِكَ قُرْآناً كديرا فَانطَلّقَ أبي وَافداً إَِى 


عه 


رسول الله يل في تَمَر مِنْ فَعلَمَهُمْ الصَّلآة وقال [فقال]: يَؤْمْكُم أَفْرَوْكُم كَكُنْتٌ أَثْرآهُمْ لِمَا كُنْتُ أَخمّظ فَقَدَّمُوني 
كت أوْْهُمْوَعَيْ ةي صَمِرَة صْرَا كت إِدا سَجَذْتُ تَحشَفَت [الحَشَفَث]عَني» فقالت انرَآة من اله 
وَارُوا عَناعَوْرَة فَاِِكُمْ فَاشْئرًْا ِي قميصاً عُمَانيا فَمَا نَرَحْتُ بِشَيْءِ بَعدَ ألإسلام فَرَحِي به فَكُنْتُ أَوْمُهُمْ وَأَنَا ابن 
سَبْع أو نَمَانِ سنِين». 

(كنا بحاضر): قال الخطابي: الحاضر القوم النزول على ما يقيمون به لا يرحلون عنه وربما جعلوه :سما لمكا 
الحضور يقال : نزلنا حاضر بني فلان فهو فاعل بمعنى مفعول (يمر بنا الناس): استئناف أو حال من ضمير الاستقرار في 
الخبرء وفي رواية البخاري: «كنا بماء ممر الناس يمر بنا الركبان» (وقال يؤمكم أقرؤكم فكنت أقرأهم لما كنت أحفظ): 
وفي رواية البخاري: «وليؤمكم أكثركم قرآناً فنظروا فلم يكن أحد أكثر قرآناً مني لما كنت أتلقى من الركبان» (فقدموني): 
أي للإمامة (وعلي بردة لي صغيرة): البردة كساء صغير مربع» ويقال كساء أسود صغير وبه كني أبو بردة (تكشفت 
عني) : وفي بعض النسخ انكشفت أي ارتفعت عني لقصرها وضيقها حتى يظهر شيء من عورتي. . وفي رواية البخاري: 
تقلصت عني ومعناه اجتمعت وانضمت وارتفعت إلى أعالي البدن (واروا عنا): أي استروا عن قبلنا أو عن جهتنا 
(عمانيا): نسبة إلى عمان بالضم والتخفيف موضع عند البحرين (فرحي به): : أي مثل فرحي بذلك القميص إما لأجل 
حصول التسترء وعدم تكلف الضبط؛ وخوف الكشفء وإما فرح به كما هو عادة الصغار بالثوب الجديد (فكنت أؤمهم 
وأنا ابن سبع أو ثمان سنين): قال في سبل السلام : فيه دليل لما قاله الحسن البصري والشافعي وإسحاق من أنه لا كراهة 
في إمامة المميز وكرهها مالك والئوري؛ وعن أحمد وأبي حنيفة روايتان والمشهور عنهما الأخرى في النوافل دون 
الفرائضء قالوا ولا حجة في قصة عمرو هذه لأنه لم يرو أنه كان عن أمره يل ولا تقريره وأجيب بأن دليل الجواز وقوع 
ذلك في زمن الوحيء فلو كان إمامة الصبي لا تصح لنزل الوحي بذلك؛ واحتمال أنه أمهم في نافلة يبعده سياق القصة. 

وقد أخرج أبو داود في سننه قال عمرو فما شهدت مشهداً في جرم إلا كنت إمامهمء وهذا يعم الفرائض والنوافل. 
قلت: ويحتاج من ادعى التفرقة بين الفرض والنفل وأنه يصح إمامة الصبي في هذا دون ذلك إلى دليل انتهى ملخصا. 
قال الإمام الخطابي في المعالم : وقد اختلف الناس في إمامة الصبي غير البالغ إذا عقل الصلاة» فمن أجازها الحسن 
وإسحاق بن راهويه. وقال الشافعي: : يؤم الصبي غير المحتلم إذا عقل الصلاة ة إلا في الجمعة» وكره الصلاة ة خلف الغلام 
قبل أن يحتلم عطاء والشعبي ومالك والثوري والأوزاعيء وإليه ذهب أصحاب الرأي وكان أحمد بن حنبل يضعف أمر 
عمرو بن سلمة وقال مرة دعه ليس بشيء بين وقال الزهري: إذا اضطروا إليه أمهم . قلت: وفي جواز صلاة عمرو بن 
سلمة بقومه دليل على جواز صلاة المفترض خلف المتنفل لأن صلاة الصبي نافلة انتهى. 

5 -حدئثنا النَيِْيُ حدثنا رُمَيْرَ حدثنا عَاصِمٌ ألأخوَلُ عن عَمْرِو بن سَلَمَة بهذا الخبر قال: «لَكُدْتُ أَؤمَهُمْ في 
088- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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ُرْدةِ مُوَصَلٍَ فيها قَنْنُ فَكُنْتُ إِذَا سَجَدْتُ حَرَجَتْ إِسْني». 

(في بردة موصلة) : بصيغة المفعول أي مرقعة والوصل بالفارسية بيوندكردن جامه والإيصال بيواندانيدن (فيها 
فتق): أي خرق (لرجت إستي): أي ظهرت لقصر بردتي وضيقها. المراد هنا العجز ويراد به حلقة الدبر. 

/امه أخبرنا [حدئنا] كيه حدئنا وَكِعٌ عن مِسْعَرِ بنِ حَبِيب الْجَرِْيَ حدثنا [حدثني] عَْ عَمْرُو بنُ سَلَمَةَ عن أبيٍ 
نه وَهَدُوا إلى النِيّ كل قلمًا أَرَادُوا أَنْ يَنْصَرقُوا قانُوا: يَارسوِلَ الله مَنْ يَؤْمْنَا؟ قال: «أكتركُم جنا ِلقرآن؛ أو أخذاً 
فآ فلم يَكُنْ أَحَدٌ مِنَ القَوْم ِجَمَعَ ما جَمَغْتُ» فَقَدَمُوني وَأَنَا غلم وَعَلَيّ شَمْلَة لي. قال: فُمَا شَهِدْتُ مَجْمَعاً مِنْ 
جَرْم إلا كنت إِمَامَهُمْ وَكنتُ أصَلْي عَلَى جازم إلى يَوِْي هَذَاه. 

قَالَ أَبُو دَاودَ: وَرَوَاهُ يَزِيدُ بنُ هَارُونَ عن مِسْعَر بن حَبيبٍ عن عَمْرِو بن سَلَمَةَ قال: لما وَفَدَ قَوْمِي إِلَى 
لني يليه َم يقل عن أبيه. 

(أنهم وفدوا إلى النبي كلةِ): أي ذهبوا إليه َيِه والوفد قوم يجتمعون ؤيردون البلاد الواحد وافدوا كذا من يقصد 
الأمراء بالزيارة (وعلي شملة): الشملة الكساء والمنزر يتشح به (فما شهدت مجمعاً من جرم): بجيم مفتوحة وراء ساكنة 
وهم قومه (إلا كنت إمامهم وكنت أصلي على جنائزهم إلى يومي هذا) : في هذا رد على من زعم أنه أمهم في النافلة. 
قال المنذري: وأخرجه البخاري بنحوه وقال فيه وأنا ابن ست أو سبع وليس فيه عن أبيه؛ وأخرجه النسائي. 

4م - حدثنا الْمَعَْيُ حدثنا أَنْسُ - ابن عَيِّاضٍ ح. . وحدثنا اْهَينمُ بن حَالِدٍ الْجهَِيُ المَعنَى قالا حدثنا ابن مير 
0 قال: ماقم المّهَارُون الأولونَ ُو الضبَة قب دم رسول الله يله كان 
يَومهُم هم سام مَولى أبي ديف وكا أكتَرُهُمْ قُزْآنأ». راد الْهَيكمُ: وفيهم عُمَرُ بن الخَطَاب وَأَبُو سَلَمَةَ بن عبد ألأسَدِ. 

(ما قدم المهاجرن الأولون): أي من مكة إلى المدينة» وبه صرح في رواية الطبراني (نزلوا العصبة): الي المهملة 
وبعدها موحدة موضع بالمدينة عند قباء» وفي النهاية عن بعضهم بفتح العين والصاد المهملتين (فكان يؤمهم سالم مولى 
أبي حذيفة): هو مولى امرأة من الأنصار فأعتقته؛ وكانت إمامته بهم قبل أن يعتق وإنما قيل له مولى أبي حذيفة لأنه لازم 
أبا حذيفة بعد أن أعتق فتبناه» فلما نهوا عن ذلك قيل له مولاه واستشهد سالم باليمامة في خلافة أبي بكر (وكان أكثرهم 
قرآنا): إشارة إلى سبب تقديمهم له مع كونهم أشرف منه. وفي رواية للطبراني لأنه كان أكثرهم قرآناً. وقال في المرقاة: 
وفي إمامة سالم مع وجود عمر رضي الله عنه دلالة قوية على مذهب من يقدم الأقرأ على الأفقه انتهى. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري وليس في ذكر عمرو بن سلمة. 

4ه حدثنا مُسَدَدُ حدثنا إسْمَاعِيلٌح . وحدثنا مُسَدَّدُ حدثنا مَسْلَمَةُ ابن مُحمَّدِ - المَعْتَى وَاحِدٌ عن خالد عن 
أبِي قلبََ عن مَالِكِ بن الْحُوَثِ أن الي يلي قال لهُ أو لِصَاجِب لَه (إِذَا حَضَرَتِ الصَّلاة دنا َم أَقِيِمَا م لَيَؤْمَكُمَا 
أكْبَرْكُمَا [أَكبد كما سِنَاه. 

ا «وكنا يَْمَِِ مَُقاِبيْنِ في الهلم». ش 

(مُرْسَلٌ) وقال في حديث إِسْمَاعِيلَ قال خَالِدٌ: «قُلْتُ لأبي قِلابَة: فأبْنَ الْقَرْآنُ [الْقِراءة]؟ قال: إِنْهُمَا كَانًا 


(قال له أو لصاحب له): أي رفيق له (فأذنا): أمر من الأذان. قال الحافظ ابن حجر في فتح الباري: المراد بقوله 
أذنا أي من أحب منكما أن يؤذن فلؤذن وذلك لاستوائهما في الفضلء ولا يعتبر في الأذان السن بخلاف الإمامة» وهو 
واضح من سياق حديثك الباب حيث قال : «فليؤذن لكم أحدكم وليؤمكم أكبركم؛ وقال في مقام آخر من فتح الباري : قال 
أبو الحسن بن القصار: أراد به الفضل وإلا فإذان الواحد يجزىء, وكأنه فهم منه أنه أمرهما أن يؤذنا جميعاً كما هو ظاهر 
7 01 صبحن ١‏ ره وم مدقا درك ينس ل 
همه - صَحبِحٌ : البخاري (1937). 


8- صَحِبِحٌ : البخاري (778) ومسلم (114) والترمذي )3١5(‏ والنسائي (3754. 56 554. (9984) وابن ماجه (918) وأحمد 
(1لا3ه1). 





[ 22 عتباتصلاة/ حبيدرقم 6050 00 | إعودسعيود | 
اللفظء فإن أراد أنهما يؤذنان معاً فليس ذلك بمرادء وقد قدمنا النقل عن السلف بخلافه» وإن أراد أن كلا منهما يؤذن 
على حدة ففيه نظر فإن أذان الواحد يكفي الجماعة. نعم يستحب لكل أحد إجابة المؤذن» فالأولى حمل الأمر على أن 
أحدهما يؤذن والآخر يجيب وقد تقدم له توجيه آخر في الباب الذي قبله» وأن الحامل على صرفه عن ظاهره قوله فيه: 
«فليؤذن لكم أحدكم» واستروح القرطبي فحمل اختلاف ألفاظ الحديث على تعدد القصة وهو بعيد. وقال الكرماني: قد 
يطلق الأمر بالتئنية وبالجمع والمراد واحد كقوله : ياحرسى اضربا عنقه وقوله: : قتله بنو تميم مع أن القاتل والضارب 
واحد . انتهى مختصراً (ثم أقيما): قال الحافظ : فيه حجة لمن قال باستحباب إجابة المؤذن بالإقامة إن حمل الأمر على ما 
مضى وإلا فالذي يؤذن هو الذي يقيم. انتهى. (ثم ليؤمكما أكبركما) : ظاهره تقديم الأكبر بكثير السن وقليله. وأما من 
جوز أن يكون مراده بالكبر ما هو أعم من السن أو القدر كالتقدم في الفقه والقراءة والدين فبعيد لما تقدم من فهم راوي 
الخبر حديث قال للتابعي: فأين القراءة فإنه دال على أنه أراد كبر السن» وكذا دعوى من زعم أن قوله: «وليؤمكم 
أكبركم» معارض بقوله: «يؤم القوم أقرؤهم» لأن الأول يقتضي تقديم الأكبر على الأقرأ والثاني عكسه. ثم انفصل عنه 
بأن قصة مالك بن الحويرث واقعة عين قابلة الاحتمال بخلاف الحديث الآخرء فإنه تقرير قاعدة تفيد التعميم» قال 
فيحتمل أن يكون الأكبر منهم كان يومئذ هو الأفقه انتهى. والتنصيص على تقاربهم في العلم يرد عليهء فالجمع الذي 
قدمناه أولى و الله أعلم . قاله الحافظ في الفتح (وفي حديث مسلمة قال وكنا يومئذ متقاربين في العلم): قال الحافظ في 
الفتح : وأظن في هذه الرواية إدراجاء فإن ابن خزيمة رواه من طريق إسماعيل ابن علية عن خالد قال: (قلت لأبي قلابة 
فأين القراءة؟ قال إنهما كانا متقاربين): وأخرتج ضياع من طريق حفص بن غياث عن الك الخذاء:وقال فيد قال الجداء: 
وكانا متقاربين في القراءة» ويحتمل أن يكون مستند أبي قلابة في ذلك هو إخبار مالك بن الحويرث؛ كما أن مستند 
الحذاء هو إخبار أبي قلابة له به. فينبغي الإدراج عن الإسناد و الله أعلم. انتهى. قال الكذري: واحرجه الحار رمسم 
والترمذي والنسائي وابن ن ماجه بنحوه ممختصراً ومطولاً. 

وه -حدئنا عُدْمانُ بن أبي شَيَْةَ حدئنا م حُسَيْنُ بن عِيسى الْحَنَفِيُ حدثنا الْحَكُمْ بن أبَانَ عن عِكْرِمَة 
عن ابن عَبّاسِ قال قال رسول الله يك «لِيْوَدْنْ لَكُمْ خِبَارَكُم وليك قُرَارٌكم». 

(لبؤذن لكم): أمر استحباب (خياركم): أي من هو أكثر صلاحاً ليحفظ نظره عن العورات ويبالغ في محافظة 
الأوقات. قال الجوهري: الخيار خلاف الأشرار» والخيار الإسم من الاختيار» وإنما كانوا خياراً لما ورد أنهم أمناء لأن 
أمر الصائم من الإفطار والأكل والشرب والمباشرة منوط إليهم؛ وكذا أمر المصلي لحفظ أوقات الصلاة يتعلق بهم؛ فهم 
بهذا الاعتبار مختارون ذكره الطيبي كذا في المرقاة (وليؤمكم): بسكون اللام وتكسر (قراؤكم): بضم القاف وتشديد 
الراء وكلما يكون أقرأ فهو أفضل إذا كان عالماً بمسائل الصلاة فإن أفضل الأذكار وأطولها وأصبعها في الصلاة إنما هو 
القراءة» وفيه تعظيم لكلام الله وتقديم قارئه. وإشارة إلى علو مرتبته في الدارين» كما كان يل يأمر بتقديم الأقرأ في الدفن. . قاله 
علي القاري في المرقاة .قال المنذري : وأخرجه ابن ماجه وفي إسناده الحسين بن عيسى الحنفي الكوفيء وقد تكلم فيه أبو 
حاتم وأبو زرعة الرازيان» وقد ذكر الدارقطني أن الحسين بن عيسى تفرد بهذا الحديث عن الحكم بن أبان. 

- باب إمامة النساء 

69١‏ حدثنا عُْمانٌ بن أبي سَْية حدثنا وكِبعْ بنُ الجَراح حدثنا الوَلِيدُ بن عَبْدِ لله بن جُمَيْعِ حدئثني جَذَنِي 
َعبِلَحمَنٍ بن حَلاٍ الأنصَاري عن أم وَرَكَة بت تَؤْلٍ: «أنَّ ابي يله لَما غَرَا بَدراً قالت قُلْتٌُ له: بارسول الله ائْذَنْ 
بي في الْمَْوٍ مَعَكَ أمَرضُ مَرْضَاكُم لَعَلَّ لله أَنْ يَرْرْقَِي شَهَادَةَ قال قَرَي في بَئْتِكِء فإِنَ الله عَرْوَجَلٍ يَررُقُكِ الشّهَادة. 
قال: فَكَانَتْ تُسَمّى الشَّهِيدَةٌ . قال قَدْ قَرَأَتْ الْقّرْآنَ؛ َاسْتَأَدنَتِ اللي يكل أَنْ َتَخْلَ في دَارِهَا مُؤَدْناء فأَذِنَ لّها. قال: 
وَكَانَْ دَبْرَتْ غُلاماً وَجَارِيَةَ فَقَامَا ِلَيْهًا اللَْلٍ فَهَمَّامَا بِقَطِيفَةٍ ها حَنَّى مَانَتْ وَدَهَبَ فأضبَح مُمَرُ قََامَ في النّاسِ 
فقال: لماه ع عر ب أَوْ مَنْ رَآهُما فَلْيَجيءْ بهم . فَمَرَ مَصْلِباء َكَانَا أوَّلَ مَصْلُوب بِالمَدِيئةه. 
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(لما غزا بدرأ): : وهي قرية عامرة بين مكة والمدينة وهو إلى المدينة أقرب» ويقال هو منها على ثمانية وعشرين 
فرسخاً على منتصف الطريق تقريباً» وبدر بئر كانت لرجل يسمى بدراً (أمرض): من التمريض وهؤ المعالجة والتدبير في 
المرض (مرضاكم): : مرضى جمع مريض أي أخدم مرضاكم ذ في أمراضهم (قرى في بيتك): : أي اسكني فيه أمر للمؤنث 
من قر يَقِدُ (وكانت دبرت غلاماً وجارية) : أي علقت عتقهما على موتها من التدبير» وهو أن يقول السيد لعبده :أنت حر 
بعد موتى أو إذا مت فأنت حر (فقاما إليها): أي إلى أم ورقة (فغماها): من الغم وهو تغطية الوجه فلا يخرج الغم ولا 
يدخل الهراء فيموت (بقطيفة): هي كساء له خمل أي غطا وجه أم ورقة بقطيفة لها حتى ماتت. 

فحن حدثنا الْحَسَنُ بِنْ حَمَّادٍ اْحَطْرَمِيْ حدثنا مُحمَّدُ بن الفُضَيْلٍ عن الْوَلِدٍ بن جُمَبِعِ عن عَبْدٍ الرّحْمَنِ بن 
خَلاةٍ عن م ورََة نت عَبْدِ الله بن اْحَارثِ بهذا الحديث الأول َنَم. قال «وكَانَ رسول الله يل يَرُورُهَا في بَْتِهَا' 
وَجْمَلّ لها مؤدنا يوبن لها وَأمدها أن نَوْمٌ م هل دَارِهَا» . قال عَبْدُ الرَّحْمَن: : فأنا رََيْتُ مُوَذْنَهَا شَيْخا كبيراً. 

(وأمرها أن تؤم أهل دارها): ثبت من هذا الحديث أن إمامة النساء وجماعتهن صحيحه ثابتة من أمر رسول الله 
يفي وقد أمت النساء عائشة رضي الله عنها وأم سلمة رضي الله عنها في الفرض والتروايح قال الحافظ في تلخيص 
الحبير: حديث عائشة أنها أمت نساء فقامت وسطهن رواه عبد الرزاق ومن طريقه الدارقطني والبيهقي من حديث أبي 
حازم عن رائطة الحنفية عن عائشة أنها أمتهن فكانت بينهن في صلاة مكتوبة. وروى ابن أبي شيبة ثم الحاكم من طريق ابن أبي 
ليلى عن عطاء عن عائشة أنها كانت تؤم النساء فتقوم معهن في الصف .وحديث أم سلمة أنها أمت نساء فقامت وسطهن. 
الشافعي وابن أ أبي شيبة عبد الرزاق ثلاثتهم عن ابن عبينة عن عمار الدهني عن امرأة من قومه يقال لها هجيرة ة عن أم سلمة أنها 
أمتهن فقامت وسطاً ولفظ عبد الرزاق «أمتنا أم سلمة في صلاة العصر فقامت بيننا وقال الحافظ في الدارية: : وأخرج محمد بن 
الحسن من رواية إبراهيم النخعي عن عائشة «أنها كانت تؤم النساء في شهر رمضان فتقوم وسطاً». 

قلت: وظهر من هذه الأحاديث أن المرأة إذا تؤم النساء تقوم وسطهن معهن ولا تقدمهن . قال في السبل: : والحديث دليل 
على صحة إمامة المرأة أهل دارها وإن كان في فيهم الرجل فإنه كان لها مؤذناً وكان شيخاً كما في الرواية» والظاهر أنها 
ال ا ا ا د الراك . وأما إمامة 
الرجل النساء فقطء فقد روى عبد الله بن أحمد من حديث أبي بن كعب أنه جاء إليه النبي يي فقال: يارسول الله عملت 
الليلة عملاً. قال: ما هو؟ قال: نسوة معي في الدار قلن إنك تقرؤ ولا نقرؤ فصل بنا فصليت ثمانياً والوترء فسكت النبي 
يم قال: : فرأينا أن سكوته رضا» قال الهيثمي في إسناده من لم يسم . قال ورواه أبو يعلى والطبراني في الأوسط وإسناده 
حسن. انتهى . قال المنذري: وفي إسناده الوليد بن عبد الله بن جميع الزهري الكوفي وفيه مقال؛ وقد أخرج له مسلم 
انتهى. وحديث أم ورقة أخرجه الحاكم في المستدرك ولفظه أمرها أن تؤم أهل دارها في الفرائض» وقال لا أعرف في 
الباب حديثاً مسنداً غير هذا. . وقد احتج مسلم بالوليد بن جميع ٠انتهى‏ . وقال ابن القطان في كتابه الوليد بن جميع 
وعبد الرحمن بن خلاد لا يعرف حالهما . قلت: ذكرهما ابن حبان في الثقات. . وأخرج عبد الرزاق في مصنفه أخبرنا 
إبراهيم بن محمد عن داود ب لانن 

- باب الرجل يؤم القوم وهم له كارهون 

وه 0 الرّحْمّنِ بن رِيَادِ عن عِمْرانَ بن عَبْدٍ المَعَافْرِي 

عن عَبْد الله بنِ عَمْرِو أنّ رسول الله يك كان يقول: لان لأيَفْبلٌ الله مِنْهُمْ صَلاة: امَنْ نَقدَم فَوْماوَهُمْ لَهُ كَارِهُونَء 
وَرَجَلٌ ل الصَّلاة ار وَالدَيَارٌ أَنْ يَأَتَِها بَعْدَ أَنْ ب نفو نه وَرَجَلٌ اعْتَبَدَ مُحَرَّرَةٌ [مُحَوّرَة]. 

(من تقدم قوماً): أي للامامة (وهم له كارهون): قال في النيل: وقد قيد ذلك جماعة من أهل العلم بالكراهية الدينية 
لسبب شرعيء فأما الكراهة لغير الدين فلا عبرة بهاء وقيدوه أيضاً بأن يكون الكارهون أكثر المأمين؛ ولا اعتبار بكراهة الواحد 
والائنين والثلاثة إذا كان المؤتمون جمعاً كثيراً إلا إذا كانوا اثنين : أو ئلاثة فإن كراهت هتهم أو كراهة أكثرهم معتبرة» والاعتبار 
ل مود . انتهى ملخصاً: وقال الخطابي: قلت يشبه أن يكون الوعيد في الرجل ليس من أهل الإمامة 

ل ا : ابن ماجه (94170). 





كتاب الصلاة / حديث رقم (094) 


فيقتحم فيها ويتخلب عليها حتى يكره الناس إمامته؛ فأما إن كان مستحقاً للامامة فاللوم على من كرهه دونه . وشكى رجل إلى 
علي بن أبي طالب رضي الله عنه كان يصلي بقوم وهم له كارهون فقال له : إنك لخروط يريد أنك متعسف في فعلك ولم يرده 
على ذلك (ورجل أتى الصلاة دباراً): : بكسر الدال وانتصابه على المصدرء أي إتيان دبارء وهو يطلق على آخر أوقات 
الشيء . وقال الخطابي: هو أن يكون قد اتخذه عادة» حتى يكون حضوره الصلاة بعد فراغ الناس وانصرافهم عنها (والدبار 
أن يأنيها): من غير عذر (بعد أن تفوته): أي الصلاة جماعة. قال في النهاية: أي بعد ما يفوت وقتها وقيل دبار جمع وهو 
آخر أوقات الشيء؛ والمراد أنه يأتي الصلاة ة حين أدبر وقتها. انتهى. (ورجل اعتبد محرره): أي اتخذ نفساً معتقة عبد أ أو 
جارية. قال ابن الملك: اتأئدك محرره بالحمل على النسمة لتناول العبيد واللإماء .كذا في المرقاة» وفي بعض نسخ أبي داود» 
محرره بالضمير المجرور. قال الخطابي : اعتباد المحرر يكون من وجهين أحدهما أي يعتقه فيستخدمه كرهاً. انتهى. قال 
ل ل ا 
باب إمامة البر والفاجر 

0ن 70000 الْحَارثِ عن مَكُحُولٍ 
عن أَبي هُرَيْرَةَ قال قال رسولُ الله تكللة: «الصّلاة المكتُوبُوَابَةٌ حَلْفَ كل مُسْلِم برا كان أ قاجرأً وَإِنْ عَِلَالْكباره. 

(الصلاة المكتوبة واجبة خلف كل مسلم برا كان أو فاجراً): ورواه الدارقطني بمعناه . وقال مكحول لم يلق أبا 
هريرة. وقد ورد هذا الحديث من طرق كلها كما قال الحافظ : وهي أحاديث كثيرة دالة على صحة الصلاة ة خلف كل بر 
وفاجر إلا أنها كلها ضعيفة» وقد عارضها حديث "لا يؤمنكم ذو جرأة في دينه» ونحوه وهي أيضاً ضعيفة قالوا: فلما ضعفت 
الأحاديث من الجانبين رجعنا إلى الأصل وهي أن من صحت صلاته صحت إمامته؛ وأيد ذلك فعل الصحابة فإنه أخرج 
البخاري في التاريخ عن عبد الكريم أنه قال «أدركت عشرة من أصحاب محمد صلى الله عليه وآله وسلم يصلون خلف 
أئمة الجور» ويؤيده أيضاً حديث مسلم «كيف أنت إذا كان عليكم أمراء يؤخرون الصلاة عن وقتها أو يميتون الصلاة عن 
وقتها قال: فما تأمرني؟ قال: صل الصلاة ة لوقتها فإن أدركتها معهم فصل فإنها لك نافلة» فقد أذن بالصلاة خلفهم وجعلها 
نافلة لأنهم أخرجوها عن وقتها. وظاهره 00 لكان مأموراً بصلاتها خلفهم فريضة. انتهى. 

باب إمامة الأعمى 

66 - حدئنا مُحمَّدُ بن عَبْدٍ الرَّحْمَنِ الْعَيرِيُ أَبّو عَبْدِ اله حدئنا ابن مَهَدِيُ حدثنا عِمْرَانُ الْقَطَانُ عن قَنَادَة عن 
نس «أنَّ ابي بل استخلف ابنَ أم مَكُوم يوم اناس وَهُوَ أَمى». 

(استخلف ابن أم مكتوم): أي أقام مقام نفسه في مسجد المدينة حين خرج إلى الغزو (يؤم الناس): بيان 
الاختلاف . والحديث دليل على صحة إمامة الأعمى من غير كراهة في ذلك . قال في النيل: وقد صرح أبو إسحاق 
المروزي والغزالي بأن إمامة الأعمى أفضل من إمامة البصيرء لأنه أكثر خشوعاً من البصير من شغل القلب بالمبصرات» 
ورجح البعض أن إمامة البصير أولى لأنه أشد توقياً للنجاسة. والذي فهمه الماوردي من نص الشافعي أن إمامة الأعمى 
والبصير سواء في عدم الكراهية؛ لأن في كل منهما فضيلة» ٠»‏ غير أن إمامة البصير أفضل لأن أكثر من جعله النبي يل إماماً 
البصراء. وأما استنابته يل لابن أم مكتوم في غزواته فلأنه كان لا يتخلف عن الغزو من المؤمنين إلا معذور فلعله لم 
يكن في البصراء ل 

باب إمامة الزائر 


245 خا تلع بل زع حدقا أذ من تل سدشي فر ون لز ال اكَانَ مَالِكِ بِنْ حُوَيْرتَ 
أبن إلى ؛ مُصَلانا هذا نمت الصَلا علا له: َعم صل فقال لنَا َدمُا َجلا نم يُصَلَي كحم ؛ وَسَأَحَدنُحُم لم 


لا أَصلي بكم سه سَمِعْتُ رسول الله كل يقول: ١مَنْ‏ زَارَ قَوْماً قلا يَوْمَهُمْ وَلْيَوْمَهُمْ رَجْلَُ مِنْهُمْ). 


44- ضَعِيفتٌ ١‏ أل يحرج اج من الدب غير مصاع 


6- حسن صَحِبِحٌ : أحمد (119176. 6848؟١1).‏ 
5- صَحِبحٌ : الترمذي (707) والنسائي (41) وأحمد (1919/6). 


(يأتينا إلى مصلانا): أي مسجدنا (فصله): بهاء السكت (وسأحدئكم لم لا أصلي بكم): أي ولو أني أفضل من رجالكم 
لكونه صحابياً وعالماً (من زار قوماً فلا يؤمهم وليؤمهم رجل منهم): فإنه أحق من الضعيف. وكأنه اطع من الإعامة مع 
وجود الإذن منهم عملاً بظاهر الحديث ثم أن حدثهم بعد الصلاة ة فالسين للاستقبال وإلا فلمجرد التأكيد. 

قال الترمذي : والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم من أصحاب النبي يَف وغيرهم. . قالوا: صاحب المنزل أحق 
بالإمامة من الزائر. وقال بعض أهل العلم: إذا أذن له فلا بأس أن يصلي به. وقال إسحاق: لا يصلي أحد بصاحب المنزل 
وإن أذن له» قال وكذلك في المسجد إذا زارهم يقول : ليصل بهم ربهم منهم. انتهى. وقال في المنتقى: وأكثر أهل العلم 
أنه لا بأس بإمامة الزائر بإذن رب المكان لقوله يي في حديث أبي مسعود "إلا بإذنه؛ ويعضده عموم ما رواه ابن عمر أن 
النبي يَف قال: «ثلاثة على كثبان المسك يوم القيامة» الحديث. وفيه «ورجل أم قوماً وهم به راضون» انتهى ملخصاً. قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي» وقال: هذا حديث حسن . وأخرجه النسائي مختصراً . وسئل أبو حاتم الرازي عن أبي عطية 
هذا فقال: لا يعرف ولا يسمى. 





باب الإمام يقوم مكاناً أرفع من مكان القوم 
7 حدثنا أَحْمَدُ ل د سد و ا 
إبراهِيم عن هَمّامٍ ١أنّ‏ حُذَْقَة ة أمَ اناس بالمَدَائْنِ ن عَلَى دُكَانِ فأَحَذَ أبُو مَسْعُودٍ بِقَمِيِصِهِ فَجَبَدَه قَلمًا فرَعّ مِنْ صَلابِه 
قال: ألم تَعْلَم أَنّهُمْ كَانُوا يَنْهَوْنَ عن ذَّلِكَ؟ قال: َلَى قَدْ ذَكَرْتُ حِينَ مَدَدْتي. 
(بالمدائن): هي مدينة قديمة على دجلة تحت بغداد (على دكان): بضم الدال المهملة وتشديد الكاف الحانوت 
قيل النون زائدة وقيل أصلية وهي الدكة بفتح الدال وهو المكان المرتفع يجلس عليه (فجيفة): : أي جره وجذبه (فلما 
فرغ): أي أبو حذيفة (قال): أبو مسعود (ألم تعلم أنهم كانوا ينهون):بفتح الياء والهاء ورواية ابن حبان أليس قد نهى عن 
هذا كذا في النيل (حين مددتني): أي مددت قميصي وجذبته إليك. 
9ه حدئنا أَخمدٌ بن إبراهِيم حدئنا حَجاْ عن ابن رَئْج أخبرني أبو حَالِدٍ عن عَدِي بن ابت الأنضًا رِيٌّ 


ع* 


حدثني رَجُلٌ «أنهُ كَانَ مَعَ عَمّارِ ابن يَاسِر بالمَدَائِنِ فأقِيِمَتِ الصَّلاة فتَقَدَمَ عَمَارٌ وََامَ عَلَى دُكانٍ يُصَلَىٍ وَالنَاسٌ أَسْفَل 
من فد يف أذ على يدن امه مار حل نل دق هما َع مر من صَلبه قال له ديق أل تشغ 
رسول الله لله يله يقول: إذَا أمّ الرّجُلٌ الْقَوْمَ قلا ب َهُمْ في مَكَانِ أَرْفَعَ مِنْ مَقَامِهِمْ أو نحو ذلِك. قال عَمَّارٌ: لِذَلِكَ ابتك 
حِينَ أَحَدَتَ عَلَى يَدَيّ1. 

(فتقدم حذيفة): أي من الصف (فأخذ على يديه): أي أمسكهما وجر عماراً من خلفه لينزل إلى أسفل ويستوي مع 
المأمومين (فاتبعه): بالتشديد أي طاوعه (قال عمار لذلك): أي لأجل سماعي هذا النهي منه أولا رتذكريى يقملك نايا 
(اتبعك): في النزول. قال في النيل: والحاصل من الألدلة منع ارتفاع الإمام على المؤتمين من غير فرق بين المسجد 
وبين القامة ودونها وفوقها لقول أبي مسعود أنهم كانوا ينهون عن ذلكء وقول ابن مسعود: نهى رسول الله يل أن يقوم 
الإمام فوق شيء والناس خلفه يعني أسفل منه. وأما صلاته يِه على المنبر فقيل إنه إنما فعل ذلك لغرض التعليم كما 
يدل عليه قوله «ولتعلموا صلاتي» وغاية ما فيه جواز وقوف الإمام على محل أرفع من المؤتمين إذا أراد تعليمهم . قال 
ابن ذقيق العيد: من أراد أن يستدل به على جواز الارتفاع من غير قصد التعليم لم يستقم لأن اللفظ لا يتناوله ولانفراد 
الأضتل بوطفته يعت تتتضي المدائية اعتاره 4لا يناجه احبى وتال الاق في فنع الياري : وفيه جواز اختللاف موقف 
الإمام المأموم ذ في العلو والسفل؛ وقد صرح بذلك المصنف في حكايته عن شيخه علي بن المديني عن أحمد بن حنبل» 
ولابن دقيق العيد في ذلك بحث انتهى. قال المنذري: في إسناده رجل مجهول . قلت: سكت المؤلف وكذا المنذري 
على الحديث الأول من حديثي الباب وصححه ابن خزيمة وابن حبان والحاكم وفي رواية للحاكم التصريح برفعه كذا 
قال الشوكاني. 
6887- صحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

4- حَسَنّ بما قبله إلا ما خالفه : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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ياب إمامة من يصلى بقوم وقد صلى تلك الصلاة 
13 حدثنا عُبَيْدُ لله بنُ عُمَرَ بن مَيْسَرَةَ حدثنا يَحْبَى بن سَعِيدٍ سَعِيِدٍ عن مُحمَّدٍ بِنِ عَجْلآنَ حدثنا عُبَيدُ الله بن 


مُقْسِم عن جار بن عَبْدِ الله «أنّ معاد بنَ جَبلٍ كان يُصَلّي مع رسو لله يك اَِْاء ثُمّ بأني قَوْمَهُ بْصَلّي بهمْ يلك 
الصَّلاَةٌ) , 

5 حدثنا مُسَدَّدْ حدئنا سْفْيَانُ عن عَمْرِو بن دِينَارٍ سَمِعَ جَابرَ بن عَبْدِ لله يقول: (إنَّ مَعَاذاً كَانَ يُصَلَى مَعَ 
النّيْ يك ثم يرْجعْ فَيوْم قَوْمَه. 

(أم معاذاً كان يصلي مع النبي ييِ ثم يرجع فيؤم قومه):قال الخطابي: فيه من الفقه جواز صلاة المفترض خلف 
المتنفل لأن صلاة معاذ مع رسول الله يني هي الفريضة:, وإذا كان قد صلى فريضة فصلاته بقومه نافلة. وفيه دليل على جواز 
إعادة صلاة في يوم مرتين إذا كان للاعادة سبب من الأسباب التي تعادلها الصلاة. واختلف الناس في جواز صلاة المفترض 
خلف المنتفل؛ فقال مالك إذا اختلفت نية الإمام والمأموم في شيء من الصلاة لم يعتد المأموم بما صلى معه واستأنف» 
وكذلك قال الزهري وربيعة. وقال أصحاب الرأي: إن كان الإمام متطوعاً كانت صلاتهم جائزة» وجوزوا صلاة المقيم خلف 
المسافر؛ وفروض المسافر عندهم ركعات وقال الشافعي والأوزاعي وأحمد: صلاة المفترض خلف المتنقل جائزة» وهو 
قول عطاء وطاؤس. وقد زعم بعض من لم ير ذلك جائزاً أن صلاة معاذ مع النبي صلى الله عليه وآله وسلم نافلة وبقومه 
فريضة قال وهذا فاسد إذ لا يجوز على معاذ أن يدرك الفرض وهو أفضل العمل مع أفضل الخلق ويتركه ويضيع حظه 
منه ويقنع من ذلك بالنقل الذي لا طائل فيه. ويدل على فساد هذا التأويل قول الراوي: كان يصلي مع رسول الله يك 
العشاء وهي صلاة الفريضة. وقد قال يثِ «إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة؛ فلم يكن معاذ يترك المكتوبة بعد أن 
شهدها وقد أقيمت, وقد أثنى عليه رسول الله + يغ بالفقه فقال عليه السلام «أفقهكم معاذ؛ انتهى. 

قلت: لا شك أن صلاة معاذ مع رسول الله يِه كانت هي الفريضة وصلاته بقومه كانت نافلة» ويدل عليه ما رواه 
عبد الرزاق والشافعي والطحاوي والدارقطني وغيرهم من طريق ابن جريج عن عمرو بن دينار عن جابر في حديث 
الباب زاد «هي له تطوع ولهم فريضة» وهو حديث صحيح . وقد صرح ابن جريج في رواية عبد الرزاق بسماعه فيه 
فانتقلت تهمة التدليس. قال الحافظ ابن حجر في الفتح: وأسلم الأجوبة التمسك بهذه الزيادة. وأجاب الحافظ عن 
تأويلات الطحاوي الركيكة جواباً حسناً وأورد في هذا الباب أبحاثاً لطيفة مفيدة في فتح الباري فأرجع إليه .قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

- باب الإمام يصلي من قعود [إذا صلى الإمام قاعداً] 

وفي بعض النسخ إذا صلى الإمام قاعداً. 

له حدثنا الْفَعْنيْ عن مَالِكِ عن ابن شِهَابٍ عن أَنّس بن مَاِكِ «أنّ رسول الله يك رَكبٌ قرسا فَصْرِعَ عَنْهُ 
نَجْحِشَ شِفَهُ ألأيْمَنُ َصَلَى صَلاةَ مِنَ الصَّلَوَات وَهُوَ َاعِد فَصَلَينَا [وَصَلَنَا] وَرَاَمُفُمُودا قَلما انْصَرَفَ قال: إِنَمَا 
ا ست ال لام سَمِعَ الله لِمَنْ 
حَمِدَهُ فَقُولُوا: ْنَا ولك الْحَمْكُ وَِدا صلَى جَالِساًَصلُوا وس مو مَعُونَ 

تضرع نا بصيغة المجهول أي سقط (فجحش): ب ل ولط ام كب ان 
الأيمن): أي تأئر منعه استطاعة القيام (فصلى صلاة من الصلوات): أي المكتوبة كما هو الظاهر من العبارة (وهو قاعد): 
جات اللي أي ليقتدي به (فصلوا قياماً): : مصدر أي ذوي قيام أو جمع أي قائمين ونصبه على الحالية 
(جلوساً): جمع جالس أي جالسين(أجمعون): تأكيد للضمير المرفوع في «فصلوا» قال الإمام الخطابي في المعالم: ذكر 
244- حَسَنٌّ صَحِيحٌ : البخاري ٠(‏ دلا ملا 1911 )11١1‏ ومسلم (416) والترمذي (587) والنسائي (850) وأحمد (1735. 

.)11047# /. ١ مم3‎ 

- صَححِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
أ٠ك-‏ صَحِبحٌ : البخاري (778) ومسلم (411)» والترمذي (511) والنسائي (44/اء لالم ٠١١5١‏ ) وابن ماجه )١778(‏ وأحمد .)١1190(‏ 
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أبو داود هذا الحديث من رواية جابر وأبي هريرة وعائشة ولم يذكر صلاة رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم آخر ما 
صلاها بالناس وهو قاعد والناس خلفه قيام وهو آخر الأمرين من رسول الله يل . ومن عادة أبي داود فيما أنشأه من 
أبواب هذا الكتاب أن يذكر الحديث في بابه ويذكر الحديث الذي يعارضه في باب آخر على أثره ولم أجده في شيء من 
النسخ فلست أدري كيف أغفل ذكر هذه القصة وهي من أمهات السئن وإليه ذهب أكثر الفقهاء . ونحن نذكره لتحصل 
فائدة ويحفظ على الكتاب رسمه وعادته . ثم ذكر الخطابي بإسناده عن عائشة حديث صلاة رسول الله يلل آخر ما صلاها 
بالناس وهو قاعد والناس خلفه قيام. وفي آخر الحديث «فأقامه في مقامه وجعله عن يمينه فقعد رسول الله صلى الله عليه 
وآله وسلم فكبر بالناس فجلع أبو بكر يكبر بتكبيره والناس يكبرون بتكبير أبي بكر» قال الخطابي: قلت وفي إقامة رسول 
الله يل أبا بكر عن يمينه وهو مقام المأموم وفي تكبيره بالناس وتكبير أبي بكر بتكبيره بيان واضح أن الإمام في هذه 
الصلاة رسول الله يليْةِ وقد صلى قاعداً والناس من خلفه قيام وهي آخر صلاة صلاها بالناسء؛ فدل على أن حديث أنس 
وجابر منسوخ؛ ويزيد ما قلناه وضوحاً ما رواه أبو معاوية عن الأعمش عن إبراهيم عن الأسود عن عائشة قالت "لما ثقل 
رسول الله يف وذكر الحديث قالت فجاء رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم حتى جلس عن يسار أبي بكر فكان رسول 
لله يل يصلي بالناس جالساً وأبو بكر قائماً يقتدي به والناس يقتدون بأبي بكر» حدثونا به عن يحيى بن محمد بن يحهى 
قال أخبرنا مسدد قال أخبرنا أبو معاوية والقياس يشهد لهذا القول لأن الإمام لا يسقط عن القوم شيئاً من أركان الصلاة 
مع القدره عليه ألا ترى أنه لا يحيل الركوع والسجود إلى الإيماء؛ وكذلك لا يحيل القيام إلى القعود وإلى ذهب: 
سفيان الثوري وأصحاب الرأي والشافعي وأبو ثور. وقال مالك بن أنس لا ينبغي لأحد أن يؤم الناس قاعداًء وذهب 
أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه ونفر من أهل الحديث إلى خبر أنسء فإن الإمام إذا صلى قاعداً صلوا من خلفه 
قعوداً. وزعم بعض أهل الحديث أن الروايات اختلفت في هذا فروى الأسود عن عائشة أن النبي كاي كان إماماً. وروى 
شقيق عنها أن الإمام كان أبو بكر فلم يجزان يترك له حديث أنس وجابر. ويشبه أن يكون أبو داود إنما ترك ذكره لأجل 
هذه العلة. وفي هذا الحديث من الفقه أنه يجوز الصلاة بإمامين أحدهما بعد الآخر من غير حدث يحدث بالإمام الأول. 
وفيه دليل على جواز تقدم بعض صلاة المأموم على بعض صلاة الإمام. وفيه دليل على قبول خبر الواحد انتهى. قال 
العندري: واخرجه الاي وشا والترمدي والعسائي وابن/ماتجه: 

5 حدثنا مُثْمَانُ بن أبي شَيْبَةَ حدثنا جَرِيرٌ وَوَكبِعْ عن الأعمّش عن أبي سُفْيَانَ عن جَابرٍ قال: : اركب 
رسول الله وك قرسا بالمَدِبئةٍ َصَرَعَهُ عَلَى جذم نَخْلَةٍ افكت قَدَمْهُ أنه نعود فوَجَذنَاهُ في مَشْربَةٍ لِعَائَْةَ رَضِيَ الله 
عَنْهَا يُسَبْحُ جَالِسا . قال فَقَمْنَا خَلْفَُ فَسَكَتَ عَنَا ثم أن مر أخْرَى تَعُوده مَصَلَّى المَحْنُوبَة جَالِسافَفْمنَا حَلْفَهُ 
أشَارَ ْنَا َمَعَذنا. قال: فلا قَضَى الصّلاة قال: إذَا صَلَّى ألإمَامُ جَالِساً قَصَلوا جُلُوساً وَإِذَا صَلّى الإمامُ قَائِما َصَلُوا 
اما ولا تَفَعَلُوا كما يَفَعَلُ أَهْلُ فَارِسَ بِعُظمَائِهَاه. 
(فصرعه): أي أسقطه (على جذم نخلة): بجيم مكسورة وذال معجمة ساكنة وهو أصل الشيء؛ والمراد هنا أصل النخلة. 
وحكى الجوهري فتح الجيم وهي ضعفة فإن الجذم بالفتح القطع قاله الشوكاني (فانفكت قدمه): الفك نوع من الوهم 
والخلغ. وانفك العظم انتقل من مفصله. ٠‏ يقال فككت الشيء ء أبنت بعضه من بعض. قال الحافظ زين الدين العراقي في 
شرح الترمذي عدم لكان الروايه الى قولها 0/2 مال م بحصولماين خدش الجلد وفك القدم معاً قال ويحتمل انهما 
واقعتان (فوجدناه في مشربة): ب بح المي ورااضين المعخمة ويضع الراء وفتحها وهي الغرفة. وقيل كالخزانة فيها الطعام 
والشراق» رلينا شيك مني نإ النشرة . بع الررم جيل بعر لمعي الذي يرت فته لكين ولا تفملوا كا تمل 
أهل فارس بعظمائها): أي بأمرائها . وفي رواية مسلم من طريق الليث عن أبي الزبير عن جابر: : #فلما سلم قال إن كنتم 
آنفاً تفعلون فعل فارس والروم يقومون على ملوكهم وهم قعود فلا تفعلوا» قال المنذري: ::وألخرجة :أبن :ماجه مختصرا. 

0 حدثنا سُلَيْمالُ بن حَرْبٍ وَمَسْلِمْ بنْ إبراهِيمٌ قال قال رسول الله لة: نما جُعِلَ ألإِمَامُ لِيُْنَمٌ به فإذًا 
كَبّرَ فَكبَرُواء ولآ نكَبَرُوا حَنَّى يُكَبر وَإِذا رَكَعَ فَارْكَمُواء ولا تَرْكُمُوا حَنَى يَرْكُعَ» وَإِذَا قال: سَمِعَ الله لِمَنْ حَيِدَه فَقُولُوا: 
508- صَحِيحٌ : مسلم (417) والنسائي (4هلاء )1٠١‏ واين ماجه (1740. 2886) وأحمد (98/ا17). 

07 صَحِيح : البخاري (977) ومسلم (414. 111) وابن ماجه )١179(‏ وأحمد .071١١4(‏ 
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الله بالك الحَمْدُ قال مُسْلِم: وَلَكَ ل 
اما وَإذَا صَلَى قَاعِدا فَصَلُوا مود أَجْمَعُونَ». 

َالَ أو داوة: الهم رَبَنا لَكَ الْحَمْدُ. أَفْهَمَي بَعْضٌ أَصْحَابنًا عن سُلَيِمانَ. 

(فإذا كبر): أي للاحزام أو مطلقاً فيشمل تكبير النقل (ولا تكبروا حتى يكبر): زاده تأكيداً لما أفاده مفهوم الشرط 
كما في سائر الجمل الآتية (ولا تركعوا حتى يركع): أي حتى يأخذ في الركعوع لا حتى يفرغ منه كما يتبادر من اللفظ 
(وإذا سجد): أي أخذ في السجود (أفهمني بعض أصحابنا): مراد المؤلف أنه روى هذا الحديث عن سليمان بن حرب 
وسمع من لفظه لكن جملة اللهم ربنا لك الحمد ما سمع من لفظ الشيخ أو سمع ولكن لم يفهم فأفهمه بعض اصحابه 
أي رفقائه وأخبر أبا داود بلفظ الشيخ. وهذا يدل على كمال الاحتياط والاتقان على أداء لفظ الحديث. 


وعداو 


ا ل - حدثنا مُحمّدُ بن آدمَ اْمِضصّيِصِي أخبرنا أَبُو خَالِدٍ عن ابن عَجْلآنَ عن رَيْدٍ بنِ أَسْلّمَ عن أبي صَالح عن 
أبي هُرَيْرَةَ عن النئ يكل قال: «ِنمَا مل ألإمَام يتم بو؛ بهذا الخبر راد ١وَإِذَا‏ َأ فَانْصِمُواه. 

قَالَ أو دَاودَ: هَذِهِ الرّيَادَة «وَإِدًا قَرَآَ فَانْصِئُوا؛ لَيْسَتْ بِمَحْفُوظَة الْوَهُمْ عَنْدَنَا مْنْ أبي خَالِدِ. 
(زاد): أي زيد ب بن أسلم في روايته (قال أبو داود هذه الزيادة إلخ): قال المنذري: وفيما قاله نظر فإن أبا خالد هذا هو 
علتمان فى جات الاجير وهر م النقات القين انتج اليدارق رمسا يخدينى ف متديحهها ومع هد اقلم فزن هاه 
الزيادة بل قد تابعه عليها أبو سعد محمد بن سعد الأنصاري الأشهلي المدني نزيل بغداد. وقد سمع من ابن عجلان 
وهو ثقة ووثقه يحيى بن معين ومحمد بن عبد الله المخرمي وأبو عبد الرحمن النسائي» وقد أخرج هذه الزيادة النسائي 
في سننه من النسائي أبي خالد الأحمر ومن حديث محمد بن سعدء وقد أخرج مسلم في الصحيح هذه الزيادة من 
حديث أبي موسى الأشعري من حديث جرير بن عبد الحميد عن سليمان التيمي عن قتادة» وقال الدارقطني: هذه اللفظة 
لم يتابع سليمان التيمي فيها عن قتادة وخالفه الحفاظ فلم يذكروهاء قال وإجماعهم على مخالفة تدل على وهمه هذا 
آخر كلامه 0 . قال أبو إسحاق صاحب مسلم 
قال أبو بكر بن أخت أ بي النصر في هذا الحديث أي طعن فيه؛ فقال مسلم: يزيد أحفظ من سليمانء فقال له أبو بكر 
تحديت أزي هريرة هق سيع يفا : فإذا قرأ فأنصتوا . فقال هو عندي صحيح. فقال لم لم تضعه ههنا؟ قال ليس كل 
شيء عندي صحيح وضعته ههنا إنما وضعت ههنا ما اجتمعوا عليه. فقد صحح مسلم هذه الزيادة من حديث أبي موسى 
الأشعري ومن حديث أبي هريرة رضي الله عنه «اكهى كلام السندري وييء يحض الخلاع على عه الزيادة في بيحف التشهده 

6" حدئنا َي عن مَالِكِ عن هسام بنِ عُروَة عن بهو عن َائْئََرَضِي الله عَنْهَا قالت ١صَلَّى‏ رسولٌ لله 
َك في ب بَيْتِهِ وَهُوَّ جَالِسٌ فَصَلَى وَرَاءَهُ قوم قِيَاما أَشَارَ يهم أن اِسُواء فلم الْصَرَ صَرَفَ قال: إِنَّمَا جل ألإِمَامُ ْنَم ب ب 
فإِذًا رَكَعَ فَارْكَمُو. وَإذَا رََعَ فَارْفْمُوا وَإِذَا صَلى جَالِسا َصَلُوا جُلُوساً». 

(صلى رسول الله تكد في بيته): أي في المشربة التي في حجرة 0 
البخاري «وهو شاك» أي مريض من الشكاية؛ وكان سبب ذلك ما في حديث أن نس المذكور أنه سقط عن فرس (فصلى 
وراءه قوم قياماً) : ولمسلم من رواية عبدة عن هشام «فدخل عليه ناس من أصحابه يعودونه» الحديث قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم. 

55 - حدثنا قَُيبَة بن سَعِدٍ ويَزِيدُ بن خَالِدٍ بن مَؤْهِب المَغتى أن الَليِتُ حَدَّنهُمْ عن أبي الرئرٍ عن جاب قال: 
اشتكى ال بك قصَلَينَا وَرَاءهُ وَهُوَ قَاعِدٌ وَأَبُو بكر رَضِيَ الله عَلْهُ يُكبْرُ ل ب ِعَ النّاسَ تَكَبِيرَُ» ثم سَاقَ الحديتٌ. 

(١عن‏ جابر قال اشتكى النبي كَل فصلينا وراءه وهو قاعد الحديث): : قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وابن 
ماجه مطولاً وفيه فرآنا قياماً فأشار إلينا فقعدنا. 





55- صَحِبِحٌ 8 : مسلم (404) والنسائي 455.451 وابن ماجه )005 وأحمد (الاكف ١أوهلاة).‏ 
6ك - يح : البخاري (188) ومسلم (117) وابن ماجه (/17517) وأحمد (591774). 
5 - صَحِيحٌ : مسلم (51) وابن ماجه )١140(‏ والنسائي (48لاء. )١1٠٠١‏ وأحمد .)١5180(‏ 
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و دونمس 


١ ./‏ حدثنا عَبْدَة بن عَبْدِ الله أخبرنا [أنبأنا] رَيْدٌ يَعني ابن الْحُبَاب - عن مُحمَّدٍ بن صَالح حدثني حُصَيْنْ مِنْ 
وَل سَعْد بن مُعَاذٍ عن أَسَيِد بن حُصَبْر «أنّهَُانَ يَؤْمّهُم. قال: فَجَاء رسولٌ الله تكله يَعُودُهُ فقال [فقالُوا]: يَارسِولَ الله 
إِنَّ إمَامَنَا مَرِيٌ. فقال: ِذَا صَلَى قَاعِداً فَصَلوا فُعُوداً». 

قَالَ أَبُو دَاود: وَهَذَا الحديثٌُ لَيْسَ بِمْنَصِلٌ. 

(آنه كان يؤمهم): أي أن أسيلابق خضير كان يوم 'قوئه وكان إمائهم :امرض افجاة رسول اله كلف يود أي اليد 
بن حضير (فقال يارسول الله): هكذا في بعض النسخ وكذا في مختصر المنذري وفي بعض النسخ قالوا بالجمع وهو 
الصحيح, أي قال الناس الحاضرون عنده ممن يؤمهم (إن إمامنا مريض): يعنون بإمامنا أسيد بن حضير لأنه هو كان 
إمامهم (قال أبو داود وهذا الحديث ليس بمتصل): قال المنذري: وما قاله ظاهر فإن حصيئاً هذا إنما يروي عن التابعين 
لا يحفظ له راواية عن الصحابة سيما أسيد بن حضير فإنه قديم الوفاة توفى سنة عشرين وقيل سنة إحدى وعشرين رضي 
الله عنهم. 

- باب الرجلين يؤم أحدهما صاحبه كيف يقومان؟ 

14> - حدثنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ حدئنا حَمّادُ حدثنا ثَابثُ عن أَنْس: «أنّ رسول لله يكن َحَلَعَلَى أمحَرام. 
نوه بِسَمْنِ وَتَمِْ فقال: روا هَذَا في وِحَائِهوَهَذَا في سِقَائهِ فإْي صَايِم ‏ نم قا َصَلَّى با رَكعَتَينِ تَطَوّعاً فَقَامَتْ َم 
سُلَِم وَأُمُ حرام خَلقَن. قال َابِتٌ: ولا أعْلَمُهُ إلا قال: أقَامَنِي عَنْ بَمِنِهِ عَلَى بِسَاطِ). 

(دخل على أم حرام) : هي خالة أنس (فقال ردوا هذا في وعاله وهذا في سقات»: والوعاء بكسر الواو واحد الأوعية 
وهي ما يحفيظ فيه الشيء؛ والسقاء ظرف الماء من جلد ويجمع على أسقية (ثم قام): النبي يَلِِ (فصلى بنا ركعتين 
تطوعاً): فيه جواز النافلة جماعة وتبريك الرجل الصالح والعالم أهل المنزل بصلاته في منزلهم . وقال بعضهم : ولعل 
النبي يف أراد تعليمهم أفعال الصلاة مشاهدة مع تبريكهم. » فإن المرأة قلما تشاهد أفعاله يل في المسجد فأراد أن 
تشاهدها وتتعلمها وتعلمها غيرها . كذا قال النووي (فقامت أم سليم وأم حرام خلفنا): : فيه أن المرأة لا تصف مع الرجال 
وأم سليم هي أم أنس واسمها مليكة مصغراً (إلا قال): أي أنس (أقامني) : رسول الله يل عن يمينه. 

51 ال رطا سر دصرم ري اع جد تين لجرا 


أ ار ا عا 


ا م ل 000 
الرجل عن يمينه وموقف المرأة خلفهما وأنها لا تصف مع الرجالء والعلة في ذلك ما يخشى من الافتتان بهاء فلو خالفت 
أجزأت صلاتها عند الجمهور, وعند الحنفية تفسد صلاة الرجل دون المرأة. قال في الفتح: وهو عجيب وفي توجيه تعسف 
حيث قال قائلهم قال ابن مسعود أخروهن من حيث أخرهن الله والأمر للوجوب. فإذا حاذت الرجل فسدت صلاة الرجل لأنه 
ترك مافي أمر به من تأخيرها .قال وحكاية هذا تعني عن جوابه قال المنذري : وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه. 

5١‏ - حدثنا مُسَدَةٌ حدثنا يَحْبَى عن عَبْدَامَِكِ بنِ آبي سُلَيْمانَ عن عَطَاء عن ابن عَبّاسِ قال: بت في بيت 
خَالَتي مبِمُونَه ََامَ رسول الله كن ِ ِنَ الل ذأَطْلقَ الْقِرَة مضا نم أوْكا لِْرَْةَ م َم إلى الصّلاق فقت فَتَوَضَأْتُ 

كنا ونا م جلك تقنث عن يسارو اعد ميان 1 يتنينه] فأخارى ون ورائة فأثاني عن المرناة فَصَلِيْتٌ مَعَها. 


(بت): من البيتوتة (ميمونة): وهي أم المؤمنين (فأطلق القربة): أي حلها (ثم أوكأ القربة): أي شدها (فأخذني 
بيمني): وفي بعض النسخ بيمينه. قال الإمام الخطابي: فيه أنواع من الفقه منها أن الصلاة بالجماعة في النوافل جائزة 
567- صَبحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
4 صَحِبحٌ : مسلم (110) والترمذي (574) والنسائي (407) وأحمد (11951). 
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84 صحبح : مسلم (110) والنسائي (١م. )١5‏ وابن ماجه (910) وأحمد (17184). 
صَبحيح : البخاري (2117 2078 *18) ومسلم (555. 777) والترمذي (777) والنسائي (445. تعض 6ملاك. )١7١6‏ وابن 
ماجه (91/9, )١7537‏ وأحمد (7156 3944٠‏ 0497). 


1 | |0220 #تبعسلة/حبيديفم000) 0 | [عود سود | 
ومنها أن الاثنين جماعة ومنا أن المأموم يقوم عن يمين الإمام إذا كانا إثنين» ومنها جواز العمل اليسير في الصلاة» ومنها 
جواز الاثتمام بصلاة من لم ينو الإمامة فيها انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم. 

51 لل ل ل ل 
«فأَحَذٌ بِرَأْبِي أو بِذوَابة بتي فَأْقَامَنِي عن يَجِينِه) 

(فأخذ برأسي أو بذؤابتي): : أي شعو رأسي؛ شك من بعض الرواة (فأقمني عن يميت : الظاهر أنه قام مساوياً لى 
وفي بعض ألفاظه فقمت إلى جنبه» وعن , بعض أصحاب الشافعي أنه يستحب أن يقف المأموم دونه قليلاً إلا أنه قد 
أخرج ابن جريج قال قلنا لعطاء الرجل يصلي مع الرجل أين يكون منه. قال إلى شقة؛ قلت إيحاذيه حتى يصف معه لا 
يفوت أحدهما الآخر؛ قال نعم قلت بحيث أن لا يبعد حتى يكون بينهما فرجة؛ قال نعم . ومثله في الموطأ عن عمر من 
حديث ابن مسعود أنه صف معه فقربه حتى جعله حذاءه عن يمينه . قال محمد بن إسماعيل الأمير في سبل السلام . قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم وأبو داود والترمذي والنسائي وابن : ماجه من حديث كريب عن ابن عباس وسيأتي 
إن شاء الله تعالى. وقد أخذ من حديث ابن عباس هذا ما يقارب عشرين حكما انتهى. 

-١‏ باب إذا كانوا ثلاثة كيف يقومون؟ 

51 حدثنا الْمَعنيُ عن مَالِكِ عن إِسْحَاقَ بن عَبْدِ لله , بن أبي طَلْحَةَ عن أَنْس بن مَالِكِ: «أَنَّ جَدَّنَهُ مُلَنِكَةَ 
دَعَثْ رسول الله يق بطَمَام [لِطَعَام] صَنَعَفه فأكلَ ثم م قال: ُومُوا فَلأصَلَي لم قال أَنس: َقُمْتُ إِلَى حَصِير لَنا قَد 
لوأ ون طويخ ل تتشسطكة يسام كام غلنه رسول اه و قلت نا زيم وزاها لجو ين زا فصل 
رَكْعَئيْنِ ثم اصَرَفَ». 

ل عمر النمري قوله جدته مليكة أم مالك لقوله والضمير الذي في جدته هو عائد على 
إسحاق وهي جدة إسحق أم أبيه عبد الله ابن أبي طلحة وهي أم سليم بنت ملحان زوج أبي طلحة الأنصاري وهي أم 
أنس بن مالك . وقال غيره: الضمير يعود على أنس بن مالك وهو القائل إن جدته وهي جدة أنس بن مالك أم أمه 
واسمها مليكة بنت مالك بن عديء ويؤيد ما قاله أبو عمران في بعض طرق هذا الحديث «أن أم سليم سألت رسول الله 
أن يأتيها أخرجه النسائي من حديث يحيى بن سعيد عن إسحاق بن عبد الله. كذا قال المنذري في تلخيصه (فقمت 
إلى حصير): : قال في النهاية: الحصير الذي يبسط في البيوت (قد اسود من طول ما لبس): أي استعمل وفيه أن الافتراش 
يسمي لبساً (فنضحته بماء): أي رششته؛ والنضح الرش. قال النووي: قالوا اسوداده لطول زمنه وكثرة استعماله وإنما 
نضحه ليلين فإنه كان من جريد النخل كما صرح به في الرواية الأخرى ويذهب عنه الغبار ونحوه هكذا فسره القاضي 
إسماعيل المالكى وآخرون. وقال القاضي عياض الأظهر أنه كان للشك في نجاسته وهذا على مذهبه فإن النجاسة 
المشكواة قيها طبن نضسها من غير عسل » ومذهينا ومذهن الجيور أن اللهارة الاتفصل اله بالفيل » لالسعتار 
التأويل الأول . انتهى (وصفقت أنا واليتيم وراءه): : قال المنذري: واليتيم هو ابن ن أبي ضميرة ة مولى رسول الله يل ولأبيه 
صحبة؛ وعدادهما في أهل المدينة (والعجوز): : هي ملكية المذكورة أولاً (ثم انصرف): قال الحافظ أي إلى بيته أو من 
الصلاة. قال الخطابي: قلت فيه من الفقه جواز صلاة الجماعة في التطوع وفيه جواز صلاة المنفره خلف الصف لأن 
المرأة قامت وحدها من ورائهماء وفيه دليل أن إمامة المرأة للرجال غير جائزة لأنها لما زحمت عن مساواتهم من مقام 
الصف كانت من أن تتقدمهم أبعد» وفيه دليل على وجوب ترتيب مواقف المأمومين وأن الأفضل يقدم على من دونه في 
الفضل. ولذلك قال رسول الله يَكه: «ليليني منكم أولو الأحلام والنهي». 

وعلى هذا القياس إذا صلى على جماعة من الموتي فيهم رجال ونساء وصبيان وخناتي فإن الافضلين منهم يلون 
الإمام فيكون الرجال أقربهم منه ثم الصبيان ثم الخناتي : ثم النسوان وإن دفنوا في قبر واحد كان أفضلهم أقربهم إلى 
القبلة ثم الذي يليه هو أفضل وتكون المرأة آخرهم إلا أنه يكون بينها وبين الرجال حاجز من لبن أو نحوه. . انتهى. 

-5١١ 3‏ صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
1- صَحِيحٌ : البخاري (780) ومسلم (308. 194) والترمذي (3754. *98©) والنسائي (401. )8١75‏ وأحمد (0111949 11951). 
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ين - حدثنا عُْمان بن أبِي طَْيةُ حدنا محمد بن ُضَيْلٍ عن هَارُونَ بن عَََْة عن عَبْدٍ الرّحْمَنٍ بن الأسْوٍَ عن 
أبيه قال: «اسْتَأدٌ نَ عَلْفَمَةُ وَألأْوَ وَدُ عَلَى عَبْدٍالله - وَقَدْ كنا أطَلَْاالُْعُودَ عَلَى بَاب نَخَرَجَتِ الْجَارِيةُ فَاسْتَأدَنَتْ لَهُمَا 
فَأَدْنَ لَهُْمَا ؛ نم قَامَ َصَلَى بَبنِي وَبَنَه نم قال: هَكَذَا رََيْتُ رسول الله يكل فَعَل). 

(إستأذن علقمة والأسود على عبد الله): أي ابن مسعود (فصلى بيني وبينه): أي صلى ابن مسعود بين الأسود 
والعلقمة بأن جعل أحدهما عن يمينه والآخر عن يساره وقام وهو بينهما ولم يتقدم ,قال التعافط ]دن بجر في قي 
الباري: وأجاب عنه ابن سيرين بأن ذلك كان لضيق المكان رواه الطحاوي انتهى. وقال المنذري: وأخرجه النسائي وفي 
إسناده هارون بن عنترة وقد تكلم فيه بعضهمء وقال أبو عمر النمري: وهذا الحديث لا يصح رفعه والصحيح فيه عندهم 
التوقيف على ابن مسعود أنه كذلك صلى بعلقمة والأسود وهو موقوف. وقال بعضهم: حديث ابن مسعود منسوخ لأنه 
تعلم هذه الصلاة من النبي يك وفيها التطبيق وأحكام أخر وهي الآن متروكة» وهذا الحكم من جملتهاء ولما قدم النبي كَل 
المدينة تركه. انتهى. 

١‏ باب الإمام ينحرف بعد التسليم 

11 حدثنا مُسَدّدُ أخبرنا يَحْبَى عن سُفِيَانَ حدثني يَعْلَى بن عَطَاء عن جاب بنَ يَرِيدَ بن لأَسْوَدٍ عن أَببهِ قال: 
١صَلَيْتُ‏ خَلْفَ رسول الله كلك فَكَانَ إِذا الصَرَفَ الْحَرَفَ». 

(فكان إذا انصرف انحرف): أي مال عن القبلة واستقبل الناس. وأخرجه أحمد بلفظ قال: «حتججنا مع رسول الله 
يني حجة الوداع قال فصلى بنا صلاة الصبح ثم انحرف جالساً فاستقبل الناس بوجهه' الحديث» وفيه قصة أخذ الناس 
يده يله ومسحهم بها وجوههم قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي؛ وقال الترمذي: حديث حسن صحيح انتهى. 

51 خدا عند ب رفع حدنا بو أَحْمَدَ ابي أخبرنا مِسْعَرٌ عن نابت بن عُبدِ عن عبد بن الْبَراِ عن 
الْبَراءِ بنِ عَازِبٍ رَضِيَ الله عَنْهُ قال: "كنا إِذَا صَلْيْنَا خَلْفَ رسول الله يِه أَخيَبنا أن تكون خرن ياتنه يَمِبنهِمَبُقَبلُ عَلَيْنَا بوَّجْهِهِ 
يكوا . 

(أحببنا أن نكون عن يمينه): لكون يمين الصف أفضلء ولكونه عليه السلام يقبل علينا بوجهه أي عند السلام أو لا 
قبل أن يقبل على من على يساره. وقيل معناه يقبل علينا عند الانصراف (فيقبل علينا بوجهه يَلِِ): قال الحافظ في الفتح: قيل 
الحكمة في استقبال المأمومين أن يعلمهم ما يحتاجون إليه» فعلى هذا يختص بمن كان في مثل حاله م له من قصد التعليم 
والموعظة؛ وقيل الحكمة فيه تعريف الداخل بأن الصلاة انقضت إذا لو استمر الإمام على حاله لأوهم أنه في التشهد مثلاً. 
وقال الزين بن المنير: استدبار الإمام المأمومين إنما هو لحق الإمامة فإذا انقضت الصلاة زال السبب» » فاستقبالهم حيتئذ 
يرفع الخيلاء والترفع على المأمومين و الله أعلم . انتهى. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ن ماجه وفي حديث أبي داود 
والنسائي عن عبيد بن البراء عن أبيه؛ وفي حديث ابن ماجه عن ابن البراء عن أبيه ولم يسمعه قلت : أخرجه مسلم أيضاً. 

؟/ا د باب الإمام يتطوع في مكانه 

5"-_حدثنا أو تَوْبَة ايع بن نَافٍِ حدئنا عَبْدُ اْمَِيز بن عَبْدَالمَلِكِ الْقُرَشِيْ حدثنا عَطَاء الْخرَاسَانِيُ عن 
الْمُغِيرَةٍ بن شْعْبَةَ قال قال رسول الله يكلنخ: «لآيْصَلَي الام في الْمَوْضِع الَِّي صَلَى فيه حَبَى يتحَوّلَ». 

قال بو دَاودَ عَطَاءٌ الْخْرَسَانِيَ لَمْ يُذْرِكَ المَغِيرَةٌ ب بن شغئة. 

(لا يصلي الإمام ة في الموضع الذي صلى :فيه بتي يسخول): أي ينصرف وينتقل عن ذلك الموضع . والحديث يدل 
على مشروعية انتقال المصلي عن مصلاه الذي صلى فيه لكل صلاة يفتئحها من أفراد النوافل. أما الإمام فبنص الحديث 
0 50- صَحِيحٌ : النسانئي 049 وأحمد (4070). 


64- صَحِيحٌ : النسائي (1754). 
6ك - صَحِبِحٌ : ا )١‏ والنسائي (857) وابن ماجه )1١١5(‏ وأحمد (18085). 


ت صمهس 


لكك - حَسَن وصححخه شيخنا : ابن ماجه .)1١1584(‏ 


لتك اك اكع 7 5 2 لكوك كك كم 


وأما المؤتم والمنفرد فبعموم حديث أبي هريرة عن النبي يي قال: «أيعجز أحدكم إذا صلى أحدكم أن يتقدم أو يتأخر أو 
عن يمينه أو عن شماله» . وبالقياس على الإمام. . والعلة في ذلك تكثير مواضع العبادة كما قال البخاري والبغوي لأن 
مواضع السجود تشهد له كما في قوله تعالى: #يومئذ تحدث أخبارها» أي تخبر بما عمل عليها ٠‏ وورد في تفسير قوله 
تعالى: إفما بكت عليهم السماء والأرض4 أن المؤمن ن إذا مات بكى عليه مصلاه من الأرض ومصعد له من السماى. 
وهذه العلة تقتضي أن ينتقل إلى الفرض من موضع نفله؛ وأن يننقل لكل صلاة يفتتحها من أفراد النوافل» لالم ببسي 
فينبغي أن يفصل بالكلام لحديث النهي عن أن توصل صلاة بصلاة ة حتى يتكلم المصلي أو يخرج . أخرجه مسلم وأبو 
ذا 0 “قال الصدمي يط ا ا و ا ة بن شعبة). 0 
الحتهون: أو يوق والدنعل ونان بن على الذوك ال حر انهى: 
“” باب الإمام يُحددثُ بعد ما يرفع رأسه من آخر ركعة 


1" حدئنا أَحْمَدُ بنُ يُونْسَ حدئنا رُمَبِرٌ حدثنا عَبْدٍ الرَّحْمَنِ بن زِيَاٍ بن أَلْمَمَ عن عَبْدٍ الرَّحْمَنِ بن رَافِعٍ 
وَبَكرِ بن سَوَادَةَ عن عَبْدٍ الله بن عَمْرو أَنّ رسول الله يي قال: «إذَا قَضَى ألإِمَامُ الصَّلاةَ وَقَمَدَ فأخدَتٌ قَبْلَ أَنْ نْ يتكلم فَقَذ 
تَمّتْ صلائه وَمَنْ كَانَ خَلَفَهُ ِمّنْ أَنَمّ الصَّلاة. 

(إذا قضى الإمام الصلاة وقعد) : وفي رواية الترمذي: وقد جلس في آخر صلاته (فأحدث قبل أن يتكلم): وفي 
رواية الترمذي «قبل أن يسلم» (فقد تمت صلاته) : أي صلاة الإمام (ومن كان خلفه): أي وتمت صلاة من كان خلف 
الإمام من المأمومين (ممن أتم الصلاة): ام ا لايم من المأمومين 
الذين أتموا الصلاة مع الإمام دون المسبوقين ٠‏ وفي رواية للدارقطني: «ممن أدرك أول الصلاة». 

قال الخطابي في المعالم: ها ديت ضعيف» وق تكلم يعضن لالس :في تتلغ لوق از ناويك ا لي 
إيجاب التشهد والتسليم. ولا أعلم أحداً من الفقهاء ء قال بظاهره. لأن أصحاب الرأي لا يرون أن صلاته تمت بنفس 
القعود حتى يكون ذلك بقدر التشهد على ما رووه عن ابن مسعود ثم لم يقودوا قولهم في ذلك لأنهم قالوا: إذا طلعت 
كل لتك اد جا ييا رد لسار و ار سيوك ل ا ل لي . وقالوا فيمن قهقه بعد 
الجلوس قدر التشهد أن ذلك لا تفسد صلاته ويتوضأ . ومن مذهبهم أن القهقهة لا تنقض الوضوء. إلا أن تكون في 
الصلاة. والأمر في هذه الأقاويل واختلافها ومخالفتها الحديث بين . انتهى. قال المنذري: وقد أخرجه الترمذي وقال هذا 
حديث ليس إسناده بالقوى. وقد اضطربوا فى إسناده . وقال أيضاً: وعبد الرحمن بن زياد الإفريقى قد ضعفه بعض أهل 
الحديث. منهم يحيى بن سعيد القطان وأحمد بن حنبل. وقال الخطابي: هذا حديث ضعيف. وقد تكلم الناس في بعض 
نقلته. وقال الحافظ ابن حجر في الفتح: أما حديث: (إذا أحدث وقد جلس في آخر صلاته قبل أن يسلم فقد جازت 
صلاته) فقد ضعفه الحافظ أتتهى . 

514" حدثنا عَثْمَانُ ب بن أبي شَِبَةَ حدئنا وَكِيمٌ عن سُفْيَانٍ عن ابن عَقِيلٍ عن مُحمَّدٍ بن الْحَتَفِيّةِ عن عَلِيّ قال 
قال رسول الله يكلل: ١مِفْتَاحُ‏ الصَّلآة 3 الطهُورٌ وَتَحْرِيمُهًا النَكبِيرُ وَتَحْلِيُها البتَسْلِيهه. 

(مفتاح الصلاة الطهور) : مفتاح بكسر:الميمء والمراد أنه أول شيء يفتشح به من أعمال الصلاة لأنه شرط من 
شروطها والطهور بضم الطاء (وتحريمها التكبير وتحليلها التسليم): : قال الخطابي في هذا الحديث بيان أن التسليم ركن 
للصلاة ة كما أن التكبير ركن لهاء وأن التحليل منها إنما يكون بالتسليم دون الحدث والكلام لأنه قد عرفه بالألف واللام 
وعينه كما عين الطهور وعرفه. فكان ذلك منصرفاً إلى ما جاءت به الشريعة من الطهارة المعروفة» والتعريف بالألف 
واللام مع الإضافة يوجب التخصيص كقولك فلان مبيته المساجد تريد أنه لا مبيت له يأوى إليه غيرها . وفي النيل: فيه 
دليل على أن افتتاح الصلاة لا يكون إلا بالتكبير دون غيره من الأذكار» وإليه ذهب الجمهور. وقال أبو حنيفة: تنعقد 
الصلاة ة بكل لفظ قصد به التعظيم. والحديث يرد عليه لأن الإضافة في قوله تحريمها تقتضي الحصرء » فكأنه قال جميع 


4- حَسَنٌْ صَحِيحٌ : ابن ماجه (5170) وأحمد .)01١١9(‏ 


عون سعبود | | كتاب الصلاة / حديث رقم (515) اتام 
تحريمها التكبير أي انحصرت صحة تحريمها في التكبير لا تحريم لها غيره» كقولهم مال فلان الإبل وعلم فلان 
النحو وفي الباب أحاديث كثيرة تدل على تعين لفظ التكبير من قوله صلى الله عليه وآله وسلم وفعله. وعلى هذا 
فالحديث يدل على وجوب التكبير. وقد اختلف فى حكمه فقال الحافظ: إنه ركن عند الجمهور. وشرط عند الحنفية» 
ووجه عند الشافعي. وسنة عند الزهري . قال ابن المنذر: ولم يقل به أحد غيره. 

وروى عن سعيد بن المسيب والأوزاعي ومالك. ولم يثبت يثبت عن أحد منهم تصربحاً. وإنما قالوا فيمن أدرك الإمام 
راكما يجزيه تكبيرة الركوع 0 ماري وأخرجه الترمذي وابن ٠‏ ماحه رك الي اداع ل 0 
و مجكرك طللن هذا اح كوت د ل داح ل ل ا 

باب ما يؤمر به المأموم من اتباع الإمام 


ا اناج حدثنا مُسَدَُ حدئنا يَحَْى عن ابن عَجْلآنَ حدئني مُحمَّدُ بن يَحْبَى بن حَبَّانَ عن ابن مُحَيْربزٍ عن مَعَاوِيَة 
بن أبي سُفْيانَ قال قال رسول الله يك: الآ نُبَارُوني برُوتوع وَلاَ بسْجُودٍ فَِّهمَهمَا أَسْبفكُمْ به إذارَكَغْتُ تذركوني به 
إذَا رَفْعْتُ إني قد بَدَنت). 


(لا تبادروني): أي لا تسبقوني (فإنه مهما أسبقكم به إذا ركعت تدر كوني به به إذا رفعت): قال الخطابي: يريد أنه لا 
يضركم رفعي رأسي من الركوع وقد بقى عليكم شيء منه إذا أدركتموني قائما قبل أن أسجد وكان رسول الله صلى الله 
وعليه وآله وسلم إذا رفع رأسه من الركوع يدعو بكلام فيه طول (إني قد بدنت): يروي على وجهين أحدهما بتشديد 
الدال معناه كبر السن. يقال: بدن الرجل تبديناً إذا أسن, والوجه الآخر بدنت مضمومة الدال غير مشددة ومعناه زيادة 
الجسم واحتمال اللحم. وروت عائشة رضي الله عنها أن رسول الله عليه وآله وسلم لما طعن في السن احتمل بدنه 
لك اع ا ل ع ا 0 1 . قاله الخطابي. وقال في إنجاح الحاجة 
قوله فمهما أسبقكم به إلخ أي اللحظة التي أسبقكم بها في ابتداء الركوع وتفوت عنكم تدركونها إذا رفعت رأسي من 
الركوع؛ لأن اللحظة التي يسبق بها الإمام عند الرفع تكون بدلاً عن اللحظة الأولى المأمومين؛ فالغرض منه أن التأخير 
الثاني يقوم مقام التأخير الأول فيكون مقدار رجوع الإمام والمأموم سواء. وكذا السجدة. انتهى. 

0 حدئنا حَفْصٌ بن عُمَرَ حدثنا شُمبَُ عن أبي إسْحَاقَ قال سَمِعْتُ عَبِْ الله بن يد اْحَطويّ بَخْطْبَ اناس 
قال حدثنا الْبَرَاءُ وَهُوَّ غَيْرُ كَذُوبِ ٠‏ «أنْهُمْ كَانُوا إذَارَقَعُوا رُؤْسَهُمْ مِنَ الرُكُوع مع رسول الله لله ككل قَاموا قِيَاماًء فإدًا رََوْهُ 
قد سَحَدَ سَحَدُوا؛. 

(سمعت عبد الله بن يزيد الخطمي) : منسوب إلى خطمة بفتح المعجمة وإسكان الطاء بطن من الأوس. وكان عبد 
الله المذكور أميراًعلى الكوفة في زمن ابن الزبير (وهو غير كذوب): قال يحيى بن معين: القائل وهو غير كذوب هو أبو 
إسحاق. قال:ومراده أن عبد الله بن يزيد غير كذوب. وليس المراد أن البراء غير كذوب لأن البراء صحابي لا يحتاج إلى 
تزكيته ولا يحسن فيه هذا القول» وهذا الذي قاله ابن معين خطأ عند العلماء بل الصواب أن القائل غير كذوب هو عبد الله بن 
يزيد» ومراده أن البراء غير كذوب. ومعناه تقوية الحديث وتفخيمه والمبالغة في تمكينه من النفس لا التزكية التي تكون في 
مشكوك فيه. ونظيره قول ابن عباس رضي الله عنه حدثنا رسول الله يَلِ وهو الصادق المصدوق. وفي صحيح مسلم عن أبي 
مسلم الخولاني حدثني الحبيب الأمين عوف بن مالك الأشجعي. ونظائره كثيرة» فمعنى الكلام حدئني البراء وهو غير متهم 
كما علمتم فثقوا بما أخبركم عنه .وقول ابن معين : إن البراء صحابي فينزه عن هذا الكلام لا وجه له » لأن عبد الله بن يزيد 
صحابي أيضاً معدود في الصحابة .كذا قال النووي (أنهم كانوا): أي أصحاب رسول الله يَليِ (قاموا قياماً): أي بقوا قائمين 
(فإذا رأوه) : أي رسول الله يفي قال المنذري:وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي بنحوه. 


ا م صَحِبحٌ : ابن ماجه (457) وأحمد (1575945). 
ا صَحِبِحٌ : البخاري (315. لا4لاء )81١‏ ومسلم (41/4) والترمذي (581) والنسائي (875) وأحمد (214185 187786). 





556 | [ ا 2تبس/سيدي0ام ‏ | إعودسسود| 


عكساه 


لحمل حدئنا رُمَيِرُ ِنُ حب وَهَارُونُ بن مَمرُوفٍ المَعْنَى قالا حدثنا سُفْيَانُ عن أَبَانَ بن تَلِبَ. قَالٌ أو دَاودَ: 
قال رُمَيْرٌ حدثنا الْكُوفِيُونَ ان غير عن الْحَكَمِ عن عَبْدٍ الرّحْمَن بن أبي لَبْلَى عن الْبَرَاءِ قال: ١كُنَا‏ نُصَلَّي مع النَِّيّ 
يلد قلا د بحنو أَحَدٌ مِنَا ظَهْرَهُ حَنَّى يَرَى ابي يكل يَضَعْ». 

(فلا يحنو أحد منا ظهره): قال المنذري:حنيت ظهريء وحنيت العود عطفته وحنوت لغة. قال ابن الأثير في 
النهاية: لم يحن أحد منا ظهره أي لم يثنه للركوع؛ يقال حنى يحنى ويحنو. انتهئ. وقال السيوطي:حنا ظهره يحنو ويحنى 
ثناه. انتهى. والمعنى أي لم يعوج ظهره وهو من باب نصر وضرب و الله أعلم (يضع): أي ظهره أو جبهته. قال 
المنذري:وأخرجه مسلم. 

فد حدلنا الرّبعٌ بن نَافِع حدثنا بو إِسْحَاقَ بَغْنى الْمَرَارِيّ - عن أبي إِسْحَاقَ عن مُحَارِبِ بن ِنَارٍ 
لسغت عَبْدَ له بن يزيد قول عَلَى امثير حدثني الْبَرَا نّم انوا يُصَلُونَ مع رسول الله يك فإذا َك رك موا 
وَإِذّا قال سّ سَمِعَ الله لِمَنْ حَمِدَهُ لَمْ نَرَلْ قَِاماً حَنَى يَرَوْئَهُ [يَرَوه] كَد وَضَعَ جَبْهَتهُ بألأض ثُمَ بَْبَعُونَه يلذا. 

(حتى يرونه): وفي بعض النسخ يروه (قد وضع جبهته بالأرض): وفي رواية للبخاري «حتى يقع ساجداً» قال 
الحافظ :واستدل به ابن الجوزي على أن المأموم لا يشرع في الركن حتى يتمه الإمام. وتعقب بأنه ليس فيه إلا التأخر 
حتى يتلبس الإمام بالركن الذي ينتقل إليه بحيث يشرع المأموم بعد شروعه وقبل الفراغ منه. . ووقع في حديث عمرو بن 
حريث عند مسلم «فكان لا يحنى أحد منا ظهره حتى يستتم ساجداً» ولأبي يعلى من حديث أنس ١حتى‏ يتمكن النبي يل 

من السجود' وهو أوضح في انتفاء المقارنة . انتهى. 


5 باب التشديد فيمن يرفع قبل الإمام أو يّضع قبله 





أي يضع قبله 

ارفل حدثنا حَفْص بِنُ عُمَرَ حدثنا شُعبَةٌ عن مُحمَّدُ بن زياد عن أي هُرَيْرَةَ قال قال رسول الله يكله: «أمَا 
يَخْتَىء أو ألا بَحْتَى أَحَدُّكُم إِذَا رَقََ َأسَهُ وَلإمَامُ سَاجِدٌ أَنْ بُحَوَلَ الله رَأْسَهُ رَأْصَ جِمَارِء أَْ صَورَتهُ ُورَةٌ جِمَارِ». 

(أما يخشى أو آلا يخشى): بالشكء, وأما بتخفيف الميم حرف استفتاح مثل ألا وأصلها النافية دخلت عليها همزة 
الاستفهام وهو ههنا استفهام توبيخ (والإمام ساجد): جملة حالية (أن يحول الله رأسه رأس حمار): أي يبدل الله ويغير» 
وفي رواية البخاري: «أن يجعل الله رأسه برأس حمار» (أو صورته صورة حمار): وفي رواية البخاري: «أو يجعل الله 
صورته صورة حمار» قال الحافظ :الشك من شعبة. قال الخطابى:اختلف الناس فيمن فعل ذلك» فروى ذلك عن ابن عمر 
أنه قال: لا صلاة لمن فعل ذلك. فأما عامة أهل العلم فإنهم قالوا قد أساء وصلاته مجزية؛ غير أن أكثرهم يأمرون بأن 
يعود إلى السجود. وقال بعضهم: يمكث في سجوهه بعد أن يرفع الإمام رأسه بقدر ما ترك منه. انتهى. واختلف في معنى 
الوعيد المذكور. فقيل يحتمل أن يرجع ذلك إلى أمر معنوي, فإن الحمار موصوف بالبلادة فاستعير هذا المعنى للجاهل 
بما يجب عليه من فرض الصلاة ومتابعة الإمامء ويرجح هذا المجاز أن التحويل لم يقع مع كثرة الفاعلين؛ ا 
الحديث ما يدل على أن ذلك يقع ولا بد. وإنما يدل على كون فاعله متعرضاً لذلك؛ وكون فعله ممكناً لأن يقع 
ذلك الوعيد ولا يلزم من التعرض للشيء وقوع ذلك الشيء .قال ابن دقيق العيد : يحتمل ان يراد بالتحويل اك 
تحويل الهيئة الحسية أو المعنوية أو هما معاً. وحمله آخرون على ظاهره إذا لا مانع من جواز وقوع ذلك؛ وسيأتي في 
كتاب الأشربة الدليل على جواز وقوع المسخ في هذه الأمة. وهو حديث أبي مالك الأشعري في المغازي فإن فيه ذكر 
الخسف وفي آخره ويمسخ آخرين قردة وخنازير إلى يوم القيامة. ويقوي حمله على ظاهره أن في رواية ابن حبان من 
وجه آخر عن محمد بن زياد «أن يحول الله رأسه رأس كلب» فهذا يبعد المجاز لانتفاء المناسبة التي ذكروها من بلادة 
الحمار. قاله الحافظ في الفتح. قال المنذري: وأخرجه مسلم والبخاري والنسائي وابن ماجه بنحوه. 
-59١ |‏ صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

ا صَحِبحٌ : البخاري (1940) ومسلم (578) والترمذي (581) والنسائي (819) وأحمد (14145). 
57 صَحِيحٌ : البخاري (141) ومسلم (477) والترمذي (281) والنسائي (8148) وابن ماجه (471) وأحمد (0/441. 





- باب فيمن ينصرف قبل الإمام 

64 حدئنا محمد بن الْعَلأَءِ أنبأنا حَفْص بِنْ بَُيْلٍ الدَّهِْي حدثنا رَائِدَةُ عن المُخْتَارٍ بن كُلفْلِ عن أن «أَنَّ 
الي كله حَضّهُمْ عَلَى الصّلاةونَهَاهُمْ أن بَنصَرِفُوا قبل انْصِرَافِِ مِنَ الصّلاة». 

(حفص بن بغيل): بالموحدة والمعجمة مصغراً الهمدانى المرهبي الكوفي. مستور من التاسعة. كذا في التقريب 
(حضهم): : أي حثهم ورغبهم (على الصلاة): على ملازمة صلاة الجماعة أو مطلق الصلاة والإكثار منها (ونهاهم أن 
ينصرفوا قبل انصرافه من الصلاة): قال الطيبي: وعلة نهيه يَئْةٍ أصحابه عن انصرافهم قبله أن يذهب النساء اللاتئ يصلين 
النساء ثم يقوم ويقوم الرجال . كذا في المرقاة . قلت : ما ذكره الطيبي من علة النهي امنيا رواء الخاري كن ام لم 
«أن النساء في عهد رسول الله ييّةِ كن إذا سلمن قمن وثبت رسول الله يفْةٍ ومن صلى من ا لرجال ما شاء الله . فإذا قام 
رسول الله يْةٍ قام الرجال. 

باب جما أثواب ما يصلى فيه 

6" - حدئنا الْمََِْيُ عن مَالِكِ عن ابن شِهَابِ عن سَعِيدٍ سَعِيدٍ بن المُسَبّبٍ عن أبِي هُرَيْرَةَ «أنّ رسول الله يكن سَيِلَ 
عن الصَّلاَةٍ في نَوْب وَاجِدِء فقال الَِنْ يكلل: أَوَلِكلَكُمْ تَوْبَانِه. ْ 

(أو لكلكم ثوبان): معناه أن الثوبان لا يقدر عليهما كل أحد فلو وجبا لعجز من لا يقدر عليهما من الصلاة وفي 
ذلك حرجء وقد قال الله تعالى: اما جعل عليكم في الدين من حرج* والحديث يدل على جواز الصلاة في ثوب 
واحد ولا خلاف في هذا إلا ما حكى عن ابن مسعود رضي الله عنه فيه ولا أعلم صحته. وأجمعوا أن الصلاة في ثوبين 
أفضلء وأما صلاة النبي يب والصحابة رضي الله عنهم في وب واحد ففي وقت كان لعدم ثوب آخر وفي وقت كان مع 
وجوده لبيان الجواز» كما قال جابر رضي الله عنه ليراني الجهالء وإلا فالثوبان أفضل. كذا قال النووي في شرح صحيح 
مسلم. قال الخطابي :لفظ الاستفهام ومعناه الإخبار عما كان يعلمه من كان حالهم في العدم وضيق الثياب يقول وإذا 
كنتم بهذه الصفة وليس لكل واحد ثوبان والصلاة واجبة عليكم فاعلموا أن الصلاة في الثوب الواحد جائزة. انتهى. قال 
المنذري:وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

57 حدثنا مُسَدَدُ حدثنا سُفْيَانُ عن أبي الرََّادٍ عن الأغرّج عن أبِي مُرَيْرَةَ قال قال رسول الله يكل: «لا يُصَلُ 
زلا يُصَلُي] أَحَدُكُمْ ة في النَّؤْب الْوَاجِدٍ لَبْسَ عَلَى مَنْكِبَِه مِنْهُ شَئْغ». 

(لا يصل أحدكم): وفي بعض النسخ لا يصلي (ليس على منكبيه منه شيء): قال الخطابي: يريد أنه لا يتزر 
[يأتزر] به في ؤسطه. ويشد طرفيه على حقوه. ولكن يتزر [يأتزر] به ويرفع طرفيه فيخالف بينهما ويشده على عاتقه 
فيكون بمنزلة الإزار والرداءء وهذا إذا كان الثوب واسعاً ٠»‏ فإذا كان ضيقاً شده على حقوه. وقد جاء ذلك في حديث جابر 
الذي ذكره في الباب الذي يلي هذا الباب انتهى. قال النووي: قال مالك وأبو حينفة والشافعي رحمهم الله تعالى 
مك ا ع او ل ا ا ا 14 ل ل 
صلاته مع الكراهة سواء قدر على شيء يجعله على عاتقه أم لا. وقال أحمد وبعض السلف رحمهم الله تعالى: لا تصح 
صلاته إذا قدو على وضع ثنى: .على عائقم إلا برضعه لظام الجديت. . وعن أحمد بن حنبل رحمه الله رواية أنه تصح 
صلاته ولكن يأثم بتركه . وحجة ة الجمهور قوله يثلث في حديث جابر رضي الله عنه «فإن كان واسعاً فالتحف به وإن 
كان ضيقاً يأتزر به» رواه البخاري ورواه مسلم في آخر الكتاب في حديثه الطويل انتهى. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم والنسائي. 

07" حدثنا مَسَدّدٌ أنبأنا [حدثنا] يَحْيَى ح. وحدثنا مَسَدَدْ حدثنا إِسْمَاعِيلُ الْمَعْنَى عن هِشَام ب بن أبي عَبْدِ الله 

1 صَحِبح : مسلم (57) والنسائي (177) وأحمد (11983). 
6- صَحبح : البخاري (38”) ومسلم (210) والنسائي (97) وابن ماجه )٠١47(‏ وأحمد .071١8(‏ 


- أب 


5- صحيمح : البخاري (709: )٠‏ ومسلم (015) والنسائي (19/) وأحمد (1145الاء امهل 


17- صحجيح : تقدم تخريجه في الذي قبله 


حا |1 يا كتاب الصلاة / حديث رقم (578) ا عون المعبود 


م بن أبي كَثِير عن عِكْرمَة عن أبي هُرَيْرَةَ قال قال رسول الله ي: (إِذَا صَلَّى أَحَدُكُم في نَوْبِ فَلْبُخَالِفْ 
بِطَرَقَبْهِ عَلَى عَاتِقيْهِ؛. 
(فليخالف بطرفيه): : يجيء تفسيره في شرح الحديث الذي بعده. قال المنذري: وأخرجه البخاري. 


14 - حدئنا قُتَيَةُ بنُ سَِيدٍ حدثنا الي عن بَحْبَى بن سَهِيدٍ عن أبي َمَامَة بن سَهْلٍ عن عُمَرَ بن أبي سَلَمَة 
قال: «رَأَيْتُ رسول الله يك يُصَّي في لَوْب وَاجِدٍ مُلْتَجفاً مُخَالفابِيْنَ طرَكَنِِ علَى مَْكبَه. 

(ملتحفاً مخالفاً بين طرفيه): قال الشوكاني : الالتحاف بالثوب التغطي به كما أفاده في القاموس والمراد أنه لا يشد 
الثوب في وسطه فيصلي مكشوف المنكبين بل يتزر [يأتزر] به ويرفع طرفيه فيلتحف بهما فيكون بمنزلة الإزار والرداء» 
هذا إذا كان الثوب واسعاًء واما إذا كان ضيقاً جاز الاتزار به من دون كراهة انتهى. وقال النووي: المشتمل والمتوشح 
والمخالف معناه واحد هنا. قال ابن السكيت: التوشح أن يأخذ طرف الثوب الذي ألقاه على منكبه الأيمن من تحت يده 
البسرى ويأخذ طرفه الذي ألقاه على الأيسر من تحت يده اليمنى ثم يعقدهما على صدره انتهى (على منكبيه): المنكب 
بفتح الميم وكسر الكاف قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

504 حدئنا مَسَدّدُ حدثنا مُلاَِمْ بن عَمْرو الْحَنَفِيُ حدئنا عَبْدُ الله بن بَدْرِ عن قَيْس بن طَلْقِ عن أيه قال: 
«قَدِمَْا عَلَى لني كله فَجَاء رَجُلّ فقال: ابي الله مَائَرَى في الصَّلةٍ في الوب الْوَاحِدِ؟ قال: فأطْلَقَ رسول الله يك 
طرف ب رن فاطتعل بهم هه صل تائف فل قَضَى الصَّلاة قال أََكُلّكُم يَجِدُ تَوْبيْنه. 

(ما ترى في الصلاة في الثوب الواحد): أي أخبرني عن الصلاة ل را سر ام الما بنرك 
يل إزاره): أي حله (طارق به رداءه): من طارقت الثئوب على الثوب إذا طبقته عليه كذا في المجمع (فاشتمل بهما): 
سبق معنى الاشتمال. قال المنذري: قيس بن طلق لا يحتج به. 

4 باب الرجل يعقد الثوب في قفاه ثم يصلي 

0 حدثنا مُحمّدُ بن سُلَيْمانَالْأنْبَاِي حدثنا وَكِيمْ عن سُفيَانَ عن أبي حَازمٍ عن سَهْلٍ بن سَغْدِ قال: «لَقَدْ 
رَأَنْتُ الرّجَالَ عَاقِدِي أزْرمْ في َعَاتِهِمْ مِنْ ضيقٍ ألأَرّر خَلْفَ رسول الله يل في الصَّلةٍ كأمْئَالٍ الصّبْيَانِ فقال قَائِلَ: 
يَامعْشَرَ النسَاءِ لا تَرْقَمْنَ رُؤْسَكُنَ حَلَّى يَرْهَمَ الرَجَالُ». 
(رأيت الرجال): وهم من أهل الصفة (عاقدي أزرهم): عاقدي جمع عاقد وحذفت النون للأضافة» وأزرهم بضم الهمزة 
وسكون الزاء جمع إزار وهو الملحفة قاله القسطلاني. وإنما كانوا يفعلون ذلك لأنهم لم يكن لهم سروايلات وكان 
أحدهم يعقد إزاره في قفاه ليكون مستوراً إذا ركع وسجد وهذه الصفة صفة أهل الصفة كما سيأتي في باب نوم الرجال 
في المسجد. قاله الحافظ في الفتح. (من ضيق الأزر): أي لأجل ضيقها. قال الحافظ ابإخدنه اد التوث ذا أركن 
الالتحاف به كان الأولى من الاثتزار لأنه أبلغ ف في التستر (كأمثال الصبيان): وفي رواية للبخاري كهيئة الصبيان (لا ترفعن 
رؤوسكن حتى يرفع الرجال): وإنما نهى النساء عن ذلك لثلا يلمحن عند رفع رؤوسهن من السجود شيئاً من عورات 
الرجال بسبب ذلك عند نهوضهم . وقد جاء في بعض الروايات التصريح بذلك بلفظ «كراهية أن يرين عورات الرجال» 
قال الحافظ : ويؤخذ منه أنه لا يجب التستر من أسفل . قال المنذري: : وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 


باب الرجل يصلي في ثوب واحد بعضه على غيره 
أي على غير المصلي. 
١‏ - حدثنا أَبُو الْوَلِدٍ الطَيّالِسِيُ حدثنا رَائِدَة عن بي حَصِينِ عن أَبِي صَالح عن عَائشة «أَنَّ لي بف صَلَّى 


74 صَحِبحٌ : البخاري (701) ومسلم (017) والترمذي (779) والنسائي (774) وابن ماجه )٠١49(‏ وأحمد (19884). 
4 صَحِبحٌ : أحمد .)١168690(‏ 


- صححِيحٌ : البخاري (715) ومسلم (441) والنساتي (9/5) وأحمد (575907). 
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.)59845( صَحِيحٌ : النسائي (774) وأحمد‎ -١ 


[عدسصوة] | تصسنة/صيدرمم0” 0 | | 50 
في نوت بنضه عليه 

(صلى في ثوب بعضه على): وفي رواية مسلم كان النبي و يصلي من الليل وأنا إلى جنبه وأنا حائض وعلى 
مرط وعليه بعضي» قال.في البل: : وفيه جواز الصلاة ة بحضرة الحائض وفيه أن ثياب الحائض طاهرة إلا موضعاً يرى فيه 
أثر الدم أو النجاسة. وفيه جواز الصلاة 0 وبعضه عليها انتهى. 

- باب الرجل يصلي في قميص واحد 

ضنظك حدثنا اْمَغْتِيُ حدثنا عَبْدُالْعَزِيرٍ - يَعْني ابن مُحمَّدٍ - عن مُوسّى بن إبراهِيمَ عن سَلَمَةَ بن الأكوّع قال 
«قُلتُ: يَارسولَ الله إني رَجُلٌُ أصيد دُ أَفأصَلّي : في الْقَميصٍ الْوَاحِدِ؟ قال: نَعَمْ وَارْرْرهُ وَل بِشَوْكةٍ». 

(إني رجل أصيد): كام أ امظات رع نقيت كاف قال في النهاية هكذا جاء في رواية إني رجل أصيد أي 
على وزن أكرم وهو الذي في رقبته علة لا يمكنه الالتفات معها والمشهور أصيد من الاصطياد انتهى. والثاني أنسب لأن 
الصياد يطلب الخفة وربما يمنعه الإزار من العدو خلف الصيد. . كذا في المرقاة (قال نعم): أي صل فيه (وازرره): : بضم 


الراء أي اشدده (ولو بشوكة): قال الطيبي : هذا إذا كان جيب القميص واسعاً يظهر منه عورته فعليه أن يزره لثئلا يكشف 
عورته. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 


نفل -حدثنا مُحمّدُ بن حَاتِم بن بَزِيعٍ حدثنا يَحْهَى , بن أبي بُكَيْرِ عن إِسرَائِيلَ عن أبي حَوْمَلَ الْعَامرِي. قا 
دَاودَ: وَكذًا قالء وَُوَ أبُو حَرْمَلَ [وَالصّوابُ أَبُو حَرْمَلَ] عن مُحمّدٍ بن عبد الرَّحْمَنٍ بن أبي بَكْرٍ عن أَبيهِ قال: «أمّنَا 
جَابِرٌ بنْ عَبْدٍ الله في قَمِيص لَيْسَ عَلَيِْ رداك فَلمّا انَصَرَفَ قال: ني أت رسول الله يلي يُصَلَي في قميص». 

(قال أبو داود وكذا قال) : محمد بن حاتم بن بزيع لفظ أبي حومل بالواو (وهو أبو حرمل): بالراء وفي بعض 
النسخ والصواب أبو حرمل (أمنا جابر ابن عبد الله في قميص الحديث): قال المنذري: عبد الرحمُن بن أبي بكر وهو 
المليكي لا يحتج بحديثه وهو منسوب إلى جده أبي مليكة زهير بن عبد الله بن جدعان القرشي التيمي. 

باب إذا كان الثوب ضيقاً يتزر به 

نايل - حدئنا جِشَامُ نحم وسُلبماُ بن عبد الم وَيَبَى بن الَضلٍ السْحسْمَانئ قالوا حدثنا حَائِم 
يَعْنَى ابن إِسْمَاعِيلَ - حدثنا يَ يَعْقُوبُ بن مُجَاهِدٍ أبُو حَزْرَةَ عن عُبَادَةَ بن الوَلِيدٍ بن عُبَادَةَ بن الصّامتِ قال: أَنَيَنَا جَابراً ‏ 
يَعْنى ابن عَبْدِ الله - قال: هيمر مع رسول الله ل في عو قصلي وكانث حَلي بُز دن حاف بن طرفي 
فلم تَِلْْ ِي وكَانَث لها دَبَاذبُ فتكَسْتُهَا. ْم حَالَفْتُ بَينَ طَرَقَيهَاا ّم نَواقَضْتُ عَلَيهَا لا نَسقْط ثُمٌ جنتُ حَنَى قُنْتُ 
عن يسَارٍ رسو الله د بي فأدارني حَتّى أقائني عن يمه بنه يمي فَجاء ابن صَخْر حَتَى قَمَ عن يَسَارِوء فحنا يدنه 
جَمِيعاً حَنَّى أَقَامََا خَلْفَهُ. قال: وَجَعَلَ رسول الله يك يَرْمُقِي وَأنَا لا أشْغرُ شْعْرٌ ثم قم نَطِنْتُ به فشَارَ إِلَيّ أن أنَزِرَ بهَاء قَلمًا 
ْرَعْ رسول الله بك قال: يَاجَاب بذ؟ قلتُ: لَبَبِْكَ يَارسولَ الله . قال: إنا كان وايماً فَالِفٌ بَيْنَ طَرَقْيوه ذا كان طكقاً 
فاشدذه عَلَى حَفُوِك». 

(أبو حزرة): : بحاء مهملة مفتوحة ثم زاء ثم راء ثم هاء (وكانت على بردة): البردة شملة مخطط وقيل كساء مربع 
فيه صفر يلبسه الأعراب وجمعه البرد قاله النووي (فلم تبلغ لي): اي لم تكنتى (وكانت لها فباذي): أي أهذاب وأطراف 
واحدها ذبذب بكسر الذالين» سميت بذلك لأنها تتذبيذب على صاحبها إذا مشى أي تتحرك وتضطرب. كذا قال النووي 
(فنكستها): : بتخفيف الكاف وتشديدها أي قلبتها (ثم تواقصت عليها): أي أمسكت عليها بعنقي وحنيته عليها لئلا تسقط. 
وقال الخطابي: معناه أنه ثنى عنقه ليمسك الثوب به كأنه يحكي خلقة الأوقص من الناس (لا تسقط): أي لئلا تسقط 
(فجاء ابن صخر): وفي رواية مسلم جابر بن صخر (فأخذنا بيديه جميعاً حتى أقامنا خلفه): وفي رواية مسلم فأخذ 
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بأيدينا جميعاً فدفعنا حتى أقامنا خلفه . قال النووي: فيه فوائد منها جواز العمل اليسير في الصلاة وأنه لا يكره إن كان 
لحاجة, فإن لم يكن لحاجة كره . ومنها أن المأمومين يكونون صفاً وراء الإمام كما لو كانوا ثلاثة أو أكثر. وهذا مذهب 
العلماء ء كافة إلا ابن مسعود وصاحبيه فإنهم قالوا يقف الاثنان عن جانبيه. 

قلت: : وفيه أن الإمام إذا كان معه عن يمينه مأموم ثم جاء مأموم آخر ووقف عن يساره فله أن يدفعهما خلفه إذا 
كان لوقوفهما خلفه مكان أو يتقدمهماء يدل على حديث سمرة بن جندب «أمرنا رسول الله يك إذا كنا ثلاثة أن يتقدم 
أحدنا» رواه الترمذي (يرمقني): : أي ينظر إلى نظراً متتابعاً (ثم فطنت به): : أي فهمت (فأشار إلى أن أتزر بها): وفي رواية 
مسلم فقال هكذا بيده يعني شد وسطك (فاشدده على حقوك): هو بفتح الحاء وكسرها وهو معقد الإزار المراد هنا أن 
يبلغ السرة ة. وفيه جواز الصلاة في ثوب واحد وأنه إذا شد المئزر وصلى فيه وهو ساتر ما بين سرته وركبته صحت 
صلاته. وإن كانت عورته ترى من أسفله كان على سطح ونحوه فإن هذا لا يضره ه. كذا قال النووي. قال المنذري 
وأخرجه مسلم في أثناء الحديث الطويل في آخر الكتاب وابن صخر هذا هو أبو عبد الله جبار بن صخر الأنصاري 
المسلمي شهد بدرا والعقبة؛ جاء مبيناً في صحيح مسلم رضي الله عنهم انتهى. 

نار - حدثنا سلَْمانُ بن حَرْبٍِ حدثنا حَمَادُ بن ٍَْ عن أَبُوتَ عن نَفِعٍ عن ابن عُمَرَ قال قال رسول لله َه 
أو قال قال ء عْمَرُ: «إذَا كان لأَحَدِكُم نَوْبَانِ ن فَلْيُصَلَّ فيهماء ٠‏ فإنْ لَم يكُنْ إِلأَ نَوْبٌ وَاجِدٌ فَليَثَرِر به وَلاَيَشْتَمِلْ اشْتِمَالَ 
الْيَهُودا. 

(أو قال: قال عمر): شك من بعض الرواة (ولا يشتمل اشتمال اليهود): قال الخطابي: اشتمال اليهود المنهى عنه 
ااال د اذوب ويسله من شأ سيل طرف أن افا الس ء الذي جاء في الحديث فهو أن يجلل بدنة 
الثوب ثم يرفع طرفيه على عاتقه الأيسرء هكذا يفسر في الحديث 

هن مانا لما ب ب لقو سانا ع رو كر علطا قل لكل فك يَى بن وَاضِح حدثنا أَبُو 
الُنيب عُبَيْدُ لله الْمَتكِي عن عَبْدِ الله بن ُرَْدَةَ عن أب قال: «نْهَى رسولٌ اله يك أن يُصَلّي في لِحَافٍ لآ يمَوَشَّحُ بوه 
وَالآخَرَ أَنْ يُصَلّ في سَراوِيلَ وَلَيْسَءَ عَلَيْهِ ِدَاءُ [تَصَلَّي في سَراوِيلَ وَلَيْسَ عَلَيِكَ رِدَاء]». 

(أن يصلي في لحاف): بكسر اللام وهو ما يتغطى به (لا يتوشح به): قال في المجمع: التوشيح أن يأخذ طرف 
ثوب ألقاه على منكبيه الأيمن من تحت يده اليسرى ويأخذ طرفه الذي ألقاه على الأيسر من تحت يده اليمنى؛ ثم 
يعقدهما على صدره. والمخالفة بين طرفيه والاشتمال بالثوب بمعنى التوشيح. انتهى (والآخر أن يصلي في سروايل 
وليس عليه رداء): لأنه ينتكشف حينئذ عاتقه ولا بد من ستره إذا قدر عليه. قال ين «لا يصلين أحدكم في الثوب ليس 
على عاتقه شيء» رواه البخاري. قال المنذري: في إسناده أبو تميلة يحيى بن واضح الأنصاري المروزيء وأبو المنيب 
ع اي 0 

باب الإسبال في الصلاة 


يضنا .ده يذب أ حد أ ؤة من أي وق عن خا من أ غلم عن بن تشغ ل 
سَمِعْتُ رسول الله كل يقول: «مَنْ أُسْبَلَ إرَارَهُ في صَلَنِهِ خْيّلآءِ فَلَيْسَ مِنّ الله جَلَ ذكْرُهُ في جل وَلآ حَرّم» 
قال أبو داود: ززي هذا فاع عن عامج درفنا حلى ابن متو متهم خذاذ بن حلمة رعلا بن وبل واد 
الأخوص وَأَبُو مُعَاوِيَة. 
الله في حل ولا حرم): أي في أن يجعله في حل من الذنوب؛ وهو أن يغفر له ولا في أن يمنعه ويحفظه من سوء 
الأعمال أو في أن يحل له الجنة وفي أن يحرم النار: أو ليس هو في فعل حلال ولا له احترام عند الله تعالى و الله تعالى أعلم. 
م ع عن : أي مرسله أسفل من الكعبين تبخترا وخيلاء وإطالة الذيل مكروهة 
ا 2 
/51- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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عند أبي حنيفة والشافعي في الصلاة وغيرهاء ومالك يجوزها في الصلاة دون المشي لظهور الخيلاء فيه .كذا قال في المرقاة. 

د حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ حدثنا أَبَالُ حدئنا يَحْبَى عن أبي جَعْفَرِ عن عَطَاء بن يَسَارٍ عن أبي هُرَيْرَ 
قال: «بَيْتَمَا رَجُلُ يُصَلَي مُسبلا إرَارَهُ إِذ قال لهُ رسولٌ الله : انْمَبْ فَتَوَضأء َدَهَبَ فَتوَضَأ نم جَاءء ثم قال: ادْمَبْ 
َتَوَضَأُ فَدَمَبَ فََوَضَآ نَم ججاءء فقال له رَجُلُ يَارسول الله ما لَكَ أمَْتَهُ أن يوط نم سَكَتٌ عَلْه؟ قال: إِنَّهُ كَانَ يُصَلّي 
وَهْوَ مُسْبل إِرَارَهُ وَِنَّ لله جَلَ ذِكرُه لا يَفْبَلُ صَلاة رَجُلٍ مُسْبلٍ إرَارَه. 

(اذهب فتوضأ): قبل : لعل السر في أمره بالتوضأ وهو طاهر أن يتفكر الرجل في سبب ذلك الأمر فيقف على ما 
رتكبه من المكروه وأن الله ببركة أمر رسوله عليه السلام إياه بطهارة الظاهر يطهر باطئه من دنس الكبرء لأن طهارة 
الظاهر مؤثرة في طهارة الباطن. ذكره الطيبي (فذهب فتوضأ ثم جاء): فكأنه جاء غير مسبل إزاره (مالك أمرته أن 
يتوضأ): أي والحال أنه طاهر. قال في المرقاة بعد شرح هذا الحديث. وقد أخرج الطبراني أنه عليه السلام أبصر رجلاً 
يصلي وقد أسدل ثوبه فدنا منه عليه السلام فعطف عليه ثوبه. قال المنذري في مختصره: في إسناده أبو جعفر وهو رجل 
من أهل المدينة لايعرف إسمه. انتهى. وقال المنذري في الترغبب: حديث أبي هريرة رواه أبو داود وأبو جعفر المدني 
إن كان محمد بن علي بن الحسين فروايته عن أبي هريرة مرسلة وإن كان غيره فلا أعرفه. انتهى. قلت: كيف تكون 
مرسلة وإنما يروى أبو جعفر إن كان هو الباقر محمد بن علي بن الحسين عن عطاء بن يسار لا عن أبي هريرة. 
والصحيح أن أبا جعفر هذا هو المؤذن. قال الحافظ في التقريب: أبو جعفر المؤذن الأنصاري المدني مقبول من الثالثة» 
ومن زعم أنه محمد بن علي ابن الحسين فقد وهم. وقال في الخلاصة: أبو جعفر الأنصاري المؤذن المدني عن أبي 
هريرة وعنه يحيى , بن أبي كثير حسن الترمذي حديئه ٠‏ انتهى . فأبو جعفر هذا هو رجل من أهل المدينة يروي عن أبي 
هريرة وعطاء بن يسار وليس هو أبا جعفر الباقر محمد بن عليء وكذا ليس هو أبا جعفر التميمي الذي اسمه عيسى 
ووثقه ابن معين. قال النووي في رياض الصالحين بعد إيراده لهذا الحديث: رواه أبو داود بإسناد صحيح على شرط 
مسلم. انتهى. 

وقال الحافظ المزي في تحفة الأشراف: حديث «بينا رجل يصلى مسبلاً إزاره إذ قال له رسول الله ية اذهب 
توضأ» الحديث أخرجه أبو داود في الصلاة وفي اللباس عن موسى بن إسماعيل المنقري عن أبان بن يزيد العطار عن 
يحبى بن أبي كثير عن أبي جعفر عن عطاء بن يسار عن أبي هريرة. قال المزي: ورواه هشام الدستوائي عن يحيى بن أبي 
كثير عن أبي جعفر عن عطاء بن يسار عن رجل من أصحاب النبي يثة مختصراً: ٠لا‏ تقبل صلاة رجل مسبل إزاره» 
وسياتي. انتهى . وقال المزي في ترجمة عطاء بن يسار عن رجل من الصحابة حديث: «لا تقبل صلاة رجل مسبل إزاره» 
رواه النسائي في الزينة عن إسماعيل بن مسعود عن خالد بن الحارث عن هشام الدستوائي عن يحيى بن أبي كثير عن 
أبي جعفر أن عطاء بن يسار حدثهم قال: حدثني رجل من أصحاب النبي كن . انتهى . كذا في غاية المقصود. 


4 باب في كم تصلي المرأة 


6 ار ا مَاذًا 


(في الخمار والدرع السابغ): : الخما ا ل 0 .قال صاحب ع الخمار النتصيف 
وجمعه أخمرة وخمر . وقال الحافظ : هي سترة الرأس والجمع خمر بضمتين؛ والدرع قميص المرأة الذي يغطي بدنها 
ورجلهاء ويقال لها سابغ إذا طال من فوق إلى أسفل (الذي يغيب ظهور قدميها): أي الذي يغطي ويستر ظهور قدميها. 
54 حدئنا مُجَاهِد بن مُوسَى حدئنا عُثْمانٌ بن عُمَرَ حدثنا عَبْدَالرحمَنٍ بن عَبدٍ لله - يَعْنى ابن دِيئَارٍ - عن 
محمد بن رَيْدٍ بهذا الحديث قال عن أم سَلَمََأَّاسَلَتْ اللي لخ: «أنْصَلْي الْمَرْآةٌ في دِْع وَجْمَارِ لَيِس عَلَيهَا إَِارُ 
قال: ذا كَانَ الذرْعٌ سَابِغاً بُمَطي ظُهُورَ قََمَيْهًاه. 
8- ضَعِيفف : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
4- ضَعِيفكٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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قَالَ أَثُو دَاود: رَوَى هذا الحديث مَالِكُ بن أنّس وَبَكْرُ بن مُضَرَ وَحَفْض بِنْ عِبات وَإِسْمَاعِيل بن جَغْفَرِ وَابنُ 

أي ِنْب وَابِنُ ِسْحَاقٌ عن مُحمَّدٍ بن رَيْدِ عن أمّهِ عن أم سَلَْمَةَ لم يَذْكْر أَحَدٌّ منهم النََيَ َك قم قَصَرُوا به عَلَى أم سَلَمَةَ. 
ٍ (ليس عليها): أي ليس تحت قميصها أو فوقه (إزار): أي ولا سروايل (قال): أي نعم (إذا كان الدرع سابغاً): أي 
كاملاً واسعاً. 

قال الخطابي: اختلف الناس فيما يجب على المرأة الحرة أن تغطي من بدنها إذا صلتء فقال الشافعي 
والأوزاعي: تغطي جميع بدنها إلا وجهها كفيهاء وروى ذلك عن ابن عباس وعطاء. وقال أبو بكر بن عبد الرحمن بن 
الحارث ابن هشام: كل شيء من المرأة عورة حتى ظفرها. وقال أحمد بن حنبل: المرأة تصلي ولا يرى منها شيء ولا 
ظفرها. وقال مالك بن أنس: إذا صلت المرأة وقد انكشف شعرها أو ظهور قدميها تعيد ما دامت في الوقت قا 
أصحاب الرأي ذ في المرأة تصلي وربع شعرها أو ثلئه مكشوف أو ربع فخدها أو ثلئه مكشوف أو ربع بطنها أو ثلثه 
مكشوف فإن صلاتها نتقصء وإن انكشف أقل من ذلك لم تنقصء وإن انكشف أقل من ذلك لم تنقصء وبينهم اختلاف 
في تحديده. ومنهم من قال بالنصف. ولا أعلم الشيء ء مما ذهبوا إليه في التحديد أصلاً يعتمد . وفي الخبر دليل على 
صحة قول من لم يجز صلاتها إذا انكشف من بدنها شيء. ألا تراه عليه السلام يقول "إذا كان سابغاً يغطي ظهور 
قدميها؛ فجعل من شرط جواز صلاتها لئلا يظهر من أعضائها شيء. انتهى. قال المنذري: وفي إسناده عبد الرحمن بن 
عبد الله ابن دينار وفيه مقال (لم يذكر أحد منهم النبي 345): أي لم يرفع أحد منهم هذا الحديث يث بل (قصروا به): أي 
وقفوه (على أم سلمة): أي جعلوه قولها لا قول النبي ياة. 

- باب المرأة تصلي بغير خمار 

5154١‏ حدثنا مُحمَّدُ بنْ المَُنَى حدثنا حَجاجُ بن مِنْهَالٍ حدثنا حَمَّادُ عن قَتَادَةَ عن مُحَمْدٍ بن سِيرِينَ عن صَفِيّة 
بنْتِ الْحَارِثِ عن عَائشة عن النَِيِ يل أَنَهُ قال: الا يَفْبَلُ لله صَلاة حايض إلا بجمارِ». 

قَالَ أَيُو داود: رَوَاهُ سَعِيدٌ - يَغنى ابن أبي عَرْوبَة عن قَتَادةَ عن الْحَسَنِ عن الي بكلله. 

(لا يقبل الله صلاة حائض): أي لا تصح صلاة المرأة البالغة» إذا الأصل في نفي القبول نفي الصحة إلا لدليل؛ 
كذا في المرقاة. قال الخطابي: يريد بالحائض المرأة التي بلغت سن الحيض ولم يرد به التي هي في أيام حيضهاء لأن 
(الحائض لا تصلي بوجهه): وقال في المرقاة : قبل الأصوب أن يراد بالحائض من شأنها الحيض ليتناول الصغيرة أيضاًء 
فإن ستر رأسها شرط لصحة صلاتها أيضاً (إلا بخمار): أي ما يتخمر به من ستر رأس. واستدل بهذا الحديث: من سوى 

بين الحرة والأمة وهو قول في العورة لعموم ذكر الحائض ولم يفرق بين الحرة والأمة وهو قول أهل الظاهرء وفرق 
الشافعي وأبو حنيفة الجمهور بين عورة الحرة والأمة. فجعلوا عورة الأمة ما بين السرة والركبة كالرجلء وقال مالك: 
الأمة عورتها كالحرة حاشا شعرها فليس بعورة. وكأنه رأى العمل في الحجاز على كشف الإماء لرءوسهن, هكذا حكاه 
عنه ابن عبد البر في الاستذكار. قال العراقي في شرح الترمذي: والمشهور عنه أن عورة الأمة كالرجل, كذا في النيل. 
قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه. وقال الترمذي حديث حسن (قال أبو داود: رواه سعيد يعني ابن عروبة عن 
قتادة عن الحسن): أي مرسلاً لأن الحسن هذا هو الحسن البصري تابعي. 

143 لي ل 0 
الطلّحَات قرَث ينانا [بَات] لها ٠‏ فقالت :إنَّ رسول الله دحل وفي حُجرَتِي جار فى إليّ آلي] حَفْوَهُ وقال لي: شقبهِ 
بشْقتيْنِ أطي هَذِهِ د نضفاً اا لني عند أمسلَمَة فا في لا أرَاَاِلاَدْحَاضَتْ أو لا اهما ِلاقَدحَاضَناء. 

قَالٌ تيو داود: وكَذَّلِكَ رَوَاهُ حِشَام عن ابن سِيرينَ. 

(بناتاً لها): وفي بعض النسخ بنات لها (وفي حجرتي جارية): الجارية من النساء من لم تبلغ الحلم (فألقى إلى 
حقوه): الحقو بفتح الحاء المهملة موضع شد الإزار وهو الحاضرة ثم توسعوا فيه حتى سموا الإزار الذي يشد على 
-14١‏ صَحِِيحٌ : الترمذي (5077) وابن ماجه (378914. 180) وأحمد (55311). 


1- ضَعِيفٌ : أحمد (6؟5811). 


| عون سيو | | 0 كتبالصلاة/حبيشرقم0) 1-000 | | 7350| 


العورة حقواً (وقال لي شقيه ب: بشقتين): أي اقطعيه قطعتين والشقة بالضم القطعة من الثوب (فأعطى هذه) : أي التي عند 
عائشة (نصفاً) : من الحقو وهو إحدى الشقتين. (والفتاة التي عند أم سلمة): أي الجارية التي عندها (فإني لا أراها): بضم 
الهمزة أي لا أظنها. قال المنذري: ا 00 
باب السدل في الصلاة 

قال الخطابي: 0 . وقال في النيل: قال أبو عبيدة عي غريبه: السدل إسبال 
الرجل ثوبه من غير أن يضم جانبيه بين يديه» فإن ضمه فليس بسدل . وقال صاحب النهاية: هو أن يلتحف بثوبه ويدخل 
يديه من داخل فيركع ويسجد وهو كذلك . قال : وهذا مطرد في القميص وغيره من ن الثياب. قال وقيل : هو أن يضع وسط 
الإزار على رأسه ويرسل لب عو نج رسن و ف ا ليا عر ع . وقال الجوهري: سدل ثوبه يسدله 
ل ا ا ا ا 01 
المشترك على جميع معانيه هو المذهب القوى .وقد روى أن السدل من فعل اليهود . أخرج الحلال في العلل وأبو عبيد في 


الغريب من رواية عبد الرحمن بن سعيد بن وهب عن أبيه عن علي أنه خرج فرأى قوماً يصلون قد سدلوا ثيابهم فقال : ١كلهم ٠‏ 


اليهود خرجوا من قهرهم'. قال أبو عبيد: هو موضع مدارسهم الذي يجتمعون فيه. قال صاحب الإمام: والقهر بضم 
القاف وسكون الهاء موقت مدارنيم الذي يعتهون فين وذكره في القائرس والنهاية في الباء لاي القافية» 

4 حدئنا مُحمّدُ بن الْمَلآِ وَإبراهِيمْ بنُ مُوسَى عن ابن المُبَارَكِ عن الْحَسَنٍ بن ذَكُوَانَ عن سُلَيْمانَ الأول 
عن عَطَاءِ قال إبراهِيمُ عن أبي هُرَْرَ : دإنّ رسول الله يي نََى عن السَّدّلِ في الصّلآقِ وَأنْ يُمَطَي الرَّجُلُ فَاه. 

(صَحِبحٌ) قَالَ أَبُو دَاودَ: رَوَاهُ عِْلٌ عن عَطَاءِ عن أبِي هُرَيْرَة «أنَّ َي كل نَهَى عن السَّدْلٍ في الصَّلاقه. 

(وأن يغطي الرجل فاه): قال الخطابي: : فإن من عادة العرب التلثم بالعمائم على الأفواه فنهوا عن ذلك في الصلاة 
إلا أن يعرض الثوباء فيغطي فمه عند ذلك للحديث الذي جاء فيه . انتهى. والحديث يدل على تحريم السدل في الصلاة 
لأنه معنى النهي الحقيقي . قال الخطابي: وقد رخص بعض العلماء السدل في الصلاة» روى ذلك عن عطاء ومكحول 
والزهري والحسن وابن سيرين. وقال مالك لا بأس به . قلت: ويشبه أن يكون إنما فرقوا بين إجازة السدل في الصلاة 
لأن المصلى ثابت في مكانه لا يمشي ذ فى الدوجة الى علثة::وأماهير: المصلى انإله يمعي فيه ووتدله: وذللك عدي من 
الخيلاء المنهى عنه . وكان سفيان الثوري يكره السدل في الصلاة؛ وكان الشافعي يكرهه في الصلاة وفي غير الصلاة. 
انتهى. . قال المنذري وأخرجه الترمذي مقتصراً على الفصل الأول وقال لا نعرفه من حديث عطاء عن أبي هريرة مرفوعاً 
إلامن حديث عسل بن سفيان. هذا آخر كلامه . وقد أخرجه أبو داود مرفوعاً من حديث سليمان الأحول عن عطاء» 
وأشار إلى حديث عسل. وأخرج ابن ماجه الفصل الثاني من حديث الحسن بن ذكوان عن عطاء مرفوعاًء وعسل بكسر 
العين وسكون السين المهملتين هو ابن سفيان التيمي اليربوعي البصري كنته أبو قرة ضعيف الحديث. انتهى. 

15 - (صحِيحٌ مَقطوعٌ) حدثنا مُحمّدُ بن عَيسى بن اطبا حدثنا حَجاجٌّ عن ابن جُرَيْج قال: «َكْئَدُ مَا رَأَيْثُ 
عَطَاءَ ء يُصَلي سَادِلا». 

قَالٌ يو دَاودَ: وَمَذَا يُضِعُفٌ ذّلِكَ الحديت. 

(قال أبو داود وهذا): أي هذا الفعل المروي عن عطاء (يضعف ذلك الحديث): المتقدم المروي عنه عن أبي 
هريرة. 

- باب الصلاة في شُعُرَ النساء 

:”> ان 12 نار ؤس لي سدد للد مر نل - يَْتَى أبن سِيرِينَ - عن عَبدٍ الله بن شَّقِيقٍ 
عن شَقِيقٍ عن عَائشة رَضِميٍ الله عَلْهَا قالت: «كَانَ رسول الله بك لا بُصَلّي في شُعُرنا أو لُحُفَِاه. 

قال عَبَيِدُ الله: شَك أبي. 

*4- عَحسَنٌ : الترمذي (71/8) وأحمد (74106). 
46 صحِبحٌ : الترمذي (100) والنسائي (0537) وأحمد (54408). 


و 





كتاب الصلاة / حديث رقم (545) 


(لا يصلي في شعرنا): يضم الشين والعين المهملة جمع شعار على وزن كتاب وكتب وهو الثوب الذي يلي 
الجسد وخصتها بالذكر لأنها أقرب إلى أن تنالها النجاسة من الدثار وهو الثوب الذي يكون فوق الشعار . قال ابن الأثير: 
المراد بالشعار هنا الإزار الذي كانوا يتغطون به عند النوم (أو): للشك (في لحفنا): واللحاف اسم لما يلتحف به. 
والحديث يدل على مشروعة بجي ناف النساة الت يعي مظلله لرفرع التجاسة فهاة وعذلك بار القياب الي تكن 
كذلك. قال المنذري: وقد تقدم هذا الحديث. أخرجه الترمذي والنسائي. 

باب الرجل يصلي عاقصاً شعره 

145 ا ا 0 
م ا ل 0 
وَكَد عرَرَ َفْرَهُ في كَمَاهُ تَحَلَا بو راقع فَالَمَتَ حَسَنْ لَه مُفضباء ٠‏ فقال أبو رَافِع: أفبل عَلَى صَلاَتِكَ وَلاَْْضَبْ 
فإني سَمِعْتُ رسول الله كل يقولٌ ذَلِكَ . كَفْلٌ الشَّيْطَانِ يَعْنى مَفْمَدُ الشَّيِطَانِ ‏ - يَغْتَى مَفُرَرَ ضَفْرهِ - . 

(وقد غرز ضفره): : أي لوى شعره وأدخل أطرافه في أصوله» والمراد من الضفر المضفور من الشعر وأصل الضفر 
الفتل والضفير والضفائر هي العقائص المضفورة . قاله الخطابي (في قفاه): الفقا بالفارسية بس سر يذكر ويؤنث (فحلها): 
أي أطلق ضفائره المغروزة في قفاه (مغضباً): بفتح الضاد (ذلك): أي الضفر المغروز (كفل الشيطان): أي موضع قعود 
الشيطان» والكفل بكسر الكاف وسكون الفاء . قال أبو سليمان الخطابي: : وأما الكفل فأصله أن يجمع الكساء على سنام 
البعير ثم يركب. قال الشاعر: 

وراكب البعير مكتفل يحفي على آثارها وينتعل 

وإنما أمره بإرسال الشعر ليسقط على الموضع الذي يصلي فيه صاحبه من الأرض فيسجد معه. . وقد روى عنه 
أيضاً عليه السلام أمرت أن أسجد على سبعة آراب» وأن لاأكف شعراً ولا ثوباً. ٠‏ انتهى . (يعني مقعد الشيطان): هذا تفسير 
لكفل الشيطان من بعض الرواة (يعني مغرز ضفره): هذا بيان للمشار إليه بقوله ذلك» ومغرز اسم ظرف من الغروز .قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ن ماجهء وقال الترمذي حديث حسن. 


- 
اده َي 


/54 حدثنا مُحمدُ بن سََمَةَ حدثنا اب وهس عن عَمْرِو بن الْحَارث أَنَ با َدََهُ أن كا موْلَى ابن عباس 
َدََهُ أن عد له ب عباس رَأَى عَبْدَ اله بن الْحَارث بُصَلْ وَرَْسَهُ مَعْقُوض مِنْ وَرَاهِ قم وَاهُ مَل يَُلَهُوَفر 
َهُ الآحَرُ قلمًا ان نُصَرَفَ أَفبَلَ إلى ابن عَبّاسِ فقال: مَالَكَ ورَأيِي ي؟ قال: إِنّي سَمِعْتٌ رسول الله يك يقول: إِنمَا مَل هَذَا 
َكل الَّذِي بُصَلَي وَهْوَ مَكتُوف». 

(ورأسه معقوص): : عقص الشعر ضفره وفتله» والعقاص خيط يشد به أطراف الذوائب (وأقر له الآخر): استقر لما 

فعله ولم يتحرك (مثل الذي يصلي وهو مكتوف) : كتفته كتفاً كضربته ضرباً إذا شددت يده إلى خلف كتفيه موثقاً بحبل. 

قال النووي: اتفق العلماء على النهي عن الصلاة وثوبه مشمراً وكمه أو نحوه أو رأسه معقوص أو مردود شعره 
تحت عمامته أو نحو ذلك» فكل هذا منهى عنه باتفاق العلماء وهو كراهة تنزية» فلو صلى كذلك فقد أساء وصحت 
صلاته واحتج في ذلك أبو جعفر محمد بن جرير الطبري بإجماع العلماء ثم مذهب الجمهور أن النهي مطلقاً لمن صلى 
كذلك سواء تعمده للصلاة ة أم كان قبلها كذلك لا لها بل لمعنى آخر. . وقال الداودي: يختص النهي بمن فعل ذلك 
للصلاة. والمختار الصحيح هو الأول وهو ظاهر المنقول عن الصحابة وغيرهم؛ ويدل عليه فعل ابن عباس المذكور 
هنا. انتهى. قال المنذري: وأخرجه 0 





باب الصلاة ذ فى النعل 
ا 000000000 


5- حَسَنٌ : الترمذي (284) وأحمد (517437). 
541- صَحِيح : مسلم (441) والنسائي (1114) وأحمد (05775. 


8 صَحِبِحٌ : النسائي (917) وابن ماجه )١471(‏ وأحمد .)١14937(‏ 


| عون سعيود ]| | 2 كتاب الصلاة/ حبيشرقم(640) 00000 | | “99 
بن السّائِبٍ قال: «رَآَنْتُ الَِّي يل يُصَلَي يَوْم الْمَنْح وَوَضَع تَعلَيْهِ عن يَسَارِوا. 

(يوم الفتح): أي يوم فتح مكة (ووضع نعلي عن يساره): : وضع النعلين في اليساء جائر إذا لم يكن عن يسار 
المصلى أحدء وإن لم يكن فلا يدل عليه حديث أبي هريرة الآني بعد هذا الباب متصلاً. .قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

648 حدثنا الْحَسَنٌ ب بن عَلِيّ حدثنا عَبْدُ اراق وب عَاصِم قالا أنبأنا ابنُ جرَيْج قال سَمِعْتُ مُحمّدَ بنَ عَبَاد 
بن جَعْفَرَ قو أخبرني أَبُو سَلَمَة بن ُفَْانَوعبْدُ لله ب السب الْعَادِي وعبْدُ لله بن َمْرِو عن عَبْدِ الله بن السَائِبٍ قال: 
١صَلَى‏ با رسول لهي لصح بمَكَةدَاسْتفِح سُورَةالمُؤمِينَ حَنى إِذاجَاء كر مُوسَى وَهَارُونَ أو كر مُوسَى وَعِيسَى - 
ابن عَيّادٍيَشّكَ أو اخْتَلَهُوا - أَحَدَّت البَّىَ بك سَعْلَةٌ فَحَذَفَ قَرَكَعَ وَعَبْدُ الله بنُ السَّائِبِ حاضِرٌ لِذَلِك». 

(صلى بنا رسول الله يَكَِخِ الصبح بمكة): : أي في فتحهاء كما في رواية النسائي . قاله الحافظ ابر يعبر (فاستفتع 
سورة المؤمنين): ا ب ل : قال في المرقاة: : وفي نسخة بالنصب» ٠أي‏ حتى 
وصل النبي يَلِةِ (وهارون): أي قوله تعالى: #ثم أرسلنا موسى وأخاه هارون» (أو ذكر موسى وعيسى): وهو قوله تعالى: 
#ولقد آنبنا موسى الكتاب لعلهم يهتدون؛ وجعلنا ابن مريم وأمه آية4 (سعلة) : قال الحافظ : بفتح أوله من السعال ويجوز 
0 . وقال في المرقاة: : قال ابن الملك : وهو صوت يكون من وجع الحلق واليبوسة فيه (فحذف): أي ترك القراءة» 

فسره بعضهم برمي النخاعة الناشئة عن السعلة؛ والأول أظهرء لقوله: «فركع ولو كانا.|: زال ما أعاقه عن القراءة لتمادي 
ا . ويؤخذ منه أن قطع القراءة لعارض السعال ونحوه أولى من التمادي في في القراءة مع السعال أو التنحنح؛ ولو استلزم 
تخفيف القراءة فيما استحب فيه تطويلها كذا في فتح الباري (وعبد الله ابن السائب حاضر لذلك): : أي كان عبد الله 
حاضراً في ذلك الوقت فشاهد ما جرى بالنبي يل من أخذ السعال وترك القراءة والركوع وغيرها. . واعلم أن هذا 
الحديث والحديث الأول واحدء الأول مختصر والثاني مطول فلا يقال ليس فيه ذكر النعلين فلا يطابق الباب. .قال 
المنذري: : وأخرجه مسلم والنسائي وابن : ماجه بنحوه وأخرجه البخاري تعليقاً. 

56 -حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِينَ حدثنا حَمَّادُ بن رَيْدِ عن أبي نَعَامَة السَغدِيّ عن أَبِي نَضْرَةَ عن أبي سَعِيدٍ 
الْخُدْرِيٌ قال: «بَيِنَمَا رسولٌ الله يك يُصَلّي بأَضْحَابه إِذ حَلَعَ نَعلَيْهِ فَوِضَعَهُمَا عن يَسَارِ فلمًا رَ رأ ذلك القوم الوا 
عَالَهُمْ. فلمًا قَضَى رسول الله يك صَلاَتَه قال: مَا حَمََكُم عَلَى إِلْقَائكُم تِعَالكُمِ؟ قالوا: َك القت تيك قي 
نِعَالَئَاك فقال رسول الله كَك: إِنَّ جِبْريل عَلَيِهِ السَّلام أنَا فأخبَرَنِي أنَّ فِيهمًا قَذَّراء أو قال أَذّىء وقال: إذَا جاءة أَحَدُكُم إلى 
المَسْجد فَلَْْظرْ فإنْ رَأَى في تَعلَيهِ فدرأ أو أَذَى فَلِيِمْسَحَهُ وَلِيُصَل فيهمًاء. 

(إذ خلع نعليه): أي نزعهما من رجليه (على إلقائكم نعالكم): بالنصب (أن فيهما قذراً): بفتحتين أي نجاسة (فإن 
رأى في نعليه قذراً أو أذى): : شك من الراوي. قال ابن رسلان : الأذى في اللغة هو المستقذر طاهراً كان أو نجساً قال في 
ميل السادم: وفي الحديث دلالة على شرعية الصلاة ة في النعال. وعلى أن مسح النعل من النجاسة مطهر له من القذر 
والأذىء» والظاهر فيهما عند الإطلاق النجاسة؛ وسواء كانت النجاسة رطبة أو جافة» ويدل له سبب الحديث انتهى. وقال 
الخطابى: فيه من الفقه أن من صلى وفي ثوبه نجاسة لم يعلم بها فإن صلاته مجزية ولا إعادة عليه. . وفيه أن الاتساء 
برسول الله يل في أفعاله واجب كهو في أقواله. وهو أنهم رأوا رسول الله ييل خلع نعليه خلعوا نعالهم وفيه من الأدب 
أن المصلي إذا صلى وحده وخلع نعله وضعها عن يساره وإذا كان مع غيره في الصف وكان عن يمينه وعن يساره ناس 
يشمي د رست ات اذ ككل لمالا يتيك اللاو 

6 حدثنا موسّى, د يَغنى ابن إسْمَاعِيلَ حدثناأََانُ حدثن قَتَادَةَ حدئني بكر بن عبد اله عن الل يك بهذا قال: 
افيهمًا خُبْثُ قال في المَوْضِعَيْنِ خُبْتٌ». 

(قال فيهما خبث): أي قال بدل قوله في نعليه» يعني قال فإن رأى فيهما قذراً (قال في الموضعين خبث): : الموضع 
144- صَِِيحٌ : مسلم (420) والتسائي )3٠١(‏ وابن ماجه (870) وأحمد .)١4431(‏ 

60- صَحِبعٌ : أحمد (39/ا١1).‏ 
-56١‏ صَحِبحٌ : انظر ما قبله . 


1 | [ ا جتب سد حيديم 000 ا | ]عون سوا 


الأول إخبار جبريل أن فيهما خبئاً والثاني في قوله يفي إذا جاء أحدكم إلخ» والظاهر أن المراد من الخبث النجاسة أو كل 
شيء مستخبث. 
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6" حدثنا قتي بن سَعِيدٍ حدئنا مَرْوَانُ بن مُعَاوِيَةَ اْمََارِيُ عن جلآلٍ بن مَنِمُونِ الرَملِيُ عن يَعْلَى بن شَدَّادٍ 
بن أَوْس عن أيه قال قال رسول الله يكلقه: «حَالِقُوااليَهُودَ فإِنّهُمْ لا يُصَلُونَ في َمَالِهِمْ وَلاَ ِمَافِهِمْ». 

(خالفوا اليهود فإنهم لا يصلون في نعالهم ولاخفافهم): هذا الحديث أقل أحواله الدلالة على الاستحباب» 
وكذلك حديث أبي سعيد الخدري المتقدم؛ وأحاديث أخر تدل على استحباب الصلاة في النعال. ويمكن الاستدلال 
لعدم الاستحباب بحديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده. وحديث أبي هريرة الآنيين ٠‏ وروى ابن أبي شيبة بإسناده 
إلى أبي عبد الرحمن بن أبي ليلى أنه قال «صلى رسول الله يف في نعليه فصلى الناس في نعالهم» ٠‏ فخلع تعليه فخلعواء 
فلما صلى قال من شاء أن يصلي في نعليه فليصل ومن شاء أن يخلع فليخلع؛ قال العراقي : وهذا مرسل صحيح الإسناد. 
ويجمع بين أحاديث الباب بجعل حديث عمرو بن شعيب وما بعده صارفا للأوامر المذكورة المعللة بالمخالفة لأهل 
الكتاب من الوجوب إلى الندب» لأن التخيير والتفويض إلى المشية بعد تلك الأوامر لا ينافى الاستحباب كما في 
حديث بين كل أذانين صلاة لمن شاء» وهذا أعدل المذاهب وأقواها عندي. هذا خلاصة ما قال الشوكاني في هذا الباب. 
وفي الفتح قال ابن بطال هو محمول على ما إذا لم يكن فيهما نجاسة؛ ثم هي من الرخص كما قال ابن دقيق العيد لا من 
المستحبات. لأن ذلك لا يدخل في المعنى المطلوب من الصلاة؛ وهو إن كان من ملابس الزيئة إلا أن ملامسة الأرض 
التي تكثر فيها النجاسات قد تقصر عن هذه الرتبة. وإذا تعارضت مراعاة مصلحة التحسين ومراعاة إزالة النجاسة قدمت 
الثانية لأنها من باب.دفع المفاسد والأخرى من باب جلب المصالح» قال إلا أن يرد دليل بإلحاقه بما يتجمل به فيرجع 
إليه ويترك هذا النظر. 

قلت: : قد روى أبو داود والحاكم من حديث شداد بن أوس مرفوعاً "خالفوا اليهود فإنهم لا يصلون في نعالهم ولا 
خفافهم» فيكون استحباب ذلك من جهة قصد المخالفة المذكورة . وورد في كون الصلاة في النعال من الزيئة المأمور 
بأخذها في الآية حديث ضعيف جداً أوردها ابن عدي في الكامل وابن مردويه في تفسيره من حديث أبي هريرة 
والعقيلي من حديث أنس انتهى. 

اذ حدئنا مُسْلِمْ بن إبراهِيم حدئنا عَلِيُ بن المُبَارَكِ عن حُسَيْنٍ المُعَلّم عن عَمْرِو بنِ شْعَيْبٍ عن أببه عن 
جَدَّهٍ قال: رأث رسول لله يك يُصَلّي حاؤياًوَمُتملا [ومقِل]». 

(يصلي حافياً): : أي بلا نعال تارة (ومتنعلاً): أخرى وهو من التنعل» وفي نسخة «منتعلاً» من الانتعال . قال 
المنذدري : وأخرجه ابن ماجه. 

باب المصلي إذا خلع نعليه أين يضعهما؟ 

51565 - حدئنا الْحَسَنُ بن علِيّ حدئنا عُثْمانُ بن حُمرَ حدثنا صالحٌ بنُ رُسْنُمْ أب عَامر عن عَبْدٍ الرَّحْمَنٍ بن قَيْسِ 
عن يُوسْف بن مَاهَكَ عن أبي هُرَيْرَةَ رَضِيٍ الله عَنْهُ أَنّ رسول الله يك قال: «إذَا صَلَّى أَحَدُكُم قلا يَضَعْ تَعْلَيْهِ عن يَمينه 
وَلاَ عن يَسَارهِ قََكُونَ عن يَمِينٍ خَيْرِهِ إلا أنْ يَكُونَ عن يَسَارِو أَحَدٌ وَلْيَضَمْهُمَا بَيْنَ ِجلَيُه». 

(إذا صلى أحدكم): أي أراد أن يصلي (فلا يضع): بالجزم جواب إذا (فتكون عن يمين غيره): أي فتقع نعلاه على 
يمين غيره. قال الطيبي: هو بالنصب جواباً للنهي أي وضعه عن يساره مع وجود غيره سبب لأن تكون عن يمينه 
صاحبه؛ يعني وفيه نوع إهانة لهء وعلى المؤمن أن يحب لصاحبه ما يحب لنفسه ويكره له ما يكره لنفسه (إلا أن يكون 
عن يساره أحد): أي فيضعهما عن يساره . قال المنذري: في إسناده عبد الرحمن بن قيس ويشبه أن يكون الزعفراني 
البصري كنية أبو معاوية لا يحتج به. 

507- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصتف. 
367 سن صَحِيحٌ : ابن ماجه )٠١8(‏ وأحمد (3090)/ 
4- حََسَنّ صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


عون سعيوه] ‏ | 2 كتاب فصلاة/حبيشرقم 0609 00 | ]| 99 


دود مكلمع 


00”_حدثنا عَبْدُالْوَهَابِ بن َجدَةَ حدثنا بَِيّةُ وَْمَيْبُ بن إِسْحَاقَ عن الأوْرَاعِيَ حدثني بن الْوَلِيدٍ عن سَعِدٍ 

بن أبِي سَعِدٍ عن أيه عن أبي هُرَيْرَةَ عن رسول لله يل قال: وإذَا صَلَّى أَحَدُكُم فَخَلّع َيِه َل يوذ بهمَا أحداء 

(فلا يؤذ بهما): أي بوضعهما على يمين أحد أو قدامه أو بوجه آخر من وجوه الإيذاء بهما (لبجعلهما بين رجليه): 
وإنما لم يقل أو خلفه لئلا يقع قدام غيره أو لئلا يذهب خشوعه لاحتمال أن يسرق. كذا في المرقاة. 

4١‏ باب الصلاة على الخُمْرَةٍ 

قال الحافظ: في آخر كتاب الحيض من فتح الباري: الخمرة بضم الخاء المعجمة وسكون الميم. قال الطبري: هو 
مصلى صغير يعمل من سعف النخل سميت بذلك لسترها الوجه والكفين من حر الأرض وبردهاء فإن كانت كبيرة 
سميت حصيراً» وكذا قال الأزهري في تهذيبه وصاحبه أبو عبيدالهروي وجماعة بعدهم, وزاد في النهاية: ولا تكون 
خمرة إلا فى هذا المقدار» قال وسميت خمرة لأن خيوطها مستورة بسعفهاء وقال الخطابي: هي سجادة يسجد علي 
المصلي ثم ذكر حديث ابن عباس في الفأرة التي جرت الفتيلة حتى ألقتها على الخمرة التي كان النبي يل الحديث. 
قال: ففي هذا تصريح بإطلاق الخمرة على ما زاد على قدر الوجه؛ قال وسميت خمرة لأنها تغطى الوجه. انتهى. 

قلت: وحديث ابن عباس الذي أشار إليه الخطابي أخرجه المؤلف بلفط قال: «جاءت فأرة تجر الفتيلة فألقتها بين 
يدي رسول الله يلِِ على الخمرة التي كان قاعداً عليها فأحرقت منها مثل موضع الدرهم فقال: إذا نمتم فأطفئوا سرجكم 
فإن الشيطان يدل مثل هذه على هذا فيحرقكم». 

5 حدثنا عَمْرُو بن عَوْنٍ أنبأنا خَالِدٌ عن الشَّيَْانِيَ عن عَبْدٍ الله بن شَدَاهٍ حدثتني مَيْمُونَةُ بنْثُ الْحَارِثِ قالت: 
كان رسولٌ الله يك وَأَنَا جِذَاءهُ وَأَنا حَائْض وَرْبّمَا أصَابَني نَوْبْهُ إِذَا سَجَدَ وكانَ يُصَلَي عَلَى الْحُمْرَقه. 

(وأنا حذاءه): بكسر الحاء المهملة بعدما قال معجمة ومدة أي وأنا بجنبه (وكان يصلي على خمرة):قال أبو 
سليمان الخطابي في المعالم: الخمرة سجادة تعمل من سعف النخل وترمل بالخيوط وسميت خمرة لأنها تخمر وجه 
الأرض أي تستره. وفيه من الفقه جواز الصلاة على الحصر والبسط ونحوها. وقال بعض السلف: يكره أن يصلي إلا 
على جدد الأرض؛ وكان بعضهم يجيز الصلاة على كل شيء يعمل من نبات الأرض. فأما ما يتخذ من أصواف الحيؤان 
وشعورها فإنه كان يكرهه. انتهى قال ابن بطال: لا خلاف بين فقهاء الأمصار في جواز الصلاة عليها إلا ما روي عن عمر 
بن عبد العزيز أنه كان يؤتى بتراب فيوضع على الخمرة فيسجد عليهاء ولعله كان يفعله على جهة المبالغة في التواضع 
والخشوع فلا يكون فيه مخالفة للجماعة وقد روى ابن أبي شيبة عن عروة بن الزبير أنه كان يكره الصلاة على شيء درن 
الأرضء وكذا روى عن غير عروة. ويحتمل أن يحمل على كراهة التنزيه و الله أعلم كذا قال الحافظ. 

؟ ‏ باب الصلاة على الحصير 

قال ابن بطال: إن كان ما يصلي عليه كبيراً قدر طول الرجل فأكثر فإنه يقال له حصير ولا يقال له خمرة؛ وكل 
ذلك يصنع من سعف النخل وما أشبهه. 

61 حدثنا عَُْدُ لله بن مُعَاذٍ حدثنا أبِي حدثنا شُمْبَةُ عن أَنْس بن سِيرِينَ عن أَنّس بِنٍ مَالِكِ قال قال رَجُلُ 
ِنَ ألأنصَار: «بَارسول لله إِني رَجُلُ ضَحُمْ ‏ وكَانَ ضما لا أستليغ أن أصَلَي مَعَكَ وَصَنَعْ لَه طَعَاما ودع إلى 


ته قَصَلّ حَنّى أرَاكَ كيف تَصَلَّي فَأنَْدِيَ بكَ. َنَضَحُوا لَهُ طَرْفَ حَصِير لَهُمْ فََامَ َصَلَّى رَْمَمَينِ. قال ُلآنْ بنُ 
الْجَارُودٍ لأنْس بن مَالِكِ أكَانَ يُصَلّي الصحَى؟ قال: لَمْ أرَهُ صَلَى إلا يَوْمَئِذه. 
(قال رجل من الأنصار): قيل إنها عتبان بن مالك وهو محتمل لتقارب القصتين لكن لم أر ذلك صريحاً. قاله 
الحافظ (إني رجل ضخم): أي سمينء وفي هذا الوصف إشارة إلى علة تخلفه وقد عده ابن حبان من الأعذار 
<< 588- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
0 صَحِيح : البخاري (777) ومسلم (017) والنسائي (78) وابن ماجه )1١78(‏ وأحمد (575374). 
/1ه"- صَحِبحٌ : البخاري (170) وأحمد (0011950. 





كتاب الصلاة / حديث رقم (598) 


المرخصة في التأخر عن الجماعة (معك): أي في الجماعة في المسجد (فنضحوا له طرف حصير): أي رشوا طرفه (قال 
فلان بن الحارود): وفي رواية للبخاري: «فقال رجل من آل الجارود؛ قال الحافظ "وكأنة يك الحميد د بن المنذر بن 
الجارود البصري. وذلك أن البخاري أخرج هذا الحديث من رواية شعبة وأخرجه في موضع الخريط رزالة خالد 
الحذاء كلاهما عن أنس بن سيرين عن أنس وأخرجه ابن ماجه وابن حبان من رواية عبد الله بن عون عن أنس بن 
سيرين عن عيد الحميد , بن المنذر بن الجارود عن أنسء فاقتضى ذلك أن في رواية البخاري اقطاعاً وهو مندفع 
بتصريح أنس بن سيرين عنده بسماعه من أنسء فيحنئذ رواية ابن ماجه إما من المزيد في متصل الأسانيد؛ وإما أن 
يكون فيها وهم لكون ابن الجارود كان حاضراً عند أنس لما حدث بهذا الحديث؛ وسأله عما سأله من ذلك» فظن 

بعض الرواة أن له فيه رواية. انتهى. (لم أره صلى): وفي بعض الروايات: ما رأيته يصلي. والحديث أخرجه البخاري 
قاله المنذري. 

- حدثنا مُسْلِمُ بن إبراهِيمَ حدثنا المُكنَى بن سَعِيدٍ حدثني قَنَادَةَ عن أَنّس بن مَالِكِ «أَنّ الي بل كَانَ يزور 
أ سُلَيِم تَذِْكُهُ الصلاة أحيّانا فبُصَلَي عَلَى بِسَاطِ لَنَا وَهُوَ حَصِيرٌ تَنْضَحُهُ تن نَنضَحه] بالماء». 

(فيصلي على بساط لنا) : بساط بكسر الباء جمعه بسط بضمها وتسكين السين وضمها وهو ما يبسط أي يفرش 
وأما البساط بفتح الباء فهي الأرض الواسعة. 

56" حدئنا عُبيدُ لله بن عُمَرَ بنِ مَيْسَرَةَ وَعُذْمانُ ب بن أبي شَيْبَةَ بمَغنى الإسنَادٍ والحديث قالا حدثنا أَبُو أَحْمَدَ 
الرَُيْرِيّ عن يُونْسَ بن الْحَارثِ عن أبي عَوْنٍ عن أَبِه عن المُغِيرَةٍ بن سُمْبَةَ قال: «كَانَ رسول الله يِه يُصَلّي عَلَى 
الْحَصِير وَالْمَرْوَةٍ المَدْبُوغَة؛. 

(بمعتى الأسداء واللطديية): أي ستياه ختدنان بز أن اكدثلة :ولوانيله مكل بعاد ميد ان وليك ل فرق لين 
إسنادهما وحديثهما. 

(والفروة المدبوغة): الفروة هي التي تلبس» وجمعها فراء كبهمة وبهام. وأحاديث الباب تدل على جواز الصلاة 
على البسط والحصير والفراء وترد على من كره الصلاة على غير الأرض وما خلق منها. قال المنذري: أبو عون هو 
محمد بن عبيد الله الثقفي» وعبيد الله بن سعيد الثقفي قال أبو حاتم الرازي: هو مجهول. 

باب الرجل يسجد على ثوبه 

5 حدلنا أَحْمَدُ بن حَدْبَلَ رَحِمَهُ الله حدثنا بَشْرٌ - يَغنى ابنَ المُمَضّلِ - حدثنا غَالِبٌ الْقَطَانُ عن بَكْرِ بن عَبْدٍ 
الله عن أَنَس بن مَالِكِ قال: 'كنَا نصَلّي مع رسول الله يك في شِدَةٍ الْحَرٌ فإذا لَمْ يَسْتَطِعْ أحَدنا أَنْ يُمَكْنَ وَجْهَهُ مِنَ 
ألأرْض بَسَطَ تَوَْهُ َسَجَدَ عَلَيِِه. 

(بسط ثوبه فسجد عليه): النوب في اللغة يطلق على غير المخيط وقد يطلق على المخيط مجازاً. وفي الحديث 
جواز استعمال الثياب وكذا غيرها في الحيلولة , بين المصلي وبين الأرض لاتقاء حرها وكذا بردها . قال الخطابي: وقد 
اختلف الناس في هذا فذهب عامة الفقهاء ء إلى جوازه مالك والأوزاعي وأحمد وأصحاب الرأي وإسحاق بن راهويه. 
وقال الشافعي: : لا يجزيه ذلك كما لا يجزيه السجود على كور العمامة. ويشبه أن يكون تأويل حديث أنس عنده أن يبسط 
ثوباً هو غير لابسه. انتهى. 

قلت : وحمله الشافعي على على الثوب المنفصل وأيد البيهقي هذا الحمل بما رواه الإسماعيلي من هذا الوجه بلفظ: 
افيأخذ أحدنا الحصي في يده؛ فإذا يرد وضعه وسجد عليه» قال: فلو جاز السجود على شيء متصل له لما احتاجوا إلى 
تبريد الحصي مع طول الأمر فيه وتعقب باحتمال أن يكون الذي كان يبرد الحصي لم يكن في ثوبه فضلة يسجد مع بقاء 
سترته له. والحق ما قاله مالك وأحمد وإسحاق. . وفي هذا الحديث جواز العمل القليل في الصلاة ومراعاة الخشوع فيها 

156048- - صَحِيحٌ : البخاري (580) ومسلم (708. 109) والترمذي (554. 77575 والنسائي ١(‏ حل 5ع 859) وأحمد .)١١9/44(‏ 
484- ضصَعِيفٌ : أحمد (7ثلالا١).‏ 


صحِبح : البخاري (580) ومسلم (570) والترمذي (284) والنسائي )١١11(‏ وابن ماجه )٠١77(‏ وأحمد (11009). 


كتاب الصلاة / حديث رقم )551١(‏ 
لأن الظاهر أن صنيعهم ذلك لإزالة التشويش العارض من حرارة الأرض. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي والنسائي وابن ٠‏ ماجه. 





تفريع أبواب الصفوف 
باب تسوية الصفوف 


دوي 


1ه 39 0 0 ا 0 000 


الصّقُوفٍ المُقَدَمَِ فحدّئنا عن المُسَسّبٍ بن رَافِع عن تَمِيم بن طَرْقةَ عن جَابرٍ بن سَمُرَةَ قال قال رسول الله يك: : «ألا 
ُصَفُونَ كما تُصَفَّ المَلآئِكَةُ عنْدَ رَبّهِم؟ قُلما: وَكَيْفَ نَضَفٌ الملايِكَةٌ عَنْدَ رَبْهِدْ؟ قال: يَتَمُونَ الصَّفُوفَ المُقَدَّمَةَ 
وَيَتَرَاضُونَ في الصّف. 

(عند ربهم): 25070 أو عند عرش ربهم (يتمرن الصفوف المقدمة): : أي يتمون الصف الأول 
ولا يشرعون في الثاني حتى يتموا الأول ولا في الثالث حتى يتموا الثاني ولا في الرابع حتى يتموا الثالث وهكذا إلى 
آخرها (ويتراصون في الصف): الم لصي وا ري ا ال ا 
المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وابن ما 

1 حدنن ما نأب َي دن وك عن وكين بن بي وا من أ القا الج الث 
النمْمَانَ بن شير يقولٌ: بل رسول الله يي عَلَّي النّاس بوَجْههِ فقال: موا صْفُودَكُمْ تلانو اله لتِْيمْنَ ضفُوقكم أو 
لَيَخَالِمَنَ الله + ببْنَ ُلوبكم. قال: َرَآَيْتُ الرّجْلَ يرق مَنْكبه مكب صَاحِبه وَرَكْبتَهُ ركب صَاحِبه وَكَفْبَهُ بكفبو». 

(أقيموا الصلاة): أي سووه وعدلوه وتراصوا فيه (ثلاثاً): أي قال تلك الكلمة ثلاثاً (أو ليخالفن الله بين قلوبكم): 
إن لم تقيموا . وفي رواية الشيخين «بين وجوهكم» قال النووي: بجا حرق كام الدازة واعضاء تجوت تلوب 
كما تقول تغير وجه فلان على أي ظهر لي من وجه كراهته لي. لأن مخالفتهم في فى الصفوف مخالفة في ظواهرهم» 
واختلاف الظواهر سبب لاختلاف البواطن. انتهى. قلت: يؤيده رواية المؤلف هذه (قال): أي النعمان بن بشير (يلزق): 
أي يلصق (منكبه): المنكب مجتمع العضد والكنف (وكعبه بكعبه) : قال الحافظ : واستدل بحديث النعمان هذا على أن 
المراد بالكعب في آية الوضوء العظم الناتىء في جانبي الرجل وهو عند ملتقى الساق والقدم وهو الذي يمكن أن يلزق 
بالذي بجنبه خلافاً لمن ذهب أن المراد بالكعب مؤخر القدم وهو قول شاذ . وفيى صحيح البخاري عن حميد عن انس 

عن النبي يي قال «أقيموا صفوفكم فأني أراكم من وراء ظهري وكان أحدنا يلزق منكبه بمنكب صاحبه وقدمه بقدمه' 

وقال الحافظ في الفتح : قوله عن أنس رواه سعيد ابن منصور عن هشيم؛ ؛ فصرح فيه بتحديث أنس لحميد وفيه الزيادة 
التي في آخره وهي قوله وكان أحدنا إلى آخره. وصرح بأنها من قول أنس. وأخرجه الإسماعيلي من رواية معمر عن 
حميد بلفظ قال أنس : فرأيت أحدنا إلى آخره وأفاد هذا التصريح أن الفعل المذكور كان في زمن النبي كك وبهذا يدم 
الاحتجاج به على بيان المراد بإقامة الصف وتسويته؛ وزاد معمر في روايته : ولو فعلت ذلك بأحدهم اليوم لنفرء ٠‏ كأنه 
بغل شموس . انتهى . 

قال في التعليق المغنى: : فهذه الأحاديث فيها دلالة واضحة على اهتمام تسوية الصفوف وأنها من إتمام الصلاة» 
وعلى أنه لا يتأخر بعض على بعض ولا يتقدم بعضه على بعضء وعلى أنه يلزق منكبه بمنكب صاحبه وقدمه بقدمه 
وركبته بركبته» لكن اليوم تركت هذه السنة» ولو فعلت اليوم لنفر الناس كالحمر الوحشية. . فأنا لله وإنا أليه راجعون. قال 
المنذري: : أبو القاسم الجدلي هذا اسمه الحسين بن الحارث سمع من النعمان بن بشير يعد في الكوفيين. 

رده حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ حدثنا حَمَادُ عن سِمَاكِ بن حَرْبٍ قال سَمِعْتُ النعمَانَ بنَ بر يقول: : «كان 
ال كل ب بُسوْينَا في الصّمُوفٍ كَمَا يوم ادح حَنَّى ظَنَّ أن قد أَحَذْنا َلِكَ عَنْهُوَكقِهنا قبل ذَاتَ يَْم بوَجْههِ إِذَا رَجْلُ 
5 551 صَحيح :مل (670) والنتاتي (811) واين ماجه (491) وأحمد (05016-0). 

ا صحِبحٌ : البخاري (0/117) ومسلم (45) والترمذي (517) والنسائي )81١(‏ وابن ماجه (9914) وأحمد (01179517 0019609. 


+ع م صَحبحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله 





كتاب الصلاة / حديث رقم (554) 


مُنتبذٌ صَدْرِهِ فقال: لَتُسَون نّ صُفُوفَكُمْ أَوْ لَبُحَالِمَنَ لله بَينَ وُجُوهِكُمْ». 

(كما يقوم القدح): : بكسر القاف هو خشب السهم حين ينحت ويبري . قال الخطابي: القدح خشب السهم إذا برى 
وأصلح قبل أن يركب فيه النصل قريش انتهى. . معناء يبالغ في تسويتها حتى تصير كأنما يقوم بها السهام لشدة استوائها 
واعتدالها (وفقهنا): أي فهمنا التسوية (إذا ارجل منتبذ بصدره): أي منفرد بتقديم صدره. وفي رواية مسلم «فرأى رجلاً 
بادياً صدرع من الصف» أي ظاهراً خارجاً من صدور أهل الصف (لتسون صفوفكم): بضم التاء المثناء وفتح السين 
وضم الواو والمشددة وتشديد النون. قال البيضاوي: هذه اللام هي التي يتلقى بها القسم. والقسم ههنا مقدر ولهذا أكده 
بالنون المشددة انتهى. . والمراد بتسوية الصفوف اعتدال القائمين بها على سمت واحد أو يراد بها سد الخلل الذي في 
الصف (أو ليخالفن الله بين وجوهكم): : اختلف في هذا الوعيد فقيل هو على حقيقته» والمراد تشويه الوجه بتحويل خلقه 
ليك موا ال سار الو ل ع ل ب ا 1 

أ أس حمارء ويؤيد حمله على ظاهره حديث أمامة (لتسون الصفوف أو لنطمس الوجوه): أخرجه أحمد وفي إسناده 
معد رسي عجقل على لجار ار درفن د اوري .قال المنذري : وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي 
واب بن ماجه. وأخرج البخاري ومسلم من حديث سالم بن أبي الجعد عن النعمان بن بشير الفصل الأخير منه. 

51 - حدئنا هد بن السِّي وأبُوعَاصم بن جوَاس الْحََفِيْ عن أبي الأخحوص عن مَنْصُورٍ عن طَلْحَة الْيَابِيَ 
عن عَبْدٍ الرَّحْمَنِ بن عَوْسَجَةَ عن الْبَراءِ بنِ عَازِبِ قال: ١كَانَ‏ رسول الله كل يَتَخَلْلُ الصّفٌ مِنْ ناحِبّة إِلَى نَاجِيَةَ 
يَمْسَحُ صدُورَنا وَمَتَاكِبَنَا ويقول: : لأتَخْتَلِهُوا فَتَخْتَلِفَ قُلوبّكُمْ وكَانَ يقول: إِنَّ الله عَرَوَجَلَ وَمَلاَبَكَتَهُ يُصَلُونَ عَلَى 
الصَّفُوفٍ ألأَوَلٍ. 

(وأبو عاصم بن جواس): بتشديد الواو آخره مهملة مهبملة الختفي أبوعاضع الكرقي عن أبي الأخوصض تلام واي 
المبارك وغيرهما كذا في الخلاصة (يتخلل الصف): أي يدخل بينهم (لا تختلفوا): : أي بالتقدم والتأخرذ في الصفوف قال 
المنذري: وأخرجه النسائي. 


حدئنا ابن مُعَاذٍ حدثنا خالِدٌ ‏ يَعْنى ابن الْحَارِثِ ‏ حدثنا حَاتِمْ ‏ : يَعغْنى ابن أبي صَغِيرَةَ ‏ عن سِمَاكٍ قال 
سَمِعْتْ النعْمَانَ بنَ بير قال: «كَانَ رسولٌ الله كك يُسَوّي يَغْنى صُفُوقََا إذَا ْنا إلصلاة فإذًا اسْتَوَيْنا يس 

(فإذا استوينا كبر)ً: : أي للاحرام . قال ابن الملك: : يدل على أن السنة للامام أن يسوي الصفوف ثم يكبر كذا في 
المرقاة. قال المنذري: وهو طرف من الحديث المتقدم. 

كك حدثنا عِيسى بن إبراهِيمَ الْمَافِقَيُ فِقَىُ حدثنا ابن وهب ح. وحدثنا قُتَبِبَةٌ بن سَعِيدِ حدثنا الَلِيْثُ - وحديثٌ 
ابن وَهْبٍ أَنَمْ - - عن مُعَاوبَة بن صَالِحٍ عن أبي اَي عن كير بن مره عن عَبِ اله بن عُمَرٌ قال فيه عن أبي 
اهرب عن أبي سَجَرَةه َم َك ابن عمر «أنّ سول اله وك قال: تِيِمُوا الصّقُوفَ وَحَادُوا بَيْنَ المتاكب وَسُدُوا 
الْخَللِ وَلِنورٍ بِأَيدِي إِخْوَانِكم لَمْ يَغلْ عِيسَى بِأيِدِي إِخْوانِكمْ ‏ ولا نَدَرُوا فَرْجَاتِ لِلشَبْطَانِ وَمَنْ وَصَلَ صَفَا وَصَلَهُ الله 
وَمَنْ قَطْعَ صَفا قَطَعَه الله؛. 

قال أو ذَاود: أبو شَجَرَةَ كير بن مُرَة. 

َال بو داود: وَمَْتَى وَلِمُوا بي إِْوَاكُم: ذا جاء رَجلُإَِى الضف فَذَعَبَ يَذخْلُ فيه يبي أن يبن له 
كلّ رَجُلٍ منْكبَيِْ حتى يَذْخُلَ في الصّفُ. 

(وحديث ابن وهب أنم): أي من حديث الليث (عن معاوية): أي كلاهما عن معاوية (قال قتيبة عن أبي الزاهرية 
عن أبي شجرة لم يذكر): أي قتيبة (ابن عمر) : فرواية قتية مرسلة لأن أبا شجرة هو كثير بن مرة تابعي (أقيموا الصفوف): 
أي عدلوها وسووها (وحاذوا بين المناكب): : أي اجعلوا بعضها حذاء بعض بحيث يكون منكب كل واحد من المصلين 
554- صَحِيِحٌ : النسائي (411) وابن ن ماجه (/4917) وأحمد (180140). 

6- صَحِيحٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 


- صححيح : النسائي (419). 





كتاب الصلاة / حديث رقم (7717) 


موازياً لميكب الآخر ومسامتاً له فتكون المناكب والأعناق والأقدام على سمت واحد (وسدوا الخلل): أي الفرجة في 
الصفوف (ولينوا): أي كونوا لينين هينين منقادين (بأيدي إخوانكم): أي إذا أخذوا بها ليقدموكم أو يؤخروكم حتى 
يستوي الصف لتنالوا فصل المعاونة على البر والتقوى. ويصح أن يكون المراد لينوا بيد من يجركم من الصف أي 
وافقوه وتأخروا معه لتزيلوا عنه وصمة الانفراد التي أبطل بها بعض الأئمة. 

وجاء في مرسل عند أبي داود: إن جاء فلم يجد خللا واحداً فليختلج إليه رجلاً من الصف فليقم معه. فما أعظم 
أجر المختلج؛ وذلك لأنه بنيته محصل له فضيلة ما فات عليه من الصف مع زيادة من من الأجر الذي هو سبب تحصيل 
فصيلة للغير (ولا تذروا): أي لا تتركوا (فرجات للشيطان): الفرجات بضم الفاء والراء جمع فرجة بسكون الراء (ومن 
وصل صفاً): بالحضور فيه وسد الخلل منه (وصله الله): أي برحمته (ومن قطع): أي بالغية أو بعدم السد أو بوضع شيء 
مانع (قطعه الله): أي من رحمته الشاملة وعنايته الكاملة . قال المدذري : وأخرجه النسائي مختصراً متصلاً. 

١‏ 1" دنا سين بن إبراهِيم حدثناأَبَانُ عن فَتَادةَ عن أَنْس بِنٍ مَالِكٍ عن رسولٍ لله يك قال: : لصوا 

صَقُوفَكُمْ َمَاُوا بَََاوَحَاذُوا بالأغناق, قَوَالذِيتَِْي بيده إني لأعَرَى الشَّيْطَانَ يَدْخْلٌ مِنْ خَلَلِ الضَّفْ كَأَنّهَا الْحَذَّفْ). 

(رصوا صفوفكم): بضم الراء والصاد المهملتين معناه ضموا بعضها إلى بعض ومنه رص البناء . قال الله تعالى: 
كان بيب مسرن ارا ينها" : أي ب بين الصفوف بحيث لا يسع ب بين الصفين صف آخر قاله في المرقاة 
(وحاذروا بالأعناق): بالحاء المهملة والذال المعجة. قال الشيخ ولي الدين: أي اجعلوا بعضها في محاذاة يعض أي 
مقابلته» والظاهر أن الباء زائدة (من خلل الصف): بفتحتين أي فرجته أو كثرة ة تباعدها عن بعض (كأنها الحذف): قال 
النووي بحاء مهملة وذال معجمة مفتوحتين ثم فاء واحدتها حذفة مثل قصب وقصبة قال الخطابي: : والحذف غنم صغر 
سود ويقال أنها أكثر ما تكون باليمينه قال المنذري: وأخرجه النساثي مختصراً. 

4 حدثنا أب الْوَلِيدِ الطْبَالِسِيٌ وَسْلَيْمانُ بن حَرْب قالا حدثنا شعْبَةٌ عن قَتَادَةَ عن نس قال قال رسول الله 
كلد «سَوُوا صُفُودَكُمْ فإنَّ تَسْوِيةَ الضف مِنْ تَمَام الصّلاَقه. 

(فإن تسوية الصف من تمام الصلاة): وفي رواية للبخاري: «فإن إقامة الصف من حسن الصلاة» وفي رواية أخرى 
له: «فإن تسوية الصف من إقامة الصلاة» قال في النيل: وقد استدل ابن حزم بقوله : إقامة الصلاة على وجوب التسوية قال لأن 
إقامة الصلاة واجبة وكل شيء من الواجب واجب؛ ونازع من ادعى الإجماع على عدم الوجوب؛ وروى عن عمر وبلال ما 
يدل على الوجوب عندهما لأنهما كنا يضربان الأقدام على ذلك. قال في الفتح : ولا يخفى مافيه لاسيما وقد بينا أن الرواة لم 
يتفقواعلى هذه العبارة. وتمسك ابن بطال بظاهر لفظ حديث أبى هريرة فاستدل به على أن التسوية سنة قال لأن حسن الشيء 
زيادة على تمامه: وأورد عليه رواية من تمام الصلاة. وأجاب ابن دقيق العيد فقال: قد يؤخذ من قوله تمام الصلاة الاستحباب 
لأن ثمام الشيء في العرف أمر زائد على حقيقته التي لا يتحقق إلا بها وإن كان يطلق بحسب الوضع على بعض ما لا 
تتم الحقيقة إلا به» كذا قال وهذا الأخذ بعيد لأن لفظ الشارع لا يحمل إلا على مادل عليه الوضع في اللسان العربي؛ وإنما 
يحمل على العرف إذا ثبت أنه عرف الشارع لا العرف الحادث . انتهى .قال المنذري : وأخرجه البخاري ومسلم وابن ماجه. 

54 حدثنا كُتِيَةٌ حدثنا حَاتِمُ بنُ إسْمَاعِيلَ عن مُضعَب بن نابت بن عَبْدِ الله بن الرْيْرٍ عن محمد بن مُسْلِمٍ 

بِنُ السَّائِبِ صاجب المَقْصُورَةٍ قال: اصَلَبْتُ إِلَى جَنْب أنّس بن مالِكِ يَوْما فقال: هَلْ نَذْرِي لِمَ ضع هَذَا اْعُوهُ؟ 

فقْلتٌ: لآ وَ الله قال: كَانَ رسول الله يك يَصَعُعَلَيْ َه فيقول: اسْتَوُوا وَاغْدِنُوا صَفُودَكُمْ). 

(يضع عليه يده): أي يأخذه بيده كما يأتي في الرواية الآتية (واعدلوا): أي استقيموا. 
بنُ نابت عن مُحمَّدِ بن مُسْلِم عن أَنَّسِ بهذا 
137- صَححِيصٌ : البخاري (14/ء 0077 ومسالم (2477 000 (414. وال 446) وابن ماجه (491) وأحمد (01093 
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حدئنا مَسَدَّدُ حدثنا حُمَيْدُ بن الأَسْوَّدٍ حدثنا مُضْعَبُ 


4 2 صحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
8- ِيف : أحمد (178741). 


- صعِيفكٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
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الحديث قال: «إنّ رسولٌ الله يَكيٍِ كان إِذَا قَامَ إِلَى الصلاة أَحَدَهُ بِيَمِينِهه نُمّ الَْمَتَ فقال: اعْتَدِلُوا سَوُوا ضَفُوفَكُمْ م 
َحَذَهُ بِيَسَارِهِ فقال: اعْتَدِلُوا سَوُوا صَفُودَكم». 
(بهذا الحديث): المتقدم (أخذه): أي العود (ثم التفت): أي إلى يمين الصف (ثم أخذه بيساره فقال): أي متوجهاً 
إلى يسار الصف. 
اا" حدثنا مُحمَّدُ بن سُلَيْمانَ الأَنَبَارِيُ حدثنا عَبْدُ الْوَهّابِ - يَعْنى ابن عَطَاءَ ‏ عن سّ سَعِيدٍ عن قَتَادَةَ عن أَنْسِ 
0 رسول الله يَكئَِهٍ قال: أَبَُوا الضف المقََمَ م الذي َيه فمَا كان من ص فيحن في الصف المؤَخْرِ». 
(أتموا الصف المقدم): أي الأول (ثم الذي يليه): أي ثم أتموا الصف الذي يلي الصف الأول. وهكذا (فما كان): 
أي وجد. . دل الحديث على جعل النقصان في الصف الأخير؛ لكن لم يظهر منه موقف الصف الناقصء فظاهر حديث 
أبي هريرة وسقطوا الإمام أن يقف أهل الصف الناقص خلف الإمام عن يمينه وشماله و الله تعالى أعلم. 
ف - حدئنا ابن بَشَّارٍ حدثنا أَبُو عَاصِم حدثنا جَعْفَرُ بن يَحبَى بن تَوْبَاَ أخبرني عَمّي عُمَارَة ب بن نَوْيَانَ عن 
عَطَاء عن ابنٍ عَبّاسِ رَضِيٍ الله عَنْهُما قال قال رسول الله له يك «حَبَارَكُم ألْيَكُمْ مَتاكَبَ في الصلاة». 
َالَ أَبُو دَاو: جَعْفرُ بن يَحبَى مِنْ أَهْلٍ مَكة. 
(خياركم): أي في الأخلاق والآداب (ألينكم مناكب): نصب على التميز قيل معناه إنه إذا كان في الصف وأمره أحد 
بالاستواء أو بوضع يده على منكبه ينقاد ولا يتكبر. فالمعنى أسرعكم انقياداً. وقال الخطابي: معناه لزوم السكينة في 
الصلاة والطمأنينة فيها لا يلتفت ولا يحاك منكبه منكب صاحبه. وقد يكون فيه وجه آخر وهو أن لا يمتنع على من يريد 
الدخول بين الصفوف ليسد الخلل أو لضيق المكان بل يمكنه من ذلكء ولا يدفعه بمنكبه لتراص الصفوف ويتكاتف 
الجموع (جفعر بن يحيى من أهل مكة): قال ابن المديني:شيخ مجهول لم يرو عنه غير أبي عاصم كذا في التهذيب. 
باب الصفوف بين السواري 
هي جمع سارية وهي الأسطوانة. 
يوذ - حدثنا مُحمَّدُ بن بَشَارٍ حدثنا عَبْدٍ الرّحْمَنِ حدئنا سُفْيَانُ عن يَحْيَى بن هانىء عن عَبْدٍ الْحَمِدٍ بن 
مَحْمُودٍ قال: ١صَلَْيْتُ‏ مع أَنّس بن مَالِكِ يَوْمَ الْجُمْعَةٍ مَدُفِمَْا إِلَى السّوارِي فَتَقَدَمَْاوَتأَحرْناء فقال أَنْسُ: كنا نتَقّي هَذَا 
عَلَى عَهْدٍ رسول الله يَلا. 
(فدفعنا إلى السواري): أي بسبب المزاحمة (فتقدمنا): من السواري (وتأخرنا): عنها (كنا نتقي هذا): أي كنا نحترز 
عن الصلاة بين السواري. والحديث يدل على كراهة الصلاة بين السواريء والعلة في الكراهة ما قاله أبو بكر بن العربي 
من أن ذلك 7 لانقطاع الصف أو لأنه موضع جمع النعال . قال ابن سيد الناس: والأول أشبه لأن الثاني محدث. قال 
ا 0 ترا ال 
قال الترمذي: وقد كره قوم من أهل العلم أن يصف بين السواريء وبه قال أحمد وإسحاق. وقد رخص قوم من 
أهل العلم في ذلك ٠‏ انتهى ٠‏ وروى سعيد بن منصور في سننه النهي عن ذلك عن ابن مسعود وابن عباس وحذيفة . قال 
ابن سيد الناس: ا ل ل 
الإمام والمنفرد» قالوا: وقد ثبت أن النبي يِه صلى في الكعبة بين ساريتين 
قلت: يدل على التفرقة ب العا لسر فو و «كنا ننهي أن نصف بين السواري على عهد 
رسول الله يل ونطرد عنها طرداً» رواه ابن ماجه لأنه ليس فيه إلا ذكر النهي عن الصف بين السواري ولم يقل كنا نهي 
عن الصلاة بين السواري. وأما حديث الباب ففيه النهي عن مطلق الصلاة بين السواري فيحمل المطلق على المقيد» 
ويدل على ذلك صلاه كله بين السازييين» فيكوة النوي على هذا اتختصاً بغلدة الفرتسو بن السراوي نوه جا 
-89١‏ صَحِيحٌ : النائي (418). 
51- صَحِيحٌ : الترمذي )1١515(‏ والنسائي (804: 418). 
517- صَححِيحٌ : الترمذي (559) والنائي (481). 
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الإمام والمنفرد. وهنذا أحسن ما يقال. وما تقدم من القياس على الإمام والمنفرد فاسد الاعتبار لمصادمته للأحاديث. هذا 
تلخيص ما قال الشوكاني في النيل: قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وقال الترمذي حديث حسن. 
١‏ - باب من يستحب أن يلي الإمام في الصف وكراهية التأخر 
5/5 حدئنا ابن كَثِير أخبرنا سْفْيَانُ عن الأعمَش عن عُمَارَة بن عُمَيْر عن أبي مَعْمَرِ عن أبي مَسْعُودٍ قال قال 
رسول الله يَكلة: «لِبلِيئّي مِنْكُمْ أُونُوا الأخلام وَالتَّّي ؟ م الذِين يَلوتَهُمْ ثم الْذِينَ يَلونَههْه. 
(ليليني): بنون مشددة قبلها ياء مفتوحة . كا ضبطنا في سئن أبي داودء وكذا هو في النسائي وابن ماجهء وضبطه 
في مسلم على وجهين. قاله الشيخ ولي الدين. وفي المصابيح: ليليني . قال شارحه: الرواية بإثبات الياء وهو شاذ لأنه من 
المولى بمعنى القرب واللام للأمرء فيجب حذف الياء للجزم. ٠‏ قبل لعله سهو من الكاتب أو كتب بالياء لأنه الأصل ثم 
قرىء كذا. أقول الأولى أن يقال إنه من إشباع الكسرة كما قيل في لم تهجوء ولم تدعي ال ا 
كثير: إنه من يتقي ويصبرء أو أنه لغة في إنه لغة في إنه سكونه تقديري (أو لو الأحلام) : جمع حلم بالكسر كأنه من 
الحلم والسكون والوقار, والأناة والتثبت في الأمور وضبط النفس عن هيجان الغضب ويراد به العقل لأنها من 
مقتضيات العقل وشعار العقلاء. وقيل أولو الأحلام البالغون. والحلم بضم الحاء البلوغ وأصله ما يراه النائم (والنهي): 
بضم النون جمع نهية وهو العقل الناهي عن القبائح؛ أي ليذن مني البالغون العقلاء لشرفهم ومزيد تفطنهم وتيقظهم 
وضبطهم لصلاته وإن حدث به عارض يخلفوه في الإمامة (ثم الذين يلونهم): معناه الذين يقربون منهم في هذا 
الورصف. قال النووي: في هذا الحديث تقديم الأفضل فالأفضل إلى الإمام لأنه أولي بالإكرام. ولأنه ربما احتاج الإمام 
إلى استخلاف فيكون هو أوليء ولأنه يتفطن لتنبيه الإمام على السهو لما لا يتفطن له غيره. وليضبطوا صفة الصلاة 
ويحفظوها وينقلوها ويعلموها الناس وليقتدي بأفعالهم من وراءهم . قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه. 
نكن حدئنا مَسَدّهُ حدئنا يَزِيدُ بن ْم حدثنا حَاليدُ عن أبي مَعْسَرِ عن إبراهِيمَ عن عَلَقََة عن عَبْدِ له عن 
النَِيَ يك مِْلهُ وَرَادَ: «ولا َخْتَلِفُوا فتَختَلِف قُلُوبْكمْ وَإِيَاكُمْ وَهَيْسَات الأشواقي». 
(وإياكم وهيشات الأسواق): : بفتح الهاء وإسكان الياء وبالشين المعجمة أي اختلاطها والمنازعة والخصومات 
وارتفاع الأصوات واللغط والفتن التي فيها قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي. وقال الترمذي: حسن 
غريب قال الدارقطني: تفرد به خالد بن مهران الحذاء عن أبي معشر زياد بن كليب. 
ةن حدثنا عَثْمانُ , بن أبي شَيَْةَ حدثنا معَاوية بن شام حدثنا سُفْيَاكُ عن أَسَامَة بن َْدٍ عن عُفمانَ بن عرو 
عن عَرُوَةَ عن عَائشة قالت: قال رسول الله عَلل: «إنَّ الله وَمَلابكَتَهُ يُصَلونَ عَلَى مَيَامِنِ الصّفُوفٍه. 
(على ميامن الصفوف): جمع ميمنة وفيه استحباب الكون في يمين الصف الأول وما بعده من الصفوف.قال 
المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 
باب معام الصبيان من الصف 
يفن متخامش لوس حا الل عامل سنن ره بخان دنا بِديْل خدثنا شهرا بن 
حَوْسَبٍ عن عَبْدٍ الرَّحْمَنِ بن عنم قال قال أب لِك ألأشْمَرِي «ألآ َحَدَنُكُمْ ب بِصَلاة النَِّي يك قال: فأقَامَ الصَّلآَقَ قَضَف 
الرَجَالَ وَصَفٌ الْغِلْمَانَ خَلمَهُمْ ؟ نم صَلَى بِهمْ. فَذَكَرَ صَلايها نم نُمّ قال: هَكَذًا صَلاةً. قال عَبْرُألأَعلَى: :لا أَحْسَبهُ لقال أَمتي». 
(ألا): بحتمل أن تكون ألا لتبيه ومو الظاهر, ويحتمل أن تكون الهمزة للاستفهام (قال): أي أبو مالك (نصف 
الرجال): بالنصب أي صفهم رسول الله يفء يقال صففت القوم فاصطفوا (وصف الغلمان): أي الصبيان (فذكر): أي 
وصف أبو مالك (صلاته): أي كيفية صلاة رسول الله يثثاة (ثم قال): رسول الله يَئةٍ (هكذا صلاة قال عبد الأعلى): أي 
594- صَحِيحٌ : مسلم (487) والترمذي إفيفقة والنسائي (00مء. )4١5‏ وابن ماجه (5/ا9) وأحمد (5750). 
ولاك- صَحِبِحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله 
55- ضَعِيفتٌ : ابن ماجه 03٠٠١6(‏ . وثبت بلفظ «...على الذين يَصِلُونَ الصفوف» : عند أحمد (7840/47). 
/ال51- ضَعِيفك : أحمد (07845). 
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الراوي عن أبي مالك (لا أحسبه): أي لا أظن أبا مالك (إلا قال): أي ناقلا عن النبي يي (أمتي): أي هكذا صلاة أمتي. 
والمعنى أنه ينبغي لهم أن يصلوا هكذا . والحديث يدل على تقديم صفوف الرجال على الغلمان والغلمان على النساء» 
هذا إذا كان الغلمان اثنين فصاعداً فإن كان صبي واحد دخل مع الرجال ولا ينفرد خلف الصف. قاله السبكي. ويدل 
على نلك يديت أخر إن لحيل لد رياط :ا لصفي انير . وقال أحمد بن حنبل : يكره أن يقوم الصبي مع 
الناس في المسجد خلف الإمام إلا من احتلم وأنبت وبائع خمس عشرة سنة . وروى عن عمر أنه كان إذا رأى صبياً في 
وت ب 1 قاله الشوكاني. 

باب صف النساء والتأخر عن الصف الأول 


1 حدنا حثة بي اش ل حدا خا اناب بن كن عن سئب أي صالح ع أي من 
بي هُرَيْرَةَ قال قال رسول الله كل: «خَيْدُ ضَّهُوفِ الرَجَالٍ وَل وَشَرَّهَا آخِرمَاء وَخَيْرُ موف النْسَاءِ آخِرُهَا وَشَرَمَا أَولها». 

ل للرشينس الإحاء عل من النساء (وشرها آخرها): لقربهم من النساء وبعدهم من 
الإمام (وخير صفوف النساء آخرها): لبعدهن من الرجال (وشرها أولها): لقربهن من الرجال. قال النووي:أما صفوف 
الرجال فهي على عمومها فخيرها أولها أبداً وشرها آخرها أبداً أما صفوف النساءء, فالمراد بالحديث صفوف النساء اللواتي 
يصلين مع الرجال . وأما إذا صلين متميزات لا مع الرجال فهن كالرجال خير صفوفهن أولها وشرها آخرها والمراد بشر 
الصفوف في الرجال والنساء أقلها ثواباً وفضلاً وأبعدها من مطلوب الشرع وخيرها بعكسه. وإنما فضل آخر صفوف النساء 
الحاضرات مع الرجال لبعدهن من مخالطة الرجال ورؤيتهم وتعلق القلب بهم عند رؤية حركاتهم وسماع كلامهم ونحو 
ذلك؛ وذم أول صفوفهن بعكس ذلك و الله أعلم. انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

5 حدثنا يَحبى بن معن حدثنا عَبُْ اراق عن عِكْرِمَة بن عَمَارٍ عن يَحْبَى بن أبي كَثِير عن أبي سَلَمَة عن 
عائشة قال: قال رسول الله يكل ١لا‏ يَزَالُ قَومْ م يَتَخَرُونَ عن الصّفٌ الأوّلٍ حَنَى يُوَخرَهُم الله في الثَارِ». 

(حتى يؤخرهم الله في النار): ب لاك ا ل اراح م يعارل 
بإدخالهم النار وحبسهم فيها . كذا في فتح الودود. 

1 حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ وَمُحمَّدُ بنُ عبد الله الْخُرَاعِي قالا حدثنا أبُو ألأشْهَبٍ عن أبي نَضْرَةَ عن أبي 
سَعِدٍ الْخُذِي «أنّ رسول الله 8 رَأَى في أَضْحَابه تأخْراء فقال لَهُْ: تَقَدّمُوا فَأنَتَمُوا بي. وَلْأنَمُ بَكُمْ مَنْ بَْدّكُمْ ولا 
َْالُ َوْمُ يَتأَخَرُونَ حَنَّى يوَخرَهُم لله عَرَوَجلَ). 

(تقدموا فائتموا بي): أي اصنعوا كما أصنع (وليأتم): بسكون اللام وتسكر (بكم من بعدكم): أي ليقتد بكم من 
خلفكم من الصفوف. وقد تمسك به الشعبي على قوله إن كل صف منهم إمام لمن وراءه. وعامة أهل العلم يخالفونه 
(ولا يزال قوم يتأخرون): أي عن الصفوف الأول (حتى يؤخرهم الله): عن رحمته وعظيم فضله ورفع المنزلة وعن العلم 
ونحو ذلك قال و ع ماجه. 

باب مقام الزمام من ٠‏ الصف 


41 عدا قر مشر حدش بن م يش ب دمر بن لعن أ لها عل خلى 
مُحمَّدِ بن كَغب القُرْظِيٌ فَسَوِعَْهُ يقول: حدثي أَبُو مُرَيْرةَ قال قال رسول الله ة: «وَسُطُوا ألإمَام وَسْدُوا الْخَلَلَ). 
(وسطوا الإمام): أي اجعلوا إمامكم متوسطاً بأن تقفوا ذ في الصفوف خلفه وعن يمينه وعن شماله. 
٠١٠٠‏ باب الرعل نيصن وعد خلن العف 
778- صَححيحٌ : مسلم (440) والترمذي (514) والنسائي (850) 0 ماجه )1١٠٠١(‏ وأمد (0816). 
8- صَحِيحٌ دون «في النار؛ ؛ فَشادَةٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
4 صَحِيحٌ : مسلم (478) والنسائي (740) وابن ماجه (91/8) وأحمد .)1١19/04(‏ 





-١‏ ضيف وآخره صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الصلاة. / حديث رقم (585) 


0 


8" - حدفنا سيا بن حب وحَفْضٌ بن مر قلا حدثنا شبَة عن ْو بن مر عن هلاي بن يَسَافِ صن 
عَمْرو بن رَاشِدٍ عن وَابصَةً «أَنّ رسول الله يل رَآَى رَجُلا يُصَلّي خَلْفَ الصَّفٌ وَحْدَهُ فأمَرَهُ أَنْ يُعِيدَ» قال سُلَيْمانُ بن 
حَرْب «الصّلاة». 

(فأمره أن يعيد): اختلف السلف في صلاة المأموم خلف الصف وحده . فقال طائفة: لا يجوز ولا يصح. وممن 
قال بذلك النخعي والحسن , بن صالح. وأحمد وإسحاق وحماد وابن ن أبي ليلى ووكيع . وأجاز ذلك الحخسن البصري 
والأوزاعي ومالك والشافعي وأصحاب الرأي . وتمسك القائلون بعدم الصحة بحديث الباب» وحديث علي بن شيبان 
وفيه: «فقال له استقبل صلاتك فلا صلاة لمنفرد خلف الصف» رواه أحمد وابن ماجه. وتمسك القائلون بالصحة بحديث 
أبي بكرة الآتي قالوا لأنه أتى ببعض الصلاة ة خلف الصف ولم يأمره النبي يف بالإعادة فيحمل الأمر بالإعادة على جهة 
الندب مبالغة في المحافظة على الأول. قال الحافظ: : وجمع أحمد وغيره بين ن الحديثين بوجه آخرء وهو أن حديث أبي 
بكرة ة مخصص لعموم حديث وابصة: فمن ابتدأ الصلاة منفرداً خلف الصف ثم دخل في الصف قبل القيام من الركوع لم 
تجب عليه الإعادة كما في حديث أبي بكرة وإلا فيجب على عموم حديث وابصة وعلي بن شيبان. انتهى (قال سليمان 
بن حرب): في روايته (الصلاة): بعد أن يعيد وأما رواية حفص بن عمر فانتهت إلى كن يعيد ولم يذكر الصلاة. قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي ؤابن ن ماجه. وقال المنذري: حديث وابصة حديث حسن 


- باب الرجل يركع دون الصف 

84 حا ع ب منغفة ل تزع 5د عه دشا سمي أي عزوي من نامحد 
الْحَسَنٌ أَنَّ با بَكْرَةَ حَدَّتَ «أَنَهُ مَخَلَ المَسجد وَنَِيْ الله يلِِ راكع فَقَالَ: َرَكَمْتُ دُونَ الضّفْء فقال النَبِيْ يكلله: رَادَكَ 
الله جِرْصاً ولا تَعْذ). 

(زادك الله حرصاً) : أي على الخير (ولا تعد): أي إلى ما صنعت من السعي الشديد. تم من الركوع دون الصف. ثم 

من المشي إلى الصف وقد ورد ما يقتضي ذلك صريحاً في طرق حديثه .قاله الحافظ . وقال ضبطاه في - جميع الروايات بفتح 
أوله وضم العين من العود؛ وحكى بعض شراح المصابيح: ةروق تشم وله وكسر الجن من اضيا ورج لرر ايا 
المشهور ما تقدم من الزيادة ذ في آخره عند الطبرا: ني "صل ما أدركت واقض ما سبقك» انتهى قال الخطابي :فيه دلالة على أن 
صلاة المنفرد خلف الصف جائزة لأن جزءاً من الصلاة إذا جاز على حال الأنفراد جاز سائر أجزائها. 

184 حدئنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ حدثنا حَمَادُ أخبرنا زِيَادُ ألم عن الْحَسَنٍ أَنَّ ا بَكرَة جَاء ورسول الله يكل 
راكع فَرَكَعَ ذُونَ الصّفٌ ثم مَقَى إِلَى الضّفّ. قلمّا قَضَى النئ يكل صَلاَتَهُ قال: «أيكُمْ الَِّي رَكَعَ دُونَ الضف ثُمّ مَتَى 
إِلَى الصّفْ؟ فقال أبو بَكْرَةَ ناه فقال النّيْ كلة: زَادَكَ الله جِرْصاً وَلا تَعْذُه. 

قَالٌ أَدُو دَاود: ِيَادْ ألأعلّمُ زيَادُ بنُ قُلآنِ بن قُرَه وَهُوَ ابن خَالَةِ يُونْسَ بن عُبَيدِ. 

وقوله عليه السلام: «ولا تعد؛ إرشاداً له في المستقبل إلى ما هو أفضل ولو يكن مجزياً لأمره بالإعادة» ويدل على 
مثل ذلك حديث أنس في صلاة رسول الله يفِْ في بيت المرأة وقيامها منفردة» وأحكام الرجال والنساء في هذا واحدة» 
وهذا بيك على أن أمرد :لاف في :حديت زايا لبي على الانجاب ولكن علي الاب . وكان الزهري والأوزاعي 
يقولان في الرجل يركع دون الصف إن كان قريباً من الصفوف أجزأه وإن كان بعيداً لم يجزه ٠‏ انتهى. 

قلت: ما قال الخطابي وأحكام الرجال والنساء في هذا واحدة ففيه نظرء لأنه للمخالف أن يقول إنما ساغ قيام 


المرأة منفردة لامتناع أن تصف مع الرجال بخلاف الرجل فإن له أن يصف معهم وأن يزاحمهم وأن يجذب رجلاً من 
حاشية الصف فيقوم معه فافترقا. قال المنذري : وأخرجه البخاري والنسائي. 


8 صَحِبحٌ : الترمذي (50. ١5؟)‏ وابن ماجه )٠٠١84(‏ وأحمد (109/079). 
1ك صَحِبحٌ : البخاري (987) والنسائى (81/1) وأحمد (19897, 415977 199444). 
4- صَححِيحٌْ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 





تفريع أبواب السترة 
باب ما يستر المصلى 
36> ل 0000 
الله قال قال رسول الله يللل: «إذَا جَعَلْتَ بَيْنَ يَدَيْكَ مِثْلَ مُوَخَرَةٍ الرَّخْلٍ قلا يَضُرّكَ مَنْ مَرَ بيْنَ َدَيِكِه. 
(إذا جعلت بين يديك): أي قدامك. وهذا مطلق والأحاديث التي فيها التقدير بمر الشاة وبثلاثة أذرع مقيدة 
لذلك (مثل مؤخرة الرحل): قال النووي المؤخره بضم الميم وكسر الخاء وهمزة ساكنة» ويقال بفتح الخاء 8 
فتح الهمزة ة وتشديد الخاء ومع إسكان الهمزة ة وتخفيف الخاءء ويقال آخرة الرحل الذي يستند إليه الراكب من 
0 البعير وهي قدر عظم الذراع وهو نحو ثلثي ذراع (فلا يضرك من مر بين يديك): لأنه قد فعل المشروع من 
الإعلام بأنه يصليء والمراد بقوله لا يضره الضرر الراجع إلى نقصان صلاة المصليء وفيه إشعار بأنه لا ينقص 
من صلاة ود ا اجو ار ال 0 1 كر ثم المراد من بين 
يديك بين السترة والقبلة لا بينك وبين ن السترة. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي وابن ماه 
25> (صجِيح مَقطُوعٌ) حدئنا الْحَسَنْ بن عَلِيّ أخبرنا عَبْدُ اراق عن عن ا رح ع عطاد فر «آخِرَةٌ الرَّحْلٍ 
(عن عطاء): وهو ابن أبي رباح أحد الفقهاء ء والأئمة. قال ابن عباس: وقد سئل عن شيء ياأهل مكة تجتسون على 
وعندكم عطاء. 
/ا4 حدئنا الْحَسَنُ بنُ عَِيّ حدثنا ابن مث عن عُبَْدٍ الله عن نَافِع عن ابن ُمرَ: : ١أَنّ‏ رسول الله يك كان إِذَا 
خَرَجَ يَوْمَ لد آمْر بالحَرْبَِ فنُوضْعَ بَيْنَ َدَِْ بْصَلْي إَِيهَا وَالنَْسُ وَرَاءَ وكانَ يَفمَلُ ذَلِكَ في السّفْر قَمِنْ قَمِنْ نَم انَخَدَمَا 
الأمراة». 
(أمر بالحربة): أي أمر خادمه بحمل الحربة . وزاد ابن ماجه: وذلك أن المصلي كان فضاء ليس فيه شيء يستتر به 
والحربة دون الرمح عريضة النصل (والناس): : بالرفع عطفاً على فاعل يصلي (وكان يفعل ذلك): : أي نصب الحربة بين 
يديه حيث لا يكون جداز (فمن ثم اتخذها الأمراء): أي فمن تلك الجهة اتخذ الأمراء الحربة يخرج بها بين أيديهم في 
العيد ونحوه . وهذه الجملة الأخيرة فصلها على بن مسهر فجعلها من كلام نافع كما أخرجه ابن ماجه. والضمير في اتخذها 
يحتمل عوده إلى الحربة نفسها أو إلى جنس الحربة. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 
54 حدئنا حَفْضٌ بن عُمَرَ حدثنا شُعْبَة عن عَوْنٍ بن أبي حَبْفَةَ عن أبه «أنْ اللي يك صَلَى بِهمْ بالبَطْحَاء 
وبيْنَيَدَيْهِ عَثْرَة» الظهْرَ رَكَْتيِْ وَالْمَضْرِ رَكعََيْنِ يَمُوُ خَلْفَ الْمَترَةِ المَرْآة وَالْجمارٌ». 
(صلى بهم بالبطحاء): يعني بطحاء مكة وهو موضع خارج مكة وهو الذي يقال له الأبطح (عنزة): بفتح العين 
والنون والراي عا اقضر من الرمح لها سنان. وقيل هي الحربة القصيرة ووقع في رواية كريمة في آخر حديث هذا 
الباب العنزة عصا عليها زج بزاء مضمومة وجيم مشددة أي سنان. . قاله الحافظ في كتاب الطهارة. 
وأحاديث الباب تدل على مشروعية اتخاذ السترة وملازمة ذلك في السفر وعلى أن الستر تحصل بكل شيء 
يصب تجاء المصلن» وإن دق إذاكان فذو امو خزة الرحن ؛ وعلى عدم الفر وبين المتسار ون والعفر اثاءاوهو الذي تيت 
ا ا ء أو في غيره قال المنتري: واحرجه البخازي وشعام» 
باب الخط إذا لم يجد عصاً 
8 حدثنا مَسَدَّدٌ حدثنا بِشِرُ ا 0000 
00 وابن ماجه (440) وأحمد (01841. 
/41"- صَحِبحٌ : البخاري (94) ومسلم (201) والنسائي (لا4لا. 1919) وابن ماجه (104. 1508) وأحمد .)917٠0(‏ 
4 صَحِبحٌ : البخاري (184) ومسلم (00) والترمذي (1917) والنسائي (3117, )47٠‏ وأحمد (18574). 


4- ضعِيفٌ : أحمد (6]"لاء 11كلاء 0/650 


ورك واه الاك 71 55 ال الات 


سمع جَدَهُ حُرَيْئا يُحَدْتُ عن أَبِي هُرَيْرَة أَنّ رسول الله يك قال: «إذَا صَلَّى أَحَدُكُم فَْيَجْعَلْ تلْقَا وَجههِ سَيْئَاء فإنْ لَمْ 
يَجِذ َينْضْبْ عصاًء فإن لَمْ يكن مَعَهُ عصاً دَليَخْطْط خط نم ل يضْرُهمَامَرَأمَامَه. 

(فليجعل تلقاء وجهه شيئاً): فيه أن السترة ة لا تختص بنوع بل كل شيء ينصبه المصلي تلقاء وجهه يحصل به 
الامتثال (فلينتصب): : بكسر الصاد أي يرفع أو يقيم (عصا): ظاهزه عدم الفزق بين الرقيقة :والغتليظة + يدل على 'ذلك وله 
يةْ "استئروأا في صلاتكم ولو بسهم» وقوله يَِِ يجزي من السترة قدر مؤخرة الرحل ولو برقة شعره؛ أخرجه الحاكم 
وقال على شرطهما. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 

59 حدثنا مُحمّدُ بن يَحْبَى بن فَارِسَ حدثنا عَلِيّ يعني ابن المَدِينِيٌ - عن سُفْيَانَ عن إِسْمَاعِيلَ بن َب عن 
بي مُحمّد بن عَمْرِو بن حُرَيْثٍ عن جَدّو حُرَزْثٍ ‏ رَجُلٍ ِنْ بَني عدر عَنْ أبي هُرَْرَة عن أبي الْقَاسم يخ قال فَذَكَرَ 
حديتٌ الخَط. 

قال سُْفْيَانُ: لَمْ َجذ سَيْاَشدُ ب هذا الحديت وَلَمْ يَجيء إل ِنْ هذا الْوَه. قال قُلْتُ لِسْفْيَانَ: إِنَهُمْ يَحْتَبِفُونَ 
فيه. فك ساعَةً ثم م قال: ما أَحْمَظُ إلا نا مُحمّدِ بن عَمْرِو. 

ال سب يم نا َل بعد مائمات ناميل بن أميّة مَطَلَبَ هذا الشَّبُْ أَا مُحمّدٍ حَنَّى وَجَدَهُ فسَألَهُ عَنْه 
نَخَلَْطَ علَبْه. 

قال أَبُو أَبُو دَاوُهَ: وميك أخيد - يَعْنِي ابنّ حَنْيّلَ رَحِمَهُ الله سئِلَ عن وَضفٍ الْخَط غَبْرَ مَرَ رق فقال: هكذًا 
عَرْضاً؛ ِل الْهلآلٍ. 

قَالٌ أَبُّو داود: وَسَمِعْتُ مُسَدَّداً قال قال ابنٌ دَاوْدَ: الخَطّ بالفلولن” 

قال أو ذاوة. : وَسَمعت تُ أَحْمَدَ بنَ حَنْبَلٍ وَصَفَ الْخَطّ غَيْرَ مَرِّ فقال: مَكَذًا - يَعْنِي بِالْعَرْضٍ - حُوراً دُوراً مثْل 
الهلآلٍ ‏ يَغني مُنْعَطِفا 

(رجل من بني عذرة) : بدل من حريث (قال فذكر): سفيان (حديث الخط): المتقدم (لم نجد شيئاً»: أي طريقاً آخر 

غير الطريق المذكور أو شاهداً (نشد): أي نقوى (به): أي بذلك الطريق الآخر أو بذلك الشاهد (ولم يجيء) : هذا 
الحديث (إلا من هذا الوجه): أي إلا من طريق أبي محمد بن عمرو بن حريث قال في الخلاصة: أبو عمر بن محمد بن 
حريث وقيل أبو محمد بن عمرو العدوي عن جده عن أبي هريرة وعنه إسماعيل بن أمية قال أبو جعفر الطحاوي: 
مجهول . وفي ميزان الاعتدال: أبو محمد بن عمرو بن حريث عن جده لا يتحرر حاله ولا اسمه تفرد عن إسماعيل بن 
أمية (قال): أي علي بن المديني (قلت لسفيان): وهو ابن عيينة (إنهم يختلفون فيه): أي ف في اسم أبي محمد بن عمرو 
فقيل أبو عمرو بن محمد بن حريثء وقيل أبو محمد بن عمروء قيل غير ذلك كما فصله السخاوي (فتفكر): سفيان 
(ساعة ثم قال): أي سفيان (ما أحفظ إلا أبا محمد بن عمرو): دون أبي عمرو بن محمد وغيره (بعد ما مات إسماعيل بن 
أمية): ما مصدرية أي بعد موته (فطلب هذا الشيخ): المراد بهذا الشيخ الرجل المذكور قبل (فسأله عنه): أي فسأل الشيخ 
أبا محمد عن هذا الحديث (فخلط عليه): بصيغة المجهول أي التس عليه هذا الحديث؛ ولم يقدر على روايته كما كان 
ينبغيء و الله أعلم. 

واعلم أن حديث الخط المذكور أخرجه أيضاً ابن حبان وصححه والبيهقي وصححه أحمد وابن المديني فيما نقله 
ابن عبد البر في الاستذكار قاله الشوكاني وأخذ به أحمد وغيره فجعلوا الخط عند العجز عن السترة سترة وأما الأئمة 
الثلاثة والجمهور فلم يعملوا به وقالوا هذا الحديث في سنده اضطراب فاحش كما ذكره العراقي في ألفيته . وقال الحافظ 
ابن حجر وأورده ابن الصلاح مثالاً للمضطرب ونوزع في ذلك الف يان العراء ولي بصافره زعم اذ بمشيظاري 
(سئل عن وصف الخط غير مرة) : واحدة بل سئل عنه مراراً (فقال هكذا عرضا): أي في المعرض لا في الطول (مثل 
الهلال): فاختار أحمد أن يكون الخط مقوساً كالمحراب ويصلى إليه كما يصلى فى المحراب (قال ابن داود الخط 
بالطول): آي مستتقيما من بين يديه إلى القبلة '(خورا:دورا مكل الهلال): أى محورا ومدورا مكل الملل أز يشير اللغط 


- ضَعِيففٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 








ويديره مثل الهلال» والحورا الرجوع؛ وقوله يعني منعطفاً تفسير لقوله حورا دوراً. 

َك - (صَحِيحٌ مَقطوعٌ) حدئنا عَبُْ الله بن مُحمَّدٍ لزي حدثنا سُفْيَانُ بن عي قال: «رََيْثُ شْرَيْكاً صَلَّى با 
في جََارَة الْمَضرّ فَوَضَع قَلَدُوَتَهُبَيْنَ يَديِْ ‏ يني في قَرَيضَةٍ حَضَرَتُ». 
(فوضع قلنسوته): بفتح القاف واللام وسكون النون وضم المهملة وفتح الواو وقد تبدل ياء مثناة من تحت وقد تبدل 
3 تفتح السين» » فيقال قلنساة» وقد تحذف النون من هذه بعدها هاء تأنيث: غشاء مبطن يستر به الرأس . قاله القزاز في شرح 
0 . وقال ابن هشام: هي التي يقال لها العمامة الشاشية. وفي المحكم هي من ملابس الرأس معروفة. وقال أبو هلال 
العسكري: هي التي تغطي بها العمائم وتستر من الشمس والمطر كأنها عنده رأس البرنس. قاله الحافظ في فتح الباري. 


- باب الصلاة إلى الراحلة 

قال الجوهري: الراحلة الناقة التي تصلح لأن يوضع الرحل عليها. وقال الأزهري: الراحلة المركوب النجيب ذكراً 
كان أو أنثى. والهاء فيها للمبالغة. 

بذ حدثنا عُْمَانَ بن أبي شَيْبَة وَوَهْبٌ بن بَقَّه وَابيْ أبي خَلَفٍ وَعَبْدُ اله بن سَعِدٍ قال عُفْمانُ حدثنا أَبُو حَالِدٍ 
حدثنا عبيْدُ لله عن نَافِع عن ابن عْمَرَ أن الي لكان يصَلْي إِلَى بَعِيروا. 

(كان يصلي إلى بعيره): البعير هو الجمل ويطلق على الأنثى أيضاً والجمع أبعرة. قال الحافظ: في هذا الحديث 
دليل على جواز التستر بما يستقر من الحيوان ولا يعارضه النهي عن الصلاة في معاطن الإبل لأن المعاطن مواضع 
اناس د لساك ركر رهد العلا جية نيما نا لد كوا رزنا لحرن الور حفن م ساس ند تلم لد ار 
ما وقع منه في السفر من الصلاة ة إليها على حالة الضرورة. ونظيره صلاته إلى السرير الذي عليه المرأة لكون البيت كان 
ضيقاً ٠‏ وروى عبد الرزاق عن ابن عيينة عن عبد الله بن دينار أن ابن عمر كان يكره أي يصلي إلى بعير إلا وعليه رحل» 
وكأن الحكمة في ذلك أنها في حال شد الرحل عليها أقرب إلى السكون من حال تجريدها . انتهى . مختصراً .قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي. 

باب إذا صلى إلى سارية أو نحوها أين يجعلها منه؟ 

أي اسطوانة. 

يلد حدئنا مَحْمُودُ بن خَالِدٍ الدَمَضْقَيْ حدئنا عَِيْ بن عَبَّاشٍ حدثنا بو عبد الْوَلِيدُ بن كاملٍ عن المُهَلّبِ بن 
حَُجْر اهران عن صُبَاعَةَ بنْتِ المِقْدَادٍ بن ألأسْوّدٍ عن أَبِيهَا قال: «مَا رَأَيْتُ رسول الله يل يُصَلَي إِلَى عُودٍ ولا عَمُودٍ 
ولا شْجَرَةٍ إلا جَعَلهُ عَلَى حَاجِبَهِ اليم أَوْ ألأَيسَرِ وَلايَضْمْدُ لَهُ صَمْدا». 

(أو نحوها أين يجعلها منه): الضمير في منه يرجع إلى المصلى (إلى عود): كالعصا وهو واحد العيدان (ولا 
عمود): كالأسطوانة وهو واحد العمد (ولا يصمد): بفتح أوله وضم ثالثه. قال الخطابي: الصمد القصد يريد أنه لا يجعله 
تلقاء وجهه. والصمد هو السيد الذي يصمد إليه في الحوائج أي يقصد فيها ويعتمد لها. انتهى. وفي الحديث استحباب 
أن تكون السترة على جهة اليمين أو اليسار. قال المنذري: في إسناده أبو عبيد الوليد بن كامل البجلي الشامي وفيه مقال. 
قلت: وثقه ابن حبان؛ وقال البخاري: عنده عجائب. كذا في الخلاصة. 

باب الصلاة إلى المتحدثين والنيام 
أي المتكلمين (والنيام): جمع النائم. 
144 مدنا عيذ البق منكمة اقشع حدنا عند العلل بر حقو ابن أبن عن عب ال بي قوت يي 


؟94- - صَحبحٌ : البخاري ( 0 زف اي (0") وأحمد (4/ال/ا1). 
*597- ضَعِيفٌ : أحمد (0708). 


و 


4- حُسَنْ : ابن ماجه (409). 





عَبّاسِ أن ل بك قال: «لا مصَلُوا حَلْفَ النَّئِم وَل الْمُتَحَدّثِ». 

(لا تصلوا خلف النائم ولا المتحدث): قال الخطابي: هذا الحديث لا يصح عن النبي وَل لضعف سنده. وعبد الله 
بن يعقوب لم يسم من حدثه عن محمد بن كعب وإنما رواه عن محمد بن كعب رجلان كلاهما ضعيفان تمام بن بزيع 
وعيسى بن ميمون وقد تكلم فيهما يحيى بن معين والبخاريء ورواه أيضاً عبد الكريم أبو أمية عن مجاهد عن ابن عباس 
وعبد الكريم متروك الحديث. قال أحمد بن حنبل ضربنا عليه فاضربوا عليه. قال يحيى بن معين ليس بثقة ولا يحمل 
عنه. قلت: وعبد الكريم هذا هو أبو أمية البصري وليس بالجزري؛ وعبد الكريم الجزري أيضاً ليس في هذا الحديث 
بذلك إلا أن البصري ضعيف جداً . قلت: : وقد ثبت عن النبي تله أنه صلى وعائشة نائمة معترضة بينه وبين القبلة. فأما 
الصلاة إلى المتحدثين فقد كرهها الشافعي وأحمد بن حنبل وذلك من أجل أن كلامهم يشغل المصلي عن صلاته. 
وكان ابن عمر لا يصلي خلف رجل يتكلم إلا يوم الجمعة . انتهى كلام الخطابي. قال المنذري : وأخرجه ابن ماجه في إسناده 
ما ا ا 0 

باب الدنو من السترة 
5153 ا وحدئنا عَدْمَانُ بن أبي شَيْيَةَ وَحَامِدُ بنُ يَحتَى وَابنُ 


السَّر ح قاو احدئنا سُفْانُ عن صَفوَاَ بن سُلَيٍعن نافع بن جب عن سَهْلٍ بن أبي حَدْمَة يَبْلُْ ب الي كله قال: : إِذَاصَلَى 
أَحَدُكُم إِلَى سْثْرَ ْرَِكْيَدْنُ مِنْهَا لا يَقطع الشَيْطَانُ عَلَيْهِ صَلائَه». 


قَالَ أو اود :وَرَوَاهُوَاِدُ بن مُحمَّدٍ عن صَفُوانَ عن مُحمَّدِ بن سَهْلٍ عن َه عن مُحمدٍ بن سَهْلٍ عن الي كة. 
وقال بَعْضُهُمْ عن نافع بن جُبَيْر عن سَهْلٍ بِنِ سَعْدِء وَاخْتْلِفَ في إِسْنَادِه. 

0 : أي يرفع الحديث إلى النبي يف (فليدن): أي فليقرب بقدر إمكان السجود وهكذا بين الصفين 
(منها): أي من السترة على قدر ثلاثة أذرع أو أقل» وبه قال الشنافعي وأحمد :تقله اين الجلك الأنه كلل لما عذلى في 
الكعبة جعل بينه وبين القبلة قريب من ثلاثة أذرع (لا بقطع الشيطان): الس جرب الام لجرك بالك لقا 
الساكنين (عليه): أي على أحدكم (صلاته): : أي لا يفوت عليه حضورها بالوسوسة والتمكن منها واستفيد منه أن السترة 
تمنع استيلاء الشيطان على المصلي وتمكنه من قلبه بالوسوسة إما كلا أو بعضاً بحسب صدق المصلي وإقباله في صلاته 
على الله تعالى» وأن عدمها يمكن الشيطان من إزلاله عما هو بصدده من الخشوع والخضوع. . كذا في المرقاة. قال 
المنذري: وأخرجه النسائي (واختلف في إسناده): وبين الاختلاف بقوله روا واقد بن محمد إلخ. 

154 حدثنا الْمَْنَِيُ وَالنَْيِْيُ قالا حدثنا عَبْدلْمَزِيزِ بن بي حَازِم أخبرني أبي عن سَهْلٍ قال: وكَانَ بَبْنَ مُقَامٍ 
الْ وين ابل ممرُ ع 

قَالٌ أو دَاود: الْحَبَر ِلتمَيلِيّ. 

(كان بين مقام النبي كَكةِ): أي مقامه في صلاته (وبين القبلة): وفي رواية للبخاري وبين الجدار. قال الحافظ أي 
جدار المسجد مما يلي القبلة» وصرح بذلك من طريق أبي غسان عن أبي حازم في الاعتصام (مر عنز): تارق ركاه 
تامة أو ا 1 
قدر المسافة قال والسياق يدل عليه. والعنز الأنئى من المعز. وفي رواية البخاري «ممر الشاة» قال ابن بطال: هذا أقل ما 
ل ا ل د لا ا 
وبين الجدار ثلاثة أذرع» وجمع الداودي بأن أقله ممر الشاة وأكثره ثلاثة أذرع. وجمع بعضهم بعضهم بأن الأول في حال القيام 
0 . وقال ابن الصلاح: قد رووا ممر الشاة بثلاثة أذرع قلت: ولا يخفي ما فيه. 
وقال البغوي: استحب أهل هل العلم الدنو من السترة بحيث يكون بينه وبينها قدر إمكان السجود وكذلك بين الصفوف» 
هذا خلاصة ما في الفتح. 

5-- صَحِِيِحٌ : البخاري (497) ومسلم (008). 





جع الو 75 كك لك لمركس 


لطيفة: قال الخطابي كان مالك , و أ تلن يرما سانا عن المتره قمر برلل وو لاير وا مان أبها لماي 
أدن من سترتك؛ قال فجعل مالك يتقدم وهو يقرأ: #وعلمك ما لم تكن تعلم وكان فضل الله عليك عظيماً» انتهى . قال 
المنذري : وأخرجه البخاري ومسلم وفيه ممر الشاة. 

(الخبر للنفيلي): أي لفظ الحديث للنفيلي. 

ا ل ل ا 
سول ان قال وذ كك أعذكم بصلي فل بذع أعد باز ب بد ةما امتطاع. ب ى تقول ون 
هُوّ شَيْطَانٌ». 

(فلا يدع): أي فلا يترك (وليدرأه): معناه يدفعه ويمنعه عن المرور بين يديه والدرء المدافعة وهذا في أول الأمر 
لا يزيد على الدرء والدفع (فإن أبى فليقاتله): أي يعالجه ويعنف في دفعه عن المرور بين يديه (فإنما هو شيطان): معناه 
أن الشيطان يحمله على ذلك. فإن ذلك من فعل الشيطان وتسويله. وقد روى في هذا الحديث من طريق ابن عمر 
فليقاتله فإن معه القرين يريد به الشيطان. 

قلت: وهذا إذا كان المصلي يصلي إلى سترة, فإن لم يكن سترة يصلي إليها وأراد المار أن يمر بين يديه فليس له 
درؤه ولا دفعة» ويدل على هذا حديئه الآخر قاله الخطابي. قال القاضي عياض والقرطبي: وأجمعوا على أنه لا يلزمه أن 
يقاتله بالسلاح لمخالفة ذلك لقاعدة الإقبال على الصلاة والاشتغال بهاء وأطلق جماعة من الشافعية أن له ان يقاتله 
حقيقة» واستبعد ذلك ابن العربي 0 معد المدافعة. 
ترق م أبراد نك سر نه وقد ا على أملكم لنل ل ا 

(ثم ساق معناه): أي ساق ابن عجلان معنى الحديث للتقدم. 

5144" حدثنا أَحْمَدُ بن أبي سُرَبْج الرَّازِيُ حدثنا أَبُو أَحْمَد الرَْبرِيُ أخبرنا مَسَرَةُ بن مَعْبِّ اللّخْمِيٌ لَقِِنهُ : 
بِالْكُوقَةٍ حدثني أَبُو عُبيْدٍ حَاجِبٌُ سُلَيْمَانَ قآل: أ خله 2 بهذ ف ا صل تمك رس ب يم 
ال حاتي الاين أ رزو اه ا لاس المتطرع ركم لزلا يول 9 را 10 حَدٌ فَلَْفْعَلُ'. 

07 خدنا لرتي بن اسمافل حدنا نان + يَعْنى ابن المُغِيرَةٍ ‏ عن حُمَيْدٍ ‏ يَغْنى ابن هلآلٍ ‏ قال قال 
ُو صَالِح: َحَدنُكَ عَم رَأَيْتُ من أبي ب عيل محمد وسولة ينه محل أو شعي على مزذان فقال: سَمِعْتٌ رسول الله يَكلِلٍ 
يقول: لإِذآصَلَى أَحَدُكُم إَِى سَيْء يَسْْره َِ اناس فأرَاد أحَدٌ أن يَجَْرَ بن ََيَِليَدقَْ في نَخروء فإن أبَى َيِه 
فإِنّمَا هُوَ شَيْطَانٌ». 

قَالٌ َو دَاود قال السّفْيَانُ النَوْرِيٌ: يَمْرُ الرَجْل بَتبَخْتَرْ بَْنَ يَدَيٍّ وَأنا صني َأمتعْهُ وَيَمْدُ الضَّعِيفٌ قلا أَمتَعَهُ. 

(فأراد أحد أن يحتاز): أي يمر ويتجاوز (فليدفع في نحره): 0 : وأخرجه البخاري ومسلم 
بمعناه أتم منه (يمر 0 أي .متبختراً أي متكبرأً معجباً بنفسه 

/1- - صَحِبحَ . : البخاري (قده. ولاك 56 0 والنسائي (لاهلاء 4457) وأحمد (905١21ء‏ 0000 
4- شَادْ بهذا اللّفِظِء وصَححَهُ شيخنا: ابن ماجه (4014). 

84-- لحن حوية: ره اموت بيذ الفط 

وراد صَحِبحٌ : تقدم في (191). 


| عين يوه | | تتبالصلاة/حيثرض000) 1 | ]| 5055| 


)7 حدئنا الْمَعْنَِيُ عن مَالِكِ عن أبي النّضْرٍ مَوْلَى عُمَرَ بن م عبَيِدٍ الله عن يُسْرٍ بن سَعِيِدٍ أن رَيْدَ بنَ خَالِدٍ 
الجهنَِ أَزسلَه إلى أبي جُهَيِم يَسأله مانا سَمِع مِنْ رسول الله كه في اْمَارَْْنَ دي المصَلَي. فقال أب بُو جَهَيْمِ قال 
رسول لله يك الَو َل اندي المصلَى مادا عل لحان أن يِف أَربِينَ حَْلَهُ من أن َم ين َيه 1 

قال أَبُو النَضْر: لا أفري قال ا نويا أَوْ شَهْراً أؤ سَنَة. 

(إلى أبي جهيم): 0 بضم الجيم وفتح الهاء مصغراً واسمه عبد الله بن الحارث بن الصمة الأنصاري البخاري 
(بين يدي المصلي): : أي أمامه بالقرب منه» وعبر باليدين لكون أكثر الشغل يقع بهماء واختلف في تحديد ذلك فقيل إذا 
مر بينه وبين مقدار سجوده.؛ وقيل بينه وبين قدر ثلاثة أذرع؛ وقيل بينه وبين فدز رمية بحجر (لكان أن يقف أربعين): 
يعني لو علم المار مقدار الإثم الذي يلحقه من مروره بين يدي المصلي لاختار أن يقف المدة المذكورة حتى لا يلحقه 
ذلك الإثم. 

وفي سنن ابن ماجه وابن حبان في صحيحه من حديث أبي هريرة «لكان أن يقف مائة عام خيراً له من الخطوة 
التي خطاها» وهذا مشعر بأن إطلاق الأربعين للمبالغة في تعظيم الأمر لا لخصوص عدد معين . وفي مسند البزار . «الكان 
أن يقف أربعين خريفاً» (خير له): بالرفع على أنه اسم كان . قال في الفتح . ويحتمل أن يكون إسمها ضمير الشأن 
والجملة خبرها (قال أبو النضر لا أدري): هو كلام مالك قاله في الفتح والحديث يدل على أن المرور بين يدي المصلي 
من الكبائر الموجبة للنارء وظاهره عدم الفرق بين صلاة الفريضة والنافلة قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

تفريع 0 ما يقطع الصلاة وما لا يقطعها 
باب ما يقطع الصلاة 

)ُْن علد عن ند وحدثنا عَبْدُالسّلام ابن مُطَهر وَابِنُ كثِير المَغْنَى أَنَّ سُلَيمِانَ بن 
ع ع ل 0 «يَفْطَمُ 
صلاة الرّجْلٍ ! إذًا ل له قِيدٌ آ خِرَةٍ الرّخْلٍ الْحَمَاء وَالْكلت ألأَْوَهُ وَالعذاة عقلك ما يال الأسو دود لمر 
ِنَ ألأضفْر مِنَ الأنْيض؟ فقال: يَاابئْنَ أَخِي سَألتٌ رول الله يك كما سَألنني فقال: الْكَلْبُ أه. سْوَدُ شَيْطَانٌ؛. 

(المعنى): أي المعنى واحد وألفاظهم مختلفة (قال حفص): بن عمر (قال قال رسول الله يل): فنحفص رفع 
الحديث إلى النبي يَِةِ وأما عبد السلام وابن كثير فلم يرفعاه بل وقفاه على أبي ذر كما قال المؤلف بقوله (قالا): يعني 
عبد السلام وابن كثير (عن سليمان قال قال أبو ذر): فعبد السلام وابن كشير اقتصر على قول أبي ذر (يقطع صلاة 
الرجل): اختلف العلماء في هذا فقال بعضهم: يقطع هؤلاء الصلاة وتبطلهاء قال أحمد بن حنبل: يقطعها الكلب الأسود 
وفي قلبي من الحمار والمرأة شيء. وقال مالك وأبو حنيفة والشافعي رضي الله عنهم وجمهور العلماء من 
السلف والخلف: لا تبطل الصلاة بمرور شيء من هؤلاء ولا من غيرهم. وتأول هؤلاء هذا الحديث على أن 
المراد بالقطع نقص الصلاة لشغل القلب بهذه الأشياء وليس المراد إبطاطلها. قاله النووي (قيد آخره الرحل): أي قدرها في 
الطول يقال هو قيد شبر بمعنى واحد (الحمار): فاعل يقطع. والكلب الأسود والمرأة عطف عليه (فقلت ما بال الأسود): 
أي فما حال الكلب الأسود فهو يقطع الصلاة دون غيره من الأحمر والأصفر والأبيض (فقال الكلب الأسود شيطان): 
قال في فتح الودود حمله بعضهم على ظاهره؛ وقال إن الشيطان يتصور بصورة الكلاب السود. وقيل بل هو أشد ضرراً 
من غيره فسمي شيطاناً انتهى .قال المنذدري اكع سم والريدى والنسائي وابن ماجه بنحوه مختصراً ومطولاً. 


عم هدم ع 


“7 حدثنا مُسَدَدْ حدثنا يحبى عن 
شُعْبَةٌ قال: «يَقْطَمْ الصلاة المَرْأَةٌ الْحَائْض وَالْكلْبُ». 
ا (20) والترمذي (705) والنسائي (797) وابن ماجه (44) وأحمد (17088). 

ع صَحِبِحٌ : مسلم )21١(‏ والترمذي (78”) والنسائي (790) وابن ماجه (461) وأحمد (50811). 
٠/ا-‏ صَحيحٌ : النسائي (791) وابن ماجه (449) وأحمد (5581). 


شُعْبَةُ حدثنا قَتَادَةَ قال سَمِعْتُ جَابرَ بنَ رَيْدٍ يُحَدّتُ عن ابن عَبّاسٍ رَقْعَهُ 
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قَالَ آَيُو داود: أَوْقَفَهُ ه [وَكَمَهُ] سَِيدٌ وَحِشَامٌ وَهَمَامٌ عن قَتَادَةَ عن جَابرِ بن رَيْدِ عَلَى ابن عباس 

(رفعه شعبة): أي روى الحديث مرفوعاً شعبة من بين أصحاب قتادة» وأما غيره كسعيد وهشام وهمام فرووه عن 
قتادة موقوفاً على ابن عباسء كما بينه المؤلف .قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ن ماجهء وفي حديث ابن ماجه: 
الكلب الأسود.. 

7 حدئنا مُحمّدُ بن إسْمَاعِيلَ الْبَضرِيٌ حدثنا مُعَاذُ حدئنا هِشَامٌ عن يَحبَى عن مِكرمةٌ عن ابن عَبّاسِ قال 
أَحْسَبْهُ عن رسول الله يك قال: «إِذا صَلَّى أَحَدُكُم إِلَى غَبْرِ سُئْرَةٍ فإنهُ يَفْطَعْ صلائَهُ الْكَلْبُ وَالَخِنْزِيرٌ وَالْبَهُودِيُ 
وَالْمَحُوسِيُوَالمَرْةُ وَيَجْزِىء عَْهُ ذا مَرُوا بن يديه علَى ذف بحَجرِه. 

قَالَ آَبْو دَاود: في نَفِْي من هذا الحديث شَيْء كُنتُ ذَاكَئهُ إبراهيمَ وَخَيْرهُ فم أ دا أَجَابَهُ عن مِشَامٍ ولا 
يعرف وَلَم أ أخداً يُحَدْتُ به عن مِسَام وأحْسَبُ الوَهُمَ من ابن أبي سَمِيئةوَالمكَرَ فيه ذكرٌ المَجُوسِيُ وفههعَلَى فذق 
بحَجَر وَذِكْرٌ الْخَْزِير وفيه تكارَة. 

قَالٌَ أيُو دَاودَ د وَلَمْ َسمَعْ هذا الحديث إِلأَ ِْ مُحمّدِ بن إسْمَاعِيلَه وأحْسَبهُ وَِم لأ كان يُحَدٌ يُحَدنَا مِنْ حفْظِه. 

(ويجزيء عنه): بالهمزة من الإجزاء أي ويكفي عن عدم سترته (على قذفه بحجر): أي رميه بحجر بأن يبعدوا عنه 
ثلاثة أذرع فأكثر قاله ابن حجر وروى الطحاوي ويكفيك إذا كانوا منك قدر رمية ولم يقطعوا عنك صلاتك. . أي يكفيك 

عن السترة إذا كانوا بعيدين عنك قدر رمية بحجر ولم يقطعرا حينئذ صلاتك. كذا في المرقاة (كنت ذاكرته إبراهيم 
غيره): أي كنت أسأل إبراهيم وغيره هل روى أحد غير معاذ هذا الحديث عن هشام (فلم أر أحداً أجابه عن هشام ولا 
يعرفه): : أي فلم يجب أحد عما سألت ولم يعرف الحديث عن هشام (ولم أر أحداً يحدث به عن هشام): : أي غير معاذ 
(وأحسب الوهم من ابن أبي سمينة): هو محمد بن إسماعيل البصري (والمنكر فيه ذكر المجوسي وفيه على قذفه بحجر 
وذكر الخنزير وفيه نكارة): حاصله أن ذكر المجوسي في هذا الحديث. وكذا ذكر على قذفه بحجر وكذا ذكر الخنزير 
منكر. 

حدئنا مُحمَّدُ بن سُلَيْمَانَ الأنبَارِي حدئنا وَكِبمٌ عن سَهِيدٍ بن عَبْدٍ الْمَزِيذٍ عن مَوْلَى لِيَزِيدَ 
نمرانَ عن يَرَيدَ بن نمرانٌ قال: «رَأَيْتُ رَجُْلاٌ بتَبُوك مُفُعداً فقال: مَرَرْتُ بَيْنَ يَدَي المي عل وَأنَا عَلَى 0 
وَهُوَ يُصَلّي فقال: اللَّهُم اق أن قَمَا مَتَيْتُ علهًا تشذة. 

(رأيت رجلاً بتبوك) : موضع معروف وهو من أداني أرض الشام (مقعداً): المقعد من لا يقدر على القيام لزمانه به 
كأنه ألزم القعود. وقيل هو من القعاد وهو داء يأخذ الإبل في أوراكها فيميلها إلى الأرض «اللهم اقطع أثره): أي مشية 
(فما مشيت عليها): أي على الحمار (بعد): مبني على الضم والمضاف إليه محذوف منوي أي بعد دعاء النبي يِل علي 
بقطع أثري 

3ن اداغزقا لوا لا لاقام حدثنا أَبُو حَيْوَةَ عن سَعِيدٍ بِإِسْنَادِه وَمَعْنَاهُ. رّادَ فقال «قَطَعَ 
صلائنا قَطعْ الله أَرَُ». 

قال أَدو دَاود: وَرَوَاهُ أَبُو مِسْهَر عن سَعِبدٍ قال فيه «قَطَعَ صَلاتَنَاه. 

للم علاماتي 1 ارد دعاء عليه بالزمانة لأنه إذا زمن انقطع مشيه فانقطع أثره. 

حدثنا أَحْمَدُ حْمّد بن سَعِيدٍ د الْهَمَدَائِيْ ح. وأخبرنا سُلَيْمانُ بن ذاو قالا حدثنا ابنْ وَهُب أخبرني 
عَاويةُ عن م سَمِيدٍ بنِ خَرْوَالَ عن أبيه «أنهُ نَل بَبُوكٌ وَهُوَ حَاج فإذاهُوَ جل مُفعَدٍ مُفْعَدِ َسَألَهُ عن أَمْرِِ فقال : سَأَحَدُنُكَ حديئاً فلآ 

تُحَدَّث بهِمَاسَمِعْت أنْي َي إِنَّ سول لله ينول بوك إلى تَحْلَةِ فقال: :هَذِء وِبِلُنَاء ّم صَلَّى إِلَيْهَا فأقْبَلْتٌ وَأَنَاعْلامَ 


4- ضَعِيفٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 


.)57341 :1711/1( ضَهِيفك : أحمد‎ ٠ 


و 


05 صَعِيفٌ : انظر ما قبله. 


و 


٠7‏ صَعِيفتٌ : انظر ما قبله: 
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أَسْعَى حَبَى مَرَرْتُ بَْنَهُ يهاه فقال: قَطَعَ صلاتنا قَطََ لله أََرَهُ ما قُمْتُ عَلَيهَا إلى يَوْبِي هَذَاه. 

(ما سمعت أني حي): أي ما دام سمعت. 

1 - باب سترة الإمام سترة مَنْ خَلْفَهُ 

724“ - حدئنا مَسَدَهُ حدثنا عِيسَى بن يُونْسَ حدئنا هِشَامُ بن اما عن عَمْرِو بن شُعَيْبِ عن أبيه عن جَذُو قال 
«هْبَطنَا مع رسو الله يل مِنْ لدب َيه إذا خِرَء فَحَضَرّتِ الصلاةٌ ل ا 
بهْمَة َم بيْنَ يَدَيْهِ فمَا رَّالَ يُدَارِهَا حنّى لَصِقَ بَطْْهُ بالْجَدْرُ [بالجدارِ] وَمَرّتْ مِنْ وَرَائِها أو كما قال مَسَدَ 

(هبطنا): أي نزلنا (من ثنية إذاخر): موضع بين الحرمين مسمى بجمع إذخر (فصلى إلى جدر): وهو ما يرفع حول 
المزرعة كالجدارء وقيل لغة في الجدارء (فجاءت بهمة): قال الخطابي: البهمة ولد الشاة أول ما يلدء يقال ذلك للذكر 
والأننى سواء (فما زال يدارئها): أي يدافعها مهموز وهو من الدرء والمدافعة» وليس من المداراة التي تجري مجرى 
الملاينة» هذا غير مهموز وذلك مهموزء ومطابقة الحديث للترجمة ظاهرة؛ لأنه يل لم يأمر أصحابه أن يتخذوا سترة 
غير سترته. 

ا حدثنا سُلَيْمانُ بن حَرْب وَحَفْض بِنُ عُمَرَ قالا حدثنا شُعْبَةٌ عن عَمْرِو بنِ مُرَةَ عن يَحْيَى بن الْجَزَّارٍ عن 
ابن عَبّاسٍ ١أَنّ‏ لني كل كانَ يُصَلّي قَذَهَبَ جَذْيٍّ يمر ببْنَ يَدَيِْ فَجَعلَ يَتّقِيده. 

(فذهب جدي) : بفتح جيم وسكون دال من أولاد المعز ما بلغ ستة أشهر أو سبعة ذكراً كان أو أنثى 

َكل عات بالان العراة + تقل القند 7 

07 حدثنا مُسْلِمْ بن إبراهِيمَ حدثنا ث شغبَة عن سَعْدٍ بن إبراهِيم عن عُروَةَ عن عَائشة قالت: «كنْتُ بَيْنَ الي 
كلد بير بَيْنَ الْقِبِلَّه قال شُعْبَةٌ: وَأَحْسَبْهَا قالت «وَأَنَا حَائْض». 

قَالَ بو داوة: َرَوَاُ الي وَعَطَاء واب بكر بن حَفْصٍ وَمِشَامُ بن عُروَة وراك بن مَاِكِ وَأبُو سود وتميم 
بن سَلَمَة ُلّهُممْ عن عُروةَ عن عَائشة وإبراهيم عن الأسْودٍ عن غائشة وَأَبُو الضّحَى عن مسر مْرُوقٍ عن عَائشة والْقَايِمْ 
بن مُحمّدٍ وَأبُو سَلَمَةَ عن عَائشَة لم يَذُكروا «وَأنَا حَائْض». 

(صلاته من الليل): : أي صلاة التطوع (وهي معترضة بينه وبين القبلة راقدة): أي نائمة. قال ابن الملك: الاعتراض 
صيرورة الشيء ء حائلاً بين شيئين وفيه دلالة على جواز الصلاة ة إلى النائم من غير كراهة. قال المنذري: وأخرجه البخاري 
ومسلم والنسائي. 


7 حدثنا أَحْمَدُ بن يُونْسَ حدثنا رَُيْر حدثنا هِشَامُ بن عُْوَةَ عن م ُرْوَةَ عن عَائشة «أنّ رسول لله كان 


بُصَلْي صلائهُ مِنَّ الَلذلٍ وَهِيٍ مُعْتَرضَة به وبينَ لِبَْةِ رَاقِدَةُ َلَى الفراش ب الذي يَرْقَدُ عَلَيْهِ حم حَتَّى إِذَا آراد أن يُؤيِرَ أَبْقَظَهًا 
فَأَوْتَرَثُ). 

(بنسما عدلتمونا): بخفة دال أي سويتمونا (وأنا معترضة بين يديه): أي مضطجعة (غمز رجلي): العمز والعصر 
والكبس باليد. وفي الرواية الآنية «ضرب رجلي» قال المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي. 

دف -حدثنا مسَدٌَّ حدلنا يَحبَى عن عُبَيٍ اله قال سَمِعْتُ الْقَاِم يُحَذْتُ عن عَائدة قالت: «يَعْسَ يت ا اندو 
ِالْحِمَارٍ وَالْكَلْبء لَقَدُ رَأَنْتُ رسول الله يكل يُصَلّي وَأَنَا مُعتَرضَة بَيْنَ يَديْه فإِذًا راد آنْ يَسْجُدَ عَمَرُ جلي فَصَمَمْتُهَا صَمَمْتَهَ 


ِلَى ثم يَسْجُدُ نه 


م اس 


4- حسن صَحبح : أحمد (5481). 
فك صَحِيحٌ : ابن ماجه (407) وأحمد (*371737. 0334). 


٠لا‏ صحِيِحٌ دون «وأنا حائض» : البخاري (787. 01510-017 014) ومسلم (2117) والنسائي .158-١173(‏ 6هلاى 0709) 
وأحمد (77074. 753544 779/15. 8هل9ا77) بدونها . وأحمد (74147. 181904) بها. 
-١‏ صَححِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
وت و 
- صحبح : تقدم تخريجه في .)71٠١(‏ 
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(ضرب رجلي): وفي رواية البخاري «غمزني» قال الحافظ: وقد استدل يقولها غمزني على أن لمس المرأة لا 
ينقض الوضوءء وتعقب باحتمال الحائل أو بالخصوصية. انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي بنحوه 
أتم منه. 

يلف - حدثنا عَاصِمْ بن النّضْرِ حدئنا المُْمَمِرُ حدئنا عبيدُ الله عن أبي النَضْرٍ عن أَبِي سَلَمَة بن عَبدٍ الرَّحْمَنِ 
عن عَائشْةً أَنَهَا قالت: «كُدْتُ أكُونُ نائمةٌ وَرِجْلاَيَ بَْنَ يَديْ رسول الله يك وَهُوَ يُصَلّي مِنَ الليْلء فإذًا أَرَاد أَنْ يَسْجُدٌ 
وو ا م 

(زاد عشمان): في روايته (غمزني): ولم يزده القعنبي (ثم اتفقا): أي عثمان والقعنبي (فقال): أي رسول الله يفل 
(تنحي): ياعائشة» أي تحول إلى ناحية. 

واعلم أن من ذهب إلى أن المرأة لا بقطع الصلاة استدل بأحاديث البابء قال في النيل: وروى عن عائشة أنها 
ذهبت إلى أنه يقطعها الكلب والحمار والسنور دون المرأة» ولعل دليلها على ذلك ما روته من اعتراضها بين يدي النبي 
ب وقد عرفت أن الاعتراض غير المروره وقد تقدم عنها أنها روت عن النبي بل أن المرأة تقطع الصلاة. فهي 
محجوجة بما روت انتهى. 

5 حدثنا عَثّْمانُ ب بن أبي شَيْبَةَ حدثنا مُحمّدُ بن بشرح. وحدثنا الْقَعَيّ حدثنا عَبْدَالْمَزِيز يَعْنى ابنَ محمد - 
زا للا من ته بن مرو عن أي علد عن عائدا انه علخ "كنت أَنامْ ونا مُتَرِضَةٌ في قبْلَةِ رسول الله كه 
َبصَلي رسول الله يونا أَمَامَهُ إِذَا أَرَادَ أن يُؤْتِرَ. زَادَ عْثْمانُ: غْمَرّني . نم انَمََا فقال تتحى». 

نكا وكيا غينا ما بعكلا ولا راموك لاوا فاك ااا لعفت لت 1 الار و7011 
والمرأة. لقد قرنا بدواب سوء» قال العراقي: ورجاله ثقات. واستدل ابن شهاب الزهري بحديث عائشة المروي في الباب 
على أنه لا يقطع الصلاة شيء. قال الحافظ في فتح الباري: وجه الدلالة من حديث عائشة ئشة الذي احتج به ابن شهاب أن 
حديث يقطع الصلاة ة المرأة إلى آخره يشمل ما إذا كانت مارة أو قائمة أو قاعدة أو مضطجعة فلما ثبت أنه يل صلى 
وهي مضطجعة أمامه دل ذلك على نسخ الحكم في المضطجع. وفي الباقي بالقياس عليه؛ وهذا يتوقف على إثبات 
المساواة بين ن الأمور المذكورة وقد تقدم ما فيه؛ فلو ثبت أن حديثها متأخر عن حديث أبي ذر لم يدل على نسخ 
الاصطجاع فقط . قال: وقد نازع بعضهم في الاستدلال مع ذلك من أوجه أخرى. ثم ذكر الأوجه. ومنها أن حديث 
عائشة واقعة حال يتطرق إليها الاحتمال بخلاف حديث أبي ذر فإنه مسوق مساق التشريع العام ثم قال الحافظ وقال 
بعض الحنابلة يعارض حديث أبي ذر وما وافقه أحاديث صحيحة غير صريحة وصريح غير صحيحة. فلا يترك العمل 
بحديث أبي ذر الصريح بالمحتمل؛ يعني حديث عائشة وما وافقه؛ والفرق بين المار وبين النائم في القبلة أن المرور 
حرام بخلاف الاستقرار جالسائي يه او لحي . انتهى كلام الحافظ . 

باب من قال الحمار لا يقطع الصلاة 


ا 2-01 


لف ا عُبَبئَةَ عن الرُهْرِي عن عُبَيْدٍ الله عن ابن عَبَّاسِ قال «حِقْتُ 
عَلَى جِمَارٍا ح. وحدئنا الَْْئِ عن مَالِكِ عن ابن شِهَابٍ عن عبد الله بن عَبْدٍ الله بن عن عن ابن عباس أنه قال: 
بت راكب على أن ونا يَوْمَِذٍ هذ َهَْتُ الاحتلامَ وَرسول لهي ُصلْي بالدّاس بجتى كَمَرَرْتُ بن يَدَيْ بف 
الصضّفّ فوت فِأرْسلْتُ الأنان تَرتَْ وََحَلْت في الصف فلم ينك د ذَلِكَ أَخذ». 
قَالٌَ لبو داوت: وهذا لَمْظُ الَْعْنَبِيَ وَهُوَ أَتَمُ. قال مَالِكُ: ون أَرَى ذَلِكَ وَاسِعاً إِذَا قَامَتِ الصَّلاَةُ. 
(على حمار): هو اسم جنس يشمل الذكر والأنثى كقولك بعير وقد شذ حمارة في الأنثى حكاه في الصحاح (على 
أتان): بفتح الهمزة هي الأنثى من الحمير (قد ناهزت الاحتلام): أي قاربت. والمراد بالاحتلام البلوغ الشرعي (بمني): 
1- صَححِيحٌ : تقدم تخريجه في .0/1١١(‏ 
6- حسَنْ صَحِحِيحٌ : تقدم تخريجه في .0/1١(‏ 
6/ا- صَحبحٌ : البخاري (7/ا 447) ومسلم (204) والترمذي (/77090) والنسائي (787) وابن ماجه (4417) وأحمد (231894 5715). 


كتاب الصلاة / حديث رقم (1/15) 


بالصرف وعدمه والأجود الصلاف وكتابته بالألف. وسميت به لما يمني أن يراق بها من الدماء (بين يدي بعض الصف): 
هو مجاز عن الإمام بفتح الهمزة ة لأن الصف ليس له يدء وفي رواية للبخاري في الحج بين يدي بعض الصف الأول 
(ترتع): أي تأكل ما تشاء وقيل: تسرع في المشيء واستدل بهذا الحديث على أن مرور الحمار لا يقطع الصلاة ة فيكون 
ناسحخاً لحديث أبي ذر الذي رواه مسلم والمؤلف في كون مرور الحمام يقطع الصلاة؛ وكذا مرور المرأة والكلب الأسبود .قال 
الحافظ: و تعقب بأن مرور الحمار متفق في حال مرور ابن عباس وهو راكبه. وقد تقدم أن ذلك لا يضر لكون سترة 
ارما بش ادن جلقه ا «أما عور جه أن ل طن سه إلى شل نين .قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي والنسائي وابن ن ماجهء ولفظ النسائي وابن ن ماجه «بعرفة» وأخرج مسلم اللفظين» والمشهور أن هذه القصة كانت 
في خبجة الوداع» وقد ذكر مسلم حديث معمر عن الزهري وفيه قال: : في حجة الوداع أو يوم الفتح» فلعلها كانت مرتين و 
الله عز وجل أعلم. 

احلفى دنا نكل اليا آلو غوانة عن متشور عن الشكم عن قير بن الكزار من أي الشردار قر 
«َذَاكَرْنا مَا يَقْطَعْ الصّلآة عِنْدَ ابن عَبّاسِ فقال: جِنْتُ أنا وَعُلامَ مِنْ بَنِي عَبْدٍ المُطَلِبٍ عَلَ جمَارٍ ورسول الله يل 
يُصَلي؛ دل لت ورا الْحمَارَ مم الضف كم الآ وَجَاءتْ جَارََنٍ ِنْ َي عبد المُطبِب فَدَحَلَنَا بَيْنَ الصَّف 
فما بَالاً ذَّلِكَ). 

(فما بالاه): يعني التفات نكر ودوباك ناداشت أي ما اكترث وما التفت. يقال لا أباليه ولا أبالي منه. 

/الا حدثنا عَعْمانُ بن أبي شَْة وَدَاوُُ بنُ ماق الْفِرْيَابِيُ قالا حدثنا جَريرٌ عن مَنْصَورٍ بهذا الحديث بِإِسْنَادهِ 
قال: فحَاءَتْ جَارِيَتَانِ مِنْ بَنِي عَبْدٍ المُطلِب اْتَتلَتَا فأَحَدَّمُما. قال عُنْمانٌ: : فَمَوَحَ عَ بَيْنَهُمًا. وقال دَاوَةٌ: : «قَْوَعَ ِحْدَاهُمًا مِنّ 
الأخْرَى كما بَالاَ ذّلِكَ». 

(فجاءت جاريتان من بني عبد المطلب اقتتلتا): زاد النسائي: فأخذتا بركبتيه (ففرع بِينُهما): أي حجر وفرق يقال 
فَرّعَّ ومرّعٌ وتفرع (وقال داود) : بن المخراق في روايته: : قال المنذري وأخرجه النسائي بنحوه . وأبو الصهباء هو البكري. 
٠ 0‏ وقيل: إنه بصري . وسئل عنه أبو زرعة الرازي فقال: : مديني اثقة. 

باب من قال الكلب لا يقطع الصلاة 

76 ا ع ا علطي اله 
بن عَلِيٌ عن عَبّاسِ بن عُبَيِدِ الله بن عَبَّاسِ عن الْمَضْلٍ بنٍ عَبّاسِ قال: «أنَانَا رسول الله ِ وَنَحْنُ في بَادِيَةِ لَنَا وَمَعَهُ 
عَبَّْسُ فَصَلّى في صَخْراء لَبْسَ بَيْنَ يَدَيْهِ سُتْرَةٌ وَحِمَارةٌ لنَا وكَلَبَةُ تان بين َيه فمَا بالا ذْلِكَ». 
(ونحن في بادية لنا): حال من المفعول» والبادية البدو وهو خلاف الحضر (ومعه عباس): حال من الفاعل (حمارة لنا 
وكلبة): التاء فيهما إما للواحدة أو للتأنيث (تعبثان): أي تلعبان (بين يديه): أي قدامه. قال في المرقاة: وهو يحتمل ما 
وراء المسجد أو موضع بصره (فما بالا ذلك): أي ما التفت إليه وما اعتده قاطعاً. قال في النيل: ليس في الحديث ذكر 
أنهما مرا بين يديه وكونهما بين يديه لا يستلزم المرور الذي هو محل النزاع. قال المنذري: وأخرجه النسائي بنحوه؛ 
الات و ا ا ا ل ا 

دياب من قال ل يقطع اناده مي 

7 عقاف اد حا ا داح عر على ليد بالل مه 0 

كي الا يَْطَمْ الصلاة شَيْءُ وَادْرُوا مَا اسْتَطَمْتُمْ فإنّمَا هُوَ شَبْطَانٌ 0 


إلى 


- صَحِيحٌ :. النسائي (0/05. 
- و ١‏ : 
ا صحبح : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
4 - ضعِيفك : النسائي (08767. 
8- ضَعِيفٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 








كتاب الصلاة / حديث رقم )77١(‏ 


(لا يقطع الصلاة شيء): أي لا يبطلها شيء مر بين يدي المصلي (وادرأوا): أي ادفعوا المار (فإنما هو): أي المار. 
ل إصاف حال وهر ابن عي ب عدر اليمدائن ي الكوفي. وقد تكلم فيه غير واحد ال 
ححفى -حدثنا مسَدهٌ حدلن دواد بن زا حدثن ُجَالِدٌ حدشا أب ْو قال: امَو شَابُ مِنْ قُرَيْش بَبْنَ 
َدَيْ أبي سيد اْخْرِي وَهُوَ يُصَلْي فَدَقَعَهُ نم َدَدَع َلآتَ مات قلا الْضَرَفَ قال: ِنَّ الصلاة ة لا يَمْطَعَهَا شّيْءْء 


2و م 


وَلَكِنْ قال رسول الله عَلل: اذْرَأوا ما اسْتَطَعْتُمْ فإنهُ شَيْطَانٌ». 

قَالَ يو دَاود: إِذَا تََارَعَ الْحَبَرَانٍ عن النِيَ كل ْظرَ إِلَى ما عَمِلَ به أَضْحَابَهُ رَضِيَ الله عَنْهُمْ مِنْ بَغْده. 

(نظر إلى ما عمل به أصحابه من بعده): قلت: اذ نهب لك المي وواذ اله علوه دين ل ال ال 
الصلاة ة شيء . أخرج الطحاوي عن علي وعمار: : لا يقطع صلاة المسلم شيء وادرأوا ما استطعتم» وعن علي ١لا‏ يقطغ 
صلاة المسلم كلب ولا حمار ولا امرأة ولا ما سوى ذلك من الدواب» وعن حذيفة أنه قال الا يقطع صلاتك شيءة 
رع عاك وه وذذال الحاف ا ل ا 
بعدهم من التابعين . قالوا: ليفط اماد ني 11 ريه شوك متشبان والشانيق كر لدي اسيك ل ا را 
حديث أبي ذر حديث صحيح. . وقد ذهب بعض أهل العلم إليه قالوا: ديم العادة ة الحمار والمرأة والكلب الأسود. 
انتهى. فعتد المؤلفت الراجح هو عدم القطع: . ومال الطحاوي وغيره إلى أن حديث أبي ذر وما وافقه منسوخ بحديث 
عائشة وغيرها. . وتعقب بأن النسخ لا يصار إليه إلا إذا علم التاريخ. وتعذر الجمع والتاريخ هنا لم يتحقق والجمع لم 
يتعذر. . ومال الشافعي وغيره إلى تأويل القطع في حديث أبي ذر بأن المراد به نقض الخشوع لا الخروج من الصلاة. 
0 : حديث 0 لأن جديث ا ا وهو مبني على أنهما متعارضان. ومع إمكان 

تفريع أبواب استفتاح الصلاة 

قال الحافظ ابن حجر في فتح الباري: رض المحارق فى عد سبال جر ءا معنا ودع فيو قر المت 
وحميد بن هلال أن الصحابة كانوا يفعلون ذلك .قال البخاري: ولم ب يستئن الحسن أحداً . وقال ابن عبد الين: كل من روى 
عنه ترك الرفع في الركوع والرفع منه. روى عنه فعله إلا ابن مسعود . وقال محمد بن نصر المروزي: أجمع علماء 
الأمصار على مشروعية ذلك إلا أهل الكوفة . وقال ابن عبد البر: لم يرو أحد عن مالك ترك الرفع فيهما إلا ابن القاسم» 
والذي نأخذ به الرفع حديث ابن عمر وهو الذي رواه ابن وهب وغيره عن مالك ولم يحك الترمذي عن مالك غيره. 
ونقل الخطابي؛ وتبعه القرطبي في المفهم أنه آخر قولي مالك وأصحهماء ولم أر للمالكية دليلاً على تركه ولا متمسكا إلا بقول 
ابن القاسم. . وأما الحنفية فعولوا على رواية مجاهد أنه صلى خلف ابن عمر فلم يره يه بفعل ذلك. وأججيبوا بالطعن في إسناده لأن 
أبا بكر اب بن عياش راويه ساء حفظه بآخره؛ وعلى تقدير صحته فقد أثبت ذلك سالم ونافع وغيرهما عنه؛ والعدد الكثير أولي من 
دالا جارف توه رخو اميد اناجم ب رواج قن وهر ل ب الواح فسان ري ريه 
وصاياة مارو نع بازواه الجدارق فى جزة رقع المدو عن عاك أنداية عض كاد [11 رأ ريا لا برقع يديه إذا ركم وإذا 
رفع رماه بالخصاء . واحتجوا أيضا بحديث ابن مسعود أنه رأى النبي وا يرفع يديه عند الافتتاح ثم لايعود أخرجه أبو داؤد. 
ورد الشافعي نانه لم يليت قال ولو نيت لكان المقيت بقدها عن الذاني وقد صصحه يبس اهل الاختي” كته اتفال ب على 
عدم الوجرب؛ والطحاوي إنما نصب الخلاف مع من يقول بوجوبه كالأوزاعي وبعض أهل الظاهر .وذكر البخاري أنه رواه 
سبعة عشر رجلاً من الصحابة. . وذكر الحاكم وأبو القاسم بن مندة ممن رواه العشرة المبشرة . وذكر شيخنا أبو الفضل الحافظ 
أنه تتبع من رواه من الصحابة فبلغوا خمسين رجلا . انتهى . 

٠ل‏ ضَعِيفٌ 8 تقدم تخريجه في الذي قبله . 





كتاب الصلاة / حديث رقم )751١(‏ 


لحف 2 00 «رََئْثُ رسول الله وكا 
اْتفَْحَ الصَلاة رقع يديه 7 حَتَى يُحَاذِيٍ منكبنِه وَإِذَا را أن َع وبَعْدَما يرع رأسَهُ مِنَ الكوع. . وقال سُفْيَانُ مرّة: وَإذًا 
رَفَعَ رَأْسَهُ. . وَأَكْثَرَ مَا كَانَ يقول: وَبَعْدَ ما يَرْقَُ رَأْسَهُ مِنَ الرُكوع يَرْقَعُ ببْنَ السَجْدَئَيْنِ». 

(إذا استفتخ الضلاة رقع يديه : في هذا دليل لمن قال بالمقارنة ب بين التكبير والرفع؛ وقد ورد تقديم الرفع على 
التكبير وعكسه أخرجهما مسلم ذفي حديث الباب رفع يديه ثم كبره وفي حديث مالك بن الحويرث عند مسلم كبر ثم رفع 
يديه. قال الحافظ : وفي المقارنة وتقديم الرفع على التكبير خلاف بين العلماء والمرجح عند أصحابنا المقارنة» ولم أر 
من قال بتقديم التكبير على الرفع ويرجح الأول حديث وائل بن حجر عند أبي داود بلفظ: : «رفع يديه مع التكبير» وقضية 
المعية أنه يتنهي بانتهاثه وغر الذي سبضعه لوزي في سرع العهلاب رتكا عن نين لاا تين وخر الف ند الما 
سايق على الثبات كما مي كلحةالشهادة و هذا بني على أن كم في الرفع ماذكر» وقد قال فرق من اللماء ء الحكمة في 
اقترانهما أن يراه الأصم ويسمعه الأعمىء وقد ذكرت في ذلك مناسبات أخر انتهى. .وقال النووي في شرح مسلم : أجمعت 
الأمة على استحباب رفع اليدين عند تكبيرة ةالإحرا م انتهى (حتى يحاذي منكبيه): أي يقابلهماء والمنكب مجمع العضد 
والكتف وبهذا أخذ الشافعي والجمهورء وذهب الحنفية إلى حديث مالك ب بن الحويرث أخرجه مسلم وفي لفظ له عنه: 
احتى يحاذي بهما فروع أذنيه؛ وروى أبو ثور عن الشافعي أنه جمع بينهما فقال يحاذي بظهر كفيه المنكبين وبأطراف 
أنامله الأذنين» ويؤيده رواية أخرى عند المؤلف بلفظ «حتى كانتا حيال منكبيه وحاذي بإبهاميه أذنيه». 

فائدة: لم يرد ما يدل على التفرقة في الرفع بين الرجل والمرأة» وعن الحنيفة: : يرفع الرجل إلى الأذنين والمرأة إلى 
المنكبين لأنه أستر لها و الله أعلم . قاله الحافظ (وإذا أراد أن يركع): أي رفع يديه (وبعد ما يرفع رأسه) : أي رفع يديه 
أيضاً . قال الحافظ بن حجر: معناه بعد ما يشرع في الرفع لتتفق الروايات وفي رواية البخاري: : ااكان يرفع يديه حذو 
منكبيه إذا افتتح الصلاة وإذا كبر للركوع وإذا رفع رأسه من الركوع رفعهما كذلك أيضاً» (ولا يرفع بين السجدتين): 
وفي رواية للبخاري : «ولا يفعل ذلك في السجود». 

قف حدئنا مُحمّدُ بن المُصَفّى الْحِمْصِيْ حدئنا بَقِّهْ حدثنا الرَْدي عن الزهرِيّ عن سَالِمٍ عن عَبْدِ الله بن 
عَمَرَ قال: «كَانَ رسول الله يك إذا قم إِلَى الصَّلاة ره ع يَدَيْهِ حنَّى تَكُونا حَذْوَ مَنكِبَيْهِ نَُ كَبْرُوَهما كَذلِك فيركع؛ ثم ذا 
أراد أن يرمع صلَُْ رَهمَهُمَا حنّى تنا حَذْوَ مِْبَِ ثم قال سَمِع الله لَمَْ حَمِدَ ولا يَرْقع يديه في السّجُود وَيَرْفْمُهُمَا 
في كل تَكبرةِ براق لكوع حَئى تَقضِي صَلائة. 

قال الحافظ: أي لا في الهوى إليه ولا في الرفع منه كما في رواية شعيب في الباب الذي بعده حيث قال حين 
يسجد ولا حين يرفع رأسهء وهذا يشمل ما إذا نهض من السجود إلى الثانية والرابعة والتشهدين ويشمل ما إذا قام إلى الثالثة 
أيضاً لكن بدون تشهد لكونه غير واجب . وإذا قلنا باستحباب جلسة الاستراحة لم يدل هذا اللفظ على نفي ذلك عند القيام منها 
إلى الثانية والرابعة» لكن قد روى يحبى القطان عن مالك عن نافع عن ابن عمر مرفوعاً هذا الحديث وفيه: : «ولا يرفع بعد ذلك» 
ا ا ا 

ينف بعد فد لابن د بق مَْسَرة الْجشَميْ حدثنا عبدوَارث بن سَعِيدٍ حدئنا محمد بن جاه حدئني 
عَبْدَالْجَبَارِ بن وَائِل بن حجر قال: «ُنْتُ عُلآما لا أغقِلٌ صَلاة أبي فحدّني وائِلٌ بِنْ عَلْعَمةَ عن أبي وَائِلٍ بنِ حَجْرٍ 
قال: اصَلَيتُ مع رسول الله يك دكَانَ ذا كبر رده قال: م لحف كُمْ حل شِمَالِهُ يمه وَأَدْحَلَيََيِْ في لَوْبه. 
قال: ذا راد أَنْ يَرْكَعَ أَخْرَجَ يَدَيْهِ نَم رَفَعَهُمَاء وَإِذَا راد أنْ يَرفَعَ رأْسَهُ منَ الرّكوع رَفَعَ يدَيْهِ نُمّ سَجَدَ وَوَضَعَ وَجْهَهُ 
الآ شيم : البشاري (قماء الاسم ونسلم (64) والترمقق 01090 والنسائي (اافساتاف فاحل همناء مقدل 

44 وابن ماجه (868) وأحمد (10155). 


7- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
ائفةة صَحِبحٌ : مسلم (101) والترمذي (18؟) والنسائى (9لام همف 3737 )١1994‏ وابن ماجه (851) وأحمد (18794). 
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بين َه وإِذَا رقع سه مِنَ السجُودٍ أيضاً رقع يَدَْ حنّى قرع ِنْ صلاتهه. 

قال محمد : مَذَكَرْتُ ذَلِكَ لِلْحَسَنِ بن أبي الْحَسَّنِ فقال :هي صلاةٌ رسول الله يك فَعَلَهُ مَنْ فَعَلَهِ وَتَرَكَهُ مَنْ تَرَكَهُ. 

قَالٌ أَيُو دَاودَ: رَوَى هذا عد ند وا جحت لاد الوا الكل الور 

(حتى تكونا حذو منكبيه): بفتح المهملة وإسكان الذال المعجمة أي مقابلهما (وهما كذلك): جملة حالية» أي ثم 
كبر رسول الله يل ويدا مرفوعتان 3 إذا أراد ان يرفع صلبه رفعهما): مقتضاه أنه يبتديء رفع يديه عند ابتداء القيام من 
الركرع (يكبرها قبل الركوع): أي للركوع. 

ك3 حدثنا عُفْمانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا عَبْدالرَجِيم بن سُلَْمِانَ عن الْحَسَنِ بن عُبَِدِ لله النّحَعِيٌ عن 
عَبْدِ الْجَبارِ بن وَائْلٍ عن أبيه «أنَّهُ أنْصَرَ النِّيَ ينه جينَ قَامَ إَِى الصَّلاَةٍ رع يَدَيْهِ حنّى كَانَا بحبّالٍ مَنْكبَْهِ وَحَادَى 
ناميه دي ل كبّره. 

(حتى كانتا بحيال منكبيه): بكسر الحاء أي قبالتهما وبحذائهما (وحاذي بإبهاميه أذنيه): عطف على كانتا أي جعل 
النبي يكل إبهامية محاذيين لأذنيه . قال المنذري: عبد الجبار بن وائل لم يسمع من أبيه وأهل بيته مجهولون. انتهى. 

واعلم أن لوائل بن حجر إبنان أحدهما عبد الجبار وثانيهما علقمة . والصحيح أن عبد الجبار لم يسمع من أبيه 
وأنه ولد في حياة أبيه وائل . وما قال الترمذي في باب ما جاء ذ فى المرأة إذا استكرهت على الزنا سمعت محمداً يقول 
عبد الجبار ب' ن وائل بن حجر لم يسمع من أبيه ولا أدركه يقال إنه ولد بعد موت أبيه بأشهر فضعفه المزي؛ وقال في 
تهذيب الكمال هذا القول ضعيف جدا فإنه قد صح أنه قال: عر ارا 
لم يقل هذا القول . قال الذهبي : وهذا القول مردود بما صح عنه أنه قال : كنت غلاماً لا أعقل صلاة أبي. وأما علقمة 
فالحق أنه سمع من أبيه أخرج المؤلف أبو داود في باب الإمام يأمر بالعفو في الدم حدثنا عبيد الله بن عمر بن ميسرة 
الجشمي أخبرنا يحيى بن سعيد عن عوف أخبرنا حمزة أبو عمرو العائدي حدئني علقمة بن وائل قال حدثني وائل بن 
حجر كنت عند النبي يَيِةٍ الحديث. فقوله حدثني أبي يدل على سماعه من أبيه. وكذا قال علقمة حدثني أبي في روايات أخرى. 
قال الترمذي في ذلك الباب: وعلقمة بن وائل بن حجر سمع من أبيه وهو أكبر من عبد الجبار بن وائل وعبد الجبار بن وائل 
لم يسمع من أبيه انتهى . فما قال الحافظ في التقريب في ترجمة علقمة بن وائل صدوق إلا أنه لم يسمع من أبيه ليس بصحيح. 
وأما أبوهما وائل فهو أبو هنيد بن حجر بضم الحاء وسكون الجيم ابن ربيعة الحضرمي وفد على النبي يَف فأسلمء ويقال إنه 
ييل بشر أصحابه قبل قدومه فقال : يقدم عليكم وائل بن حجر من أرض بعيدة طائعاً راغباً في الله عز وجل وفي رسوله 
ع لاسو امسوم ف اا د ا ا ل 
وائل وولده واستعمله على الأقيال من حضر موتء روى له الجماعة إلا البخاري؛ وعاش إلى زمن معاوية وبايع له 

نيف - حدثنا مَسَدَْ حدئنا يَزِيدُ متتى لي ليع - عدجا المستووي جدها لذ عار يق فال سني آمل 
بتي عن أبي أَنَهُ حَدَنَّهُمْ «أنَّهُ رََى رسول الله بك يَرْقَعُ َدَيِّ مع التكبير». 

(محمد بن حجادة): بضم الجيم قبل المهملة (قال): أي عبد الجبار (كنت غلاماً لا أعقل صلاة أبي): في هذا 
دلالة ظاهرة على أن عبد الجبار بن وائل ولد في حياة أبيه (ثم التحف): زاد مسلم بثوبه أي تستر به (ثم أخذ شماله 
بيمينه): ورواه ابن خزيمة بلفظ: اوضع يده اليمنى على يده اليسرى على صدره» قاله الحافظ في التلخيص (فإذا أراد أن 
يركع أخرج يديه ثم رفعهما): فيه استحباب كشف اليدين عند الرفع (ثم سجد ووضع وجهه بين كفيه): وفي رواية 
مسلم: «فلما سجد سجد بين كفيه» قال في المرقاة: أي محاذيين لرأسه. قال ابن الملك : أي وضع كفيه بإزاء منكبيه في 
السجود. وفيه : أن إزاء المنكبين لا يفهم من الحديث ولا هو موافق للمذهبء وأغرب ابن حجر أيضاً حيث قال: وفيه 
التصريح بأنه يسن للمصلي وضع كفيه على الأرض حذاء منكبيه اتباعاً لفعله عليه السلام كما رواه أبو داود وسنده صحيح. 

قلت: على تقدير صحة سنده فمسلم مقدمء لأنه في الصحة مسلم فهو أولى بالترجيح» فيحمل رواية غيره على 
704- صَحِيحٌ بشاهده هنا رقم (044): وضعفه شيخنا: النسائي (887). 

6لا- صَحِيِحٌ : تقدم في (778). 





كتاب الصلاة / حديث رقم (5؟/) 


الجواز و الله أعلم. انتهى. قلت: رواية أبي داود التي أشار إليها ابن حجر هي رواية أبي حميد الآتية وفيها: "ثم سجد 
فأمكن أنفه وجبهته ونحى يديه عن جنبيه ووضع كفيه حذو منكبيه» وفي البخاري في حديث أبي حميد: الما سجد 
وضع كفيه حذو منكبيه» فقول على القاري لبد عرو و غيره على الجواز في حيز الخفاء (قال 
محمد): هو ابن جحادة (فذكرت ذلك للحسن بن أ بى الحسن): هو الحسن البصري ثقة فقية فاضل مشهور وكان يرسل 
كثيراً ويدلس هو رأس أهل الطبقة الثالنة»:وكان شجاعا من أنتجع [أهل] زعاته وكان عرض رده شير (لم يذكر الرَفع 
مع الرفع من السجود): قال المنذري: وقد أخرجه مسلم في صحيحه من حديث عبد الجبار بن وائل عن علقمة بن وائل 
ومولى لهم ان أبيه وائل: بن بتر يتحوة وليس"فيه:ذكر الرقم مع الرقع من السنجود: 

5- حدئنا مَسَدَّدُ أخبرنا + بَشْرُ بِنُ المُفَضّلِ عن عَاصِم بن كُلَبْب عن أبيه عن وَائِلٍ بن حَُجْرٍ قال اقُلْتُ: 
أنْظْرَنَ إَِى صلاة رسول الله ب كيف يُصَلَّي قَالَ: َقَام وَل الله يك فَاْتَفْبلَالِبَِة كبر َع يَديِْ حنّى حَاذنا 
ديه أ ْم أحَدَ ِمَالِهِ بيَمينهِ فلم أَرَاد أن يَرْكَعَرَهمَهُمَامِثْلَ ذَلِكَ وَضَع يَدَيِْ عَلَى رُكََِْ فلم ما رقعَ رأَسَهُ مِنَ الركوع 
َكَعَم مِْلَ ذَلِكَ» قلمًا سَجَدَ وَضَعَ سه بَلِكَ المَِْلٍ من بين يدي نم لس فَافترض رِجْلَهُ لبُسْرَى وَوَضَع يَدَُ 
ليُسْرَى عَلَى فَخِه الْيُسْرَى وَحَدَّ مِرْقَقَُ ألأَئمَنَ عَلَى َخِذِه اليُمَى وَقَبِضَ لين وَحَلَقَ حَلْقَة وَرَأينهُ يقول هكدّاء وَحَلَقَ 
بشْرٌ ألإبْهَام والوصطن دكار بالسانة»: 

(فافترش رجله اليسرى): أي وجلس على باطنها ونصب اليمنى (وحد مرفقه الأيمن على فخذه اليمنى): أي رفعه 
عن يقخلمة والحد المتع والفمتل رين الشكيق أي فصل عبن عرفقه رتنه وفع أذايلتضها في اله اسصبلاتهما على 
الفخذ . قال في فتح الودود: فى إعراب لفظ حد ثلاثة وجوه: 

الأول: حر طق سخ العاف عقلف عل الأتعال السبائلة تعن بمب عو 

والثاني: أن يكون حد اسماً مرفوعاً مضافاً إلى المرفق على الابتداء خبره على فخذه والجملة حال؛ واسماً منصوبا 
عطفاً على مفعول أي وضع حد مرفقه اليمنى على فخذه اليمنى. . انتهى (وقبض): أي من أصابع يمناه (ثنتين): أي 
الخنصر والبنصر (وحلق): بتشديد اللام (حلقة): بسكون اللآم وتفتج أي أخذ إبهامه بأصبعه الوسطى الحلقة (ورأيته 
يقول هكذا): هذه مقولة بشر بن المفضل. والضمير المنصوب في رأيته يرجع إلى شيخه عاصم بن كليب أي رأيته يفعل 
هكذا. ففيه إطلاق القول على الفعل (وأشار): بشر بن المفضل. وهذه مقولة مسدد. 

يفف حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيّ أخبرنا الو 0 

ضع َه الْيَمْنَى عَلَى ظَهْر كَفَهِ اليُسْرَى وَالرْسْغْوَالسَّاعِِ وقال فيه: 2 جِنْتٌ بَعْدَ ذَّلِكَ في رَمَانِ فيه بَرْدُ شَدِيدٌ 
َي 3 يك الناش لبهم جل الثباب تَحَرَكُ أَيْدِيهم نَحْتّ الثَيَاب». 

(والرسغ): بضم الراء كوت المهملة تمه فبك عو طمن بك القناعة التق «(والسامة) باليز نطف 
ا 10 : كفه اليسرى. والمراد أنه وضع يده اليمنى على كف يده اليسرى» ورسغها 
وساعدها. ولفظ الطبراني «وضع يده اليمنى على ظهر اليسرى في الصلاة قريباً من الرسغ" (تحرك أيديهم تحت 
الثياب): : من رفع اليدين ٠‏ وتحرك صيغة المضارع من التفعل بحذف إحدى التائين. 

4ك - حدئنا ُدْمانُ بن أبي شَيبَة أخبرنا شَرِبكُ عن عَاصِم بن كُلَنْب عن أبيه عن وَائْلٍ بن حَجْرٍ قال «رَأَيْتُ 
النّيّ كي جين الْتنحَ الصَّلاة َع َدَيِْ حبَالَ دي قال: :ثم أَنَبتهُمْ فَرَأَُِهُمْ يَرفَعُونَ أَيْدِيَهُمْ إلى صَدُورِهم في افْتتاح, 
الصَّلاةِ وَعَلَيْهمْ بَرَائِس وَأَكْسِيَةً». 

(وعليهم برانس وأكسية): برانس جمع برنس هو كل ثوب رأسه منه ملتزق به من دراعة أو جبة أو غيره وقال 
الجوهري: هو قلنسوة طويلة كان النساك يلبسونها في صدر الإسلام» ل الت ا 


11ا- صَجِبح تقدم في (00777. 
/الالا- ضَعِيفك : أحمد (14791). 


4/- صَحِيحٌ : تقدم في (00/17. 





اكه هك 2 الكت 5 


باب افتتاح الصلاة 

١ن‏ عدا ا عي و اد 

وَائِلٍ بن حجر قال «أََيِتُ الي كل في الشَنَاءِ فَرَآَيتُ أَضحَابَهُ يَْتمُونَ أَبْدِيَُمْ في لبهم في الصّلاقا. 
(في عشرة من أصحاب رسول الله يِ): أي في محضر عشرة يعني بين عشرة أنفس وحضرتهم (أنا 

أعلمكم بصلاة رسول الله يل): فيه مدح الإنسان نفسه لمن يأخذ عنه ليكون كلامه أوقع وأثبت عند السامع كما أنه يجوز 
مدح الإنسان نفسه وافتخاره في الجهاد ليوقع الرهبة في قلوب الكفار (ما كنت بأكثرنا له تبعة تبعة): أي اقتداء لآثاره وسئنه 
يةٍ (قالوا فاعرض) : بهمزة وصل أي إذا كنت أعلم فاعرض . في النهاية يقال: عرضت عليه أمر كذا أو عرضت له الشيء 
أظهرته وأبرزته إليه أعرض بالكسر لا غير أي بين علمك بصلاته عليه السلام إن كنت صادقاً فيما تدعيه لنوافقك إن 
حفظناه وإلا استفدناه (حتى يقر): أي يستقر (ويضع راحتيه): أي كفيه (ثم يعتدل): أي في الركوع بأن يسوي رأسه 
وظهره حتى يصيرا كالصفحة وتفسيرة قوله (فلا يصب رأسه): من الصب أي لا يميله إلى أسفل وفي نسخة الخطابي لا 
ينصب حيث قال قوله لا ينصب رأسه هكذا جاء في هذه الرواية ونصب الرأس معروفء ورواه ابن المبارك عن فليح بن 
سليمان عن عيسى بن عبد الله سمعه من عباس هو ابن سهل عن أبي حميد قال فيه: لا يصبي رأسه ولا يقنعه. يقال 

صبى الرجل رأسه يصبيه إذا خفضه جداًء وقد فسرته في غريب الحديث انتهى . وقال في المجمع. وفيه أنه لا يصبي 
رأسه في الركوع ولا يقنعه أي لا يخفضه كثيراً ولا يميله إلى الأرض من صبا إليه يصبو إذا مال؛ وصبى رأسه تصبية 
شدد التكثير وقيل هو مهموز من صبأ إذا خرج من دين ويروي لا يصب إنتهى. وقال في المرقاة وفي النهاية وشدده 
للتكثير. قلت: الظاهر أنه للتعدية. قال الأزهري: الصواب يصوب. قلت إذا صح صبي لغة ورواية فلا معنى لقوله 
والصواب. انتهى (ولا يقنع): من أقنع رأسه إذا رفع أي لا يرفعه حتى يكون أعلى من ظهره (ثم يرفع رأسه): أي إلى 
القامة بالاعتدال (معتدلاً) : حال من فاعل يرفع (م يهوي إلى الأرض): : أي ينزل» والهوى السقوط من علو إلى أسفل 
(فيحافي يديه عن جنبيه): أي يباعد (ويثني): بفتح الياء الأول أي يعطف (ويفتح أصاب رجليه): بالخاء المعجمة وأصل 
الفتح اللين أي يثنيها ويلينها فيوجهها إلى القبلة. وفي النهاية: أي يلينها فينصبها ويغمض موضع المفاصل ويثنيها إلى 
باطن الرجل (ثم يقول الله أكبر ويرفع رأسه ويثني رجله اليسرى فيقعد عليها حتى يرجع كل عظم إلى موضه): فيه 
ستحباب جلسة الاستراحة في كل ركعة لا تشهد فيها ويجيء بيانه في موضعه مبسوطاً إن شاء الله تعالى. قال الخطابي: 
وفيه أيضاً أنه قعد قعدة بعد ما رفع رأسه من السسجدة 5 الثانية قبل القيام. وقد روى أيضاً في حديث مالك , بن الحويرث وبه 
قال الشافعي وقال الثوري ومالك وأصحاب الرأي وأحمد وإسحاق لا يقعدهاء ورواه عن جماعة من الصحابة أنهم 
كانوا ينهضون على صدور أقدامهم (أخر رجله اليسرى): أي أخرج من تحت مقدته إلى الأيمن (وقعد متوركاً لى شقة 
الأيسر): أي مغضياً بوركه اليسرى إلى الأرض غير قاعد على رجليه . قال الخطابي: وفيه من السنة أن المصلي أربعاً 
يقعد في التشهد الأول على بطن قدمه اليسرى ويقعد في الرابعة متوركاً وهو أن يقعد على وركه ويفضي به إلى الأرض 
ولا يقعد على رجله كما يقعد في التشهد الأول وإليه ذهب الشافعي وأحمد بن حنبل وإسحاق. وكان مالك يذهب إلى 
القعود في التشهد الأول والآخر سواء بحيث أن يكون وركه على وركه ولا يقعد على بطن قدمه في القعدة الأولى؛ 
وكذلك يقعد بين السجدتين . وكان سفيان الثوري يرى القعود على قذمه في القعدتين ‏ جميعاًء وهو قول أصحاب الرأي 
(قالوا): أي العشرة من الصحابة قال المنذري: : وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي وابن فاجه مختصراً ومطولاً. 

حدثنا أَحْمَدُ بن حَذبلٍ أخبرنا أَبُو عَاصِ م الضّحَاكُ بن مَخْلَوِح . وحدثنا مَسَدَّدُ أخبرنا يَحْبَي وهذا 
حديتٌ أَحْمَدَ - قال أخبرنا عَبْدُ الْحَمِدٍ -: يعني ابن جَغمَر أخبرني محمد بن مرو بن عَطَاءْ قال سَمِعْتُ أبا ميد 
اساي في عَشْرَةِ مِنْ أَضحَابٍ رسولٍ الله يكم ا بصَلأَةِ رسول الله يَلل. 
قالوا: َم كو له ما د بأخترن له مَك وَل يناك صحْبَةً. قال: بَلَى. قالوا: فاغُرضً. قال: كَانَ رسول الله يك إذا 


9- صحِيحٌ : الساتي (013199- 


و صحيح : البخاري (858) والترمذي (570. )5١5 .70٠‏ والنسائي )١١8١(‏ وابن ماجه (4875. 6.437 )١١5١‏ وأحمد 
رح4١‏ 57 ), 
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قَامَ إلى الصَلاة يَرَْْ يَدَيِْ حَنَى يُحَاذِيٍ بها مَنْكبَيه. ثم كبر حَنَّى يقر كل عَم في مَوْضِهه مُغتدلاً ثم يفر فرأء ثم كبر 
رفع َدَ يْهِ حنَّى يُحَاذِيَ بهمًا مِنْكِبَيْه َك ويََعْ َاحفيِْ عَلَى َه َم يَمدِلُ فلا يَصَبٌ رأسَه وَلا بيع َم 
َرْنَُ َأْسَهُ فيقول: سَمِعَ لله لِمَنْ حَمِدَهُ نم يرق يَدَيْهِ حنّى بُحَاذِيَ بِهما مَْكِبَه مُْتَدِلاً ْم يقولٌ لله أكبر ثم يَهُوِى 
إلى الأزض فَيْجَاِي َيه عن جَنِ ثم يزع رأسه وَبنني له البْرَى قيقد بها وفحْ أصابع جلي إذَاِسَجَده 
ميحد نَم يقول اله كبر ويَفعْ رأسه وَبَئِي جل البْسْرَى َبَفْعُدُ عَلَِهَا حنّى يَرْجِعَ كل عَظْم إلى مَوْضِهه َم يَْنَْ 
في ألأخرى مِفلَ ذَلِكَ» ثم إِذا قا + لوا اك م جل ال تاه ا 1 
نم يََْعَْلِكَ في بَقَِ صلاتى حنَّى إِذا كانت السّجْدَة ه التي فيها النَسْلِيمُ أخرّ رِجْلَهُ البُسْرَى وَقَعَدَ مُتوَرَكاً عَلَى شِقَّه 
ألأيْسَر. قالوا: صَدَفَتَ. هكذا كَانَ يُصَلِي ككلنذا. 

(أمكن): أي أقدر (ثم هصر ظهره): قال الخطابي: معناه ثني ظهره وخفضه؛ وأصل الهصر أن تأخذ بطرف الشيء 
ثم تجذبه إليك كالغصن من الشجرة ة ونحوه فتميله فينهضر أي ينكسر من غير بينونة . انتهى (ولا صافح بخده): أي غير 
مبرز صفحة خده مائلاً في أحد الشقين (أفضي بوركه اليسرى إلى الأرض): أي أوصلها إلى الأرض. قال الجوهري: 
أفضى بيده إلى الأرض إذا مسها ببطن راحته. انتهى. (وأخرج قدميه من ناحية واحدة): وهي ناحية اليمنى وإطلاق 
الإخراج على اليمنى تغليب لأن المخرج حقيقة هو اليسرى لا غير» كذا في المرقاة. قال المنذري: وفي إسناده عبد الله 
بن لهيعة وفيه مقال. 

ضف - حدثنا قُيَةُ بن سَعِيدٍ حدثنا ابنُ لَهِعَةَ عن يَزيدَ يَعْنى ابنّ أبي حَبِيب عن مُحمَّدٍ بن عَمْرِو بن حَلْحَلَة 
عن مُحمَّدِ بن عَمْرِو الْمَامِرِيٍ قال: 0 لكر عو دي 
حُمَيْده فَذَكَرَ بعص هذا الحديث. وقال فإذًا ركع أمَكَنَ كَفَهِ من ته وكرَجَ بن أضابعه نم هَصَرٌ ظهْرَهُ ير 
أْسَهُ وَلَآصَافِح بِخَذّه . وقال: ذا ع في الهعين مد على بطن كد الى ونضب البنى. فا كك في الب 
أفضى بوره اليُسْرَى إِلَى الأض وَأَخْرَجَّ قَدَمَيْهِ مِنْ نَاحِيَةِ وَاحِدَةٍ). 

(فإذا سجد وضع يديه غير مفترش): أي لهما (ولا قابضهما): أي بأن يضمهما إليه (واستقبل بأطراف أصابعه 
القبلة): وفي رواية البخاري «واستقبل بأطراف رجليه القبلة. 

0 - حدئنا ِيسَى بن إبراهِيمَ المِضْرِي أخبرنا ابنُ وَهْبٍ عن الّليْثِ بِنِ سَعْدٍ عن يَزِيدَ بن مُحمَّد الْقُرَشِيْ 
وَيَِيَدَ بن أبي حببب عن مُحمَّدٍ بنِ عَمْرِوِ بن حَلْحَلَهَ عن مُحمَّدٍ بِنِ عَمْرِو بِنِ عَطاء نَحْوّ هَذَا . قال: «فإِذًا سَجَدَ وَضَعَ 
يَدَيِْ غَبْر مرش وَلا قَاِضَهُمًا وَاسْتَفْبَلَ بأَطرافٍ أَصَابِعِهِ الْقبْلَةه. 

(عن محمد بن عمرو بن عطاء أحد بني مالك عن عباس أو عياش بن سهل): واعلم أن محمد بن عمرو بن عطاء 
قد سمع هذا الحديث من أبي حميد الساعديء ورواية عبد الحميد المتقدمة صريحة في ذلك. فإدخاله بينه وبين شيخه 
أبي حميد عباساً كما في هذه الرواية إما لزيادة في الحديث وإما ليثبت فيهء فتكون رواية عيسى هذه عنه من المزيد في 
متصل الأسانيد . قاله الحافظ (بهذا الخبر): متعلق بمحذوف, أي روى عيسى بن عبد الله بهذا الحديث المتقدم (يزيد أو 
ينقص): أي في رواية عيسى زيادة على الحديث المتقدم ونقصان منه (قال): أي عيسى بن عبد الله (فيه): أي في 
الحديث (فانتصب على كفيه وركبتيه وصدور قدميه وهو ساجد): وفي رواية ابن إسحاق «فاعلو لي على جبينه وراحتيه 
وركبتيه وصدور قدميه حتى رأيت بياض إبطيه ما تحت منكبيه» (فتورك): الورك فوق الفخذ أي اعتمد على وركه 
البسرى وجلس عليها (ونصب قدمه الأخرى): هي اليمنى والجلوس بهذه الصفة متوركاً هو بين السجدتين وبه قال مالك 
(ثم كبر فقام): على صدور قدميه (ولم يتورك): أي لم يجلس متوركاً مثل توركه بين السجدتين (ولم يذكر): محمد بن 
عمرو بن عطاء (التورك في التشهد): الثاني» وكذا لم يذكر في التشهد الأول. قال الحافظ: وهذا يخالف رواية 
51-7 ضوح نون افولا سام بده جره اسح يالل 

لا - صَحِيِح تقدم في (0/50. 
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عبد الحميد في صفة الجلوس ويقوي رواية عبد الحميد ورواية فليح عند ابن حبان بلفظ «كان إذا جلس بين السجدتين 
افترش رجله اليسرى وأقبل بصدر اليمنى على قبلته» أورده هكذا مختصراً في كتاب الصلاة له. وفي رواية ابن إسحاق 
كلس ا سل ا و ا ار ىك الحميد أرجح ٠‏ انتهى. 

0 - حدثنا عَلِيْ بنُ حُسَيْنٍ بن إبراهِيمَ أخبرنا أَبُو بَدْرِ حدثني رُمَيرُ بو خَيْكَمَةَ حدثنا الْحَسَنٌ ب بن الجر حدئني 
عَيسَى بن عبد الله بن مَالِكِ عن مُحمَد بن عمْرِو بن عطاء أَحَدِ ني مَالِكِ عن عباس أَْ ياش بن سَهْلٍ السَاعِدِي أ 
كَانَ في مَجْلِس فيه أَبُوهُ - وكَانَ منْ أضحَاب اللي بك - وفي الْمَجْلِس أَبُو هُرَيْرَ َه وو حُمَيدٍ السَّاعِذِيُ وَأبُو أسَيْد 
بهذا الخبر يَزِيدُ أَوْ [و] يَنْقُصِء قال فيه: نُمّ رَقَعَ رأسَهُ - يَعنِي مِنَ الرُكُوعٍ ‏ فقال: «سَمع الله لِمَْ حَمِدَهُ الهم رَبَنَا لَك 
اْحَمْدُ وَرَقعَ يَدَيِْ نم قال الله بر َسَجَدَفَاْقَصَبَ عَلَى كَفَْهِوَركبَِهِوَصْدُورِ قد ا ا 
ورك وََصَبَ َدمَهُ الأخرى, كم كبر َسَجَدَ كم كبر ققَمَوَلَمْيََور. ُمّ سَاقَّ الحديت. . قال: نُمّ جَلَّسَ بَعْدَ الرَكْمَئَيْنِ ع 
حنَّى ذا هُوَ راد أن ينمض لِلْقِيَامقَامَ كبر ثم رَكَعَ الرَكْعََْنِ ألأخْرَييْن وَلَمْ يَذْكُر الورك في التَشَهِّه. 

(فذكر بعض هذا): أي ببعض هذا الحديث (قال): أي فليح (ووتر يديه): أي عوجهما من التوتير وهو جعل الوتر 
على القوس (فتجافي عن جبينه): أي نحي مرفقيه عن جنيبه حتى كأن يده كالوتر وجبنيه كالقوس. وفي النهاية أي 
جعلهما كالوتر من قولك وترت القوس وأوترته. شبه يد الراكع إذا مدها قابضاً على ركبتيه بالقوس إذا أوترت (فأمكن 
أنفه وجبهته): أي من الأرض (ونحي): من نحي ينحي تنحية إذا أبعد (حتى فرغ): من السجدتين في الركعة الثانية (ثم 
جلس): في التشهد الأول (فافترش رجله اليسرى): أي جلس على بطنها (وأقبل بصدر اليمنى على قبلته): أي وجه 
أطراف أصابع رجله اليمنى إلى القبلة قاله الطيبي. ونقل ميرك عن الأزهار أي جعل صدر الرجل اليُمنى مقابلا للقبلة» 
وذلك بوضع باطن الأصاب على الأرض مقابل القبلة مع تحامل قليل في نصب الرجل والجلوس بهذه الصفة في 
التشهدين هو مذهب الثوري وأبي حنيفة (وأشار بإصبعه): وفي رواية لمسلم عن ابن عمر وأشار بإصبعه السبابة وفي 
أخرى له وقبض أصابعه كلها وأشار بالتي تلي الإبهام. قال في سبل السلام: الإشارة بالسبابة ورد بلفظ الإشارة كما هنا 
وكما في حديث ابن الزبير «أنه يلِةِ كان يشير بالسبابة ولا يحركها» أخرجه أحمد وأبو داود والنسائي وبابن حبان في 
صحيحه. وعند ابن خزيمة والبيهقي من حديث وائل أنه يب رفع إصبعه فرأيته يحركها يدعو بها. قال البيهقي يحتمل أن 
يكون مراده بالتحريك الإشارة لا تكرير تحريكها حتى لا يعارض حديث ابن الزبير . وموضع الإشارة عند قوله لا إله إلا 
الله لما رواه البيهقي من فعل النبي يل وينوي بالإشارة التوحيد والإخلاص فيه فيكون جامعاً في التوحيد بين الفعل 
والقول والاعتقاد ولذلك نهي النبي يل عن الإشارة بالإصبعين. وقال أحد أحد لمن رآه بإصبعيه انتهى. ويجيء باقي 
بحث الإشارة في موضعه إن شاء الله تعالى (عن العباس بن سهل): ويأتي حديئه بعد ذلك (لم يذكر التورك): في التشهد 
الآخر وكذا لم يذكر في التشهد الأول (وذكر): عتبة بن أبي حكيم حديثه من غير ذكر التورك (نحو حديث فليح): بن 
سليمان من غير ذكر التورك (وذكر الحسن بن الحر): روايته المتقدمة (نحو جلسة حديث فليح وعتبة): يشبه أن يكون 
المعنى أن الحسن بن الحر وفليح بن سليمان وعتبة ابن أبي الحكم كلهم ذكروه في روايتهم عن عباس بن سهل مجلس 
الصحابة واجتماعهم في موضع واحد لكن ليس في روايتهم ذكر التورك مع أن ذكر التورك محفوظ في رواية محمد بن 
عمرو بن عطاء عن أبي حميد الساعدي و الله أعلم 

7 -حدثنا َحْمَدُ حْمَدٌ بن حَذْبلِ أخبرنا ء عَبْدَالمَِكِ بن عَمْرِو أخبرني [حدثني] فلَنِحٌ حدثني عَبَّاسُ بِنْ سَهْلٍ قال: 
«اجْتَمَعَ أبُو + حُمَيْدٍ وَبُو سيد وَسَهَلُ بنُ سَعْدٍِ وَمُحمّدُ بن مَسَْمَةَ فَذَكَوُوا صلآة رسول الله 5 فقال أَبُو حُمَيّ: آنا 
َعلَمُكم بِصَلاةٍ رسول الله يك فَذَكرَ بض هَذًَا. قال: َم رَكعَ فَوَضَع يَدَيْهِ عَلَى رُكْبِتِِ كه ابض عَلَيْهِمَاء وَوَثَر يديه 
فتَجَافَى عن جَنْبَيِهِ . قال: م سَجَدَ فأمكن أَلْقَهُ وَجَِهَتَهُ وَنَحَى يده عن جَْبَِهِ وَوَضَع كَمَيِهِ حَذَوَ مَْكبَيه م رقع رأسَهُ 
حنّى رَجَعَ كل عَظم في مَوْضِعِهِ حنّى فَرَعْ ثُمّ جَلّسَ فَافترَسَ رِجْلَهُ البِسْرَى وَأَقْبَلَ بِصَدْرٍ الْيُمْتى عَلَى قَبلَه وَوَضَعَ 

6/ا- ضَعِيفتَ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
4*- صححِيحٌ : الترمذي (510). 
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كمه البْمَى عَلَى ركبَيِه الْيُمنَىء وَكَمَّهُ البُسْرَى عَلَى ركته البْسْرَىء وَأَشَارَ يإضبّعها. 

قَالَ بو دَاود: رَوَى هذا الحديت عُمْبَةٌبنُ أبي حَكيم عن عَبْدِ لله بن عِيسَى عن الْعبّاس بن سِهْلٍه لَمْ يَذْكْرْ 
التََرّكُ وَدَكَرَ نَحْوَ حديث فُلَيْح وَذَكرَ الْحَسَنُ , بن الْحُرٌ نَخوَّ جِلْمَةِ حديث فُلَبْح وَعْثبة. 

(وإذا سجد فرج بين فخذيه): أي فرق بينهما (غير حامل): غير واضع (بطنه): بالنضب مفعول حاهل (قلم 
أحفظه): أي حديث عباس بن سهل وهذه مقولة فليح (فحدثنيه): أي ذلك الحديث هذا أيضاً من مقولة فليح أي قال 
فليح فلما نسيت حديث عباس فحدثني به (أراه بضم الهمزة أي أظنه(ذكر): فليح وقوله أراه ذكز هذه مقولة عبد الله بن 
المبارك كأنه شك فيه عبد الله بن المبارك (عيسى بن عبد الله): هذا مفعول ذكر أيضاً وفاعل حدثني أيضاء والمعنى يقول 
ابن المبارك أنا أظن أن فليحا سمى محدثه وشيخه عيسى بن عبد الله. 

ييف - حدئنا عَمْرُو بن مُفْمانَ أخبرنا بَقِيّهُ حدثني عُنْبَةٌ حدثني عَبْدُ لله بنُ عِيسَى عن الْعَبَّاسِ بن سَهْلٍ 
التَّاعِدِيّ عن أبي حُمَيْدٍ بهذا الحديث قال: «وَإِذًا رج بَيْنَ فَخِذَيْهِ غَيْرَ حَامِلٍ بَطَهُ عَلَى شَيْء مِنْ فَخِذَيْوا. 
قَالَ أو داود: وَرَوَاهُ ابن المُبَاَكِ أخبرنا [حدئن فيح سَمِعْتُ عَبَاسٌ بنَ سَهْلٍ يُحَدْتُ فلم أَحْفَظه فحدَليِيه 
أراه كر عِيسَى بِنَ عَبْدِ الله أَنّهُ سَمِعَهُ مِنْ عباس بن سَهْلٍ قال: حَضَرْتٌ أبَا حُْمَيْدٍ السَّاعِدِيٌ بهذا الحديث 

(أخبرنا محمد بن جحادة): بضم الجيم قبل المهملة الأودي الكوفي عن أنس وأبي حازم الأشجعي وعطاء وطائفة 
وعنه ابن عون وإسرائيل وشريك وآخرون وثقه أبو حاتم والنسائي (وقعتا ركبتاه): هكذا في جميع النسخ الحاضرة عندي 
والظاهر وقعت ركبتاه بإفراد الفعل لكنه على لغة (وأسروا النجوى الذين ظلموا): وأكلوني البراغيث (قبل أن تقعا كفاه): 
وفي بعض النسخ تقع» وفيه دلالة على مشروعية وضع الركبتين قبل اليدين؛ وإليه ذهبت الحنفية والشافعية وهو مروي 
عن عمر أخرجه عبد الرزاق وعن ابن مسعود أخرجه الطحاوي وقال به أحمد وإسحاق وجماعة من العلماء. . وذهب ' 
مالك والأوزاعي وابن حزم إلى استحباب وضع اليدين قبل لركبتين وهي رواية عن أحمدء وروى الحازمي عن 
الأوزاعي أنه قال أدركت الناس يضعون أيديهم قبل ركبهم: قال ابن داود وهو قول أصحاب الحديث واحتجوا بحديث 
أبي هريرة رضي الله عنه قال قال رسول الله يي دإذا سجد أحدكم فلا يبرك كما يبرك البعير وليضع يديه قبل ركبتيه» 
أخرجه الثلاثة. قال الحافظ في بلوغ المرام: وهو أقوى من حديث وائل «رأيت رسول الله يَف إذا سجد وضع ركبتيه قبل 
يديه» أخرجه الأربعة فإن للاول شاهداً من حديث ابن عمر صححه ابن خزيمة وذكره البخاري معلقاً موقوفاً.انتهى. 
ويأتي البحث في هذه المسألة مبسوطاً في باب كيف يضع ركبتيه قبل يديه (فلما سجد وضع جبهته بين كفيه): : وعند 
مسلم من حديث وائل «أن النبي يَف سجد فوضع وجهه بين كفيه» وفي البخاري في حديث أبي حميد الما سجد وضع 
كفيه حذو منكبيه؟ قلت : الأمر فيه واسع (وجافي عن إبطيه): من المجافاة وهو المباعدة من الجفاء وهو البعد عن الشيء 
(وفي حديث أحدهما): أي محمد بن جحادة وشقيق والظاهر أنه من مقولة همام (وأكبر علي أنه حديث محمد بن 
جحادة وإذا نهض): والمعنى أن هذه الجملة أي إذا نهض نهض على ركبتيه إلخ هي في حديث محمد بن جحادة أو 
سقو شقيق لا أحفظ لكن أكبر علمي وهو بمنزلة اليقين أنها في حديث محمد بن جحادة ويأتي هذا الحديث في باب كيف يضع 
ركبتيه قبل يديه (وإذا نهض): أي قام (نهض على ركبتيه واعتمد على فخذيه): وفي بعض النسخ على فخذه بالإفراد. .قال 
في النيل : الذي في سنن أبي داود على فخذه بلفظ الإفراد. وقيده ابن رسلان في شرح السنن بالإفراد أيضاً وقال هكذا الرواية 
ثم قال وفي رواية أظنها لغير المصنف يعني أبا داود على فخذيه بالتثنية وهو اللائق بالمعنى ورواه أيضاً أبو داود في باب افتتاح 
الصلاة بالإفراد. قال ابن رسلان: ولعل المراد التثنية كما في ركبتيه انتهى كلت اللخ الموجودة غندي سخيلفة ههذا خني 
بعضها بالإفراد وفي بعضها بالتثنية وكذا في باب كيف يضع ركبتيه قبل يديه مختلفة أيضاً. . وفي قوله نهض على ركبتيه 
واعتمد على فخذيه دلالة على النهوض على الركبتين والاعتماد على الفخذين لا على الأرض ويأتي بحثه. قال 
المنذري : كليب والد عاصم هو كليب بن شهاب الجرمي الكوفي روى عن النني يف مرسلاً ولم يدركه.. 

7 حدثنا مُحمَّدُبنْ مَعْمَرِ أخبرنا حَجّاجُ بن منْهَالٍ حدثنا هَمّامٌ أخبرنا مُحمَّدُ بن ْحَادةَ عن عَبْدٍ الْجَبَار بن 

ه- صَعِيفٌ : تفرد المصتف بهذا اللفظ . 
1 صَحِبحٌ بشاهده هنا رقم (140)؛ وضعفه شيخنا: النسائي (885). 
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وَائْلِ عن أَبِيهِ عن لني يِِ في هذا الحديث قال: «قلمًا سَجَدَ وَقَعمَا رُكْبََاهُ إِلَى ألأْض قَبْلَ أن تَقَمَا [تَقّع] كَمَاهُ لما 
سَجَدَ وَضَعَ جَبْهَتَه بين كَفيْهِ وَجَافَى عن إِنْطَيْه). 
1 قال حَجَاحٌ قال هَمَّمُ وحدثنا شَقِيقٌ حدثني عَاصِمْ بن كُلَبْبٍ عن أَبيهِ عن الي بل بمثْلٍ هذا. . وفي حديث 
أحَدِهماء وَأَكُبَر عِلمِي أَنَّهُ حديث مُحمَّدٍ بن جحَادة: وَإِذًا نَهَضَ نَهَض عَلَى رَكْبَتَيْهِ وَاعْتَمَدَ عَلَى فَجَّْي[فَخِدِو]. 

(يرفع إبهامية في الصلاة ة إلى شحمة أذنيه): الشحمة مالان من أسفلهما . قال في المرقاة : وهو مذهب أبي حنيفة 
ومختار الشافعي . انتهى. وقال الحافظ: : وبهذا أي رفع اليدين حذو المنكبين أخذ الشافعي والجمهورء وذهب الحنفية إلى 
حديث مالك بن الحويرث المقدم ذكره من عند مسلم . وفي لفظ له عنه: : احتى يحاذي بهما فروع أذنيه» وعند أبي داود 
من رواية عاصم بن كليب عن أبيه عن وائل بن حجر بلفظ : احتى حاذتا أذنيه؛ ورجح الأول لكون إسناده اصح 6 
أبو ثور عن الشافعي أنه جمع بينهما فقال يحاذي بظهر كفيه المنكبين وبأطراف أنامله الأذنين . ويؤيده رواية أخرى عن 
وائل عند أبي داود بلفظ: : احتى كانتا حيال منكبيه وحاذي بإبهامية أذنيه» وبهذا قال المتأخرون من المالكية فيما حكاه 
ابن شاس في الجواهر انتهى . قال المنذري : وأخرجه النسائي؛ وعيد الجبار لم يسمع من أبيه. 

ضف حدثنا مَسَدَدُ أخبرنا عَبْدُ اله بنُ داو عن فِطر عن عَبْدٍ الْجَبَارِ بنِ وَائلِ عن أَبِيه قال: «رَآَيْت رسول الله 
كله يَرَْعٌ إِبْهَاميْهِ في الصَّلاةٍ الك ششحم انه 

(وإذا رفع للسجود): أي إذا رفع رأسه من الركوع لكي يسجد بعد ما قام معتدلاً (وإذا قام من الركعتين فعل مثل 
ذلك): : فيه دلالة على مشروعية الرفع في الموضع الرابع وهو حين القيام من الركعتين. . قال البخاري في جزء رفع اليدين: 
ما زاده ابن عمر وعلي وأبو حميد في عشرة من الصحابة من الرفع عند القيام من الركعتين صحيح لأنهم لم يحكوا 
صلاة واحدة فاختلفوا فيها وإنما زاد بعضهم على بعض الزيادة مقبولة من أهل العلم. قال ابن بطال: هذه زيادة يجب 
قبولها لمن يقول بالرفع: قال الخطابي: لم يقل به الشافعي وهو لازم على أصله في قبول الزيادة. قال ابن خزيمة: هر 
سنة؛ وإن لم يذكره الشافعي فالإسناد صحيح. وقد قال قولوا بالسنة ودعوا قوليء وقال ابن دقيق العيد: وأما كونه مذهباً 
للشافعي لكونه قال: إذا صح الحديث فهو مذهبي ففيه نظر. انتهى . ووجه النظر أن محل العمل بهذه الوصية ما إذا عرف ١‏ 
أن الحديث لم يطلع عليه الشافعي. أما إذا عرف أنه اطلع عليه ورده أو تأوله بوجه من الوجوه فلا والأمر ههنا محتمل 
ذكره الحافظ في الفتح. 

لك - حدثنا عَبْدَ المَلِكِ بن شْعَيْبٍ بنٍ الَليْثِ حدثني أبي عن جَدّي عن يَحْبَى بن أَيُوبَ عن عَبْدٍ المَلِكِ بن 
عبد لْمِيزٍ بنٍ جرَيْجٍ عن ابن شِهَابٍ عن أبي بكر بن عَبْدٍ الَّحْمَنٍ بن الْحَارث بنٍ مَشَام عن أَبي هُرَيْرة أنه قال: 
«كانَ رسول الله يه إِذا كَبّرَ ِلصَّلاَةٍ جْعَلَ يَدَيْهِ حَذَوَ مَنْكبَي وَإِذَا ركع فَمَلَ مِثْلَ ذَلِك وَإِذَا رفَعَ لِلسّجُودٍ فَعَلَ مِثْل 
ذَلِكَ» وَإذَا قَامَ مِنَ الرَكْعتَيْنِ فَعَلَ مثْلَ ذَلِكَ». 

(عن أبي هبيرة): : اسمه محمد بن الوليد بن هبيرة الهاشمي الدمشقي القلانسي قال ابن أبي حاتم صدوق (يشير 
بكفيه): : أي يرفع يديه (حين يقوم) : للصلاة ويستفتح (وحين يسجد): استدل به على رفع اليدين في السجود لكن 
الاستدلال به عليه نام لأنه يحتمل أن يكون المراد بقوله حين يسجد حين يرفع رأسه من الركوع للسجود كما في الرواية 
المتقدمة, وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال على أن الحديث ضعيف لا يقوم به الحجة (وحين ينهض للقيام): أي يقوم 
له (فيقوم فيشير بيديه): : هذا يدل على مشروعية الرفع عند القيام من السجود لكنه مع ضعفه معارض بحديث ابن عمر 
المروي في صحيح البخاري وفيه ولا يفعل ذلك حين يسجد ولا حين يرفع رأسه من السجود (إني رأيت ابن الزبير 
صلى صلاة لم أر أحداً يصليها) الاي قتع االردوة هذا بطلاعلى اد كتير من الداس بطامخرا في يتن اياده ة فتركوا 
هذا الرفع كما أن كثيراً منهم تركوا : نفس التكبيرات أيضاً وكأنه بسبب ذلك حصل الاختلاف في , بعض السئن بين الأئمة 
لد للك كال اعد اك ل : أي بينت لابن عباس رفع يديه في المواضع المذكورة . قال المنذري : في إسناده عبد 
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الله بن لهيعة وفيه مقال. انتهى. 

قلت: قال العلامة الخزرجي في الخلاصة قال أحمد احترقت كتبه وهو صحيح الكتاب ومن كتب عنه قديماً 
فسماعه صحيح. . قال يحيى بن معين: ليس بالقوىء وقال مسلم. تركه وكيع ويحبى القطان وابن مهدي وقال الحافظ في 
التقريب : عبد الله بن لهيعة بفتح اللام وكسر الهاء ابن عقبة الحضرمي أبو عبد الرحمن المصري القاضي صدئوق من 
يعاري راك اوور الى لجار لوعت ب مدل و و 0 .إتقهى . 

88 حدثنا قُتََِةٌ بنُ سَعِدٍ أخبرنا ابنُلَهِنِعَةَ عن أبِي هُرَيْرَةَ عن مَثِمُونٍ المَكَي «أهُ رَأَى عَبْدَ الله بن وبر 
وصَلَى بهم ريذن جين بوم وحن ركع وحن يذ وَحبنَ بض لقم يفوم بر القت إلى 
ابن عباس فَقُلْتُ: ني رَأَيْتُ ابن الرّبَِر صَلَى صلاة لَمْ أ أحدا يُصَلْيهَا فَوَصَفْتٌ لهُ هَذِهِ ألإِسَارَةَ اققال: إِنْ أَخْبَبِتَ أنْ 
نظ تَنظْرَ إلى صلاةٍ رسول الله َك فَافَْدِ بصلاة عَبْدِ الله بن الرُبيرا. 

(عبد الله بن طاوس): بن كيسان اليماني أبو محمد ثقة فاضل عابد من السادسة (في مسجد الخيف): قال في 
المجمع : الخيف ما ارتفع عن مجرى السيل وانحدر عن غلظ اللجبل؛ ومسجد منى يسمي مسجد الخيف لأنه في سفح 
جبلها (فقلت لوهيب بن خالد): الباهلي أبو بكر البصري أحد الحفاظ الأعلام عن أيوب ومنصور بن المعتمر وأبي 
حازم وخلق. وعنه حبان بن هلال ومسلم بن إبراهيم وعبد الأعلى بن حماد النرسي قال ابن سعد بيه توي كتير 
الحديث أحفظ من أبي عوانة (رأيت أبي يصنعه): وأبوه هو طاوس بن كيسان اليماني أبو عبد الرحمن اليماني مولاهم 
الفارسي يقال اسمه ذكوان وطاوس لقب. ثقة فقيه فاضل من الثالثة كذا في التقريب . قال طاوس: أدركت خمسين من 
الصحابة» قال ابن عباس: إني لا أظن طاوساً من أهل الجنة, ذكره في الخلاصة (ولا أعلم إلا أنه قال كان النبي كل 
يصنعه): في هذا الحديث دلالة ظاهرة على رفع اليدين في السجود وقد ذهب إلى استحبابة أبو بكر المنذر وأبو علي 
الطبري من أصحاب الشافعي وبعض أهل الحديث لكن الحديث ضعيف لأن النضر بن كثير السعدي ضعيف الحديث. 
وقال الحافظ أبو أحمد النيسابوري: هذا حديث منكر من حديث ابن طاوس. قاله المنذري. وقال أبو حاتم فيه نظر وقال 
النسائي: صالح الحديث. وقال البخاري عنده مناكير. قال ابن حبان: يروي الموضوعات عن الثقات لا يجوز الاحتجاج 
به بحال. 

قال العلامة الشوكاني بعد ما ساق حديث ميمون المكي وحديث النضر بن الكثير وأخرج الدارقطني في العلل من 
حديث أبي هريرة أنه كان يرفع يديه في كل خفض ورفع ويقول أنا أشبهكم صلاة لرسول الله يط وهذه الأحاديث لا 
تنتهض للاحتجاج بها على الرفع في غير تلك المواطن» فالواجب البقاء على النفي الثابت في الصحيح. حتى يقوم دليل 
صحيح يقتضي تخصيصه كما قام في الرفع عند القيام من التشهد الأوسط انتهى. 

فإن قلت أقال الحافظ فى القع واضيع .نا رونت عليدنين الاخاديي ف الركم في الحتحدوة هالزوام النساني من 
ل ا و ا ا ير 
طريق سعيد بن نصر بن عاصم عن مالك ب بن الحويرث أنه رأى النبي يف يرفع يديه في صلاته إذا ركع وإذا رفع رأسه من 
ركوعه وإذا سجد وإذا رفع رأسه من سجوده حتى يحاذي بهما فروع أذنيه؛ وقد أخرج مسلم بهذا الإسناد طرفه الأخير 
كما ذكرناه في أول الباب الذي قبل هذا ولم ينفرد به سعيد فقد تابعه همام عن قتادة عند أبي عروبة عن قتادة عن نصر 

بن عاصم عن مالك بن الحويرث صحيح الإسناد فقد قام دليل صحيح على الرفع في السجود فيجب القول به. 

قلت: لا يستلزم من صحة إسناده صحته كيف وقد روى البخاري في صحيحه حديث مالك بن الحويرث من 
طريق خالد عن أبي قلابة وليس فيه زيادة وإذا سجد وإذا رفع رأسه من السجود, ورواه مسلم من طريق أبي عوانة عن 
قتادة عن نصر بن عاصم وليس فيه تلك الزيادة» وكذا رواه أبو داود وابن ن ماجه والدارمي والدارقطني والبخاري في جزء 
رفع اليدين ولم يذكر أحد من هؤلاء تلك الزيادة. 

حدثنا قُتَيْبَةٌ بن سَعِيدٍ وَمُحمَّدُ بنْ أَبَانَ المَعَْى قالا أخبرنا النَضْرٌ ب بن كَِير ‏ يَْنى السَّعْدِيٌ - قال: ١صَلَى‏ 
7 جيم : لح 21000 00367 


و 


٠4م‏ صحيح : النسائي .)١١55(‏ 


كتاب الصلاة / حديث رقم (17141) 


إِلَى َنْب عَبْدُ الله بنُ طَاوْس في مَسْجدٍ الْحَيْفٍِء فَكَانَ إذَا سَجَدَ السَّجْدَة أ الأولى فَرَفَعَ رأْسَهُ مِنْهَا رمع يَدَْهِ تَلقَاء 
هه فأْكتُ ِنَم قت لِوَهيبٍ بن خَالِ فقال له ويب بي حَالِهٍ ضع سَبْعا َم أ أحَداً يَضْنَعُهُ؟ فقال ابن 
طَاؤّسَ: رَأَيْتُ أبي يَصْنَعْهُ وقال أبي: رَأَيْتُ ابنَ باص يَصْنَعَه ولا أَعْلّمْ | إلا أنه قال: كَانَ النَِنْ يك يَصَنَعْه. 

وقد روى البخاري عن عبد الله بن عمر قال: رابخ وشرل أله كله إذااقام فل الصلاة رقم رديه عتى تكزقا خدز 
منكبيه وكان يفعل ذلك حين يكبر للركوع ويفعل ذلك إذا رفع رأسه من الركوع ويقول سمع الله لمن حمده ولا يفعل 
ذلك في السجود' وفي رواية أخرى له: : #ولا يفعل ذلك حين يسجد ولا حين يرفع رأسه من السجود؛ وفي رواية 
لمسلم: : اولا يفعل حين يرفع رأسه من السجود» وله أيضاً : «ولا يرفعهما بين السجدتين» وروى الدارقطني عن أبي 
موسى قال: أريكم صلاة رسول الله يَبةٍ فكبر ورفع يديه الحديث . وفيه ثم قال هكذا فاصنعوا ولا يرفع بين السجدتين 
تال ورجاله عات وهال الحافةة من نتم الباري: #رتلووق التخاري في خردره الدون في تعديك علق الحزفو] : ولا 
يرفع يديه في شيء من صلاته وهو قاعد وأشار إلى تضعيف ما ورد في ذلك انتهى و الله تعالى أعلم وعلمه أد 

1 - حدثنا نضرٌ بن علِيَ أخبرنا [حدئنا] َبْدُ على أخبرنا عبد الله عن نافع عن ابن حُمرَدأنّهُكَانَ ذا 
دَخَلَ في الصَّلاةٍ كبر وَرَقَعَ يَدَيْهِ وَإِذَا رَكَعَ وَإِذّا قال سَمِعَ الله لِمَنْ حَمِدَهُ وَإِذا قَامَ م مِنَ الركَعَتيْنِ رَهْعَ يدَيْهِ وَيَرْهَعُ ذِكَ 
إلى رسول الله يكيه. 

قَالَ أو دَاودَ: الصَّحِبحُ قَوْلَ ابن عُمَرَ لس بمَْفوع. 

قَالٌ أَبْو دَاودَ: وَرَوَى بيه أوَلَُ عن عبد اله وَأَسْندهُوَرََهُ الَفِيْ عن عبد له.أوقَقَهُ عَلَى ابن حُمَرَ وقال فيه: 
«وَإذًا قَامَ مِنَ الرَكعتنِ يَرْفَمُهُمَا إِلَى تَذْيَيْهِ» وخذاغر الفجبيح: 

قَالَ بو دَاود: ََالَلتُ بن سَعد وََالِكُ وََيُوبُ وَابنُ ريج مَوْقُوف وأسنده حَمَادُ بن سلَمَةَوَحْدَهُ عن 
ابوث ل يذكر أ أيُوبُ وَمَاِكُ الرّفْعَ إِذا ام من ادي وَدَكَرَة ليت في حَييظه. قال ابن جُرَيْجٍ فيه قُلْتُ لِنَافِع: 
أكان اين ديعتل الأولى ارنتية؟ قال: ل سَوَاءُ. قُلْتُ: شِرْ لي» فأَشَارَ إلى النَذيَينِ أو أَسْمَلَ مِنْ ذَلّكَ. 

(وإذا قال سمع الله لمن حمده): معناه قبل حمد من حمد واللام في لمن للمنفعة والهاء ء في حمده لكناية وقيل 
للسكتة والاستراحة ذكره ابن الملك وقال الطيبي أي أجاب حمده وتقبله يقال أسمع دعائي أي أجب لأن غرض السائل 
الإجابة والقبول انتهى. فهو دعاء بقبول الحمد كذا قيل ويحتمل الإخبار (ويرفع): أي يسند (ذلك): أي رفع اليدين في هذه 
المواذ ضع أي يقول إنه فعل ذلك رسول الله و والمرفوع ما أضيف إلى النبي يق خاصة من قول أو فعل أو تقربر سواء 
كان متصلاً أو منقطعاً (الصحيح قول ابن عمر ليس بمرفوع): قال الحافظ في الفتح: حكى الدارقطني في العلل 
الاختلاف في وقفه ورفعه وقال الأشبه بالصواب قول عبد الأعلى. وحكى الإسماعيلى عن بعض مشائخه أنه أومأ إلى 
أن عبد الأعلى أخطأ في رفعه. قال الإسماعيلي وخالفه عبد الله بن إدريس وعبد الوهاب الثقفي والمعتمر يعني عن 
غبيد الله» فرووه موقوفاً علي بن عمر قلت وقفه معتمر وعبد الوهاب عن عبيد الله عن نافع كما قال لكن رفعاه عن عبيد 
الله عن الزهري عن سالم عن ابن عمر أخرجهما البخاري في جزء رفع اليدين وفيه الزيادة» وقد توبع نافع على ذلك عن 
ابن عمر وهو ما رواه أبو داود وصححه البخاري في الجزء ء المذكور من طريق محارب بن دثار عن ابن عمر قال: «كان 
النبي يك إذا قام في الركعتين كبر ورفع يديه وله شواهد» انتهى (وروى بقية أوله): أي أول الحديث بغير ذكر وإذا قام 

من الركعتين رفع يديه (وأسنده): أي رفعه إلى النبي ذَلِةِ (ورواه الثقفي): يعني عبد الوهاب (وقال فيه): أي قال الثقفي 

فى 'زوايتة (وهذا هو السحيع): : أي هذا الموقوف من فعل ابن عمر (قال ابن جريج فيه): أي في حديثه (كان ابن عمر 
الأولى أرفعهن): : أي يجعل الرفعة الأولى أرفع من بقية الرفعات؛ يعنى أكان يرفع ابن عمر إذا ابتدأ الصلاة حذو منكبيه 
ويرقع يدرت ذللك عند الركرع وعند القهام منه (قال لا سواء): أي قال نافع: لا يجعل كذلك بل كان يرفع كل مرة سواء. 

خف كلك د ووو راسي سهد سين 
-/41١‏ صَححيصٌ : البخاري (75) ومسلم ٠(‏ 04 والترمذي (90؟) والنسائي (3/ا4- هلا 056ل ودءلك هلءكء )١144‏ وابن 

(868) وأحمد (44075 20455٠0‏ 505نه). 

7" مُعَلَّ بالشُذُوذِه وصححه شيخنا : انظر ما قبله. 
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رَكَعَ رأَسَهُ مِنَّ ال كوع , رَفَعَهُما دُونَ ذَلِكَ). 
قال أثُو دَاودَ: كَمْ يَذْكُرْ رَفمَهُمَا دُونَ ذَلِكَ أَحَدٌ غَيْر مَالِكِ فِيمَا أَعلَم. 
(لم يذكر رفعهما دون ذلك أحد غير مالك فيما أعلم): على أنه معارض برواية ابن جريج المذكورة آنفاً. 


١18‏ باب من ذكر أنه يرفع يذيه إذا قام من الثنتين 

ذي بحضن الشع باتناسن ذكر أنه يزيم ينايه إخا كام من التسة: 

ال حدثنا عُْمانُ بن أبي شَيَِة وَمُحمدُ بن عبد اْمُحَارِي قالا حدثنا مُحمَّدُ بنُ فُضَيْل عن عَاصِم بنِ كيب 
عن مُحَارِب بن دَثَارٍ عن ابن عْمَرَ قال: ١كانَ‏ رسول الله يد إذاقَامَ في [من] الرَكعََيْنٍ كبر ورَهعَ يَدَيوا. 

(إذا قام في الركعتين كبر ورفع يديه: أي إذا قام من الركعتين بعد التشهد والحديث يدل على استحباب رفع 
اليدين عند القيام من التشهد الأول. وقد تقدم الكلام على ذلك. 

5ىى, حدثنا الْحَسَنُ بنُ عَلِيّ أخبرنا سُلَيْمانُ بن داو لَْاشِمِيُ ي أخبرنا عَبْدَالرَحْمَنِ بن أبي الزَْادِ عن مُوسَى بن 
عُفْيَةَ عن عَبْد الله بن الْفَضْلٍ بن رَبِيعَةَ بن الْحَارِثْ بن عَبْدٍ المُطَلِب عن عَبْدٍالرَّحْمَنِ الأمرَجَ عن عُبَيدِ الله بنٍ أبي 
راقع عن عَلِيٌّ بن أبي طَالِبٍ عن رسول الله يك «أنهُ كانَ ذا قَام إلى الصَّلاةٍ المَكُُوبَة كبر وَرََعَ يَدَيْهِ حَذْوَ مَدكبَيِه 
وَيَضْتْعْ ِل ذَلِكَ إِذًا قَضَى قِراءته وأا [وَإِذا أرا] أن يرك وَيَضَْعهُ ذا رمع مِنَ الرُكُوع ولا يرع يد يْهِ في شَيْء من 
صلآه وَهُوَ قَاعِدٌ وَإِذَا قَامَ مْنَ السَّجْدَتَيْنِ رَهَعَ يدَيْهِ كَذَّلِكَ وَكَبّرَه. 

قال أو دَاود: وفي حديث أبي حُمَيْدٍ السَّاعِدِيّ جين وَصَفَ صلاة الي بك إذَا قامَ مِنَ الرّكْعَتَيْنِ كَبّرَ وَرَهَعَ 
يَدَيْهِ حنّى يُحَاذِيَ بهِمَا مَنْكبَيْهِ كَمَا كَبّرَعِنْدَ افيتَاح الصّلاةِ. 

(وإذا قام من السجدتين رفع يديه كذلك): وقع في هذا الحديث. وفي حديث ابن عمر في طريق ذكر السجدتين 
مكان الركعتين» والمراد بالسجدتين الركعتان بلا شك كما جاء فى رواية الباقين. كذا قال العلماء من المحدثين والفقهاء 
إلا الخطابي. فإنه ظن أن المراد السجدتان المعروفتان. ثم استشكل الحديث الذي وقع فيه ذكر السجدتين وهو حديث 
ابن عمر؛ وهذا الحديث مثله وقال: لا أعلم أحداً من الفقهاء قال به. قال ابن رسلان: ولعله لم يقف على طرق الحديث 
ولو وقف عليها لحمله على الركعتين كما حمله الأئمة. والحديث يدل على استحباب الرفع في هذه الأربعة المواطن» 
وقد عرفت الكلام على ذلك . قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماج وكال الترمدي ‏ عتسن صحيح (وني 
حديث أبي حميد الساعدي حين وصف صلاة النبي يَف إذا قام من الركعتين): هذا موضع الترجمة وكأن في إيراد حديث 
بي تعنيد عقرب حاديت على إشنازة إلى أن العراد عن اقوله عن الفسدتن تي عيديك على اين الركمتين 

هيئى[”, ‏ - حدثنا حَفْضٌ بِنُ عُمَرَ أخبرنا شُعْبةُ عن قََادَة عن نَضْرٍ بن عَاصِم عن مَالِكِ بنِ الْحُوَيْرثِ قال: «رَأَيْتُ 
الي كله يرن يَدَْ إِذا َبَر ذا رع وَإِذا رمع أْسَهُ مِنَ الوُكُوع حنَّى يبل هما فوع أدْنيْوه. 

(حتى يبلغ بهما فروع أذنيه): أي أعاليهما. قاله الطيبي. وقال ابن الملك : فرع كل شيء أعلاه. وقيل: : فرع الأذن 
شحمته؛ وفي رواية لمسلم حتى يحاذي بهما أذنيه. وفي أخرى له حتى يحاذي بهما فروع أذنيه. قال النووي: وأما صفة 
الرفع» فالمشهور من مذهبنا ومذهب الجماهير أنه يرفع يديه حذو منكبيه بحيث يحاذي أطراف أصابعه فروع أذنيه أي 
أعلى أذنيه وإبهاماه شحمتي أذنيه وراحتاه منكبيهء وبهذا جمع الشافعي رحمه الله تعالى بين روايات الأحاديث فاستحسن 
الناس ذلك منه انتهى وقال علي القاري في المرقاة قال القاضي: اتفقت الأمة على أن رفع اليدين عند التحريم مسنون 
واختلفوا في كيفيته. فذهب مالك والشافعي إلى أنه يرفع المصلي يديه حيال منكبيه. وقال أبو حنيفة: : يرفعهما حذو 
نيهم وذكر الطبي: أن الشافعي حين دخل مصر سئل عن كيفية رفع اليدين عند التكبير فقال: يرفع المصلي يديه بحيث 
يكون كفاه حذاء منكبيه وإبهاماه حذاء شحمتي أذنيه وأطراف أصابعه حذاء فرع أذنيه لأنه جاء في رواية يرفع اليدين إلى 
٠‏ +78- شحج : تلم تخريج في الذي قله 
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1 خسن صحيح : ابن ماجه (855). 
6 صحِيِح : البخاري (977) ومسلم (991) والنسائي (886. )1١14 .48١‏ وابن ماجه (809) وأحمد (1919/5). 
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المنكبين؛ وفي رواية الأذنين» وفي رواية إلى فروع الأذنين» فعمل الشافعي بما ذكرنا في رفع اليدين جمعاً بين الروايات 
الثلاث. قلت: هو جمع حسن. واختاره بعض مشائخنا انتهى. 

كى, حدثنا ابن مُعَاذٍ أخبرنا أبي ح. وحدثنا مُوسَى بِنُ مَرْوَانَ أخبرنا شُعَيِبٌ ‏ يَغْني ابنّ ِسْحَاقَ - المَعْنى عن 
عِمْرانَ عن لآحِقٍ عن بَشِيرٍ بن نَهِيكِ قال قال أبو هرَيْرَ :لو كنت قُدَام ال يك ريت إنطَبه . زَادَ ابن مَعَاذِ: قال 
يقولٌ لأَجِنٌّ ألا تَرَى أَنَهُ في الصَّلاةٍ ولا يَسْعَطِيعُ أَنْ يَكُونَ قُدَام الب بلله. وَزَادَ موسَى: يَغني إِذَا كبّرَ رقع يَدَيِْه. 

(لرأيت إبطيه): : أي حين يرفع رسول الله يل يديه لأن الإنسان إذا يرفع يديه يظهر إبطه لمن كان قدامة لا لمن كان 
خلفه (ألا ترى أنه) : أي أبا هريرة (لا يستطيع أن يكون قدام النبي كلهق): لأنه كان يةٍ يكون إماماً ويكون أبو هريرة 
مأموماء والمأموم لا يستطيع أن يكون أمام الإمام (وزاد موسى): أي بعد قوله لرأيت إبطيه. قال المنذري: وأخرجه 
النسائي. 

/74 - حدثنا عُدْمانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا ابن إذريس عن عَاصِم بن كُلَيْبٍ عن عَبْدِ الرّْمَنٍ بن لأسو عن 
عَلْقَمَةَ قال قال عَبْدُ الله: «عَلْمَنَا سول الله يك الصّلاة كبر وَرََع َي َلمّا رَكَعَ طَبََ يديه بَيْنَ ركْبَتَيْهِ. قال: قبَلَعْ 
ذَلِكَ سَعْداً فقال: صَدَقَ أَخِي قَدْ كُنا تمَعَلٌ هَذَا نم أمِرْنَا بهذا يه يَغْنى ألإِمْسَاكَ عَلَى لركبتيْن». 

(فلما ركع طبق يديه بين ركبتيه): هو أن يجمع بين أصابع يديه ويجعلهما بين ركبتيه في الركوع والتشهد. قال في 
شرح صحيح مسلم: مذهبنا ومذهب العلماء كافة أن السنة وضع اليدين على الركبتين وكراهة التطبيق إلا ابن مسعود 
وصاحبيه علقمة والأسود فإنهم يقولون: إن السنة التطبيق لأنه لم يبلغهم الناسخ وهو حديث سعد بن أبي وقاص رضي 
لله عنه» والصواب ما عليه الجمهور لثبوت الناسخ الصريح . انتهى (فبلغ ذلك) : أي ما كان يفعله ابن مسعود من التطبيق 
(سعداً) : يعني ابن أبي وقاص واسمه مالك ب بن أهيب بن عبدمناف بن زهرة الزهري المدني شهد بدراً والمشاهد وهؤ 
أحد العشرة وآخرنهم موتاً وأول من رمئ فن ضبيل الله وفاريس الإسلام أحدمنة الشوري ومقدم جيو الإسلام في ذنم 
العراق» وجمع له النبي يل أبويه. وحرس النبي يِه وكوف الكوفة وطرد الأعاجمء وافتتح مدائن فارسء وهاجر قبل 
النبي يله وكان سابع سبعة في الإسلام رضي الله تعالى عنه (صدق أخي): يعني عبد الله بن مسعود (قد كنا نفعل هذا): 
يعني التطبيق (يعني الإمساك على الركبتين): أي إمساك اليدين على الركبتين. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

6 2 باب من لم يذكر الرفع عند الركوع 

قال الإمام الخطابي في المعالم: ذهب أكثر العلماء إلى أن الأيدي ترفع عند الركوع وعند رفع الرأس منهء وهو 
قول أبي بكر الصديق وعلي بن أبي طالب كر الله وجهه في الجنة وابن عمر وأبي سعيد الخدري وابن عباس وابن 
الزبير وأنسء وإليه ذهب الحسن البصري وابن سيرين وعطاء وطاوس ومجاهد والقاسم بن محمد وسالم وقتادة 
ومكحول. وبه قال الأوزاعي ومالك في آخر أمره والشافعي وأحمد وإسحاق وذهب سفيان الثوري وأصحاب الرأي» 
إلى حديث ابن مسعود, وهو قول ابن أبي ليلى» وقد روى ذلك عن الشعبي والنخعي. انتهى. 

»,> حدئنا عُثْمانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا وكيم عن سْفْيَان عن عَاضمٍ - يَغْنى ابن كُلَيْب - عن عَبْدٍ الرحْمَنِ بنٍ 
ألأسْوَدِ عن عَلْقَمَةَ قال قال عَبْدُ لله بن مَشعُوو: «ألا أصَلْي بكُمْ صَلَةَ رسول الله يكل؟ قال: َصَلَى فلم يَرْ َعْ يدَيْهِ إلا 
مَرّ. 

قَالَ بو دَاودَ: هذا حديثٌ مُحْتَصَرٌ مِنْ حديث طويل؛ وَليس هُو بِصَحِبح عَلَى هذا اللفْظٍ. 

(قال عبد الله بن مسعود ألا أصلي بكم الخ): احتجت الحنفية على عدم استحباب رفع الأيدي في غير تكبيرة 
الإحرام بهذا الحذيث, لكنه لا يصلح للاحتجاج لأنه ضعيف غير ثابت. 


40/ا- صَحِيحٌ : النسائي .)1١71(‏ 
4- صَحِيحٌ : الترمذي (017؟) والنسائي .01١53(‏ 
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قال الحافظ بن حجر في التلخيص: قال ابن المبارك لم يثبت عندي. قولا ابن أبي حاتم عن أبيه قال: هذا حديث 
خطأ. وقال أحمد بن حنبل وشيخه يحيى بن آدم: هو ضعيف نقله البخاري عنهما وتابعهما على ذلك. وقال أبو داود 
ليس هو بصحيح. وقال الدارقطني لم يثبت . وقال ابن حبان في الصلاة: هذا أحسن خبر روى لأهل الكوفة في نفي رفع 
اليدين في الصلاة عند الركوع وعند الرفع منه. وهو في الحقيقة أضعف شيء يعول عليه لأن له عللا تبطله وهؤلاء 
الأئمة إنما طعنوا كلهم في طريق عاصم بن كليب الأولى, أما طريق محمد بن جابر فذكرها ابن الجوزي في 
الموضوعات وقال عن أحمد بن جابر لا شيء ولا يحدث عنه إلا من هو شر منه ٠.‏ انتهى. 

وقال البخاري في جزء رفع اليدين: قال أحمد بن حنبل عن يحيى بن آدم قال: نظرت في كتاب عبد الله بن إدريس 
عن عاصم بن كليب ليس فيه ثم لم يعد فهذا أصح لأن الكتاب أحفظ عند أهل العلم لأن الرجل يحدث بشيء ثم يرجع 
إلى الكتاب فيكون كما في الكتاب. انتهى. 

فإن قلت: ال ا 0 ل ا التو ا ا ا يا أين يقع هذا 
التحسين والتصحيح من قدح أولئك الأئمة الأكابر فيه. غاية الأمر ونهايته أن ن يكون ذلك الاختلاف موجباً لسقوط 
الاستدلال به ثم لو سلم صحة حديث ابن مسعود ولم نعتبر بقدح أولئك الأئمة فيه» فليس بينه وبين الأحاديث المثبتة 
للرفع في الركوع والاعتدال منه تعارض لأنها متضمنة للزيادة التي لا منافاة بينها وبين المزيد وهي مقبولة بالأجماع قاله 
الشوكاني. وقال الخطابي: والأحاديث الصحيحة التي جاءت بإثبات رفع اليدين عند الركوع وبعد رفع الرأس منه أولي 
من حديث ابن مسعود الإثبات أولي من النفي. وقد يجوز أن يذهب ذلك علي بن مسعود كما ذهب عليه الأخذ بالركبة 
في الركوع؛ وكان يطبق بيديه على الأمر الأول» وخالفه الصحابة كلهم في ذلك. انتهى. 

نكما دكن الإمام التطابي إقوله جور أن ولعب ذلك إلخ الس مها لسعرييا ققد نس ابن متغردا من 
القرآن ما لم يختلف فيه المسلمون وهو المعوذتان» ونسي ما اتفق ى العلماء ء على نسخة كالتطبيق في الركوع وقيام الاثنين. 
خلف الإمام ونسي كيفية جمع النبي مي بعرفة ونسي مالم يختلف العلماء فيه من وضع المرفق والساعد على الأرض 
في السجودء ونسي كيف قرأ رسول الله يملِنةٍ وما خلق الذكر والأنثى» وإذا جاز علي بن مسعود أن ينسي مثل هذا في 
الصلاة كيف لا يجوز مثله في رفع اليدين. قال المنذري: وأخرجه والترمذي والنسائيء. وقال الترمذي حديث حسن. 
تسكن عراعيه القن العيارك أنه قالدلا ركيت هذا المجديث:وقال شير لم مع عبد الرسير عن علق وقد 
يكون خفي هذا علي ابن مسعود كما خفي عليه نسخ التطبيق ويكون ذلك في الابتداء قبل أن يشرع رفع اليدين في 
الركوع ثم صار التطبيق منسوخاً وصار الأمر في السئة إلى رفع اليدين عند الركوع ورفع الرأس منه انتهى. 

(هذا حديث مختصر من حديث طويل وليس هو بصحيح على هذا اللفظ): المذكور. 

, - حدئنا مُحمَّدُ بن الصّبَاح الَْرَّارُ أخبرنا شَرِيك عن يَزِيدَ بنَ أبي زِيَادٍ عن عَبْدٍ الرّحْمَنِ بنِ أبي لَبْلَى عن 
الْبَراءِ ١أَنَّ‏ رسول الله بك كَانَ إِذَا الْتتح الصَّلاة رََعَ يَدَيْهِ إلى قريب مِنْ أدْنبْهِ ثم لا يَعُودُ». 

(عن يزيد بن أبي زياد): .قال الحافظ بن حجر في التقريب: يزيد بن أبي زياد الهاشمي مولاهم الكوفي ضعيف كبر 
فتغير صار يتلقن وكان شيعياً انتهى . وفي الخلاصة كان من أئمة الشيعة الكبار. وقال ابن عدي يكتب حديثه. وقال 
الحافظ شمس الدين الذهبي هو صدوق ردي الحفظ انتهى. وقال في التهذيب : وقال ابن معين ضعيف الحديث لا يحتج 
بحديثه . وقال أبو داود لا أعلم أحداً ترك حديئه وغيره أحب إلى منه انتهى (ثم لا يعود): استدلت الحنفية بهذا الحديث 
أيضاً وهو أيضاً غير صالح للاستدلال على نفي رفع الأيدي : في المواضع المتنازع فيها. . قال الحافظ في التلخيص وهو 
من رواية يزيد بن أبي زياد عن عبد الرحمن بن أبي ليلى عنه. واتفق الحفاظ على أن قوله ثم لم يعد مدرج في الخبر من 
قول يزيد بن أبي زياد. ورواه عنه بدونها شعبة والثوري وخالد الطحان وزهير وغيرهم من الحفاظ. وقال الحميدي إنما 
روى هذه الزيادة يزيد ويزيد يزيد. وقال عثمان الدارمي عن أحمد بن حنبل لا يصحء وكذا ضعفه البخاري وأحمد 
ويحيى والدارمي والحميدي وغير واحد. وقال يحيى بن محمد بن يحيى: سمعت أحمد بن حنبل يقول هذا حديث 
واهي قد كان يزيد يحدث به برهة من دهره لا يقول فيه ثم لا يعود فلما لقنوة تلقن فكان يذكرها. وقال البيهقي: رواه 


48 ضَعِيفت : أحمد (18018./ 94وكلرلل لادكرال لالكمكل 13571 ). 
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محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى واختلف عليه فقيل عن أخيه عيسى عن أبيهما وقيل عن الحكم عن ابن ليلى وقيل 
عن يزيد بن أبي زياد قال عثمان الدارمي لم يروه عن عبد الرحمن ب بن أبي ليلى أحد أقوى من يزيد بن أبي زياد 0 
إن لي لبلئ عن يزيد بن إي زيل نهنا الحديك اي عل سا اس ار ليه 
وليس فيه ثم لا يعود فقلت له إن ابن أبي ليلى حدثني عنك وفيه ؛ ثم لا يعود قال لا أحفظ هذا . وقال ابن حزم : حديث 
ا 0 . قال المنذري: 
في إسناده يزيد بن أبي زياد أبو عبد الله الهاشمي مولاهم الكوفي ولا يحتج بحديثه. . قال الدارقطني إنما لقن في آخر 
عمره ثم لم يعد فتلقنه وكان قد اختلط . وقال البخاري وكذلك روى الحفاظ الذي سمعوا من يزيد قديماً منهم الثوري 
وشعبة وزهير ليس فيه ثم لا يعود انتهى. 

7060 سن عاط ين كسار دورج الو واي وير تاو يوط راك كم لز لتر 

قال سُْيَانُ قال لا بالْكُوقة بَعْدُ م م لا يَعُود. 

قَالَ أَبُو دَاودَ: رَوَى هذا اسيك مد نعل ررق ليق فود لتم لزنا ١ثُمَّ‏ لا يَعُودًا. 

(عن يزيد نحو حديث شريك): المذكور (لم يقل): أي يزيد (ثم لا يعود قال سفيان قال): أي يزيد (لنا بالكوفة 
بعد): أي بعد ذلك. 

76 - حدئنا الْحَسَنُ بن عَلِيّ أخبرنا مُعَاوبَةُوَحَالِدُ بن عَمْرِو وَأَبُو حُدَيفَة َْةَ قالُوا أخبرنا سُفْبَانُبإِسْنَادِِ بهذا قال: 
رقع يد في أو مر وقال يَعضهم: را ولد 

ل ل ل له ام رار وو بايد رت ع 

بين يديه فجعلهما يين ركنيهفبلغ ذلك سعدا فقال ضصدق لخي ألابل قد نفعل ذلك في أول الإسلام ' لم أمرنا بهذا» قال 
البخاري وهذا المحفوظ عند أهل النظر من حديث عبد الله بن مسعود فالحديث الطويل الذي 0 
هذا الذي ذكره البخاري و الله تعالى أعلم. 

الس را اكد لم كو ب سوق 1 


ع7 لاو و اي ا او ا ا خِيه ع 0 
حبَّى الْصَرَفٌَ». 


قَالٌ لثو دَاود: هذا الحديثُ ليس بصحيح. 

(عن البراء بن عازب قال رأيت إلخ): قال المنذري: في إسناده محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى وهو ضعيف 
انتهى. قال الحافظ فى التقريب: محمد بن عبد الرحمن بن أبى ليلى الأنصاري الكوفي القاضي أبو عبد الرحمن صدوق 
سيء الحفظ جداً. وفي الخلاصة قاضي الكوفة اا اس لصي ل ل ونافع وعنه شعبة 
والسفيانان ووكيع وأبو نعيم. . قال أبو حاتم محله الصدق شغل بالقضاء ء فساء حفظه. وقال النسائي ليس بالقوى وقال 
العجلي كان فقيها صاحب سنة جائز الحديث انتهى . قال البخاري في جزء رفع اليدين : وروى وكيع عن ابن أبي ليلى 
عن أخيه عيسى والحكم بن عتيبة عن ابن أبي ليلى عن البراء رضي الله تعالى عنه قال «رأيت النبي يل يرفع يديه إذا كبر 
ثم لم يرفع» قال البخاري وإنما روى ابن أبي ليلى هذا من حفظه فأما من حدث عن ابن أبي ليلى من كتابه فإنما حدث 
عن ابن أبي ليلى عن يزيد فرفع الحديث إلى تلقين يزيد والمحفوظ ما روى عنه الثوري وشعبة وابن عيينة قديماً التهى.. 
-8٠‏ ضَعِيففٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

. صَحِيحٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ‎ -١ 


7- صَعِيفتٌ : تقدم في (017/49. 
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ولا حدثنا مَسَدَّدُ أخبرنا يَحْيَى عن ابن أبي ذِنْبِ عن سَعِيدٍ سَعِيدٍ بن سِمْعَانَ عن أَبِي هُرَيْرَةَ قال: «كَانَ رسولُ الله 
كي إِذا دَحَلَ في الصَّلاةٍ رَهَعَ يَدَيِْ مَذَّاه. 

(رفع يديه مدأ) : قال العلامة الشوكاني: يجوز أن يكون منتصباً على المصدرية بفعل مقدر وهو يمدهما مدا ويجوز 
أن يكون منتصباً على الحالية أي رفع يديه في حال كونه ماداً لهما إلى رأسه ويجوز أن يكون مصدراً منتصباً بقوله رفع 
لأن الرفع بمعنى المدء وأصل المد في اللغة الجر. قاله الراغب. والارتفاع قال الجوهري مد النهار ارتفاعه وله معان 
أخر ذكرها صاحب القاموس وغيره وقد فسر ابن عبد البر المد المذكور في الحديث بمد اليدين فوق الأذنين مع الرأس 
انتهى والمراد به ما يقابل النشر المذكور في الرواية الأخرى لأن النشر تفريق الأصابع ل رفع 
اليدين عند تكبيرة الإحرام . وقد قال النووي في شرح مسلم إنها أجمعت الأمة على ذلك عند تكبيرة ة الإحرام انتهى. قال 
00 

باب وضع اليمنى على اليسرى في الصلاة 

65/,, حنها فض بن عن عن أو أضدة م الل بي ضافع عن لزقة بيخ صن قل يق ب 
الربَيْر يقول: «صَف الْقَدَمَيْنِ وَوَضْعُ الْيَدِ عَلَى الْيَّدِ مِنَ السُنّده. 

(صف القدمين ووضع اليد على اليد من السنة): أي من سنة رسول الله يكت. قال الحافظ بن حجر في شرح 
النخبة. ومن الصيغ المحتملة قول الصحابي من السنة كذا فالأكثر على أن ذلك مرفوع. ونقل ابن عبد البر فيه الاتفاق. 
قال وإذا قالها غير الصحابي فكذلك ما لم يضفها إلى صاحبها كسنة العمرين وفي نقل الاتفاق نظر. فعن الشافعي في 
أصل المسألة قولان» وذهب إلى أنه غير مرفوع أبو بكر الصيرفي من الشافعية وأبو بكر الرازي من الحنفية وابن حزم من 
أهل الظاهر واحتجوا بأن السنة تتردد بين النبي يي وبين غيره» وأجيبوا بأن احتمال إرادة غير النبي يل بعيد انتهى. 

هه“7 حدثنا مُحمّدُ بن بكار بن الَنّانِ عن هُشَيِمِ بن بَشيِر عن الْحَجّاج , بن أبي رَيْنَبَ عن أبي عُنْمانَ النَّهَدِيّ 
عن ابن مَسْعُودٍ «أنّهُ ان يُصَلّي فَوَضع يَدَهُ المْْرَى عَلَى الْيُمَى قَرَآهُ ال يك َوَضع يَدَهُ اليْمتى عَلَى الْمُسْرَى». 

(عن ابن مسعود أنه كان يصلي إلخ): قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن . ماجه . قال الحافظ في فتح الباري: 
إسناده حسن. قال العلماء الحكمة في هذه الهيئة أنه صفة السائل الذليل وهو أمْنع من العبث وأقرب إلى الخشوع ومن 
اللطائف قول بعضهم القلب موضع النية. والعادة أن من احترز على حفظ شيء جعل يديه عليه. قال ابن عبد البر: لم 
يأت عن النبي يلي فيه خلاف. وهو قول الجمهور من الصحابة والتابعين وهو الذي ذكره مالك في الموطأ ولم يحك ابن 
المنذر وغيره عن مالك غيره. وروى ابن القاسم عن مالك الارسال وصار إليه أكثر أصحابه. وعنه التفرقة بين الفريضة 
والنافلة. ومنهم من كره الإمساك ونقل ابن الحاجب أن ذلك حيث يمسك معتمدا لقصد الراحة قاله الحافظ. 

كه/ حدثنا مُحمَّدُ بِنُ مَحْبُوبِ حدثنا حَفْض بِنُ ييَاثِ عن عَبْدٍ الرّحْمَنِ بنِ إِسْحَاقَ عن زياد بنِ ريد عن 
أبي جحَبْقَة أن عا رَضِيَ الله عَنْهُ قال: «السُنَةُ وَضْعُ الَف عَلَى الْكَفّ في الصَّلاةِ تَحْتَ السُرَةه. 

(عن أبي جحيفة أن علياً قال السنة إلخ): واعلم أن حديث على هذا لا يوجد في بعض نسخ أبي داود ولكنه ثابت 
فى نسخة ابن الأعرابى وغيرها . قال الحافظ جمال الدين المزي فى تحفة الأشراف في معرفة الأطراف: إن حديث «من 
السنة وضع الكف على الكف في الصلاة تحت السرة» أخرجه أبو داود عن محمد بن محمود عن حفص بن غياث عن 
عبد الرحمن بن إسحاق عن زياد بن زيد عن وهب بن عبد الله أبي جحيفة السوائي عن عليء لكن هذا الحديث واقع 
في رواية أبي سعيد الأعرابي وابن داسة وغير واحد عن أبي داود ولم يذكره أبو القاسم انتهى. ولعل الحافظ الزيلعي لم 
يطلع على النسخ التي فيها هذا الحديث ولذا قال في تخريج أحاديث الهداية إن هذا الحديث لم يوجد فيما رأيته من 
نسخ أبي داود. انتهى. 
68لا- صَحِحِيحٌ : الترمذي (40؟) والنسائي (887) وأحمد (24264 117 .)1١‏ 

- ضعِيفَ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
وه/ا- حَسَنْ : النسائي (884). 


5- ضعِيفكٌ : أحمد (/ل41). 





والحديث قد أخرجه أحمد بن حنبل في مسنده بسند واحد وابنه عبد الله في زيادات المسند وابن شيبة في مصنفه 
والدارقطني في سننه بثلائة أسانيد والبيهقي في ستنه بإسنادينء لكنه مع كثرة المخرجين والأسانيد ضعيف لأن طرقها 
كلها تدور على عبد الرحمن بن إسحاق الواسطي. قال أحمد بن حنبل وأبو حاتم عبد الرحمن بن إسحاق الحارث أبو 
شيبة الواسطى منكر الحديث. وقال ابن معين ليس بشىء. وقال البخاري فيه نظر. وقال النووي هو ضعيف بالاتفاق. 
ونال البيهقي تفرد به عبد الرحمُن بن إسحاق الواسطي وهو متروك. والحديث استدل به من قال: إن الوضع يكون 
تحت السرة وهو أبو حنيفة وسفيان الثوري وإسحاق بن راهوية وأبو إسحاق المروزي من أصحاب الشافعي وقد عرفت 
أن الحديث ضعيف لا يصلح للاستدلال. وذهب الشافعية. قال النووي وبه قال الجمهور إلى أن الوضع يكون تحت 
صدره فوق سرته. وعن أحمد روايتان كالمذهبين» ورواية ثالثة أنه يخبر بينهما ولا ترجيح قال الأوزاعي وابن المنذر. قال ابن 
المنذر في بعض تصانيفه: لم يثبت عن النبي 6 في ذلك قبي فهو كير وعن عاك روايتان إخداهها يضرع تبت صدره 
والثانية يرسلهما ولا يضع إحداهما على الأخرى .كذا قال الشوكاني قلت: جاء عن الشافعي في الوضع ثلاث روايات 
إحداها أنه يضع يده اليمنى على يده البسرى تحت الصدر قوق السرة» والثانية أن يضع يده اليمنى على اليسرى على 
صدره وهي الرواية التي نقلها صاحب الهداية من الشافعي. وقال العيني: إنها المذكور في الحاوي من كتبهم. والثالثة أن 
يضع يده تحت السرة. ذكر هذه الروايات الثلاث العلامة هاشم السندي في بعض رسائله في هذه المسألة» ثم قال 
العلامة الشوكانى: واحتجت الشافعية لما ذهبت إليه بما أخرجه ابن خزيمة فى صحيحه وصححه من حديث وائل بن 
حجر قال: «صليت مع رسول الله يك فوضع يده اليمنى على يده اليسرى على صدره؛ وهذا الحديث لا يدل على ما 
ذهبوا إليه لأنهم قالوا: إن الوضع يكون تحت الصدر كما تقدم. والحديث مصرح بأن الوضع على الصدر. انتهى. 

قلت: وأما الرواية التي نقلها صاحب الهداية عن الإمام الشافعي فيدل عليها هذا الحديث ولا شيء في الباب 
أصح من حديث وائل المذكور. وقد قال الإمام الشافعي إذا صح الحديث فهو مذهبي» وسيأتي بعض المباحث المتعلقة 
بحديث وائل المذكور في آخر الباب. 


/اه 07 - حدثنا مُحمدُ بن قُدَامَةَ بن أعين عن أبي بَدْرٍ عن أبي طَالُوتَ عَبْدٍ السَّلآم عن ابنٍ جَرير الضَّبيّ عن أبيه 
قال: «رَأَيْتُ ء عَلِيارَضِيٍ الله عَْهُيمْسِكُ شِمَالهُ َبَمبنِهِ عَلَى الرُسْغْ فَْقَ السُرّقه. 


قَالَ أو دَاودَ: روي عن سَمِبدٍ بنِ جُبَبِر فَوْقَ السّرَة. وقال أَبُو مِجْلَرْنَحْتَ السُرَّةٍ وَرُوِيَ عن أبي هُرَيْرَة وَلَيِسَ 
بالقَويّ. 
(قال رأيت علياً يمسك إلخ): في إسناده جرير الضبي. قال في ميزان الاعتدال: جرير الضبي عن علي لا يعرف. 
وقال الحافظ في التقريب: جرير الضبي جد فضيل بن غزوان مقبول من الثالثة. ويمكن أن يستدل به على ما ذهبت إليه 
الشافعية من الوضع تحت الصدر وفوق السرة ولكن قد عرفت ما في جرير الضبي من المقال على أنه أثر (روى عن 
سعيد بن جبير فوق السرة): وصل هذا التعليق البيهقى فقال أخبرنا أبو زكريا بن إسحاق أنبأنا الحسن بن يعقوب أخبرنا 
يحيى بن أبي طالب أنبأنا زيد أخبرنا سفيان عن ابن جريج عن الزبير قال: أمرني عطاء أن أسأل سعيد بن جبير أين تكون 
البداق في الطيلذة قوت اله أو اصفل من انبره السالفة فثال سبد توق اند ةوقو غية! الا سناد يضينى ين ابي طالديية 
قال الذهبي في الميزان وثقه الدارقطني. وقال فيه موسى بن هارون أشهد أنه يكذب عني في كلامه والدارقطني ممن 
ار العاس به #وقالنا أبر عتيد:الاخري خط إبو اوه عا تحدية يكن وق رية ين النحابه. تال الحاقيل فى الفرين: 
صدوق ييخطيء :في حديث الغوري (قال' أبو مجل: تحت السرة): وصل هذا الأثر ابو بكر بن ابي شيبة فقا أخيرنا يزيد 
بن هارون قال أخبرنا الحجاج بن حسان قال: سمعت أبا مجلز أو سألته قلت: كيف يضع قال يضع باطن كف يمينه على 
ظاهر كف شماله ويجعلهما أسفل عن السرة. ذكره العلامة أبو المحاسن محمد قائم في رسالته فوز الكرام وقال هذا 
سند جيد. قلت لكنه مقطوع لأن أبا مجلز تابعي والمقطوع لا يقوم به الحجة لاسيما إذا كان في خلافه حديث صحيح. 
- حدثنا مَسَدَّدْ أخبرنا عَبْدُ الْوَاجِدٍ بن زِيَادٍ عن عَبْدٍ الرّحْمَنِ بِنِ إسْحَاقٌ الْكُوفِيَ عن سَبارٍ أبي الْحَكَم عن 
787- ضَعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
- صعِيففٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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أبي وَائِلٍ قال قال أبو هْرَيْرَةَ: «أَخْذٌ ألأكفٌ عَلَى الأكفٌ ني الصَّلاَةِ نَحْتَ السُرّقه. 


ع ان ابن خب ا 


قَالَ أَّنُو دَاودَ: سَمِعْتُ أَحْمَدَ بنَ حَتْبَلَ يُضَعْفٌ عَبْدَارَحْمَنِ بنَ إِسْحَاقَ الكوفِيّ. 

(قال أبو هريرة أخذ الأكف على الأكف في الصلاة تحت السرة) مح ار ل ا رق 
حاله فلا يصح الاحتجاج به على الوضع تحت السرة. 

واعلم أن رواية أبي هريرة وأثر أبي مجاز وأثر سعيد بن جبير ورواية على المذكورة في الباب ليست إلا في نسخة 
ابن الأعرابي» ووجد في بعض نسخ الكتاب هكذا حدثنا أبو توبة حدثنا الهيئم يعني ابن حميد عن ثور عن سليمان بن 
موسى عن طاؤس قال "كان رسول الله يفيةٍ يضع يده اليمنى على يده اليسرى ثم يشد بينهما على صدره وهو في الصلاة» 
انتهى. 

64- حدثنا أَبُو تَوْبَةَ حدثنا الهَكَمُ ‏ : يَعْنى ابن حَمَيْد يْدٍ عن نَوْرٍ عن سُلَيْمانَ بنِ مُوسَى عن طَاؤْسٍ قال: ١كانَ‏ 
ا ا 0 

قال المزي في الأطراف فى حرف الطاء من كتاب المراسيل» الحديث أخرجه أبو داود فى كتاب المراسيل. وكذا 
قال البيهقي في المعرفة. فحديث طاؤس هذا مرسلء لأن طاؤساً تابعي وفي إسناده سليمان بن موسىء» وهو وإن ضعفه 
النسائي وغيره فوثقه آخرون: قال في الخلاصة: سليمان بن موسى الأموي أبو أيوب الدمشقي الأشدق الفقيه عن جابر 
مرسلاً. وعن وائلة وطاؤس وعطاء ة قلت: وذلك فيما قاله الدارقطني وكريبء وعنه ابن جريج والأوزاعي وهمام بن 
يحيى وخلقء, آخرهم سعيد بن عبد العزيز وئقه دحيم وابن معين. قال ابن عدي: تفرد بأحاديث وهو عندي ثبت 
صدوق. وقال النسائي ليس بالقوى. قال أبو حاتم: محله الصدق في حديثئه بعض الاضطراب. انتهى. وقول النسائي ليس 
بالقوى جرح غير مفسر وهو لا يقدح فيمن ثبتت عدالته كما تقرر في مقره . وأما قول أبي حاتم محله الصدق في حديئه 
بعض الاضطراب فلا يدل إلا على أنه خفيف الضبط فغاية الأمر ونهايته أن حديئه يكون حسناً لذاته وهو مشارك 
للصحيح في الاحتجاجء فلا عيب فيه غير أنه مرسل وهو حجة عند أبي حنيفة ومالك وأحمد رحمه الله عليهم مطلقاً» 
وعند الشافعى رحمه الله تعالى إذا اعتضد بمجيئه من وجه آخر بياين الطريق الأولى مسنداً كان أو مرسلاً. وقد جاء فى 
الوضع على الصدر خديثان آخران صحيحان أحدهما حديث هلب رواه الإمام أحمد في مسنده قال أخبرنا يحيى بن 
سعيد عن سفيان حدثنا سماك عن قبيصة بن هلب عن أبيه قال «رأيت رسول الله يف ينصرف عن يمينه وعن يساره 
ورأيته يضع هذه على صدره ووصف يحيى اليمني على اليسرى فوق المفصل» ورواة هذا الحديث كلهم ثقات. أما 
يحبى بن سعيد فهو أبو سعيد القطان البصري الحافظ الحجة أحد أئمة الجرح والتعديل عن إسماعيل بن أبي خالد 
وهشام بن عروة وبهز بن حكيم وخلق وعنه شعبة وابن مهدي وأحمد وإسحاق وابن المديني وابن بشار وخلق. قال 
أحمد: : ما رأت عيناي مثله» قال ابن معين: يحيى أثبت من ابن مهدي وقال محمد بن بشار: حدثنا يحيى بن سعيد إمام 
أهل زمانه. كذا في الخلاصة. وأما سفيان فهو الثوري. قال الحافظ في التقريب: ثقة حافظ فقيه عابد إمام حجة من 
رؤوس الطبقة السابعة وربما كان دلس انتهى. . قلت: وقد صرح ههنا بالتحديثء فانتفت تهمة التدليس . أما سماك فهو ابن 
حرب بن أوس بن خالد الذهلي البكري الكوفي أبو المغيرة صدوق وروايته عن عكرمة خاصة مضطربة وكان قد تغير 
بآخره فكان ربما يلقن من الرابعة كذا فى التقريب. قال الذهبى قال أحمد: سماك مضطرب وضعفه شيبة. وقال ابن عمار 
كان يغلط. وقال العجلي ريما وصل الشيء وكان الثوري يضعفه وقال روايته مضطربة وليس من المثبتين. وقال صالح: 
يضعف. وقال ابن حداش: فيه لين» ووثقه ابن معين وأبو حاتم. انتهى. 

قلت كول يداك مقطرت الخديت '(ا يعدج في بحليةه العدكون لأنه رواه عن قبيصة وروايته عن عكرمة خاصة 
مضطربة وكذا تغيره في آخره لا يقدح أيضاً لأن الحديث المذكور رواه عنه سفيان وهو ممن سمع قديماً من سماك. قال 
في تهذيب الكمال: قال يعقوب وروايته عن عكرمة خاصة مضطربة وهو في غير عكرمة صالح وليس من المئبتين ومن 
سمع قديماً من سماك مثل شعبة وسفيان فحديئهم عنه مستقيم. انتهى . 

وأما قبيصة فهو ابن الهلب بضم الهاء وسكون اللام بعدها موحدة الطائي الكوفي مقبول من الثالئة كذا في 
7884- صحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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التقريب. وقال في ميزان الاعتدال: قبيصة ابن هلب عن أبيه قال ابن المديني مجهول لم يرو عنه غير سماك. وقال 
العجلي ثقة تابعي. قلت: وذكره ابن حبان في الثقات مع تصحيح من حديثه انتهى. 

قلت: لما انفرد سماك بالرواية عن قبيصة صار قبيصة مجهول العين. وحديث مجهول العين مقبول إذا وثقه غير 
المنفرد عنه “قال الححافظ في شترح البية : فإن سمي الراوي وانفرد راو واحد بالرواية عنه فهو مجهول العين كالمبهم إلا 
أن يوثقه غير من انفرد عنه على الأصح ٠‏ انتهى . وقد عرفت أن أحمد العجلي وابن ن حبان من أئمة الجرح والتعديل وثقاه 
فكيف يكون مجهولاً. وثانيهما حديث وائل بن حجر قال: صليت مع رسول الله يف فوضع يده اليمنى على اليسرى على 
صدره» أخرجه ابن خزيمة. قال أبو المحاسن محمد الملقب بالقائم في بعض رسائله الذي اعتقده: إن هذا الحديث على 
شرط ابن خزيمة وهو المتبادر من صنيع الحافظ في الإتحاف والظاهر من قول ابن سيد الناس بعد ذكر الحديث وائل 
في شرح جامع الترمذي» وصححه ابن خزيمة “انتهوا» فظهر من قول ابن سيد الناس أن ابن خزيمة صحح حديث وائل» 
ويظهر من قول الشوكاني أيضاً تصحيح ابن خزيمة حديث وائل بعد إخراجه حيث قال في نيل الأوطار. . واحتجت 
الشافعية لما ذهبت إليه بما أخرجه ابن خزيمة في صحيحه وصححه من حديث وائل بن حجر فمرسل طاوس وحديث 
خلج غنوت ارات ب احير بد على استحرابا وضع اليدي على الضدرواوهر الخو رام الرضع تحت الرزار 
فوق السرة ة فلم يثبت فيه عن رسول الله كنا حديث: 

ادنك اشع الى لى البارعن رعق دا تود اه قوير وساف وروز لمكي كز اا رت 
يثِةُ وضع يمينه على شماله في الصلاة تحت السرة وسند جيد ورواته كلهم ثقات فهذا حديث صحيح في الوضع تحت 
الس مدا كا ا ان ا ا ا 
نسخة صحيحة من المصنف فرأي يت فيها هذا الحديث بهذا السند وبهذه الألفاظء إلا أنه ليس فيها تحت السرةء وذكر فيها 
بعد هذا الحديث أثر النخعي ولفظه قريب من لفظ هذا الحديث وفي آخره في الصلاة تحت السرة» فلعل بصر الكاتب 
زاغ من محل اا قاد 4 لمرترقة ب الحرتي :ا زيدلة على بها كرك لد كل الست البت يتاك عاو د 
الزيادة وأن غير واحد من أهل الحديث روى هذا الحديث ولم يذكر تحت السرة بل ما رأيت ولا سمعت أحداً من 
أهل العلم ذكر هذا الحديث بهذه الزيادة. انتهى. 

قلت: ومما يدل على عدم صحة زيادة تحت السرة في هذا الحديث أنه روى الإمام أحمد في مسنده هذا الحديث . 
بهذا البنه ول لذكر ستل الزيادة حيتي قال حدثنا وكيم حدثنا موسى بن عمير العنيزي عن علقمة بق وائل الحضردن 
عن أبيه قال: «رأيت رسول الله يَف واضعاً يمينه على شماله في الصلاة» وروى البيهقي أيضاً هذا الحديث بهذا السند 
ولم يذكر هذه الزيادة حيث رواه عن موسى بن عمير وقيس بن سليم عن علقمة عن أبيه قريباً مما تقدم بدون هذه 
الزيادة. ومما يدل على المطلوب أن الإمام الزيلعي والعيني وابن الهمام وابن أمير الحاج وإبراهيم الخلبي وصاحب 
البحر وعلى القاري وغيرهم من العلماء الحنفية مع شدة اعتنائهم بدلائل المذهب والجمع من صحيحها وحسنها 
وسقيمها لم يذكر أخد منهم هذه الزيادة في هذا الحديث. فلو كان هذا الحديث الصحيح بهذه الزيادة في المصنف 
لذكروه البتة. ولقد أكثر بعض هؤلاء الرواية والنقل من المصنف وكتبهم مملؤة من أحاديثه وآثاره. وكذا الحافظ بن 
عبد البر والحافظ بن حجر والإمام النووي وغيرهم من سائر أهل العلم لم يوردوا هذا الحديث بهذه الزيادة» فهذه أمور 
تورث الشك في صحة زيادة تحت السرة في هذا الحديث. و الله تعالى أعلم. 

لحيل - باب ما يستفتح به الصلاة من الدعاء 

7 حدثنا عُبيدُ الله بنُ مُعَاذِ أخبرنا أبي أخبرنا عَبْدُ اْمَزِيزِ بنُ أبي سَلَمَةَ عن عَمّهِ الْمَاجِشُونٍ بن أبي سَلَمَة 
عن عَبْدٍ الرْمَنٍ الأرَج عن عُبَيدِ لله بن أبي رافع عن عَلِيْ بن أبي طَالِبِ قال: كَانَ رسول الله بك إِذا قَامَ إلى 
الصَّلاةٍ كَبّرَ ثم قال: وَجَهْت وَجْهِي لِنّذِي فطَرَ السّموّات وَالأَرْضٍ حَدِيفاً مُْلِما وَمَا نا مِنَ المَشْرِكينَ؛ إن صلاتي 
نكي ستيان رمعاي له زب العاقوس لا خريث لك وينلت ليرت وذ أو النديمين. الَلهُم آنتَ المَلِكُ لا إله 
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1 
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نْتَ» أنْتَ رَبِي وَأَنا عَبْدُكَ ظَلَمْتُ نَفْسِي وَاعْتَرَفْتُ بَِِيء فَاغْفِز ِي دُنُوبِي جَمِيعاً» لا يَغْفْرُ الذنُوبَ ! إلا أَنتَ 


كلا - صَحِبحٌ : مسلم )//١(‏ والترمذي (577. )7877-7471١‏ والنسائي (/841) وابن : ماجه )١١64(‏ وأحمد (الالا. 808), 
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وَاهْدِنِي خسن الأخلاتي لا يَهْدِي لأَحْسَيها | 3 نْتَ وَاضرِف علي سَبّكَهَا لايَضْرِفُ عني سَبتَهَ ِل نت لَبَّيِكَ 


وَسَعْدَيْكَ وَاْحَبْرُ كُلهُ في يَدَيْكَ وَالشَّتُ ليس ! لَنِكَ وَأَنا بك وَإلَيِكَ بَبَارَكْتَ وَتَعَالَيْتَ أَسْتَغْفِرُكَ وَأنُوبُ إِلَيْكَ وإذا 
ركم قال: الْلهُمَ لَكَ ركعت دبك اتنك ولك املق حشَعَ ك سَخهِي وَبَصَرِي وَمخي وَعِظَاِي وَعَضِي. وَإِذَا َع 
قال: َع الله لِمَْ حَهِدَه ربا َك الْحَمدُ ملْء السَّهوَات وَالأرْض وَمِلْء مَابنَهُمَا وَل مذ شِئْتَ مِنْ شَىء بَعْد. وَإِذَا 
د با 0 ولك أنانت سد و حهي للقي لقا وصوارة فاخن طلورة (علورة] 


شَقَّ [بَشَق سَمْعَهُ وَبَصَرَهُ وَتَبَارَكَ الله أحْسَنٌ الْحَالِقِينَ. وإذا سَلّمَ مِنَ الصَّلةٍ ة قال: وده 
م أَعْلَنتُ وما أُسْرَفْتُ وَمَا أنتَ أَعلَمُ به مني أَنْتَ المقَدُمُوَالمُوَخرُ لا إِله إلا أَنْتَ» 


' (إذا قام إلى الصلاة كبر ثم قال وجهت وجهي): هذا تصريح بأن هذا التوجيه بعد التكبيرة ة لا كما ذهب إليه البعض 
من أ أنه قبل التكبيرة؛ واعلم أن ابن حبان أخرج هذا الحديث وقال: إذا قام إلى الصلاة المكتوبة» وكذلك رواه الشافعي 
وقيده أيضاً بالمكتوبة وكذا غيرهماء وأما مسلم فقيده بصلاة الليل» وزاد لفظ من جوف الليل . قاله العلامة الشوكاني 
(وجهت وجهي): أي توجهت بالعبادة بمعنى أخلصت عبادتي الله وقيل صرفت وجهي وعملي ونيتي أو أخلصت 
قصدي ووجهتي (للذي فطر السموات والأرض): أي إلى الذي خلقهما وعملهما من غير مثال سبق (حنيفا): حال من 
ضمير وجهت أي مائلاً عن .كل دين باطل إلى الدين الححق ثابتاً عليه؛ وهو عند العرب غلب على من كان على ملة 
إبراهيم عليه السلام (مسلماً): : أي منقاداً مطيعاً لأمره وقضائه وقدره (وما أنا من المشركين) : فيه تأكيد وتعريض (إن 
صلاتي) : أي عبادتي وصلاة تي» وفيه شائبة تعليل لما قبله (ونسكي) : أي ديني وقيل عبادتي أو تقربي أو حجي (ومحباي 
ومماتي): أي حياتي وموتي؛ والجمهور .على فتح الياء الآخرة في محباي وقرا بإسكانها (وبذلك أمرت): : أي بالتوحيد 
الكامل الشامل للاخلاص قولاً واعتقاداً (وأنا أول المسلمين): قال الشافعي لأنه اين كان أول مسلمي هذه الأمة. وفي 
رواية لمسلم وأنا من المسلمين (اللهم): أي يا لله والميم بدل عن حرف النداء ولذا لأ يجمع بينهما إلا في الشعر (أنت 
الملك): أي القادر على كل شيء المالك الحقيقي لجميع المخلوقات (وأنا عبدك): أي معترف بأنك مالكي ومديري 
وحكمك نافذ في (ظلمت نفسي): أ ي اعترفت بالتقصيره قدمه على سؤال المغفرة ة أدباً كما قال آدم وحواء (ربنا ظلمنا 
أنفسنا وإن لم تغفر لنا وترحمنا لكوين من الخاسرين) : (واهدني لأحسن الأخلاق): أي أرشدني لصوابها ووفقني 
للتخلق بها (واصرف عني سيئها): أي قبيحها (لبيك): قال العلماء : معناه أنا مقيم على طاعتك إقامة بعد إقامة» يقال لب 
بالمكان لبا وألب إلباباً أي أقام به واصل لبيك لبين حذفت النون للاضافة وسعديك قال الأزهري وغيره: : معناه مساعدة 
لأمرك بعد مساعدة ومتابعة لدينك بعد متابعة (والخير كله في يديك والشر ليس إليك): قال الخطابي وغيره فيه الإرشاد 
إلى الأدب في الثناء على الله تعالى ومدحه بأن يضاف إليه محاسن الأمور دون مساويها على جهة الأدب. . وأما قوله 
والشر ليس إليك فمما يجب تأويله لأن مذهب أهل الح أن كل المحدثات فعل الله تعالى وخلقه سواء خيرها وشرها 
وحينئذ يجب تأويله وفيه 'خمسة أقوال. أحدها: معناه لا يتقرب به إليك قاله الخليل بن أحمد والنضر بن شميل وإسحاق 
بن راهويه ويحيى بن معين وأبو بكر بن خزيمة والأزهري وغيرهم والثاني: حكى الشيخ أبو حامد عن المزني وقاله غيره 
أيضاً معناه لا يضاف إليك على انفراده لا يقال يا خالق القردة والخنازير ويا رب الشر ونحو هذا وإن كان خالق كل 
شيء ورب كل شيء وحينئذ يدخل الشر في العموم. والثالث: معناه الشر لا يصعد إليك وإنما يصعد الكم الطيب 
والعمل الصالح. والرابع: معناه والشر ليس شراً بالنسبة إليك فإنك خلقته بحكمة بالغة وإنما هو شر بالنسبة إلى 
المخلوقين. والخامس: حكاه الخطابي أنه كقولك فلان إلى بني فلان إذا كان عداده فيهم أو ضعوه معهم. 

كل حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيَ أخبرنا سُلَيْمَانُ بن دَاوْدَ الْهاشِميٌ ع أخبرنا عَبْدُ الرَّحْمَنِ بِنْ أبي الزْنَادِ عن مُوسَى 
بن فيه عن عَبدِ له بن الْفضْلٍ بن رَيعة بن الحَارث بن عَبْدٍالمُطلِب عن الأخرج عن عبد الله بن أبي رافع عن عَلِيٍ 
به أبي طَالِب عن رسو الله يي «أَُكَانَ ذا قَمَ إلى الصّلآة المكُُوبَةٍ كبر رع يدي حَذْوَ م بيه ويَضتَمْ مل ذلك 
إذا قَضَى قِراءَتَهُ هُ وإذا َرَا أن يَرْكَعَ» وَيَصَْعُهُ إذا رَفَعَ مِنَ الرُكُوع. ولا يَرْقَعُ يدَيِْ في شَيْءِ مِنْ صلآتِه وَهُوَ قَاعِذّ وإذا 
-08١ |‏ حَسَنٌّ صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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َم مِنَ السّجَْتَيْنٍ رَفعَ يَدَيِْ كَذَلِكَ وكَّرَوَدَعَا نَحْوَ حديث عَبْدٍ الْعَزيزٍ في الدّعَاءِ يَزِيدُ ينص الدّ يت ولم يَذكر: 
والحَيرُ كله في يَدَيِكَ وَالشَُّ َس إِلَيِكَ وراد فيه: ويقولٌ عِنْدَ انصِرَافِهِ مِنَ الصَّلاَةِ 3: الَلهُمَ اغَفِرْ لي ما قَدَمْتُ وَأَخَرْتُ 
وَأَسْرَرْتُ وَأَعْلَتُ أَنْتَ إِلِي لا إلهَ إلا أَنتّ». 

(أنابك وإليك): أي توفيقي بك والتجائي وانتمائي إليك (تباركت): أي استحققت الثناء» وقيل ثبت الخير عندك. 
وقال ابن الأنباري تبارك العباد بتوحيدك. وقيل تعظمت وتمجدت أو جئت بالبركة أو تكائر خيرك وأصل الكلمة للدوام 
والنبات (ولك أسلمت): أي لك ذللت وانقدت أو لك أخلصت وجهي أو لك خذلت نفسي وتركت أهوائها (خشع 
لك): أي خضع وتواضع أو سكن (سمعي): فلا يسمع إلا منك (وبصري): فلا ينظر إلا بك وإليك؛ وتخصيصهما من 
بين الحواس لأن أكثر الآفات بهماء فإذا خشعتا قلت الوساوس . قاله ابن الملك (ومخي): قال ابن رسلان: المراد به هنا 
الدماغ وأصله الودك الذي في العظم وخالص كل شيء (وعظامي وعصبي): : فلا يقومان ولا يتحركان إلا بك في 
طاعتك. وهن عمد الحيوان وأطنابه واللحم والشحم غاد ورائح (ملاأ السموات والأرض): إبكسر الميم ونصب الهمزة 
ورفعها والنصب أشهر قاله النووي صفة مصدر محذوف,. وقيل حال أي حال كونه مالئاً لتلك الأجرام على تقدير 
تجسمة وبالرفع صفة الحمد قاله في المرقاة (وملأ ما شئت شئت من شيء بعد): أي بعد ذلك كالعرش والكرسي وغيرهما مما 
لم يعلمه إلا الله والمراد الاعتناء في تكثير الحمد (أحسن الخالفين»: أي المصورين والمقدرين فإنه الخالق الحقيقي 
المنفرد بالإيجاد والإمداد . وغيره إنما يوجد صوراً مموهة ليس فيها شيء من حقيقة الخلق مع أنه تعالى خالق كل صانع 
صنعته و الله خلقكم وما تعملون و الله خالق كل شيء. 

؟كلا - (صحِيحٌ مَقطُوعٌ) حدئنا عَمْرُو بن عُثْمانَ أخبرنا شُرَبْحُ بن يزيد حدئني شُعَيْبُ بن أبي حَمْرَةَ قال قال 
بي ابنُ المْكَِرِوَابنُ أبي قرو وَغَيْرُهما من فقهَاءِ هل المَدبئة: «فإذًا قُلْتُ أَنْتَ ذَاكَ كَقُلْ: رَأنامن المتلفين - بق 

قَوْلَهُ: ونا أَوّلُ المُسْلِمِينَ». 

(وإذا سلم من الصلاة قال اللهم): : وفي رواية مسلم ثم يكون من آخر ما يقول بين التشهد والتسليم اللهم (وما 
أسررت وما أعلنت) : أي جميع الذنوب لأنها إما سر وإما علن (وما أسرفت): أي جاوزت الحد (وما أنت أعلم به مني): 
أي من ذنوبي وإسرافي في أموري وغير ذلك (أنت المقدم والمؤخر): أي تقدم من شئت بطاعتك وغيرها وتؤخر من 
شئت عن ذلك كما تقتضيه حكمتك وتعز من تشاء وتذل من تشاء. 

073 حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّادٌ عن قَتَاَةَوَلَاِتِ وَحُمَيْدٍ عن أَنْس بن مَالِكِ أن رجلا جا إلى 
الصَّلاةٍ ة وَقَد حَفَرهُ انس فقال: الله أكْبَرُ الحَمْدُ لله حَمداً كيرا يبا مُبَارَ رَكأ فيه. فَلما قَضَى رسول الله وك صلا قال: 
يكم المتكَلمُ بالْلِمَات فَإنّهُ لم بقل بَأَْا؟ فقال الرّجلٍ أن يَارسولَ لله ج جنتٌ وَقَدْ حَمَرَنِي النَمَسُ فَقُلْمهَا. فقال: لَقَدْ 
أت التي شر ملكا ونه أيهم م يَرْنَْعْهَا ورا يد فه وإذا جاء أَحَذكُم فيش توما تان يشي فليِصَلَمَا 
رك وَلْبَقَض ما سَبَقَهُ 

والحديث يدل على مشروعية الاستفتاح بما في هذا الحديث. . قال النووي: إلا أن يكون إماماً لقوم لا يرون 
التطويل .قال المنذري: : أخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه مختصراً. 

الف -حدئنا عَمْرُو بنُ مَرْرُوقٍ أخبرنا شُعْبَةَ عن عَمْرِو بن مُرَةَ عن عَاصِم الْعَنِْيّ عن ابن جَُِر بن مُطْمَمٍ عن 
أببه «أنَّهُ رَأى رسول الله كَل يُصَلّي صَلاة. قال عَمْرِو: لا أذري أيّ صلاةٍ ِي. . فقال: لله أكبَرُ كبيراً الله أكبرُ بير الله 
كبر بير وَالْحَمِدُ لله كيرا الْحَمدُ لله كَثِيراء الحَمَدُ لله كيرا وَسْبْحَانُ اله بكرَة وَأَصِيلاً لان أَعُودُ ب الله مِنَ الشَّيْطَانِ 
مِنْ نَفْجْهِ وَنَفْئِهِ وَهَمْزِهِ. . قال: َفتُّ الشّغْرٌ وَتَفْحُهُ الكبرُ وَهَمْرُهُ المَوئَةه. 

(فإذا قلت أنت ذاك فقل وأنا من المسلمين): أي ولا تقل أنا أول المسلمين قال في الانتصار إن غير النبي إنما 
تقول وأنا من المسلعين-وهو.وهم عنشؤة توهم أن معنى ونا أول الميسلمين آني أو ل شيخص أتضلت بذلك بعد أن كان 
| 93- صَحِيصٌ : ملم )1٠١(‏ والنسائي )9١ ١(‏ وأحمد .)١١577(‏ 
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| عون سعبود | | كتاب الصلاة / حديث رقم (8) ا 
الناس بمعزل عنه وليس كذلك بل معناه بيان المسارعة في الامتثال لما أمر به ونظيره #قل إن كان للرحمن ولد فأنا أول 
العابدين» وقال موسى #وأنا أول المؤمنين4 قاله في النيل (وقد حفزه النفس): قال الخطابي: يريد أنه قد جهده النفس 
وأعجله من شدة السعي إلى الصلاة. . وأصل الحفز الدفع العنيف (فإنه لم يقل بأساً): : قال الطيبي: يجوز أن يكون مفعولاً 
0 يؤخذ عليه. وأن يكون مفعولاً مطلقاً أي ما قال قولا يشدد عليه (فقلتها): أي الكلمات (لقد رأيت 

إثني عشر ملكا يبتدونها): يعني يسبق بعضهم بعضاً في كتب هذه الكلمات ورفعها إلى حضرة الله تعالى لعظمها وعظم 
قدرها (أيهم يرفعها): مبتدأ وخبر والجملة في موضع النصب أي يبتدرونها ويستعجلون أيهم يرفعها. قال أبو البقا في 
قوله تعالى #إذا يلقون أقلامهم أيهم يكفل مريم» أيهم مبتدأ وخبر في موضع نصب أي يقترعون أيهم؛ فالعامل فيه ما 
دل عليه يلقون. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 

" - حدثنا مسَدَدُ أخبرنا يَحبَى عن مَسْمَرِ عن عَمْرِو بن مره عن رَجُلٍ عن نَافِع بن جُبَرِ عن أَبيهِ قال سَِغْتُ 
اليب يقولٌ «في التو ذَكَرَ نَحْوة». 

(قال عمرو): أي ابن مرة ( الله أكبر كبيرً): خال سر كدة وقيل متفوب علي القطع زد اسم 401] وقيل بإغقار 
أكبر» وقيل صفة للمحذوف أي تكبيراً كبيراً (والحمد لله كثيراً): صفة لمحذوف مقدر أي حمداً كثيراً (وسبحان الله بكرة 
وأصيلا): أي في أول النهار وآخره منصوبان على الظرفية والعامل سبحان . وخص هذين الوقتين لاجتماع ملائكة الليل 
والنهار فيهما كذا ذكره الأبهري وصاحب المفاتيح و الله تعالى أعلم (ثلاثاً): قيد للكل كذا في المفاتيح ويحتمل أن 
يكون قيداً للأخير بل هو الظاهر لاستغناء ء الأولين عن التقييد لهما بتلفظه ثلاثاً (من نفخه ونفئه وهمزه): بدل اشتمال من 
الشيطان (قال): أي عمرو بن مرة (نفثه الشعر): وإنما كان الشعر من نفثه الشيطان لأنه يدعو الشعراء المداحين الهجائين 
المعظمين المحقرين إلى ذلك؛ وقيل المراد شياطين الإنس وهم الشعراء الذين يختلفون كلاماً لا حقيقة له. والنفث في 
اللغة قذف الريق وهو أقل من التفل (ونفخه الكبر): وإنما فسر النفخ بالكبر لأن المتكبر يتعاظم لاسيما إذا مدح (وهمزة 
الموتة): بسكون الواو بدون همز والمراد بها ههنا الجنون. والهمز في اللغة العصر يقال عمزت الشيء في كفي أي 
عصرته وهمز الإنسان اغتيابه. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 

0ع حدئنا مُحمَّدُ بن رَافِعٍ أخبرنا رَيْدَ الْحُبَاب أخبرني مُعَارٍ ابن صَالِحٍ أخبرني أَزْمَرُ بن سَهِيدٍ الْحَرَّازِيُ عن 
عَاصِم بن حُمَيْدٍ قال «سْيْلْت عَائْشَة: بأ شَيْءِ كان بَفتحْ رسول الله َك قم ليْل؟ فقالت: لَقَدْ سَأَلْتتِي عن شَميْءِ ما 
سَأَلنِي عَنْهُ أَحَدٌ قَبْلَكَ» كان إِذا قَامَ كبر عَشْراً وَحَمِدَ الله عَشرا وَسَبّحَ عَشْرا وَهَلْلَ عَشْرا وَاسْتَْفَرَ عَشْراً وقال: اللهُمٌ 
اغَفِرْ لي وَاهْدِني وَاْرُفني وَعَافِيء وَيَتَعَوَهُ مِنْ ضِيقٍ المَقَامٍ يَوْمْ القِيَامَة؛. 

قَالَ لَيُو دَاود: رَوَاُ حَالِدُ بِنُ مَعْدَانَ عن رَبِيعَةَ الْجْرَشِيَْ عن عَائشة نَحْوَُ. 

(بأي شيء كان يفتتح): أي يبتديء من الأذكار (فقالت لقد سألتني عن شيء إلخ): وفي هذا تحسين لسؤاله وتزثين 
لقا ناشب على قد السام حاك اوعلل أن ينول لا إله إلا الله (عافني): من البلاء في الدارين أو من 
الأمراض الظاهرة والباطنية (ويتعوذ من ضيق المقام يوم القيامة): أي شدائد أحوالها وسكرات أهوالها. قال المنذري: 
وأخرجه النسائي وابن ماجه. 

7 حدثنا ابن المَنى أخبرنا عُمَرُ بنُ يُونْسَ أخبرنا عِكُرِمَةُ حدثني بَ+ يَْبَى ابن أبي كثير حدثني أَبُو سَلَمَة بن 
عَبْدٍ لرّحْمَنٍ بن عَوْفٍ قال «سَأَلْتُ عائهة بأيّ شَيْء كان ني الله كل مح صلاتة إِذا َم م الَليلِ؟ قالت كان إِذَا 
قَام مِنَ الَبْلٍ كان يَفْمَيحُ صلاتة اللَّهُمَ رَبَّ جبْربل وَمِبِكَاتِيلَ وَإسْرَافِيلَ فَاطِرَ السّمْوَاتِ وَألأرْض. عَالِمَالْقَبْبٍ 
وَالشّهَادَةِ أنْتَ تَحَكُمْ بَْنَعبَاوِكَ فِيمَا كانوا فيه َحْمَلِفُونَ المِني لِمَا احَتلِفَ فِيه مِنَ الْحَقْ بإذْنِكَ | إنك أَنْتَ نَهْدِي مَنْ 
نَشَاءُ إلى صِرَاطٍ مُسْتَقيم». 


6" ضعِيفكٌ : أحمد (137919). 
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ع م ام 


ككلا- 8 صَحِبحٌ : النسائي (/1711. 067860) وأحمد (5141/8). 
/اك/ا- حَسَنٌ : مسلم (770) والترمذي )747١(‏ والنسائي )١1758(‏ وابن ماجه (152019) وأحمد (54749). 





كتاب الصلاة / حديث رقم (754) 


(اللهم رب جبريل وميكائيل وإسرافيل): تخصيص هؤلاء بالإضافة مع أنه تعالىئ رب كل شيء لتشريفهم وتفضيلهم 
على غيرهم .قال ابن حجر المكي : كأنه قدم جبريل لأنه أمين الكتب السماوية» فسائر الأمور الدينية راجعة إليه وآخر 
إسرافيل لأنه أمين اللوح المحفوظ والصورء فإليه أمر المعاش والمعاد. . ووسط ميكائيل لأنه أخذ بطرف من كل منهما لأنه 
أمين الفطر والنبات ونحوهما مما يتعلق بالأرزاق المقومة للدين والدنيا والآخرة وهما أفضل من ميكائيل وفي الأفضل منهما 
خلاف كذا في المرقاة (فاطر السموات والأرض): أي مبدعهما ومخترعهما (عالم الغيب والشهادة): أي بما غاب وظهر 
عند غيره (أنت تحكم بين عبادك): يوم القيامة بالتمييز بين المحق والمبطل بالثواب والعقاب (فيما كانوا فيه يختلفون): 
من أمر الدين في أيام الدنيا (لما اختلف فيه من الحق): من بيان لما (بإذنك): أي بتوفيقك وتيسيرك (إنك أنت تهدي من 
تشاء إلى صراط مستقيم): جملة مستأئفة متضمنة للتعليل . قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 
[ىآ[2, - حدئنا مُحمَدُ بن رَافِعٍ أخبرنا أبو ر نو قَادٌ أخبرنا عِكْرمَة بإِسْنَادِهِ بلا إِخْبَارٍ [بالإخْبَارِ] وَمَعْناهُ قال «كَانَ 
إِذَا قَامَ اليل كبّرَ ويقول». 
(أبو نوح قراد): هو عبد الرحمن بن غزوان الحراني أبو نوح قراد عن عوف الأعرابي ويونس بن أبي إسحق وعنه 
أحمد وابن معين وثقه ابن المديني (قال مالك لا بأس بالدعاء في الصلاة إلخ): هذا نص صريح من الإمام مالك رحمه 
الله على أنه لا بأس عنده بقراءة دعاء الاستفتاح بين التكبير والقراءة لكن المشهور عنه خلافه. قال الحافظ تحت حديث 
أبي هريرة قال «كان رسول الله يل يسكت , بين التكبير وبين القراءة إسكاته» الحديث واستدل بالحديث على مشروعية 
الدعاء بين التكبير والقراءة خلافاً للمشهور عن مالك انتهى. 
(صحِبحٌ مَقطُوعٌ) حدثنا الْمَْنَيُ قال قال مَالِكُ: لا بَأسَ بِالدّعَاءِ في الصَّلاةٍ في أَرَِهِ وََوْسَطِهِ وَفي آخره. 
في المَرِِصَةٍ وَغَيْرهَاه. 
امن المتكلم بها): أي بالكلمات (آنقاً): بالمد أي الآن (لقد رأيت بضعة وثلاثين): البضعة من الثلاثة إلى التسعة. 
قال الحافظ فيه رد على من زعم كالجوهري أن البضع يختص بما دون العشرين (يبتدرونها: أي يسارعون في كتبه هذه 
الكلمات (أول): قال السهيلي أول بالضم على البناء لأنه ظرف قطع عن الإضافة وبالنصب على الحال قاله الحافظ. 
وقال ابن الملك قوله أول بالنصب هو الأوجه أي أول مرة انتهى . وأما أيهم فرويناه بالرفع وهو مبتدأ وخبره يكتبها قاله 
الطيبي وغيره تبعاً لأبي البقاء في إعراب قوله تعالى طايلقون أقلامهم أيهم يكفل مريم4 قال وهو في موضع نصب 
والعامل فيه ما دل عليه يلقون وأي استفهامية. والتقدير مقول فيهم أيهم يكتبهاء ويجوز في أيهم النصب بأن يقدر 
المحذوف فينظرون أيهم. وعند سيبويه أي موصولة والتقدير يبتدرون الذي هو يكتبها أول. وأنكر جماعة من البصريين 
ذلك . ولا تغارض بين رواية يكتبها ويصعد بها لأنه يحمل على أنهم يكتبونها ثم يصعدون بها والظاهر أن هؤلاء 
الملائكة غير الحفظة ويؤيده ما في الصحيحين عن أبي هريرة مرفوعاً «إن لله ملائكة يطوفون في الطرق يلتمسون أهل 
الذكر» الحديث انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي. 1 
42 حدثناالْقََْيْ عن مَالِكِ عن تيم بن عَبٍله المُجمِرُ عن حَلِيَ بن يَحبى الَف عن أيبه عن رمَاعَة بن 
رَافِع الزّرَقيّ قال: «كُنًا يَوْما نُصَلِي وَرَاء رسول الله يك فلما رفعَ رسولٌ لله يك رَأْسَهُ من الركوع قال: سف الله لمن 
حَمِدَهُ قال رَجُلُ وَرَاء رسولٍ الله قة: اللَّهُمَ ربا وَلَكَ الْحَمْدُحَمْداً كيرا طَيامُبارَكأ فيه . فَلمًا انَصَرَفَ رسول الله يكن 
قال :من المْتَلُم بها آنفاً؟ فقال: الرَّجُلٌ: أَنَا يَارسولَ الله. فقال رسول الله يِ: لَقَدْ رَأَيْتُ بضعَةً وَتَلانِينَ ملكا يَبِترُونَها 
بهم يَكتبهَا أوَل». 
(أنت نور السموات والأرض): أي منورهما وخالق نورهما. وقال أبو عبيد معناه بنورك يهتدي أهل السموات 
والأرض (أنت قيام السموات والأرض): وفي رواية لمسلم: قيم السموات والأرض . قال النووي: قال العلماء من صفاته 
القيام والقيم» كما صرح به في هذا الحديث. والقيوم بنص القرآنء وقائم؛ ومنه قوله تعالى: #أفمن هو قائم على كل 
نفس* قال الهروي: ويقال: قوام. 
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4- حسن : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
٠ا-‏ صَحِيحٌ : البخاري (744) والترمذي (404) والنسائي (481. )1١55‏ وأحمد (0188119. 


عون سعبود |[ | كتاب الصلاة / حديث رقم (191) أت امسسة 


الال - حدثنا عَبْدُ لله بن مَسْلَمَة عن مَالِكِ عن أبي الرُرٍ عن طَاوْس عن ابن عَبّاس دأنَّ رسول الله يك كان إِذَا 
َم إلى الصَّلآةٍ مِنْ جَوْفٍ الَبْل يقول: للّهَُكَ اْحَمْد أَنْتَ نُورُ السَموَات وَالأرَض وَلَكَالحَمْدُ أت قم السّمُوَات 
َألأضيء ولك الحمة أت رت السنوَات والأزض ومن فيه أت الح وفك الح َوَعدكَالْحنٌ. لقاو حو 
وَالْجََهَُقَ وَالنَارُ حَقَ وَالسَاعَُ حَقّ.اللّهُمَلَكَ أسْلّمْتُ وَبِكَ آمَنتُ وَعَلَيِكَ ذَ َوَكُلْتُ وَإِلَنِكَ أنبِتُ وَبكَ حَاصَمْتُ وَإِلَئِكَ 
حَائَنت فَاغَفِ لي ما قدت وَأغْدتُ وَسررْتُ وأغلث. لنت لهي لاإلة إأنت». 

قال ابن عباس: القيوم الذي لا يزول. وقال غيره: هو القائم على كل شيء.؛ ومعناه مدبر أمر خلقه؛ وهما شائعان 
في تفسير الآية والحديث (أنت رب السموات والأرض ومن فيهن): قال العلماء للرب ثلاث معان في اللغة؛ السيد 
المطاع. والمصلح. والمالك. قال بعضهم: إذا كان بمعنى السيد المطاع فشرط المربوب أن يكون ممن يعقل وإليه أشار 
الخطابي بقوله لا يصح أن يقال سيد الجبال والشجر. قال القاضي عياض: هذا الشرط فاسد بل الجميع مطيع له سبحانه 
وتعالى. قال الله تعالى #قالتا أتينا طائعين». 

يفف حدثنا أَبُو كامل أخبرنا حَالِدٌ يَعْنى ابنَ الْحَارثْ أخبرنا عِمْرانٌ بن مُسْلِم أَنَّ قر قَيْسَ بنَ سَعْدٍ حَدَّنَهُ قال 
أخبرنا طاوْسُ عن ابن عَبّا سِ«أَنَّ رسول الله يك كَانَ في النّهَجدٍ يقولٌ بَعْدَ ما يقول الله أكبرُ» د ذَكَرَمَتة. 

(أنت الحق): قال العلماء: لحت في اسداس قا دعا بسلا شعت جرح رك ل ضح ورف رق 
فهو حق ومنه الحاقة أي الكائنة حقاً بغير شك (وقولك الحق ووعدك الحق إلخ): أي كله متحقق لا شك فيه. والمراد 
بلقائك البعث لا الموت (لك أسلمت): أي لك استسلمت وانقدت لأمرك ونهيك (وبك آمنت): أي صدقت بك وبكل 
ما أخبرت وأمرت ونهيت (وإليك أنبت): أي أطعت ورجعت إلى عبادتك أي أقبلت عليهاء وقيل معناه رجعت إليك في 
تدبيري» أي فوضت إليك (وبك خاصمت): أي بما أعطيتني من البراهين والقوة خاصمت من عائد فيك وكفر بك 
وقمعته بالحجة والسيف (وإليك حاكمت): أي كل من جحد الح حاكمته إليك وجعلتك الحاكم بيني وبينه لا غيرك 
مما كانت تحاكم إليه الجاهلية وغيرهم؛ من صنم وكاهن ونار وشيطان وغيرها فلا أرضى إلا بحكمك ولا أعتمد غيره 
(فاغفر لي) : معنى سؤاله يِةٍ المغفرة» مع أنه مغفور أنه يسأل تواضعاً وخضوعاً وإشفاقاً وإجلالاً وليقتدي به في أصل 
البعادو الخصرع وجي اللضر فو هد الدعاء المعين .قال المنذري: واخرسه ميلم والتربذي والنسائي وابن ماجه. 
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لاا حدثنا قَُيبَةٌ بن سَمِيدٍ بن عَبْدٍ الجَبَارٍ نَحْوَهُ. قال قُمَِبَةٌ أخبرنا رفَاعَةُ بن يَحْبَى بن عَبْدِ لله بن رفَاعَة بن 


رَافِعٍ عن عَم أبيه مَُاذ بن فَاعَة بن رَافِعٍ عن أبيه قال: ١صَلَيْتُ‏ خَلِفَ رسولٍ الله بك فَعَطِسَ رِقَاعَةٌ لم بعل فيب 
- فَقَلْتٌ: الْحَمد لله حَمْداً دبرا طَيَبا ماركا فبه. مَُاركاً عَلَيْهِ كما بُحِبٌ رُُنا وَيَرْضَى . لما صَلَى رسول الله يكل 


2 2 


نصَرَف فقال: مَن المُتَكلّمُ في الصَّلدَةِ؟) ُ لم ذكرٌ نحو حديث مالك ب وآأتم منه 

(فعطس رقاعة): فيه دليل على أن لاطي في الضادة يعمد لل با عرافةالليا6 دار ا ع): قوله مباركاً 

عليه يحتمل أن يكون تأكيدا وهو الظاهر وقيل الأول: بمعنى الزيادة والثانى: بمعنى البقاء. قال الله تعالى «وبارك فيها 

وقلار فيها آثواتها4ة نهدا ينانب الأرض لأن المقصودية التماء والويادة لا البقاء لأنه بصن التعينب وقاك تعالى 'طوبازكنا 

عليه وعلى إسحاق4 فهذا يناسب الأنبياء لأن البركة باقية لهم. ولما كان الحمد يناسبه المعنيان جمعهما. كذا قرره بعض 

الشراح ولا يخفي ما فيه. قاله الحافظ (كما يجب ربنا ويرضي): فيه من حسن التفويض إلى الله تعالى ما هو الغاية في 
القصد. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي قال الترمذي: حسنن. 

/ا/ - حدثنا الْعبّاسُ بن عَبْدِالْمَظِيمٍ أخبرنا يَزِيدُ بن هَارُونَ أخبرنا شَرِيك عن عَاصِم بن عُبَيْدٍ لله عن عَبدٍ الله 

بن عَامِرِ بن رَبِيعَةَ عن أَبِيهِ قال: «عَطِسَ شَابُ مِنَ اْأَنَصَارٍ خَلْفَ رسول الله يل وَهُوَ في الصَّلاةِ فقال: الْحَمدُ لله 


و 


الا/اظ- صحبح : البخاري ( ) ومسلم (779) والترمذي (414”) والنسائى )١115(‏ وابن ماجه )١708(‏ وأحمد (5900). 
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- صَححِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

“”/اا- حَحِسَنٌ : البخاري (243) والنسائي )٠١717(‏ وأحمد (184017) دون ذكر العطاس و«مباركاً عليه" وباختلاف يسيرء والترمذي (405) 
والنسائي (971) بلفظ المصنف. 

4- ضَعِيفكَ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





حَمْداً كيرا طَْبا مبَارَكاً فيه حتّى يَرْضَى رَيَْا وبَعْدَ مَا يَرْضَى مِنْ أَمْرِ الدُّنْيَا وَالآخِرَة. لما انَصَرَفَ رسول الله يك قال: 
من اْقَائلُالكَلِمَة؟ قال: َسَكَتَ الشّابٌ» ثم قال: من الْقَائِلُ الْكلِمة فإِنه لمْ َل بَأس؟ فقال: يَارسول الله أنَا فتاه لَمْ 
أرِد بهَا إلا خَيراً. قال: ما تَنَامَتْ دُونَ عَرْشٍ الرَّحْمَن جَلَ ذِكْرُها. 
(ما تناهت دون عرش الرحمن): أي ما تناهت تلك الكلمات دون عرشه بل وصلت إليه . قال في المجمع «لقد 
ابتدرها اثنا عشر ملكاً فما نهنهها شيء دون العرش» أي ما منعها عن الوصول إليه. انتهى. قال المنذري: في إسناده 
عاصم بن عبيد الله بن عاصم بن عمر بن الخطاب وشريك بن عبد الله وفيهما مقال. 
- باب من رأى الاستفتاح سبحانك اللهم وبحمدك 


0 - حدئنا عَبدُ السّلآم بن مُطَهّر أخبرنا جَعْفَرٌ عن عَلِي بن عَلِيٍ الرَقَاعِي عن أبي الَّاجي عن أبي سَعِيدٍ يل 
اَي قال دان رسول الله يك إِذَا امن الل كبر م قال: سَبْحَاَكَ اللّهمَ وبِحَْدكَ وتبَاَكَ اسيك وَتَعَالَى جَدكَ 
وَلاإِلهَ غَيِرْك. ثم يقول: لا إل إلا الله لان َم يقولٌ الله أكبرُ كبيراً نَلانَ أنُودُ ب الله السّمبع الْعَلِيم بِنَ الشَّبِطَانٍ 
الرّجيم مِنْ هْمْرٍِ ونَفْخه ونَفيِهد ثم م يَرَأه. 

قَالَ أو دَاود: وهذا الحديث يقُولُونَ هُوَ عن عَلِيَ بن عَلِيْ عن الْحَسَنِ مُرْسَلاه لوهم مِنْ جَعْفَر. 

(سبحانك اللهم وبحمدك) : أي وفقني . قاله الأبهري . وقال ابن الملك : سبحانك اسم أقيم مقام المصدر وهو 
التسبيح منصوب بفعل مضمر تقديره أسبحك تسبيحاً أي أنزهك تنزيهاً من كل السوء والنقائض وأبعدك مما لا يليق 
بحضرتك وقيل: تقديره أسبحك تسبيحاً ملتبساً ومقترناً بحمدك فالباء للملابسة والواو زائدة. وقيل: الواو بمعنى مع أي 
أسبحك مع التلبس بحمدك. وحاصله نفي الصفات السلبية وإثبات النعوت الثبوتية. 

وقال الخطابي: قوله عليه السلام: وبحمدك ودخول الواو فيه أخبرني ابن خلاد قال سألت الزجاج عن ذلك فقال: 
معناه سبحانك اللهم وبحمدك سبحتك انتهى . قال في المرقاة: : قيل قول الزجاج يحتمل وجهين أحدهما: أن يكون الواو 
الحال وثانيهما: أن يكون عطف جملة فعلية على مثلها إذ التقدير أنزهك تنزيهاً وأسبحك تسبيحاً مقيداً بشكرك وعلى 
التقدير اللهم معترضة والباء في وبحمدك إما سببية والجار متصل بفعل مقدر أو إلصاقية والجار والمجرور حال من 
فاعله (تبارك اسمك): أي كثرت بركة اسمك إذ وجد كل خير من ذكر اسمك. وقيل تعاظم ذاتك (وتعالى جدك): تعالى 
تفاعل من العلو والجد العظمة أي علا ورفع عظمتك على عظمة غيرك؛ غاية العلو والرفعة (من همزه ونفخه ونفئه): 
تقدم تفسيره. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. 

كلالا -حدئنا حُسَيْنُ بِنُ عِيِسَى أخبرنا طَلْقٌّ بن غَنَّامِ أخبرنا عَبْدالسَلام بنْ حَرْب المُلآنِيُ عن بُدَيْلٍ بن مَبْسَرَة 


عن أبي الْجَوْاء عن عَائشة قالت ١كَانَ‏ رسول الله يه إِذَا استفْمَحَ الصَّلاة قال: سَبْحَائَكَ اللَهُمّ وَبِحَمْدِكَ وَتبَارَ رَكُ اسيك 
وَتَعَالى جَدَك وَل إِلَهَ غَيْرُكه. 

قَالَ بو داود: وهذا الحديثٌ لَبْسَ بِالمَشْهُورٍ عن عَبِدٍ السّلآم بن حَرْب لَمْ يَروِهِ إلا طَلَقُ بن عَنَامِ وقد رَوَى 
قِصَّةَ الصّلآةٍ عن بُدَيْلٍ جَمَاعَة لَمْ يَذْكُرُوا فيه شَيْئاً من هذا. 

(وهذا الحديث يقولون إلخ): قال المنذري : وقال الترمذي: : وحديث أبي سعيد أشهر حديث في هذا الباب. وقال 
أيضاً : وقد تكلم في إسناد حديث أبي سعيد كان يحيى بن سعيد يتكلم في علي بن علي . وقال أجمد لا يصح هذا 
الحديث. قلت قلت: وعلى هذا هو علي بن علي بن نجاد بن رفاعة الرفاعي البصري وكنيته أبو إسماعيل وقد وثقه غير واحد 
وتكلم يددح واخيد ٠.‏ انتهى قلت قال الحافظ في التلخيص: وقال ابن خزيمة: لا نعلم في الافتتاح بسبحانك اللهم 
خبراً ثابتاً عند أهل المعرفة بالحديث وأحسن أسانيده حديث علي واما حديث عائشة فقد عرفت ما فيه في المقال 
وكذلك حديث أبي سعيد ثم قال لا نعلم أحداً ولا سمعنا به استعمل هذا الحديث على وجهه ٠‏ انتهى . 

(وهذا الحديث): أي حديث أبي الجوزاء عن عائشة (لم يذكروا فيه شيئا من هذا): قال المنذري: يعني دعاء 

- صَحيحٌ : الترمذي (145) والنسائي (445. )40١‏ وابن ماجه (804) وأحمد .)11١41(‏ 


0 


كلا/ا- صحيح : الترمذي (87؟) وابن ماجه (8905). 


| عون المعبود | | كتاب الصلاة / حديث رقم (/لالا) 0 تذتنا 


الاستفتاح . وقال الدارقطئي: قال أبو داود» لم يروه عن عبد السلام غير طلق بن غنام وليس هذا الحديث بالقوي.:هذا 
آخر كلامه . وأخرجه الترمذي وابن ن ماجه من حديث حارثئة بن أبي الرجال عن حمزة عن عائشة؛ وحارثة هذا لا يحتج 
بحديثه. وقد أخرج مسلم في الصحيح من حديث عبدة وهو ابن أبي لبابة أن عمر بن الخطاب رضي الله عنه كان يتجهر 
بهؤلاء الكلمات يقول: #سبحانك اللهم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالى جدك ولا إله غيرك» وهو موقوف على عمر. 
وعبدة لا يعرف له سماع من عمر وإنما سمع من عبد الله بن عمرء ويقال رأي ابن عمر رؤية. . وقد روى هذا الكلام عن 
عمر بن الخطاب مرفوعاً إلى رسول الله يفي قال الدارقطني: المحفوظ عن عمر من قوله وذكر من رواه مرفوعاً ٠.‏ وقال: 
وهو الصواب انتهى كلام المنذري. 

فائدة: قال في منتقي الأخبار: وأخرج مسلم في صحيحه أن عمر كان يجهر بهؤلاء الكلمات يقول «سبحانك اللهم 
وبحمدك وتبارك اسمك وتعالى جدك ولا إله غيرك» وروى سعيد بن منصور في سننه عن أبي بكر الصديق أنه كان 
يستفتح بذلك وكذلك رواه الدارقطني عن عثمان بن عفان وابن المنذر عن عبد الله بن مسعود وقال الأسود: : كان عمر 
إذا افتتح الصلاة قال: سبحانك اللهم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالى جدك ولا إله غيرك يسمعنا ذلك ويعلمنا» رواه 
الدارقطني. انتهى. 

وقال في نيل الأوطار: قال المؤلف رحمه الله: واختيار هؤلاء يعني الصحابة الذين ذكر بهم الاستفتاح بهذه 
الكلمات وجهر عمر به أحياناً بمحضر من الصحابة ليتعلمه الناس مع أن إخفائه يدل على أنه الأفضل وأنه الذي كان 
النبي يل يداوم عليه غالباًء وإن استفتح بما رواه على أو أبو هريرة فحسن؛ لصحة الرواية انتهى. . ولا يخفي أن ما صح 

عن النبي يله أولي بالإيثار والاختيار. وأصح ما روى في الاستفتاح حديث أبي هريرة ثم حديث أبي سعيد ستعرف 
المقال الذي فيه . قال الإمام أحمد: انا نات ارما روي الور عم وار ا رصا اح لش ا 0 
قال ابن خزيمة: لا نعلم في الافتتاح بسبحانك اللهم خبراً ثابتاً وأحسن أسانيده حديث أبي سعيد ثم قال: : لا نعلم أحداً 
ولا سمعنا به استعمل هذا الحديث على وجهه. انتهى. 

*7 - باب الج عن الأنام 


1/0 حدثنا بَعْة يَعْقَُوبٌ بن إبراهِيم أخبرنا ِسْمَاعِيلُ عن يُونْسَ عن الْحَسَنِ قال قال سَمُرَ سَمَرَة احَفِظتُ سَكُتَيْنِ في 
الصَّلاةٍ: سكع إذا كير ألإمام حتّى يفره وَسَكتَة إذا فَرَعَ مِنْ فَاتِحَةٍ الكتَابِ وَسُورَةٌ نْدَ الركوع قال: فَأنْكرَ ذَاكَ [ذَلِكَ] 
عَلَيِْ عِمْرَانُ بن حُصَيْنِ. قال: فكَتَبُوا ذ في ذَلِكَ إِلى المَدِيةٍ إلى أبِيّ َصَدَّقَ سَمُرَةه. 

قَالَ أو داوت: كذا قال حُمَيْدٌ في هذا الحديث: «وَسَكْتَةَ إذا قَرَعْ مِنَّ القِراءق». 

(عن الحسن): أي البصري الإمام أحد أئمة الهدى والسنة (سمرة): : بفتح أوله وضم ثانية (سكتة إذا كبر): أي 
للاحرام (وسورة): بالجر عدلف على فاتحة الكتاب. والمعنى إذا فرغ من القراءة كلها كما في الرواية الآنية (قال): أي 
الحسن البصري (فأنكر ذاك): أي ما حفظه سمرة من السكتتين في الصلاة (عمران بن حصين): فاعل أنكر. وعمران بن 
حصين هذا كان من علماء الصحابة وكانت الملائكة تسلم عليه» وهو ممن اعتزل الفتنة (إلى أبي): بن كعب الأنصاري 
الخزرجي سيد القراء» كتب الوحي وشهد بدراً وما بعدها وقد أمر الله عز وجل نبيه عليه الصلاة والسلام أن يقرأ عليه 
رضي الله عنه. وكان ممن جمع القرآن وله مناقب جمة (فصدق): أي أبي (سمرة): بالنصب مفعول صدقء أي صدق أبي 
سمرة ووافقه وقال: إن سمرة قد حفظ . قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه وقد اختلف في سماع الحسن من سمرة انتهى٠‏ 

قلت: قد اختلف في صحة سماعه منه؛ فقال شعبة لم يسمع منه شيئاًء وقيل سمع منه حديث العقيقة. . وقال 
البخاري: قال علي بن المديني: سماع الحسن من سمرة صححيحء ومن أثبت مقدم على من نفي قاله الشوكاني. ٠‏ وقال في 
باب ما جاء فى السكتتين تحت حديث الحسن عن سمرة : وقد صحح الترمذي حديث الحسن عن سمرة في مواضع من سننه 
منها حديث نهي عن بيع الحيوان بالحيوان نسيئة وحديث : جار الدار أحق بدار الجار» وحديث : لاتلاعنوا بلعنة الله ولا 
بغضب الله ولا بالنار. وحديث: الصلاة الوسطي صلاة العصرء فكان هذا الحديث على مقتصي بصرفه جديراً بالتصحيح. 

وقد قال الدارقطني رواة الحديث كلهم ثقاة انتهى (كذا قال حميد في هذا الحديث): المشار إليه بقوله كذا هو 


لالالا- ضَعِيفك : الترمذي (191) وابن ماجه (2844 856) وأحمد (19319. 19547 191135). 





تبس كه توس كك كك اكد ار 


قوله وسكتة إذا :فرع من «القراءة: 

يلف - حدئنا أبُو بَكُرِ بن خَلاٍ أخبرنا خَالِدُ بن اْحَارثِ عن أَشْعَتَ عن الْحَسَنِ عن سَمُرَةٌ بن جُنْدُبٍ عن اَي 
كه «أنَّهُ كَانَ يَسْكْتُ سَعتَيْنِ إذا اسْتَفْئَحَ الصَّلةَ وإذا قرع مِنَ الْقِراءةٍ كُلَهًاا فذَكرٌ مَعْنَى [بِمَعْنَى] يونس 

(عن سمرة بن جندب): بضم الجيم وسكون النون وضم الدال المهملة وقد يفتح الدال (إذا استفقح): أي كبر 
للاحرام (فذكر معنى يونس): أي معنى حديث يونس. 

لحف حدثنا مَسَدَدُ أخبرنا يَزِيدُ أخبرنا سَعِيدٌ أخبرنا قَادَ عن الْحَسَنِ «أَنَّ سَمُرَةَ بنَ جُنْدُبٍ وَعِمْرانَ بنَ 
حصن ذاكراء َحدَّت سَمْرَُ ابن ندب أنه حفظ عن رسول لله يك سَحُتتين: جح ناكار رسع إن را بن قرا 

َيْرِ المَفْضُوب عَلَيِهِمْ ولا الضَالّينَ َحفِظ ذَلِكَ سَمُرَة وَنكَر عَلَيِْ مان بن حصَيْنء فَكَتبَا في ذَلِكَ إلى أبِيّ بن 
كَمْب فكَانَ في كِتَابِِ إِلَْهِمَا أو في رَدُه عَلَِْمَا أنّ سَمْرَةَ قد حَفِظً». 

(تذاكراً) : صيغة التثنية من التفاعل (سكتة إذا كبر): أي للاحرام (وسكتة إذا فرغ من قراءة غير المغضوب عليهم 
ولا الضالين): قال الخطابي: إنما سكتهما ليقرأ من خلفه فيهما فلا ينازعونه القراءة إذا قرأ انتهى. قال اليعمري: كلام 
الخطابي هذا في السكتة التي بعد قراءة الفاتحة. وأما السكتة الأولى فقد وقع بيانها في حديث أبي هريرة أنه يَِةٍ كان 
يسكت بين التكبير والقراءة يقول اللهم باعد بيني وبين خطاياي الحديث قاله في النيل. واعلم أنه حصل من هذه الرواية 
والتي قبلها ثبوت ثلاث سكتات بعد الإحرام وبعد الفاتحة وبعد السورة» وقيل الثالئة أخف من الأولى والثانية وذلك 
بمقدار ما تنفصل القراءة عن التكبير فقد نهي رسول الله يثِهِ عن الوصل فيه. وقد ذهب إلى استحباب هذه السكتات 
الثلاث الأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق. وقال أصحاب الرأي ومالك. السكتة مكروهة (فكتبا): أي سمرة وعمران 
(في كنابه إليهما): أي في كتاب أبي إلى سبرة وعمران (أو في رده عليهما): شك من بعض الروأة. 1 

7 حدثنا ابنُ المُتَنَى أخبرنا عَبْدُ ألألّى أخبرنا سَعِيدٌ بهذا قال: عن قَنَادةَ عن الْحَسَنٍ عن سَمُرَ رَةَ قال: 
«سَكَيَنَا ن حَفِظَتّهُمَا عن رسول الله يك قال فيه قال سَعِر قُلَا لقا مَا هَانَانِ السَّكْتََانِ؟ قال: إذا دَخَلَ في صَلاتِهِ وإذا 
فزع بن القرافق ف قال بمد. وإذا قال غَيْرِ المَفْضُوب عَلَيْهِمْ ولا الضَالِينَ. 

[قال أبو عِي عِيِسَى الرَّمْلِيُ قال لنا أَبُو دَاوْة: رَوَاهُ عَمْرُو بن عَبَيِدِ فقال فيه: ثلاتُ سَكْنَات. قال يَحْيّى بن سَعِيدِ 
فَقَلتٌ لَه سَمْرَةَ فقال فَعَلَ الله يَسَمْرَةَ وَفَعَلَ]. 

(أخبرنا عبد الأعلى أخبرنا سعيد بهذا): أي بهذا الحديث المتقدم عن مسدد عن يزيد عن سعيد (قال فيه): أي 
قال عبد الأعلى في الحديث (إذا دخل في صلاته): أي إذا كبر. قيل الغرض من هذه السكتة ليفرغ المأمومون من النية 
وتكبيرة الإحرام لأنه لو قرأ الإمام عقب التكبير لفات من كان مشتغلاً بالتكبير والنية بعض سماع القراءة. 

قلت: الصحيح أن الغرض من هذه السكتة ليقول الإمام اللهم باعد بيني وبين خطاياي إلخ أو غير ذلك من دعاء 
الاستفتاح (وإذا فرغ من القراءة): أي كلها (ثم قال): أي قتادة (بعد): مبني على الضم أي بعد ذلك. 

واعلم أن المؤلف قد اختصر الحديث ولم يورده بتمامه ورواه ابن ماجه هكذا : حدثنا جميل بن الحسن بن جميل 
العتكي حدثنا عبد الأعلى حدثنا سعيد عن قتادة عن الحسن عن سمرة بن جندب قال «سكتتان حفظتهما عن رسول الله 
يي فأنكر ذلك عمران بن الحصين فكتبنا إلى أبي بن كعب بالمدينة فكتب أن سمرة قد حفظ . قال سعيد فقلنا لقتادة ما 
هاتان السكتتان؟ قال إذا دخل في صلاته وإذا فرغ من القراءة ثم قال بعد وإذا قرأ غ غير المغضوب عليهم ولا الضالين 
قال وكان يعجبهم إذا فرغ من القراءة أن يسكت حتى يتراد إليه نفسه». 

فائدة: وفي رواية عبد الرزاق عن الحسن البصري قال كان سمرة بن جندب يؤم الناس فكان يسكت سكتتين إذا 
كبر للصلاة وإذا فرغ من قراءة أم الكتاب» فعاب عليه الناس فكتب إلى أبيّ بن كعب في ذلك أن الناس عابوا عليّ 
8/ال- ضَعِيتٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

ضهِيتٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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والعلي سيك وتخقطو لو حيظت وتسوا فكت إليه أرع بق كنت بل حقلت ونسواة وروى الطبرائي في الكتير عه ,الحسين فال 
قال سمرة ١حفظت‏ عن رسول الله كه سكتتين إذا كبر وسكتة إذا فرغ من قراءة السورة فعاب علي عمران بن حصين فكتبوا إلى 
أبيّ بن كعب في ذلك فكتب أن صدق سمرة" انتهى . فظهر من هذه الروايات أن القائل فأنكر عليه عمران هو الحسن البصري 
وأن القائل أيضاً فكتبوا أو فكتب هو الحسن البصري. وفي زواية لأبي داود فكتبا بصيغة التثنية أي سمرة وعمرانء وهذا كله 
حكاية من الحسن ناقلاً عما سمع من سمرة وأن الكتابة وقعت من سمرة أو من سمرة وعمران؛ فهذا الذي يحصل به التوفيق 
بين الروايات» وعلى كل حال فالكاتب إلى أي بن كعب هو سمرة أو هو وعمران أو هما ومن وافقهما على ذلك. وأن الراوي 
ذلك هر القعس ‏ الشعري صن شير سجماعا معد ل أنه اق جما عر انحن ماعتر مويه بحرو و عكران بعصي كن لخادت 
في السكتتين و الله أعلم. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ن ماجه بنحوه. وقال الترمذي: حديث سمرة حديث حسن. 
١ىى,‏ حدثنا أَحْمَدُ بن أبي شُعَيْبٍ أخبرنا مُحمَّدُ بن مُضَيْلٍ عن ُمَارَةَ وحدثنا أَبُو كَامِلٍ أخبرنا عَبْدالَْاجِدٍ عن 
عْمَارَةَ المَعْنَى عن أبي رُرْعَةَ عن أبي هُرَيْرَةَ قال: «كَانَ رسول الله يلي إذَا كبر في الصَّلاةٍ ة سكت بَيْنَ التَكْر وَالْقِراءَق 
فَقُلْثُ لَهُ :بأبي أَنتَ وَأمّي َرَت سُكُونَكَ بَيْنَ اكب وَالْقِراءو أَحْبَرنِي ما تَقُولٌُ؟ قال :اللّهمبَاعِدْ بَبِنِي وَبَِنَ حَطَايَايَ كما 
بَاعَدْتَ بَيْنَ المَشْرِقٍ وَالْمَغْربٍِ اللَّهُمَ ني مِنْ خَطَايَايَ كَالنَوْبٍ الْأبَئْض مِنَ الدّمَس. اللَّهُمَ اغُسلْنِي بِالئَلْج وَالمَاءِوَالَْرَِه. 
(إذا كبر في الصلاة سكت بين التكبير والقراءة): وفي رواية البخاري «يسكت بين التكبير والقراءة إسكاتة» قال 
الحافظ ضبطناه بفتح أوله من السكوت. وحكى الكرماني عن بعض الروايات بضم أوله من الإسكات. قال الجوهري 
يقال تكلم الرجل ثم سكت بغير ألف فإذا انقطع كلامه فلم يتكلم قلت أسكت انتهى. . وقال في المرقاة إفعاله من 
السكوت ولا يراد به ترك الكلام بل ترك رفع الصوت لقوله ما تقول في إسكاتك قاله الطيبي. . أو المراد به السكوت عن 
القراءة لا عن الذكر وقاله الأبهري وهو الأظهر انتهى (بأبي أنت وأمي): : قال التوربشتي: الباء متعلقة بمحذوف قيل هو 
اسم فيكون ما بعده مرفوعاً تقديره أنت مفدي بأبي وأمي؛ وقبل هو فعل أي فديتك وما بعده منصوب وحذف هذا القدر 
تخفيفاً لكثرة الاستعمال وعلم المخاطب ذكره الطيبي (أرأيت): الظاهر أنه يفتح التاء بمعنى أخبرني (ما تقول): فيه 
إشعار بأن هناك قولاً لكونه قال ما تقول ولم يقل هل تقول نبه عليه ابن دفيق العيد قال ولعله استدل على أصل القول 
بحركة الفم كما استدل غيره على القراءة باضطراب اللحية (اللهم باعد بيني وبين خطاياي كما باعدت بين المشرق 
والمغره: أخرجه مخرج المبالغة لأن المفاعلة إذا لم تكن للمبالغة فهي للمبالغة. . وقيل تفيد البعد من الجانبين فكأنه 
قيل اللهم باعد بيني وبين خطاياي وباعد بين خطاياي وبيني: . والخطايا إما أن يراد بها اللاحقة فمعناه هإذا قدر لي ذنئب 
فبعد بيني وبينه والمقصود ما سيأني. أو السابقة فمعناه المحو والغفران لما حصل منها وهو مجاز لأن حقيقة المباعدة 
إنما هو في الزمان والمكان وموقع التشبيه أن التقاء المشرق والمغرب مستحيل فكأنه أراد أن لا يبقي لها منه اقتراب 
بالكلية. وكرر لفظ بين هنا ولم يكرر بين المشرق والمغرب لأن العطف على الضمير المجرور يعاد فيه الجار (اللهم 
أنقني من خطاياي كالثوب الأبيض من الدنس): وفي رواية البخاري «اللهم نقني» قال الحافظ مجاز عن زوال الذنوب 
ومحو أثرها . ولما كان الدنس في الثوب الأبيض أظهر من غيره من الألوان وقع التشبيه به. 0 
اغسلني بالثلج): بالسكون (والماء والبرد): بفتحتين. قال الخطابي : ذكر الثلج والبرد تأكيداً أو لأنهما ماءان لم تمسهما 
الأيدي ولم يمتهنهما الاستعمال وقال ابن دقيق العيد: عبر بذلك عن غاية المحو فإن الثوب الذي يتكرر عليه ثلائة أشياء 
منقية يكون في غاية النقاء . قال ويحتمل أن يكون المراد أن كل واحد من هذه الأشياء مجاز عن صفة يقع بها المحو 
وكأنه كقوله تعالى #واعف عنا واغفر لنا وارحمنا» وأشار الطيبي إلى هذا بحثاً فقال يمكن أن يكون المطلوب من ذكر 
الثلج والبرد بعد الماء شمول أنواع الرحمة والمغفرة بعد العفو لإطفاء حرارة عذاب النار التي هي في غاية الحرارة» 
ومنه قولهم: برد الله مضجعه . أي رحمه ووقاه عذاب النار انتهى. ويؤيده ورود وصف الماء بالبرودة فى حديث عبد الله 
بن أبي أوفي عند مسلم وكأنه جعل الخطايا بمنزلة جهنم لكونها مسببة عنها فعبر عن إطفاء حرارتها بالغسل وبالغ فيه 
باستغمال المبردات ترقياً عن الماء إلى أبرد منه. قاله الحافظ . 
فإن قلت: الغسل البالغ إنما يكون بالماء الحار فلم ذكر ذلك؟ قلت: قال محبي السنة: معناه طهرني من الذنوب 
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وذكره مبالغة في التطهير لا أنه يحتاج إليها. ذكره في المرقاة. واستدل بالحديث على مشروعية الدعاء بين التكبير 
والقراءة خلافاً للمشهور عن مالك؛ واستدل به على جواز الدعاء في الصلاة بما ليس في القرآن خلافاً للحنفية .ثم هذا 
الدعاء صدر منه يل على سبيل المبالغة في إظهار العبودية» وقيل قاله على سبيل التعليم لأمتهء واعترض بكونه لو أراد 
ذلك للمهرية» راعيث بوزؤد الأمر بذلك نخدي سمر ا عند ازاز توفي نما كان المتحابة عليه من المبحافظة على تنيع 
أحوال النبي يك في حركاته وسكناته و! سراره وإعلانه حتى حفظ الله بهم الدين. كذا في فتح الباري. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والنسائئ وابن ماجه. 


باب من لم ير الجهر ببسم الله الرحمن الرحيم 

قال الحافظ ابن حجر في تخريج أحاديث الهداية: الذي يتحصل من البسملة أقوال: أحدها. أنها ليست من القرآن 
أصلاً إلا فى سورة النمل وهذا قول مالك وطائفة من الحنفية ورواية عن أحمد. ثانيها . أنها آية من كل سورة أو بعض آية 
كما هو المشهور عن الشافعي ومن وافقه وعن الشافعي أنها آية من الفاتحة دون غيرها وهو رواية عن أحمد. ثالثها . أنها 
آية من القرآن مستقلة برأسها وليست من السور بل كتبت في كل سورة للفصل فقد روى مسلم عن المختار بن فلفل عن 
أنس أن النبي يَِِ قال: «لقد أنزلت علي سورة آنفا ثم قرأ بسم الله الرحمن ا 0 
وعن ابن عباس قال «كان رسول الله يلِةِ لا يعرف فصل السورة حتى تنزل عليه بسم الله الرحمن الرحيم» أخرجه أبو 
داود والحاكم وهذا قول ابن المبارك وداود وهو المنصوصض عن أحمد وبه قال جماعة من الحنفية. وقال أبو بكر الرازي 
هو مقتضى المذهب. وعن أحمد بعد ذلك روايتان أحدهما أنها من الفاتحة والثاني لا فرق وهو الأصح. ثم اختلفوا في 
رااتهاافي العلا فتن الأنافص ومن عه توص باك وكرت واعن ابو عرية لمعي بوفلا لظ ور عن احد: 

ثم اختلفوا فعن الشافعي ب يسن الجهرء وعن أبي حنيفة لا يسن. وعن إسحاق ب يخير انتهى كلامه. 

7 حدثنا مُسْلِمُ بن إبراهيمَ أخبرنا هِشَامٌ عن قَنَادَة عن نس ١أَنَّ‏ النََىَ ل وَأَبَا بكر وَعْمَرَ وَعُثْمِانَ كَانُوا 
يَفْتَتِحُونَ الْقِرَاءَةَ بِالْحَمدُ لله رَبِ الْعَالَمِينَ؛. 1 1 

(كانوا يفتتحون القراءة بالحمد لله رب العالمين): بضم الدال على الحكاية. واختلف في المراد بذلك؛» فقيل 
المعنى كانوا يفتتحون بالفاتحة وهذا قول من أثبت الفاتحة فى أولهاء وقيل المعنى كانوا يفتتحون بهذا اللفظ تمسكا 
بظاهر الحديث. وهذا قول من نفى قراءة البسملة؛ لكن لا يلزم من قوله كانوا يفتتحون بالحمد أنهم لم يقرأوا بسم الله 
الرحمن الرحيم سراً. 

واعلم أنه قد اختلف في لفظ حديث أنس اختلافاً كثيراً نفي لفظ : #فلم أسمع أحداً منهم يقرأ بسم الله الرحمن 
الرحيم» رواه أحمد ومسلم وفي لفظ: «فكانوا لا يجهرون ببسم الله الرحمن الرحيم»والنسائي على شرط الصحيح؛ وفي 
لفظ «لا يذكرون بسم الله الرحمن من الرحيم في أول قراءة ولا في آخرها؛ رواه مسلم وفي لفظ «فلم يكونوا يستفتحون 
القراءة «ببسم الله الرحمن الرحيم» رواه عبد الله بن أحمد بن مسند أبيه. وفي لفظ «كانوا يسرون» رواه ابن خزيمة قال 
الحافظ : والذي يمكن أن يجمع به مختلف ما نقل عنه أنه يكلٍ كان لا يجهر بها فحيث جاء عن أنس أنه كان لا يقرؤها 
مراده نه نفي الجهر. وحيث جاء عنه إثبات القراءة فمراده فمراده السر؛ وقد ورد نفي الجهر عنه صريحاً فهو المعتمدء 
وقول أنس في رواية "لا يذكرون , بسم الله الرحمن الرحيم في أول قراءة ولا في آخرها؛ محمول على نفي الجهر أيضاً 
لأنه الذي يمكن نفيه؛ واعتماد من نفى مطلقاً بقول: : اكانوا يفتتحون القراءة بالحمد؛ لا يدل على ذلك لأنه كان يفتتح 
بالتوجه وسبحانك اللهم وبباعد بيني وبين خطاياي وبأنه كان يستعيذ وغير ذلك من الأخبار الدالة على أنه تقدم على 
قراءة الفاتحة شيئاً بعد التكبيرء فيحمل قوله يفتتحون أي الجهر لتأتلف الأخبار انتهى. 

واستدل بهذا الحديث من قال إنه قال لا يجهر ببسم الله الرحمن الرحيم؛ وهم على ما حكاه الترمذي أكثر أهل 
العلم من أصحاب النبي ككل منهم أبو بكر وعمر وعثمان وعلي وغيرهم ومن بعدهم من التابعين» وبه يقول سفيان 
الثوري وابن المبارك وأحمد وإسحاق لا يرون أن يجهر ببسم الله الرحمن الرحيم. قالوا ويقولها في نفسه. قال الخطابي: 
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قد يحتج بهذا الحديث من لا يزى التدنمية من فاتحة الكتاب وَليِسن المعنى كما توهمه إنما وجهه ترك الجهر بالتسمية 
بدليل ما روى ثابت عن أنس أنه قال: «صليت خلف رسول الله يل وخلف أبي بكر وعمر وعثمان فلم أسمع أحداً منهم 
يجهر ببسم الله الرحمن الرحيم' انتهى .قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي من حديث شعبة عن قتادة؛ 
وأخرجه الترمذي وابن ماجه من حديث أبي عوانة عن قتادة بنحوه. 


ينف حدثنا مَسَدَّدُ أخبرنا عَبْدُ الْوَارث بن سَعِيدٍ عن حُسَيْنِ المُعَلّم عن دَيْلٍ بن مبْسَرَةَ عن أبي الجَوْرَاءِ عن 
عَائشةَ قالت: «كانَ رسول الله بك يَفتَيحُْ الصَّلة بالتكبِيرء وَالْقِرَاءَ َو بالْحَمدٍ لله رَب الْمَالَمِينَ وكانّ إذا رَكَعَ لَمْ يُشَخْضُِ 
رَأْسَهُوَلَم ُصَوْبَُ وَلنْ بَبْنَ َه وكان إذا َع رَأْسَهُ مِنَ الموع لَمْ يَْجذ حَتّى يسْمَوِيٍ قَائِما وَكانَ إذا َع رس 
مِنَ السَّحُودٍ ِلَمْ يَسْجُدْ حنَّى يَسْتَوِيَ فَاعِداء وكان يَقُولُ في كل رَكْمَمَيْنٍ الّحِيَّاتُ وكان إذا جَلّسَ يَفْرِشُ رِجْلَه 
البْسْرَى وَيَنْصْبُ رِجْلَه البنَىء وكان يَنْهَى عن عَقِبِ الشّبْطَانِ عن فِرْشَةٍ السَبُع وكان يَخْتِمْ الصَّلاة بالتّسلِيم». 
(عن أبي الجوزاء): بالجيم والزاي واسمه أوس بن عبد الله بصري (يفتتح الصلاة 5 بالتكبير): أي يبدؤها ويجعل 

التكبير فاتحها (والقراءة): بالنصب عطفاً على الصلاة أي يبتدىء قراءة الفاتحة (بالحمد): بالرفع على الحكاية وإظهار 
ألف الوصل ويجوز حذف همزة الوصل وكذا جر الدال على الإعراب . قال النووي: يستدل به مالك وغيره ممن يقول 
إن البسملة ليست من الفاتحة» وجواب الشافعي رحمه الله والأكثرين القائلين بأنها من الفاتحة أن معنى الحديث أنه 
يبتدىء القرآن بسوة الحمد لله رب العالمين لا بسورة أخرىء فالمراد بيان السورة التى يبتدىء بها وقد قامت الأدلة على 
أن البسملة منها (لم يشخص رأسه): من باب الإفعال أو التفعيل أي لم يرفع رأسه أي عنقه (ولم بصوبه): بالتشديد لا 
غير والتصويب النزول من اعلى اسفل اي ولم ينزله (ولكن بين ذلك): : اي التشخيص والتصويب بحيث يستوي ظهره 
وعنقه (وكان إذا رفع رأسه من الركوع لم يسجد حتى يستوي قائماً وكان إذا رفع رأسه من السجود لم يسجد حتى 
يستوي قاعداً) قال النووي : فيه وجوب الاعتدال إذا رفع من الركوع وأنه يجب أن يستوي قائماً لقوله يل «صلوا كما 
رأيتموني أصلي» وفيه وجوب الجلوس بين السجدتين . قلت: ذهب إلى وجوب الطمأنينة في أركان الصلاة الجمهورء 
واشتهر عن الحنفية أذ الطمأننة سنة وصرح بذلك كثير من مصنفيهم؛ » لكن كلام الطحاوي كالصريح في الوجوب 
عتدعته تإله ترج امعلاار: الوك )و التجرد . ثم ذكر الحديث الذي أخرجه أبو داود وغيره في قوله : سبحان ربي العظيم 
ثلاثاً في الركوع وذلك أدناه. :قال فذعب قوم إلى أن هذا مقدار الركيع والسجود لا يجرىء أدنى منه . قال وخالفهم 
آخرون فقالوا إذا استوى راكعاً واطمأن ساجداً أجزأ ثم قال وهذا قول أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمد ذكره الحافظ في 
الفتح (وكان يقول في كل ركعتين التحيات): أي يقرؤها بعدهما وول ةلا عبد بن خدل بريعية اله ود وانقةامن 
فقهاء أصحاب الحديث أن التشهد الأول والأخير واجبان . وقال مالك وأبو حنيفة والأكثرون: هما سنتان ليس واجبين 
وقال الشافعي الأول سنة والثاني واجب اع عند عن اله قليارون لجرت ا 21 عنة: «صلوا كما 0 
أصلي» وبقوله يَلِ: «إذا صلى أحدكم فليقل التحيات» والأمر للوجوب . واحتج الأكثرون بأن النبي يلت ترك التشهد 
وجبره بسجود السهو ولو وجب لم يصح جبره كالركوع وغيره من الأركان. قالوا لوا .إذا ثيت هذا في الأول فالأخير بمعناء 
لأن النبي يي لم يعلمه الأعرابي حين علمه فروض الصلاة ة. قاله النووي. 

| (يفرش) : بكسر الراء وضمها (وينصب رجله اليمنى): أي يضع أصابعها على الأرض ويرفع عقبها. . فيه حجة لأبي 
حنيفة ومن وافقه أن الجلوس في الصلاة يكون مفترشاً سواء فيه جميع الجلسات .وعند مالك رحمهالله : يسن متوركا بأن 
يخرج رجله اليسرى من تحته ويفضي بوركه إلى الأرض وقال الشافعي رحمه الله: :السنة أن يجلس كل الجلسات مفترشاً إلا 
التي يعقبها السلام . واحتجاج الشافعي بحديث أبي حميد الساعدي في صحيح البخاري وفيه التصريح بالافتراش في الجلوس 
الأول والتورك في آخر الصلاة وحمل حديث عائشة هذا في غير التشهد الأخير للجمع بين الأحاديث (وكان ينهى عن عقب 
الشيطان): وفي رواية لمسلم عن عقبة الشيطان» وفي أخرى له عن عقب الشيطان قال النووي عقبة الشيطان بضم العين 
وفي الرواية الأخرى عقب الشيطان بفتح العين وكسر القاف هذا هو الصحيح المشهور فيه وحكى القاضي عياض عن بعضهم 
بضم العين وضعفه. انتهى. قال الخطابي في المعالم: عقب الشيطان هو أن يقعى فيقعد على عقيبة في الصلاة ولا يفترش 
47 صَحِيحٌ : مسلم (448) وابن ماجه .41١1(‏ 24194 897) وأحمد .)570١١(‏ 
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رجله ولا يتورك . وأحسب أني سمعت في عقب الشيطان معنى غير هذا فسره بعض العلماء ء لم يحضرني ذكره. 

وقال النووي: الصواب الذي لا معدل عنه أن الإقعاء نوعان. أحدهما أن يلصق إليتية بالأرض وينصب ساقيه ويدع 
يديه على الأرض كإقعاء الكلب». هكذا فسره أبو عبيدة معمر , بن المثنى وصاحبه أبو عبيد القاسم بن سلام وآخرون من 
أهل اللغة. وهذا النوع هو المكروه الذي ورد فيه النهي. والنوع الثاني أن يجعل إليتية على عقبيه بين السجدتين وهذا 
هو مراد ابن عباس بقوله: سنة نبيكم يلت انتهى. قلت: وقول ابن عباس الذي أشار إليه النووي رواه مسلم عن طاؤس 
بلفظ: قلنا لا بن عباس في الإقعاء على القدمين فقال هي السنة فقلنا: إنا لنراه جفاء بالرجل» فقال ابن عباس: بل هى سنة 
نبيك بَله: وقد بسط النووي في معنى الإقعاء وبيان مذاهب العلماء فيه. فمن شاء البسط فليرجع إليه (وعن فرشه السبع) 
قال الخطابي: : هو أن يفترش يديه وذراعيه في السجود يمدهما على الأرض كالسبع. وإنما السنة أن يضع كفيه على 
الأرض ويقل ذراعيه ويجافي مرفقيه عن جنبيه (وكان يختم الصلاة بالتسليم) قال الخطابي: وفي قولها كان يفتئح الصلاة 
بالتكبير ويختمها بالتسليم دليل على أنهما ركنان من أركان الصلاة لا تجزىء إلا بهماء لأن قولها كان يفتتح بالتكبير 
ويختتم بالتسليم إخبار عن أمر معهود مستدام؛ وقد قال صلى الله عليه وآله وسلم: «صلوا كما رأيتموني أصلي» انتهى. 
قال المنذدري: : وأخرجه مسلم وابن ن ماجه بنحوه. 

,> - حدثنا هََادُ بن السَّريّ حدثنا ابن فُضَيْلٍ عن المُخْمَارٍ بن فَُفْلِ قال سَمِعْتُ أَنّس بِنَ مَالِكِ يقولٌ قال 
رسول الله كلل 3: 'أنَِث عَلَيِ آقَ سُورَةٌ قاسم الله الرّحْمَنِ الرّحبم إن َعْطَيناكَ اكور حتّى حَتَمَها. قال: هَل تَدْرُونَ 
ما الْكَوْد َدُ؟ قالوا: لله وَرَسُولَهُ أعلّم. . قال فإنه نَهْرٌ وَعَدَنِيهُ رب عَرَّوَجِلَ في الْجَنْةا. 

وى اساسا بن ونال ايند ود رجن عر حدر بن الس كران طن ال 1 
والثوري. قال ابن إدريس: كان يحدث وعيناه تدمعان وثقه أحمد. 

(آنفاً): أي قريباً وهو بالمد ويجوز الكسر في لغة قليلة وقد قرىء به في السبع (فقرأ بسم الله الرحمن الرحيم إنا 
00 أي ختم السورة . قال في فتح الودود: كأنه أشار إلى أن هذا الحديث يدل على أن البسملة 

من السورة فينبغي أن تجهر ولما ورد عليه أنه لعله قرأ البسملة لمجرد التبرك لا لكونها جزءاً من السورة أشار إلى 
الايد رسيا بدح دك ستو ماظير مي جرف ان نسيل السو دلرو ف وال 
السو اننه : 

وقال في النيل تحت هذا الحديث: هذا الحديث من جملة أدلة من أثبت البسملة وقد تقدم ذكرهمء ومن أدلتهم 
على إثابتها ما ثبت في المصاحف منها بغير تمييز كما ميزوا أسماء السور وعدد الآي بالحرة أو غيرها مما يخالف 
صورة المكتوب قرآناً. وأجاب عن ذلك القائلون بأنها ليست من القرآن أنها تثبت للفصل بين السور. وتخلص القائلون 
بإثباتها عن هذا الجواب بوجوه الأول أن هذا تغرير ولا يجوز ارتكابه لمجرد الفصل الثاني أنه لو كان للفصل لكتبت 
بين براءة والأنفال ولما كتبت في أول الفاتحة؛ الفصل الثالث كان ممكنا بتراجم السور كما حصل بين براءة والأنفال. 
انتهى. (فإنه نهر وعدنيه ربي عزوجل في الجنة): زاد مسلم «عليه خير كثير وهو حوض ترد عليه أمتي يوم القيامة آنيته 
عدد النجوم» الحديث . قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 

م0 - حدثنا قَطَنُ بنُ نُسَيْرِ أخبرنا جَْفَرٌ أخبرنا حُمَيِدُ الأرحُ ل 
وَذْكَرَ ألإفك قالت: اجَلَسَ رسولٌ الله يك وكشّفَ ف عن وَجهِهِ وقال: أو بالشبيع ال 13 ِمِنَ الشّيْطَانٍ الرّجِيم 
الذِينَ جَاءُوا بألإفك عْصْبَةٌ نكم . الآيَة). 

قَالَ يو دَاودَ: : وهذا حديثٌ مُنْكُرٌ قد رَوَى هذا الحديث جَمَاعَةٌ عن الرُّْريٌّ لم يَذَكُرُوا هذا 00 
الشرْحء وأخافث أَنْ يَكُون مر الاسْتِعَادَةٍ مِنْهُ [من] كلام حميدل. 

(وذكر الإفك): أي ذكر عروة قصة الإفك أي الكذب ب على عائشة أم المؤمنين رضي الله عنها بقذفها وهي مذكورة 
في الصحيحين مطولة (وكشف): أي الحجاب (عن وجهه): الشريف بعد الفراغ من الوحي (إن الذين جاءوا بالإفك): 
785 حَسَنٌّ : مسلم (400) والترمذي (7589. 53306) والنسائي (404) وأحمد .)١1١985(‏ 
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أسوأ الكذب على عائشة رضي الله عنها (عصبة 0 جماعة من المؤمنين (الآية): بالنصب أي أتم الآية وتمامها «لا 
تحسبوه شراً لكم بل هو خير لكم لكل امرىء منهم ما اكتسب من الإئم والذي تولى كبره منهم له عذاب عظيم» وقوله 
تعالى: لا تحسبوه شراً لكم بل هو خير لكم» لأنه تعالى بأجركم به ويظهر براءة عائشة ومن معها وهو صفوان. وقوله: 
«إوالذي تولى كبره منهم» أي تحمل معظمه أي تحمل معظمه فبدأ بالخوض فيه وأشاعه وهو عبد الله بن أبيّء وآية 
الإفك هذه سورة النور (وهذا حديث منكر): قال الحافظ بن حجر: إن وقعت المخالفة مع الضعف فالراجح يقال له 
المعروف. ومقابله يقال له المنكر انتهى. 

وحاصله أن المنكر ما رواه الضعيف مخالفاً للثقاة. وبين المؤلف وجه النكارة بقوله (قد روى هذا الحديث 
جماعة) : كمعمر ويونس بن يزيد وغيرهما (عن الزهري لم يذكروا هذا الكلام): : أي قوله أعوذ بالسميع العليم من 
الشيطان الرجيم (على هذا الشرح): الذي رواه حميد الأعرج (وأخاف أن يكون أمر الاستعاذة): أي قوله أعوذ بالسميع 
العليم من الشيطان الرجيم. قال المنذري: : وحميد هذا هو أبو صفوان حميد بن قيس الأعرج المكي احتج به الشيخان. 
انتهى. قلت انسل هذا هار الجديى اذا لكر والشاد ما وواء لقاو لد مبكالنا لمن هو أرلئه وهذا هن المعفة في 
تعريف الشاذ بحسب الاصطلاح. قاله الحافظ في شرح النخبة. 

باب من جهر بها 

كىى”,, - أخبرنا [حدئنا] عَمْرُو بن عَوْنٍ أخبرنا مُشَيْمْ عن عَوْفِ عن يَزِيدَ الْفَارِسيّ قال سَمِعْتُ ابنَ عَبّاسِ قال 

ا ل ا ل 3 مِنَّ المَئانِي» فَجَعَلْثْمُوهُما 
في السّبْع الطَوَلٍ وَلَمْ تَكتبُو كبوا بِيِنَهُمَا سَطْرَ بشم الله الرّحْمَنٍ ن الرّحِيم؟ قال عُنْمَانُ: كَانَ الي يك ما تَِلُ عَلَْ الآيَاتٍ 

فخ بض عن كا يل بقون لض ان م ا م و 
فقول منْلَذَلَِ وكانت الأنَْالُ من أو مَانَرلَ عي بالمَدِيَة وكانت بَراءةمِنْآخر مَاتَرّلَ ِنَ الْقُْآنِ وكانت قِصّنهَا شَِبهَة 
بِقِصَنَهَا نَظَدَدْتٌ أَنَّهَا مِنْهًا. َمِنْ هْنَاكٌ وَضَعْتهُماني اسع الطولٍ وم أب ينما سَطر بشم اله احم مَنِ الرّحِيم». 

(ما حملكم): : أي ما الباعث والسبب لكم (عمدتم): بفتح الميم أي قصدتم (إلى براءة): هي سورة التوبة وهي 
أشهر أسمائهاء ولها أسماء أخرى تزيد على العشرة “تاه الحافقا لي الفح اوعضي من المنين)» : أي من ذوات مائة آية.قال 

في المجمع أول القرآن السبع الطوال ثم ذوات المثين أي ذوات ماثة آية ثم المثاني ثم المفصل انتهى (إلى الأنفال وهي 

من المثاني) : أي من السبع المثاني وهي السبع الطوال . وقال بعضهم المثاني من القرآن ما كان أقل من المئين ويسمى 

جميع القرآن مثاني لاقتران آية الرحمة بآية العذاب» وتسمى الفاتحة مثاني لأنها تثنى في الصلاة» أو ثنيت في النزول. 
وقال في النهاية : المثاني السور التي تقصر عن المئين وتزيد عن المفصلء كأن المئين جعلت مبادىء والتي تليها مثاني. 
انتهى (فجعلتموهما في السبع الطوال): بضم ففتح (ولم تكتبوا بينهما سطر بسم الله الرحمن الرحيم): : قال في المرقاة: 
توجيه السؤال أن الأنفال ليس من السبع الطوال لقصرها عن المئين لأنها سبع وسبعون آية وليست غيرها لعدم الفصل 
بينها وبين براءة. 

(كان النبي يَكنِ مما تنزل عليه الآيات): : وفي رواية الترمذي «كان رسول الله يلل مما يأتي عليه الزمان» وهو ينزل 
عليه السور ذوات العدد» (فيدعو بعض من كان يكتب له): الوحي كزيد بن ثابت وغيره (وفي السورة التي يذكر فيها كذا 
وكذا): كقصة هود وحكاية يونس (وكانت الأنفال من أول ما نزل عليه بالمدينة وكانت براءة من آخر ما نزل من القرآن): 
أي فهي مدنية أيضاً وبينهما النسبة الترتيبية بالأولية والآخرية؛ فهذا أحد وجوه الجمع بينهماء وكان هذا مستند من قال إنهما 
سورة واحدة» وهو ما أخرجه أبو الشيخ عن روق وأبو يعلى عن مجاهد وابن أبي حاتم عن سفيان وابن لهيعة كانوا يقولون إن 
براءة من الأنفال» ولهذا لم تكتب البسملة بينهما مع اشتباه طرقهما. ورد بتسمية النبي يل لكل منهما باسم مستقل. قال 
القشيري: إن الصحيح أن التسمية لم تكن فيها لأن جبريل عليه السلام لم ينزل بها فيها وعن ابن عباس: ألم لكي 
البسملة في براءة لأنها أمان وبراءة نزلت بالسيف .وعن مالك أن أولها لما سقط سقطت معه البسملة» فقد ثبت أنها كانت 


- ضعِيفك : الترمذي (7085). 
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تعديل البقرة لطولها وقيل إنها ثابتة أولها في مصحف ابن مسعود ولا يعول على ذلك (وكانت قصتها): أي براءة (شبيهة 
بقصتها): أي الأنفال ويجوز العكس وهذا وجه آخر معنوى. ولعل المشابهة في قضية المقاتلة بقوله في سورة براءة 
اتَيلُوهُمْ يمَْبهُمُ أن4 ونحوه. وفي نبذ العهد بقوله في الأنفال إفانبذ إليهم» وقال ابن حجر: لأن الأنفال بينت ما 
وقع له يلد مع مشركي مكة, وبراءة بينت ما وقع له ما منافقي أهل المدينة . والحاصل أن هذا مما ظهر لي في أمر 
الاقتران بينهما. 

(فظننت أنها): أي التوبة (منها): أي الأنفال (فمن هناك): أي لما ذكر من عدم تبييته ووجوه ما ظهر لنا من 
المناسبة بينهما (وضعتهما في السبع الطول ولم أكتب بينهما سطر بسم الله الرحمن ن الرحيم): أي لعدم العلم بأنها سورة 
مستقلة لأن البسملة كانت تنزل عليه ين للفصل ولم تنزل ولم أكتب وهذا لا ينافي ما ذكر عن علي رضي الله عنه من 
الحكمة في عدم نزول البسملة وهو أن ابن عباس سأل علياً رضي الله عنه لم لم تكتب؟ قال: لأن بسم الله أمان وليس 
فيها أمان أنزلت بالسيف. ٠‏ وكانت العرب تكتبها أول مراسلاتهم ف في الصلح والأمان والهدنة. فإذا نبذوا العهد ونقضوا 
الأيمان لم يكتبوها ونزل القرآن على هذا الاصطلاح. فصارت علامة الأمان وعدمها علامة نقضهء فهذا معنى قوله أمان. 
وتوليع آبة رمة وعدنها عدّاب . قال الطيبي: ال د ور ل يا ا 
بهاء ثم قبل السبع الطول هي البقرة وبراءة وما بينهما وهو المشهورء لكن روى النسائي والحاكم عن ابن عباس أنها 
البقرة والأعراف وما بينهما . قال الراوي: : وذكر السابعة فنسيتها وهو يحتمل أن تكون الفاتحة فإنها من السبع المثاني أو 

هي السبع المثاني ونزلت سبعتها منزلة المئينء ويحتمل أن تكون الأنفال بانفرادها أو بانضمام ما بعدها إليها. . وصح عن 

أبن جبير أنها يونس وجاء مثله عن ابن عباس ولعل وجهه أن الأثفال وما بعدها مختلف في كونها من المثاني وأن كلا 
منهما سورة أو هما سورة كذا في المرقاة. وقد استدل على أن البسملة من القرآن بأنها مثبتة في أوائل السور بخط 
المصحف فتكون من القرآن في الفاتحة. ولو لم يكن كذلك لما أثبتوها بخط القرآن .قال المنذري: : وأخرجه الترمذي 
وقال هذا حديث حسن لا نعرفه إلا من حديث عوف عن يزيد الفارسي عن ابن عباس ويزيد الفارسي قد روى عن ابن 
عباس غير حديث ويقال هو يزيد بن هرمز وهذا الذي حكاه الترمذي هو الذي قاله عبد الرحمن بن مهدي وأحمد بن 
عل رك عيزها اهما انان .اد المارسي عير ابن رمز وان إن عرمراثقةبوالفارني لا اميه ٠‏ انتهى. 

17 حدثنا زِيَادُ بن أَيُوبَ أخبرنا مَرْوَانُ - يَْنى ابنّ مُعَاوِيّة - أخبرنا عَوْفَ أْلأعْرَابِيُ عن يَزِيدَ الْمَارسِيَ حدئني 
ابن عباس بِمَعنَهُ قال فيه «قَقِض رسول الله يله ولم يي لَنَا نا منهَاه. 

قَالَ بو داود: قال الشَعْبيٌ وَأَبُو مَالِكِ وََتَادَة ونَابتُ بن عُمَارَة «إنَّ الي يله لَمْ يَكْبٍ بسْم الله الرّحْمَنِ مَنِ الرَّحِيمٍ 
حنَّى نَرَلَثْ سُورَة الَّْلٍ؛ هذا مَعَْاه. 

(حدثني ابن عباس بمعناه): أي بمعنى الحديث المذكور (قال فيه): أي قال مروان في حديثه (فقبض رسول الله 
كه : أي توفى (ولم يبين لنا أنها): أي التوبة (منها): أي من الأنفال أو ليست منها (لم يكتب بسم الله الرحمن الرحيم 
حتى نزلت سورة النمل): لأن البسملة فيها جزؤها ٠‏ وفيه دليل لمن قال: إن البسملة في أوائل السور إنما هي للفصل . قال 
المنذري: وهذا مرسل. 

واعلم أن الأمة أجمعت: أنه لا يكفر من أثبتها ولا من نفاها لا ختلاف العلماء فيها بخلاف ما لو نفى حرفاً عليه 
أو أثبت مالم يقل به أحد. فإنه يكفر بالإجماع. ولا خلاف أنها آية في أثناء سورة النمل؛ ولا خلاف في إثباتها خطأ في أوئل 
السور في المصحف إلا في أول سورة التوبة . وأما التلاوة فلا خلاف بين القراء السبعة في أول فاتتحة الكتاب. وفي أول كل 
سورة إذا ابتدأ بها القارىء ما خلا سورة التوبة» وأما في أوائل السور مع الوصل بسورة قبلها فأئبتها ببن كثير وقالون وعأصم 
والكسائي ل ا ا 0 00 
ب قل ف به عن ابن عن قال "كان ال 2 لا غرف قضل السْورَة حلى مز ليد بشم اله امن 


- صَحِيحٌ : 00020 
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الرّجِيم' وَهَذَا لَفْظُ ابن السّرْح. 

(لا يعرف فصل السورة حتى تنزل عليه بسم الله الرحمن الرحيم): الحديث أخرجه الحاكم وصححه على 
شرطهما وقد رواه أبو داود في المراسيل عن سعيد بن جبير وقال المراسل أصح. وقال الذهبي في تلخيص المستدرك 
بعد أن ذكر الحديث عن ابن عباس: أما هذا فثابت. وقال الهيثئمي: رواه اليزار بإسنادين رجالا أحدهما رجال الصحيح. 
والحديث استدل به القائلون بأن البسملة من القرآن. ويبتني على أن مجرد تنزيل البسملة تستلزم قرانيتها. قاله الشوكاني. 
والاستدلال بهذا الحديث وكذا بكل حديث يدل على أن البسملة من القرآن على الجهر بها في الصلاة ليس بصحيح. 
قال الحافظ بن سيد الناس اليعمري: لأن جماعة ممن يرى الجهر بها لا يعتقدونها قرآناً. ولهذا قال النووي: إن مسألة 
الجهر ليست مرتبة على إثبات مسألة البسملة. وكذلك احتجاج من احتج بأحاديث عدم قراءتها على أنها ليست بآية لما عرفت. 

قال الحافظ بن حجر في تخريج الهداية: ومن حجج من أثبت الجهر أن أحاديئه جاءت من طرق كثيرة وتركه عن 
أنس وابن مغفل فقط والترجيح بالكثرة ثابت وبأن أحاديث الجهر شهادة على إثبات وتركه شهادة على نفي والإثبات 
مقدم, وبأن الذي روى عنه ترك الجهر قد روى عنه الجهر. بل روى عن أنس إنكار ذلك. كما أخرج أحمد والدارقطني 
من طريق سعيد بن يزيد أبي مسلمة قال: قلت لأنس أكان رسول الله يل يقرأ بسم الله الرحمن الرحيم أو الحمد لله رب 
العالمين؟ قال: إنك تسألني عن شيء ما حفظته ولا سألني عنه أحد قبلك وأجيب عن الأول بأن الترجيح بالكثرة إنما 
يقع بعد صحة السند ولا يصح في الجهر شيء مرفوع كما نقل عن الدارقطني وإنما يصح عن بعض الصحابة موقوف. 
وعن الثاني بأنها وإن كانت بصورة النفي لكنها بمعنى الإثبات» وقولهم إنه لم يسمعه لبعده بعيد مع طول صحبته؛ وعن 
الثالث بأن من سمع منه في حال حفظه أولى ممن أخذه عنه في حال نسيانه؛ وقد صح عن أنس أنه سئل عن شيء فقال: 
سلوا الحسن فإنه يحفظ ونسيت. وقال الحازمي: الأحاديث في الإخفاء نصوص لا تحتمل التأويل: وأيضا فلا يعارضها 
غيرها لثبوتها وصحتهاء وأحاديث الجهر لا توازيها في الصحة بلا ريب. ثم إن أصح أحاديث ترك الجهر حديث أنس 
وقد اختلف عليه في لفظه فأصح الروايات عنه كانوا يفتتحون القراءة بالحمد لله رب العالمين» كذا قال أكثر أصحاب 
شعبة عنه قتادة عن أنس؛ وكذا رواه أكثر أصحاب قتادة عنه وعلى هذا اللفظ اتفق الشيخان وجاء عنه لم أسمع أحداً 
منهم يجهر بالبسملة» ورواة هذه أقل من رواة ذلك. وانفرد بها مسلم وجاء عنه حديث همام وجرير بن حازم عن قتادة 
سئل أنس كيف كان قراءة النبي يَيْ؟ فقال: كانت مداً يمد بسم الله ويمدالرحمن ويمدالرحيم» أخرجه البخاري. وجاء 
عنه من رواية أبي مسلمة الحديث المذكور قيل إنه سئل بما كان النبي يل يستفتح. ثم قال الحازمي: والحق أن هذا من 
الاختلاف المباح» ولا ناسخ في ذلك ولا منسوخ و الله أعلم. انتهى. 

وذكر ابن القيم في الهدى: أن النبي يُئِِ كان يجهر ببسم الله الرحمن الرحيم تارة ويخفيها أكثر مما جهر بهاء ولا 
ريب أنه لم يكن يجهر بها دائماً في كل يوم وليلة خمس مرات أبداً حضرأ وسفرا ويخفي ذلك على خلفائه الراشدين 
وعلى الجمهور أصحابه وأهل بلده في الأعصار الفاضلة, هذا من أمحل المحال حتى يحتاج إلى التشبث فيه بألفاظ 
مجملة وأحاديث واهية. فصحيح تلك الأحاديث غير صريح وصريحها غير صحيح انتهى وقال في السبل: وأطال 
الجدال بين العلماء من الطوائف لاختلاف المذاهب. والأقرب أنه يِةِ كان يقرأ بها تارة جهرا وتارة يخفيها. انتهى. 

5 2 باب تخفيف الصلاة للأمر يحدث 


4- حدثنا عَبدُ الرَحْمَنِ بن إبراهِيمَ أخبرنا ُمَرُ بنُ عَبْدٍ الْوَاحِدِ وَبشْرٌ بن بكر عن الأوْرَاعِي عن يَحْبَى بنٍ 
أبي كير عن عَبْدٍالله بن أَبِي قَتَادَةَ عن َب قال قال رسول لله ية: «إنّي لأقُومُإِلَى الصّلاة ونا ربد أن أطوّلَ فيها 
فأسْمعْ بكاء لصب فَأنْجَوَُّ كَرَاجِيَة أن أَشْقَّعَلَى أمُوه. 

(إني لأقوم إلى الصلاة): وفي رواية للبخاري «إني لأقوم في الصلاة» وفي أخرى له عن أنس «إني لأدخل في 
الصلاة» (وأنا أريد أن أطول فيها): فيه أن من قصد فى الصلاة الإتيان بشيء مستحب لا يجب عليه الوفاء به خلافا 
للأشهب حيث ذهب إلى ان من نوى التطوع قائماً ليس له ان يتمه جالساً (فأسمع بكاء الصبي): استدل به على جواز 
إدخال الصبيان المساجد وفيه نظر لاحتمال أن يكون الصبي كان مخلفاً في بيت بقرب من المسجد بحيث يسمع بكاؤه؛ 


8- صَحبِح : البخاري (707) والنسائي (876) وابن ماجه (441) وأحمد (51097). 
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وعلى جواز صلاة النساء في الجماعة مع الرجال (فأتجوز): زاد البخاري «في صلاتي» قال في المرقاة أي أختصر 
وأترخص بما تجوز به الصلاة وترك تطويل القراءة والأذكار؛ قال الطيبي أي أخفف كأنه تجاوز ما قصده من الاقتصار 
أي ما قصد فعله لولا بكاء الصبي. قال: : ومعني التجوز أنه قطع قراءة السورة وأسرع في أفعاله انتهى . والأظهر أنه شرع 
في سورة قصيرة بعد ما أراد أن يقرأ سورة طويلة فالحاصل أنه حاز بين الفضيلتين وهما قصد الإطالة والشفقة والرحمة 
وترك الملالة ولذا ورد «نية المؤمن -خير من عمله» انتهى. 

قلت: : حديث انية المؤمن خير من عمله» قال ابن دحية لا يصح. وقال البيهقي إسناده ضعيف . كذا في الفوائد 
المجموعة (كراهية): بالنصب للعلية (أن أشق على أمه): في محل الجر لأنه أضيف إليه كراهية» يقال شق عليه أي ثقل 
أو حمله من الأمر الشديد ما يشق ويشتد عليه. والمعنى كراهية وقوع المشقة عليها من بكاء الصبي. والحديث يدل على 
مشروعية الرفق بالمأمومين ومراعاة مصالحهم ودفع ما يشق عليهم وإيثار تخفيف الصلاة للأمر يحدث . قال الإمام 
الخطابي في المعالم: : فيه دليل على أن الإمام وهو راكع إذا أحس برجل يريد الصلاة معه كان له أن ينتظره راكعاً ليدرك 
فضيلة الركعة في الجماعة لأنه إذا كان له أن يحذف من طول الصلاة ة لحاجة إنسان في بعض أمور الدنيا كان له أن يزيد 
فيها لعبادة الله تعالى بل هو أحق بذلك وأولي. . وقد كرهه بعض العلماء وشدد فيه بعضهم وقال: أخاف أن يكون شرك 
وهو قول محمد بن الحسن. انتهى. 

قلت : تعقبه القرطبي بأن في التطويل هنا زيادة عمل في الصلاة ة غير مطلوب بخلاف التخفيف فإنه مطلوب انتهى. 
وفي هذه المسألة خلاف عند الشافعية وتفصيلء وأطلق النووي عن المذهب استحباب ذلك . وفي التجريد للمحاملي 
نقل كراهيته عن الجديد. وبه قال الأوزاعي ومالك وأبو حنيفة وأبو حنيفة وأبو يوسف . وقال محمد بن الحسن : أخشى 
أن يكون شركاً. تي د 

- باب في تخفيف الصلاة 


74 ا د د ا «كَان مُعَاذ بُصَلّْي مع اللِيْ 3 نم 
يَرْجِعُ فِيَْمُنا. . قال مَرَةَ: م م يَْجِعُ فَيُصَلَي بقَوْمِه. آحَر الي َيِه الصَلاةٌ وقال مره الْشَاء العلى نتى اندز 
ل جا يم ْم قرا قر افق عُتَرَكَ رَجُلُ مِنَ القَوْم مَصَلَى. قَقِيلَ: تَاقَفْتَ يَافُلانُ فقال: ما نَقفْتء فأنى الي كه 
فقال: إن معاد يصَلَيمَعَكَ نم َْجِْ فَبوْمَْا سول الله وَإنّمَا َحنُ أضْحَابُ نَوَاضِح وَتَعْمَلُ باون ججاء , يُؤْمُنَا 
َقَرَأ بِسُورَةٍ الْبَقَرَةِ. فقال: يامْعَادُ أقنَانُ أنتَ أتَنّانُ أنْتَ افر بكَدَا - قال أبُو الرُبَيرد سَبْحْ اسم رَبك الأغ ؛ وَاللَبْلٍ إِذا 
يَغْشَى) . فَذَكَرْنَا لِعَمْروه فقال: أزاك قد كر 
(يصلي مع الني يل : زاد مسلم من رواية منصور عن عمرو «عشاء الآخرة» فكأن العشاء هي التي كان يواظب فيها 
على الصلاة #عزنين (ثمبوجع فيويها: : في رواية منصور المذكورة «فيصلى بهم تلك الصلاة» وللبخاري في الأدب 
(«فيصلي بهم الصلاة» أي المذكورة. . وفي هذا رد على من زعم أن المراد أن الصلاة ة التي كان يصليها مع النبي كَلةِ غير 
الصلاة التي يصليها بقومه (قال): جابر (ثم يرجع فيصلي بقومه): وفي بعض الروايات «ثم يرجع الى ل د مايه 
بهم' ولا منافاة بين هذه الروايات لأن قومه هم بنو سلمة وجابر بن عبدالله منهم (فقرأ البقرة): أي ابتدأ في قراءتهاء وبه 
صرح مسلم ولفظه "فافتتح سورة البقرة» (فاعتزل رجل من القوم): ولابن عيينة عند مسلم «فانحرف رجل فسلم ثم صلى 
وحده؛ وهو ظاهر في أنه قطع الصلاة لكن ذكر البيهقي أن محمد بن عباد شيخ مسلم تفرد عن ابن عييئة بقوله ثم سلم» 
وأن الحفاظ من أصحاب ابن عبينة. وكذا من أصحاب شيخه عمرو بن دينار وكذا من أصحاب جابر لم يذكروا السلام» 
وكأنه فهم أن هذه اللفظة تدل على أن الرجل قطع الصلاة لأن السلام يتحلل به من الصلاة وسائر الروايات تدل على أنه 
قطع القدوة ف فقط ولم يخرج من الصلاة بل استمر فيها منفرداً .قال الرافعي في شرح المسند في الكلام على رواية الشافعي 
عن ابن عيينة في هذا الحديث: : فتنحى رجل من خلفه فصلى وحده؛ وهذا يحتمل من جهة اللفظ أنه قطع الصلاة وتنحى 
عن موضع صلاته واستأنفها لنفسه ؛ لكنه غير محمول عليه لأن الفرض لا يقطع بعد الشروع فيه .انتهى. ولهذا استدل به 
الشافعية على أن للمأموم أن يقطع القدوة ويتم صلاته منفرداً . ونازع النووي فيه فقال: لا دلالة فيه لأنه ليس فيه أنه فارقه 
80/- صَحِيحٌ : البخاري )11١١ ١ 0/٠0‏ ومسلم (416) والترمذي (68) والنسائي (40) وأحمد (18456). 
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وبنى على صلاته. بل في الرواية التي فيها أنه سلم دليل على أنه قطع الصلاة من أصلها ثم استأنفهاء فيدل على جواز 
قطع الصلاة وإبطالها لعذر. قاله الحافظ في الفتح: (فقيل نافقت يا فلان): همزة الاستفهام محذوفة. وفي رواية 
الصحيحين «فقالوا له أنافقت يا فلان» أي أفعلت ما فعله المنافق من الميل والانحراف عن الجماعة والتخفيف في 
الصلاة. قالوه تشديداً له. قاله الطيبي. 

(أصحاب نواضح): جمع ناضحة أنثى ناضح وهي الإبل التي يستقى عليها للشجر والزراعة (ونعمل بأيدينا): أراد 
أنا أصحاب عمل وتعب فلا نستطيع تطويل الصلاة (أفتان أنت أفتان أنت): أي أمنفر وموقع للناس في الفتنة. قال 
الطب ينيم علق عد التويية وني معاي كز اها انمه دالو قار ة! لجل باجا عه واضين ه . في شرح السنة: 
الفتنة صرف الناس عن الدين وحملهم على الضلالة قال تعالى « مآ مر عَلَيْهِ بتي [الصافات: ]١177‏ أي بمضلين انتهى 
وقال الحافظ : ومعنى الفتئة ههنا أن التطويل يكون سبباً لخروجهم من الصلاة وللتكره ه للصلاة ة في الجماعة. وروى 
البيهقي في الشعب بإسناد صحيح أن عمر قال: "لا تبغضوا إلى الله عباده يكون أحدكم إماماً فيطول على القوم الصلاة 
حتى يبغض إليهم ما هم فيه» وقال الداودي : يحتمل أن يريد بقوله فتان أي معذب لأنه عذبهم بالتطويل ومنه قوله تعالى 
إن ان نوأ لْوْمِينَ4 [البروج: 1 قيل معناه عذبوهم انتهى (قال أبو الزبير سبح اسم ربك الأعلى والليل إذا يغشى 
فذكرنا لعمرو): أي ابن دينار (أراه): بضم الهمزة معناه أظنه . وفي رواية مسلم قال سفيان فقلت لعمرو إن أبا الزبير حدثنا 
عن جابر أنه قال اقرأ والشمس وضحاهاء والليل إذا يغشىء وسبح اسم ربك الأعلى. فقال عمرو ونحو هذا. وفي رواية 
الليث عن أبي الزبير عند مسلم مع الثلاثة فر بن ريكَ الى حَلقَ) [العلق : :]١‏ زاد ابن جريج عن أبي الزبير والضحى 
أخرجه عبدالرزاق. وفي رواية الحميدي عن ابن عيينة مع الثلاثة الأول هلتك ذَاتِ الموج [البروج: »]١‏ لاله ور » 
[الطارق: :]١‏ قاله الحافظ . واستدل بهذا الحديث على صحة اقتداء المفترض بالمتنفل بناء على أن معاذاً كان ينوي 
بالأولى الفرض وبالثانية النفل» ويدل عليه ما وراء عبدالرزاق والشافعي والطحاوي والدارقطني وغيرهم من طريق ابن 
جريج عن عمرو بن دينار عن جابر في حديث الباب زاد «هي له تطوع ولهم فريضة» وهو حديث صحيح. وقد صرح 
ابن جريج في رواية عبدالرزاق بسماعه فيه فانتفت تهمة تدليسه ل ا 0 
له بأن ابن عيبنة ساقه عن عمر وأتم من سياق ابن جريج ولم يذكر هذه الزيادة ليس بقادح في صحته لأن ابن جريج أسن 
وأجل من ابن عيينة وأقدم أخذاً عن عمرو منه. ولو لم يكن كذلك فهي زيادة من ثقة حافظ ليست منافية لرواية من هو 
أحفظ منه ولا أكثر عدداً فلا معنى للتوقف في الحكم بصحتها . وأما رد الطحاوي لها باحتمال أن تكون مدرجة فجوابه 
أن الأصل عدم الإدراج حتى يثبت التفصيل فمهما كان مضموما إلى الحديث فهو منه ولاسيما إذا روي من وجهين 
والأمر هنا كذلك. فإن الشافعي أخرجها من وجه آخر عن جابر متابعاً لعمرو بن دينار عنه. وقول الطحاوي هو ظن من 
جابر مردود لأن جابراً كان ممن يصلي مع معاذ فهو محمول على أنه سمع ذلك منه؛ ولا يظن بجابر أنه يخبر عن 
شخص بأمر غير مشاهد إلا بأن يكون ذلك الشخص أطلعه عليه . وأما احتجاج أصحابنا لذلك بقوله ولي إذا أقيمت 
الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة» فليس بجيد لأن حاصله النهي عن التلبس بصلاة ة غير التي أقيمت من غير تعرض لنية 
فرض أو نفل» ولو تعينت نية الفريضة لامتنع على معاذ أن يصلي الثانية بقومه لأنها ليست حيتئذ فرضاً له. . وكذلك قول 
بعض أصحابنا لا يظن بمعاذ أن يترك فضيلة الفرض خلف أفضل الأئمة فى المسجد الذي هو من أفضل المساجد فإنه 
وإن كان فيه نوع ترجيح لكن للمخالف أن يقول إذا كان ذلك بأمر النبي يِه لم يمتنع أن يحصل له الفضل بالاتباع. 
وكذلك قول الخطابي إن العشاء في قوله كان يصلي مع النبي كَل العشاء حقيقة في المفروضة فلا يقال كان ينوي بها 
التطوع لأن لمخالفه أن يقول هذا لا ينافي أن ينوي بها التنفل. 

وأما قول ابن حزم إن المخالفين لا يجيزون لمن عليه فرض إذا أقيم أن يصليه متطوعاً فكيف ينسبون إلى معاذ ما 
لا بجوز عندهم فهذا إن كان كما قال نقص قؤيء وأسلم الأجوبة التمسك بالزيادة المتقدمة كذا في فتح الباري. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي بنحوه. 

ولا حدثنا موسَّى د بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا طَالِبُ بِنُ حبيب سَمِعْتُ عَبْدَ الرّحْمَنِ بنَ جَابِر يُحَذَّثُ عن حَرْم بن 
أبن بن تنب ألّهُاتى عا بن جل وَهْوَمصلي َو صلاة المرب في هذا الخبر قال فقال رسول لله :اما لأ 
5 941 تك يذكر المسائر: + احرج بدونه ٠.‏ وانظر (090/90. 


كنل كي جك 7 :0 سكم كد ندر 
َكُنْ قنّانا فإنّهُ يُصَلّي وَرَاءَكَ الكَبيرُ وَالضعِيفٌ وَدُو الْحَاجَةِ وَالمُسَافُِه. 

(عن حزم بن أبي بن كعب أنه أتى معاذ بن جبل): قال الحافظ : ابن جابر لم يدرك حزماً . وروى أبو داود الطيالسي 
في مسنده والبزار من طريقه عن طالب بن حبيب عن عبدالرحمن بن جابر عن أبيه قال: مر حزم بن أبي بن كعب بمعاذ 
بن جبل وهو يصلي بقومه ضلاة العتمة فافتتح بسورة طويلة ومع جزم ناضح له الحديث. . قال البزار لا نعلم أحداً سماه 
عن جابر إلا ابن جابر انتهى ورواه ابن لهيعة عن أبى الزبير عن جابر فسماه حازماً وكأنه صحفه أخرجه ابن شاهين من 
طريقه ورواه أحمد والنسائي وأبو يعلى وابن السكن بإسناد صحيح عن عبدالعزيز بن صهيب عن أنس قال: : ااكان معاذ 
يؤم قومه فدخل حرام وهو يريد أن يسقي نخله» الحديث كذا فيه براء بعدها ألف وظن بعضهم أنه حرام ابن ملحان خال 
أنس وبذلك جزم الخطيب في المبهمات لكن لم أره منسوباً في الرواية . ويحتمل أن يكون تصحيف من حزم فتجتمع 
هذه الروايات انتهى (وهو يصلي بقوم صلاة المغرب): كذا في هذه الرواية بلفظ «صلاة المغرب» وفي معظم الروايات 
بلفظ «العشاء؛ قال الحافظ فإن حمل على تعدد القصة كما سبأتي أو على أن المراد بالمغرب العشاء مجازاً وإلا فما في 
الصحيح أصح انتهى (في هذا الخبر): المذكور آنفاً (لا تكن فتاناً): أي منفراً عن الدين وصاداً عنه . ففيه الإنكار على من 
ارتكب ما ينهى عنه وإن كان مكروهاً غير محرم. وفيه جواز الاكتفاء في التعزير بالكلام. وفيه الأمر بتخفيف الصلاة 
والتعزير على إطالتها . قاله النووي (فإنه يصلي وراءك الكبير والضعيف وذو الحاجة والمسافر): : فيه استحباب تخفيف 
الصلاة مراعاة لحال المأمومين وأما من قال لا يكره التطويل إذا علم رضا المأمومين فيشكل عليه أن الإمام قد لا يعلم 
حال من يأتي فيأتم به بعد دخوله في الصلاة ة كما في حديث الباب؛ فعلى هذا يكره التطويل مطلقاً إلا إذا فرض في 
مصل بقوم محصورين راضين بالتطويل في مكان لا يدخله غيرهم. . وفي الحديث أن الحاجة من أمور الدنيا عذر في 
تخفيف الصلاة «وليه جواز خروج العامرم من الصلاة ة لعذر. قال النووي: وفي الحديث جواز صلاة المفترض خلف 
المتنفل لأن معاذاً كان يصلي مع رسول الله : فيسقط فرضه ثم يصلي مرة ثانية بقومه هي له تطوع ولهم فريضة؛ وقد 
جاء هكذا مصرحاً به في غير مسلم وهذا جائز عند الشافعي رحمه الله تعالى وآخرين ولم يجزه ربيعة ومالك وأبو حنيفة 
رضي الله عنهم والكوفيون؛ وتأولوا حديث معاذ رضي الله عنه على أنه كان يصلي مع النبي يليه تنفلاً ومنهم من تأوله 
على أنه لم يعلم به النبي يكللة. ومنهم من قال حديث معاذ كان في أول الأمر ثم نسخ . وكل هذه التأويلات دعاوى لا 
أصل لها فلا يترك ظاهر الحديث بها . انتهى. قلت : قد رد الحافظ بن حجر في فتح الباري هذه التأويلات رداً حسناً 
وأشبع الكلام فيه فإن شئت الاطلاع عليه فارجع إليه. 


٠ 


73 حدثنا عُدْمَانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا ‏ 11 
أضحَاب النَِّيْ يك قال: «قال الم ب لِرَجُلٍ: كَبْفَ تقول في الصّلاة؟ قال: نتَهّدُ وَأقُولُ اللُّم ني أُسْألك الْجَنةَ 
وَأَعُودُ بك مِنَ النَار. أما إنّي لا أَحمِنُ دَنْدَتََكَ ولا دَنْدَنَةَ مُعَاذٍ فقال النئْ يَل: حَوْلّها نُدَنْدِنُ). 


(كيف تقول في الصلاة): : أي ما تدعو في صلاتك (قال): الرجل (أتشهد) : هو تفعل من الشهادة يريد تشهد الصلاة 
وهو التحيات؛ سمي تشهدا أ لأن فيه شهادة أن لا إلة إلا الله وأن محمداً رسول الله (أما): فتح الهمزة وتشديد الميم (إني 
لا أحسن): من الإحسان أي لا أعرف ولا أدري ولا أعمل قال الجوهري: هو يحسن الشيء أي يعمله انتهى (دندنتك): 
بدالين مفتوحين ونونين هي أن يتكلم الرجل بالكلام تسمع نغمته ولا يفهم وهي أرفع من الهينمة قليلاً. . قاله في النهاية. 
وقال الخطابي: الدندنة قراءة مبهمة غير مفهومة والهينمة مثلها أو نحوها . انتهى (و/0): أعرف ولا أدري (دندنة معاذ): أي 
لا أدري ما تدعو به أنت يا رسول الله وما يدعو به معاذ إمامنا ولا أعرف دعاءك الخفي الذي تدعو به في الصلاة ولا 
صوت معاذ ولا أقدر على نظم ألفاظ المناجاة مثلك ومثل معاذ . وإنما ذكر الرجل الصحابي معاذاً والله أعلم لأنه كان 
من قوم معاذ أو هو ممن كان يصلي خلف معاذ . ويدل عليه أن جابر بن عبدالله ذكر قصة الرجل مع قصة إمامة معاذ كما 
يأتي بعد ذلك. والحاصل أي إني أسمع صوتك وصوت معاذ ولكن لا أفهم (حولها): بالإفراد. هكذا في نسخ الكتاب» 
وهكذا في سئن ابن ماجه في الموضعين. وقال المناوي في فتح القدير: حولها يعني الجنة. كذا هو بخط السيوطي. وما 
في نسخ الجامع الصغير من أنه حولهما تحريف. وإن كان رواية. انتهى. (ندندن): وفي الرواية الآتية «حول هاتين» قال 

0/7- صَحِيح : أحمد :)١5474(‏ ورواه ابن ماجه )41١(‏ من ن حديث أبي هريره رضي الله عنه. 





كتاب الصلاة / حديث رقم (947/) 


ابن الأثير حولهما ندندن» والضمير في حولهما للجنة والنار أي حولهما ندندن وفي طلبهماء ومنه دندن الرجل إذا 
اختلف فى مكان واحد مجيئاً وذهاباً . وأما عنهما ندندن فمعناه أن دندنتنا صاذرة عنهما وكائنة بسببهما . انتهى. وقال 


المناوي في فتح القدير: أي ما ندندن إلا حول طلب الجنة والتعوذ من الناره وضمير حولهما للجنة والنارء فالمراد ما 
ندندن إلا لأجلهما . فالحقيقة لا مباينه بين ما ندعو به وبين دعائك انتهى . قال السيوطي: أي حول الجنة والنار ندندن» 
وإنما نسأل الجنة ونتعوذ من النار كما تفعل. قاله تواضعاً وتأنيساً له. 

عون" حدئنا يَحْبَى بن حَبيبٍ أخبرنا خَالِدُ بن الحَارثِ أخبرنا مُحَمَدُ بنُ عَجْلنَ عن عُبَيْدٍ الله بن مِقْسَم عن 
جار ذكر قِضَّة مُعَاذِ قال وقال يَْني اللي يك لِْتَى كنف تَضنَعُ يا اْنَ أخي إذا صَلَيْتَ؟ قال: أذ قرأ بَاتِحَةٍ الْكتَاب» 
وَأَسْألُ الله الْجَنَّىَ وأعُودٌ به مِنَ الّارِه وَإنْي لا أذري مَا دَنْدَنَفُكَ ولا دَندَنَةُ مُعَاِ. فقال النّبِئ ككل: «إنّي وَمْعَاذُ حَوْلَ 
هَاتَيْن أو نخوّ هَذا). 

١‏ (ذكر قصة معاذ): أي ذكر جابر قصة معاذ المذكورة آنفاً (حول هاتين أو نحو هذا): شك من الراوي أي قال 
رسول الله يفن لفظ حول هاتين أو لفظاً آخر في معناه؛ والمعنى أني ومعاد حول هاتين أي الجنة والنار ندندن أي نحن 
أيضاً ندعو الله بدخول الجنة ونعوذ به من النار. وما في انجاح الحاجة حولهما ندندن أي حول هذين الدعائين من طلب 
الجنة والاستعاذة من النار» فهذه الرواية تدفع هذا التأويل والله أعلم. 

36ى, - حدثنا اَْعدَيُ عن مَالِكِ عن أبي الرَادِ عن الأعرّج عن أبي هُرَيْرَ أنَّ التي بك قال: «إذَا صَلَّى أَحَدُكُم 
لِلنَاس ليقف فإن فيهم الضَعِبفٌ وَالسّقِيمَ وَاْكبِينَ وَإِذَا صَلَى لَِفْسِهِ فَلبُطَولَ مَا ضَاءه. 

(إذا صلى أحدكم للناس): أي إماماً لهم أو اللام بمعنى الباء (فإن فيهم الضعيف والسقيم): المراد بالضعيف هنا 
ضعيف الخلقة» وبالسقيم من به مرض (والكبير): أي في السنء وفي رواية لمسلم «والصغير والكبير» وزاد الطبراني من 
حديث عثمان بن أبي العاص «والحامل والمرضع» وله من حديث عدي بن حاتم «والعابر السبيل» وقوله في حديث أبي 
هريرة الآتي «وذا الحاجة» هي أشمل الأوصاف المذكورة (فليطول ما شاء): ولمسلم «فليصل كيف شاء» أي مخففاً 
ومطولاً. قال الحافظ: : واستدل به على جواز إطالة القراءة ولو خرج الوقت وهو المصحح عند بعض أصحابنا . وفيه نظر 
لأنه يعارضه عموم قوله في حديث أبي قتادة «إنما التفريط أن يؤخر الصلاة حتى يدخل وقت الأخرى» أخرجه مسلم. 

وإذا تعارضت مصلحة المبالغة في الكمال بالتطويل ومفسدة إيقاع الصلاة ة في غير وقتها كانت مراعاة ترك 
المفسدة أولى؛ واستدل بعمومه أيضاً على جواز تطويل الاعتدال والجلوس بين السجدتين . انتهى قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 

وول حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيٌ أبأنَا [حدثنا] ء عَبْدُالرّراقٍ أنبأنا مَعْمَرْ عن الزُهْرِيٍ عن ابن المُسَيِّبِ وَأبِي سَلَمَة 
عن أبي هُرَيْرَةَ أنَّ اللي يل قال: «إذًا صَلَى أحَدُكُم لِلنَاس فَلَيْحَقْفْ فإنَّ فيهم | سَقِيمَ بم وَالشَبْحَ ابر وَدَا الحَاجَقِه 

(فليخفف): قال ابن دقيق العيد: اللطريل والتحقيف من الامور الإضافية'فقد يتكون الشريم خفيفاً بالنسبة إلى غادة 
قوم. طويلاً بالنسبة لعادة آخرين . قال وقول الفقهاء: لا يزيد الإمام في الركوع والسجود على ثلاث تسبيحات لا يخالف 
ما ورد عن النبي ييف أنه كان يزيد على ذلك لأن رغبة الصحابة في الخير تقتضي أن لا يكون ذلك تطويلاً. 

قلت: وأولى ما أخذ حد التخفيف من الحديث الذي أخرجه أبو داود والنسائي عن عثمان بن أبي العاص أن النبي 
يل قال له: «أنت إمام قومك واقدر القوم بأضعفهم» إسناده حسن وأصله في مسلم. 

باب ما جاء في نقصان الصلاة 


7 حدثنا قَُِبَهُ بن سَعِيدٍ عن بَكْر - يَغْني ابن مُضَرَ- عن ابن عَجْلنَ عن سَعِيدٍ الْمَفُْرِيّ عن عُمَرَ بن 
3 2048 ضحي : تفرد المصتف بهذا اللفظ. 
4 صَحِيِحٌ : البخاري )7١7(‏ ومسلم (877) والترمذي (585) والنسائي (817) وأحمد (479لاء 07/131 
6- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله 
5- حَحْسَنٌ : أحمد (18100). 





كتاب الصلاة / حديث رقم (0910) 


الْحَكَم عن عَبْدِ لله بنِ عَنَمَة المُرنِيْ عن عَمّارٍ بن يَاسِرِ قال سَمِعْتُ رسول الله يك يقول: ١‏ إنَّ الرَجُلَ لَيَنْصَرِفٌ وَمَا 
كُيِبَ لَه إلأَعْشْرٌ صلاته تُسْعْهاء نُمْنْهَ سْبْعْهَ سُدْسُهَاء حُمْسُهَاء رُبْعْهَا لها نِضفُهاه. 

(عن سعيد المقبري): بمفتوحة وسكون قاف وضم موحدة وتفتح وتكسر نسبة إلى موضع القبور (عن عبد الله بن 
عنمة): بفتح المهملة والنون ويقال اسمه عبدالرحمن المزني يقال له صحبة وروى عن عمار. قال المزي في الأطراف: 
وفي رواية محمد بن إسحاق عن محمد بن إبراهيم التيمي عن عمر بن الحكم عن أبي لاس الخزاعي عن عمار بن 
ياسرء قال ابن المديني: ولعل أبا لاس هو عبد الله بن عنمة انتهى (إن الرجل لينصرف): أي من صلاته (وما كتب له إلا 
عشر صلاته): : أي عشر ثوابها لما أخلّ في الأركان والشرائط والخشوع والخضوع وغير ذلك والجملة حالية (تسعها 
ثمنها سبعها إلخ) : بحذف حرف العطف. والمعنى أن الرجل قد ينصرف من صلاته ولم يكتب له إلا عشر ثوابها أو 
تسعها أو ثمنها إلخ. بل قد لا يكتب له شيء من الصلاة ولا تقبل أصلاً كما ورد في طائفة من المصلين. قال المنذري: 
وأخرجه النسائي وفي إسناده عمر بن ثوبان ولم يحتج به. 


8 2 باب ما جاء فى القراءة فى الظهر 

لعل المقصود من هذا الباب إثبات القراءة فيه وأنها تكون سر إشارة إلى من خالف في ذلك كابن عباس كما 
سيأتي البحث فيه. 

/لا70 حدثنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادُ عن فس بن سَعْدٍ وَعْمَارَة بن مَيِمُونٍ وَحِيبِ عن عَطَاءِ بنِ أبي 
َبَاح أن أبَا هُرَيْرَةَ رَضِيَ الله عنه قال: «في كُلْ صَلاة يُفْرَأ فَمَا أَسْمَعَنَا رسول الله يك أسْمَعْنَاكُم وَمَا أحمى عَلَئِنا 
اخْمَيًْا عَلَيكُم». 

(في كل صلاة يقرأ): بضم أوله على البناء للمجهول (فما أسمعنا): ما موصولة وأسمعنا فعل ومفعول وفاعله 
رسول الله يف (أسمعناكم) : بصيغة المتكلم. قال النووي: معناه ما جهر فيه بالقراءة جهرنا به وما أسر أسررنا به. وقد 
اجتمعت الأمة على الجهر بالقراءة في ركعتي الصبح والجمعة والأوليين من المغرب والعشاءء؛ وعلى الإسرار في الظهر 
والعصر وثالثة المغرب والأخريين من العشاء؛ واختلفوا في العيد والاستسقاء؛ ومذهبنا الجهر فيهما . وفي نوافل الليل قيل 
يجهر فيهاء وقيل بين الجهر والإسرار» ونوافل النهار يسر بها والكسوف يسر بها نهاراً ويجهر ليلاً والجنازة يسر بها ليلا ونهاراء 
وقيل يجهر ليلاً. ولو فاته صلاة ليلة كالعشاء فقضاها في ليلة أخرى جهر. وإن قضاها نهاراً فوجهان الأصح يسر والثاني يجهر 
وإن فاته نهارية كالظهر فقضاها نهاراً أسر وإن قضاها ليلاً فوجهان الأصح يجهر والثاني يسرء وحيث ور رت ره 
فلو تركه صحت صلاته ولا يسجد للسهو عندنا انتهئ. قال المنذري وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

34,, حدثنا مُسَدَدُ أخبرنا يَحْبَى عن شام بن عَبْدٍ الله ح. وحدئنا ابنُ المُنَى حدئنا ابن أبي عَدِيّ عن الْحَجّاجٍ 
وهذا لَْظَهُ عن يَحْبَى عن عَبْدٍ الله بن أبي قَنَادَة . قال ابنُ المُتَى وَأبِي سَلَمَةَ نم اا عن [عَلَى] أبي قَادَةَ قال: «كان 
رسول الله يك يُصَلّي با فبَقْرأُ في الظّهر وَالْعَضرٍ : في الرَكْعََينِ الأَولييْنِ بفَاتحَةِ الاب وَسُورَتَيْنِ وَيُسْمِعُنا الآبَة 
أخيّاناً. وكَانَ يُطَوّلُ الرّكعَة الأولى بن الظهِرِ وَبْقصَرٌ الايد وكذَلِكَ في الصَبْح». 

قَالٌ ُو دَاوة: لم يَذكرْ مُسَدَّدْ فَاتِحَةَ : ةَ الْكتّاب وَسُورَةً. 

(وهذا لفظه): أي لفظ ابن المثنى (عن يحيى): أي كلاهما عن يحيى وهو ابن أبي كثير (قال ابن المثنى وأبي 
سلمة): أي قال ابن المثنى في روايته عن عبدالله ابن أبي قتادة وأبي سلمة . وأما مسدد فقال في روايته عن عبدالله بن أبي 
قتادة فقط ولم يذكر أبا سلمة (ثم اتفقا): أي مسدد وابن المثنى (في الركعتين الأوليين): بتحتانيتين تثنية الأولى 
(وسورتين): أي في كل ركعة سورة (ويسمعنا الآبة أحياناً): والنسائي من حديث البراء «كنا نصلي خلف النبي يَيئِة الظهر 
فنسمع الآية بعد الآية من سورة لقمان والذاريات» قال الحافظ : واستدل به على جواز الجهر في السرية وأنه لا سجود 
سهو على من فعل ذلك خلافاً لمن قال ذلك من الحنفية وغيرهم» سواء قلنا كان يفعل ذلك عمد لبيان الجواز أو بغير قصد 
907لا صَححِيحٌ : البخاري (1/) ومسلم (747) والنسائي (979. 9170) وأحمد (0/481. 

44/- صَحِبِحٌ : البخاري (9هلاء ؟الاء الالاء شلالاء 4لالا) ومسلم (4901) والنسائي (941/8-910/4) وابن ماجه (859). 
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للاستغراف في التدبر» وفيه جح عليز رع إن الاسرارة لالصيعة يلاه ا . وقوله أحياناً يدل على تكرر ذلك منه 
انتهى. قلت: الحديث لا يدل إلا على أنه يَِةٍ كان يسر في السرية ويسمع بعض الآيات أحياناً فالاستدلال به على جواز 
الجهر مطلقاً في السرية بعيد والله تعالى أعلم ٠‏ (وكان يطول الركعة الأولى من الظهر). قال الشيخ تقي الدين : كأن السبب 
في ذلك أن النشاط في الأولى يكون أكثر فناسب التخفيف في الثانية حذراً من الملل انتهى .ويأتي في الباب حكمة أخرى 
لتطويل الأولى . واستدل به على استحباب تطويل الأولى على الثانية» وجمع بينه وبين حديث سعد الآني حيث قال: : أمد في 
الأوليين أن المراد تطويلهما على الأخريين لا التسوية بينهما في الطول. وقال من استحب استواءهما إنما طالت الأولى 
بدعاء الافتتاح والتعوذ وأما في القراءة فهما سواء. ويدل عليه حديث أبي سعيد الآتي» فحزرنا قيامه في الركعتين 
الأوليين من الظهر قدر ثلاثين آية الحديثء وفى رواية لابن ماجه أن الذين حزروا ذلك كانوا ثلاثين من الصحابة. 
وادعى ابن حبان أن الأولى إنما طالت على الثانية بالزيادة في الترتيل فيها مع استواء المقروء فيهما. وقد روى مسلم 
من حديث حفصة أنه يَتٍ كان يرتل السورة حتى تكون أطول من أطول منها. ذكره الحافظ (وكذلك في الصبح): أي 
يقرأ في ركعتي الصبح ويطول الأولى ويقصر الثانية. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

1 حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيّ أخبرنا يَِيدُ ب هَارُونَ أخبرنا هَمَامٌوَأبَلُ بن يزيد الْعطَارُ عن يَحْبَى عن عَبْدِ لله 
بن ابي كان عن إببه يشي هَذَا وَرَّادَ: «في الأخرَيَيْنِ بِقَاتِحَةٍ الكتّاب» وَرَادَ عن هَمَّام قال: «وكَانَ يُطَوّلُ في الرَّكْعَةٍ 
الأولى مالا يُطَوّلْ في لئان وهكذًا في صلاةٍ الْمَضْر وهكدًا في صلا الْمَدَاقو. 

(ببعض هذا): أي هذا الحديث المذكور آنفاً (وزاد): أي الحسن بن علي عن يزيد عن همام وأبان كليهما (ني 
الأخريين بفاتحة الكتاب): وروى مسلم هذه الزيادة من طريق أبي بكر بن أبي شيبة عن يزيد بن هارون عن أبان وهمام. 
قال التووائ فق خترح سحي ملم . في هذه الأحاديث كلها دليل على أنه لا بد من قراءة الفاتحة في جميع الركعات. 
ولم يوجب أبو حنيفة رضي الله عنه في الأخريين القراءة بل خيره بين القراءة والتسبيح والسكوت رطان 
وجوب القراءة وهو الصواب الموافق للسئن الصحيحة. لكين ارا : أي الحسن بن علي عن يزيد بن هارون (عن 
همام): وحده (وكان يطول في الركعة الأولى ما لا يطول في الثانية): يطول بالتشديد من التطويل» وما نكرة موصوفة أي 
يطول في الأولى إطالة لا يطيلها في الثانية» أو مصدرية أي غير إطالته في الثانية فتكون هي مع مافي حيزها صفة لمصدر 
محذوف (وهكذا في صلاة العصر وهكذا في صلاة الغداة): فيه دليل على عدم اختصاص القراءة بالفاتحة وسورة في 
الأوليين وبالفاتحة فقط في الأخريين والتطويل في الأولى بصلاة الظهر بل ذلك هو السنة في جميع الصلوات. 

قال الحافظ تحت ترجمة البخاري: باب يطول في الركعة الأرلق ايف سمي الفعلوات وهو ظاهر الحديث 
المذكور في الباب. وعن أبي حنيفة يطول في أولى الصبح خاصة. وقال البيهقي ذ في الجمع بين أحاديث المسألة يطول 
في الأولى إن كان يننظر أحداً وإلا فليسو بين الأوليين. وروى عبدالرزاق نحوه عن ابن جريج عن عطاء قال: إني لأحب 
أن يطول الإمام الأولى من كل صلاة حتى يكثر الناس؛ فإذا صليت لنفسي فإني أحرص على أن أجعل الأوليين سواء. 
وذهب بعض الأئمة إلى استحباب تطويل الأولى من الصبح دائماًء وأما غيرها فإن كان يترجى كثرة المأمومين ويبادر هو 
أول الوقت فينتظر وإلا فلا. وذكر في حكمة اختصاص الصبح بذلك أنها تكون عقب النوم والراحة وفي ذلك الوقت 
يواطيء السمع واللسان القلب لفراغه وعدم تمكن الاشتغال بأمور المعاش وغيرها منه والعلم عند الله. انتهى. 

60م حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيّ أخبرنا عَبْدُ الرّراقٍ أنبأنَا مَعْمَرْ عن يَحْبَى عن عَبْدِ لله بن أبي قََادَة عن أبيه قال: 
فظنا أنه يُرِيدٌ ِذَلِكَ أنْ يُذْرِكُ النَّامٌ الرَّكعَة الأولى». 

(قال): أي أبو قتادة (أنه): يف (يريد بذلك): أي التطويل في الركعة الأولى (أن يدرك الناس الركعة الأولى) فيه أن 
الحكمة فى التطويل المذكور هى انتظار الداخل وكذا روى هذه الزيادة عبدالرزاق وابن خزيمة. واستدل به بعض 
الشافعية على جواز تطويل الإمام في الركوع لأجل الداخل. قال القرطبي: ولا حجة فيه لأن الحكمة لا يعلل بها لخفائها 
أو لهدم انضباطها ولأنه لم يكن يدخل في الصلاة يريد تقصير تلك الركعة ثم يطيلها لأجل الآتي» وإنما كان يدخل فيها 

- صَححِيحٌ : تقدم تخريجه في (0/44. 
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ليأتي بالصلاة ة على سننها من تطويل الأولى فافترق الأصل والفرع فامتنع الإلحاق انتهى. . وقد ذكر البخاري في جزء 
القراءة كلاماً معناه أنه لم يرد عن أحد من السلف في انتظار الداخل في الركوع شيء والله أعلم ٠‏ قاله الحافظ . 

١١م‏ حدئنا مُسَدَّدُ أخبرنا عَبْدَ الْوَاحِدٍ بن زيَادٍ عن الأممَش عن عُمَارَةَ بن مُمَيْرٍ عن أبي مَعْمَرِ قال: «قلنا 
لجَبّابٍ: هَلْ كَانَ رسولٌ الله َك يَْرَاَ في الظهر وَالْعَضْر؟ قال: نَعَمْ.ة قُلنَا بم كم تعْرفُونَ ذَالَ؟ قال: باضطِرَاب لِحْيّتِها. 

(عن عمارة): بضم المهملة وخفة الميم (بن عمير): بالتصغير (عن أبي معمر): هو عبدالله بن سخبرة بفنتح المهملة 
والموحدة بينهما خاء معجمة ساكنة الأزدي (قلنا لخباب): بموحدتين., الأولى مثقلة ابن الأرت التميمي أبو عبدالله من 
السابقين إلى الإسلام وكان يعذب في الله وشهد بدراً ثم نزل الكوفة ومات بها (باضطراب لحيته): فيه الحكم بالدليل 
لأنهم حكموا باضطراب لحيته على قراءته لكن لا بد من قريئة تعين القراءة دون الذكر والدعاء مثلاً لأن اضطراب 
اللحية يحصل بكل منهماء وكأنهم نظروه بالصلاة الجهرية لأن ذلك المحل منها هو محل القراءة لا الذكر والدعاءء» وإذا 
انضم إلى ذلك قول أبي قتادة كان يسمعنا الآية أحياناً قوي الاستدلال والله أعلم. وقال بعضهم: احتمال الذكر ممكن. 
لكن جزم الصحابي بالقراءة مقبول لأنه أعرف بأحد المحتملين فيقبل تفسيره قاله الحافظ. والحديث يدل على القراءة 
في الظهر والعصر سراً. واستدل به البيهقي على أن الإسرار بالقراءة لا بد فيه من إسماع المرء نفسه وذلك لا يكون 
إلا بتحريك اللسان والشفتين بخلاف ما لو أطبق شفتيه وحرك لسانه بالقراءة فإنه لا تضطرب بذلك لحيته فلا يسمع 
نفسه انتهى. قال الحافظ: وفيه نظر لا يخفى. قال المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي وابن ٠‏ ماجه. 

416 - حدئنا عُثْمَانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا عَفَانُ أخبرنا [أنْبأنا] هَمَام أخبرنا مُحَمدُ بن جْحَادةَ عن رَجلٍ عن عَبْدٍ 


لله بن أبي أؤَْى «أنَّ الي كان يَُومُ في الرَكمَةٍ الأولى مِنْ صَلاةٍ الظهْرِ حَتَى لا يَسْمَعْ وَفَْ قدَم». 

(محمد بن جحادة) : بضم الجيم قبل المهملة الأودى الكوفي عن أنس وأبي ي حازم الأشجعي وعطاء وطائفة» وعنه 
ابن عون وإ سرائيل وشريك وآخرون وثقة أبو حاتم والنسائي (حتى لا يسمع وقع قدم): أي صوت قدم . والحديث سكت 
عليه المؤلف والمنذري وفيه مجهول. 

2 باب تخفيف الأخريين 

بتحتانيتين تثنية الأخرى أي في الركعتين الأخريين من الرباعية. وحكم ثالئة المغرب حكم الأخريبن من الرباعية. 

.م - حدئنا حَفْضٌ بِنُ عُمَرَ أخبرنا شُعْبَهُ عن مُحَمّدِ بن عبَْدٍ لله أبي عَوْنِ عن جَايرِ بن سَمُرَةَ قال قال عُمَرَ 
لِسَغد: : اقَدْ شَكَاكٌ الس في كل شَيْءِ حَنَّى في الصَّلاة. قال: أما أنَا فَآمْدُ في الأَولََْنِ وَأَحْدِفُ في الأحَرَيَيْنِ ولا آلو 
مَا اْتَدَيْتُ به مِنْ صَلاةٍ رسول الله يَل. قال: ذَاكَ الظَن بك». 

(عن جابر بن سمرة): هو الصحابي ولأبيه سمرة بن جنادة صحبة أيضاً (السعد): هو ابن أبي وقاص وهو خال 
جابر بن سمرة الراوي عنه (شكاك الناس) : هم أهل الكوفة؛ وفي رواية للبخاري شكى أهل الكوفة سعدا وفي رواية 
عبدالرزاق عن معمر عن عبدالملك عن جابر بن سمرة قال كنت جالساً عند عمر إذ جاء أهل الكوفة يشكون إليه سعد 
بن أبي وقاص حتى قالوا إنه لا يحسن الصلاة انتهى. واعلم أنه كان عمر بن الخطاب رضي الله عنه أمر سعد بن أبي 
وقاص على قتال الفرس في سنة أربع عشرة ففتح الله العراق على يديه ثج اختط. الكوفة مِنه سبع عشرة ة واستمر عليها 
أميراً إلى سنة إحدى وعشرين في قول خليفة بن خياط . وعند الطبري سنة عشرين فوقع له مع أهل الكوفة ما ذكر (في 
كل شيء حتى في الصلاة): : قال الزبير ابن بكار في كتاب النسب : رفع أهل الكوفة عليه أشياء كشفها عمر فوجدها باطلة 
انتهى. ويقويه قول عمر في وصيته فإني لم أعزله من عجز ولا خيانة قاله الحافظ في الفتح (قال): أي سعد (أما أنا فأمد 
في الأوليين): أي أطول فيهما . وفي رواية للبخاري ومسلم فأركد في الأوليين . قال الحافظ قال القزاز أركد أي أقيم 
طويلاً أي أطول فيهما القراءة. قلت: ويحتمل أن يكون التطويل بما هو أعم من القراءة كالركوع والسجود لكن المعهود 
في التفرقة بين الركعات إنما هو في القراءة انتهى (وأحذف): بفتح الهمزة وسكون المهملة. والمراد بالحذف في الأخريين 
-88١‏ صَحِحيحٌ : البخاري (745) وابن ماجه (813) وأحمد (050085). 

7 - ضَعِيفكٌ : أحمد (14335). 


0م صَحِيحٌ : البخاري (735) ومسلم (457) والنسائي .)10١# ,3١١5(‏ 


عزن عور 0 كتاب الصلاة / حديث رقم (4.4) كك اس 


تخفيفهما وتقصيرهما عن الأوليين لا حذف أصل القراءة الإخلال بها فكأنه قال أحذف المد (ولا آلو): بالمد في أؤْله 
وضم اللام أي لا أقصرء ومنه قوله تعالى «لا يتك حا حَبَالَا» [آل عمران :أي لا يقصرون في إفسادكم (من صلاة 
رسول الله يَكِةِ): بيان لما (ذاك الظن بك): أي هذا الذي تقول هو الذي كنا نظنه . قال النووي: فيه مدح الرجل الجليل في 
وجهه إذا لم يخف عليه فتنة بإعجاب ونحوه؛ والنهي عن ذلك إنما هو لمن خيف عليه الفتنة» وقد جاءت أحاديث كثيرة 
الصحح ف الأمزية ريه الماياء ء بينهما بما ذكرته انتهى . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

5 حدئثنا عَبْدُ الله بن مُحَمَّدِ يَعني النَْيلِيَ - أخبرنا مانا مَنصُورٌ عن اليد بن مُسلم الْهْجَِِيْ عن 
أبي الصَدَّيق النّاجيْ عن أبي سَعِيدٍ الْخُذْرِيّ قال: «١حَوَّرْنَا‏ قِيَامَ رسول الله يِذ في الظهر وَالْعَضْر فَحََّرْنا قِيَامَه في الرَّكْعَتَيْنٍ 
لين لطر كذ ين يَأ زيل الشخذة.وحزدة ويا ني لخ على لاضف ين يف حوزن اه 
في الأُولَيْنِ مِنَ القضر عَلَى قَذرِ الأخرَيَينِ مِنَ الظَهْرء وَحَرَرْنَا َِامَهُ في الأُخْرَييْنِ مِنَالَعَضْرٍ عَلَى النَضْفٍ مِنْ ذَلِكَ. 

(عن أبي صديق الناجي) : واسمه بكر بن عمرو وقيل ابن قيس الناجي منسوب إلى ناجية قبيلة (حزرنا قيام رسول 
لله يك): وفي رواية مسلم كنا نحرز قال النووي: هو بضم الزاي وكسرها لغتان من الحزر وهو التقدير والخرص 
(فحزرنا): أي قدرنا (في الركعتين الأوليين من الظهر قدر ثلاثين آية): : أي في كل ركعة قدر ثلاثين آية كما جاء في رواية 
لمسلم بلفظ «كان يقرأ في صلاة الظهر في الركعتين الأوليين في كل ركعة قدر ثلاثين آية» (قدر ألم تنزيل) بالرقم على 
الحكاية ويجوز جره على البدل ونصبه بتقدير أعني (السجدة): قال النووي : يجوز جر السجدة على البدل ونصبها بأعني 
ورفعها خبر مبتدأ محذوف ولا يخفى أن هذه الوجوه الثلاثة كلها مبنية على رفع تنزيل حكاية وأما على إعرابه فيتعين 
جر الستجدة بالإضافة. كذا قال علي القاري في المرقاة (وحزرنا قيامه في الأخريين على النصف من ذلك): المذكور في 
الأوليين أي حزرنا قيامه في كل ركعة من الأخريين من الظهر قدر خمس عشرة آية الوحزرنا قيامه في الأوليين من العصر 
على قدر الأخريين من الظهر): أي حزرنا قيامه في كل ركعة من الأوليين من العصر قدر خمس عشرة آية. . الحديث يدل 
على تخفيف الأخريين من الظهر والعصر من الأوليين منهما . ويدل أيضاً على استحباب التخفيف في صلاة العصر 
وجعلها على النصف من صلاة الظهر ولعي في إلاله اللو انهاتعر رفك جنل بالوم بر الكاناة مارك اكوا 
المتأخر» والعصر ليست كذلك بل تفعل في وقت تعب أهل الأعمال فخفف . وقد ثبت أن النبي ا ين كان يطول في صلاة 
الظهر تطويلاً زائداً على هذا المقدار كما في حديث «إن صلاة الظهر كانت تقام ويذهب الذاهب إلى البقيع فيقضي 
حاجته ثم يأتي أهله فيتوضاً ويدرك النبي يَْةِ في الركعة الأولى مما يطيلها» قال المنذري: : وأخرجه مسلم والنسائي. 

١‏ باب قدر القراءة في صلاة الظهر والعصر 

6م حدئنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادٌ عن سِمَاكِ بن حَرْبِ عن جَابرِ بنِ سَمْرَة: «أنَّ رسول الله عن 
كان يََْأُ ني الظَهْر وَالْعَضْرِ بالسَّمَاءِ وَالطارِقٍ وَالسَّمَاءِ ذَات الْبْرْوج وَنَحْوهما مِنَّ السّوَر». 

(كان يقرأ في الظهر والعصر بالسماء والظارق واليتماء نات الروك قد تقرر في الأصول أن كان تفيد الاستمرار 
وعموم الأزمان فيضي أن يبحمل قوله كان يقرأ في الظهر على الغالب من حاله يَف أو تحمل على أنها لمجرد وقوع 
1 الفعل لأنها قد تستعمل لذلك كما قال ابن دقيق العيدء ٠‏ لأنه قد ثبت أنه يَف كان يقرأ ذ في الظهر بسبح اسم ربك الأعلى؛ 
أخرجه مسلم وأنه قرأ من سورة لقمان والذاريات في صلاة الظهر: أخرجه النسائي وأنه قرأ في الأولى من الظهر بسبح 
اسم ربك الأعلى وفي الثانية هل أناك حديث الغاشية أخرجه النسائي؛ وثبت أنه كان يقرأ في الأوليين من صلاة الظهر 
بفاتحة الكتاب وسورتين يطول في الأولى ويقصر في الثانية عند البخاري ولم يعين السورتين . وثبت أنه كان يقرأ في 
الظهر في الركعتين الأوليين في كل ركعة قدر ثلاثين آية وفي الأخريين قدر خمس عشرة آية انتهى بتغيير واختصار قلت 
وقد ثبت أن صلاة الظهر كانت تقام فيذهب الذاهب إلى البقيع فيقضي حاجته ثم يأتي أهله فيتوضاً ويدرك النبي يل 
وسلم في الركعة الأولى مما يطيلها أخرجه مسلم . وكذا ورد أحاديث مختلفة في قراءته يل في سائر الصلوات. .قال 
الحافظ: وجمع بينها بوقوع ذلك في أحوال متغايرة إما لبيان الجواز أو لغير ذلك من الأسباب. واستدل ابن العربي 
805- صَحِحيحٌ : مسلم (401) والنسائي (6لا5. 8/5) وابن ماجه (454) وأحمد .)١١797(‏ 

8- حَسَنٌ صَحيحٌ : مسلم (409: 118) والنسائي (480) وابن ماجه (0375) وأحمد (144* فل اليل ممون 11مدك), 


[206 | | كتفصلاة/حبيدرفم|03) 00 | [عودسعيود | 
باختلافها على عدم مشروعية سورة معينة في صلاة معينة وهو واضح فيما اختلف لا فيما لم يختلف كتنزيل وهل أتى 
في صبح الجمعة انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي» وقال الترمذي حديث حسن. 

كلم حدثنا عُبَِدُ لله بنُ مُعَاذِ أخبرنا أبي أخبرنا شُعْبَةُ عن سِمَاكِ قال سَمِعَ جَابرَ بنَ سَمُرَةَ قال: «كَانَ رسول 
الله كله إذا أدحَضَت الشَّمْسُ صَلَّى الظَهْرَ وَكَرَا ببَحْوِ من: وَاللَيْلٍ إذا يَمْسَّى وَالْمَضْرَ كَذَلِكَ وَالِصَّلَوَاتَ كَذَلِكَ إل 
الصّبْحَ فَإِنَهُ كَانَ يُطِيلُهَاه. 

(إذا دحضت الشمس): أي إذا زالت عن كبد السماء (والعصر كذلك): أي يقرأ في العصر بنحو من سورة والليل 
إذا يغشى (والصلوات كذلك): أي كذلك يقرأ في سائر الصلوات مثل سورة والليل إذا يغشى (إلا الصبح فإنه كان 
يطيلها): وفي رواية مسلم: «كان النبي ياي يقرأ ف في الظهر بالليل إذا يغشى وفي العصر نحو ذلك وفي الصبح أطول من 
ذلك؛ والحكمة في إطالة الصبح أنها تفعل في وقت الغفلة بالنوم في آخر الليل فيكون في التطويل اننظار للمتأخر. .قال 
النووي حاكياً عن العلماء إن السنة أن تقرأ ذ في الصبح والظهر بطوال المفصل ويكون الصبح أطول وفي العشاء والعصر 
بأوساط المفصل وفي المغرب بقصاره . قال قالوا والحكمة في إطالة الصبح والظهر إنهما في وقت غفلة بالنوم آخر 
الليل وفي القائلة فطولها ليدركهما المتأخر بغفلة ونحوهاء والعصر ليست كذلك بل تفعل في وقت تعب أهل الأعمال 
فخففت عن ذلك. والمغرب ضيقة الوقت فاحتيج إلى زيادة تخفيفها لذلك ولحاجة الناس إلى عشاء صائمهم وضيفهم. 
والعشاء في وقت غلبة النوم والنعاس ولكن وقتها واسع فأشبهت العصر انتهى. قال الشوكاني:وكون السنة في صلاة 
المغرب القراءة بقصار المفصل غير مسلم فقد ثبت أنه يل قرأ فيها بسورة الأعراف والطور والمرسلات والدخان 
انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم مختصراً وأخرجه النسائي. 


وم دء منج 


44 حدثنا مُحَمَّدُ بِنُ عيسى أخبرنا مُعْتَمِرٌ بن سُلَيْمَانَ وَيَزِيدُ بنُ هَارُونَ وَهْشَيِم عن سُلَِمَانَ نَ التي عن أَمَيّ 
0-0 «أنَّ اللي كل سَجَدَ في صَلاَةٍ الظِر تم َم َع كينا أنّهُ َرَآَتْزِيلَ السَّجْدة. قال ابن 
عِيسّى: ا د إلا متكي 

(عن أمية): د ل لاط لرضي طول جو ب ا : أي 
سجدة التلاوة (ثم قام فركع): قال ابن الملك يعني لما قام من السجود إلى القيام ركع ولم يقرأ بعد السجدة ة شيئاً من 
باقي السورة وإن كانت القراءة جائزة. قلت بل القراءة بعدها افضل ولعلها كانت الصلاة تطول أو تركها لبيان الجواز مع 
أنه نص في عدم قراءته عليه السلام وإن كانت آخر السورة : ثم أنه لم يكتف بالركوع وإن كان جائزاً أيضاً كما هو مذهبنا 
اختياراً للعمل بالأفضل كذا في المرقاة . قلت: لا بد للاكتفاء بالركوع من دليل وللكلام في هذه المسألة موضع آخر 
(فرأينا): أي علمنا (أنه قرأ تنزيل السجدة): بنصب تنزيل على المفعولية وبرفعه على الحكاية والسجدة مجرورة ويجوز 
نصبها بتقدير أعني ورفعها بتقدير هو والمعنى سمعوا بعض قراءته لأنه كان قد يرفع صوته ببعض ما يقرأ به في 
الصلوات السرية ليعلموا سنية قراءة تلك السورة قاله القاري (قال ابن عيسى لم يذكر أمية أحد): أي من شيوخه (إلا 
معتمر): ابن سليمان. والحديث سكت عنه المؤلف المنذري. قال الحافظ: رواه أبو داود والطحاوي والحاكم من حديث 
ابن عمر نحوه وفيه أمية شيخ سليمان التيمي رواه له عن أبي مجلز وهو لا يعرف. قاله أبو داود في رواية الرملي عنه. 
وفي رواية الطحاوي عن سليمان عن أبي مجلز قال ولم أسمعه منه لكنه عند الحاكم بإسقاطه. ودلت رواية الطحاوي 
على أنه مدلس انتهى. وقال ميرك ورواه أحمد وزاد في الركعة الأولى من الظهرء ورواه الحاكم وقال صحيح على 
شرطهما وأقره الذهبي على ذلك. 

618 - حدئنا مُسَدّدٌ أخبرنا عَبْدُ الْوَارثْ عن مُوسَى بن سَالِمٍ أخبرنا عَبْدُ لله بن عُبَيدِ الله قال: «دَخَلْتُ عَلَى ابن 
عَبَاسٍ في شَبَابٍ مِنْ بي هَائِم فنا لِشَابٍ بن :سَلٍ ابن عباس أكَانَ رسول الله يك يَأ في الظهْرِ وَالْمَضْرِ؟ فقال :لا. فقيل 

لَه لَعَلَهُ [وَلعَله] [دَلَمَلهُ] كان يَْرَأ في نَْسِهء فقال: ححَمْشا هَذِهِ شُدٌ منَ الأوّى» كَانَ عَبْدا مَأمُورابَلّْمَا أَزْسِلَ بو وَمَا اخْتصّنا 





كعم- صَحِبِحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
/40- ضعِيفٌ : أحمد (0271). 


و 


8-- صحيح : الترمذي )17١1١(‏ والنسائي (8141 )708١‏ وابن ماجه (451) وأحمد (19974). 


عون سعبود | | كتاب الصلاة / حديث رقم (405) ماتيا 


دُونَ الثّاس بِشَيْ نَيْءِ إلَبكَلاآث خِصَالٍ ل أَُِْا أنْنُْعَ الْوْضُوءَ وَأنْ لا َأكُلَ الصَدَقَة أن لانِْيٍ الْحِمَارَ عَلَى الْمَرَسه. 

فق شبات) سبع كات اومولان بلغ إلى لاقو الا يجمع فاعل على فعال غيره (سل): أمر من السؤال 
(فقال لا): أعلم أن ابن عباس رضي الله عنه كان يشك في القراءة في ا . أما نفيه ففي 
هذه الرواية وأما شكه ففي الرواية الآنية وأما إثباتها فما رواه أيوب عن أبي العالية البراء قال سألت ابن عباس أقرأ في 
الظهر والعصر؟ قال هو إمامك أقرأ منه بأقل أو أكثر أخرجه ابن المنذر والطحاوي وغيرهما. . وقد أثبت قراءته فيهما 
خباب وأبو قتادة فروايتهم مقدمة على من نفي فضلا على من شك (فقال خمشأ): : قال الخطابي دعاء عليه أن يخمش 
وجهه أو جلده كما قال جدعاً له وصلباً وطعناً ونحو ذلك من الدعاء بالسوء انتهى. قلت: وهو منصوب بفعل لا يظهر 
قاله في النهاية . والخمش معناه بالفارسية خراشيدن (أن نسبغ الوضوء) : من الإسباع وهو في اللغة الإتمام ومنه درع 
سابغ أي أن نتمه ولا نترك شيئاً من فرائضه وسننه (وأن لا نأكل الصدقة): : لأنها لا تحل لآل محمد ين (وان لا ننزى 
الحمار على الفرس): أي لا نحمله عليها للنسل» » يقال نزا الذكر على الأنثى ركبه وأنزيته أناء ولعل المعنى فيه أنه قل 
عددها وانقطع نماؤها وتعطلت منافعهاء والعخيل للركوب والركض والطلب والجهاد وإحراز الغنائم والأكل وغيرها من 
المنافع مما ليس في البغل. . واعلم أنه يشكل الاختصاص في الإسباغ والإنزاء فإن الأول: : مستحب أمر به كل واحد 
والثانى: مكروه نهي عنه كل واحدء نعم حرمة أكل الصدقة مخصوص بأهل البيت ويجاب بأن المراد الإيجاب وهو 
مختص بهم أو المراد الحث على المبالغة والتأكيد في ذلك؛ وقيل هذا كقول علي رضي الله عنه إلا في هذه الصحيفة 
فالمقصود نفي الاختصاص والاستناوردي. ء من الأحكام لأن هذه الأشياء ليست مخصوصة بهم. كذا في اللمعات. 
قال المنذري: : وأخرجه النسائي. ة قلت: والترمذي أيضاً مختصراً وقال هذا حديث حسن صحيح. 


89 4 ل ل ل : «لا أذري أكَانَ رسول 
الله يله يَقْرَ في الظهْر وَالْعَضْرِ م لآ). 

ادي اكرول اك يوا ا 00 قتادة وغيرهما 

رفردا باب قدر القراءة. ١‏ فى المغرب 

8486٠‏ حدثنا الْقَعْدَء بنْ عن مَاليكِ عن ابن شِهَابٍ عن ميد اله بن عبد اله بن عب عن ابن عَباص: : «أنَ أ الفَضْلٍ 
ل سياس ياب لَقَد ذَكَرنَِي بِقِرَاءَتِكَ هَذِهِ السُورَة إِنَهَا لآخِرٌ ما 
حلت رسزل اله كل يقر بها في المَغُْرب». 

(أن أم 6 : هي والدة ابن عباس الراوي عنها وبذلك صرح الترمذي في روايته فقال عن أمه أم 
الفضل واسمها لباب ويقالأناأول مر أسلمت بعد خديجة والصحيح أخت عمر زوج سعد بن زيد نه لأخرما 
لاا 7 ل ان ررد سيت عي انا الزن رف ند حي باب سكل لرعام رو اين يك 
عائشة أن الصلاة مر م لدي كوه لوس ال مله عه ار 
الفضل هذا بأن الصلاة |! تي حكتها عائشة كانت في المسجد والتي حكتها أم الفضل كانت في بيته كما رواه النساثي؛ 
لكن يعكر عليه رواية ابن إسحاق عن ابن شهاب في هذا الحديث بلفظ «خرج" إلينا رسول الله إن في وهو عاصب رأسه 
فى مرضه فصلى المغرب» الحديث أخرجه الترمذي: : ويمكن حمل قولها خرج إلينا أي من مكانه الذي كان راقدا فيه 
إلى من في البيت فصلى بهم فتلتئم الروايات انتهى (يقرأ بها في المغرب): : هو في موضع الحال أي سمعته في حال 
قراءته ا : وأخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي والنسائي وابن ٠‏ ماجه. 


8- صَحِبح : أحمد (15؟5). 
- صَحِيحٌ : البخاري (07/57 ومسلم (511) والترمذي (08) والنسائي (0945 481) وابن ماجه (811) وأحمد (0537517. 








كتاب الصلاة / حديث رقم )81١١(‏ 


الم /- حدثنا لْمغْنَِيُ عن مَالِكٍ عن ابن شِهَابٍ عن مُحَمّد بن ب بن مُطْهِم عن أبيه أنه قال: «سَحِعْتُ رسول 
لله كل يقرا ِالطُور : في المَغْرب». 

(يقرأ بالطور): “أ سور الود . قال ابن الجوزي: يحتمل أن يكون الباء بمعنى من كقوله تعالى # يَمْرَبُ يبا عبَاُ 
أشَّ» [الإنسان: 5] وهو خلاف الظاهر. وقد ورد في الأحاديث ما يشعر بأنه قرأ السورة كلهاء فعند البخاري في التفسير 
بلفظ «سمعته يقرأ في المغرب بالطور فلما بلغ هذه الآية «آم يِه ين عَيرِ سَنْءِ آم هُمُ الْسَُِتَ ‏ الآيات إلى قوله ‏ 
لْمصَبِطِرونَ# [الطور: و5 7] كاد قلبي يطير» وقد ادعى الطحاوي أنه لا دلالة في شيء من الأحاديث على تطويل القراءة 
لاحتمال أن يكون المراد أنه قرأ , بعض السورة: ثم استدل لذلك بما رواه من طريق هشيم عن الزهري في حديث جبير 
بلفظ «سمعته يقرأ «إِنَّ عَدَابَ رَيِكَ لَوَهِم# [الطور: 4]7 قال فأخبر أن الذئي سمعه من هذه السورة هو هذه الآية خاصة. 
وليس في السياق ما يقتضي قوله خاصة؛ وحديث البخاري بي المتقدم يبطل هذه الدعوى؛ وقد ثبت في رواية أنه سمعه 
يقرأ: #والطور . يكنب تَسَْظُور © [الطور: ]٠٠ ١‏ ومثله لابن سعد وزاد في أخرى فأستمعت قراءته حتى خرجت من 
المسجد. 

اه حدثنا الحَسَنٌ بن عَلِيّ أخبرنا عَبْدُ اراق عن ابن جُرَيْجٍ حدئني ابن أبي مُلَبْكَةَ عن عُرْوَة بن الرُيرِ عن 
مرْوانَ بن الْحَكم قال قال لِي رَيْدُ بنْ ابت: «مَا لَك َرأ في المَغْربٍ بقصار المُمَضّلِ وقد رأبت رسول الله يك يقرأ 

في المغرب بِطُولَى الطُوليينِ؟ قال كُلْتُ ما طُولَى الطُوَينِ؟ قال: الأَعرَافُ وَالآخَرُ الأنْمَامُ وَسَالْتُ أنَا ابنَ أبي مُليْكة 

فقال لي مِنْ وبلٍ تَفْسِه: الْمَائِدَةَ وَالأَغْرَافٌ». 

(عن مروان بن الحكم): كان مروان حينئذ أميراً على المدينة من قبل معاوية رضي الله عنه (بقصار المفصل): 
اختلف في المراد بالمفصل مع الاتفاق على أن منتهاه آخر القرآن هل هو من أول الصافات أو الجائية أو القتال أو الفتح 
أو الحجرات أو ق أو الصف أو تبارك أو سبح أو والضحى إلى آخر القرآنء أقوال أكثرها مستغرب؛ والراجح من هذه 
الأقوال أنه من الحجرات إلى آخر القرآن. . وسمي مفصلاً لكثرة الفصل بين سوره بالبسملة على الصحيح . والجمهور 
على أن قصار المفصل من سورة لم يكن إلى آخر القرآن. وطواله من سورة الحجرات إلى البروج؛ وأوساطه من البروج 
إلى سورة لم يكن (بطولي الطوليين): أي بأطول السورتين الطوليين» وطولي تأنيث أطول والطوليين بتحتانيتين تثنية 
طولى . قال الحافظ بعد ما ذكر الاختلاف في تفسير الطوليين ما نصه : فحصل الاتفاق على تفسير الطولى بالأعراف». 
وفي الأخرى ثلاثة أقوال المحفوظ منها الأنعام (قال قلت ما طولى الطوليين قال الأعراف والآخر الأنعام): بين النسائي 
في رواية له أن التفسير من قول عروة ولفظه قال قلت :يا أبا عبدالله وهي كنية عروة» وفي رواية البيهقي قال فقلت 
لعروة. ففاعل قال الأولى ابن مليكة وفاعل قال الثانية عروة (وسألت أنا ابن أبي مليكة): هذه مقولة ابن جريج. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري مختضرا وأخرجه النسائي. 

وأحاديث الباب تدل على استحباب التطويل في قراءة المغرب. وقد اختلفت حالات النبي يل فثبت أنه يك قرأ 
في المغرب بالطور والصافات, وأنه قرأ فيها بحم الدخان. وأنه قرأ فيها بسبح اسم ربك الأعلى, وأنه قرأ بالتين 
والزيتون. وأنه قرأ بالمعوذتين وأنه قرأ بالمرسلات وأنه قرأ بقصار المفصل . وقال رافع بن خديج رضي الله عنه «كنا 
نصلي المغرب مع النبي كل كله فينصرف أحدنا وإنه ليبصر مواقع نبله؛ رواه البخاري قال الحاقظ: وطريق الجمع بين هذه 
الأحاديث ا أحياناً يطيل القراءة في المغرب إما لبيان الجواز وإما لعلمه بعدم المشقة على المأمومين قال 
وليس في حديث جبير بن مطعم دليل على أن ذلك تكرر منه وأما حديث زيد بن ثابت ففيه إشعار بذلك لكونه أنكر 
على مروان المواظبة على القراءة بقصار المفصلء ولو كان مروان يعلم أن النبي يل واظب على ذلك لاحتج به على 
زيد» لكن لم يرد زيد منه فيما يظهر المواظبة على القراءة بالطوال. وإنما أراد منه أن يتعاهد ذلك كما رآه من النبي يله 
وفي حديث أم الفضل إشعار ا ا ا ل ل 

٠١‏ باب من رأى التخفيف فيها 
-4(١‏ صَحِيصٌ : البخاري (035) ومسلم (177) والنسائي (/ا48) وابن ماجه (857) وأحمد .)1755١(‏ 
1م- صَحبِحٌ : البخاري (774) والنسائي (4940) وأحمد (51174). 


[ عون سعبود | | كتاب الصلاة / حديث رقم (415) الس 


1 
و واعمر 


ين (صَحِيحٌ مَقطّوعٌ) حدثنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادُ أنْبأنَا هِشَامُ بن عَرْوَة: «أنّ أبَاهُ كَانَ يَقْرَأْ في 
صَلآةٍ المَغْرِب بِتَحْو ما تفْرَوونَ وَالْمَادِيَات وَنَحوِهَا مِنَ السوَرِه. 

قَالَ تيو داود: هَذَا يَدْلُ أنَّ ذَاكَ [ذَِكَ] م مَنْسُوِخ. وقَالَ يو دَاود: هَذَا أصَحٌ. 

(هذا يدل أن ذاك منسوخ): أي قراءة عروة في المغرب بنحو والعاديات وشبهها من السور يدل على أن التطؤيل 
في قراءة المغرب منسوخ. . ولم يبين المؤلف وجه الدلالة وكأنه لما رأى عروة راوي الخبر عمل بخلافه حمله على أنه 
اطلع على ناسخه. . قال الحافظ: ولا يخفى بعد هذا الحمل» وكيف تصح دعوى النسخ وأم الفضل تقول إن آخر صلاة 
صلاها بهم قرأ بالمرسلات. انتهى. قلت: إن سلك في هذه المسألة مسلك النسخ يثبت نسخ قراءة القصار بحديث أم 
الفضل لا العكس. 

واعلم أنه لما ورد على القائلين باستحباب القصار في في المغرب. أنهم كيف قالوا به مع ثبوت طوال المفصل بل 
أطول منها عن النبي كل أجابوا عنه بثلاثئة وجوه . الأول: أن تطويل القراءة لعله كان أولاً نسخ ذلك وترك بما ورد في 
قراءة المفصل . والثاني: أنه لعله فرق السورة الطويلة في ركعتين ولم يقرأها بتمامها في ركعة واحدة فصار قدر ما قرأ في 
الركعة بقدر القصار . والثالث: أن هذا بحسب اختلاف الأحوال قرأ بالطوال لتعليم الجواز والتنبيه على أن وقت المغرب 
ممتدء وعلى أن قراءة القصار فيه ليس بأمر حتمي. 

وأقول الجوابان الأولان مخدوشان: أما الأول فلأن مبناه على احتمال النسخ والنسخ لا يثبت بالاحتمال ولأن 
كونه متروكاً إنما يثبت لو ثبت تأخر قراءة القصار على قراءة الطوال من حيث التاريخ وهو ليس بثابت» ولأن حديث أم 
الفضل صريح في أنها آخر ما سمعت من رسول الله يي هو سورة المرسلات في المغرب. . فحيئئذ إن سلك مسلك 
النسخ يثبت نسخ قراءة القصار لا العكس. . وأما الثاني فلأن إثبات التفريق في جميع ما ورد في قراءة الطوال مشكل» 
ولأنه قد ورد صريحاً في رواية البخاري وغيره ما يدل على أن جبير بن مطعم سمع الطور بتمامه قراءة رسول الله يله 

فى المغرب فلا يفيد حينئذٍ ليت ولعلء ولأنه قد ورد في حديث عائشة في سنن النسائي: : أن رسول الله ير قرأ بسورة 

اغراف فى المخربافريها فى رتكعسن ودر الممجلزم أن نضف الأغراف لا ملع لغ التضارة بلا ينيد نتوين يق لإثبات 
القصارء فإذن الجواب الصواب هو الثالث. كذا قال بعض العلماء. 

قلت: هذا الجواب الثالث أيضاً مخدوش لما في صحيح البخاري وغيره؛ من إنكار زيد بن ثابت على مروان 
مواظبته على قصار المفصل فى المغرب. ولو كانت قراءته يفن السور الطويلة في المغرب لبيان الجواز لما كان ما فعله مروان 

د المواطة على قار النقص1 1ل شخ انه وا لعي خا الاي ااام ااا 0 

غبره إلا لبيان الجواز» ولو كان الأمر كذلك لماسكت مروان عن الاحتجاج بمواظته يل في مقام الإنكار عليه . وأيضاً بيان 
الجواز يكفى فيه مرة واحدة» وقد عرفت أنه قرأ بالسبور الطويلة مرات متعددة. قالح أن القراءة في المغرب يلوا المفعيل 
وسائر السور سنة» والاقتصار على نوع من ذلك إن انضم إليه اعتقاد أنه السنة دون غيره مخالف لهديه يق والله تعالى أعلم: 

5 حدئنا أَحْمَدُ بن سَعِيدٍ السَّوْحَسِئىٌ سي أخبرنا وَهْبُ بن جَرير أخبرنا أبي قال سَمِعْتُ مُحَمّدَ بنَ إسْحَاقَ 
رثعن رواب شَعَبْب عن انيد عن عد آله قال: «مَا مِنَ المُفَضَّلِ سُورَةُ صَغِيرَةُ ولا كَبِيرَة إلأوَقَدْ سَمِغْتُ 
رسول الله يل يَوْمُ اناس بها في الصَّلاَةٍ المَكتُوبة». 
(عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أنه قال): أي جده عبدالله بن عمرو بن العاص . قال ابن حجر: ولا يحتمل هنا 
عود الضمير لجد شغيب؛ فيكون الحديث عن عمرو لأن المصرح به في غير هذه الرواية هو الأول (ما من المفصل): 
هو من الحجرات إلى آخر القرآن على الصحبح (في الصلاة المكتوبة): : أي المفروضة على الأعيان وهي الخمس. 

نه حدثنا عُبيدُ الله بن مُحَاذٍ أخبرنا أبي أخبرنا قر عن التَزّلِ بنِ عَمّارٍ عن أبي عُنْمَانَ النَهَدِيّ: لصن 
خَلْفَ ابن مَسْعُودٍ المَغْربَ فَقَرَابِقلْ هُوَّ الله أحَدُ»ه. 

(أخبره) : الضمير المستتر راجع إلى الرجل والبارز إلى معاذ ولا يضر الجهل به لأنه صحابي والصحابة كلهم 
<< 415- صَهِيفٌ : لم يخرجه أحد من الشبعة غير المصنف. 


6 صَعِيففٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


2 اه الكو ا لكك اك ا 


عدول (أنه): أي الرجل (في الركعتين كلتيهما): : تأكيداً لدفع توهم التبعيض . قال ابن الملك: أي قرأ في كل من ركعتيها 
إذا زلزلت بكمالها (فلا أدري أنسى): بهمزة الاستفهام (أم قرأ ذلك عمداً): : تردد الصحابي في أن إعادة النبي كَل للصورة 
هل كان نسياناً لكون المعتاد من قراءته أن يقرأ ذ في الركعة الثانية غير ما قرأ به في الأولى فلا يكون مشروعاً لأمته أو فعله 
عمد البيان الجواز فتكون الإعادة مترددة بين المشروعية وعدمها وإذا دار الأمر بين أن يكون مشروعاً أو غير مشروع 
فحمل فعله يق على المشروعية أولى لأن الأصل في أفعاله التشريع والنسيان على خلاف الأصل . ونظيره ذكره 
الأصوليون فيما إذا تردد فعله يب بين أن يكون جبلياً أو لبيان الشرع والأكثر على التأسي به ذكره الشوكاني . والحديث 
سكت عنه المؤلف والمنذري. قال في النيل: : وليس في إسناده مطعن بل رجاله زجال الصحيح. 


54 - باب الرجل يعيد سورة واحدة فى الركعتين 
كلام حدثنا أَحْمَدُ ْمَدُ بنْ الح أخبرنا ]ابن وَهْبٌ أخبرني [حدثني] عَدْرُو عن ابن أبي هلآ عن معَاذ بن 


عَبْدٍ لله الجْهَنِي أنّ رَجُلاَ مِنْ جُهَيَْةُ أخبرَة: : «أنهُ سَمِعَ النّبِيَ يل يَفْرَأ في الصّبْح إذَ رُلْزِلَتَ الأرْضُ في الرَكْعَتَين 
كِلْتَيِهِمَا فلا أذري أَنَِيَ رسول الله ينه أم قَرَأَ ذَلِكَ عَمْداًه. 


1٠6‏ باب ارا في الفحر 
1م حدثنا إِبْرَامِيمْ بنْ مُوسَى الرَازِي ألبأنا عِيسَى ‏ يَ'ْ يَعْني ابن يُونْسَ - عن إِسْمَاعِيلَ عن أَضْبٌّ َْلَى عَمْرِو 


بن خُرَيْثِ عن عَمْرو بن حُرَيْثِ قال: دكأتي أسْمَعٌ صَوْتَ ال 6 : بَقْرَأفي صَلاةٍ اداو «كلا أَفِمْ بلس ٠‏ بار 
آلْكُنَّى © [التكوير: 36 15]. 

(كأني أسمع صوت النبي جَكخخ): ا اح ا و ا 
في صلاة الغداة) : وفي رواية مسلم في الفجر «ها أقِمُ بل خش . لَلَوارٍ كس 4 [التكوير: ه51 :]١‏ وفي رواية مسلم 
وبل إن نم4 [التكوير: 17]: قال النووي: أي يقرأ بالسورة التي فيها #وَائّلٍ إِدَا عَسْمَس4 [التكوير: 17] قال المنذري: 
وأخرجه ابن ماجه وأخرجه مسلم من حديث الوليد بن سريع مولى عمرو بن حريث عن عمرو بن حريث أتم منه. 
والحديث يدل على جواز قراءة سورة إذا الشمس كورت في الصبح. عي ا رت 0 
المؤمنين عند مسلم من حديث عبد الله بن السائب وأنه قرأ بالطورء ذكره البخاري تعليقاً من حديث أم سلمة وأنه كان 
يقرأ في ركعتي الفجر أو إحداهما ما بين الستين إلى الماثة؛ أخرجه البخاري ومسلم من حديث أبي برزة» وأنه قرأ الروم» 
أخرجه النسائي عن رجل من الصحابة وأنه قرأ المعوذتين. أخرجه النسائي أيضاً من حديث عقبة بن عامر وأنه قرأ إنا فتحنا 
لك فتحا مبنياً .أخرجه عبدالرزاق عن أبي بردة» وأنه قرأ الواقعة .أخرجه عبدالر زاق أيضاً عن جابر بن سمرة .وأنه قرأ بيونس 
وهود أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه عن أبي هريرة ٠وأنه‏ قرأ إذا زلزلت كما تقدم في الباب المتقدم .وأنه قرأ ألم تنزيل السجدة 
وهل أتى على الأنسان ا 0 . قاله الشوكاني. 


باب من ترك القراءة. في صلاته بفاتحة ة الكتاب 
ا 


ع 5 
001 2 ؟: تَقْرَأ 


414 حدئنا أبُو الوَلِدٍ الطَيَاِسِيُ أخبرنا هَمّامٌ عن قَتَادَةَ عن أبي نَضْرَةَ عن أبي سَعِيِدٍ قال: «أمِرْنَا أن نَم 
> تِحَة الْكتَاب وَمَا تَبَسَّرَا. 
-(أمرنة: على البناء للمجهول. والآمر إنما هو رسول الله > يه لأن مطلق الأمر والنهي ينصرف بظاهره إلى من له 
الأمر والنهي وهو الرسول يق (أن نقرأ بفاتحة الكتاب) : فيه وفيما يأتي من الأحاديث دليل على وجوب القراءة في 
الصلاة وأنها متعينة لا يجزي غيرها إلا لعاجز عنها وهذا مذهب مالك والشافعي وجمهور العلماء ء من الصحابة والتابعين 


6 حَسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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ومن بعدهم. . وقال أبو حنيفة وطائفة قليلة لا يجب الفاتحة بل الواجب آية من القرآن (وما تيسر) : في محل الجر عطف 
على فاتحة الكتاب, أي أمرنا أن نقرأ بفاتحة الكتاب وبما تيسر من القرآن . واستدل به وبقوله فما زاد في حديث أبي هريرة 
الآني وبقوله فصاعداً في حديث عبادة بن الصامت الآتي على وجوب قدر زائد على الفاتحة. . وتعقب بأنه ورد لدفع توهم . 
قصر الحكم على الفاتحة . قال البخاري في جزء القراءة : هو نظير قوله تقطع اليد في ربع دينار فصاعداً. . وادعى ابن حبان 
والقرطبي وغيرهما الإجماع على عدم وجوب قدر زائد عليهاء وفيه نظر لثبوته عن بعض بعض الصحابة ومن بعدهم فيما رواه 
ابن المنذر وغيره» ولعلهم أرادوا أن الأمر استقر على ذلك. . وفي صحيح البخاري عن أبي هريرة يقول كل صلاة يقرأ فما 
أسمعنا رسول الله يي أسمعناكم وما أخفى عنا أخفينا عنكم وإن لم تزد على أم القرآن أجزأت وإن زدت فهو خير ولابن 
خزيمة من حديث ابن عباس أن النبي ين قام فصلى ركعتين لم يقرأ فيهما إلا بفاتحة الكتاب. كذا أفاد الحافظ في فتح 
الباري. قال الشوكاني ذ فى النيل بعد ذكر الأحاديث التي فيها زيادة فصاعداً ما نصه : وهذه الأحاديث لا تقصر عن الدلالة 
على وجوب قرآن مع الفاتحة ولا خلاف في استحباب السورة مع الفاتحة في صلاة الصبح والجمعة والأوليين من كل 
الصلوات. قال النووي: إن ذلك سنة عند جميع العلماء. . وحكى القاضي عياض عن بعض أصحاب مالك وجوب 
السورة. قال النووي: وهو شاذ مردود . وأما السورة فى الركعة الثانثة والرابعة فكره ذلك مالك واستحبه الشافعي في قوله 
الجديد دون القديم» ٠‏ ثم قال ما حاصله إنه قد ذهب إلى إيجاب قرآن مع الفاتحة عمر وابنه عبدالله وعثمان بن أبي 
العاص وغيرهم والظاهر ما ذهبوا إليه من إيجاب شيء من القرآن. وأما التقدير بغلاث آيات فلا دليل عليه إلا توهم أنه 
لا يسمى دون ذلك قرآناً لعدم إعجازه كما قيل وهو فاسد لصدق القرآن على على القليل والكثير لأنه جنس. وأيضاً المراد ما 
يسمى قرآناً ما يسمى معجزاً ولا تلازم بينهماء وكذلك التقدير بالآية الطويلة . نعم لو كان حديث أبي سعيد الذي عند ابن 
ماجه بلفظ لا صلاة لمن لم يقرأ في كل ركعة بالحمد وسورة في فريضة أو غيرها صحيحاً لكان مفسراً للمبهم في 
الأحاديث من قوله فما زاد وقوله فصاعداً وقوله ما تيسر ولكان دالاً على وجوب الفاتحة وسورة في كل ركعة ولكنه 
ضعيف. وقد عررضت هذه الأحاديث بما في الصحيحين وغيرهما عن أبي هريرة أنه قال في كل صلاة يقرأ فما أسمعنا 
رسول الله يي أسمعناكم وما أخفى عنا أخفينا عنكم وإن لم تزد على أم القرآن أجزأت وإن زدت فهو خيرء ولكن الظاهر من 
السياق أن قوله وإن لم تزد إلخ ليس مرفوعاً ولاامماله حكم الرفع فلا حجة فيه. .وقد أخرج أبوعوانة هذا الحديث كرواية 
الشيخين ن إلا أنه زاد في آخره وسمعته يقول لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب .قال الحافظ في الفتح : وظاهر سياقه أن ضمير سمعته 
لنب بين فيكون مرفوعاً بخلاف رواية الجماعة» ثم قال نعم قوله ما أسمعنا وما أخفى عنا يشعر بأن جميع ما ذكره متلق عن 
النبي وْةِ فيكون للجميع حكم الرفع انتهى. . وهذا الإشعار في غاية الخفاء د و اد ا ا 10 
الأحاديث المصرحة بزيادة ما تيسر من القرآن بحملها على الاستحباب انتهى حاصل كلام الشوكاني وحديث أبي سعيد 
أخرجه البخاري في جزء القراءة . قال ابن سيد الناس إسناده صحيح ورجاله ثقات, وقال الحافظ في التلخيص إسناد. . 

14 حلا ايم بن مُوسى الَاِي انا ميسى عن عفر بن مون البضري أخبرنا أبو عفان الي 
حدثني أَبُو هُرَيْرَةَ قال قال لي رسول الله وكلو: «اخْرُّخ فَنَادٍ في المَدِينَةِ أنه لا صَلاةَ إلا بَِرْآنٍ وَلَوْ بِمَاتِحَةِ الكتَاب فُمَا 
رَادَء وَلَوْ بقَاتحَةِ الْتَابِ قُمَا زَاذ), 

(أخرج فناد): أمر من النداء أصله نادى على وزن قاتل حذفت الياء للأمر (لا صلاة إلا بقرآن ولو بفاتحة الكتاب 

فما زاد): جك لحن حاي عم نعط اشح ون لاير6 ركاف الاش رو تورك محر ولع شيا 
قال النسائي» وقال أحمد ليس بقوي في الحديث,. وقال ابن عدي يكتب حديثه في الضعفاء . وأيضاً قد روى المؤلف 
هذا الحديث بعده بلفظ أمرني رسول الله يي أن أنادي أنه لا صلاة إلا بقراءة فاتحة الكتاب فما زاد. وليست الرواية 
الأولى بأولى من الرواية الثانية . وأيضاً أين تقع هذه الرواية على فرض صحتها بجنب الأحاديث المصرحة بفرضية فاتحة 
الكتاب وعدم إجزاء. الصلاة بدونها. وأما الجواب بأن معناه أقل مجزىء الفاتحة كصم ولو يوماً فليس بجيد لأن للخصم 
أن يقول معناه كاتقوا النار ؤلو بشق تمرة. 
حدثنا ابن بَشّارِ أخبرنا يَحْبَى أخبرنا جَعْمَّر عن أبي عُنْمَانَ عن أبي هُرَيْرَة قال: «أمَرَنِي رسول الله يك أن 
- صَحِيحٌ : أحمد (4740). 
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ََادِيٍ أنه لا صَلاة إلا بقراءة فَاتِحَةٍ الْكتّاب قَمَا زَّادَه. 

0 هذا الحديث ضعيف لأنه من طريق 
جعفر بن ميمون وهو ضعيف ليس بثقة كما عرفت؛ ولكنه يشهد لصحته ما عند مسلم وابن ن حبان والمؤلف من حديث 
عبادة بن الصامت بلفظ لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب فصاعداً ويشهد له أيضاً حديث أبي سعيد المتقدم. 
والحديث يدل على أنه لا تصح صلاة بغير قراءة الفاتحة. وهو حجة على الحنفية. 

فإن قلت: الحديث حجة على القائلين بفرضية الفاتحة في الصلاة ة لا على الحنيفة لأنهم إذا أثبتوا به فرضية الفاتحة 
لزمهم أن يثبتوا به فرضية شيء من القرآن. زائد على الفاتحة أيضاً وهم ليسوا بقائلين به. قيل قال أبي هريرة وإن لم تزد 
على أم القرآن أجزأت وإن زدت فهو خير رواه البخاري, وله حكم الرفع ٠‏ كما قال الحافظ. وروى ابن خزيمة عن ابن 
عباس أن النبي يل قام فصلى ركعتين لم يقرأ فيهما إلا بفاتحة الكتاب وروى البخاري في جزء القراءة عن أبي هريرة 
رضى الله عنه قال: يجزىء بفاتحة الكتاب. وإن زاد فهو خير . فهذه الأحاديث تدل على أن ما زاد على الفاتحة ليس 
بفرض في الصلاة» فقالوا: باستحباب ما زاد على الفاتحة لتأتلف الأخبار. 

7م حدنا امَْنِيْ عن مَالِكِ عن الْمَلآ بن عَبدلرَحمْن أنه سَمِع أبَا السَائِب مَوْلَى مِشَام بن دُهْرَة يقول: 
سَمِعْتٌ أبَا هْرَيْرَةَ يقول: قال رسول الله تلل: «مَنْ صَلَى صَلاة لم قرأ فيها بأم الْقْرآٍ فِهِي جِدَاجٌ فَهِيَ خِدَاجُ فَهِيَ 
خِدَاحٌ غَيْرْ تمام. قال فَقُلْتُ: يبا ُرَْرََإني أكون أحيّاناً ورا الإمام. قال: فَمَمَرَ دراي وقال افْرَأ بها افَارِسِي في 
نَفْسِكَ فإني سَمِعْتُ رسول الله يه يقول قال الله عَْ وَجَلَ: قَسَمْتٌ الصَّلاةَ ة بَينِي وَبَيْنَ عَبْدِي نِضْمَيْنِء فَنِضْمُهًا لي 
وَنِضِفْهًا لِعَبْدِيء وَلِمَبْدِي مَا ستأل. قال رسول الله يَكِِ: افْرَأُوا يقولٌ الْعَبْدُ: الْحَمْدُ لله رب الْمَالَمِينَ يقولٌ الله عر وَجَلْ 
حَمِدَنِي عَبْدِي. يقول الإخمن الزجيم: يقولٌ لله عر وَجَلَ أنتّى عَلَّيَ عَبْدِي. يقولٌ الْعَبْدُ مَالِكِ يَْم الدّينء يقول الله عَزَّ 
وَجَلَّ مَجَدَنِي عَبْدِي. بقول الْمَبْدُ إَِاك نَعبْدُوإِيَاكَ نَستَمِينُ» فهذه بَِنِي وَببْنَ عدي وَلِعَبِدِي مَا سَألَ. يقولٌ الْمَبْدُ امُدنَا 
الصَرَاط المُسْتَقِيمَ صِرَاط الِّينَ أنْمَمْتَ عَلَيْهمْ غَيْر المَفْضُوب عَلَيِْمْ وَلاَالصَالَِينَ فَهَؤْلاءِ لِمَبْدِي وَلِعَبْدِي مَاسَألَ». 

الراصاك ااه بترا ها نا الذران توي 1606 بكسر الخاء المعجمة. قال الإمام الخطابي في المعالم: يعني 
ناقصة نقص فساد وبطلان. تقول العرب: : أخدجت الناقة إذا ألقت ولدها وهو دم لم يستبن خلقه فهي مخدج. . والخداج اسم 
مبني منه. انتهى . وقال النووي: قال الخليل بن أحمد والأصمعي وأبو حاتم السجستاني والهروي رحمهم الله تعالى 
وآخرون: الخداج النقصان. يقال خدجت الناقة إذا ألقت ولدها قبل أوان النتاج وإن كان تام الخلق. وأخدجته إذا ولدته 
ناقصاً وإن كان لتمام الولادة: ومنه قبل لذي اليدية مخدج اليد أي ناقصها قالوا : فقوله ينل يي خداج أي ذات خداج .وقال: 
جماعة من أهل اللغة: : خدجت وأخدجت إذا ولدت لغير تمام انتهى وفيه فرضية قراءة الفاتحة في كل صلاة وأن الصلاة 
إذا لم يقرأ فيها الفاتحة فهي ناقصة نقص فساد وبطلان لأن الخداج النقصان والفساد. ومن ذلك قولهم أخدجت الناقة 
وخدجت إذا ولدت قبل تمام وقتها وقبل تمام الخلق وذلك نتاج فاسد. وقد زعم الحنيفة أن قوله خداج يدل على جواز 
الصلاة لأنه النقصان والصلاة ة الناقصة جائزة؛ وهذا تحكم فاسد (غير تمام): : بيان خداج أو بدل منه وقيل إنه تأكيد 
(فغمز ذراعي): : أي كبس ساعدي . قال الباجي : هو على معنى التأنيس له وتنبيه على فهم مراده والبعث له على جمع 
ذهنه وفهمه لجوابه (اقرأ بها يا فارسي في نفسك): : معناه اقرأها سراً بحيث تسمع نفسك. وأما ما حمله عليه بعض 
المالكبة وغيرهم أن المراد تدبر ذلك وتذكره فلا يقبل لأن القراءة لا تطلق إلا على حركة اللسان بحيث يسمع نفسه» 
ولهذا اتفقوا على أن الجنب لو تدبر القرآن بقلبه من غير حركة لسانه لا يكون قارئاً مرتكباً لقراءة الجنب المحرمة. قاله النووي. 

(قسمت الصلاة بيني وبين عبدي نصفين) : قال الخطابي: المراد بالصلاة القراءة. يدل على ذلك قوله عليه السلام 
عند التفسير له والتفصيل للمراد منه إذا قال الحمد لله رب العالمين يقول الله تعالى حمدني عبدي إلى آخر السورة . وقد 
سمى القرآن صلاة لوقوعها في الصلاة وكونها جزءاً من أجزائها . قال الله تعالى «ولا يَجْهَرَ بِصَلَايكَ ولا مانت يبا4 
اه ]أي قراءتك ك. وقال تتعالى 9وَقُرانَ لْفَجِرّ إن دان لْدَجْرْ 6ت نبوا (42 [الإسراء :8 أي صلاة 
لفجر. فسمى الصلاة مرة قرآناً والقرآن صلاة لانتظام أحدهما بالآخر يدل على صحة ما قلناه. قوله عليه السلام بيني 
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وبين عبدي نصفين» والصلاة خالصة لله عز وجل لا يشرك فيها أحد. فعقل أن المراد به القراءة» وحقيقة هذه القسسمة 
منصرفة إلى المعنى لا إلى اللفظ. وذلك أن سورة الحمد نصفها ثناء ونصفها مسألة دعاء, والثناء لله والدعاء لعبده» 
وليس هذا انقسام ألفاظ وحروف. وقسم الثناء من جهة المعنى إلى قوله تعالى 9إإيّاكَ تَعبك4 [الفاتحة: ] وهو تمام 
النصف الأولء وباقي الآية وهو قوله تعالى من قسم الدعاء والمسألة» ولذا قال عليه السلام حاكياً عن ربه وهذه الآية 
بيني وبين عبديء ولو كان المر اد به قسمة الألفاظ والحروف لكان النصف الأخير يزيد على الأول زيادة بينة فيرتفع 
معنى التعديل والتنصيف. وإنما هو قسمة المعانى كما ذكرته لك. وهذا كما يقال نصف السنة إقامة ونصفها سفرء يرأد به 
اقسام السنة مدة السفر ومدة الإقامة؛ لا على سبيل التعديل والتسوية بينهما حتى يكونا سواء؛ لا يزيد أحدهما على 
الآخر ٠‏ وقيل لشريح : كيف أصبيحت ت؟ قال : أصبّحت ونصف الناس عليّ غضبان. يريد أن الناس بين محكوم له ومحكوم 
عليه؛ فالمحكوم عليه غضبان علي باستخرا- جي الحق منه. وإكراهي إياه؛ ولقول الشاعر: 
إذا مت كان الناس نصفين شامت لموتي ومثن بالذي كنت أفعل 
(فنصفها لي): وهو #الحمد 0 رب لعل لين لحي . مدلك يوم لذن »> [الفاتحة: 7- 4] (ونصفها 
لعبدي): : وهو من «أهينا اقرط لقي » [الفاتحة :5 إلى أخرمة (ولعيدق ها سال): أي بعينه إن كان معلقاً على 
السؤال وإلا فمثله من ر 0 مضرة ونحوهما (اقرؤا): ليست هذه اللفظة في رواية مسلم (يقول العبد): وفي رواية 
مسلم فإذا قال العبد #الحمد ِنَهِ رب الْعَلَمِنَ 4 إلى قوله (مجدني عبدي): قال النووي: إنما قاله لأن التحميد الثناء 
بجميل الفعال» والتمجيد الثناء بصفات الجلال. ويقال: أثني عليه في ذلك كله . ولهذا جاء جواباً للرحمن , الرحيم لاشتمال 
اللفظين على الصفات الذاتية و'لفعلية (يقول العبد: إِيَاكَ د تَعبل): أي نخصك بالعبادة لوَإِيّاكَ فَتَعِينٌ4: : أي نخصك 
بالاستعانة (فهذه بيني وبين عبدي): لأن العبادة لله تعالى والاستعانة من الله. وقال القرطبي: إنما قال الله تعالي هذا لأن 
في ذلك تذلل العبد لله وطلبه الاستعانة منه وذلك يتضمن تعظيم الله وقدرته على ما طلب منه ((يقول العبد أهر: ناموط 
امسو الى كر السيرر: إنما كان هذا للعبد لأنه سؤال يعود نفعه إلى العبد (فهؤلاء لعبدي): وفي رواية مسلم افهذا 
لعبدي» قال النووي: هكذا هو في صحيح مسلم وفي غيره افهؤلاء لعبدي» وفي هذه الرواية دليل على أن اهدنا وما بعده إلى 
آخر السورة ثلاث آيات لا آيتان؛ وفي المسألة خلاف مبني على أن البسملة من الفاتحة أم لاء فمذهبنا ومذهب الأكثرين أنها 
من الفاتجة وأنها آية واهدنا وما بعده آيتان» ومذهب مالك وغيره؛ ممن يقول إنها ليست من الفاتحة. يقول اهدنا وما بعده 

ثلاث آيات» وللأكثرين أن يقولوا قوله هؤلاء» المراد به الكلمات لا الآيات بدليل رواية مسلم «فهذا لعبدي» وهذا أحسن من 
الجواب بأن الجمع محمول على الاثنين» لأن هذا مجاز عند الأكثرين» فيحتاج إلى دليل على صرفه عن الحقيقة إلى المجاز. 

وقال الخطابى: قد يستدل بهذا الحديث من لا يرى التسمية آية من فاتحة الكتاب وقالوا لو كانت آية لذكرت كما 
ذكر سائر الآي فلما بدأ بالحمد دل أنه أول آية منها وأنه لاحظ للتسمية فيها. 

وقد اختلف الناس فيهاء فقال قوم: هي آية من فاتحة الكتاب» وهو قول ابن عباس وأبي هريرة وسعيد بن جبير 
وعطاء وار بن المبارك والشافعي وأحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه وأبي عبيد» وقال آخرون: : ليست التسمية من فاتحة 
الكتاب. وروي ذلك عن عبد الله بن المغفل» وإليه ذهب أصحاب الرأي وهو قول مالك والأوزاعي . انتهى. والحديث 
أخرجه الجماعة إلا البخاري وابن ماجه. 


م حدثنا قُتَيْبَةٌ بن سَعِيدٍ وَابنُ نُ السّرْح قالا أخبرنا سُفيَانُ عن الزّهْريّ عن مَحمُودٍ بن اربع عن عبَاَة بن 
الصّامِت يَبْلْعُ بهِ الي بك قال: دلا صَلاةَ لِمَنْ لَمْ ب يَقْرَأْ بَِاتِحَةٍ الكتاب فَصَاعِداً». قال سُفْيَانُ: لِمَنْ يُصَلِي وَحْدَهُ. 


(عن محمود بن الربيع): توإووانة ديدي عن مدان تجتنا هر اسك سيو بن الربيع» ولمسلم من رواية 
صالح بن كيسان عن ابن شهاب أن محمود بن الربيع أخبره أن عبادة ابن الصامت أخبرهء وبهذا التصريح بالإخبار يندفع 
تعليل من أعله بالانقطاع لكون بعض الرواة أدخل بين محمود وعبادة رجلاء وهي رواية ضعيفة عند الدارقطني. قاله 
الحافظ (لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب): فيه دلالة صريحة واضحة على أن كل صلاة لا تقرأ فيها فاتحة الكتاب لا 
- صحبِح دون افصاعدأ» : البخاري (251) ومسلم (44) والترمذي (147) والنسائي )41١(‏ وابن ماجه (871) وأحمد 
(55179. 557737) بدونهاء ومسلم (7717/75945) والنسائي )41١١(‏ بها. 


1 | | ا #تبصصدةسيدرهم 090 0 | [عووسعيد| 
تصح ولا تجوزء لأن النفي في قوله يل لا صلاة يتوجه إلى الذات إن أمكن انتفاؤها وإلا توجه إلى ما هو أقرب إلى 
الذات وهو الصحة لا إلى الكمال لأن الصحة أقرب المجازين والكمال أبعدهماء والحمل على أقرب المجازين واجب» 
وتوجه النفي ههنا إلى الذات ممكن كما قال الحافظ في الفتح لأن المراد بالصلاة معناها الشرعي لا اللغوي لما تقرر 
من أن ألفاظ الشارع محمولة على عرفه لكونه بعث لتعريف الشرعيات لا لتعريف الموضوعات اللغوية. 

وإذا كان المنفي الصلاة الشرعية استقام نفي الذات» لأن المركب كما ينتفي بانتفاء جميع أجزائه ينتفي بانتفاء 
بعض-هاء فلا يحتاج بإضمار الصحة ولا الإجزاء ولا الكمال كما روي عن جماعة لأنه إنما يحتاج إليه عند الضرورة وهي 
عدم إمكان انتفاء الذات. 

ولو سلم أن المراد ههنا الصلاة اللغوية فلا يمكن توجه النفي إلى ذاتهاء لأنها قد وجدت في الخارج كما قاله 
البعض ؛ لكان المتعين توجيه النفي إلى الصحة أو الإجزاء لا إلى الكمالء وإما أولاً: فلما ذكرنا من أن ذلك أقرب المجازين» 
وإما ثانياً: فلرواية الدارقطني بلفظ "لا تجزىء الصلاة ة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب» وقال إسناده صحيح؛ وصححها ابن 
القطان ولها شاهد من حديث أبي هريرة مرفوعاً بهذا اللفظ أخرجه ابن خزيمة واب بن حبان وغيرهماء ولأحمد بلفظ «لا تقبل 
صلاة لا يقرأ فيها بأم القرآن» ومن ههنا لاح لك أن قول الحنفية بأن المراد بالنفي في الحديث نفي الكمال باطل لا دليل عليه. 

واعلم أن بعض العلماء الحنفية قد تأولوا رواية الدارقطني المذكورة وقالوا أنها محمولة على الإجزاء الكامل؛ 
وأنت تعلم أن هذا تحكم بحت وتعصب محض لأنه ليس بعد الإجزاء إلا البطلان» وماذا بعد الحق إلا الضلال. 
واستدل بالحديث على وجوب قراءة الفاتحة في كل ركعة بناء على أن الركعة الواحدة تسمى صلاة لو تجردتء وفيه 
نظر لأن قراءتها في ركعة واحدة من الرباعية مثلاً يقتضي حصول اسم قراءتها في تلك الصلاة» والأصل عدم وجوب 
الزيادة على المرة الواحدة» والأصل أيضاً عدم إطلاق الكل على البعض. لأن الظهر مثلاً كلها صلاة واحدة حقيقة كما 
صرح به في حديث الإسراء حيث سمى المكتوبات خمساً وكذا حديث عبادة خمس صلوات كتبهن الله على العباد 
وغير ذلك فإطلاق الصلاة على ركعة منها يكون مجازا. 

قال الشيخ تقي الدين: وغاية ما في هذا البحث أن يكون في الحديث دلالة مفهوم على صحة الصلاة بقراءة 
الفاتحة في كل ركعة واحدة منهاء فإن دل دليل خارج منطوق على وجوبها في كل ركعة كان مقدماً. انتهى. 

ويك ينهي ينذا البكث الخين التصرق: زواع عه" ابن العندر: بإستاد طلطيع ودليل الحتمهوو قوله جر راقعل 
ذلك في صلاتك كلها؛ بعد أن أمره بالقراءة» وفي رواية لأحمد وابن حبان 7د ثم افعل ذلك في كل ركعة» كذا قال 
الحافظ . واستدل بالحديث على وجوب قراءة الفاتحة على المأموم سواء أسر الإمام أم جهرء لأن صلاته صلاة حقيقة» 
فتنتفي عند انتفاء القراءة. وسيأتي الكلام على ذلك إن شاء الله تعالى. (فصاعداً): أي فما زاد على فاتحة الكتاب من 
الصعود وهو الارتفاع من سفل إلى علو. قال المظهر: أي زائداً وهو منصوب على الحالء أي لا صلاة لمن لم يقرأ بأم 
القرآن فقط أو بأن القرآن حال كون قراءته زائداً على أم القرآن. كذا في المرقاة (قال سفيان لمن يصلي وحده): قال 
الإمام الخطابي: هذا عموم لا يجوز تخصيصه إلا بدليل. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي 
وابن ماجة واس في حديث يعضهي تساع . 

م - حدثنا عَبْدُ لله بن مُحَمَّدٍ النقَبِْيُ أخبرنا مُحَمَّدُ بنُ سَلَمَةَ عن مُحَمَّدِ بنِ إِسْحَاقَ عن مَكْحُولٍ عن 
محمُود بن الرِّع عن عُبَادةَ بن الصَّامِتِ قال: كنا خَلفَ رسول الله يك في صَلاة اْفَجْرِ فَقَرَأَ رول اله وَل فقث 
ل قال: َعَلّكُم تَْرَُونَ حَْفَ إِمَامِكُمْ؟ قلا نَمَمْ هذا [تَفْمَلُ هَذَا] بارسول الله . قال: لا تَفْعَلُوا إلا 
ِحَةٍ الكتاب فإنهُ لا صَلاةَ لِمَْ لَمْ يَْرَأْ بهَاه. 

(فثقلت عليه القراءة): أي شق عليه التلفظ والجهر بالقراءة» ويحتمل أن يراد به أنها التبست عليه القراءة بدليل 
الرواية الآنية (فلما فرغ): أي من الصلاة ة (قلنا نعم هذا): قال الخطابي: الهذ سرد القراءة ومداركتها في سرعة واستعجال 
وقيل أراد بالهذ الجهر بالقراءة» وكانوا يلبسون عليه قراءته بالجهر. ٠‏ وقد روى ذلك في حديث عبادة هذا من غير هذا 


1م صَحِبِحٌ : البخاري (9921) ومسلم (744) والترمذي (147) والنسائي )41١(‏ وابن ماجه (471) وأحمد )١١١19(‏ آخره فقط 
وتقدم. والنسائي ( )٠‏ وأحمد (77185. 51710) بتمامه. 


عون المعبود العا كتاب الصلاة / حديث رقم (814) 75 احرف 
الطريق (لا تفعلوا إلا بفاتحة الككتاب فإنه لا صلاة لمن لم يقرأ بها): قال الخطابي: هذا الحديث صريح بأن قراءة الفاتحة 
واجبة على من خلف الإمام سواء جهر الإمام بالقراءة أو خافت بهاء وإسناده جيد لا طعن فيه. 

قلت: : القراءة خلف الإمام فيما أسر وفيما جهر هذا هو الحق. ٠‏ وإليه ذهب الشافعي وإسحاق والأوزاعي والليث 
بن سعد وأبو ثورء وبه قال عروة بن الزبير وسعيد بن جبير والحسن البصري ومكحول. 

د الع ا ال ا 2 من التابعين وأهل 
العلم: : إنه يقرأ خلف الإمام وإن جهر. انتهى. وقال فيه وقال عمر بن الخطاب: اقرأ خلف الإمام. قلت : وإن قرأتَ قال: 
اح ررد ل لاود لك ىح تحب رحا سناد يفيك رصي نيان عنوع اوبل جا علطا 
وعبد الله بن عمرو وأبي سعيد الخدري وعدة من أصحاب النبي يل نحو ذلك ٠‏ انتهى. 

وظاهر الحديث الإذن بقراءة الفاتحة جهراً لأنه استئنى من النهي عن الجهر خلفه. ولكنه أخرج ابن حبان من 
حديث أنس قال قال رسول الله َك «أ تقرؤن في صلاتكم خلف الإمام والإمام يقرأ فلا تفعلوا وليقرأ. أحدكم بفاتحة الكتاب 
في نفسه» وأخرجه أيضاً الطبراني في الأوسط والبيهقي. وأخرجه عبد الرزاق عن أبي قلابة مرسلاً. كذا في التلخيص. 

قلت: وأخرج البخاري في جزء القراءة: حدثنا يحيى بن يوسف قال أنبأنا عبد الله عن أيوب عن أبى قلابة عن 
أنس رضي الله عنه «أن النبي كل بأصحابه. فلما قضى صلاته أقبل عليهم بوجهه فقال: أتقرؤن في صلاتكم والإمام يقرأ؟ 
فسكتواء فقالها ثلاث مرات. فقال قائل أو قائلون: إنا لنفعل» قال: فلا تفعلوا وليقرأ أحدكم بفاتحة الكتاب في نفسه» قال 
الترمذي وأخرجه الترمذي وقال حديث حسن. 

قلت: وأخرجه أيضاً أحمد والبخاري في جزء القراءة وصححه. وابن حباز والبيهقي من طريق ابن إسحاق قال 
حدثني مكحول عن محمود بن ربيعة عن عبادة وتابعه زيد بن واقد وغيره عن مكحول : ومن شواهده ما رواه أحمد من 
طريق خالد الحذاء عن أبي قلابة عن محمد بن أبي عائشة عن رجل من أصحاب النبي يَةِ قال قال رسول الله يلل 
العلكم تقرأون والإمام يقرأء قالوا: إنا لنفعل, قال: لا إلا بأن يقرأ أحدكم بفاتحة الكتاب». 

قال الحافظ: إسناده حسنء ورواه ابن حبان من طريق أيوب عن أبي قلابة عن أنس وزعم أن الطريقتين 
محفوظتان. وخالفه البيهقي فقال: إن طريق أبي قلابة عن أنس ليست بمحفوظة؛ ومحمد بن إسحاق قد صرح 
بالتحديث» فذهبت مظنة تدليسة وتابعه من تقدم. كذا قال الشوكاني. 

435 حدثنا الرَبِيعُ بن سْلَيمَانَ لزي أخبرنا عَبْدُ الله بنُ يُوسُْفَ أخبرنا الْهََْمْ بن حَمِدٍ أخبرني [حدثني] 
َيْدُ بن وَاقِدٍ عن مَكحُولٍ عن نَافِعٍ بن محمُودٍ بن الرّبيع الأنصَارِي قال نَافٌِ: َأ عبَادَهُ عن صَلاَةٍ الصّبْح فأقَام أبو 

ثُمَيْم المُؤَذْنُ الصَّلآهَ مصَلَى بو نِم بالنّاس وَفبَلَ عبَادةوَأنَامَمَهُ حَنّى صْفِفْنا حَلفَ أبي نعيم وأو نعيم يَجْهَرُ 
برا فل عا رأ يمار آن» فَلَما اذ نصَرَفَ قُلتُ لِعُبَادَة: سَمِمْئُكَ تفْرَأ بأمالْقُرْآنِ وَبُو نعيم يَجْهَرُ. قال: أجَلٌ 
صَلَى بنَا رسول الله لله يك بَْض الصّلَوَاتِ التي يَجْهَرُ فيها الْقِرَاء 5 [بالقرَاء 3]. قال: َالتبسَت عَلَبْهِ القراء ءَة قَلَمّا انصَرَفَ 
قبل ليا بوَجهِ فقال: هَل تَقْرَأُونَ إِذا جَهَرْتُ بِالْقِرَاءَةٍ؟ فقال بَعْضُنًا: إِنَا نصْنَعْ ذَّيِكَ قال: قلا وَأنَا أقُولٌ مَالِي يُنَازِعْنِي 
الُْرْآنَ فلا َْرأُوا بشَئ مِنَ الْقرْآنِ ذا جَهَرْتُ إلا بأ الْقُرآن». 

ليا قال في الخلاصة: عن عبادة بن الصامت وعنه مكحول وثقة ابن حبان 
(أبطأ عبادة عن صلاة الصبح): أي تأخر عنها (فأقام أبو نعيم المؤذن الصلاة): زاد الدارقطني وكان أبو نعيم أول من أذن 
في بيت المقدس (فالتبست): أي اختلطت (وأنا أقول): : أي في نفسي (مالي ينازعني): أي يعالجني ولا يتيسر (القرآن): 
بالرفع أي لا يتأتى لي فكأني أجاذبه فيعصي ويثقل علىّ. :قاله الطيبي» وبالتصب أي بنازعتي من ورائي :فيه بقراءتهم على 
التغالب يعني تشوش قراءتهم على قراءتي» ويؤيد مافي نسخة : ينازعني ب بضم العين وتشديد النون على حذف الواو ونتصب 
اقرآن لكن في صحته نظ إذلابجوزاتأكيد إلا الاستبال يشرط الطب كذا في المرقاة (فلا تقرأوا بشيء من القرآن 
إذا جهرت إلا بأم القرآن): أي بفاتحة الكتاب وسميت أ م القرآن لأنها فاتحته» كما سميت مكة أم القرى لأنها أصلها. قاله 


م ©« 


15م- حسن : : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 





كتاب الصلاة / حديث رقم (850) 


النووي والحديث. قال المنذري: وأخرجه النسائي. قلت: وأخرجه البخاري في جزء القراءة والدارقطني في سننه وقال: 
هذا إسناد حسن ورجاله ثقات كلهمء وهذا الحديث أيضاً يدل على قراءة فاتحة الكتاب خلف الإمام جهر أو أسر. 
6 حدثنا عَلِي بن سَهْل الرَمْلِيُ أخبرنا الْوَلِيدُ عن ابن جَابِر وَسَعِيدٍ بن عَبْدِالمَزِيز بنِ الْمَلآهِ عن مَكحُولٍ 


42 


عن عُبَادَةَ نحْوَ حديث الرَّببع بن سَلَِمَانَ قانُوا: «فكَانَ محْحُول يَْرَأْ في المَغرِب وَالِْشَاءِ وَالصّبْح بَِاتِحَةِ لتاب في 
كل رحْعَةٍ سِرًا قال مَكُحُولٌ: قرأ بها فيما جَهَرَ به امام إذا قرا بَاِحَة الكتَاب وَسَكَتَ سرّاء فإن لَمْ يلكت اقرَأ بها 
ْله وَمَعَهُ وَبَْدَهُ لا تَتركْهَا عَلَى كل حَالٍ». 

(قالوا): أي ابن جابر.وسعيد بن عبد العزيز وعبد الله بن العلاء (فكان مكحول يقرأ): هو أبو عبد الله الدمشقي 
ثقة فقيه عن كثير من الصحابة مرسلاً قال أبو حاتم ما أعلم بالشام أفقه منه (يقرأ في المغرب إلخ): لقوله يله فلا تقرأوا 
بشيء من القرآن إذا جهرت إلا بأم القرآن (قال مكحول إقرأ): أمر للمخاطب (إذا قرأ بفاتحة الكتاب وسكت): أي اقرأ 
في سكتة الإمام التي بعد الفاتحة وهي سنة للامام كما تقدم (سراً): أي اقرأ سراً (فإن لم يسكت): أي الإمام (اقرأ بها 
قبله ومعه وبعده لا تتركها على كل حال): لأنه لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب. قال المنذري: هذا منقطع. مكحول 
لم يدرك عبادة ابن الصّامت. 

فائدة: قد اختلفت الشافعية في قراءة الفاتحة هل تكون عند سكتات الإمام أو عند قراءته وظاهر الأحاديث أنها 
تقرأ عند قراءة الإمام وفعلها حال سكوت الإمام إن أمكن أحوط لأنه يكون فاعل ذلك آخذاً بالإجماعء وأما اعتياد 
قراءتها حال قراءة الإمام للفاتحة فقط أو حال قراءته للسورة فقط فليس عليه دليل بل الكل جائز وسنة. نعم حال قراءة 
الإمام للفاتحة مناسب من جهة عدم الاحتياج إلى تأخير الاستعاذة عن محلها الذي هو بعد التوجه. أو تكريرها عند 
إرادة قراءة الفاتحة إن فعلها في محلها أولا وأخر الفاتحة إلى حال قراءة الإمام للسورة. ومن جهة الاكتفاء بالتأمين مرة 
واحدة عند فراغه وفراغ الإمام من قراءة الفاتحة إن وقع الاتفاق في التمام بخلاف من أخر قراءة الفاتحة إلى حال قراءة 
الإمام للسورة. كذا في النيل. 

لا”١‏ 2 باب من كره القراءة بفاتحة الكتاب إذا جهر الإمام 

5 حدئنا القَعْنَِئْ عن مَالِكِ عن ابن شِهَابٍ عن ابن أَكَبْمَة | 041 عن أبي هُرَيْرَة: «أنّ رسول الله وَل 
الْصَرَفَ من صَلاةٍ جَهَرَ فيها بِالْقِرَاءَةٍ نقال: هَلْ قَرَآَ مَمِي أحدٌ مِدْكمْ آنفً؟ فقالوا: نَمَمْ يارسول الله. قال: إني أقُولُ مَالي 
أنازعٌ الْقُرْآنَ. قال: فَانْتَهَى النَّاسُ عن الْقرَاءَةٍ مع رسول الله يل فيما جَهَرَ فيه [به] النَِيْ بك بِالْقِرَاءةٍ مِنَ الصَّلَوَاتَ 
حِينَ سَمِعُوا ذّلِكَ من رسول الله يَلِلا. 

قَالَ أَبُو دَاودَ: رَوَى حديتٌ ابن أَكَيْمَةَ هذا مَعْمَرٌ وَيُونْس وَأْسَامَةُ بِنُ رَيْدٍ عن الرُهْرِيٌ عَلَى مَعْنَى مَالِكِ. 

(انصرف): أي فرغ (آنفاً): بالمد ويجوز قصره يعني الآن وأراد به قريباً (إني أقول مالي أنازع القرآن): بفتح الزاي 
ونصب القرآن على أنه مفعول ثان أي فيه كذا في الأزهار. وفي نسخة بكسر الزاي» وفي شرح المصابيح لابن الملك 
قيل على صيغه المجهول أي أداخل في القراءة وأشارك فيها وأغالب عليها. كذا في المرقاة. قال الخطابي: معناه أداخل 
في القراءة وأغالب عليهاء وقد تكون المنازعة بمعنى المشاركة والمداولة ومنه منازعة الكأس في المدام وقال في النهاية: 
أي أجاذب في قراءته كأنهم جهروا بالقراءة خلفه فشغلوه فالتبست عليه القراءة وأصل النزع الجذب ومنه نزع الميت 
بروحه (فانتهى الناس عن القراءة إلخ): زاد البخاري في جزء القراءة: وقرأوا في أنفسهم سرأ فيما لا يجهر فيه الإمام. 

واعلم أن قوله فانتهى الناس إلخ ليس من الحديث بل هو مدرج من كلام الزهري بينه الخطيب واتفق عليه 
البخاري في التاريخ وأبو داود ويعقوب بن سفيان والذهلي والخطابي وغيرهم. كذا قال الحافظ في التلخيص. وقال 
البخاري في جزء القراءة: وقوله فانتهى الناس من كلام الزهري وقد بينه لي الحسن بن صباح قال حدثنا مبشر عن 





5- صَحِيح » وقوله : «فانتهى الناس ...' مُذْرْجٍ من كلام الزهري؛ خلافا لشيخنا حيث صححه من كلام أبي هريرة رضي 
الله عنه : الترمذي (717) والنسائي (915) وابن ماجه (859) وأحمد (4؟آلالى «كلالاى ؛لالالا. /01/841. 


عون المعبود 5 كتاب الصلاة / حديث رقم (17؟81) 00 1١‏ 
الأوزاعي قال الزهري فاتعظ المسلمون بذلك فلم يكونوا يقرأون فيما جهر. وقال مالك قال ربيعة للزهري: إذا حدثت 
فبين كلامك من كلام النبي يه انتهى ٠‏ وقال البيهقي في المعرفة قوله فانتهى الناس عن القراءة من قول الزهري قاله 
محمد بن يحيى الذهلي صاحب الزهريات؛ ومحمد بن إسماعيل البخاري وأبو داود. واستدلوا على ذلك برواية 
الأوزاعي حين ميزه من الحديث وجعله من قول الزهري. وكيف يصح ذلك عن أبي هريرة وأبو هريرة يأمر بالقراءة 
ل ل 

والحديث استدل به القائلون بأنه لا يقرأ المؤتم خلف الإمام في الجهرية وهو خارج عن محل النزاع؛ لأن الكلام 
في قراءة المؤتم خلف الإمام سراً والمنازعة إنما تكون مع جهر المؤتم لا مع إسراره . وأيضاً لو سلم دخول ذلك في المنازعة 
لكان هذا الاستفهام الذي للانكار عاماً لجميع القرآن أو مطلقاً في جميعه؛ وحديث عبادة خاصاً ومقيداً وبناء العام على 
الخاص واجب كما تقرر في الأصول؛ كذا في النيل. قلت: قد عرفت أن جملة فانتهى الناس إلخ ليست من الحديث. وأما 
الحديث فقال الترمذي بعد إخراجه هذا حديث حسن لكن قال النووي وأنكر الأئمة على الترمذي تحسينه واتفقوا على 
ضعف هذا الحديث لأن ابن أكيمة مجهولء كذا قال على القاري فى المرقاة. وقال بعد أسطر قال ميرك نقلاً عن ابن الملقن: 
حديث أبي هريرة رواه مالك والشافعي والأربعة؛ وقال الترمذي حسن وصححه أبن حبان وضعفه الحميدي والبيهقي انتهى. 
وبهذا يعلم أن قول النووي: اتفقوا على ضعف هذا الحديث غير ضحيح . قلت: لكن الأكثرين على ضعفه ولو سلم صحته 
فلا يتم الاستدلال به على ترك القراءة خلف الإمام فيما جهر كما تقدم. قال الترمذي: ليس في هذا الحديث ما يدخل 
على من رأى القراءة خلف الإمام لأن أبا هريرة هو الذي روى عن النبي يي هذا الحديث وروى أبو هريرة عن النبي يل أنه 
قال: : امن صلى صلاة لم يقرأ فبها بأم القرآن فهي خداج غير تمام»؛ فقال له حامل الحديث إني أكون أحياناً وراء الإمام. 
قال اقرأ بها في نفسك. وروى أبو عثمان النهدي عن أبي هريرة قال: «أمرني رسول الله ب أن أنادي أن لا صلاة إلا 
بقراءة فاتحة الكتاب». انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. وقال الترمذي هذا حديث حسن» 
1 بن أكيمة الليثي اسمه عمارة ويقال عمرو بن أكيمة» وذكر الترمذي أن اسمه عامر وقيل عمار ويقال يزيد وقيل عباد وأن كنيته 

أبو الوليد (على معنى مالك): أي على معنى حديثه لا على لفظه. 

يفن حدثنا مُسَدَد وَأَحْمَدُ بِنُ مُحَمّدِ المَروَزِيُ ومُحَمّدُ بن أحْمَدَ بن أبي حَلَفٍ وَعَبْدُ لله بن مُحَمدٍ الي 
وَأ بن السّرْح قالوا أخبرنا سُفبَانُ عن الرّهْرِيّ قال سَمِعْتُ ابن أَكيمَةَ بُحَدتُ سَعِد بن المْسَبْبٍ قال سَمِعْتُ أب هري 
يقول: اصَلَى بِنَا رسول الله يل صَلاة نظن آنه الضّبحَ - بِمَعَْاه إلى قَوْلِه مالي أنَازع الْقرآَ». 

َال ُو داوة: قال مُسَدَدُ في حَدِيئِهِ قال مَعْمَرٌ: َانَهَى اناس عن الْقِرَاءَةٍ فيما جَهَرَ به رسولٌ الله يكل وقال ابن 
السّرْح في حَدِبئِهِ قال مَعْمَرٌ عن الزّهْرِيّ قال أَبُو هُرَيْرَة: فَانتَهَى النَّاسُ. وقال عَبْدُ الله بن مُحَمّدِ الزمْرِيُ من بَبْنِهم قال 
سُْيَانُ كلم الي بَلِمَةٍ َم أسْمَعْهَا فقال مَغْمَرٌإِنّهُ قال: فَاتَهَى الناس. 

قال أثو ذدَاود: وَرَوَاهُ عَيْدُ الرّحْمَنِ بنْ إِسْحَاقَ عن الزْهْرِيّ؛ والتّهَي حَدِيتَه إلى قَوْلِه مالي ناح الْقَرْآنَ . وَرَوَاهُ 
الأوْرَاعيُ عن الزّهْرِيٌ قال فيه: قال الزّهْرِيٌ: فَانَعَظَ المُسْلِمُونَ لِك كلم ونوا يَْونَ مَعَهُ فيما يَْهَرٌ آجَهَر] به. 

قَالَ بو دَاود: سَمِعْتُ مُحَمَدَ بِنَ يَحْتَى بن فَارِسَ قال: قَوْلَه: َاتََى النَّاسُءٍ من كلام الرُهْرِيّ. 

(عن الزهري): محمد بن شهاب (قال): أي الزهري (سمعت ابن أكيمة) : بضم الهمزة وفتح الكاف مصغر أكمة. 
قال أبو حاتم صحيح الحديث, وفي التقريب وشرح الزرقاني على الموطا ثقة. وقال البيهقي في المعرفة : هذا حديث تفرد به 
ابن أكيمة وهو مجهول. ولم يكن عند الزهري من معرفته أكثر من أن رآه يحدث سعيد بن المسيبء واختلفوا في اسمه فقبل 
عمارة وقيل عمار. قاله البخاري انتهى (يحدث): أي ابن أكيمة (سعيد بن المسيب): مفعول يحدث وهذه الجملة حال أي 
يقول الزهري إني سمعت ابن أكيمة حال كون ابن أكيمة يحدث بهذا سعيد بن المسيب (قال): .ابن أكيمة (سمعت أبا هريرة): 
وفي الموطإ مالك عن ابن شهاب عن ابن أكيمة الليئي عن أبي هريرة. وفي رواية للطحاوي من طريق الأوزاعي حدثني 
الزهري عن سعيد عن أبي هريرة (بمعناه): أي بمعنى الحديث المتقدم (قال أبو داود قال مسدد في حديثه قال معمر إلخ): 
حاصل كلام المؤلف أن معمراً قد اختلف عليه فمعمر تارة يروي قوله فانتهى إلخ من كلام أبي هريرة وأما غيره من 


/71م- صَحِبحٌ تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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أصحاب الزهري كسفيان وعبد الرحمن بن إسحاق والأوزاعي ومحمد بن يحيى بن فارس فيجعلانه من كلام الزهري. 
ييل - باب من رأى القراءة إذا لم يججهر الإمام بقراءته 

حدثنا بو الْوَلِيدَ الطَيَالِسِيٌ أخبرنا شُْبَةٌ ح. وحدثنا مُحَمّدُ بن كثير الْعَبدِي ألبأنا شُعْبَة مبَةٌ المَعْنَى عن قَتَادَة 
عن رُرَارَةَ عن عِمْرَانَ بن حُصَيْنٍ: «أنّ اَي يك صَلّي الظهْرَ فجَاء جل قرا حَلقَُ سَبْح اْمْ َبْكَ الأغلى, قَلمًا رع 
قال: يكم قرأ؟ قالُوا: رخ قال: قد عَرَفْتُ أن بَمضَكُمْ خَالجَيهاه. 

قَالَ ليو دَاودَ: قال أبو الوَلِيدٍ في حَدِيئِ قال سُعْبَةُ فَقْلْتُ لِقَنَادةَ آلَبِسَ قَوْلُ سَعِيدِ: أنْصِث لِلْقّرآنِ؟ قال: ذَاكُ إذًا 
جَهَرَ به. . وقال ابن كير في حَدِيِِ قال قُْتُ لِقََادة: كأنهُ كَرهَهُ . قال: لو كرهه نَهَى عَنْهُ. 

(عن زرارة) : بم الزاي المعجمة هو ابن أوفى الحرشي بفتح المهملتين ثم شين معجمة أبو حاجب البصري 
قاضيها عن عمران بن حصين بن المغيرة بن شعبة وعبد الله بن سلام وأبي هريرة وعنه قتادة وعلي بن زيد بن جدعان 
وأيوب وعوف بن أبي جميلة؛ وثقه النسائي وابن سعد (فجاء رجل فقرأ): أي جهراً (قالوا): أي الصحابة رضي الله عنهم 
(قال): أي رسول الله يثلث (قد عرفت أن بعضكم خالجنيها): أي نازعنيهاء ومعنى هذا الكلام الإنكار عليه في جهره أو 
رفع صوته بحيث أسمع غيره لا عن أصل القراءة» بل فيه أنهم كانوا يقرأون بالسورة في الصلاة ة السرية» وفيه إثبات قراءة 
السورة فى الظهر للامام والمأموم قال النووي: وهكذا الحكم عندنا ولنا وجه شاذ ضعيف أنه لا يقرأ المأموم السورة في 
السرية كما لا يقرأها في الجهرية, وهذا غلط لأنه في الجهرية يؤمر بالإنصات وهنا لا يسمع فلا معنى لسكوته من غير 
استماع. ولو كان بعيداً عن الإمام لا يسمع قراءته. فالصحيح أنه يقرأ السورة لما ذكرناه انتهى. 

وظاهر الأحاديث المنع من قراءة ما عدا الفاتحة من القرآن من غير فرق بين أن يسمع المؤتم الإمام أو لا يسمعه 
لأن قوله ييِِ: «فلا تقرأوا بشيء من القرآن". إذا جهرت يدل على النهي عن القراءة عند مجرد وقوع الجهر من الإمام 
وليس فيه ولا في غيره ما يشعر باعتبار السماع كذا في النيل . قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي (قال شعبة فقلت 
لقنادة أليس قول سعيد): ابن المسيب (أنصت للقرآن): ولا تقرأ حال قراءة الإمام. فالإنصات للقرآن على قول سعيد بن 
المسيب يشتمل للصلاة الجهرية والسرية وفي حديث عمران أن الرجل قرأ في صلاة الظهر خلف النبي يل بسبح اسم 
ربك الأعلى» ففي الظاهر قول سعيد يخالف حديث عمران. هذا معنى قول شعبة (قال): : قتادة مجيباً لقول شعبة (ذاك): 
أي قول سعيد أنصت للقرآن (إذا جهر): الإمام (به): أي بالقرآن أي مراد سعيد بن المسيب بهذا القول الإنصات للقرآن 
في الصلاة الجهرية وقت قراءة الإمام دون فيما يخافت (وقال ابن كثير في حديثه قال): شعبة (قلت لقتادة كأنه): أي 
النبي يل (كرهه): أي كره النبي يله قراءة الرجل خلفه بسبح اسم ربك الأعلى (قال): : قتادة (لو كرهه): أي كره النبي 
يلة ذلك (نهى): النبي كلل (عنه): عن ذلك الفعل أي القراءة ولم ينه فدل على عدم الكراهة قال البيهقي في المعرفة: 
وقد روى عن الحجاج بن أرطاة عن قتادة عن زرارة بن أوفي عن عمران بن حصين قال: «كان رسول الله يف ينهى عن 
القراءة خلف الإمام» وفي سؤال شعبة وجواب قتادة في هذه الرواية الصحيحة تكذيب من قلب هذا الحديث وأتى فيه 
بما لم يأت به الثقات من أصحاب قتادة. ٠‏ انتهى . 


11 حدثنا أب بن المُنَى أخبرنا ابن أبي عَدِيٍ عن سَعِيدٍ عن قَنَادَةَ عن رُرَارَةَ عن عِمْرانَ بنِ حُصَين: : أن ني الله 
صَلَى بهم الظهر. ٠‏ قَلَمّا انْمَتلَ قال: أيكُمْ قَوَا ب بٍِ بِسَبّح اسْمَ رَبْكَ الأغلى؟ فقال رَجُلَ: أنَاء فقال: عَلِمْث أنَّ ْ بَعْضَكُمْ 
(فلما انفتل): أي فرغ وانصرف من الصلاة (فقال: علمت أن بعضكم خالجنيها): قال الخطابي في المعالم: أي 
جاذبنيهاء والخلج الجذبء وهذا وقوله نازعنيها في المعنى سواء. . وإنما أنكر عليه مجاذبته إياه في قراءة السورة» حين 
تداخلت القراءتان وتجاذبتاء فأما قراءة فاتحة الكتاب فإنه مأمور بها على كل حال إن أمكنه أن يقرأ في السكتة فعل وإلا قرأ 
معه لا محالة. وقد اختلف العلماء في هذه المسألة. فروي عن جماعة من الصحابة أنهم أوجبوا القراءة خلف الإمام. 
م صَحبح : مسلم (794) والنسائي (/91. 418) وأحمد (19714 1931/5 19584). 


14 صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 


[عدد سود[ | كاب قصلاة / حديث رقع (:05) كك اسه 

وقد روى عن آخرين أنهم كانوا لا يقرأون. وافترق الفقهاء فيه على ثلاثة أقاويل» فكان مكحول والأوزاعي 
والشافعي وأبو ثور يقولون لا بد من أن يقرأ خلف الإمام فيما جهر به وفيما لم يجهر به من الصلاة . وقال الزهري 
ومالك واب بن المبارك وأحمد وإسحاق يقرأ فيما أسر الإمام فيه بالقراءة ولا يقرأ فيما جهر به . وقال سفيان الثوري 
وأصحاب الرأي لا يقرأ أحد خلف الإمام جهر أو أسر واحتجوا بحديث رواه عبد الله بن شداد مرسلاً عن النبي يل 
«من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة» انتهى. 

قلت: هذا الحديث ضعيف. قال البخاري في جزء القراءة: : هذا خبر لم يثبت عند أهل العلم من أهل الحجاز 
وأهل العراق لإرساله وانقطاعه . وقال الدارقطني : لم يسنده عن موسى بن أبي عائشة غير أبي حنيفة والحسن ب بن عمارة 
وهما ضعيفان. قال: وروى هذا الحديث سفيان الثوري وشعبة وإسرائيل وشريك وأبو خالد الدالاني وأبو الأحوص 
وسفيان بن عيينة وحريث بن عبد الحميد وغيرهم عن موسى ابن أبي عائشة عن عبد الله بن شداد مرسلاً عن النبي عل 
وهو الصواب. انتهى. 

قال الحافظ: هو مشهور من حديث جابر وله طرق عن جماعة من الصحابة كلها معلولة. وقال في الفتح: إنه 
ضعيف عند جميع الحفاظ. وقد استوعب طرقه وعلله الدارقطنيء وقد احتج به القائلون بأن الإمام يتحمل القراءة عن 
المؤتم في الجهرية الفاتحة وغيرها. والجواب أنه عام لأن القراءة مصدر مضاف وهو من صيغ العموم. وحديث عبادة 
المتقدم خاص فلا معارضة. كذا في النيل. 


69 باب ما يجزىء الأمي والأعجمي من القراءة 

عم حدئنا وَهْبُ بنُ بَقِيّةَ أخبرنا خَالِدٌ عن حُمَيْدٍ الأرَج عن مُحَمَّد بنِ المُنْكدِرٍ عن جَابِرِ بن عَبْدِ الله قال: 
١خَرَجَ‏ عَلَْنَا رسول الله يك وَنَحْنٌ نَفْرَأ القرآنَوَِينَا الأعرَابيُ وَالْمَجَمِيْ فقال افرأوا فكلٌ حَسَنَ وَسَبَجِيء أقوَام 
ونون كما نام الوذع, بتخلونة ولا جاجلونا». 
كلما وصهيب وبلال قاد لطبي قل الي وقول فنا تمل احت الي ااحدهنا: ا 
الصنفين. وثانيهما: أن فينا معشر العرب أصحاب النبى يثلث أو فيما بيننا تانك الطائفتان. وهذا الوجه أظهرء لأنه عليه 
الصلاة والسلام فرق بين الأعرابي والعربي بمثل ما في خطبته مهاجر ليس بأعرابي حيث جعل المهاجر ضد الأعرابي» 
والأعراب ساكنو البادية من العرب الذين لا يقيمون في الأمصار ولا يدخلونها إلا لحاجة؛ والعرب اسم لهذا الصنف 
ا و لا م . وحاصله أن العرب أعم من الأعراب وهم 
أخص. ومنه قوله تعالى #الْأَعْابُ أَسَّدّ كنرًا وَنِمَانًا وَلَحَدَرُ ألا يمْلموأ حدود مآ أنَزّلَ أَشَّدُ عل رَسُوله 4 [التوبة: 47]. (فقال 
اقرأوا): أي كلكم (فكل حسن»: أي فكل واحدة من قراءتكم حسنة مرجوة للثوب إذا آثرتم الآجلة على العاجلة؛ ولا 
عليكم أنْ لا تقيموا ألسنتكم إقامة القدح وهو السهم قبل أن يراش (وسيجيء أقوام يقيمونه): أي يصلحون ألفاظه 
وكلماته ويتكلفون في مراعاة مخارجه وصفاته (كما يقام القدح): أي يبالغون في عمل القراءة كمال المبالغة لأجل الرياء 
والسمعة والمباهاة والشهرة . قال الطببي: وفي الحديث رفع الحرج وبناء الأمر على المساهلة في الظاهرء وتحري 
الحسبة والإخلاص في العمل والتفكر في معاني القرآن» والغوص في عجائب أمره (يتعجلونه): أي ثوابه في الدنيا 
(ولا يتأجلونه): بطلب الأجر في العقبيء بل يؤثرون العاجلة على الآجلة. ويتأكلون ولا يتوكلون. 

”عم حدثنا أَحْمَدُ بن صالح أخبرنا َبْدُ اله بن هب أخبرني [حدئني] عَمْرُو وابنُ له عن بكر بن سَوَادَة 
عن وَفَاء بن شْرَئْحٍ الصّدَفِيّ عن سَهْلٍ بن سَعْدٍ السّاعِدِي قال: ١خَرَجَ‏ عَلَْنَا رسول الله يق يَْما وَنَحْنُ نَفْمَرىءٌُ فقال: 
الْحَمْد لله مَاب الله وَاحدَ وَفِيكُم الأمَرُ مر وَفِيكُم الْأبيِضُ وَفِيكُم الأسْوَدُ اقرَأُوه قَبلَ أن بَفْرَأهُ أقوام مُقِيِمُونَةَ كَمَا هقرم 
السَّهُم يُتَعَجُلٌ جر ره ولا يُتَأْجَلهه. 


م صَحبحٌ : أحمد (14441). 
-١‏ حَسَنُ صَبِيحٌ لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





(عن وفاء): بفاء ممدودة: ابن شريح الحضرمي المصري مقبول من الثالثة (ونحن نقترىء): أي نحن نقرأ القرآن 
من باب الافتعال من القراءة (وفيكم الأحمر وفيكم الأبيض وفيكم الأسود): معناه فيكم التعربي والعجمي كما في 
الحديث المتقدم (اقرأوه قبل أن يقرأه أقوام): أي اقرأوا القرآن كما تقرأون, فقراءتكم حسنة. ويأتي بعدكم قوم (يقيمونه 
كما يقوم السهم يتعجل أجره): : أي في الدنيا (ولا يتأجله): أي ذ فى العقبى. 

شن" حدئنا عُكمَانُ بن أبي شَْيَة أخبرنا وكيغ بن اْجَراح |أخبرنا سُفيَانُ النَورِيّ عن أبي حَالِدٍ الذَلآئَيُ عن 
إبْرَاهِيمَ السّكْسَكِي عن عَبْدِ لله بن أبي أؤفى قال: اجاء رَجُلُ إَِى اللي يك فقال: لا أسْمَطِيعْ أن آخدَ مِنَ الْقَّرآنٍ شَيئا 
فَعَلْمنِي مَا يُْرِئنِي مِنْهُ فقال: قل سُبْحَانَ الله وَالْحَمدُ لله ولا إله إلا لله وَالله كبر وَلا حَوْلَ ولا َه إلا بال المَلِيّ 
الْمَظيم. . قال: يارسول الله هَذَا لله قَمَا لي؟ قال قُل: اللَّهُمَ ارحَمْنِي وَارْْفنِي وَعَافِنِي وَاهُِني فَلَما قَامَ قال مَكَذًا بيد 
بِيَدَيْه] فقال رسول الله يظل: أمّا هَذَا فَقَدْ مَل يَدَهُ[بَدَيْهِ] مِنَ الَْيره. 

(عن أبي خالد الدالاني): اسمه يزيد بن عبد الرحمن عن عمرو بن مرة والمنهال بن عمروء وعنه الثوري وشعبة» 
وثفه أبو حاتم :وقال"التساتية لبدن بدباسء وفال ابن عدي: فى حدينة لين (عن إبراهيم السكسكي) : هر, اين 
عبد الرحمن أبو إسماعيل الكوفي مولى صخير صدوق ضعيف الحفظ من الخامسة. والسكسكي بفتح السين وسكون 
الكاف وفة فتح السين الثانية وكسر الكاف الثانية منسوب إلى سكسك هي قبيلة باليمن ينسب إليها (لا أستطيع أن آخذ من 
القرآن شيئاً) : وفي رواية ابن ماجه بلفظ «إني لا أحسن من القرآن شيئاً؛ (فعلمني ما يجزئني منه) : قال شارح المصابيح: 
اعلم أن هذه الواقعة لا تجوز أن تكون في جميع الأزمان لأن من يقدر على تعلم هذه الكلمات لا محالة يقدر على تعلم 
الفاتحة؛ بل تأويله لا أستطيع أن أتعلم شيئاً من القرآن في هذه الساعة وقد دخل علي وقت الصلاة فإذا فرغ من تلك 
الصلاة ة لزمه أن يتعلم (هذا لله): أء يي ما ذكر من الكلمات ذكر لله مختص له أذكره به (فمالي): أي علمني شيئا يكون لي 
فيه دعاء واستغفار وأذكره لي عند ربي (اللهم ارحمني): أي بترك المعاصي أبداً أو بغفرانها (وارزقني): أي رزقاً حلالاً 
طيباً كافياً مغنياً عن الأنام أو التوفيق والقبول وحسن الاختتام (وعافني): من آفات الدارين (واهدني): أي ثبتني على 
دين الإسلام أو دلني على متابعة الأحكام (قال): أي فعل الرجل (هكذا): 0 الطيبي: أي أشار إشارة مثل هذه الإشارة 
المحسوسة (بيده): تفسير وبيان. وفى المشكاة بيديه وقبضهما. قال القاري : وفى نسخة فقبضهما فقيل أي عد تلك 
الكلمات بأثامله: وقبضن كل أنملة بعدد كل كلنة. قال ابن حجر: ثم بين الراوي المرادبالإشارة بهمافقال وقضهما أي 
إشارة إلى أنه يحفظ ما أمره به كما يحفظ الشيء النفيس بقبض اليد عليه. وظاهر السياق أن المشير هو المأمور أي 
عتطع تاتكك ىوقت ل وذ اماي وينم كوك رادي لإققال ستول الل جل ما جد قد قاذ ينه كن الاختر . 
قال ابن حجر المكي كناية عن أخذه مجامع الخير غير بامتثاله لما أمر به ويصح أن يكون المشير هو عليه السلام حملاً له 
على الأمتثال. والحفظ لما أمر به. وحينئذ فيكون معنى قوله فقال رسول الله يي أنه فهم من ذلك الرجل الأمتثال فبشره 
ومدحه بأنه ظفر بما لم يظفر به غيره كذا في في المرقاة. قال الخطابي: الأصل أن بالصلاة لا تجزىء إلا بقراءة فاتحة 
الكتاب ومعقول أن قراءة فاتحة الكتاب على من أحسنها دون من لا يحسنهاء فإذا كان المصلي لا يحسنها ويحسن 
غيرها من القرآن كان عليه أن يقرأ منها قدر سبع آيات لأن أولى الذكر بعد الفاتحة ما كان مثلاً لها من القرآن. وإن كان 
رجلاً ليس في وسعه أن يتعلم شيئاً من القرآن لعجز في طبعه أو سوء حفظ أو عجمة لسان أو آفة تعرض له كان أولى 
الذكر بعد القرآن ما علمه رسول الله يينةٍ من التسبيح والتحميد والتهليل. وقد روي عن النبي يَئٍ أنه قال: «أفضل الذكر 
بعد كلام الله سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر» انتهى . قال المنذري: وأخرجه النسائي وقال إبراهيم 
السكسكي ليس بذاك القويء وقال يحيى بن سعيد القطان كان شعبة يضعف إبرا هيم السكسكي. وذكر ابن عدي أن مدار هذا 
ل و و ا ا 

م - (ضَمِيف مَوْقُوفَ) حدثا أب تَوْبَةالربِْ بن نافع أنبأنا أب إسْحَاقَ يني المَرَارِيَ عن حْمَيْدٍ عن 
الْحَسَنِ عن جار بن عَبْدٍ الله قال: كنا نصَلي التَطوْعَ َدْعُو قا اما وفمُودا وَتَبْحْ ركوعاً وَسُحُوداً). 

(ندعو قياماً وقعوداً) : حال أي في حالة القيام والقعود (ونسبح ركوعاً وسجوداً): أي في حالة الركوع والسجود. 
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والحديث يدل على أنه يكفى ي الدعاء في صلاة التطوع وأن القراءة ليست بفرض فيه لكنه موقوف ثم هو منقطع لأن 
الحسن البصري لم يسمع من جابر بن عبد الله رضي الله عنه قال المنذري . ذكر علي بن المديني وغيره أن الحسن 
الطري لم يسمع من تجاير بن عيذ الله رضي الله عنه؛ وأيضاً هو معارض بحديث حبيب بن الشهيد هلا صلاة إلا بقراءة» 
رواه مسلم مرفوعاً من رواية أبي أسامة عنه. وبحديث عبادة بن الصامت «لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب» وقوله 
ئة: لا صلاة . عام يشمل التطوع والفريضة. 

م (صَحبحٌ مَقطوعٌ) حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادُ عن حُمَيْدِ ْله لم يَذكُر التو قال: «كَانَّ 
الْحَسَنُ يقر في الظهْر وَالْمَضْرِ إِمَاما أؤ خَلفَ إِمَام ب بِقَاتَحَة الْكتّاب» وَيُسَبَح وَيكبْرٌ وَيُكبْرُ وَيْهَللُ قَدْرَ قَ وَالذَارِئَات»). 

(إماماً أو خلف إمام): أي حال كونه إماماً أو مأموماً (قدر قَّ والذاريات): أي قدر سورة فَّ وسورة الذاريات. هذا 
فعل الحسن البصري رضي الله عنه. وما ثبت عن النبي 5 يي أحق بالاتباع . 


باب تمام التكبير 
أي إتمام عدد التكبير في الصلاة. ففي كل صلاة ثنائية إحدى عشرة تكبيرة وهي تكبيرة الإحرام وخمس في كل 
ركعة. وفي الثلاثية سبع عشرة وهي تكبيرة الإحرام وتكبيرة القيام من التشهد الأول وخمس في كل ركعة:؛ وفي الرباعية 
نتان وعشرونء ففي المكتوبات الخمس أربع وتسعون تكبيرة. واعلم أن تكبيرات الإحرام واجبة وما عداها سنة لو تركه 
صحت صلاته لكن فاتته الفضيلة وموافقة السنة» هذا مذهب العلماء كافة إلا أحمد بن حنبل رحمه الله تعالى في إحدى 
الروايتين عنه أن جميع التكبيرات واجبة. 
م - حدثنا سُلَيْمَاُ بِنُ حَرْبٍ أخبرنا حَمَّادْ عن غَيْلآنَ بن جَرِير عن مُطَرّفٍ قال: ١صَلَيْتٌ‏ أنا وعِمْرَانُ بن 
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حُصَبْنٍ خَلفَ عَلِيّ بن أبي طَالِبٍ رَضِيَ اله عَنْهُ فَكَانَ إذا سَجَدَ كبر واذا رَكََ كَبَر وإذَا نض مِنَ الرْكْعفَيْنِ كبر 
قلَمّا انصَرَفَْا أخَذَّ عِمْرَانُ بَِدَيّ وقال: لَقَدْ صَلَى هَذَا بل أو قال: لَقَدْ صَلَّى با هَذَا قَبلُ صلاة مُحَمَّدِ كلا 

(إذا سجد كبر وإذا ركع كبر): وفي رواية الصحيحن. إذا سجد كبر وإذا رفع رأسه كبر (وإذا نهض): أي قام (وقال 
لقد صلى هذا قبل أو قال لقد صلى بنا هذا): شك من الراوي (قبل صلاة محمد يَك): أي مثل صلاته يَإللةء وفي رواية 
البخاري فقال قد ذكرني هذا صلاة محمد يَيِةِ أو قال لقد صلى بنا صلاة محمد طلد وفي رواية أخرى له فقال : ذكرنا 
قدا تر جل عازه كنا نضليها مع رشك الله 25 . قال الحافظ : قوله ذكرنا بتشديد الكاف وفتح الراءء وفيه إشارة إلى أن 
التكبير الذي ذكره كان قد ترك. . وقد روى أحمد والطحاوي بإسناد صحيح عن أبي موسى الأشعري قال : «ذكرنا علي 
صلاة كنا نصليها مع رسول الله وِةِ إما نسيناها وإما تركناها عمداً» ولأحمد من وجه آخر عن مطرف قال قلنا يعني 
لعمران بن حصين يا أبا نجيد هو بالنون والجيم مصغر ‏ من أول من ترك التكبير؟ قال عثمان بن عفان حين كبر 
وضعف صوته؛ وهذا يحتمل إرادة ترك الجهر. وروى الطبراني عن أبي هريرة أن أول من ترك التكبير معاوية. وروى أبو 
عبيد أن أول من تركه زياد . وهذا لا ينافي الذي قبله لأن زيادا تركه بترك معاوية» وكان معاوية تركه بترك عثمان؛ وقد 
حمل ذلك جماعة من أهل العلم على الإخفاء» ويرشحه حديث أبي سعيد الآتي في باب يكبر» وهو ينهض من 
السجدتين» لكن حكى الطحاوي أن قوماً كانوا يتركون التكبير في الخفض دون الركع قال وكذلك كانت بنو أمية تفعل. 
وروى ابن المنذر نحوه عن ابن عمر وعن بعض السلف أنه كان لا يكبر سوى تكبيرة الإحرام. وفرق بعضهم بين المنفرد 
وغيره. ووجهه بأن التكبير شرع للإيذان بحركة الإمام فلا يحتاج إليه المنفرد» لكن استقر الأمر على مشروعية التكبير في 
الخفض والرفع لكل مصل انتهى. قال المنذري: وأخريجيه البخاري ومسلم والنسائي بنحوه. 

2 حدثنا عَمْرُو بِنُ عُذْمَانَ أخبرنا أبي وَبَقِيَهُ عن شُعَيْبِ عن الرزُهْرِيّ قال أخبرني بو بكر بن عَبْدالرحمن 
وَأبُو سَلمَةب «أن أب مريْرَةَ كان يُكبْرُ في كل صَلاق من المكثُوية بَةِ وَعَيْرهَاء يكَبْرُ جين يَقُوم نّم يُكبْرٌ جينَ يَرْكَعُ ثم 
0 ومسلم (797) والنسائي (1085. 201180 

85م- صَحِبحٌ : البخاري (7/86) ومسلم (797) والترمذي (94؟) والنسائي )٠١6١ .1١55(‏ وأحمد (07/11/8. 
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بقول سَيع لله لِمَنْحَحَِه ثم يقول ربا وَلَكَ الْحَمْدُ ََْ أن يَسْجدَ نم يقولٌ الله أكْبَرُ جين > يَهْوِي سَاجِداء َم يُكَبْر 
جين يَرفَُ َأسَهُ ثم يكبّرُ حِينَ يَسْجِدٌ 3 َم كَبرُ جب يزع رَسَها كم يكَبِرُ جين يَقُومْ من الجلُوس في اين فيفل 
ذَلِكَ في كل رَكْمَةٍ حَنّى يَْرعَ مِنَ الصّلآقِ نم يقول جين يَنُصَرِفٌ: : وَالَّذِي نَفْسِي بِبَدِِ إني لأفرّأ بكم شِبْهاً بصلاةٍ 
رسولٍ الله َك إنْ كَانَتْ هَذِهِ لَصَلاهُ حَتَّى فَارَقَ الدُنْيًاا. 

قَالَ آَبُو دَاودَ: هَذَا الْكَلام الأخِيز يَجْعَلَُهُ مَالِكُ وَالرُبَيْدِيُ وَغَيْرُهما عن الزُهْرِيٌ عن عَلِيٌ ابن حُسَيْنِء وَوَافْقَ 
عَبْدُ الألّى عن مَعْمَر شْعَيْبَ بن أبي حَمْرَةَ عن الزهرِيّ. 

(يكبر حين يقوم): فيه التكبير قائماً وهو بالاتفاق في حق القادر (ثم يكبر حين يركع): قال النووي: فيه دليل على 
مقارنة التكبير للحركة وبسطه عليها فيبدأ بالتكبير حين يشرع في الانتقال إلى الركوع ويمده حتى يصل إلى حد الراكع 
انتهى. ودلالة هذا اللفظ على البسط الذي ذكره غير ظاهرة قاله الحافظ (ثم يقول سمع الله لمن حمده): : أي حين يرفع 
رأسه من الركوع (ثم يقول ربنا ولك الحمد): : أي وهو قائم» وفي رواية البخاري ثم يقول سمع الله لمن حمده حين يرفع 
صلبه من الركعة ثم يقول وهو قائم ربنا لك الحمد . قال الحافظ: فيه أن التسميع ذكر النهوض وأن التحميد ذكر 
الاعتدال؛ وفيه دليل على أن الإمام يجمع بينهما خلافاً لمالك لأن صلاة النبي بف الموصوفة محمولة على حال الإمامة 
لكون ذلك هو الأكثر الأغلب من أجواله (حين يهوى): بفتح الأول وكسر الواو أي يهبط وينزل إلى السجود؛ فيه أن 
التكبير ذكر الهوي فيبتدىء به من حين يشرع في الهوى بعد الاعتدال إلى حين يتمكن ساجداً (ثم يكبر حين يرفع 
رأسه): أي من السجود (ثم يكبر حين يسجد): أي حين يريد السجدة الثانية (ثم يكبر حين يرفع رأسه): : أي من السجدة 
الثانية (ثم يكبر حين يقوم من الجلوس في النتين): فيه أن يشرع في التكبير من حين ابتداء القيام إلى الثالئة بعد التشهد 
الأول خلافاً لمن قال إنه لا يكبر حتى يستوي قائماً وفي رواية البخاري حين يقوم من الثنتين بعد الجلوس أي في التشهد الأول 
(نم يقول): أي أبو هريرة (حين ينصرف): أي من الصلاة (إن كانت): إن مخففة من المثقلة. والحديث يدل على 
مشروعية التكبير ف في المواضع المذكورة. قال المنذري: وأخرجة البخازي والساني واخرجه اليغازي رميللم من 
ل د ا ا 00 يعنى إن كانت هذه 
لصلاته حتى فارق الدنيا (والزبيدي) : هو محمد بن الوليد بن عامر الزبيدي الم أن الهايل القاضني المجمعي اعد 
الأعلام عن مكحول والزهري ونافع وخلق» وعنه الأوزاعي وشعيب بن أبي أبي حمزة ومحمد بن حرب وخلق وثقة 
ابن معين (عن الزهري عن علي بن حسين): أي مرسلاً ورواية مالك في الموطل هكذا أخبرني ابن شهاب الزهري عن 
علي بن حسين بن علي بن أبي طالب أنه قال: «كان رسول الله بف يكبر كلما خفض وكلما رفع فلم تزل تلك صلاته 
حتى لقي الله عز وجل». (ووافق عبد الأعلى عن معمر شعيب بن أبي حمزة) : بالنصب مفعول لوافق وعبد الأعلى فاعله 
واعلم أن الحديث عند ابن شهاب عن أبي بكر بن عبد الرحمن وأبي سلمة بن عبد الرحمن كليهماء لكن وقع 
الاختلاف بين أصحاب الزهريء فقال عقيل عن ابن شهاب قال: أخبرني أبو بكر بن عبد الرحمن ولم يذكروا أبا سلمة» 
وقال مالك عن ابن شهاب عن أبي سلمة بن عبد الرحمنء ولم يذكر أبا بكر بن عبد الرحمن وهاتان الروايتان في صحيح 
البخاري. 


وقال شعيب بن أبي حمزة :عن الزغري قال أخبرني الو ال رارم و اي 
م الو و لواو و الو ا ل 
المراد بقوله وافق عبد الأعلى الخ والله تعالى أعلم. 

ففنه - حدثنا مُحَمدُ ب بار وَابِن المَُنَى قالا أخبرنا آبودَاوَْ أخبرنا شمْيةُ عن الحَسَنٍ ابن عِمْرَاَ قال ابن 
بَشَّارِ الشَامِيُ. قَالَ آبُو دَاودَ: آبو عَبْدِ الله الْمَسْقَلاَنِيْ عن ابن عَبْدٍ الرَّحْمَنٍ مَنِ ابن أبْرَى عن أبيه أنَّهُ صَلَى مع رسول الله 
ل وكَانَ لا يتم اكير 
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قَالَ أَيُو دَاودَ: لا رح الل ا مِنَ السَّحُودٍ لَم يُكبّر. 
اناك كنت يقن ركنيه قل يدنه 

1 ا ا د لل ل 
عن أبيه عن وَائْلٍ بن حَجَر قال: «رَأَيْتُ النَييّ يله إذَا سَجَدَ وَضَعْ ُكْبَتيْهِ قَبْلَ يَدَيْ وإذًا نَهَض رَهَعَ يَدَيْه قَبْلَ رَكبَتَيُوا. 

(إذا سجد) : أي أرادٌ السجود (وإذا نهض): : أي أراد النهرض وهو القيام والحديث أخرجه الترمذي والنسائي وابن 
ماجه. وقال الترمذي: هذا حديث حسن غريب لا نعرف أحداً رواه غير شريكء وذكر أن هماما رواه عن عاصم مرسلا 
ولم يذكر فيه وائل بن حجرء وقال النسائي لم يقل هذا عن شريك غير يزيد , بن هارونء وقال الدارقطني: تفرد به يزيد 
عن شريك ولم يحدث به عن عاصم بن كليب غير شريك. وشريك ليس بالقوى فيما يتفرد به وقال البيهقي : هذا 
حديث يعد في أفراد شريك القاضي, وإنما تابعه همام مرسلاًء هكذا ذكره البخاري وغيره من الحفاظ المتقدمين رحمهم 
الله تعالى. هذا آخر كلامه . وشريك هذا هو ابن عبد الله النخعي القاضي وفيه مقال. وقد أخرج له مسلم في المتابعة كذا 
' قال المنذري. 

والحديث يدل على مشروعية وضع الركبتين قبل اليدين ورفعهما عند النهوض قبل رفع الركبتين» وإلى ذلك 
ذهب الجمهور وحكاه القاضي أبو الطيب عن عامة الفقهاء. وحكاه ابن المنذر عن عمر بن الخطاب والنخعي ومسلم بن 
يسار وسفيان الثوري وأحمد وإسحاق وأصحاب الرأي قال وبه أقول. 

الم - حدثنا مُحَمّدُ بن مَعْمَرِ أخبرنا حَجّاجُ بنُ مِْهَالٍ أخبرنا هَمَامُ أخبرنا مُحَمّدُ بن جْحَادَة عن عَبْدِ الْجَبّار بن 
وَائِلِ عن أببه أنَّ الي بك قَذَكَرَ حديتٌ الصّلاةٍ قال: اهْلَمَا سَجَدَ وَقمََا ركبا إلى الأزض قَبْلَ أن يَقِعَا كَفَاة. 

قال هَمَام: وأخبرنا شَقِيِقُ حدثني عَاصِمْ بن كُلَبْبٍ عن أببه عن لني يل بمِئْلٍ هَذَا. . وفي حديث أحَدِهماء 
وَأكبَرُ عِلْمِي أنّهُ في حديث مُحَمَّدٍ بن جُحَادَة: «وإذًا نَهَضَ نَهَض عَلَى رُكُبَتَيْهِ وَاعْتَمَدَ عَلَى فَخِذوا. 

(محمد بن جحادة): : بتقديم الجيم المضمومة على الحاء المهملة (فذكر حديث الصلاة): المذكور (فلما سحد 
وقعتا ركبتاه): الظاهر وقعت ركبتاه بإفراد الفعل وقد تقدم الكلام عليه (قبل أن يقعا كفاه): الظاهر أن يقع كفاه وقد تقدم. 
والحديث منقطع. قال المنذري: عبد الجبار بن وائل لم يسمع من أبيه (قال همام): أي بالسند المذكور إليه (أخبرنا 
شقيق): هو أبو ليث روى عن عاصم بن كليبء ويقال: عاصم بن شتم وعنه همام بن يحيى مجهول (بمثل هذا): 
الحديث المتقدم من طريق محمد بن جحادة (وفي حديث أحدهما): أي محمد بن جحادة وشقيق (وإذا نهض): أي قام 
(نهض. على ركبتيه واعتمد على فخذه): أي اعتمد بيده على فخذه يستعين بذلك على النهوض. 

با لين ن العراقي : ورواية أبي داودء هذه موافقة لما قبلها لأنه إذا رفع يديه تعين نهوضه على ركبتيه إذ لم 

قلت: نيت الاعتماد على الرض حينالنهوض في صحيعالخاري وقد رفت أن طريق محمد مجنم 


نالع يدرك 
0 ل يَدَيْهِ قبل 
رُكْبَتيُوا. 


(إذا سجد أحدكم؛ فلا يبرك): نهي وقيل نفي (كما يبرك البعير): أي لا يضع ركبتيه قبل يديه كما يبرك البعير» شبه 
ذلك ببروك البعير مع أنه يضع يديه قبل رجليه لأن ركبة الإنسان في الرجل وركبة الدواب في اليدء وإذا وضع ركبتيه 
888- صَحِيحٌ» وضكّفه شحنا : الترمذي (518) والنسائي )١184 .1١85(‏ وابن ماجه (485) . 
صَحِيحٌ: وضكّفه شحنا : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 


- صضعِيفٌ ٠‏ وصححه شيخناء النسائى )1١91(‏ وأحمد (41/97). 
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أولاً فقد شابه الإبل في البروك (وليضع): بسكون اللام وتكسر (يديه قبل ركبتيه): قال التوربشتي: كيف نهى عن بروك 
البعير ثم أمر بوضع اليدين قبل الركبتين والبعير يضع اليدين قبل الرجلين. 

والجواب: أن الركبة من الإنسان في الرجلين ومن ذوات الأربع في اليدين. كذا في المرقاة. 

قلت: القول بأن الركبة من ذوات الأربع في اليدين يدل على صحته قول سراقة: ساخت يدا فرسي في الأرض 
حتى بلغنتا الركبتين في حديث هجرة النبي يلي رواه البخاري؛ ومن ههنا ظهر أن القول بأن الركبة في ذوات الأربع في 
اليدين ليس كلاماً لا يعقل ولا يعرفه أهل اللغة» كما قال العلامة ابن القيم في زاد المعاد. والحديث أخرجه الترمذي 
وقال : غريب لا نعرفه من حديث أبي الزناد إلا من هذا الوجه انتهى. 

رد لك مدي عدا لجس ين برل ا لطاع ام وا ا 
الزناد أو لا. وقال الدارقطني: تفرد به الدراوردي عن محمد بن عبد الله المذكور. قال المنذري: وفيما قال الدارقطني 
نظرة ققد رو نبعوه عبد. الله بن 'ناقع عن محمد بن عبد الله .وأخرجه أبويداود والترمذي والنسائي من حديئة كذا :في 
النيل. 

وحديث أبي هريرة هذا يدل على سنية وضع اليدين قبل الركبتين كبتين» وإليه ذهب الأوزاعي ومالك وابن حزم وأحمد 
في رواية» وروى الحازمي عن الأوزاعي أنه قال: أدركت الناس يضعون أيديهم قبل ركبهم. . قال ابن أبي داود: وهو .قول 
أصحاب الحديث . وهذا الحديث أقوى من حديث وائل بن حجر المذ ر لأن له شاهداً من حديث ابن عمر أخرجه ابن 


خزيمة وصححه وذكره البخاري تعليقاً موقوفاً. كذا قال الحافظ في بلوغ المرام. 

وقد أخرجه الدارقطني بإسناد حسن والحاكم في المستدرك مرفوعاً بلفظ: أن النبي ينل كان إذا سجد يضع يديه 
قبل ركبتيه. وقال على شرط مسلم. 

. وقال الحافظ ابن سيد الناس أحاديث وضع اليدين قبل الركبتين أرجح؛ وقال: ينبغي أن يكون حديث أبي هريرة 
داخلا في الحسن على رسم الترمذي لسلامة رواته من الجرح. 

فإن قيل: قال الخطابي في المعالم: حديث وائل أثبت من حديث أبي هريرة وله أيضاً شاهد عن عاصم الأحول 
عن أنس قال: «رأيت رسول الله يل انحط بالتكبير حتى سبقت ركبتاه يديه» أخرجه الدارقطني والحاكم والبيهقي على 
شرطهما. 

قيل: المقال الذي في حديث أبي هريرة لا يزيد على المقال الذي في حديث وائل قاله الشوكاني. 

وأما شاهده عن عاصم الأحول عن أنس فقال البيهقي: تفرد به العلاء بن إسماعيل العطار وهو مجهول. وقال 
الدارقطني: تفرد به العلاء بن إسماعيل عن حفص بهذا الإسناد» وأما الحاكم فتساهله مشهور. 

فإن قيل: قال بعضهم: إن آخر حديث أبي هريرة انقلب على بعض الرواة؛ وأنه كان: وليضع ركبتيه قبل يديه. 

قيل: كلا؛ إذ لو فتح هذا الباب لم يبق اعتماد على رواية راو مع كونها صحيحة. 

فإن قيل: روى أبو بكر بن أبي شيبة عن محمد بن فضل عن عبد الله بن سعيد عن جده عن أبي هريرة عن النبي 
يي أنه قال : "إذا سجد أحدكم فليبدأ بركبتيه قبل يديه ولا يبرك كبروك الفحل» فهذه الرواية تدل على الانقلاب المذكور, 
وقد روى عن النبي و#ْةٍ ما يصدق ذلك ويوافق حديث وائل بن حجر: قال ابن أبي داود: : حدثنا يوسف بن عدي حدثنا 
ابن فضيل عن عبد الله بن سعيد عن جده عن أبي هريرة: أن النبي يِل كان إذا سجد بدأ بركبتيه قبل يديه. 

قيل: في كلتا الروايتين واسطة عبد الله بن سعيدء وقد ضعفه يحيى القطان وغيره. قال أبو أحمد الحاكم إنه ذاهب 
الحديث؛ وقال أحمد بن حنبل هو منكر الحديث متروك الحديث,. وقال يحيى بن معين ليس بشيء لا يكتب حديثة» 
وقال أبو زرعة هو ضعيف لا يوقف منه على شيء. وقال أبو حاتم: ليس بقويء وقال ابن عدي: عامة ما يروي الضعف 
عليه بين. فهما لضعفهما ليستا على الدلالة على الانقلاب المذكور في شيء. 

فإن قيل: إن حديث أبي هريرة وابن عمر منسوخان بما أخرج ابن خزيمة في صحيحه من حديث مصعب ابن 
سعد بن أبي وقاص عن أبيه قال : كنا نضع اليدين قبل الركبتين» فأمرنا أن نضع الركبتين قبل اليدين. 

قيل: قال الحازمي: في إسناده مقال. ولو كان محفوضاً لدل على النسخ» ٠‏ غير أن المحفوظ عن مصعب عن أبيه 
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ا ا 0 


4 - حدثنا تيب بن سَعِيدِ أخبرنا عَبْدُ اله بن نافع عن مُحَمّد بن عبْدٍ لله بن حَسَن عن أبي الؤنَادٍ عن الأخرّج, 
عن أبي هُرَيْرَةَ قال قال رسول الله يك ١يَعِْدُ‏ [يَعْتَمِدُ] أحَدَّكُم في صَلَبِهِ يَبْرْكُ [فيبْرَكُ] كَمَا يَبْرْكُ الْجَمَلُ؛. 

(يعمد أحدكم): بتقدير همزة الاستفهام الإنكاري (يبرك كما يبرك الجمل): أذ يض ركع ذل ينه رق زرا 
الترمذي: : يعمد أحدكم فيبرك في صلاته برك الجمل. قال الخطابي: قد اختلف الناس في هذا فذهب أكثر العلماء إلى 
وضع الركبتين قبل اليدين وهذا أرفق بالمصلين وأحسن بالشكل .ورأي العين . وقال مالك : يضع يديه قبل ركبتيه وكذلك 
قال الأوزاعي وأظنهما ذهبا إلى حديث أبي هريرة المذكور في الباب . وحديث وائل بن حجر أثبت من هذا. وزعم 
بعض العلماء ا ل ل يي الوا : كنا نضع اليدين قبل 
الركبتين فأمرنا بالركبتين قبل اليدين. انتهى و 

باب النهوض في الفرد 

4م . يَغني ابن إبْرَاهِيم - عن أيُوبَ عن أبي قِلابَة ة قال: اجَاءنَا أبُو سُلَيِمَانَ 
مَالِتُ بنُ اْحُوَيْرثِ إِلَى [في] مَسْجِدٍ مَسْحِدِنَا فقال: وَ الله إفي لأصَلي بكم وَمَا أَرِيدُ الصَّلاَةٌ وَلكني أي أَنْ أرك عبت رَأَيْتُ 
رسول لله ب يُصَلّي. قال قُلْثُ لأبي قلا م0 مِثْلَ صَلاوٍ شَيْجنَا هَذَا يَغْني عَمْرَو بِنَ سَلَمَةَ [مَامَهُمْ - 
وَذَكَرَ ألَهُ كان إذَا َقَعَ رَأْسَهُ من السَّجْدَةٍ الآخرَة و فى الَكْمَةٍ الأولى قَعَدَ م ثم قَام1. 

(عن أبي قلابة): بكسر القاف وخفة الم سه عد ال يزيد إن لأصلى بكم وا ريد الصل: استشل 
نفي هذه الإرادة لما يزيد عليها من وجود صلاة غير قربة ومثلها لاايصح. وأجيب بأنه لم يرد نفي القربة وإنما أراد بيان السبب 
ص 1 ا راد سام و ا ا 1 ا ل 
ا لي ا 0 أحدذ من خوطب بقوله «صلواكما 
رأيتموني [أصلي]؛ ورأى أن التعليم بالفعل أوضح من القول؛ ففيه دليل على جواز مثل ذلك وأنه ليس من باب التشريك في 
العبادة (قال): أي أيوب (قلت لأبي قلابة كيف صلي): أي مالك بن الحويرث (قال): أي أبو قلابة (بعني عمرو بن 
سلمة): بكسر اللام كنيته أبو يزيد كان يؤم قومه وهو صبيء. روى عن أبيه وعنه أبو قلابة (إمامهم): بيان لعمرو أو بدل 
منه (ذكر أنه): أي ذكر أبو قلابة أن مالك بن الحويرث (إذا رفع رأسه من السجدة الآخرة): أي من السجدة الثانية (قعد 

ثم قام): وفي رؤاية للبخاري: «إذا رفع رأسه عن السجدة الأ خلس واعندد عاق الأرض تم ناما 

والحديث يدل على مشروعية جلسة الاستراحة وأخذ بها الشافعي وطائفة من أهل الحديث . وعن أحمد روايتان. 
وذكر الخلال أن أحمد رب جع إلى القول بها ولم يستحبها الأكثرء واحتج الطحاوي بخلو حديث أبي حميد عنها » فإنه ساقه 
بلفظ: فقام ولم يتورك. وأخرجه أبو داود أيضاً كذلك قال فلما تخالفا احتمل أن يكون ما فعله في حديث مالك بن الحويرث 
لعلة كانت به فقعد لأجلها لا أن ذلك من سنة الصلاة» ثم قوى ذلك بأنها لو كانت مقصودة لشرع لها ذكر مخصوص. وتعقب 
بأن الأصل عدم العلة وبأن مالك بن الحويرث هو راوي حديث «صلوا كما رأيتموني أصلي"» فحكاياته لصفات صلاة رسول 
الله َي داخلة تحت هذا الأمر. واستدل بحديث أبي حميد المذكور على عدم وجوبها فكأنه تركها لبيان الجواز. وتمسك من 
لم يقل باستحبابها بقوله يي ١لا‏ تبادروني بالقيام والقعود فإني قد بدنت» فدل على أنه كان يفعلها لهذا السبب فلا يشرع 
إلا في حق من اتفق له نحو ذلك. . وأما الذكر المخصوص فإنها جلسة خفيفة جداً استغنى فيها بالتكبير المشروع للقيام 
فإنها من جملة النهوض ض إلى القيام؛ ومن حيث المعنى أن الساجد يضع يديه وركبتيه ورأسه مميزاً لكل عضو وضع. فكذا 
ينبغي إذا رفع رأسه ويديه أن يميز رفع ركبتيه» وإنما يتم ذلك بأن يجلس ثم ينهض تائم نبه عليه ناصر الدين ب بن المنير 
في الحاشية. :لم افق الروايات غن أبي يد علن ثني هذه الجلسة كما يقهمه صنيع الطحاوي بل الخرجه أبوتداوه 
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أيضاً من وجه آخر عنه بإثباتهاء وسيأتي ذلك عند الكلام على حديثه بعد بابين إن شاء الله تعالى. 

وأما قول بعضهم لو كانت سنة لذكرها كل من وصف صلاته؛ فيقوي أنه فعلها للحاجة ففيه نظرء فإن السئن 
المتفق عليها لم يستوعبها كل واحد ممن وصف وإنما أخذ مجموعها عن مجموعهم. كذا في فتح الباري. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري والنسائي. 

*85 حدئنا زِيَادُ بنْ أبُوبَ أخبرنا إسْمَاعِلٍ عن عن أَيُوبَ عن أبي قِلآبَةَ قال: اجَاءَنا أب سُلَيِمَانَ مَالِكُ بنُ 
احور يْرث إِلَى مَسْجِدِنًا فقال: َ الله إنْي لأَصَلَي وما ريد الصّلاة ولكنّي ريد أن أَرِكُمْ كيف رَائْتْ رسول الله وك 
يُصَلّي. قال: َفَمَدَ في الركعة الأولَى جِينَ رَكَعَ رَأسَهُ مِنّ السَّجْدَة ةالآخرةا. 

(قال): أي أبو قلابة (فقعد): أي مالك بن الحويرث (في الركعة الأولى حين رفع رأسه من السجحدة الآخرة): كذا 
قيد في هذه الرواية والمتقدمة الركعة بالأولى. لكن الرواية الآتية بلفظ إذا كان في وتر من صلاته وهو عام لكل فرد من 
الركعات. 

444 - حدثنا مُسَددٌ أخبرنا مُشَيْمٌ عن حَالِدٍ عن أبي فِلبََ عن مَالِكِ بن الْخُوَيْرث: دأَهُ رَأى اللي كه إذا كان 
في وتر مِنْ 2 صَلاَتهِ لم يَنْمَضْ حَنَّى يَسْتَّوِي قاعِدا». 

قلت : حديث أبي هريرة الذي أخرجه الترمذي ضعيف لأن في إسناده خالد ب بن إياس وقال الترمذي بعد إخراجه 
خالد بن إياس ضعيفٌ عند أهل الحديث. وعلى تقدير صحته وصحة هذه الآثار لا منافاة بينها وبين القول بسنية جلسة 
الاستراحة لأن الترك لها من النبي ل في بعض الحالات إنما يناني وجوبها فقطء وكذلك ترك بعض الصحابة لها لا 
يقدح في سنيتها لأن ترك ما ليس بواجب جائز. 

١4‏ باب الإقعاء بين السجدتين 


4 حدئنا يَحْبَى بن مَِينٍ أخبرنا حَجاجُ بن مُحَمدٍ عن ابن جُرَنْحٍ أخبرني أب ال نه مع طاووساً 
يقول: «قُلْنَا لابن عباس في الإقْمَاءِ عَلَى القَدَمَيْنِ في الشّجُودِ فقال: : هي السنة. قال قلنا: إنا لَترَاهُ جَمَاءٌ بالرّجُلٍ فقال 
اس 

في الإقعاء على القدمين في السجود): معنى الإقعاء هنا أن يجعل إليتيه على عقيبه بين السجدتين وله معنى آخر 
0 بالأرض وينصب وينصب ساقيه ويضع يديه على الأرض كإقعاء الكلب, لكن المراد ههنا هو 
المعنى الأول كما يدل عليه قوله: على القدمين في السجود (إنا لنراه جفاء بالرجل): قال النووي: ضبطناه بفتح الراء 
وضم الجيم أي بالإنسان؛ وكذا نقله القاضي عن جميع رواة مسلم. قال وضبطه أبو عمر بن عبد البر بكسر الراء 
وإسكان الجيم. قال أبو عمر ومن ضم الجيم فقد غلطء ورد الجمهور على ابن عبد البر وقالوا: الصواب الضم وهو 
الذي يليق به إضافة الجفاء إليه والله أعلم (فقال ابن عباس هي سنة نبيك كِ): 

اعلم أن الإقعاء ورد فيه حديثان: : ففي هذا الحديث أنه سنة» وفي حديث آخر النهي عنه .رواه الترمذي وغيره من 
رواية علي وابن ماجه من رواية أنس وأحمد بن حنبل رحمهما الله تعالى من رواية سمرة وأبي هريرة؛ والبيهقي من 
رواية سمرة وأنسء وأسانيدها كلها ضعيفة. 

وقد اختلف العلماء في حكم الإقعاء وفي تفسيره ه اختلافاً كثيراً لهذه الأحاديث؛ والصواب الذي لا معدل عنه أن 
الإقعاء نوعان: أحدهما أن يلصق إليتيه بالأرض وينصب ساقيه ويضع يديه على الأرض كإقعاء الكلبء هكذا فسره أبو 
عبيدة معمر د بن انون وإضااعيه ابو عده الداتم بن ماوع راخرون جر بهل ترق الى مو لمك را 0 
النهي . والنوع الثاني أن يجعل إليتيه على عقبية بين السجدتين» وهذا هو مراد ابن عباس بقوله سنة نييكم يله عَكِيْو وقد نص 
الشافعي رحمه الله في البويطي والإملاء على استحبابه في الجلوس بين السجدتين» وحمل حديث ابن عباس رضي الله 
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عنهما عليه جماعة من المدحققين م: منهم البيهقي والقاضي عياض وآخرون رحمه الله تعالى. 

قال القاضي: وقد ررى عن جماعة من الصحابة والسلف أنهم كانوا يفعلونه قال وكذا جاء مفسراً عن ابن عباس 
رضي الله عنهما : من السنة أن تمس عقبيك إليتيك .فهذا هو الصواب في تفسير حديث ابن عباس .وقد ذكرنا أن الشافعي رحمه 
لله نص على استحبابه بين السجدتين» وله نص آخر وهو الأشهر أن السنة فيه الافتراش» وحاصله أنهما سنتان وأيهما أفضل فيه 
قولان وأما جلسة التشهد الأول وجلسة الاستراحة فسنتهما الافتراش وجلسة التشهد الأخير السنة فيه التورك. هذا مذهب 
الشافعي رحمه الله. كذا قال النووي في شرح صحيح مسلم. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي. 

14 - باب ما يقول إذا رفع رأسه من الركوع 

015 حدثنا محمد بن عيسَى أخبرن َبْدُ اله بن مر وآبو مُتاوِية وَوِيع ومُحَمَدُ بن يد كُلّهُمْ عن الأعمش 
عن عُبَيْدٍ بنِ الحَسَنِ قال سَمِعْتٌ عَبْدَ الله بنَ أبي أؤْفى يقول: ١كَانَ‏ رسول الله يي إذَا َع َأسَهُ مِنَ الرُكوع يقول: 
سمِع الله لِمَنْ حَيِدَه؛ اَّم با َكَ الْحَمدُ ل ء السََمْوَاتِ وَمِلْءَ الأزض وَمِلْءِ ء مَا شِئْتَ مِنْ شَيِءِ بَعْذه. 

قَالَ أثو دَاود: قال سْفْبَانُ النّوْرِيّ وَشْعْبَةُ بنْ الحَجَاجٍ عن عُبَيْدٍ أبي الْحَسَنٍ: هذا الحديثٌُ لَيْسَ فيه بَعْدَ 
الركوع. . قال سَفْيّانٌ: ينا اشح عُبَيْداً أب اْحَسَنٍ بَْدُ فلم يَْلْ فيه بَعْدَ الركوع. 

قَالَ أَيُو دَاود: وَرَواهُ شُمْبَةُ عن أبي عِضْمَةٌ عن الأعممش عن عُبَيٍ قال بَغْدَ الرُوع. 

(عبيد بن الحسن): هو أبو الحسن الكوفي عن ابن أبي أوفي» وعنه شعبة والثوري وثقه ابن معين (إذا رفع رأسه): 
أي حين شرع في رفعه (ملء السموات): بالنصب وهو الأكثر على أنه صفة مصدر محذوف وقيل على نزع الخافض أي 
بملء السموات. وبالرفع على أنه صفة الحمد؛ والملء بالكسر اسم ما يأخذه الإناء إذا امتلاً وهو مجاز عن الكثرة. قال 
المظهر: هذا تمثيل وتقريب إذا الكلام لا يقدر بالمكاييل ولا تسعه الأوعية, وإنما المراد منه تكثير العدد حتى لو قدر أن 
تلك الكلمات تكون أجساماً تملأ الأماكن لبلغت من كثرتها ما تملأ السموات والأرضين (وملء ما شئت من شيء 
بعد): أي بعد ذلك أي ما بينهما أو غير ما ذكر كالعرش والكرسي وما تحت الثرى قال التوربشتي: هذا أي ملء ع ما شت 
يشير إلى الإعتراف بالعجز عن أداء حق الحمد بعد استفراغ المجهود فإنه حمده ملء السموات والأرضء وهذا نهاية 
إقدام السابقين ثم ارتفع وترقى فأحال الأمر فيه على المشيئة إذ ليس وراء ذلك للحمد منتهيء ولهذه الرتبة التي لم 
يبلغها أحد من خلق الله استحق عليه السلام أن يسمى أحمد كذا في المرقاة (قال سفيان الثوري وشعبة بن الحجاج عن 
عبيد أبي الحسن): أي لم ينسباه إلى أبيه وذكرا كنيته . وأما عبد الله بن نمير وغيره فقالوا عبيد بن الحسن بذكر اسم أبيه 
وترك كنيته (هذا الحديث ليس فيه بعد الركوع): أي هذا الحديث الذي رواه سفيان الثوري وشعبة بن الحجاج ليس. فيه 
عورا قار د اراي بز اليس فيه اك الكل ا . ورواية شعبة عن عبيد عن عبد الله بن أبي أوفى أخرجها 
مسلم ولفظه هكذا قال: «كان رسول الله تُبةٍ يدعو بهذا الدعاء اللهم ربنا لك الحمد ملء السموات وملء الأرض وملء 
ما شئت من شيء بعد (فلم يقل فيه بعد الركوع): أي فلم يقل الشيخ عبيد في الحديث كون الدعاء بعد الركوع. 

والحاصل أن الحديث رواه عبد الله بن نمير وأبو معاوية ووكيع ومحمد بن عبيد كلهم عن الأعمش عن عبيد بن 
الحسن فذكروا في رواياتهم محل الدعاء بعد الركوع بلفظ إذا رفع رأسه من الركوع يقول إلخ. . ورواه سفيان وشعبة عن 
عبد الله بن أبي أوفى فلم يذكرا في روايتهما لفظ إذا رفع رأسه من الركوع ولا ما في معناه (ورواه شعبة عن أبي عصمة 
إللع)! فزواية شعة من هذا الطريق موافقة لزوانة عيدة الله بن تمير وغيره: . والحديث أخرجه مسلم وابن ماجه. 

11م حدثنا مُؤَمَلُ بنْ الْمَضْلٍ الْحَرَائيُ ع أخبرنا الْوَلِيدٌ ح. وأخبرنا محمُودُ بنْ خَالِدٍ أخبرنا أبُو مسْهَرح . وأخبرنا 
ابن السّرْح أخبرنا بِشرٌ بن بكر ح. وأخبرنا مُحَمّدُ بنُ مُضعَب أخبرنا عَبْدُ الله بنُ يُوسُفَ كُلْهُمْ عن سَعِيدٍ بن عَبْدِ 
العزيز عن عَطَيةَ بن قيس عن فَرَعَةَ بن يَحْبَى عن أبي سَعِبدٍ الخُدْرِي: «أنّ رسول الله يك كان يقولٌ حِينَ يقولٌ سَمِعَ 
اك تيد اللَّهُمَ ربنَا لَكَ الْحَمْدُ مِلْءَ السَّمَاءِ. قال مُؤَّملُ: مِلْءَ السَّموَاتَ وَمِلْءَ الأَرْضٍ وَمِلْءَ مَا شِئْتَ مِنْ شئء 
845- صحِيحٌ : مسلم (475) وابن ن ماجه (41/8) وأحمد (185150). 

417- صَحبح : مسبلم (لا/ا8) والنسائي )٠١58(‏ وابن ماجه (لال41). 
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بَغدُ هل الئَْاءِ وَالمَجْدِء ؛أحقَ ما قال الْعَِدُ كلا لَكَعَبْدٌ لامع لما أغطيت. زَّادَ محمُودٌ: ولا مُعْطِيَ لِمَا مَنَعْتَ ‏ 
نم اََقُوا - ولا يَنْمَعُ ا الْججَدَ منكَ الْجَدُ. وقال بِشُرٌ: رَبَنَا َال الْحَمْدُ الم قل ل الها لم بقل محمود [الَهُ]قال: : رَيَنَا 
وَلَكَ الْحَمْدُ» رز ليذ ابن تسوس سبير نال : اللهُمَ رَبَنَالَكَ الْحَمْدُ وَلَمْ َقْلْ ولامُعْطَِ لِمَام مَنَعْتَ أيضاً. 

قَالَ أَّثْو داود: : ولم يَجىة به إلا بو مسْهّر]. 

(عن قزعة): بزاء وفتحات هو ابن يحيى البصري عن أبي سعيد وأبي هريرة وابن عمر وعنه مجاهد وعاصم 
الأحول وثقة العجلي (حين يقول سمع الله لمن حمده) : قال العلماء عا سم كينا أجابه ويحاه أن من عدا 
تعالى متعرضاً لثوابه استجاب الله تعالى وأعطاه ما تعرض له فإنا نقول ربنا لك الحمد لتحصيل ذلك (قال مؤمل): فى 
روايته (ملأ السموات) : بلفظ الجمع (أهل الثناء والمجد): بالنصب على النداء أي يا أهل الثناء 0 
بعضهم رفعه على تقدير أنت أهل الثناء؛ والمختار النصب. والثناء الوصف الجميل والمدح والمجد العظمة ونهاية 
الشرف (أحق ما قال العبد وكلنا لك عبد لا مانع لما أعطيت إلخ): تقديره أحق قول العبد لا مانع لما أعطيت إلخ. 
ا ل ل في القرآن قول الله تعالى ل« مَمْبْحَنَ أنه حِِنَ تسوت وحن حون 
وله الْحَنْدُ فى َلسَّمْوَاتِ وَاَلْارَضِ وَعَشيًا وحن نّ تُظهرُونَ (9)) [الروم: 81 ] واعترض قوله تعالى #وله الحمد في 
السلوات والأرض» ونظائره كثيرة وإنما يعترض مأ يعترض من هذا الباب للاهتمام به وارتباطه بالكلام السابق وتقذيره 
ههنا أحق قول العبد لا مانع لما أعطيت وكلنا لك عبد فينبغي لنا أن نقوله. هذا خلاصة ما قال النووي. وقال القاري 
قوله أحق ما قال العبد بالرفع وما موصولة أو موصوفة وال للجنس أو للعهد والمعهود النبي يَللِِ. أي أنت أحق بما قال 
العبد لك من المدح من غيرك. أو يكون التقدير المذكور من الحمد الكثير أحق ما قاله الحمد. والأظهر أن يكون قوله 
أحق مبتدأ وقوله اللهم لا مانع إلخ خبره. والجملة الحالية معترضة بين المبتدأ والخبر؛ وبالنصب على المدح أو على 
المصدر أي قلت أحق ما قال العبد أي أصدقه وأثبته انتهى (زاد محمود): أي في روايته (ثم اتفقوا): أي مؤمل ومحمود 
وابن السرح ومحمد بن مصعب كلهم (ولا ينفع ذا الجد منك الجد): المشهور فيه فتح الجيم هكذا ضبطه العلماء 
المتقدمون والمتأخرون وهو الصحيح؛ ومعناه الحظ والغني والعظمة والسلطان؛ أي لا ينفع ذا الحظ في الدنيا بالمال 
ولول العتلطة والسلطان بلك حظه أي ١‏ وييه تحظة منلكه وإنيا بامغه ويه العمل الصالخ كقوله تعالى ل« الكل 
َأسَمرنَ ِنَهُ لحَيَوة الدئي وَالْبََِتُ ألصَّلِحَتٌُ حَيْرُ عِندَ رَيْكَ4 [الكهف: +:]والله تعالى أعلم (قال بشر ربنا لك الحمد): أي 
لم يقل لفظ اللهم وكذلك (لم يقل محمود): : في روايته لفظ (اللهم): بل (قال ربنا ولك الحمد): بحذف لفظ اللهم 
وإثبات الواو بين ربنا ولك الحمد. 

فائدة الواو في قوله ربنا ولك ثابتة في أكثر الروايات وهي عاطفة على مقدر بعد قوله ربنا وهو استجب كما قال 
ابن دقيق العيد أو حمدناك كما قال النوويء أو الواو زائدة كما قال أبو عمر وابن العلاء أو للحال كما قال غيره. وروي 
عن أحمد بن حنبل أنه إذا قال ربنا قال ولك الحمد وإذا قال اللهم ربنا قال لك الحمد. قال ابن القيم: لم يأت في 
حديث صحيح الجمع بين لفظ اللهم وبين الواوء وأقول قد ثبت الجمع بينهما في صحيح البخاري في باب صلاة القاعد 
من حديث أنس بلفظ ”وإذا قال سمع الله لمن حمده فقولوا اللهم ربنا ولك الحمد؛ وقد تطابقت على هذا اللفظ النسخ 
الصحيحة من صحيح البخاري . وحديث أبي سعيد الخدري أخرجه مسلم والنسائي. 

114 - حدثنا عَبْدُ الله بنُ مسْلَمَةٌ عن مالِكِ عن سمي عن أبي صَالح السَمَانٍ عن أبي هُرَيْرََ أنّ رسول الله 25 
قال: إذَا قال الإمامٌ سَمِءَ سَمِعَ الله لِمَنْ حَمِدَهُ فقولُوا: اللَّهُمَّ رَبَنَا لَكَ الحَمْدٌ ٠‏ فإِنهُ مَنْ وَاقَقَّ قَوْلَهُ قَوْلَ المَلأبِكَةِ غفِرَ لَهُ ما 

(إذا قال الإمام سمع الله لمن حمده فقولوا اللهم ربنا لك الحمد): استدل به على أن الإمام لا يقول ربنا لك الحمد 
ال الم كال وار اد ال ول اللي 1 الم 
حنيفة» وفيه نظر لأنه ليس ى فيه ما يدل على النفي بل فيه أن قول المأموم ربنا لك الحمد يكون عقب قول الإمام سمع الله لمن 
حمده والواقع في التصوير ذلك لأن الإمام يقول التسميع في حال انتقاله والمأموم يقول التحميد في حال اعتداله. فقوله يقع 


44- صَحِبح : البخاري (9747) ومسلم (405) والترمذي (5117) والنسائي )٠١51(‏ وابن ماجه (81/0) وأحمد (81784). 
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عقب قول الإمام كما في الخبر . وقد ثبت من أدلة صحيحة صريحة أنه يك كان يجمع بين التسميع والتحميد؛ فالسنة للامام أن 
يجمعها .قال الحافظ وهو قول الشافعي وأحمد وأبي يوسف ومحمد والجمهور والأحاديث الصحيحة تشهد له. وزاد 
التتافدر إن لعافو يشيع سنهلها أيضلا لاك لع تيع في دلت ختروه» ول عي عن ار لمتئر أ كاك [دا شافع القرة بالك 
لأنه قد نقل في الأشراف عن عطاء وابن سيرين وغيرهما القول بالجمع بينهما للمأموم؛ وأما المنفرد فحكى الطحاوي وابن 
عبد البر الإجماع على أنه يجمع بينهما وجعله الطحاوي حجة لكون الإمام يجمع بينهما للاتفاق على اتحاد حكم الإمام 
والمنفرد لكن أشار صاحب الهداية إلى خلاف عندهم في المنفرد انتهى (فإنه): أي الشأن (من وافق قوله): وهو قوله ربنا 
لك الحمد بعد قول الإمام سمع الله لمن حمده (غفر له ما تقدم من ذنبه): ظاهره غفران جميع الذنوب الماضية وهو 
محمول عند العلماء على الصغائر قاله الحافظ. قال الخطابي: في هذا دلالة على أن الملائكة يقولون مع المصلي هذا 
القرل ويستغفرون ويحضرون بالدعاء والذكر. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي: 

04 (حَسَنٌ مَقطوعٌ) حدثنا بشْرُ بن تَمّارِ أخبرنا أسْبَاطً عن مُطَرْفٍ عن عَامِرٍ قال: «لاَيَقُولُ الْقَوْمُ خَلفَ 
الإمام: سَمِعَ الله لِمَنْ حَمِدَهُ وَلَكْنْ يَقُولُونَ: رَبَنَا لَكَ الْحَمْدُ. 

(عن عامر) : هو ابن شراحيل الحميري الشعبي أبو عمر والكوفي الإمام العلم» ولد لست سنين خلت من خلافة 
عمر روى عنه وعن علي وأبن مسعود ولم يسمع منهم. وعن أبي هريرة وعائشة وجرير وابن عباس وخلق قال أدركت 
خمسمائة من الصحابة» وعنه ابن سيرين والأعمش وشعبة وجابر الجعفي وخلق. قال أبو مجلز ما رأيت فيهم أفقه من 
الشعبي. وقال العجلي مرسل الشعبي صحيح. وقال ابن عيينة كانت الناس تقول ابن عباس في زمانه والشعبي في زمانه 
(لا يقول القوم خلف الإمام سمع الله لمن حمده إلخ): قال الخطابي: اختلف الناس فيما يقوله المأموم إذا رفع رأسه من 
ع ا الوا و ا و وا سا ل ل 
مالك وأحمدء وقال أحمد إلى هذا انتهى أ مر النبي يف وقالت طائفة يقول سمع الله لمن حمده اللهم ربنا لك الحمد 
يجمع بينهما وهو قول ابن سيرين وعطاء؛ وإليه ذهب الشافعي وهو مذهب أبي يوسف ومحمد . قلت: وهذه الزيادة وإن 
لم تكن مذكورة في الحديث أيضاً فإنها مأمور بها الإمام وقد جاء «إنما جعل الإمام ليؤتم به؛ فكان هذا في جميع أقواله 
وأفعاله والإمام يجمع بينهما وكذلك المأموم, وإنما كان القصد بما جاء في الحديث مداركة الدعاء والمقاربة بين 
القولين ليستوجب به دعاء الإمام وهو قول سمع الله لمن حمده ليس بيان كيفية الدعاء والأمر بالاستيفاء وجميع ما يقال 
في ذلك المقام إذا قد وقعت الغنية بالبيان المتقدم فيه انتهى. 

باب الدعاء بين السجدتين 

6م حدثنا مُحَمدُ بن مَسْمُودٍ أخبرنا رَيْدُ بنُ الْحُبَابِ أخبرنا كال أب الْمَلاءِ حدثني حَبيبُ إبن أبي نابت عن 
سَعِبدٍ بن جُبَيْر عن ابن عَبَّاسٍ قال: «كَانَ النّيْ بك يقولْ بَيْنَ السَّجْدَتَيْنِ: اللَّهُمّ اغَفِرْ ِي وَارْحمْني وَعَافني وَاهْدِني 
وَارْرُفني». 

(اللهم اغفر لي): أي ذنوبي أو تقصيري في طاعتي (وارحمني): أي من عندك لا بعملي أو ارحمني بقبول عبادتي 
(وعافني) من البلاء في الداري ين أو من الأمراض الظاهرة والباطنة (واهدني) : لصالح الأعمال أو ثبتني على دين الحق 
(وارزقني) : رزقاً حسناً أو توفيقاً في الدرجة أو درجة عالية في الاخرة. والحديث يدل على مشروعية الدعاء بهذه 
الكلمات ف الفعادة من السسجدتين: رهن نقم في الفرائض والسينة وعذا هو الصجيح القوي . قال المنذري : وأخرجه 
الترمذي واب ا و ل و اي و العلاء مرسلاً هذا آخر 
كلامه .وكامل هوأ بوالعلاء ويقال أبو عبيدالله كامل بن العلاء التميمي السعدي الكوفي وثقه يحبى بن معين وتكلم فيه غيره. 

باب رفع النساء إذا كن مع الرجال رؤوسهن من السجدة 

١‏ حدثنا مُحَمَدُ بد بن المُتَوَكَلٍ الْمَسْقَلاتِيْ أخبرنا عَبْدُ الرَّرَاقِ ألبآنا مَعْمَرُ عن عَبْدِ الله بن مُسْلِم أخي الرزْهْرِي 
2 77 ماجه (894). 
-١‏ صَححِيحٌ : أحمد (51407). 
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عن مَوْلّى لأسمَاء اب أبي بكر عن أسماء ابن أبي بكرِ قالت: «سَمِعْتُ رسول الله يَلِةٍ يقول: مَنْ كَانَ منكنٌ تُؤْمِنُ بالله 
وَالْيَوْم الآخِر قَلا تَرفَْ رَأْسَهَا حَنَى يَرْفَعَ الرَجَالَ رُؤوسَهُمٍْ م كَرَاهِيَةَ [كَرَامَة] أنْ يَرَيْنَ مِنْ عَوْرَاتِ الرّجَالٍ). 

(كراهية): : بالنصب على العلية وهو مضاف إلى أن يرين (من عورات الرجال): أي الذين كانوا في ضيق من 
الثياب. قال أبو هريرة لقد رأيت سبعين من أصحاب الصفة ما منهم رجل عليه رداء إما إزار وإما كساء قد ربطوا في 
أعناقهم فمنها ما يبلغ نصف الساقين» ومنها ما يبلغ الكعبين فيجمعه بيده كراهية أن ترى عورته . قال سهل بن سعد: كان 
الناس يصلونٍ مع النبي يَينةِ وهم عاقدوا أزرهم من الصغر على رقابهم فقيل للنساء لا ترفعن رؤوسكن حتى يستوي 
الرجال جلوساً رواهما البخاري. قال المنذري : مولى أسماء مجهول. 


147 - باب طول القيام من الركوع وبين السجدتين 

أي وطول القعود بين السجدتين. 

6م - حدئنا حَفْضٌ بِنُ كُمَرَ أخبرنا شُبةُ عن الْحَكَم عن ابن أبي لَيْلَى عن الْبراء: «أنّ رسول اله يك كان 
سْجُودْهُ وَرْكُوعْهُ وَفُمُودُهُوَمَا بَينَ السَجْدَئَيْنٍ قَريباً مِنَ السّوَاءِه. 

(وقعوده وما بين السحدتين): لفظة ما زائدة أي وجلوسه بين السجدتين» وفي بعض النسخ وقعوده ما بين 
السجدتين بحذف الواو العاطفة؛ وفي رواية البخاري كان ركوع النبي يَِةٍ وسجوده وإذا رفع رأسه من الركوع وبين 
السجدتين (قريباً من السواء): أي قريباً من التساوي والتمائل» وفيه إشعار بأن فيها تفاوتاً لكنه لم يعينه . والحديث يدل 
على تطويل الاعتدال والجلوس بين السجدتين» وحديث أنس الآني أصرح في الدلالة على ذلك بل هو نص فيه. 

تنبيه: روى البخاري هذا الحديث من طريق بدل بن المحبر عن شعبة عن الحكم عن ابن أبي ليلى عن البراء بلفظ 
كان ركوع النبي يف وسجوده وبين السجدتين وإذا رفع من الركوع ما خلا القيام والقعود قريباً من السواء» ورواه من 
طريق أبي الوليد عن شعبة عن الحكم عن ابن أبي ليلى عن البراء ولم يقع في هذه الطريق الاستثناء المذكور اعت قرلدها عاد 
القيام والقعود كما لم يقع في رواية المؤلف المذكورة» ورواه المؤلف من طريق هلال بن أبي حميد عن ابن أبي عن البراء بلفظ 
فوجدت قيامه كركعته الحديث,» وفي رواية لمسلم فوجدت قيامه فركعته فاعتداله الحديث . وحكى ابن دقيق العيد عن بعض 
العلماء أنه نسب هذه الرواية إلى الوهم ثم استبعده لأن توهم الراوي الثقة على خلاف الأصلء ثم قال في آخر كلامه فلينظر 
ذلك من الروايات ويحقق الاتحاد أو الاختلاف من مخارج الحديث انتهى. قال الحافظ: وقد جمعت طرقه فوجدت مداره 
علي ابن أبي ليلى عن البراء؛ لكن لرواية التي فيها زيادة ذكر القيام من طريق هلال بن أبي حميد عنه ولم يذكره الحكم 
عنه وليس بينهما اختلاف في سوى ذلك إلا ما زاده بعض الرواة عن شعبة عن الحكم من قوله ما خلا القيام والقعود, 
وإذا جمع بين الروايتين ظهر من الأخذ بالزيادة فيهما أن المراد بالقيام المستثنى القيام للقراءة وكذا القعود والمراد به 
القعود للتشهد انتهى. وقيل إن المراد بالقيام والقعود الذين استثنيا الاعتدال والجلوس بين السجدتين» وجزم به بعضهم 
وتمسك به في أن الاعتدال والجلوس بين السجدتين لا يطولان. ورده ابن القيم في كلامه على حاشية السنن فقال هذا 
سوء فهم من قائله لأنه قد ذكرهما بعينهما فكيف يستثنيهماء وهل يحسن قول القائل جاء زيد وعمرو وبكر وخالد إلا 
زيداً وعمراً فإنه متى أراد نفي المجيء عنهما كان تناقضاً انتهى. وتعقب بأن المراد بذكرها إدخالها في الطمأنينة وباستثناء 
بعضها إخراج المستثنى من المساواة . قلت: الظاهر هو ما قاله الحافظ من أن المراد بالقيام والقعود المستثنيين القيام 
للقراءة والقعود للتشهد والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 

16 حدثنا مُوسَى بِنُ إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادْ ألبأنا نَابت وَحُْمَيْدٌ عن أنس قال: اما صَلَيِتْ خَلْفَ رَجُلٍ أوْجَرَ 
صَلاةٌ من رسول الله يك في تَمَام وَكَانَ رسول الله يك ذا قال: سَمِعَ الله لِمَنْ حَمِدَهُ قَامَ حََّى نَقُولَ قد أَوْهَمَ [وَهِمَ] 

ُمَ يُكبرُ وَيَسجُدُ وكَانَ يَفْعُدُ بَيْنَ السَّجْدَئَئْنِ حَتَى تَقُولُ قَذْ أوْهَمَ [وَهِم]». 

(ما صلات خلفك ربيل أونجز صقاة من رسول ام كه في تحاء): : المراد بالإيجاز مع التمام الإتيان 00 
8689- صَححِيحٌ : البخاري (97/, 0١‏ 856) ومسلم (41) والترمذي (19؟) والنسائي (61010 1148 1887) وأحمد ٠01(‏ 
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6م صَحبحٌ : البخاري )8٠١(‏ ومسلم (575. #ا؟) وابن ماجه (4840) وأحمد (15؟15). 





كتاب الصلاة / حديث رقم (804) 


من الأركان والأبعاض قاله الحافظ (حتى نقول): بالنصب وقيل بالرفع حكاية حال ماضية. قال التوربشتي نصب نقول 

بحتى وهو الأكثر» ومنهم من لا يعمل حتى إذا حسن فعل موضع يفعل كما يحسن في هذا الحديث حتى قلنا قد أوهم؛ 
وأكثر الرواة على ما علمنا على النصب وكان تركه من حيث المعنى أتم وأبلغ قال الطيبي: وقيل إن المراد أن المضارع 
إذا كان حكاية عن الحال الماضية لا يحسن فيه الإعمال وإلا فيحسن وهذا الحديث من قبيل الأول بدليل قوله قام وفيه 
بحث إذ ورد في التنزيل # وَرَزِلُوا حٍَّ يَقولَ الَسُولُ# [البقرة: 4١1؟]‏ : بالنصب على قراءة الأكثرء وقرأ نافع بالرفع مع أن 
المعنى وقع الزلزال منهم إلى أن قال الرسول والمؤمنون متى نصر الله. ومعنى الحديث يطيل القيام أو أطاله حتى نظن إذ 
القول قد جاء بمعناه (قد أوهم): على صيغة الماضي المعلوم وقيل مجهولء في الفائق أوهمت الشيء ء إذا تركته 
وأوهمت في الكلام والكتاب إذا أسقطت منه شيئاً ذكره الطيبي» » يعني كان يلبث في حال الاستواء من الركوع زماناً نظن 
أنه أسقط الركعة التي ركعها وعاد إلى ما كان عليه من القيام . قال ابن الملك ويقال أوهمته إذا أوقعته في الغلط وعلى 
هذا يكون على صيغة الماضي المجهول أي أوقع عليه الغلط ووقف سهواً. وقال ابن حجر أي أوقع في وهم الناس أي 
ذهنهم أنه تركها (وكان يقعد بين السجدتين): : أي يطيل القعود بينهما (حتى نقول قد أوهم): أي نظن أنه أسقط السجدة 
اتاو عكار اوطح على تعر يلاطيا ل ل:والجلوس ين المطدتية:. 

6م حدثنا مُسَدَّدْ وَأبُو كَامِلٍ ‏ دَخَلَ حَدِيتٌُ أحَدِهما في الآخَر ‏ قالا أخبرنا أب عَوانَةَ عن هلآلٍ بن أبي 
حُمَِْدٍ عن عَبْدِالَحْمَنِ بن أبي لَيْلَى عن الْبراءِ بن عَازِبٍ قال: «رَمَقْتُ مُحَمّداً عَلِهٍ وقال أبُو كَامِلٍ - رسول الله يك 
في الصَّلاةٍ فَوَجَدْتُ قَِامَه كرَكُمتهِ وَسَجْدَيِهِوَاِْدَلهُ في الركمةٍ كَسَجْدَيه وَحِلْسَتَهُ بَينَ السّجْدَتَيْنِ وَسَجْدَنَهُمَا بن 
اليم والانْصِرَاف قَريبا من السواء [وَاعِْدلَْيِنَ لمعن ُسَجْدئهُ فَحلْسته ين اليم وَالانصرَافٍ قرِيباًمِنَالسّوا]». 

قَالَ أَيُو دَاودَ: قال مُسَدَّدْ: «فرَكْمَنُهُ وَاعتدَالَهُ بَيْنَ الكْعَتَيْنِ فَسَجْدَئْهُ فَِلْسَئْهُ بَينَ السََجْدَنَيْنِ ن قَسَجْدَنهُ فَجِلْسَنُهُ 
ببْنَ النَسْلِيِم والانْصِرَافِ قَريباً مِنَ السّواءِه. 

(رمقت): أي نظرت (فوجدت قيامه كركعته وسجدته): بالجر عطف على ركعته (واعتدالة): بالنصب عطف على 
قيامه (في الركعة): أي في الركوع (وجلسته): : بالنصب ولفظ مسلم هكذا 'رمقت الصلاة مع محمد ككل فوجدت قيامه 
فركعته فاعتدالة بعد ركوعه فسجدته فجلسته ما بين التسليم والانصراف قريباً من السواء» قال ل النووي: فيه دليل على 
تخفيف القراءة والتشهد وإطالة الطمأنينة في الركوع والسجود وفي الاعتدال عن الركوع وعن السجود. ونحو هذا قول 
أنس أي في الحديث المذكور آنفاً «ما صليت خلف أحد أوجز صلاة من صلاة رسول الله بي في تمام» وقوله قريبا من 
السواء يدل على أن بعضها كان فيه طول يسير على بعض وذلك في القيام ولعله أيضاً في التشهد. . واعلم أن هذا الحديث 
محمول على بعض الأحوال وإلا فقد ثبتت الأحاديث السابقة بتطويل القيام وأنه َئِةِ كان يقرأ في في الصبح بالستين إلى المائة؛ 
وفي الظهر بالم تنزيل السجدة وأنه كان يقام الصلاة فيذهب الذاهب إلى البقيع فيقضي حاجته ثم يرجع فيتوضأ م يأتي 
المسجد فيدرك الركعة الأولى؛ وأنه قرأسورة المؤمنين حتى بلغ ذكر موسى وهارون. وأنه قرأ بالمغرب بالطور وبالمرسلات. 
هذا كله يدل على أنه يلل كانت له في إطالة القيام أحوال بحسب الأوقات وهذا الحديث الذي نحن فيه جرى في بعض 
الأوقات وقوله فجلسته ما بين التسليم والانصراف دليل على أنه َ يلي كان يجلس :بعد التسليم ثنيثاً يسيراً في مصلاه وانتهى 
ملخصاً. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وفي رواية ما خلا القيام والقعود. 


ا ا كا 
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هوم - حدثنا حَفْض بِنْ عُمَرَ نري أخبرنا شَعْيَة شْعْبَةٌ عن سُلَيْمَانَ عن عُمَارَةَ بِنِ عُمَيْر عن أبي مَعْمَرٍ عن أبي 
مَسْعُودٍ الْبَدْرِيّ قال قال رسول الله + :١لا‏ ُجْزِىء صَلاةٌ الرَجْلٍ حَنَى بُقِيمَ ظَهْرَه ف في الرُكُوع وَالسّحُودا. 

(لا تجزىء صلاة الرجل حتى يقيم ظهره): قال المظهر أي لا تجزىء صلاة من لا يسوي ظهره (في الركوع 
والسحود): : والمراد منهما الطمأنينة وهي واجبة عند الشافعي وأحمد في الركوع والسجود ونحوهماء وعند أبي حنيفة 


15- صَحِبحَ تقدم في (8017). 
8- صَحِيِح : الترمذي (510) والنسائي )١1١١ 541١717‏ وابن ماجه (4170) وأحمد (11358). 





كتاب الصلاة / حديث رقم (801) 


ليست بواجبة لأن الطمأنينة أمر والاعتدال أمر. كذا ذكره الطيبي. قلت : الحديث حجة على من لم يقل بوجوب الطمأنينة 
فيهماء وسيأتي مزيد بيان في هذا حديث أبي هريرة الآني .قال المنذري: : وأخرجه الترمذي والنسائي وابن : ماجه. وقال 
الترمذي: حي حجنن صف 

65م - حدثنا اَي أخبرنا أن ٍ َعْني ابن عَيّاضٍ - ح. وأخبرنا ابنُ المُدَنَى حدثني يَحْبَى بنُ سَعِيدٍ عن عُبَيْدِ 
الله - وهذا لَفْظُ ابن الْمْنَى ال مم وو ا «أنَّ رسول الله يكل دَخَلَ المَسْجدٌ 
فَدَخَلَ رَجُلُ فَصَلَّى د ْم جَاء فَسَلَمَ على رسولٍ الله يلي رد رسول لله يي عََيهِ السَّلامَ وقال: ازجغ فصل فإِنّكَ لَمْ 
صل فَرَجَعَ الرّجل مَصَلَىِ كَمَا كَانَ صَلَى» نم جَاء إلى الذي يك قسَلَمَ َل فقال لَهُ رسول الله يك وَعَلَيِكَ السَّلم؛ 
َم قال: ازجغ صل فإِنكَ لَمْ ُصَلُ حتّى َمَلَ ذَلِكَ َلآت يِرَار آمَرّاتِ] فقا الرجُلُ: وَانَّذِي بَمََكَ بالْحَقٌ ما أحسِيٌ 

ير هَذَا تَعلمْني . قال: إِذَا ثُمْتَ قَمْتَ إِلَى الصَّلاةَ َكب ْم افَأما تبسر مَعَكَ مِنَ آنه ْم ارْكَعْ حَنَّى تَطْمَعِنَ رَاكعاً ثم ازغ 

حل يل تفع سج حل دين ساجدا. ع الب حلى طني جا لم فل ذلك في لطبك لي 

قال الْمَعْنبنُ عن ب سَمِيدٍ بن أبي سَعِيدٍ الْمَقْيرِيٌ عن أبي هُرَيْرَة: وقال في آخرو: «فإذًا فَعَلْتَ هَذَا فَقَدْ تَمَتْ 
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صَلاتُكَ وَمَا التَقَضْتَ مِنْ هَذَا سَيْئا فإِنمَا التَقَضْئَهُ مِنْ صَلأَنِكَ. وقال فيه: إذَا ُمْتَ إِلَى الصّلاةٍ فأشبغ الْوْضُوءَ». 

(فدخل رجل): هو خلاد بن رافع كذا بينه ابن أبي شيبة (فصلى): زاد النسائي ركعتين. وفيه إشعار بأنه صلى نفلاً. 
قال الحافظ: والأقرب أنها تحية المسجد (ثم جاء): وفي رواية للبخاري: فجاء فسلم وهي أولى لأنه لم يكن بين صلاته 
ومجيئه تراخ (ارجع): : قال الحافظ في رواية ابن عجلان فقال أعد صلاتك (فصل فإنك لم تصل): قال عياض: فيه أن 
أفعال الجاهل في العبادة على غير علم لا تجزىء وهو مبني على أن المراد بالنفي نفي الإجزاء وهو الظاهرء ومن حمله 
على نفي الكمال تمسك بأنه يل لم يأمر بعد التعليم بالإعادة» فدل على إجزائها وإلا لزم تأخير البيان كذا قاله بعض 
المالكية وهو المهلب ومن تبعه وفيه نظر لأنه 7 ييْةِ قد أمره بالمرة الأخيرة بالإعادة: فسأله التعليم فعلمه فكأنه قال: : أعد 
صلاتك على هذه الكيفية (كما كان صلى): أي في أول مرة (حتى فعل): أي الرجل (ذلك): المذكور (ثلاث مرار): فإن 
قيل: لم سكت النبي يف عن تعليمه أولاً حتى افتقر إلى المراجعة كرة بعد أخرى قلنا لأن الرجل لما لم يستكشف الحال 
مغتراً بما عنده سكت عن تعليمه زجراً له وإرشاداً إلى أنه ينبغي أن يستكشف ما استبهم عليه » فلما طلب كشف الحال 
بينه بحسن المقال. “كاله ابن العلك في شترح المشاري: قال القاري: واستشكل تقريره عليه السلام على صلاته وهي 
فاسدة ثلاث مرات على القول بأن النفي للصحة. وأجيب بأنه أراد استدراجه بفعل ما جهله مرات لاحتمال أن يكون 
فعله ناسياً أو غافلاً فيتذكر فيفعله من غير تعليم؛ فليس من باب التقرير على الخطأ بل من باب تحقق الخطأء أو بأنه لم 
يعلمه أو لا ليكون أبلغ في تعريفه وتغريف غيره ولتفحيم الأمر وتعظيمه عليه . وقال ابن دقيق العيد: لا شك في زيادة 
قبول المتعلم لما يلقى إليه بعد تكرار ذ ل 
لاسيما مع عدم خوف (ما أحسن غير هذا): أي لا أدري غير هذا. 

(إذا قمت إلى الصلاة فكبر) : وفي رواية للبخاري إذا قمت إلى الصلاة ة فأسبغ الوضوء ثم استقبل القبلة فكبر (ثم 
اقرأ ما تيسر معك من القرآن): وفي الرواية الآتية من طريق رفاعة ثم اقرأ بأم القرآن وبما شاء الله أن تقرأ. ولأحمد وابن 
حاؤات ثرا يام القران ماقرا ينا دحت . وقد تمسك بحديث الباب من لم يوجب قراءة الفاتحة في الصلاة . وأجيب عنه 
بالرواية التي ذ فيها التصريح بأم القرآن. وقد تقدم الكلام في ذلك (ثم اركع حتى تطمئن راكعاً) : في رواية لأحمد 
والمؤلف فإذا ركعت فاجعل راحتيك على ركبتيك وامدد ظهرك وتمكن لركوعك (ثم ارفع حتى تعتدل قائماً) : في رواية 
ابن نمير عند ابن ماجه: : حتى تطمئن قائماً . أخرجه علي بن أبي شيبة عنه . وقد أخرج مسلم إسناده بعينه في هذا الحديث 
لكن لم يسبق لفظه فهو على شرطه؛ وكذا أخرجه إسحاق بن راهويه في مسنده عن أبي أسامة وهو في مستخرج أبي 
نعيم من طريقه. وكذا أخرجه السراج عن يوسف بن موسى أحد شيوخ البخاري عن أبي أسامة فثبت ذكر الطمأنينة في 
الاعتدال على شرط الشيخين ومثله في حديث رفاعة عند أحمد وابن حبان . وفي لفظ لأحمد فأقم صلبك حتى ترجع 
العظام إلى مفاصلها وعرف بهذا أن قول إمام الحرمين في القلب من إيجابها أي الطمأنينة في الرفع من الركوع شيء 
885 صَحيحٌ : البخاري (791) ومسلم (641) والترمذي )١ ٠8(‏ والنسائي (884. 01١51‏ *1751) وابن ماجه )٠١0(‏ وأحمد (97865). 





|عخشصصة] | تبسن /سيدرم»م ‏ | |[ 0502 
لأنها لم تذكر في حديث المسيء صلاته دال على أنه لم يقف على هذه الطرق الصحيحة . كذا في فتح الباري (ثم اسجد 
حتى تطمئن ساجداً) : فيه وجوب السجود والطمأنينة فيه؛ ولا خلاف في ذلك (ثم افعل ذلك في صلاتك كلها): : قال 
الخطابي: ا ري الل ١‏ د اس لسدا ا ا ل . وقال أصحاب الرأي 
إن شاء أن يقرأ في الركعتين الأخريين قرأ وإن شاء أن يسبح سبح وإن لم يقرأ فيهما شيئاً أجزأه . وقد رووا فيه عن علي 
بن أبي طالب كرم الله وجهه في الجنة أنه قال يقرأ في الأوليين ويسبح في الأخريين من طريق الحارث عنه. 

قلت: وقد تكلم الناس في الحديث قديماً. وممن ضعف فيه الشعبي ورماه بالكذب وتركه أصحاب الحديث ولو 
صح ذلك عن علي لم يكن حجة لأن جماعة من الصحابة قد خالفوه في ذلك منهم أبو بكر وعمر وابن مسعود.وعائشة 
وغيرهم وسنة رسول الله يك أولى ما اتبع» بل قد ثبت عن علي من طريق عبيدالله بن أبي رافع أنه كان يأمر أن يقرأ في 
الأوليين من الظهر والعصر بفاتحة الكتاب وسورة وفى الأخريين بفاتحة الكتاب أخبرنا محمد بن المكى قال أخبرنا 
الصائغ قال أخبرنا سعيد بن منصور قال أخبرنا عبد الرحمن بن زياد قال أخبرنا شعبة عن سفيان بن حسين قال سمعت 
الزهري يحدث عن ابن أبي رافع عن أبيه عن علي بذلك. انتهى كلام الخطابي. 

واستدل بهذا الحديث على وجوب الطمأنينة في أركان الصلاة» وبه قال الجمهور. واشتهر عن الحنيفة أن 
الطمأنينة سنة. وصرح بذلك كثير من مصنفيهم لكن كلام الطحاوي كالصريح في الوجوب عندهم فإنه ترجم مقدار الركوع 
والسجود؛ ثم ذكر الحديث الذي أخرجه أبو داود وغيره في قوله : سبحان ربي العظيم ثلاثاً في الركوع وذلك أدناه .قال فذهب 
قوم إلى أن هذا مقدار الركوع والسجود لا يجزىء أدنى منه .قال وخالفهم آخرون . فقالوا إذا استوى راكعاً واطمأن ساجداً أجزأ 
ثم قال : وهذا قول أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمد . قال ابن دقيق العيد: تكرر من الفقهاء الاستدلال بهذا الحديث على 
وجوب ما ذكر فيه وعلى عدم وجوب ما لم يذكر أما الوجوب فلتعلق الأمر به. وأما عدمه فليس بمجرد كون الأصل 
عدم الوجوب بل لكون الموضع موضع تعليم وبيان للجاهل وذلك يقتضي انحصار الواجبات فيما ذكرء ويتقوى بكونه 
ذكر ما تعلقت به الإساءة من هذا المصلى وما لم تتعلق به فدل على أنه لم يقصر المقصود على ما وقعت به 
الإساءة. قال كل مرهم اختلت العقهاء في وجوبه وكان مذكوراً في هذا الحديث فلسننا أن نتمسك به في وجوبه 
وبالعكس» اكع ار إن ل ريما الخربيا را عا” الأمور المذكورة فيه والأخذ بالزائد فالزائد. ثم إن 
غارض الوجوب أو عدمه ذليل أقوى منه عمل به؛ وإن جاءت صيغة الأمر في حديث آخر بشيء لم يذكر في هذا الحديث 
قدمت. قال الحافظ : قد امتئلت ما أشار إليه وجمعت طرقه القوية من رواية أبي هريرة ورفاعة» وقد أمليت الزيادات التي 
اشتملت عليها فمما لم يذكر فيه صريحاً من الواجبات المتفق عليها النية والقعود الأخير» ومن المختلف فيه التشهد الأخير 
والصلاة على النبي يل والسلام في آخر الصلاة. قال النووي: وهو محمول على أن ذلك كان معلوماً عند الرجل إنتهى. 
وهذا يحتاج إلى تكملة وهو ثبوت الدليل على إيجاب ما ذكر كما تقدم وفيه دليل على أن الإقامة والتعوذ ودعاء الافتتاح 
ورفع اليدين في الإحرام وغيره ووضع اليمنى على اليسرى. وتكبيرات الانتقالات وتسبيحات الركوع والسجود وهيئات 
الجلوس ووضع اليد على الفخذ ونحو ذلك مما لم يذكر في الحديث ليس بواجب. إنتهى. وهو في معرض المنع لثبوت 
بعض ما ذكر في بعض الطرق كما تقدم بيانه؛ فيحتاج من لم يقل بوجوبه إلى دليل على عدم وجوبه كما تقدم تقريره انتهى. 

قال الخطابي: وفي الحديث دليل على أن صلاة من لم يقم صلبه في الركوع والسجود غير مجزية . وفي قوله: إذا 
قمت إلى الصلاة إذ قمت إلى الصلاة ة فكبر دليل على أن غير التكبير لا يصح به إفتتاح الصلاة ة لأنه إذا افتتحها بغيره كان 
الأمر بالتكبير قائماً لم يمتثل. انتهى. 

قال ابن دقيق العيد: ويتأيد ذلك بأن العبادات محل التعبدات ولأن رتب هذه الأذكار مختلفة فقد لا يتأدى برتبة 
منها ما يقصد برتبة أخرى ونظير الركوع فإن المقصود به التعظيم بالخضوع فلو أبدله بالسجود لم يجزىء مع أنه غاية 
الخضوع انتهى. قال الخطابي: قوله اقرأ ما تيسر معك من القرآن. ظاهره الإطلاق والتخيير» والمراد منه فاتحة الكتاب 
لمن أحسنها لا يجزئه غيرها بدليل لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب. وهذا في الإطلاق كقوله تعالى لفن تمنَّمَ بالميرََ إل للج قا 
أَنْتَيْسَرَ عِنّ مذي » [البقرة: 7 ثم كان أقل ما يجزي من الهدي معيناً معلوم المقدار ببيان السنة وهو الشاة . انتهى قلت: 
يأتي في حديث رفاعة قوله ينِةِ ثم اقرأ بأم القرآن وبما شاء الله أن تقرأ ففيه تصريح بوجوب قراءة الفاتحة. 
(قال القعنبي عن سعيد بن أبي سعيد المقبري عن أبي هريرة): أي لم يقل عن أبيه. واعلم أن يحيى القطان خالف 


1 1 دس ست 1 عو 


اسساكيداة اروو :18 الإنياد لإنهم ال زقوارة روا جاو بسحبى افا مستييه .كود علدا ملستب تاي 
الوجهين. وكالكالبرارائم كاي فحني عليه ورصتج الخ مادو زواة يكبي اله ابذار قطني* . قال الحافظ: لكل من الروايتين 
وجه مرجح. أما رواية يحيى فللزيادة من الحافظ. وأما الرواية الأخرى فللكثرة: ولأن سعيداً لم يوصف بالتدليس» وقد 
0 انتهى (وقال): أي القعنبي (في آخره): أي في آخر الحديث (فأسبغ الوضوء): قال الطيبي: أي 
تممه. يعني توضأ وضوءاً تاماً . وقال ابن الملك : مشتملاً على -فرائضه وسئنه . قال المدذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
اطي اساي نح وأخسه الخدي وسلم اراق و ا م ا 


00 نَرَجلا دل المشجة ذَكر ادر َو قال فه: ل د 
حَنَى يتوضَأفبضَع الْوْضْوء ‏ يَغني مَوَاضِعَهُ لم كبر وَيَحْمَدُ لله عر وَجَلَ وَيْنِْي عَلَبْهِ وَيَقْرَأ بمَا شَاءَ [بمَا نر ّ تيِسر] مِنَ 
الْفرآَي لم بقول الهأبُ مْ َع حَنَى تَطمَنَ مفاصِله م يول سمِع اله لِمَنْ حَحِده حَنَى يَسْتوي قائما ثم يقول 
الله كبن م يَسْجْدُ حَنَّى نَطْمَينَ مََاصِلُه ْم يقول الله كب وَيَرقَُ رَأسَهُ حَنى يَسْنَويَ قَاعِدا» ْم يقول الله أكبزء ثم 
يَسْجُدُ حَنَّى تَطْمَيْنَّ مَفَاصِلَهُ نم يَرْفعْ رَأْسَهُ بكب فإذا فَمَلَ ذَلِكَ فَقَد نَمَثْ صَلائُة». 

(ذكر نحوه): أي 3ك موسى بن إسماعيل نحو الحديث المذكور (أنه): أي الشأن (لا تتم صلاة لأحد): أي لا 
تصح لأن نفي التمام يستلزم نفي الصحة لأنا متعبدون بصلاة لا نقصان فيهاء » فالناقصة غير صحيحة ومن ادعى صحتها فعليه 
البيان .وقد جعل صاحب ضوء النهار نفي التمام هنا هو نفى الكمال بعينه. واستدل على ذلك بقوله يل في الحديث المتقدم 
«فإن انتقصت من ذلك شيئاً فقد انتقصت من صلاتك» وأنت خبير بأن هذا من محل النزاع أيضاًء لأنا نقول الانتقاص يستلزم 
عدم الصحة لذلك الدليل الذي أسلغناه .ولانسلم أن ترك مندوبات الصلاة ومسئوناتها انتقاص منها لأنها أمور خارجة عن 
ماهية الصلاة فلا يرد الإلزام بهاء وكونها تزيد في الثواب لا يستلزم أنها منها كما أن الثياب الحسنة تزيد في جمال الذات 
وليست منهاء كذا في النيل (فيضع الوضوء يعني مواضعه): أراد به إسباغ الوضوء (ثم يكبر): تكبيرة الإحرام (ويحمد الله 
عز وجل ويثئنى عليه): وفي النسائي يمجده مكان يثني عليه وفيه وجوب تكبير الانتقال في جميع الأركان ووجوب 
التسميع. قال المنذري: المحفوظ في هذا علي بن يحيى بن خلاد عن أبيه عن عمه رفاعة بن رافع كما سيأتي. 

64م حدثنا الْحَسَنُ بن علي أخبرنا ِشَامٌ بن عبدِلمَلِك وَالْحَجّاجُ بن منْهَالٍ قالا أخبرنا هَمام أخبرنا إسْحَاقٌ 
بن عَبْدِ لله بن أبي طَلْحَةَ عن علي بن يَحْبَى بن حَلاٍ عن أبيه عن عَمَهِ رفَاعَةبنِ رفع بمَْنَاهُ قال فقال رسو ل الله يك : «إنهًا 
لان صَلاة أحَدكُم حّ حَتَى يُسبعَ الوْضُوء كما مره لله تَعالَىء نَيَفْسِل وَجْهَهُ وَيَدَيِْ إلى المِرْققَيْنِ وَيَمْسَح بِرَأْسِ وَرٍِ جلي إلى 


الكَمْبَيْنِء نم يُكَبرُ الله عر وَجَلَ وَيَحْمَدُهُ ثَميََْأمِنَ الُرْآنِ ما نَل فويس فذَكرَنَحوَحَدِيثِ سماد قال - مكبر 
قَيَسْجُدُ فيِمَكَنَ وَجْهَهُ الله .اهاقل جه من للضي حل تطوز مطاصلة زجي كل رض لوي فين 
عَلَى مِفْعَدِهِوَيْقِيمُ صُلْبَهُ فَوَصَفٌ الصَّلاة هكَذًا أرَْعَ رَكَعَاتِ حَنَّى فَرَغَ لانَيمُ صَلاة أحَدِكُم حَنَى يَفْمَلَ ذَِّكَ. 
(عن عمه رفاعة بن رافع بمعناه): أي ب بمعنى الحديث المتقدم (حتى يسبغ الوضوء كما أمره الله تعالى): أي في 

سورة المائدة (فيغسل وجهه ويديه إلى المرفقين ويمسح برأسه ورجليه إلى الكعبين): المشهور أن الكعب هو العظم 
الناشز عند ملتقى الساق والقدم وهو الصحيحء وقوله رجليه في حالة النصب معطوف على وجهه أي يغسل رجليه. قال 
الخطابي: فيه من الثقة أن ترتيب الوضوء وتقديم ما قدمه الله في الذكر وأجبء وذلك معنى قوله عليه السلام: يسبغ 
الوضوء كما أمره الله ثم عطف عليه بحرف الفاء الذي يقتضي التعقيب من غير تراخ (وتيسير): هذا تفسير لقوله أذن له 
فيه (فيسجد فيمكن وجهه قال همام وربما قال): أي إسحاق بن عبد الله (جبهته من الأرض): يقال أمكنته من الشيء 
ومكنته منه فتمكن واستمكن أي قوي عليه . قال الخطابي: فيه دليل على أن السجود لا يجزىء على غير الجبهة وأن من 
سجد على كور العمامة لم يسجد معها على شيء من جبهته لم تجزه صلاته (حتى تظمئن مفاصله): جمع مفصل وهو 


/851- صَحِيحٌ : الترمذي (005 . 
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8- صحجيح : النسائي )١١57(‏ وابن ماجه (450). 


كب كك اواسس 5 ولوك :90 اتلك 


رؤوس العظام والعروق (وتسترخي): أي تفتر وتضعف. 

168 حدثنا وَهْبٌ بن بَقِيّةَ عن خَالِدٍ عن مَحَمَّدِ - يَعْني ابنَ عمرو - عن عَلِيَ بن يَحْبَى بن خَلدٍ عن رِقَاعَةَ بن 
رَافِع بهلِهِ الِصّةٍ قال: ذا قُْتَ كَوَجَهْتَ إلى القِبْلة فََبَر ْم َأ بم الُْرْآنِ وما سَاء لله أن قرا إِدا َكَمْتَ قضَغْ 
رَاحَتَيِكَ عَلَى رُكْبََِكَ وَامدُد ظَهْرَك. وقال: إِذَا سَجَدْتَ فَمَكَنْ لِسْجُووِكَ [بِسجُووِك] فإدًا رَفَعْتَ فَافْعُدْ عَلَى فَخِذِك 


الْيُسْرَى». 

(نم اقرأ بأم القرآن وبما شاء الله أن تقرأ): قد تمسك بحديث المسيء ء من لم يوجب قراءة الفاتحة في الصلاة» 
وأجيب عنه بهذه الرواية المصرحة بأم القرآن (فضع راحتيك): أي كفيك (على ركبتيك): فيه رد على أهل التطبيق 
(وامدد ظهرك أي ابسطه (فمكن) أ يديك قاله الطيبي (لسحودك): :“أي اسجد كود تاماً مع الطمأنينة . قاله ابن 
الملك. وقال ابن حجر: معناه فمكن جبهتك من مسجدك فيجب تمكينها بأن يتحامل عليها بحيث لو كان تحتها قطن 
انكبس (فإذا رفعت): أي رأسك من السجود (فاقعد على فخذك اليسرى): أي ناصباً قدمك اليمنى. قال ابن حجر: أي 
تنصب رجلك اليمنى كما بينه بقية الأحاديث السابقة» ومن ثم كان الافتراش بين السجدتين أفضل من الإقعاء المسنون 
بينهما كما مر لأن ذلك هو الأكثر من أحواله عليه السلام. 

.كم حدثنا مُوَمَلُ بن هِشَام أخبرنا إسْمَاعِيلٌ عن مُحَمّدٍ بنِ إِسْحَاقَ حدثني عَلِيُ بن بَحْيء بن خَلاهِ بن رَافِعٍ 


ا ؛ قال: ا ني 1 


ل نل تلد ع لراين مافة 

(فإذا جلست في وسط الصلاة) : بفتح السين . قال في النهاية: يقال فيما كان متفرق الأجزاء غير متصل كالناس 
والدواب بسكون السين وما كان متصل الأجزاء كالدار والرأس فهو بالفتح والمراد ههنا ههنا القعود للتشهد الأول في الرباعية 
ويلحق به الأول في الثلاثية (فاطمئن): يؤخذ منه أن المصلي لا يشرع في التشهد حتى يطمئن يعني يستقر كل مفصل في 
مكانه ويسكن من الحركة (وافترش فخذك اليسرى): أي القها على الأرض وابسطها كالفراش للجلوس عليها. 
والافتراش في التشهد الثاني كالأول. والشافعي يتورك في الثاني ومالك يتورك فيهما كذا ذكره ابن رسلان. وفيه دليل 
لمن قال إن السنة الافتراش في الجلوس للتشهد الأوسط وهم الجمهور . قال ابن القيم: ولم يرو عنه في هذه الجلسة 
غير هذه الصفة يعني الفرش والنصب . وقال مالك: يتورك فيه لحديث ابن مسعود أن النبي يي كان يجلس في وسط 
الصلاة وفي آخرها متوركاً . قال ابن القيم: لم يذكر عنه ين التورك إلا في التشهد الأخير. والحديث دليل لمن قال 
بوجوب التشهد الأوسط كذا في النيل. 

0١‏ حدئنا عَبَادُ بنُ مُوسَى الْخُثَلِيُ أخبرنا إسْمَاعِيلٌ ‏ يَغْني ابن جَعْفَرِ ‏ أخبرني يَحْيَى ابنْ عَلِيَ بن يحبى بن 
خَلادِ بن رَافِع الررَقِيُ عن أبيِ عن جَذّوِ عن رفَاعَةٌ بن رَافِع: : ١أنّ‏ رسول الله و فَقَضَ هذا الحديتٌ قال فيه: وما 
كَمَا أَمَرَكَ الله هم نهذ قم ثم كبز فإن كان مع فُرآن افأ به وَإلَاحمَدٍ لله عر وَجَل كبر وهل - وقال فيه - 
وإن [فإن] الْتَقَضْتٌ مِنْهُ سَيْئاً التَقَضْتَ مِنْ صَلأَيِك)». 

(قال فيه): : أي في الحديث ث (كما أمرك الله): أي في سورة المائدة (ثم تشهد): : أي قل أشهد أن لا أله إلا الله وأن 
محمداً رسول الله يل بعد الوضوء (فأقم): أي الصلاة . وقيل معنى تشهد إذن لأنه مشتمل على كلمتى الشهادة فأقم على 
هذا يراد به الإقامة للصلاة كذا نقله ميرك عن الأزهار. قال ابن حجر: وفيه دلالة ظاهرة لمن قال بوجوب الأذان والإقامة 
على الكفاية» وقيل أي أحضر قلبك وانو وكبر فأقم الصلاة أو أحضر قلبك واستقم. كذا في الرفاة. 


اس له 


4- حَسَنْ : أحمد (18613). 
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كتاب الصلاة / حديث رقم (8557) 


"كم - حدثنا أو الْوَلِيدٍ الطََالِسِيُ أخبرنا اللَيِثُ عن يَزِيدَ , بن أبي حَبِيبٍ عن جَغْفَرَ بن الْحَكمْ ح. وأخبرنا قُتَْبَةُ 
أخبرنا الت عن جَعْفَرِ بن عَْدِ الله الأنصَارِي عن تَمِيم بن المَحْمُودٍ عن عَبْد الرَحْمَن بنِ شِبْلٍ قال: انْهَى رسول الله 
َك عن تَفْرَةٍ الْعْرَابِ وَافْيِرَاش , السَبْع وَأنْ يُوَطْنَ الرّجُلُ المَكَانَ في المَسْحِدٍ كما يُوَطَنٌُ الْبعِيرًا هذا لَفْظ كُنيبة. 

(عن جعفر بن الحكم): : هو جعفر بن عبد الله بن الحكم بن رافع الأنصاري الأوسي المدني عن أنس ومحمد بن 
لبيد وسليمان بن يسارء وعنه ابنه عبد الحميد ويزيد , بن أبي حبيب والليث موثق (عن جعفر بن عبد الله الأنصاري): هو 
عبد الله بن الحكم المذكور (عن عبد الرخمن بن شبل): بكسر الشين المعجمة وسكون الموحدة ابن عمرو بن زيد 
الأنصاري الأوسي المدني أحد النقباء نزيل حمص مات أيام معاوية رضي الله عنه (عن نقرة الغراب): بفتح النون يريد 
المبالغة في تخفيف السجود وأنه لا يمكث فيه إلا قدر وضع الغراب منقاره فيما يريد أكله. وقال الخطابي: هي أن لا 
يتمكن الرجل من السجود فيضع جبهته على الأرض حتى يطمئن ساجداً؛ فإنما هو أن يمس بجبهته أو بأنفه الأرض 
كنقرة الطائر ثم يرفعه (وافتراش السبع): وهو أن يضع ساعديه على الأرض في السجود (وأن يوطن): بتشديد الطاء 
ويجوز تخفيفها (الرجل المكان في المسجد كما يوطن البعير): فيه وجهان أحدهما أن يألف الرجل مكاناً معلوما من 
المسجد لا يصلي إلا فيه كالبعير لا يأوي من عطنه إلا إلى مبرك دمث قد أوطنه واتخذه مناخاً لا يبرك إلا فيه والوجه . 
الآخر أن يبرك على ركبتيه قبل يديه إذا أراد السجود برك البعير على المكان الذي أوطنه. وأن لا يهوي في سجوده. 
فيئني ركبتيه حتى يضعها بالأرض على سكون ومهل. قاله الخطابي. قلت: الوجه الثاني لا يصح ههنا لأنه لا يمكن أن 
يكون مشبهاً به. وأيضاً لو كان أريد هذا المعنى لما اختص النهي بالمكان في المسجد فلما ذكر دل على أن المراد هو 
الأول قال ابن حجر ل ا ل لي ل اه 
آفات أي آفات فتعين البعد عما أدى إليها ما أمكن . قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن 

كم حدئنا رُهَيْرُ بن حَرْبٍ أخبرنا جَرِيرٌ عن عَطَاءِ بن 0 تنا عَقْبَةَ بنَ عَمْرِو 
الأنصَارِيٌّ أبَا مَسْعُودٍ فَمُلْنَا لَه حَدّنْنَا عن صَلآةٍ رسول الله بل فَقَامَ بِيْنَ أدِينَا في المَسْجِدٍ فَكَبَّنَ و فَلَمَارَكَعَ وَضَعْ 
على وجل أصامة لشفل مئ ذلك وَجائى بن مرفي حلى لنت شيء بك مال 0 
حَمِدَه فََام حََى اسْتَفَرَ تقر كل شَيْء نه لم َْرَوَسَجَدَ وَوَطَع كََيِ على الأزض. فم جانى بين فقي 0 
شَيْءِ مله لم رقع رَأَسَهُ فلس حَتَى امقر كل يء من قعل مطل ذلك بض فم صلل اع عا يذل زد 
الركعَةٍ فَصَلَى صَلاَتَهُ ثم قال: هَكذَا رَأيْنَا رسول الله يك يُصَلَي». 

(عن سالم البراد): هو أبو عبد الله الكوفي عن ابن مسعود وأبي مسعود. وعنه عطاء ابن السائب وإسماعيل بن أبي 
خالد راعةائن كين وغيره (فلساركع وطنع يديه على ركبتيه): فيه رد على أهل التطبيق (وجعل أصابعه أسفل من ذلك): 
المعنى أنه وضع كفيه على الركبتين وأصابعه أسفل منهماء وفي رواية النسائي وضع راحتيه على ركبتيه وجعل أصابعه 
من وراء ركبتيه (وجافي بين مرفقيه): أي باعدهما عن جنبيه وهو من الجفاء وهو البعد عن الشيء (فصلى صلاته): أي 
أتمها وفرغ منها . قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

- باب قول النبي كه : كل صلاة لا يتمها صاحبها تتم من تطوعه 

54م ل لف 
خَاف مِنْ يَادِ أو ابنٍ زِيادٍ فآتَى المَدِينَة فلقِي أبا هرَيْرَة قال فُنَسْبِي فَانتَسَبْتٌ لَه فقال: َا فتَى [يَابنَيَ] ألا أَحَدَنُكِ 
حَدِيئاً؟ قال كُلْتُ: َل رَحِمَكَ الله . قال يُونْسٌ: وأَحْسَيْهُ ذَكَرَهُ عن النَبيِ يك قال: «إِنَّ أوَلَ م مَا يُحَاسَبٌ النّاس به يَوْمَ 
النيامة م افجاروع الشلاة: قال بقوك رئنا عر وَجَلَ لِمَلنِكيهِ وَهُوَ أَلّم: انظرُوا في صلا بدي أَمهَا أمْ نَقَضَهَا؟ 
فإنْ كَانَتْ نَامَةَ كُتِبَثْ لَهُ تَامَةَ وَإِنْ كَانَ انتَقَضَ منْها سَيْئاً . قال: انْظُرُوا هَلْ لِعَبدِيَ مِنْ تَطَوّع؟ فإنْ كَانَ آ لَهُ نَطَوْعٌ قال: 
885 حَسَنٌّ : النسائي )1١15(‏ وابن ماجه )١4795(‏ وأحمد .)1١851٠١4(‏ 

8- حَسَّنّ : النسائي )1١88 .1١73(‏ وأحمد (15314). 
4- حَسَنٌ : الترمذي (117) والنسائي (4180- 77) وابن ماجه )١47580(‏ وأحمد (5]ظلاء. .)911١‏ 





[ عون سعبود | | كتاب الصلاة / حديث رقم (59) اع الس 


أتِمُوا لِعَبْدِي فَرِضَتَهُ مِنْ تَطَوْعِ كُمَ تُؤْحَدُ الأعْمَالُ عَلَى ذَاكَ [ذاكُم]». 

(فنسبني): نسب صيغة الماضي من التفعيل أي أظهرهء وذكر أبو هريرة نسبه معي وجعلني في نسبة 
وبالفارسية بس إظهار نسب كردبا من ومرا دررشته ونسب خود داخل كرد. قال في أساس البلاغة ومن 
المجار قرلقم» جلت إليه سني انيف نهب اهو ولبمن المراد :آنه شال عن نسي الأنه يقال اللرجل إذا 
سئل عن نسبة استنسب لنا أي انتسب لنا حتى نعرفك. قاله أبو زيد كذا في اللسان (فانتسبت له): صيغة المتكلم من الافتعال» 
ومن خواصه المطاوعة ومعناه فاتصلت معه في النسب والله أعلم. قال العراقي في شرح الترمذي: لا تعارض بينه وبين 
الحديث الصحيح أن أول ما يقضى , بين الناس يوم القيامة في الدماء؛ فحديث الباب محمول على حق الله تعالى وحديث 
الصحيح محمول على حقوق الآدميين فيما بينهم. ؛ فإن قيل فأيهما يقدم محاسبة العباد على حق الله تعالى ومحاسبتهم 
على حقوقهم؟ فالجواب أن هذا أمر توقيفي وظواهر الأحاديث دالة على أن الذي يقع أولاً المحاسبة على حقوق الله 
تعالى قبل حقوق العباد كذا في مرقاة الصعود (أنظروا في صلاة عبدي): أي صلاته الفريضة (أتمها): أي أداها تامة 
وصحيحة (أم نقصها): أي صلاها ناقصة (هل لعبدي من تطوع) : في صحيفته أي سنة أو نافلة من صلاة على ما هو 
ظاهر من السياق قبل الفرض أو بعده أو مطلقاً (أنموا لعبدي فريضته من تطوعه): قال العراقي في شرح الترمذي: هذا 
الذي ورد من إكمال ما ينتقص العبد من الفريضة بما له من التطوع يحتمل أن يراد به ما انتقص من السئن والهيئات 
المشروعة المرغب فيها من الخشوع والأذكار والأدعية وأنه يحصل له ثواب ذلك في الفريضة وإن لم يفعله في الفريضة 
وإنما فعله في التطوع؛ ويحتمل أن يراد ما ترك من الفرائض رأساً فلم يصله فيعوض عنه من التطوع. والله تعالى يقبل من 
التطوعات الصحيحة عوضاً عن الصلاة المفروضة والله سبحانه أن يفعل ما شاءء فله الفضل والمن» » بل له أن يسامح وإن 
لم يصل شيئاً لا فريضة ولا نفلاً (ثم تؤخذ الأعمال على ذاك): أي إن انتقض فريضة من سائر الأعمال تكمل من 
التطوع. وفي.رواية لابن ماجه ثم يفعل بسائر الأعمال المفروضة مثل ذلك. قال المنذري: وأخرجه ابن ماججة: 0 

حدئنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادُ عن حُمَيْدٍ عن الْحَسَنِ عن رَجُلٍ مِنْ بَنِي سُلَيِطٍ عن أبي هُرَيْرَة 
َضِي الل عنْهُ عن الل كه بخوو. 

ككلم حدئنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلٌ 0 خماة عن دود بن برام مِنْدٍ عن رُرَارَةَ بن أوْنَى عن تَمِيم الذَّارِيّ عن 
الي ينه بهذا المَعْنَى قال: ثم الزَكَاةٌ مِغْنَ ذَيِكَ 3 ثم و ُوْحَدُ الأعمَالَ عَلَى حَسب ذَلِكَ». 

(ثم الزكاة مثل ذلك): ساد إن كان انتقص منها شيئاً تكمل من التطوع (ثم تؤخذ الأعمال على حسب 
ذلك): قال في المرقاة أي تؤخذ سائر الأعمال من الجنايات والسيئات على حسب ذلك من الطاعات والحسنات فإن 
الحسنات يذهبن السيئات. وقال ابن الملك أي على حسب ذلك المثال المذكور؛ فمن كان حق عليه لأحد يؤخذ من 
عمله الصالح بقدر ذلك 0 إلى صاحبه انتهى. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 

- باب تفريع أبواب الركوع والسجود ووضع اليدين على الركبتين 
/اكم حا ضبن عع يمد م يو قال دو دَاود: وَاسْمُهُ وَقدَانُ عن ُضْعَب بِنِ سَعْدٍ 


دي ده 


قال: : اصَلَْتُ إلى جَذْبٍ جَدْبٍ أبي فَجَعَلْتُ يَدَيّ بَيْنَ رُكبَتَيَ» فَنَهَاني عن ذَلِكَء فَعُدْتُ. فقال: لا تَصْنَعْ هَذَا فإنّا كنا نفْعَلهُ 
َنْهِينَا عن ذَلِكَ وَأمِرْنَا أن نَضَعَ أيْدِينَا عَلَى الرُكب». 
(عن أبي يعفور): اسمه وقدان العبدي الكوفي عن ابن أبي أوفي وابن عمر وأنس» وعنه ابنه يونس وشعبة وأبو 

عوانة وأبو الأحوص وثقه أحمد. واعلم أن أبا يعفور هذا هو الأكبر كما جزم به المزي وهو مقتضى صنيع ابن عبد البرء 
وصرح الدارمي في روايته من طريق إسرائيل عن يعفور بأنه العبدي والعبدي هو الأكثر بلا نزاع. وذكر النووي في شرح مسلم 
أنه الأصغر وتعقب (عن مصعب بن سعد): أي ابن أبي وقاص (فجعلت يدي بين ركبتي): وفي رواية البخاري فطبقت 
بين كفي ثم وضعتهما بين فخذي. والتطبيق الإلصاق بين باطني الكفين حال الركوع وجعلهما بين الفخذين (فعدت): 

5- عَسَّن : ابن ماجه )١571(‏ وأحمد (2317897 159005). 

/851- حَحْسَنٌ : البخاري (740) ومسلم (275) والترمذي (509) والنسائي )٠١"7 .7١*7(‏ وابن ماجه (41/7) وأحمد (01914). 





من لعرد نا كنا نفعله قنهينا عن ذلك وأمرن بخ" ل ل اه .قال 

الترمذي: لطي مسر وبنقى أصيا» انهم لكو اننين . وقد روى ابن المنذر عن ابن عمر بإسناد قوي قال إنما 
فعله النبي ين مرة يعني التطبيق. توعان اجيمة من وج اخ عن علقية عن عبن مواقا علمنا رورسو اله 231 
أراد أن يركع طبق يديه بين ركبتيه فركع فبلغ ذلك سعداً فقال صدق أخي كنا نفعل هذا ثم أمرنا بهذا يعني الإمساك 
بالكل نهذا شاهد قري لطريق عضعب بن سهذ وروق عيذ الرزاق عن معمن ما يوافن قول سعد الحرجهامن وه آخر 
عن علقمة والأسود قال صلينا مع عبد الله فطبق ثم لقينا عمر فصلينا معه فطبقنا فلما انصرف قال ذلك : شىء كنا نفعله 
ثم ترك . وفي الترمذي من طريق أبي عبد الرحمن السلمي قال قال لنا عمر بن الخطاب إن الركب سنت لكم فخذوا 
بالركبء ورواه البيهقي بلفظ : كنا إذا ركعنا جعلنا أيدينا بين أفخاذنا فقال عمر إن من السنة الأخذ بالركب. وهذا أيضاً 
العا ال ا ل ا ل نه 
مثل عمر كذا في فتح الباري قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه 

4534 حدثنا مُحَمَدُ بن عبد لله بن ذ نر اخبرن ل ماو حدتها امش عن ازاجم عن حَلْفَة لازو حن 
عَبْدِ الله قال: «إذَا رَكَعَ أَحَدّكُم َليَفْرض ذِرَاعَيْهُعَلَى فَخِدَيْه وَلبْطَبقْ ببْنَ كََيْههِ فكأني أنْظرُ إِلَى اخْتِلافٍ أصَابع رسولٍ 
الله وكنذ). 

(عن إبراهيم): هو ابن يزيد بن قيس بن الأسود النخعي أبو عمران الكوفي الفقيه يرسل كثيراً عن علقمة وهمام بن 
الحارث والأسود بن يزيد وأبي عبيدة بن عبد الله ومسروقء وعنه الحكم ومنصور والأعمش وابن عون وزبيد وخلق 
(فليفرش): بضم الراء أي فليبسط (وليطبق بين كفيه): أي وليلصق بين باطني كفيه في حال الركوع وليجعلهما بين 
فخذيه. قال النووي: مذهبنا ومذهب العلماء كافة أن السنة وضع اليدين على الركبتين وكراهة التطبيق إلا ابن مسعود 
وصاحبيه علقمة والأسود فإنهم يقولون إن السنة التطبيق لأنه لم يبلغهم الناسخ وهو حديث سعد بن أبي وقاص رضي 
الله عنهء والصواب ما عليه الجمهور لثبوت الناسخ الصريح. انتهى . قلت تقدم آنفاً حديث سعد بن أبي وقاص وشواهده. 
قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 


- باب ما يقول الرجل في ركوعه وسجوده 


هكم دجدتنا الزبيخ بن نافع الو نوه وموس بيذ إستاغيل التغنى قالا أخبرنا بن الغبارك عن موسى قال او 

لَْمَةَ مُوسَى بنُ أيُوبَ عن عَمّهِ عن عُفْبَة بن عَامِرِ قال :الما نَوَلَثْ ا شَبَحْ بأنم رَيْكَ ألميلم * [الواقعة: 43] قال رسول الله 
َكلذ : اجْعَلُومَا في رُكُوعِكُم فلم نَرَلْثْ «سَبْج سس أشْمّ رَيْكَ الْخَملَ * [الأعلى: ]١‏ قال: اجْعَلُوهَا في سُجُودٍكم). 

(عن موسى): هو ابن : أيوب الغافقي المصري عن عمه إياس ب بن عامر وعنه الليث بن المبارك وثقه ابن معين (قال 
أبو سلمة): كنية موسى بن إسماعيل (موسى بن أيوب): أي نسبة إلى أبيه (جعلوها): أي مضمونها ومحصولها (في 
ركوعكم): يعني قولوا سبحان ربي العظيم. قال الفخر الرازي: مغنى العظيم الكامل في ذاته وصفاته» ومعنى الجليل 
الكامل في صفاته» ومعنى الكبير الكامل في ذاته (لجغلوها فى اسجودكم؟: يعني قولوا سبحان ربي الأعلى. والحكمة 
في تخصيص الركوع بالعظيم والسجود بالأعلى أن السجود لما كان فيه غاية التواضع لما فيه من وضع الجبهة 
التي هي أشرف الأعضاء على مواطىء الأقدام كان أفضل من الركوع فحسن تخصيصه بما فيه صيغة أفعل 
التفضيل وهو الأعلى بخلاف العظيمء جعلا للأبلغ مع الأبلغ والمطلق مع المطلق. 

قال الخطابي: في الحديث دلالة على وجوب التسبيح في الركوع والسجود لأنه قد اجتمع في ذلك أمر الله . 
سبحانه وبيان الرسول يلي وترتيبه في موضعه في الصلاة فتركه غير جائز. وإلى إيجابه ذهب إسحاق بن راهويه ومذهب 
أحمد بن حنبل قريب منهء وقد روى عن الحسن البصري نحو من هذا فأما عامة الفقهاء مالك وأصحاب الرأي 
والشافعي فإنهم لم يروا تركه مفسداً للصلاة. انتهى. 
57 عت ايت 7600 اولسار (قالا )1١81-1038‏ وأحمد (لالاه©) . 


8-- ضَعِيفٌ : ابن ماجه (/841) وأحمد (15931). 


47 - حدائنا أَحْمَدُ بن يُونْسَ أخبرنا اللَّنْتُ ‏ يَعْني ابنَ سَعْدٍ 2 
رَجُلٍ مِنْ قَوْمِهِ عن عُقْبَةَ بن عَامِرِ بِمَعْنَاهُث دَادَ قال: «فَكَانَ رسول الله و إذَا رَكُعَ قال: سَبْحَانَ نَ رَبّيَ العَظيم وَبِحَمْدٍ 
تنا . وَإِذَا سَجَدَ قال: سُبحَانَ رَبيَ الأغلى وَبحَمْدِه َلانا». 

قَالُ أو دَاودَ: وَهَذْهِ الرّيَادَةَ نَخَافُ [َيُخَافٌ] أن لا تَكُونَ مَحْفُوظَةً. 

قَالَ َئُو داود: الْمَرَد َمل مِضرّ بإسْنَادٍ هَذَيْنِ الْحَدِيكَيْنِ: حَدِيثِ الرّتبع وَحَدِيث أَحْمَدَ ابن يُونْسَ. 
(عن أيوب بن موسى أو موسى بن أيوب): : شك من الراوي والصواب أنه موسى بن أيوب كما في الرواية المتقدمة (قال 
أبو داود وهذه الزيادة): أي وبحمده (نخاف أن لا تكون محفوظة): أي نخاف أن تكون غير محفوظة . واعلم أن ما رواه 
المقبول مخالفاً لمن هو أولى منه فهو الشاذ ومقابله يقال له المحفوظ وما رواه الضعيف مخالفاً لمن هو أولى منه يقال له 
المنكر ومقابله يقال له المعروف. والفرق بين الشاذ والمنكر بحسب غالب الاستعمال وقد يطلق أحدهما مكان الآخر .قال في 
التلخيص: وهذه الزيادة للدارقطني من حديث ابن مسعود أيضاً قال من السنة أن يقول الرجل في ركوعه: سبحان ربي العظيم 
وبحمده وفي سجوده سبحان ربي الأعلى وبحمده . وفيه السري بن إسماعيل عن الشعبي عن مسر وق عنه والسري ضعيف. 
وقد اختلف فيه على الشعبي فرواه الدارقطني أيضاً من حديث محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى عن الشعبي عن صلة عن 
حديفة أن رسول الله ب كان يقول في ركوعه سبحان ربي العظيم وبحمده ثلاثاً وفي سجوده سبحان ربي الأعلى وبحمده 
ثلاثاً . ومحمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى ضعيف .وقد رواه النسائي من طريق المستور رد بن الأحنف عن صلة عن حذيفة 
وليس فيه وبحمده . ورواه الطبراني وأحمد من حديث أبي مالك الأشعري وهي فيه وأحمد من حديث ابن السعدي وليس فيه 
ويتحمده وإسناده حسن . ورواه الحاكم من حديث أبي جحيفة في تاريخ نيسابور وهي فيه وإسناده ضعيف. . وفي هذا جميعه رد 
كار اين الصاح وعوروفف الزيلدة. .وقد سئل أحمد بن حنبل عنه فيما حكاه ابن المنذر فقال أما أنا فلا أقول بحمده. 

قلت: وأصل هذه في الصحيح عن عائشة ئشة قالت كان رسول الله يَلِةِ يكثر أن يقول في ركوعه وسجوده: : سبحانك 

اللهم ربنا وبحمدك» الحديث. انتهى. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه بدون الزيادة. 

١‏ حدثنا حَفْضُ بن عُمَرَ أخبرنا شُعْبَةُ قال: «قُلْتُ لِسْلَيْمَانَ : أدعُو في الصَّلاةٍ ذا مَرَرْتٌ بآيَةٍ نَخَوّفٍِ؟: 
فُحَدَئني عن سَْدٍ بن عُيَْدَةَ عن مُسْتَوْردٍ عن صِلَةٌ بن ُقرَ عن حُليقة: أنه صَلَّى مَعْ النِّيِ يك َكَانَ يقول في رُكُوعِهٍ: 


سُبْحَانَ رب الْعَظِيم. . وفي سُجُودِو: : سْبْحَانَ رَبّ الأغلى. وَمَا مر بآيةِ رَحْمَةٍ إل وَقَفَ عِنْدَهَا قَسَألَ ولا بآيْةِ عَذَابِ إلا 
وَقَف عِنْدَهَا فَتَعَوّدًا. 

(لعبرناجية فالن) : أي شعبة (بآية تخوف): مصدر من التفعل أي بآية مخوفة (عن صلة): بكسر أوله وفتح اللام 
الخفيفة (بن زفر): بضم الزاء وفتح الفاء العبسي بالموحدة كنيته أبو العلاء أو أبو بكر الكوفي تابعي كبير من الثانية ثقة 
جل الولف مدعا أي عند تلك الآية (فسأل): أي الرحمة (فتعوذ): أي من العذاب وشر العقاب. قال ابن رسلان: 
ولا بآية تسبيح إلا سبح وكبر ولا بآية دعاء واستغفار إلا دعا واستغفر, وإن مر بمرجو سأل يفعل ذلك بلسانه أو بقلبه. 
والحديث يدل على مشروعية هذا التسبيح في الركوع والسجود وقد ذهب الشافعي ومالك وأبو حنيفة وجمهور العلماء 
إلى أنه سنة وليس بواجب وقال إسحاق بن راهويه التسبيح واجب. فإن تركه عمداً بطلت صلاته وإن نسيه لم تبطل 
وقال الظاهري واجب مطلقاًء وأشار الخطابي إلى اختياره كما مر وقال أحمد: الع ال مره 
لالم ماه وزبنا اك الجماد والذاكر يي المعتدون وحمي اكرات وان وإ ترك مه ينا دا يوا ا 
نسيه لم تبطل ويسجد للسهو هذا هو الصحيح عنه. . وعنه رواية أنه سنة كقول الجمهور .وا حتج الموجبون بحديث عقبة بن 
عامر المذكور وبقوله 35 «صلوا كما رأيتمونى ي أصلي» وبقول الله تعالى: : #وسبحوه# ولا لي ع الصا ة فتعين أن 
يكون فيها. وبالقياس على القراءة. وا حتج الجمهور بحديث المسىء ء صلاته فإن النبي يَايِ علمه واجبات الصلاة ولم يعلمه 
مك الأ كار أ ملجه نكر ات السام والقراءة» فلو كانت هذه الأذكار واجبة لعلمه إياهاء لأن تأخير البيان عن وقت 


«الم- ضعبك : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 





الام- صَحِيحٌ : مسلم (1/ا) والترمذي (515) والنسائي لمحل وحءلى 65١ل‏ 54١ل )١١#‏ وابن ماجه )١170١(‏ وأحمد 
ولا 5). 


83اة االة اللااار 7 كك لاز اجر 


الحاجة لا يجوزء فيكون تركه لتعليمه دالاً على أن الأوامر الواردة بما زاد على ما علمه للاستحباب لا للوجوب. والحديث 
يدل على أن التسبيح في الركوع والسجود يكون بهذا اللفظ فيكون مفسراً لقوله و في حديث عقبة: : اجعلوها في ركوعكم 
اجعلوها في سجودكم. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ع ماجه بنحوه مختصراً ومطولاً. 

اام /- حدثنا مُسْلِمْ بن إْرَاهِيمَ أخبرنا عِشَامٌ حدثنا َنَاةُ عن مِطَرّفٍ عن عَائَِة: «أنَّ التي بك كَانَ يقول في 
سُجُودهِ وَرُكُوعِهِ: : سبوح قدوس رَبْ الملآئكةٍ وَالروح'. 

(يقول في سجوده وركوعه سبوح قدوس) : بضم أولهما وفتحهما والضم أكثر وأفصح. قال تعلب: كل اسم على 
فعول فهو مفتوح الأول إلا السبوح والقدوس فإن الضم فيهما أكثر . قال الجوهري: سبوح من صفات الله؛ وقال ابن 
فارس والزبيدي وغيرهما: سبوح هو الله عز وجلء والمراد المسبح والمقدس فكأنه يقول مسبح مقدس. ومعنى سبوح 
المبرأ من النقائص والشريك وكل ما لا يليق بالإلهية» وقدوس المطهر من كل ما لا يليق بالخالق» وهما خبران 
مبتدؤهما محذوف تقديره ركوعي وسجودي لمن هو سبوح قدوس. وقال الهروي قيل القدوس المبارك. 

قال القاضي عياض: وقيل فيه سبوحاً قدوساً على تقدير أسبح سبوحاً أو أذكر أو أعظم أو أعبد (رب الملائكة 
والروح): : هو من عطف الخاص على العام لأن الروح من الملائكة وهو ملك عظيم يكون إذا وقف كجميع الملائكة 
#وقيل يحتمل أن يكون جبريل» وقيل خلق لا تراهم الملائكة كنسبة الملائكة إلينا. كذا في النيل قال المنذري: وأخرجه 
مسلم والنسائي. 

8107 حدثنا أَحْمَدُ بِنُ صَالح أخبرنا ابنُ وَهُبٍ أخبرنا مُعَاويَةُ نُ صَالح عن عَمْرِو بن قيس عن عَاصِم بن 
حُمَيِدٍ عن عَوْفٍ بن مَالِكِ الأشْجَمِيَ قال: «قُنْتُ مَعَ رسول اله يك به افر سُورة الَْرَة لا يمر بي َحْمَةٍ إل 
وَقَفَ فسَأله وَلايَمُرُ بآ عَذَاب إلا وَقَفَ ََعَو قال نَم كع بقَذْرِ َِاِ يقولٌ في رُكُوعه: سُبْحَانَ ِي الجبَرُوت وَالمَلَكُوتٍ 
اكب ربا وَالْمَظَمَوه ْم سَحد در اَم قال في جود ِل لِك ثم قاف بآل جغرَا» م قََسُورَةٌسُورَة». 

(قمت) : أي مصلياً (فسأل): : أي الرحمة (فتعوذ): أي بالله من عذابه (سبحان ذي الجبروت): فعلوت من الجبر 

بمعنى القهر والغلبة كذا في النهاية قال الطيبي: وفي الحديث يكون ملك وجبروت أي عتو وقهر (والملكوت): فعلوت 

من الملك ظاهراً وباطناً (والكبرياء): الكبرياء العظمة والملك أو كمال الذات وكمال الوجود قولان ولا يوصف بها إلا 


الله من الكبر بالكسر وهو العظمة (ثم سجد بقدر قيامه): أي للقراءة (ثم قام فقرأ بآل عمران ثم قرأ سورة سورة): قال ابن 
رسلان: يحتمل أن المراد ثم قرأ سورة النساء ثم سورة المائدة. 

5 /ام - حدئنا أبُو الوَلِيدٍ اطََالِسِيْ وَعَلِيُ بن الْجَمْدٍ قالا أخبرنا شُعْبةُ عن عَمْرِو بن مُرَّ عن أبي حَمْرَة مَلَى 
الأنصَارٍ عن رَجُلِ من بَنِي عَبْسِ عن حُدَيْقَة: أَهُرَأى رسول الله يي يُصَلَّي مِنَ اللَْلٍ فَكَانَ يقول: الله أكبد د مما ذو 
المَلَكُوت وَالجَبَرُوتَ وَالكِْرِيَاءِ وَالعَظَمَِب نم استفتح قرأ البََرَة م رك ع فَكانَ ركُوعُُ وا بِنْ قا وكانَ يقول في 
ركُوعه: سُبْحَانَ َب الْعَظِيم ؛ سْبْحَانَ ري الْعَظِيم. نْمَّ َفَعَ رَأسَهُ مِنَ الوُكوع فَكَانَ قِيَامُهُ نَحواً مِنْ قِيَامِِ [رُكُوعِه] يقول 
ري الْحَمْدُ ثم يَسجْدُ [سَجَد] فَكَانَ سجُوده َحوا من فتاه فَكَانَ يقول في سبجو سْبَحَانَ رب الأغلى, كم رقع 
رَأْسَهُ مِنْ السُحُودِه وَكَانَ يَفْعُدُ فِيمَا بَْنَ السَجدَئَينِ نَحواً مِنْ سجُودِو وكَانَ يقول : رب اغْفِرْ لي رَبْ اغَفِر لي» فَصَلَى 
أربَعَ رَكَمَاتِ فَْرَاً فِيِهنَّ الََْرةَ وَآلِ عَمْرَانَ وَالنَمَاء وَالمَائِدةَ أو الأنمَا» شَكَّ سُعْبَة ب 

(عن رجل من بني عبس): قال الحافظ في التقريب كاد صلة ين زر إبضلن مق الل يعاذا : الفاء للتفصيل قاله 
الطيبي (يقول): أي بعد النية القلبية (الله أكبر): : أي من كل شيء أي أعظم. وتفسيرهم إياه بالكبير ضعيف. كذا قاله 
صاحب المغرب, وقيل معناه أكبر من أن يعرف كنه كبريائه وعظمته وإنما قدر له ذلك وأول لأن أفعل فعلي يلزمه 
الألف واللام أو الإضافة كالأكبر وأكبر القوم. كذا في النهاية (ذو الملكوت): أي صاحب الملك ظاهراً وباطناً والصيغة 


؟لام- صَحِبحٌ : مسلم (4817) والنسائي )١1174 .1١544(‏ وأحمد (57047). 


وميم ِ 


“ا/41- صَحِيح : أحمد (51470). 
84- صَحِيحٌ : النسائي (11875. )1١١140‏ وأحمد (57413). 


5 3 اكمس 1 1 لوصوو كك 0 


للمبالغة (والجبروت): قال الطيبي: فعلوت من الجبر القهر والجبار الذي يقهر العباد على ما أراد» وقيل هو العالي فوق 
خلقه (والكبرياء والعظمة): أي غاية الكبرياء ونهاية العظمة والبهاء. ولذا قيل لا يوصف بهما إلا الله تعالى. ومعناهما 
لاقع عن جميع الخلق بع العناده له ركيل غبار عن كيال الذات والعيفات دوقيل الخبرياو الترقع والتارة ين كل 

نقصء والعظمة تجاوز القدر عن الإحاطة . والتحقيق الفرق بينهما للحديث القدسي في الصحيح «الكبرياء ردائي 
والعظمة إزاريء فمن نازعني فيهما قصمته' أي كسرته وأهلكته (ثم استفتح): أي قرأ الثناء فإنه يسمى دعاء الاستفتاح؛ أو 
استفتح بالقراءة» أي بدأ بها من غير الإتيان بالثناء لبيان الجواز أو بعد الثناء. جمعاً بين الروايات وحملاً على أكمل 
الحالات (فقرأ البقرة): أي كلها كما هو الظاهر (فكان ركوعه): أي طوله (نحواً): أي قريباً (من قيامه): قال ميرك: 
والمراد أن ركوعه متجاوز عن المعهود كالقيام (وكان يقول): حكاية للحال الماضية استحضاراً . قاله ابن حجر (سبحان 
ربي العظيم): بفتح الياء ويسكن (فكان قيامه): أي بعد الركوع يعني اعتداله (نحواً من قيامه): أي للقراءة وفي بعض 
النسخ نحواً من ركوعه. قال ابن حجر: وفيه تطويل الاعتدال مع أنه ركن قصيره ومن ثم اختار النووي أنه طويل بل جزم 
به جزم المذهب في بعض كتبه انتهى. ويدل عليه ما تقدم في الحديث المتفق عليه: : إذا صلى أحدكم لنفسه فليطول ما 
شاء . كذا في المرقاة (فكان سجوده نحواً من قيامه) : أي للقراءة . قاله عصام الدين؛ وكأنه أراد أن لا يكون سجوده أقل 
من ركوعه؛ والأظهر الأقرب من قيامه من الركوع للاعتدال. ثم رأيت ابن حجر قال أي من اعتداله: : قاله القاري. 

(وكان يقعد فيما بين السجدتين نحواً من سجوده): أي سجوده الأول (وكان يقول) : أي في جلوسه بين 
السجدتين (فقرأ فيهن): أي في الركعات الأربع (شك شعبة): أي راوي الحديث, والأظهر الأول مراعاة للترتيب 
المقرر. مع أن الصحيح أن الترتيب في جميع السور وهو ما عليه الآن مصاحف الزمان ليس بتوقيفي كما بوب لذلك 
الإمام البخاري في صحيحه: ا ل ا ا 3 0 و . وذكر السيوطي 
في الإتقان في علوم القرآن أنه توقيفي والأول هو الصحيح والله أعلم .قال المنذري : وأخرجه الترمذي والنسائيء وقال 
الترمذي: أبو حمزة اسمه طلحة بن يزيد وقال النسائي أبو حمزة عندنا طلحة بن يزيد» وهذا الرجل يشبه أن يكون صلة. 
هذا آخر كلامه. وطلحة بن يزيد أبو حمزة الأنصاري مولاهم الكوفي احتج به البخاري في صحيحه؛ وصلة هو ابن زفر 
1 00 احتج به البخاري ومسلم رضي الله عنهم. انتهى. 

باب في الدعاء ذ في الركوع والسجحود 

46 حدثنا أضفة بن ضالع وأشتذ بن غغره بن الخ ومحفدُ ب شلمة قا لبقا احا بن ونب 
أنبأنَا [أخبرني] عَمْرٌو ‏ يَعْني ابنَ الْحَارِث عن عُمَارَة بن عزيَة عن سُمَي َؤْلى بي بكر هسم أبَا َالح كوا 
يُحَدّثُ عن أبي هُرَيْرَة أنَّ رسول الله ل قال: ٠:‏ د رَبُ ما يَكُونُ الْعبدُ ِنْ رب وَهوَ سَاجدٌ فأكيِرُوا العا 

(أثرت ما ايكون السدمن ربه وهو شاخد ل م ا 
من ربه منه في غيره؛ والمعنى أقرب أكوان العبد وأحواله من رضا ربه وعطائه وهو ساجد. وقيل أقرب مبتدأ محذوف 
الخبر لسد الحال مسده وهي وهو ساجدء أي أقرب ما يكون العبد من ربه حالة السجود تدل على غاية تذلل واعتراف 
بعبودية نفسه وربوبية ربه. فكان مظنة الإجابة» فأمرهم بإكثار الدعاء في السجود . قال واستدل به على أفضلية كثرة 
السجود على طول القيام. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 

كلام حدئنا مُسَدَهْ أخبرنا سْفْيَانُ عن سُلَبْمانَ بن سُحَيْم عن إِبْرَاهِيم بن عَبْدِ الله بن مَعْبَدِ عن أبيه عن ابنٍ 
عَنّاسِ: «أنَّ الي كل كَشَفَ السَْارَ َ وَالنَّسُ صَقُوفٌ خَلْف أبي بكر فقال: ياأيَّا اناس إِنّهُ لم يب من مَبَشْرَاتِ التبوَة 
إل ريا الصَالِحَةُيَرَامَا المُسْلِمْ أو ثرَى لَه وني نيت أن ن قرأ رَاِمَاً أؤ سَاجداًء فأمًا الوْكُوحٌ َعَظمُوا الدب فِيهِ وَأمًا 
السّجُودُ فَاجْتَهِدُوا في الدّعَاءِ فَقَمِنٌ أنْ يُسْتَجَاتَ ب لكم؛. 

(سليمان بن سحيم): بمهلتين مصغر وثقه ابن معين (كشف الستارة) : بكسر السين المهملة وهي الستر الذي 
يكون على باب البيت والدار (لم يبق من مبشرات النبوة): أي من أول ما يبدو منها مأخوذ من تباشير الصبح وهو أول ما 
478- صَحيحٌ : مسلم (485) والننائي )١١0(‏ وأحمد (4150). 
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يبدو منه. وهو كقول عائشة «أول ما بدىء به رسول الله يفلد من الوحي» الحديث. وفيه أن الرؤيا من المبشرات سواء 
رآها المسلم أو رآها غيره (أو ترى له): على صيغة المجهولء أي رآها غيره له (وإني نهيت أن أقر راكعاً أو ساجداً): أي 
إل نهييث عن قراءة التران ف هديق الخبالين» لوي لداككة نوي لاسن كما بشعر يداك كوله :في الخزييت اذا الركرة الح 
ويشعر به أيضاً ما في صحيح مسلم وغيره أن علياً قال «نهاني رسول الله يلي أن أقرأ القرآن راكعاً أو ساجداً» وهذا النهي 
يدل على تحريم قراءة القرآن في الركوع والسجود. وفي بطلان الصلاة ة بالقراءة حال الركوع والسجود خلاف . قال 
الخطابي: لما كان الركوع والسجود وهما غاية الذل والخضوع مخصوصين بالذكر والتسبيح نهى عليه السلام عن القراءة 
فيهما كأنه كره أن يجمع بين كلام الله تعالى وكلام الخلق في موضع واحد فيكونان سواء . ذكره الطيبي . وفيه أنه ينتفض 
بالجمع بينهما في حال القيام. وقال ابن الملك: وكأن حكمته أن أفضل أركان الصلاة القيام وأفضل الأذكار القرآن» 
فجعل الأفضل للأفضل ونهي عن جعله في غيره لثلا يوهم استوائه مع بقية الأذكار. وقيل خصت القراءة بالقيام أو 
القعود عند العجز عنه, لأنهما من الأفعال العادية ويتمحضان للعبادة» بخلاف الركوع والسجود. لأنهما بذواتهما 
يخالفان العادة ويدلان على الخضوع والعبادة. ويمكن أن يقال إن الركوع والسجود حالان دالان على الذل ويناسبهما 
الدعاء والتسبيح ٠‏ فنهي عن القراءة فيهما تعظيماً للقرآن الكريم وتكريماً لقارئه القائم مقام الكليم والله بكل شيء عليم 
(فأما الركوع فعظموا الرب فيه): أي قولوا سبحان ربي العظيم (وأما السجود فاجتهدوا في الدعاء): فيه الحث على 
الدعاء في السجود (فقمن): قال النووي : هو بفتح القاف وفتح الميم وكسرها لغتان مشهورتان. فمن فتح فهو عنده 
مصدر لا يثنى ولا يجمع؛ ومن كسر فهو وصف يثنى ويجمع» قال وفيه لغة ثالئة قمين بزيادة الياء وفتح القاف وكسر 
الميم ومعناه حقيق وجديرء ويستحب الجمع , بين الدعاء والتسبيح المتقدم ليكون المصلي عاملاً بجميع ما ورد والأمر 
تعظيم الرب في الركوع والاجتها في الدعاء في السجود محمول على الندب عند الجمهوزء وقد تقدم ذكر من قال 
بوجوب تسبيح الركوع والسجود. قال المنيري : وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه. 


الام - حدثنا ُْمَانُ بنُ أبي شَئْيَةَ أخبرنا جَريرٌ عن مَنْصُورِ عن أبي الضحَى عن مَسْرُوقٍ عن عَائشَةٌ قالت: «كانّ 

رسول الله بك ُكَيرُ أنْ يقول في رَكُوعِهِ وَسُجُوده: : سُبْحَاَكَ اللَّهُم ربا وَبِحَمْدِكٌ اللَّهُم اغْفِرْ لي يَتََوّلُ القُرآنَ». 
(كان رسول الله يكِِ يكثر): من الإكثار (أن يقول): قال الحافظ في الفتح: قد بين الأعمش في روايته عن أبي الضحى 

في التفسير ابتداء هذا الفعل وأنه واظب عليه يكل؛ ولفظه «ما صلى النبى يل صلاة بعد أن نزلت عليه إذا جاء نصر الله 
والفتح إلا يقول فيها» الحديث (سبحانك): هو منصوب على المصدرية (وبحمدك): متعلق بمحذوف دل عليه التسبيح؛ 
أي وبحمدك سبحتك ومعناه بتوفيقك لي وهدايتك وفضلك على سبحتك لا بحولي وقوتي. قال القرطبي: ويظهر وجه 
آخر وهو إبقاء معنى الحمد على أصله وتكون الباء باء السبية ويكون معناه بسبب أنك موصوف بصفات الكمال 
والجلال سبحك المسبحون وعظمك المعظمون. وقد روى بحذف الواو من قوله وبحمدك وبإثباتها (يتأول القرآن): قال 
الحافظ : أي يفعل ما أمر به وقد تبين من رواية الأعمش أن المراد بالقرآن بعضه وهو السورة المذكورة انتهى. قال 
القاضي : جملة وقعت حالاً عن ضمير يقول أي يقول متأولاً للقرآن أي مبيناً ما هو المراد من قوله ضيح يحم دَيكَ 
َأنْتَغْفِرْة4 [النصر : *] آتياً بمقتضاه . ذكره الطيبي. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

حدثنا أَحْمَدُ بِنُ صَالح أخبرنا ابن وَهْبٍح . وأخبرنا أَحْمَدُ بن السّرْح ألْبأنا ابنُ وَهْبِ أخبرني يَحْبَى بن 
يُوبَ عن عُمَارَةَ بن عَريَة عن سْمَيْ مَْلَى أبي بكر عن أبي صَالحٍ عن أبي هُرَيْرَة أنَ الي يل كان يقولُ في سُجُود: 
اللهُمَ اغْفِرْ لي ذنبِي كله دِثَّهُ وَجَلَكُ وَأوّلَهُ وَآخْرَهُ. زَادَ ابن السَرْح: : علانِيته وَسِرَة1. 

(اللهم اغفر لي ذنبي كله): للتأكد وما بعده تفصيل لأنواعه أو بيانه ويمكن نصبه بتقدير أعني (دقه): بكسر الدال 
أي دقيقة وصغيرة (وجله) : بكسر الجيم وقد تضم أي جليله وكبيره؛ قيل إنما قدم الدق على الجل لأن السائل يتصاعد 
في مسألته أي يترقى ولأن الكبائر تنشأ غالبا من الإصرار على الصغائر وعدم المبالاة بها ٠‏ فكأنها وسائل إلى الكبائر 
ومن حق الوسيلة أن تقدم إثباتاً ورفعاً (وأوله وآخره): المقصود الإحاطة (زاد ابن السرح): أي في روايته (علانيته وسره): 
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أي عند غيره تعالى وإلا فهما سواء عنده تعالى 8 يعْلَمُ لير وَأَخْتَى4 [طه: 7] قال المنذري: وأخرجه مسلم. 

م حدئنا مُحَمَّدُ بن سْلَيْمَانَ الأنبَاري أخبرنا عَبْدَهُ عن مُبَئِدٍ الله عن مُحَمَّدٍ بِنِ يَحْيَى بِنٍ حبَّانَ عن 
عَبْدالرَحْمَنِ الأغرَج عن أبي هُرَيْرَة عن عَائشة قالت: «نْقَدْتْ رسول الله بك ذَاتَ لَيْلةٍ فَلَمَمْتُ المَسْجِدَ فإذًا هُوَ سَاجِدٌ 
وَقَدَمَاهُ مَنْصُوبَتَانِ وَهوّ يقول: أعُودُ برضا مِنْ سَحْطِكَ وَأعُودُ بِمُعاَاتِكَ مِنْ عُقُوبَيكَ وَأعُودُ بك مِنْكَه لا أخصِي 
تَنَاء عَلَيْكَ أُنْتَ كما أَنْنَئِتَ عَلَى تَفْيِك». 

(عن محمد بن يحيى بن حبان) : بفتح الحاء المهملة وبالباء الموحدة (فقدت): ضد صادفت,ء أي طلبت فما 
وجدت (فلمست المسحد): أي مسست بيدي الموضع الذي كان يصلي فيه (وقدماه منصوبتان): : أي قائمتان» وفي 
صحيح مسلم «فالتمسته فوقعت يدي على بطن قدمه وهو المسجد وهما منصوبتان» وقال في المرقاة: : المسجد بفتح 
الجيم أي في السجود فهو مصدر ميمي أو في الموضع الذي كان يصلي فيه في حجرته؛ وفي نسخه بكسر الجيم وهو 
يحتمل مسجد البيت يمعنى معبده والمسجد النبوي. انتهى (أعوذ برضاك من سخطك): أي من فعل يوجب سخطك 
على أو على أمتي (وبمعافاتك): أي بعفوك وأتى بالمغالبة للمبالغة أي بعفوك الكثير (من عقوبتك): وهي أثر من آثار 
السخطء وإنما استعاذ بصفات الرحمة لسبقها وظهورها من صفات الغضب (وأعوذ بك منك): إذ لا يملك أحد معك 
ا ء عليك): قال الطيبي: الأصل في الإحصاء العد بالحصىء أي لا أطيق أن 

ثنى عليك كما تستحقه (أنت كما أثنيت): ما موصولة أو موصوفة والكاف بمعنى مثل. قال الطيبي (على نفسك): أي 
على ذاتك . سئل الشيخ عز الدين بن عبد السلام كيف شبه ذاته بثنائه وهما في غاية التباين» فأجاب بأن في الكلام حذفاً 
تقديره ثناؤك المستحق كثنائك على نفسك» فحذف المضاف من المبتدأء فصار الضمير المجرور مرفوعا. 

قال الخطابي: في هذا الكلام معنى لطيف وهو أنه قد استعاذ بالله أن يجيره برضاه من سخطه وبمعافاته من 
عقوبته؛ والرضى والسخط ضدان متقابلان وكذلك المعافاة والمؤاخذة بالعقوبة» فلما صار إلى ذكر مالا ضد له وهو الله 
سبحانه وتعالى استعاذ به منه لا غير؛ ومعنى ذلك الاستغفار من التقصير من بلوع الواجب من حق عبادته؛ والثناء عليه. وقوله 
لا أحصي ثناء عليك أي لا أطيقه ولا أبلغه انتهى . قال النووي في هذا الحديث دليل لأهل السنة في جواز إضافة الشر إلى الله 
تعالى كما يضاف إليه الخير» لقوله أعوذ بك 0 وعن عقوبتك والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه مسلم وابن ماجه. 

باب الدعاء في الصلاة 


8/4 حلنا عازه نما أخبرن ينا ِب م الخ عن غزوة ل خايقة اخرة أنّ رسول الله 
يك كانَ يَذْعو في صَلاتِهِ: «اللَّهمَ إني أعُودُ بكَ من عَدَاب الْقَير وَأمُودُ بك من فِثنَِ البح الدَجَالِه وَأعُود بك مِنْ 
ِنْنَةِ المَحْيًا وَالمَمَاتَ. ب. اللّهُمّ ني أعُودُ بك مِنَ المَأنم وَالمَغْرَم فقال قَائِلُ: ما أكثَرَ م مَا تَسْتَعِيدُ مِنَ المَغْرَم فقال: 95 
الرّجُلَ إِذا غَرِمَ حَدَّتَ فَكَذَّبَ وَوَعَدَ فَأخْلَفَه. 

(اللهم إني أعوذ بك من عذاب القبر): ومنه شدة الضغطة ووحشة الوحدة. قال ابن حجر المكي: وفيه أبلغ الرد 
على المعتزلة في إنكارهم له ومبالغتهم في الحط على أهل السنة في إثباتهم له حتى وقع لسني أنه صلى على معتزلي 
ثقال ف دعانة اللهي اذقه عذاب العبر فإن كان لاابومن به وبجالع في لدية بويخطن »ملح اجون . (وأعوذ بك من فتنة 
المسيح الدجال): قال أهل اللغة: الفتنة الامتحان والاختبار قال عياض: واستعمالها في العرف لكشف ما يكره انتهى. 
وتطلق على القتل والإحراق والنميمة وغير ذلك. والمسيح بفتح الميم وتخفيف المهملة المكسورة وآخره حاء مهملة 
يطلق على الدجال وعلى عيسى بن مريم عليه السلام, لكن إذا أريد الدجال قيد به. وقال أبو داود في السنن: المسيح 
على وزن سكين مثقل الدجال ومخفف عيسى والمشهور الأولء وأما ما نقل الفربري في رواية المستملي وحده عنه عن 
خلف بن عامر وهو الهمداني أحد الحفاظ أن المسيح بالتشديد والتخفيف واحدء يقال للدجال ويقال لعيسى وأنه لا 
فرق بينهما بمعنى لا اختصاص لأحدهما بأحد الأمرين فهو رأي ثالث. وقال الجوهري: من قاله بالتخفيف فلمسحه 
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الأرض ومن قاله بالتشديد فلكونه ممسوح العين. 

وحكى بعضهم أنه قال بالخاء المعجمة في الدجال ونسب قائله إلى التصحيف. واختلف في تلقيب الدجال بذلك 
فقيل لأنه ممسوح العين» وقيل لأن أحد شقي وجهه خلق ممسوحاً لاعين فيه ولا حاجب. وقيل لأنه يمسح الأرض إذا خرج. 
وأما عيسى فقيل سمي بذلك لأنه خرج من بطن أمه ممسوحاً بالدهن. وقيل لأن زكريا مسحه وقيل لأنه كان لا يمسح ذا عاهة 
إلا برىء» وقيل لأنه كان يمسح الأرض بسياحته. وقيل لأن رجله كانت لا إخمص لها قاله الحافظ في الفتح وقال الشيخ مجد 
الدين الفيروز أبادي في القاموس: المسيح عيسى عليه السلام لبركته وذكرت في اشتقاقه خمسين قولا في شرحي لمشارق 
الأنوار وغيره. والدجال لشؤمه انتهى. (وأعوذ بك من فتئة المحيا والممات): مثل الحياة والموت. 

قال ابن دقيق العيد: فتئة المحيا ما يعرض للإنسان مدة حياته من الافتتان بالدنيا والشهوات والجهالات وأعظمها 
والعياذ بالله أمر الخاتمة عند الموت. وفتئة الممات يجوز أن يراد بها الفتنة عند الموت أضيفت إليه لقربها منه ويكون المراد 
بفتئة المحيا على هذا ما قبل ذلك؛ ويجوز أن يراد بها فتنة القبر. وقد صح في حديث أسماء ١إنكم‏ تفتنون في قبوركم مثل أو 
قريباً من فتنة الدجال» ولا يكون مع هذا الوجه منكراً مع قوله عذاب القبر» لأن العذاب مرتب عن الفتنة والسبب غير المسبب. 

وقيل: أراد بفتنة المحيا الابتلاء مع زوال الصبرء وبفتة الممات السؤال في القبر مع الحيرة» وهذا من العام بعد 
الخاص لأن عذاب القبر داخل تحت.فتنة الممات. وفتنة الدجال داخلة تحت فتنة المحيا: وأخرج الحكيم الترمذي في 
نوادر الأصول عن سفيان الثوري إن الميت إذا سئل من ربك تراآى له الشيطان؛ فيشير إلى نفسه أني أنا ربك فلهذا ورد 
ل م ا ار ا ال ل 
اللهم أعذه من الشيطان كذا في الفتح (من المأثم): إما مصدر أثم الرجل أو ما فيه الإثم أو ما يوجب الإثم (أو المغرم): 
أي الدين. يقال غرم بكسر الراء أي ادان قيل والمراد به ما يستدان فيما لا يجوز أو فيما يجوز ثم يعجز عن أدائه 
ويحتمل أن يراد به ما هو أعم من ذلك. وقد استعاذ يَليَةِ من غلبة الدين. وقال القرطبي: المغرم الغرم؛ وقد نبه في 
الحديث على الضرر اللاحق. من المغرم. والله أعلم (فقال قائل): أي عائشة كما في رواية النسائي (ما أكثر): بالنصب». 
وما تعجبية (ما تستعيذ): ما مصدرية أي استعاذتك (إن الرجل): المراد به الجنس (إذا غرم): بكسر الراء أي لزمه دين 
والمراد استدان واتخذ ذلك دأبه وعادته كما يدل عليه السياق (حدث): أي أخبر عن ماضي الأحوال لتمهيد عذر في 
التقصير (فكذب): لأنه إذا تقاضاه رب الدين ولم يحضره ما يؤدي به دينه يكذب ليتخلص من يده ويقول لي ما لغائب 
إذا حضر أؤدي دينك . وقال ابن حجر: .أي حدث الناس عن حاله ومعاملته فكذب عليهم حتى يحملهم على إدانته وإن 
كان معدماً أو الصبر عليه ليربح فيه شيناً يبقي له قبل وفائه (ووعد) : أي في المستقبل بأن يقول: : أعطيك غداً أو في المدة 
الفلانية (فأخلف): أي في وعده: وقال ابن حجر: ووعد بالوفاء أو غيره مطلقاً أو في وقت معلوم فأخلف طمعاً في بقاء 
المال في يده أو لسوء تدبيره أو تصرفه . وبما تقرر علم أن غرم شرط وحدث جزاء وكذب مترتب على الجزاء؛ ووعد 
عطف على حدث لا على غرمء خلافاً لمن زعمه لفساد المعنى حينئذ كما هو ظاهرء وأخلف مترتباً عليه. قاله في 
المرقاة. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

-0١‏ حدثنا مُسَدَدْ أخبرنا عَبْدَ الله بن داو عن ابن أبي لَيَْى عن تَابت البُنانِيَ عن عَبْدالرَحْمَنٍ بن أبي لَبْلَى 
عن أبيه قال: ١صَلَيْتُ‏ إلى جَذْبِ رسول الله يل في صَلاَةٍ تَطَوع فَسَوِعُْهُ يقول: أمُودُ بلله مِنَ الَارِ وَيْلُ لأهْل الثَارِه. 

(فسمعته يقول: أغوذ بالله من التار ويل لأهل النار): ورواه أحمد بلفظ : اسمعت النبي يمْلةٍ يقرأ في صلاة ليست 
بفريضة. فمر بذكر الجنة والنار فقال أعوذ بالله» إلخ: والحديث يدل على استحباب التعوذ من النار عند المرور بذكرهاء 
وقد قيده الراوي بصلاة غير فريضة؛ وكذلك.حديث حذيفة مقيد بصلاة الليل. وكذلك حديث عوف بن مالك 
الأشجعي. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه وأبو ليلى له صحبة واختلف في اسمه فقيل يسار وقيل داود» وقيل أوس 
وقيل أخوه وفي إسناده محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى وهو ضعيف الحديث. 

7 حدثنا أَحْمَدُ بن صالح أخبرنا عَبْدُ الله بنُ وَهْبٍ أخبرني بُونْسُ عن ابن شِهَابٍ عن أبي سَلَمَةَ بن 


47- صَحِيحٌ : البخاري )11١(‏ والترمذي )١507(‏ والنسائي (01. 41511 )١117‏ وابن ماجه (018) وأحمد (00/114. 


سس [ 0 «بسد سيد رمضم 0 | | 0505| 


عَبدالرَحْمَنٍ أنّ أبا مُرَيْرَةَ قال: «قام رسول الله لله يك إِلَى الصَّلاةٍ وَقمْنَا مَعَهُ فقال أَعْرَابِيٌ في الصّلاة: الهم ازْحَمْنِي 
محمد لاتحم معنا أحد ءاسلم رسول لهي قال للاغرابي: قد حجرت وَاسعاء يد رَحْمَة له رز وَجَل). 
(لقد تحجرت واسعاً): أي ضيقت ما وسعه الله وخصصت به نفسك دون إخوانك من المسلمين» هلا سألت 
الله لك ولكل المؤمنين وأشركتهم في رحمة الله تعالى التي وسعت كل شيء. وفي هذا إشارة إلى ترك هذا الدعاء والنهي عنه 
وأنه يمستحب الدعاء لغيره من المسلمين بالرحمة والهداية ونحوهما. واستدل به على أنه لا تبطل صلاة من دعا بما لا يجوز 
جاهلاً لعدم أمر هذا الداعي بالإعادة (يريد رحمة الله عز وجل): قال الحسن وقتادة» وسعت في الدنيا البر والفاجر» وهي 
يوم القيامة للمتقين خاصة؛ جعلنا الله ممن وسعته رحمته في الدارين. قال المنذري: وأخرجه البخاري والنساني. 
ىم - حدئنا رُهَْرُ بنُ حَرْبٍ أخبرنا وَكِيع عن إِسْرَائِيلَ عن أبي إِسْحَاقَ عن مُسْلِم الْبَِينٍ عن سَِبدٍ بن جُبير 
عن ابن عَيّاس: «أنَّ الي بك كَانَ إِذَا قَرَ قَرَأْسَبْح امم رَبك الأغلى قال سُبْحَانَ وبي الأغلى». 
قَالَ أو دَاودَ : خُولِفَ وَكِيعْ في هذا الحديث. رَوَاهُ آبُو وَكبع وَشُعْبَةٌ عن أبي إِسْحَاقَ عن سَعِيدٍ بنِ بير عن ابن 
عباس مَوْقُوفاً. 
١كان‏ إذا قرأ): إلخ. قال المظهر: عند الشافعي يجوز مثل هذه الأشياء في الصلاة وغيرها وعند أبي حنيفة لا يجوز 
إلا غيرها قال التوربشتي: وكذا عند مالك يجوز في النوافل انتهى. وكذا الحكم في حديث مسلم عن حذيفة أنه صلى 
وراء النبي يله فكان إذا مر بآية فيها تسبيح سبحء وإذا مرّ بسؤال سألء وإذا مر بتعوذ تعوذ. كذا قال ملا على القاري في 
المرقاة. قلت: ظاهر الحديث يوافق ما ذهب إليه الشافعي. لأن قوله كان إذا قرأ عام يشمل الصلاة وغيرهاء وحديث 
ل ا 
سؤال أو تعوذ في الصلاة مطلقاً 


115 عرد نع بن المُنَى حدثني مُحَمَّدُ بن جَعْفَر أخبرنا شُعْبَةُ عن مُوسَى بن أبي عَائشة قال: ١كَانَ‏ رَجْلُ 
يُصَلم قَوْقٌ ب بيته بَيْتِه وكَانّ إذا قَرَا أل َس ذَلِكَ بعَدِرٍ علكَ أن يِيَ لون © [القيامة: ٠غ]‏ قال: سُبْحَانَكَ فْبَلَى. فَسَأَلُوهُ عن ذَّلِك 


دونو 


فقال : سَمِعْته مِنْ رسول الله يَكلِلده. 


م ةدام 


قَالَ أَبُو دَاود: قال أَحْمَدُ يُمْجبني في الْمَرِضَةٍ أنْ يَدْعُوَ بِمَا في القُرآنِ. 
(عن موسى بن أبي عائشة): هو الهمداني الكرتى مولن ال جعدة ين قيرة المخرويي . قال في التقريب ثقة عابد 
من الخامسة وكان يرسل ومن دونه هم رجال الصحيح (كان رجل): جهالة الصحابي مغتفرة عند الجمهور وهو الحق 
(يصلي فوق بيته): فيه جواز الصلاة على ظهر البيت والمسجد ونحوهما فرضاً أو نفلاً عند من جعل فعل الصحابي حجة 
أخذاً بهذا . والأصل الجواز في كل مكان من الأمكنة مالم يقم دليل على عدمه (سبحانك): أي تنزيهاً لك أن يقدر أحد على 
إحياء الموتى غيرك وهو منصوب على المصدر . وقال الكسائي: منصوب على أنه منادى مضاف (فيلى): : باللام» وفي نسخة 
من سنن أبي داود فبكى بالكاف قال ابن رسلان: وأكثر النسخ المعتمدة باللام بدل الكاف وبلى حرف لإيجاب النفي» 
والمعنى أنت قادر على أن تحيي الموتى . كذا في النيل (يعجبني): من الإعجاب أي يفرحني ويسرني (أن يدعو بما في 
القرآن): في معنى كلام الإمام أحمد رحمه الله تغالى وجهان, أحدهما أن يدعو في الصلاة العة ل ا 
التسليم بالأدعية التي هي مذكورة في القرآن نحو #رَبّتَآ يتا ب ألدنيا حسكةٌ وَف الْأْرَْ حَسَةٌ وَقِنَا عَذَابٌ ألثَّارٍ © 
[البقرة: ]٠١١‏ ومثل #رّسَآ ِنَنَا سَيِعَنًا ناويا يسَاوى لمن أن ءَامِنُوا بره 7 فَتَامَرا» [آل عمران : 157] وغير ذلك من الآيات 
الكريمة» وثانيهما أن يدعو ذ في الفريضة يما في القرآن من آيالت الرحمة وغيرها أي إذار يمر المصلي بآية فيها تسبيح سبح؛ وإذا 
يمر بسؤال سأل وإذا يمر بآية يتعوذ فيها تعوذ. . وهذا المعنى هو الأقرب إلى الصواب. فالإمام أحمد لا يخص هذا في النوافل 
بل يستحبه في الفرائض أيضاً وبه قال الشافعي. قال البيهقي في المعرفة باب الوقوف عند آية الرحمة وآية العذاب. 
قال الشافعي في القديم: أحب للامام إذا قرأ آية الرحمة أن يقف فيسأل الله ويسأل الناسء وإذا قرأ آية العذاب أن 
4- صحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





ته 1 او 0 كا 


يقف فيستعيذ ويستعيذ الناسء بلغنا عن النبي يال أنه فعل ذلك في صلاته. ثم ساق البيهقي بإسناده حديث حذيفة الذي 
احرج اياي الح لطم 0 2 سا مر عن النبي وَل معناه في آية الرحمة وفي أية 
الشافعي: رت كرفو هذا ولس حتت هيا ل كر لال اك لكا 
أو أراد ما روى عن سعيد بن جبير عن ابن عباس أن النبي يَثِةِ كان إذا قرأ سبح اسم ربك الأعلى قال سبحان ربي 
الأعلى إلا أنه مختلف في رفعه وفي إسناده. 

وروينا في حديث إسماعيل بن أمية عن الأعرابي مسلم عن أبي هريرة عن النبي يِه قال: «من قرأ منكم والتين 
والزيتون فانتهى إلى آخرها أليس الله بأحكم الحاكمين فليقل: وأنا على ذلك من الشاهدين ومن قرأ لا أقسم بيوم القيامة 
فانتهى إلى أليس ذلك بقادر على أن يحيى الموتى, فليقل: بلى» ومن قرأ والمرسلات فبلغ فبأي حديث بعده يؤمنون 
فليقل: آمنا به» انتهى كلام البيهقي. 

باب مقدار الركوع والسحود 


هم/م 30310118 ااا 000 


ممه ضوع و5 خا سم 


«رَمَفْتُ النَّيَ يل في صَلاَنهِه فَكَانَ يَتَمَكَنُ في رُكُوعِهِ وَسُجُودِو قَدْرَ مَا يقولٌ سُبْحَانَ الله وَبِحَمْدِوِ ثلآنأ». 

(رمقت): أي نظرت (فكان يتمكن في ركوعه وسجوده): أي يلبث فيهما . قال المنذري: السعدي مجهول. 

85 حدثنا عَبْدُ المَلِكِ بنُ مرْوَانَ الأَهْوَازِيٌ أخبرنا أبو عَامِرِ وَأبُو دَاوْدَ عن ابن أبي نْب عن إسْحَاقَ بن يتريد 
لْهُدينِ عن عَْنٍ بن عب اله عن عَبْدِ اله بن مَسْعُودٍ قال قال رسول لله كك: دنا رَكعَ أحَدُكُم فيفل فَليَمَل ثَلآتَ مَرَّات: 
سْبْحَانَ رَبّي الْمَظِيم لان وَذَيِكَ دنا فإذًا سَجَدَ َلْيَفْلْ: سْبْحَانَ رَبَي الأغلى تَلحَناء وَذَيِكَ أدْنَاهُ». 


6خ وه 


قَالَ أَيُو دَاود: وهذا مَرْسَلء عَوْنٌ لم يدر عَيْدَ الله. 

(سبحان ربي العظيم): بفتح ياء ربي ويسكن (وذلك أدناه): وفيه إشعار بأن المصلي لا يكون متسنناً بدون الثلاث. 
وقد قال الماوردي إن الكمال إحدى عشرة أو تسع وأوسطه خمس ولو سبح مرة حصل التسبيح. .وروى الترمذي عن ابن 
لكالا (امسحات بر راقوية أنه عي تمن تكرابت للاياء ويه قال اوري يود اك لون جبه ادال معاد باو ابل 

ينبغي الاستكثار من التسبيح على مقدار تطويل الصلاة من غير تقييد بعدد. . وأما إيجاب سجود السهو فيما زاد على التسع 
واستحباب أن يكون عدد التسبيح وتراً لاشفعاً فيما زاد على الثلاث فمما لا دليل عليه كذا في النيل (هذا مرسل): : أراد 
المؤلف بالمرسل المنقطع لأن المرسل صورته أن يقول التابعي سواء كان صغيراً أو كبيراً قال رسول الله وَل كذا أو فعل 
كذا أو فعل بحضرته كذا أو نحو ذلك. وههنا ليس كذلك؛ نعم صورة الانقطاع ههنا موجودة وهي أن يسقط راو واحد 
أو أكثر من الإسناد من أي موضع كان (عون): ابن عبد الله المذكور (لم يدرك عبد الله): أي لم يلقه. قال المنذري: 
وذكره البخاري في تاريخه الكبير وقال مرسلء وقال الترمذي إسناده ليس بمتصل . عون بن عبد الله بن عتبة لم يلق ابن 
مسعود. قلت: وعون هذا هو أبو عبد الله بن مسعود الهذلي الكوفي انفرد مسلم بإخراج حديثه. . انتهى. 


ةث و عماوج 


/1 - حدثنا عَبْدٌ لله بن مُحَدِ لزي أخبرنا سُفْيَانُ حدئني إسْمَاعِيل بن مي قال سَِعْتُ أغرَايا يقول 
ل رََ يقولٌ قال رسول الله يلة: «مَنْ ن كَرَ كم امن وَالرَُْونِ فَانْتهَى إِلَى آخِرِمَا أبس له ِأَءٍَِ 

لمن [التين :] فَلْبَملَ: ونال ذَِكَ من الاين . وَمَنْ قَرَأ لآ يمي و و أَلْقيمَة4 [القيامة: -]١‏ فَانَتَهَى إلى 
39 لِى حَلَقَ السَمَوْتٍ وَالأرصٌ بِقَدِرٍ ع أن لُق يتلَهُمٌ4 [يس: 6١‏ فَلْبَفلْ: بَلى. وَمَنْ قَرَأوَالْمُزْسَلآتِ فَبَلَمْ 
مي حَدِيث بَعَدَمٌ يؤْمِبُوْنَ4 [المرسلات: 06 َليَع: آنا بالله). 

قال إِسْمَاعِيلٌ: ذَّمَبْتُ أُعِيدُ عَلَى الرَجُلٍ الأغرَابِي وَأَنْظُرٌ لَعَلَّهُ فقال: ياابنَ أخي أَنَظَنٌ أني لَمْ أخفظه لَمَد 


86- صَحِبِحٌ : أحمد .)١9680(‏ 
48485- ضَعِيفٌ : ابن ماجه (490) . 


/441- ضَعِيفكٌ : أحمد (0751:4: 





كتاب الصلاة / حديث رقم (888) 
و دي 


حَجَجْتُ سِنَّينَ حَجةَ مَا مِنْهَا حَجَةٌ إلا وَأنا أعمرفٌ الْبَعِيرَ لذي حَجَجْتُ حَحَحْتُ عليْه. 

(أليس الله بأحكم الحاكمين): : هذا بدل من قوله آخرهاء ومعنى قوله أحكم الحاكمين أي أقضي القاضين يحكم 
بينك وبين أهل التكذيب بك يا محمد (فليقل بلى): أي نعم (وأنا على ذلك): أي كونك أحكم الحاكمين (من 
الشاهدين): أي أنتظم في سلك من له مشافهة في الشهادتين من أنبياء الله وأوليائه . قال ابن حجر: بن أ 
شاهد. ومن ثم قالوا في وَكَاتْ مِنّ لم4 [التحريم: ]١١‏ وفي 9وَإِنّ في الْآْرَوَ لَمِنَ ألضصََلِحِينَ4 [البقرة: ]1١‏ أبلغ من 
وكانت قانتة» ومن إنه في الآخرة صالح. لأن من دخل في عداد الكامل وساهم معهم الفضائل ليس كمن انفرد عنهم. 
انتهى رتيل الآنه اكناية ريطن بلع من الصتريح (اليس ذلك أي الذي جل خلو الإلنبان كن نطف تخت في اليم 
(فليقل بلى): قال في المرقاة: وفي رواية بلى إنه على كل شيء قدير. وأما قول ابن حجر المكي فليقل بلى وأنا على 
ذلك من الشاهدين» وكأنه حذف لفهمه من الأول فبعيد انتهى (فبأي حديث بعده): أي بعد القرآن. لأنه آية مبصرة» 
ومعجزة باهرة» فحين لم يؤمنوا به فبأي كتاب بعده يؤمنون (فليقل آمنا بالله): أي به وبكلامه؛ ولعموم هذا لم يقل آمنا 
بالقرآن. وقال الطيبي أي قل أخالف أعداء الله المعاندين قاله في المرقاة. والحديث يدل على أنه من يقرأ هذه الآيات 
يستحب له أن يقول تلك الكلمات سواء كان في الصلاة أو خارجها والحدية فتعيف لأن فيه مجهرلاً . قال الترمذي 
بغد :ما زواة ميحتضرا: إنما يروي بهذا الإسناد عن هذا الأعرابي عن أبي هريرة ولا يسمى انتهى . وقال في فت فتح الودود: 
هذا الأعرابي لا يعرف ففي الإسناد جهالة» ومع ذلك فالمتن لا يناسب الباب. قلت: الظاهر أن هذا 0 
الباب الأول لكن تأخيره من تصرف النساح. والله أعلم. 

(قال إسماعيل): بن أمية (ذهبت أعيد): أي شرعت في إعادة الحديث (على الرجل الأعرابي): المذكور (لعله): 
أي لعل الأعرابي ا اجنين ولم يحفظه (فقال): الأعرابي (يا ابن أخي أتظن أني لم أحفظه): أي الحديث 
والاستفهام إنكاري أي لا تظنن بي هذا الظن فإني قوي الحفظ غاية القوة وإن ارتبت في فيما قلت لك فاستمع ما أقول 
(لقد حججت ستين حجة إلخ): أي والله لقد حججت ستين حجة. فمن كان هذا شأنه في الحفظ فكيف لا يحفظ 
حديث رسول الله يل هكذا قاله الرجل الأعرابي المجهرل. لكن هذه مبالغة عظيمة منه والله أعلم. 

حدثنا أَحْمَدُ بنُ صَالح وابن راع قالا أخبرنا عَبْدُ اله بن !رايم بن عُمَرَ بن كمْسَانَ حدئني أبي عن 
وَهْب بن مَانُوسَ قال سَمِعْتُ سَعِيدَ بنَ + جُبَبْر يقولٌ سَمِعْتُ أنّسَ بن مَالِكِ يقول: «مَا صَلَيْتُ وَرَاء أحَدٍ بَغْدَ رسول الله 
ل أشْبَهَ صَلاةٌ برسول الله بكلله مِنْ هَذَا الْمَنَى يعني عْمَرَ بن عَبْدِالِمَزِيزِ :-قال: نَحَرَرْنَا في رُكُوعِهِ عَشِرَ تَسْبِيِحَاتِ 
وفي سُحُودِهِ عَشْرَ نَسْبِيحَات". 

قَالَ أو دَاوة: قال أَحْمَدُ بن صَالح قُلتُ له: مَانُوسٌ أؤْ مَابُوسَ؟ فقال: أمّا عَبْدُ الرَّزَاقِ فيقولٌ مَابُوسَء وأمًا 
حِفْظِي فَمَانُوسَ . وهذا لَفْظُ ابن رَافِعٍ . قال أَحَمَدُ عن سَعِيدٍ بن جُبَيْر عن أنس بن مَالِكِ. 

(عن وهب بن مانوس): : قال المحافظ في التقريب بالنون وقيل بالموحدة البصري نزيل اليمن مستور من السادسة. 
وقال في الخلاصة: وثقه ابن حبان (ومن هذا الفتى يعني عمر بن عبد العزيز): ابن مروان الخليفة الصالح. ؛ خامس 
الخلفاء الراشدين. قال سفيان الثوري: الخلفاء خمسة أبو بكر وعمر وعثمان وعلي وعمر بن عبد العزيز كذا في تاريخ 
الخلفاء (قال): أي أنس (فحزرنا): : بتقديم الراي المفتوحة أي قدرنا (في ركوعه) : قال في المرقاة: : أي ركوع رسول الله 
يل أو ركوع عمر . انتهى. قلت: الظاهر أن الضمير في ركوعه يرجع إلى عمر والله تعالى أعلم (عشر تسببحات): : قيل فيه 
حجة لمن قال إن كمال التسبيح عشر تسبيحات. . والأصح أن المنفرد يزيد في التسبيح ما أراد؛ وكلما زاد كان أولى؛ 
والأحاديث الصحيحة في تطويله يب ناطقة بهذا وكذلك الإمام إذا كان المؤتمون لا يتأذون بالتطويل .كذا في النيل (قلت له): 
الظاهر أن الفضير الشجرون برجم إلى عبد الله بن إبراهيم بن عمر بن كيسان (مانوس): بالنون (أو مابوس): بالموحدة 
(فقال): أي عبد الله بن عمر بن إبراهيم كما هو الظاهر (أما عبد الرزاق فيقول: مابوس): أي بالموحدة (وأما حفظي 
فمانوس): أي النون بالنون (قال أحمد إلخ): في روايته بالعنعنة في الموضعين؛ وأما ابن رافع فصرح بالسماع فيهما. 

6 باب أعضاء السحود 


84- ضَعِيفٌ : النسائى (941. )1١76‏ وأحمد .)17١65(‏ 
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4ك حدئنا مُسْدَد وَسْلَيْمَانُ بنُ حَرْبٍ قالا أخبرنا حَمّادُ بن زد عن عَمْرِو بن د يِئَارٍ عن طَاووسَ عن ابن 
عَبَّاسِ عن النَِيّ يكل قال: «أُيِزْتُ ‏ قال حَمَادٌ حَمَادُ - أيرَ َيُكُم يلق | 3 يتشداعان عينة ولا يكت قرولا لزياة: 

(أمر): قال الحافظ هو بضم الهمزة في جميع الروايات على البناء لما لم يسم فاعله وهو الله جل جلاله. قال 
البيضاوي: عرف ذلك بالعرف وذلك يقتضي الوجوب. قيل: وفيه نظر لأنه ليس فيه صيغة افعل. انتهى. وتعقب عليه 
الشوكاني حيث قال لفظ أمر أدل على المطلوب من صيغة افعل كما تقرر في الأصول انتهى. وفي رواية للبخاري من 
طريق شعبة عن عمرو بن دينار عن طاووس عن ابن عباس بلفظ أمرنا (على سبعة): أي على سبعة أعضاء ويجيء بيانها 
(ولا يكف شعراً ولا ثوبً): هو إما بمعنى المنع؛ أي لا يمنعهما من الاسترسال حال السجود ليقعا على الأرض أو بمعنى 
الجمعء أي لا يجمع ثوبه ولا شعره. وظاهره يقتضي أن النهي عنه في حال الصلاة» وإليه جنح الداودي؛ ورده عياض 
بأنه خلاف ما عليه الجمهورء فإنهم كرهوا ذلك للمصلي سواء فعله في الصلاة أو قبل أن يدخل فيها. قال الحافظ: 
واتفقوا على أنه لا يفسد الصلاة؛ لكن حكى ابن المنذر عن الحسن وجوب الإعادة. قيل: والحكمة في ذلك أنه إذا رفع 
ثوبه وشعره عن مباشرة الأرض أشبه المتكبر. انتهى. وقال النووي: اتفق العلماء على النهي عن الصلاة وثوبه مشمر أو 
كمه أو نحوه أو رأسه معقوص أو مردود شعره تحت عمامته أو نحو ذلك؛. فكل هذا منهي عنه باتفاق العلماء وهو كراهة 
تنزيه. فلو صلى كذلك فقد أساء وصحت صلاته. ثم مذهب الجمهور أن النهي مطلقاً لمن صلى كذلك سواء تعمده للصلاة أم 
كان قبلها كذلك. لا لها بل لمعنى آخر وهو المختار الصحيح وهو الظاهر المنقول عن الصحابة وغيرهم. انتهى ملخصا. 

للد حدئنا مُحَمدُ بن كبر أْبأنا شُعْبَةُ عن عَمْرِو بن دِبنَارٍ عن طَاووسَ عن ابن عَبّاسِ عن الل يل قال: 
مات - وَرْيَمَا قال ان نّْ يَسْجُدَ عَلَى سَبْعَةِ آرَابِ). 

(أمرنيكم أن يسجد على سبعة آزات) : بالمد جمع إرب بكسر أوله وإسكان ثانية وهو العضو. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ن ماجه. انتهى. قال الزيلعي: وأخطأ المنذري إذا عزا في مختصره هذا 
الحديث للبخاري ومسلم وليس فيهما لفظ الآراب أصلاً. 

١4م‏ - حدئنا قُنَيبَُ بن سَعِيدٍ أخبرنا بَكُرٌ - - يَعْني ابن مُضَرٌ - عن ابن الْهادٍ [الهاِي] عن مُحَمّدِ بن إِبْرَاهِيمَ عن 


عَامر بن سَْدٍ عن الْمَبّاسِ بن عَبْدالمُطِب أنه سَمِعَ رسول الله كل يقول: «إذا سَجَدَ الْمبْدُ سَجَدَ مَعَهُ سَبْعَةُآرَابِ وَجْههُ 


وَكَفَاه وَرَكبَتَاه وَقَدَمَاه. 
(وجهه): بالرفع بيان لسبعة آراب». والمراد بالوجه ههنا الجبهة والأنف كما في رواية عند مسلم عن ابن عباس أن 
النبي يله قال : #أمرت أن أسجد على سبع ولا أكفت الشعر ولا الثياب الجبهة والأنف واليدين» الحديث وفي رواية 
للبخاري «أمرت أن أسجد على سبعة أعظم على الجبهة» وأشار بيده على أنفه» الحديث. قال الحافظ: كأنه ضمن أشار 
معنى أمرّ بتشديد الراءء فلذلك عداه بعلى دون إلى» ووقع في العمدة بلفظ إلى» وهي في بعض النسخ من رواية كريمة» 
ل ا ا ل لل ل ل 0 
على جبهته وأمرها على أنفه وقال هذا واحد» فهذه رواية مفسرة. انتهى. 
واعلم أنه ذهب الأوزاعي وأحمد وإسحاق وغيرهم إلى وجوب السجود على الجبهة والأنف جميعاً وهو قول 
للشافعي؛ وذهب الجمهور إلى أنه يجب السجود على الجبهة دون الأنف. قال الإمام أبو حنيفة: إنه يجزىء السجود 
على الأنف وحده . وقد نقل ابن المنذر إجماع الصحابة على أنه لا يجزىء السجود على الأنف وحده . واستدل الطائفة 
الأولى برواية مسلم المذكورة عن ابن عباس ولأنه جعلهما كعضو واحدء ولو كان كل واحد منهما عضواً مستقلاً للزم 
أن تكون الأعضاء ثمانية وتعقب بأنه يلزم منه أن يكتفي بالسجود د على الأنف وحده والجبهة وحدهاء لأن كل واحد 
منهما بعض العضوء وهو يكفي كما في غيره من الأعضاء. وأنت خبير بأن المشي على الحقيقة هو المتحتم؛ ولا شك 
884- صَحِيحٌ : البخاري (404. )8٠‏ ومسلم (440) والترمذي (89؟) والنسائي (1095 1١417 1١45‏ لفحل 01118 )11١19‏ 
وابن ماجه (4417. 24486 )١١8+‏ وأحمد (7؟590. كلاو 1947). 
- صَحِِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
-44١‏ صَحبحٌ : مسلم (441) والترمذي (1/7؟) والنسائي )1١494 .1١95(‏ وابن ماجه (8480) وأحمد .)١9/87(‏ 
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أن الجبهة والأنف حقيقة في المجموع وبحديث أبي سعيد الخدري الذي يأتي في باب السجود على الأنف والجبهة .واختج 
الجمهور برواية البخاري :0 مر النبي يف أن يسجد على سبعة أعضاء ولا يكف شعراً ولا ثوباً الجبهة واليدين والركبتين 
والرجلين» وتمسك الإمام أبو حنيفة برواية البخاري المذكورة بلفظ :لأمرت أن أسجد على سبعة أعظم» 00 
بيده على أنفه» الحديث؛ء لأنه ذكر الجبهة وأشار إلى الأنف فدل على أنه المراد. والأقرب إلى الصواب ما ذهب إليه الأولون» 
والله تعالى أعلم (وقدماه): أي أطراف قدميه. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. انتهى. 
واعلم أن حديث العباس هذا عزاه جماعه إلى مسلم؛ منهم أصحاب الأطراف والحميدي في الجمع بين 
الصحيحين والبيهقي فى سئنه واب بن الجوزي في جامع المسانيد وفي التحقيق, ولم يذكره عبد الحق في الجمع بين 
الصحيحين .ولم يذكر القاضي عياض لفظة الآراب في مشارق الأنوار الذي وضعه على ألفاظ البخاري ومسلم والموطأء 
وأنكره في شرح مسلم فقال قال المازري قوله عليه السلام سجد معه سبعة آراب. قال الهروي: الآراب الأعضاء واحدها 
إرب . قال القاضي عياض وهذا اللفظ لم يقع عند شيوخنا في مسلم ولا هي في النسخ التي رأيناء والتي في كتاب مسلم 

سبعة أعظم. انتهى. قال الزيلعي: والذي يظهر والله أعلم أن أحدهم سبق بالوهم فتبعه الباقون وهو محل اشتباه. 

1 حدثنا أَحْمَدُ بن حَنْبَلَ أخبرنا إسْمَاعِيل - يعني ابنَ إبْرَاِمَ - عن أَيُوبَ عن نَافِعِ عن ابن عُمَرَ رَفَْهُ قال: 
«إنَّ الْيَدَيْنِ نَسْجُدَانٍ كما يَسْجُدُ الْوَجْهُ وَإذَا وَضَعَ أحَدُكُم وَجْهَهُ فَلَضَعْ يَدَيْ وذ رَْمَهُ فَليَرْقَمَهُمَاه. 

(إن اليدين تسجدان): المراد باليدين الكفان لئلا يدخل تحت المنهي عنه من افتراش السبع والكلب. قال 
المنذري: وأخرجه النسائي. 

باب الرجل يدرك الإمام بالبدا كنا نم ' 

44 الاي بس ب ار الاحدية بر للخم لكي م أنبأنا نافع بن يَزِيدَ حدئي يَحْبَى بن أبي 
سُلَيْمَانَ عن زَيْدِ ون أي اتات ران لقره من لبي 5 قال اررق ل : «إذًا جِنْتُمْ إلى الصَّلاةِ وَنَحْنُ 
سحُودٌ فَاسْجُدُوا وَلآ تَعْدُوهَا سَيْئاً وَمَنْ أذْرَكَ الركعة فَقَذْ أ دْرَكُ الصَّلاة) 

(ونحن سجود): جمع ساجد والجملة حالية (فاسجدوا): فيه مشروعية ة السجود مع الإمام لمن أدركه ساجداً (ولا 
تعدوها شيئاً): بضم العين وتشديد الدال؛ أي لا تحسبوه شيئاًء والمعنى وافقوه فى السجود ولا تجعلوا ذلك ركعة (ومن 
أدرك الركعة): قبل المراد به ههنا الركوع فيكون مدرك الإمام راكعاً مدركاً لتلك الركعة؛ وفيه نظر لأن الركعة حقيقة 
لجميعهاء وإطلاقها على الركوع وما بعده مجاز لا يصار إليه إلا لقرينة كما وقع عند مسلم من حديث البراء بلفظ 
فوجدت قيامه فركعته فاعتداله فسجدته؛ فإن وقوع الركعة في مقابلة القيام والاعتدال والسجود قرينة تدل على أن المراد 
بها الركوع؛ وههنا ليست قرينة تصرف عن حقيقة الركعة؛ فليس فيه دليل على أن مدرك الإمام راكعاً مدرك لتلك الركعة. 

واعلم أنه ذهب الجمهور من الأئمة إلى أن من أدرك الإمام راكعاً دخل معه واعتد بتلك الركعة وإن لم يدرك شيئا 
من القراءة» وذهب جماعة إلى أن من أدرك الإمام راكعاً لم تحسب له تلك الركعة وهو قول أبي هريرة وحكاه البخاري 

في الغراءة خخلفت الإخام من كل نين اذب إلى :وجري القراره لف الإام والتتازء اتن تخرينة والصييي وخترفها بن 
محدثي الشافعية وقواه الشيخ تقي الدين السبكي من المتأخرين ورجحه المقبلي قال: : وقد بحثشت هذه المسألة وأحطتها 
في جميع ابتحتن.فقهاً وبخديئا فلم أحتصل منها على غير ما ذكرت يعني امن عدم الاعتذاد بإخراك الركوع فقطاء 

واستدل الجمهور بحديث الباب؛ لكن الاستدلال به موقوف على إرادة الركوع من الركعة وقد عرفت ما فيه. 
وبحديث أبي بكر حيث صلى خلف الصف مخافة أن تفوته الركعة فقال يَخِيِ «زادك الله حرصاً ولا تعد ولم يأمر بإعادة 
الركعة. قال الشوكاني في النيل: ليس فيه ما يدل على ما ذهبوا إليه؛ لأنه كما لم يأمره بالإعادة لم ينقل إلينا أنه اعتد بهاء 
والدعاء له بالحرص لا يستلزم الاعتداد بها لأن الكون مع الإمام مأمور به سواء كان الشيء الليريدركه الموتم ينهذ 4 ام 
لا كما في الحديث «إذا جئتم إلى الصلاة ونحن سجود فاسجدوا ولا تعددوها شيئاً» على أن النبي يِِ قد نهى أبا بكرة عن 

5- شَاذء وصحّحه أشيخنا : النسائي )٠١95(‏ وأحمد (4141). 
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العود إلى مثئل ذلك» والاحتجاج بشيء قد نهي عنه لا يصح . وقد أجاب ابن حزم في المحلي عن حديث أبي بكرة فقال: أنه 
لاحجة لهم فيه لأنه ليس فيه اجتراء بتلك الركعة. انتهى. وبحديث أبي هريرة: من أدرك المركوع من الركعة الأخيرة في 
صلاته يوم الجمعة فليضف إليها ركعة أخرى» رواه الدارقطني لكن في إسناده ياسين بن معاذ وهو متروك فلا يقوم به الحجة. 

واستدل من ذهب إلى أن من أدرك الإمام راكعاً لم تحسب له تلك الركعة بحديث: «ما أدركتم فصلوا وما فاتكم 
فأتموا؛ أخرجه الشيخان بأنه أمر رسول الله يَف بإتمام ما فاته؛ ومن ن أدرك الإمام راكعاً فإنه القيام والقراءة فيه وهما 
فرضان فلا بد له من إتمامهماء وبما روى عن أبي هريرة أنه يَفةٍ قال: «من أدرك الإمام في الركوع فليركع معه وليعد 
الركعة» وقد رواه البخاري في القراءة خلف الإمام من حديث أبي هريرة أنه قال «إن أدركت القوم ركوعاً لم تعتد بتلك 
الركعة . قال الحافظ: وهذا هو المعروف عن أبي هريرة موقوفاًء وأما المرفوع فلا أصل له. . قال الشوكاني في النيل: قد 
عرفت مما سلف وجوب الفاتحة على كل إمام ومأموم في كل ركعة؛ وعرفناك أن تلك الأدلة صالحة للاحتجاج بها على 
أن قراءة الفاتحة من شروط صحة الصلاة فمن زعم أنها تصح صلاة من الصلوات أو ركعة من الركعات بدون فاتحة 
الكتاب فهو محتاج إلى إقامة برهان يخصص تلك الأدلة» ومن ههنا يتبين لك ضعف ما ذهب إليه الجمهور أن من أدرك 
الإمام راكعاً دخل معه واعتد بتلك الركعة؛ وإن لم يدرك شيئاً من القراءة ثم بين دلائل الفريقين ورجح خلاف ما ذهب 
إليه الجمهور وقال: : قد ألف السيد العلامة محمد بن إسماعيل الأمير رسالة في هذه المسألة ورجح مذهب الجمهورء. 
وقد كتبت أبحاثاً في الجواب عليها . انتهى كلام الشوكاني في النيل ملخصاً محرراً. 

قلت: حديث أبي هريرة سكت عنه أبو داود ثم المنذري في مختصره وفيه يحبى بن أبي سليمان المديني. قال أمير 
المؤمنين في الحديث محمد بن إسماعيل البخاري في جزء القراءة: ويحيى هذا منكر الحديث روى عنه أبو سعيد مولى 
بني هاشم وعبد الله بن رجاء البصري مناكير ولم يتبين سماعه من زيد ولا من ابن المقبري ولا تقوم به الحجة. انتهى. 
وقال البيهقي في المعرفة: أخبرنا أبو عبد الله الحافظ أخبرنا الحسين بن الحسن بن أيوب حدثنا أبو يجيى بن أبي ميسرة 
ال ا لو بن أبي سليمان عن زيد بن أبي عتاب وسعيد بن أبي سعيد المقبري 
عن أبي هريرة قال: قال رسول الله , ٍ: «إذا جنتم إلى الصلاة ونحن سجود فاسجدوا ولا تعدوها شيثاء ومن أدرك الركعة 
نقد أدرك السلاةة تغزه يه نحي بن أبي سلبان هذا ولببن بالقوي التيهى . وفي الميزان والتهذيب يحيى بن أبي سليمان 
المدني روي عن المقبري وعطاء وعنه شعبة وأبو سعيد مولى بني هاشم وأبو الوليد. قال أبو حاتم يكتب حديثه وليس 
بالقويء وذكره ابن حبان في الثقات ووثقه الحاكم» وقال البخاري منكر الحديث. انتهى. 

والحديث أخرجه الدارقطني من هذه الطريق» أي طريق ى نافع بن يزيد كما ذكره أبو داود سنداً ومتنأء ورواه 
الدارقطني أيضاً من وجه آخر وهذا لفظه: حدئنا أبو طالب الحافظ حدثنا أحمد ابن محمد بن الحجاج بن رشدين حدثنا 
#مروين سواز ومجيد بن يحي ين اسماعيل الا جدتا ابن رضاع . وحدثنا أبو طالب أخبرنا ابن رشدين حدثنا 
حرملة حدثنا ابن وهب حدثني يحيى بن حميد عن قرة بن عبد الرحمن عن ابن شهاب أخبرني أبو سلمة عن أبي هريرة 
أن رسول الله يل قال : «من أدرك ركعة من الصلاة فقد أدركها قبل أن يقيم الإمام صلبه؛ . قال في التعليق المغني على 
سنن الدارقطني: الحديث فيه يحيى بن حميد. قال البخاري: الينام في جديق رقت الدار قطي . وأما قرة بن 
عبد الرحمن فأخرج له مسلم في الشواهد. وقال الجوزجاني: : سمعت أحمد يقول: أمذكر التكذيف حداء:وقال بحين: 
ضعيف الحديث» وقال أبو حاتم: ليس بقوي ٠.‏ انتهى . 

ورجح الإمام أبو عبد الله البخاري رحمه الله تعالى مذهب من يقول بعدم الاعتداد بإدراك الركوع فقط. وحقق 
هذه المسألة في كتابه جزء القراءة ما ملخصه قال البخاري: وتواتر الخبر عن رسول الله يَلِيِ: لا صلاة إلا بقراءة أم 
القرآن» ثم أخرج من طريق أبي الزاهرية عن كثير بن مرة الحضرمي قال سمعت أبا الدرداء يقول «سثل رسول الله مَل 
أ كل صلذة ثراءة؟ قال نسم فقال رجل من الأتصار وجيت حنية' 

وأما حديث "من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة» فهذا خبر لم يثبت عند أهل العلم من أهل الحجاز وأهل 
العراق لإرساله وانقطاعه رواه ابن شداد عن النبي وي .وروى الحسن بن صالح عن جابر عن أب بي الزبير عن النبي يي ولا 
يدري أسمع جابر من أبي الزبير . وذُكر عن عبادة بن الصامت وعبد الله بن عمرو «صلى النبي يل صلاة الفجر فقرأ رجل 
خلفه. فقال : لايق رأن أحدكم والإمام يقرأ إلا بأم القرآن» فلو ثبت الخبران كلاهما لكان هذا مستثنى من الأول لقوله : لايقرأن 
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إلا بأم الكتاب . وقال أبو هريرة وعائشة قال رسول الله يفِِ: «من صلى صلاة لم يقرأ فيها بأم القرآن فهي خداج». 

قال البخاري : فإن احتتج محتج فقال إذا أدرك الركوع جازت فكما أجازته في الركعة كذلك يجزيه في الركعات؛ 
قيل إنما أجاز زيد بن ثابت وابن عمر الذين لم يروا القراءة خلف الإمام. . فأما من رأى القراءة فقد قال أبو هريرة: لا 
يجزيه حتى يدرك الإمام . وقال أبو سعيد وعائشة ١لا‏ يركع أحدكم حتى يقرأ بأم القرآن» وإن كان ذلك إجماعاً لكان هذا 
المدرك للركوع مستثنى من الجملة مع أنه لا إجماع فيه. 
قال البخاري : وقال عدة من أهل العلم إن كل مأموم يقضي فرض نفسه. والقيام والقراءة والركوع والسجود عند 
فرض فلا يأقط الركوع والسجود عن المأموم؛ وكذلك القراءة فرض فلا يزول فرض عن أحد إلا بكتاب أو سنة. 

وقال أبو قتادة وأنس وأبو هريرة عن النبي يللة: «إذا أتيتم الصلاة ة فما أدركتم فصلوا وما فاتكم فأتموا» فمن فاته 
فرض القراءة والقيام فعليه إتمامه كما أمر النبي يَف . حدثنا أبو نعيم حدثنا شيبان عن يحبى عن عبد الله بن أبي قتادة عن 
أبيه أن النبي يله قال: افما أدركتم فصلوا وما فاتكم فأتموا» حدئنا قتيبة حدئنا إسماعيل بن جعفر عن حميد عن أنس عن 
النبي يفٍِ «فليصل ما أدرك وليقض ما سبقه' وفي لفظ له «ما أدركتم فصلوا و ما فاتكم فأتموا» حدثنا أبو اليمان حدثنا 
شعيب عن الزهري أخبرني أبو سلمة بن عبد الرحمن أن أبا هريرة قال سمعت رسول الله ين يقول: : «إذا أقيمت الضلاة 
فلا تأتوها تسعون وأتوها تمشون وعليكم السكينة» فما أدركتم فصلوا وما فاتكم فأتموا» ثم أورد حديث أبي هريرة هذا 
نحو سبعة عشر طرقاً بلفظ «ما أدركتم فصلوا وما فاتكم فأتموا' وبلفظ ما أدركتم فصلوا وما فاتكم فاقضوا» وبلفظ 
«صلوا ما أدركتم واقضوا ما سبقتم». 

وقال علي بن عبد الله : إنما أجاز إدراك الركوع من أصحاب النبي + يي الذين لم يروا القراءة خلف الإمام؛ منهم 
ابن مسعود وزيد بن ثابت وابن عمر . فأما من رأى القراءة فإن أبا هريرة قال: اقرأ بها في نفسك يا فارسي وقال: لا تعتد 
بها حتى تدرك الإمام قائماً. 

حدثنا مسدد وموسى بن إسماعيل ومعقل , بن مالك قالوا حدثنا أبو عوانة عن محمد بن إسحاق عن الأعرج عن 
أبي هريرة قال «لا يجزئك إلا أن تدرك الإمام قائمأه وفي لفظ له قال 9إذا أدركت القوم ركوعاً لم تعتد بتلك الركعة» 
وفي لفظه له «لا يجزئك إلا أن تدرك الإمام قائماً قبل أن يركع' وأخرج من طريق عبد الرحمن بن هرمز قال قال أبو 
سعيد «لا يركع أحدكم حتى يقرأ بأم القرآن» قال البخاري: : وكانت عائشة تقول ذلك. 

وأما حديث همام عن زياد الأعلم عن الحسن عن أبي بكرة «أنه انتهى إلى النبي يله وهو راكع فركع قبل أن يصل 
إلى الصف فذكر ذلك للنبي يل فقال: زادك الله حرصاً ولا تعد» وفي رواية يونس عن الحسن عن أبي بكرة «فلما قضى 
رسول الله مَشِةِ الصلاة قال لأبي بكرة» أنت صاحب هذا النفس؟ قال: : نعم جعاني الله فداك خشيت أن تفوتني ركعة معك 
فأسرعت المشي فقال رسول الله يئنِ: «زادك الله حرصاً ولا تعد. صل ما أدركت واقض ما سبقك» فليس لأحد أن يعود 
لما نهي النبي يله وليس في جرابه أنه اعتد بالركوع عن القيام؛ والقيام فرض في الكتاب والسنة. . قال الله تعالى 
#وقوموا لله قانتين4 [البقرة: وقال #إِذًا فُمْثْمْ إِل ألصَلَوة4 [المائدة: 1] وقال النبي يلل «صل قائما فإن لم تستطع فقاعداً». 

قال البخاري : وروى نافع بن يزيد حدثني يحيى بن أبي سليمان المدني عن زيد , بن أبي عتاب وابن ن المقبري عن 
أبي هريرة رفعه «إذا جئتم إلى الصلاة ونحن سجود فاسجدوا ولا تعدوها شيئاً؛ ويحبى هذا منكر الحديث روى عنه أبو 
سعيد مولى بني هاشم وعبد الله بن رجاء البصري مناكير ولم يتبين سماعه من زيد ولا من ابن المقبري ولا يقوم به 
الحجة. وزاد ابن وهب عن يحيى بن حميد عن قرة عن ابن شهاب عن أبي سلمة عن أبي هريرة عن النبي يده «فقد 
أدركها قبل أن يقيم الإمام صلبه» وأما يحيى بن حميد فمجهول. . لا يعتمد على حديثه غير معروف بصحة خبره وليس 
هذا مما يحتج به أهل العلم وإنما الحديث هو ما رواه مالك الإمام. حدثنا يحيى بن قزعة حدثنا مالك عن ابن شهاب 
عن أبي سلمة بن عبد الرحمن عن أبي هريرة أن رسول الله يَثِةِ قال «من أدرك ركعة من الصلاة فقد أدرك الصلاة» ثم 
أورد رواية مالك من طريق عبد الله بن يوسف قال حدثنا مالك مثله . وقد تابع مالكا في حديثه ثمانية أنفس عبد الله بن 
عمر ويحيى بن سعيد وابن الهاد ويونس ومعمر وابن عيينة وشعيب وابن جريج. وكذلك قال عراك بن مالك عن أبي 
هريرة عن النبي يَلِِ. وقد اتفق هؤلاء كلهم في روايتهم عن الزهري على لفظ «١من‏ : أدرك من الصلاة فقد أدركها» وتابع 
عراك أبا سلمة وهو خبر مستفيض عند أهل العلم بالحجاز وغيرها وما قال واحد من هؤلاء مثل ما قال يحيى بن حميد 
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بل قوله قبل أن يقيع الإمام صلبه لآ معتى له ولا ونه لزيادته . ثم أخرج البخاري أحاديث هؤلاء الرواة الثمانية» وكذا 
حديث عراك بن مالك, ثم قال البخاري : قال النبي بمق: 0 من أدرك من الصلاة ركعة فقد أدرك الصلاة» ولم يقل من أدرك 
الركوع أو السجود أو 0 

ومما يدل عليه قول ابن عباس: افرض الله على لسان نبيكم صلاة الخوف ركعة» وقال ابن عباس: «صلى النبي 
في الخوف بهؤلاء ركعة. وبهؤلاء ركعة؛ فالذي يدرك الركوع والسجود من صلاة لا يقرأ فيها بفاتحة الكتاب فهي 
خداج. ولم يخص صلاة دون صلاة». 

والذي يعتمد على قول رسول الله > ب وهو أن لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب. وما فسر أبو هريرة وأبو سعيد: دلا 
يركعن أحدكم حتى يقرأ فاتحة الكتاب». انتهى كلامه ملخصاً محرراً ملتقطاً من مواضع شتى من كتابه. 

وفي كنز العمال أخرج البيهقي في كتاب القراءة عن عبادة بن الصامت قال قال رسول الله يلل :«الاصلاة لمن لم يقرأ 
بفاتحة الكتاب خلف الإمام» قال البيهقي: : إسناده صحيح والزيادة التي فيها صحيحة مشهورة من أوجه كثيرة. انتهى كلامه. 

فهذا محمد بن إسماعيل البخاري أحد المجتهدين وواحد من أركان الدين قد ذهب إلى أن مدركاً للركوع لا 
يكون مدركا للركعة حتى يقرأ فاتحة الكتاب. فمن دخل مع الإمام في الركوع فله أن يقضي تلك الركعة بعد سلام الإمام 
بل حكى البخاري هذا المذهب عن كل من ذهب إلى وجوب القراءة خلف الإمام . وقال الحافظ في الفتح تحت حديث 
أبي هريرة: : افما أدركتم فصلوا وما فاتكم فأتموا" واستدل به على أن من أدرك الإمام راكعاً لم تحسب له تلك الركعة 
للأمر بإتمام ما فاته لأنه فاته الوقوف والقراءة فيه وهو قول أبي هريرة» بل حكاه البخاري في القراءة خلف الإمام عن 
كل من ذهب إلى وجوب القراءة خلف الإمام؛ واختاره ابن خزيمة والضبعي وغيرهما من محدئي الشافعية» وقواه الشيخ 
تقي الدين السبكي من المتأخرين انتهى. 

ذال العراني ا شرم الدرولنى عبد انك ع واف سكن انما و هه اانا بشي رعق رن لايرل 
الفاتحة ما لفظه : وهو الذي يختاره؛ وقال ابن حزم في المحلى : لا بد في الاعتداد بالركعة من إدراك القيام والقراءة بحديث :اما 
أدركتم فصلوا وما فاتكم فأتموا" ولا فرق بين فوت الركعة والركن والذكر المفروض. لأن الكل فرض لا تتم الصلاة إلا به. 
قال فهو مأمور بقضاء ء ما سبقه الإمام وإتمامه فلا يجوز تخصيص شيء من ذلك من ذلك بغير نص آخر ولا سبيل إلى وجوده. 
قال: : وقد أقدم بعضهم على دعوى الإجماع على ذلك وهو كاذب في ذلك. لأنه قد روى عن أبي هريرة أنه لا يعتد 
بالركعة حتى يقرأ أم القرآن. ثم قال: فإن قيل إنه يكبر قائماً ثم يركع فقد صار مدركاً للوقعة» قلنا وهذه معصية أخرى. 
وما أمر الله تعالى قط ولا رسوله أن يدخل في الصلاة من غير الحال التي يجد الإمام عليهاء وأيضاً لا يجزىء قضاء 
شيء يسبق به من الصلاة إلا بعد سلام الإمام لا قبل ذلك. وقال أيضاً في الجواب عن استدلالهم بحديث «من أدرك من 
الصلاة ركعة فقد أدرك الصلاة» حجة عليهم. ؛ لأنه مع ذلك لا يسقط عنه قضاء ما لم يدرك من الصلاة ة انتهى. 

وقال الحافظ في التلخيص: : حديث أبي هريرة: «إذا أدركت القوم ركوعاً لم تعتد بتلك الركعة» وهذا هو المعروف 
موقوف؛ وأما المرفوع فلا أصل له؛ وعزاه الرافعي تبعا للإمام أن أبا عاصم العبادي عن ابن خزيمة أنه احتج بذلك انتهى . 

قال الشوكاني ف في في النيل: فالعجب ممن يدعي الإجماع والمخالف مثل هؤلاء انتهى. وهذا أي بعدم الاعتداد هو 
قول شيخنا العلامة السيد محمد نذير حسين الدهلوي متعنا الله تعالى بطول بقائه. 

وذهب جمهور الأئمة من السلف والخلف إلى أن مدرك الركوع مدرك للركعة من غير اشتراط قراءة فاتحة 
الكتاب .قال حافظ المغرب أبو عمر بن عبد البرفي الاستذكار شرح الموطإ :قال جمهور الفقهاء ء من أدرك الإمام راكعاً فكبر 
وركع و وأمكن يديه من ركبتيه قبل أن يرفع الإمام رأسه فققد أدرك الركعة؛ ومن لم يدرك ذلك فقد فاتته الركعة» ومن فاتئه الركعة 
فقد فاتته السجدة أي لا يعتد بها. . هذا مذهب مالك والشافعي وأبي حيفة وأصحابهم والثوري والأوزاعي وأبي ثور وأحمد 
وإسحاق. وروي ذلك عن علي وابن مسعود وزيد وابن عمرهء وقد ذكرنا الأسانيد عنهم في التمهيد . انتهى كلامه. 

وللجمهور دلائل منها حديث أبي بكرة المتقدم ذكره؛ ومنها حديث أبي هريرة الذي نحن في شرحه؛ ومنها ما 
أخرجه مالك في المؤطأ أنه بلغه أن ابن عمر وزيد بن ابت كانا يقولان من أدرك الركعة فقد أدرك السسجدة» ومنها ما أخرجه 
أيضاً بلاغاً أن أبا هريرة كان يقول : امن أدرك الركعة فقد أدرك السجدة ومن فاته قراءة أم القرآن فقد فاته خير كثير» ومنهاما 
أخرجه محمد في الموط! عن مالك عن نافع عن أبي هريرة أنه قال: «إذا فاتتك الركعة فاتتك السجدة» ومنها ما ذكره ابن 





كتاب الصلاة / حديث رقم (859) 


عبد البر عن علي وابن مسعود وزيد بن ثابت وابن عمر بأسانيده إليهم في التمهيد شرح الموطل ومنها ماقاله الحافظ في 
التلخيص: راجعت صحيح ابن خزيمة فوجدته أخرج عن أبي هريرة: : امن أدرك ركعة من الصلاة فقد أدركها قبل أن يقيم 
الإمام صلبه» وترجم له ذكر الوقت الذي يكوت فيه المأموم مدركاً للركعة إذا ركع إمامه قبل» وهذا مغاير لما نقلوه عنه. 
ويؤيد ذلك أنه ترجم بعد ذلك باب إدراك الإمام ساجداً والأمر بالاقتداء به في السجود وأن لا يعتد به إذ المدرك 
للسجدة إنما يكون بإدراك الركوع قبلها. 

وأخرج فيه من حديث أبي هريرة أيضاً مرفوعاً : «إذا جئتم ونحن سجود فاسجدوا ولا تعدوها شيئاًء ومن أدرك 
الركعة فقد أدرك الصلاة» وذكر الدارقطني في العلل نحوه عن معاذ وهو مرسل انتهى. 

وقال الطحاوي في باب من صلى خلف الصف وحده: وقد روي عن جماعة من أصحاب رسول الله يل أنهم 
ركعوا دون الصف ثم مشوا إلى الصف واعتدوا بتلك الركعة التي ركعوها دون الصف ثم ساق من طريق سفيان عن 
منصور عن زيد بن وهب قال : دخلت المسجد أنا وابن مسعود فأدركنا الإمام وهو راكع فركعناء ثم مشينا حتى استوينا 
بالصف فلما قضى الإمام الصلاة قمت لأقضيء قال عبد الله: : قد أدركت الصلاة . وأخرج من طريق سيار أبي الحكم عن 
0 ا ا وا ا ل و ا ل 
فمشى حت إذا أذكت أذ يصل إلى الصف ومو رائع كبر ركع ثم دب وهو رائع حتى وصل الصنف. . وأخرج عن 
لاعن ثم يعد ايها إن وا إلى الست إ لخ صل “اف 

وقال البيهقي في المعرفة : باب إذا أدرك الإمام راكعاً: قال الشافعي بإسناده إن عبد الله بن مسعود دخل المسجد 
والإمام راكع فركع ثم دب راكعاً قال الشافعي وهكذا نقول» وقد فعل هذا زيد بن ثابتء ثم ساق البيهقي بإسناده إلى عبد الله 
بن مسعود وزيد بن ثابت وأبى ي أمامة سهل بن حنيف. ثم قال: وقد روينا في ذلك عن أبي بكر الصديق وعبد الله بن الزبير» 
وفني معناه حديث أبي بكرة أنه دخل المسجد والنبي يي راكع فركع دون الصف ثم مشى إلى الصف, وفي ذلك دلالة 
على إدراك الركعة بإدراك الركوع؛ وقد روي صريحاً عن ابن مسعود وزيد بن ثابت وابن عمرء وفي خبر مرسل عن النبي 
ل وفي خبر موصول عنه غير قوي. أما المرسل فرواه عبد العزيز بن رفيع عن رجل عن النبي مَل وأما الموصول . 
فحديث أبي هريرة مرفوعاً «إذا جئتم إلى الصلاة» الحديث؛ وتفرد به يحبى وليس بالقوى . انتهى كلامه ملخصاً. 

وفي كنز العمال في سنن الأقوال والأفعال: أخرج ابن أبي شيبة عن عبد العزيز بن رفيع عن رجل من أهل المدينة 

من الأنصار عن النبي كل أنه سمع خفق نعلي وهو ساجد فلما فرغ من صلاته قال : من هذا الذي سمعت خفق نعله؟ فقال: 

أنا يا رسول الله يليد قال: فما صنعت؟ قال: وجدتك ساجداً فسجدت,. فقال: هكذا فاصنعوا ولا تعتدوا بها من وجدني 
راكعاً أو قائماً أو ساجداً فليكن معي على حالتي التي أنا عليها» وأخرج عبد الرزاق عن الزهري أن زيد بن ثابت وابن عمر كانا 
يفتيان الرجل إذا انتهى إلى القوم وهم ركوع أن يكبر تكبيرة وقد أدرك الركعة قالا : وإن وجدهم سجوداً سجد معهم ولم يعتد 
بذلك» وأخرج أيضاً عن ابن مسعود قال «من أدرك الركعة فقد أدرك الصلاة ومن فاته الركوع فلا يعتد بالسجود؛ انتهى . 

ول ايان في يرع ا لياو حت حايس اراك لتر ابيا تو على 1ن رك الام اا ل سي 
له تلك الركعة للأمر بإتمام ما فاته وقد فاته القيام والقراءة فيه؛ وهو أيضاً مذهب من ذهب إلى وجوب القراءة خلف 
الإمام. وهو قول أبي هريرة أيضاًء واختاره ابن خزيمة» عند أصحابناء وهو قول الجمهور أنه يكون مدركاً لتلك الركعة 
لحديث أبي بكرة حيث ركع دون الصف ولم يأمر بإعادة تلك الركعة. 

وروى أبو داود من حديث معاوية بن أبي سفيان قال قال رسول الله يَو: دلا تبادروني بركوع ولا سجود فإنه مهما 
أسبقكم به إذا ركعت تدركوني به إذا رفعت وإني قد بدنت» وهذا يدل على أن المقتدي إذا لحق الإمام وهو في الركوع 
فلو شرع معه ما لم يرفع رأسه يصير مدركاً لتلك الركعة, فإذا شرع وقد رفع رأسه لا يكون مدركاً لتلك الركعة» ولو ركع 
المقتدي قبل الإمام فلحقه الإمام قبل قيامه يجوز عندنا خلافاً لزفر رحمه الله . انتهى كلام العيني. 

وأنت رأيت كلام العلامة الشوكاني في نيل الأوطار أنه رجح مذهب من يقول بعدم اعتداد الركعة بإدراك الركوع 
من غير قراءة الفاتحة وبسط الكلام فيه وأجاب عن أدلة الجمهور القائلين بإدراك الركعة بمجرد الدخول في الركوع مع 





لتك كه | إعودسعيو. | 
الإمام؛ وحقق العلامة الشوكاني في الفتح الرباني في فتاوي الشوكاني خلاف ذلك ورجح مذهب الجمهور وهذه عبارته 
من غير تلخيص ولا اختصار: 

ما قول علماء الإسلام رضي الله عنهم في قراءة أم القرآنء هل يجب على من لحق إمامه في الركوع أن يأتي 
بركعة عقب سلام الإمام لأنه قد فاته القيام والقراءة على ما اقتضاه مفهوم حديث الصحيحين «فما أدركتم فصلوا وما 
فاتكم فأتموا' وفي رواية افاقضوها' وكما وافقة زيادة الطبراني في حديث أبي بكرة بعد قول النبي يل له «زادك الله 
حرصاً ولا تعد زاد الطبرانى «صل ما أدركت واقض ما سبقك» انتهى . وكما في مصنف ابن أبي شيبة عن معاذ بن جبل 
رضي الله عنه قال: لا أجده على حالة إلا كنت عليها وقضيت ما سبقني فوجده قد سبقه يعني النبي يِْةِ . ببعض الصلاة 
أو قال ببعض ركعة؛ فوافقه فيما هو فيه وأتى بركعة بعد السلام فقال يَف إن معاذاً قد سن لكم فهكذا فاصنعوا؛ أو 
يكون مدركاً للركعة وإن لم يمكنه قراءة الفاتحة بمقتضى ما أخرجه ابن خزيمة في صحيحه أن رسول الله يل قال امن 
أدرك ركعة مع الإمام قبل أن يقيم صلبه فقد أدركها؛ وترجم له ابن خزيمة باب ذكر الوقت الذي يكون فيه المأموم مدركاً 
للركعة؛ ولما أخرجه الدارقطني "من كان له إمام فقراءة الامام له قراءة» وإن كان الحافظ ابن حجر في فتح الباري قال: 
طرقه كلها ضعاف عند جميع الحفاظ» وقال ابن تيمية : روى مسنداً من طرق كلها ضعاف, والصحيح أنه مرسل» وقد 
قواه ابن الهمام في فتح القدير بكثرة طرقه. وذكر الفقيه عبالح المقبلي في الأبحاث المسددة بحثا زاد السائل ترددأ 
فافضلوا بما يطمئن به الخاطرء جزاكم الله خيراً عن المسلمين أفضل الجزاء. 

الجواب لبقية الحفاظ القاضي العلامة محمد بن علي الشوكاني رحمه الله تعالى بقوله: قد تقرر بالأدلة الصحيحة 
أن الفاتحة واجبة في كل ركعة على كل مصل إمام ومأموم ومنفرد. أما الامام والمنفرد فظاهر, وأما المأموم فلما صح 
من طرق من نهية عن القراءة خلف الامام إلا بفاتحة الكتاب. وأنه لا صلاة لمن لم يقرأ بهاء ولما ورد في الأحاديث 
المسىء صلاته من قوله يَةِ: نم كذلك في كل ركعاتك فافعل بعد أن علمه القراءة لفاتحة الكتاب. 

والحاصل أن الأدلة المصرحة بأنه لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب وإن كان ظاهرها أنها تكفي المرة الواحدة في جملة 
الصلاة فقد دلت الأدلة على وجوبها في كل ركعة دلالة واضحة ظاهرة بينة. إذا تقرر لك هذا فاعلم أنه قد ثبت أن من أدرك 
الامام على حالة فليصنع كما يصنع الإمام ؛ فمن وصل والإمام في آخر القيام فليدخل معه فإذا ركع بعد تكبير المؤتم فقد ورد 

الأمر بمتابعة له بقوله رادا ركم فار قمر ال كمقر نودرت اإنما جما اللأمام لوس بها وهو عديه مجع ٠‏ فلو توقف المؤتم 

عن الركوع بعد ركوع الإمام وأخذ يقرأ فاتحة الكتاب لكان مخالفاً لهذا الأمرء فقد تقر أنه يدخل مع الإمام وتقرر أنه يتابعه 
ويركع بركوعه ثم ثبت بحديث ١‏ من أدرك مع الإمام ركعة قبل أن يقيم صلبه فقد أدركها» أن هذا الداخل مع الإمام الذي لم 
يتمكن من قراءة الفاتحة قد أدرك الركعة بمجرد إدراكه له راكعاً . فعرفت بهذا أن مثل هذه الحالة مخصصة من عموم إيجاب 
قراءة الفاتحة في كل ركعة, وأنه لا وجه لما قيل أنه يقرأ بفاتحة الكتاب ويلحق الإمام راكعاًء وأن المراد الإدارك الكامل وهو لا 
يكون إلا مع إدراك الفاتحة؛ فإن هذا يؤدي إلى إهمال حديث إدراك الإمام قبل أن يقيم صلبه. » فإن ظاهره بل صريحه أن المؤتم 
إذا وصل والإمام راكع وكبر وركع قبل أن يقيم الإمام صلبه فقد صار مدركاً لتلك الركعة وإن لم يقرأ حرفاً من حروف الفاتحة» 
فهذا الأمر الأول مما يقع فيه من عرضت له الشكوك لأنه إذا وصل والإمام راكع أو في آخر القيام ثم أخذ يقرأ ويريد أن يلحق 
الإمام الذي قد صار مهملاً لحديث إدراك الإمام قبل أن يقيم صلبه. الأمر الثاني أنه صار مخالفا أ لأحاديث الاقتداء بالإمام 
وإيجاب الركوع بركوعه والاعتدال باعتداله وبيان ذلك أنه وصل حال ركوع الإمام أو بعد ركوعه ثم أخذ يقرأ الفاتحة من أولها 
إلى آخرها ومن كان هكذا فهو مخالف لإمامه لم يركع بركوعه وقد يفوته أن يعتدل باعتداله. وامتثال الأمر بمتابعة الإمام 
واجب ومخالفته حرام. الأمر الثالث أن قوله يكيِ «من أدرك الإمام على حالة فليصنع كما يصنع الإمام؛ يدل على لزوم 
الكون مع الإمام على الحالة التي أدركه عليها وأنه يصنع مئل صنعه. ومعلوم أنه لا يحصل الوفاء بذلك إلا إذا 
ركع بركوعه واعتدل باعتداله» فإذا أخذ يقرأ الفاتحة فقد أدرك الإمام على حالة ولم يصنع كما صنع إمامه؛ 
فخالف الأمر الذي يجب امتثاله وتحرم مخالفته. 

رإذا لتق الثاني إبجات قزر الناصة على المؤتم ابراه لإمامه حال الركوع أو بعده من المفاسد التي 
جلك يبيد وتوعد قي مالي ثلاث عدن ماح كلاد كرا تقر رلك أن الح ما قدمنا لك من أن تلك الحالة التي وقعت 
للمؤتم وهي إدراك إمامه مشارفاً للركوع أو ركعاً أو بعد الركوع مخصصة من أدلة إيجاب قراءة الفاتحة على كل مصل . 


كتاب الصلاة / حديث رقم (897) 





ِ كتاب الصلاة / حديث رقم (844) 


ومما يؤيد ما ذكرنا الحديث الوارد "من أدرك الإمام ساجداً فليسجد معه ولا يعد ذلك شت فإن هذا يدل على أن 
من أدركه راكعاً يعتد بتلك الركعة» وهذا الحديث ينبغي أن يجعل لاحقاً بتلك الثلاثة الأمور التي ذكرناها فيكون رابعاً 

لها في الاستدلال به على المطلوب؛ وفي كون من لم يدخل مع الإمام ويعتد بذلك يصدق عليه أنه قد خالف ما يدل 
عليه هذا الحديث. وفي هذا المقدار الذي ذكرنا كفاية» فاشدد بذلك ودع عنك ما قد وقع في هذا المبحث من الخبط 
والخلط والتردد والتشكك والوسوسة. والله سبحانه وتعالى أعلم. انتهى كلام الشوكاني بلفظه وحروفه من الفتح الرباني. 

قال شيخنا العلامة حسين بن محسن الأنصاري: وقد كتب في هذه في فتاواه أربعة سؤالات؛ وقد أجاب عنهاء 
وهذا آخرهاء وهو الذي ارتضاه كما تراه» واسم الفتاوي الفتح الرباني في فتاوي الإمام محمد بن علي الشوكاني سماه 
بذلك ولده العلامة شيخنا أحمد بن محمد بن علي الشوكاني حرره الفقير إلى الله تعالى حسين بن محسن الخزرجي 
السعدي. انتهى. وقد أطال الكلام في غاية التفطود وهدا ملتقظ عه »وال أعليم. ١‏ 
(فقد أدرك الصلاة): قال ابن ارسلان: المراد بالصلاة هنا الركعة؛ أي صحت له تلك الركعة وحصل له فضيلتها. انتهى. 

قلت: إذا أريد بالركعة معناها المجازيء أي الركوع, فإرادة الركعة بالصلاة ظاهرء وأما إذا أريد بالركعة 
معناها الحقيقى فلا. وقيل ثواب الجماعة. قال ابن الملك: وقيل المراد صلاة الجمعة وإلا فغيرها يحصل ثواب 
الجماعة فيه بإدراك جزء من الصلاة. قال الطيبى: ومذهب مالك أنه لا يحصل فضيلة الجماعة إلا بإدراك ركعة تامةء 
ل 

١‏ باب السجود على الأنف والجبهة 

44م م 0 
سَعِيدٍ الْحُذْرِيٌ : ١أنّ‏ رسول الله يك رب عَلَى جَبْهَهِ وعَلّى نيه أنرُ ين مِنْ صَلاٍ صَلاها بالاس». 

(وعلى أرنبته): بفتح همزة ونون وموحدة وسكون راء: : طرف الأنَف (أثر طين): أي وماء كما في رواية البخاري 
(من صلاة صلاها بالناس): أي في ليلة القدر. قال الخطابي: ا م لوك 
عن لوث الطين. قال الحافظ : وفيه نظر وقد تقدم في الاختلاف في أن وجوب السجود هل هو على الجبهة وحدها أو 
على الأنف وحدها أو على الجبهة والأنف جميعاً. ولا خلاف أن السجود على مجموع الجبهة والأنف مستحب. .وقد 
أخرج أحمد من حديث وائل قال «رأيت رسول الله ين يسجد على الأرض واضعاً جبهته وأنفه في سجوده». . وأخرج 
الدارقطني من طريق عكرمة عن ابن عباس قال قال رسول الله يائة: «لا ضلاة لمن لا يصيب أنفه من الأرض ما يصيب 
الجبين». قال الدارقطني: الصواب عن عكرمة عن ابن عباس قال: : 9إذا سجد أحدكم فليضع أنفه على الأرض فإنكم قد 
أمرتم بذلك» كذا في النيل . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم بنحوه أتم منه. 


و مجه ء 


6م حدثنا مُحَمَّدُ بن يَحْيَى أخبرنا عَبْدُ الرَّزَاقٍ عن مَعْمَر نحوه. 
- باب 0 لقم 0 





رار مكنا كان رسو ا لل ل 
(ورفع عجيزته): هي الععجز للمرأة فاستعارها للرجل . قال المنذري : وأخرجه النسائي. 


/ا64 حدئنا مُسْلِمْ بنْ إبْرَاِيمَ أخبرنا شْعْبةٌ عن قَتَادَةَ عن أن س أنَّ النِّيّ يي قال: «اعْتَدِلُوا ة في السحجُودٍ و 
يَفْتْرشُ أَحَدُّكُم وْرَاعَيْهِ افيرَاش الكلّب؛. 


15- صَحبِحٌ : البخاري (359. 817 875) ومسلم )١1317(‏ والنسائي (1046. 1761) وأحمد .01١190(‏ 
46- صَحِيِحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله . 
5- صَعِيفٌ : النسائى )١١١(‏ وأحمد (181757). 


1- صَحِيمٌ : البخاري (071. 475) ومسلم (448) والترمذي (5175) والنسائي )111١ 011١7 .1١78(‏ وابن ماجه (447) وأحمد 
,)1١1560(‏ 


للد 5 كتاب الصلاة / حديث رقم (844) 01 عون المعبود 


(اعتدلوا في السجود): أي توسطوا بين الافتراش والقبض وبوضع الكفين على الأرض ورفع المرفقين عنها وعن 
الجنبين والبطن عن الفخذ إذ هو أشبه بالتواضع وأبلغ في تمكين الجبهة وأبعد من الكسالة كذا في المجمع. قال ابن 
دقيق العيد: لعل المراد بالاعتدال هنا وضع هيئة السجود على وفق الأمر لأن الاعتدال الحسي المطلوب في الركوع لا 
يتأتى هنا فإنه هناك استواء الظهر والعنق والمطلوب هنا ارتفاع الأسافل على الأعالي» قال وقد ذكر الحكم هنا مقروناً 
بعلته فإن التشبه بالأشياء الخسيسة يناسب تركة فى الصلاة انتهى. قال الحافظ: والهيئة المنهي عنها أيضاً مشعرة بالتهاون 
وقلة الاعتناء بالصلاة (وافتراش الكلب): بالنصب أي كافتراش الكلب أي لا يجعل ذراعيه على الأرض كالفراش 
والبساط كما يجعلهما الكلب. قال القرطبي: لا شك في كراهة هذه الهيئة ولا في استحباب نقيضها. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه بنحوه. 


حدثنا قُتَيَْة أخبرنا سُفْيَانُ عن مُبَيْدٍ لله بن عَبْدٍ الله عن عَم يَزِيدَ بن الأصَمَّ عن مَيِمُونَة: «أنَّ النِّيَ كلل 
كَانَ إِذّا سَجَدَ جَائَى بَيْنَ يَديْهِ َنَّى لو أنَّ بَهمَة أرَادَتْ أنْ تَمُرَ َحْتَ يَدَيْهِمَرَثْه. 
(جافي): أي أبعد وفرق (بين يديه): أي وما يحاذيهما (أن بهمة): بفتح الباء وسكون الهاء ولد الضأن أكبر من السخلة. 
قاله ابن الملك. وفى القاموس البهمة أولاد الضأن والمعز. قال أبو عبيد وغيره من أهل اللغة: البهمة واحدة البهمة وهمي 
أولاد الغنم من الذكور والأناث وجمع البهمة بهام بكسر الباء. وقال الجوهري: البهمة من أولاد الضأن خاصة ويطلق 
على الذكر والأنثى قال والسخال أولاد المعز (مرت): جواب لو. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه. 

48 - حدثنا عَبْلُ لله بن مُحَمّدِ النميْلينَ أخبرنا رُمَيْرٌ أخبرنا أبُو إسْحَاقَ عن النَمِيِمِيَ الّذِي يُحَدْتُ بالتَفْسِير عن 
ابن عَبّاسٍ قال: «أتَيْتُ النِّي يك مِنْ حَلَفِِ فَرَأيْتُ بَيَاض إنْطَيِِ وَهُوَ مُجَحَ قَذ فرج يَدَيْا. 

(عن التميمي): اسمه أربدة بسكون الراء بعدها موحدة مكسورة ويقال أربد المفسر صدوق عن ابن عباس» وعنه 
أبو إسحاق السبيعي والمنهال بن عمرو (فرأيت بياض إبطيه): فيه دليل على أنه لم يكن عليه قميص لانكشاف إبطيه 
وتعقب باحتمال أن يكون القميص واسع الأكمام وقد روى الترمذي في الشمائل عن أم سلمة قالت: كان أحب الثياب 
إلى النبي يل القميص أو أراد الراوي أن موضع بياضهما لو لم يكن عليه ثوب لرني قاله القرطبي. واستدل به على أن 
إبطيه يف لم يكن عليهما شعرء وفيه نظر» فقد حكي المحب الطبري في الاستسقاء من الأحكام له أن من خصائصه كله 
أن الإبط من جميع الناس متغير اللون غيره كذا في فتح الباري (وهو مجخ): بضم الميم وفتح الجيم وآخره خاء مشددة 
منونة بالكسر وهو منقوص اسم فاعل من جخ يجخي فهو مجخ قال الخطابي يريد أنه رفع مؤخره ومال قليلاً هكذا 
تفسيره. وقال في النهاية أي فتح عضديه وجافاهما عن جنبيه ورفع مؤخره ومال قليلاً هكذا تفسيره. وقال في النهاية أي فتح 
عضدية وجافاهما عن جنبيه ورفع بطنه على الارض (قد فرج يديه): من التفريج أي نحي كل يد عن الجنب الذي يليلها. 

حدثنا مُسْلِمُ بن إبْرَاهِيمَ أخبرنا عَبَّدُ بنُ رَاشِدٍ أخبرنا الْحَسَن أخبرنا أخَمَرُ بن جَرْءِ صَاحِبٌ رسولٍ الله 
كلله: «أنَّ رسول الله يك كَانَ إذَا سَجَدَ جَاقى عَضْدَيْهِ عن جَنْبَيْهِ حَنّى تَأوِيَ لَه). 

(أحمر بن جزء): بفتح الجيم بعدها زاي ساكنه ثم همز صحابي تفرد الحسن بالرواية عنه كذا في التقريب (حتى 
نأوى له): آوى يأوي من باب ضرب إذا رق وترحم أي حتى نترحم له لما نراه في شدة وتعب بسبب المبالغة في 
المجافاة وقلة الاعتماد. قال المنذريوأخرجه ابن ماجه وقيل أنه لم يرو عنه غير الحسن ولم يرو عن النبي كله إلا هذا 
وكنيته أبو جزىء. 1 1 

١‏ حدثنا عَبْدُ المَلِكِ بن شُعَيْبٍ بن اللَيْثِ أخبرنا ابنُ وَهْبِ أخبرنا اللَيِتُ عن دَرَاجٍ عن ابنٍ حُجَيْرَة عن 
أبي هُرَيْرةَ عن ال بك قال: «إذًا سَجَدَ أحَدكُم قلا يفرش يَدَِْ لراش الكَلْب وَلْيَضُمٌ َخذَيوه. 

(عن ابن حجيرة): بضم الحاء المهملة وفتح الجيم اسمه عبد الرحمن أبو عبد الله الخولاني قاضي مصر وثقه 
448- صحِيصٌ : مسلم (49: 4917) والنسائي (1141:1109) وابن ماجه (480) وأحمد (053519. 

6- صَحيح : أحمد (1378697). 
سن صَحِبحٌ : ابن ماجه (881) وأحمد (18077). 


.)4977( وأحمد‎ )1١941( ضَعِيفك : الترمذي (514) والنسائي‎ -١ 





هنس57 تال ااال لوست 


النسائي (وليضم فخذيه): فيه أن المصلى يضم فخذيه في السجود لكنه معارض بحديث أبي حميد في صفة رسول الله 
يي قال «إذا سجد فرج بين فخذيه غير حامل بطنه على شيء من فخذيه؛ رواه المؤلف. وقوله فرج بين فخذيه أي فرق 
بينهما. قال الشوكاني في شرح حديث أبي حميد هذا: والحديث يدل على مشروعية التفريج بين الفخذين في السيجود 
ورفع البطن عنهما ولا خلاف في ذلك انتهى. وأحاديث الباب تدل على أن للمصلي أن يفرج بين يديه في السجود 
ويباعدهما عن جنبيه ولا يفترشهما على الأرض. قال القرطبي: الحكمة في استحباب هذه الهيئة في السجود أنه يخف 
بها اعتماده عن وجهه ولا يتأثر أنفه ولا جبهته ولا يتأذى بملاقاة الأرض. وقال غيره هو أشبه بالتواضع وأبلغ في تمكين 
الجبهة والأنف من الأرض مع مغايرته لهيئة الكسلان. وقال ناصر الدين ابن المنير في الحاشية: الحكمة فيه أن يظهر كل 
عضو بنفسه ويتميز حتى يكون الإنسان الواحد فى سجوده كأنه عدد. ومقتضى هذا أن يستقل كل عضو بنفسه ولا يعتمد 
بعض الأعضاء على بعض في سجوده. وهذا ضد ما ورد في الصفوف من التصاق بعضهم ببعض لأن المقصود هناك 
إظهار الاتحاد بين المصلين حتى كأنهم جسد واحد . كذا ذكره الحافظ في الفتح وظاهر الأحاديث يدل على وجوب 
التفريج الحذكور؛ لكن حديث أبي هريرة الآتي في باب الرخصة في ذلك يدل على أنه للاستحباب. 
١68‏ باب الرخصة في ذلك للضرورة 

أي في ترك التفريج. 

دك - حدثنا َُبَة بن سَعِدٍ أخبرنا اللَنِتُ عن ابن عَجْلآنَ عن سمي عن أبي صَالح عن أبي هُرَيْر رَةَ قال: 
«اشْتَكَى أَضْحَابُ بُ الي يي إلى الى يكل مَشَقَة السَّجُودٍ عَلَيْهِمْ إذًا الْمَرَجُوا [إذَا تَمَجَجُوا] فقال: اسّتَعِينُوا بالرّكب». 

(إذا انفرجوا): أي باعدوا اليدين عن الجنبين (فقال استعينوا بالركب): قال ابن عجلان: وذلك أن يضع مرفقيه 
على ركبتيه إذا طال السجود واعياً ذكره الحافظ وقال: قد أخرج الترمذي هذا الحديث؛ ولم يقع في روايته إذا انفرجواء 
فترجم له ما جاء في الاعتماد إذا قام من السجود. فجعل محل الاستعانة بالركب لمن يرفع من السجود طالباً للقيام 
واللفظ محتمل ما قال. لكن الزيادة التي أخرجها أبو داود تعين المراد. انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وذكر أنه 
لا يعرفه من هذه الطريق إلا من هذا الوجه مرسلا وذكر أنه روى من غير هذا الوجه مرسلاً وكأنه أصح. 

لحل - باب في التخصر والإقعاء 

انك - حدثنا ةب السري عن دكيعغن - هِب بن زيَادٍ عن زياد بن صُبَبْح الْحَنَِي قال: ١صَلَيتُ‏ إلى جَنْب 
ابن عْمَرَ فَوَضَعْتُ يَدَيّ عَلَى خَاصِرَ نَيَ» فَلَمّاصَلَى قال هَذَا [مَكَذَا] الصَّلْبُ في الصَّلآٍَ وكَانَ رسول الله يكل يَنْهَى عَنْهُ؛. 

(زياد بن صبيح): مصغر وقيل بالفتح» وثقه النسائي (فوضعت يدي على خاصرتي): الخاصرة بالفارسية تهى كاه. 
قال في القاموس: الخاصرة الشاكلة وما بين الحرقفة والقصيرىء وفسر الحرفقة بعظم الحجبة. أي رأس الورك (قال هذا 
العلب في الصلاة): أي شبه الصلب لآن الحصلوت يمد باعه على التجلع »وهيئة الصليه في الصلاة ة أن يضع يديه على 
ا ا 

واعلم أنه ورد الحديث في النهي عن وضع اليد على الخاصرة في الصلاة ة بلفظ «نهى رسول الله يَلِةِ أن يصلى 
الرجل مختصراً» أخرجه مسلم. 

وبلفظ «أن النبى يل نهى عن التخصر فى الصلاة» وبلفظ «نهى رسول الله يَِةِ عن الاختصار فى الصلاة» رواه 
أحمد وأبو داوود المؤلف. وبلفظ ل ال البخاري. ومعنى الاختصار والتخصر والخصر 
واحد: هو وضع اليد على الخاصرة؛ وهذا هو الصحيح الذي عليه المحققون والأكثرون من أهل اللغة والحديث والفقه. 
وحكى الخطابي وغيره قولاً آخر في تفسيره الاختصار فقال: وزعم بعضهم أن معنى الاختصار هو أن يمسك بيديه 
مخصرة: أي عصاً يتوكأ عليها . قال ابن العربي: ومن قال إنه الصلاة على المخصرة لا معنى له. وفيه قول ثالث حكاه 
الهروي في الغريبين وابن الأثير في النهاية؛ وهو أن يختصر السورة فيقرأ من آخرها آيه أو آيتين. وفيه قول آخر حكاه 
الهروي وهو أن يحذف من الصلاة فلا يمد قيامها وركوعها وسسجودها. 
607- ضَعِيتٌ : الترمذي (85) وأحمد (5/ا87). 


08 4- صَحِيحٌ. : النسائي (841) وأحمد (4854). 





لاج 0259 ككش كك لتك 


1 01 
وإبراهيم النخعي ومجاهد وأبو مجاز ومالك والأوزاعي والشافعي وأهل الكوفة وآخرون إلى أنه مكروه. والظاهر ما قاله 
أهل الظاهر لعدم قيام قرينه تصرف النهي عن التحريم الذي هو معناه الحقيقي كما هو الحق. 

واختلف في المعنى الذي نهى عن الاختصار في الصلاة لأجله على أقوال: الأول: التشبيه بالشيطان. الثاني: أنه 
تشبه باليهود. الثالث: أنه راحة أهل النار. والرابع : أنه فعل المختالين والمتكبرين. والخامس: أنه شكل من أشكال 
المصائب يصفون أيديهم على الخواصر إذا ا والله تعالى أعلم. 

واعلم أن المؤلف ذكر في ترجمة الباب الإقعاء أيضاً ولم يورد فيه حديثاً مع أنه ترجم للاقعاء قبل وأورد فيه 
حديث ابن عباس. وقد تقدم الكلام عليه. ويجيء بعض البيان في باب الاختصار في الصلاة. 


١‏ 2 باب البكاء في الصلاة 


م مومه 


:5 - حدثنا عَبْدُ الرّحْمَنٍ بن مُحَمدِ بن سَلَام أخبرنا يزيد يَعْني ابن هَارُونَ أخبرنا حَمَّادٌ ‏ يني ابنَ سَلَمَةَ - 
عن نَابتِ عن مُطَرِّفٍ عن أبيه قال :'رَأَيْثُ رسول الله بك يُصَلّي وفي صَدْرِه أَزيرٌ كأزِيزٍ الرَّحَى [المرجَلٍ] مِنَ الْبْكَاءِ 
كلا . 
(وفي صدره أزيز): يفت الألف بعدها زاي مكسورة ثم تحتانية ساكنة ثم زاي أضء أي صوت (كازيز الرحى): 
يعنى الطاحون. قال الخطابى: أزيز الرحى صوتها وحرحرتها (من البكاء): أي من أجله. قال ابن حجر المكي في شرح 
الشمائل: هو بالقصر خروج الدمع مع الحزن. ل النسائي هذا الحديث بلفظ 
«وفي صدره أزيز كأزيز المرجل» الي وسكون الراء وفتح الجيم قدر من نحاس وقد يطلق على قدر يطبخ 
فيها ولعله المراد في الحديث. قال الطيبي: أزيز المرجل صوت غليانه ومنه الأز وهو الإزعاج. 
قلت: ومنه قوله تعالى «اتَؤُيهُمْ أن ©)4 [مريم : :”4] وقيل المرجل القدر من حديد أو حجر أو خزف لأنه إذا نصب 
كأنه أقيم على الرجل قاله في المرقاة . وفي الحديث دليل على أن البكاء لا يبطل الصلاة سواء ظهر منه حرفان أم لا وقد قيل: 
إن كان البكاء من خشية الله لم يبطل وهذا الحديث يدل عليه ويدل عليه أيضاً ما رواه ابن حبان بسنده إلى علي بن أبي طالب 
قال ١ما‏ كان فينا فارس يوم بدر غير المقداد بن الأسود ولقد رأيتنا وما فينا قائم إلا رسول الله يل تحت شجرة يصلي ويبكي 
2 ء أن يبكي من خشية الله . واستدل على جواز البكاء في الصلاة بقوله تعالى 9 إنا تل 
َي نت امن وا سُجدا و' 000 8 قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي. 
- باب كراهيّة الوسوسة وحديث النَفْسِ في الصلاة 
ه26 4- د لل ل لله - يَغني أبن سَعْدِ عن رَيْدِ 
بن أسْلَمٌ عن عَطَاءِ بن يسَارٍ عن رَيْدِ بن خَالِدٍ الْجُهَنِيَ أن الي يي قال: امَنْ نَوَضَأ فأَحْسَنَ وُصُوءَهُ نّ صَلّى رَكْعَتَْنِ 
لا يَسْهُو فِبهمَا غُفِرَ لَهُ ما تَقَدَمَ مِنْ ذَنْبِ». 
(فأحسن وضوءه): أي أتمه بآدابه (لا يسهو فيهما): أي لا يغفل فيهما قال الطيبي: أي يكون حاضر القلب أو 
يعبد الله كأنه يراه . كذا في المرقاة ة قلت: روى مسلم عن حمران مولى عثمان. أنه رأى عثمان دعا بإناء فأفرغ على كفيه 
ثلاث مرات الحديث .وفيه ثم قال: قال رسول الله بَثِ «من توضأ نحو وضوئي هذا ثم صلى ركعتين لا يحدث فيهما 
نفسه غفر له ما تقدم من ذنبه» فلو أريد بقوله لا يسهو فيهما أي لا يحدث فيهما نفسه لكان أولى. . والأحاديث يفسر 
بعضها بعضاًء وحينئذ يظهر مطابقة الحديث أتم ظهور.قال النووي : المراد بقوله لا يحدث فيهما نفسه أي لا يحدث 
بشىء من من أمور الدنيا وما لا يتعلق بالصلاة» ولو عرض له حديث فأعرض عنه لمجرد عروضه عفى عنه ذلك وحصلت 
له هذه الفضيلة إن شاء الله تعالى لأن هذا ليس من فعله وقد عفى لهذه الأمة عن الخواطر التي تعرض ولا تستقر. وهذا 
موضع الترجمة (غفر له ما تقدم من ذنبه): قيد بالصغائر وإن كان ظاهره شمول الكبائر. - 
404- صححيحٌ : النسائي )1١15(‏ وأحمد (/1941). 


8- حَسَنّ : أحمد (11103). 





الل 5 لكك لان لد 


ل الس يه ب صالم عن رَبعَة يزيد عن أبن 
إذريس الْحَولايَ عن ججر بن مير اْحْرَمِي عن عقب بن عَاهِرِ لْجُهَنِي أنّ رسول الله يك قال: «مَا مِنْ أحد يَتَوَضَّأ 

بحن الْوْضُوء وَيُصَلْي رَكْعَتَيْن يقَبلُ َب وَوَجْهِه عَلَِهِمَا إلأَوَجَبَثْ لَهُ الْجَنَه. 

(فيحسن الوضوء): من الإحسان (يقبل): من الإقبال وهو خالاف الإدبار أي يتوجه» وفي رواية مسلم مقبل (بقلبه 
ووجهه): أراد بوجهه ذاته أي يقبل على الركعتين بظاهره وباطنه. قال النووي: وقد جمع يَف بهاتين اللفظتين أنواع 
الخضوع والخشوع لأن عن ان والخشوع بالقلب» وقد تقدم الحديث في كتاب الطهارة مطولا. 

باب الفتح على الإمام في الصلاة 

/9 ا ا ل د ل 
الْكَامِلِيَ عن المُسَوّرِ بن يَزِيدَ المَالِكيّ أنَّ رسول الله يك قال يَحْيَى ‏ وَرُيَّمَا قال: «شَهِدْتُ رسول الله يلي يرأ في 
الصَّلاةٍ ة متَرَكَ شَبْعا لَمْ يَقْرَأهُ فقال لَهُ رَجُلُ: يارسول الله تَرَكْتٌ آيَةَ كَذَا وَكَذَاء فقال رسول الله كللل: قلاعرئي 
ذَكرتيها]؟». 

(صَحِبحٌ) وقال سُلَيْمَانُ في حَدِيئِه: قال: كُنْتُ أَرَاهَا نْيِخَتُ. وقال سُلَيْمَانُ قال أخبرنا يَحْبَى بن كَثِير الأسَدِيّ 
قال حدثني المَسَوَرٌ بنْ يَزِيدَ ادي المَالِكَىُ. 

(عن المسور بن يزيد المالكي): , بضم الميم وفتح السين المهملة وتشديد الواو وفتحها هو الأسدي المالكي. .قال أبو 

بكر الخطيب : يروى عنه عن النبي يف حديث واحد هذا آخر كلامه . والمالكي هذا نسبة إلى بطن من بني أسد بن خزيمة. وفي 
الرواة المالكي نسبة إلى قبائل عدة: والمالكي إلى الجد والمالكي إلى المذهب والمالكي إلى القرية المشهورة على الفرات 
يقال لها المالكية وذكره ابن أبي حاتم وأبو عمر النمري وغيرهما في باب من اسمه مسور بكسر الميم وسكون السين والذي 
قيده الحفاظ فيه ما ذكرنا. قاله المنذري. (وربما قال): أي المسور بن يزيد (أذكرتنيها): أي الآية التي تركتها (قال سليمان 
في حديثه): أي بعد قوله هلا أذكرتنيها (قال): أي الرجل (كنت أراها): بضم الهمزة أي كنت أظن أن الآية التي تركتها 
(نسخت) فلذلك لم تقرأها. وفي رواية ابن حبان فقال: ظنئنت أنها قد نسخت قال فإنها لم تنسخ (وقال سليمان قال 
أخبرنا يحيى بن كثير): أي بلفظ التحديث ونسبه إلى أبيه؛ وأما محمد بن العلاء فقال عن يحيى الكاهلي بلفظ عن ولم 
يسبه إلى أبيه. 


م 


7 م حدثنايَزِيدُ بن مُحَمّدٍ الَمَْقِيُ أخبرنا مِشَامُ بنْ إسْمَاعِيلَ أخبرنا مُحَمّدُ بنْ شُعَيِب ألبأنا عَبْدُ لله بن 
العَلآِ بن رَئْرٍ عن سَالِم بن عَبْدِ اله عن عَبْدِ لله بن عُمَرَ: ١أنَّ‏ الى يكن صَلَى صَلاَةٌ ََرَأْ فيها فَلْسَ عَلَيْهِ فَلَمًا الْصَرَفَ 
قال لأبيع: أصَلَيْتَ مَعَنَا؟ قال: نَعَمْ. قال: فمًا مَتَعَكَ». 

.(فلبس عليه) : قال ابن رسلان بفتح اللام والباء الموحدة المخففة» أي التبس واختلط عليه؛ قال ومنه قوله تعالى 

#وَللسَنا عَلَيّهم ما ما يَلْبسُوت4 [الأنعام: 4] قال وفي بعض النسخ بضم اللام وتشديد الموحدة المكسورة. قال المنذري: 
لبس بالتخفيف أي مع ضم اللام وكسر الموحدة (فلما انصرف): أي فرغ من الصلاة (قال لأبي): أي ابن كعب (أصليت 
معنا): بهمزة الاستفهام (قال فما منعك): قال الخطابي: معقول أنه أراد به ما منعك أن تفتح علي إذا رأيتني قد لبس علي 
انتهى ولفظ ابن حبان «فالتبس عليه فلما فرغ قال لأبي: أشهدت معنا؟ قال نعم. قال: فما منعك أن تفتح علي» والحديثان 
يدلان على مشروعية الفتح على الإمام. وتقييد الفتح بأن يكون على إمام لم يؤد الواجب من القراءة وبآخر ركعة, مما لا 
دليل عليه؛ وكذا تقييده بأن يكون في القراءة الجهرية والأدلة قد دلت على مشروعية الفتح مطلقاء فعند نسيان الإمام الآية 
في في القراءة الجهرية يكون الفتح عليه بتذكيره تلك الآية كما في حديث البابء وعند نسيانه لغيرها من الأركان يكون 
الفتح بالتسبيح للرجال والتصفيق للنساء. قاله في النيل. 
405- صَحِحِيِحٌ : مسلم (184) والنسائي (191) وأحمد (13878). 

7 حَسَن : أحمد (1148). 

17م صحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





عستتسوية 1[ إعضو 
- باب النهي عن التلقين 





المراد من التلقين هو الفتح 0 

- حدئنا عَبْدُ الوَمّابٍ بن نَجْدَةَ حدثنا مُحَمَّدُ بِنُ يُوسُفَ الْفِرْيَابِنُ عن يُونْسَ بن أبي إِسْحَاقَ عن أبي 
إِسْحَاقَ عن الْحَارِتْ عن عَلِيٌ رَضيَ الله عَنْهُ قال قال رسول الله يَكِ: يَاعَلِينْ لا تَفْتَحَ عَلَى الإمَام في الصَّلاقا. 

َالَ بو داوة: أبُو إِمْحَاقَ لَمْ يَسمَْ مِنَ الحَارثِ إلا أربَعَة أحَادِيتَ لَيْس هَذَا مها 

(عن أبى إسحاق): هو عمرو بن عبيدالله السبيعى أحد ثقات التابعين (عن الحارث): هو أبو زهير الحارث بن 
عبد الله الكوفي الأعور. قال المنذري: قال غير واحد من الأثمة إنه كذب (يا علي لا تفتح على الإمام في الصلاة): احتج 
بهذا الحديث من قال بكراهة الفتح على الإمام في الصلاة لكنه ضعيف لا ينتهض لمعارضة الأحاديث القاضية 
بمشروعية الفتح. قال الخطابي: إسناد حديث أبي جيد وحديث علي هذا من رواية الحارث وفيه مقال (ليس هذا): أي 
حديث علي (منها): أي من تلك الأحاديث الأربعة فحديث علي هذا منقطع؛ ٠‏ قال الإمام أبو سليمان الخطابي: وقد روى 
عن علي نفسه أنه قال «إذا استطعمكم الإمام فأطعموه» من طريق أبي عبد الرحمن ن السلمي» ٠‏ يريد أنه إذا تعايا في 
القراءة فلقنوه انتهى. قلت: وقد صحح الحافظ في التلخيص أثر علي هذا. 

واعلم أنه اختلف الناس في هذه المسألة فروي عن عثمان بن عفان وابن عمر أنهما كانا لا يريان به بأسأء وهو 
قول عطاء والحسن وابن سيرين وبه قال مالك والشافعي وأحمد وإسحاقء. وروي عن ابن مسعود الكراهية في ذلك. 
وكرهه الشعبي. وكان سفيان الثوري يكرهه. وقال أبو حنيفة:إذا استفتحه الإمام ففتحه عليه فإن هذا كلام في الصلاة بلا 
ل ل ات 

باب الالتفات في الصلاة 


ل لكك ارد د در ع د لشي سَمِعْتُ أبَا الأخوّص بُحَدَنُنا 
في مَجلِس سَعِبدٍ بنِ المُسَبّبِ قال قال أَبُو ذّْرَ قال رسول الله كق: «لا يَرَالُ الله عَوَّ وجل مفلا على العَد وهر في 
صَلأَته مَالَمْ يَلتَقِثْ. ٠‏ فإذًا البَقَتَ انْصَرَفَ عَنْهُ). 

(مقبلاً على العبد): أي ناظراً إليه الرحمة وإعطاء المثوبة (وهو في صلاته): والمعنى لم ينقطع أثر الرحمه عنه (ما 
لم يلتفت): أي بالعنق (فإذا التفت انصرف عنه): أي أعرض عنه. قال ابن الملك: المراد منه قلة الثواب. قال المنذري: 
وأخرجه النسائي. وأبو الأحوص هذا لا يعرف له اسم هو مولى بني ليث وقيل مولى بني غفار ولم يرو عنه غير الزهري 
قال يحيى بن معين: ليس هو بشيء وقال أبو أحمد الكرابيسي ليس بالمتين عندهم. انتهى. والحديث يدل على كراهة 
الالتفات في الصلاة وهو إجماع لكن الجمهور على أنها للتنزيه. وقال المتولي يحرم إلا للضرورة وهو قول أهل الظاهر. 
قال الحافظ: المراد بالالنفات ما لم يستدبر القبلة بصدره أو عنقه كله. وسبب كراهة الالتفات يحتمل أن يكون لنقص 
الخشوع أو لترك استقبال القبلة ببعض البدن. انتهى. 

9١‏ حدثنا مُسَدّدْ أخبرنا أبُو الأخوّص عن الأَشعَث . يني ابن ليم -عن أبيهِ عن مَسْرُوقٍ عن عَائْشَةَ قالت: 
«سَأَلْتُ رسول الله يكِنةِ عن الْتِقَاتَ الرّجلِ في الصَّلاَة فقال: إِنَمَا هُوَ اخْتلآس يَخْيَلِسّهُ الشَيْطانٌ مِنْ صَلاَةٍ الْعَبْدِا. 

(هو اختلاس): أي اختطاف بسرعة» ووقع في النهاية: والاختلاس افتعال من الخلسة وهي ما يؤخذ سلباً مكابرة» 
وفيه نظر. وقال غيره: المختلس الذي يخطف من ن غير غلبة ويهرب ولو مع معاينة المالك له؛ والناهب يأخذ بقوة 
والسارق يأخذ في خفية؛ فلما كان الشيطان قد يشغل المصلي عن صلاته بالالتفات إلى شيء ما بغير حجة يقيمها أشبه 
المختلس. وقال ابن بزيزة: أضيف إلى الشيطان لأن فيه انقطاعاً.من ملاحظة التوجه إلى الحق سبحانه. وقال الطيبي: 

سمي اختلاساً تصويراً لقبح تلك الفعلة بالمختلس لأن المصلي يقبل عليه الرب سبحانه وتعالى؛ والشيطان مرتصد له 
4- حَسَنٌ ضعفه شيخنا ثم حسنه في «صحيح أبي داود» المطول برقم (841/ م): النسائي )١1١946(‏ وأحمد (0509917). 
وه- صَحِيحٌ : البخاري )73١(‏ والترمذي (240) والنسائي (11947. )١١484‏ وأحمد (58491). 
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ينتظر فوات ذلك عليه فإذا التفت اغتنم الشيطان الفرصة فسلبه تلك الحالة. قيل الحكمة في جعل السجود جابر 
للمشكوك فيه دون الالتفات وغيره مما ينقص الخشوع لأن السهو لا يؤاخذ به المكلف فشرع له الجبر دون العمد 
ا 9 البخاري والنسائي. 


باب السجود على الأنف 


ب ا 0 عليه ولا حجة فيه لمن استدل به على جواز الاكتفاء بالأنف 
لأن في سياقه أنه سجد على جبهته وأرنبته. 
١‏ حدثنا مُؤَمُلُ بنُ الْمَضْلِ أخبرنا عِيسَى عن مَعْمَر عن يَحْبَى بِنٍ أبي كثِير عن أبي سَلمَةَ عن أبي سَعِيدٍ 
الخُذْرِيٌ: «أنّ رسول الله يك رن عَلَى [في] جَبْهَيِِ وَعَلَى َنْب أثرُ ين مِنْ صَلاةٍ بالنّاس». 
قال أبو عَلِيٌ: هذا الحديٌ لَمْ يَْرَُ آبو داو في الْمَرْضَةٍ الرَابِعَةٍ 
(أبو علي): هو الإمام الحافظ محمد بن أحمد بن عمر اللؤلؤي البصري راوي هذه النسخة عن المؤلف أبي داود 
(لم يقرأ أبو داود في العرضة الرابعة): ا ل لتنا 
باب النظر في الصلاة 
01 حدثنا مُسَدَّدْ أخبرنا 0 . وأخبرنا عُنْمَانُ بِنْ أبي شَيْبَةَ أخبرنا جَرِيرٌ وهذا حَدِينُهُ وَهْوَ نم 
عن الأعمش عن امس بن واه عن قوبم بن طرَفة لطي عن جا بن سَدْرة قال ْمَك مون بي شي 0 
«دَخَلَ رسول لله يك المسجدَ فَرَأى فب ناسا يُصَلُونَ َافِيِي أ َدِبهمْ إلى السّماءِ ‏ كم الََا - فقال: لََنْتَهبَنّ رجَا 
يُشْخْصُونَ أَنْصَارَهُمْ إلى السّمّاء. قال مُسَدَدٌ: : في الصّلاة. أو لا تَرْجِعٌ إِلَبْهِمْ أبُصَارُهُمْ». 
(وهذا حديثه): أي حديث عثمان (وهو أتم): أي من حديث مسدد (قال عشثمان): أي زاد عثمان في روايته دخل 
رسول الله يق المسجد إلى قوله إلى السماء؛ ولم يزد هذا الكلام مسدد في روايته. فلذلك صار حديث عثمان أتم من 
ا ع ا 1 اللام جواب القسم وفيه أن النبي يَف كان لا يواجه أحدا 
بمكروه بل إن رأى أو سمع ما يكره عمم. كما قال ما بال أقوام يشترطون شروطاء ؛ ليتنهين أقوام عن كذا (يشخصون): 
أي يرفعون والجملة صفة لرجال (قال مسدد في الصلاة): أي زاد مسدد في روايته لفظه في الصلاة (أو لا ترجع إليهم 
أبصارهم): : قال الطيبي: أو ههنا للتخيير تهديداً أي ليكونن أحد الأمرين كقوله تعالى «يشْمَيْبُ وَلِّنَ مُأ مَعَكَ من وَرييئَآ 
أَر ز لتَمُودُد فى مِلّدنا» [الأعراف: 44] انتهى. وفيه النهي الأكيد والوعيد الشديد في رفع الأبصار في الصلاة. قال القاضي 
عياض: : واختلفوا في كراهة رفع البصر إلى السماء ء في الدعاء في غير الصلاة ة فكرهه شريح وآخرون وجوزه الأكثرون 
وقالوا لأن السماء ء قبلة الدعاء كما أن الكعبة قبلة الصلاة ولا ينكر رفع الأبصار إليها كما لا يكره رفع اليد. . قال الله 
تعالى لوف الم زفي وما ُعَدُونَ 4079 [الذاريات: 17] انتهى. قال علي القاري ناظراً في كلام القاضي هذا ما نصه: قلت 
يه أن فع اليد ف لدعا مثور ومأمور ورفعالبصر في منهي عن كما ذكرهالشيخ الجزري في آداب الدعاء في فى الحسن: 
قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وأخرج ابن ماجه طرفاً منه. 
*041 حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا يَحْيَى عن سَعِيدٍ بن أبي عَرُوبَةَ عن قَتَاةَ أن أنَسَ بِنَ مَالِكِ حَدَّنَهُمْ قال قال رسول 
الله وَكل: دما بَالُ أفوام يَرْفَمُونَ أبْصَارَهُمْ في صَلاَتِهِمْ فَاشْتَدَ قَْلُهُ في ذَِكَ فقال : لِيَنتَهِيَنَ عن ذَلِكَ أو لَتُخُطَمَنَ 
أبُصَارُهُم». 
(ما بال أقوام يرفعون أبصارهم في صلاتهم): زاد البخاري إلى السماء. وزاد مسلم من حديث أبي هريرة «عند 
الدعاء» قال الحافظ: فإن حمل المطلق على هذا المقيد اقتضى اختصاص الكراهة بالدعاء الواقع في الصلاة. وقد 
أخرجه ابن ماجه وابن حبان من حديث ابن عمر بغير تقييد ولفظه «لا ترفعوا أبصاركم إلى السماء يعني في الصلاة» وأخرجه 
-41١ |‏ صَحِيصٌ : البخاري (114) ومسلم (1139) والنسائي 1096 1865) وأحمد .01١590(‏ 
1و- صَحِبحٌ : مسلم (478) وابن ماجه )1٠١440(‏ وأحمد (020717). 
*1و- صَحبحٌ : البخاري (2790) والنسائي (1197) وابن ماجه )٠١44(‏ وأحمد .)١1181(‏ 





|01[ [ ا تسد سيد رم 000 | إعووسسد| 


م ا ل ل لي 0 2 عراين أبي 
شيية من رواية خشام بن حسان عن محمد بن سبرين اكانؤابلعنتؤنا في ضلاتهم حت ىلزلت للد كلم الْمؤمئور د لها ألَذِنَ هم 
في صَلَاتهم َحَشِعْويَ 40 [المؤمنين: ١‏ - 7]: فأقبلوا على صلاتهم ونظروا أمامهم وكانوا يستحبون 0 
أحدهم موضع سجوده وصله الحاكم بذكر أبي هريرة فيه ورفعه إلى النبي يي وقال في آخره فطأطأ رأسه انتهى (فاشتد 
قوله في ذلك): إما بتكرير هذا القول أو غيره مما يفيد المبالغة في الزجر (لينتهين): وهو جواب قسم محذوف. وفيه 
روايتان للدخاري والأكترود يتقح أوله وحم الهاء ومجلت اليه لمكا وينديد التون على اليناء لقاعلا والقانة يضم اليم 
وسكون النون وفتح الفوقية والهاء والياء التحتية وتشديد النون للتأكيد على البناء للمفعول (أو لتخطفن): بضم الفوقية 
وفتح الفاء على البناء للمفعول أي لتسلبن كاك فى اليل لأ حر السام الح الأمريل إن انها ل رما الي وهر 
وعيد عظيم وتهديد شديدء وإطلاقه يقتضي بأنه لا فرق بين أن يكون عند الدعاء أو عند غيره إذا كان ذلك في الصلاة 
كما وقع به التقييد. والعلة في ذلك أنه إذا رفع بصره إلى السماء خرج عن سمت القبلة أعرض عنها وعن هيئة الصلاة 
والظاهر أن رفع البصر حال الصلاة حرام لأن العقوبة بالعمى لا تكون إلا عن محرم. والمشهور عند الشافعية أنه مكروه. 
وبالغ ابن حزم فقال تبطل الصلاة به انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي وابن ماجه . 

441 - حدئناعُثْمَاُ بن أبي سئي أخبرنا سفيَانُ بن يي عن لوي عن عرو عن غَائشة قالت: (صَلَى رسول 
الله يك في حَمِيِصَةٍ لَها أغلامُ فقال: شَمََنْنِي ألم هَذِ اذْمَبُوا بهَا إلى أبي جهم وَأنُوني ب أَنبْحَانِيته). 

ا : بفتح المعجمة وكسر الميم وبالصاد المهملة كساء مربع له علمان قاله الحافظ. وقال في النهاية: 
خميصة هي ثوب خز أو صوف معلمء وقيل لا نسمى خميصة إلا أن تكون سوداء معلمة وكانت من لباس الناس قديماً 
وجمعها الخمائص (شغلتني) : وفي رواية للبخاري «ألهتني» وهما بمعنى واحد (أعلام هذه): يعني الخميصة ٠‏ وقال في 
ا ال ا ل م ا اا ل ا 
وإنما خصه يَلْةِ بإرسال الخميصة لأنه كان أهداها للنبي يَنِةِ كما رواه في الموطأ من طريق أخرى عن عائشة قالت 
ل ا ماي ا ل ل ا 
إلى أ بي جهم ووقع عند الزبير بن بكار ما يخالف ذلك فأخرج من وجه مرسل أن النبي وه أتى بخميصتين سوداوين 
فلبس إحداهما وبعث الأخرى إلى أبي جهم . ولأبي داوود من طريق أخرى وأخذ كردياً لأبي جهم فقيل يا رسول 
الخميصة كانت خيراً من الكردي قاله الحافظ (وأتوني بأنبجانيته): بفتح الهمزة وسكون النون وكسر الموحدة وتخفيف 
الجيم وبعد النون ياء النسبة كساء غليظ لا علم له وقال تعلب يجوز فتح همزته وكسرها وكذا الموحدة يقال كبش 
أنبجاني إذا كان ملتفاً كثير الصوف وكساء أنبجاني كذلك . وأنكر أبو موسى المديني على من زعم أنه منسوب إلى من 
منبج البلد المعروف بالشام. قال صاحب الصحاح إذا نسبت إلى منبج فتحت الباء فقلت كساء منبجاني أخرجوه مخرج 
منظراني. وفي الجمهرة منبج موضع أعجمي تكلمت به العرب ونسبوا إليه الثياب المنبجانية . وقال أبو حاتم السجستاني 
لا يقال كساء أنبجاني وإنما يقال منبجاني قال وهذا مما تخطىء فيه العامة؛ وتعقبة أبو موسى كما تقدم فقال الصواب أن 
هذه النسبة إلى موضع يقال له أنبجان والله أعلم . قاله الحافظ . قال ابن بطال إنما طلب منه ثوباً غيرها ليعلمه أنه لم يرد 
عليه هديته استخفافاً به قال وفيه أن الواهب إذا ردت عليه عطيته من غير أن يكون هو الراجع فيها فله أن يقبلها من غير 
كراهة. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ن مأجه. 


يلف حدثنا عُبيدُ لله بنْ مُعَاذٍ أخبرنا أبي أخبرنا عَبْدُ الرّحْمَنٍ د يعدن ني ابن أبي الزّنَادٍ - قال سَمِعْتُ هِشَاماً 
يُحَدّثُ عن أبيه عن عَائشة بهذا الخبر قال: «وَأخَذَ كُرْدِيًا كان لأبي جَهْم فَقِيلَ: يارسول الله الْخَمِيِصَةٌ كَانَتْ خَيْراً مِنّ 
الكُرْدِيّ. 


(وأخذ كردياً): أي رداء كردياً الكرد بالضم ويشبه أن يكون الرداء منسوباً.إلى كرد بن عمرو بن عامر بن ربيعة بن 
صعصعة وكان عمرو بن عامر يلبس كل يوم حلة فإذا كان آخر النهار مزقها لئلا تلبس بعده؛ هكذا ضبط نسبه أبو اليقظان 
911- صَحِبِحٌ : البخاري (1/8*) ومسلم (2007) والنسائي (9/1) وابن ماجه (000*) وأحمد (/0578031. 
6- حَحْسَن : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 





كتاب الصلاة / حديث رقم (9115) 
أحد أئمة النساب. وقيل الفاضل محمد أفندي الكردي أنه كرد بن كنعان بن كوش بن حام بن نوح وهم قبائل كثيرة 
يرجعون إلى أربعة قبائل السوران والكوران والكلهر واللر. كذا في شرح القاموس. 
باب الرخصة فى ذلك 

يعني الالتفات في الصلاة أو النظر في الصلاة؛ والأول أقرب معنى وإن كان بعيداً لفظاً لأن الحديث المذكور فى 
الباب يوافقه صريحة. ْ 

415 حدثنا الرّبيعُ بن نافع أخبرنا مُعَاوِيَ - يَعْنِي ابن سَلام - بن رَيْد أل سَمِعَ أبَا سَلام قال حدئني اسلو - 
هُوَ أو كَبْشَةَ - عن سَهْلٍ بن الْحَنْظَلِيّة قال: نوب بالصَّلآةٍ ‏ يَعْني صَلاةَ الصّبْح فَجَعَلَ رسول الله يله يُصَلي وَهُوَ 
يَلْتَقِتُ إلى الشّغْب. 

قَالَ أَبُو دَاودَ: وَكَانَ أَْسَلَ فارساً إِلَى الشُغب مِنَّ اللّبْلِ يَخرَسش». 

(عن سهل ين الحنظلية): وهو سهل بن الربيع وقيل سهل بن عمروء والحنظلية أمه وقيل أم جده وقيل عرف 
بذلك لأن أم أبيه عمرو من بني حنظلة بن تميم قاله المنذري: : (ثوب بالصلاة) : أي أقيمت (وهو يلتفت إلى الشعب): 
بكسر الشين الطريق في الجبل . والحديث أخرجه الحاكم وقال على شرط الشيخين وحسنه الحازمي . وأخرج الحازمي 
في الاعتبار عن ابن عباس أنه قال «كان رسول لله صلى الله عليه وآله وسلم يلتفت في صلاته يميناً وشمالاً ولا يلوي 
عنقه خلف ظهره» قال هذا حديث غريب تفرد به الفضل بن موسى عن عبد الله بن سعيد بن أبي هند متصلاً وأرسله 
غيره عن عكرمة. قال وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا وقال لا بأس بالالتفات في الصلاة 5 ما لم يلو عنه, وإليه ذهب 
عطاء 0 رابوضينة وأصحاب والأوزاعي وأهل ال ا عي حديث الباب بإسناده 0 6 
ولاتيلوك عنقه وإسيقدل على : نسع الات بحديث رود بإسناد إلى از يرن قال كال سول ا ا إذا قام في 
الصلاة نظر هكذا ا د آنل لْمُؤْمبونَ (االذن هم ف صَلَاحمم شعن 19 [المؤمنون: ١‏ 'انظر 
هكذا» قال ابن شهاب ببصره نحو الأرض ل ومسل يها توك أب ونير إن 
ل فنزل الذين هم في صلاتهم خاشعون» ذكره في في النيل. 


باب سي 
00111100001107 
(وهو حامل أمامة): قال الحافظ: المشهور فى الروايات بالتنوين ونصب أمامة» وروى بالإضافة كما قرىء في قوله 
ل ا : ؟]بالوجهين. وأمامة بضم الهمزة وتخفيف الميمين» كانت صغيرة على عهد النبي 
وتزوجها علي بعد وفاة فاطمة بوصية منها ولم تعقب (فإذا سجد وضعها): : قال الحافظ :ذا الك أيضياء وزواة 
ملم أيضا من طريق لات ين أبي سليمان ومحمد بن عجلان والنسائي من طريق الزبيدي وأحمد من طريق ابن جريج 
واد بن حبان من طريق أبي العميس» ٠‏ كلهم عن عامر بن عبد الله شيخ مالك. ٠»‏ فقالوا : إذا ركع وضعهاء ولأبي داوود - يعني 
المؤلف من طريق المقبري عن عمرو بن سليم: حتى إذا أراد أن يركع أخذها فوضعها ثم ركع (وإذا قام حملها): : أي 
أمامة:والحديت يدل على أن مثل هذا الفدل معفوعته من غير فرق بين الفريضة والنافلة والمنفرد والمؤتم والإمام لما 
فى الرواية الآتية بلفظ «بينما نحن ننتظر رسول الله * للصلاة ذ في الظهر والعصر» الحديث؛ ولما في صحيح مسلم بلفظ 
اوهو يؤم الناس في المسجد؛. وإذا جار ذلك في سال الإمائة في :صلا الريضة جاز في غيرها بالأولى. 
قال النووي: : الحديث حمله أصحاب مالك رحمه الله على النافلة ومنعوا جواز ذلك في الفريضة. وهذا التأويل 
فاسد لأن قوله يؤم الناس صريح أو كالصريح في أنه كان في الفريضة. . وادعى بعض المالكية أنه منسوخ؛ وبعضهم أنه 
5- صَححِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
9117- صَحبِحٌ : (04435-501) ومسلم (247) والنسائي (١١الاء‏ 6١7؟١)‏ وأحمد (175781. 701751 175945). 





خاص بالنبي #ل» وبعضهم أنه كان لضرورة رو 077 
بل الحديث صحيح صريح في جواز ذلك وليس فيه ما يخالف قواعد الشرعء لأن الآدمي طاهر وما في جوفه من 
النجاسة معفو عنه لكونه في معدته. وثياب الأطفال وأجسادهم على الطهارة ودلائل الشرع متظاهرة على هذاء والأفعال 
في الصلاة لا تبطلها إذا قلت أو تفرقت. وفعل النبي يَلِ هذا بياناً للجواز وتنبيهاً به على هذه القواعد التي ذكرتها. انتهى 
قال المنذري: وأخربجة البخاري ومسلم والنسائي. 

918 حدثنا َي يني ابن سَعِدٍ - حدثنا اللَيِثُ عن سَعِيدٍ بن أبي سَعِبدٍ سَعِيدٍ عن عَمْرو ابن سُلَيْم الررَقِيٍ أنه 
سَمِعَ أبا قََاةَ بقول: يا [بْمَا]نَحنُ في المْجدٍ موسا [جلُوسٌ] حَرَج ينا رسول الله ف يحول مام بت أبي 
الْعَا ص ب بن ابيع وَأمهَا َنب بن رسول الله يق وَهِيَ ضيه َمِل علَى عَاتِِ مَصَلَى رسول الله كل وَهِي عَلَى 
عَاتِقه َه يَضَعُهَا إِذَا رَكعَ وَيعِيدُهَا إذا قَامَ حَنّى قَضَى صَلاَتهُيَفمَلَ ذَلِكَ بهَاه. 

(بينا نحن في المسجد جلوساً): جني جالن افو بالنضب على 'الججالية (ينت أب العاضن بن الربيع) اسم أبي 
العاص لقيط. وقيل مقسم. وقيل 3 وقيل مهشم. وقيل هشيمء وقيل ياسرء وهو مشهور بكنيته أسلم قبل الفتح 
اا ا ل ا 1 ا 
(وهي صبية): الصبية من لم تفطم بعد (على عاتقه) : وهو ما بين المنكبين إلى أصل العنق (يضعها إذا ركع ويعيدها إذا 
قام): هذا صريح في أن فعل الحمل والوضع كان منه ين لا من أمامة قال ابن دقيق العيد: من المعلوم أن لفظ حمل 
لايساوي لفظ وضع في اقتضاء فعل الفاعل لأنا نقول فلان حمل كذا ولو كان غيره حمله بخلاف وضع فعلى هذاء فالعفل 
الصادر منه هو الوضع لا الرفع فيقل العمل. قال : وقد كنت أحسب هذا حسناً إلى أن رأيت في بعض طرقه الصحيحة فإذا قام 
أعادها. انتهى . وهذه الرواية في صحيح مسلم (يفعل ذلك): أي وضعها حين الركوع وحملها حين القيام (بها): أي بأمامة. 

41 حدثنا مُحَمّدُ بن سَلَمَة المُرَادِيٌ أخبرنا ابن وَهْبِ عن مَخْرَمَةَ عن أبيه عن عَمْرِو ابن سُلَيِم الزْرَقِيّ قال 
سِيَعْتُ أبا قَتَادةَ الأنصَارِيٌ يقول رت سول الله يك ُصَلْي لئاس وَأمَامةبْتُ أبي الَّاصٍ عَلَى نِإ سَجَدَوَ وَضَعَهَا؛. 

قَالٌ أَثّو دَاود: لَمْ يَسْمَعْ مَخْرَمَةُ مِنْ أبيه إِلأَحَدِيئاً وَاحداً. 

(يصلي للناس): أي يؤمهم؛ وفيه رد على من حمل الحديث على النافلة.. 

(لم يسمع مخرمة): يعني ابن بكير (من أبيه إلا حديثاً واحداً): وهو حديث الوتر قال في الخلاصة : قال أبو داوود 
لم يسمع منه إلا حديث الوتر . انتهى . فثبت أن رواية الباب هذه منقطعة. 

حدئنا يَحْبَى بِنُ خَلّفٍِ أخبرنا عَبْدُ الأغلّى أخبرنا مُحَمَّدٌ ‏ يَعْني ابنَ إِسْحَاقَ عن سَعِيدٍ بن أبي سَعِيدٍ 
المَغْيرِيٌ عن عَمْرِو بن سُلْيْم الزرَقِيّ عن أبي قَنَادَةَ صَاجِب رسول الله يك قال: : ابِيْئَمَا نحن نَنْتَظرٌ رسول الله َل 
صلا إذ حرج ينا وَأمَامَةُبنْتْ أبي لماص بدت اه [آبنث بئْه] عَلَى عُنقِ فََمَ رسول الله ل في مُصَلاه ْنا 
خَلْفَهُ وَهَِ في مَكَانِهَا الَذِي هِيَ فِيه. قال: فَكبَرَ فَكبَرْنًا. قال: حت ذا أرَاَ رسولٌ لله يك أن يَرْكعَ أحَذَهَا فَوَضَعَهَا نم 
ركع وَسَجَدَ حَتَى دارع مِنْ جود َم قم أحَدَهَا را في مَكَانَِاء ؛ َمَا زَّالَ رسولٌ الله يق يَضْنَعْ بها ذَلِكَ في كل 
رَكْعَةِ حَنى فَرَعّ مِنْ صَلابِهِ يكلة'. 

(للصلاة في الظهر أو العصر) : شك من الراوي. وهذا نص على أن إمامته يِلةٍ حاملاً أمامة كان في الفريضة 
(وهي): أي أمامة (في مكانها): يعني عنقه بَثِلة (الذي هي): أي أمامة (فيه): الضمير المجرور يرجح إلى مكانهاء وجملة 
وهي في مكانها إلخ حالية؛ والمعنى أنه بكي قام للصلاة ة في مصلاه وقمنا خلفه. والحال أن أمامة ثبتت في مكانهاء أي 
عنقه يل الذي كانت أمامة مستقرة فيه قبل قيامه في مصلاه ه (قال): أبو قتادة (حتى إذا أراد رسول الله يََِِ أن يركع أخذها 
فوضعها إلى قوله فردها في مكانها): هذا يرد تأويل الخطابي حيث قال: : يشبه أن تكون الصبية قد ألفته فإذا سجد تعلقت 

48- صَحِيحْ : تقدم تخريجه في (917). 
- ضعِيفك : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
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ال ل ل ا 0 لأن قوله حتى إذا أراد رسول الله يَكِِ أن 
يركع أخذها فوضعهاء وقوله أخذها فردها في مكانها صربح في أن الرفع صاذر منه جل . ثم قال الخطابي : فإذا كان علم 
الخميصة يشغله عن صلاته يستبدل بها الانبجانية فكيف لا يشغل عنها بما هذه صفته من الأمر. انتهى. 

وتعقبة النووي فقال: وأما قضية الخميصة فلانها تشغل القلب بلا فائدة» وحمل أمامة لا نسلم أنه يشغل القلب 
وإن شغله فيترتب عليه فوائد وبيان قواعد مما ذكرنا وغيره» فاحتمل ذلك الشغل لهذه الفوائد بخلاف الخميصة. 
فالصواب الذي لا معدل عنه أن الحديث كان لبيان الجواز والتنبيه على هذه الفوائد. فهو جائز لنا وشرع مستمر 
للمسلمين إلى يوم الدين. والله أعلم. انتهى. 

وفي الحديث دليل على أن لمس ذوات المحارم لا ينقض الطهارة» وذلك لأنها لا يلابسه هذه الملابسة إلا وقد 
لمسه ببعض أعضائها. وفيه دليل على أن ثياب الأطفال وأبدانهم على الطهارة ما لم تعلم نجاسته. وفيه أن العمل اليسير 
لا تبطل به الصلاة. وفيه أن الرجل إذا صلى وفي كمه متاع أو على رقبته كارة ونحوها فإن صلاته مجزية. قاله الخطابي. 

قلت: وفيه دليل على جواز إدخال الصبيان في المساجد .قال المنذري : في إسناده محمد بن إسحاق بن يسار» 
وقد أثنى عليه غير واحد وتكلم فيه غير واحد. 

1١‏ ل ا ار ساس اوري اير 
هْرَيْرَةَ قال قال رسول الله يكل كله: «افدلُوا السْوَدَيْنَ في الصَّلاَةٍ : الحَيَّةَ وَالْمَفْرَتَ» 

(اقتلوا الأسودين): هو من باب الغلب سي اميد الس و اا اه (الحية والعقرب): بيان 
للأسودين .قال الخطابي في المعالم : فيه دلالة على جواز العمل اليسير في الصلاة وأن موالاة الفعل مرتين في حال 
واحدة لا تفسد الصلاة وذلك أن قتل الحية غالباً إنما يكون بالضربة والضربتين فأما إذا تنابع العمل وصار في حد الكثرة 
بطلت الصلاة. ال ل ةالوو وت . ورخص عامة أهل العلم في قتل 
الأسودين في الصلاة إلا إبراهيم النخعي, والسنة أولى ما اتبع. 
واعلم أن الأمر بقتل الحية والعقرب مطلق غير مقيد بضربة أو ضربتين. وقد أخرج البيهقي من حديث أبي هريرة قال 
قال رسول الله يِِ «كفاك للحية ضربة أصبتها أم أخطأتها؛ . وهذا يوهم التقيد بالضربة. قال البيهقي: هذا إن صح فإنما 
أراد والله أعلم وقوع الكفاية بها في الإتيان بالمأمور فقد أمر وَل بقتلها وأراد والله أعلم إذا امتنعت بنفسها عند الخطأ 
ولم يرد به المنع من الزيادة على ضربة واحدة . ثم استدل البيهقي على ذلك بحديث أبي هريرة عند مسلم «من قتل 
وزغة في أول ضربة فله كذا وكذا حسنة. ومن قتلها في الضربة الثانية فله كذا وكذا حسنة أدنى من الأولى ومن قتلها في 
الضربة الثالثة فله كذا وكذا حسنة أدنى مر: , الثانية» ذكره في النيل. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. 
وقال الترمذي: : حديث حسن صحيح 

فق حدنا أحمد بن غدل وَمُسَدَّدُ - وهذًا لَفْظَهُ - قال أخبرنا بشرٌ يعني ابن المُفَضَّلٍ - حدثنا بُرْدُ عن 
الرزّْرِي عن عُرْوَةَ بن الوب عن عَائشة قالت: «كَانَ رسول الله يَكٍِ ‏ قال أَحْمَدُ - يُصَلّي وَالْبَابُ عَلْنْهُ مُمْلَقٌ فَجِنْتُ 
فَاسْتَفْنَحْتٌ. قال أَحْمَدُ خْمَدُ: فَمَنّى نَفَتَحَ لي نُمَ رَجَعَ إِلَى مُصَلاهُ وَدَكَرَ أنّ الْبَابَ كَانَ في الْقِبْلَةه. 

(وهذا لفظه): أي لفظ مسدد (قال أحمد): هو ابن حنبل (والباب عليه مغلق): فيه أن المستحب لمن صلى في 
مكان بابه إلى القبلة أن يغلق الباب عليه ليكون سترة للمار بين يديه وليكون أسترء وفيه إخفاء الضلاة عن الآدميين 
(فحئت فاستفحت): لانت اح لبور لاخر انها لت لالب فى العازو ارلا ل تلن مه كما م اللاي باذير 
وعلمها (فمشى): قال ابن رسلان: هذا المشي محمول على أنه مشى خطوة أو خطوتين» أو مشى أكثر من ذلك متفرقاً 
وهو من القييد بالمذهب ولا يخفى فساده. قاله في النيل (وذكر): أي عروة بن ن الزبير (أن الباب كان في القبلة): أي فلم 
يتحول يل عنها عند مجيئه إليه ويكون رجوعه إلى مصلاه على عقبيه إلى خلف . قال الأشرف : هذا قطع وهم من يتوهم 
أن هذا الفعل يستلزم ترك القبلة ٠‏ انتهى. . والحخديث يدل على إباحة المشي في صلاة التطوع للحاجة. 
-99١‏ صمي : الترمذي (040) والنشائي (170. 150#) وابن ماجه (46؟١)‏ وأحمد (0/1748. 
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كتاب الصلاة / حديث رقم (577) 
قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وقال الترمذي حديث حسن غريب وفي حديث النسائي يصلي تطوعاً 
باب ره السلام في الصلاة 


يفك دنا محطة بن دان ماعنا نيلعن الامش من انريم عن لقن من عند ال 
قال: «كنانسَلمْ َلَى رسول لله يق وَهُوَ في الصّلاةٍ؟ َيرْدُ عَلَيْنَ فَلَمّا رَجَعْنَا مِنْ عِنْدٍ النَجَاشِيَ سَلْمْنَا عَلَيْهِ فَلَمْ يرد 
عَلَيْنَا وقال: إنَّ في الصَّلاةٍ لَشُغلاً. 

(عن عبد الله): هو ابن مسعود (فيرد علينا): أي السلام باللفظ (فلما رجعنا من عند النجاشي): ب: بفتح النون 
و الما و ا ا ا الل ا 10 
الحبشة وحكى المطرزي تشديد الجيم عن بعضهم وخطأه. قال ابن الملك كان هاجر جماعة من الصحابة من مكة إلى 
أرض الحبشة حين كان رسول الله يخ بمكة فارين منها لما يلحقهم من إيذاء الكفار؛ فلما خرج عليه الصلاة والسلام 
منها إلى المدينة وسمع أولنك بمهاجرته هاجروا من الحبشة إلى المدينة فوجدوا النبي يِل في الصلاة ومنهم ابن مسعود 
رضي الله تعالى عنهم (فلم يرد علينا): أي السلام. روى ابن أبي شيبة من مرسل ابن سيرين أن النبي يل رد عل ابن 
مسعود في هذه القصة السلام بالإشارة . كذا في الفتح (إن في الصلاة 5 لشغلا): بضم الشين ؤسكون الغين وبضمهماء 
والتنكير فيه للتنويع أي بقراءة القرآن والذكر والدعاء أو للتعظيمء ٠‏ أي شغلا وأي شغل لأنها مناجاة مع الله تستدعي 
الاستغراق بخدمته فلا يصلح الاشتغال بغيره . وقال النووي: معناه أن وظيفة المصلي الاشتغال بصلاته وتدبر ما يقوله 
فلا ينبغي أن يعرج على غيرها من رد السلام ونحوه. 

قال الإمام أبو سليمان الخطابي في المعالم: : اختلف الناس في المصلي يسلم عليه فرخصت طائفة في الرد. كان 
سعيد بن المسيب لا يرى بذلك بأساء وكذلك الحسن البصري وقتادة» وروي عن أبي هريرة أنه كان إذا سلم عليه وهو 
في الصلاة رده حتى يسمعء وروي عن جابر نحو ذلك. . وقال أكثر الفقهاء لا يرد السلام . وروي عن ابن عمر أنه قال يرد 
إشارةوقال عطاء والشعبي والتخعي وسقبات الكوري: إذا انصرف من الصلاة رد السلام . وقال أبو حنيفة لا يرد السلام 
ولا يشير. ق قلت: رد السلام قولاً ونطقاً محظوره ورده بعد الخروج من الصلاة سنة. . وقد رد النبي كَل على ابن مسعود 
بعد الفراغ من صلاته السلام والإشارة حسنة. . وقد روي عن النبي يل أنه أشار في الصلاة» وقد رواه أبو داوود في هذا 
الباب. انتهى. قلت: استدل المانعون من رد السلام في الصلاة بحديث ابن مسعود هذا لقوله فلم يرد علينا ولكنه ينبغي 
أن يحمل الرد المنفي ههنا على الرد بالكلام لا الرد بالإشارة لأن ابن مسعود نفسه روى عن رسول الله وه أنه رد عليه 
بالإشارة . ولو لم ترو عنه هذه الرواية لكان الواجب هو ذلك جمعاً بين الأحاديث قاله الشوكاني . والحديث حجة على 

من قال بجواز رد السلام في الصلاة لفظاً. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

43 د حدئنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ اخبرنا بان أخبرنا عَاصِمِ عن أبي وَأئِلٍ عن عَبْدٍ الله قال: «كُنَا نُسَلّمُ في 
لصَلاٍ نامر باجنا فَقِْتُ عَلَى رسول اله يك وَهُوَ يُصَلَي فَسَلَمُْ عَلَيهِ لمي ع د علَيّ الم فأحَذَنِي مَا كَدُم 
وَمَا حَدَتٌ» فَلَمّا قَضَى رسول الله يك الصَّلآةَ قال: إنَّ الله عَوَّ وَجَلَّ ب 4 يُحْدِتُ مِنْ أمرو مَا يَشاكٌ وَإِنَّ الله تَعَالَى قَذْ أخدت 

مِنْ أمره أن لا تَكلّمُوا في الصَّلاةه فَرَدَ علَيّ السَّلآم. 
(كنا نسلم في الصلاة ونأمر بحاجتنا): وفي رواية النسائي «كنا نسلم على النبي يِل فيرد علينا السلام حتى قدمنا 
من أرض الحبشة» (فأخذني ما قدم وما حدث): بفتح الدال وضمها لمشاكلة قدم يعني همومه. وأفكاره القديمة 
والحديثة. وقال الخطابي: معناه الحزن والكابة قذايمها وحديتهاء يريد أنه قد:عاودة كديع الأسزان واتصل بحديثها. وفي 
النهاية يريد أنه عاوده أحزانه القديمة واتصلت بالحديثة . وقيل معناه غلب علي التفكر في أحوالي القديمة والحديثة» أيها 
كان سبباً لترك رد السلام علي (فلما قضى): : أي أدى (إن الله عز وجل يحدث): : أي يظهر (من أمره): أي شأنه أو أوامره 
(قد أحدث): أي جدد من الأحكام بأن نسخ خل الكلام في الصلاة بقوله ناهياً عنه (أن لا تكلموا في الصلاة): ويحتمل 
كون الإحداث في تلك الصلاة أو قبلها (فرد علي السلام): يعني بعد فراغه من الصلاة ل 


*1و- صَحبحٌ : البخاري )١١41(‏ ومسلم (058) وابن ماجه )١1١١9(‏ وأحمد (07061. 
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لمن سلم عليه في الصلاة أن لا يرد السلام إلا بعد فراغه من الصلاة . وروي هذا عن أبي ذر وعطاء والنخعي والثوري. 
قال ابن رسلان : ومذهب الشافعي والجمهور أن المستحب أن يرد السلام في الصلاة ة بالإشازة. وقال ابن الملك: فيه 
دليل على استحباب رد جواب السلام بعد الفراغ من الصلاة . وكذلك لو كان على قضاء الحاجة وقراءة القرآن وسلم 
عليه أحد. قال المنذري : وأخرجه النسائي. 
نف - حدئنا يزيد ب حَالِد بن مَوْهِب وَْيَة بنُ سَعِيدٍ أنَّ الت حَدَلَّهُْ عن بُكبْرِ عن تَابلٍ صَاحب الْعََاءِ عن 
بن مدر مع شهزب أ وال لزت رسيو اله كز ركو بعلي وسللك علو رذ إخارة. قال: ولا أَعْلَمُهُ إل قال: 
0 صاحب العباء»: قال 0000 صاحب العبا والأكسية والشمال مقبول من الثالثة انتهى. 
ووثقه النسائي. وقيل للدارقطني أثقه هو؟ فأشار بيده أن لا (فرد إشارة): أي بالإشارة (قال): أي نابل (ولا أعلمه إلا 
قال): أي ابن عمر (إشارة بأصبعه): فيه دليل على استحباب رد السلام في الصلاة بالإشارة. قال المنذري: وأخرجه 
الترمذي والنسائي» وقال الترمذي وحديث صهيب حسن لا نعرفه إلا من حديث الليث عن بكيره وقال النسائي نابل 
ليس بالمشهور. هذا آخر كلامه: ونابل أوله نون وبعد الألف بالواحدة وآخره لام هو صاحب العباء ويقال صاحب 
التعال ينع من ابن عمر واي هريرة روي ع يعون الائج وطالح ان عبية: 
5 . حدثنا عَبْلٌ اله بن مُحَمَدِ يي أخبرنا رُهَيِرٌ أخبرنا بو الرُيْرِ عن جَايرِ قال: «أرْسَلَنِي نبي الله ب إلى 
بتي المُضْطَلِقٍ فاتَثُهُ وَهُوَ مُصَلَ عَلَى بَعِيره فكَلّمئُكُ ؛ فقال لي بيد مَكدّا َم كلمن ,فقال لي بِيَدِ هكذًا وَأنا أسْمَمة 
17 قال: قَلّمّا قَرَعَ قال: ما فَمَلْتَ في الَّذِي أرْسَلْتُكَ فإنهُ َم يَمْتَغني أن أَكَلْمَكَ إلا أي كُنْتُ أصَلّي». 
(فأتيته): أي نبي الله ينل (فكلمته): وفي رواية لمسلم فسلمت عليه (فقال لي بيده هكذا) : زاد في مسلم وأومأ 
زهير بيده نحو الأرضء وفي رواية البخاري: «فسلمت عليه فلم يرد علي فوقع في قلبي ما الله به أعلم» قال الحافظ: 
ا ل ل ا . فوقع في قلبي ما الله به 
أعلم أي من الحزن (ويومي برأسه): أي للركوع والسجود (فإنه لم يمنعني أن أكلمك إلا أني كنت أصلي): وفي رواية 
لمسلم «أما إنه لم يمنعني أن أرد عليك إلا أني كنت أصلي» قال النووي: وفي حديث جابر رضي الله عنه رد السلام 
بالإشارة وأنه لا تبطل الصلاة بالإشارة ونحوها من الحركات اليسيرة وأنه ينبغي لمن سلم عليه ومنعه من رد السلام مانع 
أن يعتذر إلى المسلم ويذكر له ذلك المانع قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 
يفف حدثنا الْحْسَيْنُ بن عِيِسَى الْخْرَاسَانِنُ الذَامِمَانيُ اأخزنا تقر بن عزى اخخبرنا عداة بن تخد أخبرنا ناو 
قال سَمِعْتُ عَبْدَ لله بنَ عُمَرَ يقول: اخَرَجَ رسول الله يل إلى قُبَاء يُصَلي فيه . قال: فَجَاءَ نه الأنصَارٌ فَسَلْمُوا عَلَيِْ وَهُوَ 


1 


يُصَلي. قال فَقُلْتْ يلال كَيِفَ ا ييا قال يقولٌ 


ا اا و ا 550706 
(وبسط جعفر بن عون كفه وجعل بطنه): أي بطن الكف (أسفل): أي إلى جانب السفل (وجعل ظهره إلى فوق): واعلم 
أنه ورد الإشارة لرد السلام في هذا الحديث بجميع الكف. وفي حديث جابر باليد. وفي حديث ابن عمر عن صهيب 
بالإصبع؛ وفي حديث ابن مسعود عند البيهقي بلفظ فأومأ برأسه. وفي رواية له فقال برأسه يعني الرد. ويجمع بين هذه 
الروايات بأنه يل فعل هذا مرة وهذا مرة فيكون جميع ذلك جائزاً والله تعالى أعلم. 


| 494- حَسَنٌّ صَحِيحٌ : النسائي (01770 )١‏ وأحمد (5954). 
6- صَحِيحٌ : الترمذي (537) والنسائي (1183. 1167) وابن ماجه .01١379(‏ 
15- صَحِيِح : البخاري )5٠00(‏ ومسلم (040) والترمذي (501) والنسائي (89١11؛ 09٠‏ وابن ماجه )٠١18(‏ وأحمد (15850). 
7- حَسَنْ صَحِيحٌ : الترمذي (718) مختصراً. 
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4 ا 
عن أبي هُرَيْرَةَ عن النَبِيّ يك قال: «لآغِرَارَ في الصَّلآةٍ وَلاتَسْلِيم». 

قال أَحْمَدُ: يَغني فيما أرَى أن لا تُسَلَمَ ولا يُسَلَمَ ََِكَ وَيْمَرْرُالرَجُلُ بِصَلايه فنْصَرِفُ وَهُوَ فيها شَاك. 

(لاغرار في صلاة ولا تسليم): يروي بالجر عطفاً على الصلاة وبالنصب عطفاً على غرار. . قاله في المجمع . قلت: 
الرواية الآنية تؤيد رواية الجر. قال الإمام أبو سليمان الخطابي في المعالم: أصل الغرار نقصان لبن الناقة» يقال: غارّت 
الناقة غراراً فهي مغاراً إذ نقص لبنهاء فمعنى قوله لا غرار أي لا نقصان في التسليم. ومعناه أن ترد كما يسلم عليك 
وافياً لا تنقص فيه مثل أن يقال: السلام عليكم ورحمة الله وبركاته فتقول السلام عليكم ورحمة الله ولا تقتصر على أن 
تقول: عليكم السلام ولا ترد التحية كما سمعتها من صاحبك فتبخسه حقه من جواب ‏ الكلمة. وأما الغرار في الصلاة 
فهو على وجهين أحدهما أن لا يتم ركوعه وسجوده؛ والآخر أن يشك هل صلى ثلاثاً أو أربعاً فيأخذ بالأكثر ويترك 
اليقين وينصرف بالشك وقد جاءت السنة في رواية أبي سعيد الخدري أن يطرح الشك ويبنى على اليقين ويصلي ركعة 
رابعة حتى يعلم أنه قد أكملها أربعا . وقال في النهاية: الغرار في الصلاة نقصان هيئاتها وأركانهاء وقيل أراد بالغرار النوم 
أي ليس في الصلاة نوم . قال وقوله ولا تسليم يروي بالجر والنصب» » فمن جره كان معطوفاً على صلاة وغراره أن يقول 
المجيب وعليك ولا يقول السلام؛ ومن نصبه كان معطوفاً على غرار ويكون المعنى لا نقص وتسليم في الصلاة» لأن 
الكلام في الصلاة بغير كلامها لا يجوز انتهى (قال أحمد): هو ابن حنبل (يعني فيما أري أن لا تسلم ولا يسلم عليك): 
أي في الصلاة لأنه لا يجوز فيها الكلام؛ وهذا المعنى على رواية نصب تسليم عطفاً على غرار (فينصرف) كأئ من 
الصلاة (وهو فيها شاك): جملة حالية . والحديث استدل به على عدم جواز رد السلام في الصلاة؛ ويجاب بأنه لا يدل 
على المطلوب لأنه ظاهر في التسليم على المصلي لا في الرد منه ولو سلم شموله للرد لكان الواجب حمل ذلك على 
الرد باللفظ جمعاً بين الأحاديث. 


عادلدومام 


43 - حدئنا مُحَمّدُ بنُ الْمَلآءِ ألْبأنا معَاوِيةُ بن هِشَام عن سُفْيَانَ عن أبي مَالِكِ عن أبي حَازِم عن أبي هُرَيْرَة 
قال: ا قم . قال: «لاغِرَارَ في تَسْلِيم وَلآصَلاقه. 
قَالٌ أَيُو دَاودَ: وَرَوَاهُ ؛ ابنُ ُصَيْلٍ عَلَى لَفْظِ ابن مَهدِيْ وَلَمْ َه 
(قال): أي معاوية بن هشام (أرآة» ل ارس هرونت إلى سفيان أي أظن سفيان (رفعه): أي 
الحديث . والحاصل أن عبد الرحمن بن مهدي ومعاوية بن هشام ومحمد بن فضيل بن غزوان كلهم رووا عن سفيان 
الثوري. واما ابن مهدي فجعله من رواية الثوري مرفوعاً من غير شك ومعاوية عن الثوري مع الشك وابن فضيل عن 
الثوري لم يجعله مرفوعاً بل موقوفاً على أبي هريرة والله أعلم (لاغرار فى تلم ارد صلاة): بالجر عطفاً على تسليم 
وقد تقدم معنى الغرار في التسليم والصلاة (على لفظ ابن مهدي): أي بلفظ لا غرار في ضلاة ولا تسليم (ولم يرفعه):' 
بل وقفه على أبي هريرة. 
- باب تشميت العاطس في الصلاة 
حدثنا مُسَدَّدْ أخبرنا يَحْيَى ح. وأخبرنا عُثْمَانُ بن أبي شَْبَةَ أخبرنا إسْمَاعِيلَ بن إبْرَاِيمَ المَعْنَى عن 
جاح الصوَاف حدئني يَخبى بنْ لبي كبر عن جلآل بن أبي يمون عن عطاه بن يَسَارِ عن مُقَاوة باحك 
السَلْمِيَ قال: ١صَلَيْتُ‏ مع رسولٍ لله يك مََطّسٍ رَجْلُ مِنَ القَوْم, قَقْلْتُ: يَرْحَمُكَ الى قَرَمَاني القَومُ بالصارىم: فقلت 
َادكُلَ أمباكُ ما سَأنكُم تَنطْرونَ إِلَىّ. قال: جَمَلوا يَضربُونَ بيهم عَلَى أفْحَاذهِمْ تَعَرَفتُ انهم م يُصَمُئُونِي. قال عُثْمَانُ: 
لما رهم يُسكُونِي لكني سكث. قَلَمًا صَلَى رسول الله يك بأبي وَأمّي ي ما صَرَبي ولا كَهَرَني ولا سَبِّيي م قال: إن 
هَذِهِ و الصَّلاَةَ لا يَحِلّ فيها شَيْءٌ مِنْ كلام اناس هَذَاء إِنْمَا هُوّ الَسْبِيحُ وَالتَكْبيرٌ وَقِرَاءةٌ الْقَرْآنِ أو كما قال رسول الله 
4- - صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
8- صَحيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
و- صَحِبحٌ : مسلم (99) والنسائي )١118(‏ وأحمد (19773. 577500): 
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يلذ. قَلْتُ: يارسول الله إِنَا قَوْمٌ حَدِيتُ عَهْدٍ بجَامِلِي وَقَد بجنا الله بالإسلآم ونا رَجَال يَأنُونَ اْكُهَانَ. قال: فلا 
أي . قال قُلْتٌ: وَمِنَا رَجَالٌ بَتَطَيّرُونَ. قال: ل ذَالكُ [دَلِكَ] شَيْء يَجِدُوتهُ في صدُورِهِمْ فلا يَضْدّمُم قال قُلْتٌ: وَمِنَا رِجَالٌ 
يَحْطونَ. قال: كَانَ نبي مِنَ الأنَاءِ يَخْط كَمَنْ وَاَقَ حَطَهُ ذا قال قُلْتُ جَارِيَةٌ ِي [إنَّ جَارِيَةٌ ِي] كَانَتْ تَرْعَى 
مُتَئِمَات قِبَلَ أَحدٍ وَالْجَوَاذ ِب إذَ اطَلَمْتُ عَلَيْهَا اطَلآعاً فإذًا َنْب قَدْ ذَمَبَ بشَاةٍ مِنْهَا وَنَا مِنْ ب بَِي آدَمَ آسَفُ كما 
يَأسَُونَ لكي صَكَكْتهَا صَكَة فَمَظَّمَذَاكَ [ذَِكَ] عَلَيّ رسول الله لله كل فَقَْلْتٌ: نل أغيهًا؟ قال: أثيني بهاء فحنت بها 
فقال: أيْنَ الله؟ قالت: في السَّمَاءِء قال: مَنْ أنَا؟ قالت: أنْتَ رسول الل قال: أعَتِفْهًا فإنّهَا مُؤْمَةه. 


(فعطس): بفتح الطاء. قال في القاموس: عطس يعطس ويعطس عطساً وعطاساً أتته العطسة (فقلت): أي وأنا في 
الصلاة (يرحمك الله): ظاهره أنه في جواب قوله الحمد الله (فرماني القوم بأبصارهم): أي أسرعوا في الالتفات إلي 
ونفوذ البصر في استعيرت من رمي السهم. قال الطيبي: والمعنى أشاروا إلي بأعينهم من غير كلام ونظروا إلي نظر زجر 
كيلا أتكلم في الصلاة ة (فقلت واثكل أمياه) : بكسر الميم والمئكل بضم وسكون وبفتحهما فقدان المرأة ولدهاء والمعنى 
وافقدها فإني هلكت (ما شأنكم): أي ما حالكم (تنظرون إلي): نظر الغضب (فجعلوا): أي شرعوا (يضربون بأيديهم 
على أفخاذهم): قال النووي: يعني فعلوا هذا ليسكتوه وهذا محمول على أنه كان قبل أن يشرع التسبيح لمن نابه شيء 
في صلاته وفيه دليل على جواز الفعل القليل في الصلاة وأنه لا تبطل به الصلاة وأنه لا كراهة فيه إذا كان لحاجة انتهى 
(يصمتوني): بتشديد الميم أي يسكتوني (قال عشمان): هو ابن أبي شيبة (فلما رأيتهم يسكتوني): أي غضبت وتغيرت 
قاله الطيبيئ (لكني سكت): أي سكت ولم أعمل بمقتضى الغضب (بأبي وأمي): متعلق بفعل محذوف تقديره أفديه بأبي 
وأمي (ولا كهرني): أي ما انتهرنيء والكهر الانتهار قاله أبو عبيد. وفي النهاية يقال كهره إذا زبره واستقبله بوجه عبوس 
(ولا سبني): أراد نفي أنواع الزجر والعنف وإثبات كمال الاحسان واللطف (إن هذه الصلاة): يعني مطلق الصلاة فيشمل 
الفرائض وغيرها (لا يحل فيها شيء من كلام الناس): فيه تحريم الكلام في الصلاة سواء كان لحاجة أو غيرها وسواء 
كان لمصلحة الصلاة أو غيرهاء فإن احتاج إلى تنبيه أو إذن لداخل ونحوه سبح إن كان رجلاً وصفقت إن كانت امرأة» 
.وهذا مذهب الجمهور من السلف والخلف . وقال طائفة منهم الأوزاعي يجوز الكلام لمصلحة الصلاة وهذا في كلام 
العامد العالم أما كلام الناسي فلا تبطل صلاته بالكلام القليل عند الجمهور. وقال أبو حنيفة رحمه الله والكوفيون تبطل» 
وأما كلام الجاهل إذا كان قريب عهد بالإسلام فهو ككلام الناسي فلا تبطل الصلاة بقليله لحديث معاوية بن الحكم هذا 
الذي نحن فيه لأن النبي يف لم يأمره بإعادة الصلاة لكن علمه تحريم الكلام فما يستقبل (إنما هو التسبيح والتكبير 
وقراءة القرآن): قال النووي: معناه هذا ونحوه فإن التشهد والدعاء والتسليم من الصلاة وغير ذلك من الأذكار مشروع 
فيهاء فمعناه لا يصلح فيها شيء من كلام الناس ومخاطباتهم وإنما هي التسبيح وما في معناه من الذكر والدعاء وأشباهما 
معطا ورضية السبرع . وفي هذا الحديث النهي عن تشميت العاطس في الصلاة وأنه من كلام الناس الذي يحرم في الصلاة 
وتفسد به إذا أتى به عالماً عامداً . قال الشافعية إن قال يرحمك الله بكاف الخطاب بطلت صلاته وإن قال يرحمه الله أو 
اللهم ارحمه أو رحم الله فلاناً لم تبطل صلاته لأنه ليس بخطاب. وأما العاطس في الصلاة فيستحب له أن يحمد الله 
تعالى سراً هذا مذهب الشافعي وبه قال مالك وغيره . وعن ابن عمر والنخعي وأحمد رضي الله عنهم أنه يجهر به والأول 
أظهر لأنه ذكر والسنة في الأذكار في الصلاة الإسرار إلا ما استثنى من القراءة في بعضها ونحوها انتهى (إنا قوم حديث 
عهد): أي جديدة (بجاهلية): متعلق بعهد. وما قبل ورود الشرع يسمى جاهلية لكثرة جهالتهم (ومنا رجال يأتون الكهان): 
كه الكافة جمع كافن وهر من يدمن مر فم الضهاتن. قال الطيبي: : الفرق بين الكاهن والعراف أن الكاهن يتعاطى 
الأخبار عن الكوائن في المستقبل والعراف يتعاطى معرفة الشيء المسروق ومكان الضالة ونحوهما. انتهى (فلا تأتهم): 
قال العلماء: إنما نهى عن إتيان الكهان لأنهم يتكلمون في مغيبات قد يصادف بعضها الإصابة فيخاف الفتنة على الإنسان 
بسبب ذلك. ولأنهم يلبسون على الناس كثيراً من أمر الشرائع» وقد تظاهرت الأحاديث الصحيحة بالنهي عن إتيان 
الكهان وتصديقهم فيما يقولون وتحريم ما يعطون من الحلوان وهو حرام بإجماع المسلمين. 


(ومنا رجال يتطيرون): في النهاية: الطيرة بكسر الطاء وفتح الياء» وقد تسكن هي التشاؤم بالشيء وهي مصدر تطير 
طيرة كما تقول تخير خيرة ولم يجيء من المصادر غيرهما. وأصل التطير التفاؤل بالطير واستعمل لكل ما يتفاءل به 
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ويتشاءم» وقد كانوا في الجاهلية يتطيرون بالصيد كالطير والظبي فيتيمنون بالسوانح ويتشاءمون بالبوارح» والبوارح على 
ما في القاموس من الصيد ما مر من ميامنك إلى مياسرك؛ والسوانح ضدهاء وكان ذلك يصدهم عن مقاصدهم ويمنع 
عن السير إلى مطالبهم. فنفاه الشرع وأبطله ونهاهم عنه (ذاك): أي التطهير (شيء يجدونه في صدورهم): يعني هذا وهم 
ينشأ من نفوسهم ليس له تأثير في اجتلاب نفع أو ضر وإنما هو شيء يسوله الشيطان ويزينه حتى يعملوا بقضيته ليجرهم 
بذلك إلى اعتقاد مؤثر غير الله تعالى وهو لا يحل باتفاق العلماء. وقال النووي: قال العلماء معناه أن الطيرة شيء تجدونه 
في نفوسكم ضرورة ولا عتب عليكم في ذلك فإنه غير مكتسب لكم فلا تكليف به ولكن لا تمنعوا بسببه من التصرف 
في أموركم فهذا هو الذي تقدرون عليه وهو مكتسب لكم فيقع به التكليف. فنهاهم يخ عن العمل بالطيرة» والامتناع من 
تصرفاتهم بسببها (فلا يصدهم): أي لا يمنعهم التطير من مقاصدهم لأنه لا يضرهم ولا ينفعهم ما يتوهمونه . وقال 
الطيبي: أي لا يمنعهم عما يتوجهون من المقاصد أو من سوء السبيل ما يجدون في صدورهم من الوهم؛ فالنهي وارد 
على ما يتوهمونه ظاهراً وهم منهيون في الحقيقة عن مزاولة ما يوقعهم من الوهم في الصدر (ومنا رجال يخطون): الخط 
عند العرب فيما فسره ابن الأعرابي» قال: يأتي الرجل العراف وبين يديه غلام فيأمرم أن يخط في الرمل خطوطاً كثيرة 
وهو يقول : ابني عيان أسرعا البيان ثم يأمر من يمحو منها اثنين اثنين حتى ينظر آخر ما يبقي من تلك الخطوط. . فإن كان 
الباقي زوجاً فهو دليل الفلاح والظفرء إن بقي فرداً فهو دليل الخيبة واليأسء, وقد طول الكلام في لسان العرب. 
(قال كان نبي من الأنبياء يخظ): أي فيعرف بالفراسة بتوسط تلك الخطوط قيل هو إدريس أو دانيال عليهما 
الصلاة والسلام كذا في المرقاة (فمن وافق): ضمير الفاعل راجع إلى من أي فمن وافق فيما يخط (خطه) : بالنصب على 
لأس ونقل اليه جحال دين تعن اليشاري أن المشوو: لله بالنضب عون ااهل مدر . وروي مرفوعاً فيكون 
المفعول محذوفاً انتهى . أي من وافق خطه خطه إي خط ذلك النبي (فذاك): أي فذاك مصيب أو يصيب. أو يعرف الحال 
بالفراسة كذلك النبي وهو كالتعليق بالمحال . قاله في المرقاة . قال النووي: اختلف العلماء ء في معناه. فالصحيح أن معناه 
بن رافق خلا رايا له ولكن لا طريق لنا إلى العلم اليقيني بالموافقة فلا يباح» والمقصود أنه حرا م لأنه لا يباح إلا 
بيقين الموافقة وليس لنا يقين بها. وإنما قال النبي يفِْةٍ فمن وافق خطه فذاك ولم يقل هو حرام بغير تعليق على الموافقة 
لثلا بتوهم متوهم أن:هذا النهي يدخل فيه ذاك النبي الذي كان بخط.محافظ النبي يق ة على حرمة ذاك النبي مع بيان 
الحكم في حقنا. فالمعنى أن ذلك النبي لا منع في حقه. وكذا لو علمتم موافقته ولكن لا علم لكم بها. 
وقال الخطابي: هذا الحديث يحتمل النهي عن هذا الخطء إذا كان علماً لنبوة ذلك النبي» وقد انقطعت فنهينا عن 
تعاطي ذلك. قال القاضي عياض: المختار أن معناه من وافق خطه فذاك الذي يجدون إصابته فيما يقول لا أنه أباح ذلك 
لفاعله. قال: ويحتمل أن هذا نسخ في شرعنا فحصل من مجموع كلام العلماء فيه الاتفاق على النهي عنه الآن. انتهى. 
(قبل أحد والجوانية): : بفتح الجيم وتشديد الواو وبعد الألف نون مكسورة ثم ياء مشددة موضع بقرب أحد في 
شمالي المدينة . وأما قول القاضي عياض إنها من عمل الفروع فليس بمقبول لأن الفرع بين مكة والمدينة بعيد من المدينة وأحد 
في شام المدينة .وقد قال في الحديث قبل أحد والجوانية فكيف يكون عند الفرع (آسف كما بأسفون): أي أغضب كما 
يغضبون ومن هذا قوله تعالى #قَلَمّآ ءَاسَفُوَا أنتَمَمْنَا مِنَهْمْ» [الزخرف: 55] أي أغضبونا (لكني صككتها صكة): أي 
لطمتها لطمة (فمعظم ذلك) أي صكي إياها (أين الله إلى قوله أعتقها فإنها مؤمنة) : قال الخطابي في المعالم قوله أعتقها 
فإنها مؤمنة ولم يكن ظهر له من إيمانها أكثر من قولها حين سألها أين الله قالت في السماء وسألها من أنا فقالت رسول 
الله تيت فإن هذا سؤال عن أمارة الإيمان وسمة أهله وليس بسؤال عن أصل الإيمان وحقيقته . ولو أن كافراً جاءنا يريد 
الانتقال من الكفر إلى دين الإسلام فوصف من الإيمان هذا القدر الذي تكلمت الجارية لم يصر به مسلماً حتى يشهد أن 
لا إله إلا الله وأن محمداً رسول الله ويتبرأ من دينه الذي كان يعتقده. وإنما هذا كرجل وامرأة يوجدان في بيت فيقال 
للرجل مورهل المراة فقول كوس افتصدقه المرأة ناا( نضدفينيا ولا تكففه عن أمرهها ولا نطاليهها بخرائط عقدذ 
الزوجية حتى إذا جاءانا وهما أجنبيان يريدان ابتداء عقد النكاح بينهما فإنا نطالبهما حينئذ بشرائط عقد الزوجية من إحضار 
الولي والشهود وتسمية المهرء كذلك الكافر إذا عرض عليه الإسلام لم يقتصر منه على أن يقول إني مسلم حتى يصف الإيمان 
بكماله وشرائطه؛ فإذا جاءنا من نجهل حاله في الكفر والإيمان فقال إني مسلم قبلناه وكذلك إذا رأينا عليه أمارة المسلمين من 
هيئة وشارة ونحوهما حكمنا بإسلامه إلى أن يظهر لنا خلاف ذلك انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي: 





غرف حدثنا مُحَمَدُ بن يُونْسَ النسَائيُ يي أخبرنا عَبْدُ المَلِكِ بن عَمْرو أخبرنا فلَبْح عن هلآلٍ بنِ علي عن عَطَاءِ 
بن يَسَارٍ عن مُعَاوِيَةَ بن الْحَكُمَ السّلَمِيَ قال: «لَما قَدِمْتُ عَلَى رسول الله يك عَلِمْتُ أمُوراً م مِنْ أمُورٍ الإسلآم» فكانَ 
فيما عَلِمْتٌ أنْ قِيِلَ [قال] لي: إذًا عَطَسّْتَ فَاحْمِدٍ الله وَإِذَا عَطَسَ الْعَاطِسٌ فَحَمِدَ الله فَقّلْ: يَرْحَمُكَ الله. قال: قَبَيْتَمَا 
ل سي الم ب سرس يَرْحَمُكَ الله رَافِعاً بهَا صَوْتِيء فَرَمَاني 
اناس بِأِصَارِهِمْ حَنى اتَمَلِي ذَلِكَ :ما لم تَنْظَرُونَ َي بأعيْنِ شر قال: َسبّحُواء فَلَمّا قَضَى الي يكل قال: 


اه 


مَن المتكلَم؟ قيل: 0 إِنْمَا الصَّلةٌ لِقَرَاءَ ة الْقرْآنٍ وَذِكْر الله فإذًا كُنْتَ فيها 
ليحن دَلِكَ عَأَنَكَ» فمَا رَأَيْتُ معلماً قَطّ أرْمَقَ منْ رسول الله لذ». 


(ما لكم تنظرون إليّ بأعين شزر) : بضم الشين المعجمة وسكون الزاي وبعدها راء مهملة جمع شزر وهو النظر عن 
اليمين والشمال وقيل هو النظر بمؤخر العين وأكثر ما يكون في حال الغضب وإلى الأعداء (فإذا كنت فيها) أي في الصلاة 
(فليكن ذلك) إشارة إلى ما ذكر من القراءة وذكر الله (شأنك) بالنصب خبر فليكن أي حالك (باب التأمين وراء الإمام) 
(أنبأنا سفيان) هو الثوري. 


باب التأمين وراء الإمام 


عدادة 


شل حدثنا محمد بنْ كَثِير ألبأنا سُفْيَانُ عن سَلَمَةَ عن حجر أبي الْمَنْبَس الْحَضْرَمِيّ عن وائل بن حُجْرٍ قال: 
اكانَ رسولٌ الله بك إذَا قرأ وَلا الضَّالَينَ قال آمِينَ وَرَقَعَ بهَا صَوْتَهُ. د 
(عن حجر) بضم المهملة وسكون الجيم (أبي العنبس) بفتح العين والموحدة بينهما نون (إذا قرأ ولا الضالين قال 
آمين ورفع بها صوته) قال الحافظ في التلخيص : مسنده صحيح وصححه الدارقطني وأعله ابن القطان بحجر بن عنبس وأنه 
لا يعرف وأخطأ في ذلك؛ بل هو ثقة معروف قيل له صحبته ووثقه يحيى بن معين وغيره وتصحف اسم أبيه على ابن حزم 
فقال فيه حجر بن قيس وهو مجهول وهو غير مقبول منه انتهى. قال المنذري: وأخرجه والترمذي وابن ٠‏ ماج وقال 
الترمذي حديث حسن. قلت : في رواية الترمذي «مد بها صوته؛ مكان «رفع بها صوته» وليس المراد من المد إلا رفع 
الصوت بها . قال الشيخ عبد الحق المحدث الدهلوي في اللمعات: : قوله «مد بها صوته» أي بكلمة آمين يحتمل الجهر 
بها ويحتمل مد الألف على اللغة الفصيحة؛ والظاهر هو الأول بقرينة الروايات الأخرء ففي بعضها يرفع بها صوته هذا 
صريح في معنى الجهر . وفي رواية ابن ماجه «حتى يسمعها الصف الأول فيرتج بها المسجد' وفي بعضها ايسمع من 
كان في الصف الأول» رواه أبو داوود وابن : ماجه انتهى . وقال الحافظ في التلخيص: احتج الرافعي بحديث وائل أي 
الذي بلفظ «مد بها صوته» على استحباب الجهر بآمين. وقال في أماليه: يجوز حمله على أنه تكلم على لغة المد دون 
الفح عر حي الفط ولكرة رزواية بره قال ركم يوي ع فب الاتحيما0» . ولهذا قال الترمذي عقبه وبه يقول غير واحد 
يرون أنه يرفع صوته. ٠‏ انتهى. والحديث يدل على استنان الجهر بامين . قال الترمذي: : وبه يقول غير واحد من أهل العلم 
من أصحاب النبي يك والتابعين ومن بعدهم يرون أن يرفع الرجل صوته بالتأمين ولا يخفيهاء وبه يقول الشافعي وأحمد 
وإسحاق انتهى. وقال مالك في رواية والحنفية بالسر بهاء وحجتهم ما أخرجه أحمد وأبو يعلي والحاكم من حديث شعبة 
عن سلمة بن كهيل عن حجر أبى العنبس عن علقمة بن وائل عن أبيه أن رسول الله ياي لما بلغ غير المغضوب عليهم ولا 
الضالين قال آمين وأخفى به صوته» ولفظ الحاكم «"خفض صوته؛ لكن قد أجمع الحفاظ منهم البخاري وغيره أن شعبة وهم 
في قوله خفض صوته وإنما هو مد صوته .قال الترمذي في جامعه : سمعت محمداً يقول حديث سفيان أصح من حديث شعبة 
في هذا وأخطأ شعبة في مواضع من هذا الحديث فقال عن حجر أبي العنبس وإنما هو حجر بن عنبس ويكنى أبا السكنء وزاد 
فيه عن علقمة بن وائل وليس فيه عن علقمة وإنما هو حجر بن عنبس عن وائل بن حجر وقال وخفض بها صوته وإنما هو مد 
بها صوته. قال الترمذي: وسألت أبا زرعة عن هذا الحديث فقال حديث سفيان في هذا أصح. قال روى العلاء بن صالح 
الأسدي عن سلمة بن كهيل نحو رواية سفيان انتهى. وطعن صاحب التنقيح. في حديث شعبة هذا بأنه قد روى عنه 
-98١‏ ضَهِيفٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ. 
ا صحِبح : الترمذي (554) وابن ماجه (400) وأحمد (1847375). 
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خلافه كما أخرجه البيهقي في سننه عن أبي الوليد الطيالسي حدثنا شعبة عن سلمة بن كهيل سمعت حجراً أبا عنبس 
يحدث عن وائل الحضرمي «أنه صلى خلف النبي يلِةٍ فلما قال ولا الضالين قال آمين رافعاً به صوته» قال فهذه الرواية 
توافق رواية سفيان. وقال البيهقي في المعرفة إسناد هذه الرواية صحيح؛ وكان شعبة يقول سفيان أحفظ وقال يحيى 
القطان ويحيى بن معين: إذا خالف شعبة سفيان فالقول قول سفيان . قال وقد أجمع الحفاظ البخاري وغيره على أن 
. شعبة أخطأ فقد روى من أوجه فجهر بها انتهى . وقال الإمام ابن القيم في اعلام الموقعين عن رب العالمين: : قال البيهقي 
لا أعلم اختلافا , بين أهل العلم بالحديث أن سفيان وشعبة إذا اختلفا فالقول قول سفيان . وقال يحيى بن سعيد: ليس أحد 
أحب إلي من شعبة ولا يعد له عندي أحد وإذا خالفه سفيان أخذت بقول سفيان وقال شعبة : سفيان أحفظ مني انتهى. 
وقال الدارقطني في سننه بعد إخراج حديث شعبة: ويقال أنه وهم فيه لأن سفيان الثوري ومحمد بن سلمة بن كهيل 
وغيرهما رووه عن سلمة فقالوا ورفع صوته بآمين وهو الصواب انتهى وقال الحافظ في التلخيص: وقد رجحت رواية 
سفيان بمتابعة اثنين له بخلاف شعبة فلذلك جزم النقاد بأن روايته أصح إنتهى. فقد تحصل لك من هذا كله أمورء الأول أن 
شعبة خالف سفيان في قوله خفض بها صوته وأخطأ فيه والثاني أنه اتفق المحدثون على أن سفيان وشعبة إذا اختلفا في شيء 
فالقول قول سفيانء والثالث أنه روى شعبة نفسه موافقاً لرواية سفيان بلفظ «فلما قال ولا الضالين قال آمين رافعاً به صوته * 
والرابع أنه تابع سفيان في الرفع العلاء بن صالح ومحمد بن سلمة بن كهيل عن سلمة. والخامس أنه لم يتابع شعبة أحد في 
الخفض. فهذه الأمور تدل على أن رواية شعبة شاذة ضعيفة فالاستدلال بها على الإسرار بآمين ليس بصحيح. 

*9 _ حدثنا مَخْلدٌ بن خَالِدِ الشّعِيرِي أخبرنا ابن ُميِْ أخبرنا عَلِيْ بنُ صَالحَ عن سَلَمَةَ ابن كُهَيْلٍ عن حَُجْرٍ 
بن عَنْبَسَ عن وَائِلٍ بن حجر «أنَهُ صَلَّى خَلْفَ رسول الله كل َجَهَرَ بآِينَ وَسَلَّمَ عن يَمبنِهِ وَعن شِمَالِهِ حَبَّى رََيْتُ 
بَيَاضَ خذوه. 

(عن وائل بن حجر أنه صلى خلف رسول الله بك فجهر بآمين): رواه علي بن صالح عن سلمة بن كهيل عن حجر 
بن عنبس عن وائل فتابع علي بن صالح في الجهر سفيان الثوري كما تابعه فيه العلاء بن صالح ومحمد بن سلمة وقد مر 
ذكرهما. 

ثيك حدثنا نَضْرٌ ا 0 عَبْدِ لله عَم أبي هُرَيْرَةَ عن أبي 
يد «كَانَ رسول الله يك إذا َلآ « اموب علبْهمَ ولا | أصَالِينَ (2)؟ [الفاتحة: : 1] قال آمِينَ 
حَتَى يَسْمَعَ مَنْ يليه من نّ الضف الأوّلٍ). 1 

(عن بشر بن رافع): قال في الخلاصة: بشر بن رافع الحرثي أبو الأسباط إمام مسجد نجران عن يحيى بن أبي 
كثير؛ وعنه حاتم بن إسماعيل وعبد الرزاق وثقه ابن معين وابن عدي. وقال البخاري لا يتابع (إذا تلا): : أي قرأ (قال 
آمين حتى يسمع من يليه من الصف الأول): وفي رواية ابن ماجه (حتى يسمعها أهل الصف الأول فيرتج بها المسجد): 
والحديث أخرجه أيضاً الدارقطني وقال إسناده حسن. والحاكم وقال صحيح على شرطهماء والبيهقي وقال حسن 
صحيح. قاله في النيل. وهذا الحديث أيضاً يدل على الجهر بالتأمين ويشهد لحديث سفيان المذكور. 

01 عدن كنل عن نالك عن شعو نولل أبن بكر من ابن سالج | لسَمَانٍ عن أبي هُرَيْرَة أن الب 86 
قال: «إذًا قَالَ الإمام: غَيْرِ المَعْضُوب عَلَيْهُمْ وَل الصَّالَِينَ. فَقُولُوا آمين فَإِنّهُ مَنْ وَاقَقَ قَوْلَهُ قَوْلَ المَلديكةِ عُفِرَ لَهُمَا 
تَقَدَمَ مِنْ ذَنْبه. 

(فقولوا آمين): هو بالمد والتخفيف في جميع الروايات وعن جميع القراء؛ وحكى أبو نصر عن حمزة والكسائي 
الإمالة وفيه ثلاث لغات أخر شاذة القضر حكاه ثعلب وأنشد له شاهدا وأنكره ابن درستويه وطعن فى الشاهد بأنه 
لضرورة الشعرء وحكى عياض ومن تبعه عن ثعلب إنما أجازه في الشعر خاصة والثانية التشديد مع المدء والثالثة 
| 4#- حَسَنٌ صَحِيحٌ : أحمد (01890/4). 

1- ضصَعِيففٌ : ابن ماجه (887). 


- صَحِبِحٌ : البخاري (87-1/80لا. 4410) ومسلم )11١(‏ والترمذي )1١6١(‏ والنسائى (470-978) وابن ماجه (8017-4061) وأحمد 
(/الك #اد الا 1حتلا)ر 





التشديد مع القصر. وخطأهما جماعة من أئمة اللغة وآمين من أسماء الأفعال ويفتح في الوصل لأنها مثل كيف ومعناه 
اللهم استجب عند الجمهورء وقيل غير ذلك ما يرجع جميعه إلى هذا المعنى. وقيل إنه اسم لله حكاه صاحب القاموس 
عن الواحدي. قال الإمام الخطابي في معالم السنن: معنى قوله عليه السلام إذا قال ولا الضالين فقولوا آمين أي مع 
الإمام حتى يقع تأمينكم وتأمينه معأ فأما قوله عليه السلام إذا أمن الإمام فأمنوا فإنه لا يخالفه ولا يدل على أنهم 
يؤخرونه عن وقت تأمينه وإنما هو كقول القائل إذا رحل الأمير فارحلواء يعني إذا أخذ الأمير للرحيل فتهيؤا للارتحال 
لتكون رحلتكم مع رحلته؛ وبيان هذا في الحديث الآخر «إن الإمام يقول آمين والملائكة تقول آمين فمن وافق تأمينه 
تأمين الملائكة غفر الله له ما تقدم من ذنبه» وأحب أن يجمع التأمينان في وقت رجاء المغفرة انتهى. والحديث يدل على 
مشروعية التأمين للمأموم والجهربة وقد ترجم الإمام البخاري باب جهر المأموم بالتأمين وأورد فيه هذا الحديث قال 
الحافظ في الفتح: قال الزين بن المنير مناسبة الحديث مترجمة من جهة أن في الحديث الأمر بقول آمين والقول إذا وقع 
به الخطاب مطلقاً حمل على الجهر ومتى أريد به الإسرار أو حديث النفس قيد بذلك. وقال ابن رشيد: تؤخذ المناسبة 
منه من جهات منها أنه قال إذا قال الإمام فقولوا مقابل القول بالقول والإمام إنما قال ذلك جهراً فكان الظاهر الاتفاق في 
الصفة ومنها أنه قال فقولوا ولم يقيده بجهر ولا غيره وهو مطلق في سياق الإثبات. وقد عمل به في الجهر بدليل؛ ما 
تقدم يعني في مسألة الإمام. والمطلق إذا عمل به في صورة لم يكن حجة في غيرها باتفاق» ومنها أنه تقدم أن المأموم 
مأمور بالاقتداء بالإمام وقد تقدم أن الإمام يجهر فلزم جهره بجهره انتهى. قال الحافظ: وهذا الأخير سبق إليه ابن بطال» 
وتعقب بأنه يستلزم أن يجهر المأموم بالقراءة لأن الإمام جهر بهاء لكن يمكن أن ينفصل عنه بأن الجهر بالقراءة خلف 
الإمام قد نهي عنه فبقي التأمين داخلاً تحت عموم الأمر باتباع الإمام؛ ويتقرى ذلك بما تقدم عنه عن عطاء أن من خلف 
ابن الزبير كانوا يؤمنون جهراً. وروى البيهقي من وجه آخر عن عطاء قال أدركت مائتين من أصحاب رسول الله يَثةِ في 
هذا المسجد إذا قال الإمام ولا الضالين سمعت لهم رجة بآمين» انتهى (فإنه من وافق قوله قول الملائكة): قال النووي: 
واختلف في هؤلاء الملائكة» فقيل هم الحفظة وقيل غيرهم لقوله يَثِِ (من وافق قوله قول أهل السماء): وأجاب 
الأولون بأنه إذا قاله الحاضرون من الحفظة قاله من فوقهم حتى ينتهي إلى أهل السماء والمراد بالموافقة الموافقة في 
وقت التأمين فيؤمن مع تأمينهم قاله النووي (غفر له ما تقدم من ذنبه): ظاهره غفران جميع الذنوب الماضية وهو 
محمول عند العلماء على الصغائر قاله الحافظ. قال المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي. 

5 حدثنا الَْعْنَِيُ عن مَالِكِ عن ابن شِهَابٍ عن سَعِيدٍ بن المُسَبِّب وَأبِي سَلَمَةَ بنٍ عَبْدالرحْمَنٍ أنَهُمَا أَخبَرَاهُ 
عن أبي هُرَيْرَةَ رَضِيَ الله عَنْهُ أنّ رسول الله بكي قال: «إذَا آمّنَ الإمَامٌ فأمُوا فإِنّهُ مَنْ وَاَقَ تَأمِِنهُ َمِينَ المَلأتكَة غُفِرَ له 

قال ابنُ شِهَاب: وكَانَ رسول الله يله يقول آمِينَ. 

(إذا أمن الإمام فأمنوا): ظاهره أن المؤتم يوقع التأمين عند تأمين الإمام. وظاهر الرواية المذكورة آنفاً أنه يوقعه عند 
قول الإمام غير المغضوب عليهم ولا الضالين. وجمع الجمهور بين الروايتين بأن المراد بقوله إذا أمن أي أراد التأمين 
ليقع تأمين الإمام والمأموم معاً. قال الحافظ: ويخالفه رواية معمر عن ابن شهاب بلفظ «إذا قال الإمام ولا الضالين 
فقولوا آمين فإن الملائكة تقول آمين والإمام يقول آمين" قال أخرجها النسائي وابن السراج وهو صريح في كون الإمام 
يؤمن. وقيل المراد بقوله إذا قال ولا الضالين فقولوا آمين أي ولو لم يقل الإمام آمين» وقيل الأول لمن قرب من الإمام 
والثاني لمن تباعد عنه لأن جهر الإمام بالتأمين أخفض من جهره بالقراءة. وقيل يؤخذ من الروايتين تخيبر المأموم في 
قولها مع الإمام أو بعده قاله الطبري. قال الخطابي: وهذه الوجوه كلها محتملة وليست بدون الوجه الذي ذكروه يعني 
الجمهور كذا في النيل. 

والحديث يدل على جهر الإمام بالتأمينء ووجه الدلالة أنه لو لم يكن التأمين مسموعاً للمأموم لم يعلم به. وقد 
علق تأمينه بتأمينه» وأجيب بأنه موضعه معلوم فلا يستلزم الجهر به. وفيه نظرء لاحتمال أن يخل به فلا يستلزم علم 
المأموم به» وقد روى روح بن عبادة عن مالك في هذا الحديث قال ابن شهاب «وكان رسول الله يك إذا قال ولا 


5ع 2 صحبِحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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الضالين جهر بآمين» أخرجه السراج ولابن حبان من رواية الزبيدي في حديث الباب عن ابن شهاب كان إذا فرغ من 
قراءة أم القرآن رفع صوته وقال آمين» قاله الحافظ . وقال الخطابي : فيه دليل على أن رسول الله ية كان يجهر بآمين 
ولولا جهر به لم يكن لمن يتحرى متابعة في التأمين على سبيل المداركة طريق إلى معرفته فدل على أنه كان يجهر به 
جهرا يسمعه من ورائة. . وقد روى وائل بن حجر أن رسول الله يَثِْةِ كان إذا قرأ ولا الضالين قال آمين رفع به صوته» وقد 
روا رادار إمساة د بها الاب اخين كاله بن تهات كارا رشوك 1ك 295 خول [منين) كر صل اابدترراء مالك 
دن اطريق لعي عن هن والعدى عن مالك عند ؤفال البار قطي تفرد به يفن تن عمو وهر فعيت قاله التحاقفا . قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

فد - حدثنا إسْحَاقَ بن إنرَاهِيمَ بنِ رَاَوَِْ أبأنَا وَكبعْ عن سْفْيَاَ عن عَاصِم عن أبي عُنْمَانَ عن بلآلٍ: أنه 
قال: ارا حي ا 
لال ب اوس يا لاسر ب د م 
الدارقطني وغيره على الموصول انتهى. . وروى عبد الرزاق نحو قول بلال عن أبي هريرة بلفظ "كان أبي هريرة يدخل 
المسجد وقد قام الإمام فيناديه فيقول لا تسبقني بآمين» ورواه البخاري في صحيحه تعليقا بلفظ ١لا‏ تفتني بآمين' وهو 
بمعنى لا تسبقني . قال الحافظ : مراد أبي هريرة أن يؤمن مع الإمام داخل الصلاة» وقد تمسك به بعض المالكية في أن 
المأموم لا يؤمن وقال معناه لا تنازعني بالتأمين الذي هو من وظيفة المأموم وهذا تأويل بعيد انتهى .-قلثت: ورواية يلال 
تضعف هذا التأويل لأن بلالاً لا يقع منه ما خمل هذا القائل كلام أبي هريرة عليه . قال الحافظ: وقد جاء عن أبي هريرة 
من وجه آخر أخرجه البيهقي من طريق حماد عن ثابت عن أبي رافع قال: كان أبو هريرة يؤذن لمروان فاشترط أن لا 
يسبقه بالضالين حتى يعلم أنه دخل في الصف وكأنه كان يشتغل بالإقامة وتعديل الصفوف وكان مروان يبادر إلى 
الدخول في الصلاة قبل فراغ أبي هريرة وكان أبو هريرة ينهاه عن ذلك انتهى. 

يي - حدثنا الْوَلِيدُ بن عن الدَمَشْقِيْ ومَحْمُوُ بن حَالٍِ قالا أخبرنا اْفِْتَاِيُ عن صُبَيْح بن مُحْرٍِِ الْحِمْصِيَ 
حدثني أبُو مُصَبْحٍ المَقْرَائْيُ قال: دكن نَجْلِس إلى أبي زُمَيْر التَمَبْرِيّ وَكَانَ من نَّ الصَّحَابَة قَبَتَحَدتُ أحْسَنَ الحديث 
ذا دَعَا الرّجُلُ مِنَا بذْعَاءٍ قال: : اخْيمهُ بآمِينَ» فإنَّ آِينَ مِثْلَ الطَّع عَلَى | حيفة لصَّحِيمَةٍ. قال أبو رُهَيْر: 0 
خَرَجنَا مع رسول الله يات َل الى رَجُلٍ قد أْحّ في امال مَوَقفَ الِب يشتوغ مله . فقال اتن جك 
أَوْجَبَ إِنْ حَتَم فقال رَجُلُ مِنَ القَوم: أي شَيْءِ يَحْهِم فقال: بآمِينَ» فإنه إن حَتم بنذ جب صرت الل 
الَذِي سَألَ الى يك فأتى الرَّجُلٌ فقال: : اخْيم يَافلآنُ بآمِينَ وَأَبْشِر وهذا لَنْظْ محمُود. 

قَالَ أَئْو دَاودَ: وَالْمُفْرِي قَبِيلٌ مِنْ جِمْيرَ. 

(عن صبيح): قال في الخلاصة: صبيح بالفتح ابن محرز آخره زاي المقرائي بضم الميم الحمصي وقيده ابن.ماكؤلا 
بالضم وكذا عبد الغني عن عمرو بن قيس السكوني: وعنه محمد بن يوسف الفريابي وثقه ابن حبان (أبو مصبح): بموحدة 
مكسورة بعد الصاد المهملة المفتوحة على وزن محدث (المقرائي): بهمزة مكسورة بعد راء ممدودة كذا ضبطه في 
الخلاصة. وقال الحافظ في التقريب: بفتح الميم والراء بينهما قاف ثم همزة قبل ياء النسبة ويأتي بسط الكلام فيه (فإن 
آمين مثل الطابع على الصحيفة): الطابع بفتح الباء الخاتم يريد أنها تختم على الدعاء وترفع كفعل الإنسان بما يعز عليه 
(ذات ليلة): أي ساعة من ساعات ليلة (قد ألح في المسألة): أي بالغ في السؤال والدعاء من الله تعالى (أوجب): أي 
الجنة لنفسه. يقال أوجب الرجل إذا فعل فعلا وجبت له به الجنة أو النار أو المغفرة لذنبه أو الإجابة لدعائه. قاله في 
المرقاة (إن ختم): أي المسألة (فقال رجل من القوم بأي شيء يختم فقال بآمين): قال الطيبي: فيه دلالة على أن من دعا 

07ة- صَعِيفك : أحمد (7880) , 


- صعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الصلاة / حديث رقم (175) 


يستحب له أن يقول آمين بعد دعائه وإن كان الإمام يدعو والقوم يؤمنون فلا حاجة إلى تأمين الامام اكتفاء بتأمين المأموم 
انتهى : قال علي القاري وفيه نظر إذ القياس على الصلاة 5 أن يؤمن الامام أيضاً وأما في الخارج فينبغي أن بجمع كل بين 
الدعاء والتأمين (فأتى الرجل) : أي الذي قد ألح في المسألة (قال أبو داود والمقري قبيل من حمير): قال المنذري: هكذا 
ذكر غيره . وذكر أبو سعيد المروزي أن هذه النسبة إلى مقراً قرية بدمشق والأول أشهر . ويقال بضم الميم وفتحها 
وصوب بعضهم الفتح. وقال أبو زهير النميري قيل اسمه فلان بن شرحبيلء وقال أبو حاتم الرازي إنه غير معروف 
ا ل ا او اب 1110 3 
الصاد المهملة وكسر الباء الموحدة وتشديدها وبعدها حاء مهملة انتهى قال في غاية المقصود تحت قوله. والمقري قبيل 
من حمير ما نصه قال في تاج العروس شرح القاموس: مقرائي بن سبيع بن الحارث بن مالك بن زيد على وزن مكرم بطن 
من حمير وبه عرف البلد الذي باليمن لنزوله وولده هناك . ونقل الرشاطي عن الهمداني مقري بن سبيع بوزن معطي قال فإذا 
نسبت إليه شددت الباء وقد شدد في الشعر . قال الرشاطي: وقد ورد في الشعر مهموزاً أي مقرء . قال الحافظ عبد الغني 
بن سعيد الهمداني عليه المعول في نساب الحميريين وقال الحافظ الذهبي في كتاب المشتبه والمختلف: مقرا بن سبيع 
بطن من بني جشم وهو بضم الميم وبفتحها وآخره همزة مقصورة والنسبة إليه مقرائي ويكتب بألف هي صورة الهمزة 
ليفرق بينه وبين المقريء من القراءة : وقال ابن الكلبي بفتح الميم والنسبة إليه مقرائي والمحدثون يضمونه وهو خطأء 
ومنهم أبو المصبح المرائي حدث عنه صبيح بن محرز المقرائي الحمصي انتهى كلامه. 
واعلم أن المصنف رحمه الله تعالى قد ذكر في باب التأمين وراء الإمام سبعة أحاديث؛ ومناسبة الحديث الرابع 

والخامس والسادس للباب ظاهرة. وأما الأول والثاني والثالث فحيث أن المأموم أمر باتباع الإمام في شأنه كله إلا فيما 
نهى عنه وقال النبي ‏ يله "صلوا كما رأيتموني» فلما أمن النبي يف وكان إماماً ثبت التأمين للمقتدي المأموم وأما السابع 
ل ل ا ة أو خارجها يؤمن عقبها والله أعلم. 


باب التصفيق في الصلاة 

خف ل ١‏ ا ل ل 
« ايح لِلرَجَالٍ وَالتَضْفِيقُ لِلنْسَاءِه. 

(التسبيح للرجال والتصفيق للنساء): : فيه أن السنة لمن نابه شيء في صلاته كإعلام من يستأذن عليه وتنبيه الإمام 
وغير ذلك أن سبح [يسبح] إن كان رجلاً فيقول سبحان الله وأن تصفق إن كانت امرأة فتضرب بطن كفها الأيمن على 
ظهر كفها الأيسر ولا تضرب بطن كف على بطن كف على وجه اللهو واللعب . فإن فعلت هكذا على جهة اللعب بطلت 
صلاتها لمنافاته الصلاة» قاله النووي . وكأن منع النساء من التسبيح لأنها مأمورة بخفض صوتها في الصلاة ة مطلقاً لما 
يخشى من الافتتان» ومنع نع الرجال من التصفيق لأنه من شأن النساء . قاله الحافظ. قال المنذري : وأخرجه البخاري ومسلم 
والنسائي. 

45 - حدثنا الْفَعنَيْ عن مَالِكِ عن أبي حَازِم بن دِينَارٍ عن سَهْلٍ بن سَعْدِ: أن رسول الله يك ذَهَبَ إِلَى بَنِي 
عَمْرِو بن عَوْفٍ يضح بهم وَحَانتِ الصَّلاة» قَجَاء الْمُوَذْنُ إَِى أبي بكر رَضِي الله عَنُْ فقال: أنصَلَّي بالنّاس فأقِيم؟ 
قال: َعَم فَصَلَّى أَبُو بكر فَجَاءَ رسول الله يل وَالنَّسُ في الصَّلاةٍ : نتَخَلْصَ حَنَّى وَقَفَ في الصّفٌ. ٠‏ فَصَمْقَ النّاس» 
وَكَانَ آبُو بكر لا يَلَقِتُ في الصَّلآة قَلَمّا أكثَرَ اناس التَضفِيقَ التمَتَ قَرَأَى رسول الله وَكتهه فَأشَارَ لَه ه رسول الله يله 
أن اح مَكَانَكَ» فرع بو كر َي َحَمد اله على مَا مر به رسول اله يك من ذَلِكه كم اسأر بو بكر حَلى 
اسْتَوّى في الضّف. وَتَقَدمَ رسول الله يك فصَلَىء ٠‏ فلما انصَرّف قال: ياأبَا بكر ما مَنَعَكَ أنْ تَنْبْتَ إذ أمَرْتك؟ قال أبُو 
بَكر: ما كَانَ لابن أبي تُحَاقَةَ أن يُصَلْيَ بيْنَ يَدَيْ رسول لله يله فقال رسول لله يل: على انهم لبر اف 
التُضفِيح. مَنْ نَابَهُ شَيْءٌ في صَلاَيه فَليْسَبّح فَإِنَهُ إذا سَبّحَ لنت إِلَيْهِ وَنْمَا التَضفِيحُ لِلنْسَاءِ». 

148- - صَحِبِحٌ : البخارئي )١١١7(‏ ومسلم (155) والترمذي (514) والنسائي )١11١-109(‏ وابن ماجه )٠١4(‏ وأحمد (975147) . 
- صَحبِح : البخاري (437815 )11١١‏ ومسلم )45١(‏ والنسائي (84لا. )١18‏ وابن ماجه )1١75(‏ وأحمد (55598). 
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قَالَ أو دَاودَ: وهذا في الْمَرِيضَة. 

(ذهب إلى بني عمرو بن عوف): ابن مالك ب بن الأوس أحد قبيلتي الأنصار وهما الأوس والخزرجء وبنو عمرو بن 
عوف بطن كبير من الأوس فيه عدة أحياء كانت منازلهم بقباء (ليصلح بينهم): وللبخاري في الصلح من طريق محمد ابن 
جعفر عن أبي حاز م أن أهل قباء اقتتلوا حتى تراموا بالحجارة فأخبر رسول الله يثة بذلك فقال: اذهبوا بنا نصلح بينهم . وله في 
الأحكام من طريق حماد بن زيد عن أبي بي حازم أن توجهه كان بعد أن صلى الظهر (وحانت الصلاة): أي قرب وقتهاء 
والمراد بالصلاة صلاة العصرء وفي رواية للبخاري فلما حضرت صلاة العصر (فجاء المؤذن): هو بلال كما تدل عليه 
الرواية الآتية (فأقيم): بالنصب ويجوز الرفع (فصلى أبو بكر): أي دخل في الصلاة وفي رواية عبد العزيز اننأب نارم 
عن أبيه عند البخاري وتقدم أبو بكر فكبرء وفي رواية المسعودي عن أبي حازم فاستفتح أبو بكر الصلاة؛ وهي عند 
الطبراني .قال الحافظ في الفتح : وبهذا يجاب عن الفرق بين المقامين حيث امتنع أبو بكر هنا أن يستمر إماماًء وحيث استمر في 
مرض موته ين حين صلى خلفه الركعة الثانية من الصبح كما صرح به موسى بن عقبة في المغازي» فكأنه لما أن مضى معظم 
الصلاة ة حسن الاستمرار ولما أن لم يمض منها إلا اليسير لم يستمر وكذا وقع لعبد الرحمن بن عوف حيث صلى النبي يله 
خلفه الركعة الثانية من الصبح فإنه استمر في صلاته إماماً لهذا المعنى .وقصة عيد الرحمن عند مسلم من حديث المغيرة بن 
شعبة (فتخلص) ار رود التخارى نا اللي كله بست ولي المتوقه ينها سنا حنى قام ا لعلف الأول ركان 
أبو بكر لا يلتفت): قيل كان ذلك لعلمه بالنهي عن ذلك وقد صح أنه اختلاس يختلسه الشيطان من صلاة العبد وقد 
تقدم (فرفع أبو بكر يديه فحمد الله): ظاهره أنه تلفظ بالحمد (يا أبا بكر'ما منعك أن تثبت إذ أمرتك): فيه سؤال الرئيس 
عن سبب مخالفة أمره قبل الزجر عن ذلك. وفيه إكرام الكبير بمخاطبته بالكنية واعتماد ذكر الرجل لنفسه بما يشعر 
ا لي أن يقول أبو بكر ما كان لي فعدل 
عنه إلى قوله ما كان لابن | بي قحافة لأنه أدل على التواضع من الأول (أن يصلي بين يدي رسول الله كق): : أى يؤمه كما 
في بعض الزوايات (أكثرتم من التصفيح): هو التصفيق. وظاهره أن الإنكار إنما صل عليهم لكثرته لا لمطلقة لام 
نابه): أي أصابه (فليسبح): أي فليقل سبحان الله (التفت إليه): بضم المثناة على البناء للمجهول. 

قال الخطابي: في هذا الحديث أنواع من الفقه منها تعجيل الصلاة في أول الوقت. ألا ترى أنهم لما حانت الصلاة 
ورسول الله يك غائب لم يؤخروها انتظارا له. ومنها أن الالتفات في الصلاة لا يبطلها ما لم يتحول المصلي عن القبلة 
بجميع بدنه. ومنها أنه عليه السلام لم يأمرهم بإعادة الصلاة لما صفقوا بأيديهم. وفيه أن التصفيق سنة النساء في الصلاة 
وهو معنى التصفيح المذكور في أول الحديث وهو أن يضرب بظهور أصابع اليمنى صفح الكف من اليسرىء ومنها أن 
تقدم المصلي عن مصلاه وتأخره عن مقامه لحاجة تعريض له غير مفسد صلاته ما لم تطل ذلك. ومنها إباحة رفع اليدين 
في الصلاة والحمد لله تعالى والثناء عليه في أضعاف القيام عند ما يحدث للمرء من نعمة الله ويتجدد له من صنع الله 
تعالى؛ ومنها جواز الصلاة بإمامين أحدهما بعد الآخر. ومنها جواز الأنتمام بصلاة من لم يلحق أول الصلاة وفيه أن سنة 
ل ل ل 
للصلاة . انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي 

044١‏ - حدئنا عَمْرُو بن َوْنٍ ألبأنَا حَمّادُ بنُرَْدِ عن أبي حَازِمٍ عن سَهْلٍ بن سَعْدِ قال: «كانَّ قِمَالُ بَبْنَ بَنِي 
عمو بن عَوْفء لَك [ذاك] الي ف فاتامع مصْلِع بَنهُم بَْدَالظهْرء فقال ليلالي: إِنْ حَضَرَتْ صَلاَهٌ [الصَّلاهً] 


الْعَضْر وَلمْ آتِكَ ف َمْرْ أَا بكر َبْصَلْ بالنّاس لما حَصَرَت العَضْر أذْنَ بلآل نم أقَام م أمرَ أبَا بكر فَتَقَدَ قََقَدَم. قال في 
آخرو: ذا نَابَكُمْ شَيْءٌ في الصَّلاةٍ َليْسبّح الرّجَالُ وَلْبُصَمّح النْسَاء». 

(إن حضرت صلاة العصر ولم آنك. فمر أبا بكر فليصل بالناس): هذا لا يخالف ما تقدم من قول بلال لأبي بكر 
أتصلي بالناس. لأله يحمل على أنه استفهمه هل يبادر أول الوقت أو ينتظر قليلاً ليأتي النبي كل ورجح عند أبي بكر 
المبادرة لأنها فضيلة متحققة فلا تترك لفضيلة متوهمة (قال في آخره): أي آخر الحديث (فليسبح الرجال وليصفح 
النساء): واعلم أنه قال مالك وغيره في قوله يِل التصفيق للنساء أي هو من شأنهن في غير الصلاة؛ وهو على جهة الدم 
-44١ |‏ صَحِيحٌ : النسائي (767) وأحمد (وككل 65936 


وو 1 0 
ا ا ل للا 
44 (صحيعنو) حدنا محئُوة نَل أخين لي نولي عن جبتى بن وت قال قز 
التَضفِيحُ لِلنْسَاءِ تَضْربٌ بِإِصْبَعَيْنِ من يَمِينِهَا عَلَى كَفْهَا اليُْرَى». 
عن عيسى بن أيوب قال): أي عيسى (قوله التصفيح للنساء ء تضرب بإصبعين من يمينها على كفها اليسرى) : هذا يدل 
على أن التصفيح غ غير التصفيق لأن التصفيح غير التصفيق لأن التصفيق الضرب بباطن الراحة على الأخرى. .قال زين 
الدين العراقي: والمشهور أن معناهما واحد. قال عقبة : والتصفيح التصفيق . وكذا قال أبو علي البغدادي والخطابي 
والجوهري . قال ابن حزم: لا خلاف في أن التصفيح والتصفيق بمعنى واحد وهو هو الضرب بإحدى صفحتي الكف على 
الأخرى. قال العراقي: وما ادعاه من نفي الخلاف ليس بجيد بل فيه قولان آخران أنهما مختلفاً المعنى أحدهما أن 
التصفيح الضرت بظاهر إحداهما على الأخرى والتصفيق الضرب بباطن إحداهما على باطن الأخرى» حكاه صاحب 
الإكمال وصاحب المفهم. والقول الثاني أن التصفيح الضرب بإصبعين للإنذار والتنبيه» وبالقاف بالجميع للهو واللعب. 
١75‏ باب الإشارة في الصلاة 


رعهاماة 


4 حدثنا للنقة بن قصلو ين شنوية الماززق وتخكذ بن زاقع فالا راعذ" اراق البآنا نقد عن 

الرّهْريٌ عن أنّس بن مَالِكِ: «أنَّ النْبِىَ يكل كَانَ يُشِيرٌ في الصّلاوا. ١‏ 
(كان يشير في الصلاة): فيه جواز الإشارة في الصلاة لحاجة كرد السلام وغيره. 

455 حدثنا عَبْدُ الله بن سَعِيدٍ أخبرنا يُونْس بِنُ ُكَبْر عن مُحَمّدِ بن ِسْحَاقَ عن يَعْقُوبَ بن عُْبَةَ بن الأخنّس 1 
عن أبي عَطَفَانَ عن أبي هُرَْرة قال قال رسول الله :ليح لِلرجَالٍ - يَْني في الصَّلآقِ وَالَضْفِيقُ لِلنْسَاكُ مَنْ 
أَشَارَ في صَلات شَارَة هم عَلْهُ ليذ لَّهَا - يَغْني الصّلاةً. 

قَالٌ كو دَاود: : هذا الحديثُ وَهُمْ. 

(من أشار في صلاته إشارة تفهم): على البناء للمجهول (عنه): الور بر لعن . والحديث يدل على عدم 
جواز الإشارة المفهمة لكنه ضعيف. قال المؤلف رحمه الله : هذا الحديث وهم. قلت: وقد صحت الإشارة المفهمة عن 
رسول الله يَفْكِ من رواية أم سلمة في حديث الركعتين بعد العضر ومن حديث عائشة وجابر لما صلى بهم جالساً في 
مرض له فقاموا خلفه. فأشار إليهم أن أجلسواء وقد تقدم أحاديث الإشارة في الصلاة لرد السلام. قال في النيل: وني 
إسناد حديث أبي هريرة هذا أبو غطفان. قال ابن أبي داوود هو رجل مجهول قال: وآخر الحديث زيادة» والصحيح عن 
النبي صَئِل أنه كان يشير في الصلاة . قال العراقي قلت وليس بمجهول فقد روى عنه جماعة ووثقه النسائي وابن حبان 
وهو أبو عطفان المري .اقل اشحه ستعيد اه» وعلى فرعن منحتة ينبغي أن تحمل الإثتازة المذكورة في الحديث على 
الإشارة لغير رد السلام والحاجة جمعاً بين الأدلة. 

3١‏ باب في مسح الحصا في الصلاة 

14 حدثنا مُسَدّدُ أخبرنا سُفْيَانُ عن الرّهرِيٌ عن أبي الأخوّص شبح مِنْ أهل المَدِبئةٍ ‏ أنه هُ سَمِعَ أبا در 
يَرْوِيهِ عن النّبي يَكللة: «إذًا قَامَ أحَدُكُم إِلَى الضَّلاةٍ فإنَّ الرّحْمَةَ نوَاجِهُهُ َلايَمْسَح الْحَصًاء. 

(عن أبي الأحوص شيخ من أهل المدينة) : قال المنذري: وقدشيع اا عرص ا يار ابروا تلم 
فيه يحيى بن معين وغيره. انتهى . (إذا قام أحدكم إلى الصلاة): أي شرع فيها (فإن الرحمة تواجهه): أي تنزل عليه وتقبل 
إليه (فلا يمسح الحصا): هي الحجارة الصغيرة. والتقييد بالحصى خرج مخرج الغالب لكونه كان الغالب على فرش 
مساجدهم. ولا فرق بينه وبين ن التراب والرمل على قول الجمهورء ويدل على ذلك قوله فى حديث معيقيب عند 
"46- صَحيحٌ : أحمد (01444 . 

15 - ضعِيفتٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 


6- ضَعِيفٌ : الترمذي (14؟) وابن ماجه .)1١51(‏ 





3 ل كسس 395007 الكل لتم 


البخاري في الرجل يسوي التراب: والمراد بقوله إذا قام أحدكم إلى الصلاة الدخول فيها فلا يكون منهياً عن مسح 
الحصى إلا بعد دخوله» ويحتمل أن المراد قبل الدخول حتى لا يشتغل عند إرادة الصلاة إلا بالدخول فيها. قال 
العراقي: والأول أظهرء ويرجحه حديث معيقيب فإنه سأل عن مسح الحصى في الصلاة دون مسحه عند القيام» كما في 
رواية الترمذي قاله الشوكاني . وقال الخطابي في المعالم: يريد بمسح الحصى تسويته ليسجد عليه وكان كثير من العلماء 
يكرهون ذلك, وكان مالك ابن ا 0 .قال المنذري: وأخرجه الترمذي 
والنسائي وابن ٠‏ ماجه. 


45.5 حدثنا مُسْلِم , بن إِبْرَاهِيم أخبرنا هِشَامٌ عن يَحْبَى عن أبي سَلَمَةَ عن مُعَيْقِيب أنَّ لني يك قال: الآتَمْسَحْ 
وَأَنْتَ تُصَلِىء فإنْ كُنْتَ لآ بْدَّ قاعلا فَوَاجِدَةَ تَسْوِيَةَ الحَصاه. 

(عن معيقيب) : بالمهملة وبالقاك وآلتره موحدة مصغر هو ابن أبي.فاطمة الدوسي حليف بني عبدشمس كان من 
السابقين الأولين (لا تمسح): أي الحصا (وأنت تصلي): جملة حالية أي في حال الصلاة (فإن كنت لا بد فاعلاً لذلك 
فواحدة): بالنصب أي فافعل فعلة واحدة أو مرة واحدة لا أزيد منها. قال الحافظ: ويجوز الرفع فيكون التقدير فالجائز 
واحدة أو فيجوز واحدة أو فمرة واحدة تكفي أو تجوز (تسوية الحصا): أي لأجل تسوية الحصا. وحديث معيقيب 
أخرجه الأئمة الستة. 

باب الرجل يصلي مختصراً [ الاختصار في الصلاة] 


الم 


ا ا د لي ىن ل 1 
الله يك عن الاخْتِصَارٍ في الصَّلاقا. 

قَالَ ُو داوة: يَغني يَضَعْ يده عََى حَاصِرَته. 

(نهى رسول الله كو عن الاختصار في الصلاة): قال النووي: اختلف العلماء في معنى الاختصار. فالصحيح الذي 
عليه المحققون والأكثرون من أهل اللغة اليب والمحدي وب ل أصان في كب امدعب أذ المختصم هر 
الذي يصلي ويده على خاصرته. وقال الهروي: قيل هو أن يأخذ بيده عصا يتوكأ عليها. وقيل أن يختصر السورة فيقر 
ا لتيل با لاا لا واس لا ا لسك الال 
لأنه فعل اليهود. وقيل فعل الشيطان وقيل لأن إبليس هبط من الجنة كذلك. وقيل لأنه فعل المتكبرين انتهى (قال أبو 
داود يعني يضع يده على خاصرته): هذا هو الصحيح في معنى الاختصار. قال المنذري وأخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي والنسائي بنحوه. 

وقد ترجم المؤلف أبو داود رحمه الله تعالى قبل باب التخصر والإقعاء وأورد فيه حديث زياد بن صبيح الحنفي 
قال:صليت إلى جنب ابن عمر فوضعت يدي على خاصرتي الحديث؛ وترجم ههنا باب الرجل يصلي مختصراًء وأورد 
فيه حديث أبي هريرة؛ ومفاد الترجمتين والحديثين واحد. فلا أدري في الإعادة فائدة إلا أن يقال إن لفظ الحديث نهي عن 
الاختصار كان محتملاً للمعاني منها أن يختصر السورة فيق رأ من آخرها آية أو آيتين» ولما كان هذا المعنى في الظاهر موافقاً 
للفظ أورد الباب بهذا اللفظ لكن ترجح عند المؤلف غير هذا المعنى الظاهر لورود هذا الحديث بلفظ آخرء والحديث يفسر 
بعضه بعضاًء ولذا عقبه بقوله قال أبو داود يعني يضع يده على خاصرته . ولفظ البخاري نهى عن الخصر في الصلاة .قال 
الوويشى قر التحضر توفع اللد على الخاضرة وهو ضح البهود و الخصرال بفسو على هذا الويجه فى شو ءامن كنبا البهه 
ولم أطلع عليه إلى الآن. والحديث على هذا الوجه أخرجه البخاري؛ ولعل بعض الرواة ظِن أن الخصر يرد بمعنى الاختصار 
وهو وضع اليد على الخاصرة؛ وفي رواية أخرى له قد نهى أن يصلي الرجل مختصراًء وكذارواه مسلم والدارمي والترمذي 
والعلاتياوقي نوا المؤلت فى عن الاجختضار في القبلاه ونين أوالمسر عو الاختصار ١!‏ الخصير» 

قال الطيبي: رده هذه الرواية على مثل هذه الأئمة المحدثين بقوله لم يفسر الخصر بهذا الوجه في شيء من كتب 
اللغة لا وجه له لأن ارتكاب المجاز والكناية لم يتوقف على السماع بل على العلاقة المعتبرة وبيانه أن الخصر وسط 
445- صَححِيصٌ : البخاري (1707) ومسلم (047) والترمذي (780) والنسائي )١1197(‏ وابن ماجه )٠١55(‏ وأحمد )١9087(‏ . 

/951- صَحِبِحٌ : البخاري )١١11١ .١5١19(‏ ومسلم (045) والترمذي (87") والنسائي (890) وأحمد (0/10). 
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الإنسان» والنهي لما ورد عليه علم أن المراد النهي عن أمر يتعلق به. ولما اتفقت الروايات على أن المراد وضع اليد 
على الخاصرة وجب حمله عليه وهو من الكناية» فإن نفي الذات أقوى من نفي الصفة ابتداء انتهى كلامه. 
3١77‏ باب الرجل يعتمد في الصلاة ة على عصاً 

44 - حدثنا عَبْدُ السّلم بن عبار حمَنٍ الْوَابِصِي أخبرنا أبي عن شَيَْانَ عن حُصَيْنٍ ابن عَبْدالرمَنِ عن هلال 
بن يَسَافٍ قال: «قَدِمْتُ الرَقَة فقا لي بَعْضٍ أضحَابي: مَلْ لَكَ في رَجُلٍ مِن أضحَاب اللي بق؟ قال قُلْتُ: غَيِيمَة. 
َدََْنَا إلى وَابِصَةَ قُلْتُ لِصَاحِبِي: َْدَأْ فَتنظر إلى َل فإدا عَلَيِ كلوه لأَلِبَةٌدَاتُ أَذْنَيْنٍ وَبْرئْس خَرٌ عبر وَإذَا هُوَ 
مُعْتَمِدٌ عَلّى عَصاً في صَلاَِهه فَفْلْنَا بَْدَ أن سَلْمْنَا ٠‏ فقال حَدَكني أمقيْس بنْتُ مِحْصَنٍ أنّ رسول الله يك لما أسَنَ 
وَحَمَلَ اللّحْمَ انَخَذَ عُمُوداً [عُوداً] في مُصَلاَهُ يعْتَمِدُ عَلَيْهه. 

(قدمت الرقة): بفتح الراء المهملة وفتح القاف المشددة بلد بالشام (هل لك في رجل من أصحاب النبي كلخ): أي 
هل لك رغبة في لقائه (قلت غنيمة) : أي فقلت نعم لقائه غنيمة (فدفعنا): أي ذهبنا (نبدأ فدنظر إلى دله) : قال في 
القاموس: الدل كالهدي وهما من السكينة والوقار وحسن المنظر (فإذا عليه قلنسوة لاطية): أي لازقة بالرأس ملصقة به 
(وبرنس خز): قال ابن الأثير: الخز: ثياب تنسخ من صوف وإبريسم وهي مباحة وقد لبسها الصحابة والتابعون وقال 
غيره: الخز اسم دابة ثم أطلق على الثوب المتخذ من وبرها وقال المنذري: أصله من وبر الأرنب ويسمى ذكره الخزء 
وقيل إن الخز ضرب من ثياب الإبريسم وقيل غير ذلك. والعرنين كل توت رأسه مله ملق به من دزاعة أوجبة أو 
غيره. ويجيء تحقيق لبس الخز في موضعه إن شاء الله تعالى (أغبر): : أي كأن لونه لون التراب (فقلنا): أي في اعتماده 
على العصا في الصلاة ة (لما أسن): أي كبر (وحمل اللحم): أي ضعف أو كثر اللحم (اتخذ عموداً في مصلاه يعتمد 
عليه): فيه جواز الاعتماد على العمود والعصا ونحوهما لكن القيد بالعذر المذكور وهو الكبر وكثرة اللحم ويلحق بهما 
الضعف والمرض ونحوهما. قال العلامة الشوكاني في النيل: وقد ذكر جماعة من العلماء أن من احتاج في قيامه إلى أن 
يتكيء على عصا أو على عكاز أو يستند إلى حائط أو يميل على أحد جانبيه جاز له ذلك. وجزم جماعة من أصحاب 
الشافعي باللزوم وعدم جواز القعود مع إمكان القيام مع الاعتماد. ومنهم المتولي والأذرعي. وكذا قال باللزوم ابن قدامة 
الحنبلي . وقال القاضي حسين من أصحاب الشافعي: لا يلزم ذلك ويجوز القعود . انتهى ملخصا. 

قلت: قد ثبت اعتماد الصحابة زضوان الله عليهم أجمعين على العصا في صلاة التراويح؛ فقد روى مالك في 
الموطإ عن السائب بن يزيد قال: «أمر عمر أبى بن كعب وتميماً الداري أن يقوما للناس في رمضان بإحدى عشرة ركعة. 
فكان القارىء يقرأ بالمئتين حتى كنا نعتمد على العصا من طول القيام فما كنا ننصرف إلا في فروع [بزوغ] الفجر». 

باب النهي عن الكلام في الصلاة 
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44 حدثنا مُحَمَدُ بنُ عِيسَى أخبرنا هُشَيِم أنبأَا سْمَاعِيلُ بن أبي حَالِدٍ عن الْحَارثْ ابن شُبَْلٍ عن أبي عَمْرِو 
الشَِبَانِيَ عن رَيْدٍ بنِ رقم قال: : «كان أحَدُنا يُكَلُمُ الرَّجُلَ إِلَى جَنْبِهِ في الصَّلاق فََرلَتْ لوَقُومُوالله كَانتِينَ4 [البقرة: 
فَأمِرْنَا بالسُككوت ْنَا عن الكلآم؟. 

(عن الحارث بن شبيل): ب بضم الشين المعجمة وفتح الموحدة مصغراً (كان أحدنا يكلم الرجل إلى جنبه في 
الصلاة): وفي رواية البخاري: «إن كنا نتكلم في الصلاة ة على عهد النبي يل يكلم أحدنا صاحبه بحاجته" (فنزلت وقوموا 
لله قانتين): أي ساكتين. قال في النيل: فيه إطلاق القنوت على السكوت. 

قال زين الدين العراقي في شرح الترمذي: وذكر ابن العربي أن له عشرة معان قال:وقد نظمتها في بيتين بقولي: 

ولفظ القنوت اعدد معانيه تجد دجا علق عد مكاي عرمكه 
دعاء خشوع والعبادة طاعة إقامتها إقرارنا بالعبودية 
48- - صَحيجَ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
84- - صَحِيحٌ : البخاري )17٠١(‏ ومسلم (29) والترمذي (405. 1981) والنسائي )١519(‏ وأحمد (181/45). 
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سكوت صلاة والقيام وطوله كذاك دوام الطاعة الرابح الفيه 
وفي رواية البخاري حتى نزلت . قال الحافظ: ظاهر في أن نسخ الكلام في الصلاة وقع بهذه الآية فيقتضي أن 
النسخ وقع بالمدينة لأن الآية مدنية باتفاق فيشكل ذلك على قول ابن مسعود إن ذلك وقع لما رجعوا من عند النجاشي 
وكان رجوعهم من عنده إلى مكة. وذلك أن بعض المسلمين هاجر إلى الحبشة ثم بلغهم أن المشركين أسلمواء فرجعوا 
إلى مكة فوجدوا الأمر بخلاف ذلك واشتد الأذى عليهم فخرجوا إليها أيضاً فكانوا فى المرة الثانية أضعاف الأولى وكان 
ابن مسعود مع الفريقين» واختلف في مراده بقوله : فلما رجعنا هل أراد الرجوع الأول والثاني . فجنح القاضي أبو الطيب 
الطيري ولخررن إلى الأول وقالوا كان تحريم الكلام . بمكة. وحملوا حديث زيد على أنه وقومه لم يبلغهم النسخ وقالوا: 
لا مانع أن يتقدم الحكم ثم تنزل الآية بوفقه . وجنح آخرون إلى الترجبح فقالوا يترجح حديث ابن مسعود بأنه حكى لفظ 
النبي كيه بخلاف زيد ب بن أرقم فلم يحكه . وقال آخرون: إنما أراد ابن مسعود رجوعه الثاني» وقد ورد أنه قدم المدينة 
والنبي يُلِْةِ يتجهز إلى بدر. 
وفي مستدرك الحاكم من طريق أبي إسحاق عن عبد الله بن عتبة بن مسعود عن ابن مسعود قال:بعثنا رسول الله 
يل إلى النجاشي ثمانين رجلاً» فذكر الحديث بطوله وفي آخره: : افتعجل عبد الاين سيعود نلنهد بدرأة ولي السير 
لابن إسحاق أن المسلمين بالحبشة لما بلغهم أن النبي يَكِِ هاجر إلى المدينة رجع من منهم إلى مكة ثلاثة وثلانون رجلاً 
فمات منهم رجلان بمكة وحبس منهم سبعة وتوجه إلى المدينة أربعة وعشرون رجلاً فشهدوا بدراًء فعلى هذا كان ابن مسعود 
من هؤلاء فظهر أن اجتماعه بالنبي يل بعد رجوعه كان بالمدينة» وإلى هذا الجمع نحا الخطابي ولم يقف من تعقب كلامه على 
مستنده ويقوي هذا الجمع رواية كلثوم المتقدمة فإنها ظاهرة في أن كلا من ابن مسعود وزيد بن أرقم حكى أن الناسخ قوله 
تعالى : «وَُوْمُوأ يِه فَنَِِينَ )4 [البقرة: 574 انتهى. (فأمرنا بالسكوت ونهينا عن الكلام): قوله نهينا عن الكلام ليس 
لجاع وانما بزادة المزلف مجلم وانكدل يه على آنا الأمر بالخنيء ء ليس نهياً عن ضده إذا لو كان كذلك لم يحتج إلى 
قوله ونهينا عن الكلام . وأجيب بأن دلالته على ضده دلالة التزام ومن ثم وقع الخلاف فلعله ذكر لكونه أصرح والله أعلم. 
والحديث يدل على تحريم الكلام في الصلاة. قال الحافظ: أجمعوا على أن الكلام في الصلاة من عالم بالتحريم 
عامد لغير مصلحتها أو انقاذ مسلم مبطل لها واختلفوا في الساهي والجاهل فلا يبطلها القليل منه عند الجمهورء وأبطلها 
الحنفية مطلقاً واختلفوا في أشياء أيضاً كمن جرى على لسانه بغير قصد أو تعمد إصلاح الصلاة ة لسهو دخل على إمامه. 
أو لإنقاذ مسلم لئلا يقع في مهلكة. أو فتح على إمامه أو سبح لمن مر به أو رد السلام» أو أجاب دعوة أحد والديه؛ أو 
أكره على الكلام؛ أو تقرب بقربة كأعتقت عبدي الله. ففي جميع ذلك خلاف محل بسطه كتب الفقه. . قال ابن المنير في 
الحاشية : الفرق بين قليلٍ الفعل للعامد فلا يبطل وبين قليل الكلام أن الفعل لا تخلو منه الصلاة ة غالباً لمصلحتها وتخلو 
من الكلام الأجنبي غالباً مطرد انتهى . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنساني. 
لخن باب في صلاة القاعد 
ليل حدثنا مُحَمّدُ بن كُدَامَة بن أعُينَ أخبرنا جَرِيرٌ عن مَنْضُورِ عن هلآكٍ يَعْني ابن يَسَافٍِ ‏ عن أبي يَحْبَى 
عن عَبْدٍ الله بن عَمْرِو قال: «حَُدِنْتٌ أنَّ رسول الله يكل قال: حل لجل كاي الاق فيك وبل 
جَاِسا» فَوَضْتُ يدي عَلَى رَأْسِيء فال ما لَكَ يَاعَبْدَ الله بنَ عَمْرِو؟ قلت: حُدنْتُ يارسول الله أنْكَ قُلتَ: صَلاَةٌ 
الرّجْلٍ قَاعِداً َضفٌ الصَّلآِ وَأَنْتَ تَصَلّي قَاعِداً. قال: أجَلْء وََحني لَنْتُ كَأحَدٍ يذكم'. 
(قال حدة ثت): على البناء للمجهول أي حدثني الناس من الصحابة (صلاة لرجل قاعداً نصف الصلاة): أي قائماً. 
قال النووي: : معناه أن ثواب القاعد فيها نصف ثواب القائم» فيتضمن صحتها ونقصان أجرها. . قال: وهذا الحديث 
محمول على صلاة النفل قاعداً مع القدرة على القيام فهذا له نصف ثواب القائمء وأما إذا صلى النفل قاعداً لعجزه عن 
القيام فلا ينقص ثوابه بل يكون كثوابه قائماء وأما الفرض فإن الصلاة قاعداً مع قدرته على القيام لم يصح فلا يكون فيه 
واب بل يأثم . قال أصحابنا وإن استحله كفر وجرت عليه أحكام المرتدين كما لو استحل الربا والزنا أو غيره من 
المحرمات الشائعة التحريم» وإن صلى الفرض قاعداً لعجزه ه عن القيام. أو مضطجعاً لعجزه عن القيام والقعود فثوابه 
4688- صَحِيحٌ : مسلم (985) والنسائي )١189(‏ وابن ماجه (1179) وأحمد (14173). 
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كثوابه قائماً لا ينقص باتفاق أصحابنا فيتعين حمل الحديث في تنصيف الثواب على من صلى النفل قاعداً مع قدرته على 
0 . هذا تفصيل مذهبنا وبه قال الجمهور في تفسير هذا الحديث؛» وحكاه القاضي عياض عن جماعة منهم الثوري 

بن الماجشون. وحكي عن الباجي من أئمة المالكية أنه حمله على المصلي فريضة لعذر أو نافلة لعذر أو لغير عذر. 
1 : وحمله بعضهم على من له عذر يرخص في القعود في الفرض والنفل ويمكنه القيام بمشقة. اننهى (فوضعت يدي 
على رأسي): أي بالتعجب. وفي رواية مسلم: «فوضعت يدي على رأسه؛ قال علي القاري: أي ليتوجه إليه وكأنه كان 
| هناك مانع من أن يحضر بين يديه؛ ومثل هذا لا يسمى خلاف الأدب عند طائفة العرب لعدم تكلفهم وكمال تألفهم (ولكني 
لست كأحد منكم): قال النووي: : هو عند أصحابنا من خصائص النبي يل فجعلت نافلته قاعداً مع القدرة على القيام 
كنافلته قائماً تشريفاً له كما خص بأشياء معروفة في كتب أصحابنا وغيرهم . وقال القاضي عياض: معناه أن النبي بَلِل 
لحقه مشقة من القيام بحطم الناس وللسن فكان أجره تاماً بخلاف غيره من لا عذر له هذا كلامه وهو ضعيف أو باطل 
لأن غيره يَئِةٍ إن كان معذوراً فثوابه أيضاً كامل» وإن كان قادراً على القيام فليس هو كالمعذور فلا يبقى فيه تخصيص» 
ع ل لي ا ات 
القدرة على القيام ثوابها كثوابه قائماً وهو من الخصائص والله أعلم. انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 

46١‏ حدثنا مُسَدَُّ أخبرنا يَحْبَى عن حُسَيْنٍ المُعَلّم عن عَبْدِ لله بن بُرَيْدَةَ عن عِمْرَانَ بن حُصَيْنِ: «أنَهُ سَأَلَ 
الي يك عن صَلاةٍ الرجْلٍ قَاعِداً. نقال: صَلَتُهُ قَائِماً أفْضَلٌ مِنْ صَلأَتِهِ قاعداء وَصَلاَئَهُ قَاعِداً عَلَى النْضفٍ مِنْ صَلأَنِه 
قَائْماء وَصَلاَنَهُ نائِما عَلَى النْضفٍ مِنْ صَلفَنِهِ قَاعِداً». 

(إنه سأل النبي يكل عن صلاة الرجل) “ذكر الرجل خرزج متخرج الغالب فلا مفهوم له بل الرجل والمرأة في ذلك 
سواء (وصلاته قاعدا على النصف من صلاته قائماً) قال الخطابي: إنما هو في التطوع دون الفرض لأن الفرض لا يجوز 
للمصلي قاعداً والمصلي يقدر على القيام؛ وإذا لم يكن له جواز لم يكن لشيء ء من الأجر ثبات (وصلاته نائماً على 
النصف من صلاته قاعداً): قال الخطابي في معالم السنن: لا أعلم أني سمعت هذه الرواية إلا في هذا الحديث ولا 
أحفظ عن أحد من أهل العلم رخص في صلاة التطوع نائماً كما رخص فيها قاعداًء فإن صحت هذه اللفظة عن النبي 
يَف ولم يكن من كلام بعض الرواة أدرجه في الحديث وقاسه على صلاة القاعد أو اعتبر بصلاة ة المريض نائماً إذا لم 
يقدر على القعود فإن التطوع مضطجعاً للقادر على القعود جائز كما يجوز للمسافر إذا تطوع على راحلته فأما من جهة 
القياس فلا تجوز أن يصلي قاعداً لأن القعود شكل من أشكال الصلاة وليس الاضطجاع في شيء من أشكال الصلاة. 
انتهى. وقال ابن بطال: وأما قوله من صلى نائماً فله نصف أجر القاعد فلا يصح معناه عند العلماء 7 نهم مجمعون أن 
النافلة لا يصليها القادر على القيام إيماء. قال وإنما دخل الوهم على ناقل الحديث. وتعقب ذلك العراقي فقال : أما نفي 
الخطابي وابن ن بطال للخلاف في صحة التطوع مضطجعاً للقادر فمردود؛ فإن في مذهب الشافعية وجهين الأصح منهما 
الصحة وعند المالكية ‏ ثلاثة أوجه حكاها القاضي عياض في الإكمال أحدها الجواز مطلقاً في الاضطرار والاختيار 
للصحيح والمريض . وقد روى الترمذي بإسناده عن الحسن البصري جوازه فكيف يدعي مع هذا الخلاف القديم 
والحديث الاتفاق. اه. قال الطيبي وهل يجوز أن يصلي التطوع نائماً مع القدرة على القيام أو القعودء فذهب بعض إلى 
أنه لا يجوزء وذهب قوم إلى جوازه وأجره نصف القاعد وهو قول الحسن وهو الأصح والأولى لثبوته في السنة ٠‏ انتهى. 

قلت: من ذهب إلى الجواز هو الحقى وهو الظاهر من الحديث والله تعالى أعلم . قال في النيل: واختلف شراح 
الحديث في الحديث هل هو محمول على التطوع أو على الفرض في حق غير القادر. فحمله الخطابي على الثاني وهو 
محمل ضعيف. لأن المريض المفترض الذي أتى بما يجب عليه من القعود والاضطجاع يكتب له جميع الأجر لا 
نصفه. قال ابن بطال: لا خلاف بين العلماء أنه لا يقال لمن لا يقدر على الشيء لك نصف أجر القادر عليه بل الآثار 
الثابتة عن النبي يَكِةِ أن من منعه الله وحبسه عن عمله بمرض أو غيره يكتب له أجر عمله وهو صحيح. انتهى . وحمله 
سفيان الثوري وابن الماجشون على التطوع. حكاه النووي عن الجمهور وقال: إنه يتعين حمل الحديث عليه انتهى. قال 
المنذري : وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي وابن : ماجه. 
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كك 0 
عن عِمْرَانَ بن حُصَيْنٍ قال: «كَانَ بي النَّاصُورُ رُ فَسَألْتُ النّبِيَ يك فقال: صَلَّ قَائِماًء فَإِنْ لَمْ تَسْتَطِعْ فَقَاعِداً فإن لَمْ 
تشتطغ فعلَى جشبه. 

(كان بي الناصور): قال أبو سليمان الخطابي في معالم السنن: أهل اللغة ذكروا الناسور بالسين خاصة. كذا ذكره 
الأقلشي انتهى. وفي رواية البخاري «كانت بن بواسير» قال في الفتح: البواسير جمع باسور يقال بالموحدة وبالنون 
والذى بالمموخدة ووم في اطي المتعدة» والذي بالنون فرحة فاسيدة 3 تقبلالبرم ما دام فيها ذلك الفساد (فإن لم 
تستطع): : أي القيام (فقاعداً): أي فصل قاعداً . ولم يبين في الحديث كيفية القعود فيؤخذ من إطلاقه جوازه على أي صفة 
شاء المصلي وهو قضية كلام الشافعي في البويطي. وقد اختلف في الأفضل؛ ٠»‏ فعن الأئمة الثلاثة يصلي متربعاء وقيل 
يجلس مفترشاً وهو موافق لقول الشافعي في مختصر المزني وصححه الرافعي ومن تبعه» وقيل متوركاء وفي كل منها 
أحاديث كذا في الفتح (فإن لم تستطع): أي القعود (فعلى جنب): في حديث علي عند الدارقطني على جنبه الأيمن 
مستقبل القبلة بوجهه وهو حجة للجمهور في الانتقال من القعود إلى الصلاة ة على الجنب» وعن الحنفية وبعض الشافعية 
يستلقي على ظهره ويجعل رجليه إلى القبلة. ووقع في حديث علي أن حالة الاستلقاء ء تكون عند العجز عن حالة 
الاضطجاع. واستدل به من قال لا ينتقل المريض بعد عجزه ه عن الاستلقاء ء إلى حالة أخرى كالإشارة بالرأس ثم الإيماء 
بالطرف ثم إجراء القرآن والذكر على اللسان ثم على القلب لكون جميع ذلك لم يذكر في الحديث وهو قول الحنفية 
اس ل اد نس لاا را ري 

يد حدثنا أَحْمَدُ بن عَبْدِ لله بن يُونْسِ أخبرنا رُمَيْرٌ أخبرنا مِشَامُ بنُ عُروَةَ عن عُرْوَة عن عَائِشَة قالت: : «مَا 
رَأيْت رسول الله يكل يَْرَأْ في شَْءِ مِنْ صَلاة اَل جالِساً قط حَتَّى دَحَلَ في السْنَّ فَكَانَ نَّ يَحْلِس فيها في فَيَقَرَأ فَيَفْرَأْ حَّى ذا 
بتي أربعِينَ أذ لَلآبِينَ آَم ققَرَأهَا ْم سَجَدَه. 

(حتى دخل في السن): أي حتى كبرء وفي رواية البخاري «حتى أسن» (حتى إذا بقي أربعين أو ثلاثين آية قام): 
قال النووي : فيه جواز الركعة الواحدة بعضها من قيام وبعضها من قعود وهو مذهبنا ومذهب مالك وأبي حنيفة وعامة 
العلماء. وسواء قام ثم قعد أو قعد ثم قام. ومنعه بعض السلف وهو غلط وحكى القاضي عن أبي يوسف ومحمد 
صاحبي أبي حنيفة في آخرين كراهة القعود بعد القيام. ولو نوى القيام ثم أراد أن يجلس جاز عندنا وعند الجمهور. 
وجوزه من المالكية ابن القاسم ومنعه أشهب . انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

46 حدثنا اَْْنِيُ عن مَالِكِ عن عَبْدٍ لله بن يَزِيدَ وَأبِي النَضْرِ عن أبي سَلّمَةَ بن عَبْدِالرَحْمَنِ عن عَائشة روج 
التي يكللة: ١أنّ‏ لني يي كا يُصَلي جالِساً فيفر أُوَهْوَ جَالِسء فإذا َتِيَ مِنْ قِرَاءتِهِ قَذْرُ ما يَكُونٌُتَلآبِينَ أو أرْبَعِينَ آبة 
َم قا وَهُوَ قَائِم م َكَعَم سَجَدَم ْم يَْمَلُ في الركمَةٍ الئل ذَلِنَه. 

قال أَيُو داود: رَوَاهُ علْقمَةُ بنُ وَقَاصٍ عن عَائشَة عن الي يل نَحْوَهُ. 

(فإذا بقي من قراءته قدر ما يكون ثلاثين أو أربعين آبة قام فقرأها وهو قائم) : فيه إشارة إلى أن الذي كان يقرؤه قبل 
أن يقوم أكثر لأن البقية تطلق في الغالب على الأقل؛ وفيه أنه لا يشترط لمن افتتح النافلة قاعداً أن يركع قاعداً أو قائما 
أن يركع قائماً. . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي (قال أبو داود رواه علقمة بن وقاص عن عائشة عن 
النبي يَلِةِ نحوه): وصله مسلم قال حدثنا ابن نمير قال أخبرنا محمد بن بشر قال أخبرنا محمد بن عمرو قال حدثني 
محمد بن إبراهيم عن علقمة بن وقاص قال «قلت لعائشة كيف كان يصنع رسول الله يق في الركعتين وهو جالس؟ 
قالت : كان يقرأ فيهما فإذا أراد أن يركع قام فركع» لكن بين هذه الرواية وبين الرواية المذكورة في الكتاب فرق وهو أن 
هذه الرواية تدل على أنه يله يجلس في الركعتين ويقرأ ويتم القراءة جالساً فإذا أراد أن يركع يقوم فيركع؛ والرواية 
3 407- صَححِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 


9467- صَحِيم : البخاري (6990. 21118 )١١15‏ ومسلم (١*لاء‏ 75) والترمذي (4/ا”ء 700) والنسائي (31585-15457 2143 
)١661/‏ وابن ماجه (21555 77؟١)‏ وأحمد (254410. .)58955٠‏ 


84- صَححِيِحْ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 


كك كه 0 1 لانن 
المذكورة في الكتاب. تدل على أنه يجلس في الركعتين ويقرأ لكن لا ب يتم القراءة جالساًء بل إذا بقي قدر ما يكون ثلاثين 
آبة أو أربعين آية يقوم ويقرأ قائماً ثم يركع. 

إن نا - حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا حَمَّادُ بنُ رْدٍ قال سَمِعْتُ بُدَيْلَ بنَ مبْسَرَةَ وَأيُوبَ يُحَدَنَانٍ عن عَبدِ لله بن شَقِيقٍ عن 
عَائشَةَ قالت: ١كَانَ‏ رسول الله يلي يك يُصَلّي لَيْلاً طويلاً فَائِماً وَلَيْلاَ طَويلاً فَاعِدا فإذًا صَلّى قَائِما رَكَعَ قَائْماً.وَإذَا صَلَى 
قَاعِداً رَكَعَ قَاعِدا». 

(فإذا صلي قائماً ركع قائماً وإذا صلى قاعداً ركع قاعداً): هذا الحديث يدل على أن المشروع لمن قرأ قائماً أن 
يركع ويسجد من قيام» ومن قرأ قاعداً أن يركع ويسجد من قعود . والحديث الذي قبله يدل على جواز الركوع من قيام لمن قرأ 
قاعداً ويجمع ب بين الحديثين بأنه يتخ كان يفعل مرة كذا ومرة كذا .قال المنذدري :وإحريه متام والتعاتي وين ٠‏ ماجه. 

46 حدئنا عُشْمَانُ بنْ أبي شَيْبَةَ أخبرنا يَزِيدُ بنْ هَارُونَ أنبأنا كَهْمَس , بن الْحَسَنِ عن عَبْدِ الله بن شَقِيقٍ قال: 
«سَألْتُ عَائشة: أكَانَ رسول الله ين ب بغرا الكو في ركقد؟ قالت: المُمَصَّلَ. قال قُلْتُ: نَكَانَ يُصَلّي قَاعِداً؟ قالت: 
جِينَ حَطَمَهُ النَّاسُ». 

(قالت المفصل): : أي قالت عائشة نعم يقرأ في ركعة السورة من المفصل وهو من ق إلى آخر القرآن على 
الصحيح؛ وسمي مفصلاً لكثرة العمل ين مره بالبديياة على الصصيم اين خطيه النامن»: : قال الهروي في تفسيره: 
يقال حطم فلان أهله إذا كبر فيهم كأنه لما حمله من أمورهم وأثقالهم والاعتناء بمصالحهم صيروه شيخاً محطوماًء 
والحطم كسر الشيء اليابس ذكره النووي. 

٠‏ 2 باب كيف الجلوس في التشهد 

/اه4 حدئنا مُسَدَدُ أخبرنا بِشْرٌ بن المُفَضَّلِ عن عَاصِم بنٍ كُلَيْبٍ عن أبيهِ عن وَائِلٍ بن حجر قال: «قُلْتُ 

لد إلى صَلاة رسول لله 3 كيف يُصَلَي. فل الثم رسك اذ 5 لاشقن اللا اوكثر ركع بزو على عا 





عورو 1 


الْبْمْرَى على َه الى وَحَد مق لمن [البنى) على هخم البنى وق بين ولق > حَلْقَةَ وَرَأَيتُهُ يَقُولُ 
هكذّاء وَحَلْقَ بشْرٌ الإبْهَامَ وَالوْسْطَى وَأشَارَ بالسّبّابَه. 
ثم جلس فافترش رجله اليسرى): أي وجلس على باطنها ونصب اليمنى (وحد): بصيغة الماضي مشدهة الدال 

1108 (مرفقة): بكسر الميم وفتح الفاء ويعكس (الأيمن على فخذه اليمنى): قيل أصل الحد المنع والفصل 

بين الشيئين ومنه سمي المناهي حدود الله؛ والمعنى فصل بين مرفقه وجنبه ومنع أن يلتصقا في حال استعلائهما على 
الفخذ كذا قاله الطيبي: . وقال المظهر أي رفع مرفقه عن فخذه وجعل عظم مرفقة كأنه رأس وتد فجعله مشدد الدال من 
الحدة. وقال الأشرف: ويحتمل أن يكون وحد مرفوعاً مضافاً إلى المرفق عَلى الابتداء وقوله على فخذه الخبر والجملة 
حال وأن يكون منصوباً عطفاً على مفعول وضع أي وضع يده اليسرى على فخذه اليسرى ووضع حد مرفقه اليمنى على 
فخذه اليمنى» نقله ميرك وكتب تحته وفيه نظرء ولعل وجه النظر أن وضع حد المرفق لا يثبت عن أحد العلماء ولا دلالة 
على ما قاله على ما قيل في حديث صححه البيهقي وهو أنه عليه السلام جعل مرفقه اليمنى على فخذه اليمنى كما لا 
يخفى كذا في المرقاة . وقال ابن رسلان يرفع طرف مرفقه من جهة العضد عن فخذه حتى يكون مرتفعاً عنه كما يرتفع 
الوتد عن الأرض ويضع طرفه الذي من جهة الكف على طرف فخذه الأيمن انتهى (وقبض ثنتين) : أي الخنصر والبنصر 
من أصابع اليمنى (وحلق): بتشديد اللام (حلقة): بسكون اللام وتفتح أي أخذ إبهامه بأصبعه الوسطى كالحلقة (ورأيته): 
أي النبي يل (يقول): أي يفعل (وحلق بشر):أي ابن المفضل (وأشار بالسبابة): قال العلماء خصت السبابة بالإشارة 
لاتصالها بنياط القلب فتحريكها سبب لحضوره. قال في السبل: وموضع الإشارة عند قوله لا إله إلا الله لما رواه البيهقي 
488- صَححيحٌ : مسلم (980) والنسائي )١14/(‏ وابن ماجه )١1178(‏ وأحمد (50170). 

5- صَحِيحٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 

/اهة- صحِبحٌ : النسائي (889. )١١99‏ وابن ماجه (/831) وأحمد (18594). 
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من فعل النبي يلِةِ وينوي بالإشارة التوحيد والاخلاص فيه فيكون جامعاً في التوحيد بين الفعل والقول والاعتقاد ولذلك 
نهى النبي يلل عن الاشارة بالأصبعين وقال احد احد لمن رآه يشير بأصبعيه انتهى. قال الإمام الخطابي في معالم السنن. 
في هذا الحديث إثبات الإشارة بالسبابة» وكان بعض أهل العراق لا يرى الإشارة بالسبابة وفيه إثبات التحليق بالإبهام 
والوسطي . وكان بعض أهل المدينة لا يرى التحليق وقال يقبض أصابعه الثلاث ويشير بالسبابة» وكان بعضهم يرى أن 
يحلق فيضع أنملته الوسطى بين عقدي الإبهام. وإنما السنة أن يحلق برؤوس الأنامل من الإبهام والوسطى حتى يكون 
كالحلقة المستديرة لا يفضل من جوانبها شيء انتهى. 

واعلم أنه قد ورد في وضع اليمنى على الفخذ حال التشهد هيئات» إحداها التحليق كما في حديث الباب» 
والثانية ما أخرجه مسلم من حديث عبد الله بن عمر أن رسول الله لل كان إذا جلس في الصلاة وضع يده 
اليمنى على ركبتيه اليمنى وعقد ثلاثة وخمسين وأشار بالسبابة. قال الحافظ فى التلخيص: صورتها أن يجعل 
الإبهام معترضة تحت المسبحة؛ والثالثة قبض كل الأصابع والإشارة بالسبابة كما في حديث ابن عمر عند مسلم 
بلفظ «كان إذا جلس في الصلاة وضع كفه اليمنى على فخذه اليمنى وقبض أصابعه كلها وأشار بأصبعه التي تلي 
الإبهام. ووضع كفه اليسرى على فخذه اليسرىء والرابعة ما أخرجه مسلم من حديث ابن الزبير بلفظ: «كان 
رسول الله كلْةِ إذا قعد يدعو وضع يده اليمنى على فخذه اليمنى ويده اليسرى على فخذه اليسرى وأشار بأصبعه 
السبابة ووضع إبهامه على أصبعه الوسطي ويلقم كفه اليسرى ركبته. والخامسة وضع اليد اليمنى على الفخذ من 
غير قبض والإشارة بالسبابة. وقد أخرج مسلم رواية أخرى عن ابن الزبير تدل على ذلك لأنه اقتصر فيها على 
مجرد الوضع والإشارةء وكذلك أخرج عن ابن عمر ما يدل على ذلك؛. وكذلك أخرج المؤلف والترمذي من 
حديث أبي حميد بدون ذكر القبضء اللهم إلا أن تحمل الرواية التي لم يذكر فيها القب على الرواية التي 0 
القبض حمل المطلق على المقيد. 

واعلم أن قوله في حديث ابن عمر وعقد ثلاثاً وخمسين إشارة إلى طريقة معروفة تواطأت عليها العرب في عقود 
الحساب وهي أنواع من الآحاد والعشرات والمئين والألوف. أما الآحاد فللواحد عقد الخنصر إلى أقرب مايليه من باطن 
الكف. وللاثنين عقد البنصر معها كذلك. وللثلاثة عقد الوسطى معها كذلك. وللأربعة حل الخنصر معها كذلك» وللخمسة 
حل البنصر معها دون الوسطىء وللستة عقد البنصر وحل جميع الأنامل؛ وللسبعة بسط الخنصر إلى أصل الإبهام ممايلي 
الكف. وللثمانية بسط البنصر فوقها كذلك, وللتسعة بسط الوسطى فوقها كذلك. وأما العشرات فلها الإبهام والسبابة» فللعشرة 
الأولى عد رأس الإبهام. على طرف السبابة» وللعشرين إدخال الإبهام بين السبابة والوسطىء وللثلاثين عقد رأس السبابة 
على رأس الابهام عكس العشرة: وللاربعين تركيب الابهام على العقد الأوسط من السبابة وعطف الابهام إلى أصلهاء 
وللخمسين عطف الابهام على أصلها وللستين تركيب السبابة على ظهر الابهام عكس الأربعين. وللسبعين إلقاء رأس الابهام 
على العقد الأوسط من السبابة ورد طرف السبابة إلى الابهام. وللثمانين رد طرف السبابة إلى أصلها وبسط الابهام على جنب 
السبابة من ناحية الابهام. وللتسعين عطف السبابة إلى أصل الابهام وضمها بالابهام» وأما المئين فكالآحاد إلى تسع مائة في 
اليد اليسرى, والألوف كالعشرات في اليسرى. قال المنذري: وأخرجه النسائي ابن ماجه. 

964 حدثنا عَبْدُ لله بن مَسْلَمَةَ عن مَالِكِ بن عَبْدِ الرَّحْمَنٍ بن الْقَاسِم عن عَبْدٍ الله بن عَبْدِ الله عن عبد الله بن عُمَرَ 
قال: «سُنَهُ الصَّلاَةِ أنْ تَنْصِبَ رِجْلَكَ الْيُمنى وَتَْنِي رِجْلَكَ الْبُسْرَى». 

(عن عبد الرحمن بن القاسم): بن محمد أبي بكر الصديق (عن عبد الله بن عبد الله): بن عمر كما في الموطأبن 
الخطاب المدني التابعي الثقة سمي باسم أبيه وكني بكنيته (عن عبد الله بن عمر): ب بن الخطاب . وفي رواية الموطأ مالك عن 
ا ا ا ا 
مسلمة عن مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن عبد الله بن عبد الله أنه أخبره. قال الحافظ في الفتح: هذا صريح في 
أن عبد الرحمن بن القاسم حمله عنه بلا واسطة. وقد اختلف فيه الرواة عن مالك فأدخل معن ابن عيسى وغيره عنه فيه بين 
عبد الرحمن بن القاسم وعبد الله بن عبد الله القاسم بن محمد والد عبد الرحمن فكأن عبد الرحمن سمعه من أبيه عنه ثم 
468- صَحِيحٌ : البخاري (857) والنسائي (1169. 01164 
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لقيه أو سمعه منه معه وثبته فيه أبوه انتهى (قال سنة الصلاة): هذه الصيغة حكمها الرفع إذا قالها الصحابي ولو بعد النني يله 
بزمان كما هنا. قال العيني في شرح البخاري : تدل على أن هذا الحديث مسند لأن الصحابي إذا قال سنة فإنما يريد سنة النبي 
يف إما بقوله أو بفعل شاهد كذا قاله ابن التين انتهى (أن تنصب): أي لا تلصقه بالأرض (وتثني): بفتح أوله أي أن تعطف. 
قال الحافظ في الفتح: : لم ييين في هذه الرواية ما يصنع بعد ثنيها هل يجلس فوقها أو يتورك؛ ووقع في الموطأ عن يحبى 
بن سعيد أن القاسم بن محمد أراهم الجلوس في التشهد فنصب رجله اليمنى وثنى اليسرى وجلس على وركه اليسرى 
ولم يجلس على قدمه ثم قال أراني هذا عبد الله بن عبد الله بن عمر وحدثني أن أباه كان يفعل ذلك انتهى. 

ميل حدثنا ابن مُعَاذٍ حدئنا عَبْدُ الوَمّابِ قال سَمِعْتُ يَحْبَى قال سَمِعْتُ الْقَاسِمَ يقول أخبرني عَبْدُ الله بن 


عَبْدِ لله ألَهُ سَمِعَ عَبْدَ الله بنَ حُمَرَ يقول: «مِنْ سُنَةِ الصَّلاةٍ أنْ نُضْجع رَجْلَكَ البُسْرَى وَتَنْصِبَ اليُمتّى». 

(قال سمعت يحيى) : بن سعيد الأنصاري وروى النسائي من طريق عمرو بن الحارث عن يحيى بن سعيد أن 
القاسم حدثه عن عبد الله بن عمر عن أبيه قال من سنة الصلاة أن تنصب اليمنى وتجلس على اليسرى انتهى. 

9 - (صجيخ) حدثناعُْمَانُ بن أبي َيِه حدئنا جَويرٌ عن يَخْتى بِإسنَاده مثلة. 

قَالَ أثو دَاودَ: قال حَمَّادُ بِنُ رَيْدِ عن يَحْبَى أنْضاً «مِنَ السّنَّ؛ كُمَا قال جَرِيرٌ. 

11١‏ - (صَجِيجٌ) حدثنا اْقَعُنَييْ عن مَالِكِ عن يَحْيَى بن سَمِيِدٍ أنَّ اْقَاسِمَ بنَ مُحَمَّدٍ أرَاهُم الْجُلُوسَ في 
التَضَهُنِ فَذَّكَرَ الحديتٌ. 

(أن القاسم بن محمد أراهم) : ولفظ الموطأ مالك عن يحيى بن سعيد أن القاسم بن محمد أراهم الجلوس في 
التشهد فنصب رجله اليمنى وثنى رجله اليسرى وجلس على وركه الأيسر ولم يجلس على قدمه ثم قال: أراني هذا 
عبد الله بن عبد الله بن عمر وحدثني أن أباه كان يفعل ذلك. فتبين من رواية القاسم ما أجمل في رواية ابنه» وإنما اقتصر 
البخاري والمؤلف على رواية عبد الرحمن لتصريحه فيها بأن ذلك هو السنة لاقتضاء ذلك الرفع بخلاف رواية القاسم. 
ورجح ذلك عند البخاري حديث أبي حميد المفصل بين الجلوس الأول والثاني على أن الصفة المذكورة قد يقال إنها 
لاتخالف حديث أبي حميد, لأن في الموطأ أيضاً عن عبد الله بن دينار التصريح بأن جلوس ابن عمر المذكور كان في التشهد 
الأخير وروى النسائي من طريق عمرو بن الحارث عن يحيى بن سعيد كما تقدم آنفاً. فإذا حملت هذه الرواية على التشهد 
الأول ورواية مالك على التشهد الأخير انتفى عنهما التعارض ووافق ذلك التفصيل المذكور في حديث أبي حميد قاله الحافظ . 

7 حدئنا مَنَادُ بن السّرِيّ عن وَكبع عن سُفيَانَ عن الرَيِرِ بن عَدِيّ عن إِيْرَاهِيمَ قال: : «كَانَ النّبئ كَل إذا 
جَلْسَ في الصَّلاوَ اهترض رَجْلَهُ لبْْرَى حَنَى اسْودٌ ظَهْرُقَدَمِه. 

(عن إبراهيم): بن يزيد النخعي فقيه أهل الكوفة . وأورد المزي هذه الرواية في الأطراف في كتاب المراسيل من 
رواية أبي داودء وقال في ترجمة إبراهيم بن يزيد حديث كان النبي يَليةِ إذا جلس في الصلاة ة افترش رجله اليسرى. وتقدم في 
ترجمة عبد الله بن عبد الله بن عمر عن أبيه .انتهى كلام المزي (حتى اسود) امن السواد أي من كثرة ملايسة الأرض أل 
نحوها . واعلم أن هذه الرواية الخمسة أي من قوله حدثنا عبد الله بن مسلمة إلى آخر قوله حدثنا هناد بن السري ليست في 
رواية اللؤلؤي؛ ولذا لم يذكرها المنذري في مختصره. ولم توجد في عامة النسخ وإنما وجدت في نسخة واحدة صحيحة؛ 
وذكرها المزي في الأطراف .وقال العيني في شرح البخاري في باب بيان سنة الجلوس في التشهد في ذكر من أخرج 
حديث عبد الله بن عمر هذا غير البخاري ما نصه : أخرجه أبوداود أيضاً في الصلاة ة عن القعنبي وعن عبيدالله بن معاذ وعن 
عثمان بن أبي شيبة وعن هناد بن السريء. وأخرجه النسائي فيه عن قتيبة عن الليث وعن الربيع بن سليمان. . انتهى كلامه. 

١‏ 2 باب من ذكر التورك في الرابعة 

٠‏ حدلنا أَحْمَدُ بن حَدْبَلٍ أخبرنا أبُو عَاصِم الضّحَاكُ بِنُ مَْلَدٍ أنْبأنا عَبْدُ الْحَمِيدٍ - يَعْني ابن جَعْفَرِ ح. 

904 سوم :لقم عدريجه في اللياقلة: 
- صَعِيِفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
7 صَحِبِحٌ : البخاري (818) والترمذي (570. 31/١٠‏ 2504) والنسائي )١181(‏ وابن ماجه (411, 87) وأحمد (55084). 
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وأخبرنا مُسَدَّدْ أخبرنا يَحْيَى أخبرنا عَبْدُ الْحَمِيدٍ ‏ ةِ يَعْني ابن جَعْمَر حدئني مُحَمَّدُ بِنْ عَمْرو عن أبي حُمَيْدٍ السَّاعِدِيّ 
قال سَمِعُْهُ في عَشْرَةٍ مِنْ أضحَاب رسول الله كل. وقال أَحْمَدُ قال أخبرني مُحَمّدُ بن عَِْو بن عَطَاءِ قال سَمِعْتٌ أب 
حُمَيْدٍ السَاعِدِي في عَشْرَةٍ مِنْ أضحَاب رسول الله يكل مِنْهمْ أبُو قاد . قال أبو حُمَيْدِ: «أنا ألَمُكُم ِصَلآةٍ رسول الله 
كد قَالُوا: فائغرض فَذَكُرَ الحديثٌ قال: وَيفتَحُ أصَابع رجْلَْهِ ذا سَجَدَ ثم يقول الله كر وَبَرْهَعُوبَِي ِجْلَهُ اليْْرَى 
مَيَفْعْدُ عَلَيْمَا م يَنَْ في الأخرَى كل ذَلِكَ؟ فذكُرَ الحديت قال: حنّى إذ كانت السّجْده 6 التي فيها الَّسلِيمٌ أخَرَ 
ِجْلَهُ البْسرَى وَقَعَدَ مُتوَرَكاً عَلَى شِقَهِ الأيسَرِ. رَادَ أَحمَد: قالوا صَدَفْتَ. هكذًا كَانَ يُصَلَى يُصَليء وَلَمْ يَذْكُرا في حَدِيئِهِمًا 
الْجُلُوسَ فى الك ن كيِفَ جَلّسَ). 

(في ٠‏ عشرة من أصحاب رسول الله يَلي): أي في محضر عشرة ة يعني بين عشرة وحضرتهم (قالوا فاعرض): بهمز 
وصل أي إذا كنت أعلم فاعرض في النهاية يقال عرضت عليه أمر كذاء أو عرضت له الشيء 1 
بالكسر لا غير أي بين علمك بصلاته عليه السلام إن كنت صادقاً فيما تدعيه لنوافقك إن حفظناه وإلا استنفدناه (ويفتخ): 
بالخاء المعجمة (أصابع رجليه): أي يثنيها ويلينها فيرجهها إلى القبلة. وفي النهاية أي يلينها فينصبها ويغمز موضع 
المفاصل ويثنيها إلى باطن الرجل يعني حينئذ. قال وأصل الفتخ الكسرء ومنه قيل للعقاب فتخ لأنها إذا انحطت كسرت 
جناحها. قال ابن حجر المكي: : والمراد ههنا نصبها مع الاعتماد على بطونها وجعل رؤوسها للقبلة لخبر الصحيحين 
«أمرت أن أسجد على سبعة أعظم على الجبهة, وأشار بيده إلى أنفه واليدين والركبتين وأطراف القدمين» . ولخبر 
البخاري أنه عليه السلام سجد. واستقبل بأطراف أصابع رجليه القبلة» ومن لازمها الاستقبال ببطونها والاعتماد عليها 
حدذاصي السرقاة 7( وير ع : : أي رأسه مكبراً (ويشني): بفتح الياء الأولى أي يعطف (حتى إذا كانت السجدة التي فيها 
التسليم): أي في عقبها التسليم (أخر): : أي أخرج رجله اليسرى أي من تحت مقعدته إلى الأيمن (متوركاً على شقه 
الأيسر): أي مفضياً بوركه اليسرى إلى الأرض غير قاعد على رجليه. 

قال الطيبي: التورك أن يجلس الرجل على وركه أي جانب إليته ويخرج رجله من تحته (قالوا): أي العشرة من 
الصحابة (صدقت): أي فيما قلت هكذا كان أء ي رسول الله ينه (ولم يذكرا): أي أحمد بن حنبل ومسدد (في الثنتين): 
أي في الركعتين الأوليين (كيف جلس): والمعنى أن أحمد بن حنبل ومسدداً لم يبينا في روايتهما كيفية الجلوس في 
الركعتين الأوليين» وأما غيرهما فقد صرح في حديث أبي حميد هذا بأنه يَفِْةِ جلس في الأوليين مفترشاً. 

وفي حديث أبي حميد حجة قوية صريحة على أن المسنون في الجلوس في التشهد الأول الافتراش وفي 
الجلوس في الأخير التورك وهو مذهب الشافعي وهو الحق عندي والله تعالى أعلم. 

قال النووي: اختلف العلماء في أن الأفضل في الجلوس في التشهدين التورك أم الافتراش» فمذهب مالك وطائفة 
تفضيل التورك فيهماء ومذهب أبي حنيفة وطائفة تفضيل الافتراش فيهماء ومذهب الشافعي رحمه الله وطائفة يفترش في 
الأول ويتورك في الأخير لحديث أبي حميد الساعدي ورفقته في صحيح البخاري وهو صريح في الفرق بين التشهدين. 

قال الشافعي رحمه الله تعالى: والأحاديث الواردة بتورك أو افتراش مطلقة لم يبين فيها أنه في التشهدين أو 
أحدهماء وقد بينه أبو حميد ورفقته ووصفوا الافتراش في الأول والتورك في الأخير» وهذا مبين فوجب حمل ذلك 
المجمل عليه والله أعلم انتهى. 

وقد قيل في حكمة المغايرة بينهما أنه أقرب إلى عدم اشتباه عدد الركعات ولأن الأول تعقبة حركة بخلاف الثاني 
ولأن المسبوق إذ رآه علم قدر ما سبق به. واستدل به الشافعي أيضاً على أن تشهد الصبح كالتشهد الأخير من غيره 
لعموم قوله حتى إذا كانت السجدة التي فيها التسليم؛ واختلف فيه قول أحمد والمشهور عنه اختصاص التورك بالصلاة 
التي فيها تشهدان . قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي وابن ن ماجه بنحوه. 

453 - حدئنا يسَى بن إِبرَاهِيمَ الِضرِيٌ أخبرنا ابن وَهْبٍ عن اللي عن يَزِدَ بن مُحَمّدِالْقُرَشِيَ وَيَِيد بن 
اي خيس عن مشغز بن عطروين خلخلة عن مخفو بن عبرو ين غطاء انه كاق جلابنا مع نقر .ون يعات رسول 


4ك5هة- - صَحِبِحٌ : : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
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الله ل بهذا الحديث وَلَمْ يَذْكُرْ أبا قََادَةَ قال: «فإدًا جَلّسَ في الركْمَتَيْنِ جَلْسَ عَلَى رِجْلِه الْمُسْرَىء فإذًا جَلّسَ في 
الركمَةٍ الأخيرَةٍ قَدَمَ ِجْلَهُ المُسْرَى وَجَلَسَ عَلَى مَفْعَدَتهِه. 

(بهذا الحديث): أي المذكور (ولم يذكر): أي عيسى بن إبراهيم المصري (أبا قتادة): كما ذكره أحمد بن حنبل 
ومسدد في روايتهما المذكورة.حيث قالا منهم أبو قتادة (فإذا جلس في الركعتين): أي الأوليين (جلس على رجله 
اليسرى) <١‏ السخاري رمب يسافنا جل في قر كعة الأعير يدم جل لسري أي أخرجها من تحت مقعدته 
إلى الجانب الأيمن. 

في هذا الحديث حجة قوية للشافعي ومن قال بقوله في أن هيئة الجلوس في التشهد الأول غير هيئة الجلوس في 
الأخير. 

واعلم أن الخنفية ومن وافقهم حملوا هذا الحديث على العذر وعلى بيان الجواز وهو حمل يحتاج إلى دليل» 
وذكر في إثبات مذهبهم وهو الافتراش في التشهدين أحاديث لا يثبت بها مطلوبهم» منها حديث عائشة: «كان رسول الله 
َك يفرش رجله وينصب اليمنى» وحديث وائل: «صليت خلف رسول الله يَليِ فلما قعد وتشهد فرش رجله اليسرى» 
أخرجه سعيد بن منصور. وحديث المسيء ء صلاته أنه قال له رسول الله يَلةٍ فإذا جلست فاجلس على فخذك اليسرى» 
أخرجه أحمد وأبو داود» وحديث ابن عمر أنه قال «من سنة الصلاة أن تضجع رجلك اليسرى وتنصب اليمنى» رواه 
النسائي. ولا يخفى على على الفطن المنصف أن هذه الأحاديث وأمثالها بعضها لا يدل على مذهبهم صريحاً بل يحتمله 
وغيره» وما كان منها دالاً صريحاً لا يدل على كونه في جميع القعدات على ما هو المدعى؛ والحق أنه لم يوجيد حديث 
يدل صريحاً على استنان الجلوس على الرجل اليسرى في القعدة الأخيرة» وحديث أبي حميد مفصل فليحمل المبهم 

على المتص رابله تعالى أعلم. 

4 حدثنا قَُييَةٌ أخبرنا ابن لَهِيمَةَ عن يَزِدُ بنِ أبي حَبِيبٍ عن مُحَمّد بن عَمْرِو بن حَلْحَلَةَ عن مُحَمّد بن 
عَمْرِو الْعَامِرِيّ قال: «كُنْتُ في مَجْلِس بهذا الحديث قال فِيه: فإذًافَعَدَ في رمن فُعَد َلَى بَطْنٍ قَدَمِهِ المُسْرَى 
وَنَصَبَ صب الْيُْنَى» فإذًا كانت الرَابِعَُ أْضَى بوَركدٍ البُسِرَى إِلَى الأزض وَأخْرَجَ كَدَم مَبْه مِنْ نَاجِيّة وَاحِدَةه. 

(فإذا قعد في الركعتين): أي الأوليين (أفضي بوركه البسرى إلى الأرض): أي مس بما لان من الورك الأرض. قال 
الجوهري: أفضى بيده إلى الأرض إذا مسها ببطن راحته (وأخرج قدميه من ناحية واحدة): وهي ناحية اليمنى. والحديث 
يدل على سنية التورك في العقدة الثانية؛ وأيضاً يدل على نوع آخر من التورك وهو إخراج القدمين من ناحية واحدة لكن 
الحديث ضعيف. وقال في المرقاة إطلاق الإخراج على اليمنى تغليب لأن المخرج حقيقة هو اليسرى لاغير. 

45 حدثنا عَلِيٌ بن الْحْسَيْنِ بن إبْرَاهِيمَ أخبرنا أبُو بَدْرِ أخبرنا رُمَيْرٌ آبُو حَيِكَمَة خَيْكَمَةَ أخبرنا الْحَسَنٌ بن الْخرٌ 
أخبرنا مسَى بن عَْدِ الله بن مَالِكِ عن عَبّاسٍ أو عَبّاشٍ بنِ سَهْلٍ السّاعِدِيّ أنّهُكَانَ في مجلس فيه بو فَذَكَرَ فيه قال: 
«فُسَجَدَ فَانئَصَبَ قصب عَلَى كَذِْ وَوكبَِهِ وَصْدُورِ قَدمَِْ وَهُوَ جَالِسٌ فَتوَرَكَ وَنَصَبَ قَدَمَهُ الأخرَى كم كبر قسجَدَ م كبر 
لعي وف الم دو ل 


.| قال يو قلوة: م بَذكُر في حَدِيِهِ ما كر ميد في الوك لفن قَامَ مِنْ ُنْيْتيْنِ. 
(فسجد فانتصب): أي ارتفع واعتمد (وهو جالس فتورك ونصب قدمه الأخرى): قد تقدمت هذه الرواية في باب 
افتتاح الصلاة بلفظ «وهو ساجد ثم كبر فجلس فتورك ونصب قدمه الأخرى؛ وهذه الرواية المتقدمة هي الصحيحة 
معنى. وهذه الرواية تخالف رواية عبد الحميد في صفة الجلوس فإنها ظاهرة في الافتراش بين السجدتينن» وفي بعض 
الروايات «فاعتدل على عقبه وصدور قدميه قال الحافظ: فإن لم يحمل على التعدد فرواية عبد الحميد أرجح (ثم جلس 
بعد الركعتين): أي الأوليين (حتى إذا هو أراد أن ينهض للقيام قام بتكبير): هذا يخالف في الظاهر رواية عبد الحميد 
450- صحِيِحٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ. 
5- صعِيفٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 





111111111111 ل 
التشبيه واقع على صفة التكبير لا على محله. ويكون معنى قوله: : إذا قام أي أراد القيام أو شرع فيه (قال أبو داود ولم 
ضع ع اسه لجع اخير حر افو و ا كار 
ل ل ل 
الْجُلُوسَء قال: حنّى فَرَعْ ثم جَلّسَ فَافْتَرَسَ رِجْلَهُ البُسْرَى وَأقبَلَ بِصَدْرٍ الْيُمَى عَلَى بلتِه. 

(ثم جلس فافترش رجله اليسرى وأقبل بصدر اليمنى على قبلته): قد احتج به القائلون بالافتراش في التشهد 
الأخير. وأجيب بأن هذه الجلسة التي ذكرت هيئتها في هذا الحديث هي جلسة التشهد الأول بدليل الروايات المتقدمة. فانه 
وصف هيئة الجلوس الأول بهذه الصفة ثم ذكر بعدها هيئة الجلوس الآخر وقد تقدم الكلام في هذه المسألة. 

م١‏ باب التشهد 

5548 حدثنا مُسْدَدُ أخبرنا [أنبأنا] يَحبَى عن سُلَْمَانَ الأعممش حدثني شَقِيقُ بق بنُ سَلَمَةَ غن عَبْد لله بنِ مَسْعُودٍ 
قال: «كُنًا ذا جَلَسْنَا مع رسو الله قفي الصَّلاة 5 قُلْنَا: السّلام علَى لله قَبْلَعِبَاد السّلم عَلَى فُلآنِ وَفلنِ فقال 
ا نوو لشن على نه ال راوثلا ونح نعلت اعذكم الئل 0 


اشاب كل عو صاب في الشماء لاض أو يبن الشماء والرض» هد أن إل ناهد ال مخئدا عن 
وَرَسُولُه م لِيتَخَيّر أحَدٌكُم مِنَ الدُعَاءِ أغجبه إِلَيْه قَيَدْعُوَ به. 
(قلنا السلام على الله قبل عباده): أي قبل السلام على عباده وهو ظرف قلنا. قال ميرك: كذا وقع في أصل سماعنا 
في المشكاة. وفي صحيح البخاري: بفتح القاف وسكون الموحدة؛ ووقع في بعض النسخ منهما بكسر القاف وفتح 
الموحدة» ويؤيده ما وقع في رواية البخاري لفظ السلام على الله من عباده. انتهى. والسلام على الله بمعنى الاعتراف 
بسلامته تعالى من كل نقصء فعلى فيه بمعنى اللام (السلام على فلان وفلان): في رواية البخاري «السلام على جبرئيل 
وميكائيل السلام على فلان وفلان» وفي رواية عبد الله بن نمير عن الأعمش عند ابن ماجه يعنون الملائكة. وفي بعض 
الروايات «فنعد من الملائكة ما شاء الله" (لا تقولوا السلام على الله فإن الله هو السلام): قال البيضاوي ما حاصله: إنه ول 
أنكر التسليم على الله تعالى» وبين أن ذلك عكس ما يجب أن يقال؛ فإن كل سلامة ورحمة له ومنه وهو مالكها 
ومعطيها. وقال التوربشتي: وجه النهي عن السلام على الله لأنه المرجوع إليه بالمسائل المتعالي عن المعاني المذكورة» 
فكيف يدعى له وهو المدعو على الحالات. وقال الخطابي: المراد أن الله هو ذو السلام فلا تقولوا السلام على الله فإن 
السلام منه بدأ وإليه يعود ومرجع الأمر في إضافته إليه أنه ذو السلام من كل آفة وعيب» ويحتمل أن يكون مرجعها إلى 
خلا الحداقيما يطله دن اللامة بق الافات والموالاكه كذ! في المع (ولكن ذا جلسس احدكم قليئل: : استدل به على 
وجوب التشهد. ٠‏ خلافاً لمن لم يقل به كمالك . وأجاب بعض المالكية بأن التسبيح ة في الركوع والسجود مندوب. وقد 
وقع الأمر به في قوله يثِةٍ #لما نزلت فسبح باسم ربك العظيم اجعلوها في ركوعكم؛ الحديث. فكذلك التشهد. وأجاب 
العرماتي بآن لخر تعقيقته الرجوت تحمل هلله إلا إذا ذل :وليل على يخلافه ولولا الأشماع علوي عنم وتجرت التسبيحع 
في الركوع والسجود لحملناه ه على الوجوب انتهى. وفي دعوى هذا الإجماع نظرء ٠»‏ فإن أحمد يقول بوجوبه ويقول 
بوجوب التشهد الأول أيضاً . وقد جاء عن ابن مسعود التصريح بفرضية التشهد وذلك فيما رواه الدارقطني وغيره بإسناد 
صحيح من طريق علقمة عن ابن مسعود «كنا لا ندري ما نقول قبل أن يفرض علينا التشهد؛ (التحيات لله): أي دون 
457- صَحِيِحٌ : الترمذي (45؟) وابن ماجه )١١51(‏ وأحمد (57084) . ش 
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غيره» قيل التحية تفعلة من الحياة بمعنى الاحياء والتبقية» وقيل التحية الملك سمي بها لأن الملك سبب تحية مخصوصة 
كقولهم: أبيت اللعن وأسلم وأنعم (والصلوات): قيل المراد الخمس أو ما هو أعم من ذلك من الفرائض والنوافذ في كل 
شريعة. وقيل المراد العبادات كلهاء وقيل الدعوات. وقيل المراد الرحمة» وقيل التحيات العبادات القولية والصلوات 
العبادات الفعلية والطيبات الصدقات المالية (والطيبات): أي ما طاب من الكلام وحسن أن يثني به على الله دون ما لا 
يليق بصفاته مما كان الملوك يحيون به. وقيل الطيبات ذكر الله وقيل الأقوال الصالحة كالدعاء والثناءء وقيل الأعمال 
الصالحة وهو أعم. قال القاضي: يحتمل أن يكون الصلوات والطيبات معطوفتين على التحيات: ويحتمل أن يكون 
الصلوات مبتدأ وخبرها محذوف والطيبات معطوفة عليهاء والواو الأولى لعطف الجملة على الجملة التي قبلها والثانية 
لعطف المفرد على الجملة انتهى (السلام عليك): قبل معناه اسم السلام أي اسم الله عليك فإنه من أسمائه تعالى لأنه 
المسلم لعباده من الافات. وقال الزهري: السلام بمعنى التسليم» ومن سلم الله عليه من الآفات كلهاء وقيل: السلامة من 
الآفات كلها عليك. قال النووي: يجوز فيه وفيما بعده أي السلام حذف اللام وإثباتهاء والإثبات أفضل وهو الموجود في 
روايات الصحيحين انتهى. قال الحافظ : لم يقع في شيء من طرق حديث ابن مسعود بحذف اللام وإنما اختلف ذلك في 
حديث ابن عباس وهو من أفراد مسلم . فإن قيل : كيف شرع هذا اللفظ وهو خطاب بشر مع كونه منهياً عنه في الصلاة» 
فالجواب أن ذلك من خصائصه كة (ورحمة الله): : أي إحسانه وهي لغة عطف وميل نفساني غايته التفضل والإحسان 
والإنعام أو إرادة ذلك؛ ولاستحالة ذلك على الله تعالى أريد بها غايتها التي هي صفة فعل أو صفة ذات قاله في المرقاة 
(وبركاته): وهو اسم لكل خير فائض منه تعالى على الدوام وقيل البركة الزيادة في الخير وإنما جمعت البركة دون 
السلام والرحمة لأنهما مصدران (السلام علينا): استدل به على استحباب البداءة بالنفس في الدعاء. 

وفي الترمذي مصححاً من حديث أَبَِ بن كعب «أن رسول الله يل كان إذا ذكر أحداً فدعا له بدأ بنفسه». 

وأصله في مسلم قاله الحافظ (وعلى عباد الله الصالحين): الأشهر في تفسير الصالح أنه القائم بما يجب عليه من 
حقوق الله وحقوق عباده (إذا قلتم ذلك أصاب) : فاعله ضمير ذلك أي أصاب ثواب هذا الدعاء أو بركته (كل عبد 
صالح): قيد به لأن التسليم لا يصلح للمفسد . والصالح هو القائم بحقوق الله وحقوق العباد وقيل المراد به كل مسلم أو 
بين السماء والأرض شك من الراوي ثم ليتخير): : أي ليختر (من الدعاء أعجبه إليه): أي أحب الدعاء وأرضاه من الدين 
والدنيا والآخرة . واستدل به على جواز الدعاء في الصلاة بما اختار المصلي من أمر الدنيا والآخرة . والمعروف في كتب 
الحنيفة أنه لا يدعو في الصلاة إلا بما جاء في القرآن أو ثبت في الحديث وعبارة بعضهم ما كان مأثوراً. . قال قائلهم: 
والمأنور أعم من أن يكون مرفوعاً أو غير مرفوع لكن ظاهر حديث الباب يرد عليهم قاله الحافظ. 

قال الترمذي: حديث ابن مسعود روى عنه من غير وجه وهو أصح حديث روي في التشهد والعمل عليه عند أكثر 
أهل العلم من الصحابة ومن بعدهم. قال وذهب الشافعي إلى حديث ابن عباس في التشهد. انتهى. وقال البزار: لما سئل 

عن أصح حديث في التشهد قال هو عندي حديث ابن مسعود وروي من نيف وعشرين طريقاً ثم سرد أكثرها وقال لا 

أعلم في التشهد أثبت منه ولا أصح أسانيد ولا أشهر رجالا. . ذكره الحافظ وقال لا اختلاف بين أهل الحديث في ذلك» 
وممن جرع يدلك البعوي في ضرح البنة . ومن رجحانه أنه متفق عليه دون غيره وأن الرواة عنه من الثقات لم يختلفوا 
في ألفاظه بخلاف غيره. وأنه تلقاه عن النبي يي تلقيناً كما روى الطحاوي بلفظ أعده الحيد وي رعرا 1 
ولقننيه كلمة كلمة . قال ورجح بأنه ورد بصيغة الأمر بخلاف غيره فإنه مجرد حكاية. 

ولأحمد من حديث ابن مسعود أن رسول الله يَفِةِ علمه وأمره أن يعلمه الناس ولم ينقل ذلك لغيره ففيه دليل على 
مزيته. وقال الشافعي بعد أن أخرج حديث ابن عباس: رويت أحاديث في التشهد مختلفة وكان هذا أحب إليّ لأنه 
أكملها . وقد اختار مالك وأصحابه تشهد عمر لكونه علمه للناس وهو على المنبر ولم ينكروه فيكون إجماعاً ولفظه نحو 
حديث ابن عباس إلا أنه قال الزاكيات بدل المباركات وكأنه بالمعنى. قال ثم إن هذا الاختلاف إنما هو في الأفضل. 
ونقل جماعة من العلماء الاتفاق على جواز التشهد بكل ما ثبت. انتهى ملخصا. 

قال الإمام الخطابي في المعالم: : واختلفوا ف في التشهد هل هو واجب أم لا فروي عن عمر بن الخطاب أنه قال من 
لم يتشهد فلا صلاة له؛ وبه قال الحسن البصريء وإليه ذهب الشافعي ومذهب مالك قريب منه. . وقال الزهري وقتادة 
وحماد: إن ترك التشهد حتى انصرف مضت صلاته. 
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وقال أصحاب الرأي: التشهد والصلاة على النبي وآله مستحب غير واجب والقعود قدر التشهد واجب. انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. وأخرجه الترمذي من حديث الأسود بن يزيد عن 
ابن مسعود. 

45 حدثنا تَحِيِمُ بن المُنْمَصِر أنْبأنا إسْحَاقَ - يَعُْني ابنّ يُوسُْفَ عن شَرِيكِ عن أبي إِسْحَاقَ عن أبي 
الأخوّص عن عَبْدٍ الله قال: 6ل لاري بانشرل 1 جلذا ني الصلاك وكا يرل ل 7 لم لكر او 

(ضمِيفٌ) قال شَرِيك: وأخبرنا جَامِعٌ - يَعْني ابنَ شَدَادٍ عن أبي وَائِلٍ عن عَبْدٍ الله بمثْلِهِ قال: «وكان يُعَلَّمُنا 
كَلِمَات وَلَمْ يكن يعَلْمَْامُنَ كما يُعَلَمْنَا التَّهد: اللَّهُم لف بن فُُوبَا ولخ ات با اهنا سبل السام جام 
الظلْمَاتِ إلى الور وَجَنّنا اَْوَاحِشَ مَا ظَهرَ مِنْهَا وَما بَطَنَ وَبَارِك لَنَا في أسْمَاعِنَا وَنْصَارِنَا وَكُُوبنَا وَأرْوَاجِنَا وَدُريَاتِنَا 
وَنْبْ عَلَْنا إِنْفَ أنْتَ التَوَابُ الرَحِيمُ وَاجْعَلْنَاشَاكرِينَ ! لنِْمَيكَ» مُثِْينَ بها قَابليها [كَائلِيها] وَأِمّهَا عَلَبنَاه. 

(قد علم): على البناء للمجهول من التعليم أي علم من الله تعالى ما لم يعلمه (وكان يعلمنا كلمات): أي غير 
التشهد وهي اللهم ألف بين قلوبنا إلخ (ألف بين قلوبنا): أي أوقع الألفة بينها (وأصلح ذات بيننا): أي أصلح أحوال بيننا 
قال في المجمع: ذات الشيء نفسه وحقيقته والمراد ما أضيف إليه. ومنه إصلاح ذات البين. أي إصلاح أحوال بينكم 
حتى يكون أحوال ألفة ومحبة واتفاق قال: ولما كانت الأحوال ملابسة للبين قيل لها ذات البين (سبل السلام): جمع 
سبيل أي طرق السلامة (وجنبنا الفواحش): أي الكبائر كالزنا (ما ظهر منها وما بطن): أي علانيتها وسرها (أتمها): أمر 
من الإتمام. 

حدثنا عَبْدُ الله بن مُحَمّدٍ التَْيِْيَ أخبرنا رُمَيْرٌ أخبرنا الْحَسَنُّ ؛ اليك 
عَلَْمَةُ بي حدَلّني أن عَْدَ الله بنّ مسْعُودٍ أحَذَ بد وَأنّ رسول الله يكل أحَدَ بيد عبد عَبْدِ الله ََلَمَهُالنشَهُدَ في الصّلا 
َذَكَرَ مِثْلَ دْعَاءٍ حديث الأعمش: ذا قُلْتَ هَذَا أ قَضَيْتَ هَذَا فَقَدْ نَضَيْتَ صَلاَنَكَ, إن شِعْتَ أنْ تَقُومَ فَقُمْ وَإنْ شِنْتَ 
أَنْ تَفْعْدَ فَاقْعُدْه. 

(إذا قلت هذا أو قضيت هذا إلخ): قال الخطابي في المعالم: قد اختلفوا في هذا الكلام هل هو من قول النبي يلأ 
أو من قول ابن مسعود. فإن صح مرفوعا إلى النبي يلي ففيه دلالة على أن الصلاة على النبي يل في التشهد غير واجبة؛ وقوله 
عليه السلام :قد قضيت صلاتك يريد معظم الصلاة من القرآن والذكر والخفض والرفعء وإنما بقي عليه الخروج منها بالسلام 
وكنى عن التسليم بالقيام إذا كان القيام إنما يقع عقب السلام ولا يجوز أن يقوم بغير تسليم لأنه تبطل صلاته لقوله عليه السلام 
ااتحريمها التكبير وتحليلها التسليم» قال المنذري: وأخرجه النسائي مختصراً. وقال أبو بكر الخطيب: قوله فإذا قلت ذلك 
ا ا ا 0 
بينه شبابة بن سوار في روايته عن زهير بن معاوية وفصل كلام ابن مسعود من كلام النبي وف وكذلك رواه عبد الرحمن 
بن ثابت بن ثوبان عن الحسين بن أبي الحسين مفصلاً مبيئاً. انتهى . قال أبو الحسن السندي في شرح شرح النخبة : وأما 
قول الخطابي في المعالم: : اختلفوا فيه هل هو من قول النبي ين أو من قول ابن مسعود فأراد اختلاف الرواة في وصله 
وفصله لااختلاف الحفاظ فإنهم متفقون على أنها مدرجة. كذا قاله العراقي. انتهى. 

ااه حدئنا نَضِرٌ بِنُ عَلِيّ حدثني أبي أخبرنا شُعْبَةُ عن أبي بشر سَمِعْتُ مُجَاهِداً يُحَدْتُ عن ابن عُمَرَ عن 
رسولٍ الله يك في التّشَهَلِ: «التَحِيِّاتُ لله الصَلَوَاتُ | لطَّيَاتُ السّلام َلَيِكَ يا الي وَرَحْمَُ الله وَبَرَكَانهُ. قال: قال ابن 
عَمَرً: : زذثٌ فيها وَبَرَكَائَه. السَّلام عَلَيْنَاوَعَلَى باد لله الصَّالِحِينَ أَشْهَدُ أنْ لا إلهَ إلا الله. قال ابنٌ عمَرَّ: زدْتٌ فيها 
وَحَْدَهُ لا شَرِيكَ لَه. وَأَشْهَدُ أنَّ مُحَمّداً عَبْدُهُ وَرَسُولَهُ». 

(قال ابن عمر زدت فيها ويركاته): ثبتت زيادة بركاته في الصحيحين وغيرهما مرفوعة (زدت فيها وحده لا شريك 
454- صحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

- صَحِِيحَ دون «إذا قلتّ. . .» فهو من قول ابن مسعود : أحمد (495. 
- صحيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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له): هذه الزيادة أيضاً ثبنت في حديث أبي موسى عند مسلم. وفي حديث عائشة الموقوف في الموطأء وفي حديث ابن 
عمر عند الدارقطني إلا أن سنده ضعيف. 

فل حدثنا عَمْرُو بن عَوْنِ ألبأنا أبُو عَوَانةَ عن قََادَةح. وأنْبأنَا [حدثنا] أَحْمَدُ بن حَنْبّلِ أخبرنا يَحْبَى بن سَعِيدٍ 
ا ا ا : ١صَلَّى‏ با أبُو مُوسَى الأشْمَرِيٌ» فلم 
جَلّسَ في آخِر صَلآَِهِ قال رَجُلٌَ مِنْ القَوم: أ قِرّت الصّلاة م بار وَالرَكَات قلمًا الََْلَ أبُو مُوسَى أَفْبلَ عَلَى الْقَوْمٍ فقال: 
يُحُم الَائِل كَلِمَة كذ وَكَذَا؟ قال: فأرَ ١‏ الوه قال: أيُكُم الَْائِلُ كَلِمَة كا وَكَذَا؟ قال: فَأرّم الْقَوْم. قال: تَلَمَلّتَ 
يَاحَطَانٌ أنْتَ قُلْتَهَا؟ قال: مَا قُلْتَهَا وَلَقَدْ رَهِبْتُ أنْ تَبِكَعَنِي بها . فقال لهُ رَجُلٌُ مِنَ القَوْم: آنا قُلُهَا وَمَا أرَدتُ بها إلا 
الْخَيْرَ فقال أبو مُوسَى: اا لون عب لفون في صلاكُم إن رسول اله و خط ْنا ويك نولم 
صَلحْنَاء فقال: ذا صَلَيْتمْ أقِيمُوا صَفُوفَكُم م ليَؤَْكُم أحدّكمء ٠‏ فإذا كبر كبرُوا وَإِذَاقََأ غَيْرِ المَفُضُوب عَلَْهمْ وَل 
الصَاَينَفقُوُا آبنَ بُحِيُُم الله وَإذَا كبر َع فكَبْرُواوَارْكمُوا فإ الإمام برع بلحم وفع َبَُمْ قال رسول لله 
يك «قَيلْكَ بيلك». وَإِذَا قال سَمِعَ الله لِمَنْ حَمِدَهُ فَقُولُوا: : اللْهُمَ َبَنَا لَك الْحَمْكُ يَسْمَعُ الله لكم, ٠‏ فإن الله عر وَجَلَ قال 
عَلَى لِسَانٍ تبه تكللة: ااسَممَ سَمِعَ الله لِمَنْ حَيِدَه وذ كبر وَسَجَدَ كبوا وَاسْجُدُواء إن الإمام يَْجْدُ فلكم ويَرَْعْ بكم 
قال رسول الله يَكنِ: «فَيَلْكٌ بِتِلْكَء فإذًا كَانَ عِنْدَ الْمَعْدَةٍ َليكُنْ مِنْ أوَّلِ قَوْلِ أحَدِكُم أن يَقُولَ النَحِبَّاتُ الطبَاتُ 
الصَلَوَاتُ لله السّلامٌعَلِكَ أيّها الي وَرَحْمَةُ لله وبركَائُالسَّلامْ عََينَاوَعَلَى عِبَادِ لله الصَالِحِينَ أشهَدُ أن لآ إله له إلا الله 


و ددو عه مس 


وَأَشْهَدُ أنّ مُحَمّدا عَبدُهُ وَرَسُولُهُ لَمْ َقْلْ أَحْمَدُ وَبرَكَائهُ ولا قال وَأَشْهَدُ قال وَأنَّ مُحَمّداً». 

(حطان): بكسر الحاء المهملة وتشديد الطاء (الرقاشي): بمفتوحة وخفة قاف وشين معجمة نسبة إلى رقاش بنت 
ضبيعة بن قيس وهي قبيلة من بني ربيعة (أقرت) : من القرار أي أثبتت وأديمت . قال النووي : معناه قرنت بهما وأقرت 
معهما وصار الجميع مأموراً به (بالبر): : بالكسر الخير والفضل (والزكاة): أي الطهارة من الذنوب والآثام ومنه قوله تعالى 
:]٠* 0‏ اللا سم ا أن لكين القنادء م 
06 , لأن الأزم الإمسالك عن الطمام والكلام ٠‏ النوى كلاه دايسا قالةالتووى في شرع مسن غر 

بفتح الراء وتشديد الميم أي سكتوا (لقد رهبت أن تبكعني): هو بفتح المثناة ف فى أوله وإسكان الموحدة بعدها أي تبكتني 
ها رق خف . قال الأصمعى: يقال بكعت الرجل بكعاً إذا استقبله بما يكره ٠‏ (فأقيموا صفوفكم): أمر بإقامة الصفوف وهو 
مأمور بإجماع الأمة والمراد تسويتها والاعتدال فيها وتتميم الأول فالأول منها والتراص فيها (ثم ليؤمكم أحدكم): فيه 
سور اك وما الل بعر ا راب ١‏ ورم قرع 
الباقين وإن تركوه كلهم اثموا كلهم. 

وقالت طائفة من أصحابه هي سنة؛ وقال ابن خزيمة هي فرض عين لكن ليست بشرط فمن تركها وصلى منفرداً 
بلا عذر أثم وصحت صلاته . وقال بغض أهل الظاهر هي شرط لصحة الصلاة ة (فإذا كبر فكبروا): فيه أمر المأموم بأن 
يكون تكبيره عقب تكبير الإمام ويتضمن مسألتين إحداهما أنه لا يكبر قبله ولا معه بل بعده. فلو شرع المأموم في 
تكبيرة الإحرا ع و و ا ا ل وي 1 
ا يي ل الو او ا ل 0 
آمين) : فيه دلالة ظاهرة لما قاله بعض علماء الشافعية وغيرهم إن تأمين المأموم يكون مع تأمين الإمام لا بعده؛ فإذا قال 
الإمام ؤلا الضالين قال الإمام والمأموم معاً آمينء وتأولوا قوله ين إذا أمن الإمام فأمنوا قالوا معناه إذا أراد التأمين 
ليجمع بينه وبين هذا الحديث وهو يريد التأمين في آخر قوله ولا الضالين فيعقب إرادته تأمينه وتأمينكم معا. 
7- صَحِيح 477- صَحِيصٌ : مسلم (404) والنسائي ( م دل ”الاوك “للك ١586‏ ) وابن ماجه (/841. )401١‏ وأحمد .)١91571901١(‏ 





كتاب الصلاة / حديث رقم (9177) 


وفي آمين لغتان المد والقصر أفصح والميم خفيفة فيهما ومعناه استجب قاله النووي (يحبكم الله) : بالحاء المهملة 
من الحب هكذا في أكثر النسخ؛ وفي بعضها بالجيم يجيبكم الله وهكذا في رواية مسلم قال النووي أي يستحب 

دعاءكم. وهذا حث عظيم على التأمين فيتأكد الاهتمام به (فتلك بتلك): : معناه اجعلوا تكبيركم للركوع وركوعكم بعد 
تكبيره وركوعه وكذلك رفعكم من الركوع يكون بعد رفعه. ومعنى تلك بتلك أن اللحظة التي سبقكم الإمام بها في 
تقدمه إلى الركوع تجبر لكم بتأخيركم في الركوع بعد رفعه لحظة فتلك اللحظة وصار قدر ركوعكم كقدر ركوعه» وقال 
بمثله في السجود . وقال الخطابي: فيه وجهان أحدهما أن يكون ذلك مردوداً إلى قوله. وإذا قرأ غير المغضوب عليهم 
ولا الضالين فقولوا آسن يجييكم الله يريد أن كلمة آمين يمتتجاب بها الدعاء الذي تصمعه السورة والآية كانه قال فتلك 
الدعوة متضمنة بتلك الكلمة أو معلقة بهاء والآخر أن يكون ذلك معطوفاً على ما يليه من الكلام. وإذا كبر وركع فكبروا 
واركعوا يريد أن صلاتكم معلقة بصلاة إمامكم فاتبعوه. وائتموا به ولا تختلفوا عليه إنما تصبح وتثبت بتلك (وإذا قال 

سمع الله لمن حمده فقولوا اللهم ربنا لك الحمد يسمع الله لكم): قال النووي: فيه دلالة لما قاله أصحابنا وغيرهم تأنه 
يستحب للإمام الجهر بقوله سمع الله لمن حمده وحينئذ يسمعونه فيقولون. وفيه دلالة لمذهب من يقول لا يزيد المأموم 
على قوله ربنا لك الحمد ولا يقول معه سمع الله لمن حمده ومذهبنا أنه يجمع بينهما الإمام والمأموم والمنفرد لأنه ثبت 
أنه ال جمع بينهما وثبت أنه يلل قال: «صلوا كما رأيتموني أصلي». ومعنى سمع الله لمن حمده أي أجاب دعاء من. 
حمده؛ ومعنى يسمع الله لكم يستجيب دعاء كم . قوله ربنا لك الحمد. ؛ هكذا هو هنا بلا واو وفي غير هذا الموضع ربنا 
ولك الحمد. وقد جاءت الأحاديث الصحيحة بإثبات الواو وبحذفها وكلاهما جاءت به روايات كثيرة» والمختار أنه على 
وجه الجواز وأن الأمرين جائزان ولا ترجيح لأحدهما على الآخر (فليكن من أول قول أحدكم أن يقول التحيات) 
استدل جماعة بهذا على أنه يقول في أول جلوسه التحيات ولا يقول بسم الله. وليس هذا الاستدلال بواضح. لأنه قال 
فليكن من أول ولم يقل فليكن أول. قاله النووي والله أعلم. 

يف حدثنا عَاصِمْ بن النضرٍ أخبرنا المُعْتَمِرٌ قال: « سَمِعْتُ أبي أخبرنا قَتَاةَ عن أبي عَلأبِِيُحَدنْهُ عن حِطَانَ 
بن عَبْد الله الرَقَاشِيَ بهذا الحديث. زَاد: فإذًا قَرَأَ كَأَنصِبُوا. وقال في التَمَهَدِ بَمْدَ أشْهَدُ أن لا إله إلا لله. رَاد وَحْدَهُ لا 
: شَرِيِكَ لَه). 

قَالَ أَبُو دَاودَ: قَوْلَهُ «َأنْصِمُواه لَبِسَ بِمَحْفُوظٍِ لَمْ يَجىء به إلا ْلَيمَانَ اَي في هذا الحديث 

(زاد فإذا قرأ فأنصتوا): واعلم أن هذه الزيادة وهي قوله «وإذا قرأ فأنصتوا» مما اختلف العناك فى جشم نوو 
البيهقي في السنن الكبرى عن أبي داود السجستاني أن هذه اللفظة ليست بمحفوظة؛ وكذلك رواه يحيى بن معين وأبي 
حاتم الرازي والدارقطني والحافظ أبي علي النيسابوري شيخ الحاكم أبي عبد الله قال البيهقي قال أبو علي الحافظ: هذه 
اللفظة غير محفوظة قد خالف سليمان التيمي فيها جميع أصحاب قتادة واجتماع هؤلاء الحفاظ على تضعيفها مقدم على 
تصحيح مسلم لها لا سيما ولم يروها مسندة في صحيحة والله أعلم انتهى كلامه . وقال الزيلعي : روي هذا من حديث 
أبي موسى ومن حديث أبي هريرة؛ فحديث أبي موسق رواء سبلم في مستيحة في ات القراء: والركؤع والملجود 
والتشهد فقال وحدثنا أبو غسان المسمعي حدثنا معاذ بن هشام حدثنا أبي ونحوه وحدثنا إسحاق بن إبراهيم حدثنا جرير 
عن سليمان التيمي عن قتادة بهذا الإسناد مثله يعني حديث قتادة عن يونس بن جبير عن حطان بن عبد الله الرقاشي عن 
أب مُوسى الأشعري عن النبي يل فذكر حديث: إذا كبر الإمام فكبروا» قال مسلم وفي حديث جرير عن سليمان عن 
قتادة من الزيادة «وإذا قرأ فأنصتوا» ثم قال: قال أبو إسحاق يعني صاحب مسلم قال أبو بكر بن أخت أبي النضر في هذا 
ايت ١‏ مون ذية اتا روسل <ريء لستطااء.. يمان بدي ققال له اس نك محديك إى ويا بدي ني «وإذا قرأ 
فأنصتوا» فقال مسلم هو عندي صحيح. فقال لم لم تضعه ههنا؟ فقال ليس كل شيء عندي صحيح وضعته ههناء إنما 
وضعت ههنا ما اجتمعوا عليه؛ انتهى كلام مسلم . قال المنذري: اصح اسان ران ن ماجه وقد تقدم الكلام 
على قوله "وإذا قرأ فأنصتوا' في باب الإمام يصلي من قعود في الجزء الرابع. 

تفل حدئنا ُتَيبَةٌ بنُ سَعِدٍ أخبرنا اللَّتُ عن أبي الرُبيْر عن سَعِيدٍ دب بولا لوو ان دور 


؟/اة- صَحبحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله . 
14/او- صحِيحٌ : مسلم (407) والترمذي (190) والنسائي (1174) وابن ماجه (400) وأحمد (0330) . 
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«كَانَ رسولٌ الله بل يُعَلَّمنَا لتَمَهّدَ كما يُعَلّمُنَا القُرْآنَ وكانَ يقول: التّحيّاتُ المُبَارَكَاتُ الصَّلَوَاتُ الطيَبَاتُ لله السَّلام 


عَلَيِكَ أيه النَِيُ يك وَرَحْمَةُ الله وَبَرَكَائهُ السّلامُ عَلَينَا وَعَلَى عِبَاد لله الصَّالِحِينَ وَأشْهَدُ أن لا إِلهَ إلا الل وَأَشْهَدُ أنَّ. 


مُحَمّداً رَسُولُ الله؛. 

(يعلمنا التشهد): سمي باسم جزئه الأشرف كما هو القاعدة عند البلغاء في تسمية الكل باسم البعض (كما يعلمنا 
القرآن): فيه دلالة على اهتمامه وإشارة إلى وجوبه (وكان يقول التحيات المباركات): أي الناميات (الصلوات الطيبات 
لله): قال بعض العلماء: ومن جملة ما يرجح تشهد ابن مسعود أن واو العطف تقتضي المغايرة فتكون كل جملة ثناء 
مستقلاً بخلاف ما إذا سقطت فإن ما عدا اللفظ الأول يكون صفة له فيكون جملة واحدة في الثناء والأول أبلغ» وحذف واو 
العطف ولو كان جائزاً لكن التقدير خلاف الظاهر لأن المعنى صحيح بدون تقديرها (السلام عليك أيها النبي ورحمة الله 
وبركاته): قال الطيبي: يجوز فيه وفيما بعده أعني (السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين): حذف اللام وإثباته والإثبات 
أفضل وهو الموجود في رواية الصحيحين. قلت بل في الصحاح الست (وأشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن محمداً رسول 
الله): انفرد ابن عباس بهذا اللفظ إذ فى سائر التشهدات الواردة عن عمر وابن مسعود وجابر وأبي موسى وعبد الله بن 
الزبير كلها بلفظ وأشهد أن محمداً عبده ورسوله؛ وأما قول الرافعي المنقول أنه يُقٍ كان يقول في تشهده وأشهد أن 
رسول الله فمردود بأنه لا أصل له قاله علي القاري. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

0 حدثنا مُحَمَّدُ بن دَاوْدَ بن سُفْيَانَ أخبرنا يَحْبَى بنُ حَسَّانَ أخبرنا سُلَّيْمَانُ بن مُوسَى أبُو دَاوْدَ أخبرنا جَغْفَرٌ 
بن سَعدٍ بن سَمُرَة بن جُنْدُبٍ حدثني حُبَْبُ بن سُلَيْمَلُ عن أببه سُلَيمَنَ بن سَمُرَةَ عن سَمُرَةَ بن جُنْدُب: «أما بَدُ 
أَمَرَنَا رسولٌ الله يكله: دإذًا كان في وَسَطٍ الصَّلاَةٍ أو جِنَ الْقِضَائِهًا فَائتَأوا قَبْلَ الَسْلِيمٍفَقُو نُوا: التَحِبَّاتُ الطَبّبَاتُ 
وَالصَّلَوَاتُ وَالْملْكُ لله فم سَلْمُوا عن [عَلَى] الْيَمِينِ م سَلْمُوا عَلَى فَارِيكُمْ وَعلَى أْفُسِكم». 

قَالَ لبو دَاوة: سُلَيْمَانُ بنُ مُوسَى كُونِي الأضل كان بِدِمِشْقَ. 

قَالَ أو داوة: وَدلَّتْ هَذِهِ الصَّحِمَةُ عَلَى أنَّ الْحَسَنَ سَمِعَ مِنْ سَمُرَة. 

(فقولوا التحيات): قال النووي: جمع تحية وهي للملكء قيل البقاء» وقيل العظمة؛ وقيل الحياة» وإنما قيل 
التحيات بالجمع لأن ملوك العرب كان كل واحد منهم يحييه أصحابه بتحية مخصوصة فقيل جميع تحياتهم لله تعالى 
وهو المستحق لذلك حقيقة» والمباركات والزاكيات فى حديث عمر رضي الله عنه بمعنى واحدء والبركة كثرة الخير 
وقيل النماء وكذا الزكاة أصلها النماء (والطيبات): أي الكلمات الطيبات (والصلوات): هي الصلوات المعروفة» وقيل 
الدعوات والتضرع؛ وقيل الرحمة أي الله المتفضل بها (ثم سلموا): فقيل معناه التعويذ بالله والتحصين به سبحانه 
وتعالى. فإن السلام اسم له سبحانه وتعالى تقديره الله عليكم حفيظ وكيل كما يقال الله معك أي بالحفظ والمعونة 
واللطف. وقيل معناه السلامة والنجاة لكم ويكون مصدراً كاللذاذة واللذاذ كما قال الله تعالى #سََلكَدُ لك مِنْ حب 
لين [الواقعة: :]4١‏ أما السلام الذي في آخر الصلاة وهو سلام التحليل فاختلف العلماء فيه فمنهم من جوز الأمرين 
فيه هكذا ويقول الألف واللام أفضلء ومنهم من أوجب الألف واللام لأنه لم ينقل إلا بالألف واللام ولأنه تقدم ذكره 
في التشهد فينبغي أن يعيده بالألف واللام ليعود التعريف إلى سابق كلامه كما يقول جاءني رجل فأكرمت الرجل انتهى 
(قال أبو داود: ودلت هذه الصحيفة على أن الحسن سمع من سمرة): وفي سنن أبي داود في باب اتخاذ المساجد في 
الدور عن سمرة بن جندب أنه كتب إلى بنيه أما بعد فإن رسول الله يك الحديث فثبت أنه كان عند أبناء سمرة صحيفة 
من سمرة وأنهم جمعوا ما كتب إليهم سمرة فصارت هذه المكاتيب عندهم بمنزلة الصحيفة والكتاب؛ وأما قول المؤلف 
دلت هذه الصحيفة» فوجه دلالتها وتعلقها بالباب أن هذا اللفظ الذي رواه سليمان بن سمرة عن أبيه بقوله أما بعد فأن 
رسول الله يَلِْ إلخ من ألفاظ الصحيفة التي أملاها سمرة ورواها عنه ولده سليمان فأراد أبو داود أن سليمان بن سمرة 
كما صح سماعه من أبيه بهذه الصحيفة وغيرها كذلك الحسن البصري صح سماعه بهذه الصحيفة وغيرها من سمرة لأن 
كل منهما أي سليمان بن سمرة وكذا الحسن بن يسار من الطبقة الثالثة فدل ذلك أن الحسن سمع من سمرة كما أن 
سليمان بن سمرة سمع من أبيه سمرة لأنهما من الطبقة الثالثة» فلما سمع سليمان من أبيه سمرة فلا مانع أن يكون 
4978- ضَعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





الحسن سمع منه وأن أبا داود من القائلين بأن الحسن البصري ثبت سماعه من سمرة وإن كان عند بعضهم أنه لم يسمع 
منه إلا حديث العقيقة وما عدا ذلك فصحيفة يرويها عن سمرة من غير سماع منه. ويدل على ذلك ما قاله الإمام الترمذي 
في جامعه في باب ما جاء في الصلاة الوسطى أنها العصر حدثنا عبدة عن سعيد عن قتادة عن الحسن عن سمرة بن 
جندب عن النبي يف أنه قال في الصلاة الرسطى صلاة العصر. قال أنو عيسى: قال محمد قال علي بن عبد الله حديث 
الحسن عن سمرة حسن وقد سمع منه . وقال أيضاً في هذا الباب: «المجول كال على عتما الهس من سمرة صمح 
واحتج بهذا الحديث يعني حديث العقيقة وفي الترمذي أيضاً في باب احتلاب المواشي بغير إذن الأرباب: حدثنا أبو 
سلمة يحيى بن خلف حدئنا عبد الأعلى عن سعيد عن قتادة عن الحسن عن سمرة أن النبي يل قال «إذا أتى أحدكم 
على ماشية فإن كان فيها صاحبها فليستأذنه؛ الحديث هذا حديث حسن غريب صحيح . قال علي بن المديني: : سماع 
الحسن من سمرة صحيح وقد تكلم ب بعض أهل الحديث في رواية الحسن عن سمرة وقالوا إنما يبحدث عن صحيفة 

سمرة انتهى. لكن قال الحافظ ابن حجر في تهذيب التهذيب في ترجمة الحسن البصري بعد نقل كلام المؤلف: لم يظهر 
لي وجه الدلالة بعد والله أعلم. كذا في غاية المقصود شرح سنن أبي داود. 


- باب الصلاة على النبي كك بعد التشهد 

الصلاة الدعاء والرحمة والاستغفار وحسن الثناء من الله تعالى على رسوله يقي وهو من العباد طلب إفاضة 
الرحمة الشاملة لخير الدنيا والآخرة من الله تعالى عليه يِه وقد أمر المؤمنين به. وقد أجمعوا على أنه للوجوب فهي واجبة في 
الجملة. فقيل يجب كلما جرى ذكره؛ وقيل الواجب الذي به يسقط المأثم هو الإتيان بها مرة كالشهادة بنبوته يف وما عدا ذلك 
فهو مندوب. كذا في اللمعات. وقال في المرقاة اعلم أن العلماء اختلفوا في أن الأمر في قوله تعالى «يكأيا ال مَامَنُوأ صَلُوا 
عَكَيِهِ وسَلَماْ َْلِيجًا (4)62» [الاحزاب: :0 ] هل هو للندب أو للوجوب. ثم هل الصلاة عليه فرض عين أو فرض. كفاية» ثم 
هل تتكرر كلما سمع ذكره أم لاء وإذا تكرر هل تتداخل في المجلس أم لاء فذهب الشافعي إلى أن الصلاة في القعدة 
الأخيرة فرضء والجمهور على أنها سنة» والمعتمد عندنا الوجوب والتداخل انتهى . والكلام في هذه المسألة طويل وقد أجاد 
وأحسن وأطال الشيخ العلامة الخفاجي في نسيم الرياض شرح شفاء القاضي عياض والإمام ابن القيم في جلاء الأفهام. 


ل - حدثنا حَفْصٌ بن حُمَرَ أخبرنا شُعْبةُ عن الْحَكُم عن ابن أبي لَيْلَى عن َب بِنِ عُجْرَةَ قال: «قُلَا أو قالُوا: 
يارسول الله أمَرَْنَا أن نُصَلْيَ عَلَيِكَ ون نسَلْمَ عَلَيِكَه فآمًا السَلم قد عَرَفناهُ كيف تُصَلي عَلَيِكَ؟ قال قُولُوا: اللَّهُمَ 
صَلْ عَلى مُحَمّدِ وآلِ مُحَمّدٍ ما صَلَيْتَ على إِْرَاهِيمَ وََارِكُ عَلى مُحَمّدِ وَآلِ مُحَمدِ د كما بَارَكْتَ على آل إِبْرَاهِيمَ 


نك حَمِيدٌ مَجِيدٌ». 


(عن كعب بن عجرة): بضم العين وسكون الجيم (فقد عرفناه): يعني بما تقدم في أحاديث التشهد وهو السلام 
عليك أيها النبي ورحمة الله وبركاته. وهو يدل على تأخير مشروعية الصلاة ة عن التشهد (فكيف نصلي عليك): فيه أنه 
يندب لمن أشكل عليه كيفية ما فهم جملته أن يسأل عنه من له به علم (قولوا اللهم إلخ): استدل بذلك على وجوب 
الصلاة عليه ييِْةٍ بعد التشهد وإلى ذلك ذهب عمر وابنه عبد الله وابن مسعود وجابر بن زيد والشعبي ومحمد بن كعب 
القرظي وأبو جعفر الباقر والشافعي وأحمد بن حنبل وإسحاق وابن المواز واختاره القاضي أبو بكر بن العربي؛ وذهب 
الجمهور إلى عدم الوجوب منهم مالك وأبو حنيفة وأصحابه والثوري والأوزاعي وآخرون. قال الطبري والطحاوي: إنه 
أجمع المتقدمون والمتأخرون على عدم الوجوب . قال الشوكاني: ودعوى الإجماع من الدعاوي الباطلة لما عرفت من 
نسبة القول بالوجوب إلى جماعة من الصحابة والتابعين والفقهاء ولكنه لايتم الاستدلال على وجوب الصلاة بعد 
اللانهداجما ف درت الباب امن الأمر بها ونا فى سائر أجاديك الياناه لأن غايتها الأمر بمطلق الصلاة عليه يَلةِ وهو 

يقتضي الوجوب في الجملة فيحصل الامتثال بإيقاع فرد منها خارج الصلاة ة فليس فيها زيادة على ما في قوله تعالى 
«يا ليت َأمَنُوأ صَلُواْ َل وَسَلَسُ تيجا )4 [الأحزاب: 7 ولكنه يمكن الاستدلال لوجوب الصلاة في الصلاة 


- صَححِيحٌ : البخاري :*57١(‏ 41/817 3507) ومسلم (403) والترمذي (487) والنسائي (1184-17417) وابن ماجه (104) 
وأحمد (78الال اككلاك لاككل١)‏ . 





كتاب الصلاة / حديث رقم (91717) 


بما أخرجه ابن حبان والحاكم والبيهقي وصححوه وابن خزيمة في صحيحه والدارقطني من حديث أبي مسعود بزيادة 
اكيف نصلي عليك إذا نحن صلينا عليك في صلاتنا» وفي رواية «كيف نصلي عليك في صلاتنا» وغاية هذه الزيادة أن 
يتعين بها محل الصلاة عليه بك وهو مطلق الصلاة وليس فيها ما يعين محل النزاع» وهو إيقاعها بعد التشهد الأخير. 
ويمكن الاعتذار عن القول بالوجوب بأن الأوامر المذكورة في الأحاديث تعليم كيفية وهي لا تفيد الوجوب. فإنه لا 
يشك من له ذوق أن من قال لغيره ه إذا أعطيتك درهماً فكيف أعطيك إياه» أسراً أم جهراًء فقال له : أعطنيه سراً كان ذلك 
أمراً بالكيفية التي هي السرية. لا أمراً بالإعطاء. وتبادر هذا المعنى لغة وشرعاً وعرفاً لا يدفع» وقد تكرر في السنة وكثر 
فمنه إذا قام أحدكم الليل فليفتتح الصلاة بركعتين خفيفتين» الحديث. 

وأطال الكلام في نيل الأوطار (وآل محمد) : بحذف علىء. وسائر الروايات في هذا الحديث وغيره بإثباتها. وقد 
ذهب البعض إلى وجوب زيادتها كذا في نيل الأوطار . وفي المرقاة قيل الآل من حرمت عليه الزكاة كبني هاشم وبني 
المطلب. وقيل كل تقي آله ذكره الطيبي . وقيل المراد بالآل جميع أمة الإجابة وقيل المراد بالآل الأزواج ومن حرمت 
عليه الصدقة ويدخل فيهم الذرية وبذلك يجمع بين الأحاديث . وقال ابن حجر المكي: هم مؤمنو بني هاشم والمطلب 
عدا انوي رجموور الله رس ارلاد فاحي يلين :ولي زر احتودرته لام جروا خملا قارواب رجا 
ثبت الجمع ب بين الثلائة في حديث واحد. وقيل كل مسلمء ومال إليه مالك واختاره الزهري وآخرون. وهو قول سفيان 
الثوري وغيره» ورجحه النووي في شرح مسلم, وقيده القاضي حسين بالأتقياء. ويؤيده.ما روى تمام في فوائده 
والديلمي عن أنس قال: ١سئل‏ رسول الله يَل: من آل محمد؟ فقال كل تقي من آل محمد» زاد الديلمي: ثم قرأ إن 
أولياؤه إلا المتقون». . (كما صليت على إبراهيم) : ذكر في وجه تخصيصه من بين الأنبياء وجوه أظهرها كونه جد النبي 
وقد أمزنا بمتابعته في أصول الذي أو في التوحيد المطلن والانفياد المحفي انتهى كذا في المرقاة . وقال في نيل 
الأوطار: واستشكل جماعة من العلماء التشبيه للصلاة عليه يلت بالصلاة رق ارو ا ا 
إبراهيم كما في بعض الرواية» مع أن المشبه دون المشبه به في الغالب؛ وهو يف أفضل منٍ إبراهيم وآله وأجيب عن 
ذلك بأجوبة منها أن المشبه مجموع الصلاة على محمد وآله بمجموع الصلاة على إبراهيم وآله؛ وفي آل إبراهيم معظم 
الأنبياء؛ فالمشبه به أقوى من هذه الحيثية» ومنها أن التشبيه وقع لأصل الصلاة بأصل الصلاة لاللقدر بالقدرء ومنها أن 
التشبيه وقع في الصلاة على الآل لا على النبي يَلةٍ وهو خلاف الظاهر. ومنها أنه كان ذلك منه يل قبل أن يعلمه أنه أفضل 
من إبراهيم» ومنها أن مراده يِْ أن يتم النعمة عليه كما أتمها على إبراهيم وآله. ومنها أن مراده يديةِ أن يبقي له لسان صدق 
في الآخرين كإبراهيم. ومنها أنه سأل أن يتخذه الله خليلاً كإبراهيم (وبارك على محمد): البركة هي الثبوت والدوام من 
قولهم: برك البعير إذا ثبت ودام أي أدم شرفه وكرامته وتعظيمه (إنك حميد مجيد): أي محمود الأفعال مستحق لجميع 
المحامد لما في الصيغة من المبالغة وهو تعليل لطلب الصلاة منه» والمجيد المتصف بالمجد وهو كمال الشرف والكرم 
والصفات المحمودة قال المنذري: وأخرجه البخارئي ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

فل حدثنا مُسَدّدْ أخبرنا يَزِيدُ بن رُرئْعِ أخبرنا شْعْبَةُ بهذا الحديث قال: «صَلْ عَلَى مُحَمَّدٍ وَعَلَى آل مُحَمَّدِ 
كما صَلَّيْتَ عَلَى إبرَاهِيمَ». 

9 -حدثنا مُحَمُدُ بنُ الْعَلآءِ أخبرنا ابن بشْرٍ عن مِسْعَرٍ عن الْحَكُم بِسْنَادِِ بهذا قال: اللّهُمٌ صَلْ على مُحَمدٍ 
وعلى آلٍ مُحَمَّدٍ كما صَلَيِتَ على إنرَاهِيمَ إِنْكَ حَمِيدٌ مَجِيدُ. اللَّهُمّ بَارِك على مُحَمَّدٍ وعلى آل مُحَمَّدٍ كما بارَكْتَ 
على آل إِْرَاهِيمَ نك حَمِيدٌ مجِيدًه. 

قَالَ بو تاود: رَوَاهُ ؛ الرَّيرُ بن عَدِيّ عن ابن أبي لَيْلَى كما رَوَاهُ مِسْعَرٌ إِلأَأنَهُ قال: «كما صَلَّيْتَ على آلٍ 
إبْرَاهِيمَ إنّكَ حَمِيدٌ مَجِيدٌ وَبَارِكُ على مُحَمَّد وَسَافَ مِثْلَه. 

(بإسناده بهذا): أي الحديث (وعلى آل محمد): أصل آل أهل نأبدلت الهاء همزة ثم الهمزة ألفاً بدل عليه تصغيره 
على أهيل ويختص بالأشهر الأشرف كقولهم القراء آل محمد ولا يقال آل الخياط والاسكاف اختلفوا في الآل من هم 
2 497- صححيح : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

- صححِيح : تقدم تخريجه في (9197). 





كتاب الصلاة / حديث رقم (819) - 


قيل من حرمت عليه الزكاة كبني هاشم وبني المطلب والفاطمة والحسن والحسين وعلي وأخويه جعفر وعقيل وأعمابه 
يل العباس والحارث وحمزة وأولادهم. وقيل كل تقي آله يل ار لح وخر العا ا ع م اك 
إبراهيم): هم إسماعيل وإسحاق وأولادهما وقد جمع الله لهم الرحمة والبركة بقوله : رَحَتُ الله وَبكَنْمٌ مَلكُ أهلّ 
لني إِنَّمُ بد عرد ؟7] ولم يجمعا لغيرهم» فسأل النبي يَف إعطاء ما تضمنته الآية قال ابن تيمية في المنتقى 
تحت حديث كعب بن عجرة : هذا الحديث رواه الجماعة أي بلفظ كما صليت على آل إبراهيم وكما باركت على آل 
إبراهيم إلا أن الترمذي قال فيه على إبراهيم. في الموضعين لم يذكر آله . انتهى. 

حل حدثنا الْقَعنّيُ عن مَالِكِح . وأخبرنا ابن السَّرْح أنْبآنا ابنُ وَهْبٍ أخبرني مَالِكَ عن عَبْدِ لله بن أبي بَكرٍ 
بن مُحَمَّد بن عَمْرِو بن حَْم عن أبيه عن عَمْرِو بن سُلَِم ارقي أَهُ قال أخبرني بو حُمَئْدٍ السَاعِدِي: «أنّْهُمْ قَالُوا: 
َارسولُ الله كيف نُصَلَي عَلَيِكَ. قال قُولُوا: الله صل على مُحَمّدٍوَأرْوَاجِِ وَدْرييِكَمَا صَلَيْتَ على آل إِْرَاِيم؛ 
وَبَارِكُ على مُحَمَّدٍ وَأرْوَاجِهِ وَدُرَيهِ كما بَارَكْتَ على آلٍ إِبْرَاهِيمَ إنْكَ حَمِيدٌ مَجِيدٌ». 

(أخبرني أبو حميد) : بالتصغير واختلف في اسمه (قالوا يا رسول الله كيف نصلي عليك): قال على القاري: جاء 
في بعض طرق الحديث بسند جيد سبب هذا سؤال ولفظه «لما نزلت 9إنَّ لَه ومَكهِكَته َكْبِكَنَهُ يِصَلْونَ عل البّىّ يتما ألَرَِ 
َأمبُوأ صَلُواْ َيِه وسسَلَمُاْ تَْلمًا» [الأحزاب: 1ه ]قالوا يا رسول الله هذا السلام عليك قد علمنا ما هو فكيف تأمرنا أن 
نصلي عليك» (قولوا اللهم) : أي ياالله» فالميم عوض عن ياء ومن ثم شد الجمع ب بينهماء وقيل الميم مقتطعة من جملة 
أخرى أي بال [منا بختر: وقيل زائتة للتفسنب» وقيل كاله على الجمم #الواو أي يان الجتمعت لد الأسماء الحينئ: 
ويؤيده قول الحسن البصري ي اللهم مجتمع الدعاء؛ وقول النضر بن شميل من قال اللهم فقد سأل الله بجميع أسمائه. وقول 
أبي رجاء الميم ههنا فيها تسعة وتسعون اسماً له تعالى (صلّ على محمد) هو علم منقول من اسم مفعول المضعف. سمي 
به بإلهام من الله لجده عبد المطلب ليحمده ٠‏ أهل السماء والأرضء وقد حقق الله رجاءه. ومن ثم كان يقول كما أخرجه 
البخاري في تاريخه: 

وشق لهمناسمهليجله فذوالعرش محمود وهذامحمد 

وهو أشهر أسمائه لأن الله جمع له من المحامد وصفات الحمد ما لم يجمعه لغيره ومن ثم كان بيده لواء الحمد. 
وكان صاحب المقا م المحمود الذي يحمده فيه الأولون والآخرون وألهم من مجامع الحمد حين يسجد بين يدي ربه 
للشفاعة العظمى في فصل القضاء ل ل امات ل ل و0 
لحمدهم على السراء والضراء. وأما أحمد فلم يسم به غيره ة قط. وأما محمد فكذلك قبل أوان ظهوره وبعده مد أناس 
أعناقهم إلى رجاتها غفلة عن أن الله أعلم حيث يجعل رسالته فسموا أبنائهم محمداً حتى بلغوا خمسة عشر نفساً. 

هذا وقد قال بعض العلماء إن زيادة وارحم محمداً وآل محمد كما رحمت على إبراهيم كما يقوله بعض الناس 
وربما يقولون ترحمت بالتاء لم يرد بل غير صحيح إذ لا يقال رحمت عليه» ولأن الترحم فيه معنى التكلف والتصنع» 
فلا يحسن إطلاقه على الله تعالى. وقال النووي: هي بدعة لا أصل لها ووافقه العلماء بعده (وأزواجه وذريته): بضم 
المعجمة. وقال ابن حجر: ويجوز كسرها من الذرء» أي الخلق وسقطت الهمزة وقيل غير ذلك وهي نسل الإنسان من 
ذكر أو أنثى وعند أبي حنيفة وغيره لا يدخل فيه أولاد البنات إلا أولاد بناته عليه السلام. لأنهم ينسبون إليه في الكفاءة 
وغيرهاء فهم هنا أولاد فاطمة رضي عنهاء وكذا غيرها من بناته» لكن بعضهن لم يعقب وبعضهن انقطع عقبه. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

4 حدئنا الْقَِْيُ عن مَالِكِ عن تُعَيِمٍ بن عَبْدِ الله الجر أن محمد بن َب الله بن روعي الله بن زَيْدِ 
هُوَ الّذِي رق النَدَاء بالصَّلاَةٍ ة أخبَرَهُ عن أبي مَسْعُودٍ الأنْصَارِيٌّ أَنَهُ قال: «أتَانَا رسول الله يك في مَجْلِسٍ سَعْدٍ بن عْبَادَة 
فقال لَه بد ين للد 1ق ل صل عل ارول ب ين عت للك 1 سكت روسل ل ار حي بن 3 
96 صحِيح ١‏ ابخري 7200 © ومسلم (400. 4017) والترمذي (7770) والنسائي (1186: 01581 1194) وابن 
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يَسْألْه م ثُمّ قال رسول الله يكل: قُونُوا َذَّكَرَ مَعْنَى يث كب بن عُجْرَة. في أخر في الْعَالّمِينَ َك حَوِيدٌ مَحِيد». 

0 أبي مسعود الأنصاري أنه قال أتانا 00 الله كله): قال الشوكاني في النيل الحديث أخرجه أيضاً أبو داود بن 
خزيمة وابن حبان والدارقطني وحسنه والحاكم وصححه والبيهقي وصححه وزاه والنبي الأمي بعد قوله قالوا: اللهم 
صل على محمدء وزاد أبو داود» بعد قوله كما باركت على آل إبراهيم لفظ في العالمين وفي الباب عن كعب بن عجرة 
عند الجماعة» وعن علي عند النسائي وعن أبي هريرة عند أبي داود. وعن طلحة بن عبيدالله عند النسائي بلفظ: اللهم 
صل على محمد كما صليت على إبراهيم إنك حميد مجيد. وبارك على مبحمد وآل محمد كما باركت على إبراهيم وآل 
إبراهيم إنك حميد مجيد» وفي رواية وآل محمد في الموضعين ولم يقل فيهما وآل إبراهيم وعن أبي سعيد عند البخاري 
والنسائي وابن ماجه بلفظ قولوا «اللهم صل على محمد عبدك ورسولك كما صليت على إبراهيم وبارك على محمد وآل 
محمد كما باركت على إبراهيم وآل إبراهيم» وعن بريدة عند أحمد بلفظ «اللهم اجعل صلواتك ورحمتك وبركاتك على 
محمد وآل محمد كما جعلتها على آل إبراهيم إنك حميد مجيد؛ وفيه أبو داود الأعمى نفيع وهو ضعيف جداً . وعن زيد 
بن خارجة عند أحمد والنسائي بلفظ «قولوا اللهم صل على محمد وعلى آل محُمد» وعن أبي حميد عند الشيخين وعن 
رويفع بن ثابت وجابر وابن عباس عند المستغفري في الدعوات. قال النووي في شرح المهذب: ينبغي أن تجمع ما في 
الأحاديث الصحيحة فتقول اللهم صل على محمد النبي الأمي وعلى آل محمد وأزواجه وذريته كما صليت على إبراهيم 
وعلى آل إبراهيم وبارك على محمد وعلى آل محمد وأزواجه وذريته كما باركت على إبراهيم وعلى آل إبراهيم في 
العالمين إنك حميد مجيد. قال العراقي: بقي عليه مما في الأحاديث الصحيحة ألفاظ آخر وهي خمسة يجمعها قولك 
اللهم صل على محمد عبدك ورسولك النبي الأمي وعلى آل محمد وأزواجه أمهات المؤمنين وذريته وأهل بيته كما 
صليت على إنراهيم وعلى آل إبراهيم إنك حميد مجيد, اللهم بارك على محمد النبي الأمي وعلى آل محمد وأزواجه 
وذريته كما باركت على إبراهيم وعلى آل إبراهيم في العالمين إنك حميد مجيد انتهى. وهذه الزيادات التي ذكرها 
العراقي ثابتة في أحاديث الباب التي ذكرها ابن تيمية في المنتقى. وقد وردت زيادات غير هذه في أحاديث أخر عن علي 
وابن مسعود وغيرهما ولكن فيها مقال انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 

ارق حديا اعد بن يونين أخبرنا زَهَدة اخيرنا يحيد مُحَمّدُ بن إْححاق أخبرنا مُحَمدُ بن اهم بن الْحَارِثٍ عن 
مُحَمَّدٍ بن عَبْدِ الله بن رَيْدٍ عن عُقْبَةَ بنِ عَمْرِو بهذا الخبَر قال: «قُولُوا: اللَّهُمَّ صَلْ عَلَى مُحَمَدٍ الي الأممئ وَعَلَى آل 
مَحَمَّدا. 

وفي رواية «اللهم صل على محمد النبي الأمي وعلى آل محمد؟ تم كلامه. 

ثيل حدثنا مُوسَى بن إسْمَاجيلَ أخبرنا بان بن يَسَاِ اللاي جدئني ابو مُطرفٍ عبد اله بن طلحة بن عبد 
اله بن كُرَئِزِ حدئني مُحَمدُ بن عَلِيْ الْمَاشِمِيُ عن المُجْمِرٍ عن أبي هُرَيْرَة عن النبِيْ و قال: «مَنْ َه أن يَكقَالَ 
كبا لأقى إلى عَلينا أل ايت يف اَم َل على محال و1 رُوَاجِهِ أَمَهَاتِ المُؤْمِنِينَ ودرب 
وَأَهْلٍ بَِتِهِ ينه بَبيهِ كما صَلَيْتَ عَلَى آل إِبْرَاهِيمَ إِنْكَ حَمِيدٌ مَجِيِدً؛. 

(بالمكيال): بكسر الميم وهو ما يكال به» وفيه دليل على أن هذه الصلاة أعظم أجراً من غيرها وأوفر ثواباً (أهل 
البيت): الأشهر فيه النصب على الاختصاص ويجوز إبداله من ضمير علينا (فليقل اللهم صل على محمد): قال 
الإسنوي: قد اشتهر زيادة سيدنا قبل محمد عند أكثر المصلين وفي كون ذلك أفضل نظرء وقد روي عن ابن عبد السلام 
الاشملة عر با اصارك الأدث وهوييتي علق أن سارك طريق الادب حي من إلامتاف وبررل خذيث لبي يكرسمين 
أمره يق أن ب* ينبت مكانه فلم يمتثل وقال ما كان لابن أبي قحافة أن يتقدم بين يدي رسول الله يل وكذلك امتناع علي 

محو اسم النبي يلك من الصحيفة في صلح الحديبية بعد أن أمره بذلك وقال لا أمحو اسمك أبداً . وكلا الحديثين في 
الصحيح» فتقريره يَكْةِ لهما على الامتناع من امتثال الأمر تأدباً مشعر بأولويته . والحديث استدل به القائلون بأن الزوجات 

من الآل, والقائلون إن الذرية من الآل. وهو أدل دليلاً على ذلك لذكر الآل فيه مجملاً ومبيئاً. والحديث سكت عنه أبو 


عدمدة 


مهي 
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كتاب الصلاة / حديث رقم (187) 


داود والمنذري وهو من طريق أبي جعفر محمد بن علي بن الحسين بن علي عن المجمر عن أبي هريرة عنه وله . وقد 
اختلف فيه علي أبي جعفر وأخرجه النسائي من طريق عمرو بن عاصم عن حبان بن يسار الكلابي عن عبد الرحمن بن 
طلحة الخزاعي عن أبي جعفر عن محمد بن الحنفية عن أبيه عن علي عن النبي يله بلفظ حديث أبي هريرة . وقد 
اختلف فيه على أبي جعفر وعلى حبان بن يسار. 

64 -باب ما يقول بعد التشهد 

يلك ع شي سي اد ليد ال واوا عن 
أبي عَاِشَة أله سَمِع أب هُرَيْرَة يقولٌ قال رسول لله يكل: «إذَا فرَعَ أحَدُكُم مِنَ الََّهدِ الآخر فَليمَمَوْ بالله من | رَبّع: من 
عَذَابِ ٠‏ جَهَنَم؛ وَمِنْ عَذَاب الْقَب وَمِنْ فِنْنَةَ المَحْيًا وَالمَمَاتِ وَمِنْ شر المح الدّجَالٍ؛. 

(إذا فرغ أحدكم من التشهد الآخر) : فيه تعيين محل هذه الاستعاذة بعد التشهد الأخير وهو مقيد وحديث عائشة 
المروي في الصحيحين والسنن بلفظ «أن النبي يت كان يدعو في الصلاة اللهم إني أعوذ بك من عذاب القبر» الحديث 
مطلق فيحمل عليه؛ وهو يرد ما ذهب إليه ابن حزم من وجوبها في التشهد الأول وما ورد من الإذن للمصلي بالدعاء 
بما شاء بعد التشهد يكون بعد هذه الاستعاذة لقوله إذا فرغ غ (فليتعوذ بالله): استدل بهذا الأمر على وجوب الاستعاذة» 
وقد ذهب إلى ذلك بعض الظاهرية. وفى السبل : والحديث دليل على وجوب الاستعاذة مما ذكر؛ وهو مذهب الظاهرية 
وابن حزم منهمء ويجب عنده أيضاً في التشهد الأول عملاً منه بإطلاق اللفظ المتفق عليه؛ وأمر طاووس ابنه بإعادة 
الصلاة لما لم يستعذ فيها فإنه يقول بالوجوب وبطلان الصلاة من تركهاء والجمهور جعلوه ه على الندب انتهى (من 
عذاتب ب جهنم): قدم فإنه أشد وأبقى بدل بإعادة الجار (ومن عذاب القبر): : فيه رد على المنكرين لذلك من المعتزلة» 
والأحاديث في الباب متواترة (ومن فتنة المخيا والممات): قال ابن دقيق العيد: فتنة المحيا ما يعرض للإنسان مدة حياته 

من الافتنان بالدنيا والشهوات والجهالات وأعظمها والعياذ بالله أمر الخاتمة عند الموت . وفتنة الممات يجوز أن يراد بها 
امنا عد اليد د متف اند لع يا طني كرف اراد على كا نمطا جا قد للك وير ل يراد اده اق 
وقد صح أنهم يفتنون في قبورهم. وقيل أراد بفتنة المحيا الابتلاء مع زوال الصبر وبفتنة الممات السؤال في القبر مع 
الحيرة . كذا في الفتح (ومن شر المسيح الدجال): قال أبو داود في السئن مثقل الدجال ومخفف عيسى» » ونقل العزيزي 
عن خلف بن عامر أن المسيح بالتشديد والتخفيف واحد ويقال للدجال ويقال لعيسى وأنه لا فرق بينهما. . قال الجوهري 
في الصحاح من قاله بالتخفيف فلمسحه الأرض ومن قاله بالتشديد فلكونه ممسوح العين. . قال الحافظ: وحكى عن 
بعضهم بالخاء المعجمة في الدجال ونسب قائله إلى التصحيف. . قال في القاموس : والمسيح عيسى بن مريم صلوات الله 
عليه لبركته كذا في النيل. وفي السبل: وأما عيسى فقيل له المسيح لأنه خرج من بطن أمه ممسوحاً بالدهن؛ وقيل لأن 
زكريا مسحه. وقيل لأنه ما كان يمسح ذا عاهة إلا بريء . وذكر صاحب القاموس أنه جمع في وجه تسميته بذلك 
لخمسين قلا . قال المنذري : وأخرجه مسلم والنسائي ابن ماجه. 

444 حدئنا وَهْبُ بِنُ بَقِية ألبآنا عُمَرُ بن يُونْسَ الْيمَامِيْ حدثني مُحَمّدُ بن عَبْد لله بنٍ طاووس عن أبيه عن 
طَاووس عن ابن عَبّاسٍ عن ال 5 أنْهُ كان يقول بَعْدَالنشَهّد: «اللّهُمّ إنّي أَعُودُ بكَ مِنْ عَذَّابِ جَهَنَم وَمُودُ بك 
مِنْ عَذَاب الْقَبْ وَأعُودُ بك مِنْ فِثَِْ الدَّجََالَ وَأْعُودُ بك مِنْ فِثْةِ المَحيًا وَالمَمَاتِ». 

(اللهم إني): : بفتح الياء وسكونها (من عذاب القبر): ومنه شدة الضغطة ووحشة الوحدة. قال ابن حجر المكي: 

فيه أبلغ الرد على المعتزلة في إنكارهم له ومبالغتهم في الحط على أهل السنة في إثباتهم له حتى وقع لسني أنه 
صلى على معتزلي فقال في دعائه اللهم أذقه عذاب القبر فإنه كان لا يؤمن به ويبالغ في نفيه ويخطيء مثبته (من فتنة 
الدجال): أي ابتلائه وامتحانه. 

6 حدثنا عَبْدُ الله بن عَمْرِو وَأَبُو مَءْ مَعْمَر أخبرنا عَبْدُ عَبْدٌ الوّارث ع أخبرنا الحُسَيْنُ المُعَلّمُ عن عَبْدِ الله بن بُرَيْدَة 
96- صَحِيح : البخاري 015007 وسلم (حده) الاق زه 7٠‏ 08050مه-0010) وابن ٠‏ ماجه (809) وأحمد (9195). 

- سن عبن مجح : مسلم (040) والترمذي (7444) والنسائي (77 ٠٠‏ 2617) وابن ماجه (58140) وأحمد .)5١59(‏ 
6و- - صَحِبعٌ : النسائي )٠ ١(‏ وأحمد (18496) . 





كتف ةر صيدي ا | ]0 0555 


عن حنظة بن علي لمن بن الع عذقة ل. «دَخَلَ رسول الله كَل المَسْجِدَ فإذًا هُوَ برَجُلٍ قَدْ قَضَى صَلاتَهُ 
وَهوَ يتَشَهُدُ وَهُوَ يقول: الهم ني سأك ا الله الأحَدُ الصَمَدُ اَي َم يَِدْوَلَمْ بود وَلَمْ ين لَهُ كوا أحَدٌ أن تمفِر 
لي ذُنُوبِيء إِنََْ أنْتَ الْمَفُورٌ الرَّحِيمْ. قال فقال: قَدْ غَفِرَ لَه قَدْ غَفِرَ لَه تَلاَنا». 

(آأن تغفر لي): أي تستر بي (إنك أنت الغفور الرحيم) : فالمغفرة ستر الذنوب ومحوهاء والرحمة إيصال 
الخيرات؛ ففي الأول طلب الزحزحة عن النار وفي الثاني طلب إدخال الجنة مع الأبراره وهذا هو الفوز العظيم والنعيم 
المقيم رزقنا الله بفضله الكريم (فقال): أي النبي يَيل. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

هلما باب إخفاء التشهد 

5- حدئثنا عَبْدُ الله بِنُ سَعِيدٍ الْكِنْدِيُ حدثنا يُونش - يَْني ابن بُكَيْر عن مُحَمَّدٍ بن إِسْحَاقَ عن عَبْدِالرَحْمَنٍ 
بن الأسْوّدٍ عن أبيه عن عَبْدٍ الله قال: دمن الس أن يُْنى التشَهده. 

(عن عبد الله قال من السنة أن يخفي التشهد): قال الطيبي: إذا قال الصحابي من السنة كذا أو السنة كذا فهو في 
الحكم كقوله قال رسول الله كا . هذا مذهب الجمهور من المحدثين والفقهاء. وجعله بعضهم موقوفاً وليس بشيء. 
وقيل معنى سن كذا شامل لمعنى قال وفعل وقرر. والحديث أخرجه الترمذي وقال حسن. ورواه الحاكم في المستدرك 
وقال الصحيح على شرط الشيخين. 

5 2 باب الإشارة في التشهد 
/ا9 - حدئنا الْقْيْ عن مَالِكِ عن مُسْلِم بن أبي مَرْيَمَ عن عَلِ بن عَبدالرْمَنٍ من المُعَاوِيٌ قال: «رَآنِي عَبْدُ الله 
مر آنا أعبَتُ بالحَصًا في الصَّلاةِ قَلما انصَرَفٌ نَهَائي وقال: انغ كما كان رسول لله وك يَضلَع؛ ٠‏ فَقْلتُ: كَنِفَ 
رسيلا منج قال: إذ جَلَسَ في الصَّلا وَطَع كف بمتى عَلَى جه الى وك وَقَبَط بض أصَابِعَهُ كُلّهاه وَأشَارَ 
به صب الي قلي الا وضع عل لبشرى على" نَخِذِه الْيُسْرَى». 

(وأنا أعبث): الواو حالية أي ألعب (وقبض أصابعه كلها): والحديث فيه دليل على قبض كل الأصابع والإشارة 
بالسبابة. وفي رواية لمسلم عن عبد الله بن عمر إذا جلس في الصلاة وضع يديه على ركبتيه باسطها عليها» وظاهر هذه الرواية 
عدم القبض لشيء من الأصابع إلا أن تحمل الرواية التي لم يذكر فيها القبض على الروايات التي فيها القبضى حمل المطلق 
على المقيد ٠‏ ويمكن أن يقال إن قوله ويده اليسري على ركبته باسطها عليها مشعر بقبض اليمنى ولكنه إشعار فيه خفاء على أنه 
يمكن أن يكون توصيف اليسرى بأنها مبسوطة ناظراً إلى رفع أصبع اليمنى للدعاء. فيفيد أنه لم يرفع أصبع اليسرى للدعاء والله 
أعلم. ذكره الشوكاني (وأشار بأصبعه التي تلي الإبهام): وهي السبابة. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 

484 حدثنا مُحَمَّدُ بن عَبْدِالرَجِيم يم الْبرَّارُ أخبرنا عَفَانُ أخبرنا عَبْدُ الْوَاحدِ بنُ زيَادٍ أخبرنا عُفْمَانُ بن 
أخبرنا عا بن د له بن ال عن بيه قال: «كَانَ رسول الله و إذا ة قُعَدَ في الصَّلاٍ ل 
قَخِذٍِ اليُمنَى وَسَاقِهِ وَفْرَشَِ َدَمَهُ اليُمنّى وَوَضَعَ يَدَهُ الْبُسْرَى على رَُكْبَيِهِ اْْسْرَى وَوَضَعَ يَدَهُ البنتى من فج لبن 
وَأشَارٌ بِإضبَعَهِ بَعَهِ وَأرَانَا عَبْدُ الْوَاحِدٍ وَأَشَارَ بالسّبابَةه. 

(إذا قعد في الصلاة): ولفظ مسلم في صحيحه من حديث ابن الزبير "أنه يك كان يجعل قدمه اليسرى بين فخذه 
وساقه ويفرش قدمه اليمنى» واختار هذه الصفة أبو القاسم الخرقي في مصنفه ولعله يك كان يفعل هذا تارة وقد وقع 
الخلاف في الجلوس للتشهد الأخير هل هو واجب أم لا فقال بالوجوب عمر بن الخطاب وأبو مسعود. ومن الأئمة أبو 
حنيفة والشافعي. وقال علي ابن أبي طالب؛ ومن الفقهاء الثوري والزهري ومالك إنه غير واجب. استدل الأولون 
باغلازمته »بوالأخرون بأنه كه لم يدالهه المسي»:.وتجرد الملازمة لا تفيد الوجوب. قال الشوكاني: هذا هو الظاهر 
لاسيما مع قوله يجْةِ في حديث المسيء بعد أن علمه «فإذا فعلت هذا فقد تمت صلاتك» ولا يتوهم أن ما دل على 
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445- صَحِيمٌ : الترمذي (191) . 
/41ة- صَحبحٌ : مسلم (280) والترمذي (144) والنسائي (0110 )١1119-1537‏ واين ماجه (417) وأحمد (0077). 
444- صَحِيحٌ : مسلم (018) والنسائي (1710) وأحمد (185154). 


18 | [ 0000 تب لصدة/ حنيدرقم 0800 0 | [عودسيو. | 
وجوب التسليم دل على وجوب جلوس التشهد لأنه لا ملازمة بينهما (أشار بالسبابة): أي المسبحة حين الجلوس. وقد 
ورد في وضع اليمنى على الفخذ حال التشهد هيئات: الأولى ما أخرجه المؤلف من حديث وائل في صفة صلاة رسول 
اله يل وفيه #جعل حد مرفقه الأيمن على فخذه اليمنى ثم قبض ثنيتين من أصابعه وحلق حلقة ثم رفع أصبعه فرأيته 
يحركها يدعو بها» والثانية ما أخرجه مسلم من حديث عبد الله بن عمر «أن رسول الله يلِةٍ كان إذا جلس في الصلاة 
وضع يده اليمنى على ركبته اليمنى وعقد ثلاثة وخمسين وأشار بالسبابة. والثالثة قبض كل الأصابع والاشارة بالسبابة كما 
في حديث ابن عمر. والرابعة ما أخرجه مسلم والمؤلف من حديث ابن الزبير بلفظ «كان رسول الله يله إذا قعد يدعو 
وضع يده اليمنى على فخذه اليمنى ويده اليسرى على فخذه اليسرى وأشار بأصبعه السبابة ووضع إبهامه على أصبعه 
الوسطى ويلقم كفه اليسرى ركبته والخامسة وضع اليد اليمنى على الفخذ من غير قبض والإشارة بالسبابة: : وقد أخرج 
مسلم رواية أخرى عن ابن الزبير تدل على ذلك لأنه اقتتصر فيها على مجرد الوضع والإشارة وتقدمت هذه الرواية. 
وكذلك أخرج المؤلف والترمذي من حديث أبي حميد بدون ذكر القبض اللهم إلا أن يحمل الرواية التي لم يذكر فيها 
القبض كما تقدم بيانه آنفاً. 

وقد جعل الحافظ ابن القيم في زاد المعاد الروايات المذكورة كلها واحدة؛ قال فإن من قال قبض أصابعه الثلاث 
أراد به أن الوسطي كانت مضضمومة ولم تكن منشورة كالسبابة» ومن قال قبض اثنتين أزاد أن الوسطى لم تكن مقبوضة مع 
البنصر بل الخنصر والبنصر متساويتان في القبض دون الوسطىء. وقد صرح بذلك من قال وعقد ثلاثا وخمسين. فإن 
الوسطي في هذا العقد تكون مضمومة ولا تكون مقبوضة مع البنصر انتهى. 

قلت: ما قاله الحافظ ابن القيم ليس بواضح والصحيح ما قال الرافعي إن الأخبار وردت بها جميعاًء وكان رسول 
الله يك كان يصنع مرة هكذا ومرة هكذا انتهى. وقال الطيبي: وللفقهاء في كيفية عقدها وجوه أحدها أن يعقد الخنصر 
والبنصر والوسطى ويرسل المسبحة ويضم الإبهام إلى أصل المسبحة وهو عقد ثلاثة وخمسين. والثاني أن يضم الإبهام 
إلى الوسطى المقبوضة كالقابض ثلاثاً وعشرين فإن ابن الزبير رواه كذلك. قال الأشرف: وهذا يدل على أن في الصحابة 
من يعرف هذا العقد والحساب المخصوصء والثالث أن يقبض الخنصر والبنصر ويرسل المسبحة ويحلق الإبهام والوسطى 
كما رواه وائل بن حجر انتهى. قال في المحلى: وهي صورة عقد تسعين وهو المختار عند الحنابلة وهو القول القديم للشافعي 
انتهى. 

والحديث يدل على استحباب وضع اليدين على الركبتين حال الجلوس للتشهد وهو مجمع عليه. قال أصحاب 
الشافعي: يكون الإشارة بالأصبع عند قوله إلا الله من الشهادة. قال النووي: والسنة أن لا يجاوز بصره إشارته؛ وفيه 
حديث صحيح في سنن أبي داود ويشير بها موجهة إلى القبلة وينوي بالإشارة التوحيد والإخلاص. قال ابن رسلان: 
والجحكمة في الإثارة بها إلى أن المعيزه سبيغانه وتالى والعد المجنع في توحينه بين ع القول والفعل والاعتقاد. وروى 
عن ابن عباس في الإشارة أنه قال هي الإخلاصء وقال مجاهد مقمعة الشيطان. + وف في المحلى شرح الموطأ قال الحلوانى 
من الخنيفة يقيم إصبعه عند قوله لا إله إلا الله ويضع عند قوله إلا الله فيكون الرفع للنفي والوضع للاثبات وقال الشافعية 
يشير عند قوله إلا الله وروى البيهقي فيهما حديئاً ذكره النووي وفيه حديث خفاف أنه يلِِ كان يشير بها للتوحيد ذكره 
البيهقي وقال: السنة أن لا يجاوز بصره إشارته كما صح في أبي داود ويشير بها موجهة إلى القبلة وينوي بالإشارة 
التوحيد والإخلاص انتهى. وسيجيء بعض بيانه. قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم. 

444 - حدثنا برام بن اْحَسَنِ المصبصِيْ أخبرنا حَجاجٌ عن ابن جُريْج عن زِيَدٍ عن محمد بن عَجلانَ عن 
عَامِرِ بن عَبْدٍ الله عن عَبْدٍ الله بن الرُبَير: «أنَهُ ذَكَرَ أنَّ الى بك كَانَ ب يُشِيرُ بِإِضْبَعَهِ ذا دَعَا وَلاَ يُحَرَكُهَاه. 

(صحِيح) قال ابنْ جَرَيْج: تفشكو يكاز قال رضي عاد عن ابيز أنَهُ رَأى النَِىَ يه يَدْعُو كَذَلِكَ 
وَيَتَحَامَلُ اَن كله بيده اليسرى عَلَى فَخِذِهِ الْيُسْرَى). 

(كان يشير بإصبعه إذا دعا) : أي إذا تشهد. قال ذ فى المرقاة: والمراد إذا تشهد والتشهد حقيقة النطق بالشهادة وإنما 

سمي التشهد دعاء لاشتماله عليه ومنه قوله في الرواية الثانية يدعو بها أي يتشهد بها وإن يستمر على الرفع إلى آخر 

484- صَححِيحٌ . وقال شيخنا بشذوذ «لا يحركها» : مسلم (01/5) دون آخرهء النسائي )١71١(‏ بتمامه. 


5 كه الاالاسوو 0 5 اك الاك 


التشهد. انتهى . وفي المحلى شرح الموطأ : ونقل عن بعض أئمة الشافعية والمالكية أنه يديم رفعها إلى آخر التشهد. 
واستدل له بما في أبي داود أنه رفع إصبعه فرأيناه يحركها ويدعوء وفيه تحريكها دائماً إذا الدعاء بعد التشهد. قال ابن 
حجر المكي: ويسن أن يستمر إلى الرفع إلى آخر التشهد انتهى كلام صاحب المحلى. وقال السيد العلامة نذير حسين 
الدهلوي في بعض فتاواه: أن المصلي يستمر إلى الرفع إلى آخر الدعاء بعد التشهد. وقد نقل صاحب غاية المقصود 
فتواه بتمامه (ولا يحركها): قال ابن الملك: يدل على أنه لا يحرك الإصبع إذا رفعها للاشارة وعليه أبو حنيفة. قال الشيخ 
سلام الله في المحلى شرح الموطأ: وفي حديث وائل عند أبي داود. وفيه ثم رفع أصبعه فرأيته يحركها يدعو بها ففيه 
تحريك السبابة عند الرفع وبه أخذ مالك والجمهورء على أن المراد بالتحريك ههنا هو الرفع لا غير فلا يعارضه ما في 
مسلم عن ابن الزبير: «كان يَظِِ يشير بإصبعه إذا دعا ولا يحركها» قال المالكية: إنه لا يخالف ما قبله لأنه تركه لبيان أنه 
ليس بواجب. انتهى كلامه (يدعو كذلك): أي يشير بها أي يرفع إصبعه الواحدة إلى وحدانية الله تعالى في دعائه أي 
تشهده وهو حقيقة النطق بالشهادتين وسمي التشهد دعاء لاشتمالة عليه. قاله علي القاري (ويتحامل): أي يضع . 

44 حدئنا مُحَمْدُ بن بَشَارٍ أخبرنا يَْبَى أخبرنا ابن عَجْلآنَ عن حَايِرٍ بن عَبْدِ لله بن الربيْرِ عن أبيه يهذا 
الحديث قال: «لآ يُجَاوِرٌ بَصَرَهُ إِشَارَتَه» وحديثٌ كُ حَجاجٍ أم. 

(قال لا يجاوز بصره إشارته): أي بل كان يتبع بصره إشارته لأنه الأدب الموافق للخضوع., والمعنى لا ينظر إلى 
السماء حين الإشارة إلى التوحيدء كما هو عادة بعض الناس بل ينظر إلى إصبعه ولا يجاوز بصره عنها. قال المنذري: 


وأخرجه النسائي. 
441 ل يني ابنَ عَبِالرَمَنٍ أخبرنا ِصَامٌ بن دَاَةمِنْ تي 
بَجيلَّةَ عن مَالِكِ بن مَبْر الخُرَاعِيَ عن أبيهِ قال: «رَأَيْتُ الي كي وَاضِعاً ذِرَاعَهُ الى عَلَى فَخِذِهِ الْيُمْى رَافِعاً إضبَعَهُ 


السَبَابََ قَد ل حَنَاهَا شَيئاً؛. 

(قد حناها شيئاً): أي: أمالها قليلاً. قال المنذري: وأخرجه النسائي؛ وابن ماجه. 

417 - باب كراهية الاعتماد على اليد في الصلاة 

| يلل حدثنا أَحْمَدُ بن حَنبَلٍ وََْمَدُ بن مُحَمدٍ بنِ بوه ومُحَمّدُ بن َافِعٍوَمُحَمدُ ابن عد المَلِكِ الغرّال 
قالوا أخبرنا عَبْدُ الاق عن مَغمَرِ عن إسْمَاعِيلَ بن مي عن َافِعٍ عن ابن عُمَرَ قال: «نْهَى رسول الله يله - قال أَحْمَدُ 
بن حَْبَلٍ - أنْ يَجْلِسَ الرّجُلُ في الصَّلاةٍ وَهُوَ مُعْتَمِدٌ عَلَى يَدِ. وقال ابن شَبُوَيُه: َهَى أن يَعْتَمِدَ الرّجُلَ عَلَى يد في 
الصَّلاةٍ. وقال ابن رَافِع: َهَى أنْ يُصَلّيَ الرَجُلُ وَ هُوّ مُعْتَمِدُ على يَدِ. وَذَكَرَهُ في باب الرَّفْعِ م 0 
وقال ابنْ عَبْدٍ المَلِكِ: نَهَى أنْ يَعْتَمِدَ الرَجُلُ على يَدَيْهِ ذا نَهَضَ في الصّلاق». 

(حدثنا أحمد بن حنبل وأحمد بن محمد): سيجيء بيان ألفاظ شيوخ المؤلف في هذا الحديث وهناك تظهر لك 
الرواية الراجحة من الرواية المرجوحة. قال ابن رسلان في شرح السنئن: وقال ابن عبد الملك في روايته: نهى أن يعتمد 
الرجل على يديه إذا نهض في الصلاة. قال شارح المصابيح: يعني لا يضع يديه على الأرض ولا يتكيء عليها إذا نهض 
للقيام» وهذه الرواية حجة للحنيفة» واختيار الخرقي وهو مروي عن عمر وعلي وابن مسعود وابن عمر وابن عباس وبه 
يقول مالك وأصحاب الرأي. وقال أحمد أكثر الأحاديث على أنه لا يجلس للاستراحة ولا يضع يديه معتمداً عليهما. 
وذهب الشافعي إلى أنه يجلسء وبه قال مالك بن الحويرث وأبو حميد ورواية عن أحمد. 

وحجة الشافعية حديث مالك بن الحويرث «أنه رأى النبي يف يصلي فإذا كان في وتر من صلاته لم ينهض حتى 
يستوي قاعداً» رواه البخاري. وأجابوا عن قول أحمد أنه الذي عليه أكثر الأحاديث. فمراده أن أكثر الأحاديث ليس فيها 
ذكر الجلسة إثباتاً ولا نفياً واحتجوا على الاعتماد على الأرض للقيام بحديث أيوب السختياني عن أبي قلابة وفيه «فإذا 
440- حَسَنَّ صَحِيحٌ» النسائي (1776) وأحمد (016334. 

- ضَعِيتٌ : النسائي (15094) . 
5- سبح دون لفظة ابن عبد الملك ؛ فْمُتْكرَةٌ : أحمد (5811). 
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رفع رأسه من السجدة الثانية جلس واعتمد على الأرض ثم قام» رواه البخاري في ضحيحه. وأجابوا عن حديث ابن 
عمر هذا بأنه ضعيف من وجهين. أحدهما أن راويه محمد بن عبد الملك مجهول. والثاني أنه مخالف لرواية الثقات 
لأن أحمد بن حنبل رفيق محمد بن عبد الملك الغزال بفتح الغين المعجمة والزاي المشددة في الرواية لهذا الحديث 
عن عبد الرزاق وقال فيه: نهى أن يجلس الرجل في الصلاة وهو يعتمد على يده؛ ولم يقل بالاعتماد على إحدى اليدين 
دون الأخرى أحد وقد علم من قاعدة المحدثين وغيرهم أن من خالف الثقات كان حديثه شاذا مردوداء وعلى تقدير 
صحة هذه الرواية فهي محمولة على أنه يق فعل ذلك في آخر عمره عند كبره وضعفه. وهذا فيه جمع بين الأخبار أو 
محمول على أنه فعله مرة لبيان الجواز. انتهى كلام ابن رسلان رحمه الله بلفظه. انتهى. 

وقال السيد عبد الله الأمير رحمه الله تعالى: حديث ابن عمر رضى الله عنهما في النهى عن الاعتماد على اليد في 
الضلاة زواه أبو داؤد عن اريعة من يوه الإمام أحمد بن حتبل واحمد ين محمة بن شبويه ومخمد ين راقع ومحمد 
بن عبد الملك ولفظ أحمد بن حنبل «نهى رسول الله يَفِةِ أن يجلس الرجل في الصلاة وهو معتمد على يده قال ابن 
رسلان: الرواية الصحيحة يديه ولفظ ابن رافع: «نهى أن يصلي الرجل وهو معتمد على يده» ولفظ ابن عبد الملك: «نهى 
أن يعتمد الرجل على يده إذا نهض في الصلاة» ولفظ ابن شبويه: «نهي أن يعتمد الرجل على يده في الصلاة» وقال أبو 
داود: وذكروه في باب الرفع من السجدة. قال ابن رسلان: يعني بل يضعها على ركبتيه انتهى فعرف من هذا أن رواية ابن 
شبويه وابن رافع مطلقة» ورواية أحمد بن حنبل مقيدة بحال الجلوسء ورواية ابن عبد الملك مقيدة بحال النهوض فقد 
تعارض القيدان والحديث واحد وراوية الإمام أحمد أرجح لأنه إمام ثقة مشهور العدالة. ومحمد بن عبد الملك بن 
مروان الواسطي قال فيه في التقريب صدوق وهو ممن يصحح حديثه أو يحسن بالمتابعة والشواهد. 

ويرجح رواية الإمام أحمد بن حنبل أيضاً ما في البخاري من جديث مالك بن الحويرث بلفظ «واعتمد على 
الأرض» وعند الشافعي «واعتمد بيديه على الأرض» والله سبحانه أعلم. انتهى من خط السيد العلامة رحمه الله. وقال علي 
القاري في المرقاة: نهى أن يعتمد أي يتكيء الرجل على يديه إذا نهض أي قام في الصلاة بل ينهض على صدور قدميه من غير 
اعتماد على الأرض وبه قال أبو حنيفة: قال في الأزهار: قيل معنى قوله أن يجلس الرجل في الصلاة وهو معتمد على يده 
أن يضع يده في التشهد على الأرض ويتكيء عليها وقيل هو أن يجلس الرجل في الصلاة ويرسل اليدين إلى الأرض من 
فخذيه؛ وقيل هو أن توضع على الأرض قبل الركبتين في الهويء وقيل هو أن يضع يديه على الأرض عند القيام؛ 
والأول أقرب إلى اللفظ يعني والأخير هو في غاية من البعد في اللفظ والمعنىء إذ معناه لا يلائم النهي عن الجلوس. 

وأيضاً لو حمل على المعنى الأخير لتناقضت الروايتان عن راو واحدء ومع هذا قال؛ وبه قال الشافعي» وتمسك 
أبو حنيفة بالرواية الثانية على أن المصلي لا يعتمد على يديه عند قيامه. ويعتمد على ظهور القدمين, لما روى أبو هريرة 
قال: «كان رسول الله بل ينهض في الصلاة على صدور قدميه؛ رواه أبو داود. انتهى كلام القاري. 

قلت: حديث صدور القدمين ما أخرجه أبو داود بل أخرجه الترمذي وضعفه وأخرجه ابن عدي في الكامل وهو 
أيضاً ضعيف, فلا يصلح لمعارضة حديث مالك بن الحويرث الذي عند البخاري. نعم روي عن جماعة من الصحابة 
أنهم ينهضون في الصلاة على صدور القدمين أخرج عنهم ابن أبي شيبة وعبد الرازق في مصنفيهما والبيهقي في سننه 
لكن هذا كله موقوف فكيف يترك المرفوع بالموقوف. ومعنى رواية أحمد بن حنبل هو ما ذكره العلامة عبد الله الأمير 
اليماني» وقال في الأزهار هو أقرب إلى اللفظ والله أعلم. 

(إذا نهض): أي قام. 

491 حدثنا بشْرٌ بن هِلآلٍ أخبرنا عَبْدُ اريف عن إشتافيل بن أمئة قال: «سَالْتُ نَافِعاً عن الرّجُلٍ يُصَلُي 
وَهْوَ مُشَبّكُ يَدَيْهِ. قال قال ابنُ عُمَرّ: يَلْكَ صَلاَةٌ المَفْضُوب عَلَيْهِمْ). 

(وهو مشبك): التشبيك إدخال أصابع إحدى اليدين في أصابع اليد الأخرى. 

8 حدثنا مَارُونُ بن رد بن أبي الزَّرْفَاءِ أخبرنا أبي ح. وأخبرنا مُحَمَّدُ بن سَلَمَةَ أخبرنا ابن وَهْبٍ ‏ وهذا 
0 49- ضحي : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصف . 


مه 


4- حَسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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لفْظهُ يعن ها بن سَطِ حن اف عن ابن مر «أنَهُ رَأى رَجُلاً بَتَكَىء عَلَى يَدِهِ الْيُسْرَى وَهُوَ قَاعِدّ في الصَلاة. 
وقال هَارُونُ بن رَيْدِ: سَاقِط عَلَى شه لأيْسَر م اَََا فقال لَه: لاتغلن هكذًا فَإنّ هكذًا يَجْلِس الْذِين يُعَذْيُون: 

(وهذا لفظه): ل حال زيد د بن الزرقاء أبي وابن وهب أي يرويان جميعاً (ثم اتفقا): 
أي هارون بن زيد ومحمد بن سلمة (فقال): ابن عمر (لا تجلس هكذا): خطاب للرجل المذكور. وهذا الأثر يؤيد رواية 
ابن عمر مرفوعاً من طريق أحمد بن حنبل والله أعلم. 


6 - باب في تخفيف القعود 


146 حدثنا حَفْصٌ بن عَمَرَ أخبرنا شُعْبَة عن سَعْدٍ بن إبْرَاهِيمَ عن أبي عُبَيدةَ عن أببه عن اللي وكة: «كانَ في 
ركعت الأولَيينِ كأنّهُ على الرَضْفٍ. قال قُلنَا: حتّى يَقُوم؟ قال: حَنَى يَقُوم. 

(كأنه على الرضف): : بسكون المعجمة وتفتح الراء وبعدهما فاء جمع رضفة وهي حجارة محماة ة على الثارء أراد 
به تخفيف التشهد الأول وسرعة القيام في الثلائية والرباعية . قاله الطيبي يعني لا يلبث في التشهد الأول كثيراً بل يخففه 
ويقوم مسرعاً كمن هو قاعد على حجر حار, فيكون مكتفياً بالتشهد دون الصلاة والدعاء على مذهب أبي حنيفة أو 
مكتفياً بالتشهد والصلاة على الدعاء عند الشافعية. قال ابن حجر المكي: ومنه أخذ أثمتنا أنه لا يسن فيه الصلاة على 
الآل؛ والأظهر ما قاله بعض الشراح: إن معناه إذا قام في الركعتين الأوليين يعني الأولى والثالثة من كل صلاة رباعية 
فهما الأوليان من كل ركعتين تقع الفاصلة بينهما بالتشهد. وحاصله أن الثالثة هي الأولى من الشفع الثاني» ويؤيد هذا 
المعنى حيث قال في الركعتين دون بعدهما والله أعلم (قال): أي شعبة (قلنا حتى يقوم): : النبي يثِيدِ (قال): أي سعد بن 
إبراهيم (حتى يقوم): وفي رواية الترمذي قال شعبة ثم حرك سعد شفتيه بشيء فأقول حتى يقوم فيقول حتى يقوم 88 

قال الترمذي : والعمل على هذا عند أهل العلم يختارون أن لا يطيل الرجل القعود في الركعتين الأوليين ولا يزيد 
على التشهد شيئاً في الركعتين الأوليين» وقالوا إن زاد على التشهد فعليه سجدة السهو. . هكذا روي عن الشعبي وغيره 
انتهى. وفي حاشية السندي: والمراد بقوله في الركعتين في جلوس الركعتين في في غير الثنائية يدل عليه قوله حتى يقوم؛ 
وكونه على الرضف كناية عن التخفيف» وحنى في قوله حتى يقوم للتعليل بقرينة الجواب بقوله ذاك يريد ولا يناسب هذا 
الجواب كون حتى للغاية انتهى. 

ولفظ النسائي من طريق إبراهيم بن سعد عن أبيه سعد بن إبراهيم عن أبي عبيدة. . وفيه قلت حتى يقوم قال ذاك 
يريد انتهى. قال المنذري: وأاقري الرملي رانصاي ونان ارسي ذا ليت جسن (/ ا انة ورم ل 
هذا آخر كلامه . وأبو عبيدة هذا اسمه عامر ويقال اسمه كنيته. وقد احتج البخاري ومسلم بحديثه في صحيحيهما غير أنه 
لم يسمع من أبيه كما قال الترمذي وغيره وقال عمرو بن مرة سألت أبا عبيدة هل تذكر من عبد الله شيئأ قال ما أذكر 
شيئاً والله أعلم. 

باب في السلام 
404 1 وأخبرنا أَحْمَدُ بِنُ يُونْسَ أخبرنا رَائِدَهْح. وأخبرنا مُسَدَّدْ أخبرنا 


وا ةجهم م عله سوام 


أبُو الأخوّ ص ح .وأخبرنامُحمَد نعي المُحَاريي ايوب قالاأخبرنا عمو بن بي افيح . وأخبرنا نَمِيم بن 
المُنْنَصِر أنَّ ِسْحَاقَ 2 يني ابنّ يُوسّفَ عن شَرِيكِ ح . وحدثنا أَحْمَدُ بن مَنِيع أخبرنا حُسَيْنُ بن مُحَمَّدٍ أخبرنا إسْرَائِيلَ كلهم 
عن أبي إسْحَاقَ عن أبي الأخوّص عن عَبْدِ لله وقال إسْرَائِيل عن أبي الأخوّص وَالأسْوَد عن عب ال:؛ :«أنَّ النبيّ يل كانَ 
يُسَلْمُ عن يَِينِهِ وعن شِمَالِهِ حنَّى يُرَى بيَاض حَدو: السَلمعَلَيْكُم وَرَحْمَُ له السَلمعَلَيكُمْوَرَحمَةُ اله». 

قَالَ أو داود: وهذا لَفْظُ حديث سُفْيَانَ وحديتٌ إِسْرَائِيلَ لَمْ يُفَسْرْه. 

قَالَ أو داود: وَرَوَاهُ زُمَيْرٌ عن أبي إسْحَاق وَيَحْبَى بن آدَمْ عن إِسْرَائِيلَ عن أبي إِسْحَاقٌ عن عَبْدٍ الرّحْمَنِ بن 
الأسْوّدٍ عن أبيهِ وَعَلْقَمَة عن عَبْدٍ الله. 
448- ضهيفت : الترمذي (013) والنسائي (1173) وأحمد (ممة). 

15- صَحِبحٌ : الترمذي (7516) والنسائي (11377- 26 وابن ماجه (414) وأحمد (7391 374784 7454 0307 


44 1 ا كتاب الصلاة / حديث رقم (195) |[ أ عون المعبود 


قَالَ لَئْو دَاودَ: سُعْبَهُ كَانَ يُنْكِرٌ هذا الحديت ‏ حديتٌ أبي إِسْحَاقَ - أنْ يَكُونَ مَرْفُوعاً. 


(كلهم عن أبي إسحاق): قال أخونا أبو الطيب في غاية المقصود شرح سنن أبي داود: أي سفيان الثوري وزائدة 
وأبو الأحوص سلام بن سليم الحنفي الكوفي وعمر بن عبيد الطنافسي وشريك وإسرائيل هؤلاء ستة أنفس كلهم يروون 
عن أبي إسحاق وأما الأحوص شيخ مسدد فهو سلام بن سليم وشيخ أبي إسحاق هو أبو الأحوص عوف بن مالك (عن 
عبد الله): : وهو ابن مسعود (كان يسلم): أي من صلاته حال كونه ملتفتاً بخده (عن يمينه): : قال الطيبي أي مجاوزاً نظره 
عن يمينه كما يسلم أحد على من في يمينه (وعن شماله): فيه مشروعية أن يكون التسليم إلى جهة اليمين ثم إلى جهة 
الشمال. قال النووي: ولو سلم التسليمتين عن يمينه أو عن يساره أو تلقاء وجهه أو الأولى .عن يساره والثانية عن يمينه 
صحت صلاته وحصلت التسليمتان» ولكن فاته الفضيلة في كيفيتهما (حتى يرى بياض خده) : بضم الياء المثناة من تحت 
من قوله يرى مبنياً للمجهول كذا قال ابن رسلان؛ وبياض بالرفع على النيابة . وفيه دليل على المبالغة في الالتفات إلى جهة 
اليمين وإلى جهة اليسار وزاد النسائي فقال «عن يمينه حتى يرى بياض خده الأيمن وعن يساره حتى يرى بياض خده 
الأيسر» وفي رواية له #حتى يرى بياض خده من ههنا وبياض خده من ههنا' انتهى (السلام عليكم الخ): : إما حال مؤكدة أي 
:يسلم قائلاً: السلام عليكم أو جملة استئنافية على تقدير ماذا كان يقول. كذا في المرقاة. قال المنذري: وأخرجه الترمذي 
والنسائي ابن ماجه . وقال الترمذي: : حديث حسن صحيح. 


(وهذا لفظ حديث سفيان): دري رسي درون اللريزاقا لباو كرياي تباي لت و 
عبد الرحمن بن مهدي عن سفيان عن أبي إسحاق عن أبي الأحوص عن عبد الله مثله سنداً ومتنا . وأخرج أيضاً أحمد 
من طريق وكيع عن سفيان. وأخرج الطحاوي من طريق عبيدالله بن موسى العبسي وأبي نعيم عن سفيان بالإسناد 
المذكور. فهذا سفيان الثوري لم يختلف عليه رواته بل اتفق كل من رواه عنه كمحمد بن كثير وعبد الرحمن بن مهدي 
ووكيع وعبيدالله بن موسى وأبي نعيم على هذا الإسناد والمتن قالوا كلهم: أخبرنا سفيان عن أبي إسحاق عن أبي 
الأحوص عن عبد الله : "أن النبي يلِةِ كان يسلم عن يمينه وعن شماله حتى يرى بياض خده السلام عليكم ورحمة الله 
السلام عليكم ورحمة الله» (وحديث إسرائيل لم يفسره): يشبه أن يكون الضمير المنصوب إلى حديث سفيان وفاعله 
حديث إسرائيل فالمعنى والله أعلم أي لم يفسر حديث إسرائيل لحديث سفيان ولم يبينه ولم يوافقه في الاسناد بل 
يخالفه تارة في المتن أيضاً لأن سفيان الثوري يروى عن أبي إسحاق عن أبي الأحوص عن عبد الله وإنما إسرائيل 
يروي عن أبي إسحاق عن أبي الأحوص والأسود كليهما عن عبد الله؛ بل يروي إسرائيل عن أبي إسحاق عن 
عبد الرحمن بن الأسود عن أبيه وعلقمة عن عبد الله» فإسرائيل اختلف عليه فروى حسين بن محمد عن إسرائيل كما 
ذكره المؤلف أي عن أبي إسحاق عن أبي الأحوص والأسود عن عبد الله. ولفظ أحمد في مسنده حدثنا هاشم وحسين 
المعنى قالا حدثنا إسرائيل عن أبي إسحاق عن أبي الأحوص والأسود بن يزيد عن عبد الله قال «رأيت رسول الله لل 
يسلم عن يمينه السلام عليكم ورحمة الله حتى يبدو بياض خده الأيمن وعن يساره بمثل ذلك؟ وروى يحيى بن آدم وأبو 
أحمد وإسحاق بن منصور ثلاثتهم عن إسرائيل بلفظ آخر قال أحمد في مسنده حدثنا يحبى بن آدم وأبو أحمد قالا حدثنا 
إسرائيل عن أبي إسحاق عن عبد الرحمن بن الأسود عن أبيه وعلقمة عن عبد الله قال كان رسول الله يل يكبر في كل 
ركو وسجود ورفع ووضع وأبو بكر وعمر ويسلمون على أيمانهم وشمائلهم السلام عليكم ورحمة الله4 وقال البيهقي 

في المعرفة بسنده إلى |سحاق بن منصور حدثنا إسرائيل وزهبر عن أبي إسحاق عن عبد الرحلن بن الأسود عن أبيه 
وعلقمة عن عبد الله نحوه. ٠‏ ودوى وكيع عن ! سرائيل بلفظ آخر قال أحمد في مسنده حدثنا وكيع عن إسرائيل عن 
ام و ا ار ات 
وفعله أبو بكر وعمر وروى أسد عن إسرائيل عن أبي إسحاق عن الأسود عن عبد الله وحديثه عند الطحاوي. وروى 
عبيدالله بن موسى عن إسرائيل عن أبي إسحاق عن عبد الرحمن بن الأسود عن أبيه عن عبد الله وهو عند الطحاوي 
أيضاً . فهذا الاختلاف كما ترى على إسرائيل وروي عنه بخمسة أوجه. وأما سفيان فلم يختلف عليه وتابع سفيان على 
ذلك عمرو بن عبيد الطنافسي, فإنه يروي عن أبي إسحاق عن أبي الأحوص عن عبد الله وحديثه عند النسائي وأحمد 
وابن ماجه؛ وكذا تابعة علي بن صالح أبو محمد الكوفي عن أبي إسحاق وهو عند النسائي وكذا تابعه حسن بن صالح 
أبو عبد الله الكوفي عن أبي إسحاق وهو عند أحمد في مسئده. 
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واستنبط من هذا البيان ترجيح رواية سفيان على رواية إسرائيل وإن كان إسرائيل أثبت وأحفظ لحديث أبي 
إسحاق. وأجيب بأن ذلك ليس وجه الترجيح لأن أبا إسحاق روى الحديث عن أبي صالح وعلقمة والأسود بن يزيد 
جميعاًء وقد جمع الحسين بن واقد هؤلاء الثلائة في روايته فقال الحسين: حدثنا أبو إسحاق عن علقمة والأسود وأبي 
الأحوص قالوا حدثنا عبد الله بن مسعود وحديث حسين بن واقد عند النسائي والدارقطني. فسفيان ورى عن أبي 
إسحاق عن أبي الأخوص وحدهء وروى إسرائيل عن هؤلاء جميعاً مرة كذا ومرة كذاء على أن زهيراً روى عن أبي 
إسحاق عن عبد الرحمن بن الأسود عن أبيه أيضاًء فعبد الرحمن شيخ رابع لأبي إسحاق كما سيذكره المؤلف. ورجح 
الدارقطني هذا الإسناد كما سيجيء (قال أبو داود ورواه زهير): بن معاوية (عن أبي إسحاق): وحديث زهير وصله 
النسائي بقوله أخبرنا محمد بن المثنى حدثنا معاذ بن معاذ حدئنا زهير عن أبي إسحاق عن عبد الرحمن بن الأسود عن 
الأسود وعلقمة عن عبد الله قال: «رأيت رسول الله يَفِِ يكبر في كل خفض ورفع وقيام وقعود» ويسلم عن يمينه وعن 
شماله السلام عليكم ورحمة الله؛ السلام عليكم ورحمة الله حتى يرى بياض خده. ورأيت أبا بكر وعمر يفعلان ذلك». 

ولفظ أحمد حدثنا يحيى عن زهير حدثنى أبو إسحاق عن عبد الرّحمْن بن الأسود عن الأسود وعلقمة عن 
عبد الله الحديث. ١‏ 

وفي لفظ لأحمد حدثنا سليمان بن داود حدثنا زهير حدثنا أبو إسحاق عن عبد الرحمن بن الأسود عن علقمة 
والأسود عن عبد الله ولفظ الدارقطني من طريق حميد الرواسي حدثنا زهير عن أبي إسحاق عن عبد الرحمن بن 
الأسود عن أبيه وعلقمة عن عبد الله الحديث. 

وفي لفظ لأحمد حدثنا أبو كامل حدثنا زهير حدثنا أبو إسحاق عن عبد الله بن الأسود عن الأسود وعلقمة عن 
عبد الله الحديث (ويحيى بن آدم): أي روى يحبى بن آدم (عن إسرائيل عن أبي إسحاق عن عبد الرحمن بن الأسود عن 
أبيه): الأسود بن يزيد (وعلقمة): هذا معطوف على عبد الرحمن أو على أبيه فيه احتمالان» فعلى الأول أبو إسحاق 
روى عن علقمة؛ وعلى الثاني أبو إسحاق روى عن عبد الرحمن عن علقمة» ويؤيد الاحتمال الأول كون أبي إسحاق 
كثير الرواية عن علقمة, ويؤيد الاحتمال الثاني إخراج أحمد في مسنده من طريق سليمان بن داود حدثئنا زهير حدثنا أبو 
إسحاق عن عبد الرحمن بن الأسؤد عن علقمة والأسود عن عبد الله. والله أعلم. 

: (عن عبد الله): أخرج أحمد في مسنده حدثنا يحيى بن آدم وأبو أحمد قالا حدثئنا إسرائيل عن أبي إسحاق عن 
عبد الرحمن بن الأسود عن أبيه وعلقمة عن عبد الله قال: «كان رسول الله يَْةِ يكبر في كل ركوع وسجود ورفع ووضع 
وأبو بكر وعمر ويسلمون على أيمانهم وشمائلهم السلام عليكم ورحمة الله ورجح الدارقطني إسناد زهير عن أبي 
إسحاق عن عبد الرحمن بن الأسود فقال في سننه اختلف على أبي إسحاق في إسناده. ورواه زهيرعن أبي إسحاق عن 
عبد الرخن بن الأسود عن آبيه وغلقمة عن غيل اله.وهو أحبين إسناداء وإنما ريج الدازقطني:إسناد: زهير لان الإمام 
محمد بن إسماعيل البخاري روى حديث عبد الله بن مسعود قال: «خرج النبي يَلِ لحاجته فقال التمس لي ثلاثة أحجار 
قال فأتيته بحجرين» الحديث بإسناد زهير عن أبي إسحاق عن عبد الرحمن بن الأسود عن أبيه عن عبد الله فكما 
اختلف على أبي إسحاق في حديث التسليم اختلف في حديث الاستنجاء بالحجارة أيضاًء فالبخاري رجح في حديث 
الاستنجاء رواية زهير وترك كل ما سواهء فاختار الدارقطني لأجل هذا الاختلاف الفاحش. في حديث التسليم رواية زهير 
كما اختاره البخاري في حديث الاستنجاء. وللأئمة في اختيار رواية زهير هذه وترجيحها على غيرها كلام طويل. 

قال الترمذي في باب الاستنجاء بالحجرين: روى معمر وعمار بن رزيق عن أبي إسحاق عن علقمة عن عبد الله؛ 
وروى زهير عن أبي إسحاق عن عبد الرحمن بن الأسود عن أبيه الأسود بن يزيد عن عبد الله؛ وروى زكريا ابن أبي 
زائدة عن أبي إسحاق عن عبد الرحمن بن يزيد عن عبد الله. 

قال أبو عيسى: سألت عبد الله بن عبد الرحمن أيّ الروايات في هذا عن أبي إسحاق أصح فلم يقض فيه بشيء» 
وسألت محمداً عن هذا فلم يقض فيه بشيء وكأنه رأى حديث زهير عن أبي إسحاق عن عبد الرحمن بن الأسود عن 
أبيه عن عبد الله أشبه ووضعه في كتابه الجامع. انتهى مختصراً. 

(قال أبو داود شعبة): بن الحجاج إمام ناقد (كان ينكر هذا الحديث): ويبدل منه (حديث أبي إسحاق): وفي بعض 
النسخ زيادة هذه الجملة أن يكون مرفوعاً أي ينكر شعبة حديث أبي إسحاق رفعه إلى النبي يُظْةِ وليست هذه الزيادة في 
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عامة النسخ وإسقاطها أشبه إلى الصواب» لأن حديث أبي إسحاق من رواية ابن مسعود زواه جم غفير عن أبي إسحاق 
وكلهم رووا عنه مرفوعاً وما روى واحد منهم موقوفاً على ابن مسعود وأما من غير طريق أبي إسحاق أيضاً فجديث 
صح سنده وثبت رفعه. . ويشبه أن يكون معنى قول شعبة على صورة حذف هذه العبازة أن شعبة ينكر حديث أبي إسحاق 
ولم يره محفوظاً لأجل اختلافه عليه وبسبب الاضطراب فيه ولعل المحفوظ عند شعبة ما روي من غير طريق أبي 
إسحاق وهي عدة روايات؛ منها ما رواه أحمد في مسنده حدثئنا محمد بن جعفر حدئنا شعبة بن مغيرة عن إبراهيم قال 
قال عبد الله كأنما أنظر إلى بياض خد رسول الله يك لتسليمته اليسرى؛ ومنها ما رواه أحمد أيضاً حدثنا محمد بن جعفر 
حدثنا شعبة عن جابر عن أبي الضحى عن مسروق عن عبد الله عن رسول الله يللة: «أنه كان يسلم عن يمينه وعن شماله 
حتى أرى بياض وجهه. فما نسيت بعد فيما نسيت السلام عليكم ورحمة الله؛ السلام عليكم ورحمة الله». 

ومنها ما رواه أحمد في مسنده حدئنا يحيى عن شعبة عن الحكم عن مجاهد عن أبي معمر عن عبد الله قال 
سمعته مرة رفعه ثم تركه رأى أميراً أو رجلاً سلم تسليمتين فقال أنى علقها. 

ورواه مسلم من جهته فقال حدثئني أحمد بن حنبل قال أخبرنا يحيى بن سعيد عن شعبة عن الحكم عن مجاهد 
عن أبي معمر عن عبد الله قال شعبة رفعه مرة أن أميراً أو رجلاً سلم تسليمتين فقال عبد الله أنئ علقها. 

'وأخرج مسلم أيضاً حدثنا زهير بن حرب حدثنا يحيى بن سعيد عن شعبة عن الحكم ومنصور عن مجاهد عن أبي 
معمر أن أميراً كان بمكة يسلم تسليمتين فقال عبد الله أنى علقها: 

قال الحكم في حديثه إن رسول الله يلد كان يفعله. 

وأخرج الطحاوي حدثنا ابن أبي داود حدثنا مسدد حدثنا يحيى بن سعيد نحوه؛ أو المحفوظ عند شعبة عن أبي 
إسحاق من غير رواية ابن مسعود كما أخرجه الطحاوي حدثنا ابن مرزوق حدثنا شعبة عن أبي إسحاق عن حارثة بن 
مضرب قال كان عمار أميراً علينا سنة لا يصلي صلاة إلا سلم عن يمينه وعن شماله السلام عليكم ورحمة الله السلام 
عليكم ورحمة الله. . وعلى صورة إثبات هذه الجملة معنى قول شعبة والله أعلم أن أبا إسحاق غلط في رفعه؛ وإنما هو 
ال اك ا ب ا ع رن لير قر ا 
أنى علقهاء ولم يجعله منصور مرفوعاًء وأما الحكم أيضاً مرة رفعه ثم ترك رفعه. 

وأخرج الطحاوي حدثنا ابن أبي داود حدثنا عثمان ب بن أبي شيبة حدثنا جرير عن الأعمش عن مالك بن الحارث 
عن عبد الرحمن بن يزيد عن عبد الله أن أميراً صلى بمكة فسلم تسليمتين» فقال ابن مسعود. أترى من أين علقها. 
وسمعت ابن أبي داود يقول: قال يحيى بن معين: : هذا أصح ما روني في هذا الباب ٠.‏ انتهى. 

وأجيب بأن رفعه ليس بوهم من أبي إسحاق بل إنما المجفوظ رفعه كما عرفت من الروايات المتقدمة. هذا غاية 
ما في وسعنا في بيان معنى كلام المؤلف؛ وقول شعبة والله أعلم بمراذ الإمام» فإن في العبارة الاختصار المفضي إلى 
فوت المقصود انتهى كلام صاحب غاية المقصود بلفظه. 

ينك - حددئنا عبد بن عبد له أخبرنا يحبَى بن آم أخبرنا مُوسَى بن بس الْحَضْرَمِيُ عن سَلَمَةَ بن كُهيْلِ عن 

عَلقَمَة بن وَائِلٍِ عن أبيه قال: ١صَلَيِتُ‏ مَعَ النَِيِ كل فَكَانَ يُسَلْمُ عن يَمِينه: السَّلامُ عَلَيِكُمْ وَرَحْمَةُ لله وَبَرَكَائّ وعن 
شِمَالِه: السّلامُ عَلَيْكُمْ وَرَحْمَة الله) . 

(عن علقمة بن وأئل عبن أبيه قال صليت مع النبي كل فكان يسلم عن يمينه يمينه السلام عليكم ورحمة الله وبركاته 
إلخ): قال في سبل السلام شرح بلوغ المرام: هذا الحديث أخرجه ابو ذاوة مر ايك عنقت بن رائل عن ابر نيه 
المصنف في التلخيص إلى عبد الجبار بن وائل وقال لم يسمع من أبيه فأعله بالانقطاع» وهنا أي في بلوغ المرام قال 
صحيح؛ وراجعنا سنن أبي داود فرأيناه رواه عن علقمة بن وائل عن أبيه. وقد صح سماع علقمة عن أبيهء خالف ما في 
التلخيص» وحديث التسليمتين رواه خسمة عشر من الصحابة بأحاديث مختلفة فيها صحيح وحسن وضعيف ومتروك» 
وكلها بدون زيادة «وبركاته» إلا في رواية وائل هذه. ورواية عن ابن مسعود عند ابن ماجه وعند ابن حبان. ومع صحة 
إسناد حديث وائل كما قال الحافظ في بلوغ المرام: يتعين قبول زيادته إذ هي زيادة عدل وعدم ذكرها في رواية غيره 
3 497- صَحِيصٌ بزيادة «وبركاته» عن شماله : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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ليست رواية لعدمهاء وقد عرفت أن الوارد زيادة «وبركاته» وقد صحتء ولا عذر عن القول بها. وقال به جماعة من 
العلماء. وقول ابن الصلاح: إنها لم تثبت قد تعجب منه الحافظ. وقال هي ثابتة عند ابن حبان. في صحيحه. وعند أبي 
داود وعند ابن ماجه. قال صاحب السيلء إلا أنه قال ابن رسلان في شرح السئن: لم نجدها في ابن ماجه. قال صاحب 
السبل: راجعنا سئن ابن ماجه من نسخة صحيحة مقروءة فوجدنا فيه ما لفظه باب التسليم حدثنا محمد بن عبد الله بن 
: نمير حدئنا عمر بن عبيد عن أبي إسحاق عن أبي الأحوص عن عبد الله «أن رسول الله يَكِ كان يسلم عن يمينه وعن 
شماله حتى يرى بياض خده السلام عليكم ورحمة الله وبركاته» انتهى لفظه. . قال مؤلف غاية المقصود لكن نسخه السنن 
لابن ماجه التي عند شيخنا نذير حسين المحدث أظنها بخط القاضي ثناء الله رحمه الله والتي بأيدينا تؤيد كلام ابن 
رسلان فإنها خالية عن هذه الزيادة» لكن الاعتماد في ذلك الباب على نسخة صحيحة مقروءة على الحفاظ كما قاله 
الأمير اليماني في السبل فإنه رأى هذه الزيادة وأيضاً قد أثبت هذه الزيادة من رواية ابن ماجه الحافظ في التلخيص وغيره 
من الكتب والله أعلم. 

وفي تلقيح الأفكار تخريج الأذكار للحافظ ابن حجر لما ذكر النووي أن زيادة وبركاته زيادة فردة ساق الحافظ 
طرقاً عدة لزيادة وبركاته ثم قال فهذه عدة طرق ثبتت بها وبركاته بخلاف ما يوهمه كلام الشيخ أنها رواية فردة انتهى 
كلامه . وحيث ثبت أن التسليمتين من فعله # يِه في الصلاة وقد ثبت قوله : «صلوا كما رأيتموني أصلي» وثبت حديث 
«تحريمها التكبير وتحليلها السلام» أخرجه أصكات السكن بإمناد متخيمة فيب السيلت لذلكر . وقد ذهب إلى القول 
بوجوبه الشافعية. وقال النووي إنه قول جمهور العلماء من الصحابة والتابعين ومن بعدهم . وذهبت الحنفية وآخرون إلى 
أنه سنة مذلين على ذلك بقوله يل في حديث ابن عمر: «إذا رفع الإمام رأسه من السجدة وقعد ثم أحدث قبل التسليم 
فقد تمت صلاته» فدل على أن التسليم ليس بركن واجب وإلا لوجبت الإعادة» ولحديث المسيء صلاته فإنه يَف لم 
يأمره بالسلام. وأجيب عنه بأن حديث ابن عمر ضعيف باتفاق الحفاظء فإنه أخرجه الترمذي وقال هذا حديث إسناده 
ل ا ل ء صلاته لا ينافي الوجوب فإن هذه زيادة وهي مقبولة 
والاستدلال بقوله تعالى: 9أَرِْكَعُوا وأَسْجْدُنا» [الحج: 77] على عدم وجوب السلام استدلال غير تام لأن الآية مجملة 
ا لي م ا 0 

قال صاحب السبل: ودل الحديث على وجوب التسليم على اليمين واليسار وإليه ذهب جماعة» وذهب الشافعي 
إلى أن الواجب تسليمة واحدة والثانية مسئونة. قال النووي: أجمع العلماء الذين يعتد بهم على أنه لا يجب إلا تسليمة 
واحدة فإن اقتصر عليها استحب له أن يسلم تلقاء وجهه. فإن سلم تسليمتين جعل الأولى عن يمينه والثانية عن يساره: 
ولعل حجة الشافعي حديث عائشة: : «أنه يلِعْ كان إذا أوتر بتسع ركعات لم يقعد إلا في الثامنة فيحمد الله ويذكره ويدعو 
ثم ينهض ولا يسلم ثم يصلي التاسعة فيجلس ويذكر الله ويدعو ثم يسلم تسليمة» أخرجه ابن حبان وإسناده عن شرط 
مسلم . وأجيب عنه بأنه لا يعارض حديث الزيادة كما عرفت من قبول الزيادة إذا كانت من عدل . وعند مالك أن 
المسئون تسليمة واحدة. وقد بين ابن عبد البر ضعف أدلة هذا القول من الأحاديث . واستدل المالكية على كفاية 
التسليمة الواحدة بعمل أهل المدينة وهو عمل توارئوه كابراً عن كابر. وأجيب عنه بأنه قد تقرر في الأصول أن عملهم 
ليس بحجة. وقد أطال الكلام فيه الحافظ ابن القيم في إعلام الموقعين عن رب العالمين بما لا يزيد عليه. . وقوله عن 
يمينه وعن شماله» أي منحرفا إلى الجهتين بحيث يرى بياض خده. 

444 - حدثنا عُدْمَانُ بنُ أبي شَيْبَةَ أخبرنا يَحبَى بن رَكرياوَوَكعٌ عن مِسْعَرٍ عن عُبيْد لله ابن الْقِبِيّة عن جَاير 
بن سَمْرَةَ قال: «كُنَ ذا صََينَا خَلْفَ رسول الله يك فسَلَمَ أحَدنا أشَارَ بي مَنْ عن يَمِبِهِ ومَنْ عن يَسَارِو قَلمًا صَلى 
قال: ل م يمد - أو ألا يَكفِي أحَدُّكُم أنْ يقول 
هكذا وَأَشَارَ بإضْبَعِه بل عن 1 حيه عن يَمِينِهِ وَمَنْ عن شِمَالِها. 

(بومي بيده): ا ا ب 0 . قال الإمام ! ا عن الوا 
تدكا للواوافقة حتعل الرمي اليد موضع الإيماة بها للجوار ذلك في اللغة يقؤل ريك يضري إليك أي امددته ورفيت 
448- صَحِيحٌ : مسلم (451) والنسائي (عمكك مما اك اما 15) وأحمد ادال ءال هل )ل 








5[ | عت قله حبيدرم 900‏ | إعووصسود| 


إليك بيدي أي أشرت بها . قال والرواية المشهورة رواية مسلم علام ما تومئون» بهمزة مضمومة بعد الميم» والإيماء 
الإشارة أومأ يومىء إيماء وهم يومئون مهموزاً ولا تقل أوميت بياء ساكنة قاله الجوهري (كأنها أذناب خيل شمس): قال 
النووي: وهو بإسكان الميم وضمها وهي التي لا تستقر بل تضطرب وتتحرك بأذنابها. وفي النيل بإسكان الميم وضمها 
مع ضم الشين المعجمة جمع شموس بفتح الشين وهو من الدواب النفور الذي يمتنع على راكبه. ومن : الرجال صعب 
الخلق (أن يقول): أي أن يفعل (هكذا وأشار): النبي يله (بإصبعه): : بأن يضع أحدكم يده على فخذه. وهذا المعنى متعين 
لأن الرواية الآتية من طريق محمد بن سليمان الأنباري مبينة للمراد وفيها : «أما يكفي أحدكم أن يضع يده على فخذه ثم 
يسلم» وأرود مسلم في صحيحه من هذه الطريق أي طريق مسعر بلفظ "كنا إذا صلينا مع رسول الله يله قلنا السلام 
عليكم ورحمة الله السلام عليكم ورحمة الله وأشار بيده إلى الجانبين فقال رسول الله يل إنما يكفي أحدكم أن يضع يده 
على فخذه ثم يسلم على أخيه من على يمينه وشماله» ومن طريق إسرائيل بلفظ «فكنا إذا سلمنا قلنا بأيدينا السلام 
عليكم فنظر إلينا رسول الله يك فقال ما شأنكم تشيرون بأيديكم كأنها أذناب خيل شمس إذا سلم أحدكم فليلتفت إلى 
صاحبه ولا يومي بيده» انتهى. وليس المراد أن النبي يةِ نهى أن يشير بيده وأمر أن يشير بإصبعه. وأن عثمان بن أبي 
شيبة شيخ المؤلف تفرد بهذه اللفظة وغيره من الحفاظ كمحمد ب بن سليمان الأنباري شيخ المؤلف وأبي بكر بن أبي شيبة 
وأبي كريب والقاسم بن زكريا من شيوخ مسلم كلهم رووه باللفظ المذكور آنفاً والله أعلم. 


ود جم 


ووه رس ان مره كل عون «أمَا يَكْفِي أ حَدُكُم أؤ 
أحَدُّهم أن يصع يَنَُ على َه ثم يُسَلْم عَلَى أ حيه عن يَمِينِهِ وَمَنْ عن شِمَالِهِ). 


م عدماة 


ليل حم هم مخ ا اع أله لان د شط ف مدقي ال 
0 اكم ّ 9 أيُدِيكُم كانها دناب خبل 5 شنس أَسكُنُوا: في الصّلآقه. / 

(ما لي أراكم رافعي أيديكم): قال النووي: ا 
السلام من الجانبين كما صرح به في الرواية الأخرى. وقد احم يعض ينإ بحر له يعديك ابر عدا على ترك رقع 
الأيدي عند الركوع والرفع منه وهذا احتجاج باطل . قال البخاري في جزء رفع اليدين: : فأما احتتجاج بعض من لا يعلم 
بحديث وكيع عن الأعمش عن المسيب بن رافع عن تميم بن طرفة عن جابر بن سمرة قال : «دخل علينا رسول الله يفل 
ونحن رافعو أيدينا» الحديث فإنما كان هذا في التشهد لا في القيام كان يسلم بعضهم على بعض فنهى النبي مل عن رفع 
الأيدي. في التشهد. ٠‏ ولا يحتج بهذا من له حظ من العلم هذا معروف مشهور لا اختلاف فيه» ولو كان كما ذهب إليه 
لكان رفع الأيدي في أول التكبيرة: وأيضاً تكبيرات صلاة العيد منهياً عنها لأنه لم يستثن رفعاً دون رفع؛ وقد ثبت حديث 
مسعر وفيه: : «أن يضع يده على فخذه ثم يسلم» الحديث. 

قال البخارى: فليحذر أمره أن يتقول على رسول الله يل ما لم يقل . قال الله عز وجل طمَلِيَحَدَرِ ألَذِنَ يخَالُِونَ عَنْ 
أترو أن بودن أو نصِيهم عَذَابُ أَلِدٌ 469 [النور : 17] انتهى كلام البخاري. وقال ابن حبان: ذكر الخبر المقتصي 
للقصة المختصرة المتقدمة بأن القو م إنما أمروا بالسكون في الصلاة ة عن الإشارة بالتسليم دون الرفع الثابت عند الركوع ثم 
رواه كنحو رواية مسلم .وقال الحافظ في التلخيص: : ولا دليل فيه على منع الرفع على الهيئة المخصوصة في الموضع 
المخصوص وهو الركوع والرفع منه لأنه مختصر من حديث طويل انتهى . وقال الزيلعي في نصب الراية : ولقائل أن يقول أنهما 
حديثان لا يفسر أحدهما بالآخر كما جاء في لفظ الحديث «دخل علينا رسول الله يل وإذ الناس رافعي أيديهم في الصلاة فقال 
مالي أراكم رافعي أيديكم كأنها أذناب خيل شمس اسكنوا في الصلاة» والذي يرفع يديه حال التسليم لا يقال له اسكن في 
الصلاة إنما يقال ذلك لمن يرفع يديه أثناء الصلاة وهو حالة الركوع والسجود ونحو ذلك وهذا هو الظاهرء والراوي هذا في 
وقت آخر كما شاهده وليس في ذلك بعد انتهى كلام الزيلعي. قلت : العجب كل العجب من الامام جمال الدين الزيلعي أنه 
الت العا ور وال ةو اظعاري بعتن وااليي 9 بحرت تنوم جنر يه اللداموتديك كيزا هل 

8- - صَحِبحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
- صَحِحِيحٌ : تقدم تخريجه في (444). 


كتاب الصلاة / حديث رقم )1١١١(‏ 


الإنصاف, ولا يخفى على من له مذاق في العلم فساد بيانه» والظاهر أنهما ليسا بحديثين بل هما حديث واحد يفسر 
أحدهما بالآخر والراوي واحد وهو جابر بن سفرة والمتن واحد. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 
2 باب الرد على الإمام 

١‏ .حدثنا مُحَمَّدُ بنُ عُثْمَانَ أبُو الْجَماهِر أخبرنا سَعِيدُ بنْ بَشِير عن قَتَادة عن الْحَسَنَ عن سَّمُرَةَ قال: «أُمَرََا 
ال يكل أن بره على الإمَام وَأنْ نَتَحَابٌ وَأنْ يُسَلَمَ بَْضْنًا على بَْض». 

(أن نرد على الإمام): قال في المرقاة أي ننوي الرد على الإمام بالتسليمة الثانية من على يمينه وبالأولى من على 
يساره وبهما من على محاذاته كما هو مذهب الحنيفة. قال الطيبي: قيل رد المأموم على الإمام سلامه أن يقول ما قاله 
وهو مذهب مالك يستلم المأموم ثلاث تسليمات تسليمة يخرج بها من الصلاة #ثلقاء :وجهه امن يشير وتسلية على 
الإمام وتسليمة يخرج بها من الصلاة ة تلقاء وجهه يتيامن يسيراً وتسليمة على الإمام وتسليمة على من كان على يساره. 
وفي النيل قال أصحاب الشافعي: : إن كان المأموم عن يمين الإمام فينوي الرد عليه بالثانية» وإن كان عن يساره فينوي الرد 
عليه بالأولى وإن حاذاه فيما شاء وهو في الأولى أحب ولفظ ابن ماجه قال: «أمرنا رسول الله ييل أن نسلم على أئمتنا 
وأن يسلم بعضنا على بعض». 

(أن نتحاب): تفاعل من المحبة أي وأن نتحاب مع المصلين وسائر المؤمنين بأن يفعل كل منا من الأخلاق 
الحسنة والأفعال الصالحة والأقوال الصادقة والنصائح الخالصة ما يؤدي إلى المحبة والمودة وفي النيل بتشديد الموحدة 
آخر الحروفء والتحابب التوادد» وتحابوا أحب كل واحد منهم صاحبه (وأن يسلم بعضنا على بعض): أي في الصلاة 
وما قبله معترضة» ويدل عليه ما رواه البزار ولفظه «وأن نسلم على أثمتنا وأن يسلم بعضنا على بعض في الصلاة» أي 
ينوي المصلي من عن يمينه وشماله من البشرء وكذا من الملك فإنه أحق بالتسليم المشعر بالتعظيم. 

قال بعض العلماء: هذه السنة تركها الناس ويمكن أن يكون هذا في خارج الصلاة. قال الطيبي: هذا عطف 
الخاص على العام لأن التحاب أشمل معنى من التسليم ليؤذن بأنه فتح باب المحبة ومقدمتها. قال الحافظ ابن حجر: 
وإسناده حسنء وروى أحمد والترمذي وحسنه عن علي رضي الله عنه: «كان يَف يصلي قبل الظهر أربعاً وبعدها أربعاء 
ول انكر اريها لم ون كل ركست لكاي على الجلاتكا العارير اوسن رو ا 00 
القارىء: ولكن الظاهر أن.حديث علي محمول على تسليم التشهد حيث يقول: السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين. 
فإن عند التسليم بالخروج عن الصلاة لا ينوي الأنبياء باتفاق العلماء. وفي النيل ظاهره شامل للصلاة وغيرها ولكنه قيده 
البزار بالصلاة كما تقدم ويدخل في ذلك سلام الإمام على المأمومين والمأمومين على الإمام وسلام المقتدين بعضهم 
على بعض. انتهى. قال المنذري وأخرجه ابن ماجه مختصراً قد تقدم الكلام في سماع الحسن من سمرة. 

0١‏ حباب التكبير بعد. الصلاة 

حدئنا أَحَمَدُ بنُ عَبْدَةَ أنبآنا سُفْيَانَ نَ عن عَمْرو عن أبي مَعْبّدٍ عن ابنٍ عَبّاسِ قال: «كَانَ يُعْلَمُ انْقِضَاءُ 
صَلاَةٍ رسول الله يل باكبير». 

(عن ابن عباس قال كان يعلم انقضاء ء صلاة رسول الله يك بالتكبير): أي بعد الصلاة» وفي الرواية الآنية «بالذكر» 
وهو أعم من التكبير والتكبير أخص وهذا مفسر للأعم. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

٠‏ -حدثنا يَحْبَى بن مُوسَى الْبَلَخِيْ أخبرنا عَبْدُ الاق أخبرني ابنُ جُرَيْج أنبأنا عَمرو بن دينار أن أبا مَْيدِ 
مَولَى ابن عَبّاس أَخَبرَهُ أنّ ابنَ عَبّاسِ أَخبَرَه: الله لحرت رذ تين متصر اق الا ان ابكار ا بإ عل 
َهدٍ رسول لله كل وَأ بن باس قال: كُنْتُ غلم ذا نَصَرَهُوا بِذَالِكَ وَأَسْمَعْهه. 

(ابن جريج): ب بضم الجيم أوله ا 0 لس بفتح الميم وسكون العين وفتح 
1 

ا صَحِبحٌ : البخاري (841: 8417) ومسلم (081) والنسائي (1770) وأحمد (1955). 





- صَحيح : تقدم تخريجه في الذي قبله. 





كتاب الصلاة / حديث رقم )1١١4(‏ 


الموحدة آخره دال مهملة اسمه نافد (كان ذلك على عهد رسول الله يكلِ): أي على زمانه فله حكم الرفع؛ وحمل 
الشافعي رحمه الله فيما حكاه النووي رحمه الله هذا الحديث على أنهم جهروا به وقتاً يسيراً لأجل تعليم صفة الذكر لا 
أنهم داوموا على الجهر به والمختار أن الإمام والمأموم يخفيان الذكر إلا إن احتيج إلى التعليم (وأن ابن عباس): أي بالإسناد 
السابق كما عند مسلم عن إسحاق بن منصور عن عبد الرزاق به (قال كنت أعلم): أي أظن (إذا انصرفوا بذلك) أي: 
أعلم وقت انصرافهم برفع الصوت (وأسمعه): أي الذكر. ولفظ البخاري: «كنت أعلم إذا انصرفوا بذلك إذا سمعته». 

قال القسطلاني: وظاهره أن ابن عباس لم يكن يحضر الصلاة في الجماعة في بعض الأوقات لصغره أو كان 
حاضراً لكنه في آخر الصفوف فكان لا يعرف انقضاءها بالتسليم وإنما كان يعرفه بالتكبير. وقال الشيخ تقي الدين: 
ويؤخذ منه أنه لم يكن هناك مبلغ جهير الصوت يسمع من بعد انتهى. وقال النووي: ونقل ابن بطال وآخرون أن أصحاب 
المذاهب المتبوعة وغيرهم متفقون على عدم استحباب رفع الصوت بالذكر والتكبير» وحمل الشافعي رحمه الله تعالى 
هذا الحديث على أنه جهر وقتا يسيراً حتى يعلمهم صفة الذكر لا أنهم جهروا دائماً فاختار للامام والمأموم أن يذكر الله 
تعالى بعد الفراغ من الصلاة ويخفيان ذلك إلا أن يكون إماماً يريد أن يتعلم منه ثم يسر وحمل الحديث على هذا. انتهى. 
تألاالستاوي: واكرجة الباري ومسنك. 

57 - باب حَذْف التسليم 


5 حدثنا أَحْمَدُ بن دبل حدئني مُحَمَدُ ب يُوسْف الْفِرْيَائ أخبرنا الأزْرَاعِيُ عن قُرَة بنِ عَبدالرحْمَن عن 
الزّهْرِيّ عن أبي سَلَمَةَ عن أبي هُرَيْرَة قال قال رسول الله يكِ: «حَذْفُ السَّلام سْنَه. 

قال عِيسَى: نَهَاني ابنُ المُبَارَكِ عن رَفْعِ هذا الحديث. 

قَالَ أو دَاود: سَمِعْتُ أبَا عُمَيْرِ عِيسَى بنَ يُونْسَ الَْاحُورِيٌ الرَّمِيَ قال: لما رَجَعَ الْفِرْيَابِي مِنْ مكة تَرَك رَفعَ 
هذا الحديث وقال: نَهَاهُ أَحْمَدُ بِنُ حَتْبَل عن رَفْعِه. 

(عن أبي هريرة قال: قال رسول الله يخ): الحديث أخرجه الحاكم وقال صحيح على شرط مسلم» وفي إسناده قرة 
بن عبد الرحمن المعافري المصريء قال أحمد منكر الحديث جداًء وقال ابن معين ضعيفء وقال أبو حاتم ليس 
بالقوي» وقال ابن عدي لم أر له حديثاً منكراً وأرجو أنه لا بأس بهء وقد ذكره مسلم في الصحيح مقروناً بعمرو بن 
الحارث؛ وقال الأوزاعي ما أعلم أحداً أعلم بالزهري من قرة» وقد ذكره ابن حبان في ثقاته وصحح الترمذي هذا 
الحدذيث من طريقه (حذف السلام): والحذف يفتح الحاء المهملة وسكون الذال المعجمة بعدها فاء وهو مارواه الترمذي 
عن عبد الله المبارك أن لا يمده مدا يعني يترك الإطالة في لفظه ويسرع فيه. وقال ابن الأثير: هو تخفيفه وترك الإطالة 
فيه» ويدل عليه حديث النخعي «التكبير جزم والسلام جزم» فإنه إذا جزم السلام وقطعه فقد خففه وحذفه. انتهى. قال 
الترمذي: وهو الذي يستحبه أهل العلم. قال وروي عن إبراهيم النخعي قال: التكبير جزم والسلام جزم. قال ابن سيد 
الناس: قال العلماء يستحب أن يدرج لفظ السلام ولا يمده مدآء لا أعلم في ذلك خلافا بين العلماء. وقد ذكر المهدي 
في البحر أن الرمي بالتسليم عجلا مكروه. قال لفعله يكككٍ بسكينة ووقار انتهى. قال الشوكاني: وهو مردود بهذا الدليل 
الخاص إن كان يريد كراهة الاستعجال باللفظ. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال: هذا صحيح. هذا آخر كلامه وني 
إسناده قرة بن عبد الرحمن بن حيويل المصريء قال الإمام أحمد بن حنبل: قرة بن عبد الرحمن صاحب الزهري منكر 
الحديث جدا (قال عيسى نهاني ابن المبارك): هذه العبارة أي من قوله قال عيسى إلى قوله نهاه أحمد بن حنبل عن 
رفعه» وجدت في بعض النسخ والأكثر عنها خالية. وما ذكره الحافظ المزي في الأطراف أيضاً. وأخرج الترمذي هذا 
الحديث من طريق عبد الله بن المبارك» وهذا لفظه حدثنا على بن حجر أخبرنا عبد الله بن المبارك والهقل بن زياد عن 
الأوزاعي عن قرة بن عبد الرحمن عن الزهري عن أبي سلمة عن أبي هريرة قال «حذف السلام سئة» انتهى (لما رح 
الفريابي): أي ما قال محمد بن يوسف في روايته بعد الرجوع من مكة عن أبي هريرة قال: قال رسول الله كَلِيِ «حذف 
السلام سنة» بل قال هكذا عن أبي هريرة قال «حذف السلام سنة» كما أخرجه الترمذي عن ابن المبارك. وقال أبن تيمية 
في المنتقى: أخرجه الترمذي موقوفاً على أبي هريرة انتهى. واعترض عليه شارحه الشوكاني في النيل وقال: ليس 


4- ضعِيفٌ : الترمذي (1919) وأحمد .)1١6١1(‏ 
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الحديث موقوفاً كما قال ابن تيمية» فإن لفظ الترمذي عن أبي هريرة قال: «حذف السلام سنة» قال ابن سيد الناس: وهذا 
مما يدخل في المسند عند أهل الحديث أو أكثرهم وفيه خلاف بين الأصوليين معروف ٠‏ انتهى. 

قلت: ابن تميمة لم يرد بقوله موقوفاً إلا ما أراه به عبد الله بن المبارك . والفريابي وأحمد بن حنبل وهو ترك القول 
عن أبي هريرة قال : قال رسول الله يكٍ دحذف السلام سنة؛ والاقتصار على القول عن أبي هريرة قال «حذف السلا 
سنة» فالحذف لجملة قال رسول الله يك هو مراد هؤلاء الأئمة لأن من رواه مرفوعاً ومن رواه موقوفاً كلهم اتفقوا على 
لفظ المتن وهو قوله «حذف السلام سنة» وما قال الحافظ بن سيد الناس هو صحيح أنه مما يدخل في المسند والله 
أعلم . كذا في غاية المقصود (وقال): أي المؤلف أبو داود (نهاه): الضمير المنصوب إلى أبي داود أي نهى أحمد بن 
حنبل أبا داود عن رواية أبي هريرة مرفوعاً كما تقدم والله أعلم. 

و١‏ باب إذا أحدث في صلاته يستقبا 


ل حدثنا عُدْمَانَ بن أبي َيِه أخبرنا جَرِيرُ بن عبدْحَِيدٍ عن عَاصِم الأول عن عِيسَى بنِ حِطَانٌ عن 
مُسْلِم بن سَلأَم عن عَلِيّ بن طَلْقٍ قال قال رسول الله ي: إذَا قَسَا أحَدُكُمٍ في الصَّلاةٍ مَْيَنْصَرف فَلْيَتَوَضَأُ وَلْيِْدْ 
صلاته». 

(عن علي بن طلق): بن المنذر الحنفي السحيمي وقد تقدم هذا الحديث بهذا الإسناد والمتن في كتاب الطهارة في 
باب فيمن يحدث في الصلاة فليراجع. هناك (إذا فسا أحدكم) : أي خرج منه ريح بلا صوت (في الصلاة) : أي في أثنائها 
فلا ينافي الحديث عن عبذ الله بن عمرو قال: قال رسول الله يَليدِ دإذا أحدث أحدكم وقد جلس في آخر صلاته قبل أن 
يسلم فقد جازت صلاته» رواه الترمذي . وقال هذا حديث إسناده ليس بالقوي وقد اضطربوا في إسناده (فلينصرف): : عن 
صلاته (فليتوضأ): وفي رواية وليتوضأ (وليعد صلانه): قال الترمذي: قال البخاري: لا أعلم لعلي بن طلق غير هذا 
الحديث الواحد. والحديث دليل على أن الفساء ناقض الوضوء وهو .مجمع عليه ويقاس عليه غيره من النواقض وأنها 
تبطل به الصلاة» وقد تقدم في كتاب الطهارة في الباب المذكور ذكر حديث عائشة في من أصابه قيء في صلاته أو 
حاف اا درتت ومسي اي ترد عي ل يتكلم وكو الشارشن هلا وال عليها ور مقال «الترجيت لتسدية علي 
بن طلق لأنه قال بصحته ابن حبان وحديث عائشة ئشة لم يقل أحد بصحته فهذا أرجح من حيث الصحة. قال المنذري: 
وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه . وقال الترمذي حسن وقد تقدم في الطهارة. 


44 - باب في الرجل خطوع في مكانه الذي صلى فيه المكتوبة 

05 -حدكنا مسَنَهٌ أخبرنا حَناك وَعَئِدَ وار عن َي عن الجا بن عب عن إزاهِيم بن إسْمَاعِيلَ عن 
أبي هْرَيْرَة قال قال رسول الله يكلِ: «أيَعْجَرٌ أَحَدكُم - قال عن عَبّدُ الْوَارثْ - أنْ يَتَقَدَمَ أو يَتَأخْرَ أو عن يَمِينِهِ أؤْ عن 
شِمَاله . رَادَ في حديث حَمَادٍ: في الصَّلآوَا يني في السَبْحَةٍ. 

(أيعجز أحدكم): وفيه دليل على أنه لا ينبغي أن يصلي النفل في المكان الذي صلى فيه المكتوبة.بل يتقدم أو 
يتأخر عن يمينه أو شماله (قال): أي مسدد عن عبد الوارث دون حماد (في السبحة): أي النفل. قال المنذري: وأخرجه 
ابن ماجه وسئل أبو حاتم الرازي عن إبراهيم بن إسماعيل هذا فقال مجهول. 

ا - حدثنا عَبْدُ الوَهّابٍ بن نَجْدَةَ آنبآنَا أشعتُ بن شَغَْةَ عن المِنْهَالٍ بن حَلِيفَةَ عن الأرْرَقٍ بنِ قيس قال: 
صلَى با مم لا يَُى أي مه فقال: صَلَيْتُ هَذِو الصَلة أو مئْلَ هَل الصَّلاة مع النّيِ كلة. قال: وَكَانَ أبُو بكر وَعُمَرَ 
َُومَانٍ في الصف المُقَدٍّ عن يميه كان جل د شه لمر الأولى مِنَ الصَّلاو َصَلَى ني اله يك كم سم عن 
بَمِيته بَمِيئِهِ وَعن يَسَارِِ حَنَى 0 - يَعْني نَفْسَهُ - - فَقَامَ الرَجُلُ الذِي أذرَكَ مَعَهُ 
التَُّبِيرَةَ الأولّى مِنَّ الصَّلاةٍ ة يَشَْعُ قَوَنَبَ إِلَيْهِ عُمَرُ فأَحَدَّ بِمِنْكَبَيْهِ فَهَرهُ م قال: اجيس فإنّهُ لَمْ يَهِْكْ هَل الْكتَاب إلا 

6- ضَهِيفٌ : الترمذي (01514 . 
- صَحِحِيح : ابن ماجه )١459(‏ وأحمد (4511). 
37- ضصَعِيفت : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الصلاة / حديث رقم )1١١8(‏ 


نهم [إلاّ أنّه] لَمْ يَكُنْ بَينَ صَلََاتِهمْ َل فرع الَّْ بك بَصَرَهُ فقالَ: أصَاب الله بك يَا ابنَ الْخَطّاب». 

قَالَ أَبو داود: وَقَدْ قِبِلَ أبُو أميّدَ مكانَ أبي رِمئة. 

(صلى بنا إمام لنا يكني): بالتخفيف ويشدد (أبا رمثة): بكسر الراء (فقال): أي.أبو رمئة (صليت هذه الصلاة): 
الإشارة هنا ليست للخارج لأن عين المشار إليه الواقع في الخارج لم يصله معه يي وإنما الذي صلاه معه نظيره» 
فتعينت الإشارة للحقيقة الذهنية الموجودة في ضمن هذه الخارجية وغيرها ولذا قال (أو): على الشك (قال: أي أبو رمئة 
(وكان أبو بكر وعمر يقومان في الصف المقدم عن يمينه): لقوله عليه السبلام: «ليليني منكم أولو الأحلام؛ وفيه إفادة _ 
الحث على أنه يسن تحري الصف الأول ثم تحري يمين الإمام لأنه أفضل (وكان رجل قد شهد التكبيرة الأولى): أي 
تكبيرة التحريمة فإنها الأولى حقيقة أو تكبير الركوع فإنها تكبيرة الركعة الأولى (من الصلاة): احتراز من التكبير المعتاد 
بعد الصلاة أي تكبيرة التحريمة» ووجه ذكرها مزيد بيان أن مدركها إنما قام عقب صلاته لصلاة السنة إلا لكون مسبوقا 
بقي عليه شيء يقوم لإكماله (فصلى نبي الله يِ): أي صلاته (ثم سلم): أي مائلاً ومنصرفاً (عن يمينه وعن يساره): 
وليس فيه سلام تلقاء وجهه (حتى رأينا): متعلق بالمقدر المذكور (بياض خدية): أي من طرفي وجهة أي خده الأيمن 
في الأولى والأيسر في الثانية (ثم انفتل): أي انصرف النبي يل (كانفتال أبي رمئة): أي كانفتالي جرد عنه نفسه أبا رمئة 
ووضعه موضع ضميره مزيداً للبيان كما بينه الطيبي؛ ولذا قال الراوي (يعني): أي يريد أبو رمئة بقوله أبي رمئة (نفسه): 
أي ذاته لا غيره (يشفع): بالتخفيف ويشدد أي يريد يصلي شفعاً من الصلاة. 

قال الطيبي: الشفع ضم الشيء إلى مثله يعني قام الرجل يشفع الصلاة بصلاة أخرى (فوثب إليه عمر): أي قام 
بسرعة (فأخذ بمنكبيه): بالتثنية (فهزه): بالتشديد أي حركه بعنف (فإنه): أي الشأن (إلا أنهم): وفي نسخة إلا أنه أي 
الشأن (فصل): أي فرق بالتسليم أو التحويل يحتمل أنهم كانوا أمروا بالفصل فلم يمتثلوا ويحتمل أنهم لم يؤمروا به 
فاعتقدوا اتصال الصلواتء وأنها صلاة واحدة فصلواء أو أنهم لم يؤهلوا إلى ذكر الله عقب صلاتهم فأدى بهم ذلك إلى 
قسوة القلب المؤدية إلى الإعراض عن الله وأوامره؛ كذا في المرقاة. 

قال الطيبي: ويحتمل أن يراد بعدم الفصل ترك الذكر بعد السلام والتقدير لن يهلكهم شيء إلا عدم الفصل (فرفع 
النبي يك بصره): أي إليهما (فقال أصاب الله بك يا ابن الخطاب): قيل الباء زائدة وقيل الباء للتعدية» والمفعول محذوف 
أي أصاب الله بك الرشد. وقال الطيبي من باب القلب أي أصبت الرشد فيما فعلت بتوفيق الله كذا في المرقاة. وقال في 
إعلام أهل العصر بأحكام ركعتي الفجر: والفصل يكون بالزمان وقد يكون بالتقدم من مكان إلى مكان؛ أما الفصل 
بالزمان فكما روى أحمد وأبو يعلى بإسناد رجالهما رجال الصحيح كما صرح بذلك في مجمع الزوائد عن عبد الله بن 
رباح عن رجل من أصحاب رسول الله يِ أن رسول الله يل صلى العصر فقام رجل يصلي فرآه عمر فقال له: اجلس 
فإنما هلك أهل الكتاب أنه لم يكن لصلاتهم فصل. 

ثم ذكر حديث أبي رمثة هذا ثم قال صاحب إعلام أهل العصر: والظاهر أن عمر رضي الله عنه لم يرد بالفصل 
فصلاً بالتقدم لأنه قال له اجلس ولم يقل تقدم أو تأخرء فتعين الفصل بالزمان؛ وأما الفصل بالتقدم أو التأخر فكما أخرجه مسلم 
من حديث معناوية وفيه: :إذا صليت الجمعة فلا تصلها بصلاة حتى تكلم أو تخرج فإن رسول الله يي أمرنا بذلك أن لا نوصل 
صلاة بصلاة حتى نتكلم أو نخرج' انتهى ملخصاً. قال المنذري في إسناده أشعث بن شعبة والمنهال بن خليفة وفيهما مقال. 

6 2 باب السهو في السجدتين 

حدئنا مُحَمدُ بن ُبَيٍ أخبرنا حَمادُ بن زَيدِ عن أيُوبَ عن مُحَمّدٍ عن أبي هُريرَة قال: «صَلَى بِنَا رسول 
وَصَعَ يَدَيْهِ عَلَِهَاه إِحدَاهُمَا عَلَى الأخرّىء يُْرَُ في وَجههِ اْمَضَبُ م خَرَجَ سَرَعَانُ الناس وَهُمْ يُقُولُونَ: قَضْرَتٍِ 
الصَّلاَهٌ قَصْرَت الصَّلاَقٌ وفي الناس أَبُو بكر وَعْمَرُ فَهَابَاهُ أنْ يُكَلْمَافُ قَقَامَ رَجَلٌ كَانَ رسولُ الله يكل يُسَمْيهِ ذا اليَدَيْنِ 
فقال: بارسول الله أَنَسِيْتَ أمْ قَصْرَتِ الصَّلاة؟ قال: لَّمْ أنس وَلَمْ نَقُضْر الصَّلاةٌ. قال: بَلْ نَسِيْتَ يارسول الله. فأقبل 
008- صَحِيحٌ : البخاري (485. فالا الا 1174-1771 5001 9160) ومسلم (015) والترمذي (49) والنسائي -١554(‏ 

)١98‏ وابن ماجه (1517. )١5١5‏ وأحمد (170الا /الل (كلالا). 





رسوث اف ل على قزر تال اصتق تو يتين فازرتوا أي ؟ َعَم. مرجع رسولٌ اله يك إِلَى مَقَامِهِ َصَلَى الركُعَمَيِْ 
الاين نم َم م َْرَ وَسَجَد مل سجُوده طهر كر وسح مل جو أو أطْوّل ثم َه وَكَبر. قال 
َقِيلَ لمُحَمَّدِ: سَلْمَ في السَّهْوِ؟ فقال: َم أخمَظه مِنْ أبي هْرَئرَة. وَلَكنْ نبْنْتُ أنَّ عِمْرَانَ بنَ حُصَيْنِ قال ثم سَلَم». 
(عن محمد): بن سيرين (إحدى صلاتي العشي): هو به ينم الغين الويملة ركس الثتين المتكيمة وميه الا 
التحتية. قال الأزهري: هو ما بين زوال الشمس وغروبها وقد عينها أبو هريرة في رواية لمسلم أنها الظهر وفي أخرى أنها 
العصر. وقد جمع بينهما بأنها تعددت القصة (الظهر): : عطف بيان أو بدل من إحدى (ثم سلم) : في حديث عمران بن 
حصين المروي في مسلم أنه سلم في ثلاث ركعات وليس باختلاف بل وهما قضيتان كما حكاه النووي في الخلاصة 
عن المحققين (ثم قام إلى إلى خشبة في مقدم المسجد): بتشتديد الدال المفتوحة أي في جهة القبلة» وفي رواية ابن عون 
فقام إلى خشبة معروضة أي موضوعة بالعرض (فوضع يديه عليها): : أي الخشبة (إحداهما على الأخرى): وفي رواية: 
وضع يده اليمنى على اليسرى وشبك بين أصابعه (يعرف في وجهه الغضب): ولعل عضبه لتأثير التردد والشك في فعله» 
وكأنه كان غضبان فوقع له الشك لأجل غضبه. . كذا في المرقاة (ثم خرج سرعان الناس) من المسجد وهو بقتخ البين 
المهملة وفتح الراء هو المشهور ويروى بإسكان الراء هم المسرعون إلى الخروجء قيل وبضمها وسكون الراء على أنه 
جمع سريع كقفيز وقفزان (وفي الناس أبو بكر وعمر نهابه): أي غلب عليهما احترامه وتعظيمه عن الاعتراض عليه (أن 
يكلماه): أي بأنه سلم على ركعتين وخشيا أن يكلما رسول الله يكل في نقصان الصلاة. وقوله «أن يكلماه» بدل اشتمال 
من ضمير «هاباه» لبيان أن المقصود هيبة تكليمه لا نحو نظره واتباعه (فقام رجل كان رسول الله كَل يسميه ذا اليدين): 
وفي رواية.رجل يقال له الخرباق بكسر المعجمة وسكون الراء بعدها موحدة آخره قاف وكان في يديه طول. لقب ذي 
اليدين لطول كان في يديه. وفي الصحابة رجل آخر يقال له ذو الشمالين وهو غير ذي اليدين» ووهم الزهري فجعل ذا 
اليدين وذا الشمالين واحدء وقد بين العلماء وهمه. قال ابن عبد البر: ذو اليدين غير ذي الشمالين وإن ذا اليدين هو 
الذي جاء ذكره في سجود السهوء وأنه الخرباق» وأما ذو الشمالين فإنه عمير بن عمرو انتهى. 
(فقال يا رسول الله أنسيت أم قصرت الصلاة): بضم القاف وكسر الصاد وروى بفتح القاف وضم الصاد وكلها 
صحيح والأول أشهر أي شرع الله قصر الرباعية إلى اثنين (قال لم أنس ولم تقصر) : بالوجهين أي في ظني (فأومأوا): أي 
أشاروا برؤوسهم. 
قال في السيل: إن الحديث دليل على أن نية الخروج من الصلاة وقطعها إذا كانت بناء على ظن التمام لا يوجب 
بطلانها ولو سلم التسليمتين وأن كلام الناس لا يبطل الصلاة» وكذا كلام من ظن التمام؛ وبهذا قال جمهور العلماء ء من ٠‏ 
السلف والخلف,. وهو قول ابن عباس وابن الزبير وأخيه عروة وعطاء والحسن وغيرهم, وقال به الشافعي وأحمد 
وجميع أئمة الحديث. 
وقالت الحنفية: التكلم في الصلاة ناسياً أو جاهلاً يبطلها مستدلين بحديث ابن مسعود وحديث زيد بن أرقم في 
النهي عن التكلم في الصلاة» وقالوا هما ناسخان لهذا الحديث. 
وأجيب بأن حديث ابن مسعود كان بمكة متقدماً على حديث الباب بأعوام والمتقدم لا ينسح المتأخرء وبأن 
حديث زيد , بن أرقم وحديث ابن مسعود أيضاً عموميان؛ وهذا الحديث خاص بمن تكلم ظاناً لتمام صلاته فيخص به 
الحديثين المذكورين؛ فتجتمع الأدلة من غير إبطال لشيء منهاء ويدل الحديث أيضاً “أن الكلام عمداً لإصلاح الصلاة لا 
يطلها كما في كلام ذي البديك . وفي رواية الصحيحين: فقالوا: وفي رواية المؤلف كما سيأتي فيقال يريد الصحابة نعم 
فإنه كلام عمد لإصلاح الصلاة. 
وقد روي عن مالك أن الإمام إذا تكلم بما تكلم به النبي يل من الاستفسار والسؤال عند الشكء وإجابة المأموم 
أن الصلاة لا تفسد . وقد أجيب بأنه يِه تكلم معتقداً للتمام؛ وتكلم الصحابة معتقدين للنسخ. وظنوا حينئذ التمام .قال 
محمد بن إسماعيل الأمير اليماني: ولا يخفى أن الجزم باعتقادهم التمام محل نظر بل فيهم متردد بين القصر والنسيان 
وهو ذو اليدين نعم سرعان الناس اعتقدوا القصر ولا يلزم اعتقاد الجميع؛ ولا يخفى أنه لا عذر عن العمل بالحديث 
لمن يتفق له مثل ذلك. 
وما أحسن كلام صاحب المنارء فإنه ذكر كلام المهدي ودعواه نسخه كما ذكرناه ثم رده بما رددناه ثم قال: وأنا 
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أقول أرجو الله للعبد إذا لقي الله عاملاً لذلك ويئاب على العمل به وأخاف على المتكلفين وعلى المجبرين على 
الخروج من الصلاة ة للاستئناف: فإنه ليس بأحوط كما ترى لأن الخروج بغير دليل ممنوع وإبطال للعمل. 

وفي الحديث دليل على أن الأفعال الكثيرة التي ليست من جنس الصلاة ة إذا وقعت سهواً أو مع ظن التمام لا 
تفسد بها الصلاة» فإن في رواية أنه يق خرج إلى منزله» وفي أخرى يجر رداءه مغضباً » وكذلك خروج سرعان الناس 
فإنها أفعال كثيرة قطعأء وقد ذهب إلى هذا الشافعي . وفيه دليل على صحة البناء على الصلاة بعد السلام وإن طال زمن 
الفصل بينهماء وقد روي ,هذا عن ربيعة ونسب إلى مالك وليس بمشهور عنه. 

ومن العلماء من قال يختص جوز البناء إذا كان الفصل بزمن قريبء وقيل بمقدار ركعة» وقيل بمقدار الصلاة. 
ويدل أيضاً أنه يجبر ذلك سجود السهو وجوباً لحديث: «صلوا كما رأيتمونى أصلى» ويدل أيضاً على أن سجود السهو لا يتعدد 
بتعدد أسباب السهو. ويدل على أن سجود السهو بعد السلام. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي 
وابن ماجه. وفي رواية قال: «فقام الناس نعم ثم رفع» ولم يقل وكبر ولم يذكر فأومأوا إلا حماد بن زيد. 

وفي رواية قال: قلت فالتشهد؟ قال لم أسمع في التشهد وأحب إليٍّ أن يتشهد. وفي رواية كبر ثم كبر وسجد. 
انتهى كلام المنذري (ثم سلم ثم كبر): قال القرطبي: هجول على أنه التكير الا حرام يانه تاي اراي لاي 
كان التكبير للسجود لكان معه» وقد اختلف هل يشترط لسجود السهو بعد السلام تكبيرة إحرام أو يكتفي بتكبير 
ال اح ا ا ا 1 
ذكره الزرقاني (وسجد): للسهو (مثل سحجوده): للصلاة (أو أطول ثم رفع): : من سجوده (وكبر وسجد): ثانية (مثل 
سجوده): للصلاة (أو أطول): منه (ثم رفع): أي ثانياً من السجدة الثانية (وكبر): ولم يذكر أنه تشهد بعد سجدتي السهر 
(قال): أيوب (فقيل لمحمد): بن سيرين والقائل سلمة بن علقمة (سلم): بحذف حرف الاستفهام (في السهو): أي بعد 
سجود السهو عند الفراغ (فقال): محمد بن سيرين (ثم سبلم): النبي كَلِِ وسيجيء تحقيقه؛ فسؤال سلمة بن علقمة من . 
ابن ل يأرل جر ل ل ل ا سر السهو؟ والثاني: هل تشهد في سجود السهو؟ فالجواب عن 
الأول في هذه الرواية) والعجواب عن الناي ني الرواية الآتية» والله أعلم. 

8 -حدثنا عَبْدُ الله بن مَْلَمَة عن مَالِكِ عن أيُوبَ عن مُحَمّدٍ ساد وحديتٌ حَمّادِ أن قال: م نم صَلّى 
رسول الله يللم َل با وََمْ َل فأؤمأوا. قال فقال الئاس نَعَم. قال: م َهعَ وََمْ يَقُلْ وَكَبرَ م كبر وَسَجَدَ مخْلَ 
سَجُودو ز أطوّل كم َع وتم حلم بكر ما َه وََمْ َك فأؤمأوا لما بن د 

قَالَ أَبُو دَاودَ: وكلٌ مَنْ رَوَى هذا الحديتّ لم يَقُلْ فَكَبّرَ ولا ذَكرَ رَجَعَ. 

(عن محمد بإسناده) : إلى أبي هريرة وأخرجه البخاري عن عبد الله بن يوسف عن مالك به . وأخرجه.أيضاً مالك 

في الموطإ ولفظه مالك عن أيوب السختياني عن محمد بن سيرين عن أبي هريرة «أن رسول الله يْ انصرف من اثنتين 
فقال له ذو اليدين: : أقصرت الصلاة أم نسيت يارسول الله؟ فقال رسول الله يي أصدق ذو اليدين؟ فقال الناس نعم. فقام 
رسو الله 8ك فصلى ركبتين أخرين ثم سلم ثم كبر فسجد نعل سجوده أو طول ثم وفع ثم كبر جد مفل سجوذء أ 
أطولء ثم رفع" هذا لفظ الموطإ . وهذا يوضح الإغلاق الذي ف في الرواية المؤلف من طريق مالكء فإن أبا داود أخرج 
الحديث من طريق مالكء ولم يسبق ألفاظه بتمامه» بل اختصر اختصاراً لا يصل [به] الطالب إلى المقصود. 

(لم يقل): : أي مالك في روايته (بنا): وقال حماد في روايته صلى بنا (ولم يقل) : مالك (فأومأوا) : كما قال حماد بل 
(قال): مالك (فقال الناس نعم): مكان فأومأ أي نعم (قال): : مالك (ثم رفع) : رأسه أي ثانياً من السجدة الثانية (ولم يقل): 
مالك (وكبر) : كما قاله حماد في روايته» فإنه قال في آخر الحديث: ثم رفع وكبرء ومالك اقتصر على لفظ رفع دون 
وكبر» وقال مالك هذه الجملة كما قالها حماد وهي (ثم كبر وسجد مثئل سجوده أو أطول ثم رفع وتم حديثه): أي 
حديث مالك على هذه الجملة (لم يذكر): مالك (ما بعده): من الكلام الذي في رواية حماد وهو قوله: فقيل لمحمد سلم 
إلى قوله ثم سلم. 

وأخرج الطحاوي من طريق مالك بقوله حدثنا يونس أخبرنا ابن وهب أن مالكاً حدثه عن أيوب عن محمد بن 


8- صَحِيِح : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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سيرين عن أبي هريرة: : «أن رسول الله يِِ انصرف من اثنتين فقال له ذو اليدين: : أقصرت الصلاة» * ثم ذكر نحو ما بعد 
ذلك فى حدمت مجماة بن زيد ول باكر في هذا الحنايت عير ما 3ك وبحياد فى جنينش ترك إلى ره : صلى بنا رسول الله 
انتهى (ولم يذكر فأومأ إلا حماد بن زيد) : بل حماد اختلف عليه روى محمد بن عبيد عن حماد بن زيد هكذا كما 
قال المؤلف بلفظ : فأومأوا .وروى أسد عن حماد بلفظ قالوا نعم» ورواية أسد عند الطحاوي (قال أبو داود وكل من روى هذا 
الحديث): كحماد بن سلمة ومالك الإمام عن أيوب عن ابن سيرين» وكذا يحيى بن عتيق وابن عون وحميد ويونس 
وعاصم وغيرهم عن ابن سيرين (لم يقل): أحد منهم (فكبر): أي زيادة لفظة فكبر قبل قوله ثم كبر فسجد غير حماد بن زيد 
عن هشام بن حسان., فإن حماد بن زيد عن هشام قال: فكبر ثم كبر وسجد كما سيجيء (ولا ذكر رجع): رسول الله يَكَييهٍ إلى 
مقامة غير حماد بن زيد كما تقدم؛ وهذه العبارة وجدت في بعض النسخ أي من قوله قال أبو داود إلى قوله رجع والله أعلم. 

لل - حدثنا مُسَدّدْ أخبرنا بِشرٌ - يني ابن المُفَضْلٍ أخبرنا سَلَمَةَ - يعني ابنَ عَلْقَمَة - عن مُحَمَّدٍ عن أبي 
مُرَيْرةَ قال: ١صَلَّى‏ بِنَا رسول الله يل بمَعْنَى حَمَادٍ كُلَهُ إلى آخر قَوْل: ُبْتُ أن عمْرَانَ بنَ حُصَيْنِ قال ثُمّ سَلّمه ٠‏ قال 
قُلتٌ: فَالتَصَهُدُ؟ قال: َم أسْمَع مَعْ في التَشَهّدٍ وأحَبُ َي أن يََشَهدَ ولم يَذكُرْ كان يُسَمْي ذا الْيَدَيْنِ ولا ذَكَرَ فَاوْمَأواء 
كسان موسر 

نيئت أن عمران بن حصين): قال الخطابي: والحديث فيه دليل على أنه لا يتشهد لسجدتي السهو وإن سجدهما 
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وأخرج أيضاً البخاري عن سلمة , بن علقمة قال قلت لمحمد يعني ابن سيرين في سجدتي السهو تشهد؟ قال ليس 
في حديث أبي هريرة»؛ ومفهومه أنه ورد في حديث غيره» وقد روى المؤلف والترمذي وابن حبان والحاكم من طريق 
“.عست وعد الك عل ابن سيزين عن خالد الهذاء عن |" قلابة عن أبى المهلب عن عمران بن حصين «أن النبي 
كه صلى بهم فسهى فسجد سجدتين ثم تشهد ثم سلم» صححه الحاكم على شرطهما قال الترمذي: حسن غريب» 
وضعفه البيهقي» وابن عبد البر وغيرهما ووهموا رواية أشعث لمخالفة غيره من الحفاظ عن ابن سيرين» فإن المحفوظ 
عنه في حديث عمران ليس فيه ذكر التشهد وكذا المحفوظ عن خالد بهذا الإسناد لا ذكر للتشهد فيه» كما أخرجه مسلم 
فصارت زيادة أشعث شاذة» لكن قد جاء التشهد في سجود السهو عن ابن مسعود عند المؤلف والنسائي وعن المغيرة 
عند البيهقي وفي إسنادهما ضعف. إلا أنه باجتماع الأحاديث الثلاثة ترتقي إلى درجة الحسنء وليس ذلك ببعيد. وقد 
صح ذلك عند أبي شيبة عن ابن مسعود من قوله؛ قاله الزرقاني في شرح الموطأ. 

٠١1١‏ - حدثنا عَلِيْ بن ضر أخبرنا سُلَيْمَانُ بن حَرْبٍ أخبرنا حَمَادُ بن ويْدِ عن أيُوبَ وَعِشَامٌ وَيَحَْى بن تق 


وو عن الَِّيْ كل في قِضَّةٍ ذِي الْيَدَْنٍ ألُّ كبر وَسَجَدَ وقال هِشَامٌ ‏ ب َعْني ابن حَسَانِ 


ا رَوَى هذا الحديتٌ أيْضاً حَبِيبٌ بن الشَّهِيد وَحُمَيْدُ وَيُونْس وَعَاصِمْ الأول عن مُحَمّدٍ عن أبي 
ُرَيْرَةَ لم يَذكُر أحَدٌ مِنْهُمْ ما ذَكَرَ حَمّادُ بن َي عن مِشَامٍ أله كبر م كبر وَسَجَدَ. وَرَوَى حَمّادُ بن سَلَمَة وَبُو بكرِ بن 
عَيَّاد ش هذا الحديك عن جام لم يذكرا عله هذا الذي ره حم بن وي كيرف كب 

(عن أيوب وهشام): بن حسان (ويحبى بن عتيق وابن عون عن محمد): أي هؤلاء الأربع كلهم يروون عن محمد 
بن سيرين (وقال هشام ب يعنى ابن حسان كبر): : فيه دلالة على التكبير للاحرام كما هو مذهب مالك وتقدم بيانه (ثم كبر): 
وهذا التكبير للسجود (وسجد): : للسهو لكن قوله كبر في الأول هو مما تفرد به حماد بن زيد عن هشام بن حسان كما 
سيذكره المؤلف الإمام. 


ودلهوءم دقع ام 


حل حدثنا مُحَمّدُ بن يَحْيَى بن فارس أخبرنا مُحَمّدُ بن كثِير عن الأؤْرَّاعِيٌ عن الزْهْرِيّ عن سَمِيدٍ بن 
له 2 يجه فى .)1١١8(‏ 
١‏ صحِيح تقدم تخريج في 
-1١‏ شاذُ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
7 - ضعي : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 


كتاب الصلاة / حديث رقم )٠١١7(‏ 


المُسَيّبٍ وَأبِي سَلَمَة وَعْبَيْدِ الله بن عَبْدِ الله عن أبي هُرَيْرَةَ بِهَذِهِ القِضَّةٍ قال :'وَلَمْ يَسْجُدْ سَجْدَني السَّهُوُ حَنّى يَقَنَهُ لله 
ذَلِك)2. 

(حتى يقنه الله ذلك): أي ألقي الله تعالى اليقين في قلبه. قال في سبل السلام أي صير تسليمه على اثنين يقيناً عنده 
إما بوحي أو تذكر حصل له اليقين, والله أعلم ما مستند أبي هريرة في هذا انتهى كلامه. 

ول حدثنا حَجَاجٌ بن أبي يَمْقُوبَ أخبرنا يَعْقُوبُ - يَعْني ابن إِبْرَاهِيمَ - أخبرنا أبي عن صَالح عن ابنٍ 
شِهَابٍ أنَّ أبَا بَكْرٍ ؛ بن سُلَِمانَ بن أبي حَدْمَةَ أْبَرَهُ أنه بََمَهُ أنَّ رسول الله يك بهذا الخبر قال: «وَلَمْ يَسْجُدٍ السَجْدَتَيْنِ 
اللَينٍ ُسْجَدَانٍ ذا شك حنَّى لَقَاهُ النّاش». 

قال ابنُ شِهَاب: وأخبرني بهذا الخبر سَعِيدُ بن المُسَيّبِ عن أبي هْرَيْرَةَ قال: وأخبرني أبُو سَلَمَةَ بنُ عَبْدالرَحْمَنِ 
وَأبُو بكر بن الْحَارثِ بن مِشَام وَعْبَيدَ الله بن عَبْدِ الله. 


لمر سي ساس 


(شاذ) قال أثو ذَاود: رَوَاهُ يَحْيَى بن أبي كثير وَعِمْرَانُ بن أبي ي أنّس عن أبي سَلَمَةَ بن عَبْدالرحْمَنٍ وَالْمَلآءِ بن 
عَباَحْمَنِ عن أببه جَميعاً عن أبي هُرَيْرَة بهذه الِضّةِهوَلَمْيَذكر اله سَجَدَ السّجدَتَين. 

َال أو داود: وَرَوَاهُ الرُبَيدِيُ عن الرُمْرِيّ عن أبي بَكْر بن سُلَيْمَانَ بن أبي حَدْمَة عن النَبِيّ وق قال فيه: وَلَمْ 

1ن لجان : قال المنذري: وأخرجه النسائي وهو مرسل أبو بكر هذا تابعي انتهى. 

لل - حدئنا عبد لله بن مُعَاذٍ أخبرنا شغْيةُ عن سعد بن رايم سمع أي سَلََةٌ بن عبامْنِ عن أبي 
هِرَيْرَة: : أن ل يك صَلَى الظَهرَ فسَلمَ في الرَكُمََيْنِ فقِيلَ لَهُ: نَقَصَتِ نَقَصَتِ الصّلاة. فَصَلَى رَكْعََنِ نم سَجَدَ سَجْدَئَينِه. 

شيع اباسلجة بن ميد الرحمن): 0 رأخرجه البخاري والساية وقال النسائي لا أعلم أحداً ذكر في 
هذا الحديث ثم سجد سجدتين غير سعد. انتهى 

يل حدائن [سمَاهِيل بن أسدٍ أبن عب أخبرنا ابن أبي ونب عن سَهِد سَعِيدٍ بن أبي سَعِيدٍ المَقبّريُ عن أبي 
هِرَيْرَة: : «أنَّ التي يك اذ نصَرَفَ مِنّ الركْمَتَيْنِ من صَلاةٍ المَكْتُوبَةٍ فقال لَه رَجَلٌ: قرت الصا بارسول اله أ َييت؟ 
قال: كُلَ ذَلِكَ لَمْ أفعل . فقال الناسش: قَدْ فُعَلْتَ ذَِكَ يَارسولَ الله. رَكَعَ رَكْعَئَْنِ أَخْرَيَيْنِ» ؟ متعم كم 
سَجْدَنَي السّهْوه. 

(صحِبحٌ) قَالَ أَثُو دَاوة: لع «مشعرى را ليد ول لو اسفن لاجو عن النبيّ 
يِه بهذه الْقِصَّةَ قال: ١نم‏ سَجَدَ سَجْدََيْنِ وَهُوَ جَالِس بَعْدَ النَنلِيم». 
فقال الناس قد فعلت): احتج الأوزاعي بهذا الحديث على أن الكلام العمد إذا كان لمصلحة الصلاة لا تبطل الصلاة» 
لأن ذا اليدين تكلم عامداً والقوم أجابوا النبي يَكيِ عامدين مع علمهم بأنهم لم يتموا الصلاة . ومن ذهب إلى أن كلام 
الناسر ى يبطل الصلاة زعم أن هذا كل قبل تحريم الكلام في الصلاة ة بمكة وحدوث هذا الأمر كان بالمدينة لأن أبا هريرة 
متأخر الإسلام وهذا القول ضعيف جداًء وأجاب عنه المحققون كابن عبد البر والنووي بأجوبة شافية. قال الترمذي: 
واختلف أهل العلم في هذا الحديث, فقال بعض أهل الكوفة إذا تكلم في الصلاة ناسياً أو جاهلاً أو ما كان فإنه يعيد 
الصلاة؛ واعتلوا بأن هذا الحديث كان قبل تحريم الكلام في الصلاة: وأما الشافعي فرأى هذا حديثاً صحيحاً فقال به 
وقال هذا أصح من الحديث الذي روي عن النبي يَفِِ في الصائم إذا أكل ناسياً فإنه لا يقضي وإنما هو رزق رزقه الله. 
قال الشافعي : وفرقوا هؤلاء بين ن العمد والنسيان في أكل الصائم لحديث أبي هريرة. . قال أحمد في حديث أبي هريرة: : إن 
: تكلم الإمام في شيء من صلاته وهو يرى أنه قد أكملها ثم على أنه لم يكملها يتم صلاته؛ ومن تكلم خلف الإمام وهو 
يعلم أن عليه بقية من الصلاة فعليه أن يستقبلها. واحتج بأن الفرائض كانت تزاد وتنقص على عهد رسول الله يكو وإنما 

0- صَحِيحٌ .: لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


14- صَحيِحٌ : تقدم فى .)1١١8(‏ 
-56 ا 
6- شاذ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 





اعشصسد] [ ا عب تسد سيديم0/ 0 ]| |[ ١ه‏ 


نكلم ف البدين وهو على بقين من صلاته أنها تمت وليس هكذا اليو؛ ليس لأحد أن يتكلم على معنى ما تكلم ذو 
اليدين لأن الفرائض اليوم لا يزاد فيها ولا ينقص . قال أحمد نحواً من هذا الكلام وقال إسحاق نحو قول أحمد في هذا 
الباب انتهى كلامه (رواه داود بن الحصين عن أبي سفيان): قال المنذري : حديث أبي سفيان مولى أبي أحمد هذا الذي 
علقه أبو داود أخرجه مسلم والنسائي عن قتيبة بن سعيد عن مالك بن أنس عن داود بن الحصين؛ وأبو سفيان هذا احتج 
البخاري ومسلم بحديثه واسمه قزمان وقيل وهب وقيل عطاءء ويقال فيه مولى أبي أحمد ومولى ابن أبي أحمد إنتهى. 

كأ١١‏ حدئنا هَارُونُ بن عَْدِ لله أخبرنا هَاشِمْ بنُ اْقَاسِم أخبرنا عِكْرَمَةُ بنُ عَمَّارٍ عن ضَمْصَم بن جَوْسٍ 
الْهِمَانِيَ حدثني أبُو هُرَيْرَة بهذا الخبر قال: انم سَبَدَ سَجْدَئي السّهْو بَعْدَ مَا سَلَمه. 

(عن ضمضم بن جوس): بفتح الجيم ثم مهملة كذا في التقريب (الهفاني): بكسر الهاء وفتح الفاء المشددة ثم 
النون هو اليمامي . قال المنذري : وأخرجه النسائي. 


ل حدئنا َحْمَدُ بن محمد محمد بن َابِتٍ أخبرنا آبُو أسامَة ح. أخبرنا مُحَمَّدُ بن الْعَلآءِ أنبأنا أد و أخامة الشبرئن 


بيد لله عن نافع هن ابن عَمَرَ قال: اصَلَى بنا رسول الله يك تَسَلَمَ في الركْمَعيْنِء فذكَر نَحْوَ حديث ابن سِيرِينَ عن 
أبي هْرَيْرَةَ قال: هذ مجك اس تخد الكهوا. 

(عن ابن عمر قال صلى رسول الله ب ة في الركعتين): قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 

1 يها كذ لجر بو ين ل وأخبرنا مُسَدّدٌ أخبرنا مَسْلَمَةُ بن مُحَم مُحَمدِ قالا أخبرنا حَالِدُ لْحَذَا 
أخبرنا بو لبه عن أبي المُهَلَبِ عن عِمْرَانَ بنَ حْصَيْنِ قال: «سَلّمَ رسولٌ الله كل في تلآ رَكَمَاتٍ مِنَ الْمَضْرٍ م 4 
دَخَلَ ‏ قال عن مَسْلَمَةَ ‏ الْحُجَرٌ. قا ْمَل َال لَُ اْخرَْاقُ كا طَويل اَن فقال: صرت اَل ارول 
ل؟ شرع مقي بعك را قفال: أَصَدَقٌَ؟ قالوا: , نَعَمْ فَصَلّى تَلْكَ الركعة ثُمَّ سَلْمَ ثم سَحجَدَ سَجَدَ سَجْدَتَيِها نم سَلُم). 
| (عن أبي المهلب): قال النووي الع اتوي اا ع .ذكر 
هذه الأقوال الثلاثة ثة في اسمه البخاري في تاريخه وآخرون, وقيل اسمه النضر بن عمر الجرمي الأزدي البصري التابعي 
الكبير» روى عن عمر ابن الخطاب وعثمان وأبيٌ بن كعب وعمران بن حصين رضي الله عنهم أجمعينء وهو عم أبي 
قلابة الراوي عنه هنا (رجل يقال له الخرباق): بكسر الخاء المعجمة وسكون الراء بعدها موحدة وفي آخره قاف لقبه أو 
اسمه . قال ابن حجر أسلم في أواخر زمن النبي يكِ وعاش حتى روى عنه متأخرو التابعين وهو ذو اليدين السابق كما 
قاله المحققون ن وغير ذي الشمالين خلافاً لمن وهم فيه كالزهري (مغضباً يجر رداءه): واعلم أن حديث ذي اليدين هذا 
فيه فوائد كثيرة وقواعد مهمة؛ منها جواز النسيان في الأفعال والعبادات على الأنبياء صلوات الله وسلامه عليهم أجمعين 
وأنهم لا يقرون عليه ومنها الواحد إذا ادعي شيئاً جرى بحضرة جمع كثير لا يخفى عليهم سئلوا عنه ولا يعمل بقوله من 
غير سؤال» ومنها إثبات سجود السهو وأنه سجدتان وأنه يكبر لكل واحدة منهما وأنهما على هيئة سجود الصلاة لأنه 
أطلق السجود فلو خالف المعتاد لبينه» وأنه يسلم من سجود السهوء وأنه لا تشهد له؛ وأن سجود السهو في الزيادة يكون 
بعد السلام» وأن الشافعي رحمه الله تعالى يحمله على أن تأخير سجود السهو كان نسياناً لا عمداًء ومنها أن كلام الناس 
للصلاة والذي يظن أنه ليس فيها لا يبطلهاء وبهذا قال جمهور العلماء من السلف والخلف وهو قول ابن عباس 
وعبد الله بن الزبير وأخيه عروة وعطاء والحسن والشعبي وقتادة والأوزاعي ومالك والشافعي وأحمد وجميع المحدثين. 
وفي هذا الحديث دليل على أن العمل الكثير والخطوات إذا كانت في الصلاة ة سهواً لا تبطلها كما لا تبطلها الكلام 
سهواًء وفي هذه المسألة وجهان لأصحاب الشافعي أصحهما عند المتولي لا يبطلها لهذا الحديث؛ فإنه ثبت في مسلم 
أن النبي يَكِ مشى إلى الجذع وخرج السرعان, وفي رواية دخل الحجرة ثم خرج ورجع الناس» وبنى على صلاته. 
والوجه الثاني - وهو المشهور في المذهب أن الصلاة تبطل بذلك وهذا مشكلء وتأويل الحديث صعب على من أبطلها 
والله أعلم. انتهى كلام النووي مختصراً. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه. 

3016 حَسَنَّ صَحِيحٌ : النسائي (1950) وأحمد (0/711. 
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كتاب الصلاة / حديث رقم )١٠١١5(‏ 
- باب إذا عا خينا 


لكل حدشا علض ل تر ونيم ب ويم الى . قال > حَفْضٌ أخبرنا شُعْبَة عن الحَكمٍ عن إِبْرَاهِيم عن 
عَلْقَمَةَ عن عَبْدِ الله قال: ١صَلَى‏ رسول الله كله الظهْرَ حَمْساًء قَقِيلَ لَه أَزِيدَ في الصَّلآةِ؟ قال: وَمَا ذَاكَ؟ قال [قالوا] 
رانك خا اتخة يد َيْن بَعْدَ مَا سَلْم». 

(قال حفص أخبرنا شعبة): بن الحجاج (عن الحكم): بفتحتين ابن عتيبة (عن إبراهيم): بن يزيد النخعي (عن 
علقمة): بن قيس (عن عبد الله): بن مسعود (فقيل له): عليه السلام لما سلم (أزيد في الصلاة): بهمزة الاستفهام 
الاستخباري (قال): عليه الصلاة والسلام (وما ذاك): أي وما سؤالكم عن الزيادة في الصلاة ل 
عليه الصلاة والسلام بعد أن تكلم (سجدتين): للسهو (بعد ما سلم): أي بعد سلام الصلاة لتعذر السجود قبله لعدم 
علمه بالسهو. ولم يذكر في الحديث هل انتظره ه الصحابة» أو اتبعوه في الخامسة والظاهر أنهم اتبعوه لتجويزهم الزيادة 
في الصلاة لأنه كان زمان توقع النسخ . أما غير الزمن النبوي فليس للمأموم أن يتبع إمامه في الخامسة مع علمه بسهره 
لأن الأحكام استقرت فلو تبعه بطلت صلاته لعدم العذر بخلاف من سها كسهوه ه. واستدل الحنفية بالحديث على أن 
سجود السهو كله بعد السلام . وظاهر صنيع الإمام البخاري يقتضي التفرقة بين ما إذا كان السهو بالنقصان أو الزيادة» 
ففي النقصان يسجد قبل السلام وفي الزيادة يسجد بعده وبذلك لما ذكر قال مالك والمزني والشافعي في القديم وحمل 
في الجديد السهو فيه على أنه تدارك للمتروك قبل السلام سهواً لما في حديث أبي سعيد الأمر بالسجود قبل السلام من 
التعرض للزيادة» ولفظه أذ يك احدك ف اسلاه يد يز كه على للبطرع الاك وكين اباي ا تون تب جا 
سك ل ب مسار ميد لو جك الو ار روه الي 0 

كما مر ورجحه البيهقي. ونقل الماوردي وغيره الإجماع على جوازه وإنما الخلاف في الأفضلء ولذ أطلق 
نوري اي سد الى أن تقس كل ساس لها بزة اونا ل درط قطي سبد لب قبل ناته ذكره 
القسطلاني في شرح البخاري . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. : 

حدثنا فا بن بي يي اخبرنا ير عن مور عن رايع عن فال قال عب :سل 
رسول الله يل قال بْرَاهِيم: قلا أذري رَادَ [أزَاةً] أمْ نَقَصَء قَلَماسَلَمَ قِيل لَّه: : يارسول الله أحَدَتَ في الصَّلاةَ شَيْ 
قال: وَمَا ذَّاك؟ قالوا: َلَيْتَ كذ وَكَذا كتتى له وَاسظيل ال جد سبد بو] سَجْدئينٍ ل سلم 50-0 
قبلَ عَلَينَا وَجْهِهِ فقال: إِنَهُ َو حَدَتَ في الصَّلاةٍ شَيْءٌ + الَأُكُم به وَلَنْ نما نا , بَشَرٌّ أنْسَى كما تَنْسَوْنَ» فإذًا نسِيتٌ 
نَذَكرُوني. وقال: إذَا شَكّ أحَدُكُم في صَلاَِهِ فَليتَحَرَّ الضَّوَاتَ ب لبتم ء عَلَيْه عَلَيْهِ ته لِيْسَلَمْ م لِيَسْجُدْ سَجْدَنَينِ». 

(فلا أدري زاد أم نقص) : بالشك. قال في المرقاة: الرواية التي فيها فقيل له أزيد في الصلاة من رواية زاد أو نقص 
بالشك (فإذا نسيت فذكروني) : فكان حقهم أن يذكروه بالإشارة أو نحوها عند إرادة قيامه إلى الخامسة (فليتحر): 
التحري طلب الحري وهو اللائق والحقيق والجدير أي فليطلب بغلبة ظنه واجتهاده. قال الطيبي: التحري القصد 
والاجتهاد في الطلب والعزم على تحصيل الشيء بالفعل» والضمير البارز في (فليتم عليه): راجع إلى ما دل عليه 
لحرا الخد :في . والمتس قرحم طلى الت ما بي عن ماه أن العم إل كعة أو ز مين إو .ورمعل لي 
موضع يحتمل القعدة الأولى وجوباًء وني مكان يحتمل القعدة الأخرى فرضاً. وبقي حكم آخرء وهو أنه 0 
له اجتهاد وغلبة ظن فليبن على الأقل المستيقن كما سبق في حديث أبي سعيد . كذا في المرقاة (ثم ليسلم ثم ليسجد 
سجدتين): وثم لمجرد التعقيب؛ وفيه إشارة إلى أنه ولو وقع تراخ يجوز ما لم يقع منه مناف كذا في المرقاة +رنال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ع ماجه. 

لفل - حدثنا مُحَمَدُ بن عَبْدِ لله بن ثُمَيْر أخبرنا أبي أخبرنا الأعمّشُ عن إبْرَاهِيمٌ عن عَلْقَمَةَ عن عَبْدِ الله بهذا 
-٠١14‏ صَحِيحٌ : البخاري (401: 4١4‏ 1511 3311 0/144 ومسلم (9/1) والترمذي (895, 795) والنسائي (1144-1540, 

.)1199( وأحمد‎ )١1118 1751521151١ 1١5١8 ,15١7( وابن ماجه‎ )١١609 1705-64 

<- صحِيحٌ :. تقدم تخريجه في الذي قبله. 
ذ0- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 





كتاب الصلاة / حديث رقم (؟7١٠)‏ 


قال: «فإذًا زَ نَيِي أحَدُكُم فَلَيَسْجُْذْ سَجْدَئَيْنِ ثّ تَحوَّلَ فَسَجَدَ سَجْدَنَينِ). 

قَالُ أثُو ذَاود: رَوَاهُ حَصَيْنٌ نَخوَ الأعمّش. 

(عن عبد الله بهذا قال): النبي يَكةِ (ثم تحول): النبي يَكِةٍ (إفسجد سجدتين): أي للسهو (رواه حصين نحو 
الأعمش): أي من غير ذكر الجملة «إذا شك أحدكم في صلاته فليتحر الصواب فليتم عليه» فحصين والأعمش ما ذكرا 
هذه الجملة عن إبراهيم وأما منصور فذكرها عن إبراهيم؛ وحديث منصور أخرجه الأثئمة الستة بهذه الزيادة إلا الترمذي 
فإنه لم يخرجه أصلاً وإلا النسائي فإنه لم يذكر هذه الجملة وذكره أبو داود؛ بلفظ البخاري . قال البيهقي في المعرفة: 
وأخرجه البخاري من حديث جرير عن منصور وقال: فليتحر الصواب. وهذا اللفظ في جملة حديث رواه عبد الله بن 
مسعود عن النبي ؛ يل حين سها فصلى خمساً . وقد روى الحكم بن عتيبة والأعمش تلك القصة عن إبراهيم عن علقمة 
عن عبد الله دون لفظ التحريء ورواها إبراهيم بن سويد عن علقمة عن عبد الله دون لفظ ورواها الأسود بن يزيد عن 
عبد الله دون لفظ التحري. فذهب بعض أهل المعرفة بالحديث إلى أن الأمر بالتحري فى هذا الحديث مشكوك فيه 
فيشبه أن يكون من جهة ابن مسعود أو من دونه فأدرج في الحديث. وذهب غير إلى تصحيع العديث بأن منصور بن 
المعتمر من حفاظ الحديث وثقاتهم؛ وقد روى القصة بتمامها وروى فيها لفظ التحري غير مضاف إلى غير النبي يفت 
ورواها عنه جماعة من الحفاظ مسعر والثوري وشعبة ووهب بن خالد وفضيل بن عياض وجرير بن عبد الحميد 
وغيرهم, والزيادة من الثقة مقبولة إذا لم يكن فيها خلاف رواية الجماعة. 

والجواب عنه ما ذكره الشافعي رحمه الله وهو أن قوله فليتحر الصواب معناه فليتحر الذي يظن أنه نقصه فيتمه حتى 
يكون التحري أن يعيد ما شك فيه ويبني على حال يستيقن فيها . وقال الخطابي : إن التحري يكون بمعنى اليقين قال الله 
تعالى طدَأوْلَيكَ تَحَرََا رَسَدَا )4 [الجن: ]١4‏ انتهى كلام البيهقي مختصراً. 


٠١"‏ حدئنا نَضْرٌ بنْ عَلِيّ أنْبآنَا جَرِيرٌ ح. وأخبرنا يُوسُْفُ بن مُوسَى وهذا حديتُ يُوسُفَ عن الْحَسَنِ بن 
عَبَيْد الله عن إبْرَاهِيمَ بن سُوَيْدٍ عن عَلْقَمَةَ قال قال عَبْدُ الله: ١صَلَى‏ بنَا رسول الله يلقو حَمْساًء قَلَما اْفََلَ نَوَشْوَسَ 
القَوْمْبَبَِهُمْ؛ فقال: مَا شَأَنَكُمْ؟ قالُوا: يارسول الله هَلْ ريد في الصّلاة؟ قال: لاء قَالُوا: فإِنّتَ قَذ صَلَّيْتَ خَمْساًء فَانفَتَلَ 
نَسَجَدَ سَجْدَتَينِ ثم سَلْم نّم قال: ِنْمَا أنَا بَشَرٌّ أنسى كما تَنْسَوْنَ». 

(فلما انفتل): ااي الصرت اتوخوق القوء يتوم ). الرشولية كلام تفي بلط كاه يقي وروي مين اميد 
ويريد به الكلام الخفي كما في فتح الودود وقال النووي ضبطناه بالشين المعجمة. وقال القاضي: روي بالمعجمة 
والمهملة ا م و را ري اسك ليو ا وسرت ار . قال أهل 
اللغة: الوشوشة بالمعجمة صوت في اختلاط. قال الأصمعي: ويقال رجل وشواش أي خفيف انتهى. قال المنذري: 
وأخرجه مسلم. قال الخطابي: اختلف أهل العلم في هذا الباب فقال بظاهر هذا الحديث جماعة منهم علقمة والحسن 
البصري وعطاء والنخعي والزهري ومالك والأوزاعي والشافعي وأحمد بن حنبل وإسحاق. قال سفيان الثوري: إن كان 
لم يجلس في الرابعة أحب إليّ أن يعيد. وقال أبو حنيفة إن كان لم يقعد في الرابعة قدر التشهد وسجد في الخامسة 
فصلاته فاسدة وعليه.أن يضيف إليها ركعة ثم يتشهد ويسلم ويسجد سجدتين للسهو وتمت صلاته. 

قال الشيخ الخطابي: ومتابعة السنة أولى» فإسناد هذا الحديث؛ يعني حديث عبد الله بن مسعود رضي الله عنه لا 
مزيد عليه في الجودة من إسناد أهل الكوفة» قال: من صار إلى ظاهر الحديث لا يخلو من أن يكون النبي يك قعد في 
الرابعة أو لم يكن قعدء فإن كان قعد فيها فإنه لم يضف إليها السادسة» وإن كان لم يقعد في الرابعة فإنه لم يستأنف 
الصلاة ولكن احتسب بها وسجد سجدتين للسهوء فعلى الوجهين جميعا يدخل الفساد على الكوفة فيما قالوه. انتهى 
م ا ل 7 
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عن مُعَاوِيَة بن خَدَيج: : «أنَّ رسولٌ ا صل توما ليث بن الا رَكْعَةٌ فأدْرَكَهُ رَجُلٌّ فقال: نَسِيتَ 
مِنَ الصَّلاةٍ رَكْعَةٌ فْرَجَعَّ فَدَخَلَ المَسْجِدٌ وَأْمَرَ بلدلاً أقَام الصَّلاق َصَلَى للناس ركْعَةٌ فأخْبَرتُ بذَّيِكَ النّاسَء 
فقانُوا لي: أتَمْرفٌ الرَجَْلَ؟ قُلتُ: لآ إلا أنْ أرَاهُ كَمَرّ بي» فَقُلْتُ: هَذَا هي َقَالُوا: هَذَا طَلْحَةٌ بن عُبَيْدٍ الله». 
(وعن معاوية بن خديج) : بضم الخاء المهملة. قال المنذري: : وأخرجه النسائي . وقال أبو سعيد بن يونس هذا 
أصح حديث. 





- باب إذا شك في الثنتين والثلاث من قال يلقي الشك 

بصيغة للمجهول. 

كيل حدثنا مُحَمّدُ بن الْعَلآءِ أخبرنا أبُو خَالِدٍ عن ابنٍ عَجْلآنَ عن رَيْدِ بن أسْلّمَ عن عَطَاءِ بن يَسَارٍ عن أبي 
سيد لخدي قال قال رسول لله يك «إدً شَكّ أحدكم في صَلاَب َل الشّكَ وَليبْنٍ على لين ا اسن اَّم 
سَجَدَ سَحْدَتَيْنِ فإِنْ كَانتْ صَله تَامَهَ كانت الركْعَةٌ َافِلَةَ وَالسّجَدَنَانِ وَإِنْ كَانَتْ نَاقِصَةً كانت الركْعَةٌ تَمَاماً لِصَلاَتِه 
وَكَانَتَ السَّجْدَتانِ مُرْغِمَني الشَّيْطَّانِ». 

قَالَ أو قاوة: رَوَاةمِمَامُ بن سَمْدٍ وَمُحَمُدُ بن مُطَرْفٍ عن ريد عن عَطَاءِ بن يسَار عن أبي سَمِيدٍ الْخُْرِي عن 
التئ يَكل. وحديثٌ أبي َالِدٍ أشْبَعُ. 

(الشك) : ويلزمه البناء على اليقين وهو الأقل فيأتي بما بقي ويسجد للسهو فمن شك هل صلى ثلاثاً أم أربعاً مثلاً 
يبني على الأقل وهو الثلاث ومن شك هل صلى ثلاثاً أو اثنتين يبني على اثنتين. وأصرح في المراد حديث عبد الرحمن 
بن عوف كما سيأتي. قال النووي: وهو مذهب الشافعي والجمهور فإنهم قالوا في وجوب البناء على اليقين»؛ وحملوا 
التحري في حديث ابن مسعود على الأخذ باليقين» قالوا والتحري هو القصدء ومنه قوله تعالى تَعرَا وَكَدَا 49 
[الجن: فمعنى حديث عبد الله فليقصد الصواب فليعمل به. وقصد الصواب هو ما بيّنه في حديث أبي سعيد وغيره. 
انتهى » وسيجيء ء توضيحه من كلام الخطابي وسلف آنفاً كلام البيهقي فيه والله أعلم. 1 

(عن عطاء بن يسار): هو مولى أم سلمة (إذا شك أحدكم في صلاته) : أي تردد بلا رجحان فإنه مع الظن يبني 
عليه عند أبي حنيفة خلافاً للشافعي (فليلق الشك): أي ما ينك ليه وهو الركعة الرابعة يقال عليه قول (ولي ): بسكون 
اللام وكسره (على اليقين) : أي علم يقيناً وهو ثلاث ركعات.(كانت الركعة نافلة والسجدتان): أي نافلتان أيضاً (مرغمتي 
الشيطان): مرغمة اسم فاعل على وزن مكرمة من الإفعال أي مذلتين. 

واعلم أن حديث أبي سعيد روي من طرق شتى وله ألفاظ ونحن نسردهاء فأقول : أخرج مسلم من طريق زيد بن 
أسلم عن عطاء عن أبي سعيد قال : قال رسول الله يك إذا شك أحدكم في صلاته فلم يدر كم صلى ثلاثاً أم أربعاً 
فليطرح الشك وليبن على ما استيقن ثم يسجد سجدتين قبل أن يسلم فإن كان صلى خمساً شفعن له صلاته؛ وإن كان 
صلى إتماماً لأربع كانتا ترغيماً للشيطان» ولفظ النسائي من هذا الوجه «إذا شك أحدكم في صلاته فليلغ الشك وليبن 
على اليقين فإذا استيقن بالتمام فليسجد سجدتين وهو قاعدء فإن كان صلى خمساً شفعتا له صلاته وإن صلى أربعا كانتا 
ترغيماً للشيطان» وفي رواية الدارقطني «إذا شك أحدكم وهو يصلي في الثلاث والأربع فليصل ركعة حتى يكون الشك 

في الزيادة ثم يسجد سجدتي السهو قبل أن يسلم» » فإن كان صلى خمساً شفعتا له صلاته» وإن كان أتمها فهما ترغمان 

أنف الشيطان؛ وفي رواية للدارقطني أيضاً «إذا شك أحدكم في صلاته فلم يدر كم صلى أربعاً أو ثلاثاً فلليطرح الشك 
وليبن على اليقين ثم ليقم فيصلي ركعة ثم سجد سجدتين وهو جالس ةق قبل التسليم» ؛ فإن كانت صلاته أربعا وقد زاد ركعة 
كانت هاتان السجدتان تشفعان الخامسة» وإن كانت صلاته ثلاثة كانت الرابعة تمامها والسجدتان م للشيطان؟. 

ومن أحاديث الباب ما أخرجه الترمذي وابن : ماجه من حديث عبد الرحمن بن عوف قال : سمعت النبي طلا 
يقول: «إذا سها أحدكم في صلاته فلم يدر أثلاثاً صلى أم أربعاً فليبين على ثلاث وليسجد سجدتين قبل أن يسلم؛ قال 


01 صَحِيحٌ : مسلم(الاه) والترمذي (5947) والنسائي (15178: 1189) وابن ماجه )١5٠١ ,١1014(‏ وأحمد .1١594(‏ 
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الترمذي حسن صحيح . ولفظ ابن ماجه : الإذا شك أحدكم في الثنتين والواحدة فليجعلها واحدة؛ وإذا شك في الثنتين والثلاث 
فليجعلها ثنتين وإذا شك في الثلاث والأربع فليجعلها ثلاثائم ليتم ما بقي من صلاته حتى تكون الوهم في الزيادة ثم يسجد 
سجدتين وهو جالس قبل أن يسلم» وأخرجه الحاكم في المستدرك ولفظه «فإن الزيادة خير من النقصان». 

(وحديث أبي خالد أشبع): أي أتم وأكمل من حديث هشام بن سعد ومحمد بن مطرف. قال المنذري: وأخرجه 
مسلم والنسائي وابن ماجه. 

06 حدثنا مُحَمَّدُ بن عَبْدِالمَِيزٍ بن أبي رِرْمَةَ أنبانا المَضْلُ بن مُوسَى عن عَبْدِ الله ابن كَيْسَانَ عن عِكْرَمَة 
عن ابن عَبّاسٍ: «أنَّ النِيّ يك سَمّى سَجْدَنَي السَّهْوٍ المُرْعْمَتَينِ». 

(المرغمتين): قال ابن الأثير: يقال أرغم الله | نفه أي ألصقه بالرغام وهو التراب . هذا هو الأصل : ثم استعمل في 
الذل والعجز عن الانتصاف والانقياد على كره انتهى. والمعنى المذلتين للشيطان وسيجيء بيانه أيضاً. 

لل حدثنا الَْعبَيُ عن مَالِكِ عن رَيْدٍ, بن أسْلَمْ عن عَطَاءِ بن يسَارٍ أنّ رسول لله يق قال: «إذًا سَكَ أحَدُكُم 
في ص صَلاَيِه قلا يَذرِي كم صَلَى؛ لان او ازتعاء َيِصَلٌ ركمَة وَلْمَسْجُدْ سَجدَئينِ وَهُوَ جَالِس قَبْلَ اليم فإنْ كانت 
الركْعةٌ التي صَلَّى خَامِسَة سَة شَفَعَهَا شَفَعَهَا بِهَاَيْنِ وَِنْ كَانَتْ رَابِعَةَ َالسَجْدَنَانِ تَرْغِيمُ لِلشَيْطَانه. 

(وليسجد سجدتين وهو جالس قبل قبل التسليم): هو من أدلة القائلين بأن السجود للسهو قبل السلام (شفعها بهاتين): 

يعني أن السجدتين بمنزلة الركعة لأنهما ركناها فكأنه بفعلهما قد فعل ركعة سادسة فصارت شفعاًء فالسجدتان ترغيم 
للتلطان لأنه لما قصد التليس على المميلى وإنظال 'صلاته كان السجنتان لما فيهها من الثوات ترغيماً له . وظاهر 
الحديث أن مجرد حصول الشك موجب للسهو ولو زال وحصلت معرفة الصواب. قاله الشوكاني. وقال الزرقاني: قوله 
شفعها بهاتين السجدتين أي ردها إلى الشفع. قال الباجي: يحتمل أن الصلاة مبنية على الشفع فإن دخل عليه ما يوترها 
من:زيادة وجب إصلاح ذلك بما يشفعها (وإن كانت رابعة فالسجدتان ترغيم): أي إغاظه وإذلال (لللشيطان): قال 
النوزي : هو مأخوذ من الرغام وهو التراب ومنه أرغم الله أنفه والمعتى أن الشيطان لبس عليه صلاته وتعرض لإفسادها 
ونقضها ٠»‏ فجعل الله تعالى للمصلي طريقاً إلى جبر صلاته وتدارك ما لبسه عليه وإرغام الشيطان ورده خاسئاً مبعداً عن 
مراده وكملت صلاة ابن آدم وامتثل أمر الله تعالى الذي عصى به إبليس من امتناعه من السجود ٠.‏ انتهى. 

قال الإمام الخطابي رحمه الله تعالى: قد روى أبو داود في أبواب السهو عدة أحاديث في أكثر أسانيدها مقال 
والصحيح منها والمعتمد عند أهل العلم هذه الأحاديث الخمسة التي ذكرناها وهي حديث عبد الله بن مسعود من طريق 
منصوره وحديث أبي سعيد الخدري»؛ وحديث عطاء مرسلاء وحديث أبي هريرة من طريق الزهري عن أبي سلمة» 
وحديث عبد الله بن بحينة. فأما حديث أبي هريرة مجمل ليس فيه بيان ما يصنعه من شيء سوى ذلك ولا فيه بيان 
موضع السجدتين من الصلاة وحاصل الأمر على حديث ابن مسعود . فأما حديث ابن مسعود وهو أنه يتحرى في صلاته 
ويسجد سجدتين بعد السلام فهو مذهب أصحاب الرأي . ومعنى التحري عندهم غالب الظن وأكبر الرأي كأنه شك في 
الرابعة من الظهر هل صلاها أم لاء فإن كان أكثر رأيه أنه لم يصلها أضاف إليها أخرى ويسجد سجدتين بعد السلام» وإن 
كان أكبر رأيه في الرابعة أنه صلاها أتمها ولم يضف إليها ركعة وسجد سجدتي السهو بعد السلام هذا إذا كان الشك 
يعتريه في الصلاة مرة بعد أخرىء فإن كان ذلك أول ما سها فعليه أن يستأنف الصلاة عندهم. 

وأما حديث ابن بحينة وذي اليدين فإن مالكاً اعتبرهما جميعاً وبنى مذهبه عليهما في الوهم إذا وقع في الصلاة» 
فإن كان من زيادة زادها في صلب الصلاة سجد سجدتين بعد السلام لأن في خبر ذي اليدين أن النبي يك عن ثنتين وهو 
زيادة في الصلاة» وإن كان من نقصان سجدهما قبل السلام لأن في حديث ابن بحينة أن النبي يَلِهِ قام عن ثنتين ولم 
يتشهد وهذا نقصان في الصلاة د حل ا نكر عدي ها ادس مد ل ل را 
يحمل على الخلاف. وكان يقول ترك الشك على وجهين أحدهما إلى اليقين» والآخر إلى التحري . فمن رجع إلى اليقين 
فهو أن يلقي الشك ويسجد سجدتي السهو قبل السلام على حديث أبي سعيد الخدريء وإذا رجع إلى التحري وهو أكثر 
3 006 - صحِحيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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للوهم سجد سجدتي السهو بعد السلام على حديث بن مسعود. فأما مذهب الشافعي فعلى الجمع بين الأخبار ورد 
المجمل منها على المفسر والتفسير إنما جاء في حديث أبي سعيد الخدري وهو قوله عليه السلام «فليلق الشك وليبن 
على اليقين» وقوله «إذا لم يدر أثلاثاً صلى أم أربعاً فليصل ركعة وليسجد سجدتين وهو جالس قبل السلام» وقوله عليه 
السلام «فإن كانت الركعة التي صلاها خامسة شفعها بهاتين وإن كانت رابعة فالسجدتان ترغيم الشيطان» قال وهذا 
فصول في الزيادات حفظها أبو سعيد الخدري لم يحفظها غيره من الصحابة» وقبول الزيادات واجب فكان المصير إلى 
حديئه أولى. ومعنى التحري المذكور في حديث ابن مسعود عند الشافعي هو البناء على اليقين على ما جاء تفسيره في 
حديث أبي سعيد الخدري. وحقيقة التحري هو طلب إحدى الأمرين» وأولاهما بالصواب وأحراهما ما جاء في حديث 
أبي سعيد الخدري من البناء على اليقين لما فيه من كمال الصلاة والاحتياط لها. ومما يدل على أن التحري قد يكون 

بمعتق اليقين فوله تعالى م آمل ليك عا رَسَّدَا 429 [الجن: ]١4‏ وأما حديث ذي اليدين وسجوده فيها بعد 
التسليم فإ ذلاكا محمول عل البهر أن حتهيي لآل دلك الملاة قلا تيت إلى السهو ف تذهيهم فتجرى شك 
أحدهما على مشاكلة حكم ما تقدم منهاء وقد زعم بعضهم أنه منسوخ بخبر أبي سعيد الخدريء وقد روي عن الزهري 
أنه قال: كل فعله رسول الله يكِهْ إلا أن تقديم السجود قبل السلام أحرى الأمرين. 

وقد ضعف حديث أبي سعيد قوم زعموا أن مالكا أرسله عن عطاء بن يسار ولم يذكر فيه أبا سعيد الخدري. قال 
الشيخ: وهذا مما لا يقدح في صحته ومعلوم عن مالك أنه يرسل الأحاديث وهي عنده مسنده وذلك معروف من عادته؛ 
وقد رواه أبو داود من طريق ابن عجلان عن زيد , بن أسلم وذكر أن هشام بن سعيد أسنده فبلغ به أا سعيد الخدري: : قال 
الشيخ : وقد أسئده أيضا سليمان بن بلال جدثناه جمزة اين الحارث» ومحمد بن أحمد بن زيرك قالا: حدثنا عباس 
الدوري قال أخبرنا موسى بن داود قال أخبرنا سليمان بن بلال عن زيد , بن أسلم عن عطاء بن يسار عن أبي سعيد الخدري قال 
قال رسول الله يليد :'إذا شك أحدكم في صلاته فلم يدر كم صلى أثلاثاً أم أربعاً فليطرح الشك وليبن على ما استيقن ثم ليسجد 
سجدتين وهو جالس قبل أن يسلم» فإن كان صلى خمساً كانتا شفعاً وإن كان صلى تمام الأربع كانتا ترغيماً للشيطان». 

قال الشيخ : وروا ابن عباس كذلك أيضاً حدثونا به عن محمد بن إسماعيل الصائغ قال أخبرنا ابن قعنب قال 
أخبرنا عبد العزيز بن محمد بن زيد , بن أسلم عو سطادين يعار عن ابن عباسن أن رسول اله 35 كان «إذا شك أحدكم 
في صلاته فلم يدر أثلاثاً صلى أم أربعاً فليقم ذ فليصل ركعة ثم ليسجد سجدتين وهو جالس قبل السلام. فإن كانت الركعة 
التي صلى خامسة شفعها بهاتين وإن كانت رابعة فالسجدتان ترغيم للشيطان». 

قال الشيخ : وفي هذا الحديث بيان فساد قول من ذهب فيمن صلى خمساً إلى أنه يضيف إليها سادسة إن كان قد 
فعل. واعتلوا بأن النافلة لا تكون ركعةء وقد نص فيه من طريق ابن عجلان على أن تلك الركعة الرابعة تكون نافلة ثم 
لم يأمره بإضافة أخرى إليها. انتهى كلامه بحروفه. 

/ا1 ١٠١‏ حدثنا قَُيبَةٌ أخبرنا يَعْقُوبُ بنُ عَبْدِ الرّحْمَنِ الَْاِيُ عن رَيْدٍ بن أسْلَمَ سناد مَالِكِ قال: إنَّ التي يكن 
قال: ناكم في صلو ف متك ا قد لي 07 للق لل ققة جويق لم يجلث لفق ل 
رع فلم يب إلا أن يُسَلْمَ جد سَجْدََيْن وَهُوَ جَاِسٌ فم يُسَلم» ‏ م ذُكَرَ مَعْنَى مَالِكِ. 

قَالٌ أثو دَاودَ: َكتَلِكَ زهان هب عن مَايكِ وخفصي بن مَيْسَرة واو بن قيس وَهِشَام بن سفدٍ لأ 
هِمَاما بَلَمّ به أبَا سَعِيدٍ الْحُذْرِيّ. 

(عبد الرحمن القارىء): أي منسوب إلى بني قارة . قال المنذري: وهذا أيضاً مرسل (كذلك): أي كما روى 
القعنبي مرسلا (رواه ابن وهب عن مالك): بن أنس مرسلا (و): كذا روى (حفص بن ميسرة وداود بن قيس وهشام بن 
سعد): كلهم من أقران مالك عن زيد , بن أسلم مرسلا (إلا أن هاشماً) أي ابن سعد (بلغ به أبا سعيد الخدري) : فهشام من 

بين أقران مالك جعله متصلاً بذكر أبي سعيد الخدريء ورواية ابن وهب عن مالك وعن حفص بن ميسرة وداود بن قيس 

وعشام ارك سعد أخرجتها المتنهن ف المعرفة. 

وقال الزرقاني في شرح الموطأ هكذا مرسلاً عند جميع الرواة وتابع مالكاً على إرساله الثوري وحفص بن ميسرة 


07- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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ومحمد بن جعفر وداود بن قيس في رواية ووصله الوليد بن مسلم ويحيى بن راشد المازني كلاهما عن مالك عن زيد 
و رضح بو ري ند ار الال اد و و بن أسلم عن عطاء عن أبي سعيد» وله طرق 
عند النسائي وابن ن ماجه عن زيد موصولاً ولذا قال أبو عمر بن عبد البر هذا الحديث؛ وإن كان الصحيح فيه من مالك 
الإرسال فإنه متصل من وجوه ثابتة من حديث من تقبل زيادته لأنهم حفاظ فلا يضره تقصير من قصر في وصله. 

وقد قال الأثرم لأحمد بن حنبل أتذهب إلى حديث أبي سعيدء قال نعم» قلت إنهم يختلفون في إسناده» قال إنما 
قصر به مالك وقد أسئده عدة منهم ابن عجلان وعبد العزيز بن أبي سلمة. انتهى. قال ابن عبد البر: وفي حديث أبي 
إن كان ذلك أول ما شك استقبل وإن اعتراه غير مرة تحرى. وليس فى شىء من الأحاديث فرق بين اعتراه ذلك أول مرة 
أو مرة بعد مرة. وقال أحمد: الشك على وجهين: اليقين والتحري فمن رجع إلى اليقين ألغى الشك وسجد قبل السلام 
على حديث أبي سعيدء وإذا رجع إلى التحري وهو أكثر الوهم سجد للسهو بعد السلام على حديث ابن مسعود الذي 
يرويه منصور وهو حديث معلول. وقال جماعة التحري هو الرجوع إلى اليقين. وعلى هذا يصح استعمال الخبرين 
بمعنى واحدء وأي تحر يكون لمن انصرف وهو شاك غير متيقن ومعلوم أن من تحرى على أغلب ظنه أن شعبة من 
الشك تصحبه. انتهى. وتقدم بيان ذلك من كلام الخطابي رحمه الله. 

- باب من قال يتم على أكثر [أكبر] ظنه 

قال به الحنفية. قال الزيلعى: وعند الحنفية إن كان له ظن بنى على غالب ظنه إلا فبنى على اليقين»؛ وحجتهم 
حديث ابن مسعود من طريق منصور ومذهب الشافعي أنه يبني على اليقين مطلقا في الصور كلهاء ويأخذ بحديث 
الخدري وحديث عبد الرحمن بن عوف انتهى. 

وقال النووي: حديث ابن مسعود من طريق منصور دليل لأبي حنيفة وموافقيه من أهل الكوفة وغيرهم من أهل 
الرأي على أن من شك في صلاته في عدد ركعات تحرى وبنى على غالب ظنه؛ ولا يلزمه الاقتصار على الأقل والإتيان 
في الزيادة؛ وظاهر حديث ابن مسعود حجة لهم. ثم اختلف هؤلاء فقال أبو حنيفة ومالك في طائفة هذا لمن اعتراه 
الشك مرة بعد أخرىء وأما غيره فيبني على اليقين وقال آخرون هو على عمومه. وذهب الشافعي والجمهور إلى حديث 
أبي سعيد المتقدم وهو صريح في وجوب البناء على اليقين. فإن قالت الحنفية: حديث أبي سعيد لا يخالف ما قلنا لأنه 
ورد في الشك وهو ما استوى طرفاه؛ ومن شك ولم يترجح له أحد الطرفين بنى على الأقل بالإجماع بخلاف من غلب 
على ظنه أنه صلى أربعاً مثلاء فالجواب أن تفسير الشك بمستوى الطرفين» إنما هو اصطلاح طارىء للأصوليين» وأما 
في اللغة فالتردد بين وجود الشيء وعدمه كله يسمى شكا سواء المستوي؛ والراجح والمرجوح؛ والحديث يحمل على 
اللغة ما لم يكن هناك حقيقة شرعية أو عرفية» ولا يجوز حمله على ما يطرأ للمتأخرين من الاصطلاح. انتهى كلامه. 

وقال الشوكاني في النيل: والذي يلوح لي أنه لا معارضة بين أحاديث البناء على الأقل والبناء على اليقين وتحري 
الصوابء وذلك لأن التحري فى اللغة كما عرفت هو طلب ما هو أحرى إلى الصواب وقد أمر به يك بالبناء على اليقين 
والبناء على الأقل عند عروض الشك. فإن أمكن الخروج بالتحري عن أثره الشك ولا يكون إلا بالإستيقان بأنه قد فعل 
من الصلاة كذا ركعات فلا شك أنه مقدم على البناء على الأقل لأن الشارع قد شرط في جواز البناء على الأقل عدم 
الدراية. كما في حديث عبد الرحمن بن عوف, وهذا المتحري قد حصلت له الدارية. وأمر الشاك بالبناء على اليقين كما 
في حديث أبي سعيده ومن بلغ به تحريه إلى اليقين قد بنى على ما استيقن . وبهذا تعلم أنه لا معارضة بين الأحاديث 
حك لاه للب لوس ار الي اي كلت : وما قاله الشوكاني حسن جداً والله أعلم. 

سجاكتر لئسي حَمَدُ م ا 1 ع 0 
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م6 -٠‏ ضَعِيفٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ. 
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قال أَثُو دَاود: رَوَاهُ عبْدُ الْوَاحِدٍ عن حُصَيْفٍ وَلَمْ يَرْنَمكُ وَوَاَنَ عَبْدَ الوَاجِدٍ أنْضاً سُفْيَانُ وَشَرِيكُ وَإسْرَائِيلُء 
وَاختَلَهُوا في الكلآم في مَنْنِ الْحَدِيث وَلْمْ يُسْتِدُوهُ. 

(عن أبي عبيدة بن عبد الله عن أبيه): لم يسمع أبو عبيدة من أبيه قاله الحافظ في التهذيب والراجح أنه لا يصح 
سماعه من أبيه . وفي الخلاصة قال عمرو بن مرة سألته هل تذكر عن عبد الله شيئاً؟ قال لا قلت: وقد ثبت في غير 
موضع من السنن للترمذي أن أبا عبيدة لم يسمع من أبيه (رواه عبد الواحد عن خصيف ولم يرفعه): والحاصل أن محمد 
بن سلمة تفرد برفع هذا الحديث؛ وأما عبد الواحد وسفيان وإسرائيل وشريك فهؤلاء لم يرفعوه. وكذا قال الدارقطني 
في سننه. وقال البيهقي في المعرفة: وروى خصيف عن أبي عبيدة بن عبد الله عن أبيه عن النبي يَكلِِ. وهذا الحديث 
مختلف في رفعه ومتنه» وخصيف غير قوي وأبو عبيدة عن أبيه مرسل انتهى. وفي خصيف بن عبد الرحمن الجزري أبو 
عون صدوق سيء الحفظ خلط بآخره ورمى بالإرجاء . وفي الخلاصة ضعفه أحمد ووثقه ابن معين وأبو زرعة انتهى. 
فالحديث مع كونه غير متصل الإسناد ضعيف أيضاً ؛ فالاحتجاج بهذا الحديث لمن يقول يتم على أكبر ظنه غير صحيح. 
ولذا احتج الزيلعي على هذه المسألة بحديث عبد الله بن مسعود من طريق منصورء وكذا الاحتجاج بحديث أبي عبيدة 
هذا على التشهد الثاني بعد سجدتي السهو فقال بعضهم يتشهد فيهما ويسلم؛ وقال بعضهم ليس فيهما تشهد وتسليم 
وإذا سجدهما قبل التسليم لم يتشهد وهو قول أحمد وإسحاق قالا إذا سجد سجدتي السهو قبل السلام لم يتشهد انتهى: 
قال المنذري: : وأخرجه النسائي وقد تقدم أن عبيد لم يسمع من أبيه . قال أبو داود : ورواه عبد الواحد عن خصيف ولم 
يرفعه ووافق عبد الواحد أيضاً سفيان وشريك واختلفوا في الكلام في متن الحديث ولم يسندوه انتهى. 


ودشهوءع د و 


6/8 حدثنا مُحَمَّدُ بن الْمَلآءِ أخبرنا إسْمَاعِيلٌُ بن إبْرَاهِيمَ أخبرنا هشام الدَّسْتَوَائْيُ أخبرنا يَحْبَى ب بن أبي كثير 
أخبرنا عِياض ح. وحدثنا مُوسَى بِنْ إسْمَاعِيلَ أخبرنا أبانّ أخبرنا بَحْبَى عن مِلآلٍ بن عِيَاضٍ عن أبي سَعِيدٍ الخُذرِي 
أنَّ رسول الله يَكئِةٍ قال: «إذا صَلَى أحَدُكُم كَلَمْ يدر ذَادٌ أمْ نَقَصَ نَقَصَ فَْيَسْجُدْ سَجْدَئَيْنِ وَهُوَ قَاعِد فَإِذَا أنَاهُ الشسَّيْطَانُ فقال 
إِنْكَ قَدْ أخدَنْتَ» ٠‏ فَلْيقل: كَذَبْتَ. إلآمَا وَجَدَ ريحاً به وصونا بأ وهذا َف حديث أبانَ). 


قَالٌ أو داود: وقال مَعْمَرٌ وَعَلِيُ بنُ المُبَارَكِ عِياضٌ بن هلآلِ» وقال الأوْرَاعِيُ عِيَاضُ ابن أبي زُعَيْر. 

(فلم يدر زاد أم نقص فليسجد سجدتين وهو قاعد): قد استدل بظاهر هذا الحديث من قال أن المصلي إذاشك 
فلم يدر زاد أو نقص فليس عليه إلا سجدتان عملاً بظاهر هذا الحديث وبحديث أبي هريرة الآتي» وإلى ذلك ذهب الحسن 
البصري وطائفة من السلف. وروي ذلك عن أنس وأبي هريرة؛ وخالف في ذلك الأئمة الأربعة وغيرهم» فمنهم من قال يبني 
على أقل؛ ومنهم من قال يعمل على غالب ظنه؛ ومنهم من قال يعيد» وقد تقدم تفصيل ذلك وليس في حديث الباب أكثر من أن 
رسول الله يكيِةِ أمر بسجدتين عند السهو في الصلاة وليس فيها بيان ما يصنعه من وقع له ذلك. والأحاديث الآخرة قد اشتملت 
على زيادة وهي بيان ما هو الواجب عليه عند ذلك من غير السجود فالمصير إليها واجب. وظاهر قوله من شك في صلاته» 
وقوله فإذا وجد أحدكم ذلكء ؤقوله في حديث أبي سعيد المتقدم إذا شك أحدكم في صلاته؛ وقوله في حديث ابن مسعود 
المتقدم أيضاً وإذا شك أحدكم فليتحر الصواب أن سجود السهو مشروع في صلاة النافلة كما هو مشروع في صلاة الفريضة» 
وإلى ذلك ذهب الجمهور من العلماء قديماً وحديثاً لأن الجبران وإرغام الشيطان يحتاج إليه في النفل كما يحتاج إليه في 
الفرض . وذهب ابن سيرين وقتادة وروي عن عطاء ونقله جماعة من أصحاب الشافعي عن قوله القديم إلى أن التطوع لا يسجد 
فيهء وهذا يبتنى على الخلاف في اسم الصلاة الذي هو حقيقة مشروعية في الأفعال المخصوصة هل هو متواطىء فيكون 
مشتركا معنويا فيدخل تحته كل صلاة أو هو مشترك لفظي بين صلاتي الفرض والنفل» فذهب الرازي إلى الثاني لما بين صلاتي 
الفرض والنفل من التباين في بعض الشروط كالقيام واستقبال القبلة وعدم اعتبار العدد المعنوي وغير ذلك. قال العلائي: 
والذي يظهر أنه مشترك معنوي لوجود القدر الجامع بين كل ما يسمى صلاة وهو التحريم والتحليل مع ما يشمل الكل 
من الشروط التي لا تنفك. قال في الفتح: وإلى كونه مشتركا معنويا ذهب جمهور أهل الأصول. قال ابن رسلان: وهو 
أولى لأن الاشتراك اللفظي على خلاف الأصل والتواطؤ خير منه انتهى. فمن قال أن لفظ الصلاة مشترك معنوي قال 
بمشروعية سجود السهو في صلاة التطوعء ومن قال بأنه مشترك لفظي فلا عموم له حينئذ إلا على قول الشافعي إن 


48- ضصعِيف : أحمد (011594. الادلك للبلك /1١13ل).‏ 
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المشترك يعم جميع مسمياته . وقد ترجم البخاري على باب السهو ذف في الفرض والتطوع. وذكر عن ابن عباس أنه يسججله 
بعد وتره وذكر حديث أبي هريرة انتهى كلام الشوكاني (إلا ما وجد ريحاً بأنفه): أي استيقن أنه أحدث قال المنذري: 
وأخرجه ابن ماجه والترمذي وقال حديث حسن (وهذا لفظ حديث أبان): دون هشام الدستوائي (وقال معمر وعلي بن 
المبارك): والحاصل أن هشام الدستوائي عن يحيى بن أبي كثير قال عياض من غير ذكر أبيه. وقال أبان عن يحبى بن أبي 
كثير هلال بن عياض» ا ل ا د وقال الأوزاعي عياض بن أبي زهير قال 
الحافظ: عياض بن هلال وقيل ابن أبي زهير الأنصاري؛ وقال بعضهم هلال بن عياض وهو مرجوح مجهول تفرد يحبى 
بن أبي كثير بالرواية عنه انتهى. 

حدثنا الْمَعدّ ب عن مَالِكِ عن ابن شِهَابٍ عن أبي سَلَمَةَ بن عَبْدِالرحْمَنِ عن أبي هُرَيْرَةَ أنّ رسول الله 
قال: «إنَّ أحَدَكُمْ إِذَا ناه يُصَلي جاء القطان فل علبواختى لاجتري كم علي َإِذًا وَجَدَ أحَدَكُم ذَّيِكَ 
َليِسْجُذْ سَجْدَنَيْنِ وَهُوَ جَالِس». 

قَالَ آثو داوة: وَكَذَا رَوَاهُ ؛ ابنُ ينه وَمعْمَرٌ وَاللّيِت. 

(إن أحدكم إذا قام يصلي): فرضاً أو نفلا (فلبس عليه): بتخفيف الموحدة المفتوحة على الصحيح وبتشد 
الموحدة أيضاً أي خلط عليه أمر صلاته وشوش خاطره. قال في النهاية لبست الأمر بالفتح ألبسه إذا خليلت بئفة 
ببعض. ومنه قوله تعالى #وَللَبَسَنا عَلَيْهم ما يَلْيسورت * [الأنعام: 4] وربما شدد للتكثير. وقال النووي أيضاً هو بالتخفيف 
أي خلط عليه صلاته وهو شبهها عليه وشككه فيها (حتى لا يدري كم صلى): أي ركعة أو ركعتين أو غيرهما لاشتغال 
قلبه (فإذا وجد أحدكم ذلك): أي التردد وعدم العلم (سجدتين): فيه دلالة على أنه لا زيادة عليهما وإن سها بأمور 
متعددة. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ن ماجه. (وكذا): أي كما رواه مالك وانتهى 
ا ا ل د لو ا 1 و أيضاً فهؤلاء الحفاظ من 
أصحاب الزهري مالك وابن عيينة ومعمر والليث لم يقولوا قبل أن يسلم وإنما ذكرها ابن إسحاق وابن أخي الزهري 
كلأهما عن ابن شهاب كما سيأتي. موي البر: حديث أبي هريرة هذا محمول عند مالك والليت 
وابن وهب وجماعة على المستنكح الذي لا يكاد ينفك عنه ويكثر عليه السهو ويغلب على ظنه أنه قد أتم لكن الشيطان 
يوسوس له فيجزيه أن يسجد للسهو دون أن يأتي بركعة لأنه لا يأمن أن ينوبه مثئلٍ ذلك فيما يأتي به وأما من غلب على ظنه أنه 
لم يكمل صلاته فيبني على يقينه فإن اعتراه ذلك أيضاً فيما يبني لهي عنه أيضاً كما قاله ابن القاسم وغيره. . والدليل على أن 
حديث أبي هريرة هذا غير حديث البناء على اليقين أن أبا سعيد راوي حديث البناء على اليقين المتقدم روى أيضاً حديث "إذ 
صلى أحدكم فلم يدر أزاد أم نقص فليسجد سجدتين وهو قاعد' رواه أبو داود . ومحال أن يكون معناهما واحد الاختلاف 
ألفاظهماء بل لكل واحد منهما موضع كما ذكرنا انتهى كذا في شرح الزرقاني على الموطأ. 

١‏ عددا جع بن أبي يَعْقُوبَ أخبرنا يَعْقُوبُ أنبأنا ابنُ أخي الزّهْرِيّ عن مُحَمَّدِ ابن مُسْلِم بهذا 
الحديث بإسْنادِ. ذَادُ (وَهُوَ جَالِس قَبْلَ التَسْلِيم». 

شيل حدثنا حَجَاحُ أخبرنا يَعْقُوبٌ أنبأنا أبي عن ابن إسْحَاقَ قّ حدثني مُحَمّدُ بنُ مُسْلِم الزْهرِيٌ بِإسْنَادِهِ وَمَعْناه 
قال: «َلَيَسْجْدْ سَجْدَتَيْنِ َبْلَ أن يُسَلْمَ ع لِيُسَلْمْ». 

(فليسجد سجدتين قبل أن يسلم) : فيه دليل لمن قال إن سجود السهو قبل التسليم» والأحاديث الصحيحة الواردة 
في سجود السهو لأجل الشك كحديث عبد الرحمن بن عوف عند أحمد والترمذي وابن ن ماجه وأبي سعيد المتقدم وأبي 
هريرة وغيرها قاضية بأن سجود السهو لهذا السبب يكون قبل السلام؛ وحديث عبد لله بن جعفر الآني ل ينتهض 
لمعارضتها لا سيما مع ما فيه من المقال الذي سيأني ولكنه يؤيده حديث ابن مسعود المذكور قريباً فيكون الكل جائرا 
وسيجيء بعض البيان. 
-1١٠‏ صحِيحٌ : الترمذي (791) والنسائي (1161) وأحمد (لاتلاء «الالاء قلة): 

.)11119( حَسَنٌ صَحِيحٌ : أبن ماجه‎ -١ 
. )1513( حَسَن صَحِيحٌ : ابن ماجه‎ -07 
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م ٠١‏ - حدثنا أَحمَدُ بن إرَاهِيمَ أخبرنا حَجاجّ عن ابن جُرَيْجٍ أخبرني عَبْدُ الله بن مَُافع أن ُضْعَب بنَ طَْية 
أخبَرهُ عن عُمْبَةَ بن مُحَمَّدٍ بن الْحَارثِ عن عَبْدٍِ لله بن جَعْفَرِ أنَّ رسول الله يك قال: ١مَنْ‏ شّك في صَلاَتِهِ فَلِيَسْجُدْ 
سَجْدَئيْن َعْدَمَايُسَلّمُه. ١‏ 

حديث الباب أخرجه النسائي وأحمد في مسنده وابن خزيمة في صحيحه ورواه البيهقي وقال: إسناده لا بأس به 
وعتبة بن محمد ويقال عقبة ذكره ابن حبان في الثقات» ومصعب ابن شيبة وثقه ابن معين وأخرج له مسلم في صحيحه 
لكن ضعفه أحمد وأبو حاتم والدارقطنيء وقال الحافظ الحازمي في كتاب الاعتبار: اختلف الناس في سجود السهو على 
أربعة أقوال» » فطائفة رآه السجدة بعد السلام عملاً بحديث ذي اليدين وهو مذهب أبي حنيفة» وقال به من الصحابة علي 
وسعد وابن الزبير» ومن التابعين الحسن والنخعي وابن ن أبي ليلى والثوري والحسن , بن صالح وأهل الكوفة وذهب طائفة 
إلى أن السجود قبل السلام» أخذاً بحديث ابن بحينة وبحديث الخدري وبحديث معاوية عند النسائي» وزعموا أن 
عححات الدين مضو . وأخرج الشافعي بسنده إلى الزهري أنه قال «سجد رسول الله يَكْةْ سجدتي السهو قبل السلام 
وبعده وآخر الأمرين قبل السلام» ثم أكده الشافعي بحديث معاوية المذكور قال وصحبة معاوية متأخرة كلها ثابتة 
صحيحة وفيها نوع تعارض ولم يثبت تقدم بعضها على بعض برواية صحيحة وحديث الزهري منقطع فلا يدل على 
النسخ ولا يعارض بالأحاديث الثابتة» والأولى حمل الأحاديث على التوسع وجواز الأمرين. 

المذهب الثالث: أن السهو إذا كك كان السجود بعد السلام» أخذاً بحديث ذي اليدين» وإذا كان في 
النقصان كان قبل السلام؛ وإليه ذهب مالك بن أ 

القول الرابع: ادن مد عو سين م سيا قو اندم أ بارع ب جا اف إلى اليقين 
تسد د ميدن امد ل جد د سد ا ايحي ب ار ا اوح اه 
التحري أخذاً بحديث ابن مسعود وإليه ذهب أحمد فإنه احتياط ففعل ما فعله النبي يَكِ أو قاله في نظير كل واقعة عنه . انتهى. 

وحكى الحافظ زين ن الدين العراقي في شرح الترمذي في هذا ثمانية مذاهب. لا نطيل الكلام في هذا المختصر. 
وقال النووي: قال الإمام أبو عبد الله المازري. أحاديث الباب خمسة حديث أبي هريرة فيمن شك فلم يدر كم صلى 
وفيه أنه يسجد سجدتين ولم يذكر موضعهما وحديث أبي سعيد فيمن شك وفيه أنه يسجد سجدتين قبل أن يسلمء 
وحديث ابن مسعود وفيه القيام إلى خامسة وأنه سجد بعد السلام. وحديث ذي اليدين وفيه السلام من اثنتين» والمشي 
والكلام وأنه سجد بعد السلام» وحديث ابن بحينة وفيه القيام من اثنتين والسجود قبل السلام. 

واختلف العلماء في كيفية الأخذ بهذه الأحاديث فقال أبو داود: لا يقاس عليها. بل تستعمل في مواضعها على ما 
جاءت؛ وقال أحمد كقول داود في هذه الصلوات خاصة وخالفه في غيرها وقال يسجد فيما سواها قبل السلام لكل 
0 . أما الذين قالوا القياس فاختلفوا فقال بعضهم هو مخير في كل سهو إن شاء سجد بعد السلام؛ وإن شاء قبله في 
الزيادة والنقص. وقال أبو حنيفة: الأصل هو السجود بعد السلام وتأول باقي الأحاديث عليه وقال الشافعي: الأصل هو 
السجود قبل السلام ورد بقية الأحاديث إليه . وقال مالك : إن كان السهو زيادة سجد بعد السلام وإن كان نقصاً فقبله. فأما 
الشافعي فيقول: قال في حديث أبي سعيدء فإن كانت خامسة شفعها ونص على السجود قبل السلام مع تجويز الزيادة 
والمجوز كالموجود. ويتأول حديث ابن مسعود في القيام إلى خامسة والسجود بعد السلام على أنه يَكِْ ما علم السهو 
إلا بعد السلام ولو علمه قبله يسجد قبله ويتأول حديث ذي اليدين على أنها صلاة جرى فيها سهو فسها عن السجود 
قبل السلام فتداركه بعده. وهذا كلام المازري قال النووي: وهو كلام حسن نفيس. وأقوى المذاهب هنا مذهب مالك ثم 
مذهب الشافعيء وللشافعي قول كمذهب مالك وقول بالتخيير» وعلى القول بمذهب مالك ولو اجتمع في صلاة خلاف 
بين هؤلاء المختلفين وغيرهم من العلماء أنه لو سجد قبل السلام أو بعده للزيادة أو النقص أنه يجزئه ولا تفسده صلاته 
وإنما اختلافهم في الأفضل. انتهى كلام النووي. 

- باب من قام من ثنتين ولم يتشهد 


. )(1/00( ضَعِيفك : أحمد‎ -٠١«# 
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ل - حدثناالقَمتِيُ عن مَالِكِ عن ابن شِهَابٍ عن عَبِالَحْمَنٍ الأمرّج عن عَبْ الله ابن بُحَمئة له قال: 
صل نا رسول اله فرك الي قَقَامَ اناس مَعَهُ فَلَمّا قَضَى صَلاَتَهُ وَانْتَظَرْنَا النَسْلِيمَ كَبَرَ فسَجَدَ 
وغيرمٍ م الصحابة لوبو مالك له صحبة أبضاً ونا بحي امرك وان عد ال :وكا عبد اله بن بحين اسك 
عندنا يفي النشهد الأرل (ققام نانس مهد جع ااه ا ل ا ب انا فيه 
سحدتين): : أي للسهو (قيل التسليم ثم سلم) : قال النووي: في الحديث دليل لمسائل كثيرة : إحداهما أن سجود 0 
قبل السلام إما مطلقاً كما يقوله الشافعي» وإما في النقص كما يقوله مالك الثانية أن التشهد الأول والجلوس 
لل ع كن تي ص سروم ايو ب رم مر 
حنيفة والشافعي. وقال أحمد في طائفة قليلة: هما واجبان وإذا سها جبرهما السجود على مقتضى الحديث. الثالثة فيه أنه 
يشرع التكبير لسجود السهو وهذا مجمع عليه؛ واختلفوا فيما إذا فعلهما بعد السلام هل يتحرم ويتشهد ويسلم أم لا 
قال محمد بن إسماعيل الأمير في السبل: الحديث دليل على أن ترك التشهد الأول سهواً يجبره سجود السهو وقوله : 
يلِِ: ١صلوا‏ كما رأيتموني أصلي» يدل على وجوب التشهد الأول وجبرانه هنا عند تركه دل على أنه وإن كان واجبا فإنه 
يجبره بسجود السهوء والاستدلال على عدم وجوبه بأنه لو كان واجباً لما جبره السجود إذ حق الواجب أن يفعل بنفسه لا يتم إذ 
يمكن أنه كما قال أحمد بن حنبل أنه واجب ولكنه إن ترك سهوا جبره سجود السهو. وحاصله أنه لايتم الاستد لال على عدم 
وجوبه حتى يقوم الدليل أن كل واجب لا يجزىء عنه سجود السهو إن ترك سهوا وقوله أكبر دليل على مشروعية تكبيرة 
الإحرام لسجود السهو وأنها غير مختصة بالدخول في الصلاة وأنه يكبرها وإن لم يخرج من صلاته بالسلام منها. 
وأما تكبيرة النفل فلم تذكر هناء ولكنها ذكرت في رواية لمسلم بلفظ: ؛يكبر في كل سجدة وهو جالس ويسجد 
وسجد الناس معه». انتهى. قلت: حديث عبد الله بن بحينة له ألفاظء ففي رواية مسلم أن رسول الله يكِةِ قام في صلاة 
الظهر وعليه جلوسء فلما أتم صلاته سجد سجدتين يكبر في كل سجدة وهو جالس قبل أن يسلم» وسجدهما الناس معه. 
مكان ما نسي من الجلوس. وفي لفظ له: «أن رسول الله يكيِ قام في الشفع الذي يريد أن يجلس في صلاته؛ فلما كان في آخر 
الصلاة سجد قبل أن يسلم ثم سلم». قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 


0م 


ه00 حدثنا عَمْرُو بنُ عَثْمَانَ أخبرنا أبي وَبَقِية قالا أخبرنا شُعَيْبٌ عن الرُهْريٌ بِمَعْنَى إِسْنَادِهٍ وَحَدِيثه. رَاد: 
«وَكَانَ مِنَا المتَشَهُدُ في قِيّامِهه. 

قَالَ أَئُو دَاود: وَكَذَلِكَ سَجَدَهُمَا ابن الريْر قَامَ مِنْ تَنْتيْنِ قَبْلَ التَسْلِيمء وَهُوَ قَوْلُ الرزْهْرِيّ. 

لوكي الك 0 ا ل سد أي كان يقرأ الو ات 38 المي م _ 
0 التشهد بل نقرأ ال لقيال وان أعلم (وكذلك سجدهما): عبد اين الربدر ام بن كتين راي 
الركعتين الأوليين من الظهر كما سيجيء (قبل التسليم): الظاهر أنه ظرف لقوله سجد أي سجد سجدتي السهو قبل 
السلام وسلم بعدهما. ويحتمل أنه ظرف لقوله قام أي قام قبل التسليم على عباد الله الصالحين؛ والمراد به التشهد لأنه 
فيه التسليم على عباد الله الصالحين» ويؤيد هذا الثاني ما أخرجه الطحاوي بسنده إلى يوسف بن ماهك قال: «صلى بنا 
ابن الزبير فقام في الركعتين الأوليين من الظهر فسبحنا به قال سبحان الله ولم يلتفت إليهم فقضى ما عليه ثم سجد 

#4 صَحِيِحٌ : البخاري (859) ومسلم (000) والترمذي (791) والنائي (لالا١98:11١1. )١١7 .1١55‏ وابن ماجه (5١5١غ١‏ 
/ا )١ 7١‏ وأحمد (؟١375741‏ 57177). 


65- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قيله. 


هللاوو 7 كسك دن تت 
ل ف ل ل سنا 

قال العيني في شرح البخاري: إن سجوة البير فل الثلام بلع ررح اف وو لتر و ووم 
محى بن سعد الأتصاري وساب الا الأزاي اث بن سم ٠‏ انتهى . 


باب من ذ نسى أن يتشهد وهو جالس 

د د ل 1 
النيل» وبوب الترمذي باب ما جاء في الإمام ينهض في الركعتين ناسياً. 

شل حدثنا الْحَسَنُ بن عَمْرو عن عَبْدِ الله بن الْوَلِيدِ عن سُفْيَانَ عن جَابِر ‏ يم يَعني الْجَعْفِيٌ أخبرنا المُغِيرَةٌ 
بن شبَيلٍ الأحممِيُ عن قَيْس بن أبي حَازِم عن المُِيرَة قبن شُحْبةٌ قال قال رسول الله كة: "اام لمم في القن 
فإنْ ذَكَرَ قَبْلَ أنْ يَسْنَوِيَ قَائِماً يخس فإن استَوى قَائِما لَجس وَيَسْجُدْ سَجْدَنَي السّهُوه. 

قال أَبو دَاود: وَليْسَ في كتابي عن جَاير الْجَْفِيّ إل هذا الحديتٌ. 

(إذا قام الإمام): أي شرع في القيام؛ وفي معناه المنفرد (في الركعتين): أي بعدهما من الثلاثية أو الرباعية قبل أن 
يقعد ويتشهد (فإن ذكر): أي تذكر أن عليه بقية من الصلاة (قبل أن يستوي قائماً) : سواء يكون إلى القيام أقرب أو إلى 
القعود. واختاره الشيخ ابن الهمام من الحنفية» ويؤيده الحديث (فليجلس): : وفي وجوب سجود السهو عليه حينئذ عن 
اختلاف بين المشايخ الحنفية والأصح عندهم عدم الوجوب لأن فعله لم يعد قياماً فكان قعوداً. . كذا في غنية المستملي. 
وقال ابن حجر المكي من الشافعية: ظاهر الحديث أن قوله الآتي: ويسجد سجدتي السهو خاص بالقسم الثاني فلا 
بسجد هنا للسهر وإن كان إلى القيا قرب وهو الأصح عند جمهور أصحاب الشافعي وصححه النووي في عدة من 
كتبه واستدل له بالحديث الصحيح "لا سهو في وثبة من الضلاة إلا قيام عن جلوس أو جلوس عن قيام» انتهى. 

قال الشوكاني: وتمسك بهذا الحديث من قال: إن السجود إنما هو لفوات التشهد لا لفعل القيام» وإلى ذلك ذهب 
النخعي وعلقمة والأسود والشافعي في أحد قوليه. وذهب أحمد بن حنبل إلى أنه يجب السجود لفعل القيام لما روي 
عن أنس «أنه يَكةِ تحرك للقيام ذ في الركعتين الآخرتين من العصر على جهة السهو فسبحوا له فقعد ثم سجد للسهر» 
أخرجه البيهقي والدارقطني موقوفاً عليه وفي بعض طرقه أنه قال هذه السنة .قال الحافظ: ورجاله ثقات. وأخرج الدارقطني 
والحاكم والبيهقي عن ابن عمر من حديئه بلفظ الا سهو إلا في قيام عن جلوس أو جلوس عن قيام؛ وهو ضعيف انتهى. 

(فإن استوى قائماً) : ولفظ أحمد في مسنده «وإن استتم قائماً؛ (فلا يجلس): لتلبسه بفرض فلا يقطعه (ويسجد): 
بالرفع (سجدتي السهو) : لتركه واجباً وهو القعدة الأولى والحديث فيه أنه لا يجوز العود إلى القعوذ والتشهد بعد 
الانتصاب الكامل لأنه قد تلبس بالفرض فلا يقطعه ويرجع إلى السنة» وقيل يجوز له العود ما لم يشرع في القراءة فإن 
عاد عالماً بالتحريم بطلت لظاهر النهي + ولأنه اد قعوداً وهذا ذا تعمد العود؛ فإن عاد نسي لم تبطل صلات» وأا إذا لم 

يستتم القيام فإنه يجب عليه العود لقوله في الحديث: : «إذا قام أحدكم من الركعتين فلم ب يستتم قائماً فليجلس» كذا في نيل 
الأوطار (قال أبو داود وليس في كتابي): هذا حديث واحد (عن جابر): ل (الجعفي): الكوفي (إلا هذا 
الحديث) : وجابر الجعفي هذا أحد علماء الشيعة يؤمن برجعة علي بن أبي طالب . قال الثوري : كان جابر ورعاً في 
الحديث؛ وقال الشعبة: صدوق. وإذا قال حدثنا وسمعت فهو ا إن جابراً ثقة. هذا قول 
المعدلين فيهء وأما أقوال الجارحين فقال أيوب: كذاب. وقال إسماعيل بن أبي خالد: اتهم بالكذب. وتركه يحبى القطان. 
وقال أبو حنيفة النعمان الكوفي: ترايت تومي اير الجفي» رقل ل بن أبي سليم: كذاب» وقال النسائي وغيره 
متروك؛ وتركه سفيان بن عيينة وقال الجوزجاني كذاب . وقال ابن عدي : عامة ما قذفوه به أنه كان يؤمن بالرجعة» وليس 
لجابر بن الجعفي في النسائي وأبي داود سوى حديث واحد في سجود السهود وقال ابن حبان: : كان يقول إن علياً يرجع 
إلى الدنيا. وقال زائدة : جابر الجعفي رافضي يشتم أصحاب النبي يَكلل. والحاصل أن جابراً ضعيف رافضي لا يحتج به. 
كذا في غاية المقصود . قال المنذري : وأخرجه ابن ماجه. وفي إسناده جابر الجعفي ولا يحتج به. 
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/ا٠ ‏ حدثنا عَبَيِدٌ الله بن عُمَرَ الَجْسَمِي أخبرنا يَزِيدُ بن هَارُونَ ألْبآنَا المَسْمُودِيُ عن زَيَادٍ بنِ عِلانَة قال: 
«صَلَّى بنَا المُغِيرَةُ بن َّلَض في الرغققين: قُلْنَا: سُبْحَانَ الله. قال: سُبْحَانَ الله وَمَضَى .َلَما آنمّ صَلائه وَسَلَّمَ 
سَجَدَ سَجْدَنَي السَّهْو. َلَمّا انَصَرَفَ قال: رَأيْتُ رسول الله يك يَضْنَْ كَمَا صَنَفْتُ». 

قال أكو دَاودَ: وَكَذَّلِكَ رَوَاهُ ابن أبي لَيْلَى عن الشّعْبِيَ عن المُغِيرَةٍ بن سُعْبَةَ وَرَفَْعَه وَرَوَاهٌ ؛ أبُو عْمَيِسِ عن نابت 
بن عُبَيْدِ قال: صَلَى با المغِيرَةَ بن شُعْبَةه مِعْلَ حديث زِيَادٍ بن عِلاَة. 

قال أثُو دَاود: أبُو عُمَيْسِ أخو المَسْعُودِيّ. 

(صَحِبحٌ) وثَمَلَ سَعْدُ بن أبي وَقَاص مفْل ما َعَلَ المُِيرة. 

(رجاله ثقات) وَعِمْرَانُ بنُ حَُصَيْنِ. 

(لَم أَرَه) وَالضحَاك بنُ قيس 

(ضَعِيفٌ) وَمُعَاوية بن نّ أبي قا 

عن وان ماس الى ينيك 

(صَعِيفٌ) وَعْمَرُ بن عبد المي 

َال أو دَاود: وهذا فِيمَنْ قم من ْنِم سَجَدُوا بعد مَا سَلّمُوا. 

(فنهض في الركعتين): يعني أنه قام إلى الركعة الثالثة ولم يتشهد عقب الركعتين. ولفظ الترمذي «فلما صلى 
ركحين قاوولم يجلس فيح يمن حلقه فأشار إليقم أن قوموا فلما قرغ من صلاتة سلم وسجد جدتي السهو فلماأتم صلاته 
وسلم جد سجدتي السهو؟ ولفظ الطحاوي من هذ الطريق قال هصلى نارول اله نه نض في الركتين فسبحنا 
فمضى فلما أتم الصلاة وسلم سجد سجدتي السهو» انتهى. وفي لفظ للطحاوي قال «صلى بنا المغيرة بن شعبة فقام من 
كتين قائها لا سييحان ال تارم وفال يجان الك فعضي في سلا فلم قي متاح سبد سد ين وهر جادى ف قال: 
صلى بنا زسول الله كَل فاستوى قائماً من جلوسه. فمضى في صلاته فلما قضى صلاته سجد سجدتين وهو جالس ثم 
قال إذا صلى أحدكم فقام من الجلوس فإن لم يستتم قائماً فليجلس وليس عليه سجدتان فإن استوى قائماً فليمض في 
صلاته وليسجد سجدتين وهو جالس» انتهى . وحديث المغيرة فيه دلالة أن سجدتي السهو بعد السلام» وزاد الترمذي 
في حديث عبد الله بن بحيئة ا(وسجدهما الناس معه؛ مكان ما نسي من الجلوس. 

وفي هذه الزيادة فائدتان إحداهما أن المؤتم يسجد مع إمامه لسهو الإمام. ولقوله في الحديث الصحيح "لا 
تختلفوا» وقد أخرج البيهقي والبزار عن عمه قال قال رسول الله كَيْ إن الإمام يكفي من وراءه فإن سها الإمام فعليه 
سجدتا السهو وعلى من وراءه أن يسجدوا معه. وإن سها أحد ممن خلفه فليس عليه أن يسجد والإمام يكفيه» وفي إسناده 
خارجة بن مصعب وهو ضعيف وأبو الحسين المدائني وهو مجهولء والحكم بن عبيدالله وهو أيضاً ضعيف. وفي الباب عن 
ابن عباس عند ابن عدي وفي إسناده عمرو العسقلاني وهو متروك. وقد ذهب إلى أن المؤتم يسجد لسهو الإمام ولا يسجد 
لشهو نفسه الحنفية والشافعية؛ وروى عن مكحول أنه يسجد لسهوه لعموم الأدلة. قال الشوكاني وهو الظاهر لعذم انتهاض هذا 
الحديث لتخصيصهاء وإن وقع السهو من الإمام والمؤتم فالظاهر أنه يكفي سجود واحد من المؤتم؛ إما مع الإمام أو منفرداًء 
وإليه ذهب جماعة. 

والفائدة الثانية أن قوله مكان ما نسي من الجلوس يدل على أن السجود إنما هو لأجل ترك الجلوس لا لترك 
التشهد حتى لو أنه جلس مقدار التشهد ولم يتشهد لا يسجدء وجزم أصحاب الشافعي وغيرهم أنه يسجد لترك التشهد 
وإن أنى بالجلوس انتهى. قال المنذري: : وأخرجه الترمذي وقال حديث حسن صحيح؛ هذا آخر كلامه وفي إسناده 
المسعودي وهو عبد الرحمن بن عبد الله بن عتبة بن عبد لين مسعوه الهذلن الكرذي امتشهل به اللخاري روجام فيه 
غير واحد وأخرجه الترمذي من حديث محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى عن الشعبي عن المغيرة ة بن شعبة. وحكي 

عن الإمام أحمد أنه قال لا يحتج بحديث ابن أبي ليلى وتكلم فيه غيره. وقد أشار أبو داود إلى حديث ابن أبي ليلى 
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وقال ورواه أبو عميس عن ثابت بن عبيد قال صلى بنا المغيرة بن شعبة مغل حديث زياد بن علاقة. قال أبو داود: وأبو 
عميس أخو المسعودي وفعل سعد بن أبي وقاص مثل ما فعل المغيرة وعمران بن حصين والضحاك بن قيس ومعاوية 
بن أبي سفيان وابن عباس أفتى بذلك وعمر بن عبد العزيز. قال أبو داود هذا فيمن قام من ثنتين سجدوه بعد ما سلموا 
هذا كلامه . وحديث أبي عميس أجود شيء في هذا فإن أبا العميس عتبة بن عبد الله ثقة احتج به الشيخان في صحيحيهما 
وثابت بن عبيد ثقة احتج به مسلم انتهى كلام المنذري. 


(وكذلك): أي مثل رواية المسعودي (رواه ابن أبي ليلى): : هو محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى. قال الترمذي 
وقد تكلم بعض أهل العلم في ابن أبي ليلى من قبل حفظه. . قال أحمد لا يحتج بحديث ابن أبي ليلى» وقال محمد بن 
إسسماعيل ين أبي ليلى وهو صدوق ولا أروي عنه لأنه لا يدري صحيح حديثه من سقيمه . وكل من كان مثل هذا فلا 
أروي عنه شيئاً (عن الشعبي) : عامر ثقة إمام (عن المغيرة ة بن شعبة ورفعه): والحديث أخرجه الترمذي من طريق هشيم 
أخبرنا ابن أبي ليلى عن الشعبي قال «صلى بنا المغيرة بن شعبة فنهض في الركعتين فسبح به القوم وسبح بهم فلما قضى 
صلاته سلم ثم سجد سجدتي السهو وهو جالس : ثم حدثهم أن رسول الله يكِهْ فعل بهم مثل الذي فعل» وأخرجه 
سر ين طن ب الك لاسي ضار لسع در اوور او )شار وسلف آنفاً ترجمته 
من كلام المنذري عن ثابت بن عبيد قال : صلى بنا المغيرة ة بن شعبة مثل حديث زياد بن علاقة ومقصود المؤلف الإمام 
يبان تقوبة رواية المسعودي» فالمسعودي يروي عن زياد بن علاقة عن المغيرة ويروي ابن أبي ليلى عن عامر الشعبي 
عن المغيرة ويروي أبو عميس عن ثابت عن المغيرة وحديث المغيرة هذا فيه حجة قاطعة على أنه من قام من | تنتين 
ولم يجلس ولم يتشهد عليه أن يسجد سجدتي السهو. . وفيه دليل أيضاً لمن ذهب إلى أن سجدتي. السهو بعد السلام. 
وأما مطابقة الباب من الحديث فبحيث أن النبي يل قام من اثنتين ولم يتشهد فسجد سجدتي السهو والظاهر أن 
السجدتين كانت لترك التشهد لأن الجلوس لا يكون إلا لقراءة التشهد فيقاس عليه أنه من جلس ولم يتشهد يسجد سجدتي 
السهو وهذا هو مذهب الشافعي رحمه الله . وقال الإمام أحمد رحمه الله كانت السجدتان لأجل ترك الجلوس لا لترك التشهد 
كما تقدم والله أعلم (وفعل سعد بن أبي وقاص): مالك الصحابي الجليل (مثل ما فعل المغيرة): وحديث سعد بن مالك 
أبي وقاص أخرجه الطحاوي من طريق شعبة عن بيان سمعت قيس بن أبي حازم قال صلى بنا سعد بن مالك فقام في 
الركعتين الأوليين فقالوا سبحان ا ل ا وفي مجمع الزوائد وعن قيس بن حازم قال 
«صلى بنا سعد بن أبي وقاص فنهض في الركعتين فسبحنا له فاستتم تدم قائماً قال فمضى في قيامه حتى فرغ قال أكنتم ترون 
أن أجلس إنما صنعت كما رأيت رسول الله كَكِوٌ يصنع» رواه أبو يعلى والبزار ورجاله رجال الصحيح (وعمران بن 
حصين): الصحابي أي فعل عمران مثل ما فعل المغيرة (و): كذلك فعل (الضحاك بن قيس): الفهري الصحابي ولد قبل 
وفاة النبي َلِْهْ بسبع سنين (و) : كذلك فعل (معاوية بن أبي سفيان): وحديثه عند الطحاوي في شرح معاني الآثار 
والدارقطني في سننه والبيهقي في المعرفة من طريق محمد بن عجلان مولى فاطمة عن محمد بن يوسف مولى عثمان 
عن أبيه «أن معاوية ب بن أبي سفيان صلى بهم فقام وعليه جلوس فلم يجلس فلما كان في آخر صلاته سجد سجدتين قبل 
أن يسلم وقال هكذا رأيت رسول الله يك يصنع» (وابن عباس أفتى بذلك) : أي بسجدتي السهو على من قام من اثنتين 
من غير تشهد وجلوس (و): كذا أفتى (عمر بن عبد العزيز): الخليفة العادل (وهذا): : الحديث أي حديث المغيرة (في): 
حق (من قام من ثنتين): أي الركعتين الأوليين من غير تشهد وجلوس ثم (سجدوا): من السهو (يعدما سلموا): أي بعد 
السلام . ومراد المؤلف من هذه الجملة بيان أن حديث المغيرة نص على أمرين الأول أنه من لم يجلس في الركعتين 
الأوليين وقام يلزم عليه سجدتي السهوء وهكذا فعله جماعة من الصحابة المذكورين. . والثاني أن سجدة السهو بغد 
الفراغ من السلام» وأما فعل الصحابة في ذلك فمختلف منهم من سجد بعد السلام ومنهم من سجد قبله كما عرفت والله أعلم. 


٠ 5‏ مدا عن ساو مسار م ع ونم 
)0 :الكل سه دا َال معن أيه غير عرو 
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(قال عمرو): بن عثمان شيخ المؤلف (وحده): دون الربيع بن نافع وعثمان بن أبي شيبة وشجاع بن مخلد عن 
شيوخ المؤلف (عن أبيه): وهو جبير بن نفير. والمعنى أن عمرو بن عثمان قال في روايته عن عبد الرحمن بن جبير بن 
نفير عن أبيه عن ثوبان؛ وقال الباقرن بحذف عن أبيه أي عن عبد الرحمن بن جبير بن نفير عن ثوبان (لكل سهو 
سجدنان تعد ما يجتائم): : قال الحافظ في بلوغ المرام: سنده ضعيفء وفي فتح القدير شرح الجامع الصغير قال البيهقي 

فى المعرفة : انفرد به إسماعيل بن عياش وليس بقويء وقال الذهبي قال الأثرم: هذا منسوخ وقال الزين العراقي : حديث 
مخسطريه وقال ابن افيد المادى وائرة ن الجوزي بعدما عزياه لأحمد بن حنبل: إسماعيل بن عياش مقدوح فيه. . وقال ابن 
حجر: في سنده اختلاف انتهى. قال في سبل السلام: قالوا في إسناده إسماعيل بن عياش وفيه مقال وخلاف. قال 
البخاري : إذا حدث عن أهل بلده يعني الشاميين» فصحيح وهذا الحديث من روايته عن الشاميين فتضعيف الحديث به 
فيه نظر. والحديث دليل لمسألتين: الأولى: أنه إذا تعدد المقتضي لسجود السهو تعدد لكل سهو سجدتان. وقد حكي عن 
ايك أبي ليلى وذهب الجمهور أنه لا يتعدد السجود د وإن تعدد موجبه؛ لأن النبي يك في حديث ذي اليدين سلم وتكلم 
ومشي ناسياً ولم يسجد إلا سجدتين. ولئن قيل: إن القول أولى بالعمل به من الفعل فالجواب أنه لا دلالة فيه على تعدد 
السجود لتعدد مقتضيه؛ بل هو للعموم لكل ساه. فيفيد الحديث أن كل من سها في صلاته» بأي سهو كان يشرع له 
سجدتان؛ ولا يختصان بالمواضع التي سها فيها النبي ذَِْ ولا بالأنواع التي سها بهاء والحمل على هذا المعنى أولى من 
ا ب ا ا 10 

والمسألة الثانية: يحتج به من يرى سجود السهو بعد السلام انتهى : وفي رحمة الأمة: وإذا تكرر منه السهو كفاه 
لبجم سعلتان بالانفان . وعن الأوزاعي أنه إذا كان السهو من جنسين كالزيادة والنقصان سجد لكل سهو سجدتين. 
عع ن ابن أبي ليلى أنه قال: : يسجد لكل سهو سجدتين مطلقاً انتين . قال المنذري : وأخرجه ابن ماجه . وفي إسناده 
إسماعيل بن عياش وفيه مقال. وقال أبو بكر الأثرم: لا يثبت حديث ابن جعفر ولا حديث ثوبان. 

- باب سجدتي السهو فيهما تشهد وتسليم 

كما قاله الحنفية. 

٠‏ - حدئنا مُحَمّدُ بن يَحْيَى بن فَارس أخبرنا مُحَمَّدُ بن عَبْدِ لله بن المُكنَى حدثني أشْعَتُ عن مُحَمَدٍ بن 
سِيرِينَ عن خَالِدٍ ‏ يَعْني ني الْحَذَاء ‏ عن أبي قَلابَةَ عن أبي المُهَلْبِ عن عِمْرَانَ بن حُصَيْنِ: «أنَّ الي بل صَلَى بِهِمْ 
سه سج سَجدينٍ كم هد َم لَه 

(عن عمران بن حصين): والحديث أخرجه الترمذي وقال حسن غريب» وروى ابن سيرين عن أبي المهلب وهو 
عم أبي قلابة غير هذا الحديث» وروى محمد هذا الحديث عن خالد الحذاء عن أبي قلابة عن أبي المهلبء وأبو 
المهلب اسمه عبد الرحمن بن عمروء ويقال معاوية بن عمروء وقد روى عبد الوهاب الثقفي وهشيم وغير واحد هذا 
الحديث عن خالد الحذاء عن أبي قلابة بطوله وهو حديث عمران بن حصين «أن النبي يَكِ سلم في ثلاث ركعات من 
العصر فقام رجل يقال له الخرباق». 

واختلف أهل العلم في التشهد في سجدتي السهو فقال بعضهم يتشهد فيهما ويسلم؛ وقال بعضهم ليس فيهما 
تشهد وتسليم وإذا سجدهما قبل التسليم لم يتشهد وهو قول أحمد وإسحاق قالا: إذا سجد سجدتي السهو قبل السلام 
لم يتشهد. انتهى. والحديث أخرجه الحاكم وصححه. 

قلت: وفي سياق حديث سنن أبي داودء الذي تقدم في باب السهو في السجدتين وفي غير سئنه أن هذا السهو 
سهوه يِه الذي في خبر ذي اليدين فإنه فيه بعد أن ساق حديث أبي هريرة إلى قوله ثم رفع وكبر ما لفظه فقيل لمحمد 
بن مان اروك عام ا السور نال قا جيه قر الى ريد راكد حل أ مرا لعي 000113 ٠‏ وفي 

لسنن أيضاً من حديث عمران بن حصين قال «سلم رسول الله يئْةٍ في ثلاث ركعات من العصر ثم دخل فقام إليه رجل 
رو لتر ع ري الا عا محر ب 0 


لكك كك ام دك ساك 
4- شاد بذكر التشهد : مسلم ( (014) والنسائي )١157١ :١1771/(‏ وابن ماجه )١516(‏ وأحمد (195717) بدونه ١‏ والترمذي 
(9895) بف 
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ا ا ا و اي 
كما تدل له الفاء. وفيه تصريح بالتشهد. وقيل ولم يقل أحد بوجوبه ولفظ تشهد يدل على أنه أتى بالشهادتين وبه قال 

بعض العلماء؛ وقيل: يكفي التشهد الأوسط واللفظ في الأول أظهر. وفيه دليل على شرعية التسليم كما يدل له رواية 
ا ا ا ا لا سا ا ا ل ٠‏ فإنها 
تحتمل أنه لم يكن سلم للصلاة وأنه سجد لها قبل السلام ثم سلم تسليم الصلاة» قاله في سبل السلام. 

وفي نيل الأوطار: اختلف أهل العلم هل حديث عمران هذاء وحديث أبي هريرة المتقدم حكاية لقصة واحدة أو 
لقصتين مختلفتين» والظاهر ما قاله ابن خزيمة ومن تبعه من التعدد لأن دعوى الاتحاد تحتاج إلى تأويلات متعسفة والله 
أعلم. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي. وقال الترمذي: حسن غريب انتهى. 

باب انصراف النساء قبل الرجال من الصلاة 


-حدثنا مُحَمدُ بن يَحَى وَمُحَمدُ بن رَافِعٍ قالا أخبرنا عَبْدُ اراق أنبأنا مَغمَرٌ عن الزّهْرِيّ عن هِنْدٍ نت 
الْحَارثِ عن أ سَلَمَةَ قالت: "كَانَ رسول الله يه دا سَّلْمَ مَكَتَ قَلِيلاً وَكَانُوا يَرَوْنَّ أنَّ ذَلِكَ كَيْمَا يُنْقُذْ النَسَاءُ قَبْلَ 
الرّجَال). 

(إذا سلم): أي من الصلاة (كيما ينفذ): بضم الفاء وبذال المعجمة أي يمضين ويتخلصن من مزاحمة الرجال. 
وليك 0 ستيب الغا رعراعا» أعرالة الم امير عياط اااي ا وتوا إلى لتر ولام 
مواقع التهمء وكراهة مخالطة الرجال للنساء ء في الطرقات فضلاً من البيوت. . ومقتضى التعليل المذكور أن المأمومين إذا 
رار ال رجت بد اكوريا اال ورا عدو ا 11ا وكلى ال وير لي 005 
سي يس ا وأخرجه البخاري والنسائي وابن ماجه. 

باب كيف الانصراف من الصلاة؟ 

4١‏ حل فا عنمن ا ب حي م في بزل م 
أبيه: َهُ صَلّى مع الي يك فكانَيَنْصَرفٌ عن شِقَيه 1 

(فكان ينضرف عن ” ا 0 .قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه. وقال 
الترمذي: حديث هلب حديث حسن. 

٠١57‏ حدثنا مُسْلِمُ بن إبْرَاهِيمْ أخبرنا شْعْيَةُ عن سُلَيْمَانَ عن عُمَارَة بن عُمَيْرٍ عن الأسْوَدٍ بن يَِيدَ عن عَبْدِ الله 
قال: ١لا‏ يَجْمَلْ أحَدكُم نَصِيباً لِلشَيْطَانِ مِنْ صَلاتِِ أن لأَينْصَرِفَ إلأعن يَمِنه وَقَد رَأيْتْ رسول الله لله يِه أكتَرَ مَا 
يَنْضَرفٌ عن شِمَالِه. قال عُمَارَةٌ: أنَيِتُ المَدِيئة بَعدُ فَرَأَنْتُ مَنَازِلَ النِيَ يك عن يَسَارِوا. 

(عن عبد الله) : هورابن مسعود (أن لا ينصرف إلا عن يمينه): بيان لما قبله وهو الجعل أو استئناف بياني كأنه قيل 
كيف يجعل للشيطان شيئاً من صلاته فقال يرى أن حقاً عليه أن لا ينصرف إلا عن يمينه قال القسطلاني . قال النووي في 
حديث ابن مسعود «لا يجعلن أحدكم للشيطان من نفسه جزءاً لا يرى إلا .أن حقاً عليه أن لا ينصرف إلا عن يمينه أكثر 
ما رأيت رسول الله يَكةِ ينصرف عن شماله» وني حديث أنس «أكثر ما رأيت رسول الله مَلِيْةِ ينصرف عن يمينه» وفي 
رواية "كان ينصرف عن يمينه» وجه الجمع بينهما أن النبي يَلِ كان يفعل تارة هذا وتارة هذا فأخبر كل واحد بما اعتقد 
أنه الأكثر فيما يعلمه فدل على جوازهما ولا كراهية في واحد منهما. وأما الكراهية التي اقتضاها كلام ابن مسعود فليست 
بسبب أصل الانصراف غن اليمين أو الشمال وإنما هى فى حق من يرى أن ذلك لا بد منه» فإن من اعتقد وجوب واحد 
من الأمرين مخطيء؛ ولهذا قال يرى أن حقاً عليه فإنما ذم من رآه حقاً عليه. ومذهبنا أنه لا كراهية في واحد من الأمرين 
لكن يستحب أن ينصرف في جهة حاجته سواء كانت عن يمينه أو شماله» فإن استوى الجهتان في الحاجة وعدمها 
-٠١4٠‏ صَحِيصٌ : البخاري (400) والنسائي (177) وابن ماجه (977) وأحمدٍ (0533114). 

-٠ .4‏ حَسَن صَحبحٌ : الترمذي (701) وابن ماجه (978) وأحمد (51470). 
0 صَحِيحٌ : البخاري (807) ومسلم )72١7(‏ والنسائي (1570) وابن ماجه (470). 
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هاليمين افضلء؛ لعموم الأحاديث المصرحة بفضل اليمين في باب المكارم ونحوها. هذا صواب الكلام في هذين 
الحديثين؛ وقد يقال فيهما خلاف الصواب والله أعلم انتهى. 

قال المنذري: قال عمارة وهو ابن عمير «أتيت المدينة بعد فرأيت منازل النبي يَلْةِ عن يساره» وأخرجه البخاري 
ومسلم والنسائي وابن ن ماجه؛ وليس فيه قول عمارة؛ وقد أخرج مسلم في صحيحه والنسائي في سننه من حديث 
إسماعيل بن عبد الرحمن السدي قال «سألت أنساً كيف أنصرف إذا صليت عن يميني أو عن يساري قال اا 
ما رأيت رسول الله يله ينصرف عن يمينه» وهذا يدل على أنه يَكِةِ كان يكثر هذا مدة وهذا مدة والله عز وجل أعلم. تم 
كلام المنذري (قال عمارة): ابن عمير (أتيت المدينة بعد): مبني على الضمء أي بعد سماع هذا الحديث (فرأيت ال 
النبي يَكق): جمع منزل أي بيوته م كيد (عن يساره): : يسار النبي يِه في حال أداء الصلاة فكأن عمارة بين وجه تحوله كي 
إلى جانب اليسار أي لما فر رغ النبي يي من الصلاة تحول إلى جانب اليسار للتسبيح أو الدعاء مثلآ» : ثم قام ذاهياً إلى 
بيوته وهي في جانب يساره' كيه والله 1 

باب صلاة الرجل التطوع في بيته 

ا ل ار ي نَافِعٌ عن ابن عْمَرَ قال قال رسول الله يَكِنه: 
«اجْعَلُوا في بُيُوتَكُم مِنْ صَلَيَكُم وَلاَتتَجِذُوهَا قُبُورأ». 

(اجعلوا في بيوتكم): بكسر الباء وضمها (من صلاتكم): أي بعض صلاتكم التي هي النوافل مؤداة في بيوتكم. 
وقوله من صلاتكم مفعول أول؛ وفي بيوتكم مفعول ثان قدم على الأول للاهتمام بشأن البيوت وأن من حقها أن يجعا 
لها نصيباً من الطاعات؛ لتصير منورة لأنها مأواكم ومنقلبكم وليست كقبوركم التي لا تصلح لصلاتكم . كذا في المرقاة. 

وقال النووي: ولا يجوز حمله على الفريضة. وفي الصحيحين: «صلوا أيها الناس في بيوتكم فإن أفضل صلاة 
المرء في بيته إلا المكتوبة» وإنما شرع ذلك لكونه أبعد من الرياء ولتنزل الرحمة فيه والملائكة. 

وفي حذيث ذكر ابن الصلاح أنه مرسل «فضل صلاة النفل. فيه على فعلها في المسجد كفضل صلاة الفريضة في 
المسجد على فعلها في البيت» لكن قال صاحب قوت الأحياء إن ابن الأثير ذكره في معرفة الصحابة عن عبد العزيز بن 
ضمرة بن حبيب عن أبيه عن جده حبيب بن ضمرة» ورواه الطبراني وأسنده مرفوعاً بنحوه ما تقدم عن صهيب بن 
النعمان عنه يق ويستثنى من ذلك نفل يوم الجمعة وركعتا الطواف والإحرام والتراويح الجماعة (ولا تتخذوها قبورً): 
أي مثل القبور التى ليست محلا للصلاة بأن لا تصلوا فيها كالميت الذي انقطعت عنه الأعمال, أو المراد لا تجعلوا 
بيوتكم أوطاناً للنوم لا تصلون فيها فإن النوم أخو الموت. ذكره القسطلاني. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

ل - حدثنا أَحْمَدُ بِنُ صَالح أخبرنا عَبْدُ لله بنُ وَهْبٍ أخبرني سُلَِمَانُ بن بلآلٍ عن إبْرَاهِيمَ بن أبي النَضْرِ 
عن أبيه عن بُسْر بن سَعِيدٍ عن رَيْدِ بن نَابت أنَّ الي يي قال: اصَلاةُ المَرِْ في بَئِتِهِ أفْضَلُ مِنْ صَلاَتهِ في مَسْجِدِي 
هّذا إلا المَكتُوبَة. 

(قال صلاة المرء في بيته أفضل): لأنه أبعد من الرياء. والحديث يدل على استحباب فعل صلاة التطوع في 
البيوت» وأن فعلها فيها أفضل من فعلها في المساجدء ولو كانت المساجد فاضلة كالمسجد الحرام ومسجده وق 
ومسجد بيت المقدس. وقد ورد التصريح بذلك في هذا الحديث فإن فيه اصلاة المرء في بيته أفضل من صلاته في 
مسجدي هذا إلا المكتوبة» قال العراقي وإسناده صحيح. فعلى هذا لو صلى نافلة في مسجد المدينة كانت بألف صلاة 
على القول بدخول النوافل في عموم الحديث؛ وإذا صلاها في بيته كانت أفضل من ألف صلاة» وهذا حكم المسجد 
الحرام وبيت المقدس. 

وقد استئنى أصحاب الشافعي من عموم أحاديث الباب عدة من النوافل فقالوا فعلها في غير البيت أفضل وهي ما 
تشرع فيها الجماعة كالعيدين والكسوف والاستسقاء وتحية المسجد وركعتي الطواف وركعتي الإحرام. قاله الشوكاني 
-1١ 47 0‏ صَححِيحٌ : الترمذي (451) والنسائي )١594(‏ وأحمد (45895). 

4- صَحِيحٌ : البخاري (751) ومسلم (241) والترمذي (1050) والنسائي )١1995(‏ وأحمد .251١97(‏ 
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(إلا المكتوبة): قال العراقي: هو في حق الرجال دون النساءء فصلاتهن في البيوت أفضل وإن أذن لهن في حضور بعض 
الجماعات. وقد قال يكِْةِ في الحديث الصحيح (إذا استأذنكم نساؤكم بالليل إلى المسجد فأذنوا لهن وبيوتهن خير لهن" 
والمراد بالمكتوبة الواجبات بأصل الشرع والصلوات الخمس دون المنذورة. 

قال النووي: إنما حث على النافلة في البيت لكونه أخفى وأبعد من الرياء وأصون من محبطات الأعمال وليتبرك 
البيت بذلك وتنزل فيه الرحمة والملائكة وينفر منه الشيطان كما جاء في الحديث. قال المنذري: وأخرجه الترمذي 

- باب من صلى لغير القبلة ثم علم 

٠١4‏ الاق و1 سبمر اد سند م اد معرومل قل الل بو ولط ةعقر 
بَيْتِ المَقْيس فَلَما نَوَلَتْ هَذِهِ الآيهُ: #قول وه د حك التتهر الترار بعك ا كه مرر] تبر مكع عنلن 14 [البقرة: 16]. 
ل 0 

(كانوا يصلون) : قال روليات : إن النبي كَل كان أول ما قدم المدينة نزل على أجداده أو أخواله من 
الأنصار ر وأنه صلى قبل بيت المقدس ستة عشر أو سبعة عشر شهراًء وكان يعجبه أن يكون قبلته قبل البيت وأنه صلى 
أول صلاة صلاها صلاة العصر وصلى معه قوم فخرج رجل ممن صلى معه فمر على أهل مسجد وهم راكعون فقال 
أشهد بالله لقد صليت مع رسول الله كل قبل مكة فداروا كما هم قبل البيت. . وكان تحويل القبلة في رجب بعد زوال 
الك لشمس قبل قتال بدر بشهرين (من بني سلمة): بكسر اللام غير هذا (وهم ركوع): جمع راكع (فمالوا كما هم): :أي 
انصرفوا كما كانوا راكعين ل ا ا السو ا و يد 
عليه؛ وفيه دليل على أن كل شيء له أصل صحيح في التعبد ثم طرأ عليه الفساد قبل أن يعلم صاحبه فإن الماضي منه 
صحيح: وذلك مثل أن يجد المصلي نجاسه بثوبه لم يكن علمها حتى صلى ركعة فإنه إذا رأى النجاسة ألقاها على نفسه 
وبنى على ما مضى من صلاته؛ وكذلك في المعاملات؛ فلو وكل وكيلاً فباع الوكيل واشترى ثم عزله بعد أيام فإن عقوده 
التي عقدها قبل بلوغ الخبر إياه صحيحه. وق ةنيل على وجرت قبرل حبار الاحجاد: وقال النووي : فيه دليل على جواز 
النسخ ووقوعه. . وفيه قبول خبر الواحد وأن النسخ لا يثبت يثبت في حق المكلف حتى يبلغه . وقوله ببيت المقدس فيه لغتان 
مشهورتان. إحداهما فتح الميم وإسكان القاف. والثانية ضم الميم وفتح القاف. وأصل المقدس التقديس من التطهير 
انتهى .قال المنذري : وأخرجه مسلم والنسائي والله أعلم. 

تفريع أبواب الجمعة 
/لاه” - باب فضل يوم الجمعة وليلة الجمعة 

ل - حدئنا الَْْتَِيُ عن مَالِكِ عن يزيد بن عَبِْ الله بن الها عن مُحَمّدِ بن إرَاهِمَ عن أبي سَلَمَةَ بن 
عَبْدالرَحْمَنِ عن أبي هُرَيْرَةَ قال قال رسول الله يخ ريَوْمٍ طَلَمَتْ فيه الشّمْسُ يَوْمُالْجْمْعَق فيه خُلِقَ آم وَفِيه 
أخبط َيه ِب عََه ويه مات وَفِبهِ تقوم َع وما من د إل هي مح َم الجمْعَة ِنْ جين تيح حَتَى 
تَطْلَمْ الس عَفَقَاِنَ لسع إل اْحنَّ وَالإنسء وَفيهَا سَاعَةٌ لا يُصَاوِفهَا عبد مم وَهُمَمُصَلّي يسَال لله عر وجل 
حَاجَةٌ إلا أعْطَاهُ إِيّامَا . قال كَمْبٌ: ذَلِكَ في كل ب سن يم َُتُ: بَنْ في كل جُمْمَةٍ قال فَقَرَأْ كَمْبٌ التَوْرَاةَ فقال: صَدَقٌ 
رسول الله كَلو. قال أبو هِرَيْرَة: م لَقِيتُ عَبْدَ لله بن سَلآم فحدلُه نه بمَجْلِسِي مع كغب. فقال عَبْدُ الله بِنُ سَلم: قد 


عَلِمْتٌ أب بةَ سَاعَةَ هي. قال أبو هِرَيْرَ رَةَ قَقُلْتٌ لَهُ: فَأخَبَرَ ود ني بهَا. فقال عَبْدُ الله بن سَلآم: هي آخِرٌ سَاعَةٍ مِنْ يَوْم الْجْمْعَة. 


ه١٠-‏ صَحِيِحٌ : مسلم (0710) وأحمد (17550) . 
1 ل- صَحِيحٌ : البخاري (90) ومسلم (8075. 805) والترمذي (548. )19١‏ والنسائي (17177. )١155-147٠‏ وابن ما 
)١١90‏ وأحمد .)011١١(‏ 





2955 له وس >7 50:7 لولاا الا قار 


فَقْلْتُ: كف جِي آخِرٌ سَاعَةٍ من يَْم الْجمْعَةٍ وقد قال رسول الله وكة: لا ياوا عبد مم ومو بصي وك الا 
لا يُصَلَى فيها؟ فقال عَبْدُ لله بنُ سَلام: آلَمْ يَقْنْ رسول الله يَكل: مَنْ جَلّسَ مِجْلِساً يَنْتَظِرٌ الصَّلآةَ فَهُوَ في صَلاةٍ حَتَى 
يُصَلْىَ؟ قال فَقَلتُ: بَلَى. قال: هُوّ ذَاك). 

(فيه): أي يوم جمعة (خلق آدم): الذي هو مبنى العالم (وفيه أهبط): أي أنزل من الجنة إلى الأرض لعدم تعظيمة 
لس 
النعمة لأن المنحة تتبين عند المحنة؛ والظاهر أن أهبط هنا بمعنى أخرج. وفي رواية لمسلم «فيه أدخل الجنة وفيه أخرج 
منها» قيل : كان الإخراج من الجنة إلى السماء والإهباط منها إلى الأرضء فيفيد أن كلا منهما كان يوم الجمعة إما في يوم 
واحد وإما في يومين والله أعلم . (تيب عليه) : وهو ماض مجهول من تاب أي وفق للتوبة وقبلت التوبة منه وهي أعظم 
المنة عليه. قال الله تعالى تم نه ريم فاب عَلَيهِ وَمَدَئْ )4 [طه: ]1١7‏ (وفيه): أي في نحوه من أيام الجمعة (مات): 
والموت تحفة المؤمنين كما ورد عن ابن عمر مرفوعاً رواه الحاكم والبيهقي وغيرهما. . قال القاضي: لا شك أن خلق ادم 
فيه يوجب له شرفاًء وكذ وفاته فإنه سبب لوصوله إلى الجناب الأقدس والخلاص عن النكبات (وفيه تقوم الساعة): 
وفيها نعمتان عظيمتان للمؤمنين وصولهم إلى النعيم المقيم وحصول اعدائهم في عذاب الجحيم. 

(وما من دابة): زيادة من لإفادة اللاستغراق في النفي (إلا وهي مسيخة): بالسين بإبدال الصاد سينا ويروى مصيخة 
بالصاد وهما لغتان أي منتظرة لقيام الساعة. قال الخطابي: قوله مسيخة معناه مصيغة مستمعة يقال أصاخ وأساخ بمعنى 
واحد. انتهى (يوم الجمعة): : ووجه إصاخة كل دابة وهي ما لا يعقل هو أن الله تعالى يجعلها ملهمة بذلك مستشعرة عنه 
فلا عجبٌ في ذلك من قدرة الله تعالى (من حين تصبح): قال الطيبي: : بني على الفتح لإضافته إلى الجملة ويجوز إعرابه 
إلا أن الرواية بالفتح (حتى تطلع الشمس) : لأن القيامة تظهر يوم الجمعة بين الصبح وطلوع الشمس (شفقا): أي خوفا 
(من الساعة): أي من قيام القيامة وإنما سميت ساعة لوقوعها في ساعة (إلا الجن والإنس): فإنهم لا يعلمون ذلك أو 
أنهم لا يلهمون بأن هذا يوم يحتمل وقوع القيامة فيه (لا يصادفها): أي لا يوافقها وهو يصلي حقيقة أو حكماً بالانتظار 
(يسأل الله): حال أو بدل.(حاجة): من أمر الدنيا والآخرة (إلا عطاء إياه): بالشروط المعتبرة في آداب الدعاء (ذلك في 
كل سنة يوم): قال الطيبي : الإشارة إلى اليوم المذكور المشتمل على تلك الساعة الشريفة ويوم خبره (فقلت بل في كل 
جمعة) : قال الطيبي أي هي في كل جمعة أو في كل أسبوع يوم (فقرأ كعب التوارة) : بالحفظ أو بالنظر (فقال): أي كعسب 
(صدق رسول الله 6): : وفي هذا معجزة عظيمة دالة على كمال علمه كَل مع أنه أمي حيث أخبر بما خفي على أعلم 
أهل الكتاب (عبد الله بن سلام): هو صحابي جليل كان من علماء اليهود فدخل في الإسلام (بمجلس): أي بجلوس مع 
كعب ومذاكرتي معه (أية ساعة هي): : بنصب أية أي عرفت تلك الساعة وبرفعها أيضاًء ورجحه ابن حجر المكي حيث 
قال هي هنا كهي في للَِتَرَ أي َلْرْيِ [الكهف: ]١١‏ (فقلت له): أي لعبد الله (فأخبرني بها): أي بتلك الساعة (هي آخر 
ساعة من يوم الجمعة) : قال الأشرف يدل على قوله حديث التمسوا الساعة كما سيأتي (وقد قال رسول الله) : والحال أنه 
قال( عَلِنهْ) : في شأنها (لا يصادفها): أي لا يوافقها (من جلس مجلساً) : أي جلوساً أو مكان جلوس (ينتظر الصلاة) أي 
:فيه (فهو في صلاة): أي حكماً (حتى يصلي): أي حقيقة (فقلت بلى): أي بلى قال #َقْةِ ذلك (قال): عبد الله (هو): أي 
المراد بالصلاة (ذلك): أي الانتظار وقيل أي الساعة الخفيفة آخر ساعة من يوم الجمعة وتذكير الضمير باعتبار الوقت 
ذكره فى المرقاة. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وقال الترمذي حديث صحيح. . وقد أخرج البخاري ومسلم 
طرف مه في ذكر ضباعة الجدعة ين رولة الأعرح حن أبي هزيرة وأخرج مسللم الفصل الأول في فشل الجفعة من روا 
الأعرج أيضاً . تم كلامه. 

١ ٠١ /‏ -حدئنا مَارونُ بنُ عَبْد الله أخبرنا حُسَيْنُ بن عَلِيّ عن عَبْدِالرَحْمَنِ بن يزيد بنِ جار عن أبي الأشْمَثٍِ 
الصَْمَايَ عن أؤس بن أؤْس قال قال رسول لله يك: «إنّمِنْ أْضَل أَابكُم يَوْم الْمْعة فيه خلِقَ آَم وَفِيه فبض؛ 
وفيه النّفْخَةُ وَفِيه الصَّعْقَةُ كوا عَلَيّ من الصَّلا فيهء فإنَّ صَلاَتَكُم مَعْرُوضَةٌ عَلَيّ. . قال قالوا: يارسول الله وَكَيِْفَ 
تُعْرَض صَلانَنَا عَلَيِكَ وَقَدْ أرِمتَ؟ - قال يَقُولُونَ بِيت. فقال: إنَّ الله عَرَّ وَجَلَّ حَرّمَ عَلَى الأزض أَجْسَادَ الأنبيّاء». 


0- صَححِيح : النسائي (1717/4) وابن ماجه (1773) وأحمد (181759). 





)1١44( كتاب الصلاة / حديث رقم‎ ١ 


(إن من أفضل أيامكم يوم الجمعة) : قال علي القاري: 0 
أي طينته (فيه النفخة): : أي النفخة الثانية التي توصل الأبرار إلى النعم الباقية. قال الطيبي وتبعه ابن حجر المكي أي 
النفخة الأولى فإنها مبدأ قيام الساعة ومقدم النشأة الثانية ولا منع من الجمع كذا في المرقاة (وفيه الصعقة): أئ الصيحة 
والمراد بها الصوت الهائل الذي يموت الإنسان من هوله وهي النفخة الأولى» فالتكرار باعتبار تغاير الوصفين والأولى 
ما اخترناه من التغاير الحقيقي (فأكثروا على من الصلاة فيه): أي في يوم الجمعة فإن الصلاة من أفضل العبادات وهي 
فيها أفضل من غيرها لاختصاصها بتضاعف الحسنات إلى سبعين على سائر الأوقات ولكون أشغال الوقت الأفضل 
بالعمل الأفضل هو الأكمل والأجمل ولكونه سيد الأيام فيصرف في خدمة سيد الأنام عليه الصلاة والسلام (فإن 
صلاتكم معروضة عليّ): يعني على وجه القبول فيه وإلا فهي دائماً تعرض عليه بواسطة الملائكة إلا عند روضته 
فيسمعها بحضرته؛ وقد جاء أحاديث كثيرة في فضل الصلاة ة يوم الجمعة وليلتها وفضيلة الإكثار منها على سيد الأبرار 
(وقد أرمت): : جملة حالية بفتح الراء وسكون الميم وفتح التاء المخففة» ويروي بكسر الراء أي بليت» وقيل على البناء 
للمفعول من الأرم وهو الأكل أي صرت مأكولاً للارض» وقيل أرمت بالميم المشددة والتاء الساكنة أي أرمت العظام 
وصارت رميما. كذا قاله التوربشتي. قال الطيبي ويروى رممت بالميمين أي صرت رميماً. قيل فعلى هذا يجوز أن يكون 
أرمت بحذف إحدى الميمين كظلت ثم كسرت الراء لالتقاء الساكنين يعني أو فتحت بالأخفية أو بالنقلية على ما عرف 
في محله. قال الخطابي أصله أرممت فحذفوا إحدى الميمين وهي لغة بعض العرب؛ وقال غيره هو أرمت بفتح الراء 
والميم المشددة وإسكان التاء أي أرمت العظام (قال): أي أوس الراوي (يقولون): أي الصحابة أي يريدون بهذا القول 
(بليت فقال): أي رسول الله يَكةِ: (إن الله عز وجل حرم على الأرض): أي منعها وفيه مبالغة لطيفة (أجساد الأنبياء): أي 

من أن تأكلها فإن الأنبياء في قبورهم أحياء . قال ابن حجر المكي: وما أفاده من ثبوت حياة الأنبياء حياة بها يتعبدون 
ويصلون في قبورهم مع استغنائهم عن الطعام والشراب كالملائكة أمر لا مرية فيه؛ وقد صنف البيهقي جزءاً في ذلك. 
قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ن ماجه وله علة دقيقة أشار إليها البخاري وغيره وقد جمعت طرقه في جزء. ٠‏ وفي 
النيل بعد سرد الأحاديث في هذا الباب ما نصه: وهذه الأحاديث فيها مشروعية الإكثار من الصلاة ة على النبي يَِْةْ يوم 
الجمعة وأنها تعرض عليه يَِةِ وأنه حي في قبره . وقد أخرج ابن ماجه بإسناد جيد أنه بَكِِ قال لأبي الدرداء «إن الله عز 
وجل حرم على الأرض أن تأكل أجساد الأنبياء» وفي رواية للطبراني «ليس من عبد يصلي علي إلا بلغني صلاته قلنا 
وبعد وفاتك قال وبعد وفاتي إن الله عز وجل حرم على الأرض أن تأكل أجساد الأنبياء؛ وقد ذهب جماعة من المحققين 
إلى أن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم حي بعد وفاته وأنه يسر بطاعات أمتهء وأن الأنبياء لا يبلون» مع أن مطلق 
الإدراك كالعلم والسماع ثابت سائر الموتى. دق حت عل ابزرجاس مرقوسا الما ون حل بعر طلن ذر اسية ويج ود 
رواية بقبر الرجل كان يعرفه في الدنيا فيسلم عليه إلا عرفه ورد عليه» ولابن أبي الدنيا إذا مر الرجل بقبر يعرفه فيسلم 
عليه السلام وعرفه وإذا مر بقبر لا يعرفه رد عليه السلام» وصح أنه كَكِ كان يخرج إلى البقيع لزيارة الموتى ويسلم 
عليهم. وورد النص في كتاب الله في حق الشهداء أنهم أحياء يرزقون وأن الحياة فيهم متعلقة بالجسد فكيف بالأنبياء 
والمرسلين. . وقد ثبت في الحديث «الأنبياء أحياء في قبورهم؛ رواه المنذري وصححه البيهقي. . وفي صحيح مسلم عن 
النبي ين قال «مررت بموسى ليلة أسرى بي عند الكثيب الأحمر وهو قائم يصلي في قبره انتهى. 


- باب الإجابة أية ساعة هي في يوم الجمعة؟ 


ل حدثنا أَحْمَدُ بنُ صَالِح أخبرنا ابن وَهْبٍ أخبرني عَمْرِّ - يغني ابن الحَارث ‏ أنَّ الْجلآحَ مَوْلَى 
عب دِالمَزِيرٍحَذَنَهُ أن با سَلَمَة: يعني ابن عَبْد الرّحْمَْنِ حَدَلَهُ عن ججاير بن عَبْدِ اله عن رسول الله يك أنّهُ قال: يوم اْجُمْعَةٍ نا 


دو 


عَشَرَة يُرِيدٌ سَاعَةٍ لا يُوجَد مسيم يَسألُ لله َي اانه عر وَجَلَ» فَالتَِسُوهًا آخِرَ سَاعَةَِعْدَ الْمَضْر». 

(ثننا عشرة يريد ساعة): : ولفظ النسائي يوم الجمعة اثنتا عشرة ساعة؛ والمراد ههنا الساعة النجومية والمراد أنها في 
عدد الساعات كسائر الأيام (يسأل الله): أي في ساعة منهاء وهذه الساعات عرفية» وضمير التمسوها راجع إلى هذه 
الساعة (آخر ساعة) : ظرف لالتمسوا والمراد بها الساعة النجومية فلا إشكال في الظرفية بأن يقال كيف يلتم الساعة؛ 


-- صحِيحٌ : النسائي (1589) . 


كل كن الاسس 50775 قصك ا0 الايد 


كذا في حاشية النسائي للسندي. قال القاضي: اختلف السلف في وقت هذه الساعة وفي معنى قائم يصلي؛ فقال بعضهم 
هي من بعد العصر إلى الغروب» قالوا ومعنى يصلي يدعوء ومعنى قائم ملازم ومواظب كقوله تعالى ما دُنتَ عه 
سا4 [آل عمران: 70]: وقال آخرون هي من حين خروج الإمام إلى فراغ الصلاة؛ وقال آخرون من حين تقام الصلاة 
حتى يفرغ؛ والصلاة عندهم على ظاهرهاء وقيل من حين يجلس الإمام على المنبر حتى يفرغ من الصلاة وقيل آخر 
ساعة من يوم الجمعة. قال القاضي: وقد رويت عن النبي بَكِ في كل هذا آثار مفسرة لهذه الأقوال» قال وقيل عند الزوال 
وقيل من الزوال إلى أن يصير الظل نحو ذراع؛ وقيل هي مخفية في اليوم كله كليلة القدرء وقيل من طلوع الفجر إلى 
طلوع الشمس. قال القاضي: وليس معنى هذه الأقوال أن هذا كله وقت لها بل معناه أنها تكون في أثناء ذلك الوقت 
لقوله وأشار بيده يقللها: هذا كلام القاضيء والصحيح بل الصواب ما رواه مسلم من حديث أبي موسى عن النبي كَل 
أنها ما بين أن يجلس الإمام إلى أن تقضى الصلاة ذكره النووي. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

6 -حدثنا أَحْمَدُ بِنُ صَالح أخبرنا وَهْبٌ أخبرني مَخْرَمَةُ ‏ يَغني ابنّ بُكَيْر ‏ عن أبيه عن أبي بُرْدَةَ بنِ أبي 
مُوسَى الأشْعريٌّ قال قال لِي عَبْدُ الله بن عُمَرَ: «اسَمِعْتَ أبَاكَ يُحَدَتُ عن رسول لله يكل في شَأْنِ اْجْمُعَة ‏ يَغْني 
المَّاعَة؟ قال كُلْتُ: نَعَمْ سَمِعْئُهُ يقولُ: سَمِعْتُ رسول الله بك يقول: مِيَ ما بَيْنَ أنْ يَجْلِسَ الإمامُ إلى أنْ تُقْضَى 
الصلاة». 

قَالَ أَئو دَاود: يني عَلَى المثبر. 

(عن أبي بردة): هو عامر بن عبد الله بن قيس وعبد الله هو أبو موسى الأشعريء وأبو بردة من التابعين 
المشهورين (يقول هي): أي ساعة الجمعة (ما بين أن يجلس الإمام): أي على (المنبر إلى أن تقضي الصلاة): وقد 
اختلف العلماء في هذه الساعة. وذكر الحافظ في فتح الباري عن العلماء ثلاثة وأربعين قولاء وهذا المروي عن أبي 
فوسى أحدهاء ورجحه مسلم على ما روى عنه البيهقي وقال هو أجود شيء في هذا الباب وأصحه. وقال به البيهقي 
وابن العربي وجماعة. وقال القرطبي: هو نض في موضع الخلاف فلا يلتفت إلى غيره. وقال النووي هو الصحيح بل 
الصواب. قال الحافظ: وليس المراد أنها تستوعب جميع الوقت الذي عين بل تكون في أثنائه» وفائدة ذكر الوقت أنها 
تنتقل فيه فيكون ابتداء مظنتها ابتداء الخطبة مثلاًء وانتهاؤها انتهاء الصلاة. قال المنذري: وأخرجه مسلم. 

4 2 باب فضل الجمعة 

حدثنا مُسَدَدُ أخبرنا أبُو مُعَاوِيَةَ عن الأعمّش عن أبي صَالح عن أبي هُرَيْرَةَ قال قال رسول الله يَكيلد: 
امَنْ تَوَضَأ فأخْسَنّ الْوْضُوءِ نُمَ انّى الْجْمْعَة - قال: فَاسَْمَعَ وَأَنْصَتَء عُفِرَ لَهُ ما بيْنَ اْجْمْعةٍ إلى الْجُمَُةٍ وزيا ننه 
يام وَمَنْ مَسّ الْحَصًَا فَقَدْ لَمَاه. 

(وزيادة ثلاثة أيام): هو بنصب زيادة على الظرف كما قال النووي. قال قال العلماء: معنى المغفرة له ما بين 
الجمعتين وثلاثة أيام أن الحسنة التي تجعل بعشر أمثالهاء وصار يوم الجمعة الذي فعل فيه هذه الأفعال الجميلة في 
معنى الحسنة التي تجل بعشر أمثالها. قال بعض العلماء: والمراد بما بين الجمعتين من صلاة الجمعة وخطبتها إلى مثل 
ذلك الوقت حتى يكون سبعة أيام بلا زيادة ولا نقصان ويضم إليها ثلاثة فتصير عشرة (ومن مس الحصا فقد لغا): أي 
سرّاه للسجود غير مرة في الصلاة» وقيل بطريق اللعب في حال الخطبة؛ فقد لغاء أي بصوت لغو مانع عن الاستماع؛ 
فيكون شبيهاً لقوله تعالى #وهَالَ الدِنَ كَفروأ لا شََمَعُوا يَذَا الْفرانِ وَالْمََافيو» [فصلت:11] وقال ابن حجر المكي: فقد 
لغاء أي تكلم بما لا يشرع له أو عبث بما يظهر له صوت. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي وابن 000 

١‏ -حدثنا إبرَاهِيمُ بن مُوسى ألْبأنا عِيسَى أخبرنا عَبْدُ الرّحْمَنٍ بنُيَِيدَ بن بابر حدثني عَطَاءُ الْخْرَاسانِيُ 
عن مَوْلَى امْرَاتَهِ أ مُفْمَانَ قال سَمِعْتُ عَلِيّا رَضِيْ الله عَنْهُ عَلَى مِنْبَرِ الكُوَةٍ يقولٌ: إِذَا كَانَ يَوْمُ الْجْمْعَةِ غَدَتِ 

46- صَعِيكٌ » والمحفوظ موقوف : مسلم (407). 
د صَححِيحٌ : مسلم (807) والترمذي (554) وابن ماجه )1١90(‏ وأحمد (9500) . 


١ه-‏ ضَعِيف : أحمد )/51١(‏ . 





كتاب الصلاة / حديث رقم (1001) |عون سعبود | 


الشّيَاطِينُ برَايَاتِهَا إلى الأسْوَاقٍ فَيَرْمُونَ النّاسَ بِالئَرَابِيثِ أو الرَبَائْثْ وَيُتَبطُونَهُمْ م عن الْجْمُعَةَ وَتَمْدُو المَلابِكَةُ فَتَجْلِسُ 
َجِسُو] على اباب المنجد فَبُون لجل من سَائة لجل من سان حَى َْرْج الم ذا جل الور 
مَجْلِسا يَسْتَمكنُ فيه ين الماع وَالنَر فأنصت وَلمْ َم حا لَُ كفلا مْ أجرء فإن تأى وَجَلْسَ حَنْتُ لا يَسْمَع 
فنصت وَلَمْ يَلْغُ ٠‏ كان لَه كفل م مِنْ أخره وَإِنْ جَلَْسَ مَجْلِساً يَسْتَمْكِنُ فيه فبه مِنَ الاسيمَاع وَالنظرِ قَلَمَاوَلَمْينْصِتْ» كَانَ 
له كفل من وذ ومن قال يَوْمَاْجمْعَة ِصاحِيه: َه قد مون لما لس لَهُفي جُُم جْمْعَيِهِ َلك شَيْءُ. ثُمّ يَقُولُ في 
آخر ذَلِكَ: سَمِعْتٌ رسول الله يك يقولٌ ذَلِكَ). 

قَالٌَ لبو دَاود: رَوَاهُ الوَلِيدٌ بنُ مُسْلِم عن ابن جاير قال: بِالوَبَائِثِ. وقالَ مَوْلَى امْرَأتِه أ عُفْمَانَ بن عطاء. 

(فيرمون الناس بالترابيث أو الربائث): شك من الراوي. قال الخطابي: إنما هو الربائث جمع ربيثة وهي ما يعوق 
الإنسان عن الوجه الذي يتوجه إليه. وأما الترابيث فليست بشيء . وقال ذ في النهاية في حديث علي : إذا كان يوم الجمعة 
غدت الشياطين براياتها فيأخذون الناس بالربائث فيذكرونهم الحاجات أي ليربئوهم بها عن الجمعة: يقال ربثته عن الأمر 
إذا حبسته وثبطته» والربائث جمع ربيثة وهي الأمر الذي يحبس الإنسان عن مهامه . وقد جاء في بعض الروايات يرمون 
الناس بالترابيث. قال الخطابي: وليس بشيء. قلت: : يجوز إن صحت الرواية أن يكون جمع تربيثة وهي المرة الواحدة من 
التربيث» تقول: ربثته وهما قولان للشافعي. قال القاضي: قال مالك وأبو حنيفة والشافعي وعامة العلماء ء تربيثاً وتربيئة 
واحدة مثل قدمته تقديماً وتقديمة واحدة. انتهى (ويثبطونهم): أي يؤخرونهم (والنظر): أي إلى الأمام (فأنصت): أي 
سكت (ولم يلغ): من اللغو (كان له كفلان): أي سهمان ونصيبان (فإن نأى): أي تباعد (كان له كفل): بالكسرء أي حظ 
ونصيب (لصاحبه صه): اسم فعل بمعنى اسكت (شيء): من الأجر. 

قال النووي: الملائكة التي تستمعون الذكر هؤلاء الملائكة غير الحفظة وظيفتهم كتابة حاضري الجمعة. ومعنى 
فقد لغاء أي قال اللغوء وهو الكلام الملني الساقط الباطل المرخود؛ وقبل معياء قال مير الصواب» رقيل تكلم يه ا 
ينبغي؛ ففي الحديث النهي عن جميع أنواع الكلام حال الخطبة؛ ونبه بهذا على ما سواه لأنه إذا قال أنصت وهو في 
الأصل أمر بمعروف وسماه لغواً فغيره من الكلام أولى وإنما طريقه | إذا أراد به نهي غيره عن الكلام أن يشير إليه 
بالسكوت إن فهمه. فإن تعذر فهمه فلينهه بكلام مختصر ولا يزيد على أقل ممكن . واختلف العلماء ء في الكلام هل هو 
حرا م أو مكروه كراهة تنزيه؛ يجب الإنصات للخطبة» واختلفوا إذا لم ب يسمع الإمام هل يلزمه الإنصات كما لو سمعه. 
فقال الجمهور بلزمه اوقل المي وأعتمك رأجد قراى الخاقي ل يزوس . انتهى. قال المنذري: فيه رجل مجهول. 
ل ا و ا ا ا 

(عن ابن جابر): هو عبد الرحمن بن يزيد بن جابر (قال): أ ي الوليد بن مسلم بالربائث من غير شك وأما حديث 
عيسى فقد روى عن ابن جابر بالشك بين الترابيث والربائث وقال أي الوليد بن مسلم (مولى امرأته): : أي عطاء 
الخراساني (أم عثمان): بدل من امرأته (ابن عطاء): : الخراساني والحاصل أن عطاء الخراساني يروي عن مولى امرأته ولم 
يعرف اسم مولاهاء وأما امرأة عطاء فهي أم عثمان» وعثمان هذا هو ابن عطاء الخراساني . والله أعلم. 

ال باب التشديد في ترك الحجمعة 


ل - حدثنا مَُدَدْ أخبرنا يَحْيَى عن مُحَمّدِ بن حَمْرِو حدثني مُيَِدَة بنْ سُفْيَانَ الْحَضْرَبِيُ عن أبي الجَغْدٍ 
الصّمْرِيّ - وكَائتْ لَهُ صَحْبَةٌ - أنَّ رسول الله يك قال: ١مَنْ‏ ن تَرَكُ نت بجُمَع تَهَاوْنً بها طَبَع الله عَلَى قَلب». 

(عن أبي الجعد الضمري) : قال في جامع الأصول: بفتح الضاد المعجمة وسكون الميم» منسوب إلى ضمرة بن 
بكر بن عبدمناف . وفي الخلاصة: : صحابي له أربعة أحاديث (من ترك ثلاث جمع): ؛ بصع الجيم وقتح الميم جنع جني 
(تهاوناً بها): قال الطيبي: أي إهانة» وقال ابن الملك: أي تساهلاً عن التقصير لا عن عذر (طبع الله): أني ختم (على 
قلبه): : بمنع إيصال الخير إليهء وقيل كتبه منافقاً قال المنذري : وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه؛ وقال الترمذي: 
وحديث أبي الجعد حديث حسن. قال: وسألت محمداً - يعني البخاري ‏ عن اسم أبي الجعد الضمري فلم يعرف اسمه 
2٠0687‏ حَسَنٌّ صَحِيحٌ : الترمذي ( ٠‏ والنسائي )١59(‏ وابن ماجه )١١15(‏ وأحمد .)١18019/5(‏ 


إسدسي] |[ عست رضيدمية 0 | 2501 


هذا آخر كلامه 1 مي نات يتبكر وقل غرل تل جل 


باب كفارة من تركها 


٠‏ حدها لسن ب ل ينيب وال رن ا عن قف ناجنف عن 
سَمْرََ بن ندب عن الي يك قال: امن ن تَرَكَ الْجْمْعةَ مِنْ غَيْر عُذْرِ فَلْيَمَصَدَّقْ بدِيئَا فإن لَمْيَجِدْ فبنِضفِ دينار». 


قَالَ أثو دَاودَ: هَكذَا رَوَاهُ خَالِدُ بن قبس وَحَالَقَهُ في الإسْنَادِ وَوَاَقَهُ في المَنْنِ. 

(العجيفي) : مصغراً نسبة إلى عجيف بِنْ ربيعة (عن سمرة بن جندب) : بضم الدال وفتحها (فليتصدق): : الأمر 
للتصدق لدفع إثم الترك (بدينار) : في الأزهار أي كفارة (فإن لم يجد): : أي الدينار كاملة (فينصف دينار): أي فليتصدق 
بنصفه قال ابن حجر المكي: وهذا التصدق لا يرفع إثم الترك أي بالكلية حتى ينافي خبر امن ترك الجمعة من غير عذر 
لم يكن لها كفارة دون يوم القيامة» وإنما يرجى بهذا التصدق تخفيف الإثم. وذكر الدينار ونصفه لبيان الأكمل» فلا ينافي 
ذكر الدرهم أو نصفه وصاع حنطة أو نصفه في الرواية الآنية» لأن هذا البيان أدنى ما يحصل به الندب. قال العلامة 
السندي : والحكم للتصدق لأن الحسنات يذهبن السيئات» والظاهر أن الأمر للاستحياب ولذلك جاء التخيير بين الدرهم 
والنصفء ولا بد من التوبة مع ذلك. فإنها ماحية للذنبء انتهى.وقال المنذري: : وأخرجه النسائي . وقيل ليحيى بن معين: 
مَنَ قدامة بن وبرة وما حاله؟ قال: : ثقة . وقال أحمد بن حتنبل: قدامة بن وبرة لا يعرف . وحكي عن البخاري أنه قال لا 

يصح سماع قدامة من سمرة. 

(هكذا رواه خالد) حديك خالد أخرجه النضائي تقوله: أخبرنا نصر بن علي أنبأنا نوح عن خالد عن قتادة عن 
الحسن عن سمرة عن النبي م قال «من ترك الجمعة متعمداً فعليه دينار فإن لم يجد فنصف دينار» انتهى وأيضاً أخرجه 
ابن ماجه نحوه. 

4 - حدئنا مُحَمَّدُ بن سُلَْمَنَ الأنبَارِي أخبرنا مُحَمدُ بن يَِيدَ وَِسْحَاقُ بن يُوسْفَ عن أَيُوبَ أبي الْعَلآ 
عن قَنَادَة عن كُدَامَةَ بن وَبْرَةَ قال قال رسول الله يك: همَنْ فَاتَهُ [نَاتَنهُ] الْجُمْعَةُمِنْ غَيْر عُذْرِ فَلْيتَصَدَّقْ بدِرْهَم أو نِضفٍ 
دِرْهُم أو 1 حِنْطَةَ أو نِضفٌ صاع». 

قَالٌ أثو دَاودَ: رَوَاهُ سَعِيدُ بن بير عن قََادَة مَكذَاء إلا ألّهُ قال: : مُذَّا أؤ نِضفٍ مد وقال: : عن سَمُرَة. 

قَالَ أئُو داوة: سَمِعْتُ أَحْمَدَ بنَ حَنْبَلٍ يُسْأَلُ عن اخْتَلآٍ هذا الحديث ث فقال: هَمّامُ عِنْدِي أمظ مِنْ أَيُوبَ ‏ 
يَعْني أبَا الْعَلآِ. 

(عن قدامة بن وبرة قال قال رسول الله يَلِ) : قال المنذري هذا مرسل» وقد أخرج النسائي وابن ٠‏ ماجه هذا الحديث 
في سننهما من حديث الحسن عن سمرة وهو منقطع (وقال عن سمرة): : أي قال سعيد بن بشير عن قتادة عن قدامة بن 
وبرة عن سمرة عن النبي يك فحينئذ يكون الحديث متصلاء ؛ لكن رجح المؤلف رواية همام على رواية أيوب وسعيد بن 
بشير» فإن في رواية همام ذكر دينار بخلاف رواية أيوب ففيها ذكر درهم. والمحفوظ ذكر الدينار. والله أعلم. 

فثبت بحديثي الباب أن الجمعة واجبة على من كان خارج المصر والبلد كما كانت واجبة على كل من سمع النداء 
من أهل البلد. وأشار بهذا الباب إلى الرد على الكوفيين فإنهم لم يوجبوا الجمعة على من كان خارج المصر. 

ه٠٠‏ حدثنا َحْمَدُ بن صَالح أخبرنا ابن وهب أخبرني عَمْرُو عن عُبَيْد لله بن أبي جَغف ر أن مُحَمدَ بنَ جَغفرٍ 
حَدَّنَهُ عن عُرْوَة بن ن الرَّيْر عن عَائْشَةٌ زَوْج النَِّيْ بل أنّْهَا قالت: هكَانَ النّاسُ يَنْتَابُونَ الْجْمْعَةَ مِنْ مَتَازِلِهِمْ وَمِنَ 
الْعَوَاِي». 

(ينتابون الحمعة): يفتعلون من النوبة» أي يحضرونها نوباء والانتياب افتعال من النوبة» وفي رواية يتناو وبون (من 
-٠١6#‏ ضَعِيتٌ : النائي (177) وابن - ماجه )١١18(‏ وأحمد (19087) . 

4ه0- ضَعِيفٌ : تفرد به المصنف . 
م6 1- صَحبحٌ : البخاري (407) ومسلم (840) والنسائي (1717/9). 





كتاب الصلاة / حديث رقم )١٠١65(‏ 


منازلهم): القريبة من المدينة (ومن العوالي): : جمع عالية: : مواضع وقرى شرقي المدينة وأدناها من المدينة على أر بعة 
00000 . قاله القسطلاني. وفي لسان العرب: والعوالي هي أماكن:بأعلى أراضي المدينة وأدناها من 
المدينة على أربعة أميال وأبعدها من جهة نجد ثمانية. انتهى. وفي كتاب المراسيل لأبي داود قال مالك: العوالي على 
ثلاثة أميال من المدينة. . وأخرج أبو داود في المراسيل من طريق أحمد بن عمرو بن السرح عن ابن وهب عن يونس بن 
يزيد الأيلي عن عن ابن شهاب قال «بلغنا أن رسول الله ب جمع أهل العوالي في مسجده يوم الجمعة» انتهى . قال القرطبي 
وصاحب التوضيح في حديث عائشة رد لقول الكوفيين إن الجمعة لا تجب على من كان خارج المصرء لأن عائشة 
أخبرت عنهم بفعل دائم أنهم كانوا ينتابون الجمعة فدل على لزومها عليهم 000 

فإن قلت: لو كان حضور أهل العوالي واجباً إلى المديئة ما تناوبوا ولكانوا يحضرون جميعاً. قلت: ليس المراد من 
قولها ينتابون أن بعض أهل العوالي كانوا يأتون مسجد النبي يي وبعضهم يجمعون في منازلهم» »بل المراد من كان 
مناضرا في منازلهم حضروا الندينة يوم الجتمعة» ٠‏ لأن فيهم من يتفرق إلى حوائجه من سفر أو عمل ولم ب يصل إلى منزله 
يوم الجمعة؛ ومنهم من كان ا عون ا ابا ب .نعم لما 
وصلوا هؤلاء إلى منازلهم وزالت عنهم الأعذار كانوا يحضرون المسجده ومنهم من كان حضر المديئة في الجمعة 
الأوا لى لعله غاب للعلة المذكورة في الجمعة الآخرة ولم يصل إلى المدينة. 

والحاصل أن بعض هؤلاء يحضرون المدينة في الجمعة الأولى مثلاًء ثم من هؤلاء الحاضرين من يغيب في 
الجمعة الأخرى فصدقت عائشة رضي الله عنها في قولها أنهم كانوا يتتابون» فانتيابهم لأجل هذا لا لعدم المبالاة في 
حضور الصلاة» لأن في الرواية المذكورة عن عن الزهري «أن رسول الله يِهِ جمع أهل العوالي في مسجده يوم الجفعة» 
وهذه الرواية مبينة للمراد. 

والحديث فيه دليل على لزوم خضور المسجد الجامع لصلاة الجمعة لمن كان على مسافة ثلاثة أميال فما دونها 
ولا يحسن له التجميع في غيره؛ فمن جمّع في غيره من غير عذر شرعي فقد خالف السنة وأثم لكن لا تبطل صلاته لأنه 
ما ورد فيه أمر النبي يق وما جاء فيه وعيد وأما من كان على أكثر مسافة منها فيجوز له أن يجمع حيث شاء مع الجماعة. 

وكساك مدي ب نون ار م ب رد ل 0 
حسن. وأخرج الترمذي عن رجل من أهل قباء عن أبيه وكان من أصحاب النبي ة يك قال «أمرنا النبي يِه أن نشهد 
الجمعة من قباء» انتهى . وفيه رجل مجهول. . وقباء موضع بقرب المدينة من جهة الجنوب نحو ميلين. ٠‏ وأخرج 
عبد الرزاق عن معمر عن ثابت قال: : كان أنس يكون في أرضه وبينه وبين البصرة ثلاثة أميال فيشهد الجمعة بالبصرة. 
وأخرج أبو داود في المراسيل من طريق محمد بن سلمة المرادي عن ابن وهب عن ابن لهيعة أن بكير , بن الأشج حدثه 
"أنه كان بالمدينة تسعة مساجد مع مسجد رسول الله َك تسمع أهلها تأذين بلال على عهد رسول لله بل فيصلون في 
مساجدهما . ولفظ البيهقي فى المعرفة: ني أبزعيد اله عن أبي الرليد حدنا إراهيم ابن علي جدنا يحين بن بتي 
أخبرنا ابن لهيعة عن بكير بن الأشج قال حدثني أشياخنا «أنهم كانوا يصلون في تسع مساجد في عهد رسول الله يل 
ا ا ريو ا لو اليا . وقال أبو بكر بن المنذر : روينا عن 

ابن عمر أنه كان يقول «لا جمعة إلا في المسجد الأكبر الذي فيه الإمام انتهى كلام البيهقي . وقال الحافظ في التلخيص: 

وروى البيهقي أن أهل ذي الخليفة كانوا يجمعون بالمدينة» قال: ولم ينقل أنه أذن لأحد في إقامة الجمعة في شيء من 
مساجد المدينة ولا في القرى التي بقربها. انتهى. قال الأثرم: لأحمد بن حنبل: أجمع جمعتين في مصر قال: لا أعلم 
أحداً فعله . وقال ابن المنذر: : لم يختلف الناس أن الجمعة لم تكن تصلى في عهد النبي بك وفي عهد الخلفاء الراشدين 
إلا في مسجد واحد أبين البيان بأن الجمعة خلاف سائ ثر الصلواتء وأنها لا تصلى إلا في مكان واحد. 

وذكر الخطيب في تاريخ بغداد أن أول جمعة أحدثت في الإسلام في بلد مع قيام الجمعة القديمة في أيام 
المعتضد في دار الخلافة من غير بناء مسجد لإقامة الجمعة» وسبب ذلك خْشية الخلفاء ء على أنفسهم في المسجد العامء 
وذلك في سنة ثمانين ومائتين» ثم بنى في أيام المكتفي مسجد فجمعوا فيه. 

وذكر ابن عساكر في مقدمة تاريخ دمشق أن عمر كتب إلى أبي موسى وإلى عمرو بن العاص وإلى سعد بن أبي 
وقاص أن يتخذ مسجداً جامعاً للقبائل فإذا كان يوم الجمعة انضموا إلى المسجد الجامع فشهدوا الجمعة . وقال ابن 
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المنذر: لا أعلم أحداً قال بتعداد الجمعة غير عطاء. انتهى كلام الحافظ . 

قال الخازن في تفسيره: ولا تنعقد إلا في موضع واحد من البلد؛ وبه قال الشافعي ومالك وأبو يوسف. وقال 
أحمد: تصح بموضعين إذا كثر الناس وضاق الجامع. وفي رحمة الأمة: والراجح من مذهب الشافعي أن البلد إذا كبر 
وعسر اجتماع أهله في موضع واحد جاز إقامة جمعة أخرىء بل يجوز التعدد بحسب الحاجة. وقال داود: الجمعة كسائر 
الصلوات يجوز لأهل البلد أن يصلوها في مساجدهم. انتهى. 

وأنت عرفت أن الجمعة في بلد واحد أو قرية واحدة في عهد النبي يك ثم الخلفاء لم تكن تصلى إلا في المسجد 
الجامع ولم يحفظ عن السلف خلاف ذلك. إلا ما روي عن عطاء بن أبي رباح وداود إمام الظاهرية؛ وقولهما هذا 
خلاف السنة الثابتة» فلا يحتج بقولهما. هذا ملخص من غاية المقصود والمطالب الرفيعة في المسائل النفيسة؛ كلاهما 
لأخينا الأعظم أبي الطيب أدام الله مجده. وحديث عائشة هذا أخرجه البخاري ومسلم. 

7 2 باب من تجب عليه الجمعة 


5 -حدثنا مُحَمَدُ بنُ يَحْبَى بن قاس أخبرنا قَِيصَةٌ أخبرنا سُفْيَانُ عن مُحَمدٍ بن سَعِبدٍ ‏ يَغني الطائفي - 
عن أبى سَلَمَةَ بن تُبيِْ عن عَبْدٍ الله بن هَارُونَ عن عَيْدِالله بن عَمْرو عن الل بك قال: «الَْجْمُعَةُ عَلَى كل مَنْ سَمِعَ القدَاءه. 
قَالَ أو داوة: رَوَى هذا الحديت جَمَاعَةٌ عن سُفْيَانَ مَقُصُوراً عَلَى عَبْدِالله بن عَمْرِو ولم يَرْفَعُوهُ وإنما أسْنَدَهُ 


شقبيصه 


(الجمعة): واجبة (على كل من سمع النداء): أو كان في قوة السامع. وليس المراد أن الجمعة لا تجب على من لم 
يسمع النداء وإن كان في البلد الذي تقام فيه الجمعة أو في خارجه؛ لقول الله تبارك وتعالى #إدًا نوو للصّلَوْوَ ين يَرِم 
الْجُبْمَةَ نََسْمَوا إل دم و4 [الجمعة: 4] الآية. فأمر الله تعالى بالسعي بمجرد النداء ولم يقيده بالسماع وهذا هو الظاهر. 
قال الحافظ في الفتح: والذي ذهب إليه الجمهور أنها تجب على من سمع النداء أو كان في قوة السامع. سواء كان 
داخل البلد أو خارجه انتهى. وقد حكى الحافظ زين الدين العراقي في شرح الترمذي عن الشافعي ومالك وأحمد بن 
حنبل أنهم يوجبون الجمعة على أهل المصر وإن لم يسمعوا النداء. انتهى. 

والحديث وإن كان فيه المقال كما سيأتي؛ لكن يشهد لصحته قوله تعالى 89إدَا ُو لِلصََّوة ين برو ألْجْمْمَةِ4 
الآية [الجمعة:4]. قال النووي في الخلاصة: إن البيهقي قال له شاهد فذكره بإسناد جيد. قال العراقي وفيه نظر. قال 
ويغني عنه حديث أبي هريرة عند مسلم وغيره قال أنى النبي يفل رجل أعنمى فقال يارسول الله ليس لي قائد يقودني إلى 
المسجد؛ فسأل رسول الله بل أن يرخص له فيصلي في بيته. فرخص له. فلما ولى دعاه فقال: هل تسمع النداء بالصلاة؟ قال 
نعم» قال فأجب» وروى نحوه أبو داود بإسناد حسن عن ابن أم مكتوم قال: فإذا كان هذا في مطلق الجماعة فالقول به في 
خصوصية الجمعة أولى. والمراد بالنداء المذكور في الحديث هو النداء الواقع وقت جلوس الإمام على المنبر لأنه الذي 
كان في زمن النبوة (مقصوراً): أي موقوفاً (وإنما أسنده قبيصة): وفي إسناده محمد بن سعيد الطائفي. قال المنذري: وفيه 
مقال. وقال في التقريب: صدوق. قال أبو بكر بن أبي داود: وهو ثقة. قال: وهذه سنة تفرد بها أهل الطائف. انتهى. 

قال الشوكاني: وقد تفرد به محمد بن سعيد عن شيخه أبي سلمة؛ وتفرد به أبو سلمة عن شيخه عبد الله بن 
هارون». وقد ورد من حديث عبد الله بن عمرو من وجه آخر أخرجه الدارقطني من رواية الوليد عن زهير بن محمد عن 
عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده مرفوعاً والوليد وزهير كلاهما من رجال الصحيح. قال العراقي: لكن زهير روى عن 
أهل الشام مناكير منهم الوليد. والوليد مدلسء وقد رواه بالعنعنة فلا يصح, ورواه الدارقطني أيضا من رواية محمد بن 
الفضل بن عطية عن حجاج عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عن النبي يق ومحمد بن الفضل ضعيف جداً 
والحجاج هو ابن أرطأة وهو مدلس مختلف في الاحتجاج به. والله أعلم. 


اودكا باب الجمعة في اليوم المطير 
بفتح الميم. صيغة اسم الفاعل» أي يوم ماطر أي ذو مطرء كذا في اللسان أي هل يلزم للمصلي حضوره في 


5- ِيف )2 والصَحِيحٌ وقفه : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف: 
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الجامع أو يجمع في رحله لأجل المطر أو يسقط عنه الجمعة. 

/اه ١٠١‏ - حدنا مُحَمد بن كثير أنبأنَا هَمَامٌ عن قَنَاةَ عن أبي المَلِيح عن أبيه: «أنَّيَوْم َُيْنِ كان يَْمَ مَطَرء فأمر 
النَِنْ يل مُنَادِيَه أن الصَّلَه ذ فى الرّحَالٍ). 

(عن أبي المليح) كال المتدري : وأبو المليح اسمه عامر بن أسامة» وقيل زيد بن أسامة» وقيل أسامة بن عامرء 
وقيل عمير بن أسامة» هذلي بصريء اتفق الشيخان على الاحتجاج بحديئه وأبوه له صحبة» ويقال إنه لم يرو عنه إلا ابنه 
أبو المليح (أن يوم حنين) : مصغر واد بين مكة والطائف هو مذكر منصرفء وقد يؤنث على معنى البقعة» وقصة حنين 
أن النبي بَكْةٍ فتح مكة في رمضان سنة ثمان ثم خرج منها لقتال هوازن وثقيف وقد بقيت أيام من رمضان فسار إلى 
حنين؛ فلما التقى الجمعان انكشف المسلمون ثم أمدهم الله بنصره ه فعطفوا وقاتلوا المشركين فهزموهم وغنموا أموالهم 
57 ثم صار المشركون إلى أوطاسء فمنهم من سار على نخلة اليمانية ومنهم من سلك الثناياء وتبعت خيل رسول 

يي من سلك نخلة» ويقال إنه و أقام عليها يما وليلة ثم سار إلى أوطاس فاقتتلوا واتهزم المشركون إلى الطائف 
الا ا ا 9 ثم سار إلى الطائف فقاتلهم بقية قية شوالء فلما أهل ذو القعدة ترك القتال 
لأنه شهر حرام ورحل راجعاً فنزل جعرانة وقسم بها غنائم أوطاس وحنين ويقال كانت ستة آلاف سبي قلت : وقد 
اختلف على أبي المليح؛ » فقال قتادة عنه: إن القصة وقعت بحنين وقال خالد الحذاء عنه: إنها وقعت زمن الحديبية. والله 
أعلم . (الرحال): جمع رحل والمراذ بها الدور والمساكن والمنازل. قاله ابن الأثير. 

ولفظ النسائي: أخبرنا محمد بن المثنى حدثنا محمد بن جعفر حدثنا شعبة عن قتادة عن أبي المليح عن أبيه قال 
«كنا مع رسول الله وك بحنين فأصابنا مطر فنادى منادي رسول الله يكِْ أن صلوا في رحالكم». 


١ 4‏ حدثنا مُحَمَّدُ بن المُكَنى أخبرنا عَبْدُ عَبْدُ الأعُلّى أخبرنا سَعِيدٌ عن صَاحِبٍ لَهُ عن أبي مَلِيح أنَّ ذَلِكَ كَانَ 


يَوْمَ جمعَةٍ. 

(أخبرنا سعيد): هو ابن عبد العزيز الدمشقي (عن صاحب له): أي لسعيد ولم يعرف هذا. 

- حدثنا نَضرٌ بن عَِيّ قال سْيَانُ بن حب ينا عن خَالدِ الْحَذَِ عن أبي قِلأبدَ عن أبي المَليح عن 
أبيه: ١أنَهُ‏ شَهِدَ لني كله رَ مَنّ الْحُدَيْبيةِ في يَوْم جُمْعَةٍ وَصَابَهُمْ مَطَرٌ لَمْ يبل أسَفّل نِعَالِهِمْ فأمَرَهُمْ أن يُصَلُوا في 
ِحَالِهِمْ)». 

(كآل فيان بن عيب خبرنا: : بصيغة المجهول من التفعيل والمخبر لسفيان بن حبيب لم يعرف. . وأخرج ا 5 
ماجه: حدثنا أبو بكر بن أبي شيبة حدثنا إسماعيل ب بن إبراهيم عن خالد الحذاء عن أبي المليح قال «خرجت في ليلة 
مطيرة ة فلما رجعت استفتحت فقال أبي : من هذا؟ قال أبو المليح قال : لقد رأيتنا مع رسول الله يَِْ يوم الحديبية وأصابنا 
سماء لم تبل أسافل نعالناء فنادى منادي رسول الله كك: صلوا في رعالكم » (زنن الصديي»» : بئر بقرب مكة على طريق 
جدة دون مرحلة ؛ ثم أطلق على الموضع ويقال بعضه في الحل وبعضه في الحرم وهو أبعد أطراف الحرم على البيت 
وقال الزمخشري: إنها على تسعة أميال من المسجد. وقال أبو العباس أحمد الطبري اداع ب طاريق امرك د 
أميال؛ ومن طريق جدة عشرة أميال انتهى. وقال الطرطوشي في قوله تعالى: 8إنّ صََنا لك كنا بين (02) 4 [الفتح: ]١‏ هو 
صلح الحديبية. قال ابن القيم: وكانت سنة ست من ذي القعدة :على الضحيح لالم يجل أسفل تعالهم) والمراد به قلة 
المطر. . واعلم أنه في الاستدلال بهذه الرواية على ترجمة الباب نظر لأن الراوي لم يبين أن النداء المذكور كان لصلاة 
الجمعة؛ نعم كانت هذه الواقعة يوم الجمعة فيحتمل أن هذا الأمر كان لصلاة الجمعة. وكذا يحتمل أن يكون لغيرها من 
الصلاة وإن تعين احتمال يوم الجمعة فهذه واقعة سفر لا يستدل بها علء الحضر والله أعلم. 

- باب التخلف عن الجماعة فى الليلة الباردة أو الليلة المطيرة 
-٠١67‏ صَحِيحٌ : النسائي (405) رأحمد (501199: 0188 . 
4- صَحِيحٌ : انظر ما قبله. 
89- صَحيح : ابن ماجه (9483). 
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ورشلهوئءع عاو 


1 حيدد تعد يح قر الور رصنا ب ريع اعبا لبوكيمن لالع «أنَّ ابنَ هُمَرَ نَرَلَ بضَجْنَانَ في لَبْلَةٍ 
بَارِدَةِ فأمَرَ المنَادِي قَنَادَى أن [بأن] الصَّلَهٌ ذ في الرّحَالٍ». 

قال أيُوبُ: وَحَدَّتَ نَافِحُ عن ابن حُمَرٌ: «أنَّ رسول الله يِِ كَانَ إِذَا كَانَتْ لَيْلَةَ بَارِدةَ أؤْ مَطِيرَةٌ أمْرَ المنَادِيَ قَنَادَى: 
الصَّلدَهٌ ذ فى الرّحَالٍ». 

(نزل بضجنان) بفتح الضاد المعجمة وسكون الجيم بعدهما نون وبعدها ألف ونون آخره» وهو جبل علء بريد 
مكة. وقال الزمخشري بينه وبين مكة خمسة وعشرون ميلاً. كذا فى عمدة القاري (في ليلة باردة) وفي رواية للبخاري: 
«في الليلة الباردة أو المطيرة» وفي أخرى له «إذا كانت ذات برد ومطر» وفي صحيح أبي عوانة «ليلة باردة وذات مطر أو 
ذات ربح؛ وفيه أن كلا من الثلاثة عذر في التأخر عن الجماعة. ونقل ابن بطال فيه الإجماع لكن المعروف عند الشافعية 
أن الريح عذر في الليل فقط. وظاهر الحديث اختصاص الثلاثة بالليل. 

وفي حديث الباب من طريق ابن إسحاق عن نافع في هذا الحديث في الليلة المطيرة 5 والغداة القرة وفيها بإسناد 
صحيح من حديث أبي المليح عن أبيه أنهم مطروا يومأ فرخص لهم كما تقدم. وكذلك في حديث ابن عباس الآني في 
بات افع يرم مطيرا كال الصافظ : ولم أر في شيء من الأحاديث الترخيص لعذر الريح في النهار صريحاً (أن الصلاة 

في الرحال): في رواية للبخاري ثم يقول على أثره يعني أثر الأذان: ألا صلوا في الرحال» وهو صريح في أن القول 

المذكور كان بعد فراغ الأذان . وفي رواية لمسلم بلفظ «في آخره ندائه» قال القرطبي : يحتمل أن يكون المراد في آخره 
قبيل الفراغ منه جمعا بينه وبين حديث ابن عباس الآني في الباب» وحمل ابن خزيمة حديث ابن عباس على ظاهره؛ 
وقال إنه يقال ذلك بدلاً من الحيعلة نظراً إلى المعنى لأن معنى حي على الصلاة هلموا إليهاء ومعنى الصلاة في الرحال 
تأخروا عن المجيء فلا يناسب إيراد اللفظين معاً لأن أحدهما نقيض الآخر. قال الحافظ: ويمكن الجمع بينهما ولا يلزم 
منه ما ذكر بأن يكون معنى الصلاة في الرحال رخصة لمن أراد أن يترخصء ومعنى هلموا إلى الصلاة ندب لمن أراد أن 
موسي رودا عا 1 اك جيه ب ا ال و 
فقال: ليصل من شاء منكم في رحله؛ والرحال: قال أهل اللغة: الرحل المنزل وجمعه رحال سواء كان من حجر أو مدر 
أو خشب أو وبر أو صوف أو دعر أو غير ذلك. . وفي فتح الباري: والصلاة ة في الرحل أعم من أن يكون بجماعة أو 
منفرداً لكنها مظنة» الانفراد والمقصود الأصلى في الجماعة إيقاعها في المسجد. 


وومةه 


٠١ »51‏ - حدثنا مُؤَملُ بن ِشَام أخبرنا إسْمَاصِيلٌ عن أيُوبَ عن نَافِعٍ قال: «نَادَى ابن عُمَرَ بالصّلاةٍبِضَجْنَانَ نَم 
َادَى أن صَلُوا في رحَالِكُم. قال فيه: ثم حَدَتَ عن رسول الله يه أنه كانَ يأمُرُ المُنَادِيَ قينَاوِي بالصَّلاَة كم يُنَادِي أن 
صَلُوا في رِحَالكُم في اللَيْلِ اباد وفي اليل المَطِيرَةِنفي السّفر». 

(لَم أَرَمَنْ وَصَلَهُ) قَالَ أو دَاودَ :وَرَوَلخمَاء بو سْلمَة عن اوت وَعَتَيْ ل الل قال نه السّمَر في اللَّبْلَةِالمَرَةاو 
المطيرة. 

(ورواه حماد بن سلمة): والمعنى أن حماد بن سلمة يروي عن أيوب وعبيدالله كلاهما عن نافع بحرف الترديد أي 
في الليلة القرة أو المطيرة» وأما إسماعيل عن أيوب فلم يذكر حرف الترديد» وقال في الليلة الباردة وفي الليلة المطيرة» 
6 0 الا لاو الكو لوو ل ل 0 .قال المنذري: 
وجالفه الثقات (في الليلة الثرة) : أي الباردة . قال في النهاية: يوم قر بالفتح أي بارد وليلة قرة بالفتح أي بارد وليلة قرة. 
قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه؛ وفي رواية : في الليلة القرة أو المطيرة. 

01 خدثنا عَثْمَانٌُ ب بن أبي َي أخبرنا بو أُسَامٌَ عن مُبيِْ الله عن نافع عن ابن م ُمَرَ: أنه نَادَى بلصلا 
ِضَجْنَانِ في لَيْلَةِ ذّات بَرْدِ وَرِبح فقال في آخر يِدَائِ: ألآصَنُوا في رِحَالِكُم :إلا صلا ة في الرَحَالٍ. 3 ثم قال : إنَّ رسولٌ 


06 صَحِيحٌ : البخاري (577:777) ومسلم (151) والنسائي (104) وابن ماجه (117) م ل ا 


2 


دخلاف ككلاة). 
ك- صحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في .)1١70(‏ 
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لله يكل كَانَ يَأَمرْ المُوَذْنَ ذا كَانَْ لَيْلَُ بَارِدَة أؤ ذَاتُ مَطَر في سَفْرِ يقول: الآَصَلُوا في رِحَالِكُم». 

(عن عبيدالله عن نافع): قال النووي: في هذا الحديث دليل على تخفيف أمر الجماعة في المطر ونحوه من أعذار 
وأنها متأكدة إذا لم يكن عذر وأنها مشروعة لمن تكلف الإتيان إليها ويحمل المشقة لقوله في الرواية الثانية #ليصل من 
شاء في رحله» وأنها مشروعة في السفر وأن الأذان مشروع في السفر. وفي حديث ابن عباس رضي الله عنه أن يقول ألا 
صلوا في رحالكم في نفس الأذان. وفي حديث ابن عمر أنه قال في آخر ندائه؛ والأمران جائزان» نص عليهما الشافعي 
رحمه الله فيجوز بعد الأذان وفي أثنائه لثبوت السنة فيهماء لكن قوله بعده أحسن ليبقي نظم الأذان على وضعه. . ومن 
أصحابنا من قال: لا يقوله إلا بعد الفراغ وهذا ضعيف مخالف لصريح حديث ابن عباس رضي الله عنه. ولا منافاة بينهما 
لآن هذا حري في وقت وذاك في وقت كلاهما صحيح. قال المنذري وأخرجه البخاري ومسلم. 

١٠١5+‏ حدثنا الْفََْيُ عن مَالِكِ عن نَافِع: «أنَّ ابنَ عُمَرَ يَغني أذْنَ بالصّلاةٍ في لَبْلٍَ ذا بَْدِ ويح فقال: ألا 
صلا في الرّحَالٍ. ُمّ قال إنَّ رسول الله يك كان يَأمُرُ المَُذْنَ ذا كَانتْ لَيَْةَ َارِدَةُ أو ذَاتُ مَطَرِ يقولٌ: ألآصَلُوا في 
الرّحَال». 

(عن مالك عن نافع): قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

0١5‏ حدثنا عَبْد الله بن مُحَمّدِ لبي أخبرنا مُحَمَدُ بن سَلَمَةَ عن مُحَمّدِ بِنِ إسْحَاقَ عن نَافِع عن ابن عُمَرَ 
قال: «نَادَى [كَانَ يُنَادِي] مُنَادِي رسول الله كل زَلِكَ في المَدِيئَةٍ في اللَيلةٍ المطِيرَة وَالْمَدَاةٍ القَرَّقَا. 


(صجيحٌ) قَالَ آَبُو دَاود: رَوَى هذا الخَبَرَ يَحْيَى بن سَعِيدٍ الأنصَارِيُ عن الْقَاسِم عن ابن عُمَرَ عن النبيّ كله 
قال فيه: : الفي السّفْرا. 

(في الليلة المطيرة) : أي ذي مطر (والغداة القرة): أي الباردة. قال المنذري: محمد بن إسحاق فيه مقال؛ وقد 
خالفه الثقات» والقاسم هذا هو أبن تتحمد بن ابي بكر الصلدين أحد الثقات النبلاء. 


ل اه ده 


6 _حدثنا عَثْمَانُ بن أبي د شَيَْةَ أخبرنا الْفَضْلْ بن دُكَيْنٍ أخبرنا رُ هَيْرٌ عن أبي الرُبيْر عن جار قال: «كُنا مع 
رسول الله يك في سَفْرِ فَمُرْتَاء فقال رسول الله وة: لِيصَلْ مَنْ شَاءَ ِنْكُم في رَخْلِه». 
(عن جابر): قال المنذري : وأخرجه مسلم والترمذي. ' 
لكل حدثنا مُسَدٌَّ أخبرنا سْمَاعِيلٌ أخبرني عَبْدُ الْحَمِيدٍ صَاحِبٌ الرَْاِيّ أخبرنا عَبْد الله ب الْحَارث ابنٍ 
عَم مُحَمدِ بن سيرينَ: «أنَّ ابن عَبّاسٍ قال لِمُوذِِْ في يَوْم مَطير: ذا قُلْتَ أَشْهَدُ أن مُحَمّد أ رسول الله قلا تَقْلْ حَيّ عَلَى 
الصَّلآِ قل صَلُوا في يكم فكَان النَّاسَ اسْتَكَرُوا ذلك فقال: قذ عل دا من هو ير ني» إن ةم اي 
كَرِفتٌ أن أَخْرِجُكُمْ قَتَمْسُونَّ في الطين وَالمَطره. 
(ابن عم محمد بن سيرين): : قال الدمياطي: ليس ابن عمه وإنما كان زوج بنت سيرين فهو صهره. قال في الفتح: لا 
مانع أن يكون بين سيرين والحارث أخوة من الرضاع ونحوه فلا ينبغي تغليط الرواية الصحيحة مع وجود الاحتمال المقبول 
(قل صلوا في بيوتكم): : بدل الحيعلة مع إتمام الأذان (فكأن الناس استنكروا ذلك): أي قوله فلا تقل حي على الصلاة قل 
صلوا في بيوتكم (فقال): ابن عباس (قد فعل ذا): أي الذي قلته للمؤذن (من هو خير مني): أي رسول الله مَك (إن 
الجمعة عزمة): بفتح العين وسكؤن الزاي أي واجبة؛ فلو تركت المؤذن يقول حي على الصلاة 5 لبادر من سمعه إلى 
المجيء في المطر فيشق عليه؛ فأمرته أن يقول صلوا في بيوتكم ليعلموا أن المطر من الأعذار التي تصير العزيمة رخصة؛ 
وهذا مذهب الجمهور, لكن عند الشافعية والحنابلة مقيد بما يؤذي ببل الثوب فإن كان خفيفاً أو وجد كنا نمشي فيه فلا 
عذر. وعن مالك رحمه الله لا يرخص في تركها بالمطر والحديث حجة عليه؛ قاله القسطلاني في إرشاد الساري. 
1058- صَحِيح : البخاري (075) بذكر السفر و (133) ومسلم (3819) ء وانظر .)١13(‏ 
4 مُنككرٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
56 ا : ملم (3948) والترمذي (105) .وأحمد (158371). 
كك١11--‏ صَحِيحٌ : (1173) ومسلم (599) وابن ماجه (578, 9989). 
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وقال العيني في عمدة القاري: والمراد بقول ابن عباس إن الجمعة عزيمة» ولكن المطر من الأعذار التى تصير العزيمة 
رخصة؛ وهذا مذهب ابن عباس أن من جملة الأعذار لترك الجمعة المطرء وإليه ذهب ابن سيرين وعبد الرحمن بن سمرة» 
وهو قول أحمد وإسحاق. وقالت طائفة لا يتخلف عن الجمعة في اليوم المطير. وروى ابن قانع قيل لمالك أنتخلف عن 
الجمعة في اليوم المطير؟ قال ما سمعتء قيل له في الحديث ألا صلوا في الرحالء قال ذلك في السفر. انتهى كلامه. 

قلت: هذا من استنباطات عبد الله بن عباس رضى الله عنه ولم يثبت عن النبى يله صريحاً أنه رخص فى ترك 
صلاة الجمعة لأجل المطر والصحيح عندي في معنى قول ابن عباس رضي الله عنه إن الجمعة واجبة متحتمة لا تترك 
لكن يرخص للمصلي في حضور المسجد الجامع لأجل المطرء فيصلي الجمعة في رحله بمن كان معه جماعة» وليس 
المراد والله أعلم أن الجمعة تسقط لأجل المطرء فإنه لم يثبت قط عن النبي يَِ. 

وغرض المؤلف من انعقاد هذا الباب أن التخلف عن الجماعة في الليلة الباردة أو المطيرة كما ثبت من حديث 
ابن عمر فكذا يخرر التخلف عن حور المستجد الجامع يوم الجنينة يدثيل رواية ابن عباس كنا في خاية المقصتوة 
(وإني كرهت أن أخرجكم): بضم الهمزة وسكون الحاء من الحرجء ويؤيده ما في بعض الروايات أوثمكم أي أن أكون 
سبيً في إكسابكم الإثم عند حرج صدوركم فربما يقع تسخط أو كلام غير مرضي (فتمشون في الطين والمطر) : فتكونون 
في الحرج. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم وابن ماجه. 

ن لكا باب الجمعة للمملوك والمرأة 

١‏ -حدلنا عباس بن عبْمَظِيم حدثني إسْحَاقَ ب مَنْصُورٍ أخبرنا مُرٌَْ عن يرهم ابن محمد بن 
المُنَشِرِ عن قَبْس بِنٍ مُسْلِم عن طَارقٍ بن شِهَابٍ عن النبيْ يي قال: : «الجمَعَة - حَنَ وَاجِبٌّ عَلَى كُلَّ مُسْلِم في 
جَمَاعَةَ إلا أرْبعَةٌ: عَبْدٌ مملوك أؤ امْرَأةٌ أو صَبِي أؤْ مَرِيض». 

قَالَ أثو دَاودَ: طَارِقُ بن شِهَاب قَد رَأى النِيَ كل ولّم يَسْمَغ مِنْهُ شَينا. 

(عن طارق بن شهاب) : بن عبد شمس الأحمسي البجلي الكوفي أدرك الجاهلية ورأى النبي يك وليس منه سماع 
وغزا في خلافة أبي بكر وعمر ثلاثاً وثلاثين أو أربعاً وثلاثين غزوة وسرية» ومات سنة اثنين وثمانين ذكره فى السبل 
(قال الجمعة حق): أي ثابت فرضيتها بالكتاب والسننة (واجب): أي فرض مؤكد (على كل مسلم): فيه رد على القائل 
بأنها فرض كفاية (في جماعة): لأنها لا تصح إلا بجماعة مخصوصة بالإجماع؛ وإنما اختلفوا في العدد الذي تحصل به 
وأقلهم عند أبي حنيفة ثلاثة سوى الإمام ولا يشترط كونهم ممن حضر الخطبة وقال: اثنان سوى الإمام. وقال ابن حجر 
المكي: ومذهبنا أنه لا بد من أربعين كاملين. 

قلت: ويجيء تحقيق ذلك في شرح الباب الآني (أو امرأة): فيه عدم وجوب الجمعة على النساء, أما غير العجائز 
فلا خلاف في ذلكء وأما العجائز فقال الشبافعي: يستحب لهن حضورها (أو صبي): فيه أن الجمعة غير واجبة على 
الصبيان وهو مجمع عليه (أو مريض): فيه أن المريضن لا تجب عليه الجمعة إذا كان الحضور يجلب عليه مشقة وقد 
ألحق به الإمام أبو حنيفة الأعمى؛ وإن وجد قائداً لما في ذلك من المشقة . وقال الشافعي: إنه غير معذور عن 
الحضور إن وجد قائداً. 

قال البيهقي في المغرفة: وعند الشافعي لا جمعة على المريض الذي لا يقدر على شهود الجمعة إلا بأن يزيد في 
مرضه أو يبلغ به مشقة غير محتملة» وكذلك من كان في معناه من أهل الأعذار. انتهى. وقوله «عبدمملوك أو امرأة أو 
صبي أو مريض» هكذا في النسخ بصورة المرفوع. قال السيوطي: وقد يستشكل بأن المذكورات عطف بيان لأربعة وهو 
منصوب لأنه استثناء من موجبء والجواب أنها منصوبة لا مرفوعة وكانت عادة المتقدمين أن يكتبوا المنصوب بغير 
ألف ويكتبوا عليه تنوين النصب ذكره النووي في شرح مسلم. 

قال السيوطي: ورأيته أنا في كثير من كتب المتقدمين المعتمدة» ورأيته في خط الذهبي في مختصر المستدرك: 
وعلى تقدير أن تكون مرفوعة تعرب خبر مبتدأ انتهى. قال الخطابي: أجمع الفقهاء ء على أن النساء لا جمعة عليهنء نأما 
العبيد فقد اختلفوا فيهم فكان الحسن وقتادة يوجبان على العبد الجمعة إذا كان مخارجاًء وكذا قال الأوزاعي. وأحسب 


لام - صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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' أن مذهب داود إيجاب الجمعة عليه. 

وقد روي عن الزهري إنه قال إذا سمع المسافر الأذان فليحضر الجمعة. وعن إبراهيم النخعي نحو من ذلك. وفيه 
دلالة على أن فرض الجمعة من فروض الأعيانء وهو ظاهر مذهب الشافعي وقد علق القول فيه. وقال أكثر الفقهاء هو 
من فروض الكفاية وليس إسناد هذا الحديث بذاك . وطارق بن شهاب لا يصح له سماع من رسول الله ل إلا أنه قد لقي 
النبي يلد انتهى .. ويجيء الجواب عن ذلك (ولم يسمع منه شيئاً): وقال ابن أبي حاتم: سمعت أبي يقول: ليست له 
صحبة والحديث الذي رواه مرسل انتهى. 

وقال البيهقى فى المعرفة: أخبرنا أبو عبد الله الحافظ أخبرنا أبو بكر بن إسحاق الفقيه أخبرنا عبيد بن محمد 
العجلي حدثني العباس بن عبد المطلب العنبري حدثني إسحاق بن منصور حدئنا هريم بن سفيان عن إبراهيم بن محمد 
بن المنتشر عن قيس بن مسلم عن طارق بن شهاب عن أبي موسى عن النبي يَلِةْ قال: «الجمعة حق واجب على كل 
مسلم في جماعة إلا أربعة: عبد مملوك أو امرأة أو صبي أو مريض» أسنده عبيد بن محمد وأرسله غيره؛ فذكر البيهقي: 
بإسناده رواية أبي داود ثم قال أحمد والبيهقي هذا هو المحفوظ مرسل وهو مرسل جيد وله شواهد ذكرناها في كتاب 
السئن وفي بعضها المريض وفي بعضها المسافر انتهى كلام البيهقي. 

وقال أبو داود الطيالسي: حدثنا شعبة عن قيس بن مسلم عن طارق بن شهاب قال: «رأيت النبي مَل وغزوت في 
خلافه أبي بكر». قال ابن حجر: وهذا إسناد صحيح.ء وبهذا الإسناد قال: «قدم وفد بجيلة على النبي كَل فقال ابدؤوا 
بالأخمسين ودعا لهم» قال الحافظ ابن حجر إذا ثبت أنه لقي النبي يَلِةِ فهو صحابي على الراجح؛ وإذا ثبت إنه لم يسمع 
منه فروايته عنه مرسل صحابي وهو مقبول على الراجح. 

وقد أخرج له النسائي عدة أحاديث وذلك مصير منه إلى إثبات صحبته. إنتهى. وقال الحافظ زين العراقي: فإذا قد 
ثبتت صحبته فالحديث صحيح وغايته أن يكون مرسل صحابي وهو حجة عند الجمهور إنما خالف فيه أبو إسحاق 
الاسفرايني بل ادعى بعض الحنفية ا اا . قلت: على أنه قد اندفع الإعلال 
بالإرسال بما في رواية الحاكم والبيهقي من ذكر أ بي موسى. 

وفي الباب عن جابر عند الدارقطني والبيهقي وتميم الداري عند العقيلي والحاكم أبي أحمد وابن عمر عند 
الطبراني في الأوسط وكلها ضعيفة قاله الحافظ في التلخيص. 

وعن أم عطية بلفظ: «نهينا عن اتباع الجنائز ولا جمعة عليناه أخرجه ابن خزيمة. وقد استدل بهذه الروايات على 
أن الجمعة من فرائض الأعيان؛ وهذا هو الحق والله أعلم. قاله في غاية المقصود. 

25 باب الجمعة في القرى 

في هذه الترجمة إشارة إلى خلاف من < خص الجمعة بالمدن دون القرى» والقرية واحدة القرى كل مكان اتصلت 
فيه الأبنية واتخذ قرارً» ويقع ذلك على المدن وغيرها. والأمصار المدن الكبار واحدها مصرء والكفور القرى الخارجة 
د اي 

١ 4‏ حدئنا مُْمَانُ بن أبي شَيْبَةَ وَمُحَمّدُ بن عَْدِ الله المَخْرَمِيْ لَفْظُهُ قالا أخبرنا وَكيعٌ عن إِبْرَاهِيمَ بن طَهْمَانَ 
0 «إنَ أوَلَ جَمَْةٍ جْمْعَتْ في الإشلام بَعْدَ جُمُعَةٍ جُمُعَتْ في مَسْجدٍ رسول الله كك 
بِالمَدِيَةِ لَجْمْعَةٌ جُمْعَتْ بِجُوَانًا ‏ قَرْيَةٌ مِنْ قُرَى الْبَحْرَيْنه. قال عُفْمَانُ: َريَةٌمِنْ قُرَى عَبْدٍ القَيسِ 

(ظهبان)! حي سحل رمه رب الواء ليق اساي زع اين جر : بالجيم والراء نصر بن عبد الرحمن بن عصام 
(جمعت): بضم الجيم وتشديد الميم المكسورة (بجوائا قرية من قرى البحرين): : بضم الجيم وتخفيف الواو وقد تهمز 
ثم مثلثة خفيفة وهي قربة من قرى عبد القيس أو مدينة أو حصن أو قرية من قرى البحرين . وفيه جواز إقامة الجمعة في 
القرى لأن الظاهر أن عبد القيس لم يجمعوا إلا بأمر النبي بَكيِ لما عرف من عادة الصحابة من عدم الاستبداد بالأمور 
الشرعية في زمن نزول الوحيء ولأنه لو كان ذلك لا يجوز لنزل فيه القرآن كما استدل بذلك جابر وأبو سعيد في جواز 
العزل بأنهم فعلوا والقرآن ينزل فلم ينهوا عنه وحكى الجوهري والزمخشري وابن الأثير أن جوائى اسم حصن البحرين. 
58- صَحِيحٌ : البخاري (845, /اغ). 
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قال الحافظ: وهذا لا ينافي كونها قرية. وحكى ابن التين عن أبي الحسن اللخمي أنها مديئة» وما ثبت في نفس الحديث 
من كونها قرية أصح مع احتمال أن تكون في أول الأمر قرية ثم صارت مدينة . وذهب أبو حنيفة وأصحابه» وأسنده ابن 
أبي شيبة عن علي وحذيفة وغيرهما أن الجمعة لا تقام إلا في المدن دون القرى. واحتجوا بما روى عن علي مرفوعاً: 
الا جمعة ولا تشريق إلا في مصر جامع" وقد ضعف أحمد رفعه وصحح ابن حزم وقفه؛ وللاجتهاد فيه مسرح فلا 
ينتهض للاحتجاج به. وقد روى ابن أبي شيبة عن عمر أنه كتب إلى أهل البحرين أن جمعوا حيث ما كنتم؛ وهذا يشمل 
المدن والقرى وصححه ابن خزيمة. وروى البيهقي من طريق الوليد بن مسلم سألت الليث بن سعد فقال كل مديئة أو 
قرية فيها جماعة أمروا بالجمعة» فإن أهل مصر وسواحلها كانوا يجمعون على عهد عمر وعثمان بأمرهماء وفيهما رجال 
من الصحابة. 

وأخرج عبد الرزاق عن ابن عمر بإسناد صحيح أنه كان يرى أهل المياه بين مكة والمدينة يجمعون فلا يعيب 
عليهم» فلما اختلف الصحابة وجب الرجوع إلى المرفوع. كذا في فتح الباري. ويؤيد عدم اشتراط المصر حديث أم 
عبد الله الدوسية الآتيى ويجيء بسط الكلام فيه في آخر الباب. وذهب البعض إلى اشتراط المسجد قال لأنها لم تقم إلا 
فيه. وقال أبو حنيفة والشافعي وسائر العلماء إنه غير شرط؛ وهو قوي إن صحت صلاته صلى الله عليه وآله وسلم في 
بطن الوادي وقد روى صلاته صلى الله عليه وآله وسلم في بطن الوادي ابن سعد وأهل السيرء ولو سلم عدم صحة ذلك 
اي ا وأخرجه البخاري. 


2-6 





لفن عنؤالا خمن بن كغرين نالك 1 ا :أنه كان يي 
التّدَاءَ يوم الْجْمُعَةِ َرَحَمَ لأسْعَد بن رُرَارَه فَقلْتُ لَه ذا سَحِعَتَ الثقاة َرَحَمْتَ لأسْعَد بن رُرَارَ . قال: لأنّهُ أوّلَ مَنْ 
جَمُعَ ب نا في هَرْم الثبيت مِن حَرَةِ بَِي بَيَاضَةَ في نَقِعٍْيُقَالُ آ لَهُ َقِيعُ الْحَضِمَاتِ قُلْتُ: كم انم يَوْمئذِ مَئِذْ؟ قال: أَرْبَعُونَ). 

بم القاضي من التفعيل» وفي رواية ابن مجه "كلما سمع أذان الجمعة يستغفر لأبي أمامة ويصلي عليه) (في 
هزم): بفتح الهاء وسكون الزاء المطمئن من الأرض. قال ابن الأثير: هزم بتو طاضة كر موي بالمرية (العيت): : بفتح 
النون 0 الباء الموحدة وسكون الياء التحتية وبعدها تاء فوقية هو أبو حي باليمن اسمه عمرو بن مالك كذا في 
القاموس (من حرة): بفتح الحاء المهملة وتشديد الراء هي الأرض ذات الحجارة السود. العيني هي قرية على ميل من 
المدينة (بني بياضة): هي بطن من الأنصار (في نقيع): بالنون ثم القاف ثم الياء التحتية بعدها عين مهملة. قال ابن الأثير: 
هو موضع قريب من المدينة كان يستنقع فيه الماء أي يجتمع. وقال الخطابي في المعالم: النقيع بطن الوادي من الأرض 
يستنقع فيه الماء مدة» وإذا نضب الماء أي غار في الأرض أنيت الكل ومنه حديث عمر أنه حمي النقيع لخيل 
المسلمين. وقد يصحف أصحاب الحديث فيروونه البقيع بالباء: موضع القبور بالمدينة» وهو المعالي من الأرض. انتهى. 
(يقال له): أي النقيع بالباء: موضع القبور بالمدينة» وهو المعالي من الأرض. انتهى (يقال له) أي النقيع (نقيع 
الخضمات): بفتح الخاء وكسر الضاد المعجمتين موضع بنواحي المدينة كذا في النهاية. والمعنى أنه جمع في قرية يقال لها 
هزم النبيت وهي كانت في حرة بني بياضة في المكان الذي يجتمع فيه الماء» واسم ذلك المكان نقيع الخضماتء وتلك 
القرية هي على ميل من المدينة. كذا في غاية المقصود. 

قال الخطابي: وفي الحديث من الفقه أن الجمعة جوازها في القرى كجرازه في المدن والأمصارء لأن حرة بني 
بياضة يقال على ميل من المديئة. وقد استدل به الشافعي على أن الجمعة لا تجوز بأقل من أربعين رجلاً أحراراً مقيمين» 
وذلك أن هذه الجمعة كانت أول ما شرع من الجمعات؛ فكان جميع أوصافها معتبرة ة فيهاء لأن ذلك بيان لمجمل واجب 
وبيان المجمل الواجب واجب. وقد روي عن عمر بن عبد العزيز اشتراط عدد الأربعين في الجمعة؛ وإليه ذهب أحمد 
وإسحاق . إلا أن عمر قد اشترط مع عدد الأربعين ين أن يكون فيها وال» وليمس الوالي من شرط الشافعي. 

وقال مالك: إذا كان جماعة في القرية التي بيوتها متصلة وفيها مسجد يجمع فيه وسوق وجبت عليهم الجمعة؛ 
ولم يذكر عدداً محصوراً ولم يشترط الوالي؛ ومذهبه في الوالي كمذهب الشافعي. 
08- حَسَنٌّ : ابن ماجه 01١81(‏ . 
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وقال أصحاب الرأي: لا جمعة إلا في مصر جامع وتنعقد عندهم الجمعة بأربعة. قال الأوزاعي: إذا كانوا ثلاثة 
صلوا جمعة إذا كان.فيهم الوالي. وقال أبو ثور كسائر الصلوات في العدد. انتهى كلام الخطابي. 
قلت: حديث ابن عباس وكعب بن مالك المذكوران في الباب فيهما دلالة واضحة على صحة صلاة الجمعة في القرى 
فحديث ابن عباس أخر جه أيضاً البخاري في صحيحه؛ وحديث كعب أخرجه أيضاً ابن ماجه وزاد فيه : «كان أول من صلى بنا 
صلاة الجمعة قبل مقدم النبي يَكِْةْ من مكة» وأخرجه الدارقطني وابن حبان والبيهقي في سننه وقال حسن الإسناد صحيح. وقال 
في خلافياته رواته كلهم ثقات والحاكم وقال صحيح على شرط مسلم. وقال الحافظ في التلخيص إسناده حسن 

قلت: الأمر كما قال البيهقي فإن إسناده حسن قوي ورواته كلهم ثقات وفيه محمد بن إسحاق؛ وقد عنعن عن 
محمد بن أبي أمامة في رواية ابن إدريس كما عند المؤلف أبي داود؛ لكن أخرج الدارقطني ثم البيهقي في المعرفة من 
طريق وهب بن جرير حدثنا أبي عن محمد بن إسحاق قال حدثني محمد بن أبي أمامة عن أبيه ثم ساق الحديث. 
ومحمد بن إسحاق ثقة عند شعبة وعلي بن عبد الله وأحمد ويحيى بن معين والبخاري وعامة أهل العلم ولم يثبت فيه 
جرح فتقبل روايته إذا صرح بالتحديث؛» وههنا صرح به فارتفعت عنه مظنة التدليس. وفي هذا كله رد على العلامة العيني 
حيث ضعف الحديث في شرح البخاري لأجل محمد بن إسحاق وهذا تعنت وعصبية منه. 

وفي الباب عند الدارقطني من طريق الزهري عن أم عبد الله الدوسية قالت قال رسول الله يك «الجمعة واجبة على 
كل قرية وإن لم يكن فيها إلا أربعة» وهذا الحديث أخرجه الدارقطني بثلاثة طرق وكلها ضعيفة؛ وأخرجه أيضاً الطبراني 
والبيهقي وابن عدي وضعفوه. والتفصيل في التعليق المغني على سئن الدارقطني. 

وقال العيني: ليس في حديث كعب أن النبي يك أمرهم بذلك أو أقرهم عليه. إنتهى. وتقدم آنفاً الجواب عن هذا 
الكلام. وقال البيهقي في وخ ورا وك اراح كا سي يزاوي اااي ارات 
هذه القرية إلا بأمر النبي كَل إنتهى. 

وقال الإمام بن حزم رحمه الله: ومن أعظم البرهان على صحتها في القرى أن النبي يك أتى التتيلة رإنما هن قز 
صغار متفرقة فبنى مسجده في بني مالك بن النجار وجمع فيه في قرية ليست بالكبيرة ولا مصر هناك انتهى. . وهذا الكلام 
جسن ججدا ا ا ا ار ا ا د كن 
عن عطاء بن ابي ميعرئة عن ابي :زائع أن إيا قوير قب إلى أعمر رمي الله عله بسباله عن التخيعة ومو بالتمرين دكت 
إليهم أن جمعوا حيث ما كنتم؛ قال البيهقي ذ في المعرفة إسناد هذا الأثر حسن. قال الشافعي معناه ف في أي قرية كنتم لأن 
مقامهم بالبحرين إنما كان في القرى. وأيضاً أخرجه ابن أبي شيبة من طريق أبي رافع عن أبي هريرة عن عمر أنه ١كتب‏ 
إلى أهل البحرين أن جمعوا حيثما كنتم؛ قال العيني سنده صحيح. وأيضاً أخرجه سعيد بن منصور في سئنه وصححه ابن 
خزيمة» وهذا يشمل المدن والقرى. وأخرج الطبراني في الكبير والأوسط عن أبي مسعود الأنصاري قال «أول من قدم 
2 القياجوي الحدك سما ب عبر عر إرل د سس جا ددر اسه حتف قل اد ود ان درف أن 
عشر رجلاً» وفي إسناده صالح بن أبي الأخضر وهو ضعيف. قال الحافظ: ويجمع يبن رواية الطبراني هذه ورواية أسعد 
بن زرارة التي عند المؤلف بأن أسعد كان آمراً وكان مصعب إماماً. قال البيهقي في المعرفة: وروينا عن معاذ بن موسى 
بن عقبة ومحمد بن إسحاق أن النبي يي حين ركب من بني عمرو بن عوف في هجرته إلى المدينة مر على بني سالم 
وهي قرية بين قباء والمدينة فأدركته الجمعة فصلى فيهم الجمعة وكانت أول جمعة صلاها رسول الله يكِهِ حين قد 
انتهى. ثم أخرج البيهقي من طريق عبد العزيز بن عمر بن عبد العزيز عن أبيه عن عبيدالله بن عبد الله بن عتبة قال كل 
ترية ليها أريعرن زجلا تعليهم ايجمعة» ومن طريق ايدان بن موسئ ان طم بن عيد النزير كنت إلى أهل المنياة فيما 

بين الشام ومكة جمعوا إذا بلغتم أربعين رجلاً» قال البيهقي وروينا عن أبي يي المليح الرقي أنه قال أتانا كتاب عمر بن 
عبد العزيز «إذا بلغ أهل القرية أربعين رجلاً فليجمعوا» وعن جعفر بن برقان قال «كتب عمر بن عبد العزيز إلى عدي 

بن عدي الكندي انظر كل قرية أهل قرار ليسوا هم بأهل عمود ينتقلون فأمر عليهم أميراً ثم مره فليجمع بهم'. 

وحكى الليث بن سعد أن أهل الاسكندرية ومدائن مصر ومدائن سواحلها كانوا يجمعون الجمعة على عهد عمر 
بن الخطاب وعثمان بن عفان بأمرهما وفيها رجال من الصحابة. وكان الوليد بن مسلم يروي عن شيبان عن مولى لآل سعيد بن 
العاص أنه سأل ابن عمر عن القرى التي بين مكة والمدينة ما ترى في الجمعة قال نعم إذا كان عليهم أمير فليجمع انتهى كلام 
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البيهقي. وفي المصنف عن مالك كان أصحاب النبي يك في هذه المياه بين مكة والمدينة يجمعون انتهى. 

هذه الآثار للسلف في صحة الجمعة في القرى ويكفي لك عموم آية القرآن الكريم إدًا ووو للصَّلَوو [الجمعة: 
4] الآية ولا ينسخها أو لا يخصصها إلا آية أخرى أو سنة ثابتة صحيحة عن رسول الله يَقْةِ ولم تنسخها آية ولم يثبت 
خلاف ذلك عن رسول الله كَلة. 

واعلم أن جماعة من الأئمة استدلوا بحديث كعب بن مالك وما ذكر من الآثار على اشتراط أربعين رجلاً في 
صلاة الجمعة وقالوا إن الأمة أجمعت على اشتراط العدد والأصل الظهر فلا تصلح الجمعة إلا بعدد ثابت بدليلء ٠‏ وقد 
ثبت جوازها بأربعين فلا يجوز بأقل منه إلا بدليل صحيحء وقد ثبت أن النبي يد قال «صلوا كما رأيتموني أصلي' قالوا 
ولم تثبت صلاته لها بأقل من أربعين. 

وأجيب عن ذلك بأنه لا دلالة فى الحديث على اشتراط الأربعين لأن هذه واقعة عين وذلك أن الجمعة فرضت على 
النبي بل وهو بمكة قبل الهجرة كما أخرجه الطبراني عن ابن عباس فلم يتمكن من إقامتها هنالك من أجل الكفار» فلما 
هاجر من هاجر من أصحابه إلى المدينة كتب إليهم يأمرهم أن يجمعوا فجمعوا واتفق أن عدتهم إذا كانت أربعين» وليس فيه 
ما يدل على أن من دون الأربعين لا تنعقد بهم الجمعة . وقد تقرر أن وقائع الأعيان لا يحتج بها على العموم .وروى عبد بن 
حميد وعبد الرزاق عن محمد بن سيرين قال - جمع أهل المدينة قبل أن يقدم النبي َك وقبل أن تنزل الجمعة .قالت الأنصار 
لوو بو يفون نيد كل أشوع رلته ارى هد ذلك قل التحدل بو ني لبقا كر الوتساق بوره هفجعلوه يوم 
المزونة واجتمعوا إلى أسعد بن زرارة فضلى بهم يومنل ركعتين وذكرهم سوا الجمعة حين اججتمنهوا إية فأنزل الله تعالى في 


اس مره 


ذلك بعد يها ألدِينَ امَْوَا إِذَا وى للصَّكوة» الآية [الجمعة: 4] قال الحافظ في التلخيص ورجاله ثقات إلا أنه مرسل . 

وقولهم لم يثبت أنه يك صلى الجمعة بأقل من أربعين يرده حديث جابر عند الشيخين وأحمد والترمذي أن النبي 
كان يخطب قائماً يوم الجمعة فجاءت عبر من الشام فانفتل الناس إليها حتى لم يبق إلا إثنا عشر رجلا فأنزلت هذه 
الآية ظوَإدًا روأ يتحثرةٌ أو لوا أنقَصُوأ ليها ويك كلما [الجمعة: ١١]واللفظ‏ لأحمد وما أخرجه الطبراني عن أبي مسعود 
الأنصاري والدارقطني والبيهقتي عن أم عبد الله الدوسية؛ وتقدم كل ذلك. وأما احتجاجهم بحديث جابر عند الدارقطني 
والبيهقي بلفظ «في كل أربعين رجلاً وهذا هو الصحيح المختار وقال الحافظ عبد الحق في أحكامه: لاا يضح ف ,عله 
الجمعة شيء . وقال الحافظ بن حجر في التلخيص : وقد وردت عدة أحاديث تدل على الاكتفاء بأقل من أربعين وكذلك 
قال السيوطي: لم يثبت في شيء من الأحاديث تعيين عدد مخصوص انتهى . والخلاف في هذه المسألة منتشر جداًء وقد 
ذكر الحافظ في الفتح خمسة عشر مذهباً لا نطيل الكلام بذكره. 

واستدل الحنفية على أن الجمعة لا تجوز في القرى بما أخرجه عبد الرزاق في مصنفه أخبرنا معمر عن أبي 
إسحاق عن الحارث عن علي قال : «لا تشريق ولا جمعة إلا في مصر جامع» .وابن ني شةافن ”مضه جتنا عبادين 
العوام عن حجاج عن أبي إسحاق عن الحارث عن علي قال "لا جمعة ولا تشريق ولا صلاة فطر ولا أضحى إلا في 
مصر ر جامع أو مدينة عظيمة؛ وفيهما الحارث الأعور وهو ضعيف جداً لا يحل الاحتجاج به. وروا ابن أبي شيبة أيضا 
حدئنا جرير عن منصور عن طلحة عن سعد بن عبيدة عن أبي عبد الرحمن : أنه قال : قال علي ١لا‏ جمعة ولا تشريق إلا في 
مصر جامع» وأخرجه أيضاً عبد الرزاق أنبأنا الثوري عن زبيد الأيامي عن سعد بن عبيدة عن أبي عبد الرحمن السلمي 
عن علي مثله قال العيني إسناد طريق جرير صحيح . وقال البيهقي في المعرفة : أخبرنا علي بن أحمد بن عبدان حدثنا أبو 
بكر بن مكسوية' حدثنا جعفز .بن محمد القلانسي حدثنا شعبة عن زبيقاالأياني عن سعد بن عبيدة عن أبي عيذ الرحمن 
السلمي عن علي قال «لا تشريق ولا جمعة إلا في مصر جامع» » وكذلك رواه الثوري عن زبيد موقوفاً انتهى. 

قال البيهقي والزيلعي وابن حجر: : لم يثبت حديث علي مرفوعاً وأما موقوفاً فيصح. . وقال ابن الهمام في شرح 
الهداية : وكفى بعلي قدوة وإماماً انتهى . وهذا ليس بشيء لأن للاجتهاد فيه مسرحاً فلا تقوم به الحجة . وقد عارضه عمل 
عمر وعثمان وعبد الله بن عمر وأبي هريرة ورجال من الصحابة رضي الله عنهم . وهذه الآثار مطابقة لإطاري الآية 
الكريمة والأحاديث النبوية فهي أحرى بالقبول» ولذا قال الحافظ ابن حجر: فلما اختلف الصحابة وجب الرجوع إلى 
المرفوع. قلت: هذا هو المتعين ولا يحل سواه . وأيضاً لا يدري ما حد المصر الجامع أهي القرى العظام أم غير ذلك» 
فإن قال قائل: بل هي القرى العظامء قيل له: فقد جمع الناس في القرى التي بين مكة والمدينة على عهد السلف. 
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وبالربذة على عهد عئمان؛» كما ذكره البيهقى فى المعرفة» وإنما رأينا الجمئعة وضعت عن المسافر والنساء وأما أهل 
القرى فلم توضع عنهم. قال في التعليق المغني: وحاصل الكلام أن أداء الجمعة كما هو فرض عين في الأمصار فهكذا 
في القرى من غير فرق بينهما ولا ينبغي لمن يريد اتباع السنة أن يترك العمل على ظاهر آية القرآن والأحاديث الصحاح 
الثابتة بأثر موقوف ليس علينا حجة على صورة المخالفة للنصوص الظاهرة. وأما أداء الظهر بعد أداء الجمعة على سبيل 
الاحتياط فبدعة محدثة فاعلها آثم بلا مرية» فإن هذا إحداث في الدين والله أعلم. 

77 - باب إذا وافق يوم الجمعة يوم عيد 

فاعل وافق (يوم عيد): مفعوله. 

0 حدثنا مُحَمَّدُ بن كثير أنبأنًا إسْرَائِيلُ أخبرنا عُفْمَانُ بنْ المَغِيرَةٍ عن إِيّاس بن أبي رَمْلَةَ الشَّامِيٌ قال: 
«شَهِدْتٌ مُعَاوِيَةَ , بنَ أبي سُفيَانَ وَهُوَ سل رد بن رهم قال: أشَهِدْتَ [هَلْ سَهِدْتَ] مع رسول الله يك عِديْنِ اجتَمَمَا 
في يَوْم؟ قال: نَمَمْ. قال: فَكَيِفَ صَنَّع؟ قال: صَلَّى الْعِيدَ ثم رَخّصَ في الجُمَْةٍ فقال: مَنْ شَاء أن يُصَلَي فَليِصَلٌ». 

(قال صلى العيد): في يوم الجمعة (ثم رخص في الجمعة): : أي في صلاتها (فقال من شاء أن يصلي) : أي الجمعة 
(فليصل): ذارييانا لقرلة رمن وملام بأنه كان الترخم بهذا للف وسائي حذيت ابي غريرة أنه الى نه عليه وا 
وسلم قال «قد اجتمع في يومكم هذا عيدان فمن شاء أجزأه من الجمعة وإنا مجمعون» وأخرجه ابن ماجه والحاكم من 
حديث أبي صالح وفي إسناده بقية» وصحح الدارقطني وغيره إرساله» والحديث دليل على أن صلاة الجمعة بعد صلاة 
العيد تصير رخصة يجوز فعلها تركها وهو خاص بمن صلى العيد دون من لم يصلها. وإلى هذا ذهب جماعة إلا في حق 
الإمام وثلائة معه. وذهب الشافعي وجماعة إلى أنها لا تصير رخصة مستدلين بأن دليل وجوبها عام لجميع الأيام؛ وما 
ذكر من الأحاديث والآثار لا يقوي على تخصيصها لما في أسانيدها من المقال. 

قال في السبل: قلت حديث زيد بن أرقم قد صححه ابن خزيمة؛ ولم يطعن غيره فيه فهو يصلح للتخصيص فإنه 

يخص العام بالآحاد انتهى . وفي النيل : حديث زيد بن أرقم أخرجه أيضاً الحاكم وصححه علي ب بن المديني وفي إسناده 
إياس ابن أبي رملة وهو مجهول انتهى . وذهب عطاء إلى أنه يسقط فرضها عن الجميع لظاهر قوله من شاء أن يصلي 

فليصل» ولفعل ابن الزبير فإنه صلى بهم في يوم عيد صلاة العيد يوم الجمعة, قال ثم جئنا إلى الجمعة فلم يخرج إلينا 
ا و . قال : وكان ابن عبامن في الطائف فلما قدم ذكرنا له ذلك فقال أصاب السنة؛ وفي رواية عن ابن الزبير أنه 
قال عيدان اجتمعا في يوم واحد فجمعتهما فصلاهما ركعتين بكرة لم يزد عليهما حتى صلى العصر. 

وعلى القول بأن الجمعة الأصل في يومها والظهر بدل فهو يقتضي صحة هذا القول لأنه إذا سقط وجوب الأصل 
مع إمكان أدائه سقط البدل؛ وظاهر الحديث أيضاً حيث رخص لهم في الجمعة ولم يأمرهم بصلاة الظهر مع تقدير 
إسقاط الجمعة للظهر يدل على ذلك كما قاله الشارح المغربي في شرح بلوغ المرام وأيد مذهب ابن الزبير. 

قال في السبل قلت ولا يخفى أن عطاء أخبر أنه لم يخرج ابن الزبير لصلاة ة الجمعة وليس ذلك بنص قاطع أنه لم 
يصل الظهر في منزله» فالجزم بأن مذهب ابن الزبير سقوط صلاة الظهر في يوم الجمعة يكون عيداً على من صلى صلاة 
العيد لهذه الرواية غير صحيح لاحتمال أنه صلى الظهر في منزله؛ بل في قول عطاء إنهم صلوا وحدانا أي الظهر ما 
يشعر بأنه لا قائل بسقوطه؛ ولا يقال إن مراده صلاة الجمعة وحدانا فإنها لا تصح إلا جماعة إجماعا. .ثم القول بأن 
الأصل في يوم الجمعة صلاة الجمعة والظهر بدل عنها قول مرجوح؛ بل الظهر هو الفرض الأصلي المفروض ليلة 
الإسراء والجمعة متأخرة فرضها . ثم إذا فاتت وجب الظهر إجماعاً فهي البدل عنه. . وقد حمقناه في رسالة مستقلة انتهى 
كلام محمد بن إسماعيل الأمير. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. 


و١6‏ حدثنا مُحَمّدُ بنُ طَرِيٍ الْبَجلِيُ أخبرنا أشبَاط عن الأَعْمَش عن عَطَاءِ بن أبي رَبَاح قال: ١صَلَى‏ بنا ابن 
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(فقال أصاب السنة): الحديث رجاله رجال الصحيح؛ وحكي عن الشافعي في أحد قوليه وأكثر الفقهاء أنه لا ترخيص 
لأن دليل وجوبها لم يفصل وأحاديث الباب ترد عليهم وحكى عن الشافعي أيضاً أن الترخيص يختص بمن كان خارج ج المصر.. 
واستدل له بقول عثمان #من أراد من أهل العوالى أن يصلى معنا الجمعة فليصل ومن أحب أن ينصرف فليفعل» ورده بأن قول 
عثمان لا ييخصص قوله تَكِِ. قاله الشوكاني. قال في رحمة الأمة إذا اتفق يوم عيد يوم جمعة فالأصح عند الشافعي أن الجمعة 
لا تسقط عن أهل البلد بصلاة العيدء وأما من حضر من أهل القرى فالراجح عنده سقوطها عنهم فإذا صلوا العيد جاز لهم أن 
ينصرفوا ويتركوا الجمعة. وقال أبو حنيفة بوجوب الجمعة على أهل البلد .وقال أحمد لااتجب الجمعة لا على أهل البلد بل 
يسقط فرض الجمعة بصلاة العيد ويصلون الظهر . وقال عطاء تسقط الجمعة والظهر معا في ذلك اليوم فلا صلاة بعد العيد إلا 
العصر. انتهى قال المنذري: وأخرجه النسائي من حديث وهب بن كيسان عن ابن عباس نحوه مختصراً. 

و١١‏ - حدثنا يَحيَى بن خَلَفٍ أخبرنا أبُو عَاصِم عن ابنٍ جُرَيْح قال قال عَطَاءً: «اجْتَمَعَ يوم جَمُعَةٍ وَيَوْمُ فط 
عَلَى عَهْدِ ابن الربيْرٍ فقال: عِِدَانٍ اجتَمَمَا في يَوْم وَاجِلِء ُجَمُمَهُمًا جَمِيعَاً فَصَلامُمَا رَكْعَتَيْنِ بُكرَةَ َم يِذ عَلَِهِمَا حَنّى 
صَلَى الْعَضره. 

(لم يزد عليهما حتى صلى العصر): قال الشوكاني: ظاهره أنه لم يصل الظهر وفيه أن الجمعة إذا سقطت بوجه من 
الوجوه المسوغة لم يجب على من سققطت عنه أن يصلي الظهرء وإليه ذهب عطاء؛ والظاهر أنه يقول بذلك القائلون بأن 
الجمعة الأصل. وأنت خبير بأن الذي افترضه الله تعالى على عباده في يوم الجمعة هو صلاة الجمعة فإيجاب صلاة 
الظهر على من تركها لعذر أو لغير عذر محتاج إلى دليل ولا دليل يصلح للتمسك به على ذلك فيما أعلم انتهى كلامه. 
قلت: هذا قرل باطل والصحيح ما قاله الأمير اليماني في سبل السلام. قال ابن تيمية في المنتقى بعد أن ساق الرواية 
المتقدمة عن ابن الزبير قلت إنما وجه هذا أنه رأى تقدمة الجمعة قبل الزوال فقدمها واجتزأ بها عن العيد انتهى. 

٠١08‏ حدثنا مُحَمَّدُ بن المُضصَفَى وَ عُمَرُ بن حَفْصٍ الْوَضَّابيُ المَعْتَى قالا أخبرنا بَقِيّةُ أخبرنا شْغْبَةُ عن مُغِيرَة 
الضَبَيّ عن عَبْدِ لعزي بن يع عن أبي صَالح عن أبي مُرَيْرةَ عن رسولٍ لهي أنّهُ قال: «قَدْ الجتَمَعَ في يَوْيِكُمْ هَذَا 
عِيدَانِء فَمَنْ شَاءَ أَجْرَّأهُ مِنَ الْجْمُعَةٍ وَإنَا مُجَمْعُونَ . قال عُمَرُ عن شُعبَةُ. 

(وإنا مجمعون): قال الخطابي : في إسناد حديث أبي هريرة مقال ويشبه أن يكون معناه لو صح أن يكون المراد 
بقوله فمن شاء أجزأه من الجمعة أي عن حضور الجمعة ولا يسقط عنه الظهرء وأما صني ابن الزبير فإنه لا يجوز عندي 
و ا ا ة قبل الزوال» وقد روي ذلك عن ابن مسعود. وروي عن ابن عباس أنه 
بلغه فعل ابن الزبير فقال أصاب السنة. وقال عطاء كل عيد حين يمتد الضحى الجمعة والأضحى والفطر. وحكى 
إسحاق بن منصور عن أحمد بن حنبل أنه قيل له الجمعة قبل الزوال أو بعد الزوال قال إن صليت قبل الزوال فلا أعيبه 
وكذلك قال ابن إسحاق. فعلى هذا يشبه أن يكون ابن الزبير صلى الركعتين على أنهما جمعة وجعل العيدين فى معنى 
التبع لها والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه وفي إسناده بقية ابن الوليد وفيه مقال (قال عمر): بن حفص (عن 
شعبة): بصيغة عن وأما محمد بن المصفى فقال حدثنا شعبة. 

2.6 باب ما يقرأ في صلاة الصبح يوم الجمعة 


4ل حدثنا مُسَدّدٌ أخبرنا أبُو عُوَانََ عن مُخَوّلٍ بن رَاشِدٍ عن مُسْلِم الْبِينِ عن سَهِيدٍ ابن جبَئْر عن ابن 
عَبّاس: «أنَّ رسول الله يَكٍ كان يَقْرَأْ في صَلآَةٍ الْفَجْر يَوْمَ الْجْمْعَةِ: تنِْيلُ السَّجِدَةٍ4 طِوَمَلْ اتى عَلَى الإنْسَانِ جين مِنّ 
الذَهْر»». 
(مخول): على وزن محمد على الأشهر (كان يقرأ في صلاة الفجر يوم الجمعة إلخ): قال النووي: فيه دليل في 
استحبابهما في صبح الجمعة وأنه لا تكره قراءة آية السجدة في الصلاة ولا السجود. وكره مالك وآخرون ذلك وهم 
7- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
-٠١/“‏ صَحِيمٌ : ابن ماجه (1811) . 
1 و- صَحِيحٌ : مسلم (4179) والترمذي (250) والنسائي )١51١(‏ وابن ماجه (5751) وأحمد (1994). 








كتاب الصلاة / حديث رقم )1١7/5(‏ 


محجوجون بهذه الأحاديث الصحيحة الصريحة المروية من طرق عن أبي هريرة وابن ن عباس رضي الله عنهم انتهى. ٠‏ وفي 
كتاب الشريعة لابن أبي داود من طريق سعيد بن جبير عن ابن عباس قال «غدوت على النبي مَك يوم الجمعة في صلاة 
الفجر فقرأ سورة فيها سجدة فسجد» الحديث وفي إسناده من ينظر في حاله . وللطبراني في الصغير من حديث علي «أن 
النبي بن سجد في صلاة الصبح في تنزيل السجدة» لكن في إسناده ضعف قاله الحافظ. قال العراقي: قد فعله عمر بن 
الخطاب وعثمان وابن مسعود وابن عمر وابن الزبير وهو قول الشافعي وأحمد. وقد اختلف القائلون باستحباب قراءة 
الم تنزيل السجدة في يوم الجمعة هل للإمام أن يقرأ بدلها سورة أخرى فيها سجدة فيسجد فيها أو يمتنع ذلك؛ فروى 
ابن أبي شيبة في المصنف عن إبراهيم النخعي قال : كان يستحب أن يقرأ يوم الجمعة بسورة فيها سجدة. . وروى أيضا عن 
ابن عباس . وقال ابن سيرين لا أعلم به بأساً . قال النووي في الروضة من زوائده: لو أراد أن يقرأ آية أو آيتين فيهما سجده 
لغرض السجود فقط لم أر فيه كلاماً لأصحابناء قال وفي كراهته خلاف للسلف. 

حدثنا مُسَدَّدٌ أخبرنا يَحْبَى عن شُعْبَةَ عن مُخَوّلٍ بِسْنَادِِ وَمَعْنَاهُ وَرّاد: «في صَلَةٍ الْجْمُعَةِ بسُورَةٍ الْجْمْعَةٍ 
وَإِذَا جَاءَك المُنَافِقُونَ». 

(وزاد في صلاة الجمعة بسورة الجمعة وإذا جاءك المنافقون): قال النووي: فيه استحباب قراءتهما بكماليهما فيهما 
وهو مذهب آخرين خ. قال العلماء والحكمة في قراءة الجمعة اشتمالها على وجوب الجمعة وغير ذلك من أحكامهاء وغير 
ذلك مما فيها من الفوائد والحث على التوكل والذكر وغير ذلك» وقراءة سورة المنافقين لتوبيخ حاضريها منهم وتنبيههم 
على التوبة وغير ذلك مما فيها من القواعد» لأنهم ما كانوا يجتمعون في مجلس أكثر من اجتماعهم فيها. .قال المنذري: 
وأخرجه ومسلم والنسائي بتمامه. وأخرج الترمذي قصة الفجر خاصة؛ وأخرجه أيضاً ابن ماجه. 

084" باب اللبس للجمعة 


ك/ا١١‏ حدئنا الْقْتِيُ عن مَالِتِ عن نَافِعٍ عن عَبْدِ الله بنِ عَمرَ: «أنّ عُمَرَ بن الْحَطَابٍ وَأى حُلَةٌ يراه يَغْني 
باع مد باب المَسْجدٍ فقال: يارسول الله لو اذ شتَرَيْتَ هَلِهِ فَلبِستهَا يَوْمَ اْجمُعَةٍ ولْوَفْدِ ذا قَِمُوا عَلَيِكَ ٠‏ فقال رسولٌ 
لله 5: إنمَا يلس هَدٍ هذ مَنْ لآ خَلآقَ لَهُ في الآخِرَ ْم جات رسول لله يك ِنْهَا حُلَلُ فأغطى عُمرَ بن الْحَطَابِ 
مِنْهًا خلة. فقال ء عْمَرٌ: يارسول الله كُسَوَئَنِيهَا وََدْ قُلْتَ في حُلَةٍ عُطَارِدِ ما قُلْتَء فقال رسول الله ككلله: ني لَمْ أكْسْكَهَا 
لتَلْبَسَهَاء فَكَسَامَا عُمَرُ أخا لَهُ مُشْرِكاً بِمَكَةه. 
(رأى حلة سيراء): في فتح الباري بكسر المهملة وفتح التحتانية ثم راء ثم مد أي حرير. . قال ابن قرقول: ضبطناه 
عن المتقنين بالإضافة كما يقال ثوب خز وعن بعضهم بالتنوين على الصفة أو البدل. قال الخطابي: يقال حلة سيراء كناقة 
عشراء» ووجهه ابن التين فقال: يريد أن عشراء مأخوذ من عشرة أكملت الناقة عشرة أشهر فسميت عشراء؛ كذلك الحلة 
سميت سيراء لأنها مأخوذة من السيور لما فيها من الخطوط التي تشبه السيور. وعطارد صاحب الحلة هو ابن حاجب 
التميمي انتهى (إنما يلبس هذه): أي حلة الحرير (من لا خلاق له): أي من لا حظ له ولا نصيب له من الخير (في 
الآخرة): كلمة من يدل على العموم؛ فيشمل الذكور والإناث» لكن الحديث مخصوص بالرجال لقيام دلائل أخر على 
إباحة الحرير للنساء (منها) : أي من جنس الحلة السيراء (وقد قلت في حلة عطارد) : يضم المهمله وكسر الراء وهو ابن 
حاجب بن زرارة التميمي قدم في وفد بني تميم على رسول الله يكِةِ وأسلم وله صحبة (ما قلت): : من أنه إنما يلبسها من 
لا خلاق له في الآخرة (إني لم أكسكها لتلبسها): بل لتنتفع بها في غير ذلك. . وفيه دليل على أنه يقال كساء إذا أعطاه 
كسوة ة لبسها أم لا فباعه بألفي درهم لكنه يشكل بما هنا من قوله (فكساها عمر أخاً له): : من أمه عثمان بن حكيم. قاله 
المنذري أو هو أخو أخيه زيد بن الخطاب لأمه أسماء بنت وهبء قاله الدمياطي أو كان أخاه من الرضاعة . وانتتصاب 
أخاً على أنه مفعول ثان لكسا يقال : كسوته جبة فيتعدى إلى مفعولين وقوله في محل نصب صفة لقوله أخاً كائناً له. وكذا 
قوله (مشركاً بمكة): نصب صفة بعد صفة» واختلف في إسلامه فإن قلت : الصحيح أن الكفار مخاطبون بفروع الشريعة 
5- صَحِيمٌ : البخاري (2285 9444 2.5319 5004 441هء (2448) ومسلم )1١78(‏ والنسائي (185. .1967٠‏ 20599 
280١0 48‏ ) وابن ن ماجه (9091) وأحمد (1799) 49604, الاده/ #اثلاة). 





كتاب الصلاة / حديث رقم )1١11(‏ 


ومقتضاه تحريم لبس الحرير عليهم فكيف كساها عمر أخاه المشرك؟ أجيب: بأنه يقال: كساء إذا أعطاه كسوة لبسها أم لا 
كما مر فهو إنما أهداها له لينتفع بها ولا يلزم منه لبسها قاله القسطلاني. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والنسائي. 

لاا ٠-حدثنا‏ أَْمَدُ بن صَالح أخبرنا ابن وَهْبِ أخبرني يُونْس وَعَمْرُ بن الحَارثِ عن ابن شِهَابٍ عن سَاِمٍ 
عن أبيه قال: «وَجَدَ عُمَرُ بن الْحَطَابٍ حُلَة إستَبرقٍ ُبَاعْ بالسُوقٍ فَآحَدَمَا فاتى بهَا رسول الله يك فقال: ابتَعْ هَذِهِ تَجَمّلُ 
بها لِلْمِيدِ وَلِلوُوُودِه ثم سَاقَ الحديتَ, وَالأوَلُ أنَمُ. 

(استبرق): هو ما غلظ من الديباج (ابتع): أي اشترها (تجمل): أي تتزين (للوفود): جمع وفد وهم القوم يجتمعون 
ويردون البلاد» وكذلك الذين يقصدون الأمراء. 

١‏ حدثنا أَحْمَدُ بن صَالح أخبرنا ابن وَهْبٍ أخبرني يُونْس وَعَمْرٌو أن يَحْبَى بنَ سَِيدٍ الأنصَارِيّ حَدَنَهُ أن 
مُحَمَّدَ بن يَحْبَى بن حَبَانَ حَدَلَهُ أنّ رسول الله يَكلَِدِ قال: دما عَلَى أحَدِكُم إِنْ وَجَدَ أوْمَا عَلَى أَحَدِكُم إنْ وَجَدْتُمْ أنْ 
بنَحِذَ نَْبَيْنِ لِيَوْم الْجْمْعَةٍ سِوَّى نَوْبَيِ مهنتهه. قال عَمْرُو: وأخبرني ابن أبي حَبِيبٍ عن مُوسّى بن سَعْدٍ عن ابن حَبَانَ 

عن ابن سَّلام أنَّهُ سَمِعَ رسول الله يل يقولٌ ذَّلِكَ عَلَى المثبر. 

َالَ ُو دَاود: رَوَاُ وَهْبُ بن جَرير عن أبيهِ عن يَحْتَى بن أيُوبَ عن يَزِيدَ , بن أبي حَبِيبٍ عن مُوسَى بن سَعْدٍ 
عن يُوسُّف بن عَبْدِ الله بن سَلآم عن عن الس يكللة. 

(ما على أحدكم): قال في المرقاة: قيل ما موصولة. وقال الطيبي: ما بمعنى ليس واسمه محذوف وعلى أحدكم 
خبره وقوله (إن وجد): أي سعة يقدر بها على تحصيل زائد على ملبوس مهنته وهذه شرطية معترضة وقوله (أن يتخذ): 
متعلق بالاسم المحذوف معمول له ويجوز أن يتعلق علي بالمحذوف والخبر أن يتخذ كقوله تعالى #ليس على الأعمى 
حرج4. إلى قوله «أن تَأكلُوا م بُبُتِحكُمْ4 [النور: ]1١‏ والمعنى ليس على ا 0 
(وبين ليوم الجمعة): أي يلبسهما فيه وفي أمثاله من العيد وغيره. وفيه أن ذلك ليس من شيم المتقين لولا تعظيم 
الجمعة ومراعاة شعار الاسلام (سوى ثوني مهنته): بفتح الميم ويكسر أي بذلته وخدمته أي غير الثوبين اللذين معه في 
سائر الأيام. . في الفائق روى بكسر الميم وفتحها والكسر عند الإثبات خطأ وقال الأصمعي بالفتح الخدمة ولا يقال 
بالكسرء ؛ وكأن القياس لو جيء بالكسر أن يكون كالجلسة والخدمة إلا أنه جاء على فعلة يقال مهنت القوم أمهنهم أي 
ابتذلهم في الخدمة ذكره الطيبي واقتصر في النهاية على الفتح أيضاً لكن قال في القاموس 1ت 
والحديث يدل على استحباب لبس الثياب الحسنة يوم الجمعة وتخصيصه بملبوس غير ملبوس سائر الأيام. قلت 
والحديث مرسل لأن محمد بن يحيى بن حبان بفتح المهملة وتشديد الموخدة من صغار التابعين (قال عمرو): بن 
الحارث (وأخبرني): أي كما أخبرني يحيى بن سعيد الأنصاري (ابن أبي حبيب): اا ال 1 
ابن ماجه والرواية الآتية (عن ابن حبان): اع سيد حي بن جاتنا عند ابن ماه (عن ابن صلا + هو عبد الله بن 
الس ا داح ع د ا د عا : قال الحافظ في الإصابة رأى النبي كله رهو 
صغير وحفظ عنهء وذكر البخاري أن ليوسف صحبة:؛ ونقل ابن أ بي حاتم عن أبيه أن له رواية وكلام البخاري أصح. 
وقال البغوي: :زد عن التي فلك وذكره اب سعد في الطبقة البخاسة .من الصيحائة» وذكره ججاعة في الطنيحابة التهى : 

وأخرج ابن ماجه بقوله حدثنا أبو بكر ابن أبي شيبة حدثنا شيخ لنا عن عبد الحميد بن جعفر عن محمد بن يحيى 
بن حبان عن يوسف بن عبد الله بن سلام عن أبيه قال «خطبنا النبي يك قال المزي. هذا الشيخ هو محمد بن عمر 
الواقدي. وحاصل الكلام أن الحديث اختلف في إسناده من وجوه الأول الاختلاف على يحيى بن سعيد الأنصاري 
فروى عمرو بن الحارث عن يحيى بن سعيد الأنصاري عن محمد بن يحيى بن حبان عن النبي ككِ مرسلاً كما عند 
المؤلف. وروى يحيى بن سعيد الأموي عن يحيى بن سعيد الأنصاري عن عمرة عن عائشة مرفوعاً. قاله ابن عبد البر 
-٠77 0‏ صَحِحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

4- صَححِيحٌ : ابن ماجه .)1١90(‏ 





[ ا عتب تسل حيدرم 000 |[ [عودسعيود| 


في التمهيد قال الحافظ وف إسنادهنظره وأخرجه مالك بلا الثاني الاختلاف على يزيد بن أبي حبيب فروى عمرو 
ل ل ا ا 0 
محمد بن يحيى بن حبان عن عبد الله بن سلام أنه سمع رسول الله يك يقول على المنبر يوم الجمعة فذكر الحديث» 
فجعله من مسندات عبد الله بن سلام» وروى يحيى بن أيوب عن يزيد عن موسى عن يوسف بن عبد الله بن سلام 
فجعله من مسندات يوسف بن عيد الله بن سلام لا من مسندات أبيه عبد الله بن سلام الثالث روى عبد الحميد بن 
جعفر عن محمد بن يحيى بن حبان عن يوسف بن عبد الله بن سلام عن أبيه كما في الرواية المتقدمة لابن ماجه. قال 
المزي في الأطراف: هو أشبه بالصواب انتهى. أي كونه من مسندات عبد الله بن سلام لا ابنه يوسف والله أعلم كذا في 
غاية المقصود. 
ياب التحلق يوم الحمعة قبل الصلاة 
4/ا١١‏ ا 000 «أنَّ رسول الله َكل 
نَّهَى عن الشَّرَاءِ وَالْبَئعِ في المَسْجِدِء وَأ ُنْشَدَ فِيه ضَالَقٌ ون ينْشَدَ فيه شِعْرٌ وَنَهَى عن التّحَلّق قَبْلَ الصّلاَِ يَوْم 
الْحْمُعَدًا. 


(وأن ينشد فيه شعر): قال التزمذي عقب روايته وقد روي عن النبي يَككِْ في غير حديث رخصة في إنشاد الشعر 
في المسجد . قال العراقي في شرحه: : ويجمع بين أحاديث النهي وبين أحاديث الرخصة فيه بوجهين أحدهما: أن يحمل 
النهي على التنزيه وتحمل الرخصة على بيان الجوازء والثاني: أن يحمل أحاديث الرخصة على الشعر الحسن المأذون فيه 

كهجاء المشركين ومدح النبي يل والحث على الزهد ومكارم الأخلاق: ويحمل النهي على التفاخر والهجاء والزور 
وصفة الخمر ونحو ذلك (ونهى عن التحلق): الحلقة والاجتماع للعلم والمذاكرة. قال الخطابي: إنما كره الاجتماع قبل 
الصلاة للعلم والمذاكرة؛ وأمر أن يشتغل بالصلاة وينصت للخطبة والذكر فإذا فرغ منها كان الاجتماع والتحلق بعد ذلك 
وقال الطحاوي: : النهي عن التحلق في المسجد قبل الصلاة إذا عم المسجد وغلبه فهو مكروه وغير ذلك لا بأس به. 
وقال العراقي: وحمله أصحابنا والجمهور على بابه لأنه ربما قطع الصفوف مع كونهم مأمورين يوم الجمعة بالتكبير 
والتراص في الصفوف الأول فالأول . قاله السيوطي. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. وقال 
الترمذي: ل ل ل ل ا 

ياب اتخاذ المنبر 

م١‏ د د لد لوو ل 
حدثني أبُو حَازْم بن دينَارٍ: «أنّ رججالاً نوا سَهْلَ بنَ سَعْدٍ السَاعِدِي وَكَدَ اموأ : في المِثير م عُومهُ َسَأنُوهُ عن ذَلِكَ 
فقال: واه إني لا أغرفٌ يما هُوَ وَلَقَد ريه أوَلَ يَوْمِ وْضِعَ وَأوَّلَ يَوْمٍ جَلْسَ عَلَيِْ رسول الله يك أرْسَلَ رسول الله 
ل إلى قلآنة انرأو قد سَمَاهَا سَهْلُ أن مُرِي عُلامكِ النّجارَ أن يَْمَلٌ لي أغواداً أجَلِسُ عَلَيهِنَ ذا كلمت النّاسَء 
أمَرَنْه؛ فَمَِلَهَا مِنْ طَرَْاءِ الْهَابَةِ ثم جَاءَ بها فأرْسَلَتْهُ إلى رسول الله كل فَأمَرَ بها قو ضع ضعت هَهْناء فَرَأَيْتٌ رسول الله 
يل صَلَى عَلهَا وكير يها م ركع وَهُوَ عله مَل القفْقرَى كسَجَدَ في أضل الور كم عا ما رع بل عَلَى 
اناس فقال: أيّهَا النَّاسٌ إِنْمَا صََعْتٌ هَذَا لِتَتَمُوا وَلِتَعَلْمُوا صَلاتي'. 

(القاري): بالقاف والراء المخففة وياء النسبة نسبة إلى قارة وهي قبيلة» وإنما قيل له القرشي لأنه حليف بني زهرة» 
كذا في عمدة القاري (أبو حازم): بالحاء المهملة والزاي واسمه سلمة الأعرج (أن رجالاً): قال الحافظ ابن حجر: لم 
أقف على أسمائهم (وقد امتروا): : جملة حالية أي تجادلوا أو شكوا من المماراة وهي المجادلة قال الراغب: الامتراء 
والممارة المجادلة ومنه طقلا ثُمَارٍ في إلا م 1 ظّهر4 [الكهف: ؟1]» وقال الكراماني: من الامتراء وهو الشك (في 
3-074 حَسَنٌّ : الترمذي (697) والنسائي (4١لاء )١9‏ وابن ماجه (45) وأحمد (0774). 

4- صَحِيحٌ : البخاري (//51) ومسلم (044) والنسائي (758) وابن ماجه )١117(‏ وأحمد (555374). 





المنبر) ال ال مولن ا ل ري أي من أي شيء هو (قسألوه): أي سهل بن سعد (عن 
ذلك): الممتري فيه (مما هو) : بشبوت ألف ما الاستفهامية المجرورة على الأصل وهو قليل وهي قراءة عبد الله وأبي في 
عَم بتَدَدْنَ )4 [النبا: ]١‏ والجمهور بالحذف و هو المشهورء وإنما أنى بالقسم مؤكداً بالجملة الاسمية وبإن التي 
للتحقيق وبلام التأكيد في الخبر لإرادة التأكيد فيما قاله للسامع (ولقد رأيته) : أي المنبر (أول): أي في أول. ا(يوم وضع): 
موضعه هو زيادة على السؤال كقوله (وأول يوم) : أي في أول يوم وفائدة هذه الزيادة المؤكدة باللام وقد أعلمهم بقوة 
معرفته بما سألوه عنه. ثم شرح الجواب بقوله (أرسل رسول الله يق إلى فلانة امرأة) بعدم الصرف في فلانة للتأنيث 
والعلمية ولا يعرف اسم المرأة» وقيل فكيهة بنت عبيد بن دليم أو علاثة بالعين المهملة وبالمثلثة وقيل انه تصحيف فلانة 
أو هي عائشة فقال لها (قد سماها سهل): أخرج قاسم بن أصبغ وأبو سعد في شرف المصطفى من طريق يحيى بن بكير 
عن ابن لهيعة حدثني عمارة بن غزية عن عباس بن سهل عن أبيه «كان رسول الله يَككِيْ يخطب إلى خشبة فلما كثر الناس 
قيل له لو كنت جعلت منبراً وكان بالمدينة نجار واحد يقال له ميمون» فذكر الحديث (أن مري): أصله أؤمري على وزن 
أفعلى فاجتمعت همزتان فثقلتا فحذفت الثانية واستغنى عن همزة الوصل فصار مري على وزن علي لأن المحذوف فاء 
الفعل (غلامك النجار): بالنصب صفة لغلام (أجلس): بالرفع أي أنا أجلس أو بالجزم جواب للأمر. والغلام اسمه 
ميمون كما عند قاسم بن أصبغ أو إبراهيم كما في الأوسط للطبراني أو باقول بالموحدة والقاف المضمومة كما عند 
عبد الرزاق» أو باقوم بالميم بدل اللام كما عند أبي نعيم في المعرفة أو صباح بضم الصاد كما عند ابن بشكوال؛ أو 
قبيصة المخزومي مولاهم كما ذكره عمر بن شبة في الصحابة؛ أو كلاب مولى ابن عباس» أو تميم الداري كما عند 
أبي داود والبيهقي أو مبنياً كما ذكره ابن بشكوال؛ أو رومي كما عند الترمذي وابن خزيمة وصححاه ويحتمل أن 
يكون المراد به تميماً الداري لأنه كان كثير السفر إلى أرض الروم. وأشبه الأقوال بالصواب أنه ميمون ولا اعتداد 
بالأخرى لوهائهاء وحمله بعضهم على أن الجميع ا؟ شتركوا في عمله؛ وعورض بقوله في كثير من الروايات ولم يكن 
بالمديئة إلا نجار واحد. وأجيب باحتمال أن المراد اراح الماهر في صناعته والبقية ات 
والإرشاد. 


(فأمرته): أي أمرت المرأة غلامها أن يعمل (فعملها): أي الأعواد (من طرفاء الغابة): بفتح الطاء وسكون الراء 
المهملتين وبعد الراء فاء ممدودة شجر من شجر البادية. وفي منتهى الأرب: طرفاء جمع طرفة بالتحريك بالفارسية 
درخت كز انتهى. والغابة بالغين المعجمة وبالموحدة موضع من عوالي المدينة من جهة الشام (ثم جاء): الغلام (يها): 
بعد أن عملها (فأرسلته): أي المرأة (إلى رسول الله يَكِ): تعلمه بأنه فرغ منها (فأمر بها): عليه الصلاة والسلام 
(فوضعت): أنث لإرادة الأعواد والدرجات. ففي رواية مسلم من طريق عبد العزيز بن أبي حازم «فعمل له هذه 
الدرجات الثلاث» (صلى عليها): أي على الأعواد المعمولة منبر ليراه من قد تخفى عليه رؤيته إذا صلى على الأرض 
(وكبر عليها): زاد في رواية سفيان عن أبي حازم عند البخاري فقرأ (ثم ركع وهو عليها): جملة حالية» زاد سفيان أيضاً 
ثم رفع رأسه (ثم نزل القهقري): أي رجع إلى خلفه محافظة على استقبال القبلة (فسجد في أصل المنبر): أي على 
الأرض إلى جنب الدرجة السفلي منه (ثم عاد): إلى المنبر. 

وفي رواية هشام بن سعد عن أبي حازم عند الطبراني فخطب الناس عليه ثم أقيمت الصلاة فكبر وهو على المنبر» 
فأفادت هذه الرواية تقدم الخطبة على الصلاة (فلما فرغ): من الصلاة (أقبل على الناس): بوجهه الشريف (فقال): عليه 
الصلاة والسلام مبياً لأصحابه رضي الله عنهم حكمة ذلك (يا أبها الناس إنما صنعت ذلك لتأنموا ولتعلموا صلاتي»: 
بكسر اللام وفتح المثناة ة الفوقية والعين أي لتتعلموا فحذفت إحدى التاءين تخفيفاء وفيه جواز العمل اليسير في الصلاة 
وكذا الكثير إن تفرق. وجواز قصد تعليم المأمومين أفعال الصلاة بالفعل وارتفاع الإمام على المأمومين» وشروع الخطبة 
على المنبر لكل خطيبء واتخاذ المنبر لكونه أبلغ في مشاهدة الخطيب والسماع منه كذا ذكره القسطلاني في إرشاد 
الساري قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ما 


0١‏ حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيَ أخبرنا أبُو عَاصِم عن ابن أبي رَوَّادِ عن نَافِع عن ابن عُمَرَ: «أنَّ التي يك لما 
-0١‏ صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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مزثائينه. 
(لما بدن) : قال أبو عبيد : روى بالتخفيف وإنما هو بالتشديد أي كبر وأسن وبالتخفيف من البدانة وهي كثرة 
ا 21 سما د عدم سس ١‏ موراي 
عبد 00 “قال الحافظ في القن وإبساد» ند 
أوروى ابن سعد في الطبقات من حديث أبي هزيرة: ادال و كان حا رع عي و قال قار 
أن يتخذه فقال العباس بن عبد المطلب إن لي غلاماً يقال له كلاب أعمل الناس فقال مره أن يعمل» الحديث قال 
الحافظ لو د اراسي 6 له د الذي اتخذ المنبر تميم الداري» بل 
.إن فلات ا ار 5000 
ثلاث درجات, وكذا عند ابن ماجه من حديث الطفيل بن أبي بن كعب عن أبيه قال: «كان النبي يَفيٍ يصلي إلى جذع إذا كان 
موك و مو ل ال ل لل لج ل ل 1 
ل ا اي او ا ا ا ال ليو ا 01 
ست درجات من أسفله. والذي قال مرقاتين لم يعتبر الدرجة التي كان يجلس عليها رسول الله يك وقال ابن نجار وغيره: 
ا ال 
- باب موضع المنبر 
أين يكون في المسجدء فثبت أن يكون عند جدار القبلة. 
حل حدثنا مَخْلَدُ بن خَالِدٍ أخبرنا أبُو عَاصِم عن يَزِيدَ بِنِ أبي عُبَيْدٍ عن سَلَمَةَ بن الأكوّع رَضِيَ الله عَنْهُ 
قال: ١كَانَ‏ بيْنَ منْبّر رسول الله يله وَبَيْنَ الْحَائْطٍ كَقَدْرِ مَمَرْ الشَّاقِه. 
(كان بين منبر رسول الله): : ورواه الإسماعيلي من طريق أ بي عاصم عن يزيد بن أبي عبيد بلفظ: «كان المنبر على 
عهد رسول الله ييِْ ليس بينه وبين حائط القبلة إلا قدر ما شواية . ولفظ مسلم من طريق حماد بن مسعدة عن يزيد 
عن سلمة قال: «وكان بين المنبر والقبلة قدر ممر الشاة» . 
ولفظ البخاري حدثنا المكي بن إبراهيم حدثنا يزيد بن أبي عبيد عن سلمة قال: «كان جدار المسجد عند المنبر ما 
كادت الشاة تجوزها» (وبين الحائط): أي جدار القبلة (كقدر ممر الشاة): وهو موضع مرورهاء فكان النبي كله وبين 
الجدار نظير مسافة ما بين المنبر والجدارء وهذه المسافة بين المنبر وجدار القبلة كقدر ممر الشاة. وقد تقدم في باب 
الدنو من السترة من حديث سهل بن سعد قال: «كان بين مقام النبي يَِْةٌ وبين القبلة ممر العنز» ولفظ الشيخين قال: «كان 
بين مصلى رسول الله ينه وبين الجدار ممر الشاة» كذا فى غاية المقصود. 
51٠*‏ باب الصلاة يوم ال لجمعة قبل الزوال 
من السنن والنوافل تجوز. 
ل - حدثنا مُحَمدُ بنُسَى أخبرنا حَسَانُ بن إبْرَاهِيمَ عن لَيْثِ عن مُجَاهِدٍ عن أبي الْخَلِيلٍ عن أبي قَتَادَ 
عن اللَِيَ كله: «أنْهُ كرة الصّلاة يضف النََارِ إلا يَوْم الْجُمُعةِِ وقال: نَّ جَهْنَمَ نسْجَرُ إلا يوم الْجُمُعَةَه. 
َال أو داوة: وَهْوَ مُرْسَلٌ مُجَاحِدَ أُرُمِنْ أبي الْحَلِيلء وَآبُو اْخَلِيلٍ لم يَسْمَغْ مِنْ أبي قَناة. 
7- صَحِيحٌ : البخاري (4917) ومسلم (008) وأحمد (11105). 
-٠١8«‏ ضَعِيفك : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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(يوم الجمعة): وقت استواء الشمس (قبل الزوال): ولا يجوز ذلك في غير يوم الجمعة. 

(إن جهنم تسجر): بصيغة المجهول من باب نصر أي توقد. قال الخطابي: قوله تسجر جهنم وبين قرني الشيطان 
وأمثالها من الألفاظ الشرعية التي أكثرها ينفرد الشارع بمعانيها ويجب علينا التصديق بها والوقوف عند الإقرار بصحتها 
والعمل بموجبها. كذا في النهاية (إلا يوم الجمعة): فإنها لا تسجر فتجوز الصلاة يوم الجمعة وقت استواء الشمس قبل 
الزوال (هو مرسل): قال المنذري: وأبو الخليل صالح بن أبي مريم ضبعي بصري ثقة احتج به البخاري ومسلم. انتهى. 
وأخرج البيهقي في المعرفة من طريق سعيد بن أبي سعيد عن أبي هريرة «أن رسول الله َكيةِ نهى عن الصلاة نصف النهار 
حتى تزول الشمس إلا يوم الجمعة». 

ومن طريق أبي نضرة ة العبدي أنه حدثه عن أبي سعيد الخدري وأبي هريرة الدوسي صاحبي رسول الله كٍ قال: 
«كان رسول الله َي نهى عن الصلاة نصف النهار إلا يوم الجمعة؛ ثم ساق رواية أبي قتادة وقال بعد ذلك هذا مرسل أبو 
الخليل لم يسمع من أبي قتادة» ورواية أبي هريرة وأبي سعيد في إسنادهما من لا يحتج به ولكنها إذا انضمت إلى رواية 
أبي قتادة أخذت بعض القوة. وروينا الرخصة في ذلك عن طاووس ومكحول انتهى مختصرا. 

قال الحافظ ابن القيم في زاد المعاد في خصائص يوم الجمعة: الحادي عشر أنه لا يكره فعل الصلاة فيه وقت 
الزوال عند الشافعي ومن وافقه وهو اختيار شيخنا ابن تيمية وحديث أبي قتادة قال أبو داود هو مرسل والمرسل إذا 
اتصل به به عمل وعضده قياس أو قول صحابي أو كان مرسله معروفاً باختيار الشيوخ ورغبته عن الرواية عن الضعفاء 
والمتروكين ونحو ذلك مما يقتضي قوته عمل به. انتهى ملخصاً. 

قال صاحب الإمام: وقوى الشافعي ذلك بما رواه عن ثعلبة بن أبي مالك عن عامة أصحاب النبي كَكِْ أنهم كانوا 
يصلون نصف النهار يوم الجمعة. قال الحافظ بن حجر: كرافة الطلاة تصف النهار .هن متهت الأفئلة الثلاثة والجمهور» 
وخالف مالك فقال: وما أدركت أهل الفضل إلا وهم يجتهدون يصلون نصف النهار. قال ابن عبد البر: وقد روى مالك 
حديت الصاحي ولنظو في إذا انستوت كارتها تإذا اليك فارقهاء رفي جره : ونهى رسول الله يَكِْهْ عن الصلاة في تلك 
الساعات. فأما أنه لم يصح عنده وإما أنه رده بالعمل الذي ذكره. . وقد استثنى الشافعي ومن وافقه من ذلك يوم الجمعة. 
انتهى كذا في أعلام أهل العصر. 

وأما صلاة الجمعة قبل الزوال فأخرج الدارقطني في سننه من طريق ثابت بن الحجاج الكلابي عن عبد الله بن 
سيدان السلمي قال «شهدت يوم الجمعة مع أبي بكر وكانت صلاته وخطبته قبل نصف النهار ثم شهدتها مع عمر وكانت 
صلانه وخطبئه إلى أن أقول انتصف التهار» ثم شهدتها مع عثمان فكانت صلاته وخطبته إلى أن أقول زال النهار» فما 
رأيت أحداً عاب ذلك ولا أنكره» قال في التعليق المغني: الحديث رواته كلهم ثقات إلا عبد الله بن سندان وقيل 
سيدان. قال البخاري: لا يتابع على حديثه؛ وقال أبو القاسم اللالكائي: مجهول وقال ابن عدي: شبه المجهول. 

والحديث أخرجه عبد الله بن أحمد في زيادات المسند وأبو نعيم شيخ البخاري في كتاب الصلاة له وابن أبي : 
شيبة من رواية عبد الله بن سيدان. قال الحافظ في الفتح: رجاله ثقات إلا عبد الله بن سيدان فإنه تابعي كبير إلا أنه غير 
عور اعد . وروى ابن أبي شيبة من طريق عبد الله بن سلمة قال «صلى بنا عبد الله - يعني أبن مسعود الجمعة 
ضحى وقال: «خشيت عليكم الحر؛ وعبد الله بن سلمة صدوق إلا أنه ممن تغير لما كبر. قاله شعبة وغيره. وأخرج أيضاً 
من طريق سعيد بن سويد قال «صلى بنا معاوية الجمعة ضحى» وسعيد ذكره ابن عدي في الضعفاء . وأخرج ابن أبي شيبة 
من طريق أبي رزين قال : كنا نصلي مع عليّ الجمعة فأحياناً نجد فيئاً وأحياناً لا نجد . كذا في الفتح. وقال ابن تيمية في 
المنتقى: حديث عبد الله بن سيدان أخرجه الإمام أحمد في رواية ابنه عبد الله: قال وكذلك روي عن ابن مسعود وجابر 
وسعيد بن زيد ومعاوية أنهم صلوها قبل الزوال. انتهى. وهذه الروايات استدل بها من ذهب إلى جواز صلاة الجمعة قبل 
الزوال وإن كان بعد الزوال أفضلء؛ وهو قول أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهوية. قال النووي قال مالك وأبو حنيفة 
والشافعي وجماهير العلماء من الصحابة والتابعين فمن بعدهم لا تجوز الجمعة إلا بعد زوال الشمس ولم يخالف في 
هذا إلا أحمد بن حنبل وإسحاق فجواز ما قبل الزوال. انتهى. 

وقد أغرب أبو بكر بن العربي فنقل الإجماع على أنها لا تجب حتى تزول الشمس إلا ما نقل عن أحمد أنه إن 
صلاها قبل الزوال أجزأ. قال الحافظ: وقد نقل ابن.قدامة وغيره عن جماعة من السلف مثل قول أحمد. انتهى. وقال 





كتاب الصلاة / حديث رقم )1١84(‏ 


الشيخ العابد الزاهد عبد القادر الجيلاني في غنية الطالبين : ووقتها قبل الزوال ذ في الوقت الذي تقام فيه صلاة العيد . انتهى. 
والحاصل أن صلاة الجمعة بعد الزوال ثابتة بالأحاديث الصحيحة الصريحة غير محتمل التأويل وقوية من حيث 
الدليل» وأما قبل الزوال فجائز أيضا. والله أعلم. 
515 باب وقت الجمعة 


ليل حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيّ أخبرنا رَيْدُ بن الْحُبَابِ حدثني فُلَبْحُ بن سُلَيْمَانَ حدثني عُثْمَانُ بن عَبْدٍ ارّحْمَنِ 
النَيِمِيُ سَمِعْتٌ أَنّسَ بِنَ مَالِكِ يقول: دكَانَ رسولٌ لله يك يُصَلي الْجْمَْة ذا مات الشّمْش». 
(إذا مالت الشمس): أي زالت الشمس كال الطبي: أي يزيد على الزوال مزيداً يحس ميلانها . وفي المرقاة: أي 
مالت إلى الغروب وتزول عن استوائها بعد 7 تحقق الزوال. انتهى. قال الشيخ العارف عبد القادر الجيلاني في غنية 
الطالبين م ا ل رح امور وي لل ع او ل 1ل سم ل 
علم على منتهى الظل بأن تخط خط : ثم انظر أينقص أو يزيد. فإن رأيته ينقص علمت أن الشمس لم تزل بعدء وإن رأيته 
تان لا يريك 1 ينقص قذالك نامها رهد لخت النهار تجرد الصسلذة اح جاردا الخد اضر ف اباك ولك ان 
الشمس فقس من حد الزيادة إلى ظل ذلك الشيء الذي قست به طول الظل فإذا بلغ إلى آخر طوله فهو آخر وقت الظهر 
انتهى. وقد أطال رحمه الله كلاماً حسناً. 
والحديث فيه إشعار بمواظبته يك على صلاة الجمعة إذا زالت الشمس. وقال المنذري: وأخرجه البخاري 
والترمذي وقال حسن صحيح. 
6م٠١‏ حدثنا أَحْمَدُ بن يُونْس أخبرنا يَغْلَى بن الْحَارثِ سَمِعْتُ إِيَاسَ بنَ سَلَمَة بن الأفوّع يُحَدّتُْ عن أبيه 
قال: «كُنَا نصَلَي مع رسول الله كك الْجمُعَة نه نَنَصَرِفُ وَلَيِسَ لِلْحِيطًا نِ فَيْء1. 
(ليس للحيطان فيء) وفي رواية البخاري «ثم ننصرف وليس للحيطان ظل نستظل به؟ وفي رواية مسلم «وما نجد فيئا 
نستظل به؛ وعند الشيخين أيضاً بلفظ «إذا زالت الشمس ثم نرجع و نتتبع الفيء» فالمراد نفي الظل الذي يستظل به لا نفي 
أصل الظل . ويدل على على :لك قوله ال فرج سج لقي .ا بز ف البعير ب بأد قد رويد فى ذللت ارقت فر در تميق 
قال النووي: إنما كان ذلك لشدة التبكير وقصر حيطانهم انتهى. فلا دلالة في ذلك على أنهم كانوا يصلون قبل 
الزوال. نعم يستدل على ذلك بما أخرجه مسلم من طريق حسن بن عياش عن جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر بن 
عبد الله قال كنا نصلي مع رسول الله َكِْهْ ثم نرجع فنريح نواضحناء قال حسن فقلت لجعفر في أية ساعة تلك؟ قال 
زوال الشمس» ومن طريق سليمان بن بلال عن جعفر عن أبيه «أنه سأل جابر بن عبد الله متى كان رسول الله يَكِْهْ يصلي 
الجمعة قال كان يصلي ثم نذهب إلى جمالنا فنريحها حين تزول الشمس يعني النواضح" وقالوا: «وقد ثبت أن النبي كلا 
كان يخطب خطبتين ويجلس بينهما يقرأ القرآن ويذكر الناس» كما في مسلم من حديث أم هشام؛ وعند ابن ماجه من 
حديث أبي بن كعب. وعند مسلم من حديث علي وأبي هريرة وابن ن عباس ولو كانت خطيته بعد الزوال لما انصرف منها 
إلا وقد صار للحيطان ظل يستظل به. والتفصيل في التعليق المغنى وفى السبل أجاز مالك الخطبة قبل الزوال دون 
الصلاة انتهى. قال المنذري:وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. . 
7 حدثنا مُحَمّدُ بِنُ كثِير ألْبآنَا سُفْيَالُ عن أبي حَازِم عن سَهْلٍ بن سَعْدٍ قال: «كُنا نَقِيلُوَتَعَقَدّى بَعْدَ 
الْجُْمُعَةَا. 
(نقيل ونتغذى بعد الجمعة): من القيلولة قال في النهاية: المقيل والقيلولة الاستراحة نصف النهار وإن لم يكن 
معها نوم انتهى. وحكوا عن ابن قتيبة أنه قال: لا يسمى غداء ولا قائله بعد الزوال. والحديث استدل به من قال بجواز 
صلاة الجمعة قبل الزوال» ووجه الاستدلال به أن الغداء والقيلولة محلهما قبل الزوال؛ وأجاب المانعون أن الحديث 
4 صَحِيح : البخاري (404) والترمذي (505) وأحمد .)151١5(‏ 
6- صَحِيح : البخاري (4178) ومسلم (870) والنسائي (1591) وابن ماجه )١١1٠١(‏ وأحمد (15031). 
5م114- صَحِيحٌ : البخاري (91748: 915, )45١‏ ومسلم (804) والترمذي (050) وابن ماجه .)1١99(‏ 





ليس فيه دليل على الصلاة قن لوراك لازي في لفحي وكة لا رشلون ولا سنإلا يذ شاذة اهرما الاك الى 
ون نصَعون تابح ين الَهيرة4 [النور: 8 نعم كان رسول الله كك يسارع بصلاة الجمعة في أول وقت الزوال بخلاف 
الظهر» فقد كان يؤخره بعده حتى يجتمع الناس . قاله في السبل» قال المنذري : وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي وابن 


ماجه مختصراً ومطولا. 


- باب النداء يوم الجمعة 


17 حدثنا مُحَمَّدُ بن سَلَمَةَ المُرَادِيُ 6 ابن وَهْبٍ عن يُونْسَ عن ابن شِهَابٍ أخبرني السَائْبٌ بِنْ يَزِيدَ: 
أن ادن تان أوَلهُ حَينَ يَجلِسُ الإمامعلَى المثير يوم الْمَْةٍ في عَهْدٍ اليكل وَابِي بكُرِ مره لما كان لاق 
عَنْمَانَ وَكثٍ النّاسُ أَمَرَ عَثْمَانُ ب يوم م الْجْمْعَةِ بالأذَانٍ الثَّاِثْء ب فأَذّنَ به عَلَى الرّوْرَاِء فَتبَتَ الأمر علّى ذَلِكَ»ه. 

(أن الأذان كان أوله): وفي رواية لابن خزيمة "كان ابتداء النداء الذي ذكره الله تعالى في القرآن يوم الجمعة» وله 
في روايته «كان الأذان على عهد رسول الله وآله وسلم وأبي بكر وعمر أذانين يوم الجمعة؛ وفسر الأذانين بالأذان 
والإقامة يعني تغليباً (حين يجلس الإمام على المنبر): قال الملهب: الحكمة في جعل الأذان في هذا المحل ليعرف 
الثاسن بلرس الإمام على الحثيرن ٠»‏ فينصتون له إذا خطب. قال الحافظ : وفيه نظر لما عند الطبراني وغيره؛ من طريق ابن 
إسحاق في هذا الحديث أن بلالاً كان يؤذن على باب المسجد. فالظاهر أنه كان لمطلق الإعلام لا لخصوص الإنصات» 
نعم لما زيد الأذان الأول كان للأعلام وكان الذي بين يدي الخطيب للإنصات (فلما كان خلافة عثمان وكثر الناس): أي 
بالمدينة كمنا هو مصرح به في رواية عند البخاري وكان أمره بذلك بعد مضي مدة من خلافته كما عند أبي نعيم في 
المستخرج (بالأذان الثالث): في رواية «فأعمر عثمان بالنداء الأول» وفي رواية «التأذين الثاني أمر به عثمان» ولا منافاة 
لأنه سمي ثالشا باعتبار كونه مزيداً» وأولاً باعتبار كونه فعله مقدماً على الأذان والإقامة وثانياً باعتبار الأذان الحقيقي لا 
الإقامة» قال في عمدة القاري: الأذان الثالث الذي هو الأول في الوجود لكنه ثالث باعتبار شرعيته باجتهاد عثمان 
وموافقة سائر الصحابة له بالسكوت وعدم الإنكار فصار إجماعاً سكوتياً. وإنما أطلق الأذان على الإقامة لأنها إعلام 
كالأذان . انتهى (على الزوراء): بفتح وسكون الواو بعدها راء ممدودة. قال البخاري: هي موضع بسوق المدينة. قال 
الحافظ: وهو المعتمد. وقال ابن بطال: هو حجر كبير عند باب المسجدء ورد بما عند ابن خزيمة وابن ماجه عن الزهري 
أنها دار بالسوق يقال لها الزوراء» وعند الطبرانى «فأمر بالنداء الأول على دار يقال لها الزوراء فكان يؤذن له عليهاء فإذا 
جلس على المنبر أذن مؤذنه الأول» فإذا نزل أقاء الصلاة» (فثبت الأمر على ذلك): أي الأذان الثالث الذي هو الأول في 
الوجود قال في الفتح: والذي يظهر أن الناس أخذوا بفعل عثمان في جميع البلاد إذ ذاك لكونه كان خليفة مطاع الأمرء 
لكن ذكر الفاكهاني أن أول من أحدث الأذان الأول بمكة الحجاج والبصرة زياد. 

قال الحافظ: وبلغني أن أهل الغرب الأدنى الآن لا تأذين عندهم سوى هرة وروى ابن أبي شيبة من طريق ابن 
عمر قال «الأذان الأول يوم الجمعة بدعة» فيحتمل أن يكون قال ذلك على سبيل الإنكار» ويحتمل أن يريد أنه لم يكن 
في زمن النبي يك وكل ما لم يكن في زمنه يسمى بدعة» وتبين بما مضى أن عثمان أحدثه لإعلام الناس بدخول وقت 
الصلاة قياساً على بقية الصلوات وألحق الجمعة بها وأبقى خصوصيتها بالأذان بين يدي الخطيب, وأما ما أحدث الناس 
قبل الجمعة من الدعاء إليها بالذكر والصلاة #على:الني كل فهر في بعضن البلاد دون بعضء واتباع السسلف الصائع 
أولى. كذا في الفتح. قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

44 - حدثنا النميلِيُ أخبرنا مُحَمّدُ بن سَلَمَةَ عن مُحَمدٍ بنِ إسْحَاقَ عن الرّهْرِيّ عن السَّائِبٍ بن يَزِيدَ قال: 
"كان يَُذنُ بن َدَيْ رسول الله َك ذا جلَسَ عَلَى المِثبر يوم اْمْمَةٍ عَلَى بَابٍ المَسْجَدٍ وَابِي بَكْرِ وَهُمَرَ ثم سَاق 
نَحْوَ حَدِيثْ يُونْسَ. 

(كان يؤذن بين يدي رسول الله كلِ): قال في لسان العرب: قال الفراء في تفسير قوله تعالى متها تكلا لَمَا 
يَدَيهَا4 [البقرة ل ل ل ل 
-1١87‏ صَحِيحٌ : البخاري (411-911) والترمذي (011) والنسائي (159421881) وأحمد (019801. 

4- مُنكرٌ بزيادة «على باب المسجد»: تفرد المصنف بهذا اللفظ . 





3 اك الالو 7 7 هافك الاق كد اككير 


أمامك. قال الله عز وجل هي بَينِ أَيْدِيم وَمِنْ سَلْنهمَ4 [الأعراف: 17] وقال الزجاج في قوله تعالى ولا بالذي بين يديه» 
أراد بالذي بين يديه الكتب المتقدمة. انتهى. وقال الخفاجي في عناية الراضي: وقيل الذي بين يديه يوم القيامة» فيكون 
ع يديه عبارة عن المستقبل» فإنه يراد به ما مضى وقد يراد به ما سيأتي . انتهى. وقال الجوهري: يقال إن بين يدي 
الساعة أهوالاً. أي قدامها. انتهى . وهكذا في القاموس. وفي تفسير لباب التأويل للخازن لما بين يديه من مجاز الكلام» 
وذلك أم ما بين يديه فهو أمامه فقيل لكل شيء تقدم على الشيء ء هو بين يديه لغاية ظهوره واشتهاره. 

قال أبو بكر بن الأنباري: اليدان تستعملهما العرب في المجاز على معنى التقدمة» تقول هذه تكون في الفتن بين 
بدي الساعة» يريدون قبل أن تقوم الساعة؛ تشبيهاً وتمثيلاً بما إذا كانت يدا الإنسان تتقدمانه. انتهى. قال في المدارك لاما 

بيْنَ دِيَا» [مريم: 4+ ]أي له ما قدامنا . وقال في الجلالين اما بَيْنَ ين [مريم: 14] أي أمامنا. وهذا الحديث أخرجه 
نضا الطبرالي من طريق معدم ين تحاف يلظ اإن بلالا كان يوقا على بإب المنتدذة . والحاصل أن بين يديه يستعمل 
لكل شيء يكون قدامه وأمامه. سواء كان قريبة أو بعيده. والمعنى أن بلالاً كان يؤذن قدام النبي يكةٍ وأمامه إذا جلس 
النبي ب على المنبر يوم الجمعة؛ لكن لا يؤذن قدامه عند المنبر متصلاً به كما هو المتعارف الآن في أكثر بلاد الهند إلا 
ما عصمه الله تعالى» ؛ لأن هذا ليس موضع الأذان وتفوت منه فائدة الأذان» بل كان يؤذن (على باب المسجد): وهذا 
#التفتير! لما بين يدي دين يدي بيعي قدام وأمام بوغيها أرقا مهما . وقال في القاموس: قدام كزنار ضد الوراء 
والأمام تقب نقيض الوراء» كقدام يكون اسماً ظرفاً “يق . وفسر المبهم من المكان بالجهات الست وهي أمام وخلف ويمين 
وشمال وفوق وتحت وما في معناه؛ فإن أمام زيد مثلاً يتناول جميع ما يقابل وجهه إلى انقطاع الأرض فيكون مبهماً. قاله 
الجامي في شرح الكافية. وقال بعض محشيه: والمبهم هو الذي لا حد ولا نهاية له. انتهى. 

فتعين أنه لايراد بقوله بين يديه قدام النبي يل عند المنبر بل على باب المسجدء ويؤيده ما نقل حافظ المغرب أبو 
عمر بن عبد البر عن مالك بن انس الإمام أن الأذان بين يدي الإمام ليس من الأمر القديم. وقال الزرقاني في شرح 
المواهب: قال الشيخ خليل بن إسحاق في التوضيح شرح كتاب ابن الحاجب : واختلف النقل هل كان يؤذن بين يديه 
عليه الصلاة والسلام أو على المنار» الذي نقله أصحابنا أنه كان على المنار نقله عبد الرحمن بن القاسم عن مالك في 
المجموعة كتاب له. ونقل ابن عبد البر في كافيه اسم كتاب له في الفقه عن مالك أن الأذان بين يدي الإمام ليس من 
الأمر القديم انتهى . وقال في المرقاة: نقل بعض المالكية عن ابن القاسم عن مالك أنه في زمنه يق لم يكن بين يديه بل 
على المنارة. انتهى. وقال الإمام ابن الحاج محمد المالكي في كتاب المدخل: إن السنة في أذانٍ الجمعة إذا صعد الإمام 
على المنبر أن يكون المؤذن على المنارء كذلك كان على عهد النبي بٍَ وأبي بكر وعمر وصدراً من خلافة عثمان رضي 
الله عنهم» وكان المؤذنون ثلاثة يؤذنون واحداً بعد واحد. ثم زاد عثمان بن عفان أذاناً آخر بالزوراء وأبقى الأذان الذي 
كان على عهد رسول الله يَقِيدْ على المنار والخطيب على المنبر إذ ذاك؛ ثم إنه لما أن تولى هشام بن عبد الملك أخذ 
الأذان الذي فعله عثمان بالزوراء وجعله على المنارء وكان المؤذن واحداً يؤذن عند الزوالء ثم نقل الأذان الذي كان . 
على المنار حين صعود الإمام على المنبر على عهد النبي بل وأبي بكر وعمر وصدراً من خلافة عشمان بين يديه وكانوا 
يؤذنون ثلاثة فجعلهم يؤذنون جماعة ويستريحون. 

قال علماؤنا : وسنة النبي يك أولى أن تتبع» فقد بان أن فعل ذلك في المسجد بين يدي الخطيب بدعة؛ وأن أذانهم 
جماعة أيضاً بدعة أخرى. فتسمك بعض الناس بهاتين البدعتين وهما مما أحدثه هشام بن عبد الملك : ثم تطاول الأمر 
على ذلك حتى صار , بين الناس كأنه سنة معمول بها انتهى كلامه. 

وما قاله ابن الحاج حسن جداً غير أني لم أقف على نقل صريح أن المؤذتين كانوا ثلاثة على عهد النبي 86 
وكلهم يؤذنون يوم الجمعة واحداً بعد واحد, بل سيجيء أنه لم يكن لرسول الله يك إلا مؤذن واحد بلال والله أعلم. ثم 
قال ابن الحاج فصل في النهي عن الأذان في المسجدء إن للأذان ثلاثة قرافي السار روعلن مط المسكد وشال 1 
وإذا كان ذلك كذلك فيمنع من الأذان في جوف المسجد لوجوهء أحدها أنه لم يكن من فعل من مضىء الثاني أن الأذان 
إنما هو نداء للناس ليأتوا إلى المسجد ومن كان فيه فلا فائدة لندائه لأن ذلك تحصيل حاصل» م 
يسمعه من المسجد غالباء وإذا كان الأذان في المسجد على هذه الصفة فلا فائدة له وما ليس فيه فائدة تمنع . وقال 
فصل موضع الأذان: : ومن السنة الماضية أن يؤذن المؤذن على المنار فإن تعذر ذلك فعلى سطح المسجدء ٠»‏ فإن تعذر 0 





فعلى بابه. وكان المنار عند السلف بناء يبنونه على سطح المسجد انتهى. 

فإن قلت: قال صاحب الهداية: وإذا صعد الإمام المنبر جلس وأذن المؤذنون بين يدي المنبر بذلك جرى التوارث 
ولم يكن على عهد رسول الله يَكيدٍ إلا هذا الأذان انتهى وقال العلامة العيني في البناية شرح الهداية في تفسير التوارث 
يعنى هكذا فعل النبى يَكةِ والأئمة من بعده إلى يومنا هذاء ولفظ التوارث إنما يستعمل فى أمر خطر وشرف يقال توارث 
المجد كابراً عن كابر أي كبيراً عن كبير في القدر والشرفء وقيل هي حكاية العدل عن العدل انتهى. 

قلت: هذه المذكورة عبارة الهداية وهكذا في عامة كتب الحنفية لا اختلاف بينهم. ومعنى هذا الكلام أن الخطيب 
إذا جلس على المنبر أذن المؤذن أمام الخطيب ومستقبله عند المنبر ولا يبعد المؤذن عن المنبر بحيث يكون على المنارة 
أو المأذنة أو على باب المسجد أو على السطح ويكون المؤذن قريباً من الخطيب عند المنبر جرى التوارث. وأنت خبير 
أن الفقيه الإمام برهان الدين مؤلف الهداية من الأئمة الكبار لكن لا يقبل منه دعوى التوارث على ذلك إلا بنقل صريح 
إلى النبي يلد ولم يثبت قط فيما أعلم. بل تبطل دعوى التوارث ما نقله ابن عبد البر عن مالك الإمام كما تقدم. وما 
وقع في تفسير جويبر عن الضحاك عن برد بن سنان عن مكحول عن معاذ أن عمر أمر مؤذئين أن يؤذنا للناس الجمعة خارجاً 

من المسجد حتى يسمع الناس وأمر أن يؤذن بين يديه كما كان في عهد النبي يِه وأبي بكر ثم قال عمر نحن ابتدعناه لكثرة 

السحدض فحت قال الكافة وها ئرج االع بيزي تخرل ومعاذر ا بج ينانا كا شر من لجان الى 01م 
في أول ماعزوا الشام واستمر إلى أن مات بالشام في طاعون عمواسء وقد تواردت الروايات أن عثمان هو الذي زاده فهو 
المعتمد انتهى. وجويبر بن سعيد المفسر صاحب الضحاك متروك الحديث قاله النسائي والدارقطني وغيرهما. وقال ابن معين 
ليس بشيء»؛ وقال الجوزجاني لا يشتغل به. وضحاك بن مزاحم ضعفه يحيى بن سعيد ووثقه الأكثرون. 
واعلم أن أذان يوم الجمعة الذي ذكره الله تعالى هو الأذان حين صعود الإمام على المنبر لما أخرج إسحاق بن راهويه 
في مسنده من حديث السائب "كان النداء الذي ذكره الله في القرآن يوم الجمعة إذا جلس الإمام على المنبر في عهد رسول الله 
َةِ وأبى بكر وعمر وحتى خلافة عثمان فلما كثر الناس زاد النداء الثالث على الزوراء» وعند ابن خزيمة فى صحيحه من رواية 
أبي عامر عن ابن أبي ذئب عن الزهري عن السائب "كان ابتداء النداء الذي ذكره الله تعالى في القرآن يوم الجمعة» وكذا أخرجه 
عبد بن حميد كما في الدر المنثور. وحديث أذان الجمعة. روي من حديث السائب بن يزيد وابن عمر وسعيد بن حاطب. 

أما حديث السائب فأخرجه الأئمة الستة إلا مسلماًء وأيضاً أخرجه أحمد وإسحاق بن راهويه في مسندهما وابن 
خزيمة في صحيحه والبيهقي ذ في السنن والمعرفة والطبراني وابن الجارود في المنتقى» ويدور إسناد حديث السائب علي 
ابن شهاب الزهري؛ وروى عن الزهري سبعة أنفس ابن أبي ذئب وعبد العزيز بن أبي سلمة الماجشون وعقيل بن خالد 
رتولش ين يراك رضاح راان الدع ويشند ب إنيخاق لعن مولام النمجة شر تيه إن [بجناف :نا دكروا في 
روايته موضع الأذان» وما قالوا لفظ بين يديه ولا غيره من الألفاظ المخبر لتعين المكان. نعم ذكروا وقت الأذان وهو 
ا و ا ا ا ل 0 
باب المسجد. وحديث ابن عمر أخرجه الحاكم في المستدرك «كان رسول الله يَلْهْ إذا خرج يوم الجمعة فقعد على 
المنبر أذن بلال» وفي إسناده مصعب بن سلام ضعفه أبو داود كذا في التلخيص وحديث سعيد بن حاطب أخرجه ابن 
منده من طريق الحسن بن صالح الأترجي عن أبيه عن سعيد بن حاطب قال «كان النبي يك يخرج يجلس على المنبر 
يوم الجمعة ثم يؤذن المؤذن فإذا فرغ قام يخطب» كذا في الإصابة وهكذا في أسد الغابة» فليس في الباب أي تعيين لمكان أذان 
الجمعة غير حديث محمد بن إسحاق ومحمد بن إسحاق بن يسار هذا ثقة حجة ولم يثبت فيه جرح وما نقم عليه إلا التدليس. 
وفي هذه الرواية قد عنعن لكن ثبت سماع محمد بن إسحاق عن الزهري في حديث أذان الجمعة كما أخرج أحمد في مسنده 
حدثنا يعقوب حدثنا أبي عن ابن إسحاق قال حدثني محمد بن مسلم بن عبيدالله الزهري عن السائب بن يزيد بن أخت نمر قال 
الم يكن لرسول الله يكن إلا مؤذن واحد في الصلوات كلها في الجمعة وغيرها يؤذن ويقيم قال كان بلال يؤذن إذا جلس رسول 
الله يَثنِ على المنبر يوم الجمعة ويقيم إذا نزل ولأبي بكر وعمر حتى كان عثمان» انتهى وقال الحافظ ابن عبد البر في التمهيد 
شرح الموطأ بعد سرد الروايات: وقال ابن إسحاق في هذا الحديث عن الزهري عن السائب بن يزيد قال «كان يؤذن بين يدي 
رسول الله يَكِ إذا جلس على المنبر يوم الجمعة على باب المسجد وأبي بكر وعمر؛ ذكره أبو داود حدثنا النفيلي عن محمد بن 
سلمة عن ابن إسحاق ثم ساق حديث يونس الذي تقدم وفي حديث ابن إسحاق هذا مع حديث مالك ويونس ما يدل على أن 


1[ [ ا عت فسلة/ حيدرم 00 | عو سمو | 


الأذان كان بين يدي رسول الله يكيٍ إلا أن الأذان الثاني عند باب المسجد والثالث أحدثه عثمان على الزوراء انتهى كلامه. فهذا 
ابن عبد البر قد قيد الأذان الذي يكون بين يدي الإمام أن يكون عند باب المسجد وهذا هو الصحيح؛ ولم يثبت يغبت حرف واحد 
في الأذان مستقبل الإمام محاذياً به عند المنبر كما هو المتعارف الآن. 
فإن قلت من أذن في الباب كيف يكون بين يدي الإمام ومستقبله قلت: قد عرفت أن بين يدي بمعنى أمام وهو 
يتناول جميع ما يقابل وجهه إلى انقطاع الأرضء فإذا أذن الرجل في باب المسجد صار أمام الخطيب ومستقبله لأن باب 
المسجد يكون غالباً مستقبل المنبر وهكذا حال المساجد من خير القرون إلى يومنا هذا. أخرج ابن أبي شيبة في 
المصنف حدثنا عبد الصمد عن المستمر بن الريان قال «رأيت أنساً عند الباب الأول يوم الجمعة قد استقبل المنبر' هذا 
ملخص من غاية المقصود والمطالب الرفيعة والله أعلم. 
١ ١64‏ حدثنا هَنَادُ بِنُ السّرِيّ أخبرنا عَبْدَةُ عن مُحَمّدٍ - يَعْني ابن إسْحَاقٌ عن الزّهْرِيٌ عن السَّائِبٍ قال: سم 
يَكْنْ لرسول الله بك إلا مُوَذْنّ وَاجِدٌ بلآلُ) ؛ ثم ذْكَرَ مَعْنَاهُ. 
(إلا مؤذن واحد) 0 0000000 أم مكتوم وسعد القرظ 
وأبو محذورة . وأجيب بأنه أراد في الجمعة وفي مسجد المدينة» ولم ينقل أن ابن أم مكتوم كان يؤذن يوم الجمعة؛ بل 
الذي ورد عنه التأذين يوم الجمعة بلال وأبو محذورة جعله يك مؤذناً بمكة وسعد جعله بقباء (ثم ذكر) : محمد بن 
إسحاق (معناه): أي معنى حديث يونس . وأخرج ابن ماجه بتمامه من طريق محمد بن إسحاق ولفظه «ما كان لرسول الله 
يكل إلا مؤذن واحد إذا خرج أذن وإذا نزل أقام والدارقطني وعمر كذلك فلما كان عثمان وكثر الناس زاد النداء الثالث 
على دار في السوق يقال لها الزوراء». 
لحيل - حدثنا مُحَمدُ بن يَحْبَى بن قاس أخبرنا يَْقُوبُ بن إبرَاهِيمَ بن سَعْدِ أخبرنا أبي عن صَالح عن ابنٍ 
شِهَاب أنْ الاب بن يزيد بن لخت نور أخبرُ قال: «وَلمْ يكْنْ إرسول الله بك غَيْرُ مُؤَذْنِ وَاحِدِ وَسَاقَ هذا الحديتٌ 
ا أي صالح الراوي عن ابن شهاب (هذا الحديث): مثل حديث يونس (و): لكن (ليس): حديث صالح 
(يتمامه): أي ما ساق صالح حديثه بالتمام والكمال كما ساق يونس عن الزهري وأخرج أحمد من طريق يعقوب بن 
إبراهيم عن أبيه عن ابن إسحاقء أتم من حديث صالح وتقدم آنفاً. . وأخرج أحمد أيضاً حدثنا يحيى ب بن آدم حدثنا ابن 
إدريس وأبو شهاب عن محمد بن إسحاق عن الزهري عن السائب بن يزيد بن أخت نمر قال «ماكان لرسول الله كك إلا 
مؤذن واحد يؤذن. إذا قعد على المنبر ويقيم إذا نزل وأبو بكر كذلك وعمر كذلك". 
7 2 باب الإمام يكلم الرجل في خطبته 
١‏ حدثنا يَْقُوبٌ بن كَمْبٍ الأنطاكي أخبرنا مَخْلَدُ بن يَِيدَ أخبرنا ابنُ جُرَيْجٍ عن عَطَاءِ عن جَايرٍ قال: 
الما اسْتَوَى رسول الله بك يَْمَ الْجُمُعَةٍ قال [فقال] اجَلِسُواء فَسَمِعَ ذَلِكَ ابن مَسْعُودٍ فَجَلَسَ عَلَّى باب المَسْجِدِء فَرَآهُ 
رسول الله تلِ فقال: تَعَالَ يَاعَبْدَ الله ابنَ مَسْعُودِه. 
قَالَ أو دَاودَ: هذا يَعْرَفَُ مُرْسَلٌ لمُرْسَلا] إنَمَا رَوَاهُ النََّسُ عن عَطَاءِ عن النَِيَ يكلكه. وَمَخْلَدٌ هُوَ شَيْحٌ. 
(لما استوى): أي جلس مستوياً على المنبر (قال اجلسوا): قال الطيبي: فيه دليل على جواز التكلم في المنبر انتهى. 
وعند الحنفية كلام الخطيب في أثناء الخطبة مكروه إذا لم يكن أمراً بالمعروف (فسمع ذلك): أي أمره يك بالجلوس 
(فجلس على باب المسجد): مبادرة إلى الامتثال (فقال تعال): أي ارتفع عن صف النعال إلى مقام الرجال وهلم إلى 
المسجد. وقال الراغب أصله أن يدعى الإنسان إلى مكان مرتفع؛ ثم جعل للدعاء إلى كل مكان» وتعلى ذهب صاعدا 
يقال عليته فتعلى (إنما رواه الناس): والحديث المرسل أخرجه ابن أبي شيبة بقوله حدثنا حفص عن ابن جريج عن عطاء 
085- صَحِيحٌ : ابن ماجه (110) وأحمد (15145). 
- صبِحِيحٌ : النسائي (1887). 
-0١‏ صَححِيِحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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قال «كان النبى يق يخطب» الحديث (ومخلد هو شيخ): أي يكتب حديثه وينظر فيه ذكره ابن الصلاح . قال المنذري: 
ومخلد هذا الذي أشار إليه هو مخلد بن يزيد الجزري وهو الذي روى هذا الحديث عن ابن جريج عن عطاء ابن أبي 
رباح عن جابر مرفوعاً وقد احتج البخاري ومسلم في صحيحهما بحديث مخلد بن يزد هذاء وقال أحمد بن حنبل كان يهم. 


377 - باب الجلوس إذا صعد المنبر 


لحل حدثنا مُحَمّدُ بن سُلَيْمَانَ الأنَاريٌ أخبرنا عَبْدُ اوها - يعني ابن عَطَاءٍ - عن الْعُمَرِيّ عن نَافِعٍ عن 


بن مُمَر قال: 066 ٠‏ كَانَ يَجْلِسٌ إِذَا صَعَدَ المِنْبْرَ حَنَّى يَفْرَعْ أَرَاهُ المُؤَدنُ نّم يَقُومُ فيَخْطُبُ 

١‏ ا و 
الترجمة» والجلوس على المنبر قبل الخطبة سنة وعليه عامة العلماء خلافاً لأبي حنيفة. كذا قاله ابن بطال وتبعه ابن التين 
وقالا: خالف الحديث انتهى. 

قلت: وفي الهداية ما يخالفه وهذه عبارته: وإذا صعد الإمام على المنبر جلس انتهى (إذا صعد المنبر): قال 
العلماء: يستحب الخطبة على المنبر» وقال بعضهم: إلا بمكة فإن الخطبة على منبرها بدعة» وإنما السنة أن يخطب على 
باب الكعبة كما فعله عليه الصلاة والسلام يوم فتح مكة وتبعه على ذلك الخلفاء الراشدون» وإنما أحدث ذلك بمكة 
معاوية رضي الله عنه وفيه أنه فعله وأقره السلف مع اعتراضهم عليه في وقائع أخرى تدل على جوازه؛ كذا في المرقاة 
(حتى يفرغ أراه) : بضم الهمزة (المؤذن): بالنصب على المفعولية لأراه وبالرفع غلى الفاعلية ليفرغ غ أي قال الراوي عن 
ابن عمر أظن بأن عمر قال حتى يفرغ المؤذن» كذا قاله بعض العلماء . وقال الطيبي أي قال الراوي: أظن أن ابن عمر 
أراد بإطلاق قوله حتى يفرغ تقيده بالمؤذن. والمعنى كان رسول الله يلي يجلس على المنبر مقدار ما يفرغ المؤذن من 
أذانه (ثم يجلس): أي جلسة خفيفة (فلا يتكلم): أي حال جلوسه بغير الذكر أو الدعاء أو القراءة سراً والأولى القراءة 
لرواية ابن حبان «كان رسول الله يف يقرأ في جلوسه كتاب الله"؛ والأولى قراءة الإخلاص كذا في شرح الطيبي. قال 
المنذري: في إسناده العمري وهو عبد الله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب وفيه مقال. 


2 باب الخطبة قائماً 


يلحال - حدثنا النْمَييي عبد الله بِنُ مُحَمّدٍ أخبرنا زُمَيْرٌ عن سِمَاكِ عن جَابر بن سَمُرَة: «أنّ رسول الله يكهِ كانَ 
يَحْطْبُ اما م يَجْلِس لُمْبقُومُ ِيَخْطّبُ كما فَمَنْ حَدَّئكَ ألّهُ كان يَخْطْبٌ جَالِسا ققد كَذَبَ فقال: : فَقَد وال صَلَيْتُ 
مَعَهُ أكُثَرَ مِنْ ألْفِئ صَلاقا. 
(كان يخطب قائماً): فيه أن القيام حال الخطبة مشروع. قال ابن المنذر: وهو الذي عليه عمل أهل العلم من علماء 
الأمصار انتهى. واختلف في وجوبه فذهب الجمهور إلى الوجوب, ونقل عن أبي حنيفة أن القيام سنة وليس بواجب قاله 
الشوكاني. .وأخرجا بن أبي شيبه عن طاووس قال :لم يكن أبو بكر وعمر يقعدان على المنبرء وأول من جلس على المنبر 
معاوية . وروى ابن أبي شيبه عن جرير عن مغيرة عن الشعبي قال: إنما خطب معاوية قاعداً حيث كثر شحم بطنه ولحمه. 
وقال الشافعي: أخبرنا إبراهيم بن محمد حدثني صالح مولى التوأمة عن أبي هريرة عن النبي يَف وأبي بكر وعمر أنهمٍ 
كانوا يخطبون يوم الجمعة خطبتين قياماً يفصلون بينهما بالجلوس حتى جلس معاوية في الخطبة الأولى فخطب جالساً 
وخطب في الثانية قائماً .قلت:إن الثابت بمجرده لا يفيد الوجوب (أكثر من ألفى صلاة): قال النووي: المراد الصلوات 
الخمس لا الجمعة انتهى . ولا بد من هذا لأن الجمع التي صلاها صلى الله عليه وآله وسلم من عند افتراض صلاة الجمعة إلى 
عند موته لا تبلغ المقدار ولا نصفه. وقال في فتح الودود: ظاهر المقام يفيد أنه أراد صلاة الجمعة فالعدد مشكل إلا أن يراد به 
الكثرة والمبالغة» فإن حمل على مطلق الصلاة فالأمر سهل انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 


0 صَحِيحٌ : البخاري (470) ومسلم (811) والترمذي (207) والنسائي )١517(‏ وابن ماجه .)١1١*(‏ 
٠9+‏ حَسَنٌ : مسلم (835) والنسائى (/141. )١19087‏ وابن ماجه )1١١١5 0311١6(‏ وأحمد (777دآ 0750 5053506), 





كتاب الصلاة / حديث رقم )1١94(‏ 


الحلا حدئنا إِبْرَاهِيمْ بن مُوسَى وَعْْمَان , بن أبي شَيْبَةَ المَعْنَى عن أبي الأخوّص أخبرنا سِمَاكُ عن ججابر بن 

سَمْرَةَ قال: ١كَانَ‏ لرسول الله يَكِِ خَطَبَئَانِ د يما دا الَْرْآنَ وَيُذَكُرُ النّاسَ». 

(خطبتان يجلس بينهما): قال النووي: فيه دليل لمذهب الشافعي والأكثرين أن خطبة الجمعة لا تصح من القادر 
على القيام إلا قائماً في الخطبتين. ولا يصح حتى يجلس بينهماء وأن الجمعة لا تصح إلا بخطبتين . قال القاضي: ذهب 
عامة العلماء ء إلى اشتراط الخطبتين لصحة الجمعة وعن الحسن البصري وأهل الظاهر ورواية ابن الماجشون عن مالك 
أنها تصح بلا خطبة. وحكى ابن عبد البر إجماع العلماء على أن الخطبة لا تكون إلا قائماً لمن أطاقه. 

وقال أبو حنيفة: يصح قاعداً وليس القيام بواجب. وقال مالك: هو واجب ولو ترك أساء وصحت الجمعة. وقال 
أبو حنيفة ومالك والجمهور الجلوس بين الخطبتين سنة ليس بواجب ولا شرط. ومذهب الشافعى أنه فرض وشرط». 
ومذهب الشافعي أنه فرض وشرط لصحة الخطبة. قال الطحاوي: لم يقل هذا غير الشافعي. دليل الشافعي أنه ثبت هذا 
عن رسول الله يدل مع قوله يا «صلوا كما رأيتموني» انتهى كلامه. وقال الرافعي: واظب النبي يأل على الجلوس بينهما 
انتهى. واستشكل ابن المنذر إيجاب الجلوس بين الخطبتين. وقال: إن استفيد من فعله فالفعل بمجرده عند الشافعي لا 

يقتضي الوجوب. ولو اقتضاه لوجب الجلوس الأول قبل الخطبة الأولى» ولو وجب لم يدل على إبطال الجمعة بتركه 
(يقرأ القرآن ويذكر الناس) : فيه دليل للشافعي في أنه يشترط في الخطبة الوعظ والقراءة. قال الشافعي: لا يصح الخطبتان 
إلا بحمد الله تعالى والصلاة ة على رسول الله يكل فيهما والوعظ وهذه الثلاثة واجبات في الخطبتين» وتجب قراءة آية من 
القرآن في أحديهما على الأصح. ويجب الدعاء للمؤمنين في الثانية على الأصح. وقال مالك وأبو حنيفة والجمهور: 
يكفي من الخطبة ما يقع عليه الاسم. وقال أبو حنيفة وأبو يوسف ومالك في رواية عنه يكفي تحميدة أو تسبيحة أو 
تهليلة» وهذا ضعيف لأنه يسمى خطبة ولا يحصل به مقصودها مع مخالفته ما ثبت عن النبي يخل. قاله النووي. 

قلت : وقوله يذكر الناسء فيه دليل صريح على أن الخطبة وعظ وتذكير للناس وأن النبي يكل يعلم أصحابه ني 
خطبته قواعد الإسلام وشرائعه وبأمرهم وينهاهم في خطبته إذا عرض له أمر أو نهي كما أمر الداخل وهو يخطب أن يصلي 
ركعتين. ونهى المتخطي رقاب الناس عن ذلك وأمره بالجلوس. وكان يدعو الرجل في خطبته تعال اجلس يافلان» وكان 
يأمرهم بمقتضى الحال في خطبته فلا بد للخطيب أن يقرأ القرآن ويعظ به ويأمر وينهى ويبين الأحكام المحتاج إليها ٠فإن‏ كان 
السامعون أعاجم يترجم بلسانهم فإن أثر التذكير والوعظ في غير بلاد العرب لا يحصل ولا يفيد إلا بالترجمة بلسانهم. 
وحديث جابر هذا هو أدل دليل على جواز ذلك. وقال الله تبارك وتعالى لوَمَآ أَرْسَلْمَا من رَسُولٍ إلا بيسن وم إشبيت 
َم 4 الآية [إبراهيم: 8]. قال في جامع البيان: أي ليبين لهم ما أمروا به فيفهموه بلا كلفة. ورسول الله يكةٍ وإن بعث إلى 
الأحمر والأسود بصرائح الدلائل لكن الأولى أن يكون بلغة من هو فيهم حتى يفهموا ثم ينقلوه ويترجموه ه انتهى. 

فإن قلت: إن كانت الترجمة تجوز في الخطبة فتجوز قراءة ترجمة القرآن أيضاً في الصلاة فإن صلى واحد وقرأ 
ترجمة سورة الفاتحة مثلاً مكان الفاتحة. صحث صلاته . قلت: كلا ولا يجوز ذلك في الصلاة قط . والقياس على الخطية 
قياس مع الفارق. لأن الخطبة ليس فيها ألفاظ مخصوصه وأذكار معينة» بل إنما هي التذكير كما تقدمء والصلاة ليست 
بتذكير بل إنما هي ذكر وبين التذكير والذكر فرق عظيم.ء ولا بد في الصلاة قراءة القرآن للإمام والمأموم والمنفرد لقوله 
تعالى: #فافرءوأ ما سر مِنَ الْفرِءَان4 [المزمل: 17١‏ فلفظ اقرؤوا صيغة أمر يدل على الوجوب. ولا يمتثل الأمر إلا بقراءة 
القرآن بالنظم العربي كما أنزل علينا ووصل إلينا بالنقل التواترء لأن من يقرأ ترجمته في الصلاة لا يطلق عليه قراءة القرآن 
بل هو خالف الأمر المأمور به» فكيف يجوز قراءة ترجمة القرآن في الصلاة. بل هو ممنوع. وأما الخطبة فهي تذكير فلا بد 
للخطيب أن يفهم معاني القرآن بعد قراءته ويذكر السامعين بلسانهم وإلا فيفوت مقصود الخطبة هكذا شيخنا العلامة 
المحدث نذير حسين المحدث الدهلوي . كذا في غاية المقصود ملخصاً .قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه. 

حل - حدثنا أبُو كَامِلٍ أخبرنا بو عَوَانَة عن سِمَاكِ بن حَرْبٍ عن جاب بن سَمُرَةَ قال: «رَأَيْثُ اللي كلل 
يَخْطْبٌ تَائِماً نم يَفْمدُ كَمْدَهَ لا يتَكَلّمُ وَسَاقَ الحديتٌ. 
44- حَسَنّ ' تقدم تخريجه في الذي قبله. 

606 - عَحسَنٌ : تقدم تخريجه في .)1١98(‏ 
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4 2 باب الرجل يخطب على قوس 
/ حدائنا سَعِيدٌ بن مَْصُور أخبرنا شِهَابُ بن راش حدثنا شْعَيْبُ بن يقي لطَائِفِيُ قال: جَلَسْتُ إِلَى 
رجُل لَهُ ُحْبَةٌ مِنْ رسول الله يِه يُقَالُ لَه الْحَكَمَ بنَ حَرَّنِ الْكَلَفِيُ» فأنشَأ يُحَدّنْنَا قال: «وَقَدْتُ إِلَى رسول الله َك سَابِعَ 


- 
موةاس 


سَبْعة أو تَاسِعَ يِسْعَة َدَحَلْنَا عََبِْ فقُلنَا: يارسول الله رُرْنَاكَ َادٌْ الله لَنَا بحَيْ. فأمَرَ باء أو أمَرَ لَنا بشَيْءِ مِنَ التَمْرء 
َالشَّنُ داك دُونٌ فأتَمَْا بها أيَّاما شَهِدْنَا فيها الْجُمْعَةَ مع رسول الله يك قم مُتوَكناً على عَصاً أو قَوْس فَحَيِدَ الله 
وَأنْنَى عَلَيهِ كَلِمَاتٍ حَفِيفَاتِ طَيَْات مُبَاركَاتِء كُمّ قال: أيّها الئاس إنّكُم لَنْ تُطِيقُوا أؤ لَنْ تَفْعَلُوا كُلّ ما يرتم بو وَلكَنْ 
سَدُدُوا وَأَبْشِرُوا». قال أبُو عَلِيَ: سَمِعْتٌ أبَا دَاوْدَ قال تبني في شَيْءٍ مِنْهُ بَمْض أضحَابِيء وَقَدْ كَانَ الْقَطَعَ مِنَ الْقِرْطَاسِ 

(رزيق): بتقديم المهملة على المعجمة (الكلفي): بضم الكاف وفتح اللام ليس له غير هذا الحديث قاله السيوطي 
(والشأن إذ ذاك دون إلخ): أي الحال يومئذ كانت ضعيفة. والحديث فيه مشروعية الاعتماد على سيف أو عصا أو قوس 
حال الخطبة. قيل: والحكمة في ذلك الاشتغال عن العبثء وفيه أيضاً مشروعية اشتمال الخطبة على الحمد لله والوعظ. 
وأما الحمد لله فذهب الجمهور إلى أنه واجب في الخطبة وكذلك الصلاة على النبي صلى الله عليه وآله وسلم. قال 
المنذري: في إسناده شهاب بن خراش أبو الصلت الحوشي. قال ابن المبارك: ثقة. وقال الإمام أحمد وأبو حاتم الرازي: 
لا بأس بهء وقال يحيى بن معين ليس به بأس. وقال ابن حبان كان رجلاً صالحأ وكان ممن يخطىء كثيرا حتى خرج عن 
حد الاعتداد به إلا عند الاعتبار (قال أبو على): محمد اللؤلؤي تلميذ المؤلف أبى داود (أبا داود): أي المؤلف (قال): 
أبو داود (ثبتني): من التثبيت أي ذكرني بعد أن غاب عني أو شككت فيه (في شيء منه): من هذا الحديث (بعض 
أصحابي): هو فاعل ثبتني (وقد كان انقطع): ذلك اللفظ (من القرطاس): أي من قرطاس كتابي فلما ذكرني بعض 
أصحابي ما غاب بانقطاع ذلك القرطاس والله أعلم.. 

0 حدثنا مُحَمّدُ بنُ بَشّارٍ أخبرنا أَبُو عَاصِم أخبرنا عِمْرَانُ عن قَتَادَةُ عن عَبْدِ رَبِْ عن أبي عِيّاضِ عن ابن 
مَسْمُودِ: «أنَّ رسول الله يكل كَانَ ذا تَشَهّدَ قال: الْحَمْدُ لله تَسْتَعِيئهُ وَنَسْتفْفرُهُ وَنَعُودُ بالله مِنْ شُرُورٍ أنْفْسِنَاء مَنْ يَهَدِه الله 
فلا مُضِلَّ لَهُ وَمَنْ يُضْلِلْ قلا مَادِيَ لَه وَأَشْهَدُ أن لا إل إلا للف وَأشْهَدُ أنَّ مُحَمّداً عَبْدُهُ وَرَسُوِلُه أرْسَلَهُ بِالْحَقَ بَشِيراً 
وَتَِيرابينَ يدي السَّاعَةِه مَنْ يغ الله وَرَسُولَهُ فَقَد رََدَ وَمَنْ يَعْصِهِمَا فإنهُ لا يَضْرٌ إِلأَتَفْسَهُ ولا يَضُرٌ الله شَيئاء. 

(رشد): بفتح الشين المعجمة (ومن يعصهما): فيه جواز التشريك بين ضمير الله تعالى ورسوله؛ ويؤيد ذلك ما 
ثبت في الصحيح عنه صلى الله عليه وآله وسلم بلفظ «أن يكون الله تعالى ورسوله أحب إليه مما سواهما» وما ثبت أيضا 
أنه صلى الله عليه وآله وسلم أمر منادياً ينادي يوم خيبر «إن الله ورسوله ينهيانكم عن لحوم الحمر الأهلية» وأما ما في 
صحيح مسلم وسنن أبي داود والنسائي من حديث عدي بن حاتم أن خطيبا خطب عند النبي صلى الله عليه واله وسلم 
فقال: من يطع الله تعالى ورسوله فقد رشد. ومن يعصهما فقد غوى. فقال له يلة: «بئس الخطيب أنت. قل: من يعص الله 
تعالى ورسوله فقد غوى» فمحمول على ما قال النووي من أن سبب الإنكار عليه أن الخطبة شأنها البسط والإيضاح 
واجتناب الإشارات والرموز. قال: ولهذا ثبت أن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم كان إذا تكلم بكلمة أعادها ثلاثا 
لتفهم عنه. قال وإنما ثنى الضمير في مثل قوله أن يكون الله رسوله أحب إليه مما سواهماء لأنه ليس خطبة وعظ وإنما 
هو تعليم حكمء فكل ما قل لفظه كان أقرب إلى حفظه. بخلاف خطبة الوعظ فإنه ليس المراد حفظها وإنما يراد الاتعاظ 
بهاء ولكنه يرد عليه أنه قد وقع الجمع بين الضميرين منه صلى الله عليه وآله وسلم في حديث الباب وهو وارد في 
الخطبة لا في تعليم الأحكام. وقال القاضي عياض وجماعة من العلماء: إن النبي صلى الله عليه وآله وسلم إنما أنكر 
على الخطيب تشريكه في الضمير المقتضي للتسوية وأمره بالعطف تعظيماً لله تعالى بتقديم اسمه كما قال يل في 
الحديث الآخر «لا يقل أحدكم ما شاء الله وشاء فلان» ولكن ليقل ما شاء الله ثم ما شاء فلان» ويرد على هذا ما قدمنا 
من جمعه يلل بين ضمير الله وضميره» ويمكن أن يقال إن النبي صلى الله عليه وآله وسلم إنما أنكر على ذلك الخطيب 
التشريك لأنه فهم منه اعتقاد التسوية فنبهه على خلاف معتقده وأمره بتقديم اسم الله تعالى على اسم رسوله ليعلم بذلك 


مهو 


5- خسن : أحمد (31100) . 





017- ضَعِيف : تفرد به المصلف . 
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فساد ما اعتقده. وقال المنذري: في إسناده عمران بن داود أبو العوام القطان البصري. قال عفان: كان ثقة» واستشهد به 
البخاري. وقال يحيى بن معين والنسائي : ضعيف الحديثء. وقال يحيى بن مرة: : ليس بشيء» وقال يزيد بن زريع : كان 
عمران حرورياً وكان يرى السيف على أهل القبلة. هذا آخر كلامه. وداور آخره راء مهملة. 

4 -حدثنا مُحَمَّدُ بن سَلَمَةَ المُرَادِيُ ألبأنا ابن وَهْبِ عن يُونْس أَنّهُ سألَ ابنَ شِهَابٍ عن تَشَهدٍ رسول الله 
يَوْمَ اْْمْعَةفَذَكرَ نَحْوَهُ قال: وَمَنْ يَعْصِهِمًا فَقَدْ عَوَىء وَنَسْألُ الله رَبَنَا أنْ يَجْعَلَنَا مِمّنْ يُطِيعه وَبْطِيعُ رَسُولَهُ وَيتَبعْ 
رِضْوَاَه وَيَحْتَيِبُ سَخَطه ؛ فَإنمَا نَحْنُ به وَلَه. 

(فقد غوى): : بفتح الواو وكسرها والصواب الفتح كما في شرح مسلم. وهو من الغي وهو الانهماك في الشر . وقد 
اختلف أهل العلم في حكم خطبة الجمعة فذهب الشافعي وأبو حنيفة ومالك إلى الوجوبء ونسبه القاضي عياض إلى 
عامة العلماء» واستدلوا على الوجوب بما ثبت عنه صلى الله عليه وآله وسلم بالأحاديث الصحيحة ثبوتاً مستمراً أنه كان 
بخطب في كل جمعة؛ وبقوله صلى الله عليه وآله وسلم «صلوا كما رأيتموني أصلي» وذهب الحسن البصري وداود 
الظاهري والجويني إلى أن الخطبة مندوبة فقط. 

قال الشوكاني : وأما الاستدلال للوجوب بحديث أبي هريرة مرفوعاً قال كل كلام لا يبدأ فيه بالحمد لله فهو أجذم 
رواه أبو داود وفي رواية «الخطبة التي ليس فيها شهادة كاليد الجذماء؛ رواه أحمد. وبحديثه أيضاً عند البيهقي في دلائل 
النبوة مرفوعاً حكاية عن الله تعالى بلفظ «وجعلت أمتك لا تجوز لهم خطبة حتى يشهدوا أنك عبدي ورسولي؛ فوهم 
لأن غاية الأول عدم قبول الخطبة التي لا حمد فيهاء وغاية الثاني عدم جواز خطبة لا شهادة فيها بأنه صلى الله عليه وآله 
0 الله ورسوله؛ والقبول والجواز وعدمها لا ملازمة بينها وبين الوجوب قطعاً. انتهى. 

قلت: والحق مع الجمهور. قال المنذري: وهذا مرسل. 


الل حدئنا مُسَدّْ أخبرنا يَحبَى عن سُفيانَ بن سَعِيدٍ حدئني عَبْدُ الع بن ربع عن نِم الطَائيّ عن عَدِي 
بن حَاتِم أنَّ حَطِيباً خَطَبّ عِنْد الي يك فقال :امَنْ بلع الله وَرَسُولَهُوَمَنَْعْصِهِمَا فقال :كم أوَاذْمَبْ بنْس الْحَطِيبٌُ ألْت». 

(بئس الخطيب): تقدم تفسير هذا الحديث آنفاً. وقد بسط الكلام فيه السبيوطي في مرقاة الصعود. وكلامه أحسن 
من كلام النووي يطول الكلام بذكره. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وفيه «بئس الخطيب أنت» وكذا أخرجه أبو 
داود في كتاب الأدب. 1 

0 حدئنا مُحَمَّدُ بن بَشّارٍ أخبرنا مُحَمدُ جعفْرِ أخبرنا شْيَةُ عن خُبيْسِ عن عد الله بن مَغْنِ عن يتم 
الْحَارِثِ بنِ النعْمَانٍ ن قالت: :ما حَفَظتُ قاف إلأِنْ في رسولٍ لله يَحْطبُ بها كل جم جمعَة جمعة. قالت: وكانَ تنور 
رسولٍ الله يه وَتنُورُنَا وَاجِدا». 1 

َال أو دَاودَ: قال رَوْح بن عبَادة: عن شُعْبَةَ قال بنْتٍ حَارِنّة بن الدْعْمَانِء وقال ابن إسْحَاقٌ: أمنحِشَام بنْت 
حَارِئَةَ بن النْعُمَانٍ. 

(بخطب بها كل جمعة): قال الطيبي: إن المراد أول السورة لاجميعها لأنه عليه الصلاة والسلام لم يقرأ جميعها 
في الخطبة. انتهى. قال القاري : وفيه أنه لم يحفظ أنه عليه الصلاة والسلام كان يقرأ أولها في كل جمعة وإلا لكانت 
قراءتها واجبة أو سنة مؤكدة بل الظاهر أنه كان يقرأ في كل جمعة بعضها فحفظت الكل في الكل . انتهى. وقال ابن حجر 
المكي: قوله يقرؤها أي كلهاء وحملها على أول السورة صرف للنص عن ظاهره. انتهى. قلت: : القول ما قال ابن حجر 
المكي وما قاله الطيبي هو خلاف الظاهر (وكان تنور): ولفظ مسلم «لقد كان تنورنا وتنور رسول الله كَل واحدا سنتين أو 
سنة وبعض سنة؛ قال النووي رحمه الله: فيه إشارة إلى حفظها ومعرفتها بأحوال النبي يد وقربها من منزله (عن شعبة 
قال بنت حارثة): بين المؤلف الاختلاف على شعبة» فروى محمد بن جعفر عن شعبة عن خبيب عن عبد الله بن معن 
-١١948‏ ضصَهِيِفٌ : تفرد به المصنف. 


8- صحيح : مسلم (870) والنسائي (75174) وأحمد (179/47). 
- صَحِيحٌ : ملم (4177. 7م) والنسائي (01411. 
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عن بنت الحارث بن النعمان» وروى روح بن عبادة عن شعبة بلفظ بنت حارثة ابن النعمان (وقال ابن إسحاق): في 
روايته (أم هشام بنت حارثة): وحديث محمد بن إسحاق أخرجه مسلم وأحمد وأبو يعلى واللفظ لمسلم: حدثنا عمرؤ 
الناقد أخبرنا يعقوب بن إبراهيم أخبرنا أبي عن محمد بن إسحاق حدثني عبد الله ؛ بن أبي بكر بن محمد عن يحيى بن 
عبد الله بن عبد الرحمن بن سعد بن زرارة عن أم هشام بنت حارثة بن النعمان . الحديث. والحاصل أن محمد بن 
إسحاق سمى بنت الحارثة بأم هشام وشعبة قد أبهمها . وقال المنذري: : وأخرجه مسلم والنسائي. 

لل - حدثنا مُسَدُّ أخبرنا يَحمَى عن سُفْيَانَ قال حدئني سِمَاكُ عن جار بن سَهْرََ قال: «كَانَتْ صَلأَةَ رسول 
الله يِه فَضداً وَخَطَبَيُ َضْداّء يَقْرَأ آبات مِنَ الْقَرْآنِ وَيُذَكُرُ النّاسَ». 

تدا وخطيته تهنا النصد فى اللتنء هو الاقتصاد فيه وترك التطويل وإنما كانت صلاته صلى الله عليه وآله 
وسلم وخطبته كذلك لكلا يمل الناس . والحديث فيه مشروعية إقصار الخطبة ولا خلاف في ذلك واختلف في أقل ما 
يجزىء على أقوال مبسوطة في كتب الفقه. قاله الشوكاني. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 

١‏ ل ا ا و كموي عقف أخنها 
قالت: «مَا أَخَذْثُ قاف إلا مِنْ في رسولٍ الله يل كَانَ قْرَأَمَا في كل جُمّعَةٍ جمعَة 


آل أبُو دَاوْدَ: كذَارَوَاهيَحَى بن أيُوبَ وَابنُ أبي الرّجَالٍ عن يَحْتَى بن 50 00 

(عن عمرة): بنت عبد الرحمن بن سعد بن زرارة الأنصارية المدنية (عن أختها): هذا صحيح يحتج به ولا يضر 
عدم تسميتها لأنها صحابية والصحابة كلهم عدول, والظاهر أن أخت عمرة هي أم هشام كما سيجيء (كان يقرؤها في 
كل جمعة): فيه دليل على مشروعية قراءة سورة في الخطبة كل جمعة. قال العلماء: وسبب اختياره يكِْةِ هذه السورة لما 
اشتملت عليه من ذكر البعث والموت والمواعظ الشديدة والزواجر الأكيدة وفيه دلالة لقراءة شيء من القرآن الخطبة 
وهي مشروعة في الروعة بلا خلافء واختلفوا في وجوبهاء والصحيح عندنا وجوبها أقلها آية. انتهى (كذا رواه يحبى بن 
م عر 4 ل وا ا ا ا 
هو عبد الرحمن بن أ بي الرجال الأنصاري ثقة (عن يحيى بن سعيد عن عمرة): بلفظ (عن أم هشام بنت حارثة بن 
النعمان) : كما رواه محمد بن إسحاق. 

لل حدثنا ابن السّرْح أنْبآنَا [حدثنا] ابنُ وَهْبٍ أخبرني يَحْيَى بن أيُوبَ عن يَحْبَى ابن سّ سَعِيدٍ عن عَمْرَةَ عن 
حت لِعَغْرَةٌ بنت عَبْدِالرحْمَنٍ كَانث أكْبَرَ مِنْهَا بمَعْنَاهُ. 

(١عن‏ عمرة عن أخت لعمرة): أخت عمرة هي أم هشام لكن يشكل بأن أم هشام هي بنت حارثة بن النعمان بن نقع بن 
زيد الأنصاري الخزرجي. وعمرة هي بنت عبد الرحمن بن سعد بن زرارة الأنصاري فكيف تكون أختها. ويجاب بأن المراد 
أختها من الرضاعة أو من القرابة البعيدة؛ فلا إشكالء ورواية سليمان بن بلال ويحيى بن أيوب أخرجها مسلم أيضا في 
صحيحه (كانت): أي أخت لعمرة (أكبر منها): من عمرة (بمعناه): أي بمعنى حديث سليمان بن بلال والله أعلم. 
23 - باب رفع اليدين على المنبر 

ما حكمه؛ وبوب الترمذي باب كراهية رفع الأيدي على المنبر» وبوب النسائي بقوله باب الإشارة في الخطبة 
وبوب أبو بكر بن أبي شيبة في المصنف باب الرجل يخطب يشير بيده. 

لل حدثنا أَحْمَدُ بن يُونْس أخبرنا رَائِدَُ عن حُصَيْنِ بن عَْدِ الرَّحْمَنِ قال: «رَأَى مُمَارَةٌ بن رُوَيبَة شر بنَ 


: ّّء 


مَرْوَانَ وَهُوّ يَدْعُو في يَوْم جُمْعَةِ فقال عْمَارَ : قبّحَ الله هَاتَيْنٍ اليَدَيْنٍ . قال: رَائْدَةَ قال حَُصَيْنٌ: حدثني عمَارَةُ قال: لَقَدْ 
رأْتُ رسول الله بك وَهُوَ عَلَى امبر مَا يَِيدُ عَلَى هَذٍِ ‏ يَمْني السّبَابَةَ المي تَلي الإنْهام». 
7- صَحِيحٌ : تقدم في .)11٠١(‏ 


. )11١١( صَحِيصٌ : تقدم في‎ -٠١* 
.)151/584( وأحمد‎ )١417( والنسائى‎ )5١6( صَحِيمٌ : (474) والترمذي‎ -٠4 
صححيح مسلم لترمذي يي و‎ 
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(عمارة): بضم وتخفيف الميم (ابن رويبة): بالتصغير (وهو): أي بشر بن مروان (يدعو في يوم جمعة): ولفظ 
مسلم وابن أبي شيبة من طريق عبد الله بن إدريس وأبي عوانة عن حصين عن عمارة بن رويبة قال: #رأى بشر بن مروان 
على المثير رافعا يديه». 

وكذا أخرجه النسائي من طريق سفيان عن حصين بلفظ «رفع يديه يوم الجمعة على المنبر» ولفظ الترمذي من 
طريق هشيم أخبرنا حصين قال سمعت عمارة وبشر بن مروان يخطب فرفع يديه في الدعاء. 

ولفظ أحمد فى مسنده حدثنا حصين عن عمارة بن رويبة «أنه رأى بشر بن مروان على المنبر رافعاً يديه يشير 
بأصبعيه يدعو فقال: لعن الله هاتين اليدين ورأيت رسول الله على المنبر يدعو وهو يشير بإصبع» قال في المرقاة: قوله 
رافعاً يديه أي عند التكلم كما هو دأب الوعاظ إذا جمواء يشهد له قوله الآتي وأشار بإصبعه المسبحة قاله الطيبي. وقال 
النووي: فيه أن السنة أن لا يرفع اليد في الخطبة» وهو قول مالك وأصحابنا وغيرهم. وحكى القاضي عن بعض السلف 
وبعض المالكية إباحته لأن النبي يكِْةْ رفع يديه في خطبة الجمعة حين استسقى. وأجاب الأولون بأن هذا الرفع كان 
لعارض. انتهى. وفى المصنف لابن أبى شيبة حدثنا غندر عن شعبة عن سماك بن حرب قال: قلت له كيف كان يخطب 
النعمان قال كان يلمع بيديه» قال وكان الضحاك ابن قيس إذا خطب ضم يده على فيه. 

حدثنا ابن عيينة عن ابن أبي نجيح عن مجاهد قال: «أذن الإمام يوم الجمعة أن يشير بيده» حدثنا ابن المهدي عن 
سفيان عن خالد عن ابن سيرين قال: «كانوا يستأذنون الإمام وهو على المنبر فلما كان زياد وكثر ذلك قال من وضع يده 
وي انتهى: 

قلت: وهل المراد في حديث عمارة بالرفع المذكور رفع اليدين عند الدعاء على المنبر أو المراد رفع اليدين لا 
وقت الدعاء بل عند التكلم كما هو دأب الوعاظ والقصاص أنهم يحركون أيديهم يمينا وشمالاً ينبهون السامعين على 
الاستماع . فحديث عمارة يدور إسناده على حصين بن عبد الرحمن ورواته اختلفوا عليه» فرواية عبد الله بن إدريس 
وأبي عوانة وسفيان كلهم عن حصين تدل على المعنى الثاني» ولذا بوب النسائي باب الإشارة في الخطبة؛ وبوب ابن 
أبي شيبة الرجل يخطب يشير بيده؛ وهكذا فهم الطيبي. 

ورواية هشيم وزائدة وابن فضيل كلهم عن حصين تدل على المعنى الأول وهكذا ة فهم النووي وأما ترجمة 
لواف ا دن سل عنس مسق لمعن للا ل ل وى ال الاي لود رف رلا 
الثوري وعبد الله بن إدريس أوثق وأثبت من هشيم بن بشير ومحمد بن فضيل وإن كان زائدة بن قدامة مثل هؤلاء الثلاثة 
في الحفظ فتعارض رواية هؤلاء الثلاثة الحفاظ برواية زائدة بن قدامة والعدد الكثير أولى بالحفظ. والثاني أن قوله الآتي 
لقد رأيت رسول الله يكيةِ وهو على المنبر ما يزيد على هذه يعني السبابة التي تلي الإبهام يؤيد هذا المعنى الأخير» لأن 
رفع اليدين في البعاء ليس مأثوراً بهذ الصفة بل أراد الراوي أن رفع اليدين كلتيهما لتخاطب السامعين ليس من دأب 
النبي يظة. بل إنما يشير النبي يك بأصبعه السبابة. انتهى مختصراً من غاية المقصود. 

(قبح الله هاتين اليدين): دعاء عليه أو إخبار عن قبح صنعه نحو قوله تعالى تبت يّدَآ أبى لَهَسٍ4 [المسد: ]١‏ (وهو 
على المنبر): قال في القاموس: نبر الشيء رفعه ومنه المنبر بكسر الميم (ما يزيد على هذه): ولفظ مسلم «ما يزيد على 
أن يقول بيده هكذا وأشار بأصبعه المسبحة» ولفظ النسائى «ما زاد رسول الله يكلِخِ على هذا وأشار يأصيعه السبابة» قال 
الطببي: والمعنى أي يشير عند التكلم في الخطبة بأصبعه يخاطب الناس وينبههم على الاستماع. قال المنذري» وأخرجه 
مسلم والترمذي.والنسائي. 

6 .حدئنا مُسَدَّدُ أخبرنا بِشْرُ بن المْمَضَلٍ أخبرنا عَنْدُ الرّحْمَّنِ ‏ يَعْني ابنَ إسْحَاقٌ ‏ عن عَبْدِالَحْمَنٍ بن 
ل دما رَأَيْثُ وسول الله يل شَاهِرا يَدَيْهِ قَطَيَدْمُو عَلَى بره وَلاَ غَيْر» 
وَلَكِنْ أنه يقولُ هَكذَا وَأضَارَ بالسبَبَةٍ وَعَقَدَ الْوُسْطَى بالإبهام». 

(عن ابن أبي ذباب): اسمه حارث بن عبد الرحمن (شاهراً يديه): أي مظهراً رافعاً يديه حيث يظهر بياض إبطيه أو 
نحوهء وكأنه أراد المبالغة ة وإلا فالرفع معلوم عند الدعاء (ولا غيره) : أي المنبر» فلم يكن من دأبه كك أن يرفع يديه إلى 


6- ضعِيفٌ : أحمد (744؟07). 
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هذا الحد (يقول هكذا): أي يشير هكذا (وأشار بالسبابة): كأنه يرفعها عند التشهد. وهذا الحديث وقع جواباً وكأن سائلاً 
سأل سهل ابن سعد هل كان النبي يك يدعو على المنبر شاهراً يديه» فأجاب سهل بأنه ما رأيت ذلك يفعله بالوصف 
المذكور إنما رأيته يشير وقت الموعظة بالسبابة ويعقد الوسطى بالإبهام كأنه يرفعها عند التشهد والله أعلم. 

وقال المنذري: في إسناده عبد الرحمن بن إسحاق القرشي المدني ويقال له عباد بن إسحاق وعبد الرحمن بن 
معاوية وفيهما مقال. 





باب إقصار الخطب 
ل حدثنا مُحَمَّدُ بن عبد الله بن د ل اس د لسو لوعف ردير انا 
عن عَمَّارٍ بن يَاسِر قال: «أْمَرَنا رسول الله يك بإقْصَارِ الْحُطّبِ». 
(بإقصار الخطب): إنما إقصار الخطبة علامة من فقه الرجلء لأن الفقيه هُو المطلع علىٍ جوامع الألفاظ فيتمكن 
بذلك من التعبير باللفظ المختصر على المعاني الكثيرة . قال المنذري: أبو راشد هذا سمع عماراً لم يسهم ولم ينسب. 
١١‏ حدئنا مَحمُودُ بن حَالِدٍ أخبرنا اْوَلِيدُ أخبرني شَيْبَان بو مُعَاوِيةَ عن سِمَاكِ بن حَرْبٍ عن جَابِر بنِ 
سَمْرَةَ السّوَائَيَ قال: «كَانَ رسولٌ الله يك لا يُطِيلُ المَوْعِظَةَ يَوْمَ الْجُمُعَق ؛ إِنَمَا هُنَّ كَلِمَاتٌ يَسِيرَاث). 
ولا بظبل الموعظة يوم الجسمعة). قال في النيل: الحديث سكت عنه أبو داود والمنذري» وهو من رواية شيبان بن 
عبد الرعنمن تت سس . وفيه أن الوعظ في الخطبة مشروع وأن إقصار الخطبة أولى من إطالتها. 
باب الدنو من الإمام عند الموعظة [الخطبة] 
م١‏ 2352389« «وَجَدْتُ في كتَاب أبي خط يدو ولم أسْمَغة مِنه 
قال قََادةٌ عن يَحْبَى بن مَالِكِ عن سَمُرََ بن ندب أنَ نبي لله يك قال: اخضُّدُوا الذّكْرَ وَادُوا م مِنَ الإمَام» فإنَّ الرَّجُلَ 
لا يَرَالَ يَتبَاعَدُ حَنَّى يُوّخْرَ في الْجَنَةِ وَإِنْ دَخَلَهَاه. 
(وجدت في كتاب أبي): قال البيهقي في السنن الكبرى كذا رواه أبو داود عن علي ابن المديني وهو الصحيح وقد 
أخبرناه عبد الله الحافظ أخبرنا أبو بكر بن محمد بن حمدان الصيرفي حدثنا إسماعيل بن إسحاق القاضي أخبرنا معاذ بن هشام 
حدثني أبي عن قتادة فذكره . قاله البيهقي ولا أظنه إلا وهما في ذكر سماع معاذ عن أبيه هو أو شيخه: فأما إسماعيل القاضي فهو 
أجل من ذلك انتهى (جندب): بفتح الدال وضمها (احضروا الذكر): أي الخطبة المشتملة على ذكر الله وتذكير الأنام 
(وادنوا): أي اقربوا قدر ما أمكن (من الإمام): ب يعني إذا لم يكن هناك مانع من الدنو (فإن الرجل لا يزال يتباعد) : أي عن 
غواطن الخيرات بلا عدو (حتى بور الجنة): : أي في دخولها أو درجاتها . قال الطيبي: أي لا يزال الرجل يتباعد عن 
استماع الخطبة وعن الصف الأول الذي هو مقام المقربين حتى يؤخر إلى آخر صف المتسلقين. . وفيه توهين أمر 
المتأخرين وتسفيه رأيهم حيث وضعوا أنفسهم من أعالي الأمور إلى أسافلها (وإن دخلها) : فيه تعريض بأن الداخل قنع 
من الجنة ومن الدرجات العالية والمقامات الرفيعة بمجرد الدخول كذا في المرقاة وفي النيل الحديث. قال المنذري: في 
إسناده انقطاع وهو يدل على مشروعية حضور الخطبة والدنو من الإمام لما في الأحاديث من الحض على ذلك 
ل لج ساي لانن 
باب الإمام يقطع الخطبة للأمر [لأمر] يحدث 
ل ل ل ا ل عق ف 
أبيه قال: «خَطَبَنَا رسول الله لله يك نأقْبَلَ الْحَسَنُ وَالَحْسَيْنُ عَلَيْهِمَا قَمِيِصَانِ أَحْمَرَانٍ يَعْثْرَانِ وَيَقُومانِء قَتَرَلَ فأخَذَهُمَا فَصَعِدَ 
5 صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
-3٠7‏ حَسَنٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
4- حَسَنٌ : أحمد (197045). 
8- صَحِيحٌ : الترمذي (571/4) والنسائي .)١417(‏ 
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بِهِمَا المِثْبَرَثُمَ م قال: صَدَقَ الله ل إِنَّمآ أمولكم ولد كر ث4 [التغاين :6 رََيْتُ هَذَيْنِ قَلّمْ أضيز ثُمَ م أخَدَ في الْحُطَبَده. 
0 ي الزلة من باب نصر (فنزل): أي رسول الله كلخ عن المنبر (ثم قال صدق الله): الخ فيه 
جواز الكلام في الخطبة للآمر يحدث. وما قال بعض الفقهاء إذا تكلم أعاد الخطبة فهر باطل. قال الخطابي: والسنة أولى ما 
اتبع (ثم أخذ في الخطبة): أي شرع. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. وقال الترمذي: هذا حديث 
حسن غريب إنما نعرفه من حديث الحسين بن واقد. هذا آخر كلامه. والحسين بن واقد هو أبو قاضي مرو ثقة احتج به 
مسلم في صحيحه. 
باب الاحتباء والإمام يخطب 


١‏ -حدئنا مُحَمَّدُ بن عَوْفٍ حدثنا المُقْرِىءُ أخبرنا سَعِيدُ بن أبي أيُوبَ عن أبي مَرْحُوم عن سَهْلٍ بنِ مُعَاذٍ 
بن أنس عن أبيه : «أنّ رسول الله كله نَهَى عن الْحُبْوَةٍ يَوْمَ الْجْمْعةٍ وَالإمَامُ يُخْطّبُ». 

(نهى عن الحبوة): هي أن يقيم الجالس ركبتيه ويقيم رجليه إلى بطنه بثوب. يجمعهما به مع ظهره ويشد عليهما 
يكون إليتاه على الأرض وقد يكون الاحتباء باليدين عوض الثوبء يقال احتبى يحتبي احتباء والاسم الحبوة : بالضم 
والكسر معاً والجمع حبى وحبى بالضم والكسر . قال الخطابي: وإنما نهى عن الاحتباء في ذلك الوقت لأنه يجلب النوم 
ويعرض طهارته للانتقاض, وقد ورد النهي عن الاحتباء مطلقاً غير مقيد بحال الخطبة ولا بيوم الجمعة لأنه مظنة 
لانكشاف عورة من كان عليه ثوب واحد. وقد اختلف العلماء ء في كراهية الاحتباء يوم الجمعة» فقال بالكراهة قوم من 
أهل العلم كما قال الترمذي منهم عبادة بن نسي :كال الغراتي: زور كل مختعرل وغطاءاو لحار #انهن كائرا كرو 
أن يحتبوا والإمام يخطب يوم الجمعة» رواه ابن أبي شيبة في المصنف. قال: ولكنه قذ اختلف عن الثلاثة فنقل عنهم 
القول بالكراهة ونقل عنهم عدمها . وذهبٍ أكثر أهل العلم كما قال العراقي إلى عدم الكراهة .قال المنذري: وأخرجه 
الترمذي وقال حسن . هذا آخر كلامه . وسهل بن معاذ كنيته أبو أنس جهني مصري ضعفه يحيى بن معين وتكلم فيه 
غيره وأبو مرحوم عبد الرحيم بن ميمون مولى بني ليث مصري أيضاً ضعفه ابن معين. وقال أبو حاتم الرازي لا يحتج به. 

0 ع لد ال ل‎ ١11١ 
شَدَّادٍ بنِ أؤس قال: '«شَهِذْتُ مَعَ مُعَاوِيَة بَئْتَ امقيس ف فَجَمّعَ بناء فَنَظَرْتُ فإذًا جل مَنْ في المَسْحِدٍ أضحَابٌُ النْبيّ‎ 
ِب رهم ؛ مَحْتَبِينَ نَ وَالإِمَامْ يَخْظْبُ).‎ 

(لَم أرَمَنْ وَصَلَ ذلكَ عَنهُمْ) قَالَ بو دَاوة: كَانَ [وكات] ابن مُمَرَ يَحْتبِي وَالإمَامُيَخْطْبٌ وَأنَسُ بنُ مَالِكٍ 
وَشْرَيِحٌ وَصَعْصَعَةُ بن صُوحَانَ وَسَعِيدُ بن المُسَيّب وَإبْرَاهِيمُ النَحَمِيُ وَمَكْحُولٌ وَإِسْمَاعِيلُ بن مُحَمَّدٍ ابن سَغْدِ وَنمَيِمْ 
بن سَلامَة قال لا بَأسَ بها. 

قَالَ بو دَاوة: ولم ينمي أنَّ أحداً كَرههَا إل مُبَادََ بن نسَيّ. 

(جل من): أي أكثر. وفي النيل والأثر الذي رواه يعلى بن شداد عن الصحابية سكت عنه أبو داود 
والمنذري؛ وفي إسناده سليمان بن عبد الله بن الزبرقان وفيه لين وقد وثقه ابن حبان. 

(كان ابن عمر): الرائق عد ومئله ابن ابر تند الي المقييةه حدقا ابر خالد لاحي عن مضنه بن فادرا عن 
نافع عن ابن عمر «أنه كان يحتبيء والإمام يخطب' ثم ساق بللندين آخرين عن ابن عمر (و) : كذا (أنس بن مالك): 
الصحابي (وشريح): القاضي مخضرم وقيل له صحبة (وصعصعة بن صوحان): تابعي كبير مخضرم قال: كل واحد منهم 
(لا بأس بها): أي بالحبوة. وأخرج ابن أبي شيبة حدثئنا الضحاك بن مخلد عن سالم الخياط قال «رأيت الحسن ومحمداً 
وعكرمة بن خالد المخزومي وعمرو بن دينار وأبا الزبير وعطاء يحتبون يوم الجمعة والإمام يخطب؟ (ولم يبلغني أن 
أحداً) : من الصحابة والتابعين وأتباعهم (كرهها): أي الحبوة (إلا عبادة بن نسي): الشامي من التابعين» لكن أخرج أبن 
أبي شيبة في المصنف حدثنا محمد بن مصعب عن الأوزاعي عن مكحول وعطاء والحسن أنهم كانوا يكرهون أن يحتبوا 
-١١١١ 0‏ حَسَنٌّ : الترمذي (014) وأحمد (19107) . 

0- ضهِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف.. 
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و «والعاسل اناحدية التهري لم ينبت ترح المزات إو يك كردا الو ومعل 


- باب الكلام والإمام يخطب 


يلل حدثنا الْقَْتيْ عن مَالِكِ عن ابن شِِهَابِ عن سَعِيدٍ سَعِيدٍ عن أبي هُرَيْرَة أنَّ رسول الله بك قال: «إِذَا قُلْتَ 
أنْصِث وَالإِمَامُ يَخْطّبُ فَقَدْ لَمَوْتَ؛. 
(إذا قلت): أي لصاحبك كما في رواية (أنصت): من الإنصات بمعنى السكوت مقول القول (والإمام يخطب): 
جملة حالية مشعرة بأن ابتداء الإنصات من الشروع في الخطبة خلافاً لمن قال بخروج الإمام؛ نعم الأحسن الإنصات 
(فقد لغوت): قال النووي: : ومعنى فقد لغوت أي قلت اللغو وهو الكلام الملغي الساقط الباطل المردود» وقيل معناه 
قلت غير الصواب؛ وقيل تكلمت بما لا ينبغي ففي الحديث النهي عن جميع أنواع الكلام حال الخطبة؛ ونبه بهذا على 
ما سواه لأنه إذا قال أنصت وهو في الأصل أمر بمعروف وسماه لغواً فغيره من الكلام أولى» وإنما طريقه إذا أراد به 
نهي غيره عن الكلام أن يشير إليه بالسكوت إن فهمه؛ فإن تعذر فهمه فلينهه بكلام مختصر ولا يزيد على أقل ممكن. 
واختلف العلماء في الكلام هل هو حرام أو مكروة كراهة تتريه وهنا قزلان للشاني . قال القاضي قال مالك وأبو حنيفة 
والشافعي وعامة العلماء يجب الإنصات للخطبة. وحكي عن النخعي والشعبي وبعض السلف أنه لا يجب إلا إذا تلي 
نيها القران قال واحتلفوا إذا لم يتمع الإمام هل يلزمه الأنضات كما لو شمحه» فقال الجمهور يلزمه؛ وقال النخعي 
وأحمد وأحد قولي الشافعي لا يلزمه . وفي قوله وك «والإمام يخطب؛ دليل على أن وجوب الإنصات والنهي عن الكلام 
إنما هو في حال الخطبة» وهذا مذهب الشافعي ومذهب مالك والجمهور. وقال أبو حنيفة يجب الإنصات بخروج 
الإمام. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 
وراءم« 


١1‏ - حدثنا مُسَدَد ابو كَايلٍ قالا أخبرنا يَزيدُ عن بيب المُعَلْم عن عَمْرو بن شُعَيْبٍ عن أبيه عن عَبِْ اله 


عامه 


بن عَْرِو عن الب ول قال: يَحْضْرُ الْجْمَْة لاه تَفَ:رَجُلٌ حَضرَهَا [َرَجلَ] يلقو [بلَمو] وَهْوَ حَطَه مناه وَرَجُلٌ 
حَضَرَمًا يَدْعَى و َهوَ رَجُلٌ دعا اله عر وَجَلِّ إن شَاء ماه وَإنْسَاءَ مَتعَهُ وَرَجُلَ حَضَرََا ِِْصَات وَسّكُوتٍ ولم 
شط َكب ملم ولم يو أحدا. ون فار ارالك اراطارري َلأنٍَ آيّام وَذَلِكَ بأنَّ الله تَعَالَى عَرّ وَجَلَّ 
يقولٌ «س جك لد عََدُ عَدْمْ أمَكالها 4» [الأنعام: 3٠‏ 


(يحضر الجمعة ثلاثة نفر) 0 : كذا في بعض النسخ بالفاء وفي بعضها رجل 
بحذفها والفاء تفصيليه لأن التقسيم حاصر فإن حاضري الجمعة ثلاثة» فمن رجل لاغ مؤذ يتخطى رقاب الناس فحظه 
من الحضور اللغو والأذى» ومن ثان طالب حظه غير مؤذ فليس عليه ولا له إلا أن يتفضل الله بكرمه فيسعف مطلوبه» 
ومن ثالث طالب رضا الله عنه متحر احترام الخلق فهو هو ذكره الطيبي (حضرها يلغو): حال من الفاعل (وهو): اللغو 
(حظه): أي حظ ذلك الرجل (منها): أي من حضورها. قال ابن حجر المكي أي لا حظ له كامل لأن اللغو يمنع كمال 
ثواب الجمعة؛ ويجوز أن يراد باللغو ما يشمل التخطي والإيذاء بدليل نفيه عن الثالث أي فذلك الأذى حظه (ورجل 
حضرها يدعو): أي مشتغلاً به حال الخطبة حتى منعه ذلك من أصل سماعه أو كماله أخذاً من قوله في الثالث بإنصات 
وسكوت (إن شاء أعطاه): أي مدعاه لسعة حلمه وكرمه (وإن شاء منعه): عقاباً على ما أساء به من اشتغاله بالدعاء عن 
سماع الخطبة فإنه لا يجوز (ورجل حضرها بإنصات): أن ة مقترناً بسكوت مع استماع (وسكوت) : أي مجرد فالأول إذا 
كان تقريباً والثاني إذا كان بعيداًء وهو يؤيد قول محمد بن أبي سلمة وابن الهمام من الأئمة الحنفية؛ ويحتمل أن 
الإنصات والسكوت بمعنى وجمع بينهما للتأكيد ومحله إذا سمع الخطبة» » ففي النهاية الإنصات أن يسكت سكوت 
مستمع» وفي القاموس: أنصت سكت» وأنصت له سكت له واستمع لحديثه. وأنصته أسكته. انتهى , قيتجوز حمله على 
المتعدي بأنه يسكت الناس بالإشارة» فإن التأسيس أولى من التأكيد. قال ابن حجر المكي: بإنصات للخطيب وسكوت 


إلى 


5- صَحِيصٌ : البخاري (974) ومسلم (801) والترمذي (0171) والنسائي (1401: 14*1) وابن ماجه )111١(‏ وأحمد (0/184. 
-1١١1*‏ خسن : أحمد (3335). 
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عن اللغو (ولم يتخط رقبة مسلم): أي لم يتجاوز عنها (ولم يؤذ أحدا): أي بنوع آخر من الأذى كالإقامة من مكانه أو 
القعود على بعض أعضائه أو على سجادته بغير رضاه أو بنحو رائحة ثوم أو بصل (فهي): أي جمعته الشاملة للخطبة 
والصلاة والأوصاف المذكورة (كفارة): أي له. قاله للحي الى لانويه عن حير التسراقد لي التحمينة الغر؟' أي إلى مثل 
تلك الساعة من الجمعة التي (تليها): أي تقر بها وهي التي قبلها على ما ورد منصوصاً (وزيادة ؛ ئة أيام): بالجر عطف 
على الجمعة (وذلك): أي ما ذكر من كفارة ما بين الجمعتين. من السبعة وزيادة ثلاثة (بأن الله تعالى عز وجل يقول): أي 
بسبب مطابقة قوله تعالى #مَن جح بِألْسَتَة فَلَمُ عَئْرٌ ماله © [الأنعام: فإنه لما قام بتعظيم هذا اليوم فقد جاء بحسنة 
تكفر ذنبه في ذلك الوقت وتتعدى الكفارة إلى الأيام الماضية بحكم أقل التضاعف في الحسنة. 
ا ا ا ل ا لي هن 
باب استئذان المحدث للإمام [الإمام] 

4 حدها واج بحسن البشيصئ أحن ا حرا أن جز هوني خا ل خززة 
عن عَائْشَةَ قالت قال لبن لله يَكلهِ: «إِذَا أخدتتَ أَحَدكُم في صلاته فَلْبَأَحْذْ بأثفه م م م لِيَنصَرفٌ». 

قَالٌ أثو ذاود: رو حمَّادُ بن سَلَمَةَ وأو أُسَامَة عن هِشَام عن أببه عن الي كذ: «إذًا دَخَلَ وَالإمَامُ يَخْطّْبُ» لم 
يَذكرا عائشة. 

(فليأخذ بأنفه): قال الخطابي: إنما أمره أن يأخذ بأنفه ليوهم القوم أن به رعافاً. وفي هذا الباب من الأخذ بالأدب 
في ستر العورة وإخفاء القبيح والتورية بما هو أحسنء وليس يدخل في باب الرياء والكذب. وإنما هو من التجمل 
واستعمال الحياء وطلب السلامة من الناس. كذا في مرقاه الصعود. قال الحافظ الإمام البيهقي في المعرفة باب استئذان 
من أحدث إمامه في الخروج روينا عن هشام بن عروة عن أبيه عن النبي يل مرسلاً أنه قال «إذا أحدث أحدكم يوم 
الجمعة فليمسك على أنفه ثم ليخرج» هكذا رواه الثوري وغيره عن هشام مرسلاً . وقد حدثنا أبو بكر محمد بن إبراهيم 

بن عط الاسبهاني الكاعة جدي اراح مغر اهار بدن عي انه ون يفا خدئنا متحفوة ون نغيلان خلالن 

الفضل بن موسى حدثنا هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة أن رسول الله يل قال «إذا أحدث أحدكم وهو في الصلاة 
فليأخذ على أنفه فلينصرف» وأخبرنا أبو عبد الله الحافظ أخبرنا محمد بن إسماعيل بن الفضل السوائي حدثنا جدي 
حدثنا نعيم بن حماد حدثنا الفضل بن موسى فذكره غير أنه قال «في صلاته فليأخذ على أنفه فلينصرف فليتوضا» تابعه 
ابن جريج وعمر بن على عن هشام في وصله :وك لاله على أن لبس غلت أن يحجادة الإمام يرع التجمعة إذا اراد أن 
يخرجء وأن قول الله عز وجل ١‏ وَإِدَا كان مَنَمُ عق أنر جاع ل يَدْمَبوأ حقٌّ يستَ» [الشور : 17] خاص في الحرب 
ونحوها انتهى كلامه. قال المنذري اك وناك ا . وأخرجه ابن ماجه. 


باب إذا دخل الرجل والإمام يخطب 

هلا ححا ليبن زب أعرنا خط عن خنر وَهُوَ ابنُ دِينَارٍ عن ججابر: «أنَّ رجلا جَاءَ يَوْمَ 
الْحْمُعَةِ وَالنِي يكل يَخْطّبُ فقال: أَصَلَّيْتَ يافُلانُ؟ قال: لا. قال: ُمْ فَارْكَغْ». 

(أن رجلاً جاء): هو سليك بضم السين كما في الرواية الآتية وزاد مسلم عن الليث عن أبي الزبير عن جابر «فقعد 
سليك قبل أن يصلي» (فقال): : له يل (أصليت): بهمزة الاستفهام (قال قم فاركع): والحديث فيه دليل على أن تحية 
المسجد تصلى حال الخطبة» وقد ذهب إلى هذا طائفة من الفقهاء والمحدثين ويخففهما ليفرغ لسماع الخطبة. . وذهب 
ا ا ا ل 
مردودة سردها الحافظ في فتح الباري بردودهاء واستدلوا بقوله تعالى #لَأسْنمعواأً هوأ لم وَأَنصمُوا * [الأعراف: 4 ]7١‏ ولا دليل 
في ذلك لأن هذا نخاص وذلك عام: ولآن الخطبة ليست قراآناً.ولأنه 8 نهى الرجل أن يقول لصاسيه والخطيب يتخطب 
أنصت وهو أمر بمعروف وجوابه أن هذا أمر الشارع وهذا أمر الشارع فلا تعارض بين أمريه بل القاعد ينصت والداخل 
-١١15‏ صَحِيحٌ : ابن ماج (1155). 


2-١6‏ حب : البخاري (950. 551 )١١7١‏ ومسلم (8075) والترمذي )21١(‏ والنسائي )١1104 .14٠٠ .١598(‏ وابن ما 
)١١١4 .11١١5(‏ وأحمد (9هلا"لل ل/اوهم18 95و"لل ١1415‏ . 9غه11). 
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يركع التحية كذا في السبل. وقال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

١11‏ ال او ل و ل 4 09 0 غِيّاث عن 
الأعمّش عن أبي سُفْيَانَ عن جَابِرِ وعن أبي صَالح عن أبي هُرَيْرَة قالا: «جَاءَ ء سُلَيِكُ الْمَطَمَانِئْ ورسول الله يل 
يَخْطّْبُ فقال لَهُ: أَصَلَّيِتَ شَيْئاً؟ قال: لا. قال: صَلْ ركْعَتَين تَجَوّرْ فيهماء. 

«(سليك) : بضم السين وفتح اللام (الغطفاني): بفتحات (صل ركعتين): حملهما الشافعية على تحية المسجد فإنها 
واجبة عندهم, وكذا عند أحمد» وعند الحنفية لما لم تجب في غير وقت الخطبة لم تجب في غير وقت الخطبة لم 
تجب فيه بطريق الأولى» وهو مذهب مالك وسفيان الثوري. كذا قال النووي. قال المنذري: وأخرجه مسلم من حديث 
جابر فقط. وأخرجه ابن ماجه بالإسنادين. 

7 حدثنا أَحْمَدُ مَل حْمَدُ بِنْ حَنبَلٍ أخبرنا مُحَمدُ بن جَغْفَر عن سَعِيدٍ سَعِيدٍ عن الوَلِيدِ أبي بشْرٍ عن طَلْحَة أنه سَمِعَ جار 
بنَ عَيْدِ لله يُحَدَتُ أنَّ سُلَّيْكاً جَاءء فَذَكَرَ تَحْوَهُ رَادٌ: هم ثم آقْبَنَ عَلَى النّاسِ قال: إِذا جَاءَ أَحَدُكُم وَالإِمَامُ يَخْطُبُ 
َلْيِصَلٌ ركعَمَيْنِ يَتَجَوّزْ فيهما». 

(فليصل ركعتين): فيه أن داخل المسجد حال الخطبة يقتصر على ركعتين. قال في المنتقى: ومفهومه يمنع من 
تجاوز الركعتين بمجرد خروج الإمام وإن لم يتكلم (يتجوز فيهما): فيه دلالة على مشروعية التخفيف لتلك الصلاة 
ليتفرغ لسماع الخطبة؛ ولا خلاف في ذلك ب بين القائلين بأنها د تشرع صلاة التحية حال الخطبة . وقال النووي: هذه 
.الأحاديث كلها صريحة في الدلالة لمذهب الشافعي وأحمد وإسحاق وفقهاء المحدثين أنه إذا دخل الجامع 1 
الجمعة والإمام يخطب استتحب له أن يصلي ركعتين تحية المسجد؛ ويكره الجلوس قبل أن يصليهاء وأنه 

يستحب أن يتجوز فيهما ليسمع بعدهما الخطبة. وحكي هذا المذهب أيضاً عن الحسن البصري وغيره من 
المتقدميق. قال القاضي: وقال مالك والليث وأبو خنيفة والثوري وجمهور السلف من الصحابة شاي 
وهو مروي عن عمر وعثمان وعلي رضي الله عنهم وحجتهم الأمر بالإنصات للإمام وتأولوا هذه الأحاديث أنه كان 
عرياناً فأمره النبي صلى الله عليه وآله وسلم بالقيام ليراه الناس ويتصدقوا عليه وهذا تأويل باطل يرده صريح قوله كل 
«إذا جاء أحدكم يوم الجمعة والإمام يخطب فليركع ركعتين وليتجوز فيهما؛ وهذا نص لا يتطرق إليه التأويل ولا أظن 
عالماً يبلغه هذا اللفظ صحيحاً فيخالفه . وفي هذه الأحاديث أيضاً جواز الكلام في الخطبة لحاجة؛ وفيها جوازه 
للخطيب وغيره وفيها الأمر بالمعروف والإرشاد إلى المصالح في كل حال وموطن . وفيها أن تحية المسجد ركعتان» 
وأن نوافل النهار ركعتان وأن تحية المسجد لا تفوت بالجلوس في حق جاهل حكمها. 
وقد أطلق الشافعية فواتها بالجلوس وهو محمول على العالم بأنها سنة. أما الجاهل فيتداركها على قرب لهذا الحديث. 
والمستنبط من هذه الأحاديث أن تحية المسجد لا تثرك في أوقات النهي عن الصلاة وأنها ذات سبب تباح في كل وقت» 
ويلحق بها كل ذوات الأسباب كقضاء الفائتة ونحوها لأنها لو سقطت فى حال لكان هذا الحال أولى بها فإنه مأمور 
باستماع الخطبة» فلما ترك لها استماع الخطبة وقطع النبي يل لها الخطبة وأمره بها بعد أن قعد وكان هذا الجالس جاهلاً 
حكمها دل على تأكدها وأنها لا تترك بحال ولا في وقت من الأوقات والله أعلم انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم. 
- باب تخطي رقاب الناس يوم الجمعة 


11 - حدئنا هَارُونُ بن مَعْرُوِ أخبرنا بِشْرٌ بنُ السّريّ أخبرنا مُعَاوِيَُ بنُ صَالح عن أبي الرَاهِريّةٍ قال: كنا 
مع عَبْدِ الله بن بسر صَاحِب النبنِ ب يَْمَ الجْمْعَق فَجَاء رَجُلْ يََخَطّى ركاب النّاسء فقال عَبْدُ لله بن بُسْرِ: جَاء 
رَجُلٌ يتَخَطى رِقَابٍ النّاس يَوْمَ الْمَُةٍ وَالنِيَ بك يَخْطّْبُ فقال لَهُ الي يكلغ: الس فَقَدْ آذْيْتَ؛. 

(يتخطى رقاب الناس): قد فرق النووي بين التخطي والتفريق بين الاثنين وجعل ابن قدامة في المغني التخطي هو 
211 موي هم عر ل اللوايل ش 

7- صَحِيحَ : تقدم تخريجه في .)1١115(‏ 
1- صَحِيحٌ : النسائي (1599) وأحمد (19731) . 
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التفريق. قال العراقي: والظاهر الأول» لأن التفريق يحصل بالجلوس بينهما وإن لم يتخط . وقد اختلف أهل العلم في 
حكم التخطي يوم الجمعة فقال الترمذي: حاكياً عن أهل العلم إنهم كرهوا تخطي الرقاب يوم الجمعة وشددوا في ذلك. 
وحكى أبو حامد في تعليقه عن الشافعي التصريح بالتحريم» وقال النووي في زوائد الروضة: : إن المختار تحريمه 
للأحاديث الصحيحة واقتصر أصحاب أحمد على الكراهة فقط. وروى العراقي عن كعب الأحبار أنه قال: لأن أدع 
الجمعة أحب إلي من أن أتخطى الرقاب ٠‏ قال ابن المسيب: لآن أصلي التجمعة بالبحرة أحب إلى ان 
دردي عن أبي هريرة نحوه ولا يصح عنه لأنه من رواية صالح مولى التوأمة عنه. قال العراقي “واقك استكين تن التخرزيم 
م ا تا ومو ل ا د أطلق النووي في الروضة قنك ذلك فى 
شرح المهذب فقال إذا لم يجد طريقاً إلى المنبر أ و المحراب إلا بالتخطي لم يكره اع ل 
الشافعي» وحديث عقبة بن الحارث المروي في صحيح البخاري؛ قال «صليت وراء رسول الله و بالمدينة العصر ثم قام 
مسرعاً فتخطى رقاب الناس إلى بعض حجر نسائه ففزع الناس من سرعته فخرج عليهم» الحديث يدل على جواز التخطي 
للحاجة في غير الجمعة » فمن خصص الكراهة بصلاة الجمعة فلا معارضة بينهما عنده؛ ومن عمم الكراهة لوجود علة التأذي 
فهو محتاج إلى الاعتذار عنه؛ وقد خص الكراهة بعضهم بغير من يتبرك الناس بمروره ويسرهم ذلك ولا يتأذون لزوال علة 
ا اا 
المنذري : وأخرجه النسائي. وأ بو الزاهرية اسمه حدير ابن كريب حميري ويقال حضرمي شامي أخرج له مسلم. 


2 باب الرجل ينعس والإمام يخطب 


اليل - حدثنا هَنَادُ بنُ السَّرِي عن عَبْدَةَ عن ابن إِسْحَاقٌ عن نَافِع عن ابنٍ عُمَرَ قال: سَمِعْتٌ رسول الله عله 
يقول: «إذا نَمَسَ أحَدُكُم وَهُوَ في المَسْجِدٍ فَْيتَحَوّلْ مِنْ مَجْلِسِهِ ذَلِكَ إلى غَيروه. 

(إذا نعس أحدكم): لع يرد يلك حت الوم بل العرادية [13عان فى المبعة وار يذه اجيف كنا وو في 
رواية أحمد في مسنده بلفظ (إذا : نعس أحدكم في المسجد يوم الجمعة» وسواء فيه حال الخطبة أو قبلها لكن حال 
الخطبة أكثر (فليتحول): والحكمة في الأمر بالتحول أن الحركة تذهب النعاس» ويحتمل أن الحكمة فيه انتقاله من 
المكان الذي أصابته فيه الغفلة بنومه» وإن كان النائم لا حرج عليه؛ فقد أمر النبي صلى الله عليه وآله وسلم في قصة نومهم عن 
صلاة الصبح في الوادي بالانتقال منه. وأيضاً من جلس ينتظر الصلاة فهو في صلاة» والنعاس في الصلاة من الشيطان. فربما 
كان الأمر بالتحول لإذهاب ما هو منسوب إلى الشيطان من حيث غفلة الجالس في المسجد عن الذكر أو شماع الخطبة أو ما 
فيه منفعة كذا ذكره في النيل. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال حسن صحيح وفيه «إذا نعس أحدكم يوم الجمعة». 

باب الإمام يتكلم بعد ما ينزل من المنبر 

فل حدثنا مُسْلِمْ بنْ إْرَاجِيمَ عن جَرير - وَهُوَ ابنُ حَازِم ‏ لا أذري كَيِفٌ قاله مُسْلِمْ أؤ لا [أمْ لا] عن نَابتِ 
من انعن كال 0 رت وسون لله 35 بول بن لبر برض لَه الل في الاج ُو معد حى بن حاجة كه 

قَالَ بو دَاودَ: والحديتٌ ليْس بِمَغْرُوفٍ عن ثابتء هُوَ [وَهُوَ] مما تفرد به جَرِيرُ بن حَازِمٍ 

(لا أدري كيف قاله مسلم أولاً) : ضمير قاله لقوله وهو ابن حازم وقوله أولاً بسكون الواو أو عاطفة ولا.نافية 
والظاهر أن يقال لا أدري أقاله مسلم أولاً كيف قاله كما لا يخفى . وأما هذا الكلام فالظاهر أن يقدر كيف الأمر ثم 
[يجعل قاله إلخ بتقدير همزة الاستفهام لجملة كيف الأمرء وبعضهم ضبطوا أولاً بتشديد الواو كأن المعنى لا أدري كيف قاله 
مسلم أول ما حدثني به وهذا بعيد كذا في فتح تح الودود للسندي رحدو مخ العبيخ عبد للش بال ينكين الوارافي 
الأصل وفي الهامش بدلها أم لكن نبه ابن رسلان بتشديد الواو وهوالذي وافق المقام انتهى. وأخرج النسائي بقوله اخرن 
محمد بن علي بن ميمون حدثنا الفريابي حدثنا جرير بن حازم عن ثابت البناني عن أنس الحديث. ولفظ ابن ماجه حدثنا محمد 
١18‏ صَحِيحٌ : الترمذي (013) وأحمد (/ا7/ا8). 

- ضَعِيفتٌ : الترمذي (/011) والنسائي )١515(‏ وابن ماجه (1119) وأحمد )١141/0(‏ . 
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بن بشار حدثنا أبو داود حدثنا جرير بن حازم عن ثابت عن أنس الحديث. ولفظ الترمذي حدثنا محمد بن بشار أخبرنا أبو داود 
الطيالسي أخبرنا جرير بن حازم عن ثابت عن أنس الحديث (فيعرض له الرجل): أي فيكلمه الرجل في الحاجة (حتى 
يقضي حاجته): أي يكلمه يَكِْهِ كما في رواية «فيكلمه الرجل في الحاجة ويكلمه» فيه أنه لا بأس بالكلام بعد فراغ 
الخطيب من الخطبة وأنه لا يحرم ولا يكره» ونقله ابن قدامة في المغني عن عطاء وطاووس والزهري وبكر المزني والنخعي 
ومالك والشافعي وإسحاق ويعقوب ومحمد. قال وروي ذلك عن ابن عمر قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن 
ماجه. وقال الترمذي هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث جرير بن حازم سمعت محمداً يعني البخاري يقول وهم 
جرير بن حازم في هذا الحديث؛ وقال وجرير بن حازم ربما يهم في الشيء وهو صدوق وقال الدارقطني تفرد به جرير 

بن حازم عن ثابت (والحديث ليس بمعروف) : وقال الترمذي: هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث جرير بن حازم 
سمعت محمداً يقول وهم جرير بن حازم في هذا الحديث والصحيح ما روى ثابت عن أنس قال «أقيمت الصلاة فأخذ 
رجل بيد النبي يك فما زال يكلمه حتى نعس بعض القوم» قال محمد والحديث هو هذا قال محمد وهم جرير بن حازم 
في حديث ثابت عن أنس عن النبي يك قال «إذا أقيمت الصلاة فلا تقوموا حتى تروني» قال محمد ويروي عن حماد بن 
زيد قال كنا عند ثابت البناني فحدث حجاج الصواف عن يحيى بن أبي كثير عن عبد الله بن أبي قتادة عن أبيه عن النبي 
د قال «إذا أقيمت الصلاة فلا تقوموا حنى تروني! فوهم جرير فظن أن ثابتاً حدثهم عن أنس عن النبي يك انتهى كلامه. 

١‏ 2 باب من أدرك من الجمعة ركعة 


١١‏ - حدثنا اْمَمتِيُ عن مَالِكِ عن ابنٍ شِهَابٍ عن أبي سَلَمَةَ عن أبي هُرَيْرَ رَةَ قال قال رسول الله كَل «مَنْ 
أدْرَكَ رَكْعَةَ مِنّ الصَّلآَةٍ فَقَذ أذْرَكٌ الصَلاة). 


(من أدرك ركعة من الصلاة): وفي رواية الشيخين «مع الإمام» وأخرج الدارقطني من حديث أبي هريرة قال قال 
8 397 اي تر ين التتيعة دكنة ابل الها أترى: وم فاه الرديآن اميسل لريما؟ ليذ ررك اللا قال 
الشافعي أني لم تفته الجمعة صلاها ركعتين قال ابن الملك فيقوم بعد تسليم الإمام ويصلي ركعة أخرى. قال الطيبي: وهذا 
مختص بالجمعة والأظهر حمل هذا الحديث على العموم؛ ولا ينافيه ما ورد في خصوص الجمعة في حديث «من أدرك 
من الجمعة ركعة فليصل إليها أخرى؟ وقال النووي من أدرك ركعة من الصلاة فقد أدرك تلك الصلاة وقوله يكْدِ «من 
أدرك ركعة من الصلاة فقد أدرك الصلاة» وفي رواية «من أدرك ركعة من الصبح قبل أن تطلع الشمس فقد أدرك الصبح 
ومن أدرك ركعة من العصر قبل أن تغرب الشمس فقد أدرك العصر «أجمع المسلمون على أن هذا ليس على ظاهره وأنه 
لا يكون بالركعة مدركاً لكل صلاة» وتكفيه وتحصل براءته من الصلاة 5 بهذه الركعة» بل هو متأول وفيه إضمار تقديره فقد أدرك 
حكم الصلاة ة أو وجوبها أو فضلها. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ع ماجه. 


- باب ما يقرأ به في الجمعة 


دم ع 


١1‏ ولا سَعِيدٍ أخبرنا أبُو عَوانةَ عن إبْرَاهِيمَ بنِ مُحَمدٍ بنِ المُنتَشِرٍ عن أبيه عن حَبيب بن سَالِمٍ 
عن النْعْمَانٍ بن بد بشير: «أنّ رسول الله يف كَانَ يَقْرَأ في الْعِبدَيْنٍ وَيَوْمِالْجْمْعَة سَبْح اشم رَبّكَ الأغلى وَعَلْ انال 
حَدِيتُ الْعَاضِيةِ شِيَة. قال: نا اجَمَعَا في يَوْم وَاحِدٍ قَقَرََبهِمَاه. 

(كان يقرأ في | العيدين): أي الفطر والأضحى أي في صلاتهما (ويوم الجمعة): أي في صلاتها (بسبح اسم ربك 
الأعلى): أي في الركعة الأولى بعد الفاتحة (وهل أتاك حديث الغاشية): أي في الثانية بعدهاء وكأنه كان يقرأ ما ذكره ابن 
عباس تارة من قراءة سورة الجمعة والمنافقين كما عند مسلم وما ذكره النعمان تارة. وفي سورة سبح والغاشية من 
التذكير بأحوال الآخرة والوعد والوعيد ما يناسب قراءتهما في تلك الصلاة الجامعة. وقد ورد في العيدين أنه كان يقرأ 
بقاف واقتربت.» فالسنة أن يقرأ الإمام في صلاة الجمعة في الركعة الأولى بالجمعة وفي الثانية بالمنافقين» أو في الأولى 
بسبح اسم ربك الأعلى وفي الثانية بهل أتاك حديث الغاشية» أو في الأولى بالجمعة وفي الثانية بهل أتاك حديث 
-١١15١‏ صححِحٌ : البخاري (080) ومسلم (101) والترمذي (183) والنسائي (007-87) وابن ماجه (1157) أحمد (19/47. 0/050 . 

5 صَحِيحٌ : مسلم (874) والترمذي (077) والنسائي (1877. )١8178‏ وابن ماجه )١119(‏ وأحمد (10/415 11/911 1194147). 





كتاب الصلاة / حديث رقم (1155) | عون اسعبود | 


الغاشية. قال العراقي : والأفضل من هذه الكيفيات قراءة الجمعة في الأولى ثم المنافقين في الثانية كما نص عليه 
الشافعي فيما رواه عنه الربيع. وقد ثبتت الأوجه الثلاثة ة التي قدمناها فلا وجه لتفضيل بعضها على بعض. إلا أن 
الأحاديث التي فيها لفظ كان مشعرة بأنه فعل ذلك في أيام متعددة . وقال أبو حنيفة وأصحابه ورواه ابن أبي شيبة في 
المصنف عن الحسن البصري أنه يقرأ الإمام بما شاء. وقال ابن عيينه إنه يكره أن يتعمد القراءة في الجمعة بما جاء عن 
النبي صلى الله عليه وآله وسلم لئلا يجعل ذلك من سننها وليس منها . قال ابن العربي وهو مذهب ابن مسعود وقد قرأ 
فيها أبو بكر الصديق بالبقرة. وحكى ابن عبد البر في الاستذكار عن أبي إسحاق المروزي مثل قول سفيان بن عيينة. 
وحكي عن أبي هريرة مثله؛ وخالفهم جمهور العلماء . وممن خالفهم من الصحابة علي وأبو هريرة. . قال العراقي وهو 
قول مالك والشافعي وأحمد وأبي ثور انتهى مختصراً . (وربما اجتمعا): أي العيد والجمعة (فقرأ بهما): أي بهاتين 
السورتية: ا ب ب سي 0 
رال التنة بذ عي" نذا قن راد رسول ا اي 0 0 

لال حا ل ا ميا ني بن بلي عن فق ر عن ضرال فال ١صَلَّى‏ با أبُو . 
هُرَيْرَة يوم الجحمعة ة فَقَرَاَ بسورَة الْحْمُعَةَ ة وَفي الرَّكعة الآخِرَة إِذَا جَاءَكُ المُنَافِقُونَ. قال: فأرَكتٌ أبَا هُرَيْرَةَ جِينَ انَصَرَفَ 
فَقُلْتُ لَه: إِنَكَ قَرَأتَ بسُورَتَيْنِ كَانَ عَلِيّ ب بقْرَأ هما بالْكُوَة. قال أبو هِرَيْرَة: فإنّي سَمِعْتُ رسول الله كه يَقْرَأ هما يَوْم 
الْجُمُعَةَا. 

(يقرأ بهما يوم الجمعة): قال المنذر ي: وأخرجه: ملم والتزمدي والنبماني وين : ماجه. 

١1‏ حدثنا مُسَدَّدْ عن يَحْبَى بن سَعِيدٍ عن شُعْبَةَ عن مَعْبَد بن حَالِدٍ عن رَيْدٍ بن عُقبَةَ عن سَمُرَةَ بن منذُب: 
«أنَّ رسول الله 2 كان َرأ في م صَلاةٍ للق عام رَبك الا وَعَلَ أتاك حَدِيثٌُ يه 
اسم 0 وهل أتاله - حديث الغاشيةة قال النووي: فيه استحباب القزاة فبيها بهناء وفي اليك الآخر القراءة 
ل ب 


545 باب الرجل يأتم بالإمام وبينهما جدار 
من الاثتمام أي يقتدي (بالإمام وبينهما جدار): هل يضر ذلك بالاقتداء أولً» والظاهر من حديث الباب آنه لا يضر 
كما ذهب إليه المالكية» والمسألة ذات خلاف شهير ومنهم من فرق بين المسجد وغيره؛ وبوب البخاري بقوله باب إذا 
كان بين الإمام وبين القوم حائط أو سترة. 
١١‏ حدئنا زُمَيِرُ بن حَرْبٍ أخبرنا هُشَيْمْ أنبأنا يَحْبَى بنُ سَعِيدِ عن عَمْرَةَ عن عَائْشَةَ قالت: اصلى سول 
الله ين في حُجْرَتِه وَالنّاس يَأتَمُونَ به مِنْ وَرَاءٍ الْحْجْرَقا. 
(في حجرته): قال الحافظ ظاهره أن المزاد حجرة بيته. ويدل عليه ذكر جدار الحجرة في رواية البخاري من طزيق 
عبدة عن يحيى بن سعيد عن عمرة عن عائشة قالت «كان رسول الله يَكِيةِ يصلي من الليل في حجرته وجدار الحجرة 
قصير» الحديث وأوضح منه رواية حماد ابن زيد عن يحيى عند أبي نعيم بلفظ «كان يصلي في حجرة من حجر أزواجه» 
-١١98 <<‏ صَححِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
41- صَحِيصٌ : مسلم (//81) والترمذي (014) وابن ماجه .)١114(‏ 
6©6- صَحِيحٌ : النسائي .)١451(‏ 





00- صَحِيحٌ : البخاري (775) والنسائي (1505) . 
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ويحتمل أن المراد الحجرة التي كان احتجرها في المسجد بالحصير كما في رواية عند الشيخين من حديث أبي سلمة 
عن عائشة» وكذا حديث زيد بن ثابت عند الشيخين. ولأبى داود ومحمد بن نصر عن أبى سلمة عن عائشة أنها هى التى 
نصبت له الحصير على باب بيتها فإما أن يحمل على التغدد أو على المجاز في الجدار وفي نسبته الحجرة إليها (يأتمون 
به من وراء الحجرة): مقتضاه ه أنهم كانوا يصلون بصلاته وهو داخل الحجرة وهم خارجها . وأخرج ابن أبي شيبة من 
طريق صالح مولى التوأمة قال «صليت مع أبي هريرة فوق المسجد بصلاة الإمام» وصالح فيه ضعف لكن رواه سعيد بن 
منصور من وجه آخر عن أبي هريرة فاعتضد. وروى سعيد بن منصور أيضاً عن الحسن البصري في الرجل يصلي خلف 
الإمام أو فوق السطح يأتم به لا بأس بذلك. وأخرج ابن أبي شيبة عن معتمر عن ليث بن أبي سليم عن أبي مجلز نحوه. 
وليث ضعيف. لكن أخرجه عبد الرزاق عن ابن التيمي وهو معتمر عن أبيه عنه. فإن كان مضبوطاً فهو إسناد صحيح. 
كذا في فتح الباري. قال المنذري: وأخرجه البخاري بنحوه. 
45 9 باب الصلاة بعد الجمعة , 


ويرهءع واو و سيوم 


1١11/‏ حدئنا محمد بن بيد وَسَُِمَانُ بنذو المَغَى قالا أخبرنا سماد بويد أخبرنا أيُوبُ عن تافع: «أنَّ 
ابن عُمَرَ َأ رجلا يصَلّي رَحْمَين َم الْجْمُعَةٍ في مَقَامِ قَدَقمَهُ وقال: أنُصَلي الْجْمُعَةَ أرْبعاً؟ وَكَانَ عَبْدُ الله يُصَلَي 
يَوْمَ الْجْمُعَةٍ رَكُعَتَيْنَ في بَبْتهِ ويقول: هَكذًا فَعَلّ رسول الله يكل». 

(في مقامه) : أي المقام الذي صلى فيه الجمعة (فدفعه) : أي منعه. 

10 - حدثنا مُسَدَهُ أخبرنا إسْمَاعِيلُ أنبأنا أيُوبُ عن نَافِع قال: «كَانَ ابن عُمَرَ يُطِيلٌ الصَّلأَةَ قَبْلَ الْجْمُعَةٍ 
وَبْصَلْي بَْدهَا ركَْتَيْنِ في بَئْتِهِ وَيُحَدّتُ أنَّ رسول الله يل كَانَ يَفْعَلُ دلِكَه. 

(يطيل الصلاة قبل الجمعة): والحديث يدل على مشروعية الصلاة قبل الجمعة ولم يتمسك المانع من ذلك إلا 
بحديث النهي عن الصلاة وقت الزوال» وهو مع كون عمومه مخصصاً بيوم الجمعة ليس فيه ما يدل على المنع من 
الصلاة ة قبل الجمعة على الإطلاق؛ وغاية ما فيه المنع في وقت الزوال وهو غير محل النزاع. . والحاصل أن الصلاة قبل 
الجمعة مرغب فيها عموماً وخصوصاًء فالدليل على مدعي الكراهة على الإطلاق قاله الشوكاني . وأخرج مسلم من 
حديث أبي هريرة عن النبي يَكٍ قال «من اغتسل يوم الجمعة ثم أتى الجمعة فصلى ما قدر له ثم أنصت» الحديث. 
وأخرج ابن ماجه من طريق بقية عن مبشر بن عبيد عن حجاج بن ارطأة عن عطية العوفي عن ابن عباس قال "كان النبي 

يي يركع من قبل الجمعة أربعاً لا يفصل في شيء منهن» وهذا الحديث ضعيف جداً ولا تقوم به الحجة. بقية بن الوليد 
لا وم ماكر السليد: قال أحمد كان يضع الحديث؛ والحجاج بن ارطأة تركه يحيى القطان وابن مهدي. 
وعطية ضعفه الجمهور. قال الشيخ أبو شامة في كتاب الباعث: ولعل الحديث انقلب على أحد هؤلاء الضعفاء ء لعدم 
ضبطهم واتقانهم فقال قبل الجمعة وإنما هو بعد الجمعة فيكون موافقاً لما ثبت في الصحيح انتهى . وقال الترمذي: 
وروى عن ابن مسعود أنه كان يصلي قبل الجمعة أربعاً وبعدها أربعاء وإليه ذهب الثوري وابن المبارك (كان يفعل ذلك): 
قال أبو شامة في الباعث على إنكار البدع والحوادث أراد بقوله إن رسول الله يكو كان يفعل ذلك أنه كان يصلي الركعتين 
بعد الجمعة فى بيته ولا يصليها فى المسجد وذلك هو المستحبء وقد ورد من غير هذا الحديث وأرشد إلى هذا 
التأويل ما تقدم من الأدلة على أنه لا سنة للجمعة قبلها . وأما إطالة ابن عمر الصلاة قبل الجمعة فذلك منه ومن أمثالة 
تطوعاً من عند أنفسهم لأنهم كانوا يبكرون إلى حضور الجمعة فيشتغلون بالصلاة وكذا المراد من صلاة ابن مسعود 
رضي الله عنه قبل الجمعة أربعاً أنه كان يفعل ذلك تطوعاً إلى خروج الإمام . فمن أين لكم أنه كان يعتقد أنها سنة 
الجمعة. وقد جاء عن غيره من الصحابة أكثر من ذلك. قال أبو بكر بن المنذر: روينا عن ابن عمر أنه كان يصلي قبل 
الجمعة اثنتي عشرة ركعة. وعن ابن عباس أنه كان يصلي ثماني ركعات وهذا دليل على أن ذلك كان منهم من باب 
التطوع من قبل أنفسهم من غير توقيف من النبي كك ولذلك اختلف العدد المروي عنهم؛ وباب التطوع مفتوح؛ ولعل 
ذلك كان يقع منهم أو معظمه قبل الأذان ودخول وقت الجمعة لأنهم كانوا يبكرون ويصلون حتى يخرج الإمام. 

-١1١1/‏ صَحِيحٌ : البخاري (9737. )١١59‏ ومسلم (88751594) والترمذي )057.55١(‏ والنسائي (21/9. 014151 )١158‏ وابن ماجه 


.)04145 22158 249١ وأحمد (لالاة؛.‎ )١١837.1١*0( 


4 - صَحِيحٌ : تقدم برقم .)1١95(‏ 





| | بسنت ضيدرم 000‏ | [عودسسود| 


وجرت عادة الناس أنهم يصلون بين الأذانين يوم الجمعة متنفلين بركعتين أو أربع ونحو ذلك إلى خروج الإمام؛ 
وذلك جائز ومباح وليس بمنكر من جهة كونه صلاة» وإنما المنكر اعتقاد العامة منهم ومعظم المتفقهه منهم أن ذلك سنة 
للجمعة قبلها كما يصلون السنة قبل الظهر ولك ذلك بمعزل عن التحقيق»؛ والجمعة لا سنة لها قبلها كالعشاء والمغرب 
وكذا العصر انتهى كلامه ملخصاً. 

قلت: حديث ابن عمر الذي نشرحه قال النووي في الخلاصة صحيح على شرط البخاريء وقال العراقي في شرح 
الترمذي إسناده صحيح» »؛ وقال الحافظ , بن الملقن في رسالته إسناده صحيح لا جرم وأخرجه ابن حبان في صحيحه 
انتهى . وما المشار إليد في قرل ابن 'عمر كان يفل ذلك فالظاهر ما قالة الذيخ أبو شامة من أنه كان يضلي الر كتين نقد 
الجمعة في بيته. وقال: الحافظ احتج النووي بحديث ابن عمر على إثبات سنة الجمعة التي قبلهاء وتعقب بأن قوله وكان 
يفعل ذلك عائد على قوله ويصلي بعد الجمعة ركعتين في بيته» ويدل عليه رواية الليث عن نافع عن عبد الله "أنه كان إذا 
صلى الجمعة انصرف فسجد سجدتين في بيته ثم قال كان رسول الله يلِ يصنع ذلك» أخرجه مسلم . وأما قوله «كان 
يطيل الصلاة ة قبل الجمعة» فإن كان المراد بعد دخول الوقت فلا يصح أن يكون مرفوعاً لأنه بَيِ كان يخرج إذا زالت 
الشمس فيشتغل بالخطبة ثم بصلاة ة الجمعة» وإن كان المراد قبل دخول الوقت فذلك مطلق نافلة لا صلاة راتبة فلا حجة 
فيه لسنة الجمعة التي قبلها بل هو تنفل مطلق وقد ورد الترغيب فيه وورد في سنة الجمعة التي قبلها أحاديث أخرى 
ضعيفة انتهى. ويؤيد قول الحافظ ما أخرجه الإمام أبو بكر بن أبي شيبه في المصنف حدئنا معاذ بن معاذ عن ابن عون 
عن نافع قال «كان ابن عمر يهجر يوم الجمعة فيطيل الصلاة ة قبل أن يخرج الإمام؛ والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه 
النسائي بنحوه وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ع ماجه من وجه آخر بمعناه. 

6 حدثنا الْحَسَنُ بنُ عَلِْ أخبرنا عَبْد عَبْدُ الرراقٍ ألبآنا ابنُ جُرَيْجٍ أخبرني عُمَرُ ب عَطَاء بنٍ أبي الْخُوَاِ أن 
نَافِعَ بن جُبَئِر سه إلى السَائب بن يزيد ابن أخت تر اله عن شَيْء رََى نه مَُايَ في الاق فقال: «صَلَيْتُ 


موه 


نغه الْجُمْعَةة في لعشم رََ فَلعَا ب" نك قنك في تقابي قَمَلدءُ ا ب م ا 


ليك الها باق حَنَّى تَكَلْمَ أؤْ تَخْرُّجَ تَخْرُجَ؛ فإنَّ نَِيَ الله يق أمَرَ بذَلِكَ أن لأَنُوصَلَ صَلاة بِصَلاةٍ حَنَى 
تكلم [تكَلّمَ] او نَخْوْجَ تخاحَ) 


ملك عه مساق امورو قال في المصباح: : قصرته قصر أحبسته. ومنه #حور مَفَصويَاتٌ فى اليا © 
[الرحمن: 77] ومقصورة الدار الحجرة منهاء ومقصورة المسجد أيضاً انتهى. قال النووي: فيه دليل على جواز اتخاذها في 
المسجد إذا رآها ولي الأمر مصلحة. قالوا : وأول من علمها معاوية بن أبي سفيان حين ضربه الخارجي. قال القاضي: 
واختلفوا ف فى المقصورة فأجازها كثيرون من السلف. وصلوا فيهاء م: منهم الحسن والقاسم بن محمد وسالم وغيرهم. 
وكرهها ابن عمر والشعبي وأحمد وإسحاقء وكان ابن عمر إذا حضرت الصلاة وهو في المقصورة خرج منها إلى 
المسجد. قال القاضي: وقيل إنما يصح فيها الجمعة إذا كانت مباحة لكل أحدء فإن كانت مخصوصة ببعض الناس 
ممنوعة من غيرهم لم تصح فيها الجمعة لخروجها عن حكم الجامع (لا تعد): من الإعادة (فلا تصلها): بفتح فكسر 
وسكون اللام المخففة من الوصل أي لا تصل الجمعة بصلاة أخرى (حتى تكلم أو تخرج): فيه دليل على أن النافلة 
الراتبة وغيرها يستحب أن يتحول لها عن موضع الفريضة إلى موضع آخر وأفضله التحول إلى بيته وإلا فموضع آخر من 
المسجد أو غيره ليكثر مواضع سجوده ولتنفصضل صورة النافلة عن صورة الفريضة وقوله حتى تتكلم على أن الفصل 
ينهما يحصل بالكلام أبضاء ولكن بالانتقال أفضل قاله النووي . قال المنذري: وأخرجه مسلم. 


وومةه 


1 - حدثنا مُحَمّدُ بن عَبْدِالمَزِيزٍ بنِ أبي ِرْمَة المِروَزِي ألبأناالمَضْلُْ بنُ مُوسَى عن عَبْدِالْحَمِيدٍ بن جَغْمَرٍ 
عن يَزِيدَ بن أبي حَبيبٍ عن عَطَاءِ عن ابن عُمَرَ قال: «كان إا كان مَك مَصَلّى الْجمْعَة تدم قَصلَى رَْعقنِ ثم تقد 
َصَلّى أرْبَعاء وَإِذَا كَانَ المَدِيئَةِ صَلَّى الْجُمَعَة ثم رَجَعَ إلى بَبتِهِ َصَلّى رَكْمَئَيِْ وَلَمْ يُصَلّ في المَسْجِدٍء قَقِيلٌ لَه فقال: 
كَانَ رسول الله كل يَفْعَلُ ذْلِكُ؛. 

114- صَححِيحٌ : ملم (485) وأحمد (07454). 
-٠‏ صَححِيحٌ : تقدم تخريجه في (1117). 
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(فصلى الجمعة تقدم): ليفصل بينهما بالمشي واختلاف المكان (فقيل له) : أي سألوه عن سبب ذلك. وفي النيل» 
وكون ابن عمر بن الخطاب كان يصلي بمكة بعد الجمعة ركعتين ثم أربعاء وإذا كان بالمدينة صلى بعدها ركعتين في بيته 
فقيل له فقال كان رسول الله كِةِ يفعل ذلك فليس في ذلك علم ولا ظن أنه صلى الله عليه وآله وسلم كان يفعل بمكة 
ذلك. وإنما أراد رفع فعله بالمدينة فحسب لأنه لم يصح أنه صلى الجمعة بمكة؛ وعلى تقدير وقوعه بمكة منه فليس 
ذلك في أكثر الأوقات بل نادراً أو ربما كانت الخصائص في حقه بالتخفيف في بعض الأوقات فإنه يكِ كان إذا خطب 
احمرت عيناه وعلا صوته واشتد غضبه كأنه منذر جيش الحديثء فربما لحقه 7 تعب من ذلك فاقتصر على الركعتين في 
بيته وكان يطيلهما كما ثبت في رواية النسائي: «وأفضل الصلاة طول القنوت؛ أي القيام فلعلها كانت أطول من أربع 
خفاف أو متوسطات . والحاصل أن النبي صلى الله عليه وآله وسلم أمْرّ الأمة مختصاً بهم بصلاة أربع ركعات بعد 
الجمعة» وأطلق ذلك ولم يقيده بكونها في البيت» واقتصاره يك على ركعتين كما في حديث ابن عمر لا ينافي مشروعية 
الأربع لعدم المعارضة بينهما. والحديث سكت عنه المؤلف ثم المنذري؛ قال الحافظ العراقي: إسناده صحيح. 


و داعجء+م 


١‏ حدئنا أَحْمَدُ بن يُونْسَ أخبرنا رُمَيرَ ح. وحدثنا مُحَمدُ بن الصّباح الْبَرَارُ أخبرنا إسْمَاعِيلُ بن رَكَرِيًا عن 
سُهَيْلِ عن أبيه عن أبي هُرَيْرةَ قال قال رسول الله وك قالَ ابن الصّبّاحقالَ: ١مَنْ‏ كَانَ مُصَلْيا بعد الْجمُعَةَِيْصَلَ أزبَعاً» 
َنم حَدِينُة وقال ابن يُونْسَ: ددا صََيكُم الْجُمُعَةََصَلُوا بَمْدَهَا أزبماه قال فقال لي أبي: يَابَِيَ فإنْ صَلَيْتَ في المَسْحِدٍ 
رَْمَتيْنِ نم آنيتَ المنْزِلَ أو الْبيَتَ مَصَلَ رَكْمَتينِه. 

(فليصل أربعاً): قال في سبل السلام ١‏ .حديك أبن زيزة بلق «زفا سنك أحلاكم الجمعة فليصل بعدها أربعاً» 
أخرجه مسلم فيه دليل على شرعية أربع ركعات بعد الجمعة: والأمر بها وإن كان ظاهره الوجوب إلا أنه أخرجه عنه ما 
وقع في لفظه من رواية ابن الصباح ؛من كان مصلياً بعد الجمعة فليصل أربعاً» . أخرجه أبو داود» فدل على أن ذلك ليس 
بواجبء والأربع أفضل من الاثنتين لوقوع الأمر بذلك وكثرة فعله لها صلى الله عليه وآله وسلم. قال في الهدي النبوي: 
وكان صلى الله عليه وآله وسلم إذا صلى الجمعة دخل منزله فصلى ركعتين سنتها وأمر من صلاها أن يصلي بعدها أربعاً. 
قال شيخنا ابن تيمية: إن صلى في المسجد صلى أربعاً وإن صلى في بيته صلى أربعاً وإذا صلى في بيته صلى ركعتين 
وفي الصحيحين عن ابن عمر أنه صلى عليه وآله وسلم كان يصلي بعد الجمعة ركعتين في بيته» انتهى. . قال المنذري: 
وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

(وتم حديثه): أي حديث محمد بن الصباح عن إسماعيل بن زكريا عن سهيل بن أبي صالح عن أبيه (وقال ابن 
يونس) : عن زهير عن سهيل بن أبي صالح عن أبيه (إذا صليتم الجمعة الخ) : هذه اللفظة في رواية ابن يونس عن زهير 
وتابع زهيراً على ذلك خالد بن عبد الله وعبد الله بن إدريس كلاهما عن سهيل وروايتهما عند مسلم» وأما الجملة امن 
كان مصلياً بعد الجمعة فليصل أربعاً؛ هي لفظة محمد بن الصباح عن إسماعيل بن زكريا وتابع إسماعيل على هذه 
سفيان وجرير كلاهما عن سهيل وروايتهما عند مسلٍ زاد سفيان في روايته لفظ «منكم؛ أي من كان منكم مصلياًء 
وباختلاف هذه الجملة يختلف الحكم كما عرفت آنفاً من كلام الأمير اليماني (قال): أي سهيل (فقال لي أبي): أبو 
صالحء وهذه الزيادة في رواية ابن يونس فقط دون ابن الصباح؛ وفي صحيح مسلم من طريق عبد الله بن إدريس قال 
سهيل: فإن عجل بك شيء فصل ركعتين في المسجد وركعتين إذا رجعت. 

١‏ حا ل ار الرّرّاقٍِ عن مَعْمَرِ عن الزّهْرِيٌ عن سَالِم عن ابنٍ عْمَرَ قال: «كانّ 
رسول الله كله يُصَلَّي بَعْدَ الْجْمْعَةٍ ركْعَتَيْنِ في بَئتِه 

قَالٌ أَبُو دَاود: وَكَذَلِكَ رَوَاهُ عَبْدَ 000 

(يصلي بعد الجمعة ركعتين في بيته): استدل به على أن سنة الجمعة ركعتان وممن فعل ذلك عمران بن حصين 
وقد حكاه الترمذي عن الشافعي وأحمد. قال العراقي: لم يرد الشافعي وأحمد بذلك إلا بيان أقل ما يستحب وإلا فقد 
استحبا أكثر من ذلك» فنص الشافعي في الأم على أنه يصلي بعد الجمعة أربع ركعات» ذكره في باب صلاة الجمعة 

الاك- صَحِيحٌ : مسلم (881) والترمذي (017) والنسائي )١557(‏ وابن ماجه )١1115(‏ وأحمد (4405). 
؟- صَحِيحٌ : تقدم في (11117). 
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والعيدين. ونقل ابن قدامة عن أحمد أنه قال : إن شاء صلى بعد الجمعة ركعتين وإن شاء صلى أربعاً. قاله الشوكاني. قال 
المنذري : وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ٠‏ ماجه . وقال الترمذي: حديث حسن صحيح. وليس في حديث الترمذي في 
بيته (وكذلك) : أي كما رواه سالم عن أبيه ابن عمر (رواه عبد الله بن دينار) : العدوي مولى بن عمر (عن ابن عمر): 
أيضاً. وهكذا رواه نافع عن عن ابن عمر أيضاء وحديث ناقع عند الشيخين : وأصحاب السئن. 

١‏ حدثنا إبْرَاهِيمْ ب بن الْحَسَنِ أخبرنا حَجَاجُ بنُ مُحَمدِ عن ابن جُرَيْجٍ أخبرني عَطَاة: «أنَهُ رَأى ابنَ عُمَرَ 
ُصَلَي بعد الْجُمُعَةِ فَنْمَارُ عن مُصَلا الَذِي صَلَى فيه الْجْمْعَةَ فلبلا غَيِرَ كثير - قال: قبَرْكَمْ رَكُمَئنِ - قال: نُمّ يَمْضِي ضي 
نمس مِن ذَلِكَ فَيَرْكَمُ أريَعَ رَكَعَاتٍِ. قُلْتُ لِعَطَاءِ: كىْ َأنْتَ ابن عُمرَ يَضتع ذلِكَ؟ قال: مِرَارا». 

قَالَ ليو دَاود: رَوَاهُ عَبْدُ المَلِكِ بن أبي سُلَيْمَانَ ولم يُتِمّه. 

(فينماز): انفعال من الميز وهو الفصل أي فينفصل عن المكان الذي صلى فيه ويفارقه قاله السندي. وقال في 
المكانة بحا عر مع أي يتتعول عن مقامة الذي صبلى فيك وإنتعان جل بن جل أي فصل عنه ونباغد وهو 
ذأيت مرارا (رواء عبد الملك + بن أ نينا الصردي عن مطاء ين أبى :ران هنا اليد ول حيو ا ا ري 
عن عطاء بل اقتضر عبد الملك على بعض الحديث. 

/١ 5‏ م- باب في القُعود بين الخطبتين 

11م حدثنا مُحَمّدُ بن سُلَيْمَانَ الأنَارِي حدثنا عَبْدُ الْوَهَابٍ - يَعْني ابنَ عَطَاءٍ م عن الْعَمْرِيّ عن نَافِعٍ عن 
ابن عُمَرَ قال: «كَانَ الذّيْ يك يَخْطْبُ حْطَبئَئنِ؛ كَانَ يَجْلِسُ إِذَا صَعِدَ المِثْبّر حَنّى يَفْرُعَ أَرَاهُ قال المُؤَدُنُ - - م يَقُومُ 
بطب ثم يَجلِسُ فلا كَل ذّ َقُومُ فََخْطْبُ». 

.هذا الباب مع هذا الحديث وجد في بعض النسخ وتقدم هذا الحديث بهذا الإسناد والمتن في باب الجلوس إذا 
صعد المنبر؛ وأورد الحديث ههنا لإثبات القعود بين الخطبتينء وهناك لإثبات الجلوس بعد صعود المنبر عند الأذان. 
والله أعلم. 
باب صلاة العيدين 

قال النووي: هي عند الشافعي وجمهور أصحابه وجماهير العلماء سنة مؤكدة وقال أبو سعيد الاصطخري من 
الشافعية هي فرض كفاية . وقال أبو حنيفة: هي واجبة فإذا قلنا فرض كفاية فامتنع أهل موضع من إقامتها قوتلوا عليها 
كسائر فروض الكفاية وإذا قلنا إنها سنة لم يقاتلوا بتركها كسنة الظهر وغيرها وقيل يقاتلون لأنها شعار ظاهر. قالوا 
وسمي عيداً لعوده وتكرره وقيل لعود السرور فيه وقيل تفاؤلاً بعوده على من أدركه كما سميت القافلة حين خروجها 
تفاؤلا لقفولها سالمة وهو رجوعها وحقيقتها الراجعة. 

١4‏ حدثنا مُوسى بِنْ إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادْ عن حُمَيدٍ عن أنّس قال: ١نم‏ رسول الله يك المَدِ بئة وَلَهُمْ 
يَوْمَانِ يَلعَبُونَ فيهمًا فقال: مَا هَذَانِ الْيَوْمَانِ؟ قالوا: كُنَا نَلْمَبُ فِيهِمًا في الْجَاعِلبة فقال رسولٌ الله لله ككلنه: إِنَّ الله قَدْ 
أبْدَلَكُم بهمَا حبرا مِنْهُمَا يَوْم الأضحَى. وَيَوْمَ الفطر». 

(قدم رسول الله يَلِدِ المدينة) امم ل لأهل المدينة (يومان): وهما يوم النيروز ويوم 
المهرجان. كذا قاله الشراح. وفي القاموس النيروز أول يوم السنة معرب نوروزء والنوروز مشهور وهو أول يوم تتحول 
الشمس فيه إلى برج الحمل» وهو أول السنة الشمسية. كما أن غرة شهر المحرم أول السنة القمرية. وأما مهرجان فالظاهر 
بحكم مقابلته بالنيروز أن يكون أول يوم الميزان» وهما يومان معتدلان في الهواء لا حر ولا برد ويستوي فيهما الليل والنهار 
فكأن الحكماء ء المتقدمين المتعلقين بالهيئة اختاروهما للعيد في أيامهم وقلدهم أهل زمانهم لاعتقادهم بكمال عقول 

-1١177‏ صَحِيِحَ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
*11/م- صَحِيحٌ : تقدم برقم .)1١95(‏ 
5- صحِحِيحٌ : النسائي )1١61(‏ وأحمد (11540). 





كتاب الصلاة / حديث رقم )١١”5(‏ 


حكمائهم؛ فجاء الأنبياء وأبطلوا ما بني عليه الحكماء (في الجاهلية): أي في زمن الجاهلية قبل أيام الإسلام (أبدلكم بهما 
خيراً): الباء هنا داخلة على المتروك وهو الأفصح أي جعل لكم بدلاً عنهما خيراً (منهما). : أي في الدنيا والأخرى وخيراً 
ليست أفعل تفضيل إذ لا خيرية في يوميهما (يوم الأضحى ويوم الفطر) : بدل من خيراً أو بيان له» وقدم الأضحى فإنه 
العيد الأكبر قاله الطيبي» ونهى عن اللعب والسرور فيهما أي في النيروز والمهرجان . وفيه نهاية من اللطف» وأمر بالعبادة 
لأن السرور الحقيقي فيها قال الله تعالى: #قل بِتَضْلٍ الله وحمي يَدَلِكَ ليَمَمَحوا# [يونس: 048] قال المظهر: فيه دليل على 
أن تعظيم النيروز والمهرجان وغيرهما أي من أعياد الكفار منهي عنه. . قال أبو حفص الكبير الحنفي: من أهدى في 
النيروز بيضة إلى مشرك تعظيماً لليوم فقد كفر بالله تعالى وأحبط أعماله وقال القاضي أبو المحاسن الحسن بر نْ منصور 
الحنفي : من اشترى فيه شيئاً لم يكن يشتريه في غيره أو أهدى فيه هدية إلى غيره؛ فإن أراد بذلك تعظيم اليوم كما يعظمه 
الكفرة» فقد كفرء وإن أراد بالشراء التنعم» والتنزه» وبالإهداء التحاب جرياً على العادة» لم يكن كفراء لكنه مكروه كراهة 
التشبيه بالكفرة حينئذ فيحترز عنه. قاله علي القارى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي. 


- باب وقت الخروج إلى العيد 





في أي وقت يستحب ؟ 


ه*١ ١‏ - حدئنا أَحْمَدُ بن حَنْبل أخبرنا أبو المُغيرَة أخبرنا صَفْوَانُ أخبرنا َزِيدُ بن خْمَيْرِ الرّحَبِيُ قال: 
اخَرَجٌ " عَبْدُ الله بن نُسْرِ صَاحبٌ ول الله َكلذ مَعَ النّاسٍِ في يوم عِيدِ عِيدٍ فِطر أو 3 فأنكرَ إبْطَاءَ الإمام 
فقال: نا كنا قَدْ قَدْ فَرَغْنَا سَاعَتَنًا هَذِي وَذَلِكَ حِينَ التتشبيح». 

(يزيد): : بالياء التحتانية والز اي (ابن خمير) : بضم المعجمة (فأنكر) عبد الله بن يسر (إبطاء الإمام): أي تأخير 
الإمام في الخروج إلى المصلي (فقال): عبد الله (قد فرغنا): : أي عن صلاة العيد في مثل هذه الساعة ز رسول الله يلين 
5 «(وذلك): : أي وكان ذلك الوقت (حين التسبيح): قال السيوطي أي حين يصلي صلاة الضحىء وقال القسطلاني: أي وقت 
صلاة السبحة وهي النافلة إذا مضى وقت الكراهة. وفي رواية صحيحة للطبراني : «وذلك حين يسبح الضحى» قاله 
السندي في خاشية ابن ماجه. وقال ابن رسلان: يشبه أن يكون شاهداً على جواز حذف اسمين مضافين والتقدير وذلك 
حين وقت صلاة التسبيح كقوله تعالى ينا من توف اقب )4 [الحج: ].١‏ أي فإن تعظيمها من أفعال ذوي 
القربى القلوب؛ وقوله #فقِبِضتُ قنْصكة يِنْ أَثّرٍ لرسُولٍ » [طه: 5 أي من أثر حافر فرس الرسولء وقوله حين التسبيح 

يعني ذلك الحين حين وقت صلاة العيدء فدل ذلك على أن الصلاة ة العيد سبحة ذلك اليوم انتتهى وحديث عبد الله بن 
به يذل أعلى مشررعية البجا السلاة ة العيد وكراهة تأخيرها تأخيراً زائداً على الميعاد. 

وحديث عمرو بن حزم عند الشافعي يدل على مشروعية تعجيل الأضحى وتأخير الفطرء ولعل الحكمة في ذلك 
من استحباب الإمساك في صلاة الأضحى حتى يفرغ من صلاة: فإنه ربما كان ترك التعجيل لصلاة : الأضحى مما يتأذى 
به منتظر الصلاة لذلك. وأيضاً فإنه يعود إلى الاشتغال بالذبح لأضحيته بخلاف عيد الفطر فإنه لا إمساك ولا ذبيحة. 
وأحسن ما ورد من الأحاديث في تعيين وقت صلاة العيدين حديث جندب عند الحافظ أحمد ابن حسن البناء في كتاب 
الأضاحي قال اكان النبي وق يصلي بنا يوم الفطر والشمس على قيد رمحين؛ والأضحى على قيد رمح» أورده الحافظ 

في التلخيص ولم يتكلم عليه . قال ب بعض العلماء وهي من بعد انبساط الشمس إلى الزوال ولا أعرف فيه خلافاً. ٠.‏ انتهى. 
قال النووي في الخلاصة: حديث عبد لاسر حت 4 مور . قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 


باب خروج النساء في العيد 
انارت ميرد د ور افو وار فى آخرينٌ 
عن مُحَمَّدِ ب أن أمّ عَطِيةَ قالت: «أمرَنَا رسول الله بك أنْ نُخْرجَ ذَوَاتِ الْخُدُورِ يَْمَ الْمِيدِ قِيلَ: : فِالْحْيّض؟ قال: لِيَشْهَدنَ 


ه١1 -١‏ صَحِيحٌ : ابن ماجه .)١7031/(‏ 
-١ ١5‏ صَحِيحٌ : البخاري (54. 981. الاق 04ة , عمة 6 )١1507 294١‏ ومسلم (2849 7) والترمذي (258) والنسائي 
(2*90 مموكء )١1005‏ وابن ماجه (/171, 1708 غ6 7865) وأحمد (0017554) . 
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الخَيْرَ وَدَعْوَةَ المُسْلِِينَ قال فقالت امْرَأة: يارسول الله إِنْ لَمْ يَكُنْ لأحْدَامُنَ نَوْبٌ كَيِفَ تَضْنَمُ؟ قال: تُلِِسْهَا صَاحِيَتُهَا 
طَائِقَةَ مِنْ لَوْيهًاه. 

(عن محمد): هو ابن سيرين (أن أم عطية): هي الأنصارية اسمها نسيبة بنت الحارث (أن نخرج ذوات الخدور): 
ذال النووي الخدور اليوت» وقيل الخدور سعزبيكون في ناحية البيث: قال القاضي عياض: واختلف السلف في 
خروجهن للعيدين فرأى جماعة ذلك حقاً عليهن منهم أبو بكر وعلي وابن عمر وغيرهم رضي الله عنهم؛ ومنهم من 
منعهن ذلكء» منهم عروة والقاسم ويحيى الأنصاري ونا ومالك وأبو يوسف. وأجازه أبو حنيفة مرة ومنعه مرة (فالحيض): 
هو بضم الحاء وتشديد الياء المفتوحة جمع حائض أي البالغات من البنات أو المباشرات بالحيض مع أنهم غير 
طاهرات (قال): النبي ككِ: (ليشهدن): أي دعاؤهم ويكثرون سوادهم (قال): النبي يَكةِ (تلبسها): من الإلباس (صاحبتها): 
بالرفع على الفاعلية. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن : ماجه. 

1١“‏ - حدثنا مُحَمّد بن عُبَيْدِ أخبرنا حَمّادٌ أخبرنا أيُوبُ عن مُحَمدٍ عن أمْعَطِيّةٌ بهذا الْحَبرِ قال: اوَتَعْتَزِلُ 
الخيِض تصَلى المتلفيق [النّاس]». ولم يَذْكْر اللّوْبَ. قال: وَحدكَ هن خَفْضَةَ عن الداة يُعَدَثه عن اندأة أخرى 
قالت: قِِلَ يارسول الله قَذَكَرَ مَعْنَى مُوسّى في اللّؤْبِ 

(وتعتزل الحيض): أي تتفضل وتقف في موضع منفردات لثلا يؤذين غيرهن بدمهن أو ريحهن. قال الخطابي: أمر 
جميع النساء بحضور المصلى يوم العيد لتصلي من ليس لها عذر بركة الدعاء إلى من لها عذر. وفيه ترغيب الناس في 
حضور الصلوات ومجالس الذكر ومقاربة الصلحاء لينالهم بركتهم (ولم يذكر): محمد بن عبيد في روايته (الثوب): قصة 
الثوب (قال): محمد بن عبيد (وحدث): أي حماد عن أيوب (عن حفصة): بنت سيرين (عن امرأة) : لم تعرف تنما 
(تحدثه): أي الحديث (عن امرأة أخرى): هي أم عطية. قال الحافظ في الفتح رواه أبو داود عن محمد بن عبيد وأبو يعلي 
الموصلي عن أبي الربيع كلاهما عن حماد عن أيوب عن محمد عن أم عطية وعن أيوب عن حفصة عن امرأة تحدث عن امرأة 
أخرىء وزاد أبو الوح في دنال -حفصة ذكر الجلباب انتهى . وهذه المرأة التي لم تعرف اسمها جاء ذكرها في رواية البخاري 
من طريق عبد الوارث عن أيوب عن حفصة بنت سيرين قلت: «كنا نمنع جوارينا أن يخرجن يوم العيد فجاءت امرأة فنزلت 
قصر بني خلف فأتيتها فحدثت أن زوج أختها غزا مع النبي كَلِِ عشرة غزوة فكانت أختها معه في ست غزوات قالت فكنا نقوم 
على المرضى ونداوي الكلمى» فقالت يارسول الله على إحدان بأس إذا لم يكن لها جلباب أن لا تخرج ج؟ فقال لتلبسها صاحبتها 
من جلبابها قالت حفصة : فلما قدمت أم عطية أتيتها فسألتها أسمعت في كذا وكذا قالت نعم» الحديث .والحاصل أن أيوب 
حدث حماداً عن محمد عن أم عطية؛ وعن حفصة عن أم عطية أيضاً والله أعلم .كذا في غاية المقصود (فذكر): محمد بن عبيد 
(معنى): حديث (موسى): ابن إسماعيل (في الثوب): أي في ذكر الثوب من الجلباب وغيره. 

١4‏ -حدثنا لئْيْ أخبرنا ُهَْرٌ أخبرنا عَاصِمٌ الأول عن حَفْصَة بنْت سرِينَ عن أم علي قالت: «كُنًا 
نؤْمَرُ بهذا الْخَبَر قالت: وَالْحْيْض يكن خَلْفَ النَّاس فَيُكَبْرُونَ مع النّاس». 

(كنا نؤثر بهذا الخبر): ومسلم ساق الحديث بتمامه ولفظه: «كنا نؤمر بالخروج في العيدين والمخبأة والبكر قال 
الحيض يخرجن فيكن خلف الناس (فيكبرن مع الناس): فيه جواز ذكر الله تعالى للحائض والجنب وإنما يحرم عليها 
القرآن. قال النووي: فيه دليل على استحباب التكبير لكل أحد في العيدين وهو مجمع عليه. قال العلماء: يستحب التكبير 
ليلتي العيدين وحال الخروج إلى الصلاة قال القاضي: التكبير في العيدين أربعة مواطن في السعي إلى الصلاة إلى حين 
يخرج الإمام والتكبير في الصلاة وفي الخطبة وبعد الصلاة أما الأول فاختلفوا فيه فاستحبه جماعة من الصحابة والسلف 
فكانوا يكبرون إذا خرجوا حنى يبلغوا المصلي يرفعون أصواتهم» وقاله الأوزاعي ومالك والشافعي وزاد استحبابه ليلة 
العيدين. وقال أبو حئيفة رحمه الله يكبر في الخروج للأضحى دون الفطرء وخالفه أصحابه فقالوا بقول الجمهور. وأما 
التكبير بتكبير الإمام في الخطبة فمالك يراه وغيره يأباه. 

-١١797‏ صحِحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
- صَبحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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- حدثنا أبُو الْوَِيدٍ ‏ يَمْني ني الطَيَالِيِيَ 0 
الرّحْمَنِ بن عَطِيةٌ عن جد أماء عن 0س ل ل لا ليم قعيمة حم نه الصاو رح ا ل 
مر بن الحَطَاب فَقامَ على اباب فسلُمعَلَينَا را َي الم كم قال: آنا سول وسزل لك كله إلدكن رامنا 
بالْعِيدَْنِ أن نُخْرج فيهمًا الحُيضَ وَالْعْتَقَه وَلاَ جُمُعَة عَلَبنَد وَنََانَا عن اتبَاع الْجَتَائْه. 

(فأرسل): النبي يَكِةٍ (فسلم): عمر بن الخطاب (عليه): على عمر (وأمرنا): رسول الله يكِةِ (والعتق): بضم المهملة 
وفتح المثناة الفوقية المشددة جمع عاتق . قال أهل اللغة وهي الجارية البالغة . وقال ابن دريد هي التي قاربت البلوغ قال 
أبن السكيت هي ما ب بين أن يبلغ إلى أن تعنس ما لم تتزوجء والتعنيس طول المقام في بيت أبيها بلا زوج حتى تطعن في 
السنء قالوا سميت عاتقاً لأنها عتقت من امتهانها في الخدمة والخروج في الحوائج؛ وقيل ما قاربت أن تتزوج 
فتعتق من قهر وأهلها وتستقل في بيت زوجها. قاله النووي (و): قال النبي يك بأن (لا جمعة): فرض (علينا): كما 
هي فرض على الرجال. وأخرج ابن خزيمة عن أم عطية بلفظ: «نهينا عن اتباع الجنائز ولا جمعة علينا» وترجم عليه 
إسقاط الجمعة عن النساء (ونهانا): أي لقلة صبرهن. 

باب الخطبة يوم العيد 


١١6‏ حدثنا مُحَمَّدُ بِنُ الْمَلآَءِ أخبرنا أبُو مُعَاوِيَةَ أخبرنا الأعمَشٌ عن إِسْمَاعِيلَ بن رَجَاء عن أبيه عن أبي 
سَعِيدٍ الْخُذْرِي ج. . وعن قَيْس بِنٍ مُسْلِم عن طَارِقٍ بِنِ شِهَابٍ عن أبي سَعِيدٍ الْخُذْرِيّ قال: «أخْرَجَ مَرْوَانُ المنبرَ في 
يَوْم يد فَبَدَ خط َْلَ الصّلا َم رَجُلُ فقال: امروَانُ خَالَفتَ ان أخْرَجْتَ امثير في يَوْم عِيدٍ وَلَمْ يَكُنْ 
بُخْرَجُ فيه: وَبَدَأْتَ ِالْحُْطَبَةِ قَبْلَ الصَّلاَق فقال أب سَهِيدٍ الْحُذْرِيُ: مَنْ هَذَا؟ قالُوا: لان بن ُلآنِ؛ فقال: أمّا هَذًا فَقَدْ 
َضَى ما عَلَيْ سَمِعْتُ رسول الله يك يقول مَنْ رَأَى مُنْكراً فَاسْتَطَاعَ أن يُمَيرَُ بِيَدِهِ َليْمَيّرْهُ بيَدِ فإنْ لم يَسَْطِعْ 
قَبلِسَانِهِ فإنْ لَمْ يَسْتَطِعْ بقلب وَذَلَِ أَضْعَفٌ الإيمَان». 

(وعن قيس بن مسلم): الجدلي أبو عمرو الكوفي أي يروي الأعمش عن إسماعيل ابن رجاء ويروي عن قيس بن 
مسلم فللأعمش شيخان ولهما إسنادان (أخرج مروان المنبر): ليخطب عليه؛ وهذا يؤيد على أن مروان أول من فعل 
ذلك؛ ووقع في المدونة لمالك ورواه عمر بن شبة عن أبي غسان عنه قال أول من خطب الناس في المصلي على منبر 
عثمان بن عفان قال الحافظ يحتمل أن يكون عثمان فعل ذلك مرة» ثم تركه حتى أعاده مروان (فبدأ بالخطبة قبل 
الصلاة): وقد اعتذر مروان عن فعله لما قال له أبو سعيد غيرّتم والله كما في البخاري بقوله إن الناس لم يكونوا يجلسون 
لنا بعد الصلاة فجعلتها قبلها. قال في الفتح: وهذا يشعر بأن مروان فعل ذلك باجتهاد منه. وقال في موضع آخر لكن قيل 
ا كاد فين رقن راذا تعية وك ترا الماع الخطة لها فها من عدب مر بتاحر التي 1ل قراط في ماج بين 
الناسء فعلى هذا إنما راعى مصلحة نفسه (فقام رجل): في في المبهمات أنه عمارة بن روبية» وقال في الفتح: : يحتمل أن 
يكون هو أبا مسعود كما في رواية عبد الرزاق. وفي البخاري ومسلم أن أبا مسعود أنكر على مروان أيضاء فيمكن أن 
يكون الإنكار من أبي سعيد وقع في أول الأمر ثم تعقبه الإنكار من الرجل المذكورء ويؤيد ذلك ما عند البخاري في 
حديث أبي سعيد بلفظ «فإذا مروان يريد أن يرتقيه يعني المنبر قبل أن يصلي فجبذت بثوبه فجذبني فارتفع فخطب فقلت 
له غيرتم فقال يا أبا سعيد قد ذهب ما تعلم فقلت ما أعلم والله خير مما لا أعلم» وفي مسلم «فإذا مروان ينازعني يده 
كأنه يجرني نحو المنبر وأنا أجره نحو الصلاة فلما رأيت ذلك منه قلت أين الابتداء بالصلاة فقال لا أبا سعيد قد ترك ما 
تعلمء تقلت كاد الذي نشي بين لا تاتون ةتبخير مما أعك لات رات الصسر ف والحنيت فيه مشروعية الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر باليد إن استطاع ذلكء وإلا فباللسان وإلا فبالقلب وليس وراء ذلك من الإيمان شيء (فقد 
قضى ما عليه): من الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر (فإن لم يستطع): أي التغير بيده (فبلسانه): أي فينكر بلسانه (فإن 
لم يستطع): أي الإنكار بلسانه (فبقلبه): أي فينكر بقلبه. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 
-١١140‏ ضَعِيفتٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ. 

- صَحِيِحٌ : مسلم (45) والترمذي (1117) والنسائي (5008 . 0004) وابن ماجه (111/0, 101) وأحمد )01١389(‏ . 





كتاب الصلاة / حديث رقم )1١١41(‏ 


١‏ حدثنا أَحْمَدُ بنُ حَدْبلِ أخبرنا عَبْدُ الررَاقٍ وَمُحَمدُ بن بكر قالا أنبأنا ابن جُرَيْجِ أخبرني عَطَاءْ عن جار 
بن عَبْد الله قال سَمِعْيُهُ يقول: إن اَي يل كام َو الفط قصَلَى بد بالصَلاة قل اط م حَطَبَ النَاسء لماع 
ني اله يك نَل فاتى النسَاء َذَكرمُنَ وهو وكأ على يد يلآ يلآ باط أو وْبَهُ تُلْقِي [يُلْقِينَ] النْسَاءُ فيه [فِيه النْسَاء] 
الصَّدَقَة. قال : نلْقّي المَرآهُ فَنَحَهَا قَتَحَهَاء وَيُلْقِينَ وَيُلْقيِ نّ. وقال ابن بكر: فَنْحَتَها). 

(فبدأ بالصلاة قبل الخطبة) : كما كان دأبة يِ (نزل فأتى النساء): قال القاضي: هذا النزول كان في أثناء الخطبة. 
قال النووي : وليس كما قالء إنما نزل إليهن بعد فراغ خطبة العيد وبعد انقضاء وعظ الرجال كما في حديث جابر هذا 
وهو صريح في أنه أتاهن بعد فراغ خطبة الرجال . وفي هذا الحديث استحباب وعظ النساء وتذكيرهن الآخرة وأحكام 
الإسلام وحثهن على الصدقة وهذا إذا لم يترتب على ذلك مفسدة وخوف على الواعظ أو الموعوظ وغيرهماء ويدل 
على أن خطبته كانت على شيء عال . وفيه أن النساء إذا حضرن صلاة الرجال ومجامعهم يكن بمعزل عنهم خوفا من 
فتنة أو نظرة أو فكر ونحوه . وفيه أن صدقة التطوع لا تفتقر قر إلى إيجاب وقبول بل تكفي فيها المعاطاة لأنهن ألقين 
العف في لويد يلال بن عبر كلا بن ولااين باالا ولا ين جره فخ الاح بلالا انا حي 01ر00 

تفتقر إلى إيجاب وقبول باللفظ كالهبة؛ والصحيح الأول؛ وبه جزم المحققون (وهو يتوكأ على يد بلال): قال الطيبي: فيه 
أن الخطيب ينبغي أن يعتمد على شيء كالقوس والسيف والعنزة والعصا أو يتكىء على إنسان (وبلال باسط ثوبه): معناه 
أنه بسطه ليجمع الصدقة فيه (قال تلقي المرأة فتحتها): هو بفتح الفاء والتاء المثناة فوق وبالخاء المعجمة واحدها فتخة 
كقصبة وقصبء واختلف في تفسيرها ففي صحيح البخاري عن عبد الرزاق قال هي الخواتيم العظام؛ قال الأصمعي: 
هي خواتيم لا فصوص لها وقال ابن السكيت خواتيم يلبس في أصابع اليد وقال تعلب وقد يكون في أصابع الواحد من 
الرجال؛ وقال ابن دريد: وقد يكون لها فصوصء وتجمع أيضاً فتخات وأفتاخ. . وفي هذا الحديث جواز صدقة المرأة من 
مالها بغير إذن زوجها فلا يتوقف ذلك على ثلث مالهاء هذا مذهبنا ومذهب الجمهور . قال مالك: لا يجوز الزيادة على 
ثلث مالها إلا برضاء زوجها (وقال ابن بكر فتخها): بزيادة التاء. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

5 - حدثنا حَفْض بن عُمَرَ أخبرنا شُعْبَةٌ ح. وأخبرنا ابن كَثِير أنبأنًا د شُعْبَةُ عن أَيُوَ عن عَطَاءِ قال: «أَشْهَدٌ 
علَى ابن عباس وَشَهدَ ابن عباس عَلَى رسول الله يل له حَرَجَ يَوْمَ فطر قَصَلّْى نم حَطَبَ ثم أنَى الَْء وَمَعَُ بال - 
قال ابن كثير: كبر عِلْم شغْبَة شُعْيْةَ ‏ فأمَرَهُنَّ بالصَّدَفَةٍ قَدَ فَجَعَلْنَ يُلْقِينَ؛. 

(أكبر علم شعبة): أي أغلب ظن شعبة أنه سمع من أيوب هذه الجملة أيضاً يعني فأمرهن بالصدقة انتهى. 

١1‏ - حدثنا مُسَدّد وَآبُو مَْمَر عَبْدُ الله بن عَمْرِو قالا أخبرنا عَبْدُ الؤارث عن أَيُوبَ عن عَطَاءِ عن ابنٍ عَبّاسٍ 
ِمَعْنَاهُ قال: «ْنَ هلم يَْمَع النَا» فَمَشَى إِلَيْهِنَ وبآ مَعَهُ فَوَعظَهنَ وَأمَرَهُنَّ بالصَدَقَةٍ فكت المَراة لقي الفط 
وَالْخَانَمَ في نْب بلآلي». 

(قال): ابن عباس (فظن): أي النبي يَكهِ (أنه لم يسمع النساء) : لبعدهن عنه يَِةِ (فكانت المرأة تلقي القرط): قال 
ابن دريد : كل ما علق من شحمة الأذن فهو قرط سواء كان من ذهب أو خرز (والخاتم) : وفيه أربع لغات فتح التاء 
وكسرها وخاتام وخيتام. 

6 - حدثنا مُحَمُدُ بن عُبَيْدِ أخبرنا ماد بن زئدِ عن يوب عن عَطَاءِ عن ابن عَبّاس في هذا الحديث قال: 
«مَجَمَلَتٍِ المَرْآه ُْطِي القُرْطَ وَالْحَانَمَ وَجَمَلَ بلآلٌ يَجْمَلهُ في كِسَائِهِ - قال فَقَسَمَهُ عَلَى فُقَرَاءِ المُسْلِمِينَ. 

(فقسمه على فقراء المسلمين): وفيه دليل على أن الصدقات العامة» إنما يصرفها في مصارفها الإمام. وفي هذه 
الأحاديث استحباب وعظ النساء وتعليمهن أحكام الإسلام وتذكيرهن بما يجب عليهن؛ واستحباب حثهن على الصدقة» 
-1١4١‏ صَحِيحٌ : البخاري (408) ومسلم (885) والنسائي (؟16. ه67١)‏ وأحمد )١71/19(‏ . 

7 14- صحِيِعٌ : البخاري (248 437, 418 5446) ومسلم (844: 887) والنسائي (1614 . 1985 . )١987‏ وابن ماجه 

(ل/11 ء 5ل/اآلء )١591١‏ وأحمد (1908 2 2١945‏ دل 1984) . 

-١14‏ صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
4- صَحيحٌ .: تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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وتخصيصهن بذلك في مجلس منفرد. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه بنحوه. 
باب يخطب على قوس 


١‏ حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيَ أخبرنا عَبْدُ الرَرّاقِ أنبأنا ابن عي عيَيِئَةَ عن أبي جَنَابٍ عن يَزِيدَ بن الْبَرَاِ عن أبيه: 
١أنَّ‏ الي يكل نوَلَ [توك] يَوْمَ اليد قَوْسأً فَحَطَبَ عَلَيْوه. 
(نول يوم العيد قوساً) : بواو واحد وكأن أصله بواوين من المناولة» هكذا في بعض النسخ وفي بعضها بالواوين. 
والحديث أخرجه أحمد مطولا ولفظه حدثنا معاوية بن عمرو حدثنا زائدة حدثنا أبو جناب الكلبي حدثني يزيد ب بن البراء 
بن عازب عن البراء بن ن عازب قال «كنا جلوساً في المصلى يوم أضحى فأنانا رسول الله وق فسلم على الناس ثم قال: 
«إن أول نسك يومكم هذا الصلاة ة قال : فتقدم فصلى ركعتين ثم سلم ثم استقبل إلناس بوجهه وأعطي قوساً أو عصاً فانكأ 
عليه فحمد الله وأثنى عليه» الحديث. قال في التلخيص: وأخرج8 الطبراني وصححه ابن السكن. 
- باب ترك الأذان في العيد 
57 - حدثنا مُحَمّدُ بن كثِير أنبأنا سُفْيَا سَفْيَانُ عن عَبْدِالرَحْمَنٍ بن عابس قال: «سَأَلَ رَجُلٌ ابنَ عَبّاس: أَمَهِدْتَ 
الِْيدَ مع رسول الله يك؟ قال: عَم وَلوْلا ملي ينه ما شَهدْتهُ م مِنَ الْصمَرِ. فى رسول الله يك اَم الذي عَنَدَ دار 
كَثِيرِ بن الصَلْتِ فَصَلَى : م حَطَبَ ولم يَذْكُرْ أذاناً ولا إِقَامَة. قال: نم أمْرَ بالصّدَكَةِ. قال: فَجَعَلْنَ النْسَاءُ يُشِرْنَ إلى 
ذَانِهِنَ وَحَُلُوتِهٌّ. قال: فأمَرَ بلآلاً فأَاهُنَ ثم رَجَعْ إِلَى لني يكلذه. 
(أشهدت العيد): أي أحضرت صلاته (قال نعم): أي شهدته (ولولا منزلتي منه): أي من النبي يكلف يعني لولا قربي 
ومكاني منه يقد ما شهدته (من الصغر): وفي رواية البخاري من طريق عمرو بن علي عن يحيى القطان عن سفيان بلفظ: 
«ولولا مكاني منه ما شهدته يعني من صغره' قال العيني: هذا من كلام الراوي وكلمة من للتعليل. وأخرج البخاري من 
طريق مسدد عن يحيى عن سفيان بلفظ «ولولا مكاني من الصغر ما شهدته» قال العيني فيه تقديم وتأخير وحذف تقديره 
ولولا مكاني من رسول الله يَِِ لم أشهده لأجل الصغر؛ وكلمة من للتعليل. والحديث المذكور من طريق عمرو بن علي 
يؤيد هذا المعنى وهو قوله: «لولا مكاني منه ما شهدته» أي لولا مكاني من النبي يك ما حضرته أي العيد. وفسر الراوي 
هناك علة عدم الحضور بقوله يعني من صغره ٠‏ فالصغر علة لعدم الحضورء ولكن قرب ابن عباس منه وَْ ومكانه عنده 
#أدبدا لسرن لتب كلام . وكلام العيني هذا حسن جداً لا مزيد على حسنه. 
(العلم): بفتح العين واللام وهو المنار والجبل والراية والعلامة (عند دار كثير من الصلت) ا ار 
أبو عبد الله ولد في عهد رسول الله يك وله دار كبيرة بالمديئة قبلة المصلي للعيدين؛ وكان اسمه قليلا فسماء ه عمر بن 
الخطاب كثيراً وكان يعد في أهل الحجاز (فصلى ثم خطب): روى ابن ماجه عن جابر قال: «خرج رسول الله يل يوم 
فطر أو ضحى فخطب قائماً ثم قعد ثم قام؛ وسنده ضعيف فيه إسماعيل بن مسلم وأبو بحر وهما ضعيفان . قال النووي 
في الخلاصة: وما روي عن ابن مسعود أنه قال: :السنة أن يخطب في العيد خطبتين يفصل بينهما بجلوس ضعيف غير 
بعضل: ولويثيت في تكرير الخطية شي» والمعتمف فيه الفياس على الجتعة (ولم باكر : أي ابن عباس في بيان كيفية 
صلاته عليه الصلاة والسلام (أذاناً ولا إقامة): فالجملة معترضة (ثم أمر بالصدقة): أي بصدقة الفطر أو بالزكاة أو بمطلق 
الصدقة (إلى آذانهن) لا سس اننا لحل لود : جمع حلق وهو الحلقوم أي ما فيهما من القرط والقلادة. وقال ابن 
الملك الحلوق جمع حلقة. قاله في المرقاة. قال العيني: حلق بفتح اللام جمع حلقة وهي الخاتم لا فص له. وفي هذا 
الحديث من الفوائد منها أن الصبي إذا ملك نفسه وضبطها عن اللعب وعقل الصلاة شرع له حضور العيد وغيره؛ ومنها 
المستحب للإمام أن يعظ النساء ويذكرهن إذا حضرن مصلى العيد ويأمرهن بالصدقة؛ ومنها الخطبة في صلاة العيد 
فرك اسار راس الكو إلى شرع الجنه وه تاذل على عتواز عطية المرأة 
بغير إذن زوجهاء وهو قول عامة أهل العلم إلا ما حكي عن مالك (قال) ابن عباس (فأمر) النبي يل ثم رجع) بلال قال 
62- حََسَنٌ : لم يخرجه أحد من السيعة غير المصنف. 
5- صَحِحِيحٌ : تقدم تخريجه في .)1١147(‏ 





ل 0 ل 


المنذري: : وأخرجه البخاري والنسائي. 


0 حدثنا مُسَدّدُ أخبرنا يَحْيَى عن ابن جُرَيْجٍ عن الْحَسَنِ بِنِ مُسْلِم عن طاووس عن ابنٍ عَبّاس: دن 
رسول الله بل صَلَى الْعِيدَ بلا أَذّانِ وَلاَ إِقَامَة وَأَبَا بكر وَعْمَرَأوْ عُثْمانَ . شك يَحْيَى). 

(صلى العيد بلا أذان ولا إقامة): وأخرج العكاة من سديعبان عباس وجابر قالا: الم يكن يؤذن يوم الفطر ولا 
يوم الأضحى» ولمسلم عن عطاء قال أخبرني جابر: «أن لا أذان للصلاة يوم الفطر حين يخرج الإمام ولا بعدما يخرج 
ولا إقامة ولا نداء ولا شيء ولا نداء يومئذ ولا إقامة» (و) : أن (أبا بكر وعمر): صليا العيد بلا أذان ولا إقامة وهذا 
عطف على اسم أن (أو عثمان) : مكان عمر (شك يحيى): هو القطان قاله المنذري. وفي الباب عن سعد بن أبي وقاص 
عند البزار في مسنده «أن النبي يَكيةِ صلى العيد بغير أذان ولا إقامة» وكان يخطب خطبتين قائماً يفصل بينهما بجلسة» 
وعن البراء بن ع عازب عندالطبراني في الأوسط : أن رسول الله يك صلى في يوم الأضحى بغير أذان ولا إقامة' وعن أ بق 
رافع عند الطبراني في الكبير: «أن النبي يَكِ كان يخرج إلى العيد ماشياً بغير أذان ولا إقامة» وفي إسناده مندل وفيه مقال. 
وأحاديث الباب تدل على عدم شرعية الأذان والإقامة فى صلاة العيدين. قال العراقي: وعليه عمل العلماء كافة. وقال 
ابن قدامة في المغني: ولا نعلم في هذا خلافا ممن يعتد بخلافه إلا أنه روى عن ابن الزبير أنه أذن وأقام. . قال: وقيل إن 
أول من أذن في العيدين زياد انتهى .قال المنذري : وأخرجه ابن ماجه مختصراً. 


دة* مكعم 


ل حدثنا عُهْمانُ بن أبي شَيْبَةَوَمَنَادْ لَمَظَهُ قالا أخبرنا أبُو ألأخوّص عن سِمَاكِ ‏ يَمْ: يَعْني ابنَ حَرْبِ ‏ عن 
جابر بن سَمُرَةَ قال: صَلَيْتْ مع النّيَ بك غَيْرَ مر ولا مين الْعِيدَيْنِ بِمَيْرِ دان ولا إقَامَةِه. 
(غير مرة ولا مرتين): قال الطيبي: حال أي كثيراً (بغمير أذان ولا إقامة): في شرح السنة العمل على هذا عند عامة 
أهل العلم من أصحاب النبي يَكِةِ أنه لا أذان ولا إقامة لصلاة العيد ولا لشيء ء من النوافل وفي الأزهار بل يكره ولا عبرة 
بإحداث من فعل ذلك من الولاة انتهى 00 وأخرجه مسلم والترمذي. 
- باب التكبير في العيدين 
د و «أنَّ رسول الله يك كَانَ 
كبر في الفطر وَالأضْحَى. في الأولّى سَبْعَ َكُبِيرَاتِ وفي اَي خَمْساً». 
(في الأولى): أي الركعة الأولى (وفي الثانية): أي الركعة الثانية. قال النووي: وأما التكبير المشروع في أول صلاة 
العيد. فال الشافعي: هو سبع في الأولى غير تكبيرة الإحرام وخمس في الثانية غير تكبيرة القيام؛ وقال مالك وأحمد 
وأبو ثور كذلك لكن سبع في الأولى إحداهن تكبيرة الإحرام . وقال الثوري وأبو حنيفة خمس في الأولى وأربع في الثانية 
بتكبيرة الإحرام والقيام وجمهور العلماء يرى هذه التكبيرات متوالية متصلة. وقال عطاء والشافعي وأحمد يستحب بين كل 
تكبيرتين ذكر الله تعالى . وروي هذا أيضاً عن ابن مسعود وقال المنذري: وفي رواية سوى تكبيرتي الركوع وأخرجه ابن ماجه 
وفي إسناده عبد الله بن لهيعة ولا يحتج بحديثه وحديث عائشة أخرجه الحاكم في المستدرك. وقال: تفرد به ابن لهيعة 
وقد استشهد به مسلم في موضعين . قال : وفي الباب عن ابن عمر وأبي هريرة وعبد الله بن عمرو والطرق إليهم فاسدة 
انتهى . وذكر الدارقطني في علله أن فيه اضطراباً فقيل عن ابن لهيعة عن خالد بن يزيد عن الزهري؛ وقيل عنه عن عقيل عن 
الزهري؛ وقيل عنه عن أبي الأسود عن عروة عن عائشة» وقيل عنه عن الأعرج عن أبي هريرة؛ قال والاضطراب فيه من ابن 
لهيعة انتهى. وقال الترمذي في علله : سألت محمداً عن هذا الحديث فضعفه وقال: لا أعلم رواه غير ابن لهيعة انتهى. 
١6‏ حدثنا ابن الشّرْح أنبأنا ابن وَهْبٍ أخبرني ابنْ لَهِيمَةَ عن خَالِدٍ بن يَِيدَ عن ابن شِهَابِ بِِسْنَادهِوَمََْاهه 
قال: ١سِوّى‏ تَكُبيرتّي الرُكوع'. 
/1- صحِيحٌ : تقدم تخريجه في .)١145(‏ 
4- حَسَنٌ صَحِيحٌ : مسلم (8807) والترمذي (057) وأحمد (50555). 
64- صَحِيصٌ : تفرد به المصنف من هذه الطريق . 
- صَحِيحٌ : ابن ماجه (1180) . 








كتاب الصلاة / حديث رقم )١1١81(‏ 


(خالد بن يزيد): وأخرج الدارقطني من طريق خالد بن يزيد عن ابن شهاب عن عروة عن عائشة ئشة: «أن النبي كَل 
كبر في الفطر والأضحى سبعاً وخمساً سوى تكبيرتي الركوع؛ انتهى . وأخرجه أيضاً الحاكم من هذا الوجه. ومرة قال ابن 
لهيعة عن يونس عن الزهري وهو عند الطبراني في الأوسط قال ة فى التلخيص : يحتمل أن ابن لهيعة سمع من الثلاثة أي 
عقيل وخالد ويونس عن الزهري (بإسناده): بإسناد حديث قتيبة أي عن: الزهري عن ابن شهاب عن عروة عن عائشة 
(سوى تكبيرتي الركوع): أي سبع تكبيرات في الركعة الأولى وخمس في الثانية كلها اثنتا عشرة تكبيرة سوى تكبيرتي 
الركوع؛ فمع تكبيرتي الركوع تصير التكبيرات أربع عشرة تكبيرة. 

الا ممت كي ا ار وكام 
شْعَيِبٍ عن أيه عن عَبْدٍ الله بن عَمْرو بنِ الْعَاصٍ قال قال نَبِي| لله يكيل ه: «لَكُبيرُ في الْفِطْرِ سَبْعٌّ في الأولّى وَحَمْسَ في 
الآخرَة وَالْقِرَاءةُبَعْدَهُمَا كلَتيِهِمَاه. 

(عبد الله بن عبدالرحمن الطائفي): قال ابن القطان في كتابه: والطائفي هذا ضعفه جماعة منهم ابن معين قاله 
الزيلعي . وقال المنذري : في إسناده عبد الله بن عبدالرحمن الطائفي وفيه مقال . وقد أخرج له مسلم في المتابعات. . وقد 
تقدم الكلام على عمرو بن شعيب انتهى . وقال النووي في الخلاصة . قال الترمذي في العلل: سألت البخاري عنه فقال 
هو صحيح انتهى. وفي التلخيص: روى أحمد وأبو داود وابن ماجه والدارقطني من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن 
جده وصححه أحمد وعلي والبخاري فيما حكاه الترمذي انتهى. (والقراءة): الحمد وسورة (بعدهما كلتيهما): زاد 
الدارقطني فيه من ظريق أبي نعيم عن عبد الله بن عبدالرحمن الطائفي: «وخمس في الثانية سوى تكبيرة الصلاة"؛ وفي 
الحديث دليل على أن القراءة بعد التكبير في الركعتين؛ وبه قال الشافعي ومالك وذهب أبو حنيفة إلى أنه يقدم التكبير في 
الأولىء ويؤخره في الثانية ليوالي بين القراءتين. 

١١‏ - حدثنا أَبُو تَوْبَة ريع بن نَافِع أخبرنا سُلَيْمانُ ‏ يَْ يَعْنى ابن حَيّان - عن أبي يَعْلَى الطَائِفِيَ عن عَمْرِو بن 
شُمَيِبٍ عن أبيهِ عن جَدَ: أ ان ل كان كدر في الفطر في الأولى سما كم بغرأ فم بكي كم توم كير زيما ف 
يَفْرَأ ثم تركع». 

قال أثو دَاود: رَوَاهُ وَكيمٌ وَابنْ نٌّ المُبَارَكِ قالا سَبْعاً وَخَمْساً. 

(عن أبي يعلى الطائفي) : هو عبد الله بن عبدالرحمن بن يعلى بن كعب الطائفي أبو يعلى (فيكبر أربعاً»: هكذا روأه 
سليمان بن حيان وخالف أصحاب عبد الله الطائفي (رواه وكيع وابن المبارك): أي رويا عن عبد الله الطائفي (قالا سبعاً 
وخمسا): بخلاف سليمان فإنه قال سبعاً وأربعاًء ورواية ابن المبارك أخرجها ابن ماجه بلفظ حدثنا محمد بن العلاء 
حدثنا عبد الله بن المبارك عن عبد الله بن عبدالرحمن بن يعلى عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده: : «أن النبي ين كبر 
في صلاة العيد سبعاً وخمساً». 

١5+‏ حدثنا مُحمّدُ بن الْعَلآءِ وَابنُ نْ أبي زِيادٍ - المَعْنَى قَرِيبٌ ‏ قالا أخبرنا زيدٌ يعني ابنَ باب عن عَبْدٍ 
الرَّحْمَنِ بن نُوْبَانَ عن أبيه عن مَكُحُول قال: «أخبرني أَبُو عَائشةَ - جَلِيس لأبي هُرَْرَة - أن سَعِيدَ بن اَاصٍ سَألَ أنَا 
مُوسَى ألأشَّمَرِي وحُدَيْقَةَ بنَ اليَمانِ: كَيِفَ كَانَ رسول َ الله يك يُكَبرُ في ألأَضحَى وَالْفِطر؟ فقال أبو مُوسى: : كانَ يُكَبّر 
0 عَلَى الْجَنائز دافقآق خديقة : صدق: فقال أبو موسى: كذَلِكٌ كُنْتُ أَكيّرُ في الْبَْرَةٍ وَحَيْتُ كُنْتُ عَلَيْهُمْ. قال 

نشة: وَأَنَا حَاضِرٌ سَعِيدَ بن العَاصٍ». 

000 
وأحاديئه مناكير انتهى. قال الحافظ شمس الدين بن عبدالهادي في التنقيح: عبدالرحمن بن ثوبان وثقه غير واحد؛ وقال 
ابن معين ليس به بأس ولكن أبو عائشة قال ابن حزم فيه مجهولء وقال ابن القطان لا أعرفه انتهى (يكبر في الأضحى 

05- حَسَنّ : تفرد به المصنف من هذه الطريق . 
5- حَسَنٌ صَحِيحٌ بلفظ «خمساً' بديل «أريعا» : ابن ماجه (17174) من طريق ابن المبارك بلفظه . 
-١16*‏ حَحَسَنُ صَحِيمٌ : أحمد (19585) . 
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والفطر): أي في صلاتهما (كان): النبي يَكِ (يكبر): أي في كل ركعة (أربعاً): أي متوالية. والمعنى مع تكبيرة الإحرام في 
الركعة الأولى ومع تكبيرة الركوع في الثانية (تكبيرة): أي مثل عدد تكبيره (على الجنائز): صلاة الجنائز (صدق): أبو 
موسى (خيث كنت عليهم): أي أميراً (وأنا حاضر): وقت هذه المكالمة والحديث استدل به الحنفية وقالوا: يصلي 
الإمام بالناس ركعتين يكبر في الأولى للافتتاح وثلاثاً بعدها ثم يقرأ الفاتحة وسورة ويكبر تكبيرة يركع بها ثم يبتدي في 
الركعة الثانية بالقراءة ثم يكبر ثلاثاً بعدها ويكبر رابعة يركع بهاء وهذا قول ابن مسعود وهو قولنا كذا في الهداية. 
والحديث سكت عنه أبو داود ثم المنذري لكن فيه كلام كما تقدم. وقال البيهقي في المعرفة: وعبدالرحمن هذا قد 
ضعفه يحيى بن معين والمشهور من هذه القصة أنهم أسندوا أمرهم إلى ابن مسعود فأفتاه ابن مسعود بأربع في الأولى 
قبل القراءة وأربع في الثانية بعد القراءة ويركع لرابعة ولم يسنده إلى النبي يِه كذلك رواه أبو إسحاق السبيعي وغيره 
عن شيوخهمء ولو كان عند أبي موسى فيه علم عن النبي يَلِةٍ لما كان يسأله عن ابن مسعود. وروي عن علقمة عن عبد 
الله أنه قال خمس في الأولى وأربع في الثانية» وهذا يخالف الرواية الأولى عنه انتهى كلامه. 

قلت رواية أبي إسحاق التي أشار إليها البيهقي أخرجها عبد الرزاق في مصنفه أخبرنا معمر عن أبي إسحاق عن 

علقمة والأسود قال : اكان ابن مسعود جالساً وعنده حذيفة وأبو موسى الأشعري فسألهم سعيد بن العاص عن التكبير 
عم 4 ا د م 0 كه » فسأله فقال ابن مسعود يكبر 
أربعاً ثم يقرأ ثم يكبر فيركع فيقوم في الثانية فيقرأ ثم يكبر أربعاً بعد القراءة» وأخرجه أيضاً أخبرنا سفيان الثوري عن أبي 
لمان عر تضاف والكسر نب مصتر كان كر في افيد هما أ كال قرا لم نكر ركع ولي للم يقرا 
فإذا فرغ كبر أربعاً ثم ركع» وأخرج | بن أبي شيبة في مصنفه حدثنا هشيم حدثنا خالد الحذاء عن عبد الله بن الحارث 
قال: «صلى ابن عباس يوم عيد فكبر تسع تكبيرات خمساً في الأولى وأربعاً في الآخرة ووالى بين القراءتين» ورواه 
عبدالرزاق في مصنفه أخبرنا إسماعيل بن أبي الوليد حدثنا خالد الحذاء عن عبد الله بن الحارث قال: شهدت ابن عباس 
كبر في صلاة العيد بالبصرة تسع تكبيرات ووالى , بين القراءتين قال وشهدت المغيرة بن شعبة فعل ذلك أيضاً فسألت 
خالدا كيف كان فعل ابن عباس ففسر لنا كما صنع ابن مسعود في حديث معمر والثوري عن أبي إسحاق سواء» وأخرج 
ابن أبي شيبة حدثنا يحيى بن سعيد عن أشعث عن محمد بن سيرين عن أنس: «أنه كان يكبر.في العيد تسعاً» فذكر مثل 
حديث ابن مسعود انتهى . وأشعث هو ابن ابن سوار ضعيف . وهذه الآثار كلها تؤيد مذهب أبي حنيفة رحمه الله وروى 
عن ن عباس أيضاً خلاف ذلك أخرج ابن أبي شيبة حدثنا وكيع عن ابن جريج عن عطاء: «أن ابن عباس كبر في العيد 
ثلاث عشرة سبعاً في الأولى وستاً في الآخرة بتكبيرة ة الركوع كلهن قبل القراءة» أخبرنا ابن إدريس حدثنا ابن جريج به 
نحوه . حدثنا مشيم عن حجاج وعبدالملك عن عطاء عن ابن عباس : «أنه كان يكبر في العيد ثلاث عشرة تكبيرة» حدثنا يزيد بن 
هارون حدثنا حميد عن عمار بن أبي عمار : «أن ابن عباس كبر في العيد ثنتي عشرة تكبيرة سبعاً في الأولى وخمساً في الآخرة» 
انتهى. وكانت رواية يزيد بن هارون هذه هي الرواية الثانية عن ابن عباس لأنه كبر في الأولى سبعاً بتكبيرة ة الركوع وكبر في 
الثانية خمساً بتكبيرة ة الركوع فالجملة اثنتي عشرة تكبيرة و الله أعلم . وأخرج مالك في الموطا عن نافع مولى ابن عمر قال: 
«شهدت الأضحى والفطر مع أبي هريرة فكبر في الأولى سبع تكبيرات قبل القراءة وفي الآخرة خمساً قبل القراءة» قال 
مالك وهو الأمر عندنا . وأخرج البيهقي في المعرفة بإسناده إلى الشافعي أخبرنا إبراهيم بن محمد حدثني إسحاق بن عبد 
الله عن عثمان بن عروة عن أبيه: «أن أيوب وزيد بن ثابت أمراه أن يكبر في صلاة العيدين سبعاً وخمساً» وهذه الآثار 





كلها توافق مذهب مالك والشافعي وأحمد وغيرهم من الأئمة وجاءت فيه الأحاديث المرفوعة أيضاً غير ما تقددت, 


فمنها ما أخرجه الترمذي وابن ن ماجه من حديث كثير بن عبد الله بن عمرو بن عوف المزني عن أبيه عن جده 
عمرو بن عوف المزني: «أن رسول الله يي كبر في العيدين في الأولى سبعاً قبل القراءة وفي الآخرة خمساً قبل القراءة» 
قال الترمذي: حديث حسن وهو أحسن شيء روي في'هذا الباب وقال في علله الكبرى: سألت محمداً عن هذا الحديث 
فقال ليس شيء أصح منه وبه أقول انتهى . قال ابن القطان في كتابه هذا ليس بصريح في التصحيح فقوله هو أصح شيء 
في الباب يعني ما في الباب وأقل ضعفاً وقوله به أقول يحتمل أن يكون من كلام الترمذي أي وأنا أقول إن هذا الحديث 
أشبه ما في الباب» لأن كثير بن عبد الله عندهم متروك. 


ومنها ما رواه ابن ماجه حدثنا هشام بن عمار حدثنا عبدالرحمن بن سعد بن عمار بن سعد مؤذن رسول الله يِل 
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أ قال حدثني أبي عن أبيه عن جده: : "أن رسول الله يليِْ كان يكبر في العيدين في الأولى سبعاً قبل القراءة وفي الآخرة 
خمساً قبل القراءة» وهذا الحديث ضعيف لضعف عبدالرحمن بن سعد وأبوه لا يعرف حاله : قاله السندي. . وأخرج 
الدارقطني في سننه عن عبد الله ابن محمد بن عمار عن أبيه عن جده قال : ١كان‏ رسول الله َْةِ يكبر في العيدين في 
الأولى سبعاً وفي الآخرة خمساً» قال الزيلعي: : عبد الله بن محمد قال فيه ابن معين ليس بشيء؛ وقال الذهبي عبد الله بن 
محمد بن عمار عن آبائه ضعفه ابن معين . قال عثمان بن سعيد قلت ليحيى كيف حال هؤلاء قال ليسوا بشيء انتهى. 
ومنها ما أخرجه الدارقطني أيضاً عن فرج بن فضالة عن يحبى بن سعيد عن نافع عن ابن عمر قال قال رسول الله يه ة: «التكبير 
في العيدين في الأولى سبع تكبيرات في الآخرة خمس تكبيرات» قال الترمذي في علله الكبرى: : سألت محمداً عن هذا 
الحديث فقال الفرج بن فضالة ذاهب الحديث؛ والصحيح ما رواه مالك وغيره من الحفاظ عن نافع عن أبي هريرة فعله انتهى. 

ومنها ما رواه عبد الرزاق في مصنفه أخبرنا إبراهيم بن أبي يحيى عن جعفر بن محمد عن أبيه قال قال علي ١يكبر‏ في 
الأضحى والفطر والاستسقاء ء سبعاً في الأولى وخمساً في الأخرى ويصلي قبل الخطبة ويجهر بالقراءة» قال وكان رسول الله 
يك وأبو بكر وعمر وعثمان يفعلون ذلك» وإبراهيم بن أبي يحيى ضعفه ابن معين وأحمد ووثقه الشافعي . قال ابن القطان قال 
أحمد بن حنبل ليس في تكبير العيدين عن النبي يي حديث صحيح . وروى العقيلي عن أحمد أنه قال ليس يروى في التكبير في 
العيدين حديث صحيح مرفوع وكذا قال الحاكم وسلف كلامه .قال البيهقي في الخلافيات : للاشك في صحته موقوفاً على أبي 
هريرة» وعن ابن ن عباس مثله ورواته ثقات وكذا الطبراني قال في حديث أبي هريرة الصحيح الموقوف . وقال ابن عبدالبر روي 

عن النبي ين من طرق حسان أنه كبر في العيدين سبعاً في الأولى وخمساً في الثانية من حديث عبد الله بن عمر وابن عمرو 

وجابر وعائشة وأبي واقد وعمرو بن عوف المزني ولم يرو عنه من وجه قوي ولا ضعيف خلاف هذا وهو أولى ماعمل به 
انتهى . 

وقد اختلف العلماء في عدد التكبيرات في صلاة العيد في الركعتين وفي وضع التكبير على عشرة أقوال: 

أحدها : أنه يكبر في الأولى سبعاً قبل القراءة وفي الثانية خمساً قبل القراءة . قال العراقي: وهو قول أكثر أهل العلم 
من الصحابة والتابعين والأئمة قال : وهو مروي عن عمر وعلي وأبي هريرة وأبي سعيد وجابر وابن عمر وابن عباس وأبى 
أيوب وزيد بن ثابت وعائشة: وهو قول الفقهاء السبعة من أهل المدينة وعمر بن عبدالعزيز والزهري ومكحول وبه يقول 
مالك والأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق. قال الشافعي والأوزاعي وإسحاق: إن السبع في الأولى بعد تكبيرة الإحرام. 

القول الثاني: أن تكبيرة الإحرام معدودة من السبع في الأولى» وهو قول مالك وأحمد والمزني. 

والقول الثالث: أن التكبير في الأولى سبع وفي الثانية سبع. روي ذلك عن أنس بن مالك والمغيرة بن شعبة وابن 
عباس وسعيد بن المسيب والنخعي. 

القول الرابع: في الأولى ثلاث بعد تكبيرة الإجرام قبل القراءة رفي الثائية ثلاث بغد القراءة» وحن بروى حن 
جماعة من الصحابة؛ ابن مسعود وأبي موسى وأبي مسعود الأنصاري؛ وهو قول الثوري وأبي حنفية. 

والقول الخامس: يكبر في الأولى ستاً بعد تكبيرة ة الإحرام وقبل القراءة وفي الثانية خمساً بعد القراءة» وهو إحدى 

وباقي الأقوال الخمسة مذكورة في نيل الأوطار فليرجع إليه. 

وأما رفع اليدين في تكبيرات العيدين فلم يثبت في حديث صحيح مرفوع وإنما جاء في ذلك أثر . قال البيهقي في 
المعرفة باب رفع اليدين في تكبير العيد. قال أحمد والبيهقي: : ورويناه عن عمر بن الخطاب في حديث مرسل وهو قول 
عطاء بن ن أبي رباح» وقاسه الشافعي على رفع رسول الله يلي يديه حين افتتح الصلاة وحين أراد أن يركع وحين رفع رأسه 

ف الزكوع ورتم يرهم ف النتكرد نال : فلما رفع يديه في كل ذكر كان حين يذكر الله قائماأ أو رافعأ إلى قيام من غير 

سجود لم يجز إلا أن يقال يرفع المكبر في العيدين يديه عند كل تكبيرة كان قائما فيها. انتهى. و الله أعلم. 


2 باب ما يقرأ في الأضحى والفطر 


١١65‏ حدثنا الْمَعْننْ عن مَالِكِ عن ذَ ضَمْرَةَ بن سَعِيدٍ الْمَازِنيَ عن عُبَيْدٍ الله بن عُْبَةَ ابن مَسْعُوو: «أَنّ هْمَرَ بنَ 
1165- صَحبح : مسلم (841) والترمذي (075) والنسائي (/1611) وابن ماجه )١7437(‏ وأحمد )5١789(‏ . 
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الْخَطَّابٍ سَأَلَ أَبَا وَاقِد اللَنعِيَ: مَادًا كان بَفْرأ بِهِ سول لله يك في الأضحَى وَالْفِطر؟ قال: كان يَقْرَْ فيهِمًا بقاف 
وَالقُرْآنِ المَجيدء وَافتَرَبْتِ السّاعَةُ وَانْشَقَّ قَّ الْقَمَرُا. 

(كان يقرأ فيهما بقاف إلخ): قال النووي: فيه دليل للشافعي وموافقيه أنه تسن القراءة بهما في العيدين. قال 
العلماء: والحكمة في قراءتهما لما اشتملتا عليه من الإخبار بالبعث والإخبار عن القرون الماضية وإهلاك المكذبين» 
وتشبيه بروز الناس للعيد ببروزهم للبعث وخروجهم من الأحداث كأنهم جراد منتشر و الله أعلم. قال المنذري: 
وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

6١-_حد‏ حدنا محمد بن الشباح لي أخبرن القضن 0000 
الله بن السَّائْبِ قال: «شَهِدْتُ مع رسول الله يل الْعَيْدَ فلمًا قَضَى الصَّلاة ة قال: إن نَخْطْبُ فَمَنّ أحٌْ أن تلش 
مط مَليَعْلِسٌ وَمَنْ أَحَبُ أن يَذْعَبٌ قَليْذْمَبْ». 


قَالَ أبُو دَاودَ: وَهَذَا مُرْسَلُ عن عَطَاءِ عن اللَىَ بكل. 

(البزاز): بمعجمتين (فلا قضى الصلاة إلخ): وفيه أن الجلوس لسماع خطبة العيد غير واجب. قال في المنتقى: 
وفيه بيان أن الخطبة سنة؛ إذ لو وجبت وجب الجلوس لها. انتهى. قال الشوكاني: وفيه أن تخيير السامع لا يدل على 
عدم وجوب الخطبة بل على عدم وجوب سماعها إلا أن يقال إنه يدل من باب الإشارة؛ لأنه إذا لم يجب سماعها لا 
يجب فعلهاء وذلك لأن الخطبة خطاب ولا خطاب إلا لمخاطب؛ فإذا لم يجب السماع على المخاطب لم يجب الخطاب. 
وقد اتفق الموجبون لصلاة العيد وغيرهم على عدم وجوب خطبته؛ ولا أعرف قائلا يقول بوجوبها. .وقال النووي: اتفق 
أصحابنا على أنه لو قدمها على الصلاة صحت ولكنه يكون تاركاً للسنة مفوتاً للفضيلة بخلاف اخطبة الجمعة فإنه يشترط 
لصحة صلاة الجمعة تقدم خطبتها عليهاء لأن خطبة الجمعة واجبة وخطبة العيد مندوبة (وهذا مرسل عن عطاء عن النبي 
ع) وكذا قال النسائي ونقل البيهقي عن ابن معين أنه قال: غلط الفضل بن موسى في إسناده؛ وإنما هو عن عطاء عن 
النبي ‏ ا : وأخرجه النسائي وابن ماجه؛ وقال النسائي: هذا خطأ والصواب أنه مرسل. 


- باب الخروج إلى العيد في طريق ويرجع في طريق 

ل د لا ده - يَغْني ابنّ عُمَرَ ‏ عن نَاقِعٍ عن ابن عُمَرَ: «أنَّ رسول الله يكن 
َحَدَ يَْمَ لِْيدٍ في طَريقٍ ثُمّ رَجَعَ في طَريقٍ آخَرَه. 

(أخذ يوم العيد في طريق إلخ): والحديث يدل على استحباب الذهاب إلى صلاة العيد في طريق والرجوع في 
طريق أخرى للإمام والمأموم؛ وبه قال أكثر أهل العلم كمافي الفتح» وقد اختلف في الحكمة في مخالفته يَيْةِ الطريق في 
الذهاب والرجوع يوم العيد على أقوال كثيرة. قال الحافظ: اجتمع لي منها أكثر من عشرين قولا. قال القاضي عبد الوهاب 
المالكي : ذكر في ذلك فوائد بعضها قريب وأكثرها دعاوى فارغة. انتهى . قال المنذري : وأخرجه ابن ماجه وفي إسناده 
عبد الله بن عمر بن حفص العمريء وفيه مقال» وقد أخرج له مسلم مقروناً بأخيه عبيد الله بن عمر رضي الله عنهم . 

هه" ياب إذا لم يخرج الإمام للعيد من يومه يخرج من الغد 

٠١‏ - حدئنا حَفْضُ بِنْ حُمَرَ أخبرنا سُعْبَةَ عن جَعْفَر بن أبِي وَحْشِيةَ عن أبي عُمَبر بن أَنْس عن عُمُومَةٍ لَه ِنْ 
أُضْحَاب ٠‏ الي يكللة: «أنَّ ركبا جَاؤوا إِلَى الي يف يَشْهَدُونَ أنه رَأُوا الْهلانَ بالأمسء فَأمَرَهُمْ أنْ يُفْطِرُوا وَإِذا أَضْبَحُوا 
يَعْدُوا إلى مُصَلاَمُمْ». 

(عن أبي عمير بن أنس): أي أنس بن مالك الأنصاري يقال اسمه عبد الله معدود في صغار التابعين عَمْر بعد أبيه 
-١١66 3‏ صَحِيحٌ : النسائي (1901)وابن ن ماجه (1590). 


5- صَحِيحٌ : ابن ماجه (1599). 
-١١61/‏ صَحِيمحٌ : النسائي (1928017) وابن ماجه (1107) وأحمد (50003) . 
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زماناً طويلاً (عن عمومة له): | جمع عم عم كالبعولة جمع بعل . ذكره الجوهري وهو المراد هنا وقد يستعمل بمعنى المصدر 
كأبوة وخؤلة (من أصحاب النبي كَلهِ): : صفة عمومة وجهالة الصحابي لا تضر فإنهم كلهم عدول (أن ركباً) : جمع راك 
كصحب جمع صاحب (يشهدون): أي يؤدون الشهادة (إنهم رأوا الهلال بالأمس): ولفظ أحمد في مسنده : اعنم علينا 
هلال شوال فأصبحنا صياماًء فجاء ركب من آخر النهار فشهذوا عند رسول الله ل أنهم رأوا الهلال بالأمس فأمر الناس 
أن يفطروا من يومهم وأن يخرجوا لعيدهم من الغد» وهكذا في رواية ابن ماجه في كتاب الصيام والدارقطني «أنهم 
قدموا آخر النهار؛ وصحح الداقطني إسناده بهذا اللفظء وصححه النووي في الخلاصة؛ وقد وقع في بعض طرقه من 
رواية الطحاوي«أنهم شهدوا بعد الزوال» وبه أخذ أبو حنيفة أن وقتها من ارتفاع الشمس إلى زوالهاء إذ لو كانت صلاة العيد 
تؤدى بعد الزوال لما أخرها رسول الله يي إلى الغد (فأمرهم) أي الناس (أن يفطروا) أي ذلك اليوم (وإذا أصبحوا يغدوا): 
أي يذهبوا في الغدوة جميعاً (إلى مصلاهم) : لصلاة العيد؛ يعني لم يروا الهلال في المدينة ليلة الثلاثين من رمضان 
فصاموا ذلك اليوم؛ فجاء قافلة في أثناء ذلك اليوم وشهدوا أنهم رأوا الهلال ليلة الثلاثين» فأمر النبي يك بالإفطار وبأداء 
صلاة العيد في اليوم الحادي والثلاثين قاله علي القاري. وقال الشوكاني: والحديث دليل لمن قال إن صلاة العيد تصلى 
في اليوم الثاني إن لم يتبين العيد إلا بعد خروج وقت صلاته؛ وإلى ذلك ذهب الأوزاعي والثوري وأحمد وإسحاق وأبو 
حنيفة وأبو يوسف ومحمدء وهو قول الشافعي . وظاهر الحديث أن الصلاة في اليوم الثاني أداء لا قضاء . وروى الخطابي 

عن الشافعي أنهم إن علموا بالعيد قبل الزوال صلوا وإلا لم يصلوا يومهم ولا من الغد لأنه عمل في وقت فلا يعمل في 
غيره» قال: وكذا قال مالك وأبو ثور قال الخطابي: : سنة النبي يلِِ أولى بالاتباع» وحديث أبي عمير صحيح فالمصير إليه 
واجب. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. وأبو عمير هذا هو عيد الله بن أنس بن مالك الأنصاري . وقال 
الخطابي : سنة رسول الله يف أولى وحديث أبي عمير صحيح فالمصير إليه واجبء يريد أنه لا فرق بين أن يعلموا بذلك 
قبيل الزوال أو بعدهء خلافاً للشافعي ومالك وأبي ثور بأنه ليس في الحديث ما يدل على أنهم شهدوا بذلك بعد ويحتج 
للشافعي ومالك وأبي ثور بأنه ليس في الحديث ما يدل على أنهم شهدوا بذلك بعد الزوال .تم كلام المنذري. 

قلت: وقد عرفت من رواية أحمد وابن ماجه والدارقطني أنهم شهدوا بذلك آخر النهار. والحديث أخرجه 
أيضاً ابن حبان في صحيحه وصححه ابن المنذر وابن السكن وابن حزم والخطابي وابن حجرء وقول ابن 
عبدالبر إن أبا عمير مجهول مردود بأنه قد عرفه من صحح له. قاله الحافظ. 

16 حدثنا حَمْرّةُ بن ُصَيْرِ أخبرنا ابن أبي مَرْيَمَ أخبرنا إبراهِيم بن سُوَيْدٍ أخبرني نيس بن أبي يَحْبَى 
أخبرني إِسْحَاقٌ بن سَالِم مَوْلَى نَؤْقَلٍ بن عَذّي أخبرني بَكُرٌ ب مشر ألأنصَارِيُ قال: «كُنْتُ َغدُو مع أضحَابٍ رسولٍ 
الله يك إِلَى المْصَلَى يوم الِطر وَيومَ الأضحى» ؛ فَتَسْلُكَ بَطْنّ بَطْحَانَ حنّى نَأنِيَ المُصَلّى فَنْصَلَيَ مع رسول الله يكل ثُمَ 
تَرْجِعُ مِنْ بَطْنِ بَطْحَانَ إلى بُيُوتَناه. 

(إسحاق بن سالم مولى): : قال الذهبي في الميزان: لا يعرف لكن قال ابن السكن إسناده صالح. قلت: لا يعرف 
إسحاق وبكر بغير هذا الخبر. انتهى. وقال في التقريب: هو مجهول الحال (بكر بن مبشر الأنصاري): قال ابن الأثير هر 
ابن جبر الأنصاري من بني عبيد بطن من الأوس له صحبة عداده في أهل المدينة» قال ابن منده: هذا حديث غريب لا 
نعرفه إلا من هذا الوجه تفرد به سعيد بن أبي مريم عن إبراهيم بن سويد. . قلت: قال أبو عمر روى عنه إسحاق بن سالم 
وأنيس بن أبي يحيى وليس كذلك إنما أنيس راو عن إسحاق . انتهى كلام ابن الأثير . وفي الإصابة قال أبو حاتم له 
صحبة وكذا قال ابن حبان؛» وقال ابن السكن : له حديث واحد بإسناد صالح؛ وأخرجه الحاكم في مستدركه؛ وأبو بو داود 
والبخاري في تاريخه والباروديء وقال ابن القطان: لم يرو عنه إلا إسحاق بن سالم وإسحاق لا يعرف. ا 
أغدو): قال الجوهري في الصحاح : الغدو نقيض الرواح وقد غدا يغدوا غدواً. . اتتهى. وقال في النهاية الغدوة المرة من 
الغدو وهو سير أول التهار تقيض الرواح؛ وقد دا يدر شهدا والخدوة بالضع مابين عنلاة الغداة وطلوع الشمش. 
انتهى . وفي لسان العرب : وغدا عليه غدواً وعُدواً واغتدى بكر غاداه باكره وغدا عليه» ويقال غدا الرجل يغدو فهو 
غاد. انتهى. والمعنى أي أسير وأذهب أول النهار إلى المصلى مع أصحاب رسول الله ككِْةِ (بطن بطحان): بفتح الباء اسم 

4- ضعي : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


041 لل كتاب الصلاة / حديث رقم )١١84(‏ ا عون المعبود 


وادي المدينة» والبطحانيون منسوبون إليه وأكثرهم يضمون الباء ولعله الأصح انتهى . 

واعلم أن حديث بكر بن مبشر هذا وجد في بعض نسخ الكتاب في هذا الباب. أي باب إذا لم يخرج 
الإمام للعيد من يومه يخرج من الغد. وهكذا في مختصر المنذري. ووجد في بعض النسخ هذا الحديث قبل 
هذا الباب. أي في باب الخروج إلى العيد في طريق ويرجع في طريقء فإدخال الحديث في الباب الأول؛ أي 
باب مخالفة الطريق ظاهر لاخفاء فيه من حيث أن النبي يكْةِ خالف الطريق كما في حديث ابن عمر وأقر على 
من يخالف كما في حديث بكر بن مبشر لأن مخالفة الطريق من المندوبات والباب يشمل الصورتين؛ مع أن 
حديث بكر ضعيفه. وأما إدخاله في الباب الثاني فلا يستقيم لأن قوله كنت أغدو ليس فعل من الغد الذي 
أصله الغدوء وحذف الواو بلا عوضء ويدخل فيه الألف واللام للتعريف. وهو اليوم الذي يأتي بعد يومك. أي 
ثاني يومك. فلا يقال كنت أغدوا بمعنى كنت أسير وأذهب في اليوم الثاني بعد يومي هذاء ولا يستعمل بهذا 
المعنى في محاورة العرب» فلا يطابق الحديث من الباب بل هو من تصرفات النساخ, و الله أعلم. 

باب الصلاة بعد صلاة العيد 


١١8‏ حدثنا حَفْصٌ بن عُمَرَ أخبرنا شُْبَةُ حدثني عَدِي بنُ نَابِتِ عن سَعِيدٍ سَعِيدٍ بن جُبَيْر عن ابن عَبّاسِ قال: 
اخَرَجَ رسول الله يَْمَ طر قصَلَى رَكْعمَْنِلَمْ ُصَلُ قبلا [قَبَهُمَا] وَلابَََْا [بَْدَهُمَا] ثم آنّى النْسَاء وَمَعَهُ بلال 
فَأْمَرَهنَّ بِالصَّدَقَةِ ة نَجَعَلَّت المَرْأةٌ ثلْتِي خِرْصها وَسِحَابَهَا». 

(لم يصل): أي سنة . قاله الطيبي. هذا النفي محمول على المصلي لخبر أبي سعيد الخدري "كان رسول الله يطل 
ا ا ا الت 0 
الفتح . وحديث ابن عباس هذا أخرجه الأئمة الستة» وفيه دليل على كراهة الصلاة قبل صلاة العيد وبعدهاء وإلى ذلك 
ذهب أحمد بن حنبل . قال ابن قدامة: وهو مذهب ابن عباس وابن عمر . قال: وروي ذلك عن علي وابن مسعود وحذيفة 
وبريدة وسلمة , بن الأكوع وجابر وابن ن أبي أوفى» وقال به شريح وعبد الله بن مغفل ومسروق والضحاك والقاسم وسالم 
لاحل كرك مرا م ا و ع 1 ا 4 
روايتانء وقال الزهري : لم أسمع أحداً من علمائنا يذكر أن أحداً من سلف هذه الأمة كان يصلي قبل تلك الصلاة ولا 
بعدها. قال ابن قدامة : وهو إجماع كما ذكرنا عن الزهري وعن غيره ٠‏ انتهى. 

ويرد عوى الإجماع ما حكاه الترمذي عن طائفة من أهل العلم من الصحابة وغيرهم أنهم رأوا جواز الصلاة قبل 
صلاة العيد وبعدهاء وروى ذلك العراقي عن جماعة من الصحابة وجماعة من التابعين» وأما أقوال التابعين فرواها ابن أبي 
شيبة» وبعضها في المعرفة للبيهقي. وروى ابن المنذر عن أحمد أنه قال: الكوفيون يصلون بعدها لا قبلهاء والبصريون 
يصلون قبلها لا بعدهاء والمدنيون لا قبلها ولا بعدهاء قال في الفتح» وبالأول قال الأوزاعي والثوري والحنفية» وبالثاني 
قال الحسن البصري وجماعة؛ وبالثالث قال الزهري وابن جريج وأحمد؛ وأما مالك فمنعه في المصلى. وعنه في 
تروك رركا اح رحن مالك واعود اا بعلن جلها 0 بعنافاء رن اب حنم اله مااي يخليها للها 
(تلقي خرصها): هو الحلقة الصغيرة من الحليء وفي القاموس الخرص بالضم ويكسر حلقة الذهب والفضة أو حلقة 
القرط أو الحلقة الصغيرة من الحلى انتهى (وسخابها): بسين مهملة مكسورة بعدها خاء معجمة» وهو خيط تنظم فيه 
الخرزات. وفي القاموس أن السخاب ككتاب قلادة من سك وقرنفل ومحلب بلا جوهر. وقال الخطابي: الخرص الحلقة 
والسخاب القلادة. وفي الحديث من الفقه أن عطية المرأة البالغة وصدقتها بغير إذن زوجها جائزة ماضية» ولو كان ذلك 
مفتقراً إلى إذن الأزواج لم يكن النبي يك ليأمرهن بالصدقة قبل أن يستأذن أزواجهن في ذلك ٠.‏ انتهى. ١‏ 

- باب يصلى بالناس العيد في المسجد إذا كان يوم مطر 

حدئنا مِشَامٌ بن عَمَّارٍ أخبرنا الْوَلِيدُ ح. وأخبرنا الرَّبِيعُ بنُ سُلَيْمَانَ أخبرنا عَبْدُ الله بنُ يُوسُفَ قال 


6- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه )1١145(‏ . 
- ضَعِيف : ابن ماجه (1818). 
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و 


أخبرناالْوَلِيدُ بنُ مُسْلِم أخبرنا رَجُلْ مِنَ القروِيينَوَسَمَه الرِيمُ في حَدٍ حَدِبئهِ عِيسَى بن عَبْدٍ ألأغلى بن أبي قَروة سَمِع أبَايَحنَى 
عُبَيْدَ الله الَِِيَ يُحَدّتُ عن أبي هُرَيرَ :نه أَصَابَهُمْ مَطَرٌ في يَوْم. عِيدٍ قَصَلَّى بِهمْ النَئ يك صَلآَة الْمِيدٍ في المَسْجِدِ». 

(أنه): أي الشأن (أصابهم): أي الصحابة (صلاة العيد في المسجد): أي مسجد المدينة . قال ابن الملك: يعني كان 
يل يصلي صلاة العيد في الصحراء إلا إذا أصابهم مطر فيصلي في المسجد. ٠‏ فالأفضل أداؤها في الصحراء في سائر 
البلدان رفي مكة خلاف» والظاهر أن الممتمد في مكة أن يلي تي الستجيد احزام على نيا علية العمل في هذه اايام: 
وم يعرف خلافه منه عليه الصلاة والسلام ولا من أحد من السلف الكرام فإنه موضوع بحكم قوله تعالى إن وَل ب 
وَضِعٌ مَّ للنّاس4 [آل عمران: 47]لعموم عباداتهم من صلاة الجماعة والجمعة والعيد والاستسقاء والجنازة والكسوف 
والخسوف. ذكره في المرقاة. وفي السبل: وقد اختلف العلماء على قولين: : هل الأفضل في صلاة العيد الخروج إلى 
الجبانة» أو الصلاة في مسجد البلد إذا كان واسعاً . الأول قول الشافعي أنه إذا كان مسجد البلد واسعاً صلوا فيه ولا 
يخرجونء فكلامه يقضي بأن العلة في اللخروج طلب الاجتماع؛ ولذا أمر يل بإخراج العواتق وذوات الخدور, فإذا 
حصل ذلك في المسجد فهو أفضلء ولذلك أهل مكة لا يخرجون لسعة مسجدها وضيق أطرافها وإلى هذا ذهب جماعة 
قالوا الصلاة فى المسجد أفضل. والقول الثاني لمالك أن الخروج إلى الجبانة أفضل ولو اتسع المسجد للناس وحجتهم 
محافظته يي على ذلك ولم يصل في المسجد إلا لعذر المطر ولا يحافظ يثيْةإلا على الأفضل؛ ولقول علي رضي الله عنه وأنه 
روى أنه خرج ج إلى الجبانة لصلاة العيد وقال: : لولا أنه السنة لصليت في المسجد, واستخلف من يصلي بضعفة الناس في 
المسجد» 0 فإن كان في الجبانة مسجد مكشوف فالصلاة فيه أفضل» وإن كان مسقوفاً فيه ترد انتهى. 

قال في فبتح الباري قال الشافعي في الأم: بلغنا أن رسول الله َي كان يخرج في العيدين ن إلى المصلى بالمدينة 
وهكذا من بعده إلا من عذر مطر ونحوه. وكذا عامة أهل البلدان إلا أهل مكة. انتهى. 

والحديث أخرجه ابن ماجه والحاكم وسكت عنه أبو داود والمنذري وقال في التلخيص: إسناده ضعيف. انتهى. 

قلت: في إسناده رجل مجهول وهو عيسى بن عبد الأعلى بن أبي فروة الفروي المدني. قال فيه الذهبي في 
الميزان: لا يكاد يعرف. وقال هذا حديث منكر. وقال ابن القطان: لا أعلم غيسى هذا مذكوراً في شيء من كتب 
الرجال ولا في غير هذا الإسناد انتهى. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 

- باب صلاة الاستسقاء 

(جماع): بضم الجيم وتشديد الميم؛ يقال جماع الناس أي اختلاطهم (وتفريعها): بالرفع معطوف على الجماع؛ 
مرج براك لذ الا قاد طون ا يبتع من [سلدة بعال : : فرعت من هذا الأصل مسائل فتفرعت, أي استخرجت 
فخرجت. والمعنى هذه مجموع أبواب الاستسقاء وما يتفرع عليه من المسائل من تحويل الرداء والخطبة ورفع اليدين في 
الدعاء بهيئة مخصوصة وغير ذلك و الله أعلم. 

١5‏ حدثنا أَحْمَدُ بِنُ محمد بنِ نَابِت المَرْوَزِيٌ أخبرنا عَبْدُ اراق أنبأنا مَعْمَرْ عن الزَّهْرِيّ عن عَبَادٍ بن 
مم عن عيدو :'أنّ رسول لله يك خَرَجَ بالا يَسْتَسْقِي قَصَلَى بهمْ ركْعَميْن جهَرَ باَْراءٍفيهمًا وَحوَّلَ رَاءهُ وَرَقع 
يَدَيْهِ فَدَعَا وَاسْتَسْقَى وَاسْتَفْبَلَ القِبْلَةَ). 

(عن عمه): المراد بعمه عبد الله بن زيد ب و ا ال و ب 
للاستقساء إلى الصحراء لأنه بلغ في الافتقار والتواضع ولأنها أوسع للناس (فصلى بهم ركعتين): : فيه دليل على 
استحباب الركعتين في صلاة الاستسقاء ء (جهر بالقراءة فيهما): ولم يذكر في رواية مسلم الجهر بالقراءة وذكره البخاري 
وأجمعوا على استحبابه. وأجمعوا أنه لا يؤذن لها ولا يقام لحديث أخرجه عن أحمد أبي هريرة (وحول رداءه): : أي 
جعل اليمين من ردائه على عاتقه الشمال؛ والشمال منه على عاتقه الأيمن» وصار ظاهره باطناً وباطنه ظاهراً. .قال الشيخ عبد 
الحق في اللمعات: وطريقه هذا القلب والتحويل أن يأخذ بيده اليمنى الطرف الأسفل من جانب يساره وبيده اليسرى الطرف 


-116١‏ صَحِبِحٌ : البخاري 1٠٠0(‏ 2 #5كاءلك. 0٠١1/1١١0‏ 784) ومسلم (844) والترمذي (207) والنسائي (19045. 91 19»؛ 
)١1١17 1519 016154‏ وابن ماجه )١771/(‏ وأحمد (19991. 12999. .)١56 1١‏ 





[026 | | #حتصصسلةصيديضم000 000 | 
الأسفل من جانب يمينه ويقلب يديه خلف ظهره حتى يكون الطرف المقبوض بيده اليمنى على كتفه الأعلى من جانب اليمين 
والطرف المقبوض بيده اليسرى على كتفه الأعلى من جانب اليسار. انتهى . وفيه استحباب تحويل الرداء في أثنائها للاستسقاء. 

ل ا و ل ا 1 
صلاة بل يستسقي بالدعاء بلا صلاة» وقال سائل العلماء مس الحلك والخلت الميغاءة والتابموة لمن تعنم دمن 
الصلاة ولم يخالف فيه إلا أبو حنيفة؛ وتعلق بأحاديث الاستسقاء التي ليس فيها صلاة؛ واحتج الجمهور بالأحاديث 
كاد في العسعيحين ويغيرهما أن رسيول ال 33 على للاستيقاء ركيتي . (آنا الأحاديك الث ليل فبها دك اليلد 
فبعضها محمول على نسيان الراوي وبعضها كان في الخطبة للجمعة ويتعقبه الصلاة ة للجمعة فاكتفى بها ولو لم يصل 
أصلا كان بياناً لجواز الاستسقاء بالدعاء بلا صلاة ولا خلاف في جوازه» وتكون الأحاديث المثبتة للصلاة مقدمة لأنها 
زيادة علم ولا معارضة بينهما. قال أصحابنا: الاستسقاء ثلاثة أنواع» أحدها: الاستسقاء بالدعاء من غير صلاة: الثاني: 
الاستسقاء في خطبة الجمعة أو في أثر صلاة مفروضة وهو أفضل من النوع الذي قبله. والثالث: وهو أكملها أن يكون 

بصلاة ركعتين وخطبتين ويتأهب قبله بصدقة وصيام وتوبة وإقبال على الخير ومجانبة الشر ونحو ذلك من طاعة الله 
تعالى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

فل - حدئنا ابن السّرْحٍ وَسُلْيِمانٌ ناوه قالا: : أبأا ابن وَهْبٍ أخبرني ابن أبي ثبو وَيُونُسُ عن ابن شِهَابٍ 
أخبرني عب بنْ تّيم المازني ا ع كاذ يل أشكاب ا 2 - يقول: : حرج رسول لله يك يوم 
كملين. قال ابن أ زع كرا هما ابن الشرح: عرو 

حدثنا مُحمَّدُ بن عَوْفٍ قال: قَرَأتُ في كِتَاب عَمْرِو بن الْحَارثِ ‏ يَغنِي ني الْحِمْصِيَّ - عن عَبْدٍ الله بن 
سَالِم عن الرُبيِدِيٌ عن مُحمَّدٍ بن مُسْلِم بهذا الحديث بإِسْنَادِوء لم يَذكر الصَّلاَةَ [قال]: «وَحَوّلَ [قال وَحَوّلَ] رِدَاءَة 
فَجَمَلَّ عِطَائَهُ الأَِمَنَ عَلَى عَاتِقِهِ ألْأَيْسرَء وجَمَلَ عِطَائهُ الأَبسَرِ عَلَى عَاتِقِ نه ألأيْمَنٍ ثم دعا الله عَزَجلَ». 

(عن محمد بن مسلم): هو ابن شهاب الزهري بالإسناد المذكور (لم يذكر): أي الزبيدي عن الزهري قصة الصلاة 
(وقال): أي الزبيدي (فجعل عطافه الأيمن): قال الخطابي: أصل العطاف الرداء وإنما أضاف العطاف إلى الرداء لأنه أراد 
أحد شقي العطاف. انتهى. قال في شرح المشكاة فالهاء ضمير الرداء» ويجوز أن يكون للنبي يك ويريد بالعطاف جانب 
الرداء. قال التوربشتي سمي الرداء عطافا لوقوعه على العطفين وهما الجانبان. انتهى. 

١‏ - حدثنا َيه بن سَعِيدٍ حدثنا عَبْدُ الْعَزِيرٍ عن عُمَارَة بن غَزِيَة عن عَبَادٍ بنِ تميم عن عَبْدٍ الله بن رَيْدٍ قال: 
«اسْتَسْقَى رسول الله يك وَعَلَيْهِ حَمِيِصَةٌ لَهُ سَوْدَاكُ فأَرَادَ رسول الله يل أَنْ يَأَعْدَ بأَسْمَلِهَا فَيَجْعَلَهُ أَعُلامَاء فلا نَعُلَتْ 
قَلَبَهَا عَلَى عَاتِقَهِ [عَاتَقَيْه]». 

(وعليه خميصة): أي كساء أسود مربع له علمان في طرفيه من صوف وغيره؛ وسوداء صفة لخميصة وفيه تجريد 

ل في النهاية: هي ثوب خرٌ أو وصوف معلمء وقيل لا تسمى خميصة إلا أن تكون سوداء معلمة وكانت من لباس 
النار ى قديمها وجمعها الخمائص انتهى (فلما ثقلت): الخميصة أي عسرت عليه (قلبها): بتشديد اللام وقيل بتخفيفها 
(على عاتقيه) : بالتثنية هكذا في أكثر النسخ؛ وفي بعضها بالإفراد» والمعنى أي لم يجعل أسفلها أعلاها بل جعل ما على 
كنفه الأيمن على غاتقه الأيبير . وزاد الإمام أحمد في روايته: «حول الناس معه؛ وقال الحاكم هو على شرط مسلم. 

١6‏ -_حد :نا لاي قتعا ين رسي لخر فلا حدئنا خانم بن ماعل أعبرنا هسام بن إسحاق بن 
عَْدٍ الله بن كِتَانَةَ أخبرني أبي قال: أَرْسَلنِي الوَلِيدُ بنُ عَنْبَةً. قال عَنْمانُ بن عَفْبَة - وكانّ أمِيرَ المّدِيئةِ ‏ إِلَى ابن عَبّاس 
7-- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

. صَحِيمٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ‎ -١1 
. )1111( صَحِيحٌ : تقدم تخريجه‎ -لظا١54‎ 
.01533( حَسَنٌّ : الترمذي (208) والنسائي (1601. 16808 1917) وابن ماجه‎ -6 
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لكا مسرل لي اكد فقال: حَرَجَ رسول لله َي ذا مُعوَاضِعاً مُتضرَعاً حتّى أنَى يُصَلّي - 
رَادَ عَثْمانٌ: فَرَقِيَ عَلَى المِنْبّر ثم انَمَهَا - فلم يَخْطّبْ خَطَبكُم [حُطْبَتَكُم] هَذِ وَلَكنْلَمْ يَرلْ في الدعَاءِ وَالنَضَوٍُ 
وَالتَكيِي 00 

قال أثُو ذَاود: وَالإِخبَارُ للدمَِِنَ» وَالصَّوابُ ابن عْبة. 

(نحوه): أي رواية عثمان نحو رواية النفيلي وهو كقوله المعني أي معنى حديثهما واحد (قال عثمان) : ابن أبي 
شيبة (ابن عقبة) : بالقاف بعد العين هو صفة الوليد أي قال عشمان في روايته الوليد بن عقبة» وأما النفيلي فقال الوليد بن 
عتبة بالتاء بعد العين (متيذلا) : بتقديم التاء على الموحدة أي لابسا لشياب البذلة تاركاً لشياب الزينة تواضعا لله تعالى. 
التبذل والابتذال ترك التزين والتهيىء ء بالهيئة الحسنة الجميلة على جهة التواضع (متضرعا): : أي مظهرا للضراعة؛ وهي 
التذلل عند طلب الحاجة (فلم يخطب خطبكم هذه): الي تبوجه إلى القيد لذ إلى الحقيد كما بدل على ذلك الأحاديث 

لمصرحة بالخطبة؛ ويدل عليه أيضاً قوله في هذا الحديث «فرقي المنبر ولم يخطب خطبكم هذه» فإنما نفى وقوع خطبة 
الوا رت ل ا 01 فلا يصح التمسك به لعدم مشروعية 
الخطبة . وقال الزيلعى: مفهوم الحديث أنه خطب لكنه لم يخطب كما يفعل في الجمعة ولكنه خطب الخطبة واحدة؛ 
فلذلك نفى النوع ولم ينف الجنس؛ ولم يرو أنه خطب خطبتين فلذلك قال أبو يوسف يخطب خطبة واحدة؛ ومحمد 
يقول يخطب خطبتين ولم أجد له شاهدا انتهى (ثم صلى ركعتين): فيه دليل على استحباب الصلاة لم يخالف فيه إلا 
ا : تمسك به الشافعي ومن معه في مشروعية التكبير في صلاة الاستسقاء ء كتكبير العيد وتأوله 

لجمهور على أن المراد كصلاة ة العيد في عدد الركعة والجهر بالقراءة وكونها قبل الخطبة و الله أعلم. . قال المنذري: 
ا 0 ٠‏ ماجه . وقال الترمذي: :ديب يعسن ضحي . وذكر أبو محمد عبدالرحمن بن أبي حاتم 
| لرازي في كتابه أن إسحاق بن عبد الله بن كنانة روى عن أبي هريرة مرسلا انتهى. 
54 - باب في أي وقت يحول رداءه إذا استسقى؟ 

00 ا ل و يني ابنَ بلآل. - عن يَحتَى عن أبي بكر بن مُحد عن عبد 
اليل ل َو رقاة». 

(استقبل القبلة): : قال النووي: :فيه استحباب استقبالها للدعاء ويلحق به القراءة والأذان وسائر الطاعات إلا ما حرج 
بدلي لل كالخطبة (ثم حول رداءه): : فيه دليل لجماهير العلماء الو ا ل ا 
يرد عليه . قالوا والتحويل شرع تفاؤلا بتغير الحال من القحط إلى نزول الغيث والخصبء ومن ضيق الحال إلى سعة. 
قاله النووي. 

/ا5 ١١‏ حدثنا الْقَعتُ عن مَالِكِ عن عَبّدٍ الله بن أبي بكر أنّهُسَمِعَ عَبّابنَ تهيم بقولُ سَمِعْتُ عَبْدَ الله بن رَيْدِ 
الْمَازِنيَ يقول: «خَرَجّ رسول الله كك | إَِى المُصَلم فَاسْتَسْمَر ؛ وَحَوَّلَ رِدَاءَهُ جِينَ اسْتقبل القِبلهَ). 

6 باب رفع اليدين في الاستسقاء 

١16‏ حدثنا مُحمّدُ بن سَلَمَةَ المُرَادِيُ أنبأنا ابن وَهْبٍ عن حَيْوَة وَعْمَرَ بن مَالِكِ عن ابن الْهادٍ عن مُحمّدٍ بنٍ 

0 ل تر ياي ا 


0 تقدم 00 
107- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في (1171) . 
4- صَحِيمٌٌ : الترمذي (097) . 





كتاب الصلاة / حديث رقم )١١55(‏ 


اللحم أو لحم ما ذبح على النصب في الجاهلية اسمه عبد الله بن عبدالملك استشهد يوم حنين . قيل: هو الذي يروي 
هذا الحديث ولا يعرف له حديث سواه وعمير عنه وله أيضاً صحبة (عند أحجار الزيت): : وهو موضع بالمدينة من 
الحرة سميت بذلك لسواد أحجارها بها كأنها طليت بالزيت (من الزوراء): : بفتح الزاي المعجمة موضع بالمدينة (قائما 
يدعو يستسقي) : حالان أي داعياً مستسقياً (قبل وجهه): ا الموحدة أي قبالته (لا يجاوز بهما): أي بيذيه 
حين رفعهما (رأسه): : ولا ينافي ما يأتي في رواية أنس أنه كان يبالغ ذ في الرفع للاستسقاء لاحتمال أن ذلك أكثر أحواله 
وهذا في نادر منها أو بالعكس. . قال المنذري وأخرجه الترمذي والنسائي من حديث عمير مولى آبي اللحم ٠‏ وقال 
المنذري: : كذا قال قتيبة في هذا الحديث عن آبي اللحم ولا يعرف له عن النبي يي إلا هذا الحديث الواحد. . وعمير 
مولى ابى ي اللحم قد روى عن النبي يقْةِ أحاديث وله صحبة. 

لل 5 حدثنا ابن أبي حَلّفٍ أخبرنا مُحمّدُ بن عُبَِدِ أخبرنا مِسْمَرٌ عن يَزِيدَ الْقَقِيرِ عن جَابر بن عَبْدٍ لله قال: 
«أنَت [أَنَيْتُ] الي ل بَوَاكِيَ [يُوَاكئ] فقال: للَّهُمَ أَسْقِنا عيثا مُِيثا مريئاً مُربعاً نَافِعاً عَبِرَ ضَارٌ عَاجلا غَيْرَ آجل. 
قال: القت علني التماف. 

(أنت النبي يه بواكي): جمع باكية أي جاءت عند النبي يق نفوس باكية أو نساء باكيات لانقطاع المطر عنهم 
ملتجئة إليه؛ وهذه هي الرواية المشهورة في سنن أبي داود. قال المنذري: هكذا وقع في روايتناء وفي غيرها مما شاهدناه 
بالباء الموحدة المفتوحة؛ وذكر الخطابي قال: «رأيت النبي بَقِةِ يواكي» بضم الياء باثنتين من تحتها. انتهى. 

قلت: المواكاة والتوكؤ والاتكاء: الاعتماد والتحامل على الشيء. قال الخطابي في المعالم: معناه التحامل على 
يديه إذا رفعهما ومدهما في الدعاء؛ ومن هذا التوكؤ على العصا وهمو التحامل عليها انتهى . وقال في النهاية: أي 
يتحامل على يديه أي يرفعهما ويمدهما في الدعاء؛ ومنه التوكؤ على العصا وهو التحامل عليها انتهى .وقد أخذ هذه 
الرواية صاحب المشكاة أيضاً . قال المنذري: قال بعضهم: والصحيح ما ذكره الخطابي. قال المنذري: وللرواية المشهورة 
وجه انتهى. . ورجح السندي الرواية المشهورة وبالغ في رد غيرها ولم يقف على كلام الخطابي وابن ن الأثير والمنذري. ‏ 
وقال النووي : وهذا الذي ادعاه الخطابي لم تأت به الرواية ولا انحصر الصواب فيه بل ليس هو واضح المعنى. وفي 
رواية البيهقي: اأتت النبي يلت هوازل بدل بواكي» انتهى. قلت: على رواية الخطابي بك الس را 
كذا في غاية المقصود . (أسقنا): : بالوصل والقطع (غيثا): أي مطراً (مغيثاً): بضم أوله أي معينا من الإغاثة بمعنى الإعانة 
(مريئاً) : بفتح الميم والمد ويجوز إدغامه أي هنيئاً محمود العاقبة لا ضرر فيه من الغرق والهدم (مريعا): يروى على 
وجهين بالياء والباء فمن رواه بالياء جعله من المراعة وهو الخصب يقال منه أمرع المكان إذا أخصب ومن رواه مربعا 
كان معناه منبتا للربيع قاله الخطابي. . وفي شرح المشكاة مريعاً بفتح الميم وبضم أي كثيراً. . وفي شرح السنة ذا مراعة 
وخصب. ويروى مربعاً بالباء بضم الميم أي منبتأ للربيع» ويروى مرتعاً بفتح الميم والتاء أي ينبت به ما يرتع الإبل وكل 
خصب مرتع ومنه يرتع ويلعب ذكره الطيبي (فأطبقت عليهم السماء): : على بناء الفاعل وقيل بالمفعولء يقال أطبق إذا 
جعا ل الطبق على رأس شيء وغطاه به أي جعلت عليهم السحاب كطبق» ؛ قيل أي ظهر السحاب في ذلك الوقت 
وغطاهم السحاب كطبق فوق رؤوسهم بحيّث لا يرون السماء ء من تراكم السحاب وعمومه الجوانبء وقيل أطبقت 
بالمطر الدائم. يقال أطبقت عليه الحمى أي دامت. وفي شرح السنة أي ملأتء والغيث رالمطبق هو العام الوا 

56 حدثنا نْضرٌ بن عَلِيٌ أنبأنا يَزِيدُ بنُ ريع أخبرنا سَهِيدٌ عن قَتَادَة عن أَنّس: «أنّ ال يكل كان لا يرك 
يَدَيْهِ في شَيْءِ مِنَ الدعَاءٍ إل في الاسْتِسْقَاءِ ءِ فإِنّهُ كَانَ يَرْهَم يَدَيْهِ حبّى يُرَى بَيَاضُ إِنْطَيْوه. 

(إلا في الاستسقاء): قال في النيل: ظاهره نفي الرفع في كل دعاء غير الاستسقاء وهو معارض للأحاديث الثابتة 
في الرفع في غير الاستسقاء وهي كثيرة وقد أفردها البخاري بترجمة في كتاب الدعوات وساق فيها عدة أحاديث وصنف 
المنذري في ذلك جزءاً . وقال النووي هي أكثر من أن تحصر قال وقد جمعت منها نحواً من ثلائين حديثاً من 
الصحيحين أو أحدهما قال وذكرتها في آخر باب صفة الصلاة ة في شرح المهذب. انتهى. فذهب بعض أهل العلم إلى أن 
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كتاب الصلاة / حديث رقم )١١1/1(‏ 


العمل بها أولى؛ وحمل حديث أنس على نفي رؤيته وذلك لا يستلزم نفي رؤية غيره. وذهب آخرون إلى تأويل حديث 
أنس المذكور لأجل الجمع بأن يحمل النفي على جهة مخصوصة إما على الرفع البليغ» ويدل عليه قوله: حتى يرى 
بياض إبطيه؛ ويؤيده أن غالب الأحاديث التي وردت في رفع اليدين في الدعاء إنما المراد بها مد اليدين وبسطهما عند 
الدعاء» وكأنه عند الاستسقاء زاد على ذلك فرفعهما إلى جهة وجهة حتى حاذتاه وحينئذ يرى بياض إبطيه» وإما على 
صفة رفع اليدين في ذلك كله في رواية مسلم المذكورة ولأبي داود من حديث أنس "كان يستسقي هكذا ومد يديه 
وجعل بطونهما مما يلي الأرض حتى رأيت بياض إبطيه» كما سيأتي. والظاهر أنه ينبغي البقاء على النفي المذكور عن 
أنس فلا ترفع اليد في شيء من الأدعية إلا في المواخ ضع التي ورد فيها الرفع ويعمل فيما سواها بمتقضى النفي وتكون 
الأحاديث الواردة فى ي الرفع في غير الاستسقاء :اجيس اللي المذعوراقي حدييك أ إنا لأته خافن فى القام ان 
الخاص أو لأنها مثبتة وهي أولى من النفي . وغاية ما في حديث أنس نفى الرفع فيما يعلمه؛ ومن علم حجة على من لم 
يعلم انتهى كلامه. والحق أن أنساً لم ينف رفع اليدين في الدعاء بل إنما مراده أن النبي يكيِْ لا يبالغ في الرفع رفعا بليغا 
فوق حذاء الصدر بحيث يجعل بطون يديه مما يلي الأرض حتى يرى بياض إبطيه إلا في الاستسقاء و الله أعلم. .قال 
المنذري : وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ٠‏ ماجه. 


0 -حدثنا الْحَسَنُ بن مُحمَّدٍ الَّعْمَرَنِيُ أخبرنا عَفَانُ أخبرنا حَمَادٌ أنبأنا نابت عن أنّس: «أَنَّ ال يك كانَ 
يَسْتَسْقِي هكذا - يني وَمَد يَدَيْه وَجَعَلَ بُطوتَهُمَا مما بلي الأرْض حتَّى رَأيْتُ بَيَاضَ إِنطَيْده. 

(ومد يديه وجعل بطونهما إلخ): قال جماعة من العلماء: والسنة في كل دعاء لرفع بلاء كالقحط ونحوه أن يرفع 
يديه ويجعل ظهر كفيه إلى السماء وإذا دعا لسؤال شيء وتحصيله جعل بطن كفيه إلى السماء» واحتجوا بهذا الحديث 
قاله النووي. وقال المنذري: وأخرجه مسلم مختصراً بنحوه. 


5 - حدثنا مُسْلِمُ بن إبراهِيمَ أخبرنا شْْبَةٌ عن عَبْدِ رب بن سَعِيدٍ سَعِيدٍ عن مُحَمَّدٍ بن إبراهِيمٌ: "أخبرني مَنْ رَأى 
الب ب يَدْعُو عِنْدَ أخجَارٍ الزَيْتِ بَاسِطاً كَفَيْهه. 


(محمد بن إبراهيم) : هو التيمي والحديث سكت عنه المنذري. 





١١7‏ حدثنا هَارُونٌ بن سَعِيدٍ الأَْيْ أخبرنا حَالِدُ بن نَارٍ قال حدثني الْقَاسِمْ بن مبرُورٍ عن يُونْس عن ه هِشَامٍ 
بن عُرْوَةَ عن أبيه عن عَائشة قالت: شا اناس إِلَى رسول الله كه خوط المَطَرٍ مر بير موْضِع له في المُصَلَى؛ 
وَوَعَدَ الَّاسَ يَوْما يُخْرُجُونَ فيه. قالت عائشة: فَخَرَج رسول الله يك جِينَ بَدَا حَاجِبٌ الشَّمْس فَفَعَدَ عَلَى المثر كبر 
وَحَمِدَ الله عَزوَجلَّ ثم قال: إنكُم َو َب دبا ركم ايحا المطر عن إِبانومَائه َنم وََذ مركم لعجل 
أن نَدْعُوهُ وَوَعَدَكُم أَنْ يَسْتَجِيبَ لَكُم. م قال: الْحَمْدُ لله رَبَ الْعَالَمِينَ الرَّحْمَنِ الرّحِيم مَلِكِ يَوْمِ الدينء لا إله إلا الله 
بم ما يرية: الهم آنت لله لا إل لالت اْقمئ وتَخن لفقا م 
إَِى جبن حير كم َع يَدِْه َم يََلْ في الَف حتّى بَذَا يبَاض نط َم حَوّلَ إلى النَّا طهر وَقَْبَ أذ حَوَلَ 
داه وَهُوََاٌِ َي نم أَقْبَلَ عَلَى النَّْسِ وَنَرَلَ مَصَلَى رَكْمَئيْنِ؛ ٠‏ فأنشاً لله سَحَابَةٌ َرَعدَثْ برق ثم أنطرَث بدن 
لله فلَمْ يَأتِ مَسْجِدَهُ حنّى سَالْتٍ الشّيُولُ قلمّا رَأَى سْرْعََهُمْ إلى الكِنَّ ضَحِكَ يكل حنّى بَدَتْ نَوَاجِذْهُ فقال: أَشْهَدُ 
أنَّ الله عَلَى كُلّ شَيْءِ قَدِيرٌ وني عَبْدُ الله وَرَسُوَله». 

قَالَ أَيُو دَاود: :هذا حديثٌ غريبٌإِسْتَادُه جَيد مَل المَدِبئة يفون مَلِكِ يَوْمالديْنِء ون هذا الحديت حُجٌةلَهُمْ. 

(خالد بن نزار) : بكسر النون وفتح الزاء المخففة (قحوط المطر): : بضم القاف هو مصدر كالقحط معناه احتباس 
المطر وفقده . في القاموس القحط احتباس المطر (فأمر بمنبر إلخ): فيه استحباب الصعود على المنبر لخطبة الاستسقاء 
(ووعد الناس يوماً): أي عينه لهم ويستحب للإمام أن يجمع الناس ويخرج بهم إلى خارج البلد (حاجب الشمس): في 

-0١‏ صَحيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
7- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصف. 
-١11/‏ حَْسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الصلاة // حديث رقم )1١74(‏ 


القاموس: حاجب الشمس ضوءها أو ناحيتها انتهى. وإنما سمى الضوء حاجباً لأنه يحجب جرمها عن الإدراك؛ وفيه 
استحباب الخروج لصلاة الاستسقاء عند طلوع الشمس. وقد أخرج الحاكم وأصحاب السئن عن ابن عباس أن النبي كين 
صنع في الاستسقاء كما صنع في العيد وظاهره أنه صلاها وقت صلاة العيدء كما قال الحافظ ظ:وقد حكى ابن المنذر 
الاختلاف في وقتها قال في الفتح والراجح أنه لا وقت لها معين وإن كان أكثر أحكامها كالعيد لكنها مخالفة بأنها لا 
تختص بيوم معين وثقل ابي قدامة الإجماع على أنها لا تضلئ في وفت. الكراهة . وأفاد ابن حبان بأن خروجه كله 
للاستسقاء + كادفي شهر ومقنان يذه بنك عن الوجره جلت كار كما بفتح الجيم وسكون المهملة أي قحطها 
(واستيخار المطر): أي تأخره. قال الطيبي: والسين للمبالغة يقال استأخر الشيء إذا تأخر تأخراً بعيداً (عن إبان زمانه): 
بكسر الهمزة ة وتشديد الباء أي وقته من إضافة الخاص إلى العام يعني عن أول زمان المطرء ٠‏ وإلا بان أول الشيء. 


قال في النهاية قيل نونه أصلية فيكون فعالا وقيل زائدة فيكون فعلان من آب الشيء 0 ٠‏ وفي 
القاموس | إبان الشيء ء بالكسر حينه أو أوله (وقد أمركم الله): يريد قول الله تعالى #أدعوقي 3 0 سْتحِبٌ ك6 [غافر: 0+ 

(ثم قال الحمد لله): ط 
الخطبة بغير التحميد كما في السبل (ملك يوم الدين): : بقصر الميم أي بلا ألف بعد الميم في مالك (قوة): أي بالقوت 
حتى لا نموت,ء والمعنى اجعله منفعة لنا لا مضرة علينا (وبلاغاً): أي زاداً يبلغنا (إلى حين): أي من أحيان آجالنا. قال 
الطيبي: : البلاغ ما يتبلغ به إلى المطلوب. والمعنى اجعل الخير الذي أنزل علينا سبباً لقوتنا ومدداً لنا مدداً طوالا (ثم رفع 
يديه إلخ): فيه استحباب المبالغة في رفع اليدين عند الاستسقاء وقد تقدم بيانه (ثم حول إلى الناس ظهره): فيه استحباب 
استقبال الخطيب عند تحويل الرداء القبلة» والحكمة في ذلك التفاؤل بتحوله عن الحالة التي كان عليها وهي المواجهة 
للناس إلى الحالة الأخرى وهي استقبال القبلة واستدبارهم ليتحول عنهم الحال الذي هم فيه وهو الجدب بحال آخر 
وهو الخصب (وقلب): بالتشديد (أو حول رداءه): شك من الراوي (فأنشأً الله سحابة): أي أوجد وأحدث (فرعدت 
وبرقت) : بفتح الراء أي ظهر فيها الرعد والبرق فالنسبة مجازية قال في النهاية برقت بالكسر بمعنى الحيرة وبالفتح من 
البريق اللمعان (ثم أمطرت بإذن الله): : في شرح مسلم جاء في البخاري ومسلم أمطرت بالألف وهو دليل للمذهب 
المختار الذي عليه الأكثرون والمحققون من أهل اللغة أن أمطرت ومطرت لغتان في المطر . وقال بعض أهل اللغة لا 
يقال أمطرت إلا في العذاب لقوله تعالى ٍدَأْتَطرا عَم حِجَارَة4 [الحجر: 4/] والمشهور الأول. قال تعالى لعَارِضٌ ماري » 
[الأحقاف: 4؟] وهو الخير لأنهم يحبون خيراً (فلم يأت): رسول الله يك من المحل الذي استسقئ فيه الصحراء 
(مسجده): أي النبوي في المدينة (حتى سالت السيول): أي من الجوانب (رأى سرعتهم): أي سرعة مشيهم والتجائهم 
(إلى السكن): بكسر الكاف وتشديد النون وهو ما يرد به الحر والبرد من المساكن. وفي القاموس السكن وقاء كل شيء 
وستره كالكنة والكنان بكسرهما والبيت الجمع أكنان وأكنة انتهى (حتى بدت نواجذه) : النواجذ على ما ذكره صاحب 
القامرس أقصى الأضراس وهي أربعة أو هي الأنياب أو التي تلي الأنيات أو هي الأضراس كلها جمع ناجذ والنجذ شدة 
العض بها انتهى. قال الطيبي: : وكأن ضحكه تعجباً من طلبهم المطر اضطراراً ثم طلبهم السكن عنه فراراًء ومن عظيم 
قدرة الله تعالى وإظهار قربة رسوله وصدقه بإجابة دعائه سريعاً ولصدقه أتى بالشهادتين (هذا): أي حديث عائشة الذي 
فيه ملك يوم الدين (حديث غريب) : وليس بمشهور لتفرد رواته (إسناده جيد): أي قوي لا علة فيه لاتصال إسناده 
وثقات رواته وأخرجه أيضاً أبو غوانة وابن خبام والججاكر ردال متحي على فرط اللسكن وصخظة ابن المكن زملك 
يوم الدين): أي بغير ألف. قال ابن كثير في تفسيره: قرأ بعض القراء ملك يوم الدين أي بغير ألف وقرأ آخرون مالك 
بالألف وكلاهما صحيح متواتر في السبع؛ وقد رجح كلا من القراءتين مرجح من حيث المعنى وكلاهما صحيحة 
ل ل ل لس أي لأهل المدينة» ويجيء الكلام فيه في 
كتاب القراءة إن شاء الله تعالى. 


١١/5‏ - حدثنا مُسَدَدُ أخبرنا حَمّادُ بن زيْدٍ عن عَيْد الْمَِيٍ بن صُهَيِبِ عن أَنْس بن مَاِكِ وَيُونْس بن عُبَيدِ 5 عبيل عن 
تَابتٍ عن أَنّس قال: «أَصَابَ أَمْلُ المَدِينَةِ فَخْط عَلَى عَهْدٍ عَهْدٍ رسول الله يه نما ُو يَخََينَا يوم جُمْعةِإِذْ كام د 


4- صَحِبِحٌ : البخاري (975. 4537) ومسلم (/891) والنسائي (5 )١1218 21861517 1618-1018 , 19١‏ وأحمد (11508/ 188046). 
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فقال: يَارسولَ الله مَلَكَ الْكرَام» مَلَكَ الشّاكُ قادح الله أَنْ قينا كَمَدَ يديه وَدَعَا. قال أَنّسّ: وَإِنَّ السّماء لَمِثْلٌ الرّجَاجَةٍ 
هَاجَْ ربخ لم أنَأث سَحابة لم الجتمعث ثُم لت السماء عَوَلِيهَاء حرجنا وض الْماء حثى يا مان فلم 
يَرَلِ المَطَرُ إلى الْحْمُعَةِ ة الأخرّى. قَقَامَ إِلَيِْ ذَِكَ الرَجُْلٌ أو غير رُهُ فقال: يَارسِولَ الله تهَدَمَتَ الْبيُوتُ قَادْعُ الله أَنْ يَحْبِسَه 
قبسم رسول الله يكه نم قال: حَوَاًا وَلاَ ْنَا نرت إِلَى الشحاب يَقصَدَمُ حَوْلَ المييئة كه إغليل». 
(ويونس بن عبيد): البصري وهذا عطف على عبد العزيز والمعنى أن حماد بن زيد رواه بإسنادين: الأول عن 
عبدالعزيز عن أنس والثاني عن يونس عن ثابت عن أنسء وبهذا الإسناد الثاني أخرجه البخاري في الجمعة وفي علامات 
النبوة؛ ذكره الحافظ المزي كذا في الشرح (فبينما هو يخطبنا الخ): فيه دليل على أنه إذا اتفق وقوع الاستسقاء يوم جمعة 
اندرجت خطبة الاستسقاء وصلاتها في الجمعة» وقد بوب لذلك البخاري (الكراع): بضم الكاف: جماعة الخيل (الشاء): 
حب خاو تمل ارجا : أي كناية عن صفائها (عزاليها): بالعين المهملة ثم الزاي: جمع عزلاء وزن حمراء فم المزادة 
الأسفل والجمع العزالي ب بفتح اللام وكسرهاء وقوله أرسلت السماء عزاليها إشارة إلى شدة وقع المطر على التشبيه بنزوله 
من أفواه المزادات» كذا في المصباح» قلت: عزلاء هو فم المزادة الأسفل فشبه اتساع - واندفاقه بالذي يخرج من 
المزادة (ثم قال حوالينا) : بفتح اللام والحوال والحول بمعنى الجانب» ففي رواية مسلم حولناء وعند البخاري وأبي داود 
حوالينا تثنية حوال وكلاهما صحيح وهو ظرف يتعلق بمحذوف تقديره اللهم أنزل وأمطر حوالينا ولا تنزل عليناء والمراد 
به صرف المطر عن الأبنية والدور (ولا علينا): فيه بيان للمراد بقوله حوالينا لأنه يشمل الطرق التي حولهم فأراد 
إخراجها بقوله ولا علينا . قال الطيبي: في إدخال الواو هنا معنى لطيف وذلك لأنه لو أسقطها لكان مستسقيا للآكام وما 
معها فقط ودخول الواو يقتضي أن طلب المطر على المذكورات ليس مقصوداً لعينه ولكن ليكون وقاية من أذى المطر 
فليست الواو محصلة للعطف ولكنها للتعليل» ؛ كقولهم تجوع الحرة ولا تأكل بثدييهاء فإن الجوع ليس مقصوداً لعينه 
ولكن ليكون مائعاً من الرضاع بأجرة: إذ كانوا يكرهون ذلك آنفاً. . انتهى (يتصدع): أي ينقطع ويتفرق (كأنه إكليل): 
بكسر الهمزة» يريد أن الغيم تة تقشع واستدار في آفافهاء لأن الإكليل يجعل كالحلقة ويوضع على الرأس وهو شبه عصابة 
مزينة بالجوهرء كذا في النهاية» قال المنذري : وأخرجه البخاري مختصراً. 
ه/ا١ا١‏ - حدئنا عِيسَى بن حَمّادٍ أنبأنا الث عن سَمِبدٍ المَقيْيُ عن شَرِيكِ بن عَبْدِ اله ابن بي نَمِرِ عن أَنْسٍِ 
َّهُ سَمِعَهُ يقولٌ فَذَّكَرَ نحوٌ حديث عَبْدِ الْمَزِيزٍ قال: «قْرَفْعَ رسول الله يك يدَيْهِ بحِذَاءِ وَجْهِهِ فقال: اللَّهُمَ أَسْقِنَا» وماق 


0 


نحوه. 

ك/اا١‏ حدئنا َب له بن سكم عن َلِكِ عن يَشْتى بن دبع عزف رب في انارو ونيد 
ح. وحدئنا سَهْلُ بن صَالح أخبرنا عَلِيُ بن َاِم أخبرنا سُفْيَانُ عن يَحْبَى بنٍ سَعٍِ عن عَمِْو بن شُعَيِبٍ عن َيه عن 
جَدَهِ وقال: 0 رسول الله كل إدًا اسْتَسْقَى قال: اللَهُمّ اسْقٍ عِبَادَكَ وَبَهائِمَكَ وَانْشْرُْ رَحْمَتَكَ وَاخي بَلَدَكَ المَيِّتَ) هذا 

3 000 بن عمرو بن العاص (قال اللهم اسق): بهمزة الوصل أو القطع (عبادك): يشمل 
الرجال والنساء والعبيد والإماء (وبهائمك): أي من جميع دواب الأرض وحشراتها (وانشر): بضم الشين ‏ أي ابسط 
(وأحبي بلدك الميت): أي بإنبات الأرض بعد موتها أي يبسهاء وفي تلميح إلى قوله تعالى #فيحي- به الدرصى بَعْدَ 
مَوْتها» [الروم: 4 قال المنذري : وحديث مالك الذي ذكره فيه عن عمرو بن شعيب أن رسول الله يَكِْهْ مرسل. 

١‏ 9 باب صلاة الكسوف 

قال النووي: يكال كسح الفنمش والقفر يفت الكات» وقاله في المعباع جنيب القخر ذف ضوق» أو نقص وهو 

الكسوف أيضاًء وقال ثعلب: : أجود الكلام خسف القمر وكسفت الشمس» وقال أبو حاتم: إذا ذهب بعض نور الشمس 


6- صَحِحِيح : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
- حَحْسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


| كتف قصددة/ عيش رقم 0000 0 | [عونسعيود‎ | [  055[ 
فهو الكسوف وإذا ذهب جميعه فهو الخسوف. انتهى. وعقد المؤلف هذا الباب لإثبات صلاة الكسوف فقط. وأما الباب‎ 
الآتي فلبيان هيئتها وأنواعها. كذا في الشرح.‎ 

قال النووي: واعلم أن صلاة الكسوف رويت على أوجه كثيرة» ذكر مسلم منها جملة وأبو داود أخرى وغيرهما 
أخرى. وأجمع العلماء على أنها سنة. ومذهب مالك والشافعي وأحمد وجمهور العلماء أنه يسن فعلها جماعة. وقال 
العراقيون فرادى. وحجة الجمهور الأحاديث الصحيحة في مسلم وغيره؛ واختلفوا في صفتهاء فالمشهور في مذهب الشافعي 
أنها ركعتان» فى كل ركعة قيامان وقراءتان وركوعان. وأما السجود فسجدتان كغيرهماء وسواء تمادى الكسوف أم لا. وبهذا 
قال مالك والليث وأحمد وأبو ثور وجمهور علماء الحجاز وغيرهم وقال الكوفيون: هم ركعتان كسائر النوافل عملا بظاهر 
حديث حابر بن سمرة. وأبي بكرة أن النبي يالِِ صلى ركعتين. وحجة الجمهور حديث عائشة من رواية عروة وعمرة» 
وحديث جابر وابن عباس وابن عمر وابن العاص أنها ركعتان في كل ركعة ركوعان وسجدتان. قال ابن عبد البر: وهذا أصح ما 
في هذا الباب .قال: وباقي الروايات المخالفة معللة ضعفية . انتهى. وما قاله ابن عبدالبر فيه كلام. و الله أعلم. 

0 حدثنا ُْمَانُ بن أبي ب شَيبَةَ أخبرنا إسْمَاعِيلُ بن عُلبةَ عن ابن جُرَيْجٍ عن عَطَاءِ عن عُبَيْدٍ بن عُمَيْرِ 
أخبرني من أَصَدُق وَطَتنتُ أنه يد عَائْشةً قال: كفت الشَّنْسْ عَلَى عَهْدٍ الْيَ يت فقام لِك قِيَاماً شَِيدا 
وم اناس كم ع فم بَقُومْ م َع ثم َقُومْ نيرع فكع كمعن في كل رَكْعَة َآتَ ركمَات يرع لل م 
يَْجدُ حّى أن رجالا بوم َْمَى عَليِهِمْ ما قم بهم حنّى أن سِجَال اماه بصب (لنْصَبْ]عَلَبهِم. ٠‏ يقول إِذَا 
رَكُعَ: لله أكبَرُ وإذا رَهعَ: سَمِعَ الله لِمَنْ حَمِدَهُ حنّى تَجَلْتِ الشّمْسء ثُمْ قال: إِنَّ الشَّمْسَ وَالْقَمَرَ لا يَنْكَسِفَانِ لِمَوْتِ 
حر ولا لِحبايهِوَِتّهما تان ِن آبات لله حرج بُنَوفٌ بهما جاده قدا مُه هوا إلى الضلاقك. 

(أخبرني من أصدق): وهكذا في رواية لمسلم. قال النووي الدع العريل إذا فنا بماتمت الجدوور لقره 
أخبرني الثقة» ليس بحجة. قلت: وفي رواية لمسلم عن عطاء بن ن أبي رباح عن عبيد بن عمير عن عائشة ئشة (وظنشت): ولفظ 
مسلم حسبته وهذه مقولة عطاء (أنه): أي عبيد بن عمير (قال كسفت الشمس على عهد النبي ذَلِ): بالمدينة في السنة 
العاشرة من الهجرة كما عليه جمهور أهل السير في ربيع الأول أو في رمضان أو في ذي الحجة في عاشر الشهر وعليه 
الأكثر (قياماً شديداً): أي طويلاً لطول القراءة فيه (في كل ركعة ثلاث ركعات): أي ثلاث ركوعات, وهذا يدل على أن 
المشروع في صلاة الكسوف في كل ركعة ثلاث ركوعات أيضاً (حتى أن سجال الماء): جمع سجل وهو الدلو الملاء 
(حتى تجلت الشمس:: بالمثناة الفوقية وتشديد اللام» أي صفت وعاد نورها (لموت أحد): من الناس (فافزعوا إلى 
الصلاة): أي بادروا إليها. قال النووي: معناه بادروا بالصلاة وأسرعوا إليها حتى يزول عنكم هذا العارض الذي يخاف 
كونه مقدمة عذاب. انتهى. وفيه بيان أن السنة أن يصلى الكسوف جماعة, وفيه بيان أن يركع في كل ركعة ثلاث ركعات. 
قال الخطابي: وقال سفيان الثوري وأصحاب الرأي: يركع ركعتين في ركعة ركوع واحد كسائر الصلوات. واختدلفت 
الروايات في هذا الباب» فروي أنه ركع ركعتين في أربع ركعات وأربع سجدات وهو مذهب مالك والشافعي وأحمدبن 
حنبل» وروي أنه ركعهما في ركعتين وأربع سجدات, وروي أنه ركع ركعتين في ست ركعات وأربع سجدات» وروي أنه ركع 
ركعتين في عشر ركعات وأربع سجدات. وقد ذكر أبو داود أنواعا منهاء ويشبه أن يكون المعنى في ذلك أنه صلاها مرات 
وكرات فكانت إذا طالت مدة الكسوف مد في صلاته وزاد في عدد الركوع؛ وإذا قصرت نقص من ذلكء؛ وكل ذلك جائز يصلي 
على حسب الحال ومقدار الحاجة فيه. انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي بنحوه. 

57 باب من قال أربع ركعات 

أي من الأئمة كمالك والشافعي وأحمد وجمهور علماء الحجاز. 

-حدئنا أَحْمَدُ بن حَْبلِ أخبرنا يَحبَى عن عَبْدالمَكِ حدئني [حدئنا] عَطَاءُ عن جار بن عَبْدِ لله قال: 
3 11097- صَحِيح دون اثلاث ركعات؛ هوقا والمحفوظ «ركوعان» كما في «الصحيحين' : البخاري (44 »3٠١45 03١‏ 


0194 0141 1411-1417 لل41/٠‎ 15335 14358( والنساني‎ )05 .0451١( والترمني‎ )405 .40١( ومسلم‎ 2٠0 
. 0593844 2 وأحمد (078170 417ل/ا57‎ )١557( وابن ماجه‎ )١19٠١ 1544 .١11/ 


2 
- صَحِبحٌ دون قوله ست ركعات» فهو شاد ١‏ والمحفوظ «أربع ركعات» : مسلم (404) وأحمد )١1008(‏ بلفظ «ست 
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«كُيِفَت الشَّمْسُ عَلَى عَهْدٍ رسولٍ لله يك وكان ذَلِكَ الْيومُالَذِي مَاتَ فيه إبراهِيمٌُ ابنُ رسول الله يك فقال النّاسُ: 
نما سف لِمَؤْت إبراهي» َم اَي يك فَصلَى بالذَّ سمت كعات في بع سَجَدَاتٍء كبر مرا َال الَِْاَة نم ركع 
َخوا م فانم رقع رأسَهُفََرَأدُونَ القرَاءة الأولّى م رَحَع نوا مما قَمَ نّم رقع رأسَه فر الْقِرَاءة الا ُونَالْقِرَاءةٍ الاي 
م ركع نوأ ماقام ثم رقع رأسَهُ َانْحَدَرَِلسْجُودِ فسَجَدَ سَجْدَتَينِ م قم ركع َلآتَ رَكَعَات قَْلَأَنْيَسْجدَ لَيْسَ فيها 
رَكْعة إلا الي قبلا ْوَل مِنَ التي بَعْدَهَاء إلا أن ركُوعهُ نحو مِنْ قي .قال :ثم تأخَرَ في صلاته فُتأخرَت الصُفُوفٌ مَعَهُثُم 
تقد قفي مَقَابِهِوَنَقَدَمَتِ الصّفُوفُ فَقَضَى الصَّلاةوَهَدْ طَلَمَتِ الشّمْسُ فقال: يَاأَيهَا النّاسُ إِنَّ الشّمْسَ وَالَْمَرَآنَانِ مِنْ 
آيات الله عَرَوَجِلَّ لايَنْكَسِفَانٍ لِمَوْتِ بَشَرء فإِذًا َنم شيا منْ ذَلِكَ فَصَلُوا حتى تَنْجَلِيَ؛ وساقٌ بَقِيّةَ الحديث 

(أربع ركعات): أي أربع ركوعات في الركعتين فصار في كل ركعة ركوعان وهذا هو الراجح الصحيح لذا بوب عليه 
المؤلف . وأما من قال غير ذلك ورآها واسعاً ولم يختص بصورة واحدة فأورد دلائلهم أيضاً في هذا الباب و الله أعلم. 


(اليوم الذي مات فيه إبراهيم) هو في السنة العاشرة من الهجرة وهو ابن ثمانية عشر شهرا أو أكثر وكان ذلك يوم 
عاشر الشهر كما قال بعض الحفاظ. وفيه رد لقول أهل الهيئة لا يمكن كسوفها في غير يوم السابع أو الثامن أو التاسع 
والعشرين إلا أن يريدوا أن ذلك باعتبار العادة وهذا خارق لها (ست ركعات): أي ركوعات إطلاقا للكل وإرادة للجزء 
(في أربع سجدات): أي في ركعتين فيكون في كل ركعة ثلاث ركوعات وسجدتان. قال الطيبي: أي صلى ركعتين كل 
ركعة بثلاث ركوعات. وعند الشافعي وأكثر أهل العلم أن الخسوف إذا تمادى جاز أن يركع في كل ركعة ثلاث 
ركوعات وخمس ركوعات وأربع ركوعات انتهى. وقال الإمام البخاري وغيره من الأئمة: لا مساغ لحمل هذه الأحاديث 
ابنه إبراهيم وحينئذ يجب ترجيح أخبار الركوعين فقط» لأنها أصح وأشهر. وخالف في ذلك جماعة من الأئمة الجامعين 

بين الفقه والحديث كابن المنذر فذهبوا إلى تعدد الواقعة وحملوا الروايات في الزيادة والتكرير على بيان الجواز وقواه 

التروى قن شرع ملم وقيره الخو مما نام): أي ممائلاً للقيام في المقدار (القراءة الثالثة): أي في المرة الثالثة (فانحدر) 
أي انخفض (فسجد سجدتين): فائدة ذكرها أن الزيادة منحصرة في الركوع دون السجود (ليس فيها ركعة): أي ركوع 
(نحو من قيامه): أي : في الطول. (قال): جابر (ثم تأخر): النبي يَكِدْ (في صلاته): من موضعه الذي كان فيه (فتأخرت 
الصفوف معه): مع النبي اتباعاً للنبي يل (: ثم تقدم): النبي عقي من ذلك المكان (فقام في مقامه): السابق (وتقدمت 
الصفوف) كذلك اتباعاً لني يك وانما كان رجه تأخره وتقدمه له رؤيته الجنة والثاره لما أنخرجه مسلم وغيره بلفظ 
قال رسول الله عَلِنِ: «رأيت في مقامي هذا كل شيء وعدتم حتى لقد رأيتني ني أريد أن آخذ قطفاً من الجنة حين رأيتموني 
جعلت أتقدم, ولقد رأيت جهنم يحطم بعضها بعضاً حين رأيتموني تأخرت؛ الحديث (إن الشمس والقمر آبتان الخ): 
وفي رواية أنهم قالوا : كسفت لموت إبراهيم فقال النبي يكِةٍ هذا الكلام رداً عليهم . قال العلماء : والحكمة في هذا الكلام 
أن بعض الجهلة الضلال كانوا يعظمون الشمس والقمر فبين أنهما آيتان مخلوقتان لله تعالى لا صنع لهما بل هما كسائر 
المخلوقات يطرأ عليهما النقص والتغيير كغيرهما وكان بعض الضلال من المنجمين وغيرهم يقول لا ينكسفان إلا 
لموت عظيم أو نحو ذلك فبين أن هذا باطل لا يغتر بأقوالهم لا سيما وقد صادف موت إبراهيم رضي الله عنه فإذا رأيتم 
0 الور ا رايا وا رجا كار و0111 

-١ ١/4‏ عالا مول بن جار اغيرنا عابي عن شاعنا أبُو الرُبَيْرِ عن جار قال: «كُسِفْت الشَّمْسُ 
كه ال د اال عمع المرة م 
ركَمّات + وَأَرْبَعَ سَجْدات» وساقٌ الحديثٌ. 

ركعات» : ومسلم (405) والنسائي )١4109/8(‏ وأحمد )١57٠00(‏ بلفظ «أربع ركعات؟. 

4- صَحِيحٌ ': تقدم تخريجه في الذي قبله. 


0 | |2200 تب قصدة/ حب رقو0100 0 | إعونسعيو. | 
(بخرون): أي يسقطون (فأطال): أي الركوع (فأطال): أي القيام (فكان أربع ركعات): أي ركوعات وفيه دليل لمن 
ذهب إلى اختيار الركوعين في كل ركعة . والحديث اختلف على جابر بن عبد الله فروى عنه عطاء كما تقدم فصلى 
بالناس ست ركعات وروى عنه أبو الزبير فكان أربع ركعات. ولأجل هذا الاختلاف أورد المؤلف الروايتين معاً من غير 

اقتصار على الرواية الثانية» وإن كانت هي الثانية فقط مطابقة للباب والله أعلم كذا في الشرح. 

قال الفاكهاني: إن في بعض الروايات مو لي و و ا م اي 1 
بنحو. سورة النساء والرابع بنحو سورة المائدة» واستشكل تقدير الثالث بالنساء مع كون المختار أن يكون القيام الثالث 
أقصر من القيام الثاني والنساء أطول من آل عمران ولكن الحديث الذي ذكره غير معروف. نعم يطول القيام الأول نحواً 
من سورة البقرة لحديث ابن عباس عند البخاري وغيره وإن الثاني دونه وأن القيام الأول من الركعة الثانية نحو القيام 
الأول وكذا الباقي» نعم في الدارقطني من حديث عائشة أنه قرأ في الأول بالعنكبوت والروم وفي الثاني ب(يس) ذكره 
القسطلاني. قال المنذري: واحرع سم راداي 

١18٠‏ حدثنا ابن الس زح أخبرنا ابن وَهْبِ. وحدثنا مُحمدُ بن ََمَة لماي أخبرنا ابن وَهْسِ عن يُونْسَ عن 
ابن شِهَابٍ أخبرني عُرْوَةُ بنُ اير عن عَائشة رَوْجَ الي يل قالت: «حْسِفْت الشَّمْسُ في حَبّاةٍ رسول الله يك فَخَرَجَ 
سول ل 5ل لنشجد م توصت انأ ورا را رسو ل و ةلم كي ف تكو 
طَويلاً تُم رقع رأْسَهُ فقال: سَمِع الله لِمَنْ حَحِدَه رَبنَاوَلَكَ الْحَمدُ» ثم ام افا قَاءة طُوِلةَ مي أَذْنَى مِنَ الْقِرَاءٍ 
الأولى ثم َب فرع رمُوعاً طَويلا هو أذتَى من الرُوع الأول ثم قال: سَمِعَ الله لِمَنْ حَمِدَهُ رَبَنَا لَك الْحَمدُ ثم فَعَلٌ 

في الركعَةٍ ألأخرَى مثْلَ ذَلِكَء فَاسْتَحْمَلَ أرْبَعَ رمات وََرْبَعَ سَجْداتٍ وَانْجَلَتِ الشّمْسُ قَبْلَ أن يَنصَرفَ». 

(وصف الناس): بالرفع اصطفواء يقال: صف القوم إذا صاروا صفاً ويجوز النصب والفاعل محذوف والمراد به 
النبي يل (فاقترأ): ل (وانجلت الشمس إلخ): فيه أن الانجلاء وقع قبل انصراف النبي يل من الصلاة. 
قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

0١‏ حدثنا أَحْمَدُ حْمَدُ ِنُ صَالح أخبرناعَنْبَسَةُ أخبرنا يُونْسُ عن ابن شِهَابِ قال: كَانَ كَثِيرٌ بن عباس يُحَدّتُ أن 
عَبْدَ لله بنَ عباس كانّ يُحَذَْتُ: 'أنّ سول الله َك صَلّى في كُسُوفٍ الشّمْس مِثْلَ حديث عُروَةَ عن عَائشةً عن رسولٍ 
الله بك أَنَّهُ صَلَّى رَكْعَتَْنِ في كل رَكْعَةٍ ركُعَتَين. 

(في كل ركعة ركعتين): : أي ركوعين تسمية الجزء باسم الكل. قال النووي: وحجة الجمهور حديث عائشة من 
رواية عروة وعمرة» وحديث جابر وابن عباس وابن عمرو بن العاص أنها ركعتان في كل ركعة ركوعان وسجدتان. قال 
ابن عبدالبر: وناامع ينيد الباب. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

5 حدثنا أَحْمَدُ بن الات بن حَالِدٍ ُو مَسْمُودٍ الرَاِي أنبأنا مُحمّد بن عَبْدِ اله ابنٍ بي جَعفَر اراي عن 
بيه عن أبي جَعْفَرِ الرَازِي. قَالَ لَئُو داود: وَحَدَّنْتُ عن عُمَرَ بنِ شَقِيقٍ أخبرنا أَبُو جَعْفَرِ الرَاذِيُ وهذا َفْظَهُ وَهُو نم 
عن الرّبيع بن أنَس عن أَبي الَْالِيَِ عن أب بن كُغْب قال: انْكَسَفْتٍ الشّمْس عَلَى عَهْدٍ رسول لله يك وَإِنَّ ال 2 
صَلَى بهم فَََا بسُورَةٍ منَ الطََلٍ ورَكعَ حَمْس ركَمَات وَسَجدَ سَجْدََيْنِ ثم قام الَاَِةَ فق سُورَة منَ الول ورك 

خَمْسَ ركمات وَسَجَدَ سَجْدَتَيْنِ نُم جَلَسَ كما هُو مُسْتَقبلَ الِب يَدعُو حتى انْجَلَى كُسُوقُهاه. 

١14‏ حدثنا مُسَدّدُ أخبرنا يَحْبَى عن سُفْيَانَ أخبرنا حَبِيبٌ بِنُ أبي نَابتِ عن طَاووس عن ابن عَيّاسِ عن 
الي بلة: أن صَلّى في تُسُوف الشّنس فَقرَاً ثم ركع ثم قرَأئم ركع ثم َنم ركع ثم قرَآئُم ركع ثم سَجَد 
وَالأَخْرَى مِدْلْهًاه. 

. )1١17( صحِيحٌ : تقدم تخريجه في‎ -١188 
. )1١1/( صَحيحٌ : تقدم تخريجه في‎ -0١ 
.)5١/19( ضَعِيفٌ : أحمد‎ -7 


. مُنكرٌ : مسلم (407. 407. 408) بهذا اللفظ. وبلفظ «ثمان ركعات وأربع ركعات في ركعتين»‎ -١187“ 
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(عن ابن عباس عن النبي يكْ): الحديث مع كونه في صحيح مسلم ومع تصحيح الترمذي له قد قال ابن حبان في 
صحيحه إنه ليس بصحيح قال لأنه من رواية حبيب بن أبي ثابت عن طاووس ولم يسمعه حبيب من طاووس وحبيب 
معروف بالتدليس ولم يصرح بالسماع من طاووسء وقد خالفه سليمان الأحول فوقفه وروى عن حذيفة نحوه قاله 
البيهقي. والحديث يدل على أن من جملة صفات صلاة الكسوف ركعتين في كل ركعة أربعة ركوعات (والأخرى مثلها): 
ايوالركنة الأخرى متزو الأول :ازع ركزعاك كال الدزي روا عرجد ا سام والترمدي والتعاني» 

١185‏ حدئنا أَحْمَدُ بن يُونّْس أخبرنا دُمَيْرٌ أخبرنا الأسوَُ بن قبْس حدثني كله ؛ بن عِبَادٍ الْمَبْدِيٌ - مِنْ أفل 
البَصْرَة ‏ أَنَهُ شَهِدَ حْطَبَة يَْماً لِسَمُرَةَ بن جُنْدُبٍ قال قال سَمُرَ مر ما أن صلم بن نار كي عَرَطينٍ نا حفى 
ذا ات لش بد رمحن أز لق في حي لظ نالأ اود حتى ص عَنهَا مد فقا دن إيصَاجيه: 
انطَلِق بنا إِلَى الْمَسْجِدٍ فَوَّ اله لَيُحْيئَنَّ شَأنَ هَذِو الشَّمْسِ لرسول الله يل في أَمتِهِ حَدَئا. قال: فَدَفِعْنَا فإِذًا هُوّ بَاررْ 
فَاسْتَفْدَم َصَلَى فَقَمَ با كَأَطوٍَ ماكَم با في صَلاة قط لا َسْمَعُ لَه صَوَْا. قال: م ركع با كََطوَلِ ماك نا في 
صَلاٍ قط لا نَسمَعُ لَه صَوْتا . قال: م سج يتا كأطوَلِ ما سَجَد با في صَلاَةٍ قط لا نَمَع له صَوْئَ نم قعل في الركمةٍ 
الأخرَى مِثْلَ ذَلِكَ قال: َوَائقَ تَجَلّي الشَّمْس جُلُوسَهُ في الركمة الثَانية. قال: ثم سَلْمَ م ثم قام فَحَمِدَ الله وَأَنتَى عَلَيْه 
وَشَهدَ أن لا إل إلا لله وَشَهدَ أنَُّ عه وَرسُوله ثم سَاقَ أَحْمَدُ بن يُونْس خطبة الي كيه 

(ابن عباد): بكسر المهملة وتخفيف الموحدة (ابن جندب) بنع الدا وضمها مع ذ ضم الجيم (غرضين): 
الغرض بالتحريك الهدف الذي يرمي إليه والجمع أغراض مثل سبب وأسباب وبالفارسية نشائه تير (قيد): بكسر القاف 
يقال قيد رمح وقاد رمح أي قدر رمح (حتى آضت): بالمد أي رجعت وصارت (كأنها تنومة) بفتح فوقية وتشديد نون 
مضمومة نوع من نبات الأرض فيها وفي ثمرها سواد قليل. قال الخطابي : التنوم نبت لونه إلى السواد ويقال بل هو شجر 
له ثمر كمد اللون (ليحدثئن): من الإحداث بالنون الثقلية (شأن هذه الشمس): مرفوع بالفاعلية (حدثاً): أي أمراً جديداً 
(فدفعنا): على بناء الفاعل أو المفعول أي دفعنا الانطلاق (وإذا هو بارز): قال الحافظ ابن الأثير: جاء هذا الحديث هكذا 
في سنن أبي داود بارز يراء ثم زاء من البروز وهو الظهور وهو تصحيف من الراوي. قال الخطابي في المعالم والأزهري 
في التهذيب وإنما هو بأزز بباء الجر وهمزة مضمومة وزاءين معجمنين أي بجمع كثير يقال أوتيت الوالي والمجلس أزز 
أي كثير الزحام ليس فيه م متسع. والناس أزز إذا انضم ب بعضهم إلى بعض. والمعنى انتهيت إلى المسجد فإذا رسول الله 
نينخ ممتلىء يناس (في لد قط): فيه استسسال قط في الات وي مخنظة بلنقي بإجتماع البحافه وأخرجه الشية 
جمال الدين بن هشام على أنه وقع قط بعد ما المصدرية كما يقع بعد ما النافية. . قال الرضي: وربما يستعمل قط بدون 
النفي لفظأ ومعنى كنت أراه قط أي دائماً وقد يستعمل بدونه لفظأ لا معنى هل رأيت ذثباً قط قاله السيوطي (لا نسمع له 
صوتاً) : قال في المنتقى : وهذا يحتمل أنه لم يسمعه لبعده لأن في رواية مبسوطة له «أتينا والمسجد قد امتلأ» وعند 
الشيخين والترمذي وصححه وعند أحمد والطيالسي وابن ن حبان والحاكم من حديث عائشة «أن النبي مثيه جهر بالقراءة' 
وعند الشافعي وأبي يعلى عن ابن ن عباس قال «كنت إلى جنب رسول الله يك في صلاة الكسوف فما سمعت منه حرفا 

من القرآن» وفي إسناده ابن لهيعة . قال البخاري : حديث عائشة في الجهر أصح من حديث سمرة» ورجح الشافعي رواية 
سمرة بأنها موافقة لرواية ابن عباس. 

قلت : حديث عانشة أرجح لكونه في الصحيحين؛ ولكونه متضمناً للزيادة» ولكونه مثبتأء ولكونه معتضداً بما 
أخرجه ابر ن خزيمة وغيره عن علي مرفوعاً من إثبات الجهر» وحديث سمرة صححه الترمذي وابن 0 
ابن حزم بجهالة تعلبة بن عباد راويه عن سمرة» وقد قال ابن المديني إنه مجهول وذكره ابن حبان في الثقات مع أنه لا راوي له 
إلا الأسود بن قيس قيس قاله الحافظ. وفي سند حديث ابن عباس رضي الله عنه ابن لهيعة وهو ضعيف. وقد ذهب إلى الجهر 
أحمد وإسحاق وابن خزيمة وابن ن المنذر وبة قال صاحب أبي حنيفة وابن ن العربي من المالكية» وحكى النووي عن الشافعي 
ومالك وأبي حنيفة والليث بن سعد وجمهور الفقهاء: أنه يسر في كسوف الشمس ويجهر في خسوف القمر. وقد احتج بحديث 
سمرة هذا وحديث قبيصة الآني بأن صلاة الكسوف ركعتان بركوع واحد كسائر الصلوات. قال المنذري: وأخرجه الترمذي 


4 - ضَعِيف : النسائى )١5144(‏ . 
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مختصراً والنسائي مطولاً ومختصراً وابن ماجه مختصراً . وقال الترمذي حديث حسن صحيح. 

ه4١‏ حدثنا مُوسَى بِنُ إِسْمَاعِيلَ أخبرنا وُمَيْبٌ أخبرنا أَيُوبُ عن أبي قِلابََ عن قَبيصَة الهلآلِيّ قال: كفت 
لشَّمْس عَلَى عَهْدٍ رسول الله يل فحَرَجَ فرعا َجُ نْب وَنَامعهيَْمِذٍ امب َصلَّى ركْعَتيْنٍ فََطَالَ فيهما الِْيَمَ ثم 
انْصَرَفَ وَانْجَلْتْ فقال: ِنَمَا هَذِهِ الآيَاتُ يُخَوْفُ الله عَرّوَجِلَ بهَاء ٠‏ فإدًا ل 
المَكتُويَة). 

(عن قبيصة الهلالي قال: كسفت الشمس الخ.): قال السندي في حاشية النسائي : وقوله : وصلوا كأحدث صلاة. 
فيه أنه ينبغي أن يلاحظ وقت الكسوف فيصلي لأجله صلاة هي مثل ما صلاها من المكتوبة ة قبيلهاء ويلزم منه أن يكون 
عدد الركعات على حسب تلك الصلاة وأن يكون الركوع واحداً . ومقتضى هذا الحديث أنه يجب على الناس العمل 
بهذا وإن سلم أنه ب كد بركوعين لأن هذا أمر للناس وذلك فعل انتهى كلامه. وفى النيل: : وأما حديث قبيصة فأخرجه أبو 
داود؛ والنسائي والحاكم وسكت عنه أبو داود والمنذري ورجاله رجال الصحيح. وفي الباب عن أبي بكرة عند النسائي 
«أن النبي صلى الله عليه وآله وسلم صلى ركعتين مثل صلاتكم هذه؛ وقد احتج بهذه الأحاديث القائلون بأن صلاة 
الكسوف ركعتان بركوع واحد كسائر الصلوات وقد رجحت أدلة هذا المذهب باشتمالها على القول كما في حديث 
قييصة؛ والقول أرجح من الفعل . وأشار صاحب المنتقى إلى ترجيح الأحاديث التي فيها تكرار الركوع ولا شك أنها 
أرجح من وجوه كثيرة منها كثرة طرقها. وكونها في الصحيحين واشتمالها على الزيادة. انتهى. وكذا أخرجه أحمد في 
مسنده. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

5 حدثنا أَحْمَدُ بن إبراهيم أخبرنا رْحَانُ بن سَعِيدِ أخبرنا عبد بن مَنْضُورٍ عن أَيُوبَ عن أبي قِلابَة عن 
هلال بن عَاي أن قبيصّة الهلا حَدكه أن الس حُقَتْ بمَغْنَى حديث مُوسَى قال: ١حنَّى‏ بَدَتِ النجُوم». 

3 ا ا 0 


ااا ه72 


ا ل ل فقت الشنش على عَيْدٍ 
رسول الله ب َحَرَجٍ رسول الله يل َصَلَى بالنّاس فَقَامَ فَحَرَرتُ قَِانَهُ َآيتُ آنه َأ بسُورَة قرا وَسَاقَ الحديت 
الم سَجَدَ سَجْدَئينٍ م َم فأطَالَالْقِرَاءَة فحَرَرْتُ قرَاءنَهُ َرَت أنَهُ َرأ ِسْورَةٍ آل عمْران». 
(فقام فحزرت): بحاء مهملة وزاء معجمة ثم راء مهملة أي قدرت . قال الخطابي: هذا يدل على أنه لم يجهر 
بالقراءة فيها ولو جهر لم تحتج فيها إلى الحزر والتخمين. وممن قال لا يجهر بالقراءة فيها مالك وأصحاب الرأي؛ 
وكذلك قال الشافعي. قال المنذري: في إسناده محمد ابن إسحاق وقد تقدم الكلام غليه 
١١84‏ -حدلنا لبس بن اولي بن مَؤْيَدٍ أخبرني آبي لخبرن لأا أخبرتي الي أخيرني زر 
الرُيْر عن عَائشة «أَنَّ رسول الله بك قَرَاَ قِرَاَة طوِيلة َجَهَرَ بها - يَعْني في صَلاَةٍ الْكُسُوفٍ». 
(فجهر بها يعني في صلاة الكسوف): قال الخطابي: هذا خلاف الرواية الأولى عن عائشة» وإليه ذهب أحمد بن 
حنبل وإسحاق بن راهويه وجماعة من أصحاب الحديث قالوا وقول المثبت أولى من قول النافي لأنه حفظ زيادة لم يحفظها 
النافي ٠وقال:وقد‏ يحتمل أن يكون الجهر إنما جاء في صلاة الليل دون صلاة النهار ويحتمل أن يكون جهر مرة وخفت 
مرة أخرى وكل جائز انتهى . وتقدم بعض الكلام آنفاً .قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي بمعناه. 
١4‏ - حدثنا الْقَعتَيُ عن مَالِكِ عن رَيْدٍ بن أَسْلَّمَ عن عَطَاءٍ بنِ يَسَارٍ عن ابن عَبّاسِ [عن أبي هُرَيرَ رَه] قال: 
46- ضَعِيفٌ : النائى (45كء )١141‏ . 
1185 ميك + زد به المضق من هذا الطريق: 
17- حَسَنٌ : تقدم تخريجه في )١19/7(‏ وهو بدون هذا الوصف في «الضجيحين؟ . 
4- صَحِيحٌ : نقدم تخريجه في )1١19/(‏ . 


* 


8- صَحِيحٌ : البخاري (15) ومسلم (407) والترمذي (011) والنسائي (1541) و أحمد (34145: )5477١‏ . 


ع 
6 بن 





اك 2 00551 


«حْسِفَتِ الشَّمْسُ فَصَلَى رسول الله يل وَلناسُ مَعَهُ قََام قَِاماً طويلابنَحْوِ مِنْ سُورَةٍ الََْرٍَ ثم رَكَع؛ وَسَاقّ الحديتٌ. 
(عن ابن عباس): في فتح الباري ووقع في رواية اللؤلؤي في سنن قي داود عن أبي هريرة بدل ابن عباس وهو 
غلط. وقال المزي في الأطراف ووقع في نسخة القاضي عن أبي هريرة وهو وهم. قال المنذري: وأخرجه البخاري 


باب ينادى فيها بالصلاة 


الكيليل د ل ا ل د د د لق 
أخبرني عُرْوَةٌ عن عَائشةً قالت: «كُسِفَّت الشَّمْسٌ فأَمَْرَ رسولٌ الله يك رَجُلاَ جلا تَنَادَى أَنِ الصّلاَةُ جَامِعَةً؛. 

(فنادى أن الصلاة جامعة) : وفي رواية أخرى فبعث منادياً أن ينادي بهذه الجملة . قال ابن الهمام ليجتمعوا إن لم 
يكونوا اجتمعوا. قال الطيبي: الصلاة مبتدأ وجامعة خبره أي الصلاة تجمع الناس» ويجوز أن يكون التقدير اد 
جاع أي قدا فاع ل ترد لاز لالت زناف الى اتطريق عار كا في الرقاء . وفي فتح الباري «أن 
الصلاة» بفتح الهمزة وتخفيف النون وهي المفسرة» وروى بتشديد النون والخبر محذوف تقديره إن الصلاة ذات جماعة 
حاضرة ا ال 11 
يؤذن لها ولا يقام. قال المنذري: وأخرجه مسلم مطولاًء وأخرجه البخاري ومسلم من حديث عبد الله بن عمرو بن 
العاص. 

- باب الصدقة فيها 


١١‏ من د ل 1 «الشّمْس وَالْقَمَرْ 
اخناء امزت كر وو رو زرا الك اشر ال لكاروا لقني 

(فادعوا الله عز وجل): أي اعبدوه؛ وأفضل العبادات الصلاة» والأمر للاستحباب عند الجمهور. قال ابن الملك: 
إنما أمر بالدعاء لأن النفوس عند مشاهدة ما هو خارق للعادة تكون معرضة عن الدنياء ومتوجهة إلى الحضرة العليا 
فتكون أقرب إلى الإجابة (وكبروا): أي عظموا الرب أو قولوا الله أكبر (وتصدقوا) : بالترحم على الفقراء والمساكين. وفيه 
إشار رة إلى أن الأغنياء هم المقصود بالتخويف كما في المرقاة .قال المنذري : وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي مطولاً. 


0157 باب العتق فيها 

١1‏ حدثنا رَهَيْر بن حَرْبٍ أخبرنا مُعَاوِيَةُ بن عَمْرِو أخبرنا رَائَةُ عن هِشَام عن فَاظِمَةَ عن أَسْمَاء قالت: 
«كَانَ الي َب يمر ِالْعََافَةِ في صَلاَةٍ الكسُوفٍ». 

(يأمر بالعتاقة) : بفتح العين المهملة وفي لفظ البخاري في كتاب العتق من طريق غنام بن علي عن هشام "كنا 
نؤمر عند الكسوف بالعتاقة» وفيه مشروعية الإعتاق عند الكسوف. قال المنذري : وأخرجه البخاري. 

1 17 - باب من قال يركع ركعتين 

من الأئمة كأبي حنيفة وصاحبيه (يركع ركعتين): أي يركع بركوعين في كل ركعة ركوع واحد كسائر الصلوات. 
وتقدم بعض الأحاديث الذي يدل على ذلك في باب من قال أربع ركعات» ومع ذلك أفراد المؤلف هذا الباب. 

ا سا م م جار واه سر ار را و ار 
ِلآبَدَ عن النْعْمَانِ بنِ بَشِير قال: «كُسِنَت الشّمْسُ عَلَى عَهْدِ الي كه فَجَمَلَ يُصَلْي رَكَْتيْن ركْعمَينٍ وَيَسْأَلُ عَنْهَا 
انجَلَّتْ). 

- صَحِيح : تقدم تخريجه في )1١17/(‏ . 

. )1١9//( صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في‎ -0١ 

1- صَحِيحٌ : البخاري (47, )1١84‏ وأحمد (57846) . 
-١188‏ مُنكرٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 


(فجعل يصلي ركعتين ركعتين): قال الحافظ في الفتح: إن كان هذا الحديث محفوظاً احتمل أن يكون معنى قوله 
ركعتين أي ركوعين» وقد وة قع التعبير بالركوع عن الركعة في حديث الحسن البصري عند الشافعي في مسنده ولفظه قال 
«خسف القمر وابن عباس أمير على البصرة فخرج فصلى بنا ركعتين في كل ركعة ركعتين» (ويسأل عنها): قال الحافظ: 
يحتمل أن يكون السؤال بالإشارة فلا يلزم التكرار. 
وقد أخرج عبدالرزاق بإسناد صحيح عن أبي قلابة أنه بَكِ كان كلما ركع ركعة أرسل رجلاً ينظر هل انجلت؛ 
فتعين الاحتمال المذكور. وإن ثبت تعدد القصة زال الإشكال. انتهى. وقال في المرقاة قال المظهر يشبه أن يكون صلاها 
مرات. 
قال الطيبى: ويسأل الله بالدعاء أن يكشف عنها أو يسأل الناس عن انجلائها أي كلما صلى ركعتين يسأل هل 
انجلت. فالمراد بتكرار الركعتين المرات وهذا بظاهره ينافي الأحاديث المتقدمة ويقرب إلى مذهب أبي حنيفة. انتهى 
كلامه. وقال السندي تحت قوله ركعتين ركعتين قيل ركوعين ركوعين في كل ركعة؛ ويبعده ما في بعض الروايات 
ونسباك عنها. قال المنذري : وأخرجه النسائي وابن ماجه؛ في إسناده الحارث بن عمير أبو عمير البصري استشهد به 
البخار ري ووثقه يحيى بن معين وأبو حاتم الرازي» وقال أبو زرعة الرازي: : ثقة رجل صالح. وكان حماد بن زيد يقدمه 
ويثني عليه وقال ابن حبان: كان ممن يروي عن الأثبات الأشياء الموضوعات. 
١‏ حدثنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّادٌ عن عَطَاءِ بن السَّائِبٍ عن أَبِيهِ عن عَبْدِ لله بن عَمْرو قال: 
«نْكسَفَت الشَمْس عَلَى عَهْدٍ سول لله يك فََمَ سول لله وك ل يكذ رم : م ركع فلم يكذ يرع ثم ركع فلم يكذ 
جه َم سج ل يكذ تق لم رقع لم يكذ يج لم جد فل يكذ يق لم وفع وفقل في الرشعةالأخزى يفل 
د ل نح في اجو تون نفل أن الك لقال َب ألم تَعِدْنِي أَنْ لا تُمَذَبَهُمْ ونا فيهم. ألم تَمِذنِي أن لا 
نعَذبهُمْ وَهُمْ يَسَففِرُون؟ فَفْرَعَ سُولُ الله يق نْ صَلاهِ وقد حصت الشَمْسُ وَسَاقَ الحديك. 
(لم يكد يركع): أي أطال التدام فلم بك يرت : : هذا كناية عن إطالة الركوع (ثم نفخ في آخر سجوده): : قال 
الخطابي: : وفي الحديث دليل على أن النفخ لا يقطع الصلاة سا الس سا لا 
يكون كلاماً حتى يشدد الفاء في نفخه مشددة فلا يكاد يخرجها فاء فتكون على ثلا ثة أحرف من التأفيف. كقولك أف 
لكذاء فأما الفاء خفيفة فليس بكلام» والنافخ يخرج الفاء صادقة من مخرجها بين الشفة السفلى في مقاديم الأسنان العليا 
ا ل ا و ال و ا الو : إذا نفخ 
فى صلاته فسدت صلاته إلا أبا يوسف فإنه قال صلاته جائزة (وقد أمحصت الشمس): معناه انجلت؛ وأصل المحص 
ل : محصت الشيء ء محصاً إذا خلصته من الشوبء وأمحص هو إذا أخلصء ومنه التمحيص من الذنوب وهو 
التطهير منها. وفي الحديث بيان أن السجود في صلاة الكسوف يطول كما يطول الركوع. وقال مالك: لم نسمع أن السجود 
يطول .في صلاة الكسوف . ومذهب الشافعي وإسحاق بن راهويه يطول السجود كالركوع . أنتهى كلام الخطابي . قال المنذري: 
وأخرجه الترمذي والنسائي وفي إسناده عطاء بن السائب أخرج له البخاري حديثاً مقروناً بأبي بشرء وقال أبو أ أيوب هو 
اررتال يعي ا مكيل ل يي اياده وترف الإمء يد غيده بتي بل تنيع ين ديد و حي لا لاا 
6 -حدثنا مُسَدَّدٌ أخبرنا بِشْرُ بِنُ المُمَضّلٍ أخبرنا الْجُرَيْرِيُ عن حَيّانَ بن عُمَيِرٍ عن عَبْدِالرَحْمَنٍ بن سَمْرَ 
قال: ينأ رئى بأنهرفي عي رسول لل لإ تميق الشنس َه ولك ل ام 
ين كُسُوفٌ الشَّمْسُ اليو فَنتهيِتُ إِلَبِْوَهُوَ راع َدَِْ ُسَبْحُ وَيُحْمْد ويْهَْلُ ويَدْعُو حتى حير عن الشّمْس كَقَر 
بِسُوَرَنَيْنِ وَرَكُعَ رَكعَنَين). 
(قال بينما أنا أترمى): أي أطرح من القوس (بأسهم): جمع سهام (في حياة رسول الله يَلهخ): : يعني امتثالاً لقوله 
تعالى لوَأعِدُوأ لهم نا أسْتَطعَشّم ين فور [الأنفال: 10] فإنه صح أن النبي كله فسرها بالرمي وقال «من تعلم الرمي فتركه 
-1١144 |‏ صَحِيحٌ لكن بذكر الركوع مرتين كما في «الصَحِيحين؛ : البخاري )١٠١56(‏ ومسلم )41١(‏ والنسائي (2141/9. 211486 


75)) وأحمد (05:ل9) . 





06- صَحِيمٌ : مسلم (415) والترمذي (017) والنسائي (1570. )١184‏ وابن ماجه (1815) . 





[عخشسة] |[ #تبصنة/حيديم 0000 0 | | 303] 
فليس منا» (فنبذتهن): أي وضعت الأسهم وألقيتها (وقلت): في نفسي أو لأصحابي (لأنظرن): أي لأبصرن (ما أحدث): 
أي تجدد من السنة (حتى حسر): أى أزيل الكسوف وكشف عنها (فقرأ بسورتين وركع ركعتين): ولفظ مسلم «بينما أنا 
أرمي بأسهمي في حياة رسول الله يَيِةِ إذ اتكسفت الشمس فنبذتهن وقلت لأنظرن ما يحدث لرسول الله يَكْةِ في الكساف 
الشمس فانتهيت إليه وهو رافع يديه ويدعو ويكبر ويحمد ويهلل حتى جلي عن الشمس فقرأ سورتين وركع ركعتين" 
وفي الرواية الثانية لمسلم قال «فأتيته وهو قائم في الصلاة رافع يديه فجعل يسبح ويحمد ويهلل ويكبر ويدعو حتى حسر 
عنهاء قال فلما حسر عنهاء قرأ سورتين وصلى ركعتين» قال الطيبي: يعني دخل في الصلاة ووقف في القيام الأول 
وطول التسبيح والتهليل والتكبير والتحميد حتى ذهب الخسوف ثم قرأ القرآن وركع ثم سجد ثم قال في الركعة الثانية 
وقرأ فيها القرآن وركع وسجد وتشهد وسلم انتهى. وقال النووي في شرح مسلم: هذا مما يستشكل ويظن أن ظاهره أنه 
ابتدأ صلاة الكسوف بعد انجلاء الشمس وليس كذلك. فإنه لا يجوز ابتداء صلاتها بعد الانجلاء» وهذا الحديث محمول 
على أنه وجده في الصلاة ة كما صرح به في الرواية الثانية ثم جمع الراوي جميع ما جرى في الصلاة من دعاء وتكبير 
وتهليل وتسبيح وتحميد وقراءة سورتين في القيامين الآخرين للركعة الثانية»:وكانت السورتان بعد الانجلاء تتميما 
للصلاة فتمت جملة الصلاة ركعتين أولها في حال الكسوف وآخرها بعد الانجلاء» وهذا الذي ذكرته من تقديره لا بد 
منه لأنه مطابق للرواية الثانية ولقواعد الفقه ولروايات باقي الصحابة؛ والرواية الأولى محمولة عليه أيضاً ليتفق الروايتان. 
ونقل القاضي عن المازري أنه تأوله على صلاة ركعتين تطوعاً مستقلاً بعد انجلاء الكسوف لا أنها صلاة كسوف وهذا 
ضعيف مخالف لظاهر الرواية الثانية وقوله هو رافع يديه فيه دليل لأصحابنا في رفع اليدين في القنوت؛ ورد على من 
يقول لا ترفع الأيدي في دعوات الصلاة انتهى كلام النووي. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 
باب الصلاة عند الظلمة ونحوها 

من الريح والزلازل. 

0 حدثنا مُحَمّدُ بن عَمْرِو بن جَبَلةَ, بن أبي رَوَادٍ أخبرنا حَرْمِي بن ُمَارَةَ عن عُبَيْدِ لله بن النَضْرِ حدثني 
أبي قال: «كانث ظَلْمَة عَلَى عَهْدٍ نس بن مَالِكِ - قال فَأَنَيِتُ أنْساً فَقُلْتُ: يَاأَبَا حَمْرٌ عط مل كان يسيم ينل ذا على 
عَهْدِ رسول الله تلْ؟ قال: مَعَادً لله إن كانت البح لَشمدُ فار المْجد مَخَافة الْقِامَق 

(عبيد الله بن النضر): بالضاد المعجمة وكلما كان باللام فهو بالمعجمة (فنبادر المسحد) :أي نسرع ونسعى إليه 
لأجل الصلاة وذكر الله. وأخر ج ابن السني عن جابر مرفوعاً «إذا وقعت كبيرة أو هاجت ريح مظلمة فعليكم بالتكبير فإنه 
جن شرح اسار اسن مدي تعد عن لي بن فحب الح ريا اجلوعاق عاد برا لد لد سيا را 
فقال رسول الله عَيل: لا تسبها فإنها مأمورة ولكن قل اللهم إني أسألك خيرها وخير ما فيها وخير ما أمرت بها وأعوذ بك 
من شرها وشر ما فيها وشر ما أمرت به» وأخرج الشافعي عن علي أنه صلى في زلزلة ست ركعات في أربع سجدات 
خسم ركعات وسجدتين في ركعة وركعة وسجدتين في ركعة. قال الشافعي : ولو ثبت هذا الحديث عندنا عن علي لقلنا 
به ورواه البيهقي أيضاً وقال : هو ثابت عن ابن عباس. 

وأخرج ابن جرير عن عبد الله بن الحارث ”أن عبد الله بن العباس بينا هو بالبصرة وهو أمير عليها استعمله علي بن 
ار ال الو لل 1 و ل د 
الله لمن حمده ثم كبر أربعاً يطيل فيهن القيام ثم ركع ثم قال سمع الله لمن حمده ثم كبر أربعاً يطيل فيهن القيام ثم ركع 
ثم قال سمع الله لمن حمده ثم سجد سجدتين لم قال فكبر أرب بطيل فيهن القيام ثم ركع ثم قال سمع اله لمن حمد. 

ثم قام فكبر أربعا يطيل فيهن القيام ثم ركع ثم قال سمع الله لمن حمده ثم قام فكبر أربعا يطيل فيهن القيام ثم ركع ثم 
قال سمع الله لمن حمده ثم سجد سجدتين؛ فكانت أربعاً وعشرين تكبيرة وأربع سجدات وقال هذه صلاة الآيات» كذا 
في كنز العمال . قال المنذري تحت حديث أنس : حكى البخاري في التاريخ فيه اضطراباً. 


2 باب السحود عند الآيات 


5- صعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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ا م 
بن أَبَانَ عن عِكْرمَةَ قال: «قِيلَ لابْنٍ عَبّاس: سح د تَسْحْدٌ هذه 

السّاعَة؟ فقال قال رسولٌ الله يكلِ: إذًا رَأَينم آيَةَ فَاسْجُدُواء وَأَيُ آي آي أَعْظَمُ مِنْ هاب واج الي كيدا . 

(ماتت فلانة): أي صفية وقيل حفصة (بعض أزواج النبي كَل) : بالرفع بدل أو بيان أو خبر مبتدأ محذوف. 
والنصب بتقدير يعنون (فخر) : أي سقط ووقع (ساجداً): آتيا بالسجود (فقيل له تسجد) : بحذف الاستفهام (في هذه 
الساعة): أي في الساعة التي وصل إليك خبر موتها (إذا رأيتم آية): : أي علامة مخوفة . قال الطيبي: : قالوا المراد بها 
العلامات المنذرة بنزول البلايا والمحن التي يخوف الله بها عباده ووفاة أزواج النبي كَكِةِ من تلك الآيات لأنهن ضممن 
إلى شرف الزوجية شرف الصحبة؛ وقد قال يَِيهِ «أنا أمنة أصحابي فإذا ذهبت أتى أصحابي ما يوعدون؛ وأصحابي أمنة 
أهل الأرض» الحديث؛ فهن أحق بهذا المعنى من غيرهن» فكانت وفاتهن سالبة للأمنة» وزوال الأمنة موجب الخوف 
(فاسجدوا): قال الطيبي: هذا مطلق. فإن أريد بالآية خسوف الشمس والقمر فالمراد بالسجود الصلاة» وإن كانت غيرها 

كعضو الزي التدوية والزارلة وغرعيها بالسعرد هر الجتتارت» ويجرر الحبل على الضاده ة أيضاً لما ورد : كان إذا حزبه أمر 
فزع إلى الصلاة (وأي آية أعظم): لأنهن ذوات البركة» فبحياتهن يدفع العذاب عن الناس ويخاف العذاب بذهابهن» 
فينبغي الالتجاء إلى ذكر الله والسجود عند انقطاع بركتهن ليندفع العذاب ببركة الذكر والصلاة. كذا في المرقاة. قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي وقال هذا حديث حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. هذا آخر كلامه وفي إسناده سلم 
بن جعفرء قال يحيى بن كثير العنبري: كان ثقة وقال الموصلي: متروك الحديث لا يحتج به؛ وذكر هذا الحديث. 


2 باب صلاة المسافر 


أي أبواب صلاة السفر وما يتفرع عليها من المسائل والأحكام. 

١4‏ - حدثنا اَْتَِيُ عن مَالِكِ عن صَالِح بن كَبْسَانَ عن عُرْوَةٌ بن ابر عن عَائشَة قالت: : «فُرضَتِ الصَّلاة 
ركْعَتَْنِ ركْمَتيْنِ في الْحَضَر وَالسَّفَرِ فَأتَِرَتْ صَلاةٌ السّمَر وَزِيدَ في صَلاةٍ الْحَضَرِ». 

(قالت فرضت الصلاة ركعتين إلخ): اختلف العلماء في القصر في السفرء فقال الشافعي ومالك بن أنس وأكثر 
العلماء : يجوز القصر والإتمام والقصر أفضلء وقال أبو حنيفة وكثيرون: القصر واجب ولا يجوز الإتمام ويحتجون بأن 
أكثر فعل النبي يلد وأصحابه كان القصرء واحتج الشافعي وموافقوه بالأحاديث المشهورة في صحيح مسلم وغيره أن 
الصجاة كائوا جادرون ع رجو الله لق توي القاطر ويتهم الس وموم الفائم ومو ار ام 
على بعضء وبأن عثمان كان يتم وكذلك عائشة ئشة وغيرهاء وهو ظاهر قول الله عز وجل لقَليْس عَلبَكمْ ناح أن نَفْصروأ مِنّ 
ألصَّلةَ » [النساء: ]٠١١‏ وهذا يقتضي رفع الجناح والإباحة. 

وأما حديث «فرضت الصلاة ركعتين؛ فمعناه فرضت ركعتين لمن أراد الاقتصار عليهماء فزيد في صلاة الحضر 
ركعتان على سبيل التحتم أقرت صلاة السفر على جواز الاقتصار وثبتت دلائل جواز الإتمام فوجب المصير إليها 
والجمع ب بين دلائل الشرع . ذكره النووي وقال الخطابي: هذا قول عائشة عن نفسها وليست برواية عن رسول الله مَلِنْةِ ولا 
ل لك رت ل ا عل لو ل ل تورك لس 1 كو الام فا اكد لاد ليها فيان 
عالمان وقد شهدا زمان رسول الله يَكةِ وصحباه وإن لم يكونا شهدا أول زمان الشريعة وقت إنشاء فرض الصلاة على 
رسول الله يكوه فإن الصلاة فرضت عليه بمكة ولم تكن عائشة عند رسول الله يَلِْدِ إلا بالمدينة» ولم يكن ابن عباس في 
ذلك الزمان في سن من يعقل الأمور ويعرف حقائقهاء ولايبعد أن يكون قد أخذ هذا الكلام عن عائشة فإنه قد يفعل 
ذلك كثيراً في حديثه. وإذا فتشت عن أكثر ما يرويه كان ذلك سماعاً عن أكثر الصحابة؛ وإذا كان كذلك فإن عائشة نفسها 
قد ثبت عنها أنها كانت تتم ف في السفر وتصلي أربعاً . انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 
ا ا 

148- صَحِيحٌ : البخاري (7”00) ومسلم (180) والنسائي (467- 108) وأحمد (050175. 
8 صَحِيحٌ : مسلم (187) والترمذي (7074) والنسائي )١577(‏ وابن ماجه )1١18(‏ وأحمد (011/8 517). 
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6 حدثنا أَحْمَدُ بِنُ حَدْبلٍ وَمُسَدَدُ قالا: أخبرنا يَحَْى عن ابنٍ جُرَيْجٍ ح. وحدثنا خُشَيْشُ ‏ يني ابنّ أَضرَمَ 
أخبرنا عبد اراق عن ابن جُرَنجٍ حدئني عَبُْ رحن بن عله ابن أبي عَمَارٍ عن عب الله بن َه عن يَعْلَى بن 
مَبَهِ قال: «قُلْتٌ لِعُمَرَ بن الخَطاب: أرَآَيْتَ إِفْصَارٌ الئاس الصَّلآةَ وَإنَمَا قال الله عَرَّوَجِلَ: 8إنْ جِفامٌ أن بَنيتكم لذن 

> [النساء: ققد ذَهَبَ ذَلِكَ اليم فقال: عَحيتُ با عَِبْتَ نه دكت ذلك لرسول الله يك فقال: اصَدَقَةٌ 


تَصَدَقَ اله عَرَوَجلَ بها عََيكُم فَافَْلُوا صَدَقََه. 

(عبد الله بن بابيه): بموحدة فألف فموحدة ثانية مفتوحة فمثناة تحت ويقال باباه كذا في المغني (عن يعلى بن 
أمية): مصغراًء أسلم يوم الفتح وشهد حنيفاً والطائف وتبوك (ذهب ذلك اليوم): أي وذهب الخوف فما وجه القصر 
(عجبت مما عجبت منه): وفي رواية لمسلم «عجبت ما عجبت منه» والرواية الأولى هي المشهورة المعروفة. قاله 
النووي (فقال صدقة إلخ): أي صلاة القصر صدقة من الله تعالى. وفيه جواز قولٌ القائل: تصدق الله علينا واللهم تصدق 
عليناء وقد كرهه بعض السلف. قال النووي: وهو غلط ظاهر. 

وأعلم أنه قد اختلف أهل العلم: هل القصر واجب أم رخصة والتمام أفضلء فذهب إلى الأول الحنفية» وروي 
عن علي وعمر ونسبه النووي إلى كثير من أهل العلم . قال الخطابي فيٍ المعالم: كان مذاهب أكثر علماء السلف وفقهاء 
الأمصار على أن القصر هو الواجب في السفرء وهو قول علي وعمر وابن عمر وابن عباس» وروي ذلك عن عمر بن 
عبدالعزيز وقتادة والحسنء وقال حماد بن أبي سليمان: يعيد من يصلي في السفر أربعاًء وقال مالك: يعيد ما دام في 
الوقت. انتهى كلام الخطابي . وإلى الثاني الشافعي ومالك وأحمد. قال النووي وأكثر العلماء»ء وروي عن عائشة وعثمان 
وابن عباس. قال ابن المنذر: وقد أجمعوا على أنه لا يقصر في الصبح ولا في المغرب . قال النووي: ذهب الجمهور إلى 
أنه يجوز القصر في كل سفر مباح» وذهب بعض إلى أنه يشترط في القصر الخوف في السفر» وبعضهم كونه سفر حج 
أو عمرة» وعن بعضهم كونه سفر طاعة. 

(فاقبلوا صدقته): أي سواء حصل الخوف أم لاء إنما قال في الآية إن خِفد» [النساء: 1٠١١‏ لأنه قد خرج مخرج 
الأغلب؛ فحينئذ لا تدل على عدم القصر إن لم يكن خوش وأمر فاقبلوا ظاهره الوجوب فيؤيد قول من قال إن القصر 
عزيمة» وقد قال البغوي: أكثرهم على وجوب القصرء وقال الخطابي: في هذا الحديث حجة لمن ذهب إلى أن الإتمام 

هو الأصل ألا ترى أنهما قد تعجبا من القصر مع عدم شرط الخوف فلو كان أصل صلاة المسافر ركعتين لم يتعجبا من 

ذلك فدل على أن القصر إنما هو عن أصل كامل قد تقدمه فحذف بعضه وأبقى بعضه؛ وفي قوله عليه السلام صدقة 
تصدق الله بها عليكم دليل على أنه رخصة رخص لهم فيها والرخصة إنما تكون إباحة لا عزيمة انتهى. قال المنذري: 
وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

ليل - حدثنا أَحْمَدُ بن حَدْبَلِ أخبرنا عَبْدُ الرراقٍ ومُحمّدُ بنُ بَكُرِ قالا أنبأنا ابنُ جُرَيْجٍ قال سَمِعْتُ عَبْدَ الله بنَ 
أبي عَمَارِيُحَدّتُ فكرَهُ نخوة. 

قَالَ أيّو دَاودَ: :رَوَاهُأبُو عَاصِم وَحَمَّادُ بنُمَسْعَدَةَ كما رَوَاه ابن بكر. 

(رواه أبو عاصم وحماد بن مسعدة): وروح بن عبادة كلهم عن ابن جريج (كما رواه ابن بكر): أي محمد بن بكر 
عن ابن جريج عبن عبد الله بن أبي عمار عن عبد الله بن بابيه. وحديث روح عند الطحاويء وحديث أبي عاصم عند 
الدارمي لكن بلفظ أخبرنا أبو عاصم عن ابن جريج عن ابن أبي عمار. وأما عبدالرزاق وكذا يحيى عند مسلم فقالا عن 
ابن جريج عن عبدالرحمن بن عبد الله بن أبي عمار عن عبد الله بن بابية. وأما عبد الله بن إدريس عند مسلم والنسائي 
وابن ماجه فقال عن ابن جريج عن.ابن أبي عمار. فأشار المؤلف إلى هذا الاختلاف كذا في غاية المقصود. 

- باب متى يقصر المسافر؟ 

وي ضع اللخارى بات في كم بعر الميلدة: 

١‏ .حدثنا ابن بَشّارٍ أخبرنا مُحمّدُ بن جَعْمَر أخبرنا شُعْبَةٌ عن يَحْبَى بن يَزِيدَ الْهُنَائيُ قال: «سَأَلْتُ أَنْسَ بن 
-11٠١ 0‏ صحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

.)1١1804( صَحِيحٌ : مسلم (191) وأحمد‎ ١ 
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مَالِكِ عن قَضْرٍ الصَّلق فقال أَنْسٌ: كَانَ رسول الله يك ِذًا خَرَجَ مَسِيرَة َلانَةٍ َميَالٍ َو ثَلَنَِفرَاِحَ - شك شُغْبَةٌ - 

(إذا خرج مسيرة ثلائه أميال) : اختلف في تقدير الميل فقال في الفتح الميل هو من الأرض منتهى مد البصر لأن 
البصر يميل عنه على وجه الأرض حتى يفنى إدراكه وبذلك جزم الجوهريء وقيل أن ينظر إلى الشخص في أرض 
مستوية فلا يدري أرجل هو أم امرأة أم ذاهب أو آت. قال النووي : الميل ستة آلاف ذراع والذراع أربعة وعشرون إصبعاً 
معترضة معتدلة والإصبع ست شعيرات معترضة معتدلة. قال الحافظ : وهذا الذي قال هو الأشهر. . ومنهم من عبر عن 
ذلك بائني عشر ألف قدم بقدم الإنسان» وقيل هو أربعة آلاف ذراع وقيل ثلاثة آلاف ذارع. نقله صاحب البيان؛ وقيل 
خسمائة وصححه ابن عبدالبر» وقيل ألفا ذراع. ومنهم من عبر عن ذلك بألف خطوة للجمل. قال ثم إن الذارع الذي 
ذكره النووي تحريره قد حرر غيره بذراع الحديد المشهور في مصر والحجاز في هذه الأعصار فوجده ينقص عن ذراع 
الحديد بقدر الثمن» ع و و السو ماي ب ل و 1 (أو 
ثلاثة فراسخ): الفرسخ في الأصل السكون ذكره ابن سيده؛ وقيل السعة» وقيل الشيء الطويل» وذكر الفراء أن الفرسخ 
فارسي معرب وهو ثلاثة أميال. 

واعلم أنه قد وقع الخلاف الطويل بين علماء الإسلام في مقدار المسافة التي يقصر فيها الصلاة . قال في الفتح 
فحكى ابن المنذر وغيره فيها نحواً من عشرين قولاً أقل ما قيل في ذلك يوم وليلة وأكثره ما دام غائباً عن بلده؛ وقيل 
أقل ما قيل في ذلك الميل كما رواه ابن شيبة بإسناد صحيح عن ابن عمر وإلى ذلك ذهب ابن حزم الظاهري واحتج له 
بإطلاق السفر في كتاب الله تعالى كقوله لوَإدا سَرَمْ في الأرّضٍ» الآية [النساء: ]6١‏ . وفي سنة رسول الله له قال فلم 
يكن الو لازسولة ولا الشظترة بأسيعيت سقرامن حفر د ثم احتج على ترك القصر فيما دون الميل بأن النبي يك قد 
خرج إلى البقيع لدفن الموتى وخرج إلى الفضاء لشائط ونان معه فلم يقصر ولا أفظر . وقد أخذ بظاهر حديث أنس 
المذكور في الباب الظاهرية كما قال النووي فذهبوا إلى أن أقل مسافة القصر ثلاثة أميال. قال في الفتح وهو أصح 
حديث ورد في ذلك وأصرحه. وقد حمله من خالفه على أن المراد المسافة التي يبتدأ منها القصر لا غاية السفر. قال ولا 
يخفى بعد هذا الحمل مع أن البيهقي ذكر في روايته من هذا الوجه أن يحيى بن يزيد راويه عن أنس قال سألت أنساً عن 
قصر الصلاة وكنت أخرج إلى الكوفة يعني من البصرة فأصلي ركعتين ركعتين حتى أرجع فقال أنس فذكر الحديث. قال 
تور آنه سالك عن جوار التي في السخر لا عن الموميع الذي وعد ى: التسريقه. وذهب الشاقض ومالك رأمهانهنا 
والليث والأوزاعي وفقهاء أصحاب الحذيث وغيرهم إلى أنه لا يجوز إلا في مسيرة مرحلتين وهما ثمانية وأربعون ميلا 
هاشمية كما قال النووي. وقال أبو حنيفة والكوفيون لا يقصر في أقل من ثلاث مراحل. 

وقد أورد البخاري ما يدل على أن اختياره أن أقل مسافة القصر يوم وليلة يعني قوله في صحيحه وسمى النبي يق 
السفر يوم وليلة بعد قوله باب في كم يقصر الصلاة. وقال الخطابي إن ثبت هذا الحديث كانت الثلاثة فراسخ حدا فيما 
تقصر فيه الصلاة إلا أنى لا أعرف أحداً من الفقهاء يقول به. وقد روي عن أنس أنه كان يقصر الصلاة فيما بينه وبين 
خمسة فراسخ. وعن ابن عمر أنه قال إني لأسافر الساعة من النهار فأقصر وعن عليٌ أنه خرج إلى البجيلة فصلى بهم 
الظهر ركعتين ثم رجع من يومه. وقال عمرو بن دينار قال لي جابر بن زيد أقصر بعرفة. 

فأما مذهب الفقهاء فإن الأوزاعي قال عامة العلماء يقولون مسيرة يوم تام وبهذا نأخذ. وقال مالك القصر من مكة 
إلى عسفان وإلى الطائف وإلى جدة» وهو قول أحمد بن حنبل وإسحاقء وإلى نحوه أشار الشافعي حين قال ليلتين 
قاصدتين. وروي عن الحسن والزهري قريب من ذلك قالا يقصر في مسيرة يومين. واعتمد الشافعي في ذلك قول ابن 
عباس حين سئل فقيل له نقصر إلى عرفة قال لا ولكن إلى عسفان وإلى جدة وإلى الطائف. وروي عن ابن عمر مثل 
ذلك وهو أربعة برد وهذا عن ابن عمر أصح الروايتين. وقال سفيان الثوري وأصحاب الرأي لا يقصر إلا في مسافة ثلاثة 
أيام انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم. 

حدثنا رُمَيْرُ بن حَرْبٍ أخبرنا ابن عُيَدِئَةَ عن محمد بن المُنْكَدِرِ وَإبراهيم بن مَيْسَرَةَ سَمِعًا أَنْسَ بن 
؟96١-‏ صَحِيحٌ : البخاري )1١44(‏ ومسلم (140) والترمذي (043) والنسائي (418. 49/97) وأحمد (011339. 
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مَالِكِ يقول: «صَلَيْتُ مع رسول الله يكل الظهرَ بالمَدِيئة أَرْبَعاً وَالْمَضْرٌَ بذِي الْحَلَبِمَة رَكْعَنَيْن". 

(العصر بذي الحليفة ركعتين) : وقد استدل بذلك على إباحة القصر في السفر القصير لأن بين المدينة وذي الحليفة 
ستة أميال. وتعقب بأن ذا الحليفة لم تكن منتهى السفر وإنما خرج إليها حيث كان قاصداً إلى مكة واتفق نزوله بها وكانت أول 
صلاة ة حضرت صلاة العصر فقصرها واستمر يقصر إلى أن رجع قال في المرقاة : لا يجوز القصر إلا بعد مفارقته بنيان البلد عند 
أبي حنيفة والشافعي وأحمد ورواية عن مالك؛ وعنه أنه يقصر إذا كان من المصر على ثلاثة أميال» وقال بعض التابعين إنه 
يجوز أن يقصر من منزله .وروى ابن أبي شيبة عن علي رضي الله عنه أنه خرج من البصرة فصلى الظهر أربعاًثم قال: إنا لو 

جاوزنا هذا الخص لصلينا ركعتين .قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 
23 باب الأذان فى السفر 

١٠١‏ حدثنا هَارُونُ بن مَعْرُوفٍ أخبرنا ابن وَهْبٍ عن عَمْرِو بن الْحَارِثْ أَنَّ أَبَا عُشَّانَةَ المَُافِرِيّ حَدَّلَهُ 
عن عُقْبَةَ بن عَامِرِ قال سَمِعْتُ رسول الله يك يقول: ايَعجَبُ رَبك عَرَوَِلَ من رَاعِي عَنَم في رَأس شَكَب جب 
يو لِلصَّلاَةٍ وَيُصَلَي؛ فيقول لله عَرَّوَجِلَ: انظُرُوا إِلَى عَبْدِي هَذَا يُوَدْنُ وَيْقِيمُ لِلصَّلاةٍ [الصّلاة] يَخَافُ مني قَدْ 
غَفَرْتٌ لِعَبِدِي وَأَدْخَلَبُهُ الجن . 

(أبا عشانة): بضم العين المهملة وتشديد الشين المعجمة (يعجب ربك): أي يرضي. قال النووي: التعجب على 
الله محال إذ لا يخفى عليه أسباب الأشياء والتعجب إنما يكون مما خفي سببه» فالمعنى عظم ذلك عنده وكبرء وقيل 
معناه الرضا والخطاب إما للراوي أو لواحد من الصحابة غيره. 

وقيل الخطاب عام (من راعي غنم) اكار الراار الابو رت زاف 0 بفتح الشين المعجمة وكسر 
الظاء المعجمة وتشديد التحتانية أي قطعة من رأ س الجبل» وقيل هي الصخرة 5 العظيمة الخارجة من الجبل كأنها أنف 
الجبل (يؤذن للصلاة ويصلي) : وفائدة تأذينه إعلام الملائكة والجن بدخول الوقت فإن لهم صلاة أيضاًء وشهادة الأشياء 
على توحيده ومتابعة سنته والتشبه بالمسلمين في جماعتهم. وقيل إذا أذن وأقام تصلي الملائكة معه ويحصل له ثواب 
' الجماعة و الله أعلم (فيقول الله عزوجل): أي لملائكة وأرواح المقربين عنده. (انظروا إلى عبدي هذا): تعجيب للملائكة 
من ذلك الأمر بعد التعجب لمزيد التفخيم وكذا تسميته بالعبد وإضافته إلى نفسه والإشارة بهذا تعظيم على تعظيم (يخاف 
منى): أي يفعل ذلك خوفاً من عذابي لا ليراه أحد. وفى الحديث دليل على استحباب الأذان والإقامة للمنفرد (قد 
غفرت لعبدي): فإن الحسنات يذهبن السيئات (وأدخلته الجنة): فإنها دار المثوبات. قال المنذري: رجال إسناده ثقات. 

*107 - باب المسافر يصلى وهو يشك فى الوقت 

في الطريق (وهو): المسافر المصلي (يشك في الوقت): هل جاء وقت الصلاة أم لاه فلا اعتبار لشكه وإثما 
الاعتماد في معرفة الأوقات على الإمام» فإن تيقن الإمام على مجيء الوقت فلا يعتبر بشك بعض الأتباع. 

0 حدثنا مُسَدَدْ أخبرنا أبو مُعَاوِيَةَ عن المِسْحَاجٍ بن مُوسَى قال قُلْتْ لأنّس بن مَالِكِ حدَثنا مَا سَمِعْتَ من 
رسول الله يَكلِدٍ قال: كنا إِذا كنا مع رسول الله يل في السَّفْر فنا رَالَتٍ الشّمْس أو لَمْ ترك صَلَى الظَهرَ نْمّ ارْتحَلَ». 

(فقلنا زالت الشمس أو لم تزل): : الشمس أي لم يتيقن أنس وغيره بزوال الشمس ولا بعدمه» وأما النبي يَف فكان 
أعرف الناس للأوقات فلا يصلي الظهر إلا بعد الزوال. وفيه دليل إلى مبادرة صلاة ة الظهر بعد الزوال معا من غير تأخير. 
سكت عنه المنذري. 

نفدل حدثنا مُسَدّدٌ أخبرنا يَحْبَى عن شُعْبَة حدثني حَمْرَة الْعَائِذِيُ - رَجُلُ مِنْ بَنِي ضَبَّة - قال سَمِعْتُ أَنْسَ بن 
مَالِكِ يقول: «كَانَ رسول الله ب ذا تَرّلَ مَنِْلا َم يَئَحِلْ حتى يُصَلّْيَ الظهرَء فقال لَهُ رَجُلُ: وَإِنْ كان بِنِضْفٍ النْهَارِ؟ 
قال: وَإِنْ كَانَ يضف النَهَارِا. 
1807- صحِحِيصٌ : النساني (333) وأحمد (15451) . 
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(إذا نزل منزلا): أي قبيل الظهر لا مطلقاً كيف وقد صح عن أنس إذا ارتحل قبل أن تزيغ الشمس أخر الظهر إلى 
وقت العصر (وإن كان بنصف النهار): متعلق بما يفهم من السياق من التعجيل أي يعجل ولا يبالي بها وإن كان بنصف 
النهار. والمراد قرب نصف النهار إذ لا بد من الزوال. قاله السندي. قال المنذري: والحديث أخرجه النسائي. 

قلت: وبوب باب تعجيل الظهر في السفر انتهى. وبوب ابن أبي شيبة في مصنفه باب من قال إذا كنت في سفر 
فقل أزالت الشمس أم لاء وأورد فيه رواية جرير عن مسحاج بن موسى الضبي قال سمعت أنس بن مالك يقول لمحمد بن 
عمرو: إذا كنت في سفر فقلت أزالت الشمس أو لم تزل أو انتصف النهار أو لم ينتتصف فصل قبل أن يرتحل . ومن طريق 
منصور بن الحكم قال: إذا كنت في سفر فقلت زالت الشمس أو لم تزل فصل. انتهى. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

1 4 2 باب الجمع بين الصلاتين 

قال الشافعي والأكثرون: يجوز الجمع بين الظهر والعصر في وقت أيتهما شاءء وبين المغرب والعشاء في وقت 
أيتهما شاء. وشرط الجمع في وقت الأولى أن يقدمها وينوي الجمع قبل فراغه من الأولى وأن لا يفرق بينهماء وإن أراد 
الجمع في وقت الثانية وجب أن ينويه في وقت الأولى ويكون قبل ضيق وقتهاء بحيث يبقى من الوفت يما صيع تلك 
الصلاة فأكثرء فإن أخرها بلا نية عصىء وصارت قضاء, وإذا أخرها بالنية استحب أن يصلي الأولى أولا وأن ينوي 
الجمع وأن لا يفرق بنيهما قاله النووي. 

لحيل - حدثنا الَِْْيُ عن مَالِكِ عن أبي الرُدِالمَكَيْ عن أبي الطُمَيلٍ عَامِرٍ بن وَائِلَة أن مُعَاً بن جب 
أَخْبرَهُمْ: نهم خرَجُوا مع رسولٍ الله كد في عزو ُو كان سول اله 5 يَجْمَع مع بير" بيْنَ الظَهرِ وَالْمَضْرِ وَالمَفْرِبٍ 
آلْعِشَاءِ؛ فأَخَرَ الصَّلاة يَوْماً نم حرج َصَلّى الظهرَوَاْمَضْرٌَ جَجِيعا نم َحَلَ كم خرَ رج َل المغرت وَالْمتاء جبيعاه. 

(فكان رسول الله يَكدْ يجمع بين الظهر والعصر الخ): قال اخطابى»" في هذا بيان واضح أن الجمع بين الصلاتين 
لوخي بن عرقة» زيعير المرداةة حاكرة وليه أن الجن بين اللغبلانين لعن كان نازلا في الجر غير ال جائز. وقد 
اختلف الناس في الجمع بين الصلاتين في غير يوم عرفة بعرفة والمزدلفة فقال قوم لا يجمع بين الصلاتين فيصلي كل 
واحدة منهما في وقتهاء روي ذلك عن إبراهيم النخعي وحكاه عن أصحاب عبد الله؛ وكان. الحسن ومكحول يكرهان 
الجمع في السفر بين الصلاتين . وقال أصحاب الرأي إذا جمع بين الصلاتين في السفر أخر الظهر إلى آخر وقتها وعجل 
العصر في أول وقتهاء فلا يجمع بين الصلاتين في وقت إحداهما. . وروى عن سعد ابن أبي وقاص أنه كان يجمع بينهما 
كذلك. وقال كثير من أهل العلم يجمع بين الصلاتين في وقت إحداهما إن شاء قدم العصر وإن شاء أخر الظهر على 
ظاهر الأخبار المروية في هذا الباب. هذا قول ابن عباس وعطاء بن أبي رباح وسالم بن عبد الله وطاووس ومجاهدء وبه 
قال الشافعي وإسحاق بن راهويه. وقال أحمد بن حنبل: إن فعل ذلك لم يكن به بأس. قال الخطابي: فدل على صحة ما 
ل ا ل ل ل ل لل ا 
مسلم والنسائي وابن 

يفايدا ةنق شك رن خذة ار د مد ب ا ا 


م عار 

(استصرخ على صفية): يقال استصرخ به إذا أتاه الصارخ وهو الصوتء يعلمه بأمر حادث يستعين به عليه أو ينعي 
له ميتاً . والاستصراخ الاستغاثة كذا في النهاية . والمراد ههنا إعلام أمر موتها أي أنه أخبر بموتها (فنزل فجمع بينهما): 
قال الخطابي: ظاهر | سم الجمع عرفا لا يقع على من أخر الظهر حتى صلاها في آخر وقتها وعجل العصر فصلاها في 
أول وقتها لأن هذا قد صلى كل صلاة منهما في وقتها الخاص منهاء وإنما الجمع المعروف بينهما أن تكون الصلاتان 
معاً في وقت إحداهماء ألا ترى أن الجمع بعرفة والمزدلفة كذلك» ومعقول أن الجمع ب بين الصلاتين من الرخص العامة 
1405- صَحِيحٌ : مسلم (90) والترمذي (005) والننسائي (081) وابن ماجه )1١70(‏ وأحمد (051616. 
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لجميع الناس عامهم وخاصهمء ؤمعرفة أوائل الأوقات وأواخرها مما لا يدركه أكثر الخاصة فضلا عن العامة؛ وإذا كان 
كذلك كان في اعتبار الساعات على الوجه الذي ذهبوا إليه مما يبطل أن تكون هذه الرخصة عامة على ما فيه من المشقة 
المرتبة على تفريق الصلوات في أوقاتها المؤقتة انتهى. 1 

قلت: وحديت ابن عمر هذا استدل به من قال باختضاص :رخصة الجمع في السفر:يمن كان سائرا لا ثازلاً. 
وأجيب عن ذلك بما وقع من التصريح في حديث معاذ بن جبل المذكور بلفظ :اجرج فصل الفاوو و العقي بجعا ثم دخل م 
خرج» قال الشافعي في الأم قوله ؟ ثم دخل ثم خرج لا يكون إلا وهو نازل؛ فالمسافر أن يجمع نازلاً ومسافراً. . وقال ابن عبدالبر: 
هنا أوضح دليل في الرد على من قال لا يجمع إلا من جد به السير وهو قاطع للالتباس وهذه الأحاديث تخصص 
أحاديث الأوقات التي بينها جبريل» وبينها النبي كَْهِ للأعرابي حيث قال في آخرها: الوقت ما بين هذين الوقتين. قال 
المنذري: وأخرجة الترمذي من حديث عبيد الله بن عمر عن نافع وقال تسن صسيحء وأنترجه النساتي من بحديث سنال 
بن عبد الله بن عمر عن أبيه بمعناه أتم منه وقد أخرج المسند منه بمعناه ه مسلم والنسائي من حديث مالك عن ناقع٠‏ 

04 دنا ويه ب خاله بن برية م عبر اين عر عن الزن انا حرا ل 0 
وَاللَّْتُ بِنُ سَعْدٍ عن هِشَام بن سَعْدٍ عن أبي الزيْرٍ عن أبي الطَّمَيْلٍ عن مُمَاذٍ بن جَبل: «أنّ رسول لله يك َانَ في 
ُزْوَةْ بوك إذا وات الشُمْس قبل أن يَرْمَجِلَ جَمَع بين الظهْرِ وَالْمَضْرِ ون حل [َرْحلَ] قَبْلَ أن تربع الشمُشس 
أَخْرَ الظهُرَ حتى يَنِْلَ لِلْعَضْرِ وَفِي المَمْرب مِئْلَ ذَلِكَ إنْ خَابّتِ الشَّمْس قَبْلَ أن يَتَحِلَ جَمَعْ . بَيْنَ المَغْرب وَالْعِشَاء 
إن رفحل [وإن لاقل أن فيب الشَّمْس أغْرَ المَْتَ حتى ينول لِِْسَاء كم جم ْنا 

قَالَ أَبُو دَاود: رَوَاهُ هِشَامُ بن عُرْوَةَ عن حُسَْنِ بن عَبْدٍ اله عن كُرَيْبٍ عن ابن عَبَّاسِ عن الي بك نَحْوَ حديث 
المُمَضَلِ وَاللَيْتُ. 

(تبوك): : غير منصرف على المشهور وهو موضع قريب من الشام (إذا زاغت): : أي مالت (الشمس): أي عن وسط 
السماء إلى جانب المغرب أراد به الزوال (جمع بين الظهر والعصر): : قال المنذري: وحكي عن أبي داود أنه أنكر. وقال 
المنذري : وقد حكي عن أبي داود أنه قال ليس في تقديم الوقت حديث قائم (رواه هشام بن عروة): : أخرج الدارقطني في 
سننه من طريق عبدالرزاق عن ابن جريج حدثني حسين بن عبد الله بن عبيد الله بن عباس عن عكرمة وعن كريب مولى 
ابن عباس قال: «ألا أخبركم عن صلاة رسول الله يَكِْْ في السفر قلنا بلى قال كان إذا زاغت له الشمس في منزله جمع 

بين الظهر والعصر قبل أن يركب وإذا لم تزغ له في منزله سار حتى إذا حانت العصر نزل فجمع بين الظهر والعصره وإذا 
حانت له المغرف في مثرله جنمم بزنها وين العشاه ء وإذا لم تحن في منزله ركبء حتى إذا حانت العشاء نزل فجمع 
بينهما؛ قال الدارقطني: روى هذا الحديث حجاج عن ابن جريج قال: : أخبرني حسين عن كريب وحده عن ابن عباس 
ورواه عثمان بن عمر عن ابن جريج عن حسين عن عكرمة عن ابن عباس. ورواه عبدالمجيد عن ابن جريج سمعه أولاً 
من هشام بن عروة عن حسين عن كريب عن عن ابن عباس وكلهم ثقات. فاحتمل أن يكون ابن جريج سمعه أولا من هشام 
بن عروة عن حسين كقول عبدالمجيد عنه ثم لقي ابن جريج حسيناً فسمعه منه كقول عبدالرزاق وحجاج عن ابن جريج 
حدثني حسين. . واحتمل أن يكون حسين سمعه من عكرمة ومن كريب جميعاً عن ابن عباس وكان يحدث به مرة عنهما 
جميعا كرواية عبدالرزاق عنه ومرة عن كريب وحده كقول حجاج وابن ن أبي رواد ومرة عن عكرمة وحده عن ابن عباس 
كقول عثمان بن عمرو تصح الأقاويل كلها انتهى. 

وفي التلخيص وروى إسماعيل القاضي في الأحكام عن إسماعيل بن أبي أويس عن أخيه عن سليمان بن بلال 
عن هشام بن عروة عن كريب عن عن ابن عباس انتهى. قال المنذري: : وذكر أبو بكر ابن محمد بن عبد الله الأندلسي أن 
حديث ابن عباس في الباب صحيح وليس له علة ويشبه أن يكون سكن إلى ما رآه في كتاب الدارقطني من جوابه على 
اختلاف الطرق فيه . وحسين ابن عبد الله هذا هو أبو عبد الله حسين الهاشمي المديني ولا يحتج بحديثه. . انتهى مختصرا. 





2 


8 حدثنا قَُِيَُ أخبرنا عَبْدُ الله بن نَنِع عن أبي مَوْدُودٍ عن سُأَيِمانَ بن أبي يَحْبَى عن ابن ُمَرَ قال: :هما 
4- صَحِيحٌ : الترمذي (007). 
4- مُنككرٌ : لم يروه أحد من السبعة غير المصنف. 
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جَمَعَ رسول الله وه بن نّ المَمْرِب وَالْعِمَاءِ قل في السّفَر إِلاَمَرّهه. 

قَالَ أَئُو دَاود: .وهذا يُرْوَى عن أَيُوبَ عن نَافِعٍ عن ابن عُمَرَ مُوقُوفاً عَلَى ابن عُمَرَ أنه َم يُرَ ابنُ عُمَرَ جَمَعَ 
بنَهُمَا قط لاك الل يَخني ْلَه اْمُضرحٌ عَلَى صَفِية - وَرْوَي من حديث مكُحُولٍ عن تَافِع: أنه رَأى ابن عمد 
َعَلَ ذَلِكَ مَرَةَ أو مَرَتيْنَه. 

(ما جمع رسول الله كيه): قال المنذري: في إسناده عبد الله بن نافع أبو محمد المخزومي مولاهم المدني الصائغ 
قال يحيى بن معين ثقة؛ وقال أبو زرعة الرازي لا بأس به وقال الإمام أحمد بن حنبل لم يكن صاحب حديث كان ضيقا 
فيه وكان صاحب رأي وكان يفتي أهل المدينة برأي مالك ولم يكن في الحديث بذاك . وقال البخاري يعرف حفظه 
وينكرء وقال أبو حاتم الرازي ليس بالحافظ هو لين يعرف حفظه وينكر وكتابه أصح انتهى . فلم يثبت حديث ابن عمر 
مرفوعا. وإنما روي موقوفاً عليه. ل ل د 
عن نافع أنه رأى ابن عمر فعل ذلك مرة أو مرتين 

لقن حدت القت عن مالك عن أبي لير لتك هن سهد سَعِيدِ بنِ جُبَيِرٍ عن عَبْدٍ الله ابن عَبَّاسٍ قال: «صَلَى 
رسول الله يك الظهْرٌَ وَالْمَضْرَ جَمِيعاً: وَالمَغْربَ وَالْعِشَاءَ جَمِيعا في غَيْر خوْفٍ وَلاَ سَفَر. قال مَالِكُ: أرَى ذَّلِكَ كان 
في مَطَرا. 

قَالَ أَيُو دَاود: رَوَاهُ حَمَّادُ بن سَلَمَةَ نَحْوَّهُ عن أبي الرْبَئِر. وَرَوَاهُ قرَةُ بنُ خَالِدٍ عن أبي الرُبَئِر قال: في سَفْرَةٍ 
سَائَرْنَاهَا إلى تَبُوك. 

(في غير خوف ولا سفر): قال المنذري: قال مالك أرى ذلك كان في مطر وأخرجه مسلم والنسائي وليس فيه 
كلام مالك . وقال الخطابي: وقد اختلف الناس في جواز الجمع بين الصلاتين للمطر في الحضر فأجازه جماعة من 
السلف. وروي ذلك عن ابن عمر وفعله عروة وابن ن المسيب وعمر بن عبدالعزيز وأبو بكر بن عبدالرحمن وأبو سلمة 
م ا ا ا ب اد 0 شترط أن يكون المطر قائماً في وقت افتتاح 
الصلاتين ن معاء وكذلك قال أبو ثور ولم يشترط ذلك غيرهماء وكان مالك يرى أن يجمع الممطور بينهما في الطين وفي حال 
الظلمة» وهو قول عمر بن عبدالعزيز. وقال الأوزاعي وأصحاب الرأي يصلي الممطور كل صلاة في وقتها انتهى (قال في 
سفره سافرناها إلى تبوك): قال المنذري: وحديث قرة هذا الذي ذكره أبو داود» وأخرجه مسلم في صحيحه انتهى. 

قلت: ولفظ مسلم من طريق قرة قال: أخبرنا أبو الزبير قال أخبرنا سعيد بن جبير قال أخبرنا ابن عباس: «أن رسول 
الله ييه جمع بين الصلاة في سفرة سافرناها في غزوة تبوك بين الظهر والعصر والمغرب والعشاء. قال سعيد: فقلت لابن 
عباس بااحمله على :ذلك؟ غال أراد أن لا يتبرج أبن 

١‏ -حدثنا عُثْمانٌ بن أبي شَِبَةَ أخبرنا أبُو مَُاوِيَة أخبرنا الأعمّشُ عن حَبيبٍ بن أبي نَابتِ عن سَعِيدٍ يل ب 
جَبَئِر عن ابن عَبّاسِ قال: جع سول لله يه بن لظف َاْقضر وَالمَغرب والْمِشاء بابي من غير حَْنٍ ولا 
مَطَرء ققِيلَ لآب عَنّاس: ما أَرَادَ إلى ذَلِكَء قال: رَادَ أن لا يرج أَمَْهه. 

(أراد أن لا يحرج أمته): قال الخطابي: هذا حديث لا يقول به أكثر الفقهاء وإسناده جيد إلا ما تكلموا فيه من أمر 
حبيبء وكان ابن المنذر يقول به ويحكيه عن غير واحد من أصحاب الحديث . وسمعت أبا بكر القفال يحكيه عن أبي 
إسحاق المروزي وحكى عن ابن سيرين أنه كان لا يرى بأساً أن يجمع بين الصلاتين إذا كانت حاجة أو شيء مما لا 
يتخذه عادة. وتأوله بعضهم على أن يكون ذلك في حال المرض 

قال ابن المنذر: ولا معنى لحمل الأمر فيه على عذر من الأعذار لأن ابن عباس قد أخبر بالعلة فيه وهو قوله: 
رصيو بي ا د فك مرو ا اي د كود 
وهو قول مالك وأحمد بن حنبل. وقال أصحاب الرأي: يجمع المريض بين الصلاتين إلا أنهم أباحوا ذلك على شرطهم في 
| ١؟1-‏ صَحِيحٌ : ملم )0١5(‏ والترمذي )١1407(‏ والنسائي (701, )5١07‏ وأحمد (5907) . 
-١‏ صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 





جمع المسافر بينهماء ومنع ذلك الشافعي في الحضر إلا للممطور .انتهى .قال المنذري : وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 

حل حدثنا مُحمّدُ بن عُبيْدٍ المُحَارِبِي أخبرنا مُحمّدُ بن مُضَيْلٍ عن أبيهِ عن نَافِع وعَبْدٍ لله بن وَاقِد: 9 
مَُذْنَ ابن مُمَرَ قال: الصّلا قال سِرْ سر حتّى إذا كان قَبلَ عُبُوبٍ الشَفَقٍ نَرَلَ مَصَلَّى المَرِبٌ َم الَظَرَ حنّى عَابَ 
الشَمَقْ مَصَلَى المِشَاء. نم قال: ِنَّ رسول الله يقٍ كان إذا عَجِلَ به رٌ صََعَ مِئْلَ الَّذِي صَنَعْتُء قَسَارَ في ذَلِكَ اليَومٍ 
وَالليْلَة م مَسِيْرَةَ تلآث4. 


قَالَ أَبُو دَاود: رَوَاهُ ابن جار عن نَافِع نحوّ هذا بِِسْنَادِه. 

(محمد بن فضيل عن أبيه): فضيل بن غُزوان . ومحمد وأبوه فضيل كلاهما ثقتان. والحديث سكت عنه المنذري» 
وفي هذا دليل على معنى الجمع الصوري الذي تأول به الحنفية أحاديث الجمع بين الصلاتين ويجيء تحقيق الكلام فيه 
(رواه ابن جابر): هو عبدالرحمن بن يزيد بن جابر (نحو هذا): أي نحو حديث فضيل بن غزوان. 

ا حدثنا إبراهِيمٌ بن مُوسَى الرَّازِي أنبأنا عِيسَى عن ابنٍ جار بهذا المَعْتّى. قَالَ َو دَاود: وَرَوَاهُ عَبْدٌ الله 

بن الْعَلآءِ عن نَافِعِ قال: ١حتَّى‏ إذا كان عِنْدَ ذَهَابٍ الشَّمْقِ نَرَلَ فَجَمَعَ بَبَْهُمَاه. 

(عن ابن جابر بهذا المعنى): وحديث عبدالرحمن بن يزيد عن جابر وصله الطحاوي من طريق بشر بن بكر قال 
حدثني ابن جابر حدثني نافع ولفظه «حتى إذا كان في آخر الشفق نزل فصلى المغرب ثم صلى العشاء» ووصله 
الدارقطني من طريق الوليد بن مزيد سمعت ابن جابر حدثني نافع نحوه (حتى إذا كان): أي ابن عمر (عند ذهاب 
الشفق): وهو اخر المغرب. 

١1‏ - حدثنا سُلَيْمانُ بنُ حَرْبٍ وَمُسَدَدْ قالا أخبرنا حَمّادُ بن رح وحدثنا عَمْرُو بِنْ عَوْنٍِ أخبرنا حَمَادُ بنُ 
رَيْدٍ عن عَمْرِو بن د ينار عن جَابِر بن رَيْدٍ عن ابن عباس قال: اصَلَى بنَا رسول الله لله يَكلبَدِ بالْمَدِيِ نه ثمَانِياً وَسَبْعاً الظَّوْدُ 
وَالْمَضْرٌ وَالمَفْربَ وَالْمِنَاء؛ ولم يَقُلَ سُلَيْمانُ وَمُسَّد هبنا». 

(صجبح) قَالَ أَيُو دَاودَ: َرَوَهُ صَالحٌ مَْلى التوْأمَةٍ عن ابن عباس قال في طَْرمَطر. 

(صلى بنا رسول الله يلد بالمدينة) : أي ثمان ركعات أربعاً للظهر وأربعاً للعصر وسبع ركعات ثلاثاً للمغرب وأربعاً 
للعشاء. وأورد البخاري هذا الحديث في باب تأخير الظهر إلى العصر من طريق عمرو بن دينار عن جابر بن زيد عن ابن 
عباس: «أن النبي يك صلى بالمدينة سبعاً وثمانياً الظهر والعصر والمغرب والعشاء فقال أيوب لعله في ليلة مطيرة قال 
عسى» وأخرج البخاري في كتاب التّهجد من طريق سفيان عن عمرو سمعت أبا الشعثاء جابراً سمعت ابن عباس قال: 
«صليت مع رسول الله وك ثمانياً جميعاً وسبعاً جميعاً. قلت ياأبا الشعثاء أظنه أخر الظهر وعجل العصر وعجل العشاء 
وأخر المغرب قال وأنا أظنه» قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. قال أبو داود ورواه صالح مولى التوأمة 
عن ابن عباس قال في غير مطر. هذا آخر كلامه. وصالح هذا هو ابن نبهان المدني وقد تكلم فيه غير واحد والتوأمة همي 
بنت أمية بن خلف كان معها أخت لها في بطن. وفي مسلم قلت ياأبا الشعثاء أظنه أخر الظهر وعجل العصر وأخر 
المغرب وعجل العشاء قال وأنا أظن ذلك. وفي البخاري معناه وأدرج هذا الكلام في الحديث في كتاب النسائي وفي 
كتاب البخاري فقال أقول لعله في ليلة مطيرة قال عسى. 

١16‏ حدثنا أَحْمَدُ بن صَالح أخبرنا يَحْبَى بن مُحمّدٍ الْجَارِيُ أخبرنا عَبْدُ الْعَرِيزِ بن مُحمَّدٍ عن مَالِكِ عن 
أبي الرُبيْرِ عن ججاير: «أن رسول الله يي غَابَتْ لَهُ الشَّمْسٌ بِمَكَةَ 5 َجَمَع بَِنّهُمَا سَرفَ». 

(فجمع بينهما بسرف) : بكسر الراء اسم موضع قريب بمكة. قال المنذري: وأخرجه النسائي في إسناده يحيى 
الجاري. قال البخاري يتكلمون فيه. وذكر أبو داود عن هشام بن سعد قال بينهما عشرة أميال يعني بين مكة وسرف. هذا 
-151١‏ صَحِِيحٌ بلفظ «بعد غياب الشفق» ٠‏ و«قبل غيوب الشفق» شاد : انظر (17939). 

لط صَحِيحَ : مسلم )٠١5(‏ والنسائي (998. 545) وأحمد (6049, 4151, 01415). 
4 صَحِبِحٌ : البخاري (047) ومسلم )7١6(‏ والنسائي (595). 
6- ضصَعِيففٌ : النسائي (098). 
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اخر كلامه. 

57 (مَقْطُوعٌ) حدثنا مُحمَّدُ بن حِشَامٍجَارُ أَحْمَدَ بن حَدبلٍ أخبرنا جَعْفَرُ بنُ عَوْنِ عن هِشّام بنِ سَعْدٍ قال: 
«بَيْنهمَا عَشْرَة أمِيَالِ؛ يَغْني بَيْنَ مَكَةَ وَسَرفَ. 

وقد ذكر غيره أن سرف على ستة أميال من مكة وقيل سبعة وقيل تسعة وقيل اثني عشر وهي بفتح السين وكسر 
الراء المهملتين وبعدها فاء. 

ينف - حدثنا عَبْدُ المَلِكِ بن شُعَيْبٍ أخبرنا ابن وَهْبٍ عن اللَيْثِ قال: قال رَبِيعَةُ - يني كَقَبَ إل لِيْهِ - حدثني 
عَبْدُ الله بن دِيَارٍ قال: اعابت الشّمْس وَأَنَا عِنْدَ عبد الله بن عُمَرَ َسِرْنَا لما َه د آَسَى قُْنَا الصَّلا امناو 
عَابَ الشّمَقُ وَتَصَوبَت النُجُوم» ؟ ْم إِنَهُ َرْلَ فَصَلّى الصَّلائَيْنِ جمِيعاً ثُمّ قال: رََيْثْ رسول الله كل إذا جَدَّ به السَّيرُ 
صَلَى صَلاتي هَذِو يقول: يَجْمَعُ بَْنّهُما بَعْدَ لَيْلِ». 

قَالَ أو دَاود: رَوَاهُ عاصِمُ بن مُحمّدِ عن أَخِهِ عن سَالِم. وَرَوَاهُ ابن أبي نَجبح عن إِسْمَاعِيلَ بن عَبْدِالرحْمَنٍ 
بن دُوَيْبٍ أَنَّ الْجَمْعَ بَْتَهُمَا مِنَّ ابن عُمَرَ كان بَْدَ عُيُوبٍ الشّمَق. 

(قال): أي الليث (قال ربيعة يعني كتب): ربيعة (إليه): إلى الليث (حدثني): القائل حدثني هو ربيعة والمعني 
الليث بن سعد يروي عن ربيعة مكاتبة ويروي ربيعة عن عبد الله بن دينار (حتى غاب الشفق): قال ابن الأثير: الشفق من 
الأضداد يقع على الحمرة ة التي ترى في المغرب بعد مغيب الشمس وبه أخذ الشافعي» وعلى البياض الباقي في الأفق 
الغربي بعد الجمرة ة المذكورة وبه أخذ أبو حنيفة انتهى (وتصويت النجوم): : أي اجتمعت (ثم أنه) : أي عبد الله بن عمر 
(ثم قال): ابن عمر (إذا جدبه السير): أي اشّتد قاله صاحب المحكم وقال عياض جدبه السير أي أسرع. . كذا قال وكأنه 
نسب الإسراع إلى السير توسعاً كذا في الفتح . وقال ابن الأثير أي إذا اهتم به وأسرع فيه يقال جد يجد ويجد بالضم 
والكسر وجدبه الأمر وجد فيه إذا اجتهد انتهى. ولفظ الموطأ إذا عجله السير. وفي رواية للبخاري إذا أعجله السير. 
وتعلق به من ا* شترط في الجمع الجد في السير» ورده الحافظ ابن عبدالبر بأنه إنما حكى الحال التي رأى ولم يقل لا 
يجمع إلا أن يجد به فلا يعارض حديث معاذ قبله. وفي هذا الحديث دليل واضح على أن الجمع بينهما من ابن عمر 
كان بعد غروب الشفق وهذا هو الصحيح المهشور من فعله . (رواه عاصم بن محمد عن أخيه) : عمر بن محمد (عن 
سالم) : وهذا التعليق وصله الدارقطني بإسناده إلى عاصم بن محمد عن أخيه عمر بن محمد عن نافع وعن سالم قال أتى 
عبد الله بن عمر خبر من صفية فأسرع السير ثم ذكر عن النبي يل نحوه وقال بعد أن غاب الشفق (ورواه ابن أبي نجيح): 
هو عبد الله (عنن إسماعيل بن عبدالرحمن بن ذؤيب): أو ابن أبي ذؤيب الأسدي المدني وهذا التعليق وصله الطحاوي 
من طريق ابن عييئة عن ابن أبي نجيح عن إسماعيل بن أبي ذؤيب قال كنت مع ابن عمرو فيه فسار حتى ذهبت فحمة 
العشاء ورأينا بياض الأفق فنزل فصلى ثلاثاً المغرب واثنين العشاء الجديث (أن الجمع بينهما من ابن عمر كان بعد 
غيوب الشفق) اللجمع. من أبن غير بعد غيوت الشلق هو الصحيح المتتهو رين فعله» وهكذا رواة عن عيذ اله رن :عدر 
خمسة من حفاظ أصحابه كأسلم مولى عمر وحديثه عند البخاري في الجهاد من طريق أسلم عن ابن عمر في هذه 
القصة حتى كان بعد غروب الشفق نزل فصلى المغرب والعشاء ء جمعاً بينهماء وكعبد الله بن دينار وتقدم حديئه» 
وكإسماعيل بن أبي ذؤيب وتقدم حديثه أيضاً وكسالم بن عبد الله المدني وتقدم حديثه أيضاًء ولفظ البخاري من طريق 
الزهري عن سالم عن نافع وفيه: «فقلت له الصلاة فال سر حتى صار ميلين أو ثلاثة ثم نزل فصلى» الحديثء وكنافع 
مولى ابن عمرء وأما عبد الله بن واقد فخالفهم والعدد الكثير أولى بالحفظ» وعبد الله بن واقد مقبول وهؤلاء ثقات إثيات 
فلا يعتبر بروايته مع وجود رواية هؤلاء الحفاظ. 

لكن اختلف على نافع فروى من حفاظ أصحاب نافع عنه أن نزوله كان بعد غيوب الشفق كعبيد الله بن عمر عن 
نافع عند مسلم أن ابن عمر جمع بين المغرب والعشاء ء بعد أن يغيب الشفقء وكالليث عنه عند الطحاوي ولفظه فسار 
حتى هم الشفق أن يغيب وأصحابه ينادونه للصلاة» فأبى عليهم حتى إذا أكثروا عليه قال إني رأيت رسول الله يي يجمع 

بين هاتين الصلاتين وأنا أجمع بينهماء وكأيوب وموسى بن عقبة عن نافع فأخر المغرب بعد ذهاب الشفق حتى ذهب 


لي 
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هوي من الليل . أخرجه عبدالرزاق عن معمر عنهماء ورواية أيوب عند الطحاوي ورواية موسى بن عقبة عند الدارقطني 
أيضاًء وروى يحيى بن سعيد عن نافع عن ابن عمر قال: «كان رسول الله ككِْةِ إذا جدبه السير جمع بين المغرب والعشاء 
إلى ربع الليل». 
وأما فضيل بن غزوان من أصحاب نافع فروي عنه أن نزوله كان قبل غيوب الشفق فصلى المغرب ثم انتظر حتى 
غاب الشفق فصلى العشاء. وهذه الجملة قد تفرد بها فضيل بين ثقات أصحاب نافع ما قالها أحد غيره. وفضيل وإن كان 
ثقة لكن لا شك أنه دون عبيد الله بن عمر في الحفظ والإتقان والثبات حتى قدمه أحمد بن صالح على مالك في نافع 
وأنه دون أيوب السختياني فإن أيوب ثقة ثبت حجة من كبار الفقهاء العباد» ودون موسى بن عقبة فإنه ثقة فقيه إمام في 
المغازي» ودون الليث بن سعد فإنه ثقة ثبت فقيه إمام مشهورء فحديث فضيل شاذ لا يقبل. 
وأما ابن جابر عن نافع فقال حتى إذا كان في آخر الشفق نزل فصلى المغرب ثم العشاء. وأما عبد الله بن العلاء 
عن نافع فقال حتى إذا كان عند ذهاب الشفق نزل فجمع بينهما وتقدم حديثهما. وأما عطاف بن خالد المخزومي عن 
نافع فقال حتى إذا كاد الشفق أن يغيب نزل فصلى المغرب وغاب الشفق فصلى العشاء وحديثه عند الطحاوي 
والدارقطنى. 
وأما أسامة بن زيد عنه فقال حتى إذا كان عند غيبوبة الشفق نزل فجمع بينهما أخرجه الطحاوي. فابن جابر وعبد 
الله.بن العلاء وإن كانا ثقتين لكن لا يساويان الحفاظ الأربعة المذكورة من أصحاب نافع. وعطاف صدوق يهم وأسامة 
ضعيف. وعلى أن ليس في حديث ابن جابر وعبد الله بن العلاء أن ابن عمر صلى المغرب قبل غيوب الشفقء وإنما في 
حديثهما أنه نزل عند غيبوبة الشفق وثبت في روايات الحفاظ الأربعة من أصحاب نافع وكذا في رواية أسلم وعبد الله 
بن دينار وإسماعيل بن أبي ذؤيب من أجلاء حفاظ أصحاب ابن عمر أنه صلى المغرب بعد غيوب الشفقء بل في رواية 
سالم أن ابن عمر غيوب الشمس ميلين أو ثلاثة أميال ثم نزل فصلىء فروايات هؤلاء الثقات الأثبات مقدمة عند 
التعارض ومفسرة لإبهام رواية غيرهم انتهى مختصراً من غاية المقصود. 
- حدنا تي وان ؤب الى قلا أخيرنا اَل حن عقيل عن ابن شاب عن أنس بن تلك فال: 
اكان رسول الله يك إذا اتَحَل قَبْلَ أن َزِعَ الشّمسُ أَخَرَ الظهْرٌ إلى وَفْت الْعَضرِء كم نَرَلَ فَجمَعْ بَيَْهُمَاء فإِنْ رَاعْتِ 
السَّمس قَبْلَ أَنْ يَرتحِلَ صَلَى الظهرَ ثم ركب 1 
قَالَ ليو دَاودَ: كان مُفَضَّلّ نَاضِي مِضْرٌ وكان مُجَابَ [مُسْتَجَابَ] الدَعْوَةٍ وَهْوَ ابن فَضَالَة. 
(إذا ارتحل: في سفره (قبل أن تزيغ الشمس): أي قبل الزوال (أي قبل أن يرتحل صلى الظهر): أي وحده وهو 
المحفوظ من رواية عقيل في الصحيحين؛ ومقتضاه أنه كان لا يجمع بين الصلاتين إلا في وقت الثانية منهماء وبه احتج 
من أبى جمع التقديم لكن روى إسحاق بن راهويه من هذا الحديث عن شبابة بن سوار عن الليث عن عقيل عن الزهري 
عن أنس وفيه «إذا كان في سفر فزالت الشمس صلى الظهر والعصر جميعاً ؛ ثم ارتحل» أخرجه الإسماعيلي وأعلّ بتفرد 
إسحاق بذلك عن شيابة بن سوارء ثم تفرد جعفر الفريابي به عن إسحاق وليس ذلك بقادح فإنهما إمامان حافظان . وقال 
النووي إسناده صحيح كذا في الفتح والتلخيص. وأخرج الحاكم في الأربعين حدثنا محمد بن يعقوب هو الأصم حدثنا 
محمد بن إسحاق الصغاني وهو أحد شيوخ مسلم حدثنا حسان بن عبد الله الواسطي عن المفضل بن فضالة عن عقيل 
عن ابن شهاب عن أنس "أن النبي يْةِ كان إذا ارتحل قبل أن تزيغ الشمس أخر الظهر إلى وقت العصر ثم نزل فجمع 
بينهما فإن زاغت الشمس قبل أن يرتحل صلى الظهر والعصر ثم ركب. قال الحافظ سنده صحيح. وقال الحافظ صلاح 
الدين العلائي سنده جيد. وفي رولية أبي نعيم في مستخرجه على صحيح مسلم كان النبي وك إذا كان في سفر فزالت 
ا 0 ثم ارتحل فقد أفادت رواية الإسماعيلي والحاكم وأبي نعيم ثبوت جمع التقديم من 
2 يكِهِ ولا يتصور فيه الجمع الصوريء وهذه الروايات صحيحة كما قال الحافظ في بلوغ المرام والفتح إلا أنه قال 
برا مسا اوس ل ل د ا 
الحاكم فإنه حكم بوضعه؛ ثم ذكر كلام الحاكم في وضع الحديث ثم رده ابن القيم واختار أنه ليس بموضوع» وسكوت 
-١1918‏ صَحِيحٌ : البخاري (1111. )١115‏ ومسلم )7١4(‏ والنسائي (081. 045) وأحمد (15000 7/اااك 20714 





الاتييانا كتاب الصلاة / حديث رقم (:117) | عون امعبود | 


ابن حجر هنا عليه وجزمه بأنه بإسناد صحيح يدل على رده لكلام الحاكم. 
)1 حدثنا سُلَيْمَانٌ بن دَاوْةَ المَهْرِيُ ي أخبرنا ابن وَهْبٍ أخبرني جَابرُ بِنُ إسْمَاعِيلَ عن عُمَيْلٍ بهذا الحديث 
ِإِسْنَادِهِ قال: «وَبُوَخُرُ المَغْربَ حتى يَجْمَعْ بد 78 وه بَيْنَ الْعِشَاءِ جِينَ [حتى] يَفِيبَ الشّفَقُ؛. 
وأمارواية المستخرج والإسماعيلي فإنه لا مقال فيها . ويؤيد صحته حديث معاذ المتقدم ولفظه لجمع التأخير 
كليهما لكن حديث أنس الآتي من طريق قتيبة عن الليث هو كالتفصيل للمجمل . ويؤيده أيضاً حديث مسلم من طريق 
حكم بن عتيبة عن أبي جحيفة قال: «خرج رسول الله يكِْ عليه وسلم بالهاجرة إلى البطحاء فتوضأ فصلى الظهر ركعتين 
والعصر ركعتين وبين يديه عنزة» قال النووي: فيه دليل على القصر والجمع في السفر وفيه أن الأفضل لمن أراد الجمع 
وهو نازل في وقت الأولى أن يقدم الثانية إلى الأولى. انتهى. ولفظ البخاري في باب سترة الإمام سترة لمن خلفه من 
طريق عون بن أبي جحيفة قال سمعت أبي يحدث «أن النبي يَِ صلى بهم بالبطحاء وبين يديه عنزة الظهر ركعتين 
والعصر ركعتين» وأخرجه أيضاً في عدة مواضع وله ألفاظ. وأورد دلائل إثبات جمع التقديم الحافظ في الفتح. وإلى 
جواز الجمع للمسافر تقديماً وتأخيراً ذهب الشافعي ومالك وأحمد وغيرهم وقال الأوزاعي يجوز للمسافر جمع التأخير 
فقط دون جمع التقديم وهو رواية عن مالك وأحمد بن حنبل واختاره ابن حزم الظاهري. . وقد عرف مما تقدم أن 
أحاديث جمع التقديم بعضها صحيح وبعضها حسن وذلك يرد ما حكي عن أبي داود أنه قال ليس في جمع التقديم 
حديث قائم. قال المنذري: :“واخرجه البخاري ومسلم والساتي وليش في حديث البخاري ويؤخر المقرب» 
يقل - حدثنا تيه بنُ سَعِيدٍ أخبرنا الَيْتُ عن يَزيدَ بن أبي حَبيب عن أبي الطْفيْلٍ عَامِرِ بن وَائِلَةَ عن مُعَاذٍبنِ 
جَبلٍ: «أنّ ال يك كان في خَرْوَةٍ تَبُوكَ إذا اتَحَلَ قبْلَ أن نَِيعَ الشّمْس أَخْرَ الظَهْرَ حتى يَجْمَمَهًا إلى الْمَضْرِ 
مهنا عيينا: ٠‏ وَإذا ارْتحَلَ بد زَيْغْ الشّمسِ صَلَى الظهرَ وَالْمَضْرَ جَمِيعاً م ْم سَارَ وكان إذا ارْتَحَلَ قَبْلَ المَفْربِ 
أعْرَالْربٍ حتى ُصَيها مع المقاء. وإذا حل يد ترب َل مقا لأا مع الغريه. 
قال أثو دَاودَ: ولم ب يرو هذا الحديثٌ إلا كِب تنب قَتَيبَة وحذه. 
(لم يرو هذا الحديث إلا قتيبة وحده): وقال السفري : وروى علي ب بن المديني عن أحمد بن حنبل عن قتيبة هذا 
الحديث» وحديث معاذ حسن غريب تفرد به قتيبة لا نعرف أحداً رواه عن الليث غيره» وحديث الليث عن يزيد بن أبي 
حبيب عن أبي الطفيل عن معاذ حديث غريبء والمعروف عند أهل العلم حديث معاذ من حديث أبي الزبير عن أبي 
الطفيل عن معاذ انتهى. وقال المنذري: وذكر أبو سعد بن يونس الحافظ لم يحدث به إلا قتيبة وقال إنه غلط فيه فغير 
بعض الأسماء؛ وأن موضع يزيد بن أبي حبيب أبو الزبير. وذكر الحاكم أبو عبد الله أن الحديث موضوع وقتيبة بن سعيد 
نه عامرن وسكي عن البخاري أنه قال قلت لقنة إن هيلمع من كتبتاعن الليث بن سعد حديث يرية | بن أبي حبيب 
عن أبي الطفيل فقال كتبته مع خالد المدايني. قال البخاري وكان خالد المدايني يدخل الأحاديث على الشيرخ . هذا آخر 
كلامه وخالد هذا هو أبو الهيثم بن القاسم المدايني متروك الحديث انتهى . وفي التلخيص قال ابن أبي حاتم في العلل 
عن أبيه لا أعرفه من حديث يزيد والذي عندي أنه دخل له حديث في حديث. وأطنب الحاكم في علوم الحديث في 
بيان علة هذا الخبر فلي راجح منه . وأعله ابن حزم بأنه معنعن ليزيد بن أبي حبيب عن أبي الطفيل ولا يعرف له عنه رواية 
انتهى. قال في البدر المنير: إن للحفاظ في هذا الحديث خمسة أقوال أحدها أنه حسن غريب . قاله الترمذيء ثانيها أنه 
محفوظ صحيح قاله ابن حبان. ثالثها منكر قاله أبو داود, رابعها أنه منقطع قاله ابن حزم؛ خامسها أنه موضوع قاله 
الخاكم. وأصل الحديث أبي الطفيل في صحيح مسلم وأبو الطفيل عدل ثقة مأمون انتهى. وأطال الكلام في غاية 
المقصود و الله أعلم. 
باب قصر قراءة الصلاة ذف فى السفر 
ل ل ل للم اد 
-١ ١15‏ صَححِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
- صَحِيحٌ : تقدم في .)11١8(‏ 
11- صَحِيحٌ : البخاري (1751. 1779 ومسلم (4154) والترمذي )1١(‏ والنسائي )٠٠٠١(‏ وابن ماجه (8180) وأحمد (180177). 


لم الس 5ت لكك نسدد 


سَفَر فَصَلَى نا الْعِشَاءَ الآخِرَةَ كقَرَاَ في إخدَى الرَّكْمميْنِ بالينِ وَالريتُونِه. 
ل اا ا ل ا 
باب التطوع في السفر 

اس سو د د لل 
الأَنَصَارِيٌ قال: «صَحِبَّتٌ رسول الله يله ثَمَانَِةَ عَشَرَ سَمَراً فمًا رََبِثهُ َرَكَ رَكْمََيْنِ إذا رَافَتِ الشَّمْس قَبْلَ الظهر». 

(أبي بسرة): : ببضم الباء وسكون السين المهملة وفتح الراء المهملة وآخره تاء تأنيث قاله المنذري: : قال المزي في 
الأطراف: لم يعرف اسم أبي بسرة انتهى وأما أبو بصرة بالصاد الغفاري فاسمه حميل و الله أعلم (نما رأيته ترك 
ركعتين): لعلهما شكر الوضوء أو الاقتصار عليهما في سنة الظهر (إذا زاغت): مالت (قبل الظهر): ظرف لترك. قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي وقال غريبء وقال وسألت محمداً عنه فلم يعرفه إلا من حديث الليث بن سعد ولم يعرف 
اسم أبي بسرة ورآه حسنا انتهى. 

١‏ حدنن لعي أخبرنا سي بن حفص بن عَاصِم بن عرب الطاب عن بيه قال اصَحِبْتُ ابن 


ل 0 على رفقتتر بوش يقالن 
عَرَوَجلَ وَصَحِبْتُ أب َك فلم يِذ علَى عى ر تن حنى فنضة اله عزج عات عت كل يذل ركعَئَيْنِ حتى 
قَبَضْهُ الله عَرَّوَ جل وَصَحِبْتُ عُثْمانَ فلَمْ يِذ عَلَّى عَلَى ركْمَتَْنِ حتى قَبَضَهُ الله عَرَوَجلَ وَكَدْ قال الله عَررَجلَ: 9لَقَدَ كن _ 
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في رَسول الله أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ 24 [الأحزاب: 11]. 
(يسبحون): : أي يصلون النافلة (ولو كنت مسبحاً): قال النووي: المسبح مهنا المتنفل بالصلاة» والسبحة هنا 
صلاة النفل ؛ معناه لو اخترت التنفل لكان إتمام فريضتي أربعاً أحب إلي ولكني لا أرى واحداً منهماء »بل السنة القصر وترك 
التنفل» ومراده النافلة الراتبة مع الفرائض كسنة الظهر والعصر وغيرها من المكتويات» وأما النوافل المطلقة فقد كان ابن عمر 
يفعلها في السفر» وروى هو عن النبي يك أنه كان يفعلها كما ثبت في مواضع من الصحيحين عنه» وقد اتفق العلماء على 
استحباب النؤافل المطلقة في السفرء واختلفوا في استحباب النوافل الراتبة» فتركها ابن عمر وآخرون واستحبها الشافعي 
وأصحابه والجمهورء ودليله الأحاديث العامة في ندب الرواتب» وحديث صلاته يل المحى يوم الفتح بكمة؛ وركعتي 
الصبح حين ناموا وأحاديث أخر صحيحة. ولعل النبي يي كان يصلي الرواتب في رحله ولا يراه ابن عمر فإن النافلة في البيت 
أفضل ولعله تركها في بعض الأوقات تنبيها على جواز تركها (وصحبت عثمان): وذكر مسلم في حديث ابن عمر قال 
ومع عثمان صدرا من خلافته ثم أتمهاء وفي رواية ثمان أو ستّ سبنين؛ وهذا هو مشهور أن عثمان أتمّ بعد 
ست سنين من خلافته» وتأول العلماء هذه الرواية على أن المراد أن عثمان لم يزد على ركعتين حتى قبضه الله في 
غير منى» والروايات المشهورة بإتمام عثمان بعد صدر من خلافته محمولة على الإتمام بمنى خاصة؛ وقد فسر عمران ابن 
الحصين في روايته أن إتمام عثمان إنما كان بمنى وكذا ظاهر الأحاديث التي ذكرها مسلم. واعلم أن القصر مشروع بعرفات 
ومزدلفة ومنى للحاج من غير أهل مكة وما قرب منها ولا يجوز لأهل مكة ومن كان دون مسافة القصر. هذا مذهب الشافعي 
وأبي خنيفة والأكثرين. وقال مالك يقصر اهل مكة ومنى ومزدلفة وعرفات؛ قغلة القصر عنده في تلك المواضع النببك+ وعئد 
الجمهور علته السفر و الله أعلم. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه مختصرا ومطولا. 
باب التطوع على الراحلة والوتر 
4 -حدئثنا أَحْمَدُ بِنُ صَالح أخبرنا ابن وَهْبٍ أخبرني يُونْسُ عن ابن شِهَابٍ عن سَالِم عن أبيه قال: كان 
- ضحِيفٌ : الترمذي (060) . ١ ١‏ 
-١7177‏ صَحِيحٌ : البخاري 11١١١ 01١81(‏ ) ومسلم (384: 144) والترمذي (844) والنسائي (1486. )١198.1461/‏ وابن ماجه .)1١1/1(‏ 


4 صحِيحٌ : البخاري (9949. )1١43 21٠٠١‏ ومسلم )0٠١(‏ والترمذي (471) والنسائي (١]لاء‏ *آلاء 414لا 1345- 1546) 
وابن ماجه )١5٠١(‏ وأحمد (4601. 4:0 494735). 


[314 | |[ عتب فصل /حبيديم00 0 | [عووسعيو. | 
رسول الله يي يُسبَحُ عَلَى الرَاجِلة أي وَجْه نوج ويُوتَرُ لَه َبْرَأنَُ لا ُصَلَي المَعْتُوبَة عَلَيَاه. 

(يسبح على الراحلة): يقال يصلي سبحة أي يتنفل» والسبحة بضم السين وإسكان الباء النافلة (أي وجه توجه): 
يعني في جهة مقصده. قال العلماء فلو توجه إلى غير المقصد فإن كان إلى القبلة جاز وإلا فلا (ويوتر عليها): فيه دليل 
لمذهب الشافعى ومالك وأحمد والجمهور أنه يجوز الوتر على الراحلة فى السفر حيث توجه وأنه سنة ليمس بواجب. وقال أبو 
حنيفة هو واجب ولا يجوز على الراحلة؛ والأحاديث الصحيحة المروية في ذلك ترد عليه؛ وقد أطنب الكلام فيه الإمام محمد 
بن نصر المروزي في كتاب قيام الليل و الله أعلم. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

يقل حدئنا مُسَدّدُ أخبرنا رِبعِي بن عَبْدِ الله بنٍ اْجَارُودٍ حدئني عَمْرُو بن أبي الْحَجّاجٍ حدثني الْجَارُودُ بن 
أبي سَبْرَة حدثني أَنْسٌ بن مَالِكِ: «أنّ رسول الله بك تان إذا سَائَرَ فأرَاد أَنْ يَعَطَوَّعَ اسْتَفبلَ بتَاقت الْقِبْلهَ فَكَبّر ؛ َم صَلَّى 
حَيِتُ وَجَهَهُ ركابه». 

(فأراد أن يتطوع): أي يتنفل راكباً والدابة تسير (استقبل بناقته القبلة فكبر): أي للاستفتاح عقب الاستقبال. قال في 
المحيط منهم من شرط التوجه إلى القبلة عند التحريمة يعني بشرط كونها سهلة وزمامها بيده. وبه قال الشافعي والحنفية 
لم يأخذوا به. هذا في النفل وأما في الفرض فقد اشترط التوجه إليها عند التحريمة: وفي الخلاصة أن الفرض على الدابة 
يجوز عند العذرء ومن الأعذار المطر والخوف من عدو أو سبع والعجز عن الركوب للضعف (حيث وجهه ركابه): أي 
ذهب به مركويه. 

حفيل ا ل ل اله 
عُمرَ أَلَهُ قال: «رََيْثْ رسول الله يك يُصَلّي عَلَى جِمَارِ وَهُوَ مُمَوَجَهُ إلى خَيْبرَ 

ابصلي على جما 00 
النبي يَظِةِ على راحلته أو على البعير والصواب أن الصلاة على الحمار من فعل أنس كما ذكره مسلم ولهذا لم يذكر البخاري 
حديث عمرز. هذا كلام الدارقطني ومتابعيه. وفي الحكم بتغليط رواية عمرو نظر لأنه ثقة نقل شيئاً محتملاًء فلعله كان الحمار 
مرة والبعير مرة أو مرات, لكن قد يقال إنه شاذء فإنه مخالف لرواية الجمهور في البعير والراحلة والشاذ مردود وهو المخالف 
للجماعة ذكره النووي قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وقال النسائي: عمرو بن يحيى لا يتابع على قوله يصلي 
على حمار وربما يقول: على راحلته؛ وقال غيره: وهم الدارقطني وغيره.عمرو بن يحيى في قوله على حمار 
والمعروف على راحلته وعلى البعير. هذا آخر كلامه. وقد أخرجه مسلم من فعل أنس بن مالك وأخرجه الإمام مالك بن أنس 
في الموطأ من فعل أنس بن مالك أيضاًء وقال: فيه يركع ويسجد إيماء من غير أن يضع وجهه على شيء. 

قفن حدثنا عْمانُ بن أبي شي أخبرنا وَكيعٌّ عن سُفْيانَ عن أبي الزيرِ عن ججاير قال: «بَعَنَني رسول الله يِل 
في حَاجَة. قال: فَجنْتٌ وَهْوَ يُصَلَي عَلَى رَاحِلَيهِ َحْوٌ المَشْرِقٍ وَالسُجُودُ أَحْفَضُ مِنَ الركوع». 

(فحئت): : أي إليه (وهو يصلي) : حال (على راحلته نحو المشرق): : ظرف أي يصلى إلى جانب المشرق أو حال 
أي متوجهاً نحو المشرق أو كانت متوجهة إلى جانب المشرق (والسجود أخفض من الركوع): : أي أسفل من إيمائه إلى 
الركوع أي يجعل رأسه للسجود أخفض منه للركوع. وهذه الأحاديث فيها دلالة على جواز صلاة الوتر والتطوع على الراحلة 
للمسافر قبل جهة مقصده وهو إجماع كا قال النووي والعراقي وابن حجر وغيرهم., وإنما الخلاف في جواز ذلك في الحضر 
فجوزه أبو يوسف وأبو سعيد الاصطخري وأهل الظاهر. قال ابن حزم: وقد روينا عن وكيع عن سفيان عن منصور بن المعتمر 
عن إبراهيم النخعي قال كانوا يصلون على رحالهم ودوابهم حيثما توجهت قال وهذه حكاية عن الصحابة والتابعين عموماً في 
الحضر والسفر. قال النووي : هو محكي عن أنس قال العراقي: استدل من ذهب إلى ذلك بعموم الأحاديث التي لم يصرح 
فيها بذكر السفر وحمل جمهور العلماء الروايات المطلقة على المقيْدة بالسفر قال المنذري وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي 
وابن ماجه بنحوه أتم منه. وفي حديث الترمذي وحده السجود أخفض من الركوع وقال حسن صحيح. 


0 


65- حسَن : أحمد (15395). 





75 - صَحِيحٌ : تقدم في (1911). 
- صَيِيح : البخاري )1١95 .4٠0(‏ ومسلم )04٠(‏ والترمذي (01) والنسائي (1185,: )١15٠‏ وابن ماجه )٠١14(‏ وأحمد (17870). 
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ياب الفريضة على الراحلة من عذر 

هل تجوز وهكذا لفظ الباب أي الفريضة على الراحلة من عذر في جميع النسخ الحاضرة. وأما في النسختين من 
المنذري بخط عتيق فباب الفريضة على الراحلة من غير عذر بزيادة لفظ غير. 

١4‏ حد حدثنا مَحمُودٌ بن خَالِدٍ أخبرنا مُحمّدُ بنُ شْعَيْبٍ عن النْعْمَانٍ ب بنٍ المُنذِرٍ عن عَطَاء بنٍ أبي رَبَاح أنه 
سَأَلَ عَائشة: «مَلْ رخص لِلنْسَاءِ أَنْ يُصَلْينَ عَلَى الدَّوَابْ؟ قالت: لم يُرَخَضْ لَهُنّ في ذَّلِكَ في شِدَةِ ولا رَحَاءِ». 

قال مُحمَّدٌ: هذا فى المَكْتُوبَة. 

(هل رخص): بصيغة المجهول أي رخص في زمان نزول الوحي (لم يرخص) بصيغة المجهول أي من النبي كلل 
(في ذلك): أي في أداء الصلاة على الدواب (في شدة): والمراد بالشدة الأمر الذي تجعل على نفسها شديدة محكمة من 
غير أن يحكم به الشرع. ومثله رواية عامر ابن ربيعة قال: «رأيت رسول الله يله وهو على راحلته يسبح يؤمى برأسه قبل 
أي وجهة توجه ولم يكن يصنع ذلك في الصلاة المكتوبة» متفق عليه فتحمل هذه الرواية على غير الضرورة الشرعية 
وأما الضرورة الشرعية فيجوز أداء الفرض على الدواب والراحلة؛ لما أخرج أحمد في مسنده والدارقطني والترمذي 
والنسائي عن يعلى بن مرة «أن النبي يَكِدْ انتهى إلى مضيق هو وأصحابه وهو على راحلته والسماء من فوقهم والبلة من 
أسفل منهم فحضرت. الصلاة فأمر المؤذن فأذن وأقام ثم تقدم رسول الله يكِِ على راحلته فصلى بهم يومىء إيماء يجعل 
السجود أخفض من الركوع قال الترمذي حديث غريب تفرد به عمر بن ميمون بن الرماح البلخي لا يعرف إلا من 
حديثه . وقد روى عنه غير واحد من أهل العلم. وكذا روي عن أنس , بن مالك أنه صلى في ماء وطين على دابته. 
والعمل على هذا عند أهل العلم وبه يقول أحمد وإسحاق انتهى. ال في شرح الأحكام لابن تيمية: والحديث 
صححه عبدالحق وحسنه النووي» وضعفه البيهقي وهو يدل على ما ذهب إليه البعض من صحة صلاة الفريضة 
على الراحلة كما تصح في السفينة بالإجماع. وقد صحح الشافعي الصلاة المفروضة على الراحلة بالشروط التي 
ستأتي. وحكى النووي في شرح مسلم والحافظ في الفتح الإجماع على عدم جواز ترك الاستقبال في الفريضة. 
قال الحافظ : لكن رخص في شدة الخوف وحكى.النووي أيضاً الإجماع على عدم صلاة الفريضة على الدابة قال فلو 
أمكنه استقبال القبلة والقيام والركوع والسجود على ذابة واقفة عليها هودج أو نحوه» جازت الفريضة على الصحيح من 
مذهب الشافعي» فإن كانت سائرة لم تصح على الصحيح المنصوص للشافعيء وقيل تصح كالسفينة فإنها تصح فيها 
الفريضة بالإجماع. . ولو كان في ركب وخاف لو نزل للفريضة انقطع عنهم ولحقه الضررء قال أصحاب الشافعي: يصلي 
الفريضة على الدابة بحسب الإمكان ويلزمه إعادتها لأنه عذر نادر انتهى. قال في شرح الأحكام: والحديث يدل على 
جواز صلاة الفريضة على الراحلة ولا دليل على اعتبار تلك الشروط إلا عمومات يصلح هذا الحديث لتخصيصها وليس 
في الحديث إلا ذكر عذر المطر ونداوة الأرض فالظاهر صحة الفريضة على الراحلة في السفر لمن حصل له مثل هذا 
لدان رإ اع يكن في هوت إلا أن يعو بشن ذلك جما ولا إجباع ققد ري الترمدى عن أجمد رخاز انها 
يقولان بجواز الفريضة على الراحلة إذا لم يجد موضعاً يؤدي فيه الفريضة نازلاً ورواه العراقي في شرح الترمذي عن 
الشافعي انتهى. (هذا في المكتوبة): أي عدم الرخصة. قال المنذري: قال الدارقطني: تفرد به النعمان بن المنذر هذا 
غساني دمشقي ثقة كنيته أبو الوزير انتهى. 

- باب متى يتم المسافر 

صلاته إذا نزل في موضع وأقام فيه. 

49 حدثنا مُوسَى بِنْ إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّاد ح. وحدثنا إبراهِيمٌ بن مُوسى أنبأنا ابن علي وهذا لَفْظهُ - 
قال أنبأنا علِيُ بن َيْدٍ عن أبي نَضْرَةٌ عن عِمْرانَ بن حُصَيْنٍ قال: «عَرَوْتُ مع رسول الله يكل وَشَهِدْتُ مَمَهُ لمن فأَقَام 


بِمَكةَ نُماني عَشْرَةَ لَه لا يُصَلْي إلا ركعَئينِ يقول: يَاأَهْلَ الْبَلَدِ صَلوا أَبعاً (إَا قُوْمْ سَفْرٌه. 
4- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
68- ضعِيف : الترمذي (010). 
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(حماد): هو ابن مسلمة فحماد وإسماعيل بن إبراهيم المعروف بابن علية كلاهما يرويان عن علي بن زيد لكن 
هذا لفظ ابن علية دون حماد (فأقام): أي مكث (يقول) : أي بعد تسليمه خطابا للمقتدين به (ياأهل البلد صلوا أربعاً): أي 
أتموا صلاتكم (فإنا): أي فإني وأصحابي (سفر) : بسكون الفاء جمع سافرء كركب وصحب أي مسافرون . قال الطيبي: 
ل اه و ل انس يلجي 

نفَجَرَتُ» [البقرة: 10] أي فضرب فانفجرت. قال الخطابى: هذا العدد جعله الشافعى حداً في القصر لما كان في 

لح و وساي ب سو وا امس رم لا ووه 
في ذلك عنده أربعة أيام فإذا أزمع مقام أربع الصلاة» وذهب في ذلك إلى مقام رسول الله يكو في حجه بمكة؛ وذلك أنه 
دخلها يوم الأحد وخرج منها يوم الخميس كل ذلك يقصر الصلاة» فكان مقامه أربعة أيام . وقد روي عن عثمان أنه قال 
امن ن أزمع مقام أربع فليتم؛ وهو قول مالك , بن أنس وأبي ثور؛ واختلفت الروايات عن ابن عباس في مقام ابي يي بمكة 
عام الفتح فروي عنه أن رسول الله يكلِ أقام سبع عشر بمكة يقصر الصلاة» وعنه أقام تسع عشرة» وعنه أنه أقام خمس 
عشرة» وكل قد ذكره أبو داود على اختلافه» ا ل و ا 
فصار إليه. وقال أصحاب الرأي وسفيان الثوري إذا أجمع المسافر مقام خمس عشرة أتم الصلاة» ويشبه أن يكونوا ذهبوا 
إلى إحدى الروايات عن ابن عباسء وقال الأوزاعي إذا أقام اثني عشرة ليلة أتم الصلاة» وروي ذلك عن ابن عمر. وقال 
الحسن بن صالح بن حي إذا عزم مقام عشر أتم الصلاة وأراه ذهب إلى حديث أنس ابن مالك» ورواه أبو داود انتهى. 
قال المنذري: وأخرجه الترمذي بنحوه. وقال حسن صحيح. هذا آخر كلامه. وفي إسناده علي بن زيد بن جدعان» وقد 
تكلم فيه جماعة من الأثئمة» وقال بعضهم هو حديث لا تقوم به حجة لكثرة اضطرابه. 

لعفل حدثنا مُحمَّدُ بن الْمَلآَهِ وَعُثْمالٌ, بن أبي شَيِبَة المَعْنَى وَاحِدٌ ا 0 
عِكرمَةَ عن ابن عَبّاسِ: «أَنّ رسول الله يل أَامَ سَبْعَ عَشْرَةَ بمَكَةَ يَفْصْرٌ الصَّلاةَ قال ابن عَبّاس: :وَمَنْ أَقَامَ سَبْعَ عَشْرَ 
قَصَرَ وَمَنْ َم كت أنَم. 

قَالَ أَبُو دَاودَ: قال عَبّادُ بنُ مَنْصُورٍ عن عِكرمَة عن ابن عَبّاس قال: أقَامَ يِسْعَ عَشْرَةٌ. 

(أقام سبع عشرة بمكة): بتقديم السين قبل الباء» لكن في رواية البخاري من طريق أبي عوانة عن عاصم وحصين 
عن عكرمة عن ابن عباس بلفظ تسعة عشر بتقديم التاء قبل السين ولفظه «أقام النبي يله بسعة عشر يقصر فنحن إذا 
سافرنا تسهة عشر قصرنا وإن زدنا أتممنا» انتهى . وكذا أخرجه البخاري في المغازي من وجه آخر عن عاصم وحده؛ وكذا رواه 
ابن المنذر من طريق عبدالرحمن بن الأصبهاني عن عكرمة لكن أخرجه أبو داود» من هذا الوجه أي من طريق ابن الأصبهاني 
بلفظ سبع عشرة بتقديم السين» وكذا أخرجه المؤلف من طريق حفص بن غياث عن عاصم قال أبو داود» وقال عباد بن منصور 
عن عكرمة تسع عشرة بتقديم التاء كذا ذكرها معلقة» وقد وصلها البيهقي. وتقدم لأبي داود من حديث عمران بن حصين وفيه؛ 
فأقام بمكة ثماني عشرة ليلة لاايضلي إلا ركعتين» ولأبي داود من طريق ابن إسحاق عن الزهري عن عبيد الله عن ابن عباس: 
لأقام رسول الله ب بمكة عام الفتح خمس عشرة يقصر الصلاة» قال الحافظ: وجمع البيهقي بين هذا الاختلاف بأن من قال: 
تسع عشرة عد يومي الدخول والخروج» ومن قال سبع عشرة حذفهما. ومن قال ثماني عشرة عد أحدهماء وأما رواية خسمة 
عشر فضعفها النووي في الخلاصة وليس بجيد لأن رواتها ثقات ولم ينفرد بها ابن إسحاق فقد أخرجها النسائي من رواية عراك 
بن مالك عن عبيد الله كذلك وإذا ثبت أنها صحيحة فليحمل على أن الراوي ظن أن الأصل رواية سبع عشرة فحذف منها يومي 
الدخول والخروج فذكر أنها خمس عشرة» واقتضى ذلك أن رواية تسع عشرة أرجح الروايات؛ وبهذا أخذ إسحاق بن راهويه؛ 
ويرجحها أيضاً أنها أكثر ما وردت به الروايات الصحيحة؛ وأخذ الثوري وأهل الكوفة برواية خمس عشرة لكونها أقل ما ورد 
ا ا ل و ل ا ل ا و ا 
مضت عليه المذكورة وجب عليه الإتمام؛ فإن أزمع الإقامة في أول الحال على أربعة أيام أتم على خلاف بين أصحابه في 
دخول يومي الدخول والخروج فيها أولا انتهى كلام الحافظ ملخصاً. قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي وابن ماجه. 
ولفظ البخاري والترمذي وابن ماجه. تسعة عشر. 





6- صححِيح : البخاري :1١80(‏ 4598 4198) والترمذي (045) وابن ماجه (1740١1)؟‏ كلها بلفظ «تسعة عشرء. 





ا كاب تصدة | حدية يقر :1190 ات 


١١‏ ده كارن اعيرنا نسقة ,3 ملنة هن معد بن إمضاق عق الزغري عن قل الك بل قد الا من 
ابنٍ عَيّاسِ قال: «أَقَامَ رسول الله يقي بمَكة عَامَ الح حَمْس عَشْرَة يقر الصّلاة». 

َال أَيُو دَاودَ: رَوَى هذا الحديتٌ عَبْدَةُ بن سُلَيِمانَ وَأَحْمَدُ بن خَالِدٍ الْوَهبُ وَسَلَمَةُ بِنُ الْمَضْلٍ عن ابن 
إِسْحَاقَ لم يَذْكُرُوا فيه ابنّ عباس 

(عن عبيد الله بن عبد الله): فإ لايق ونا جد سير ادن انعرف مو طن تو ور 
كذلك بعض أصحاب ابن إسحاق عنه» ورواه عبد بن سليمان وسلمة ابن الفضل عن ابن إسحاق لم يذكر ابن عباس؛ ورواء 
عبيد الله بن إدريس عن ابن إسحاق عن الزهري قوله انتهى . وقال المنذري وأخرجه ابن ماجه. وأخرجه النسائي بنحوه؛ وفي 
إسناده محمد ابن إسحاق . واختلف على ابن إسحاق فيه فروي عنه مسنداً ومرسلاًء وروي عنه عن الزهري من قوله انتهى. 
يد حدثنا نْضرٌ بن عَلِيّ أخيرني أ بي أخبرنا شَرِيكُ عن ابن الأَصْبََانِي عن عِكُرمَة عن ابن عَبّاس: «أنَّ 
رسول الله يل نَم بمَكَة سَبْعَ عَشْرَةَ ُصَلْي ركْعتين». 

١11‏ حدثنا مُوسَى بِنْ إِسْمَاعِيلَ وَمُسْلِمْ بن إبراهيمَ المَعْنَى قالا: أخبرنا وَمَيْبٌ حدثني يحْبَى بن أبي 
إِسْحَاقَ عن أنس بن مَالِكِ قال: «حَرَجنَا مع رسول الله يك منَ المَِيئة إلى مَكةَ كان يُصَلْي ر كعَعَيْنٍ حتّى رجَهنا إلى 
المَدِيئَة فَقَلْنَا: َل أقَمتمْ بها سَيْئًَ؟ قال: أَكَمْنَا عَشْرا». 

(أقمنا عشراً): قال الحافظ: لا يعارض ذلك حديث ابن عباس المذكور لأن حديث ابن عباس كان في فتح مكة. 
وحديث أنس في حجة الوداع» وقد أخرج البخاري من حديث ابن عباس قدم النبي يك وأصحابه لصبح رابعة الحديث. ولا 
شك أنه خرج من مكة صبح الرابع عشر فتكون مدة الإقامة بمكة ونواحيها عشرة أيام بلياليها كما قال أنس» وتكون مدة إقامته 
بمكة أربعة أيام سواء لأنه خرج منها في اليوم الثامن فصلى الظهر بمنى» ومن ثم قال الشافعي: إن المسافر إذا أقام ببلدة قصر 
أربعة أيام» وقال أحمد: إحدى وعشرين صلاة انتهى. وقال الزيلعي: : وقدرها الشافعي بأربعة أيام فإن نواها صار مقيماًء 
ويرده حديث أنس فإن فيه قلت كم أقمتم بمكة؟ قال أقمنا بها عشراً . ولا يقال يحتمل أنهم عزموا على السفر في اليوم 
الثاني أو الثالث واستمر بهم ذلك إن عَشرء لأن الحديث إنما هو في حجة الوداع فتعين أنهم نووا الإقامة أكثر من أربعة 
أيام لأجل قضاء النسك. نعم كان يستقيم هذا لو كان الحديث في قضية الفتح. والحاصل أنهما حديثان أحدهما حديث 
ابن عباس وكان في الفتح صرح بذلك في بعض طرقه أقام بمكة عام الفتح» والآخر حديث أنس وكان في حجة الوداع. 
انتهى . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ن ماجه. 

6 -حدثنا عُثْمانٌ بنُ أبي شَيْبَةَ وَابنُ المُتنّى ‏ وهو لَفْظُ ابن المُتَنّى ‏ قالا أخبرنا أَبُو أسَامَةَ قال ابنُ المُكنَى 
قال أخبرني عَبّدُ له بن محمد بن عمَر بن عَلِيَ بن أبي طَلِبٍ عن أبيه عن جَدَه: «أنَّ عَلِيّا كَانَ إذا سَافَرَ سَارَ بَعْدَ ما 
عدت َغرْبُ الشمْسُ حتّى كاه أن طلم م4 م يَنِْلُ قَبُصَلّي المَغْربَ» كُمَ يَدْعُو بِعَشَائِهِ فتمَنّى ْم يُصَلَي الْعِشَاء نُمّ يَرَتَجِلُ 
0 هذا كان رسول ل بل يضتةه. 

قال عُهْمانُ عن عَبْدٍ الله بن مُحمَّد بن عُمَرَ بن عَلِيّ: سَمِعْتٌ أبَا اوه يقول: وَرَرَى أَسَامَةُ بن رَدِ عن حَفْصٍ بن 
عُبَْدِ لله يَغني ابنّ نس بن مَالِكِ: «أنَّ أنساً كان يَجْمَعُبََِهُمَا حينَ يَغِيبُ الشَّفَقُ ويقول: كان الي بك يَضْنَْ دَلِكَ؛ 
وَرِوَاية ُ الزِّْيّ عن أَنّس عن النّيِ يك مذْله. 

(قال): أبو أسامة للأخبرني عبد الله): وهذا لفظ ابن المثنى» وأما عثمان فقال عن عبد الله كما سيأتي (عن أبيه): 
محمد بن عمر (عن جده): عمر بن علي (إذا سافر): من منزله (حتى تكاد): : أي تقرب الشمس (<أن تظلم): : من باب 
الأفعال أي تظلم الشمس ما على الأرض بحيث لا يبقى أثر من شعاع الشمس وضوئها على الأرض وتظهر ظلمة الليل 
-١7١‏ مُنكر : النسائي )١408(‏ وابن ماجه .)1١13(‏ 

7- مُنكرٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
ل صَحِيحٌ : البخاري ,1١81(‏ 41517) ومسلم (151) والترمذي (2044) والنسائي (1474. )١587‏ وابن ماجه (/ال١1).‏ 
4- صَحِيحٌ : تفرد به المصنف. 





كتاب الصلاة / حديث رقم (ه7؟١)‏ 


(فيصلي المغرب): لم ب يبين الراوي أن صلاة المغرب كانت قبل غروب الشفق أو بعده. والاحتمال في الجانبين قائم. 

(ثم يدعو بعشائه): بفتح العين أي يطلب طعام العشي (فيتعشى): أي فيأكل طعام العشى (ثم يصلي العشاء): لم 

يبين الراوي وقت أدائها والاحتمال في كلا الجانبين موجود فليس فيه حجة للحنفية على جمع الصوري. . واعلم أن 
الصديه مهنا في هذا اباب «مرجره في جميع النسخ الحاضرة وكذا موجود في مختصر المنذري؛ لكن الحديث ليس 
مطاها لترجحة اناب فيشبه أن يكوت أورده المؤلف حتب هذا اباب تديدا للدت الججمع ولا يخقى ما فيهامن البعد. 
أو هذا التقديم والتأخير من تصرفات النساخ و الله أعلم. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

(قال عثمان): ابن أبي شيبة في روايته (عن عبد الله): بالعنعنة» وأما ابن المثنى فبالإخبار (سمعت أبا داود): : يعني 
المؤلف وهذه المقولة لأبي علي اللؤلؤي راوي السنن (يجمع بينهما): أي المغرب والعشاء ء (حين يغيب الشفق): فهذه 
الرواية مفسرة لإجمال ما في رواية علي بن أبي طالب (مثله) : أي مثل حديث حفص بن عبيد الله فرواية حفص 
والزهري عن أنس متفقتان على أن الجمع كان بعد غيوب الشفق وتقدمت رواية الزهري في باب الجمع بين الصلاتين 
بلفظ «ويؤخر المغرب حتى يجمع بينها وبين العشاء حين يغيب الشفق». 

6 باب إذا أقام بأرض العدو يقصر 

يكيف حدائنا أَحْمَدُ بن حَذْيلٍ أخبرنا عَبْدُ اراق أنبأنا معْمَرٌ عن يَحْبَى بن أبي كير عن مُحَمِدٍ بنٍ 
عنمن بن لزيا عن جاير بن عبد اله قال: «أقَامَرسولُ الله يله بتَبُوكَ عِشْرِينَ يَوْما به يَقُضْرْ الصَّلاة؛ فَالَ أو دَاودَ: 

انعد العلها : وقد اختلف العلماء في اتقدير اليذه الل بتر وها المسنافر إذأقام ببلدة وكان متردداً غير عازم 
على إقامة أيام معلومة؛ فذهب بعضهم إلى أن من لم يعزم إقامة مدة معلومة كمنتظر الفتح يقصر إلى شهر ويتم بعده؛ 
وذهب أبو حنيفة وأصحابه وهو مروي عن الشافعي إلى أنه يقصر أبداً لأن الأصل السفر . وما روي من قصره يَةْ في 
مكة وتبوك دليل لهم لا عليهم لأنه يكيِ قصر مدة إقامته ولا دليل على التمام فيما بعد تلك المدة» ويؤيد ذلك ما أخرجه 
البيهقي عن ابن عباس أن النبي يل أقام بحنين أربعين يوماً يقصر الصلاة ولكنه قال تفرد به الحسن ابن عمارة وهو غير 
محتج به وروي عن ابن عمر وأنس أنه يتم بعد أربعة أيام . قال الشوكاني : والحق أن الأصل في المقيم الاتمام لأن 
القصر لم يشرعه الشارع إلا للمسافر» والمقيم غير مسافر» فلولا ما ثبت عنه كِِ من قصره بمكة وتبوك مع الإقامة لكان 
المتعين هو الإتمام» فلا ينتقل عن ذلك الأصل إلا بدليل وقد دل الدليل على القصر مع التردد إلى عشرين يوما كما في 
حديث جابر» ولم يصح أنه كَْهِ قصر في الإقامة أكثر من ذلك فيقتصر على هذا المقدارء ولا شك أن قصره يَْةِ في تلك 
المدة لا ينفي القصر فيما زاد عليها ولكن ملاحظة الأصل المذكورة هي القاضية بذلك (غير معمر لا يسنده): ورواه ابن 
حبان والبيهقي من حديث معمر وصححه ابن حزم والنووي وأعله الدارقطني في العلل بالإرسال والانقطاع وأن علي 
بن المبارك وغيره يي كر ا را ولاك ب ار 
فقال بضع عشرة؛ وبهذا اللفظ رواه جابر أخرجه البيهقي من طريقه و الله أعلم. 

920١‏ باب صلاة الخوف 


من رَأَى أن بُصَلْ هم وَهُمْ صَفَانٍفيكبرُ بهم جِيعاً َم يَكْ بهم جويعا لم يج جد مام وَالضّفٌ الَذِي ييه 
وَالَآخَرُونَ 3 ِيَامٌ يَحْرْسُونْهُمْ فإذا نَامُوا سَجَدَ الآخَرُونَ الَذِينَ كَانُوا حَلْمَهُمْءِ نأش الشف الذي َيه لى تق 
الآخَرِينَ وَنَقَدَمَ الضَّفْ لأَخيرُ إلى مََامِهمْ ثم َ َركَعُ ألإمَامُ وَيَرْكَمُونَ جَمِيعا ثم يَسْجُدُ ود وَيَسْجُدُ الصَّفَ الَذِي يَلِيه 
والاخزوة مز شوتف فإذا خلس الإقام والضف الذي عليه تج الالخزون ل خلثرا خزينا لم شل عله حويما:” 

قَالٌ أو دَاودَ هذا قَوْلُ سَمْيَانَ. 

(من رأى): أي من الأئمة من ذهب إلى (أن يصلي): الإمام (بهم): أي بالناس المجتمعين ازوهم): أي الناس 
المجتمعون (فيكبر بهم): أي فيكبر الإمام بهؤلاء فيفتحون الصلاة كلهم معاً (ثم يركع بهم جميعاً): أي يركع الإمام 


5- صَحِيم : أحمد (15957). 





كتاب الصلاة / حديث رقم (75؟1) 


لاء كلهم (ثم يسجد الإمام): سجدتين (والصف الذي يليه): أي الصف المقدم الذي يلي الإمام هو يسجد مع الإمام 
و الذين هم في الصف المؤخر (قيام): جمع قائم (يحرسونهم): أي يحرسون الإمام والصف المقدم (فإذا 
قاموا): أي الذين في الصف المقدم (الذين كانوا خلفهم): أي خلف الصف المقدم ولم يسجدوا معهم. 

7 حدثنا سَهِيدُ بنُ مَنْصُورِ أخبرنا جَريرٌ بن عَْدٍ الحَمِيدٍ عن مَنْصُوِرِ عن مُجَاهِدٍ عن أبي عاش الزرَتيَ 
قال: "كنا مع رسول الله َك عُسْفانَ وَعَلَى المُشْرِكِينَ خَالِدُ بن الوَلِيدٍ مَصَلَيْنَا الظهر فقال المُشٍْكُو: لَقَدْ َصَيَا غَِىَ 
ََذ أَصَبنًا ةلو كنا حَمَلَا َم وَهُمْ في الصّلآقٍ فَتَََثْ آبةُاْقَضْر بَيْنَ الظهرِ وَلْمَضرِ ‏ فلمًا لما حَضَرَت الْعَضْرٌ كَام 
سول اله 8 مشتفيل اب مون ما صف خلفَ رسول لل له ضفُ» وَصضَفبَة َلِكَ الصف صف 


آخ فرك وسول لله يي ودَكمُوا بجويعاً َع سد وَسَجَدَ الَف الذي لوم الآحَرون يَحْوْسُوتَهُم لما صَلى 
مَؤْلاءِ السّجدَتَيْنِ وثَامُوا سَجَدَ الآحَرُونَ الِينَ كَانُوا حَلمَهُمْه ْم تر الضّفٌ الَذِي يَلِيهِ إلى مقَامٍالآحَرِينَ وقد 
الضّف الأخيرُ إلى مَقَام الصف ألأوّلِ نم ركع رشول لله يكل وَرَكمُوا جَجِيعاء ثم سَجَدَ وَسَجَدَ الضَّف الذِي يَلِيهِ وَقَام 


الآحَرُونَ بَحْوْسْوتَهُم لما جَلّسَ رسول الله يك وَالضّفٌ الذي يه سَجَدَ لآحَرُونَ» كم جَلَسُوا يبعا فَسَلُمَعَلَهمْ 
جميعاء ؛ فَصَلامَا بعُسْفَانَ وَصَلمَا يَوْمَ بتي سُلَيِم». 

(صَحِبحٌ) قَالَ أو دَاودَ: رَوَاهُ لرَوَى] أيُوبُ وَهِشَامُ عن أبي الريِرٍ عن اير هذا المَعْنَى عن الي كلل. 

(حَسَنٌ صَحِبحٌ) وَكَذَّلِكَ رَوَاهُ اوه ِنُ حْصَيْن عن عِكُرمَةَ عن ابن عَبّاس. 

(صَحِيحٌ) وكَدَلِكَ عَبْدُ المَلِكِ عن عَطَاءِ عن جاب وَكَذَلِكَ كاد عن الْحَمَنِ عن حِطَانَ عن أبي مُوسَى فِمْله. 

(لم أجذة) وَكَذَّلكَ مِكْرمَةُ بنْ َالِدٍ عن مُجاهِدٍ عن الي ذ. 

(صجيحٌ مُرْسَلْ) وَكَذَّلكَ هام بن عُرْوَةَ عن أَبيه عن النَيْ يكل وَهُوَ قَوْلُ الّورِيّ. 

(عن مجاهد عن أبي عياش الزرقي) : اسمه زيد بن الصامت ورواه البيهقي في المعرفة بلفظ حدثنا أبو عياش قال 
وفي هذا تصريح بسماع مجاهد من أبي عياش انتهى (بعسفان): بضم العين وسكون السين موضع على مرحلتين من 
مكة وقيل هي قرية جامعة على ستة وثلاثين ميلاً من مكة وهي حد تهامة كذا في مراصد الاطلاع (وعلى المشركين 
خالد): أي كان أميرهم خالد ب بن الوليد (لقد أصبنا غرة): بكسر الغين المعجمة وتشديد الراء أي غفلة في صلاة الظهر 
يريدون فلو حملنا عليهم كان أحسن (فنزلت آية القصر): وفي رواية النسائي فنزلت يعني صلاة الخوف (فصلاها بعسفان 
وصلاها يوم بني سليم): ولفظ النسائي «وصلى مرة بأرض بني سليم» ولفظ أحمد والدارقطني «فصلاها رسول الله يك 
مرتين مرة بعسفان ومرة بأرض بني سليم' انتهى. . وحديث أبي عياش إسناده صحيح. وفي هذا الحديث وكذا في حديث 
جابر الذي سيذكره المؤلف معلقاً أن صلاة الطائفتين مع الإمام جميعاً واشتراكهم في الحراسة ومتابعته في جميع أركان 
الصلاة إلا السجود فتسجد معه طائفة وتنتظر الأخرى حتى تفرغ الطائفة الأولى ثم تسجدء وإذا فرغوا من الركعة الأولى 
تقدمت الطائفة المتأخرة مكان الطائفة المتقدمة بكرت المتقدمة (رواه أيوب وهشام عن أبي الزبير عن جابر هذا 
المعنى): حديث هشام وصله البيهقي في المعرفة بلفظ: «فكبروا جميعاً وركعوا جميعاً ثم سجد الذين يلونه والآخرون 
قيام فلما رفعوا رؤوسهم سجد الآخرون» ثم تقدم هؤلاء وتأخر هؤلاء فكبروا جميعاً وركعوا جميعاًء ثم سجد الذين 
يلونهم والآخرون قيام فلما رفعوا رؤوسهم سجد الآخرون» قال البيهقي هذا إسناد صحيح وأخرجه النسائي من طريق 
سفيان عن أبي الزبير عن جابر وحديث أيوب وصله ابن ماجه (وكذلك): أي كما رواه أبو عياش الزرقي (رواه داود بن 
حصين) : حديث داود بن الحصين وصله النسائي من طريق محمد بن إسحاق قال حدثني داود ب بن الحصين عن عكرمة 
عن ابن عباس فذكر الحديث (وكذلك): أي كحديث أبى عياش رواه (عبدالملك): ابن أبى سليمان (عن عطاء بن جابر): 
وحديث عبدالملك وصله مسلم والنسائي (عن أبي موسى): الأشعري (فعله): موقوفاً عليه. وأخرج ابن أبي شيبة في 
المصنف من طريق قتادة عن أبي العالية عن أبي موسى الأشعري بلفظ آخر وكذا من طريق يونس عن الحسن عن أبي 
موسى (وكذلك): أي كحديث أبي عياش رواه (عكرمة بن خالد): بن العاص ثقة (عن مجاهد عن النبي يل): مرسلا. 
؟١-‏ صَحِيحٌ : النسائي (01645 16080). 





1 كتاب الصلاة / حديث رقم (1؟١)‏ 


وفي المصنف من طريق عمر بن ذر سمعه من مجاهد قال كان رسول الله يكل فذكر الحديث ثم قال مجاهد «فكان 
تكبيرهم وركوعهم وتسليمه عليهم سواء وتناصفوا في السجود» (هشام بن عروة عبن أبيه عن النبي ككلهِ): مرسلا. فهذه 
الروايات كلها مثل حديث أبي عياش الزرقي (وهو قول الثوري): سفيان الإمام وابن أبي ليلى قاله ابن عبدالبرء وهو قول 
للشافعي؛ فحديث جابر من طريق عطاء وحديث أبي عياش الزرقي مفهومهما واحد . قال الخطابي: عاد الخرث انرع 
وقد صلاها رسول الله يَْْ في أيام مختلفة على أشكال متباينة يتوخى في كلها ما هو أحوط للصلاة وأبلغ في فى الحراسة. 
وهي على اختلاف صورها مؤتلفة في المعاني وهذا النوع منها هو الاختيار إذا كان العدو بينهم وبين القبلة فإذا كان 
العدو وراء القبلة صلى بهم صلاته في يوم ذات الرقاع انتهى. قال المنذري وأخرجه النسائي وقال البيهقي هذا إسناد 
صحيح إلا أن بعض أهل العلم بالحديث يشك في سماع مجاهد من أبي عياش »ثم ذكر الحديث بإسناد جيد عن مجاهد قال 
حدثنا أبو عياش وقال بين فيه سماع مجاهد من أبي عياش . هذا آخر كلامه وسماعه منه متوجه فإنه ذكر مايدل على أن مولد 
سو يا الم ا اي 
باب من قال و متي ارك وضف وجاه العدو 

صل مين أن رخع كم ُو قم حل بصي ال تقة رفع أخرى لم ينصرئُوا قَصْنُوا وجة العو 
وَنَحِيءْ الطَائفَةٌ الأخْرَى فَبْصَلّي بهم ركعة ور يبْتُ جَالِسا قيمُونَ لنفْسِهمْ ركعةٌ أخْرَى ثم يُسَلْمُ بهم جَمِيعاً 

هو بكسر الواو وضمها يقال وجاهة اد أي قبالته (فيصفوا): من نصر ينصر (وتجيء الطائفة الأحلية الال 
الفرقة أو القطعة من الشيء تقع على القليل والكثير» ٠‏ لكن قال الشافعي أكره أن تكون الطائفة في صلاة الخوف أقل من 
ثلائة فينبغي أن تكون الطائفة التي مع الإمام ثلاثة ثة فأكثر والذين في وجه العدو كذلك. واستدل بقول الله تعالى 
«وَلَامْكا تي َإِذَا سَجَدُوأ 0-6 الآية [النساء: ؟١1]»‏ فأعاد على كل طائفة ضمير الجمع وأقل الجمع ثلائة على 
المشهورء وخالف فيه بعض الأئمة كما سيجيء ء (ثم يسلم): الإمام (بهم جميعاً): مح ا ار 
العبارة لكن حديث الباب لا يدل على ذلك. 


عرىم 


وشفنل اي ا ب 1 
خَوَاتِ عن سَهَْلٍ بن أب حَئْمَةَ: حَدمَة: «أنّ الذي يل صَلَى بَِضْحَابه في حَوْفٍ فَجَعَلَهُمْ حَلفَهُ صَفيْنٍ 8 يْنِ قَصَلَى با لذِينَ يلونه 
ركع م قا َم يز انما حئى صََى اين حلفم عة ثم دوا وأ ا نادُم مصلَى بهم الل 5د 
رَكْعَة م ثم فَعَدَ حتى صَلَّى الذِينَ تَخَلِفُوا ركم ثم سَلَمَ). 

(فصلى:: النبي يِه (بالذين يلونه ركعة) : ولم يذكر عبدالرحمن بن القاسم عن أبيه القاسم أن أهل الصف الأول 
الذين يلونه صلوا وأتموا لأنفسهم ركعة أخرى أم لاء لكن روى يحبى ابن سعيد عن القاسم أنهم أتموا لأنفسهم الركعة 
أخرئ إلخ انم قام) : النبي يل (فلم يزل قائماً) : لكي يفرغ أهل الصف الأول من الركعة الثانية ولأجل أن يصلي معه 
أهل العف الوسر ركد جد فزع أخل القيف الارل سن سان اللين خلفهم ركنة) : أي خلف أهل الصف الأول» 
وهذه غاية لقيام النبي يك وكانت صلاة الصف المؤحر معه يَكِةِ بعد فراغ الصف المقدم ولذا فصل الكلام وقال (ثم 
تقدموا): أي أهل الصف المؤخر للصلاة مع النبي يَلِهِ (وتأخر الذين الذين كانوا قدامهم): أي قدام الصف المؤخرء 
وكان تأخر ذلك الصف المقدم لأجل الحراسة وهم قد فرغوا من الصلاة (فصلى بهم): أي بالصف المؤخر (ركعة): 
راجد هزنم فعد النبي يَكِةٍ في التشهد (حتى صلى الذين تخلفوا) عن الرئعة الآواى رم أعل اسع المؤخر (ركعة): 
أخرى (ثم سلم): النبي كك بهذه الطائفة الثانية أو بالطائفتين جميعاء وإليه جنح المؤلف. والظاهر هو الأول و الله أعلم. 
قال المنذري : وفي رواية وثبت ا ا ماج متختضيراً ومطولا اننهى: 


8 - باب من قال إذا صلى ركعة 
وَنَبَتَ قَائِما أَتَمُوا ا د ل ل اه 
7 صَحِيح : البخاري (5171) ومسلم (551) والترمذي (210) والنسائي (1655. 67 )١6‏ وابن ماجه )١5169(‏ وأحمد (16589). 
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الإمام (أتموا): الذين يلون الإمام (لأنفسهم ركعة): أخرى (ثم سلموا): هؤلاء بعد الفراغ من الركعتين (واختلف): 
الإمام والمأموم (في السلام): فلا يكون سلام بعض المأمومين مع الإمام. 

ايسفن - حدثنا اَي عن مَالِكِ عن يَِدَ بن رُومَاَ عن صَالح بن خَوَّاتِ عَمّنْ صَلَى مع رسول الله يوم 
ذَاتِ الرَّقَام صلاة الْحَوْفٍ: ١ن‏ ِف صنت مَعَهُ وَطَاَِة جه اْمَدُوٌمصَلَّى بلي مَعَهُ كع ثم نَبَتَ قاثئماً وَأَتَمُوا 
لأْنفسِهمْ نم انْصَرَهُوا وَصَقُوا وجا الْمَدُرٌ وَجَاءَتِ الطّئِقةُ الأخرى فَصَلّى بهم الرّكمة الِّي بق يت مِنْ صلائه لم كيت 
جَالِا وَأنهُوا لأنَْسِهُمْ ثم سَلْمَ بهم». 

قال مَالِ: وحديتٌ يَزِيدَ بن رُومَانَ أَحَبُ مَا سَمِعْتُ إَِيّ. 

(من صالح بن خوات) :رفسم الحا المعجمة وشيدة الواو تابعى ثقةه رابو ابن جيل اعمن صلى مع رسو 
الله يَِ): قيل هو سهل بن أبي حثمة. قال الحافظ والراجح أنه أبوه خوات بن جبير كما جزم به النووي في تهذيبه وقال 
إنه محقق من رواية مسلم وغيره وذلك لأن أبا أويس رواه عن يزيد شيخ مالك فقال عن صالح عن أبيه أخرجه ابن 
مندة؛ ويحتمل أن صالحاً سمعه من أبيه ومن سهل فأبهمه تارة وعينه أخرى لكن قوله (يوم ذات الرقاع): ب يعين أن المبهم 
ابوه إذ بسن اف يزواية. عبالح عق هل أنة عبلاها مخ البو كلة: وييد أن سملا لم ركنتي سين من مخرع قن ذلك 
الغزوة لصغره. لكن لا يلزم أن لا يرويها فروايته إياها مرسل صحابيء فبهذا يقوي تفسير الذي صلى مع النبي يه 
بخوات . وسميت ذات الرقاع لأن أقدام المسلمين نقبت من الحفاء؛ فكانوا يلفون عليها الخرق (ثم ثبت): حال كونه 
(قائماً واتموا) : أي الذين صلى بهم الركعة (لأنفسهم): ركعة أخرى (الطائفة الأخرى): التي كانت وجاه العدو (ثم ثبت 
جالساً): لم يخرج من صلاته (ثم سلم): النبي يله (بهم): بالطائفة الأخرى. 

وأما الاختلاف في السلام مع الإمام والمأموم فكان مع الطائفة الأولى فقط فإنهم أتموا لأنفسهم بالسلام والطائفة 
الثانية سلموا مع الإمام. وأما في الرواية الآتية فالاختلاف للطائفتين مع الإمام في السلام» ويشبه أن يكون هذا الاختلاف 
مراد المؤلف بقوله واختلف في السلام في ترجمة الباب قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. وقال 
الخطابي: وإلى هذا الحديث ذهب مالك والشافعي إذا كان العدو من ورائهم» وأما أصحاب الرأي فإنهم ذهبوا إلى 
حديث ابن عمر انتهى (قال مالك وحديث يزيد بن رومان أحب ما سمعت إلي): هذا في رواية القعنبي عن مالكء وأما 
في رواية يحيى بن يحيى الليثي في الموطأ عن مالك. فقال: قال مالك وحديث القاسم بن محمد عن صالح بن خوات 
أحب ما سمعت إلي في صلاة الخوف انتهى. 

لق - حدثنا الََِْْيُ عن مَالِكِ عن يَحْبَى بن سَعِيدٍ عن الْقَاسم بنِ مُحمّدٍ عن صَالِح ابن حَوَّات الأنصَارِيّ 
أنَّ سَهْلَ بنَ أبي حَفْمَة الأنَصَارِيٌ حَدَلَه: 9 صلاةً الْخَوْفٍ أَنْ يَقُومَ ألإمَامُ وَطَائفةٌ مِنْ أَضْحَابه وَطَائْفَةٌ مُواجِهَة الْعَدُوٌ 
يرع ألإمَام رُعة وَيَسْجدَ بالّذِينَ َعَهُ ثم يقُوم فإذا استوى قائماً َبتَ قائماًوَأَنَمُوا لأفسِهُمْ الرّمعة الْبَاقية ثم سَلَْمُوا 
وَانْصَرَُوا وَالِمَمقَائم فكَانُوا وجا الْمَدُو ثم يُقلُ الآحَرُونَ الِّينَ لم يُصَلَوا فيكبُّواوَرَاء الإمام فيْكَمْ بهم وَيَسْجْدُ 
بهم ثم يُسَلَم ققُومُون َي كعُون نِم الركعة لباقي نم يُسَلْمُونَ». 

قَالَ أو داو َم ِوَايَةُ يَحْبَى بن سَعِيدٍ عن الْقَاسِم نَحْوَّ رِوَايَةِ يَزِيدَ بن رُوِمَانَ إلا أنْهُ خَالَمَهُ في 
السّلآم وَرِوَاية عَبَيَدٍ الله نحو رِوَابَةٍ يَحْبَى بن سَعِيدٍ قال قال: وَيَنْيْتٌ قَائِماً. 

(يحيى بن سعيد): هو الأنصاري كما في رواية ابن ماجه (أن يقو ا 0 د 
(مواجهة العدو): : وعند ابن ماجه وطائفة من قبل العدو ووجوههم إلى الصف (ثم يسلمون) : وفي الطريق الأولى أنه يع 
هه جلينا واتدوا انفد ثم سلو نيوت : وني الطريق,القائية إن الماع لا يتتظر المايوم نوات امم انها يفضي بكد 
سلام الإمام. قال ابن ماجه بعد أن روى حديث يحيى بن سعيد الأنصاري قال محمد بن بشار فسألت يحيى بن سعيد 
القطان عن هذا الحديث فحدثني عن شعبة عن عبدالرحمن بن القاسم عن أبيه عن صالح بن خوات عن سهل بن أبي 
1788- صَحِيحٌ : البخاري (4174) ومسلم (845) والنسائي (1950). 
8- صَحِيحٌ : تقدم في (1177), وفي البخاري سلام الإمام بالطائفة الثانية» وهو الاصح. 





5 ا 
حثمة عن النبي يكل بمثل حديث يحيى بن سعيد (إلا أنه خالفه في السلام) : ففي رواية يحبى الأنصاري يسلم الإمام قبل 
إتماع العطائقة القانية طالاتهم »وق رواية يزيددين رإومان يمس الام بالظائفة الثاىة بعد انتطاز إكيايها جلرساً (وزواية غبيد 
الله): بن معاذ العنبري المتقدمة (نحو رواية يحيى بن سعيد): الأنصاري (قال): يحيى بن سعيد (قال): القاسم (ويثبت 
قائماً): هذه الجملة أي قوله رواية عبيد الله نحو رواية يحيى إلخ تحتمل معنيين الأول أنه رواية عبيد الله من طريق شعبة 
عن عبدالرحمن عن القاسم نحو رواية يحيى الأنصاري عن القاسمء لكن رواية عبدالرحمن فيها اختصار وهو عدم الذكر 
لإتمام الطائفة الأولى ركعتهم الأخرى وانتظار الإمام لهم قائماًء لكن رواية يحبى الأنصاري مشتملة على هذه الزيادة؛ فتحمل 
رواية عبدالرحمن على رواية يحيى . والثاني أن رواية عبيد الله أيضاً نحو رواية يحيى بن سعيد أي بذكر هذه الزيادة وهو ذكر 
إتمام الطائفة الأولى ركعتهم الآخرة المعبر بقوله ويثبت قائماً لكن لم يسق المؤلف رواية عبيد الله هذه ويشبه أن يكون الحافظ 
المنذري فهم هذا المعنى ولذا قال تحت عبيد الله بن معاذ وفي رواية وثبت قائما انتهى و الله أعلم. 

باب من قال يكبرون [جميعاً] 


لين حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيَ أخبرنا أَبُو عَبْدِالَحْمَن مَنِ المُْرىءٌ أخبرنا حَيْوَُ وَابن لَهيعةَ قالا أخبرنا [أنبأنا] أبُو 
لود أنُْ سَمع عُروة بن ال ُحَدْتُ عن مَرْوَانَ بن الْحَكَم أنه سَألَ با هريْرة: «هَلْ صَلّيْتَ مع رسول الله كه 
صلاة الْخَوْفٍ؟ قال أبُو هُرَيْرَة: #تعمء م. فقال مَرْوَانُ: مت قال أبو هُرَيْرَة: عَامْ غَزْوَةٍ نَجدٍ قَام رسولٌ لله يك إلى صَلاةٍ 
اضر فَقَامَتْ مَعَُ طَاتَة وَطَاِفَةُأحْرَى مُقَابِلَالَْدُوْ وَظْهُورُُمْ إلى اقلق فكب فكبَّرَ رسول الله يه فكَبّرُوا جَمِيعاً الذينَ 
مَعَهُ وَالذين مُقَابلي [مُقَابلُو] الْمَدُرٌ ثم قامّ رسول الله يك وقامت الطَائِقَة ِقهُ التي مَعَهُفَدََبُا إلى الْمَدُر َابَُوهُم 
بت الطَائقَةُ التي كَانَثْ مُقابلي الْعَدُوٌ فَرَكمُوا وَسَجَدُوا ورسول لله يك قائِمٌ كما هُوَّ ثم قامُوا قَرَكَمَ رسول الله يكف 
ركعة أخرَى وَرَكَمُوا مَعَهُ وَسَجَدَ وَسَجَدُوا مَعَهُ ثم بت الطَائِقةُ التي كانت مُقَابلي الْمَدُوُ فركَهُوا وَسَجَدُوا ورسول 
لله يك قَاعِدٌ وَمَنْ كان مَعَهُ ثم كان السَّلامْ فلم رسول لله يل وَسَلُمُوا جَمِيعاًء كان لرسول الله لله كل ركعَنَيْنٍ 
رَكْعَمَانِ] لكل رَجُلٍ مِنَ الطَئِفْتَينِ ركعة ركعَة». 

وَإنْ كَانُوا مُسْتَذِِرِينَ [مُستدبري] الْقِبلَةِ ثم يُصَلَي بِمَنْ مَعَهُ ركعة : م يَأبُونَ مَصَافٌ أَضْحَابِهِمْ وَيَجِيِءْ الآخَرُونَ 
َبكَُونَ لأنْفسِهمْ ركع ؛ ثم بُصَلَي بهم ركْعَةٌ ثم م كفيك لط الني كانت تال مال اد يصون أيهم رع 
وَالمَم قاد ثم يُسَلْم بهم كُلهم. 

(أبو الأسود) : هو محمد بن عبدالرحمن الأسدي كما عند الطحاوي (عام غزوة نجد): قال ابن القيم: غزا رسول 
أيله > يب بنفسه غزوة ذات الرقاع وهي غزوة نجد فلقي جمعاً من غطفان فتوافقوا ولم يكن بينهم قتال إلا أنه صلى بهم يومئذ 
صلاة الخوف انتهى . والنجد اسم لكل ما ارتفع من بلاد العرب من تهامة إلى العراق. قال الأبهري والمراد هنا نجد الحجاز لا 
نجد اليمن قال العيني قال الحاكم في الإكليل حين ذكر غزوة الرقاع وقد تسمى هذه الغزوة غزوة محارب» ويقال غزوة 
خصفة؛ ويقال غزوة ثعلبة» ويقال غطفان» والذي صح أنه صلى بها صلاة الخوف من الغزوات ذات الرقاع وذو قرد وعسفان 
وغزوة الطائف وليس بعد غزوة الطائف إلا تبوك» وليس فيها لقاء العدو؛ والظاهر أن غزوة نجد مرتان والذي شهدها أبو 
موسى وأبو هريرة هي غزوة نجد الثانية الصحة حديثهما في شهودها انتهى (ركعة ركعة): أي مع رسول الله يكل . 

والحديث فيه أن من صفة صلاة الخوف أن تدخل الطائفتان مع الإمام في الصلاة جميعاً ثم تقوم إحدى الطائفتين 
بإزاء العدو وتصلي معه إحدى الطائفتين ركعة ثم يذهبون فيقومون في وجاه العدو, ثم تأتي الطائفة الأخرى فتصلي 
لنفسها ركعة والإمام قائم ثم يصلي بهم الركعة التي بقيت معه ثم تأتي الطائفة القائمة في وجاه العدو فيصلون لأنفسهم 
ركعة والإمام قاعد ثم يسلم الإمام ويسلمون جميعاً . قال المنذري: وأخرجه النسائي. 





0١‏ حدئثنا مُحمَّدُ بن عَمْرو الرَّازِيُ أخبرنا سَلَّمَةٌ حدثني مُحمَّدُ بن إِسْحَاقَ عن مُحمَّدِ بن جَعْفْرَ بن الرُبَبر 


- صَحِيحٌ : النسائي (1945) . 
-0١‏ صَحِيحٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ. 
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وَمُحمَّدٍ بن الأسْوَدٍ عن عُرْوَةَ بن الرُبَْرٍ عن أبِي هُرَيْرَة قال: 'خَرَجنَا مع رسول الله يك إلى نَجْدٍ حتى إذا كنا بذَاتِ 
الرقاع مِنْ نْخلٍ لَقِي جَمْعا مِنْ عَطْفَانَ فذكَرَ مَعْناهُ وَلَفظَهُعَلَى غَيْرِ لَفْظِ حَيوَة. وقال فيه: حِينَ ركع بِمَنْ مَعَهُ وَسَجَدَ 
قال فَلمَّا قَامُواً مَشَوَا الْفَهْقَرَى إلى مَصَافٌ أَصْحَابهِمْ ولم يَذْكْرِ اسْتَذْبَارَ الْقِبْلَة). 


(عن محمد بن جعفر): وفي رواية الطحاوي من طريق يونس بن بكير عن محمد بن إسحاق قال حدثني محمد بن 
جعفر (إذا كنا بذات الرقاع): بكسر الراء. قال في مراصد الاطلاع: ذات الرقاع به غزوة للنبي َك قيل: هي اسم شجرة 
في ذلك الموضع. وقيل جبلء والأصح أنها موضع انتهى. وقال النووي: هي غزوة معروفة كانت سنة خمس من الهجرة 
بأرض غطفان من نجد سميت ذات الرقاع؛ لأن أقدام المسلمين نقبت من الحفاء كما تقدم؛ وقيل سميت لشجرة هناك 
ويحتمل أن هذه الأمور كلها وجدت فيها انتهى (من نخل): بفتح النون وسكون الخاء وآخره اللام جمع نخلة منزل من 
منازل بني ثعلبة من المدينة على مرحلتين» وقيل: موضع بنجد من أرض غطفان وهو موضع في طرف الشام من ناحية 
مصر كذا في المراصد (فذكر): أي محمد بن إسحاق (معناه): أي معنى حديث حيوة (ولفظه): أي لفظ محمد بن 
إسحاق (مشوا القهقرى): أي على أعقابهم. وتمام الحديث عند الطحاوي من هذا الوجه ولفظه «صلى رسول الله يل 
ماه احرف فاع لاحن وخا وضيات: قبائقةة امه وتترك اله 25 وعائقة تجاه التددواء فضا تسرك الله 15 نين 
خلفه ركعة وسجد بهم سجدتين ثم قام وقاموا معه. فلما استووا قياماً رجع الذين خلفه وراءهم المَهمَرى فقاموا وراء 
الذين بإزاء العدو وجاء الآخرون فقاموا خلف رسول الله يك فصلوا لأنفسهم ركعة رسول الله يك قائم ثم قاموا فصلى رسول 
ا 0 
خلف رسول الله وك فسلم بهم جميعاً» قال البيهقي في المعرفة: : وقد روي عن عروة ب بن الزبير عن أ بي هريرة عن عن النبي جد في 
صلاة الخوف وفيها أن الطائفة الثانية قضت الركعة الأولى عند مجيثها ثم صلت الأخرى مع الإمام ثم قضت الطائفة الأولى 
الركعة الثانية ثم كان السلام. وقال في حديثه إن ذلك كان من النبي يَكِةْ في غزوة نخل. وروى ابن عمر عن النبي يك في تلك 
الغزوة خلاف فصارت الراويتان متعارضتين ورجح البخاري ومسلم إسناد حديث ابن عمر فأخرجاه في الصحيح دون حديث 
أبي هريرة» وقد قيل فيه عن عروة عن عائشة انتهى. قلت: كذا قال البيهقي وسيجيء بعض البيان في آخر كتاب الخوف 

(وكبرت الطائفة الذي صفوا): وهم الطائفة الأولى (جالساً): أي بين السجدتين (فتكصوا): رجعوا (حتى قاموا من 
ورائهم): ولفظ عار من ترا أي هريرة فقاموا وراء الذين بإزاء ا الأرلق ثم تسكد: 
صيغة المبالغة» دا شن ابد حا جر افد ب أي لا ارون (سولعا): 
بكسر السين؛ والمعنى أن الجماعة كلها قد بالغت في السرعة لإتمام السجدة الثانية . قلت : رواية حيوة ومحمد ابن 
إسحاق ليس بينهما تعارض إلا أن محمد بن إسحاق وحده ذكر في روايته ربعة القهقرى ولم يذكر استدبار القبلة» 
فالروايتان في جملة الهيئات مساويتان. وأما رواية عائشة فتنبغي أن تكون صفة ثانية من صفات غير الصفة التي في 
حديث أبي هريرة لمخالفتها في هيئات كثيرة و الله أعلم. 

4 - قال أَئُو دَاودَ: وآمّا عُبَيْدُ الله ؛ بِنُ سَعْدِ فحدّئنا قال حدثني عَمّي أخبرنا أبي عن ابن إِسْحَاقَ حدثني 
مُحمَّدُ بن جَعْمَرِ بن الرُبِرِ أن عُْوَةَ بن لير حَدَنَهُ أن عَائشةَ حَدَئَهُ بهذه القِصّةٍ قالت: «كَبّرَ رسُولُ الله يَكةِ وكبّرت 
الطَائِقةُ الذينَ صُفُوا مَعَهُ ئم ركع فَرَكَمُوا ئم سَجدَ قسَجَدُوا ثم َع قَرََُواد ثم مَكَتَ رسول الله يك جَالِسا ثم 
سَجَدُوا هُمْ أَنْمْسِهِمْ الاي نم قَامُوا فتَكَصُوا عَلَى أَعْقَاب بهم يَمشُونَ القهْثَرَى حتى قَامُوا مِنْ وَرَائهم وججاءت الطائقة 
الأخزى قائوا ذكيروء ثم روا لهم ٠‏ ثم سَجَدَ رسول الله بك مَسَجَدُوا مَعَهُ ثم قَامَ رسول الله يك وَسَجَدُوا 
ِأنفْسِهمْ اليد نم امت الطَئَِانٍ جَمِيعاً قَصَلُوا مع رسولٍ الله يلف ركم فرَكمُوا ثم سَجَدَ فسَجَدُوا جَجيعا م غَاد 
جد لدي وَسَجَدُوا [مُسَجَدُوا] مَعَهُ سَريعاً كأشرع الأسْرَاع بادا لا يلون سرَاعاء ثم سَلّمَ رسول الله يه وَسَلْمُوا 
[فَسَلْمُوا] قَقَامَ رسول الله كيِ وقد شَارَكَهُ النّاسُ في الصَّلاَةٍ كلهَاه. 
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باب من قال يصلي بكل طائفة ركعة ثم يسلم فيقوم كل صف فيصلون لأنفسهم ركعة 

ليس الفرق في الترجمة بين هذا الباب والباب الآني في الظاهر لكن يشبه أن يكون كما قال القرطبي في المفهم 
شرح مسلم إن الفرق بين حديث ابن عمر وحديث ابن مسعود أن في حديث ابن عمر كان قضاؤهم في حالة واحدة 
ويبقى الإمام كالحارس وحده؛ وفي حديث ابن مسعود كان قضاؤهم متفرقاً على صفة صلاتهم انتهى. . فلعل المؤلف 
أراد هذا الفرق بين البابين و الله أعلم. 

حدثنا مُسَدّدٌ أخبرنا يَزِيدُ بنُ رُرَيْع عن مَعْمَرِ عن الزُهْرِيّ عن سَالِم عن ابنٍ ُمَرَ: «أَنَّ رسول الله كك 
صَلَّى بإخدى الطَِفمَيْن ركعَةٌ والطَائِفةً الأخرى مُوَاجهةُ لمَدُو م انصَرَكُوا ََامُوا في مَقام أُولَيِكَ وَجَاوُوا [ياء] 
وْليِكَ نَصَلَى بِهمْ ركعة أخْرَى ثم سَلَمَ عَلَِهِمْ, ثم قام مَؤُلآءِ فََضَوَا ركْمَتهُمْ وقام هَؤلاءِ فَقَضَوا ركمَتهُم». 

قال أثو دَاود: : وكذَلِكَ رَوَاُ نِم وخَالِدُ بن مَعدَانَ عن ابنٍ عُمَرَ عن النبِيْ يك وكذلك قَوْلُ مَسْرُوقٍ ويُوسْف بنٍ 
راك عن ابن عبّاسِء وكذلك رَوَى يُونس عن الْحَسَنِ عن أبي مُوسَى أنه ْله 

(صلى بإحدى الطائفتين): ولفظ البخاري من طريق شعيب عن الزهري بلفظ «غزوت مع النبي ول قبل نجد 
فوازينا العدو» فذكر الحديث. واستدل بقوله طائفة على أنه لا يشترط استواء الفريقين فى العدد لكن لا بد أن تكون التي 
تحرس تحصل القرة والثقة بها في ذلك. قال الحافظ: والطائفة تطلق على القليل والكثير حتى على الواحد؛ فلو كانوا 
ثلاثة ووقع لهم الخوف جاز لأحدهم أن يصلي بواحد ويحرس واحد ثم يصلي الأخر وهو أقل ما يتصور في صلاة 
الخوف جماعة انتهى. والحديث فيه أن من صفة صلاة الخوف أن يصلي الإمام بطائفة من الجيش ركعة والطائفة 
الجر لالم بجا اناوه قم ترف انق الى صذاات عه ارده تقوم تتياة العاز وتاي الظايةة ال حرق وتعدا 
معه ركعة ثم تقضي كل طائفة لنفسها ركعة . قال الحافظ فِي الفتح: وظاهر قوله 5 ثم قام هؤلاء فقضوا ركعتهم وقام هؤلاء 
فقضوا ركعتهم أنهم أتموا في حالة واحدة» ويحتمل أنهم أتموا على التعاقب . قال وهو الراجح من حيث المعنى وإلا 
فيستلزم تضييع الحراسة المطلوبة وإفراد الإمام وحده؛ ويرجحه حديث ابن مسعود الآتي انتهى مختصراً. . قال النووي: 
وبحديث ابن عمر أخذ الأوزاعي والأشهب المالكي وهو جائز عند الشافعيء ثم قيل إن الطائفتين قضوا ركعتهم الباقية 
معاً وقيل متفرقين وهو الصحيحء وبحديث ابن أبي حثمة أخذ مالك والشافعي وأبو ثور وغيرهم انتهى. وقد رجح ابن 
عبدالبر هذه الكيفية الواردة في حديث ابن عمر على غيرها لقوة الإسناد .قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي والنسائي (وكذلك رواه نافع): حديث نافع عند مسلم والنسائي وابن أبي شيبة والطحاوي والدارقطني 
(وكذلك قول مسروق): أخرجه ابن أبى شيبة بلفظ حدثنا غندر عن شعبة عن مغيرة عن الشعبى عن مسروق أنه قال 
عاذ" ارت يقر الاسام صقرن حال سقس ل برك الإعام قري الذين ينونه لم وسجدا يال ين بار رن اقم باحر 
هؤلاء الذين يلونه وجاء الآخرون فقاموا مقامهم فركع بهم وسجد بهم والآخرون قيام ثم يقومون فيقضون ركعة ركعة. 
فيكون للإمام ركعتان في جماعة ويكون للقوم ركعة ركعة في جماعة ويقضون الركعة الثانية (و): كذلك روى (يوسف 
بن مهران عن ابن عباس): قال ابن أبي شيبة حدثنا غندر عن شعبة عن علي بن زيد عن يوسف بن مهران. 

عن ابن عباس مثل ذلك أي مثل قول مسروق (وكذلك روى يونس عن الحسن إلخ): قال ابن أبي شيبة حدثنا 
عبدالأعلى عن يونس عن الحسن أن أبا موسى صلى بأصحابه بأصبهان فصلت طائفة منهم معه وطائفة مواجهة العدو 
فصلى بهم ركعة ثم نكصوا وأقبل الآخرون يتخللونهم فصلى بهم ركعة ثم سلم وقامت الطائفتان فصلتا ركعة. 

باب من قال يصلي بكل طائفة ركعة ثم يسلم فيقوم الذين خلفه فيصلون ركعة ثم يجيء 
الآخرون إلى مقام هؤلاء فيصلون ركعة 

5 حدئنا عِمْرانُ بن مَيْسَرةَ أخبرنا ابن قُضَيْلٍ أخبرنا حْصَيْفٌ عن أبي عُبَدَةَ عن عَيْدِ لله بنِ مَسْعُودٍ قال: 
١صَلَّى‏ بِنَا رسولٌ الله ه يك صلاةً الْخَوْفِء فَقَامُوا صَفًا [صَفَيْنِ صَفّ] خَلْفَ رسُولٍ الله يكن وصَفٌ مُسْتَقبِلَ (مُسْتَفبلي) 
1147- صحيح : البخاري (0365 448) ومسلم (84) والترمذي (014) والنسائي 1845-1078) وابن ماجه (110) وأحمد (3541). 





5-- ضَعِيِتٌ : أحمد (1هه"). 


عقف | عسة سه 0 5-11 


مدو فَصَلَى بهم رسُول الله يل ركعة نم بجاء الآحَرُونَ قَقَامُوا مَقَامَهُمْ وَاسْتَبَلَ مَؤلآءِالَْدُوٌ َصَلَى بهم الي كه 
ركعة ثم سَلَم فَامَ مول فصَلُوا لاقم ركم كُمَةَ ثم سَلّمُوا ب ثم ذَهَبوا فَقَامُوا مَقَامَ ويك مُسْتَفيلي الْعَدُرٌ وَرَجَعَ أولّيك 
إلى مَقَامهم فَصَلوا لأنقُسِهم ركعة ثم سَلْمُواه. 

(أخبرنا خصيف): ل من الحضرمي بكسر المعجمة الأولى ضعفه أحمدء وقال البيهقي ليس بالقوى» 
ووثقه ابن معين وأبو زرعة» وقال النسائي صالح (عن أبي عبيدة): هوابن مسعود اسمه عامر. قال عمرو بن مرة سألته 
هل تذكر عن عبد الله شيئاً؟ قال لاء يعني لم يسمع من أبيه. كذا قال الترمذي والبيهقي» لكن قال العيني قال أبو داود 
كان أبو عبيدة يوم مات أبوه ابن سبع سنين مميز وابن سبع سنين يحتمل السماع انتهى. (ثم سلم): النبي كَكيْةِ (فقام 
هؤلاء): أي الطائفة الثانية (ثم سلموا): قال الحافظ: وظاهره أن الطائفة الثانية وآلت بين ركعتيها ثم أتمت الطائفة الأولى 
بعدها. 

لتقل حدثنا تَمِيم ب بن المُنْمصِرِ أخبرنا [أنبأنا] ِسْحَاقٌ - يَعْنى ابن يُوسف - عن شَرِيكِ عن حَصَيْفٍ بِإِسْنَادِ 
ومَعْنَاه قال: «فكَبرَ ني لله كه كبر الصّمَانٍ جَجيعا». 

قَالَ يو دَاودَ: رَوَاهُ النَوْرِيُ بهذا المَعتّى عن خَصَيِفٍ: «وصَلَّى عَبْدُ الرَّحْمَن بن سَمُرَة مَكذا إلا أنّ الطَائفةَ التي 
صَلّى بهم رممعة م سَلَّم مَضَوا إلى مَقَامٍأصحابهم وَجَاء هَوْلآ فَصَلُوالأنفُِهم رمخعة ثم َجَمُوا إلى مَقَام وليك 
قَصَلوا أيهم ركعة». 

قَالَ أَيُو ذاود: حدئنا دَلِكَ مُسْلِمُ بنُ إبراهِيمَ أخبرنا عَبْدُ الصّمَد بنُ حبيب أخبرني [حدئني] أبي أَنّهُمْ غَرَذا 
مع عَبْدِالرَحْمَنِ بنِ سَمُرَةَ كابلَ فَصَلَّى بنَا صلاةً الْحَوفٍ. 

(رواه الثوري بهذا المعنى) : أخرج الطحاوي من طريق قبيصة ومؤمل قالا حدثنا سفيان عن خصيف عن أبي عبيدة 
عن عبد الله قال «صلى رسول الله يك صلاة الخوف في بعض أيامه فصف صفاً خلفه وصفاً موازي العدو وكلهم في 
ع عر وا ام مداو ب السو ل با ب اي اوور جا 5 0 
ركعة ركعة» ثم ذهب هؤلاء إلى مصاف هؤلاء وجاء هؤلاء إلى مصاف هؤلاء فقضوا ركعة" انتهى. . ومراد المؤلف أن في 
رواية شريك عن خصيف فكبر الصفان جميعاً» وليست هذه الجملة في رواية محمد بن فضيل عن خصيف لكن رواه 
الثوري بمعنى رواية شريك فقال الثوري في روايته وكلهم في صلاة كما سلف (وصلى عبدالرحمن بن سمرة): صحابي 
أسلم يوم الفتح وافتتح سجستان وكابل (هكذا): أي كما ذكر في حديث ابن مسعود (إلا أن الطائفة التي صلى بهم 
ركعة) : وهي الطائفة الثانية التي دخلت مع الإمام في الركعة الثانية (ثم سلم): الإمام بتداعراضه ين الركتعين (تشيوا؟: 
خبر إن (وجاء هؤلاء): وهي الطائفة الأولى التي صلت مع الإمام الركعة الأولى (ثم رجعوا): أي الطائفة الأولى (إلى 
مقام أولئنك) : أي الطائفة الثانية (فصلوا) : أي الطائفة الثانية ركعتهم الباقية. والفرق بين رواية ابن مسعود وأثر عبدالر حمن 
سجر ال ف دين اب مهد أن الطاينة التائية والت ب رعسنيها 3 انم الطائقة الأولى تعيهاء و لول 
عبدالرحمن أن الطائفة الثانية أتمت ركعتهم الباقية بعد إتمام الطائفة الأولى ركعتهم الثانية و الله أعلم (أخبرني أبي): هو 
حبيب بن عبد الله الأردي (كابل): بضم الباء الموحدة ويقال كابلستان وهي بين الهند وسجستان في ظهر الغور وبه 
زعفران وعود وأهليلج كذا في المراصد. 

- باب من قال يصلي بكل طائفة ركعة ولا يقضون 

الإمام (ولا يقضون): من خلفه ركعة أخرى. 

65" ل الي و مارو ا 
رَهْدَم قال: «كُنا مع سَعِيدٍ بن الْعَاصٍ بِطَرِسْتَانَ َقَامَ فقال: أيُكم صَلَّى مع رسول الله كل صلاة الْخَوْفٍ؟ فقال حُذَيْقَة 
ناد فَصَلَى بِهَوُلَءِ آبهم] ركعة وبِهَؤُلءِ ركعة ولم يَفُْضُواء. 

6- صعِيف : أحمد (3415). 


5- صَححِيحٌ : النسائي (1659, .)195١‏ 


اتذنكه عكر اللتد 7 بكوكل اك تسر 


قَالَ أو دَاوَ: وكَذَا رود الله بن عب اله ومجَاهِدٌ عن ابن عَبّاسِ عن اللي كل وعبدُ له بن َقِيقٍ عن 
أبي هُرَيْرَةَ عن النَِيّ كل ويَزيذٌ الْمَقِيرُ وَأبُو مُوسَى. 

قَالٌ أَيُو داود: رَجُلُ مِنَ النَّبِعِينَ َْسَ بالأَشْعَرِي + جَمِيعاً عن جَاير عن التي بكل. وقد قال بَعَضْهم عن شُعْبَ 
في حديث يزيد افير أنه قَضَوًا ركة أَخْرَى. وكذلك رَوَهُ سِمَاك لحت عن ابن حُمَرَ عن الي 5. وكذلك رَوَاهُ 
زَيْدُ بن ابت عن النبييّ قال: «فَكَانَتْ للْقَوْم ركعة ولي عَلَيْ السَّلامْ ركْعَتَيْنا. 

(بطبرستان): بفتح أوله وثانية وكسر الراء بلاد واسعة ومدن كثيرة يشتملها هذا الاسم يغلب عليها الجبال وهي 
تسمي بمازندران كذا في المراصد (ولم يقضوا): والحديث سكت عنه المؤلف والمنذري ورجال إسناده رجال 
الصحيح. وفيه دليل على أن من صفة صلاة الخوف الاقتصار على ركعة لكل طائفة. قال الحافظ: وبالاقتصار على ركعة 
واحدة في الخوف يقول الثوري وإسحاق ومن تبعهما وقال به أبو هريرة وأبو موسى الأشعري وغير واحد من التابعين» 
ومنهم من قيد بشدة الخوف. وقال الجمهور قصر الخوف قصر هيئة لا قصر عددء وتأولوا هذا الحديث وأشباهه بأن 
المراد بها ركعة مع الإمام وليس فيها نفي الثانية» وأجيب بأن قوله ولم يقضوا وكذا بعض الروايات الآتية يرد ذلك و الله 
أعلم (وكذا رواه عبيد الله بن عبد الله): عن ابن عباس وحديثه عند النسائي من طريق يحيى بن سعيد عن سفيان قال 
حدثني أبو بكر بن أبي الجهم عن عبيد الله بن عبد الله فذكر الحديث وفيه ولم يقضواء وأخرجه ابن أبي شيبة من طريق 
وكيع قال حدثنا سفيان عن أبي بكر بن أبي الجهم نحوه ولم يذكر فيه هذه الجملة أي ولم يقضوا (ومجاهد عن ابن 
عباس): وسيجيء هذا الحديث (و): كذا رواه (عبد الله بن شقيق عن أبي هريرة): وحديثه عند النسائي بلفظ «تكون لهم 

مع النبي و ركعة ركعة وللنبي 25 ركعتان» (ويزيد الفقير): حديث يزيد من طريق عبدالرحمن بن عبد الله المسعودي 

حاص عا مرتوعا علد احا افو نستي الدج ا ل 
الطائفة فصلى بهم رسول الله يَكيْ ركعة وسجد بهم سجدتين» : ثم إن رسول الله يكِةْ سلم فسلم الذين خلفه وسلم أولئنك» 
انتهى مختصراً راح الى اح تس لوط رج جدنا الجسور دي روصمو من بريد إفسر ع اد الايد اله وال جلاة 
الخوف ركعة ركعة (وقد قال بعضهم عن شعبة): عن الحكم عن يزيد الفقير (أنهم قضوا ركعة أخرى): أخرج النسائي من 
طريق حجاج بن محمد عن شعبة عن الحكم عن يزيد الفقير عن جابر بن عبد الله بلفظ «فكانت للنبي يك ركعتان ولهم ركعة؛ 
وكذا عند ابن أبي شيبة من طريق غندر عن شعبة نحوه؛ وليس عندهما هذا اللفظ أي أنهم قضواركعة أخرى (وكذلك): أي 
كما روى هؤلاء (رواه سماك الحنفي): هو سماك بن الوليد اليمامي ثم الكوفي (وكذلك رواه زيد بن ثابت): أخرجه 
النسائي عن زيد بن ثابت عن النبي يَكِِ مثل صلاة حذيفة. وأخرجه ابن أبي شيبة. وأخرج الطحاوي بلفظ «صلى رسول 
الله يَلِهْ صلاة الخوف فصف صفاً خلفه وصفاً موازي العدو فصلى بهم ركعة ثم ذهب هؤلاء إلى مصاف هؤلاء وجاء هؤلاء 
إلى مصاف هؤلاء فصلى بهم ركغة ثم سلم عليهم» وفي لفظ له «فكانت للنبي وَل ركعتان ولكل طائفة ركعة ركعة». 

17 -حدثنا مُسَدَدْ وَسَعِيدٌ بِنُ مَنْضُورٍ قالا: .أخبرنا بو عَوانَةَ عن بُكَيْر بنٍ الأختس عن مُبجَاهِدٍ عن ابنٍ 
عباس قال: «فْرَضَ الله عَزَّرَجلَّ الصَّلاة 5 عَلَى لِسَانِ نِبيَكُم يك د في الْحَضَر أَرْبَعاء وفي السّفَرِ ركْمَمَيْنِ وفي الْخَوْفٍ 
ركعةًة. 





وكير بن القعس) لوي زوق عه الت والالممتن ارايو ران قال ابن معين وأبو زرعة وأبو حاتم والنسائي 
ثقة وأخرج له مسلم (وفي الخوف ركعة): قال النووي: هذا الحديث قد عمل بظاهره طائفة من السلف منهم الحسن 
البصري والضحاك وإسحاق بن راهويه» وقال الشافعي ومالك والجمهور إن صلاة الخوف كصلاة الأمن في عدد 
الركعات؛ فإن كانت في الحضر وجب أربع ركعات وإن كانت في السفر وجب ركعتان ولا يجوز الاقتصار على ركعة 
واحدة في حال من الأحوالء وتأولوا حديث ابن عباس هذا على أن المراد ركعة مع الإمام وركعة أخرى يأتي بها منفرداً 
كما جاءت الأحاديث الصحيحة في صلاة النبي يَكِ وأصحابة في الخوفء وهذا التأويل لا بد منه للجمع بين الأدلة 
انتهى. قال السندي: ذلك لا عاناة ل روت رحد رشقل بانس حي يجاح إن النار]. الترفيق لجر أنه لطلرا 
بالأحب والأولى و الله أعلم. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي واين ماجه. 
-١141‏ صَحِيحٌ : مسلم (1817) والنسائي (407. )١447 144١‏ وابن ماجه .)1١14(‏ 


عون المعبود 5 كتاب الصلاة / حديث رقم (48؟١1)‏ |[ ا /111 


- باب من قال يصلي بكل طائفة ركعتين 

) ل ا مَتُ عن الْحَسَنِ عن أبي بَكَرَةَ قال: اصَلَى اللي يك 
في حَوْفٍ الظَهْ نَصَفّ بَمْضَهُمْ حَلَمَهُوبَضَهُمْ بإَِاِ اعد مَصَلّى بهم ركعََنِ نم سَلُمه ٠‏ فَانطَلّقَ الَّذِينَ صَلُوا مَعَهُ 
َوَتنُوا مَِْفَ أضحابهم, ثم جَاء أولَِكَ مَصَلُوا حَلْقَهُ َصَلّى بهم ركْمَئينِ ثم سَلَم فَكَانَتْ لرسول الله تكله أَرْبَعَا 
ولأصحابه رَكْعَتَيْنِ 0 وبِذَلِكَ كان يُفتِي الْحَسَنُ». 

قَالَ أبُو داوة: وكذلك رواةجخى بن ان كتير عن أي تلج هن خاز: عن الب ل وتَذلكَ قال سُلَيْماُ 
الْيَشْكَرِيُ عن جَابر عن النَبيِ يكلله. 

(فكانت لرسول الله كلق): والحديث فيه دليل على أن من صفات صلأة الخوف أن يصلي الإمام بكل طائفة 
ركعتين فيكون مفترضاً في ركعتين ومتنفلاً في ركعتين. قال النووي: وبهذا قال الشافعي وحكوه عن الحسنء وادعى 
الطحاوي أنه منسوخ ولا تقبل دعواه إذ لا دليل لنسخه انتهى. وقال السندي : فيه اقتداء المفترض بالمتنقل قطعاً ولم 2 
لهم عنه جواباً شافياً انتهى (وكذلك في المغرب) تزعو قنابن سطع بالظاي أله من قرول أ داودء ولكن أخرج 
البيهقي هذا الحديث من طريق أبي بكر محمد بن بكير عن أبي داود عن عبيد الله بن معاذ نحوه سنداً ومثناً وفيه كذلك 
0 أظنه من قول الأشعث. وأخرج الدارقطني من طريق عمر والبكراوي 
حدئنا أشعث عتن الحسن عن أبي بكرة أن النبي يَلْهِ صلى بالقوم صلاة المغرب ثلاث ركعات ثم الصرف وجاء 
ا و د ا ل د ث ثلاث . قال البيهقي في المعرفة : ورواه 
غمر والبكراوي عن أشعث عن الحسن عن أبي بكرة عن النبي يك في المغرب وهو وهم والصحيح هو الأول أي قول 
أشعث (وكذلك رواه يحبى بن أبي كثير) : يعني في غير المغرب وحديثه عند مسلم بلفظ «فصلى بطائفة ركعتين ثم 
تأخروا فصلى بالطائفة الأخرى ركعتين» قال فكانت لرسول الله كي أربع ركعات وللقوم ركعتان (وكذلك): أي كما رواه 
أبو سلمة عن جابر رواه سليمان اليشكري أيضاً. وهكذا روى الحسن عن جابر بن عبد الله ففي حديث هؤلاء كلهم أن 
ابي يي صلى بالقوم ركعتين ثم سلم ثم صلى بالقوم الآخرين ركعتين ثم سلم فكانت للنبي يك أربع ركعات ولهؤلاء 
ركعتين ركعتين. قال المنذري : حديث أبي بكرة أخرجه النسائي انتهى. 

ثم اعلم أنه قال الحافظ ابن عبدالبر ة في التمهيد روي في صلاة الخوف عن النبي كيه وجوه كثيرة فذكر منها ستة 

ل لولس دل عله ترك ان حير فال بلقن انق راشي وك وب . قال العيني وقال به أبو حنيفة وأصحابه. 
قال ابن عبدالبر الثاني حديث صالح بن خوات عن سهل بن أبي حثمة قال به مالك والشافعي وأحمد وأبو ثور. . الغالث 
حديث أبن مسعود قال به أبو حنيفة وأصحابه إلا أبا يوسف . الرابع حديث أبي عياش الزرقي قال به ابن أبي ليلى 
والثوري . الخامس حديث حذيفة قال به الثوري في مجيزه وهو المروي عن جماعة من الصحابة منهم حذيفة وابن 
عباس وزيد بن ثابت وجابر بن عبد الله. السادس حديث أبي بكرة أنه صلى بكل طائفة ركعتين وكان الحسن البصري 
يفتي به. وقد حكى المزني عن الشافعي أنه لو صلى في الخوف بطائفة ركعتين ثم سلم فصلى بالطائفة الأخرى ركعتين. 
ثم سلم كان جائزاً قال وهكذا صلى النبي وَل بطن نخل . قال ابن عبدالبر وروي أن صلاته هكذا كانت يوم ذات الرقاع. 
وذكر أبو داود في سننه لصلاة الخوف ثمانية صور وذكرها ابن حبان في صحيحه تسعة أنواع؛ وذكر القاضي عياض في 
الإكمال لصلاة الخوف ثلاثة عشر وجهاًء وذكر النووي أنها تبلغ ستة عشر وجهاً ولم يبين شيئاً من ذلك. وقال الحافظ 
العراقي في شرح الترمذي: قد جمعت طرق الأحاديث الواردة في صلاة الخوف فبلغت سبعة عشر وجهاً وبينها لكن 
يمكن التداخل في بعضها . وحكى ابن القصار المالكي أن النبي يَكْ صلاها عشر مرات وقال ابن العربي صلاها أربعاً 
وعشرين مرة وبين ن القاضي عياض تلك المواطن وأطال الكلام فيه . كذا في عمدة القاري مختصراً . وفي التخليص: 
ا ا 50 
ومعظمها في سئن أبي داود. وذكر الحاكم منها ثمانية أنواع وابن حبان تسعة أنواع وقال ليس بينها تضاد ولكنه يقث صلى 
-١548‏ صحيصٌ : النسائي (01901. 
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صلاة الخوف مراراً والمرء ء مباح له أن يصلي ما شاء عند الخوف من هذه الأنواع وهي من الاختلاف المباح . ونقل ابن 
ع ع ف ا . هذا كله ملخصاً عن غاية المقصود. 


باب صلاة الطالب 


احقق بك قل او للد عر لسر ٠‏ ررد اد ارون ل زر ل 
عن ابن عَبْدٍ لله بن أَنيِسِ عن أَبيهِ قال: اب عي رسول الله يك إلى حَالِدٍ بن سُفْيَانَ اْهُذَِيْ - وكان نَحْوَ عُرَنة وََرَقَاتِ ل 
فقال: اذْمَبْ فاقثله. قال: َرَأَيئهه وَحَضَرََثْ صلاةٌ العَضر فَقُلتُ: إني لِأَخَاف أَنْ يَكُونَ بي وَبَِنَهُمَا إن وخر الصَّلاة 
َانطَلَفْتُ آي وََنا أصَلَي أي إِنمَاء نَحْوَه لما دَوتُ مِنْهُ قال لي: مَنْ أ نْتَ؟ قُلتُ: رَجُلُ مِنَ الْعَرَبٍ ب بَلَمَنِي أَنّكَ 
تَجْمَعُ لِهَذَا الرَجُلٍ فَجِنتُكَ في ذَاك. قال: ني لَفِي ذَاك. فَمَشْيْتُ مَعَهُ سَاعَةٌ حنّى إذا أمْكلتي عَلْوْنهُ ِسَيفِي حلَّى بَرده. 

(غن ابن عبد الةنيق انيس قال المنذري: هذا هو عبد الله بن عبد الله بن أنيس جاء ذلك مبيناً من رواية محمد بن 
سلمة الحراني عن محمد بن إسحاق انتهى . والحديث سكت عنه أبو داود والمنذري وحسن إسناده الحافظ في الفتح 
والحديث استدل به على جواز الصلاة عند شدة الخوف بالإيماء. وهذا الاستدلال صحيح لا شك فيه: لأن عبد الله بن 
أنيس فعل ذلك في حياة النبي يَف وذلك زمان نزول الوحي. ومحال أن النبي يَلةِ لم يطلع عليه وفعل الصحابي أيضاً 
حجة ما لم يعارضه حديث مرفوع. . كذا في الغاية . قال ابن المنذر: 2 ا و و 
على دابته يؤمي إيماء وإن كان طالباً نزل فصلى بالأرض. قال الشافعي إلا أن ينقطع عن أصحابه فيخاف عود المطلوب 
عليه فيجزئه ذلك» وعرف بهذا أن الطالب فيه التفصيل بخلاف المطلوبء ووجه الفرق أن شدة الخوف في المطلوب 
ظاهرة لتحقق السبب المقتضي لهاء وأما الطالب فلا يخاف استيلاء العدو عليه وإنما يخاف أن يفوته العدو. قال في 
الفتبح: وما نقله ابن المنذر متعقب بكلام الأوزاعي فإنه قيده بشدة الخوف ولم يستثن طالباً من مطلوب وبه قال ابن 
حبيب من المالكية؛ وذكر أبو إسحاق الفزاري في كتاب السئن له عن الأوزاعيى أنه قال إذا خاف الطالبون إن نزلوا 
الأرض فوت العدو وصلوا حيث وجهوا على كل حالء والظاهر أن مرجع هذا الخلاف إلى الخوف المذكور في الآية» 
فمن قيده بالخوف على النفس والمال من العدو فرق بين الطالب والمطلوب؛ ومن جعله أعم من ذلك لم يفرق بينهما 
وجوز الصلاة المذكورة للراجل والراكب عند حصول أي خوف قاله في شرح المنتقى . وقال في عمدة القاري: ومذاهب 
الفقهاء في هذا الباب فعند أبي حنيفة إذا كان الرجل مطلوباً فلا بأس بصلاته سائراً وإن كان طالباً فلاء وقال مالك 
وجماعة من أصحابه هما سواء كل واحد منهما يصلي على دابته وقال الأوزاعي والشافعي في آخرين كقول أبي حنيفة 
وهو قول عطاء والحسن والثوري وأحمد وأبي ثور. وعن الشافعي إن خاف الطالب فوت المطلوب أومأ وإلا.فلا انتهى 
(عرنة): بضم العين وفتح الراء والنون وادٍ بحذاء عرفات (فاقتله): أي خالد بن سفيان (أن يكون بيني وبينه): أي خالد 
0 أي القتال والحرب أو الكيد والمكر (أن أوخر الصلاة): ولفظ أحمد أن يكون بيني وبينه ما يؤخر الصلاة 
(نحوة): أي نحو عرنة فكان الاستقبال إلى غير القبلة (قال): خالد (إنك تجمع): العساكر (لهذا الرجل): أي لقتاله يعني 
النبي يَلِهِ (في ذاك): الأمر. وهذا الكلام ذو المعنيين» ولقد صدق عبد الله بن أنيس فيما عنى يه وما اطلع عدو الله خالد 
على هذه التورية (لفي ذاك): أي في جمع العساكر (فمشيت معه ساعة): لأجل التمكين والقدرة عليه (حتى إذا أمكنني): 
أي سهل وتيسر لي أمر المخادعة (حتى برد): أي مات. 

- ياب صلاة التطوع 

لين حدثنا مُحمَّدُ بن ِِيسَى أخبرنا [أنبأنا] ابنُ علي أخبرنا دَاوهُ بنْ أبي حِنْدٍ حدثني النْعْمَانُ بنُ سَالِم عن 
لو ارت تيم من صلى في بَذء يي عشرة رم عا 

ادا عي بس لكر ربا ار لو انه 
| 748- حَسَنٌ : أحمد )1١9719(‏ بأتم منهء والحديث مما ضعفه شيخنا رحمه الله ثم تراجع عنه. 

.)057374( وأحمد‎ )١١41( وابن ماجه‎ )181٠١-11/45( صَحِبحٌ : مسلم (758) والترمذي (410) والنسائي‎ - "6٠ 


وك مس لكل قاذ 1لقا من 


وإنما ذكر ذلك مع أنه من الواضحات لأنها على ألسنة كثير من العوام تجرى بفتحها لكون جمعها كذلك (بني له بهن 
بنات في الجنة): مشتمل على أنواع من النعمة. .قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

0١‏ حدثنا أَحْمَدُ حْمَدُ بن حَدْبَلٍ أخبرنا مُشَيْم أخبرنا خَالِدٌح . وحدئنا مُسَدَدْ أخبرنا يَيدُ بن رُرَيْعٍ أخبرنا حَالِدٌ 
المَعْنى عن عَبْدٍ الله بنِ شَّقِيِقِ قال: 'سَأَلْتُ عَائشة عن صلاةٍ رسولٍ الله يك ِنَ التُطَوْع» فقالت: كان يُصَلي قَبْلَ الظهر 
أ في نيه م يَْرْج فْصَلِي بانس ثم بجع إلى بتي فَْصَلي رمعتينء وكان يصَلْي بلاس المَغربٍ ثم يج 
إلى بَنِتِي فَبْصَلّي ركْمَتيْنِ وكان يُصَلّي بهم الْمِشَاءِ د َم يَدحْلٌ بتي َبْصَلّي ركمََْنِ وكان يُصَلّْي مِنَ اللَبلٍ يس 
رخات يهن الو وكان يُصلْي با مولام ويا طويلاً جايس ف كر هُوَ قَائِمٌ ركع وَسَجَدَ وَهُوَ قَائِم؛ وَإِذَا 

َرَأَوَهُوَ قَاعِذٌ ركَعَ وَسَجَدَ وَهُوَ قَاعِدٌ وكان إذا طَلَعَ المَجْرُ صَلَّى ركْعَتَيْنِ ثم يَخْرُحُ قد قَيْدَ الئاس صلاة الْمَجْرِ». 

(كان يصلي قبل الظهر): فيه استحباب التوافل الرائية في الييت كما يتخب فيه غيرها وسواء فيه :رائبة ران 
النهار والليل. وقال مالك والثوري: الأفضل فعل نوافل النهار الراتبة في المسجد وراتبة الليل في البيت . قلت: أخرج 
مسلم وغيره أنه يَلكِ صلى سنة الصبح والجمعة في بيته وهما صلاتا نهار مع قوله يكيل: : «أفضل الصلاة صلاة المرء في 
بيته إلا المكتوبة» وهذا عام صحيح صريح لا مغارض له فليس لأحد العدول عنه وهو قول الشافعي و الله أعلم (فإذا 
قرأ وهو قائم ركع وسجد): أي ينتقل من القيام وكذا معنى قوله ركع وسحجد وهو قاعدء لكن هذا في بعض الأحيان؛ 
وفي بعضها ينتقل من القعود إلى القيام ويقرأ ب بعض القراءة ثم ينتقلٍ من القيام إلى الركوع والسجود ولم يرو عكس 
ذلك: فكان يَلِِ في صلاة الليل على ثلاثة أحوال قائماً في كلها وقاعداً في بعضها ثم قائما انتهى. . قال المنذري : وأخرجه 
مسلم والترمذي والنسائي وابن :.ماحه متخنضرا ومطؤلا: 

حق حدئنا لمعن عن مَالِكِ عن نَافِع عن عَبْد الله بن عُمَرَ: «أنّ رسول الله يك كان يُصَي قَبْلَ الظهرِ 
عن وَبَْدهَا عن وَبَْدَ الطب رمع في بَئتِههوبَدَ صلاق الِْشَاء تين وكان لا مُصَلْي بَْدَ امع 
حبَّى يَنْصَرِفَ فَبْصَلَي ركُعتَينه. 

'(كان يصلي قبل الظهر ركعتين): والتثنية لا تنافي الجمع. وبه يحصل الجمع بينه وبين ما روي أنه كان لا يدع 
أربعاً قبل الظهر (في بيته): الظاهر أنه قيد للأخيرة. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

١6+‏ - حدثنا مُسَدَهُ أخبرنا يَحْبَى عن شُعْيَةَ عن إبراهيم بن مُحمّدِ بن المُنَشرِ عن أبيو عن عَائشة: : «أنَّ الي 
يك كانّ لا يَدَعْ ربعا َبْلَ الظهر وَركعَتَيْنِ قَبِنَ صلاةٍ الْعَذَاقه. 

(كان لا يدع): أي لا يترك (أربعاً قبل الظهر): اسه لق ري التي ريطاي الي الور ريغتي الكار 
ويصلي ركعتين أيضاً والراجح هو الأربع . قال المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي 


"9١‏ باب ركعتي الفجر 
)1 -حدثنا مُسَدّدُ أخبرنا يَحْيَى عن ابن جُرَيْجِ حدثني عَطَاءٌ عن عَبَيْدٍ عُبَيِدِ بن مُمَيْر عن عَائشَةً قالت: !إِنَّ 


رسول الله يك لم يَكُنْ عَلَى شَيْءِ مِنَّ الال هد مَعَاهَدَةَمِنُعلَى القن قبل الصُبْح». 
(لم يكن على شيء): أي على محافظة شيء (من النوافل): أي الزوائد على الفرائض من السئن (أشد): خبر لم 
يكن (معاهدة): أي محافظة ومداومة (منه): أي من تعاهده على السلام (على الركعتين قبل الصبح): : قال الطيبي: قولها 
على متعلقة بمعاهدة ويجوز تقديم معمول التمييز عليه والظاهر أن خبر لم يكن على شيء أي لم يكن يتعاهدٌ على 
-١18(‏ صَحِيحٌ : البخاري (1187) مختصراً -وسيأتي بعد حديث- ومسلم (70) والترمذي (744) والنسائي (1/49) وابن ماجه 
)١١54(‏ وأحمد (491 57 /70177؟) . 
1- صَحِيحٌ : البخاري (9717. )١119‏ ومسلم (88701159) والترمذي )017:2515١1(‏ والنسائي (41737. )١458 ١14117‏ وابن ماجه 
(.اك. )١١"1‏ وأحمد (لالا44). 
-١781“‏ صحِيِحٌ : تقدم تخريجه في (1191) . 
4- صَحِيحٌ : البخاري )١179(‏ ومسلم (714) وأحمد (0573419 5717/60) . 





كاب اقصلاة | حديث رقم (1100) اكير 
شيء من النوافل» وأشد معاهدة حال أو مفعول مطلق على تأويل أن يكون المعاهد متعاهداً كقوله #أْ أَثَرَّ حَئْيَدٌ » 
[النساء: 99] قاله علب القاري. والحديث فيه دليل على عظم فضلهماء وأنهما أقوى وأوكد السئن الرواتب والمحافظة 
عليهما أشد من غيرهما. واستدل به لمن قال بالوجوب وهو المنقول عن الحسن البصريء ونقل أبو غسان مثله عن أبي 
حنيفة . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 


101 - باب في تخة تخفيفهما 
هوه ١"‏ - حدثنا مد بن أبي شُعَيْبٍ الْحَرَايْ أخبرنا رُهَيُْ بن مُعَاوِيَةٌ أخبرنا يَحبَى بن سَعِيدٍ سَعِيدٍ عن مُحَمَدٍ بن 
عَبْدِالرَحْمّنِ عن عَمْرَةَ عن عَائشَة قالت: «كانّ الي يكل يُءَ يُخَفْفُ الرَّكمَتَيْنِ قَبْنَ صلاة الْمَجْر حنّى أَنّي لأقول: هَلْ قَرَأ 


فيهمًا بأم الْقرَآن؟». 
(حتى إني لأقول): ليس المعنى أنها شكت في قراءته يط الفاتحة وإنما معناه أنه كان يطيل في النوافل ويرتل فلما 

خفف في قراءة ركعتي الفجر صار كأنه لم يقرأ بالنسبة إلى غيرها 0 
ييل حدثنا يَحْبَى بن مَعِينِ أخبرنا مَرْوَانُ بن مُعَاوِيَة أخبرنا يَزِيدٌ بن كَيْسَانَ عن أبي حَازِم عن 

هَريرة: 5 «أنَّ الي بك قرأ في ركْمتي الْمَجْر قُل يَاأَيَّا الكَافِروْنَ وَكُلْ هُوَ الله أَحَد». 
(قرأ في ركعتي الفجر): فيه دليل لمذهب الجمهور أنه يستحب أن يقرأ فيهما بعد الفاتحة سورة. ويستحب أن 

كرد هناد العيررلات أو الآيتان المذكو رتان في رواية أخرى. وقال مالك وجمهور أصحابه : لا يقرأ غير الفاتحة وقال 
بعض السلف: ار . قال المنذري : وأخرجه مسلم 


ا 5 حَمَدُ بن حَْبلِ أخبرنا أَبُو المُغِيرَة أخبرنا عَبْدُ عَبْدُ لله بن العلآءٍ حدثني أَبُو زياد مُبَيْدُ لله بن زياد 


كني عن بلال أنه حَدله: لَه آَى رسول الله 5 لُِؤِلهُ َل الْمََاٍفشَهَلتْ عَاَِةُ بلالا بار سَأَلهُ عَُْ حتى 
َضَحَهُ الصُبْحُ فَأَضْبَحَ جدًا. .١‏ قال مَقَم لآل فأذهُ بالصّلآة واب م هَل يرج رول اله ماخر صل بالثامس 
خب أن خائعة عَمَلئه بر سَاَهُعلهُحتى ضح دا وَأ َل بْخروج ققال إي #: تر حي لير 
فقا يَارسول الله إنكٌ أَصْبَحْتَ جدًا قالَ لَوْ أَصْبَحْتُ أكْتَرَ مِمّا أَضبَحتُ لَرَكَعْتُهُمَا وَأَحْسَنُهُمَا وَأَجْمَلتُهُمَا. 
(ليؤدذنه): من الإيذان بمعنى الإعلام (حتى فضحه الصبح): بالفاء والضاد المعجمة؛ أي دهمته فضحة الصبح وهي 
بياضه. والأفضح الأبيض ليس بشديد البياض» وقيل فضحه أي كشفه وبينه للأعين بضوثه؛ ويروى بالصاد المهملة؛ وهو 
بمعناه؛ وقيل معناه لما تبين الصبح جداً ظهرت غفلته عن الوقت فصار كما يفتضح بعيب ظهر منه ذكره في النهاية 
أشي : أي أخبر بلال رسول الله يلِةٍ (أصبحت جداً) : أي ومع ذلك صليت النافلة. 
)1 حدئنا مُسَدَدُ أخبرنا خَالِدٌ أخبرنا عَبْدُ الرّحْمَنِ يَْنِي انْنَ إِسْحَاقَ المَدَنِيُ عن ابن رَيْدٍ يْدِ عن ابن سَيْلآنَ 
عن أبي هُرَيْرَةَ قال قال رسُول الله يَكِِ: «لاَ نَدَعُوهُمَا وَإِنْ طَرَدَنُكُمْ الْخَيْلُ». 
(لا تدعوهما): من الودع وهو الترك (وإن طردتكم الخيل): في معنى هذا الحديث تأويلان. الأول. لا تتركوا ركعتي 
الفجر وإن دفعتكم الفرسان والركبان للرحيل؛ د يعني إن حان وقت رحيل الجيش وسار الجيش وعجل للرحيل فلا تتركوا في 
هذا ال لوقت المضيق أيضاً وإن يستمر الجيش ويترككم: ففيه غاية التأكيد لأداء سنة الفجرء لأن العرب لا يتركون مصاحبة 
الجيثم وفي فققدانها لهم مصائب عظيمة ومع أنه قد أمروا بإتيانهما .قاله الشيخ المحدث السيد نذير حسين الدهلوي. والثاني: 
وإن طردتكم الخيل أي خيل العدوء ومعناه إذا كان الرجل مثلاً هارباً من العدو والعدو يركض فرسه ليقتله فلا ينبغي للمطلوب 
ترك ركعتي الفجر. والمقصود التأكيد من الشارع في الإتيان بهما وعدم تركهماء وإن كان في حالة شاقة كمن يطلبه العدو خلفه 
-١١88‏ صَحِيحٌ : البخاري (1191) ومسلم (54/) والنسائي (441) وأحمد (356005 50467) . 
05- صَحِيحٌ : مسلم (117) والنسائي (440) وابن ماجه (1144) . 
- صَحِيح : أحمد (58899) . 


- ضَعِيفك : أحمد (4200) . 





عون سعيوه] ‏ | 0 كتبلصلة/حبيثرفم000) 00000 | | |735١‏ 


على الخيل ليقتله؛ قاله الشيخ المحدث حسين بن محسن الأنصاري. وقال العيني في شرح الهداية أي جيش العدو انتهى. 
وقال المناوي في فتح القدير شرح الجامع الصغير: لا تدعوا ركعتي الفجر أي صلاتهما وإن طردتكم الخيل خيل العدو بل 
صلوهما ركبانا ومشاة بالإيماء ولو لغير القبلة» وهذا اعتناء عظيم بركعتي الفجر وحث على شدة الحرص عليهما حضرا 
وسفراً وأمناً وخوفاً انتهى. هذا ملخص من إعلام أهل العصر بأحكام ركعتي الفجر. قال المنذري: في إسناده عبدالرحمن بن 
إسحاق المدني» ويقال فيه عباد بن إسخاق أخرج له مسلم واستشهد به البخاري ووثقه يحيى بن معين» وقال أبو حاتم 
الرازي لا يحتج به وهو حسن الحديث وليس بثبت ولا قوي. وقال يحيى بن سعيد القطان: سألت عنه بالمدينة فلم 
يحمدوه. وقال بعضهم: إنما لم يحمدوه في مذهبه فإنه كان قدرياً فنفوه من المدينة» فأما رواياته فلا بأس. وقال البخاري: 
مقارب الحديث وابن سيلان هو عبد ربه أبو سيلان جاء مبيناً في بعض طرقه؛ وقيل هو جابر بن سيلان وهو بكسر 
السين المهملة وسكون الياء آخر الحروف وآخره نونء وقد رواه أيضاً ابن المنكدر عن أبي هريرة. 

84 حدثنا أَحْمَدُ بِنُ يُونْسَ أخبرنا رُمَيْرٌ أخبرنا عُفْمانُ بِنُ حكيم أخبرني سَعِيدُ بن يَسَارٍ عن عَبْدِ لله بن 
عَيّاس: «أَنَّ كثيراً مِمّا كَانَ يَقْرَأْ رَسُولُ الله يكل فى رَكْعَتَّى الْفَجْر بآمنَا بالله وَمَا أَنْزْلَ إِلَيْنَا هذه الآية. قال هذه في الرَّكْعَةٍ 
الأولّى» وَفِي الرّكمةٍ الآِرَةٍ بآمنًا بلك وَاشْهَدْ نا مُسلِمُونُ». ‏ 

(عن عبد الله بن خياض أن كثيراً إلخ): قآل المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 

-حدئثنا مُحمَّدُ بن الصَّبّاح بن سُفْيَانَ أخبرنا عَبدُ الْمَزيزٍبنُ مُحمّدٍ عن عُفْمَانَ بن عُمَريَغنِي ابنَ مُوسَى عن 
أبي الْمَيْثٍِ عن أبي هُرَيْرَة: «أنَهُ سَمِعَ التي يله يَفْرَأ في رَكمَتي الْفَجْر اقل ءَامتَا به ومَآ أُنْلَ لما [آل عمران: 84] 
في الرَّكُمَةٍ الأولّى وَفي الرَكُمَةٍ الأخْرَى بهذه الآية: «ربّمآ اما يمآ أَزَنْتَ وَاتَبَمَنَا سول مُحْمبسا مم ألتّهيرت 429 
[آل عمران: 0] أو <ِإنآ أبسَنْتيكَ بلحي 5 0101 وَلَا ضْكَلُ عن أحْصَب لير 1479 [البقرة: 4]. شك الدَرَاوَرْدِي. 

(شك الدراوردي): هو عبد العزيز بن محمد. 

9 - باب الاضطجاع بعدها 


0١‏ -حدئنا مُسَدّدُ وَأَبُو كال وَعُبَيْدُ الله بن هُمَرَ بن مَيْسَرَة قالوا أخبرنا عَبْدُ الْوَاحِدٍ الأَعُمَشُ عن أبي صَالِحٍ 
عن أبي ُرَيْرَةَ قال قالَ رَسُولُ الله يكل «إذا صَلَّى أَحَدُكُمْ الرَكُمَئَيْنِ قَْلَ الصّبْحْ قَْيَضْطّجِغْ عَلَى يَِينِهه. قَقَالَ لَه مرْوَانُ 
بن الحكم: أَمَا يُجْزِىءٌ أَحَدَنَا مَمْشَاهُ إَِى المَسْجِدٍ حَنَّى يَضْطَّجِعَ عَلَى يَمِينِهِ؟ قال عُبَيْدُ لله في حَدِبثِِ: قالَ لا. قال 
َم لِك أبن مر قال أكترٌ ُو مُرَيْرة على تَِْهِ قال فقيل لابن عُمَرَ َل تر شيم ما يَقولُ؟ قال لآ وَلَكنهُاجترأ 
وَجَبْنّا. قال: فَبَلَعَ ذَلِكَ أبَا هُرَيرَة. قالَ: كما دبي أَنْ كُنْتُ حَفِظْتُ وَنَسُوا. 

(فليضطجع علي يمينه): قال في إعلام أهل العصر بأحكام ركعتي الفجر ويسن الاضطجاع بعد ركعتي الفجر على 
جنبه الأيمن سواء كان له تهجد بالليل أم لاء وهذا هو الحق وهو المروي من حديث أربعة أنفس من أصحاب النبي كَل 
عائشة وأبو هريرة وعبد الله بن عباس وعبد الله بن عمروء وتفصيل المقام فيه فارجع إليه (أما يجزىء): همزة استفهام 
وما نافية أي يكفى (ممشاه): أي مشيه (أكثر أبو هريرة): أي إكثاراً يعود ضرره إليه من حيث السهو والخطأ ومن حيث 
تكلم الناس واعتراضهم (ولكنه اجترأ): من الجرأة بمعنى الإقدام على شيء (وجبنا): من الجبن صيغة ماض مع الغير 
وهو ضد الجرأة يقال جبن الرجل كنصر وكرم؛ يريد أنه أقدم على الإكثار من الحديث وجبنا نحن عنه فكثر حديثه وقل 
حديئنا. ذكره في فتح الودود. قال المنذري: وأخرجه الترمذي. وقال حديث حسن غريب من هذا الوجه. وقد قيل: إن 
أبا صالح لم يسمع هذا الحديث من أبي هريرة فيكون منقطعاً. انتهى. وقال النووي في شرح مسلم: إسناده على شرط 
الشيخين. وقال في رياض الصالحين: إسناده صجيح. وقال زكريا الأنصاري في فتح العلام: إسناده على شرط الشيخين 
انتهى. 

. )444( صَحِيحٌ : مسلم (750) والنسائي‎ -١188 
حَحسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف.‎ - 
.)1١199( وابن ماجه‎ )17١( صَحِيمحٌ. : الترمذي‎ -0١ 





اي تك ل حص ادا كد 


01 وعدا تخويين كيم أخبرة . ل 
بن عَبْدِالرَحْمَنِ عن عَائْشَةَ قالت: 0 مِنْ آخر الليلٍ نََرَ إن كُنْتُ مُسْتَبْقِطَةٌ حَدَلنِي 
0 لَحَءَ حَتَى 1 أنه المُؤذُ فَيُِْنهُ بصَلاٍ الصّبْح فَبْصَلَّي رَكْعَتَيْنِ حَفِيفَمَين 
م يَخْرُحُ إلى الصَّلاقا. 

اكت حي عبا تنا اس انمتاو حر السلا ا وس ا 
بالصلاة. وقد اختلف في حكم هذا الاضطجاع على ستة أقوالء الأول: وهو الصحيح أنه مشروع على سبيل 
الاستحياب . قال العراقي : فمن كان يفعل ذلك أو يفتي به من الصحابة أبو موسى الأشعري ورافع بن خديج وأنس بن 
مالك وأبو هريرة؛ واختلف فيه على ابن عمرء فروي عنه فعل ذلك كما ذكره ابن أبي شيبة في مصنفه؛ وروي عنه 
إنكاره. وممن قال به من التابعين ابن سيرين وسعيد بن المسيب والقاسم بن محمد بن أبي بكر وعروة بن الزبير وأبو 
بكر بن عبدالرحمن وخارجة بن زيد بن ثابت وعبيد الله بن عبد الله بن عتبة وسليمان بن يسار. قال ابن حزم: وروينا من 
طريق يحيى بن سعيد القطان عن عثمان بن غياث أنه حدث قال كان الرجل يجيء وعمر بن الخطاب يصلي بالناس 
فيصلي ركعتين في مؤخر المسجد؛ ويضع جنبه في الأرض ويدخل معه في الصلاة. وممن قال باستحباب ذلك من 
الأئمة الشافعي وأصحابه وتمام الكلام في إعلام أهل العصر فليرجع إليه (وإن كنت نائمة أيقظني): أي للحديث أو 
للوتر. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي. 

لا ا ا ا تل 
قَالَتْ عَائْصَةُ: دكَانَ الي يك إذَا صَلَى رَكْمتي الْقَجْرِ فإنْ نْ كنْتُ نَائِمَةً اضْطّجَعَ وَإِنْ كُنْتُ مُسْتَيْقِظَة حَدّننيا. 

(عمن حدثه): فاعل حيث زياد بن سعد والضمير المنصوب يرجع إلى من الموصولة (ابن أبي عتاب): بدل من منّ 

الموصولة واسمه زيد أو عبدالرحمن قاله المزي (أو غيره): أي غير ابن أبي عتابء فالشيخ لزياد بن سعد مجهول لا 
يدرى هو ابن أبي عتاب أو غيره (فإن كنت نائمة اضطجع): هذا محمول على اختلاف الأوقات (وإن كنت مستيقظة 
حدثني): قال ابن الملك: فيه دليل على أن الفصل بين سنة الصبح وبين الفريضة جائزء وعلى أن الحديث مع الأهل سنة 
يعني من قال إن الكلام بين السنة والفرض يبطل الصلاة أو ثوابها فقوله باطل قال المنذري: في إسناده رجل مجهول. 

5 حدثنا عباس الْعَنبْريُ وَِيَادُ بن يَحْبَى قالا أخبرنا سَهْلُ بن حَمّادٍ عن أبي مَكِينٍ أخبرنا أبُو المَضْلٍ ‏ 

جُلٌ وِنَ ألأنْصَارٍ ‏ عن مُسْلِم بن أبي بَكَرَة عن أبيه قالَ: ١حَرَجْتُ‏ مع اللي 4 لِصَلاة البح فَكان لأ يَمرُ يرَجلٍ إلا 
اده الصو أ ركه بلدا . قال زِيَادُ قال أخبرنا أَبُو الفُضَيْلٍِ. 

(لا يمر برجل إلا ناداه بالصلاة إلخ): فيه دليل على أن يوقظ مستيقظ النائم للصلاة . قال المنذري: في إسناده أبو 
الفضل الأنصاري وهو غير مشهور (أبو الفضيل): هكذا مصغراً في بعض النسخ. والذي ذ في التقريب أبو الفضل بن 
خلف الأنصاري, وقيل فيه أبو المفضل بزيادة ميم» وقيل ابن الفضل. انتهى. 

4 2 باب إذا أدرك الإمام ولم يصل ركعتي الفجر 

156 ا ا ا 0 1 اجَاءَ رَجُلُ 
وَالنّيْ ل يُصَلّي الصّبْحَ َصَلَّى الَكْعََيْنِ عد كُعَتَيْنِ ثم دَخَلَ مَعْ الننُ في الصّلاَةٍ فَلمّا انْصَرَفَ قا لان أيتْهُمَا صَلاتُكَ الفي 
صَليْتَ وَحْدَكُ أو التي صَلَْيْتَ مَعَنَا؟». 


اليم سس 
5- شاذ بذكر. الحديث والاضطجاع قبل ركعتي الصبح » والمحفوظ بعدهما : البخاري (5019 3157 39394 9١لك‏ 
)121٠١ 011489‏ وملم 6 788-7) والترمذي (8١4؛ .44٠‏ 154) والنائي (180) وابن ماجه )١١94(‏ وأحمد 

(ففتيفا نكري 10 اخرفةة 





- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
4- ضَعِيفتَ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
116- صَحِيِحٌ : مسلم (؟1) والنسائي (818) وابن ماجه .)١١85(‏ 





(عن عبد الله بن سرجس قال جاء رجل) : قال الخطابي: في هذا دليل على أنه إذا صادف الإمام في الفريضة لم 
يشتغل بركعتي الفجر ويتركهما إلى أن يقضيهما بعد الضلاة (أيتهما صلاتك): مسألة إنكار يريد بذلك التهديد على فعلف 
وفيه دلالة على أنه لا يجوز له أن يفعل ذلك وإن كان الوقت يتسع الفراغ منها قبل خروج الإمام من صلاته؛ لأن قوله 
كي أو التي صليت معنا يدل على أنه أدرك الصلاة مع رسول الله كك بعد فراغه من الركعتين. هذا آخر كلام الخطابي. 
وقال النووي في شرح مسلم: فيه دليل على أنه لا يصلي بعد الإقامة نافلة وإن كان يدرك الصلاة مع الإمام؛ ورد على من 
قال إن علم أنه يدرك الركعة الأولى والثانية يصلي النافلة .وقال ابن عبدالبر: كل هذا إنكار منه لذلك الفعل فلا يجوز لأحد أن 
يصلي في المسجد شيئاً من النوافل إذا قامت المكتوبة. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه. 

١ 5‏ حدثنا مُسْلِمُ بن إبراهِيمَ أخبرنا حَمَّادُ بن سَلَمَةح. وأخبرنا أَحْمَدُ بنُ حَنْبلٍ أخبرنا مُحمّدُ بن جَعْمَر 
أخبرنا شُعْبَةٌ عن وَرْقَاء ح . وأخبرنا الحسنٌ بن عَلِيّ أخبرنا أَبُو عَاصِمِعَن ابن جُرَنْجح .وأخبرنا الحسَنُ بن عَلِنُ 
أخبرنا يَزِيدُ بن مَارُونَ عن حَمّادٍ بن رَيِدٍ عن أَيوبَ ح. وأخبرنا مُحمَّدُ بن المُتَوَكُلٍ أخبرنا عَبْدُ الاق أخبرنا رَكَريًا 
لد لا ع متزوينة ِينَارٍ عنْ عَطَاءِ بن يَسَارٍ عن أبِي هُرَيْرَةَ قال قال رَسُولُ الله يكلله: «إذَا أَقِيمَت الصَّلاٌ 
قلا صَلاَةَ إلا المكُوبَة» 


(أخبرنا عه بوشن رز يروي عن عمرو بن دينار كما عند الدارمي (عن ورقاء): وهو يروي عن عمرو بن 
دينار كما عند مسلم (عن ابن جريج): يروى عن عمرو بن دينار (عن أيوب): عن عمرو بن دينار كما عند ابن ماجه 
(كلهم): : أي حماد بن سلمة وورقاء وابن جريج وأيوب وزكريا بن إسحاق عن عمرو بن دينار عن عطاء عن أبي هريرة 
تدر لى التي ا رفي هذاه على البأحاري. عي قال أل انيت عن أي غريرة لا ع التي ازاز عام اكلام 
في الإعلام (إذا أقيمت الصلاة) : والحديث يدل على أنه لا يجوز الشروع في النافلة عند إقامة الصلاة من غير فرق بين 
ركعتي الفجر وغيرهما. وقد اختلفت الصحابة والتابعرن ومن بعدهم في ذلك على تسعة أقوال أحدها الكراهة؛ وهذا 
القول هو الصحيح لصحة الجديث في نهيه ولا معارض لحديث صحيح ثابت إلا مثله؛ وليس في الجواز واحد من 
الحديث الصحيح المرفوع. فإن قلت أخرج البيهقي في سننه الكبرى أنبأنا أبو بكر بن الحارث أنبأنا أبو محمد بن حيان 
حدثنا محمد بن إبراهيم بن داود حدثنا أبو عمرو الحلبي حدثنا حجاج بن نصير عن عباد بن كثير عن ليث عن عطاء عن 
أبي هريرة أن رسول الله لْْ قال: «إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة إلا ركعتي الصبح». 

قلت: قال البيهقي في آخر الحديث: هذه الزيادة لا أصل لهاء وحجاج بن نصير وعباد بن كثير ضعيفان انتهى. 
وقال ابن القيم في إعلام الموقعين: فهذه الزيادة كاسمها زيادة في الحديث لا أصل لها انتهى. وقد يعارض هذه الزيادة 
ما رواه البيهقي وابن عدي من طريق مسلم بن خالد الزنجي عن أبي هريرة قال قال رسول الله يكِ: «إذا أقيمت الصلاة 
فلا صلاة إلا المكتوبة» قيل يارسول الله ولا ركعني الفجر قال ولا ركعتي الفجر» قال الحافظ في الفتح إسناده حسن. قال 
المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. قال أبو هريرة بظاهره» وروي الكراهية فيه عن أبن عمر وسعيد 
بن جبير وابن سيرين وعروة بن الزبير وإبراهيم النخعي وعطاء والشافعي وأحمد؛ وروى الرخصة فيه عن ابن مسعود 
ل بن أبي سليمان» وروي عن عمر أنه كان يضرب على صلاة الركعتين بعد 
الإقامة» وذهب إليه بعض الظاهرية» ورأوا أ نه يقطع صلاته إذا أقيمت عليه الصلاة» وكلهم يقولون لا يبتدىء نافلة بعد الإقامة 
لنهي النبي يكلل. 

6 2 باب من فاتته متى يقضيها 

يُنفن -خدنا غتمان بن اي كيه اغيزنا اين ندبر عن شغد بن سيد خذتي مسئة لبن إبراديع عن رين 
عَمْرِو قال: «رَأى رَسُولُ الله يك يه رَجُلا يُصَلِي بَعْدَ صَلاة الصُبْح ركْعَتَيْنِ فقال رَسُولُ الله يك صلاةٌ الصّبْحْ رَكُمَنَانِ 
َال اَل ني َم أكُن صَلَيتُ العتين اللْين ْم قصَلْيهمَا الآ فشكت رَسُول اله لذا. 
1555- صَححِيحٌ : مسلم )٠١(‏ والترمذي (401) والنسائي (44. 55) وابن ماجه )١١61(‏ وأحمد (9لالف 41094). 
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(فسكت رسول الله يكل): قال الخطابي: فيه بيان أن لمن فاتته الركعتان قبل الفريضة أن يصليهما بعدها قبل طلوع 
الشمسء وأن النهي عن الصلاة بعد الصبح حتى تطلع الشمس إنما هو فيما يتطوع به الإنسان إنشاء وابتداء دون ما كان له 
تعلق بسبب. وقد اختلف الناس في وقت قضاء ركعتي الفجرء فروي عن ابن عمر أنه قال يقضيهما بعد صلاة الصبح؛ وبه قال 
عطاء وطاووس وابن جريج؛ وقالت طائفة يقضيهما إذا طلعت الشمس.ء وبه قال القاسم بن محمد والأوزاعي والشافعي 
وأحمد وإسحاق. وقال أصخاب الرأي أحب قضاءهما إذا ارتفعت الشمس وإن لم يفعل فلا شيء عليه لأنه تطوع. وقال مالك 
أحب أن يقضيهما ضحى إلى وقت زوال الشمس ولا يقضيهما بعد الزوال. قال المنذري وأخرجه الترمذي وابن ماجه. وقال 
الترمذي لا نعرفه مثل هذا إلا من حديث سعد بن سعيدء وذكر أن هذا الحديث إنما يروى مرسلا وإن إسناده ليس بمتصل 
محمد بن إبراهيم التيمي لم يسمع من قيس هذا آخر كلامه. وقد أخرج مسلم في صحيحه من حديث ابن بحينة قال: أقيمت 
صلاة الصبح فرأى رسول الله يكل رجلا يصلي والمؤذن يقيم فقال النبي يَكه: أتصلي الصبح أربعاًء وفي رواية يوشك أن يصلي 
أحدكم الصبح أربعا» وقال بعضهم هذه إشارة إلى علة المنع حماية للذريعة لثلا يطول الأمرء ويكثر ذلك فيظن الظان أن 
الفرض قد تغير وفيه رد على من يجيز صلاة ركعتي الفجر في المسجد والإمام يصلي الصبح وإن أدركها معه بدليل قوله وَل 
في حديث عبد الله بن سرجس: «بأي الصلاتين اعتددت أبصلاتك وحدك أم بصلاتك معنا انتهى. 

١ 4‏ حدئثنا حَامِدُ بن يَحَْى الْبَلْخِىْ قالَ قال سُّفْيَانُ كَانَ عَطَاءُ بن أبي رَبَاحِيُحَذثُ بِهَذَا الْحَدِيثْ عن سَعْدِ 
بن سعيك. 
َال أو داود: رَوَى عَبْدُ رب وَيَحْبَى ابنَا سَعِيدٍ هذًا الحَدِيتٌ مُرْسَلاً أن جَدَهُمُ رْدا صَلَى مَعْ الي ب بهذِه الْقِضّة. 

(يحدث بهذا الحديث): قال البيهقي في المعرفة: ورواه الحميدي وغيره عن سفيان عن سعد بن سعيد بن قيس 
الأنصاري عن محمد بن إبراهيم التيمي عن قيس جد سعد. قال سفيان وكان عطاء بن أبي رباح يروي هذا الحديث عن 
سعد. قال البيهقي ورواه عبد الله بن نمير عن سعد ابن سعيد وأمخرجه أبو داود في كتاب السئن ثم قال بعض الرواة فيه 
قيس بن عمروء وقال بعضهم قيس بن فهد وقيس بن عمرو أصح. قال يحيى بن معين: هو قيس بن عمرو بن سهل جد 
يحيى ابن سعيد بن قيس قال البيهقي يحيى وسعد أخوان انتهى (أن جدهم زيداً): هكذا في جميع النسخ الحاضرة» 
وحذف لفظ زيد أصح. قال الحافظ في الإصابة: زيد جد يحيى بن سعيد الأنصاري ذكره أبو داود في باب من فاتته 
ركعتا الفجره فقال قال.عبد ربه ويحيى ابئا سعيد: صلى جدنا زيد مع النبي ككلهِ هكذا قرأت بخط شيخنا البلقيني الكبير 
في هامش نسخته من تجريد الذهبي ولم أر في النسخ المعتمدة من السئن لفظ زيد بل فيها جدنا خاصة فليحرزء فإن 
نسب يحيى بن سعيد ليس فيه أحد يقال له زيد إلا زيد بن ثعلبة وهو جد أعلى جداً هلك في الجاهلية. انتهى. كذا في 
غاية المقصود. 

5 2 باب الأربع قبل الظهر وبعدها 

قال قالَثْ أمُ حَبِيبةَ رَوْجُ النِْيْ كله قال رَسُولُ الله بكله: «مَنْ حَاَظً عَلَى أَرْبَع رَكَمَاتٍِ قَبْلَ الظهْر وََرْبَع بَعْدَهَا حَرُمَ 
عَلَى الثّارِه. 1 1 

قَالَ أو دَاود: رَوَاه الْمَلأَهُ بن الْحَارِثِ وَسُلَيْمانُ بن مُوسَى عِنْ مَكْحَولٍ بِِسْنَادِِ مثلّه. 

(من حافظ): أي داوم وواظب (وأربع بعدها): ركعتان منها مؤكدة» وركعتان مستحبة فالأولى بتسليمتين (حرم 
على النار): أي حرمه الله على النار» وفي رواية لم تمسه النارء وفي رواية حرم الله على النار» وفي أخرى حرم الله لحمه 
على النار وقد اختلف في معنى ذلك هل المراد أنه لا يدخل النار أصلا أو أنه وإن قدر عليه دخولها لا تأكله النار أو أنه 
يحرم على النار أن تستوعب أجزاءه وإن مست بعضه كما في بعض طرق الحديث عند النسائي بلفظ: #فتمس وجهه النار 
أبداً» وهو موافق لقوله في الحديث الصحيح «وحرم على النار أن تأكل مواضع السجود» فيكون قد أطلق الكل وأريد البعض 
مجازاً. والحمل على الحقيقة أولى وأن الله تعالى يحرم جميعه على النار وفضل الله تعالى أوسع ورحمته أعم. والحديث يدل 
-١08 <<‏ صَحِيحٌ » وقوله اجدهم زيداً» خطأ ٠‏ والصواب «جدهم قيساً» : تفرد به المصتف من هذا الوجه. 

4- صَحِيحٌ : الترمذي (477: 418) وأبن ماجه (1170) وأحمد (0575115: 
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على تأكد استحباب أربع ركعات قبل الظهر وأربع بعده وكفى بهذا الترغيب باعثاً على ذلك. وظاهر قوله من صلى أن 
التحريم على النار يحصل مرة واحدة ولكنه قد أخرجه الترمذي وأبو داود وغيرهما بلفظ: «من حافظ؛ فلا يحرم على النار إلا 
المحافظ . قال المنذري : وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. وذكر أبو زرعة وهشام بن عمارة وأبو عبدالرحمن 
النسائي أن مكحولاً لم ب يسمع من عنبسة بن أبي سفيان وصححه الترمذي من حديث أبي عبدالرحمن القاسم بن 
ا ا والقاسم هنا خخلت يه لمهم من شف زواينة ينهم من يرلقة. 
حدثنا أ بن المُكَنَى أخبرنا مُحمّدُ بن جَعْمَر أخبرنا شغ شُعْبةٌ قال سَمِعْتٌ عُبَيِدةَ يُحَدثُ عن إِبراهِيمَ عنٍ ابن 
مِنْجَابٍ عن قَرْنَعِ عن أبي أَيُوبَ عن اللَِّيّ يكل قال: يع ل لطر لس فين دِيم لقع َهُنَّ أبْوَابُ السَّمَّاءِ». 
قَالَ أَئو دَاود: بَلَمَنِي عنْ يَحَبَى بن سَعِيدٍ القَطانٍ قال: لَوْ حَدَّنْتُ تُ عن عُبَيدَةَ بشَيْءِ لَحَدَّنْتُ عَنْهُ بهذا الحَدِيث. 
قَالَ أَبُو داود: عُبَيدَهُ ضَعِيفٌ. قَالَ لَثو دَاودَ ابن مِنْجَابٍ هُوَ سَهُم. 
(أربع): من الركعات يصليهن الإنسان (قبل الظهر): أي قبل صلاته أو قبيل دخول وقته وهو عند الزوال (ليمس 
فيهن تسليم): أي ليس بين كل ركعتين منها فصل بسلام (تفتح لهن أبواب السماء): كناية عن حسن القبول وسرعة 
الوصول وتسمى هذه سنة الزوال وهي غير سنة الظهرء صرح به الغزالي. قاله المناوي. قال المنذري: وأخرجه الترمذي 
وابن ماجه. وقال أبو داود: عبيدة ضعيف. هذا آخر كلامه كلامه. وعبيدة هذا هو ابن معتب الضبي الكوفي لا يحتج 
بحديثه» وهو بضم العين المهملة وفتح الباء الموحدة. 
2957 - باب الصلاة قبل العصر 
١‏ حلدثنا أَحْمَدُ حَمَدُ بن إبراهِيمَ أخبرنًا أَبُوَاودَ أخبرنا مُحمّد بن ِهْرَانَ الْْرَشِيْ حَدَِّي جَدَي أ بُو المُكنَى عن 
ابن مُمَرَ قالَ قا لَ رَسُولُ الله وكل: «رَجِمَ الله رأ صَلَى قَبْلَ الْعَضرٍ أَزْتعا». 
يتم ةنرد لق قل افر أرنا : في النيل: وفي الباب عن علي رضي الله عنه عند أهل السنن بلفظ: كان 
النبي يَلْةٌ يصلي قبل العصر أربع ركعات يفصل بينهن بالتسليم» وزاد الترمذي والنسائي وابن ماجه «على الملائكة المقربين 
ومن تبعهم من المسلمين والمؤمنين» وله حديث آخر بمعناه عند الطبراني في الأوسط؛ وعن عبد الله بن عمرو بن العاص عند 
الطبراني في الكبير والأوسط مرفوعاً بلفظ «من صلى أربع ركعات قبل العصر لم تمسه النار» وعن أبي هريرة عند أبي نعيم 
قال: قال رسول الله مَللِهةِ: ال و كو ا ا الحسن عن أبي هريرة ولم يسمع 
منه وعن أم حبيبة عند أبي يعلى بلفظ فال رسول الله 86 لعن ان لان ريع ركمات قبل العصترينى لله له ييا في الجنة» 
بويت مكرود - الجسات ارح عماس دل لسع الحا نه قد اد جيه لل لاله رديه 
بتحريم بدنه على النارء مما يتنافس فيه المتنافسون. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال حديث حسن. هذا آخر كلامه. 
حدئثنا حَفْضٌ بن عُمَرَ أخبرّنا شُعْبةُ عن أبي إِسْحَاقَ عنْ عَاصِمِ بن صَمُرَةَ عن عَلِقَ: أنَّ الي يكل كَانَ 
يُصَلي قَبْلَ العَضر رَ كَعَتَيْن). 
(كان يصلي قبل العصر ركعتين): أي أحياناً فلا ينافي ما تقدم من الأربع . ومن جهة الاختلاف في الروايات صار 
التخيير بين الأربع والركعتين جمعاً بين الروايتين والأربع أفضل . قال المنذري: عاصم بن ضمرة وثقه يحيى بن معين 
وغيره وتكلم فيه غير واحد. 
باب الصلاة بعد العصر 
-١1٠‏ حَسَنٌ : ابن ماجه (1787). 
-١‏ حَْسَنّ : الترمذي (470). 
117- حَسَنٌ بلفظ «أربع ركعات» : الترمذي (4594) بلفظ «أربع ركعات». 
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1١‏ - حدئنا َم بن َالِحٍأخبرنا ب لبن وب أخيرني عرو ب الحارث عن بك بن الأ من 
كُرَيْبٍ مَوْلَى ابن عباس أنَّ عَبْدَ الله بن عباس وَعَيْدَ الرّحْمَنِ بِنَ أزْمَرِ وَالمِسْوَرٌ بنَ مَخْرَمَةَ أرسَلُوهُ إلى عَائِسَةَ روج 
لني يك كََانُوا: "افأ ليها السَّلمَ نا جميعاً وَسَلْهَا عن الرَكعتْنِ َْدَ عضر وَثُلْ إن أَخيزنًا أنْكِ تُصَلَمِتّهُمَا وَكَذ 
هنا أن َُول الله وق نَهَى عَنُْمَا فَدحَلْتُ عَلَهَا لهام أَرْسَلُونِي به فقث سَلْ م سَلَمة حرجت لهم 
فَأَحْبَرئ نهم بقَوْلَِا قَردُونِي إلى أم سَلَمَة بل ما أَرسَلُونِي به ل 0 
عَنْهُمَا م َيْتهُ يُصَلْهِمَا آمّا جِينَ صَلامُما فإنَّهُ صَلَّى الْمَضْرَ كُمْ م دَخَلَ وعد صني يِسْوَة ِنْ يني رامين الأنْصَارٍ 
نصلامنا فلك نهاري َك وم يحل لقولي له تكو م سلما يارس ,3 له أسمقك ‏ تَنْهَى عن هَاتيْن 
الرَكْعَعَينٍ وراك تُصَلْهِمًا فإ أَارَ بيده َاسْتََخِري عَنُْ. قالّث فَفَعَلَتِ الجَارِ يه فَآَمَارَ بيد لَاسْتَأحَرَتْ عَنْهُ لما 
انْصَرَفَ قال يَابِنْتَ أبي أُمبةَ سأَلْتِ عن الرَحْمَعَْنِ بَمْدَ اضر إِنَّهُ آتَاني ناس مِنْ عَبداَْيْسٍ بالإشلام من قَوْيِهمْ 
َسَمَلُونِي عن الرَكْعَتَيْنِ اللَيْنِبَعْدَ الظهر فَهُمَا هَاتَانِء. 

(فردوني إلى أم سلمة) : قال النووي : فيه أنه يستحب للعالم إذا طلب منه تحقيق أمر مهم ويعلم أن غيره أعلم به أو 
أعرف بأصله أن يرشد إليه إذا أمكنه . وفيه الاعتراف لأهل الفضل بمزيتهم وفيه إشارة إلى أدب الرسول فيٍ حاجة وأنه لا يستقل 
ادي لاع ع مسي اا ا وا وام و ا 
سلمة وكان رسولاً للجماعة لم يستقل بالذهاب حتى رجع إليهم فأخبرهم فأرسلوه إليها (فأرسلت إليه الحارية): فيه قبول 

خبر الواحد والمرأة مع القدرة على اليقين بالسماع من لفظ رسول الله يَكئٍِ (فقولي له تقول أم سلمة): إنما قالت عن نفسها 
تقول أم سلمة فكنت نفسها ولم تقل هند باسمها لأنها معروفة بكنيتهاء ولا بآس بذكر الإنسان نفسه بالكنية إذا لم يعرف إلا بها 
أو اشتهر بها بحيث لا يعرف غالباً إلابهاء وكنيت بابنها سلمة بن أبي سلمة وكان صحابياً رضي الله عنه (فأشار بيده): فيه أن 
إشارة المصلي بيده ونحوها من الأفعال الخفيفة لا تبطل الصلاة (فهما هاتان): فيه فوائد منها إثبات سنة الظهر بعدهاء 
ومنها أن السئن الراتبة إذا فاتت يستحب قضاؤها وهو الصحيح, ومنها أن الصلاة التي لها سبب لا تكره في وقت النهي وإنما 
يكره ما لا سبب لها. فإن قيل هذا خاص بالنبي يك قلنا: الأصل الاقتداء به يك وعدم التتخصيص حتى يقوم دليل به بل هنا 
دلالة ظاهرة على عدم التتخصيص وهي أنه يك ب بين أنها سنة الظهر ولم يقل هذا الفعل مختص بي»؛ وسكوته ظاهر في جواز 
الاقتداء . نعم إن المداومة عليهما من خصائص النبي يك انتهى كلام النووي مختصراً. 

وقال الحافظ ابن عبد البر: إنما المعنى في نهي رسول الله يِهِ عن الصلاة بعد الصبح والعصر على التطوع المبتدأ 
والنافلة» وأما الصلوات المفروضات أو الصلوات المسنوناتء أو ما كان رسول الله يَكِيدٍ يواظب عليه من النوافل» فلا 
يدخل في النهي. واحتجوا بالإجماع في الصلاة ة على الجنائز بعد العصر وبعد الصبح إذا لم يكن عند الغروب ولا عند 
الطلوع؛ وبقوله كل «من أدرك ركعة من العصر قبل أن تغرب الشمس» الحديث . وبقوله: «من نسي صلاة أو نام عنها 
فليصلها إذا ذكرها» وبحديث قيس بن عمرو قال: «رأى رسول الله يكلِدِ رجلاً يصلي بعد الصبح ركعتين» الحديث» 
وبحديث أم سلمة : اذخل علي وسول الله وإ ذات يوم بعد العضر فصالى غندي ركقتين؟ الحجديت: . قالوا ففي قضاء 
الرجل ركعتي الفجر وسكوته يك وقضائه الركعتين بعد الظهر وهما من السنة شغل عنهما فقضاهما بعد العصر دليل 
على أن نهيه عن الصلاة بعد الصبح وبعد العصر إنما هو غير الصلوات المسنونات والمفترضات لأنه معلوم أن نهيه إنما 
أصبح على غير ما أباحه ولا سبيل إلى استعمال الأحاديث عنه يك إلا بما ذكر. قال: وفي صلاة الناس بكل مصر على 
الجنائز بعد الصبح والعصر دليل على ما ذكر. هذا قول الشافعي وأصحابه في هذا الباب وقال الترمذي: هو قول كد 
الفقهاء من أصحاب النبي كَل ومن بعدهم أنهم كرهوا الصلاة بعد صلاة الصبح حتى تطلع الشمس وبعد العصر حتى 
تغرب الشمسء وأما الصلوات الفوائت فلا بأس أن تقضى بعد العصر وبعد الصبح وقد أسرد الروايات في إعلام أهل 
العصر وقال في آخره: فثبت من هذه الروايات أن قضاء الرإتبة بعد العصر جائز لأن النبي يك قضى ركعتي الظهر بعد 
صلاة العصر بعد نهيه يَكِةِ عن الصلاة بعد العصرء وهكذا نقول إن الصلوات المفروضات والسئن الرواتب تقضى بعد 
الفجر والعصر انتهى كلامه. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 

17- صَحِيحٌ : البخاري (1787. )4717١‏ ومسلم (884) والنسائي (0379. 081-01/4) وأحمد (51045). 
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9_4 باب من رخص فيهما إذا كانت الشمس مرتفعة 

فلا تكره الصلاة عنده بعد العصر إذا كانت الشمس حية بيضاء. قال الحافظ ابن عبدالبر: قال طائفة من العلماء إنه 
لا بأس بالتطوع بعد الصبح وبعد العصر لأن النهي إنما قصد به إلى ترك الصلاة عند طلوع الشمس وعند غروبها 
واحتجوا بأحاديث جماعة من الصحابة الذين رووا النهي عن الصلاة في هذه الأوقات» واحتجوا أيضاً بقوله يَكِ: دلا 
تصلوا بعد العصر إلا أن تصلوا والشمس مرتفعة» وبقوله يك «لا تحروا بصلاتكم طلوع الشمس ولا غروبها» وبإجماع 
المسلمين على الصلاة على الجنائز بعد الصبح وبعد العصر إذا لم يكن عند الطلوع وعند الغروب. قالوا فالنهي عن 
الصلاة بعد العصر والصبح هذا معناه وحقيقته. قالوا ونهيه على قطع الذريعة» لأنه لو أبيحت الصلاة بعد الصبح والعصر 
لم يؤمن التمادي فيهما إلى الأوقات المنهي عنها وهي حين طلوع الشمس وحين غروبها. هذا مذهب ابن عمر وقال به 
جماعة ذكر عبد الرزاق أخبرنا ابن جريج عن نافع سمع ابن عمر يقول أما أنا فلا أنهى أحداً يصلي من ليل ونهار غير أن 
لا يتحرى طلوع الشمس ولا غروبها فإن رسول الله يك نهى عن ذلك. وروى مالك عن عبد الله بن دينار عن ابن عمر 
معناه» وهو قول عطاء وطاووس وعمرو بن دينار وابن جريج وروي عن ابن مسعود نحوه» ومذهب ابن عمر في هذا 
الباب خلاف مذهب أبيه» ومذهب عائشة في هذا الباب كمذهب ابن عمر لما روى ابن طاووس عن أبيه عن عائشة 
قالت: «وهم عمر إنما نهى رسول الله يٍ عن الصلاة أن يتحراها طلوع الشمس أو غروبها؛ انتهى. كذا في إعلام أهل 
العصر. وفي الفتح: حكى أبو الفتح اليعمري عن جماعة من السلف أنهم قالوا: إن النهي عن الصلاة بعد الصبح وبعد 
العصر إنما هو إعلام بأنهما لا يتطوع بعدهما ولم يقصد الوقت بالنهي كما قصد به وقت الطلوع ووقت الغروب وتؤيده 
رواية أبي داود عن علي بإسناد حسنء فدل على أن المراد بالبعدية ليس على عمومه؛ وإنما المراد وقت الطلوع ووقت 
الغروب وما قاربها. 

وأخرج البخاري في الحج من طريق عبد العزيز بن رفيع قال: رأيت ابن الزبير يصلي ركعتين بعد العصر ويخبر أن 

عائشة حدثته أن النبي يَكِ لم يدخل بيتها إلا صلاهماء وكأن ابن الزبير فهم من ذلك ما فهمته خالته عائشة . انتهى. 

يفنل علدا نا ل إرلو عرنا خس عن تطور عن مربي اير من افاي اقل عاطنيا 
أن الي كك نَهَى عن الصّلاِ بد اضر إِلأَوَالشَمْسُ مرتَفِعَة فِعَذ 

(إلا والشمس مرتفعة): فتجوز الصلاة مطلقاً سواه كانت المككزية الفائتة أو سنة أو نفلا أو الجنازة. قال المنذري: 
وأخرجه النسائي. 

ااا حدثنا مُحمُدُ بن كَثِير أخبرنا سُفْيَانُ عن أبي إِسْحَاقَ عنْ عَاصِمْ بن ضَمْرَة ة عن عَلِيٌّ قالَ: «كَانَ رَسُولَ 
لله يي يُصَلّي في إِثْرِ كلّ صَلاةٍ مَكُْوبَةِ َكْمتَينِ إلا الْفَجْرِ وَالْمَضْر». 

(في إثر): بكسر الهمزة وسكون الثاء أي خلف (إلا الفجر والعصر): فلا يصلى بعدهما أي في المسجد لقطع 
الذريعة كما تقدم» وإلا فقد ثبت أنه يَكِيهِ صلى بعد العصر في بيت عائشة رضي الله عنها وخفي ذلك على علي رضي الله 
عنه. قال المنذري: وقد تقدم الكلام على عاصم بن ضمرة. 

شف حدثنا مُسْلِم بن إبراهيمَ أخبرنا بَانُ أخبرًا قََادةُ عن أبي العَالِيَةِ عن ابن عَبّاسِ قال: سهد عِنْدِي 
ِجَالَ مَرْضِيُونَ فيهمْ عُمَرُ بنْ اْخَطَاب وَأَرْضَاهُمْ عِنْدِي عُمَرُ أن الله يك قال: لاصلاة بَعْدَ صلاةٍ الصّبْح حَنّى 
تَطْلعَ الشّمْسُ وَلا صلاة بَعْدَ صلاةٍ الْمَضْر حَتَّى تَغْرْبٌ الشّمْس». 

(حتى تغرب الشمس): قال في الإعلام إن الأوقات التي نهي فيها عن الصلاة عل نوق الح ا دك 
الكراهة فيه بالفعل بمعنى أنه إن تأخر الفعل لم تكره الصلاة قبله وإن تقدم في أول الوقت كرهت. وذلك في صلاة 
الضبح وصلاة العصرء ففي هذا يختلف وقت الكراهة في الطول والقصر. وثانيهما ما يتعلق فيه الكراهة بالوقت كطلوع 
الشمس إلى الارتفاع ووقت الاستواء ووقت الغروب» ومحصل ما ورد من الأخبار في تعيين الأوقات التي تكره فيها 


4- صحيح : النسائي (075), 
-١6‏ ضَعِيفٌ : أحمد )1١18(‏ . 





5- صَحِيحٌ : البخاري (581) ومسلم.(857) والترمذي )1١85(‏ والنسائي (811: 014) وابن ماجه )١500(‏ وأحمد (301: 377). 
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الصلاة أنها خمسة عند طلوع الشمس وعند غروبها وبعد صلاة الصبح وبعد صلاة العصر وعند الاستواء؛ وترجع 
بالتحقيق إلى ثلاثة: وقت الاستواء ومن بعد صلاة الصبح إلى أن ترتفع الشمس فيدخل فيه الصلاة عند طلوع الشمس» 
وكذا من بعد صلاة العصر إلى أن تغرب الشمس انتهى. واعلم أن حديث عمر رضي الله عنه ظاهر في النهي عن الصلاة 
بعد الفجر والعصر وإن كانت قبل طلوع الشمس أو قبل غروبها كما هو مذهب عمر وجماعة من الصحابة والتابعين 
ومن بعدهم من الأئمة. وقيد جماعة من الصحابة والتابعين الكراهة وقت الطلوع والغروب كما تقدم فقالوا لا تكره 
الصلاة بعد الصبح ولا بعد العصر إلا لمن قصد بصلاته طلوع الشمس وغروبها. وقوى هذا المعنى الإمام ابن المنذر. 
قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

/ا/1٠١ ‏ حدثنا الْرَّبد بن نفع أخبرنا محم بن الاجر عن اْمْس بن الم عن ابي سلأصن لبي أانة من 
عَمْرو بن عَبْسَة السلَمِيْ أنه قال: «قُْتُ يَارسُولَ الله آي اَل أ سْمَعْ؟ قال جَوْفُ اللَيْلٍ الآخِرٌ فَصَل مَا شِنْتَ فإ 
الصَّلاة مَشْهُودَةٌ مكو حتى حى صني لطع ارحس نط الل تق ين أ آمنعني هط يذ 
ني سَنْطَانٍ ويُصَلّ لها الفا ثم صَل ما شِْتَ فإن الصَّلآةٌ مشهودة مَكْتُوبَةٌ حتى يَْدِلٌ الوح ظِله لم الم ليه 
جهنم جر وح بها فإذا ات الشّمْس قصل مانت فإ اللا مَشْهودة حتى مصََي امَضْرَ ثم م صر حتى 
َفْرْبَ الشَّمْسٌ فإنها تَهرْبُ بَيْنَ قرني شَبْطَانٍ وَيُصَلْي لها الكفَار وَقَصَ حَدِيثاً طّويلاً. قال العَبّاس: هَكَذًا حَدَثَنِي بو 
سَلام عن أبي أَمَامَةٌ إلا أنْ أخطىة شَيْئاً لا أَرِيدهُ فَاسْتَفْفِرُ الله وَأتوبث إلَيهه. 


(عن عمرو بن عبسة): بالحركات (أي الليل أسمع): قال الخطابي: يريد أن أي أوقات الليل أرجى للدعوة وأولى 
للاستجابة (قال جوف الليل الآخر): أي ثلث الليل الآخر وهو الجزء الخامس من أسداس الليل (فإن الصلاة مشهودة): 
أي تشهدها الملائكة وتكتب أجر المصلين (ثم أقصر): أي انته عن الصلاة وكف عنها (فترتفع): فيه أن النهي عن الصلاة 
بعد الصبح لا يزول بنفس طلوع الشمس بل لابد من الارتفاع . وقد وقع عند البخاري من حديث عمر بلفظ. «حتى تشرق 
الشمس» والإشراق الإضاءة. ٠‏ وفي حديث عقبة عند مسلم وأصحاب السنئن «حتى تشرق الشمس بازغة» وذلك يب يبين أن 
المراد بالطلوع الارتفاع والإضاءة لا مجرد الظهور . ذكر معنى ذلك القاضي عياض ٠‏ قال النووي. برل 
عنه للجمع بين الروايات (قيس رمح) : بكسر القاف أي قدر رمح في رأي العين . قال في النهاية القيس والقيد سواء أي 
القدر (فإنها): أي الشمس (تطلع بين قرني شيطان): قال النووي: : قيل المراد بقرني الشيطان حزبه وأتباعه وقيل غلبة 
أتباعه وانتشار فساده وقيل القرنان ناحيتا الرأس وأنه على ظاهره. قال وهذا الأقوى ومعناه أنه يدنى رأسه إلى الشمس 
في هذه الأوقات ليكون الساجدون لها من الكفار كالساجدين له في الصورة» وحينئذ يكون له ولشيعته تسلط ظاهر 
وتمكن من أن يلبسوا على المصلين صلاتهم فكرهت الصلاة حينئذ صيانة لها كما كرهت في الأماكن التي هي مأوى 
الشيطان (ويصلي لها): أي للشمس (الكفار): وعند مسلم وأحمد «وحينئذ يسجد لها الكفار» (ثم): أي بعد ارتفاعها قدر 
رمح (مشهودة مكتوبة): أي تشهدها الملائكة ويحضرونها وتكتب أجرها وذلك أقرب إلى القبول وحصول الرحمة (حتى 
يعدل الرمح ظله): ولفظ مسلم «حتى يستقل الظل بالرمح» قال النووي: معناه أنه يقوم مقابله في الشمال ليس مائلاً إلى 
المشرق ولا إلى المغرب وهذا حالة الاستواء انتهى وت ا ب 01 
ظله شيء؛ وهذا يكون في بعض أيام السنة ويقدر في سائر الأيام عليه. وقال الخطابي وهو إذا قامت الشمس قبل أن 
تزول وإذا تناهى قصر الظل فهر وقت اعتداله فإذا أخذ في الزيادة فهر وقت الزوال (فإن جهنم تسجر): : بالسين المهملة 
والجيم والراء أي يوقد عليها إيقاداً بليغاً . وقال الخطابي ذكر تسجير جهنم وكون الشمس بين قرني الشيطان وما أشبه 
ذلك من الأشياء التي تذكر على سبيل التعليل لتحريم شيء أو لنهي عن شيء من أمور لا تدرك معانيها من طريق الحس 
والعيان وإنما يجب علينا الإيمان بها (حتى تصلي العصر): قال في النيل: فيه دليل على أن وقت النهي لا يدخل بدخول 
وقت العصر ولا بصلاة غير المصلي وإنما يكره لكل إنسان بعد صلاته نفسه حتى لو أخرها عن أول الوقت لم يكره 
التنفل قبلها انتهى . قلت: : هذا هو الظاهر من الحديث؛ وحمله الآخرون على وقت الغروب وعلى وقت الطلوع كما 
تقدم (لا أريده): أي يكون ذلك الخطأ مني بلا اختيار وتعمد. قال المنذري : وأخرجه الترمذي مختصراً بمعناه وقال هذا 


اا - صَحِيحٌ : مسلم (877) والترمذي (84/ا70). 
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حديث حسن صحيح غريب من هذا الوجه . هذا آخر كلامه وقد أخرج مسلم طرفاً منه في أثناء الحديث الطويل. 

كفن دنا تتام ) ل لي ور ف او اي عَلْقَمَةَ 
عن يَسَارِ موْلَى ابن عُمَرَ قَالَ: «رآِي ابن عمَرَ ونا أَصَلّي بَعْدَ طُلوع الفَجرٍ قال يَاَسَارُ إن َسُولَالله 8 حر خْرَجَ عَلَيْنَا 
وَنَحْنُ نُصَلّي هَذِهِ الصّلاة فَقَالَ لِيبَلُْ سَامِدُكُم خَائِكُم؛ لا نُصَلُوا بَعْدَ الفَجرِ إِلأَ سَجْدََينه. 

(لا تصلوا بعد الفجر): أي بعد طلوعها (إلا سجدتين): أي سنة الفجر . والحديث يدل على كراهة التطوع بعد 
طلوع الفجر إلا ركعتي الفجر. قال الترمذي: وهو مما أجمع عليه أهل العلم كرهوا أن يصلي الرجل بعد طلوع الفجر 
إلا ركعتي الفجر. قال الحافظ في التلخيص: دعوى الترمذي الإجماع على الكراهة لذلك عجيب. فإن الخلاف فيه 
مشهور حكاه ابن المنذر وغيره» وقد أطنب في ذلك محمد بن نصر في قيام الليل انتهى. 

وطرق حديث الباب يقوي بعضها بعضاً فتنهض للاحتجاج بها على الكراهة. وقد أفرط ابن حزم فقال الروايات 
في أنه لا صلاة بعد الفجر إلا ركعتا الفجر ساقطة مطروحة مكذوبة . كذا في النيل قلت: : وإدخال الحديث في الباب لا 
يخلو عن تكلف شديد..قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه مختصراً. 

وقال الترمذي هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث قدامة بن موسىء, وذكره البخاري في التاريخ الكبير وساق 
اختلاف الرواة فيه. 

المحفنل - حدثنا حَفْصٌ بن حُمَرَ أخبرنَا شُغبَةٌ عن أبي إِسْحَاقَ عن الأَسْوَدٍ وَمَسْرُوقٍ قالانَشْهَدُ عَلَى عَائِمَة أنَْا 
َالّث: دما ين يَوْم َأني على النِ يكل إلا صلَى بعد الْعَضر رَكْعَمينِه. 

(إلا صلى بعد العصر ركعتين): قال الخطابي: صلاة النبي يَةِ في هذا الوقت قيل إنه مخصوص بذلك. وقيل إن 
الأصل فيه أنه صلاها يوماً قضاء لفائت ركعتي الظهرء وكان يل إذا فعل فعلا واظب عليه ولم يقطعه فيما بعد وقيل إنه 
صلى بعد العصر تنبيهاً لأمته أن نهيه يَفِ عن الصلاة بعد الصبح وبعد العصر على وجه الكراهية لا على وجه التحريم 
قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 


هاده 


يق حدثنا عبد لله بن سَعْدٍ أخبرنا عَمْي أخبرنا أبي عن ابن إِسْحَاقَ عن محمد ابنٍ عَمْرِو بن عَطَاءِ عن 
ذَكْوَانَ مَوْلَى عَائِسَة: «أنَّهَا حَدَّكنهُ أَنّ رَسُولَ الله يك كان يُصَلْي بَْدَ الَْضر وَيَنْهَى عنها وَيُوَاصِلُ ويَنْهَى عن الوصَالٍه. 

(ويواصل): أي في الصيام بأن يصوم ولا يفطر يومين أو أياماً. كذا في النهاية. قلت: رواية محمد بن عمرو بن 
عطاء عن ذكوان عن عائشة مخالفة لما عند مسلم من رواية عبد الله بن طاووس عن أبيه عن عائشة أنها قالت: «وهم 
عمر إنما نهى رسول الله كَلِِ أن يتحرى طلوع الشمس وغروبها». 

فإنما مفاد كلامها في رواية ذكوان أن النبي يَلةِ نهى عن الصلاة بعد العصرء ومفاد كلامها في رواية طاووس أن 
النهي يتعلق بطلوع الشمس وغروبها ولا بفعل صلاة الفجر والعصرء ٠‏ ؤثبت عنها أنها كانت تصلي بعد العصر كما عند 
الشيخين أن ابن عباس وغيره أرسل كريباً إلى عائشة يسألها عن الركعتين وقال قل لها إنا أخبرنا أنك تصليهما. فتأوبل 
قول عائشة الذي في رواية ذكوان أنها كانت ترى مداومة النبي ول عليهما من خصائصه. وكانت تقول إنه يَلِ لا 
يصليهما في المسجد مخافة أن يثقل على أمته» وكان يحب ما خفف عنهم, فهذا يرجع إلى استدامه لهما لا إلى أصل 
الصلاة في ذلك الوقت هذا ملخص من إعلام أهل العصر و الله أعلم. قال المنذري: في إسناده محمد بن إسحاق بن 
يسار وقد اختلف في الاحتجاج بحديثه. 

0 حا لصت كر مرت 


١ 6١‏ حدثنا عُبَيْدُ الله بن عْمَرَ أخبرنا عَبْدُ الْوَارثِ بن سَعِيدٍ عن ” حُسَيْنِ المُعَلّم عن عَبْدِ الله بن بُرَيْدَةَ عن عَبْدٍ 


4- صَحيحٌ : الترمذي (419) وابن ماجه (170) وأحمد (الالاة). 
-١/‏ صَحِبحٌ : البخاري (540- 097) ومسلم (870) والنسائي (0/8-01/4) وأحمد (571/16). 


و 


- ضعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


ىو 


.)5١١159( وأحمد‎ )١147( صَحِيح : البخاري‎ -١4١ 
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الله المُرَنَِ قَالَ َالَ رَسُولُ الله تكللد: «صَلُوا قَْلَ المَرب رَكْمَتَيْن ْم َال صَلُوا قَبْلَ المَغْرِبٍ رَكْعَتَيْنِ لِمَنْ شَاء حَشْيَة 
أَنْ بَتَخِذَهَا الئاس سُنةً. 

(صلوا قبل المغرب ركعتين): ولفظ البخاري قال في الثالثة «لمن شاء» هذا يدل على أنه يَكِيةِ قال صلوا قبل صلاة 
ا 
صلوا قبل المغرب ركعتين قالها ثلاثأء ثم قال لمن شاء (خشية): وفي البخاري كراهية أن يتخذها الناس سنة وانتصاب 
خشية وكراهية على التعليل ع يد لازمة يواظبون عليها. قال في السبل أي طريقة مألوفة لا يتخلفون عنها 
فقد يؤدي إلى فوات أول الوقتء وهو دليل على أنها تندب الصلاة قبل صلاة المغرب إذ هو المراد من قوله قبل 
المغرب لا أن المراد قبل الوقت لما علم من أنه منهي عن الصلاة فيه. وفي رواية لابن حبان: «أن النبي كَكةِ صلى قبل المغرب 
ركعتين» فثبت شرعيتهما بالقول والفعل انتهى» وتجيء هذه الرواية .قال المنذري: وأخرجه البخاري بنحوه. 

0 حدثنا مُحمدُ بن عبدٍ الرحيم البزَارُ أنبأنا سَعِيدُ بنُ سُلَيِمَانَ أخبرنا مَنْصُورُ ب بن أبي الأَْوَدِ عن المُخْمَار 
بن فُلْفْلٍ عن أَنْس بن مَالِكِ قال: اصَلَيْتُ الرَكْمَعَيْنِ قَبْنَ المَغْرِبٍ على عَهُدٍ رَسُولٍ الله يلة. قال قُلْتُ لأس ركم 
رَسُول الله علة؟ قال نَعَمْ رَآنَا فلم يَأمُرْنَا وَلَم ينْهَنَاه. 

(محمد بن عبد الرحيم البزاز): بزائين معجمتين هكذا في تذكرة الحفاظ للذهبي . ومحمد بن عبدالرحيم هذا 
المعروف بصاعقة وهكذا في تحفة الأشراف . وفي بعض النسخ محمد بن عبدالرحيم البرقي وهو أيضاً من شيوخ أبي 
داود والأول هو الأصح . كذا في غاية المقصود (عن المختار بن فلفل): بضمتين (قلت) : قول المختار الراوي (فلم 
يأمرنا ولم ينهنا): قال الطيبي: أي لم يأمر من لم يصل ولم ينه من صلى انتهى. وفيه تقرير منه عليه السلام. 

قال النووي : في هذه الروايات استحباب ركعتين بين المغرب وصلاة المغرب وفي المسألة مذهبان للسلف» 
واستحبهما جماعة من الصحابة والتابعين» ومن المتأخرين أحمد وإسحاق ولم يستحبهما أكثر الفقهاء وحجة هؤلاء أن 
استحبابهما يؤدي إلى تأخير المغرب عن أول وقتها قليلا. وزعم بعضهم في جواب هذه الأحاديث أنها منسوخة 
والمختار استحبابها لهذه الأحاديث الصحيحة الصريحة. وأما قولهم يؤدي إلى تأخير المغرب فهذا خيال منابذ للسنة فلا 
يلتفت إليهء ومع هذا فهو زمن يسير لا تتأخر به الصلاة عن أول وقتها. وأما من زعم النسخ فهو مجازف لأن النسخ لا 
يصار إليه إلا إذا عجزنا عن التأويل والجمع بين الأحاديث وعلمنا التاريخ وليس ههنا شيء من ذلك انتهى كلامه 
مختصراً. وأخرج الإمام الحافظ محمد بن نصر في قيام الليل حدثني عبدالوارث بن عبدالصمد بن عبدالوارث بن سعيد 
حدثني أبي حدئنا حسين عن ابن بريدة أن عبد الله المزني حدثه أن رسول الله يككِ صلى قبل المغرب ركعتين ثم قال: 
صلوا قبل المغرب ركعتين ثم قال عند الثالثة لمن شاء خاف أن يحسبها الناس سنة . قال العلامة أحمد بن علي 
المقريزي في مختصزه هذا إسناد صحيح على شرط مسلم فإن.عبدالوارث بن عبدالصمد احتج به مسلم والباقرن احتج 
بهم الجماعة. وقد صح في ابن حبان حديث آخر أن النبي كَل صلى ركعتين قبل المغرب. . قال ابن حبان: أخبرنا محمد 
ل 0 ب وات 


- حدن ْله ب محم اي أخمن بع من لحري صن بل بن برف عن ب له بن 
مُعَقلٍ َالَ قَالَ رَسُولُ الله بكل: «بَيْنَ كل أَدَانَيْنِ صَلاة ب بَيْنَ كل أَدَانَيْنِ صَلَةٌ لِمَنْ شَاء. 

ش (بين كل أذانين): المراد بالأذانين الأذان والإقامة تغليباً. وحديث عبد الله المزني وأنس يدل على استحباب هاتين 
الركعتين بخصوصهاء وحديث عبد الله بن مغفل بعمومها . وأخرج محمد بن نصر من حديث عبد الله بن الزبير قال: قال 
رسول الله عَلِيِ: «ما من صلاة مفروضة إلا وبين يديها سجدتان» يعني ركعتين» كذا في غاية المقصود مختصراً .قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 


5- صَحِيحٌ :ملم (453). 
َه« 


.)17544( صَحِيحٌ : البخاري (1714) ومسلم (454) والترمذي (146) والنسائي (381) وابن ماجه (1171) وأحمد‎ -١78 


اعون سعبود | | كتاب الصلاة / حديث رقم (84؟١)‏ 3ه 14١‏ 

5 حدثنا ابن بَشَارٍ أخبرنا محمدٌ بن جَعْمّر أخبرنا شغبَةٌ عنْ أبي شْمَيْبٍ عن طَاووس قَال: اسَيْلَ ابن عُمَرَ 
عن الرّكعَتَيْنِ قَبْلَ المَغْربٍ فَقَالَ مَا ربت أعدا عان عود وخول اله له يك يُصَلَهِمَا وَرَخصَ في الْرَكْعَمَْنِبَعْدَ الَْضْر) 
َال أبُو داو سَمِعْتٌ يَحْبَى بنّ مُعِينِ يَقُولُ هوّ شْعَيْبٌ يَعْنِي وَهِمَ شُعْبَة في اشمه. 

(ما رأيت أحداً): الحديث سكت عنه المؤلف ثم المنذري؛ فهو صالح الإسناد عندهما وصححه العيني وابن 
الهمام. وشعيب الراوي عن طاووس هو شعيب بياع الطيالسة. قال أبو زرعة: لا بأس به وذكره ابن حبان في الثقات 
وروى عنه وكيع وابن أبي غنيمة وعمر بن عبيد الطنافسي وموسى بن إسماعيل؛ قاله العيني. وقال ابن حزم: سنده لا يصح 
لآنه عن أبي شعيب أو شعيب ولا يدرى من هو انتهى. وعندي أن هذا الحديث وهم من شعيب الراوي عن طاووس» 
وتفرد بروايته عن طاووس» وكيف تصح هذه الرواية وقد روى جماعة من الصحابة كعبد الله بن مغفل وأنس وعقبة بن 
7 ره ا تدا لسرم لاحو تدك اده وم ا وتدرري عن 
ا أيوب الأنساري وأبو الندزداء 0 وكرت ورواية هؤلاء عروية تن قباة 0 
حديثه نحديث الشيخين الذي هو في أعلى مرتبة الصحة. ونازع في هذا الشيخ ابن الهمام في شرح الهداية وكلامه باطل وفاسد 
لا يعبأ به. وقد أشيع الكلام في الرد عليه صاحب الدراسات فأجاد وأحسن. كذا في الشرح لأخينا أبي الطيب. 


باب صلاة الضحى 

قال الخطابي: المراد وقت الضحى وهو صدر النهار حين ترتفع الشمس وتلقي شعاعها انتهى. قال القاري: قيل 
التقدير صلاة وقت الضحى والظاهر أن إضافة الصلاة إلى الضحى بمعنى في كصلاة الليل وصلاة النهار فلا حاجة إلى القول 
بحذف المضاف. وقيل من باب إضافة المسبب كصلاة الظهر. وقال ميرك: الضحوة بفتح المعجمة وسكون المهملة ارتفاع 
النهار» والضحى بالضم والقضر شروقه وبه سمى صلاة الضحىء والضحاء بالفتح والمد هو إذا علت الشمس إلى زيغ الشمس 
فما بعده؛ وقيل وقت الضحى عند مضي ربع اليوم إلى قبيل الزوال» وقيل هذا وقته المتعارفء وأما وقته فوقت صلاة الإشراق» 
وقيل: الإشراق أول الضحى. قال النووي: وإن أقلها ركعتان وأكملها ثمان ركعات وأوسطها أربع ركعات أو ست. 

6 حدثنا أَحْمَدُ بن مني عن عَبَدٍ بن عَبادح. وأخبرنا مُسَدّدُ أخبرنا حَمّاُ بن رَيْدِالمَعْتّى عن وَاصِلٍ عَنْ 
يَحْبَى بن مُقَْلِ عن يَحْبَى بن يَعْمْرَ عن أبي ذَرْ عن اليكل قال: «يُضْبحُ على كُلْ سُلامَى مِنَ ابن آدم صَدَقَةُ ْمُه 
على مَنْ لَِيَ صَدََة وُه المَغْرُوٍ صَدَقَةُ ونَهيُْ عن المُدكَرِ صَدَقَة وَِمَاطَةُ الأدّى عن الطريتٍ صَدَفَة وَبضْمَةُ أهله 
صَدَقَةٌ وَيِجْزِىء مِنْ ذَّلِكَ كُلّهِ رَكْعَنَانِ م مِنّ الضْحَى» قال أبو داود وحَدِيتٌ عاد أَنَمْ وَلَمْ يَذْكْرْ مُسَدَه الأمْرَ وَالتهي. 
رَادَ في حَدِيئِهِ: وَقَالَ كذَا وكذًا. وَرَادَ ابن منيع في حَدِيئه: : "قالوا يَارَسُولَ الله أَحَدُنَا يَقْضِي شَهْوَتَهُ وَتَكُونُ لَهُ صَدَقَةً؟ 
ل أت لو َضْعَهَا في عر حلا لم يكن يَأ . 

(بحيى بن عقيل): بضم العين قاله السيوطي (على كل سلامى) اعريف لحرن حي لاد واما رض 
الأصابع وسائر الكف : ا الت . وفي صحيح مسلم أن رسول الله كَل كلد قال: « خلق 
الإنسان على ستين وثلاثمائة مفصل على كل مفصل صدقة» قاله النووي: ل النوالة السلابى لست ص ايودي 
الأنملة من أنامل الأصابع» وقيل واحده وجمعه سواء ويجمع على سلاميات وهي التي بين كل مفصلين من أصابع 
الإنسان ؤقيل السلامى كل عظم مجوف من صغار العظام المعنى على كل عظم من عظام ابن ادم صدقة انتهى. وقال 
الخطابي: إن كل عضو ومفصل من بدنه عليه صدقة. انتهى (وإماطة الأذى): أي إزالة الأذى (وبضعة أهله): البضع بضم 
الباء هو الجماع؛ والمعنى مباشرته مع أهله (ويجزىء من ذلك كله): ويجزىء بفتح أوله وضمه فالضم من الإجزاء 

4- ضعي :: لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
6- صَحِيحٌ : مسلم (0050. 
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والفتح من جزى يجزي أي كفىء ومنه قوله تعالى: لا يرى نَنْسُ» [البقرة: 48] وفي الحديث ١لا‏ يجزىء عن أحد 
بعدك» وفيه دليل على عظم فضل الضحى وكبير موقعها وأنها تصح ركعتين والحث على المحافظة عليها. وفي الباب 
عن عائشة: «أن النبى يي كان لا يصلى الضحى إلا أن يجىء من مغيبه وأنها ما رأته بَلِةِ يصلى سبحة الضحى قط قالت: 
وإني لأسبحها وإن كان رسول الله يكِِ ليدع العمل وهو يجب أن يعمل به خشية أن يعمل به الناس فيفرض عليهم» وفي 
رواية عنها: «أنه يك كان يصلي الضحى أربع ركعات ويزيد ما يشاء» وفي رواية «ما شاء الله؛ وفي حديث أم هانىء أنه 
يك صلى ثمان ركعات» وفي حديث أبي ذر وأبي هريرة وأبي الدرداء ركعتان وهذه الأحاديث المروية في صحيح مسلم 
وغيره كلها متفقة لا اختلاف بنيها عند أهل التحقيق وحاصلها أن الضحى سنة متأكدة وأن أقلها ركعتان وأكملها ثمان 
ركعات وبيئهما أرر بع أو ست كلاهما أكمل من زكعتين ودون ثمان» وأما الجمع ب بين حديثي عائشة في نفي صلاته يلل 
الضحى وإثباتها :هد أن الي 236 كا بعسلبها يعض الأونات لفضلها ويتركها فى ,هه لغشي أنتقرضى كما دج اجالشة» 
ويتأول قولها ما كان يصليها إلا أن يجىء من مغيبه؛ على أن معناه ما رأيته كما قالت فى الرواية الثانية: ما رأيت رسول الله يكل 
يصلى سبحة الضحى» وسببه أن النبى يَكيِ ما كان يكون عند عائشة فى وقت الضحى إلا فى نادر من الأوقات فإنه قد يكون في 
ذلك مسافرً» وقد يكون حاضراً ولكنه في المسجد أو في موضع آخر وإذا كان عند نسائه فإنما كان لها يوم من تسعة فيصح 
قولها ما رأيته. قال المنذري: وأخرجه مسلم, وفي الألفاظ اختلاف (وحديث عباد): من رواية أحمد بن منيع عنه عن واصل 
(اتم): من حديث مسدد عن حماد بن زيد عن واصل (ولم يذكر مسدد): في روايته (الأمر والنهي): كما ذكره أحمد بن 
منيع (زاد): أي مسدد في روايته(وقال كذا وكذا): هكذا أبهم ولم يذكر المشار إليه» وصرح أحمد بن منيع به وهوذكر . 
الأمر والنهي (وزاد ابن منيع): دون مسدد (يقضي شهوته): أي يجامع أهله لقضاء شهوته (قال): النبي كله (أرأيت): أي 
أخبرني (لو وضعها) : أي شهوته (في غير حلها) : وهو الزنا (ألم يكن يأثم) : ويرتكب المعصية. 

١-5‏ حدثنا وَهُبٌّ بن بق أنبأنا خَاِدٌ عن وَاصِلٍ عن يَحْبَى بن مُقَيلٍ عن يَحْبَى بن يَعمْرَ عن ابي الأسوَدٍ 
لدبي قال بَْنَمَا َحنُ عند أبي در قال: يُضبح على كُلْ سَّلامَى مِنْ أَحَدِكُم في كُلَ يوم 7 صَدَفَةٌ َلهُ كل صَلاة صَدَقَة 
وَصِبَام صَدَقَةُ وَحَجصَدَقَة وتَسبح صَدَقَةُ وككبير صَدَكَة َدٌ وَتَحْمِيدٍ صَدَكَةٌ كََذَّ رَسُولُ الله يل مِنْ هذه الأَعْمَالٍ الصَّالِحَةٍ 
ثم قال يُجْزَىء أَحَدَكُمْ مِنْ ذَلِكَ رَكمَنَا الضحَى». 

١1‏ حدئنا محمدٌ بنُ سَلَمَةَ المُرَادِيّ أخبرنا ابن وَهْبٍ عن يَحْبَى بن أَيُوبَ عن رُبَّانٍ بن فَائِدٍ عن سَهْلٍ بن 
مُعَاذ بن نس الجُهَنِي عن أبيه أن رَسُولَ الله يك قال: «مَنْ قَعَدَ في مُصَلاَهُ جين يَنَصَرِفُ مِنْ صَلاَةٍ الصُّبْح حتى يَسَبْحَ 
اكت الشعى لايتون إلا عبرا وز 0 خطية وإن كانت اكثر بن ريد للخرة. 

(عن سهل بن معاذ بن أنس الجهني): منسوب إلى قبيلة جهينة مصغراً (من قعد): أي استمر (في مصلاه): من 
المسجد أو البيت مشتغلا بالذكر أو الفكر أو مفيداً للعلم أو مستفيداً وطائفاً بالبيت (حين ينصرف): أي يسلم (من صلاة 
الصبح حتى يسبح): : أي إلى أن يصلي (ركعتي الضحى) : أي بعد طلوع الشمس وارتفاعها (لا يقول): أي فيما بينهما (إلا 
خيراً) : أي وهو ما يترتب عليه الثواب» واكتفى بالقول عن الفعل (غفر له خطاياه): : أي الصغائر ويحتمل الكبائر قاله 
على القاري. قال المنذري : سهل بن معاذ بن أنس ضعيف والراوي عنه زبان بن فايد الحمراوي ضعيف أيضاًء ومعاذ بن 
أنس الجهني له صحبة معدود في أهل مصر والشام؛ وزبان بفتح الزاي وبعدها باء موحدة مشددة مفتوحة وبعد الألف 
نون وفايد بالفاء وبعد الألف ياء آخر الحروف ودال مهملة. 

4 حدثنا أَبُو تَوْبَةَالرِّيعُ بن َاِع أخبرنا اليم بن حُمَيْدٍ عن يَحْيَى بن الْحَارِثِ عن الْقَاسِم أبي [بن] 
عَبدِالَحمَنِ عن أبي أُمَامَة أَنَّ رَسُولَ الله يك قال: ١صَلاةٌ‏ في إثر صَلاَةْ لا لَمْوَ بَبنهُمَا كتابٌ في عِلْيينَ». 

(صلاة في إثر صلاة) : أي صلاة تتبع صلاة وتتصل بها فرضاً أو سنة أو نفلا (لا لغو بينمها): أي ليس بينهما كلام 
باطل ولا لغط واللغو اختلاط الكلام (كتاب في عليين): أي مكتوب ومقبول تصعد به الملائكة المقربون إلى عليين 


/41-- ضَعِيفف : أحمد (15195). 
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4- خسن : أحمد (0/لا١5).‏ 
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لكرامة المؤمن وعمله الصالح قاله المناوي. قال المنذري: قد تقدم الكلام على القاسم هذا واختلاف الأئمة في 


- حدئنا َوه بنُ ربد أخبرن اليد عن سهد سل العو 
شَجَرَة] عن نَعِيم بن هَمَّارٍ قال سَمِعْتٌ رَسُولَ الله بك يَقُو «يَقُولُ [قال] الله عَرُوَجِلٌ ياابنَ آدم ل تُنجزني من أَربَع 


رَكَمَاتِ في أَوَّلٍ نَهَارِكٌ أَكْفِكَ آخِرَه». 

(ياابن آدم): وفي بعض النسخ بحذف حرف النداء (لا تعجزني): يقال: أعجزه الأمر إذا فاته أي لا تفوتني من 
العبادة. قال الحافظ الغراقي: أي تفتني بأن لا تفعل ذلك فيفوتك كفايتي آخر النهار (في أول نهارك): يحتمل أن يراد بها 
فرض الصبح وركعتا الفجر أو أريد بالأربع المذكورة صلاة الضحى وإليه جنح المؤلف وعليه عمل الناس (أكفك 
آخره): يحتمل أن يراد كفايته من الآفات والحوادث الضارة» وأن يراد حفظه من الذنوب والعفو عما وقع منه في ذلك أو 
أعم من ذلك قاله السيوطي قال الشوكاني: واستدل بالحديث على مشروعية الضحى ولكنه لا يتم إلا على تسليم أنه أريد 
بالأربع المذكورة صلاة الضحى. وقد قيل يحتمل أن يراد بها فرض الصبح وركعتا الفجر لأنها هي التي أول النهار 
حقيقة ويكون معناه كقوله يَكِ: «من صلى الصبح فهو في ذمة الله» قال العراقي: وهذا ينبىء على أن النهار هل هو من 
طلوع الفجر أو من طلوع الشمسء والمشهور الذي يدل عليه كلام جمهور أهل اللغة وعلماء الشريعة أنه من طلوع 
الفجر. قال: وعلى تقدير أن يكون النهار من طلوع الفجر فلا مانع من أن يراد بهذه الأربع الركعات بعد طلوع الشمس 
لأن ذلك الوؤقت.ما خرج عن كونه أول النهار وهذا هو الظاهر من الحديث وعمل الناس؛ فيكون المراد بهذه الأربع 
ركعات صلاة الضحى انتهى. 

وقد اختلف في وقت دخول الضحى فروى النووي في الروضة عن أصحاب الشافعي أن وقت الضحى يدخل 
بطلوع الشمس ولكن يستحب تأخيرها إلى ارتفاع الشمس» وذهب البعض منهم إلى أن وقتها يدخل من الارتفاع» وبه 
جزم الرافعي وابن الرفعة. قال المنذري: وأخرجه الترمذي من حديث أبي الدرداء وأبي ذر وقال حسن غريب هذا آخر 
كلامه. وفي إسناده إسماعيل ابن عياش وفيه مقال» ومن الأئمة من يصحح حديثه عن الشاميين» وهذا الحديث شامي 
الإسنادء وحديث أبي همار قد اختلف الرواة فيه اختلافاً كثيراً وقد جمعت طرقه في جزء مفرد . وحمل العلماء هذه 
الركمات على صلاة الضحى . وقال بعضهم النهار يقع عند أكثرهم على ما بين طلوع الشمس إلى غروبها وأخرجه أبو 
داود والترمذي في باب صلاة الضحىء وذكر بعضهم أن نعيم بن همارٍ روى عن النبي يك حديثاً واحداً وذكر هذا 
الحديْث . وقد وقع لنا أحاديث من روايته عن رسول الله يكو غير هذا . وقد قيل في اسم أبيه هبار بالباء الموحدة وهدار 
بالدال المهملة وهمام بميمين» وقيل خمار بالخاء المفتوحة المعجمة؛ وقيل حمار بالحاء المهملة المكسورة انتهى. 

-حدثنا أحمدٌ بن صالِحٍ وأحمد بنُ عَمْرِو بنِ السّرْح قالا أخبرنا ابن وَهْبٍ حدثني عَيِّاض بِنُ عَبْد لله 
عن مَخْرَمَةٌ بن سُلَيمانَ عن كُرَيْبٍ مَوْلَى ابن عَبّاسِ عن أمهَانىء بنْت أبِي طَالِب: «أنّ رَسُولَ الله يك يوم الح صَلَّى 
سَُبْحَةَ الضحَى ُمَانِيَ [نَمَانِ] رَكَمَاتِ يُسَلُمُ م كل رَكْعَمَيْنِ قال [قال أبو داود قال] أحمدٌ بن صَالِح: إِنَّ رَسُولَ الله 
لك لتر لتو ولام «دَخَلَ عَلَيّ رَسُولُ الله يله ولَمْ 
يذ كر اس سْبْحَةَ الصُحَى بِمَعْنَاة). 

(صلى سبحة الضحى ثماني ركعات): قال النووي: هذا أوضح من حديثها الذي في الصحيحء ويبين أن المراد به 
ب الو ابا كي ال ب واس ا ع يد 
فلعلها كانت صلاة شكر لله تعالى على الفتح. قال إسناد أبي داود في هذا الحديث صحيح على شرط البخاري انتهى 
(قال أحمد بن صالح) وامتصوده ذكر الات لفط | حجد بن مال عمد ين عبرو فاك احعد با مالم انين 
الضحى أي صلى يوم الفتح سبحة الضحى ثمان ركعاتء ولم يذكره ابن السرح بل قال صلى يوم الفتح ثمان ركعات. 
4- صَحِيحٌ : أحمد (01975). 


6 منكر بزيادة التسليم : البخاري (09, )١١١4 1١١‏ ومسلم (757) والترمذي (474) والنسائي (7؟؟: )4١6‏ وأحمد 
(57548. 578733) يدونهاء وابن ماجه (1717) بها. 
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قال المنذري : أخرجه ابن ماجه. 


-حدئنا حَفْصٌ بن ُمَرَ أخبرنا سُعْبةُ عن عَمْرو بن مُرَة عن ابن أبي لَبْلَى قال: دما أَخْبرَا أَحَدَ أنه رَلَى 
لني كه صلّى الصُحى غَْرَأم هَانىء فإنّها َكَرَت أَنَّ الي بك يَوْمَ فح مَكَة اممَسَلَ في بَبْتَِا وَصلّى مَانٍ ركُمَات» 
لم يَرَهُ أَحَدُ صَلامُنَّ بَعْدُه. 

(يوم فتح مكة اغتسل في بيتها): قال الحافظ ابن حجر: ظاهره أن الاغتسال وقع في بيتها ووقع في الموطإ ومسلم 
من طريق أبي مرة عن أم هانىء أنها ذهبت إلى النبي يَلِدْ وهو بأعلى مكة فوجدته يغتسل» وجمع بينهما بأن ذلك تكرر 
منه. ويؤيده ما رواه ابن خزيمة من طريق مجاهد عن أم هانىء؛ وفيه أن أبا ذر ستره لما اغتسل وأن في رواية أبي مرة 
عنها أن فاطمة بنته هي التي سترته» ويحتمل أن يكون نزل في بيتها بأعلى مكة وكانت هي في بيت آخر بمكة فجاءت 
إليه فوجدته يغتسل فيصح القولان؛ وأما الستر فيحتمل أن يكون أحدهما ستره في ابتداء الغسل والآخر في أثنائه و الله 
أعلم (وصلى ثمان ركعات) : زاد كريب عن أم هانىء في الرواية المتقدمة «يسلم من كل ركعتين» وكذا أخرجه ابن 
خزيمة أيضاً . وفيه رد على من تمسك به في صلاتها موصولة سواء صلى ثمان ركعات أو أقل . وفي الطبراني من حديث 
ابن أبي أوفى «أنه صلى الضحى ركعتين فسألته امرأته فقال : إن النبي يله صلى يوم الفتح ركعتين» وهو محمول على أنه 
روي من صلاة النبي َل ركعتين» ورأت أم هانىء بقية الثمان وهذا يقوي أنه صلاها مفصولة. و الله أعلم. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي. 

11 - حدثنا مُسَدَدُ أخبرنا يَريدُ بن زرَبْعِ حددنا الجُرَيرِي عنْ عَبْدِ الله بن شَقِِقٍ قال: «سَأَلْتٌ عَائِشَةَ مَلْ كَانَ 
رَسُول الله يك يُصَلّي الصُحَى فَقَالَتْ لآ لأ أن يَجِيء مِنْ مَعِبِيد قُلْتُ: هَلْ كَانَ رَسُولُ الله كَل يَفْرِنُ بَيْنَ الشّوَرِ؟ 
قَالَتْ مِنَ المُفَصّل). 

(فقالت لا إلا أن يجيء من مغيبه) : بفتح الميم وكسر الغين أي من سفره قال الخطابي: أخذ قوم بحديث عائشة 
فلم يروا صلاة الضحى وقالوا: : إن الصلاة اك اذه رول 5301 درم الفاح هين دمح . قال : وهذا التأول لا يدفع 
صلاة الضحى لتواتر آلروايات بها عن النبي مَل . ومعنى حديث عائشة أنه ما صلاها معلناً بها. ومذهب السلف الاستتار 
بها وترك إظهارها. قال وحديث أبي هريرة للترغيب فيها لأنه يئْةِ لا يوصي بعمل إلا وفي فعله جزيل الأجر والثواب 
التهى (يقرن): أي يجمع (بين السور): أي بين سور القرآن في ركعة واحدة (من المفصل): وهو السبع الأخير من القرآن. 
قال الطيبي: أوله سورة الحجرات لأن سوره قصار كل سورة كفصل من الكلام انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم 
والترمذي والنسائي مختصراً ومطولا. 

١‏ - حدثنا اَي عنْ مَالِكِ عنْ ابن شِهَابٍ عن عُْوة بن الوُبْرٍ عن عَائِشةً روج ال يك أنها قالَث: «مَ 
سَبّحَ رَسُولُ الله يك سْبْحَةَ الضُحَى قط وإني ي لأَسَححبهَا وإِنْ كَانَ رَسُولُ الله يك لَيَدَعُ العَمَلَّ وَهُوَ يُحِبُ يُحِبُ أَنْ يَعْمَلَ به 
حَشْيَة أن يَعْمَلَ به النّاسُ قَيُفْرَض عَلَيِهم». 

(ما سبح رسول الله يك): قال النووي: أي ما يداوم عليها فيكون نفياً للمداومة لا لأصلها و الله أعلم. وأما ما صح 
عن ابن عمر أنه قال في الضحى هي بدعة فمحمول على أن صلاتها في المسجد والتظاهر بها كما كانوا يفعلونه بدعة لا 
أن أصلها في البيوت ونحوها مذموم :أو يقال إن ابن عدر لم ولفه فل التي 85 الفح وأمره بهاءتوكيت كان 
فجمهور العلماء عن اموا الح زا لس أي ما صلى (سبحة الضحى): ب بضم السين أي نافلة الضحى (وإن 
كان) : مخففة من مثقلة (ليدع): , بفتح اللام وفتح الدال أي يترك (أن يعمل به): ؛ بفتح الياء أي يعمله. وفيه بيان كمال 
شفقته يكِِ ورأفته بأمته. وفيه إذا تعارفت مصالح قدم أهمها انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 

6 -حدثنا ابن تَُيِل وأحمدٌ بِنُ يُونْسَ قَالا: أخبرنا رُمَيْرٌ أخبرنا سِمَاك قَال: «قُلْتُ لِجَابر بن سَمُرَةَ أَكُنتَ 

- صَحِيحٌ : مسلم (10) والنسائي (5184, 5188). 
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7- صَحِيحَ : البخاري )١١74(‏ ومسلم (14) وأحمد (57083). 
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4- صَححِيحٌ : مسلم (7170. 51517) والترمذي (286) والنسائي (31817, 1508) وأحمد .)05051١(‏ 





ُجَالِسُ رسول الله يكيْ؟ قال نَمْمْ كثيراً فَكَانَ لا يَقُومُ من مُصَلاهُ الذي صَلَّى فيه القَدَاةَ حتى تَطْلْعَ الشّمْس فإذًا طَلَمَتْ 
قام كذا. 

(فإذا طلعت قام كَلِ): : أي لصلاة الإشراق أي للصلاة وهي الضحوة ة الصغرى يقال لها الإشراق والقيام إلى 
الصلاة هو ظاهر من تبويب المؤلف. وفي رواية لمسلم لمسلم «حتى تطلع الشمس حسناً» هو بفتح السين وبالتنوين أي طلوعاً 
حسناً أي مرتفعة. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي بنحوه. 

بن باب في صلاة النهار 

بلطيل - حدثنا عَمْرُو بن مَرْرُوقٍ أنبأنا شُْبَةُ عن يَعْلى بن عَطَاءٍ عن عَلِيّ بن عَبْدِ لله البَارِِيّ عن ابنٍ عُمَرَ عن 
الَِيَ يك قال: ١صَلاةٌ‏ الليلٍ وَالنَّهَار مََى مثتى». 

(صلاة الليل والنهار مثنى مثنى): قال الخطابي: روى هذا عن ابن عمر نافع وطاووس وعبد الاين ديتارالم بكر 
فيها أحد صلاة النهار وإنما هو صلاة الليل مثنى مثنىء إلا أن سبيل الزيادات أن تقبل . وقد قال بهذا فى النوافل مالك بن 
أنس والشافعي وأحمد بن حنبل؛ وقد صلى يك صلاة الضحى يوم الفتح ثمان ركعات سلم عن كل ركعتين» وصلاة 
العيد ركعتان» وصلاة الاستسقاء ركعتان» وهذه كلها من صلاة النهار. وقال في النيل: والحديث يدل على أن المستحب 
في صلاة تطوع الليل والنهار أن يكون مثنى مثنى إلا ما خص من ذلك إما من جانب الزيادة كحديث عائشة صلى أربعاً. 
فلا تسأل عن حسنهن وطولهن ثم صلى أربعاً فلا تسأل عن حسنهن وطولهنء وإما في جانب النقصان كأحاديث الإيثار 
بركعة. قال المنذري : وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. 

قال الترمذي: اختلف أصحاب شعبة في حديث ابن عمر فرفعه بعضهم ووقفه بعضهم وقال الصحيح ما روي عن 
ابن عمر عن النبي كَل أنه قال: «صلاة الليل مثنى مثنى» وروى الثقات عن عبد الله بن عمر عن النبي يه ولم يذكروا فيه 
صلاة النهار. وقال النسائي هذا الحديث عندي خطأ و الله أعلم. وقال الإمام الشافعي هكذا جاء الخبر عن رسول الله 
يكِْدٍ الثابت» وقد يروى عنه خبر يثبت أهل الحديث مثله في صلاة النهار . وذكر حديث يعلى بن عطاء هذا. وسئل 
البخاري عن حديث يغلى بن عطاء أصحيح هو فقال نعم. . وذكر البخاري في الصحيح عن يحيى بن سعيد الأنصاري أنه 
قال ما أدركت فقهاء أرضنا إلا يسلمون في كل اثنتين من النهارء وذكر في الباب أحاديث تدل على ذلك . وحكى ذلك 
عن جماعة من الصحابة. والتابعين. ثم ذكر المنذري كلام الخطابي الذي تقدم. 

١4<‏ - حدننا بن المكلى أعبرنا مغلا بن فخا احيرا شنبة عدي عبد ره ب سَهِبدٍ عن أنس بن أي أن 
مغن لابن تام هن ظاد له بن الحازنة أن امطاب عن الى 1 قلا : «الصَّلاَةٌ مَْنَى مَثْنَى أَنْ تَشْهُدَ في كل 
رَكعََيْنِ وَأَنْ َبَْصَ وَتْمْسكنَ و5 فنع يدبك تقول الهم الم فمن لم َمل لِك مهي جداع» سْيْلَ أَبُو دَاوْدَ عن صَلاَةٍ 
اللَْلٍ مَْنَى قال: إن شِنْتَ مَثتَى مَثْتّى وإنْ شِْتَ أزبعاً. 

(الصلاة مثنى مثنى) : قال العراقي ديحيدل أن ايكون تعره آنه وت فى عن ر عند رتسيل أن اراد الاتحفية 
في كل ركعتين وإن جمع ركعات بتسليم واحد فيكون قوله عقبه (أن تشهد في كل ركعتين): : تفسير المعنى مثنى مثنى 
(وأن تبأس): أي تظهر بؤساً وفاقة. قال الخطابي: معناه إظهار البؤس والفاقة. وقال أبو موسى المديني: أي تظهر خضوعاً 
وفقراً . قال الخطابي: أصحاب الحديث يغلطون شعبة في زواية هذا الحديث . قال محمد بن إسماعيل البخاري: أخطأ 
شعبة في هذا الحديث في مواضع قال عن أنس بن أبي أنس وإنما هو عمران بن أبي أنسء وقال عن عبد الله بن الحارث 
وإنما هو عن عبد الله بن نافع عن ربيعة بن الحارث وربيعة ابن الحارث هو ابن المطلب فقال هو عن المطلب. 
والحديث عن الفضل بن عباس ولم يذكر فيه الفضل. قلت: ورواه الليث بن سعد عن عبد ربه بن سعيد عن عمراد بن 
أبي أنس عن عبد الله بن نافع عن ربيعة بن الحارث عن الفضل بن العباس عن النبي يَِْةِ وهو الصحيح. وقال يعقوب بن 
1148- صَحِيحٌ : البخاري (405, 1077) ومسلم (759) والترمذي (/471. )151١‏ والنسائي (1519/5-159. )١1590-15931‏ وابن ماجه 

(111/5. 16١ل‏ 18194. )١1576‏ وأحمد (10861) بدون «والنهار» . والترمذي (241) والنسائي )١133(‏ وابن ماجه )١1555(‏ بها. 


و 


5 - ضعِيفٌ : ابن ماجه (1776). 





كتاب الصلاة / حديث رقم )١751(‏ 


سفيان في هذا الحديث مثل قول البخاري وخطأ شعبة وصوب الليث بن سعد وكذلك قال محمد بن إسحاق ابن خزيمة 
انتهى . (وتمسكن): : من المسكة وقيل من السكون والوقار والميم مزيدة فيها قاله الخطابي أي تظهر سكونا ووقاراً فميمه 
زائد. وقال العراقى مضارع حذف منه أحد التائين (وتقنع بيديك): قال الخطابى: : إقناع اليدين رفعهما في الدعاء المسألة 
انتهى. وجعل ابن العربي هذا الرفع بعد الصلاة فيها . قال العراقي لا يتعين بل يجوز أن يراد الرفع في قنوت الصلاة في 
الصبح والوتر انتهى (و تقول اللهم اللهم): : نذاء معناه يا الله أي أعطني كذا وكذا (فهي خداج): أي نقضان في الأجر 
والفضيلة: قال المنذري: : وأخرجه البخاري وابن ن ماجه . وف حديث ابن ماجه المطلب , بن أبي وداعة وهو وهمء وقيل هو 
عبدالمطلب بن ربيعة» وقيل الصحيح فيه ربيعة بن الحارث عن الفضل بن عباس رضي الله عنهم ..وأخطأ فيه شعبة في 
مواضع؛ وقال البخاري في التاريخ إنه لا يصح انتهى . قلت: : هكذا في نسختين من المنذري وليس الحديث في صحيح 
امه او ا 1 يك إلضاد علقي بدي أن تنيد في كز رصحي أحزريه ابواواره 


 ”٠*‏ باب. صلاة التسبيح 


١1‏ حدثنا عَبْدُ الرّحْمَنِ بن بشْر بن الْحَكُم التيسَابُورِيُ أخبَرنَا مُوسَى بن عَبْدِالمَزِيزِ ز أخبرنا الْحَكُمْ ب بن أب 
عن عِكْرِمَةَ عنْ ابن عَبَّاسٍ أَنْ رَسُولَ الله يك قال لِلعنّاس بن عَبْدِ المُطَلِب: «يَاعيّاسٌ يَاعَمّاه ألا أَعطِيكَ؟ ألا أمتَحُكَ 
ألآ أخبوك؟ ا أفعل بك عشم حصا إن نت ملك فيك مر له لك كي زوز قدبمة وحيبةه خط 
وَعَمْدَهُ صَفِيرَمُ َكب سِرَهُ وَعَليَهُ َشْرَ حْصَالٍ أَنْ تُصَلْي بع رَكَمَات تَفْرأْ في كُلّ رَحْمةِ َاتِحَةَ الكتّاب وَسْورَة. 
َإذافرَعْتَ مِنَ الْقِرَاءةٍ في وَل َكَْةوَنْتَ قَائِم قلت سَبْحَانَ اله وَالحَمْدُ ل وَلاإل لاله وَلله كبر حَمْس عَشَرَةمرهثم 
ركع فتقُولْهَا وَنتَ ركم عشرا[عَشْرَمَرات] ثم ْنَع رَأْسَكَ مِنَ ال كوع فَتَقُولُها عَشْراًئم تَهُوي سَاجدا تتقُولّها وَأَنْتَ 
ب 0 
وَسبْعُونَ في كل رَكْمَةٍتَفمَلَ ذَلِكَ في أرْبَعرَكُمَات إن استَطَغتَ أَنْ تُصَلْيهَا في كل يَوْمفَافمَلْء فإن لَمْمَفْعَلْ قفي كلّ جُمُعَةٍ 
مره فإنلَمْ َمل هَفِي كُلّ ضَهْر مره إن لَمَتَفمَلْ فَفِي كُلْ سَنَِ مره فإن لم تَفعَل كَفِي عُمُرل مر َم 

(ياعماه): إشارة إلى مزيد استحقاقه وهو منادى مضاف إلى ياء المتكلم فقلبت ياؤه ألا وألحقت بهاء السكت كيا 
غلاماه (ألا أمنحك): : أي ألا أعطيك منحة. قال في المغرب: المنح أن يعطي الرجل الرجل شاة أو ناقة ليشرب لبنها ثم 
يردها إذا ذهب درها هذا أصله ثم كثر استعماله حتى قيل في كل عطاء (ألا أحبوك) : يقال حباه كذا وبكذا إذ أعطاهء 
والحباء العطية. كذا في النهاية وهو قريب المعنى. وكرر ألفاظا متقاربة المعنى تقريراً للتأكيد قال السيوطي: وأفرط ابن 
الجوزي فأورد هذا الحديث في كتاب الموضوعات وأعله بموسى بن عبدالعزيز قال إنه مجهول. قال الحافظ أبو الفضل 
ابن حجر في كتاب الخصال المكفرة للذنوب المقدمة والمؤخرة: أساء ابن الجوزي بذكر هذا الحديث في الموضوعات. 
وقوله إن موسى بن عبدالعزيز مجهول لم يصب فيه فإن ابن معين والنسائي وثقاه. وقال في أمالي الأذكار: هذا الحديث 
أخرجه البخاري في جزء القراءة خلف الإمام وأبو داود وابن ن ماجه وابن خزيمة في صحيحه والحاكم في مستدركه 
وصححه البيهقي وغيرهم وقال ابن شاهين في الترغيب سمعت أبا بكر ب بن أبي داود يقول سمعت أبي يقول أصح 
حديث في صلاة التسبيح هذا قال وموسى بن عبدالعزيز وثقه ابن معين والنسائي وابن ع حبان وروى عنه خلق وأخخرجه 
البخاري في جزء القراءة هذا الحديث بعينه وأخرج له في الأدب حديئاً في سماع الرعد . وببعض هذه الأمور ترتفع 
الجهالة. . وممن صحح هذا الحديث أو حسنه غير من تقدم ابن منده وألف في تصحيحه كتاباً والآجري والخطيب وأبو 
سعد السمعاني وأبو موسى المديني وأبو الحسن بن المفضل والمنذري وابن الصلاح والنووي في تهذيب الأسماء 
وآخرون . وقال الديلمي في مسند الفردوس : صلاة التسبيح أشهر الصلوات وأصحها إسناداً . وروى البيهقي وغيره عن 
أبي حامد الشرفي قال كنت عند مسلم , بن الحجاج وما هذ الحديث فسمعت مسلءاًقول لايروى فيه سناد أحسن 
من هذا. وقال الترمذي: قد رأى ابن المبارك وغيره من من أهل العلم صلاة التسبيح وذكروا الفضل فيها. وقال البيقهي: كان 


/1- صَحِيحٌ : ابن ماجه (18417). 





كتاب الصلاة / حديث رقم (1148) 


عبد الله بن المبارك يصليها وتداولها الصالحون بعضهم عن بعضء وفيه تقوية للحديث المرفوع. ولحديث ابن عباس 
هذا طرق فتابع موسى بن عبدالعزيز عن الحكم بن أبان إبراهيم بن الحكم؛ ومن طريقه أخرجه ابن راهويه وابن خزيمة 
والحاكم وتابع عكرمة عن ابن عباس عطاء وأبو الجوزاء ومجاهد. 

وورد حديث صلاة التسبيح أيضاً من حديث العباس بن عبدالمطلب وابنه الفضل وأبي رافع وعبد الله بن عمرو 
وعبد الله بن عمر وعلي بن أبي طالب وجعفر بن أبي طالب وابنه عبد الله وأم سلمة والأنصاري الذي أخرج المؤلف 
حديئه وسيجيء . وقال الزركشي : غلط ابن الجوزي بلا شك في جعله من الموضوعات. لأنه رواه من ثلاثة طرق 
أحدها: حديث ابن عباس وهو صحيح وليس بضعيف فضلاً عن أن يكون موضوعاً وغاية ما علله بموسى بن عبدالعزيز 
لقال متجيرل اليش كذلك انقلا روي عه بتري اعسات واه عزااز جتن وإكحات: بن أي لايل ود ين ا 
الصنغاني وغيرهم. وقال فيه ابن معين والنسائي ليس به بأس ولو ثبتت جهالته لم يلزم أن يكون الحديث موضوعاء ما 
لم يكن في إسناده من يتهم بالوضع. . والطريقان الآخران في كل منهما ضعيف ولا يلزم من ضعفهما أن يكون حديثهما 
موضوعا انتهى. 

(عشر خصال): بالنصب على أنه مفعول للأفعال المتقدمة على سبيل التنازع قال التوربشتي: الخصلة هي الخلة؛ 
أي عشرة أنواع ذنوبك؛ والخصال العشر منحصرة ة في قوله أوله وآخره؛ وقد زادها إيضاحاً بقوله عشر خصال بعد حصر 
هذه الأقسام أي هذه عشر خصال. وقال ميرك : فالخصال العشر هي الأقسام العشر من الذنوب . وقال بعضهم المراد 
بالعشر البخصال التسبيحات والتحميدات والتهليلات والتكبيرات فإنها سوى القيام عشر عشر انتهى (أوله وآخره): 
بالنصب قال التوربشتى أي مبدأه ومنتهاه وذلك أن من الذنب مالا يواقعه الإنسان دفعه واحدة وإنما يتأتى منه شيئاً فشيئاً 
ا ا ا 01 : والضمير في هذه كلها عائد إلى قوله ذنبك وفي شرح 
العلامة الاردبيلي ههنا بحث شريف (أن تصلي): أن مفسرة لأن التعليم في معنى القول أو هي خبر مبتدأ محذوف 
والمقدر عائد إلى ذلك أي هو يعني المأمور به أن تصلي (في أول ركعة): أي قبل الركوع (خمس عشرة مرة): وفيه أن 
التسبيج بعد القراءة وبه أخذ أكثر الأئمة» وأما ما كان عبد الله بن المبارك يفعله من جعله خمس عشرة قبل القراءة وبعد 
القراءة عشراً ولا يسبح في الاعتدال فهو مخالف لهذا الحديث. ووافقه النووي في الأذكار فجعل قبل الفاتحة عشراً لكنه 
أسقط في مقابلتها ما يقال في جلسة الاستراحة . وقال بعضهم وفي رواية عن ابن المبارك أنه كان يقول عشرين في 
السجدة الثانية . قال القاري وهذا ورد في أثر بخلاف ما قبل القراءة ثم تركع فتقولها وأنت راكع عشرا): أي بعد تسبيح 
ال كرع لتق لها عشراً أي بعد اسم التححية وات ناجل عر أي بعد تسبيح السجود (ثم تسجد): أي ثانياً (ثم 
ترفع رأسك): أي من السجدة الثانية (فتقولها عشراً): أي قبل أن تقوم على ما في الحصن. قال القاري: وهو يحتمل 
جلسة الاستراحة وجلسة التشهد انتهى. 

قلت: الحديث الثاني فيه تصريح بأنه جلسة الاستراحة لا غيرها (فذلك): أي مجموع ما ذكر من التسبيحات 
(خمس وسبعون): : مرة (في أربع ركعات) : أي في مجموعها بلا مخالفة بين الأولى والثلاث فتصير ثلاث مائة تسبيحة. 
وقال عبد الله بن المبارك : ويبدأ في الركوع بسبحان ربي العظيم ثلاثاً وفي السجود سبحان ربي الأعلى ثلاثاً ثم يسبح 
التسبيحات المذكورة. وقيل له إن سها في هذه الصلاة ة هل يسبح في سجدتي السهو عشراً عشراًء قال: : لا إنما هي ثلاث 
مائة تسبيحة. 

وذكر الترمذي عن ابن المبارك أنه قال إن صلاها ليلا فأحب إلى أن يسلم من كل ركعتين وإن صلاها نهاراً فإن 
شاء سلم وإن شاء لم يسلم غير أن التسبيح الذي يقوله بعد الفراغ من ن السجدة الثانية يؤدي إلى جلسة الاستراحة. وكان 
عبد الله بن المبارك يسبح قبل القراءة خمس عشرة مرة ثم بعد القراءة غشرأء والباقي كما في الحديث ولا يسبح بعد 
الرفع من السجدتين. قاله الترمذي. كذا في المرقاة. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 

1154 حدننا محمد بن سيا أبن اخبرنا حبَان ب هلا ُو يبب أخبرنا هي ابن مَيمُونٍأخبرنا عد 
بن مالكِ عن أبي الْجَوْرّاءِ حدثني رَجُلُ كَانث لَهُ صحْبَة : بد يَرَوْنَ أنُّعَبْدُ لله بن عَمْرِو قال قال لِي الي [رَسُولُ الله] 


م # ا ام 


4 حَسَنّ صَحِيح ل لت 





كتاب الصلاة / حديث رقم (995؟١)‏ 


َك : «انْينِي غدا أَخْبُوك وَأَئِيبكَ وَأَغِيكَ حنّى ظَنْتُ أنه ُخليني عَطِية. قالَ إِذَا زَّالَ لّهَارُ َه َصَلَ ربع رَكَمَاتِ 
فَذَّكَرَ نَحْوَةُ. قال َم َرقَْرَأْسَكَ يَْنِي مِنَ السّجْدة ة الِب َاسْمَو جَالِسا وَلاَنَقُمْ حتى تُسَبَحَ عَشْرا وَتَحْمَدَ عَشْراًء 
َََبْرَ عَشراء وَتَهَللَ عَشْرا ثم تَضنَعْ ذَلِكَ في الأزبع رَكَمَاتٍ [الرَّكَمَات] . قال فإنَكَ لَوْ كنت أعْظَمَ أَهْلٍ الأزْض ذَنْبا 
غْفِرَ لَك بدَيِكَ . قال كُلْتُ فَإِنْ لم أَسْتَطِغْ أَنْ أصَلَيَهَا بَلْكَ السّاعَةٍ قال صَلَّهَا مِنَ اللّيلٍ وَالنَهَارِه. 

قال أثُو ذاود: وَحَبَّانُ بن هلآلٍ خالٌ هلال اراب يّ [الرَازْيُ]. 

قَال ُو دَاودَ: رواه المُسْتَمِرٌ ؛ بن الوبنٍ عن أب الجَوْرَاِ عن عَبْدِ له بن عمْرِو مؤْقُوفا َو وَْحُ ناسيب 
وَجَعْفَرُ بنُ سُلَيْمَانَ عن عَمْرِو بنِ مَالِكِ النْكَرِيّ عن أبي الْجَوْاء عن ابن عَبّاس قَوْلهُ وَقال في حَدٍ ديث رَوْح: فَقَالَ 
حَدِيثٌ الل حَدَنْتُ عَنِ الني] يكللة. 1 

(يرون): بصيغة المجهول أي يظنون (وأثيبك): أي أعطيك. يقال أثابه الله إثابة جازاه وأثاب الله الرجل مثوبته 
أعطاه إياها (قال): النبي يٍَْ إذا أتيته غداً (إذ زال النهار): أي زالت الشمس (فاستو جالساً ولا تقم حتى تسبح): وهذا 
تصريح في إثبات التسبيحات والتكبيرات والتحميدات والتهليلات في جلسة الاستراحة. قال السيوطي في اللآلىء: قال 
لمنذري: رواة هذا الحديث ثقات. وقال الحافظ ابن حجر: لكن اختلف فيه على أبي الجوزاء فقيل عنه عن عبد الله ابن 
عباس» وقيل عنه عن عبد الله بن عمروء وقيل عنه عن عبد الله بن عمر مع الاختلاف عليه في رفعه ووقفه. وقد أكثر 
لدارقطني من تخريج طرقه على اختلافها انتهى . والحديث سكت عنه المنذري (المستمر بن الريان): قال علي بن سعيد 
عن أحمد بن حنبل إسناد حديث أبي الجوزاء ضعيف كل يروي عن عمرو بن مالك النكري وفيه مقال» قلت له قد رواه 
لمستمر بن الريان عن أبى الجوزاء قال من حدثئك؟ قلت: : مسلم بن إبراهيم» فقال المستمر شيخ ثقة وكأنه أعجبه . قال 
الحافظ ابن حجر: فكأن أحمد لم يبلغه إلا من رواية عمرو بن مالك فلما بلغه متابعة المستمر أعجبه فظاهره أنه رجع 
عن تضعيفه. . كذا في اللآلىء (عن ابن عباس قوله) : موقوفاً عليه (وقال) : الراوي (في حديث روح): هذه الجملة التالية 
. (فقال): أي ابن عباس رضي الله عنه (حديث النبي كلِ): أي هذا حديث النبي يق أي مرفوعاً ولا أقول لكم من قبل 
نفسيء» وفي بعض النسخ حدثت عن النبي يَكِةْ بصيغة المتكلم قال الحافظ ابن حجر في أمالي الأذكار: : ورواية روح 
وصلها الدارقطني في كتاب صلاة التسبيح من طريق يحبى بن يحبى النيسابوري عنه . وأخرجه الطبراني في الأوسط عن 
إبراهيم بن محمد الصنعاني عن أبي الوليد هشام بن إبراهيم المخزومي عن موسى بن جعفر بن أبي كثير عن 
عبدالقدوس بن حبيب عن مجاهد عن ابن عباس مرفوعاً . وعبد القدوس شديد الضعف كذا في اللآلىء. 
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بن مَيِمُونٍ. 

(حدثني الأنضاري): قال الحافظ في أمالي الأذكار» والأنصاري غير مسمى قال المزي قيل إنه جابر بن عبد الله 
وإن ابن عساكر أخرج في ترجمة عروة بن رويم أحاديث عن جابر وهو الأنصاري فجوز أن يكون هو الذي ههناء 
لكن تلك أحاديث من رواية غير محمد بن مهاجر عن عروة قال: وقد وجدت في ترجمة عروة هذا من الشاميين 
الطراتي لكين إخرجيننا مج طريق ابي ترية الربقع بن ذاقع بهذا السنت بعيدة فقا هيا بدي أبركيثية اللتماري 

فلعل الميم كبرت قليلاً فأشبهت الصاد فإن يكن كذلك فصحابي هذا حديث أبي كبشة؛ وعلى التقديرين فسند هذا 
الحديث لا ينحط عن درجة الحسن فكيف إذا ضم إلى رواية أبي الجوزاء عن عبد الله بن عمرو كذا في اللآلىء . هذا 
ملخص من غاية المقصود. قال المنذري : وقد أخرج حديث صلاة التسبيح الترمذي وابن ماجه من حديث أبي راقع 
مولى رسول الله عَللةٍ. . وقال الترمذي:هذا حديث غريب من حديث أبي رافع؛ وقال أيضاً وروي عن النبي كَل غير حديث 
في صلاة التسبيح ولا يصح منه كبير شيء . وقال أبو جعفر محمد بن عمرو العقيلي الحافظ : ليس في صلاة التسبيح 
ل لك م ل لت ل الل 





وغيرهما وفي كليهما مقال. وأمثل الأحاديث فيها حديث عكرمة عن ابن عباس الذي ذكرناه أول هذا الباب» فإن أبا 
داود واء بن ماجه أخرجاه عن عبدالرحمن بن بشر بن الحكم العبدي النيسابوري وهو ممن اتفق البخاري ومسلم على 
الاحتجاج بحديئه في صحيحيهما عن موسى بن عبدالعزيز وهو أبو سعيد العدني القنباري؛ روى عنه عبدالرحمن بن 
بشر بن الحكم ومحمد بن الحكم بن أسد الخشني وقال يحيى بن معين لا أرى به بأساً عن الحكم بن أبان وقد وثقه 
يحيى بن معين أخد العباد» وعكرمة مولى ابن ن عباس وإن كان قد تكلم فيه جماعة فقد وثقه جماعة واحتج به البخاري 
في صحيحه انتهى كلامه . وفي التلخيص والحق أن طرقه كلها ضعيفة وإن كان حديث ابن عباس يقرب من شرط 
الحسن إلا أنه أنه شاذ لشدة الفردية فيه وعدم المتابع والشاهد من وجه معتبر وموسى بن عبدالعزيز وإن كان صادقاً 
صالحاً فلا يحتمل منه هذا التفرد. وقد ضعفها ابن تيمية والمزي وتوقف الذهبي حكاه ابن عبدالهادي عنهم في أحكامه 
انتهى. 1 . 
١4‏ - باب ركعتي المغرب أين تصليان؟ 

اليل 35 حدثنا أَبُو بَكْر بن أبي الأَسْوَّدٍ حَدّئّي أَبُو مُطَرْفٍ مُحمَّدُ بِنُ أبي الوَزِيرِ أخبرنا مُحمّدُ بِنُ مُوسَى 
الْفِطْريُ عن سَعْدٍ بن إِسْحَاقَ بن كُمُب بن مُجْرَةَ عن أبيه عنْ جَذ: «أنَّ الى يِه أَنَى مَسْجِدَ بَنِي عَبْدِالأشْهَلٍ فَصَلَى 
فيه المَفْربَ فَلَمّا قَضَوًا صَلاتَهُمْ رَآَهُمْ يُسَبُحُونَ بَعْدَهَا. . فَقَالَ هذه صَلاَة البُيُوت». 

(الفطري): بكسر الفاء وسكون الطاء قاله الحافظ (كعب بن عجرة): بضم العين وسكون الجيم ل 
طائفة من الأنصار (رآهم يسبحون): أي يتطوعون ويصلون نافلة (فقال هذه): أي النوافل (صلاة البيوت): أي 
كونها فيها لأنها أبعد اس احا و يد حر ساي م 
هذا إنما هو لمن يريد الرجوع إلى بيته بخلاف المعتكف في المسجد فإنه يصليها فيه ولا كراهة بالاتفاق. . وفي رواية 
الترمذي والنسائي: «قام ناس يتنفلون فقال النبي يل عليكم بهذه الصلاة في الببوت» انتهى قال الذهبي في الميزان إن 
إسحاق بن كعب تابعي مستور تفرد بحديث سنة المغرب وهو غريب جداً انتهى. .قال المنذري : وأخرجه الترمذي وابن 
ماجهء وقال الترمذدي : هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. والصحيح ما روي عن ابن عمر قال : «كان النبي 

ي الركعتين بعد المغرب في بيته". 

اس حدثنا حُسَيْنُ بن عَبْدِالرْمَنٍ الْجَرْجَائَيُ يي أخبرنا طَلْقُ بنُ عنام أخبرنا يَغْقُوبُ ابن عَبْدٍ لله عن جَغْفَرٍ بن 
أبي المَغِيرَةٍ عن سَهِيدٍ بن جُبَئْرٍ عن ابن عباس قال: «كَانَ رسول الله يك يُطِيلُ القرَاءة ذ في الرَّكُمَتَيْنِ بَعْدَ المَغْرب 
حَنَى يَتَرّقَ إينصرف] أل المَسْجدِه. ١‏ 

قَالَ أَثو دَاودَ: رَوَاهُنَضرٌ المُجَدَّرُ عن يَعْقُوبَ الْقُمي وََسنَدَ 

قَالَ أَيُو دَاود: حدقا لذ ب تين بن لطاع أعير باكر النك رمن بترت بال 

(يطيل القراءة ف فى الركعتين بعد المغرب): أي أحياناً لما روى ابن ماجه أنه كان يقرأ فيهما الكافرون والإخلاص 
(عتن يتفرق'أهل السيعد): : ظاهره أنه كان يصليهما ذ فى المسجد فيحمل على أن فعلهما فيه لعذر منعه من دخول البيت 
والأظهر أنه يحمل على بيان الجواز (رواه نصر المجدر): هو نصر بن زيد الهاشمي أبو الحسن البغدادي والمجدر على 
وزن معظم لقب نصر بن زيد . كذا فإن التاج (القمي): بضم القاف وتشديد الميم المكسورة (وأسنده) : أي جعله موصولا 
كما رواه موصولاً طلق بن غنام بذكر ابن عباس. 

ل 5 حدئنا أحمد بن يونس وَسَليْمَانٌ , بِنُ داو الْمَتَكئٌ قالاً أخبرنا يَعْقُوبُ عن جَعْفَر عن سَعِيدٍ بن جُبَئِرِ 
عن النْبيِ قي بمَغنَهُ مُرْسَلُ [مرسلا]. ٍ 

قال أَيُو دَاوّدَ: سَمِعْتٌ محمد بن حُمَيْدٍ يقول: سَمِعْتَ سَمِعْتُ يَعْقُوبَ يقولُ: كل شَيْءٍ حَدَْنْكُمْ عن جَغْفَرٍ عن 
-١00‏ حَسَنٌّ : الترمذي (504) والنسائي (01500. 

- ضعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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سَعِدٍ بن جُبَيرِ عن الي يك فَهُوَ مُسْنَدٌ عن ابن عَبّاسِ عن اللَِّيّ كيل 
وأما أحمد بن يونس وسليمان بن داود فلم يذكرا في روايتهما ابن عباس» لكن قال يعقوب القمي كل شيء حدثتكم 
عن جعفر بن أبي المغيرة عن سعيد بن جبير عن النبي يله فهو مسند عن ابن عباس عن النبي يكو فصار الحديث 
موصولا. قال المنذري: في إسناده يعقوب بن عبد الله وهو القمي الأشعري كنيته أبو الحسن. قال الدارقطني: ليس 
بالقري انتهى. 

نلكنا باب الصلاة بعد العشاء 


1٠‏ حدثنا مُحمَّدُ بنُ رَافِع أخبرنا رَيْدُ بن الْحُبَاب الْمُكْلِيُ أخبرنا مالِكُ بنُ مِغْوَّلٍ حدثني مُقَاتِلُ بن بر 
الْمِجْلِيُ عن شُرَيْحٍ بن هَانِىءِ عن عَائشةً قال: «سَأَلْتّهَا عن صَلاَةٍ رَسُولٍ الله يك فَقَالَتْ: ما صَلْى رَسُولُ لله يك الِشَاء 
قط فَدَخَلَ عََيّ إل صَلَى أَرْبَعَ رَكَمَاتِ أوْ سِتّ رَكَمَات وَلَقَد مُِرْنَا م مر بالل مَطَرَحْنالهُ تطعا كني أنظرٌ إلى َقْبٍ 
يه ينع الما نه وما َه مي لض بشَيء من نياب قطه. 

(العكلي): بضم العين المهملة وسكون الكاف (إلا صلى أربع ركعات): أي ركعتان مؤكدة بتسليمة وركعتان مستحبة 
ا 0 يحتمل الشك والتنويع فركعتان نافلة» قاله القاري. وقال الزرقاني في شرح المواهب: 
فا افق 1ق متلن وجول اله 5و العلاء يط ربكل بين إلا مزتلن اربع ركعت أي ناره أريست ركعت أي ترك 
فليست أو للشك وفي مسلم قالت عائشة ئشة ”ثم يصلي بالناس العشاء ويدخل بيتي فيصلي ركعتين» وكذا في حديث ابن 
عمر عند الشيخين . ومفاد الأحاديث أنه كان يصلي بحسب ما تيسر ركعتين وأربعاً وستا إذا دخل بيته بعد العشاء ء انتهى 
(ولقد مطرنا): بصيغة المجهول (فطرحنا له): أي فرشنا وبسطنا له على الأرض (نطعاً): بكسر النون وفتح الطاء على 
وزن عنب قاله السيوطي وغيره؛ وهو المتخذ من الأديم والجلد ليصلي عليه ولا تصل إليه رطوبة الأرض الندى. قالت 
عائشة: وإني أحفظ هذه الواقعة (فكأني أنظر إلى ثقب): أي خرق الذي كان (فيه): أي النطع (ينبع الماء): من باب نصر 
رصره تع أ يخرج ريجوي الماء (منه). أي من الثقب الذي كان في النطع ووصل الماء إلى قريب النطع فأصابه 
وقالت عائشة في كيفية تواضع النبي يِل (وما رأيته) : أي النبي َك (متقياً) : من الاتقاء أي مجتنباً (الأرض): أي من الأرض 
الندى أو اليابسة (بشيء من ثيابه قط) : بشيء متعلق بقولها متقياً أي بسبب صيانة الثياب من الطين والتراب و الله أعلم. 


كذا في الشرح. 
أبواب قيام الليل 
حاكن باب ذ 6 0-000 
م موقي قل 0 و 000 ١‏ لشنها الي لي نيا عر أل 
خصو كاب عََكِد ذأئروا ما يسَرَ بن لمان [المزمل: ٠٠‏ وَنَاشِئةُ اللّْلٍ وله وَكَانَتْ صَلاتهُمٍ لأَوَّلٍ اليل يَقُولُ هُوَّ أَجْدَرٌ 
أن نُحْصُوا ما مَرَض الله عَلَكُمْ من َم لل وَذَلِكَ أن اإنَانَ ذا نم َم يَذْرِ متى يبظ وَكَوْله: ورقر يا 4©9 
[المزمل: 7] هُوَ أَجْدَرُ أنْ يَفْقَهَ [تفقه] في القُرآنِ وَقولهُ: «إنَّلكَ في ألبَارِ سبعًا طوبلا 49 يَقُولُ فَرَاغَاً طَويلاً. 


(قال في المزمل) : أي في سورة المزمل» يقال تزمل وتدثر بثوبه إذا تغطى به أراد ياأيها النائم قم فصل. قال 
العلماء كان هذا الخطاب للنبي و في أول الوحي قبل تبليغ الرسالة ثم خوطب بعد بانبي والرسول «ث نل [المزمل: 
؟]: أي للصلاة إلا يا )4 [المزمل: 7]: وكان القيام فريضة في الابتداء ثم بين قدره فقال تعالى 9يْسْنَهُ: أرِ نض يِه 
بدا )4 [الزمل : *] أي إلى الثلث أو زد عليه أي على النصف إلى الثلشين؛ خيره بين هذه المنازل؛ فكان النبي يلل 
وأصحابه رضي الله عنهم يقومون على هذه المقاديرء وكان الرجل لا يدري متى ثلث الليل ومتى النصف ومتى الثلثان» 
0 
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عنهم ونسخها الله تعالى ع الآتى كما قال الراوي (نسختها»: أي هذه الآية (الآية) : الأخرى (التي فيها): أي في هذه 
السورة وهو قوله عَم أن أن تحْصُومُ» [المزمل: :]7١‏ أي لن تطيقوه ظقَنَّابَ ب ليد [المزمل: ٠‏ أي فعاد عليكم بالعفو 
والتخفيف #فافرءوأ ما يسَرَ مِنَّ لفان [المزمل: :]١‏ من غير تحديد لوقت لكن قوموا من الليل ما تيسرء عبر عن الصلاة 
بالقراءة» فهذه الآية نسخت الذي كان الله أوجبه على المسلمين أولاً من قيام الليل : واختلفوا في المدة التي بينهما سنة أو 
قريب منها أو ستة عشر شهراً أو عشر سنين . أخرج عبد الله بن أحمد في زوائد الزهد عن عائشة قالت : «كان النبي وكيد قلما 
ينام من الليل لما قال الله له قم الليل إلا قليلا؛ وأخرج ابن أبي شيبة والحاكم والبيهقي وغيرهم عن ابن ن عباس قال «لما 
نزلت أول المزمل كانوا يقومون نحوأ من قيامهم في شهر رمضان حتى أنزل آخرها وكان بين أولها وآخرها نحو من سنة» 
وأخرج ابن جرير وغيره عن أبي عبدالرحمن السلمي قال «لما نزلت 9يأيا المزّيلُ (4)©9 قاموا حولاً حتى ورمت أقدامهم 
وسوقهم حتى نزلت ا يوام يرن فاستراح الناس» وأخرج ابن جرير وتميره عن سعيد بن جبير قال: الما نزلت 
<كاا الرَّيلُ ياف أل إلا ميلا (2)» مكث النبي يله على هذه الحال عشر سنين يقوم اليل كما أمره الله وكانت 
طائفة من أصحابه يقومون معه فأنزل الله بعد عشر سنين «##ه إِنَّ رَيّكَ يمد أنَكَ تَنُوْمُ» إلى قوله طفأقيموا الصلاة© فخفف 
الله عنهم بعد عشر سنين» كذا في الدر المنثور (وناشئة شئة الليل أوله): أي أول الليل هذا تفسير من ابن عباس في معنى ناشئة 
الليل . وأخرج البيهقي عن ابن عبامن في قوؤلة تعالى إن ناشية شئة الليل قال قيام اللْل بلسان الحبشة إذا قام الرجل قالوا نشأ. 
وأخرجه أيضاً في سننه عن ابن أ بى مليكة قال سألت ابن عباس وابن ن الزبير عن ناشئة الليل قالا قيام الليل (وكانت 
صلاتهم) : أي الصحابة الأول الليل»: : أي كان أصحاب النبي يَكِةٍ يقومون للتهجد في أول الليل خشية أن لا يقومون بعد 
نومهم فيفوت عنهم الفرض وهو قيام الليل (يقول): أي ابن عباس (هو): قيام أول الليل (أجدر): أي أليق وأحرى 
(وقوله) اتعلى «زأق1 ند 409 : قال ابن عباس في تفسيره (هو أجدر أن يفقه في القرآن): لأن قيام الليل أصوب قراءة 
وأصح قولا من النهار لسكوت الأصوات في الليل فيتدبر في معاني القرآن (يقول): ابن عباس في تفسير قوله طسَبْمًا طَويلا 
49 أي فراقاً طويلا أي لك تقلباً وإقبالا وإدباراً في حوائجك وتصرفاً في أشغالك لا تفرع فيه لتلاوة القرآن فعليك 
بها في الليل الذي هو محل الفراغ . قال المنذري: في إسناده علي بن الحسين بن واقد المروزي وفي مقال. 
حدثنا أَحْمَدُ حْمَدُبنْ مُحمّدِ َي المَروَزِيّ أخبرنا وَكِيع عن مِسْعَرِ عن سِمَاكِ الْحَنَفِيُ عنْ ابن عَيّاسِ قَالَ: 
«لَما تلت أَوَّلُ المُرّمْلٍ كَانُوا يَقُومُونَ نَخواً مِنْ قِيَامهمْ في شَهْرِ رَمَضَانَ حَتى نَرَّلَ آِرُهَاء وَكَانَ بَيْنَ أَوْلِهَا وَآخرِهَا 


- 


سئه). 

(وكان بين أولها): أي أول السورة وهو قوله هي أل إلا يا 5 09 (وآخرها): أي السورة (سنة): واحدة وقيل 
أكثر من ذلك وتقدم بيانه آنفاً .قال المنذري: وقد صح من حديث عائشة أنها قالت: «وأمسك الله خاتمتها اثني عشر 
هرا في السماء» انتهى . 


359607 اباب قيام الليل 
مكيل - حدثنا عَبْدُ لله بن مَسْلَمَة عن مَالِِ عن أبي الرِنَادِ عن الأمرَج عن أبي هُرَيْرَة أن رَسُولَ الله َك قال: 
'يَعْقِدُ الشّيْطَانُ عَلَى فَافِبَةِ رأ س أَحَدِكُمْ ذا هُوَنَمَ لت عَقّدِيَضْرِبُ مَكَانِ كل مُفدَة: عَلَيْكَ لَيْلُ طَوِيلٌ فارقذ. فإ 


شن 
تبط كَذَكرَ لله انحَلْتْ عُفدَة قَإن َوَضَأ الت مُقْنَُ فَِنْ صَلّى الْحَلَّتْ مُقْدٌَ فَأَصْبَحَ نَسِيطاً طَبّبّ انس َل 
أَصْبَحَ حَبِيتٌ انس كَسْلاناً [كسْلآن]». 

(يعقد) : بكسر القاف أي يشد (على قافية رأس أحدكم): : أي قفاه ومؤخره وقيل وسطه (ثلاث عقد): : جمع عقدة 
والمراد بها عقد الكسل أي يحمله الشيطان عليه قاله ابن الملك . قال الطيبي: أراد تثقليه وإطالته فكأنه قد شد عليه شداً 
وعقده ثلاث عقد قال البيضاوي: القافية القَها وقفا كل شىء وقافيته آخره؛ وعقد الشيطان على قافيته استعارة عن تسويل 
7 1ه "ايكرت ادر افجاض الشسر” 

كا صَحِيِح : البخاري (1141: 5179) ومسلم (7/17/7) والنسائي )١707(‏ وابن ماجه (1759) وأحمد (09135. 





الشيطان وتحبيبه النوم إليه والدعة والاستراحة» والتقييد بالثلاث للتأكيد أو لأن الذي ينحل به عقدته ثلاثة أشياء الذكر 
والوضوء والصلاة» وكأن الشيطان منعه عن كل واحدة منها بعقدة عقدها على قافيته» ولعل تخصيص الفا لأنه محل 
الواهمة ومحل تصرفها وهو أطوع القوى للشيطان وأسرع إجابة لدعوته (يضرب): أي بيده تأكيداً أو إحكاماً (مكان كل 
عقدة): قيل معنى يضرب يحجب الحس عن النائم حتى لا يستيقظ . قال ميرك: واختلف في هذا العقد فقيل على الحقيقة 
كما يعقد الساحر من يسحره؛ ويؤيده ما ورد في بعض طرق الحديث إن على رأس كل آدمي حبلا فيه ثلاث عقدا 
وذلك عند ابن ماجه ونحوه لأحمد وابن خزيمة وابن حبان . وقيل على المجاز كأنه شبه فعل الشيطان بالنائم من منعه 
من الذكر والصلاة بفعل الساحر بالمسحور من منعه عن مراده (عليك ليل طويل): وهكذا وقع في جميع روايات 

البخاري ليل بالرفع. وقال القاضي عياض رواية الأكثر عن مسلم بالنصب على الإغراء. وقال الطيبي عليك ليل طويل 
مع ما بعده أي قوله (فارقد): مفعول للقول المحذوف أي يلقي الشيطان على كل عقدة يعقدها هذا القول وهو عليك 
ليل طويل (فإن استيقظ): أي من نوم الغفلة (فذكر الله): بقلبه أو لسانه (انحلت) : أي انفتحت (عقدة) : أي عقدة الغفلة 
(فإن توضأ انحلت عقدة): أي عقدة النجاسة (فإن صلى انحلت عقدة): أي عقدة الكسالة والبطالة. قال الحافظ ابن حجر: 
وقع بلفظ الجمع أي عقدة بغير اختلاف في رواية البخاري؛ وفي ي الموطأ بلفظ الإفراد (فأصبح) : أي دخل في الصباح أو 
صار (نشيطاً): أي للعبادة (طيب النفس): أي ذات فرح لأنه تخلص عن وثاق الشيطان وتخفف عنه أعباء الغفلة والنسيان 
وحصل له رضى الرحمن (وإلا): أي وإن لم يفعل كذلك بل أطاع الشيطان ونام حتى تفوته صلاة الصبح . ذكره ميرك 
والظاهر حتى تفوته صلاة التهجد (أصبح خبيث النفس): محزون القلب كثير الهم متحيراً في أمره (كسلان) : كذا في 
النسخ وفي بعضها كسلاناً أي لا يحصل مراده فيما يقصده من أموره لأنه مقيد بقيد الشيطان ومبعد عن قرب الرحمن. ذكره 
علي القاري. قال المنذري : وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

/ء حدثنا مُحمّدُ بن يَشَّارٍ أخبرنا أَبُو دَاوُه أخبرنا شُعْبَةُ عنْ يَزِيدَ بن حُمَيِر قالَ: «سَمِعْتُ عَبْدَ الله بن أبي 
يس يَقُولَ: الث عَاَِهُ لمع قم َيل إن وَسُولَ اله يكل كان لا يده وكَانَ ذا مض أ كَسِلَ صَلَى مادا». 

(وكان إذا مرض أو كسل) : أي تعب والحديث يدل على جواز التنفل قاعداً من له كسل مع القدرة على القيام .قال 
النووي وهو إجماع العلماء. قال ابن حجر المكي: ومن خصائصه عليه الصلاة والسلام أن ثواب تطوعه جالساً كهو قائماً 
لأن الكسل المقتضي لكون أجر القاعد على النصف من أجر القائم كما في الصحيح مأمون في حقه عليه السلام انتهى. 
وفيه أن كل من صلى جالساً ضرورة فرضاً أو نفلاً يكون ثوابه كاملاً فلا يعد مثل هذا من الخصائصء اللهم إلا أن يراد به 
الإطلاق سواء جلوسه يكون بعذر أو بغير عذر قاله علي القاري وأخر ج مسلم من حديث عبد الله بن عمرو أن رسول الله وي 
قال: «صلاة الرجل.قاعداً نصف الصلاة قال فأتيته فوجدته يصلي جالسا قلت بارسول الله نك قلت صلاة الرجل قاعداً على 
نصف الصلاة وأنت تصلي قاعداً قال أجل ولكني لست كأحد منكم» والحديث سكت عنه المنذري. 


امنا حدثنا ابنُ بَشَّارِ أخبرنا يَحْبَى أَخبَرنًا ابن عَجْلآنَ عنْ الَْمْقَا عنْ أبي ي صَالِح عن أبي هُريرَة قال قال 
رَسُولُ الله ك: «رَحِمَ الله رجلا قم م مِنَ اللّْلِ مَصَلَى وَأَبْقََ امرَأنَكُ قن أبْثْ نَضَح في وَجْهِهَا المَاء. رَحِمَ الله ارا 
قامث مِنّ اللَْلٍ نَصَلَتْ وَأَيْقَظَتْ رَوْجَهَ فَنْ أبَى نَضَحَتْ في وَجْههِ المّاء». 

(قام من الليل): أي بعضه (فصلى): أي التهجد (وأيقظ امرأته): بالتنبيه أو الموعظة وفي معناها محارمه (فإن 
أبت) : أي امتئعت لغلبة النوم وكثرة الكسل (نضح): أي رش (في وجهها الماء): : والمراد التلطف معها والسعي في 
قيامها لطاعة ربها مهما أمكن قال تعالى #9وَتَمَاوَنوا عل اير َالنَتوَى» [المائدة: ؟] وقال ابن الملك: وهذا يدل على إن 
إكراه أحد على الخير يجوز بل يستحب (رحم الله امرأة قامت من الليل): أي وفقت بالسبق (فصلت وأيقظت زوجها): 
رالواو لعطلق شيع وى الترتيث الكري إكارة لطيفة ا اتشفي» وقد يال جين المعاشرة ركمال المادطفة والموافقة 
كذا في المرقاة . قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن خ ماجه؛ وفي إسناده محمد بن عجلان وقد وثقه الإمام أحمد ويحيى 
بن معين وأبو حاتم الرازي واستشهد به البخاري» وأخرج له مسلم في المتابعة وتكلم فيه بعضهم. 
1007- صَححِيحٌ : أحمد (50085). 


وءه 


4- حَسَنٌ صَحِيحٌ : النسائي )111١(‏ وابن ماجه (17783) وأحمد (0/831. 





كتاب الصلاة / حديث رقم )١709(‏ 


يل ل ل الي وَحَدَئنَامُحمّدُ بن حَاتِمٍ بن بَِيِعٍ 
أخبرنَامُبَدُ الله بنُ مُوسَى عن سَيْانَ عن الْأَمَشٍ عن عَلِيٍ بن الأكُمَرِ المعتى عن الأهَرَ عن أبي سَعِيدٍ وَأبِي عُرَيْرَة 
قالآ قال رَسُولُ الله ه يكِ: «إذا أَنقَظَ الرَجُلَ أَهْلَهُ مِنَ اللَيلٍ مَصَلَيَا أو صَلى رَكْعَتَيْنِ جَمِيعاً كُيِبَ [كَبًا] في الذَاكِرينَ و 
[أَوْ] الذَاكرَات» وَلَمْ يَرْقَعْهُ ابن كثِير وَلآ ذَكَرَ أََا هرَيْرَ َه جَعَلَهُ كلم أبي سّعِيد. 

قَالَ أَئُو دَاودَ: رَوَاهُ ابن مَهْدِيّ عن سُفْيَانَ قال وَأنَاة25ٍْ أَا عورد قال كوا داقة وَحَذِيت: سْفيان مزقوف: 

(إذا أيقظ الرجل أهله): أي امرأته أو نساءه وأولاده وأقاربه وعبيده وإماءه (من الليل): أي في بعض أجزاء الليل 
(فصليا): أي الرجل والمرأة أو الرجل وأهله (أو صلى): أي كل واحد منهما (ركعتين جميعاً): قال الطيبي: حال مؤكدة 
من فاعل فصليا على التثنية لا الإفراد لأنه ترديد من الراوي فالتقدير ف فصليا ركعتين جميعاً ثم أدخل أو صلى في البين فإذا أريد 
تقييده بفاعله يقدر فصلى وصلت جميعاً فهو قريب من التنازع انتهى . وهويفيد أن جميعاً ليس بقيد لقوله فصلى مع أنه خلاف 
الظاهر لأنه لو كان كذلك لقال فصليا جميعاً أو صلى فالصحيح أن الشك إنما هو بين الإفراد والتثنية والبقية على حالها فيقال 
حينئذ إن جميعاً حال من معنى ضمير فصلى وهو كل واحد منهما كقوله تعالى 9وَلوْ سه ريك لمن مَن في الأرَضٍ كُلْهُمْ 
يميا [يونس : 4] كذا في المرقاة (كتبا): أي الصنفان من الرجال والنساء وفي بعض النسخ كتب (في الذاكرين): : أي 
الله كثيرا أي في جملتهم (والذاكرات): كذلك. وفي الحديث إشارة إلى تفسير الآبة الكريمة يَلرَكَينْ أله كنيا 
وكرت أعدّ َه كم مره لجرا عَفِيمَا 403 [الأحزاب: 6 (ولم يرفعه ابن كثير): والحاصل أن محمد بن حاتم 
رفعه وجعله من مسندات أبي هريرة وأبي سعيد الخدريء وأما محمد بن كثير عن سفيان . فلم يرفع الحديث ولا ذكر أبا 
هريرة بل جعله من كلام أبي سعيد موقوفاً عليه» وأما عبدالرحمن بن مهدي عن سفيان فقال في روايته وأ راه أي أظن أن 
سفيان ذكر أبا هريرة. وعلى كل حال هذا الحديث من طريق سفيان عن مسعر موقوف على الصحابي» ومن طريق شيبان 
عن الأعمش مرفوع إلى النبي يك و الله أعلم. قال المنذري وأخرجه النسائي وابن ماجه مسندا. 

4 - باب الثعاس في الصلاة 


١٠‏ - حدثنا الْقَِْيُ عن مَالِكِ عن هِشَام بن عُرْوَةَ عن أبيه عن عَائشة رَْج الي َك أن لني قال :ذا نَعَسَ 
أَحَدُكُمْ في الصَّلاةٍ لبوق حت يلقت غ3 الوم زد أخدكم إنا على وغر أاعلى لملا بلعث انرز تينب نينا 
(قال إذا نعس): بفتح العين وبكسر والنعاس أول النوم ومقدمته (فليرقد): الأمر للاستحباب فيترتب عليه الثواب 
ويكره ل العلا سيط (لإن لحك علة للرقاد وترك الصلاة (لعله): استئناف بيان لما قبله (يذهب يستغفر): أي يريد 
أن يستغفر (فيسب): بالنصب ويجوز الرفع قاله الحافظ العسقلاني (نفسه) : أي من حيث لا يدري قال ابن الملك أي 
يقصد أن يستغفر لنفسه بأن يقول اللهم اغفر فيسب نفسه بأن يقول اللهم اعفر والعفر هو التراب فيكون دعاء عليه بالذل 
والهوان» وهو تصوير مثال من الأمثلة ولا يشترط إليه التصحيف والتحريف . وقال ابن حجر المكي بالرفع عطفاً على 
يستغفر وبالنصب جواباً للترجي ذكره في المرقاة .قال النووي: رف الث على الابال على الصلاه تضرع وقراة لنت 
ونشاطء وفيه أمر الناعس بالنوم أو نحوه مما يذهب عنه النعاسء وهذا عام في صلاة الفرض والنفل في الليل والنهار 
وهذا مذهينا ومذهب الجمهور لكن لا يخرج فريضة عن وقتها . قال القاضي : وحمنله مالك وجماعة على نفل الليل لأنها 
محل النوم غالباً انتهى . قال المنذري : وأخرجه البخارئ ومسبلم والترمذي والساتي واين ع ماجه. 
١‏ -حدئناأَحْمَدُ بن َل أخبرنا بد الاق نْبا [حدثنا] مَعمَرٌ عن همّام بن مي عن أبي هُرَيْرَة قال قال 
رَسُولُ الله َكل «إذا نَام أَحَدُكُمْ مِنَ اللَّيلٍ نَاسْتَعْجَمَ اْقرآنُ عَلَى لِسَانهِ قَلَْ يَدْرِ ما يَقُولُ فَلِيَضْطّجِعْ». 
(فاستعجم القرآن): أي استغلق ولم ينطلق به لسانه لغلبة النعاس قاله النووي. وفي النهاية أي ارتج عليه فلم يقدر 
أن يقرأ كأنه صار به عجمة انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي. 
1 مجِبخ بار 014 1 (783) والترمذي (56) والنسائي (177) وابن ماجه (17370) وأحمد (751/33). 
-١”1١‏ صَِيح : مسلم (/احلا) وابن ماجه )١717/75(‏ وأحمد (7537469). 





كتاب الصلاة / حديث رقم (؟1١7١)‏ 


يحضل حا يذ وت قو بن 1 الي شتامل بز ايم عطقن قن انين قن مر 
عن أَنْس قال: «دَحَلَ رَسْول الله 5 المْجد وَحَبْلَ مَمدُوة بَبنَ سَارِيِينِ َال: مَا هَذَا الحَبْلُ؟ فَقِيلَ يَارسُولَ الله هذِه 
حَمْنَه به بخص مُصَلْي وذ أي َه تَعلَْتْ به قال رَسُولُ الله يق لِمصَلٌ [لِمُصَنّي] ما أَطَاَتْ فَإِذًا ميت فَلتَجْلِس قال 
زِيَاد: قال ما هذًا؟ ثَانُوا لِرَينت تُصَلَي قدا كَسِلَتْ أَوْ قَتَرَتْ أَمْسَكَتْ به قال حُلُوه . فقال: لِيُصَلَّ أَحَدُكُمْ نَشاطَهُ فَذا 
كَبِل أو قر مَليَفْعْدُ. 

(وحبل ممدود بين ساريتين): أي الأسطوانتين ين المعهودتين (فإذا أعيت): أي فترت عن القيام (ليصل): بكسر اللام 
(نشاطه) : بفتح النون أي ليصل أحدكم وقت نشاطه أو الصلاة التي نشط لها (أو فتر) : في أثناء القيام (فليقعد): يع 
صلاته قاعداً أو إذا فتر بعد فراغ بعض التسليمات فليقعد لإيقاع ما بقي من نوافله قاعداً أو إذا فتر بعد انقضاء البعض 
فليترك بقية النوافل جملة إلى أن يحدث له نشاطء أو إذا فتر بعد الدخول فيها فليقطعها . كذا في إرشاد الساري. قال 
النووي: والحديث فيه الحث على الاقتصاد في العبادة والنهي عن التعمق, والأمر بالإقبال عليها بنشاط وأنه إذا فتر 
فليقعد حتى يذهب الفتورء وفيه إزالة المنكر باليد لمن تمكن منه وفيه جواز التنفل في المسجد فإنها كانت تصلي النافلة 
فيه فلم ينكر عليها انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

لق - باب من نام عن حزبه 

الحوت اكش الحاد اشويلة وكرت اراي يتلا باء ترسده الود ندر ليقن ارك الا 0 
كان معتاده من صلاة الليل. 

لفل - حدثنا تين سهِدٍ أخبرنا أبُو صفْوانَ عَبُْ الله بن سَعِيدٍ بن عبدالمَِكِ بن مَوانَ ح. وَحدئنا سُلَيْماُ 


بن دَاوْد وَمُحمَّدُ بِنُ سَلَمَةَ المُرَادِيُ قالا : أخبرنا ابن وَهْبٍ المَعنى عن يُونْس عن ابن شهاب أَنَّ السَّائبَ بنَ يزيد وَعُبيدِ لله 


أخبَرَه أن عَبدَ الرّحْمَنِ بن عبْدِ قالاعنْ ابن وَهْبٍ بن عَبدٍالْقَارِيّ قال : سَمِعْتُ مر بن الْخَطَابٍ يقُول قَالَرَسُولُ لله يكلة: 
١مَنْ‏ نَامَ عَنْ جزبه أو عَنْ شَيْءِ مِنْهُ فَقََهُ مَا َْنَ صَلاةالْمَجْر وَصَلاَةٍ الظهْر كُبَ لَه له كأنما َه من اللَّلِ». 

(أبو صفوان) : هو يروي عن يونس (قالا): اق حليدان بن نارود وستس سي سلية الغرادئ (أخيرتا ابن رهنب قاين 
وهب وأبو صفوان كلاهما يرويان عن يونس (قالا): أي سليمان ومحمد (عن ابن وهب): في حديثئه أن عبدالرحمن بن 
عبدالقاري؛ وأما أبو صفوان فقال عن يونس إن عبدالرحمن بن عبد بإسقاط لفظ القاري وهذا هو الفرق بين روايتهما. 
وعبدالرحمن هذا هو ابن عبد بغير إضافة والقاري بتشديد الياء منسوب إلى القارة قبيلة مشهورة بجودة الرمي (أو عن 
شيء منه): أي من الحزب. والحديث يدل على مشروعية اتخاذ ورد في الليل وعلى مشروعية قضائه إذا فات لنوم أو 
عذر من الأعذار» وأن من فعله ما بين صلاة الفجر إلى صلاة الظهر كان كمن فعله في الليل. وفي استحباب قضاء 
التهجد إذا فاته من الليل. ولم يستحب أضحاب الشافعي قضاءه. إنما استحبوا قضاء السنن الرواتب قاله الشوكاني (كتب 
له): قال القرطبي: هذا الفضل من الله تعالى وهذه الفضيلة إنما تحصل لمن غلبه نوم أو عذر منعه من القيام مع أن نيته 
القيام. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

للق باب من نوى القيام فنام 

15 - حدثنا التي عن مالِكِ عن مُحمَّدٍ بنِ المُْكَِرٍ عن سَعِيدٍ بن جُبَر عن رَجُلٍ دده رَضِي [رضا؟ أن 
عائشة رَوْجَ التي يك أَخَبر بَرَنَهُ أنَّ رَسُولَ الله يك قَالَ: «ما مِنْ امرىءٍ تَكُونُ لَهُ صَلاَة 5 َيِل يَغلِبهُ علَيِهَا نَم إل كيب لَه 
أَجْرْ صَافه وَكَانَ َوْمهُ عَلَيْهِ صَدََده. 

(عن رجل عنده رضى): وفي رواية النسائي من طريق أبي جعفر الرازي عن محمد المنكدر أنه الأسود بن يزيد 
181١‏ صَحِيحٌ دون ذكر حَمْنَة : البخاري (1160) ومسلم (784) والنسائي )١747(‏ وابن ماجه (1811) وأحمد (110970) بدونهاء 

وأحمد (119204) بها. 

- صَحِيِحَ : مسلم (247) والترمذي (081) والنسائي (1781-11/40) وابن ماجه (1545) وأحمد (570). 
1خ1- صَحِيحٌ : النسائي (11981, 1788) وأحمد (189379). 





(يغلبه): الضمير المنصوب إلى امرىء (عليها): أي على الصلاة (نوم): فاعل يغلبه (إلا كتب له أجر صلاته): يفيد أنة 
ال ابي ع كا الا ا ول ررم #كال السدري' 


5 ك3 الليل أفضل؟ 


من سائر أجزاء الليل. 

وا - حدئنا لقني عن مَالِكِ عن ابن هاب عن أبي سََمة بن امن وَعن أبي عبد له لمر عن 
أبي مُرَيْرَة أن رَسُولَ لله ل قال: "ينل ربنَا عَرّوّجلٌ كل لَبٍَ إلى سَمَاءِ الدَّْا حِينَ نَّ َب يبْقَى ثُلْثُ اللَيْلٍ الآخِرٌ فَيَقَولَ: مَنْ 
ا كر ا ا 
رسول لله يذ من وجوه صحيحة وورد ضَ التنزيل ما يصدقه وهو ركز تعالى 2 ريك 0 َع ا © 
[الفجر: 77] والمجيء والنزول صفتان منفيتان عن الله تعالى من طريق الحركة والانتقال من حال إلى حال؛ بل هما 
صفتان من صفات الله تعالى بلا تشبيه جل الله تعالى عما يقول المعطلة لصفاته والمشبهة بها علواً كبيراً. وفي كتاب 
الدعوات لأبي عثمان: وقد اختلف العلماء في قوله ينزل الله فسئل أبو حنيفة فقال ينزل بلا كيف وقال بعضهم ينزل 
نزولا يليق بالربوبية بلا كيف من غير أن يكون نزوله مثل نزول الخلق بالتجلي والتملي لأنه جل جلاله منزه عن أن تكون 
صفاته مثل صفات الخلق كما كان منزهاً عن أن تكون ذاته مثل ذات الغير فمجيئه وإتيائه ونزوله على حسب ما يليق بصفاته 
من غير تشبيه وكيفية انتهى. وأخرج البيهقي من طريق بقية قال حذثنا الأوزاعي عن الزهوي ومكحول قالا: امضوا 
الأحاديث على ما جاءت ومن طريق الوليد بن مسلم قال سئل الأوزاعي ومالك وسفيان الثوري والليث بن سعد عن هذه 
الأحاديث التي جاءت في التشبيه فقالوا أمروها كما جاءت بلا كيفية. وعن إسحاق بن راهويه يقول دخلت على عبد الله بن 
طاهر فقا لى يبا يطقوب قر ل ]ف ميعزل كل ليلة فذلت أبها الأمير إن اقه بعت إلينا تيا نقل إلينا عن أخار بها نطلل 
الدماء وبها نحرم. وبها نحلل الفروج وبها نحرمء وبها نبيح الأموال وبها نحرم» فإن صح ذا صح ذاكء وإن بطل ذا بطل 
ذاك. قال فأمسك عبد الله انتهى. ملخصاً محرراً. 

والحاصل أن هذا الحديث وما أشبهه من الأحاديث فى الصفات كان مذهب السلف فيها الإيمان بها وإجراؤها 
على ظاهرها ونفي الكيفية عنها. وقد أطال الكلام في هذه المسألة وأشباهها من أحاديث الصفات حفاظ الإسلام كابن 
تيمية وابن القيم والذهبي وغيرهم فعليك مطالعة كتبهم و الله أعلم. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي 
والنسائي وابن ٠‏ ماجه. 

1م باب وقت قيام النبي ككدِ من الليل 

ملفون حدثنا حُسَيْنُ بن يَِيدَ الحُوفِي أخبرنا حَفْصٌ عن هِشَام بن عُرْوَة عن أبِيهِ عن عَائِشَةَ قَالَتْ: «إِنْ كان 
رَسُولْ الله يكل كي لَيُوتِظَهُ الله عَرَوَجِلَ باللَّلٍ ما يَجِيءُ السّحَرُ حتى يَفْرُعٌ من جزبده. 

«إن كان) : مخففة من مثقلة (فما يجيء السحر): بفتحتين أي السدس الأخير قاله السندي . وذلك أرفق لأن النوم 


2 ال ا سس ا ل ل ال . والحديث سكت 


م حدثنا إبراهِيمَ بن مُوسَىء حدثنا أبُو الأخوّصٍح . وَحدثنا هَنَادٌ عنْ أبي الأخوّصء وهذا حدِيثُ 
إبراهِيم عن أَشْعَتَ عنْ أبيه عنْ مَسْرُوقٍ قال: 'سَأَلْتُ عَائشةَ عنْ صَلاَةْ رَسُولٍ الله يك َقُلْتُ لَهَا أي جين كَانَ 
يُصَلي؟ قَالَتْ كَانّ إِذا سَمِعَ الصرَاحَّ قَامَ قَصَلَى». 

ا (58) والترمذي (441) وابن ماجه (1833) وأحمد (00/447. 
5- حَحسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
اام صَحِبحٌ : البخاري (1177) ومسلم (741) والنسائي )١717(‏ وأحمد .)511١9(‏ 





تب مصلة | حديث رقو 1500 له كك 


(إذا سمع الصراخ): بضم الصاد الصوت الشديد وصوت الصارخ.ء يعني الديك لأنه كثير الصياح في الليل كذا في 
اللسان. وق دول ماري بولسا [إزا سيم الصارع وقال الحافظ: ووقع في مسند الطيالسي في حديث مسروق 
الصارخ الديك والصرخة الصيحة الشديدة وجرت العادة بأن الديك يصيح عند نصف الليل غالبء قاله محمد بن ناصر. 
قال ابن التين: وهو موافق لقول ابن عباس نصف الليل أو قبله بقليل أو بعده بقليل. وقال ابن بطال الصارخ يصرخ عند 
ثلث الليل وكان داود يتحرى الوقت الذي ينادي الله فيه هل من سائل كذا قال. والمراد بالدوام قيامه كل ليلة في ذلك 
الوقت لا الدوام المطلق انتهى (قام فصلى): لأنه وقت نزول الرحمة والسكون. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
أتم منه. 

١4‏ حدثنا أبُو تَوْبَةَ عنْ إبراهِيم بنِ سَعْدٍ عن أبيهِ عنْ أبي سَلَّمَةَ عنْ عَائشة قَالث: دم ألمَاهُ السَّحَرُ عِنْدِي 
إلا ناما تَْنِي لني ككلذ». 

(ما ألفاه): بالفاء أي وجده كَكِِ (السحر): بالرفع فاعل ألفى (عندي إلا نائماً): بعد القيام الذي مبدؤه عند سماع 
الات عدا رجن ورا بح اسايق ريل لمر اعية: لسرن أر جاع قل 3 لزربي لل روا 
البخاري فإن كنت يقظى حدثني وإلا اضطجع أو كان نومه خاصاً بالليالي الطوال؛ وفي غير رمضان دون القصار لكن 
يحتاج إخراجها إلى دليل» قاله القسطلاني ي. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم وابن ٠‏ ماجه. 

5 حدثنا مُحمّدُ بنُ عِيسَى أخبَرَنا يَحَى بن رَكَرِيا عنْ عِكرمَةٌ بنِ عَمّارٍ عنْ مُحمدٍ بن عَبْد الله الدُوَليّ عن 
عَبْدالمَزِيزٍ بن أخي حُدَيْفَةَ عنْ حُدَيْقَة قال: «كَانّ نَّ الي يكل ذا حَرََّهُ أن ضلى: 

(إذ حزبه أمر): بالحاء المهملة * ثم الزاي» قال في النهاية: أي نزل به أمر مهم أو أصابه غم وروي بالنون من 
الحزن. قال ا 7 لا رار 
في آخر الليل. و الله أعلم. 

لرضل - حدثنا هِشَامْ بن مار أخبرنا اهفل بن ا اسْحْسَكِيْ أخبرنا الأؤَاعِيُ عن يَحبَى بن أبي كير عن 
أبي سَلَمَةَ قال: سَمِعْتُ رَبِيعَةَ بنَ كب الأسْلّمِيٌ يقول: «كُنث أَبِيثُ مَعَ رَسُولٍ لله هآ نيه بِوَصُوئِهِ وَبِحَاجَتِه فَقَال 
سَلنِي فَقُلْتُ مُرَاَقَتَكَ في الْجَنَت قال أَوَغَيْرَ ذَلِكَ؟ مُوَ داك َال فَأعِني عَلَى تَفْسِكَ بكَثْرة الشُجُوو». 

(آنيه بوضوثه): بفتح الواو أي ماء الوضوء (فقلت مرافقتك): أي أسأل صحبتك وقربك في الجنة (أو غير ذلك): 

بفتح الواو قاله النووي وغيره (هو ذاك): أي سؤالي هذا لا غير (فأعني على نفسك): مغناه كن لي عوناً في إصلاح 
0 السجود ونحوها. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. وأخرج الترمذي وابن ماجه طرفاً منه؛ وليس 
لربيعة بن كعب في كتبهم سوى هذا الحديث. 

١١‏ -حدثناأَبُو كاملل أخبرنا يَزِيدُ بنُ ريع أخبرنا سَعيدٌ عن قَدَةَ عن أَنْس بن مَالِكِ في هذه الآيَة:طجَاقَ 
جَنُوبُهُمْ عَنٍ المصَاجع يَدَعُونَ م بم حَويًا وظمّمًا وهنا رهم فِفُونَ © 4 [السجدة: ]1١‏ قَالَ: «كَانُوا يَتَيَقَظونَ [يتََقَلُونَ] 
ما بَيْنَ المغْرب وَالْعِمَاءِ ءِ يُصَلُونَ» قالَ وَكَانَ الْحَسَنُّ يَقُولَ: «قِيَام اللّيلِ». 

(كانوا يتيقظون): هكذا في أكثر النسخ وفي بعضها يتنفلون. وأخرج ابن مردويه في تفسيره اطي مالك بن 
دينار قال داك التوي مالك عن اقول تاي لجان ترس اللو انمد" : 1] فقال كان ناس من أصحاب 
رسول الله يَكْةِ يصلون من صلاة المغرب إلى صلاة العشاء الآخرة فأنزل الله فيهم « نُتَجَاقٌ نم6 [السجدة: :7] وفي 
سئده ضعف . ورواه أيضاً من رواية سعيد بن أبي عروبة عن قتادة عن أنس في هذه الآية قال: 0 
والعشاء قال العراقي: وإسناده جيد وأخرج نحوه أيضاً من رواية يزيد ب بن أسلم عن أبيه قال : قال بلال لما نزلت هذه الآية 
118- صَححِيحٌ : البخاري (117) ومسلم (747) وابن ماجه (1151) وأحمد (140060). 

8 سن : أحمد (770984). 
#- صَحِيحٌ : مسلم (189) والترمذي (117) والنسائي )١1١78 .11١8(‏ وابن ماجه (781/9) وأحمد (15178). 
-0١‏ صَحيحٌ : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 





0 0 الك سطس 
تتجافى كنا نجلس في المجلس وناس من أصحاب النبي يفِْةِ كانوا يصلون بعد المغرب إلى العشاء. وروى ابن أبي شبية 
في المصنف عن حميد بن عبدالرحمن عن عمارة بن زاذان عن ثابت عن أنس أنه كان يصلي ما ب بين المغرب والعشاء 
ويقول هي ناشئة الليل. 

وممن قال بذلك من التابعين أبو حازم ومحمد بن المنكدر وسعيد بن جبير وزين العابدين ذكره العراقي كذا في 
النيل. وأخرج أحمد في مسنده عن حذيفة قال : اصليت مع النبي يي المغرب فلما قضى الصلاة قام يصلي فلم يزل 
يصلي حتى صلى العشاء ثم خرج» وأخرجه أيضاً الترمذي والنساتي., . وحديث الباب سكت عنه المنذري. 

قفن حدثنا مُحمَدُ بنْ المَنّى أخبرنا يَحيَى بنْ سَعِيدٍ وَابِنُ أبي عَدِيٍّ عنْ سعيدٍ عنْ قَنَادَة عنْ نس في قَوْلِه: 
# مَل ذَلِكَ مين # [الذاريات: ]١07‏ قال: «كانوا يُصَلُونَ ِيما بَيْنَّ المغرب وَالْعِشَاءِ) نكا كينا د اشرب المقا.] 
َادَ في حَدِيثِ يَحْبَى وَكَذَلِكَ # نجاف جنوه سوه يهُمْ4 [السجدة: 5ل]. 

(حدثني محمد بن المثنى) ا 0 أن قوله تعالى #كَنوأ ويلا مَنّ أل مَا يَبَجَمُونَ # 
[الذاريات: ]١١‏ نزلت فيمن كان يصلي ما ب بين العشاء والمغرب . قال العراقي: : سنده صحيح . . وقال: : وممن كان يصلي ما 

ااي وميه الصا د اقب معو وعية لا روود لما ارسي وار عع رأ في ابن 


ام ديات اكاخ ميلف اليا تين 

ايفضن - حدثنا الرّبيعْ بن نافع أبُو تَوْبََ أخبرنا سُلَيْمانُ بن حَيانَ عنْ هِشَام بنِ حَسَانَ عن ابن سِيرِينَ عن أبي 
هْرَيْرَةَ قال قال رَسُوَلْ الله يكلل: «إذًا قَام أحَدُكُمْ مِنَ اليل َليْصَلٌ رَكْعَتَيْنِ حَفِبْفتَينِ). 

(فليصل ركعتين خفيفتين): هذا الحديث يدل على مشروعية افتتاح صلاة الليل بركعتين خفيفتين لينشط بهما لما 
بعدهما. . وأخرج مسلم عن عائشة قالت "كان رسول الله يَف إذا قام بن الليل ايملي انتم صلاته بركعتين خفيفتين) 
والجمع بين روايات عائشة المختلفة في حكايتها لصلاته يَقْةٍ أنها ثلاث عشرة تارة وأنها إحدى عشرة أخرى بأنها 
ضمت هاتين الركعتين فقالت ثلاث عشرة ولم تضمهماء فقالت إحدى عشرة ولا منافاة بين هذين الحديئين» وبين 
قولها في صفة صلاته يال صلى أربعاً فلا تسأل عن حسنهن وطولهن. لأن المراد صلى أربعاً بعد هاتين الركعتين ٠.‏ قال 
المنذري: وأخرجه مسلم وفي رواية لأبي داود موقوفة ثم ليطول بعد ما شاء وفي أخرى فيهما تجوز انتهى . قال في 
الأزهار: المراد بهما ركعتا الوضوءء ويستحب فيهما التخفيف لورود الروايات بتخفيفهما قولا وفعلاء والأظهر أن 
الركعتين من جملة التهجد يقومان مقام تحية الوضوء لأن الوضوء ليس له صلاة على حدة فيكون فيه إشارة إلى أن من 
أراد أمرا يشرع فيه قليلا ليتدرج. قال الطيبي ليحصل بهما نشاط الصلاة ويعتاد بهما ثم يزيد عليهما بعد ذلك. ذكره في 
المرقاة. 

تفضن - (صَحِبحٌ مَوقُوفٌ) حدثنا مَخْلَدُ بن حَالدٍ أخبرنا إبراهِيمْ يَْنى ابن خَلِدٍ عن رَبَاح عن مَعمَرِ عن أَيُوبَ 
عن ابن سِيرِينَ عن أبي هُْرَيْرَةَ قال: «إذّا - بِمَعْنَاهُ - رَادَ: نم لِيَطَوّلْ بَعْدُ مَاشَاء». 

قال أو دَاوة: رَوَى هذًا الحَديتَ حَمَاد بنُ َلَمَوَرَيْرُ بن معَِيَةك وَجَمَاعَةٌ عن مِشَام [هِشَام عنْ مُحمَدِ] 
أرَْفُوهُ عَلَى أبي هُرَيْرَةَ وَكَذَلِكَ رَوَاهُأَيُوبُ وَابِنُ عَْنِ أَوْكَفُوهُ عَلَى أبي هُرَيْرَةَ وَرَوَاهُ ابن عَوْنِ عن مُحمَّدٍ قال: «فيهما 
تَحَوَرًا. 

(عن أبي هريرة قال إذا بمعناه): أي إذ قام أحدكم من الليل (وزاد): هذه الجملة (ثم ليطول بعد): : أي بعد هاتين 
الركعتين في بقية صلاته (عن مجمد): بن سيرين (قال فيهما): أي في الركعتين (تجوز): أي في القراءة والحاصل أن 
سليمان بن حيان روى عن هشام بن حسان عن ابن سيرين عن أبي هريرة هذا الحديث مرفوعاً إلى النبي يلي وأما حماد 
بن سلمة وزهير وجماعة فرووه عن هشام بن حسان عن ابن سيرين موقوفاً على أبي هريرة وكذلك روى أيوب وابن 

ا صحِيح : الترمذي )5١197(‏ بلفظ آخر مقارب. 
-١37+‏ ضعي بهذا اللفظ. . والصّحيح وقفه : مسلم (718) وأحمد (8951) مرفوعاً بلفظ «...فليفتتح صلاته...». 
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عون هذا الحديث عن محمد بن سيرين موقوفاً على أبي هريرة. فسليمان بن حيان تفرد برفع هذا الحديث, والفرق بين رواية 
ابن عون وأيوب أن أيوب قال فليصل ركعتين خفيفتين» وقال ابن عون فليصل ركعتين ويتجوز فيهما. قال في غاية المقصود: 
إن سليمان بن حيان ليس بمنفرد عن هشام بل تابعه محمد بن سلمة الحراني قال أحمد في مسنده حدثنا [محمد بن سلمة عن 
هشام عن محمد عن أبي هريرة قال: قال رسول الله كلِ: «إذا قام أحدكم ليصلي بالليل فليبدأ بركعتين خفيفتين» انتهى. 

اما - حدئنا بنُحَدْبلِيَِْي أَحْمَدُ أخبرنا حَجاج قال قال ابن جُرَيْجٍ أخبرني عُنْمالُ ابن أبي سُلَيْمانَ عن علي 
الأَردِيّ عن عُبَيْدٍ عُبَيْدِ بن عُمَيْر عن عَبْد لله بن حَبْشِيْ الْحَلمَمِيٌ: «أنْ الي كل سْيْلَ أي الأعْمَالٍ أمْضَلْ؟ قال طول القِيّام. 

(أي الأعمال أفضل؟ قال: طول القيام): قال الشيخ عز الدين بن عبدالسلام هذا مشكل بقوله يَكِ: "أقرب ما يكون 
العبد من ربه وهو ساجد» وبقوله يلِِ: «وأما السجود فأكثروا فيه من الدعاء؛ فقمن أن يستجاب لكم» لأن قرب العبد من 
الله تعالى راجع إلى إحسان إليه؛ وذلك بكثرة الثواب وهذا معنى كون طول القيام أفضل» ولا يمكن أن يكون في الصلاة 
ركان كن واج فسن السساده رايا ناد الحو أنقيل من القاءراحية ول لأن الشرع سامح في القيام في حق 
المسبوق ولم يسامح في السجود فدل على أن واجب السجود أفضل من واجب القيام وآكد؛ وكل ما كان واجبه أفضل 
كان نفله أفضل ٠‏ فيرجع فرض السجود ونفله على القيام. قال والجواب أن المراد بالحديثين سنة القيام وسنة السجودء 
أما الأول فلقوله وطول القيام؛ وطوله ليس واجباً بالإجماع؛ وأما الثاني فلقوله فأكثروا فيه من الدعاء؛ والواجب من 
السجود لا يسع دعاء» فالمراد بالصلاة في قول السائل أي الصلاة أفضل الصلاة لأن الألف واللام للعموم فيكون التقدير 
أي سنن الصلاة أفضل انتهى. قال السيوطي: والإشكال باق. 

1" 2 باب صلاة الليل مثنى مثنى 

لا اختلاف في مشروعية لأحد وإنما اختلفوا في الأفضل. قال الشافعي : إن الأفضل في صلاة الليل والنهار مثنى 
مثنى . . وقال أبو حنيفة رحمه الله الأفضل فيهما أربع أربع؛ وقال صاحباه في الليل مثنى وفي النهار رباع . والأخبار وردت على 
أنحاء فكل أخذ بما يترجح عنده . ومما يوافق مذهب أبي حنيفة ما ورد عن عائشة رضي الله عنها «كان رسول الله يِه يصلي 
الضحى أربع ركعات لا يفصل بينهن بسلام» روا أبو يعلى الموصلي في مسنده؛ وما في مسلم من حديث معاذة: «أنها سألت 
عائشة كم كان رسول الله يه يصلي الضحى قالت أربع ركعات» الحديث وما في الصحيحين من حديث عائشة في بيان صلاة 
الليل: ايصلي أربعاً فلا تسأل عن حسنهن وطولهن ثم أربعاً فلا تسأل عن حسنهن وطولهن» الحديث. فهذا الفصل يفيد المراد. 
وإلا لقالت ثمانياً فلا تسأل .كذا ذكره ابن الهمام في فتح القدير شرح الهداية. وفي رواية الشيخين «قام رجل فقال يارسول الله 
كيف صلاة الليل» والجواب عن هذا السؤال يشعر بأنه وقع عن كيفية الوصل والفصل لا عن مطلق الكيفية ومعنى قوله مثنى 
مثنى أي اثنتين اثنتين» وتكرار لفظ مثنى مثنى للمبالغة وقد فسر ذلك ابن عمر في رواية أحمد ومسلم عنه. 

فضنل - حدثنا لقعي عن مَالِكِ عن نافع وَعَبْدِ اله بن دئار عن عَبْدِ الله بن عُمَرَ: «أنّ رجا َال وَسُولَ لله 
يك عن صَلةٍ الليلٍ فَقَالَ رَسْولَ الله وكله: ب الل ني نثي إذا لخدي اعذكم الطجع صلى و84 واجط اوزل ل 
ما قَدْ صَلى). 

(فإذا خشي أحدكم الصبح): استدل به على خروج وقت الوتر بطلوع الفجرء واستدل على مشروعية الإيتار بركعة 
واحدة عند مخافة هجوم الصبح؛ ويدل أكثر الأحاديث الصحيحة الصريحة على مشروعية الإيتار بركعة واحدة من غير 
تقييد و ا ال قرا و 0 : أي تجعل تلك الركعة صلاته وتراً. قال المنذري: 


وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن 
ا 2 باب فى رفع الصوت بالقراءة فى صلاة الليل 
7 حدثنا مُحمّدُ بن جَعْمَر الوَرَكَانِيُ أخبرنا ابن أبي الزّْنَادِ عن عَمْرِو بن أبي عَمْرِو مَوْلَى المُطلِبٍ عن 
1- صَحِيح بلفظ «أي الصلاة أفضل؟؟ : النسائي (2714199 75077 1487) وأحمد .)١49175(‏ 
65- صَحِيِحٌْ : تقدم في (1190) . 
3 عَْسَنّ صَحِيحٌ : أحمد (1145). 
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عِكرمَةَ عن ابن عباس قَالَ: كانت قِرَاءٌ الي يك على قَذْرِ ما يَسْمَعْهُمَنْ في الْحُجْرَةٍ وَهْوَ في الْبيْتْ». 
(على قدر ما يسمعه): : أي. مقدار قراءة يسمعها (من في الحجرة): المراد صحن الحجرة:؛ قاله السندي (وهو في 
البيت): أي في بيته . قال القاري: : قيل المراد بالحجرة ة أخص من البيت يعني كان لا يرفع صوته كثيراً ولا يسر بحيث لا 
يسمعه أحدء وهذا إذا كان يصلي ليلاً» وأما في المسجد فكان يرفع صوته فيها كثيراً ذكره ابن الملك . .قال المنذري: في إسناده 
ابن أبي الزناد وهو عبدالرحمن بن عبد الله بن ذكوان وفيه مقال» وقد استشهد به البخاري في مواضع. 
يفن حدثنا مُحمدُ بن بكار ؛ بن الرّيّانٍ أخبرنا عَبْدُ له بنْالمُبَارَكِ عن مِهْرَانَ بن رَائَِة عن بيه عن أبي خَالِدٍ 
الْوَالِيَ عن أبي م هُرَيْرَة أنَُّ قال: «كَانتْ قِرَاءة الي يك بالل يَرْفَعُ طَوراً وَيَخْفِض طَوْرأ». 
قَالَ أثو دَاود: أَبُو خَالِدٍ الْوَالِيُ ع هرْمرٌ. 
(كانت قراءة النبي كَل بالليل): في الأزهار: يعني في الصلاة ويحتمل في غيرها أيضاً والخبر محذوف وهر 
مختلفه (يرفع): أي صوته رفعاً متوسطاً (طوراً) : أي مرة أو حالة إن كان خاليا (ويخفض طوراً) : إن كان هناك نائم أو 
يحسب حاله المناسب لكل منهما . وقال الطيبي : يرفع خبر كان والعائد محذوف أي يرفع عليه السلام فيها طوراً صوته 
انتهى . والحديث سكت عنه المنذري. 
فلك حدثنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّادٌ عنْ نابت الْبُنَايّ عن الي كلوح وحدثنا الْحَسَنُ بن الصَّباحٍ 
أخبرنا يَحْيَى بن إسْحَاقَ أنبأنا حَمَّادُ بنْ سَلَمَةَ عن نَابِت الْبُنانِيَ عن عَبْدِ الله بن رَبَاح عن أبي قُتَائَة: «أنّ الي يل 
خَرَجَ ْلَه ذا هُوَ بأبي بكر يُصَلَّي يَخْفِضُ مِنْ صَوْتِه. قَال: وَمرِ عُمَرَ بن الخَطَاب وَهُوَ يِصَلْي رَافِعاً صَوْتَهُ. قال: قَلَما 
تمان الي قال ال ابا مَرَتُ بك وت مْصَلْيمَخفِض صَوْتَكَ؟ قال :كذ أَسْمَعْتُ مَنْ نَاجَيْتُ يَارسولَ 
لله قال: وَقال لِعمَرَمَرَزتُ بك وَأَنْتَمُصَلْي راع صَوْئَكَ. قال ققال يَارسول الله أُوقِظٌ الْوَسْنانَ وَأَطْرُدُ الشّيْطَانَ». 
رَادَ الْحَسَنُ في حَدِيئِ: قال الَبيْ بكله: «ياأبا بكر ارْقَعْ مِنْ صَوْتِكَ شَيْئاء وَقَالَ لُِمَرَ: فض مِنْ صَوْتِكَ شَيئا». 
(فإذا هو بأبي بكر): قال الطيبي: أي مار بأبي بكر (يصلي): حال عنه (يخفض): حال عن ضمير يصلي (تخفض 
صوتك): بدل أو حال (قد أسمعت من ناجيت يارسول الله) : جواب متضمن لعلة الخفض أي أنا أناجي ربي وهو يسمع 
لا يحتاج إلى رفع الصوت (أوقظ): أي أنبه (الوسنان): أي النائم الذي ليس بمستغرق في نومه (وأطرد): أي أبعد 
(الشيطان): ووسوسته بالغفلة عن ذكر الرحمن. وتأمل في الفزق بين مرتبتهما ومقامهما وإن كان لكل نية حسنة في 
فعليهما وحاليهما من مرتبة الجمع للأول وحالة الفرق للثاني والأكمل هو جمع الجمع الذي كان حالة عليه السلام 
د ل م : أي قليلا لينتفغع بك سامع ويتعظ مهتد (وقال لعمر أخفض 
من صوتك شيئاً): أي قليلا لئلا يتشوش بك نحو مصل أو نائم معذور. قال الطيبي: نظيره قوله تعالى «ولا بَجْهَرَ بِصَلَايِكَ 
لا ات يها وأبتَخْ بين مَِكَ سيلا 4059 [الإسراء: كأنه قال للصديق أنزل من مناجاتك ربك شيئاً قليلا واجعل 
للخلق من قراءتك نصيباًء وقال لعمر ارتفع من الخلق هوناً واجعل لنفسك من مناجاة ربك نصيباً. كذا في المرقاة. 
قال المنذري: أخرجه مرسلاً ومسئداً وأخرجه الترمذي . وقال حديث غريبء وإنما أسنده يحيى بن إسحاق عن حماد 
بن سلمة. وأكثر الناس إنما رووا هذا الحديث عن ثابت عن عبد الله بن رباح مرسلا. هذا آخر كلامه ويحيى بن إسحاق ١‏ 
هذا هو البجلي السيلحيني وقد احتج به مسلم في صحيحه. 
رضن - حدثنا أَبُو حصِيْنِ بن يَحْبَى الرَازِيّ أخبرنا أَسْبَاطُ بنْ مُحمّدٍ عنْ مُحمّدِ بنِ عَمْرِو عن أبي سَلَمَةَ عن 
أبي هُرَيْرَة عن النِيّ يي هذه الْقِصٍَ لَمْ يَذْكرُ: «قْقالَ لأبِي بكر ارمَعْ شَيئاًوَلاَلِعُمَرَ اخِض شَينا». 
رَادوََد سَمِعْمُكَ يَابلآل وَأنتَ تَفْرَمنْ هليه السّورَةوَمِنْ هليه السُورَةٍ قال كَلمٌ طَيْبٌ يَجْمَعْهُ لله بَعْضْهُ إَِى 
بَعْضٍء ا كا د اج 
64 - حَحْسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
0 : الترمذتي (117). 
38- حَحْسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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(وأنت تقرأ من هذه السورة): من تبعيضية أي تقرأ آيات من هذه السورة وآيات من هذه السورة ولا تقرأ سورة 
كاملة (قال) بلال: (كلام طيب): أي كل القرآن كلام طيب (يجمعه): الضمير المنصوب يرجع إلى الكلام والمراد بعض 
الكلام كما يدل عليه قوله (بعضه): بعض الكلام (إلى بعض): والمعنى أن كل القرآنا كلام طيب تشتهي إليه النفوس 
ويرغب فيه أهل الإيمان» وجمع الله تعالى بعض الكلام وضمه إلى بعض ووضع بعضاً مع بعض لأجل ما تقتضي إليه 
الحاجة وإني أقرأ منه ما أحبه وما أشتهي إليه. والحديث سكت عنه المنذري. 

ا حلا وى بن اميل لعيرنا حطاة عن جتط بن 2ق لز لاع «أنَّ رَجُلا قامَ من 
اللَْلِ فقََآ رفع صَوَْهُ بالُْرْآنٍ فَلَمًا َضبّحَ قال رَسُولُ الله لله يكن يَرْحَمُ الله ُلآنا كَأَيّنْ مِنْ آيَةٍ أَذْكَرَنِيِهَا اللَْلهَ كنت قَدْ 
أَسْقَطْيُّهًا'. 

قَالٌَ أَبُو دَاودَ: وَرَوَاهُ مَارُونُ النَحويُ عن حَمَّادٍ بن سَلَمَةَ في سُورَةٍ آل عِمْرَانَ في الحُرُوفٍ: (وَكَأَيّنْ مِنْ نبئ». 

(أن رجلا قام من الليل فقرأ فرفع صوته بالقرآن): وفي رواية لمسلم "كان النبي يك يستمع قراءة ا 
فقال رحمه الله لقد أذكرني آية كنت أنسيتها» وفي رواية له ااسمع رجلا يقرأ من الليل فقال يرحمه الله؛ لقد أذكرني كذ 
وكذا آية كنت أسقطتها من سورة كذا وكذا» (كأين من آية): أي كم من آية (أذكرنيها الليلة) ل 
وهذه الآية الكريمة من سورة يوسف لوَكَأِْن يَنْ يه في السَّمْوَتِ وَالْارَضِ 4 [يوسف: ]٠١١‏ قال النووي وفي الحديث 
فوائد منها جواز رفع الصوت بالقراءة ة في الليل» وفي المسجد. ولا كراهة فيه إذا لم يؤذ أحداً ولا تعرض للرياء والإعجاب 
ونحو ذلكء وفيه الدعاء لمن أصاب الإنسان من جهته خيراً وإن لم يقصده ذلك الإنسان وفيه أن الاسنتماع للقراءة سنة» وفيه 
جواز قول سورة كذا كسورة البقرة ونحوها ولا التفات إلى من خالف في ذلك؛ فقد تظاهرت الأحاديث الصحيحة على 
استعماله انتهى (قد أسقطتها): أي تركتها في القراءة نسياناً (عن حماد بن سلمة) : غرضه أن هارون النحوي قال عن حماد 
بواسلمة يرح الله فلاناً أذكرني في سورة آل عمران حروفاً أي كلمات أسقطتها وهي قوله تعالى #ذكآيْن ين بي فَدتَلَ 
مَمَمٌ ريَجُونَ كير © [آل عمران: ]١47‏ قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي بنحوهٍ 

ضفل حدثنا الحَسَنُ بِنْ عَلِيٌ أخبرنا عَبْدُ الرّرَاقِ أنبأنا مَغْمَرٌ عن إِسْمَاعِيلَ بن أمَيّة عن أبي سَلَمََ عن أبي 
سَعِيدٍ قال: «امتَكُفَ رَسُولُ الله ل في المَسْجدٍ نَسَمِمَهُمْ يَجْهَرُونَ بِالْقرَاءةٍ فَكَشَفَ السَّيْرَ وَقالَ: ألا إِنّ كُلّكُمْ مج 
رَبَهُ فلا يُؤذِينَّ بَعْضْكُمْ تعضاً وَل يَف بَعضكم عَلَى بَعْض في الْقِرَاءةٍ أوْ قالَ ففي الصّلاقَا. 

(وعن أبي سعيد): وهو الخدري (ولا يرفع بعضكم على بعض) : أي صوته (أو قال في الصلاة): شك من الراوي. 
قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

١١8‏ حدثنا عَثْمانٌ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا | إسْمَاعِيلُ بن عيّاشِ عن بَحير بن سَعْدٍ عنْ خَالِدٍ بن مَْدَانَ عن كثير 
بن مُرَة اْحَْرَمِيَ عن عُفْبَة بن عَامِرٍ الْجُهَنِيَ قال قال رَسُولُ لله ية: «الْجَامِرٌُ بالقرآن كَالْجَاهِرِ بالصَّدَقَةٍ وَالمَسِرٌ 
بِالقُرآنِ كَالمُسِرٌ بالصَّدَكَةه. 

(الجاهر بالقرآن كالجاهر بالصدقة): قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وقال الترمذي: هذا حديث حسن 
. غريب هذا آخر كلامه وفي إسناده إسماعيل بن عياش وفيه مقال» ومنهم من يصحح حديثه عن الشاميين. وهذا الحديث 
شامي الإسناد. 

إحلكن باب في صلاة الليل 

ايفين - حدثنا ابن المُكتَى أخبرنا ابن أبي عَدِيّ عن حَنْظَلَةَ عن الْقَاسِم بن مُحَمّدٍ عن عَائشةً قالَث: «كانَّ رَسُولُ 

لله يك يُصَلْي يمن اللَلٍ عَشْرَرَكَمَاتِ وَيُويرُ بسَجْدَةٍ وََسْجْدُ سَجْدَني الْفَجْرٍ فَذَلِكَ ثَآت عَشْرَةرَ رَكْعَةَا. 

,)57814( صَحيح : البخاري (5760, /ا00, 462088 0045) ومسلم (مدي) وأحمد‎ -158١ 

7- صَحِِيح : أحمد .)١١145(‏ 

*1- صَحِيمحٌ : الترمذي (5515) والنسائي (133). 

4- صَحِِيح : البخاري )١١40(‏ ومسلم (758) والنسائي (45/ا1: )١767‏ وابن ع ماجه (1768. 1758) وأحمد (/71ه 5 (5409/8). 
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(كان رسول الله يِدِ يصلي من الليل عشر ركعات): في السبل: وظاهره أنها موصولة لا قعود فيها انتهى . قلت: 
دا جلت الظامر دوزوتر سود أي ركعة (ويسجد سجدتي الفجر): أي يصلي ركعتي الفجر بعد طلوعه (فذلك): أي 
ما ذكر من الصلاة ة في الليل مع تخ تغليب ركعتي الفجر أو الصلاة جميعاً (ثلاث عشرة ركعة): : وفي رواية أنه كان يصلي من 
الليل ثلاث عشرة ركعة ثم يصلي إذا سمع النداء ركعتين خفيفتين فكانت خمس عشرة ركعة, ولما اختلفت ألفاظ 
حديث عائشة زعم البعض أنه حديث مضطرب. وليس كذلكء. بل الروايات محمولة على أوقات متعددة وأوقات 
مختلفة بحسب النشاط وبيان الجواز وأن الكل جائز» فالأحسن أنه يقال أنها أخبرت عن الأغلب من فعله صلى الله عليه 
وآله وسلم فلا ينافيه ما خالفه لأنه إخبار عن النادر. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

معام - حدثنا اَي عن مَالِكِ عن ابن شِهَابٍ عن عُرْوَةَ بن الور عن عَائِضََ رج اللي يك أن لني كه 
كانَ يُصَلّي مِنَ اللَِّلِ إخدى عَشْرَةَ ركْمةٌ يُوتِرُ مِنْها بوَاحِدَةِ فَإِذا فرَعَ منْهَا اضُطَجَعَ عَلَى شِقَهِ الأَيمَنِ». 

(كان يصلي من الليل إحدى عشرة ركعة): هي أكثر الوتر عند الشافعي لهذا الحديث ولقولها ما كان يَلِ يزيد في 
رمضان ولا غيره على إحدى عشرة ركعة» ولا يصح زيادة عليها لم يجز ولم يصح وتره. قال السبكي: وأنا ال 
الإيتار بذلك. وصحته لكني أحب الاقتصار على إحدى عشرة فأقل لأنه غالب أحواله يَكِةِ (اضطجع على شقه الأيمن): 
لأنه كان يحب التيمن. قال بعض العلماء مي ا د ل كه ار ف نت عليه راحة له 
فيستغرق فيه» وفيه كلا م لأنه صح أنه عليه الصلاة والسلام كان تنام عينه ولا ينام ق قلبه. نعم يجوز أن يكون فعله لإرشاد 
أمته وتعليمهم . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

شيل - حدثنا عَبْدُ الرّحْمَنِ بنُ إبراهيم وَنَضرُ بن عَاصِم (عَاصِمٍالأرْويٌ] وََذًا لَه قالا أخبرنا الوَلِيدُ أخبرنا 
الأوْرَاعِيُ قال نَضرٌ عن ابن أبي ذَنْب وَالأْرَاعِيُ عن الرُمْرِيّ عن عُرْوَة عن عَائشة قَالَث: كان رَسُولُ الله يك يُصَلَي 
لس اه ا ا ل م 

يَفْكتُ بَكُثُ في سود قَذْرَ ما َرأ أحَدكُمْ حَمِْنَ آي قبل الل ا لتر وار برعلا زر 
َم رع إن يَْكَعْ] رَكْعََيْنِ حَفِيفتيْنِ ثم اضْطْجَعَ عَلَى شِقَه يْمَن حَنَّى يَأبيَهُ المُؤَذْنُ. 

(إلى أن ينصدع): أي ينشق 5 
ركعة فردة والتسليم من كل ركعة ركعتين وبهما قال الأئمة الثلاثة (ويمكث في سجوده): يعني يمكث في كل واحدة من 
سجدات تلك الركعات قدر ما يقرأ أحدكم خمسين آية (فإذا سكت): بالتاء. (المؤذن): أي فرغ. قال الحافظ العسقلاني: 
هكذا في الروايات المعتمدة بالمثناة الفوقانية» وروي سكب بالموحدة ومعناه صب الأذان والرواية المذكورة لم تثبت 
في شيء من الطرق وإنما ذكر الخطابي من طريق الأوزاعي عن الزهري انتهى. وقال بعض العلماء يجوز فيه التاء المثناة 
من فوق ولكن قيدوه بالباء الموحدة» كذا في الفائق للزمخشري والنهاية للجزري وقالا: أرادت عائشة إذا أذن فاستعارت 
السكب للإفاضة في الكلام كما يقال أفرغ في أذني حديثاً أي ألقى وصب . وقال في الفائق: كما يقال هضب في الحديث 
وأخذ في الخطبة» وكذا صرح به الهروي في الغريبين (بالأولى من صلاة الفجر): أي بالنداء الأولى وهي الأذان والثانية 
الإقامة (قام فركع ركعتين): هما سنة الفجر (خفيفتين): يقرأ فيهما الكافرون والإخلاص (ثم اضطجع على شقه الأيمن): 
أي للاستراحة من تعب قيام الليل ليصلي فرضه على نشاط. كذا قاله ابن الملك وغيره. وقال النووي: يستحب 
الاضطجاع بعد ركعتي الفجر انتهى (حتى يأنيه المؤذن): أي يستأذنه للإقامة قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي والنسائي وابن : ماجه. 

١0‏ حدثنا سُلَيْمانٌ بنُ دَاوْدَ المَهْرِيُ أخبرنا ابن وَهْبٍ أخبرني ابنُ أبي ذئب وَعمْرُو ابن الْحَارثِ وَيُونْس 
بن يَزِيدَ د أن ابن شِهَابِ أَخْبَرَهُمْ ِإِسْتَادِهِ وَمَعْنَاهُ قال: يور بوَاحِدةِوَيَسْجُدُ سَجْدَة كر مَا َرأ أحَدُكُمْ حَمْسِينَ آي 
قَِنَ أن يَرْفعَ َأسَهُ فإدًا سَكَتَ المُوَدّنُ من صلا المَجر وَتبِينَ لَه الْفَخرًه وَسَاقَ مَعْنَاهُ قال وَبَعْضُهُمْ يَزِيدٌ عَلَى بَعْضٍ 
1“6- صَححِيحٌ : البخاري (491: )58٠١‏ ومسلم (757) والترمذي (440) والنسائي (21193 17/53) وأحمد (57090, +5741 6هة54). 

5- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
-١3/‏ صَحِيح : تقدم تخريجه في (1588). 
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ريق حدثنا مُوسَى بِنْ إِسْمَاعِيلَ أخبرنا وُهَيِبٌ أخبرنا مِشَامُ بنْ عُرْوَةَ عن أبيهِ عن عَائشة قَالَتْ: ١كانَ‏ رَسُولَ 
لله يك يُصَلْي مِنَ اللَْلٍ تلآ عَشْرَة رَكْعة يُوترُ مِنْهَا بِحَمْسٍ لا بَجْلِس في شَيْءِ م مِنَ الْحَمْسِ حتى يَحِلِسَ في الآخِرَةٍ 
َيُسَلّم». 

َالَ ُو دَاود: روَاهُ ابن مير عن هِشَام نَحْوَه. 

(ثلاث عشرة ركعة): قال ابن الملك: ثمان ركعات منها بتسليمتين» وقال ابن حجر المكي في شرح الشمائل بأربع 
تسليمات؛ ويمكن أنه عليه الصلاة والسلام صلى أربعاً بتسليمة وأربعاً بتسليمتين جمعا بين القضيتين وإحاطة 
بالفضيلتين. كذا في المرقاة (يوتر منها): أي من ثلاث عشرة (بخمس): أي يصلي خمس ركعات بنية الوتر لا يجلس في 
شيء أي للتشهد حتى يجلس في الآخرة وإليه ذهب الشافعي وغيره من الأئمة والحديث يدل على مشروعية الإيتار 
بحسن ركعات: وهر بره علن لال يلقن الحاانت إرواة ابو تير عن عنام ). فوعيية لبق تمر فى هده الروابة عن 
يت عار عد رام سدور أسامة كما عند مسلم أيضاً. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن 
سي حا قتي عن َلك عن لبن زم أب من قايشا الث ١كَانَ‏ رَسُولُ الله يل يُصَلّي 
باللَيْلٍ نَلآتَ عَشْرَة رَكْعَةَ؟ ُمّ يُصَلَي إِذَا سَمِعَ النْدَاه بالصّبْح رَكْعَتَيْنِ حَفِيفتين). 

مع ار لا عر ا ا ب ا ا رت ل 
بالصبح): سنة (ركعتين خفيفتين): يقرأ بقل ياأيها الكافرون اوقل هوالله ألعل.وواء مسليم ولا ذاود : لقُلَ َامَكَا بسو وَمآ 
أُنَزلٌ ل عكمًا» [آل عمران: 84] في الركعة الأولى وفي الثانية #ريّسآ ءامكا يما أت وَاتَبعمَا الرسُولَ4 [آل عمران: *5] قال 
المنذري: وهو طرف من الذي قبله. 

لايل حدثنا مُوسى بن إسْمَاعِيلَ وَمُسْلِمْ بن إبراهِيمَ قالا أخبرنا أبَانُ عن يَحْبَى عن أبي سَلَمَةَ عن عَائَْة أنّ 
الله كه كان يُصَلّي مِنَ الل لآ عَْرَةَ رَكمَةًكَانَ يُصَلّْي لَمَانِي [نْمَاِ] رَكْمَات وَيُوترُ بِرَكعَةٍ ثم يُصَلّي. قال 
مسَْلِم :بَعْدَ الوتر نم انما رَْعَمَيْنِ وَهْوَ قَاعِدٌ ذا راد أن ركع قَام فَرَكَع وَيُصَلْي بَيْنَ دانٍ الَْجْر وَالإَِامَةِ رَكعََيْنِ. 

(كان يصلي من الليل ثلاث عشرة ركعة): قال ابن الملك: إنما أعدت الوتر وركعتي الفجر بالتهجد لأن الظاهر أنه 
ييه كان يصلي الوتر آخر الليل ويبقى مستيقظأً إلى الفجر ويصلي الركعتين أي سنة الفجر متصلا بتهجده ووتره. كذا في 
المرقاة. قال السندي ي: ظاهر هذا التفضيل أنها ثلاك عشرة معاسنة الفتجرء قال المنذري #راخرية مم والنسانيء 

يل - حدثنا الََْْيُ عن مَالِكِ عن سبد بنِ أبي سبد المََْرِيّ عن أبي سَلَمَةَ بن عَبِْالَحمَنٍ أنه حير بَرَهُ أنه 
سَأَلَ عَائِشَةَ زو جَ الي يك يِف كانت صَلاهُ سول الله يك في رَمَضَانَ فَقَالَت: ما كان رَسُولُ لله وك يَدُ في 
مضا ولا في ثرو على إشدى غشرة رك بصي ريما فلا أن عن نوين وَطُوٌ فم بلي زيما فا قن 
عَنْ حُسْنْهِنَ وَطُولِهِنَ نُمَ يُصَلّي ثَلآنا . قالّث عَائْشَهُ قلت يَارَسُولَ الله أَنَنَامُ قَبْلَ أَنْ تُوتِرَ ر؟ فَقَالَ: ياعَائْشَةُ إِنّ عَبْئَيَ 
تنَامَانٍ ولا يَنَامُ قَلبِي». 

(كيف كانت صلاة رسول الله يي في): ليالي (رمضان فقالت: ما كان رسول الله كَكِْ يزيد في رمضان ولا في غيره 
على إحدى عشرة ركعة): أي غير ركعتي الفجرء وأما ما رواه ابن أبي شيبة عن ابْن عباس «كان رسول الله يَفِ يصلي في 
رمضان عشرين ركعة والوتر» فإسناده ضعيف» وقد عارضه حديث عائشة هذا وهو في الصحيحين مع كونها أعلم بحاله 
عليه السلام ليلاً من غيرها (يصلي أربعاً): : أي أربع ركعات. . وأما ما سبق من أنه كان يصلي مثنى مثنى ثم واحدة 
فمحمول على وقت آخرء فالأمران جائزان (فلا تسأل عن حسنهن وطولهن): لأنهن في نهاية من كمال الحسن والطول 
8 - صحيحٌ : مسلم (759) والترمذي (409). 
- صحيمحٌ : البخاري (1155) . 


0 


5- صحيح : النسائي (11/05. )١98١‏ وابن ماجه (1508) وأحمد (59071). 
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مستغنيات لظهور حسنهن وطولهن عن السؤال عنه والوصف (فقلت): بفاء العطف على السابق (يارسول الله أتنام): 
بهمزة الاستفهام الاستخباري (ولا ينام قلبي): ولا يعارض بنومه عليه السلام بالوادي لأن طلوع الفجر متعلق بالعين لا 
بالقلب؛ وفيه دلالة على كراهة النوم قبل الوتر لاستفهام عائشة عن ذلك» لأنه تقرر عندها منع ذلك فأجابها بأنه يك ليس 
هو في ذلك كغيره؛ ذكره القسطلاني. قال المنذري: أخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 

5 حدثنا حَفْض بِنُّ عُمَرَ أخبرنا هَمَّامٌ حدثنا قَتَادةُ عنْ رُرَارَةَ بن أَوْفَى عنْ سَعْدٍ ابن هِشَامٍ قال: «طَلَّقْتُ 
امرَأَر ي فَأَنتْ المَِبتَة لأببع عََاراً ان لي بها أضتَري به الاح ووو قَلقِبتُ ترا مِنْ َضحَاب الي يك قََاُوا قد 
أرَادتمَر ما سمه أنْ يَْمَلُوا ذَلِكَ قََهَاه هُمْ النِْيْ عله ا اه 
اس أله من وثر اي ل قال َلك على أفلم اناس يوثرشوي اه كه قأت عَائْشَةَ فَأتَيُْهَا فَاسْتَنْبَفتُ ص سْتَنْبَعْتُ حَكِيمٌ 

بنَ أفلحَ فَأبَى فَنَاسَدْتَهُ فَانطَلَقَ مَعِيء َاسْتَأدنَا عَلَى عَائِفَ يِشَةَ فَقَالَثْ: مَنْ هَذَا؟ َادَحَكِيمْ بن أفلخ قالث و وَمَنْ مَعَكَ؟ 
قال: ل: سَعْدُ بن مِسَام الث مِسَامُ بن َاِر الي قل يوم أحلِ؟ قال قُلْتُ: َعَم قَالَتْ: ذ نِعُمَ الْمَرعُ كَانَ عَامِراً. قال قُلْتُ 
أ امون حَدئيني عن حلي سول الله كذ قالث أت تفرا رن إن خلق رول لله كا القرآنَ. قال: قُلتْ 
حَدَئِينِي عَنْ قِيَامٍ رَسُولٍ لله يك باللَيلٍ قالث ألمت تَقْرَأَ ايها المُرّمَلُ؟ قال قُلْتُ بَلَىء قالَت: فإنَّ أَوّلَ هَذِهٍ ه السُورَةٍ 
َرلْتْء ُقام أَضحَابٌُ رَسُولٍ لله ب > حَنّى الفح أقدامُهُمْ وَحُبِسَ حَاتِمَنُهَا في السّماء ء الني عَشَرَ شَهْر ثم نَل 
آخِرْمَاء َصَارٌ يا الَِلٍ تَطوْعاً بَعْدَ فرِيضَةٍ قالَ: قُْتُ حَدّئْيني عَنْ وثر النّيْ يكلو؟ قَالت: كَانَ يُوتِرٌ بكَماني [بِنّمانِ] 
كات لا يَجلِس إلا في الذَاَِِ ثم َه شرا صل رقع اخزى, لا تخلئر ١‏ فى اد ولاس و29 في 
ليست صل حكن َه جايس لِك حت عر عَشْرَة رَكمة باب ما سن وَأَحَدَ للخم أ تر بسَبْع رَكُمَاتٍ , 
َمْ يَجْلِس إلا في السّاِسَةٍ وَلمّابِعَةِوَلَمْ يُسَْمْ إلا في السَابِعَةِ ثم ُصَلَي رَكْمََيْنِ وَهُوَ جَالِسء فيِلْكَ يِسْع رَكُمَاتٍ 
ابي وَلَمْ يَقُمْ رسول الله م كي َل يُيمَُا إلى الصّبَاحء وآ : ْو رآ ذي َل قط وَلَمْ يِصُمْ شَهْرا نِم غير رَمَضَانَ؛ 
ا ا ل 0 
ابْنَ عباس فُحَدئتَه نه فَقَالَ: هذًا وَ الله هُوَّ الْحَدِيتُء وَلَوْ كُنْتٌ أَكَلْمُهًَا لأتَبتُهًا حَنَّى أَشَافِهَهَا به مُشَافَهَةَ: قالَ: قلتُ: لو 
عَلِمتٌ أَنَكُ لا يُكَلْمُهَا مَا حَدَنُكَ». 


(لأبيع عقاراً): على وزن سلام كل ملك ثابت له أصل كالدار والنخل. وقال بعض أهل اللغة: ربما أطلق على 
المتاع (فأشتري به): أي بثمن العقار (منا ستة): بدل من نفر (أن يفعلوا ذلك): أي تطليق النساء وبيع المتاع لإرادة الغزو 
(وقال): كل واحد من الصحابة ممن لقيت بهم (أسوة حسنة): أي اقتداء ومتابعة حسنة جميلة (فقال أدلك على أعلم 
نايا وا يتب المالم إذا تعن شوء ويدرف أنه قير أعله امهب انتراقه الال إله: .فزن اللي التمريع 
ويتضمن مع ذلك الإنصاف والاعتراف بالفضل لأهله والتواضع (فاسة ستتبعت): أي استصحبت وطلبت منه المصاحبة» 
وسألت منه أن يتبعني في الذهاب إلى عائشة (عن خلق رسول الله): يقنم اللخاء واللام ويسكن أي أخلاقه وشمائله (كان 
القرآن): أي كان خلقه جميع ما فصل في القرآن من مكارم الأخلاق» فإن النبي يَلِ كان متحلياً به. وقال النووي: معناه 
العمل به والوقوف عند حدوده والتأديب بآدابه والاعتبار بأمثاله وقصصه وتدبره وحسن تلاوته (فصار قيام الليل تطوعاً 
بعد فريضة): هذا ظاهره أنه صار تطوعاً في حق رسول الله يكِيةٍ والأمةء فأما الأمة فهو تطوع في حقهم بالإجماع؛ وأما 
النبي وَل فاختلفوا في نسخه في حقه والأصح نسخه قاله النووي (ولا يسلم إلا في التاسعة): فيه مشروعية الإيتار بتسع 
ركعات متصلة لا يسلم إلا في آخرها ويقعد في الثامنة ولا يسلم (فلما أسن وأخذ اللحم) : أي كبر عمره وبدن (أوتر 
بسبع ركعات لم يجلس إلا في السادسة والسابعة): : وفي رواية النسائي «صلى سبع ركعات لا يقعد إلا في آخرهن» 
فرواية المؤلف تدل على إثبات القعود في السادسة والرواية الثانية تدل على نفيه؛ ويمكن الجمع بحمل النفي للقعود في 
رواية النسائي على القعود الذي يكون فيه التسليم. وظاهره هذا الحديث وغيره من الأحاديث أن النبي يَكِةِ ما كان يوتر 

1 صَجِيحٌ : مسلم (745) والنسائي 0156١(‏ 1771) وأحمد (58744). 
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بدون سبع ركعات وقال ابن حزم في المحلى: إن الوتر وتهجد الليل ينقسم إلى ثلائة عشر وجهاً أيها فعل أجزأه ثم 
ذكرها واستدل على كل واحد منها ثم قال وأحبها إلينا وأفضلها أن يصلي ثنتي عشرة ركعة يسلم من كل ركعتين ثم 
يصلي ركعة واحدة ويسلم انتهى. 

(ثم يصلي ركعتين وهو جالس): أخذ بظاهره الأوزاعي وأحمد وأباحا ركعتين بعد الوتر جالساً وأنكره ه مالك قال 
النروي : الصواب أن فعله يَكيِْ لبيان الجواز ولم يواظب على ذلك بل فعله مرة أو مرات قليلة» ولفظ كان لا يلازم منها 
الدوام ولا التكرار . قال: وإنما تأولنا حديث الركعتين لأن الروايات المشهورة في الصحيحين بأن آخر صلاته يَةِ في 
الليل كانت وتراً . وفي الصحيحين أحاديث كثيرة مشهورة بالأمر بجعل آخر صلاة الليل وترأء فكيف يظن أنه يداوم على 
ركعتير: ن بعد الوتره وما أشار إليه القاضي عياض من رد رواية الركعتين فليس بصواب لأن الأحاديث إذا صحت وأمكن 
الجمع بينها تعين انتهى ملخصا. 

(ولم يقرأ القرآن في ليلة): أي كاملا بتمامه (وكان إذا غلبته عيناه): هذا دليل على استحباب المحافظة على 
الأوراد وأنها إذا فاتت تقضى (و الله هو الحديث): الذي أريده (أكلمها): أي عائشة (حتى أشافهها به): أي بالحديث 
(مشافهة) : أي أسمع منها مواجهة؛ ويشبه أن يكون ترك الكلام معها لأجل المنازعة التي كانت بين علي بن أبي طالب 
وبينها أو لأمر آخرء لكن هذا فعل ابن عباس ليس به حجة بل هو مخالف للنصوص و الله أعلم (ما حدئتك) ىق 
لتذهب إليها للحديث فتكلمها أو المراد أنك لا تكلمهاء فإن علمت هذا قبل ذلك ما حدثتك حديئها أيضاً. قال 
المنذرى ي: وأخرجه مسلم والنسائي. 

وذنين حدثنا مُحمّدُ بن بَشَّارٍ أخبرنا يَحْبَى بن سَ سَعِيدِ عَنْ سَِيدٍ عَنْ قد بإسْتادِ نَحْوَهُ قال: «ِيصَلَّي ثَمَا 
انَمَانِ] رَكَمَات لا يَجْلِسُ فِبِهِنَإِلأَعِنْدَ الَاِِ فيَلِس فَيذكُرُ لله 5 ينغو لم يل ليما مُنبئا. م بصا 
فقت وهو جَاِسُء ب ما تلم كم بصي رقا اق إختى عر ومعة ياي لما أن مسوك له 88 ود 
اللّخمَ أَؤْثرَ بسبْع وَصَلَّى رَكْعَتينِ وَهُوَ جَالِسٌ بَعْدَ مَاسَلُم - بِمَعْنَاه - إِلَى مُشَافَهَة. 

(يسمعنا) :من الإسماع» وفيه استحباب الجهر بالتسليم فهذا نوع آخر من صلاته مغاير لما تقدم فيه أنه صلى ثمان 
ركعات ولم يجلس إلا في آخرهن ثم .صلى ركعتين ثم صلى ركعة» فهذه رواية سعيد عن قتادة» والتي تقدمت هي رواية 
همام عن قتادة عن زرارة. 

ل - حدثنا هما بن أبي شََْة أخبرنا مُحمّدُ بن بشر أخبرنا سَهِيدٌ بهذا الحَدِيث قال يُسَلمْ يما 
يُسْمِعْنَا؛ كما قَالَ يَحْيَى بن سَعِيدِ 

م حدثنا مُحمّدُ بن بَشّارٍ أخبرنا ابنُ أبي عَدِيّ عنْ سَعِيدٍ بِهَذَا الْحَدِيثِ. قال ابن بَشَّار بنَحْو حَدِيثِ يَحْيَى 
بن سَفيدٍ إلا أنَهُ قال «وَيْسلَم َلِيمة مُسْجمُناه. 

5 حدثنا عَلِي بن حْسَيْنِ الدرْهَمِيُ ِيْ أخبرنا ابن أبي عَدِي عن بَهِْ بن حَكيم أخبرنا را بن نُ أَوْنَى: «أَنَّ 
عَائِمَة سي عَنْ صَلة َسُولِ الله كل في جَوْف اللَْلٍققَلت: كَانَ ُصَلّي صلاة الِْشَاءِ في مَاعةٍ بجع إلى أله 
رع ربع رَكعَات َم يوي إلى فرَاد هه ويم وَطهُورَ مُفَطَى عِنْد َيِه وَيوَاكَهُ مَوْضُوعٌ حَلَى ينمه الله ساصَتَه التي 
يمن من الل ََتَسُوَك ويُسْيعُ لضو ثم يَُومُ إلى مُصَلاة م فيصَلَي لَمَانِي رَكَعَات يَفْرَأ فين بأم الكتَاب [الْقُرآنِ] 
وَسُورَةٍ مِنّ الْقّرآنِ وَمَاضَاء لله وَل َْمُدُ في شَيْءِ مِنْها حَتَّى يَقْعَدَ في الَامَِةْوَلاَيُسَلُم يقرأ نِي التَاسِمَةٍ كم يَفْعُدُ 
عو بِمَاضَاء لله أَن يدعوم ويَسالة َيَرَْبٌ ِل وَْسَلَمُ تَلِيمَة وَاحِدَة شَدِيدَة ياه يُوقَظَ [أَنْ يُوقَظَ] هل ايت من 
شِدَةٍ ب تسْلِيمِهِ نم يَفْرَأ وَهُوَ قَاعِدٌ بأم الكتاب وَيَرْكَمُ وَمُوَ قَاعِدَ م يقرأ الاي َه فيرَكَعْ وَيَسْجُدُ وَهُوَ قَاعِدٌ ثم يَدْعُو مَا شَاءَ 

11- 2 : النسائي (2118 )1101١‏ وأحمد (58144). 
4- صَحِِيحٌ : مسلم (41) وابن ماجه .)1١91١(‏ 
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]| كسد دن اححصساضا 1 


لله أن يَدهُوَ [أَنْ يَدعُوَ بها ثم يُسَلَمُ وَيَنْصَرِفُ فََمْ َو َلكَ صَلاةُ رَسُولٍ الله ب حَنّى بدن تفص يو الع حين 
جلها أي له إلى من زكغات يشير فور ولى شيع كعات ف وني فالسف ولت بيار الور 
وَحَذْفه] ! إلى الست وَالسَبْع وَرَكَْتيِْ وَهُوَ قَاعِدٌ حَنَّى قُبِضَ عَلَى ذَلِكَ). 

(حتى بدن) : بتشديد الدال من التبدين وهو الكبر والضعف أي مسه الكبر (فنقص من التسع): الذي كان يصلي 
متصلا بتشهد أو تشهدين (ثنتين) : مفعول نقص (فجعلها): أي الصلاة :الى تقضت من الع ذال المث) : فجعلها إلى 
ست ركعات بغير الوتر (والسبع): أي إلى السبع ركعات مع الوتر (وركعتيه): أي إلى الست وركعتيه وإلى السبع 
وركعتيه. فالست والسبع باعتبار ضم الوتر وحذفه. 

١1١10‏ حدثنا هَارُونُ بنْ عَبْدِ الله أخبَرَنَا يَزِيدُ بن هَارُونَ أنبأنا بَهرُ بن حكيم فَذَكُرَ هذا الْحَدِيتَ بِإِسْنَادِهِ قال: 
١يُصَلّي‏ الْمِمَاء ثم يَأوِي إِلَى فِرَاشِهه لم يَذكُر الأريع رَكَعَاتٍ وَسَاقَ الْحَدِيتٌ وَقالَ فيه: َيُصَلَي نَمَنِي رَكمَاتَ يْسَوّي 
َيْنَهُنّ في الْقرَاءةٍ ءة وَالركُوع وَالسجُودٍ وَلاََجْلِسُ فِي شَيْءِ مِنْهَنَ إلا في الَامَِِذإِنُّ كان يَجلِسُ كم يَقُو مُوَلاَ يُسَلّمُ فيه 
ِيِصَلَي رَكْمَةُ يُوتِرُ بها م يَسَلَمُ تَسلِيمَة يَرْقُُ بها صَوْتَهُ حتى يُوقِظَنا؛ كُمّ سَاقَ مَْناة. 

8 حدثنا ُمَرُ بنُ عُفْمانَ أخبرّنا مَرْوَانُ يَغْني ابنَ مُعَاوِيَةَ عن ب بَهْرْ أخبَرَنًا رُرَارَةٌ بن ْ أَوْنَى عن عَائِشَةَ بق أ 
المُؤبِيَ أَنَّا سيلَتْ عن صَلاةٍ رَسُولٍ الله يل َقَالت: 'كَانَ ُصَلّي بالنَّاس الْسَاء كم يَرْجعْ إِلَى مله فَبِصَلي زعا م 
أو إلى فز التي نُمَ سَاقَ الْحَدِيِتَ بِطُولِه وَلَمْ يَذْكُرْ سَوَّى بَْتَهُنَّ في الْقِرَاءَةٍ وَالركُوع وَالسّجُودِ وَلَمْ يَذْكْرْ في 
التَمْلِيِم حََّى يُوقِظنَا». 

كين خدننا نوسي بن إلتخاعيل جنا خكاد يفني بن سلتة عن بور بن حتلم عن ززارة بن أَوْفَى عن 
سَعْدٍ بن هِشَام عن عَائْفَةَ بهذا الْحَدِيثْ وَلَيْسَ في تَمَام > حَدِيئهم. 

(وليس) : هذا الحديث الذي فيه بهز عن زرارة عن سعد (في تمام حديثهم): يشبه أن يكون المعنى : أي من جيد 
أحاديئهم من جهة الإسناد. لأن ابن أبي عدي ويزيد بن هارون ومروان بن معاوية كلهم قالوه عن بهز بن حكيم عن 
زرارة عن عائشة بحذف واسطة سعد, وأما حماد بن سلمة فقال عن بهز عن زرارة عن سعد بن هشام عن عائشة؛ وهذا 
البحث في حديث بهز دون قتادة» لكن قال المنذري: وروى أبو داود عن زرارة بن أوفى عن سعد بن هشام عن عائشة 
وقال لين في تمام حديئهم هذا آخر كلامه . ورواية زرارة بن أوفى عن سعد بن هشام عن عائشة هي المحفوظة؛ وعندي 
في سماع زرارة من عائشة نظر» فإن أبا حاتم الرازي قال قد سمع زرارة من عمران بن حصين ومن أبي هريرة ومن ابن 
عباس . قلت أيضاً: : قال هذا ما صح له وظاهر هذا أنه لم يسمع عنده من عائشة انتهى كلام المنذري. قال النووي: قال 
الات ان محارت كالنا تون ارا سان بن ويقنام كام لبي جود بجت ركمانة وجعارية عروة عر ترائضة بايد تدرو 

منهن الوتر يسلم من كل ركعتين وكان يركع ركعتي الفجره ومن رواية هشام بن عروة وغيره عن عروة عنها ثلاث عشرة 
بركعتي الفجرء وعنها كان لا يزيد في رمضان ولا غيره على إحدى عشرة ة ركعة أربعاً أربعاً وثلاثا. وعنها كان يصلي 
ثلاث عشرة ثانياً ثم يوتر ثم يصلي ركعتين وهو جالس ثم يصلي ركعتي الفجرء وقد فسرتها في الحديث الآخر منها 
ركعتا الفجر؛ هذه روايات مسلم وغيره. وعنها في البخاري أن صلاته بالليل سبع وتسع. وعند الشيخين من حديث ابن 
عباس أن صلاته يِه من الليل ثلاث عشرة ركعة وركعتين بعد الفجر سنة الصبح؛ وفي حديث زيد بن خالد أنه تق 
مان ركس تحن بع طرياتن وذكر المحانيتا ولوقي لجز ناراف للالتصرترة وال الملكاة از هده الاعاذيت 
إخبار كل واحد من ابن عباس وزيد وعائشة بما شاهد. 

وأما الاختلاف في حديث عائشة فقيل هو منها وقيل من الرواة عنها ؛ فيحتمل أن إخبارها بإحدى عشرة هو 
الأغلب وبافي رواياتها إخبار منها بما كان يقع نادراً في , بعض الأوقات فأكثره خمس عشرة ة بركعتي الفجر وأقله سبع» وذلك 
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بحسب ما كان يحصل من اتساع الوقت أو ضيقه بطول قراءة أو لنوم أو عذر مرض وغيره أو في بعض الأوقات عند كبر السن 
أو تارة تعد الركعتين الخفيفتين في أول قيام الليل وتعد ركعتي الفجر تارة وتحذفهما تارة أو تعد أحدهما وقد تكون عدت راتبة 
العشاء مع ذلك تارة» وحذفتها تارة . قال القاضي : ولا خلاف أنه ليس في ذلك حد لا يزاد عليه ولا ينقص منه» وإن صلاة 
الليل من الطاعات التي كلما زاد فيها زاد الأجرء وإنما الخلاف في فعل النبي يك وما اختاره لنفسه انتهى ملخصاً. 


”ده 


لارل - حدئنا مُوسَى يني ابن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّاهُ يَغني ابْنَ سَلَمَة َنْ مُحمَّد بنِعَمْرِو عَنْ أبي سَلَمَةُ بن 
عَبدالرَحْمَنِ عن عَائِشَة: ١أَنّ‏ رَسُولَ الله يك كا يُصَلّي م مِنَ الليْلٍ نَلآت عَشْرَةَ رَكُمَة يُوتِرُ بِسَيْعٍ أو كما قالث - 
وَيُصَلي رَكْعَتَيْنِ وَهُوَ جَالِسُء وَرَكْمَتَي الْمَجْرِ بَيْنَ الأذَانِ وَلإقَامَةه. 
(ابن سلمة ب عبدائرحلن) : تقدم وجه الجمع بين هذه الأحاديث المتقدمة والآتية من كلام القاضي والنووي و 
الله أعلم . والحديث سكت عنه المنذري. 
اهم١‏ - حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادُ عن مُحمَدِ بن حَمْرِو عن مُحمَّدٍ بن إبراهِيم عن عَلْقَمَة بن 
وَقّا ص عن عَائِشَة: أن رَسُولَ الله يل كان يُوِرُ يع رَكْمَات َم ور سبع كعات وَرَكَعَ رَكْمَئينِ وَهُوَ جَلِسُ بَغْدَ 
الوثر َرأ فِيهماء فَإذَ رد أن برع قام ركع كم سجَده. 
قَالٌ أو داود: رَدَىٍ الحَدِيئيْنِ [هَذَيْنٍ الْحَدِيئينِ] حَالِدُ بنُ عبد لله الوَاسِطِيُ عنْ مُحمَّدٍ ابن عَمْرو مِثْلَهُ قال فِيه: 
قال عَْقَمةُ بن وَقَاصٍ: ديا أمتَاهُكَبفَ كَانَ يُصَلِي الرَكْمَتَْن' كَذَكرَ مَعْناهث 
(علقمة بن وقاص): قال المنذري او تي » (روى هذين الحديثين): أي حديث أبي سلمة 
بن عبدالرحمن وعلقمة بن وقاص (خالد بن عبد الله الواسطي): ثقة ثقة ثبت (عن محمد بن عمرو مثله): أي مثل حديث حماد 
بن سلمة لكن فيه بعض الزيادة كما أشار بقوله (قال) : أي خالد بن عبد الله (كان يصلي الركعتين): أي بعد الوتر. 
ديل - حدئنا وَهْبٌ بن بَقِةَ عنْ حَالِدٍ ح وَأحبرنا ابن المكَى أخبرنا ع عَبْدُ الأْلَى أخبرنا مِشَامٌ عن الحَسَنِ عنْ 
سَعْدٍ بن هِمَام قال: «قَدِمْتُ المَدِبئة فَدَحَلْتُ عَلَى عَائَْةَ فقت أخيريني عَنْ صَلآةِ رَسُولٍ الله يل قالّت: :إنَّ وَسُولَ الله 
يكن بصَْي بالنَّاس صلا اشاء َي إلى فاه مامكا جوْفٌاللْيْلٍ إلى حا وى طَهُور مض 
َنم دحل المجد فَصلى َمَاني رَكَمَات يُخَبّلُ لي يسوي [سَوَى] بَبتَهُن في الْقرَاء َو وَالرُُوع وَالسُجُود ثم يور 
برَكعَةٍ ّم يُصَلَّي رَحْمَئيْن وَهُوَجَالِسء نم بََعْ جَدْبَهُ وما جاءبلآل دنه بالصّلاق ْم يُهفِي وَرْبمَا شَكَكْتُ أَعفًا أو لآ؟ 
حَتَى يُؤْذَِهُبالضّلاقٍ فكَانتْ يَلْكَ صَلائهُحنَى أَسَنَّ [سَنَ] وَلَّحُمَ فَذَكَرْتْ مِنْ لحم مَا شَاء الله وَساقَ الْحَدِيتٌ. 
(عن خالد): بن عبد الله الطحان الواسطي وهو يروي عن هشام بن حسان كما يروي عنه عبدالأعلى. . قال فى 
الشرح : رواية وهب بن بقية عن خالد عن هشام ما وجدناها في ا ا 
فثابتة فيه و الله أعلم (دخل المسجد) : أ الموضع الذي يصلى فيه في البيت (يخيل): : بصيغة المجهول بتشديد الياء 
(إليَ): بتشديد الياء (فأذنه): بهمزة ممدودة من الإيذان أي أعلمه (ثم يغفي): من الإغفاء أي ينام نوماً خفيفاً. قالت 
عائشة (وربما شككت) : في نومه يك (هل أغفا أو لا): قال في النهاية: عذرت عت أىا شيت ارم حتاية »ينال ألا 
إغفاءً وإغفاءة إذا نام؛ وقلما يقال غفا انتهى. (أسن): بإثبات الهمزة هكذا في بعض نسخ الكتاب وفي بعضها سن بدون 
الهمزة. قال النووي: هكذا في معظم الأصول لصحيح مسلم سن وفي بعضها أسن وهذا هو المشهور في اللغة. قال 
المنذري: والحسن هو البصريء والحديث أخرجه النسائي. 
1801/م حدثنا مُوسَى حَدَّئنا وُمَيْبّ حَدَّئنا هشامُ بن مُرْوَةَ عنْ أيه عَنْ عَائِضَةَ رَضِيَ الله عَنْهَا قالّت: «كَانّ 
550- حَسَنٌ صَحِيحٌ : تقدم برقم (1540) . 
0 حَسَن صَحِيحٌ : النسائي )1777-١1/18(‏ وابن ماجه (1570) وأحمد (05097195. 


07 - صَحِيمحٌ : النائي (1781) . 
187/م- صَحِبِحٌ : ملم (757) والترمذي (409). 
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0 َلآتَ عَشْرَةَ رَكعَةَ يُوتِرُ منْهَا بكَمْس وَل يَجْلِسُ فِي شَيْء م مِنَ الْحَمْس حَنَّى يَجْلِسَ في 

0 قيس 0 

0 ُو دَاؤَ: إِنَمَا كَرَرتُ هَذَا الْحَدِيتَ لأنّهُمْ اضطَرَبُوا فيه. 

م قَالَ يو دَاود: أَصْحَابنَا لآ يرَوْنَ الرَكعَمَيْنِ بَعْدَ الوثر. 

(عن عائ ئشة): تقدم هذا الحديث في أول الباب سنداً ومتناً ولم يوجد هذا في هذا الموضع الى اعيحيواسيد ةع 
قول أبي داود. إنما كررت إلخ» وكان في آخر الحديث هذه العبارة صح لابن دحيم عن الرملي انتهى . يعني من رواية أحمد بن 
دحيم عن الرملي » لكن لم ينبه المزي على ذلك. وكذا ليس في المنذري في هذا المحل (لأنهم اضطربوا فيه): أي في هذا 
الحديث على هشام بن عروة» فروى وهيب وابن نمير عن هشام هكذا أي أوتر بخمس لم يجلس إلا في آخرهن وروى 
مالك وجماعة عن هشام خلاف ذلك وتقدم بعض بيان ذلك في أول الباب ولذا قال بعض العلماء ء: إن أحاديث الفصل كما 
رواه مالك أثبت وأكثر طرقاء إذ هو الذي رواه أكثر الحفاظ عن هشام بن عروة عن أبيه عن عات ئشة» ورواية أوتر بخمس لم 
يجلس إلا في آخرهن انفرد بها بعض أهل العراق عن هشام وقد أنكرها مالك وقال منذ صار هشام بالعراقأتانا عنه مالم 
نعرف. وقال ابن عبد البر: ما حدث به هشام قبل خروجه إلى العراق أصح عند أهل الحديث. قاله الزرقاني في شرح المواهب. 
وقد أجيب عن كلام مالك وابن عبدالبر وفيه بحث طويل إن شئت فارجع إلى الشرح و الله أعلم. (أصحابنا): أي شيوخنا في 
الحديث (لا يرون الركعتين بعد الوتر): وتقدم الكلام فيه. 

وننكرن - حدئنا مُحمْدٌ بن عبسى أخبرَا هُشَيمَ أنبأنا حْصَيْنْ عَنْ حبيب بن أبي َاببتوح وَحَدّئنا ُدْمانُ بن أبي 
شَيْبَةَ أ خَبرنا مُحمّد بن فضَيْلٍ عن حْصَيْنٍ عن حَبيب بن أبي ثابت عنْ مُحمَّدٍ بن عَلِيّ بن عَبْدِ الله بنِ عَبّاسِ عن أببه 
عن ابن عباس أنه ََدَ ندال قل فر اسقط كََسَوَكَ وَتوَضَأوَهُوَ يقُول: ١إنّ‏ في خَلْقٍ السّموَات وَلأَرْضٍ حَتى 

خَتَم السَوْرَة ؟ م َم َصَلَى رَكعتينٍ أطَالَ هما الْقَِامَ لكوع وَالسُجُوة ؛ م انصَرّفء قََامَ حتى نَمَحَ» كم مَل ذَِكَ 
لك نزات مث ابيحا) دكقات كل ذلك نكا يوا يَف مَؤُلاءٍِ الآبات. كُم أَرَ ئَرَ قال عَثْمانٌ: َلآ رَكَعَاتٍ 


عدو 


فَأَتَاهُ اموق فَخَرَ جَ إلى الصَّلاةٍ. َال ان عيسى ثم ور أنه بل فاذنه بالصّلآةٍ جِينَ طَلََ الْفَجرُ َصَلَى آم لن] 
رَكُمَئّي الْفَجِِ : 3 خَرَجّ إلى الصَلاةٍ ‏ نم م اتمَقَا ‏ وَهُوَ يقُولَ: الهم اجعل في َي ثوراً. وَاجْعَلَ في لِسَانِي ثوراًء وَاجْعَل 
في سَمَعِي ثور وَاجْمَلْ في بَصَرِي ثُوراًء وَاجْمَلْ خَلْفِي ثُوراًء وَأمَابِي ثُوراًء وَاجْمَلْ مِنْ فَوْتِي ورا وَمِنْ تَحْتِي ثُوراً. 
للم وَأعْظِمْ لي ثوراً». 

(عن ابن عباس أنه رقد): أي نام. وفي الشمائل وغيره قال: فاضطجعت في عرض الوسادة أي المخدة أو الفراش» 
واضطجع رسول الله يه في طولها (فتسوك) كيه استتجبات السواك عند القيام من النوم (وهو يقول: إن في خلن 
السموات والأرض): أي من آخر سورة آل عمران (حتى ختم السورة): فإن فيها لطائف عظيمة لمن تأمل في مبانيها (فنام 
حي لشن بنش عسوت حر بعد نل شرت للق الف كنا تل ون الا . قال النووي: هذه الرواية فيها 
مخالفة لباقي الروايات في تخليل النوم بين الركعات وفي عدد الركعات فإنه لم يذكر في باقي الروايات تخلل النوم 
وذكر الركعات ثلاث عشرة. قال القاضي: هذه الرواية وهى رواية حصين عن حبيب بن أبى ثابت مما استدركه 
الدارقطني على مسلم لا ضطرابها واختلاف الرواة. قال الدارقطني: وروى عنه على سبعة أوجه وخالف فيه الجمهور. 
قال القاضي: ويحتمل أنه لم يعد في هذه الصلاة الركعتين الأوليين الخفيفتين. ولهذا قال صلى ركعتين فأطال فيهما فدل 
على أنهما بعد الخفيفتين» فتكون الخفيفتان ثم الطويلتان ثم الست المذكورات ثم ثلاث بعدها كما ذكر فصارت الجملة 
ثلاث عشرة كما في باقي الروايات انتهى (فعل ذلك): المذكور من قوله فتسوك إلى قوله حتى نفخ (ثلاث مرات ست 
ركعات): قال الطيبي : بدل من ثلاث مرات أي فعل ذلك في ست ركعات (كل ذلك) : بالنصب بيان لثلاث ويجوز أن 
يكون مفعول (يستاك): وهذا الحديث يدل على أن الوتر ثلاث ركعات (وهو يقول) : الجملة حال من ضمير الفاعل في 


6م"١-‏ صَحِيحٌ : البخاري 1١1(‏ 218 187) ومسلم (507. 078) والترمذي (5835) والنسائي (417. 4805. .159١ 2.115١‏ 
04لا )١7١8‏ وابن ماجه ("الاق. )١*37‏ وأحمد 25١1580(‏ 144 5660860). 
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خرج (في قلبي نوراً) : قيل هو ما يتبين به الشيء ويظهر. قال الكرماني : التنوين للتعظيم أي نوراً عظيماً وقدم القلب لأنه 
بمنزلة الملك. قال القرطبي : هذه الأنوار يمكن حملها على ظاهرها فيكون سأل الله تعالى أن يجعل له في كل عضو من 
أعضائه نوراً يستضيء به من ظلمات يوم القيامة هو ومن يتبعه أو من شاء الله منهم. . قال والأولى أن يقال هي مستعارة 
للخلي وليه يميكنا عن اين وير فَهَو ع عَلَ نور من ري [الزمر: ]١١‏ «وَجَمَلْنَا لَمُ ورا يَمَتْى بِوء في آلنَّاين4 [الأنعام: 171]. 
قلت ويدكن! اتجمم شامل قإنه لا من د كال! والتطق ذي معقاء أذ النود يظور عاقب اللداوقق يخياك 
بحسبه؛ فنور السمع مظهر للمسموعات؛ ونور البصر كاشف للمبصرات, ونور القلب كاشف عن المعلومات؛ ونور الجوارح 
مايبدو عليها من أعمال الطاعات .قال النووي: سأل النور في أعضائه وجهاته والمراد به بيان الحق وضياؤه والهداية إليه» 
فسأل النور في جميع أعضائه وجسمه وتصرفاته وتقلباته وحالاته وجملته في جهاته الست حتى لا يزيغ شيء منها انتهى 
قال المنذري : وأخرجه مسلم والنسائي اواخريه كاري رسام زالضاتي من خليث كريب كن ابن عباس وسياتي 

نون حدثنا وَهْبُ بن بَقِيّةَ عنْ خَا لِدِ عنْ حُصَيْن نخوه. ه. قالَ: وَأَعْظِمْ لي ثور». 

قال أو دَاود: وَكدَّلِكَ قال بو خَالِد الدَّالآنِي عن حَبيبٍ في هَذَا . وكَذَلِكَ قال في هَذَا الْحَدِيثْ. وَقالَ سَلَمَةُ 
بن كُمَئْلٍ عنْ أبي رِشْدَينِ عن ابنٍ عَبّاس. 

(قال وأعظم لي نوراً) : والحاصل أن وهب بن بقية عن خالد الطحان عن حصين قال وأعظم لي نوراً بحذف اللهم 
وما قال اللهم أعطني نوراً كما عند مسلم عن بعض الرواة وأما هشيم ومحمد بن فضيل كلاهما عن حصين فبلفظ 
أعظم لي نورا وإثبات اللهم . وأما أبو خالد عن حبيب وكذا سلمة بن كهيل عن أبي رشدين فقالا كما رواه وهب أي 
بلفظ أعظم لي نوراً وبحذف اللهم . وحديث أبي رشدين أخرجه مسلم. 

هه ١١‏ حدثنا مُحمّدُ بن بََّار أخبرنا ُو عَاصِم أخبرًا زُهَْرُ بن مُحمّد عن شَرِيكِ بن عَبْدِالله بن أبي مر عن 
كرت عن الْفَضْلٍ بِنِ عباس قال: وبث ِب ند انيعد َي ] لطر َيف مصَلْقَمَ وَأ وصلَى كتين 
تِيَامُهُ مثلٌ رُكُوعِه وَرُكُوعْه مِغْلُ سجُودو أ نَم نم اسقط فَمَوَضَأ وَاسْمَنَ آوَا سْتَثْرً] ثم قََأبخْمْ سٍآيَاتٍ مِنْ آل 
عمُرانَ: إن في حَلْقِالسَّموَات وَالأرْض وَاخولآنٍ اللْلٍ وَالنّهَارَِلَْ َل يَفعَلُ هَذَا حنّى صَلَى عَشرَ رَكَمَاتِ ثم قا 
َصَلَى سد وَاجِدَة فور بهَا وَنَادَى لماي ند ذَلِكَ قا رَسُولُ لله َك بعدَمَا سَكَتَ امون قَصَلَى سَجدَئينِ 
حَفِيْفَينِ مجلس حَتى صَلَى الصّبْح1. 

قَالَ أَبُو دَاوُدٌ: خَفِيَ عَلَيّ مِنَّ ابن بِشَّارِ بَعْضْهُ. 

(قال بت): ماض من البيتوتة (واستن): : أي استاك (إن في خلق السموات والأرض): أي في خلق العلويات 
والسفليات (واختلاف الليل والنهار) : أي طولاً وقصراً أو ظلمة ونوراًء أو حرا أ وبرداً (فأوتر بها): أي بتلك الركعة (يعد ما 
سكت) : أي فرغ من الأذان (خفي علي) : ولم يظهر لي (من ابن بشار) : هو محمد (بعضه): أي بعض الحديث يشتبه أن 
يكون المعنى أي سمعت منه هذا القدر الذي رويناه لكن عنده بعض الزيادات على هذا القدر المذكور لكن لم أسمع منه 
وخفي علي كذا في الشرح والحديث سكت عنه المنذري. 

5 حدثنا عَثْمانٌ , بن أبي شَيْبَةَ أخبَرَنَا وَكيمٌ أ خبرنًا مُحمَّدُ بن قيس الأَسَدِيّ عن الْحَكَم بن عُتَدَِةَ عن 
سَعِيدٍ بن جُبَيْر عنٍ ابن عَبّاسِ قالَ: بت عِنْدَ خَالتِيمَيْمُونَة فَجَاء وَسْولُِ الله يكل بعد مَا أنسى فَقَالَ أصَلَى الْمُلم؟ 
َاُوا نَم َاضطجَع حَنَى إِذا مَضَى م من الل مَا شَاء الله قا قَعَوضَأ : لم صَلَى سَبْعاً أو حَمْساً أَؤْئرَ بهنَ لَمْ يُسَلْمْ إل في 
آخِرهِن). 

(صلى سبعاً أو خمساً): هذا شك من ابن عباس أو من بعض الرواة والآخر هو الظاهرء وفيه الإيتار بسبع أو 
بخمس متصلة من غير فصل والتسليم في آخرهن والحديث سكت عنه المنذري. 

1884- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
هه- ضَعِيفٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 


ل 


1 م صَحِيِحٌ : تقدم في (15801). 





اعدسس] | عست سيدموم 0 | 


بت في بت خَالني معو بذن امشارث مصلى الأ ف المشاء” ع جه ْصلى يا اك 
عَنْ يسار داري أقاني عَنْ ينه بيت قصلَى خنا ثم ثم حَنى تمض عليه أو خوليطة لمكا فضلى تين كم 
خَرَجَ إلى الْعَدَاق. 


(فصلى أربعاً) : هي راتبة العشاء (2 ثم قام يصلي): لم يذكر ابن عباس عددها (فأدارني فأقامني عن يمينه) : عن ههنا 

بمعنى الجانب أي أدارني عن جانب يساره إلى جانب يمينه (فصلى خمسا): أوتر بها (غطيطه) : في النهاية : الغطيط 
الفيوت الذي يكرج من نشم الباكه وهر تر وده رعيق لاجد يناعا (أذ خطيظة) وهر تريية ين السفايط رط زات 
النائم (فصلى ركعتين): هما ركعتا الفجر. قال المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي. 

م - حدثنا قُتَيَةٌ أخبرَنَا عَبُْ الْعَزِيزِ بن مُحمّدِ عَنْ عَبْدالمَجيدٍ عَنْ يَحْبَى بن عَبَادٍ عنْ سَهِيدٍ بن بر أن ابن 
عباس حَدَنَهُ في هَذِهِ الْقِضَّةٍ قالَ: نَم فصل رَكْمَِينِ ومن حل صَلَى ثَمَانِي رَكُمَاتٍ نم أؤثرَ بخَمْس وَلَمْ َس 
َبنَهُنَ ). 

(فصلى ركعتين ركعتين حتى صلى ثمان ركعات): قد ذكر الراوي في هذه الرواية عدد الصلاة التي صلى قبل 
الإيتار بخمس وبعد الأربع من راتبة العشاء؛ وأبهم ذكر العدد في الرواية المتقدمة. والحديث سكت عنه المنذري. 

احنكين - حدثنا عَبْدُ العَزِيزِ بْنِ يَحْبَى الحَرَا غلك بعد بر سان ام تستررين رستان د لجاليل 
جَعْفَرِ بِنِ الرُبَيْرٍ عَنْ عُرْوَةَ بن الربَْرِ عن عَائِشَةَ قالّث: كان رَسُولُ الله بخ يُصَلّي نَلآت عَشْرة رَكْعَةَ برَكمتَبه قَبلَ 
الصبْحْ سن مَنْنّى مَفْنَى وَيُوتِرُ بِخَمْس لآ يَفْمُد بَتِهنَ إلا في آخِرهِنَ». 

(عن عروة بن الزبير عن عائشة) : والحديث سكت عنه المنذري. 


له 


شيل - حدثنا َيه أخبرَااللَّيتُ عن يَِيدَ, بن أبي حَبيبٍ عن عِرَاكِ بن مالك عن عُرْوَةَ عنْ عَائْشَةَ أنَهَا أخبرد 
أن لني َك كان يصَلْي باللَّيلٍ [مِنَالذَّيلِ) تلآ عَشْرَة ركع بركْمتي الفَخر». 

(بركعتي الفجر): قال المنذري: وأخرجه مسلم. ١‏ 

0١‏ حدئنا نضْرٌ بنُ عَلِيَ وَجَعْفَرُ بنُ مُسَافِر أَنَّ عبْدَ لله بن يَرِيدَ المُقْرىء أَحَبَرَهُمَا عنْ سَعِيد بن أبي أيُوبَ 
عنْ جَعْفَرِ بن رَبِيمَةَ عنْ عِراكِ بن مَالِكِ عنْ أبي سَلَّمَةَ عن عَاِقَة: «أنّ رَسُولَ الله بكله صَلّى الْعِشَاءَ نُمْ صَلَّى كَمَانِي 
رَكَعَاتَ اما وري بْنَ اذاي َم ين يَدَههمه. 

قال جَعْمَرٌ بن مُسَافِرِ في حَدِيئِه به: وَرَكْعَنَينِ جَالِسَا بَيْنَ الأَدَانَينِ . زَادَ جَالِساً. 

(صل العشاء ثم صلى ثماني ركعات): وترك الراوي ذكر الوتر. ولفظ البخاري حدثنا عبد الله بن يزيد حدثنا سعيد 
بن أبي أيوب حدثنا جعفر بن ربيعة عن عراك بن مالك عن أبي سلمة عن عائشة قالت : «صلى النبي وك العشاء ثم صلى 
ثمان ركعات وركعتين جالساً وركعتين بين الندائين» ولم يكن يدعهما أبداً (بين الأذانين): أي الأذان والإقامة (قال جعفر 
بن :عسات تى حديه وركتيين جاليناً بين الأفانين)# ؤلم يقل للا جالساً نضر بورع نوكذا الم يقل البخارق» وهو ولت 
من جعفر و الله أعلم. 

57 حدثنا أَحْمَدُ بن صَالِح وَمُحمّدُ بنُ سَلَمَةَ المُرَادِيُ قال أخبرّنا ابن وَهْبٍ عن مُعَاوَيَة بن صَالِحَ عنْ عَبْدِ 

.)1808( صَحِيمٌ : تقدم في‎ -١51/ 
.)1508( صَحِيحٌ : تقدم في‎ - 
صَحِيحٌ : تفرد المصتف بهذا اللفظ.‎ -8 


6- صحيح : البخاري )١١10(‏ ومسلم (97517) وأحمد (54741). 


-١‏ صَحِيحَ دون «بين الأذانين» . والمحفوظ بعد الوتر؟ : أحمد (081.ه5, 0806؟). 
- صححِيح : تفرد المصنف بهذا اللفظ. 





كتاب الصلاة / حديث رقم )١7517(‏ 


لله بن أبي قَيْسٍ قال: «قُلتُ لِعَائعَة بكم كان رَسُولَ الله ككل اكات كا يه اع واطررك بتاع رلور 
ونث وَعَشر وله وََْ ين بور بص بِنْ سبع ولا بترن تَلآث عَشْرَ عَشْرَة) 
قَالَ أَبُو دَاود: راد أَحْمَدُ بِنُ صَالِحَ وَلَمْ يَكَنْ يُو تر برَكْعَعَيْنِ قَبْلَ الْفَحْر. قُلْتٌ: مَا يُوتِرُ؟ قالّث: لَمْ يَكْنْ يَدَحُ 
ذَلِكَ وَلَمْ يذْكُرْ أَحْمَدُ وَِتُ وَنَآثِ 
(بكم كان رسول الله يك يوتر): أي بكم ركعة كان يجعل صلاته وتراً أو بكم كان ب يصلي الوتر (كان يوتر بأربع): 
بتسليمة أو بتسليمتين (وثلاث) : أي بتسليمة كما هو الظاهر فيكون سبعاً (وست وثلاث) : فيكون تسعاً مع الوتر (وثمان 
وثلاث): فيكون إحدى عشرة ركعة (وعشر وثلاث): فيكون ثلاث عشرة ركعة؛ وفي إتيانها بثلاث في كل عدد دلالة 
ظاهرة بأن الوتر في هذه الرواية في الحقيقة هو الثلاث؛ وما وقع قبله من مقدماته المسماة ة بصلاة التهجد فإطلاق الوتر 
على الكل مجازء ويؤيده الحديث الصحيح «اجعلوا آخر صلاتكم بالليل وتراً؛ كذا في المرقاة (ولم يكن يوتر بأنقص من 
سبع, ولا بأكثر من ثلاث عشرة): أي غالب وإلا فقد ثبت أنه أوتر بخمس عشرة؛ وهذا الاختلاف بحسب ما كان يحصل 
من اتساع الوقت أو طول القراءة كما جاء في حديث حذيفة وابن مسعود أو من نوم أو من مرض أو كبر السن. قالت: 
«فلما أسن صلى أربع ركعات أو غيرها" نقله الطيبي. . والحديث سكت عنه المنذري.. 


وده 


ولضن - حدثنا مُوَملُ بنُ هِشَام أخبرناإسْمَاعِيلُ بن إبراهِيمَ عن مَنْصُورٍ بْنِ عَبْالرحْمَنِ عن إِسْحَاقَ الْهمدَئِيَ 
عن الأَسْوَدِِنِ يَزِيدَ: أنه دَخَلَ عَلَى عَائِمَة فسَألهَا عنْ صَلاة رَسُولٍ الله يكل باللَيْلٍ فْقَالَث: كَانَ مُصَلّي نَلآتَ عَشْرَة 
كْعَة من َيِل كم إِنَهُ صلّى إخدى عَشْرَة وكْمَة وتََكَ رَْمقَينِه ُمّ فض جِينَ قُِض يك وَهْوَ يُصَلّي مِنَ اللَْلٍ تِسْمَ 
رَكْمَاتِء وَكَانَ آخِرٌ صَلآِهِ مِنَ اللَّيِلِ الوْرُ». 

(عن الأسود بن يزيد أنه دخل على عائشة): قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي . وأخرج مسلم طرفاً منه 
وهو قول عائشة «كان رسول الله يلْةِ يصلي من الليل حتى يكون آخر صلاته الوتر». 

لضن - حدئنا عَبْدُ المَِكِ بن شُعَيْبِ بن اللِّثْ حَدَّئّي أبي عَنْ جَذّي عنْ حَالِد بن يَِيدَ عنْ سَعِبدٍ بن أبي 
هلل عَنْ مَخْرَمَة بن سُلَيْمَانَ أن كيبا مَؤْلى ابن عباس أ بره قال: سَألْتُ ابن باس كنف كَانّث صَلاةُ رَسُولٍ الله كه 
بالليِلِ؟ قال: بثْ ده ود مَمَُةُ دام حتى إذا دب ُلك لضفه اميق 00 
َاء فَنوطَأَ وَنََضََتُ مَعَه مم فَقُمْتُ إِلَى جَنه َلَى يَسَارِهِ فَجَعَلَي عَلَى يَمِنهِه نم وَضَعَْ يَدَهُعَلَى رَأ كاه 1 
دي أله يوطني َصَلَى كمعن حَفِفَتيْنٍ قُلْتُ: قرا هما بأم الْقرآنٍ في كل رحُمةٍ ؛ لم ضار حلي علي 
إِخدَى عَشْرَةَ رَكْعَةَ بالوثر ثم نام َأنَاهُ بلآلٌ فَقَالَ الصَّلاةٌ يَارسِولَ الله. فَمَامَ فَرَكَمَ رَكْمَمَين ثُمّ صَلَى للِنّاسِ [بالّاس]». 

(قام إلى شن) : قال النووي: الشن القربة الخلق وجمعه شنان (فقمت إلى جنبه على يساره فجعلني على يمينه): : فيه أن 

موقف المأموم الواحد عن بي يمين الإمام وأنه إذا وقف عن يساره يتحول إلى ب يمينه وأنه إذا لم يتحول حوله الإمام» وأن 
الفعا ل القليل لا يبطل الصلاة؛ وأن صلاة الصبي صحيحة وأن له موقفاً من الإمام كالبالغ وأن الجماعة في غير 
0 0 اكلا و ا ا 0 0 وكرت 
خم بن َال عن ابن باص قال: بك ند خاي نندوة قا امي 8 يني ين الى قلات عَطْر شر ركع 
ِنْهَا رَكعَنَا [رَكْمَئّي] الْفَجْر حَرَرْتُ قِيَامَهُ في كَل رَكْمَةٍ بِقَذرِ يَاأَيُهَا المرَّمل لَمْ يَْلْ وح مِنْهَا رَكَعَنًا [رَكْعَئّي] الْفَجْر). 

(حزرت قيامه) : بالحاء المهملة ثم الزاء ثم الراء أي قدرت وفرضت .قال المنذري : وأخرجه النسائي. 

ككل١ا‏ - حدثنا القَعْنبيُ عنْ عَبْدَ الله بن أبي بكر عن أبيه أَنَّ عَبْدِ لله بنَ َس بن مَخْرَمَة أخْبَرهُ عنْ زيدَ بن خَالِدٍ 


الى 


. )1755( وابن ماجه‎ )١7/714( صَعِيفٌ : الترمذي (157) والنسائي‎ -١185+ 
.)15015( صَححِيحٌ : تقدم في‎ -4 
صَححِيحٌ : انظر ما قبله.‎ -6 


ل 


5- صحجيح : مسلم (976) وابن ماجه (1777) وأحمد (5ا511). 





0 الأَرْمُقَنَ صَلاة رَسُولٍ لله يك الل قال: : فَتَوَسَّدتٌ عَتَبنهُ أو فُسْطَاطَهُ فَصَلّى رَسُولُ الله يك رَكْعََيْنِ 
نَم صَلَى رَكْعَمَيْنَ طَوِيلتِيْنِ ؟ م صَلَى رَكْعَمَيْنِوَهُمَا دُونَ لين َبلَهُمَا نم صَلَى رَكْعَمَيْنِ كُونَ [وَهُما ذُو] 
لت هن على رع نو لوقا مولن ال صلى وفتن وةوَغَ ذا لشي لفن ثم 
زر فلك لاك عدر رَكْعَة). 
(أنه قال لأرمقن): بضم الميمء أي لأنظرن وأتأملن وأرقبن. قال الطيبي: وعدل ههنا عن الماضي إلى المضارع 
استحضارا للك الحالة لتقررها في ذهن السامع (الليلة): أي في هذه الليلة حتى أرى كم يصلي ولعله يل كان خارجاً عن 
الحجرات (فتوسدت عتبته): بفتحات أي وضعت رأسي عليهاء والمراد رقدت عند بابه» قاله السندي. قال في المضباح: 
العتبة هي إسكفة الباب (أو فسطاطه): وهو الخيمة العظيمة على ما في المغرب فيكون المراد من توسد الفسطاط. 
توسد عتبته فيكون شكاً من الراوي قاله القاري (فصلى رسول الله يكلِهْ ركعتين خفيفتين): افتتح بهما صلاة الليل 
(طويلتين): كررها ثلاث مرات للمبالغة في طولهما (ثم أوتر): أي بواحدة. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي 
والنسائي وابن ماجه. َ 
ونشضن حدثنا الْقَعْنَِيُ عنْ مَا لِكِ عن مَخْرَمَةَ بن سُلَيْمِانَ عن كُرَيْبٍ مَوْلَى انْنِ عَبّاس أَنَّ عَبْدَ الله بْنّ عَبّاسِ 
ْلَه بات عند ميُْوة زج ال قف َي خَالَُ قال فَاضطجْتُ فِي عض الْوسَاةٍ وَاضْطّجعَ َسُولُ لله تكله 
ْله في طُولِهَاء ْنَم رَسُولُ الل كل حَنَى إِذَا ف الل أ قل بقِلٍ أو بده بقِيلٍ كم استبقظ وَسْولُ اله كك 
َجَلّسَ يَمْسَحُ النْوْمَ عَنْ وَجْهِهِ ب ِب م َأ الْعَْرَ الآبات الْحَوَاِممنْ سُورَة آل عمْرَانَ نم قا إلى شَنْ مُعلق َتَوَضَّأْ 
مِنْهَا نَأَحْسَنَ وُضُوءَف م َم قَامَ يُصَلي. قال عَبْدُ الله: «قَقْفْتُ فَصَنَعْتُ مِفْلَ مَا صَنَع ثم َهَبْتْ قَقَمْتُ إلى جَلبه فَوَضْمْ 
َسُوُ له َه مد على رأبي» أذ بي يلها مصَلَى رَكعَتينه َم رَكعََيْنِ م وَكْعَتَيْنِ ثم رَكعَتَيْنِ) ثم 
رَكْعَنَيْنِ ثمّ 58 كعَتَيُن كُعَمَيْنِ. قال الْقَعنِي: سِتّ مِرَار ؟ ئمٌ وت م | طّجَعَ حتى جَاءهُ المُؤَذنَ قنَامَ َصَلَّى رَكْعَئَيْنِ حَفِيِفئين 
ثم رج تَصلَى الصبْخ». 
(فاضطجعت في عرض الوسادة): عرض بفتح العين» هكذا نقله القاضي عياض عن رواية الأكثرين قال ورواه 
الداودي بالضم وهو الجانب والصحيح الفتح؛ والمراد بالوسادة؛ الوسادة المعروفة التي تكون تحت الرؤوس . وقال 
الباجي والأصيلي وغيرهما : إن الوسادة هنا الفراش لقوله اضطجع في طولها وهذا ضعيفء وفيه دليل على جواز نوم 
الرجل مع امرأته من غير مواقعة بحضرة بعض محارمها وإن كان مميزاً . وقد جاء في بعض روايات هذا الحديث؛ قال 
ابن عباس: ابت عند خالتي في ليلة كانت فيها حائضاً» وهذه الكلمة وإن لم تصح طريقاً فهي حسنة المعنى جداً إذا لم 
يكن ابن عباس يطلب المبيت في ليلة للنبي و فيها حاجة إلى أهله ولا يرسله أبوه إلا إذا علم عدم حاجته إلى أهله؛ 
لأنه معلوم أنه لا.يفعل حاجته مع حضرة ة ابن عباس معهما في الوسادة مع أنه كان مراقباً لأفعال النبي يق مع أنه لم ينم 
أو نام قليلا جداً . قاله النووي (فجلس يمسح النوم عن وجهه): معناه أثر النوم» وفيه استحباب هذا واستعمال المجاز (ثم 
قرأ العشر الآيات الخوائم من سورة ل عمران): : فيه جواز القراءة للمحدث وهذا إجماع المسلمين» وإنما تحرم القراءة 
على الجنب والحائضء وفيه استحباب قراءة هذه الآيات عند القيام من النوم» وفيه جواز قول سورة آل 
عمران وسورة البقرة وسورة النساء ونحوها وكرهه بعض المتقدمين وليس بشيء (إلى شن معلقة): : إنما أنثها على 
إرادة القربة» وفي رواية أخرى شن معلق على إرادة السقاء والوعاء (فأخذ بأذني يفتلها): إنما فتلها تنبيها من النعاس لقوله 
في الرواية لمسلم: «فجعلت إذا أغفيت يأخذ بشحمة أذني» (فصل ركعتين ثم ركعتين إلخ): فيه أن الأفضل في الوتر 
وغيره من الصلاة أن يسلم من كل ركعتين وأن الوتر يكون آخره ركعة مفصولة وهذا مذهب الشافعي وأكثر الأثئمة. وقال 
ا اح لب نوه ا كن الكو مره 
الصبح؛ وأن الإيتار بثلاث عشرة ركعة أكمل؛ وفيه خلاف للشافعية . قال ب بعضهم: أكثر الوتر ثلاث عشرة لظاهر هذا 
الخد يك ول كتريس اده | حيس شكرة واولا خليك ا لجنس أنه كل على مزه ركم من السناء ور ازيل 
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باب ما يؤمر به من القصد في الصلاة 
أصل القصد الاستعانة في الطريق كقوله تعالى #وَعَلَ أله تَضَدُ لتيل [النحل: 9] ثم استعير للتوسط في الأمور 
في القول والفعلء والتوسط بين طرفي الإفراط والتفريط. 

ل - حدثنا قََُِةُ حبرا اللَِّتُ عن ابن عَجْلآنَ عَنْ سَهِيدٍ الْمَْبْريّ عن أبي سَلَمَةَ عنْ عَائِفَة أَنَّرَ سُولَ الله 
يله قالَ: «اكُلّقُوا م بن امل ما فليو ف نهآ َك حتى لوا إن حب ْمَل إلى الوم و لو كَانَّ إذا 
عَمِلَ عَمَلاً أَنتَهُ». 

(قال اكلفوا): بفتح اللام من باب سمع أي تحملوا من العمل ما تطيقونه على الدوام والثبات (فإن الله لا يمل): 

بفتح الميم أي لا يقطع الإقبال عليكم بالإحسان (حتى تملوا): في عبادته . والإملال هو استثقال التفتن مز الشيوء 
لتر را 6 كه كط . وإطلاقه على الله تعالى من باب المشاكلة؛ كما في قوله تعالى طوَحَروا َنكوَ سكد يلها » 
(الشورئ: ]٠‏ كذاءفي المرقاة. وقال القسطلاني: والمعنى و الله أعلم اعملوا حسب وسعكم وطاقتكمء فإن الله تعالى لا 
يعرض عنكم إعراض الملول ولا ينقص ثواب أعمالكم ما بقي لكم نشاط فإذا فترتم فاقعدوا فإنكم إذا مللتم من العبادة 
وآنيتم بها على كلال وفتور كانت معاملة الله معكم حينئذ معاملة الملول. وقال التوربشتي: إسناد الملال إلى الله على 
طريقة الازدوا- والمشاكلة» والعرب تذكر إحدى اللفظتين موافقة للأخرى وإن خالفتها معنى . قال الله تعالى #وَيكراوا 
تدَوَ نه يدنه 4 [الشورى: ]+٠‏ وقال الخطابي: معناه أن الله لا يمل أبداً وإن مللتم . وقيل معناه أن الله لا يمل من الثواب 
مال تملوا من العمل . ومعنى تمل تترك لأن من ملّ شيئاً تركه وأعرض عنه انتهى (وكان): النبي يل (أثبته): أي داوم 
عليه. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

4 حدئنا ُبَيِدُ لله بن سَِدٍ أبرَنًا عَمُي أخبرنَا أبي عن ابن إِسْححاقَ عنْ هِسَام ابن عُرْوَةٌ عن أبيه عن 
عائشة: «أنَّ الي لي َه بَعَتَ إِلَى عُنْمانَ بْن مَْمُونٍ فَجَاءهُ فَقَالَ يَاعمْمانُ أرَغِبْتَ عَنْ سُنَّتِي؟ قَالَ لآو الله يارَسُولَ الله» 
وَلَكنْ سُئَتَكَ أَطْلَبُ َال فإني أَنموَأَصلَي وَآصَومُ ويل وَأ النناء كا لله يَامُنْمانَ فَإنَّ لأَهلِكَ عَلَيْكَ حَفاء 
ون ِضَيفِكَ عَلَنِكَ حَفَه وَإِنَّ لِنَفسِكَ عَلَنِكَ حَفَّء قَضُم وَأَقْن وَصَلَ وَنَمْه. 

(أرغبت): أي أعرضت (فإن لأهلك عليك حقاً): قال الخطابي: يريد أنه إذا أذاب نفسه وجهدها ضعفت قوته فلم 
يستطع لقضاء ء أهله (وإن لضيفك عليك حقاً) : فيه دليل على أن المتطوع بالصوم إذا أضافه ضيف كان المستحب له أن 
يفطر ويأكل معه لينبسط بذلك منه ويزيد في محبته لمواكلته إياه وذلك نوع من إكرامه. وقد قال و «من كان يؤمن بالله واليوم 
الآخر فليكرم ضيفه؛ انتهى (وصل ونم): : أي صل في بعض الليالي ونم في بعضها والحديث سكت عنه المنذري. 

فر حدثنا عُفْمَانٌ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا جَرِبرٌ عنْ مَنَصُورٍ عنْ إبراهيمَ عن عَلقَمَةَ قالَ: : «سَأَلْتُ عَائِشَةَ كَبِتَ 


ع اس لير 


5 لله يكِ هَلْ كَانَ يَخْصٌ شَئاً مِنَ الأيّام؟ قالَثُ: لآ كَانَ عَمَلَهُ دِمَة وَأَيُكُمْ يَسْتَطِيعْ مَا كَانَ رَسُولُ الله 
3" أي لعمل فيه (كان عمله ديمة): هو بكسر الدال وإسكان الياء أي يدوم فلتفوولا قط .“قال في 
النهاية : الديمة ا 1 المطر وأصله الواو فانقلبت ياء لكسر 
6 2 باب في قيام شهر رمضان 
54”- م 4 : البخاري 25١(‏ *4. 1941. 515560) ومسلم (١11لاء‏ اذل ددلاء 1414) والنسائي (57/ا2 26015 اأكلء 
ا 3 6 ) وابن ماجه (4778) وأحمد (2.7780157 579374 595347). 


8 صَحِيحٌ : أحمد (9/79لا6؟). 
٠‏ صَحيحٌ : تقدم في (1514). 


لاه لالس 2 11 كاك الل الالالتن 

ل حدثنا الْحَسَنُ بن عِلِيٌ وَمُحمّدُ بن المَموَكلٍ قالا أخبر برا عَبْدُ الررَاقِ أنبأنا مَعْمَرٌ مُمَرٌ قال الْحَسَنُ في حَدِيهِ 
وَمَالِكِ بْنُ أنّسِ عن الرُهْري عن أبي سَلَمَةَ عَنْ أبي هُرَيْرةَ قال: كَانَ رَسُولُ الله يل يُرَغْبُ في قيَامرَمَضَانَ مِنْ غَيْرِ 
أن يَأمْرهُمْ بِعَرِيمةٍه ثم يقول: من كم رَمَضَانَ إسمَاناًواحتسَاباً عُفِرَلَهُما تدم مِنْ َيه توي رَسْولُ لله يك وَالأمر 
عَلَى ذَلِكَ ْم كان الأمرُ عَلَى ذَلِكَ في خلا أبي بكر رَضِيَ الله عَنْهُ وَصَذْرًَ مِنْ خِلاقةٍ عُمَرَ رَضِيَ الله عَنْهًا. 

قَالٌ أَبُو داود: : وَكذَا َوَاهُ عقَيْلُ وَيُونْس وَأبُو أوَيْس: ١مَنْ‏ قامَ رَمَضَانَ) وَرَوَى عْمَيْلٌ: : امَنْ صامٌ رَمَضَانَ وقامة». 

(قال الحسن في حديثه): : أي فمعمر ومالك كلاهما يرويان عن الزهري (من غير أن يأمرهم بعزيمة) : معناه لا يأمرهم 
أمر إيجاب وتحتيم بل أمر ندب وترغيب ثم فسره بقوله (ثم يقول من قام رمضان): : وهذه الصيغة تقتضي الترغيب والندب 
دون الإيجاب؛ واجتمعت الأمة أن قيام رمضان ليس بواجب بل هو مندوب (إيمانا: أي مؤمناً بالله ومصدفاً بأنه تقرب إليه 
(واحتساباً): أي محتسباً بما فعله عند الله أجراً لم يقصد به غيره؛ يقال احتسب بالشيء ء أي أعتد به فنصبهما على الحال 
ويجوز أن يكون على المفعول له أي تصديقاً بالله وإخلاصاً وطلباً للثواب (غفر له ما تقدم من ذنبه): : زاد أحمد «وماتأخر) 
أي من الصغائر» ويرجى غفران الكبائر (فتوفي رسول الله يك والأمر على ذلك) : معناه استمر الأمر هذه المدة على أن كل 
واحد يقوم رمضان في بينه منفرداً حتى أنقضى صدر من خلافة عمر ثم جمعهم عمر رضي الله عنه على أبيَ بن كعب فصلى 
بهم جماعة وا ستمر العمل على فعلها جماعة وقد جاءت هذه الزيادة في صحيح البخاري في كتاب الصيام قاله النووي (وكذا 
رواه عقيل ويونس وأبو أويس): أي كلهم عن الزهري بلفظ «من قام؛ بالقاف. وروى سفيان بالصاد أي ايان سام" 
وتجيء روايته. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي. . قال أبو داود: وكذا رواه عقيل ويونس وأبو أويس «من 
قام رمضان» وروى عقيل "من صام رمضان وقامه» هذا آخر كلامه. .وقد أخرج البخاري حديث عقيل عن عن الزهري بلفظ القيام. 
فض 5 حدئنا مَخْلَدُ بن حَالِدِ وَابْنُ أبي خَلَفٍ المَْنى الآ أخبرَا سْفْيَانُ عن الزّهرِيّ عنْ أبي سَلَمَة عن أبي 
هُرَيْرَ يَبلْعُ بو اللي كل: «مَنْ صَامٌ رَمَضَانَ إِيمّاناً وَاحْتِسَاباً غُِرَ لَهُ مَا تَقَدّمَ مِنْ ذَنْه وَمَنْ ام لَيلَةَ الْقَدْرِ ! إيُماناً 
وَاحْتِسَاباً عُفِرَ لَهُ مَا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْيه. 

قَالَ أَيُو دَاودَ: كذا رَوَاهُ َحَبَى بن أبي كثِير عن أبي سَلَمَةَ وَمُحمدُ بنُ عَمْرِو عنْ أبي سَلَمَة 

(من قام ليلة القدر): هذا مع الحديث المتقدم من قام رمضان قد يقال إن احا لي أن يقال 
قيام رمضان من غير موافقة ليلة القدر ومعرفتها سبب لغفران الذنوب» وقيام ليلة القدر لمن وافقها وعرفها سبب 
للغفران وإن لم يقم غيرها . قاله النووي : قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وأخرجه ابن ماجه مختصراً 
في ذكر الصوم انتهى . 

1١0‏ حدثنا الْقَعْتِيْ عنْ مَالِكِ عنْ انْنِ شِهَابِ عن عَروَة , بن الوُئيْرٍ عن عَائِهةَ روج النبي يلة: أن ال كه 
صلَّى في المَسْجِدٍ فَصَلَى بِصَلايهِ ناس م م صَلَّى ِنَ اْقَابلةِفكثْرَ اناس َم اجتَمَُوا من اللّيِلةِ تال فلم يَخْوْج ! 
َسْولُ لله يَلِكََما أضبَحَ قال: د رات اَي صتفْئه كلم يَنتفني بن الخْرُوج إِليُْمْ إلا آَي حَِيتُ أن وض 
عَلَْكُمْ وَذْلِكَ في رَمَضَانَ). 

(صلى في المسجد): وفي رواية للبخاري «خرج ليلة من جوف الليل يصلي في المسجد' (بصلاته ناس): مقتدين 
به. وعند البخاري «فقأصبح الناس فتحدثوا» (ثم صلى من القابلة): أي الليلة الثانية (ثم اجتمعوا من الليلة الثالثة): وعند 
البخاري «فكثر أهل المسجد من الليلة الثالثة فخرج رسول الله َك فصلى فصلوا بصلاته؛ فلما كانت الليلة الرابعة عجز 
المسجد عن أهله حتى خرج لصلاة ة الصبح» (أن تفرض): : صلاة الترواي يح (عليكم) : وظاهر قوله خشيت أن تفرض 
عليكم أنه يَلِْةِ توقع ترتب افتراض قيام رمضان في جماعة على مواظبتهم عليه. . فقيل إن النبي يَكلِةِ كان حكمه أنه إذا ثبت 


١/ا”1-‏ صحِيحٌ : البخاري (مى لال م" 1901) ومسلم 0٠ ٠(‏ والترمذي (عطدمت )١8‏ والنسائى (21585 "6ك 94١1ك‏ 
0710-75 70-7774؟1١)‏ وابن ماجه (1777) وأحمد (78١لا.‏ 14لالاء 51051/6). 


-١1‏ صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
ئفضاة صحِيحٌ : البخاري (15لاء 584لا )١١54‏ ومسلم (071) والنائى )5١98 .5197 ,159١4(‏ وأحمد (514874). 





كتاب الصلاة / حديث رقم )١14(‏ 


1 2 0 ب ١‏ . وقال 
في الفتح: إن المخوف افتراض قيام الليل بمعتى جعل التهجد قي المسجد جنماعة شرطأً في صحة التنفل بالليل؛ 
ويومىء إليه قوله في حديث زيد بن ثابت «حتى خشيت ا 1 كي بك به فصلوا أيها الناس 
في بيوتكم» فمنعهم من التجميع في المسجد إشفاقاً عليهم من شتراطه وآمن مع إذنه في المواظبة على ذلك في بيوتهم 
من افتراضه عليهم انتهى. ل ا او وا ا وإنما 
سماها بدعة باعتبار صورتها فإن هذا الاجتماع محدث بعده يلد وباعتبار الحقيقة فليست ببدعة لأنه كل إنما أمرهم 
بصلاتها في بيوتهم لعلة هي خشية الافتراضء وقد زالت بوفاته كد قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 


سكع 


نمضن - حدثنا هَنَادُ بنُ السّرِي ْنَا عبْدةُ عن مُحمّد بن عَمْرِو عن مُحمَّدِ بن إبراهيمَ عن أبي سَلَمَة بن 
عَبْدالرَْمَنٍ عن عَائِشَةَ قَالَتُ: : كان الس يُصَلَُونَ في المجدٍ في رَمضَان أرما فأمرني رَسُول لله يك قصَرَبْتُ لَه 
حَصِيراً نَصَلَى عَلَيه بهَذِهِ الْقِضّةٍ قالَثْ فيه قال تَغني لني كللة: يا النّاسُ أما وَ الله ما بت لَيْلِّي هَذِهِ بِحَمْدِ الله غَانِلاً 
وَلأَحَفِي علي مكانكُ». 

(يصلون ذ في المسجد في رمضان أوزاعاً): قال الخطابي: تريد متفرقين» ومن هذا قولهم وزعت الشيء ء إذا فرقته, 
اه لم ا 05 جد اس جا البو ا ع ا ل 
إليكم خشية الافتراض عليكم والتاديت فكت عل المنلزق - 


6 حدثنا مُسَدَدُ أخبرنَا يَِيدُ بن زرَْعِ أخبرنادَاوُُ بن أبي هِنْدٍ عن الْوَليدٍ بن عَبْاحْمَنٍ عن جُبَئر بن 
ير عن أبي ذَرٌ قال: «صمْنَا مَعَ ره َسُولٍ لله يك رَمَضَانَ فلم بهم با شيا مِنَ اشر حَتَى بَقِي سبع ام نا حَتى ذهب 
لك لي فلم تانح الًايسة لم يق نا قلمًا كانّث الْحَاسَةُ قم با حّى ذَهَبَ سَطَُ الل فقلتُ: يَارسول الله لو 
0 قال فَقَالَ: إن الرجُلَ إِذا صَلَى م مَع ألإمام حتى يَنْصَرِفَ حُسِبٌ لَه قِيَام الِّلة. قالَ: فلمّا كانت 


دع 


لرَابِعةُ لَمْ و يفن كانت لاي بجع أفلة وبا ولاس كما حنى خيين أذ يوك اقلخ قال قُلْتُ: وَمَا 
م قالَ: السّحُور. ثم لَمْ يقُمْ م بنا بَقِيَة بَقِيَةَ الشّهْره. ' 

(فلم يقم بنا شيئاً من الشهر) الول ل لف ل لو ا ا ا 
حجرته (حتى بقى سبع) : أي من الشهرء كما في رواية ومضى اثنان وعشرون . قال الطيبي: : أي سبع ليال نظر إلى المتقين 
وهو أن الشهر تسع وعشرون فيكون القيام في قوله (فقام بنا) : ليلة الثالثة والعشرين (حتى ذهب ثلث الليل): فصلى وذكر 
الله وقرأ القرآن (فلما كانت الشسادسة) : أي مما بقي وهي الليلة الرابعة والعشرون (فلما كانت الخامسة) : وهي الليلة 
الخامسة والعشرون. . قال صاحب المفاتبح فحسب من آخر الشهر وهو ليلة الثلاثين إلى آخر سبع ليال وهو الليلة الرابعة 
والعشرون (حتى ذهب شطر الليل) : أي نصفه (لو نفلتنا): : بالتشديد (قيام هذه الليلة): وفي رواية بقية ليلتنا أي لو جعلت 
بقية الليل زيادة لنا على قيام الشطر. وفي النهاية لو زدتنا من الصلاة النافلة سميت بها النوافل لأنها زائدة على الفرائض. 
وقال المظهر: تقديره لو زدت قيام الليل على نصفه لكان خيراً لناء ولو للتمني (حتى ينصرف): : أي الإمام (حسب له): 
على البناء للمفعول أي اعتبر وعد (قيام الليلة): : أي حصل له واب قيام ليلة تامة يعني الأجر حاصل بالفرض وزيادة 
النوافل مبنية على قدر النشاط لأن الله لا يمل حتى تملوا. قال في المرقاة: والظاهر أن المراد بالفرض العشاء والصبح 
(فلما كانت الرابعة): أي من الباقية وهي السادسة والعشرون (فلما كانت الثالثة): أي من الباقية وه ليله الساج 
والعشرين (جمع أهله ونساءه والناس): أي الخواص منهم (حتى خشينا أن يفوتنا الفلاح): قال الخطابي: أصل الفلاح 
البقاءء وسمي السحور فلاحاً إذ كان سبباً لبقاء الصوم ومعيناً عليه ومن ذلك حي على الفلاح؛ أي العمل الذي يخلدكم 
في الجنة. . وقيل لأنه معين على إتمام الصوم المفضي إلى الفلاح وهو الفوز بالزلفى والبقاء في العقبى (قلت): قاله 


م م ام 


+#/ا"١-‏ حسن صَحِيح : أحمد (هل/الإه؟). 
وام1- صَجبحٌ : الترمذي (807) والنسائي )١1774(‏ وابن ماجه (18717) وأحمد .)5091١(‏ 


أعدصس| [ 2 #ت سر ضيدم وم | |[ 015 


الراوي عن أبي ذر (قال) أبو ذرّ: (السحور): بالضم والفتح . قال ابن الأثير في النهاية : هو بالفتح ما يتسحر به من الطعام 
والشراب» وبالضم المصدر والفعل نفسه. وأكثر ما يروى بالفتح . وقيل: الصواب بالضم لأنه بالفتح الطعام والبركة 
والأجر والصواب في الفعل لا في الطعام انتهى . قال علي القاري: وبه يظهر خشيتهم من فوته (بقية بقية الشهر): أي الثامنة 
والعشرين والتاسعة والعشرين. 

وأما عدد الركعات التي صلى بها رسول الله يَكِْ في تلك الليالي فأخرجه الإمام الحافظ محمد بن ذ نصر المروزي في 
قيام الليل . حدثنا إسحاق أخبرنا أبو الربيع حدثنا يعقوب حدثنا عيسى ابن جارية عن جابر «صلى بنا رسول الله يك في شهر 
رمضان ثمان ركعات وأوترء فلما كانت الليلة القابلة اجتمعنا في المسجد ورجونا أن يخرج فيصلي بنا فأقمنا فيه حتى أصبحنا 
فقلنا يارسول الله رجونا أن تخرج فتصلي بنا فقال : إني كرهت أو خشيت أن يكتب عليكم الوتر؛ حدثنا محمد بن حميد 
الرازي حدثنا يعقوب بن عبد الله حدثنا عيسى بن جارية عن جابر قال: «صلى رسول الله يق في رمضان ليلة ثمان 
ركعات والوتر» فذكر الحديث. حدثنا إسحاق أخبرنا النضر بن محمد حدثناً العلاء بن المسيب عن طلحة بن زيد 
الأنصاري عن حذيفة «أنه صلى مع رسول الله يك ذات ليلة في رمضانء فركع فقال في ركوعه سبحان ربي العظيم مثل ما كان 
قائماً ثم سجد فقال في سجوده سبحان ربي الأعلى مثل ما كان قائماً ثم جلس يقول رب اغفر لي مثل ما كان قائمأً؛ ثم سجد 
فقال سبحان ربي الأعلى مثل ما كان قائماً؛ فما صلى إلا أربع ركعات حتى جاء بلال إلى الغداة» حدثنا محمد بن حميد الرازي 
حدثنا يعقوب بن عبد الله حدثنا عيسى بن جارية عن جابر قال : ااجاء أبيّ بن كعب في رمضان فقال يارسول الله كان مني الليلة 
شيء. . قال وما ذاك ياأَِيَ قال نسوة داري قلن إنا لا نقرأ القرآن فنصلي خلفك بصلاتكِ فصليت بهن ثمان ركعات والوتر» 
فسكت عنه وكان شبه الرضا» . 

وأخرج مالك عن محمد بن يوسف عن السائب بن يزيد أنه قال: «انوعدرين الشطاب أبن بن عم :وميم 
الداري أن يقوما للناس بإحدى عشرة ركعة» وقال الإمام سعيد بن منصور في سننه حدثنا عبد الله بن محمد حدثني 
محمد بن يوسف سمعت السائب بن يزيد يقول كنا نقوم في زمان عمر بن الخطاب بإحدى عشرة ركعة» وأخرج محمد 
بن نصر في قيام الليل حدثنا محمد بن إسحاق حدثني محمد بن يوسف عن جده السائب بن يزيد قال: : ١كنا‏ نصلي في 
زمن عمر في رمضان ثلاث عشرة». 

وأما ما قاله بعض من اشتهر في رسالته تحفة الأخبار بإحياء سنة سيد الابر ار: إن التراويح عشرون ركعة سنة 
مؤكدة واظب عليها الخلفاء الراشدون؛ فغلط بيّن لا يلتفت إِلنِهء لأنه لم بك يثبت قط أن أبا بكر الصديق وعمر بن الخطاب 
صليا عشرين ركعة مرة واحدة أيضاًء فضلا عن المواظبة و الله أعلم . كذا في غاية المقصود ملخصاً .قال المنذري: 
وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه . وقال الترمذي حديث حسن صحيح. 

لضن - حدثنا نَضرٌ ب عَلِي واو بن أميّة أن فيان أَخْبَرَهُمْ عن أبي يَعْفُو وقال دَاوْهُ عن ابن عبد بن 
نِسْطَّاس عن أبي الصحَى عن مَسْرُوقٍ عن عَائِسَة: أن ليك كان إذا َحَلَ المَشْرٌ أخيّي َي اللَيْلَ وَسَدّ المثرّر وَأيْقَظَ 
أَهْلَهُ». 

قَالٌ آَبُو دَاود: أَبُو يَعفُورَ اسْمْهُ عَبْدُ الرّحْمَنِ بنِ عُبَيْدِ بنِ تَسطّاس. 

(وقال داود) ين ةق جديئة ومن اين نيد بن تسطاسن)ة : وقال نصر بن علي عن أبي يعفور وكلاهما واحد لأن 
أبا يعفور هو ابن عبيد واسمه عبدالرحمن كما سيصرح به أبو داود (إذا دخل العشر): أي الآخر فاللام للعهذ. وفي رواية 
لابن أبي شيبة التصريح بالأخير (أحيى الليل): : أي غالبه بالصلاة والذكر وتلاوة القرآن. قال النووي: أي استغرق بالسهر 
في الصلاة وغيرها قال في الشرع وأما قولة تعفن شيو حا اليستقين؛ » بكراهة قيام كل الليل فمعناه الدوام عليه ولم 
يذهب بكراهة ليلة أو ليلتين أو عشر انتهى (وشد المثزر): بكسر الميم أي إزاره هو عبارة عن القصد والتوجه إلى فعل 
شاق مهم كتشمير الثوب. قال الخطابي: شد المئزر يتأول على وجهين أحدهما هجران النساء وترك غشيانهن وقيل: 
الجد والتشمير في العمل (وأيقظ أهله): : أي أمر بإيقاظهم للعبادة وطلب ليلة القدرء لقوله تعالى «وَأمْرٌ أَمْلَكَ يالصَّلرة» 
[طه: 5] وإنما لم يأمرهم بنفسه لأنه كان معتكفاً قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 


1 صِيح : البخاري )1١14(‏ ومسلم )١١94(‏ والترمذي (43/) والنسائي (11*9) وابن ماجه (11/39: 1778) وأحمد 
[لالراضفة ” 





كتاب الصلاة / حديث رقم (/ا/ا١١1)‏ 


فق - حدثنا أَحْمَدُ بن سَعِيدٍ الْهَمْدَان ِيُ أحبرنَا عَبْدُ لله بن وَهب أخبَرَنِي مُسْلِمْ بن حا لِدِ عن الْمَلآَءِ بن 
عَبْدِلرَحْمَنٍ عن أبيه عن أبِي هُرَيْرَةَ قالَ: اخَرّجَ رَسُولَ الله كي فإذا نَاسٌ [فَإِدًا النّاسُ] في رَمَضَانَ يُصَلُونَ في نَاحبَةٍ 
الْمَمْجِدٍ فَقَالَ: مَا هَؤُلآَءِ؟ فَقِيلَ: هَولاءِ ناس لَيْسَ مَعَهُمْ قُرآنُ وَأبَيْ بن َب يُصَلّي وَهُمْ يُصَلُونَ بصَلابه. كَقَالَ ال 
قَالَ أَيُو دَاودَ: لَنْسَ هذا الحديثٌ بالقَّويّ مُسْلِمُ بن خَالِدٍ ضَعِيفٌ. 
(ليس معهم قرآن): أي لا يحفظون شيئاً كثيراً من القرآن (مسلم بن خالد ضعيف): فقيه صدوق كثير الأوهام. كذا 
وابن وهب والحميدي وطائفة. قال ابن معين: نْقَةَ وضعفه أبو داود. وقال ابن عدي: حسن الحديث» وقال أبو حاتم: 
إمام في الفقه تعرف وتنكر ليس بذاك القوي. يكتب حديثه ولا يحتج به. وقال النسائي بالقوي. 
14م - باب في ليلة القدر 
يفل - حدثنا سُلَيْمانُ بن حَرْب وَمُسَدَدُ المغتَى قالاً أخبَرنًا حَمّادُ بن زْدِ عن عَاصِم عن زِرٌ قال: «ُلْتُ لأبيَ 
بن كب أخبَزنِي عن لَيْلَِ اقَدرِ ابا المُنذِرِ فإنّ صَاحِبنَاسُئِلَ [يَسأُ] عَنْهَا قَقَالَ :مَنْ يَقُم الْحَوْلَ يُصِبْهَا فَقَالَ جم الل أب 
عَبْدالرحَمَنٍ وله لَقَدعَلِمَ أنّهَافي رَمَضَانَرَامْسَنّ كن كر نكلو حب أن لأْبتكلا لا :و الله إِنهَا لَفي 
رَمضَانَلَلَِسَْعٍوَعِشْرِينَ لا يَستني .قُلْتُ :ياأَا المُِْرٍ آَى عَلِمتَ ذَلِكَ؟ قال : بالآية التهي أحْبَرَنَا رَسُولُ الله يكلنه؛. 
قُلْتُ لِْر: ما الآيةُ؟ قال: انُضبحٌ الشَّمْس صُبَْحَةيَذكَ ال ل الطّت لَيْسَ لَها سُعاعٌ حَنَى َتَفِع». 
(عن زر) كس الراق:ر بشدية الرام بن حتشن ضفرا (ياأبا المنيز): هذا كنيد أ بِيَ ابن كعب (فإن صاحبنا): يعني 
عبد الله بن مسعود (فقال): : أي ابن مسعود: (من يق يقم الحول): أي تمام الحول لأنها تدور في تمام السنة (أبا 
عبدالرحمن) : هذا كنية ابن مسعود (أو أحب): شك من الراري انع انفقا : أي سليمان 0 حال أي 
حلف حلفاً جازماً من غير أن يقول عقيبه إن شاء الله تعالى مثل أن يقول الحالف لأفعلن إلا أن يشاء الله أو إن شاء الله 
فإنه لا ينعقد اليمين وإنه لا يظهر جزم الحالف (ما الآية): أي العلامة والأمارة (مثل الطست): معناه بالفارسية تشت 
وأصله طس أبدل إحدى السينين تاء للاستثقال فإذا جمعت أو صغرت رددت السين لأنك فصلت بينهما بواو أو ألف أو 
ياء؛ فقلت طسوس وطساس وطسيسء» وحكى بالشين المعجمة لفظة أعجمية (ليس لها شعاع حتى ترتفع): قال الطيبي: 
والشعاع هو ما يرى من ضوء الشمس عند حدورها مثل الحبال والقضبان مقبلة إليك كما نظرت إليها انتهى. 
قيل: وفائدة كون هذا علامة مع أنه إنما يوجد بعد انقضاء الليلة لأنه يسن إحياء يومها كما يسن إحياء ليلها. انتهى. 
قال القاري: وفي قوله يسن إحياء يومها نظر يحتاج إلى أثر؛ والأظهر أن فائدة العلامة أن يشكر على حصول تلك 
0 ا ا سي 
ولد ل بعد ل و ل ا كنت في مجلس بي لم 
أن رمم فَقانُوا من يسن لا رَسُولَ الله بك عن َي اذ وَِكَ صب إخى وَعِشرينَ من رمصَانَه ََرَجتْ 
وَائيِتُ مع رَسْولٍ اله يلك صلاة المَهْرِبِء تُمَ ثمْتُ بِبَاب بَئتِهِ فَمَرٌ بيء فَقَالَ ادحل فَدَحَلْتُ َأنِي بِعَشَائِهِ ريني 
[نراتي] أكف عَنه من َل لما رع قال وني اتاولوني] تنلي. قَقَامَ وَقْمْتٌ مَعَهُ فقَالَ: أن لَك قلت أجَنْ 
أَرْسَلَِي إِلَيِكَ رَهْطَ مِنْ بَنِي سَلَمَةَ يَسألَونَكَ عَنْ ْلَه القَذِْ قال كم اللّيَِ؟ كَقُلْتُ انََْانِ وَعِشْرُونَ قال: هِي اللَيْلَه 
-١117‏ ضَعِيفت : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
4- ححسَن صَحِيحٌ : مسلم (775) باختلاف كبير » وكذا الترمذي (00/87. 


ما م ام 


4- حَسَنٌّ صَحِيحٌ : أحمد (15114). 


5 هن ووو 77 509752 لامك لاز شتت 
م رَجَعَ» قال أو اَْابِلة يُربدُ لَبْلَهَ نآ وَعِشْرِينَ». 
(عن ليلة القدر): إنما سميت بها لأنه يقدر فيها الأرزاق ويقضي ويكتب الآجال والأحكام التي تكون في تلك السنة لقوله 
تعالى: لذي بنرَكُ ع أت حَكِم ((ي)4 [الدخان: ؛] وقوله تعالى: هر المكيكة وين فيا بن بهم ين كل أن 49 
[القدر: 4] والقدر يهذا المعنى يجوز فيه تسكين الدال والمشهور التحريك. وقيل: سمي بها لعظم قدرها:وشرفهاء 
والإضافة على هذا من قبيل حاتم الجود. كذا في اللمعات والمرقاة (وذلك): أي اجتماع الناس وعزمهم على سؤال هذا 
الأمر (صبيحة إحدى وعشرين): أي بعد مضي تلك الليلة (فوافيت): أي لقيت معه. واجتمعت به وقت صلاة المغرب 
(فأتي): بصيغة المجهرل (بعشائه): بفتح العين أي طعام اليل (أكف عنه): أي عن الطعام يدي (من قلته): أي الطعام وما 
أكل إلا القليل (رهط): أي جماعة (من بني سلمة): بكسر اللام (فقال): النبي كَل (كم الليلة): التي أنت فيها موجودة 
تسألنى عنها (فقلت): هذه الليلة الحاضرة (اثنتان وعشرون): وقد مضت ليلة إحدى وعشرين (قال): النبي يَكِْدِ (هي 
الليلة): أي ليلة القدر هي هذه الليلة الحاضرة واستدل به من قال إنها ليلة اثنتين وعشرين (أو القابلة): أي الآنية بعد 
ذلك. قال المنذري: وأخرجه النسائي. وقال أبو داود: هذا حديث غريب؛ وعنه لم يرو الزهري عن ضمرة غير هذا 
الكجدية: 

حدثنا أَحْمَدُ بن يُونْسَ أخبّرًا رُمَيْرٌ أخبرنا مُحمّدُ بن إسْحَاقَ حَذَني محمد بن إبراهيم عن ابن عبد 
الله بن أَنَيِس الْجْهَنِيٌ عن أبيه قال: قُلْتُ: هيَارَسُولَ الله إِنَّ لي بَاديَة أُكُونُ فيها وَأَنَا أصَنّي فيهًا بِحَمْدٍ الله. كَمْرْنِي بلي 
أَنَْنّهَا إلى هَذَا المَسْجِدء َقَالَ: انل لَيْلَه ناث وَعِشْرِينَ فَقلْتُ لابِنه: فَكَيِفَ كَانَ أَبُوك يَضْنَعُ؟ قالَ: كان يَدْخْلُ 
المَسْجدَ إِذَا صَلَّى الْمَضْرَ فَلا يَخْرْج مِنْهُ ِحَاجةٍ حَنَّى يُصَلّْيَ الصّبْحَ» فإدًا صَلّى الضّبْحَ وَجَدَ داب عَلَى بَاب المَسْجِدٍ 

(إن لي بادية أكون): أي ساكناً (فيها): المراد بالبادية دار إقامة بها. فقوله إن لي بادية أي إن لي داراً ببادية أو بيتاً أو 
خيمة هناك واسم تلك البادية الوطاءة قاله القاري (وأنا أصلي فيها بحمد الله): ولكن أريد أن أعتكف وأريد إدراك ليلة 
القدر (فمرني): أمر من أمر مخففاً (بليلة): زاد في المصابيح من هذا الشهر يعني شهر رمضان (أنزلها): بالرفع على أنه 
صفة؛ وقيل بالجزم على جواب الأمر أي أنزل تلك الليلة من النزول بمعنى الحلول. وقال الطيبي: أي أنزل فيها قاصداً 
أو منتهيا (إلى هذا المسجد): إشارة إلى المسجد النبوي وقصد حيازة فضيلتي الزمان والمكان (فقال انزل ليلة ثلاث 
وعشرين): فتدرك ليلة القدر (فقلت): هذا قول محمد بن إبراهيم الراوي عن ضمرة (لابنه): أي لابن عبد الله وهو ضمرة 
بن عبيد الله (فكيف كان أبوك): أي عبد الله بن أنيس (يصنع): أي في قوله (إذا صلى العصر): أي يوم الثاني والعشرين 
من رهضان (فلا يخرج منه لحاجة): أي من الحاجات الدنيوية انضماماً للخيرات الأخروية أو لحاجة غير ضرروية (حنى 
بصلي الصبح): يشير إلى أنها ليلة القدر قال المنذري: في سنده محمد بن إسحاق وقد تقدم الكلام فيه. وقد أخرج 
مسلم في صحيحه من حديث بسر بن سعيد عن عبد الله بن أنيس في ليلة القدر وقوله يك وأراني صبيحتها أسجد في 
ماء وطين قال فمطرنا ليلة ثلاث وعشرين الحديث انتهى. 

١‏ حدئنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا وُمَيْبٌ أخبرنا أَيُوبُ عن عِكُرمَةَ عن ابن عَبّاس عن اللي َل قال: 


الَِْسُوهَا في الْمَشْرِ ألأَوَاخرِ مِنْ رَمَضَانَه في نَاسِمةٍ تَبَْى» وَفي سَابِمَةٍ تَبَْى وي خَامِسَةٍ تبقى'. 

(فى تاسعة تبقى): بدل من قوله في العشر الأواخر وتبقى صفة لما قبله من العدد أي يرجى بقاؤها (وفي سابعة 
تبقى وفي خامسة تبقى): الظاهر أنه أراد التاسعة والعشرين والسابعة والعشرين والخامسة والعشرين. ١‏ 

وقال الطيبي رحمة الله: قوله في تاسعة تبقى الليلة الئانة والعشرون تاسعة من الأعداد الباقية» والرابعة والعشرون 
ساب منهاء والسادسة والعشرون خامسة منها. 

وقال الزركشي: تبقى الأولى هي ليلة إحدى وعشرينء والثانية ليلة ثلاث وعشرينء والثالثة ليلة خمس وعشرين» 
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هكذا قاله مالك. وقال بعضهم: إنما يصح معناه ويوافق ليلة القدر وتراً من الليالي إذا كان الشهر ناقصاًه فإن كان كاملاً 
فلا يكون إلا في شفع فتكون التاسعة الباقية ليلة اثنتي وعشرين؛ والخامسة الباقية ليلة ست وعشرينء والسابعة الباقية ليلة 
أربع وعشرين على ما ذكره البخاري بعد عن ابن عباسء ولا يصادف واحد منهن وترًء وهذا على طريقة العرب في 
التاريخ إذا جاوزوا نصف الشهر فإنما يؤرخون بالباقي منه لا بالماضي كذا في المرقاة . قال المنذري: وأخرجه البخاري 
وذكر متابعته عن عكرمة عن ابن عباس التمسوها في أربع وعشرين انتهى. 

قال النووي: : اختلفوا في محلها فقال جماعة هي متنقلة تكون في سنة في ليلة؛ وفي سئة أخرى في ليلة أخرى 
وهكذاء وبهذا يجمع بين الأحاديث ويقال كل حديث جاء بأحد أوقاتها ولا تعارض فيها .قال ونحو هذا قول مالك 
والثوري وأحمد وإسحاق وأبي ثور وغيرهم. قالوا وانما تنتقل في العشر الأواخر من رمضان. وقيل بل في كله. وقيل 
إنها معينة فلا تنتقل أبدا بل هي ليلة معيئة في جميع السنين لا تفارقهاء وعلى هذا قيل هي في السنة كلهاء وهو قول ابن مسعود 
وأبي حنيفة وصاحبيه؛ وقيل بل في شهر رمضان كله» وهو قول ابن عمر وجماعة من الصحابة» وقيل بل في العشر الوسط 
والأواخر, وقيل في العشر الأواخرء وقيل تختص بأوتار العشرء وقيل بأشفاعها كما في حديث أبي سعيد؛ وقيل بل في ثلاث 
وعشرين أو سبع وعشرين وهو قول ابن عباس وقيل تطلب في ليلة سبع عشرة أو إحدى وعشرين أو ثلاث وعشرين؛ وحكي 
عن علي وابن مسعود. وقيل ليلة ثلاث وعشرين» وهو قول كثيرين من الصحابة وغيرهمء وقيل ليلة أربع وعشرين وهو محكي 
عن بلال وابن عباس والحسن وقتادة» وقيل ليلة سبع وعشرين وهو قول جماعة من الصحابة؛ وقيل ليلة سبع عشرة وهو 
محكي عن زيد بن أرقم وابن مسعود أيضاًء وقيل ليلة تسع عشرة؛ وحكي عن ابن مسعود أيضاً وحكي عن علي أيضاًء وقيل 
آخر ليلة من الشهر. انتهى مختصراً وقد أطال الكلام فيه الحافظ في الفتح فليرجع إليه. 


"٠‏ - باب فيمن قال ليلة إحدى وعشرين 


حدثنا الْقَع ب عن مَالِكِ عن يَزِيدَ بن عبد لله بن الهادٍ عن مُحمَدٍ بن إبراهِيمَ ابن الْحَارثْ الي عن 
ابي سَلَمَة بن عَرَحمِنِ عن ابي سَهِيدٍ لخدي قال: «كان رَسُولُ الله يل يَمْتَكفٌ الْعَشْرَ الأَوْسَط مِنْ رَمَضَانَ. 
فاعَْكفَ عَاما حتّى إِذَا كانت ليله إخدَى وَعِشْرِينَ - وه القّيلة التي يَخْرُجُ فيها مِنَ اماف قالَ: مَنْ كانَ اتَكَفَ 


2ع 


مَمَي فَليَمتَكِفٍ الْعَشْرَ الأوَاخر وَكَد رَآَيْثُ هَذِه الله م 7 َأيمِي أَسْجدُ مِنْ صَببِحَتِهَا في ماء وَطِين 
َالتَمِسُوها ني الْمَشْرِ ألأوَاخرِ وَالمَِسُوها في كل وثر». 

قال أَبُو سَعِيدِ: مرت السّمَاِ من يلك الل وكَانَ المَسْجدُ عَلَى عَرِيشٍ فَوَكفَ المسْجدُ ققال أَبُو سَعِيدِ: 
فَأبْصَرَثْ عَيْنَايَ رَسُولَ الله يك وَعَلَى + جَبهتِ وَأَفِِ أَرُ الماءِ وَالطَيْنِ مِنْ صَبِيْحَةٍ إِخدّى وَعِشْرِينَ. 

(من رمضان): : فيه مداومة النبي كل على ذلك: فالاعتكاف فيه سئة المواظته ية. قاله ابن عبدالبرء ولعل مراده 
رمضان لا يقيد وسطه إذ هو لم يداوم عليه (فاعتكف عاماً): أي اعتكف في رمضان في عام (يخرج فيها) : ولفظ الموطإ 
الليلة التي يخرج فيها من صبحها من اعتكافه (من كان اعتكف معي): : العشر الوسط (فليعتكف العشر الأواخر): وفي 
رواية للشيخين «فخطبنا صبيحة عشرينء وفي أخرى لهما فخطب الناس فأمرهم ما شاء الله ثم قال : كنت أجاور هذا 
العشر ثم بدا لي أن أجاور هذا العشر الأواخرء فمن كان اعتكف معي فليثبت في معتكفه'. 

وفي مسلم من وجه آخر عن أبي سعيد أنه نه يد اعتكف في العشر الأول من رمضان ثم اعتكف العشر الأوسط 
في قبة تركية على سدتها حصيرء فأخذه فنحاه في ناحية القبة ثم كلم الناس فقال إني اعتكفت العشر الأول ألتمس هذه 
الليلة ثم اعتكفت العشر الأوسط * ثم أوتيت فقيل لي إنها في العشر الأواخرء فمن أحب منكم أن يعتكف فليعتكف 
فاعسكف الناش ينه وطل لساري أن ريل ا في المرتين فقال له إن الذي تطلب أمامك بفتح الهمزة والميم أي 
قدامك (وقد رأيت): : وفي رواية أريت بهمزة أوله مضمومة مبني للمفعول أي أعلمت (هذه الليلة نصب مفعول به لا 
طرف أي أريت ليلة القدر. وجوز الباجي أن الرؤية , بمعنى البصر أي رأى علامتها التي أعلمت له بها وهي السجود في 
الماء والطين (ثم أنسيتها): بضم الهمزة. . قال القفال ليس معناه أنه رأى الملائكة والأنوار عياناً ثم نسي في أول ليلة رأى 

.) ١١185 وأحمد (0569لقك انملك‎ )١785 ٠ 9460( ومسلم (1171) والنسائي‎ )1١ 18 صحِيحٌ : البخاري (759, الى‎ -١"85 


اعيدسون | | تسر سيدرم 00 | |1050 


ذلك لأن مثل هذا قل أن ينسىء وإنما معناه أنه قيل له ليلة القدر ليلة كذا وكذاء فنسي كيف قيل له (وقد رأيتني): : بضم 
التاء وفيه عمل الفعل في ضميري الفاعل والمفعول وهو المتكلم؛ وذلك من خصائص أفعال القلوب أي رأيت نفسي 
(أسجد من صبيحتها): بمعنى في كقوله تعالى: «ين بور الْجُمْمَةِ» [الجمعة: 9] أو لابتداء الغاية الزمانية (في ماء وطين): 
علامة جعلت له يستدل بها عليها ثم المراد أنه نسي عللم تعيينها تلك السنة لا رفع وجودها لأمره بطلبها بقوله 
(فالتمسوها فى العشر الأواخر): من رمضان (والتمسوها في كل وتر): : منه أي أوتار لياليه وأولها ليلة الحادي والعشرين 
إلى آخر ليلة التاسع والعشرين؛ وهذا لا يقال قوله التمسوها في السبع الأواخرء لأنه يك لم يحدث بما هنا جازماً به. 
قال الباجي : يحتمل في ذلك العام» ويحتمل أنه الأغلب في كل عام. قاله الزرقاني. 

(قال أبو سعيد فمطرت): بفتحتين (السماء من تلك الليلة): أي التي أريها رسول الله كله وفي رواية للشيخين 
فجاءت سحابة فمطرت حتى سال سقف المسجد (وكان المسجد على عريش): أي على مثل العريشء وإلا فالعريش هو 
#السقف أي أنه كان مظللا بالخوص والجريد؛ ولم يكن محكم البناء بحيث يكن من المطر. . وفي رواية وكان السقف 
من جريد النخل (فوكفف المسجد): أي سال ماء المطر من سقفه فهو من ذكر المحل وإرادة الحال (فأبصرت عيناي): 
توكيد (من صبيحة إحدى وعشرين). قال في المرقاة: يعني الليلة التي رأى رسول الله كَيِ أنها ليلة القدر هي ليلة الحادي 
والعشرين. كذا قيل : والأظهر أن من بمعنى في وهي متعلقة بقوله فأبصرت انتهى . ولفظ الموطأ قال أبو سعيد: فأبصرت 
عيناي رسول الله يَلِِ انصرف وعلى جبهته وأنفه أثر الماء والطين من صبح ليلة إحدى وعشرين قال الز رقاني: قوله من 
صبح ليلة إجدى وعشرين متعلق بقوله انصرفء وفي رواية فنظرت إليه وقد انصرف من صلاة الصبح ووجهه وأنفه 
فيهما الماء والطين تصديق رؤياه» وفيه السجود على الطين وحمله الجمهور على الخفيف. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم والنسائي وابن ٠‏ ماجه. 

١١8‏ حدثنا مُحمَّدُ بن المُكنّى أخْبَرَنَا عَبْدُ الأَعلى أ خَبَرنا سَعِيدٌ عن أبي نضرَة عن أبي سَعِيدٍ الْخُْرِيٌ قال 
قال رَسُولٌ الله له يكي: «الْتَمِسُوهَا : عكر لور ين رتضاك ووه في السغة سِعَةٍ وَالسَّابِمَةٍ وَالْخَامِسَةِا . قال قُلْتُ: 
اا سَمَيدٍ نكم غلم 0 . قالَ: أَجَلْ قُلتُ: ما التَاسِمَةٍ وَالسَّابعَةٍ وَالْخَامِسَةِ؟ قالَ: ذا مَضَتْ وَاحِدَةٌ وَِشُرُونَ 
فالتي ثَلِيِهَا التَّاسِعَةُ سم وَإِذَا مضى تَلآتُ وَعِشْرُونَ فلي ليها اسَابِعَةُ وا مَضى حَمْسٌ وَعِشْرُونَ فلتي ليها اْخَايسَة». 

قَالَ أَبُو دَاودَ: لآأذْري بي أَحَفِيٍ عَلَيَ مِنْهُ شَيْءْ أمْ لاآ. 

(فالتي تليها التاسعة) : ولفظ مسلم «فالتمسوها في العشر الأواخر من رمضان التمسوها في التاسعة والسابعة 
والخامسة. قال قلت : ياأبا سعيد إنكم أعلم بالعدد منا فقال أجل نحن أحق بذاك منكم. . قال قلت: ما التاسعة والسابعة 
والخامسة؟ قال إذا مضت واحدة وعشرون فالتي تليها اثنان وعشرون فهي التاسعة؛ فإذا مضت ثلاث وعشرون فالتي 
تليها السابعة» فإذا مضت خمس وعشرون فالتي تليها الخامسة» قال النووي: قوله فالتي تليها اثنان وعشرون هكذا وقم 
في بعض نسخ مسلم وفي أكثرها ثنتين وعشرين بالياء وهي أصوب. . انتهى قال السندي : حاصل الحديث أن اعتبار العدد 
بالنظر إلى ما بقي لا بالنظر إلى ما مضىء لكن بقي الإشكال فيه من جهة فوات الوترء وأيضاً هذا العدد يخرج الليلة التي 
قد تحققت مرة أنها ليلة القدر وهي ليلة إحدى وعشرين كما في الحديث السابق؛ و الله أعلم . إلا أن يجاب عن الأول 
أنها أرتاز بالنظر إلوع:مابقى. وهو يحقن . ومقتضى الحديث السابق أن تعتبر الأوتار بالنظر إلى ما مضىء فيلزم أن يسعى 
كل ليلة من ليالي العشر الأخير لإدراكه مراعاة للأوتار بالنظر إلى ما مضى وإلى ما بقي فتأمل و الله تعالى أعلم . كذا في 
فتح الودود. . وفي النيل: والحديث يدل على أن ليلة القدر يرجى وجودها في تلك الثلاث الليالي انتهى. . قال المنذري: 
وأخرجه مسلم والنسائي. 


ايض 0 


14 2 : تقدم تخريجه 1 قبله . 
8- ضصَعِيفتَ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الصلاة / حديث رقم (1840) 


أبي إِسْحَاقَ عن عَبْدالحمْنٍ , بن الأسوَدِ عن أبيه عن ابن مَسْمُودٍ قال قال لَنَا َسُولُ الله يكة: 0 
مِنْ رَمَضَانَ وَلَيْلَهَ إخدى وَعِشْرِينَ نَّ وَلَيْلَهَ نهدت وَعِشْرينَ ثُمّ سَكَتَ». 

(عن ابن مسعود) : وكذا أخرجه ابن أبي شيبة والطبراني من حديث زيد ب بن أرقم قال : بلا شك ولا امتراء: إنها ليلة 
سبع عشرة من رمضان ليلة أنزل القرآن انتهى . قال المنذري : في إسناده حكيم بن سيف وفيه مقال. 

7" - باب من روى في السبع الأواخر 
ممما - حدثنا اَْعَْيُ عن مَالِكِ عن عَبْدٍ الله بن دِيئَارٍ عن ابن عُمَرَ قال قالَ رَسُولُ الله يكللة: «تَحَرَوَا لَبْلَهَ الْقَدْر 
في السّبْع الأوَاخر». 

(تحروا ليلة القدر في السبع الأواخر): التحري القصد والاجتهاد في الطلب ؛ تبان هذا لفقي ليع اليل 
القدر وق اسع الراك كن عر ف ورد لاو ا 1 : اادعا عمر أصحاب رسول الله ين 
وسألهم عن ليلة القدر فأجمعوا على أنها في العشر الأواخر. 0-0 : فقلت لعمر: إني لأعلم أو أظن أي ليلة 

هي؟ قال عمر أي ليلة هي؟ فقلت سابعة تمضي أو سابعة من العشر الأواخر فقال: : من أين علمت ذلك؟ فقلت: 
انان يلع ترات وبسح أرمسن وسيعة أن الجر زر ل د سجواوالاناناسال دن مين ورأكل من مع ويد 
على سبع والطواف والجمار وأشياء ذكرها فقال عمر: : لقد فطنت لأمر ما فطنا له وقد أخرج نحو هذه القصة الحاكم 
وإلى أن ليلة القدر ليلة السابع والعشرين ذهب جماعة من أهل العلم؛ وقد حكاه صاحب الحلية عن أكثر العلماء. وقد 
اختلف العلماء ع ل ل ل 0 . وفي التوشيح : وقد اختلف العلماء 
عليها على أكثر من أربعين قولاً وأرجاها أوتار العشر الأخير. انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 
"6" - باب من قال: سبع وعشرون 

5خ . .١‏ حدثنا عُبَيْدُ لله بن مُمَاذٍ أخبرنا [حدئني] أبي أخبرنا شُعْيةُ عن قَتَدَة أََهُ سَمِعَ مُطَرَفاً عن مُعَاوِيَة بنِ أبي 
سْفْيَانَ عن النَِيَ يِل في لَيْلٍَ الْقَدْرٍ قال: الَبلَهُ القذرِ لله سَبْع وَعِشْرِينَ». 

وأخرج أحمد في مسنده عن ابن عمر قال: قال رسول الله عَئة: :امن كان متغريها فليتجرها ليله سبع :وعشرين» 
قال في المنتقى: ب 1 و ال و . قال العيني: : فإن قلت: ما وجه هذه الأقوال؟ قلت: 
لا منافاة لأن مفهوم العدد لا اعتبار له. وقال الشافعي: : والذي عندي أنه يكيِ كان يجيب على نحو ما يسأل عنه يقال له: 
نلتمسها في كذا فيقول التمسوها في ليلة كذاء وقيل إن رسول الله يل لم يحدث بميقاتها جزماً؛ فذهب كل واحد من 
الصحابة بما سمعه والذاهبون إلى سبع وعشرين هم الأكثرون. 


فض - باب من قال: هي في كل رمضان 
10 حدثنا حَُمَيْد بن رَنْجْوَيْهِ النسَائئ يُ أخبَرنا سَعِيدُ بن أبي مَرْيَمَ حدّئنا [حدّئني] مُحمّدُ بِنُ جَعْمَر بن أبي 
َثِيرِ أخبَنًا مُوسَى بِنْ عُفبَةَ عن أبي إسْحَاقٌ عن سَهِيدٍ بن جُبيْر عن عَبْدٍ لله بن عُمَرَ قال: «سْيلَ رَسُولُ لله يل وَنا 
أسْمَعْ عن لَيْلٍَاْقَذرِ قََال: هي في كل رَمَضَانَ». 
قَالَ يو داودَ: : رََاهُ سُفْيَانُ وَشْعْبةٌ عن أبي إسْحَاقٌَ مَوْقُوفاً عَلَى ابن عُمَرَلَمْيَرَْماهُ إلى الي يكللة. 
(عن ليلة القدر): : أهي في كل السنة أو في كل رمضان (فقال هي في كل رمضان) قال ابن الملك: أ ليشت 
مختصة بالعشر الأواخر بل كل ليلة من رمضان يمكن أن تكون ليلة القدر؛ ولهذا لو قال أحد لامرأته في نصف رمضان 
أو أقل أنت طالق في ليلة القدر لا تطلق حتى يأتي رمضان السنة القابلة فتطلق في الليلة التي علق فيها الطلاق . قاله علي 
القاري. . وفي النيل القول الخامس أن ليلة القدر مختصة برمضان ممكنة في جميع لياليه. 
16 صَحِيحٌ : البخاري (1186) ومسلم )١150(‏ وأحمد (4446). 
5- صَحِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
1417- ضَعِيِفٌ . والصّحِيح موقوف : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





[عتشصة[ ‏ | تتبصصدة/صيدرم 00 0 | | 3820| 
وروي عن ابن عمر وأبي حنيفة» وبه قال ابن المنذر وبعض الشافعية؛ ورجحه السبكي. 
أبواب قراءة القرآن وتحزيبه وترتيله 
6" باب في كم يقرأ القرآن 

١‏ -_حد حدئنا مُسْلِمُ بن أبي إبراهيم وَمُوسَى بن إسْمَاعِيلَ قالا أخبرنا أَبَانُ عن يَحْبَى عن مُحمّدِ بنِ إبراهِيمَ 
عن أبي سَلَمَةٌ عن عَبْدٍ الله بن عَمُرو: در نّ التي يك قال لَّه: او َرَأ القَرْآنَ في شَهْر. قال: إنِي جد قُوَة. قالَ: اقْرَأْ في 
عِشْرِينَ. قالَ: ني أَجِدُ قُرّة. قال اهرَأفي حمس عَشْرَة. قال: إنني جد قُوَّة. قال: رآ في عَشْر. قالَ: ني أَجِدُ قُرَة . قال: 
قرأ في سَبْعٍوَلآَتَزيدَنَ َلَى ذَلِكَ». 

قَالٌ أو دَاودَ: وَحَدِيثُ مُسْلِم أَنَمْ. 

(قال اقرأ في سبع ولا مزيدن على ذلك) قال النووي : هذا من نحو ما سبق من الإرشاد إلى الاقتصاد في العبادة 
والإرشاد إلى تدبر القرآن «#وتلاكاتت الشلنيا عاد مخكلفة زيما يكرؤرد كليو مسدب اخزاليم راتهاميم 
ووظائفهم» فكان بعضهم يختم القرآن في كل شهرء وبعضهم في عشرين يوماً وبعضهم في عشرة أيام وبعضهم أو 
أكثرهم في سبعة» وكثير منهم في ثلاثة» وكثير في يوم وليلة» وبعضهم في كل ليلة. وبعضهم في اليوم والليلة ثلاث 
ختمات» وبعضهم ثمان ختماتء والمختار أنه يستكثر منه ما يمكنه الدوام عليه ولا يعتاد إلا ما يغلب على ظنه الدوام 
عليه في حال نشاطه وغيره هذا إذا لم تكن له وظائف عامة أو خاصة يتعطل بإكثار القرآن عنهاء فإن كانت له وظيفة عامة 
كولاية وتعليم ونحو ذلك فليوظف لنفسه قراءة يمكنه المحافظة عليها مع نشاطه وغيره من غير إخلال بشيء من كمال 
تلك الوظيفة» وعلى هذا يحمل ما جاء عن السلف. انتهى. وقد أطال الكلام في هذه المسألة شيخنا المحدث السيد نذير 

حسين الدهلوي في كتابه معيار الحق و الله أعلم . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 

4 حدثنا سُلَيْمانُ بنُ حَرْبٍ أخبَرنًا حَمّادٌ عن عَطَاءِ بن السَائبِ عنْ أيه عنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِو قالَ قال لي 
رَسُولُ الله عللِ: «صْمْ من كلّ شَهْرِ ا َموَاْرَأ رآ في شَهْرِءواقضَه تَاَصَبِي قَقَالَ صمْ يموق يوم قال 
عَطَاءٌ وَاخْتَلفْنَاعَنْ أبي فَقَالَ بَْضُنا سَبْعَةُ سَبْعَة سَبَْةُ أيام. وان قفا مها 

(فناقصني وناقصته): قال في فتح الودود : بالصاد المهملة أي جرى بيني وبينه مراجعة في النقصان فيرى ما أذكره 
ناقصاً فيردني عنه وأنا أعد ما ذكره ناقصاً فأرده عنه كما هو شأن من يجري بينهما المراجعة» ولو جعل من المناقضة 
بالضاد المعجمة لكان له وجهء وقد ضبطه بعضهم كذلكء أي ينقض قولي وأنقص قوله.انتهى (قال عطاء) : بن السائب 
(واختلفنا): أي أنا ومن روى هذا الحديث (عن أبي): هو السائب (فقال بعضنا سبعة أيام) : أي في حكم القراءة على ما 
أمر في لفظ حديث مسلم الذي هو أتم . قال المنذري: عطاء بن ن السائب فيه مقال» وقد أخرج له البخاري مقروناً وأبوه 
السائب بن مالك. قال يحيى بن معين ثقة. 

شيل - حدثنا ابْنُ الم أخبََنَا عَبْدُ الصّمَدِ أخبرناهَمَامٌ أخبرنا قاد عَنْيَِيدَ بن عَبْدِ الله عن عَبْدِ لله بنِ عَمْرِو 
أنّهُ قال ا رَسُول الله في كم أقرً اُْرآنَ؟ قال في شَهْر. . قال: إن أَقْوَى مِنْ ذَّلِكَ رَدَدَ اكلام بو مُوسَى ل رَدََ ُو مُوسَى 
هَذَا الْكلآم] وَتَنَاقَضَهُ حَنَّى قال اقْرَأهُ في سَيْع. . قال: إني أَقْوَى مِنْ ذَلِكَ . قال: لأَيَفْقَهُ من قَرَآَهُ ة فى أقّل منْ ثلآث). 

(ابن المثنى): هر سكي الددى كه أزو موسي (ركة أب مونى) : محمد بن المثنى (هذا الكلام) : أي إني أقوى 

من ذلك (وتناقصه): كما فى حديث مسلم بن إبراهيم (حتى قال): النبي ‏ يك (اقرأ في سبع): أي في سبعة أيام (قال): 
النبي يل (لا يفقه) :أي لا يفهم معاني القرآن ولا يتدبر فيها ولا يتفكر (من قرأه) : أي القرآن (في أقل من ثلاث): أي 
ثلاثة أيام . وهذا نص صريح في أنه لا يختم القرآن في أقل من ثلاثة أيام. . والحديث سكت عنه المنذري. 
-١1588 |‏ صَحِيحٌ : البخاري (1151: 21908 0007) ومسلم )١194(‏ والترمذي (944؟) والنسائي (5880. ٠‏ )انن ماه 

(1*كف /ا4؟١)‏ وأحمد (251411 لاقت نكال قئال 54ت هالت 0155 

8 - صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
- صَححِيِح : تقدم تخريجه في (1584). 





الخ 1ك الا ب 1 


1و١‏ 1 
ا ل لي «اقْرَأ الْقرَآنَ في شَهر. 


قال إِنَّ بي قُوّة. قالَ اقْرَأهُ ني قَالَ أبو عَلِيٌّ: سيقت أباهازة يَقول: سَمِعْتُ أَحْمَدَ يني ابنَ حَنْبلٍ يقُولُ عيسَى 
بْنّ شَاذَانَ كيس». 


(قال أبو علي): محمد اللؤلؤي راوي السئن (كيس): بالتثقيل على وزن جيد بمعنئ الفطنة والعقل أي عاقل فطين 
وهذا توثيق لعيسى من أحمد بن حنبل. وقال ابن حبان كان من الحفاظ. 
أض ا 


رس ار في ف قفرأ ففرق؟ فل 0 قا ريك ف 
رَسُولَ الله يد قَالَ: قَرَأْثُ جُرْءًا مِنّ اْقرْآنِ قَالَ حَسِبْتٌ أنه ذَكَرَهُ عن المُغِيرَةٍ بن 

(في كم): ايك لت ا اوه ليع .تسد ار درا درل اب ىلك ا 
أو صلاة كالورد . والحزب النوبة في ورود الماء وتحزيب القرآن تجزئته واتخاذ كل جزء حزبأ له. كذا في فتح الودود (لا تقل ما 
أحزبه): أي لا تنكر من التحزيب واتخاذ كل جزء حزباً له (قرأت جزءاً): وهو المعنى من الحزب (أنه): أي نافع بن جبير 
(ذكره): أي الحديث (عن المغيرة بن شعبة): فيكون الحديث متصلاً . والحديث سكت عنه المنذري. 

لضن - حدئنا مُسَدَدُ أخبرنا ُرَانُ بن نَمّامِح وَحَدَّئنا عَبْدُ الله بن سَعِيدٍ أخبرًا أَبُو خالِدٍ وَهَذًا َفْظَهُ عنْ عَبْدِ الله 
بن عبان بن يَْلَى عن عُثْمانَ بن َب لله بن أَْس عن مذ َال عَبِدُ لله بن سَِدٍ في حل حَدِيثِهِ ؤس بن حُذَيْفَة 
قَالَ: «قدِْنا عَلَى رَسْولٍ الله وك في وقد َو قَيِفِ قال تت الخلا على المهيرة بن في وَل َُول الله بتي 
مَالِكِ في قب له لَه. قَالَ مُسَدَّدٌ: وَكَانَ في الْوَفْدٍالّذينَ َه موا عَلَى رَسْولٍ الله ل من نْ نّقيفي. قَالَ كان كل لَبْلَةٍ يأتِينَا بَعدَ 
الْعِشَاءٍ يُحَدَثُنَا. قَالَ أَبُو سَعِيدِ: قائماً عَلَى رَجْلَيِْ حتى يُرَاوحَ بَينَ ر ين طول القِيَامٍ وما يدا ما لقي بن 
ومن ريش كم َو لسوَاء لآ أنستى] كنا مُسَضعَفِينَ مُسَْدلينَ. قال مُسَدَّدُ: بمكة؛ فَلَمّا خَرَجْنا إِلَى المَدِيئَة 
كانت مجان الب يبنا ويه أدال لهم باون غلبا كنا كان تبلا أمطأ من الو الي كاك بين في 
فَقَلنَا لَقَدْ أنَطَاتَ عَنا الليْلة. ال إن [إنّي] َرأ علي جني [جْبي) من القن رمت أن أَجِيء حتّى أَيِمَه. 

قال وس «سَألْتُ أَضْحَابَ رَسُولٍ الله يك كَيْف تُحَرَبُونَ الْقُرآنَ؟ فَانُوا نَلآثُ وَحْمْس وَسَبْعٌ وَتَسْمٌ وَإِحْدَى 

عَشْرَةَ وَثَلآَتَ عَشْرَةَ وَحِرْبُ المُمَصَّلٍ وَحْدَه. 

قَالٌ أو داود: وَحَدِيتُ أبي مَعِيْدَ آنه. 

(أبو خالد): هو الأحمر (وهذا لفظه): أي لفظ عبد الله بن سعيد الكندي الكوفي (عن عبد الله بن عبدالرحمن): أي 
قران بن تمام وأبو خالد الأحمر كلاهما يرويان عن عبد الله (أوس بن حذيفة): قال ابن منده: وممن نزل الطائف من 
الصحابة أوس بن حذيفة الثقفي كان في وفد ثقيف روى عن النبي يَل. وقال ابن عبدالبر: هو جد عثمان بن عبد الله 
وكان في الوفد الذين قدموا على رسول الله كٍِ من بني مالك فأنزلهم في قبة ب بين المسجد وبين أهله. قال ابن معين: 
إسناد هذا الحديث صالح وحديثه عن النبي يَقِ حديث ليس بالقائم في تحزيب القرآن انتهى . كذا في أسد الغابة (فنزلت 
الأحلاف): جمع حليف ولفظ ا 0 ة بن شعبة. قال في المصباح: الحليف 
المعاهد يقال منه تحالفا إذا تحالفا وتعاقدا على أن يكون أمرهما واحداً في النصرة والحماية انتهى (كان): أي أوس بن 
حذيفة (قال): أي أوس بن حذيفة (كان): رسول الله يل (قال أبو سعيد): هو عبد الله بن سعيد وأبو سعيد كنيته (حتى 
191- حَسَنّ صَحِيح : تقدم تخريجه في (1884). 

5- صَححِيِح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
-١89‏ ضَعِيف : ابن ماجه (1846). 
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براوح): أي يعتمد على إحدى الرجلين مرة وعلى الأخرى مرة للاستراحة. قال الخطابي: هو أنه يطول قيام الإنسان حتى 
يعين فيعتمد على إحدى رجليه مرة ثم يتكىء على رجله الأخرى مرة. وقال في النهاية: أي يعتمد على إحداهما مرة 
وعلى الأخرى مرة ليواصل الراحة إلى كل منهما (وأكثرها يحدثنا ما): موصوله (لقي): وهو الأذى (من قومه من 
قريش): بدل من قومه . ولفظ الطيالسي وكان أكثر ما يحدثنا اشتكاء ء قريش (لا سواء): هكذا في أكثر النسخ . قال الطيبي. 
أي لا نحن سواء فحذف المبتدأ وجعلت لا عوضاً عن المحذوف وهذا قول سيبويه والمعنى حالنا الآن غير ما كانت 
عليه قبل الهجرة انتهى. وقال السندي: أي ما كان بيننا وبينهم مساواة بل أنهم كانوا أولا أعز ثم أذلهم الله تعالى انتهى 
وفي بعض نسخ الكتاب لا أنسى» وهكذا في نسختين من المنذري والمعنى لا أنسى أذيتهم وعداوتهم معنا (فلما خرجنا 
إلى المدينة): ولفظ الطيالسي «فلما قدمنا المدينة انتصفنا من القوم فكانت سجال الحرب لنا وعلينا» (كانت سجال 
الحرب): أي ذنوبها . قال الخطابي : وهي جمع سجل وهي الدلو الكبيرة وقد يكون السجال مصدر ساجلت الرجل 
. مساجلة وسجالاً وهو أن يستقي الرجلان من بثر أو ركية فينزع هذا سجلاً وهذا ستجلاً يتناوبان السقي بينهما انتهى (ندال 
عليهم): أي مرة تكون لنا عليهم دولة وغلبة ولهم علينا دولة فهو تفسير قوله سجال الحرب بيننا وبينهم (فلما كانت ليلة 
أبطأ): أي تأخر يْةِ ولفظ الطيالسي: «واحتبس عنا ليلة عن الوقت الذي كان يأتينا فيه؛ (طرأ على جزئي): هكذا في 

يعض البجع «وني يفضن التتخ خرني . قال الخطابي : يريد كأنه أغفله عن وقته * ثم ذكره فقرأه. وأصله من قولك طرأ 
عليك الرجل إذا خرج عليك فجأة طروا فهو طار. وفي النهاية أي ورد وأقبل يقال 2 يطرأ مهموزاً إذا جاء مفاجأة كأنه 
فجأة الوقت الذي كان يؤدي فيه ورده من القراءة انتهى (كيف تحزبون القرآن): وكيف تجعلونه المنازل. والحزب هو ما 
يجعله الرجل على نفسه من قراءة (قالوا ثلاث): أي البقرة وآل عمران والنساء فهذه السور الثلاثة منزل واحد من سبع 
منازل القران (وخمس): من المائدة إلى البراءة (وسبع): من يونس إلى النحل (وتسع): من بني إسرائيل إلى الفرقان 
(وإحدى عشرة): من الشعراء إلى يس (وثلاث عير ادبن العداقات إلى الحجرات (وحزب المفصل وحده) : من قاف 
إلى آخر القرآن . فعلم من هذا أن في عصر الصحابة كان تر تيب القرآن مشهوراً على هذا النمط المعروف الآن .قال 
المنذري : والحديث أخرجه ابن ماجه. 


جع م 


نافيل -حدننا محمد بن انال أخبرا يدبن ري أخبرنا سين قاد عن أبي العلا يزيد بن باه 
بنِ الشّخَيْرِ عن عَبْدِ الله يَعني ابن عَمْرو قال قالَ رَسُولُ الله يكلله: «لآ يَفْقَهُ منْ َأ المُرآنَ في أَقَلَّ مِنْ تلآثِ». 
(لا يفقه): بفتح القاف. قال المنذري : وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه وقال الترمذي حسن صحيح. 
وم حدثنا نوح بن حَبِيبٍ أخبرنا عَبْدُ ارَّاقٍ أنبأنا مَعمَرٌ عنْ سِمَاكِ بن الْفَضْلٍ عن وَهْبٍ بن مُتَبُو عنْ عَبْدِ 
الله بن عَمْرو: أنه َأ الي له في كَمْ يفأ الْقُْآَ؟ قال في أَربعِينَ يَؤْماً ثم قال في شه : ثم قال في عِشْرِينَ» ثم 
قال في حَمْسَ عَشْرَة ثم قال في عَشْرِ م قال في سَبْع لَمْ يَنزِلْ منْ سَبْع». 
(في كم يقرأ): أي في كم مدة. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وقال الترمذي: حسن غريب وذكر أن 
بعضهم رواه مرسلا. 
لود و ا ا 0 جَعْةَ جَعْفَرِ عنْ إِسْرَائِيلَ عن أبي إِسْحَاقٌ عن عَلْقَمَةَ والأسْوّدٍ 
قالآ آنَى ابنَ مَسْعُودٍ رَجُلٌ فَقَالَ إِني نَأ المُمصّلَ ِي رَحُمٍَ قال «أَهَذَا كَهَذَ الشّْرِ وَتَرا كر الدَلِ؟ لَكِنَّ الي كل 
كان يئر السورئَينٍ في رَكمَة؛ النّجمْ الحم [الرّحَْ وَالنّجمَ] في رمق وَافتريث وَالْحَافَة في رَكُمَة 
وَالطورَ وَالذَاريَات في رَكْعَة وَإِذَا وَقَمَثْ ونون في ركعَة وَسَألَ سَائِلٌ وَالنَازِعَاتَِ في رَكْمَق وَوَيْلُ لِلْمُطفَفِينَ وَعَبَسَ 
في رَكْعَةَِ والمُدَثْر رَوَالمُرئْلَ في رةه وَل أتَى وَلا َف ْم الْقَِامَةٍ في رَحعة وعم يََسَاءُونَ والمُرسَلتِ في 
ركمّة وَالدّحَانَ وَإِذَا الشَّمْسُ كُوْرَتْ في ركمَةه. 
<< 144- صَحِيحٌ : تقدم في (1844). 1 
6- صَحِيحٌ دون الم ينزل من سبع» ؛ قشاذ : انظر (0744. 
5- صَحِيحٌ : البخاري (1/50) ومسلم (857) والترمذي (507) والنسائي )٠٠١6(‏ وأحمد (7097) دون سرد السؤر. 
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قَالٌ أو دَاود: هذا تَأْلِيفُ ابْنِ مَسْعُودٍ رَحِمَهُ الله. 
(فقال أهذًا كهذ الشعر) قال الخطابي : الهذ سرعة القراءة وإنما عاب ذلك عليه لأنه إذا أسرع القرآن ولم يرتل فاته 
فهم القرآن وإدراك معانيه انتهى . وفي النهاية : أراد أتهذّ القرآن هذا فتسرع فيه كما تسرع في قراءة الشعرء ٠»‏ والهذ سرعة 
الل و ا أي كما يتساقط الرطب اليابس من العذق إذ مهُرّ. والدقل ردي التمر 
ويابسه وما ليس له اسم خاص فتراه ليبسه ورداءته لا يجتمع ويكون منثوراً قاله في النهاية (كان يقرا النظائر): : هي السور 
المتقاربة في الطول . قال القاضي: : هذا صحيح موافق لرواية عائشة وابن ن عباس أن قيام النبي يل كان إحدى عشرة ركعة 
بالوتر وأن هذا كان قدر قراءته غالباً وأن تطويله الوارد إنما كان في التدبر والترتيل وما ورد من غير ذلك في قراءته 
البقرة والنساء وآل عمران كان في نادر من الأوقات. قاله النووي. قال المنذري: وقد أخرج مسلم في صحيحه في ذكر 
الهذ والنظائر من حديث أبى وائل شقيق بن سلمة عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه (هذا تأليف ابن مسعود): فبهذا 
الترئيب كانت السؤر في مصحفه. ْ 
ا ا 9 اب ا م لا : سَأَلْتُ آنا 
كن اي من قياء اليل وقيل مس الشيطان» وقيل هن الآقات». د ل قال في النهاية: : أي أغنتاه 
ال ين ييا 
السيوطي. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن 
يكل -حدا دن ضالع الخرن لي خب ليا زر أ اتوي عط ك1 شيع ابن شغزرة ب يُخْبِرُ عن 
عَبْدِ الله بن عَمْرِو بن الْعَاصٍ قالَ قالَ رَسُولْ الله يل: «مَنْ قَامَ بِعَشْرِ آيَاتٍ لَمْ يُكْتَبْ مِنْ الَْافِلِينََ وَمَنْ قامَ بِمَانَةِ آبة 
عب من اتن ومَْ قا بألفٍ آي كِب ين المُقنِْينَ». 
قَالٌ تيو دَاود: ابن حُجَيْرَة الأضمَرٌ عَبْدُ الله بن عَبْدالرَخمن بن حُجَيرَة. 
(من القانتين): يرد بمعان متعددة كالطاعة والشوع والصلاة والدعاء والعبادة والقيام والسكوت فيصرف في كل واحد 
من هذه المعاني إلى ما يحتمله لفظ الحديث الوارد فيه؛ كذا في النهاية» والمراد ههنا القيام ذ في الليل (كتب من المقنطرين): 
بكسر الطاء من المالكين' مالا كتير والتراد كثرة الأجر وقيل أي :منئن أعظطن من الاجر أي أجرا عظييا قاله السنددى: 
والحديث سكت عنه المنذري (ابن حجيرة الأصغر عبد الله): وأما ابن حجيزة الأكبر فهو أبوه عبدالرحمن بن حجيرة 
القاضي وكلاهما مشهوران بابن حجيرة؛ لكن عبد الله بابن حجيرة الأصغر وعبدالرحمن بابن حجيرة الأكبر و الله أعلم. 
احلضن - حدثنا يَحْبَى بن مُوسى الْبَلحِيْ وَهَارُونُ بن عَبْدِ لله قالاً أخبرنا عَبْدُ الله بن يَِيدَ أخبرنا سَعِيدُ بن أبي 
َبُوبَ حَدَئِّي عاض بنْ عباس الْقِتبَِيْ عنْ عيى بن مِلآلٍ الصَّدَفِيّ عنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِو قالَ: «أنّى رَجُلُ رَسْولَ الله 
كله َقَالَ: أَفْرئْنِي يَارَ سُولَ الله قال [قَالَ] افرَأ تلآناً مِنْ ذَوَاتِ الرَّاءِ قال كَبرَثْ سِنَيء وَاشْمَدٌ قبي وَعَذُظ لِسَانِي قال 
ذأرأ تلان مِنْ وات حم فال مِْل مَل فََالَ هرأ آنا منَ المُسبْحَاتٍء قال مِْلَ مَل َال ارَّجُلُ َارَسُولَ لله 
ل ب بعد قَقَالَ الرّجْلٌ: وَالَذِي بَعَنَكَ بالحَقّ لا أَزِيدٌ 
نه نال بر اَل ققال الي يكلهه: أَفلَحَ الوُوَيْجِلُ مَرَيْنَ 
(فقال أقرئني): , بفتح الهمزة وكسر الراء أي غلمني (فقان اقرأ ثلاثاً): أي ثلاث سور (من ذوات الراء): بالمد 
والهمزة لا ا مورت سا لقا كوت بضم الباء وتكسر (سني): أي كثر عمري (واشتد 
قلبي): أي غلب عليه قلة الحفظ وكثرة النسيان (وغلط لساني): كل ب ل بطري و بحا القراد ولا انعم 
السور الطوال (قال): أي 0 فإن أقصر (ذوات خم): أقصر من 
187- صَحِيحٌ : البخاري (4008. ومسلم (801. 808) والترمذي (1881) وابن ماجه (01734 1819) وأحمد (11350). 
4- صَحِيح : مسا ا 
84- حَسَنّء وضعّفه شيخنا : أحمد (1084) . 
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و كلا 8 كه كر 


أقصر ذوات الراء (من المسبحات) : أي ما في أوله سبح ويسبح (فأقرأء النبي يك إذا زلزلت الأرض حتى فرغ منها) :أي 
النبي ب أو الرجل قال الطيبي كأنه طلبه لما يحصل به الفلا إذا عمل به فلذلك قال سورة جامعة» وفي هذه السورة آية 
م اللا ا ا 
حير" ن سئل عن الحمر الأهلية لم ينزل علي فيها شيء إلا هذه الجامعة الفاذة لهَمَن يَمْمَلْ متقسال درو حيرا رم ه رمن 
يَشْمَل متمال درو شرا يَرَمْ (4))2 [الزلزلة : 0 8] قال الطيبي: وبيان ذلك أنها وردت لبيان الاستقصاء في عرض 
مان الع انها شرك بال : وَيصَْ الْمونَ الْقسَط لور تيمو كلا نكمُ تك سَيئا ون كات مِتْقَالَ حََدَ يَِنْ 
حَردَلٍ يما بها وَكَىَ ينا حَِِيت )4 [الأنبياء : 410] (لا أزيد عليه أبداً): أي على العمل بما دل عليه ما أقرأتنيه من فعل 
رن لخ لس اقم حلت لالس ناميل لسري كك لني لا سياه أدبر): أي ولى . 
دبره وذهب (أفلح): أي فاز بالمطلوب (الرويجل): قال الطيبي: تصغير تعظيم لبعد غوره وقوة إدراكه وهو تصغير شاذ إذ 
قياسه رجيل» ويحتمل أن يكون تصغير رإجل بالألف بمعنى الماشي (مرتين) : إما للتأكيد أو مرة للدنيا ومرة للأخرى» 
وقيل لشدة إعجابه عليه الصلاة والسلام منه قاله علي القاري. قال المنذري: وأخرجه النسائي و الله أعلم. 





فقن باب في عدد الآي 


4 حدثنا عَمْرُو بن مَْرُوقٍ أنبأنا شُعْبَةُ أنبأنا قتَادَُ عن عباس الْجْشَمِيَ عن أبي هُرَيرَة عن النَبِيَ يل قال: 

١سُورَةٌ‏ مِنَ الْقُرْآنِ نَلانُونَ آي تَضْفَُ لِصَاحِبِهَا حتى غفِرَ لَه: تَبَارَكَ الَّذِي بِيدِِ المُلكُ». 
(ثلاثون آية): خبر مبتدأ محذوف أي هي ثلاثون والجملة صفة لها قاله الطيبي . قال في المرقاة: والأظهر أن قوله ثلاثون 
الخبر الأول وتشفع الخبر الثاني . وقد استدل بهذا الحديث من قال البسملة ليست من السورة وآية تامة منها لأن كونها ثلاثين 
آية إنما يصح على تقدير كونها آية تامة منها والحال أنها ثلاثون من غير كونها آية تامة؛ فهي إما ليست بآية منها كمذهب أبي 
حنيفة ومالك والأكثرين؛ وإما ليست بآية تامة بل هي جزء من الآية الأولى كرواية في مذهب الشافعي (تشفع لصاحبها) : أي 
لمن يقرؤها في القبر أو يوم القيامة . قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. وقال الترمذي حسن. هذا آخر 
كلامه :وتباذكره الخازي في النارى ادرو رواية ماس التيتادي عن ابريعريرة كهاالخرج ودار ؤس كر ري 
لم يذكر سماعاً من أبي هريرة أن عباس الجشمي روى هذا الحديث عن أبي هريرة لم يذكر فيه أنه سمعه من أبي هريرة. 
أبواب سجود القرآن 
8" يباب تفريع أبواب السحود وكم سحدة ذ فى القرآن 

٠ ١‏ - حدئنا محمد بنع الهم بن يري أخبرن ابن أب ميم أنبنا نافع ب يد عن الَْارس بن سعد 
الْعتَقِيّ عن عَبْدِ الله بن مُنَيْنِ - مِنْ بَنِي عَبْدٍ كلآلٍ عن عَمْرو بِنٍ القاص: «أنَّ الي بك أفْرَهُ حَمْسَ عَشْرَة سَحْدَة في 
الْقُرَآن ِنهًا َلآَثُْ في المُفَصّلٍ وَفي سُورَة الْحَجسَجدَئَانٍ [سَجْدَئَيْنِا». 

َال أثو ذاود: رُوَي عن أبي الدَرْدَاءِ عن الي يك إخدى عَشْرَةَ سَحجْدَة وَإِسْنَادهُ وَاهِ [وَاهِي]. 

(العتقي): على وزن زفر نسبة إلى العتقاء وهم كثيرون (اقرأه): أي عمراً (خمس عشرة سجدة): قال الطيبي أي 
حمله أن يجمع في قراءته خمس عشرة سجدة (في القرآن): في النهاية إذا قرأ الرجل القرآن أو الحديث على الشيخ يقول 
أقرأنق فلان أي حملني على أن أقرأ عليه (منها ثلاث في المفصل): : وهي النجم وانشقت واقرأ وقد علم محالهاء 
وبهذا الحديث قال أخمد وابن المبارك. وأخرج الشافعي سجدة 'صء وأبو حنيفة الثانية من الحجء وأخرج مالك 
المفصل (وإسناده وأه) : أي ضعيف قال المنذري : وأخرجه ابن ماجه. وحديث أبي الدرداء هذا الذي أشار إليه أبو داود 
وأخرجه الترمذي وابن ن ماجه وقال الترمذي غريب. 

0 ا جره عدي عرو ير اول الاي لوقي ريز لقي تون وساف لشفت 
١408 0‏ حَسَنٌ : الترمذي (5441) وابن ماجه (007/83. 

.)1١5ا/( صضعِيفٌ : ابن ماجه‎ -0١ 


7 - ضعِيفٌ : الترمذي (00/8). 
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حَدَنَهُ أن عُْبَةَ بنَ عَامِرِ حَدَّنَُ قال: «قُلْتُ لِرَسُولٍ الله لل: : يَارسولَ الله في سُورَةٍ الْحَحأسَجْدَنانِ؟ قال: د نَعَمْ وَمَنْلَمْ 
يَسْجُذْهُما فَلا يقْرَأهُما». 
(ومن لم يسجدهما فلا يقرأهما): قال في السبل: وفي الحديث رد على أبي حنيفة وغيره ممن قال أنه ليس في 
سورة الحج إلا سجدة واحدة في الأخيرة منها. وفي قوله ومن لم يسجدهما فلا يقرأهما تأكيد لشرعية السجود فيهاء 
ومن قال بإيجابه فهو من أدلته؛ ومن قال ليس بواجب قال لما ترك السنة وهو سجود التلاوة بفعل المندوب وهو القرآن 
كان الأليق الاعتناء بالمسنون وأن لا يتركه فإذا تركه فالأحسن له أن لا يقرأ السورة . قال المنذري: وأخرجه الترمذي 
وقال هذا حديث إسناده ليس بالقوي . هذا آخر كلامه. ٠‏ وفي إسناده عبد الله بن لهيعة ومشرح بن هاعان ولا يحتج 
بحديثهما و الله أعلم انتهى. وفي المرقاة قال ميرك لكن الحديث صحيح أخرجه الحاكم في مستدركه من غير طريقهما 
وأقره الذهبي على تصحيحه انتهى. 
6م - باب من لم ير السجود في المفصّل 
١1‏ حدثنا مُحمّدُ بن رَافِعٍ أخبرنا أَزْهَرُ بن القَايِم. قال مُحمّدُ أيه بمَكَة أخبرنا أو قَُامَة عن مَطَر الْوَرَاقٍ 
عن عِكْرِمَة عن ابن عَبّاس: «أَنّ رَسُولٌ الله يل َمْ يَسْجُدْ في شَّيْءِ مِنَ المُفَصَلٍ مَْ تَحَوَلَ إَِى المَدِيئا. 
(قال محمد): بن رافع (رأيته): : أي هذا الشيخ وهو أزهر بن القاسم (لم يسجد في شيء من المفصل منذ تحول 
إلى المدينة) : قال التوربشتي: : هذا الحديث إن صح لم يلزم منه حجة لما صح عن أبي هريرة قال: اسجدنا مع رسول الله 
يتل في إذا السماء انشقتء وفي اقرأ باسم ربك» وأبو هريرة متأخر . قال ابن الملك : ولأن كثيراً من الصحابة يروونها فيه 
فالإثبات أولى بالقبول .قال النووي: : هذا حديث ضعيف الإسناد ومع كونه ضعيفاً مناف للمثبت المقدم عليه» فإن إسلام 
أبي هريرة سنة سبع وقد ذكر أنه سجد مع النبي و في الانشقاق واقرأوهما من المفصل» على أن الترك يحتمل أن ' 
يكون لسبب من الأسباب قال المنذري: : في إسناده أبو قدامة واسمه الحارث بن عبيد أيادي بصري لا يحتج بحديثه» 
. وقد صح أن أبا هريرة رضي الله عنه سجد مع النبي يَثِةٌ في إذا السماء انشقت وفي اقرأ باسم ربك على ما سيأتيء وأبو 
هزيرة إنما ام على رسول 0 كله في السنة اناده من الجر 
١1‏ حدثنا هَنَادُ بنُ السّرِيّ أخبرنا وَكِيعٌ عن ابنٍ أبي ِنْب عن يَزِيدَ بن عَبْدِ لله بنِ قُسَيْطٍ عن عَطَاءِ بن 
يَسَارٍ عن رَيْدِ بن نَابتِ قال: «قَرَاتْ عَلَى رَسُولٍ الله يي النَجْمَ قَلَمْ يَسْجُدْ فِيهَاء. 
(فلم يسجد فيها): : قال في النيل الحديث احتج به من قال أن المفصل لا يشرع فيه سجود التلاوة وهم المالكية 
والشافعي في أحد قوليه واحتج به أيضاً من خص سورة النجم بعدم السجود وهو أبو ثور وأجيب عن ذلك بأن تركه 
ينة للسجود في هذه الحالة لا يدل على تركه مطلقاً لاحتمال أن يكون السبب في الترك إذ ذاك إما لكونه كان بلا 
وضوءء أو لكون الوقت كان وقت كراهة؛ أو لكون القارىء لم يسجدء أو كان الترك لبيان الجواز. قال في الفتح . وهذا 
أرجح الاحتمالات» وبه جزم الشافعي. . وقد روى البخاري من حديث ابن عباس أن النبي كه سجد بالنجم وسجد معه 
المسلمون والمشركون والجن والإنس» وروى البزار والدارقطني عن أبي هريرة أنه قال أن النبي يَكْ سجد في سورة 
النجم وسجدنا معه. كاله في الفتج ورجاله ينات ٠‏ وروى ابن مردويه بإسناد حسته الحافظ عن أبي هريرة أنه سجد في 
خاتمة النجم فسئل عن ذلك فقال أنه رأى النبي يَكْ سجد فيهاء وقد تقدم أن أبا هريرة إنما أسلم سنة سبع من الهجرة. 
قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 
١ 6‏ حدثنا بن الح بن بن وب أخبرنا بو صخر عن ابن مسي عن حَارجَة بن ويد بنِ نيتو عن 
و :كان ويد أإمام فم يد فيها. 
1 ا 
4- صَحِيحٌ : انظر الآتي. 
06- صحِيح : البخاري )1١7 ٠1١171(‏ ومسلم (/01) والترمذي (917) والنسائي (450) وأحمد .31١81(‏ 11117). 
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قال أب دود كان زيد الما قلم يسجد فيه : يريد أن القارىء إمام للسامع فيجوز أن زيداً ترك السجود فتركها 
النبي يق اتباعاً لزيد و الله أعلم. 


"٠‏ - باب من رأى فيها السجود 

١105‏ حدثنا حَفْصٌ بِنُ ُمَرَ أخبرنا شُعْبَةُ عن أبي إِسْحَاقٌ عن الأَسْوّدِ عن عَبْدٍ الله: «أنَّ رَسُولَ الله ككل قَرَأً 
سُورَةٌ النَّْم قسَجَدَ بهَا [فيها] وَمَا ب بتي أَحَدٌ مِنَ القَوْمٍ إلا سَجَد حَدَ وجل من الْقَوْمٍكَفا م حَصاً أو َب َرََمَهُ 
إلى وَجْهِه وَقال: كفني هَذَا. قال عَبْدٌ الله: َلَقَد رَأَبنهُبَعْدَ ذَلِكَ قُتِلَ كَافراً». 

(قرأ سورة النجم فسجد بها): وفي نسخة فسجد فيها أي لما فرغ من قراءتها (وما بقي أحد من القوم): : -الذين 
اطلع عليهم عبد الله بن مسعود (إلا سجد) : معه عليه الصلاة والسلام .وقال النووي: : أي من كان حاضراً قراءته من 
المسلمين والمشركين والجن والإنس قاله ابن عباس حتى شاع أن أهل مكة أسلموا (فأخذ رجل من القوم) : الحاضرين 
هو أمية بن خلف (كفاً من حصا): أي حجارة صغار (أو تراب): شك من الراوي (يكفيني هذا): كان المقصود من 
السجود التواضع والانقياد والمذلة بين يدي رب العباد ووضع أشرف الأعضاء ء في أحن الأشباء رجوعاً إلى أضله من 
الخقاء وهذا لعاافي :راسه :من ترقع الكبرياء وعدم وضواة إلى مقاه الأسقيام ء (قال عبد الله): أي ابن مسعود (بعد ذلك): 
أي بعد هذه القصة (قتل): أي يوم بدر (كافراً): قال الطيبي: فيه أن من سجد مع النبي يل من المشركين قد أسلموا 
والحديث فيه مشروعية السجود لمن حضر عند القارىء للآية التي فيها السجدة ة. قال القاضي عياض : وكان سبب 
سجودهم فيما قال ابن مسعود أنها أول سجدة نزلت» وأما ما يرويه الإخباريون والمفسرون أن سبب ذلك ما جرى على 
لسان رسول الله يك من الثناء على آلهة المشركين في سورة النجم فباطل لا يصح فيه شيء لا من جهة العقل ولا من 

جهة النقل كذا في شرح مسلم للنووي . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم وأخرجه النسائي مختصراً . وهذا الرجل 
قر ةين لت » وقيل هو الوليد بن المغيرة» وقيل هو عبيد بن ربيعة» وقيل إنه أبو أحيحة سعيد بن العاص, والأول 
أصح وهو الذي ذكره البخاري. 

"١‏ باب السجود في «إذا السماء انشقت*» وطاقرأ» 


هرادا ة#» 


١‏ حدثنا مُسَدَةُ أخبرنا سُفيَانُ عن أَيُوبَ بنِ مُوسَى عن عَطَاءِ بن مِناء عن أبي هُرَيْرَةَ قال: : اسَجَدْنَا مع 
رَسُولٍ الله يكئِْ في إذَا السّمَاءُ انشَقّتْ نَشَقَتْ وَافْرَأ باشم رَيّكَ الّذِي خَلَقَ». 

قَالَ أو دَاود: أَسْلَمَ أَبُو هُرَيْرةَ سَئَهَ ِتْ عَامْ خَيْبرَ وَهَذَا السّجُودُ مِنْ رَسُولٍ الله يكل آخِرَ فِغْله. 

(عن ابي هريرة قال سعدنا)» قال في السبل: والتحاديث ليل على مشروطية سينود التلاوة: وقد اجمع ان :ذللت 
العلماء. وإنما اختلفوا ف في الوجوب» وفي مواضع السجودء فالجمهور على أنه سنة» وقال أبو حنيفة واجب غير فرض» 
فيط لي نت التالر: والمسحيم إن نيجل الحاني» ديل إن لم يسيب :وام واف السجود فقال الشافعي: يسجد 
فيما عدا المفصل فيكون أحد عشر موضعاً وقالت الحنفية في أربعة عشر محلاًء إلا أن الحنيفة لا يعدون في الحج إلا 
سجدة واعكروا بسجدة صورة من . وقال أحمد وجماعة: و ا ل 
ص والغتلقرا نذا ل د: يشترط فيها ما يشترط في الصلاة من الطهارة وغيرهاء فاشترط ذلك جماعة: وقال قوم لا 

يشترط؛ وقال البخاري: كان ابن عمر يسجد على غير وضوء. وفي مسند ابن أبي شبية: كان ابن عمر ينزل عن راحلته 
تبهريق الجاء أثم يركب قيقر السجدة فيسجد وما يتوضأ ووافقه الشعبي على ذلك. وروي عن ابن عمر أنه قال: لا 
يسجد الرجلء إلا وهو طاهرء وجمع بين قوله وفعله على الطهارة من الحدث الأكبر. وهذا الحديث دل على 
السجود للتلاوة في المفصل. انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

(قال أبو داود أسلم أبو هريرة): هذه العبارة ليست في أكثر النسخ. وكذا ليست في مختصر المنذري. 
-١5*5‏ صَحِيحٌ : البخاري (0300597 ومسلم (017) والنسائي (469) وأحمد (751/7). 


7 - صَحِيمٌ : البخاري (17لاء #الا. 101/4 )1١98‏ ومسلم (018) والترمذي (*57) والنسائي (4317-931) وابن ما 
(م6١لك. )٠١١6١9‏ وأحمد .)7٠١١(‏ 
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م م ا حر سر عن لذن ل 


أَلْمَاهُ). 
(فقلت ما هذه السجدة): هو استفهام إنكارء وبذلك تمسك من رأى ترك السجود للتلاوة في الصلاة ومن رأى 
تركه في المفصل؛ ويجاب عن ذلك بأن أبا رافع وكذا أبو سلمة كما عند البخاري لم ينكروا على أبي هريرة بعد أن 
أعلمهما بالسنة في هذه المسألة ولا احتجا عليه بالعمل على خلاف ذلك. قال ابن عبدالبر: وأيّ عمل يدعى مع مخالفة 
النبي يَلِةِ والخلفاء الراشدين بعده. والحديث يدل على مشروعية سجود التلاوة فى الصلاة» لأن ظاهر السياق أن 
سجوده صلى الله عليه وآله وسلم كان في الصلاة : وفي الفتح أن في رواية أبي الأشعث عن معمر التصريح بأن سجود 
النبي كي يق فيها كان داخل الصلاة» وإلى ذلك ذهب جمهور العلماء ولم يفرقوا بين صلاة الفريضة والنافلة .قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 
- باب السجود في وض » 
١4‏ حدثنا مُوسَّى بِنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا وُهَيْبٌ أخبرنا أَيُوبُ عن عِكْرِمَة عن ابن عَبّاسِ قال: «لَيْسَ ص مِنْ 
عَرَائِم السّجُودء وَقَد رَأَيْثُ رَسُولَ الله بك يَسْجُدُ فيهًاء. 
(ليس ص من عزائم السجود) قال في الفتح: والمراد بالعزائم ما وردت العزيمة على فعله كصيغة الأمر مثلاً بناء 
على أن بعض المندوبات أكد من بعض عند من لا يقول بالوجوبء وقد ورد أنه قال وك «سجدها داود توبة وسجدنا 
شكراً» وقد روى ابن المنذر وغيره عن علي بن أبي طالب بإسناد حسن أن العزائم حم والنجم واقرأ وألم تنزيل» وكذا 
ثبت عن ابن عباس في الثلاثة الأخر» وقيل الأعراف وسبحان وحم وألم أخرجه ابن أبي شيبة. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري والترمذي والنسائي. 
١1‏ حدثنا أَحْمَدُ بن صَالح أخبرنا ابنُ وَْبِ أخبرني عر يَغْني ابن الْحَارشٍ - عن ابن أبي هلآلٍ عن 
عياض بن عَبْدِ لله بن سَعْدٍ بن أبي سَرَّح عن أبي سَعِيدٍ الْخُْرِيّ أَنّهُ قال: «قَرََ رَسُولُ الله له يك وَهُوَ عَلَى المِنْيّر صَء 
لما بَََّ سج نَل مسد وَسَجَدَ اناس مَعَهُ لما ان يوْمْ آَم را قَلًا َلََ السَجدَة تر اناس لسجُود 
قَقَالَ رَسُولُ الله يَكلله: «إنْمَا هي تَوْبَةُ بي وَلَكني رََيْنُكُمْ تَسَرثُمْ لِلسُجُود قَترَلَ فَسَجَدَ فَسَجَدُواه. 
(نشرّن الناس): بفتح الشين المعجمة والزاء المشددة والنون. قال الخطابي: معناه استوفروا وتأهبوا له وتهيؤوا 
وأصله من الشزن وهو القلق يقال: لقان على توق إقارات لقا يقلي عو حت إلى حت وى رع 00161 أي 
مذاهب العلماء (إنما توبة نبي): أي داود عليه السلام كما في قوله تعالى: «فَاسْتَغفَرَ ريم وَكَرٌ لكا وناب 4 409 [ض: 
14 (تشزنتم): أي تأهبتم وتهيأتم . والحديث سكت عنه المنذري. 
”5 باب في الرجل يسمع السجدة وهو راكب و في غير الصلاة 
لل - حدثنا مُحمَّدُ بن عُْمانَ لدَمَشْقِي أب الجُماهِر أخبرنا عَبْدُ الْعزيزٍ - يَغْني ابن مُحَمَّدٍ - عن مُضْعَس بن 
ابت بن عَبْدِ الله بن الريْرٍ عن نَافِع عن ابن عُمَرَ: «أنّ وَسُولَ الله يكل كَرَأعَام امَنح سَجْدَة مَسَجَدَ النَّسُ كُلّهُمْ مِنْهُمْ 
الرَاكبُ وَالسَّاجِدُ في الأَرْضٍ حَنَى إِنَّ الراكِبّ لَيَسْجُدُ [يَسْجُدُ] عَلَى يَدِوا. 
(قرأ عام الفتح): أي فتح مكة (سجدة) : أي آية سجدة بانضمام ما قبلها أو بعدها أو منفردة لبيان الجواز (في 
الأرض): متعلق بالساجد. ولما كان الراكب لا يسجد على الأرض جعل غير الساجد عليها قسيماً له ففيه إيماء إلى أن 
الراكب لا يلزمه النزول للسجود بالأرض (حتى إن الراكب): بكسر إن وتفتح (يسجد على يده): أي الموضوعة على 
-١1408‏ صَحِحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
108 صَحِبِحٌ : البخاري )٠١79(‏ والترمذي (/01/7) والنسائي (4801) وأجمد (/781/8). 
5- ص'حِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
0١‏ - ضعِيفك : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
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السرج أو غيره ليجد الحجم حالة السجدة ة قال ابن الملك: وهذا يدل على أن من يسجد على يده يصح إذا أنحى عنقه 
عند أبي حنيفة لا عند الشافعي . قال ابن همام: : إذا تلا راكباً أو مريضاً لا يقدر على السجود أجزأه الإيماء انتهى. 
والحديث أخرجه الحاكم وصححه . وأقره الذهبي. كذا في المرقاة. قال المنذري: في إسناده مصعب بن ثابت بن عبد الله 
بن الزبير وقد ضعفه غير واحد من الأئمة. 


يحل حدئنا َحْمَدُ بن ليل أخبرنا يَحْيَى بن سَعِيوح . وأخبرنا أَحْمَدُ بن أبي شْعَيْبِ الْحَرَائيُ أخبرنا ابن 
مير المَعْنَى عن عَبَيدِ لله عن تَافِع عن ابن عَمَرَ قال: كان رَسُولُ الله يل بَقْرَأَ عَلَيْنَا السُورَة. قال ابن تُمَيْر: : في غَيْرِ 


> سير 


الصَّلاٍَ - ثم الَقََا - فَيسْجُدُ وَنَسَجُدُ مَعَهُ حنّى لا يَحِدُ أَحَدَُا مكاناً لِمَوْضِعٍ جلهته). 


(المعنى): : أي واحد وكلاهما أي يحيى بن سعيد وابن نمير يرويان عن عبيد الله (ثم اتفقا): أي يحيى بن سعيد 
وابن نمير (لا يجد أحدنا مكاناً): : لكثرة الزحام واختلاط الناس . وروى البيهقي بإسناد صحيح عن عمر رضي الله عنه 
قال: «إذا اشتد الزخام فليسجد أحدكم على ظهر أخيه' . أي ولو بغير إذنه. مع أن الأمر فيه يسير» ولا بد من إمكانه مع 
القدرة على رعاية هيئة الساجد بأن يكون على مرتفع والمسجود عليه في منخفض. وبه قال أحمد والكوفيون. وقال 
مالك: يمسك فإذا رفعوا سجدء وإذا قلنا بجواز السجود في الفرض فهو أجوز في سجود القرآن لأنه سنة وذاك فرض» 
قاله القسطلاني . قال النووي: إذااسجد المبتضمع لقراءة قيره وهمافي غير صلاة لم ترئيط به . بل له أن يرفع قبله وله أن 
يطول السجود بعده؛ وله أن يسجد وإن لم يسجد القارىء سواء كان القارىء متطهراً أو محدثاً أو امرأة أو صبياً أو 
غيرهم قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 


١1‏ - حدثنا أَحْمَدُ بن الفْرَات أَبُو مَسْمُود الرَازيّ أبأنا عَْدُ اراق أنبأنا عَبْدُ لله بن ُمَرَ عن نَافِعٍ عن ابنٍ 
عْمَرَ قال: ١كَانَ‏ رَسُولُ الله يل يَفْرَأعَلَيْنا الْرْآنَ فَإِذًا مر بالسَّجْدَةٍ كَبّرَ وَسَجَدَ وَسَجَدْنَا مَعَهُ . قال عَبْدُ الدَرّاق: كان 


ع 


الور ِيُّ يُعْجِبْهُ هَذَا الْحَدِيتُ. 

قَالٌَ لبو دَاوت: يُعْحِبْهُ لأنه كَبَر 

(إذا مر بالسجدة كبر وسجد وسجدنا): قال الخطابي: فيه من الفقه أن المستمع للقرآن إذا قرىء بحضرته السجدة 
سجد مع القارىء. وقال مالك والشافعي: إذا لم يكن قعد لاستماع القرآن فإن شاء سجد وإن شاء لم يسجد. وفيه أن 
السنة أن يكبر للسجدة وعلى هذا مذهب أكثر أهل العلم وكذلك يكبر إذا رفع رأسه. وكان الشافعي وأحمد يقولان يرفع 
يديه إذا أراد أن يسجد. وعن عطاء وابن سيرين إذا رفع رأسه من السجود سلم. وبه قال إسحاق بن راهويه. واحتج لهم 
في ذلك بقوله عليه السلام: «تحريمها التكبير وتحليلها التسليم» وكان أحمد لا يرى التسليم في هذا. قال المنذري: في 
إعنادة عبد لاسن عفررين حفصن بعاصم بن عمز ين التطاحم وقد تكلم فيه غير واحد من الأئمة» وأخرج له مسلم 
مقروناً بأخيه عبيد الله بن عمر رضي الله عنهم (لأنه كبر): أي لأنه فيه ذكر التكبير» وما جاء ذكر التكبير في سجود 
التلاوة إلا في هذا الحديث. وأخرجه الحاكم من رواية العمري أيضاء لكن وقع عنده مصغراًء والمصغر ثقة . ولهذا 
قال على شرط الشيخين. قال الحافظ ظ: وأصله في الصحيحين من حديث ابن عمر بلفظ آخر. 

5 6“” باب ما يقول إذا سحد 


١11‏ حدثنا مُسَدَةُ أخبَرنا إسمَاعِلُ أخبَرنَا حَاِد اْحَذَاءُ عن رَجْلٍ عن أبي الْمَالِيَِ عن عَائِشَة قالث: «كان 


رَسُولُ الله يل يقُولُ في سُْجُودٍ الْقُرْآنِ اليل يقُولٌ في السَّجْدَةٍ مراراً: سَجَدٌ وَجْهِي لِلَّذِي خَلَقَهُ وَشَنَّ سَمْعَهُ وَبَصَرَهُ 
بِحَوْلهِ وَقُوّتهه. 
(سجد وجهي): : بفتح الياء وسكونها والنسبة مجازية» أو المراد بالوجه الذات (للذي خلقه وشق سمعه وبصره): 
تخصيص بعد تعميم أي فتحهما وأعطاهما الإدراك. وأثبت لهما الإمداد بعد الإيجاد (بحوله): “أي بصرفه الآفات عنهما 
؟111- صَحِيصٌ : البخاري .٠005(‏ 00 04) ومسلم (هلاه) وأحمد (2458006 5719). 
-١41‏ مُكرٌ بذكر التكبيرء والمعروف دونه : انظر ما قبله. 


4- صَحبِحٌ : الترمذي (280) والنسائي )١174(‏ وأحمد (59187). 
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(وقوته): أي قدرته بالثبات والإعانة عليهما. 

وهذا الحديث أخرجه الدارقطني والحاكم والبيهقي وصححه ابن السكن وقال في آخره ثلاثاً» وزاد الحاكم: 
#فتبارك الله أحسن الخالقين» وزاد البيهقي: وصوره بعد قوله خلقه. ولمسلم نحوه. من حديث علي في سجود الصلاة» 
وللنسائي أيضاً نحوه من حديث جابر في سجود الصلاة أيضاًء والحديث يدل على مشروعية الذكر في سجود التلاوة بما 
اشتمل عليه. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وقال الترمذي حديث صحيح. 1 

فائدة: ليس في أحاديث سجود التلاوة ما يدل على اعتبار أن يكون الساجد متوضئاء وقد كان يسجد معه يَككِِ من 
حضر تلاوته ولم ينقل أنه أمر أحداً منهم بالوضوء؛ ويبعد أن يكونوا جميعاً متوضئين. 

وقد روى البخاري عن ابن عمر أنه كان يسجد على غير وضوء. قال في الفتح: لم يوافق ابن عمر أحد على جواز 
السجود بلا وضوء إلا الشعبي أخرجه ابن أبي شيبة عنه بسند صحيح. 

وأخرج أيضاً عن أبي عبدالرحمن السلمي أنه كان يقرأ السجدة ثم يسجد وهو على غير وضوء وتقدم فيه بعض 
الكلام و الله أعلم. 

لوقن - باب فيمن يقرأ السجدة بعد الصبح 

١‏ - حدئنا عَبْدُ الله بن الصّبَاح الْمَطَّارٌ أخبرنا أبو ب بَحْرِ أخبرنا َاِتُ بن عُمَارَةَ أخبرنا أو بم المُجْيْمِيُ 
قال: الما بَعَثْنَا الوَكبّ [الرَّاكبَ] قَالَ ُو دَاودَ: يَْني إلى المَدِبئة. قال: كُنْتُ أَقُصُ بَعَدَ صَلاَةٍ ةَ الصَبْحٍ فَأَسْجُدُ فيهّاء 
نَنهَانِي ابن عُمَرَ َم َنم نَآتَ مَرّاتِ [مرَارِ] َم عَادَ َقَال: ِنْي صَلَّنِتُ خَلْفَ رَسُولٍ الله يه وَمَعَ أبي بَكْر وَعْمَرَ 
وَعُنْمانُ كَلَمْ يَسْجُدُوا حنَّى تَطْلْعَ الشّمْسُ». 

(الركب) أي جماعة من الركبان (كنت أقص): أي كنت أعظ الناس وأذكرهم فأقرأ سورة من القرآن فيها السجدة» 
ومنه الحديث: : *لا يقص إلا أمير أو مأمور أو مختال؛ أي لا ينبغي ذلك إلا لأمير يعظ الناس ويخبرهم بما مضى 
ليعتبروا أو مأمور بذلك فيكون حكمه حكم الأمير ولا يقص تكسباً كذا في النهاية (فنهاني ابن عمر): عن سجدة التلاوة 
بعد صلاة الصبح وقبل طلوع الشمس (فلم أنته): عن هذا الفعل بل كنت أفعلها (ثلاث مرات): ظرف فنهاني أي نهاني 
ثلاث مرار (ثم عاد): ابن عمر للمنع في المرة الرابعة بقوله (فقال): ابن عمر (حتى تطلع الشمس) قال الشوكاني: :روي 
عن بعض الصحابة أنه يكره سجود التلاوة في الأوقات المكروهة؛ والظاهر عدم الكراهة» لأن السجود المذكور ليس 

بصلاة والأحاديث الواردة بالنهى مختصة بالصلاة انتهى. قال المنذري: في إسناده أبو بحر البكراوي عبدالرحمن بن 
عثمان بن أمية ولا يحتج بحديثه. ١‏ 

أبواب الوتر 
5” - باب استحباب الوتر 


ل حدئنا إبراهِيمُ بن مُوسَى أنبأنا عِيسَى عن رَكَرِيًا عن أبي إِسْحَاقَ عن عَاصِم عن عَلِيّ قال قال رَسُولَ 
الله عَكئن: يَاأَهْلَ الْقُرْآنِ أَؤيِرُوا فإنَّ الله وثْرٌ يُحِبٌ الوثرَه. 

(ياأهل القرآن أوتروا): قال الطيبي: يريد به قيام الليل فإن الوتر يطلق عليه كما يفهم من الأحاديث؛ فلذلك خص 
الخطاب لأهل القرآن (فإنه الله وتر): أي واحد في ذاته لا يقبل الانقسام. وواحد في صفاته فلا شبه له ولا مثل له وواحد 
في أفعاله فلا شريك له ولا معين (يحب الوتر): أي يثيب عليه ويقبله من عامله. 

قال الخطابي: تخصيصه أهل القرآن بالأمر فيه يدل على أن الوتر غير واجب ولو كان واجباً لكان عاماء وأهل 
القرآن في عرف الناس القراء والحفاظ دون العوام» ويدل على ذلك قوله للأعرابي : "ليس لك ولا لأصحابك» قال 
المنذري : وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ن ماجه. وقال الترمذي: حديث حسن. 
-١14168 0‏ ضصَعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

11 صَحِيحٌ : الترمذي (407) والنسائي (1770) وابن ماجه .)١139(‏ 
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وفي حديثهم عن علي رضي الله عنه قال: «الوتر ليس بحتم كصلاتكم المكتوبة» وفي بعضها ولكنه سنة سنها 
رسول الله يكوه وقد تقدم أن عاصم بن ضمرة تكلم فيه غير واحد. 

١1 1/‏ حدئنا عُهْمانٌ بن أبي شَيَْةَ أخبرنا بُو حَفْص الأبَارُ عن الأَعمَش عن عَمْرو بن مَُةَ عن أبي عُبَيدَةَ عن 
عَبْدِ الله عن النَِي يك بِمَعْنَاهُ. زَاد: «قَقَالَ أَعْرَابيٌ: ما تَقُولُ؟ قال: لَيْسَ لَكَ وَل لأضحَابك». 

(عن أبي عبيدة عن عبد الله الخ) : قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه . وقد تقدم أن أبا عبيدة بن عبد الله لم يسمع 

من أبيه فهو منقطع (ليس لك ولا لأصحابك): بل إنه خاص بالقراء والحفاظ. 

ملل - حدثنا بو الْوَلِيدٍ الطَيَالِسِيُ وَقتَييَةُ بن سَعِيدٍ المَعتَى قالا أخبرنا اللَيْتُ عن يَزِيدَ بن أبي حَبِيبٍ عن عَبْدٍ 
الله بن رَاشِدٍ الزَوفِيّ عن عَبْدِ الله بن أبي مُرّةَ الرّوْفِيّ عن حَارِجَة جَةَ بن حُدَاَةَ قال أَبُو اْوَلِيدِ الْمَدَِيّ قال: «حَرَجَ عَلَيْنَا 
رَسُْولَ الله يك َقَالَ: إن لله تَعَالَى كذ أمَدَكُمْ يصٍََ [كَذ أمَدَّكُم الله بصَلا] وَهي خَيْرٌ لَكُمْ مِنْ حُمْر النّمَم وَهي الْوثرُ 
نَجَعَلَهَا لَكُم فَيما بَيْنَ الْمِشَاءِ إِلَى طُلوع الْمَخْر). 

(الزوفي): بفتح الزاي المعجمة وسكون الواو ثم الفاء (قال أبو الوليد): الطيالسي (العدوي): صفة خارجة بن 
حذافة (إن الله تعالى قد أمدكم): أي جعلها زيادة لكم في أعمالكم؛ من مد الجيش وأمده أي زاده . وقال في المفاتيح: 
الإمداد اتباع الثاني الأول تقوية له وتأكيداً له من المدد (من حمر النعم الخ): بضم الحاء وسكون الميم جمع الأحمر 
والنعم هنا الإبل إضافة الصفة إلى الموصوف وضرب المثل بها لأنها أفضل عندهم من السوده وحمر النعم ,اي الأدرال 
عندهم. قال الخطابي: الحديث يدل على أنها غير لازمة لهم ولو كانت واجبة لخرج العلا على عه لنظ الالرام 
فيقول : فرض عليكم وألزمكم أو نحو ذلك من الكلام» وقد روي أيضاً في هذا الحديث أن الله قد زادكم صلاة» والزيادة 
في النوافل» وذلك أن نوافل الصلاة شفع لا وتر فيها. فقيل أمدكم بصلاة وزادكم صلاة لم تكونوا تصلونها قبل على 
تلك الهيئة والصورة وهي الوتر والقول فجعلها لكم فيما بين العشاء إلى طلوع الفجر فيه دليل على أن الوتر لا يقضى 
بعد طلوع الفجرء وإليه ذهب مالك والشافعي وأحمد وهو قول عطاء. وقال سفيان الثوري وأبو حنيفة وأصحابه يقضي 
الوتر وإن كان قد صلى الفجرء وهو قول الأوزاعي. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه؛ وقال الترمذي: حديث 
غريب لا نعرفه إلا من حديث يزيد بن أبي حبيب. هذا آخر كلامه وقال البخاري لا يعرف يعني لإسناده هذا الحديث 
سماع بعضهم من بعض. انتهى. قال السيوطي: ليس لعبد الله الزوفي ولا لشيخه عبد الله بن أبي مرة ولشيخه خارجة بن 
حذافة عند المؤلف والترمذي وابن ماجه إلا هذا الحديث الواحد وليس لهم رواية في بقية الكتب الستة انتهى. 

وفرضن - باب فيمن لم يوتر 

١4‏ حدئنا ابن المُكْنَى أخبرنا أبُو ِسْحَاقٌ الطَالَقَانيُ أخبرنا الْفَضْلْ بن مُوسَى عن عُبَيْد الله بن عَيْدِ لله 
لمتكي عن عَبْدِ الله بن بُرَيْدَةَ عن أبيه قال: سَمِعْتُ رَسُوَلَ الله يك يَقُولُ: «الْوثْرُ حَق فَمِنْ لم يُوترْ فَلَيْسَ مِنَاء الْوئرُ حَقّ ُ 
قم لَمْ يُوتِر كليس مِناء الْويْرُ حَقّ فمن لَمْ يُوتِرْ فيس ينَا». 

(الوتر حق) قال الخطابي: معنى هذا الكلام التحريض على الوتر والترغيب فيه (فمن لم يوتر فليس منا): معناه 
من لم يوتر رغبة عن السنة فليس مناء وقد دلت الأخبار الصحيحة على أنه لم يرد بالحق الواجب الذي لا يسع غيره» 
منها خبر عبادة بن الصامت لما بلغه أن أبا محمد من الأنصار يقول إن الوتر حق فقال كذب أبو محمد ثم روى عن 
النبي يَكِْهِ في عدد الضلوات الخمسء ومنها خبر طلحة بن عبيد الله في سؤال الأعرابي» ومنها خبر أنس بن مالك في 
فرض الصلوات ليلة الإسراء. وقد أجمع أهل العلم على أن الوتر ليس بفريضة إلا أنه يقال في رواية الحسن بن زياد عن 
أبي حنيفة قال هو فريضة؛ وأصحابه لا يقولون ذلك؛ فإن صحت هذه الرواية فهو مسبوق بالإجماع فيه. قال المنذري: 
في إسناده عبيد الله بن عبد الله أبو المنيب العتكي المروزي وقد وثقه ابن معين: وقال أبو حاتم الرازي: صالح الحديث» 
وتكلم فيه البخاري والنسائي وغيرهما. 
-١14009‏ صَحِيحٌ : ابن ماجه (1170). 

- صعِيفف : الترمذي (151) وابن ماجه (1158). 
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م حدثنا الْقَعْنَيْ عن مَالِكِ عن يَحْيَى بن سَعِيدٍ سَعِيدٍ عن محمد بن يَحْبَى بن حَبانَ عن ابن مُحَيْرِيزٍ: «أنَّ 
رجلا مِنْ بنِي كتَانة يُذْعَى المُخَدَجِيّ سَمِمَ رجلا بالشّامٍ يَذُْعَى با محمد يَقُولَ: إِنَّ الْوثْرَ وَاجِبٌ. قال 


و قَمَا 


المُخْدَحِيُ فَرْحتٌ إِلَى عُبَادَةَ بن الصَّامِتِ فَأَخْبَرْتَهُ فَقَالَ عُبَادَةٌ: خذت ألو مجية: سمغت وَسول الله عَكلن 
يَقُولُ خَمْسٌ صَلَوَات كَتبْهُنَ اله عَلَى الِْبَاو فَمنْ جاء بهِنَّ لم يُضَيْعْ مِنهُنٌَ شنا اتَخفافا بِحَفَهِنَ كان لَهُعِددَ لله عَهدٌ أن 
يُدْخِلَهُ اْجَّهَ وَمَنْ لَمْ أت بهن فَلَيْسَ لَهُ عنْدَ الله عَهَدٌ » إن شَاء عَدَّبَهُ وَإن شَاءَ أَدْخَلَهُ الجَنَده. 

(عن ابن محيريز أن رجلاً من بني كنانة): قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه قال رفس التخري لم 
يختلف عن مالك في إسناد هذا الحديث وهو صحيح ثابت والمخدجي فلسطيني اسمه رفيع وهو ب بضم الميم وسكون 
الخاء المعجمة وكسر الدال المهملة وقد فتحها بعضهم وبعدها جيم قيل إن ذلك لقب له وقيل هو نسب له. ومخدج 
بطن من كنانة . وأبو محمد أنصاري اسمه مسعود وله صحبة وقيل اسمه سعد بن أوس من الأنصار من بني النجار وكان 
بدرياً . وقوله كذب أي أخطأ وسماه كذباً لأنه يشبهه في كونه ضد الصواب كما أن الكذب ضد الصدقء وهذا الرجل 
ليس بمخبرء وإنما قاله باجتهاد أداه إلى أن الوتر واجبء والاجتهاد لا يدخله الكذبء وإنما يدخله الخطأ. وقد جاء 
كذب بمعنى أخطأ في غير موضع. انتهى. 

2 باب كم الوتر 

١11١‏ حدثنا مُحمّدُ بن كَثِِرِ أنبأنا هَمّامٌ عن قَتَاَةَ عن عَبْدِ الله بنِ شَقيقٍ عن ابن ع عُمَرَ: «أنَّ رَجُلاً مِنْ أَهْلٍ 
الْبَاَِِ سَأَل الي ين عَنْ صَلاة الل ؛ فََالَ بإضْبَعَهِ هَكَذًا مَثتّى مَثْتَى وَالْويْرُ رَكعة مِنْ آخر اللَيْلْ». 

(والوتر ركعة من آخر الليل) قال الخظابي: قد ذهب جماعة من السلف إلى أن الوتر ركعة منهم عثمان بن عفان 
ويك بن ابي وقامن وريد بتاعت راب عرضى الاكتعري اراب ن عباس وعائشة وابن الزبير؛ وهو مذهب ابن المسيب 
وعطاء ومالك والأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق غير أن الاختيار عند مالك الشافعي وأحمد وإسحاق أن يصلي 
ركعتين ويوتر بركعة» وإن أفرد الركعة جاز عند الشافعي وأحمد وإسحاق وكرهه مالك. 

وقال أصحاب الرأي : الوتر ثلاث لا يفصل بين الشفع والوتر ب بتسليمة. وقال سفيان الثوري : ثلاث وخمس وسبع 
وتسع وإحدى عشرة ركعة. 

قال الأوزاعي: إن فصل بين الركعتين والثالثة فحسن وإن لم يفصل فحسن وقال مالك: يفصل بينهما فإن لم 
يفصل ونسي إلى أن قام إلى الثالئة سجد سجدتين سجدتي السهو. انتهى قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 

7 حدثنا عَبْدُ الرَّحْمِنِ بن المُبَارَك أخبرنا قُرَيْشُ بنُ حَيّانَ الْمِجْلِي | خبرنَا يَكرُ بن وائِلٍ عن الرّهْرِيّ عن 
عَطَاءِ بن يَِيدَ اَي عن ابنٍ أبي أَيُوبَ الأنْصَارِيٌ قال قال رَ سُولَ الله كك: «الوثْرٌ > حَقَ عَلَى كلّ مُسْلِمء لفن عن 
يُوتِرَبحَمْس فَليفْملُ؛ وَمَْ أَحَبّ أَنْ يُوتِرَ كلآث فَليَفْمَلء وَمَنْ أَحْبٌٍ أن يُوتِرَ بَاحدَة فَلَفْملَ. | 

(الوتريعق على كل فلم ): : وهو دليل لمن قال بوجوب الوترء وقد ذهب الجمهور إلى أن الوتر غير واجب بل 
سنة» وخالفهم أبو حنيفة فقال إنه واجب وروي عنه أنه فرض. قال ابن المنذر: ولا أعلم أحداً وافق أبا 
حنيفة في هذا. وأورد صاحب المنتقى حديث ابن عمر أنه يَكِيةِ أوتر على بعيره رواه الأئمة الستة للاستدلال 
به على عدم الوجوبء لأن الفريضة لا تصلى على الراحلة وكذلك إيراده حديث أبي أيوب للاستدلال بما 
فيه من التخيير على عدم الوجوب. ومن الأدلة الدالة على عدم وجوب الوتر ما اتفق عليه الشيخان من 
حديث طلحة بن عبيد الله قال جاء رجل إلى رسول الله يلخ من أهل نجد الحديث وفيه فقال رسول الله 
كه «خمس صلوات في اليوم والليلة» قال هل على غيرها؟ قال لا إلا أن تطوع» وروى الشيخان أيضاً من حديث 
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ابن عباس أن النبي يك بعث معاذاً إلى اليمن الحديث وفيه «فأعلمهم أن الله افترض عليهم خمس صلوات في 
اليوم والليلة» وهذا من أحسن ما يستدل بهء لأن بعث معاذ كان قبل وفاته كلل بيسير. وأجاب الجمهور أيضاً 
عن الأحاديث المشعرة بالوجوب بأن أكثرها ضعيف وهو حديث أي هريرة وعبد الله بن عمر وبريدة وسليمان 
بن صرد وابن عباس وابن عمر وابن مسعود وابن أبي أوفى وعقبة بن عامر ومعاذ بن جبل كذا قال العراقي 
وبقيتها لا يثبت به المطلوبء لا سيما مع قيام الأدلة الدالة على عدم الوجوب كذا في نيل الأوطار. قال 
المنذري : وأخرجه النسائي وابن ن ماجه» وقد وقفه بعضهم ولم يرفعه إلى رسول الله يك وأخرجه أبو داود والنسائي وابن 
ماجه مرفوعاً كما ذكرناه من رواية بكر بن وائل عن الزهري . وتابعه على رفعه الإمام أبو عمرو الأوزاعي وسفيان بن 
حسين ومحمد بن أبي حفصة وغيرهم» ويحتمل أن يكون يرويه مرة من فتياه ومرة من روايته. 
مم - باب ما يقرأ في الوتر 

يفل حدثنا ععْمانٌ بن أبي شَبةٌ أخيرنا ُو حَفْص الأبارٌح. وأخبرنا إبراهيمُ بن مُوسَى أنبأنا محمّدٌ مَل مُحمَّدُ بن أنْسِ 
وَهَذَا لَفْظَهُ عن الأعمَش عن طَلْحَةَ وَريْدٍ عن سَعِدٍ سَعِيدٍ بن عَبْدالحْمْن بن أَِرَى عن أبيه عن أبِيّ بن كَمْبٍ قال: كان 
رَسُولُ الله ل يُويَرُ سبح اسشمَ رَبْكَ الأغلى وَكُلْ ل لِنَّذِينَ موا (يَايّها الكَافِرُونَ] وَ الله الْوَاحِدُ الصّمَد. 

(عن أبيه): : وهو عبدالرحمن بن أبزى الخزاعي صحابي صغير (يوتر) : أي يقرأ في صلاة الوتر (بسبح اسم ربك 
الأعلى): أي في الركعة الأولى بعد قراءة الفاتحة (وقل للذين كفروا): أي قل ياأيها الكافرون في الركعة الثانية (والله 
الواحد الصمد): أي في الثالثة بعدها. وزاد النسائي «ولا يسلم إلا في آخرهن» وجاء في عدة طرق أن السور الغلاث 
بئلاث ركعات. والحديث فيه دليل على الإيتار بئلاث. واحتج بعض الحنفية لما ذهبوا إليه من تعيين الوصل والاقتصار 
على ثلاث بأن الصحابة أجمعوا على أن الوتر بثلاث موصولة حسن جائز واختلفوا فيما زاد عليها أو نقص عنها. قال 
فأخذنا بما أجمعوا عليه وتركنا ما اختلفوا فيه وتعقبه محمد بن نصر المروزي بما رواه من طريق عراك بن مالك عن أبي هريرة 
مرفوعاً إلى النبي يي من طريق وموقوفاً على أبي هريرة من طريق أخرى "لا توتروا بثلاث تشبهوا بصلاة المغرب» وقد 
صححه الحاكم؛ وبما رواه محمد بن نصر من طريق عبد الله ب بن الفضل عن أبي سلمة والأعرج عن أبي هريرة مرفوعاً وإسناده 
على شرط الشيخين وقد صححه ابن حبان والحاكم ورواه الدارقطني برواة ثقات «لا توتروا بثلاث ولا تشبهوا الوتر بثلاث» 
وأخرج ابن نصر عن سليمان بن يسار أحد الفقهاء أنه كره الثلاث في الوتر وقال لا يشبه التطوع الفريضة اتبذا كله مج في 
الإجماع الذي زعمه لكن قول محمد بن نصر لم نجد عن النبي يق خبرا ثابتاً صريحاً أنه أوتر بثلاث موصولة .نعم ثبت عله أنه 
أوتر بثلاث لكن لم يبين الراوي هل هي موصولة أو مفصولة انتهى. 

يرد عليه ما رواه الحاكم من حديث عائشة أنه يَكِةِ كان يوتر بئلاث لا يقعد إلا في آخرهن أي فيصليهن بتشهد 
واحد. قال الجافظ: ويجاب عن محمد بن نصر باحتمال أن حديث أبيَّ بن كعب المروي في السنئن وحديث عائشة هذا 
0 قلت : هذا احتمال ضعيف والجمع بين حديث الايتار بثلاث . وحديث النهي عن التشبيه بصلاة المغرب 

يحمل النهي على صلاة الثلاث بتشهدين . وقد فعله السلف أيضاًء فروى محمد بن نصر من طريق الحسن أن عمر بن 

الخطاب كان يض في الال من الثر تمر يعني إذا قم من سسجودد الركعة لني قا مكر) من غبر جارس التشهد" 
ومن طريق المسور بن مخرمة أن عمر أوتر بثلاث لم يسلم إلا في آخرهن ومن طريق عبد الله بن طاووس عن أبيه أنه 
كان يوتر بثلاث لا يقعد بينهن ومن طريق قيس بن سعد بن عطاء وحماد بن زيد عن أيوب مثله. وروى محمد بن نصر 
عن ابن مسعود وأنس وأبي العالية أنهم أوتروا بثلاث كالمغرب, وكأنهم لم يبلغهم النهي المذكور. قال المنذري: 
وأخرجه النسائي وابن ن ماجه وفي حديثهما قل ياأيها الكافرون وقل هو الله أحد انتهى. 

فق حدثنا أَحمَدُ بنُ أبي شُعَيْبٍ أخبرنا مُحمَّدُ بن سَلَمَةَ أخبرنا حُصَيِفٌ عن عَبْدلْمَزِزٍ بن جُرَيْجٍ قال: 
«سَأَلْتُ عَائِشَةَ أمّ المُؤْمِنِينَ: بأيٌّ شَيْءِ كَانَ يُوتِرُ رَسُولَ الله يلِخ؟ قَذَكَرَ مَعْنَاهُ. قال: وفي الثَالِئَةِ بعل هُوَ الله أحَدٌ 
وَالمعَوَدَنَينَ). 

ا 2 : النسائي (11/59. 1770) وابن ماجه .)1١1171(‏ 
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(وفي الثالثة بقل هو الله أحد): الحديث. فيه لين كما سيجيء. ورواه ابن حبان والدارقطني من طريق يحيى بن 
سعيد عن عمرة عن عائشة . قال العقيلي : إسناده صالح . وقال ابن الجوزي : أنكر أحمد ويحيى بن معين زيادة المعوذتين 
وروى ابن السكن له شاهداً من حديث عبد الله بن سرجس بإسناد غريب كذا في:السبل . قال المنذري : وأخرجه الترمذي 
وابن ماجه. وقال الترمذئي معديك نوين عرييدة وعبدالعرير هدابوالة ابن ريج . هذا آخر كلامه. . وفي إسناده خصيف 
وهو أبو عزن خصيف بن عبدالرحمن من الحراني وقد ضعفه غير واحد من الأثمة. 
5٠‏ باب القنوت في الوتر 
6 حدلنا كََُةٌ بنُ سَعِيدٍوََحْمَدُ بن جَوَاس الْحَتَفِيُ قالا أخيرنًا بُو الأخوص عن أبي إِسْحَاقَ عن بريد 
بن أبي مَرْيَم عن أبي الْحَوْرَاءِ قال قال الْحَسَنُ , بن عَلِنَ: «عَلّمنِي رَسُولُ الله يك كلمَات أَقُولُهُنَ في الْوثر. قال ابن 
جواس: في قُنُوتِ الوثر: الهم ني فِمَنْ هَدَيْتَه وعَاقَني فِيمَنْ عَاقيْتَ» وََوَلّي فيمَن نولت وباك بي فِيمَا 
َعْطَبِتَء وَقِني شَرّ مَا قَضَبْتَء إن نَقْضِي ولا يُقْضَى عَلَنِكَ وَإِنَهُ لا يَذِل مَنْ وَالَيْتَ وَلا يَعِزْ مَنْ عَادَيْتَ تَبَاركت رَيِّنَا 
وَتَعَالَيْتَ2, ' 
(عن بريد بن أبي مريم): بالموحدة المضمومة والراء المفتوحة وهو غير يزيد بن أبي مريم الشامي الذي خرج له 
في الصحيحين وحديثه من اغبرّت قدماه في سبيل الله؛ ذلك بالمثناة التجضتة المقترحة والزاي المكسورة ولام يخريها 
لبريد هذا شيئاً . واسم أبي مريم والد هذا مالك بن ربيعة السلولي؛ واسم والد ذاك عبد الله (أقولهن): أي أدعو بهن (في 
الوتر): وفي رواية في قنوت الوترء وظاهره الإطلاق في جميع السنة كما هو مذهب الحنفية» وأما الشافعية فيقيدون 
القنوت في الوتر بالنصف الأخير من رمضان كما هو مذهب جماعة من الصحابة (اللهم اهدني): أي ثبتني على الهداية 
أو زدني من أسباب الهداية إلى الوصول بأعلى مراتب النهاية (فيمن هديت): أي في جملة من هديتم أو هديته من 
الأنبياء والأولياء كما قال سيلمان «وأدخلني برحمتك في عبادك الصالحين؟ (وعافتي فيمن عافيت): أي من أسوأ 
الأدواء والأخلاق والأهواء . وقال ابن الملك من المعافاة التي هي دفع السوء (وتولني فيمن توليت): أي تول أمري ولا 
تكلني إلى نفسي في جملة من تفضلت عليهم . قال المظهر أمر مخاطب من تولى إذا أحب.عبداً وقام بحفظه وخفظ أمره 
«(وبارك): أي أكثر الخير (لي): أي لمنفعتي (فيما أعطيت): أي فيما أعطيتني من العمر والمال والعلوم والأعمال (وقني): 
أي احفظني (شر ما قضيت): :أوما ندرت ل من تضاء ولدر :ملع لي العقل والدين اتقضي) 0 
ما أردت (ولا يقضى عليك): فإنه لا معقب لحكمك ولا يجب عليك شىء (إنه): أي الشأن (لا يذل): بفتح فكسر أي لا 
يصير ذليلا أي حقيقة ولا عبرة بالصورة (من واليت): الموالاة ضد المعاداة (ولا يعز من عاديت): : هذه الجملة ليست في 
عامة النسخ إنما وجدت في يعضهاء تعموروق التنيعي ركذا الطبرانو فق عدة طرق ارين من اديت اتباركت؟ : أي 
تكائر خيرك في الدارين (ربنا): بالنصب أي ياربنا (وتعاليت): أي ارتفعت عظمتك وظهر قهرك وقدرتك على من في 
الكونين وقال ابن الملك أي ارتفعت عن مشابهة كل شيء. قاله علي القاري. 1 
5 -حدئثنا عَبْدُ لله بن مُحمَدٍالْيِْيُ أخبرنا رَُْرٌ أخبرنا بو إسْحَاقَ ساد وَمغنَا . قال في آخِره قال: هَذَا 
يَقُولُ في الوثر في الْقُنُوت وَلَمْ يَذْكْرْ قُولّهُنَ في الوثر. أَبُو الْحَورَاءِ َبيعَةٌ بن شَْيَانَه. 
واعلم أنه قد اختلف في كون القنوت قبل الركوع أو بعده؛ قفي بعض طرق الحديث عند البيهقي التصريح بكونه 
بعد الركوع؛ وقال تفرد بذلك أبو بكر بن شيبة الحزامي» وقد روى عنه البخاري في صحيحه وذكره ابن حبان في الثقات 
فلا يضر تفرده. وأما القنوت قبل الركوع فهو ثابت عند النسائي من حديث أبي بن كعب وعبدالرحمن بن أيزى»؛ وضعف 
أبو داود ذكر القنوت فيه» وثابت أيضاً في حديث ابن مسعود عند ابن أبي شيبة شيبة قال العراقى: وهو ضعيف قال: ويعضد 
كونه بعد الركوع أولى فعل الخلفاء الأربعة لذلك؛ والأحاديث الواردة في الصبح. ١‏ 
وقد روى محمد بن نصر عن أنس أن رسول الله يَكئِيةٍ كان يقنت بعد الركعة وأبو بكر وعمر حتى كان عثمان فقنت 
11 صَحِيحٌ : الترمذي (474) والنسائي (109/80: )1١747‏ وابن ماجه (1179/8) وأحمد (17970). 
5- صَحيحٌ : أحمد (7450؟). 





| عون يود | | 0 كتابالصلاة/حبيشرقم140) 000 | | 148 | 


قبل الركعة ليدرك الناس قال العراقي: وإسناده جيد. قال المنذري: وفي رواية قال: هذا يقول في الوتر في القنوت. 
وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ن ماجه. وقال الترمذي: هذا حديث حسن لا نعرفه إلا من هذا الوجه من حديث أبي 
الحوراء السعدي واسمه ربيعة بن شيبان» ولا نعرف عن النبي يَكِْ في القنوت شيئاً أحسن من هذا. 
وقال الخطابي: وقد اختلف الناس في قنوته في صلاة الفجر وفي موضع القنوت منهاء فقال أصحاب الرأي لا قنوت إلا 
في الوتر ويقنت قبل الركوعء وقال مالك والشافعي وأحمد وإسحاق يقنت في صلاة الفجرء والقنوت بعد الركوع. 
وقد روي القنوت بعد الركوع في صلاة الفجر عن علي وأبي بكر وعمر وعثمان؛ فأما القنوت في شهر رمضان 
فمذهب إبراهيم النخعي وأهل الرأي وإسحاق أن يقنت في أوله وآخره. وقال الزهري ومالك والشافعي وأحمد 
وإسحاق: لا يقنت إلا في النصف الآخر منهء واحتجوا في ذلك بفعل أب بن كعب وابن عمر ومعاذ القاري. انتهى. 

7 حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّادٌ عن هِشَام بن عَمْرو الْمََارِيّ عن عَبْدالرَحمْنٍ بن الْحَارث بنٍ 
مِشَام عن عَلِيّ بن ابي طَالِبٍ: أن َسُول لله َك كَانَ يول في آخرٍ وثّرو: الهم | ني أَعُودُ بِرضَاكَ مِنْ سَخْطِكَ. 
وَبِمُعَاَاِكَ مِنْ عُقُوبيِكَ» وَأُودُ بكَ منْكَ لا أخصي لَناءِ عَلَئِكَ أَنْتَ كَمَا لنت عَلَى نَفْسِكَ». 

قَالٌ أثو دَاود: َِامٌ تم شبح لحمو وَبَلَقَِي عن يَحتى بن مَِينٍ أنْهُ قال: لَمْ يَرْو عَنْهُ غَيْرُ حَمَادٍ بن سَلَْمَة. 

قَالَ َيُو دَاودً: رَوَى عِيسَى بن يُونْسَ عن سَعِدٍ بنٍ أبي عَرُوبَة عن قَتَادَةَ عن سَعِيدٍ بن عَبدِالرَ خمن بن أَبَرَى 
عن أبيه عن أَبِيّ بن كَمب: أن رَسُولَ الله ل يك كت يني في الور - قَبْلَ الركوع». 

َالَ أو دَاوة: رَوَى مِيِسَى بن يُونْس هذا الْحَدِبِتَ أَنِضاً عن فِطر بن خَلِيفَة عن ريد دعن سَعِيدٍ بِنِ 
م ا ل ا ل و 2 ا غِيَاثٍ عن مِسْمَرٍ عن 

بِيِدٍ عن سَعِبدٍ بن عَبرَحمْنٍ بن أبرَى عن أببه عن أي ابن كَبي: «أنَّ رَسُولَ له ف كنت في الوذ ل الأحيع؟. . 

لامكا مي ا ا سَعِيدٍ عن قَتَادَةَ عن عَزْرَةَ عن سَعِيدٍ يميد بن 
عَبِْالرَحْمِنٍ بن أبْرّى عن أبيهِ عن النبي يله لَمْ يَذْكْرْ القُُوت وَلاَ ذَكرَ أبيا. 

قَالٌ أَبُو دَاودَ: وَذَلِكَ روه عبد ألأغلى وَمُحمدُ بن بشر ابي وَسَمَاعُهُ بالحُوَةِمَع مس بن يُونْسَ وَلمْ 
َْكُرُواالنُوتَء وَكَد َه أبضاً مام اساي وَشْغْيَةُ عن قََدَة: لم يَذكرا القنُوتَ. 0 

قَالَ بو دَاود: وَحَدِيتُ رُبَيْدِ رَوَاهُ ه سْلَيِمانُ الأعمّش وَسْعْبَة وَعَبْدُ المَلِكِ بن أبي سُلَيْمانَ وَجَريرٌ بن حَازِم كُلَهُمْ 
عن رُبَيِلَمْيَذكُرْ أَحدٌ مِنْهُمْ لفوت إِلأما روي عن حَفْص بن غيّاثٍ عن مِشْعَرِ عن رَُْدِ فإهُ قال في حَديدِه أله 
قَنَتَ قبل الركوع. 

قَالٌ أثو دَاود: وس هُوَبامَشهُورٍ من حَدبث حَفْصيء نَخَفُ [بَحَافُ] أن يكُونَ عن حَفْص عن عي مستر. 

قال أثُو دَاودَ: يُزْوَى أَنَّ يا كَانَ د يَقْنْتٌ في النَْضفٍ مِنْ رَمَضَانَ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ]. 

(يقول في آخره وتره): أي بعد السلام منه كما في رواية قال ميرك : وفي إحدى روايات النسائي كان يقول إذا فرغ 
من صلاته وتبوأ مضجعه (اللهم إني أعوذ برضاك) : أي من جملة صفات جمالك (من سخطك): أي من بقية صفات 
جلالك (وبمعافاتك): من أفعال الإكرام والإنعام (من عقوبتك): من أفعال الغضب والانتقام (وأعوذ بك منك): أي " 
بذاتك من آثار صفاتك. وفيه إيماء إلى قوله تعالى #رَيُعَزْرَكُمْ أَنَهُ تَنْسم» [آل آل عمران: 1]ء وإشارة إلى قوله تعالى مَفْرواً 
ِل َه © [الذاريات: ]5٠‏ (لا أحصي ثناء عليك): أي لا أطيقه ولا أبلغه حصراً وعدداً (أنت كما أثتيت على نفسك): أي 
ذاتك . قال المنذري : وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه . وقال الترمذي : هذا حديث حسن غريب لا نعرفه إلا من 
هذا الوجه من حديث حماد بن سلمة . قال أبو داود هشام أقدم شيخ لحماد وبلغني عن يحيى بن معين أنه قال: لم يرو 
عنه غير حماد بن سلمة» وقال البخاري: قال أبو العباس قيل لأبي جعفر الدارمي روى عن هذا الشيخ غير حماد فقال لا 
أعلم وليس لحماد عنه إلا هذا الحديث؛ وقال أحمد بن حنبل هشام بن عمرو الفزاري من الثقات» وقال أبو حاتم 
1497- صَحِيحٌ : الترمذي (037+) والنسائي )١/410(‏ وابن ماجه (5/ا١١).‏ 
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الرازي شيخ قديم ثقة» وقد أخرج مسلم في صحيحه من حديث عائشة رضي الله عنها قالت: «فقدت النبي يَِْةٍ ليلة من 
الفراش فالتمسته فوقمت هدي على يان قدميه وهو في الخد وما متصنويتان وهو يقوك الهم إن أعود يراك من 
سخطكء. وبمعافاتك من عقوبتكء» وأعوذ بك منك لا أحصي : ثناء عليك أنت كما أثنيت على نفسك» وقد أخرجه أبو 
عبدالر حمن في الصلاة وابن ن ماجه في الدعاء انتهى . 





(قال أبو داود روى عيسى بن يونس عن سعيد بن أبي عروبة): قال المنذري: وذكر أبو داود معلقاً من حديث 
سعيد بن عبدالرحمن بن أبزى عن أبيه عن أبي بن كعب أن رسول الله كَكِيْهْ قنت في الوتر قبل الركوع وهذا 
الذي ذكره أبو داود هو طرف من حديث. وقد أخرجه النسائيى في سنته بطوله وذكر القنوت فيه (عن فطر بن 
خليفة): ففطر بن خليفة تابع سعيد بن أبي عروبة (وروي): بصيغة المجهول (عن حفص بن غياث): وهذا متابع لعيسى 
بن يونس (عن مسعر): وهذا متابع لفطر بن خليفة (وحديث سعيد): بن أب عروبة (رواه يزيد بن زريع): : فيزيد بن زريع 
خالف عيسى بن يونس (وكذلك): أي بعدم ذكر القنوت في المتن وإسقاط اسم أبي بن كعب في الإسناد (وسماعه): 5-0 
سماع محمد بن بشر كما هو الظاهر (مع عيسى بن يونس ولم يذكروا القنوت): : فدل على وهم عيسى بن يونس أو ممن 
دونه (وقد رواه أيضاً هشام الدستوائي وشعبة عن قتادة ولم يذكروا القنوت): : فكيف يذكر سعيد بن أبي عروية هذا اللفظ, 
عن قتادة . وهذا كله يدل على وهم عيسى . قلت : بل عيسى بن يونس نفسه لم يذكر هذه الزيادة في رواية إسحاق بن 
إبراأهيم عن عيسى بن يونس عن سعيد بن أبي عروبة وحديثه عند النسائي (وحديث زبيد رواه سليمان الأعمش وشعبة 
وعبدالملك بن أبي سليمان وجرير بن حازم): ورواية هؤلاء عند النسائي (كلهم عن زبيد لم يذكر أحد منهم القنوت): 
فدل على أن ذكر القنوت من حديث زبيد ليس بمحفوظ (وليس هو): أي ذكر القنوت (بالمشهور): عند المحدثين (من 
حديث حفص:: ابن غياث بل (نخاف أن يكون): هذا الوهم (عن حفص عن غير مسعر): فنسبه الراوي إلى مسعر 
«ديروى) : بصيغة المجهول (أن أبياً كان يقنت في النصف من رمضان): فكيف يترك أبي بن كعب ما سمعه من النبي كلد 
من قراءة القنوت في الوتر في باقفي السنة . فهذا يدل أيضاً على ضعف الحديث المذكور و الله أعلم ٠.‏ قال المنذري : وذكر 
أبو داود عن بعضهم أنه رواه عن سعيد بن عبدالرحمن بن أبزى عن أبيه عن النبي يلي لم يذكر القنوت ولا ذكر أبياً ولا 
جماعة رووه أيضاً لم يذكروا القنوت إلااماروي عن حفص ابن غياث .قال أبو داود وليس هو بالمشهور من حديث حفص 
انتهى . 


ده 


يقل حدثنا أَحْمَدُ بنُ مُحمّدٍ بن حَنْيَلِ أخبرنا مُحمّدُ بن بَكْر أنبأنا مِشَامٌ عن مُحمَّدٍ عن بَعْض أَصْحَابه: 9 
او كن انيم - يَعْنِي في رَمَضَانَ [في شَهْر رَمضانَ] وكانّ يفيت في النَضف الآخِر [الأخير] مِنْ رَمَضَانَ [منْ 
شَهْرِ رَمَضَانَ]». 

(عن محمد): هو ابن سيرين. قال المنذري: فيه رجل مجهول. وقال النووي: حديث ضعيف. 

١1‏ حدئنا شجَاعُ بن مَخلدٍ أخبرنا هُشَيْم أنبأنا يُونْس بن بيد عن الْحَسَنٍ: «أنّ ُمَرَ بنَ الْخَطَابِ رَضِيَ 
اله عَنْهُ جَمَعَ اناس عَلَى أبيٌ بن كَغْب فَكَانَ ُصَلْي لَهُمْ عِشرِينَ َيِه ولاب يفنت يَقْْتُ بهِمْ إلا في الضف الْبَاتِي. . فَإِذَا كانت 
الْعَشْرْ لاخر تَحَلْفَ [وَصَلَى] تَصَلّى في بَنتِه فَكانُوا يَقولُونَ: بق أبَيٌّ». 

َالَو داود: وَمَذَا يَدْكُ عَلَى أن الَذِي در في الْقُنُوتِ لَيْسَ بِشَيْءِ وَهَذَان الْحَدِكَانِ يَدُلَنِ عَلَى ضعْفٍ 
حَدِيث أَبَيْ أن لني يك قَنَتَ في الْوَثْر. 

(عن الحسن): هو البصري (جمع الناس): أي الرجال؛ وأما النساء فجمعهن على سليمان بن أبي حثمة كما في 
بعض ن الروايات (فكان): أبي (يصلي لهم عشرين ليلة): يعني من رمضان (ولا يقنت بهم): في الوتر (إلا في النصف 
الباقي): أي الأخير (فصلى في بيته) : هي صلاة التراويح (فكانوا يقولون أبق أبي): أي هرب عنا. قال الطيبي في قولهم 
أبق إظهار كراهية تخلفه فشبهوه بالعبد الآبق كما في قوله تعالى إذ أبن ِل الُْلكِ المنخرن 9إ)4 [الصافات: ]14١‏ سمي 
1478- ضَعِيففٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

8- ضَعِيفف : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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هرب يونس بغير إذن ربه إباقاً مجازًء ولعل تخلف أبي كان تأسياً برسول الله يث حيث صلاها بالقوم ثم تخلف انتهى. 
أو يحمل على عذر من الأعذار. قال ابن حجر المكي: وكان عذره أنه يؤثر التخلي في هذا العشر الذي لا أفضل منه 
ابو عليه م الكهان في بحارتة ويد ما لأ يسود عليه فن جلوية . ذكره في المرقاة: قال المنذري: والحسن ولد في سنة 
إحدى وعشرين ومات عمر رضي الله عنه في أواخر سنة ثلاث وعشرين في أوائل المحرم سنة أربع وعشرين انتهى. 
وقال الزيلعي: “عاد متقطع فإن الحسن لم يدرك عمر وضعفه النووي في الخلاصة . وأخرج ابن عدي في الكامل من 
طريق أبي عاتكة عن أنس قال : اكان رسول الله يك يقنت في النصف من رمضان إلى آخره؟ وأبو عاتكة ضعيف . وقال 
البيهقي لا يصح إسناده. . وقال الإمام محمد بن نصر المروزي في كتاب قيام الليل: باب ترك القنوت في الوتر إلا في 
النصف الآخر من رمضان عن الحسن أن أبي بن كعب أم الناس في رمضان فكان لا يقنت في النصف الأول ويقنت في النصف 
الآخر فلمادخل العشر أبق وخلا عنهم فصلى بهم معاذ القاري . وسئل سعيد بن جبير عن بدو القنوت في الوتر فقال بعث 
عمر بن الخطاب جيشاً فورطوا متورطاً خاف عليهم فلما كان النصف الآخر من رمضان قنت يدعو لهم وكان معاذ بن الحارث 
الأنصاري إذا اتتصف رمضان لعن الكفرة 5. وكان ابن عمر لا يقنت في الصبح ولا في الوتر إلا في النصف الأواخر من رمضان. 
وعن الحسن كانوا يقنتون في النصف الآخر من رمضان. .وعن محمد بن عمر وكنا نحن بالمديئة نقنت ليلة أربع عشر من 
رمضان . وكان الحسن ومحمد وقتادة يقولون القنوت في النصف الأواخر من , رمضان وسرد آثاراً أخر بأسانيدها والله أعلم. 
ا 0 


1١‏ حدثنا عَثّْمانُ ب بن أبي شَيْبَة أخبرنا مُحمَّدُ بِنُ بن أبي عُبيَة أخبرناأبْْ عن الأمش عن طَلحَة لاي عن 


زرٌ عن سَمِيدٍ بن عَبْدالرَ من بن أَبْرَى عن أبيه عن أَبيّ بن كَمْبٍ قال: : ١كانَ‏ رَسُولُ الله بك إذَا سَلْمَ في الْوثْر قال: 
سْبْحَانَ المَلِكِ القُدُوس». 

(قال سبحان الملك القدوس): أي البالغ أقصى النزاهة عن كل وصف ليسن فيه غاية الكمال المطلق. قال الطيبي: 
هو الطاهر المنزه عن العيوب والنقائص. وفعول بالضم من أبنية المبالغة انتهى . وزاد أحمد والنسائي في حديث أبي 
افإذا سلم قال سبحان الملك القدوس ثلاث مرات» ولهما من حديث عبدالرحمن بن أبزى وفي آخره ورفع صوته في 
الآخرة. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

١١‏ - حدثنا محمد بنُعَوْفٍ أخبرنَا عْمانُ بن سَعِيدٍ عن أبي غَسَانَ محمد بن مُطَرَفٍ المَدََيْ عن و بن 
أسْلّمَ عنْ عَطَاءِ بن يسَارٍ عنْ أبي سَعِيدٍ [عن أبي سَعِيدٍ الْحُذْرِيّ] قال قال رَسُولُ الله ة: ١مَنْ‏ نَامَ عَنْ ور أَوْ نَسِبه 
َلبْصَلَه إِذا ذَكَرَه». 

(من نام عن وتره أو نسيه فليصله إذا ذكره) : والحديث ليس له تعلق بالباب ولعله سقط لفظ الباب قبل الحديث و 
الله أعلم «قال الشتوكاتي: الحديث يدل على مشروعية قضاء الوتر إذا فات؛ وقد ذهب إلى ذلك من الصحابة علي بن أبي 
طالب وسعد بن أبي وقاص وعبد الله بن مسعود وعبد الله بن عمر وعبادة بن الصامت وعامر بن ربيعة وأبو الدرداء 
ومعاذ بن جبل وفضالة ابن عبيد وعبد الله بن عباس. كذا قال العراقي. قال ومن التابعين عمرو بن شرحبيل وعبيد 
السلماني وإبراهيم النخعي ومحمد بن المنتشر وأبو العالية وحماد بن أبي سليمان. ومن الأئمة سفيان الثوري وأبو حنيفة 
والأوزاعي ومالك والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو أيوب سليمان بن داود الهاشمي وأبو خيئمة» ثم اختلف هؤلاء إلى 
متى يقضي على ثمانية أقوال أحدها ما لم يصل الصبح؛ وهو قول ابن عباس وعطاء بن أبي رباح ومسروق والحسن 
البصري وإبرا هيم النخعي ومكحول وقتادة ومالك والشافعي وأحمد وإسحاق وأبي ي أيوب وأبي خيئمة حكاه محمد بن 
نصر عنهم: : ثانيها أنه يقضى الوتر ما لم تطلع الشمس ولو بعد صلاة الصبحء وبه قال النخعي 00 
الصبح وبعد طلوع الشمس إلى الزوال. روى ذلك عن الشعبي وعطاء والحسن وطاووس ومجاهد وحماد بن 
سليمان» وروى أيضاً عن ابن عمرء * لم ذكر باقي الأقوال لا نطيل الكلام بذكرها . وقد استدل بالأمر بقضاء 3 
وجوبه وحمله الجمهور على الندب. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن خ ماجه وأخرجه الترمذي أيضاً مرسلا وقال 
148- صَحِيصٌ : النسائي (1594, لعلاكل. 9والاكنل الالاا س5 ]الال ح لاك 1لو١).‏ 

اك صَحِبِحٌ : الترمذي (515) وابن ماجه )١١184(‏ وأحمد (1/إ24١1).‏ 


7[ [ «بسدصيدرم0000) 0 | إعودسسى 


وهذا أصح من الحديث الأول. 
7 - باب في الوتر قبل النوم 

7 حدثنا ابن المُكنّى أخبرنا أَبُو دَاوْةَ أخبرنا آَبَانُ بن يَزِيدَ عن قَتَاَة عن أبي سَِيدٍ ‏ مِنْ أَْدِشَنُوَة - عن 
أبي مُرَيْرَةَ قال: «أوْصَائِي خَلِيلِي يك بَلآث لآ أدمَهُنَ في سَفْرِ وَلآَحَضَرٍ [في حَضَرٍ وَل في سَفْر]: وَكمَنّي 
الضْحَىء وَصَوْم نَلانَِ يام مِنّ الشَّهْر وَأَنْ لآ أنَام إلا عَلَى وثر». 

(أوصاني خليلي): قال النووي: لا يخالف قوله يف الو كنت متخذاً من أمتي خليلا؛ لأن الممتنع أن يتخذ النبي 
يل غيره خليلاً ولا يمتنع اتخاذ الصحابي وغيره النبي يلي خليلاً وفي هذا الحديث وحديث أبي الدرداء الحث على 
الضحى وصحتها ركعتين؛ والحث على صوم ثلاثة أيام من كل شهرء وعلى الوتر وتقديمه على النوم لمن خاف أن 
يستيقظ آخر الليل (وأن لا أنام إلا على وتر): إنما أمره بتقديم الوتر على النوم لأنه كان لا يئق على الانتباه. قال 
المنذري: وقد أخرجه البخاري ومسلم بنحوه من حديث أبي غثمان النهدي عن أبي هريرة وأخرجه مسلم من حديث 
أبي رافع الصائغ عن أبي هريرة وليس في حديثهما في سفر ولا حضر. 

١140‏ حدلنا عَبدُ اْوَمّاب بن نَجْدَةٌ أخبرنا أبُو اليَمانِ عن صَفْوَانَ بن نممرو عِنْ أبي إِدرِيسَ السّكُونِيَ عن 
جُبَيِر بن نَُيْرِ عن أبي الدَرْدَاِ قال: «أوْصَانِي حَلِيلي يكل بقلآث لا أدعْهُنَ بشَيْءِ [لِشَيْء] أَوْصَانِي بِصِبَام نَلانَة يام مِنْ 
كل شَهْء وَلا َنم إلا عَلى وير وَبِسْبْحَةِ [تَسْبيحَةِ] الضحَى في الْحَضَرٍ وَا سَفَره. 

(لا أدعهن): أي اتركهن (من كل شهر): يعني أيام البيضء وقيل يوماً من أوله ويوماً من وسطه ويوماً من آخره. 
وقيل كل يوم من أول كل عشر وقيل مطلقاً. قال المنذري: وأخرجه مسلم من حديث أبي مرة مولى أم هانىء عن أبي 
الدرداء بنحوه وليس فيه في الحضر والسفر. : 

4 -حدثنا مُحمّدُ بنَ أبي خَلَفِ أخبرنا بو رَكَريا يَحْبَى بن إسْحَاقَ السَيلَحِينِي أخبرنا حَمّادُ بن سَلَمََ عن 
نابت عن عَبْدٍ الله بنِ رَبَاح عن أبي قََادََأنَّ الي يكل قال لبي بَكر: «متَى تُوتَُ؟ قال: أَويِرُمِنْ أَوّلِ اللّيِلِ وَقال لِعُمَرَ: 
مَتَى نُويِرُ؟ قال: أَوتِرُ آخِرَ اللَلِ َقَالَ: لأبي بكر : أحَدَ هَذَا بِاْحَرْم [بالْحَذرِ ] وقال لِعُمَرَ: أخَلَ هَذَا بِالقُوَقه. 

(بالحزم): بالحاء المهملة ثم الزاي. قال في النهاية: الحزم ضبط الرجل أمره والحذر من فواته من قولهم حزمت 
الشيء أي شددته: ومنه حديث الوتر أنه قال لأبي بكر أخذت بالحزم انتهى . وفي بعض النسخ أخذ هذا بالحذر أي حذراً من 
الفوات و الله أعلم (بالقوة): أي بالعمل القوي وبثبت العزيمة على قيام الليل. والحديث سكت عنه المنذري. 

باب في وقت الوتر 5 

ه* ١‏ حدثنا أحمد بن يونس أخبرنا أبُو بَكْر بن عَيِّا شعن الأَعُمَشِ عن مُسْلِم عن مَسْرَُوقٍ قال: «قُلتُ 
عَائقَة: مَتى كان يُويِرُ رَسُولُ الله 9 قَالث: كل ذَلِكَ قد فَعَلَ:أوْترَ أوَّ اللَْلٍ ووَسَطَهُ وَآحِرَه وَلكْنِ انقهى ور 
حِينَ مَاتَ ِلَى السَّحَرِ». 0 ١‏ 

(أوتر أول الليل ووسطه وآخره) قال النووي: فيه جواز الإيتار في جميع أوقات الليل بعد دخول وقتهء واختلفوا 
في أول وقنه فالصحيح في مذهب الشافعي أنه يدخل وقته بالفراغ من صلاة العشاء ويمتد إلى طلوع الفجر الثاني (ولكن 
انتهى وتره حين مات إلى السحر): بفتح السين والحاء معناه كان آخر أمر الإيتار في السحر والمراد به آخر الليل كما 
قالت في الروايات الأخرى» ففيه استحباب الإيتار آخر الليل» وقد تظاهرت الأحاديث الصحيحة عليه. قال المنذري: 
وأخرجه البخازي ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

188- صَحِيِحٌ دون «في سفر ولا حضر» : البُخاري (1118) ومسلم )91١(‏ والترمذي (70) والنسائي (15711: 1171748 

)١1071-6‏ وأحمد (٠1الاء‏ 1506ا) بدونف وأحمد (176الاى 9939 )١١ ١81‏ به. 

.051950( صَحِبح دون «في الحضر والشْفر؛ : مسلم (11,) وأحمد‎ -١4# 
صَحِيحٌْ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف.‎ -4 
. )19140( وأحمد‎ )١180( صَحِبِحٌ : البخاري (443) ومسلم (740) والترمذي (407) والنسائي (11481) وابن ماجه‎ -1 





كتاب الصلاة / حديث رقم (1457) 


- حدئنا هَارُونُ بن مَغرُوفٍ أخبرنا ابن أبي رَائدَةَ قال حَدَئّي عُبيْدُ لله بنُ عُمَرَ عن نَافِع عن ابنٍ عُمَرَ أن 
الي يك قال: 'بَادِرُوا الصّبْح بالْوئْر». ْ 

(قال بادروا الصبح بالوتر): : قال علي القاري: أي أسبرعوا بأداء الوتر قبل الصبح؛ والأمر للوجوب عند أبي حنيفة. 
وفي شرح السنة قيل لا ونر بعد الصبح؛ وهو قول عطاءء وبه قال أحمد ومالك؛ وذهب آخرون إلى أنه يقضيه متى كان» 
وهو قول سفيان الثوري وأظهر قولي الشافعي لما روي أنه قال «من نام عن وتر فليصل إذا أصبح؟ ذكره الطيبي. وتقدم 
بيانه . «ومذهب أب حتيفة أنه يجتب قضاء الوثر حتى لوكان المصلي صاحب ترتيب: وصلى الضبح اقبل الوثر ذاكرا لم 
يصح . . قال المنذري: تع الترمديء وال هذا اديت سنن مبجيح . 

١41‏ حدثنا قَُِبَةٌ بن سَعِيدٍ أخبرنا اللَيْتُ , بن سَعْدٍ بمن مُعَاوِيَةَ بن صَالِح عن عَبْدِ الله ابن أبي قيس قال: 


اسََلْتُ عَائْشَةَ عن وِنْرِ رَسُولٍ الله يك قَالَتْ: ريما أؤثرَ أولَ اللَيْلٍ وَرْنَمَا أَوْثَرَ مِنْ آخِرو قُلْتُ: كَيِْفَ كانث كَانَ] 
قِرَاءنهُ؟ أكَانَ يُسِرُ بالْقِرَاءوِ َم يَجْهَرُ؟ قالَتُ: كل ذَلِكَ كان يَفْعَلُ رما أَسَرٌ وَرْبمَا جَهَرَ وَرْيّمَا اتسَلَ نام وَرُنّمَا تَوَضَاً 
نام 
قَالَ أو دَاودَ: قال غَيْرُ تيب تَمني في الْجَنَابَة. 
(قالت ربما أوتر 0 اليل وهر القليل الأسهل (وربما أوتر من آخره): وهو الكبير الأفضل بحسب ما رأى فيه 
من مصلحة الوقت (ربما أسر وربما جهر): أي في الليل بحسب ما يناسب المقام والحال. قال المنذري: وأخرجه مسلم 
والترمذيء وفي حديثهما: «فقلت الحمد لله الذي جعل في الأمر سعة». 
١‏ - حدثنا أَْمَدُ بن حَنبَلِ أخبرًا يَحَى عن مُبَيْدِ الله دي نَافِعٌ عن ابن عُمَرَ عن اللِِّ بك قال: «امَلُوا 
خِرَ صَلابكم بالل وثْرأه. 
(قال اجعلوا آخر صلاتكم بالليل وترأ) في فتح الباري أنه اختلف السلف في موضعين أحدهما في مشروعية 
ركعتين بعد الوتر من جلوس والثاني من أوتر ثم أراد أن ينتقل من الليل هل يكتفي بوتره الأول ويتنفل ما شاء أو يشفع 
وتره بركعة ثم يتنفل ثم إذا فعل هذا هل يحتاج إلى وتر آخر أو لاء أما الأول فوقع عند مسلم من طريق أبي سلمة عن 
عائشة (أنه نه كَثِْ كان يضلي من الليل ركعتين بعد الوتر وهو جالس"». 
وقد ذهب إليه بعض أهل العلم وجعل الأمر في قوله: : ا اجعلوا آخر صلاتكم بالليل وتراً» مختصة بمن أوتر آخر 
الليل. . وأجاب من ثم يقل بذلك بأن الركعتين المذكورتين هما ركعنا الفجرء وحمله النووي على أنه فعل ذلك لبيان 
جواز النفل بعد الوتر وجواز التنفل جالساً. 
وأما الثاني فذهب الأكثر إلى أنه يصلي شفعاً ما أراد ولا ينقض وتره الأول. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 
44 2 باب في نقض الوتر 
١‏ -حدثنا مُسَدّدُ أخبرنا آم بنُ عَمْرِو أخبرنا عَبْدُ لله بن بَدْرِ عن قَيْس بن طَلْقٍ قال: «زَارَنَا طَلْق بن عَلِىٌ 
في يَوْمٍ من رَمَضَانَ وَأمْسى عِنْدئَا ور ماما َك اوور ينا كم الْحَدَرَ إلى مَسْجِده قَصَلَى بِأَضْحَابهِ حَنَى 
ذا بَقِي الونرٌ قَدَّمَ رَجُلاً قَقَالَ: ود نر بأضحَابِكَ فإني سَمِغْتُ رَسُولَ الله يك يَقُولُ «لا ونْرَانٍ في لَيْلَقه. 
(لا وتران في ليلة): قال السيوطي: هذا جاء على لغة بني الحارث الذين ينصبون المثنى بالألف فإنه لا يبنى الاسم 
معها على ما ينصب بهء فيقال في المثنى لا رجلين في الدار؛ فجيء لا وتران بالألف على غير لغة الحجاز على حد من 
قرأ: إن هَْدَنِ لَْحِرْنِ» [طه: *1] انتهى. 
٠ 0‏ 47) ومسلم (700) والترمذي (451» 451» 041) والنسائي (1319/5-1333. 13140-1391) 
بن ماجه )١770(‏ وأحمد (/16619). 
ا" 1- صَحِيحٌ : مسلم (9019) وأحمد (51415). 
48 - صَحِيم : تقدم في (1153). 
8- صَحِيح : الترمذي )4١(‏ والنسائي (1118). 





قال في النيل: وقد احتج به على أنه لا يجوز نقض الوتر. ومن جملة المحتجين به على ذلك طلق بن علي الذي 
رواه كما قال العراقي قال وإلى ذلك ذهب أكثر العلماء وقالوا إن من أوتر وأراد الصلاة بعد ذلك لا ينقض وتره ويصلي 
شفعاً حتى يصبح. قال فمن الصحابة أبو بكر الصديق وعمار بن ياسر ورافع بن خديج وعائذ بن عمرو وطلق بن علي 
وأبو هريرة وعائشة ورواه ابن أبي شيبة في المصنف عن سعد بن أبي وقاص وابن عمر وابن عباس. وممن قال به من 
التابعين سعيد بن المسيب وعلقمة والشعبي وإبراهيم النخعي وسعيد بن جبير ومكحول والحسن البصري روى ذلك ابن 
أبي شيبة عنهم في المصنف أيضاً. وقال به من التابعين طاووس وأبو مجلز» ومن الأئمة سفيان الثوري ومالك وابن 
المبارك وأحمدء روى ذلك الترمذي عنهم في سننه وقال إنه أصح ورواه العراقي عن الأوزاعي والشافعي وأبي ثورء 
وحكاه القاضي عياض عن كافة أهل الفتيا. 

وروى الترمذي عن جماعة من أصحاب النبي كَْةِ ومن بعدهم جواز نقض الوتر وقالوا يضيف إليها أخرى 
ويصلي ما بدا له ثم يوتر في آخر صلاته. قال وذهب إليه إسحاق انتهى. قال المنذري: وأخرجه النسائي وأخرجه 
الترمذي مختصراً وقال حديث حسن غريب. هذا آخر كلامه. وقيس بن طلق قد ضعفه غير واحد انتهى. 

5" 2 باب القنوت فى الصلوات 

حدثنا دَاوُهُ بن أمَيّةَ أخبرنا مُعَادُ ‏ يعني ابن هِشَام ‏ حَدَِّي أبي عن يَحْبَى بن أبي كَثِير حَذَنَي أبو 
سَلَمَةَ بِنُ عَبْدِالَخمنٍ أخبرنا أبو هُرَيْرَة قال: «وَ الله لأكَرَبَنٌ بكم [لَكم] صَلأةَ رَسُولٍ الله كل قالَ: فَكَانَ أبو هَرَيْرَة 
بَفنْتُ في الرَّحْمَةِ الآخرَةٍ من صَلاَةٍ الظهرِ وَصَلاةٍ الَِْاءِ الآخِرَةِ وَصَلٍ الصّبْحء وَيَدْعُو للمُؤْمنينَ وَيَلْمَُ الكَافِرِينَ 
[الْكفَارَ]». 1 

(فكان أبو هريرة يقنت) قال النووي: يستحب القنوت في جميع الصلاة إذا نزلت بالمسلمين نازلة والعياذ ب الله. 
قال الشافعي رحمه الله: إن القنوت مسنون في صلاة الصبح دائماًء وأما غيرها فله فيه ثلاثة أقوال: الصحيح المشهور أنه 
إن نزلت نازلة كعدو وقحط ووباء وعطش وضرر ظاهر في المسلمين ونحو ذلك قنتوا في جميع الصلوات المكتوبة وإلا 
فلا. ومحل القنوت بعد رفع الرأس من الركوع في الركعة الأخيرة» وفي استحباب الجهر بالقنوت في الصلاة الجهرية وجهان 
أصحه ما يجهر: ويستحب رفع اليدين فيه ولا يمسح الوجه؛ وقيل يستحب مسحه؛ والصحيح أنه لا يتعين فيه دعاء مخصوص 
بل يحصل بكل دعاء؛ وفيه وجه أنه لا يحصل إلا بالدعاء المشهور: اللهم اهدني فيمن هديت إلخ؛ والصحيح أن هذا مستحب 
لاا شرط؛ وذهب أبو حنيفة وأحمد وآخرون إلى أنه لا قنوت في الصبح. وقال مالك: يقنت قبل الركوع. ودلائل الجميع 
معروفة وقد أوضحتها في شرح المهذب و الله أعلم. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 
٠‏ 1 -حدثنا أَبُو الوَلِيدِ ومُسْلِمُ بن إبراهِيمَ وَحَفْضٌ بن كُمَرَ ح. وحدثنا ابن مُمَاذْ حدثني [حدثنا] أبي قَالُوا 
كُنْهُمْ أخبرنا شُْبَةُ عن عَمْرو بن مُرَةَ عن ابن أبي لَيلَى عن الْبَراِ: أن الي وق ان يَْْتْ في صَلاة الصَبْح». 

قَالٌ أو دَاودَ: زَادَ ابن مُعَاذِ: «وَصَلاَةٍ المغرب». 

(كان يقنت في صلاة الصبح. زاد ابن معاذ #وصلاة المغرب»): وروى أحمد ومسلم والترمذي وصححه عن 
البراء: «أن النبي يي كان يقنت في صلاة المغرب والفجر» وأخرج البخاري عن أنس قال: كان القنوت في المغرب 
والفجر؛ قال في النيل: تمسك بهذا الطحاوي في ترك القنوت في الفجر قال لأنهم أجمعوا على نسخه في المغرب 
فيكون في الصبح كذلك؛ وقد عارضه بعضهم فقال: أجمعوا على أنه يق قنت في الصبح ثم اختلفوا هل ترك أم لا 
فيتمسك بما أجمعوا عليه حتى يثبت ما اختلفوا فيه. 

قال ابن القيم: صح حديث أبي هريرة أنه قال: «و الله لأنا أقربكم صلاة برسول الله يلا ولا ريب أن رسول الله 
يي فعل ذلك ثم تركه؛ فأحب أبو هريرة أن يعلمهم أن مثل هذا القنوت سنة» وأن رسول الله يٍ فعله» وهذا رد على 
الذين يكرهون القنوت في الفجر مطلقاً عند النوازل وغيرها ويقولون هو منسوخ؛ فأهل الحديث متوسطون بين هؤلاء 
3 1440- صَحِيصٌ : البخاري (86/, 1 ومسلم (747 7178) والنسائي (ال, هلاءلى )١١606‏ وأحمد (8519). 
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وبين من استحبه عند النوازل وغيرهاء فإنهم يقنتون حيث قنت رسول الله يَكِ ويتركونه حيث تركه فيقتدون به في فعله 
وتركه . انتهى ملخصاً .قال المنذري : وأخرجه مسلم والنساني مشتملا على الصلاتين. 


1 ارو له ا ا الوه 
الْوَلِيدَ, و َ"المُشتَضتفين ون المُؤمنين» للع شد وَطأنَكَ علَى مُه 
للّهمَ اجملها عَلَنهمْ سِنِينَ كني يُوسُفَ. قال: بو هْرَيْرَةَ: وَأَصْبَحَ رَسُولُ الله كك ذَاتَ يَوْمِ فلَمْ يَذْعٌ لَهُمْ فَذَكَرْتُ 
ذَلِكَ لَه قَقَالَ: : وَمَا تَرَاهُمْ قد قَدِمُوا». 

(الوليد) قال السيوطي : صوابه أبو الوليد كما في رواية ابن داسة وابن ن الأعرابي واسمه هشام بن عبدالملك 
الطيالسي انتهى (اللهم نج): : أي خلص (اللهم اشدد): أي خذهم أحذاً شديدا (وطأتك) الوطأة بفتح الواو وإسكان الطاء 
بعدها همزة أي شدتك وعقوبتك. 

قال الطيبي: : إن الوطأ في الأصل الدوس بالقدم فسمى به الغزو والقتل لأن من يطأ على الشيء برجله فقد 
استقصى في إهلاكه وإماتته انتهى (اجعلها): : أي وطأتك (سنين): : جمع سنة وهو القحط أي اجعل عذابك عليهم بأن 
تسلط عليهم قحطأً عظيماً سبع سنين (كسني يوسف) : بكسر السين وتخفيف الياء أي كسني أيام يوسف من القحط العام 
في سبعة أعوام. 

قال الخطابي: ومعنى الوطأة العقوبة لهم والإيقاع بهم ومعنى سنين كسني يوسف القحط وهي السبع الشداد التي 
أصابتهم (قد قدموا): أي الوليد وسلمة وغيرهما من ضعفاء ء المسلمين من مكة إلى المدينة نجاهم الله من دار الكفار» 
وكان ذلك الدعاء لهم لأجل تخليصهم من أيدي الكفرة وقد خلصوا منهمء وجاؤوا بالمدينة فما بقي حاجة بالدعاء لهم 
بذلك . قال الخطابي: : فيه من الفقه إثبات القنوت في غير الوترء وفيه دليل على أن الدعاء لقوم بأسمائهم وأسماء آبائهم : 
لا يقطع الصلاة؛ وأن الدعاء على الكفار والظلمة لا يفسدها . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 

١1‏ حدثنا عَبْدُ الله بن مُعَاوِيَة الْجْمَحِي أخبرنا نَابِتُ بنُيَزِيدَ عن هِلآلٍ بنِ حَبّابٍ عن عِكُرِمَةَ عن ابن 
عباس قال: قت وَسُولَ الله يكل شَهرا ماما في الظَهْرِ وَالْمَضْر وَالْمَهرِب وَالْمِشَاءِ وَصَلاةٍ البح في دُبرِ كلّ صَلاةٍ 
إِذَا قال سَمِعَ الله لِمَنْ حَيِدَه ء من الرّكُمَة الآخِرَ رَةِ يَدْعُو عَلَى أخْبّاءَ مِنْ بَنِي سُلَيْم عَلَى رِعْلٍ وَذَكُوانَ وَعْصَيَّة وَيُؤْمَنَ 
مَنْ خَلْقَه). 

(شهراً متتابعا): أي موالياً في أيامه أو في صلاته (في دبر كل صلاة): فيه أن القنوت للنوازل لا يختص ببعض 
الصلوات. فهو يرد على من خصصه بصلاة ة الفجر عندها (إذا قال سمع الله لمن حمده): لمر انا مومع اورت 
بعد الركوع لا قبله وهو الثابت في أكثر الروايات (على أحياء): : أي قبائل (من بني سليم): بضم السين المهملة وفتح 
اللام قبيلة معروفة (على رعل): : براء مكسورة وعين مهملة ساكنة قبيلة من سليم كما في القاموس وهو ما بعده بدلاً من 
قوله من بني سليم (وذكوان): : هم قبيلة أيضاً من سليم (وعصية): : تصغير عصا سميت به قبيلة من سليم أيضاً . قال 
المنذري: : في إسناده هلال بن خباب أبو العلاء العبدي مولاهم الكوفي نزل المداين وقد وثقه أحمد بن حنبل ويحيى بن ف 
معين وأبو حاتم الرازي . وقال أبو حاتم : وكان يقال تغير قبل موته من كبر السن . وقال العقيلي: : في حديثه وهم وتغير 
بآخره . وزان قصبة بمعنى الأخير . وقال ابن حبان: : لا يجوز الاحتجاج به إذا انفرد. 

١15‏ - حدثنا سُلَيْمانٌ بن حَرْبٍ وَمُسَدَدْ قالا أخبرنا حَمّادُ عن أيُوبَ عن مُحمَّدٍ عن أَنْسِ بن مَالِكِ: «أنَهُ سْيْلَ: 
هَل قَنَتَ ال يك في صَلاآةٍ الصّبْح؟ َقَالَ نَمَمْ فقيل لَه: َْنَ الرُكُوع أَوْ بَعْدَ [بَعدَه] الرُكُوع؟ قال: بَعْدَ الركوع. . قال 
مسَدد: بِيَسِير [يَسِيراً]». 
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(فقال نعم): قنت فيها (قال مسدد بيسير): أي زمان يسير وهو شهر كما في رواية عاصم عند البخاري من طريق 
مسدد . قال المنذري : وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن “.ماحة:مختصر] ومظولاً: 
١‏ - حدشا أب ولد لطا أخيرنا َم بن لم عن نس بن ومن عن أنس لبن مالاك: «أَنَّ الَِيَ 
كله كَنَتَ شَهْرا نم ركه 
(قنت شهراً ثم تركه) قال الخطابي: : ومعنى قوله ثم تركه أي ترك الدعاء على هذه القبائل المذكورة أو ترك القنوت 
في الصلوات الأربع ولم يتركه في صلاة الصبحء ولا ترك الدعاء المذكور في حديث الحسن بن علي وهو قوله: : اللهم 
اهدنا فيمن هديت» يدل على ذلك الأحاديث الصحيحة في قنوته إلى حياته . وقد اختلف الناس في قنوته في صلاة 
الفجر وفي موضع القنوت منهاء فقال أصحاب الرأي: لا قنوت إلا في الوتر ويقنت قبل الركوع؛ وقال مالك والشافعي 
وأحمد وإسحاق يقنت في صلاة الفجر والقنوت بعد الركوع. وقد روي القنوت بعد الركوع في صلاة الفجر عن علي 
وأبي بكر وعمر وعثمان. 
: فأما القنوت في شهر رمضان فمذهب إبراهيم النخعي وأهل الرأي وإسحاق لا يقنت إلا في النصف الآخر منهء 
واحتجوا في ذلك بفعل أبيَّ بن كعب وابن عمر ومعاذ القاري. 5-6 
وفي شرح السئة ذهب أكثر أهل العلم إلى أن لا يقنت في الصلوات لهذا الحديث وحديث أبي مالك الأشجعي؛ 
وذهب بعضهم إلى أنه يقنت في الصبح وبه قال مالك والشافعي حتى قال الشافعي: : إن نزلت نازلة بالمسلمين قفنت في 
جميع الصلوات؛ وتأول قوله تركه أي ترك اللعن والدعاء على القبائل أو تركه في الأربع دون الصبح بدليل ما روى عن 
ا : «ما زال رسول الله بَِِ يقنت في صلاة الصبح حتى فارق الدنيا؛ رواه عبدالرزاق والدارقطني والحاكم. قال 
المنذري : وأخرجه مسلم أتم منه وليس فيه ثم تركه. / 
5 -حدثنا مُسَدَدْ أخبرّنا , ثٌُ ب امل أخبزنا ونش م بيد عُبَيْدِ عن مُحمَّدٍ بن سِيرِينَ: ١حَدّنِي‏ مَنْ صَلى 
مع الي يكل صَلاة العا لاقع رَأسَهُمِنَ رُم الاي قَمَ هب 3 
(قام هنية): أي قدراً يسيراً قال المنذري: وأخرجه الئشائي. 
حكن - باب في فضل التطوع في البيت 
١5 57‏ حدئنا هَارُونَ بن عَبْدِ لله ازا أخبرنا مَك بن إبراهِيم أخبرنا عَبْدُ لله يَعْني ابن سَهِيدٍ بن أبي هِنْدٍ - 
عن أبي النَضْرِ عن بسر بن سَعِيدٍ عن رَيْدِ بن نَابت أَنّهُ قال: «اْتَجَرٌ رَسُولُ الله ل في المَسْحِدٍ حَُجْرَة فكَانَ رَسُولَ 
الله ل يَخْرُجُ مِنَ الل فَبْصَلي فِيها. قال: فَصَلَوا مَعَهُ صَلابِهِ يني رجالا 0 
من اللَبَاليي َم حرج يهم رسو لله َك توا وَََمُواأضوَاَهُم وَحَصَبُا َه قال: فَخَرَجَ إل م رسول الله كك 
مُمْضَباً فَقَالَ: أَيّهَا [يَاأَيُّهَا] النّاسُ مَا َال بكُمْ صَيِيمُكُمْ حَنَى ظََنْتُ أن سَيُكْتَبَ عَلَيِكُمْ َعَليِكُمْ بالصَّلاةٍ : في بُيُوتَكُم 
إن خَيْر صَلاةٍ المَرْءِ في َيِه إلا الصَّلاَةَ المَكْتُوبَة. 
(احتجر رسول الله ِو في المسجد حجرة) : أي حوط موضعاً من المسجد بحصير ليستره ليصلي فيه» ولا يمر بين 
يديه مار ولا يتهوش بغيره ويتوفر خشوعه وفراغ قلبه . وفيه جواز مثل هذا إذا لم يكن فيه تضييق على المصلين ونحوهم 
اك ب عن ا ا م م ا وان ل الس 1 ١‏ 
بن بالليل والنهار. وعاد إلى الصلاة في البيت (فتنحنحوا): والتنحنح إشارة إلى الإعلام بوجود المتنحنح بالباب أو 
ل إليه وأمثال ذلك (وحصبوا بابه): أي رموه بالحصباء وهي الحصاء ء الصغار تنبيهاً له وظنوا أنه 
نسي (صنيعكم): : أي شدة حرصكم في إقامة صلاة التروايح بالجماعة (فإن خير صلاة المرء في بيته): : هذا عام في جميع 
النوافل المرتبة مع الفرانض والمطلقة إلا في النوافل التي هي من شعائر الإسلام وهي العيد والكسوف والاستسقاء. قاله 
-١446 3‏ صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
5- صَحِيحٌ : النسائي .)1١95(‏ 
/1441- صَجِبحٌ : البخاري (751) ومسلم (781) والترمذي (450) والنسائي (1649) وأحمد .)51١95(‏ 
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النووي. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي مختصراً ومطولاً. 

114 حدئنا مُسَدّدُ أخبرنا يَحْبَى عن عبد لله أنبأنا َافِعٌّ عن ابن عُمَرَ قالَ قال رَسُولُ الله يكة: «اجَعَلُوا في 
ُيُوِكُمْ مِنْ صَلاَبَكُمْ وَلاَتتَخِذُوهَا قبُوراً». 

(اجعلوا في بيوتكم): معناه صلوا فيها ولا تجعلوها كالقبور مهجورة من الصلاة. والمراد به صلاة النافلة أي صلوا 
النوافل في بيوتكم. ولا يجوز حمله على الفريضة» وإنما حث على النافلة في البيت لكونه أخفى وأبعد من الريا وأصون 

من المحبطات. وليتبرك البيت بذلك وتتنزل فيه الرحمة والملائكة؛ وينفر عنه الشيطان . ذكره النووي .قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ن ماجه بنحوه. 
547 - باب طول القيام 


حل - حدئنا أَحْمَدُ بن حَدْبلٍ أخبرنا حَجّاحُ قال قال ابن جرَْج حَدَئّي عُدْمانُ, بن أبي سُلَيْمِانَ عن عَلِيٌ 
الي عن ُبَيِْ بن عُمَيْر عن عَبدِ اله بن حُبَِي اْخدْمَوِيَ :”أن الي كل سَيْلَ: َي الأغمالٍ أَمْضَلٌ؟ قال: طُولُ الْقِيَام 
قِيل: أي الصَّدَكَ ةَ أَفْضَلٌ؟ قال: جَهْدُ المُقِلٌ» قِيلَ: أي الْهَجْرَةٍ أمْضَلٌ؟ قال: مَنْ هَجَرَمَا حَرّمَ الله عَلَيِّْ قِيلَ: فأيّ 
الْجهَادٍ أَفُضَلٌ؟ قال: مَنْ جَاهَدَ المُشْركِينَ بِمَالِهِ وَنَفْسِه قِيل: في القَئْلٍ أَشْرَفُ؟ قال مَنْ أهرِيقَ دم وَعقِرَجوَادُة». 
(طول القيام): في الصلاة؛ وفي بعض الروايات: «أفضل الصلاة طول القنوت» (جهد المقل): بضم الجيم وبفتح. 
قال الطيبي: الجهد بالضم الوسع والطاقة» وبالفتح المشقة. وقيل هما لغتان. انتهى. 
قال في النهاية: : فأما في المشقة والغاية فالفتح لا غير. انتهى. أي أفضل الصدقة قدر ما يحتمله حال القليل المال 
والجمع بينه وبين قوله : أفضل الصدقة ما كان عن ظهر غنى أن الفضيلة تتفاوت بحسب الأشسخاص وقوة التوكل وضعف 
اليقين. . وقيل المراد بالمقل الغني القلب ليوافق قوله : أفضل الصدقة ما كان عن ظهر غنى .وقيل المراد بالمقل الفقير 
الصابر على الجوع وبالغني في الحديث الثاني من لا يصبر على الجوع والشدة (وعقر جواده): وأصل العقر ضرب 
قوائم الحيوان بالسيف وهو قائم. والجواد هو الفرس السابق الجيد . وقد تقدم هذا الحديث بهذا الإسناد مختصراً في 
باب افتتاح صلاة الليل بركعتين. 
2 باب الحثٌ على قيام الليل 
١56‏ حدئنا مُحمَّدُ بنْ بَشَّارٍ أخبرنا يَحْبَى أخبرنا ابنُ عَجْلآنَ أخبرنا الْمَْقَاعُ بن حكيم عن أبي صَالِحٍ عن 
أبي هُرَيْرَةَ قال قال رَسُولُ الله يلة: «رَجِمَ الله رَجْلا قَامَ مِنَ الَيِلٍ قَصَلَى وَأَبْقَظَ امْرَأنَهُ فَصَلْتْ ؛ فإنْ أَبَثْ نَضَحَّ في 
وَجْهِهَا الْمَاءَ . رَحِمَ الله مره قَامَثْ مِنَ اللَّيْلٍ مَصَلّتْ وَأَبْقَظَتْ رَوْجَهَا فإنْ أبى نَضَحَتْ في وَجْْهِهِ الماء». 
(قام من الليل): أي بعضه (فصلى): أي التهجد (وأيقظ امرأته): بالتنبيه أو الموعظة؛ وفي معناها محارمه 
(فصلت): ما كتب الله لها ولو ركعة واحدة (فإن أبت): ل ا 0 أي رش (في 
وجهها الماء): والمراد التلطف معها والسعي في قيامها لطاعة ربها مهما أمكن. قال تعالى: «وَتَمَاوَنُوا عل لير الى 
المائدة: ؟] وهذا يدل على أن إكراه أحد على الخير يجوز بل يستحب (قامت من الليل): أي وفقت بالسبق (فصلت 
وأيقظت زوجها): والواو لمطلق الجمع. . وفي الترتيب الذكري إشارة لطيفة لا تخفى (فإن أبى نضحت في وجهه الماء): 
وفيه بيان حسن المعاشرة وكمال الملاطفة والموافقة. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه وفي إسناده محمد بن 
عجلان وقد تقدم الكلام عليه 
0١‏ حدن محمد بن حابن بزيع أخبزنا ع له ب موسى عن شيأ عن الأتش عن علي بن الأفتر 
-١448‏ صَحِيِحٌ : البخاري (475) ومسلم (/الا/ا) والترمذي (151) والنسائي )١1094(‏ وابن ماجه (/ا/١)‏ وأحمد (44917). 
48- صَحيِحٌ بلفظ «أي الصلاة» : النسائي (74194. 5353 4441) وأحمد .)١49970(‏ 
0ل سن صَحِبِحٌ : النسائي )١718(‏ وابن ماجه )١1775(‏ وأحمد (0/755 . 
-١46١‏ صَحِبِحٌ : ابن ماجه (1*74) . 





كتاب الصلاة / حديث رقم (؟ة14١)‏ 
ور الأقز اج لقن عن الى عي زاح قزر لاوقا شوك لله ي: امن اسْتَبْقَظ مِنَ الَّلٍ وَأبقَطَ امرَتَهُ َصَلَبَا 
رَكْعَبَيْن جميعاء كبا مِنَ الذاكرينَ الله كثِيراً وَالذَاكِرَات». 
(كتبا): أي الصتيان مين الرجال والنساء (من الذاكرين الله كثيرً): أي في جملتهم (والذاكرات): كذتلك دلي 
الوق إثارة إلى تفنب الآية الككريية «والدكينَ َه كشيرا وَالند كرت أعد الله فم مَغْفْرَةٌ وجرا عَظِيمًا 49 
[الأحزاب: ه] قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه» وقد تقدم الكلام عليه في الجزء قبله أي في باب قيام الليل. 





64 2 باب في ثواب قراءة القرآن 

61 حدثنا حَفْضُ بن مُمرَ أخبرنا شُعْبَةُ عن علْقَمَة بن مَرّْدِ عن سَعْدٍ بنِ عُبَدَةَ عن أبي عَبْدِالَحْمِنٍ عن 
عُثْمانَ عن النَيِ بل قال: «خَيْرْكُمْ مَنْ تَعَلَمَ الْقرْآنَ وَعَلَمَه. 

(خيركم): أي يامعشر القراء» أو ياأيها الأمة أي أفضلكم كما في رواية (من تعلم القرآن): أي حق تعلمه (وعلمه): 
أي حق تعليمه؛ ولا يتمكن من هذا إلا بالإحاطة بالعلوم الشرعية أصولها وفروعهاء ومثل هذا الشخص يعد كاملا لنفسه 
مكملاً لغيره فهو أفضل المؤمنين مطلقاًء ولذا ورد عن عيسى عليه الصلاة والسلام: #من علم وعمل وعلّم يدعى في 
الملكرت عظيماً» والفرد الأكمل من هذا الجنس هو النبي يل ئم الأشبه فالأشبه. وقال الطيبي: أي خير الناس باعتبار 
التعلم والتعليم من تعلم القرآن وعلمه. قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

*ه ١‏ حدثنا أَحْمَدُ بن عَمْرو بن السَّرْح أنبأنا ابن وَهْبٍ أخبرني يَحْبَى بن أَيُوبَ عن رَبانَ بن فَائِدٍ عن سَهَلٍ 
بن مُعَاذٍ جهن عن أبيه: أن وَسُولَ الله يك قال: مَنْ قَََالْقُآنَ وَعَعِلَ بما فيه اس وَالَِاُ [وَاِدُه] ماج يوم الْقَِامَ 
صَوُه أَخسَنُ من ضُوْءِ الشَّمْسٍ في بُبُوت الدُنَا َو كَانَث فِيكُمْ قما ظَنُكمْبالَّذِي عَمِلَ بهدًاه. : 

(من قرأ القرآن): أي فأحكمه كما في رواية أي فأتقنه. وقال ابن حجر المكي أي حفظه عن ظهر قلب (تاجا يوم 
القيامة): قال الطيبى: كناية عن الملك والسعادة. انتهى. والأظهر حمله على الظاهر كما يظهر من قوله (ضوؤه أحسن): 
اختاره على أنور وأشرق إعلاماً بأن تشبيه التاج مع ما فيه من نفائس الجواهر بالشمس ليس بمجرد الإشراق والضوء بل 
مع رعاية من الزينة والحسن (من ضوء الشمس): حال كونها (في بيوت الدنيا): فيه تتميم صيانة من الإحراق وكلال 
النظر بسبب أشعتهاء كما أن قوله (لو كانت): أي الشمس على الفرض والتقدير (فيكم): أي في بيوتكم تتميم للمبالغة» 
فإن الشمس مع ضوئها وحسنها لو كانت داخلة في بيوتنا كانت آنس وأتم مما لو كانت خارجة عنها. وقال الطيبي: أي 
في داخل في بيوتكم كذا في المرقاة (فما ظنكم): أي إذا كان هذا جزاء والديه لكونهما سببا بوجوده (بالذي عمل بهذا»: 
أي القرآن. قال الطيبي: استقصار للظن عن كنه معرفة ما يعطي للقارىء العامل به من الكرامة والملك مما لا عين رأت 
ولا أذن سمعت ولا خطر على قلب بشر كما أفادته ما الاستفهامية المؤكدة لمعنى تحير الظان انتهى. قال المنذري: 
سهل بن معاذ الجهني ضعيف ورواه عنه زبان بن فائد وهو ضعيف أيضاً. 

4 حدثنا مَسْلِمْ بن إبراهيم أخبرّنا هِشَام وَهَمامُ عن قَتَادَةٌ عن ؤُرَارَةٌ بن أَوْفَى عن سَعْدٍ بن هِشَام عن 
عَائِمَةَ عن ال بك قال: «الَذِي يَفْرأ اَن وَهُوَ مَاهِرٌ به معَ السّفرَةٍ اكرام لْبَررَ وَالَذِي يَفرَأهُ وَهُوَ يَشْتَدَ [شَاق] 

(الذى يقرأ القرآن وهو ماهر به) الماهر من المهارة وهي الحذق؛ جاز أن يريد به جودة الحفظ أو جودة اللفظ وأن 
يريد به ما هو أعم منهما وأن يريد به كلاهما (مع السفرة الكرام البررة) قال النووي: السفرة جمع سافر ككاتب وكتبة 
والسافر الرسول والسفرة الرسل لأنهم يسفرون إلى الناس برسالات الله وقيل السفرة الكتبة والبررة المطيعون من البر 
وهو الطاعة؛ والماهر الحاذق الكامل الحفظ الذي لا يتوقف ولا يشق عليه القراءة لجودة حفظه وإتقانه. قال القاضي: 
يحتمل أن معنى كونه مع الملائكة أن له في الآخرة منازل يكون فيها رفيقا للملائكة السفرة لا تصافه بصفتهم من حمل 
3 1407- صَحِيحٌ : البخاري (5059: والترمذي 59409 له١ة؟)‏ وابن ماجه (711: ؟1١1)‏ وأحمد (109). 

-١46+‏ صعِيفٌ : لم يخرجه أحدا من السبعة غير المصنف. 
14- صَحِيِحٌ : البخاري (48737) ومسلم (794) والترمذي (404؟) وابن ماجه (4//؟) وأحمد (59141). 
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كتاب الله تعالى. قال ويحتمل أن يراد أنه عامل بعملهم وسالك مسلكهم (والذي يقرأه وهو يشتد عليه فله أجران): فهو 
الذي يتردد في تلاوته لضعف حفظه فله أجران أجر بالقراءة وأجر لتشدده وتردده في تلاوته. 

قال القاضي وغيره من العلماء وليس معناه أن الذي يتتعتع عليه له من الأجر أكثر من الماهر به؛ بل الماهر أفضل 
وأكثر أجراً لأنه مع السفرة وله أجور كثيرة؛ ولم يذكر هذه المنزلة لغيره» وكيف يلحت به من لم يعتن بكتاب الله تعالى 
وحفظه وإتقانه وكثرة تلاوته ودرايته كاعتنائه حتى مهر فيه. انتهى. والحاصل أن المضاعفة للماهر لا تحصى فإن الحسنة 
مدر اماه رمحي نان يعات قاروالا عر ضيه مقاار وما لجرا للك الجشي اكات وال أعلم. قال 
المنذري: : وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ع ماجه. 

هه ١‏ - حدئنا عْمانٌ بن أبي شََةَ أخبرنا أبُو مُعَاوِيَة عن الأَعْمّش عن أبي صَالِح عن أَبِي هُرَيرَة عن لني 4 
قال: : اما اجتمَع قوم في بت مِنْ بُيُوت لله يَْلُونَ كاب الله وَيَقََاَسُوتَه بََِهُمْ إلانَلَتَ علَيهِم السَكبئَة و وَعْشِيْنْهُم 
الرّحْمَةٌ وَحَمَنْهُم المَلأتْكةٌ وَذْكَرَهُمْ الله فِيمَنْ عِنْدَه». 

(ما اجتمع قوم في بيت من بيوت الله): أي المسجد وألحق به نحو مدرسة ورباط (يتلون كتاب الله ويتدارسونه): 
أي يشتركون في قراءة بعضهم على بعض ويتعهدونه خوف النسيان (إلا نزلت عليهم السكينة): : فعيلة من السكون 
للمبالغة» والمراد هنا الوقار والرحمة أو الطمأنينة (وحفتهم الملائكة): أي أحاطت بهم ملائكة الرحمة (وذكرهم الله): 
أثنى عليهم أو أثابهم (فيمن عنده): من الأنبياء وكرام الملائكة. قاله عبدالرؤوف المناوي. والحديث سكت عنه 
المنذري. 

0 حد حدثنا سُلَيْمانٌ بن دَاوَْ المَهْرِيّ أنبأنا [حدثنا] ابن وهب أخبَرنَا مُوسَى بن عَلِيّ بن رَبَاحٍ عن أبيه عن 
عُفْبَةَ بن عَامِرِ الْجهَنِيّ قال: «خَرَجَ عَلَيْنَا رَسُولُ الله يل وَنَحْنُ في الصّفَةٍ فَقَالَ: أيُكُمْ يُحِبُ أَنْ ا 
اقيق فبأخدافينٍكؤْمَارينِ يِذ بلاطم يع رجم؟ قاو ليسول لله قال : فَلأَنْ يَْدُ 
أخدكم كل كل بوم إلى المنجد لين مِْ بكتاب اله حير لَه َي يْنِء وَِنْنَآثُ قََلآَتُ ِل أَعدَادِجِنَ مِنَ ألإيل». 

[قال أبُو عَبَيْدٍ: الكَومَاء النَانَةَ الْمَظِيمَة السّنّام]. 

(ونحن في الصفة): أهل الصفة فقراء المهاجرين كانوا يأوون إلى موضع مظلل في المسجد. وفي القاموس: أهل 
الصفة كانوا أضياف الإسلام يبيتون في صفة مسجده عليه الصلاة والسلام . وفي حاشية السيوطي على البخاري عدهم 
أبو نعيم في الحلية أكثر من مائة» والصفة مكان في مؤخر المسجد أعد لنزول الغرباء فيه من لا مأوى له ولا أهل (فقال 
أيكم يحب أن يغدو): أي يذهب في الغدوة . وهي أول النهار (إلى بطحان): بضم الموحدة وسكون الطاء اعم واد 
بالمدينة سمي بذلك لسعته وانبساطه من البطح وهو البسط» وضبطه ابن الأثير بفتح الباء أيضاً (أو العقيق): قيل أراد 
العقيق الأصغر وه و غلى ثلاثة أمبال أوميلين من المذيئة: وخضهما بالذكر لأنهما أثرت المواد ضع التي يقام فيها أسواق الإابل 
ا ا لكو جم لج وق إلى لفقي ان على اد لت ا ا 

كوماء قليت الهمزة واوا وأصل الكوم العلو أي فيحصل نائتين عظيمتي الننام وهي من ستيار مال العرب (زهرارين»: 
أي سمينتين مائلتين إلى البياض من كثرة السمن (بغير إثم): : كسرقة وغصب سمى موجب الإثم إثما مجازاً (ولا قطع 
رحم): : أي بغير ما يوجبه وهو تخصيص بعد تعميم (قالوا كلنا): : أي يحب ذلك (خير له من ناقتين وإن ثلاث فثلاث): 
ولفظ مسلم «خير له من ناقتين وثلاث خير له من ثلاث وأربع خير له من أربع» والمعنى أن الآيتين خير له من ناقتين» 
وثلاث من الآيات خير له من ثلاث من الإبل» وأربع خير له من أربع من الإبل (مثل أعدادهن) : جمع عدد (من ن الإبل): 
بيان للأعداد فخمس آيات خير من خمس إبل» وعلى هذا القياس . ولفظ مسلم #ومن أعدادهن من الإبل" فيحتمل أن 
يراد أن آيتين خير من ناقتين ومن أعدادهما من الإبل» وثلاث خير من ثلاث ومن أعدادهن من الإبل» وكذا أربع. 

والحاصل أن الآيات تفضل على أعدادهن من النوق ومن أعدادهن من الإبل. كذا ذكره الطيبي. والحاصل أنه مَل 
و ل ا 
-١468‏ صَححِيِحٌ : مسلم (1744) والترمذي (5446) وابن ماجه (16؟) وأحمد (0/80/4. 

1465- صَحِحِيمٌ : مسلم )8١7(‏ وأحمد (11480). 


| #تلسة سيدرم 00 | إعيدسعود‎ 2 [ [1١ 


الدنيا أحقر من أن يقابل بمعرفة آية من كتاب الله تعالى أو بثوابها من الدرجات العلى. قال المنذري: وأخرجه مسلم بنحوه. 
كن باب فاتحة ة الكتاب 


لاه ١‏ -حدثنا أَحْمَدُ بن أبي شُعَيْب الْحَرَائِي أخبرنا عِيسَى بن يُونْسَ أخبرنا ابن أبي ذئب عن الْمَقيْرِيّ عن 
أبي هُرَيْرَةَ قال قال رَ ُول الله :مد لله َب اَنَأ انو الكتاب وَالْسَع المكاي». 

(والسبع المثاني): قال في النهاية: سميت بذلك لأنها تثنى في كل صلاة أي تعاد» وقيل: المثاني السور التي تقصر 

عن المئين وتزيد عن المفصلء كأن المئين جعلت مبادي والتي تليها مثاني انتهى . وقال علي القاري : سميت السبع 
عماس آبات بالانقاق على بحلا ب الكرقي والمصري فى يعض الآياتة ول لانها لت يصرد: اخزي إن انها 
نزلت مرة بمكة ومرة بالمدينة تعظيماً لها واهتماماً بشأنها. وقيل: لأنها استثنيت لهذه الأمة لم تنزل على من قبلها. قال 
المنذري: : وأخرجه البخاري والترمذي. 

١14‏ حدئنا عُبَيدُ الله بن مُعَاذِ أخبرنا خَالِدٌ أخبرنا شُعْبَُ عن حْبَيبٍ بن عَبْدِالرَحْمِنٍ قال سَمِعْتُ حَفْصَ بِنَ 


3 


عَاصِم يُحَّتُ عن أبي سَعِيدٍ بن المُعَلَى: أن الي كل مر ب وَهُوَ يُصَلّي فَدَعَاهُ قال: مَصَلَيْتُ َم 0007 
مَنَعَكُ أن نْ تُجيبَني؟ قال: كُنْتُ أَصَلْيء قال: ألم يقل الله تَعَالَى: (ياما الِينَ َامنُوأ_أُسْيَجيبُوأ نه ليسول إذَا عاك 
يبظ 4 (الاقال: لأعْلْمئَكَ أظع سُورَةمِنْ أو في الُْرْآنٍ شَكَ حَالِدٌ َأ رجن المنجدء ا 
يَارَسُولَ الله قَوْلَكَء قال: الْحَمدُ لله رَب الْعَالَمِينَ مي ن الس ُْ المَكاني التي أُْتِيتُ وَالْقرآنُ لْعَظِيمُ».. 
(عن أبي سعيد بن المعلى) د ا قال ابن الملك وقصته أنه قال مررت ذات 

يوم على المسجد ورسول الله َك على المنبر فقلت لقد حدث أمر فجلست فقرأ رسول الله كي قد ير قلت متك ف 
لسَمَاءِ © [البقرة: 5 فقلت لصاحبي تعال حتى نركع ركعتين قبل أن ينزل رسول الله َك عن المنزل فنكون أول من 
صلى فكنت أصلي فدعاني النبي يكلِ فلم أجبه حتى صليت قال ألم يقل الله تعالى لبها آلِينَ اموأ أسْتحِبيوا يِه 
وَلرَسُولٍ» [الأنفال: 4 ؟] بالطاعة (إذا دعاكم): : وحد الضمير لأن دعوة الله تسمع من رسوله (لما يحييكم): : أي الإيمان فإنه 
يورث الحياة الأبدية أو القرآن فيه الحياة والنجاة» أو الشهادة فإنهم أحياء عند الله يرزقون. أو الجهاد فإنه سبب بقائكم 
كذا في جامع البيان. ودل الحديث على أن إجابة الرسول يةِ لا تبطل الصلاة» كما أن خطابه بقولك السلام عليك عليك أيها 
النبي لا يبطلها . وقيل إن دعاءه كان لأمر لا يحتمل التأخير وللمصلي أن يقطع الصلاة بمثله (أعظم سورة): أي أشن 
وقيل أكثر أجراً . قال الطيبي: وإنما قال أعظم سورة اعتبار بعظيم قدرها وتفردها بالخاصية التي لم يشاركها فيها غيرها 

من السور ولاشتمالها على فوائد ومعان كثيرة مع وجازة ألفاظها (يارسول الله قولك): : أي راع قولك واحفظه (هي 
السبع المثاني): قيل اللام للعهد من قوله تعالى طوَِمَدَ مَانَكَ سبَْا ين لمان وَالْمّرَاتَ الْمَيِم (29)» [الحجر: 47] الآية 
(والقرآن العظيم): عطف على السبع عطف صفة على صفة, وقيل هو عطف عام على خاص وفيه دليل على جواز 
إطلاق القرآن على بعضه وفي رواية للبخاري «قال الحمد لله رب العالمين هن السبع المثاني والقرآن العظيم الذي 
أوتيته؛ وفي رواية له من حديث أبي هريرة مرفوعاً «أم القرآن هي السبع المثاني والقرآن العظيم» قال المنذري: : وأخرجه 
البخاري والنسائي وابن ماجه . وأبو سعيد بن المعلى أنصاري مدنيء وقيل لا يعرف اسمه؛ وقيل اسمه رافع وهو من 
الصحابة الذين انفرد البخاري بإخراج حديثهم وليس له في كتابه سوى هذا الحديث. 


6١‏ - باب من قال: هي من الطول 
أي الفاتحة. 
6 حدثنا عُْمانٌ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا جَرِيرٌ عن الأَعْمَش عن مُسْلِم الْبَِينِ عن سَهِيد بنٍ جُبَيْرِ عن ابن 
-١4687 <<‏ صَحِيحٌ : البخاري (4904) والترمذي (41/8لاء 8114 6118) والنسائي (414) وأحمد (8431). 
-1١4‏ صَحِيِحٌ : البخاري (4414) والنسائي (417) وابن ماجه (71780) وأحمد (019707. 
4 صحِيِحٌ : النسائي (9418). 
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ياس فال: أوني سول له كل بان العكاني الطَلء وأو وى سا َم أقى الوح رفص بان وي أقع».. 
والحديث ليس بظام هذا بل أخرج النساني ما يدل على خلافه وسيجيء. 
قال "ري سوك أل 4 الع المتاني رسي الول وأوثي موس سنا فلا لذ لون ولت الا وتيت أر؟ 
انتهى. . وفي فتح الباري. ..وقد روى النسائي بإسناد صحيح عن ابن عباس أن السبع المثاني هي السبع الطوال أي السور من أول 
البقرة إلى آخر الأعراف ثم براءة وقيل يونس . قال الحافظ: : وفي لفظ للطبري أي من حديث ابن عباس أيضاً «البقرة وآل 
عمران والنساء والمائدة والأنعام والأعراف؛ قال الراوي وذكر السابعة فنسيتها .وفي رواية صحيحة عند ابن أ بي حاتم عن 
مجاهد وسعيد بن جبيز أنها يونس » وعند الحاكم أنها الكهف. وزاد قيل له ما المثاني قال تثنى فيهن القصص . ومثله عن سعيد 
بن جبير عند سعيد بن منصور في سننه. والحاصل أن المراد بالسبع المثاني في الآية الكريمة هو الفاتحة لتصريح الأحاديث 
' الصحيحة بذلك والمراد بالسبع المثاني الطول الوارد في الحديث هو سبع سور من البقرة إلى التوبة و الله أعلم قاله في الشرح. 
(وأوتي موسى) يَِةِ (ستاً) من الألواح كتبت فيها التوراة . قال السيوطي: وأخرج ابن أبي حاتم عن ابن عباس قال: 
«أعطى موسى التوراة في سبعة ألواح من زبرجد فيها تبيان لكل شيء وموعظة فلما جاء بها فرأى بني إسرائيل عكوفاً 
على عبادة العجل رمى بالتوراة من يده فتحطمت فرفع الله منها ستة أسباع وبقي سبع» (فلما ألقى): : موسى (الألواح) : أي 
طرحها غضباً (رفعت ثنتان وبقين أربع) : وفي الحلية عن مجاهد قال كانت الألواح من زمرد فلما ألقاها موسى ذهب 
التفصيل يعني أخبار الغيب وبقي الهدى أي ما فيه من المواعظ والأحكام. وعند ابن المنذر عن ابن جريج قال أخبرت 
أن ألواح موسى كانت تسعة فرفع منها لوحان وبقي سبعة و الله أعلم. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

507 باب ما جاء في آية الكرسي 


-حدثنا محمد بن المَتَنى أخبرنا ءَ عَبْدُ الأعلّى أخبرنا سَعِيدُ بن إِيَاسِ عن أبي السّلِيلٍ عن عَبْدِ لله بن 
باح الأنصَاري عن أي بن َنب قال: «قال رَسُولُ الله يكل: با المُْذِرِ أي آي آية مَعَكَ مَعَك مِنْ كِتَابٍ الله أَعَظَمْ؟ قال قُلتٌ: 
لله وَرَسُولَهُ غلم قال: أيَا المنذرِ آي آيةِ مَعَكَ مِنْ كتَاب لله أَعَظَمْ؟ قال قُلْتُ: الله لا إِله إل هُوَ الْحَيُ الْقَيُومُ قال: 
فَضَرَبَ في صَدْرِي وَكَال: لِيَهْنَ [ليهنن] لَك يَاأَبَا المُنذِرِ الِْلَمَ؛. 

(أبا المنذر): بصيغة الفاعل كنية أبي بن كعب (أي آية معك): أي حال كونه مصاحباً لك. قال الطيبي: وقع موقع 
البيان لما كان يحفظه من كتاب الله لأن مع كلمة تدل على المصاحبة انتهى . قال القاري: وكان رضي الله عنه ممن حفظ 
القرآن كله في زمنه يك وكذا ثلاثة من بني عمه (أعظم): قال إسحاق بن راهويه وغيره المعنى راجع إلى الثواب والأجر 
أي أعظم ثواباً وأجراً وهو المختار كذا ذكره الطيبي (قلت الله ورسوله أعلم) : فوض الجواب أولا ولما كرر عليه السؤال 
وظن أن مراده عليه الصلاة والسلام طلب الإخبار عما عنده فأخبره بقوله (قلت الله لا إله إلا هو الحي القيوم): ويحتمل 
أن يقال فوض أولاً أدباً وأجاب ثانياً طلباً فجمع بين الأدب والامتئال كما هو دأب أرباب الكمال (فضرب): أي النبي 
كد (ني صدري) : أني محبةء وتعديته بفي نظير قوله تعالى < يَأْصَلِحَ لى في دُرَيَق» [الأحقاف: ]٠6‏ أي أوقع الصلاح 
فيهم حتى يكونوا محلا له (ليهن لك): : وفي نسخة ليهنىء بهمزة بعد النون على الأصل فحذف تخفيفاً أي ليكن العلم هنيئا 
لك. قال الطيبي: يقال هنأني الطعام يهنأني ويهنئني وهنأت أي تهنأت به وكل أمر أتاك من غير تعب فهو هنيء وهذا 
دعاء له بتيسير العلم ورسوخه فيه ويلزمه الأخبار بكونه عالماً وهو المقصود» وفيه منقبة عظيمة لأبي المنذر رضي الله 
0 في المرقاة. قال المنذري: وأخرجه مسلم. 


وم ياب فى سورة الصمد 
0١‏ حدثنا القَعنَِيُ عن مَالِكِ عن عَبْدٍ الرّحْمْنِ بن عَْد الله بن عَبْدِالرَحْمِنِ عن أبيه عن أبي سَعِيدٍ الْخُدْرِيّ: 


11 صَحِيح : ملم .)41١(‏ 
1ك- صَحِيحٌ : البخاري (6014: 2016) والنسائي (446) وأحمد :)1١9/751(‏ 
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نرجلا سمِع رَجُلابَفَْأ قل هُوَ الله أخد يُرَمدما لما أَضبَح جاء إلى رَسْولٍ لله يك َذَكرَ ِكَل وكأ ال 
يتَقالهَاء قال النبيئ يكلل: وَالَّذِي نَفْسِي بيده إِنَّا لَتَْدِلُ ثُلْتَ الْقْرْآنِ 0 

(وكأن الرجل يتقالها): أي يعدها قليلة (إنها لتعدل ثلث القرآن) قال النووي: وفي الرواية الأخرى «إن الله جزأ 
القرآن ثلاثة أجزاء فجعل قل هو الله أحد جزءاً من أجزاء القرآن» قال القاضي: قال المازري قيل معناه أن القرآن على 
ثلاثة أنحاء قصص وأحكام وصفات الله تعالى وقل هو الله أحد متمحضة للصفات فهي ثلث وجزء من ثلاثة أجزاء؛ 
وقيل معناه أن ثواب قراءتها يضاعف بقدر ثواب قراءة ثلث القرآن بغير تضعيف. قال المنذري: وأخرجه البخاري 
والنسائي. وروى عن أبي سعيد الخدري عن قتادة بن ن النعمان وأخرجه النسائي كذلك وأخرجه البخاري تعليقاً. 


نان - باب في المعوذتين 

1 حدئنا أَحْمَدُ بن رو بن الزم أنبأنا ابن َس فال أخبرني معاي من العلا بن اوس من 
الْقاسِم مَوْلَى مُعَاوِيَةَ عن عُفَبَة بن عَامِرٍ قال: «كُنتُ أَقُوهُ بِرَسولٍلرَسُولٍ] الله وك اقَتَهُ في السَفرِ فقا لي: يَاعَقْبَةَ 
عَلْمكَ حبر ورتين المي فل أعَودُ بالل وَل ودرب اناس .قال ني شوك بوي او 
لِصَلاةٍ الصّبْح صَلَى هما صَلاَة الصّبْح لِلئّاسِ .لما َرَْ رَسُولُ الله كه مِنَ الصَلاة لت لي قَقَالَ: يَاعْقْبَة كَيْفَ رَأَيْتَ). 

(ألا أعلمك خير سورتين): قال النووي: نيد حجة للقول بجواز تفضبيل بخضن القران على يقبن . قال وفيه خلاف 

للعلماء؛ فمنع منه أبو الحسن الأشعري وأبو بكر الباقلاني وجماعة؛ لأن تفضيل بعضه يقتضي نقص المفضول وليس في 
كلام الله نقص» ؛ وتأول هؤلاء ما ورد من إطلاق أعظم وأفضل في بعض الآيات والسور بمعنى عظيم وفاضل؛ وأجاز 
ذلك إسحاق بن راهويه وغيره؛ قالوا وهو راجع إلى عظم أجر قارىء ذلك وجزيل ثوابه» والمختار جواز قول هذه 
الآية» أو السورة أعظم أو أفضل بمعنى أن الثواب المتعلق بها أكثر وهو معنى الحديث و الله أعلم (فلم يرني): رسول 
لله يكِ (سررت): بصيغة المجهول (بهما): بهاتين السورتين (جداً): لعله لكونهما قصيرة لا كبيرة وأراد أن يعلمه رسول 
الله يَكِنهِ سورة كبيرة (صلى بهما): أي المعوذتين (كيف رأيت): هاتين السورتين المشتملتين على التعوذ من الشرور كلهاء 
نمن حفظهما فقد وقي من الآفات والبليات. قال المنذري: وأخرجه النسائي. والقاسم هو أبو عبدالرحمن القاسم بن 
عبدالرحمن القرشي الأموي مولاهم الشامي وثقه يحبى بن معين وعدة وتكلم فيه غير واحد. 

١‏ حدثنا عَبْدُ لله بن مُحمّدٍ الَْئلِيْ أخبرنا مُحمّدُ بنُ سَلَمَةَ عن مُحمّدٍ بنِ إِسْحَاقَ عن سَمِيدٍ بن أبي 
سَمِيدٍ المَقبْيُ عن أبيه عن عَقْبَةَ بن عَامِر قال: «بَيْنَا آنا أ ير مَعْ وَسُولٍ الله يق بَيْنَ اْجحَفَةٍوَلبُوَاِ إذ يننا ريح 
وَظْلَمَةُ شَدِيدَة فَجَمَلَ رَسُولُ لله له كله يَتعَوُ بأَعُودُ برب الَْلَقِ وَأَعُودُ رب النّاس وَيَقُولُ: يَاعقْبَةُ نَعَوّدْ بهمَاء فمَا تَعوَْ 
مُتَعَودْ بِمِئْلِهِمًا. قال: وَسَمِْيهُ يَوْمُنَا بهمَا في الصَّلآقا. 

(بين الجحفة) : وهي ميقات أهل الشام قديماً وأهل مصر والمغرب وتسمى في هذا الزمان رابغ؛ سميت بذلك 
لأن السيول أجحفتهاء وهي التي دعا النبي يل بنقل حمى المدينة إليها فانتقلت إليها وكان لا يمر بها طائر إلاحم 
(والأبواء): بفتح الهمزة وسكون الباء والمد جبل بين مكة والمدينة» وقيل قرية من أعمال الفرع وبه توفيت أم النبي يكل 
بينها وبين الجحفة عشرون أو ثلاثون ميلاً (فجعل): أي طفق وشرع (يتعوذ بأعوذ برب الفلق): أي الخلق أو بثر في قعر 
جهنم (وأعوذ يرب الناس): أي بهاتين السورتين المشتملتين على ذلك (ياعقبة تعوذ بهما): أي بل هما أفضل التعاويذ. 
و ا ل ا 
ما يجده من السحر. قال المنذري : في إسناده محمد بن إسحاق وقد تقدم الكلام عليه 


6 2 باب استحباب الترتيل في القراءة 
4 - حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا يَحْيَى عن سُفْيَانَ حَدّتَِي عَاصِمْ بِنُ بَهدَلَةَ عن زِرْ عن عَبْدٍ الله بن عَمْرِو قال قال 
؟45١-‏ صَحِيحٌ : مسلم (815) والترمذي (5107) والنسائي (:46. )011٠0‏ وأحمد )١5846(‏ . 
- صَحِيحٌ : رن المصنف بهذا اللفظ . 





مم هاس 


4- سن صَحِيحٌ : الترمذي (5914) وأحمد (5959) . 
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رَسُولُ الله كَله: «يُقَالُ ِصَاحِب الْقُْآنِ اهْرَأْوَارئَي وََمّلْ ما كُنْتُ تُرَثَلُ في الدُّنَْا فإنَّمَمْلكَ [مَنِْلَنَكَ] عِنْدَ آخر آيةِ تفْرَؤْهَاه. 
(يقال): أي عند دخول الجنة (لصاحب القرآن): أي من يلازمه بالتلاوة والعمل لا من يقرؤه ولا يعمل به (اقرأ وارئق): 
أي إلى درجات الجنة أو مراتب القرب (ورتل): أي لا تستعجل في قراءتك في الجنة التي هي لمجرد التلذذ والشهود 
الأكبر كعبادة الملائكة (كما كنت ترتل): أي في قراءتك؛ وفيه إشارة إلى أن الجزاء على وفق الأعمال كمية وكيفية (في 
الدنيا): من تجويد الحروف ومعرفة الوقوف (فإن منزلك عند آخر آية تقرؤها): وقد ورد في الحديث أن درجات الجنة 
على عدد آيات القرآن» وجاء فى حديث من أهل القرآن فليس فوقه درجة:» فالقراء يتتصاعدون بقدرها. قال الداني: وأجمعوا 
على أن عدد آي القرآن ستة آلاف آية ثم اختلفوا فيما زاد فقيل ومائتا آية وأربع آيات» وقيل وأربع عشرة» وقيل وتسع 
عشرة» وقيل وخمس وعشرونء وقيل وست وثلاثون انتهى. ويؤخذ من الحديث أنه لا ينال هذا الثواب الأعظم إلا من 
حفظ القرآن وأتقن أداءه وقراءته كما ينبغي له. قال الخطابي: جاء في الأثر عداد آي القرآن على قدر درج الجنة؛ يقال 
للقارىء اقرأ وارتق الدرج على قدر ما تقرأ من آي القرآن» فمن استوفى قراءة جميع القرآن استولى على أقصى درج 
الجنة» ومن قرأ جزءا منها كان رقيه من الدرج على قدر ذلك» » فيكون متنهى الثواب عند منتهى القراءة انتهى. وقال الطيبي: إن 
الترقي يكون دائماً فكما أن قراءته في حال الاختتام استدعت الافتتاح الذي لا انقطاع له كذلك هذه القراءة والترقي في 
المنازل التي لا تتناهى, وهذه القراءة لهم كالتسبيح للملائكة لا تشغلهم من مستلذاتهم بل هي أعظمها انتهى. .قال بعض 
العلماء : إن من عمل بالقرآن فكأنه يقرؤه دائماً وإن لم يقرأه» ومن لم يعمل بالقرآن فكأنه لم يقرأه وإن قرأه دائماً؛ وقد قال الله 
تعالى «كتبُ أَرَلَهُ إِلَكَ مرك تبر ينيد وَلتَدَكْرَ ولوأ الأب 4)9» [ص: ]١5‏ فمجرد التلاوة والحفظ لا يعتبر اعتباراً 
يترتب عليه المراتب العلية في الجئة العالية. قال المنذري وأخر جه الرمدق وابن ماجه وقال الترمذي حسن صحيح. 

١1‏ ا : اسَأَلْتُ أَنَساعَنْ قِرَاءةٍ ال َك فَقَالَ كَانَ يَمُدُ مَذَّاه. 

(كان يمد مداً): المراد أنه كان يمد ما كان في كلامه من حروف المد واللين بالقدر المعروف وبالشرط المملوم 
عند أرباب الوقوف ا اس لو ا ا و و 1 
الرحيم يمد ببسم الله ويمد بالرحمن ويمد بالرحيم» وهو يدل على أن النبي يَكةِ كان يمد قراءته في البسملة وغيرهاء وقد 
استدل به القائلون باستحباب الجهر بقراءة البسملة في الصلاة» لأن كون قراءته كانت على الصفة التي وصفها أنس 
تستلزم سماع أنس لها منه يله وما سمع مجهور بهء ولم يقصر أنس هذه الصفة على القراءة الواقعة منه يفي خارج 
الصلاة فظاهره أنه أخبر عن مطلق قراءته يَكٍِ . قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي وابن ع ماجه. 

15 - حدثنا يَزِيدُ بن خَالٍِ بن مَوْهِبٍ الرّمِْي أخبرنا اللَّتُ عن ابن أبي مُلَْكَة عن يَعْلَى بنِ مَمْلَكِ: «أنّهُ سَأَلَ 
م سَلَمَةَ عن قرا رَسُولٍ اله [الِيِ] يي وَصلاه ققالت: وَمَا لَك وصَلاتَه كان يُصلْ ونام قر مَاصَلَىء نم بُصَلي 
كَذْرَ مَا نام : َم يَنَامُ قَدْرَ ما صَلَى حَنَّى يُضْبِح» وَنَعَتَتْ قِراءَتهُ فإذًا م تَنْمَتٌ قِرَاءََهُ حَرْفاً حَرْفا». 

(عن يعلى بن مملك): بميمين على وزن جعفر مقبول من الثالثة» كذا في التقريب (وصلاته): أي في الليل (فقالت 
وما لكم وصلاته): معناه أي شيء يحصل لكم مع وصف قراءته وصلاته وأز نتم لا تستطيعون أن تفعلوا مثله. ففيه نوع 
تعجبء ونظيره “كول عانخة "رايعم يطليق .ما كال زيبول الل 35 يلق 1 كان تعصلي ويثام قدر سا أمتلى 1 : أي كانت 
صلاته في أوقات ثلاث إلى الصبح, أو كان يستمر حاله هذا من القيام والنيام إلى أن يصبح (ونعد نعتت): أي وصفت (حرفاً 
عر ا رس ع رمن ا ل ل ل ا 
والتلاوة قال الطيبي: وهذا يحتمل وجهين أحدهما أن تقول كانت قراءته كيت وكيتء وثانيهما أن تقرأ مرتلة مبينة كقراءة 
النبي يَقِِةٍ كذا ذكره في المرقاة. قال المنذري ال ا ل نه 
إلا من حديث ليث بن سعد عن ابن أبي مليكة عن يعلى بن مملك 

١‏ -حدئنا حَفْض بن مر أخبرنا شُيَةُ من مُعَاويَةٌ بن فُة عن عبد له بن َمل قال: ربت وَسُول اله 
-١4560‏ صحِِيحٌ : البخاري (5040, 1 والنسائي )١١١4(‏ وابن ماجه (1817) وأحمد (153734) . 1 

5- ضَعِيِفٌ : الترمذي (5957). 
151- صَحِيحٌ : البخاري (47581) ومسلم (744) وأحمد (50019). 





اله هد تي قصلدة | حديث رقم 100) [عوش سسبو | 
يَوْمَ نح مكة وَهوَ عَلَى نَاقةٍ يقرأ بسُورَةٍ الفح وَهُوَ يَرَجَخُ). 

(وهو يرجع) قال النروي: : إن النبي يك قرأ ورجَع في قراءته . قال القاضي: أجمع العلماء على استحباب تحسين 
الصوت بالقراءة وترتيلها ا أبو عبيد: : والأحاديث الواردة في ذلك محمولة على التشويق . قال واختلفوا ف فى القراءة 
بالألحان فكرهها مالك والجمهور لخروجها عما جاء القرآن له من الخشوع والتفهمء وأباحها أبو حئيفة وجماعة من 
السلف للأحاديث ولأن ذلك سبب للرقة وإثارة الخشية وإقبال النفوس على استماعه. قلت: قال الشافعي في موضع 
أكره القراءة بالألحان» وقال في موضع لا أكرهها .قال أصحابنا ليس له فيها خلاف وإنما هو اختلاف حالين»؛ فحيث 
كرهها أراد إذا مطط وأخرج الكلام عن موضعه بزيادة أو نقص أو مد غير ممدود أو إذغام ما لا يجوز إدغامه ونحو 
ذلك» وحيث أباحها أراد إذا لم يكن فيها تغير لموضوع الكلام و الله أعلم انتهى .قال المنذري: وأخرجه البخاري 
ومسلم والترمذي والنسائي . ومغفل بضم الميم وفتح الغين المعجمة وبعدها فاء مشددة مفتوحة ولام. 

١158‏ - حدثنا عُدْمانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا جَرِيرٌ عن الأعمّش عن طَلْحَةَ عن عَبْدارحمْن بن عَوْسَجَةَ عن الْبَرَِ 

بن عَازِبٍ قال قال رَسُولُ الله يَكلهِ: «رَينُوا القَرْآنَ بَصْوَاتِكُمْ». 

(زينوا القرآن بأصواتكم): قال الخطابي: معناه زينوا أصواتكم بالقرآن» هكذا فسره غير واحد من أئمة الحديث» 
وزعموا أنه من باب المقلوب كما يقال عرضت الحوض على الناقة قال ورواه معمر عن منضور عن طلحة فقدم 
الأصوات على القرآن وهو الصحيح. ثم أسند من طريق عبدالرازق حدثنا معمر عن منصور عن طلحة عن عبدالرحمن 
بن عوسجة عن البراء بن عازب أن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم قال: «زينوا أصواتكم بالقرآن» والمعنى اشغلوا 
ل ا ل ا لوس مسف 
قراءة القارىء 0 0 0 0 00 ايلات 
لابن / ليم الذي أي هب م تعدبأ مهفا سر عيد 
بي سيد وقال ني :هو في كتَايِي عن م اي 0ن ا اس امن لمن بالفرَآي». 
ال ا و أي ري او ا ارا ل 0 
مليكة عن سعد بن أبي سغيد عن دين أبى وقاض (لبسس منا من لم ينفن بالقرآن) :قال الخطاني: هذا يناول على وجهين 
أحدهما تحسين الصوتء والوجه الثانى الاستغناء بالقرآن من غيره» وإليه ذهب سفيان ابن عيينة» ويقال : تغنى الرجل 
بمعنى استغنى» وفيه وجه ثالث قاله ابن الأعرابي. أخبرني إبراهيم بن فراس قال سألت ابن الأعرابي عن هذا فقال: إن 
العرب كانت تتغنى بالركباني إذا ركبت الإبل وإذا جلست في الأفنية وعلى أكثر أحوالهاء فلما نزل القرآن أحب النبي 
صلى الله عليه وآله وسلم أن يكونٌ القرآن هجيراهم مكان التغني بالركباني. والحديث سكت عنه المنذري. 

1١‏ حدثنا عَدْمانٌ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا سُفْيَانُ بن ء عُييْةَ عن عَمْرو عن أبي مُلَيكَةَ عنْ عُبَيْدٍ الله ب بن أبي نَهِيكِ 
عنْ سَعْدٍ قال قالَ رَسُولُ الله يكل مثْلّه. 

١1‏ حدثنا عَبْدُ الأعلَى بن حَمّادِ أخبرنا عَبْدُ الْجبارِ, بن الوّرْدِ قال سَمِْتُ ابن أبي مُلَيَْة يَقُولُ قال عبَيْدُ لله 

بن أبي يَزِيدَ: «مَرٌ با أبو لَبَابَة بَدَ فَاَْنهُ حَتّى دَحَلَ به فَدَحَلْنا عَليِْ فإذا رَجُلُ رَثُ اَْتِ» رَتُ الْهَيَِْ فَسَمِْتَهُ ُو ل 

سَمِعْتُ رَسُوَلَ الله بك يَقُول: لَيْس مِنَا مَنْ لم يَتَمَنَّ بالْقَرْآنٍ. قال فَقُلْتُ لابن أبي مُليكَة: َاأََا مُحمَّدٍ أَرَأَيِتَ ذا َم يَكُنْ 
حَسَنَ الضَّوْتِ؟ قال: يُحَسْنْهُ مَا اسْتَطَاعَ». 


ئ 


14- صحيح : النسائي )1١17 :1١18(‏ واين ماخه (1745) وأحمد (1807514). 


و 


464 -- صَحِيحَ : أحمد (9/ا4١.‏ 86اهلء 16067). 


« 


- صحيح : انظر ما قبله . 
-١‏ حَسَنٌ صَحِِيمم : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


[عخدسسة] | عتبسترضيديم وم | |[ 07١‏ 


(رث البيت): قال الجوهري: الرث الشيء البالى وفلان رث الهيئة» وفى هيئته رثاثة أي بذاذة وأرث الثوب أي 
أخلق انتهى (قال يتحسنه): من التحسين والحديث سكت عنه المنذري. 





حدثنا محمد بِنْ سُلَيْمانَ الأنْبَارِيٌ قالَ: قالَ وَكِيمٌ وَابنْ عُيَبَْةَ: يَعْني يَسْتَفْنِي به. 
(يعني يستغني به) ا ا 00 
بالقرآن عمن سواه. 


١476‏ حدثنا سُلَيْمَانُ بن دَاوْدَ المَهْرِيُ أنبأنا ابنُ وَهْبٍ حَدَّنَي مُمَرُ بن مَالِكِ وَحَيْوَة عن ابن الْهَادٍ عن مُحمَّدِ 
بن إبراهِيم ب بن الْحَارثِ عن أبي سَلَمَة بن عباَحِنٍ عن أبي مُرَيْرَة أن َسُول الله يك قال: دما أذَنَّ الله لَشَيْءِ مَا أن 
تي بحَسَنِ الصَّوْتِ يَتَقَئَى بالْقرآنِ يَجْهَرُ بوه. 

(ما أذن الله): قال الخطابي: معناه استمع يقال أذنت لشيء أذن له أذناً مفتوحة الألف والذال. قال الشاعر: إن همي 
في سماع وأذن. . انتهى. قال في النهاية : أي ما استمع الله لشيء ء كاستماعه لنبي يتغنى بالقرآن أي يتلوه ويجهر به. يقال منه أذن 
يأذن أذنا بالتحريك انتهى .قال الخطابي: قوله يجهر به؛ زعم بعضهم أنه تفسير لقوله يتغنى به قال وكل من رفع صوته 
بشيء معلناً به» فقد تغنى به وهذا وجه رابع في تفسير قوله يك :اليس منا من لم يتغن بالقرآن» وقال النووي : معنى أذن في 
اللغة الاستماع ومنه قوله تعالى: 9وَأَتَ يا يحنت (2))» [الانشقاق: ”] قالوا ولا يجوز أن تحمل ههنا على الاستماع 
بمعنى الإصغاءء, فإنه يستحيل على الله تعالى» بل هو مجاز ومعناه الكناية عن تقريبه للقارىء وإجزال ثوابه لأن سماع الله 
تعالى لا يختلف فوجب تأويله. وقوله يتغنى بالقرآن معناه عند الشافعي وأصحابه وأكثر العلماء من الطوائف وأصحاب 
الفنون يحسن صوته به» ويؤيده الرواية الأخرى يتغنى بالقرآن يجهر به. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

5 2 باب التشديد فيمن حفظ القرآن ثم نسيه 


ا 


١‏ حدئنا مُحمّدُ بن الْمَلآءِ أخبرنا [أنبأنا] ابن إذِْيسَ عن يَزِيدَ بنٍ أبي رِيَادٍِ عن عِيسَى بن قَائِدٍ عن سَعْدٍ 
بن عْبَادَةَ قال قال رَسُولَ الله يَكلو: اما مِن اممرىء يَفرَا الُْرآنَ ن كم يَنْسَاه إلا لقي الله يَوْمَ الْقِيَامَةٍ َخْدّمه. 
(ما من امرىء يقرأ القرآن ثم ينسآه) : أي بالنظر أو بالغيب أو المعنى ثم يترك قراءته نسى ي أو ما نسي (إلا لقي الله 
يوم القيامة أجذم): أي ساقط الأسنان أو على هيئة المجذوم؛ أو ليست له يدا أو لا يجد شيئاً يتمسك به في عذر 
النسيان أو ينكسر رأسه بين يدي الله حياء وخجالة من نسيان كلامه الكريم وكتابه العظيم وقال الطيبي: أي مقطوع اليد 
من الجذم وهو القطع وقيل: مقطوع الأعضاء يقال : رجل أجذم إذا تساقطت أعضاؤه من الجذام وقيل: أجذم الحجة أي 
لا حجة له ولا لسان يتكلم به» وقيل خالي اليد عن الخير. قاله القاري:وفال المندري : في إسناده يزيد بن أبي زياد 
الهاشمي مولاهم الكوفيء كنيته أبو عبد الله ولا يحتج بحديثه . وقال عبدالرحمن ن ابن أبي حاتم : عيسى بن فائد رواه عمن 
سمع سعد بن عبادة فهو على هذا منقطع أيضاً. 
7" باب أنزل القرآن على سبعة أحرف 
ها ١‏ حدثنا الْقَْتِيُ عن مَالِكِ عن ابن شِهَابٍ عن عُرْوةٌ بن الوَيْرٍ عن عَبِْالرحمْنٍ ن ابن عَبْدٍ الْقَارِيّ قال 
سَمِعْتُ عُمَرَ بن الْحَطابٍ يَقُول: اسَمِعْتُ هِشَامَ بنَ حَكيم بن حرام يَفرَأسُورَة الْفرتَانِ عَلَى عَيْرِ ما أْرَوْمًا وَكَانَ 
رَسْولُ لله يك يهاه كدت أن أجل عَلَيهِ َم أمهلتهُ > و كا م 
كي فقُلْت: سول ل إني سمضث هذا ب شورة لقا على خيرم نيجه قا له شُول ل 8 فر قَرَأْ فَقَرَ 
الْقرَاءةٌ ؛ التي سَمِعْتَهُ يه َفْرَأ فَقَالَ رَسُولُ الله تكله: هكد أنزل. ثم قال ِي: اقْرَأء فَقَرَْثُء فَقَالَ: هَكَدًا أنْزلث. 0 إِنْ 
هذا الُْرآنَ أن عَلَى سَبْعَةٍ خرف فَافرَؤوا ما بسر ِنهه. 
1477- صَحِيحٌ مُقطوم : البخاري (05054). 
ال 1- صحِيحٌ : البخاري (60157. 0014) ومسلم (9917) والنسائي )1١١8 .1١11/(‏ وأحمد (07115) . 
4 43- ضعِيفك : أحمد (51960). 


1116- صَحِيحٌ : البخاري (1414) ومسلم (814) والترمذي (5447) والنسائي (458-9557) وأحمد (199). 
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(هشام بن حكيم بن حزام): بكسر الحاء قبل الزاي قال الطيبي: حكيم بن حزام قرشي وهو ابن أخي خديجة أم 
المؤمنين وكان من أشراف قريش في الجاهلية والإسلام تأخر إسلامه إلى عام الفتح رأولادة صنحبوا النبي يك (على غير 
ما أقرؤها): أي من القراءة (أقرأنيها): أي سورة الفرقان (فكدت أن أعجل عليه): بفتح الهمزة #والسيم وفي نشيخة 
بالتشديد أي قاربت أن أخاصمه وأظهر بوادر غضبي عليه بالعجلة في أثناء قرا قم أميلنة حي تسرف : أي عن 
0 لببته): بالتشديد (بردائي): أي جعلته في عنقه وجررته. قال الطيبي: لببت الرجل تلبيباً إذا جمعت ثيابه عند 

ره في الخصومة ثم جررته وهذا يدل على اعتنائهم بالقرآن والمحافظة على لفظه كما سمعه بلا عدول إلى ما تجوزه 
العرية (هذا يقرأ سورة الفرقان على غير ما أقرأتنيها): قيل نزل القرآن على لغة قريش فلما عسر على غيرهم أذن في 
القراءة بسبع لغات للقبائل المشهورة كما ذكر ة في أصول الفقه. وذلك لا ينافي زيادة القراءات على سبع للاختلاف في 
لغة كل قبيلة وإن كان قليلاً وللتمكن بين الاختلاف في اللغات (اقرأ فقرأ): أي هشام (القراءة التي سمعته): أي سمعت 
هشاماً إياها على حذف المفعول الثاني (هكذا أنزلت): أي السورة أو القراءة (فقال هكذا أنزلت): أي على لسان جبرئيل 
كما هو الظاهر أو هكذا على التخيير أنزلت (أنزل على سبعة أحرف): أي لغات أو قراءات أو أنواع» قيل اختلف في 
معناه على أحد وأربعين قولا منها أنه مما لا يدرى معناه لأن الحرف يصدق لغة على حرف الهجاء وعلى الكلمة وعلى 
المعنى وعلى الجهة؛ قال العلماء: إن القراءات وإن زادت على سبع فإنها راجعة إلى سبعة أوجه من الاختلافات: 

الأول: اختلاف الكلمة في نفسها بالزيادة والنقصان كقوله تعالى: ننشزهاء ننشرها. الأول بالزاي المعجمة والثاني 
بالراء المهلمة» وقوله: سارعوا وسارعوا. فالأول بحذف الواو العاطفة قبل السين والثاني بإثباتها. 

الثاني: التغيير بالجمع والتوحيد ككتبه وكتابه. 

الثالث: بالاختلاف في التذكير والتأنيث كما في يكن وتكن. 

الرابع: الاختلاف التصريفي كالتخفيف والتشديد نحو يكذبون ويكذبون والفتح والكسر نحو يقنط ويقنط. 

الخامس: الاختلاف الإعرابي كقوله تعالى 9ذُرْ ألْمَرْشِ َلِْيدُ» [البروج: ]١6‏ برفع الدال وجرها. 

السادس: اختلاف الأداة نحو «وَلكنَّ ألنطِيرَتَ؟ [البقرة: ]٠١7‏ بتشديد النون وتخفيفها. 

السابع: اختلاف اللغات كالتفخيم والإمالة وإلا فلا يوجد في القرآن كلمة د تقرأ على سبعة أوجه إلا القليل مثل 
عبدالطاغوت ولا تقل أف لهماء وهذا كله تبسير على الأمة المرحومة؛ ولذا قال جَكِنه: (فاقرأوا ما تيسر منه): أي من أنواع 
القراءات بخلاف قوله تعالى: #9 فَتْرَمُوا ما يسَرَ رّ مذ [المزمل : ]٠‏ فإن المراد به الأعم من المقدار والجنس والنوع. 
ا او و لوكو ال الابما جل اورت هد 
التكثير لا التحديدء فإنه لا يستقيم على قول من الأقوال لأنه قال النووي في شرح مسلم أصح الأقوال وأقربها إلى معنى 
الحديث قول من قال هي كيفية النطق بكلماتها من إدغام وإظهار وتفخيم وترقيق وإمالة ومد وقصر وتليين» لأن العرب 
كانت مختلفة اللغات في هذه الوجوه فيسر الله عليهم ليقرأ كل بما يوافق لغته ويسهل على لسانه. انتهى كلام النووي. 
قال القاريئ: وفيه أن هذا ليس على إطلاقه فإن الإدغام مثلاً في مواضع لا يجوز الإظهار فيها وفي مواضع لا يجوز 
الإدغام فيها وكذلك البواقي. وفيه أيضاً أن اختلاف اللغات ليس منحصراً في هذه الوجوه لوجوه إشباع ميم الجمع 
وقصره وإشباع هاء الضمير وتركه مما هو متفق على بعضه ومختلف في بعضه وقال ابن عبدالبر: 30 

من المعاني المتفقة بألفاظ مختلفة نحو أقبل وتعال وعجل وهلم وأسرع فيجوز إبدال اللفظ بمرادفه أو ما يقرب منه لا 

بضده وحديث أحمد بإسناد جيد صريح فيه» وعنده بإسناد جيد أيضاً من حديث أبي هريرة: «أنزل القرآن على سبعة 
أحرف عليماً حكيماً غفوراً رحيماً» وفي حديث عنده بسند جيد أيضاً: : «القرآن كله صواب ما لم يجعل مغفرة عذاباً أو 
عذاباً مغفرة» ولهذا كان أبيّ يقرأ كلما أضاء لهم سعوا فيه بدل مشوا فيه؛ وابن مسعود أمهلونا أخرونا بدل أنظرونا. 

قال القاري : إنه مستبعد جداً من الصحابة خصوصاً من أَبِيّ وابن مسعود أنهما يبدلان لفظاً من عندهما بدلاً مما 
سمعاه من لفظ النبوة وأتاماه مقامه من التلاوة» فالصواب أنه تفسير منهما أو سمعا منه يل الوجوه فقّرأ مرة كذا ومرة 
كذا كما هو الآن في القرآن من الاختلافات المتنوعة المعروفة عند أرباب الشأن».وكذا قال الطحاوي: وإنما كان ذلك 
رخصة لما كان يتعسر على كثير منهم التلاوة بلفظ بلفظ واحد لعدم علمهم بالكتابة والضبط» وإتقان الحفظ ثم نسخ بزوال 
العذر وتيسير الكتابة والحفظ قاله في المرقاة. 
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وقال الحافظ الإمام الخطابي: قال بعضهم معنى الحروف اللغات يريد أنه أنزل على سبع لغات من لغات العرب 
هي أفصح اللغات وأعلاها في كلامهم. قالوا وهذه اللغات متفرقة في القرآن غير مجتمعة في الكلمة الواحدة» وإلى 
نحو من هذا أشار أبو عبيد» وقال القتيبي: لا نعرف في القرآن حرفا يقرأ على سبعة أحرف. 

قال ابن الأنباري : هذا غلط. وقد جاء فى ي القرآن حروف يصح أن تقرأ على سبعة أحرف منها قوله تعالى و 
لمْوْتَ4 [المائدة: 0+] وقوله تعالى ريه اهن وت يلت يَنْسَتٌ »# [يوسف: 5 ردك وجرها كالم لهت ف تاريل 
الأحاديث إلى أن بعض القرآن أنزل على سبعة أحرف لا كله. 

وذكر بعضهم وجوهاً أخر قال: وهو أن القرآن أنزل مرخصاً للقارىء؛ وموسعاً عليه أن يقرأ على سبعة أحرف أي 
يقرأ على أي حرف شاء منها على البدل من صاحبه»ء ولو كان معنى ما قاله ابن الأنباري لقيل أنزل القرآن بسبعة أحخرف 
وإنما قيل على سبعة أحرف ليعلم أنه أريد به هذا المعنى أي كأنه أنزل على هذا من الشرط أو على هذا من الرخصة 
والتوسعة» وذلك لتسهيل قراءته على الناس. ولو أخذوا بأن يقرؤوه على حرف واحد لشق عليهم ولكان ذلك داعيا إلى 
الزهادة فيه وسبباً للفتور عنه. وقيل فيه وجه آخر وهو أن المراد به التوسعة ليس حصر العدد انتهى. 

وقال السندي : على سبعة أحرف أي على سبع لغات مشهورة بالفصاحة وكان ذاك رخصة أولاً تسهيلاً عليهم ثم 
جمعه عثمان رضي الله عنه حين خاف الاختلاف عليهم ذ في القرآن وتكذيب بعهضم بعضاً على لغة قريش التي أنزل 
عليها أولاً انتهى. 
وقال السيوطي: المختار أن هذا من المتشابه الذي لا يدرى تأويله؛ وفيه أكثر من ثلاثين قولا أوردتها في الإتقان. انتهى. 

قلت: سبع اللغات المشهورة هي لغة الحجاز والهذيل والهوازن واليمن والطي والثقيف وبني تميم قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 

١‏ حدثنا مُحمّدُ بن يَحْبَى بِنِ فَارِسَ أخبرنا عَبْدُ عب عَبْدُ الرّرّاقِ أنبأنا مَعْمَرٌ قال قال الزْهْرِيٌ: «إنْمَا مَذِهِ ألأخرْفٌ 

ي أل واد لب َخْفُ في حل وَلَحَوَا. 

(هذه الأحرف): أي القراءة على سبعة أحرف (في الأمر الواحد): من الإباحة والحلال أو النهي والحرام (ليس 
يختلف): حكمه (في حلال ولا حرام): المت نس خارف ل ٠|‏ ل.ل الحو زا يعيب حك رايد دل تو 
القراءة حلالاً ويصير ذلك الحكم بعينه من قراءة أخرى حراماً مثلاً» بل يبقى حكم واحد من الحلال والحرام؛ وإن 
اختلفت القراءة و الله أعلم. 

ا ١‏ - حدئنا أبُو اْوَلِيدٍ بلسي أخبرناهَمّمُ ب يحبَى عن قَتَاةَ عن يَحبَى بن يَعْمْرَ عن سُلَيْمانَ بن صر 
الْخرَاعِيَ عن أي بن كَمْبٍ قال قال النَّيْ كلذ: يَاأبيُ إني أفْرِنتُ القُرْآنء ققِيلَ لي: عَلَى حَرْفِ أو حَرْقينِه قَقَالَالمَلّكْ 
الذِي ممي: ثُل عَلَى حَرْقْيْنِ قُلْتُ: عَلَى حَرْقْنٍ قَقِيلَ لي: عَلَى حَرْقَيْنٍ أَوْ َل فَقَالَ المَلَكُ الَذِي مَِي: ثُلْ عَلَى 
َلدَنَقَ قُلتُ: عَلَى لان حَتّى بَلَعَ سَبْعَة أخرْفِء »ثم قال: لَيْسَ مِنْهَا إلا شَافٍ كَافٍ إِنْ قُلْتَ سَمِيعاً عَلِيماً عَزِياً حكيماً 


مه سه 


ما لم خم ل داب برخمة أي رَحمةٍ بعذاب؟. 

(أقرئت القرآن): بصيغة المجهول أي أقرأني جبريل عم (فقيل لي): القائل هو الله تعالى على لسان الملائكة أتقرأ 
يامحمد يَلِةٍ (على حرف): واحد (أو): للتخبير أي أو تقرأ على (حرفين): تسهيلاً للأمة (قل): يامحمد بك إني أقرأ (على 
حرفين قلت على حرفين): أي أقرأ على حرفين (حتى بلغ): ذلك القائل المفهوم من قبل أو جبرئيل أو النبي يو (سبعة 
أحرف): أي الى اشيعة انغرف: زنع قال) :ذلك القائل (ليس منها): أي من سبعة أحرف (إلا شاف): أي للعليل في فهم 
المقصود (كاف): للإعجاز فى إظهار البلاغة» وقيل أي شاف لصدور المؤمنين في إثبات المطلوب للاتفاق في المعنى 
وكاف في الحجة على صدق النبي يك على الكافرين كذا في المرقاة (قلت): يامحمد يله (سميعاً عليماً) : مكان قوله 
(عزيراً حكيماً): يكفيك ولا يضرك (ما لا تختم): يامحمد يل (آية عذاب برحمة): أي مكان آية رحمة (آية رحمة 
بعذاب): فلا يجوز لك . وهذا يفيد أنه كما رخص للنبي يكةِ في اللغات السبع كذلك رخص له يلْهْ في رؤوس الآايات 
1475- صَحِِيحٌ مُقطوع : ملم (415) . 
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بما يناسب المقام من أسماء الله تعالى من غير تقييد ببعضء ولكن لا يجوز هذا التغير والتبدل لكل أحد ولم يرخص في 
ذلك عموماً بل لا بد أن يقتصر في القراءة على ما ثبت عن النبي يَكدِ وعليه أكثر الأئمة من السلف والخلف و الله أعلم. 
كذا في غاية المقصود. والحديث سكت عنه المنذري. 


وءة جع ام 


4 حدثنا أ بِنُ المكنَى [مُحمَدُ بن المَتنّى] أخبرنا مُحمّدُ بن + جَعَْر أخبرنا شُعْبَةٌ عن الْحَكُم عن مُجَاهِدٍ عن 
ابن أبي لَبْلَى عن أبَيّ بن كَغب: أن الي ل كا ند أصَاة تبي ار ناه جربل فال إن موك أن تفرىء 
مك عَلَى حَرْفٍ. لأسأ اله مُعَاَاُ وَمَغْفرتَهُ إن متي لايق ذلك ْم أناهُ نَايَة [الثَانِية] هذَكَرَ نَحْوَ هَذَا حَنَّى بَلََ 
سَبْعَةَ أَخْرْفٍِء قال إنَّ الله يَأمْرْكَ أن تقرى: َك على سيد أخي كيم حو قرَؤوا يِذ صَابوه. 

(عند اضاة بي غفار): بكسر الخين؛ وأضاة بوزن الحصاة الغدير (أن تقرىء): من الإقراء (أمتك): مفعول تقرىء. 
وعند مسلم في حديث طويل عن أبيّ بن كعب «فقال لي رسول الله يكِهِ ياأبيَ أرسل إلي أن أقرأ القرآن على حرف 
فرددت إليه أن هوّن على أمتىء فرد إلى الثانية اقرأه على حرفين فرددت إليه أن هون على أمتى فرد إلى الثالثة إلى اقرأه 
على سبعة أحرف» وعند الشيخين من حديث ابن عباس أن رسول الله يك قال: «أقرأني جبرئيل على حرف فراجعته فلم 
أزل أسعزيدة ويزيدنى:حتق انتهن إلى سبعة الحرك» وعند الترمذي من حديك أبن قال: الفي رسول الله وله جبرديل فقال 
ياجبرئيل إني بعثت إلى أمة أميين منهم العجوز والشيخ الكبير والغلام والجارية والرجل الذي لم يقرأ كتابا قط قال: 
يامحمد إن القرآن أنزل على سبعة أحرف» وفي رواية للنسائي قال: «إن جبرئيل وميكائيل أتياني فقغد جبرئيل عن يميني 
وميكائيل عن يساري فقال جبرئيل اقرأ القرآن على حرف قال ميكائيل استزده حتى بلغ سبعة أحرف فكل حرف شاف 
كاف» قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 

4" باب الدعاء 


ع - حدثنا حَفْض بن عُمَرَ أخبرنا شُمْبَةُ عن مَنصورٍ عِنْ رَرُ عن يُسَيْع الْحَضْرَمِيّ عنٍ النّْمَانٍ بن بر عنٍ 
الي بك قال: «الدّعَاءَ هُوّ الْعِبَادَة قَالَ رَبُكُمْ: «أدعوي اتيت 5ه [غافر: ]. 1 

(الدعاء هو العبادة): أي هو العبادة الحقيقية التي تستأهل أن تسمى عبادة لدلالته على الإقبال على الله والإعراض 
عما سواه بحيث لا يرجو ولا يخاف إلا إياه» قائماً بوجوب العبودية معترفا بحق الربوبية» عالماً بنعمة الإيجاد طالباً 
لمدد الإمداد على وفق المراد وتوفيق الإسعاد . كذا في المرقاة. وقال الشي خ في اللمعات : الحصر للمبالغة وقراءة الآية 
تعليل بأنه مأمور به فيكون عبادة أقله أن يكون مستحبة وآخر الآبة إن لذت يَتَكْرونَ عَنْ عِبَادقِ سَيَدَخْلنَ جَهَمّ 
دايخربت» 49 اغافر: ]٠8‏ والمراد بعبادتي هو الدعاء؛ ولحوق الوعيد ينظر إلى الوجوب, لكن التحقيق أن الدعاء ليس 
بواجب والوعيد إنما هو على الاستكبار. انتهى (قال ربكم ادعوني أستجب لكم): قيل استدل بالآية على أن الدعاء عبادة 
لأنه مأمور به والمأمور به عبادة. 

وقال القاضي: استشهد بالآية لدلالتها على أن المقصود يترتب عليه ترتيب الجزاء على الشرط والمسبب على 
السبب ويكون أتم العبادات» ويقرب من هذا قوله «مخ العبادة» أي خالصها. وقال الطيبي رحمه الله: يمكن أن تحمل 
العبادة على المعنى اللغوي وهو غاية التذلل والافتقار والاستكانة. وما 0 العبادة إلا للخضوع للباري وإظهار 
الافتقار إليه» وينصر هذا التأويل ما بعد الآية المتلوة إن أت يتَكْرونَ عَنْ بَادَقِ سَيَدَحُلُونَ هم يزيت 429 
[غافر: ]٠١‏ حيث عبر عن عدم الافتقار والتذلل بالاستكبارء ووضع عبادتي موضع دعائي» وجعل جزاء ذلك الاستكبار 
الهوان والضغار. قال المنذدري: وأخرجه الترمذي وابن ناجم وال الترمد يعسن سو 


حدئنا مُسَدَدْ أخبرنا يَحْبَى عن شُعْبَة عنْ زياد بن ِخْرَاقٍ عن أبِي تُعَامَةَ عن ابن لِسَعْدٍ قال: اسْمِعَنِي 
أبي وَأنا أَقُولُ: ل ف أَسْأَلْكَ الْجَنَةَ وَنَعِمَها وَبَهجَتَها وَكَذَا وَكَذَاء وَأَمُودُ بك بِنَ الثَار وَسَفقَسِلها وَأَغْلاَلِهًا وَكَذَا ‏ 


.)5١731/( وأحمد‎ 8 ٠( صَحِيحٌ : مسلم‎ -١44 
.)17444( م صَحِيحٌ : الترمذي (759/7) واين ماجه (478؟) وأحمد‎ 


لم هه الم 


.)١445( حسن صَححِيحٌ : أحمد‎ -١48٠ 
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وكذاء فَقال يَابَِيّ إنّي سَمِعْتُ رَسُولَ الله ل يَقُولُ سَبَكُونُ قوم يَعْتَدُونَ في الدُعاءء فَِيَاكَ أن َكُونَ منْهُمْ إِنْكَ إِنْ 
أعْطِيت الْجَنَّة أَعطِيتهَا وَما فِيهَا مِنَ الخَيْرء وَِنْ أَعِذْتَ مِنَ الَارِ أَعِذْتَ مِنهَا وما فِيهَا منّ الشَّره. 

(عن أبي نعامة): بفتح النون اسمه عيسى بن سوادة ثقة (وبهجتها): البهجة الحسن (وسلاسلها): جمع سلسلة 
(وأغلالها): جمع غل بالضم يقال في رقبته غل من حديد (يعتدون في الدعاء): أي يتجاوزون ويبالغون في الدعاء 
(فإياك): للتحذير (أن تكون منهم): أي من المبالغين في الدعاء. قال المنذري: سعد هو ابن أبي وقاص رضي الله عنه 
وابنه هذا لم يسم فإن كان عمر فلا يحتج به. 

١441١‏ كع واي نر رو رد سر د در 
عَِيٌ عَمْرَو بنَ مَالِكِ حَدَلَهُألّهُ مع قُضَالَةَ بن مُبَْدِ صَاحِبٌ رَسُولٍ لله يل يقُولُ: سَمِعَ رَسُولُ الله كك رَجُلاً يَدْ 
صَلاه َم يُمَجُدِ لله [لَمْ يَحْمَدِ لل] وَلَمْ يُصَلْ عَلَى الي يك فََالَ رَسْولَ الله كل عَجِلَ هَذَا نم دعَاُ قال له 
لِمَيرو: ذا صَلَى أَدُكُمْ لدأ تَمجيدٍ َيه [بَحمِيدٍ لل] وَالثَاءعَلَيه ؛ نم يُصَلِي عَلَى النن كله ده دما امي" 

(رجلاً يدعو في صلاته): : أي في آخر صلاته أو بعدها (عجل هذا): بكسر الجيم ويجوز الفتح والتشديد أي حين 
ترك الترتيب في الدعاء وعرض السؤال قبل الوسيلة. قال الإمام الزاهدي في تفسيره. . الفرق بين المسارعة والعجلة أن 
المسارعة تطلق فى الخير أي غالباً وفي الشرأي أحياناًء والعجلة لا تطلق إلا في الشر وقيل المسارعة المبادرة في وقته 
والعجلة المبادرة في غير وقته (ثم دعاه فقال له): فيه دلالة على أن من حق السائل أن يتقرب إلى المسؤول منه بالوسائل 
قبل طلب الحاجة بما يوجب الزلفى عنده؛ ويتوسل بشفيع له بين يديه ليكون أطمع في الإسعاف وأرجى بالإجابة؛ فمن 
عرض السؤال قبل الوسيلة فقد استعجل؛ ؛ ولذا قال بك مؤدباً لأمته (إذا صلى أحدكم): أي إذا صلى وفرغ فقعد للدعاء 
أو إذا كان مصلياً فقعد للتشهد فليبدأ بتمجيد ربه والثناء عليه بقوله: : التحيات إلخ . ويؤيد الأول إطلاق قوله بعذ (فليبدا 
بتمحيد ربه والثناء عليه): من كل ثناء جميل ويشكره ه على كل عطاء جزيل (ثم يصلي على النبي كَلِهِ): : فإنه ؤاسطة عقد 
المحبة ووسلية العبادة والمعرفة. كذا في مرقاة المفاتيح (ثم يدعو بعد): أي بعد مااذكر (بما شاء): من دين أو دنيا مما 
يجوز طلبه . وفي رواية للترمذي «بينا رسول الله يكْ قاعد إذ دخل رجل فصلى فقال اللهم اغفر لي وارحمني فقال 
رسول الله يَكِن: عجلت أيها المصلي إذا صليت فقعدت فاحمد الله بما هو أهله وصل عليّ ثم ادعه قال ثم صلى رجل 
آخر بعد ذلك فحمد الله وصلى على النبي كِ أي ولم يدع فقال له النبي وَل أيها المصلي ادع تجب؛ قال المنذري: 
وأخرجه الترمذي والنسائي . وقال الترمذي صحيح. 

5 حدثنا هَارُونُ بن عبد اله أخبرنا َِدُ بن هَارُونَ عن الأَسوَدِ بن شَْانَ عن أبي تَوقَلٍ عن عَاِشَةَ قالث: 
«كَانَ رَسُولُ الله يل يَسْتَحِبُ الْجَوَامِعَ مِنَّ الدعَاءِ وَيَدَعُ مَا سِرَّى ذَّلِك». 

(يستحب الجوامع من الدعاء): اي ا ل د ار 
تعالى: «رَبَسَآ نكا ن دنا حسستةٌ وف الْأْرَةَ سه وَقِنَا عَدَّابَ أليَارٍ 4 [البقرة: ١‏ ومثل الدعاء بالعافية في 
الدنيا والآخرة. وقال علي القاري :رضي التي تج الأخراس العالضة أر جم الذاء على ال تعالى وآداب المسألة. 
وقال المظهر: هي ما لفظه قليل ومعناه كثير شامل لأمور الدنيا والآخرة نحو اللهم إني أسألك العفو والعافية في الدين 
والدنيا والآخرة؛ وكذا اللهم إني أسألك الهدى والتقى والعفاف والغنى» ونحو سؤال الفلاح والنجاح (ويدع): أي يترك 
(ما سوى ذلك): أي مما لا يكون جامعاً بأن يكون خالصا بطلب أمور جزئية : كارزقني زوجة حسنة؛ فإن الأولى 
والأحرى منه ارزقني الراخة في الدنيا والآخرة فإنه يعمها وغيرها انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 


114 - حدئنا اَي عن مَالِكِ عن أبي الزْنَادِ عن الأغرّج عن أبي هُرَيْرة أن رَسُولَ اله يف قال: لي يَقُولّنَ 
أَحَدُكُمْ: للم اغَفرْ َي إِنْ شِفْتَء اللّهُمَ ارحَمْني إِنْ شِفْت» لِيَمْزِم المَسْألَةَ فإنه لامر لَهه. 


إئ 


41- صحِيح : الترمذي (74177. /747) والنسائي )١184(‏ وأحمد (17119). 


و 


47- صحيخ : أحمد (50760). 
*114- صَحِيحٌ : البخاري (7778) ومسلم (1778) والترمذي (7191) وابن ماجه (78814) وأحمد (077175). 





(اللهم اغفر لي إن شئت): كل مم عن وله إن شئت لأنه شك في القبول و الله تعالى كريم لا بخل عنده 
فليستيقن بالقبول (ليعزم المسألة): أي ليطلب جازماً من غير شك (فإنه لا مكره له): أي لله على الفعل أو لا يقدر أحد 
أن يكرهه على فعل أراد تركه بل يفعل ما يشاء؛ فلا معنى لقوله إن شئت لأنه أمر معلوم من الدين بالضرورة فلا حاجة 
إلى التقيد به» مع أنه موهم لعدم الاعتناء بوقوع ذلك الفعل أو لاستعظامه على الفاعل على المتعارف بين الناس. ذكره 
في المرقاة. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

١15‏ حدثنا الْمَمْنَيُ عن مَالِكِ عن ابن شِهَابٍ عن أبي عُبَيدٍ عن أبي هُرَْرَةَ أن رَسُولَ الله كو قال: 

يُسْتَجَابُ لأَحَدِكُم مَا لَمْ يَمْجَلُ َه يَعُولُ قَذ دَعَوْتُ فلم يُتَجَبْ ب لي2. 

(قال يستجاب لأحدكم): أي الدعاء (ما لم يعجل): أي يستجاب ما لم يستعجل» قيل يارسول الله ما الاستعجال 
قال (فيقول): الداعي (قد دعوت): : أي مرة بعد أخرى يعني مرات كثيرة أو طلبت شيئاً وطلبت آخر فلم يستجب لي؛ 
وهو إما استبظاء ء أو إظهار يأس وكلاهما مذموم, أما الأول فلأن الإجابة لها وقت معين كما ورد أن بين دعاء موسى وهارون 
على فرعون وبين الإجابة أربعين سنة» وأما القنوط فلا ييأس من روح الله إلا القوم الكافرون, مع أن الإجابة على أنواع؛ منها 
تحصيل عين المطلوب في الوقت المطلوب, ومنها ادخاره ليوم يكون أحوج إلى ثوابه ومنها وجوده في وقت آخر لحكمة 
اقتضت تأخيره ومنها دفع شر بدله .كذا في المرقاة . قال المنذري أخرجه البخاري ومسلم والترمذي وابن ع ماجه. 

١1‏ - حدائنا عَبْدُ الله بن مَْلَمَةٌ أخبرنا عَبُْ المَلِكِ بن مُحمدٍ بن أَيِمَنَ عن عَيْدِ الله ابن يَْقُوبَ بن إسْحَاقَ 
عن مَنْ حَدَنهُ عن مُحمُد بن كَضس الْقُرَِي حلي عَبْدُ له بن عباس أن رَسُولَ لله له يك قال: «لاَتَسْتّوُوا الْجَدْرَ مَنْ 
َظَرَ في كتاب أَحِيهء بمَبْرِ إذْنِ َإنَمَا يَنظرُ في النَاِ سَنُوا لله بِبْطُونٍ أكُفْكُمْء وَلاَتَسَلُوهُ ظُهُورِمَاء فإذًا فَرَغْتُمْ 


َاْسَحُوا بها وُجُوهَكُمْ عَلَى وُجُوجِكم]". 00 
قَالَ أئو داود: رُوِي هَذَا الْحَدِيثُ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عن مُحمّدٍ بن كب كُلْهَا وَاهِية وَهَذَا الطرِينُ متها وَهُوَ 
معيف انض 


(لا تستروا الجدر): جمع جدار أي لا تستروا الجدر بثياب لأن هذا من دأب المتكبرين ولأن فيه إضاعة المال من 
غير ضرورة (من نظر في كتاب أخيه بغير إذنه فإنما ينظر في النار) قال الخطابي: قوله عليه السلام فإنما ينظر في النار 
سه 1 امن ور اج لوك ا و ا 1 ا 0 
يحتمل أن يكون أراد بالنظر إلى النار الدنو منها والتصلي فيهاء لأن النظر إلى الشيء إنما يتحقق عند قرب المسافة بينك 
وبين الدنو منه. وفيه وجه آخر وهو أن يكون معناه كأنما ينظر إلى ما يوجب عليه النار فأضمره في الكلام؛ وزعم بعض 
أهل العلم أنه إنما أراد به الكتاب الذي فيه أمانة أو سر يكره صاحبه أن يطلع عليه أحد دون الكتاب التي فيها علم فإنه 
لا يحل منه ولا يجوز كتمانه» وقيل إنه عالم في كل كتاب لأن صاحب الشيء أولى بماله وأحق بمنفعة ملكه؛ وإنما يأثم 
بكتمان العلم الذي يسأل عنه؛ فأما أن يأئم في منعه كتاباً عنده وحبسه من غيره فلا وجه له و الله أعلم انتهى (سلوا الله 
ببطون أكفكم ولا تسألوه بظهورها): لأن اللائق بالطالب لشيء يناله أن يمد كفه إلى المطلوب ويبسطها متضرعاً ليملأها. 
من عطائه الكثير المؤذن به رفع اليدين إليه جميعاً أما من سأل رفع الشيء وقع به من البلاء فالسنة أن يرفع إلى السماء 
ظهر كفيه اتباعاً له عليه الصلاة والسلامء وحكمته التفاؤل في الأول بحصول المأمول وفي الثاني بدفع المحذور (فإذا 
فرغتم): أي من الدعاء (فامسحوا بها): أي بأكفكم (وجوهكم) : فإنها تنزل عليها آثار الرحمة فتصل بركتها إليها (كلها 
واهية): أي ضعيفة (وهذا الطريق): أي طريق عبد الله بن يعقوب (أمثلها): أي أحسن الوجوه (وهو ضعيف أيضاً): لأن 
فيه راو مجهول. قال المنذري: : وأخرجه ابن ماجه. 
ليل - حدئنا سُلَيِمانٌ بن عَْدٍالحَمِيدٍ براي قال قََأنهُ [هَرَأتُ] في أضلٍ إِسْمَاعِيلَ . - يَعْنى ابنَ عَيّاشِ - 
حَدَّنَي صَمْضَمْ عن شُرَيْح أخبرنا أَبُو ظَبيَة أن بَخْرِيةَ السّكُونيٌ حَدَنَهُ عن مَالِكِ بن يَسَارٍ السَّكُونِيٍ نُمَ الْعَْفِيَ أن 
145- صَحِيحٌ : البخاري (7710) ومسلم (17*6) والترمذي (/7541) وابن ماجه (5807) وأحمد (49405). 
6- ضَهِيفٌ : ابن ماجه )0١141(‏ . 


لام ها ده 


5- حَسَن صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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رَسُولَ الله يكل قال: «إذًا َم الله مَسَلُوهُ [َاسْأَلوهُ] ِبْطِونٍ أكنُكُمْ وَل نَسَْلُوهُ بظَهُورِمَاء. 
قال أثو دَاودَ: قال سُلَيْمانُ بن عَبْدٍ الْحَمِيدِ: لَهُ عِنْدَنَا ضُحْبَةٌ يلقي تالكاين بكاز. 
(إذا سألتم الله): أي شيئاً من جلب نفع أو دفع ضر (فسلوه ببطون فكم): جمع الكف قال الطيبي: لأن هذه هيئة 
السائل الطالب المنتظر للأخذ فيراعى مطلقاً كما هو ظاهر الحديث (ولا ‏ ه بظهورها) قال الطيبي: روي أنه عليه 
الصلاة والسلام أشار في الاستسقاء بظهر كفيه ومعناه أنه رفع يديه رفعاً بليغاً حتى ظهر بيياض إبطه وصارت كفاه 
محاذيين لرأسه ملتمساً أن يغمره برحمته من رأسه إلى قدميه . قال المنذري : قال أبو داود قال سليمان بن عبدالحميد له 
عندنا صحبة يعني مالك بن ن يسارء وفي نسخة ماله عندنا صحبة. قال أبو القاسم البغوي ولا أعلم بهذا الإسناد غير هذا 
الحديث ولا أدري لمالك بن يسار صحبة أم لا . هذا آخر كلامه . وفي إسناده إسماعيل بن عياش وقد تكلم فيه غير 
واحدء وصحح بعضهم روايته عن الشاميين :ولي إسادء يش] طم بن زرعة الحشري وهر داني ولقة يحي ان مدن . 
/اى ١‏ - حدثنا عُفْبَةَ بن مُكرم أخبرنا سَلْمْ بن َه عن عُمَرَ بنَ نِِهَانَ عن قَتَادَةَ عن أَنّس بن مَالِكِ قال: درَأَيْتُ 
رَسُولَ الله كَل يَْعُو هَكذًا ببَاطِنِ كَفيّْهِ وَظَاهِرِهِما». 
(وظاهرهما) :“أى ظاهر الكفين وهذا في الاستسقاء ». قال المنذري: في إسناده عمر بن نبهان البصري ولا يحتج بحديثه. 
- حدثنا مُؤَمّلُ بن اْفَضْلٍ الْحَرَانِيُ أخبرنا عِيسَى يَغْني ابن يُونْسَ أخبرنا جَغْمَرٌ - يَعْنِي ابن مَيْمونٍ 
صَاحِبَ الأنْمَاطٍ ‏ حَدَّنَي أبُو عُفْمانَ عن سَلْمَانَ قال قال رَسُولَ الله ييقه: (إنَّ رَبَكُمْ حَبِي كَرِيمٌ يَسْتَحْبِي مِنْ عَبْدِِ إِذَا 
رَفَعَ يَدَيْهِإَِْ آنْ يَرُدهُما صِفْراً». 
(عن سلمان): أي الفارسي (إن ربكم حيي): فعيل أي مبالغ في الحياء» وفسر في حق الله بما هو الغرض والغاية." 
وغرض الحبي من الشيء تركه والإباء منه لأن الحياء تغير وانكسار يعتري الانسان من تخوف ما يعاب ويذم بسببه وهو 
وي ا لبوا م ب جك لوس و ا 0 011 
من غير سؤال فكيف بعده (يستحيي من عبده): أي المؤمن (أن يردهما صفراً): بكسر الصاد وسكون الفاء أي فارغتين 
خاليتين من الرحمة. قال الطيبي: يستوي فيه المذكر والمؤنث والتثنية والجمع قال القاري. قال المنذري اواخرجه 
الترمذي وابن ن ماجهء وقال الترمذي حسن غريب» وروى عن بعضهم ولم يرفعه . هذا آخر كلامه . وفي إسناده جعفر بن 
ميمون أبو علي بياع الأنماط . قال يحيى بن معين صالح؛ وقال مرة ليس بذاك» وقال مرة ليس بثقة؛ وقال أبو حاتم 
الرازي صالح» وقال أحمد بن حنبل ليس بقوي في الحديث؛ وقال أبو علي أرجو أنه لا بأس به. 
١484003‏ - حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنَاوُهَيْبٌ يني ابن خَالدٍ حَدئئِي [حدثنا] الْعََّسُ بن عَبْد الله بن مَغبدٍ 
بن المبّاس بن عَبِِلِمُطلِبٍ عن عِكْرِمَةٌ عن ابن عَبّس قال: المَسْأَلَهُ أن تَرْفَعَ يَدَيْكَ حَذْوَ مَنكِبَيِكَ أو نَحْوَهْمَاء 
وَالاسْتِغْفَارٌ أن شير بإضبَعٍ وَاحِدَة. وَالابتَهَالُ أَنْ تَمُلّ يَدَيْكَ جَمِيعاً. 
(قال المسألة): مصدر بمعنى السؤال والمضاف مقدر ليصح الحمل أي آدابها (أن ترفع يديك حذو متكبيك): أي 
قريباً منهما لكن إلى ما فوق (والاستغفار أن تشير بإصبع واحدة): قال الطيبي: أدب الاستغفار الاشارة بالسبابة سباً 
للنفس الأمارة والشيطان والتعوذ منهماء وقيده بواحدة لأنه يكره الإشارة بإصبعين لما روي أنه عليه الصلاة والسلام رأى 
رجلاً يشير بهما فقال له أحد أحد (والابتهال): أي التضرع والمبالغة في الدعاء في دفع المكروه عن النفس أدبه (أن تمد 
يديك جميعاً): أي حتى يرى بياض إبطيك. 
للخل - حدثنا عَهْرُو بن عهْمَانَ أخبرنا سيان حدئني عَبَاسُ بن عبد الله بن معد بن عباس بهذا الْحَديثٍ قال 
فِيه: «وَالابْتهَالٌَ هَكذًا وَرَفْعَ يَدَيْهِ وَجَمَلَ ظُهُورُمُما مِمّا يلي وَجْهَهُه. 
-١4417‏ ضعِيفٌ بهذا اللفظ. : تفرد به المصنف. 
-١848‏ صَحِيحٌ : الترمذي (7667) وابن ماجه (7878) وأحمد (57505). 
86- صَحِيح 9 : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الصلاة / حديث رقم )١441(‏ 


(قال فيه والابتهال هكذا): : تعليم فعلي وتفسير المشار إليه قوله (ورفع يديه وجعل ظهورهما مما يلي وجهه) : أي 
رفع يديه رفعاً كلياً حتى ظهر بياض الإبطين جميعاً وصارت كفاه محاذيين لرأسه . قال الطيبي: ولعله أراد بالابتهال دفع. 
ما يتصوره من مقابلة العذاب فيجعل يديه الترس ليستره ه عن المكروه. والحديث سكت عنه المنذري. 

١4١‏ دنا محة بن يخي بن قرس أعيرنا نويع بن حزة اانا عد لعزي ابن حقو عن العام 
بِنِ عَبّدِ الله بن مَعيد بن الْعَبَّاسِ عن أَخهِ إبراهِيمَ بن عَبْدِ الله عن ابن عَبَّاس أَنَّ رَسُولَ لله يكل قال فَذَكَرَ نَحْوَه. 

١17‏ - حدئنا قَُيَُ بنُ سَعِيدٍ أخبرنا ابن لَهِيعَةَ عن حَفْصٍ بن هَاشِم بن عُْبَةَ بن أبي وَقَاصٍ عن السَّائِبٍ بن 
يَزِيدَ عن أبيه: «أنَّ النِي يك كان إِذَا دعَا فَرََعَ يَدَيْهِ مَسَحَ وَجْهَهُ بَيديْده. 

(كان إذا دعا فرفع يديه مسح وجهه بيديه): في إسناده عبد الله بن لهيعة وهو ضعيف قاله المنذري . وقوله مسح 
وجهه يديه خبر كان وإذا طرف »له . قال الطيبي: : دل على أنه إذا لم يرفع يديه في الدعاء لم يمسح وهو قيد حسن لأنه 

كْةِ كان يدعو كثيراً كما في الصلاة والطواف وغيرهما من الدعوات المأثورة دبر الصلوات وعند النوم وبعد الأكل 
وأمثال ذلك ولم يرفع يديه لم يمسح بهما وجهه. قاله على القاري. 

١1‏ حدئنا مُسَدّدُ أخبرنا يَحْيَى عنْ مَالِكِ بن مول أخبرنا عَبْدُ الله بن بُريْدَةَ عن أبيه: «أَنَّ رَسُولَ الله يكل 
سَمِعَ رَجُلايَقُولَ: اللُم ني أَسْألَكَ إني أَشْهَدُ نك أَنْتَ الله لا اله إل أت الأحَدُ الصّمَدُ الذي لم يَِ وَلَم يُولَدوَلَم 
بَكَنْ لَهُ كُفْواً أَحَدٌ. قَقَاَ لقد سَأَلْتُ الله بالاشم الَذِي إِذّا سْيِلَ به أغطى وَإِذَا دُعِيَ به أَجَاتَ». 

(الأحد): أي بالذات والصفات (الصمد): أي المطلوب الحقيقي (إذا سئل به أعطى وإذا دعي به أجاب): السؤال 
ا ا ا ان 
السؤال الإعطاء» وفي مقابلة الدعاء الإجابة» وهذا هو الفرق بينهما ويذكر أحدهما مقام الآخر أيضاً. 


١ يه‎ 


5 -حدئنا عَْدُ الرَّحْمْنٍ بن خَالِدٍ الَّئْيْ أخبرنا رَيْدُ بن حبَاب [الْحُبَابٍ] أخبرنا مَالِكُ بن مِمْوَلٍ بهذا 
الحديث قال فِيه: «لَقَدْ سَأَلَ [سَأَلْتُ] الله باسْمِهِ الأعظم». 


واعلم أنه قد ورد أقوال من العلماء في الاسم الأعظم فقال قائل إن أسماء الله تعالى كلها عظيمة لا يجوز تفضيل 
عقا على يحل رمحي هذا إلى 1 لز رالاقاداى ر ها :وحمل ولا ررد ل ذكر اليد اعد ار د 
المراد به العظيم. وقال ابن حبان الأعظمية الواردة في الأخبار المراد بها مزيد ثواب الداعي بذلك. قاله عبدالحق 
الدهلوي في اللمعات. وقال الطيبي: وفي الحديث دلالة على أن لله تعالى اسماً أعظم إذا دعي به أجاب وأن ذلك 
مذكور ههناء وفيه حجة على من قال كل اسم ذكر بإخلاص تام مع الإعراض عما سواه هو اسم الأعظم إذ لا شرف 
للحروف. قال المنذري : وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ع ماجه. وقال الترمذي حسن غريب . وقال شيخنا الحافظ أبو 
الحسن المقدسي رضي الله عنه وهو إسناد لا مطعن فيه ولا أعلم أنه روي في هذا الباب حديث أجود إسناذاً منه» وهو 
بدل على بطلان مذهب من ذهب إلى نفي القول بأن لله اسماً هو الاسم الأعظم وهو حديث حسن. 

١6‏ - حدثنا عَبْدُ الرَحْمْنٍ بن عُبَيْدِ لله الْحَلَِيُ أخبرنا حَلَفٌ بن حَلِيفَةَ عن حَفْصٍ يعي ابنّ أَخِي أنّسِ عن 
أَنّس: أُّ د مع رَسُولٍ لله يكل ججالسا ورج يصَليء »ثم مع اللّهُمَ ني أَسْأِكَ بن لَك الْحَمْدٌ لا إل إٍ نت بع 
السَّمُوات وَألأَرْضء ياد الْجَلآلٍ وَالِكْرَام يَاحَيٌ يَاكيُو قَيُومْ. فَقَالَ النِيْ يكل: لَقَدْ دَعَا الله باسْمِهٍ العَظِيم الذي إِذَا دعي به 
أَجَابَ وَإِذَا سْيِلَ به أغطًى». 

(ثم ذعا اللهم إني أسألك): لعله حذف المفعول اكتفاء بعلم المسؤول (بأن لك): تقديم الجار للاختصاص (الحمد لا 
-0١‏ صَحِيحٌْ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصتف. 


- ضعِيفٌ : أحمد (17147). 


و 


-١44*‏ ضَعِيففٌ : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 
14- ضَعِيففٌ : الترمذى (407/6*) وابن ماجه (/8610) . 
ع : وابن 


0 


الى 


6- ضعِيفٌ : الترمذي (70144) والنسائي )150١(‏ وابن ماجه (4808) وأحمد (110/844 2157٠٠‏ 19184). 


1 ل ع 1 
إله إلا أنت المنان): أي كثير العطاء من المنة بمعنى النعمة» والمنة مذمومة من الخلق لأنه لا يملك شيثاً. قال صاحب 
الصحاح: : من-عليه هنا أي أنعم والمنان من أسمائه تعالى بديع السموات والأرض يجوز فيه الرفع على أنه صفة المنان أو 
عرب ابتعلوف ابإيطواذ ات رقو هرو بيصت كلى الندات وتتري زرا ارازي فى كا ادا ا 


مثال سبق (ياذا الجلال والإكرام): أي صاحب العظمة والمنة. قال المنذري: م النسائي. 


الى 


لحل حدثنا مُسَدّدٌ أخبرنا عِيَى بِنُ يُونْس أخبرنا عَُيدُ الله بن أبي رِيَادٍ عن شَهْرٍ ؛ بن حَوْشَبِ عن سما 
بنت يزيد أن ال يك قال: «اسمْ الله الأعظَمْ في هَانَيْنِ ن الآيََْنِ «وَيكهك إل وك 1 هو اليَحْمَنُ ألبَصِرٌ 
[البقرة: +17] وَقَاتِحَةٌ سُورَةٍ آل عِمْرَانَ #الَدّ . لَه لآ إِلَهَ لحر لْحيّ الْقَيوْمُ4 [آل عمران: 03 7]. 

(عن أسماء بنت يزيد) : أي ابن السكن ذكره ميرك (وفاتحة سورة آل عمران): بالجر على أنها وما قبلها بدلان 
وجوز الرفع والنصب ووجههما ظاهر الم ٠‏ أنه اله إله ِل هْوَ الى القيوم » وروى الحاكم «اسم الله تعالى الأعظم في 
ثلاث سور البقرة وآل عمران وطه؛ قال القاسم ابن عبد الرحمن الشامي التابعي: روي أنه قال لقيت مائة صحابي فالتمستها أي 
السور الثلاث فوجدت أنه الحي القيوم. قال ميرك: وهنا أقوال أخرفي تعيين الاسم الأعظم منها أنه رب أخرجه الحاكم من 
حديث ابن عباس وأبي الدرداء أنهما قالا اسم الله الأكبر رب رب. ومنها الله الله الله الذي لا إله إلا هو رب العرش العظيم؛ نقل 
هذا عن الإمام زين العابدين. ومنها أنه الله لأنه اسم لم يطلق على غيره تعالى ولأنه الأصل في الأسماء الحسنى وثم أضيفت 
إليه» ومنها الرحمن الرحيم؛ وقد استوعب السيوطي الاقوال في رسالته ذكره في المرقاة. 

قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه. قال الترمذي: حديث حسن. . هذا آخر كلامه وشهر بن حوشب وثقه 
أحمد بن حنبل ويحيى بن معين وتكلم فيه غير واحد وفي إسناده أيضاً عبيد الله بن أبي زياد القداح المكي وقد تكلم فيه 
غير واحد. 

17 -_حدثنا عَثُّمانُ ب بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا حَفْصٌ بِنْ غِيَاثِ عن الأْمَش عن حبيب بن أبي نَابِتِ عن عَطَءِ 
عن عَائْشَةَ قالّث: «سْرقَتْ مِلْحَفَةٌ لها َجَعَلَتْ تَدْعُو عَلَى مَنْ سَرَقهَ فَجَمَلَ الي يكل يَقُول: لا تسبي عَنْها. 

قَالٌ أو دَاود: لا نبي لا تُحَفْفِي عَنْه. 

(لا تسبخي عنه): : بسين مهملة ثم موحدة مشددة ثم خاء معجمة هو مثل تخففي وزناً ومعنى, أي لا تسبخي عنه 
بدعانك عليه أي 9 تخنتي عه الاثم الذي استعقه بالشرقة . والحديث سكت عنه المنذري. 


اعمكا ان 


اهم 
نكم 


0 متي ب ل ال ار ا ا‎ ١4 
قال: «استَأدَنتُ الي كد في الْعُمْرَة قَأذْنَ لي وقال: لا تسا اخ مِنْ دُعَائِكَ فَقَالَ كلِمَة ما يَسْرٌ يَسْرُني أَنَّ لي بها الدنيا.‎ 
قال سُعْبَةٌ شُعْبَهُ: نم لَقِيتُ عَاصِماً بَعْدُبالمَدِيئَة فحدئنيه فَقَالَ: أشركتًا يَاأخِي في دُعَائِكَ».‎ 

(استأذنت النبي يي في العمرة): أي من المدينة في قضاء عمرة كان نذرها في الجاهلية (فأذن لي): أي فيها 
(ياأخي) : بصيغة التصغير وهو تصغير تلطف وتعطف لا تحقير ويروى بلفظ التكبيز (من دعائتك): فيه إظهار الخضوع 
والمسكنة في مقام العبودية بالتماس الدعاء ممن عرف له الهداية وحث للأمة على الرغبة في دعاء الصالحين وأهل 
العبادة» وتنبيه لهم على أن لا يخضعوا أنفسهم بالدعاء ولا يشاركوا فيه أقاربهم وأحباءهم لا سيما في مظان الإجابة» 
وتفخيم لشأن عمر وإرشاد إلى ما يحمي دعاءه من الرد (فقال): عطف على قال لا تنسنا لتعقيب المبين بالمبين أي قال 
عمر فقال بمعنى تكلم النبي يل (كلمة): وهي لا تنسنا (ما يسرني أن لي بها الدنيا): الباء للبدلية وما نافية وأن مع اسمه 
وخبره فاعل يسرني أي لايعجبني ولا يفرحني كون جميع الدنيا لي بدلها كذا في المرقاة. . قال المنذري: وأخرجه 
الترمذي وابن ن ماجه. وقال الترمذي هذا حديث حسن صحيح هذا آخر كلامه. . وفي إسناده عاصم بن عبيد الله بن عاصم 
بن عمر بن الخطاب وقد تكلم فيه غير واحد من الأثمة. 

5- حََسَنٌ : الترمذي (417) وابن ماجه (58260) وأحمد (97074). 
/61- صعِيفكٌ : أحمد (585537). 


و 


4- صعِيفٌ : الترمذي (6337") وابن ماجه (58444). 





كتاب الصلاة / حديث رقم (1415) | |عون سعبود | 


حل ل 0 
١م‏ عَلَىّ الِيُ يك وَأنَا أَدْعُو بِإضْبَعَيَ فَقَال: أَحَد أَحَد وَأَشَارَ بِالسّبَابَة). 

(فقال أحد أحد): أي أشر ا ليوافق التوحيد المطلوب بالإشارة. قال المنذري: وأخرجه النسائي وأخرجه 
الترمذي والنسائي من حديث أبي صالح عن أبي هريرة بنحوه وقال حديث حسن غريب. 


64 0 باب التسبيح بالحصى 


-حدئنا أَحْمَدُ بِنُ صَالح أخبرنا عَبْدُ لله بنُ وَهْبٍ أخبرني عَمْرُو أَنّ سَعِيدَ بن أبي هِلآلٍ حَدَهُ عن 


خْرَيمَةَ عن عَائِشَة بنْت سَعْدِ بن أبي وَقُاصٍ عن أبِيهًا: «أنّهُ َخَلَ مَعَ رَسُولٍ الله عه على انراز وَبَدِنَ يَدَيَهَا نوى أذ 
حَصَى نُسَبّحُ به فَقَال: يرك بمَا مُوَ آَبْسَءُ علَيِكِ مِنْ هذا أذ أَْضَلٌ؟ فقال: سْبْحَانَ الله عَدَدَ ما خَلَقَ في السَّمَاءِ 
وَسْبْحَانَ اله عَدََ ما خَلَقَ في الأْضء وَسُبْحَانَ الله عَدَدَ ما حَلَقَ بَْنَذَلِكَ وَسْبْحَانَ لله عَدَد ما هُوَ خَالِقٌ وَ لله كبر 
ِثلَ ذَلِكَ وَالْحَمدَُ لله مِكْلَ ذَلِكَ وَلاَ إل إلا الله مِلَ ذَلِكَ وَلآَ حَوْلَ وَل قو إلا بالله مفلَ ذَلِكَ». 

(على امرأة): قال القاري أي محرم له أو كان ذلك قبل نزول الحجاب على أنه لا يلزم من الدخول الرؤية ولا من 
وجود الرؤية حصول الشهوة (وبين يديها): الواو للحال (نوى): جمع نواة وهي عظم التمر (أو حصى): شك من الراوي 
(تسبح): أي المرأة (به): أي بما ذكر من النوى أو الحصىء وهذا أصل صحيح لتجويز السبحة بتقريره يكهُ فإنه في 
معناها إذ لا فرق بين المنظومة والمنثورة فيما بعد به ولا يعتد بقول من عدها بدعة (فقال): أي النبي ‏ كد (بما هو 
أيسر): أي أسهل وأخف (عليك من هذا): : أي من هذا الجمع والتعداد (أو أفضل): : قيل أو للشك من سعد أو ممن دونه. 
وقيل بمعنى الواو» وقيل بمعنى بل وهو الأظهر. قال ابن الملك تبعاً للطيبي وإنما كان أفضل لأنه اعترافك بالقصور وأنه 
لا يقدر أن يحصى ثناءه» وفي العد بالنوى إقدام على أنه قادر على الإحصاء (عدد ما خلق): فيه تغليب لكثرة غير ذوي 
العقول الملحوظة في المقام (في السماء): أي في عالم العلويات جميعها (عدد ما خلق في الأرض): أي في عالم 
السفليات كلها كذا قيل؛ والأظهر أن المراد بهما السماء والأرض المعهودتان لقوله (وسبحان الله عدد ما خلق بين ذلك): 
أي ما بين ما ذكر من السماء والأرض (وسبحان الله عدد ما هو خالق): أي خالقه أو خالق له فيما بعد ذلك واختاره ابن 

حجر المكي وهو أظهرء لكن الأدق الأخفى ما قال الطيبي أي ما هو خالق له من الأزل إلى الأبدء والمراد الاستمرار 
فهر إجمال بعد التفضيل» » لأن اسم الفاعل إذا أسند إلى الله تعالى يفيد الاستمرار من بدء الخلق إلى الأبد كما تقول الله 
قادر عالم فلا تقصد زماناً دون زمان كذا في المرقاة وفي النيل. والحديث دليل على جواز عد التسبيح بالنوى والحصى 
وكذا بالسبحة لعدم الفارق لتقريره يل للمرأة على ذلك وعدم إنكاره» والإرشاد إلى ما هو أفضل لا ينافي الجواز وقد 
وردت بذلك آثار. قال المنذري . وأخرجه الترمذي والنسائيء وقال الترمذي حسن غريب من حديث سعد. 

مها - حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا عَبْدُ لله بنُ دَاوْدَ عن هَانَىءِ بن عُفْمانَ عن حُمَيْضَة بِنْتِ يَاسِر عن يُسَيْرَة أَخبرنْهَا: 
أنَّ الى يكل أَمَرَ رَْنَ أن يُرَاعِينَ لبر وَالَفدِيس وَالفِْيلٍ وَأَنْ يَعْقِذْنَ بالأنايل: فإِنَهُنّ مُسؤولآتٌ مُسْتنطَقَاتٌ». 

(عن يسيرة) : بضم التبحتية وفتح السين ويقال أسيرة بالهمزة امعاسسر فعسابةاسن الاتساريات اسن 
المهاجرات كذا في التقريب (والتقديس): أي قول سبحان الملك القدوس أو سبوح قدوس رب الملائكة والروح. قال 
ابن حجر: هذا عادة العرب أن الكلمة إذا تكررت على ألسنتهم اختصروها ليسهل تكررها بضم بعض حروف إحداها 
إلى الأخرى كالحوقلة والحيعلة والبسملة وكالتهليل فإنه مأخوذ من لا إله إلا الله يقال هيلل الرجل وهلل إذا قال ذلك 
(فإنهن): أي الأنامل كسائر الأعضاء (مسؤولات): أي يسألهن يوم القيامة عما اكتسبن وبأي شيء استعملن (مستنطقات): 
بفتح الطاء أي متكلمات بخلق النطق فيها فيشهدن لصاحبهن أو عليه بما اكتسبه. قال المنذري: وأخرجه الترمذي : 
والنسائي. وقال الترمذي حديث غريب إنما نعرفه من حديث هانىء بن عثمان. هذا آخر كلامه. ويسيرة بضم الياء آخر 
-١1444‏ صَحِيحٌ : النسائي (013075. 

- ضَهِيفٌ : الترمذي (020148. 


- حَحَسَنٌ : الترمذي (9087) وأحمد (51649). 





هه 7ك لكت 


الحروف وبعد السين المهملة ياء أيضاً وراء مهملة وتاء التأنيث هي يسيرة بنت ياسر أنصارية تكنى أم ياسر وقيل أم 
حميضة لها صحبة وقيل كانت من المهاجرات. 


كتاب الصلاة / حديث رقم )1١١5(‏ 


ا 


6 حدئنا عُبَِدُ لله بنُ عُمَرَ بن مَيْسَرَةَوَمُحمدُ بن ُدَامَةَ في آحَرِينَ قالوا أخبرنا عَم عن الأعمش عن 
عَطَاء بن السّائِبِ عن أبيه عن عَبْدٍ الله بن عَمْرو قال: «رَآَيْتُ رَسُولَ الله يكل يَعْقِدُ يَعْقِدُ النَسْبِيحَ قال ابن قُدَامَةَ - ببمينه!. 

(يعقد التسبيح قال ابن قدامة بيمينه): وقد علل رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم ذلك في الحديث السابق بأن 
الأنامل مسؤولات مستنطقات يعني أنهن يشهدن بذلك فكان عقدهن بالتسبيح من هذه الحيثية أولى من السبحة 
والحصى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي. وقال الترمذي حديث حسن غريب من هذا الوجه من حديث 
الأعمش عن عطاء بن السائب. 

ا لطر اام اك الم ل 


[رجع] دهن في مما ققل: [أكن] ف الي في مُصَلاكِ ها قالث: َعَم قال: 0 أَرْبَعَ كلِمَات ثَلآَثّ . 


ممه 


مَرّاتِ لَوْ وُزِنَثْ بِمَا قلت لَوْرَتتهُنَ: سْبْحَانَ الله وَبِحَمْدِهِ عَدَدَ خَلْقِهِ وَرضَى نَفْسهٍ وَزْنَةَ عَرْشِهِ وَمِدَادَ كَلِمَاتِه؛. 


(فحول اسمها): فسماها جويرية (لو وزنت): بصيغة المؤنث المجهول (لوزنتهن): أي لترجحت تلك الكلمات 
على جميع أذكارك وزادت عليهن في الأجر والثواب. يقال وازنه فوزنه إذا غلب عليه وزاد في الوزن (سبحان الله 
وبحمده): أي بحمده أحمده (عدد خلقه): : منصوب على نزع الخافض أي بعدد كل واحد من مخلوقاته. وقال السيوطي 
نصب على الظرف أي قدر عدد خلقه (ورضاء نفسه): أي أقول له التسبيح والتحميد بقدر ما يرضيه خالصاً مخلصاً له. 
فالمراد بالنفس ذاته. والمعنى ابتغاء وجهه (وزنة عرشه): أي أسشبحه وأحمده بثقل عرشه أو بمقدار عرشه (ومداد 
كلماته): المداد مصدر مثل المدد وهو الزيادة والكثرة أي بمقدار ما يساويها في الكثرة بمعيار أو كيل أو وزن أو ما 
أشبهه من وجوه الحصر والتقدير وهذا تمثيل يراد به التقريب لأن الكلام لا يدخل في الكيل؛ وكلماته تعالى هو كلامه 
كي اجذاي الو و1 مارم مانا العب ا جه ب مد كر 1 بود م3 

تقى إلى ما هو أعظم منه أي ما لا بحصيه عدد كما لا تحصى كلمات الله .قال المنذري: وأخرجه النسائي وأخرج منه 
0 فقط وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه من حديث عبد الله بن عباس عن جويرية بنت 
الحارث بتمامه رضي الله عنهم. 

كل حدثنا عَبْدُ الرَّحْمْنٍ بن إبراهِيمَ أخبرنا الَْلِيدُ بن مُسْلِم أخبرنا الأؤْرَاعي حَدَّئّي حَسَّاِنُ بن عَطِيَة 
حَذَنِي مُحمدُ بن أبي عَائِنَة حَدَّنَي أبو هِرَيْرَ رَةَ قالَ: «قال أَبُو در يَارَسُولَ الله دعَب أَضحَابُ الدَنُور بالأجُور. و3 
كما نْصَلَي وَيَصُوِمُونَ كما نَضُوم. وَلهُمْضُولُ[مَضْلْ] امال يَصَدَفُونَ بهَاء وس لَنامَالتَصَدَّقُ به فقا رسُولُ اله 
علد :ياهَاذرأَا ملم كَلِمَات ُدْرِكُبهِنَمَنْ سبَقَكَ وَلايَلْحَقْكَ مَنْ حَلْفَكَ إِلأمَنْ أدبمل عَمَلَِ؟ قالَ بَلَى يَارسولَ 
الله قال: تُكَبْرُ الله د ُبرُ كل صَلاة ند وَنَلاتينَوَتَحْمَدهُ آنا وَذَلائِينَونُسَبْحُه هنا اين وَنَخْيمُهَا بلا لَه إلا لله وَحْدَهُ 
لآشَرِكَ لَه لهُ املك وَلَهُ الْحَمْدُ وَهُوَ على كل شَئْءِ قَدِيرٌ غْفِرَتْ لَه ذُنُوبهُوَلَوْ كانت مِثْلَ ربد اْبَخره. 

(ذهب أصحاب الدثور): قال الخطابي الدثور جمع الدثر جمع وهو المال الكثير (وتختمها بلا إله إلا الله): قال 
السيوطي: هكذا في نسخ سنن أبي داود وفيه سقط. والحديث من إفراده لم يروه من أصحاب الكتب الستة غيره. وقد 
روى مسلم والنسائي والبيهقي في الدعوات من طريق عطاء بن يزيد عن أبي هريرة قال قال رسول الله وَ: : من سبح الله في دبر 
كل صلاة ثلاثا وثلاثين وحمد الله ثلاثاً وثلاثين وكبر الله ثلاثاً وثلاثين فتلك تسعة وتسعون وقال تمام المائة لا إله إلا الله وحده 
لاشريك له له الملك وله الحمد وهو على كل شيء قدير غفرت خطاياه ولو كانت مثل زبد البحر» انتهى. وقال النووي: في 
1605- صَحِيحٌ ؛ الترمذي (0483) والنسائي (17060). 

.6د صَحِبِحٌ : مسلم (1117) وأحمد (57170). 
4- صَحِيحْ : مسلم )٠٠١1(‏ وابن ماجه (457). 





هذا الحديث دليل لمن فضل الغني الاق عل المقير الاين وي الممالة خلاف مشهور بين السلف والخلف من 
الطوائف والله أعلم. قال المنذري: وقد أخرج مسلم بعضه من حديث أبي الأسود الديلي وفيه زيادة ونقص. 
8 باب ما يقول الرجل إذا سلم 
هة١‏ - حدئنا مُسَدَّدُ أخبرنا بو مُعَاوِيَةَ عن الأَعُمَشض عن المُسَيّبِ بن رَافِعِ عن وَرَاِ مََْى المُفِيرَة بن شُبَة 


عن المُغِيرَة بن شُعْبَةَ كَتَبَ مُعَاوِيَةَ إِلَى المُغِيرَةٍ بن شغ أي شَيْءِ كَانَ سول الله يك يَقُولَ ذا سَلّمَ مِنَ الصَّ؟ 
َأَملأَهَا المُغِيرَةٌ عَلَيْهِ وَكَتَبَ إِلَى مُعَاوِيَة قالَ: «كَانَ رَسُولُ الله كله ب يَقُولُ لاَإِلَهَ إلا لله وَحْدَهُ لَسَرِيِكَ لَه لَهُ المُلْكْ 
وَلهُ الحَمْدُ وَهُوَ عَلَى كل شَيْءِ قدب الهم لماع ِمَا أطت وَل مي لِمامَنَمْتَ وَلا يَنَْْ ذا اْجَدمِنْكَ الْجَدّه. 

(له الملك وله الحمد): قال الحافظ في الفتح: : زاد الطبراني من طريق أخرى عن المغيرة يحيي ويميت وهو حي 
١‏ يموت بيده الغخير إلى قير وروانة مولقون . وثبت مثله عند البزار من حديث عبدالرحمن بن عوف بسند صحيح» ٠‏ لكن 
فى القول إذا أصبح وإذا أمسى انتهى (ولا ينفع ذا الجد منك الجد) : قال النووي: المشهور الذي عليه الجمهور أنه بفتح 
الجيم ومعناه لا ينفع ذا الغنى والحظ منك غناه» وضبطه جماعة بكسر الجيم انتهى. . قال ة في النهاية أي لا ينفع ذا الغناء 
مك غناوه وإنما يفعة الايماث والطافة انتهىوالصديك ينال على مكتروعية هذا الذكر بعة الضاذة وظاهره أنه يقر 
ذلك مرة. ووقع عند أحمد والنسائي وابن خزيمة أنه كان يقول الذكر المذكور ثلاث مرات. قال الحافظ في الفتح: وقد 
اشتهر على الألسنة في الذكر المذكور زيادة «ولا راد لما قضيت» وهو في مسند عبد بن حميد من رواية معمر عن 
عبدالملك بهذا الإسناد» لكن حذف قوله «ولا معطي لما منعت» ووقع عند الطبراني تاماً من وجه آخر انتهى . قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 
ك5مه١ا‏ حدئنا مُحمّدُ بن عِيسى أخبرنا ابن عََُة عن اجاج بنِ أبي عُنْمَانَ عن أبي الزيِ قال سَمِغْتُ عَبْدَ 
لله بن الرَيْرِ عَلَى المِثْبَر َ يَقَول: «كَانَ النَْآرسُولُ اله] يك إِذَاانصَرَفَ مِنَ الصَّلاَ يقُولُ لآ لَه إلا اله وَحْدَه لأَسَرِيك 
ل الك و ْحمةوَعَْ على عل كيه قبين. إل إل مل هلين وو كر الاوك هلال 
وَالْمَضْلٍ وَالثنَاِ الْحَسَنِء لاَإِلَهَ إلا الله مُخْلِصِينَ لَهُ الدِينَ وَلَوْ كرة الْكَافِرُونَ». 
(أهل النعمة والفضل): أي أنت أهل النعمة. 
/ا6١‏ - حدئنا مُحمّدُ بن سُلَيمانُ الأنَاريّ أخبرنا عَبْدَةُ عنْ هِسَام بنِ عُرْوَةَ عن | 





3 
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بن ار يَُلْلُ ِي دب كل صَلاق َذَّكَرَنَحْوَ هذًا الدّعَاءِ رَادَ فيه: وَلآَ حَوْلَ وَلا قُوَة إلا ب 
إِبَاهُ لهُ النعْمَةُ...' وَسَاقَ بقيّة الْحَدِيث. 
(يهلل في دبر كل صلاة) : هو بضم الدال على المهشور في اللغة والمعروف في الروايات قاله النووي. . وقال أبو 
عمر المطرز في كتاب اليواقيت : دبر كل شيء بفتح الدال آخر أوقاته من الصلاة وغيرهاء قال هذا هو المعروف في 
اللغة» وأما الجارحة فبالضم وقال الداودي عن ابن الأعرابي: دبر الشيء بالضم والفتح آخر أوقاته» والصحيح الضم كما 
قال النووي؛ ولم يذكر الجوهري وآخرون غيره. وفي القاموس الدبر بضمتين نقيض القبل» ومن كل شيء عقبه 
ويفتحتين؛ الصلاة في آخر وقتها. 
والحديث يدل على مشروعية هذا الذكر بعد الصلاة مرة واحدة لعدم ما يدل على التكرار قاله الشوكاني قال 
المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 
م0٠‏ حدثنا مُسَدَّدُ وَسْلَبِمانٌ بنُ دَاوْه الْمَتَكَيُ وَهذَا حَدِيثُ مُسَدَدٍ قالا أخبرنا المُْتَمِرُ قال سَمِعْتٌ دَاوْة 
الطُفاوِيّ قال [يَقُول] حَدَّنَي أَبُو مُسْلِم الْبَجَلِىُ عن رَنْدِ بن أَرْقَمَ قال سَمِعْتٌ نبي الل[ رَسُولَ الله] كَل يَقَو يَقَولُ وَقَالَ 


« 


ممهة١1-‏ صَحيح : البخاري (8454) ومسلم (047) والنسائي )١1817-11(‏ وأحمد (51/7/ا١1).‏ 


و 


- صحيح : مسلم (254) والنسائي .)١1510(‏ 


و 


/- صَحِيح : مسلم (044) والنسائي )١1779(‏ وأحمد (21931/5 019399. 


4- ضهِيفٌ : أحمد (14809). 
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سُلَيْمانُ: «كانَ رَسُولَ الله يك ب يَقُولٌ في دُبْرِ صَلاَنِه: للَُّمَ باَب كل شَْء أن شَهِيدُ أَنْكَ أَنْتَ الوب وَحْدَكَ لآ 
: شرك لَك للَّهُم باَب كل سَيْءٍ أن شَهِيدْ أن مُحمّدا عبْدُكَ وَرسُولَكَ اللُّمْربَنَا َب كل شَيْء أن شَهِيدٌ أن 
اباد كُلَهمْإِحْوَة اللُّمّ نا وَرَبّ كل شَيْءِ اج ني مُخلِصاً لَكَ وَأَمْلِي في كلّ سَاعَةٍ في الدُنْا وَالآخِرَةٍ يَاذَا الْجَلآلٍ 
وَالإِكُرًا م اسْمَْ وَاسْتَجِبٌ. لله أكُبرُ الأكبٌ اللَّهُمّ نورُ السّمْوَاتِ وَالأْض. قال سُلَيْمانُ بنُ دَاوْدَ: رَبّ السَّمْوَاتِ 
وَالأرْض» الله كيد المكيك ؛ حَسْبِيَ الله وَنِعُمَ م الْوَكِيلٌ» الله أَكُبدُ الأكيذ». 

(عن زيد بن أرقم قال سمعت نبي الله كلق): قال المنذري: وأخرجه النسائي: وقال الدارقطني تفرد به معتمر بن 
سليمان عن داود الطفاوي عن أبي مسلم البجلي عن زيد ب بن أرقم هذا آخر كلامه . وفي إسناذه داود الطفاوي قال يحيى 
بن معين ليس بشيء. هذا آخر كلامه . والطفاوي في قيس غيلان نسبوا إلى أمهم طفاوة بنت حزم بن زياد وهي بضم الطاء 
المهملة بعدها فاء وبعد الألف واو مفتوحة وتاء تأنيث. وفي الرواة طفاوي كان ينزل طفاوة وهي موضع بالبصرة ويحتمل أن 
يكون بنو طفاوة نزلوا هذا الموضع فسمي بهم كما وقع هذا من مواضع كثيرة بالعراق ومصر وغيرها. انتهى. 

ل - حدثنا مُبِيِدُ لله بن مُعَاذ أخبرنا أبي أخبرنا عَبدُ الْمَزِيزٍ بن أبي سَلَمَةَ عنْ عَم المَاجِشُونَ بن أبي سَلَمَة 
عن عَبْدِالرَحْمنٍ الأغرَّج عن عُبَيْدِ لله بن أبي رَافِعٍ عنْ عَلِي بن أبي طَالِبٍ قالَ: :كا الث 1 إن سنالا 
قَالَ: الهم اغَفِرْ يي ما قَدَمتُ وَمَا أَخَْتُ وَمَا أسْرَرْتُ وَمَا لنت وَما أَسْرَفْتُ وما أَنْتَ غلم به مني أنْتَ المُقَدمْ 
وَالمُوَخُرُ لآ إل إلا ألتَ». 

(اللهم اغفر لي ما قدمت): أي من الذنوب فإن حسنات الأبرار سيئات المقربين (وما أخرت): أي من التقصير في 
العبادة (وما أسررت): أي أخفيت ولو مما خطر بالبال (وما أعلنت): من الأقوال والأفعال والأحوال الردية الناشئة من 
القصور البشرية. 

(قال ميرك): فإن قلت إنه مغفور له فما معنى سؤال المغفرة» قلت: سأله تواضعاً وهضما لنفسه وإجلالا وتعظيماً 
لربه وتعليما لأمته (وما أنت أعلم به مني): وهذا تعميم بعد تخصيص <أنت المقدم): بكسر الدال. أي لمن تشاء 
(والمؤخر): أي لمن تشاء. 

قال ابن بطال: معناه أنه عليه السلام أخر عن غيره في البعث وقدم عليهم يوم القيامة بالشفاعة وغيرها كقوله: 
«نخن الآخرون السابقؤن» نقله ميرك . قال المنذري: وأخرجه والترمذي وقال حديث صحيح. 

١6١‏ حدثنا مُحمْدُ بن كثير أنبأنا سْفيَانُ عنْ عَمْرِو بن مُرََ عنْ عَبْدِ الله بن الْحَارثِ عن طَلِيقٍ بن فَيْسِ عن 
ابن عَبّاسٍ قال: "كان الي يك يَذْعُو: َب أَعِنّي وَلا نعلي وَانْصْني وَلاَتَنصْرْ عَليَ وَانَكُر لي وَلاَ نكر علي 
َافُينِي وَبَسْرْ هُدَايٍ َي وَانُصرْنِي عَلَى مَنْ بَمَى عَلَيّ. اللْهُمّ [رَبْ] اجَمَلْنِي لَكَ شَاكراء لَكَ ذَاكرا لَكَ رَاهِباً 
رَهَابً]. لَك مِطْوَاعاء إِلَيِكَ مُخْيتاً أو مُنِيبا. رب تَقَبّلْ تَوْبَتي وَاْسِلْ حَوْبَتِي وَأَجِبْ دَعْوَتِي وَلَبْتْ حُجتِي؛ وَاهْدِ 
لبي وَسَدّد لِسَانِي وَاسْلْلَ سَحْيمَةَ فَلبِي. 

(يدعو رب أعني): أي وفقني لذكرك وشكرك وحسن عبادتك (ولا تعن علي): أي لا تغلب عليّ من يمنعني من 
طاعتك من شياطين الإنس والجن (وانصرني ولا تنصر علي): أي أغلبني على الكفار ولا تغلبهم عليّ أو انصرني على 
نفسي فإنها أعدى أعدائي ولا تنضر النفس الأمارة عليّ بأن أتبع الهوى وأترك الهدى (وامكر لي ولا تمكر عليَ) : قال الطيبي: 
1 المكر الخداع وهو من الله إيقاع بلائه بأعدائه من حيث لا يشعرون؛ وقيل استدراج العبد بالططاعة فيتوهم أنها مقبولة وهي 
مردودة. 

وقال ابن الملك: المكر الحيلة والفكر في دفع عدو بحيث لا يشعر به العدوء فالمعنى اللهم اهدني إلى طريق دفع 
أعدائي عني ولا تهد عدوي إلى طريق دفعه إياي عن نفسي (واهدني): أي دلني على الخيرات أو على عيوب نفسه 


8]_- صَحِيحٌ : مسلم (١لا/9)‏ والترمذي 07147١(‏ 7877) مطولاً وباختلاف يسيرء وبلفظ المصنف مطولاً : الترمذي (7177) وأحمد 
(لطلا محم 


0- صَحِيحٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 





[ متب فسنة) حبيد رم 0000 | [عون صميو | 


(ويسر هداي إلي): أي سهل اتباع الهداية أو طرق الدلالة لي حتى لا استثئقل الطاعة ولا أشتغل عن العبادة (وانصرني): 
أي بالخصوص (على من بغى علي): أي ظلمني وتعدى عليّ؛ وهذا تخصيص لقوله وانصرني في الأول (لك شاكرا): 
قدم المتعلق للاهمتام والاختصاص أو لتحقيق مقام الإخلاص أي على النعماء والآلاء (لك ذاكرً): في الأوقات والآناء 
(لك راهباً) : أي خائفاً في السراء والضراء. وقال ابن حجر: أي منقطعاً عن الخلق (لك مطواعاً) : بكسر الميم مفعال 
للمبالغة أي كثير الطوع وهو الانقياد والطاعة» وفي رواية ابن أبي شيبة مطيعاً أي منقاداً (إليك مخبعاً) قال السيوطي: هو 
من الإخبات وهو الخشوع والتواضع. انتهى ار لحر ان لواحا رام من الأرض» 
يقال أخبت الرجل إذا نزل الخبت؛ ثم استعمل الخبت استعمال اللين والتواضع .قال تعالى: «وَأمْبَتوَا إن 3 [هود: 77] 
أي اطمأنوا إلى ذكره (أو منيبا): شك للراوي قال في النهاية: الإنابة. الرجوع إلى الله بالتوبة يقال أناب إذا أقبل ورجع أي 
إليك راجعاً (رب تقبل توبتي): بجعلها صحيحة بشرائطها واستجماع آدابها فإنها لا تتخلف عن حيز القبول. . قال تعالى: 
«وهو الى يبل لويد عن عِبَادو. © [الشورى: ]١5‏ (واغسل حوبتي): بفتح الحاء ويضم أي امح ذنبي» والحوب بالضم مصدر 
والحاب الآئم سمي بذلك لكونه مزجوراً عنه لحوب في الأصل لزجر الإبل» وذكر المصدر دون الإئم وهو الحوب؛ لأن 
الاستبراء من فعل الذنب أبلغ منه من نفس الذنب (وأجب دعوتي): أي دعائي» وأما قول ابن حجر المكي ذكر لأنه من 
فوائد قبول التوبة» فموهم أنه لا تجاب دعوة غير التائب وليس الأمر كذلك لما صح من أن دعوة المظلوم مستجابة وإن كان 
فاجرأء وفي رواية ولو كان كافراً (وثبت حجتي): أي على أعدائك في الدنيا والعقبى (واهد قلبي): أي إلى معرفة ربي 
(وسدد) : أي صوب وقوم (لساني): حتى لا ينطق إلا بالصدق ولا يتكلم إلا بالحق (واسلل): بضم اللام الأولى أي 
أخرج (سخيمة قلبي): و ا ل ا 11 لا 1 
الأخلاق قاله علي القاري قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه؛ وقال الترمذي حسن صحيح. 
١‏ -حدثنا مُسَدَّدٌ أخبرنا يَحْيَى عن سُفْيَانَ قال سَمِعْتٌ عَمْرَو بن مُرّةَ إسْنَادِهِ وَمَعْنَاهُ قال: «وَيَسْرِ الْهُدَى 
ِلَيّ وَلَمْ َقْلْ هَدَايَ». 
ل حدطنا ميم بن إبراهم أخينا شي عن اسم الأول وَل ذاه عن َب لبن الاو عن 


- 


عَائِشَةَرَضِيَ الله عَنْهَا: «أنَّ النِي و كَانَ إذَا سَلَمٌ قال. للم أَنْتَ السَّلامُ وَمِنْكَ السَّلام تََارَكْتَ يَاذًا الْجَلآلٍ وَالإكرام؛ 


قال أَبُو دَاودَ: سَمِعَ سُفَْانُ من عَمْرِو بن مر قالوا ثمانيَة عشَرَ حَينا. 

(إذا سلم): : أي من الصلاة المكتوبة (اللهم أنت السلام): أي من المعائب والحوادث والتغير والآفات (ومنك 
السلام) : أي منك يرجى ويستوهب ويستفاد (تباركت): أي تعاليت عما يقول الظالمون علواً كبيراً أو تعالت صفاتك عن 
صفات المخلرقين (ياذا الجلال والإكرام) : أي يامستحق الجلال وهو العظمة؛ وقيل الجلال التنزه عما لا يليق» وقيل 
الجلال لا يستعمل إلا لله والإكرام والإحسانء وقيل المكرم لأوليائه بالإنعام عليهم والإحسان إليهم قال المنذري: 
وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

ها حدئنا إبراهِيمُ بن مُوسَى أنبأنا [حدثنا] عِيسَى عن الأوْرَاعِيَ عن أبي عَمَارٍ عن أبي أَسْمَاء عن لَوْبَانَ 
مَوْلَى رَسُولٍ الله ككل: أن لني قل كنذا أل أن صرف من صَلانه استغر لت مراكم قل الهم در مغتى 


حَدِيث عَائْشَةًا. 
8١‏ باب في الاستغفار 


5 -حدثنا اللُميِيُ أخبرنا مَخْلَدُ بن يَزِيدَ أخبرنا مُثْمانُ بن وَاقِدٍ اْعُمَرِيُ عن أبي نُصَيْرَةَ عن مَوْلَى لأبي بكر 
1- صحِيِحٌ : الترمذي )806١1(‏ وابن ماجه (9870) وأحمد (1994). 


- صَحِيحٌ : مسلم (541) والترمذي (594) والنسائي )١784(‏ وابن ماجه (914) وأحمد (05940117. 
#له!- صَحِبِحٌ : ملم (285) والترمذي (00) والنسائي )١771(‏ وابن ماجه (958). 


- 


14- ضعِيف : الترمذي (9009). 


عخدسسد] |[ تبسن صيدرم 00 | | 0705| 


الصَّدَّبِقٍ رَضِيَ الله عَنْهُ قال قال رَسُولُ الله يكيق: دما أَصََ رم مَن اسْتَغْمَرَ وَإِنْ عَادَ ذ في الْيَوْم سَبْعِينَ مَرَّةه. 

(ما أصر): ما نافية» أي ما دام على المعصية (من استغفر): : أي من كل سيئة (وإن عاد): أي ولو رجع إلى ذلك 
الذنب أو غيره (في اليوم): أو الليلة (سبعين مرة): ظاهره التكثير والتكرير. 

قال بعض العلماء: المصرّ هو الذي لم يستغفر ولم يندم على الذنب والإصرار على الذنب إكثاره. وقال ابن 
الملك: : الإصرار الثبات والدوام على المعصية؛ يعني من عمل معصية ثم استغفر فندم على ذلك خرج عن كونه مصراً. 
ذكره في المرقاة. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال هذا حديث غريب إنما نعرفه من حديث أبي نصَيْرَةَ بضم النون 
وفتح الصاد المهملة وسكون الياء آخر الحروف وبعدها راء مهملة وتاء تأنيث. 

هلها حدثنا سُلَيِمانُ بن حَْب وَمُسَدّدٌ قالا أخبرنا حَمّادٌ عن ابت عن أبي بُرْدَةَ عن الْأعَرٌ المُرنيٍ قال مُسَدَ 
في حَدِيهِ وكَاث لَهُ ضُحْبة قال قال رَسُولُ الله ذ: إن لبْعَانُ عَلَى َلِي وَإِني لأَتَغْفِرُ الله في كل يَوْممَائََمرُقه. 

(عن الأغر): بفتح الهمزة والغين المعجمة وتشديد الراء (المزني): نسبة إلى قبيلة مزينة مصغراً وقيل الجهني له 

ضتة ولب له فى الكدي الدبدة سوى هذ الجديت ذكر كر له (ليفان): بضم الياء بصيغة المجهول من الغين وأصله 

الغيم لغة. قال في النهاية: وغينت السماء تغان إذا أطبق عليها الغيم» وقيل الغين شجر ملتف أراد ما يغشاه من السهو 
الذي لا يخلو منه البشر لأن قلبه أبداً كان مشغولاً بالله تعالى؛ فإن عرض له وقتاً ما عارض بشري يشغله عن أمور الأمة 
والملة ومصالحهما عد ذلك ذنباً وتقصيراً فيفرغ إلى الإستغفار انتهى . وقال في المرقاة: أي يطبق ويغشى أو يستر 
ويغطي على قلبي عند إرادة ربي انتهى. وقال السيوطي: هذا من المتشابه الذي لا يعلم معناه. وقد وقف الأصمعي أمام 
اللغة على تفسيره وقال لو كان قلب غير النبي يل لتكلمت عليه انتهى. قال السندي: وحقيقته بالنظر إلى قلب النبي يكل 
لا تدريء وإن قدره يئةِ أجل وأعظم مما يخطر في كثير من الأوهام فالتفويض في مثله أحسن. نعم القدر المقصود' 
بالإفهام مفهوم وهو أنه يكل كان يحصل له حالة داعية إلى الاستغفار فيستغفر كل يوم مائة مرة فكيف غيره و الله أعلم. 
قال المنذري: وأخرجه مسلم. 

605 - حدثنا الحَسَنٌ بنعَِيُ أخبرنا ُو أسَامَةَ عن مَالِكِ بن ِهْوَلٍ عن مُحمَّدٍ بن سُوقَة عن نافع عن ابن 
عْمَرَ قال: (إنْ كُنَا لَنَعُدٌ لِرَسُولٍ الله ل في المَجْلِس الْوَاجِدٍ مَانَةَ مَرّة: ب لز بي َنْب عل إِنكَ أت الْوابُ 
الرّحِيم'. 

(عن ابن عمر قال إن): مخففة من المثقلة (كنا لنعد): اللام فارقة (لرسول الله يَكِ): متعلق بنعد (ماثة مرة): مفعول 
مطلق لنغد (وتب عليَ): أي ارجع عليّ بالرحمة. أو وفقني للتوبة أو اقبل توبتي. قال المنذري: وأخرجه الترمذي 
والنسائي وابن ماجه . وقال الترمذي حسن صحيح غريب. 

/ا1ه6١‏ حدثنا مُوسى بِنُ إسْمَاعِيلَ حَدَنِي [حدثنا] حَفْصٌ بِنُ عُمَرَ بن مُرَةَ الشَّنيَ حَدَّنَي أبي عُمَرْ بن مره قال 
سيَعْتُ لآل [بلآل] بنَ بَسَارٍ بن ريد مَوْلى ال وك قال: سَمِعْتُ أب يُحَدَئيِبو عن جَدي أنه سَِعالنَيَآرَسُولَ لله] كل 

يَقَول: :من قال سر له الي لال إلأَهُوَ حي الوم وََئُوب إِْهعفِرَ هون كان هذ ]ين الؤخفِ». 

(حفص بن عمر بن مرة الشني): بفتح الشين المعجمة وتشديد النون منسوب إلى الشن بطن من عبد القيس. كذا 
في تاج العروس (حدثني عر 0 بدل من أبي أو عطف بيان (قال): أي هلال (سمعت أبي): أي يسار (عن 
جدي): أي زيد (من قال أستغفر الله الذي لا إله إلا هو الحي القيوم): روي بالنصب على الوصف للفظ الله وبالرفع 
لكونهما بدلين أو بيانين لقوله هوء والأول هو الأكثر والأشهر. وقال الطيبي: يجوز في الحي القيوم النصب صفة لله أو 
مدحاً والرفع بدلاً من الضمير أو على المدح أو على أنه خبر مبتدأ محذوف (وأتوب إليه): ينبغي أن لا يتلفظ بذلك إلا 
إن كان صادقاً وإلا يكون بين يدي الله كاذباً منافقاً. 


هولهال- صَحِيِحٌ : مسلم )77١7(‏ وأحمد (19891). 
ِ 


5 صحيح : الترمذي (574*) وابن ماجه (78015). 
-61١/‏ صَحِيحٌ : الترمذي (07077. 








تحت 167 الا لج 7ج كا اسن لتر 


قال بعض السلف: إن المستغفر من الذنب وهو مقيم عليه كالمستهزىء بربه (غفر له وإن كان فر) : وفي نسخة قد 
فر وهو مطابق لما في الحصن أي هرب (من الزحف) قال الطيبئ: الزحف الجيش الكثير الذي يرى لكثرته كأنه يزحف. 
قال في النهاية: من زحف الصبي إذا دب على إسته قليلاً قليلاً. وقال المظهر: هو اجتماع الجيش في وجه العدو أي من 
حرب الكفار حيث لا يجوز الفرار بأن لا يزيد الكفار على المسلمين مثلى عدد المسلمين ولا نوى التحرف والتحيز. 
قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال غريب لا نعزفه إلا من هذا الوجه هذا آخر كلامه. ووقع في كتاب أبي داود هلال 
بن يسار بن زيد عن أبيه عن جده بالهاء» ووقع في كتاب الترمذي وغيره وفي بعض نسخ سنن أبي داود بلال بن يسار 
لمر كدت ركد أشار الثان إلى الخيلاف ياه وذ كوم المشوى قي مجم الطاب ب1الزوكال او أغلم لزيا طواي 
رسول الله 2 كْ غير هذا الحديث؛ وذكر أن كنيته أبو يسار بالياء التحتانية وسين مهملة وأنه سكن المدينة» وذكره البخاري 
في تاريخه الكبير أيضاً بالباءء وذكر أن بلالاً سمع من أبيه يسار وأن يساراً سمع من أبيه زيد. 


م ويم 


4 حدثنا مِشَامُ بن عَمَار أخبرنا الَِيدُ بن مُسَلِمٍ أخبرنا الْحَكُمْ بن مُضمَبٍ أخبرنا مُحمّدُ بن علي بن عَبدِ 
لله بن عَبّاس عن أببه أنه حَدَلَُ عَنِ ابن عباس أنه حَدَلَُ قال قال رَسُولُ الله كل: «مَنْ لَرْمَ الاسْتِهْفَارَ جَمَلَ الله لَهُ مِنْ 
كل ضِيقٍ مَخْرَجأَء وَمِنْ كلّ هم فَرّجاء وَرَرْكَةُ مّنْ حَيْتُ لا يَحْتَيِبُ. 

(من لزم الاستغفار): : أي عند صدور معصية وظهور بلية؛ أو من داوم عليه فإنه في كل نفس يحتاج إليه» ولذا قال 
يلْ: اطوبى لمن وجد في صحيفته استغفاراً كثيرً» رواه ابن ماجه بإسناد حسن صحيح (من كل ضيق) : أي شدة ومحنة 
(مخرجا): : أي طريقا وسبباً يخرج إلى سعة ومنحة؛ والجار متعلق به وقدم عليه للاهتمام وكذا (ومن كل وهم): أي غم 
يهمه (فرجا): أي خلاصاً (ورزقه) حلالاً طيباً من حيث لا بحتسب): أي لا يظن ولا يرجو ولا يخطر بباله. والحديث 
مقتبس من قوله تعالى (وعن ملق أل جل لَه 0 عنس رن شك عل أنه فيو عقن 
َّ أن بلع م أمَرِوء هد جَعَلَ أله لِك شَْ قَدْرًا ( 42 [الطلاق: 1 >] كذا في المرقاة. قال الع اط 
النسائي وابن ن ماجه وفي إسناده الحكم بن مصعب ولا يحتج به. 

ايل حدئنا مُسَدَدُ أخبرنا عَبْدُ الاش ح. وحدّئنا زِيَادُ بن أيُوتَ أخبرنا إِسْمَاعِيلُ المَعْنَى عن عَبْدِاْمَزِيزِ بن 
صَهَيْبٍ قال: «سَألَ قَتَادَةٌ أنسَا: أ دعْوَةٍ كان يَعُو بها اليك [كَانَ الي يك يَْعُو بهَا] أككر؟ قالَ: كَانَ أكتر دعْوَةٍ 
يَدْعُو يها: اللَّهُم [رَيَنَا] آنا في الدنْيا حَسَنَة وَفي الآخِرَةٍ حَسَنَة وَقَِنَا عَذَّابٌ النَارٍ. وَزَّادَ زِيَاد: وكَانَ تن | إِذَا أَرَادَ أَنْ يَذْعوَ 
ِدَعْوَةٍ دَعَا بهَاء وَإِذًا أَرَادَ أَنْ يَدْعوَ بِلعَاءً دَعَا بها فِيه». 

(كان أكثر دعوة يدعو بها): أي لكونه دخا جامعا ولكونه من القرآن مقتبساً وجعل الله داعيه ممدوحاً (اللهم آثنا 
في الدنيا): أي قبل الموت (حسنة): أي كل ما يسمى نعمة ومنحة عظيمة وحالة مرضية (وفي الآخرة): أي بعد الموت 
(حسنة): أي مرتبة مستحسنة (وقنا عذاب النار) : أي احفظنا منه وما يقرب إليه؛ وقيل حسنة الدنيا اتباع الهدى وخسنة 
الآخرة موافقة الرفيق 0 وعذاب النار حجاب المولى (أن يدعو بدعوة): أي واحدة لأن الفعلة للمرة (أن يدعو 
بدعاء): أي كثير (دعا بها): أي بهذه الدعوة (فيها): أي في هذا الدعاء. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي 
و تن 


مدل امد ورية :او ون عر كن ليزن عيذ لشن ,4 رهم قن ل أاقاروا لي 
حَُنَيفٍ عن أبيهِ قال قالَ رَسُولُ الله ه يك ١مَنْ‏ سَأَلَ الله الشّهَادَةَ بصق بَلَمَهُ لله مََازِلَ الشهَدَاءِ وَإِنْ مَاتَ عَلَى فِرَاشِهه. 
(من سأل الله الشهادة): أي الموت شهيداً (بصدق): قيد به لأنه معيار الأعمال ومفتاح بركاتها (بلغه الله منازل 
الشهداء): مجازاة له على صدق الظلب (وإن مات على فراشه): لأن كلاً منهما نوى خيراً وفعل مقدوره فاستويا في أصل 
الأجر قال المنذري : وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ع ماجه. 
4- ضعِيفٌ : ابن ماجه (419). 
18- صَحِيحٌ : البخاري (4617: 1884) ومسلم (753788. 5790) وأحمد .)١١8190(‏ 
16- صَحِيحٌ : مسلم (1404) والترمذي (1504) والنسائي (7177) وابن ماجه (117917). 


اعوسسب] | بسع سيديم 00 ]| |[ 07599 


ف حدثنا مُسَدَةُ أخبرنا أَبُو عُوَانََ عن عُفْمانَ بن المُغِرَة اَي عنْ عَلِيٌ بن رَبيعَةَ الأَسَدِيّ عن أَسْماء بنٍ 
الْحَكَمٍاَْرَايّ قال سَحِعْتٌ عَلِيارَضِيٍ الله عَنْهَُقُولَ: «كُنْتُ رَجُلاإِذَا سَمِغْتُ مِنْ رَسُولٍ الله يكن حَدِيئا فعَنِي الله نه بِمَا 
شَاء أن يَنْفَمَِي وإذا حَدَلّي أحَدّ مِنْ أضْحَابهِ استَخْلفَنُه ذا حَلْفَ لي صَدَفْته قال وَحَذّلَِي أَبُو بكر وَصَدَقَ بو أله 


قَالَ : سَمِعْتٌ رَسُولَ الله يِه يَقُولُ: ما من عَبْدِ يُذْنْبُ ذَنْبا نَْحْسِنٌ الطَهُور ثُمَ به ُو ِيِصَلّي َكْعََْنِ لم يَستففِرُ لله إلا 


غَفَرَ الله لَهُ [َغُفِرَ لَهُ] نَم قَرََهَذِهِ الآية: : « وَالدِيت إدَا مَصَنُوا مَحِمَةٌ أ أذ تلكا لش > [آل عمران: 1] إِلَى آخْر الآيةَ). 

(نفعني الله): بالعمل به (فإذا حلف لي صدقته): على وجه الكمالء وإن كأن القبول الموجب للعمل حاصلاً 
بدونه (وصدق أبو بكر): ا أي الوضوء (نم قرأ): أي أبو بكر (إلى آخر 
الآية): وقمام الآية 8و روأ أله ففرا أ لدوم و يَمْفِرٌ لد بج إلا أنه َم بِروا عل ما ملوأ وَهُمْ بعلمو 
69 أدْلتيكَ روم مَعْفْرَةٌ من رَبّْهِمْ وَجَنَتٌ يجَرى من مجه ك0 حت فبا وَنِعَمَ أَجَْرَ الْمَمِلِينَ © 
الاعم ان : 135 157] قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه اس را 
من هذا الوجهء وذكر أن بعضهم رواه فوقفه. 

7 حد حدئنا ميد لله بن حُمرَ بن ميْسَرَةَ أخبرن عَبْدُ لله بن يَزِيدَ المفْرىءْ أخبرّنا حَيوَة بن شرَيْح دلي 
[قالَ سَمِعْتٌ] عقْبَة عُقْبَة عُفْبَةُ بن مُسْلِم يَقُولُ حدثني أَبُو عَبْدِالرَحْمن الْحُبِْيُ عن الصّنَابِحِيٌ عن مُعَاذِ بن جَبَلٍ: «أنَّ رَسُولَ الله 
أَخَذَ يِه وقال: يامعاد وَال ني لأَجيّكَء فَقَالَ أُوصِيكٌ يَامُعَادُ لأمَدَعَنّ في بر كُلْ صَلاةٍ َقُولُ: اللّهُم مني عَلَى 
كرك وَشْكركَ وَحُسْنٍ ِباَتِك وَأَوْصى بِذَلِكَ مُعَاذْالصََابِحِيَ وَأَوْصَى به الصَنَابحِي أب عبْدلرَحْمِنِ). 

(أخذ بيده) : كأنه عقد محبة وبيعة مودة (و الله إني لأحبك): لامه للابتداء وقيل للقسم وفيه أن من أحب أحداً 
يستحب له إظهار المحبة له (فقال أوصيك يامعاذ لا تدعن): إذا أردت ثبات هذه المحبة فلا تتركن (في دبر كل صلاة): 
أي عقبها وخلفها أو في آخرها (تقول اللهم أعني على على ذكرك): من طاعة اللسان (وشكرك): من طاعة الجنان (وحسن 
عبادتك): من طاعة الأركان. قال الطيبي: ذكر الله مقدمه انشراح الصدرء وشكره وسيلة النعم المستجابة؛ وحسن العبادة 
المطلرب منه التجرد عما يشغله عن الله تعالى. قال النووي إسناده صحيح صحيح ذكره في المرقاة. قال المنذدري : وأخرجه 
النسائي ولم يذكر الوصية. ْ 

161 حدثنا مُحمّدُ بن سَلَمَة المُرَادِي أخبرنا ابن وَهْبٍ عن اللَيْثِ بن سَعْدٍ أن حنَنَ ابن أبي حكيم حَدَلَهُ 
عنْ عَلِيّ بن رَبَاح اللْخْمِيّ عن عُفْبَةَ بن عَامِر قالَ: «أَمرَني رَسُولُ الله بك أنْ أَْرَأ بلمُعَوَدَاتِ دُبْرَ كل صلاقا. 

(أن أقرأ بالمعوذات): بكسر الواو وتفتح (دبر كل صلاة): قال ميرك: رواه أبو داود والنسائي وابن حبان والحاكم 
وصححاه بلفظ المعوذات ورواه الترمذي ولفظه «أن اقرأ بالمعوذتين في دبر كل صلاة» فعلى الأول إما أن يكون أقل 
الجمع اثنين وإما أن يدخل ة في المعوذتين سورة الإخلاص والكافرون إما تغليباً يعني لأن المعوذتين أكثر أو لأن في 
كلتيهما يعنى الإخلاص والكافرون براءة من الشرك والتجاء إلى الله تعالى» يعني ففيهما معنى التعوذ أيضاً كذا في 
المرقاة. قال المنذري: أخرجه الترمذي والنسائيء وقال الترمذي حسن غريب. 

تقل - حدثنا أَحْمَكُببنَ علي بن سُوَيْدٍ السّدُوسِيٌ أخبرنا أَبُو َاوَْ عنْ إِسْرَائِيلَ عنْ أبي إِسْحَاقَ عنْ عَمْرِو بن 
مَيْمُونِ عن عَبَدِ الله: «أَنَّ رَسُولَ الله بك كَانَ يُمْجِبُّ أن يَدْعُوَ َلآناً وَيَسْتغْفِرَ تلآنأه. 

(عن عبد الله): تال الصتري هر اين سسرةاتهى: وكلنا كاة عد الله بغير اسع أبنة انهو ابن تتتدره رفني اله 
عنه (يعجبه): أي يحسنه (أن يدعو): أي يقول اللهم آننا في الدنيا حسنة وفي الآخرة حسنة وقنا عذاب النار أو غيره 
(ويستغفر ثلاثاً): أي يقول أستغفر الله. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

-168١ 3‏ صَحِيحٌ : الترمذي (2003) وابن ماجه (1786) وأحمد (؟) . 
1 صَحِيحٌ : النسائي (1707) وأحمد (51751). 
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+16- صَحيح : الترمذي )١90(‏ والنسائي (17757, 88479 0471) وأحمد (11934). 


714- ضَعِيفك : أحمد (7793). 





ل متب سل حيدرف 0000 ا | إعيدفسيود | 


ا 000 
جَغْفْر عن أَسْمَاء بنْتِ مُمَيْس قالَث: «قالَ لي رَسُولَ الله يك: أل أَعَلّمُكِ عَلِمَاتَ ب تَقُولِيتّهُنَ عِنْدَ الْكَرْبٍ أَوْ في الْكَرْب: 
لله الله وبي لآ أَشَرِكُ به شَْئاه. 

قَالَ أَيُو دَاودَ: هَذَا هلل مَوْلَى ء عْمَرَ بن عَبْدلْمَزِِزِوَابنُ جَعْمَر هُوَ عَبْدُ لله بن جَعْمَّر. 

(عند الكرب): أي المحنة والمشقة (أو في الكرب): : شك الرآوي. قال المنذري : وأخرجه النسائي مسنداً ومرسلاً. 
واخرجه ابن ماجه. 

00 حدثنا مُوسَى بِنُ إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادٌ عنْ نَابتِ وَعَلِيّ بن رَيْدِ وَسَعِيدٍ سَِيدٍ الْجْرَيْرِيٌ عنْ أبي عُفْمَانَ 
النََدِيّ أنّ نا مُوسَى لأَشْعَرِيٌ قالَ: كُنْتُ مع رَسُولٍ الله يك في سَفْرٍ قلا ا [نَونَا] مِنَ اَي كبر لاس وَرَكمُوا 
َضوَائهُم تََالَ سول لله يكة: يها اناس إِنكُم لأنَدعُونَ صم وَأََائيا إن الذي تَذعُوته كمون اق ركابيكم؛ 
نُمّ قال رَسُولُ الله كلغ: يَاأَبَا مُو سَى آلا أدلكَ عَلَى كنر مِنَ كُنُورْ اْجََّ؟ فَقُلْتُ وَمَا هُوَ؟ قالَ لآ حَوْلَ وَلا قُوَهَ إلا بالله». 

(وعلي بن زيد) ا بن إياس (الجريري): : فحماد يروي عن ثلاثة شيوخ عن ثابت وعلي بن زيد 
وسعيد الجريري وكلهم عن أبي عثمان النهدي (إنكم لا تدعون): : الله بالتكبير أو لا تذكرون (أصم ولا غائباً): : المراد به 
أنه لا حاجة لكم إلى الجهر البليغ ورفع الصوت كثيراً فإنه سميع عليم (بينكم وبين أعناق ركابكم) : بل هو أقرب من 
حبا ل الوريدء فهو بحسب مناسبة.المقام تمثيل وتقريب إلى فهم اللبيب» والمعنى قرب التقريب, وكناية عن كمال قربه 
إلى العبد (على كنز) : أي عظيم (من كنوز الجنة) ؛ سمى هذه الكلمة الآنة كثزاً لآلا كالكثز في نفاسته وصبائته من أعين 
الناس أو أنها من ذخائر الجنة أو من محصلات نفائس الجنة. قال النووي: المعنى أن قولها يحصل ثواباً نفيساً يدخر 
لصاحبه في الجنة (قال لا حول): أي لا حركة في الظاهر (ولا قوة) : أي لا استطاعة في الباطن (إلا بالله): أو لا تحويل 
عن شيء ولا قوة على شيء إلا بمشيئته وقوته . وقيل الحول الحيلة إذ لا دفع ولا منع إلا بالله. . وقال النووي هي كلمة 
استسلام وتفويض وأن العبد لا يملك من أمره شيئاً وليس له حيلة في دفع شر ولا قوة في جلب خير إلا بإرادة الله تعالى 
انتهى. قال القاري: والأحسن ما ورد فيه عن ابن مسعود قال «كنت عند النبي يك فقلتها فقال تدري ما.تفسيرها قلت الله 
ورسوله أعلم قال لا حول عن معصية الله إلا بعصمة الله ولا قوة على طاعة الله إلا بعون الله» أخرجه البزار. ولعل 
تخصيصه يَلِةِ بالطاعة والمعصية لأنهما أمران مهمان في الدين. 

٠0‏ حدثنا مُسَدَدُأخبرنا يَزِيدُ بن ريع أخبرنا سُلَيْانُ الَْعِيْ عنْ أبي عُفْمانٌ عنْ أبي مُوسى الأَشَْرِي: 
«أنَهُمْ كَانُوا مَعْ نِْيِ اللرَسُولٍ الل] وق وَهُمْ يَمصَمَدُونَ في لني يي فَجَمَلَ رَجُلُ كُلْما علا اليه نَادَى لا إِلَهَ إلا الله و الله 
كبر قال ني الله[ رَسُولُ الله] يكل إِنَكُمْ لا نَافُونَ أصَمّ وَلآَ عَائِيا» ثم قال يَاعَبْدَ الله بن قَيْس. .» فَذَكَرَ مَعْنَاه. 

(وهم يتصعدون في ثنية): د الح قي لجل اا عدف بن لب اسم أبي موسى الأشعري. 

١14‏ -جدلنا أ جايح مَحبوبُ بن موني ابا أو إنحاق المزري عن اص رمن ابي كما عن أني 
مُوسَى بِهَذًا الْحَدِيثْ. وَقالَ فيه: «قْقَالَ اللي يكلله: َيه َس ارْبَعُوا عَلَى أَنْفْسِكُمْ». ٠‏ 

(أربعوا) : بفتح الباء (على أنفسكم): أي أرفقوا بها وأمسكوا عن الجهر الذي يضركم ذكره في المزقاة. قال 
المنذري : وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه . بنحوه مختضراً ومطولاً. 

لاسا ا ل ال ل 

5- صَحِحِيحٌ دون قولة «إن الذي تدعونه بينكم وبين أعناق ركابكم' فمنكر فَمُنكَرٌ . وهو عند الشيخين دونه ٠»‏ وعند مسلم 
بلفظ «والذي تدعونه أقرب الى أحدكم من عنق راحلة أحدكم» : البخاري (2759497 )15١5‏ ومسلم )١07١4(‏ والترمذي 

لال ا وابن ماجه (855؟) وأحمد (ككعول كبلقل أأعلكقل 15؟15ل). 


77- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
4- صححِيحٌ : تقدم تخريجه في (1517). 
8- صَحِيحٌ : مسلم (1884) والنسائي (5181) . 
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لإسْعَنْدََاِيْ قال حَدَّلَِي أبو مَاَىء الْحَوْلانُِ َه سَمِع أبا علِيِ الْجَِِيَ أله سَحِمَ َ أبَا سَعِيدٍ الْخّذْرِيٌ أَنَّ رَسُولَ الله يكل 
قال: «من قال رَضِيْتٌ بالله رَبا وَبالإِسلام دينا وَبِمْحَمّدِ بل رَسُولاً وَجَبَثْ لَهُ الْجَنْةه. 

(أنه سمع أبا سعيد الخدري): : قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي من حديث أبي عبدالر حمن الحبلي عبد الله 
بن زيد عن أبي سعيد أتم منه. 

يكل - حدئنا سُلَيِمانُ بن داو اْمتكَيْ أخبرنا إسْمَاعِيلُ بن جَعْفَرِ عن الْمَلآءِ بن عَبِارحمْنٍ عن أبيه عن أبي 
هُرَيْرَةَ أنَّ رَسُولَ الله كلِ قال: امَنْ صَلَى عَليّ وَاحدَةَ [صَلاة وَاحِدَة] مَصلَّى [صَلَى] لله عَلَِْ عَشرأه. 

(من صلى علي) : صلاة (واحدة فصلى الله عليه عشراً): قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وفي 
حديثهم «صلى الله عليه عشراً» انتهى. 

فد - حدثنا الْحَسَنٌ بن عَلِيّ أخبرنا الْحْسَْنُ بنُعَلِيَ اْجعْفِيٍ عن عَبْالرَحمنٍ بن يَزِيدَ بن جَايرٍ عن أبي 


الأشْعَث الصَنْمَانيّ عن أؤس بن أَوْس قال قال التيْآرَسولٌ الله وك دإِنَّ من أفْضَلٍ يام ب يَوْمُ الْجْمْعَةٍ فأكثرُوا عَلَيّ 
يِنَ الصَّلآة فيه» إن صَلتَكُمْ مغر وضَةٌ عَلَيّ. قال فَقَالُوا: ا ا 1 قال 
يَقُولُونَ بَِيتَ. قال: إِنَّ الله حَرّمَ عَلَى ألأَرْضٍ أَجْسَادَ الأنْبيّاو» كلل. 


(فإن صلاتكم معروضة علي): قال المناوي : أي تعرض علي في كل يوم جمعة فمن كان أكثرهم علي صلاة كان 
أقربهم مني منزلة. وإنما خص يوم الجمعة لأن يوم الجمعة سيد الأيام والمصطفى سيد الأنام؛ فللصلاة عليه فيه مزية 
ليست لغيره (وقد أرمت): على وزن ضربت . قال في النهاية قال الحربي هكذا يرويه المحدثون ولا أعرف وجهه 
والصواب أرمت فتكون التاء لتأنيث العظام أو رممت أي صرت رميماً . وقال غيره إنما هو أرمت بوزن ضربت وأصله 
أرممت أي بليت فحذفت إحدى الميمين كما قالوا : أحست في أحسست . وقيل: إنما هو أرمت بتشديد التاء على أنه 
أدغم إحدى الميمين في التاءء وهذا قول ساقط لأن الميم لا تدغم في التاء أبداً ٠‏ وقيل يجوز أن يكون أرمت بضم 
الهمزة بوزن أمرت من قولهم أرمت الإبل تأرم إذا تناولت العلف وقلعته من الأرض. 
(قلت): أصل هذه الكلمة من رم الميت وأرم إذا بلي والرمة العظم البالي؛ والفعل الماضي من أرمم للمتكلم 
والمخاطب أرممت وأرممت بإظهار التضعيف وكذلك كل فعل مضعف فإنه يظهر فيه التضعيف معهماء تقول في شدد 
شددت وفي أعد أعددت وإنما ظهر التضعيف لأن تاء المتكلم والمخاطب متحركة ولا يكون ما قبلّهما إلا ساكناً فإذا 
سكن ما قبلها وهي الميم الثانية التققى ساكنان فإن الميم الأولى سكنت لأجل الإدغام ولا يمكن الجمع بين ساكنين ولا 
يجوز تنعريك الثاني لأنه وجبت ستكونه لأجل ئاء المتكلم والمغاطب فلم يبق إلا تحريك الأول وخيت رك مز 
التضعيف :الذي جاع تي هذا العدنت بالادغام أونححت ل يظهر اللعرديات ليه على جا جام * فى الرواية احتاجوا أن يشددوا 
لتاء ليكون ما قبلها ساكناً حيث تعذر تحريك الميم الثانية؛ أو يتركوا القياس ذ فى التزا م ما قبل تاء المتكلم والمخاطبء فإن 
صحت الرولية لم تكن محزقة فلا يمكن تخريج إلا على لغ بعض العرب» إن الخليل زعم أن نلا من يكر ين عامل 
يقولون ردّتٌ وردّت وكذلك مع جماعة المؤنث يقولون: : ردّنَ ومَرّن . يريدون رددت ورددتٌ وأردٌُؤن وأمرّزنء قال كأنهم 
قدروا الإدغام قبل دخول التاء والنون فيكون لفظ الحديث أرمّت بتشديد الميم وفتح التاء و الله أعلم انتهى كلامه. قال 
المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه وله علة وقد جمعت طرقه في جزء مفرد انتهى. 
5 - باب النهي أن يدعو الإنسان على أهله وماله 
فد - حدثنا هِشَّامٌ بنُ عَمَارِ وَبَحْبَى بن الْمَْلٍ وَسُلَيْمانٌ بنُعَبْدَْمْنٍ قَالُوا أخبرنا حَاتِمْ بن إِسْمَاعِيل 
حدئنايَقُوبُ بن ماهد بو حَزدَة عن با بن لويد بن عب بن الصايِته عن جار بن عله قال قال رسو نه 
عَكله: دلا تل مُوا عَلَى أَنْفيِكُمْ وَلا نَدهُوا عَلَى أَوْلدِكُمْ ولا تَدْهُوا عَلَى حَدَيِكُمْ وَلا تَدْمُوا عَلَى أَمْوَالِكُمْ ٠‏ لا تَوَافِقَوا من 
0 والنسائي (1795) وأحمد (0/607. 
-١‏ صَحِبحٌ : النسائي (1574) وابن ماجه (1585) وأحمد .)1١9979(‏ 
1677- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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لله سَاعَةَ نَلٍ فيا عَطَاءُ فُيَسْجِيبُ [فيُستَجَابُ] لكْه. 
قَالٌ أيُو دَاودَ: هذا الحدِيثُ مُتَّصِلٌ ؛ عُبَادةٌ بن الْوَلِيدٍ بنٍ عُبَادَةَ لَقَيَ جَابراً. 
(أبو حزرة): بفتح الحاء المهملة ثم زاء معجمة ساكنة ثم راء مهملة (لا تدعوا): أي دعاء سوء (على أنفسكم): أي 
بالهلاك ومثله (ولا تدعوا على أولادكم): أي بالعمى ونحوه (ولا تدعوا على أموالكم): أي من العبيد والإماء بالموت 
وغيره (لا توافقوا): نهي للداعي وعلة النهي أي لا تدعوا على من ذكر لثلا توافقوا (من الله ساعة نيل): أي عطاء (فيها 
مطاء وتسحضيني لما : أي لئلا تصادفوا ساعة إجابة ونيل فتستجاب دعوتكم السوء . ذكره في المرقاة. قال 
المنذري :وأخرجه مسلم في أثناء حديث جابر الطويل وليس فيه ذكر الخدم. 
57" باب الصلاة على غير النبي كَل 
16 حدثنا مُحمّد بن عيسى أخبرنا بو عَوََةَ عن الأَسْوَهِ بن قيس عن تبح الْمََِيّ عن جار بن عَبْد لله: 
«أنَّ ارَآة قَلَتْ لني بك صَلٌّ عَلَيّ وَعَلَى رَوْجِيء فَقَالَ الل بكلله: صَلَى الله عَلَيِكِ وَعَلَى رَوْجِكَ». 
(للنبي يك صل علي): قال ابن الملك: الصلاة بمعنى الدعاء والتبرك قيل يجوز على غير النبي قال الله تعالى في 
معطي الزكاة لوَصَلٍّ عَلَيْهج4 [التوبة: : »6٠‏ وأما الصلاة التي لرسول الله يَكيِ فإنها بمعنى التعظيم والتكريم فهي خاصة له 
انتهى . وقد أطال الكلام في هذه المسألة القاضي عياض في الشفاء والخفاجي في شرحه فليرجع إليه و الله أعلم . قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي مختصراً وأشار إلى هذا الفصل وأخرجه النسائي. 
564 2 باب الدعاء بظهر الغيب 
4 حدثنا رَجَاءُ بن المرجًا أخبرنا لطر بن شْمَيْلٍ أنبأنا مُوسَى بن َرْوَانَ حدثني طَلْحَةُ بن عُبَيْدِ لله بن 
كريز ز حدلئْني م الدَردَاءِ قال مدني - سَيّدِي [ نكي أثو الدَّرْدَاءِ] نه سَمِعَ رَسُولَ الله َيه د يَقَول: «إذًا دعا الوَّجْلٌ 
لأَخيه بظَهْر الْمَيْبٍ قالت المَلآبِكَةُ آِينَ» وَلَكَ بئل». ش 
(إذا دعا الرجل لأخيه): أي المؤمن (بظهر الّغيب): : الظهر مقحم للتأكيد أي في غيبة المدعو له عنه وإن كان 
حاضراً معه بأن ذعاله بقلبه حينئذ أو بلسانه ولم يسمعه (قالت الملائكة آمين): أي استجب له يا رب دعاءه لأخيه. فقوله 
(ولك): فيه التفات أو استجاب الله دعناءك في حق أخيك ولك (بمثل): بكسر الميم وسكون المثلثة وتنوين اللام أي 
أعطى الله لك بمثل ما سألت لأخيك. قال الطيبي: الباء زائذة في المبتدأ كما في بحسبك درهم. وكان بعض السلف إذا 
أراد أن يدعو لنفسه يدعو لأخيه المسلم بتلك الدعوة ليدعو له الملك بمثلها فيكون أعون للاستجابة . قال المنذري: 
'وأخرجه مسلم بنحوه. وأم الدرداء هذه هي الصغرى تابعية واسمها هجيمة ويقال جهيمة ويقال جمانة» والكبرى اسمها 
خيرة لها صحبة وليس لها في الكتابين حديث. وذكر خلف الواسطي في تعليقه هذا الحديث في مسند أم الدرداء عن 
رسول الله كِةْ لظاهر رآه في صحيح مسلم وقد ذكر مسلم قبل ذلك وبعده على أنه من روايتها عن عن أبي الدرداء عن 
رسول الله يلد وقد نبه على هذا غير واحد من الحفاظ رضي الله عنهم و الله أعلم. 
ييل حدثنا أَحْمَدُ بن عَمْرِو بنِ السّرْح أخبرنا ابن وَهْبٍ حدثني عَبْدُ الرَحْمِنٍ لكوع يضمن 
عنْ عَبْدٍ الله بن عَمْرِو بنِ الْعَاصٍ [الْعَاصِي] ل رَسُولَ الله يكل قال: «إنَّ أَسْرَعَ الدّعَاءَ إِجَابَة دَعْوَةُ عَائِبٍ لِقَائْبِ 
«إن أسرع الدعاء إجابة): تميز (دعوة غائب لغائب): لخلوصه وصدق النية وبعده عن الرياء را . قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي وقال حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه والإفريقي يضعف في الحذيث وهو 
عبدالرحمن بن زياد بن أنعم الإفريقي. 
5م1١‏ حدثنا مُسْلِمُ بن إبراهيم أخبرنا هِشَام عن يَحْبَى عن أبي جَعْمَر عن أبي هُرَيْرَة أن لنَيَ1رَسُولَ الل] يك 
6#- صَحِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
4- صَححِيحٌ : مسلم (1151) وابن ماجه (1896) وأحمد (51500) . 
ه- ضهِيفٌ : الترمذي (1940). 





5- حَحسَنٌ : الترمذي .14٠00(‏ 448؟) وابن ماجه (78371) وأحمد (0/408. 





قالَ: «َلآثُ دَعَوَاتِ مُسْتَجَابَاتِ لآ شك فِيهنَّ: دَهوَة الوَالِدِ وَدَهوَةُ المُسَافِر وَدَهْوَة المَظلُوم». 

(ثلاث دعوات): مبتدأ خبره (مستجابات لا شك فيهن): أي في استجابتهن وهو آكد من حديث اثلاثة لا ترد 
دعوتهم» وإنما آكد به لالتجاء هؤلاء الثلاثة إلى الله تعالى بصدق الطلب ورقة القلب وانكسار الخاطر (دعوة الوالد): أي 
لولده أو عليه ولم يذكر الوالدة لأن حقها أكثر فدعاؤها أولى بالإجابة (ودعوة المسافر): يحتمل أن تكون دعؤته لمن 
أحسن إليه وبالشر لمن أذاه وأساء إليه لأن دعاءه لا يخلو عن الرقة (ودعوة المظلوم): أي لمن يعينه وينصره أو يسليه 
ويهون عليه أو على من ظلمه بأي نوع من أنواع الظلم كذا في المرقاة . قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ٠‏ ماجه وقال 
الترمذي وأبو جعفر الذي روى عن أبي هريرة يقال له أبو ‏ جعفر المؤذن ولا نعرف اسمه؛ وقد روى عنه يحيى بن كثير 
غير حديث وأخرجه في موضع آخر وقال هذا حديث حسن. 

6 باب ما يقول الرجل إذا خاف قوماً 

١60‏ حدثنا محمد بن المُنَى أخبرنا مُعَاً بنُ ِشَام حدثني أبي عن قَمادَةَ عن أبي بره بنِ عبد الل أن أب 
حَدَكَهُ: «أنّ ال كلف حا إذَا حَافَ قَؤماً قال: الهم إن نَجمَلّكَ في نُحُورِهِمْ وَتَعُودُ بِكَ مِنْ شُرُورِهِم». 

(اللهم إنا نجعلك في نحورهم): يقال جعلت فلاناً في نحر العدو أي قبالته وحذاءه ليقاتل منك ويحول بينك 
وبينه» وخص النحر بالذكر لأن العدو به يستقبل عند المناهضة للقتال . والمعنى نسألك أن تصد صدورهم وتدفع 
شرورهم وتكفينا أمورهم وتحول بيئنا وبينهم. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

احلجانا - باب في الاستخارة 

حدثنا عَبْدُ لله بن مَسْلَمَةَ الْمَعنِّيْ وَعَبْدُ الرّحْمِنٍ ا - المَعْنَى 
وَاجِدٌ قاُواأخبرنا عَبْدُارَحمنِ بن بي المََالٍ [المَوَالي] حدثني مُحمّدُ بن مكدر أنَهُ َمِعَ جَابرٌ بن عَيْدٍ لله قال: 
دكا رَسُولُ لله و يُعََمُنَا الاستخَارَ كما يُعَلْمَا السُورَة من الُْرآنِه ب يَقُولَ لَنَا: إِذَاهَمَ أَحَدُكُمْ بالامر فكع رَكْعَتينِ 
مِنْ غَيْرِ الفَريضَةٍ يضَة وَلْيقَلَ: اله إني أستجيرة يملمك وَأستفيرك يذه ِكَ وََسْأََكُ مِنْ قَضْلِكَ الْمَظِيم ٠‏ فِنّكَ تَْدِرُ وَل 
قير وََعْلَم وَل ألم وَأنت عَلام المُيُوب. اللَّهُمّ فإنُ كُنْتَ تَعْلَمُ أن َذَا الأمرَ - يسمي بعَْيِهِ الذي يُرِيدُ - خَيراً 
[خَيْرَ] لي ة في ديني وَمَعاشِي وَمَعَادِي وَعَاقبَة أمري. فَائْدَْهُ لي وَيُسّهُ لي وَبَارِكُ لي فيه. . الله وَِنْ كُنْتَ تَعْلَمُهُ شَرًا لي 
مِثْلَّ الأوّلٍ - فاضرفني عَنْهُ وَاضْرِفُْ علي وَاقْدْرْ لي الَْيْرَ حَيْتُ كَانَه ثم رَضَنِي به. أو قال: في عَاجِلٍ أَمْري وَآجلوا. 

قال ابنُ مَسْلَمَة وَابِنُ عَيسَى عن مُحمَّدٍ بنِ المُنْكَدِرٍ عن جَابر. 

(يعلمنا الاستخارة): : أي طلب تيسر الخير في الأمرين من الفعل أو الترك من الخير وهو ضد الشر في الأمور التي 
نريد الإقدام عليها مباحة كانت أو عبادة لكن بالنسبة إلى إيقاع العبادة في وقتها وكيفيتها لا بالنسبة إلى أصل فعلها كما 
جاء في رواية البخاري (كما يعلمنا السورة من القرآن): وهذا يدل على شدة الاعتناء بهذا الدعاء (يقول): بدل أو حال 
(إذا هم): أي قصد (أحدكم بالأمر): أي من نكاح أو سفر أو غيرهما مما يريد فعله أو تركه. قال ابن أبي جمرة: الوارد 
على القلب على مراتب الهمة ثم اللمة ثم الخطرة ثم النية ثم الإرادة ثم العزيمة؛ فالثلاثة الأول لا يؤاخذ بها بخلاف 
اثلاث الآخيرة فقولهإذا هم يشير إلى أنه أول ما يرد على القلب فيستخير فيظهر له ببركة الصلاة والدعا ما هو الخير 
بخلاف ما إذا تمكن الأمر عنده.وقويت عزيمته فيه فإنه يصير إليه ميل وححبٌٌ فيخشى أن يخفى عليه وجه الأرشدية لغلبة 
ار لعجاي معدا جل يي نو الوم سي ل 1 

فعله وإلا لو استخار في كل خاطر لاستخار فيما لا يعبأ به فتضيع عليه أوقاته . ووقع في حديث ابن مسعود بلفظ «إذا 
' أراد أحدكم أمراً» رواه الطبراني وصححه الحاكم (فليركع): أي ليصل أمر ندب (ركعتين): بنية الاستخارة وهما لل 
يحصل به المقصود يقرأ في الأولى الكافرون وفي الثانية الإخلاص (من غير الفريضة): : بيان للأكمل ونظيره تحية 
المسجد وشكر الوضوء. قال ميرك: أن إشار؟ إل 1 لا تجرف الفريقة» وما عن وكا تيور لجسي الأونات: را 

.) 19 ( صَحِيحٌ : أحمد‎ -١637/ 
.)147917( والترمذي (140) والنسائي (75617) وابن ماجه (18417) وأحمد‎ )١١75( صَحِيحٌ : البخاري‎ -1 4 
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ذهب جمع والأكثرون على أنها في غير الأوقات المكروهة (وليقل): : أي بعد الصلاة (اللهم أني أستخيرك): أي أطلب 
أصلح الأمرين (بعلمك): أي بسبب علمكء والمعنى أطلب منك أن تشرح صدري لخير الأمرين بسبب علمك بكيفيات 
الأمور كلها . قال الطيبي: الباء فيه وفي قوله (وأستقدرك بقدرتك) : إما للاستعانة كما في قوله تعالى 9 بم أله يحرنهًا 
رسا [هود: ]4١‏ أي أطلب خيرك مستعيناً بعلمك فإنيى ي لا أعلم فيم خيرك: وأطلب منك القدرة فإنه لا حول ولا قوة 
إلا بك؛ وإما للاستعطاف. أي بحق علمك الشامل وقدرتك الكاملة (وأسألك من فضلك العظيم): أي تعيين الخير 
وتبيينه؛ وإعطاء القدرة لي عليه (فإنك تقدر): بالقدرة الكاملة على كل شيء ممكن تعلقت به إرادتك (ولا أقدر) : على 
شيء إلا بقدرتك وحولك وقوتك (وتعلم): بالعلم المحيط بجميع الأشياء خيرها وشرها (ولا أعلم): شيئاً منها إلا 
بإعلامك وإلهامك (اللهم فإن كنت تعلم): أي إن كان في علمك (أن هذا الأمر): أي الذي يريده (يسميه): أي يسمي 
ذلك الأمر وينطق بحاجته ويتكلم بمراده (بعينه): : أي بعين ذلك الأمر الذي يريد به المستخير. وهذه ا 
هذا الأمر. . وقوله يسميه بعينه جملة مستأنفة (خير لي): أي الأمر الذي عزمت عليه أصلح (في ديني): أي فيما يتعلق 
بديني أولاً وآخراً (ومعاشي): في الصحاح الست الحا رياب الرخل سانا ومديذ رك رجيتيها بجاح أن 
يكون مصدراً وأن يكون اسماً مثل معاب ومعيب. 
ولفظ الطبراني في الأوسط من حديث ابن مسعود «في ديني وفي دنياي؛ وعنده في الكبير عن أبي أيوب «في 

دنياي وآخرتي» (ومعادي): أي ما يعود إليه يوم القيامة وهو إما مصدر أو ظرف (وعاقبه أمري): : الظاهر أنه بدل من قوله 
ديني (فاقدره): بضم الدال ويكسر (لي): أي اجعله مقدوراً لي أو هيئه وأنجزه لي . قال في النهاية: القدر عبارة عما قضاه 
الله وحكم به من الأمر وهو مصدر قدر يقدر قدرأء وقد تسكن داله ومنه ليلة القدر التي تقدر فيها الأرزاق وتقضى؛ ومنه 
حديث الاستخارة: فاقدره لي قال ميرك : روي بضم الدال وكسرها ومعناه أدخله تحت قدرتي ويكون قوله (ويسره لي): 
طلب التيسير بعد التقدير» وقيل المراد من التقدير التيسير فيكون ويسره عطفاً تفسيرياً (وبارك لي فيه): أي أكثر الخير 
والبركة فيما أقدرتني عليه ويسرته لي (مثل الأول): أي يقول ما قال في الأول من قوله في ديني ومعاشي ومعادي وعاقبة 
أمري (فاصرفني عنه): أي اصرف خاطري عنه حتى لا يكون سبب اشتغال البال (واصرفه عني): أي لا تقدرني عليه 
(واقدر لي الخير): أي يسره علي واجعله مقدوراً لفعلي (حيث كان): أي الخير من زمان أو مكان. وفي رواية النسائي 
"حيث كنت" وفي رواية البزار «وإن كان غير ذلك خيراً فوفقني للخير حيث كان" وفي رواية ابن حبان «وإن كان غير 
ٌ ذلك خيراً لي فاقدر لي الخير حيثما كان؛ وفي رواية له «أينما كان لا حول ولا قوة إلا بالله؛ (ثم رضني): من الترضية 
وهو جعل الشخص راضياً وأرضيت ورضيت بالتشديد بمعنى (به): أي بالخيرء وفي رواية النسائي «بقضائك» قال ابن 
الملك: أي اجعلني راضياً بخيرك المقدور لاريم قار لاعااحي حر لازا حرا زر لل في عامل لزي ولج قال 

فى المرقاة: الظاهر أنه بدل من قوله في ديني إلخ . وقال الجزري في مفتاح الحصن أو في الموضعين للتخيير أي أنت 
ا ا ا الظاهر أنه شك في أن النبي ككل 
قال في عاقبة أمري أو قال عاجل أمري وآجله؛ وإليه ذهب القوم حيث قالوا هي على أربعة أقسام خير في دينه دون 
دنياه» وخير في دنياه فقطء وخير في العاجل دون الآجل وبالعكس وهو أولى والجمع أفضل؛ ويحتمل أن يكون الشك 
فى أنه يد قال فى دينى ومعاشي وعاقبة أمري أو قال بدل الألفاظ الثلاثة في عاجل أمري وآجله ولفظ في المعادة في 
قوله في عاجل أمري ربما يؤكد هذا وعاجل الأمر يشمل الديني والدنيوي والآجل يشملهما والعاقبة انتهى قال المنذري: 
وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي وابن ن ماجه بنحوه. 

757 باب في الاستعاذة 


اه ١‏ حدثنا عَثْمانٌ , بن أبي شََْةٌ أخبرنا وَكِعٌ أخبرنا إسرائِيل عن أبي إِسْحَاقَ عنْ عَمْرِو بن مَيِمُونِ عن عَمَرَ 
بن الْخَطَّابِ قالَ: «كانَ ال يك يعون خفْس: مِنَ الجُبْنِ وَالبَخْلٍ وَسُوءِ الْعُمْر وَفِْنَة الصَّذْرِ وَعَذَابِ الْمَبْرا. 
(المعتمر): هو ابن سليمان التيمي (إني أعوذ بك): أي ألتجىء إليك (من العجز): هو ضد القدرة (والكسل): أي 
التثاقل عن الأمر المحمود (والجبن): هو ضد الشجاعة وهو الخوف عند القتال (والبخل): وهو ترك أداء الواجبات 


4- ضَعِيففٌ : النسائى (5147) وابن ماجه (7441). 





عون سعيو.]- | كاب قصلدة | حديث رقم 0104 كه اديه 
المالية (والهرم): أي أرذل العمل (وأعوذ بك من عذاب القبر): فيه إثبات لعذاب القبر وتعليم للأمة لأن الأنبياء لا 
يعذبون (من فتنة المحيا والممات): تعميم بعد تخصيص. لساري والخرجه البغاري ومسلم والنائن: 


ورتم 


5 حدثنا مُسَدْد أخبرنا [أنبأنا] المُعْتَمِرُ قال: سَمِعْتُ أبي قالَ سَمِعْتُ أَنْسَ بن مَالِكِ يَقُولُ: ١كَانَ‏ رَسُولُ 
الله يله يَقُولُ: اللَّهُمَ إني أَعُودُ بك مِنَ الْعَجْرِ وَالْكَسَلٍ وَالْجُبْنِ وَالْبْخْلٍ وَالْهَرَم وَأَعُودُ بك مِنْ عَذَابٍ لقب وَأَعُودُ بك 
مِنْ فِدَنة المَحيًا وَالمَمَات؛. 

١65١‏ حدثنا سَعِيدُ بن مَنْضُور وَقتيٌَ بن سَعِيدٍ قالاً أخبرنا يَعقُوبُ بنُ عبْدِالَحْمنٍ قال سَعِيدُ الزهْرِي عن 
عَمْرِو بنٍ أبي عَمْرِو عن أَنّس بن مَالِكِ قال: «كُنْتُ أَخد حدم النّيَ ف َكنتُ أَسْمَعه تين كرا قرل: اللّهُمّ إني أَعُودُ بك مِنَ 
الْهَم وَالْحَوَنِ وَظَلمٍ [وَضَلْع] الدَيْنِ وَعَلَبةِ الرّجَالِ» وَذْكَرَ بَعْضَ مَا ذْكَرَهُ النَِمِيُ. 

(قال سعيد): بن منصور (الزهري): هذه صفة يعقوب بن عبدالرحمن (من الهم والحزن): بضم الحاء وسكون 
الزاي وبفتحهما. قال الطيبي: لهم في المتوقع والحزن فيما فات (وظلع الدين): بالظاء المعجمة بفتحتين في أكثر النسخ 
أي الضعف لحق بسبب الدين؛ وفي بعضها بالضاد المعجمة بفتحتين وتسكين اللام» وذكره ذ في النهاية في ضلع أي ثقله 
وشبدته وذلك حين لا يجد من عليه الدين وفاءه لا سيما مع المطالبة . وقال بعض السلف : ما دخل هم الدين قلباً إلا 
أذهب من العقل ما لا يعود إليه (وغلبة الرجال): أي قهرهم وشدة تسلطهم عليه . والمراد بالرجال الظلمة أو الدائنون» 
واسعتاذ عليه الصلاة والسلام من أن يغلبه الرجال لما في ذلك من الوهن في النفس كذا في المرقاة (ما ذكره التيمي): 
هو معتمر بن سليمان التيمي. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي. 

647 حدئنا التي عن مَالِكِ عن أبي ال لمكي عن طاووس عن عَبْدِ الله بن باس: «أنَّ رَسُولَ الله ل 
كان يُعَلَمُهُمْ هَذَا الدُعَاء ؛ كما يُعَلْمهُمْ السُوَة مِنَالْعُرآنِبَ يَقول: اللّهُمَ ني أَمُودُ بكَ مِنْ عَذَابِ جَهَنْمَ وَأَعُودُ بك مِنْ 
عَذَاب الْقَب وَأَعُودُ بكَ مِنْ فثَْةِ المَسِبح الدَّجَالِ وَأَمُودُ بك مِنْ فثْنةِ المَحْيا وَالِمَمَاتٍ». 

(كان يعلمهم): أي أصحابه أو أهل بيته (هذا الدعاء): الذي يأتي. قال النووي: ذهب طاووس إلى وجوبه وأمر ابنه 
بإعادة الصلاة حين لم يدع بهذا الدعاء فيها فيها. والجمهور على أنه مستحب (اللهم إني أعوذ بك من عذاب جهنم): : في 
إشارة إلى أنه لا مخلص من عذابها إلا بالالتجاء إلى بارئها (من فتنة المسيح الدجال): أي على تقدير لقيه (وأعوذ بك 
من فتئة المحيا والممات): : تعميم بعد تخصيص.ء وكرر أعوذ في كل واحدة إظهاراً لعظم موقعها وأنها حقيقة بإعاذة 
مستقلة. قاله القاري. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي والترمذي. 

16 -حدثنا إبراهِيمٌ بن مُوسى الرَّازِي أنبأنا عِيسَى أخبرنا مِشَامٌ عن أبيه عن عَائِشَةُ: «أنّ النِّي كل كان 
يَدْعُو بِهَؤُلآء الْكَلِمَات: «: الله إني أَعُودُ بك مِنْ فِْثَةِ النَار وَعَذَاب النَّارِِ وَمِنْ شَرٌ الْغِنّى وَالْقَفْر. 
(اللهم إني أعوذ بك من فتنة النار): أي فتنة تؤدي إلى النار لثلا يتكرر ويحتمل أن يراد بفتنة النار سؤال الخزنة على سبيل 
التوبيخ؛ وإليه الإشارة بقوله تعالى: 2 أن ذا كوي َم ريه ألم يأَيَو ِيْرٌ © [الملك: 4] (وعذاب النار): أي من أن 
أكون من أهل النار وهم الكفار فإنهم هم المعذبون» وأما الموحدون فإنهم مؤدبون ومهذبون بالنار لا معذبون بها (ومن 
شر الغنى): وهي البطر والطغيان. وتحصيل المال من الحرام وصرفه في العصيان, والتفاخر بالمال والجاه (والفقر): هو 
الحسد على الأغنياء والطمع في أموالهمء والتذلل بما يدنس العرض ويثلم الدين» وعدم الرضا بما قسم الله له وغير ذلك 
مما لا تحمد عاقبته. وقيل الفتنة هنا الابتلاء والامتحان أي من بلاء الغنى وبلاء الفقر أي من الغنى والفقر الذي يكون بلاء 
ومشقة. ذكره في المرقاة. قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي وابن ماجه بنحوه أتم منه. 

-١1840‏ صَحِيِحٌ : البخاري (0857) ومسلم )17١(‏ والترمذي (7544. 74486) والنسائي (14:4ه-67غئم لامئعه. ودؤف 15م 

6 20007) وأحمد (1119/07). 





و 


.)١1596175 ,1؟849١( وأحمد‎ )06١( صَحيح : البخاري (5779) والترمذي (1480”) والنسائي‎ -1 064١ 
.)5119( ه) وابن ماجه (7”849) وأحمد‎ 015 .٠07( صَحِبِحٌ : مسلم (2040) والترمذي (74945) والنسائي‎ -١ 64 


*16853- صحِيِحٌ : البخاري (477) ومسلم (088) والنسائي (9١كل‏ 6464 55ؤق الاؤه لالاؤه. 26085) وابن ماجه (7/878) 
وأحمد .)51١601/(‏ 


“ا | | #تبتصدة/صيديم 000 ا | [عووسسود| 


644 حدثنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّاد أنبأنا إِسْحَاقٌ دن عنقا عن معدي بحارهز لى مير أن 

الى كه كان ب يَقُولَ: «اللَّهُمَ إني أَعُودٌ بكَ مِنَ الْمَفر وَالِلَِ وَالذُلَ وأعُودُ ِكَ مِنْ أَنْ أَظلِمَ أو أظْلَم». 

(اللهم إني أعوذ بك من الفقر): أي من قلب حريص على جمغ المال أو من الذي يفضي بصاحبه إلى كفران النعمة 
في المال ونسيان ذكر المنعم المتعال. وقال الطيبي: أراد فقر النفس أعني الشره الذي يقابل غنى النفس الذي هو قناعتها 
(والقلة): القلة في أبواب البر وخصال الخيرء لأنه غليه الصلاة والسلام كان يؤثر الإقلال في الدنيا ويكره الاستكثار من 
الأعراض الفانية (والذلة): أي من أن أكون ذليلاً في أعين الناس بحيث يستخفونه ويحقرون شأنه؛ والأظهر أن المراد بها 
الذلة الحاصلة من المعصية أو التذلل للأغنياء على وجه المسكنة والمراد بهذه الأدعية تعليم الأمة. قال الطيبي: أصل الفقر 
كسر فقار الظهرء والفقر يستعمل على أربعة أوجه؛ الأول: وجود الحالة الضرورية؛ وذلك عام للإنسان ما دام في الدنياء 
بل عام في الموجودات كلهاء وعليه قوله تعالى يكبا لاس أسْمٌ ألْمُقَرَهُ إِلَ لَه [فاطر: ]١6‏ والثاني: عدم المقتنيات 
وهو المذكور في قوله تعالى طلمُقَرَاءِ الت أُْحْصِرُوا فف كبيل ألو [البقرة: *17] وإنما الصدقات للفقراء. 
والثالث: فقر النفس وهو المقابل بقوله الغنى غنى النفس والمعنى بقولهم من عدم القناعة لم يفده المال غنى. الرابع: 
الفقر إلى الله المشار إليه بقوله: اللهم اغنني بالافتقار إليك ولا تفقرني بالاستغناء عنك» وإياه عنى تعالى بقوله رَبَ إِفٍ 
لِمَآ أَنرْلْتَ إِكَّ مِنْ حَيْرٍ مَقِيك 49 [القصص: 4 والمستعاذ منه في الحديث هو القسم الثالث» وإنما استعاذ يليه من 
الفقر الذي هو فقر النفس لا قلة المال (من أن أظلم أو أظلم) : معلوم ومجهولء والظلم وضع الشيء في غير موضعه أو 
التعدي في حق غيره. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه من حديث جعفر بن عياض عن أبي هريرة. 

6 حدثنا ابن عَوْفٍ أخبرنا عَبْدُ الْمَفَارٍ بن دَاوَْ أخبرنا يَْقُوبُ بن عبْدالرَحْمْنٍ عن مُوسَى بن عُفَيَةَ عن 
عبد الها ين وبتار عن ابن مر قال: «كَانَ مِنْ دعاءٍ رَسُولٍ الله كلة: اللّهُمّ إنّي أَعُودُ بك مِنْ روَالٍ نِعْمَتِكٌه وَتَحَوُلٍ 
عَافِيَتِكَ وَفْجَاءَةٍ نم ْمَك وَجَمِيعٍ سَخَطِكُه. 

(من زوال نعمتك): أي نعمة الإسلام والإيمان ومنحة الإحسان والعرفان (وتحول عافيتك): بضم الواو المشددة 
أي انتقالها من السمع والبصر وسائر الأعضاء. 

فإن قلت: ما الفرق بين الزوال والتحول؟ 
قلت: الزوال يقال في شيء كان ثابتاً في شيء ثم فارقه والتحول تغير الشيء وانفصاله عن غيره» فمعنى زوال النعمة 
ذهابها من غير بدل» وتحول العافية إبدال الصحة بالمرض والغنى بالفقر» وفي بعض نسخ الكتاب وتحويل عافيتك من 
باب التفعيل فيكون من باب إضافة المصدر إلى مفعوله (وفجأة نقمتك): بضم الفاء والمدء وفي نسخة بفتح الفاء وسكون 
الجيم بمعنى البغتة» والنقمة بكسر النون وبفتح مع سكون القاف وكفرحة المكافأة بالعقوبة والانتقام بالغضب والعذاب» 
وخصها بالذكر لأنها أشد (وجميع سخطك): أي ما يؤدي إليه أو جميع آثار غضبك. قال المنذري: وأخرجه مسلم. 

ل - حدثنا عَمْرُو بن عُثْمانَ أخبرنا بَقِيّهُ أخبرنا صُبَارَة بن عَبْدِ لله بن أبي السّلَيْكِ [السُليْلِ] عن دُوَيْدٍ بن 
َف أخبرنا بو صَالِح السَمّانٌ قال قال أَبُو هُرَيْرَة: إنَّ رَسُولَ الله كك كَانَ يَدْعُو كول «اللَّهُم إني أَعُودُ بكَ مِنَ الشّقَاقٍ 
وَالتقَاقٍ وَسُوءٍ الأخلاقٍ1. 

(دويد بن نافع): بدالين مهملتين مصغراً. وقيل: أوله معجمة . كذا في التقريب (أعوذ بك من الشسقاق): أي من 
مخالفة الحق, ومنه قوله تعالى: بلٍ أن كَمَرُوأ فى عرد وَسِنَافٍ )4 [ضّ: ؟] (والنفاق): أي إظهار الإسلام وإبطال الكفر 
وقال الطيبي: أن تظهر لصاحبك خلاف ما تضمره؛ وقيل: النفاق في العمل بكثرة ة كذبه وخيانة أمانته وخلف وعده 
والفجور في مخاصمته (وسوء الأخلاق): من بمطف العام على الخاص: وفيه إشعار بأن المذكورين أولاً أعظم الأخلاق 
السيئة لأنه يسري ضررهما إلى الغير. ذكره الطيبي. قال المنذري: وأخرجه النسائي وفي إسناده بقية بن الوليد ودويد بن 
نافع وفيهما مقال. ١‏ نا 

4- صَحِيح .8 النسائي (61470- 20135) وابن ماجه (58147). 
06- صَحبِح : مسلم (01954). 


5- ضَهِيفٌ : الننسائى (041) . 
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/ 16 ل 
هْرَيْرَةَ قالَ: كان رَسُولُ الله يه َه يَقولٌ: «اللّهُمَ ني أَعُودُ بكَ مِنَ الجوع فَإنهُ بس الضَّحِيع وَأَعُودُ بك مِنَ اْجيَائَةٍ َه 
بس [بْسَت] الْبَطَالَةُ». 
١«اللهم‏ إني أعوذ بك من الجوع): أي الألم الذي ينال الحيوان من خلوٌ المعدة عن الغذاء ويؤدي تارة إلى المرض 
وتارة إلى الموت (فإنه بئس الضجيع): أي المضاجع وهو ما يلازم صاحبه في المضجع. كذا في المرقاة. وقال السندي: 
والضجيع بفتح فكسر من ينام في فراشك أي بئس الصحاب الجوع الذي يمنعك من وظائف العبادات كالسجود 
والركوع . وقال الطيبي رحمه الله : الجوع يضعف القوى ويشوّش الدماغ فيثير أفكاراً ردية وخيالات فاسدة» فيخل 
بوظائف العبادات والمراقبات ولذلك خص بالضجيع الذي يلازمه ليلا ومن ثم حرم الوصال. . وقد يستدل بهذا الحديث 
لما قبل من أن الجوع المجرد لا ثواب فيه (وأعوذ بك الخيانة): وهي ضد الأمانة. قال الطيبي: اع مندالف الخق تمن 
العهد في السر والأظهر أنها اخائاة لحم الككاليات الشرعية كما يدل عليه قوله تعالى إن عرَسْنًا الْأمائة» [الأحزاب: 
""] الآية» وقوله تعالى ظيَأيا ألِْينَ “اموأ لا عونو لَه والسُولٌ وتوا أمَتيَكُم4 [الأنفال: 7؟] شامل لجميعها (فإنها 
بئست البطانة): أي الخصلة الباطنة هي ضد الظاهرة» وأصلها في الثوب فاستعير لما يستبطنه الإنسان من أمره ويجعله 
بطانة حاله. قال فى المغرب: بطانة الشىء أهله أو خاصته مستعارة من بطانة الثوبء قاله في المرقاة» قال المنذري: 
وأخرجه النسائي وفي إسناده محمد بن عجلان وفيه مقال. 1 

ل حدثنا قُتَُ بن سَِيدٍ أخبرنا الَِّتُ عنْ سَعِدٍ بن أبي سَهِيدٍالمَفْيْرَي عن أخيه خيه عاد بن أبي سَعِيدٍ أنه 
سَمع أبا مُرَبِر رَهَ يَقُولَ: «كَانَ رَسُولَ الله كله ب يَقُولُ: «اللّهُم ني أَعُودْ بك مِنَ الأرع: مِنْ عِلْم لأ يَنِفَعُ وَمِن قَلْبِ لآ 
يَخْشَُ ع وَمِنْ نفس لآ تَشْبَعُ وَمِنْ دُعَاءِ لأَيُسْمَعْ». 

(اللهم إني أعوذ بك من الأربع): : وهو إجمال وتفصيله قوله الآني (من علم لا ينفع ومن قلب لايخشع إلخ): أي 
لا يستجاب ولا يعتد به فكأنه» غير مسموعء يقال اسمع دعائي أي أجب لأن الغرض من السماع هو الإجابة والقبول 
قال أبو طالب المكي و بم الما ع ل ا 
يقترن به التقوى فهو باب من أبواب الدنيا ونوع من أنواع الهوىء وقال الطيبي: اعلم أن في كل من القرائن الأربع ما 
يشعر بأن وجوده مبني على غايته وأن الغرض منه تلك الغاية وذلك أن تحصيل العلوم إنما هو للانتفاع بها » فإذا لم ينتفع به لم 
يخلص منه كفافاً بل يكون وبالآ» ولذلك استعاذ .وإن القلب إنما خلق لأن يتخث لبارئه وينشرح لذلك الصدر ويقذف النور 
فيه» فإذا لم يكن كذلك كان قاسياً فيجب أن يستعاذ منه» قال تعالى طفَويْلُ لِقِيَةِ لويم ين ذَكْرِ اللو [الزمر: 1] وإن النفس 
يعتد بها إذا تجافت عن دار الغرور وأنابت إلى دار الخلود» وهي إذا كانت منهومة لا تشبع حريصة على الدنيا كانت 
أعدى عدو المرء فأولى الشيء الذي يستعاذ منه هي أي النفس. وعدم استجابة الدعاء دليل على أن الداعي لم ينتفع 
بعلمه وعمله ولم يخشع قلبه ولم تشبع نفسه ذكره علي القاري قال المنذري: : وأخرجه النسائي ؤابن ماجه؛ وأخرجه 
مسلم في صحيحه من حديث زيد ب بن أرقم عن رسول الله يل بنحوه أتم منه» وأخرجه الترمذي من حديث عبد الله بن 
غدرو بن 'العاض أعن رستول الله 25 وقال عديية: سن سبع غزيتا عن هذا الوح اثتفى كلام التداري. 

141 حدثنا مُحمّدُ بن المَُوَكلٍ أخبرنا لمُْتَمرُ قال قال أَبُو المُعْتَمِر أَرَى أَنَّ أَنَسَ س بو بْنّ مَالِكِ حدثنا أَنَّ اَي 
كد كَانَ يَقُولُ: «اللّهمَ ني أَعُودٌ بك مِنْ صَلاةٍ لا تتْفَعُ؛ وَذْكَرَ دعَاءَ آخَرَ. 

(قال أبو المعتمر): قال المنذري: أب بر المععير عو تمان د ركان التيشي والداالشكتر ون مشاه زهر سيق 
اتفق البخاري ومسلم على الاحتجاج بحديثه غير أنه لم يجزم بسماعه عن أنس بن مالك. 

_حدثنا عُثْمانٌ بن أبي شَيْبَة أخبرنا جَرِيرٌ عَنْ مَنْضُورٍ عن هِلآلٍ بنِ يَسَافٍ عن فَرْوَةَ بن تَوثَلٍ الأشجَِي 
1847- حصن : النسائي 155320 0416). ا | 

4- صَحِيحٌ : النسائي (205, /067) واين ماجه (5600ء 78171). 
48- صَحِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
-وه- صحِيحٌ : مسلم (117؟) والنسائي (/1701. 0018-0817) وابن ماجه (478؟) وأحمد (05861. 





لكك كدر تاب لصلاة / حدية رقم (1000) كا لمكم 
قال سَأَلْتُ عَائِمَةَ م المُؤْمِِينَ عَم كان رَسُولَ الله يل يَدعُو به تَالَتْ كان يَقُولُ: «اللّهُمَ ني أَعُودُ بك مِنْ شَرٌ مَا 
عَمِلْتُ وَمِنْ شَرٌ مَالَمْ أَعْمَلُ». 

(من رما اقدلت): أي تملت :كال الطيتى: الى من ثثر عمل يسناج فيه إلى العتووالشيران (ومن خيرم لم 
أعمل): استعاذ من شر أن يعمل ة في المستقبل ما لا يرضاه بأن يحفظه منه؛ أو من شر أن يصير معجباً بنفسه في ترك 
القبائح فإنه يجب أن يرى ذلك من فضل ربه؛ أو لئلا يصيبه شر عمل غيره. قال تعالى وتوأ ده ا مسي الي 
ظَلَماْ سكُم حَآصََةَ4 [الأنفال: 10] ويحتمل أنه استعاذ من أن يكون ممن يحب أن يحمد بما لم يفعل. كذا في المرقاة. 
قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه. 


2 ع مهم 


اهمها - حدثنا أَحْمَدُ بن حَْبلٍ [أحَمَدُ بن مُحمَّدٍ بنِ حَذْبَلِ] أخبرنا مُحمّدُ بن عَبْدِ لله بنْ الرُتَيرح. وحدثنا 
أَحمدٌ أخبرنا وَكبُ المَعْنَى عن سَعْدٍ بن أؤس عن بل اْمَبِِي عن د ئّ شتير بن شَكَلٍ عن أبيه قال في حَدِِثْ أبي أَحْمَدَ 
شَكَلٌ بن حَُمَيْدٍ قال: «قُلْتُ يَارسولَ الله عَلّمتِي دُعَاء قال كل اللَّهُم ني أَعُودُ بك مِنْ شَرْ سَمْهِيء وَمِنْ شَرٌ بَصَرِي 
وَمِنْ شَرٌ لِسَانِيء وَمِنْ شَرٌ قَلبِي وَمِنْ شَرٌ مَيّي». : 

(المعنى): واحد وأحمد ووكيع كلاهما يرويان عن سعد بن أوس (عن شتير): تصغير شتر (بن شكل): بفتحتين 
(عن أبيه): أي شكل وهو صحابي ولم يرو عنه غير ابنه (في حديث أبي أحمد): هو محمد بن عبد الله بن الزبير المذكور 
(من شر سمعي): حتى لا أسمع به ما تكرهه (ومن شر بصري): حتى لا أرى شيئا لا ترضاه (ومن شر لساني): حتى لا 
أتكلم بما لا يعنيني (ومن شر قلبي): حتى لا أعتقد اعتقاداً فاسدًء ولا يكون فيه نحو حقد وحسد وتصميم فعل مذموم 
أبدً (ومن شر منبي): ل ل ل ا 
لا أقع في الزنا والنظر إلى المحارم. وقيل هو جمع المنية بفتح الميم؛ أي من شر الموت أي قبض روحه على عمل 
قبيح. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي. وقال الترمذي: هذا حديث حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. 
هذا آخر كلامه. وشكل بن حميد العبسي له صحبة سكن الكوفة لم يرو عنه غير ابنه شتير بن شكلء وذكر له ابن القاسم 
البغوي هذا الحديث. وقال ولا أعلم له غيره. 

وشتير: بضم الشين المعجمة وفتح التاء الث الحروف وسكون الياء آخر الحروف وبعدها راء مهملة. وشكل 

بفتح الشين وبعدها كاف مفتوحة أيضاً ولام. 


؟مهة١‏ -حدثنا عُبَُْ الله بن هُمَرَ أخبرنا كي بن إبراهِيمَ أخبرنا [حَدَلّي] عَبْدُ الله بن ب سَعِيدٍ عنْ صَبْفِي موْلَى 
فلح مَوْلَى أبي أَيُوبَ عن أبي الْبَسَرِ أن رَسولَ الله يك كان يَذْعُو: «للَّهُ ني عُودُ بك مِنَ الهم وَأعُوذ بك مِنَ 
لمَرِيء وَأَعُودُ بك مِنَ الْمَرَقِ» وَالحَرَقِ وَالْهَرم وَأَعُودُ بِكَ أَنْ يَتَحَبطَني الشَّيْطَان عِنْدَ المَوْتٍِ وَأَعُودُ بك أنْ آَمُوتَ 
في سَببلَكَ مُذبرء وََعُودُ بِكَ أَنْ أَمُوتَ لَديغاً». 
(صيفي): بن زياد هو مولى أفلح وأفلح هو مخضرم مولى أبي أيوب (عن أبي اليسر): بفتح التحتية والسين 
المهملة (من الهدم): بسكون الدال وهو سقوط البناء الي ٠‏ وردي العم بعر اتيم لا لواقم دار 
الطيبي (من التردي): أي السقوط من مكان عال كالجبل والسطح أ و الوقوع في مكان سافل كالبثئر (من الغرق): بفتحتين 
مصدر غرق في الماء (والحرق): : بالتحريك أيضاً أي بالنار» وإنما استعاذ من الهلاك بهذه الأسباب مع ما فيه من نيل 
الشهادة لأنها محن مجهدة ة مقلقة لا يكاد الإنسان يصبر عليها ويثبت عندها (والهرم): أي سوء الكبر المعبر عنه بالخرف 
وأرذل العمر لكيلا يعلم بعد علم شيئاً (أن يتخبطني الشيطان): أي إبليس أو أحد أعوانه. قيل التخبط الإفساد والمراذ 
إفساد العقل والدين» وتخصيصه بقوله (عند الموت): لأن المدار على الخاتمة. وقال القاضي: أي من أن يمسني الشيطان 
بنزعاته التي تزل الأقدام وتصارع العقول والأوهام. وأصل التخبط أن يضرب البعير الشيء بخف يده فيسقط. قال 
الخطابي: استعاذه عليه السلام من تخبط الشيطان عند الموت هو أن يستولي عليه الشيطان عند مفارقته الدنيا فيضله 
١هه1-‏ صَحيح : النسائت (0141- 0107 144ه). 
7ه١-‏ صَحِيحٌ : النسائي (0881) . 
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وبحول بينه وبين التوبة أو يعوقه عن إصلاح شأنه والخروج من مظلمة تكون قبله أو يوئسه من رحمة الله تعالى أو يكره 
الموت ويتأسف على حياة الدنيا فلا يرضى بما قضاه الله من الفناء والنقلة إلى دار الآخرة فيختم له بسوء ويلقى الله وهو 
ساخط عليه . وقد روي أن الشيطان لا يكون في حال أشد على ابن آدم منه في حال الموت يقول لأعوانه دونكم هذا 
فإنه إن فاتكم اليوم لم تلحقوه بعد اليوم . نعوذ بالله من شره ونسأله أن يبارك لنا في ذلك المصرع وأن يختم لنا ولكافة 
المسلمين وأن يجعل خير أيامنا يوم لقائه انتهى . (أن أموت في سبيلك مدبرا): أي مرتداً أو مدبراً عن ذكرك ومقبلاً على 
غيرك ٠‏ وقال الطيبي: أي فارء وتبعه ابن حجر المكي وقال إدباراً محرماً أو مطلقاً . قبل إن ذلك من باب تعليم الأمة وإلا 
فرسول الله يمي لا يجوز عليه التخبط والفرار من الزحف وغير ذلك من الأمراض المزمنة (أن أموت لديغاً): فعيل 
بمعنى مفعول من اللدغ وهو يستعمل في ذوات السم من العقرب والحية ونحوهما . وقيد بالموت من اللدغ فلا ينافيه ما 
رواه الطبراني في الصغير عن علي: «أنه لدغت النبي يي عقرب وهو يصلي فلما فرغ غ قال لعن الله العقرب لا تدع مصلياً 
ل ل 
وقل أعوذ برب الناس» قال المنذري : وأخرجه النسائي وا بو اليسر كعب بن عمرو الأنصاري السلمي له صحبة وهو 
بفتح الياء آخر الحروف وبعدها سين مهملة مفتوحة وراء مهملة. 
لم6١‏ - حدثنا إبراهيمٌ بن مُوسى الرّايّ أنبأنا عِيسى عن عَبْدٍ الله بن سَعِيدٍ حَدَنّي مَوْلَى لأبِي أَيُوبَ [لآلِ أبي 
أَيُوبَ] عنْ أبي الوسر زَادَ فيه: اوَالْمَم). 
(مولى لأبي أيوب): هو صيفي مولى أفلح وإسناد مولى إلى أبي أيوب على سبيل المجاز لأن الصيفي 
مولى أفلح لا مولى أبي أيوب» وإنما مولى أب بي أيوب هو أفلح كما في كتب الرجال. لكن هذا يخالف ما في رواية النسائي فإنه 
روى من طريق الفضل بن موسى ومحمد بن جعفر كلاهما عن عبد الله بن سعيد بلفظ عن صيفي مولى أبي أ أيوب كذا في غاية 
المقصود. 
4 حدثنا مُوسَى بنْ إِسْمَاعِيلَ أنبأنا حَمَّاد أخبرنا قَتَادهُ عن أَنَسٍ 9 النَِىَ يك كَانَ يَقُولَ: «اللّهُمَ ني أَعُودُ 
بك مِنَ البَرَصٍ وَالْجُنُونٍ وَالْجُذَام وَسَبَىءٍ الأسْقَام). 
(من البرص): بفتحتين بياض ددن لامعا (والجنون): أي زوال العقل الذي هو منشأ الخيرات (والجذام): بضم 
الجيم علة يذهب معها شعور الأعضاء. وفي القاموس: اجام تعر باط رت ل اسار اموي ل يي 
مزاج الأعضاء وهيئاتها وربما انتهى إلى تآكل الأعضاء وسقوطها عن تقرح (وسيىء الأسقام): : كالسل والاستسقاء والمرض 
المزمن الطويل وهو تعميم بعد تخصيص. قال الطيبي: وإنما لم يتعوذ من الأسقام مطلقاً فإن بعضها مما يخف مؤنته 
وتكثر مثوبته عند الصبر عليه مع عدم إزمانه كالحمى والصداع والرمدء وإنما استعاذ من السقم المزمن فينتهي بصاحبه 
إلى حالة يفر منها الحميم ويقل دونها المؤانس والمداوي مع ما يورث من الشين. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 
ههه حدثنا أحمَدُ بن عبيْدٍ له الُْدَائِيْ أخبرنا [أبأنا عَسَانُ ب عَوْفٍأنبأنا اْجُرَئريُ عن أبي نَضْرَ نَضْرَةَ عن 
أبي سَهِبدٍ الخُْرِيٌ قال: «دَخَلَ رَسُولُ الله يكل دَاتَ يَوْم المَسْجدَ قَإذَا هُوَ بِرَجُلٍ مِنّ الأنصَارٍ يُقَالَ لَه أبو أَمَامَةَ فَقَالَ 
يَاأَا أمَامَةَ مَا ما لي أَرَاكَ جَالِساً في المَسْجَدٍ فِي غَيْرِ وَفْتَ الصَّلاة؟ قال: هُمُومُ لَِمَننِي وَديُون يَارسِولَ الله. قالَ قلا 
أعَلّمْكَ كلما ذا قُلْمَهُ [إِذَا أَنْتّ قُلْتَهُ] أُدْمَبَ الله مَمكُ وَقَضَى عَنْكَ دَبْنَكَ؟ قال قُلْتُ بَلَى يَارسولَ لله. قال كُلْ إذَا 
َصْبَحْتٌ وَإذَا ذا سيت اللَّهُم ني أَعودُ بكَ مِنَ الهم وَالحَرَنِء وَأَعودُ بك مِنَ الْمَجْرْ وَالْكَسَلِ وَأعودٌ بك مِنَّ الْجَبْنٍ 
ابل وَأعو بك من الذي وََر الجا قال فَفعَلت ذلِكَ امب لله ني وَقضَى عي نني». 
(الغداني): بضم الغين المعجمة وخفة الدال المهملة نسبة إلى غدانة بن يربوع (قال): أي أبو أمامة (هموم): جمع 
الهم وخذف الخبر لدلالة قوله (لزمتني) : عليه (أو ديون): عطف على هموم أي وديون لزمتني فلزمتني صفة للنكرة 
-١68#‏ صَحِِيحٌ : النسائي (067). 
65 1- صَحبِخ : النسائي (0897) وأحمد (15093). 
6- ضعِيفتَ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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مخصصة له. وقال الطيبي : أقول هموم لزمتني مبتدأ وخبر كما في قولهم شرأهر ذا ناب أي هموم عظيمة لا يقادر قدرها 
وديون جمة نهضتني وأثقلتني انتهى (قال أفلا أعلمك): عطف على محذوف أي ألا أرشدك أفلا أعلمك وأصله فألا 
أعلمك ثم قدمت الهمزة لأن لها صدر الكلام وهو أظهر لبعده عن التكلف فإنه لا يبقى للفاء فائدة (كلاماً): أي دعاء 
(قل إذا أصبحت وإذا أمسيت): يحتمل أن يراد بهما الوقتان وأن يراد بهما الدوام كقوله تعالى #وَلَمْ ِدَقهُم فها بره 
عشي [مريم: ؟5] (من الهم والحزن): بضم الحاء وسكون الزاي وبفتحهما. قال الطيبي: الهم في المتوقع والحزن فيما 
فات (من العجز): هو ضد القدرة وأصله التأخر عن الشيء مأخوذ من العجز وهو مؤخر الشيء ثم استعمل في مقابلة 
الققدرة واشتهر فيها والمراد فيها والمراد هنا العجز عن أداء الطاعة وعن تحمل المصيبة (والكسل): أي التثاقل عن الأمر 
المحمود مع وجود القدرة عليه (من الجبن): بضم الجيم وسكون الموحدة ضد الشجاعة وهو الخوف عند القتال ومنه 
عدم الجراءة عند الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر (من غلبة الدين): أي كثرته وثقله (وقهر الرجال): أي غلبتهم 
(قال): أي الرجل أو أبو سعيد (ففعلت ذلك): أي ما ذكر من الدعاء عند الصباح والمساء (فأذهمب الله همي): أي وحزني 
(وقضى عني ديني): قاله علي القاري. 
قال المنذري: في إسناده غسان بن عوف وهو بصري وقد ضعف 


آخر كتاب الصلاة 
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١‏ دياب 
اختلف في أول وقت فرض الزكاة» فذهب الأكثر إلى أنه وقع بعد الهجرة فقيل كان في السنة الثانية قبل فرض 
رمضان كما قاله النووي في الروضة؛ وجزم ابن الأثير في التاريخ بأن ذلك كان في التاسعة. قال الحافظ: وفيه نظر فقد 
ثبت في حلايت ضما :, بن تعلبة الذي أخرجه البخاري وغيره وفي حديث وفد عبد القيس وفي عدة أحاديث ذكر الزكاة. 
وأطال الكلام في ذلك الحاف الي لنت 


لحيل خدنا فيه بن سيد لي أخبرنا الث عن عُفيلٍ عن الأري أخبرفي عبد اله بن عب اله بن عي 
عن أبي هُرَيْرةَ قال: لما ني رَسُولُ لله يك وَاسْمْخلِفَ أب بكر بَْدَمُوَكَفرَ مَنْ كفَرَ نَ الَْرَبِ قَالَ حُمَرُ ِنْ الْخَطاب 
لأبي بكر: كنف تُقَاتِلُ اناس وَقَد َال رَسُولُ الله يكلة: يرث أن أل لاس حَفَى فووا لد لله قم قال ا لله إل 
لص يني مَالَ َه إلا يف وَحسَابَُلى انه! قال أبو بخر:و لله لقان من فر بن اَل وَالرَّاق نال َ 
حَق المَالِ و الله لَْ مَنَعُونِي عِمّالاً كانوا يؤدُوِتهُ إلى رَسُولٍ الله يك لَقَادَمهُمْ عَلَى مَنْعِِ . نَقَالَ عْمَرُ بن الخَطاب: فُوَّ الله مَا 
هُوَإلاً أن ريت الل د َرَحَ صَدْرَ أبي بكر لْقَلِ قال فعَرَفتُ أنُ احَوُ»ه. 

[َقَالَ أئّو دَاودَ: قال أَبُو عُبَيْدَة مَعْمَرُ بن المَتنّى: الْعِقَالُ صَدَفَةُ م سَنَةٍ وَالِْفَالآنِ صَدَقَهُ سَتتَيْنِ]. 

(صجِيحٌ) قَالَ أو دأود: رَواهُ رَبَاحُ بن زَيْدِ ولرّواة] عبْدُ لرراقٍ عن مَعْمَر عن الزّهرِي يسْنَادِو. 

قال بَعْضْهُمْ: َال رده بن وهب عن يُومْس َال ناا 

َال أو داوة: وقال شُعَيْبُ ب بن أبي حَمْرَة وم مَعْمَرُ لز ببْدِيُ عن الزُهرِيّ في هَذا الْحَدِبثِ قال: لَوْ مَنَعُوني : عَنَاقاً . 
وَرَوَى عَنْسَةُ عنْ يُونْسَ عن الرّهْرِيٌ في هذا الْحَدِِثْ قَالَ عَناقاً. 

(لما توفي): على بناء المفعول أي مات (واستخلف أبو بكر): بصيغة المفعول على الصحيح أي جعله خليفة 
(بعده): أي بعد وفاته يلْةِ (وكفر من كفر): أي منع الزكاة وعامل معاملة من كفر أو ارتد لإنكاره افتراض الزكاة (من 
العرب) : قال الطيبي: يريد غطفان وفزارة وبني سليم وغيرهم منعوا الزكاة فأراد أبو بكر أن يقاتلهم فاعترض عمر رضي 
الله عنه بقوله الآتي وقال (كيف تقاتل الناس): أي الذي يمنع الزكاة من المسلمين وأهل الإيمان (أن أقاتل الناس): 
المراد به المشركون وأهل الأوثان (فمن قال لا إله إلا الله): يعني كلمة التوحيد وهي لا إله إلا الله محمد رسول الله كلل 
للإجماع على أنه لا يعقد الإسلام بتلك وحدها (عصم): : بفتح الصاد أي حفظ ومنع (مني): أي من تعرضي أنا ومن 
اتبعني (إلا بحقه): أي بحق الإسلام. قال الطيبي: أي لا يحل لأحد أن يتعرض لماله ونفسه بوجه من الوجوه إلا بحقه 
أي بحق هذا القول أو بحق أحد المذكورين (حسابه): أي جزاؤه ومحاسبته (على الله): بأنه مخلص أم لاء قال الطيبي: 
يعني من قال لا إله إلا الله وأظهر الإسلام تترك مقاتلته ولا نفتش باطنه هل هو مخلص أم منافق فإن ذلك مفوض إلى 
الله تعالى وحسابه عليه (فقال أبو بكر): جواباً وتأكيداً (من فرّق): بالتشديد والتخفيف أي من قال بوجوب الصلاة دون 
الزكاة (فإن الزكاة حق المال): كما أن الصلاة حق النفس. قاله الطيبي. وقال غيره: يعني الحق المذكور في قوله إلا بحقه 
أعم من المال وغيره . قال الطيبي : كأن عمر حمل قوله بحقه على غير الزكاة فلذلك صح استدلاله بالحديث. فأجاب أبو 
بكر بأنه شامل للزكاة أيضاًء أو توهم عمر أن القتال للكفر فأجاب بأنه لمنع الزكاة لا للكفرء ولذلك رجع عمر إلى أبي 
بكر وعلم أن فعله موافق للحديث وأنه قد وفق به من الله تعالى (عقالاً): بكسر العين الحبل الذي يعقل به البعير وليس 

من الصدقة فلا يحل له القتال» فقيل أراد المبالغة بأنهم لو منعوا من الصدقة ما يساوي هذا القدر يحل قتالهم فكيف إذا 

منعوا الزكاة كلها ولول قد يطل لمجال عار طند قإخام وهر المراد عاقيا كذ سحي ع بيانه . وفي رواية أخرى عناقاً 


حك كته ا ا 
1665- صَحِيحٌ بلفظ «عناقا» . وقوله «عقالاً» شاد : البخاري .1١5٠00(‏ 1487. 39474. 9780) ومسلم )5١(‏ والترمذي 
)١60١0(‏ والنسائى (5457. 70944-56091) وأحمد (34 8اكل 9190). 
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مكان عقالاً (فو الله ما هو): أي الشأن أو سبب رجوعي إلى رأي أبي بكر رضي الله عنه (إلا أن رأيت): أي علمت 
وأيقنت (شرح): أي فتح ووسع وليّن (للقتال): معناه علمت أنه جازم بالقتال لما ألقى الله سبحانه وتعالى في قلبه من 
الطمأنينة لذلك وأسقطوا به ذلك (فعرفت أنه): أي رأي أبي بكر أو القتال (الحق): أي بما أظهر من الدليل وإقامة الحجة 
فعرفت بذلك أن ما ذهب إليه أنه الحق. قال الخطابي: إنه يةِ جعل آخر كلامه عند وفاته قوله «الصلاة وما ملكت 
أيماتكم ليعقل أن فرض الزكاة قائم كفرض الصلاة» وأن القائم بالصلاة هو القائم بأخذ الزكاة» ولذلك قال أبو بكر: و 
الله لأقاتلن من فرق بين الصلاة والزكاة . استدلالاً بهذا مع سائر ما عقل من أنواع الأدلة على وجوبها. 

وفي هذا الحديث حجة لمن ذهب إلى أن الكفار مخاطبون بالصلاة والزكاة وسائر العبادات وذلك لأنهم إذا كانوا 
مقاتلين على الصلاة والزكاة فقد عقل أنهم مخاطبون بها . وفيه دليل على أن الردة لا تسقط عن المرتد الزكاة الواجبة في 
أمواله انتهى كلامه. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي (قال أبو عبيدة) : من قوله قال أبو داود إلى قوله 
سنتين وجد في نسخه واحدة . قال النووي : اختلف العلماء قديماً وحديثاً فيهاء فذهب جماعة منهم إلى أن المراد بالعقال 
زكاة عام وهو معروف في اللغة بذلك؛ وهو قول الكسائي والنضر بن شميل وأبي عبيد والمبرد وغيرهم من أهل اللغة 
وهو قول جماعة من الفقهاء واحتج هؤلاء على أن العقال يطلق على زكاة العام بقول عمرو بن العداء: 

سعى عقالاً فلم يترك لنا سبدا فكيف لو قد سعى عمرو عقالين 

أراد مدة عقال فنصبه على الظرف. وعمرو هذا الساعي هو عمرو بن عقبة بن أبي سفيان ولاه عمه معاوية بن أبي 
سفيان رضي الله عنه صدقات كلب فقال فيه قائلهم ذلك. قالوا ولأن العقال الذي هو الحبل الذي يعقل به البعير لا 
يجب دفعه في الزكاة فلا يجوز القتال عليه فلا يصح حمل الحديث عليه. وذهب كثيرون من المحققين إلى أن المراد 
بالعقال الحبل الذي يعقل به البعير» وهذا القول يحكى عن مالك وابن أبي ذئب ؤغيرهما وهو اختيار صاحب التحرير 
وجماعة من حذاق المتأخرين انتهى. 

(قال أبو داود رواه رباح بن زيد): القرشي (وعبدالرزاق عن معمر عن الزهري): بن شهاب (بإسناده): أي بإسناد 
الزهري عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة عن أبي هريرة» لكن رواية معمر في سنن النسائي والدارقطني من غير هذه 
الطريق؛ فلفظ النسائي حدثنا محمد بن بشار حدثنا عمرو بن عاصم حدثنا عمران أبو العوام القطان حدثنا معمر عن 
الزهري عن أنس قال: «لما توفي رسول الله يله الحديث. قال أبو عبدالرحمن النسائي: عمران القطان ليس بالقوي في 
الحديث . وهذا الحديث خطأ والذي قبله الصواب حديث الزهري عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة عن أبي هريرة وكذا 
قال الترمذي (قال بعضهم عقالاً: يشبه أن يكون المعنى و الله أعلم أن بعض شيوخ الزهري قال عقالآء فالزهري روى 
عن بعض شبوخه عقالاً وروى أيضاً بلفظ آخرء ففي رواية رباح بن زيد وعبدالرزاق كلاهما عن معمر قال الزهري 
هكذاء وأما في رواية أبي اليمان الحكم , بن نافع عن شعيب بن أبي حمزة عن الزهري عن عبيد الله بن عبد الله عن أبي 
هريرة فقال الزهري عناقاً وهي عند البخاري في الزكاة؛ وكذا في رواية يحيى بن بكير عن الليث عن عقيل عن الزهري 
عن عبيد الله عن أبي هريرة بلفظ عناقاً؛ وهي عند البخاري في استتابة المرتدين وهكذا روى عثمان بن سعيد والوليد 
وبقية كلهم عن شعيب بن أبي حمزة عن الزهري عن عبيد الله عن أبي هريرة إلا الوليد فإنه روى عن شعيب عن الزهري 
عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة بلفظ عناقاًء وهذه الروايات عند النسائي في كتاب المحاربة وتحريم الدم وكتاب 
الجهاد. وأما قتيبة بن سعيد فروى عن الليث عن عقيل عن الزهري بالسند المذكور بلفظ عقالاً. وهي عند مسلم 
والترمذي في كتاب الأيمان. وعند أبي داود والنسائي في كتاب الزكاة . وأما عند البخاري في الاعتصام فعن قتيبة بهذا 
الإسناد بلفظ لو منعوني كذا وكذا ليس فيه ذكر العقال ولا العناق . قال البخاري: وقال لي ابن بكير وعبد الله عن الليث 
عن عقيل عناقاً وهو أصح. ورواه الناس عناقاً وعقالاً ههنا لا يجوز انتهى (ورواه ابن وهب): هو عبد الله (عن يونس): 
بن يزيد الأيلي عن الزهري (عناقاً) : كما روى عن الزهري جماعة (و) : كذا (قال شعيب بن أبي حمزة ومعمر والزبيدي 
عن الزهري): بإسناده (عناقاً): فرواية شعيب أخرجها البخاري في الزكاة وأيضاً النسائي كما تقدمت. ورواية الزبيدي 
أخرجها النسائي في الجهاد من طريق كثير بن عبيد عن محمد بن حرب عن الزبيدي عن الزهري عن عبيد الله عن أبي 
هريرة (و): كذا (روى): وفي بعض النسخ رواه (عنبسة عن يونس عن الزهري): بإسناده إلى أبي هريرة (عناقا): بفتح 
العين وبالنوت:وزمي. الاين من ولد المعز لم تبلغ منةء قإما'ه و عل المبالغة أوامبني على أن من عند أزبعيق سخلة 
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تجب عليه واحدة منها وأن حول الأمهات حول النتاج ولا يستأنف لها حول قاله السندي. ويجيء بيانه مفصلاً من كلام 
الخطابي والنووي . والحاصل أنه روى يونس وشعيب ومعمر والزبيدي كلهم عن الزهري عناقاً. وأما يونس فاختلف 
عليه» قال عنيسة عن يونس عناقاًء وقال ابن وهب عن يونس عقالاً. ومرة قال ابن وهب عناقاً كما قال الجماعة. 

واعلم أن هذا الحديث رواه الزهري عن ثلاثة شيوخ: عبيد الله بن عبد الله وسعيد بن المسيب وأنس» فحديث 
عبيد الله بن عبد الله أخرجه الأئمة الستة في كتبهم غير ابن ماجه وحديث سعيد بن المسيب عند النسائي وحديث أنس 
عند النسائي أيضاً وقال هو خطأ ثم روى عن الزهري ثمانية أنفس شعيب بن أبي حمزة وعقيل ومعمر وعبدالرحمن بن 
خالد والزبيدي وسفيان بن عبينة وسفيان بن: الحسين ويونس وكلهم قالوا عن الزهري عياف عبر يوني فإنه قال برة عنافا 
ومرة قال عقالاً . وأما عقيل فروى عنه الليث بن سعد وروى عن الليث اثنان يحيى بن بكير وقتيبة بن سعيد فيحيى بن 
بكير قال عناقاً كما قال الجماعة وقتيبة بن سعيد مرة قال عقالاً ومرة قال لو منعوني كذا وكذا . فيعلم عند التعمق أن 
أكثر الرواة قالوا عناقاً أما عقالاً فما قال غير يونس في طبقة رواه الزهري؛ وأما من بعدهم فما قال غير قتيبة» ولذا قال 
الإمام البخاري في صحيحه قال لي ابن بكير وعبد الله عن الليث عن عقيل عناقاً وهو أصح. ٠‏ ورواه الناس عناقاً. وعقالاً 
ههنا لا يجوز انتهى. والأمر كما قال البخاري رضي الله عنه. 

وقال النووي: هكذا في صحيح مسلم عقالاً وكذا في بعض روايات البخاري وفي بعضها عناقاً وكلاهما صحيح» 
وهو محمول على أنه كرر الكلام مرتين فقال في مرة عقالا وفي الأخرى عناقاً فروي عنه اللفظان. فأما رواية العناق فهي 
مجمولة على ما إذا كانت الغتم ضغازا كلها بأن مات أمهاتها فق :تعض الول خإذا حال:.خول:الأمهات زكن الخال 
الصغار بحول الأمهات سواء بقي من الأمهات شيء أم لا. هذا هو الصحيح المشهور. وقال أبو القاسم الأنماطي. لا 
تزكى الأولاد بحول الأمهات إلى أن يبقى من الأمهات نصاب. وقال بعض الشافعية: إلا أن يبقى من الأمهات شيء. 
ويتصور ذلك أيضاً فيما إذا مات معظم الكبار وحدثت صغار فحال حول الكبار على بقيتها وعلى الصغار انتهى. 

وقال الإمام الخطابي: وفي قوله لو منعوني عناقاً دليل على وجوب الصدقة في السخال والفصلان والعجاجيل 
وأن واحدة منها تجزي عن الواجب في الأربعين منها إذا كانت كلها صغاراً ولا يكلف صاحبها مسنة .وفيه دليل على أن النتاج 
حول الأمهات ولو كان يستأنف بها الحول لم يوجد السبيل إلى أخذ العناق انتهى كلامه .كذا في غاية المقصود باختصار. 

/اهه ١‏ - حدثنا ان السَرْح وَسْلَيِمانٌ بن دا قلا أبأنا ابن وَهْبٍ أخبرني بُونْس عن الزّهِْي هذا اْحَدِيت. قال 
قال أَبُو بكر: إن > حقه أدَاءعُ الرَّكَاةٍ وَقَالَ عِمّالاً. 

باب ما تحب فيه الزكاة 

ممه ١‏ حدثنا عَبْدُ لله بن مَسْلَمَة قال: ل طلا 
سَمِعْتُ با سَعِبدِ اْخُذرِي يقُول: قال رَسُوَلٌ الله يَكلي: «لَيْسَ فِيمَا كُونَ حَمْس ذَؤْدٍ صَدَقَةه ولس فِبِمَا دُونَ حَمْس أَوَاقٍ 

صَدَنَةُ وَلَْسَ فِيمَا دُونَ حَمْسَةٍ أَوؤْسْقٍ صَدَقَةُ». 

(سمعت أبا سعيد) قال الخطابي: حديث أبي سعيد أصل في بيان مقادير ما يحتمل من الأموال المواساة وإيجاب 
الصدقة فيها وإسقاطها عن القليل الذي لا يحتملها لئلا يجحف بأرباب الأموال ولا يبخس الفقراء حقوقهم . وجعلت هذه 
المقادير أصولاً وأنصبة إذا بلغتها أنواع هذه الأموال وجب فيها الحق (ليس فيما دون خمس ذود): الذود بإعجام الأول 
وإهمال آخره قال الخطابي: هو اسم لعدد من الإبل غير كثير ويقال ما بين الثلاث إلى العشر ولا واحد له من لفظه وإنما 
يقال للواحد بعير كما قيل للواحدة من النساء امرأة. وقال أبو عبيد : الذود من الإناث دون الذكور قال في النهاية: 
والحديث عام لأن من ملك خمساً من الإبل وجبت عليه الزكاة ذكوراً كانت أو إناثا .وروي بالإضافة وروي بتنوين 
خمس فيكون ذود بدلاً عنها » لكن الرواية المشهورة هي الأولى (خمس أواق) : كجوار جمع أوقية بضم الهمزة وتشديد 
الياء» ويقال لها الوقية بحذف الألف وفتح الواو وهي أربعون درهماً وخسمة أواق مائتا درهم (خمسة أوسق): : جمع 
-١8807 <<‏ شاد بهذا اللفظ. : انظر ما قبله. 

-1١ 648‏ صحِبِحٌ : البخاري )١544 .11694 .١4417 .١105(‏ ومسلم (414) والترمذي )١155(‏ والنسائي (254146 5445. 5419ل 
اا *1448-/40؟) وابن ماجه )١9/97(‏ وأحمد .)1١5419(‏ 
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وسق بفتح الواو وكسرهاء والوسق ستون صاعاً والصاع أربعة أمداد والمد رطل وثلث. قال الداودي: معياره الذي لا 
يختلف أربع حفنات وبكفي الرجل ليس بعظيم الكفين ولا صغيرهما. قال صاحب القاموس: جربت ذلك فوجدته صحيحاً. 
قال الخطابي: وقد يستدل بهذا الحديث من يرى أن الصدقة لا تجب في شيء من الخضراوات لأنه يزعم أنها لا توسق» 
ودليل الخبر أن الزكاة إنما تجب فيما يوسق ويكال من الحبوب والثمار دون مالا يكال من الفواكه والخضراوات ونحوها 
وعليه عامة أهل العلم. قال: وقد اختلف الناس فيما زاد من الورق على مائتي درهم فقال أكثر أهل العلم يخرج عما زاد 
على المائتي درهم بحسابه ربع العشر »قلت الزيادة أو كثرت . وروي ذلك عن علي وابن عمرء وبه قال النخعي والثوري وابن 
أبي ليلى وأبو يوسف ومحمد بن الحسن وهو قول مالك والشافعي وأحمد وأبي عبيد. وروي عن الحسن وعظطاء زوين 
والشعبي ومكحول والزهري أنهم قالوا لا شيء ف في الزيادة حتى تبلغ أربعين درهماء وبه قال أبو حنيفة انتهى كلامه. 

الكل حدثنا أَيُوبُ بن مُحمَّدٍ ارقي أخبرنا مُحمَّدُ بن عبيْدٍ أخبرنا إذرِيسُ بنُ يَزيدَ الأؤدِي عن عَمْرِو بن مُه 
الْجَمَلِيَ عن أبي الْبَخْتَرِي الطّائيّ عن أبي سَعِيدٍ الْخُدْرِيّ - يَرْفَعَهُ إلى الى يكل قال: الَسَ فِيمَا دُونَ حَمْسَّةِ أَوْسَاقٍ 
[أَوْسْق] رَكَاك وَالوَسْقُ سِنُونَ مَخْتُوماً». 

قَالَ أَبُو دَاوُ أبُو الْبَختَريٌ لَمْ يَسْمَعْ مِنْ أبي سَعِيدِ. 

(الجملي) : بفتح الجيم والميم منسوب إلى جمل بن كنانة . قال المنذري : وأخرجه النسائي وابن . ماجه مختصراً 
(ستون مختوماً): أي ستون صاعاً. وكان الصاع معلماً بعلامة فلذلك سماه مختوماً (أبو البختري) : بفتح الموحدة والمثناة 
يكيم يعي اكه البنه بع بن نر ور 

8 - (صَحِيحٌ مَفْطُوءٌ) حدثنا مُحمّدُ بن قُدَامَة بن أعْبَنَ أخبرنا جَرِيرٌ عن المُِيرَة [مَغِيرَة] عن إبراهيمٌ قَالَ: 
«الْوَسْقُّ سِنُونٍ نَّ ضَاعاً مَخْنُوماً بالْحَجَاجِي'. 

(مختوماً بالحجاجي): أي مختوما بعلامة الحجاج وهي ستون صاعاً وكل صاع أربعة أمداد وكل مد رطل وثلث 
عند الحجازيين؛ وهو قول الشافعي وعامة العلماء» وتقدم بيانه في الطهارة قال المنذري: أخرجه البخاري والترمذي 
والنسائي وابن ن ماجه. 

6 حدئنا مُحمَّدُ بن بَشَّارٍ حدئني [حدثنا مُحمَّدُ بن عَبْدٍ لله الأنصَارِيٌ أخبرنا صُرَُ بن أبي المَنَازِلٍ 
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سَمِعْتُ حَبيباً المالكيّ قالَ قالَ رَجُلُ لِعِمْرَانَ بن حُصَيْن: ابا ُجَيدٍ نكم لَُحَدَنُونا [لفُحَدة ُونَنا] بأحَادِيتَ مَا تَجدٌ لَهَا 
أضلا في ْنِم فعضب عِنرانَ وَثَالَ ِلرَجْلٍ أوَجَدثُمْ في كل أَرْبَِينَ رهما دهم [دِْهما]؛ وَمِنْ كل ذا وَكذَا َه 
شَاك وَمنَ كَذَا وكَذًا بَِيراً كَذَا وَكذًا. . أوَجَدْنُمْ هَذَا ني الْقَرْآنِ؟ قَالَ لآ قَالَ فَعَمّنْ أَحَذْئُمْ هَذَا؟ أَحَدْئْمُوهُ عَنَا وَأَحَذْنَاه 
عنْ نَِيَ الله كل وَذَكَرَ أَشْيَاءَ نَحْوَ هَذا. 
(فغضب عمران): : بن حصينء وغرضه أنه إن وجدنا في القرآن مسألة فحسبناء وإن لم أجد في القرآن أنظر إلى 
السنة فتأخذ منهاء ٠‏ فكم من المسائل ليس ذكرها في القرآن. وإنما أخذناها عن رسول الله ييه ثم مثل عمران للسائل 
(وقال): عمران (للرجل): السائل (أوجدتم): في القرآن (في كل أربعين درهماً): منصوب على التميز (درهماً): مفعول 
وجدتم (وذكر أشياء نحو هذا): لإثبات مدعاه. 
 "‏ باب العروض إذا كانت للتجارة هل فيها زكاة 
جمع عرض بسكون الراء مثل فلس وفلومن هو المتاع. قالوا: والدرهم والدنانير عين وما سواهما عرض. وقال 
أبو عبيد: العروض الأمتعة التي لا يدخلها كيل ولا وزن ولا تكون حيواناً ولا عقاراً. كذا في المصباح. 
47 حدثنا مُحَمَّدُ بن دَاوُةَ بن سُفْبَانَ أخبرّنا بَحْيَى بِنْ حْسَانَ أخبرنا سُلَيْمَانُ بن مُوسَى أَبُو دَاوُدَ أخبرنا 
جَعْفَرُ بِنُ سَعْدٍ بن سَمُرَةَ بِنُ جُندْب حَدَّلَي حَبَيِبُ بن سُلَيِمانَ عن أبيهِ سُلَيْمانَ [ عن أبيهِ سُلَيْمانَ] عن سَمُرَةَ بن 
-0١‏ صَعِيِفَ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
5- ضعِيفت : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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جَنْدب قال: «أما بَْدُ قَإِنَّ رَسُولَ الله يك كان يمنا أن نُخْرجَ الصّدَقَةَ مِنَ الذي عد لْبيع». 

لق الذي): أي من المال الذي (نعد): أي نهيته (للبيع): أي للتجارة» وخص لأنه الأغلب . قال الطيبي: وفيه دليل 
على أن ما ينوي به القنية لا زكاة فيه انتهى . والحديث سكت عنه أبو داود ثم المنذري . وقال ابن عبدالبر إسناده حسن. 
وقال عبدالحق في أحكامه : خبيب هذا ليس بمشهور ولا نعلم روى عنه إلا جعفر بن سعد وليس جعفر ممن يعتمد 
عليه . قال ابن القطان في كتابه متعقباً على عبدالحق فذكر في كتاب الجهاد حديث من كتم مالاً فهو مثله وسكت عنه من 
رواية جعفر بن سعد هذا عن خبيب بن سليمان عن أبيه فهو منه تصحيح. وقال الشيخ تقي الدين في الإمام وسليمان بن 
سمرة بن جندب لو يعرف ابن أبي حاتم بحاله وذكر أنه روى عنه ربيعة وابنه خبيب انتهى. ورواه الدارقطني في سننه 
والطبراني في معجمه. وأخرج الدارقطني والحاكم عن أبي ذر قال سمعت رسول الله ين يقول: في الإبل صدقتها وفي 
الغنم صدقتها وفي البقر صدقتها وفي البز صدقته الحديث. والبز بالباء الموحدة والزاي المعجمة ما يبيعه البزازون. كذا 
ضبطه الدارقطني والبيهقي . والحديث صححه الحاكم وتكلم فيه غيره . وقال النووي أومن الناين هن صحف يقس الياء 
وبالزاي المهملة وهو غلط انتهى . وأخرج الشافعي وأحمد وعبدالرزاق والدارقطني عن أبي عمرو بن حماس عن أبيه أنه 
قال كنت أبيع الأدم فمر بي عمر بن اللخطاب ققال لي: أد صدقة مالك ٠‏ فقلت ياأمير المؤمنين إنما هو في الأدم» فقال 
قومه ثم أخرج صدقته ٠‏ وروى البيهقي عن ابن عمر قال: ليس في العروض زكاة إلا ما كان للتجارة . وأخرج عبدالرزاق 
عن ابن عمر وعروة بن الزبير وسعيد بن المسيب والقاسم أنهم قالوا بذلك. وقال في سبل السلام: والحديث دليل على 
وجوب الزكاة في مال التجارة. واستدل للوجوب أيضاً بقوله تعالى إأنفقوا من طيبات ما كسبتم» الآية قال مجاهد: 
نزلت في التجارة. قال ابن المنذر: الإجماع قائم على وجوب الزكاة في مال التجارة. وممن قال بوجوبها الفقهاء السبعة. 
قال لكن لا يكفر جاحدها للاختلاف فيها. 

باب الكنز ما هو؟ وزكاة الحلي 

هذه الترجمة مشتملة على الأمرينء الأول في تعريف الكنزء والثاني في زكاة الحلى. 

0 حدئنا أو كال وَحُمَيدُ بنُ مَسْعَدَة المَتى أَنّ حَالِدَ بن الْحَارثْ حَدَلَّهُمْ أخبرنا حُسَيْنْ عن عَمْرِو بن 
شْعَيْبٍ عن أبيه عن جَدَّه: «أنّ انر أن رَسْولَ الله يك وَمََهَا َه [بذث] لَهَاء وَفي يلها مَسَكَتَانٍ َلِِظتَانٍ مِنْ 
ذَمَبِء فَقَالَ لَهَا: أَنْمْطِينَ رَكَاةَ هَذَا؟ قَالَتْ لآ. قَالَ أَيَسْرُكِ أَنْ يُسَوّرَكِ الله بهِمًا يَوْمَ الْقِيَامَةٍ سِوَارَيْنِ مِنْ نَارِ؟ قَالَ: 
َحَلَمَنْهُمَا ذَآلقَُْمَا إِلَى النَِيَ يك وَقَالَتْ: هُمّا لله وَلِرَسُولِه». 

(أن امرأة): هي أسماء بنت يزيد بن السكن (مسكتان): بفتح الميم وفتح السين المهملة الواحدة 0 
الإسورة والخلاخيل (قال أيسرك): قال الخطابي: إنما هو تأويل قوله تعالى طيَوْمَ يح عَلَيْهَا ف نَارٍ جَهَثَمَ فتَكوف 
حِبَاهُهُمْ وَجَويهمْ [التوبة: 5"] قال المنذري: ل لع م 
وأخرجه النسائي مسنداً ومرسلاً وذكر أن المرسل أولى بالصواب انتهى كلامه. قال الزيلعي: قال ابن القطان في كتابه: 
إسناده صحيح. . وقال المنذري: إسناده لا مقال فيه فإن أبا داود رواه عن أبي كامل الجحدري وحميد بن مسعدة وهما من 
الثقات احتج بهما مسلم وخالد بن الحارث إمام فقيه احتج به البخاري ومسلم وكذلك حسين بن ذكوان المعلم احتجا 
به في الصحيح ووئقه ابن المديني وابن معين وأبو حاتم وعمرو بن شعيب فهو ممن قد علم وهذا إسناد تقوم به الحجة 
إن شاء الله تعالى. 

4 حدئنا مُحمّدُ بن عِيَى أخبرنا عَنَّابٌ يعني ابن بير عنْ نابت بن عَجْلنَ عنْ عَطَاءٍ عن أمسَلَمَة 
قَالَتْ: «مُنت أَلْبَس أَؤْضَاحاً مِنْ ذَهَبِء فَقُلْتُ يَارسولَ الله أكَْرٌ هُوَ؟ فَقَالَ: ما بَلْعَ أن تؤَدَى ركائه مَرُكيّ فَلَبْسَ بكئزِه. 

(كنت ألبس أوضاحاً): بالضاد المعجمة والحاء المهملة جمع وضح. قال في النهاية : هي نوع من الحلي تعمل من 
الفضة سميت بها لبياضها واحدها وضح انتهى . وفي منتهى الإرب بالفارسية وضح بمعنى خلخال أي حلقة طلا ونقره 
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كه درباي كنند وآنرا بفارسي باي برنجن نامند انتهى (أكنزهو): أي استعمال الحلي كنز من الكنوز الذي توعد على 
اقتنائه في القرآن أم لا (فقال ما بلغ): أي الذي بلغ (أن تؤدى): بصيغة المجهول (زكاته): أي بلغ نصاباً (فزكي): : على 
صيغة المجهول قال المنذري: في إسناده عتاب بن بشير أبو الحسين الحراني وقد أخرج له البخاري وتكلم فيه غير 
واحد انتهى. وأخرجه الحاكم في المستدرك عن محمد بن المهاجر عن ثابت به وقال صحيح على شرط البخاري ولم 
يخرجاه ولفظه إذا أديت زكاته فليس بكنز. وكذلك رواه الدارقطني ثم البيهقي في سننهما. قال البيهقي تفرد به ثابت بن 
عجلان. قال ذ في التنقيح : وهذا لا يضر فإن ثابت بن عجلان روى له البخاري ووثقه ابن معين والنسائي» وقول عبدالحق 
فيه لا يحتج به قول لم يقله غيره انتهى . وقال ابن دقيق العيد: وقول العقيلي في ثابت بن عجلان لا يتابع على حديثه 
تحامل منه انتهى وأخرج مالك في الموطأ عن عبد الله بن دينار أنه قال سمعت عبد الله بن عمر وهو يسأل عن الكنز ما 
هو فقال هو المال الذي لا تؤدي منه الزكاة انتهى أي فما أديت منه فليس بكنزء وعلى هذا التفسير جمهور العلماء 
وفقهاء الأمصار. . وأخرج البيهقي عن ابن عمر مرفوعاً كل ما أديت زكاته وإن كانت تحت سبع أرضين فليس بكنز وكل 
مالا تؤدي زكاته فهو كنز وإن كان ظاهراً على وجه الأرض . قال البيهقي: ليس بمحفوظ والمشهور وقفه. قال ابن 
عبدالير: ويشهد له حديث أبي هريرة مرفوعاً إذا أديت زكاة مالك فقد قضيت ما عليك» أخرجه الترمذي وقال حسن 
غريب؛ وصجحه الحاكم . وقال ابن عبدالبر: وفي سند حديث أم سلمة مقال . وقال الزين العراقي: : سنده جيد. وروى ابن 
أبي شيبة عن ابن عباس ما أدى زكاته فليس بكنز وللحاكم عن جابر مرفوعاً: إذا أديت زكاة مالك فقد أذهبت عنك شره. 
ورواه عبدالرزاق موقوفاء ورجحه أبو زرعة والبيهقي وغيرهما. 


هده١‏ حدثنا مُحمّدُ بنُ إِذرِيسٌ [عَمْرُو] الرَّاذِيُ أخبرنا عَمْرُو بنُ الرّيع بنِ طَارِق أخبرنا يَحْبَى ب بن ابوت ع3 
مُبَدٍ الله بن أبي جَعْمَر أن مُحمّدَ بن عمْرِو بن عَطَاء أَخبَهُ عن عَبْدِ الله بن شَدَدٍ بن الْهَاد أن َال: «دَحَلْنَاعَلَى عَائَِة 
رَوْج النّيٍ يكل فَقَالَثْ: دَحَلَ عَلَيّ رَسُولُ الله يِه فَرَأَى فِي يَدَي فَتَخَاتَ مِنْ وَرِقِء فَقَالَ: مَا هذًا يَاعَائْشَة؟ قَقْلْتٌ: 
صَتَعْنّهنَ أتَريّنُ لَك يَارسول الله. قَالَ أَنودينَ رَكَاتَهنَ؟ قُلْتُ: لآ أو مَا شَاء الله قالَ: هُوَ حَسْبّكِ مِنَ النَّارِه. 

(فتخات من ورق): أي الخواتيم الكبار كانت النساء يتختمن بها والواحدة فتخة .قال المنذري: ذكر البيهقي أن 
بعضهم زعم أن ذلك حين كان التحلي بالذهب حراماً على النساء فلما أبيح ذلك لهن سقطت منه الزكاة . قال البيهقي: 
وكيف يصح هذا القول مع حديث عائشة إن كان ذكر الورق فيه محفوظأء غير أن رواية القاسم بن محمد وابن أبي ملبكة 
عن عائشة في ترك إخراج الزكاة من الحلي مع ما ثبت من مذهبها إخراج الزكاة عن أموال اليتامى يوقع ريباً في هذه 
الرواية المرفوعة؛ وهي لا تخالف النبي يل إلا فيما علمته منسوخاً انتهى. 

والحديث أخرجه الحاكم في المستدرك عن محمد بن عمرو بن عطاء به. وقال صحيح على شرط الشيخين ولم 
يخرجاه. وأخرجه الدارقطني في سننه عن محمد بن عطاء فنسبه إلى جده دون أبيه ثم قال: ومحمد بن عطاء مجهول. 
قال البيهقي في المعرفة: هو محمد بن عمرو بن عطاء لكنه لما نسب إلى جده ظن الدارقطني أنه مجهول وليس كذلك 
انتهى . وتبع الدارقطني في تجهيل محمد بن عطاء عبدالحق في أحكامه. وتعقبه ابن القطان فقال:لما خفي على 
الدارقطني أمره جعله مجهولاً وتبعه عبدالحق في ذلكء وإنما هو محمد بن عمرو بن عطاء أحد الثقاة» وقد جاء مبيناً 
عند أبي داود بينه شيخه محمد بن إدريس الرازي» وهو أبو حاتم الرازي إمام الجرح والتعديل انتهى. 

قال ابن دقيق العيد في الإمام ويحيى بن أيوب أخرج له مسلم وعبيد الله بن أبي جعفر من رجال الصحيحين؛ 
وكذلك عبد الله بن شداد والحديث على شرط مسلم انتهى. أخرج مالك في الموطأ عن عبدالرحمن بن القاسم عن أبيه 
أن عائشة زوج النبي يق كانت تلي بنات أخيها يتامى في حجرها لهن الحلي فلا تخرج من حليهن الزكاة. 
وأخرج عن نافع أن عبد الله بن عمر كان يحلي بناته وجواريه الذهب. ثم لا يخرج من حليهن الزكاة. وأخرج الدارقطني 
عن شريك عن علي بن سليمان قال: سألت أنس بن مالك عن الحلي فقال ليس فيه زكاة. وأخرج البيبهقي من طريق 
عمرو بن دينار قال: سمعت ابن خالد يسأل جابر بن عبد الله عن الحلي أفيه زكاة. قال جابر لاء فقال وإن كان يبلغ ألف 
دينار فقال جابر: أكثر انتهي وأخرج الدارقطني عن هشام بن عروة عن فاطمة بنت المنذر عن أسماء بنت أبي بكر أنها 
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كانت تحلي بناتها الذهب ولا تزكيه نحواً من خمسين ألف. قال صاحب التنقيح: قال الأثرم سمعت أبا عبد الله أحمد بن 
حنبل يقول خمسة من الصحابة كانوا لا يرون في الحلي زكاة أنس بن مالك وجابر وابن عمر وعائشة وأسماء انتهى. 

قال الإمام الخطابي : واختلف الناس في وجوب الزكاة ف في الحلي. » فروي عن عمر بن الخطاب وعبد الله بن 
مسعود وعبد الله بن عمر واب بن عباس أنهم أوجبوا فيه الزكاة» وهو قول ابن المسيب وسعيد بن جبير وعطاء وابن سيرين 
وجابر بن زيد ومجاهد والزهريء وإليه ذهب الثوري وأصحاب الرأي. وروي عن ابن عمر وجابر بن عبد الله وعائشة 
وعن القاسم بن محمد والشعبي أنهم لم يروا فيه زكاة» وإليه ذهب مالك ب بن أنس وأحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه 
وهو أظهر قولي الشافعي. قال الخطابي: الظاهر من الكتاب يشهد لقول من أوجبها والأثر يؤيده ومن أسقطها ذهب إلى 
النظر ومعه طرف من الأثر والاحتياط أداؤها انتهى. وفي سبل السلام: والحديث دليل على وجوب الزكاة في الحلية 
وظاهره أنه لا نصاب لها لأمره يف بتزكية هذه المذكورة ولا يكون خمس أواقي في الأغلب . وفي المسألة أربعة أقوال: 
الأول وجوب الزكاة وهو مذهب جماعة من السلف وأحد أقوال الشافعي عملاً بهذه الأحاديثء والثاني لا تجب الزكاة 
في الحلية؛ وهو مذهب مالك وأحمد والشافعي في أحد أقواله لآثار وردت عن السلف قاضية بعدم وجوبها في الحلية 
ولكن بعد صحة الحديث لا أثر للآثار. والثالث أن زكاة الحلية عاريتها كما روى الدارقطني عن أنس وأسماء بنت أبي 
بكر الراب بع أنها تجب فيه الزكاة مرة واحدة» رواه البيهقي عن أنس. وأظهر الأقوال دليلاً وجوبها لصحة الحديث وقوته. 
وأما نصابها فعند الموجبين نصاب النقدين وظاهر حديثها الاطلاق وكأنهم قيدوه بأحاديث النقدين ويقوي الوجوب 
حديث أم سلمة رضي الله عنها انتهى ما في سبل السلام. 

ليل - حدئنا صَفْوانُ بن صَالِحَ أخبرنا الوَلِيدُ بن ميم | خبرنا سُّفْيَانُ عنْ عُمَرَ بن يَعْلَى فَذَكَرَ الْحَدِيتَ نَحْوَ 


مع يو 


1 يث الحاتم. «قِيلَ لِسفيَانَ كنف تُرَكبه؟ قَالَ تَصْمُهُ إلى غَيْروه. 

(سفيان): هو الثوري (عن عمر بن يعلى): هو عمر بن عبد الله بن يعلى بن مرة الكوفي ضعفه ابن معين. واعلم أن 
هذا الحديث وجد في النسختين وهو من رواية ابن داسة . قال الحافظ جمال المزي في الأطراف في كتاب المراسيل: 
عمر بن يعلى وهو عمر بن عبد الله بن يعلى بن مرة حديث في زكاة الخاتم أبر داود في الزكاة عن صفوان بن صالح عن 
الوليد ابن مسلم عن سفيان عن عمر بن يعلى نحو حديث عبد الله بن شداد عن عائشة ئشة في رواية أبن داسة انتهى (نحو 
حديث الخاتم): : أي نحو حديث عائشة في زكاة الخاتم (قيل لسفيان): الثوري (كيف تزكيه): أي خاتماً واحداً من ورق 
0 (قال): سفيان (تضمه): أي ل (إلى غيرة: من الحلي فتزكي التدري عاروا< وال غلم : 
018 0 ا بس ل د :جاه رجل إلى رسول لله وفي يده خائم 
من ذهب عظيم فقال أتؤدي زكاة هذا؟ قال وما زكاته قال فلما ولى قال جمهرة عظيمة . قال أبو محمد: قال الوليد بن 


مسلم في هذا عن سفيان عن عمرو بن يعلى الطائفي انتهى. 
- باب في زكاة السائمة 

أي المواشي التي ترعى في الصحراء والمرعى. 

/ا6١‏ حدئن مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَماهُ قال أَخَذْت من تُمَامَة بن عب اله بن نس كقابا عَم أن أن 
بكر كَتبَهُ لأس وَعَلَِْ حَانَمْ رَسُولٍ الله يك جين بََنَهُمُصَدقًوَكتَهُلَُ ًا فيه: هذ َِضَةٌ الصَدَقةٍ لعي فرضَهًا 
َسُول الله يكل عَلّى المُسلِحِبنَ التي أمرَ الله بها نعلي لم1 لآ قَمَْ سيِلََا من المُسلِمِينَ عَلَى وَجْههَا ليها 
وَمَنْ سيل فَوْقَهَا قلا يُعْطِهِ طه في ِيمَا ذُونَ حَمْس وَعِشْرِينَ مِنَ الإبل. المَنَمْ في كل حَمْس ذَوْدٍ شَاكُ فإ بَلَمَتْ حَمْساً 
وَعِشِْينَ قَفِيهَا بت مَخَاض إِلَى أن َل َمْسا ونلا ين فإن لم يكن فيه بنْتُ مَحَاض كَابِنُ لبون در إن بََقَتْ 
سِنّا وََلَئِينَ ن لها بت لبون إلى حمس وَأَزْبَِينَ» َإذا لفت سنا وَازبْعِين قَفيها حقّة حِفَّةٌ طَرُوقَةٌ المَحْلٍ ِلَى سِنَّينَ فإذًا 
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بَلَمَتْ إِخْدَى وَسِئّينَ فَفِيهَا جَذَعَةٌ إلى حَمْس وَسَبْعِينَ فَإِذًا بَلَمَتْ سِنَا وَسَبْعَينَ قَمَيهَا النََا لبُونِ إلى يِسْعِينَ» فإذا 
بَلَمَتْ إإخدى وَيِسْعِبنَ فقَبهَا مان طَرُوقَا الفح إِلَى ِشرِينَ وَمِائَق فد رَادتْ عَلَى عِشرِينَ وَمالَةِ في كل أَربعِينَ 
بنْتُ لَبُونِ وَفي كل حَمْسِينَ جِقَّةه فإِذًا تَبَايَنَ أَسْنَانُ ألإبل في فَرَائْضٍِ الصَّدَفَاتِء فَمَنْ بَلَمَتْ عِنْدَهُ صَدَقَة الْجَدَعََ 
لنت عِنْدَهُ جَذَعَةٌ وَعِنْدَهُ جف فإنَّاتفبَلُِنْهُ ون يُجْعَلَ مَعهَا شَاَيْنٍ إن اسْتَْسَرَنا لَهُ أو عِشْرِينَ دِرْهَمءوَمَْ بَلَمَتْ 
عِنْدَهُ صَدَقَةُ قوست عِنْدَهُ جقّةوَعِنْده جَذَعدٌ ذا تُفْبلُ نه ويعْطِيهِ المْصَدَقُ عِشْرِينَ مما أ شَاَيْنِه وَمَنْ 
بلغت عِنْدَهُ صَدَقَةُ اْجَّة وََنِسَتْ عِنْدَهُ ِف وعِنْدَهُ ابَهُ بنْت] لَبُونِ فنا تُقَْلُ مِْه. 


قَالٌ أَيُو دَاودَ: مِنْ ِهنَالَمْ أضبطَهُ عن مُوسَى كما أحِبُء وَيَجْمَلُ مَعَهَا شَائَيْنٍ إن اسَِْسَرَتَالَهُأَوْعِشْرِينَ ورْهَما» 
وَمَنْ بَلَمَتْ عِنْدَهُ صَدَقَة بت لَبُونِ وَلَْسَتْ عِنْدَهُ إلأحمَة فنا تقبلُ مِْه. 
قَالَ أبُو دَاودٍ إلى مهنا نم فته َيِه المُصَدقُ عِضْرِينَ وزهماً أو شَائَينِ وَمَنْبَلَقَتْ عند صَدَفَةُ ل ابنت] 
لَبُونِ وَلَيْسَ عِنْدَهُ إلا انه [نتُ] مخَاض فإنها تُقبَلُ مِنْهُ وَسَاتَيْنِ أو عِشْرِينَ دِرْهَما وَمَن بَلَمَثْ عِنْدَهُ صَدَقَ لَه [بنت] 
خاض ولس ند إن لبون كز فل يل بن ولس معه ئية» ومن لم بحن ند إل أي فس فقا ية إل أن 
يَشَاءَ رَيهَا . وفي سَائِمَةِ أ تم إِذا كَانتْ أَرْبعِينَ فَفِيهَا شَاة إِلَى عِشْرِينَ وَمائَق فإذا رَدَتْ عَلّى عِشْرِينَ وَمائةٍ فَفِيهَا شَانَانٍ 
إلى أن َل مائَتَيْنء فإذًا رَادَتَ عَلى مائَتَيْنِ قَفِيهًا نَلآَتُ شيا إلى أنْ تبلعَ تلآئمائة: فَإِذَا رَادَثْ عَلَى نَلآئْماَةٍ نَفِي كل مِانَةِ 
شَاةٍ شاةٌ ولا يُؤْحَذُ في الصَّدَثَةٍ مَرمَةٌ وَلاآدَاتُ مُوَارِ م ِنَّ اَم وَلاتَْس الْهنَم لا آنْبَشَاء المُصَدَُّ ولا يجْمَعْ بن 
ترق [مُتفرّقٍ] ولا فرقب مُجتِع حَيَةالصَّدَقة وما كان ِنْ حلط فإنهما يَتَرَاجََانِ ن بَِنَهُما بالسّويْق فإن لم تبلغ 
سَايمَة لجل أَربَعَينَ فلي فيها با سَيْء إل أن يَشَاء رَبُهاء وَفي الرََِ ربُُ الْمَْرِ ِنَم يَكنْ الْمَالُ إل ِسعِينَ وَمالة ة فلِييسَ 
فيها شَيْءٌ إلا أنْ يَشَاءَ ربهاه. 
(قال أخذت من ثمامة): بضم المثلثة قال الحافظ ابن حجر: صرح إسحاق بن راهويه في مسنده بأن حماداً سمعه من 
ثمامة وأقرأه الكتاب فانتفى تعليل من أعله بكونه مكاتبة (أن أبا بكر كتبه) : أي كتابا (لأنس): : ليعمل به (عليه): أي على 
الكتاب (حين بعثه): أي أنساً (مصدقا): هو الذي يأخذ صدقات المسلمين» أي حين وجه أنساً إلى البحرين عاملاً على 
الصدقة (وكتبه): أي كتب النبي يِةٍ الكتاب (له): أي لأنس (فرضها رسول الله عكبه) : أي أوجب أو شرع أو قدر لأن 
إيجابها بالكتاب إلا أن التحديد والتقدير عرفناه ببيان النبي يل (التي أمر الله): عطف على التي عطف تفسير أي الصدقة 
التي (فمن سئلها) : بصيغة المجهول أي طلبها (على وجهها): حال من المفعول الثاني في سئلها أي كائنة على الوجه 
المشروع بلا تعد. . وقال الخطابي: أي حسب ما بين رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم من مقاديرها (فليعطها): أي 
الصدقة (ومن سئل فوقها فلا يعطه): يتناول على وجهين أحدهما أن لا يعطي الزيادة على الواجبء والوجه الآخر أن لا 
يعطي شيئاً منها لآن الساعي إذا طلب فوق الواجب كان خائناً فإذا ظهرت خيانته سقطت طاعته. . وفي ذلك دليل على أن 
الإمام والحاكم إذا ظهر فسقهما بطل حكمهما. . وفيه دليل على جواز إخراج المرء ء صدقة أمواله الظاهرة بنفسه دون 
الإمام . وفي الحديث بيان أنه لا شيء في الأوقاض وهو ما ب بين الفريضتين . وفيه دليل أن الإبل إذا زادت على عشرين 
ومائة لم يستأنف لها الفريضة لأنه علق بخير الفرض كالواحدة بعد الخمسة والثلاثين وبعد الخمسة والأريعين وبعد كمال 
الستين قاله الخطابي (في كل خمس ذود): بإضافة حم إلى ذه أي إبل وتقدع معياء (ثنيها بدت مخاضن): : وهي التي 
مضى عليها سنة وطعنت في الثانية وحملت أمها . والمخاض به بفتح الميم والمعجمة المخففة الحامل أي دخل وقت 
حملها وإن لم تحمل (فابن لبون ذكر): هو الذي دخل في السنة الثالثة . وقوله ذكر تأكيد لقوله ابن لبون» وفيه دليل على 
جواز العدول إلى ابن اللبون عند عدم بنت المخاض (ففيها بنت لبون): وهئن هي التي أتى عليها حولان وصارت أمها لبوناً 
بويع لحمل افنبها قدا بكسر المهملة وتشديد القاف هي التي أتت عليها ثلاث سنين وطعنت في الرابعة (طروقة 
الفحل): بفتح أوله أي مطروقة كحلوبة بمعنى محلوبة والمراد أنها بلغت أن يطرقها الفحل وهي التي أنت عليها ثلاث 
ا بفتح الجيم والذال المعجمة وهي التي أتى عليها أربع سنين وطعنت في 
الخامسة (ففي كل أربعين بنت لبون): أي إذا زاد يجعل الكل على عدد الأربعينات والخمسينات مثلاً إذا زاد واحد على 
العدد المذكور يعتبر الكل ثلاث أربعينات وواحد والواحد لا شيء فيه وثلاث أربعينات فيها ثلاث بئات لبون إلى ثلاثين 
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وماثة» وفي ثلاثين ومائة حقة لخمسين وبنتا لبون لأربعينين وهكذا ولا يظهر التغير إلا عند زيادة عشر (فإِذا تباين): أي 
اختلف الأسنان في باب الفريضة بأن يكون المفروض سناً والموجود عند صاحب المال سنا آخر (فإنها تقبل منه). 

والمراد أن الحقة تقبل موضع الجذعة مع شاتين أو عشرين درهماًء وحمله بعض على أن ذاك تفاوت قيمة ما بين 
الجذعة والحقة في تلك الأيام؛ فالواجب هو تفاوت القيمة لا تعيين ذلك فاستدل به على جواز أداء القيم في الزكاة 
والأكثر على تعيين ذلك القدر برضا صاحب المال وإلا فليطلب السن الواجب ولم يجوزوا القيمة (استيسرتا له): أي 
كانتا موجودتين في ماشيته مثلا (وليست عنده): أي صاحب المال (فإنها تقبل): مبني للمفعول (منه): أي ضاحب المال 
(ويعطيه المصدق): أصله المتصدق أي العامل على أخذ الصدقات بتخفيف الصاد وكسر الدال أي العامل على أخل 
الصدقات من أربابها وهو المراد ها هنا يقال صَدَّقهم يُصَدَّقَهم فهو مصدق. وأما المصَّدّق بتشديد الصاد والدال معاً 
وكسر الدال فهو صاحب الماشية وأصله المتصدق (عشرين درهما أو شاتين): أو للتخيير أي فيه خيار للمصدق أي إن 
شاء أعطى عشرين درهماً وإن شاء أعطى شاتين (إلى ههنا): أي لم أضبط هذا القدر من حديث موسى بن إسماعيل أي 
من قوله ويجعل معها شاتين إلى قوله إلا حقة فإنها تقبل منه ثم أتقنت الباقي من الحديث كما أحب (فإنه يقبل منه): أي 
بدلا من بنت مخاض قهراً على الساعي (وليس معه شيء): أي لا يلزمه مع ابن لبون شيء آخر من الجبران. 
قال الطيبي: وهذا يدل على أن فضيلة الأنوئة تجبر بفضل السن (إلا أربع): من الإبل (فليس فيها شيء): لأنه لم يبلغ 
النصاب (إلا أن يشاء ربها): فيخرج عنها نفلاً منه وإلا واجب عليه فهو استثناء منقطع ذكر لدفع توهم نشأ من قوله ليس 
فيها صدقة أن المنفي مطلق الصدقة لاحتمال اللفظ له. وإن كان غير مقصود فهذه صدقة الإبل الواجبة فصلت في هذا 
الحديث وظاهره وجوب أعيان ما ذكر إلا أنه من لم يجد العين الواجبة أجزأه غيرها (وفي سائمة الغنم): سميت به لأنه 
ليس له آلة الدفاع فكانت غنيمة لكل طالب ثم الضأن والماعز سواء في الحكم. والسائمة هي الني ترعى في أكثر السنة. 

قال في شرح السنة: فيه دليل على أن الزكاة إنما تجب في الغنم إذا كانت سائمة فأما المعلوفة فلا زكاة فيهاء 
ولذلك لا تجب الزكاة في عوامل البقر والإبل عند عامة أهل العلم وإن كانت سائمة وأوجبها مالك في عوامل البقر 
ونواضح الإبل انتهى (فإذا زادت): ولو واحدة كما في كتاب عمرو بن حزم (فإذا زادت على مائتين): ولو واحدة (فإذا 
زادت على ثلائمائة ففي كل مائة شاة شاة): في النيل ظاهره أنه لا تجب الشاة الرابعة حتى تفي أربع مائة؛ وهو قول 
الجمهور وفي رواية عن أحمد وبعض الكوفيين إذا زادت على ثلاثمائة واحدة وجبت الأربع انتهى. 

وفي شرح السنة: معناه أن تزيد مائة أخرى فتصير أربعماثة فيجب أربع شياه. وهو قول عامة أهل العلم. وقال 
الحسن بن صالح إذا زادت على ثلاثماثة واحدة ففيها أربع شياه انتهى. (هرمة): بفتح الهاء وكسر الراء هي الكبير التي 
سقطت أسنانها (ولا ذات عوار): بفتح العين المهملة وضمها أي معيبة» وقيل بالفتح العيب وبالضم العور (ولا تيس 
الغنم): بتاء فوقية مفتوحة ثم الياء التحتانية وهو فحل الغنم (إلا أن يشاء المصدق): اختلف في ضبطه فالأكثر على أنه 
بالتشديد والمراد المالك وهو احتيار أبي عبيد. وتقدير الحديث: لا تؤخذ هرمة ولا ذات عيب أصلاً ولا يؤخذ التيس 
وهو فحل الغنم إلا برضا المالك لكونه يحتاج إليه ففي أخذه بغير اختياره إضرار به وعلى هذا فالاستثناء مختص 
بالثالث. ومنهم من ضبطه بتخفيف الصاد وهو الساعي. وكأنه يشير بذلك إلى التفويض إليه في اجتهاده لكونه يجري 
مجرى الوكيل فلا يتصرف بغير المصلحة, وهذا قول الشافعي في البويطي ولفظه ولا تؤخذ ذات عوار ولا تيس ولا 
هرمة, إلا أن يرى المصدق أن ذلك أفضل للمساكين فيأخذ على النظر لهم كذا في فتح البازي (ولا يجمع بين مفترق 
الخ): قال مالك في الموطأ معنى هذا أن يكون النفر الثلائة لكل واحد منهم أربعون شاة وجبت فيها الزكاة فيجمعونها 
حتى لا يجب عليهم كلهم إلا شاة واحدة أو يكون للخليطين مائتا شاة وشاة فيكون عليهما فيها ثلاث شياه فيفرقونها 
حتى لا يكون على كل واحد منهما إلا شاة واحدة. قال الشافعي: هو خطاب للمالك من جهة وللساعي من جهة؛ فأمر 
كل واحد أن لا يحدث شيئاً من الجمع والتفريق خشية الصدقة قرب المال يخشى أن تكثر الصدقة فيجمع أو يفرق 
لتقل؛ والساعي يخشى أن تقل الصدقة فيجمع أو يفرق لتكثر. فمعنى قوله خشية الضدقة أي خشية أن تكثر الصدقة أو 
خشية أن تقل الصدقة. فلما كان محتملاً للأمرين لم يكن الحمل على أحدهما بأولى من الآخر فحمل عليهما معاًء لكن 
الأظهر حمله على المالك. ذكره في فتح الباري (وما كان من خليطين): أي شريكين (فإنهما يتراجعان بينهما بالسوية): 
قال الخطابي: فمعناه أن يكونا شريكين في الإبل يجب فيها الغنم فتوجد الإبل في أيدي أحدهما فتؤخذ منه صدقتها فإنه 
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يرجع على شريكه بحصته على السوية. . وفيه دلالة على أن الساعي إذا ظلم فأخذ زيادة على فرضه فإنه لا يرجع بها على 
شريكه وإنما يغرم له قيمة ما يخصه من الواجب دون الزيادة التي هي ظلمء وذلك معنى قوله بالسوية. . وقد يكون 
تراجعها من وجه آخر وهو أن يكون بين رجلين أربعون شاة لكل واحد منهما عشرون قد عرف كل واحد منهما عين 
ماله فيأخذ المصدق من نصيب أحدهما شاة فيرجع المأخوذ من ماله على شريكه بقيمة نصف شاته. . وفيه دليل على أن 
الخلطة تصح مع تعين أعيان الأموال . وقد روي عن عطاء وطاووس أنهما قالا: إذا عرف الخليطان كل واحد منها 
أموالهما فليس بخليطين. وقد اختلف مالك والشافعي في شرط الخليطة. فقال مالك: إذا كان الراعي والمراح والفحل 
واحداً فهما خليطان. وكذلك قال الأوزاعي . وقال مالك: فإن فرقهما المبيت هذه في قرية وهذه في قرية خليطان. وقال 
الشافعي: إن فرق بينهما في المراح فليسا بخليطة؛ واشترط في الخلطة المراح والمسرح والسقي واختلاط الفحولة» 
وقال إذا افترقا في شيء من هذه الخصال فليسا بخليطين إلا أن مالكا قال لا يكونان خليطين حتى يكون لكل واحد 
منهما تمام النصاب . وعند الشافعي إذا ت تم مالهما نصاب فهما خليطان وإن كان لأحدهما شاة واحدة (إلا أن يشاء ربها): 
أي فيعطي شيئاً تطوعاً (وفي الرقة): بكر اداه ريشيف القاف الفسه التخاففة مشر "كانت أزلا + أله وز هلو 
إحي منت ينه رار وسور يها الجر ها ذو عليه وت اربع العشر): بضم الأول وسكون الثاني وضمهما فيهما 

يعنى إذا كانت الفضة مائتي درهم العشر خمسة دراهم (إلا تسعين ومائة) : من الدراهم . والمعنى إذا كانت الفضة ناقصة 
590006 . قال المنذري: أخرجه النسائي وأخرجه البخاري وابن ماجه. 

18 - حدثنا عَبْدُ لله بن محمد التي أخبرنا عب بن اْمَوَامٍ عن سُفْبَانَ بن حُسَيْنِ عن الرُهْرِيّ عن سَالِمٍ 
عن أيه قال: «كَتَبَ رَ سُولُ الله ل كتَابَ الصَّدَقَة فلم يُخْرٍ ْهُ إلى عُمَالِه حَنَى قُبِض فَقَرَتَهُ ِسَيْفِه فَعَمِلَ به أبُو بَكر 
حنّى قُبِض. ثُمَ عمِلَ به مُمَرُ حنّى فض فَكَانَ فيه: فيه: في حَمْس من الإب شَا وَفي عَشْرِ شَانَاِ وي حَمْسَ عَشَرَ 
0 ربع شاه وَفي حمس وَعِشْرِينَ اله مَخَاض إِلَى حَمْس وَثَلآئينَ فإن رَادَتْ وَاحِدَةَ فيا 

بِنَهُلبُونِ إلى حَمْس وَأرْبَعِينَ فَإِدَا رَادَتْ وَاجِدَة قَفِيهَا جمّة جِقَةٌ إلى سين فإذا رَادَثْ وَاجِدَة فَفِيِهَا جَذَعَةٌ إلى حَمْسِ 
َسَبْعِينَفإذا راث وَاجدةً َفِيهَا ا بُون إلى يسْعِبنَ فإذا راث وَاحدَةً َفَِا قا إلى حِشرِينَ وا فإن كانت 
ألإبل أختر من ذَلِكَ فَفِي كل حَمْسِينَ َه وَفي كل َرْبَعِينَ اله لبو وَفي الَْنَمِ في كل أربعينَ شا َه إلى 
عِشْرينَ نّ وَمِائَةَ فإن رَادَتْ وَاحِدَةٌ فَشَاتَانِ إلى مِائَيْنِ فإذا رَادَتْ وَاحِدَةعَلَى الاين يْن ففِيهًا نَلآَثُ شاه إلى تلآثمائة» فإن 


كنت العَتَمْأختر ين ذَلِكَ قفي كل مال هوس فها شي حثى ملع الالة» وَل َف ِِنَ مُخقهع ولا جم 
بَْنّ مُتفَرَقٍ مَخاقَة الصَدَقَة وما كان مِنْ خَلِِطَْنٍ فإِنهُمَا يعَرَاجَعَانِ بَْنَهُمَا بالسَوِي ولا يُؤْحَذ في الصَّدَقةٍ هَرمَة ولا 
ذَاتْ عَيْب. قال: وَالَ الزُهْريٌ: إِذَا جَاءَ المُصَدّقُ تُسِمَتٍ الشَّاء ثلاث تلن شِرَاراً وَتُلْئاً خياراً وَدُلئاً وَسَطاً [تُلْتُ سِرَارٌ 
وَثُلْتُ خَارٌ وَثُلْتْ وَسَط] فَأَحَدَ [فَيَأَعْدُ] المُصَدّقُ مِنَ الْوَسَطِ وَلم يَذْكر الزَهريٌ الْمَقَرَا. 

(مخافة الصدقة): : منصوب على أنه مفعول له وقد تنازع فيه الفعلان يجمع ويفرق والمخافة مخافتان مخافة 
الساعي أن تقل الصدقة ومخافة ربّ المال أن تكشر الصدقة؛ فأمر كل واحد منهما أن لا يحدث شيئاً من الجمع 
والتفريق. والحاصل أن التقدير مخافة وجوب الصدقة أو كثرتها إن رجع للمالك» ومخافة سقوط الصدقة أو قلتها إن 
رجع إلى الساعي. . قال بعض العلماء الحنفية: النهي للساعي عن جمع المتفرقة مثل أن يجمع أربعين شاة لرجلين لأخذ 
الصدقة وتفريق المجتمعة مثل أن يفرق مائة وعشرين لرجل أربعين أربعين ليأخذ ثلاث شياه . وهذا قول أبي حنيفة. 

والنهي للمالك أن ب يجمع أربعينه مثلاً إلى أربعين بغيره لتقليل الصدقة وأن يفرق عشرين له مخلوطة بعشرين لغيره 
لسقوطهاء وهذا قول الشاف 

وفي شرح السنة : هذا نهي للمالك والساعي جميعاً نهي رب المال عن الجمع والتفريق قصداً إلى تكثير الصدقة. 

قال الطيبي: ويتأتى هذا في صور أربع أشار إليها القاضي بقوله الظاهر أنه نهي للمالك عن الجمع والتفريق قصداً 
إلى سقوط الزكاة أو تقليلها. كما إذا كان له أربعون شاة فيخلطها بأربعين لغيره واجبه من شاة إلى نصفهاء وكما إذا كان 


و 


4- صَحبح : الترمذي )511١(‏ وابن ماجه (11/944. 1800) وأحمد (4514: 4376). 





كتاب الزكاة / حديث رقم (191) 


له عشرون مخلوطة بمثلها ففرقها لئلا يكون نصاباً فلا يعجب شيء. وهو قول أكثر أهل العلم» وقد نهى الساعي أن يفرق 
المواشي على المالك فيزيد الواجب كما إذا كان له مائة وعشرون شاة وواجبها شاة ففرقها الساعي أربعين ين أربعين ليأخذ 
ثلاث شياه. وأن يجمع بين متفرق لتجب فيه الزكاة أو تزيد. كما إذا كان لرجلين أربعون شاة متفرقة فجمعها الساعي 
ليأخذ شاة أو كان لكل واحد منهما مائة وعشرون فجمع بينهما ليصير الواجب ثلاث شياه وهو قول من لم يعتبر الخلطة ولم 
يجعل لها تأثيراً كالثوري وأبي حنيفة. قال الطيبي رحمه الله: وظاهر قوله وما كان من خليطين فإنهما يتراجعان بينهما بالسوية 
يعضد الوجه الأول. وقوله بالسوية أي بالعدالة بمقتضى الحصة فيشمل أنواع المشاركة .قال ابن الملك: : مثل أن كان بينهما 
خمس إبل فأخذ الساعي وهي في يد أحدهما شاة. فإنه يرجع على شريكه بقيمة حصته على السوية» وباقي بيانه تقدم. 
قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن : ماجه . قال الترمذي: حسن غريب وقد روى يونس بن يزيد وغير واحد عن 
الزهري عن سالم هذا الحديث ولم يرفعه وإنما رفعه سفيان بن حسين هذا كلامه وسفيان بن حسين أخرج له مسلم. واستشهد 
به البخاري إلا أن حديثه عن الزهري فيه مقال؛ وقد تابع سفيان بن حسين على رفعه سليمان بن كثير وهو ممن اتفق البخاري 
ا 0 .وقال الترمذي في كتاب العلل : سألت محمد بن إسماعيل البخاري عن هذا الحديث فقال 
أرجو أن يكون محفوظا وسفيان بن حسين صدوق (ولم يذكر الزهري البقر): أي تقسيم البقر أثلاثاً كما ذكر في الشاة. 
4 حدثنا عُثْمانُ بنْ أبي شَيْبَة أخبرنا مُحمَّدُ بن يَزِيدَ الْوَاسِطيْ أنبأنا سُفْيَانُ بنُ حَسَيْنِ بِِسنَادِهِ وَمَغْنا. قال: 
«َِنْ لَمْ تكن ابن ممخاض فَابْنُ لَبُونِ وَلم يَذْكْرْ كلام الرّهْريٌ». 
(بإسناده ومعناه): أي بإصنادعناد بن العوام ومع ديق إلا أن تمحمه بن ريد الوإشطلي 3اقجانه السسطلة فى 
روايته فإن لم تكن ابنة مخاض فابن لبون وليست هذه الزيادة في رواية عباد عن سفيان (ولم يذكر): : محمد بن يزيد 
الواسطي (كلام الزهري): من تقسيم الشاء أثلاثاً كما ذكره عباد عن سفيان و الله أعلم. 


2ع و 


14ل حدثنا مُحمَّدُ بنُ اْمَلآءِ أنبأنا ابنُ المُبَارَكِ عن يُونْسَ بن يَزِيدَ عن ابنٍ شِهَابٍ قالَ: ١«هَذِهِ‏ نُسْحَةُ كتاب 
٠‏ َسُولٍ الله يك الذي كَتبْهُ في الصّدَقَق وَهِيَ عِنْدَ آل عُمَرَ بن الْخَطَّابِ. قال ابن شِهَاب: ايها سَالِمُ بن عَبْدِ الله بن 
مر فََعيّهَا على وَجهها وَعِ الي اسح حمر بن عبد الم ِنْ عبد اله بن عَبْدِ اله بن عمَرَ وَسَالِم بن َب اله بن 
عمَرَ فذكرٌَ الحديثٌ. قال: فإذا انث إخدى وَعِشْرِينَ وَمِانَةٌ يها نَلآتُ بات لَبُونِ حتى تَبْلْعَ عا وَعِشْرِينَ وَهِاَةّ 
فإذًا كانت تَلآَثينَ وَمِانَةَ َه نَفيهَا ْنا لَبُونِ وَحِقَةٌ حتى تَبلّعَ تسعاً وَنَلآِينَ وَِاَة فإذا كَانَتْ أرْبَعِينَ وَمانَةَ ففيهًا حِقّتَانِ 
ع ا المع اب ا 1 وَحَْسِينَ 
نات لبون وَحقٌ حتى بلع قشعا وَسبِْنَ ماله ذا انث ماين مال ها نابو حت َل ها 
0 وَمائة َه َفِيهَا ناث حِقَاقٍ وَبِْتُ لَبُونٍ حتّى قَبْلْعَ تسْعاً وَتِسْعِينَ وَمائة فَإذا كَانَتْ 
َتَيْنِ فَفِيهَا أَرْبمُ حِقَاقٍ َو حَمْسُ بَنَاتٍ لَبُونِء أي السّنِين وُجِدَثْ أخِدَّتُ. وفي سائمة ْنَم فذَكَرَ نَحْوَ حَدِيثٍ 
ك5 : ولا يُْخَذّ في الصَّدَقَةِ هَرمَة وَلاذَاتُ عَوَارٍمِنَ ْنَم وَلا َس الْمَتم إل أنْ يَقَاء المُصَدْقُ . 
(الذي كتبه): أي الكتاب (في الصدقة وهي): أي النسخة (فوعيتها): بعلت ييف (وهي): أي النسخة (فذكر): 
أي الزهري (الحديث): مثل حديث سالم عن أبيه (ففيها بنتا لبون وحقة) : الحقة عن خمسين. وبنتا اللبون عن ثمانين» 
وكذالك إذ لشت ماله وأريعين'فنيها حقنان عن :مائة وبتك ليون عن أريكين + وإذا تلك ماله وعتسي فيد ثلاة سناق 
عن كل خمسين حقة؛ وإذا بلغت مائة وستين ففيها أربع بنات لبون عن كل أربعين واحدة» وإذا بلغت مائة وسبعين ففيها ثلاث 
بنات لبون عن مائة وعشرين حقة عن خمسين, وإذا بلغت مائة وثمانين ففيها حقتان عن مائة وابنتا لبون عن ثمانين» وإذا بلغت 
مائة وتسعين ففيها ثلاث حقاق عن مائة وخمسين وبنت لبون عن أربعين وإذا بلغت مائتين ففيها أربع حقاق عن كل خمسين 
حقة أو خمس بنات لبون عن كل أربعين واحدة, وهذا لا يخالف ما تقدم في حديث أنس لأن قوله فيه ففي كل أربعين بنت 
8- صَحِيحٌ : انظر ما قبله. 
- صَحِيحٌ : انظر ما قبله. 





كتاب الزكاة / حديث رقم (19171) 


لبون وفي كل خمسين حقة معناه مثل هذا لا فرق بينه وبينه إلا أنه مجمل وهذا مفصل قاله الشوكاني . قال المنذري: رواية 
الزهري هذه عن سالم مرسلة (ثلاث حقاق) : جمع حقة (ففيها أربع حقاق أو خمس بنات لبون): أو ههنا للتخيير لتوافق 
حساب الأربعينات والخمسينات «أي السنين): : من بنات اللبون والحقاق (أن يشاء المصدق): ٠:‏ روى أبو عبيد بفتح الدال 
وهو المالك» وجمهور المحدثين بكسرها » فعلى الأول يختص الاستثناء بقوله ولا تيس إذ ليس للمالك أن يخرج ذات 
عور في صدقته؛ وعلى الثاني معناه أن للعامل يأخذ مااشاء مما يراه أصلح وأنفع للمستحقين فإنه وكيلهم. 

الها (صجِيحٌ مَفْطُوعٌ) حدثنا عَْدُ الله بن مَسْلَمَةٌ قال قال مَالِك: «وَكَوْلُ عُمَرَ بنُ الْخَطاب رَضِيٍ الله عَلْه: لا 


ُجْمَعْ بين مُفْتَقِ ولا يقر ببِنَ مُجتمِع هُوَ أن يَكُونَ لكل رَجُلٍ أَزبَعُونَ شَاهب نإذا أظَلهُمُ المُصَدُقُ جم جَمَعُومَاء لأنْ لا 
يَكُونَ فيها إلأَسَاهوَلا بُقَرُّ بينَ مُجْتمِعِ أن الْخَِطَيْنٍ إذا كَانَ لكل وَاحد مِنْهُما مَالَُ َاوْوَحَاةُ يحون َلَبِهِمَا فيا 
ثَلآَثُ شِيَاوِ فإذا أَظَلْهُمَا المُصَدّقُ قَرَنَا عَنَمَهُمَا فلم يَكُنْ عَلَى كل وَاجِدٍ مِنْهُمَا إِلاَ ا هذا الَّذِي سَمِعْتُ في ذَلِكَ». 

(قول عمر): أي معنى قول عمر وهو مبتدأ (هؤ أن يكون): خبره (لكل رجل): من النفر الثلاثة (أربعون شاة): قد 
ييح على كل راح مف ف عتمف الصيدفا انان أظله). لل تسم ادرب عليق (إلا )رحد لها وابيث 
مائة وعشرين فنهوا عن تقليل الصدقة (مائة شاة): بإضافة مائة إلى الشاة (وشاة): واحدة (إلا شاة): واحدة فنهوا عن ذلك 
(سمعت في): تفسير (ذلك) وإليه ذهب سقيان التوري. 

؟لاه١‏ حدئنا عَبْدُ لله بن مُحمَّدٍ الَْيِْيُ أخبرنا رُهَيْرٌ أخبرنا ُو إسْحَاقَ عن عَاصِم بنِ ضَمْرَةَ وَعن الْحَارثٍ 
لأَوَرٍ عن عَلِيْ رَضِيَ الله عَنْهُ قال رُمَيٌ أحْسَبْهُ عن اللي يل أنَُ قال: ١هَانُوا‏ رُْع الُْشُورِ مِنْ كل أَرْبَعِينَ ورْمَما 
رهم [وزهماً] ولس عَلَيُمْ شي حتى نعم مالي رهم قفيهَا سه راف فمَا رَادَ فَعَلَى حِسَابِ ذَلِكَ. وَفي الْمَنَمٍ 
في كل أَرَْعِينَ شَاةَ شَاه فإن لم يَكنْ إلا يَسْمْ تِسْعٌ وَثَلام وَتَلاَنُونَ فَلَيْسَ عَلَيْكَ فيها ب شَيْء. وَسَاقَ صَدَقَة الْمَتَم مِْلَ الرّْريّ. 
وقال: وني بر في كل لابين بيخ ني لين مث واس على القوليل ‏ ل وفي الإبلٍ فَذَكَرَ [ذكرَ] صَدَقَتَهَا 
كما ذَكَرَ الزّمْرِيُ .قال :وفي خَمْس وَعِشْرِينَ حَمْسَةٌ مِنَ الْمَتَم فالات امخض فن لم تكن ب مَخَاضٍ 


1 
-.- 


از لَبُونِ دكَرَ إلى حمس وَفَلاِينَه فإذًا رادت وَاحدةقَفِيها بت لبون إِلَى حَمْس وَأربعِين فإذا رادت وَاجدَة فو هاحقة 
طَرُوقّة اْجَمَلٍ إِلَى سِتّينَ نم سَاقَ مِغْلَ حَدِيث الرُهْرِيٌ .قال نات وَاجِدة ني وَاحِدةوَتِسْعِبنَ فيا حفن َو قا 
الْجَمَلٍ إَِى عِشْرِينَ وماد إن كَانَثْ ألإبل أخثر من ذَِكَ كَفِي كل حَمسِينَ جه وا يرق بن مُجتِعٍو لا يَجْمع بن متقرّقٍ 
[مُفْكرِقٍ] حَشْيةُ ادف ولا يُؤْحَذُ في الصَدَفةِمَمَةوَلاِذاتُ عَوارِوَلانَيِس إِلأَنْيَشَ المُصَدْق وَفي الات ما سَقَنْ 
الأنهائ أو م سَقت السّمَاءُ الْعُهْرُ وَماسْقَي بِالْمَرْب قَفِه يضف الُْشِرِ .وَفي حَدِيثٍ عَاصِم وَالْحَارثٍ الصَّدَقَةُ في كل عَام. .قال 
هيز أَْسَبْهُ قال مَرّةوَفِي حَدِيثْ عَاضِم: :إذالَمْيَكْنْ في الإبل ابه مخاض ولا ابن َبُونِ فُمَشَرَةدَرَاِمَ َو شَاَانِه. 

(قال زهير أحسبه) : أي أظن أن أبا إسحاق روى الحديث عن عاصم عن علي مرفوعاً لا موقوفاً عليه (هاتوا): : أي 
آنوا في كل حول (ربع العشور): من الفضة (درهما): يه 
المفعولية (عليكم شيء): من الزكاة (حتى نتم): : بالتأنيث أي تبلغ الرقة أو الدراهم (مائتي درهم): نصبه على الحالية أي 
بالغة مائتين (فإذا كانت): الدراهم (ففيها): أي حينئذ (فما زاد) أي على أقل نصاب (فعلى حساب ذلك): قال الخطابي: 
فيه دليل على أن القليل والكثير من الزيادة على النصاب محسوب على صاحبه ومأخوذ منه الزكاة بحصته. . انتهى. قال 
ابن الملك: وهذا يدل على أنه تجب الزكاة في الزائد على النصاب بقدره قل أو كثرء وإليه ذهب أبو يوسف ومحمد. 
وقال أبوحنيفة: لا زكاة ذ في الزائد عليه حتى يبلغ أربعين درهماً انتهى (في كل أربعين شاة شاة): إلى عشرين وماثة» فإن 
زادت واحدة فشاتان إلى مائتين» فإن زادت فثلاث شياه إلى ثلاثمائة» فإذا زادت على ثلاثماتة ففي كل مائة شاة (فإن لم 
تكن): روى بالتأنيث والتذكير (إلا تسع وثلاثون): وا لي لأنها لم تبلغ النصاب (تبيع): أي 
ماله سنة» وسمي به لأنه يتبع أمه بعد والأنثى تبيعه. 


؟ل/ا6١-‏ صحِيح : الترمذي )17١(‏ والنسائي (/4/9 7 178؟) وابن ماجه )١940(‏ وأحمد (7الال قلق لاحقل دنلن لاككاء 
لال + و11). 





| عون سعبود |[ | كتاب الزكاة / حديث رقم (101) | | 


قال الخطابي: إن العجل ما دام يتبع أمه فهو تبيع إلى تمام سنة ثم هو جذع ثم ثني ثم رباع ثم سدس وسديس لم 
صالغ وهو المسن انتهى (مسنة): أي ماله سنتان وطلع سنها . حكى في النهاية عن الأزهري أن البقر والشاة يقع عليها اسم 
المسن إذا كان في السنة الثانية . والاقتصار على المسنة في الحديث يدل على أنه لا يجزىء المسن . ولكنه أخرج ج الطبراني عن 
ابن عباس مرفوعاً وفي كل أربعين مسنة أو مسن انتهى (وليس على العوامل) قال الخطابي : فيه بيان فساد قول من أوجب 
فيها الصدقة وفي الحديث دليل على أن البقر إذا زادت على الأربعين لم يكن فيها شيء حتى تستكمل ستين» ويدل على 
صحة ذلك ما روي عن معاذ أنه أتي بوقص البقر فلم يأخذه. ومذهب أبي حنيفة أن ما زاد على الأربعين» فبحسابه انتهى. 
وحديث معاذ في الأوقاص أخرجه أحمد في مسنده (ما سقته الأنهار): موصولة (وسقت السماء): أي ماء المطر (وما سقي 
بالغرت|تضيف العير) قال التخطابى الغرت الذلر الكبين يزيد ما متقى بالسواتن وما فى معناهما مما سق بالدواليت 
لأن ما عمت منفعته وخفت مؤنته كان أحمل للمواساة فوجب فيه العشر توسعة: على الفقراء وجعل فيما كثرت مؤنته 
نصف العشر رفقاً بأهل الأموال. انتهى قال المنذري: وأخرج ابن ماجه طرفاً منه. (قال مرة): أي مرة واحدة في كل سنة. 

لاه ١‏ - حدثنا سلما بن او المي أنبأنا ابن وهس أخبرني جَرير بن حا 0 - عن أبي إسْحَاقَ 


«فووحال لها خؤل ا خا .ويس لك يه يني في الأغب على ترة لت مشروة من 
ذا كَانّث لَك عِشْرُونَ دِيئاراً وَحَالَ عَلَيْهَاالحَوْلُ فَفِيهَا يضف ديَارٍ هما راد فبحِسَابِ ذَلِكَ قَالَ فلآ أذري أعَلِيٌ قو 
ِحِسَاب ذَلِكَ أَوْ رَكَمَهُ إلى النّيِ كلو؟ ولس في مَل رَكاة حَتَى حول عََِاْحَولُ إلا أن جيرا قال: 0 
في الْحَدِثٍ عَنِ الي يك لَيْسَ في مَالٍ رّكاة حَنَى يحول عَلَِهِ اْحَْلُ». 

(وسمى آخر): أي سمى ابن وهب مع جرير رجلاً آخر (ففيها خمسة دراهم): أي ربع عشرها (إلا أن جريراً قال 
ابن وهب يزيد): لفظ جرير اسم إِنَّ وجملة يزيد خبر إن وقال اين وعت هو مدوج بين اندم إن وخيزه (حتى يخول عليه 
الحول) قال الخطابي: إنما أراد به المال النامي كالمواشي والنقود. لأن نماها لا يظهر إلا بمدة الحول عليها . فأما الزرع 
ا له ا ال رود ا ا ا ل 
أن القول بالفوائد والأرباح يستأنف بها الحول ولا يبنى على حول الأصل. وفيه دليل على أن النصاب إذا نقص في 
خلال الحول ولم يوجد كاملا من أول الحول إلى آخره أنه لا تجب فيه الزكاة. وإلى هذا ذهب الشافعي. 
وعند أبي حنيفة أن النصاب إذا وجد كاملاً في طرفي الحول وإن نقص في خلاله لم تسقط عنه الزكاة. ولم يختلفا في 
العروض التي هي للتجارة أن الاعتبار إنما هو لنظر في الحول وذلك لأنه لا يمكن ضبط أمرها في خلال السنة. انتهى. 

قال في سبل السلام: الحديث أخرجه أبو داود مرفوعاً من حديث الحارث الأعور إلا قوله فما زاد فبحساب ذلك. 
قال فلا أدري أعلي يقول: فبحساب ذلك أو يرفعه إلى النبي يِه وإلا قوله ليس في المال زكاة حتى يحول عليه الحول. 
فأفاد كلام أبي داود أن في رفعه بجملته اختلافاً . ونبه الحافظ ابن حجر في التخليص على أنه معلول وبين علته. ولكنه 
أخرج الدارقطني الجملة الآخرة من حديث ابن عمر مرفوعاً بلفظ : ١لا‏ زكاة في مال امرىء حتى يحول عليه الحول». 
وأخرج أيضاً عن عائشة مرفوعاً: ليس في المال زكاة حتى يحول عليه الحول. وله طرق أخرى انتهى. 

وقال الحافظ في التلخيص: أخرجه أبو داود بقوله حدثنا سليمان بن داود المهري حدثنا ابن وهب حدثنا جرير بن 
حازم وسمى آخر عن أبي إسحاق عن عاصم بن ضمرة والحارث عن علي ونبه ابن المواق على علة خفية فيه؛ وهي أن 
جرير بن حازم والحارث بن نبهان عن الحسن بن عمارة عن أبي إسحاق فذكره قال ابن المواق: والحمل فيه على 
سليمان شيخ أبي داود فإنه وهم في إسقاط رجل انتهى . وقوله فبحساب ذلك أسنده زيد بن حبان الرقي عن أبي إسحاق 
بسنده انتهي كلامه . والحديث دليل على أن نصاب الفضة مائتا درهم وهو إجماع وإنما الخلاف في قدر الدرهم فإن فيه 
خلافاً كثيراً وني شرج الدميري أن كل ترع ست دوائق وكل عدر دراقم سيغة متاقيل والمتقال لم يتخير في تجاهلية 
ولا إسلام. قال: واجتمع المسلمون على هذا. 

ا ل 0 
“18 صَحيصحٌْ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 


زقكر اس رجت كك ا 2 
الشافعية أربعة عشرء وعلى رأي الحنفية عشرون وتزيد قليلاً. وإن نصاب الذهب عند بعض خمس عشر أحمر وعشرين 
عند الحنفية. ثم قال: وهذا تقريب. 
قال في سبل السلام : أن قدر زكاة المائتي درهم ربع العشر هو إجماع . وقوله فما زاد فبحساب ذلك قد عرفت أن 
في رفعه خلافاً» وعلى ثبوته فيدل على أنه يجب في الزائد وقال بذلك جماعة من العلماء . وروي عن علي وعن ابن 
عمر أنهما قالا ما زاد على النصاب من الذهب والفضة ففيه أي الزائد ربع العشر في قليله وكثيرة وأنه لا وقص فيهماء 
ولعلهم يحملون حديث جابر الذي أخرجه مسلم بلفظ : وليس فيما دون خمس أواقي صدقة, على ما إذا انفردت عن 
نصاب منهما لا إذا كانت مضافة إلى نصاب منهما . وهذا الخلاف في الذهب والفضة. وأما الحبوب فقال النووي في 
شرح مسلم: إنهم أجمعوا فيما زاد على خمسة أوسق أنها تجب زكاته بحسابه وأنه لا أوقاص فيها انتهى وحملوا حديث 
أبي سعيد الذي أخرجه مسلم بلفظ: وليس فيما دون خمسة أوساق من تمر ولا حب صدقة على مالم ينضم إلى خمسة 
أوسقء وهذا يقوي مذهب علي وابن عمر رضي الله عنهما الذي قدمنا في النقدين. 
وقوله وليس عليك شيء حتى يكون لك عشرون ديناراًء وفيه حكم نصاب الذهب وقدر زكاته وأنه عشرون ديناراً 
وفيها نصف دينار وهو أيضاً ربع عشرهاء وهو عام لكل فضة وذهب مضروبين أو غير مضروبين. . وفي حديث أبي سعيد 
مرفوعاً أخرجه الدارقطني وفيه : لا يحل في الورق زكاة حتى يبلغ خمس أواق. . وأخرج أيضاً من حديث جابر مرفوعاً ليس فيما 
دون خمس أواق من الورق صدقة . وأما الذهب ففيه هذا الحديث . ونقل الحافظ ابن حجر عن الشافعي أنه قال :فرض رسول 
الله صلى الله عليه وآله وسلم في الورق صدقة؛ فأخذ المسلمون بعده في الذهب صدقة إما بخبر لم يبلغنا و! وإما قياساً .وقال ابن 
عبدالبر: لم ينبت عن النبي صلى الله عليه وآله وسلم في الذهب شيء من جهة نقل الأحاد الثقات؛ وذكر هذا الحديث 
الذي أخرجه أبو داود وأخرجه الدارقطني. قال صاحب السبل: قلت لكن قوله تعالى «رَألْدَِ يَكرُوتَ الذَهَبَ 
وَالْفِضََةٌَ ولا يفِقُونهَا في سَ سبل أل » الآية [التوبة: 75] منبه على أن في الذهب حقاً لله . وأخرج البخاري وأبو داود وابن 
المنذر وابن ع أبي حاتم وابن مردوية مق .ديك أبن هريرة قال قال وسول الله ستل الله عليه وآله وبيلم: : ما من صاحب 
ذهب ولا فضة لا يؤدي حقهما إلا جعلت له يوم القيامة صفائح وأحمي عليها؛ الحديث . فحقها هو زكاتها. 
وفي الباب أحاديث يشد بعضها بعضاً سردها في الدر المنثور . ولا بد في نصاب الذهب والفضة من أن يكونا 
خالصين من الغعش . وفي شرح الدميري على المنهاج أنه إذا كان الغش يمائل أجرة الضرب والتخليص فيتسامح به» وبه 
عمل الناس على الإخراج انتهى كلام صاحب السبل. 
5/اه ١‏ - حدئنا عَمْرُو بن عَوْنِ أنبأنا أبُو عَوَائَةَ عنْ أبي إِسْحَاقَ عنْ عَاصِم بن ضَمْرَةَ عنْ عَلِيْ قال قال رَسُولَ 
لله يك: «هَدْعَفَوْتُ عن الْخَبْلٍ وَالرَِيقِ» فَهَانُوا صَدَفَة ال ين مكل أربعينَ رهما وهم ولس في يسْعِينَ وَمائَ 
شَيْءُ» َذَ بََمَتْ مان قَفِيهَا حَمْسَة دَرَاهِمه. 
قَالَ أَبُو دَاود: رَوَى هَذَا الْحَدِيِتَ الأغمَش عن أبي إِسْحَاقَ كما قالَ أبُو عَوَانَة وَرَوَاهُ ه شَيْبَانُ أبُو مُعَاوِيَة 
َإبراهِيمُ بن طَهمَاَ عن أبي إِسْحَاقَ عن الْحَارْ عن عَلِيٌ رَضِيَ الله عَذُْ عن اللي يك ْله 
قَالَ بو داود: وَرَوَى حَدِبتٌ النْميلِىَ شُعْبَُ وَسْفْيَانُ وَعَيْرُهُمَا عنْ أبي إِسْحَاقَ عنْ عَاصِم لَمْ يَرَْعُوهُ ؛ وأَوْتَفُوهُ 
على عَلِيٌّ. 
(قد عفوت عن الخيل والرقيق): :أئ تركت لكم أخذ زكاتها وتجاوزت عنه قال الخطابي: إنما أسقط الزكاة عن 
الخيل والرقيق إذا كانت للركوب والخدمة. نأما ما كان للتجارة ففيه الزكاة في قيمتها ا د 
الصدقة في الخيل» فذهب أكثر الفقهاء ء إلى أنه لا صدقة وقال حماد ب بن أبي سليمان : فيها صدقة. وقال أبو حنيفة: : في 
الخيل الإناث والذكور التي يطلب منها نسلها في كل فرس دينار فإن شئت قومتها دراهم فجعلت في كل مائتي درهم 
خمسة دراهم وروي عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه أنه أخذ من كل فرس ديناراً. . قلت: وإنما هو شيء تطوعوا به لم 
يلزمهم عمر إياه . روى مالك عن الزهري عن سليمان بن يسار أن أهل الشام عرضوه على أبي عبيدة فأبى ثم كلموه فأبى 
ثم كتب إلى عمر رضي الله عنه في ذلك فكتب إليه إن أحبوا فخذها منهم وارددهم عليهم وارزقهم رقيقهم انتهى كلامه. 
1- صحِيحٌ : تقدم تخريجه في (1911). 
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وفي نيل الأوطار وتمسك أيضاً بما روي عن عمر أنه أمر عامله بأخذ الصدقة من الخيل. وقد تقرر أن أفعال الصحابة 
وأقوالهم لا حجة فيها لا سيما بعد إقرار عمر بأن النبي صلى الله عليه وآله وسلم وأبا بكر لم يأخذا الصدقة من الخيل. 
كما في رواية أحمد عن عمر وجاءه ناس من أهل الشام فقالوا إنا قد أصبنا أموالاً خيلاً ورقيقاً نحب أن يكون لنا فيها 
زكاة وطهور. قال ما فعله صاحباي قبلي فأفعله واستشار أصحاب محمد الحديث. . وقد احتج بظاهر حديث البياب 
الظاهرية فقالوا لا تجب الزكاة في الخيل والرقيق لا لتجارة ولا لغيرهاء وأجيب عنهم بأن زكاة التجارة ثابتة بالإجماع 
كما نقله ابن المنذر وغيره فيخص به عموم هذا الحديث . والحديث يدل على وجوب الزكاة في الفضة وهو مجمع على 
ذلك؛ ويدل أيضاً على أن زكاتها ربع العشر ولا أعلم في ذلك خلافاء ويدل أيضاً على اعتبار النصاب في زكاة الفضة 
وهو إجماع أيضاً وعلى أنه مائتا درهم (فهاتوا): : أي آنوا (صدقة الرقة): قال الخطابي: : هي الدراهم المضروبة أصلها 
الورق حذفت الواو وعوض عنها الهاء كعدة وزنة وأخرجه الترمذي وابن ماجه قاله المنذري (كما قال أبو عوانة): أي 
عن أبي إسحاق عن عاصم بن ضمرة: ورواه شيبان وإبراهيم عن أبي إسحاق عن الحارث الأعور, وأما زهير فجمع بين 
عاصم والحارث (روى حديث النفيلي): هو عبد الله بن محمد النفيلي وحديثئه قبل هذا بحديثين (شعبة وسفيان): 
والحاصل أن شعبة وسفيان وغيرهما رووه عن أبي إسحاق لكنهم لم يرفعوه بل جعلوه موقوفاً على علي رضي الله عنه. 
وأما زهير وجرير بن حازم وغيرهما عن أبي إسحاق رفعوه إلى النبي طلك. 

ه66٠١‏ _حدثنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادٌ أنبأنا بَهْرُ بن حكيمح. وَحَدثنا محمد ابن العَللآء أنبأنا أبو 
أسَامَةَ عن به بن حَكِيم عن أبيه عن جَدّهِ أنَّ رَسُولَ الله يك قال: «في كُلّ سَائمَة إل في أَْبَعِينَ بت لَبُونِ لا يقر 
إبِلٌ عنْ حِسَابهَا مَنْ أعْطَاهًا مُوْتَجر ا - قال ابن ْمَل مُؤْتّجرا بها َه أَرهَا ومَنْ مَنَعَهَا ْنَا آحِذُوهَا وَسَطرَ مَل عَْمَة 
بن فزقات 6 زوج لي لال محلل ننها كن شئ 212. 


(عن بهز): بفتح الباء الموحدة وسكون الهاء وبالزاي (بن حكيم): ابن معاوية وبهز تابعي مختلف في الاحتجاج 
به. قال أبو حاتم: هو شيخ يكتب حديثه ولا يحتج به. وقال الشافعي: ليس بحجة. وقال الذهبي: ما تركه عالم قط (عن 
أبيه عن جده): هو معاوية بن حيدة صحابي (في كل سائمة إبل في أربعين بنت لبون): تقدم في حديث أنس أن بنت 
اللبون تجب من ستة وثلاثين إلى خمس وأربعين فهو يصدق على أنه يجب في الأربعين بنت لبون» ومفهوم العدد هنا مطرح 
زيادة ونقصاناً لأنه عارضه المنطوق الصريح وهو حديث أنس (لا يفرق إبل عن حسابها): معناه أن الملك لا يفرق ملكه 
عن ملك غيره حيث كانا خليطين كما تقدم؛ أو المعنى تحاسب الكل في الأربعين ولا يترك هزال ولا سمين ولا صغير 
ولا كبير نعم العامل لا يأخذ إلا الوسط (من أعطاها مؤتجر جراً بها): أي قاصداً للأجر بإعطائها (وشطر ماله): اختلف في 
قبط لنظ حمطن رإعزايت تقال يسفن الا هل عطلت على ادير المتشر قر اخلوهادوالكزاد من الشطر البعض 
وظاهره أن ذلك عقوبة بأخذ جزء من المال على منعه إخراج الزكاة. وقال بعض الأئمة: شطر بضم الشين المعجمة 
تالاه لجيج املح بال بي اليو لا رئيس حمل ماله تعلوي ١1د‏ انيف مسد هر ان اللقطرين 
أراد. قال الإمام ابن الأثير: قال الحربي ل ا و يه 
عليه المصدق فيأخذ الصدقة من غير النصفين عقوبة لمنعه الزكاة» فأما لا تلزمه فلا. وقال الخطابي في قول الحربي لا 
أعرف هذ الوجه وقيل إنه كان في صدر الإسلام يقع بعض العقوبات في الأموال ثم نسخ وله في الحديث نظائر وقد 
أخذ أحمد بن حنبل بشيء من هذا وعمل به . وقال الشافعي في القديم من منع زكاة ماله أخذت منه وأخذ شطر ماله 
عقوبة على منعه واستدل بهذا الحديث . وقال في الجديد: لا يؤخذ منه إلا الزكاة لا غير وجعل هذا الحديث منسوخاً 
وقال كان ذلك حيث كانت العقوبات في المال ثم نسخت . ومذهب عامة الفقهاء أن لا واجب على متلف الشيء أكثر 
من مثله أو قيمته انتهى كلامه . وقال الحافظ في التلخيص: وقال البيهقي وغيره : حديث بهز هذا منسوخ وتعقبه النئروي 
بأن الذي ادعوه من كون العقوبة كانت بالأموال في الأموال في أول الاسلام ليس بثابت ولا معروف» ودعوى النسخ 
غير مقبولة مع الجهل بالتاريخ . والجواب عن ذلك ما أجاب به إبراهيم يم الحربي فإنه قال في سياق هذا المتن لفظه وهم 
فيها الراوي وإنما هو فإنا آخذوها من شطر ماله ا ا ا سر 
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0 كد كم 


الشطرين عقوبة لمنع الزكاة فأما ما لا تلزمه فلا. نقله ابن الجوزي في جامع المسانيد عن الحربي و الله أعلم. 

(عزمة): قال فى البدر المنير عزمة خبر مبتدأ محذوف تقديره ذلك عزمة». وضبطه صاحب إرشاد الفقه بالنصب 
على المصلان كلا الو عيين سان دن سيك الغريية :وفع الغرمة فى اللغة الفين فل الأمر»وقه وليل علن ذلك 
واجب مفروض من الأحكام. والعزائم الفرائض كما في كتب اللغة كذا في النيل. وقال في سبل السلام: يجوز رفعه 
على أنه خبر مبتدأ محذوف ونصبه على المصدرية وهو مصدر مؤكد لنفسه مثل له على ألف درهم اعترافاً والناصب له 
فعل يدل عليه جملة فإنا آخذوها. والعزمة الجد والحق فى الأمر يعنى آخذ ذلك بجد لأنه واجب مفروض (من عزمات 
ربنا): أي حقوقه وواجباته. والحديث دليل على أنه يأخذ الإمام الزكاة قهراً ممن منعها انتهى ما في السبل. 

وقال الخطابي: اختلف الناس فى القول بظاهر الحديث فذهب أكثر الفقهاء إلى أن الغلول والصدقة والغنيمة لا 
يوجب غرامة في المال وهو مذهب الثوري وأبي حنيفة وأصحابه؛ وإليه ذهب الشافعي وكان الأوزاعي يقول في الغنيمة 
إن للإمام أن يحرق رحله؛ وكذلك قال أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه. وقال أحمد في الرجل يحمل التمرة في 
أكمامها فيه القيمة مرتين وضرب النكال. وقال: كل من درأنا عنه الحد أضعفنا عليه العزم. واحتج في هذا بعضهم بما 
روى أبو هريرة رضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وآله وسلم أنه قال في ضالة الإبل المكتومة غرامتها ومثلها 
والنكال وفي الحديث تأويل آخر ذهب إليه بعض أهل العلم وهو أن يكون معناه أن الحق يستوفى منه غير متروك عليه 
وإن تلف ماله فلم يبق إلا شطر كرجل كان له ألف شاة فتلف حتى لم يبق منه إلا عشرون فإنه يؤخذ منه عشر شياه 
لصدقة الألف وهو شطر ماله الباقي أي نصفه. وهذا محتمل وإن كان الظاهر ما ذهب إليه غيره ممن قد ذكرناه وفي قوله ومن 
منعنا فإن آخذوها دليل على أن من فرط في إخراج الصدقة بعد وجوبها فمنع بعد الإمكان ولم يردها ختى هلك المال أن عليه 
الغرامة انتهى. 

كلاه حدئنا النَِْيُ أخبرنا بو مُعَاوِيَة عن الأممّش عن أبي وَائِلٍ عن مُعَاف: : "أن الي يك لما وَجهَهُ َي 
لمن مره أن َأحْدَ من لْبََرِمِنْ كل نلآئِينَ تيع أ ةد وم كُل أَرْبَعِينَ من وَمنْ كل حالم يَغنِي مُختلما 
[مُخْتَلِم] ديئاراً أو عَذلَهُمِنَ المَعَافِر [المَعَافِِي] نان يكوق بالْيَمَنِ 0 

(من كل ثلائين تبيعاً أو تببعة): شه دشو دن لامر . والتبيع ذو الحول ذكراً كان أو أنثى (مسنة): وهي ذات 
الحولين (ومن كل حالم) : أراد بالحالم من بلغ الحلم وجرى عليه حكم الرجال سواء احتلم أم لا كما فسره الراوي 
(ديناراً): والمراد به الجزية ممن لم يسلم أي من أهل الذمة (أو عدله): قال الخطابي: عدله أي ما يعادل قيمته من الثياب. 
قال الفراء : هذا عدل الشيء كبر ال أي مثلة في الصور» هذا عدلة بحم العين إذا كان مثلة في الشيعة انتهى. وفي 
النهاية العدل بالكسر والفتح وهما بمعنى المثل (المعافر): وهكذا في رواية أحمد معافر ب بفتح الميم على وزن مساجد 
وفي بعض نسخ الكتاب المعافري» وهي برود باليمن منسوبة إلى معافر وهي قبيلة في اليمن إليهم تنسب الثياب 
المعافرية» يقال ثوب معافري. وفي سبل السلام: والحديث دليل على وجوب الزكاة في البقر وأن نصابها ما ذكر قال ابن 
عبدالبر: لا خلاف بين العلماء ء أن السنة في زكاة البقر على ما في حديث معاذ وأنه النصاب المجمع عليه؛ وفيه دلالة 
على أنه لا يجب فيما دون الثلاثين شيء وفيه خلاف للزهري فقال يجب في كل خمس شاة قياساً على الإبل . وأجاب 
الجمهور بأن النصاب لا يثبت بالقياس وبأنه قد روي ليس فيما دون ثلاثين من البقر شيء» وهو وإن كان مجهول 
الأشكاد تيعيوم ضديت يناد بويد .قال المنذري: : وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ن ماجه. وقال الترمذي هذا حديث 
حسن . وذكر أن بعضهم رواه مرسلاً . وقال هذا أصح. 

هه ١‏ - (صَحِيحٌ) حدثنا عُدْمانُ بنْ أبي سَِيَة الي واب المُنَى قالوا أخبرنا أبو مُعَاوِيَةَ أخبرنا الأعمَشُ عن 
إبراهِيم عن مَسْرُوقٍ عن مُعَاذٍ عن لدبي بك مِْله. 

(قال يعلى ومعمر عن معاذ مثله): مراد المؤلف أن جريراً وشعبة وأبا عوانة ويحيى بن سعيد كلهم يروون عن 
الأعمش عن أبي وائل عن مسروق عن النبي كفِةِ مرسلاً. ويعلى ومعمر روياه عن الأعمش متصلاً بذكر معاذ. قال 
الترمذي: والرواية المرسلة أصح انتهى. وفي بلوغ المرام: والحديث حسنه الترمذي وأشار إلى اختلاف في وصله 
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وصححه ابن حبان والحاكم انتهى. وإنما رجح الترمذي الرواية المرسلة لأنها اعترضت رواية الاتصال بأن مسروقاً لم 
يلق معاذاً وأجيب عنه بأن مسروقاً همداني النسب ويماني الدار وقد كان في أيام معاذ باليمن» فاللقاء ممكن بينهما فهر 
محكوم باتصاله على رأي الجمهورء وكأن رأي الترمذي رأي البخاري أنه لا بد من تحقق اللقاء و الله أعلم. 

4 حدئنا هارُونَ بن رَيْدِ بن أبي الزَّرْقَاءِ أخبرنا أبي عن سُفْيَانَ عن الأَعْمشٍ عن أبي وَائِلِ عن مَسْرُوقٍ 
عن مُعاذٍ بن جَبلٍ قال: بَعََهُ ال يك إلى الْيَمنِ فَدَكرَ ْله لم يَذكُرْ يبا تون باليَمَنِ وَلاذكَرَ ‏ يَغني مُكل 
[مُحْتَلِماً]. 

قَالَ بو داود: رَوَاهُ جَرِيرٌ وََعْلَى وَمَْمَرٌ وَشْعْبَةُوَأبُو عَوَانَة وَيَحْيَى بن سَعِبدٍ عن الأعمّش عن أبي وَائِلِ عن 
مَسْرُوق. قال يَعْلَى وَمَعْمَرٍ عن مُعَاذِ ْله 

8 حدئنا مُسَدَّدُ أخبرنا أبُو عَوَانَةَ عن هِلآلٍ بن حَبَّابٍ عن مَيْسَرَةَ أبي صَالح عن سُوَيْدٍ بن غَمَلَةَ قال: 
١سِرْتٌ‏ أوْ قال أخبرَنِي مَنْ سَارَ مَعَ مُصَدَقٍ الِب ذإذا في عَهْدٍ رَسُولٍ الله يل أن لا تأَخْدّ مِنْ رَاضِع لَبَنِ ولا 
تَجْمَعَ بَدنَ مُفْترِقٍ مُمَمَرّقِ] وَلا تُقَرّقُ بَْنَ مُجتَمِع, وكَانَ إِنَمَا يَأَنِي الْمِبَا جين تَردُ الْمَتَمْ فيَقُولُ: دوا صَدَقَاتِ 
أموَالِكمْ . قال: َعَمَدَ رَجُلٌ منْهُمْ إلى َاقَةِكَوْمَاة. قال قُلْتُ:يَاأبَا ضَا مَا الْكَوْمَاُ؟ قال: عَْظِيمَةُ السَّنَام. قال فأبَى أن يَفْبلَهَا. 
قال:إني أحِبُ أن تَأحدَ حبر بلي . قال: فأ أن يَبلَهَا قال نحطم له أخرَى دُونهَا' فأبى أَنَْفْبَلّها نم حَطَمَلهُ أخْرَى ذُونَهَا 
لَه وَقال: إنّي آجِدُهَا وَأَحَافُ أن يَجدَ عَلَيّ رَسُولُالله يك يَقُولُ لي عَمَدْتَ ِلَى رَجُلٍ فتَخَيرتَ عليه إلَهه. 

قَالَ أَبُو داوة: رَوَاهُ مِشَيْمٌ عن هِلآلٍ بن حَبَّابٍ نَحْوَهُ إلا أنه قال: لا يُفرّقُ. 

(من سار مع مصدق): في القاموس: المصدق كمحدث آخذ الصدقة والمتصدق معطيها (في عهد رسول الله عَكن): 
يعني كتابه (أن لا تأخذ): بصيغة الخطاب (من راضع لبن): في النهاية أراد بالراضع ذات الدر واللبن» وفي الكلام مضاف 
محذوف تقديره ذات راضع فأما من غير حذف فالراضع الصغير الذي يرضع. ونهيه عن أخذها لأنه خيار المال» ومن زائدة. 
وقيل هو أن يكون عند الرجل الشاة الواحدة واللقحة قد اتخذها للدر فلا يؤخذ منها شيء وقال العلامة السندي: أي لا نأخذ 
صغيراً يرضع اللبن أو المراد ذات لبن بتقدير المضاف أي ذات راضع لبن. والنهي عن الثاني لأنها من خيار المال. وعلى 
الأول لأن حق الفقراء في الأوساط وفي الصغار إخلال بحقهم. وقيل المعنى أن ما أعدت للدر لا يؤخذ منها شيء انتهى (يأني 
المياه): جمع ماء (ترد): للسقي (فعمد): قصد (كوماء): بفتح الكاف وسكون الواو أي مشرفة السنام عاليته (فأبى): 
المصدق (قال): الرجل المتصدق (فخطم له أخرى): أي قادها إليه بخطامها. والإبل إذا أرسلت في مسارحها لم يكن 
عليها خطم وإنما تخطم إذا أراد ردها (دونها) أي أدنى قيمة من الأولى أن يجد: أي يغضب (عمدت): بفتح الميم قال 
المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه وفي إسناده هلال بن خباب وقد وثقه غير واحد وتكلم فيه بعضهم انتهى (إلا أنه 
قال لا يفرق): أي بصيغة الغائب المجهولء وأما في الرواية الأولى فبصيغة الحاضر المعروف و الله أعلم. 

- حدئنا مُحمّدُ بن الصّباح الَْرَارُ أخبرنا شَرِيكُ عن عُنْمانَ بن أبي رُرْعَةَ عن أبي لَيَْى الكندِيّ عن سُوَيْدٍ 
بن عَفَلَةَ قال: انا مُصَدّقُ الي يك فَأحَذْتُ بِيدِِوَكَرَتْ في عَهْدِه: لا يُجْمَعْ بَْنَ مُفْمَرقٍ [مَتفرَق] وَلا يقر ببنَ 
مجتمع حَشية الصَدقةٍ ولم يذكر راضِع لبن" , 

قال لبو داوة: بَيْنَ لا تجمغ وَلا بجْمَعْ حكم. 

(فأخذت بيده): أي أخذت السند فيه ذكر أخذ الصدقة (وقرأت في عهده): أي في سنده وكتابه (قال أبو داود): من 
ههنا إلى قوله حكم ما وجد إلا في نسخة واحدة (بين): رواية (لا تجمع): بصيغة الحاضر والخطاب للمصدق كما في 
رواية أبي عوانة عن هلال بن خباب (و): بين رواية (لا يجمع): أي بصيغة الغائب المجهول كما في رواية أبي ليلى 
الكندي (حكم): مغاير بينهما لآن الأول هو خاص بالنهي للمصدق ولا يدخل المتصدق تحت هذا النهي, والثاني هو 
3 10078- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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عام بالنهي للمصدق والمتصدق. فإن المصدق يطلب منفعته والمتصدق يريد فائدة نفسه فأمر لهما أن لا يجمعوا بين 
متفرق ولا يفرقوا بين مجتمع خشية الصدقة و الله أعلم. 

كل - حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيّ أخبرنا وَكِعْ عن رَكَرًا بن إِسْحَاقَ المَكْيْ عن عَمْرِو بن أبي سيان اْجْمَحِي 
عن مُسْلِم بن لَفِنَة الْيشْكرِيّ. .قال الْحَسَنَُوْحٌ يَقُولُمُسْلِمْ بن سُعْبَة قال: «اسْتَعْمَلَ نَافِعُ بن عَلْقَمَة أبي عَلَى عِرَاَ 
َوْمهِ فأمَرَهُ أن يُصَدَكَهُمْ. قال: بعتي أبي في طَالفَة منْهُم فأتِت شَيْخاً يبرا َال لَهُسغْر [سِغْرُ بن دَيْسَم] فَقْلتُ إن 
أبي بَََىي إِلَيِكَ ‏ يَغنيٍ لأَصَدَّقَكَ. قال: : ابنَ أخي وَأيّ نحو تَأحْذون؟ قُلتُ: نَخْتَارُ حَنَى إَِا بين [نَتبيّنُ] ضُرُوعَ الْمَنم. 
قال ابن أي فإني دك [مُحَدئكَ] أي نت في شغب من هذ الاب عَلَى َهدِرَسُولٍ اله وك في نمي فجَاءني 
رَجُلانِ عَلَى بَعِير قَقَالآِي :إِنارَسُولآَرَسُولٍ الله بك إِلَنِكَ ِمْوَي صَدَقَةَ غَتَِكَء فَقُلتُ ماعَلَيّ فيهًا؟ فَقَالاشَاة فَمَمَدْتُ 
[فأمد] إلى سَاقَدَْرَفتُ مَكَائّهَا مُمتلئة مخضا [مخضا] وَمَحْما فأَخْرَجْمَُا لبهم قفالا مَذِوِشَاةُ [الشَاة] الشَّافِع وَقَد 
نهَانَارَسُولُ اله يك أن نأحْدَ سَافِعا قلْتُ في شَيْء تأَحْدَانِ؟ قالا :عَنَاقاً جَذَّعَة أو تَيِبةَ. قال : فأعْمِدُإِلَى عَنَاقٍ مُحتَاط - 
وَالمُعتَاطٌ التي لم تَلِذْ وَلداوَكَد حَانَ وَلأدُا أَخْرَجْهَا َْهمَاء فَقَالا:نَاوِنتاهاء فَجَعَلاها على : بعِيرهما ثُمانطَلقَاه. 

قَالَ َئُو دَاوت: أبُو عَاصِم رَوَاهُ عن رَكريًا قال أيضاً مُسْلِمُ بن شُعْبَةَ كما قالَ رَوْحٌ. 

(مسلم بن ثفنة): قال الذهبي وابن حجر: كلاهما في المشتبه بمثلثة وفاء ونون مفتوحات والأصح مسلم بن شعبة. 
وقال المزي في التهذيب: مسلم بن ثفنة ويقال ابن شعبة البكري ويقال اليشكري: قال أحمد بن حنبل: أخطأ وكيع في 
قوله ابن ثفنة والصواب ابن شعبة وكذا قال الدارقطني . وقال النسائي: لا أعلم أحداً تابع وكيعاً على قوله ابن ثفنة .قال 
السيوطي (روح): مبتدأ (يقول مسلم): خبره (استعمل نافع بن علقمة): هو فاعل استعمل (أبي): مفعول استعمل (عرافة): 
بكسر العين هو القيم بأمور القبيلة (أن يصدقهم): أي يأخذ صدقتهم (سعر): بكسر السين وسكون العين المهملتين 
وآخره راء كذا في جامع الأصول . وقال المنذري: سعر بكسر السين وسكون العين المهملتين وآخره راء مهملة هو سعر 
الدؤلي ذكر الدارقطني وغيره أن له صحبة . وقيل كان في زمن رسول الله ييهِ على ما جاء في هذا الحديث. وفي كتاب 
ابن عبدالبر بفتح السين المهملة وهو ابن ديسم بفتح الدال المهملة وسكون الياء التحتية وفتح السين المهملة الكناني 
الديلي» روى عنه ابنه جابر هذا الحديث انتهى (قال ابن أخي): بحذف حرف النداء (إنا نبين): من البيان أي نقدرء هكذا 
في ينه الاسم |المين»«وأما فن أكثر الع إناندير أي نيع بالشير لتعلم جراتها وفي يعض اسع تسر بالتود ف 
السين المهملة. قال في النهاية: أسبر أي اختبر واعتبر وأنظر انتهى (محضا): بالحاء المهملة والضاد المعجمة قال 
السيوطي . قال الخطابي: المحض اللبن. وقال ابن الأثير: أي سمينة كثيرة اللبن. وقد تكرر في الحديث بمعنى اللبن 
مطلقاً انتهى (الشاة الشافع): قال ابن الأثير: هي التي معها ولدها سميت به لأن ولدها شفعها وشفعته هي فصارا شفعاًء 
وقيل شاة شافع إذا كان في بطنها ولدها ويتلوها آخر . وقال في رواية شاة الشافع بالإضافة كقولهم صلاة الأولى ومسجد 
الجامع انتهى. وقال الخطابي: الشافع الحامل (قالا عناقاً): بفتح العين الأنثى من ولد المعزأتى عليها أربعة أشهر وإن كان 
ذكراً فهو جدي . قال الخطابي: وهذا يدل على أن غنمة كانت ماعزة ولو كانت ضائنة لم تجزه العناق ولا يكون العناق 
إلا الأنثى من المعز. وقال مالك: الجذع يؤخذ من الماعز والضأن. 

وقال الشافعي: يؤخذ من الضأن ولا يؤخذ من المعز إلا الأنثى. وقال أبو حنيفة: لا تؤخذ الجذعة من الضأن ولا 
من الماعز انتهى (معتاط): بالميم والعين والمثناة الفوقية والعين وآخره الطاء قال الخطابي: والمعتاط من الغنم هي التي 
امتنعت عن الحمل لسمنها وكثرة شحمهاء يقال اعتاطت الشاة وشاة معتاط (أبو عاصم رواه»: أي الحديث عن زكريا بن 
إسحاق فقال في إسناده مسلم بن شعبة كما قال روح عن زكريا بن إسحاق. فاتفاق أبي عاصم وروح يدل على وهم 


وكيع فإنه قال مسلم بن ثفنة وتقدم بيانه. 
١4‏ حدثنا مُحمّدُ بن يُونْسَ النْسَائيُ أخبرنا رَوْحّ حدثنا رَكربًا بنُ إسْحَاقَ بإِسْنَادِِ بهذا الحديث. .قال مُسْلِمْ 
- ضصعِيْفٌ : النسائي )١475(‏ وأحمد .)195١٠٠١(‏ 


7 - ضعي : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 


| عمدتسعبود] ‏ | 220 كتابافزكاة/ حبيشرقم0050) 0000 | ]| “9" 
شْعْبَة قال فيه: «وَالشَافِعُ التي في بَطِْهَا الْوَلَدُه. 

قَالٌ أَبُو دَاود: وَكَرَأتُ في كِتَاب عَبْدِ لله بن سَالِم بحِمْصَ عِنْدَ آل عَمْرِو بنِ الْحَارِثْ الْحِمْصِي عن عن الْرَبَيْدِيَ 
قال وَأخبرني يَحْبَى بن اير عن بير بن تَُْرِ عن عَبْدِاللّه بن مُعَاوِيَة امَاضِرِيّ مِنْ خَاضِرَة َس قال قال اللي كة: 
«تَلآثْ م مَْ فَعَلهَُ فق طَهمَ طَهُمَ ألإيمَانٍ: من عَبَدَ الله وَحْدَهُوَأنَّهُ لاله إلا الله وَأَطَى رَكَاة مَل طَيْة بها نَفْسْهُ رَافدَة 
لح عر و رلك لو رللطر الكريها حر الوا زراك مرك لومم إن الله لم 
يَسْألكُمْ خَْرَهُ وَلا [لم] د يَأمَرْكُمْ بِشَرَ 

اتن بعد 0 يال الأشعري الحمصي ولم يدركه أبو داود لأن عبد الله بن سالم من الطبقة 
السابعة وهي طبقة كبار أتباع التابعين كمالك والثوري ولذا قال المنذري الحديث منقطع (عن الزبيدي) : هو محمد بن 
الوليد القاضي الحمصي روى عنه عبد الله بن سالم (قال): الزبيدي (وأخبرني بحيى بن جابر): الطائي قاضي حمص كما 
أخبرني غير يحيى (عن جبير بن نفير): هكذا في عامة النسخ الموجودة» لكن قال الحافظ ابن حجر في الإصابة: : روى 
أبو ذاود والطبرانى من طريق يحيى , بن جابر عن عبدالرحمن بن جبير عن أبيه عن عبد الله بن معاوية . وأخرج البخاري 
١‏ ريك ذو شي بجر بجا اجا ار بن جر بن شير نك ان آيا حل اناس اله راق الفافيره 
ع . والذي في الإصابة من رواية أبي داود هو الصحيح والنسخ التي بأيدينا سقط منها لفظ عبدالرحمن بن 

بين يحيى بن جابر وجبير بن نفير وتؤيده رواية البخاري في التاريخ. وأيضاً يحيى بن جابر الحمصي يروي عن 

نار حل ين جلاعن اح حبر بن تقر ( عبد ال بن محاوية الماجري): م . قال أبو حاتم 
الرازي وابن حبان: له صحبة كذا في الإصابة. قال المنذري: الحديث أخرجه أبو داود منقطعاً وذكره أ بو القاسم البغوي 
في معجم الصحابة مسنداً؛ وذكره أيضاً أبو القاسم الطبراني وغيره مسنداً. 

وعبد الله بن معاوية هذا له صحبة وهو معدود في أهل حمص وقيل: إنه روى عن النبي يل حديثاً واحداً انتهى 
(من غاضرة قيس): غاضرة هو أبو قبيلة . قال في اللسان والغواضري في قيس وغاضرة قبيلة من أسد وهم بنو غاضرة 
بن بغيض بن ريث بن غطفان بن سعد . وغاضرة حي من بني غالب بن صعصعة بن معاوية بن بكر بن هوازن. . وغاضرة 
أمه. وغاضرة بطن من ثقيف ومن بني كندة» وهكذا في تاج العروس. 

وفي المغني لمحمد طاهر الغاضري بكسر الضاد المعجمة منسوب إلى غاضرة بن مالك ومنه عبد الله بن معاوية 
و الله أعلم (رافدة عليه): الرافدة فاعلة من الرفد وهو الإعانة» يقال رفدته أرفده إذا أعنته أي تعينه نفسه على أداء الزكاة 
(ولا الدرنة): بفتح الدال المهملة بعدها راء مكسوزة ثم نون وهي الجرباء, قاله الخطابي. . وأصل الدرن الوسخ كما في 
القاموس (ولا الشرط): بفتح الشين المعجمة والراء. قال أبو عبيد: هي صغار المال وشراره. وقال الخطابي: والشرط 
رذالة المال (اللئيمة): البخيلة باللبن ويقال لئيم للشحيح والدني النفس والمهين (ولكن من وسط أموالكم): فيه دليل 
على أنه ينبغي أن يخرج الزكاة من أوساط المال لا من شراره ولا من خيارة. 


م١‏ حدئنا مُحمّدُ بي نور أخبرنا يَعْقُوبُ بن إبراهيم أخبرنا أبي عن ابن إسْحَاقَ حَدني عبد الله بن أبي 
بكر عن يَحْبَى بن عَبْدٍ الله بن عَبْدالرخمنٍ من بن سَعْدِ بن ررَارَةَ عن عُمَارَةَ بن عَمْرِو بن حَرْم عن أبِيْ بن كفب قال: 
«بَعَيِي رَسُولُ اله يك مُصَدَقاًفَمَرَْتُ برَجُلٍ كلما جَمَعَ ي مَالهُ لم أجذ عَلَيِْ فيه لالد مخاضء فَقلْتُ لَه: : أد ابنة 


مَخَاض فإِنّهَا صَدَقَئُكَ فَقَالَ: ذَّاكَ [فُقال: َلِكَ] ما لا لَبَنَ فيه وَلاَظَهْرَ وَلكِنْ هَذِِ نَانَةُ َيِه عَظِيمَةٌ سَمِيئةٌ فَحُذْمَاء 
ع ور إن ات أن لا تكن عليه ٠7‏ عرقت 


ج ‏ يودع 


2 


*#ممه١1-‏ حسن : أحمد (الالا1١5).‏ 


7,4 كك كتاب الزكاة / حديث رقم )١8584(‏ دسلا عون المعبؤد 


عَرَضْتُ عَلَْهَِقَةَعَظِيمَةٌ فيه ِيَأَْدَهَا فى عَلَيّ وَهَا مي ذه قد جَقُكَ بها يَارَسُولَ الله خدْمَا . فَقَالَ لَهُ رَسُولُ الله يكل 
داك الي عَلَيِكَ فإن تَطَرّعْتَ بِحَبْر آجَرَكَ الله فيه وَكَبلنَاهُ ِنْكَ. اقالَ فَهَا مي ذه يَارَسُولَ الله قَدْ جنك بهَا فَحُذْهًا. قال: 
َأمرَ وَسُولُ الله يكل بِمَبْضِهَا وَدَعَا لَه في مَالِِ بالْبَرَكةِ»ب 

(لم أجد عليه) : أي لم أجد على ذمته من الصدقة المفروضة (إلا ابنة مخاض) : وهي التي أتى عليها حول ودخلت 
في السنة الثانية (فقال ذاك): : أي بنت المخاض لا ينتفع بها لا بلبن ولا بركوب (فتية) :يمتح القاء 'وتشديك الباء الشابة 
القوية (أن تأتيه): أي رسول الله يل (ما عرضت): :ما موصولة (فخرج): الرجل (أن ما علي): اسم أن (فيه): في مالي 
(ابنة مخاض) : خبر أن (وها) : للتنبيه (هي): : الناقة (ذه): هذه موجودة (ذاك): أي بنت ميخاض (الذي عليك): فرض. قال 
المنذري : في إسناده محمد بن إسحاق وقد تقدم اختلاف الأئمة في الاحتجاج بحديثه انتهى. 

قلت: 0 


و لمم 


١5‏ حدثنا أحْمَدُ بنُ حَدْبْلِ أخبرّنا وَكِبعْ أخبرنا رَكريًا بن إسْحَاقَ المَكي عن يَحْبَى بن عَبْدٍ الله بن صَفِيٌ 
عن أبى مَعيدٍ عن ابن عباس أن وَسُولَ الل يك بَمَتَ مُعاذا إلى امن فقا إِنّكَ تأِي قَوْما أل الاب فَاذعهُمْ | إلى 
شَهَاةٍ أن لآ إله إلا لله وآنّي رَسُول الله فإن هم أَطَاعُوَ لِذلِكَ لمهم أن لله اْمََض عَلبِهِمْ حَمْس صَلْوَاتِ في كل 
َم وَل ون هُمْ أطَاوك لِذلِكَ َأعلِمهُمْ أن لله امرض عَلَبهمْ صَدََةُ في َْوَالِهمْ نُؤْحَدُ مِنْ أَعْنَِائهمْ وَْرَهُ في 
قَرَائِهمْ إن هُمْ أطَاعُوك لَِلِكٌ فإيّاكَ وَكرَائِم أَموَالِهِمْ وَانَقِ دَعْوَةَ المَظْلُوم فإنَهَا لَيْسَ بَتَا وَبيْنَ الله حجَابٌ». 

(بعث معاذاً): اسرل لس سوا ب ا ير ا 0 
اا ل قن ل اليم و 0 أبي بكر ثم توجه إلى الشام 
فمات بها (أهل الكتاب): اليهود والنصارى .قال الطيبي: قيد قوله قوماً أهل الكتاب ومنهم أهل الذمة وغيرهم من 
المشركين تفضيلاً لهم أو تغليباً على غيرهم (فادعهم): : إنما وقعت البداية بالشهادتين لأنهما أصل الدين الذي لا يصح 
شيء غيرهما إلا بهما. . فمن كان منهم غير موحد فالمطالبة متوجهة إليه بكل واحدة من الشهادتين على التعيين» ومن كان 
موحداً فالمطالبة بالجمع , بين الإقرار بالوحدانية والإقرار بالرسالة» وإن كانوا ما يقتضي الإشراك؛ أو يستلزمه فيكون 
مطالبتهم باتوجيد لنفي م يلزم من عقائدهم (فإن هم أطاعوك لذلك). : استدل به على أن الكفار غير مخاطبين بالفروع 
حيث دعوا أولا إلى الإيمان فقط ثم دعوا إلى العمل ورتب عليه بالفاء وفيه بحث ذكره الحافظ في الفتح (صدقة): أي 
زكاة لأموالهم (تؤخذ من أغنيائهم) : استدل به على أن الإمام هو الذي يتولى قبض الزكاة وصرفها إما بنفسه وإما بنائبه» 
فمن أمتنع منهم أخذت منه قهراً (في فقرائهم): : أي المسلمين. واستدل به على أنه يكفي إخراج الزكاة في صنف واحد. 

قال الخطابي: وقد يستدل به من لا يرى المديون زكاة إذا لم يفضل من الدين الذي عليه قدر نصاب لأنه ليس 
بغني إذا خرج ماله مستحقاً لغرمائه. . وفيه دليل على أن تدفع إلى جيرانها وأن لا تنقل من بلد إلى بلد آخر انتهى. ٠‏ وجوز 
البخاري والحنفية نقل الزكاة ومعهم أدلة صحيحة و الله أعلم (وكرائم أموالهم): منصوب بفعل مضمر لا يجوز إظهاره. 
والكرائم جمع كريمة أي نفيسة. وفيه دليل على أنه لا يجوز للمصدق أخذ خيار المال لأن الزكاة لمواساة الفقراء فلا 
يناسب ذلك الإجحاف بالمالك إلا برضاه. 

قال الطيبي: فيه دليل على أن تلف المال يسقط الزكاة ما لم يقصر في الأداء وقت الإمكان أي بعد الوجوب (واتق 
دعوة المظلوم): : فيه تنبيه على المنع من جميع أنواع الظلم والنكتة في ذكره عقب المنع من أخذ كرائم الأموال الإشارة 
إلى أن أجذها ظلم (حجاب): : أي ليس لها صارف يصرفها ولا مانع . والمراد مقبولة وإن كان عاصياً كما جاء في حديث 
أبي هريرة عند أحمد مرفوعاً : دعوة المظلوم مستجابة وإن كان فاجراً ففجوره على نفسه . وإسناده حسن. . وقد احتج به 
أنها تجب في مال المجنون والطفل الغني لعموم قوله من أغنيائهم قاله عياضء وفيه بحث. وفيه دليل على بعث السعاة 
وتوصية الإمام عامله فيما يحتاج إليه من الأحكام وقبول خبر الواحد ووجوب العمل به. 

وقد استشكل عدم ذكر الصوم والحج في الحديث مع أن بعث معاذ كان في آخر الأمر كما تقدم؛ وأجاب ابن 
1885- صححِيحٌ : البخاري (1880) ومسلم (14) والترمذي (150) والنسائي (40؟) وابن ماجه (17/85) وأحمد (0075). 


كتاب الزكاة / حديث رقم (1985) 


الصلاح بأن ذلك تقصير من بعض الرواة» وتعقب بأنه يفضي إلى ارتفاع الوئوق بكثير من الأحاديث النبوية امال 
الزيادة والنقصان. وأجاب الكرماني بأن اهتمام الشارع بالصلاة والزكاة أكثر ولهذا كرر في القرآن» فمن ثم لم يذكر 
الصوم والحج في هذا الحديث مع أنهما من أركان الإسلام كذا في فتح الباري ملخصاً محرراً. قال المنذري: وأخرجه 


6 حدئنا قَُيِيَةَ بن سَعِيذٍ أخبزنا اللَّيْثُ عن يَزِيدَ بن أبي حبيبٍ عن سَمْدٍ بنِ نان عن أَنْسِ بن مالكِ أن 
رَسُولَ الله يل قال: «المُمْتَدِي [المُتعَدَي] في الصَدَثَةِ كمانههاه. 00 | 1 

(المعتدي): هو أن يعطي الزكاة غير مستحقيهاء وقيل أراد أن الساعي إذا أخذ خيار المال ربما منعها في السنة 
الأخرى فيكون سبباً في ذلك فهما في الإثم سواء. قال في شرح السنة: معنى الحديث أن على المعتدي في الصدقة من الإثم ما 
على المانع فلا يحل لرب المال كتمان المال وإن اعتدى عليه الساعي. قال الطيبي: يريد أن المشبه به في الحديث ليس 
بمطلق بل مقيد بقيد الاستمرار في المنع فإذا فقد القيد فقد التشبيه انتهى . قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه. وقال 
الترمذي حديث أنس حديث غريب من هذا الوجه. وقد تكلم أحمد بن حنبل في سعد بن سنان انتهى. وسعد بن سنان 
كندي مصري تكلم فيه غير واحد من الأئمة واختلف فيه فقيل سعد بن سنان وقيل سنان بن سعد وقال البخاري: 
والصحيح سنان بن سعد وذكره أبو سعيد بن يونس في تاريخ المصريين في باب سنان ولم يذكر سواه انتهى كلامه. 

5 باب رضا المصدّق 
أي الساعي الذي يأخذ الصدقات من الناس. 





حدئثنا مَهْدِيُ بِنُ حَفْص وَمُحمَّدُ بن عُبَيْدِ المَعنَى قالاً أخبرنا حَمّادُ عن أيُوبَ عن رَجُلٍ يُقَالُ لَه دَيْسَمْ. 
لال إن تقو بق انرس عق لسري الخصاض:. 1 

قال ابن ُبيْدِ في حَدِيِه وَما كَانَ اسْمُهُ يرا وَلكِنْ رَسْولُ الله يل سَمَاهُبَشيراً. قالَ: «قلنا إِنَّ أَهُلَ الصَّدَقَةٍ 
يَْتَدُونَ عَلَبنَا أكَتَكتُم من أَمْوَالِنَا در ما يَعْتَدُونَ عَلَيْنَا فقال لآ». 

(من بني سدوس): صفة رجل (الخصاصية): بتشديد الياء تحتها نقطتان. كذا في جامع الأصول. قال الطيبي: وقيل 
بالتخفيف وهو بشير بن معبد وقيل بشير بن يزيد وهو المعروف بابن الخصاصية بتشديد الياء وهي أمه. وقيل منسوبة إلى 
خصاص وهي قبيلة من أزد (إن أهل الصدقة): أي أهل أخذ الصدقة من العمال (يعتدون علينا): أي يظلمون ويتجاوزون 
ويأخذون أكثر مما وجب علينا (فقال لا) قال ابن الملك: وإنما لم يرخص لهم في ذلك لأن كتمان بعض المال خيانة 
ومكرء ولأنه لو رخص لربما كتم بعضهم على عامل غير ظالم. 

والحديث أخرجه أيضاً عبدالرزاق وسكت عنه أبو داود والمنذري. وفي إسناد ديسم السدوسي ذكره ابن حبان في 
اثثقات. وقال في التقريب. مقبول. وفي الباب عن جرير بن عبد الله وأبي هريرة عند البيهقي والحديث استدل به على أنه 
لا يجوز كتم شيء عن المصدقين وإن ظلموا وتعدوا قال ابن رسلان: لعل المراد بالمنع من الكتم أن ما أخذه الساعي 
ظلماً يكون في ذمته لرب المال. فإن قدر المالك على استرجاعه منه استرجعه وإلا استقر في ذمته. 
١6417‏ حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيْ وَيَحْيَى بن مُوسَى قالآ أخبرنا عَبْدُ اراق عن مَعْمَرٍ عن أيُوبٌ بِسْنَادِه وَمَعْنَاُ 
هُ قال: «ُلْنايَارَسُولَ الله إنَّ أضحَابَ الصَدَفَةِ يَعتَدُونَ». | 
قَالَ أَيُو داود: رَفَعَهُ عَبْدُ الرَّرّاقٍ عنْ مَعْمَر. 
(رفعه عبدالرزاق عن معمر): معنى هذا الكلام أن في رواية حماد عن أيوب أن بشير بن الخصاصية قال قلنا ولم 
يذكر لمن قال هذا القول للنبي يف فيكون الحديث مرفوعاً أو للخلفاء بعده فيكون موقوفا. وأما معمر عن أيوب فصرح 
في روايته أنه قال قلنا يارسول الله. فمعمر عن أيوب رفعه وحماد عن أيوب لم يرفعه و الله أعلم. 


مي 


6 - حسن : الترمذي (5145) وابن ماجه (148048). 


َ 


إلا أن 


5- ضعِيففٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
/1- صَعِيفَ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كن كتاب الزكاة / حديث رقم (1900) | |عونامعبود | 


١848‏ لل ل لو ل 
بن إسْحَاقَ عن عَبْدِارَحمْنٍ بن جَابِرِ بن عَتِكِ عن أبيه أَنّ رَسُولَ الله كله قال: اسَيَأَنِكُمْ رَكْبٌ مُبَفِضُونء إن 
جاؤوكُم َرَحبُوا بهم وَحَلُوا ببَْهُمْ وبين ما يبمَقُونَ فِنْ عَدَلُوا نَلَفْسِهِمْ وإنْ ظَلَمُوا فَعَلَيْهَا وَأرْضُوهُمْ» فإنَّ تَمَام 
رَكاتِكم رِضَاهُمْء وليَدْعُوا لكم». 

قَالَ أَيو دَاودَ: أبُو الْعْصْنٍ هُوَ نَابتُ بنُ قيس بن غصن. 

(جابر بن عتيك): بفتح العين وكسر التاء الفوقية (سيأنيكم ركب) :وهو اسم جمع للراكب أي سعاة وعمال للزكاة 
(مبغضون): بفتح الباء والغين المشددة أي يبغضون طبعاً لا شرعاً لأنهم يأخذون محبوب قلوبهم . وقيل بسكون الباء 
وفتح الغين المخففة أي تبغضونهم لأنهم يأخذون الأموال (فإذا جاؤوكم فرحبوا بهم): أي قولوا لهم مرحباً وأهلاً 
وسهلاً وأظهروا الفرح بقدومهم وعظموهم (وخلوا): أي اتركوا (بينهم وبين ما يبتغون): أي ما يطلبون من الزكاة. قال 
ابن الملك: : يعني لا تمنعون وإن ظلموكم لأن مخالفتهم مخالفة السلطان لأنهم مأمورون من جهته ومخالفة السلطان 
تؤدي إلى الفتنة وهو كلام المظهر بناء على أنه عم الحكم في جميع الأزمنة. قال الطيبي: وفيه بحث لأن العلة لو كانت 
هي المخالفة لجاز الكتمان لكنه لم يجز لقوله في الحديث أفنكتم من أموالنا بقدر ما يعتدون قال: لا (فإن عدلوا): أي 
في أخذ الزكاة (فلأنفسهم): : أي فلهم الثواب (وإن ظلموا): بأخذ الزكاة أكثر مما وجب عليكم أو أفضل مما وجب 
«فعليها): : أي فعلى أنفسهم إثم ذلك الظلم وعليكم الثواب بتحمل ظلمهم (وأرضوهم): أي اجتهدوا وبالغوا فى 
إرضائهم بأن تعطوهم الواجب من غير مطل ولا مكث ولا غش ولا خيانة (فإن تمام زكاتكم): أي كمالها كما وجب 
(رضاهم): : بالقصر وقد يمد أي حصول رضائهم ما أمكن (وليدعوا): بسكون اللام وكسرها (لكم): هو أمر ندب لقابض 
الزكاة ساعياً أو مستحقاً أن يدعو للمزكي. . وعلى تقدير أن تكون اللام مفتوحة للتعليل يكون المعنى أرضوهم لتتم 
زكاتكم وليدعوا. وفيه إشارة إلى أن الإسترضاء سبب لحصول الدعاء ووصول القبول. 

قال الطيبي: : فالمعنى أنه سيأتيكم عمال يطلبون منكم زكاة أموالكم والنفس مجبولة على حب المال فتبغضونهم 
وتزعمون أنهم ظالمون وليسوا بذلك وقوله عدلوا وظلموا مبني على هذا الزعم ولو كانوا ظالمين في الحقيقة والواقع 
كيف يأمرهم بالدعاء لهم بقوله ويدعوا لكم. قال المنذري وا ا ا لعل ل 
مولاهم وقيل مولى عثمان بن عفان .وقال الإمام أحمد بن حنبل: ثقة. وقال يحيى بن معين: ضعيف وقال مرة ليس بذاك 
صالح.» وقال مرة ليس به بأس. . قال المنذري: وفي الرواة خمسة كل منهم اسمه ثابت بن قيس لا نعرف فيهم من تكلم 
فيه غيره انتهى كلامه. 

لحكل حدثنا أبو كاملٍ أخبرنا عَبْدَ عَبْدُ الوَاحِدٍ بن زياد ح. وأخبرنا عُنْمانٌ بن أبي شَّيْبَةَ أخبرنا عَبْدُ الرّجِيم بن 
سُلَيِماَ وَهذَا حَدِيتُ أبي كال عن مُحمَّدٍ بنِ أبي إِسْمَاعِيلَ أخبرنا عَبْدُ الرَحْمنٍ بنُ هَلآلٍ الْمَبسِيِ عنْ جَرِيرِ بن عَبد 
لله قَالَ جَاء ناس بَعْنِي مِنَ الأعرَاب إِلَى رَسُولٍ الله كي َقَانُوا إن نَاساً مِنَ المُصَدَة قِينَ يَأنُوَا َيَطلِمُونَ قال مَقَال 
أَرْضُوا مُصَدَقِيكمْ. قَانُوا يَارَسُولَ الله وَِنْ ظَلمُونَا قال: أَْضُوا مُصَدَقِيكُمْ ‏ راد عُْماُ: «وَإِنْ ظلِمئُم». 

قال أَبُو كال في حَدٍ حريئه يئه: قال جَرِيرٌ ما صَدَرَ ني مُصَدقَ بَعْدَمَا سَمِعْتُ هَذَا مِنْ رَسُولٍ لله َك إِلاَوَهوَ ني راضٍ. 
(عن محمد بن أبي إسماعيل): أي عبد الواحد بن زياد وعبدالرحيم بن سليمان كلاهما ترويان عن دين الى انتحاغيل 
(فقال أرضوا مصدقيكم) معناه: : أرضوهم ببذل الواجب وملاطفتهم وترك مشاقتهم» وهذا محمول على ظلم لا يفسق به 
الساعي. إذ لو فسق لانعزل ولم يجب الدفع إليه بل لا يجزى (ما صدر عني): ما رجع عني. واخرجه مسلم والنسائي. 

٠“‏ باب دعاء المصدّق لأهل الصدقة 


حوه١‏ حدثنا حَفْض بن عُمَرَ النَمَرِيُ وَأَبُوالْوَلِيدٍ الطَيَالِسِي المَعْنَى قالا أخبرنا شُعْبَةٌ عنْ عَمْرِو بن مَرَّةَ عن 
8- ضعِيفٌ ١‏ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
8- صَحِيحٌ : مسلم (484) والترمذي (147) والنسائي (5510. )1417١‏ وأبن ماجه (1407) وأحمد (141054). 


00 


,)1 ومسلم (4لا١١) والنسائى (2)21069 وابن ماجه (9/45ا١1) وأحمد 0م‎ )١59/( صَححٌ : المخارى‎ -١4٠ 


كتاب الزكاة / حديث رقم (1510) | 1١ت"‏ | 





عَبْدٍ لله بن أبي أوْتَى قال: ١كَانَ‏ أبي من أضحَاب الشَجَرَق وَكانَ النَِ يكل ذا أناهُ َوْمٌ بِصَدَقَتِهِمْ قال اللّهُمَ صَلٌّ عَلَى 
آل فُلآنِ. قال: اه أبي بِصَدَقيِه قَالَ: اللّهُمّ صل عَلَى آل أبي أَوْفَى. 
(قال كان أبي) : أي أبو أوفى (من أصحاب الشجرة): أي الذين بايعوه يكِ بييعة الرضوان تحت الشجرة (قال اللهم 
صل على آل فلان): : وفي بعض الرواية على فلان وفي أخرى عليهم (على آل أبي أوفى): يريد أبا أوفى نفسه لأن الآل 
يطلق على ذات الشيء ء كقوله في قصة أبي موسى لقد أوتى مزماراً من مزامير آل داود. وقيل لا يقال ذلك إلا في حق 
الرجل الجليل القدر. واسم أبي أوفى علقمة بن خالد بن الحارث الأسلمي شهد هو وابنه عبد الله بيعة الرضوان تحت 
ا و ات ال 0 على غير الأنبياء وكرهه مالك وأكثر العلماء . قال ابن التين: وهذا الحديث 
يعكر عليه. وقد قال جماعة من العلماء يدعو آخذ الصدقة للمصدق. بهذا الدعاء لهذا الحديث. وأجيب عنه بأن أصل 
الصلاة الدعاء إلا أنه يختلف بحسب المدعو له فصلاة النبي يك على أمته دعاء لهم بالمغفرة» وصلاة أمته دعاء بزيادة القربة 
والزلفى ولذلك كانت لا تليق بغيره . وفيه دليل على أنه يستحب الدعاء عند أخذ الزكاة لمعطيهاء وأوجبه بعض أهل الظاهر. 
وحكاه الحناطي وجهاً لبعض الشافعية وأجيب بأنه لو كان واجباً لعلمه النبي صلى الله عليه وآله وسلم السعاة. ولأن سائر ما 
يأخذه الإمام من الكفارات والديون وغيرها لا يجب عليه فيه الدعاء فكذلك الزكاة. وأما الآية فيحتمل أن يكون الوجوب 
لي 
باب تفسير أسنان الإبل 

قَالَ آبُو داود: -2000 5" ي حاتم وَعْيْوِهمّاء وو كاب النْضر بن شْمَيْل» وَمَنْ كتَابِ أبي مُيَيْدِ 
وري كرذع ل الكَلِمَكَ قانُوا: اِيُسَمَى وار م المَصِيلٌ ذا قَصَلَ نم َكُونُ بِنْتُ مَخَاض لِسََةِ إلى تَمَام سَنَتَيْنِ 
فإذا دَخَلَتْ في الثَالَِةِ مي اله لبُونِ فإذا د تلك له لاك بين َه جل وجل إلى مقا أزيع بن أنه معن أنْ 
رَِبَ وَيحْمَلَ عَلَِهَا لمَحْلُ وَهي تَلمَحْ وَلا يُلتَحُ الذَكَرُ حتى يكن . َبُقالُ لِْجمَةِ طَرُوقَةُ المَحْلٍ لأنّ المَحْلَ يَطْرقها إلى 
تمام أزيِع سنينَ» فإذا طَعََثْ في الَْايِسَةٍ َه جذعَةٌ حتى يتم لها حَمْسُ سنينَ» فإذا دحَلَتْ في السَادسةٍوَألْقى لي 
[نَنِيتهُ] فَهُوَ جِبئَِِ َي حتى يَسْتَكُمِلَ سنا فإذا طَمَنَ في السَّابمَةٍ سمي الذكَرُ رَبَاعَيٌ [رَبَايِيا] وَالأنتَى رَبَاعِية [رَبَاعاً] 
إِلَى تمّام السَّابِعَ فإذا دَخَلَ في النَامَ وَأَلْقَى السّنَّ المَّدِيسَ الَّذِي بَعْدَ الرَبَاعِيَة فَهُوَ سَدِيسٌ وَسَدَسٌ إِلَى تمامٍ التَّامِئََ 
فإذا مَخَلَ ة في المع َبَهُ َو َالَأ بَرَلَ نَابّهُ - يَغني طَلَعَ حتى يَدْخْلَ في الْمَاشِرَة فَهُوَ حيتي مخلف» م لَيْسَ لَه 
اسم وَلَكنْ بُقَالَ بَاِلُ عام وَبَاِلُ عَامَيْنِ وَمُخْلِفُ عَم وَمُخْلِفُ عَامَيْنِ بن وَمُشْلِفُ َل أغوا إلى خنسي منين. 
وَالْحَلِفَهُ اْحَامِلٌ. قال أبُو حَايِم: : وَاْجَذُوعَةُ وَْتَ من الزّمنِ [الزَمَاِ] لس بسن وَقُصُولُ الأسنانٍ عِنْدَ طُلُوع سُهَبْلٍه. 
قَالَ دو داود: نشَدَنَاالرَائِيِ شغراً: 

إذا سهَيْ لآ خرَاللْْيْل نبغ لم يَبْقَ من أسنَانِهًا غَيْرَالْهُبَمْ 

فائِنُ اللْبُونِ الْحِنُ وَالْجِقُ جَدَمْ 

وَالهُبَعْ: الَّذِي يُولَدُ في غَبْر حَبِْه. 

جمع سنّ بمعنى العمر وهي مؤنئة. قال في اللسان: وجمعها أسنان لا غير. وفي حديث عثمان: وجاوزت أسنان 
أهل بيتي أي أعمارهم . والمعنى باب أعمار الإبل» وأما السن من الفم فهي مؤنثة أيضاً وجمعها الأسنان أيضاًء مثل حمل 
وأحمال و الله أعلم. 

(سمعته من الرياشي): بكسر الراء ثم الياء التحتانية المخففة اسمه عباس بن الفرج البصري النحوي وثقه ابن حبان 
والخطيب (وأبي حات تم) الرازي اسمه محمد بن إدريس الحافظ الكبير روى عن ابن معين وأحمد والأصمعي وجماعة. 
قال النسائي ثقة» وقال الخطابي: كان أحد الأئمة الحفاظ الأثبات (من كتاب النضر بن شميل): الكوفي النحوي وثقه ابن 
معين والنسائي» وكتابه في غريب الحديث (ومن كتاب أبي عبيد): القاسم بن سلام البغدادي صاحب التصانيف. قال أبو 
داود: ثقة مأمون وكتابه في غريب الحديث» (لوربما ذكر أحدهم): ممن ذكر وأوهم الرياشي وأبو حاتم والنضر وأبو عبيد 
(الكلمة) مفعول ذكر أي ذكر واحد منهم بعض الألفاظ ولم يذكره غيره . والحاصل: أني أحرر الألفاظ في تفسير الأسنان 





كتاب الزكاة / حديث رقم (1950) 


آخذاً من كلام هؤلاء فربما اتفقوا جميعهم على تفسير بعض الألفاظ وربما انفرد به بعض دون بعض ولكن أنا لا أتركه 
بل أحرزه على وجه الاستيعاب و الله أعلم (يسمى الحوار): بضم الحاء وقد تكسر ولد الناقة ساعة تضعه أو إلى أن 
يفصل عن أمه. كذا في القاموس. وفي الصحاح الحوار ولد الناقة ولا يزال حواراً حتى يفصل فإذا فصل عن أمه فهو 
فصيل (حق وحقة): قال الجوهري: الحق بالكسر ما كان من الإبل ابن ثلاث سنين وقد دخل في الرابعة» والأنثى حقة 
وحق أيضاًء سمي بذلك لاستحقاقه أن يحمل عليه أن ينتقع به (لأنها): أي الحقة (الفحل): للذكر من الإبل أي يضربها 
الفحل ويقضي حاجته منها (وهي تلقح): يقال: لقحت الناقة تلقح إذا حملت فاستبان حملها. والمعنى أن الناقة إلى تمام 
أربع سنين تكون قابلة لضرب الفحل وتكون حاملة (ولا يلقح): بصيغة المجهول (الذكر): قال في القاموس وشرحه: 
واللقاح اسم ماء الفحل من الإبل أو الخيل هذا هو الأصل والمعنى أن الذكر من الإبل لا يصير قابلا للضرب وصب ماء 
الفحل (حتى يثني): الإبل أي يستكمل ستأ من السنين بإلقاء ثنيته. 

قال في لسان العرب: الثنية واحدة الثنايا من السن وثنايا الإنسان في فمه الأربع التي في مقدم فيه ثنتان من فوق 
وثنتان من أسفل. قال ابن سيده: وللإنسان والخف والسبع ثنيتان من فوق وثنيتان من أسفلء والثني من الإبل الذي يلقي 
ثنيته وذلك فى السادسة» وإنما سمى البعير ثنياً لأنه ألقى ثنيته. قال الجوهري: الثني الذي يلقى ثنيته ويكون ذلك في 
الظلف, والحافر في السنة الثالثة؛ وفي الخف في السنة السادسة ا(وألتى السن السديسش): بقتح السين وكر الذال:هو 
السن التي بعد الرباعية. والسديس والسدس من الإبل والغنم الملقي سديسه. وقد أسدس البعير إذا ألقى السن بعد 
الرباعية وذلك في السنة الثامنة (بعد الرباعية): قال فى اللسان: والرباعية مثل الثمانية إحدى الأسنان الأربعة التي تلي 
الثنايا بين الثنية والناب تكون للإنسان وغيره والجمع رباعيات قال الأصمعي للإنسان من فوق ثنيتان ورباعيتان بعدهما 
ونابان وضاحكان وستة أرحاء من كل جانب وناجذان» وكذلك من أسفل. قال أبو زيد: وللحافر بعد الثنايا أربع رباعيات 
وأربعة قوارح وأربعة أنياب وثمانية أضراسء يقال للذكر من الإبل إذا طلعت رباعيته رباع وللأنثى رباعية بالتخفيف 
وذلك إذا دخلا في السنة السابعة (فهو سديس): بفتح السين وكسر الدال (وسدس): بفتح السين وفتح الدال المهملتين. 

قال في اللسان: السديس من الإبل ما دخل في السنة الثامنة وذلك إذا ألقى السن التي بعد الرباعية. والسدس 
بالتحزيك السن قبل البازل يستوي فيه المذكر والمؤنث لأن الإناث في الأسنان كلها بالهاء إلا السدسء والسديس 
والبازل (طلع نابه): الناب هي السن التي خلف الرباعية (فهو بازل أي بزل نابه يعني طلع): قال الأصمعي وغيره: يقال 
للبعير إذا استكمل السنة الثامنة وطعن في التاسعة وفطرنا به فهو حينئذ بازل وكذلك الأنثى بغير هاء جمل بازل وناقة 
بازل وهو أقصى أسنان البعيرء سمي بازلاً من البزل وهو الشى وذلك أن نابه إذا طلعء يقال له بازل لشقه اللحم عن منبته 
شقاً (مخلف): بضم الميم وسكون الخاء وكسر اللام. قال في اللسان: والإخلاف أن يأتي على البعير البازل سنة بعد 
بزوله يقال بعير مخلف والمخلف من الإبل الذي جاز البازل. وفي المحكم: المخلف بعد البازل وليس بعده سن ولكن 
يقال مخلف عام أو عامين وكذلك مازاد والأنثى بالهاء وقيل الذكر والأنثى فيه سواء انتهى (بازل عام): بالإضافة (وبازل 
عامين): قال في تاج العروس: وقولهم: بازل عام وبازل عامين إذا مضى له بعد البزول عام أو عامان انتهى. وكذا معنى 
قولهم مخلف عام ومخلف عامين إذا مضى له بعد الإخلاف عام أو عامان أو ثلاثة أعوام إلى خمس سنين (والخلفة): 
بفتح الخاء المعجمة وكسر اللام الحامل من النوق وتجمع على خلفات وخلائف (والجذوعة): بفتح الجيم وضم الذال 
المعجمة بعدها واو هكذا في جميع النسخ بزيادة الواو بعد الذال» والذي في القاموس ما نصه: الجذع محركة قبل الثني 
وهي بهاء اسم له في زمن وليس بسن تنبت أو تسقط انتهى. 

وفي لسان العرب: الجذع الصغير السن والجذع اسم له في زمن ليس بسن تنبت ولا تسقط وتعاقبها أخرىء فأما 
البعير فإنه يجذع لاستكماله أربعة أعوام. ودخوله في السنة الخامسة وهو قبل ذلك حقء والذكر جذع والأنثئى جذعة 
وهي التي أوجبها النبي يَظِيِ في صدقة الإبل إذا جاوزت ستين. وليس في صدقات الإبل سن فوق الجذعة ولا يجزيء 
الجذع من الإبل في الأضاحي (وفصول الأسنان): أي أعمار الإبل (عند طلوع سهيل): بضم السين قال في لسان العرب: 
سهيل كوكب يمان. قال الأزهري: سهيل كوكب لا يرى بخراسان ويرى بالعراق. قال الليث: بلغنا أن سهيلا كان عشارا 
على طريق اليمن ظلوماً فمسخه الله تعالى كوكباً. وقآل ابن كناسة: سهيل يرى بالحجاز وفي جميع أرض العرب ولا 
يرى بأرض أرمنية» وبين رؤية أهل الحجاز سهيلاًء ورؤية أهل العراق إياه عشرون يوماً ويقال إنه يطلع عند نتاج الوبل 
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فإذا حالت السئة تحولت أسنان الإبل. والمعنى أن حساب أسنان الإبل أي أعمارها عند طلوع سهيل لأن سهيلاً إنما 
يطلع في زمن نتاج الإبل فحساب عمرها إنما يكون من زمن طلوعه. فالإبل التي كانت ابن لبون تصير عند طلوع سهيل 
حقأء وقلما تنتج الإبل غير زمن طلوع سهيل. فالإبل التي تلد في غير زمنه لا يحسب سنها من طلوع سهيل بل بولادتها 
وإليه أشار الشاعر (إذا سهيل): : كوكب يمان (أول الليل): في فصل طلوعه (طلع): وفي لسان العرب إذا سهيل (مطلع 
الشمس طلع): أي لفظ مطلع الشمس بدل أول الليل» » لكن ما نقله أبو داود أحسن منه لأن من المعلوم أن الكواكب 
بأسرها تطلع مطلع الشمس أي جهة جهة المشرق فلا فائدة في ذكره مع قوله طلع بخلاف ما في الكتاب. فإن الكواكب 
يختلفة الطلوع فبعضها تطلخ أول الليل وبعضها وسطه وبعضها آخره:فذكره مفيد. 

واعلم أن ما ذكره المؤلف أبو داود رحمه الله ههنا مما أنشده الرياشي ثلاث أبيات أحدها قوله : إذا سهيل أول 
الليل طلع؛ والثاني: فابن اللبون الحق والحق جذع. والثالث: : لم يبق من أسنانها غير الهبع . وكلها من مشطور الرجز 
والقافية متراكب» وهذاعلى قول غير الخليل وأما الخليل فإنه لا يعده شعراً وكان الشعر عنده ما له مصراعان وعروض 
وضرب . أصل الرجز مستفعلن ست مرات وهو في الاستعمال يسدس تارة على الأصل ويربع مجزوءاً أخرى ويثلث 
مشطوراً ثالثة» وسمي المثلث مشطوراً . والتفصيل في علمي العروض والقوافي (فابن اللبون): التي دخلت في الثالثة 
وهو مبتدأ (الحق): التي دخلت في الرابعة وهو خبره والجملة جواب الشرط (والحق): مبتدأ (جذع): التي دخلت في 
الخامسة خبره والجملة معطوفة على جملة جواب الشرط؛ المعني أنه إذا طلع سهيل أول الليل صار ابن اللبون حقاً 
وصار الحق جذعاًء وكذا صار الجذع ثنياًوالثني رباعيا والرباعي سديساء وهكذا لما سبق من أن سهيلا يطلع أو الليل عند نتاج 
ا ا ا .ثم قال الشاعر (لم يبق من أسنانها): الإبل (غير الهبع): يعن أن 
الإبل على قسمين أحدهما وهو الأكثر ما يولد زمن طلوع سهيل أو الليل والثاني ما يولد في غير زمنه وقد مر ذكر أسنان 
ناا ردي اح الحا ترد لع حي سو اتاد لور عرد عون يا الس الا بوكر لذي شاك لك الوك ا م 
قال المؤلف (والهبع الذي يولد): : بصيغة المجهول (في غير حينه): أي حين طلوع سهيل أو الليل ٠‏ قال في اللسان: الهبع 
الفصيل الذي ينتج في الصيف ٠‏ وقيل هو الفصيل الذي فصل في آخر النتاج . قال ابن السكيت: : العرب تقول ماله هبع 
ولا ربع فالربع ما نتج في أول الربيع 0 . هذا كله من غاية المقصود شرح سنن أبي داود. 

باب أبن تصدق 00 
الي بك قال: جلت وجب ولالوخل سكاع إل روم 

(قال لا جلب): : أي بفتحتين بمعنى لا يقرب العامل أموال الناس إليه لما فيه من المشقة عليهم بأن ينزل الساعي 
محلاً بعيداً عن الماشية ثم يحضرها وإنما ينبغي له أن ينزل على مياههم أو أمكنة مواشيهم لسهولة الأخذ حينئذ. ويطلق 
الجلب أيضاً على حث فرس السباق على قوة الجري بمزيد الصياح عليه لما يترتب عليه من إضرار الفرس (ولا جدب): 
بفتحتين أي لا يبعد صاحب المال المال بحيث تكون مشقة على العامل (ولا تؤخذ): بالتأنيث وتذكر (إلا في دورهم): 
أي منازلهم وأماكنهم ومياههم وقبائلهم على سبيل الحصرء ٠‏ لأنه كنى بها عنه فإن أخذ الصدقة في دورهم لازم لعدم بعد 
الساعي عنها فيجلب إليه ولعدم بعد المزكي فإنه إذا بعد عنها لم يؤخذ فيها. وحاصله أن آخر الحديث مؤكد لأوله أو 
إجمال لتفصيله. كذا في المرقاة. 

6 -(صجبحمَقْطُوٌ) حدئنا اْحَسَن بن َِيِ أخبرنا َْقوبُ بن رايم سَمَغْتُ أبي يقُولُ عن محمد ابن 
إِسْحَاقَ في قَوْلِه: «لا جَلْبَ وَلاجَتَبَ. قال: أنْ نُصَذَّقَ الْمَائِبَةٌ في مَوَاضِعَهَا ولا نُجْلّبُ إِلَى المُصَدَّقٍ وَالْجَنَبُ عن 
هَذِه الْفَرِيضَةٍ أَنْضاً [آعن هذه الطَريَةٍ َةِ أنْضاً] [عن غَيْر هذه الْفَرِيِصَةٍ أنْضاً] لا بُجْنَبُ أَضْحَابّها يقُول: وَلأَيَكُونُ الرَجُلُ 
بأقْصَى مَواضع أَضْحَاب الصَدََةِتتُجَنَبُ َه ولَكنْ تُؤْخَدُ في مَوْضِعِهه. 

(والجنبٌ عن هذه الفريضة) : أي في فريضة الزكاة ولا في السباق (أيضاً) : يجيء بمعنى (لا يجنب): بصيغة 
المجهول (أصحابها): أي أصحاب الأموال (ولا يكون الرجل): الساعي المصدق (أصحاب الصدقة): أي مالك المواشي 
31041١‏ حَسَنٌّ صَحِيحٌ : أحمد (39175, مقت ). 
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(فتجنب) بصيغة المجهول أي تحضر المواشي (إليه): إلى المصدق (لكن تؤخذ): المواشي (في موضعه): : أي صاحب 
الأموال. قال ابن الأثير في النهاية : الجلب يكون في شيئين أحدهما في الزكاة وهو أن يقدم المصدق على أهل الزكاة 
فينزل موضعاً ثم يرسل من يجلب إليه الأموال من أماكنها ليأخذ صدقتهاء فنهى عن ذلك وأمر أن تؤخذ صدقاتهم على 
مياههم وأماكنهم . الثاني أن يكون في السباق وهو أن يتبع الرجل فرسه فيزجره ويجلب عليه ويصيح حثاً له على الجري 
فنهى عن ذلك . والجنب بالتحريك في السباق أن يجنب فرساً إلى فرسه الذي يسابق عليه فإذا فتر المركوب تحول إلى 
المجنوب وهو في الزكاة أن ينزل العامل بأقصى مواضع أصحاب الصدقة ثم يأمر بالأموال أن تجنب إليه أي تحضر 
فنهوا عن ذلك . وقيل هو أن يجنب رب المال بماله أي يبعده عن مواضعه حتى يحتاج العامل إلى الإبعاد في اتباعه 
وطلبه انتهى كلامه. قال المنذري: وأخرجه أبو داود في الجهاد من حديث الحسن البصري عن عمران بن الحصين 
وليس فيه ولا تؤخذ صدقاتهم في دورهم. . وأخرجه أيضاً من هذا الوجه الترمذي والنسائي . وقال الترمذي: : حديث حسن 
صحيح . . هذا آخر كلامه . وقد ذكر علي بن المديني وأبو حاتم الرازي وغيرهما من الأئمة أن الحسن لم يسمع من 
عمران بن حصين انتهى كلامه. 
باب الرجل يبتاع صدقته 
١9‏ م ا د د د د ا و لل ا 
حَمَلَ عَلَى فَرَسِ في سيل لله فَوَجَدهُ ْنا فأرَادَ أن باع فسَلَ رَسُولَ الله يك عن ذَلِكَ» ققَالَ: دلا يَيْتَاعَهُ [لا تَبْتَعْه] 
وَلا نَعَذْ في صَدَقِيكَ». 
(فوجده يباع): أي أصابه حال كونه يباع بضم الياء مبنياً للمفعول . وفيه دلالة على أن فرس الصدقة ما كان على 
سبيل الوقف بل ملكه له ليغزو عليه إذ لو وقفه لما صح أن يبتاعه. قاله القسطلاني (فقال لا تبتاعه): فيه النهي عن 
الرجوع في الهبة وعن شراء الرجل صدقته . قال ابن بطال: كره أكثر العلماء شراء الرجل صدقته لحديث عمر رضي الله 
' عنهء وهو قول مالك والكوفيين والشافعي سواء كانت الصدقة فرضاً أو نفلاً » فإن اشترى أحد صدقته لم يفسخ بيعه 
وأولى به التنزه عنهاء وكذا قولهم فيما يخرجه المكفر في كفارة اليمين وأجمعوا على أن من تصدق بصدقة ثم ورلها 
فإنها حلال له قاله العيني . وقال ابن المنذر: ليس لأحد أن يتصدق ثم يشتريها للنهي الثابت ويلزم من ذلك فساد البيع إلا 
ل ل ا 
باب صدقة الرقيق 
45 ملا طنز ل ون ١‏ مح ب وى لال قل را مان ل ال 
رَجُلِ عن مَحْحُولٍ عن عِرَاكِ بنِ مَالِكِ عن أبي هُرَيْرَة عن انبل قال: «لَيْسَ في الْحَبْلٍ وَالرَِّيقٍ زكاةً إلا كا الفطر 
في الرَّقِيقٍ). 
6و حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَة أخبرنا مَالِكُ عن عَبْد لله بنِ دِينَارٍ عن سُلَيْمِانَ بن يَسَارٍ عن عِرَاكٍ بن ن مالك 
عن أبي هُرَيْرَةَ أَنّ رَسُولَ الله يك قال: لَيْسَ عَلَى المُسْلِم في عَبْدِه وَلآفي فَرَسَّهِ صَدَقَة». 
(ليس على المسلم) قال ابن خرالسكي يوعد شو آن شرط وجرت ركاه الحا رامنا السام رافق قول 
يتات تي لم انس سنب عا ركاب ول ا ل تيت 9ل 
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الحنفية والأصح عند الشافعي (في عبده ولا في فرسه صدقة): أي الذين لم يعدا للتجارة» وبه قال مالك والشافعي 
وغيرهماء وأوجبها أبو حنيفة في أنائي ي الخيل ديناراً في كل فرس أو يقومها صاحبها ويخرج من كل مائتي درهم خمسة 
دراهم. . كذا ذكره ابن حجر المكي : قال ابن الملك: هذا حجة لأبي يوسف ومحمد في عدم وجوب الزكاة في الفرس 
وللشافعي في عدم وجوبها في الخيل والعبيد مطلقاً في قوله القديم؛ وذهب أبو حنيفة إلى وجوبها في الفرس والعبيد إذا 
لم يكن للخدمة وحمل العبد على العبد للخدمة والفرس على فرس الغازي وفي فتح الباري قال ابن رشيد: لا خلاف 
في عدم وجوب الزكاة في العبد المتصرف والفرس المعد للركوب. ولا خلاف أيضا أنها لا تؤخذ من الرقاب. وإنما 
قال بعض الكوفيين يؤخذ منها بالقمية. ولعل البخاري أشار في ترجمة الباب إلى حديث علي مرفوعاً: عفوت عن الخيل 
والرقيق فهاتوا صدقة الرقة . الحديث أخرجه أبو داود وإسناده حسن والخلاف في ذلك عن أبي حنيفة إذا كانت الخيل 
ذكراناً وإناثاً نظراً إلى النسل فإذا انفردت فعنه روايتان ثم عنده أن المالك يتخير ب بين أن يخرج عن كل فرس ديناراً أو 
يقوم ويخرج ربع العشر. واستدل عليه بهذا الحديث. 

وأجيب بحمل النفي ذ فيه على الرقبة لا على القيمة. واستدل به من قال من أهل الظاهر بعدم وجوب الزكاة فيهما 

مطلقاً ولو كانا للتجارة وأجيبوا بأن زكاة التجارة ثابتة بالإجماع كما نقله ابن المنذر وغيره فيخص به عموم هذا الحديث 
و الله أعلم. قال المنذري: أخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. وحديث محمد بن المثنى ومحمد بن 
يحيى بلفظ: ليس في الخيل. قال المنذري: في إسناده رجل مجهول. وقد أخرج مسلم من حديث أبي هريرة عن رسول 
الله يكِْهِ قال: ليس في العبد صدقة إلا صدقة الفطر انتهى. 

1١١‏ باب صدقة الزرع 


١]45‏ حدئنا هَارُونُ بن سَعِيدٍ بن الْهَيْنَم لبي أخبرنا عَبْدُ لله بنُ وَهُبٍ أخبرَني يُونْسُ بِنُ يَزِيدَ عن ابنٍ 
شهاب عن سَالِم بن عَبْدٍ لله عن أبيه قال قال رَسْولَ الله يكة: «فَيمَا سَفَتِ السَّماءٌ وَالأنْهَارُ وَالْعْبُونُ أ كَانَ بَغلاً 
العْشْرٌ؛ وَفِيمَا سَقِيَ بالسّوَانِي أو النضْح نِضفٌ الْعُشر». 

(فيما سقت السماء): المراد بذلك المطر أو الثلج أو البرد أو الطل وهو خبر مقدم (العشر): مبتدأ مؤخر والبعل 
بفتح الباء الموحدة وسكون العين المهملة ويروى بضمها.. قال في القاموس: البعل الأرض المرتفعة تمطر في السنة مرة 
وكل نخل وزرع لا يسقى أو ما سقته السماء انتهى. وفي النهاية هو الأشجار التي تشرب بعروقها من الأرض من غير 
سقفي سانية (وفيها سقى:بالسواتي): : جمع سانية وهي بعير يستقى عليه (أو النضح): , بفتح النون وسكون الضاد المعجمة 
بعدها حاء مهملة أي بالسانية أي ل 0 
قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

/اوه١‏ حدثنا أَحْمَدُ بن صَالح أخبرنا عَبْدُ لله بن وَهُبٍ أخبرَني عَمْرُو عن أبي الرُبٍَْ عن جَابِِ بن عَبْدِ الله أن 
رَسُولَ الله بك قال: «فِيمَا سَقَت الأنَهَارٌ وَالْمُيُونُ الْعُشْنُ وَما سْقِيَ بالسّوَانِي قَفِيهِ نضف الْعُشْره. 

(فيما سقت الأنهار والعيون): المراد بالعيون الأنهار الجارية التي يستقى منها من دون اعتراف بآلة بل تساح إساحة 
(وما سقي بالسواني): جمع سانية هي البعير الذي يستقى به الماء من البئر ويقال له الناضح. يقال منه سنا يسنو سنا إذا 
استقى به. والحديث يدل على أنه يجب العشر فيما سقي بماء السماء والأنهار ونحوهما مما ليس فيه مؤنة كثيرة» 
ونصات العثتر قيجا مان بالنواضم وتحعوها منج فبدزملؤنة كتيزة. قال النووي: وهذا متفق عليه. وإن وجد مما يسقى 
بالنضح تارة وبالمطر أخرىء فإن كان ذلك على جهة الاستواء وجب ثلاثة أرباع العشرء وهو قول أهل العلم قال ابن 
قدامة : لا نعلم فيه خلافا وإن كان أحدهما أكثر كان حكم الأقل تبعاً للأكثر عند أحمد والثوري وأبي حنيفة» وأحد قولي 
الشافعي. وقيل يؤخذ بالتقسيط. قال الحافظ: ويحتمل أن يقال: إن أمكن فصل كل واحد منهما أخذ بحسابه. وعن ابن 
القاسم صاحب مالك العبرة بما تم به الزرع ولو كان أقل. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائيء وقال النسائي: 
ورواه ابن جريج عن أبي الزبير عن جابر. قوله ولا نعلم أحداً رفعه غير عمرو بن الحارث وحديث ابن جريج أولى 
18456- صَحيحٌ : البخاري (1485) والترمذي (140) والنسائي (484؟) وابن ماجه (01837. 

/1- صَحيح : مسلم (481) والنسائي (149؟) وأحمد (14103). 


كتاب الزكاة / حديث رقم (1914) 


بالصوابء وإن كان عمرو أحفظ منه وعمرو من الحفاظ روى عنه مالك انتهى. وإذا كان عمرو أحفظ من ابن جريج 
والتوتعه «الرقم فيه رياد» وزياذة الثقة مقبولة وكأن حديث عمرو أولى بالترجيح و الله أعلم. 

(صحِيحٌ مَفْطُومٌ) حدئنا الْهَيْنم بن حَالِدٍ الْجْهَِيْ وَحُسَيْنُ بن الأسْوَدٍ الْعِجْلِيُ قالاً قال وَكيمٌ: الْبَعل 
الْكَبُوسُ الذِي يَنْيْتُ مِنْ مَاءِ السَّمَاءِ .٠‏ قال ابن سود َال يَحيَى يني ابن آم سَأَتُ أبَا ياس الأسَدِيّ عن الْبَلٍ 
َقَالَ الَّذِي يُسْقَى بِمَاءِ السَّمَاءِ . وَقَالَ النَضْرٌ ب بن شَمَيل: الْبَعْلُّ مَاءُ المَطر. 

(الكبوس) قال الجوهري : كبست النهر والبثر كبساً طممتهما بالتراب» واسم ذلك التراب كبس بالكسر . التهى. 
وفي اللسان: وقد كبسن الحفرة يكبسها كبساً طواها بالتراب وغيره. 

انل - حدثنا الرّبيعُ بن سُلَيْمَانَ أخبرنا ابنْ وَهْبٍ عنْ سُلَيْمانَ يَْنِي ابنَ بلآلٍ عن شَرِيكِ بن عَبْدٍ الله بن أبي 
نَمِرِ عن عَطَاءٍ بن يَسارٍ عن مُعَاذٍ بن جَبَلِ: «أنَّ رَسُولَ الله بك َعَنَهُ إِلَى الْيَمَنِ فََال: خْذٍ الْحَبّ منَ الْحَبء وَالشَّاةَ مِنّ 
َنم وَاْبَِرَمِنَ الإبل لقره ِنَالْبَقه. 

قَالَ أو دَاود: «شَبَّرْتُ قِنَاءَةَ بو ِمِضْرَ نَلانَةَ عَشَرَ شِبراً وَرَآَْتُ أَْرْجَةَ عَلَى بَعِير بقِطْمَتَيْنِ قُلِمَتْ وَصُبْرَتْ عَلَى 
مِثْل عِذْلَيْن). 

1 (والبعير من الإبل): أي إذا كانت كثيرة وإلا فيما دون خمس وعشرون يؤخذ الشياه. والحاصل أن الأصل أن 

تؤخذ الزكاة من المال الذي يجب فيه ل أعلم. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 

| باب زكاة العسل 

ليجل عق ةن [واتفك نعزيه يُ أخبرنا مُوسَى بن أَعيَنَ عن عَمْرِو بن الحارث المِضرِيٌ عن 
عَمْرو بن شُعَبْبِ عن أبيه عن جَذّوِ قالَ: ااجَاءَ :لل أدبي منمَاَ إلى وَسُولٍ لله يك بمُُورِ نحل لَه كان أله أن 
يَخمِي وَادباً يقال لَهُ سَلَبَةُ مَحَمّى لَهُ رَسولُ الله يك ذَلِكَ الْوَادِيء فلم ولي ء عُمَرْ بن الْخَطَّابِ رَضِيَ الله عَنْهُ كَنَبَ 
سُفْيَانُ ب وَهْب إِلَى عُمَرَ بن الْخَطَّابِ يَسْأَلهُ عن ذَلِكَ فَكَتَبَ حُمَُ: إِنْ أَدَى إِلَبِْكَ ما كَانَ يُوَدي إِلَى رَسُولٍ الله يكللذ» 
مِنْ عُشُورِ نَحْلِهِ فاخم لَهُ سَلْبَةَوَِلاَ إنما هُوَّ ذُبَابُ عَيْثْ يَأكُلهُ مَْ يَشَاءه. 

(قال جاء هلال أحد بني متعان): بدل من هلال متعان بضم الميم وسكون المثناة بعدها مهملة (نحل له): أي 
لهلال والنحل هو ذباب العسل والمراد العسل (يحمي وادياً): كان فيه النحل ومعنى يحمي أي يحفظه حتى لا يطمع فيه 
أحد (سلبه) : بفتح المهملة واللام والباء الموحدة هو واد لبني متعان قاله البكري في معجم البلدان (ولي): بكسر لام 
مخففة على بناء الفاعل أو مشددة على بناء المفعول (إن أدى): أي هلال (فاحم): أي احفظ (له): لهلال. واستدل 
بأحاديث الباب على وجوب العشر في العسل أبو حنيفة وأحمد وإسحاقء وحكاه الترمذي عن أكثر أهل العلم؛ وحكاه 
بعض عن عمر وابن ن عباس وعمر بن عبدالعزيز وأحد قولي الشافعي . وقد حكى البخاري وابن ن أبي شيبة وعبدالرزاق عن 
عمر بن عبدالعزيز أنه لا يجب في العسل شيء من الزكاة. وروى عنه عبدالرزاق أيضاً مثل ما روى عنه بعض ولكنه 
توه ضعت كما وال الخافظاة في اليج . وذهب الشافعي ومالك وحكاه ابن عبدالبر عن الجمهور إلى عدم وجوب 
الزكاة فى العسل . وأشار العراقي في شرح الترمذي إلى أن الذي نقله ابن المنذر عن الجمهور أولى من نقل الترمذي. 
قال الشوكاني: : حديث هلال لا يدل على وجوب الزكاة فى ي العسل لأنه تطوع بها وحمى له بدل ما أخذ ٠‏ ويؤيد عدم 
الوجوب ما تقدم من الأحاديث القاضية بأن الصدقة إنما تجب في أربعة أجناس . ويؤيده أيضاً ما رواه الحميدي بإسناده إلى 
معاذ بن جبل أنه أني بوقص البقر والعسل فقال معاذ كلاهما لم يأمرني فيه صلى الله عليه وآله وسلم بشيء انتهى كلامه مختصراً 
(وإلا فإنما هو ذباب غيث): أي وإن لم يؤدوا عشور النحل فالعسل مأخوذ من ذباب النحل» وأضاف الذباب إلى الغيث 
لأن النحل يقصد مواضع النظر لما فيها عن المكي والخصي (يأكله عن يكياء): يعني العسل فالضمير المنصوب راجع 
إل النحل» وي يل على أذ العسل الذي يوجد في الجبان يكون من سبق ليه أحق به قال الشوكاني . قال السندي: 

848- صَعِيتٌ : النسائي (17460- 467؟) واين عاجه (1807. 1814). 
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وإلا فإنما هو ذباب غيث أي وإلا فلا يلزم عليك حفظه لأن الذباب غير مملوك فيحل لمن يأخذه وعلم أن الزكاة فيه 
غير واجبة على وجه يجبر صاحبه على الدفع لكن لا يلزم الإمام حمايته إلا بأداء حمايته إلا بأداء الزكاة انتهى. 

قال المنذري: وأخرج النسائي وأخرجه ابن ماجه طرفاً منه» وتقدم الكلام على حديث عمرو بن شعيب. وقال 
البخاري: وليس في زكاة العسل شيء يصح. وقال الترمذي: ولا يصح عن النبي يَِِ في هذا الباب كبير شيء. وقال أبو 
بكر بن المنذر ليس في وجوب صدقة العسل حديث ثبت عن رسول الله يَلِةٍ ولا إجماع فلا زكاة فيه انتهى. 

١‏ -حدثنا أَحْمَدُ بن عَبْدَةَ الضَّبّئْ أخبرنا المُغِيرَةُ وَنسَبَهُ إلى عَبْدِالر من بن الْحَارِثْ المَخْرُومِيْ [أَحْسَبَه 
يعني ابن عبار حمن] حَدّنَي أبي عن عَمْرِو بن شُعَيِبٍ عن أببهِ عن جَذٌه أن طَبَبَةَبَطنْ من فَهم َذَكَرَ َحْوَه. قال: 
بن كل عَشْرٍ قرب فزن وقال سْفْيَانُ ابن بو لله قفي قال: وكَانَ يُحَمّي لَهُمْ وَادِيَئْنِ. . راد فَأَدُوا إِلَبْهِ ما كانُوا 
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اونسه أميب أحطل بن عد المغيرة إلى عبدالرحمن إلى المغيرة هو ابن عبدالرحمن بن الحارث (حدثني 
أبي): هو عبدالرحمن بن الحارث (أن شبابة): بفتح الشين المعجمة وبباثين الموحدتين بينهما ألف بطن من فهم نزلوا 
السراة أو الطائف. قال فى المغرب: بنو شبابة قوم بالطائف من خئعم كانوا يتخذون النحل حتى نسب إليهم العسل فقيل 
عسل شبابى انتهى (وقال): أي عبدالرحمن بن الحارث في روايته (سفيان بن عبد الله الثقفي): مكان سفيان بن وهب 
وتابع عبدالرحمن أسامة بن زيد كما يجيء من رواية الطبراني. وأما عمرو بن الحارث المصري فقال سفيان بن وهب 
والصحيح سفيان بن عبد الله الثقفي وهو الطائفي الصحابي وكان عامل عمر على الطائف (يحمي): من التفعيل 
(واديين): بالتثنية ويجيء تمام الحديث (وحمى): من التفعيل أي عمر بن الخطاب (واديبهم): بالتثنية. 

مل حدئنا الوبيُ بن سلما مذ أخبرن ابن وهس أخبرني أَسَاَةُ بن َي عن مو بن شيب عن أبيه 
عن جَدَه أن بطناً من فَهُم , بِمَعْنى المَغِيرَةٍ قال: ١مِنْ‏ عَشْرِ قرب قِرْبَةٌ وقال: وَادَِيْنِ لَهُمْ). 

(أسامة بن زيد) ا ال ا ل ما رن 
بن زيد عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن بني شبابة بطن من فهم كانوا يؤدون إلى رسول الله يك عن نحل كان 
لهم العشر من كل عشر قرب قربة وكان يحمي واديين لهم فلما كان عمر استعمل على ما هناك سفيان بن عبد الله الثقفي 
فأبوا أن يؤدوا إليه شيئاً. وقالوا إنما كنا نؤديه إلى رسول الله يَثِة. فكتب سفيان إلى عمر فكتب إليه عمر إنما النحل ذباب 
غيث يسوقه الله عزوجل رزقاً إلى من يشاءء فإن أدوا إليك ما كانوا يؤدون إلى رسول الله يِه فاحم لهم أوديتهم وإلا 
فخل بينه وبين الناس» فأدوا إليه ما كانوا يؤدون إلى رسول الله ييِْ وحمى لهم أوديتهم وأخرج أيضاً ابن الجارود في 
المنتقى أخبرنا بحر بن نصر أن ابن وهب أخبرهم قال أخبرني يحيى بن عبد الله بن سالم عن عبدالرحمن بن الحارث 
المخزومي عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده فذكر الحديث نحوه مختصراً . وأخرجه أيضاً أبو عبيد القاسم بن سلام 
في كتاب الأموال . كذا في غاية سن مدي 

- باب في خرص العنب 

١5‏ حدثنا عَبدُ الْعَزِيزِ بن السّرِيّ النَاقِط أخبرنا بِشْرٌ بنُ مَنْصُورٍ عن عَبْدلرَحْمِنٍ بنِ إسِحَاقَ عن الرّهْرِيٌّ 
عن سَمِدٍ بن المُسَبّبِ عن عَنَّابِ بن أَسَيْدٍ قال: «أمَرَ رَسْولُ الله يك أن يُخْرِصٌ الْهِنبُ كَمَا يُخْرِض 
النَخْل وَنَؤْخَدَ وَكَاتَهُ زَبيباً كَمَا يُؤوْخَذُ صَدَقَةُ النَخْلٍ تَمْرأه. 

(الناقط): قال في التقريب: الناقد ويقال بالطاء بدل الدال مقبول من العاشرة. 

(عتاب): بفتح المهملة وتشديد المثناة الفوقية آخره موحدة (ابن أسيد): بفتح الهمزة وكسر السين المهملة وسكون 
المثناة التحتية (أن يخرص العنب كما يخرص النخل): أي يحرز ويخمن العنب (زكاته): أي المخروص قال ابن الملك: 
١56١‏ حَسَنٌ : انظر ما قيله. ' 

- حسَنٌ : تفرد المصنف به من هذا الطريق. 
-١6+‏ ضَعِيفٌ : النسائي (5714). 
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أي إذا ظهر في العنب والتمر حلاوة يقدر الخارص أن هذا العنب إذا صار زبيباً كم يكون فهو حد الزكاة إن بلغ نصاباً 
انتهى . وقال في السبل وصفة الخرص أن يطوف بالشجر ويرى جميع ثمرتها ويقول خرصها كذا وكذا رطباً ويجيء منه 
كذا وكذا يابساً. واعلم أن النص ورد بخرص النخل والعنب قيل ويقاس عليه غيره مما يمكن ضبطه وإحاطة النظر به» 
وقيل يقتصر على محل النص وهو الأقرب لعدم النص على العلة» ويكفي فيه خارص واحد عدل لأن الفاسق لا يقبل 
خبره عارف لأن الجاهل بالشيء ليس من أهل الاجتهاد فيه لأنه صلى الله عليه وآله وسلم كان يبعث عبد الله بن رواحة 
وحده يخرص على أهل خيبر ولأنه كالحاكم يجتهد ويعملء فإن أصابت الثمرة جائحة بعد الخرص فقال ابن عبدالبر: 
أجمع من يحفظ عنه العلم أن المخروص إذا أصابته جائحة قبل الجداد فلا ضمان. وفائدة الخرص أمن الخيانة من رب المال 
ولذلك يجب عليه البينة في دعوى النقص بعد الخرص وضبط حتق الفقراء على المالك ومطالبة المصدق بقدر ما خرصه 
وانتفاع المالك بالأكل ونحوه انتهى . 

قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. وقال الترمذي: هذا حديث حسن غريب. وقد روى 
ابن جريج هذا الحديث عن ابن شهاب عن عروة عن عائشة. وسألت فحينا يعني البخاري عن هذا الحديث 
فقال: حديث ابن جريج غير محفوظ وحديث سعيد بن المسيب عن عتاب بن أسيد أصح. هذا آخر كلامه. وذكر غيره أن هذا 
الحديث منقطع وما ذكره ظاهر جداً» فإن عتاب بن أسيد توفي في اليوم الذي توفي فيه أبو بكر الصديق؛ ومولد سعيد بن 
المسيب في خلافة عمر سئة خمس عشرة على المشهورء وقيل كان مولده بعد ذلك انتهى كلام المنذري. 

م را أ عو رو كو اليا و0 

١‏ كَالَ أو داوة: وَسَعِيِدٌ لم يَسْمَعْ : مِنْ عَنّابِ شَيئاً. 


- باب في الخَرْصٍ 

بفتح الخاء المعجمة وقد تكسر وسكون الراء بعدها صاد مهملة هو حرز ما على النخل من تمر ليحصى على ماله 
ويعرف مقدار عشره فيثبت على مالكه ويخلى بينه وبين الثمر قاله القسطلاني . والباب الأول كان خاصاً في خرص 
العنب وهذا عام في كل شيء من التمر وغير ذلك مما يكال ويوزن و الله أعلم. 

ا حدئنا حَفْضٌ بن عُمَرَ أخبرنا شُعْبَةُ عن خْبَيِب بن عَبْدِالرَحْمِنٍ عن عَبْدِالرخْمنٍ ن ابن مَسْعُودٍ قال: «جاءة 
َلَمَا جَا َ] سَهْلَ بن أبي حَئْمَةَ إلى مَجْلِسنا قال: َمرَنَا رَسُولُ الله يكل إذا حَرَضْكُمْ َجُذُوا [فَخُذُوا] وَدَعُوا التُلْتَه ٠‏ فإِنْ 
لم ُو أو تَجدُوا لت دوا الرئع». 

قال ابو داود: الخارض بذع الثلت للسزقة: 
ثم يخلى ينه وبين مالكه عد لك لانت لع شا ره لوس عل أرب اش في ا سيا 
ا كمحر اه م اس م وا ل اسار رق 
تحريم الرباء ويرده حديث عتاب فإنه أسلم يوم الفتح وتحريم الربا كان مقدماً انتهى. (فجذوا): بالجيم ثم الذال 
التعجية كذا اف يقن نحل لكاتب عو امرش الج وهر القطم والكت رقي يعض البح تنودرا بالنجاء المهيلة تم 
الذال المعجمة وهكذا في جامع الأصول من رواية أبي داود. قال ابن الأثير في النهاية: الجذ التقدير والقطع» وفي بعض 
النسخ فجدوا بالجيم والدال المهملة بمعنى القطع . وفي بعض النسخ فخذوا بالخاء المعجمة ثم الذال المعجمة من 
الأخذ وهو موافق لما أخرجه أصحاب السئن وأحمد في مسنده. فالمعنى فخذوا أي زكاة المخروص إن سلم 
المخروص من الآفة. قال الطيبي: فخذوا جواب للشرط ودعوا عطف عليه أي إذا خرصتم فبينوا مقدار الزكاة ثم خذوا 
ثلثى ذلك المقدار» واتركوا الثلث لصاحب المال حتى يتصدق به (ودعوا الثلث): أي من القدر الذي قررتم بالخرص. 

- ضَهِيِفٌ : الترمذي (145) وابن فاجه (1419) . 
6- صَعِيفٌ : الترمذي (147) والنسائي )7١4941(‏ وأحمد (019745. 





تسر صيدس ا ا ]| [-55] 


وقد اختلف في معنى الحديث على قولين أحدهما أن يترك الثلث أو الربع من العشرء وثانيهما أن يترك ذلك من نفس 
.الشمر قبل أن يعشر. وقال الشافعي: معناه أن يدع ثلث الزكاة أو ربعها ليفرقها هو بنفسه على أقاربه وجيرانه . وقال في 
فتح الباري: قال بظاهره الليث وأحمد وإسحاق وغيرهمء وفهم منه أبو عبيد في كتاب الأموال أن القدر الذي يأكله 
بحسب احتياجهم إليه فقال يترك قدر احتياجهم. وقال مالك وسفيان: لا يترك لهم شيء وهو المشهور عن الشافعي. قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي. 
١‏ - باب متى يُخْرَض التمر 

كءلا لا فووا د كر د الا 
نكري باكر كأ خير: دان ال يل َْمَتُ عَبْدَ الله ابن رَوَاحَة إِلَى يَهُودَ فَبُخْرصٌ النخل حِينَ يَطِيبُ قَبْلَ 

نْ يُؤْكل مِنْهه. 

(يبعث): أي يرسل (إلى يهود): أي في خيبر (فيخرص النخل): بذ بضم الراء أي يحرزها (حين يطيب): بالتذكير 
والتأنيث أي يظهر في الثمار الحلاوة (قبل أن يؤكل منه): ا م ا ك1 
وقد رواه عبدالرزاق والدارقطني بدون الواسطة المذكورة. . وابن جريج مدلس وذكر الدارقطني الاختلاف فيه فقال رواه 
صالح عن أبي الأخضر عن الزهري عن ابن المسيب عن أبي هريرة وأرسله معمر ومالك وعقيل ولم يذكروا أبا هريرة 
ورواه المؤلف أبو داوود هذا الحنديث في هذا الباب وفي إسناده رجل مجهول. لكن أخرج هو أيضاً في كتاب البيوع من 
حديث أبي الزبير عن جابر. قال المنذري: رجاله ثقات. 


باب ما لا يجوز من الثمرة في فم الصدقة 

ا ل ل لل 
الي عن أبي أَمَامَة بن سَهْلٍ عن أبيه قال: «نَهَى رَسُولُ الله يكل عن الْجُعْرُور وَلَوْنُ الْحُبيقٍ أَنْ يُؤْخَذَا في الصَّدَقَة». 

قال الزُهْرِيٌ: لوْنيْنِ من تَمْرِ المَدِيئة. 
قَالَ أو داوة: أسَْدهُ سدم آنضاً أبُو الْوَليدِ عن سُلَيْمانَ ابن كير عن الرُهْري. 

(الجعرور): بضم الجيم وسكون العين المهملة وضم الراء وسكون الواو بعدها قال في القاموس: هو تمر رديء 
(ولون الحبيق): بضم الحاء المهملة وفتح الباء الموحدة وسكون التحتية بعدها قاف كزبير تمر دقل ونوع رديء من التمر 
منسوب إلى ابن أبي حبيق اسم رجل (لونين): أي نوعين . وفيه دليل على أنه لا يجوز للمالك أن يخرج الرديء عن 
الجيد الذي وجبت فيه الزكاة نصاً في التمرء وقياساً في سائر الأجناس التي تجب فيها الزكاة . وكذلك لا يجوز للمصدق 
أن يأخذ ذلك (أسنده أيضاً أبو الوليد) : كما أسنده سفيان بن حسين عن الزهري. وكذا أسنده عبدالجليل بن حيمد 
اليحصبي عن الزهري وروايته عند النسائي؛ فهؤلاء الثلاث أسندوا الحديث عن إلى النبي يل. وأما زياد بن سعد عن 
الزهري فجعله من كلام الزهري وروايته في الموطأ. 

١‏ حدثنا نَضْرٌ بن عَاصِم الأَنْطَاكِيْ أخبرنا يَحْبَى - يني الْقطَانَ - عن عَبْدِلْحَمِدٍ ابن جَغْفَر حَذّذَني صَالِحُ 

بن أبي عرب عن كَثِير بنٍ مُرَةَ عن عَوْفٍ بن مَالِكِ قال: «دَخَلَ عَلَيْنَا رَسُولُ الله يه المشجد وَبِيَدِهِ عصاً وَقَد عَلّقَ 

َل قا حتفا عن لقص في ديك لوقل لَوْضَاء رَبُّ هَلِهِ الصَّدَقَةِ تَصَدّقَ بِأَطْيَبَ مِنْهَاء وقال: إِنَّ رَبّ هَلِهِ 
الصَّدَثَةِ يَأكُلُ الْحَشَفَ يَوْمَ الْقِيَامَق 

١‏ بي عريب): لعن سيطف رن اللا ةن وكانوا يعلقون في المسجد ليأكل منه من يحتاج 
لك ل القنا بالفتح والكسر مقصورء وهو العذق بما فيه من الرطب.. والحشف بفتحتين: هو الباس اليائقة من 
التمر. والقنو بكسر القاف أو ضمها وسكون النون مثله؛ وقئوان وأقناء جمعه وبالفارسية خوشه خرماً (فطعن): في 


- صَحِحِيحٌ : النسائي (1445). 
و 


4- سن : النسائي (1497؟). 


كتاب الزكاة / حديث رقم )1١04(‏ 


القاموس: طعنه بالرمح كمنع ونصر ضربه (يأكل الحشف): أي جزاء حشف فسمى الجزاء باسم الأصل» ويحتمل أن 
يجعل الجزاء من جنس الأصلء ويخلق الله تعالى في هذا الرجل شهاء الحشف فيأكله. قاله السندي قال المنذري: 
وأخرجه النسائي وابن ماجه. 





14 باب زكاة الفطر 

أي صدقة الفطر. 

١ 9‏ حدثنا محمُودٌ بن خَالِدٍ الدّمَشْقِيْ وَعَبْدُ الله بن عَبْدِ الرّحْمِنِ السّمْرْكَنْدِيٌ قالا أخبرنا مَرُوانُ قال عَبْدُ الله 
أخبرنا بو يَزِيدَ الْكَوْلنِ وكَانَ شَيْحَ صِدْقِء وكان ابن وَهْبٍ يَروِي عَْهُ ‏ أخبرنا سَبَارُ بن عَبْدِ الرَحْمْنِء قال محمُوةٌ 
الصّدَفِيْ عن عِكْرمَةَ عن ابن عَبّاسِ قال: «هْرَض رَسُولُ الله يك رَكَاَ الِطر طُهْرَة لِلضَيَام [ِلضَائِم] مِنَ الَو وَالرََثٍ 
وَطَئَيَةٌ للْمَسَاكِينِء مَنْ أَدَاما قَبْلَ الصَّلاةٍ فَهِيَ رَكَاةٌ مَقبُولَة وَمَنْ أَدَاهَا بَعْدَ الصَّلاةٍ ف صَدَقَةٌ مِنَ الصَّدَقَاتِ». 

(وكان): أبو زيد (شيخ صدق): بإضافة الشيخ إلى صدق (وكان ابن وهب يروي عنه): أي عن أبي يزيد إلى ههنا 
مقولة عبد الله بن عبد الرحمّن وهذا توثيق منه لأبي يزيد (قال محمود): في روايته (الصدفي): بمهملتين مفتوحتين أي 
.قال محمود في روايته سيار بن عبد الرحمن الصدفي ولم يقل الصدفي عبد الله بن عبد الرحمن (طهرة): أي تطهيرا 
لنفس من صام رمضان (من اللغو): وهو ما لا ينعقد عليه القلب من القول (والرفث) قال ابن الأثير: الرفث هنا هو 
الفحش من كلام (وطعمة): بضم الطاء وهو الطعام الذي يؤكل. وفيه دليل على أن الفطرة تصرف في المساكين دون 
غيرهم من مصارف الزكاة (من أداها قبل الصلاة): أي قبل صلاة العيد (فهي زكاة مقبولة): المراد بالزكاة صدقة الفطر 
(صدقة من الصدقات): يعني التي يتصدق بها في سائر الأوقات, وأمر القبول فيها موقوف على مشيئة الله تعالى. والظاهر 
أن من أخرج الفطرة بعد صلاة كان كمن لم يخرجها باعتبار اشتراكهما في ترك هذه الصدقة الواجبة. وقد ذهب أكثر 
العلماء إلى أن إخراجها قبل صلاة العيد إنما هو مستحب فقطء وجزموا بأنها تجزىء إلى آخر يوم الفطر. والحديث يرد 
عليهم. وأما تأخيرها عن يوم العيد. فقال ابن رسلان: إنه حرام بالاتفاق لأنها زكاة, فوجب أن يكون في تأخيرها إثم كما 
في إخراج الصلاة عن وقتها. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 

4 - باب متى تؤدى؟ 

-حدثنا عَبُْ لله بن محمد اليل أخبرنا رُهَيِرٌ أخبرنا مُوسَى بن مُفبََ عن نَفِع عن ابن عُمَرَ قال «أمَرَنَا 
-رَسُولُ الله بك برَكَاةٍ الْفِطر أَنْ تُؤْدى قَبْلَ خْرُوج الناس إِلَى الصَّلاَةٍ. قالَ: فَكَانَ [وكان] ابي مُمَرَ يُؤَديِهَا قَبْلَ ذْيِكَ 
باليَوم وَاليَوميْنِه. 

(قبل خروج الناس إلى الصلاة) قال ابن التين: أي قبل خروج الناس إلى صلاة العيد وبعد صلاة الفجر. قال ابن 
عيينة في تفسيره عن عمرو بن دينار عن عكرمة قال: يقدم الرجل زكاته يوم الفطر بين يدي صلاته فإن الله تعالى يقول: 
وقد أقم من وك ودكرَ سم ري َصّ » [الأعلى: ]١6 ١4‏ ولابن خزيمة من طريق كثير بن عبد الله عن أبيه عن جده أن 
رسول الله يِةِ سئل عن هذه الآية فقال نزلت في زكاة الفطر. وحمل الشافعي التقيد بقبل صلاة العيد على الاستحباب 
لصدق اليوم على جميع النهار. وقد رواه أبو معشر عن نافع عن ابن عمر بلفظ: كان يأمرنا أن نخرجها قبل أن نصليء ٠‏ 
فإذا انصرف قسمه بينهم وقال اغنوهم عن الطلب. أخرجه سعيد بن منصور ولكن أبو معشر ضعيف. وهم ابن العربي 
في عزو هذه الزيادة لمسلم. وقد استدل بالحديث على كراهة تأخيرها عن الصلاة وحمله ابن حزم على التحريم (قبل 
ذلك): أي يوم الفطر (باليوم واليومين): فيه دليل على جواز تعجيل الفطرة قبل يوم الفطر. وقد جوزه الشافعي من أول 
رمضان ومثله قال أبو حنيفة. وقال أحمد: لا تقدم على وقت وجوبها إلا كيوم أو يومين. وقال مالك: لا يجوز التعجيل 
مطلقاً. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي؛ وليس في حديثهم فعل ابن عمر. 

3-3568 حَسَنٌ : ابن ماجه (1897) . 


٠5ا-‏ صحِيِحٌ » ومعنى فعل ابن عمر في البخاري : البخاري )16١7(‏ ومسلم (445) والترمذي (577). والنسائي (95؟»؛ 
١‏ وأحمد (7؟079). 


عون المعبود 58 كتاب الزكاة / حديث رقم )15311١(‏ 0-1 الالا 


- باب كم يُؤدى في صدقة الفطر؟ 
الكل 0 ل 


لي 

(وقرأه علي مالك أيضاً): المعنى والله أعلم؛ أن مالكاً حدث عبد الله بن مسلمة بهذا الحديث مرتين» مرة قرأ عبد 
الله على مالك الإمام كما كان دأب مالك وتم حديثه على قوله إن رسول الله َل فرض زكاة الفطرء ومرة قرأ مالك على 
عبد الله بن مسلمة؛ لكن زاد مالك في مرة أخرى على الرواية الأولى . فلفظ في الموطأ عن نافع عن ابن عمر أن رسول 
الله لِيِْ فرض زكاة الفطر من رمضان على الناس صاعاً من تمر أو صاعاً من شعير على كل حر أو عبد ذكر أو أنثى من 
المسلمين انتهى (فرض زكاة الفطر): فيه دليل على أن صدقة الفطر من الفرائض. وقد نقل ابن المنذر وغيره الإجماع 
على ذلك. ولكن الحنفية يقولون بالوجوب دون الفرضية, على قاعدتهم في التفرقة بين الفرض والواجب. قالوا إذ لا 
دليل قاطع تثبت به الفرضية. قال الحافظ: وفي نقل الإجماع نظر لأن إبراهيم بن علية وأبا بكر بن كيسان الأصم قالا: أن 
وجوبها نسخ واسندل لهما بما روى النساتي وغيره عن قيس بن سعد بن عبادة قال: أمرنا زسول الله صلى الله عليه واله 
وسلم بصدقة الفطر قبل أن تنزل الزكاة ف فلما نزلت الزكاة لم يأمرنا ولم ينهانا ونحن نفعله . قال وتعقب بأنْ في إسناده 
راوياً مجهولاً؛ وعلى تقلذير الصحة فلا دليل ذ فيه على النسخ؛ لاحتمال الاكتفاء بالأمر الأول لأن نزول فرض الواجب 
سقوط فَرضنَ آخر. وقد ثبت أن قوله تعالى لقَدَ أَقمَ من كيك 4 [الأعلى: 4] نزلت في زكاة الفطرء كما روى ذلك ابن 
خزيمة (زكاة الفطر): أضيفت الزكاة إلى الفطر لكونها تجب بالفطر من رمضان كما في الفتح. وقد استدل بقوله زكاة 
الفطر على أن وقت وجوبها غروب الشمس ليلة الفطر لأنه وقت الفطر من رمضان» وقيل: وقت وجوبها طلوع الفجر 
من يوم العيدء لأن الليل ليس محلاً للصوم. وإنما يتبين الفطر الحقيقي بالأكل بعد طلوع الفجر والأول قول الثوري 
. وأحمد وإسحاق والشافعي في الجديد وإحدى الروايتين عن مالك. والثاني قول أبي حنيفة والليث والشافعي في القديم؛ 
والرواية الثانية عن مالك (صاع من تمر أو صاع من شعير): الصاع خمسة أرطال وثلث رطل وهو قول أهل المدينة 
وأهل الحجاز كافة» وهذا هو الصحيح من حيث الرواية :ودعت الغراتتوة إلى أن الصاع ثمانية | رطال وهو غير صحيح 
وقد تقدم البحث مبسوط في باب مقدار الماء الذي يجزىء به الغسل أو للتخيير 

١51١7‏ حدئنا يَحبَى بن محم بن السك أخبرن محمد بن جضَم أخبرنا سمال بن فر عن عُمرَبن 
نافع عن أبيه عن عَبْدِ الله بن عُمَرَ قالَ: «قَرَض رَسُولُ الله يك رَكَاةَ الِْطر صَاعاً فَذَكَرَ بِمَغْنَى مَالِكِ. زَاد: والصَمِير 
وَالكبير َمَرَ ًا أن وى قَبْلَ خوج النّاس إِلَى الصَّلاوَا. 

قَالٌ أثو دَاودَ: رَوَاهُ عَبْدُ الله الْمُمَرِي عن نَافِع بِسَْادِ قالَ: عَلَى كل مُنليم». 

وَرَوَاهُ سَعِيدٌ الجْمَحِيْ عنْ عُبَيدِ الله عن نَافِع قال فيه: «وَالمَشْهُورٌ عن عُبَيْدٍ الله لَيِسَ فيه مِنّ المَسْلِمِينَ). 

(بمعنى): حديث (مالك): ولفظ البخاري من طريق عمر بن نافع عن أبيه نافع عن ابن عمر قال : فرض رسول الله 
كل زكاة الفطر صاعاً من شعير على العبد والحر والذكر والأنثى والصغير والكبير من المسلمين» وأمر بها أن تؤدى قبل 
الصلاة انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي (رواه عبد الله): المكبر (العمري): أبو عبدالرحمن وفيه ضعف 
وحديئه عند الدارقطني بلفظ: فرض رسول الله يك صدقة الفطر على كل مسلم حر أو عبد ذكر أو أنلى صاعاً من تمر أو صاعاً 
من شعير (ورواه سعيد) : بن عبدالرحمن (الجمحي): ب بضم الجيم وفتح الميم المخففة منسوب إلى جمح بن عمر (عن 
عبيد الله): المصغر وحديثه عند الحاكم في المستدرك بلفظ: أذ رسول لله 386 فرضن زكاة الفط ضباعا من تمر أواصناعا 
من بر على كل حر أو عبد ذكر أو أنثى من المسلمين وصححه ورواه الدارقطني في سننه من طريق سعيد بن عبدالر حمن 
لمسمي عل جود لد قن ان :وني متهن تالز اي جل فد له عن نان الشتسيج هر الال اك تعجر را ا 

-56:0( ومسلم (444) والترمذي (1176) والنسائي‎ )1011 101١ 16804 .16<1/ 16804 .1601( صَحِحِيم : البخاري‎ ١ 
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(والمشهور عن عبيد الله): المصغر (ليس فيه): في حديث زكاة الفطر لفظ (من المسلمين): أخرج مسلم من طريق عبد 
لله بن نمير وأبيي أسامة كلاهما عن عبيد الله المصغر عن نافع عن ابن عمر قال: فرض رسول الله بل زكاة الفطر صاعاً 
من تمر أو صاعاً من شعير على كل عبد أو حر صغير أو كبير. والمعنى أن سعيداً الجمحي روى عن عبيد الله فذكر في 
حديثه لفظ المسلمين» وأما غير سعيد مثل رواة عبيد الله مثل عبد الله بن نمير وأبي أسامة كما عند مسلم ويحيى بن 
معي رار المفغل وآبان حلا لتييضيء عند الطؤاق للم باأكر راجا عنهم كن لتيل اله لفط الاين 

-حدثنا مُسَدَدُ أن يَحْبَى بنّ سعد وَبِشْرَ بنَ المُفَضّلٍ حَدَنَاهُمْ عن عُبَيٍ الكوح. والطبرنا مومى بن 
إسْاصِيلَأخبرن َباُ عن مُبيْدِ له عن نَافِع عن عبدِاله عن ال 18: : «أنَهُ َرَضَ صَدَقَةَ الفطر صَاعاً مِنْ شَعِر أو تَْرِ 
عَلَى الصّمِير وَالْكَبِير وَالْحُرٌ وَالمَمْلُوكِ راد موسى: وَالذّكر وَألأنتى». 

قَالٌ لبو دَاودَ: قَالَ فيه أَيُوبُ وَعَبْدُ لله يَْني العمري في حَدبئِهما عن نَافِع: ذكر أ أنتى. أيضاً». 

(صاعاً من شعير أو تمر): التصنب ضاعاً على التميز أو أنه مفغول ثان (على الضغير والكبير): وجوب فطرة 
الصغير في ماله والمخاطب بإخراجها وليه إن كان للصغير مال وإلا وجبت على من تلزمه نفقته . وإلى هذا ذهب 
الجمهور. وقال محمد بن الحسن: : هي على الأب مطلقاً فإن لم يكن له أب فلا شيء عليه. وعن سعيد بن المسيب 
والحسن البصري لا تجب إلا على من صام. ونقل ابن المنذر الإجماع على أنها لا تجب على الجنين. وكان أحمد 
يستحبه ولا يوجبه كذا في الفتح. 

(زاد موسى): بن إسماعيل في روايته (والذكر والأنثى): ولم يذكر هذه اللفظة مسدد وقد ذكرها أيضاً عمر بن نافع 
عن أبيه نافع عن ابن عمر كما تقدم من رواية يحيى بن محمد بن السكن . قال الحافظ: ظاهره وجوبها على المرأة سواء 
كان لها زوج أم لاء وبه قال الثوري وأبو حنيفة وابن المنذر. وقال مالك والشافعي والليث وأحمد وإسحاق: تجب على 
زوجها تبعا للنفقة. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم (قال فيه أيوب): السختياني (وعبد الله يعني العمري في 
حديثهما): أي كما زاد عمر بن نافع عن أبيه نافع جملة الذكر والأنثى كذا زادها أيوب وعبد الله العمري أيضاً ورواية 
أيوب عند الشيخين ورواية عبد الله العمري عند الدارقطني في سئنه. 
واعلم أنه قال الترمذي وأبو قلابة الرقاشي ومحمد بن وضاح وتبعهم ابن الصلاح ومن تبعه إن مالكاً تفرد بقوله «من 
المسلمين» دون أصحاب نافع» وتعقب ذلك ابن عبدالبر فقال كل الرواة عن مالك قالوا فيه من المسلمين إلا قتيبة بن سعيد 
وحده فلم يقلها. قال وأخطأ من ظن أن مالكاً تفرد بها فقد تابعه عليها جماعة عن نافع منهم عمر بن نافع عند البخاري وكثير بن 
فرقد عند الطحاوي, والدارقطني والحاكم وعبيد الله بن عمر أي عند الدارقطني, والحاكم ويونس بن يزيد عند الطحاوي في 
مشكل الآثار» وأيوب السختياني عند الشيخين والدارقطني وابن خزيمة. زاد الحافظ ابن حجر على اختلاف عنه وعلى عبيد 
لله في زيادتهما والضحاك بن عثمان عند مسلم والمعلى بن إسماعيل عند ابن حبان وابن أبي ليلى عند الدارقطني وابن 
الجارود قال الحافظ: وذكر شيخنا ابن الملقن أن 'البيهقي أخرجه من طريق أيوب بن موسى ويحيى بن سعيد وموسى بن 
عقبة ثلاثتهم عن نافع بالزيادة. وقد تتبعت تصانيف البيهقي فلم أجد فيها هذه الزيادة من رواية أحد من هؤلاء الثلاثة انتهى . 

قال الشيخ ابن دقيق العيد: وقد اشتهرت هذه اللفظة أعني قوله : من المسلمين» من رواية مالك حتى قيل إنه تفرد 
بها. قال أبو قلابة: عبدالملك بن محمد ليس أحد يقول فيه من المسلمين غير مالك. وقال الترمذي بعد تخريجه له: زاد 
فيه مالك «من المسلمين» وقد رواه غير واحد عن نافع فلم يقولوا فيه #من المسلمين» انتهى. . قال فمنهم الليث بن سعد 
وحديثه عند مسلم وعبيد الله بن عمر وحديثه أيضاً عند مسلم وأيوب السختياني وحديثه عند البخاري ومسلم كلهم 
يرووه عن نافع عن ابن عمر فلم يقولوا فيه ؛من المسلمين» قال وتبعها على هذه المقالة جماعة وليس بصحيح . فقد تابع 
مالكاً على هذه اللفظة من الثقات سبعة عمر بن نافع والضحاك ب بن عثمان والمعلى ب بن إسماعيل وعبيد الله بن عمر وكثير 
بن فرقد وعبد الله بن عمر العمري ويونس بن يزيد انتهى. هذا كله من غاية المقصود. 

4 -حدثنا الْهَيْكمُ بن حَالِدٍ الْجْهَيِيْ أخبرنا حُدّ حُْسَيْنُ بن عَلِئْ الْجْعْفِيْ عنْ رَائِدَةَ أخبرنا عَبْدُ الْمَزِيزِ بن أبي 
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وَادِ عن نافع عن عَبْدِ لله بن عُمَرَ قال: دكار الس يجو صَدَقة افع حل َه َسُولٍ الله 8 اع ِْ شب 
َو تر أو سُلْت أَوْ زبيب. قال قال عَْدُ الله كَلَمّا كَانَ عُمَدُ رَحِمَهُ الله وَكَدْرتَ الْجِنْطَةُ جَعَلَ عُمَرْ عمد ضف نِضفٌ صَاع حِنْطَةٍ من 
َلْكَ الأشيّاء». 


(أو سلت): بضم السين المهملة وسكون اللام نوع من الشعير يشبه البر. قاله السندي وفي نيل الأوطار نوع من 
الشعير وهو كالحنطة في ملاسته وكالشعير في برودته وطبعه انتهى. وفي الصراع جو برهنه يعني بي بوست (من تلك 
الأشياء): أي عوضاً من تلك الأشياء. قال المنذري: وأخرجه النسائي وفي إسناده عبدالعزيز بن داود وهو ضعيف انتهى. 
والحديث أعله ابن الجوزي بعبدالعزيز وقال قال ابن حبان: كان يحدث عن التوهم فسقط الاحتجاج به . وفي حديث أبي 
سعيد أنه إنما عدل القيمة في الصاع معاوية» فأما عمر فإنه كان أشد اتباعاً للأثر من أن يفعل ذلك انتهى .قال صاحب 
التنقيح: وعبدالعزيز هذا وإن كان اب حبان تكلم فيه فقد وثقه يحبى بن سعيد القطان ويحبى بن معين وأبو حاتم الرازي 
وغيرهم فالموثة ثقون له أعرف من المضعفين؛ وقد أخرج له البخاري استشهاداً انتهى. 

لجل حدئنا مُسَدَّد وَسْلَِمانُ بنُ دَاوه الْمَتَكِيُ قالا أخبرنا حَمَّادٌ عن أَيُوبَ عن نَافِع قَالَ قَالَ عَبْدُالله: «فَعَدَلَ 
النَّسُ بَعْدُ يضف صاع من بر قال وَكَانَ عَبْدُ الله يي التّمر َو دَ أل المَدِيئَةِ التَمْرَ عاماً فأَعْطَى الشّعِيرَ». 

(فعدل الناس): أي معاوية رضي الله عنه ومن معه (من بر): فجعل في كل شيء سوى الحنطة صاعاً وفي الخنطة 
نصف صاع ومثله عن طاووس وابن المسيب واب بن الزبير وسعيد بن جبيرء وأخرج الطحاوي عن جماعة كثيرة ثم قال 
فهذا كل ما روينا في هذا الباب عن رسول الله يلِ وعن أصحابه وعن تابعيهم كلها على أن صدقة الفطر من الحنطة 
نصف صاع وما علمنا أحداً من أصحاب رسول الله يلي ولا من التابعين روي عنه خلاف ذلك فلا ينبغي لأحد أن 
يخالف ذلك إذ قد صار إجماعاً في زمن أبي بكر وعمر وعثمان وعلي انتهى مختصراً. 

قال ابن المنذر: لا نعلم في القمح خبراً ثابتاً عن النبي يل يعتمد عليه ولم يكن البر بالمدينة في ذلك الوقت إلا 
الشيء السو قلغا كتوفي 'زمن الستعفابه روا ند نمف صاع ب تقوم مقام ضاع من اشر وهم الإدنة؛ نير جاتر أن 
يعدل عن قولهم إلا إلى قول مثلهم. ثم أسند عن عثمان وعلي وأبي هريرة وجابر وابن عباس وابن الزبير وأمه أسماء 

بنت أي بكر باسائيد قال الافظ مصسجيحة أنه رأوا أن في ازكاة الفظر نصف صماح من فم اننم . قال الحافظ: وهذا 
مصير من ابن المنذر إلى اختيار ما ذهب إليه الحنفية» لكن حديث أبي سعيد دال على أنه لم يوافق على ذلك وكذلك 
ابن عمر فلا إجماع في المسألة خلافاً للطحاوي. والكلام في هذه المسألة في فتح الباري وغيره . وذهب أبو سعيد وأبو 
العالية وأبو الشعثاء والحسن البصري وجابر بن زيد والشافعي ومالك وأحمد وإسحاق إلى أن البر والزييب كذلك يجب 
من كل واحد منهما صاع. 

ملذحل حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَةَ أخبرنا دَاوْدُ د يَعْني ابن قَيْسِ عن عياض بن عَبْد لله عنْ أبي سَعِيدٍ الْخُذْرِيٌ 
قال: نانرج إْ كان فين رَسُولُ لله رك انفطر عن كل صَفِير كبر حر وَمَمْلُوكِ صَاعاً منْ طعام؛ أو اا 

من أ أو صاعاً من شَعِبر أو ضاعاً من تمر أو صَاعاً من وَببسدء َم نَل نجه حلَى قم معاي حَاجا أو مُْتمِره 

كَل النَّسَ عَلَى المِنبرء فكَانَ فِيمَا كلم به النّاسَ أن قال: إني أرَى أنَّ مُدَيْنِ مِنْ سَمْرَاِ الشّام تَعْدِلُ صَاعاً مِنْ تَمْر 
َأحَدَ النّاس بِدَّلِكَ. قَقَالَ أبو سَعِدِ: فأمًا أنا فلا أرَالُ أخرجه أبداً ما عِشْتٌه, ٠‏ 


٠‏ > وم 


(ضَعِيفٌ) قَالَ أَيو دَاودَ: رَوَاهُ ابنُ عُلَيّة وَعَبْدَةُ وَخَيْرُهُمَا عن ابن إِسْحَاقَ عن عَبْدٍ الله بن عَبْدٍ الله بنِ عُثْمِانَ بنٍ 
كيم بن حِرَام عنْ عِيَاضٍ عن أبي سَعِيِدٍ بِمَعْنا. وَذْكَرَ رَجُلُ وَاحِدٌ فيه عن ابن عَلَيّة: أَوْ صَاءٌ مِنْ جِنْطَقٍ وَ وَلَبسَ 
بِمَحْفُوظ. 

(فأعوز أهل المدينة): بالمهملة والزاي أي احتاج يقال أعوزني الشيء إذا احتجت إليه فلم أقدر عليه وفيه دلالة 
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3ن لل هه توم 


على أن التمر أفضل ما يخرج في صدقة الفطر وقد روى جعفر الفريابي من طريق أبي مجلز قال قلت لابن عمر قد 
أوسع الله والبر أفضل من التمر أفلا تعطي البر قال لا أعطي إلا كما كان يعطي أصحابي. ويستنبط من ذلك أنهم كانوا 
يخرجون من أعلى الأصناف التي يقتات بها لأن التمر أعلى من غيره مما ذكر في حديث أبي سعيد وإن كان ابن عمر 
فهم منه خصوصية التمر بذلك كذا في فتح الباري .قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي (صاعاً 
من طعام أو صاعاً من أقط) قال الحافظ : هذا يقتضي المغايرة بين الطعام وبين ما ذكر بعده. وقد حكى الخطابي أن 
المراد بالطعام ههنا الحنطة وأنه اسم خاص له. قال ويدل على ذلك ذكر الشعير وغيره من الأقوات والحنطة أعلاها 
ا 1 ل ا 0101 
وقال هو وغيره وقد كانت لفظة الطعام تستعمل في الحنطة عند الإطلاق حتى إذا قيل اذهب إلى سوق الطعام فهو منه 
سوق القمح؛ وإذا غلب العرف نزل اللفظ عليه لأنه لما غلب استعمال اللفظ فيه كان خطوره عند الإطلاق أقرب انتهى. 
وقد رد ذلك ابن المنذر وقال ظن أصحابنا أن قوله في حديث أبي سعيد صاعاً من طعام حجة لمن قال صاعاً من طعام 
حنطة وهذا غلط منه. وذلك أن أبا سعيد أجمل الطعام ثم فسره : ثم أورد طريق حفص بن ميسرة عند البخاري وغيره أن 
أبا سعيد قال: ا رح فخي يسرك اله ود يوم انعد ماما د طحا . قال أبو سعيد: وكان طعامنا الشعير والزبيب 
والأقط والتمر وهي ظاهرة فيما قال . وأخرج الطحاوي نحوه من طريق أخرى. وأخرج ابن خزيمة والحاكم في 
صحيحهما أن أبا سعيد قال لما ذكروا عنده صدقة رمضان لا أخرج إلا ما كنت أخرج في عهد رسول الله ولِْ صاع تمر 
أو صاع حنطة أو صاع شعير أو صاع أقط؛ فقال له رجل من القوم أو مدين من قمح فقال ل للك قبمة معاري لا أقبلها 
ولا أعمل بها. قال ابن خزيمة : ذكر الحنطة في خبر أبي سعيد هذا غير محفوظ ولا أدري ممن الوهم (أن مدين): المد 
ربع الصاع (من سمراء الشام): ب بفتح السين المهملة وإسكان الميم وبالمد هي القمح الشامي. قال المنذري: وأخرجه 
البخارى ف ومبلم وال مدي والنساني وان ماجه مطولا ومختصراً (رواه ابن علية): هو إسماعيل بن إبراهيم» وعلية هي أم 
إسماعيل (وعبدة): بن سليمان الكلابي (وغيرهما) :كأجمد بن خالد الوهبي وروايته عدن الطحاري (من أبي سعيد 
بمعناه): ووصله المؤلف إلى ابن علية فيما يأني بعد ذلك وأخرج الحاكم في المستدرك من طريق أحمد بن حنبل عن 
ابن علية عن ابن إسحاق عن عبد الله بن عبد الله بن عثمان بن حكيم بن حزام عن عياض بن عبد الله قال قال أبو سعيد 
وذكر عنده صدقة الفطر فقال: لا أخرج إلا ما كنت أخرجه في عهد رسول الله بل صاعاً من تمر أو صاعاً من شعيرء 
فقال له رجل من القوم أو مدين من قمح فقال لا تلك قيمة معاوية لا أقبلها ولا أعمل بها وصححه (وذكر رجل واحد): 
وهو يعقوب الدورقي وروايته عند الدارقطني (فيه): في هذا الحديث (أو صاع من حنطة): ولفظ الدارقطني: حدثنا 
القاضي الحسين بن إسماعيل وعبدالملك قالا أخبرنا يعقوب الدورقي حدئنا ابن علية عن محمد بن إسحاق حدثني عبد 
اله بن عبد الله عن عياض بن عبد الله قال قال أبو سعيد وذكروا عنده صدقة رمضان فقال لا أخرج إلا ما كنت أخرج 
على عهد رسول الله يل صاعاً من : تمر أو صاعاً من حنطة أو صاعاً من شعير أو صاعاً من أقط فقال له رجل من القوم أو 
مدين من قمح قال لا تلك قيمة معاوية لا أقبلها ولا أعمل بها (وليس بمحفوظ): قال الشيخ تقي الدين قال ابن خزيمة: 
وذكر الحنطة في هذا الخبر غير محفوظ ولا أدري ممن الوهم . وقول الرجل أو مدين دال على أن ذكر الحنطة في أول 
الخبر خطأ ووهم إذ لو كان صحيحاً لم يكن لقوله أو مدين من قمح معنى انتهى. 


0 َو 


7 حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا إِسْمَاعِيلٌ» لَيْسَ فيه ذِكْرٌُ الْحِنْطَة. 


َال ُو داود: وََد ذَكَرَ ُعَاويَةُ بن جِشَام في هذا الحييث عن النَّوْرِيّ عن ريْدٍ بن أسْلَمَ عن عِيَاضٍ عن أبي 
سَعِيدٍ: يضف ضَاع مِنْ بر وَهْوَ وَهُمْ مِنْ مُعَاوِيَة بن جِشَامٍ أَرْمِمّنْ رَوَاه علَ. 
ا هو ابن علية المذكور (ليس“ فيه ذكر الحنطة): واعلم أن المؤلف أورد قبل ذلك رواية ابن علية 
ثم أورد ههنا متصلا بذكر مسدد عن إسماعيل ابن علية (قد ذكر معاوية بن هشام): الأزدي الكوفي هو شيخ شيخ 
ا اد لود لاف كود و ا لكك ورك : عن 
معاوية والمحفوظ من رواية الثوري ما رواه الطحاوي حدثنا على بن شيبة حدثنا قبييصة بن عقبة. حدثنا سفيان عن زيد بن 
7- ضعِيفٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . ش 
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أل عن عاض بن يد لعن لي سعد الخدري فل كنا نعطي زكاة الفطر من رمضان صاعاً من طعام أو صاعاً من 


ع م وم 


للد خا عادة بن بح بانع . وأخبرنا مُسَدَُ أخبرنا يَحْبَى عن ابن عَجْلآنَ سَمِعَ يَاضاً قال 
سَمِعْتُ أَبَا سَعِيدٍ الْخُدْرِيٌّ يقُولُ: ل لاه 
مِنْ تَمْر] أو شَعِير أو أ أو زّبيب» هذا حَدِيتُ يَحْبَى. دَادَ سَفْيَانٌ: أَوْ صاعاً مِنْ دَقِيق 

قال حَامِدٌ: روا ل عل ]ركه شفيان. 


قَالٌ أو دأود: َهَذِِ الزَْادَةُ وَهُمْ مِنّ ابن عُيَنَة 

(أخبرنا يحيى): ل ا 
ينبح المنمز: وكسر الاق وهو لبن يابسر عي متو الريد: . وقال الأزهري: يتخذ من اللبن المخيض يطبخ ثم يترك حتى 
يتصل وقد اختلف في إجزائه على قولين أحدهما أنه لا يجزىء لأنه غير مقتات . وبه قال أبو حنيفة إلا أنه أجاز إخراجه 
بدلاً عن القيمة على قاعدته» والقول الثاني أنه يجزىء وبه قال مالك وأحمد وهو الراجح لهذا الحديث ولما أخرجه 
مسلم في الصحيح من غير معارض. وروي عن أحمد أنه يجزىء مع عدم وجدان غيره. . وزعم الماوردي أنه يجزىء 
عن أهل البادية دون أهل الحاضرة فلا يجزىء عنهم بلا خلاف» وتعقبه النووي فقال قطع الجمهور بأن الخلاف في 


الجميع (هذا حديث يحيى): القطان (زاد سفيان): ابن عيينة في روايته (أو صاعاً من دقيق) : وأخرج الدارقطني من طريق 
العباس بن يزيد حدثنا سفيان بن عيينة حدثنا ابن عجلان عن عياض بن عبد الله أنه سمع أبا سعيد الخدري يقول ما 


أخرجنا على عهد رسول الله يي إلا صاعاً من دقيق أو صاعاً من تمر أو صاعاً من سلت أو صاعاً من زبيب أو صاعاً من 

شعير أو صاعاً من أقط. فقال له علي بن المديني وهو معنا يا أبا محمد أحد لا يذكر في هذا الدقيق قال بلى هو فيه 
انتهى. وقد جاء ذكر القبق ف خديث آخر أخرج ابن خزيمة من حديلتة ابن عبامن قال: : أمر رسول الله يل أن تؤدى 
زكاة رمضان صاعاً من طعام من الصغير والكبير والحر والمملوك من أدى سلتا قبل منه وأحسبه قال من أدى دقيقاً قبل 
منه؛ ومن أدى سويقاً قبل منه ورواه الدارقطني ولكن قال ابن أبي حاتم سألت أبي عن هذا الحديث فقال منكر لأن ابن 
سيرين لم يسمع من ابن عباس وقد استدل بذلك على جواز إخراج الدقيق كما يجوز إخراج السويق وبه قال أحمد (قال 
حامد) بن يحيى (فأنكروا عليه): أي على ابن عبينة (الدقيق): أي زيادة لفظ الدقيق (فتركه سفيان): قال المنذري قال 
البيهقي: رواه جماعة عن ابن عجلان منهم حاتم بن إسماعيل ومن ذلك الوجه أخرجه مسلم في الصحيح ويحبى القطان 
وأبو خالد الأحمر وحماد بن مسعدة وغيرهم فلم يذكر أحد الدقيق غير سفيان وقد أنكر عليه فتركه وروي عن ابن 
سيرين عن ابن عباس مرسلاً موقوفاً على طريق التوهم وليس بثابت انتهى. كذا في غاية المقصود. 


"١‏ - باب من روى نصف صاع من قمح 
بفتح القاف الحنطة. 

4 حدثنا مُسَدَدُ وَسْلَيْمانُ بن داو متكي قالا أخبرنا حَمّادُ بن زَيْدٍ عن النعمَانٍِ بن رَاشِدٍ عن الزّهْرِيّ قال 
مُسَدَّدُ عن فَعْلَبَةَ ب بن أبي صُعَيْرِ [بنٍعَبْدِاله] عن أببه» قال سُليمانُ بن داو عن عبد الله بن لله أذ تغلب ؛ بن عَبّْدٍ الله 
بن أبي صُعَْرِ عن أَبيهِ قالَ قالرَ سول الله يكن اصَاع مِنْ بر أ فَمح عَلَى كل الَْيْنِ بن ضفير أذ كمسر خز عد كر أ أل . 

نيكم َيه الله الى وَماققِيرُم قير الله تَعَالَى عَلَيْهِ أكثَرَ مما أَعَطَاهُ . راد سُلَيِمان في حَدٍ به به خَنِيٌ أو فقيرا. 
(العتكي): بالعين المهملة المفتوحة ثم التاء الفوقانية المفتوحة منسوب إلى العتك بن أزد (تعلبة بن أبي صعير): 
أو ابن صعير بمهملتين مصغر العذري بضم المهملة وسكون المعجمة ويقال ثعلبة بن عبد الله بن صعيرء ويقال عبد الله 
بن تعلبة بن صعير مختلف في صحبته كذا في التقريب .وقال فى حرف العين عبد الله بن ثعلبة بن صعير ويقال ابن أبي صعير له 
رواية ولم يثبت له سماع انتهى (عن أبيه): أورد الذهبي في الكاشف عبد الله بن تعلبة بن صعير بلا لفظ أبي وكذا أورده 
4- ِيف : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
8- ضعِيفك : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 





كه كتاب الزكاة / حديث رقم (:171) | عون المعبود | 


المزي في تهذيب الكمال وقال عبد الله بن تعلبة بن صعير ويقال ابن أبي صعير أبو محمد المدني الشاعر حليف بني 
زهرة ويقال ثعلبة بن عبد الله بن صعير وأمه من بني زهرة مسح رسول الله يَفةِ وجهه ورأسه.زمن الفتح ودعا له روى عن 
النبي يل وعن أبيه تعلبة بن صعير وعمر بن الخطاب وعلي وجابر بن عبد الله وسعد بن أبي وقاص وأبي هريرة (صاع من بر): 
أي الفطرة صاع موصوف بأنه من بر (أو قمح): أي الحنطة شك من الراوي (أما غنيكم): أي فرضها عليه (فيزكيه الله): 
التزكية بمعنى التطهير أو التنمية أي يطهر حاله وينمي ماله وأعماله بسببها (وأما فقيركم): أي بالإضافة إلى أكابر الأغنياء 
على مذهب أبي حنيفة» وأما على مذهب الشافعي فمن ملك صدقة الفطر زيادة على قوت نفسه وعياله ليوم العيد وليلته 
(مما أعطاه): أي هو المساكين. وفي هذا تسلية لمن يكون قليل المال بوعد العرض والخلف في المال (في حديثه غني 
أو فقير): أي حر أو عبد ذكر أو أنثى غني أو فقير. قال المنذري: في إسناده النعمان بن راشد ولا يحتج بحديثه انتهى 
قلت: ضعفه جماعة قال معاوية عن ابن معين ضعيفء وقال العباس عنه ليس بشيء؛ وقال أحمد مضطرب الحديث» 
وقال البخاري في حديثه وهم كثيراً وهو في الأصل صدوق والله أعلم . والحديث أخرجه الدارقطني من طريق إسحاق 

بن أبي إسرائيل عن حماد بن زيد عن النعمان بن راشد به مرفوعاً أدوا صدقة الفطر صاعاً من 7 تمر أو صاعاً من شعير أو 
نصف صاع من بر الحديث ثم أخرجه عن يزيد ؛ بن ارون جد تجا دون نز يكحن التهانة بن راش يداف قرعا بلفظ ارا 
عن كل انسان صاعاً من بر عن الصغير والكبير الحديث .ثم أخرجه عن سليمان بن حرب حدثنا حماد بن زيد عن 
النعمان بن راشد عن الزهري عن ثعلبة بن أبي صعير عن أبيه أن رسول الله يَلِِ قال: أدوا صاعاً من قمح أو قال من بر 

عن الصغير والكبير الحديث . ثم أخرج عن خالد بن خداش حدئنا حماد بن زيد بهذا الإسناد مثله ثم أخرجه عن مسدد 
حدثنا حماد بن زيد بهذا الإسناد: أدوا صدقة الفطر صاعاً من , بر أو قمح عن كل رأس صغير أو كبير. 

لل حدئنا عَلِيُ بن الْحَسَنِ الْدَّرَابِِرْدِيٌ [دَارَابِحرْدِيُ] أخبرنا عَبْدُ الله بنُ يَزِيدَ أخبرنا هَمّام أخبرنا بَكُرٌ - 
هُوٌ ابن وَائِلِ - عن الرُهْرِيّ عن لَعْلَة بن عَبْدِ الله أو قال عبد الله بن تغلب عن اللي فاح. وأخبرنا مُحمَّدُ بن َي 
لَيْسَابُورِي أخبرنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا هَمّامٌ عن بكر الْكُوفِيَ قال مُحمّد بن يَحْبَى: ا 
أن ري حَدَلهُمْ عن عَبْدِ الله بن تَْلَة بن صُعَئْرِ عن أبيه قال: «قَامَ رول الله كيك خَطِيباً فم مر بِصَدَ بِصَدَكَةٍ الفِطر صَامٍ 
َم َمْرِ أو صَاعِ شَعِيرِ عنْ [على] كل رَأْسٍ. رَادَ علي في حَدِيئِهِ نه أذ ماع بد أذ قن بين تبن مالقا عنْ [على] 
الصِّير والكبير وَالْحْرٌ وَالْمَئْيه. 

(الدرابجردي): بكسر الموحدة والجيم وسكون ازاوئعية إلى حا مجر خيملة متصلة بالمتعرا الي لوي ابول 
(هو): أي بكر الكوفي (عن النبي تكل) قال المنذري: وهذا مرسل (زاد علي): أي ابن الحسن (ثم اتفقا): أي علي بن 
الحسن ومحمد بن يحيى الذهلي. وأخرج الدارقطني من طريق عمرو بن عاصم حدثنا همام عن بكر بن وائل عن 
الزهري عن عبد الله بن تعلبة بن صعير عن أبيه أن رسول الله ل قام خطيباً فأمر بصدقة الفطر عن الصغير والكبير 
والحر والعبد صاعاً من تمر أو صاعاً من شعير عن كل واحد أو عن كل رأ س أو صاع قمح. 

0 حدثنا أَحْمَدٌ حَمَدُ بِنُ صَالِحَ أخبرنا عَبْدُ عَبْدُ الررَاقِ أنبأنا ابن جُرَئْجٍ قال وقالَ ابن شِهَابِ قال عَبْدَ الله بن تَعْلَبة 
قال أَحْمَدُ به سي «خَطّبّ رَسُولُ الله يكل النّاس 
بْلَ الفطر ييَوْمَيْنِ بمَْنَى حَدِيث المُفْرىء». 

(أنبأنا ابن جريج قال): 1 ابن جريج (وقال ابن شهاب): الزهري في حديثه (قال عبد الله بن ثعلبة): بالجزم من 
غير شك في اسمه وفي رواية النعمان بن راشد وبكر بن وائل عن الزهري المتقدمة بالشك (قال أحمد بن صالح): شيح 
المؤلف (قال): عبدالرزاق في نسبة عبد الله بن تعلبة إنه (العدوي): نسبة إلى عدي (وإنما هو): أي عبد الله بن ثعلبة 
(العذري): نسبة إلى عذرة بن سعد. قال الإمام الحافظ الغساني في تقييد المهمل: العذريي بضم الذال المعجمة والراء 
هو عبد الله بن تعلبة والعدوي تصحيف انتهى (خطب رسول الله يَل): ولفظ عبدالرزاق في مصنفه أخبرنا ابن جريج عن 

- صَححِيحٌ : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 
صَحِبِحٌ : أحمد (17161) . 
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ابن شهاب عن عبد الله بن تعلبة قال: : خطب رسول الله يَكٍِ الناس قبل يوم الفطر بيوم أو يومين فقال: أدوا صاعاً من بر 
أو قمح بين اثنين أو صاعاً من تمر أو شعير عن كل حر أو عبد صغير أو كبيرء ومن طريق عبد الرزاق رواه الدارقطني 
في سننه والطبراني في معجمه (بمعنى حديث المقرىء): المكي أبي عبدالرحمن أقرأ القرآن نيفاً وسبعين سنة والمقرىء 
هذا هو عبد الله بن يزيد شيخ علي بن الحسن الدرابجردي المتقدم ذكره . قال الإمام الدارقطني في كتاب العلل: هذا 
خديث اختلف في إسناده ومتنه» أما سنده فرواه الزهري. واختلف عليه فيه فرواه النعمان بن راشد عنه عن ثعلبة بن أبى 
صعير عن أبيه» ورواه بكر بن وائل عن الزهري عن عبد الله بن تعلبة , ل ا 9 
المسيب عن أبي هريرة» وقيل عن عقيل ويونس عن الزهري عن سعيد مرسلاء ورواه معمر عن الزهري عن الأعرج عن 
أبي هريرة» وأما اختلاف متنه ففي حديث سفيان بن حسين عن الزهري صاع من قمح؛ وكذلك في حديث النعمان بن راشد 
عن الزهري عن ثعلبة بن أبي صعير عن أبيه صاع من قمح عن كل إنسان. . وفي حديث الباقين نصف صاع من قمح قال 
وأصحها عن الزهري عن سعيد بن المسيب مرسلاً انتهى .قال ابن دقيق العيد: وحاصل ما يعلل به هذا الحديث أمران أحدهما 
الاختلاف في اسم أبي صعير, والعلة الثانية الاختلاف في اللفظ .وذكر البيهقي عن محمد بن يحيى الذهلي أنه قال في كتاب 
العلل: إنما هو عبد الله بن ثعلبة وإنما هو عن كل رأس أو كل إنسان. هكذا رواية بكر بن وائل لم يقم الحديث غيره قد أصاب 
الإسناد والمتن. قال ابن دقيق العيد: ويمكن أن يحرف رأس إلى اثنين» ولكن يبعد هذا بعض الروايات كالرواية التي فيها صاع 
بر أو قمح بين كل اثنين ين انتهى. قال الخطابي: في هذا حجة لمذهب من أجاز نصف صاع من البرء وفيه دليل على أنها 
واجبة على الطفل كوجوبها على البالغ» وفيه بيان أنها تلزم الفقير إذا وجد ما يؤديه. ألا تراه يقول وأما فقيركم فيرد الله 
عليه أكثر مما أعطاه؛ فقد أوجب أن يؤديها عن نفسه مع إجازته له أن يأخذ صدقة غيره انتهى. 


فددل حدثنا مُحمّدُ بن المُثنَى أخبرنا سَهْلُ بن يُوسْفَ قال حُمَيْدٌ أخبرنا عن الْحَسَنِ قال: «خَطَبَ ابن عَبّاسٍ 
في آخِرِ رَمَضَانَ عَلَى ِبر الْبَضْرَةٍ قَقَالَ: أَخْرجُوا صَدَقَّة صَوْمِكُم ؛ كن الس لَمْ يَعلَمُاء َال مِنْ ههنا من أل 
مدب قومُوا إلى حوَايكُمْ فعلْمُومَمْ فإِنّهُمْ لا يَغلّمون. مرَضَ رَسُولُ الله يه هَل الصَدَقةَ صاعاً من َم أو شَعِير 
و يشت سَاع من قن على كل عر أذ نلوك ذخ أو أتى صَر اذ كبر . لما قم علي رَأَى رُخْصَ السّْرِ قال: 
قد هذ أَوْسَعَ الله عَلَيكُمْ فلَوْ جَمَلُْمُوهُ صَاعاً مِنْ كل شَيْءِ . قال حَمَيْدٌ: : وكَانَ الْحَسَنُ يَرَى صَدَقَةَ رَمَضَانَ عَلَى مَنْ صَامًه. 
(قال): أي سهل بن يوسف (حميد): هو الطويل (أخبرنا): بصيغة المعروف وفاعل أخبرنا حميد وحق العبارة قال 
سهل أخبرنا حميد عن الحسنء ولفظ النسائي أخبرنا علي بن حجر حدثنا يزيد بن هارون حدثنا حميد عن الحسن 
وأخرجه الدارقطني أيضاً من طريق يزيد مثله . وفي لفظ للدارقطني من طريق محمد بن المثنى حدثنا خالد بن الحارث 
حلانا نيد عن الحسن وزع بعضهم أن قرلا أخيرنا بسك المجهر برهو علط واضح لال الحديت حي اعلة وال 
وهي عدم سماع الحسن عن ابن عباس وعلى ضبط صبغة المجهول تزيد علة أخرى, وهي جهالة للخبر عن الحسن» 
ولم ب ينبه على هذه العلة الأخرى المنذري ولا صاحب التنقيح كما سيجيء. وأيضاً رواية النسائي والدارقطني تدفع هذه 
العلة (قال خطب ابن عباس): وهكذا في رواية النسائي والدارقطني من طريق يزيد بن هارون قال المنذري قال النسائي: 
الخسن لم يسمع من ابن عباس وهذا الذي قاله النسائي قاله الإمام أحمد وعلي ابن المديني وغيرهما من الأئمة ٠‏ وقال 
ابن أبي حاتم سمعت أبي يقول الحسن لم يسمع من ابن عباس وقوله خطبنا ابن عباس يعني خطب أهل البصرة .وقال 
علي بن المديني في حديث الحسن خطبنا ابن عباس بالبصرة ة إنما هو كقول ثابت قدم علينا عمران بن حصين؛ ومثل 
قول مجاهد خرج علينا عليّ وكقول الحسين إن سراقة بن مالك بن جعشم حدثهم . وقال علي ابن المديني أيضاً: الحسن 
. لم يسمع من ابن عباس وما رآه قط كان بالمدينة أيام كان ابن عباس على البصرة انتهى كلام المنذري. 
وقال الحاكم: اجر لمجم نل دمل اقرب جل يللين ار ا + بن المديني 
ملع هذا اتوك يدا : الحسن لم يسمع من ابن عباس ولا رآه قط كان بالمدينة أيام كان ابن عباس على البصرة» 
ثم ذكر الحاكم في توجيه قوله خطب كما ذكره ابن أبي حاتم سواء. وقال صاحب التنقيح: الحديث رواته ثقات 
مشهورون لكن فيه إرسال فإن الحسن لم يسمع من ابن عباس على ما قيل» وقد جاء في مسند أبي يعلى الموصلي في 
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ختوداص الحو بال حيري اعباس رمد كك على سا و يوقا البزار في معد يناد زواء لا 
البصرة ولد نكن بح الس افد لاط ولأ حل البصرة يعد لات الى علس حطب دوم الجما لعجن دعل اام 
50 ادال ا المتفارة (فكأن): لحر المشبه بالفعل (الناس): م كأن» وأفط ا 
على ون فمل مد الغلاء؛ يقال خص الشيء رخصا فهو رخيص من باب قرب (قا): عل دن كل ية): لكان 

حسناً. ولفظ النسائي قال الحسن: فقال علي: أما إذا أوسع الله فأوسعوا أعطوا صاعاً من بر أو غيره (على من صام): 
ومقتضاه ا ل 


- باب في تعجيل الزكاة 
77 حدثنا الْحَسَنُ ب بن الصاح 3 شَبَابَةٌ عن وَرْقَاءَ عن أبي ْنَا عن الأرّج عن أَبِي هُرَيْرَ قالَ: «يَعتَ 
ائيْ بل عُمَرَ بن الْحطَابٍ رَضِيٍ اله عَُْ علَى الصّدَقَةِ همتع اب جل وَخَالِدُ بن الولِيدِ اباس فقالَوَُولَ لله 


كله مَا يَنْقِمْ بن جَمِيل إل أن كان قير عن اله وما حَالِدُ ناد فنُّمْ تَطلِمُون حَادا قد اختبس أذراعة 
َه في سيل اله وَجل: وَآمَا العَبّسُ عَم رَسُولٍ الله فَهَِ عَلَيَوَمِدّْْهَ ثم قال أَمَا شَعَرْ رْتَ أنَّ عَم الرّجْلٍ صِنو 
الأب أَوْ صِنْو أبيه». 


(عمر بن الخطاب): ساعياً (على الصدقة): وهو مشعر بأنها صدقة الفرض لأن صدقة التطوع لا يبعث عليها السعاة 

منع ابن جميل): أي منعوا الزكاة ولم يؤدوها إلى عمر قال في الفتح: ابن جميل هذا لم أقف على اسمه في كتب 
اك الك اسمه عبد الله (ما ينقم): بكسر القاف أي ما ينكر نعمة الله أو يكره (فأغناه الله): وفي رواية 
البخاري: : أغناه الله ورسوله؛ وإنما ذكر رسول الله يكل نفسه. لأنه كان سبباً لدخوله في الإسلام» فأصبح غنياً بعد فقره» بما أفاء 
0 . وهذا السياق من باب تأكيد المدح بما يشبه الذم» لأنه إذا لم يكن له عذر إلا ما ذكر من أن الله أغناه 
فلاعذر له. وفيه التعريض بكفران النعم وتفريع بسوء الصنيع في مقابلة الإحسان (فإنكم تظلمون خالداً): : والمعنى أنكم 
تظلمونه بطلبكم الزكاة منه» إذ ليس عليه زكاة لأنه (فقد احتبس): أي وقف قبل الحول (أدراعه): جمع درع الحديد 
(وأعتده): بضم المثناة الفوقية جمع عتد بفتحتين هو ما يعده الرجل من الدواب والسلاح. وقيل الخيل خاصة. 

قال في النيل: ومعنى ذلك أنهم طلبوا من خالد زكاة أعتاده ظنا منهم أنها للتجارة وأن الزكاة فيها واجبة فقال لهم 

لا زكاة عليّء فقالوا للنبي يل إن خالداً منع الزكاة فقال: إنكم تظلمونه لأنه حبسها ووقفها في سبيل الله قبل الحول 

عليها فلا زكاة فيها . ويحتمل أن يكون المراد لو وجبت عليه زكاة لأعطاها ولم يشح بها لأنه قد وقف أمواله لله تعالي 
متبرعاً فكيف يشح بواجب عليه. . واستنبط بعضهم من هذا وجوب زكاة التجارة» وبه قال جمهور السلف والخلف خلافا 
لداود. وفيه دليل على صحة وقف المنقولء وبه قالت الأمة بأسرها إلا أبا حنيفة وبعض الكوفيين (فهي علي ومثلها): 
معها ومما يقوي أن المراد بهذا أن النبي يَف أخبرهم أنه تعجل من العباس صدقة عامين ما أخرجه أبو داود الطيالسي من 
حديث أبي رائع أن انبي صلى لله عليه وآله وسلم كال لعمر إنا كنا تعجلنا صدقة مال العباس عام الأول قال الخطايي: 
في صدقة العباس رضي الله عنه هي علي ومثلها. » فإنه يتأول على وجهين أحدهما أنه كان يسلف منه صدقة سنتين 
فصارت ديناً عليه؛ وفي ذلك دليل على جواز تعجيل الصدقة قبل محلهاء وقد اختلف العلماء 0 
تعجيلها قبل أوان محلهاء ذهب إليه الزهري والأوزاعي وأبو حنيفة وأصحابه والشافعي؛ وكان مالك بن أنس لا يرى 
تعجيلها عن وقت محلها . ويروى عن الحسن البصري أنه قال: إن للصلاة وقتاً وللزكاة وقتأء فمن صلى قبل الوقت أعاد 
ومن زكى قبل الوقت أعاد. والوجه الآخر هو أن يكون قد قبض صلى الله عليه وآله وسلم منه صدقة ذلك العام الذي 
شكاه فيها العامل وتعجل صدقة العام الثاني فقال هي ومثلها أي الصدقة التي قد حلت وأنت تطالبه بها مع مثلها من 
صدقة عام واحد (أن عم الرجل صنو الأب): أي مثله تفضيلا له وتشريفاً ويحتمل أن يكون تحمل عنه بها فيستفاد منه أن 
الزكاة تتعلق بالذمة كما هو أحد قولي الشافعي. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 
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تفكدل - حدئنا سَِيدُ بن مَنْصُورٍ أخبرنا إِسْمَاعِيلُ بنُ رَكَرِيا عن الْحَجاج بن دِيَارٍ عن الْحَكَم عن حُجَيةَ عن 
عَلِيٌ: "أن اماس سأ الب يكل في جيل الصَدَكةِ َل أن محل رخص لَهُ في َلِكَ قال مر أنه في َلِكَ»ه. 

قَالَ أبُو دَاود: : رَوَى هَذَا الحَدِيثِ هُشَيْمٌ عنْ مَنْضصُورِ بن رَاذَان عن الْحَكَم عن الْحَسَنِ بن مُسْلِم عنْ ان يلق 
وحَدِيتُ هُشَيْم أصَح. 

(قبل أن تحل): : بكسر الحاء أي تجب الزكاة» وقيل قبل أن تصير حالا بمضي الحول (فرخص له): أي رسول الله 
يد للعباس (في ذلك): أي تعجيل الصدقة . قال ابن الملك : وهذا يدل على جواز تعجيل الصدقة بعد حصول النصاب 
قبل تمام الحول وكذا على جواز تعجيل الفطرة بعد دخول رمضان. وفي سبل السلام لكنه مخصوص جرازه بالمالك 
ولا يصح من المتصرف بالوصاية والولاية. 

واستدل من منع التعجيل مطلقاً بحديث أنه لا زكاة حتى يحول الحولء والجواب أنه لا وجوب حتى يحول عليه 
الحول. وهذا لا ينفي جواز التعجيل وبأنه كالصلاة قبل الوقت» وأجيب بأنه لا قياس مع النص. قال المنذري: وأخرجه 
الترمذي وابن ماجه وحجية بن عدي قال أبو حاتم الرازي: شيخ محلم بعلي لمجا ولح رار ل 
حديث هشيم معضلا. . قال وحديث هشيم أصح . وذكر البيهقي أن هذا الحديث مختلف فيه وأن المرسل فيه أصح انتهى 
كلام المنذري. . والحاصل أن الاختلاف على الحكم بن عتيبة» فروى الحجاج بن دينار عن الحكم عن حجية بن عدي 
كما عند المؤلف والدارقطني؛ ومرة قال الحجاج عن الحكم عن حجر العدوي كما عند الدارقطني وروى الحسن بن 
عمارة عن الحكم بن عتيبة عن موسى بن طلحة عن طلحة مرفوعاً . قال الدارقطني: اختلفوا عن الحكم في إسناده 
والصحيح لني 

؟" ‏ باب في الزكاة هل تحمل من بلد إلى بلد؟ 

156 حدثنا نَضْرٌ عر لا رف دمر سن سبتلي ضَّ وَيَاداً أَو ب بغض 
لأا َك جمراة بن حصي على لد َِّ مارج َال لِِْرَانَأْنَ امَالُ قال وَلِْمالٍ رست أَحَذْنَمَا مِنْ نْ حَيِتُ 
كُنَا نأخُدُمَا عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ الله بلك ووَضَعْنَاهَا حَيْتُ كنا نَضَمُهَا عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ الله يكذ». 

(أي المال): أي مال الصدقات (أخذناها) أي الصدقات (ووضعناها) أي صرفناها إلى مستحقها. وقد استدل بهذا 
على مشروعية صرف زكاة كل بلد في فقراء أهله وكراهية صرفها في غيرهم. وقد روي عن مالك والشافعي والثوري أنه 
لا يجوز صرفها في غير فقراء البلد. وقال غيرهم إنه يجوز مع كراهة لما علم بالضرورة أن النبي صلى الله عليه وآله 
وسلم كان يستدعي الصدقات من الأعراب إلى المدينة ويصرفها في فقراء المهاجرين والأنصار كما أخرج النسائي من 
حديث عبد الله بن هلال الثقفي قال : جاء رجل إلى رسول الله كَلِ فقال كدت أقتل بعدك في عناق أو شاة من الصدقة؛ 
ل ل ا . قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 


باب من يعطى من الصدقة وحد الغنى 
١5‏ 000 
الرَّحْمْنٍ بنِ يَرِيدَ عن أبيه عن عَبْدٍ لله قَالَ َالَ رَسُولُ الله كل: مَنْ سَأََ وَل مَا يُفْنيهِ جَاء يَوْمْ القِيَامَة حْمُوشُ أ 
خَدُوَش أو كُدُوحٌ في وَجه قَقِيلَ ا رسول الله وَمَا الْغِتَى؟ قَالَ حَمْسُونَ ِرْمَماً أو قِيِمَمْهَا مِنَ الذَّمَبٍء قَالَ يَحْبَى 
لوت لان تان حِفْظِي أَنّ شُعْبَة لآيزْوِي عن حَكيم بن جُبئِر َقَالَ سُفْيَانُ فَقَدْ حَدَكَاهُرُبَيدُ عن 
ا 4 عن «السؤال ويكفيه بقدر الحال (خموش) أي جروح (أو خدوش أو كدوح) بضم أوائلها ألفاظ 
متقاربة المعاني جمع خمش وخدش وكدح. قال الخطابي: الخموش هي الخدوش يقال خمشت المرأة وجهها إذا 


15- ححسَن : الترمذي (717/8. 574) وابن ماجه )١9/46(‏ وأحمد (8955). 


6- صَحِيحٌ : ابن ماجه (1811) . 
5- صَحِبِح : الترمذي (190) والنسائي (1997) وابن ماه (1860) وأحمد (5335). 
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خدشته بظفر أو حديدة أو نحوهاء والكدوح الآثار من الخدوش والعض ونحوه وإنما قيل للحمار مكدح لما به من آثار 
العضاض: فأو هنا إما لشك الراوي إذ الكل يعرب عن أثر ما يظهر على الجلد واللحم من ملاقاة الجسد ما يقشر أو 
يجرح» ولعل المراد بها آثار مستنكرة في وجهه حقيقة أو أمارات ليعرف ويشهر بذلك بين أهل الموقف أو لتقسيم منازل 
السائل فإنه مقل أو مكثر أو مفرط في المسألة؛ فذكر الأقسام على حسب ذلكء والخمش أبلغ في مغناه من الخدش 
وهو أبلغ من الكدح إذ الخمش في الوجه والخدش في الجلد والكدح فوق الجلدء وقيل الخدش قشر الجلد بعود 
والخمش قشره بالأظفار والكدح العضء وهي في أصلها مصادر لكنها لما جعلت أسماء للآثار جمعت (حفظي) أي 
الذي أحفظه. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. وقال الترمذي: حديث حسن وقد تكلم شعبة في 
حكيم بن جبير من أجل هذا الحديث. وقال أبو داود: قال يحيى بن آدم فقال عبد الله بن عثمان لسفيان الثوري حفظي أن 
شعبة لا يروي عن حكيم بن جبير» فقال سفيان فقد حدئنا زبيد عن محمد بن عبدالرحمن بن يزيد. وقال الخطابي: 
وضعفوا الحديث للعلة التي ذكرها يحيى بن آدم؛ قالوا أما ما رواه سفيان فليس فيه بيان أنه أسنده وإنما قال فقد حدثنا 
زبيد عن محمد بن عبدالرحمن بن يزيد وحسب. وحكى الإمام أحمد بن حنبل عن يحيى بن آدم أن الثوري قال يوما قال 
أبو بسطام يحدث يعني شعبة هذا الحديث عن حكيم بن جبير قيل له قال حدثئني زبيد عن محمد بن عبدالرحمن ولم 
يزد عليه. قال أحمد كأنه أرسله أو كره أن يحدث به أما يعرف الرجل كلاماً نحو ذا. وحكى الترمذي أن سفيان صرح 
بإستاده فقال شمعت زبيداً يقيدث بهذا عن ميد ين عبدال رحن بن يزيد» وحكاء ابن عدي أيضاء وحكى أيها أن 
الثوري قال فأخبرنا به زبيد. وهذا يدل على أن الثوري حدث به مرتين مرة لا يصرح فيه بالإسناد ومرة بسنده فتجتمع 
الروايات. وقال أبو عبدالرحمن النسائي: لا نعلم أحداً قال في هذا الحديث زبيد غير يحيى بن آدم ولا نعرف هذا 
الحديث إلا من حديث حكيم بن جبير وحكيم ضعيف. وسئل شعبة عن حديث حكيم فقال أخاف النار وقد كان روى 
عنه قديماً. وسئل يحبى بن معين يرويه أحد غير حكيم؟ فقال يحبى: نعم يرويه يحيى بن آدم عن زبيد ولا أعلم أحداً 
يرويه إلا يحيى بن آدم» وهذا وهم لو كان كذا لحدث به الناس جميعا عن سفيان ولكنه حديث منكر. هذا الكلام قاله 
يحيى أو نحوه. وقال بظاهره أحمد وإسحاق وغيرهما ورأوه حداً في غنى من يحرم عليه الصدقة وأبى ذلك آخرون 
وضعفوا الحديث بما تقدم. وقال مالك والشافعي: لا حد للغنى معلوما وإنما يعتبر حال الانسان. قال الشافعي: قد 
يكون الرجل بالدرهم غنياً مع الكسب ولا يغنيه الألف مع ضعفه في نفسه وكثرة عياله انتهى كلام المنذري بحروفه.٠‏ 





0 حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَةٌ عنْ مَالِكِ عن رَيْدِ بن ألم عن عَطَاءِ بن يسَارٍ عن جل من بَنِي أسَدٍ أله 
قال «نَرَلْتٌ أنَا وَأَمْلِي ببتقبع الْمَرقَدٍ قَالَ لي أهْلِي اذْمَبْ إِلَى رَسُولٍ الله بك فَسَلَهُ نا شَيْئا تأكله فَجَمَلوا يَذْكرُونَ منْ 
حاجَيِهِمْ» نَدَمَبْتُ إلى رَسُولٍ الله يك فَوَجَدْتٌ عِنْدَهُ رَجُلايَسألَهُ يَقُولُ لآ أَجدُ مَا أَطِيكَ؛ فَتَوَلَى الرّجْلُ عَنْهُ وَهُوَ 
مض مُعْضَبٌ وَهُوَ يقُولُ لَمَمْرِي نك لَنُعط مَنْ شِعْتَء قَقَالَ رَسُولُ الله له يَمْضَبُ عَلَّيَ أن لآ أجدَّ ما أغطيه مَنْ سَأَلَ 
منكم وَلَهُ أوقِيّة أو عِدْلّها فَقَدْ سَألَ إلحَافاً. قال الاسَدِيُّ فَقَْتُ لَلَفْحَةَ لَنَا خَيْرٌ مِنْ أوقبَة وَالأوقِيّة أرْبَعُونَ دِرْهَما. قَالَ: 
«مَرَجَعْتُ وَلَمْ أَسألَهُ فَقَدِمَ عَلَى رَسُولٍ الله وله بَعْدَ ذْلِكَ شَعِيرٌ وَرَبِيبٌ فَقَسَمَ لَنَا مِنْهُ أؤ كما قَالَ حَنَى أَغْنَانًا لله عَرّ 
وجَلَ؛ قَالَ أَبُو دَاوْهَ هكَذًا رَوَاهُ اوري كَمَا قَالَ مَالِكُ. 

(عن رجل من بني أسد): إبهام الصحالي لا يضر لأن الصحابة كلهم عدول (فتولى): بتشديد اللام أي أدبر (وهو 
مغضب): بفتح الضاد أي مُوقع في الغضب (إنك لتعطي من شئت): أي لا تعطي في المصارف وإنما تتبع فيه مشيئتك 
(أن لا أجد): أي لأجل أن لا يجد (وله أوقية): بضم الهمزة وتشديد الياء أي أربعون درهماً (أو عدلها): بكسر العين 
ويفتح أي ما يساويها من ذهب ومال آخر. قال الخطابي: أو عدلها يريد قيمتهاء يقال هذا عدل الشيء أي ما يساويه في 
القيمة» وهذا عدله بكسر العين أي نظيره ومثاله في الصورة والهيئة. والأوقية عند أهل الحجاز أربعون درهماً. وذهب أبو 
عبيد القاسم بن سلام في تحديد الغنى إلى هذا الحديث وزعم أن من وجد أربعين درهما حرمت عليه الصدقة. وذهمب 
قوم من أهل العلم إلى تحديد الغنى التي تحرم معه الصدقة بخمسين درهماً ورأوه حداً في غنى من تخرم عليه الصدقة 
منهم سفيان الثوري وابن المبارك وأحمد وإسحاق وأبى القول به آخرون وضعفوا الحديث للعلة التي ذكرها يحيى بن 
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آدم قالوا: وليس في الحديث أن من ملك خمسين درهماً لم تحل له الصدقة إنما فيه كره له المسألة فقطء وذلك أن 
المسألة إنما تكون مع الضرورة ولا ضرورة لمن يجد ما يكفيه في وقته إلى المسألة. وقال مالك والشافعي: لا حد للغنى 
محازم توسنا وظاقة قإنا اق يها مده جد ريك عاك ...اح جلت ل . قال الشافعي : قد يكون الرجل 
بالدرهم غنياً مع كسب ولا يغنيه الألف مع ضعف في نفسه وكثرة عياله . وجعل أبو حنيفة وأصحابه الحد فيه مائتي 
درهم وهو النصاب الذي تجب فيه الزكاة انتهى كلام الخطابي. ْ 

(فقد سأل إلحافاً): أي إلحاحاً وإسرافاً من غير اضطرار (للقحة): بفتح اللام على أنها لام ابتداء. واللقحة بفتح 
اللام أو كسرها الناقة القريبة العهد بالنتاج أو التي هي ذات لبن (والأوقية أربعون درهماً): هذا مدرج من قول مالك بن 
أنس كما صرح بذلك ابن الجارود في روايته في المنتقى (أو كما قال) : شك الراوي في قول الأسدي. والحديث أخرجه 
النسائي قاله المنذري (هكذا رواه الثوري كما قال مالك): يشبه أن يكون المعنى أن هذا المتن أي قوله من سأل منكم 
وله أوقية أو عدلها فقد سأل إلحافا هكذا رواه مالك وسفيان الثوري كلاهما عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن 
زجل من بني أسد. وأما عبدالرحمن بن أبي الرجال فروى هذا المتن بسند آخر من حديث أبي سعيد الخدري كما يأتي 
بعد ذلك: أما المتن لا تحل الصدقة لغني إلا لخمسة كما يجيء في باب من يجوز له أخذ الصدقة فقد رواه مالك 
وسفيان بن عيينة بهذا السند أي عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن النبي يل مرسلاًء وهكذا رواه سفيان الثوري 
مرسلاء لكن قال عن زيد بن أسلم حدثني الثبت عن النبي ول وأما معمر فروى عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار 
عن أبي سعيد الخدري عن النبي يل موصولاً والله أعلم. 

يكيدل - حدثنا ُيَةٌ بن سَعْدٍوَهَِامُ بن عَمَار قلا أخبرنا عَبْدُ الرَحْمْنٍ بن أبي الرّجَالِ عن عُمَارَة بن عَرِيةَ عن 
عَبْدِ الرَّحْمِنٍ بنٍ أبي سَمِيدٍ الْخْرِيّ عن أبيه أبي سَعِبدٍ قَالَ قال رَسْولُ الله كة: مَنْ سأل وَلَهُ قِيمَُ ِب فق لحف 
َقلتُ تاي الَاقُوتَهُ مِي حير ِنْ أوقية. قال هِشَام: خَيْرٌ مِنْ أَرْبِعِينَ وِرُهَماً قر فرج جَعْتُ فَلَمْ أَسْألْهُ شَيعاً. زاد مِشَامٌ في 
حديثه: وَكَانكْ الأوقية خلى حَهْلَ رَسُول الله يك أَرْبَعِينَ دِرْهَماً». 

(فقد ألحف) قال الواحدي: الإلحاف في اللغة هو الإلحاح في المسألة. قال الزجاج: معنى اف هل باليداك: 
والإلحاف في المسألة هو أن يشتمل على وجوه الطلب بالمسألة كاشتمال اللحاف في التغطية . وقال غيره: معنى 
الالنخاك' في المسالة ماخوة من قولهم الف الزجل إذا متئ في لف الجيل وهر أصله كأنا استممل التعشولة في 
الطلب (ناقتي الياقوتة) أمسم ناقته (قال ما قال المنذري : وأخرجه النسائي: 

1 حدثنا عَبْدُ لله بنُ مُحمّدٍ الَيِلِيُ أخبرنا مِسْكِينُ أخبرنا مُحَمَدُ ب بن المْهَاجِرِ عن رَبِيعََ بنِ يَزِيدَ عن أبي 

َبْشَةَ السَّلُولِيِ أخبرنا سَهْلٌ ابن الْحَنْظَلِبّةِ قَلَ: قم على َسُول الل يك عب بن جضن وَالأرع بن حابس قسألاء 
هماما سأ وأمر مُمَاوية فكب لَهُما ما سأك اما اقرع فحَدَ كتابه كَلَمَهُ في جِمَامتهِ وانطلقء وَأَما عيب سم 
َأَحَدَ كَابَُ وى الي بك َكانه كَقَا: ا محمد أرائِي حاولا إلى قوبي كتباً لاي ما فيه كصَحِيفةٍ املس 
فأ حبر مَُاوِبةُ قو رَسُولَ لله يك َقَالَ رَسُولُ اله يكل مَنْ سَأََ وَعِدْدهمَا ييه فإِنّمَا يَستكيرُ من الا وَقال لبي 
في مَوْضِ ع آخَرٌ: : من جَمْرِ جهنِم. الوا يا رسول لله وَما يُفِْبه؟ وَكَالَ يي في مَوْضِع آخَرَ: وَمَا الْهِنى الَذِي لا 
يَنبَغِي مَعَه مَعَهُ المَسْأَلَةُ؟ قَالَ قَدْرَ مَا يُعَذَيهِ وَيُعَشْيِه. وَقَالَ النَيليئٍ في موضَع آحَرَ أن يَكُونَ لَهُ شيع يَوْم وليل أو لَبْلَ 
وَيَوْم) ' وَكَانَ حَدَلَنَا به مُخْتَصراً عَلَى هِذِه الألمَاظٍ المي ذُكْرَتُ. 

(سهل ابن الحنظلية): هو سهل بن الربيع والحنظلية أمه وقيل أم جده وكان ممن بايع تحت الشجرة وسكن دمشق 
ومات بها (كصحيفة المتلمس): لها قصة مشهورة عند العرب وهو المتلمس الشاعر وكان هجا عمرو بن هند الملك 
فكتب له كتاباً إلى عامله يوهمه أنه أمر له فيه عطية وقد كان كتب إليه أن يقتله فارتاب المتلمس ففكه وقرأه فلما علم ما 
فيه رمى به ونجا فضربت العرب مثلاً بصحيفته (من سأل وعنده ما يغنيه): أي من السؤال وهو قوته في الحال (فإنما 
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يستكثر من النار): يعني جمع أموال الناس بالسؤال من غير ضرورة فكأنه جمع لنفسه نار جهنم (قال النفيلي): بضم 
النون وفتح الغاء وهو عبد الله بن محمد منسوب إلى نفيل أحد آبائه. والحاصل أن عبد الله النفيلي حدث أبا داود بهذا 
الحديث مرتين فمرة قال من سأل وعنده ما يغنيه فإنما يستكثر من النار» فقالوا يا رسول الله وما يغنيه؟ قال قدر ما يغديه 
ويعشيه ومرة قال النفيلي من سأل وعنده ما يغنيه فإنما يستكثر من جمر جهنم. فقالوا يا رسول الله وما الغنى الذي لا 
ينبغي معه المسألة؟ قال قدر أن يكون له شبع يوم وليلة أو ليلة ويوم (معه المسألة قال): أي النبي كَل (قدر ما يغديه 
ويعشيه): أي قدر كفايتهما بمال أو كسب لم يمنعه عن علم أو حال. والتغدية إطعام طعام الغدوة والتعشية إطعام طعام 
العشاء. قال الطيبي: يعني من كان له قوت هذين الوقتين لا يجوز أن يسأل في ذلك اليوم صدقة التطوع. وأما في الزكاة 
المفروضة فيجوز للمستحق أن يسألها بقدر ما يتم به نفقة سنة له ولعياله وكسوتهما لأن تفريقها في السنة مرة واحدة (أن 
يكون له شبع يوم): بكسر الشين وسكون الموحدة وفتحها وهو الأكثر أي ما يشبعه من الطعام أول يومه وآخره. قال ابن 
الملك: بسكون الباء ما يشبع وبفتح الباء المصدر. قال الخطابي: فقد اختلف الناس في تأويله فقال بعضهم من وجد 
غداء يومه.وعشاءه لم تحل له المسألة على ظاهر الحديث. وقال بعضهم إنما هو فيمن وجد غداء وعشاء على دائم 
الأوقات. فإذا كان ما يكفيه لقوته المدة الطويلة فقد حرمت عليه المسألة. وقال آخرون: هذا منسوخ بالأحاديث الأخر 
التي تقدم ذكرها (كان حدثنا): النفيلي (به): أي بهذا الحديث (مختصراً على هذه الألفاظ التي ذكرت): بصيغة المتكلم 
المعروف أو الغائب المجهول. وأما الإمام أحمد فروى في مسنده من طريق عبدالرحمن بن يزيد بن جابر عن ربيعة بن 
يزيد عن أبي كبشة السلولي عن سهل بهذا الحديث وفيه فأخبر معاوية رسول الله يَف بقولهما وخرج رسول الله يله في 
حاجة فمر ببعير مناخ على باب المسجد من أول النهار ثم مر به آخر النهار وهو على خاله فقال أين صاحب هذا البعير 
فابتغي فلم يوجد فقال رسول الله يل اتقوا الله في هذه البهائم ثم اركبوها صحاحاً واركبوها سماناً إنه من سأل وعنده ما 
يغنيه فإنما يستكثر من نار جهنم قالوا يا رسول الله وما يغنيه؟ قال ما يغديه أو يعشيه. أخرجه أحمد في مسند الشاميين. 

حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَة أخبرنا عَبْدُ الله يَعْيِي ابنَ عُمَرَ بن غَانِم عن عَبْدٍ الرّحْمِنٍ بن زياد أنْهُ سَمِعَ 
زِيَادٌ بن نُعَيِم الْحَرَبِيٍ أَنَّهُ سَمِعَ زياد بنَ الْحَارثٍْ الصّدَائِيَ فَالَ: «أََيْتُ رَسُولَ الله يك فَبَابمتُهُ وَذْكَرَ [فذَّكر] حَدِيئا 
طَويلاً فأنَاهُ رجُلُ فَقالَ أَعْطِنِي مِنَ الصَّدَفَة فَمَالَ لَهُ رَسُولُ الله بله: إنَّ الله لَمْ يَرْض بِحْكم نبي وَلاَ غَيْرِهِ في 
لصَّدَنَاتِ حَتَى حَكَمَ فِبهَا هُوَ فَُرَأمَا تَمَاَة أَجرَاِ قن كُنْتَ مِنْ يَلكَ الأجرَءِ أعطَبئُكَ حَفكَ». 

(الصدائي): بضم الصاد ممدود (وذكر): أي زيادة بن الحارث الصدائي (حديثاً طويلاً): وفي شرح معاني الآثار 
من هذا الوجه يقول أمرني رسول الله يَكِ على قومي فقلت يا رسول الله أعطني من صدقاتهم ففعل وكتب لي بذلك 
كتاباًء فأتاه رجل فذكر الحديث مثله. فهذه الزيادة التي ذكرها الطحاوي أشار إليها أبو داود بقوله حديئاً طويلاً. كذا في 
غاية المقصود (فأتاه): أي أتى النبي يَلِيهِ (حتى حكم فيها): أي إلى أن حكم في الصدقات (هو): أي الله تعالى وهو 
لمجرد التأكيد (فجزأها): بتشديد الزاي فهمزة أي فقسم أصحابها (ثمانية أجزاء): أي أصناف (فإن كنت من تلك 
الأجزاء): أي أجزاء مستحقيها أو من أصحاب تلك الأجزاء (أعطيتك حقك) قال الخطابي: فيه دليل على أنه لا يجوز 
دفع الصدقة في صنف واحد وأن الواجب تفرقها على أهل السهمان بحصصهم ولو كان في الآية بيان المحل دون بيان 
الحصص لم يكن للتجزثة معنى» ويدل على صحة ذلك قوله أعطيتك حقك. فبين أن لأهل كل جزء على حدته حقا. 
وإلى هذا ذهب عكرمة وهو قول الشافعى. وقال النخعي: إذا كان المال كثيراً يحتمل الإجزاء قسمه على الأصناف وإن 
كان قليلاً جاز أن يوضع في صنف واحد. وقال أحمد بن حنبل: تفريقه أولى ويجزيه أن يضعه في صنف واحد. وقال 
أبو ثور: إن قسمه الإمام قسمه على الأصناف وإن تولى قسمه رب المال فيضعه في صنف واحد رجوت أن يسعه قال 
مالك بن أنس: يجتهد ويتحرى موضع الخاجة منهم ويقدم الأولى فالأولى من أهل الخلة والفاقة فإن رأى الخلة في 
الفقراء في عام أكثر قدمهم» وإن رأى في أبناء السبيل في عام آخر أخرجوا لهم. وقال أبو حنيفة وأصحابه: هو مخير 
يضعه في أي الأصناف شاءء وكذلك قال سفيان الثوري. 

وقد روي ذلك عن ابن عباس رضي الله عنه وهو قول الحسن البصري وعطاء بن أبي رباح. قال الخطابي: وقوله 

- صعِيفت : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





)171( كتاب الزكاة / حديث رقم‎ ٠ 


إن الله لم يرض بحكم نبي ولا غيره في الصدقات حتى حكم فيهاء هو دليل على أن بيان الشريعة قد يقع من وجهين. أحدهما 
ما تولى الله تعالى بيانه في الكتاب وأحكم فرضه فيه فليس به حاجة إلى زيادة من بيان النبي صلى الله عليه وآله وسلم وبيان 
شهادات الأصول. والوجه الآخر ما ورد ذكره في الكتاب مجملاًء ووكل بيانه إلى النبي صلى الله عليه وآله وسلم فهو تفسيره 
قولاً وفعلاً أو يتركه على إجماله؛ ليبينه فقهاء الأمة ويدركوه استنباطاً واعتباراً بدليل الأصول. وكل ذلك بيان مصدره عن الله 
سبحانه وتعالى وعن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم. ولم يختلفوا أن السهام الستة ثابتة مستقرة لأهلها في الأحوال كلها 
وإنما اختلفوا في سهم المؤلفة. فقالت طائفة من أهل العلم منهم ثابت يجب أن يعطوه هكذا. قال الحسن البصري: وقال 
أحمد بن حنبل يعطون إن احتاج المسلمون إلى ذلك. وقالت طائفة: انتقطعت المؤلفة بعد رسول الله صلى الله عليه وآله 
وسلم؛ وروي ذلك عن الشعبي؛ وكذلك قال أبو حنيفة وأصحابه. وقال مالك: سهم المؤلفة يرجع إلى أهل السهام 
الباقية وقال الشافعي: لا يعطى من الصدقة مشرك يتألف على الإسلام. فأما العاملون وهم السعاة وجباة الصدقة فإنهم 
يعطون عماله قدر أجرة مثلهم, فأما إذا كان الرجل هو الذي يتولى إخراج الصدقة وقسمها بين أهلها فليس فيها للعاملين 
فيه حق. انتهى كلامه. قال المنذري: في إسناده عبدالرحمن بن زياد بن أنعم الإفريقي وقد تكلم فيه غير واحد. انتهى. 

١‏ -حدثنا مُنْمانُ بن أبي شَيْبَةَ ورُمَيِرٌ بِنُ حَرْبٍ قَالا أخبرنا جَرِيرٌ عن الأَعْمَش عن أبي صَالِح عن أبي 
هُرَيْرَةَ قال قالَ رَسُولُ الله ينه: «لَيْسَ المِسْكِينُ الَّذِي تَرْدهُ التَمرَة وَالتّمْرنَانِ وَالأَكلَهُ وَالأَكلَتَانِ وَلكنَّ المِسْكِينَ الذي لا 
يَنْأ ل الناس كينا ولا ولطارن يه الاو 

(ليس المسكين): أي المذكور في قوله تعالى #إِنَّمَا ألصَّدَقَتٌ إِلْمََرَاهِ وَلْمَسَكينٍ4 [التوبة: ]٠١‏ والمعنى: ليس 
المسكين شرعاً المسكين عرفاً هو (الذي ترده): عند طوافه على الناس (والأكلة والأكلتان): بضم الهمزة أي اللقمة 
واللقمتان» والمعنى أي ليس المسكين من يتردد على الأبواب ويأخذ لقمة» فإن من فعل هذا ليس بمسكين. لأنه يقدر 
على تحصيل قوته. والمراد ذم من هذا فعله إذا لم يكن مضطراً. وقال الطيبي: فينبغي أن لا يستحق الزكاة. وقيل ليس 
المراد نفي استحقاقه بل إثبات المسكنة لغير هذا المتعارف بالمسكنة وإثبات استحقاقه أيضاً كذا في المرقاة. 

قال النووي: معناه المسكين الكامل المسكنة الذي هو أحق بالصدقة وأحوج إليها ليس هو هذا الطواف؛ وليس 
معناه نفي أصل المسكنة عنه بل معناه نفي كمال المسكنة (ولكن المسكين الذي): هو أحق بالصدقة الذي (ولا يفطنون 
به): من باب نصر وكرم وفرح كذا في القاموس. أي لا يعلم أنه محتاج (فيعطونه): والحديث فيه دليل على أن المسكين 
هو الجامع بين عدم الغنى وعدم تفطن الناس له لما يظن به لأجل تعففه وتظهره بصورة الغني من عدم الحاجة؛ ومع 
هذا فهو مستعفف عن السؤال. وقد استدل به من يقول إن الفقير أسوأ حالا من المسكين وإن المسكين الذي له شيء 
لكنه لا يكفيه والفقير الذي لا شيء له. ويؤيده قوله تعالى #أمَّا السَّفِينَةٌ فَكَامَتْ لِمَلكينَ يَمَمَنُونَ فى لبر © [الكهف: 79] 
فسماهم مساكين مع أن لهم سفينة يعملون فيها. 

وإلى هذا ذهب الشافعي والجمهور كما قال في الفتح. وذهب أبو حنيفة إلى أن المسكين دون الفقير واستدل 
بقوله تعالى أو سيا دا مرب 45 [البلد: 17] قالوا لأن المراد أنه يلصق بالتراب للعري. وقال ابن القاسم وأصحاب 
مالك: إنهما سواء وروي عن أبى يوسف ورجحه الجلال. قال لأن المسكنة لازمة للفقر إذ ليس معناها الذل والهوان 
فإنه ربما كان بغنى النفس أعز من الملوك الأكابر بل معناها العجز عن إدراك المطالب الدنيوية؛ والعاجز ساكن عن 
الانتهاض إلى مطالبه انتهى قال المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي من عطاء بن يسار عن أبي هريرة. 

7 -حدثنا مُسَدَّدُ وَعُبَيْدُ الله بن عُمَرَ وأو كال المَعْنَى قَالُوا أخبرنا عَبْدُ الْوَاجِدٍ بن زيَادِ أخبرنا مَعْمَرٌ عن 
الرْمْرِيُ عن أبي سَلَمَةَ عن أَبِي هُرَيْرَة فَالَ قال رَسُولُ الله يكل مِثْلَهُ قال: «وَلَكنَّ المِسْكِينَ المُتَعَقُْفُ. راد مُسَدَدٌ في 
حَدِيئه: لَيْسَ لَه مَا يَسْتَمْنِي به الَّذِي لأَيَسْأَلُ وَلا يَمْلَمْ بِحَاجَتِهِ َبْتَصَدَّقُ عَلَبْهِ فَذَاكَ المَخْرُومُ». وَلَمْ يَذْكْرْ مُسَدَُ 
المَعَفُْفَ الذي لذ تحال 


)701077-5681/1( دونهء والنسائي‎ )1١79( ومسلم‎ )١477( صحجيح دون «فذاك المحروم»؛ فمن كلام الزهري : البخاري‎ -16١ 
وأحمد (45كلاء لاكحف 1/717 ؟).‎ 


ا صَجبح : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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َال أبُوَاوٌه: رَوَى هَذا الْحَدِيتَ مُحمّدُ بن نَوْرِوَعَبْدُ الرَرَاقٍ عن مَعْمَر وَجَعَلا المَحْرُومَ مِنْ لآم الزُهْرِي وَهُو أصَح. 

(وأبو كامل): هو فضيل بن حسين الجحدري البصري شيخ أبي داود وأما أبو كامل مظفر بن مدرك فهو شيخ 
شيخ أبي داود (مثله): ولفظ النسائي حدثنا نصر بن على حدثنا عبدالأعلى حدثنا معمر عن الزهري عن أبي سلمة عن 
أبي هريرة أن رسول الله يل قال: ليس المسكين الذي ترده الأكلة والأكلتان والتمرة والتمرتان» قالوا فما المسكين يا 
رسول الله؟ قال الذي لا يجد غنى ولا يعلم الناس حاجته فيتصدق عليه (فذاك المحروم): المذكور في قوله تعالى #وَفٍ 
َنِم حَقٌ لِسَْلٍ مَالْحَرورِ © [الذاريات: 19]. 

18 حدثنا مُسَدَةٌ أخبرنا عِيسَى بن يُونْسَ أخبرنا مِشَامُ بن عُرْوَة عن أبيهِ عن عُبيْدٍ لله بن عَدِيْ بن الْجيَارٍ: 


«أَخبَرَنِي رَجُلانٍ أَنَّهُما آنا لني كله في حَجّةٍ الْوَداع وَهُوَ يَفْسِمُ الصَدَقَة لاه مِنْهَا َرَقََ فنا لَص وَحَمَضَهُ فََآنَا 
جَلْدَيْنَ» فَقَالَ إنْ شِنْتُمَا أَعْطَبدْكُمَا وَل حَظٌ فِيهَا لِمَعْ وَلاَ لِمَوِيٌ مكتيب». 

(عن عبيد الله بن عدي بن الخيار): بكسر الخاء المعجمة فمثناة تحتية آخره راء. قال الطيبي: وهو قرشي نوفلي 
يقال: إنه ولد في عهد رسول الله يَفِةِ ويعد في التابعين وروى عن عمر وعثمان رضي الله عنهما (في حجة الوداع): بفتح 
الواو (فسألاه منها): أي فطالباه أن يعطيهما شيئاً من الصدقة (فرآنا جلدين): بسكون اللام أو كسرها أي قويين (لقوي 
مكتسب): بصيغة الفاعل أي يكتسب قدر كفايته. والحديث قواه أبو داود والنسائي وقال أحمد بن حنبل: ما أجوده من 
حديث. قال الطيبي: أي لا أعطيكما لأن في أخذ الصدقة ذلة فإن رضيتما بها أعطيتكما أو أنها حرام على الجلد؛ فإن 
شئتما تناول الحرام أعطيتكما. قاله توبيخاً وتغليظاً انتهى. 

والحديث من أدلة تحريم الصدقة على الغني وهو تصريح بمفهوم الآية. واختلف في تحقيق الغنى كما سلف 
وعلى القوي المكتسب لأن حرفته صيرته في حكم الغني. ومن أجاز له تأول الحديث بما لا يقبل. كذا في السبل. وقال 
ابن الهمام: الحديث دل على أن المراد حرمة سؤالهما لقوله وإن شئتما أعطيتكما فلو كان الأخذ محرماً غير مسقط عن 
صاحب المال لم يفعله. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

4 حدثنا عَبَّادُ بن مُوسى الأنْبَارِي الحَتَِيْ أخبرنا إبراهِيمُ يَغني ابن سَعْدٍ أخْبرَني أبي عن رَيْحَانَ بنِ يَزِيدَ 
عن عَبْدٍ الله بن عَمْرو عن النَّيْ ب قال: ١لا‏ تَحِلُ الصَدَفَة ِمَيٍ وَلاَ لِذِي مر سَوِيّ». 

قَالَ أبُو داوه: رَوَاهُ سُفْيَانُ عن سَعْدٍ بن إبراهِيمَ كما قَالَ إبراهيمٌ وَرَوَاهُ شْعْبَة عن سَعْدٍ قالَ لِذِي مِرَةٍ قَوِيّ 
وَالأحَادِبثُ الأُخَدُ عن الي يك بَمْضْهَا لِذِي مِرَةَ قي وَبَْضْهَا لِذِي مِرَةٍ سَوِيٍّ وَقَالَ عَطَاءُ بن رُمَبْر أنه لقي عَبْدَ لله 
بنّ عَمْرِو قَقالَ إِنَّ الصَّدَفَةَ لآَنَحلَ لِقَوي وَلاَلِذِي مِرَّةِ سَوِيّ. 

(لا تحل الصدقة لغني): في المحيط من الكتب الحنفية: الغنى على ثلاثة أنواع» غنى يوجب الزكاة وهو ملك 
نصاب حولي تام» وغنى يحرم الصدقة ويوجب صدقة الفطر والأضحية وهو ملك ما يبلغ قيمة نصاب من الأموال 
الفاضلة عن حاجته الأصلية» وغنى يحرم السؤال دون الصدقة وهو أن يكون له قوت يومه وما يستر عورته (ولا لذي 
مرة): بكسر الميم وتشديد الراء القوة أي ولا لقوي على الكسب (سوي): أي صحيح البدن تام الخلقة. قال علي «القاري: 
فيه نفى كمال الحل لا نفس الحل أو لا تحل له بالسؤال. قال ابن الملك: أي لا تحل الزكاة لمن أعضاؤه صحيحة وهو 
قوي يقدر على الاكتساب بقدر ما يكفيه وعياله وبه قال الشافعي. وقال الخطابي قد اختلف الناس في جواز الصدقة لمن 
يجد قوة يقدر بها على الكسبء فقال الشافعي: لا تحل له الصدقة وكذلك قال إسحاق بن راهويه. وقال أبو حنيفة 
وأصحابه: يجوز له أخذ الصدقة إذا لم يملك مائتي درهم فصاعداً (رواه سفيان): هو الثوري وحديثه أخرجه الترمذي 
والدارمي وابن الجارود مثل حديث إبراهيم بن سعد سنداً ومتناً (ورواه شعبة): وحديثه أخرجه الطحاري من طرق 
الحجاج بن المنهال حدئنا شعبة أخبرني سعد بن إبراهيم سمعت ريحان بن يزيد وكان أعرابياً صدوقا قال قال عبد الله 
بن عمرو: لا يحل الصدقة لغني ولا لذي مرة قوي. قال الترمذي: وقد روى شعبة عن سعد بن إبراهيم هذا الحديث ولم 
178#- صَحِِيحٌ : النسائي (5092). 
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يرفعه (والأحاديث الأخر): بضم الهمزة جمع آخر أي من حديث عبد الله بن عمرو وغير ذلك من الصحابة كعدي بن 
الخيار عند المؤلف والنسائي وأبي هريرة عند ابن الجارود وجابر عند الدارقطني وغيره (عن النبي و): والحاصل أن 
اللفظتين أي لذي مرة قوي ولذي مرة سوي كلتيهما رويتا عن النبي لِْ في حديث عبد الله بن عمرو وغيره مفرقاً. 
ويظهر من كلام المؤلف أنه رأى اللفظتين محفوظتين . وأما عطاء بن زهير فروى عن عبد الله بن عمر موقوفاً عليه وجمع 

بين اللفظين. قاله في غاية المقضود. قال المنذري: وأخرجه الترمذي باللفظ الأول أي لذي مرة سوي وقال حديث 
حسنء وذكر أن شعبة لم يرفعه. هذا آخر كلامه في إسناده ريحان بن يزيد. قال يحيى بن معين ثقة» وقال أبو حاتم 
الرازي شيخ مجهولء وقال بعضهم لم يصح إسناده وإنما هو موقوف على عبد الله بن عمرو انتهى كلامه. 

هو" - باب من يجوز له أخذ الصدقة وهو غني 
ل حدئنا عَبْدُ الله بي مَسْلَمَةَ عن مَالِكِ عن رَيْدٍ بن أسْلَمَ عن عَطَاءِ بن يَسَارِ أَنّ َسُولَ الله يكل قال: دلا 
تَجِلّ الصَّدَقَةُ لِمَنِنَ إلا لِحَمْسَةِ: لِمَازِ في سبل الله َو لَِاِلٍ عَلََِا أو لِمَارِم أَوْ لِرَجُلٍ اذ شْتَرَاهَا ِمَالِهِ أو لِرَجُلٍ كَانَ لَه 
جَارٌ مِسْكِينٌ قَتُصُدّقَ عَلَى المشكين فَأمْدَامًا المِشْكِينُ لِلْمَيٌ». 
(عن عطاء بن يسار): : تابعي جليل مرسل وقد وصله المؤلف وابن ن ماجه والحاكم من طريق معمر عن زيد بن 

أسلم كما سيأتي (لغني): لقوله تعالى 9إِنَمَا ألصّدَكتُ إِلْمُقَرَهِ وَالمَسكينٍ4 [التوبة: ]٠١‏ (إلا لخمسة): فتحل لهم وهم 
أغنياء لأنهم أخذوها بوصف آخر (لغاز في سبيل الله): لقوله تعالى «وّفِ سبي لله 4 [التوبة: ]7١‏ أي لمجاهد وإن كان 
غنياً أو لحج. واختاره محمد بن الحسن من الحنفية (أو لعامل عليها): أى على الطتدقة من تكو عار وسانيت وكات 
لقوله تعالى 9« وَآلْمَْمِينَ عَلَيمَا4 [التوبة: ]١‏ وبينت السنة أن شرطه أن لا يكون هاشمياً قبل ولا مطلبياً (أو لغارم) أي 
مدين مثل من استدان ليصلح بين طائفتين في دية أو دين تسكيناً للفتنة وإن كان غنياً . قال الله تعالى 9وَالْمَدرِمِينَ4 [التوبة: 
] بشروط في الفروع (أو لرجل): غني (اشتراها): أي الصدقة (بماله): من الفقير الذي أخذها (أو لرجل): غني (جار ' 
مسكين): المراد به ما يشمل الفقير (فأهداها): الصدقة (للغني): فتحل له لأن الصدقة قد بلغت محلها فيه. وقوله وله 
جار خرج على جهة التمثيل فلا مفهوم له فالمدار على إهداء الصدقة التي ملكها المسكين لجار أو لغيره وفي حديث 
إهداء بريرة كما تصدق به عليها إلى عائشة قوله يقد هو عليها صدقة وهو منها لنا هدية كما عند الشيخين وغيرهما 
وكذلك الإهداء ليس بقيد ففي رواية لأحمد وأبي داود كما سيأتي أو جار فقير يتصدق عليها فيهدي لك أو يدعوك قال 
ابن عبدالبر: هذا الحديث مفسر لمجمل قوله وَل لا تحل الصدقة لغني ولا لذي مرة سويء وأنه ليس على عمومه. 
وأجمعوا على أن الصدقة المفروضة لا تحل لغير الخمسة المذكورين. قال الباجي: فإن دفعها لغني لغير هؤلاء عالماً 
بغناه لم تجزه بلا خلاف. فإن اعتقد فقره فقال ابن القاسم يضمن إن دفعها غني أو كافر وأما صدقة التطوع فهي بمنزلة 
الهدية تحل للغني والفقير. ذكره الزرقاني في شرح الموطأ. 

قال الخطابي: فيه بيان أن الغازي وإن كان غنياً له أن يأخذ الصدقة ويستعين بها في غزوه وهو من سهم السبيل» وإليه 
ذهب مالك والشافعي وأحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه .وقال أبو حنيفة وأصحابه : لا يجوز أن يعطى الغازي من الصدقة 
إلا أن يكون منقطعاً به وسهم السبيل غير سهم ابن السبيل» وقد فرق الله بينهما في التسمية وعطف أحدهما على الآخر بالواو 
الذي هو حرف الفرق بين المذكورين المسبوق أحدهما على الآخر فقال: وف مَل اله وَأَنِ ألسَِّل4 [التوية:0]: 
والمنقطع به هو ابن السبيل» وكما سهم السبيل فهو على عمومه وظاهره في الكتاب . وقد جاء في هذا الحديث ما بينه 
ووكد أمره فلا وجه للذهاب عنه. وفي قوله أو رجل اشتراها بماله دليل على أن المتصدق إذا تصدق بالشيء ثم اشتراه من 
المدفوع إليه فإن البيع جائز وكرهه أكثر العلماء مع تجويزهم البيع في ذلك فقال مالك بن أنس إن اشتراه فالبيع مفسوخ. وأما 
الغارم الغني فهو الرجل يتحمل الحمالة ويدان في المعروف وإصلاح ذات البين وله مال أن يقع فيها افتقر فيعطى من الصدقة 
ما يقضي به دينه فأما الغارم الذي يدان لنفسه وهو معسر فلا يدخل في هذا الغنى لأنه من جملة الفقراء . وأما العامل فإنه يعطى 
منها عمالة على قدر عمله وأجرة مثله فسواء كان غنياً أو فقيراً فإنه يستحق العمالة إذا لم يفعله تطوعاً . فأما المهدى له الصدقة 
فهو إذا ملكها فقد خرجت أن تكون صدقة وهي ملك لمالك تام الملك جائز التصرف في ملكه انتهى كلامه. قال المنذري: 
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وأخرجه ابن ماجه مسنداً. وقال أبو عمر النمري: قد وصل هذا الحديث جماعة من رواية زيد بن أسلم. 
5 حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيَ أخبرنا عَبْدُ الرّرَاقِ أنبأنا مَعْمَرٌ عن رَيْدِ بن أسْلَّمَ عن عَطَاءٍ بن يَسَارٍ عن أبي 
سَعِيدٍ الْخُذْرِيٌ قال قالَ رَسُولَ الله يكل بِمَعْنَاهُ. 
قَالَ أَبُو دَاوُدَ: وَرَوَاهُ ابن عيبن عن رَيْدٍ كَمَا قَالَ مَالِكُ. وَرَوَاهُ اللَوْرِيُ عن رَيْدٍ قال حَدَّئَِّي الَّنتْ عن الئِيَ يكل. 
(بمعناه): ولفظ ابن ماجه من هذا الوجه لا تحل الصدقة لغني إلا لخمسة لعامل عليها أو لغاز في سبيل الله أولغني 
اشتراها بماله أو فقير تصدق عليه فأهداها لغني أو غارم . وأخرجه أيضاً الدارقطني (رواه ابن عيينة عيينة): سفيان الإمام (كماقال 
مالك): مرسلاً (ورواه الثوري): سفيان الإمام (حدثني الثبت): أي الثقة (عن النبي كَل) 0 رمودلك لمر ليكب 


عَطْنَدَ 


فد حدئنا مُحمَّدُ بن عَوْفِ الطَائِيّ أخبرناالْفَِْاِيٌ أخبرنا سُفْيَانُ عن عِمْرَانَ اباي عن ء أ عَطِيةَ عن أبي 
سَعِيدٍ قَالَ قَالَ رسول الله يَكِ: «لآ نجل الصَّدَقَةُ نَهُ لِمَنِيَ إل في سَببلٍ الله أَوْ ابنٍ السَّبِيلٍ أو جَارِ فَقِير يُعَصَدَّقُ عَلَيْ 
قَبْهْدِي لَك أو يَدْعُوكَ؛. 

قَالَ ُو دَاودَ: رَوَاهُ فِرَاس وَابِنُ أبي لَبْلَى عن عَطِيةَ عن أبي سَعِيدٍ عن اللي ل مْلّه. 

(إلا في سبيل الله أو ابن السبيل): قال البيهقي في سننه: حديث عطاء بن خ يسار عن أبي سعيد أصح طريقاً ليس فيه 
ذكر ابن السبيل» فإن صح هذا فإنما أراد والله أعلم أن ابن السبيل غني في بلده محتاج في سفره انتهى. 

(أو جار فقير): إضافة جار إلى فقير (يتصدق): بصيغة المجهول (عليه): أي الفقير (فيهدي): من الإهداء أي 
الفقير (لك): التفات من الغيبة إلى الخطاب (أو يدعوك): إلى أكل ذلك الطعام من الصدقة (فراس وابن أبي ليلى عن 
عطية): رواية ابن أبي ليلى أخرجها الطحاوي في شرح معاني الآثار قال المنذري: وعطية هو ابن سعد أبو الحسن 
العوفي الكوفي ولا يحتج بحديثه انتهى. 

5" عبات كم يعن الربعل الوخد هن الركاة . 

ملا -حدثنا الحَسَُ بن محمد بن الصَباح أخبرنا أب نيم حَدني سمِيُ بن عُبيٍْالطَائيُ عن بي بنِ يَسَارٍ 
وَرَعَمَ أَنَّ رَجُلاً مِنَ د الانصار يك قال لَهُ سَهْلُ بن أبي حَفْمَةَ أَخْبَرَه: «أنَّ الي كله وَدَاهُبِمَانٍَ [مَانَِ] مِنْ إبلٍ الصَّدَقَةِ يَْنِي 
دِبَهَ لأنصَارِيٌ الذي قُيِلَ بخَيبرَ 

(عن شير بن ينان مستا (وداه): من الدية (بمائة من إبل الصدقة) قال الخطابي: يشبه أن النبي صلى الله عليه 
وآله وسلم إنما أعطاه ذلك من سهم الغارمين على معنى الحمالة في إصلاح ذات البين. لأنه شجر بين الأنصار وبين 
أهل خيبر في دم القتيل الذي وجد بها منهم فإنه لا مصرف لمال الصدقات في الديات . وقد اختلف الناس في قدر ما 
يعطى الفقير من الصدقة فكره أبو حنيفة وأصحابه أن يبلغ مائتي ي درهم إذا لم يكن عليه دين أو له عيال . وكان سفيان 
الثوري يقول: لا يدفع إلى رجل من الزكاة أكثر من خمسين درهماً . وكذلك قال أحمد بن حنبل. وعلى مذهب الشافعي: 
يجوز أن يعطى على قدر حاجته من غير تحديد فيه. فإذا زال اسم الفقر عنه لم يعط . وقد يحتج بها من يرى جمع 
كم 0 ع لي ين . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي 

بن ماجه مختصراً ومطولاً في القصة المشهورة انتهى. 

ل 


17 . 
لق 


عن الي 95 قان: اساي توح 00 ل 
لدت : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
-١1/‏ ضعي : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


.)151//( والنسائي (149/11) وأبن ماجه‎ )١779( ومسلم‎ )70١7( صحبح : البخاري‎ - ١6*48 
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كتاب الزكاة / حديث رقم (:174) 


يَسْأَنَ الرَجُلُ ذَا سُلْطَانٍ أَوْ في آمر لا يَجِدُ مِنْهُ بدّاه. 
(حفص بن عمر النمري): بفتحتين نسبة إلى نمر (قال المسائل): جمع المسألة وجمعت لاختلاف أنواعها والمراد 
هنا سؤال أموال الناس (كدوح): مثل صبور للمبالغة من الكدج بمعنى الجرح أو هي آثار الخموش. قال في المرقاة: 
فالإخبار به عن المسائل باعتبار من قامت به. أي سائل الناس أموالهم جارح لهم بمعنى مؤذيهم أو جارح وجهه. وبضم 
الكاف جمع كدح وهو أثر مستنكر من خدش أو عضء والجمع هنا أنسب ليناسب المسائل (يكدح بها الرجل): : أي 
يجرح ويشين بالسائل (وجهه) ا ع ا ا 1 . والكدح قد يطلق على 
غير الجرح ومنه قوله تعالى: 9إِنَّكَ كايح إل رَيْكَ كدعا مَملِيهِ 4)©9 [الإنشقاق: 7] (فمن شاء): أي الإبقاء (أبقى على 
وجهه): أي ماء وجهه من الحياء بترك السؤال والتعفف 7 اشاء): أي عدم الإبقاء (ترك): أي ذلك الإبقاء (إلا أن يسأل 
الرجل ذا سلطان): أي حاكم وملك بيده بيت المال و ا 
المال أو نحو ذلك فيخص به عموم أدلة تحريم السؤال (أو في أمر لا يجد منه بدا: أي علاجاً آخر غير السؤال أو لا 
يوجد من السؤال فراقاً وخلاصاً. وفيه دليل على جواز المسألة عند الضرورة والحاجة التي لا بد عندها من السؤال كما 
في الحمالة والجائحة والفاقة بل يجب حال الاضطرار في العري والجوع. وفي سبل السلام: وأما سؤاله من السلطان 
فإنه لا مذمة فيه لأنه إنما يسأل مما هو حق له في بيت المال ولا منة للسلطان على السائل لأنه وكيل فهو كسؤال 
الإنسان وكيله أن يعطيه من حقه الذي لديه . وظاهره أنه وإن سأل السلطان تكثراً فإنه لا بأس فيه ولا إثم لأنه جعله قيماً 
للأمر الذي لا بد منه . وقد فسر الأمر الذي لا بد منه حديث قبيصة وفيه لا يحل السؤال إلا لثلاثة: : ذي فقر مدقع أو دم 
موجعء أو غرم مظع الحديث . وقوله أو في أمر لا يجد منه بداً أي لا يتم له حصوله مع ضرورته إلا بالسؤال ويأتي 
حديث قبيصة قريباً وهو مبين ومفسر للأمر الذي لا بد منه. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وقال الترمذي: 
خسن صحاوح . 
جل الا و اوه د 1 سو انك 7 كر 
مُحَارِقٍ اهلاي قَالَ: اتَحَمَلتُ حَمَالَةٌ تال كل كال آَم با َُِصَهُ حنى نأا الصَدَفَُ تمر لَك بها نم قا 
ُبْيِصَةٌ إن المسألة لآ تَحلْ إلا لح َل جل َحَملَ حمَالةٌ حلت لَهُ انأل فسأن حََى يُصِبيَهَا َم 0 0 
أَصَابَيْهُ جَائِحَةٌ فَاجْتَاحَتْ مَالَهُ قَحَلَّتْ لَهُ المَسْألَةُ فَسَأَلَ > ا مد ور 
َصَابَئهُ فاق حَنّى بَقُولَ ننه من دوي الْحجى مِنْ قَوْمِهِ ذ أَصَابَتْ فُلآنا لقا هُ فَحَلَّتْ لَهُ المَسْأَلَةُ قَسَأَنَ حَنّى يُصِيبَ 
وَاماً مِنْ عَيْشٍ أو سِدَاداً مِنْ عَيْشضٍ ثم يُمْيكُ» ء وما سِوَاهن من المشالة با قِيِضَة شخت ا 5 
(عن قبيصة): بفتح القاف وكسر الموحدة فمثناة تحتية فصاد مهملة (ابن مخارق): بضم الميم فخاء معجمة فراء 
مكسورة بعد الألف فقاف (الهلالي): وفد على النبي صلى الله عليه وآله وسلم عداده في أهل البصرة روى عنه ابنه قطن 
وغيره (قال تحملت حمالة): بفتح الحاء وتخفيف الميم ما يتحمله عن غيره من دية أو غرامة لدفع وقوع حرب يسفك . 
الدماء بين الفريقين. ذكره ابن الملك. قال الطيبي: أي ما يتحمله الانسان من المال أي يستدينه ويدفعه لإصلاح ذات 
البين فتحل له الصدقة إذا لم تكن الحمالة في المعصية. وفي النيل: وشرط بعضهم أن الحمالة لابد أن تكون لتسكين 
فتنة. وقد كانت العرب إذا وقعت بينهم فتنة اقتتضت غرامة في دية أو غيرها قام أحدهم فتبرع بالتزام ذلك والقيام به حتى 
ترتفع تلك الفتنة الثائرة» ولا شك أن هذا من مكارم الأخلاق وكانوا إذا علموا أن أحدهم تحمل حمالة بادروا إلى 
معونته وأعطوه ما تبرأ به ذمته. وإذا سأل لذلك لم يعد نقصاً في قدره بل فخراً (فقال أقم): أمر من الإقامة بمعنى اثبت 
واصبر وكن في المدينة مقيماً (حتى تأتينا الصدقة): أي يحضرنا مالها (فنأمر لك بها): أي بالصدقة أو بالحمالة (ثم قال يا 
قبيصة إن المسألة): : أي السؤال والشحذة (لا تحل إلا لأحد ثلاثة): في شرح ابن الملك قالوا هذا بحث سؤال الزكاة» 
وأما سؤال صدقة التطوع فمن لا يقدر على كسب لكونه زمناً أو ذا علة أخرى جاز له السؤال بقدر قوت يومه ولا يدخر 
وكان قادراً عليه فتركه لاشتغال العلم جاز له الزكاة وصدقة التطوع؛ فإن تركه لاشتغال صلاة التطوع وصيامه لا تجوز له 
الزكاة ويكره له صدقة التطوع. قاله في المرقاة (رجل): بالجر بدل من أحد وقال ابن الملك من ثلاثة» وبالرفع خبر مبتدأ 
1 صَحبح : مسلم )1١44(‏ والنسائي (919؟) وأحمد (194457). 








لتنا الال تاب لركة / حديث رق 0010 ل 


الزكاة ويكره له صدقة التطوع. قاله في المرقاة (رجل): بالجر بدل من أحد وقال ابن الملك من ثلاثة» وبالرفع خبر مبتدأ 
محذوف (تحمل حمالة فحلت له المسألة): أي جازت بشرط أن يترك الإلحاح والتغليظ في الخطاب (حتى يصيبها): أي 
إلى أن يجد الحمالة أو يأخذ الصدقة (ثم يمسك): أي عن السؤال يعني إذا أخذ من الصدقات ما يؤدي ذلك الدين لا 
يجوز أخذ شيء آخر منها . ذكره ابن الملك (أصابته جائحة): أي آفة وحادثة مستأصلة من جاحه يجوحه إذا استأصله 
وهو الآفة المهلكة للثمار والأموال (فاجتاحت): أي استأصلت وأهلكت (ماله): من ثمار بستانه أو غيره من الأموال 
(فحلت له المسألة): أي سؤال المال من الناس (حتى يصيب قواماً): بكسر القاف أي إلى أن يدرك ما تقوم به حاجته 
الضرورية (من عيش): أي معيشة من قوت ولباس (أو قال): : شك من الراوي (سداداً): بالكسر ما يسد به الفقر ويدفع 
ويكفي الحاجة (ورجل): أي غني (أصابته فاقة): : أي حاجة شديدة اشتهر بها بين قومه (حتى يقول): أي على 'رؤوس 
الأشهاد (ثلاثة من ذوي الحجى): بكسر الحاء وفتح الجيم مقصوراً أي العقل الكامل (أصابت فلاناً الفاقة): أي يقرل 
ثلاثة من قومه هذا القول لأنهم أخبر بحاله والمراد المبالغة في ثبوت الفاقة (فحلت له المسألة): أي فبسبب هذه القرائن 
الدالة على صدقه في المسألة صارت حلالاً له (وما سواهن) أي هذه الأقسام الثلاثة (سحت): بضمتين وبسكون الثاني 
وهو الأكثر هو الحرام لا يحل كسبه لأنه يسحت البركة أي يذهبها (يأكلها) : أي يأكل ما يحصل له بالمسألة قاله الطيبي. 
والحاصل يأكل حاصلها . قال في السبل: يأكل أي الصدقة أنث لأنه جعل السحت عبارة عنها وإلا فالضمير له انتهى. 
(صاحبها سحتاً) نصب على التمييز أو بدل من الضمير في يأكلها أو حالاً قال ابن الملك: وتأنيث الضمير بمعنى الصدقة 
والمسألة. والحديتٌ فيه دليل على أنها تحرم المسألة إلا لثلاثة: : الأول لمن تحمل حمالة وذلك أن يتحمل الإنسان عن 
غيره ديئاً أو دية أو يصالح بمال بين طائفتين فإنها تحل له المسألة . وظاهره وإن كان غنياً فإنه لا يلزمه تسليمه من ماله 
وهذا هو أحد الخمسة الذي يحل لهم أخذ الصدقة وإن كانوا أغنياء كما سلف في حديث أبي سعيد. والثاني من أصاب 
ماله آفة سماوية» أو أرضية كالبرد والغرق ونحوه بحيث لم يبق له ما يقوم بعيشه حلت له المسألة حتى يحصل له ما 
يقوم بحاله ويسد خلته والثالث من أصابته فاقة ولكن لا تحل له المسألة إلا بشرط أن يشهد له من أهل بلده لأنهم أخبر 
بحاله ثلاثة من ذوي العقول لا من غلب عليه الغباوة والتغفيل؛ وإلى كونهم ثلاثة ذهبت الشافعية للنص فقالوا لا يقبل في 
الإعسار أقل من ثلاثة. . وذهب غيرهم إلى كفاية الائنين قياساً على سائر الشهادات وحملوا الحديث على الندب. ثم هذا 
درل تو عن كن قوق الحنى ل اكز أنا ذالم بكر عاك لزن يهل و الصا إن ياوا لكأن مل و 
وقد ذهب إلى تحريم السؤال ابن أبي ليلى وإنها تسقط به العدالة. والظاهر من الأحاديث تحريم السؤال إلا للثلاثة المذكورين 
أو إن لم يكن المسؤول السلطان كما سلف كذا في السبل .قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 

1 ار ع ا بو و يت‎ ١554١ 
نس بن مَالِكِ: «أنّ جلا مِنَ الأنصَارٍ أى الي ب سه َال ما في بنك شَئْة؟ قال بَلى جلْس نَيس بَْضَة‎ 
رش نفد وقلت ترس فين انار . قال انيني بهمًا. قال فَأَنَاُ هما فَأحَدَهُمَا رَسُولُ الله يله بِيّدِهِ وقال [قَقَالَ]:‎ 
من بتذقري هليِْ؟ فال ربل نلعم »فل من مزه خلى يزهم رين أو لان . قال جل أنَا آحْدُهُمَا‎ 
بِِرْمَمَيْنِ فَأعْطَاهُمًا إِيّاهُ وَاحَدَ الدَرْمَمَيْنِ فَأَعَطَاهُمًا الأَنَصَارِيٌ وقال اشْتَر بأعديهمًا طقانا فائيلة إلنن أَْلِكَ وَاشْتر‎ 
الآخر قذُوماً أي بد. فأتا ب شد به ْول اله و ُودا يه ثم قال له اب فاختولب ويغ وَل أَرَيَئكَ حَمْسَةَ‎ 
عَشَرَ يَوْماً. قَذَهَبَ الرَجْلُ يَحَتَطِبُ يَحَتَطِبٌ وَيبيعُ فجَاءِ وَقَدْ أَصَابَ ع عَشْرَةَ دَرَاهِم قاذ شتَرَى بِبَْضِهًا نبا وَببَمْضها طَعَاماء فَقَالَ‎ 
رَسُولُ له بل هذا حير َك من أن تجيء المسألةُ كت في َجهِك يَوْمَ ليام إن مسأل لالح لال لذي قفر‎ 
مُدقِم أوْلِذِي غُرْم مُفْظِع أو لِذِي دم مُوجع».‎ 

(يسأله): حال أو استئناف بيان (فقال أما في بينك شيء): بهمزة استفهام تقريري وما نافية (قال بلى حلس): أي في 
بيتي حلس بكسر مهملة وسكون لام كساء غليظ يلي ظهر البعير تحت القتب (نلبس): بفتح الباء (بعضه): أي بالتغطية 
لدفع البرد (ونبسط بعضه): أي بالفرش (وقعب): بفتح فسكون أي قدح (نشرب فيه من الماء): من تبعيضية أو زائدة 
على مذهب الأخفش (قال ائتني بهما): أي بالحلس والقعب (قال): أي أنس (من يشتري هذين): أي المتاعين فيه غاية 
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ازا وهار لمعه لاما أنه نا حرج هته وجب وما بأ ل فسن عن جعي نايا قر عقا لمر 
الشديد (آخذهما): بضم الخاء ويحتمل كسرها (قال من يزيد على درهم مرتين): ظرف فقال (أو ثلاثاً): شك من الراوي 
(أنا آخذهما بدرهمين): فيه دليل على جواز بيع المعاطاة (وقال اشتر تر): بكسر الراء وفي لغة بسكونها (بأحدهما): أي 
أحد الدرهمين طعاماً (فانبذه): بكسر الباء أي اطرحه (إلى أهلك): أي ممن يلزمك مؤنته (واشتر بالآخر قدوماً): بفتح 
القاف وضم الدال أي فأساً ٠‏ قل بتخفيف الدال والتشديد (فأناه به): أي بعد ما اشتراه (فشد): من باب ضرب يقال شد 
يشد شدة أي قوي فهو شديد (عوداً): أي ممسكاً (بيده): الكريمة . والمعنى أن النبي يك أحكم في القدوم مقبضاً من 
العود والخشب ليمسك به القدوم لأن القدوم بغير المقبض لا يستطيع الرجل ب به قطع الحطب وغيره بلا كلفة فلذلك 
فعله يل تفضلاً وامتناناً عليه . وفي الفارسية بمحكم كرددران وأن قدوم رسة رابدست خود (فاحتطب): أي اطلب 
الحطب واجمع (ولا أرينك خمسة عشر يوماً): أي لا تكن هنا هذه المدة حتى لا أراك. وهذا مما أقيم فيه المسبب مقام 
السبب با ل و و كي ب الوط او م و 
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م ل يه ل اله ا اك 
(أن تجيء المسألة نكتة): بضم النون وسكون الكاف أثر كالنقطة أي حال كونها علامة قبيحة أو أثراً من العيب لأن 
السؤال ذل في التحقيق (إن المسألة لا تصلح): أي لا تحل ولا تجوز (فقر مدقع): بدال وعين مهملتين بينهما قاف أي 
شديد يفضي بصاحبه إلى الدقعاء وهو التراب» وقيل هو سوء احتمال الفقرء كذا في النهاية (أو لذي غرم): أي غرامة أو 
دين (مفظع): أي فظيع وثقيل وفضيح (أو لذي دم موجع) : بكسر الجيم وفتحها أي مؤلم؛ والمراد دم يوجع القاتل أو 
أولياءه بأن تلزمه الدية وليس لهم ما يؤدي به الدية» ويطلب أولياء المقتول منهم وتنبعث الفتنة والمخاصمة بينهم؛ وقيل 
هو أن يتحمل الدية فيسعى فيها ويسأل حتى يؤديها إلى أولياء المقتول لتنقطع الخصومة وليس له ولأوليائه مالء ولا 
يؤدى أيضاً من بيت المال فإن لم يؤدها قتلوا المتحمل عنه وهو أخوه أو حميمه فيوجعه قتله كذا في المرقاة .قال 
المنذري وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه . قال الترمذي هذا حديث حسن لا نعرفه إلا من حديث الأخضر بن 
عجلان . هذا آخر كلامه والأخضر.بن عجلان قال يحيى بن معين صالحء وقال أبو حاتم الرازي: : يكتب حديثه. 


باب كراهية المسألة 


يخا حدئنا مِشَامُ بن عَمّارٍ أخبرنا الوَلِيدُ أخبرنا سَهِيدُ بن عَبْدٍ الْمَزِيزٍ عن رَبِيعَة يَْنِي ابن يَزِيدَ عن أبي 
دس الحوْلاَي عن أبي ميم اولي حَدَئني الحبيبُ الأمنَ» ماهو َي حبرب وما هْوَ عي أن َف بن 
مَالِكِ قال: «كُنَا عِنْدَ رَسُولٍ الله كله سَبْعَةَ أو نَمَانِيَةَ أو د يَسْعَة فَقَالَ آلا نُبَاِعُونَ رَسُولَ الله يكل وَكُنَا حَدِيتَ عَهْلٍ بيعة. 
قاذ َناك حت قالهَا تلآناوبَمطْنَا [مبَسطْن] كينا قال َائِلُ ا رَسُولَ الله إِنَا د بَايَنَاكَ فَعَلَى ما 
نُبَايمُكَ؟ قال أنْ تَعْبُدُوا الله وَلاَتُمرِكُوا به شَيئا وَنُصَلُوا الصّلَوَاتِ الْخَمْس وَتَسْمَعُوا وَنطِمُواا وأسَرٌ كَلِمَةُ حَفِيفَة 
َال ولا سوا النّْسَ شَيْئا َال قد تان بَْض أُولَيكَ ار يَسْقْطُ سَوْطَه ما [] يَسْأَلُ أحداً أن ياوه إّه. 

قال ليو دَاود: حَدِيتُ حِشَام لَمْ يَرْوِهِ إلا سَعِيدٌ. 

(عن أبي إدريس الخولاني عن أبي مسلم الخولاني) قال النووي: اسم أبي إدريس عائذ بن عبد الله. واسم أبي 
مسلم عبد الله بن ثوب بضم المثلثة وفتح الواو وبعدها موحدة؛ ويقال ابن ثواب بفتح المثلثة وتخفيف الواو ويقال غير 
ذلك» وهو مشهور بالزهد والكرامات الظاهرات والمحاسن الباهرات» أسلم في زمن النبي يِةِ وألقاه الأسود العنسي في 
النار فلم يحترق فتركه فجاء مهاجراً إلى رسول الله يل فتوفى النبي يلل وهو ذ في الطريق فجاء إلى المدينة فلقي أبا بك 
الصديق وعمر وغيرهما من كبار الصحابة رضي الله عنهم هذا هو الصواب المعروف ولا خلاف فيه بين العلماء وأما 
قول السمعاني في الأنساب أنه أسلم في زمن معاوية فغلط باتفاق أهل العلم من المحدثين وأصحاب التواريخ 
1147- صَحيح : مسلم )1١45(‏ والنسائي (410) وابن ماجه (18717) وأحمد (574075). 


م اكد كتاب الزكاة / حديث رقم  )145(‏ | عون امعبود | 





والمغازي والسير وغيرهم (عوف بن مالك): عطف بيان أو بدل من الحبيب الأمين (فقال ألا تبايعون رسول الله): فيها 
التفات من التكلم إلى الخيبة (فلقد كان بعض أولئك النفر إلخ) قال النووي: فيه التمسك بالعموم لأنهم نهوا عن السؤال 
فحملوه على عمومه. ل ل ا ع 0 . قال المنذري: وأخرجه 
مسلم والنسائي وابن ماجه (حديث هشام): بن عمار (لم يروه إلا سعيد) : بن عبدالعزيز أي هذا المتن من حديث عوف 
بن مالك لم يرو عن ربيعة بن يزيد عن أبي إدريس عن عوف إلا سعيد بن عبدالعزيز فسعيد تفرد بهذا المتن عن ربيعة 
وروى عن سعيد جماعة الوليد بن مسلم عند المؤلف وعند ابن ماجه في الجهاد ومروان بن محمد الدمشقي عند مسلم 
في الزكاة وأبو مسهر عند النسائي في الصلاة. 

١554‏ حدئنا عُبيُِ لله بنُ مُعَاذٍ أخبرنا أبي أخبرنا شْيَةٌ عن عَاصِم عن أبي العَالِيَةٍِ عن تَوْبَانَ قال وَكَانَ لَوْبَانُ 
مَوْلَى رَسُولٍ الله يك قَالَ قال رَسُولُ الله يكللة: 'مَنْ تَكَمَلَ ِي أن لآ يسْأَنَ الئاس شَْا َأنكَلَ [وَآتكَفّلَ] [أتَكَمَلُ] له 
ِالْجَنَقَ َقَالَ نَْبَانُ نا فَكَانَ لآ يَسْأَلُ أحداً سَيئا». 


(من تكفل): من استفهامية أي ضمن والتزم (لي): ويتقبل مني (أن لا يسأل الناس شيئاً): أي من السؤال أو من الأشياء 
(فأتكفل): بالصنب والرقم أي أتضمن (له بالجنة): أي أولاً من غير سابقة عقوبة . وفيه إشارة إلى بشارة حسن الخاتمة: 
(فقال ثوبان أنا): : أي تضمنت أو أتضمن (فكان) : ثوبان بعد ذلك (لا يسأل أحداً شيئاً) : أي ولو كان به خصاصة. .واستثنى 
منه إذا خاف على نفسه الموت فإن الضرورات تبيح المحظورات. بل قيل إنه لولم يسأل حتى يموت يموت عاصياً. 
4 باب فى الاستعفاف 
أي في شيء من غير المصالح الدينية. 
يل - حدئنا عَلُْ لله بن مَسْلَمَةَ عن مَالِكِ عن ابن شِهَابِ عن عَطَاءِ بن يَزيدَ لبي عن أبي سَعِيدٍ الخُدْرِي: 
«أنّ ناساً مِنَ الأنَصَارِ سَأَنُوا رَسُولَ الله يكل تَأعْطَامُمْ ٌّ م سَأَُومدَاعْطَاهُمْه حَتّى ذا َفِدَ مَا عِنْدَهُ قال ما يَكُونُ عنْدِي مِنْ 


برقن أده كم وه شتف يه ال ومن يسن يي .ومن تير بصي له وما أفيلي أذ بن 
عَطَاءِ أوْسَعَ مِنَ الصَّبْرا. 
(أن ناساً من الأنصار): لم يتعين لي أسماءهم إلا أن النسائي روى من طريق عبدالرحمن , بن أبي سعيد الخدري 
ليام بك على اذ ان معد رارى هذا اتيت سترط تي دن ولك ولق فلي بحدينه ل دي أمي الي ري 
كل يعني لأسأله من حاجة شديدة» فأتيته وقعدت فقال من استغنى أغناه الله الحديث. وزاد فيه : وسأل وله أوقية فقد 
ألحف» ؛ فقلت ناقتي خير من أوقية فرجعت ولم أسأله. . ذكره في فتح الباري (حتى إذا نفذ): بكسبر الفاء أي فرغ وفني (من 
خير): : أي مال ومن بيان لما وما خبرية متضمنة للشرط أي كل شيء من المال موجود عندي أعطيكم (فلن أدخره 
عنكم): أي أحبسه وأخبؤه وأمنعكم إياه منفرداً به عنكم . وفيه ما كان عليه من السخاء وإنفاذ أمر الله. وفيه إعطاء السائل 
مرتين والاعتذار إلى السائل والحض على التعفف. وفيه جواز السؤال للحاجة؛ وإن كان الأولى تركه والصبر حتى يأتيه 
رزقه بغير مسألة (ومن يستعفف): أي من يطلب من نفسه العفة عن السؤال. 
قال الطيبي: أو يطلب العفة من الله تغالى فليس السين لمجرد التأكيد (يعفه الله): يجعله عفيفاً من الإعفاف. وهو 
إعطاء العفة وهي الحفظ عن المناهي؛ يعني من قنع بأدنى قوت وترك السؤال تسهل عليه القناعة وهي كنز لا يفنى (ومن 
يستغن): أي يظهر الغنى بالاستغناء ء عن أموال الناس والتعفف عن السؤال حتى يحسبه الجاهل غنياً من التعفف (يغنه 
الله: أي يجعله غنياً أي بالقلب لأن الغنى ليس عن كثرة العرض إنما الغنى غنى النفس (ومن يتصبر): أي يطلب توفيق 
الصبر من الله لأنه قال تعالى لوَأَصَيرٌ وَمَا صَبِرلَف إِلَّا يشو [النحل: 177] أي يأمر نفسه بالصبر ويتكلف في التحمل عن 
ا ا و ا ا 0 
إلى ما في أيدي الناس بأن يتجرع مرارة ذلك ولا يشكو حاله لغير ربه (يصبره الله): بالتشديد أي يسهل عليه الصبر 
58 - صحِيصٌ : النسائي (1560).وابن ماجه (1851). 
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فتكون الجمل مؤكدات. ويؤيد إرادة معنى العموم قوله (وما أعطي أحد من عطاء): أي معطى أو شيئاً (أوسع): أي 
أشرح للصدر (من الصبر): وذلك لأن مقام الصبر أعلى المقامات لأنه جامع لمكارم الصفات والحالات. كذا في 
المرقاة. وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي قاله المنذري. 

5 - حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا عَبْدُ لله بن داو ح. وأخبرنا عَبْدُ المَلِكِ بن بيب أَبُو مَرَوانَ أخبرنا ابنْ المُبَارَكِ 
وَهُذَا حَديُهُ عن ثب بنِسَلْمَانَ عن سيار أبي حَمْرَةَ عن طَارِق عن ابن مَسْعُودٍ قال قال رسو لله لله يكِ: امَنْ أَصَابَئْه 
فَاقَة 5 كلها بالنّاس لَّمْ تسَدَ قَاقتهُ و َنْ أنَْلََا بالله أوْسَكَ الله لَه بال إِمّا بمَوْتِ عَاجِلٍ أو عَنَى عَاجِلٍ». 

ا ا 0100 
عن بشير بن سلمان وهذا لفظ ابن المبارك دون عبد الله بن داود (من أصابته فاقة): أي حاجة شديدة وأكثر استعمالها في 
الفقروضيق المعيشة (فأنزلها بالناس): أي عرضها عليهم وأظهرها بطريق الشكاية لهم وطلب إزالة فاقته منهم. قال 
الطيبي: يقال نزل بالمكان ونزل من علو ومن المجاز نزل به مكروه وأنزلت حاجتي على كريم؛ وخلاصته أن من اعتمد 
في سدها على سؤالهم (لم تسد فاقته): أي لم تقض حاجته ولم تزل فاقته» وكلما تسد حاجة أصابته أخرى أشد منها 
(ومن أنزلها بالله): بأن اعتمد على مولاه (أوشك الله): أي أسرع وعجل (بالغنى) بالكسير مفصوراً أي اليسارء وفي نسخة 
المصابيح له بالغناء أي بفتح الغين والمد أي الكفاية .قال شراح المصابيح : ورواية بالغنى أي بالكسر مقصوراً على معنى 
اليسار تحريف للمعنى لأنه قال يأتيه الكفاية عما هو فيه انتهى (إما بموت عاجل) : قيل بموت قريب له غني فيرثه . ولعل 
الحديث مقتبس من قوله تعالى ومن بِنَّقِ أَلَّهَ يجْكَل لَهُ دحي ارين من نك لا تنس ومن 2 أنه فهو 
حَسَيةُ45 [الطلاق: 3 *] (أو غنى) ا أي يسار (عاجل): أي بأن يعطيه مالا ويجعله غنياً. قال الطيبي: هو 
هكذا أي عاجل بالعين في أكثر نسخ المصابيح وجامع الأصول. وفي سنن أبي داود والترمذي: أو غنى آجل بهمزة ممدودة 
ا 0 ره بيهم أ ين مَفْيِ4 [النور : 7] انتهى. قلت: نسخ أبي داود التي عندي في 
كلها عاجل بالعين وكذا في نسخ المنذري. والله أعلم. .قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال حسن صحيح غريب. 


.م6 م لهام 


1555 - حدئنا فيه بنْ سَعِيدٍ أخبرنا الَِّتُ بن سَعْدِ عن جَغْفَر بن رَبعةَ عن بَكُرٍ بن سَوَاَةَ عن مُسلِم بنٍ 
مَخِيّ عن ابن الفِرَاسِيّ أن الاي قال لِرَسُولٍالله يك أل يا رَ سُولَ الله؟ فَقَالَ الي يكل لاء وَإِنْ كُنْتَ سَائِلاً لآ 
بذ وَِنْ كُنْتَ لآ بْدّ سَائِلاً] فَسَلٍ الصَّالِحَينَ». 

(عن ابن الفراسي): بكسر الفاء. قال الحافظ في التقريب: ابن الفراسي عن النبي يل وقيل عن أبيه عن النبي يثلث 
لا يعرف اسمه. (أن الفراسي): هو من بني فراس بن غنم بن مالك بن كنانة وله صحبة. ذكره الطيبي (قال لرسول الله كل 
أسأل): بحذف حرف الاستفهام (يا رسول الله فقال النبي ككل لا): أي لا تسأل الناس شيئاً من المال وتوكل على الله في 
كل حال (وإن كنت سائلا لا بد): أي لك منه ولا غنى لك عنه (فسل الصالحين): أي القادرين على قضاء الحاجة؛ أو 
أخيار الناس لأنهم لا يحرمون السائلين ويعطون ما يعطون عن طيب نفس لأن الصالح لا يعطي إلا من الحلال ولا 
يكون إلا كريماً ورحيماً ولا يهتك العرض ولأنه يدعو لك فيستجاب. قال المنذري: وأخرجه النسائي. ويقال فيه عن 
الفراسي؛ ومنهم من يقول عن ابن الفراسي عن أبيه كما ذكره أبو داود وهو من بني فراس بن مالك بن كنانة» وله حديث 
آخر في البحر هؤ الطهور ماؤه والحل ميتته كلاهما يرويه الليث بن سعد. انتهى. 1 


1 - حدثنا أبُو الْوَِيدٍ الطَيَالِسِي أخبرنا لَيْثّ عن بُكَيْرِ بن عَبْدِ لله بنِ الأشَحعن بُسْرِ بنٍ سَمِيدٍ عن ابنٍ 


السَّاعِدِيٌ قال: : اسْتَعْمَلَيِي عُمَرُ عَلَى الصَّدَقةِ فَلَما َرَعْتُ مِنْهَا ْنَا ِلَب مر ِي بعُمَالَ قلت إِنَمَا عَمِلْتُ لله 
وَأَْرِي عَلَى الله. قال حُذْ مَا أَطِيت فَإنْي قَد عَمِلْتُ عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ الله يه فَمَمَلِي فَقُْتُ ِل قَْلِكَ فقَالَ بي 
رَسُولُ الله يكئله إذَا أُغِيت شَيْناً من عَبْر أن ْله فكُلْ وَتَصَدّؤْه. 


0 


606- صححيح : الترمذي (5957). 


55- ضعِيفكٌ : النسائى (50410؟). 
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11- صَحِيح : البخاري )١57/(‏ ومسلم )1١50(‏ والنسائي (5108-5104) وأحمد .٠١١(‏ /9ا١).‏ 
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(عن ابن الساعدي): قال القاضي عياض: الصواب ابن السعدي واسمه قدامة وقيل عمرو وإنما قيل له السعدي 
لأنه استرضع في بني سعد بن بكر وأما الساعدي فلا يعرف له وجه وابنه عبد الله من الصحابة وهو قرشي عامري مكي من بني 
مالك بن حنبل بن عامر بن لؤي وسيجيء بيانه من كلام المنذري (بعمالة) قال الجوهري: العمالة بالضم رزق العامل على 
عمله (فعملني) : بتشديد الميم أي أعطاني أجرة عمل وجعل لي عمالة (من غير أن تسأله): فيه ذليل على أنه لا يحل أكل 
ما حصل من المال عن مسألة .وفي الحديث دلالة على أن عمل الساعي سبب لاستحقاقه الأجرة كما أن وصف الفقر 
والمسكنة هو السبب في ذلك وإذا كان العمل هو السبب اقتضى قياس قواعد الشرع أن المأخوذ في مقابلته أجرة» ولهذا قال 
أصحاب الشافعي تبعاً له إنه يستحق أجرة المثل :ون لعا ديل علي أن مر ترف رع بورك اكد الاجرة د لك افك 
وتصدق): هنيئاً مريئاً وإن لم تحتج إلى أكله فتصدق. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي بنحوه. 

ورواه الزهري عن السائب بن يزيد عن حويطب بن عبد العزي عن عبد الله بن السعدي عين عمرء فاجتمع في 
إسناده أربعة من الصحابة وهو أحد الأحاديث التي جاءت كذلك . ووقع في حديث الليث بن سعد الساعدي كما قدمناه؛ وهو 
عبد الله بن السعدي ولم يكن سعدياً فإنما قيل لأبيه السعدي لأنه كان مسترضعاً في بني سعد بن بكر وهو قرشي عامري مالكي 
من مالك بن حنبل . واسم السعدي عمرو بن وقدان وقيل قدامة بن وقدانء وأما الساعدي فنسبة إلى بني ساعدة من الأنصار من 
الجروج ول قحا هه الا اذ مكون ند درل رخاف | وكشيره لت فرك ساني ينك العين الجو حا ناليد المي ريحي 
أي جعل له العمالة وهي أجرة العمل» وفيه جواز أخذ الأجرة على أعمال المسلمين وولاياتهم الدينية والدنيوية. قيل: وليس 
معنى الحديث في الصدقات وإنما هو في الأموال التي يقسمها الإمام على أغنياء الناس وفقرائهم» واستشهد بقوله في بعض 
طرقه فتموله وقال الفقير لا ينبغي أن يأخذ من الصدقة ما يتخذه ما لا كان عن مسألة أو غير مسألة. 

واختلف العلماء ء فيما أمر به النبي يل عمر من ذلك» بعد إجماعهم على أنه أمر ندب وإرشاد؛ فقيل هو ندب من النبي يَف 

لكل من أعطى عطية كانت من سلطان أو عامل صالحاً كان أو فاسقاء بعد أن يكون ممن يجوز عطيته» حكى ذلك غير واحد» 
وقيل ذلك من النبي ين ندب إلى قبول عطية غير السلطانء فأما السلطان فبعضهم منعها وبعضهم كرهه وقال آخرون ذلك 
ندب لقبول هدية السلطان دون غيره؛ ورجح بعضهم الأول لأن النبي يي يخصص وجهاً من الوجوه. انتهى كلام المنذري. 

1 - حدئنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَةَ عن مَالِكِ عن نَافعٍ عن َبْدِ لله بن عُمَرَ أن رَسْولَ الله ل قال وَهُوَ عَلَى 
المير وَمُوَيَْكُرُ الصَّدَقَةوَالتعَقْفَ مِنْهَا والمسألَة: «الْيَدُ الْعليَا حَيْرٌ مِنَ الْيّدِ السُفْلَى, وَالبَدُ العلا المُنْفِمَة والسّفْلَى 
السَّائِلَةُ». 

قَالَ أثو دَاود: اختُلِفَ عَلَى أَبُوبَ عن نَافِع في هذًا اْحَدِيثِ. قال عَبْدُ الوَارث: الْيّدْ الْعُلْيَا المُتَعَفْمَةُ. وَقال 
أكْترُهُمْ عن حَمّادٍ بن ريد عن أَيُوبَ: الْيَدُ الْعُلْيَا المنَقِقَة. ة. وقال وَاحِدٌ عن حَمَّادٍ المُتَعفْفَةُ. 

(منها): أي من أخذ الصدقة (والمسألة): عطف على الصدقة أي يذكر السؤال. وفي رواية البخاري وذكر الصدقة 
والتعفف والمسألة بالواو قبل المسألة كما عند المؤلف. وفي رواية مسلم عن قتيبة عن مالك والتعفف عن المسألة. 
والمعنى أنه كان يحض الغني على الصدقة والفقير على التعفف عن المسألة أو يحضه على التعفف ويذم المسألة (اليد 
العليا): أي المنفقة أو المتعففة أو العطية الجزيلة على اختلاف الأقوال والأولى ما فسر الحديث بالحديث (خير من اليد 
السفلى): أي السائل أو العطية القليلة. وفي فتح الباري: وأما يد الآدمي فهي أربعة: يد المعطي وقد تضافرت الأخبار 
بأنها علياء ثانيها يد السائل وقد تضافرت بأنها سفلى سواء أخذت أم لا وهذا موافق لكيفية الإعطاء والأخذ غالباًء 
وللمقابلة بين العلو والسفل المشتق منهماء الثها يد المتعفف عن الأخذ ولو بعد أن تمد إليه يد المعطي مثلاً» وهذه 
نويات بكرنها عليا علو مغاوياء زاينها الآحد يشير سؤال وعده قد كتاف يهاء الع يعي إلى انها نان رخا 
بالنظر إلى الأمر المحسوسء وأما المعنوي فلا يطرد فقد تكون علياً في ب بعض الصور. انتهى مختصراً. 

قال الخطابي: رواية من قال المتعففة أشبه وأصح في المعنى وذلك أن عمر ذكر أن رسولا لله يَلِ قال هذا الكلام 
وهو يذكر الصدقة والتعفف منها فعطف الكلام على سننه الذي خرج عليه وعلى ما يطابقه في معناه أولى. وقد يتوهم 
كثير من الناس أن معنى العليا هو أن يد المعطي مستعلية فوق يد الآخذ. يجعلونه من علوت الشيء إلى فوق» وليس ذلك 
-١148‏ صَحِبحٌ » ورواية «المتعففة» شاذة : البخاري )١415(‏ ومسلم )٠١5(‏ والنسائي (957؟) وأحمد (4410). 
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عندي بالوجه؛ وإنما هو من على المجد والكرم يريد به الترفع عن المسألة والتعفف عنها انتهى (واليد العليا المنفقة): من 
الإنفاق (اختلف على أيوب): السختياني (قال عبد الوارث): عن أيوب «اليد العليا المتعففة): بالعين والفاءين من العفة. 

والحاصل أن بعض الرواة عن أيوب مثل حماد بن زيد وغيره روى عن أيوب بلفظ اليد العليا المنفقة كما رواه 
مالك؛ وأما عبد الوارث فروى عن أيوب بلفظ اليد العليا المتعففة وهذا الاختلاف على أيوب السختياني ثم اختلف على 
حماد بن زيد الراوي عن أيوب فقال أكثر الرواة عن حماد بن زيد عن أيوب اليد العليا المنفقة (وقال واحد): هو مسدد بن 
مسرهد كما رواه مسدد في مسنده ومن طريقه أخرجه ابن عبدالبر في التمهيد؛ كذا في الفتح. وقال الحافظ زين العراقي: قلت 
بل قاله عن حماد اثنان أبو الربيع سليمان الزهراني كما رويناه في كتاب الزكاة ليوسف بن يعقوب القاضي والآخر مسدد 
كما رواه ابن عبد البر في التمهيد» ورواه أيضاً عن نافع موسى بن عقبة فاختلف عليه؛ فقال إبراهيم بن طهمان عنه المتعففة» 
وقال حفص بن ميسرة عنه المنفقة رويناهما في سنن البيهقي ورجح الخطابي في المعالم رواية المتعففة» فقال إنها أشبه 
وأصح. ورجح ابن عبدالبر في التمهيد رواية المنفقة» فقال إنها أولى وأشبه بالصواب من قول من قال المتعففة» وكذا رواه 
البخاري في صحيحه عن عارم عن حماد بن زيد. وقال النووي في شرح مسلم إنه الصحيحء قال ويحتمل صحة الروايتين 
فالمنفقة أعلى من السائلة والمتعففة أولى من السائلة انتهى . قال الحافظ في الفتح: وأما رواية عبد الوارث فلم أقف عليها 
موصولة. وقد أخرجه أبو نعيم في المستخرج من طريق سليمان بن حرب عن حماد بلفظ: واليد العليا المعطي؛ وهذا 
يدل على أن من رواه عن نافع بلفظ المتعففة فقد صحف كذا في الغاية. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والنسائي بهذا اللفظ اليد العليا المنفقة والسفلى السائلة. وروي عن الحسن البصري أن السفلى الممسكة المانعة انتهى. 

6 حدثنا أَحْمَدُ بنُ حَنبل أخبرنا عُبيِدَةُ بن حْمَيْدٍ النَّئِمِيْ حَدَّنّي أَبُو الرَّعْرَاءِ عن أبي الأخوّص 
عن أبيهِ مَالِكِ بن نَضْلَةَ قالَ: قال رَسُولُ الله يكي: «الأَيدِي نَلدَُ: قيَدُ الله علي وَيَدُ المُعْطِي التي تَلِيهَاء وَيَدُ السَّائلٍ 
السَفْلَى قأغط المَضْل وَلآ تعجر عَنْ نَفسِك». 

(مالك بن نضلة): ويقال ابن عوف بن نضلة والد أبي الأحوص صحابي قليل الحديث كذا في التقريب (الأيدي 
ثلاثة): وأخرج الطبراني بإسناده قال الحافظ صحيح عن حكيم بن حزام مرفوعاً يد الله فوق يد المعطي ويد المعطي فوق 
يد المعطى, ويد المعطى أسفل الأيدي. وللطبراني من حديث عدي الجذامي مرفوعاً مثله. ولابن خزيمة من حديث أبي 
الأحوص عوف بن مالك عن أبيه مثل رواية المؤلف. ولأحمد والبزار من حديث عطية السعدي اليد المعطية هي العليا 
والسائلة هي السفلى. وروى علي بن عاصم عن إبراهيم الهجري عن أبي الأحوص عن ابن مسعود مرفوعاً: الأيدي ثلاثة 
يد الله العلياء ويد المعطي التي تليهاء ويد السائل أسفل إلى يوم القيامة. قال البيهقي: تابع علياً إبراهيم بن طهمان عن 
الهجري على رفعه؛ ورواه جعفر بن عون عن الهجري فوقفه وقال الحاكم حديث محفوظ مشهور وخرجه. قال الحافظ 
العراقي: الصواب أن العليا هي المعطية كما تشهد بذلك الأحاديث الصحيحة (فأعط الفضل): هو المال للمستحقين (ولا 
تعجز): بلا النهي من باب ضرب (عن نفسك): أي عن رد نفسك إذا منعتك عن الإعطاء. وقال المناوي في شرح 
الجامع: فأعط الفضل أي الفاضل عن نفسك وعن من تلزمك مؤنته. وقوله ولا تعجز غن نفسك بفتح التاء وكسر 
الجيم أي لا تعجز بعد عطيتك عن مؤنة نفسك ومن عليك مؤنته بأن تعطي مالك كله ثم تعول على السؤال انتهى. كذا في 
الغاية. قال المنذري: في هذا الحديث أن الأيدي ثلاثة» وذهب المتصوفة إلى أن اليد العليا هي الآخذة لأنها نائبة عن يد الله 
تعالى؛ وما جاء في الحديث الصحيح من التفسير مع فهم القصد من الحث على الصدقة أولى. وفيه ندب إلى التعفف عن 
المسألة وحض على معالي الأمور وترك دنيها. وفيها أيضاً حث على الصدقة انتهى. 

'' - باب الصدقة على بني هاشم. وبنو هاشم هم: آل علي وآل عباس وآل جعفر 
وآل عقيل وآل الحارث بن عبدالمطلب. وهاشم هو ابن عبد مناف بن قصي بن كلاب بن مرة 
6 -حدثنا مُحمُدُ بن كَثِير أنبأنا شعْبَةُ عن الْحَكَم عن ابن أبي رَافِع عن أبي رَافِع: «أن الِيّ كه بَعَتَ رجلا 


07 هكمى هر لس كع 2يبنه ,”ا سس 3 22 و 200 0 2 كن الى قم بشم وعر دهمي 
على الصَدَقَةٍ مِنْ بَنِي مَخْرُومِ فْقَالَ لأبي رَافِع اصحَبْني فنك تُصِيبُ مِنْهَا. قال حَنى آني النِْيَ يكل فَسْألهفَأنَاهُ َسأَلَهُفَقَالَ: 


64- صحيح : أحمد (06410). 
©- صَححِيحٌ : الترمذي (1617) والنسائي (117؟) وأحمد (513141). 
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مْلى الْقَوْممِن أَنْفِْهمْوَإِنا لمحل لنَاالصّدَقة». 

(عن ابن أبي رافع): هو عبيد الله كاتب علي قاله العيني وثقه أبو حاتم (عن أبي رافع): مولى النبي صلى الله عليه 
وآله وسلم (بعث رجلاً على الصدقة): أي أرسله ساعياً ليجمع الزكاة ويأتي بها إليه فلما أتى أبا رافع في طريقه (فقال 
لأبي رافع اصحبني): أي ائت معي إلى النبي يلل (فإنك تصيب منها): أي من الصدقة بسبب ذهابك معي أو بأن أقول له 
ليعطي نصيبك من الزكاة؛ والظاهر أنه طلب منه المرافقة والمصاحبة والمعاونة عند السفر لا بعد الرجوع كما يدل عليه 
جوابه (قال): أبو رافع (فأسأله): أي لا أصحبك حتى أجيء رسول الله يي واستأذنه أو أسأله هل يجوز لي أم لا (فسأله): 
عن ذلك (فقال مولى القوم): أي عتقاؤهم (من أنفسهم): أي فحكمهم كحكمهم (وإنا لا تحل لنا الصدقة): فكيف تحل 
لمواليهم. وهذا دليل لمن قال بحرمة الصدقة على موالي من تحرم الصدقة عليه. قال الخطابي: أما النبي صلى الله عليه 
وآله وسلم فلا خلاف بين المسلمين أن الصدقة لا تحل له وكذلك بنو هاشم في قول أكثر العلماء. وقال الشافعي: لا 
تحل الصدقة لبني عبدالمطلب لأن النبي صلى الله عليه وآله وسلم أعطاهم من سهم ذوي القربى وأشركهم فيه مع بني 
هاشم ولم يعط أحداً من قبائل قريش غيرهم؛ وتلك العطية عوض عوضوه بدلاً عما حرموه من الصدقة؛ فأما موالي بني 
هاشم فإنه لا حظ لهم في سهم ذوي القربى فلا يجوز أن يحرموا الصدقة. ويشبه أن يكون إنما نهاه عن ذلك تنزيها له وقال 
مولى القوم على سبيل التشبه للاستنان بهم والاقتداء بسيرتهم في اجتناب ما الصدقة التي هي أوساخ الناس ويشبه أن يكون 
صلى الله عليه وآله وسلم قد كان تكفيه المؤنة إذ كان أبو رافع مولى له وكان يتصرف له في الحاجة والخدمة فقال له على 
هذا المعنى إذا كنت تستغني بما أعطيت فلا تطلب أوساخ الناس فإنك مولانا ومنا انتهى. 

وقال النووي: تحريم الزكاة على النبي يَليِِ وعلى آله وهم بنو هاشم وبنو المطلب وعلى آله. هذا مذهب الشافعي 
وموافقيه أن آله يَف هم بنو هاشم وبنو المطلب. وبه قال بعض المالكية. وقال أبو حنيفة ومالك: هم بنو هاشم خاصة. 
وقال بعض العلماء: هم قريش كلها. وقال أصبغ المالكي: هم بنو قصي. دليل الشافعي أن رسول الله يك قال: إن بني 
هاشم وبني المطلب شيء واحد وقسم بينهم سهم ذوي القربى انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي. وقال 
الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. هذا آخر كلامه. وهذا الرجل الذي بعث رسول الله يط هو الأرقم ابن الأرقم بن 
القرشي المخزوميء بين ذلك الخطيب والنسائي وكان من المهاجرين الأولين وكنيته أبو عبد الله؛ وهذا الذي استخفى 
رسول الله يلِيِْ في داره بمكة في أسفل الصفا حتى كملوا الأربعين رجلا آخرهم عمر بن الخطاب وهي التي تعرف 
بالخيزران وأبو رافع مولى رسول الله يَلِ اسمه إبراهيم وقيل أسلم وقيل ثابت وقيل هرمز انتهى كلامه. 

-حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ وَمُسْلِمُ بن إبراهِيمَ المعنى قَالا أخبرنا حَمّادٌ عن قَتَادَةَ عن أنس: أن ال 
ل كان يمر لتر العَائِرَةٍ ما يمه مِنْ أَِْهَا إل محا أن تكو صَدَقَة». 

(بالتمرة العائرة): بالمهملة أي الساقطة لا يعرف مالكها من عار يعير يقال: عار الفرس يعير: إذا أطلق من مربطه 
ماراً على وجهه. 

قال الخطابي: العائرة هي الساقطة على وجه الأرض ولا يعرف من صاحبها ومن هذا قيل قد عار الفرس إذا 
انفلت عن صاحبه وذهب على وجهه ولم يرتع (أن تكون): أي التمرة (صدقة): من تمر الصدقة وهذا أصل في الورع؛ 
وفيه دليل على أن التمر ونحوها من الطعام إذا وجدها الإنسان ملقاة في طريق ونحوها أن له أخذها وأكلها إن شاء وأنها 
ليست من جملة اللقطة التي حكمها التعريف لها انتهى. 

حدئنا نَضْرٌ بن عَلِيْ أنبأنا أبي عن خَالِدٍ بنِ قيس عن قَتَادَةَ عن أنس: «أَنّ الي كل وَجَدَ تمر ققَالَ 
لَوْلاَ آي أحَافٌ أَنْ تَكُونَ صَدَقَةَ لأكلمُهَاه. ١‏ 

قَالٌ لبو داود: رَوَاهُ خِشَامُ عن قَنَادَةَ هكدًا. 

(وجد تمرة): فى الطريق ملقاة (لأكلتها): تعظيماً لنعمة الله تعالى. والحديث يدل على حرمة الصدقة على النبي 
وعلى جواز أكل ما وجد في الطريق من الطعام القليل الذي لا يطالبه مالكه كما تقدم آنفاً من كلام الخطابي؛ وعلى 
-156١‏ صَحِيحٌ : البخاري (5000: 54١‏ 41# 7) ومسلم )1١1/1(‏ وأحمد .)١1980(‏ 

- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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أن الأولى بالمتقي أن يجتنب عما فيه تردد. قال المنذري: أخرجه مسلم (رواه هشام): الدستوائي (عن قتادة هكذا): أي 
كما رواه خالد بن قيس عن قتادة. والفرق بين رواية هشام وخالد ورواية حماد بن سلمة أن حماداً لم يجعل الحديث 
من قول النبي وْةِ وإنما جعله من فهم أنس وأما خالد وهشام فجعلاه مرفوعاً من قول النبي يف ورواية هشام 
أخرجها مسلم من طريق معاذ بن هشام عن أبيه. 

1761 حدثنا مُحمّدُ بنُ عُبَيْدِ المُحَارِبيُ أخبرنا مُحمّدُ بن مُضَيْل عن الأَعُمش عن حَبيب بن أبي نَابتِ عن 
كزنبا نؤائن ابن عَبّاسِ عن ابن عَبّاسٍ قال: بَعَكَنِي أبي إلى اللي يكف في بل عْطَامًا إِيَّاهُ مِنَ الصَّدَقَةِه. 

(في إبل أعطاها إياه): أي عباس بن عبدالمطلب (من الصدقة): قال أبو سليمان الخطابي: لا أدري ما وجهه. 
والذي لا أشك فيه أن الصدقة محرمة على العباس والمشهور أنه أعطاه من سهم ذي القربى من الفيء» ويشبه أن يكون ما أعطاه 
من إبل الصدقة إن ثبت الحديث قضاء عن سلف كان استلفه منه لأهل الصدقة» فقد روي أنه شكا إليه العباس رضي الله عنه في 
منع الصدقة فقال هي عليّ ومثلها كأنه كان قد تسلف منه صدقة عامين فردها أورد صدقة أحد العامين عليه لما جاءته إبل 
الصدقة» فروى من رواه على الاختصار من غير ذكر السبب انتهى كلامه. 

وقال البيهقي: هذا الحديث لا يحتمل إلا معنيين أحدهما أن يكون قبل تحريم الصدقة على بني هاشم فصار 
منسوخاًء والآخر أن يكون استسلف من العباس للمساكين إبلا ثم ردها عليه من إبل الصدقة انتهى. 

وقال النووي: وأما صدقة التطوع فللشافعي فيها ثلاثة أقوال أصحها أنها تحرم على رسول الله َليِ وتحل لآلى 
والثاني تجرم عليه وعليهم. والثالث تحل له ولهم. 

وأما موالي بني هاشم وبني المطلب فهل تحرم عليهم الزكاة فيه وجهان لأصحابنا أصحها تحرم الثاني تحل» 
وبالتحريم قال أبو حنيفة وسائر الكوفيين وبعض المالكية وبالإباحة قال مالك. وادعى ابن بطال المالكي أن الخلاف إنما 
هو في موالي بني هاشم وأما موالي غيرهم فتباح لهم بالإجماع وليس كما قال بل الاصح تحريمها على موالي بني 
هاشم وبني المطلب ولا فرق بينهما والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

4 -حدثنا مُحمِّدُ بن المَلآءِ وَعُنْمَانُ بن أبي شَنْبَةَ قالاً: «أخبرنا مُحمَّدٌ هُوَ ابن أبي عُبَيدَةَ عن أببهِ عن 
الأَعْمَضِ عن سَالِم عن كر مَوْلَى ابن عَبّاسِ عن ابن عَبّاس نَحْوَه. راد أبي [أي] يِبْدِلهَا له. 

(زاد): أي أبو عبيدة عن الأعمش في روايته هذه الجملة (أبي): بالباء الموحدة بين الألف والياء التحتانية أي 
عباس بن عبد المطلب (يبدلها): بصيغة المضارع والضمير المنصوب يرجع إلى الإبل» هكذا في بعض النسخ أبي يبدلها 
وفي بعضها أي يبدلها بحرف التفسيرء وفي بعضها أن يبدلها بأن المصدرية» وفي بعضها أتى بصيغة المتكلم من الإتيان 
ويبدلها بحرف الباء الجارة والبدل مصدر فهذه الأربعة النسخ التي وقفت عليها في هذه الجملة ولم يترجح لي واحد 
منها من الأخرى. والمعنى أن عبد الله بن العباس يقول: إن أبي العباس أرسلني إلى رسول الله يلِةِ لأجل أن يبدل الإبل 
التي أعطاها العباس من إبل الصدقة» فقوله من الصدقة متعلق بأن يبدل لا بقوله أعطاهاء بل أعطاها النبي يِل قبل ذلك 
من غير الصدقة, فلما جاءت إبل الصدقة إلى النبي يَظِ أراد عباس أن يبدل تلك الإبل من إبل الصدقة؛ فعلى رواية أبي 
عبيدة لا حاجة إلى التأويل المذكور من كلام الإمامين الخطابي والبيهقي والله أعلم. كذا في غاية المقصود. 

ْ باب الفقير يهدي للغني من الصدقة‎ "١ 

0 حدثنا عَمْرُو بن مَرْرُوقٍ أنبأنا [حدئنا] سُعْبَةُ عن قَتَادةَ عن انس: أن َي 5 أي بلخم قال ما هَذَا 
ثَانُوا نَيْءْ تُصَدّقَ بِهِ عَلَى بَرِيرَةَ قال [قال] هُوَّ لَهَا صَدَكَة ونا هَدِيةه. 

(أتي): بضم الهمزة مبنياً للمفعول (بلحم): أي بلحم الشاة (تصدق به): بضم أوله وثانيه (على بريرة): مولاة عائشة 
(فقال هو): أي اللحم المتصدق به على بريرة (لها صدقة ولنا هدية): قال ابن مالك يجوز في صدقة الرفع على أنه خبر 
107- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

4- صَححيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
-- صحِيحٌ : البخاري )١446(‏ ومسلم )1١14(‏ والنسائي (797/20) وأحمد (119418). 
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هو ولها صفة قدمت فصارت حالاء ويجوز النصب فيها على الحال والخبر لها انتهى. 
والصدقة منحة لثواب الآخرة» والهدية تمليك الغير شيئاً ‏ تقرباً إليه» وإكراماً له ففي الصدقة نوع ذل للآخذ» فلذلك حرمت 
الصدقة عليه بل دون الهدية» وقيل لأن الهدية يئاب عليها في الدنيا فتزول المنة» والصدقة يراد بها ثواب الآخرة فتبقى المنة 
ولا ينبغي لنبي أن يمن عليه غير الله. وقال البيضاوي: إذا تصدق على المحتاج بشيء ملكه وصار له كسائر ما يملكه فله أن 
يهدي به غيره كما له أن يهدي سائر أمواله بلا فرق ذكره القسطلاني قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 
91 باب من تصدق بصدقة ثم ورثها 

١‏ حدئثنا أَحْمَدُ د بنُ عَبْدٍ لله بن يُونْسَ أخبرنا رَُيْرٌ أخبرنا عَبْدُ الله بن عَطَاءِ عن عَبْدٍ الله بن ُرَيْدَةَ عن أبيه 
بَرَيْدَة: ة: «أنّ َأ أنَتْ رَسُولَ الله نَقَادَثْ كُنْتُ تَصَدَفْتُ عَلَى أي بِوَلِيدَةٍوَإِّْهَامَاقث وَتَرَكَتْ يَلْكَ الْوَلِيِدَةَ قال 
وَجَبَ أَجْرْكِ وَرَجَعَتْ إِلَيِْكِ في المِيْرَاثْ». 

(بوليدة): أي الجارية الحديثة السن (وإنها): أي أمي (ثلك الوليدة): فهل آخذها و تعود في ملكي أم لا (وجب 
أجرك): أي ثبت (ورجعت إليك في الميراث): : أي ردها الله عليك بالميراث وصارت الجارية ملكا لك بالإرث وعادت 
إليك بالوجه الحلال :ولمعت أن لبس هذا من 'باث العود فى الصِدوت آنه لين آمراً اختيارياً. قال ابن الملك: أكثر 
العلماء على أن الشخص إذا تصدق بصدقة على قريبه ثم ورثها حلت له وقيل يجب صرفها إلى فقير لأنها صارت حقاً 
لله تعالى. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

”اد ياب في حقوق المال 

/اه ١"‏ حدثنا قُتَيَْةُ بن سَعِيدِ سَعِيدٍ أخبرنا أبُو عَوَائَةَ عن عَاصِم بن أبي النجُودٍ عن شَقَيقِ عن عَبْدٍ الله قال: : «كُنا نَعْدُ 
المَامُونَ عَلَى عَهْدِ رَسُولٍ الله يك عَارِية الَو وَالقِذره. 

(قال كنا نعد الماعون): أي في قوله تعالى «وَيَمْتَمُونَ ألما عُونَ 42 [الماعون: 0] وروي عن علي رضي الله عنه 
أنه قال هي الزكاة» وهو قول ابن عمر وقتادة والحسن والضحاك وقال عبد الله بن مسعود: : الماعون الفأس والدلو والقدر 
وأشباه ذلك» وهي رواية سعيد بن جبير عن ابن عباس . قال مجاهد: الماعون العارية» وقال عكرمة أعلاها الزكاة 
المعروفة وأدناها عارية المتاع : قال محمد بن كعب والكلبي: الماعون المعروف الذي يتعاطاه الناس فيما بينهم. وقيل 
أصل الماعون من القلة فسمي الزكاة والصدقة والمعروف ماعوناً لأنه قليل من كثير. . وقيل الماعون ما لا يحل المنع منه 
مثل الماء والملح والنارء كذا في المعالم. 

14 -حدثنا مُوسَى ب إسماصِيلَ أخبرنا ماد عن سُهَيْلٍ بن بي صَالح عن أبيه عن أي مُرَيرَ أن سول اله 
كه قال: هما مِنْ صَاحِبٍ كنز لآ يودي - 00 ار جَهَنمَ مََكُوَى بها جَبهَنهُ 


: جه وَطَهَرْهحَنى يفضي اله بن باه في يَْمٍكَانَ فداه حَمْسِينَ ألفَ سن 0 
إلى الثار ونم اج لكؤي عله أخعث بع :انث تطغ لب زر بمرُونهًا 


ور وَتَطَوْهبَأَْلآنا لَنْس فِبهَا عقْصاء وَلاجَلْحَاء م كُلَمَامَضَث أَخْرَامَا رُدْتْ عَلَيْه أولآمَا > حَبَى يَكُم َنبا في كا 
ماه ينأف كما ُو هر ُنْحَن لا وَمَامِنْ صَاجِب إبل لآيُوَدي حَفَهَا إلا 
جَاءَتْ يَوْمَ الْقََامَة مَِأوفَرَمَا كانت فَيبطَحُ لها باع قَْر ْنَطَوُهُ بأَحْمَافِهَا كلما مَضَتْ 3 أَخَْاها ردت عَلَيهأوْلآماحنى يَْكُمَ اله 
بين باو في يَوْم كَانَ فار حَمْسِينَ لف سن مما َُدُونَ مم يَرَى سبل ما إلى اَن وما إَِى الا . 
(قال: ما من صاحب كنز لا يؤدي حقه): قال القاضي عياض: اختلف لعفني العا 0 

وفي الحديث. فقال أكثرهم : هو كل مال وجبت فيه صدقة الزكاة فلم تؤد» فأما مال خرجت زكاته فليس بكنزء واتفق 

5-- صَحِيحٌ : مسلم )١١49(‏ والترمذي (719. 419) وابن ماجه )١17894(‏ وأحمد (4417؟51). 

61- حَسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


148- صَحِيحٌ : البخاري (1407. 140#) ومسلم (481) والترمذي (1171) والنسائي (54144. 54485 5955 70375 60475) 
وابن ماجه (119/85. 744؟) وأحمد (09 هلا 717لا 1194). 
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الفتوى على هذا القول لقوله صلى الله عليه وآله وسلم لا تؤدى زكاته وفي صحيح مسلم : من كان عنده مال لم يؤد زكاته مثل له 
شجاعاً أقرع» وفي آخره فيقول أنا كنزك . وفي لفظ لمسلم يدل قوله مامن صاحب كنز لا يؤدي زكاته ما من صاحب ذهب ولا 
فضة لايؤيد منهما حقهما (يحمى عليها. بصيغة المجهول والجار والمجرور نائب الفاعل أي يوقد عليها ذات حمى 
وحر شديد من قوله تعالى #نَارٌ حَامِيَة [القارعة: ]١١‏ ففيه مبالغة ليست في أحميت في نار والضمير في عليها راجع 
إلى الكنز,لكونه عبارة عن الدراهم والدنانير (في نار جهنم): يشتد حرها (فتكوى بها): أي بتلك الدراهم (جبهته وجنبه 
وظهره): قيل لأنها أشرف الأعضاء الظاهرة لاشتمالها على الأعضاء الرئيسية التي هي الدماغ والقلب والكبد (حتى 
يقضي الله): أي يحكم (في يوم): هو يوم القيامة (كان مقداره الخ): أي على الكافرين» ويطول على بقية العاصين بقدر 
ذنوبهم» وأما المؤمنون الكاملون فلا يطول عليهم. قال الله تعالى #بَومٌ عير عل الْكَفرنَ غير مير 4 [المدثر: فى ]٠١‏ 
(نم يرى): على صيغة المجهول من الرؤية أو الإراءة (سبيله): مرفوع على الأول ومنصوب بالمفعول الثاني على الثاني. 
قال النووي رحمه الله : ضبطناه بضم الياء وفتحها وبرفع لام سبيله ونصبها. وفيه إشارة إلى أنه مسلوب الاختيار يومئذ 
مقهور لا يقدر أن يرو ح إلى النار فضلاً عن الجنة حتى يعين له أحد السبيلين (إما إلى الجنة): إن لم يكن له ذنب سواه 
ركان التداب تكتير نه اران إلى امنا إن كان على خلاف ذلك. وفيه رد على من يقول إن الآية مختصة بأهل الكتاب 
لأن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب» » مع أنه لا دلالة في الحديث على خلوده في النار . وقيل في توجيهه إما إلى الجنة 
إن كان مؤمناً بأن لم يستحل ترك الزكاة» وإما إلى النار إن كان كافراً بأن استحل تركها (أوفر ما كانت): أي أكثر عدداً وأعظم 

سمنا وأقوى قوة» يريد به كمال حال الغنم التي وطئت صاحبها في القوة والسمن ليكون أثقل لوطنها (فيبطح): أي يلقى 
ذلك الصاحب على وجهه (لها): أي لتلك الغنم (بقاع قرقر): في النهاية : القاع المكان المستوي الواسع. والقرقر المكان 
المستوي فيكون صفة مؤكدة؛ وقيل الأملس المستوي من الأرض (فتنطحه): : بفتح الطاء وتكسر في القاموس: نطحه كمنعه 
وضربه أصابه بقرنه (بقرونها): إما تأكيد وإما تجريد (بأظلافها): جع ناب ريو لا رو الع كله الخرارة للترني 
(عقصاء): بفتح العين وسكون القاف أي الملتوية القرون (ولا جلحاء): : بجيم مفتوحة ثم لام ساكنة ثم حاء مهملة التي لا 
قرن لها.قال الخطابي: وإنما اشترط نفي العقص والالتواء في قرونها ليكون الكن لها وأذى أن تسخوز در النقاري 
(بأخفافها): أي تارجلها . والحديث يدل على وجوب الزكاة في الذهب والفضة والإبل والغنم .وقد زاد مسلم في هذا 
الحديث: :ولا صاحب بقر الخ .قال النووي: : وهو أصح حديث ورد في زكاة البقر. وقد استدل به أبو حنيفة على وجوب 
الزكاة في الخيل لما وقع في رواية لمسلم عند ذكر الخيل ثم لم ينس حق الله في ظهورها ولا رقابها .وتأول الجمهور هذا 
الحديث على أن المراد يجاهد بهاء وقيل المراد بالحق في رقابها الإحسان إليها والقيام بعلفها وسائر مؤنهاء والمراد بظهورها 
إطراق فحلها إذا طلبت عاريته وقيل المراد حق الله مما يكسبه من مال العدو على ظهورها وهو خمس الغنيمة. 


168 - حدثنا جَعْفَرُ بن مُسَافِرِ أخبرنا ابن أبي فُدَيِكِ عن هِشَام بن أبي سَعْدٍ عن رَيْدٍ بن أسْلّمَ عن أبي صَالِحٍ 
عن أبي ري لاي رار ادي او حا اير 
اعوج نسل يردا الإسياد. . ولفظه ا الالو فأ ل م9 
حلبها يوم وردها الحديث (حلبها): : قال النووي: : بفتح اللام هي اللغة المشهورة وحكى سكونها وهو غريب ضعيف وإن 
كان هو القياس (يوم وردها): بكسر الواو الماء الذي ترد عليه. 

قال النووي: قيل الورد الإتيان إلى الماء ونوبة الإتيان إلى الماء. فإن الإبل تأتي الماء في كل ثلاثة أو أربعة وربما 
تأتي في ثمانية . قال الطيبي: : ومعنى حلبها يوم وردها أن يسقى ألبانها المارة وهذا مثل نهيه عليه الصلاة والسلام عن 
الجذاذ بالليل أراد أن يصرم بالنهار ليحضرها الفقراء .وقال ابن الملك : وحصر يوم الورد لاجتماعهم غالبا على المياه 
وهذا على سبيل الاستحيباب . وقيل معناه ومن حقها أن يحلبها في يوم شربها الماء دون غيره؛ لثلا يلحقها مشقة العطش 
ومشقة الحلب . واعلم أن ذكره وقع استطراداً وبياناً لما ينبغي أن يعتني به من مروءة لا لكون التعذيب يترتب عليه أيضاً 
لما هو مقرر من أن العذاب لا يكون إلا على ترك واجب أو فعل محرم اللهم إلا أن يحمل على وقت القحط أو حالة 

84-- صَححِيِحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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الاضطرار. وقيل يحتمل أن التعذيب عليهما معاً تغليط. قاله علي القاري في المرقاة. 

الكل حدثنا الْحَسَنٌ بن عَِِيَ أخبرنا يَزِيدُ بن هَارُونَ أنبأنا شغْبةُ عن قََادَة عن أبي مُمَرَ الْمُدَاِي عن أبي 
هُرَيْرَةَ قال سَمِغْتُ رَسُولَ الله يك نَحْوَ هذ القِصّة فقَالَ َه - يَغنِي لأبي هُرَيْرَة ‏ فَما حَقُ الإبل؟ قال: «تُغطي الكريمَة 
وَتَمنَحُ الْمَرِيرَةَ وَتفْقِرُ الظَهِرَ وَتَطَرقٌ الْمَحْلَ وَتَسْقِي اللَبَنّ». 

(فن أ عن العداتي): : قال في التقريب: أبو عمر ويقال أبو عمر والغداني بضم المعجمة وتخفيف الدال البممري 
مقبول ووهم من قال اسمه يحيى بن عبيد انتهى . . والغداني نسبة إلى غدانة بن يربوع كذا في المغني :قال المنذري: :.وأخرجه 
مسلم وأخرجه البخاري والنسائي مختصراً بنحوه من حديث الأعرج عن أبي هريرة (قال تعطي الكريمة): : أي النفيسة 
(وتمنح الغزيرة): بتقديم المعجمة على المهملة أي الكثيرة اللبن والمنيحة الشاة اللبون أو الناقة ذات الدر تعار لدرها فإذا 
حلبت ردت إلى أهلها (تفقر الظهر): بضم أوله أي تعيره للركوب يقال أفقرت الرجل بعيره يفقره إفقارا إذ أعرته إياه ليركبه 
ويبلغ عليه حاجته. قال الخطابي: إفقار الظهر إعارته للركوب يقال (أفقرت): الرجل بعيزي إذا أعرته ظهره لي ركبه ويبلغ 
حاجته (وتطرق الفحل): أي تعيره للضراب. قال الخطابي: لي ال ا و 
أجراًء ويقال طرق الفحل الناقة فهي مطروقة وهي طروقة الفحل إذا حان لها أن تطرق انتهى قال المنذري: : وأخرجه النسائى 
لس حدئنا يَحبَى بن خَلْفٍ أخبرنا أبُو حَاصِم عن ابن جُرَيْج قال قال بو الوْبيْرِسَمِغْتُ غُيَيْدَ ب 2 نمي قال 
قال رَجْلٌ يَا رَسُولَ الله مَا حَقَّ الإبل؟ َذَّكَرَ نَحْوٌَهُ زَّادَ: وَِعَارَةَ دَلُوهًا. 

(وإعارة دلوها): أي ضرعها والشزينة احرج سل من طروت انق جرم ع 1 بي الزبير عن جابر بن عبد الله ثم 
قال وقال أبو الزبير سمعت عبيد بن عمير يقول هذا القول : ثم سألنا جابر بن عبذ الله عن ذلك فقال مثل قول عبيد بن 
عمير انتهى من صحيح مسلم. قال المنذري: وهنا عرس عرديا غمزر زلد فى رقان رسول 1ك فل ول راع وصول 
اله يل وسمع من عمر بن الخطاب وغيره معدود في كبار التابعين ولأبيه صحبة. 

تكد حدثنا عَبْدُالمَزِيزِ بن يَحْبَى الْحَرَانِيُ حَذَّلَي مُحمَّدُ بن سَلَمَةَ عن مُحمّدٍ بن إِسْحَاقَ عن مُحمّدٍ بن 
يَحْبَى بن حَبانَُ عن عَم واع بن حَبَانَ عن تجار بن عَبْدٍ الله: : دأ الي يك أمَرَ مِنْ كل جَادْ [جَاة] عَشَرَةَ أَوْسّقٍ مِنّ 
لمر ب 7 نو يُعَلَقُ في المَسْجِدٍ لِلْمَسَاكِين؛. 

ا مجان بالجيم والدال المهملة هكذا في عامة النسخ وهو الصحيح. وقال السيوطي والسندي بالجيم 
والذال المعجمة من جذ بتشديد الذال إذا قطع ومن زائدة» وقيل المراد قدر من النخل يجذ منه عشرة أوسق فهو فاعل بمعنى 
مفعول انتهى كلامهما بتغير . قلت: جاد مضاف إلى عشرة أوسق وبقنو متعلق بأمر والجاد بمعنى المجدود أي نخل يجد يعني 
يقطع من ثمرته عشرة أوسق قال الأصمعي: يقال لفلان أرض جاد مائة وسق أي تخرج مائة وسق إذا زرعت وهو كلام عربي 
كذا في اللسان. 

وقال ابن الأثير: الجداد بالفتح والكسر صرام النخل وهو قطع ثمرتها يقال جد الشمرة يجدها جداً ومنه الحديث أنه أوصى 
بجاد مائة وسق للأشعريين وبجاد مائة وسق عنها للشيبيين الجاد بمعنى المجدود أي نخل يجد منه ما يبلغ مائة وسق .ومنه من 
ربط فرساً فله جاد ماثئة وخمسين وسقاً .ومنه حديث أبي بكر قال لعائشة إني كنت نحلتك جاد عشرين وسقاً انتهى . وفي جامع 
الأصول تعني عائشة شة رضي الله عنها أنه كان وهبها في صحته نخلاً يقطع منه في كل صرام عشرون وسقاً (بقنو يعلق): متعلق 
بأمر. قال الخطابي: أراد بالقنو العذق بما عليه من الرطب والبسر يعلق للمساكين يأكلونه وهذا من صدقة المعروف دون 
الصدقة التي هي فرض وواجب انتهى . وقنو بالفارسية خوشه خرما وحاصل المعنى أن النبي بَكِةِ أمر من كل نخل يقطع من 
ثمرته عشزة أوسق من التمر بالعذق بما عليه من الرطب والبسر يعلق للمساكين يأكلونه والله أعلم كذا في غاية المقصود. 

يلايل -حدئنا محمد بن عب له وي مُوسَى بن ماعل قالاً أخبرن بو الأب عن أبي نَضرَةٌ عن 

ل : مسلم (984). 

- صَحِيحٌ : أحمد (14401). 

17- صَحِيحٌ : مسلم (1774) وأحمد .)01١900(‏ 
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أبي سَمِيدٍ الْخُذْرِي قال: ابَيْنَمَا نَحْنُ مَعْ رَسُولٍ الله يكل في سَفَر إذْ جَاء ء رَجُلُ عَلَى نَانَةِ لَهُ قَجَعَلَ يُصَرَّفْهَا بَمِنَا 
وَشِمَالاً قال رسُولُ الله يك مَنْ كان عِنْدهُ قل ظَهر فَيعُد به َلَى مَنْ لأ ظهْرَ لَه وَمَنْ كا ندم َضْلْ رَدِ يعد به 
عَلَى مَنْ لآَرَاد لَهُ حَتَّى ظننا أنَّهُ لآَحَقَّ لأَحَدٍ نا في الْمَضْلٍ». ش 

(فجعل يصرفها) قال السندي: أي متعرضاً لشيء يدفع به حاجته والأقرب أن الناقة أعجزها السير فأراد أن يرى 
النبي يك ذلك فيعطيه غيرها (فليعد به): من العود أي فليقبل له وليحسن على من لا ظهر له هكذا في فتح الودود. قال 
المنذري: وأخرجه مسلم. 

55" حدثنا عَثْمانٌُ , بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا يَحْتَى بِنُ يَعْلَى المُحَارِبِيُ يي أخبرنا أبي عَيْلآنُ عن جَعْفَرِ بن إيَاسِ عن 
مُجَاهِدٍ عن ابن عَبَاسٍ قال: لما نَرَلَتْ هذه الآبةٌ «رالدبيت يروت المت وَالْفِصََةَ # [التوبة: غ 7] قال كَبرَ ذْلِكَ 
عَلَى المُسْلِمِينَ فَقَالَء عُمْرُأنَا رح عَدكُمْدَاْطلمُواققَاُوا :[فانطَلقَ ققال] يا َي الله إِنَّهُ كبر علَى َضْحَابكٌ هذه الآيةُ قال 
رَسُول الله ق: :إن لله لم َفِْض الرَّكاة إل ِيْطَيْب مَا َي ِنْ مام وَِنّمَا رض المَوَارِِتَ لِتَكُونَ لِمَنْ بَْدَكُمْ قال :فَكَبر 

عُمَرَ نم قال له آلا أخبرٌك حير مَايَْرُ المَز المَرْآة الصّالِحةٌ ذا نظَرَإِلنَِا سَرَنْهُ وَِذَ أَمَرَهَا أَطَاعَْهُ ذا عَابَ عَنْهَا حَفِظَنهُ». 

«راّت يَكْرُوتَ الذَّهَب وَالْفِضَة4 [التوبة: 4*] أي يجمعونها أو يدفنونها (كبر): بضم الباء أي شق وأشكل 
(ذلك): أي ظاهر الآية من العموم (على المسلمين): لأنهم حسبوا أنه يمنع جمع المال مطلقاً وإن كل من تأثل مالا جل 
أو قل فالوعيد لاحق به (أنا أفرج): بتشديد الراء أي أزيل الغم والحزن (عنكم): إذ ليس في الدين من حرج (فانطلق): 
أي فذهب عمر إلى رسول الله يي وفيى بعض النسخ فانطلقوا (إنه): أي الشأن (كبر): أي عظم (هذه الآية): أي حكمها 
والعمل بها لما فبها من عموم منع الجمع (إلا ليطيب) : من التفعيل أي ليحل الله بأداء الزكاة لكم (ما بقي من أموالكم): 
قال الله تعالى #ُذْ م ِنْ أََرْهِمَ صَدَفَُ تطْهَرهُحَ وركيم يبَا» [التوبة: ]٠١‏ ومعنى التطييب أن أداء الزكاة إما أن يحل ما بقي 
من ماله المخلوط بحق الفقراء وإما أن يزكيه من تبعة ما لحق به من إثم منع حق الله تعالى . وحاصل الجواب أن المراد 
بالكنز منع الزكاة لا الجمع مطلقاً (وإنما فرض المواريث): عطف على قوله إن الله لم يفرض الزكاة كأنه قيل: إن الله لم 
يفرض الزكاة إلا لكذا أو لم يفرض المواريث إلا ليكون طيباً لمن يكون بعدكم. والمعنى لو كان الجمع محظوراً مطلقاً 
لما افترض الله الزكاة ولا الميراث (لتكون): أي وإنما فرض المواريث لتكون المواريث لمن بعدكم (فقال): أي ابن 
عباس (فكبر عمر): أي قال الله أكبر فرحاً بكشف الحال ورفع الإشكال ثم (قال): النبي يله (له): أي لعمر (ألا أخبرك): 
يحتمل أن يكون ألا للتنبيه وأن تكون الهمزة استفهامية ولا نافية (بخير ما يكنز المرء): أي بأفضل ما يقتنيه ويتخذه 
لعاقبته (المرأة الصالحة): أي الجميلة ظاهراً وباطناً قال الطيبي: المرأة مبتدأ والجملة الشرطية خبره ويجوز أن يكون خبر 
مبتدأ محذوف والجملة الشرطية بيان . قيل فيه إشارة إلى أن هذه المرأة أنفع من الكنز المعروف فإنها خير ما يدخرها 
الرجل لأن النفع فيها أكثر لأنه (إذا نظر): أي الرجل (إليها سرته): أي جعلته مسروراً لجمال صورتها وحسن سيرتها 
وحصول حفظ الدين بها (وإذا أمرها): بأمر شرعي أو عرفي (أطاعته): وخدمته (وإذا غاب عنها حفظته): قال القاضي: 
لما بين لهم يل أنه لا حرج عليهم في جمع المال وكنزه ما داموا يؤدون الزكاة ورأى استبشارهم به رغبهم عنه إلى ما 
هو خير وأبقى وهي المرأة الصالحة الجميلة فإن الذهب لا ينفعك إلا بعد ذهاب عنك. وهي ما دامت معك تكون 
رفيقتك تنظر إليها فتسرك وتقضي عند الحاجة إليها وطرك وتشاورها فيما يعن لك فتحفظ عليك سرك وتستمد منها في 
حوائجك فتطيع أمرك وإذا غبت عنها تحامي مالك وتراعي عيالك. ذكره في المرقاة. 

4" باب حق السائل 


الرتا اعلايعة ل ا ان 1ت ا لع الترن يل لي الي بن أي بخن 


(للسائل حق وإن اذهل نريز!: فيه الأمر بحسن الظن بالمسلم الذي امو لل السؤال فلا يقاباء بسوء 
14- ضعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


6- ضهِيفٌ : أحمد (1725). 





كتاب الزكاة / حديث رقم (15533) 


الظن به واحتقاره بل يكرمه بإظهار السرور لص مده 
الغنى» كمن تحمل حمالة أو غرم غرماً لإصلاح ذات البين؛ أو يكون من أصحاب سهم السبيل فيباح له أخذها مع 
الغنى عنها. قال السيوطي في مرقاة الصعود: وقد انتقد الحافظ سراج الدين القزويني على المصابيح أحاديث وزعم أنها 
موضوعة ورد عليه الحافظ العلائي في كراسة ثم أبو الفضل بن حجر منها هذا الحديث . قال العلائي: أما الطريق الأولى 
فإنها حسنة؛ مصعب وثقه ابن معين وغيره قال فيه بو حائم صائع ولا يحتج به وتوثيق الأولين أولى بالاعتماد» ويعلى 
بن أبي يحيى قال فيه أبو حاتم مجهولء ووثقه ابن حبان فعنده زيادة علم على من لم يعلم حاله؛ وقد أثبت أبو عبد الله 

محمد بن يحيى بن الحيذاء سماع الخسين عن جده رمتول لله 4 وقال أب و علي بن السكن واب و القاسم البخرئ 
وغيرهما كل رواياته مراسيل فعلى هذا هي مرسل صحابي وجمهور العلماء على الاحتجاج بها. فأما على الرواية الثانية 
فقد بين فيها أنه سمع ذلك من أبيه علي عن النبي يفِ. وزهير بن معاوية متفق على الاحتجاج به ولكن شيخه لم يسمه 
والظاهر أنه يعلى بن أبي يحيى المتقدم . وبالجملة الحديث حسن. ولا يجوز نسبته إلى الوضع انتهى قلت: وروينا هذا 
الحديث بالسند المسلسل في أربعين ين أهل البيت للشيخ ولي الله الدهلوي رحمه الله. وقال المنذري: في إسناده يعلى بن 
أبي يحيى سئل عنه أبو حاتم الرازي فقال: مجهول. وقال أبو علي سعيد بن السكن. قد روى من وجوه صحاح حضور 
الحسين بن علي رسول الله يَلِ ولعبه بين يديه وتقبيله إياه. فأما الرواية التي تأتي عن الحسين بن علي عن رسول الله يِل 
فكلها مراسيل. وقال أبو القاسم البغوي في معجمه نحواً من ذلك. وقال أبو عبد الله محمد بن يحيى بن الحذاء سمع 
النبي يَلِ ورآه ولم يكن بينه وبين أخيه الحسن الأطهر واحد.انتهى. 

١555‏ حدئنا مُحمَّدُ بن رَافِع أخبرنا يَحْبَى بن آدمَ أخبرنا زُمَيْرُ عن شَيْخٍْ قال رَأَنْتُ سُفْيَانَ عِنْدَهُ عن فَاطِمَةَ 
نت حُسَيْنٍ عن أبيهًا عن عَليّ عن التي يك ذْله. 

/ا5١‏ -حدثنا يريد بن سعد لعيرتا الليِثعن سَعِيدٍ سَعِيدٍ بن أبي سّ سَعِبدٍ عن عَبْدٍ الرّحْمِنٍ بن بُجَيْدٍ عن جد جَدَيهِ أ 
بُجَيدٍوكَانثْ مِمنْ باع وَسُولَ الله يك أنّهَا قالث لَه: ا َسُولَ اله صلّى الله َلك إن لكين لَيَُومَ على بَابِي كما 
جد لَه شَيْئا أُطِيه أيه فقا لَهَارَ سُولُ الله يل إن لم تَجدي لَهُ شَيْئاتْطِيئه ياهلا ظِلْمَا مُخرَقاً افيه إَِيِْ في يَدِوه. 

(أم بجيد): يعن الموحلة وفيع الستم انها خراد ينه بريه بن اللتحن البقوع عار أت : أي يسأل شيئاً مني 
ويكرر سؤاله عني حتى استحيى (إلا): ظلفاً بالكسر أي ولو كان ما يدف به ظلفاً وهو للبقر والشاة والظبي وشبهه بمنزلة 
القدم منا كالحافر للفرس والبغل والخف للبعير يعني شيئاً يسيراً (محرقا): من الإحراق أراد المبالغة في رد السائل بأدنى 
ما تيسر ولم يرد صدور هذا الفعل من المسؤول منهء فإن الظلف المحرق غير منتفع به إلا إذا كان الوقت زمن القحط. 
قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي. وقال الترمذي: حسن صحيح. 


6 باب الصدقة على أهل الذمة 


1558 -حدئنا أحمَدُ بن أبي شتيب الْحَرَاي أنبنا مبسَى بن ُو أخبرنا هِسَامُ بن عرو عن أبيه عن أَسْمَاء 
قّالت: مث عَلَيْ أي اهِب في عَهْدٍفَُيْش وَهِي رَاضِمَةُ مُشركَة فقت يا وَسُْولَ له إن أمّيقَدِمَث عَلَيوَهِيَ 
رَاضِمَةٌ مُشْرِكَةٌ 5 أَنأصِلْهًا؟ قال نَمَمْ فَصِلي أمَكِه. 

(قدمت علي أمي راغبة): بالباء طامعة طالبة صلتي (في عهد قريش): وهو صلح الحديبية وفي لفظ لمسلم عن أسماء 
بنت أبي بكر قالت : قلت يا رسول الله قدمت عليّ أمي وهي مشركة في عهد قريش إذ عاهدهم فاستفتيت . الحديث (وهي 
راغمة): بالميم معناه كارهة للإسلام ساخطة عليء وفيه جواز صلة القريب المشرك وأم أسماء قتلة وقيل قتيلة بالقاف وتاء 
مثناة من فوق. واختلف العلماء في أنها أسلمت أم ماتت على كفرها والأكثرون على موتها مشركة . قاله النووي. قال الخطابي: 
وهي راغمة معناه كارهة للإسلام ساخطة علي تريد أنها لم تقدم مهاجرة راغبة في الدين كما كان يقدم المسلمون من مكة 
5- ضَعِيِفتٌ : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 


و 


/1- صَحِيح : الترمذي (519) والنسائي (5970. 1914) وأحمد (535917). 


و 


4- صَحِيح : البخاري (1770) ومسلم )٠٠١7(‏ وأحمد (1731/17). 


عبد سيو[ | تاب الزكاة | حدية رقو (1505) 01 
للهجرة ة والإقامة بحضرة رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم وإنما أمر بصلتها لأجل الرحم فأما دفع الصدقة الواجبة إليها فلا 
يجوز وإنما هي حق للمسلمين لا يجوز صرفها إلى غيرهم ولو كانت أمها مسلمة ولم يكن أيضاً يجوز لها إعطاؤها الصدقة 
فإن حلتها مسدودة بوجوب النفقة لها على ولدها إلا أن تكون غارمة فتعظى من سهم الفقراء والمساكين فلاء وكذلك إذا كان 
الوالد غازياً جاز للولد أن يدفع إليه من سهم السبيل .قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 

5 باب ما لا يجوز منعه منعه 


لحكل - حدئنا عُبَْدُ اله بن معَاذِ أخبرنا أبي أخبرنا كَهْمَسُ عن سيار بن مَنْظُورٍ جل من بَني فَرَارَة عن أبيه 
عن انر َال لََايهَْسَةَ عن أببهًا قالث: «اسَْأدْنَ أبي الي كل ََحَلَ بَنَُ وبين فَِيصِهِ 8 قَمِِصِهِ فَجَعَل قبل ويَتَرِمُ ثم قَالَ بَا 
بِيّ الله مَا الشَّيْء الّذِي لا بَحِل مَنَْه؟ قالَ المَاُ قال ياي الله ما الشَّيْءُ الذي لا جل مَنْمه؟ قال الملخ. قالَ يَا نبي 
الله ما الشَّيْهُ الذي لا يَجِلْ مَنْعْهُ؟ قالَ أَنْ تَفْمَلَ الْخَيِرَ خَيْرٌ لكَه. 

(بهيسة): بضم الموحدة وفتح الهاء قال في التقريب: هي الفزارية لا تعرف ويقال إن لها صحبة (لا يجل منعه قال 
الماء): أي عند عدم احتياج صاحب الماء إليه» وإنما أطلق بناء على وسعه عادة (قال الملح): : لكثرة احتياج الناس إليه 
وبذله عرفاً (قال أن تفعل الخير) : مصدرية أي فعل الخير جميعه (خير لك): : لقوله تعالى #فَّمَن يمْمَلْ مِنْقَالَ دَرَّوَ حيرا 
يَرْمْ 409 [الزلزلة : 7] والخير لا يحل لك منعه؛ فهذا تعميم بعد تخصيص وإيماء إلى أن قوله لا يحل بمعنى لا ينبغي. 
قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

0 باب المسألة في المساجد 
حدثنا بشْرٌ رب آم أخبرنا عَبْدُ الله بنُ بَْرِ السَهُِيٍ أخبرنا مُبَارَكُ ب فَصَالةٌ عن ابت الاي عن عَبْدِ 


الرّحْمِنٍ بن بي ليْلَى عن َب لخن بن أبي بكر رَضِي له حدما قال قال رسو اله بك همل فيكم أحَدٌ أَطْمَمْ 
الْيوْم يشكينا؟ فَقَالَ أبُو بكر: دَخَلْتُ المسْجد فَإِذًا آنا سَائِلٍ يَسأَلُ فَوَجَدْتُ كسْرَةٌ حبر في يَدِ عَبْد الرَحْمنٍ فَأَحَدْتَا 
نه ها له 
(فإذا أنا بسائل يسأل) قال السيوطي: الحديث فيه استحباب الصدقة على من سأل في المسجد ذكره النووي في 
شرح المهذب وغلط من أفتى بخلافه» ورددت عليه في مؤلف انتهى كلامه. قال المنذري: قال أبو بكر البزار: وهذا 
الحديث لا نعلمه يروى عن عبد الرحمن بن أبي بكر إلا بهذا الإسناد وذكر أنه روي مرسلاً. وقد أخرجه مسلم في 
صحيحه والنسائي في سننه من حديث أبي حازم سلمان الأشجعي عن أبي هريرة بنحوه أتم منه. 
88 - باب كراهية المسألة بوجه الله عَنَّ وَجِلٌ 
ف حدثنا أبُو اعباس الْقِلُِْيّ أخبرنا يَعْقُوبُ بن إسْحَاقَ الْحَضْرَمِيْ عن سُلَيْمَنَ بن مَُاذ لي أخبرنا 
ابن المنْكَدَرٍ عن جاب قال قال رَسُولُ الله يكل دلا يُسأل بوَجْهِ الله إلا الْجَنةه. 
(أبو العباس القلوري): بكسر القاف وتشديد اللام المفتوحة» وسكون الواو بعدها راء اسمه أحمد وقيل غير ذلك. 
كذا في التقريب (لا يسأل بوجه الله إلا الجنة): إذا كل شيء أحقر دون عظمته تعالى» والتوسل بالعظيم في الحقير تحقير 
له انعم البدة تلم مطلب للتتان» فعار التوسق به تحال فيها مناشياً: وقوله إلا الجنة برقع أي لا سنال يرجه ال 
شيء إلا الجنة مثل أن يقال: اللهم إنا نسألك بوجهك الكريم أن تدخلنا جنة النعيم. 
قال القاري: ولا يسأل روي غائباً نفياً ونهياً مجهولاً ورفع الجنة ونهياً مخاطباً معلوماً مفرداً ونصب الجنة 0 
الطيبي: أي لا تسألوا من الناس شيئاً بوجه الله مثل أن تقولوا أعطني شيئاً بوجه الله أو بالله فإن اسم الله أعظم من 
يسأل به متاع الدنيا بل اسألوا به الجنة أو لا تسألوا الله متاع الدنيا بل رضاه والجنة . والوجه يعبر به عن الذات. 
4- ضعِيفكٌ : أحمد (16615). 
- صَحِبِ دون قصة السائل : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
-١08‏ ضعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الزكاة / حديث رقم (15175) 


قال المنذري: في إسناده سليمان بن معاذء قال الدارقطني : سليمان بن معاذ هو سليمان بن قرم. وذكر أبو أحمد 
بن عدي هذا الحديث في ترجمة سليمان بن قرم وقال هذا الحديث لا أعرفه عن محمد بن المنكدر إلا من رواية 
سليمان بن قرم وعن سليمان بن يعقوب بن إسحاق الحضرمي وعن يعقوب أحمد بن عمرو العصفري. . هذا آخر كلامه. 

وهذا الإسناد هو الذي أخرجه أبو داود في سننه . وأحمد بن عمرو العصفري هو العباس القلوري الذي روى عنه 
أبو داود هذا الحديث وسليمان بن قرم تكلم فيه غير واحد انتهى. 

9" - باب عطية من سأل بالله عَزَّ وَجلَّ 

6 حدئنا عُهْمانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا جَرِيرٌ عن الأعمّش عن مُجَاهِدٍ عن عَبْدٍ الله بن م عُمَرَ قال قال رَسُولُ 
الله وكلة: «مَن اسْتَعَادٌ بالله فأَعِيذُوُ وَمَنْ سَألَ بالله فاطو وَمَنْ دَعَاكُم فأَجِيبُوه وَمَن صَنَعَ إِلَيْكُم مَغْرُوفا فَكَافِتُوه فإنْ 
لم تَجدُوا ما تكافُوا به فَاذُوا لَهُ حنَى ترا أَنكُم قَذْ كافئموة». 

(من استعاذ): أي من سأل منكم الإعاذة مستغيثاً (بالله فأعيذوه): قال الطيبي: أي من استعاذ بكم و ات 
شركم أو شر غيركم قائلاً: بالله عليك أن تدفع عني شرك فأجيبوه؛ وادفعوا عنه الشر تعظيماً لاسم الله تعالى: فالتقدير من 
استعاذ منكم متوسلاً بالله مستعطفاً به ويحتمل أن يكون الباء صلة استعاذ. أي من أستعاذ بالله فلا تتعرضوا له بل 
أعيذوه» وادفعوا عنه الشر فوضع أعيذوا موضع ادفعواء ولا تتعرضوا مبالغة (فأعطوه): أي تعظيماً لاسم الله وشفقة على 
حق الله له (ومن دعاكم): : أي إلى دعوة (فأجيبوه): أي إن لم يكن مانع شرعي (ومن صنع إليكم معروفاً): أي أحسن إليكم 
إحساناً أ قرلياً أو فعلياً (فكافتوة): من المكافأة أي أحسنوا إليه مثل ما أحسن إليكم لقوله تعالى: «هل جَرَادُ النمسن إلا 
خسن م © [الرحلن: 0] «وَمْين حَكمًا لَعْسَنَ أَهُ يك 4 [القصص: /97]. 

(فإن لم تجدوا ما تكافئوا به): اي اسان رالاسل كارن ذل عد درق امشو كيان إن افا رمن 
الناسخين كذا ذكره الطيبي والمعتمد الأول لأن الحديث على الحفظ معول ونظيره «كما تكونوا يول عليكم» على ما رواه 
الديلمي في مسند الفردوس عن أبي بكرة (فادعوا له): أي للمحسن يعني فكافئوه بالدعاء له (حتى تروا): بضم التاء أي 
تظنوا وبفتحها أي تعلموا أو تحسبوا (أنكم قد كافاتموه): أي كرروا الدعاء حتى تظنوا أن قد أديتم حقه . وقد جاء من 
حديث أسامة مرفوعاً : من صنع إليه معروف فقال لفاعله جزالك اله خياً د أبلغ في الثناء؛ رواءالشسائي والترمدي واب 
حبان؛ فدل هذا الحديث على أن من قال لأحد جزاك الله خيراً مرة واحدة فقد أدى العوض وإن كان حقه كثيراً. قال 
المنذري: وأخرجه النسائي . 


باب الرجل يخرج من ماله 
من نصر ينصر (من ماله): فلا يبقى في يده شيء أي من تصدق بماله كله أجمع كيف حكمه. 
يفك حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادٌ عن مُحَمَّدٍ بِنِ إِسْحَاقَ عن عَاصِم بنٍ عُمَرٌ بنٍ قَنَادَةَ عن 
مَحْمُود بن ليد عن جار بن عَبْدِ له ألأنْصَارِي قال: «كُنا مد رسُولٍ الله يِذ جَاءمُ رَجُلُ ل بَنِضَةٍ من ذُهَب: 
فقال: يا رَسُولَ لله أصَبْتٌَ هله مِنْ مَعدنِ فَُذْهَا َي صَدَ صَدََةُ ما آَلِكُ غَْرَهاء فأَرَضَ عَلْهُ رَسولُ الله يك مناه مِنْ 
يل دكن الأ فقال يل ذه رض فك لهأ بن قبل مي لبر فأفرض له ُو له .فم أ بن 
حَلَنك فَأَحَدَمًا رَسُولُ اله يل فَحَذَقَه [نَخَدَفَ] بهَا فَلَوْ أَصَابَئْهُ لوج جَعَيْهُ آوْ لَعَقَرَنْهُ فقال رَسُولٌ الله يك يَأتي أَحَدُّكُم 
ما يَمْلِكُ فقول هِذِه صَدَقَة نم بَْمدُ يكف النّاسّء حَيد الصَدَكَة ما كان عَنْ طهر تّىه. 
(فحذفه): بحاء مهملة وذال معجمة أي رماه (أو لعقرته): أي جرحته (يستكف الناس): قال الخطابي: معناه 
يتعرض للصدقة وهو أن يأخذها ببطن كفه يقال تكفف الرجل واستكف إذا فعل ذلك ومن هذا قوله صلى الله عليه وآله 
وسلم لسعد (إنك إن تدع ورئتك أغنياء خير لك من أن تدعهم عالة يتكففون الناس» انتهى قال السيوطي: : بكسر الكاف 
وتشديد الفاء أي تعرض للصدقة ومد كفه إليها أو سأل كفاً من الطعام أو ما يكف الجوع انتهى (ما كان عن ظهر غنى): 
1- صَحِبحَ : النسائي (56117) وأحمد (0709). ٠‏ 
109#- صَحِيكٌ سوى «خير الصدقة. ..» فصّحيحة : انظر «الإرواء» (4174: 488). 
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قال الخطابي: أي عن غنى يعتمده ويستظهر به به على النوائب التي تنوبه كقوله في حديث آخر «خير الصدقة ما أبقت 
غنى», وفي الحديث من العلم أن الاختيار للمرء ء أن يستبقي لنفسه قوتاً وأن لا ينخلع من ملكه أجمع مرة واحدة لما 
يخاف عليه من فتنة الفقر وشدة نزاع النفس إلى ما خرج من يده فيندم فيذهب ماله ويبطل أجره ويصير كلاً على الناس. 
و ا ا ا ا 1 17 0311 
الفتنة كما خافها على الذي رد عليه الذهب انتهى كلامه. وقال السندي: عن ظهر غنى أي ما يبقى خلفها غنى لصاحبه 
قلبيّ كما كان للصديق أو قالبيٌ فيصير الغنى للصدقة كالظهر للإنسان وراء الإنسان فإضافة الظهر إلى الغنى بيانية لبيان 
أن الصدقة إذا كانت بحيث يبقى لصاحبها الغنى بعدها إما لقوة قلبه أو لوجود شيء بعدها يستغنى به عما تصدق فهو 
أحسن. وإن كانت بحيث يحتاج صاحبها بعدها إلى ما أعطى ويضطر إليه فلا ينبغي لصاحبها التصدق به انتهى . وقال في 
النهاية: : أي ما كان عفواً قد فضل عن غنى وقيل أراد ما فضل عن العيال والظهر قد يزاد في مثل هذا إشباعاً للكلام. 
وتمكيناً كأن صدقته مستندة إلى ظهر قوي من المال انتهى. 

حدثئنا عَْمانٌ ب بنْ أبي سَيْبَةَ أخبرنا ابن إذريس عن ابن إِسْحَاقَ بِإِسْتَادٍهِ وَمَعْنَاهُ. رَاد: «خلْ عَنَا مَالَكَ لا 
حَاجَةَ لَنَا بوه. 

داكا - حدثنا إسْحَاقَ بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا سُفيَانُ عن ابن عَجلآنَ عن عِيَاض بن عَبْدِ لله بن سَغْدٍ سَمِع أب 
سعَيدٍ الْخُذْرِيّ يقُول: «دَخَلَ رَجْلُ المَسْجِدَ فأمر اي يك اناس أَنْ يَطَرحُوا بياب قَطَرحُواء فمرَلهُ منها بَِوبَيْنِء م 
حَبّ عَلَى الصَّدََ د َجَاء فَطَرَحَ أَحَدَ اللّوَْيْنِ قَصَاحَ به وَقال: خُذْ آ نَوْيَكَ), 

(فصاح به): أي زجره ولفظ النسائى ي «أن رجلاً دخل المسجد يوم الجمعة ورسولا لله بل يخطب فقال صلي 
ركعتين ثم جاء الجمعة الثانية والنبي بل يخطب فقال صلى ركعتين ثم جاء الجمعة الثالثة فقال صلي ركعتين ثم قال تصدقوا 
فتصدقوا فأعطاه نوبين ثم قال تصدقوا فطرح أحد ثوبيه فقال رسول الله يَف ألم تروا إلى هذا إنه دخل المسجد بهيئة بذة 
فرجوت أن تفطنوا له فتتصدقوا عليه فلم تفعلوا فقلت تصدقوا فتصدقتم» فأعطيته ثوبين ثم قلت تصدقوا فطرح أحد ثوبيه خذ 
ثوبك وانتهره. قال المنذري ا و ا ال ا 1 
أخرجه الترمذي بهذا الإسناد بقصة دخول المسجد والإمام يخطب ولم يذكر قصة الثوبين وقال حسن صحيح. 

١‏ حدثنا عُثْمانُ بن أبي شَيَْةَ أخبرنا جَريرٌ عن الأَعمّش عن أبي صَالح عن أبِي هرَيْرَ رَةَ قال قال رَسُولَ الله 
كلل : «إِنَّ خَيْرَ الصَّدَقَةٍ ما تَرَكَ غِنَىء أو تُصُدّقَ به عن ظَهْرِ غِنَىء وَابدَأْ بِمَنْ تَعُولُ. 

(إن خير الصدقة ما ترك غنى) قال الخطابي: يتأول على وجهين أحدهما أن يترك غنى للمتصدق عليه بأن يجزل 
له العطية» والآخر أن يترك غنى للمتصدق وهو الأظهر لقوله (وابدأ بمن تعول): أي لا تضيع عيالك وتتفضل على 
غيرهم. قال النووي في شرح صحيح مسلم: وإنما كانت هذه أفضل الصدقة بالنسبة إلى من تصدق بجميع ماله لأن من 
تصدق بالجميع يندم غالباً أو قد يندم إذا احتاج ويود أنه لم يتصدق بخلاف من بقي بعدها مستغنياً فإنه لا يندم عليها بل 
يسر بها. وقد اختلف العلماء في الصدقة بجميع ماله فمذهبنا أنه يستحب لمن لا دين عليه ولا له عيال لا يصبرون 
بشرط أن يكون ممن يصبر على الإضاقة والفقر؛ فإن لم يجتمع هذه الشروط فهو مكروه . قال القاضي: جوز جمهور 
العلماء وأئمة الأمصار الصدقة بجميع ماله» وقيل يرد جميعها وهو مروي عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه» وقيل ينفذ 
في الثلث وهو مذهب أهل الشام؛ وقيل إن زاد على النصف ردت الزيادة وهو محكي عن مكحول . قال أبو جعفر 
الطبري: : ومع جوازه فالمستحب أن لا يفعله وأن يقتصر على الثلث. وفوله َلِة: «وابدأ بمن تعول» فيه تقديم نفقة نفسه 
وعياله لأنها منحصرة فيه بخلاف نفقة غيرهمء وفيه الابتداء بالأهم فالأهم في الأمور الشرعية . قال المنذري: وأخرجه 
البخاري والنسائي بنحوه وأخرجه مسلم والنسائي من حديث حكيم بن حزام عن رسول الله ك. 
174- صَهِيفك : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

11 سر حَسَنٌ : الترمذي (211) والنسائي (1404) . 


كلا - صَبِبع : البخاري (215557 4 07060 27507 ) والترمذي (71577) والنسائي (84 ٠7587‏ 14 وأحمد (6١الاء‏ ١١للاء‏ 
اللالل لامكلا لإىلا). 
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١‏ باب في الرخصة في ذلك 

أي في جواز التصدق بجميع المال. 

007 حدثنا قُتَيبَُ بن سَعِيدٍ وَيَزِيدُ بن حَالِدٍ بن مَؤْهِبِ الرَمْلِئْ قالاً أخبرنا اللَيْثُ عن أبي الرُبَيرٍ عن يَحْتَى بنٍ 
جَعْدَةَ عن أبي هُرَيْرَة أنَهُ قال: هيا رَسُولَ الله أَيُّ الصَّدَقَةِ أفْضَلْ؟ قال: جَهْدُ المُقِلَّ وَابدَأْ ِمَنْ تَعُولُ». 
في الوسع والطاقة» فأما في المشقة والغاية فالفتح:لا غير. ومن المضموم حديث الصدقة «أي الصدقة أفضل. قال جهد المقل؛ 
أي قدر ما يحتمله حال القليل انتهى . والمقل أي الفقير وقليل المال (وابدأ): أيها المتصدق أو المقل (بمن تعول): أي بمن 
تلزمك نفقته والجمع بين هذا الباب وبين ما تقدم أن الفضيلة تتفاوت بحسب الأشخاص وقوة التوكل وضعف اليقين. 

حدئنا أَحْمَدُ بِنُ صالح وَعُثْمانُ بن أبي شَيْبَكَ وَهِذَا حَدِيئُُ قال أخبرنا الْمَضْلْ بن دُكَيْنِ أخبرنا هِشَامْ 


بن سَعْدٍ عن رَيْدِ بن أسْلّمَ عن أبيه قال سَمِعْتُ هُمَرَ بن الْحَطَابٍ رَضِي الله عَنْهُ بقُوٌ: «آمرَنَا رَسُولُ الله 4 يَوْماً أن 
َنَصَدَّقَء قَوَافَنَ ذَِكَ مَالاَ عِنْدِي» فَقُلْتٌ: الْيَوْمَ أَسْبقُ أبَا بكر إِنْ سَبَفْتُهُ يَوْماً قدت بِنِضف مَالِيء فقال رَسُولُ الله يكلله: 
ما أَبَقَيْتَ لأَمْلِكَ؟ فَقُلْتُ مِثلهُ. قال: وَأَتَى أبُو بكر بكلّ ما عِنْدَهُ فقال لَهُ رَسُولٌ الله يكل: ما أَبَقَيْتَ لأَمْلِكَ؟ قال: أَبْقَيْتُ 
لَهُمُ اله وَرَسُولَهُ. قُلْتُ: لا أَسَابِقُكَ إِلَى شَيْءِ أبدأ». 
(فوافق ذلك مالاً عندي): أي صادف أمره بالتصدق حصول مال عندي» فعندي حال من مال والجملة حال مما 
قبله» يعني والحال أنه كان لي مال كثير في ذلك الزمان (أسبق أبا بكر): أي بالمبارزة أو بالمغالبة (إن سبقته يوماً): من 
الأيام وإن شرطية دل على جوابها ما قبلها أو التقدير إن سبقته يوماً فهذا يومه وقيل إن نافية أي ما سبقته يوماً قبل ذلك 
فهو استئناف تعليل (فقلت مثله): أبقيت مثله يعني نصف ماله (بكل ما عنده): من المال ( الله ورسوله): مفعول أبقيت أي 
رضاهما (إلى شيء): من الفضائل (أبدا): لأنه إذا لم يقدر على مغالبته حين كثرة ماله وقلة مال أبي بكر ففي غير هذا 
الحال أولى أن لا يسبقه ذكره علي القاري. قال المنذري: وأخرجه الترمذي. 
45 د باب في فضل سقي الماء 
6 حدئنا مُحمَّدُ بن كدر أخبرنا هَمَامٌ عن قَتَادَةَ عن سَهِبدٍ أَنّ سَغداً أنَى اللي يله فقال: «أَيْ الصَّدَقَةٍ 
أَمْجَبُ إِلَيِكَ؟ قال: الْمَاهُه. ١‏ 
(قال الماء): إما لعزته في المدينة في تلك الأيام أو لأنه أحوج الأشياء عادة. 
حدثنا مُحمَّدُ بن عَبْدٍ الرَجِيِمٍ أخبرنا مُحمَّدُ بن عَرْعَرَةَ عن شُعْبَةَ عن قَتَادَةَ عن سَعِيدٍ بن المُسَيّب 
وَالْحَسَنِ عن سَعْدٍ بن عْبَادَةَ عن النِيْ يلل نوه 
1 حدثنا مُحمّدُ بن كدير أنبأنا إسْرَائِيلٌ عن أبي إِسْحَاقّ عن رَجل عن سَعْدٍ بنٍ عُبَادَة آلَُ قال: يا رَسُولَ 
اله إن أ سَعْدٍ مَائَتْ في الصّدَقَة َْضَّلُ؟ قال: الْمَاُ. قال: فَحَفرَ بثرا وَقال: هذه لأمسَغْيه. 
(إن أم سعد): أراد به نفسه (فأي الصدقة أفضل): أي لروحها (قال الماء): إنما كان الماء أفضل لأنه أعم نفعاً في الأمور 
الدينية والدنيوية خصوصاً فى تلك البلاد الحارة؛ ولذلك من الله تعالى بقوله لوَأرَلمَا ين ألَمَآِ م طهُوبًا (4)2 [الفرقان: 
4 كذا ذكره الطيبي. وفي الأزهار الأفضلية من الأمور النسبية: وكان هناك أفضل لشدة الحر والحاجة وقلة الماء 
(فحفر): أي سعد (وقال): أي سعد (هذه لأم سعد): أي هذه البئر صدقة لها. قال المنذري وأخرجه النسائي بنحوه من 
-١010/‏ صحيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
- حَسَّنّْ : الترمذي (733/0). 
8- حَسَنٌ : النسائي (23737-78334) وابن ماجه (27384). 
- حَسَنٌ : انظر ما قبله . 
-4١‏ حسَنٌ : انظر ما قبله. 
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حديث سعيد ومن حديث الحسن البصري وأخرجه ابن ماجه بنحوه من حديث سعيد بن المسيب وهو منقطع فإن سعيد بن 
المسيب والحسن البصري لم يدركا سعد بن عبادة فإن مولد سعيد بن المسيب سنة خمس عشرة ومولد الحسن البصري سنة 
إحدى وعشرين» وتوفي سعد بن عبادة بالشام سنة خمس عشرة وقيل سنة أربع عشرة وقيل سنة إحدى عشرة فكيف انتهى . 

بذكلل حدئنا عَلِيُ بنُ حُسَيْنِ بن إبراهِيم بن إِشْكَابَ أخبرنا أب بَذْرِ أخبرنا أبو حَالِدٍ الذِي كَانَ يَِْلُ في بَني 
دَالآنَ عن تُبَئِحِ عن أبي سَمِيدٍ عن النبِْ يك قال: «ابما متام كسا ملعا نؤيا غلى غزي كسا اله ين خضر البخلةه 
وَأَيُمَا ميم أطّْعم مما عَلَى جوع أَطَْعَمَهُ لله ِن يمار الجن وما شيم سس سَقَى مُسْلِما عَلَى ظَمَا سَقَاُ لله عَزَّ وَل 
مِنْ رَحِيقٍ المَختوم». 

(أيما مسلم): ما زائدة وأيّ مرفوع على الابتداء (كذا): أي أليس (عري): بضم السكون أي على حاله عرى أو 
لأجل عري أو لدفع عري وهو يشمل عري العورة وسائر الأعضاء (من خضر الجنة): أي من ثيابها الخضر جمع أخضر من 
باب إقامة الصفة مقام الموصوف. وفيه إيماء إلى قوله تعالى 9«وَيلُْونَ اا حُمْرا» [الكهف: ١؟]‏ وفي رواية الترمذي (من 
حُلل الجنة): ولا منافاة (من ثمار الجنة) فيه إشارة إلى أن ثمارها أفضل أطعمتها (على ظمأ): بفتحتين مقصوراً وقد يمد 
أي عطش (من رحيق المختوم): أي من خمر الجنة أو شرابهاء والرحيق صفوة الخمر والشراب الخالص الذي لا غش 
فيه» والمختوم هو المصون الذي لم يبتذل لأجل ختامة ولم يصل إليه غير أصحابه» وهو عبارة عن نفاسته. وقيل الذي 
يختم بالمسك مكان الطين والشمع ونحوه. وقال الطيبي: هو الذي يختم أوانيه لنفاسته وكرامته. وقيل المراد منه آخر ما 
يجدون منه في الطعم رائحة المسك من قولهم ختمت الكتاب أي انتهيت إلى آخره. قال المنذري: في إسناده أبو خالد محمد 
بن عبد الرحمن المعروف بالدالاني وقد أثنى عليه غير واحد وتكلم فيه غير واحد وتقدم الكلام عليه. 

4 باب في المنيحة [المنحة] 

قال النووي: وقع في بعض النسخ منيحة وبعضها منحة بحذف الياء . قال أهل اللغة المنحة بكسر الميم والمنيحة 
بفتحها مع زيادة الياء هي العطية وتكون في الحيوان والثمار وغيرهما . وفي الصحيح أن النبي ويل منح أم أيمن عذاقاً أي 
نخيلاً. ثم قد يكون المنيحة عطية للرقبة بمنافعها وهي الهبة وقد تكون عطية اللبن أو التمرة مدة وتكون الرقبة باقية على 
ملك صاحبها ويردها إليه إذا انقضى اللبن أو التمر المأذون فيه انتهى. 

ايل حدثنا إبراهيم بن مُوسَى قال أخبرنا إِسْرَائِيلٌح . وحدثنا مُسَدَّدٌ أخبرنا عِيسَىء وَهذًا حَدِيتُ مُسَدَّدِ وَهوَ 
ال ا امد ا كو 
أرْبَعُونَ حَضْلَة أعُلآهنّ مَِِحَةُ الْمَْز ما يَعْمَلُ رَجُلٌ [عَبْدٌ] بخَضْلَةٍ مِنْهَا رَجَاء نَوَابهَا وَتَصْدِيقَ مَوْعُودِمَاء إلا أدخَلَهُ الله 
بهَا الْجَنده. 

قَالَ أثو دَاود: : في حََدِيث مُسَدَّدِ قال حَسَّانٌ: فَعَدَدْنَا مَا دُونَ مَِبِحَةٍ الْعثْرِ: مِنْ رَدْ السَّلآم وَتَشْمِيتِ الْعَاطِسِء 
وَإمَاطَةِ الأَدَى عن الطَّربقٍ وَنَحْوَهُ قَمَا اسْتطَعْنا أن تلع حَمْسَةَ عَشَرَ حَضْلَةه. 

(وهو أتم): أي حديث مسدد أتم من حديث إبراهيم (عن الأوزاعي): أي إسرائيل وعيسى كلاهما يرويان عن 
الأوزاعي (أربعون خصلة): بفتح الخاء مبتدأ (أعلاهن): مبتدأ ثان (منيحة العنز): خبر الثاني والجملة خبر الأول والعنز 
بفتح العين وسكون النون الأنثى من المعز أي عطية شاة ينتفع بلبنها وصوفها ويعيدها (رجاء ثوابها): أي على رجاء 
ثوابها (وتصديق موعودها): بالإضافة منصوب بنزع الخافض أي على تصديق ما وعد الله ورسوله عليها للعاملين بها (إلا 
أدخله الله بها): أي بسبب قبوله لها تفضيلا (الجنة): فالدخول بالفضل لا بالعمل. ونبه بالأولى على الأعلى كمنحة البقرة 
والبدنة كذلك بل أفضل. 

قال حسان: هو ابن عطية زاوي الحديث وهو موصول بالإسناد المذكور قاله العلقمي. قال ابن بطال: ليس في 
قول حسان ما يمنع من وجدان ذلك وقد حض رسول الله يئِةٍ على أبواب من أبواب الخير والبر لا تحصى كثرة. ومعلوم أنه 
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ل كان عالماً بالأربعين المذكورة وإنما لم يذكرها لمعنى هو أنفع لنا من ذكرها وذلك خشية من اقتصار العاملين عليها 
وزهدهم في غيرها من أبواب الخير. قال الحافظ: إن بعضهم تطلبها فوجدها تزيد على الأربعين. فما زاده: إعانة الصانع» 
والصنعة للأخرق. وإعطاء شسع النعل والستر على المسلمء والذب عن عرضه وإدخال السرور عليه والتفسح له في 
المجلس.ء والدلالة على الخيرء والكلام الطيب والغرس والزرع والشفاعة وعيادة المريضء والمصافحة. والمحبة في الله 
والبغض لأجله. والمجالسة لله» والتزاور» والنصحء والرحمة؛ وكلها في الأحاديث الصحيحة وفيها ما قد ينازع في كونه 
دون منيحة العنز وحذفت مما ذكره أشياء قد تعقب ابن المنير بعضها وقال إن الأولى أن لا يعتني بعدها لما تقدم. وقال 
الكرماني: جميع ما ذكره رجم بالغيب ثم من أين عرف أنها أدنى من المنيحة. قال الحافظ: وإنما أردت بما ذكرته منها 
تقريب الخمس عشر التي عدها حسان بن عطية وهي إن شاء الله تعالى لا تخرج عما ذكرته ومع ذلك فأنا موافق لابن 
بطال في إمكان تتبع أربعين خصلة من خصال الخير أدناها منيحة العنز وموافق لابن المنير في رد كثير مما ذكره ابن 
بطال بما هو ظاهر أنه فوق المنيحة. انتهى كلام الحافظ . وفي فتح القدير للمناوي: وتطلبها بعضهم في الأحاديث فزادت 
عن الأربعين؛ منها السعي على ذي رحم قاطع وإطعام جائع وسقي ظمآن ونصر مظلوم. 

ونوزع بأن بعض هذه أعلى من المنحة وبأنه رجم بالغيب» فالأحسن أن لا يعد لأن حكمة الإبهام أن لا يحتقر 
شيء من وجوه البر وإن قل كما أبهم ليلة القدر وساعة الإجابة يوم الجمعة انتهى. والحديث أخرجه البخاري والعجب 
من الحافظ المنذري أنه لم ينسبه إلى البخاري وقال المناوي: ووهم الحاكم فاستدركه انتهى. والله أعلم. 

(خمسة عشر خصلة): هكذا في جميع النسخ. وفي النسختين من المنذري خمس عشرة خصلة وهو الصواب. 
؟؛ ‏ باب أجر الخازن 


كتاب الزكاة / حديث رقم (1784) 


الخادم الذي يكون بيده حفظ شيء. 

14 حدثنا عَثْمانُ بن أبي شَيْبَة وَمُحَمَّدُ بن الْعَلأَهِ المَغْنّي وَاجد أخبرنا بو أُسَامَةَ عن يُرَيْدِ بن عَبدٍ لله بن 1 
أبي بُردَةَ عن أبي بُرْدَةَ عن أبي مُوسَى قال قال رَسُولُ الله بكله: «إنَّ الْخَازِنَ ألأمِينَ الذي يُعْطِي ما أيرَ بِهِ كاملا مُوفرا_ 

(إن الخازن): وعند الشيخين الخازن المسلم الأمين (ما أمر به): أي من الصدقة ونحوها (كاملاً): حال من 
المفعول أو صفة لمصدر محذوف (موؤراً): بفتح الفاء المشددة أي تاماً فهو توكيد وبكسرها حال من الفاعل أي مكملاً 
عطاؤه (طيبة): أي راضية غير شحيحة (به): أي بالعطاء (حتى يدفعه): عطف على يعطي. فالخازن مبتدأ وما بعده 
صفات له وخبره أحد المتصدقين وهذه الأوصاف لا بد من اعتبارها فى تحصيل أجر الصدقة للخازن فإنه إذا لم يكن 
مسلماً لم تصح منه نية التقرب. وإن لم يكن أميناً كان عليه وزر الخيانة فكيف يحصل له أجر الصدقة؛ وإن لم تكن نفسه 
بذلك طيبة لم يكن له نية فلا يؤجر (أحد المتصدقين) قال القرطبي: لم نروه إلا بالتثنية ومعناه أن الخازن بما فعل 
متصدق وصاحب المال متصدق آخر فهما متصدقان. قال ويصح أن يقال على الجمع فتكسر القاف ويكون معناه أنه 
متصدق من جملة المتصدقين والحديث يدل على أن المشاركة في الطاعة توجب المشاركة في الأجر. ومعنى المشاركة 
أن له أجراً كما أن لصاحبه أجراً وليس معناه أنه يزاحمه في أجره بل المرأد المشاركة في الطاعة في أصل الثواب فيكون 
لهذا ثواب ولهذا ثواب وإن كان أحدهما أكثرء ولا يلزم أن يكون مقدار ثوابهما سواء بل قد يكون ثواب هذا أكثر وقد 
يكون عكسه. فإذا أعطى المالك خازنه مائة درهم أو نحوها ليوصلها إلى مستحق للصدقة على باب داره فأجر المالك 
أكثر وإن أعطاه رمانة أو رغيفاً أو نحوهما حيث ليس له كثير قيمة ليذهب به إلى محتاج في مسافة بعيدة بحيث يقابل 
ذهاب الماثبي إليه أكثر من الرمانة ونحوها فأجر الخازن أكثرء وقد يكون الذهاب مقدار الرمانة فيكون الأجر سواء. قال 
ابن رسلان: ويدخل في الخازن من يتخذه الرجل على عياله من وكيل وعبد وامرأة وغلام ومن يقوم على طعام 
الضيفان. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 


6 باب المرأة تتصدق من بيت زوجها 
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ملا حدثنا مُسَدّدٌ أخبرنا أبّو عَوانة عن مَنْضُورٍ عن شَقِيقٍ عن مَسْرُوقٍ عن عَائْسَةَ قالثْ قال رَسْولْ الله ة: 
«إذا أَْقََت الْمَرآة من بَئْت رَوْجِهَا غَيْرَ مُفْسِدَةٍ كَانَ لها أَجْرُ ما أَنققَتْ وَلرْوْجِهَا أَجْرُ ما اكْتَسَبَ وَلِخَازْنِهِ مِثْلُذَلِكَ لا 


(إذا أنفقت المرأة): أي تصدقت كما في رواية للبخاري (غير مفسدة) : نصب على الحال أي غير مسرفة في 
التصدق, وهذا محمول على إذن الزوج لها بذلك صريحاً أو دلالة . وقيل هذا جار على عادة أهل الحجاز فإن عاداتهم أن يأذنوا 
لزوجاتهم وخدمهم بأن يضيفوا الأضياف ويطعموا السائل والمسكين والجيران فحرض رسول الله يَِ أمته على هذه العادة 
الحسنة والخصلة المستحسنة (لا ينقص بعضهم أجر بعض): أي شيئاً من النقص أو من الأجر أي من طعام أعد للأكل 
وجعلت متصرفة وجعلت له خازناًء فإذا أنفقت المرأة منه عليه وعلى من يعوله من غير تبذير كان لها أجرها وأما جواز 
التصدق منه فليس في هذا الحديث دلالة عليه صريحاً نعم الحديث الآتي دل على جواز التصدق بغير أمره. . وقال محي 
السنة: عامة العلماء على أنه لا يجوز لها التصدق من مال زوجها بغير إذنه وكذا الخادم. والحديث الدال على الجواز أخرج 
على عادة أهل الحجاز يطلقون الأمر للأهل والخادم في التصدق والإنفاق عند حضور السائل ونزول الضيف كما في الصحيح 
للبخاري الا توعى فيوعى الله عليك» قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن : ماجه. 

يلل حدثنا مُحمَّدُ بن سَوَارٍ الِضرِيٌ أخبرنا عَبْدُ السام بن حَرْبٍ عن يُونْس بن عُبَيْدٍ عن زِيَادِ بن جُبَِر بن 
حَيةَ عن سَعْدٍ قال: «لَما بَبَع رَسُولَ له يكل السَاء قامت ار جه كأنهَا ِنْ سَاء مُصرَ ققالَ: يا نبي الله [يَا 
رَسُولَ الله] إِنَا كَل عَلَى آبائنا وَأبْنَائِنا قال أبو دَاوْدَ وأرى فِيه: «وَأَرْوَاجِنَاء قَمَا يَحِلُ لََا مِنْ أَمْوَالِهِمْ؟ قالَ [فقالَ] الرَطبُ 
كله وَتَهْدِيئَه». 

قال دو داود: الرَطْبُ الخُبرُ [نَحْوَ الْحْبزِ] وَالْبقْلُ وَالرَطَبُ. 

قَالَ لبو داود: وَكَذَا رَوَاهُ النّْرِيُ عن يُونْسَ. 

(جليلة): أي عظيمة القدر أو طويلة القامة (من نساء مضر): وهي قبيلة (إنا كل): نفتح الكاف أي ثقل وعياك 
(وأرى): أي أظن (فيه): أي في الحديث (فما يحل لنا): أي من غير أمرهم (قال الرطب): بفتح الراء وسكون الطاء ما 
يسرع إليه الفساد من المرق واللبن والفاكهة والبقول ومثل ذلك وقع فيها للمسامحة بتترك الاستئذان جرياً على العادة 
المستحسنة بخلاف اليابس. ذكره الطيبي (وتهدينه): أي ترسلينه هدية (الرطب): بفتح الراء وسكون الطاء ضد اليابس 
(والرطب) بضم الراء وفتح الطاء بالفارسية خرماتر وهو رطب التمر وكذلك العنب وسائر الفواكه الرطبة دون اليابسة 
(وكذا رواه): الحديث (الثوري) سفيان كما رواه عبد السلام بن حرب (عن يونس) بن عبيد فتابع سفيان عبد السلام بن : 
حرب وهذه إشارة من المؤلف غلى أن يونس قد اختلف عليه فالثوري وعبد السلام قد اتفقا في روايتهما والله أعلم. 


١4‏ حدئنا الْحَسَنُ بن عَلِيِ أخبرنا عَبْدُ اراق أنبأنا مَغْمرٌ عن هَمامبنٍ مب قال سَمِعْتُ أبَا هُرَِرَة قو 
قال رَسُولُ الله يَكِ: «إذَا ألْمَقَتِ المَرْآةٌ مِنْ كسب رَوْجِهَا مِنْ غَيْر آمره فَلَهَا نضفٌ أجرو». 

(إذا أنفقت المرأة): أي تصدقت (من كسب زوجها): أي من ماله (من غير أمره): أي مع .علمها برضى الزوج أو 
محمول على النوع الذي سومحت فيه من غير إذن (فلها نصف أجره): قيل هذا مفسر بما إذا أخذت من مال زوجهاء 
أكثر من نفقتها وتصدقت به فعليها غرم ما أخذت أكثر منها فإذا علم الزوج ورضي بذلك فلها نصف أجره بما تصدقت 
من نفقتها ونصف أجره له بما تصدقت به أكثر من نفقتها لأن الأكثر حق الزوج. قاله القاري. 


قال النووي: واعلم أنه لا بد في العامل وهو الخازن وفي الزوجة والمملوك من إذن المالك في ذلكء فإن لم يكن 
أذن أصلاً فلا أجر لأحد من هؤلاء الثلاثئة بل عليهم وزر بتصرفهم في مال غيرهم بغير إذنه . والإذن ضربان أحدهما 
الإذن الصريح في النفقة والصدقة. والثاني الإذن المفهوم من اطراد العرف كإعطاء السائل كسرة ونحوهما مما جرت 
-١88 3‏ صحِيص : البخاري (1450) ومسلم )1١14(‏ والترمذي (391. 197) وابن ماجه (5144) وأحمد (5161). 
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العادة واطراد العرف فيه وعلم بالعرف رضاء الزوج والمالك به فإذنه في ذلك حاصل وإن لم يتكلم وهذا إذا علم رضاه 
لاطراد العرف وعلم أن نفسه كنفوس غالب الناس في السماحة بذلك والرضاء به فإن اضطرب العرف وشك في رضاه أو كان 
شحيحاً يشح بذلك وعلم من حاله ذلك أو شك فيه لم يجز للمرأة وغيرها التصدق في ماله إلا بصريح إذنه. 

وأما قوله يَل: «وما أنفقت من كسبه من غير أمره فلها نصف أجره؛ فمعناه من غير أمره الصريح في ذلك القدر 
المعين ويكون معها إذن عام سابق متناول لهذا القدر وغيره؛ وذلك الإذن الذي قد بيناه سابقاً إما بالصريح وإما بالعرف 
لا بد من هذا التأويل لأنه يك جعل الأجر مناصفة : ومعلوم أنها إذا أنفقت من غير إذن صريح ولا معروف من العرف 
فلا أجر لها بل عليها وزر فتعين تأويله. واعلم أن هذا كله مفروض في قدر يسير يعلم رضاء المالك به في العادة» فإن 
زاد على التعارف لم يجز وهذا معنى قوله كَلِ: «إذا أنفقت المرأة من طعام بيتها غير مفسدة» فأشار يل أنه قدر يعلم 
رضى الزوج به في العادة وبينه بالطعام أيضاً على ذلك لأنه يسمح به في العادة بخلاف الدراهم والدنانير في حق أكثر 
الناس وفي كثير من الأحوال. واعلم أن المراد بنفقة المرأة والعبد والخازن النفقة على عيال صاحب المال وغلمانه 
ومصالحه وقاصديه من ضيف وابن سبيل ونحوهماء وكذلك صدقتهم المأذون فيها بالصريح أو العرف والله أعلم انتهى. 
قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم انتهى. 

قلت: حديث عبد الرزاق بن همام عن معمر عن همام بن منبه عن أبي هريرة أخرجه البخاري في البيوع عن 
يحيى بن جعفر وفي النفقات عن يحيى ومسلم في الزكاة عن محمد بن رافع والمؤلف عن الحسن بن علي الخلال 
كلهم عن عبد الرزاق بالسند المذكور ولفظ مسلم قال رسول الله جَل: «لا تصم المرأة وبعلها شاهد إلا بإذنه» ولا تأذن 
في بيته وهو شاهد إلا بإذنه. وما أنفقت من كسبه من غير أمره فإن نصف أجره له؛ والحديث صحيح قوي متصل الإسناد 
ليس فيه علة اتفق الشيخان على إخراجه والله أعلم. 

14ك١‏ - (صَحِيحٌ مَفْطُومٌ) حدئنا مُحمّدُ بن سَوَارِ المضرِي أخبرنا عَبْدَهُ عن عَبْدِ الْمَلِكِ عن عَطَاءِ عن أبي 
هِرَيْرَة: 5 «في المَرْأةِتَصَدَقُ مِنْ بَنِتِ روْجِهًا. قال: لا إلا مِنْ قُوتِهَا وَالآَجْرُ بَبْتَهُمَا وَلايَجِلٌ لّها أنْ تَصَدَّقَ مِنْ مَالٍ 
رَوْجِهًا إلا بإذنه». 

قَالَ َئْو داوة: هَذَا يُضَعْفٌ حَدِيتَ هَمّام. 

(قال لا): أي لا يحل لها التصدق (إلا من قوتها): أي من قوت نفسها وهو ما أعطاها الزوج لتأكل» وهذا الذي 
قاله ابو اعزية هو هورف عليه لان اخرع الترمدي. فن حديك ابي أمامة الباهلي قال: سمعت رسول الله يَلةِ يقول في 
خطبته عام حجة الوداع: «لا تنفق امرأة شيئاً من بيت زوجها إلا بإذن زوجهاء قيل يا رسول الله ولا الطعام قال ذاك أفضل 
أموالنا؛ وقال حديث حسن. 

فإن قلت: أحاديث هذا الباب جاءت مختلفة فمنها ما يدل على منع المرأة أن تنفق من بيت زوجها إلا بإذنه وهو 
حديث أ بي أمامة المذكور, ومنها ما يدل على الإباحة بحصول الأجر لها في ذلك وهو حديث عائشة المذكور ومنها ما 
2 ارقي في الاننات .كوه طب ننس منة و بكر ها غير فسا وهر حدين تعائنة ابعال رمنها ماهو عقيذ 
بكونها غير مفسدة وإن كان من غير أمره وهو حديث أبي هريرة» ومنها ما قيد الحكم فيه فيه بكونه رطباً وهو حديث سعد 

بن أبي وقاص . قلت : كيفية الجمع بينهما أن ذلك يختلف باختلاف عادات البلاد وباختلاف حال الزوج من مسامحته 

ورضاه بذلك أو كراهته لذلك؛ وباختلاف الحال في الشيء المنفق بين أن يكون شيئاً يسيراً يتسامح به وبين أن يكون له 
خطر في نفس الزوج يبخل بمثله؛ وبين أن يكون ذلك رطباً يخشى فساده إن تأخر وبين أن يكون يدخر ولا يخشى عليه 
الفساد قاله العيني (والأجر بينهما): أي بين الزوجين (قال أبو داود هذا): أي حديث أبي هريرة الموقوف (يضعف حديث 
همام) بن منبه . واعلم أن هذه العبارة وجدت في ب بعض النسخ والأكثر عنها خالية. قلت: حديث أبي هريرة من طريق 
هنانج بحليك معن ري تسمل الإنا: اتفى التسيتان على حراج لسن قد علة اكرات معدا خديك أي 
هريرة من طريق عطاء الذي هو موقوف والجمع بينهما ممكن بما ذكره النووي في شرح مسلم وتقدم بيانه» وهو أنها إذا 
أنفقت المرأة من غير إذن صريح ولا معروف من العرف فلا يحل لها ولا أجر لها بل عليها وزر هذا معنى روايته 
الموقوفة ويبحصل لها نصف الأجر إن كان التصدق من غير أمره الصريح في ذلك القدر المعين ولا يكون معها إذن عام 





ك2 


كتاب الزكاة / حديث رقم (1144) 


| عون سعبود | | 
سابق متناول لهذا القدر وغيره» وهذا معنى روايته المرفوعة والله أعلم. كذا في غاية المقصود. 
45 باب في صلة الرحم 

بفتح الراء وكسر الحاءء وذو الرحم هو الأقارب. ويقع على كل من يجمع بينك وبينه نسب» ويطلق في الفرائض 
على الأقارب من جهة النساء. وصلة الرحم كناية عن الإحسان إلى الأقربين من ذوي النسب والأصهار والتعطف عليهم 
والرفق بهم والرعاية لأحوالهم وكذلك إن بعدوا أو أساؤوا. وقطع الرحم ضد ذلك كله يقال وصل رحمه يصلها وصلا وصلة 
والهاء فيها عوض من الواو المحذوفة, فكأنه بالإحسان إليهم قد وصل ما بينه وبينهم من علاقة القرابة والصهر كذا في النهاية. 

5 حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادٌ ‏ هُوَ ابنُ سَلَمَة عن نَابتٍ عن أَنْس قال: «لَما نَرَلَثْ «آن ناوأ 
َل حَقَّ ينَفِقُوا يما يحبُونَ4 [آل عمران: 41] قال أَبُو طَلْحَة: يَا رَسُولَ الله أرَى رَبّنَا يَسْألنَا مِنْ أَمْوَالِنَاءِ فإني [إني] أَشْهِدُك 
آنّي قَد جَمَلْتُ أَرْضِي بأرِبحَاء لَه فَقالَ لَهُ رَسُولُ الله يكل اجمَلْهَا ني فَرَابَِكَ فَقَسَمَهَا بَبْنَ حَسَانَ بن نَابِت وَأَبِيّ بن 
كَنب». 
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وه 1 


قَالَ َو داوة: وَبَلَمَنِي عن الأنْصَارِيٌ مُحمَّدٍ بن عَبْدِ الله قال أبُو طَلْحَةَ رَيْدُ بنُ سَهْلٍ بن الأسوّدٍ بن حرام بنٍ 
عَمْرِو بن رَيْدِ مَنَاةٍ بن عَدِيّ بن عَمْرِو بنِ مَالِكِ بنِ النْجَاِ وَحَسَانُ بن نابت بن المُنْذِرٍ بن حرام يَجْتَمِعَانٍ إلى خَرَامٍ 
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مير سصسة مور 


وَمُوَ ألأبُ النَالِتُ وَأَبَيْ بن كب بِنٍ قَيْس بِنٍ عَتِيكِ بن رَيْدٍ بن مُعَاوِيَةَ بن عَمْرِو بن مَالِكِ بن النجّارٍ فمَمْرُو يَجْمَعُ 
حَسَانَ وَأبَا طَلحَةَ وَأبيا. قال الأنصَارِي: بَيْنَ أب وَأبِي طَلحَةَ سِنَةٌ آباء. 

(لما نزلت): أي علي هذه الآية (لن تنالوا البر): أي الجنة» قاله ابن مسعود وابن عباس ومجاهد. وقيل التقوى» 
وقيل الطاعة» وقيل الخير. وقال الحسن: لن تكونوا أبراراً حتى تنفقوا مما تحبون أي من أحب أموالكم إليكم (قال أبو 
طلحة): الأنصاري زوج أم أنس بن مالك (أرى): أي أظن (بأريحاء): قال في النهاية هذه اللفظة كثيراً ما تختلف ألفاظ 
المحدثين فيها فيقولون بيرحا بفتح الباء وكسرها وبفتح الراء وضمها والمد فيهما وبفتحهما والقصر وهي اسم مال 
وموضع بالمدينة. وقال الزمخشري في الفائق إنها فيعلى من البراح وهي الأرض الظاهرة انتهى كلام ابن الأثير. وقال 
العيني: قال التيمي وبيرحا بستان وكانت بساتين المدينة تدعى بالآبار التي فيها أي البستان التي فيه بئر حا أضيف البثر 
إلى حا. ويروي بيرحا بفتح الباء وسكون التحتية وفتح الراء هو اسم مقصور فهو كلمة واحدة لا مضاف ولا مضاف إليه. 
وفي معجم أبي عبيد حا على لفظ حرف الهجاء موضع بالشام؛ وحا آخر موضع بالمدينة وهو الذي ينسب إليه بئر حاء 
ورواه حماد بن سلمة عن ثابت أريحا خرجه أبو داود ولا أعلم أريحا إلا بالشام انتهى كلامه مختصراً (له): أي لربنا. قال 
الخطابي: إن الحبس إذا وقع أصله منها ولم يذكر المحبس حصر فيها بعد موته فإن مرجعها يكون إلى أقرب الناس من 
قبيلته. وقياس ذلك فيمن وقفها على رجل فمات الموقف عليه وبقي الشيء محبس الأصل غير مبين السبيل أن يوضع 
في أقاربه وأن يتوخى في ذلك الأقرب فالأقرب ويكون في التقدير كأن الواقف قد شرطه له وهذا يشبه معنى قول الشافعي. 
وقال المزني: يرجع إلى أقرب الناس به إذا كان فقيراً وقصة أبي بن كعب تدل على أن الفقير والغني في ذلك سواء. وقال 
الشافعي: كان أبي يعد من مياسير الأنصار. وفيه دلالة على جواز قسم الأرض الموقوفة بين الشركاء وأن للقسم مدخلا 
فيما ليس بمملوك الرقبة. وقد يحتمل أن يكون أريد بهذا القسم قسمة ريعها دون رقبتها وقد امتنع عمر بن الخطاب رضي الله 
عنه عن قسمة أحباس النبي صلى الله عليه وآله وسلم بين علي والعباس رضي الله عنهما لما جاءاه يلتمسان ذلك انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وليس في حديثهما كلام الأنصاري. وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي 
من حديث إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة عن أنس بن مالك أتم منه» وفيه حب الرجل الصالح للمال وإباحة دخول 
بساتين الإخوان والأكل من ثمارها والشرب من مائها بغير إذن» وفيه مدح صاحب الصدقة الجزلة؛ وفيه أن الحبس 
المطلق جائز وحقه أن يصرف في جميع وجوه البرء وفيه أن الصدقة على الأقارب وأولى الأرحام أفضل انتهى 
(فقسمها): أي قسم أبو طلحة أرضه (عن الأنصاري): هو (محمد بن عبد الله): المثنى البصري القاضي من التاسعة 
(قال): محمد بن عبد الله الأنصاري في بيان قرابة أبي طلحة بين أبي وحسان فذكر أولاً نسب أبي طلحة (أبو طلحة زيد 
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44- صحيح : البخاري )١431(‏ ومسلم (444) والترمذي (94917؟) وأحمد (111974). 





2001 | [ ا عبفزعةسيديفن 006‏ | إعودصس| 


بن سهل): هو اسم أبي 17--1+ + حه<'ط25«25ظ هكذا 
في نسخ الكتاب وهكذا في أسد الغابة والذي في الإصابة زيد بن سهل بن الأسود بن حرام بن عمرو بن زيد مناة بن 
عمرو بن مالك بن عدي بن عمرو بن مالك بن النجار الأنصاري الخزرجي (وحسان بن ثابت بن المنذر بن حرام) بن : 
عمرو بن زيد مناة (يجتمعان): أي أبو طلحة وحسان (إلى حرام وهو): أي حرام (الأب الثالث): لأبي طلحة وحسان بن 
ثابت (وأبي بن كعب بن قيس بن عتيك الخ): هكذا في تبح الكتاب: والذي في أسد الماية والإصاة أي بن كحي بن 
قيس بن عبد بن زيد بن معاوية بن عمرو بن مالك ب بن النجار انتهى (فعمرو) بن مالك (يجمع حسان وأبا طلحة وأبيا): 
أي كلهم من أولاد عمرو بن مالك (بين أبي وأبي طلحة ستة آباء): فعمرو بن مالك أب سادس لأبي بن كعب وأب سابع 
لأبي طلحة؛ وكلام الأنصاري يشير بأن عمراً أب سادس لأبي طلحة أيضاء وهذه منه مسامحة . نعم على ما في الإصابة ا 
يصير عمرو بن مالك أباً سادساً لأبي طلحة أيضاً فيستقيم كلام الأنصاري والله أعلم. وفيه دليل واضح على أن في صلة 
الأرحام كما تعتبر وتلاحظ القرابة القريبة كذا تعتبر القرابة البعيدة أيضاً كذا في غاية المقصود. 

الحلدل - حدثنا هَنَدُ بن السَِّيّ عن عَبْدَةَ عن مُحمّد بن إسْحَاقَ عن بُكَبْ بن عَبْدِ الله بن الأشَّحعن سُلَيمانَ بنٍ 
يَسَارٍ عن مَيِمُوَة رَوْج الي يكل قالث: «كَانَثْ لي جَارِبَةٌ افا َدَحَلَ علي الي كل أخبرئه ققَالَ: آجَرَكِ الل أمَا 
إنكِ لو كُنْت أَعْطَبْيها [أَعْطيْتيها] أَحْوالَكِ كَانَ أَعْظَمَ لأَجْركِ». 

(كانت لي جارية): أي مولودة مملوكة في ملكي (آجرك الله): : بالمد والقصر أي أعطاك الله جزاء عملك 
(أخوالك): جمع الخال لأنهم كانوا محتاجين إلى خادم من ضيق الحال (كان أعظم لأجرك): لأن في إعطائها صلة 
الرحم والصدقة وفي الإعتاق الصدقة فقط. قال المنذري: وأخرجه النسائي وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي من 
حديث كريب عن ميمونة رضي الله عنها. 

1١‏ حدثنا مُحمَّدُ بن كبر أنبأنا سُفْيَانُ عن مُحمّدٍ بن عَجْلآنَ عن المَقيْري عن أبي هُرَيْرَة قال: ام مر الي 
يك بِالصَّدَقَة فقال رَجَلَ: ا رَسُولَ الله جنْدِي ِبر قال [فَقال] تَصَدَّقْ به عَلَى نَفْسِك. قال: عند عِنْدِي آخَرٌ قال: تَصَدَّفَ به 
عَلَى وَلَدِكُ. قال: عِنْدِي آخْرٌ. قال: تَصَدَّقْ بِهِ عَلَى رَوْجَتِكَ أو قال رَوْجِكٌ. قال: عِنْدِي آخرٌ. قال تَصَدَّقْ به عَلَى 
خَادِمِك. قال: عِنْدِي آخرٌ. قال: نت أَبْصَرٌ). 

(عندي دينار): أريد أن أتصدق به (أو قال زوجك): يذكر ويؤنث لعدم الالتباس فيه والشك من الراوي (قال أنت 
أبصر): أي أعلم . قال الطيبي: إنما قدم الولد على الزوجة لشدة افتقاره إلى النفقة بخلافها فإنه لو طلقها لأمكنها أن 
تتزوج بآخر. وقال الخطابي: هذا الترتيب إذا تأملته علمت أنه صلى الله عليه وآله وسلم قدم الأولى فالأولى والأقرب 
الاثر رقي لآير أذيذا مه لم برلدء لآ وده كتعقية انا ةغلك ول يد من رت عن في الإنفان 

» ثم ثلث بالزوجة وأخرها عن الولد لأنه إذا لم يجد ما ينفق عليها فرق بينهما وكان لها من يمونها من زوج أو ذي 
مسقار ا و عر أ اا ووو بي ان و م ان 
فيما بعد أنت أبصر أي إن شئت تصدقت وإن شئت أمسكت وقياس هذا في قول من رأى أن صدقة الفطر تلزم الزوج 

عن الزوجة ولمن يفضل من قوته أكثر من صاع أن يخرجه عن ولده دون الزوجة لأن الولد مقدم الحق على الزوجة 
ونفقة الأولاد إنما تجب لحق العصبية النسبية» ونفقة الزوجة إنما تجب لح المتعة العوضية» وقد يجوز أن ينقطع ما بين 
الزوجين بالطلاق» والنسب لا ينقطع أبداً. ومعنى الصدقة في هذا الحديث النفقة انتهى. قال المنذري: وأخرجه النسائي 
وفي إسناده محمد بن عجلان وقد تقدم الكلام عليه. 

15 حدئنا مُحمّدُ بن كثِير أخبرنا سُفْيَالُ أخبرنا أبُو إسْحَاقَ عن وَهْب بن بابر الحَيْوَئَيُ عن عَبْد الله بنٍ 
عَمْرِو قال قال رَسُولَ الله يك: «كَفَى بِالمَْء إِنْماً أنْ يُضَيْعَ مَنْ يَقُوتُ». 

(الخيواني): بفتح الخاء المعجمة وسكون التحتانية الهمداني الكوفي مقبول من الرابعة كذا في التقريب (كفى 
1546- صحيصح : البخاري (1947) ومسلم (999). 

.)77171( خسن : النسائي (1570) وأحمد‎ -0١ 
.)91494 03469( خسن : مسلم (4943) وأحمد‎ -15 
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بالمرء إثماً أن يضيع من يقوت): قال السندي: من ينوت من قاته أي أعطاه قوته ويمكن أن يجعل من التفعيل وهو 
موافق لرواية من نقيت من أقات أي من تلزمه نفقته من أهله وعياله وعبيده انتهى. قال الخطابي: يريد من يلزمه قوته» والمعنى 
كأنه قال للمتصدق لا يتصدق بما لا فضل فيه عن قوت أهله يطلب به الأجر فينقلب ذلك الأجر إثماً إذا أنت ضيعتهم انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه النسائي وأخرج مسلم في الصحيح من حديث خيثمة بن عبد الرحمن عن عبد الله بن 
عمرو بن العاص قال قال رسول الله بَلِِ: "كفى بالمرء إثماً أن يحبس عمن يملك قوته؛. 

9 حدثنا أَحْمَدُ بنُ صَالِح وَيَْقُوبُ بن َب وَهذًا حَدِينُهُ قالا أخبرنا ابن وَهْبٍ قال أخبرني يونس عن 
الزّْرِيّ عن أَنّس قال قال رَسُولُ لله يكله: مَنْ سَرّهُ أن يبْسَط عَلَِْ في رِرْقِهِ وَينْسَاً في أَْرِهِ قَلْيَصِلْ رَحِمَهُ). 

(أن يبسط): بصيغة المجهول أي يوسع (في رزقه): أي في دنياه (وينسأ): بضم فسكون ففتح فنصب فهمزة أي 
يؤخر له (في أثره): بفتحتين أي أجله (فليصل رحمه): وتقدم معنى صلة الرحم في أول الباب. قال ابن الأثير: النساء 
التأخير يقال نسأت الشيء أنسأ وأنسأته إنساء إذا أخرته؛ والنساء الاسم ويكون في العمر والدين والأثر والأجل انتهى. وقال 
الخطابي: يؤخر في أجله يقال لرجل نسأ الله في عمرك وأنسأ عمرك؛ والأثر ههنا آخر العمر. قال كعب بن زهير: 

والمرء ماعاش ممدودلهأمل لأبشعين الشمر حت يخيئ الأثر 

انتهى. وتأخير الأجل بالصلة إما بمعنى حصول البركة والتوفيق في العمر وعدم ضياع العمر» فكأنه زاد أو بمعنى. 
أنه سبب لبقاء ذكره الجميل بعده ولا مانع أنها سبب لزيادة العمر كسائر أسباب العالم ممن أراد الله زيادة عمره وفقه 
بصلة الأرحام والزيادة إنما هو بحسب لظاهر بالنسبة إلى الخلق وأما في علم الله تعالى فلا زيادة ولا نقصان وهو وجه 
الجمع بين قوله يَِ: «جف القلم بما هو كائن» وقد أطال الكلام في شرح هذا الحديث النووي في شرح مسلم والحافظ 
في فتح الباري والعيني في عمدة القاري والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

5 -حدثنا مُسَدّد وَأبُو بكر بن أبي شَيْبَةَ قالا أخبرنا سُيَانُ عن الرهْرِي عن أبي سَلَمَةَ عن عَبدِ الرّحْمنٍ بن 
عَوْفٍ قال سَمِعْتُ رَسُولَ الله يله يقّولُ: «قال الله تَعَالَى: أَنَا الََحْمْنُ وَهِيَ الرّحِمْ شَقَفْتُ لها اسماً مِنْ اشسمي. مَنْ 

(أنا الرحمن): أي المتصف بهذه الصفة (وهي): أي التي يؤمر بوصلها (الرحم): بفتح الراء وكسر الحاء (شققت): 
أي أخرجت وأخذت (لها): أي للرحم (اسماً من اسمي): أي الرحمن وفيه إيماء إلى أن المناسبة الاسمية واجبة الرعاية 
في الجملة وإن كان المعنى على أنها أثر من آثار رحمة الرحمان؛ ويتعين على المؤمن التخلق بأخلاق الله والتعلق بأسمائه 
وصفاته (من وصلها وصلته): أي إلى رحمتي ومحل كرامتي. قال الخطابي: في هذا بيان صحة القول بالاشتقاق في 
الأسماء اللغوية ورد على الذين أنكروا ذلك وزعموا أن الأسماء كلها موضوعة وهذا يبين لك فساد قولهم. وفيه دليل 
على أن اسم الرحمان عربي مأخوذ من الرحمة. وقد زعم بعض المفسرين برأيه عبراني وهذا يرده (ومن قطعها بتته): 
بتشديد الفوقية الثانية أي قطعته من رحمتي الخاصة والبت القطع والمراد به القطع الكلي ومنه طلاق البت وكذا قولهم 
البتة كذا في المرقاة. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال حديث صحيح وفي تصحيحه نظر فإن يحبى بن معين قال أبو 
سلمة بن عبد الرحمن لم يسمع من أبيه شيئاً؛ وذكر غيره أن أبا سلمة وأخاه حميداً لم يصح لهما سماع من أبيهما 
انتهى. والحديث أخرجه أيضاً أحمد والبخاري في الأدب المفرد والحاكم عن عبد الرحمان بن عوف والحاكم أيضاً 
عن أبي هريرة والله أعلم. 

96 (صحِيحٌ) حدثنا مُحمَدُ بن المتوَكلٍ الْمَسْقَلائَيُ أخبرنا عَبدُ الرّرَاقٍ أنبأنا مَعْمَرٌ عن الرّهْرِيٌ حَدّكَني أَبُو 
سَلَمَة آنّ الرَدادَ اللي أخْبَرَهُ عن عَبْدٍ الرَحْمِنٍ بن عَوْفٍ أَنَّهُ سَمِعَ رَسُولَ الله يك بِمَعَْاه. 

(أن الرداد): بالدالين المهملتين وثقه ابن حبان. قال المنذري: وأشار إليه الترمذي وحكى عن البخاري أنه قال 
وحديث معمر خطأ. وقد أخرج البخاري ومسلم والنسائي من حديث سعيد بن يسار أبي الحُباب عن أبي هريرة قال قال رسول 
1187- صَحِيحٌ : البخاري (5037) ومسلم (1001) وأحمد .)١5118(‏ 

4- صَحِيحٌ : الترمذي (14017) وأحمد (1115). 
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الله يكِ: «إن الله خلق الخلق حتى إذا فرغ منهم قامت الرحم فقالت هذا مقام العائذ من القطيعة» قال نعم الحديث. 

5و5ا حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا سُفْيَانُ عن الزّهْرِيّ عن مُحمَدٍ بن جُبَئِِ بنٍ مُطِم عن أبيه يبل به الي كل قال: 
دلا يَدْخْلٌ الْجَنَة قَاطِعٌ [فَاطِعُ رَجِم]». 

(قال لا بدخل الجنة قاطع): أي قاطع الرحم؛ وقد تعارف إطلاق القطع في قطعها كالصلة في وصلهاء وهذا 
تشديد وتهديد أو أول الوهلة أو المراد من يستحل القطع. 

قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي. قال سفيان بن عيينة: يعني قاطع رحم. 

و5١‏ حدثنا ابن كَثِير أنبأنا سُفْيَانُ عن الأعمّش وَالْحَسَنٍ بنِ عَمْرِو وَفِطر عن مُجَاهِدٍ عن عَبْدٍ لله بن عَمْرِو 
قال سُفْيَانُ وََمْ يَرقََهُ لمان إلى لني يك وَرَقعهُ فر وَالحَسَنُ قال قال رَسُولٌ الله كه: «َيْسَ الْوَاصِلُ بالمُكَافَىءٍ 
وَلَكِنَّ الْوَاصِلَ الَّذِي إذًا قُظِمَتْ رَحِمْهُ وَصَلَهَاه. 

(ولم يرفعه سليمان): هو الأعمشء والحاصل أن سفيان يروي عن ثلاثة من الشيوخ الأعمش والحسن وفطر 
وهؤلاء الثلائة عن مجاهد لكن فطراً والحسن رفعاه إلى النبي كلِةِ وسليمان الأعمش جعله موقوفاً على عبد الله بن 
عمرو (ليس الواصل): أي واصل الرحم (بالمكافىء): بكسر الفاء ثم الهمزة الذي يكافىء ويجزىء إحساناً فعل به 
(ولكن الواصل الذي إذا قطعت): بصيغة المجهول بالتشديد والتخفيف (رحمه): بالرفع على نيابة الفاعل (وصلها): أي 
قرابته التي تقطع عنه؛ وهذا من باب الحث على مكارم الأخلاق كما ورد «صل من قطعك واعط من حرمك واعف 
عمن ظلمك» قال المنذري: وأخرجه ع 


؛ ‏ باب في الشح 

5506" عر لز رون د مر ٠‏ موقلا وار ل 
الله بن عَمْرِو قال: «خَطَبَ رَ سُولُ الله يك فَقَالَ: إَِاكُم وَالشّحٌ فإِنّمَا هَلَكَ مَنْ كَانَ قَبْلَكُم بالشح) ٠‏ أم مَرَهُمْ بالْبْخْلٍ 
َبَخْلُواء وَأمْرَمُ هُمْ بالقَطِيعَةٍ فَقَطمُواء وَأَمرَهُمْ بالْفُجُورِ فَمَجَرُواء. 

(فقال إياكم والشح): قال الخطابي: الشح أبلغ في المنع من البخل وإنما الشح بمنزلة الجنس والبخل بمنزلة النوع 
وأكثر ما يقال البخل إنما هو في أفراد الأمور وخواص الأشياء والشح عام هو كالوصف اللازم للإنسان من قبل الطبع 
والجبلة وقال بعضهم البخل أن يضن بماله وبمعروفه والشح أن يبخل بماله انتهى. وقال ابن الأثير الشح أشد البخل 
وهو أبلغ في المنع من البخل» وقيل هو البخل مع الحرص وقيل البخل في أفراد الأمور وآحادها والشح عام؛ وقيل 
البخل بالمال والشح بالمال والمعروف والاسم الشح انتهى (قبلكم): من الأمم (بالشح): كيف وهو من سوء الظن بالله 
(أمرهم): فاعل أمر هو الشح (فبخلوا): بكسر الخاء (وأمرهم): أي الشح (بالقطيعة): للرخم (فقطعوا): أي الرحم ومن 
قطعها قطع الله عنه مزيد رحمته (بالفجور): وهو الميل عن القضد والسداد وقيل هو الانبعاث في المعاصي أو الزنا 
(ففجروا): قال ابن رسلان: ويشبة أنايراد أمرهم بالرتا فزنوا وأمرع بالقطيعة أي قطيعة الرتجع'فقطعوها انتهين . فالشح 
من جميع وجوهه يخالف الإيمان ومن بُونٌ سم نَنْسِهِ. دَأوْلَِكَ هُمُ المُثْلِحْنَ (4)09 [العغابن: 11] قال الخطابي: 
والفجور ههنا الكذب وأصل الفجور الميل والانحراف عن الصدق ويقال للكاذب فاجر وقد فجر أي انحرف عن 
الصدق انتهى. والحديث صححه الحاكم وأقروه والله أعلم قال المنذري: وأخرجه النسائي. ' 


1 


لحكل - حدثنا مُسَدَدْ أخبرنا إسْمَاعِيلُ أنبأنا أَيُوبُ أخبرنا عَبْدُ الله بن أبي مُلبكَة حَدّئي أَسْمَاءُ بن أبي بَكْرٍ 
قالّث قُلْتُ: يَا رَسُولَ الله ما لي شَّيْء إلا ما أَدحَلَ عَلَيَ الربِرْ يبت أفأغطِي مِنْهُ؟ قال: أغِي وَلا وي فَبُوكى عَلَيِكِه. 
(ما لي): ما نافية (إلا ما أدخل علي الزبير): اسم زوجها (ولا توكي فيوكي عليك): قال الخطابي: معناه وأعطي 


5-- صَحِبحٌ : البخاري (04484) ومسلم (1007) والترمذي (19408) وأحمد (15591). 
/51- صَحِيحٌ : البخاري (2441) والترمذي. (1408) وأحمد (1444). 
« 


4- صححيخ : أحمد (817075). 


و 


8- صحبح : البخاري (157ء )١558‏ ومسلم )1١79(‏ والترمذي (1950) والنسائي (5901). 
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من نصيبك منه ولا توكي أي لا تدخري والإيكاء شد رأس الوعاء بالوكاء وهو الرباط الذي يربط به يقول لا تمنعي ما 
في يدك فتنقطع مادة الرزق عليك. . وفيه وجه آخر أن صاحب البيت إذا أدخل الشيء بيته كان ذلك في العرف مفوضا إلى 
ربة المنزل فهي تنفق منه قدر الحاجة في الوقت وربما تدخر منه الشيء ء لغابر الزمان. فكأنه قال إذا كان الشيء ع.مفوضاً 
إليك موكولاً إلى تدبيرك فاقتصري على قدر الحاجة للنفقة وتصدقي بالباقي منه ولا تدخريه والله أعلم. قال المنذري: 
أخرجه الترمذي والنسائي وأخرجه البخاري ومسلم من حديث ابن أبي مليكة عن عباد بن عبد الله بن الزبير عن أسماء 
مختصراً ومطولاً بنحوه. 

00 ١-حدثنا‏ مُسَدّدٌ أخبرنا إِسْمَاعِيلٌ أنبأنا أَيُوبُ عن عَبْدِ الله بن أبي مُلَيْكَةَ عن عَائِشَة أنه دَكَرَتْ عِدَهَ مِنْ 

قال او دَاوْدَ: وَقال غَيْدهُ: أو عِدَّة مِنْ صَدَقَقَ قال لَّها رَسُولًا ل يك: «أغيلي وَلا نُخصِي فَيحْصَى عَلَيِكِه. 
(أنها): أي عائشة (ذكرت): للنبي يله (عدة): بكسر العين وتشديد الدال أي عدداً (من مساكين): أي جاؤوا عدة من 
المساكين على بابي فأعطيتهم وتصدقت عليهم أو المعنى أي أنهم يأتون على بابي فما نفعل بهم (وقال غبره): : يشبه أن يكون 
المراد أي قال غير مسدد (عدة من صدقة): أي ذكرت عائشة عدة من الصدقة التي تصدقت بها ذلك اليوم أو المعنى أي 
لل اله لضي نك كر لجاز حر بل ل سي من الإحصاء وهو العد والحفظ (فيحصى عليك): 
بصيغة المجهول أي يمحق البركة حتى يصير كالشيء ء المعدود أو يحاسبك الله تعالى ويناقشك في الآخرة قاله الطيبي. 





هذا آخر كتاب الزكاة 


- صَحِيحٌ : النسائي )١944(‏ وأحمد (58491). 
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١‏ - باب تعريف اللقطة 


أي شيء يلتقط وهو بضم اللام وفتح القاف على المشهور عند أهل اللغة والمحدئين. وقال عياض : لا يجوز 
غيره كذا في فتح الباري. وقال النووي : هي بفتح القاف على اللغة المشهورة التي قالها الجمهورء واللغة الثانية لقطة 
بإسكانها والثالثة لقاط بضم اللام والرابعة لقط بفتح اللام والقاف. 





َف ا 


ليق حدئنا مُحمّدُ بن كَِر أنبأنا شُعبَةٌ عن سَلَّمَة بن كُهَيْلٍِ عن سُوَيْدِ بن عَفَلَةَ قال: : اغَرَوْتُ مَعَ زيْدِ بن 
صُوْحَانَ وَسَلْمَانَ بن رَبِيعَة فَوَجَدْتُ سَوْطاًء ققالا لي: اطرّخه. فَقُلْتُ: لأ وَلَكِنْ إِنْ وَجَدْتُ صاحبّه وَإِلاَ اسْتَمْتَعْتٌ به 
قال: َحجخث فَمَرَرْتُ على المدبئة فلت أي بن نّ كمُب» فقال: وَجَذْثْ صُرَّةٌ فبها ماله دبنارٍ فَأَنْتُ الي يك مّقال: 
عَرفها حَوْلاء َمرَفّْهَا حلا َم أن أ فت لم أجذ م غرف ققل. عَرَفَا خؤلاً فَمَرَفْنّها حَوْلاً َم أتَبِيكُ 
فقال: عَرفْها حَؤلاً فَعَرَفْنُهَا حَوْلاً م أَتَيثهُ فَقْلْتُ: :لَمْ أَجذ مَنْ يَعْرِفُهاء ققال: اشَظ عدا وَوهاتها وَوتَاهقا. فإ جاء 
صَاجِيّها وَإِلا فاسْتمتِغ م بها وقال: ولا ري ألا فال عر لها أو عله واجتك . 
(إن وجدت صاحبه): أي فأعطيه (وإلا استمتعت به): أي انتفعت به (قال): سويد (فقال): أي النبي كَل (عرّفها): 
بالتشديد أمر من التعريف وهو أن ينادي في الموذ ضع الذي لقاها فيه وفي الأسواق والشوارع والمساجد ويقول من ضاع 
له شيء فليطلبه عندي (فعرفتها حولاً) ال ل 007 0 
من عرف يعرف معرفة وعرفاناً . وفي رواية للبخاري: ثم أتيته الرابعة فقال اعرف عدتهاء وفي رواية البخاري ثم أتيته ثلا 
ات ا ا ل ا 
التعريف ورابعة باعتبار مجيئه إلى النبي يل قاله العيني (ووعاءها): الوعاء بالمد وبكسر الواو وقد تضم وقرأ بها الحسن 
في قوله #قَبْلَ وعَهِ أَخْبهو4 [يوسف: 5 وقرأ سعيد بن جبير إعاء بقلب الواو المكسورة همزة والوعاء ما يجعل فيه الشيء 
يراه كاد بن لد أر كرت أو خفني أذ غير الك (والوكاء: كتير الوا والمد الخط الذي يشل به الضرة وظيرهاء 
وزاد في حديث زيد بن خالد العفاص كما سيأتي (وإلا فاستمتع تع بها): قال الخطابي: فيه دليل على أن له أن يستملكها 
بعد السنة ويأكلها إن شاء غنياً كان الملتقط لها أو فقيراً. ا اق عا ال ل لي له 
أن يتملكها بعد تعريف السنة لأشبه أن لا يبيح له الاستمتاع بها إلا بالقدر الذي لا يخرجه عن حد الفقر إلى حد الغنى» 
فلما أباح له الاستمتاع بها كلها دل على أن حكم الغني والفقير لا يختلف في ذلك . وإلى هذا ذهب الشافعي وأحمد بن 
حنبل وإسحاق بن راهويه. وقد روى عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه وعائشة رضي الله عنها إباحة التمليك 
والاستمتاع بها بعد السنة. . وقالت طائفة إذا عرفها سنة ولم يأت صاحبها تصدق بهاء وروي ذلك عن علي وابن ن عباس 
رضي الله عنهماء وهذا قول الثوري وأبي حنيفة وأصحابه وإليه ذهب مالك (قال ولا أدري أثلاثاً قال عرفها أو مرة 
واحدة): وفي رواية للبخاري: وإلا فاستمتعت بها فاستمتعت بها فلقيت بعده بمكة فقال لا أدري ثلاثة أحوال أو حولاً 
واحداً انتتهى . والقائل شعبة والذي قال لا أدري هو شيخه سلمة بن كهيل وقد بينه مسلم من رواية بهز بن أسد عن شعبة 
أخبرني سلمة بن كهيل قال شعبة فسمعته بعد عشر سنين يقول عرفها عاماً واحداً وقد بينه أبو داود الطيالسي في مسنده 
أيضاً فقال في آخر الحديث قال شعبة فلقيت سلمة بعد ذلك فقال لا أدرى ثلاثة أحوال أو حولاً واحداًء فالمعنى أي قال 
سلمة بن كهيل لا أدري أقال سويد بن غفلة عرفها ثلاثاً أي ثلاثة أحوال أو عرفها مرة واحدة أو حولاً واحداً. قال 
الحافظ : وأغرب ابن بطال فقال الذي شك فيه هو أبي بن كعب والقائل هو سويد بن غفلة انتهى. ولم يصب في ذلك 
وإن تبعه جماغة منهم المنذري. بل الشك فيه من أحد رواته وهو سلمة لما استثبته فيه شعبة» وقد رواه غير شعبة عن 
سلمة بن كهيل بغير شك جماعة وفيه هذه الزيادة أي ثلاثة أحوال أخرجها مسلم. وجمع بعضهم بين حديث أبي هذا 
وحديث زيد بن خالد الآني فإنه لم يختلف عليه في الاقتصار على سنة واحدة فقال يحمل حديث أبي بن كعب على 
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واستغناء أبِّ. قال المنذري: لم يقل أحد من أئمة الفتوى إن اللقطة تعرف ثلاثة أعوام إلا شيء جاء عن عمر انتهى. . وقد 
حكاه الماوردي عن شواذ من الفقهاء وحكى ابن المنذر عن عمر أربعة أقوال يعرفها ثلائة أحوال عاما واحداء ثلاثة 
أشهرء ثلاثة أيام؛ ويحمل ذلك على عظم اللقطة وحقارتهاء وزاد ابن حزم عن عمر قولاً خامساً وهو أربعة أشهر. وجزم 
ابن حزم وابن : الجوزي بأن هذه الزيادة غلطء قال والذي يظهر أن سلمة أخطأ فيها ثم تثبت واستذكر واستمر على عام 
واحد ولا يؤاخذ إلا بما لم يشك فيها روايه . وقال ابن الجوزي : يحتمل أن يكون يي عرف أن تعريفها لم يقع على 

الوجه الذي ينبغي فأمر أبياً بإعادة التعريف كما قال للمسيء صلاته ارجع فصل فإنك لم تصل انتتهى. 

ولا يخفى بعد هذا على مثل أبي مع كونه من فقهاء الصحابة وفضلائهم وقد حكى صاحب الهداية من الحنفية 
رواية عندهم أن الأمر في التعريف مفوض لأمر الملتقط فعليه أن يعرفها إلى أن يغلب على ظنه أن صاحبها لا يطلبها بعد ذلك. 
كذا في الفتح :قال المنذري: : وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي مختصراً ومطولا بنحوه؛ وليس في حديث 
البخاري ومسلم «فعرف عددها ووعاءها ووكاءها» وفي حديث الترمذي «فإذا جاء طالبها فأخبرك بعددها ووعائها 
ووكائها فادفعها إليه», وفي حديث النسائى فإن جاء أحد يخبر بعددها ووعائها ووكائها فأعطها إياه انتهى كلام المنذري. 
١٠ 7‏ حدثنا مُسَدَّدْ أخبرنا تح عن شن فنا نالن: «عَرّفْها حَوْلاً. قال نَلآتَ مِرَارِ قال: قلا آذْري قال لَهُ 
ذَّلِكَ في سَنَةِ أو في نَّلآَثْ سِنِينَ». 

(بمغاة) آي يمن حدية محمة بن كير (قال): : النبي ياه لأبي بن كعب (عرفها حولاً): أي سنة واحدة (قال 
ثلاث مرار): : أي قال النبي ينل ذلك الكلام لأبي ثلاث مرار (قال): : سلمة بن كهيل لما اشتبه فيه بعد إلقائه بمكة (فلا 
أدري قال): النبي كل (له): : أي لأبي (ذلك الكلام وهو عرفها حولا (في سنة) : واحدة ثلاث مرار (أو): قال النبي جل 
لأبي ذلك الكلام مفرقاً (في ثلاث سنين): : أي أمره أن يعرفها في ثلاث سنين. 

ين حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادُ أخبرنا سَلَمَة بن كُهَبْلٍ ساد وَمَعْنَك قال في التغريف: : «قال 

مَيْنِ أؤ ند وقال: اغرفٌ عَدَدُهَا وَوِعَاءَهَا وَوكاءهاء زَاد: إن جَاءَ صاحِبها فَعَرَف9َ عَدَّدّها وَوكاءَها فَادْقَعُهَا إليه؛. 


كج ع 


. قَالَ آَئُو داود: «َبْسَ يقُولُ هذه الْكَلِمَةَ إلأَ حَمَادٌ في هذا الْحَدِيثٍ ‏ يَغْني فَعَرَفَ عَدَدها». 

(بإسناده): أي بإسناد شعبة (قال عامين أو ثلاثة): وأخرج مسلم من طريق الأعمش والثوري وزيد بن أبي أنيسة 
وحماد بن سلمة كلهم عن سلمة بن كهيل نحو حديث شعبة؛ وفي حديثهم جميعاً ثلاثة أحوال إلا حماد بن سلمة فإن 
في حديثه عامين أو ثلاثة . قال النووي: : في روايات حديث زيد بن خالد عرفها سنة وفي حديث أبي بن كعب أنه يل 
أمره بتعريفها ثلاث سنين وفي رواية سنة واحدة وفي رواية أن الراوي شك قال لا أدري قال حول أو ثلاثة أحوال وفي 
رواية عامين أو ثلاثة. قأل القاضي عياض: قيل في الجمع بين الروايات قولان أحدهما أن يطرح الشك والزيادة ويكون 
المراد سنة في رواية الشك وترد الزيادة بمخالفتها باقي الأحاديث. والثاني أنهما قضيتان؛ فرواية زيد في التعريف سنة 
تحمولة على أقل ما تسريه وروانة ابي .بن كعب في التغريت ذلانك ستين نصمول على الويح ردت ا 0 : وقد 
أجمع العلماء ء على الاكتفاء بتعريف سنة ولم يشترط أحد تعريف ثلاثة أعوام إلا ما روي عن عمر ولعله لم يثبت 
انتهى كلامه وتقدم الكلام في ذلك والله أعلم (فإن جاء صاحبها فعرف عددها إلخ): قال الخطابي: فيه دلالة 9 أنه إذا 
وصف اللقطة وعرف عددها دفعت إليه من غير تكليف بينة سواهاء وهو مذهب مالك وأحمد بن حنبل» وقال الشافعي 
إن وقع في نفسه أنه صادق وقد عرف الرجل العفاص والوكاء والعدد والوزن دفعها إليه إن شاء ولا يجبر على ذلك إلا 
ببيئة لأنه قد يصيب الصفة بأن يسمع الملتقط يصفها وكذلك قال أبو حنيفة وأصحابه. 

قلت: ظاهر الحديث هذا يوجب دفعها إليه إذا أصاب الصفة وهو فائدة قوله اعرف عفاصها ووكاءهاء فإن صحت 
هذه اللفظة في رواية حماد وهي قوله فعرف عددها فادفعها كان ذلك أمراً لا يجوز خلافه وإن لم يصح فالاحتياط مع 
من لم يرى الرد إلا ببينة لقوله كل لِ: «البينة على المدعي واليمين على المدعى عليه» ويتأول على هذا المذهب قوله: 
17ل الود 
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"اعرف عفاصها ووكاءها على وجهين أحدهما أنه أمره بذلك لثلا يختلط بماله فلا يتميز منه» والوجه الآخر لتكون 
الدعوى فيها معلومة وأن الدعوى المبهمة لا تقبل». ة قلت: وأمره بإمساك اللقطة وتعريفها أصل في أبواب من الفقهء إذا 
عرضت الشبهة فلم ي: يتبين الحكم فيهاء وإلى هذا ذهب الشافعي في كثير من المسائل مثل أن يطلق أحد نسائه من غير 
تعن وماك فاك السين ترقت حت تبون المظاقة متهن أو يمظلسن على قر مل لظائز لها نين الأسكام تمق 


0 حدنا قُتَيبَةٌ بن سَِيدٍ أخبرنا إسْمَاعِبلُ بن جعْفَرٍ عن رَبِيعَةَ بنِ أبي عَبْدِ الرَّحْمْنٍ عن يزيد مَولَى 
المُنْبَِثِ عن رَيْدٍ بن حَالِدٍ الْجُهَبِيّ: نرجلا سَأَنَ رَسُولَ الله يك عن اللْقَطَة ٠‏ قَقَال: عَرْفْهَاسَنَةَ نم اعرف وكَاءمَا 
وَعِفَاصَهَا نُمّ اسْتئْقِقَ بها فإِنْ جَاء رَبُهَا فأدما إِلَيْ قَقال: يَارَ سُولَ الله فَصَالَةُ الَمَنَم؟ ققال: خُدْمَا فإنَّمَا هِيَ لَك أو 
لأَخِيكٌ أو لِلَذَّئْبِء قال: َا رَسُولَ لله مَضَالَةُ الإنلء فَمَضِبَ رَسُولُ لله كي حتى احْمَرَّتْ وَجْنََاهُ أ مر وَجْههُ 
وَقال: ما لَكَ وَلَّهاء مَعَهَا حِذَاوُهَا وَسِقاوُهَا حََّى يَأنِيَهَا رَيُّهَاه. 


(عن يزيد مولى المنبعث): بضم الميم وسكون النون وفتح الموحدة وكسر المهملة بعدها مثلثة (ثم اعرف 
وكاءها): الوكاء الخيط الذي تشد به الصرة (وعفاصها): الذي تكون فيه النفقة. وأصل العفاص الجلد الذي يلبس رأس 
القارورة قاله الخطابي. قال العيني: العفاص بكسر العين المهملة وتخفيف الفاء وبالصاد وهو الوعاء الذي يكون فيه 
النفقة سواء كان من جلد أو خرقة أو حرير أو غيرها. فإن قلت: في رواية مالك كما عند الشيخين «اعرف عفاصها 
وكاءها ثم عرفها سنة» وفي رواية المؤلف أبي داود وكذا عند مسلم «عرفها سنة ثم اعرف وكاءها؛ فهذه الرواية تقتضي 
أن معرفة الوكاء والعفاص تتأخر على تعريفها سنة» ورواية مالك صريحة في تقديم المعرفة على التعريف . قلت: قال 
النووي الجمع بينهما بأن يكون مأموراً بالمعرفة في حالتين فيعرف العلامات أول ما يلتقط حتى يعلم صدق واصفها إذا 
كوي و و عدا و اج رك 3 20 جا ل و بك 1 وو اميا 
يجيء صاحبها فيقع الاختلاف في ذلك؛ فإذا عرفها الملتقط وقت التملك يكون القول قوله لأنه أمين واللقطة وديعة 
عنده (ثم استنفق بها): : أي وإن لم يأت أحد بعد التعريف حولاً فاستنفقها من الاستنفاق وهو استفعال. وباب الاستفعال 
للطلب لكن الطلب على قسمين صريح وتقديري. وههنا لا يتأتى الصريح فيكون للطلب التقديري قاله العيني . (وقال 
النووي): ومعنى استنفق بها تملكها ثم أنفقها على نفسك انتهى (فقال): أي السائل (فضالة الغنم) : أي ما حكمها 
والأكثرون على أن الضالة مختصة بالحيوان» وأما غيره فيقال فيه لقطة . وسوى الطحاوي بين الضالة واللقطة (فإنما همي 
لك): إن أخذتها وعرفتها سنة ولم تجد صاحبها (أو لأخيك): أي في الدين ملتقط آخر (أو للذئب) إن تركتها ولم 
يأخذها غيرك لأنها لا تحمي نفسهاء وهذا على سبيل التنويع والتقسيمء وأشار إلى إبطال قسمين فتعين الثالث فكأنه قال 
ينحصر الأمر في ثلاثة أقسام أن تأخذها لنفسك أو تتركها فيأخذها مثلك أو يأكلها الذئب». ولا سبيل إلى تركها للذئب 
فإنها إضاعة مال؛ ولا معنى لتركها لملتقط آخر مثل الأول بحيث يكون الثاني أحق لأنهما استويا وسبق الأول فلا معنى 
للترك واستحقاق المسبوق. وإذا بطل هذان القسمان تعين الثالث وهو أن تكون لهذا الملتقط. والتعبير بالذئب ليس بقيد 
فالمراد جنس ما يأكل الشاة ويفترسها من السباع قاله القسطلاني. وقال الخطابي: وقوله في ضالة الغنم «هي لك أو 
لأخيك أو للذئب؛ فيه دليل على أنه إنما جعل هذا حكمها إذا وجدت بأرض فلاة يخاف عليها الذئاب فيها ٠‏ فإذا وجدت 
في قرية وبين ظهراني ي عمارة فسبيلها سبيل اللقطة في التعريف إذ كان معلوماً أن الذئاب لا تأوي إلى الأمصار والقرى 
فأما ضالة الإبل فإنه لم يجعل لواجدها أن يتعرض لها لأنها قد ترد الماء وترعى الشجر وتعيش بلا راع وتمتنع من أكثر 
السباع فيجب أن يخلي سبيلها حتى يأتي ربها انتهى (فضالة الإبل): : ما حكمها (وجنتاه): الوجنة ما ارتفع من الخدين (أو 
احمر وجهه): شك الراوي (قال): عليه الصلاة والسلام (ما لك ولها): أي ما لك وأخذهاء استفهام إنكاري أي ليس لك 
هذاء وتدل عليه رواية للبخاري «فذرها حتى يلقاها ربها» (معها حذاؤها): بكسر الحاء المهملة وبالذال المعجمة ممدود 
أخفافها فتقوى بها على السير وقطع البلاد الشاسعة وورود المياه النائية (وسقاؤها): بكسر السين المهملة والمد جوفها 
أي حيث وردت الماء شربت ما يكفيها حتى ترد ماء آخرء لأن الإبل إذا شربت يوماً تصبر أياماً على العطشء أو السقاء 
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العنق لأنها تتناول المأكول بغير تعب لطول عنقها. وبالجملة فالمراد بهذا النهى عن التعرض لها لأن الأخذ إنما هو 
الحفظ على صاحبها إما بحفظ العين أو بحفظ القيمة وهذه لا تحتاج إلى حفظ لأنها محفوظة بما خلق الله فيها من القوة 
والمنعة وما يسر لها من الأكل والشرب. كذا في إرشاد الساري (حتى يأتيها ربها): أي مالكها وآخذها. قال الخطابي: 
وفي الحديث دليل على أن كثير اللقطة وقليله سواء في وجوب التعريف إذا كان مما يبقى إلى الحول لأنه عم اللقطة 
ولم يخصء وقال قوم ينتفع بالقليل من غير تعريف كالنعل والسوط والجراب ونحوهم مما يرتفق به ولا يتمول» وعن 
بعضهم أنه قال ما دون عشرة دراهم قليل» وقال بعضهم إنما يعرف من اللقطة ما كان فوق الدينار واستدل بحديث علي 
الآتي قال فهذا لم يعرفه سنة لكن استنفقه حين وجده. فدل ذلك على فرق ما بين القليل من اللقطة والكثير منها انتهى. 
قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه بنحوه. 

اين حدئنا ابن السَرْح أخبرنا [أخبرني] ابن وَهْبٍ أخبرني مَالِكُ بسْنَادِِ وَمَغْنَهُ زَاد: «سِقَاوْمَا َرِدُ الْمَاء 
َتأكُلُ الشَّجَرَ وم يقل حذْهَا في صَالٍَ الا وقال في اللْقَطَة: عَرّْهَا سَئَةَ فإن جَاءَ صَاحِبُهَاوَِلدَ نَشأَنَكَ بهَاه وَلم 
يَذْكُر اسْتَئْمَقَ. 

قَالَ لَئْو دَاود: رَوَاهُالنَرِيُ وَسُلَيْمانُ بن بلآلٍ وحَمَّادْ بن سَلَمَةَ عن رَبِيعَةَ مِْلَهُ لم يقُولُوا خُذْهًا. 

(بإسناده ومعناه): أي بإسناد حديث إسماعيل بن جعفر وحديث مالك هذا أخرجه مسلم بتمامه. 

(ترد الماء وتأكل الشجر) قال القسطلاني: ويلحق بالإبل ما يمتنع بقوته من صغار السباع كالبقرة والفرس. قال 
العيني: اختلف العلماء ء في ضالة الإبل هل تؤخذ على قولين أحدهما لا يأخذها ولا يعرفها قاله مالك والأوزاعي 
والشافعي لنهيه يَليِ عن ضالة الإبل» والثاني أخذها وتعريفها أفضل قاله الكوفيون لأن تركها سبب لضياعها. وقال ابن 
المنذر : وممن رأى ضالة البقر كضالة الإبل طاووس والأوزاعي والشافعى وبعض أصحاب مالك . وقال ابن الجوزي: 
الخيل والإبل والبقر والبغال والحمير والشاة والظباء لا يجوز عندنا التقاطها إلا أن يأخذها الإمام للحفظ انتهى. 

(ولم يقل): أي مالك في حديثه لفظ (خذها في ضالة الشاء): : كما قال إسماعيل بن جعفر وسيجيء بيانه (وإلا 
فشأنك): بالنصب أي الزم شأنك, وبالرفع بالابتداء وخبره محذوف تقديره فشأنك مباح أو جائز أو نحوه والشأن الأمر 
والحال 0 أي بالإبل (رواه النوري): وحديثه عند الشيخين (وسليمان بن بلال): وحديثه عند البخاري في كتاب العلم 
من طريق أبي عامر العقدي عن سليمان بن بلال عن ربيعة وليس فيه هذه اللفظة . وأما عند الشيخين من طريق سليمان 
بن بلال عن يحبى بن سعيد الأنصاري عن يزيد ففيه هذه الجملة موجودة (وحماد بن سلمة عن ربيعة): وحديثه عند 
مسلم والمؤلف (لم يقولوا خذها): والحاصل أن مالكاً والثوري وسليمان بن بلال وحماد بن سلمة كلهم رووه؛ ولم 
يذكر أحد منهم عن ربيعة جملة خذها في ضالة الشاء . وأما إسماعيل بن جعفر فذكر عن ربيعة هذه الجملة والزيادة من 
الثقة مقبولة ولم ينفرد بها ربيعة في رواية إسماعيل بن جعفر بل تابع ربيعة يحيى بن سعيد الأنصاري . فقوله خذها 
صرزيح في الأمر بالأخذ . وفيه رد على قول من قال يترك التقاط الشاة. وتمسك به مالك في أنه يملكها بالأخذ ولا يلزمه 
غرامة ولو جاء صاحبها وفيه نظر. قال الخطابي: قوله هي لك فيه دليل على أنه لا ينقض البيع فيها إذا كان قد باعها 
ولكن يغرم له القيمة لأنه إذا أذن له في أن يستنفقها فقد أذن له فيما يتوصل به إلى الاستنفاق بها من بيع ونحوه. 

ادك حدثنا مُحمّدُ بنْ رَافِع وَمَارُونُ بن عَيْدٍ لله المَعْتَى قالاً أخبرنا ابن أبي قُدَيِْكِ عن الضحَّاكِ ‏ يَغنِي 
ابنّ عَفْمِانَ - - عن بُسْرِ بن سَعِيدٍ عن رَيْدٍ بن خَالِدٍ الْجُهَنِي: أن رَسُولَ لله يك سَيلَ عن الْلقَطَة ققال: عَرْفْها سَنَة فإن 
جَاء بَاغِيهَا فأدمًا إِلَيْهِ وَل فاغرف عِفَاصَهَا وَوِكَاءَهَا ثم م كُلْهَاء فإِنْ جَاءَ بَاغِيهًا فأَدُمًا ِلَيْهه. 

(باغيها): أي طالبها (ثم كلها) قال الخطابي: وهذا صريح بإباحتها له بشرط أن يؤدي ثمنها إذا جاء صاحبهاء فدل 
أ لاوج لكراهة الاستتع بها قال مالك : إذا أكل الشاة الذي وجدها بأرض الفلاة ثم جاء ربها لم يغرمها وقال لأن 
النبي كلِْ جعلها له ملكا بقوله هي لك أو لأخيك. وكذلك قال داود. والحديث حجة عليهما وهو قوله بعد إباحة الأكل 
فإن جاء باغيها فأدها إليه . وقال الشافعي اغردها كما يرم للق ياهطها في التضر منواء انون كلامم 
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/لا/١‏ حدنا أَحْمَدُ بن حَفْصٍ حَدَني أبي حَدَّنّي إِبِراهِيمْ بن طَهْمَانَ عن عَبَاد بن إِسْحَاقَ عن عَبْدِ الله بنٍ 
يَزِيدَ عن أبيه يَزِيدَ مَوَْى المُنْبثِ عن رَيْدِ بن حَالِدِ اُْهَنيٍ أَنّهُ قال: 'سْيْلَ رَسُولْ الله يكل فَذَكَرَ نَحْوَّ حَدِث رَبِيعَةه 
قال: وَسْيْلَ عَنٍ اللقَطَةٍ ققال: ؟ تُعَرفُها حَوْلاً فإنْ حَاءَ صَاحبهًا دَفَمْتَهَا إِلَيْهِ ولا عَرَفْتَ وِكَاءَمًا وَعِقَاصَهًا نم افبضهًا 
[أَفِضْهًا] في مَالِكَ فإنُ جَاءَ صاحبهًا فَادْقَعُها ِلَيْهه. 

(ثم أفضها): بالفاء والضاد المعجمة هكذا.في النسخ الصحيحة, وفي بعضها اقبضها من القبض. قال الخطابي: 
معناه ألقها في مالك واخلطها به من قولك أفاض الأمر والحديث إذا شاع وانتشر, ويقال ملك فلان فائض إذا كان شائعاً 
مع أملاك شركائه غير مقسوم ؤلا متميز منهاء وهذا يبين لك أن المراد بقوله اعرف عفاصها ووكاءها إنما هو ليمكنه 
تميزها بعد خلطها بما له إذا جاء صاحبها لأنه جعلها شرطأً لوجوب دفعها إليه بغير بينة يقيمهاء » لكن من ذكر عددها 
وإصابة الصفة فيها. 

١/4‏ حدئنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ عن حَمادٍ بن سَلَمَة عن يَحبَى بن سعد وَربعَة بإسناد معنا رد 


فيه: «فإِنّ جاء باغيهًا فُعَرَفَ عِفَاصَها وَعَدَدّها فَادْقَمها ِلَيْه. 


احَسَنٌ صَجبحٌ» وقال حَمَاء نضا عن عُبيِْ الله بن عُمَرَ عن عَمْرِو بن شُعَيْبٍ عن أبيه عن جد عن لبرت بل مِثلّه. 
َال نو دَاوة: وَهْلِ الا لعي رَادحَمَادُ بنْ سَلَمََ في حَدِث سَلَمَة بن كهبْلٍ ويَحيَى بنٍ سَعِيدٍ وَعُبَيْد الله بن عُمَرَ 
رَضِيَ الله عَنْهُ وَرَبِيعَةَ :'إنْ جاء صَاجِبّهَا فَمَرَفَ عفاضها ووكاءها فادها إِلَيْه لَيِسَتْ بِمَحْفُوظَةٍ فَمَرَفَ عِفاصَهًا 
وَوكاءها. 
(صحِبحٌ) وَحَدِِثُ عُفْبَة بن سْوَيدٍ عن أبيه عن الي ل أيْضاً قال: «ء عَرَفْهَا سَنَهَا. 
(صَجِبحٌ) وحَدِيثُ عُمَرَ بن الْحَطَّابٍ أنْضاً عن الي يك قال: «عَرفْهَا سَنَةه. 
(وقال حماد أيضاً عن عبيد الله) أي مثل حديث يحيى بن سعيد بزيادة الجملة فعرف عفاصها وعددها (ليست 
بمحفوظة) قال الحافظ في الفتح: وأما قول أبي داود إن هذه الزيادة زادها حماد بن سلمة وهي غير محفوظة فتمسك بها 
من حاول تضعيفها فلم يصب بل هي صحيحة وليست شاذة ولم ينفرد بها حماد بن سلمة بل وافقه سفيان الثوري وزيد 
بن أبي أنيسة» ففي مسلم من رواية حماد بن سلمة وسفيان الثوري وزيد بن أبي أنيسة وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي 
من طريق الثوري وأحمد وأبو داود من طريق حماد كلهم عن سلمة بن كهيل في هذا الحديث افإن جاء أحد يخبرك 
بعددها ووعائها ووكائها فأعطها إياه» واللفظ لمسلمء وقد أخذ بظاهرها مالك وأحمدء وقال أبو حنيفة والشافعي إن وقع 
في نفسه صدقة جاز أن يدفع إليه ولا يجبر على ذلك إلا ببينة لأنه قد يصيب الصفة؛ وقال الخطابي : إن صحت هذه 
اللفظة لم يجز مخالفتها. 
قلت: قد صحت هذه الزيادة فت فتعين المصير إليها انتهى كلام الحافظ (وحديث عقبة بن سويد) قال في الفتح: 
الصو ا ا ال ب 1 01 معن الغفاري عن ربيعة عن عقبة 
بن سويد الجهني عن أبيه قال: سألت رسول الله يَِيٍ عن اللقطة فقال: عرفها سنة ثم أوثق وعاءها . فذكر الحديث. 
ومقصود المؤلف من إيراد حديث سويد الجهني. وكذا من رواية عمر بن الخطاب الآتية أن هذه الجملة التي رواها 
حماد بن سلمة في حديث زيد بن خالد الجهني ليست في رواية عمر بن الخطاب سويد الجهني أيضاً بل إنما زادها 
حماد في رواية زيد بن خالد الجهني ولم يثبت هذه الزيادة؛ ويذهب المؤلف إلى تقوية قول أبي حنيفة والشافعي في 
ذلك وقد عرفت آنفاً جواب هذا الكلام والله أعلم. 
(وحديث عمر بن الخطاب): أخرجه الطحاوي من طريق عمرو وعاصم ابني سفيان بن عبد الله بن عبيد الله بن 
ربيعة أن أباهما سفيان بن عبد الله قد كان وجد عتبة فأتى بها عمر بن الخطاب فقال له عرفها سنة فإن عرفت فذاك وإلا 
فهي لكء قال: فعرفها سنة فلم تعرف فأتى بها عمر العام المقبل أو القابل في الموسم فأخبره بذلك فقال له عمر هي لك 
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وقال إن رسول الله يَفِةٍ كان أمرنا بذلك الحديث. قال المنذري: وحديث عقبة بن سويد عن أبيه عن النبي يل أيضاً قال 
عرفها سنة. وحديث عمر بن الخطاب أيضاً عن النبي يل قال عرفها سنة. هذا آخر كلامه. وهذه الزيادة قد أخرجه مسلم 
فى صحيحه من حديث حماد بن سلمة. وقد أخرجه الترمذي والنسائى من حديث سفيان الثوري عن سلمة بن كهيل 
بهذه الزيادة كما قدمنا عنهما. وذكر مسلم في صحيحه أن سفيان الثوري وزيد بن أبي أنيسة وحماد بن سلمة ذكروا هذه 
الزيادة فقد تبين أن حماد بن سلمة لم ينفرد بهذه الزيادة وقد تابعه عليها من ذكرناه والله عز وجل أعلم انتهى. 

6 حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا خَالِدٌ - يَعْني الطَحَانَح. وحدثنا مُوسَى ‏ يَعْني ابنّ إِسْمَاعِيلَ ‏ أخبرنا وَمَيِبٌ - 
يَغْني ابن خَالِدِ - المعْنَى عن حَالِدِ الْحَذَّاَ عن أبي الْمَلآ عن مُطرَفٍ يَعني ابن عَبْد الله عن عِيَاضٍ بِنٍ حِمَارٍ قال قال 
رَسْولَ الله كله: ١مَنْ‏ وَجَدَ لُقَطَةَ كَليُضْهد ذا عَذْلِ أ ذَوَي عَذْلِ وَلا يَكْتُمْ وَلا يُمَيْبْء فإنْ وَجَدَ صاجِبّها فَلْيَردّها عَلَْ 
وَإِلا فَهُوَ مَالُ الله يوْتِيه + مَنْ يشَاء». 

(عياض بن حمار): بكسر الحاء او ا ا 2 
الخطابى: أمر تأديب وإرشاد وذلك لمعنيين أحدهما لما يتخوفه فى العاجل من تسويل الشيطان وانبعاث الرغبة فيها 
فيدعوه إلى الخيانة بعد الأمانة والآخر ما يؤمن حدوث المنية به فيدعيها ورثته ويحوزوها في تركته أنتهى كلامه. وفي 
السيل: وآفاد هذا الحذيك زيادة وجوت الإشها,يعدليّن غلى التقاطهاء وقد ذهب إلن هذا أب و حتيفة وهو أجد قولي 
الشافعي» فقالوا: يجب الإشهاد على اللقطة وعلى أوصافهاء وذهب مالك وأحد قولي الشافعي إلى أنه لا يجب الإشهاد 
قالوا لعدم ذكر الإشهاد في الأحاديث الصحيحة فيحمل هذا على الندب . وقال الأولون هذه الزيادة بعد صحتها يجب 
العمل بها فيجبّ الإشهاد ولا ينافي ذلك عدم ذكره من ن الأحاديث؛» والحق وجوب الإشهاهد انتهى (ولا يكتم): بأن لا 
يعرف أي لا يخفيه (ولا يغيب): ب تح اللفين المعجعمة وتشديد التحشة أي لا يجعله غالبا بأن برسلة إلى مكان لخر از 
ا ا . كذا في المرقاة (فهو مال الله) فيه دليل للظاهرية في أنها تصير ملكاً للملتقط ولا 
يضمنها. وقد يجاب أن هذا مقيد بما سلف من إيجاب الضمان (يؤتيه من يشاء): المراد به أنه يحل انتفاعه بها بعد مرور 
سنة التعريف. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. 


نوارك ب لز 


١/١‏ حدثنا قُيٌَ بنُ سَعِدٍ أخبرنا الث عن ابن عَجلآنَ عن عَمْرو بن شْعَيِبٍ عن أبيه عن جد َب لله بن 
عَمْرِو بِنٍ العاص عن رَسُولٍ الله يكلله: «أنّهُ سْئِلَ عن الذَمَرِ المُعَلّق ققال: مَنْأَصَابٌ بفِيهِ مِنْ ذِى حَاجَةٍ غَْرَمَُجِذٍ خْبنة خب 
قلا َئْء هومن حرج بئء نه كَل رامة نوفوب ومن سَرَقَ نه بابد أن يو ارين فبَْ شعن 
الْمِجَنْ فَعََيِهِ الْقَطُ: وَدَكَرَ في صَالَةٍ لقنم وَالإبل» [الإبلٍ وَالْمَتَم] كما ذَكَرَ غَيِرُهُ. 6. قال: وَسْئِلَ عَنِ اللْقَطَةٍ ققال: ما 
كَانَ منها في طَريقٍ اليا ءِ [الطريق] أو الْقَريَةٍ َه [وَالْقَيَة] الَْامِعَةٍ عَةِ مِعَةِ فَعَرّفْها سَنَدّ فإنْ جاء طالِبُّها [صَاجِبهًا] فاذقَغها إِلَبْهِ 
فإن [وإن] لم يت هه لَكَه وَما كان في الْخَرابٍ يَغْني فَفِيها وَفي الرْكَاذِالخُمْسُ». 

(الثمر المعلق): م ا ا ا 001 
واليابس من التمر والعنب وغيرهما (من أصاب بفيه): فيه دليل على أنه إذا أخذ المحتاج بغيه لسد فاقته فإنه مباح له 
(غير متتخذ خبنة): بضم الخاء المعجمة وسكون الموحدة فنون وهو معطف الإزار وطرف الثوب أي لا يأخل منه في 
ثوبه» يقال أخبن الرجل إذا خبأ شيئاً في خبنة ثوبه أو سراويله انتهى ما في النهاية. 

وقال الخطابي : الخبنة ما يأخذه الرجل في ثوبه فيرفعه إلى فوق . ويقال للرجل إذا رفع ذيله في المشي قد رفع 
خبنته انتهى (ومن خرج بشيء منه): من الثمر وفيه أنه يحرم عليه الخروج بشيء منه فإن خرج بشيء منه فلا يخلو أن 
يكون قبل أن يجذ ويأويه الجرين أو بعده فإن كان قبل الجذ فعليه الغرامة والعقوبة» وإن كان بعد القطع وإيواء الجرين له فعليه 
القطع مع بلوغ المأخوذ للنصاب لقوله فبلغ ثمن المجن؛ وهذا مبني على أن الجرين حرز كما.هو الغالب. إذ لا قطع إلا من 
حرز كذافي السبل (فعليه غرامة مثليه): بالتثنية (والعقوبة): بالرفع أي التغرير» وفي رواية البيهقي بأن العقوبة جلدات 
نكال . وقد استدل بهذا على جواز العقوبة بالمال» فإن غرامة مثليه من العقوبة بالمال» وقد أجازه الشافعي في القديم ثم رجع 
764- صَححِيحٌ : ابن ماجه (0500) وأحمد )١7١099(‏ . 
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عنه وقال لا يضاعف الغرامة على أحد في شيء إنما العقوبة في الأبدان لاا في الأموال. وقال هذا منسوخ والناسخ له قضى‎ 
رسول الله يَلِيِ على أهل الماشية بالليل ما أتلفت فهو ضامن أي مضمون على أهلهاء قال وإنما يضمئنونه بالقيمة.‎ 

وقال التقطاي + يفيه آنا يكون هذاعلن سبين اوعد فيننهى كاعر ذلك غته والاصل نالا وانعب علق ملف 
الشيء أكثر من مثله. وقد قيل إنه كان في صدر الإسلام يقع بعض العقوبات على الأفعال ثم نسخ وإنما أسقط القطع 
عمن سرق الثمز المعلق لآن حوائط'المدينة لبس عليها حيطات وليسس سقوطها عنه من أجل.أن لا قطغ في غير الثمرة 
فإنه مال كسائر الأموال انتهى (الجرين): بفتح الجيم وكسر الراء هو موضع تجفيف التمر وهو له كالبيدر للحنطة ويجمع 
على خرن مين كنااقي اللهاية (ثمن المحن): بكسر الميم وفتح الجيم مفعل من الاجتنان وهو الاستتار والاختفاء 
وكسرت ميمه لأنه آلة في الاستتار. قال في النهاية: هو الترس لأنه يواري حامله أي يستره والميم زائدة انتهى. وكان ثمن 
المجن ثلاثة دراهم وهو ربع دينار وهو نصاب السرقة عند الشافعي ويجيء بيانه في الحدود إن شاء الله تعالى (وذكر): 
ابن عجلان عن عمرو بن شعيب (كما ذكر غيره): أي غير ابن عجلان كعبيد الله بن عمر عن عمرو بن شعيب؛ أو يكون 
المعنى أي ذكر عبد الله بن عمرو بن العاص كما ذكر غيره من الصحابة عن النبي كله والله أعلم قال: أي ابن عجلان 
بإسناده» أو قال عبد الله بن عمرو (وسئل): أي النبي يَلِهِ (في طريق الميتاء): بكسر الميم مفعال من الإتيان والميم زائدة 
وبابه الهمزة أي طريقة مسلوكة يأتيها الناس. قاله الخطابي وابن : الأثير (أو القرية الجامعة): للناس من المرور والذهاب 
أي قرية عامرة يسكنها الناس (وما كان في الخراب) قال الخطابي: يريد الخراب العادي الذي لا يعرف له مالك وسبيله 
سبيل الركاز وفيه الخمس وسائر المال لواجده. فأما الخراب الذي كان عامراً ملكا لمالك ثم خرب فإن المال الموجود 
فيه ملك لصاحب الخراب ليس لواجده منه شيء وإن لم يعرف صاحبه فهو لقطة انتهى (ففيها): أي في اللقطة التي 
توجد في الخراب (وفي الركاز الخمس:: قال الإمام الحافظ الهروي في الغريب: اختلف أهل العراق وأهل الحجاز في 
تفسير الركاز قال أهل العراق هو المعادن, وقال أهل الحجاز هو كنوز أهل الجاهلية» وكل محتمل في اللغة انتهى. 
وقال في النهاية الركاز عند أهل الحجاز كنوز الجاهلية المدفونة فى الأرضء وعند أهل العراق المعادن, والقولان تحتملهما 
اللغة. والحديث إنما جاء في التفسير الأول وهو الكنز الجاهلي؛ وإنما كان فيه الخمس لكثرة نفعه وسهولة أخذه انتهى. 

راخرع الخات في اميرك لي اخ البوع بن حيط تعزو بن شين عر البداعن بعده عد اله ين سمو أن 
رسول الله يَةِ قال في كنز وجده رجل فقال: «إن كنت وجدته في قرية مسكونة أو سبيل ميتاء فعرفه» وإن كنت وجدته 
في خربة جاهلية أو في قرية غير مسكونة أو غير سبيل ميتاء ففيه وفي الركاز الخمس» انتهى وسكت عنه إلا أنه قال: 
ولم أزل أطلب الحجة في سماع شعيب بن محمد عن عبد الله بن عمرو فلم أصل إليها إلى هذا الوقت . وأخرجه أيضاً 
الحافظ ابن عبد البر في التمهيد. قال بعض الشراح المتقدمين: وعطف الركاز على الكنز دليل على أن الركاز غير الكنز 
وأنه المعدن كما يقوله أهل العراق» فهو حجة لمخالف الشافعيى انتهى. قلت: ليس الأمر كما قال ذلك البعض وإن كان 
من الأئمة المتقدمين لأن حديث عمرو بن شعيب فيه حكم للشيئين: الأول ما وجد مدفوناً في الأرض وهو الركاز» 
والثاني ما وجد على وجه الأرض في خربة جاهلية أو قرية غير مسكونة أو غير سبيل ميتاء ففيهما الخمس. فههنا عطف 
الركاز وهو المال المدفون على المال الذي وجد على وجه الأرض. وأما عن حكم المعدن فالحديث ساكت عنه فلا 
يكون حجة لأهل العراق. بل الحديث حجة لأهل الحجاز الذي نزل القرآن بلغتهم كذا في غاية المقصود د. قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه مختصراً ومطولاً ومنهم من قال عن عبد الله بن عمروء ومنهم من ' 
قال عن جده ولم يسمه. وقال الترمذي : حديث حسن انتهى. 

١‏ -حدثنا مُحَمَدُ بن الْمَآءِ أخبرنا أبو أَسَامَةَ عن الْوَلِيدٍ ‏ ب يَعْني ابن كير - حَدَّنَي عَمْرُو بِنُ شْعَيْب بإِسْنَادهِ 
بهذًا: «قال في صَالَة الشَّاءِ قال فاجِمَعْهَا». 

(بإسناد): إلى النبي بَةِ (بهذا): الحديث المذكور لكن (قال): الوليد بن كثير في روايته (في ضالة الشاء): أي في 
حكم ضالة الشاء (قال فاجمعها): أي قال الوليد مكان قوله خذها فاجمعها وهو أمر من جمع يجمع أي اجمع الشاة 
الضالة مع شاتك. فمعنى قوله خذها واجمعها واحد والله أعلم. 
1١‏ حَسَنٌّ : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 





١/1 7‏ - حدئنا مُسَدَدُ أخبرنا أبُو عَوَانَةَ عن عُبيدٍ لله بن الأختس عن عَمْرِو بنِ شُعَئْبِ بهذا بإسْتَاد: «وَقال في 
ضَالةِ الْمَنَم: لَكَ أو لأَخِيكٌ أو للذئب. خُذْها قَط» . وكذًا قال فِبِه أيُوبُ وَيَعْقُوبُ بن عَطاءِ عن عَمْرو بن شُعَيْبِ عن 
الت بك قال «فَحُذْهَا». 

(خذها قط): يشبه أن يكون بسكون الطاء بمعنى حسب وهو الاكتفاء بالشيء تقول قطي أي حسبي ومن ههنا يقال 
رأيته مرة فقط والمعنى أن عبيد الله بن الأخنس الراوي عن عمرو بن شعيب ما زاد على قوله خذها كما زاد ابن إسحاق 

في الرواية الآتية حتى يأتيها باغيها والله أعلم (وكذا قال فيه أيوب): السختياني (ويعقوب بن عطاء): كلاهما (فخذها): 
وما زادا على ذلك فاتفق الثلاثة أي عبيد الله وأيوب ويعقوب على عدم الزيادة . وأخرج الشافعي في مسنده من طريق 
سفيان عن داود بن سابور ويعقوب بن عطاء عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده مرفوعاً لكن ما ذكر فيه قصة الشاة 
ولا قصة الإبل وإنما اقتصر على ذكر الكنز. 

ا حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادْح. حدئنا ابنُ الْعَلآِ أخبرنا ابن إدْرِيسَ عن ابن إِسْحَاقَ عن 
عَمْرو بن شُعَيْبٍ عن أبيه عن جَدَه عن الت كله بهذا: «قال في ضَالَةٍ الشَاءِ فاكنتها حى يأنيهًا بَاغنيها»: 

71 حدثنا مُحمدُ بن الَْلءٍ أخبرنا عَبْدُ لله ب وَهْبٍ عن عَمْرو بن الْحَارثِ عن بُكَيْرِ بنِ ألأشّج عن عبد 
الله بن مِفْسَمٍحَدَلَهُ عن رَجُْلٍ عن أبي سَعِيدٍ الْخُذْرِيّ: «أنَ عَِيَ بنَ أبي طَالِبٍ وَجَدَ دينَاراً فأنَى به فاطِمَةء فَسََلْثْ 
[فَسَأَلَ] عَنْهُ رَسُولَ الله يكل فُقال: هُوَ رِرْقُ الله. فأَكَلَ مِنْهُ رَسُولُ الله وَأَكَلَ عَلِينَ وَفَاطِمَةٌ فلما كان بَعْدَ ذَلِكَ أثنْهُ 
مره تَنْشُدُ الدينَا ققال النّئ بك يا علي أَدٌ الدَينَارَه. 

(هو رزق الله): الظاهر أنه كان بعد التعريف فيؤخذ منه أن تعريف كل شيء على حسبه قاله السنديء أو هو 
لصاحب الحاجة من غير التعريف لكن بشرط أن يرد إذا جاء مالكه. قاله الشيخ المحدث مولانا محمد إسحاق رحمه 
لله. وفي اللمعات شرح المشكاة للشيخ عبد الحق الدهلوي: الظاهر أنه لم يعرف وهو مذهب البعض أنه لا يجب 
التعريف في القليل لأن الدينار قليلء واختلفوا في حد القليل فقيل هو ما دون عشرة دراهم. وقيل الدينار وما دونه قليل 
انتهى . وتقدم الكلام في ذلك مفصلاً من كلام الخطابي وسيأتي قول المنذري فيه على وجه البسط (تنشد الدينار): أي 
تطلب الدينار وتتفقده. قال المنذري: في إسناده رجل مجهول انتهى. 

هالا حدثنا اَي ب حَالِدِ اْجهَِيّ أخبرناوَكيعٌ عن سَعْدٍ بن أَوْسٍ عن لآل بن يحم بَحتى الْعبِي عن عَلِي: أن 
الْتَقَطَ ديئاراً قَاء شْتَرَى به دَقِيقاً. فَعَرَفَهُ صَاجِبُ الدَّقِيقِ رد عََِْ ادنار فأحَذَهُ علي فَقَطَعْ مِنْهُ قِرَاطَيْنِ قاذ شْتَرَى به لَخما». 

(فعرفه): الضمير المنصوب إلى علي رضي الله عنه (صاحب الدقيق): وكان يهودياً (فرد): اليهودي (عليه): على 
عليّ بن أبي طالب (الدينار): لأجل معرفته به ومنزلة علي عنده (فقطع): علي رضي الله عنه (منه): أي الدينار (قيراطين): 
القيراط نصف دانق والدرهم عندهم اثنتا عشرة قيراطاً والدرهم نصف دينار وخمسة (فاشتر ترى): علي رضي الله عنه (به): 
أي بالمقطوع منه وهو القيراطان وفي الرواية الآتية اشترى بدرهم. قال المنذري: بلال بن يحيى العبسي روى عن النبي 
يكل مرسل وعن عمر بن الخطاب وهو مشهور بالرواية عن حذيفة وقيل فيه بلغني عن حذيفة وفي سماعه من علي 
رضي الله عنه نظر انتهى كلامه. 

حفنل حدثنا جَعْفَرُ بن مُسَافِرِ التَِيسيُ أنبأنا [حدثنا] ابن أبي فُدَيِْكِ أخبرنا مُوسَى بن يَعْقُوبَ الرَمَعِيْ عن أبي 
خازم عن شهل بن سفد احبر "أن علِيّ بن أبي طَالِب دَخَلَ على فَاطِمَةوَحَسَنْ وَحْسَيْنَ كا قال: مَا يُبْكِيكُمَا؟ 
قالتُ: الْجْوعٌ. فَخَرَجَ عَلِيٌّ فَوَجَدَ دِيئاراً بالسّوقِء فَجَاء إِلَى فَاظِمَةَ وَأَخَبَرَ بَرَهَاء فَقَالَتُ: ادْمَبْ إِلَى فلآنٍ الْيَهُودِي فَحُذْ لنا 


اماي« 


5 اخدين : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 

-١1717‏ حَْسَنٌ : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 

46- حَسَنٌ : لم يخرجه أحد فن السبعة غير المصنف. 

6- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

65- ضَعِيِفٌ. وحسنه شيخنا: لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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دَقيقاً فجاء [فجاء إِلَى] اليَهُودِي فاذ شتَرَى به دَقِيقاًء قال الْيَهُودي: أنْتَ من هَدَا الذي يَرْعُمْأََُرَسُولُلله؟ قال: َمَمْه 
قال: فَخُذْ دِينَارَكَ وَلَكَ الدَّقِيِقُ فَحَرَجَ عَلِىّ حَنَّى جَاء به قَاظِمَةَ فأخْبَرَمَاء فَقَالَثْ: اذْمَبْ إِلَى فُلآنٍ الْجَرَّارٍ فَخُذْ لَنا 
بيهم لَخماًء دَذَعبَ فَرَهَنَ اينار برهم لخم [لَخما] فجاء بو َمَجَنت وَنَصَبت وَحَبرَت وَأَرْسَلتْ إلى أَبِيهَاء 
فجاءَهُم. فَقَالَتُ: ا رَسُولَ الله أدُْرُ لك فإ رَأبنَهُ نا لآلا أحلاُوَأكَلْتَ مَعَنَا مِنْ سَأَنِهِ كذ وكذا . قال: كُلُوا بم 


وم 


الله. فأكلوا. قَبيْنَا هُمْ مَكَاتَهُمْ إذْعُلام نشد الله وَألإِسْلامَ الديتار. فأمْرَ رَسُولُ الله يي َدعٍِ لَه فَسَأَلهُ ققال: سَقَط مني 
في السّوقِء فقال النَبِنْ يكل يا عَلِيَ اذَمَبْ إلى الْجَزَّارٍ فَقُلْ لَه: إنَّ رَسُولَ الله يقُولُ لَكَ أَرْسِل إِلَيّ بالدّيئَارٍ وَدِرْمَمُكُ 


و 


عل فَأَرْسَلَ به فَدَفَمَهُ رَسُولُ الله ككل إِلَبْه. 
(التنيسي): : بكسرتين وتشديد النون وياء ساكنة والسين مهملة جزيرة في بحر مصر قريبة من البر بين الفرما ودمياط 

والفرما في شرقيها كذا في الغاية (الزمعي): بفتح الراء والميم منسوب إلى زمعة (ختن) : بفتحتين زوج ابنته (الجزار): 
القصاب (فرهن): ا ا 
علي اللحم من ذلك القصاب الذي رهن الدينار إليه ووضعه عنده (فحاء به): باللحم (فعجنت) : فاطمة رضي الله عنها 
الدقيق (ونصبت): القدر لطبخ اللحم (وأرسلت إلى أبيها): محمد رسول الله يِيِ تطلبه لأجل أن يأكل معها (من شأنه): 
من شأن الطعام كذا وكذا وقصت القصة (ينشد الله): بضم الشين» ٠‏ يقال نشدتك الله وبالله أي سألتك به مقسماً عليك» 
والمعنى أن الغلام ينشد بالله وبالإسلام ويطلب الدينار (فأمر رسول الله يَل): بإحضار ذلك الغلام. قال المنذري: في 
إسناده موسى بن يعقوب الزمعي كنيته أبو محمد. قال يحيى بن معين: ثقة» وقال. ابن عدي: وهو عندي لا بأس به ولا 
برواياته. وقال أبو عبد الرحمن النسائي: ليس بالقوي . وفي رواية الإمام الشافعي أنه أمره أن يعرفه فلم يعرّف فأمره أن 
يأكله . وذكر البيهقي حديث علي رضي الله عنه من رواية أبي سعيد وسهل بن.سعد فيهما أن علياً أنفقه في الحال ولم 
تمض مدة» وقال: والأحاديث في اشتراط المدة في التعريف أكثر وأصح إسناداً من هاتين الروايتين» ولعله إنما أنفقه قبل 
مضي مدة التعريف للضرورة وفي حديثهما ما دل عليه والله أعلم هذا آخر كلامه . وقال غيره: في حديث علي أن النبي 
يك لم يأمره بتعريفه تقال :وفيه:إشكال إذ مااضاز أحد إلى إنقاط اضل الريك ولعل تاويله أن التعريف :ليس له ضيغة 
تعتد به. فمراجعته لرسول الله يَئِيةِ على ملأ من الخلق إعلان بهء فهذا يؤيد الاكتفاء بالتعريف مرة واحدة انتهى. وقد 
ذكرنا أن في رواية الإمام الشافعي أنه أمره أن يعرفه . وذكر بعضهم أن القليل في اللقطة مقدر بدينار فما دونه واحتج 
بحديث علي. ودر يعسي آبغا 4 لا حت تعزيت القل الحديك على رضي لكيه الى كلام المنتري: 

دفن حدثنا سُلَيْمانُ بنُ عَبْدِ الرّحْمِنٍ الدَمَشْقَِي أخبرنا مُحمَّدُ بن شعي شَعَيِبٍ عن المغِيرَة بنِ رَيادٍ عن أبي الرُبَير 
المي أنه حَدََهُ عن جاب بن عَبْدِ لله قال: رخص لنا َُولُ لهي في الصا وَلْحبٍ ولس آفي عضا وَالسَوطٍ 
وَالْحَبْلٍ] وَأَْبَاجِِ يَْتَقِطهُ الرَّجُلُ يَنفِعُ بده. 

قال يو دَاود: ا م شل عن الي لي سكن يشي ةبح دي بن موص 
أبي الريْرٍ عن جابر قال: كَانُوا لَمْ يَذْكُرُوا الي يكل 

(في العصا): بالقصر (وأشباهه): مما يعد قليلاً (يلتقطه الرجل): صفة أو حال (ينتفع به): أي الحكم فيها أن ينتفع 
الملتقط به من غير تعريف سنة . قال في شرح السنة: : فيه دليل على أن القليل لا يعرف والله أعلم (عن المغيرة أبي ' 
سلمة): هو مغيرة بن مسلم كنيته أبو سلمة (بإسناده): إلى أبي الزبير المكي عن جابر . وحاصل المعنى والله أعلم أنه 
روى عن أبي الزبير المكي اثنان المغيرة بن زياد ومغيرة بن مسلم أبو سلمة» فمحمد بن شعيب روى عن المغيرة بن 
زياد عن أبي الزبير عن جابر بلفظ رخص رسول الله يَفِ وروى النعمان بن عبد السلام وشبابة كلاهما عن مغيرة بن 
مسلم عن أبي الزبير عن جابر من غير ذكر النبي يَف بلفظ كانوا أي كانوا لا يرون بأساً في العصا والحبل والسوط 
الحديث. قال المنذري: إن بعضهم رواه ولم يذكر النبي يَثِةِ وفي إسناده المغيرة بن زياد وتكلم فيه غير واحد انتهين.. 


وده و 


174 حدثنا مَخُلَدُ بن حَالِدٍ أخبرنا عَبْدُ الرَّرَاقٍ أنبأنا مَعْمَرٌ عن عَمْرو بن مُسْلِم عن عِكْرِمَة أَخْسَبه ص خْسَبهُ عن أبي 
-١ 7‏ صعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


4- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





[سدمسة| [ 0 2ب خصة سيدرم وم 0 [ ]|0255 


ُرَيرَة أن ال يك قال: 'ضَالَةُ الإبل المَكْتُومَةٍ غَرَامَنُّهَا وَمِخْلْهَا مَعَهَاه. 

(ضالة الإبل): أي حكمها (المكتومة): التي كتمها الواجد ولم يعرفها ولم يشهد عليها (غرامتها): فيه إيجاب 
الغرامة بمثلي قيمتها . قال الخطابي : سبيل هذا سبيل ما تقدم من ذكره من الوعيد الذي لا يراد به وقوع الفعل وإنما هو 
زجر. وردعء وكان عمر ب بن الخطاب رضي الله عنه يحكم به. وإليه ذهب أحمد بن حنبل؛ وأما عامة الفقهاء فعلى خلافه 
انتهى. قال المنذري: لم يجزم عكرمة بسماعه من أبي هريرة فهو مرسل انتهى. 

1/1 حدئنا يَزِيدُ بن حَالِدٍ بن مَوْهِبِ وَأَحْمَدُ بن صَالِحَ قالاً أخبرنا ابنُ وَهْبٍ أخبرني [حَدَّنّي] عَمْرُوِ عن 
بُكَيْرِ عن يَحْبَى بن عَبْدٍ لرَحْمِنٍ بن حاطب عن عَبْدٍالرَّحْمْنٍ بن عُحْمانَ النَِِيْ: «أنّ رَسُولَ الله َك نَهَى عَنْ لَقَطَةٍ 
الْحَاج. قال أَحْمَدٌ قال ابن وَهُب: يَعْني في لُقَطَةِ الْحَاج يَْرْكُهَا حَنَّى يَجدَ صَاحِبَهَاا . قال ابن مَوْهِبِ عن عَمْرِو. 

(نهى عن لقطة الحاج) : قال في السبل أي من التقاط الرجل ما ضاع للحاج والمراد ما ضاع في مكة لحديث أبي 
هريرة مرفوعاً عند الشيخين «ولا تحل ساقطتها إلا لمنشد» ولحديث ابن عباس مرفوعاً عندهما أيضاً بلفظ «ولا تلتقط 
لقطته إلا من عرفها» وحمله الجمهور على أنه نهى عن التقاطها للتملك لا للتعريف :بها فإنه يحل» قالوا: وإنما اختصت 
لقطة الحاج بذلك لإمكان إيصالها إلى أربابها إن كانت لمكي فظاهرء وإن كانت لآفاقي فلا يخلو في الغالب من وارد 
منه إليها فإذ عرفها واجدها في كل عام سهل التوصل إلى معرفة صاحبها. قال ابن بطال: وقال جماعة.هي كغيرها من 
البلاد وإنما تختص مكة بالمبالغة بالتعريف لأن الحاج يرجع إلى بلده وقد لا يعود فاحتاج الملتقط إلى المبالغة في 
لعزت بهاووالطا عر القول الأول وآن حويت النوي عد اسرد ينيك أ عور !ا يكل البكاطها 11 لاد 
فالذي اختصت به لفظة مكة أنها لا تلتقط إلا للتعريف بها أبداً فلا يجوز لل للتملك» ويحتمل أن هذا الحديث في لقطة 
الحاج مطلقاً في مكة وغيرها لأنه هنا مطلق ولا دليل على تقييده بكونها في مكة انتهى كلام السبل. وقال ابن الملك: 
أراد لقطة حرم مكة أي لا يحل لأحد تملكها بعد التعريف بل يجب على الملتقط أن يحفظها أبدا لمالكها وبه قال 
الشافعي» وعند الحنفية لا فرق بين لقطة الحرم وغيره انتهى (قال أحمد): بن صالح (قال ابن وهب): في تفسير هذا 
الحديث (يعني في لقطة الحاج يتركها): الواجد ولا يأخذها (حتى يجدها): أي اللقطة (صاحبها): صاحب اللقطة. وقد 
تعقب على هذا التفسير ابن الهمام من الأئمة الحنفية فقال في فتح القدير شرح الهداية : ولا عمل على هذا في هذا 
الزمان لفشو السرقة بمكة من حوالي الكعبة فضلاً عن المتروك انتهى قال في الغاية : وما قاله ابن الهمام حسن جد (قال 
ابن موهب عن عمرو): بصيغة العنعنة وأما أحمد بن صالح فقال أنبأنا ابن وهب أخبرني عمرو بصيغة الإخبار. قال 
المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وليس فيه كلام ابن وهب. وقد قال يَلِِ: دولا تحل لقطتها إلا لمنشد» والصحيح أنه 
إذا وجد لقطة في الحرم لم يجز له أن يأخذها إلا للحفظ على صاحبها وليعرفها بخلاف لقطة سائر البلاد فإنه يجوز 
التقاطها للتمليك . ومنهم من قال إن لقطة مكة حكم لقطة سائر البلاد انتهى. 

3422 حدثنا عَمُرُو بِنْ عَوْنٍ أن بأنا خَالِدٌ عن ابن أبي حَبَّانَ الَِمِيّ عن المُنْذِرِ بن جَرير قال: «كُنْثُ مَعَ جرير 
بِالبَازِيج فجاء الرّاعِي بالْبَقَرِ وَِيهَا بَقَرَة لَِسَتْ مِنْهَاء فقال لَهُ جرِيرٌ: مَا هَذْه؟ قال: لَحِمَّتْ بِالْبقَرِ لا نَدْرِي لِمَنْ ي. 
ققال جَرِيرٌ ر: أخْرجُومَا [أخرجوةُ] سَمِعْتٌ رَسُولَ الله يله يقول: لا يأوي الضَّالَةَ إلا ضَالٌ». 

(البوازيج): بالباء الموحدة ثم الزاي بعدها ياء ساكنة وجيم بلد قريب إلى دجلة (لا يأوي الضالة): أي لا يضمها 
إلى ماله ولا يخلطها معه (إلا ضال): أي غير راشد طريق الحق, وزاد في رواية مسلم ما لم يعرفها. والمعنى أن من 
أخذها ليذهب بها فهو ضال وأما من أخذها ليرددها أو ليعرفها فلا بأس به. قال الخطابي: ليس هذا بمخالف للأخبار 
التي جاءت في أخذ اللقطة؛ وذلك أن اسم الضالة لا يقع على الدراهم والدنانير والمتاع ونحوها وإنما الضال اسم 
الحيوان التي تضل عن أهلها كالإبل والبقر والطير وما في معناها فإذا وجدها المرء لم يحل له أن يعرض لها ما دامت 
بحال تمنع بنفسها وتستقل بقوتها حتى يأخذها صاحبها. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ن ماجه؛ وقد أخرج مسلم 
في صحيحه من حديث زيد بن خالد الجهني عن رسول الله يل قال: «من آوى ضالة فهو ضال ما لم يعرفها» وأخرجه 
النسائي ولفظه «من أخذ لقطة فهو ضال ما لم يعرفها» ... آخر كتاب اللقطة. 

14- صحيصح : مسلم (1714) وأحمد (09140) . 
- المرفوع صَحِيمٌ : ابن ماجه (5507) وأحمد (18705). 
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باب فرض الحج 

النسك بضمتين العبادة وكل حق لله عز وجلء» والمناسك جمع منسك بفتح السين وكسرها وهو المتعبد ويقع 
على المصدر والزمان والمكان ثم سميت به أمور الحج, والمنسك المذبح والنسيكة الذبيحة. وأصل الحج في اللغة 
القصد . وقال الخليل كثرة القصد إلى معظمء وفي الشرع القصد إلى البيت الحرام بأعمال مخصوصة وهو بفتح المهملة 
وبكسرها لغتان . ووجوب الحج معلوم من الدين بالضرورة» وأجمعوا على أنه لا يتكرر إلا بعارض كالنذر .واختلف 
هل هو على الفور أو التراخي وفي وقت ابتداء فرضه؛ فالجمهور على أنها سنة ست لأنها نزل فيها قوله تعالى لوَأَيُْوا 
لج وَالْمبرةٌ و4 [البقرة: 197] وهذا يبتني على أن المراد بالإتمام ابتداء الفرض ويؤيده قراءة علقمة ومسروق وإبراهيم 
النخعي بلفظ وأقيموا أخرجه الطبري بأسانيد صحيحة عنهم. وقيل المراد بالإتمام الإكمال بعد الشروع وهذا يقتضي 
تقدم فرضه قبل ذلك. وقد وقع في قصة ضمام ذكر الأمر بالحج وكان قدومه على ما ذكر الواقدي سنة خمس وهذا يدل 
إن ثبت على تقدمه على سنة خمس لوقوعه فيها وأما فضله فمشهور ولا سيما في الوعيد على تركه. 

١‏ حدثنا زُهَيْرُ بِنُ حَرْب وَعْثْمانٌُ ب بن أبي شَيْبَةَ المَغنى قالا أخبرنا يَزِيدُ بن هارُونَ عن سْفْيَانَ بنِ حُسَيْنٍ 

عن الزمْرِيٌ عن أبي سِنَانِ عن ابن عَيّاسِ: أن الع بنَ حابس سأ لني قال يا رَسُولَ الله الْحَج في كلّ سََةٍ 
أو مَوَة وَاحِدَة؟ قال: بَلْ مَرَةٌ اده فَمَن اد [مْمَطوَعَ] فهُوَ تَطَوْعٌ». 

قَالَ لَئُو دَاودَ: هُوَ أبُو سِنَانٍ الدُوَلِيُ كَذَا قال عَبْدُ الْجَلِيلٍ بِنُ حَمَئِدٍ حُمَيْدِ وَسُلَيْمانُ بن كَثير جَمِيعاً عن الزّهْرِيٌ» 
وَقال عُمَيلُ عن سِنًا 

(الحج في كل سنة): قياساً على الصوم والزكاة فإن الأول عبادة بدنية والثاني طاعة مالية والحج مركب منهما (قال 
بل مرة واحدة). 

قال الخطابي: لا خلاف بين العلماء في أن الحج لا يتكرر وجوبه إلا أن هذا الإجماع إنما حصل منهم بدليل» 
فأما نفس اللفظ فقد كان موهماً للتكرار ومن أجله عرض هذا السؤال وذلك أن الحج في اللغة قصد فيه تكرار ومن 
ذلك قول الشاعر: 

#يحجون بيت لزبرقانالمزعمفرا» 

يريد أنهم يقصدونه في أمورهم ويختلفون إليه في حاجاتهم مرة بعد أخرى وكان سيداً لهم ورئيساً فيهم .وقد 
استدلوا بهذ! المعنى في إيجاب العمرة وقالوا: إذا كان الحج قصداً فيه تكرر فإن معناه لا يتحقق إلا بوجوب العمرة لآن 
القصد في الحج إنما هو مرة واحدة لا يتكرر. وفي هذا الحديث دليل على أن المسلم إذا حج مرة ثم ارتد ثم أسلم أنه 
لا إعادة عليه في الحج. 

وقد اختلف العلماء في الأم الوارة من قبل الشارع هل يوجب التكرار أم لا على وجهين: فقال بعضهم نفس 
الأمر يوجب التكرارء وذهبوا إلى معنى اقتضاء العموم منه. وقال الآخرون لا يوجبه ويقع الخلاص منه والخزوج من 
عهدته باستعماله مرة واحدة لأنه إذا قيل له أفعلت ما أمرت به فقال: نعم» كان صادقاًء وإلى هذا ذهب أكثر العلماء. قال 
المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. وفي إسناده سفيان بن حسين صاحب الزهري وقد تكلم فيه يحيى بن معين 
وغيره غير أنه قد تابعه عليه سليمان بن كثير وغيره فرووه عن الزهري كما رواه وقد أخرج مسلم في صحيحه من 
حديث أبي هريرة قال: االخطنا سول الل ك2 وال أبها النان قدا قرفن ادر ملك الخبج نيسول لقاك ار جل لكل عام ب 
رسول الله؟ فسكت حتى قالها ثلاث فقال رسول الله ب َل هلو قلت نعم لوجبت ولما استطعتم» الحديث وأخرجه النسائي 
أيضاً انتهى (عقيل عن سنان) :اوعفر لنظ أبي» والحاضل أن ميان بن جين وعيت اللجليل بن ميلا وسليتان نين كثين 
كلهم قالوا عن الزهري عن أبي سنان, وأما عقيل وحده فقال عن الزهري عن سنان. قلت: والصحيح أن أبا سنان كنيته 

1 صَحِيح : النسائي (5750) وابن ماجه (0847) وأحمد (05704) . 
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واسمه يزيد بن أمية مشهور , بكنيته ومنهم من عده من الصحابة والله أعلم. 

ففل - حدئنا لبي أخبرنا َبْدُ لعزي بن مُحمّدِ عن وَْدِ بن َسلَمَ عن ابن لبي واد الي عن أيه قال: 
«سَمِعْتُ رَسُولَ الله يله يقُولُ لأَرْوَاجه في حَجّةِ الوَداع: هَذِهِ نُمَ ظُهُورَ الحضر؛. 

(هذه): أي هذه الحجة مفروضة عليكن (ثم): بعد ذلك (ظهور): جمع ظهر (الحصر) : بضمتين وتسكن الصاد 
تحفيفاً جمع الحصر الذي يبسط في البيوت أي عليكن لزوم البيت ولا يجب عليكن مرة أخرى بعد ذلك الحج. . فهذا 
اميك بل ع اس فو نر رلذا ور السرلف في باق تقل الس . والحديث استدل به أيضاً على عدم 
جواز الحج لأزواج النبي يَةِ بعد حجة الوداع . قال الإمام ابن الأثير في النهاية. وفي الحديث «أفضل الجهاد وأجمله 
حج مبرور ثم لزوم الحصر' وفي رواية أنه قال لأزواجه «هذه ثم لزوم الحصر» أي إنكن لا تعدن تخرجن من بيوتكن 
وتلزمن الحصر انتهى. 

وأجيب عن هذا من وجهين: الأول أن حديث أبي واقد محتمل لمعنيين وليس بصريح ولا واضح على المنع فلا 
يترك به المتيقن وهو الجوازء وذلك لما أخرجه البخاري عن عائشة أم المؤمنين قالت: «قلت يا رسول الله ألا نغزوا 
ب ا ب كن ل لاح لكان ا ل اك لجو ل 0 
الإسماعيلي الو جاهدنا معك قال لا جهاد ولكن حح مرور؛ الما قوه لا في جواب قولهن ألا نخرج فنجاهد 
معك. أي ليس ذلك واجباً عليكن كما وجب على الرجال ولم يرد بذلك تحريمه عليهن؛ فقد ثبت في حديث أم عطية 
أنهن كن يرجن فيداوين الجرحى؛ وفهمت عائشة ومن وافقها من هذا الترغيب في الحج إباحة تكريره لهن» كما أبيح 
للرجال تكرير الجهادء وخص به عموم قوله: «هذه ثم ظهور الحصر؛ وقوله تعالى: 9وَفَرنَ في بوك4 [الأحزاب: *5] 
وكأن عمر رضي الله عنه كان متوقفاً في ذلك ثم ظهر له قوة دليلها فأذن لهن في آخر خلافته ثم كان عثمان بعده يحج بهن في خلافته أيضاً 
كما سيجيء . وقال البيهقي : فى حديث عائشة هذا دليل على أن المراد بحديث أبي واقد وجوب الحج مرة واحدة كالرجال 
لا المنع من الزيادة» وفيه دليل على أن الأمر بالقرار في البيوت ليس على سبيل الوجوب كذا في فتح الباري. 

والثاني: المراد بحديث أبي واقد جواز الترك لا النهي من الحج لهن بعد حجة الوداع فقد ثبت حجهن بعد النبي 
ل لما أخرج البخاري من طريق إبراهيم عن أبيه عن جده إذن عمر رضي الله عنه لأزواج النبي يَِهِ في آخر حجة حجها 
فبعث معهن عثمان بن عفان وعبد الرحمن. وروى ابن سعد في الطبقات» بإسناد صححه الحافظ في الفتح من طريق 
أبي إسحاق السبيعي قال رأيت نساء النبي يل حججن في هوادج عليها الطيالسة زمن ن المغيرة أي ابن شعبة» والظاهر أنه 
أراد بذلك زمن ولاية المغيرة على الكوفة لمعاوية وكان ذلك سئة خمسين أو قبلها ولابن سعد أيضاً من حديث أم معبد 
. الخزاعية قالت رأيت عثمان وعبد الرحمن في خلافة عمر حجا بنساء النبي يل فنزلن بقديد فدخلت عليهن وهن ثمان. 
وله من حديث عائشة أنهن استأذن عثمان في الحج فقال أنا أحج بكن فحج بنا جميعاً إلا زينب كانت ماتت وإلا سودة 
فإنها لم تخرج من بيتها بعد النبي كَل وأخرج ابن سعد من حديث أبي هريرة فكن نساء النبي يلخ يحججن إلا سودة 
وزينب.فقالا لا تحركنا دابة بعد رسول الله يل وكان عمر متوقفاً في ذلك ثم ظهر له الجواز فأذن لهن وتبعه على ذلك 
من ذكر من الصحابة ومن في عصره من غير نكير. 

وروى ابن سعد من مرسل أبي جعفر الباقر قال: منع عمر أزواج النبي يَةٍ الحج والعمرة. . ومن طريق أم درة عن 
عائشة قالت : منعنا عمر الحج والعمرة حتى إذا كان آخر عام فأذن لنا ا ا ا 0 
النبي وَل فحججن في آخر حجة حجها عمر الحديث قاله الحافظ . كذا في غاية المقصود. قال المنذري: وابن أبي واقد 
هذا اسمه واقد وقد جاء مبيناً» وواقد هذا شبه المجهول انتهى . وقال في الفتح: وإسناد حديث أبي واقد صحيح والله أعلم. 


؟ ‏ باب في المرأة تحج بغير محرم 
بفتح الميم وسكون الحاءء؛ وذو المحرم من لا يحل له نكاحها من الأقارب كالاب والابن والأخ والعم ومن 
يجري مجراهم. 
5- صَحِيح : أحمد (5194). 
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يفف - حدئنا تب بن سَعِبدٍ القفِيْ أخبرنا اللتُ , رس لس ا مسو لال ارد رَةَ قال 
قال رَسُولُ الله يكل : دلا يَحِلَ لام ا مشلمة تساف د مَسِيرَة لَيْلةِ إلا وَمَعَهَا رَجُلٌّ ذُو حُرْمَةِ مِنْهَاه. 

بوره . اس الام وبعر نالز :رسا 21 اده لطتو ويه رن المج ليا بلطف ار 
حديث نهي السفر للمرأة بغير ذي محرم بألفاظ مختلفة, ففي رواية: «لا تسافر المرأة ثلاثاً إلا معها ذو محرم» وفي رواية 
فوق ثلاث وفي رواية اثلاثة» وفي رواية ”لا يحل لامرأة : تؤمن بالله واليوم الآخر تسافر مسيرة ثلاث ليال إلا ومعها ذو محرم؛ 
وفي رواية 'لا تسافر المرأة يومين من الدهر إلا ومعها ذو محرم منها أو زوجها؛ وفي رواية #نهى أن تسافر المرأة مسيرة يومين» 
وفي رواية ”لاايحل لامرأة مسلمة تسافر ليلة إلا ومعها ذو حرمة منها» وفي رواية لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر تسافر 
مسيرة يوم إلا مع ذي محرم » وفي رواية «مسيرة يوم وليلة» وفي رواية لا تسافر امرأة إلا مع ذي محرم' هذه روايات مسلم 
وغيره. وفي رواية لأبي داود «لا تسافر بريداً» والبريد مسيرة نصف يوم قال العلماء: اختلاف هذه الألفاظ لاختلاف السائلين 
واختلاف المواطن وليس في النهي عن الثلاثة ‏ تصريح بإباحة اليوم والليلة أو البريد. 

قال البيهقي: : كأنه يي يسأل عن المرأة تسافر ثلاث بغير محرم فقال لاء وسئل عن سفرها يومين بغير محرم فقال 
لاء وسثئل عن سفرها يوماً فقال لاء وكذلك البريد» فأدى كل منهم ما سمعه. وما جاء منها مختلفاً عن راو واحد فسمعه 
في مواطن فروى تارة هذا وتارة هذا وكله صحيح؛ وليس في هذا كله تحديد لأقل ما يقع عليه اسم السفر ولم يرد يلل 
تحديد أقل ما يسمى سفراً . فالحاصل أن كل ما يسمى سفر تنهى عنه المرأة بغير زوج أو محرم سواء كان ثلاثة أيام أو يومين أو 
يوماً أو بريداً أوغير ذلك لرواية ابن عباس المطلقة وهي آخر روايات مسلم السابقة بقة «لاتسافر امرأة إلامع ذي محرم» وهذا 
يتناول جميع ما يسمى سفراً . وأجمعت الأمة على أن المرأة يلزمها حجة الإسلام إذا استطاعت لعموم قوله تعالى 9عَلَ ألثّاين 
قور 97] وقوله جك ابن بني الإسلام على خمس» الحديث واستطاعتها كاستطاعة الرجل؛ » لكن اختلفوا 

شتراط المحرم لهاء ذاو حلنة شري لوبنوت الحم عليها إلا أن يكون بينها وبين مكة دون ثلاث مراحلء ووافقه 
ل ا حكى ذلك أيضاً عن الحسن البصري والنخعي. وقال عطاء وسعيد بن 
جبير وابن سيرين ومالك والأوزاعي والشافعي في المشهور عنه: لا يشترط المحرم بل يشتر ترط الأمن على نفسها . قال 
أصحاب الشافعي: يحصل الأمن بزوج أو محرم أو نسوة ثقات. ولا يلزمها الحج عند الشافعي إلا بأحد هذه الأشياء» 
فلو وجدت امرأة واحدة ثقة لم يلزمها لكن يجوز لها الحج معها هذا هو الصحيح قاله النووي في شرح مسلم. 

قال القرطي: وسبب هذا الخلاف مخالفة ظواهر الأحاديث لظاهر قوله تعالى «وَينَّ عَلّ لتايس لدت من 
أسَتَطاعَ إليه ميبيلا سا4 لأن ظاهره الاستطاعة بالبدن فيجب على كل قادر عليه ببدنه. ومن لم تجد محرماً قادرة ببدنها 
فض عليهاء فلما تعارفيات هته الظراهر اختلف العلداء ء في تأويل ذلك فجمع أبو حنيفة ومن وافقه بأن جعل الحديث 
مبيناً الاستطاعة في حق المرأة» ورأى مالك ومن وافقه أن للاستطاعة الأمنية بنفسها في حت الرجال والنساء وأن 
الأحاديث المذكورة لم تتعرض للأسفار الواجبة وقد أجيب أيضاً بحمل الأخبار على ما إذا لم تكن الطريق آمناً ذكره 
الزرقاني والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي. وفي حديث البخاري يوم وليلة. انتهى كلامه. 
وقوله في الحديث تسافر هكذا الرواية بدون أن نظير قولهم تسمع بالمعيدي خير من أن تراه فتسمع موضعه رفع على 
الإبتداء وتسافر موضعه رفع على الفاعلية فيجوز رفعه ونصبه بإضمار أن. قاله الحافظ ولي العراقي. وقوله مسيرة مصدر 
ميمي بمعنى السير كمعيشة بمعنى العيش وليست التاء فيه للمرة. 

64 . حدثنا عَْدُ الله بن مَسْآ مَسْلَمَةَ وَالنْمَيِْنْ عن مَالِكِ ح. 0 
مَالِكُ عن سَمِيدٍ بن أبي سَعِدٍ قال الْحَسَنُ في حَدِيئِ عن أببه ثم اقَقُوا عن بي هُرَيرَ عن النبئ بكي قال: «لاا يحل 
لامْرَأةٍ تُؤْمِنُ بالله اليم الآخرٍ أنْ تُسَافِرَ يَوْماً وَلَيْلَةه. فَذَكَرَ مَعْنَاةُ. قال النمَيْلييُ حدّثنا مَالِكُ. 


قَالَ لَئُو داو : ولم يَذْكر التَِْلِيُ وَالقَمْ عن أبيهء رَوَاهُ ابن وَهْب وَعْثْمَانُ بِنُ حْمَّرَ عن مَالِكِ كما قال القَعْنََي. 


*/1- صَحِيحٌ : البخاري )١١84(‏ ومسلم رو )١17١448 ٠‏ والترمذي )١17١(‏ وابن ن ماجه (7849) أحمد (١241الاء‏ 5اثالاء كقكال 
مخلف 50 7ة). 
أي 


4- صَحِيحٌ : انظر ما قبله . 
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(قال الحسن): ابن على وحده فى حديثه دون عبد الله بن مسلمة القعنبي والنفيلي (عن أبيه): أي سعيد بن أبي 
فيد عن ابه ابن سعد ين أب غرهرة وأا القغني والنفيلى فقال عن معد ين أبي سعيداعن ابي غريرة يدف لظ 
عن أبيه بين سعيد وأبي هريرة (ثم اتفقوا): أي القعنبي والنفيلي والحسن كلهم (عن أبي هريرة): أي جعل كلهم من 
مسندات أبي هريرة وإنما الاختلاف في زيادة لفظ عن أبيه (فذكر معناه): أي ذكر مالك معنى حديث الليث. ولفظ مسلم 
من طريق مالك «لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر تسافر مسيرة يوم وليلة إلا مع ذي محرم عليها' قال المنذري: 
وأخرجه مسلم وابن ماجه وأخرجه البخاري متابعة انتهى. (قال النفيلي حدثنا مالك): وأما القعنبي فقال عن مالك 
(والقعنبي): هو عبد الله بن مسلمة (عن أبيه): أي لفظ عن أبيه بين سعيد بن أبي سعيد وأبي هريرة (رواه ابن وهب): هو 
عبد الله بن وهب بن مسلم (وعثمان بن عمر): بن فارس كلاهما (عن مالك): بحذف عن أبيه (كما قال القعنبي): أي كما 
روى القعنبي من جهة مالك بحذف لفظ عن أبيه. 

قال النووي في شرح مسلم تحت حديث مالك هكذا أي بإثبات عن أبيه وقع هذا الحديث في نسخ بلادنا عن 
سعيد عن أبيه. قال القاضي وكذا وقع في النسخ عن الجلودي وأبي العلاء والكسائي؛ وكذا رواه مسلم عن قتيبة عن 
الليث عن سعيد عن أبيه» وكذا رواه الشيخان من رواية ابن أبي ذئب عن سعيد عن أبيه. واستدرك الدارقطني عليهما 
وقال الصواب عن سعيد عن أبي هريرة من غير ذكر أبيه» واحتج بأن مالكاً ويحيى بن أبي كثير وسهيلاً قالوا عن سعيد 
المقبري عن أبي هريرة ولم يذكروا عن أبيه؛ وكذا رواه معظم رواة الموطأ عن مالكء. ورواه الزهراني والفروي عن 
مالك فقالا عن سعيد عن أبيه» وكذا رواه الترمذي في النكاح عن الحسن بن علي بن بشر بن عمر بن مالك عن سعيد 
عن أبيه عن أبي هريرة» ورواه أبو داود من جهة مالك وسهيل كلاهما عن سعيد عن أبي هريرة» فحصل اختلاف ظاهر 
بين الحفاظ في ذكر أبيه فلعله سمعه من أبيه عن أبي هريرة ثم سمعه من أبي هريرة نفسه فرواه تارة كذا وتارة كذاء 
وسماعه من أبي هريرة صحيح فعروف انتهى كلام النووي ملخصا. 

وقال الزرقاني في شرح الموطأ: وأجيب بأن هذا اختلاف لا يقدح» فإن سماع سعيد من أبي هريرة صحيح 
معروف فلعله سمعه من أبي هريرة نفسه فحدث به على الوجهين, وبهذا جزم ابن حبان فقال سمع هذا الخبر سعيد 
المقبري عن أبي هريرة وسمعه من أبيه عن أبي هريرة فالطريقان جميعاً محفوظان انتهى. ويؤيده أن سعيداً ليس بمدلس 

حدثنا يُوسْفٌ بن مُوسَى عن جَرير عن سُهَيْلٍ عن سَعِيدٍ بن أبي سَعِيدٍ عن أبي هُرَيْرَةَ قال قال رَسُولُ 
الله يك وَذَّكَرَ نَحْوَهُ إلا أَنَهُ قال: «بريدا». / 

(وذكر): أي سهيل (نحوه): أي نحو حديث مالك (إلا أنه قال بريداً): أي لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر 
تسافر بريداً إلا مع ذي محرم. قال النووي: والبريد مسيرة نصف يوم. وقال ابن الأثير: هو أربعة فراسخ والفرسخ ثلاثة 
أميال والميل أربعة آلاف ذراع انتهى. 

5 حدئثنا عُثْمانُ بن أبي سَيْبَةَ وَهَنَادْ أنَّ أبَا مُعَاوِيَةَ وَوَكيعاً حَدَّنَاهُمْ [حَدَّنَاهُمًا] عن الأَعمَشٍ عن أبي 
صَالِحَ عن أبي سَمِيدٍ قال قال رَسُولَ الله يكله: «لا يحل لامْرَأةٍ نُؤِْنُ بال وَالْيَْم الآخِر أن تُسَافِرَ سَفْرا َْقَ تلان أبَامٍ 
َصَاعِدا ِل وَمَمَهَاأَبُوهَا أ أخُومًا أو رُوْجُهَا أو ابنَا أو دُو مَحْرَم مِنْهَاه. 

(لا يحل): نفي معناه نهي (فصاعداً): هو منصوب على الحال. قال ابن مالك في شرح التسهيل: هو بحذف عامله 
وجوباً أي فارتقى ذلك صاعداً أو فذمب صاعداً (ذو محرم): بفتح الميم أي حرام (منها): بنسب أو صهر أو رضاع إلا 
أن مالكاً كره تنزيهاً سفرها مع ابن زوجها لفساد الزمان وحداثة الحرمة ولأن الداعي إلى النفرة عن امرأة الأب ليس 
كالداعي إلى النفرة عن سائر المحارم؛ والمرأة فتنة إلا فيما جبلت عليه النفوس من النفرة عن محارم النسب. وقوله أو 
زوجها وفي معناه السيد ولو لم يرد ذكر الزوج لقيس على المحرم قياساً جلياً. ولفظ امرأة عام في جميع النساءء ونقل 
عياض عن بعضهم أنه في الشابة أما الكبيرة التي لا تشتهى فتسافر في كل الأسفار بلا زوج ولا محرم. قال ابن دقيق 
-١778 <<‏ شاد : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 

5- صَحِيحٌ : البخاري (11917) ومسلم (1540) والترمذي (114١).وابن‏ ماجه (1844) وأحمد .)1١195(‏ 
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العيد: وهو تخصيص للعموم بالنظر إلى المعنى. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي وابن ماجه وأخرجه البخاري 
ومسلم من حديث قزعة بن يحبى عن أبي سعيد بنحوه انتهى. 

يففن حدثنا أَحْمَدُ بن َدْبَلَ أخبرنا يَحبى بن سَهِدٍ عن عُبَيْدٍ لله حَذّلّي نَافِعٌ عن ابن عُمَرَ عن اللِّيْ 8 
قال: «لآسَافِرُ لمر ؟ نا إلا وَمَعَهَا ذو مَحْرّم». 

(ثلاً): أي ثلاثة أيام. قال المنذري: 7 50 البخاري ومسلم. 

ييف حدئنا نَضرٌ بن عَلِيّ أخبرنا أبُو أَحْمَدَ أخبرنا سْفْيَانُ عن عُبَيدِ الله عن نَافِع: «أنَّ ابنَ هْمَرَ كَانّ يُرْوفُ 

مَوْلآة لَهُ يُقالُ لّها صَفِبّةُ نُسَافِرٌ مَعَهُ إلى مكة». 

(كان يردف): الرديف الذي تحمله خلفك على ظهر الدابة (مولاة له): أي أمة عر لم رع 

كما تقدم. والحديث سكت عنه المنذري. 
إن باب لا صرورة في الإسلام 
بفتح الصاد المهملة المفتوحة وضم الراء وإسكان الواو وفتح الراء وهو الذي لم يحج قط وهو نفي معناه النهي أو الذي 

ل الب كر ا ات 
يخرج معها أو كان لها فلم يستطع أن يخرج معها أنها لا تترك فريضة الله عليها في الحج ولتخرج في جماعة النساء انتهى. 

اعفن - حدثنا عهْمانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا آبو حَالِدٍ ‏ يَغني سُلَيْمانَ بنَ حَبّانَ ألأخمَر - - عن ابن جُرَيْجٍ عن عُمَرَ 
بن عَطَاءِ ‏ يَمْنِي ابنَ أبي خَوارٍ عن عِكُرِمَةَ عن ابن عَبّاسٍ قال قال رَسُولُ الله يكلله: «لآصَرُورَة في ألإسلاآم». 

وفي النهاية: ١لا‏ صرورة ذ في الإسلام» قال أبو عبيد: هو في الحديث التبتل وترك النكاح والصرورة أيضاً الذي لم 
خخ ف :سل عر الصر احم والمع وقيل ارك من قل في سرع كن ولا شل هن تر يروو سي 
ولا عرفت حرمة الحرم كان الرجل في الجاهلية إذا أحدث حدثاً فلجأ إلى الكعبة لم يج فكان إذا لقيه ولي الدم في 
الحرم قيل له هو صرورة فلا تهجه انتهى كلام الخطابي. الو با الا ال ا 0 
قد انقطع عن النكاح وتبتل على مذهب رهبانية النصارى؛ والآخرة أن الصرورة هو الرجل الذي لم يحجء فمعناه على 
لاي رت و ا ا ا ا 
“قال المناري: : في إسناده عمر بن عطاء وهو ابن أ بي الخوارء وقد ضعفه غير واحد من الأثمة. 


4 - باب القؤؤه في الحج 
حدثنا أَحْمَدُ بن الْقْرَاتَ - يَعْنِي أبا مَسْعُودٍ الرَّازِيّ َوَتسَمْد بن عَبْدِ لله الشخزيي - وَهذًَا لَفْظهُ ‏ قالاً 
أخبرنا شَبَابَةٌ عن [حدثنا] وَرْقَاءَ عن عَمْرِوِ بن دِيَارٍ عن عِكُرِمَةَ عن ابن عَبّاسِ قال: ١كَانوا‏ يَحْجُونَ وَلا يَتَرَوّدُونَ. 1 
أبو مَسْعُود: كَانَ أَهْلُ الْيَمَنِ أو نَاس م مِنْ أَهْلٍ الْيَمَنِِيَحُجُونَ وَلا يتََردُونَ وَيقُولُونَ نَحْنُ المَتوَكُلُونَ فأنْرَلَ الله عَزّ 
وَجِل: «#وَتَرَردُوأ فَإِرَك َيْرٌ ألزَّادِ ليوك 04 [البقرة: /191]. 
(يحجون): أي يقصدون الحج (ولا يتزودون): أي لا يأخذون الزاد معهم مطلقاً أو يأخذون مقدار ما يحتاجون إليه 
في البرية (نحن المتوكلون): والحال أنهم المتآكلون أو المعتمدون على الناس يقولون نحج بيت الله ولا يطعمنا وسألوا 
في مكة كما سألوا ذ في الطريق (وتزودوا): أي خذوا زادكم من الطعام واتقوا الاستطعام والتثقيل على الأنام (فإن خير 
الزاد التنقوى): : أي الذي يتقي صاحبه عن السؤال: فمن التقوى الكف عن السؤال والإبرام. ومفعول تزودوا 
محذوف هو التقوى ولما حذف مفعوله أنى بخبر إن ظاهراً ليدل على المحذوف ولولا المحذوف لأتى مضمراً 
7797- صحِيحٌ : البخاري )1١83(‏ ومسلم (م199) أحمد (4501). 
4- صَحِيحٌ : تفرد به المصنف. 
8- ضَعِيكٌ : أحمد (1440). 


- صَحِيح : البخاري (1917). 


كتاب المناسك / حديث رقم (1771) 


كذافي جامع البيان .قال في المرقاة : ففي الآية والحديث إشارة إلى أن ارتكاب الأسباب لا ينافي التوكل بل هو الأفضل؛ وأما 
من أراد التوكل المجرد فلا حرج عليه إذا كان مستقيماً في حاله غير مضطرب حيث لا يخطر الخلق بياله. .قال المنذري: 
وأخرجه البخاري والنسائي. 





باب التجارة في الحج 
ااا ا م د د ا ل لوا د 


َرَأَ هذه الآيَة ةَ ليس عَلِكُمْ جاح آن تَبْتَمُوأ فَضَلَا ين رَيَحكُمْ» [البقرة :4و ]١‏ قال: كَانُوا لا يَنّجِرُونَ بمِنَى 
فأمد ا بالتكا و ذا أفاضُوا مِنْ عَرَفات». 

(ليس عليكم جناح): إثم (أن تبت تبتغوا) أن قن ماقتو اقل مو ريع عطاء ورزقاً منه بالتجارة .وكان 
المسلمون كرهوا التجارة فى 1 بصيغة المجهول وهذا أمر إرشاد لا أمر إيجاب (أفاضوا): أي 
رجعوا. قال المنذري: في إسناده يزيد ب 00 


باب 


شف حدها شك اعرن و عاو ذبن خاو عن لق عن الْحَسَنٍ بن عَمْرِو عن مِهْرَانَ أبي 
صَفُوانَ عن ابنٍ عَبَّا س قال قالَ رَسُولُ الله يكلله: «مَن أَرَادَ الحَجّ فَليََمَجَلْ». 
(من أراد الحج فليتعجل): زاد البيهقي «فإن أحدكم لا يدري ما يعرض له من مرض أو حاجة» وفي لفظ افإنه قد 
يمرض وتضل الضالة وتعرض الحاجة» وفيه دليل على أن الحج واجب على الفور وإلى القول بالفور ذهب مالك وأبو 
حنيفة وبعض أصحاب الشافعي. وقال الشافعي والأوزاعي وأبو يوسف ومحمد: إنه على التراخي واحتجوا بأنه ول حج 
سنة عشر وفرض الحج كان سنة ست أو خمس. 
وأجيب بأنه قد اختلف في الوقت الذي فرض فيه الحج ومن جملة الأقوال أنه فرض في سنة عشر فلا تأخير» ولو سلم 
أنه فرض قبل العاشرة فتراخيه صلى الله عليه وآله وسلم إنما كان لكراهة اختلاط في الحج بأهل الشرك لأنهم كانوا يحجون 
ويطوفون بالبيت عراة» فلما طهر الله البيت الحرام منهم حج صلى الله عليه وآله وسلم. فتراخيه لعذر. . ومحل النزاع التراخي مع 
غدمه؛ ذكره في نيل الأوطار .قال المنذري : فيه مهران أبو صفوان . قال أبو زرعة الرازي: لا أعرفه إلا في هذا الحديث. 
04 باب الكريٌ 
مر حدثنا مُسَدَدٌ أخبرنا عَبْدُ اْوَاجدٍ بن زياد أخبرنا الْعَلآ بن المُسَيّبٍ أخبرنا بو مامه الَِيْ قال: «كنْتُ 
َجْلا أخري في هذا لوجم وكَان ناس يَقُولُونَ نيس لَكَ ع فَلِيتُ ابن مر َقلتُ: َا با عَْدِ الرَحْمْنٍ إني رَججلا 
في ور الْوَجْهِ وَإنَّ ناس يَقُولُونَ نه َس لَك حج. قال ابن مَرٌ: لبس تُحْرمُ وَتُبّيء وَنَطُوفُ الْبَيْتِ وَتُفِيض 
مِنْ عَرَفَاتِء وَتَرْمِي الْجِمَارٌ؟ قال قُلْتُ: بَلَىء قال: لَكَ جا جَاء جل إلى الي فق اهن مل ما سألتمي 
عَنْكُ مَسَكَتَ عَنْهُ رَسُولُ اله يك فلم بُحِبْهُ حَنّ نَوَلَتْ هذه الآبَهُ ليس عَلِيَِكُمْ بجا متاح أن تَبْدَ تَْتَعْوَأْ فَضْلَا من 
رَيحكُمْ4 [البقرة : 14] فأَرْسَل إِلَبْهِ رَسُولَ الله ككل وَقَرَأ عَلَيْهِ هذِه الآيةَ وَقال: لَك حَج. 
(أكري في هذا الوجه) : أي سفر الحج (ليس لك حج): أي لا يصح حجك مع الكراء (قال لك حج): : أي يصح 
حجك مع الكراء. . قال المنذري : أبو أمامة هذا لا يعرف اسمه روى عنه العلاء بن المسيب بن عمر والفقيمي وقال أبو 
زرعة: كوفي لا بأس به. 
84 حدثنا مُحَمَّدُ بن بَشَّارِ أخبرنا حَمَّادُ بِنُ مَسْعَدَةَ أخبرنا ابن أبي ِنْب عن عَطَاءِ ب بن أبي رَبَاح عن عُبَيْدٍ 
-١#١‏ صَحِيحٌ : البخاري (“لالال «ودك هفءك 04014 . 
1- حَسَنٌ : اين ماجه (5847) أحمد (1875). 
1977#- صَحِيِحْ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
- صَحِيح : تقدم تخريجه في (1751). 





كتاب المناسك / حديث رقم (1770) 


بن عُمَيْرِ عن عَبْدٍ الله بن عَبّاسِ: «أنَّ النَّاسَ في أوَّلٍ الْحَجكَانُوا ََبَايهُونَ بمنى وَعَرَفَةَ وَسُوقٍ ذِي المَجَاذِوَمَوايِعٍ 
احج تخافوا الْبَبع وَهُمْ حرم فأَئرل الله سْبْحَائَهُ «ِبسَ عَبيِسكْمْ بجحد أن تَبْتَعُوا فَضَلَا ين رَيَحَكُمْ4 [البقرة: 
] في مُوابِ سم الْحَ قال فحدّئني عُبَيدُ بن عُمَيْر ألَهُ كانَ يَفْرَوْهَا في المُضْحَفٍ». 

(وسوق ذي المجاز) يفاح الصم الع الميكفة وريد الالدراكوقا تع خاضة عيرفة إلى انها وعقد اتن 
الكلبي مما ذكره الأزرقيء أنه كان لهذيل على فرسخ من عرفة. وقول البرماوي كالكرماني موضع بمنى كان له سوق في 
الجاهلية؛ مخالف بما رواه الطبري عن مجاهد أنهم كانوا لا يبيعون ولا يبتاعون بعرفة ولا منى» لكن يرد قول مجاهد 
هذا بما رواه المؤلف والحاكم في مستدركه من حديث ابن عباس أن الناس في أول الحج كانوا يتبايعرن بمنى وعرفة 
وسوق ذي المجاز ومواسم الحج الحديث (ومواسم الحج): جمع موسم بفتح الجيم وسكون الواو وكسر السين 
المهملة. قال في القاموس: موسم الحج مجتمعه (أنه كان يقرأها في المصحف) : وروى الطبري بإسناد صحيح عن 
أيوب عن عكرمة أنه كان يقرؤها كذلك؛ ورواه ابن أبي عمر في مسنده كان ابن عباس يقرؤها فهي على هذا من القراءة 
الشاذة حكمها عند الأئمة حكم التفسيرء قاله الحافظ. 

وقال المنذري: الحديث الأول رواه ابن أبي ذئب عن عطاء بن أبي رباح عن عبيد بن عمير عن ابن عباس. 
والثاني رواه ابن أبي ذئب عن عبيد بن عمير قال أحمد بن صالح كلاماً معناه أنه مولى ابن عباس عن عبد الله بن عباس 
قال الحافظ أبو القاسم الدمشقي المحفوظ رواية عطاء عن عبيد الليثي المكي فأما عبيد بن عمير مولى ابن عباس فغير 
مشهور ولم يذكر ابن أبي ذؤيب عبيد بن عمير فلعلهما اثنان رويا الحديث إن صح قول ابن صالح انتهى. 

نارة ١١‏ حدئنا َحمدُ بنْ صَالِحٍ أخبرناابنُ أبي كُديِكِ أخبرني ابن أبي ونس عن عُبَيْدِ بن عُمَير قال أَحْمَدُ 
صَالح كلاماً مَغناة أنه مَْلَى ابن عَبَّسِ عن عَبْدِ اله بن عَبّاس: كر سه عون 
[يَبَْاعُونَ]» فَذَكَرَ مَعْنَاهُ إلى قَوْلِهِ مواسِم الحج). 

6 باب في الصبي يحج 

ضفن ا ا و ل وك 
«كانَ رَسُولُ الله له يك بالروْحَاءِ لقي ركبا فسلُم عَلَيهمْ قال [مَقالُوا]: مَنِ الْمَوْمُ؟ قَقالُوا: المُسْلِمُونَ فقالوا فَمَنْ 
قالوا رَسُْولُ الله يكل كمرِعَت امرَآ دَأَحَدَتْ بِعَضْدٍ صَبِيْ فأخْرَجَئْهُ مِنْ ِحَفَِا . قَقالك العم ان 
نَمَمْ وَلَكِ أرٌ». 

(بالروحاء): بفتح الراء موضع من أعمال الفرع على نحو من أربعين ميلاً من المدينة . وفي كتاب مسلم ستة 
وثلاثين ميلاً منها (فلقي ركباً): ا لجر و ع اا وساي سراي ال ا 
أصحاب الإبل في السفر دون بقية الدواب ثم اتسع لكل جماعة (فقال من القوم): بالاستفهام (فأخرجته من محفتها): 
بكسر الميم وتشديد الفاء مركب من مراكب النساء كالهودج إلا أنها لا تقبب كما تقبب الهودجء كذا في الصحاح (قال 
نعم ولك أجر): قال الخطابي: : إنما كان له الحج من ناحية الفضيلة دون أن يكون محسوباً عن فرضه لو بقي حتى بلغ 
ويدرك مدرك الرجالء وهذا كالصلاة يؤمربها إذا أطاقها وهي غير واجبة عليه وجوب فرض ولكن يكتب له أجرها تفضلاً من 
الله سبحانه وتعالى ويكتب لمن يأمره بها ويرشده إليها أجر. فإذا كان له حج فقد علم أن من سننه أن يوقف به المواقف ويطاف 
به حول البيت محمولاً إن لم يطق المشي وكذلك السعي ب بين الصفا والمروة ونحوها من أعمال الحج . وفي معناه المجنون إذا 
كان ميؤوساً من إفاقته . وفي ذلك دليل على أن حجه إذا فسد ودخله نقص فإن جبرانه واجب عليه كالكبير؛ وإن اصطاد صيداً 
لزمه الفداء كما يلزم الكبير وفي وجوب هذه الغرامات عليه في ماله كما يلزمه لو تلف مالاً لإنسان فيكون غرمه في ماله أو 
وجوبها على وليه إذا كان هو الحامل له على الحج والنائب عنه في ذلك نظر وفيه اختلاف بين الفقهاء .وقال بعض أهل 
العراق: لا يجج الصبي الصغير والسنة أولى ما اتبع انتهى. قال المنذري: وري 
18978 صَححِيحٌ : انظر ما قبله . 

ا صجِيحٌ : البخاري (1777) والنسائي (1494-53746؟) وأحمد (19101). 


570 81 اللاو 2071 اللا لال الاااتت 


4 باب في المواقيت 

 ١1/‏ حدثنا المي [عَبْدُ لله بنُ مسْلَمَة] عن مَالِكِ ح. وَحدئنا أَحْمَدُ بن يُونْسَ أخبرنا مالك عن نَافِعِ عن 
ابن مُمَرَ قالَ: (وَقّتَ رَسُولُ الله يك لأَْلٍ المَدِبئةٍ ذا الحَُيْقَةه وَلأَمُلٍ السام الْجْحْفَت وَلأَمْلٍ نَجْدٍ قَرْنَ وَبَلَمَنِي أنه 
وَقَتَ أل الْيَمَنِ يَلمْلَمَ». 

(عن ابن عمر قال وقت): أي اجعل ميقاتاً للإحرام؛ والمراد بالتوقيت هنا التحديد ويحتمل أن يريد به تعليق 
الإحرام بوقت الوصول إلى هذه الأماكن بالشرط المعتبر. وقال القاضي عياض: وقت أي حدد. قال الحافظ: وأصل 
التوقيت أن يجعل للشيء وقت يختص به وهو بيان مقدار المدة ثم اتسع فيه فأطلق على المكان أيضاً. قال ابن الأثير: 
التأقيت أن يجعل للشيء وقت يختص به وهو بيان مقدار المدة. يقال وقت الشيء بالتشديد يؤقته ووقته بالتخفيف يقته 
إذا بيّن مدته» ثم انسع فيه فقيل للموضع ميقات. وقال ابن دقيق العيد : إن التأقيت في اللغة تعليق الحكم بالوقت ثم 
استعمل للتحديد والتعيين» وعلى هذا فالتحديد من لوازم الوقت. وقد يكون وقت بمعنى أوجب ومنه قوله تعالى #إِنَّ 
ألصَّلرةَ كانت عَلَ البؤمنرح كتنبا تَوْفُوْنَا» [النساء: ]٠١‏ (لأهل المدينة ذا الحليفة): بالحاء المهملة والفاء مصغراً. قال 
في الفتح: مكان معروف بينه وبين مكة مائتا ميل غير ميلين. قاله ابن حزم. وقال غيره: بينهما عشر مراحل. قال النووي: 
بينها وبين المدينة ستة أميال» ووهم من قال بينهما ميل واحد وهو ابن الصباغ» وبها مسجد يعرف بمسجد الشجرة 
خراب وفيها بئر يقال لها بئر علي انتهى. (الجحفة): بضم الجيم وسكون المهملة. قال في الفتح: وهي قرية خربة بينها 
وبين مكة خمس مراحل أو ست. وفي قول النووي في شرح المهذب ثلاث مراحل نظر. وقال في القاموس: هي على 
اثنين وثمانين ميلاً من مكة وبها غدير خم كما قال صاحب النهاية (ولأهل نجد قرن): بفتح القاف وسكون الراء بعدها نون 
وضبطه صاحب الصحاح بفتح الراء وغلطه صاحب القاموس وحكى النووي الاتفاق على تخطئته وقيل إنه بالسكون الجبل 
وبالفتح الطريق حكاه عياض عن القابسي. قال في الفتح: والجبل المذكور بينه وبين مكة من جهة المشرق مرحلتان (يلملم): 
بفتح التحتانية واللام وسكون الميم بعدها لام مفتوحة ثم ميم. قال في القاموس: ميقات أهل اليمن على مرحلتين من 
مكة. وقال في الفتح كذلك وزاد بينهما ثلاثون ميلاً. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

حدثنا سُلَيْمانُ بِنُ حَرْبٍ أخبرنا حَمَّادٌ عن مُمَرو بن دِيِنَارٍ عن طَاوُوس عن ابن عَبّاسِ وَعن ابن 
طاوّوس عن أبيه قالاً: «وَقَتَ رَسُولُ الله يك بمَعْناك وَقالَ أَحَدُهُمَاة وَلأَهْلٍ اليَمَنِ يَلَمْلَمه وَقالَ أَحَدُمُما َلَمْلَمَ قال 
َهُنَ لَهُمْ. وَلِمَنْ أتى عَلَنْهِنَ [عَلَيْهُمْ]ء مِنْ غَيْرِ أَهْلِهِنَ مِمّنْ كان ُرِيدُ الْحَجّ وَالْعُمَرْةَ وَمَنْ كانَ دُونَ ذَلِكُ. قَالَ ابن 
طاووس بِنْ حَيْتُ أَنَْ. قَالَ وَكَذَلِكَ حَنَّى أَهلَّ مكة يُهلونَ بِنْهَاه. 

(عن ابن طاووس): هو عبد الله بن طاووس (عن أبيه): طاووس عن ابن عباس مرفوعاً كما عند البخاري (قالا): 
أي عمرو بن دينار وعبد الله بن طاووس بإسنادهما (بمعناه): أي بمعنى حديث نافع (وقال أحدهما): أي عمرو بن دينار 
أو ابن طاووس (يلملم): بالهمزة وهو الأصل (فهن): أي المواقيت المذكورة وهي ضمير جماعة المؤنث وأصله لما 
يعقل وقد يستعمل فيما لا يعقل لكن فيما دون العشرة كذا في الفتح (لهم): أي لأهل البلاد المذكورة (ولمن أتى 
عليهن): أي على المواقيت من غير أهل البلاد المذكورة: فإذا أراد الشامي الحج فدخل المدينة فميقاته ذو الحليفة 
لاجنيازه عليها ولا يؤخر حتى يأتي الجحفة التي هي ميقاته الأصلي فإن أخر أساء ولزمه دم عند الجمهور, وادعى 
النووي الإجماع على ذلك. وتعقب بأن المالكية يقولون يجوز له ذلك وإن كان الأفضل خلافه. وبه قالت الحنفية وأبو 
ثور وابن المنذر من الشافعية» وهكذا ما كان من البلدان خارجاً عن البلدان المذكورة فإن ميقات أهلها الميقات الذي 
يأتون عليه (ومن كان دون ذلك): مبتدأ أي داخل هذه المواقيت أي بين الميقات ومكة (من حيث أنشأ): خبر المبتدأ أي 
يهل من حيث أنشأ سفره. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

حدثنا حِشَامٌ بنُ بَهْرَامَ المَدَائِنِيُ أخبرنا المُعَافَى بن عِمْرَانَ عن أَقْلَصَ ‏ يَغْني ابن حْمَيْدٍ ‏ عن الْقَايِم بن 
177- صَححِيحُ : البخاري (177, 1617 756اء 1058ء 7414/) ومسلم (85١1ء‏ 0 والترمذي (851) والنسائي (075141 

67 108؟) وابن ماجه (5914؟) وأحمد (4441. 515804). 


4- صَحِيِحْ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 





1 ا 


اخرفيق - حدنا َم نيم لاي أغرن الى بنرا عن ع - يَعْني ابنَ حَُمَيْدٍ 520 
محمد عنْ عَائْشَة: «أنَّ رَسُولَ الله يل وَوَ-َ َّتَ لأَمْلٍ الِْرَاقٍ ذَاتَ عِرْق». 

(وقت لأهل العراق ذات عرق): بكسر العين المهملة وسكون الراء بعدها قاف بينه وبين مكة مرحلتان وسمي 
بذلك لأن فيه عرقاً وهو الجبل الصغير وهي والعقيق متقاربان لكن العقيق قبيل ذات عرق وفي صحة الحديث مقال. 
والأصح عند الجمهور أن النبي بيه ما بيّن لأهل المشرق ميقاتاً وإنما حد لهم عمر رضي الله عنه حين فتح العراق. وقال 
الشافعي : ينبغي أن يحرم من العقيق احتياطاً وجمعاً بين الحديثين . قاله الطيبي. قال الكرماني: ام ان 
صارت بتوقيت رسول الله يَف أم باجتهاد عمر رضي الله عنه والأصح هو الثاني كما هو ظاهر لفظ الصحيح وعليه نص 
الشافعي انتهى. وصححه العلامة العيني الأول وبسط الكلام في شرح البخاري. قال المنذري: وأخرجه النسائي وأخرج 
مسلم من حديث أبي الزبير أنه سمع جابر بن عبد الله يسأل عن المهل فقال أحسبه رفع الحديث إلى النبي بل فذكر 
الحديث وفيه: : ومهل أهل العراق من ذات عرقء وأخرجه ابن ماجه من حديث إبراهيم بن يزيد الخوزي عن أبي الزبير 
عن جابر قال: ا للقي ما ل ا ا ا 0 

و احاح رضي ل ختكسة لسواذات ثفرقة ركانةالإعام اعملر ين حل يكر رهد الحدينة مع غيره على أفلح بن 

حميد أعني حديث عائشة ة في ذات عرق. 

حدثنا أَحْمَدُ حْمَدُ بن مُحمّدٍ بن حَْبْلِ أخبرنا وَكِيعٌ أخبرنا سُفْيَانُ عن يَزِيدَ , بن أبي زِيَادِ عن مُحمَّدٍ بن عَلِيّ 
بن عَبْدٍ الله بن عباس عن ابن عبّاس قال: «وَقَثَّ رَسُولُ لله يل لأَمْلٍ المَشْرقٍ الْمَقِيقَه. 

(لأهل المشرق العقيق) قال الخطابى : الحديث في العقيق أثبت منه في ذات عرق والصحيح أن عمر بن الخطاب 
وقتها لأهل العراق بعد أن فتحت العراق وكان ذلك على التقدير على موازاة قرن لأهل نجد وكان الشافعي يستحب أن 
يحرم أهل العراق من العقيق فإذا أحرموا من ذات عرق أجزأهم. وقد تابع الناس في ذلك عمر رضي الله عنه إلى زماننا 
هذا انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال هذا حديث حسن . هذا آخر كلامه. وفي إسناده يزيد ب بن أبي زياد وهو 
ضعيف وذكر البيهقي أنه تفرد به. 

0١‏ حدثنا أَحْمَدُ حْمَدُ بن صَالِحٍ أخبرنا ابن أبي فُدَيِْكِ عن عد الله بن عبد الرَّحْمِنٍ بن يُحَنْسَ عن يَحْبَى بن أبي 
سيان لحني عن جَدَيَه حكيمَة عن أم سلَمَة وج الي ينها سَمِعَتْ رَسُول لله َقُولُ: ١مَنْ‏ أَهَلَ بِحَجَةٍ ححَة أ وَعَْمْرَةٍ 
ِنَالمَسْجِدٍ الأقْصَى إلى المَسْجدٍ الْحَرَام عُفِرَلَُما تدم مِن ذه َم تأَخَرَ أو وَجَبَث لَه ْله 0 

قَالٌ أَبُو داود: يَرْحَمُ الله وَكيعاًء أَخرَمَ مِنْ بت المَقُدِس يَعْنِي إلى مَكَةَ. 
(ابن يحنس): بضم أوله وفتح المهملة وتشديد النون المفتوحة ثم مهملة (من أهل): أي أحرم (بسبعة أو عمرة: 
أو للتنويع (غفر ما تقدم من ذنبه وما تأخر): أي من الصغائر ويرجى الكبائر (أو وجبت): أي ثبتت (له الجنة): أي ابتداء 
وأو للشك وفيه إشارة إلى أن موضع الإحرام متى كان أبعد كان الثواب أكثر. قال الخطابي: فيه جواز تقديم الإحرام 
على الميقات من المكان البعيد مع الترغيب فيه وقد فعله غير واحد من الصحابة. ذكر ذلك جماعة وأنكر عمر بن 
ا ل ا و 1 بن أبي رباح ومالك بن أنس. وقال 
أحمد بن حنبل : وجه العمل المؤاقيت وكذلك فال إسحاق قلت: ويشبه أن يكون عمر رضي الله عنه إنما أنكر ذلك 
شفقاً أن يعرض للمحرم إذا بعدت المسافة آفة تفسد إحرامه ورأى أن ذلك في أقصر المسافة أسلم والله أعلم. قال 
المنذري: وأخرجه ابن ماجه ولفظه «من أهل بعمرة من بيت المقدس غفر له؛ وفي رواية «من أهل بعمرة من بيت 
المقدس كانت كفارة لما قبلها من ذنوب» وقد اختلف الرواة في متنه وإسناده اختلافاً كثيراً. 
7 - حدثنا أبُو مَعْمَرِ عَبْدُ الله بِنُ عَمْرِو بن أبي الْحَجّاجٍ أخبرنا عَبْدُ الْوَارثِ أخبرنا عُمبَةٌ بن عَبْدٍ المَلِكِ 
4- صَحِيصٌ : النسائي (5701) وأحمد (0418). 
- ضَعِيفٌ : الترمذي (877). 
-0١‏ ضَعِيففٌ : ابن ماجه (07001 660015 


مي 


- خسن : أحمد (128645). 





كتاب المناسك / حديث رقم (1747) 


لسّهمِيْ دي زرارة بن كُرَنِم أن لْحَارت بن َمْرِو الس حَدََهُ َال : «أتيْتُ رَسُولَ الله يكل وَهُوَ بمنَى أو بِعَرَقَاتِءٍ 
وَقَدْ أطاف به الناس. قال: فتَجيءغ 4 الأَعْرَابُ فإِذًا رَأَوْا وَجْهَهُ قالوا هذا وَجَْدُ مُبَارَكُ. قالَ وَنَّتَ ذَاتَ عِرْقِ لأَفلٍ الْعِرَاق». 

(ووقت): حكى الأثرم عن أحمد أنه سئل في أي سنة وقت النبي يل المواقيت: فقال عام حجّ . قال المنذري: 
وأخرجه النسائي وقال البيهقي: في إسناده من هو غير معروف. 

٠6‏ باب الحائض ثهل بالحج 

تكن حدثنا عُنْمانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا عَبْدَةٌ عن ع ل م 
قالث: فسن أشماء بنك عمس بِمْحَمد بن لي بكر بالشّجرٍَ ذأ مَرَ رَسُولُ الله له ولي أبا بكر أنْ تَمْتَسِلَ وَنهِلَ». 

(عن عائشة قالت نفست) ا إحدى زوجات 
أبي بكر الصديق .قال النووي : قولها نفست أي ولدت وبكسر الفاء لا غير» وفي النون لغتان المشهورة ضمها والثانية 
فتحهاء ٠‏ سمي نفاساً لخروج النفس وهي المولود والدم أيضاًء وفيه صحة إحرام النفساء والحائض واستحباب اغتسالهم 
للإحرام وهو مجمع على الأمر به. لكن مذهبنا ومذهب مالك وأبي حنيفة والجمهور أنه مستحب . وقال الحسن وأهل 
الظاهر هو واجب والحائض والنفساء يصح منهما جميع أفعال الحج إلا الطواف وركعتيه لقوله يَلِ: «اصنعي ما يصنع 
الحاج غير أن لا تطوفي» وفيه أن ركعتي الإحرام سنة ليستا بشرط لصحة الحج لأن أسماء لم تصلهما (بالشجرة): وفي 
رواية عند مسلم بذي الحليفة» وفي رواية بالبيداءء هذه المواضع الثلاثة متقاربة فالشجرة بذي الحليفة وأما البيداء فهي 
طرف ذي الحليفة .قال القاضي: تسل أنه راح تيطزت ابيزه ا مد عن نوكل ل إلى كي ل الدع عي 
وهناك بات وأحرم فسمي منزل الناس كلهم منزل باسم إمامهم (تهل): أي تحرم. قال المنذري : وأخرجه مسلم وابنٍ ن ماجه. 

4 حدثنا مُحمَّدُ بِنُ عِيسَى وإِسْمَاعِيلٌ ب بن إبراهيمَ أبُو مَعْمَر قالا أخبرنا مَْوَانُ بن شْجَاعٍ عن حُصَيِفٍ خصَيْفٍ عن 
كم ومُجَاهِدٍ وعَطَاء عن ابن باس أنَّ لِك قال: الْحَائْض وَالئَمَسَاءُ ذا اتنا [آنيا 0 
وَنُحْرِمَانٍ وَتَفْضِيَانٍ المََاسِكَ كُلَّا َيْرَالطَوَانٍ بالبيْت». 

قالَ أبُو مَعْمَر في حَدِيهِ: ١حَنَّى‏ تَطْهْر» وَلَمْ يَذْكرِ ابن عِيسَى عِكْرِمَة مَةَ وَمُجَاهِداً. 

قالَ عنْ عَطَاءِ عنٍ ابن عَبَّاس وَلَمْ يقل ابن عِيسَى كُلْهَا قالَ: «المَنَاسِكَ إلا الَّرَافَ بالْبَيْت». 

(على الوقت): أي الميقات (قال أبو معمر): :هو إسجاعيل بن إبزاهيتم . قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال 
ل ل الي الرحمن الحراني كنيته أبو عون وقد ضعفه غير واحد. 

باب الطيب عند الإحرام 

04 رحن فق ادهش من توح وت هد ل سه و معدن يولك 
قالاً أخبرنا مَالِكُ عن عَبْدٍ الرَْمْنٍ بن الْقَاسِم عنْ أبيهِ عنْ عَائفَة قَالَت: «كُنْتُ أَطَيْبُ رَسُولَ الله يكله لإخْرَامِه قَبْلَ 
نْ يُحْرِ وَلإحْلالِهِ قَبِلَ أَنْ يَطُوفَ بالْبَيت». 

(كنت أطيب): : أي أعطر (لإحرامه): أي لأجل دخوله في الإحرام أو لأجل إحرام حجه (ولإحلاله): أي لخروجه 
من الإحرام وهو الإحلال الذي يحل به كل محظور وهو طواف الزيارة ويقال له طواف الإفاضة وقد كان حل بعض 
و ل و او ا 
الطواف كذا في السبل (قبل أن يطوف بالبيت): أي طواف الإفاضة وهو متعلق بحله وفيه دليل على أن الطيب يحل 
بالتحلل الأول خلافاً لمن ألحقه بالجماع قاله في المرقاة . وقال في سبل السلام: فيه دليل على استحباب التطيب عند 
إرادة فعل الإحرام وجواز استدامته بعد الإحرام وأنه لا يضر بقاء لونه وريحه وإنما يحرم ابتداؤه في حال الإحرام؛ وإلى 
114- صتحِيح : مسلم (1704) وابن ماجه (06911. / 

4- صَححِيحٌ : الترمذي (945) . 
6 م2 0 : البخاري (ل/هىل, ١لالآاى‏ الال ولامل, 4 2518 ) ومسلم )١145 -١1894(‏ والترمذي (417) والنسائي 
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(4161190. 100-5384؟) وابن ماجه (759784-1591757. 7047) وأحمد (91ه “ا #14 747496 151556) , 





كتاب المناسك / حديث رقم (11745) 


هذا ذهب جماهير الأمة من الصحابة والتابعين» وذهب جماعة منهم إلى خلافه وتكلفوا لهذه الرواية ونحوها بما لا يتم 
به مدعاهم, فإنهم قالوا إنه يل تطيب ثم اغتسل بعده فذهب الطيب. قال النووي في شرح مسلم بعد ذكره: الصواب ما 
قاله من أنه يستحب الطيب للإحرام لقولها لإحرامه. ومنهم من زعم أن ذلك خاص به صلى الله عليه وآله وسلم ولا يتم ثبوت 
الخصوصية إلا بدليل عليها بل الدليل قائم على خلافها وهو ما ثبت من حديث عائشة «كنا ننضح وجوهنا بالطيب المسك قبل 
أن نحرم فنعرق فنغسل وجوهنا ونحن مع رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم فلا ينهانا» رواه أبوداود وأحمد بلفظ: «كنا 
نخرج مع رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم إلى مكة فنضمخ جباهنا بالمسك الطيب عند الإحرام فإذا عرقت إحدانا سال 
على وجهها فيراه النبي صلى الله غليه وآله وسلم فلا ينهانا» ولا يقال هذا خاص بالنساء لأن الرجال والنساء في الطيب سواء 
بالإجماع, والطيب يحرم بعد الإحرام لا قبله وإن دام حاله فإنه كالتكاح لأنه من دواعيه والنكاح إنما يمنع المحرم من ابتدائه لا 
من استدامته فكذلك الطيب, لأن الطيب من النظافة من حيث أنه يقصد به دفع الرائحة الكريهة كما يقصد بالنظافة إزالة ما 
يجمعه الشعر والظفر من الوسخ. ولذا استحب أن يأخذ قبل الإحرام من شعره وأظفاره لكونه ممنوعاً منه بعد الإحرام وإن بقي 
أثره بعذه. أما حديث مسلم في الرجل الذي جاء يسأل النبي صلى الله عليه وآله وسلم كيف يصنع في عمرته وكان الرجل قد 
أحرم وهو متضمخ بالطيب فقال صلى الله عليه وآله وسلم: «أما الطيب الذي بك فاغسله ثلاث مرات» الحديث فقد أجيب 
عنه بأن هذا السؤال والجواب كانا بالجعرانة في ذي القعدة سنة ثمان وقد حج صلى الله عليه وآله وسلم سنة عشر 
واستدام الطيب وإنما يؤخذ بالآخر من أمر رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم لأنه يكون ناسخاً للاول انتهى. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 


5 حدثنا مُحمَّدُ بِنُ الصَّبّاح لمر أخبرنا إِسْمَاعِيلٌ بن رَكَرِيًا عن الْحَسَنِ بن بيد الله عن إبراهِيمٌ عن 


الأَسْوَدٍ عن عَائِمَة رَضِيٍ الله عَنْهَا َالَثْ: «كأني أَنْظُرٌ إلى وَبيص المِسشْكِ [الطيب] في مَفْرَقِ رَسُولٍ الله وك وَهُوَ مُحْرِمٌ». 
(كأني أنظر) قال الحافظ: أرادت بذلك قوة تحققها لذلك بحيث أنها لشدة استحضارها له كأنها ناظرة إليه 
(وبيص): بالموحدة المكسورة وآخره صاد مهملة هو البريق. وقال الإسماعيلي: إن الوييص زيادة على البريق وإن المراد 
به التلألؤء وإنه يدل على وجود عين قائمة لا الريح فقط (في مفرق): هو المكان الذي يفرق فيه الشعر في وسط الرأس. 
قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسام والنسائي. 
باب التلبيد 
1 حدئنا سُلَيِمانُ بن دَاوَ المَهْرِيُ أخبرنا [أنبأنا] ابن وَُبٍ أخبرني يُونْسُ عن ابن شِهَابٍ عنْ سَالِم 
يَعْني ابنّ عَبْدٍ الله عن أبيه قَالَ: ١سَمِعْتٌ‏ لتب يكل يهل مُلَبْدأ. 
(يهل ملبداً): أي يحرم بالتلبيد؛ والتلبيد أن يجعل المحرم في رأسه صمغاً أو غيره ليتلبد شعره أي يلتصق بعضه 
ببعض فلا يتخلله الغبار ولا يصيبه الشعث ولا القملء وإنما يفعله من يطول مكثه في الإحرام. 
قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 
4 حدثنا عُبيدُ الله بن حُمَرَ أخبرنا عَبدُ الأْلّى أخبرنا مُحمّدُ بن ِسْحَاقَ عن نَافِع عن ابنٍ ُمَرّ: «أنَّ النِيّ 
لبد َأْسَهُ بالَْسَلِه. 
(لبد رأسه بالعسل) قال ابن عبد السلام: يحتمل أنه بفتح المهملتين ويحتمل أنه بكسر المعجمة وسكون المهملة 
وهوما يغسل به الرأس من خطمي وغيره قال في فتح الباري: ضبطناه في روايتنا في سنن أبي داود بالمهملتين. قاله السيوطي. 
٠‏ باب في الهدي 
4 حدئنا اللُمَيِْْ أخبرنا مُحمّدُ بن سَلَمَة حدثنا مُحمَّدُ بن إسْحَاقَ ح وحدثنا مُحمَّدُ بن المِنْهَالٍ أخبرنا 
65- صَحيحٌ ؛ تقدم تخريجه في الذي قبله. 
/- صَحِيِحٌ : البخاري )١6040(‏ ومسلم )1١184(‏ والنسائي (57817) وابن ماجه (70141) وأحمد (0940) . 
4- صَعِيْفتٌ : تفرد بها المصنف. 
8- حَسَنٌ بلفظ «فضة» : ابن ماجه )71٠١(‏ وأحمد (0080) . 
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يَزِيدُ بنُ ررَبْ عن ابن إِسْحَاقٌ المَعتَى قال قال عَبْدُ الله يَعْنِي ابن أبي تَجيح - حَدَلَنى مُجَاهِدٌ عنْ ابن عَبّاس: :أن 
َسُوَ الله يك أَْدَى عَام اْحُدَييَ ني هدايا َسُولٍ لله يك مَل كان لأبي جَهْلٍ في رَأسِه بره فِطَةٍ. قال ابن مِنْهَالٍ: 
برَةَ مِنْ ذهب. راد النَيلِي: يَضِيظٌ بذْلِكَ المُشْرِكِينَ». 
(أهدى عام الحديبية): بالتخفيف على الأفصح وهي السنة السادسة من الهجرة توجه فيها رسول الله يَلةِ إلى مكة 
للعمرة فأحصره المشركون بالحديبية وهو موضع من أطراف الحل وقضيته مشهورة (في هدايا): أي في جملة هدايا (جملا): 
نصب بأهدى وفي هدايا صلة له. وكان حقه أن يقول في هداياه فوضع المظهر موضع المضمرء والمعنى جملا كاثناً في 
هداياه كان لأبي جهل أي عمرو بن هشام المخزومي اغتنمه يل يوم بدر (في رأسه): أي أنفه (برة فضة): بضم الموحدة 
وفتح الراء المخففة أي حلقة» والمعنى أي في أنفه حلقة فضة فإن البرة حلقة صفر ونحوه تجعل في لحم أنف البعير. 
وقال الأصمعي: : في أحد جانبي المنخرين لكن لما كان الأنف من الرأسٍ قال في رأسه على الاتساع (قال ابن 
منهال برة من ذهب): ويمكن التعدد باعتبار المنخرين (يغيظ بذلك المشركين): بفتح حرف المضارعة أي يوصل الغيظ 
إلى قلوبهم في نحر ذلك الجمل. قلت: خاتمة جمله أجمل منه فإنها نحرت في سبيل الله وأكل منها رسوله وأولياؤه. ثم 
نظير الحديث قوله تعالى 9 لبَغيظ ب, ل 2 كذا في المرقاة. 
باب في هدي البقر 
١/6‏ حدثنا ابن الس حر له 
عَايِشَةَ روج الذي يكللة: أن وَسُولَ الله بك نَحَرَ عن آل محمد يك في حَجةٍ الوا بَقَرَةَ وَاجِدَةً؛. 
(عن عائشة): وعند مسلم من حديث جابر قال: «ذبح رسول الله يله عن عائشة بقرة يوم النحر» وفي لفظ له قال 
انحر النبي يَلهْ عن نسائه بقرة في حجته' (بقرة واحدة): قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. 
١‏ -حدئنا عَمْرُو بن عُْمانَ وَمُحمدُ بن مَهْرَاَ اراي قالا أخبرنا اْوَِيدُ عنٍ الأؤرَاعِي عن يَحْبَى عن أبي 
سَلَمَةَ عن أبِي هُرَيْرَة: «أنَّ رَسُولَ الله كله دَبَحَ عَمّنْ اعثَمرَ مِنْ نسَائِهِ بََََبَِنهُنَ. 
(بقرة بينهن) قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ٠‏ ماجه. 
16 - باب في الإشعار 
-حدثنا أيُو الْوَلِيدِ الطالِسِيُ وَحَفْضٌ بِنُ عُمَرَ المَغنى قالاً أخبرنا شُعَْبَةٌ عن قَمَادَة قال أبُو الْوَلِيدٍ قال: 
سَمِعْتٌ أبا حَسَّانَ عن ابن عباس: «أنَّ رَسُولَ الله له يك صَلَّى الظَهْرَ بذِي ١ل‏ لخليفة حُلَيْقَةٍ نم عا بدن [ببَدََهِ] فَأشْعَرَهَا مِنْ 
صَلْحَةٍ سَنايهًا الأيْمن ثم سَلَتَ لدم عَنَْا [ْها الدّم] وَكَلَدَها غلبن م أي بِرَاحِلَتِ قَلَمّا قَعَدَ عَلَيْهَاوَاسَْوَتُ به 
عَلَى البَيِدَاءِ َمل بالحج». 
(قال أبو الوليد): في روايته (قال): قنادة (صلى الظهر بذي الحليفة): أي ركعتين لكونه مسافر (فأشعرها): الإشعار هو أن 
يكشط جلد البدنة حتى يسيل دم ثم يسلته فيكون ذلك علامة على كونها هدياً ويكون ذلك في صفحة سنامها الأيمن. 
وقد ذهب إلى مشروعيته الجمهور من السلف والخلف. وروى الطحاوي عن أبي حنيفة كراهته والأحاديث ترد عليه. 
وقد خالف الناس في ذلك حتى صاحباه أبو يوسف ومحمد واحتج على الكراهة بأنه من المثلة» وأجاب الخطابي بمنع 
كونه منها بل هو باب آخر كالكي و شق أذن الحيوان فيصير علامة وغير ذلك من الوسم وكالختان والحجامة كما 
مك ٠:‏ جاء أنه و كان تن السلة الخار انا ماين ااا ميت له من يجين الور عه الل عنيا” أي عن 
صفحة سنامها (وقلدها بنعلين): فيه دليل على مشروعية تقليد الهدي. وبه قال الجمهور. قال ابن المنذر: أنكر مالك 
/اا- صَحِيِحٌ : البخاري (794. 517 5119 519) ومسلم )١51١(‏ والترمذي (914. 94. 44#. 440) والنسائي (0599 
خالل اكلا لاكلاك. 054؟) وابن ماجه (1759373. 5941ل 194494 ل0.دل. 71880) وأحمد (77005) . 
- صَححِيِح : ابن ماجه ( (06177. 


1/61- صَحِبحٌ : البخاري )١1045(‏ ومسلم )١147(‏ والترمذي (407) والنسائي (الالاك 4لالاا, 47لا 5091؟) وابن ماجه (90410) 
وأحمد (18468. كولالآلل 5674). 
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وأصحاب الرأي التقليد للغنمء زاد غيره وكأنه لم يبلغهم الحديث وسيجيء (على البيداء): محل بذي الحليفة. أي علت 
فوق البيداء وصعدت (أهل): أي لبى (بالحج): وكذا بالعمرة لما في الصحيحين عن أنس قال: : ااسمعت رسول الله َل 
بلي بالضع والحمزة بقول ليك عمره وحجاة ذال الفتريا. : وأخرجه مسلم والترمذي والنساني وابن ع ماجه. 
كن حدثنا مسَدد د أخبرنا يَحْبَّى عنْ شَعْبَةَ شُعْبَةَ بهذا الْحَدِيثِ بِمَعْنّى أبي الْوَلِيدِ. قال: «ُمّ سَلَتَ الدّمّ ب بيدو؟. 
قال أو دَاود: رَوَاهُ هَمَامْ قَالَ: سَلَّتَ الم عَنْها [عَنْها الدّم] بإضبّعه. 
قَالٌَ أَدُو دَاود: هذا مِنْ سن أَهْلِ الْبَصْرَة الَّذِي تَقردُوا به. 
(قال ثم سلت الدم بيده): أي مسح وأماط .قال الخطابي: سلت بيده أي أماطه بإصبعيه . وأصل السلت القطع 
ويقال: سلت الله أنف فلان أي جدعه (هذا من سنن أهل البصرة): أي حديث التقليد بالنعلين من الأحاديث المروية 
لأهل البصرة لأن رواة هذا الحديث كلهم بصريون أبو حسان الأعرج مسلم بن عبد الله الذي يدور الإسناد إليه بصري 
وقتادة الراوي عن أبي حسان ثم شعبة الراوي عن قتادة كلاهما بصريان . وروى أيضاً هشام الدستوائي عن قتادة وهو 
أيضاً بصري وحديثه عند مسلم وهمام بن يحبى أيضاً روى عن قتادة وهو بصري وإليه أشار المؤلف بقوله قال أبو داود 
رواه همام . كذا فى غاية المقصود. 
4 حدثنا عَبْدُ الأعْلّى بن حَمَّادٍ أخبرنا سُفْبانُ بن عُيَبْنَةَ عن الزُهْرِيّ عن عَرْوَةَ عن المِسْوّرِ بن مَخْرَمَة 
وَمَرْوَانَ أَنْهُمَا قالاً: «حَرَجَ رَسُولُ الله يك عَامَ الْحُدَيْبِيَ لما كَانَ بلِي الْحُلَيفة لد الذي وَأَشْعَرَهُ وَأَخْرَمَ». 
(قلد الهدي وأشعره) قال الخطابي: الإشعار أن يطعن في سنامها حتى يسيل دمها فيكون ذلك علماً أنها بدنة» 
ومنها الشعار في الحروب هو العلامة التي يعرف بها الرجل صاحبه ويميز بينه وبين عدوه. . وفيه بيان أن الإشعار ليس من جملة 
ما نهي عنه من المثلة وإنما المثلة أن يقطع عضواً من البهيمة يراد بذلك التعذيب . وفيه أيضاً من السنة التقليد وهو في الإبل 
كالإجماع من أهل العلم. وفيه أن الإشعار من الشق الأيمن وهو السنة. قال المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي. 
ه11 - حدثنا هَنَّادٌ أخبرّنا وَكبعْ عنْ سْفيانَ عن مَنصُورٍ وَالأعنش عنْ إبراهيمَ عنٍ الأسْوَدِ عنْ عَائِمَةَ رَضِيَ 
الله عَنْهَا: «أَنَّ رَسُولَ الله يك أَهْدَى غَنَما مُقَلَدَةه. 
(أهدى غنماً مقلدة) قال الخطابي: فيه من الفقه أن الغنم قد يقع عليها اسم الهدي وزعم ب بعضهم أن الغنم لايطلق 
عليها اسم الهدي . وفيه أن الغنم تقلدء وبه قال عطاء والشافعي وأحمد بن حنبل وإسحاق 0 :إذاساق 
الهدي ثم قلده فلا تقلد الغنم وكذلك قال مالك .قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه بتدحوة. 
- باب تبديل الهدي 
يكيل حدثنا عَبْدُ الله بن محمد النَيِلِيُ أخبرنا مُحمّدُ بن سَلَمَةَ عن أبي عَبْدٍ الرّجِيم, 
قَالَ يو داود: آبُو عَبْدِ الرّجيم خَالِدُ بن أبي يَزِيدَ خَالُ مُحمَّدٍِ يَمْنِي ابن سَلْمَةَ رَوَى عَنْهُ حَجَاجٌ بن مُحمَّدٍ عن 
هم بن الْجَارُودِ عن سَالِم بن عَبْدِ الله عن أببه قال: سعد لون سدور و اتوم 
دِيَارٍ فأتى لني يك فَقالَ يَا رَ سول الله إني أَهدَيْتُ بُخْتِباً اتجيباً] أَعْطِيتُ بها تَلاكَماة ِبنَارٍ فَأبِيعُهَا وَأشْتَرِي بِنَمَنِهًا 
بذناً؟ قال لآ انْحَرْمَا إِيّاها». 
قَالٌ يو داود: هذا لأنَهُ كَانَ أَشْعَرَهَا 
(قال أهدى عمر بن الخطاب بختياً): بضم الباء وسكون الخاء المعجمة ثم التاء المثناة الفوقانية. قال في القاموس: 
/1- صَحِبحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
4 - صَحِيحٌ : البخاري )١1940(‏ والنسائي (71/1؟) . 
66 صَحِيحٌ : البخاري (1598.1595. دءلاكى /711. 0037) ومسلم )١175١(‏ والترمذي (404) والنسائي (5لال1؟1- 0594٠‏ 
لاا الاك 71/48 17917؟) وابن ماجه (5044- 50944) وأحمد (157014. 4580354 5504 الملل 510917 
كلا كل الملل 51184) . 


5- ضعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصتف. 
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هي الإبل الخراسانية انتهى . وفي النهاية البختية الأنثى من الجمال البخت والذكر بختي وهي جمال طوال الأعناق انتهى. 
وفي بعض النسخ نجيباً بفتح النون وكسر الجيم ثم الياء والنجيب والنجيبة الناقة والجمع النجائب. . قال في النهاية: النجيب 
الفاضل من كل حيوان .ثم قال وقد تكرر في الحديث ذكر النجيب من الإبل مفرداً ومجموعاً وهو القوي منها الخفيف السريع 
انتهى (بدناً): الجمع ونلاده (قال: لا): أي لا تبعها بل انحرها (إياها): للتأكيد (قال أبو داود هذا): : أي منعه يلِةِ عن بيعها. 
والحديث يدل على أنه لا يجوز بيع الهدي لإبدال مثله أو أفضل. ومن قوله: قال أبو داود أنوعبد الرحيم إلى قوله 
حجاج بن محمد في بعض النسخ. وهذه ترجمة لأبي عبد الرحيم ذكرها أبوداود» فأبو عبد الرحيم هذا هو خالد بن أبي يزيد 
خال محمد بن سلمة روى عن زيد بن أبي أنيسة ومكحول وجهم بن الجارود وعنة حجاج بن محمد الأعور ومحمد بن سلمة 
وموسى بن أعين وثقه ابن معين. قال المنذري: قال البخاري: لا يعرف لجهم سماع من سالم انتهى. 

قلت: وهذا الحديث أخرجه أحمد والبخاري في تاريخه وابن حبان وابن خزيمة في صحيحيهما. 

3 باب من بعث بهديه وأقام 

ببلده غير محرم. 

اه - حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَةَ لعي أخبرنا أفلَحُ بن حُمَيِدٍ عن الْقَاِم عنْ عَائْشَةَ قالّث: «قْتَلْتُ فَلأَيِدَ 
بُدَنِ رَسُولٍ الله يك بيَديٌّ ثم أَشْعَرَهَا وَقَلّدَمَا نم بَعَتَ بها إلى الْبَيْت وَأَقَامَ بالْمَِئَةٍ فمَا حَرُمَ عَلَيْهِ شَيْءٌ كَانَ لَهُ جلاً 
[أجِل له]». 

(قلائد بدن رسول الله يكِِ): القلائد جمع قلادة وهي ما تعلق بالعنق. والبدن جمع البدنة وهي ناقة أو بقرة تنحر 
بمكة (بيديّ): بتشديد الياء (ثم بعث بها): مع أبي بكر رضي الله عنه في السنة التاسعة (فما جرم): بتفح الحاء وضم الراء 
(عليه): أي على النبي يَلِِ (اشيء كان له حلا): أراد محظورات الإحرام؛ معناه أنه يك كان يبعث بالهدي ولا يحرم فلهذا 
لا يجتنب عن محظورات الإحرام. 

قال النووي: فيه دليل على استحباب بعث الهدي إلى الحرم» وأن من لم يذهب إليه يستحب له بعثه مع 
غيره؛ وفيه أن من يبعث هديه لا يصير محرماً ولا يحرم عليه شيء ما يحرم على المحرمء وهو مذهب كافة 
العلماء إلا رواية حكيت عن ابن عباس وابن عمر وعطاء وسعيد بن جبير أنه إذا فعل ذلك اجتنب ما يجتنبه 
المحرم ولا 0 محرماً من غير نية الإحرام والصحيحٍ ما قاله الجمهور لهذه الأحاديث الصحيحة. وسبب هذا 
القول من عائشة أنه بلغها فتيا بعض الصحابة فيمن بعث هديا إلى مكة أنه يحرم عليه ما يحرم على الحاج من لبس المخيط 
وغيره حتى ينحر هديه بمكة فقالت رداً عليه .قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 


و 


4 حدثنا يَزِيدُ بن خَالِدٍ الرَّملِيْ الْهَمْدَانَيُ وَقتََهُ بن سَهِيدٍ أن لت بنَ سَعْدٍ حَدََهُمْ عن ابن شِهَابٍ عن 
عُرْوَةَ وَعَمْرَةَ بنْت عَبْدٍ الرّحْمِنٍ أنَّ عَائِضَةَ قالث: دكانَ رَسُولُ الله بك يُهَدِي مِنَ الْمَِيئَةِ فأِْلُ فَلائِدَ هَذيهِ ثم لَيَجْتيبُ 
شَيْئاً ما يَجتَيبُ المُحْرمٌ». 

لمحيل حل إعرة ار بنُ المْفَضْلِ أخبرنا ابن عَوْنِ عن الْقَايِم بنِ مُحمّدِ وَعنْ إبراهِيمَ رَعَمَ أنه 
سَمِعَهُ مِنْهُمَا م سَمِعَهُ مِنْهُمَا جَمِيعاً وَلَْ يَحْمَط حَدِيتَ هذا مِنْ حَدِبثْ هذا وَلآَحَدِيِتَ هذا مِنْ حَدِيث هذا قالآً قالث 
أ لمُؤِِْينَ: «بعَتَ رَسُولُ الله 5 بهي ثَقَا لك ينها يتبي بن من كل ننم فم أضبع فيا خالا بن مَا 
يَأ تي الرَّجْلْ مِنْ أَهْلِهه. 

, (زعم): أي ابن. عون (سمعه): أي هذا الحديث (منهما): أي القاسم وإبراهيم (ولم يحفظ): أي لم يميز حديث 
هذا من الآخر (أم المؤمنين): : وهي عائشة (من عهن): هو الصوف المصبوغ ألواناً. 
قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 
-١067‏ صَحِِيحٌ : تقدم في (10700). 
4- صَحِيحٌ : تقدم في (1700). 
4- صَحِيحٌ : تقدم في (0700) . 





- باب في ركوب البدن 

لفن حدشا فتغت القن هيما زغل حاب عن أنه من علي عن لي إن من الافزح هن أي 
هِرَيْرَة: 5: «أنّ رَسُولَ الله يله رَأَى رجلا يَسُوقُ بَدَئَه َقَالَ اركَبها قال [فقَالَ] إِنََا بده قالَ [فقَالَ] ارْكَبْهَا وَيْلَكَ في الثَايَة 
أو الثَّالِئَةه. 

(بسوق بدنة): أي ناقة (قال إنها بدنة): أي هدي ظناً أنه لا يجوز ركوب الهدي مطلقاً. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم والنسائي. 

هل حدثنا أَحْمَدُ بنُ حَدْبَلِ أخبرنا يَحْبَى بن سَعِبِدٍ عن ابن جُرَيْجٍ قال أخبرني أبُو الرُيِ قالَ: «سَأَلْتُ جَابرَ 
بن عبد الله عن رُكُوب الْهَذي قَقالَ سَمِعْتُ رَسُولَ الله يك بقُولُارْكَبْهَا بالْمَْرُوفٍ إذَا لنت إِليْهَا حَى تَحِدَ ظَهْرأً». 

(اركبها بالمعروف): أي بوجه لا يلحقها ضرر (إذا الجئت): أي: إذا اضطررت اضطررت (إليها): إلى ركوبها 
(حتى تجد ظهراً): أي مركوباً آخر. 

قال النووي: هذا دليل على ركوب البدنة المهداة وفيه مذاهبء. مذهب الشافعي أنه يركبها إذا احتاج ولا يركبها 
من غير حاجة وإنما يركبها بالمعروف من غير إضرار وبهذا قال جماعة وهو رواية عن مالك في الرواية الأخرى وأحمد 
وإسحاق له ركوبها من غير حاجة بحيث لا يضرهاء وبه قال أهل الظاهر. وقال أبو حنيفة: لا يركبها إلا أن لا يجد منه 
بدا انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 

4 باب الهدي إذا عَطِبَ قبل أن يبلغ 

تهنل ينا ستل ين عبر ايان ستيان عن متام عد ابه عر ناس الأنلمن أنه «رَسُولَ الله يك بعَثَ مَعَه 
بهذي فَقَالَ إنْ عَطَبَ مِنْهَا شَيْءْ فَانحَرْ ر ُمّ اضبَغْ نَعلهُ في دَمِهِ ثُمَّ خَلَّ بَْنَُوَبَيْنَ الناس». 

(فقال إن عطب): بكسر الطاء ادح اس الم رع ل ارد ودر الالوكمو الا را 
ففي القاموس: عطب كنصر لانء وكفرح هلك والمعنى على الثاني (منها): أي من الهدي المهداة إلى الكعبة بيان (ثم 
اصبغ): أي اغمس (نعله): أي المقلدة به (في دمه): أي ثم اجعلها على صفحته قال الخطابي: إنما أمره أن يصبغ نعله في 
ده ليعلم المار به أنه هدي فيجتنبه إذا لم يكن محتاجاً ولم يكن مضطراً إلى أكله (ثم خل بينه وبين ن الناس): في دلالة 
على أنه لا يحرم على أحد أن يأكل منه إذا احتاج إليه قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. وقال 
الترمذي: حديث ناجية حديث حسن صحيح. 

١7‏ حدثنا سُلَيْمانُ بن حَرْبٍ وَمُسَدَّدْ قلا أخبرنا حَمَّادٌ ح. وَأخبرنا مُسَدَدْ أخبرنا عَبْدُ الوارث وَهذًا حَدِيتُ 
ترح أى اع شيسى سلنا عا إن ا بَمَتَ رَسْولُ لله يكل فُلآنَا ألمي وبََتَ مَعَُ كما 
عَشْرَةَ بَدْنَةَ قَقَالَ أَرَأَيْتَ إِنْ أَزْجف عَلَيّ مِنْهَا شَيْءٌ خ؟ قَالَ: تَنْحَردْهَا ثم نَم تَضبْعُ نعْلَهَا في دَمِهَا ثم اضْرِبْهًا عَلَى صَفْحَيِهَا 
ولا كل مها آنت وَلاأَحَدٌ من أضْحَابِكَ أذ قَالَ من أل رُفْقيِفَه. 

قال أو دَاود: الَذِي تقر به مِنْ هذًا الحَدِيثُ قَولَ: دولا تأكل مِنْها آنْتَ وَلاَ أَخدٌ مِن أَهْلٍ رُفْقيِكَ». 

وَقالَ في حَدِيث عَبْد الوَارش: «اجعلة انم اجْمَلهُ] عَلَى صَفْحَيها مَكَانَ اضرنهَاء. 

قَالٌ آَئُو داود: سَمِعْتٌ أَبَا سَلَمَةَ يَفُولُ: إذَا أقَنتَ ألإِسْنَاد وَالمَغنى: كَفَاكٌ. 

قال الطيبي رحمه الله: : سواء كان فقيراً أو عار انه مسدوا ذلك فلما رااما موق لقا زع وال الع 
هذا إذا أوجبه على نفسه. وأما إذا كان تطوعاً فله أن ينحره ويأكل منه فإن مجرد التقليد لا يخرجه عن ملكه؛ قاله في 
المرقاة. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 


و 


0 صَحِيح : البخاري الم بو ا 0 )7١1/49(‏ وابن ماجه )737١*(‏ أحمد (077097) . 


و 


.)11004( صبحيح : مسلم (18574) والنسائي (1805) أحمد‎ -0١ 


و« 


؟ك/ا1- صحيح : التزمذي )41١(‏ وابن ماجه )*1١5(‏ وأحمد (144354). 


و« 


11/57- صحيح : مسلم (017550 15737) وأحمد (14137). 





(عن أبي التياح): أي حماد وعبد الوارث كلاهما عن أبي التياح (إن أزحف): أي أعيي وعجز عن المشي وهو 
بضم الهمزة على ما لم يسم فاعله. هكذا ضبطه الخطابيء وفي صحيح مسلم فأزحفت عليه بفتح الهمزة وإسكان الزاء. 
قال النووي: كلاهما صحيحان. قال الخطابي: معناه أعيي وكل يقال زحف البعير إذا خرّ على استه على الأرض من 
الإعياء وأزحفه السير إذا جهد وبلغ به هذا الحال (ثم تصبغ نعلها) أي التي قلدتها في عنقها (في دمها) لثلا يأكل منها 
الأغنياء (ثم اضربها): أي النعل (على صفحتها): أي كل واحدة من النعلين على صفحة من صفحتي سنامها (ولا تأكل 
منها أنت): للتأكيد (ولا أحد): أي لا يأكل أحد (من أهل رفقتك): بضم الراء وسكون الفاء. وفي القاموس الرفقة مثلته 
أي رفقائك». فأهل زائد والإضافة بيانية. 

(الذي تفرد به انتهى): هذه العبارة ليست في عامة النسخ ولا يستقيم المعنى بها فإن التفرد بهذه الجملة ليس في 
طبقة الصحابة لأن ابن عباس رواها عن ذؤيب أبي قبيصة عن النبي ينل كما عند مسلم وأرسله ابن عباس مرة كما عند 
المؤلف. وهكذا روى عمرو بن خارجة الثمالي عن النبي يل كما عند أحمد في مسنده ولفظه: «ولا تأكل أنت ولا أهل 
رفقتك وخل بينه وبين الناس» بل هذه الجملة في حديث ناجية الأسلمي أيضاً عند الواقدي في المغازي لكن الواقدي 
ضعيف جداً . وأما في طبقّة التابعين فروى موسى بن سلمة الهذلي وسنان بن سلمة كلاهما عن ابن ن عباس كما عند مسلم 
وشهر بن حوشب عن عمرو بن خارجة عند أحمد . ويشبه أن يكون المراد تفرداً لأبي التياح فإن مدار الإسناد إليه وهو 
يروي عن موسى بن سلمة . وأجيب بأن أبا التياح قد توبع تابعه قتادة عن سنان بن سلمة عن ابن عباس كما عند مسلم 
(سمعت أبا سلمة): هو موسى بن إسماعيل المنقري (إذا أقمت الإسناد): في الحديث (والمعنى كفاك): ولا يضرك 
روايتك الحديث إن غيرت بعض الألفاظ فإن رواية الحديث بالمعنى جائز كذا في الشرح. 

واعلم أن باب الهدي إذا عطب قبل أن يبلغ تم إلى حديث ابن عباس وبه تم الجزء العاشر. وفرق في بعض نسخ 
الكتاب بين لباب المذكور ونين قوله حدئنا هارو بن عبد لله أي حديث علي إلى حديث عرقة بن الحارث الكندي 
بالبسملة فقال بسم الله الرحمن من الرحيم حدثنا هارون بن عبد الله إلى آخره . وقال المنذري في مختصره في آخر حديث 
ابن عباس:آخر الجزء العاقير ويتلوه الحادي عشر من أضلهانتهى. والأشبه أن من قله حدثنا هارون بن غيد اللة باب 
آخر فسقط الباب وأما إدخال هذه الأحاديث الثلاثة أي حديث على وعبد الله بن قرط وعرفة الكندي في الباب المذكور 
فلا يخلو من تعسف وتكلف كما لا يخفى والله أعلم. ١‏ 

فل حدثنا هَارُونَ بن عَبْدٍ لله أخبرنا مُحمَدُ وَيَعْلَى ابْنَا عُبيْدِ قالا أخبرنا مُحمّدُ بن إِسْحَاقَ عنٍ ابن أبي 
بن اراي عد العتر بن لي اربع علي لم الما نَحَرَ رَسُولُ الله يك بدنَهُ فَتحَرَ فَلائِينَ يِه وَأمرني 
َتَحَرْتٌ سائِرَهَا 

ا أي باقيها . والحديث فيه محمد بن إسحاق وقد عنعن وبه أعله المنذري. 

6 حدثنا إبراهِيمُ بن موسَّى الرَازِيٌ أنبأنا عِيسَى وأخبرنا م مُسَدَدُ أخبرنا عِيسَى» وَهذًا لَفْظُ إبراهِيم عن لَوْرِ 
عن رَاشِدٍ بن سَعْدِ عن عَبْدِ الله بن عَامِرِ بن لْحَيْ عن عَبْدٍ لله بن قُرْطٍ عن الي يك قال: «إنَ أعظَمَ ألأّام عِنْدَ لله يوم 
النْخر م بَوْم قر . قال عِيِسَى قال نَوْرٌ : وَهُوَ اليَوْمُ النّاني 0 لوت لِرَسُولٍ الله ب بَدَنَاتٌ خَمْسٌ أَوْ سِتّ فَطَفِفْنَ 

يَْدلِْنَ إل بهن يَأ لما وَجَبَثْ جُنُوبّهَا قال: فتَكلَمَ بكَلِمَةٍ حَفِيّهِ َم أَنْهَمْهَا فَقُلْتُ: مَا قَال؟ قال: مَنْ شَاءَ اقْتَطَعَ». 
(عن عبد الله بن قرط): يضم القاف وميكون الراء نم امه مله زنع برع القر): هو اليوم الذي يلي يوم النحر لأن 
الناس يقرون فيه بمنى بعد أن فرغوا من طواف الإفاضة والنحر واستراحوا والقر بفتح القاف وتشديد الراء (وقرب): بتشديد 
الراء مجهولاً (بدنات خمس أو ست): شك من الراوي أو ترديد من عبد الله تقريب الأمر أي بدنات من بدن النبي يل 
(فطفقن): بكسر الفاء الثانية أي شرعن (يزدلفن): أي يتقربن ويسعين يعني يقصد كل من البدنة أن يبدأ في النحر بها ولا 
يخفى ما فيه من المعجزة الباهرة. قال الطيبى: : أي مننظرات بأيتهن يبدأ للتبرك بيد رسول الله يق في نحرهن . قال الخطابي: 
يزدلفن معناه يقربن من قولك زلف الشيء إذا قرب ومنه قوله تعالى لوَزلَنَ نم الْآسَينَ (4)3 الشعراء : 54] معناه والله 
31754 مُنكرٌ © تفرد المصنف بهذا اللفظ. 
606- صَحِيحٌ : أحمد (18045) . 





[258 | | #تبستسه/صيد يف0700 00 | [عودسعيود | 
أعلم الدنو والقرب من الهلاك؛ وإنما سميت المزدلفة لاقتراب الناس إلى منى بعد الإفاضة عن عرفات (فلما وجبت 
جنوبها): أي سقطت على الأرض. قال الخطابي: معناه ذهبت أنفسها فسقطت على جنوبها. وأصل الوجوب السقوط 
(من شاء اقتطع) أي أخذ قطعة منها. قال الخطابي: فيه دليل على جواز هبة المشاع. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

حفن حدئنا مُحمَّدُ بنُ حَاتِم أخبرنا عَبْدُ الرَّحْمِنٍ بنُ مَهدِيّ أخبرنا عَبْدُ لله بن المُبَارَكٍ عن حَرَمَلَة بن عِْرَانَ 
عن عَبْدٍ الله بن الْحَارِثْ الأردِيّ قال سَمِعْتُ عَرََةَ بنَ الْحَارِثْ الْكِنْدِي قال: «شَهِذْتُ رَسُولَ الله يك في حَجةٍ الْوَداٍ 
وَأئِيَ بدن قال: ادعُوا ِي أبَا حَسَنِء فَدُعِي لَهُ علِيٌ فقال لَه: حُدْ بأُسَْمَلٍ الْحَرْبَ وَأَحَدَّ رَسُولُ الله يك بأَغلآهاء ثم 
طعا بها بدن لما َرََ َكب بَعْلتهُ ورف عَلِيارَضِيَ الله عَلْه. 

(قال شهدت): أي حضرت (أبا حسن): أراد به علي بن أبي طالب (بأسفل الحربة): هي كالرمح وإنما أخذ أسفلها 
ليمسكها فلا تسقط على الأرض 





ا 
عَبْدٌ الوَحمن 5 ا ل ل 0 
(وأخبرني عبد الرحمن بن سابط): والمخبر عن عبد الرحمن بن سابط هو ابن جريج فالحديث من مسند جابر 
كما ذكره أصحاب الأطراف وكتب الأحكام وغيرهم لكن رواه ابن أبي شيبة في مصنفه عن ابن جريج عن عبد الرحمن 
بن سابط أن النبي بَفِةِ فذكره مرسلاً. 
قال ابن القطان في كتابه بعد أن ذكره من جهة أبي داود القائل وأخبرني هو ابن جريج فيكون ابن جريج رواه عن 
اليل احدهها انه هوأر الزبير والآخر أرسله وهو عبد الرحمن بن سابط كذا في الشرح (معقولة اليسرى): أي 


ا 5 


4ك عدن أعتل بن عل يرن َُيمٌ لبن ُو أعبرني َه بن بر قال: «كُنْتُ مَعَ ابن عُمَرَ بِمنَى 
هبرل َه يفخ كه نوهي برك قل 1 ا دن 

(باركة): أي جالسة (فقال ابعثها): أي أقمها (قياماً): حال مؤكدة أي قائمة (مقيدة): حال ثانية أو صفة لقائمة معناه 
معقولة برجل وهي قائمة على الثلاث (سنة محمد يَ): نصب بعامل محذوف تقديره اتبع سنة محمد يل ويدل عليه 
رواية انحر قائمة فإنها سنة محمد يَظِةِ وبه قال الشافعى وأحمدء وقال أبو حنيفة والثوري: ينحر باركة وقائمة؛ واستحب 
عطاء أي ينحرها باركة معقولة. وأما البقرة والغنم فيستحب أن تذبح مضطجعة على جنبها الأيسر قاله الكرماني. قال 
المنذري: أخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

لحن حدئنا عَمْرُو بن عَوْنِ أنبأنا سُفْيَانُ يَعْني ابن عَيَيِئة عَيَيْنَة 0 
لرَحْمْنٍ بن أبي لَبْلَى عن عَلِي قال: «أمَرَنِي رَسُولُ الله يك أن ُو عََى بدن وَآَقيِم جُنُودَمَا وَجِلالَهاء وَأَمَرنِي أَنْ لا 
عطي الْجَزَارَ نا شَيْئا وَقال: نكن انظ دمن علدتاه: 

(وأمرني أن لا أعطي الجزار منها شيئاً): قال الخطابي: أي لا يعطي على معنى الأجرة شيئاً منها فأما أن ينصدق به 
عليه فلا بأس بهء والدليل على هذا قوله: #نعطيه من عندناء أي أجر عمله؛ وبهذا قال أكثر أهل العلم وروي عن الحسن 
قال لا بأس أن يعطى الجزار الجلد. وأما الأكل من لحوم الهدي فما كان منه واجباً لم يحل أكل شيء منه وهو مثل الدم 
يجب في جزاء الصيد وإفساد الحج ودم المتعة والقرّانء وكذلك ما كان نذراً أوجبه المرء ء على نفسه. وما كان تطوعاً 
كالضحايا والهدايا فله أن يأكل منه ويهدي ويتصدقء. وهذا كله على مذهب الشافعي . وقال مالك: يؤكل من الهدي الذي 
19755- ضصَعِيتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

117- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


و 


4- صحيح ؛ البخاري (1717) ومسلم (1570) وأحمد (4440) . 


و 


48- صحجيح : البخاري (1717) ومسلم (177) وابن ماجه (7049) وأحمد (17117). 


ا 
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ساقه لفساد حجه ولفوات الحج ومن هدي التمتع ومن الهدي كله إلا فدية الأذى وجزاء الصيد وما نذر للمساكين. وقال 
أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه: لا يؤكل من البدن ومن جزاء الصيد ويؤكل ما سوى ذلك. 

وروي عن ابن عمر رضي الله عنهما. وعند أبي حنيفة وأصحابه يأكل من هدي المتعة وهدي القران وهدي التطوع 
ل ل ا 

باب في وقت الإحرام 

544 حدثنا مُحمّدُ بن مَنْصُورٍ أخبرنا يَعْقُوبُ - يَعْني ابن إبراهِيم - ا 
[حدثنا] حُصَيِفٌ بِنُ عَبْدٍ الرّحْمِنٍ ن الْجَرْرِيُ عن سَعِيِدٍ بن بير قال: «قلْتُ لِعَبْدِ الله ابن عَبّاسٍ: : يَا أَا الْمنّاس 
لإختلآنٍ أَضحَاب رَسُولٍ الله يل في إِهْللٍ رَسُولٍ الله يك حبنَ أوْجَبَء فقال: ني لم لاس كانم 
كَانَتْ مِنْ رَسُولٍ الله يل حَجَة وَاحِدَة فَمِنْ هُنَاك احْتَلَفُوا حَرَجَ رَسُولْ الله يل حَاجاء فَلَمَا صَلَى في مَسْجِدِهِ بذِي 
الحُليِفَةِ رَكعَنَيْه َوْجَبَ [أوْجَبَهُ] في مَجْلِسِه ؛ كَامَلَ بالْحَححِينَ فرَعَ مِنْ رَكْعَفَيْهه فسَوع وَل نه أْوَاٌ فحفِظنة عَنهُ َم 
رَكبَ فلم اسْتَقْلَتْ به نَاقَهُ أَمَلْء وَأَدرَكَ ذَِكَ مِنهُ وام وَذْيكَ أنَّ النّاس ! نما كَانُوا يأنُونَ أَرْسَالاً فَسَمِمُوهُ جين 
اسْتَقَلّثْ به به نَقَنُ يهل ققَالُوا: ما هَل رَسُولُ الله كي حَبنَ اقل به تاق نم مَضى رَسُولُ الله كي َم علا شَرَ 
الَدَاءِ آَمَلَوَأَدْرَكٌ ذلك مِنْهُ وام كَقَانُوا إِنْمَا أل جين غلا غلى هرف التنه. وم ل لقذ وجب في مَل 
مَل جِينَ اقلت به ناه وَأَهَلَ حينَ عَلاعلَى شَرَفِ الْبَبْدَاءِ». 
ْ قال سَعِيدٌ: مَنْ أَحَدَ بتَْلٍ ابن عَبّاسِ أَمَلَّ في مُصَلاه ذا فرع مِنْ َكْعَفيه. 

(في إهلال رسول الله كَِ): أي إحرامه (فسمع ذلك): أي إهلاله وتلبيته (فلما استقلت به): أي برسول الله مَل 
(ناقته): فاعل استقلت. والمعنى ارتفعت وتعالت ناقته به يَلِهِ (يأتون أرسالا): أي أفواجاً وفرقاً (فقالوا): أي زعموا 
(وادرك ذلك): أي إهلاله هنا البيداء المفازة التي لا شيء فيها وهي ههنا اسم موضع مخصوص بقرب ذي الحليفة. 
وهذا الحديث يزول به الإشكال ويجمع بين الروايات المختلفة بما فيه فيكون شروعه يلِِ في الإهلال بعد الفراغ من 
صلاته بمسجد ذي الحليفة في مجلسه قبل أن يركب. فنقل عنه من سمعه يهل هنالك أنه أهل بذلك المكان ثم أهل لما 
استقلت به راحلته فظن من سمع إهلاله عند ذلك أنه شرع فيه في ذلك الوقت لأنه لم يسمع إهلاله بالمسجد فقال: إنما 
أهل حين استقلت به راحلته ثم روى كذلك من سمعه يهل على شرف البيداء» وهذا يدل على أن الأفضل لمن كان 
ميقاته ذا الحليفة أن يهل في مسجدها بعد فراغه من الصلاة» ويكرر الإهلال عند أن يركب على راحلته؛ وعند أن يمر 
بشرف البيداء. قال في الفتح: وقد اتفق فقهاء الأمصار على جواز جميع ذلك وإنما الخلاف في الأفضل. قال المنذري: 
في إسناده خصيف بن عبد الرحمن ن الحراني وهو ضعيف. 

١/1‏ - حدثنا اْفِْي عن مَالِكِ عن مُوسَى بن عُفْية عن سَاِم بن عَبدٍ لله عن أببه أنّهُ قال: «بَندَاؤُكُم هَذِهِ الي 
َكَذِبُونَ عَلَى رَسُولٍ الله يكل فِيِهَا ما أَهَلَّ رَ سُول الله يكلله إلا مِنْ عِنْدٍ المَسْجدِ: يَعني مَسْجِدَ ذِي الْحُلَيفَةه. 

(قال بيداؤكم هذه الخ): يعني بقولكم أنه أهل فيها وإنما أهل من عند مسجد ذي الحليفة ومن عند الشجرة التي 
كانت عند المسجد وسماهم ابن عمر كاذبين لأنهم أخبروا بالشيء على خلاف ما هوء والكذب عند أهل السئة هو 
الإخبار عن الشيء بخلاف ما هو سواء تعمده أم غلط فيه وسها. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي 
والنسائي وابن ٠‏ ماجه. 

فقيل حدئنا الْقَْتَيُ عن مَالِك عن ب سَعِيدٍ بنِ أبي سَعِيدٍ المَْيْرِيّ عن عُبَيد بي بن جرَْجٍأنُّ قال لمَبدِ اله بن 
عَمَّرّ: عُمَرَ: هيا أبَا عَْدٍ امن رانك تشع انيماق ار أعدا ين أشحابك يملها. قال: ما هُنَّ [مَا هِيَ] يا ابنَ جُرَيْج؟ 
- ويف : أحمد 72619 . 


الا/ا1- صَحِيِحٌ : البخاري .1١7(‏ 1214. 2801) ومسلم )١1177 11448 ءا١١41 .١١85(‏ والترمذي (818) والنسائي ,1١19(‏ 
ككل لككلل لاهلا1ك-١5لا,/9410؟-5948)‏ وابن ماجه (7915 194773573) وأحمد 245١4 )4441١(‏ 4594), 


11- صَحِحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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قال: رَأَبْئُكَ لانَمَسٌ مِنّ نَ الأَرْكَانِ إلا الْبَمَانِيَينِ وَرَأَبْنْكَ تَلْبَسس التْعَالَ السَبْتيّىَ وَرََبْئُكَ د تَصْبَعُ بِالصّفْرَق وَرَأَبْنُكَ إِذًا 
ُنْتُ بمكة أَملَ الس إِذْ رَأوَا الهلآ» وَلَمْ تل أنتَ حَتَى كان يَم لتروية. ققال عَبْدُ الله بنُ عُمَّرَ: أن لكان في لم 
أرَ وَسُولَ الله يله يَمَس إلا الاين وما العا السيْيَُ فإني رَأَيْتُ رَسُولَ الله يكل َس الال النِي لئس فيهَا شَغْرٌ 
َيََوَضَأ فيهَاء فأنا أَحِبٌ أن آلبسَهَاء ونا الصَفْرة ني رَأَنْتُ رَسْول اله يكف يَضبُْ بها فأناأحِبُ أن َع بها وما 
الإملآل فإني لَمْ أ رَسُولَ الله وَل يهل حَنَى تَنْبصِتَ به رَاحِلَه. 

(كان يوم التروية): وهو اليوم الثامن من ذي الحجة (فإني لم أر رسول الله يخ يمس إلا اليمانيين): قال النووي: 

أما اليمانيان فهو بتخفيف الياء» هذه اللغة الفصيحة المشهورة والمراد بالركنين اليمانيين الركن اليماني والركن الذي فيه الحجر 
الأسود ويقال له العراقي لكونه جهة العراق, وقيل للذي قبله اليماني لأنه جهة اليمن. ويقال لهما اليمانيان تغليباً لأحد 
الاسمين. قال العلماء: ويقال للركنين الآخرين يليان الحجر بكسر الحاء الشاميان لجهة الشام. قالوا: فاليمانيان باقيان على 
قواعد إبراهيم يَثِيِ بخلاف الشاميان فلهذا لم يستلما واستلم اليمانيان لبقائهما على قواعد إبراهيم يل ثم إن العراقي من 
اليمانيين اختص بفضيلة أخرى وهي الحجر الأسود فاختص لذلك مع الاستلام بتقبيله ووضع الجبهة عليه بخلاف اليماني. 
00 قال القاضي: وقد اتفق أثمة الأمصار والفقهاء اليوم على أن الركنين الشاميين لا يستلمان وإنما كان الخلاف في 
ذلك العصر الأول من بعض الصحابة وبعض التابعين ثم ذهب (وأما النعال السبتية) قال النووي: فبكسر السين وإسكان 
الباء الموحدة» وقد أشار ابن عمر إلى تفسيرها بقوله التي ليس فيها شعر وهكذا قال جماهير أهل اللغة وأهل العرب 
وأهل الحديث إنها التي لا شعر فيهاء وهي مشتقة من السبت بفتح السين وهو الحلق والإزالة؛ ومنه قولهم سبت رأسه 
أي حلقه (فأنا أحب أن أصبغ): بضم الباء وفتحها لغتان مشهورتان. حكاهما الجوهري وغيره. 

قال الإمام المازري: : قبل المراد في هذا الحديث صبغ الشعر وقيل صبغ الثوب قال والأشبه أن يكون صبغ الثياب 
لذلهآخر أن التي 86 سبع ولم ينل عنه 28 أله بع شع . قال النووي: جاءت آثار عن ابن عمر بين فيها تصفير ابن 
عمر لحيته واحتج بأن النبي يلةِ كان يصفر لحيته بالورس والزعفران . وذكر أيضاً في حديث آخر احتجاجه بأن النبي يلغ 
لال ل (وأما الإهلال): قال المازري: إجابة ابن عمر بضرب من القياس من حيث لم يتمكن 
من الاستدلال بنفس فعل رسول الله يَف على المسألة بينها فاستدل في معناهء ووجه قياسه أن النبي يل إنما أحرم 
عند الشروع في أفعال الحج والذهاب إليه فأخر ابن عمر الإحرام إلى حال شروعه في الحج وتوجهه إليه وهو يوم 
التروية حينئذ يخرجون من مكة إلى منى ووافق ابن عمر على هذا الشافعي وأصحابه وبعض أصحاب مالك وغيرهم. 
وقال آخرون: الأفضل أن يحرم من ذي الحجة ونقله القاضي عن أكثر الصحابة والعلماء والخلاف في الاستحباب 
وكل منها جائز بالإجماع والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن : ماجه مطولاً 
ومختصراً. 

١0‏ حدثنا أَحْمَدُ بن حَْبل أخبرنا مُحمّدُ بن بكر أخبرنا [أنبأنا] ابنُ جُرَئْجٍ عن مُحمّد بنِ المُدْكَدِرٍ عن أنّس 
قال: صلَى رَسُول اله لطر بالميبة بع وَصلَى القضر بي لمكي َم بَاتَ بذِي الْحُلَيفَةِ حَنّى 
أَضْبَحَ زَ قلمًا رَكبَ رَاجِلَتَهُ وَاسْتَوَتْ به أَهَلٌ». 

(بذي الحليفة ركعتين): تروف فصو الغلا» لمن خرع نين يرت اليلد وراك خارجا غنها ول لم لستمر 
سفره. واحتج به أهل الظاهر في قصر الصلاة في السفر القصيرة ولا حجة فيه لأنه كان ابتداء لا المنتهى قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي مختصراً ليس فيه ذكر المبيت. 

4 حدئنا أَحْمَدُ بنُ حَنْبل حدثنا رَوْحٌّ حدثنا أَشْعَتُ مَثْ عن الحَسَنِ عن أنّس بن مَالِكِ: «أنّ الي ب صَلَى 
الظَهر ثم رَكبَ رَاحِلَتَهُ فَلمًا علا عَلَى جب الْببَِءِ أمَلَ. 

(جبل البيداء): قال المنذري: أخرجه النسائي. 

.)1133/7 11339( صَعِِيصٌ : البخاري (1079) ومسلم (140) والترمذي (041) والنسائي (497) وأحمد‎ -١179#8 
. )017/41( صحِيحٌ : النسائي (373775 1700؟) وأحمد‎ -4 
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٠‏ > وم 


ااا حدثنا مُحمَّدُ بن بَشَّارِ أخبرنا وَهْبٌ ‏ يَعْنِي ابنَ جَرِيرِ أخبرنا أبي قال سَمِعْتٌ مُحَمَّدَ بن إسْحَاقٌ 

ُحَدْتْ عن أبي الزَادِ عن عَائقَة بت سَعْدٍ بن أبي وَقَاصٍ قالَثْ قال سَعْدُ بن أبي وَقّاصٍ: دكَانَ نِيُ الله يكل ذا أخَدَ 
طَريقٌ فز [الْفْرُو] أَمَلَ إِذًا اسْتَقَلتْ به رَاجِلَته فإِذًا [وإذا] أحَدَّ طَرِيقٌ أَحْدٍ د أَمَلَّ إذَا أذ شْرَفَ عَلَى جَبَلٍ الْبَئِدَا». 

(إذا أخذ طريق الفرع) : بضم الفاء ل ا 0 في إسناده محمد بن إسحاق بن يسار. 


باب الاشتراط في الحج 
فل د بنُ الْعَوَامٍ عن هِلآلٍ بنِ حَبّابِ عن ِكُرِمَةَ عن ابن عَبّاسِ: دآ 
باع بت الوبئرِ بن عب المُطلِب أننث رَسُولَ لله ف َقال: َا رَسُولَ الله إني أَرِيدُ احج أشْتَرطٌ [آشّعَرطُ]؟ قال: 
نَعَمْ. م. قالث: فَكَيِفَ أَقُول؟ قال قُولي: لبِكَ اللَّهُم لَِكَ وَمَحِلْي مِنَ الأْض حَيْتُ حَبَستني). 
(أن ضباعة): بضم المعجمة بعدها موحدة قال الشافعي: كنيتها أم حكيم وهي بنت عم النبي يق أبرها الزبير بن 
عبد المطلب بن هاشم (اشترط): بحذف همزة الاستفهام (ومحلي): بفتح الميم وكسر المهملة أي مكان إحلالي. 
راكد نيدن على اناه قر نه الاح سل عر له مي لش جا ا امسا اي الجر 
الاشتراط. وبه قال جماعة من الصحابة منهم علي وابن مسعود وعمر وجماعة من التابعين» وإليه ذهب أحمد وإسحاق وأبو 
ثور وهو المصحح للشافعي كما قال النئروي . وقال أبو حنيفة ومالك وبعض التابعين إنه لاايصح الاشتراط» وهو مروي عن ابن 
عمر. قال البيهقي: لو بلغ ابن عمر حديث ضباعة لقال به ولم ينكر الاشتراط كما لم ينكر أبوه انتهى . قال الخطابي: وفيه 
كليل على أن المحصر يل حيث يحبين ويتحر .هديه هناك حرماً كان أو حلاً وكذلك: قعل رسؤل الله تل الله عليه وآلة 
وسلم عام الحديبية حين أحصر نحر هديه وحل. وقال أبو حنيفة وأصحابه دم الإحصار لا يراق إلا في الحرم يقيم 
المحصر على إحرامه ويبعث بالهدي ويواعدهم يوم يقدر فيه بلوغ الهدي المنسك فإذا كان ذلك الوقت حل. قال 
المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي من حديث عائشة.. 


- باب في إفراد الحج 
١70‏ حدثنا عَبْدُ لله بن مَسْلَمَة الْقَعْنّيْ أخبرنا مَالِكُ عن عَبْدٍ الرَحْمْنٍ بن القَاسِم عن أبيهِ عن عَائِشَةَ: «أَنَّ 
رَسُولَ الله وه أَفْرَد الْحَجٌ». 0 
(أفرد الحج): قال النووي : والإفراد أن يحرم بالحج في أشهره ويفرغ منه ثم يعتمرء والتمتع أن يحرم بالعمرة في 
أشهر الحج ويفرغ منها ثم يحج من عامه. والقران أن يحرم بهما جميعاً. قال الخطابي: مخ الام وي أن الاير 
والقران والتمتع بالعمرة إلى الحج كلها جائزة؛ غير أن طوائف العلماء ء اختلفوا في الأفضل منهاء فقال مالك والشافعي: 
الإفراد أفضل. وقال أبو حنيفة وأصحابه والشوري: القران أفقتل توقال تمده سيل : التمتع بالعمرة إلى الحج هو 
الأفضل. وكل من هذه الطوائف ذهب إلى حديث وذكر أبو داود تلك الأحاديث على اختلافها مجملا ومفسراً وعلى 
حسب ما وقع له في الرواية» وسيأتي ي البيان على شرحها وكشف مواضع الإشكال منها في مواضعها إن شاء الله تعالى. 
غير أن نفراً من الملحدين طعنوا في أحاديث رسول الله يَف وفي أهل الرواية والنقل من أئمة الحديث وقالوا لم يحج 
ابي 356 بعد قيأم الإلام الااخيمة وابجدة 'فكيف يخود أن يكون تلك العجينة بقردا وقانا وسيعما وافعال كه 
مختلفة وأحكامها غير متفقة وأسانيدها كلها عند أهل الرواية ونقلة الأخبار جياد صحاحء ثم قد وجد فيها هذا التناقفض 
والاختلاف يريدون بذلك توهين الحديث وتصغير شأنه وضعف أمر حملته ورواته. قال المنذري: وأخرجه مسلم 
والترمذي والنسائي وابن ن ماجه. 
حدثنا سُلَيْمانٌ بِنُ حَرْبٍ أخبرنا حَمَّادُ بن رَيْدِ ح. وأخبرنا مَوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادٌ ‏ يَغْني ابن 
-١78‏ ضعِيففٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
- سن صحِيحٌ : مسلم )1١١8(‏ والترمذي )441١(‏ والنسائي (71/7. 817/ا؟) وابن ماجه (1958) وأحمد (03097 . 
1 - صَحِبِحٌ : مسلم )١11١(‏ والترمذي )85١(‏ والنسائي (7116. 7116) وابن ماجه (154374. 1950) وأحمد (5808010) . 
114- صَحِبِحٌ : البخاري )١007(‏ ومسلم )١111١(‏ والنسائي (175؟) وابن ماجه (000*) أحمد (54584) . 





سَلَمَةَح . أخبرنا مُوسَى أخبرنا وُمَيْبٌ عن هِشّام بنِ عُرْوَةَ عن أبيه عن عَائَِة أنه قاّث: ١خَرَجْنَا‏ مَعَ رَسُولٍ الله ول 
موَافينَ لآل ذي اجيج لما كان بذِي الْلَْقَةِ قال: مَنْ شَاء أن يِل بحَجفلمْهلٌ» وَمَنْ سَاء أَنْ يهل بعمْرَةٍ فَلبْهلَ 
بعَمْرَةٍ. . قال مُوسَى في حَدِيثِ وُعَيْب: افإني ولا آتي أمْدَيْتُ لأفلتُ بعَْرَة. وقال في ديك شعاداين سلعةا وَأَمَا أنَا 
فأمِل بالْحَج” فإنّ معي الْهَذِيَ نُمَ م انَمَقُواء نَكُنْتُ فِِمَنْ مَل ِعْمْرَق فلمّا كَانَ في بَعْضٍِ الطريق حِضْتٌ. فَدَحَلَ عَلَيَ 
رَسُولُ الله يكل ونا أكي» فقال: ذا لكين للك وَدِدْتُ آني لَمْ أكْنْ حَرَجْتُ الْعَامَ. قال: ارْفضِي عُمْرَتَكِ وَانْقْضِي 
رَأْسَكِ وَامتشِطي. قال موسَى: وَأَِي بالحَج' وقال سُلَيْمانُ: وَاصْنِي ما يَْنَعُ المسلِمُونَ في حَجْهِمْه ٠‏ دما كَانَّ لَيْلَةُ 
الصَّدْرِ مر [أَمَرَ يَعْنِي] رَسُولُ الله يك عَبْدَ الرّحْمِنٍ قَذَمَبَّ بِهَا إلى التنِيم. . رَادَ مُوسَى: فَأهَلتْ بِعْمْرَةٍ مكَانَ عُمْرَتِهَا 
وَطَاقْثٍْ متي فققى ال قترلها ححا . قال ا 8 يكن في 1 سن ا 

(عن هشام): يا بن زيد ا بن سلمة ووهيب كلهم عن ةم ا هلال ذي الحجة): أي مقارنين 
لاستهلاله وكان خروجهم قبله بخمس في ذي القعدة كما صرحت به في رواية العمرة التي ذكرها مسلم (لولا أني 
افديت لأعللت يعر : أي خالضة لكن الهدي يمنع الإحلال قبل الحج كالقران والإفراد. هذا مما يحتج به من يقول 

بتفضيل التمتع ومثله قوله ول8ة: «لو استقبلت من أمري ما استدبرت ما سقت الهدي» ووجه الدلالة منهما أنه يل لا يتمنى 
إلا الأفضل» وفي هذه الرواية تصريح بأنه يل لم يكن متمتعاً (ارفضي عمرتك): قال الخطابي: اختلف الناس في معناه 
فقال بعضهم اتركيها وأخريها على القضاء. وقال الشافعي: إنما أمرها أن تترك العمل للعمرة من الطواف والسعي لأنها 
تترك العمرة أصلاً وإنما أمرها أن تدخل الحج على العمرة فتكون قارئة. 

قلت: وعلى هذا المذهب تكون عمرتها من التنعيم تطوعاً لا عن واجب ولكن أراد أن يطيب نفسها فأعمرها 
وكانت قد سألته ذلك. وقد روي ما يشبه هذا المعنى فى حديث جابر. انتهى كلامه (ليلة الصدر): أي ليلة طواف الصدر 
وهو بفتح الصاد والدال المهملتين بمعنى رجوع المسافر من مقصده ومنه قوله يل للمهاجر إقامة ثلاث بعد الصدر يعني 

قال في اللسان: والصدر اليوم الرابع من أيام النحرء لأن الناس يصدرون فيه عن مكة إلى أماكنهم. وفي المثل 
تركته على مثل ليلة الصدر يعني حين صدر الناس من حجهم (ليلة البطحاء): قال في اللسان: البطحاء مسيل فيه دقاق 
الحصى. قال الجوهري: الأبطح مسيل واسع فيه دقاق الحصى وبطحاء مكة وأبطحها معروفة ومنى من الأبطح انتهى. 
والمعنى أن عائشة طهرت في ليلة من أيام نزول البطحاء وهي منى فكانت طهارتها في ليلة من ليالي أيام منى والله أعلم 
قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

حفن - حدثنا الْقَعْتّيِ عَبْدُ لله بنُ مسْلَمَةَ عن مَالِكِ عن أبي الأسْوّد مُحمّدٍ بن عَبْدٍالرّحْمِنٍ بنٍ نَؤْقَلٍ عن عُرْوَة 

بن الرّبيرِ عن عَائَِةَ زوْج الب يك قالث: «َرَجْنَا مع رَسُولٍ الله يك عَامَ ح'جةٍ الوَداء فمِنا مَْ هل عُمْرَة وَِنا مَنْ 

َمل بج وَحُمْرةٍ ونا مَنْ أَهلَ بالحج؛ وَأمَلَ وَسُولُ لله كل باَْج' وَما [فأم] من أَملَ بالحج أز جَْمَعَ الحجّ 
وَالْعمْرَةَ فلم يَحِلُوا حَتَّى كَانَِيَوْمُ النَخرِ». 

(فلم يحلوا حتى كان يوم النحر) : المحققون قالوا في نسكه يي إنه القران فقد صح ذلك من رواية اثني عشر من 
الصحابة رضي الله عنهم بحيث لا يحتمل التأويل. وقد جمع أحاديثهم ابن حزم الظاهري في حجة الوداع وذكرها حديثاً 
حديئاً . قالوا وبه يحصل الجمع بين أحاديث الباب. 

أما أحاديث الإفراد فمبنية على أن الراوي سمعه يلبي بالحج فزعم أنه مفرد بالحج فأخبر على حسب ذلك» 
ويحتمل أن المراد بإفراد الحج أنه يل لم يحج بعد الافتراض إلا حجة واحدة. وأما أحاديث التمتع فمبنية على أنه 
سمعه يلبي بالعمرة» فزعم أنه متمتع وهذا لا مانع منه من إفراد نسك بالذكر للقارن على أنه قد يختفي الصوت بالثاني» 


4/ا/ا1- صَحبح : البخاري (794. )10315-163٠ .11/ .1+ "٠8‏ ومسلم )١51١(‏ والنسائي (77714) وابن ماجه (19141) وأحمد 
(0ه؟7514). 
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ويحتمل أن المراد بالتمتع القران لأنه من إطلاقات القديمة وهم كانوا يسمون القران تمتعاً والله تعالى أعلم كذا في فتح 
الودود قال المنذدري: وأخرجه البخاري ومسلم والنساني وابن ماجه مختصراً ومطولاً. 

ين حدثنا ابن السَّرْح أنبأنا ابن وَهْبٍ أخبرني مَالِكُ عن أبي الأَسْوَدٍ يإسَْادِ من مِْله. زَاد: «فأمًا مَنْ أَمَلَّ بعُفْرَةٍ 
فأَحَلَّ [فَحَلَ]». 

١‏ حدثنا الَْعنَيُ عن مَالِكِ عن ابن شِهَابٍ عن عُرْوَةً, بن الرُيْرِ عن عَائِسَة رج اللي يكل أنّهَا قالّث: 
ات َسُولٍ الله يك في حَجٍ الداع َأهلنا عنم قال رَسُولُ لله له: مَنْ كَانَ مَعَهُ هَديّ قَلْهِلَ بالحج'مع 
الْعْمْرَةٍ لابجل حفى يِل مهما جييعً. قدت مع آنا خاي ولع أطت بلي ولاب الصف والتزق. 
كرت لِك إلى رَسُولٍ اه [ليئ) بكة. فَقَالَ: انقْضِي رَأْمَكِ وَامتَشِطِي وَأَمِلْي بالحَج وَدَعِي الْعْمْرَة قال فَفَعَلَثُ. 
قلمًا مَصَبْنَا الْحَجٌ أَرْسلَّيِي َسْولُ الله كل مَع عَبْدٍالرّْمِن بن أبي بَكر إِلَى النَنِيِمِ فَاعْتَمَرْتُ ققال: هِذِهٍ مَكَانّ 
عُمْرْتِك. قالَثُ: قَطَاف الَذِينَ أَهَلُوا بالْعمْرَةٍ ليت وَبَينَ الصّفَا وَالمَْوَة ْم حَلُوا َم م طَاقُوا طَوَّافاً آخَرَ بَعْدَ أَنْ رَجَمُوا 
مِنْ مِنى لِحَجْهِمْ وَأَمّا الذِينَ كَانُوا جَمَمُوا الْحَجَّ وَالمُمْرَةَ فإنْمَا طَاقُوا طَوَافاً وَاجداً». 

قَالَ آَنو داوة: رَوَاهُ إبراهِيمُ بن سَعْدٍ وَمَعْمَرٌ عن ابن شِهَابٍ نَحْوَهُ لَمْ يَذْكُرُوا طَوَافَ الّذِينَأَمَلُوا بِعُمْرَةٍ 
وَطَوافٌ الَذِينَ جَمَعُوا الْحََّ وَالمُمْرَة. 

(فأهللنا بعمرة): اختلفت الروايات في إحرام عائشة اختلافاً كثيراً وبسطه الحافظ في الفتح (انقضي رأسك): بضم 
القاف والضاد المعجمة أي حلي ضفر شعرك؛ وفي رواية البخاري في كتاب الحيض بلفظ «وافعلي ما يفعل الحاج غير 
أن لا تطوفي بالبيت» (وامتشطي): أي سرحي بالمشط. قال الحافظ: قال الخطابي استشكل بعض أهل العلم أمره لها 
بنقض رأسها ثم بالامتشاط وكان الشافعي يتأوّله على أنه أمرها أن تدع العمرة وتدخل عليها الحج فتصير قارنة» قال 
وهذا لا يشاكل القصة وقيل أن مذهبها أن المعتمر إذا دخل مكة استباح ما يستبيحه الحاج إذا رمى الجمرة قال وهذا لا 
يعلم وجودها لا يعلم وجهه وقيل كانت مضطرة إلى ذلك. قال ويحتمل أن يكون نقض رأسها كان لأجل الغسل لتهل 
بالحج لا سيما أن كانت ملبدة فتحتاج إلى نقض الضفر» » وأما الامتشاط فلعل المراد به تسريحها شعرها بأصابعها برفق 
حتى لا يسقط منه شيء ثم تضفره كما كان انتهى (بالبيت): متعلق طاف أي طواف العمرة ة (ثم طافوا طوافاً آخر): هو طواف 
الإفاضة (طوافاً واحداً): لأن القارن يكفيه طواف واحد وسعي واحد لأن أفعال العمرة تندرج في أفعال الحج وهر 
مذهب عطاء والحسن وطاووس وبه قال مالك والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور وداود وجماهير العلماء خلافاً 
للحنفية» قالوا لا بد للقارن من طوافين وسعيين لأن القران هو الجمع بين العبادتين فلا يتحقق إلا.بالإتيان بأفعال كل 
منهماء وهو محكي عن أبي بكر وعمر وعلي وابن مسعود والحسن بن علي ولا يصح عن واحد منهم واستدل العيني بحديث 
ابن عمر عند الدارقطني بلفظ أنه جمع بين حجة وعمرة معاً وطاف لهما طوافين وسعى لهما سعيين؛ وقال هكذا رأيت رسول 
الله يل صنع . وبحديث علي عند الدارقطني أيضاً وبحديث ابن مسعود وحديث عمران بن حصين عنده أيضاًء وكلها مطعون 
فيها لما في رواتها من الضعف المانع للاحتجاج بها والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

1 ا ا ال و م لو را 
قَالَتُ: لَببناِبالْحَجحَنَى ذا كنا بسَرفَ حطثُ. فَدَخَلَ عَلَيَ رَسُولُ لله يكنا أي فقال: ما يُبْكيكِ يَا عَايْشَة 
َقْلتُ حِضْتُ لَبْتَنِي لم أكنْ حَجَجْتُ, ققال: تتعان أن إنها ذلك كز كد اند على تلات اذا فقالا. الشكي 
المَنَاسِكَ كُلََّا عَيِرَ أن لأََطُوفِي بالْبَيْتِء لما َحَلْنَا مَكةَ قال رَسُولُ الله : مَنْ شَاءَ أن يَجْمَلَهَا ْ عُْرة مَليَجمَلهَا 
عْمْرَة إِلمَنْ كان مَعَهُ الْهَدَي. قالث: وَدْبَحَ رَسُولُ الله بك عن نِسَائِهِ لْبقَرَيَوْمَ النْخرء قَلمّا كَانَتْ لَبْلَهُ البَطحَاء ء وَطَهْرَتْ 

- صَحِيحٌ : انظر ما قبله . 
4ظا- صَحِيحٌ : تقدم في (141/9) . 


-١ 47‏ صَحِبِحٌ بلفظ «اجعلوها عمرة» : البخاري (595. 700 5ال. لاالا. 519*. 4.1005 1035-16386) ومسلم )١51١١(‏ 
والنسائى (19/17) وأحمد (7514917 ١071ل‏ 0590714 204هك 594(75) . 


١‏ | |[ تسد صيديم 0900 |[ إعووصصوا| 


[وَتَجَهَرَث] عَائِقَةُ رَضِيٍ الله عَنْهَا قالث: َا رَسُولَ الله أََرْجِمُ صَوَاحبِي بِحَج وَعُمْرَةٍ وَأَرْجِعْ آنا بالْحَج؛ فَأمَرَ رَسُولُ 
الله يك عَبْدَ الرّحْمِنٍ بنَ أبي بكر فَذْهَبَ بها إلى التَنْمِيم فَلَبّتْ بالْمُمرَقه. 

(حتى إذا كنا بسرف): هو بفتح السين المهملة وكسر الراء هو ما بين مكة والمدينة على أميال منها قيل ستة وقيل 
تسعة وقيل عشرة وقيل اثنا عشر ميلا (إنما ذلك شىء كتبه الله): هذا تسلية لها وتخفيف لها ومعناه أنك لست مختصة به 
بل كل بنات آدم يكون منهن هذا كما يكون منهن ومن الرجال البول والغائط وغيرهما. واستدل البخاري في صحيحه 
في كتاب الحيض بعموم هذا على أن الحيض كان في جميع بنات آدم وأنكر به على من قال إن الحيض أول ما أرسل 
وقع في بني إسرائيل (غير أن لا تطوفي بالبيت): في هذا دليل على الحائض والنفساء والمحدث والجنب يصح منهم 
جميع أفعال الحج وأحواله وهيئاته إلا الطواف وركعتيه. فيصح الوقوف بعرفات وغيره وفيه دليل على أن الطواف لا 
يصح من الحائض وهذا مجمع عليه (وذبح رسول الله لِهِ عن نسائه البقر): واستدل به مالك في أن التضحية بالبقر 
أفضل من بدنة ولا دلالة له فيه لأنه ليس فيه ذكر تفضيل البقر ولا عموم لفظء إنما قضية عين محتملة الأمور فلا حجة 
فيها لما قاله. وذهب الشافعي والأكثرون إلى أن التضحية بالبدنة أفضل من البقرة لقوله يِ: «من راح في الساعة الأولى 
فكأنما قرب بدنة ومن راح في الساعة الثانية فكأنما قرب بقرة» إلى آخره قاله النووي (ليلة البطحاء): قال العيني وكان 
ابتداء حيضها يوم السبت لثلاث خلون من ذي الحجة بسرف وطهرت يوم السبت وهو يوم النحر والله أعلم. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 

يكين حدئنا عمال بن أبي شََْة أخبرنا جرِيرٌ عن منْصُورِ عن إبراهيمَ عن الأَسوَوِ عن عَائقَةٌ قلث: 0 
َع وسُولٍ الله يك لا ترَى إلا أّهُ الحجُ؛ لما قَِمْانَطَوَنَا [طفن] بالْبَيِت. فأمْرَ رَسُولُ الله يك مَنْ لَمْ يَكُنْ سَاقَ الْهَدْ 
أَنْ يحل فأخل [فَحَلَ] م من لم 0 سَاقَ الْهَذي). 

(لا نرى إلا أنه الحج): وفي لفظ لمسلم ولا نذكر إلا الحجء وظاهر هذا أن عائشة مع غيرها من الصحابة كانوا 
محرمين بالحج وقد تقدم قولها فمنا من أهل بعمرة ومنا من أهل بالحج والعمرة ومنا من أهل بالحج فيحمل أنها ذكرت 
ما كانوا يعتادونه من ترك الاعتمار في أشهر الحج فخرجوا لا يعرفون إلا الحج, ثم بين لهم النبي يلهِ وجوه الإحرام 
وجوز لهم الاعتمار في أشهر الحج . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

يل حدثنا مُحمّدُ بن يَحَْى بن فَارِس أخبرنا عُثْمانُ بن عُمَرَ أنبأنا يُونْسُ عن الرُهْرِي عن عُرْوَةَ عن عَائِشَة 
أنَّ رَسُولَ الله يكل قال: لو تبت بن أري ما استَذَزت لما سُفْتُالهَذيَه. 

قال مُحمّدٌ: أَحْسَبْهُ قال: «وَلَحَلَلْتُ مَعَ الْذِينَ أَحَلّوَا م مِنَ الْعُمْرَةٍ . قال أَرَادَ أن يَكُونَ أَئرٌ النّاس وَاجداً». 

لو ابس قلف من أدري ينا امتديرف): إن لواغن إلى هلا ل اا اراح اضر وا كل فينافن اجر لا 
سقت الهدي معي وقلدته وأشعرته فإنه إذا فعل ذلك لا يحل حتى ينحره ولا ينحر إلا يوم النحر فلا يصح له فسخ الحج 
بعمرة» ومن لم يكن معه هدي فلا يلتزم هذا ويجوز له فسخ الحج. وإنما أراد بهذا القول تطييب قلوب أصحابه لأنه كان 
يشق عليهم أن يحلوا وهو محرم فقال لهم ذلك لثلا يجدوا في أنفسهم وليعلموا أن الأفضل لهم قبول ما دعاهم إليه 
وأنه لولا الهدي لفعله كذا في النهاية . قلت: فتكون دلالة الحديث جينئذ على معنى جواز التمتع لا على معنى الاختيار 
(قال محمد): بن يحيى الذهلي (أحسبه): أي عثمان بن عمر (قال): في روايته هذه الجملة لحللت الخ:(قال): أي محمد 
الذهلي في تفسير هذا الكلام. 

ما حدلنا ُِيَةُ بن سَعِبدِ أخبرنااللَيِتُ عن أبي الوُبْرِ عن جاب قال: ْنا مُولْينَ مع رَسُولٍ الله ب 
بالحج مُفْرّدا وَأقْبلَتْ عَائشَةُ مهل به مر َنَى إِذَا كات بسَرف عَرَكَتْ حَنَى إذا ْنَا فنا بِالْكَمْبةٍ وبالصّفًا والمَْوَةِ 


.امه «ديومسءه” 


مرا رَسُولٌ الله يك أَنْ يجِلّ من مَنْ لَمْ َكُنْ مَعَهُ َذيّ. قال فَقُلْنَاا جل مَاذَا؟ قال: الْجِل كُلُهُ فَوَاكَمْنَا النْمَاء ءَ وَتَطَيّينا 
10941- صححِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
85- صَحِيِحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
6- صصح : مسلم (1115) والنسائي (059/3. 
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هب وب 5 ولص مق 52 9 ع ب ل لاز شي تع ةا على د 

َوْجَدَمَا تبي فقال: ما مَا شَأَنْكِ؟ قالت: : شَأَنِي أني قد حضْتُ وَكذ قد حَلَ النَّسُ وَلَمْ أحدَلِ وَلَمْ أَطْفْ بالَيت وَالناس 
يَذْهَبُونَ نَ إلى الحج الآنَّ. قال [فقال] إِنَّ هذًا َم كََبَهُ لله عَلَى بنَاتٍ آَم فَاغْتَسِلِي ؛ َم أجلي بالحج؛ ؛ فمَعَلَتْ وَوَقَفَتَ 
لواف حَنْى إن طهر طَاقت بيت وَبالصنَا لمرو ثم قال اذ عل مح عوك وين . قالّث: [فَقَالَتْ] يَا 
َسُولَ لله إني لم أَطْف بالبيتِ حِينَ نّ حَجَجْتُ. قال: فاذْمَبٌ بها يا عَبْدَ الرّحْمِنٍ من فأَعْمِرْهَا مِنَّ النَنِيم وَذَلِكَ لَبْلَهُ الحضبة». 

0 اسل به من تال إن حجنة صلق الل حلي واله. ولم كان مفو ونس فيد ما يدل شل نلك الإ 
غاية ما فيه أز نهم أفردوا الحج مع النبي يِه وليس فيه أن النبي صلى الله عليه وآله وسلم أفرد الحج ولو سلم أنه يدل 
على ذلك فهو مؤول (عركت): بفتح العين المهملة والراء أي حاضت يقال عركت تعرك عروكاً كقعد تقعد قعوداً (حل 
ماذا): بكسر الحاء المهملة وتشديد اللام وحذف التنوين للإضافة وما استفهامية» أي الحل من أي شيء ذاء وهذا السؤال 
من جهة من جوز أنه حل من بعض الأشياء دون بعض (الحل كله): أي الحل الذي لا يبقى معه شيء من ممنوعات 
الإحرام بعد التحلل المأمور به (ثم أهللنا يوم التروية): هو اليوم الثامن من ذي الحجة (فاغتسلي): هذا الغسل قيل هو 
الغسل للإحرام ويحتمل أن يكون الغسل من الحيض (حتى إذا طهرت): قال النووي: يستنبط منه ثلاث مسائل حسنة: 
إحداها. أن عائشة رضي الله عنها كانت قارنة ولم تبطل عمرتها وأن الرفض المذكور متأول. والثانية . أن القارن يكفيه 
طواف واحد وسعي واحد. والثالثة أن السعي بين الصفا والمروة يشترط وقوعه بعد طواف صحيح. . وموضع الدلالة أن 
رسول الله يفِ أمرها أن تصنع ما يصنع الحاج غير الطواف بالبيت ولم تسع كما لم تطف فلو لم يكن السعي متوقفاً على 
تقدم الطواف عليه لما أخرته انتهى . واعلم أن طهر عائشة هذا المذكور كان يوم السبت وهو يوم النحر في حجة الوداع 
وكان ابتداء حيضها هذا يوم السبت أيضاً لثلاث خلون من ذي الحجة سنة عشر. . ذكره أبو محمد بن حزم في كتاب حجة 
الوداع وتقدم بيانه أيضاً (من التنعيم): هو موضع على نحو ثلاثة أميال من مكة (وذلك): : أي إحرام العمرة (ليلة 
الحصبة): أي الليلة التي بعد ليالي التشريق التي ينزل الحجاج فيها في المحصب. سيول لحي ير الا 
وجاء فتحها وكسرها وهي أرض ذات حصى . قال المنذري: أخرجه مسلم والنسائي. 


٠‏ 6 ا راو فى ني وق 


حكن -حدئنا أَحْمَدُ بِنُ َيل أخبرنا يَحْبَى بن سَعِيدٍ [حدثنا أَحْمَدُ بن حَنْبلٍ وَمُسَدَدْ قالأحدثنا يَحْتَى ]عن 


ابن جرَنْحٍ أخبرني أو الي آله مم ججابراً قال: «دَخَلَ ال يكل علَى عَائِضَةَ يض هل الْقِصَّةٍ. قال عِنْدَ كَوْلهِ وَأَعِلّي 
بالْحَجءْ نَم حجّي وَاضْنعِي مَا يَضَْعُ اْحَاجُ غَبْرَ أن لا تَطُوفِي بالْبَتِ وَلا مُصَلّي. 

17 حدثنا الْعَبَّاس ب بن الَِْيدٍ بن مَزيَدِ أخبرنا أبي قال حدّئنا [حدّئني] الأوْرَاعِيُ حدثني مَنْ سَمِعَ عَطَاء بن 
أبي رَبَاح حَدَئّي جَجابرٌ بن عَبْدٍ الله قال: «مْلَلنَا مع َسُولٍ الله كي بالْحَحأخَاِصاً لا بُحَلِطهُ شي دما مكة ليع 
َل حَلَونَ مِنِْي الْحجةه ؛ قَطفَْا وسَعَيْنَا ثم مرا رَسُولُ الله يك أن نحل وَقال: لَوْلاَ مَذِبِي [الْهَدْيْ] لَحَلَلْتُ م قام 
سُرَاقَة بنُ مَالِتِ ققال: يَا رَسُولَ الله أَرَأَنْتُ مُنْعَتَنَا هَذِه. ألِعَامِنَا [لِعَامِنَا] هذًا م لِلأْبَدِ؟ فقال رَسُولُ الله يَكِ: بل هي 
لِلأَبَدِ». 

قال الأوْرَاعِيُ: «سَمِعْتٌ عَطَاءَ بن أبي رَبَاحَ يُحَدْ 


3 تْ بهذا فلم أحمَظه حَتَّى لَتِتُ ابن جرَبْج فآبتهُ لي». 
(لا يخالطه شيء): : يعني من العمرة ولا القران ولا غيرهما (خلون): أي مضين (من ذي الحجة): : بكسر الحاء على 
الأفصح (أرأيت متعتنا هذه): أي أخبرني عن فسخنا الحج إلى عمرتنا هذه التي تمتعنا فيها بالجماع والطيب واللبس 
(لعامنا هذا): أي مخصوصة به لا تجوز في غيره (أم للأبد): أي جميع الأعصار. وقد استدل به من قال إنه يجوز فسخ 
الحج إلى العمرة لكل أحد وبه قال أحمد وطائفة من أهل الظاهر وقال مالك وأبو حنيفة والشافعي وغيرهم إن فسخ 
1785- صَححِيحٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ. 
/81- صَحِبِحٌ : البخاري (لاعمكء تدك علادكل اهكلء 6لاك. 56035) ومسلم )١11(‏ والترمذي (!ا41. 4305., لاملىى 


اكش 454 اخض لاقف كملا؟) والنسائي لوت وا كرحت ؟ الاك تلاك #اا لا 11لا اال )م وابن ماجه 
اناعد للحي الاش اال ادا املكف وأحمد (اككمللن لتا ل 11 01) , 
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الحج إلى العمرة ة هو مختص بالصحابة في تلك السنة لا يجوز بعدها قالوا وإنما أمروا به في تلك السنة ليخالفوا ما 
كانت غليه الجاهلية من درم العمرة فى اقهو لجع اندرا مريت ابي جر وحديك الحارية يز بلول عر آببه 
وسيأتيان عند المؤلف. قالوا ومعنى قوله للأبد جواز الاعتمار ذ في أشهر الحج أو القران فهما جائزان إلى يوم القيامة. 
وأما فسخ الحج إلى العمرة فمختص بتلك السنة . وقد عارض المجوزون للفسخ ما احتج به المانعون بأحاديث كثيرة 
عن أربعة عشر من الصحابة قد ذكر ابن تيمية في المنتقى منها أحاديث عشرة منهم وهم جابر وسراقة بن مالك وأبو 
سعيد وأسماء وعائشة وابن ن عباس وأنس وابن عمر والربيع بن سبرة والبراء والأربعة الباقية هم حفصة وعلي وفاطمة 
بنت رسول الله يَلِةِ وأبو موسى . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

1784 حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادٌ عن قَيْس بن سَعْدٍ عن عَطَاءِ بن أب رام عن خا قال : «قَدِم 
رَسْولُ لله يك وَأضْحَابهُ لأرَع لال خََوْنَ مِنْ ذِي الحبجقه لما طَاقُوا ابت وَبالصّفًا وَالمَرْوَة ة قال رَسُولُ الله لله يكللة: 
اجْمَلُوها عُْرَة َإلأَمَنْ كان مَعَهُ الهَديّ [هَدْيّ] فَلمّا كان يُوْمُ التو أَمَلُوا بالحَج) ) قلمّا كانَ يَوْمُ النَخر قَدِمُوا نَطَاقُوا 
بالبَيِتِ وَلم يَطُوفُوا بَيْنَ الصّمًا وَالمَرْوَقه. 

(اجعلوها عمرة): خطاب لمن كان أهل بالحج مفرداً لأنهم كانوا ثلاث فرق قاله العيني أي افسخوه إلى العمرة 
ا ل و في أشهر الحج . قال المنذري: : وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي 

بن ماجه مختصراً ومطولاً. 


#26 #«اس 


لحيل حدثنا أَحْمَدُ بن حَدْبلِ أخبرنا ءِ عَبْدُ الْوَمّاب اللََّفِيُ أخبرنا حَبِيبٌ ‏ يَغْني المُعَلَمَ عن عَطَاءِ حَذَّئّني 
جَابِرُ بن عَبّْد الله: «أَنَّ رَسُولَ الله يك أَمَلَّ هُوَ و وَأَضْحَابَهُ بالحج وَلَيْسَ مع أَحَدٍِ [وَاجدِ] مِنْهُمْ يَوْمَذٍ مدي إلا لني ب 
وَطَلْحَة وكان عَلِيْ رَضِيٍ لله عَنْهُ َم مِنَ الَْمَنِوَمَمَهُالْهَذي [هَدَيْ] فقال: أَمْلَلتُ بمَا أل بو رَسُولُ لله يكل ون 
الي كه مر أضْحَابمٌ يكن بختلرها عدر يَطُوقُوا نم يَقُمُ يفصُرُوا وَيَحِلُواإلأَمَْ كان مَعَهُ لذي فَقَاُوا: أَتَْطَلِقُ إلى مِتى 
كور و8 بذك ْول لل كل فقال: َو آنّي [إِنِي لَوْ] استفْبَلتٌ مِنْ أَمْرِي ما اسْتَدْبَرْتُ ما أَهْدَيْتُ 
وَلَْلا أنَّمَعِي الْهَدْي لأخللتٌ». 

(ثم يقصروا): لم يأمرهم بالحلق ليتوفر الشعر يوم الحلق لأنهم يحلون بعد قليل بالحج لأن بين دخولهم مكة 
وبين يوم التروية أربعة أيام فقط (أننطلق إلى منى): بالهمزة للاستفهام التعجبي (وذكورنا تقطر): هو باب المبالغة أي 

نفضي إلى مجامعة النساء ثم نحرم بالحج عقب ذلك فنخرج وذكر أحدنا لقربه بالجماع يقطر منياً وحالة الحج تنافي 
الترفه وتناسب الشعث فكيف يكون ذلك (فبلغ ذلك رسول الله يكلق): يعني بلغ النبي يفِهِ قولهم هذا وأنهم تمتعوا به 
وقلوبهم لا تطيب به لأنه يَفِْ غير متمتع وكانوا يحبون موافقته كَل قال المنذري: وأخرجه البخاري وفيه دليل على أن 
عقد الإحرام مبهماً من غير تعيين جائز وصاحبه بالخيار إن شاء صرفه إلى الحج والعمرة وإن شاء إلى أحدهما. 


ل المحل دن فندائ بن ابر 26 أذ ينلد بن حغف عله عن شه عن الشكم من ما حِدٍ عن أبن 
عباس عن اللي يك أله قال: هذه عْمْرَة اسْتَمَْعَْا بها فَمنْ لم يَكنْ عِنْدَهُ مَعَهُ] هَدْيٌ فَلقيَحِلَ الْجلّ كُلّهُ وَقَدْ مَخَلَْتَ 
الْمُمَرَة ة في الحَج إِلَى ب يوم الْقِيَامَةه. 

قال آثو دَاود: َذَا مكرما هو قَوْلُ ابن عَبّاسِ. 

(هذه عمرة استمتعنا بها): قال الخطابي يحتج من ذهب إلى أن النبي صلى الله عليه وآله وسلم كان متمتعاً وتأوله 
من ذهب إلى خلافه على أنه أراد به من تمتع به من أصحابه فقد كان فيهم ا تمتع والقارن والمفرد وهذا كما يقول 
الرجل الرئيس من قومه فعلنا كذا وصنعنا كذا ولو لم تباشر نفسه فعل شيء من ذلك وإنما هو حكاية عن فغل أصحابه 

4- صَحيِحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
8- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في (1141). 
-١‏ صَحِيِحٌ : البخاري .٠١85(‏ 0219574 4775*) ومسلم (1540. )١58١‏ والترمذي (477) والنسائي (للوك- هلوك الاوك 

١لم4؟)‏ وأحمد (113آل 97#اك الاك ااال 61517 . 
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يضيفها إلى نفسه على معنى أفعالهم صادرة عن رأيه منصرفة إلى إذنه (وقد دخلت العمرة ذ في الحج إلى يوم القيامة): قال 
الخطابي مختلف في تأويله يتنازعه الفريقان موجبوها ونافوها فرضاً فمن قال إنها واجبة كوجوب الحج عمر وابن عباس 
وبه قال عطاء وطاووس ومجاهد والحسن وابن سيرين والشعبي وسعيد بن جبير» وإلى إيجابها ذهب الشافعي وأحمد 
وإسحاق وأبو عبيد وقال الثوري في العمرة سمعنا إنها واجبة قلت فوجه الاستدلال من قوله دخلت العمرة في الحج 
لمن لا يراها واجبة أن فرضها ساقط بالحج وهو معنى دخولها فيه ومن أوجبها يتأول على وجهين أحدهما أن عمل 
العمرة قد دسخل في عمل الحج فلا يرى على القارن أكثر من طؤاف واحد وسعي واحد كما لا برى عليه أكثر من إخرام 
واحد والوجه الآخر فر أنها قد دخلت في وقت الحج وشهوره وكان أهل الجاهلية لا يعتمرون في أشهر الحج فأبطل رسول 
الله صلى الله عليه وآله وسلم ذلك لهذا القول قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي (هذا منكر): أي رفع هذا الحديث 
منكر قال المنذري: وفيما قاله أبو داود نظرء وذلك أنه قد رواه الإمام أحمد بن حنبل ومحمد بن المثنى ومحمد بن بشار 
وعثمان بن أبي شيبة عن محمد بن جعفر عن شعبة مرفوعاً ورواه أيضاً يزيد ب بن هارون ومعاذ العنبري وأبو داود الظيالسي 
وغمرين مرزوق عن شعبة مرفوعاً وتقصير من يقصريه من الرواة لا يؤثرقيما ألعه الخفاظ انتهى . 

للحن حدثنا مُبيدُ اله بن مُعَاذِ حَذَنَِي أبي أخبرنا النَّهَاسُ عن عَطَاءِ عن ابن عَبَّاسِ عن الي يك قال: «إذًا 
َم الرَجُلُ بالحج "د ا ا ا 0 

َال ْو دَاود: رَوَاهُ ابن جُرَيج عن رَجلٍ عن عَطَاءِ: «دَخَلَ أَضْحَابُ الن بك مُهِلينَ بالحجخَالِصاًء فَجَمَلَهَا 
ان كلل عَمْرَة. 

(عن النهاس): بفتح النون وتشديد الهاء قال المنذري في إسناد الحديث النهاس بن قهم أبو الخطاب البصري لا 
يحتج بحديثه انتهى . 

١/1‏ -حدئنا الحَسَنُ بن شَوْكَرِ وََحْمَدُ بن مَِِع قال أخبرنا مُشَيِمٌ عن يَزِيدَ بنٍ أبي رياد قال ابنُ مَنِيعٍ 
أخبرني [أنبأنا] َِيدٌ بن أبي زِيَادٍ المَْنَى عن مُجَاهِدٍ عن ابن عباس قَال: َمل ال يكل بالْحَج؛ لما َم طَافَ بالْيِْتٍ 
5 . وقال ابن شَوْكر: وَلم بُقَصَرْ ‏ اتمَمَا - وَلم يَحِلَّمِْ أَجلٍ الهَذيء وَأمرَمَنْ َم يَكُنْ سَاقَ لهي 

أَنْ يَطُوفَ وَأَنْ يسْعَى وَيُقَصَرَ نُمّ يَجل. راد [قال] ابن مَنبِع في حَدِييِِ: أو يَحْلِقَ ثُمّ يَحِلَ1. 

(ولم يحل من أجل الهدي): د امجن الود ا سس موجن لمر سح و بام 1 
أنه لا يحل حتى ينحر هديه وهو قول أبي حنيفة رحمه الله وأحمد رحمه الله وفيه دليل على أنه يل كان قارناً قال 
المنذري: في إسناده يزيد ب بن أبي زياد أبو عبد الله الكوفي تكلم فيه غير واحد وأخرج له مسلم في الشواهد. 

١/0‏ حدثنا أَحْمَدُ بن صَالح أخبرنا عَبْدُ لله بن وَهْبٍ أخبرني حَبْوَةُ أخبرني أبُو عِيسى الْخْراسَائِيُ عن عَبْدٍ 
الله بن الْقَاسِم عن سَعِيدٍ بن المُسَيّب: «أنَّ رَجُلا مِنْ أَضحًا حَاب لني يك أنَى ُمَرَ بن الْخَطَّابٍ رَضِيَ الله عَنْهُ َشَهِدَ 
عَْدَهُ ألَهُ سَِع رَسُولَ الله يل في مَرَضِه الّذِي قُِضَ فبه بَنْهَى عن الْعُمْرَةِ قبل الْحَج). 

(ينهي عن العمرة قبل الحج): قال الخطابي في إسناد هذا الحديث مقالء وقد اعتمر رسول الله يل عمرتين قبل 
حضف والأمر الثابت المعلوم لا يترك بالأمر المظنون وجواز ذلك إجماع من أهل العلم لم يذكر فيه خلاف وقد يحتمل 
ا كلسي عند حيار سسا ران انها أحر يجني النس لاله اسل الانرين رلمسيةا درقة امقيرد رامعا 
ليس لها وقت مؤقت وأيام السنة كلها تتسع لذلك وقدم الله اسم الحج عليها فقال: لاما لح وَالمير َو [البقرة: 193] 
ا ا ا 0 


٠ 


65 حدثنا مُوسَى أبُو سَلَمَةَ أخبرنا حَمَّادٌ عن قَنَادَةَ عن أبي شَيْخْ خ الْهنائِيٌ خَيْوَان [حَيوان] بن خَلْدَةَ مِمَنْ 
-١78١‏ ضصَصِيفٌ الإسناد : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
4/اا- صَحِيحٌ : تقدم في (1980) . 
978/ا١-‏ ضَعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
1 - صَحِبعٌ دون النهي عن القران ؛ شاد : أحمد 1١591١(‏ 2 1547575). 
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على لي ثوسى الأذعري بن فل ابضرة أذ موي بن بي شفلة له شبن اناي شن م 
َعَلَمُونَ أن رَسُولَ الله َك نهَى عن كذ وَكَذَا وَعن ركوب جُلُودٍ المُور؟ قالوا: نَعَمْ. قال: فَتَعَلمُونَ أَنَهُ نَهَى أنْ يُْرَ 
بَيْنَ الْحَج وَالْعُمْرَة؟ فقانُوا: ما هذا [هَذِو] لاه قال أما إنَهَا مَعَهُنَّ رجنسيك 
(خيوان): بالخاء المعجمة ويقال بالحاء المهملة والهنائي بضم الهاء وتخفيف النون كذا في التقريب (ممن قرأ): 
القرآن وغيز ذلك ملق أبن بموسى الأشعرى الضحايق فابوجيخ :يروي عن أبى فوسن ومعارية بن أبن سفيات (من أغل 
البصرة) : هذه صفة لأبي شيخ أي هو بصري (جلود النمور): جمع نمر بكسر النون وسكون الميم وهو سبع أخبث 
وأجرأ من الأسد (أما هذا): أي النهي عن القران (فقال): معاوية (أما): حرف التنبيه (إنها): أي العمرة مع الحج وهو 
القران (معهن): أي مع هذه الأمور المذكورة في النهي. قال الخطابي: جواز الفرق بين الحج والعمرة إجماع من الأمة 
ولا يجوز أن يتفقوا على جواز شيء منهي عنه؛ ولم يوافق الصحابة معاوية على هذه الرواية ولم يساعدوه عليهاء ويشبه 
أن يكون ذهب في ذلك إلى تأويل قوله حين أمر أصحابه في حجته بالإحلال فشق عليهم «لو استقبلت من أمري ما 
استدبرت ما سقت الهدي» وكان قارناً فيما دلت عليه هذه القصة. فحمل معاوية هذا الكلام منه على الهدي انتهى. قال 
السندي: : لم يوافق الصحابة معاوية على هذه الرواية وإن ثبت يحمل على الأفضل لأن الإفراد أفضل من القران أي على 
بعض المذاهب انتهى. قال المنذري: وأخرجه النسائي مختصراً. وقد اختلف في هذا الحديث اختلافا كثيراً فروي كما 
ذكرنا وروى عنه عن أبي شيخ عن أخيه حمان ويقال أبو حمان عن معاوية» وروي عن بيهس بن فهدان عن أبي شيخ 
عن عبد الله بن عمرو بن بيهس عن أبي شيخ عن معاوية. واختلفوا على يحبى بن أبي كثير فيه؛ فروى عنه عن أبي شيخ 
عن أخيه. وروى عنه عن أبى ي إسحاق عن حماث» وروى عنه حدثني حمران من غير واسطة وسماه حمران انتهى كلامه. 
4" باب في الإقران 

1 -حدها أمة بن بي أخيرنا يم اذا [اعيرنة] يختى بن إشحاق وَبه الزمز بن هيب وف 
اطول عن انس بن مَالِكِ أَنَّهُمْ سَمِعُوهُ بقُولُ: «سَمِغْتُ رَسُولَ الله يه يُلبّي بالحَج 'وَالْمُمْرَةٍ جَمِيعاء بقُولُ: لَبَِكَ عُغْرَة 
وَحَجاء لَبَنِكَ عْمْرَةٌ وَحَجًاء. 

(يقول لبيك عمرة وحجاً): هو من أدلة القائلين بأن حجه صلى الله عليه وآله وسلم كان قراناء وقد رواه عن أنس 
عن جماعة من التابعين منهم الحسن البصري وأبو قلابة وحميد بن هلال وحميد بن عبد الرحمن الطويل وقتادة ويحبى 
بن سعيد الأنصاري وثابت البناني وبكر بن عبد الله المزني وعبد العزيز بن صهيب وسليمان ويحيى بن أبي إسحاق 
وزيد بن أسلم ومصعب بن سليم وأبو قدامة عاصم بن حسين وسويد بن حجر الباهلي . قاله الشوكاني. 

. والحديث يحتج به من يقول بالقران وقد قدمنا أن الصحيح المختار في حجة النبي ك8 أنه كان في أول إحرامه 
مفرداً ؟ ثم أدخل العمرة على الحج فصار قارناً وجمعنا بين الأحاديث أحسن جمع . فحديث ابن عمر عند مسلم وغيره 
محمول على أول إحرامه ول وحديث أنس محمول على أواخره وأثنائه وكأنه لم يسمعه أولاً» ولا بد من هذا التأويل 
أو نحوه ليكون روايته موافقة لرواية الأكثرين. قال المنذري : وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه مطولاً ومختصراً. 

)1 ١-حدثنا‏ ابو سَلْمَةَ مُوسَي بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا وُمَيْبٌ الاك َيْبُ أخبرنا أَيُوبُ عن أبي قِلابَةَ عن آنس: أن لبي 5 
باك بها يَعْنِي بذِي الْحُلَيقَةٍ - حَنَى ضح ف ركبء حدى ذا انث به على اد حب اله وَسَيحَ وكَرَ ف أَمَلَ 
بع بحجة) مرق و وَأَمَلَ النّاسُ بهمّاء لما قَدِمْنا أمَرَ النّاسَ فَحَلُوا حَنَّى إِذَا كَانَ يَومُ الَّويَة هلوا باح "وح 
رَسُولُ الله يك سَبْعَ بَدَنَاتِ بِيدِهِ قَِامأه. 

قَالَ أَبُو دَاود: الّذِي َو به يني أَنساً مِنْ هذًا الحَدِيث أَنَّهُ بدأ بالْحَمْدٍ وَانّسْببح وَالتَبِير ثم أَمَلَّ بالحج” 

(بات بها): فيه استحباب المبيت بميقات الإحرام (حتى أصبح): ظاهره أن إهلاله كان بعد صلاة الصبح» لكن عند 


06- صعب : البخاري (1661. 71781714.11/16) ومسلم (1177. )١101‏ والترمذي )851١(‏ والنسائي (7751-51759) وابن 
ماجه (259374 59554) وأحمد (201786, «و١5لل‏ 9960ل 154119) . 


5- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 





مسلم من طريق أبي حسان عن ابن عباس أن النبي يق صلى الظهر بذي الحليفة ثم دعا بناقته فأشعرها ثم ركب راحلته 
فلما استوت به على البيداء أهل بالحج. 
وللنسائي من طريق الحسن عن أنس أنه يل صلى الظهر بالبيداء ثم ركب» ومجمع بينهما بأنه صلاها في آخر ذي الحليفة 

وأول البيداء. قاله الحافظ والله أعلم (ثم ركب حتى إذا استوت): أي بعد الاستواء على الدابة لا حال وضع الرجل مثلا في 
الركاب (2 ثم أهل بحج وعمرة : فيه رد على من زعم أنه يكتفي بالتسبيح وغيره عن التلبية» ووجه ذلك أنه يل أتى 
اسع رن كك ع ل رامل تادر روما فيه استخباب أن تكون تلبية الناس بعد تلبية كبير القوم (إذا 
كان يوم التروية): بضم يوم لأن كان تامة وهو اليوم الثامن من ذي الحجة كذا في الفتح (قياماً): فيه استحباب نحر الإبل 
قائمة (تفرد به يعني أنساً): وتفرد الصحابة لا يضر فإنهم كلهم عدول وزيادات الثقات الأثبات معتبرة. . وبوب البخاري في 
صحيحه باب التحميد والتسبيح والتكبير قبل الإهلال عند الركوب على الدابة .قال المنذري: وأخرجه البخاري بنحوه. 

١/1‏ حدثنا يَحبَى بن مَعِينِ أخبرنا حَحجاجّ أخبرنا يُونْسُ عن أبي إِسْحَاقَ عن الْبَرَاءِ بن عاب قال: «كُنْتُ 
مَع عَلِيْ رَضِيَ الله عَنْهُ جينَ مره رول الله كله عَلَى الْيَمَنِء قال: : فَآَصَبِْتٌ 3 ْتُ مَعَهُ أوَااً[أوَاتِي مِنْ ذَهَبٍ] قال: َلَمّا قم 
علي مَِ الْيمَنِ عَلَى رَسُولٍ الله وك قال: وَجَذْثُ َاِمَة رَضِي الله عَنْهَا ست ياب صريغاً وَكَدَنَضَحَت الْبيتَ 
بتضُوح [وَقَدْ نضحت الْبَيْتَ بتضُوخ] فَقَالتْ: ما لَك فإنَ رَسُولَ الله 5 كذ مر أضْحَابَهُ فأحلُوا . قال قُلْتٌ لَّها: : إفي 
منت يإفلال النْنِ كذ. قال: فأَنَنِتُ التي كي قال لي : كَبْفَ صَبَعْتَ؟ قال قُلَتُ: َملَْتُ يهلا لنب بكلة. قال: 
فإني كذ سُفْتُ اهدي وَكَرَنتُ. . قال ققال لي: انْحَرْمِنَ ابن سنعا وَسِئْينَ أ سنا سنن وَأمْسَكُ لَِفْسِكَ كَلآنَا وَثَلائِينَ 
أو أربَعاً وَتَلائِينَ وَأمِْكُ لي مِنْ كُلْ بَدََةِ مِنْهَا بَضعدً». 

(نياباً صبيغاً): : فعيل ههنا بمعنى مفعول: أي مصبوغات (وقد نضحت): بفتح النون والضاد المعجمة والحاء 
المهملة (بنضوح): بفتح النون وضم الضاد المعجمة بعد الواو حاء مهملة وهي ضرب من الطيب تفوح رائحته (فقالت): 
هيا كلاه محلزف ترد انكر علي صبغ ثيابها ونضح بيتها بالطيب فقالت (قد أمر أصحابه فأحلوا): في رواية مسلم: 
فوجد فاطمة ممن حلت ولبست ثياباً صبيغاً واكتحلت. فأنكر ذلك عليها قالت أمرني أبي بهذا (فقال لي انحر من 
البدن): هكذا وقع في رواية أبي داود ولا يخلو من الوهم ويشبه أن يكون المراد أي انحر أنت عني وعن نفسي من البدن 
ستاً وستين وانحر بقية من هذا العدد لنفسك». فعلى هذا يكون النحر لكل من البدنة بيد علي رضي الله عنه لكن قد ثبت 
أنه َل نحر غالب العدد لنفسه بيده كما سيجيء؛ أو المراد هييء لنحري وأحضرني في المنحر لكي أنحر هذا العدد 
المذكور بيدي وانحر أنت هذا العدد بيدك والله أعلم (أو ستاً وستين): وكان جملة الهدي الذي قدم به علي من اليمن 
والذي أتى به رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم مائة كما في صحيح مسلم. 

وفي لفظ لمسلم: فنحر ثلاثاً وستين بيده ثم أعطى علياً فنحر ما غبر. قال النووي والقرطبي ونقله القاضي عن 

جميع الرواة: إن هذا هو الصواب لا ما وقع في رواية أبي داود (بضعة): بفتح الباء الموحدة وهي القطعة من اللحم وفي 
0 : ثم أمر من كل بدنة ببضعة فجعلت في قدر وطبخت» » فأكل هو وعلي من لحمها وشربا من مرقها. 

واستدل بهذا الحديث من قال إن حجه صلى الله عليه وآله وسلم كان قراناً وهو واضح لأنه صلى الله عليه وآله 
وسلم أعلم بما كان نواه وقصده من ذلك وفيه دليل على صحة الإحرام معلقاً وعلى جواز الاشتراك في الهدي. ٠‏ وفيه 
دليل على جواز أكل القارن والمتمتع من لحم هديه . قال المنذري: وأخرجه النسائي وفي إسناده يونس بن أبي إسحاق 
السبيعي» وقد احتج به مسلم وأخرجه جماعة . وقال الإمام أحمد حديثه فيه زيادة على حديث الناس . وقال البيهقي كذا 
فى هله الرواية وقرنت ولبس ذلك ف حديث جابر وصف قوم :علي وإهلالة وعدي جاب راضخ سيدا واحسن سياف 
ومع حديث جابر حديث أنس يريد أن حديث أنس ذكر فيه قدوم علي وذكر إهلاله وليس فيه قرنت وهو في 
الصحيحين: وهذه القصة مذكورة في حديث جابر الطويل. 

١‏ حدثنا عُنْمانٌ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا جَريرٌ بن عَْدِ الْحَمِيدٍ عن مَنْضُورٍ عن أبي وَائِل قال قال الصَبَيُ بن 
1989 صحِيح : البخاري (4844) . ١‏ 
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مَعْبَدِ: «أَهْلَلْتُ بِهِمَا مَعاء قال عُْمَرُ: هُدِيتَ لِسْنِ ِيّكَ يل». 

(قال الصبي بن معبد): هو بضم ضاد مهملة وفتح باء موحدة وتشديد ياء. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن 
ماجه. قال البيهقي: وهذا الحديث يدل على جواز القران فإنه ليس بضلال كما توهمه زيد بن صوحان وسلمان بن ربيعة 
إلا أنه أفضل من غيره. 

للق - حدثنا مُحمّدُ بن قُدَامَة بن أن وَعْْمانُ بن أبي شَيْبَة المَغْنى قالآ حدثنا جَرِيرُ بن عَبْدِ الْحَمِيدِ عن 
مَنْضُورٍ عن أبي وَائِلٍ قال قال الصَبِيْ بن ن مَعْبَد مَْبَدِ: «كُنتُ رجلا أغرايبًا نضرَايًا فأسلَمْتُ, فأتيِتُ رَجُلاً مِنْ حشرتي يُقَالُ 
لَه هُدَيْمُ [هُذَيم] بن تُرملةَقَقُْتُ له: امنا[ ]ني حَرِيض عَلَى اْجهَاد وني وَجَْتُ الْحَيٌ وَالْمُمرَ نوين 
عَلَيِ نَكيِفَ لِي بأن أَجْمَمَهُمَا؟ قال: اجمَْهُما وَاذْبَحْ ما استَنِسَرَمِنَ الهَذيء فَأمْلَلْتُ بِهمَا مَع فلم أَتَِتُ الْعذَببَ 
َقبي سَلْمَانُ بن رَببمَة وَرَيْدُ بن صُوحَانَ وأَنا أل بِهِمَاء قال أَحَدُهُمَا للآخر: مَا هَذَا بِأفْقَهَ مِنْ بَعِيِرِه قَالَ: : نَكَأنمَا 
َي علي جَبلُ حتّى أَتَِتُ عُمرَ بن الْخَطَابِ رَضِيَ الله عله فت له: يا أي المُمِِنَ ني كُنْتُ رجلا رايا نصرَائًا 
وَإِنّي أَسلَمْتُ وَأنَا حَرِيض عَلَى الجهادٍ وَإني وَجَذْتُ احج وَالْمُْرَ مكُْوبيْنَ ليه ٠‏ فَأتَيِتُ رَجُلامِنْ قَوْبِي ققال لي 
جمَعْهُمَا وَ[نُمَ] اذبح ما اسْتَبِسَرَ مِنَ الْهَذيء وني أَهْلَْتُ بهِمَا مع فقال لي م عْمَرٌ: هْدِِتٌ لِسْنْهِ نيك يلذه. 

(حدثنا محمد بن قدامة): هذا الحديث في رواية ابن داسة دون اللؤلؤي (هذيم): بالهاء المفتمرفة وفتح الدال 
المهملة قاله ابن الأثير. وقال ابن ماكولا: ب بضم الهاء وبالذال المعجمة وهو هذيم بن عبد الله بن علقمة وقد جعله أبو 
عمر هريم بالراء (ابن ثرملة): بالعاء المثلثة ثم الراء المهملة ثم العيم مكذا في بعض النسم بوهر اخلط فإنه هديم بن عبد 
الله كما في رواية النسائي وكذا قاله ابن ماكولا وابن الأثير والحافظ ابن حجر وغيرهم (يا هناه): أي يا هذا وأصله هن 
ألحقت الهاء لبيان الحركة فصار يا هنه وأشبعت الحركة فصارت ألفاً فقيل يا هناه بسكون الهاء ولك ضم الهاء . قال 
الجوهري: هذه اللفظة مختصة بالنداء كذا في زهر الربى (مكتوبين على): لعله أخذه من قوله تعالى وَأْتِمُا لج وَالْم 
َو [البقرة: 197] أنهما مفروضان على الإنسان (العذيب): تصغير عذب اسم ماء لبني تميم على مرحلة من كوفة (ما 
هذا بأفقه من بعيره): أي أن عمر منع عن الجمع واشتهر ذلك المنع وهو لا يدري به فهو والبعير سواء في عدم الفهم 
وفي رواية للنسائي لأنت أضل من جملك من هذا (هديت): على بناء المفعول وتاء الخطاب أي هداك الله بواسطة من 
أفتاك أو هداك من أفتاك. فإن قلت: كان عمر يمنع عن الجمع فكيف قرره على ذلك بأحسن تقرير قلت كأنه يرى جواز 
ذلك لبعض المصالح ويرى أنه جوز النبي يَلِْ لذلك فكأنه كان يرى أن من عرض له مصلحة اقتضت الجمع في حقه 
فالجمع في حقه سنة. قاله السندي والحديث أخرجه النسائي. 

يل حدثنا الي أخبرنا مِسكِينٌ عن الأوْرَاعِيُ عن يَحْبَى بن أبي كثير عن عِكْرمَة قال سَمِغْتُ ابنَ عَبّاصٍ 
قُولُ حَدََي عُمَرُ بن اخَطاب رَضِيْ الله عَنْهُ عله ألَهُ ع رَسُولَ لله 8 يقُول: «أتَاني اللَّبْلةَ آت مِنْ عِنْدِ ري عَزّ وَجلٌ» 
قال وَهُوَ بِالْمَقِيقِ فقال: صَلّ في هذا الْوَادِي المُبَارَكٍ وَقال: عُمْرَة في حَجوَا. 

قَالٌَ لو دَاودَ :روه الْوَلِيدُ بنُ مُسْلِم وَعْمَرُبنُعَبْدِالْوَاحِدِ في هذا الحديث عن الأوْرَاعِيُ: :«وَقُلْ مُمْرَة في حَجقا. 

قَالٌ أَيُو دَاودَ :وكَذَا رَوَاهُ عَليُ بنْ المُبَارَكِ عن بَحْبَى بن أبي كثير في هذًا الحديث قال :'وَقُلْ عُمْرَةٌ في حَجو. 

(أتاني الليلة آت) : هو جبريل كما في الفتح (فقال صل في هذا الوادي المبارك): هو وادي العقيق وبقرب العقيق 
بينه وبين المديئة أربعة أميال . وروى الزبير بن بكار في أخبار المدينة أن تبعاً لما انحدر في مكان عند رجوعه من المدينة 
قال هذا عقيق الأرض فسمي العقيق (وقال عمرة في حجة) : برفع عمرة في في أكثر الروايات وبنصبها بإضمار فعل أي 
جعلتها عمرة» وهو دليل على أن حجه يِةٍ كان قراناً. قال الشوكاني: وأبعد من قال إن معناه أنه يعتمر في تلك السنة بعد 
فراغ حجه. . وظاهر حديث عمر هذا أن حجه صلى الله عليه وآله وسلم القران كان بأمر من الله فكيف يقول صلى الله 
عليه وآله وسلم لو استقبلت من أمري ما استدبرت لجعلتها عمرة فينظر في هذاء فإن أجيب أنه إنما قال ذلك تظييباً 
99- صَحِيحٌ : النائي (1714) وأحمد ممت 641 . 
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لخواطر أصحابه فهو تغرير لا يليق نسبة مثلة إلى الشارع انتهى كلام الشوكاني (رواه الوليد بن مسلم): واعلم أن هذه 
الجملة وردت بثلاثة ألفاظ فقال مسكين عن الأوزاعي قال عمرة في حجة بلفظ قال وحرف في بين عمرة وحجة. وقال 
الوليد بن مسلم وعمر بن عبد الواحد عن الأوزاعي قل عمرة في حجة بلفظ قل صيغة أمر وكذا رواه علي بن المبارك 
عن يحيى بن أبي كثير بلفظ قل وحرف في فهذه متابعة للأوزاعي وفي رواية للبخاري وقل عمرة وحجة بحرف الواو 
العاطفة بين عمرة وحجة. قال المنذري: وقال عمرة في حجة وفي رواية وقل عمرة في حجة وأخرجه البخاري وابن 
ماجه. وفي لفظ البخاري: وقل عمرة وحجة قال بعضهم أي قل ذلك لأصحابك أي أعلمهم أن القران جائز. واحتج به 
من يقول إن القران أفضل وقال لأنه هو الذي أمر به النبي ينل وأحب. فالرواية الصحيحة وهي قوله عمرة وحجة فصل 
بينهما بالواو. ويحتمل أن يريد أن يحرم بعمرة إذا فرغ من حجته قبل أن يرجع إلى منزله وهو كأنه قال إذا حججت فقل لبيك 
بعمرة وتكون في حجتك التي حججت فيها. وقال بعضهم: هو محمول على معنى تحصيلهما جميعاً لأن عمرة التمتع واقعة 
في أشهر الحج وفيه إعلام بفضيلة المكان والتبرك به والصلاة فيه انتهى . وقال الحافظ المزي في الأطراف: حديث عمر هذا 
أخرجه البخاري في الحج عن الحميدي عن الوليد بن مسلم وبشر بن بكر. وفي المزارعة عن إسحاق بن إبراهيم عن شعيب 
بن إسحاق ثلاثتهم عن الأوزاعي. وفي الاعتصام عن سعيد بن الربيع عن علي بن المبارك كلاهما عن يحيى بن أبي كثير عن 
عكرمة عن ابن عباس عن عمرء وأبو داود في الحج عن النفيلي عن مسكين عن الأوزاعي به. وابن ماجه فيه عن دحيم عن 
الوليد بن مسلم بهء وعن أبي بكر بن أبي شيبة عن محمد بن مصعب عن الأوزاعي به انتهى. 

١‏ .حدثنا هَنَادُ بن السّرِيّ أخبرنا ابن أبي رَائدَةَ حدثنا [أنبأنا] عَبْدُ الْعَزِيزِ بن عُمَرَ بن عَبْدٍالْعَزِيزٍ حَذَّلّنِي 
الرّبيمُ بن سَبْرَةَ عن أببهِ قال: «حَرجْنَا مَعَ رَسُولٍ لله يك حَتّى إِذَا كنا [كَان] بُِسْفَانَ قال لَهُسُوَاقَة بن مَاِكِ المُذلِجيُ: 
يَارَسُولَ الله افض لَنَا قَضَاءَ قوم كأنمًا وَلِدُوا الْيَوْم نقال: إِنَّ لله عَنَّ وَل قَد أَدْخَلَ عَلَيِكُمْ في حَجكمْ هذا عْمْرَة 
فإذًا قَِمُْم قَمنْ تطَوّفَ بِالْبَيت وَبَيْنَ الصّفَا وَالمَرْوَةِ فَقَدْ حل إل مَنْ كَانَ مَعَهُ هَذْيّ». 

(اقض لنا قضاء قوم كأنما ولدوا اليوم): أي بين لنا بياناً وافياً في غاية الوضوح كالبيان لمن لا يعلم شيئاً قبل اليوم 
(قد أدخل عليكم في حجكم هذا عمرة): معناه أوجب عليكم عمرة بشروعكم في الحج. قال السندي. وقال الإمام ابن 
الأثير: قوله دخلت العمرة في الحج معناه أنها سقط فرضها بوجوب الحج ودخلت فيه وهذا تأويل من لم يرها واجبة؛ 
فأما من أوجبها فقال معناه أن عمل العمرة قد دخل عمل الحج فلا يرى على القارن أكثر من إحرام واحد وطواف 
وسعي, وقيل معناه أنها قد دخلت في وقت الحج وشهوره لأنهم كانوا لا يعتمرون في أشهر الحج فأبطل الاسلام ذلك 
وأجازه انتهى (فقد حل): أي فكان ينبغي له أن يحل أو الواجب عليه ذلك. 

-حدئنا عَبْدُ الْوَمّابٍ بن نَجْدَةَ أخبرنا شعَيْبُ بن إسْحَاقَ عن ابن جُرَيج. وَحدئنا أبُو بَكْرِ بن َلآ 
أخبرنا يَحْبَى الممعنى عن ابن جَرَيْجٍ أخبرني الْحَسَنُ بن مُسْلِمِ عن طَاووس عن ابن عَبَا سِ أنَّ مُعَاوِيَةَ بنَ أبي سْفْيَانَ 
أخبرهُ قال: «قَصَرْتُ عن اللي يك بمشمّص عَلَى المَرْوَة أذ رَأبتُ بُقَصْرُ عَنهُ عَلَى المَرْوَةِ بمشقص». 

قال ابن خَلاَد: إنَّ مُعَاوِيَةَ لم يَذْكْرْ أَخبَره. 

(بمشقص): هو بكسبر الميم وإسكان الشين المعجمة وفتح القاف قال أبو عبيد وغيره: هو نصل السهم إذا كان 
طويلاً ليس بعريض وقال الخليل: هو سهم .فيه نصل عريض يرمى به الوحش. قال النووي: وهذا الحديث محمول على 
أنه قصر عن النبي يل في عمرة الجعرانة لأن النبي يل في حجة الوداع كان قارناً كما سبق إيضاحه. وثبت أنه يل حلق 
بمنى» وفرق أبو طلحة رضي الله عنه شعره بين الناس فلا يجوز حمل تقصير معاوية على حجة الوداع؛ ولا يصح حمله 
أيضاً على عمرة القضاء الواقعة سنة سبع من الهجرة لأن معاوية لم يكن يومئذ مسلماً إنما أسلم يوم الفتح سنة ثمان هذا 
هو الصحيح المشهور. ولا يصح قول من حمله على حجة الوداع وزعم أنه يلِِ كان متمتعاً لأن هذا غلط فاحش فقد 
تظاهرت الأحاديث الصحيحة السابقة في مسلم وغيره أن النبي يَظِِ قيل له ما شأن الناس حلوا ولم تحل أنتء فقال إني 
لبدت رأسي وقلدت هديي فلا أحل حتى أنحر الهدي. وفي رواية حتى أحل من الحج (أو رأيته): شك من الراوي 
-180١‏ صَحِيحٌ : أحمد 04915 . 

1 صَحِبحٌ : البخاري (1770) ومسلم )١747(‏ والنسائي (لا*لالا. 19417) وأحمد (11447,: 003497 . 





كتاب المناسك / حديث رقم (؟180) 


(يقصر): بصيغة المجهول من التقصير (قال ابن خلاد): ارك ري 
عن ابن عباس أن معاوية قال قصرت الحديث . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي 
ييل - حدننا لْحسَنُ بن علي محمد بن يَتى وَمطْلدُ بن َال الْمَتَى قلا [قاُوا] أخبرنا بد الاق أبن 
مَعْمَرٌ عن أبن طَّاووس عن أببه عن ابن عَبّاسٍ أَنَّ مُعَاِيَة قال لَه: دما عَلِمْتُ أني قَصَرْتُ عن رَسُولٍ الله كله بِشْقَصِ 
أْرابيٌ عَلَى المَرْوَقه. 
زادَ الْحَسَنُ في حَدِيئهِ: بحَجته. 
(بحجته) قال السندي: : لعل معاوية عني بالحجة عمرة الجعرانة لأنه قد أسلم حينئذ ولا يسوغ هذا التأويل في 
رواية من روى أنه كان في ذي الحجة أو لعله قصر عنه يَلِ بقية قية شعر لم يكن استوفاه الحلاق بعده. فقصره معاوية على 
المروة يوم النحر انتهى. 
(قال الإمام الخطابي): : هذا صنيع من كان متمتعاً وذلك أن المفرد والقارن لا يحلق رأسه ولا يقصر شعره إلا يوم 
النحر والمعتمر يقصر عند الفراغ من السعي. وفي الروايات الصحيحة أنه لم يحلق ولم يقصر إلا يوم النحر بعد رمي 
الجمار وهي أولى. . ويشبه أن يكون ما حكاه معاوية إنما هو في عمرة اعتمرها رسول الله يخ دون الحجة المشهورة 
انتهى. قال المنذري : وأخرجه النسائي وليس فيه لحجته وقوله يعني لعمرته . وقد أخرجه النسائي أيضاً وفيه في عمرة 
على المروة وسمى العمرة حجاً لأن معناهما القصد. وقد قالت حفصة: : ما بال الناس حلواء ولم تحلل أنت من عمرتك. 
قيل: إنها تعني من حجتك انتهى . 
لي حدئنا ابن مُعَاذِ أنبأنا أبي أخبرنا شُعْبَةُ عن مُسلِم الْقُرَي سَمِعَ ابنَ عباس بِقُولُ: «أَمَلَّ ان يل مرق 
وَأَمَلَ أَضْحَابهُ بحج). 
(عن مسلم القري): هو بقاف مضمومة ثم راء مشددة. قال السمعاني: هو منسوب إلى بني قرة حي من عبد القيس 
قال وقال ابن ماكولا هذا ثم قال وقيل بل لأنه كان ينزل قنطرة قرة. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 
يل - حدنا عَبُْ المَلِكِ بن شُعَيْب بن الث حَدَّئَني أبي عن عُفَيلٍ عن ابن شهَابٍ عن سَالِم بن عبد اله أنّ 
عَبْدَ الله بنَ عْمَّرَ قال: «نَمنَعَ رَسُولُ الله يك في :. حَجْةٍ الْوَدَام بلْمُمْرَةِ إِلَى الحَج' ؛ فأمْدَى وَسَاقَ مََهُ لْهَديّ مِنْ ذِي 
الْحُلَيِفَة وَبَدَ رَسُولُ الله له يك فأَمَلَ بالمُْرَةٍ نم هَل بالسحج؛ وَتَمَنع ١‏ لناس مَع رَسُولٍ الله يك بالْعُمْرَةٍ إلى الْحَج؛ فَكَانَ 
ِنَ اناس مَنْ أَهدَى فَسَاقَ [وَسَإقَ] الْهَذيَ؛ وَمِنْهُمْ مَنْ لم يهب فلم قم رَسُولُ لله يك مَكَةَ قال للنّاس: مَنْ كان 
م ار 
يَف بِالْبَيِتِ وَبِالضّمًا وَالمَروَةٍ ولي وَلبَْلل ثم لبْهل بالحح وَلمّهْدِ فمن لم يَجذ هيا كمَصمْ نلا وف 
الْحَج وَسَبََْ ذا رَجَع إلى أَهْلِه. وَطَات رَسُول لله 1 جين كم َكةَ فاستَلَمَ الرُكُنَ أوَّلَ شَيْءٍ ثُمّ حَبٍّ نَلأنَةَ أطْوَافٍ 
مِنَ السّْع وَمَشَى زر بَعَةَ لون َم ركع جم قضى لواف ببح جذة القا تين مس ألضرت فى الشن 
قَطَافٌ [وَطَافَ] بالصّفًا وَالمَروَةِ سَبْعَةَ أَطُوافٍ ْم لم يَحْلِلْ مِنْ شَيْءء حَرْمَ مِنْهُ حَنَى قَضَى حَجَّهُ وَنَحَرَ هَذْيَهُ يَوْمَ 
لخر وَأَنَاضِ [فأقاض] قَطَاف بالبنت تم حل مِنْ كل شَيْءِ حَرْمْ له وَكعَلَ اناس مكل فل [مئْلَ ما مَا فْعَلَ] رَسُولُ 
الله يه مَنْ أهدّى وَسَاقٌ الْهَدْيَ مِنَ النّاس». 
(تمنع): قال القاضي: هو محمول على التمتع اللغوي وهو القرآن آخراً ومعناه أنه يَةٍ أحر م أولاً بالحج مفرداً ثم 
أحرم بالعمرة فصار قارناً في آخر أمره؛ والقارن هو متمتع من حيث اللغة ا ا 0 
؟186- صَحِيحٌ دون ابحجتد) ؟ فشاذة : النسائي (1988) وأحمد (05454) . 
4- صحِيحٌ : أحمد (2145) . 


6- صَحِيح ؛ وقوله «وبدأ رسول الله كه فاهل بالعمرة ثم أهل بالحج؛؛ قال شيخنا :«شادًه : البخاري (1191) 
ومسلم 0170 بلفظ المصنف » والترمذي )2 والنسائي 0 وابن ماجه (5.759869/إ9١1).‏ 
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والإحرام والفعل» ويتعين هذا التأويل هنا للجمع بين الأحاديث في ذلك (وبدأ رسول الله كك الخ): فهو محمول على 
لتلبية في أثناء الإحرام وليس المراد أنه أحرم في أول أمره بعمرة : ف اع بع لالد رتفي إلىانخااة الأجاديت 
فوجب تأويل هذا على موافقتها ويؤيد هذا التأويل (وتمتع الناس الخ): ومعلوم أن كثيراً منهم أو أكثرهم أحرموا بالحج 
أولاً مفرداً وإنما فسخوه إلى العمرة خا ساروا عتم تون ويك النانى يشي في سد لامر ومن لتم يكن متعم 
أهدى فليطف بالبيت الخ): : معناه يفعل الطواف والسعي والتقصير وقد صار حلالاً» وهذا دليل على أن التقصير أو 
الحلق نسك من مناسك الحج . وهذا هو الصحيح في مذهب الشافعي» وبه قال جماهير العلماء وقيل إنه استباحة 
محظور وليس بنسك وهذا ضعيف. وإنما أمره رسول الله يل بالتقصير ولم يأمره بالحلق مع أن الحلق أفضل ليبقى له 
شعر يحلقه في الحج فإن الحلق في تحلل الحج أفضل منه في تحلل العمرة (وليحلل): معناه قد صار حلالا فله فعل ما 
كان محظوراً عليه في الإحرام من الطيب واللباس والنساء والصيد وغير ذلك (ثم ليهل بالحج): أي ويحرم به في وقت 
الخروج إلى عرفات لا أنه يهل به عقب تحلل العمرة. ولهذا قال ثم ليهل فآتى بثم التي هي للتراخي والمهلة (وليهد): 
والمراد به هدي التمتع فهو واجب بشروط :.الأول أن يحرم بالعمرة في أشهر الحج» الثاني أن يحج من عامه. الثالث أن 
يكون أفقياً لا من حاضري المسجد وحاضروه أهل الحرم ومن كان منه على مسافة لا تقصر فيها الصلاة الرابع أن لا 
يعود إلى الميقات لإحرا م الحج قاله النروي (فمن لم يجد هدياً): فالمراد لم يجده هناك إما لعدم الهدي أو لعدم ثمنه 
وام لكونهبباع بأكثر من المثل وإما لكونه موجوداً لكنه ل يبعه صاحبه قفي كل هذه الصور يكون عادماً للهدي فيتقل 
إلى الصوم سواء كان واجداً لثمنه في بلده أم لا (فليصم ثلاثة أيام ذ في الحج): هو موافق لنص كتاب الله تعالى ويجب 
صوم هذه الثلاثة قبل يوم النحر ويجوز صوم يوم عرفة منها لكن الأولى أن يصوم الثلاثة قبله والأفضل أن لا يصومها 
حتى يحرم بالحج بعد فراغه من العمرة فإن صامها بعد فراغه من العمرة وقبل الإحرام بالحج أجزأه. وإن صامها بعد 
الإحرام بالعمرة وقبل فراغها لم يجزئه على الصحيح. فإن لم يصمها قبل يوم النحر وأراد صومها في أيام التشريق ففي 
صحته قولان مشهوران للشافعي أصحهما من حيث الدليل جوازه . هذا تفصيل مذهب الشافعي ووافقه أصحاب مالك 
في أنه لا يجوز صوم الثلاثة قبل الفراغ من العمرة وجوزه الثوري وأبو حنيفة» ولو ترك صيامها حتى مضي العيد 
والتشريق لزمه قضاؤها عند الشافعي . وقال أبو حنيفة: يفوت صيامها ويلزمه الهدي إذا استطاعه. وأما صوم السبعة 
فيجب إذا رجع» وفي في المراد بالرجوع خلاف . والصحيح أنه إذا رجع إلى أهله وهذا هو الصواب لهذا الحديث الصحيح 1 
السريع واثائي إذ قر من المج زجع إلى بدكة مناتى وعذان الترلان الشافسي رمالا وبااي قل بوتا ور 
لم يصم الثلاثة ولا السبعة حتى عاد إلى وطنه لزمه صوم عشرة أيام قاله النروي (وطاف رسول الله وَل حين قدم مكة 
الخ): فيه إثبات طواف القدوم؛ واستحباب الرمل فيه هو الخبب وأنه يصلي ركعتي الطوافء وأنهما يستحبان خلف 
المقام. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

لمحيل - حدائنا الْفَعْتِيُ عن مَالِكِ عن نَافِع عن َبْدِ لله بن عُمَرَ عن حَفْصَة روج الي ل أنهَا قَالث: :ايا 
رَسُولَ الله ما شَأَنُ الس قد حَلُوا وَلم تَحلِلْ أَنْتَ مِنْ م عَمْرَتِكَ؟ فقال: إنى ي لَبَدْتُ رَأسِي وَقَلَدْتُ هَذْبي قلا أجل حَنَى 
أنْسَرٌ الهَذْيَ». 

(أنها قالت يا رسول الله ما شأن الناس): هذا دليل للمذهب الصحيح المختار أن النبي يلِةِ كان قارناً في حجة 
الوداع (من عمرتك): أي العمرة المضمومة إلى الحج وفيه أن القارن لا يتحلل بالطواف والسعي ولا بد له في تحلله من 
الوقوف بعرفات والرمي والحلق والطواف كما في الحج المفرد (لبدت رأسي وقلدت هديي): فيه استحباب التلبيد 
وتقليد الهدي وهما سنتان بالاتفاق وقال الخطابي: هذا يبين لك أن قد كانت هناك عمرة ولكنه قد أدخل عليها حجة 
فصار بذلك قارناً اتتهى . ولم يختلف الناس في أن إدخال الحج على العمرة جائز ما لم يفسخ الطواف بالبيت للعمرة. 
واختلفوا في إدخال العمرة على الحج. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 


- باب الرجل يهل بالحج ثم يجعلها عمرة 





0 صَحِبِحَ : البخاري (1957) ومسلم )١155(‏ والنسائي (51787. )178١‏ وابن ماجه (047) وأحمد (59897. 000891. 
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يل ل 
عن سُلَيْم بن الأَسْوَد: «أنّ أنَا در كَان يقُولُ في من حَج ثم فَسَحَهَ ةلم كن ذلك إلا يلركب الذِينَ كَاُوا مع 
رَسُولٍ الله وَكلوا. 

(إلا للركب): بفتح الراء وسكون الكاف. قال ابن الأثير: ركب اسم من أسماء الجمع كنفر ورهط؛ والراكب في 
الأصل هو راكب الإبل خاصة ثم اتسع فيه فأطلق على كل من ركب دابة انتهى. ويجيء تحقيق الحديث في آخر الباب. 
قال المنذري: وقد أخرج مسلم في صحيحة من حديث يزيد بن شبريك النيمي وأخرجه النسائي وابن ماجه. 

مما حدئنا النْمَِلِيُ أخبرنا عَبْدُ المَزِيزِ يَغنِي ابن مُحمَّدٍ أنبأنا [أَخبَرنِي] رَبِيعَةُ بن أبي عَبْدِ الرّحْمِنِ عن 
الْحَارِثْ بن بلآلٍ بن الْحَارِثِ عن أبيهِ قال: «قُلْتٌ يا رَسُولَ الله فَسْحُ الْحَج لَنَا خَاصّةَ أ لِمَنْ بَعْدَنَا؟ قالَ بَلْ لَكُمْ 
خَاضَةً). 

(قلت يا رسول الله فسخ الحج لنا خاصة أو لمن بعدناء قال بل لكم خاصة). 

قال الخطابي: قد قيل إن الفسخ إنما وقع إلى العمرة لأنهم كانوا يحرمون العمرة ف في أشهر الحج ولا يستبيحونها 
تهانفت ررك ال الى ا حك وله وس احج مارو أترهم بالغدرة ويزنان أنسي الولو عر ةلاه 
وليتمسكوا بما تبين لهم في الإسلام وقد بين صلى الله عليه وآله وسلم أنه ليس لمن بعدهم ممن أحرم بالحج أ ن يفسخه. وقد 
اتفق أهل العلم على أنه إذا فسد حجه مضى فيه مع الفساد. واختلفوا فيمن أهل بحجتين» فقال الشافعي وأحمد بن حنبل 

وإسحاق بن راهويه: لا يلزمه إلا حجة واحدة» ومن حجتهم في ذلك أن المضي فيها لا يلزم وأن فعله لم ب يصح بالإجماع وقال 

أبو حنيفة وأصحابه :يرفض أحدهما إلى قابل لأنه يكون في ممنى الفسعء وقد أخر أن فسخ الح كان لهم خاصا دون من 
بعدهم وقال سفيان الثوري: : يلزمه حجة وعمرة من عامه ويهريق دماً ويحج من قابل . وحكى عن مالك أنه قال يصير قارناً 
وعليه دم؛ ولا يلزمه على مذهب الشافعي شيء من عمرة ولا دم ولا قضاء من قابل انتهى. 

قلت: قال المنذري. حديث بلال أخرجه النسائى وابن ماجه. قال الدارقطنى: تفرد به ربيعة بن أبى عبد الرحمن 
“عن الحارث عن أبيه وتفرد به عبد العزيز ز الدراوردي عنه. هذا آخر كلامه . والحارث بن بلال شبه المجهول. وقد قال 
الإمام أحمد في حديث بلال هذا إنه لا يثبت. هذا آخر كلامه. وحديث أبي ذر في ذلك صحيح. انتهى. وفي المنتقى 
قال أحمد بن حنبل: حديث بلال بن الحارث عندي ليس بثبت ولا أقول به ولا يعرف هذا الرجل يعني الحارث بن 
بلال. وقال: أرأيت لو عرف الحارث بن بلالء إلا أن أحد عشر رجلاً من أصحاب النبي يف يروون ما يروون من الفسخ 

فأين يقع الحارث بن بلال منهم . وقال في رواية أبي داود: ليس يصح حديث في أن الفسخ كان لهم خاصة: وهذا أبو 

موسى الأشعري يفتي به في خلافة أبي بكر وشطراً من خلافة عمرء ويشهد لما قاله قوله في حديث جابر بل هي للأبد. 
وحديث أبي ذر موقوف وقد خالفه أبو موسى وابن عباس وغيرهما انتهى. 
وقال ابن القيم في زاد المعاد : نحن نشهد بالله أن حديث بلال بن الحارث لاايصح عن رسول الله يَِْةِ وهو غلط عليه؛ قال ثم 
كيف يكون هذا ثانا عن وسول الله له وين حياس يقتي يخلافه وار عليه طول خدر: بهد م الخاض العام واضهاب 
رسول الله يل متوافرون ولا يقول له رجل واحد منهم هذا كان مختصاً بنا ليس لغيرنا انتهى وقد روى عن عثمان مثل قول أبي 
ذر اختصاص ذلك بالصحابة ولكنهما جميعاً مخالفان للمروي عن النبي يقِِ أن ذلك للأبد بمحض الرأي . قاله الشوكاني. 

وأما حديث أبي ذر من أن المتعة في الحج كانت لهم خاصة فيردة إجماع المسلمين على جوازها إلى يوم القيامة. 
ومن جملة ما احتج به المانعون من الفسخ أن مثل ما قاله عثمان وأبو ذر لا يقال بالرأي» ويجاب بأن هذا من مواطن 
الاجتهاد ومما للرأي فيه مدخلء على أنه قد ثبت في الصحيحين عن عمران بن حصين أنه قال: تمتعنا مع رسول الله يل 
ولزل القرآن فقال وجل برايدما كا فهذا تصزيح من عتيرات آن الع من المع بالعيرة إلى المع من بعش الصيغاية 
إنما هو من محض الرأيء فكما أن المنع من التمتع على العموم من قبيل الرأي كذلك دعوى اختصاص التمتع الخاص 
أعني به الفسخ بجماعة مخصوصة . وقد أطال الكلام ابن القيم في ذلك والله أعلم. 

/81- موقوف شاذ : النسائي (1809) وابن ماجه (5940). 

4- صَعِيتٌ : النسائي (1808) وابن ماجه (1984) وأحمد (019475) . 
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باب الرجل يحج عن غيره 

11 حدثنا الْمَِْيُ عن مَالِكِ عن ابنٍ شِهَابٍ عن سُلَيْمَانَ بن يَسَارٍ عن عَبدٍ لله بن عباس قَالَ: «كَانَ الْمَضْلٌ 
بن عباس رَِفَ رَسُولٍ الله يك كَجَاءنَه ار ِنْ حَْمَمَ تستفيي فجَعَلَ الل يَنْظَر إََِْا تنظ لَه 4 فَجَعَل رَسُولٍ 
لله ل يَضْرِفُ وَجْه الْمَضْلٍ إِلَى الشّقّ الآحَرِء فَقَالَثْ يَا رَسُولَ الله إنَّ َرِيضَة الله عَرّ وَل عَلَى عِبَادِِ في الحج' 
أدرَكَتْ أبي شَنْخاً كبيراً لا يَسْطِيعْ أنْ ينبْتَ عَلَّى الرَاجِلَةٍ دحج عَنْهُ قال نَعَمْ وَدلِكَ في حَجّةٍ الْوَداع». 

(امرأة من خشعم): باللخاء المعجمة مفتوحة فمثلثة ساكنة فعين مهملة غير منصرف للعلمية ووزن الفعل أو التأنيث 
لكونه اسم قبيلة معروفة (فجعل فجعل الفضل ينظر إليها) : وأعجبه حسنها (وتنظر إليه): : وكان الفضل رجلا جميلاً (أدركت 
أبي): حال كونه (شيخاً): حالصال ودرلو يرا يصح صفة ولا ينافي اشتراط كون الحال نكرة إذا لا 
يخرجه ذلك عنها (لا يستطيع أن): صفة ثانية ويحتمل الحال ووقع في بعض ألفاظه وإن شددته خشيت عليه (أفأحج): 
نيابة (عنه قال نعم): أي حجي عنه (وذلك): أي جميع ما ذكر (في حجة الوداع): قال في سبل السلام: في الحديث 
روايات أخرء ففي بعضها أن السائل رجل وأنه سأل هل يحج عن أمه؛ فيجوز تعدد القضية . وفي الحديث دليل على أنه 
يجزي الحج عن المكلف إذا كان ميؤوساً منه القدرة على على الحج بنفسه مثل الشيخوخة فإنه ميؤوس زوالهاء وأما إذا كان 
عدم القدرة لأجل مرض أو جنون يرجي برؤهما فلا يصح. وظاهر الحديث مع الزيادة أنه لا بد في صحة التحجيج عنه 
من الأمرين عدم ثباته على الراخلة والخشية عن الضرر عليه من شده. فمن لا يضره الشد كالذي يقدر على المحفة لا 
يجزئه حج الغير عنه. ويؤخذ من الحديث أنه إذا تبرع أحد بالحج عن غيره لزمه الحج عن ذلك الغير وإن كان لا يجب . 
عليه الحج؛ ووجهه أن المرأة لم تبين أن أباها مستطيع بالزاد والراحلة ولم يستفصل صلى الله عليه وآله وسلم عن ذلك» 
ورد هذا بأنه ليس في الحديث إلا الإجزاء لا الوجوب فلم يتعرض له وبأنه يجوز أنها قد عرفت وجوب الحج على 
أبيها كما يدل.له قولها إن فريضة الله على عباده في الحج. فإنها عبادة دالة على علمها بشرط دليل الوجوب وهو 
الاستطاعة . واتفق القائلون فإجزاء الحج عن فريضة الغير بأنه لا يجزىء إلا عن موت أو عدم قدرة عن عجز ونحره 
بخلاف النفل فإنه ذهب أحمد وأبو حنيفة إلى جواز النيابة عن الغير فيه مطلقاً للتوسيع في النفل» وذهب بعضهم إلى أن 
الحج عن فرض الغير لا يجزىء أحداً وأن هذا الحكم يختص بصاحبة هذه القصة وإن كان الاختصاص خلاف الأصل 
إلا أنه استدل بزيادة رواية في الحديث بلفظ : حجي عنه وليس لأحد بعدك؛ ورد بأن هذه الزيادة رويت بإسناد ضعيف. 
وعن بعضهم أنه يختص بالولد» وأجيب عنه بأن القياس عليه دليل شرعي. وقد نبه صلى الله عليه وآله وسلم على العلة 
بقوله في الحديث . فدين الله أحق بالقضاء فجعله ديناً والدين يصح أن يقضيه غير الولد بالاتفاق . قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم والنسائي وقد أخرجه جه أيضاً البخاري ومسلم والترمذي والنسائي من حديث عبد الله بن عباس عن 
الفضل بن عباس عن رسول الله وَقِة. 

لقي - حدئنا حَفْضُ بن مر وَمْسلِمْ بنُ إبراهيم مت َل أخبرنا شُبَُ عن النغمان بن سَالِمٍ عن عَغْرو بن 
أؤس عن أبي رَزِينٍ َال حَفْضُ في ححدبثه رَجُلٌمِنْ بي عَامِرِأَنّهُقَال: ديا رَسُولَ الله إِنّ أبي شَبِخْ كبيرٌ ل يَسْتَطِيعْ 
الْحَجّ وَالْعُمرَة 6 وَلاً الظَّمْنَ مَعاً َال الجخ عَنْ أبيكَ وَاعَْمِرُ». 

(عن ابن رزين): هو لقيط العقيلي (ولا الظعن): بكسر الظاء وبفتح العين وسكونها مصدر ظعن يظعن بالضم إذا 
سار. قاله السيوطي وقال السندي: الظعن بفتحتين أو سكون الثاني» وفي المجمع الظعن الراحلة أي لا يقوى على السير 
ولا على الركوب من كبر السن (قال احجج عن أبيك واعتمر): الحديث يدل على جواز حج الولد عن أبيه العاجز عن 
المشي. واستدل به على وجوب الحج والعمرة. وقد جزم بوجوب العمرة جماعة من أهل الحديث وهو المشهور عن 
الشافعي وأحمد وبه قال إسحاق والثوري والمزني والمشهور عن المالكية أن العمرة لب ليست بواجبة وهو قول الحنفية ولا 


88- صَحِيحٌ : البخاري )16١(‏ ومسلم )١17174(‏ والترمذي (418) والنسائي (57141. 01947-6788:007747) وابن ماجه (59109) 
وأحمد (1416). 
أي 


لماه صحبح : الترمذي (470) والنسائي (77737) وابن ماجه (1407) وأحمد (81ا9١1).‏ 
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خلاف في المشروعية . قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه . وقال الترمذي حسن صحيح. . وقال الإمام 
أحمد: : لا أعلم في إيجاب العمرة حديثاً أجود من هذا ولا أصح منه. 

ميل حدئنا إسْحَاقٌ بن إسْمَاصِيلَالطَلقَاِي ومن بن السّرِيٌ المعتى وَاحدٌ قَالَ إِسْحَاقُ أخبرنا عَبْدَهُ بن 
سُلَِمَانَ عن ابن أبي عُرُوبَة عن قَتَاَةَ عن عَْرَةَ عن سَعِبدٍ بن جُبَيْرِ عن ابن عَبّاس: «أن الي يك سَمِعَ رَجْلا َقُولُ 
بَِكَ عن شُبرْمَة» قال مَنْ شُبرْمَةُ؟ قالَ: ع لي از رم لي ل حَجَجْتَ عن تفياك؟ قال لآ قال ع عن نفيك كم 
حُجّ عن سُبْرْمَة». 

(يقول لبيك عن شبرمة): بضم الشين المعجمة فموحدة ساكنة (أو قريب لي): شك من الراوي والحديث أخرجه 
أيضاً بن حبان وصححه والبيهقي قال إسناده صحيح وليس في هذا الباب أصح منه. وقد روي موقوفاً والرفع زيادة 
يتعين قبولها إذا جاءت من طريق ثقة وهي ههنا كذلك لأن الذي رفعه عبدة بن سليمان قال الحافظ وهو ثقة محتج به في 
الصحيحين» وتابعه على رفعه محمد بن بشر ومحمد بن عبيد الله الأنصاري. وكذا رجح عبد الحق وابن القطان رفعه» 
وقد رجح الطحاوي أنه موقوف. وقال أحمد رفعه خطأ. وقال ابن المنذر: لا يثبت رفعه . وقد أطال الكلام الحافظ في 
التلخيص ومال إلى صحته وظاهر الحديث أنه لا يجوز لمن لم يحج عن نفسه أن يحج عن غيره وسواء كان مستطيعاً أو 
غير مستطيع لأن النبي صلى الله عليه وآله وسلم لم يستفصل هذا الرجل الذي سمعه يلبي عن شبرمة» وهو ينزل منزلة 
العموم. وإلى ذلك ذهب الشافعي . وقال الثوري: إنه يجزىء حج من لم يحج عن نفسه ما لم يتضيق عليه. . قال المنذري: 
ل ا 

باب كيف التلبية 

وسار نف ويد زا ونه ار تر 
وليست ثنيته حقيقة بل من المثناة لفظاً ومعناها التكثير والمبالغة وهو منصوب على المصدر بعامل مضمر أي أجبت 
إجابة بعد إجابة إلى ما لا نهاية له. قال ابن عبد البر: قال جماعة من أهل العلم: معنى التلبية إجابة دعوة إبراهيم حين 
أذن في الناس بالحج. 

-حدئنا الْمََِْيُ عن مَالِكِ عن نَافِع عن عَبْدٍ لله بن هُمَرَ ر: «أنَّ َي رَ ع 0 
لَبَبِْكَ لآ شَرِيكَ لَك لَبَيِكَ. إِنَّ الْحَمْدَ وَالنْمْمَة لَك وَالمُلْكَ لأَشَرِيكَ لَكَ). قال: وَكَانَ عَبْدٌ الله بن عُمَرَ يَزِيدُ في تلْبيته 
بَِكَ لَبِكَ لبَنِكَ وَسَعْدَيكَ وَالْحَيرُ بيََيِكَ وَالرَعْبَاءُ إِلَنِكَ وَالْمَمَلُ. 

(اللهم لبيك): أي يا الله أجبناك فيما دعوتنا . وأخرج أحمد بن منيع في مسنده وابن أبي حاتم من طريق قابوس بن 
أبي ظبيان عن أبيه عن ابن عباس قال: لما فرغ إبراهيم عليه السلام من بناء البيت قيل له أذن في الناس بالحجء قال رب 
وما يبلغ صوتي قال أذن وعليّ البلاغ» قال فنادى إبراهيم يا أيها الناس كتب عليكم الحج إلى البيت العتيق» فسمعه من 

بين السماء والأرضء أفلا ترون أن الناس يجيئون من أقصى الأرض يلبون. ومن طريق ابن جريج عن عطاء عن ابن 
عامس رقي فاجايوه بالتلجة فى أستلابا الجن وارساة الساءءواول فد أجابه أجل البعن فى خا يبجع من بوي إلى أن 
تقوم الساعة إلا من كان أجاب إبراهيم يومئذ (إن الحمد): روي بكسر الهمزة على الاستثناف. كأنه لما قال لبيك استأنف 
كلاماً آخر فقال إن الحمد. وبالفتح على التعليل كأنه قال أجبتك لأن الحمد والنعمة لك والكسر أجود عند الجمهور 
وحكاه الزمخشري عن أبي حنيفة وابن قدامة عن أحمد بن حنبل وابن عبد البر عن اختيار أهل العربية لأنه يقتضي أن تكون 
الإجابة مطلقة غير معللة» فإن الحمد والنعمة لله على كل حال والفتح بدل على التعليل؛ لكن قال في اللامع والعدة إنه إذا كسر 
صار للتعليل أيضاً من حيث أنه استئناف جواباً عن سؤال عن العلة (والنعمة لك): بكسر النون الإحسان والمنة مطلقاً وهمي 
بالنصب على الأشهر عطفاً على الحمدء ويجوز الرفع على الابتداء والخبر محذوف لدلالة خبر إن تقديره إن الحمد لك 
والنعمة مستقرة لك. وجوز ابن الأنباري أن يكون الموجود خبر المبتدأ وخبر إن هو المحذوف (والملك): بضم الميم 
-18١١‏ صَحِيحٌ : ابن ماجه (5405). 


7 8- صحِيحٌ : البخاري )١15140(‏ ومسلم )١144(‏ والترمذي (855. 857) والنسائي (/41/ا؟1760-5؟) وابن ماجه (1914) وأحمد 
(475غ]). 
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والنصب عطفاً على اسم إن وبالرفع على الابتداء والخبر محذوف تقديره والملك كذلك (وسعديك): هو من باب لبيك 
فيأتي فيه ما سبق ومعناه أسعدني إسعاداً بعد إسعاد. فالمصدر فيه مضاف للفاعل وإن كان الأصل في معناه أسعدك 
بالإجابة إسعاداً بعد إسعاد على أن المصدر فيه مضاف للمفعول .وقيل المعنى مساعدة على طاعتك بعد مساعدة فيكون من 
المضاف المنصوب (والرغباء إليك): بفتح الراء والمد وبضمها مع القصر كالعلاء والعلا وبالفتح مع القصر ومعناه الطلب 
والمسألة. يعني أنه تعالى هو المطلوب المسؤول منه فبيده جميع الأمور (والعمل): له سبحانه لأنه المستحق للعبادة وحده. 
وفي حذف يحتمل أن تقديره والعمل إليك أي إليك القصد به والانتهاء به إليك لتجازي عليه ووقع عند مسلم من رواية موسى 
بن عقبة عن نافع وغيره عن ابن عمر «كان رسول الله ب إذا استوت به راحلته عند مسجد ذي الحليفة أهل فقال لبيك» 
الحديث . وللبخاري في اللباس من طريق الزهري عن سالم عن أبيه «سمعت رسول الله يك يهل ملبداً يقول لبيك اللهم لبيك 
الحديث . وقال في آخره لا يزيد على هذه الكلمات . زاد مسلم من هذا الوجه قال ابن عمر كان عمر يهل بهذا ويزيد لبيك 
وسعديك والخير في يديك والرغباء إليك والعمل وهذا القدر في رواية مالك أيضاً عنده عن نافع عن ابن عمر أنه كان يزيد فيها 
فذكر نحوه فعرف أن ابن عمر اقتدى في ذلك بأبيه واستدل به على استتحباب الزيادة على ما ورد عن النبي يل في ذلك .قال 
الطحاوي بعد أن أخرجه من حديث ابن عمر وابن مسعود وعائشة وجابر وعمرو بن معد يكرب : أجمع المسلمون جميعاً على 
هذه التلبية غير أن قوماً قالوا لا بأس أن يزيد من الذكر لله ما أحب وهو قول محمد والثوري والأوزاعي؛ واحتجوا بحديث أبي 
هريرة يعني الذي أخرجه النسائي وابن ماجه وصححه ابن حبان والحاكم قال : من تلبية رسول الله يَفِِ: لبيك إله الحق لبيك» 
وبزيادة ابن عمر المذكورة .:ؤخالفهم آخرون فقالوا: لا ينبغي أن يزاد على ما علمه رسول الله يل الناس كما في حديث عمرو 
بن معد يكرب ثم فعله هو ولم يقل لبوا بما شنتم مما من جنس هذاء بل علمهم كما علمهم التكبير في الصلاة فكذا لا ينبغي أن 
يتعدى في ذلك شيئاً مما علمه. ثم أخرج حديث عامر بن سعد بن أبي وقاص عن أبيه أنه سمع رجلا يقول : لبيك ذا المعارج؛ 
فقال إنه لذو المعارج وما هكذا كنا نلبي على عهد رسول الله ل انتتهى . وسيأتي بعض الكلام فيه. 


ثم اعلم أن في حكم التلبية أربعة مذاهب: الأول . أنها سنة من السنئن لا يجب بتركها شيء. وهو قول الشافعي 
وأحمد . والثاني . واجبة ويجب بتركها دم . حكاه الماوردي عن بعض الشافعية» وحكاه ابن قدامة عن بعض المالكية» 
والخطابي عن مالك وأبي حنيفة . والثالث . واجبة لكن يقوم مقامها فعل يتعلق بالحج . قال ابن المنذر قال أصحاب 
الرأي: إن كبر أو هلل أو سبح ينوي بذلك الإحرام فهو محرم. الرابع . أنها ركن في الإحرام لا ينعقد بدونهاء حكاه ابن 
عبد البر عن الثوري وأبي حنيفة وابن حبيب من المالكية وأهل الظاهر قالوا هي نظير تكبيرة الإحرام للصلاة. وهو قول 
عطاء أخرجه سعيد بن منصور بإسناد صحيح عنه قال: التلبية فرض الحج . وحكاه ابن المنذر عن ابن عمر وطاووس 
وعكرمة وحكى النووي عن داود أنه لا بد من رفع الصوت بها وهذا زائد على أصل كونها ركناً . قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم والنسائي والترمذي وابن ن ماجه. 


هه مهمه 


1181 حدئنا أَحْمَدُ بن َدْبَلٍ أخبرنا يَحْبَى بنُ حييد اخيرنا عفر أخيرنا ابن هن جابر عن عبر لقال 
«أَهَلَّ رَسُولَ اله يك فذَكرَ الدَبيَةَ مل حَدِيثٍ ابن عُمَرَ قَالَ وَالنَاسُ يَزِيدُونَ ذَا المَعَارِج إوَنْحْوَهُ مِنَ الكلآم وَاليٍ يكل 
يَسْمَعْ فلا يَقُولُ لَهُمْ شَيئا». 

(ذا المعارج): من أسماء الله تعالى والمعارج المصاعد والدرج واحدها معرجء يريد معارج الملائكة إلى السماء. 
وقيلٍ المعارج الفواضل العالية كذا في النهاية وفي رواية البيهقي ذا المعارج وذا الفواضل (فلا يقول): النبي كَهة (لهم 
شيئاً): فسكوت النبي يَف على قولهم يدل على جوز الزيادة على التلبية المعينة» ويدل على جواز ما وقع عند النسائي 
عن ابن مسعود قال: كان من تلبية النبي يَقِةِ فذكره» ففيه دلالة على أنه قد كان يلبي بغير ذلك وما تقدم عن عمر وابن 
عمر. وروى سعيد بن منصور من طريق الأسود بن يزيد أنه كان يقول لبيك غفار الذنوب. وفي حديث جابر الطويل في 
صفة الحج: حتى استوت به ناقته على البيداء أهل بالتوحيد: لبيك اللهم لبيك قال: وأهل الناس بهذا الذي يهلون به فلم 
يرد عليهم شيئاً منه ولزم : تلبيته. والحاصل أن الاقتصار على التلبية المرفوعة أفضل لمداومة رسول الله يٍَ عليها وأنه لا 
بأمس بالزياذة لكونه الم يدها عليهم واقرهم غليهاء وهر قول الجمهورء كذا في الفتت: وحكى الترمذي عن الشافعي قال: 


8#- صَحِبحٌ : ابن ماجه (59419). 





لتك كد كاب فمناسك / حديث رقم 1010) |[ [عون سيو | 
فإن زاد في التلبية شيئاً من تعظيم الله فلا بأس وأحب إليّ أن يقتصر على تلبية رسول الله يل وذلك أن ابن عمر حفظ 
التلبية عنه ثم زاد من قبله زيادة والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه انتهى. 

1815 حدثنا القَعْنَيُ عن مَالِكِ عن عَبْدٍ الله بن أبي بكر بن مُحمَّدٍ بنٍ عَمْرو بن حَرْم عن عَبْدٍ المَلِكِ بن أبي 
بر بن عب الرَحمْنٍ بن الحَارث بن هِسَام عن خلا بن اسَائِب الأنصَاري عن أببه أن رَسُولَ الله وخ قال: «أتاني 
ِبرَائِيلٌ عَلَِْالسّلام َمَرَني أَنْ آمْرَ اضحَابي وَمَنْ مَعٍِ أَنْ يَرفَُوا أضواتَهُمْ بالإلاآلٍ أو قَالَ بالدَلبيَة ير يد أحذهمًا». 

(أن آمر أصحابي): والشعديث امتتدل به على استحياتا رقم الشرت للرجل اللي يجيت لا بغار افيه ور فال 
ابن رسلان» وخرج بقوله أصحابي النساء فإن المرأة لا تجهر بها بل تقتصر على إسماع نفسها. وذهب داود إلى أن رفع 
الصوت واجب. قال الشوكاني: وهو ظاهر قوله فأمرني أن آمر أصحابي لا سيما وأفعال الحج وأقواله بياذ لمجمل 
واجب هو قول الله تعالى #وَإنَه ِل عَلَ أَلنّايس حِجٌ ألْبَيْتِ» [آل عمران: 47] وقوله صلى الله عليه وآله وسلم: «خذوا عني 
مناسككم» قال الخطابي: يحتج به من يرى التلبية واجبة وهو قول أبي حنيفة . وقال: من لم يلب لزمه دم. ولا شيء عند 
ل ا ا كل فزق 

"١‏ باب متى يقطع التلبية؟ 

هاما -حدثنا أَحْمَهُ نح أن كع ةن رج عن خط من بن مي من فقضل بي در 

و و 2 00550000 
حديث ابن عمرء وقالوا: لا يزال يلبي حتى يرمي جمرة العقبة إلا أنهم اختلفوا فقال بعضهم: يقطعها مع أول حصاة» 
وهو قول سفيان الثوري وأبي حنيفة وأصحابه» وكذلك قال الشافعي. وقال أحمد وإسحاق: يلبي حتى يرمي الجمرة ثم 
يقطعها وقال يلبي حتى تزول الشمس يوم عرفة فإذا راح إلى المسجد ق قطعها. وقال الحسن: يلبي حتى يصلي الغداة من 
يوم عرفة فإذا صلى الغداة أمسك عنها. وكره مالك التلبية لغير المحرم ولم يكرهها غيره. انتهى. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

وفي لفظ البخاري ومسلم «لم يزل يلبي حين بلغ الجمرة» فذهب الشافعي وغيره من ٠‏ العلماء ء إلى أنه يقطع التلبية 
بخ أل حضاة على نار هذا" لق رذعب عقي إلى أن لا ينيل الث نح يرم الججدرة بأسرها سبع حصيات» 
وقول جابر بن عبد الله في الحديث الطويل: فرماها بسبع حصيات يكبر مع كل حصاة وفي حديث ابن مسعود نحوه 
وذلك يؤيد ما ذهب إليه الشافعي وغيره. ١‏ 

5 حلدثنا أَحْمَدٌ بن حَْبَلِ أخبرنا عَبْدُ الله بن ثُميْرِ أخبرنا يَحْبَى بن م سَعِيدٍ عن عَبْدٍ الله بن أبي سَلَمَةَ عن 

َب الله بن عبد الله بن عُمَرَ عن أبيه قَال: «َدَوْنَا مَعَ رَسُولٍ اهيلي من مِنَى إلى عَرَقَات با المُلِي وَمِنَا المُكَبْر. 

(قال: غدونا مع رسول الله يَكللِ): قال النووي: سه : يهل المهل فلا ينكر عليه ويكبر المكبر 
فلا ينكر عليه: فيه دليل على استحبابها في الذهاب من منى إلى عرفات يوم عرفة والتلبية أفضل وفيه رد على من يقطع 
م ل 1 0 





وم ىم 9 


؟ - باب متى بقطع المعتمر التلبية؟ 
نيل حا ةنا شع من ف ىع هن بن در عن النْبي يكل قال: «يُلَبي 


01 0 : الترمذي (815) والنسائي (1767) وابن ماجه (19317) وأحمد (11155). 

86- صَحِيحٌ : البخاري )١1544(‏ ومسلم (1141. )١1187‏ والترمذي (4148) والنسائي (959* 085*, وودلى مود ؤولاء8- 
047" ) وابن ماجه (7”040) زأحمد .)١79/44(‏ 

14- صَحِِيحٌ : مسلم (184؟١)‏ والنسائي (7994. 5944) وأحمد (4444). 


417- ضعِيفٌ : الترمذي (419). 





[عتدسمة] | 0 تتفستسه/حيدرم 0000 2-22 | |8530| 

قَالٌ ينو داود: رَوَاهُ عَبْدُ المَلِكِ بن أبي سُلَيِمَانَ وَهَمَامُ عن عَطَاءِ عن ابن عَبّاسٍ مَوْقُوفاً. 

(حتى يستلم الحجر) قال ابن الأثير: هو افتعل من السلام التحية» وأهل اليمن يسمون الركن الأسود المحياء »أي 
أن الناس يحيونه بالسلام» وقيل: هو افتعل من السلام وهي الحجارة واحدتها سلمة بكسر اللام يقال: استلم التحجر إذا 
لمسه وتناوله انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال صحيح. هذا آخر كلامه. وفي إسناده محمد بن عبد الرحمن 

بن أبي ليلى وقد تكلم فيه جماعة من الأئمة . قال أبو عيسى: حديك ابن غباين ديك ضحيح والعمل عليه غند أكثر 
أهل العلم قالوا لا يقطع المعتمر التلبية حتى يستلم الحجرء وقال بعضهم: إذا انتهى إلى بيوت مكة قطع التلبية» والعمل 
على حديث النبي بَلِةِ وبه يقول سفيان والشافعي وأحمد وإسحاق انتهى. 

قلت: ولفظ الترمذي: حدثنا هناد أخبرنا هشيم عن ابن أبي ليلى عن عطاء عن ابن عباس قال: يرفع الحديث: 'إنه 

كان يمسك عن التلبية في العمرة إذا استلم الحجر' انتهى. 
باب المحرم يؤدب غلامه 

وبوب ابن ماجه في التوقي في الإحرام. 

1414 حدثنا ابن حَْبْلٍ قال حدّئنا ح . وحدّثنا مُحمّدُ بنُ عَبْدِ الْعَزِيزٍ بن أبي رِرْمَةَ قال أنبأنا عَبْدُ الله بن إذريس 
أنبأنا ابن إسْحَاقَ عن يَحْبَى بن عَبَاٍ بن َب الله بن الرُير عن أبيه عن أسْمَاء بنْت أبي بَكْرِ قالت: «خَرَنَا مَعَ رَسُولٍ 
لله كي ُجَاجاً حتى إذَا كنا بالْمَرْج نر رَسْولُ الله يك وَترْنَ فَجَلَسَتْ عَائِشَةُ إلى جَذْب رَسُولٍ لله يله وَجَلَسْتُ 
ا ل ا ل لو را 0 
أبُو بكر يَنْعَظِرُ | ن يَطلع عل َطَلَع ولَيْسَ مَعَهُ بير ده قَالَ [فَقَالَ] أيْنَ ب ام 
1 بعر وَاحَدَ نضله: ل طقن برب وول له ل يول نطو إل ذا النخم ما . يَصنَعُ. قَالَ ابن أبي ررْمَةٌ 
ما يد وَسُول لله ب َلَى أن ني َقُولَ انْظُرُوا إلَى هذا المُخْرِم مَا يَضْنَعُ وَيَتَبَسَم. 
(إذا كنا بالعرج): ب شيع لين رسكوة الراء اليم برب جامسة من اعمال افرع كان مين اللي وات ول 


أبي بكر الخ) ال ا 1 من أدوات السفر واحداً. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه وفي 
إسناده محمد بن إسحاق. 





١‏ باب الرجل يحرم في 

مذي لد لل لك ا ام «أنَّ رَجْلاً 
أنى الي كف وَهُوَ الْجغرَاَةٍ وَعلَِْ أََر حَلُوق أز قال صَفْرَة وعَلَيْه جبةٌ ققال: َا رَسُولَ الله كف تَأمرْني أن أَضنَمْ 
ارا ا وباو وا مي عن الْعُمْرَةِ؟ قال: اغْسِلٌ 

أَْرَ الحَلُوقِء أو قَال أثْر الصُفْرَق وَاحْلَعْ الْجْبة عَنْكَ وَاصْنَعْ في عُمْرَتِكَ ما صََمْتَ في حَجَيِك». 

(أن رجلاً أتى النبي كَخ): في فتح الباري لم أقف على اسمه لكن ذكر ابن فتحون أن اسمه عطاء بن منية . قال ابن 
فتحون: إن ثبت ذلك فهو أخو يعلى بن منية راوي الخبرء ويجوز أن يكون خطأ من اسم الراوي فإنه من رواية عطاء عن 
صفوان بن يعلى بن منية عن أبيه؛ ومنهم من لم يذكر بين عطاء ويعلى أحداًء ويجوز أن يكون عمرو بن سواد إذ في 
كتاب الشفاء للقاضي عياض عنه قال: أتيت النبي يي وأنا متخلق الحديث. لكن عمرو هذا لا يدرك ذا فإنه صاحب ابن 
وهب (وهو بالجعرانة): : بكسر الجيم وسكون العين وتخفيف الراء على الصحيح. ومنهم من يقول بكسر الجيم والعين 
المهملة وتشديد الراء. وهذا هو المشهور على الألسنة وهي بين الطائف» وهي إلى مكة أدنى في حدود الحرم؛ أحرم منه 
يَلِةِ للعمرة وهو أفضل من التنعيم عند الشافعية . خلافاً لأبي حنيفة رحمه الله بناء على أن الدليل القولي أقوي عنده لآن 
القول لا يصدر إلا عن قصده. والفعل يحتمل أن يكون اتفاقياً لا قصدياًء وقد أمر يَفدِ عائشة أن تعتمر من التنعيم وهو 
1818- حَسَنّ : ابن ماجه (1987). 


4- صححبح : البخاري (16757. 179/89. 1848 4759) ومسلم )١180(‏ والترمذي (870) والنسائي (53774. 094لاك ١71؟)‏ 
وابن ماجه (1105) وأحمد (197:49). 


1 | | #تفستسك/حبيدرقو0000) 0 | [عودسعيود | 
أقرب المواضع من الحرم. قاله علي القاري (وعليه أثر خلوق): بفتح الخاء المعجمة نوع من الطيب يتخذ من الزعفران 
رعيره» حتى كاد رتعاطر الطبس ين يدنه (وعليدجية): ثوب معروف ومنه قولهم جبة البرد جنة البرد (فلما سري عنه): 

بضم .المهملة وتشديد الراء المكسورة أي كشف عنه شيئاً بعد شيء (اغسل عنك أثر الخلوق): هو أعم من أن يكون 
بوبه أو ببدنه (واصنع في عمرتك الخ): فيه دليل على أنهم كانوا يعرفون أعمال الحج . قال ابن العربي: كأنهم كانوا في 
الجاهلية يخلعون الثياب ويجتنبون الطيب في الإحرام إذا حجوا وكانوا يتساهلون في ذلك في العمرة فأخبره النبي صلى 
الله عليه وآله وسلم أن مجراهما واحد . وقال ابن المنير: قوله واصنع معناه اترك لأن المراد بيان ما يجتنبه المحرم فيؤخذ 
منه فائدة حسنة وهي أن الترك فعلء وأما قول ابن بطال: أراد الأدعية وغيرهاء مما يشترك فيه الحج والعمرة ففيه نظرء 
لأن التروك مشتركة بخلاف الأعمال فإن في الحج أشياء زائدة على العمرة كالوقوف وما بعده. قاله الحافظ . 

كال الخطابي !فيه من الفقة أن من احم و غليه لباب خط امن ميض وجنة ونتدرهما لم يكن عليه تمريقه وأنه إذا 
نزعه من رأسه لم يلزمه دم. . وقد روى عن إبراهيم النخعي أنه قال: يشقه . وعن الشعبي قال يمزق ثيابة. 

قلت: وهذا خلاف السنة لأن النبي صلى الله عليه وآله وسلم أمره بخلع الجبة وخلعها الرجل من رأسه فلم يوجب 
عليه غرامة؛ وقد نهى صلى الله عليه وآله وسلم عن إضاعة المال وتمزيق الثياب تضبيع له فهو غير جائز. وقال المنذري: 
وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي. 

ريال حدثنا محمد بن ء عيسَى أخبرنا أبُو عَوانَة عن أبي بشر عن عَطَاءِ عن يَغْلَى بن أَمَبةَوَمْشَيِمّ عن 
الْحَجَاحٍ عن عَطَاء عن صَفْواَ بن يَعْلَى عن أببه بهذ الِْصَة قال ذبه: «فقال لَه الي ة: اخلغ جْبتكَه فَخَلمَهَا ِنْ 
رَأْسِهِ؛ وَسَاقَ الحدِيتٌ. 

(عن يعلى بن منية): يقال فيه يعلى بن أمية ويعلى بن منية وأمية أبوه ومنية أمه (ويغتسل): أي محل الطيب من 
البدن أو الثوب (مرتين أو ثلاثاً): وفي رواية البخاري: اغسل الطيب الذي بك ثلاث مرات. قال ابن جريج أحد رواته 
فقلت لعطاء أراد الانقاء حين أمره أن يغسل ثلاث مرات فقال نعم. قال الحافظ: إن عطاء فهم من السياق أن قوله ثلاث 
مرات من لفظ النبي يِه لكن يحتمل أن يكون من كلام الصحابي وأنه يفِ أعاد لفظه اغسله مرة ثم مرة على عادته أنه 
كان إذا تكلم بكلمة أعادها ثلاثاً لتفهم عنه . نبه عليه عياض انتهى. وقوله في: الحديث اغسل عنك أثر الخلوق وهو أعم 

من أن يكون بثوبه أو ببدنه . وفي رواية البخاري اعايه لوعو لهالل سار . والخلوق في العادة: إنما يكون في الثوب. 
ورواه أبو داود الطيالسي في مسنده عن شعبة عن قتادة عن عطاء بلفظ : رأى رجلاً عليه جبة عليها أثر خلوق . ولمسلم 
من طريق رباح عن عطاء مثله. وقال سعيد بن منصور : حدثنا هشيم أخبرنا عبد الملك ومنصور وغيرهما عن عطاء عن 
يعلى أن رجلا قال: يا رسول الله إني أحرمت وعليّ جبتي هذه وعلى جبته ردغ من خلوق.. الحديث وفيه: فقال اخلع 
هذه الجبة واغسل هذا الزعفران. 

وفي هذه الروايات كلها رد على الحافظ الإسماعيلي حيث قال: ليس في حديث الباب أن الخلوق كان على 
الثوب وإنما فيه أن الرجل كان متضمخاً وكان مصفراً لحيته ورأسه . وفي لفظ البخاري: أما الطيب الذي بك فاغسله 
ثلاث مراتء وهو يوضح أن الطيب لم يكن على ثوبه وإنما كان على بدنه» ولو كان على الجبة لكان في نزعها كفاية من 
جهة الإحرام. انتهى كلامه. 

واستدل بحديث الباب على منع استدامة الطيب بعد الإحرام للأمر بغسل أثره من الثوب والبدن وهو قول مالك 
ومحمد بن الجسن. وأجاب الجمهور عنه بأن قصة يعلى كانت بالجعرانة وهي في سنة ثمان بلا خلاف؛ وقد ثبت عن 
عائشة أنها طيبت رسول الله يل بيدها عند إحرامهما وكان ذلك في حجة الوداع وهي سنة عشر بلا خلاف, وإنما يؤخل 
بالأمر الآخر فالآخرء وبأن المأمور بغسله في قصة يعلى إنما هو الخلوق لا مطلق الطيب؛ فلعل علة الأمر فيه ما خالطه 

من الزعفران. وقد ثبت النهي عن تزعفر الرجل مطلقاً محرماً وغير محرم. 

واستدل أيضاً على أن من أصاب طيباً في إحرامه ناسياً أو جاهلاً ثم علم فبادر إلى إزالته فلا كفارة عليه . وعلى أن 
اللبس جهلاً لا يوجب الفدية . وقال مالك: إن طال ذلك عليه لزمه دم قن أي حجن رامد فيو درالة» : يجب مطلقاً. 


- صحبِحٌ دون امن رأسهة»؛ فمَنكَرٌ تفرد به المصنف. 





1 كتاب المناسك / حديث رقم (451ل) 
"م١‏ 7517 5 


ابن يَعْلَى بن مُنْيَة عن أبيه بهذا الْخبَرِ قال فيه: «فَأمَرَهُ رَسُولُ الله كله أنْ يَِْعَهَا زعا وَيَفْتَسِلَ مَرََينٍ ٠‏ أو تَلمنأ» وَسَاقَ 
الحَدِيتٌ. 





"8 حدثنا عُفْيةٌ بن كم أخبرنا وَهْبُ بن جَِيرِ أخبرنا أبي قال سَمِعْتُ قَيْسَ بنَ سَغدِ يُحَدْتُ عن عَطَءِ 


عن صَفْواَ بن يَعْلَى بن أَمَيّةَ عن أبيه: أَنَّ رَجُلاً أنى التي يكل بالجِرَّانَةِ وَقَدْ أَخرَم بِعْمْرَة وَعَلَبْهِ جب َ جد وهو مُضَدَةُ 
ِخْيَيه وَرَأسِوا وَساقٌ الْحَدِيتَ. 


"١‏ باب ما يلبس المحرم 
قال الحافظ: المراد بالمحرم من أحرم بحج أو عمرة أو قرن . وحكى ابن دقيق العيد أن ابن عبد السلام كان 
يستشكل معرفة حقيقة الإحرام يعني على مذهب الشافعي ويرد على من يقول إنه النية, ؛ لأن النية شرط في الحج الذي 
الإحرام ركنه وشرط الشيء غيره» ويعترض على من يقول: إنه التلبية بأنها ليست ركنا وكأنه يحوم على تعيين فعل 
تتعلق به النية في الابتداء انتهى . والذي يظهر أنه مجموع الصفة الحاصلة من تجرد وتلبية ونحو ذلك. 
يفيل حدئنا مُسَدَّد وََحْمَدُ بن حَنبلٍ قالا أخبرنا سُفْيَانُ عن الزُهرِي عن سَالِمِ عن أبيه قال: «سَأَلَ رَجْلٌ 
رَسُولَ الله يكل ما يَدْرُكُ المُحْرمُ مِنَ النَّابِ؟ ققال: لا يَلْيَس الْقَمِيِصَ وَلا الْبرنْسَ س ولا السَراوِيلَ وَلا الْعِمَامَة ولا لَب 


عا ةمس 


مَمّهُ وَرْس وَلا رَعفَرَانوَلا احْمَيْنِ إل لِمَنْ لا يَجدُ إلا أن لا يَجد] النّلَْنِء ؛ فَمنْ لم يَجِد النَغلينٍ فَليَلبَس الْخُمَينِ 


وَلْيَقْطَعْهُمَا لَيَقْطَعْهُمَا حَدّ حَنَّى يَكُونَا أَسْفَلَ مِنّ ا نّ الكَعْبيْنِ». 
(ولا البرنس): بضم الباء والنون هو كل ثوب رأسه منه ملتزق به من دراعة أو جبة أو غيره. قال الجوهري: هو قلنسوة 
طويلة كان النساك يلبسونها في صدر الإسلام من البرس بكسر الموحدة القطن كذا في مجمع البحار. 

وقال الخطابي: فيه دليل على أن كل شيء غطى رأسه من معناد اللباس كالعمائم والقلاتس ونحوها وكالبرنس أو 
الحمل يحمله على رأسه والمكتل يضعه فوقه وكل ما دخل في معناه فإن فيه الفدية (ولا ثوباً مسه ورس): : الورس بفتح 
الواو وسكون الراء بعدها مهملة نبت أصفر طيب الرائحة يصبغ به. قال ابن العربي: سي 5 
على اجتناب الطيب وما يشبهه في ملاءمة الشم فيؤخذ منه تحريم أنواع الطيب على المحرم وهو مجمع عليه فيما يقصد 
به التطيب . وظاهر قوله مسه تحريم ما صبغ كله أو بعضه ولكنه لا بد عند الجمهور من أن يكون للمصبوغ رائحة فإن 
ذهبت جاز لبسه خلافاً لمالك (إلا لمن لا يجد النعلين) : في لفظ البخاري: وليحرم أحدكم في إزار ورداء ونعلين فإن لم 
يجد النعلين فليلبس الخفين. وفيه دليل على أن واجد النعلين لا يلبس الخفين المقطوعين. . وهو قول الجمهورء وعن 
بعض الشافعية جوازه والمراد بالوجدان القدرة على التحصيل (أسفل من الكعبين): هما العظمان الناتئان عند مفصل 
الساق والقدم . وظاهر الحديث أنه لا فدية على من لبسهما إذا لم يجد النعلين. وعن الحنفية تجب. وتعقب بأنها لو 
كانت واجبة لبينها النبي صلى الله عليه وآله وسلم لأنه وقت الحاجة وتأخير البيان عنه لا يجوز. . واستدل به على أن 
القطع شرط لجواز لبس الخفين خلافاً للمشهور عن أحمد فإنه أجاز لبسهما من غير قطع لإطلاق حديث ابن عباس 
الآني» وأجاب عنه الجمهور بأن حمل المطلق على المقيد واجب وهو من القائلين به. 

قال الخطابى: وأنا أتعجب من أحمد بن حنبل في هذا فإنه لا يكاد يخالف سنة تبلغه؛ وقلت سنة لم تبلغه. . وقال 
الخطابي أيضاً : وفيه أن المحرم منهى عن الطيب في بدنه وفي لباسه وفي معناه الطيب في طعامه لأن بغية الناس في 
تطبيب الطعام كبغيتهم في تطيب اللباس وفيه أنه إذا لم يجد النعلين ووجد الخفين قطعهما ولم يكن ذلك من جملة ما 
نهي عنه من تضبيع المال لكنه مستثنى منه وكل إتلاف من باب المصلحة فليس بتضيبع وليس في أمر الشريعة إلا الاتباع وقد 
-0١‏ صحبح : تقدم في (1419). 


ا ريم مج 

يفدنل صَحجيح : مسلم )١180(‏ والنسائي .)591١(‏ 

*18- م حب : البخاري (14. 5ل 475هاء 148358) ومسلم )١١770(‏ والترمذي (477) والنسائي (157757-:2571 1 
41 وابن ماجه (0159379 1970 9317؟) وأحمد (4474, 49574 .)445١‏ 





اختلف الناس في هذا فقال عطاء لا يقطعهما لأن في قطعهما فساد. وكذلك أحمد بن حنبل. وممن قال يقطع كما جاء في 
الحديث مالك وسفيان الثوري والشافعي وإسحاق بن راهويه. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي بنحوه. 
ويل حدثنا عَبْدُ الله بنْ مَسْلَمَةَ عن مَالِكِ عن نَافِع عن ابن عُمَرَ عن اليكل بمَْناة. 
ديل حدنا يبن سَِيدٍ أخبرن ليُِ عن نافع عن أبن عمرَ عن ان وك توا لا تقب [ز 
َمَقِبُ] المَرأة الْحرَامُ ولا تلبس الْفَفَاَيْنِ». 
قَالٌَ أَئُو داوة: وَقَدْ رَوَى هذًا الْحَدِيتَ حاتِمُ بن إسْمَاعِيلَ ويَحبَى بن أيُوبَ عن مُوسَى بن عُفبةَ عن نافع عَلَى 
ما قال اللَيْثُ [عن نافع عن ابن عُمَرَ عن الي كيَ كما قال اللِتُ] وَرَوَاهُ مُوسَى بن طَارِقٍ عن مُوسَى بن حُفَة 
مَؤْقُوفاً عَلَى ابن مُمَرَ. وكذَلِكَ رَوَه عبد لله بنْ عُمرَ ومالِك وَأَيُوبُ مَْقُوفا وإبْرَاهِيمُ بن سَعِدٍ المي [المَدَنيُ] 
وكيك وبل بن حمر وتيك ووب عن نافع عن اين مر مؤونً وو وام بن عانعن تاه 
عن ابنٍ عُمَرَ عن الذي يلِ: «المُحْرِمَة لا َتَقِبُ ولا تَلبَسُ الْمَارَينِ». 
قَالَ أَثْو داود: سوس د ل ارتل ا 
(لا تنتقب المرأة الحرام): ايه ان دا ل ا 02 . قال 
في الفتح : النقاب الخمار الذي يشد على الأنف أو تحت المحاجر . انتهى قاله الشوكاني. وقال ابن المنذر: أجمعوا على 
أن المرأة تلبس المخيط والخفاف, ولها أن تغطي رأسها لا وجهها فتسدل الثوب سدلاً خفيفاً تستر به عن نظر الرجال 
انتهى (ولا تلبس القفازين): تثنية القفاز بوزن رمان . قال في القاموس: شيء يعمل لليدين يحشى بقطن تلبسهما المرأة 
للبرد أو ضرب من الحلي لليدين والرجلين. قال في الفتح: والقفاز بضم القاف وتشديد الفاء بعد الألف زاي ما تلبسه 
المرأة في يدها فيغطي أصابعها وكفيها عند معاناة الشيء كغزل ونحوه وهو لليد كالخف للرجل. والنقاب الخمار الذي 
يشد على الأنف أو تحت المحاجرء وظاهره اختصاص ذلك بالمرأة ولكن الرجل في القفاز مثلها لكونه في معنى الخف 
فإن كلا منهما محيط بجزء من البدن. وأما النقاب فلا يحرم على الرجل من جهة الإحرام لأنه لا يحرم عليه تغطية 
وجهه على الراجح. ومعنى لا تنتقب أي لا تستر وجهها واختلف العلماء في ذلك فمنعه الجمهور وأجازه الحنفية وهو 
رواية عند الشافعية والمالكية ولم يختلفوا في منعها من ستر وجهها وكفيها بما سوى النقاب والقفازين انتهى كلامه. قال 
المنذري : وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي قال علي القاري: : قوله لا تنتقب نفي أو نهي أي لا تستر وجهها بالبرقع 
والنقاب ولو سدلت على وجهها شيئاً مجافياً جاز وتغطية وجه الرجل حرام بحرا" عدن د نال غالك وأحعد رحتية 
الله في رواية خلافاً للشافعي رحمه الله (وقد روى هذا الحديث حاتم بن إسماعيل): أي مرفوعاً بذكر هذه الجملة : ولا 
تنتقب المرأة الحرام كما رواها الليث لكن اختلف على موسى بن عقبة» فروى حاتم ب بن إسماعيل ويحيى بن أيوب عنه 
عن نافع مرفوعاً كما قال الليث وروى موسى بن طارق عنه عن نافع موقوفاً على عبد الله بن عمر وهكذا روى عبيد الله 
بن عمر ومالك وأيوب كلهم عن نافع عن ابن عمر موقؤفاً وأما إبراهيم بن سعيد المديني فرواه عن نافع مرفوعاً لكن 
إبراهيم بن سعيد هذا قليل الحديث هذا معنى قول المؤلف. والحديث أخرجه الببخاري من طريق عبد الله بن يزيد عن 
الليث عن نافع مرفوعاً بذكر هذا الزيادة ثم قال البخاري تابعه موسى بن عقبة وإسماعيل بن إبراهيم بن عقبة وجويرية 
واب بن إسحاق في النقاب والقفازين أي تابع هؤلاء والليث بذكر هذه الجملة مرفوعاً وقال عبيد الله ومالك وليث , بن أبي 
سليم عن نافع موقوفا. هذا معنى قول البخاري. 
قلت: أخرج مالك في الموطأ عن نافع عن ابن عمر: لا تنتقب المحرمة» وهو اقتصره على الموقوف فقط. وقد 
اختلف في قوله: ا اش ل ل وى 
في الحديث. وقال الخطابي في المعالم: وعللوه بأن ذكر القفازين إنما هو من قول ابن عمر ليس عن النبي يَلِ. وعلق 
الشافعي القول في ذلك. 
وقال البيهقي في المعرفة: إنه رواه الليث مدرجاً وقد استشكل الشيخ تقي الدين في الإمام الحكم بالإدراج في 
1815- صَححِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
مم- صَحبحٌ : الترمذي (857) والنسائي (751/17. 1181) وأحمد (09539). 


اععدسب] |[ 2بسصة درم م ]| [ 10م 


هذا الحديث من وجهين: : الأول لورود النهي عن النقاب والقفازين مفرداً مرفوعاً كما رواه أبوداود من رواية إبراهيم بن سعيد 
المدني ٠‏ والوجه الثاني أنه جاء النهي عن القفازين مبتدأ به في صدره الحديث مسنداً إلى النبي يَِِ سابقاً على النهي من غيرة. 
قال : وهذا يمنع من الإدراج ويخالف الطريق المشهورة» فروى أبو داود أيضاً من طريق ابن إسحاق كما سيأتي. 

وقال الحافظ العراقي في شرح الترمذي: في الوجه الأول قرينة تدل على عدم الإدراج لكن الحديث ضعيف لأن 
إبراهيم بن سعيد المدني مجهول وقد ذكره ابن عدي مقتصراً على ذكر النقاب . وقال لا يتابع إبراهيم بن سعيد هذا على 
رفعه. . قال ورواه جماعة عن نافع من قول ابن عمر . وقال الذهبي في الميزان را ب عند ود بجر اسيم 
غير معروف ثم قال له حديث واحد في الإحرام أخرجه أبو داود وسكت عنه فهو مقارب الحال. . وفى في الوجه الثاني ابن 
إسحاق وهو لا شك دون عبيد الله بن عمر في الحفظ والإتقان» وقد فصل الموقوف من المرفوع . وقول الشيخ إن هذا 
يمنع من الإدراج مخالف لقوله في الاقتراح إنه يضعف لا يمنعه فلعل بعض من ظنّه مرفوعاً قدمه والتقديم والتأخير في 
الحديث سائغ بناء على جواز الرواية بالمعنى قاله العيني رحمه الله. 

105 حدثنا تي بن سَِدِ أخبرنا إبراهيمٌ بن سهد المَدِييُ عن نَافِع عن ابن عُمَرَ عن الي قل قال: 
«المُحْرمَةُ لا تَمَقِبُ ولا تلبس الْمَمَارَيْنِه. 

1 حدثنا أَحْمَدُ مد بن َل أخبرنا يَْقُوبُ أخبرنا أبي عن ابن إسْحَاقَ قال فإنََّاِعاموْلَى عب اله بن حمر 
حَدَئِّي [قالَ قال لي نافع مَوْلَى عَبْدِ الله بن عُمَرَ حَدَلي] عن عَبْدِ لله بن عُمَرَ: ا 
في إِحْرَاِهِن عن الْمُفارَْنِ وَالنَقَابِ وَما مس الْوَرْسُ وَالرَعْفَرالُ مِنَ الَاب وَلَْيَس بَْدَ ذَلِكَ ما أحَبْثْ مِنْ ألْوَانٍ 
الثبّابٍ مُعَضْفَراً أو خَرًا أو حُلِيًا أو سَرَاوِيلَ أو قميصاً أو حُمًّاه. 

قَالٌ أذو داود: : رَوَى هذا عن ابنٍ إِسْحَاقَ عن نَافِع عَبْدَُ 5 وَمَحَمَد بر بن سَلَمَةَ عن مُحمَّدٍ بن إِسْحَاقَ إلى قَوْلِه : وما 

مَس الْوَرْسٌ وَالرَعْفَرَانُ مِنَ القّاب ولم يَذكُرَا ما بَغدَهُ. / 

ا ب أخبرنا أبي): : هو إبراهيم بن سعيد (عن ابن إسحاق قال فإن نافعاً) : ولفظ أحمد حدثني نافع (لم 
يذكرا): أي عبدة ومحمد بن سلمة (ما بعده): : أي من قوله ولتلبس إلى آخره إنما تفرد به إبراهيم بن سعيد عن محمد بن 
إسحاق. 

ل حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلُ أخبرنا حَمَادٌ عن أيُوبَ عن نَافِع عن ابن عُمَرَ: «أنُّوَجَدَ ار فقال: أل 

نَوبا يا َنِم فَآلَْيْتُ عَلَيْه ب يوْنْسا فقال: لقي عََيّ هذا وقد نََى رَسُولُ الله يك أن يَْبَسَهُ المُخرِم». 

(وجد القر): بضم القاف وتشديد الراء البرد. قال المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي المسند منه بنحوه أتم منه. 

هذل - حدئنا سُلَيْمانُ بن حَرْبٍ أخبرنا حَمَّادُ بن ريد عن عَمْرِو بن د دِينَارٍ عنْ جَابِرِ بِنِ رَيْدِ عن ابن عَبّاسِ 
قال: سَمِعْتٌ رَسُولَ الله يكل يَقُولَ: «السَرَاوِيلٌ لِمَنْ لا يَجِدُ الإرَارَ وَالْحُْفٌ لِمَنْ لا بَحدُ النَْلَيْنَه. 

قَالَ بو داود: «هدًا حَدِبتُ أَمْلٍ مََة وَمَرْجِعُهُ إلى الْبَضرَةٍ إَِى جَابِرِ بن رَيِْوَالَّذِيتََرّ به ِنْهُ كر السرَاويلٍ 
وَلَمْ َذْكُر الْقَطْعَ في الْحُفُ». 

(السراويل لمن لا يجد الإزار): قال في فتح الباري: هذا الحكم للمحرم لا الحلال فلا يتوقف جواز لبسه 
السروايل على فقد الإزار. قال القرطبي: أخذ بظاهر هذا الحديث أحمد فأجاز لبس الخف والسراويل للمحرم الذي لا 
يجد النعلين والإزار على حالهماء واشترط الجمهور قطع الخف وفتق السروايل: فلو لبس شيئاً منهما على حاله لزمته 
الفدية. والدليل لهم قوله في حديث ابن عمر: «وليقطعهما حتى يكونا أسفل من الكعبين» فيحمل المطلق على المقيد 
1835- صَحِيحٌ : البخاري (0854. 

77- خسن صحيحٌ : تقدم في (1819). 
4- صحِبحٌ : تقدم في (1837). 


8-- صَحِبِحٌ : البخاري )١94١(‏ ومسلم )1١١78(‏ والترمذي (874) والنسائي (5711. 711897) وابن ماجه )١971(‏ وأحمد 
(1881). 
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ويلحق النظير بالنظير لاستوائهما في الحكم. وقال ابن قدامة: الأولى قطعهما عملاً بالحديث الصحيح وخروجاً من 
الخلاف انتهى . والأصح عند الشافعية والأكثر جواز لبس السراويل بغير فتق كقول أحمد. واشترط الفتق محمد بن 
الحسن وإمام الحرمين وطائفة . وعن أبي حنيفة منع السراويل للمحرم مطلقاً. ومثله عن مالك؛ وكأن حديث ابن عباس 
لم يبلغه ففي الموطأ أنه سئل عنه فقال لم أسمع بهذا الحديث. وقال الرازي من الحنفية: يجوز لبسه وعليه الفدية كما 
قاله أصحابهم في الخفين ومن أجاز لبس السراويل على حاله قيده بأن لا يكون في حالة لو فتقه لكان إزاراً لأنه في تلك 
الحالة يكون واجداً لإزار. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ن ماجه بنحوه أتم منه (هذا 
حديث أهل مكة): لأن سليمان بن حرب مكي وروى عنه المصنف وإسناد الحديث يدور على جابر بن يزيد وهو 
بصري. . وأن جابراً لم يذكر القطع؛ وتفرد بذكر السراويل. 

14 حدثنا الْحسَينُ بن يد الَاَِاِيُ أخبرنا أب أسَامَة أخبرني م عُمَرُ بن سُوَيْدٍ اللَقَهُِ حَذَكدني عَائْشَةُ بت 
طَلَحَ أن عَائَِة أ المُؤْدِينَ َدَلَهَا قالث: نانرج مع ال [رَسُولِ لنه] كف إلى مح نَْمْدُ جام بالك 
المُطَيّبِ عِنْدَ الإخرام» قَإدًا عَرِقَتْ إخدانا سَالَ عَلَى وها قَيَرَاهُ التبيئ كك قلا يَنْهَاهَا زقلا يَنْهَانَا]». 

(فنضمد): بفتح الضاد المعجمة وتشديد الميم المكسورة أي المح زجباهنا: بكثر اليم والجبهة من الإنسان 
تجمع على جباه مثل كلبة وكلاب. قال الأصمعي: هي موضع السجود (بالسك): بضم السين المهملة وتشديد الكاف وهو 
نوع من الطيب معروف (فإذا عرقت): بكسر الراء (فلا ينهاها): وسكوت صلى اله عل وله وسلم يدل على الجوا نل 
يسكت على باطل في رواية أحمد بن حنبل من حديث ابن عمر أن النبي وَلِْ ادهن بزيت غير مقتت وهو محرم. في القاموس 
زيت مقتت طبخ فيه الرياحين أو خلط بأدهان طيبة «وية ديل خلى جواز لادان بالزيت لذي ذم يمخلط بشيء من الطيت واند 
قال ابن المنذر: أنه أجمع العلماء ء على أنه يجوز للمحرم أن يأكل الزيت والشحم والسمن والشيرج وأن يستعمل ذلك في 
جميع بدنه سوى رأسه ولحيته .قال: أجمعوا على أن الطيب لا يجوز استعماله في بدنه» وفرقوا ب بين الطيب والزيت في 
هذا رادل المولت يحديت عائشة على أن الطب الناقن مان الثوت قبل الإخراع لا يضر لبعة بعد الإحرام: 


2 و 


اناما حدثنا قَُِبةٌ ِنُ سَعِيدٍ أخبرنا ابن عَدِيٍّ عن مُحمَّدٍ بِنِ إِسْحَاقَ َال ذَكَرْتُ لِابْنِ شِهَابٍ قََالَ: حَدّل 
سَالِمْ بن عَبْدِ الله: أن عَبِدَ الله يَغني ابنّ حُمَرَ - كان يَضْعُ ذلِكَ؛ َغني يَقطع اين لمر المُحرمَة. ّ م حَدَلَنَهُ صَفِبة 
بنْتُ أبي عُبَيِدٍ أنّ عَائْشَةَ رَضِيَ الله عَنْهَا حَدَّثنها: أنَّ رَسُولَ الله يكن قال: قَدْ كَانَ رَخْصَ لِلنْسَاءِ ذ في لخي كرك كيِكَه. 

(بقطع الخفين للمرأة المحرمة): ل 1 
الحديث (فترك ذلك): يعني رجع عن فتواه. . وفيه دليل على أنه لا يجوز للمرأة أن تلبس الخفين بغير قطع .قال 
المنذري: في إسناده محمد بن إسحاق. انتهى. قلت: روايته ليست معنعنة بل شافه الزهري وروى عنه. 

"0 عبات المحزم يخال الماع 

7 حدثنا أَحْمَدُ بن حَنْبّل أخبرنا مُحمَّدُ بِنُ ‏ جَغْمَرِ أخبرنا شْبةٌ عنْ أبي إسْحَاقٌ قال: سَمِعْتُ الْبَرَاء يو 
ا ا م 00 
قَالَ الْقِرَابُ بمَا فيده. 

(على أن لا يدخلوها): النبي يف وأصحابه (إلا بجلبان السلاح): بضم الجيم وسكون اللام شبه الجراب من الأذم» 


إل دناليات علر طا رين ويقلذة ل لذ ارد أو سيط رو اتير لق الي 
واللام وتشديه الناعه وقال خز أوعية السلاح ينما فيها . وفي بعض الروايات ولا يدخلها إلا بجلبان السلاح السيف 
والقوس ونحوه؛ يريد ما يحتاج ف في إظهاره والقتال به إلى معاناة لا كالرماح لأنها مظهرة ة يمكن تعجيل الأذى بها وإنما 
اشترطوا ذلك ليكون علماً وأمارة للسلم إذا كان دخولهم صلحاً . كذا في النهاية. وقال ابن بطال: أجاز مالك والشافعي 


18- صَحِيِحَ : أحمد (58941؟). 
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١4ا-‏ حَسَن : أحمد (4450) 58047). 
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7- صحيح : البخاري (1844) ومسلم )١9487(‏ وأحمد .)141١8(‏ 
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حمل السلاح للمحرم في الحج والعمرة وكرهه الحسن (قال القراب بما فيه): قال الكرماني: القراب جراب قلت: ليس 
بجراب ولكنه يشبه الجراب يطرح فيه الراكب سيفه بغمده وسوطه ويطرح فيه زاد من تمر وغيره قاله العيني. 

قال الخطابي: : هكذا جاء تفسير الجلبان في هذا الحديث ولم أسمع فيه من ثقة شيئأًء وزعم بعضهم أنه إنما سمي 
جلباباً لجفائه وارتفاع شخصه من قولهم رجل جلبان وامرأة جلبانة إذا كانت جسيمة جافية الخلق» قلت: قد ثبت عن 
ريسن لس رونك 6 ليت وين اد بكرت الى إن فقا ستو على [ئلا بدطاويا [السرو تين 
القرب أنهم لم يأمنوا أهل مكة أن يخفروا الذمة فاشترط حمل السلاح في القرب معهم ولم يشترط شهر السلاح ليكون 
سمة وأمارة له انتهى. قال المنذري: أخرجه البخاري ومسلم أتم منه. 

4 - باب في المحرمة تغطي وجهها 

ل حدنا أَحمَدُ بن حَذْبلٍ أخبرنا ميم أخبرنا [أبأنا] يدب أبي رياد عن مُجاهِدٍ عن عَائقًَرَضِيٍ لله 
عَنْهَا قَالثْ: اكانَ الَكبَانُ َمْرُونَ با ونخنُ مع رَسُولٍ الله يك مُحْرِمَاتٌ قدا حاذّوا بنا [حادَوْنا] سَدَلَتْ إخدانا جلْبَابها 
مِنْ رَأَيِها عَلَى رخيهاء فَإِذَا جاوَرُونَا كَشَفْناة». 

(كان الركبان): رذ بضم الراء جمع جمع الراكب (يمرون): أي مارين (بنا): أي علينا معشر النساء (محرمات): بالرفع على 
الخبرية أي 0 الوجوه (فإذا حاذوا بنا): : وهو بفتح الذال من المحاذاة بمعنى المقابلة أي قابلوا (سدلت): أي 
أرسلت (جلبابها): بكسر الجيم أي برقعها أو طرف ثوبها (من رأسها على وجهها): بحيث لم يمس الجلباب بشرة. كذا 

في المرقاة . وقال محدث العصر مولانا محمد إسحاق الدهلوي: أي سدلت منفصلاً عن الوجه لثلا يتعارض مع حديث 

ال : أي تعدوا عنا وتقدموا علينا (كشفناه): أزلنا الجلباب ورفعنا النقاب وتركنا الحجاب. 
ولو جعل الضمير إلى الوجه بقرينة المقام فله وجه كذا في المرقاة. 

وفي نيل الأوطار: واستدل بهذا الحديث على أنه يجوز للمرأ ة إذا احتاجت إلى ستر وجهها لمرور الرجال قريباً 
منها تسدل الثوب من فوق رأسها على وجهها لأن المرأة تحتاج إلى ستر وجهها فلم يحرم عليها ستره مطلقاً كالعورة 
لكن إذا سدلت يكون الثوب متجافياً عن وجهها بحيث لا يصيب البشرة . هكذا قال أصحاب الشافعي وغيرهم. وظاهر 
الحديث خلافه لأن المسدول لا يكاد يسلم من إصابة البشرة» فلو كان التجافي شرطاً لبينه يل انتهى . قال المنذري: 
وأخرجه أبن ماجه. . وذكر سعد بن يحيى بن سعيد القطان ويحبى بن معين أن مجاهداً لم يسمع من عائشة ٠‏ وقال أبو 
حاتم الرازي: : مجاهد عن عائشة مرسل وقد أخرج البخاري ومسلم في صحيحيهما من حديث مجاهد عن عائشة 
أحاديث منها ما هو ظاهر في سماعه وفي إسناده أيضاً يزيد ب بن أبي زياد وتكلم فيه غير واحد وأخرج له مسلم في جماعة 
غير محتج به انتهى . 

5 باب في المحرم يظلل 

كيني حدئنا أَحْمَدُ بن َْبلٍ أخبرنا مُحمَدُ بن سَلَمَةَ عن أبي عَبْدِ الحم عن رَيْدٍ بن أبي أَنِْسَةَ عن يَحْبَى 
بن حصي عن أم لصي حك فلك حجن مع الي وق حجة لزع فلك سد بوه انها هذ يجار 
َاقةٍ الي [رَسُولٍ الله] يكل وَالآخَرُ رَافِمُ نَوْبهُ يَسمْرهُ [لِيَسْْرَهُ] مِنَ الْحَرُ حَنَّى رَمَى جَمْرَة الْعَقَبده. 

(وأحدهما): أي والحال أن أحدهما (أخذ): بصيغة الفاعل (بخطام): بكسر الخاء بمعنى الزمام والمهار ككتاب 
(رافع): بالتنوين (ثوبه): ثوباً في يده (يستره): أي يظلله بئوب مرتفع على رأسه بحيث لم يصل الثوب إلى رأس رسول 
الله يَكِن. ولفظ أحمد ومسلم: : احججنا مع رسول الله يِِ حجة الوداع فرأيته حين رمى جمرة العقبة وانصرف وهو على 
راحلته ومعه بلال وأسامة أحدهما يقود به راحلته والآخر رافع ثوبه على رأس النبي يفيه يظلله من الشمس» (من الحر): 
وفيه جواز تظليل المحرم على رأسه بثوب وغيره من محمل وغيره» وإلى ذلك ذهب الجمهور. وقال مالك وأحمد لا 
يجوز والحديث يرد عليهما. وأجاب عنه بعض أصحاب مالك بأن هذا المقدار لا يكاد يدوم فهو كما أجاز مالك 
-١63#‏ ضيفت : ابن ماجه (1910) وأحمد (58001). 
85 صَحِبحٌ : مسلم (1194) والترمذي )١17١7(‏ والنسائي (7070. 4157) وابن ماجه (1811) وأحمد (71118). 
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للمحرم أن يستظل بيده فإن فعل لزمته الفدية عند مالك وأحمد؛ وأجمعوا على أنه لو قعد تحت خيمة أو سقف جاز. 
وقد احتج لمالك وأحمد على منع التظلل بما رواه البيهقي بإسناد صحيح عن ابن عمر أنه أبصر رجلاً على بعيره وهو 
مُخرم ند اسنظال بن وبين لشم فقا ام لمن اريت له ويه احرج لوقي اسان احلا مارب عن لجا 
مرفوعا: أ: ما من محرم يضحي للشمس حتى تغرب إلا غربت بذنوبه حتى يعود كما ولدته أمه. وقوله اضح بالضاد 
المعجمة وكذا يضحي الشمس والمراد ابرز للضحى . قال الله تعالي 9وَأَنَكَ للا تظمَوٌأ ها وأ ا تَسْحَ » [طه: 4 ]١‏ 
ويجاب عن قول ابن عمر بأنه موقوف وبأن حديث جابر مع كونه ضعيفاً لا يدل على المطلوب وهو هو المنع من التظلل 
ووجوب الكشف» لأن غاية ما فيه أنه أفضل على أنه يبعد منه صلى الله عليه وآله وسلم أن يفعل المفضول ويدع 
الأفضل في مقام التبليغ قاله الشوكاني. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 


5" باب المحرم يحتجم 
6 حدثنا أَحمد بن حَْبْلِ أخبرنا سُفيَانُ عن عَمْرِو بن دِينَارٍ عن عَطَاءِ وَطاووس عن ابن عَبّاسِ: «أنَّ النّهميّ 


يك احْتَجمَ وَهْوَ مُحْرم». 

(احتجم وهو محرم): قال الخطابي: لم يكن أكثر من كره من الفقهاء ء الحجامة للمحرم إلا من أجل قطع الشعر» 
وإن احتجم في موضع لا شعر عليه فلا بأس به. وإن قطع شعراً افتدى . وممن رخص في الحجامة للمحرم سفيان 
الثوري وأبو حنيفة وأصحابه وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق . وقال مالك: لا يحتجم المحرم إلا من ضرورة لا بد 
منها. وكان الحسن يرى في الحجامة دماً يهريقه. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي انتهى. 

5 حدثنا عَثْمَانُ بن أبي شيْبَةَ أخبرنا يَزِيدُ بن هَارُونَ أنبأنا هِشَام عن ِكرمَةَ عن ابن عَبّاسٍ: «أنّ رَسُولَ 
اله يكل اخمَجَمَ وَهُوَ مُحْرمٌ في رَأْسِهِ مِنْ دَاءِ كَانَ بو). 1 

(من داء كان به): أي من مرض. ولفظ البخاري ومسلم في وسط رأسه من رواية ابن بحينة . قال النووي: في هذا 
الحديث دليل لجواز الحجامة للمحرم» وقد أجمع العلماء ء على جوازها له في الرأس وغيره إذا كان له عذر في ذلك 
وقطع الشعر حينئذ» لكن عليه الفدية لقطع الشعر فإن لم يقطع فلا فدية عليه. . ودليل المسألة قوله تعالى «قّن كن نكم 
تَرِيضًا أز بده أَذى ين ريو مَيْدْيَةٌ © [البقرة: 145] الآية. وهذا الحديث محمول على أن النبي يكلِةِ كان له عذر في الحجامة 
في وسط الرأس لأنه لا ينفك عن قطع شعر أما إذا أراد المحرم الحجامة بغير حاجة فإن تضمنت قلع شعر فهي حرام 
لتحريم قطع الشعر فإن لم تضمن ذلك بأن كانت في موضع لا شعر فيه فهي جائز عندنا وعند الجمهور ولا فدية فيها. 
وعن ابن عمر ومالك كراهتهاء وعن الحسن البصري فيها الفدية . دليلنا أن إخراج الدم ليس خراماً في الإحرام . وفي هذا 
الحديث بيان قاعدة من مسائل الإحرام وهي أن الحلق واللباس وقتل الصيد ونحو ذلك من المحرمات يباح للحاجة 
وعليه افنية كمن اختاج إلى حلق أو لياس لحرفتى أ خر أو بره أو قل صيد للعجيامة وشير لك ننه . . قال المنذري: 
وأخرجه البخاري وأخرجه النسائي مختصراً. 

 8/‏ حدثنا َحْمَدُ بن حَْبلِ أخبرنا عَبْدُ اراق أنبأنا مَعمَرٌ عن قَنَاَة عن أنّس: «أنَّ رَسُولَ الله يل احتَجَمَ 
وَهُوَ مُحْرِمٌ عَلَى ظَهْرِ الْقَدممِْ وج كان بوه. 

قَالَ أَبُو دَاود: سَمِعْتٌ أَحْمَدَ ' قال ابن أبي عَرُوبَة أَْسَلَهُيَعنِي عن قَتَادَة. 

(على ظهر القدم): أي أعلى القدم (من وجع كان به): ولفظ النسائي. احتجم وهو محرم على ظهر القدم من وثأ 
كان بهء وفي رواية له من حديث جابر أن النبي يلل احتجم وهو محرم من وثأ كان به» ومعناه من وجع يصيب اللحم لا 
يبلغ العظم أو وجع يصيب العظم من غير كسر قاله السندي. وهذا الحديث يرد إطلاق من ذهب إلى كراهتها وكذا 
إطلاق الحسن البصري أن فيها الفدية. قال المنذري: وأخرجه الترمذي ولفظ النسائي من وثأ كان به (ابن أبي عروبة): 
18768- صَحِيِحٌ : البخاري (1876. 199. )11١7‏ ومسلم (؟١1١)‏ والترمذي (هلالا-لالالا, 414) والنسائي (58446- 

/1843) وابن ماجه (1145. 9041) وأحمد (14867. 1957 944. .)0١١9‏ 


ونا 


- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
/410]- صَحِيحٌ : أحمد .)01١404(‏ 
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هو سعيد أي روى عن 'قتادة مرسلاً من غير ذكر أنس. 
يفن باب يكتحل المحرم 

حدثنا أ * حمَدُ بنُ حَدْبْلِ أخبرنا سُفْيَالُ عن أيُوبَ بن مُوسَى عن ثَبَيِْ بنِ وَهْبٍ قَالَ: «اشْتَكَى عُْمَرُ بن 
ُبيدٍ الله بن مَغْمَرِ ءِ َيِه سل إلى أَبانَ بن عُنْمانَ قال سُفْيَالُ وَهُوَ أمِيرُ المَؤسِم ما يَضْدَ َع بهم قَالَ امهم باصي 
فإنْي سَمِعْتُ عُنْمانَ يُحَدّتُ ذْلِكَ عن رَسُولٍ الله يكلذه. 

(أمير الموسم): قال في المصباح: السمة هي العلامة ومنه الموسم. لأنه معلم يجتمع إليه انتهى. والمعنى أنه كان 
أمير الحجاج في موسم الحج (قال: اضمدهما بالصبر): بفتح ثم كسر دواء معروف مر. . قال الخطابي: الصبر ليس بطيب» 
ولذلك رخص لله أن يتعالج به. فأما الكحل الذي لا طيب فيه فلا بأس به. وقال الشافعي: وأنا له في النساء أشد كراهة 
مني له في الرجال ولا أعلم على واحد منهما الفدية. ورخص في الكحل للمحرم سفيان الثوري وأبو حنيفة وأصحابه 
وأحمد وإسحاق. وكره الإثمد للمحرم سفيان وإسحاق. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 

اخيديل حدثنا عُدْمانُ بن أبي شَيْبَةَ حدثنا إسْمَاعِيلُ بن إبراهِيمَ بنِ عُلَبةَ عن أيّوبَ عن نَافِعٍ عن ثََيْه بن وَهْبِ 
بهذا الْحَدِيثِ. 





4 باب المحرم يغتسل 

أي الاغتسال للمحرم ترفهاً وتنظفاً وتطهراً من الجنابة. قال ابن المنذر: أجمعوا على أن للمحرم أن يغتسل من 
الجنابة» واختلفوا فيما عدا ذلك. وروى عن مالك أنه كره للمحرم أن يغطي رأسه في الماء. وروي في الموطأ عن نافع 
أن ابن عمر كان لا يغسل رأسه وهو محرم إلا من احتلام. 

ليل حدثنا عَبْدُ الله بنُ مَسْلَمَةَ عن مَالِكِ عن رَيْدٍ بن أسْلَّم عن إبراهيم بن عَبْدِ الله بنِ حُنَيْنِ عن أبيه: «أنَّ 
ل ل و ا 0 رَأَضْد قن الحلؤة لا ينس 
المُحْرِمُ رَأْسَهُ َأرْسَلَهُ عبد اله بن عباس إِلَى أبي أيُوبَ الأنصَارِي وَجَدهُ يَمْتَسِلْ بَْنَ لْقَئَينٍ وَهُوَ يَسْْر بنَوْبِ. قال 
سَلَت عله قال من هذا قت أنَا عد له بن ين رسكني لِك َبْدُ نه بن عباس أسألكَ كيف كان سول اله 
يكل يَغْسِلٌ رَأْسَهُ وَهُوَ مُحْمٌ قال فَوَصَع بو أَيُوبَ يَدَهُ عَلَى النَوب فَطَأْطأهُ حَتّى بَدَا لبي رَأْسْهُ م ثم قال لإِنْسَانِ يَضْبٌ 
عَلَيْهِ اضْبْبُ قال قَصَبٌ عَلَى رَأْسِهِ ثم حَرّكَ أبُو أيُوبَ رَأْسَهُ ببَديِْ فَأْبَلَ بهمًا وَأَدبرَ نم قال هَكَذًا ره بعل كذ. 

(بالأبواء): , الود لمكو املح برج وج ل وكا رحا ارلا ا اوري هو بفتح القاف 
فنية قن وهما الخشبتان القائمتاق على رأس البئر وشبههما من البناء وتمد بينهما خشبة يجر عليها الحبل المستقى به 
ويعلق عليها البكرة قاله النووي (على الثوب): الساتر (فطأطأه): أي أزاله عن رأسه. وفي رواية البخاري: جمع ثيابه إلى 
صدره حتى نظرت إليه وحتى رأيت رأسه ووجهه في رواية لهء وفي هذا الحديث فوائد منها جواز اغتسال المحرم 
وغسله رأسه وإمرار اليد على شعره بحيث لا ينتف شعراأء ومنها قبول خبر الواحد وأن قبوله كان مشهوراً عند الصحابة» 
ومنها الرجوع إلى النص عند الاختلاف وترك الاجتهاد والقياس عند وجود النص. ومنها السلام على المتطهر في وضوء 
وغسل بخلاف الجالس على الحدث, ومنها جواز الاستعانة في الطهارة ولكن الأولى تركها إلا لحاجة واتفق العلماء 
على جواز غسل المحرم رأسه وجسده عن الجنابة بل هو واجب عليه وأما غسله لتبرد فمذهبنا ومذهب الجمهور جوازه 
بلا كراهة» ويجوز عندنا غسل رأسه بالسدر والخطمي بحيث لا ينتف شعراً. وقال أبو حنيفة ومالك هو حرام موجب 
للفدية قاله النووي. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم وابن ماجه. 

9 باب المحرم يتزوج 
18- صَحِيحٌ : مسلم )١1١5(‏ والترمذي (401) والنسائي .)971١(‏ 


8- صَحِيحٌ : انظر ما قبله. 
5- صَحبحٌ : .البخاري (1840) ومسلم )١11١6(‏ والنسائي (51104) وابن ماجه (1974) وأجمد (57014). 
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اله 


184١‏ - حدثنا الَُْْ عن مَالِكِ عن نَافِع عن ثب بن وَهْبٍ أخي بتي عَبِْ ادا أن ُمَرَ بن عبد الله عب الله] 
أرْسَلَ إلى أَانَ بن عُمْمانَ بن عَفَادَ يأل وان يَوْمَئٍِ أميرٌ الحاج وَهُمَا مُحرِمانِ؛ إني َردْتُ أَنْ نح طَلْحَة ب بن عُمَرَ 
ابِنَةَ شَيْبَةَ شَيْبَةَ بنَ جُبئر فأرَْتُ أَنْ تَحْصُرَ ذلِكَ كَأنكَرَ لِك عَلَبْهِ أبَانُ وَكَالَ ني سَمِعْتُ أبي عُثْمانَ بنَ عَفَانَ يَقُولَ: «قال 
َسُولُ الله كلك لبك المُخرم ولا بكخُ». 

(عن نبيه): بضم النون مصغراً (أن عمر بن عبيد الله): مصغراً (أرسل): نبيهاً الراوي المذكور كما في رواية لمسلم 
«(إلى أبان): بفتح الهمزة والموحدة (أمير الحاج): من جهة عبد الملك (أردت أن أنكح): بقع ره أزيج ابني 
(فأردت أن تحضر): فيه ندب الاستئذان لحضور العقد (فأنكر ذلك عليه أبان): فقال لا أراه إلا أعرابياً أي جاهلاً بالسنة 
كما عند مسلم (قال إني سمعت أبي عثمان) : عطف بيان أو بدل من أبي وفي تصريحه بسمعت رد على من قال : إنه لم 
يسمع أباه فالمثبت مقدم (لا ينكح): بفتح أوله أي لا يعقد لنفسه (المحرم): , بحج أو عمرة أو بهما (ولا ينكح): بضم 
أوله أي لا يعقد لغيره بولاية ولا وكالة بكر بالجرع اهنا على النهي كماد لحار ل الرواية الصحيحة. قاله 
الزرقاني .قال الخطابي: قد ذهب إلى ظاهر الحديث مالك والشافعيء ورأيا 0 إذا عقد في الإحرام مفسوخاً عقده 
المرء لنفسه أو كان ولياً يعقده لغيره. وقال أبو حنيفة وأصحابه: نكاح المحرم لنفسه وإنكاحه لغيره جائز. واحتجوا في 
ذلك بخبر ابن عباس أن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم تزوج ميمونة وهو محرم. وتأول بعضهم خبر عثمان على 
معنى أنه إخبار عن حال المحرم؛ وأنه باشتغاله بنسكه لا يتسع بعقد النكاح ولا يفرغ له. وقال بعضهم معنى ينكح أي 
أنه لا يطأ ليس أنه لا يعقد. 

قال الخطابي: قلت الرواية الصحيحة لا ينكح المحرم بكسر الحاء على معنى النهي لا على حكاية الحال وقصة 
أبان فى منعه عمر بن عبيد الله من العقد وإنكاره ذلك وهو راوي الخبر دليل على أن المعنى في ذلك العقدء فأما أن 
لحر حار لك جود ريا المت لعا مارب لواو مودت ولج ايل لجاع 
انتهى؛ قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

181:7 حدثنا فَتَِيَُ بن سَعِيدٍ أنَّ مُحَمدَ , بنّ جَغْمَر حدَلهُمْ أخبرنا سَعِيدُ عنْ مَطَر وَيَغلَى بن حَكيم عن نَافِعٍ عن 

يِه بن وَهْبٍ عن أبَانَ بن عُْمَانَ عن عُفْمانَ أَنَّ رَسُولَ الله يكل ذَكرَ مِْلَه. رَاد: «وَلاَ بَخْطْبْ). 

(زاد ولا يخطب): بضم الطاء من الخطبة بكسر الخاء أي لا يطلب امرأة لنكاح؛ قال علي القاري: روى الكلمات 
الثلاث بالنفي والنهي . وذكر الخطابي أنها بملى صيغة النهي أصح على أن النفي بمعنى النهي أيضاً بل أبلغ» والأولان 
للتحريم والثالث للتنزيه عند الشافعي فلا يصح نكاح المحرم ولا إنكاحه عنده والكل للتنزيه عند أبي حنيفة. وقال 
الطيبي: أخرج هذا الحديث مسلم وأبو داود وأبو عيسى وأبو عبد الرحمن في كتبهم والذي وجدناه الأكثر فيما يعتمد 
عليه من الروايات الإثبات وهو الرفع في تلك الكلمات. 

١81‏ حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادُ عنْ حبيب بن الشَّهِيدٍ عن مَيْمُونٍ بن مِهْرَانَ عنْ يَزِيدَ بن 
الأصم أبن أخي مَيْمُونَةَ عنْ مَيْمُونَة قالث: انرَوّجَِي رَسُولُ الله يك وَنَحْنْ حَلآلآنِ يسَرفي». 

(ونحن حلالان بسرف): ومن غريب التاريخ أنها دفنت بسرف أيضاً وهو بين الحرمين قريب مكة دون الوادي 
المشهورة بوادي فاطمة. قال الطبري : وهو على عشرة أميال من مكة؛ والصحيح أنه على ستة أميال . قال المنذري: 
وأخرجه مسلم والترمذي وابن ماجه بنحوه. 

1055 -حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا حَمّادُ بنُ زَيْدِ عنْ أَيُوبَ عن عِكُرمَة عن ابن عَبّاس: أن النِيَ يل ترج مَيِمُونَة 
وَهُوَ مُحْرِمٌ). 

41- صَحِبحٌ : مسلم )١104(‏ والترمذي (840) وأحمد (458). 
847- صَحِبحٌ : مسلم )١1504(‏ والنسائي (37841. 5847 هلالال. 7715) وابن ماجه (1935) وأحمد (407. 454). 
-١847‏ صَححِيحَ : مسلم )151١(‏ والترمذي (845) وابن ماجه (1454) وأحمد (55144). 


4- صَحِيمٌ : البخاري (1877) ومسلم )١51١(‏ والترمذي (845-847) والنسائي (7841-178737. 37174-77171) وان ما 
)١1956(‏ وأحمد .)57١1(‏ 
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(نزوج ميمونة وهو محرم): قال العيني: واحتج بهذا الحديث إبراهيم النخعي والثوري وعطاء بن أبي رباح وحماد 
بن أبي سليمان وعكرمة ومسروق وأبو حديفة وصاحباه وقالوا: لا بأس للمحرم أن ينكح ولكنه لا يدخل بها حتى يحل» 
وهو قول ابن عباس وابن مسعود. وقال سعيد بن المسيب وسالم والقاسم وسليمان بن يسار والليث والأوزاعي ومالك 
والشافعي وأحمد وإسحاق: لا يجوز للمحرم أن ينكح ولا ينكح غيره فإن فعل ذلك. فالنكاح باطل» وهو قول عمر 
وعلي. انتهى. 

قلت: لا حجة لهم برواية ابن عباس هذه لأنها مخالف لرواية أكثر الصحابة ولم يروه كذلك إلا ابن عباس وحده 
وانفرد به. قاله القاضي عياضء ولأن سعيد بن المسيب وغيره وهموه في ذلك وخالفته ميمونة وأبو رافع فرويا أنه 
نكحها وهو حلال وهو أولى بالقبول لأن ميمونة هي الزوجة وأبو رافع هو السفير بينهما فهما أعرف بالواقعة من ابن 
عباس لأنه ليس له من التعلق بالقصة ما لهما ولصغره حينئذ عنهما إذ لم يكن في سنهما ولا يقرب منه فإن لم يكن 
وهما فهو قابل للتأويل بأنه تزوجها في أرض الحرم وهو حلال فأطلق ابن عباس على من في الحرم أنه محرم لكن هو 
بعيد. وأجيب عن التفرد بأنه قد صح من رواية عائشة وأبي هريرة نحوه كما قاله الحافظ في الفتح» وقول سعيد بن 
المسيب أخرجه أبو داود وسكت عنه هو ثم المنذري؛ وفي إسناده رجل مجهول فالقول المحقق في جوابه بأن رواية 
صاحب القصة والسفير فيها أولى لأنه أخبر وأعرف بها والله أعلم. 

وقال الحافظ في الفتح: وأجابوا عن حديث ميمونة بأنه اختلف في الواقعة كيف كانت ولا تقوم بها الحجة ولأنها 
تحتمل الخصوصية فكان الحديث فى النهى عن ذلك أولى بأن يؤخذ به. وقال عطاء وعكرمة وأهل الكوفة يجوز 
للمحرم أن يتزوج كما يجوز له أن يشتري الجارية للوطء؛ وتعقب بأنه قياس في معارضة السنة فلا يعتبر به. وأما تأويلهم 
حديث عثمان بأن المراد به الوطء؛ فمتعقب بالتصريح فيه بقوله ولا ينكح بضم أوله وبقوله فيه ولا يخطب انتهى قال 
المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي بنحوه. 1 

1( صَحِبحٌ مفُطّوعٌ) حدثنا ابن بََّارٍ حدثنا عَبْدُ رحن بن مهي أخبرنا سفن عن إِسْمَاصِيلَ بنٍ أي 
عن رَجُلٍ عنْ سَعِيدٍ بن المُسَيِّبٍ قَالَ: «وَهِم ابن عَبّاسٍ فِي تَرْويج مَيْمُونَةَ وَهُوَ مُحْرِمٌ». 

اوم أبن عباين الخ): هذا هو أحد الأجوبة التي أجاب بها الجمهور عن حديث ابن عباس. 


5 باب ما يقتل المحرم من الدواب 


بتشديد الباء الموحدة جمع دابة وهي ما دب من الحيوان من غير فرق بين الطير وغيره ومن أخرج الطير من 
الدواب فحديث الباب من جملة ما يرد به عليه. 


يه ل ع اهس 


11 -حدثنا أَحْمَدُ بن حَنْبلِ أخبرنا سْفيَانُ بن عُبََِة عُيينَةَ عن الزّهْرِيٌ عن سالم عنْ أبيه قال: «سْبِلَ الذي يك عَم 
بفثلُ المُحِْمٌ مِنَ الدّوَاب؟ فقال: حَمْس, جاح في قَمْلِهِنَ عَلَى مَنْ قتَلَمُنَ في الجل وَالحَرّم: الْعَقْرَبُ؛ وَالْغْرَابُ 
وَالْقَارَة الْمَقْرَبُ وَالْفَأرَة وَالْعَُابُ] وَالجِدَاَقٌ وَالْكَلْبُ الْعَقُورِ). 

(خمس): أي من الدواب كما عند مسلم (لا جناح): أي لا إئم ولا جزاءء والمعنى لا حرج (في الحل والحرم): 
أي في أرضه. وورد في لفظ عند مسلم من روايته أن النبي يئِةِ كان يأمر بقتل الكلب العقور الحديث. وعند أبي عوانة 
ليقتل المحرم وظاهر الأمر الوجوب ويحتمل الندب والإباحة. وقد روى البزار من حديث أبي رافع أن النبي صلى الله 
عليه وآله وسلم أمر بقتل العقرب والفأرة والحية والحدأة. وهذا الأمر ورد بعد نهي المحرم عن القتل وفي الأمر الوارد 
بعد النهي خلاف معروف في الأصول هل يفيد الوجوب أو لاء قاله الشوكاني (العقرب): قال في الفتح: هذا اللفظ للذكر 
والأنثى. قال ابن المنذر: لا نعلمهم اختلفوا في جواز قتل العقرب (والغراب): هذا الإطلاق مقيد بما عند مسلم من 
حديث عائشة بلفظ الأبقع وهو الذي في ظهره أو بطنه بياض. وقد اعتذر ابن بطال وابن عبد البر عن قبول هذه الزيادة 
بأنها لم تصح لأنها من رواية قتادة وهو مدلسء وتعقب بأن شعبة لا يروي عن شيوخه المدلسين إلا ما هو مسموع لهم 
وهذه الزيادة من رواية شعبة» بل صرح النسائي بسماع قتادة قال في الفتح : وقد اتفق العلماء ء على إخراج الغراب الصغير الذي 
يأكل الحب من ذلكء ويقال له غراب الزرع وأفتوا بجواز أكله فبقي ما عداه من الغربان ملحقاً بالأبقع انتهى. 

1845- صحيح : البخاري (18537. 6 ومسلم )١1949(‏ والنسائي (74154. مل 51850-748837) وابن ماجه )7١84(‏ وأحمد (4979). 
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قال ابن المنذر: أباح كل من يحفظ عنه العلم قتل الغراب في الإحرام إلا عطاء قال الخطابي: لم يتابع أحد عطاء على 
هذا (والفأرة): بهمزة ساكنة ويجوز فيها التسهيل. قال في الفتح: ولم يختلف العلماء في جواز قتلها للمحرم إلا ما حكي 
عن إبراهيم النخعي فإنه قال فيها جزاء إذا قتلها المحرم أخرجه عنه ابن المنذر. وقال هذا خلاف السنة وخلاف قول جميع أهل 
العلم (والحدأة): بكسر الحاء المهملة وفتح الدال بعدها همزة بغير مد على وزن عنبة» وحكى صاحب المحكم فيه المد 
(والكلب العقور): اختلف في المراد بالكلب العقورء فروى سعيد بن منصور عن أبي هريرة بإسناد حسن كما قال الحافظ 
إنه الأسد. وعن زيد بن أسلم أنه قال: وأي كلب أعقر من الحية. وقال زفر: المراد به هنا الذئب خاصة وقال في الموطأ: كل 
ما عقر الناس وعدا عليهم وأخافهم مثل الأسد والنمر والفهد والذئب فهو عقور. وكذا نقل أبوعبيد عن سفيان وهو قول 
الجمهور. وقال أبو حنيفة: المراد به هنا الكلب خاصة ولا يلتحق به في هذا الحكم سوى الذئب. قال المنذري: وأخرجه 
مسلم والنسائي وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي من حديث عبد الله بن عمر عن أخته حفصة. 

يفيل حدئنا عَلِي بن بَحْرِ أخبرنا حاتم بن إسْمَاعِيلَ حَذَّلِّي مُحمَّدُ بن عَجْلآنَ عن الْقَمَْاع بن حكيم عن 
أبي صَالِح عنْ أبي هُرَيرَة أنّ رَسُولٌ لله يك قال: حَمْسٌ قَتْلْهُنَ حَلآلٌ في الْحَرّم: الْحَيّة وَالْمَفْرَبُء وَالْجِذَأَة وَالمَأَرَهُ 
وَالَكَلْبُ الْمَقُورُ). 

(عن أبي هريرة): إلى آخر الحديث. قال المنذري: في إسناده محمد بن عجلان. 

1114 حدثنا أَحْمَدُ بن حَدْبلٍ أخبرنا هُسَيْمْ أنبأنا يَزِيدُ بن أبي زَِادِ أخبرنا عَبْدُ الرَّحْمنٍ بن أبي ثم الْبَجلِيُ 
عن أبي سَعِدٍ الخُذْرِي : أن الي يك سْيِلَ حم َل المُحْرِم؟ قال: الْحَيّةُ وَالمَفْرَبُ وَالْفوَبْسِفَة وَيَزيِي الْغُرَابَ وَلآَ 
عله وَالكَلْبُ الْعَقُورٌ وَالْحِدَاقُ وَالسَبَعُ الْمَادِي». 

(والفويسقة): تصغير فاسقة لخروجها من جحرها على الناس وإفسادها. وأصل الفسق هو الخروج ومن هذا سمي 
الخارج عن الطاعة فاسقاً. ويقال: : فسقت الرطبة عن قشرها إذا خرجت عنه قاله الخطابي (ويرمي الغراب ولا يقتله): 0 
الخطابي: يشبه أن يكون المراد به الغراب الصغير الذي يأكل الحب وهو الذي استثناه مالك من جملة الغربان» وأيضاً 
قال: اختلف أهل العلم فيما يقتله المحرم من الدوابء فقال الشافعي: إذا قتل المحرم شيئاً من هذه الأعيان المذكورة في 
هذه الأخبار فلا شيء عليه؛ وقاس عليها كل سبع ضارء وكل شيء ال 
باع ارية ويحضها وام ذائلة ويعضها لير لا يدل فى معان الصسباع نعي من جيعاة الهراء وإنها هو خيرات 
يستيت اللتى فير عات الأقل راخريم الل بصمعور كلو زاك رجاه بار الاك الات راجن 
قول الشافعي إلا أنه قال لا يقتل المحرم الغراب الصغيرء وقال أبو حنيفة وأصحابه : يقتل الكلب وسائر ما جاء في 
الخبر وقاسوا عليه الذئب ولم يجعلوا على قاتله فدية» وقالوا في السبع والنمر والفهد والخنزير عليه الجزاء إن قتلهاء إلا 
أن يكون قد ابتدأه المحرم فعليه قيمته إلا أن يكون قيمته أكثر من دمء فعليه دم ولا يجاوزه انتهى كلام الخطابي مختصراً 
(والسبع العادي): أي الظالم الذي يفترس الناس ويعقرء فكل ما كان هذا الفعل نعتاً له من أسد ونمر وفهد ونحوهاء 
فحكمه هذا الحكم وليس على قاتلها فدية والله أعلم. قال المنذري: اله . وقال الترمذي: 
حديث بحسن. . هذا آخر كلامه. وفي إسناده يزيد ب بن أبي زياد وقد تقدم الكلام عليه 


ا ا و 
احتيل حدثنا مُحمّدُ بن كثِير أنبأنا سلَيْمانُ بِنْ كثير عنْ نّْ مد حُمَئْدٍ اويل عن إِسْحَاقٌ بن عَبْدِ الله بن الْحَارثٍ 


- 


عن أبيه - وَكَانَ اْحَارتُ حَلْمِفة عمْمانَ رَضِيٍ الله عَنْهُعَلَى الْطَائِِ ‏ فَصََع لمُفْمَانَ طَعَاما فيه مِنَ الحَجَلٍ وَالْيَعَاقَيب 


م0 


وَلَحْم اوش قال: يمك إلى عَلِي رضي اله عن جاه سول ومو يط لبر له جاء َو بض الانيط عن 
يَدِه. فَقَالُوا لَهُ كُلْ قَقَالَ أَطْعِمُوهُ و قَوْماً حلالاً فإنا حَرْمُ. َمَالَ عَلِنَ رَضِيَ الله عَنْهُ أنْشّدُ الله مَنْ كَانَ هِهُنَا مِنْ مِنْ أَشْجَمَ 
21250 عتن شجع + لحي المرير ايه بر للست 
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.عون سعبود | |: كتاب المناسك / حديث رقم (:189) اك ا 


أَتَملمُونَ أَنَّ رَسُولَ الله كل أَمْدَى إِلَيْهِ رَجُلٌ جِمَارَ وَخشء وَهُوَ مُحْرم فَأَبَى أن يَأكُلَه؟ قالُوا نَعَمْه. 

(فصنع): أي الحارث (من الحجل): بتقديم المهملة على الجيم جمع حجلة طائر معروف بالفارسية كبك 
(واليعاقيب): جمع يعقوب طائر معروف. قال في منتهى الإرب بالفارسية كبك نر. قال العلامة الدميري: الحجل طائر 
على قدر الحمام أحمر المنقار والرجلين ويسمى دجاج البر وهو صنفان نجدي وتهامي» فالنجدي أخضر اللون أحمر 
الرجلين والتهامي فيه بياض وخضرة. واليعقوب هو ذكر الحجل. انتهى كلامه (فبعث): أي الحارث أو عثمان رضي الله 
عنه (وهو): أي علي رضي الله عنه (يخبط): من الخبط وهو ضرب الشجرة بالعصا ليتناثر ورقها لعلف الإبل» والخبط 
بفتحتين الورق بمعنى مخبوط (لأباعر): جمع بعير (ينفض الخبط): أي علي رضي الله عنه يزيله ويدفعه (حرم): بضمتين 
جمع حرام بمعنى محرم (من أشجع): هي قبيلة. قال الخطابي: يشبه أن يكون علي رضي الله عنه قد علم أن الحارث 
إنما اتخذ هذا الطعام من أجل عثمان رضي الله عنه ولم يحضر معه أحد من أصحابه فلم ير أن يأكله هو ولا أحد ممن 
بحضرته فأما إذا لم يصد الطير والوحش من أجل المحرم فقد رخص كثير من العلماء في تناوله ويدل على ذلك 
حديث جابر» وقد ذكره أبو داود على أثره في هذا الباب انتهى كلام الخطابي. 

حدثنا أبُو سَلَمَة مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّادٌ عن قَيِسِ عن عَطَاء عن ابن عباس أَنَّهُ قال: «يا رَيْدَ 


بنَ أرْقَمَ هَلْ عَلِمْتَ أَنَّ رَسُولَ الله يِه أَهْدِيَ إلَبْهِ عُضُوٌّ [عَضُدُ] صَيْدٍ فلم يَقْبَلهُ وَقال: نا حُرْم؟ قال: نَمَمْ». 

(فلم يقبله وقال أنا حرم): وقد استدل بهذا من قال بتحريم الأكل من لحم الصيد على المحرم مطلقا لأنه اقتصر 
في التعليل على كونه محرما فدل على أنه بيت الأمنناع خاصة وهو قول علي وابن عباس وابن عمر والليث والثوري 
وإسحاقء واستدلوا أيضاً بعموم قوله تعالى « وَحُوَمٌ علَيكم صَبدُ ألرِ» [المائدة: 43] ولكنه يعارض ذلك حديث أبي قتادة 
وسيأتي. وقال الكوفيون وطائفة من السلف: إنه يجوز للمحرم أكل لحم الصيد مطلقاً وكلا المذهبين يستلزم إطراح 
بعض الأحاديث الصحيحة بلا موجب. فالحق مع من ذهب إلى الجمع بين الأحاديث المختلفة فقال أحاديث القبول 
محمولة على ما يصيده الحلال لنفسه ثم يهدي منه للمحرم. وأحاديث الرد محمولة على ما صاده الحلال لأجل 
المحرم؛ ويؤيد هذا الجمع حديث جابر الآني. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 


١‏ حدثنا قُتٌََ بن سَعِيدٍ أخبرنا يَعْقُوبُ ‏ يَمْنِي الإسكَئْدَرَانِيَ ‏ القَاىء عن عَمْرِو عن عَبْدٍ المُطّلِبِ عن 
جَابر بن عَبْدٍ الله قال: «سَمِعْتٌ رَسُولَ الله يله يقُول: صَيْدُ ابر لَكُمْ حَلآلُ ما لم تَصِيدُوهُ و يْصَادُ لَكُمْ». 
قَالَ تو دَاودَ: إذًا تَتَارّعَ اْحَبَرانِ عن الت يكلو يُنظَرٌ بما أُخَلّ بو أصحابه. 
(يقول صيد البر لكم حلال): هذا الحديث صريح في التفرقة بين أن يصيده المحرم أو يصيده غيره له وبين أن لا 
يصيده المحرم ولا يصاد له بل يصيده الحلال لنفسه ويطعمه المحرم ومقيد لبقية الأحاديث المطلقة كحديث الصعب 
وطلحة وأبي قتادة ومخصص لعموم الآية المتقدمة. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وقال الترمذي: والمطلب 
لا نعرف له سماعاً من جابرء وقال في موضع آخر: والمطلب بن عبد الله بن نطب يقال إنه لم يسمع من جابر وذكر أبو 
حاتم الرازي أنه لم يسمع من جابر وقال ابنه عبد الرحمن بن أبي حاتم يشبه أن يكون أدركه. قال الخطابي تحت حديث 
جابر: وممن هذا مذهبه عطاء بن أبي رباح ومالك والشافعي وأحمد بن حنبل وقال مجاهد وسعيد بن جبير: يأكل المحرم ما 
لم يصد إذا كان قد ذبحه حلال وإلى نحو من هذا ذهب أبو حنيفة وأصحابه قالوا لأنه الآن ليس بصيد. وكان ابن عباس 
رضي الله عنهما يحرم لحم الصيد على المحرمين في عامة الأحوال ويتلو قوله تعالى 9 ورم تك صَبْدُ أليرِ مَا دُمْثْرٌْ 
خْرمَا4 ويقول الآية مبهمة. وإلى نحو من ذلك ذهب طاووس وعكرمة وسفيان الثوري وإسحاق بن راهويه (أو يصاد 
لكم): هكذا في النسخ والجاري على قوانين العربية أو يُصَدٌ نه معطوف على المجزوم قاله السندي. 
-حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَّمَةَ عن مَالِكِ عن أبي النَضْر مَوْلَى عْمَرَ بن مُبَيْدٍ الله النَيِيَ عن نَافِع مَوْلَى أبي 
-186٠‏ صحِيح : مسلم (140) والنسائي (1811) وأحمد (140/44). 1 
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تك اك ااا 331 1ن تسر 


قَتَادةَ الأنصَارِيّ عن أبي قََادَة: له مع شو ال فى إذا ا تلض طريق معة َل مع أصحاب آ: 
مُحْرِمِينَ وَهُوَ غيْرُ مُحْرِم فَرَأَى جِمَاراوَحشِبًا فاتوى عَلَى هَرَسِهِ . قال: فَسَأَنَ أَصحَابَهُ ؛ أن يَُاولُوهُ سَوْطَهُ فأبَوَا قسَلهُمْ 
ُنحَهُ فأبَواء فأَحَدَهُ ثم سد عَلَى الْجمَارٍفَقعلَهُ فأكلَ مِنْهُ بَْضُ أضحَاب رَسُولٍ اله يك وَأَبِى بَعضْهُمْ لما أَدْرَكُوا 
رَسُولَ الله يك سَأَلُوهُ عن ذُلِكَ فُقال: ِنّمَا ِي طُعْمَةٌ أَطْمَمَكُموهَا الله تَعَالَّى4. 

(تخلف): أي تأخر أبو قتادة (مع أصحاب له): أي لأبي قتادة (وهو): أي أبو قتادة (أن يناولوه): أي يعطوه (فأبوا): 
أن يعاونوه (ثم شد): أي حمل عليه (فلما أدركوا): أي لحقوا (سألوه عن ذلك): هل يجوز أكله أم لا والحديث فيه 
فوائد: منها أنه يحل للمحرم لحم ما يصيده الحلال إذا لم يكن صاده لأجله ولم يقع منه إعانة له ومنها أن مجرد محبة 
المحرم أن يقع من الحلال الصيد فيأكل منه غير قادحة في إحرامه ولا في حل الأكل منه. ومنها أن عقر الصيد ذكاته 
ومنها جواز الاجتهاد في زمن النبي صلى الله عليه وآله وسلم وبالقرب منه . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي والنسائي» ووقع في البخاري ومسلم أنه يلِِ أكل منه وأخرجه الدارقطني في سننه من حديث معمر بن راشد 
وفيه : وإني إنما اصطدته لك فأمر النبي يل أصحابه فأكلوا ولم يأكل حين أخبرته أني اصطدته له . قال الدارقطني: قال 
أبو بكر يعني النيسابوري قوله: اصطدته لك وقوله: ولم يأكل منه لا أعلم أحداً ذكره في هذا الحديث غير معمر. وقال 
ل ل ل اه 

باب الجراد للمحرم 

وما ل ا 7 
قال: «الْجَرَادُ مِنْ صَيْد الْبَخر». 

(حماد): هو ابن زيد قاله المزي (عن ميمون بن جابان): بجيم موحدة ونون قال المنذري: ميمون بن جابان لا 
يحتج به (عن أبي رافع): اسمه نفيع (قال الجراد من صيد البحر): قال علي القاري قال العلماء إنما عده من صيد البحر 
لأنه يشبه صيد البحر من خيث أنه يحل ميتته ولا يجوز للمحرم قتل الجراد ولزمه بقتله قيمته. وفي الهداية أن الجراد من 
صيد البر. قال ابن الهمام: عليه كثير من العلماءء ويشكل عليه ما فيه أبي داود والترمذي عن أبي هريرة قال: خرجنا مع 
رسول الله ل في حجة أو غزوة فاستقبلنا رجل من جراد فجعلنا نضربه بسياطنا وقسينا فقال يَظِ كلوه فإنه من صيد 
البحر وعلى هذا لا يكون فيه شيء أصلاً» لكن تظاهر عن عمر إلزام الجزاء فيها في الموطأ أنبأنا يجيى بن سعيد أن 
اا ا ل 0 فقال عمر: إنك لتجد 
الدراهم لتمرة خير من جرادة. ٠‏ ورواه ابن أبي شيبة عنه بقصته وتبع عمر أصحاب المذاهب انتهى كلام ابن الهمام. .قال 
ملا علي القاري: لو صح حديث أبي داود والترمذي المذكور سابقا كان ينبغي أن يجمع بين الأحاديث بأن الجراد على 
نوعين بحري وبري فيعمل في كل منهما بحكمه. 

ييل - حدئنا مُسَدُّ أخبرنا عَبْدُالْوَارثِ عن حَبيب المَُلّم عن أبي المُهَرّم عن بي هُرَيْرَةَ قال: «َصَبْنَا صِرْما 
[صَرْباً] مِنْ جَرَادِ فَكَانَ رَجُلُ يَضْرِبُ بِسَوْطِهِ وهُوَ مُحْرمٌ قَقِيلَ لَه إنّ هذا لا يَلْحُ َذْكرَ ذلِكَ لِلِيْ يك ققال: إِنَمَا 
هُوَّ من صَيْدٍ الْبَخر». 

سَمْعَت أبا ١‏ دود يقولٌ [قال ابو دَاوْد] أَبُو المُهَرّم ضَعِيفٌ, والحديثانٍ جَوِيعا وَهُمْ. 

ارما خا : بكسر الصاد وسكون الراء قطعة من الجماعة الكبيرة (فقيل له): للرجل (لا يصلح): لأنه صيد. 
قال المنذري: أبو المهزم اسمه يزيد بن سفيان بصري متروك وهو بضم الميم وفتح الهاء وكسر الزاي وتشديدها بعدها 
ميم. وقال أبو بكر المعافري: ليس في هذا الباب حديث صحيح. 

0 حدثنا مُوسَى بِنُ إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادُ عن مَيْمُونٍ بن جابانَ عن أني رَافِعِ عن كَغُبٍ قال: «الْجَرَادُ 
1867- صَعِيففٌ : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 


4- ضَعِيففٌ جدَاً : الترمذي (800) وابن ماجه (117) وأحمد (0/449. 
66- ضيف : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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(عن أبي رافع عن كعب): قال المزي في الأطراف: حديث موسى بن إسماعيل في رواية أبي بكر بن داسة ولم 





- باب في الفدية 

حدثنا وَهْبُ بن بَقِيّةَ عن حَالِدٍ الطّحَانِ عن خالِدٍ اْحذَّاءِ عن أبي قِلآبَةَ عن عَبْدٍ الرّحْمْنٍ بنِ أبي لَبلَى 
عن كمب بن عَجْرَة: «أنّ رَسُولَ الله 8ه مَرّ به رمن اْحُدَيبِيَة يّةِ فقال: ؛: قد آذَاكَ هَوَامُ رَأْسِكَ؟ قال: نَعَمْ فقال لني كل: 
اخلق ثم اذبح ضاةٌ نشكا أو صُمْ نَل يام أو مله آضْع مِنْ تر علَى سِ مَسَاكِينَ». 

(عن كعب بن عجرة): تقس الحين وإسكان الضب :زهو ام رانيك)؛ قال في المصباح: والهامة ماله سم يقتل 
كالحية . قاله الأزهري» والجمع الهوام مثل دابة ودواب» وقد تطلق الهوام على ما لا يقتل كالحشرات ومنه حديث كعب 
بن عجرة أيؤذيك هو أم رأسك. والمراد القمل على الاستعارة بجامع الأذى انتهى (اذبح شاة نسكاً): بضم النون والسين. 
قال في النهاية: والنسيكة الذبيحة وجمعها نسك. والنسك أيضاً الطاعة والعبادة وكل ما تقرب به إلى الله تعالى انتهى. 
وهذا دم تخيير استفيد بأو في قوله أو صم ثلاثة أيام (أو أطعم): أو للتخيير (آصع): جمع صاعء وفي الصاع لغتان التذكير 
رقا رغ نحا ايت سي أاطاك ولت ال ادي هذا طق اجافس قلف وام وج قي اللداء . وقال أبو 
حنيفة: : يسع ثمانية أرطال . وأجمعوا على أن الصاع أربعة أمداد وهذا الذي قدمنا من أن الآصع ج جمع صاع صحيح. 

وقد ثبت استعمال الآصع في هذا الحديث الصحيح من كلام رسول الله وَل وكذلك هو مشهور في كتب اللغة. 
قال النووي: المعنى أن من احتاج ا ار ووو ا 
الفدية. قال الله تعالى: طق 36 يت ينا أ بوه أذى ين رَأسِوء مَيْدَيَةٌ ين صِيَارٍ أو صَدَفَة أ شك » [البقرة: 145]» وبين النبي 
ل أن الصيام ثلاثة أيام والصدقة ثلاثة آصع لسبتة مساكين لكل مسكين نصف صا؛ والنسك شاة وغي شاة تجزي في 
الأضحية ثم إن الآية الكريمة والأحاديث متفقة على أنه مخير بين هذه الأنواع الثلاثة» وهكذا الحكم عند العلماء أنه 
مخير بين الثلاثة. واتفق العلماء على القول بظاهر هذا الحديث إلا ما حكي عن أبي حنيفة والثوري أن نصف الصاع 
لكل مسكين إنما هو في الحنطة؛ فأما التمر والشعير وغيرهما فيجب صاع لكل مسكين وهذا خلاف نصه يل في هذا 
الحديث ثلاثة آصع من تمر. وعن أحمد بن حنبل رواية أنه لكل مسكين مد من حنطة أو نصف صاع من غيره؛ وعن 
الحسن البصري وبعض السلف أنه يجب إطعام عشرة مساكين أو صوم عشرة أيام وهذا ضعيف منابذاً للسنة مردود. 
وقوله ييْةِ أو أطعم ثلاثة آصع من تمر على ستة مساكين معناه مقسومة على ستة مساكين تم كلامه مختصراً .قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 

لاما حدئنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادْ عن دَاوْدَ عن الشَعْبِيَ عن عَبْدٍ الرّحْمِنٍ بنٍ أبي لَبْلَى عن كفب 
بن عَجْرَة: 5: «أَنَّ رَسُولَ الله يكل قال لَهُ: إِنْ شِئْتٌ فَانْسَكْ نَسِيكة وَإِنْ شِنْتَ قَصُمْ لان أيَّام وَِنْ شِنْتَ أَطْهمْ أنه آضٍْ 
مِنْ ثَمْر لِسِنَةِ مَساكِينَ». 

(إن شئت فانسك نسيكة): أي اذبح ذبيحة. . وفى في الموطأ أي ذلك فعلت أجزأ وفيه دليل على أنه مخير في الثلاثة 
جميعاًء ولذا قال البخاري في أول باب الكفارات: خير النبي صلى الله عليه وآله وسلم كعباً في الفدية انتهى والحديث 
سكت عنه المنذري. 


164 حدئنا ابن المُنَى أخبرنا عَبْدُ اهاب ح. وَحدئنا نَضرٌ بن عَلِيّ أخبرنا يَزِيدُ بن َْعٍوَهذًالَفْظ ابن 
المُتى عنْ دَاوْدَ عنْ عَامِرِ عنْ كَمْبٍ بن عْجْرَةَ: «أَنّ رَسُولَ الله يكل مر به رَمَنَ الحُدَييَةِ قَذَكرَ القضّة: قال [كقَال] أَمَعَكَ 
دمْ؟ قال لآ َالَ: قصْمْ تلد ّم أو مَصَدَقْ بعلا آضْع مِن تمر عَلى ب سِنَّةِ مَسَاكينَ بَيْنَ كُلْ مِسْكِيئَيِنِ صَاءٌه. 


8 صحِبِحٌ : البخاري .1815-1١814(‏ 1418ء 4104. ):15١ .415١٠‏ ومسلم )١1١١(‏ والترمذي (94868. 5918. 59174) 
والنسائي .3786١1(‏ 1887) وابن ماجه (901/4. )208٠9‏ وأحمد (1/56ل. 11/3417 04الالء فمكتل[(). 

/4861- صَححِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

84- صَحِبِحٌ : تقدم تخريجه في (1801). 


كلام 0 كتاب المناسك / حديث رقم )1١889(‏ 2 عون المعبود 


(عن عامر) هو الشعبي (قال أمعك دم): أي را لا): أي ليس معي دم (قال فصم): قال النووي: 
ليس المراد أن الصوم لا يجزي إلا لعادم الهدي بل هو محمول على أنه سأله عن النسك فإن وجده أخبره أنه مخير بينه 
وبين الصيام والإطعام وإن عدمه فهو مخير بين الصيام والإطعام . والحديث سكت عنه المنذري. 

164 - حدئنا ُتِبٌَ بن سَعِبدٍ حدثنا الَيْثُ عن نَافِع: «أَنَّ رَجُلاً مِنَ الأنصَارٍ أخْبَرَهُ عنْ كَمْب بن عُجْرَةَ وَكَانَ 
َد أَصَابَهُ ني رَأْسِهِأدى فَحَلَقَ, مره ال وك أن مهدي هيا بَقرَةه. 

(أن رجلاً من الأنصار): قال في التقريب: هو عبد الرحمن بن أبي ليلى (فحلق): أي شعر رأسه. قال المنذري: فيه 
رجل مجهول. 

لديل حدئنا مُحمّدٌ بن مَنْضُورٍ أخبرنا يَعقُوبُ حَدَّي أبي عن ابن إسْحَاقَ قال حَدَّي بان - ين ابنَّ صَالِحٍ 
عن الحَكم بن عُتِيََ عن عَْدٍ الرَحْمْنٍ بنٍ أبي لَيْلَى عن كب بن عُجْرَةَ قال: ١أصابي‏ هَوَامُ في رَأْسِي وَأَنا مَعَ رَسُولٍ 
له وك عَام الْخدَيِيَةٍ حَنّى تَحَوَفْتُ عَلَى بَصَرِيء فَأَنْرَلَ لله عَرَّ وَجلَ في «قن عن يتك مرا أذ بوه أذى ين ريو » 
[البقرة: 7 الآيَة فدَعَاني رَسُولُ الله يك قال لي : اخلق رَأْسَكَ وَصْمْ َه ام أو أَطهِمْ سه مَسَاكِينَ رقا مِْ رييب 
أو انْسكُ شَاقٌ فَحَلَقْتُ رَأْسِي ثُمّ نَسَكْتُ». 

(هوام) : جمع هامة بتشديد الميم (حتى تخوفت): من كثرة القمل والأذى بأنه يضعف الدماغ ويزيل قوته (على 
بصري): متعلق بتخوفت أئي على ذهاب بصري (في): أي في شأني (9اقّن كنَ مَك مَرِيضًا أو يده أَذى ين َي 4 الآية): 
يديه ين صِيَامٍ أو صَدََةِ أ س4 [البقرة: 195] (فرقا من زبيب): قال الخطابي: والفرق ستة عشر رطلاً» وهو ثلاثة 
أصواع أمره أن يقسمه بين ستة مساكين» فهذا في الزبيب نص كما نص في التمر. 

وقال سفيان الثوري: إذا تصدق بالبر أطعم ثلاثة أصواع بين ستة مساكين لكل واحذ منهم تف صاع فإن أطعم 
تمراً أو زبيباً أطعم صاعاً صاعاً . قال الخطابي: هذا خلاف السنة وقد جاء في الحديث ذكر التمر مقدار نصف صاع؛ فلا 
معنى لخلافه . وقال أبو حنيفة وأصحابه نحواً من قول سفيان . والحجة عليه وعليهم نص الحديث . قال الخطابي: فإن 
حلقه ناسياً فإن الشافعي يوجب عليه الفدية كالعمد سواء وهو قول أبي حنيفة وأصحابه والثوري ولم يفرقوا بين عمده 
وخطئه لأنه إتلاف شيء له حرمة كالصيد . وقال الشافعي: إن تطيب ناسيأء فلا شيء عليه . وسوى أبو حنيفة وأصحابه في 
الطيب ولم يفرقوا بين عمده وخطئه ورأوا فيه الفدية كالحلق والصيد. وقال إسحاق بن راهويه: لا شيء على من حلق 
رأسه ناسياً (أو انسك): أي اذبح. قال المنذري: في إسناده محمد بن إسحاق. قلت: صرح بالتحديث. 

145١‏ حدثنا عَبْدُ الله بنُ مَسْلَمَةَ القعْنَيُ عن مَالِكِ عن عَبْدِ الْكَرِم بن مَالِتِ الْجَرْرِي عن عَبْدِ الرّحْمِنٍ بنٍ 
أبي لَبْلَى عن كَغب بن عُجْرَةَ في هذه الْقِصّةَ. ذَادُ: «أيّ ذْلِكَ فَعَلْتَ أَِرَأ عَنك». 

(فعلت أجزأ عنك): هذا الحديث وجد في النسختين وذكره الحافظ الى الات وخر لي 1 واكم 
قال: لد ل م ل لا بو القاسم انتهى. كذا في الغاية. 

باب الإحصار 


"كما حا شل اناي من حطَ لطا دي تخى بن لي ير هن ةنال ضيفت 
الْحَجَاجَ بن عَمْرو الأنْصَارِيٌ قال قال رَسْولْ الله يكة: 'مْنْ كر أؤ عَرَجَ فق حَلَ وَعَلِ الْحَج مِنْ قابل». 
قال عِكرمَة: سَألْتُ ابن عباس وَأََا مُرَيرَةَ عن ذَلِكَ فقا صَدَقَ. 
(من كسر): بضم الكاف وكسر السين (أو عرج): بفتح المهملة والراء أي أصابه شيء في رجله وليس بخلقة فإذا 
كان خلقة قيل عرج بكسر الراء (من قابل): ايد ال المسهيلة. 
8694- ضَعِيتٌ . وقوله «بقرة» مُنكرٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
- حَسَنٌ ؛ لكن ذكر الزبيب مُنكرٌ والمحفوظ : التمر : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
0 صَحِبحٌ : النسائي (5801) . 
4- صَحِبحٌ : الترمذي (440) والنسائي (5870. 5811) وابن ماجه (/701/7) وأحمد (19704). 





كتاب المناسك / حديث رقم (1819) 


كما ل سل لا ا ا ا 
عن عِكرِمَةَ عن عَبْدٍ الله بنٍ رافع عن الْحَجّاجٍ بن عَمْرِو عن النبِيْ يكل قال: «مَنْ كُسِرَ أو عَرِجَ [مَنْ عَرِج أَوْ كُيِرَ] أو 
مَرض» فَذَكَرَ مَعْنَاه. 

قال سَلَمَةُ بنُ شَبِيبٍ قال أنبأنا مَعْمَرٌ 


لحيل حدثنا النْمَيْلِي أخبرنا مُحمّدُ بن سَلَمَةَ عن مُحمَّدٍ بن إسْحَاقَ عن عَمْرِو بن مَيِمُونَ قال سَمِعْتُ أب 
حَاضِر الْحِمْيَرِيّ يُحَدّتُْ أبي مَيْمُونٍ بِنِ مِهْرَانَ قال: «حَرَجْتُ مُعتمِر عَم حاصو أل الشَّامٍابنَ الور بمكة وَبَعَتَ 
مي رجَالَ من َي بهذي» قَلمًا اهبا إَى هلي الشّام م متعُونَا أن َدحْلَ الحرَمَ؛ فَتَحَرْتُ الهَذَيَ مَكاني كُمٌ َكلت ثم 
رَجَعْتٌ قَلمًا ان م العم المُفبلٍ خَرَجْتُ لأقْضِيٍ ُمرَتِيء فأننِتُ ابنّ عباس فسَالْمهُ ققال: أَنْدِلٍ الْهَدِيَ فإِنَّ رَسُولَ 

الله يله أَمْرَ أَضحَابَهُ أَنْ يُبَدَلُوا الْهَدْيَ الّذِي نَحَرُوا عَامَ الحُدَيْبِبَةِ في عَمْرَةٍ الْقَضَاءِ؛. 

(أبي ميمون بن مهران): بدل من لفظ أبي (أهل الشام): يعني الحجاج (وبعث): أي أرسل (مكاني): الذي كنت 
فية . قال الخطابي: أما من لا يرى عليه القضاء ا ا ا 
لقوله تعالى: #هَدَيًا بم الْكَمبَةِ4 [المائدة: 5 ومن نحر الهدي في الموضع الذي أحصر فيه وكان خارجاً من الحرم فإن 
هديه لم يبلغ الكعبة فلزمه إبداله وإبلاغه الكعبة. . وفي الحديث حجة لهذا القول انتهى . وقال البيهقي: وفعله إن صح 
الحديث استحب الإبدال وإن لم يكن واجباً. كما استحب الإتيان بالعمرة» ولم يكن قضاء ما أحصر عنه واجباً بالتحلل 
انتهى (عام الحديبية): قال ابن القيم: : عمرة الحديبية كانت سنة ست فصده المشركون عن البيت فنحر البدن حيث صد 
بالحديبية وحلق هو وأصحابه رؤوسهم وحلوا من إحرامهم ورجع من عامه إلى المدينة» وعمرة القضاء ويقال لها عمرة 
القضية في العام المقبل دخلها فأقام بها ثلاثاً نم خرج بعد إكمال عمرته. 

واختلف هل كانت قضاء العمرة التي صد عنها في العام الماضي عمرة مستأنفة على قولين للعلماء وهما روايتان 
عن الإمام أحمد أحدهما أنها قضاء وهو مذهب أبي حنيفة رحمه الله. والثاني ليست بقضاء وهو قول مالك رحمه الله 
والذين قالوا كانت قضاء احتجوا بأنها سميت عمرة القضاء وهذا الاسم تابع للحكم. وقال آخرون: القضاء هنا من 
المقاضاة لأنه قاضى أهل مكة عليها لا أنه من قضى يقضي قضاءء قالوا ولهذا سميت عمرة القضية؛ قالوا والذين صدوا 
عن البيثْ كانوا ألفاً وأبعمائة وهؤلاء كلهم لم يكونوا معه في عمرة القضية» ولو كان قضاء لم يتخلق منهم أحد. وهذا 
القول أصح لأن رسول الله يلِهِ لم يأمر من كان معه بالقضاء انتهى. 

قال المنذزي: والحديث في إسناده محمد بن إسحاق. 


باب دخول مكة 


2 ا و هده 


6 . حدثنا مُحمّدُ بن عُبَيْدِ [حدثنا أحْمَدُ بنُ حَنْبلِ حدثئنا إِسْمَاعِيلٌ ح. . وحدثنا مُحمَّدُ بن عُبَيْدِ] حدئنا 
حَمّادُ بن زَيِِ عن أيُوبَ عن نَافِع: «أَنَّ ابنَ هُمَرَ كَانَ إِذَا قَِمَ مَك بَاتَ بذِي طُوى حَنَّى يُضبِح وَيَفْتَيِلَ ثُمّ يَدْخْلٌ مكة 
هار وَيَذْكُرُ عن اللي بك أنه فعَله». 

ا ال ا د رود ا 0 ا 
داخل الحرم؛ وقيل اسم بثر عند مكة في طريق أهل المدينة. قال النووي: والحديث فيه فوائد منها الاغتسال لدخول مكة 
وأنه يكون بذي طوى لمن كان في طريقه وبقدر بعدها لمن لم يكن في طريقه وهذا الغسل سنة؛ ومنها المبيت بذي 
طوى وهو مستحب لمن هي على طريقه وهو موضع معروف بقرب مكة» ومنها استحباب دخول مكة نهاراً وهذا هو 
185#- صَححِيصٌ : ابن ماجه (60078). 

645- ضَعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


856- صحِبحٌ : البخاري )١1904 .1687 .49١(‏ ومسلم )١104(‏ والترمذي (801. 804) والنسائي )١1811(‏ ابن ماجه (1941) 
وأحمد (1517). 
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الصحيح.» وقد ثبت أن النبي * ل دخلها محرماً بعمرة الجعرانة ليلا . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 
وقد دخل رسول الله يف مكة ليلاً في عمرة الجعرانة. 

١ 75‏ حدثنا عَبْدُ الله بن جع جعْمَر الَْْمَكيُ أخبرنا مَعْن عن مَالِكٍح . وحدئنا مُسَدّدُ وَابنُ حَثبلِ عن يَحْبَىاح. 
ييا تلمك ١ن‏ ابي نئي أبريا د أسانة ميم عن جد لله عو نل عن إب شر «أنَّ الي يكل كَانَ يَدْخُلٌ 
مَكة من الث ايا قالآعن يَحْبَى أن الي بك ان يَدْْلْ مَكة من كَدَاء ِنْ لَب البَطحَاءء وَيَخْرْجُ مِنَ النَبَِّالسَفلَى. 
رَاد الْبَرِمَحَيٌ: يعني لَب مَكة وَحَدِيتُ مُسَدّد أَنَم). 

(من الثنية العليا): التي ينزل منها إلى المعلى مقبرة أهل مكة يقال لها كداء بالفتح والمد. والثنية بفتح الثاء المثلثة 
وكسر النون وتشديد الياء كل عقبة في جبل أو طريق عال فيه تسمى ثنية (من ثنية البطحاء): الأبطح كل مكان متسعء 
والأبطح بمكة هو المحصب (ويخرج من الثنية السفلى): وهي التي أسفل مكة عند باب شبيكة يقال لها كدى بضم 
الكاف مقصور بقرب شعب الشاميين وشعب ابن الزبير عند قعيقعان. وقال ابن المواز كدى التي دخل منها رسول الله 
يي وهي العقبة الصغرى التي بأعلى مكة التي يهبط منها على الأبطح والمقبرة منها على يسارك وكدى التي خرج منها 
هي العقبة الوسطى التي بأسفل مكة وفي لفظ للبخاري من طريق مسدد عن يحيى عن عبيد الله عن نافع بلفظ: دخل مكة 
من كداء من الثنية العليا التي بالبطحاء ويخرج من الثنية السفلى (زاد البرمكي يعني ثنيتي مكة): وكذا أخرجه الإسماعيلي 
في مستخرجه من طريق أخرى قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

185 حدثنا عَثْمانُ , بنُ أبي سَيْبَةَ أخبرنا أبو أُسَامَةَ عن عُبيدٍ لله عن نَافِعٍ عن ابن م ْمَرّ: «أنَّ الي بك كَانَ 
يَخْرُجُ منْ طَرِيِقٍ الشّجَرَةٍ وَيَدْخْلُ مِنْ طَرِيقٍ المُعرّسِه. 

(من طريق الشجرة): هي شجرة كانت بذي الحليفة. قاله السندي. وفي عمدة القاري قال المنذري هي على ستة 
أميال من المدينة وعند البكري هي من البقيع وقال عياض: هو موضع معروف على طريق من أراد الذهاب إلى مكة من 
المدينة كان يل يخرج منها إلى ذي الحليفة فيبيت بها وإذا رجع بات بها أيضاً. 

(من طريق المعرس): بلفظ اسم المفعول من التعريس مكان معروف على ستة أميال من المدينة. قال الحافظ وكل 
من الشجرة والمعرس على ستة أميال من المدينة لكن المعرس أقرب انتهى. والمعنى كان يخرج من المدينة من طريق 
الشجرة التي عند مسجد ذي الحليفة ويدخل المدينة من طريق المعرس وهو أسفل من مسجد ذي الحليفة قال ابن بطال: كان 
يك يفعل ذلك كما يفعل في العيد يذهب من طريق ويرجع من أخرى. قال المنذري: وأخرجه مسلم والبخاري. 

144 حدئنا هَارُونُ بنُحَبدِ اله أخبرنا آبُو أَسَامَةَ أخبرنا مِشَامٌ بن مُرْوَة عن أبيه عن عَائِشَةٌ قالث: «دَخَل 
رَسُولَ الله ل يكل عام امح مِنْ كَدَاء مِنْ على مَكَه وَدَحَلَ في الُْمْرَةِ مِنْ كدّى. وَكَانَ عُروَةيَدْْلُ مِنْهُمَا ججِيعا وأ كثر 
ما كَانَ يَدْخْلٌ مِنْ كُدَّىء وَكَان أَْربَهُمَا إلى مَنْزِلوه. 

(عام الفتح من كداء) ومن أغلئ سكة ياج الكاكدرالمومنون الدحة العلا ينا يلي المقابر ا(ويدضل في المبرة 
من كدى): بالضم والقصر والصرف الثنية السفلى مما يلي باب العمرة قاله السندي. 

وفي رواية البخاري: دخل عام الفتعامن كداء من أعلى مكة. وفي رواية وخرج من كدى. . قال عياض 
والقرطبي وغيرهما اختلفا في ضبط كداء وكدا فالأكثر على أن العليا بالفتح والمد والسفلى بالضم والقصر (يدخل 
منهما): أي من كداء وكدى مرة من ذاك وأخرى من هذا وفي رواية البخاري: قال هشام وكان عروة يدخل 
الحديث (وكان) : كدى (أقربهما إلى منزله): : أي عروة. فيه اعتذار. هشام لأبيه لكونه روى الحديث وخالفه لأنه رأى أن 
ذلك ليس بحتم لازم وكان ربما فعله وكثيراً ما يفعل غيره بقصد التيسير قاله الحافظ . قال المنذري: وأخرجه البخاري 
ومسلم. 

1855- صَحِيحٌ : البخاري (444. 1517) ومسلم (1701) والترمذي (8017) والنسائي (410؟) وابن ماجه (1940) وأحمد (4111). 
/85- صَحِيحٌ : البخاري (447) ومسلم (015437) . 
854- صَحِيحٌ : البخارئي )1041-١161/1(‏ ومسلم (01184. 


ا ةي له ا 


1454 حدئنا ابن المُننَى أخبرنا سُفْيَانُ بن عَيتة عَبَيْنَةَ عن هِشَام بن عُرْوَةَ عن أب بيه عن عَايْشَةَ ئِسَة: «أنَّ التي بك كَانَ إذَا 

دَخَلَ مَكَةَ دَخْلَ مِنْ أَعْلاَمَاء وَخْرَجَّ من نْ أَسْفَلِهَا. 
(دخل من أعلاها): هو ثنية كداء بفتح الكاف (وخرج من أسفلها): هو ثنية كدى بالضم والقصر. والحديث فيه 

شرت لحرا ع 11 اليا والخرو مز العا بير واقه لاع وا رون ا 1 
استحباب الخروج من أسفل مكة للخارج منها سواء خرج للوقوف بعرفة أو غير ذلك قاله العيني. .قال المنذري 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي انتهى. قال ابن تيمية: يشبه أن يكون ذلك ولله أعلم أن الثنية العليا التي 
تشرف على الأبطح والمقابر إذا دخل منها الإنسان فإنه يأتي من وجهة البلد والكعبة ويستقبلها استقبالاً من غير انحراف 
بخلاف الذي يدخل من الناحية السفلى لأنه يستدبر البلد والكعبة مستحب أن يكون ما يليه منها مؤخراً لئلا يستدبر 
وجهها انتهى. 


باب في رفع اليد [اليدين] إذا رأى البيت 


اما حا يخ بن توي ل محلة بن حخقر ذه يري علي سبذث أ ةمد عن المقاير 
المَكَيّ قال: "سيل جَابرٌ بن عَبْدٍ الله عن الرّجُلٍ يَرَى الْبَيِتَ يه [يرقَع] يَدَنِْ فقال: ما كُنْتُ أَرَى أحداً يَفْمَلُ هذا إلا 
اليَهُود قَدْ حَجَجْنَا مَعَ رَسُولٍ الله يله فَمْ يَكُنْ يَفْعَله. 

(عن الرجل): :الذي يرى البيت:(يرفع يديه): : أي هو مشروع أم لا (يفعل هذا): “أى يرقع اليد غنه روك في الدعاه 
(إلا اليهود): أي عند رؤية الكعبة أو بيت المقدس. قلت: والجواب عن هذه الرواية بأن المثبتين بالرفع أولى لأن معهم 
زيادة علم ومن ثم قال البيهقي رواية غير جابر في إثبات للرفع أشهر عند أهل العلم والقول في مثل هذا قول من أثبت. .ويمكن 
الجمع بينهما بأن يحمل الإثبات على أول رؤية والنفي على كل مرة. قال الخطابي: قد اختلف الناس في هذا فكان ممن يرفع 
يديه إذا رأى البيت سفيان الثوري وابن ع المبارك وأحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه فضعف هؤلاء حديث جابر لأن المهاجر 
راويه عندهم مجهولء وذهبوا إلى حديث ابن عباس عن النبي يش قال ترفع الأيدي في سبعة مواطن: : افتتاح الصلاة واستقبال 
البيت وعلى الصفا والمروة والموقفين والجمرتين ا . وعن ابن عباس 
مثل ذلك انتهى. وقال ابن الهمام: أسند البيهقي ا ل ا ا 
سمعها غيري سمعته يقول إذا رأى البيت قال اللهم أنت السلام ومنك السلام فحينا بالسلام . وأسند الشافعي عن ابن 
جب أن لني وة كاداذا رأف الست رقم يذه رتل اللي زد هذا بيت تشرينا وتمطيدا اكريما زهو.ة سيت 
انتهى. قال المنذري: وحديث جابر أخرجه الترمذي والنسائي بنحوه. وقال الترمذي : إنما نعرفه من حديث شعبة. وذكر 
الخطابي أن سفيان الثوري وابن : المبارك وأحمد وإسحاق ضعفوا حديث جابر والله أعلم. 

الما حدثنا مُْلِمُ بن إبراهِيمَ أخبرنا سَلامٌ بن مِسْكِينٍ أخبرنا َابتٌ البَُئِيُ عن عَبْدِ الله بن ربَاح الصا رِيٌّ 
عن أبي هُرَيرَة: «أنَّ الي يكل لما دَخَلَ م مَكَةَ طَافَ بالبَتِ وَصَلَّى رَكْعَتيْن حَلفَ المَقام يَغْني يَوْمْ الْقنْح». 

(خلف المقام): أي مقام إبراهيم وهذا الحديث طرف من الحديث الذي بعده. 

فيل حدثنا ابن حَنْبَلِ أخبرنا بَهَرٌ , بنْ أسَدٍ وَهَاشِمْ يني ابنَالْقَاسِم قالاً أخبرنا سُلَيْمانٌ بنُ المُغِيرَِ عن 
نابت عن عَبْدِ لله بن رَبَاح عن أبي هُرَيْرةَ قال: أب وَسْولُ لله يكل مَدَحَلَ مَك فأفبَلَ رَسُولُ لله كل إلى الْحَجَرِ 
َاسْتلَمَهُ نم طَافَ بالْيِت ثم أنَى الصّمَا فَعَلآه حَيِتُ حٍِ َي يَنظرُ إلى ايت فرقع يَدَْه مَل يَذْكُرُ لله عر وَل مَاطَاء أن 
يَذْكْرَهُ وَيَدْعُوهُ. قال: وَألأْصَارُ [وَالأنَصَاُ] تَخته. نَحتُ. قال هاشم قَدَعَا وَحَمِدَ الله وَدَعَا بِمَا شَاءَ أَنْ يَدْعُوَه. 

(أقبل رسول الله تكلِ): أي توجه من المدينة (إلى الحجر): أي الأسود (فاستلمه): أي باللمس والتقبيل (ثم طاف 
<< 184- صَحيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

- صَعِيِففٌ : النسائي (5840). 


و 


-١41/‏ صَحيح : مسلم )١780(‏ وأحمد(078716. 


*َ 


141/7- صجيح : مسلم (0109480). 





كتاب المناسك / حديث رقم (18177) 


بالبيت): سبعة أشواط (ثم أتى الصفا): بعد ركعتي الطواف (فعلاه): أي صعده (حيث ينظر إلى البيت): وعند مسلم من 
حديث جابر: فرقي عليه حتى رأى البيت وأنه فعل في المروة مثل ذلك وهذا في الصفا باعتبار ذلك الزمن وأما الآن 
فالبيت يرى من باب الصفا قبل رقيه لما حدث من ارتفاع الأرض ثمة حتى اندفن كثير.من درج الصفا وقيل بوجوب 
الرقي مطلقاً كذا في المرقاة (فرفع يديه): ل ا ا 0 
وأجيب بأن هذا مشترك بينهماء وأما ما يفعله العوام من رفع اليدين مع التكبير على هيئة رفعهما في الصلاة ة فلا أصل له 
(أن يذكره): أي من التكبير والتهليل والتحميد والتوحيد (ويدعوه): أي بما شاء وفيه إشارة إلى المختار عند محمد أن لا 
تعيين في دعوات الناسك لأنه يورث خشوع المناسك. وقال ابن الهمام: لأن توقيتها يذهب بالرقة لأنه يصير كمن يكرر 
محفوظه وإن تبرك بالمأثور فحسن (والأنصار تحته): كذا فى نسخة صحيحة الأنضار بالراء وكذا قاله المنذري. وفى 
بعض النسخ والأنصاب بالباء الموحدة بمعنى الأحجار المنصوبة للصعود إلى الصفا والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه 
مسلم بنحوه في الحديث الطويل في الفتح وليس فيه ذكر الأنصار قال الأزهري: استلام الحجر افتعال من السلام وهو 
التحية وكذا أهل اليمن يسمون الركن الأسود المحيا معناه أن الناس يحيونه. وقال القشيري: هو افتعال من السلام وهي 
الحجارة واحدتها سلمة بكسر اللام يقال استلمت الحجر إذا لمسته كما يقال اكتحلت من الكحل. وقال غيره: الاستلام أن 
يحيي نفسه عن الحجر بالسلام لأن الحجر لا يحييه كما يقال اختدم إذا لم يكن له خادم فخدم نفسه. وقال ابن الأعرابي هو 
ل ل ا ل 
- باب في تقبيل الحجر 

يفيل حا مث أبن شن أشنم ع رع من ابس وزيم من ترا 

عَنه 0 إِني أَعلَمْ [لأغلمُ] أَنّكَ حَجَرٌ لا تَنْفَعُ وَلا تَضْبُ وَلَولا أنّي رََنْتُ رَسُولَ الله بك 
مَا [لَمَا] فَبَلْنْكَه. 

ل قال الخطابي: ل 2 
ور عر م 1 لو يد لماه ا أن تقبيله الحجر 
إنما هو إكرام له وإعظام لحقه وتبرك به. وقد فضل بعض الأحجار على بعض كما فضل بعض البقاع والبلدان وكما 
فضل بعض الليالي والأيام والشهور وباب هذا كله التسليم وهو أمر شائع في العقول جائز فيها غير ممتنع ولا مستنكر. 
وقد روي فى بعض الأحاديث أن الحجر يمين الله فى الأرض. والمعنى أن من صافحه في الأرض كان له عند الله تعالى 
عهدء فكان كالعهد يعقده المسملوك بالمصافحة لمن يريد من الأمة والاختصاض به وكما يضق على أيدي الملرك 
للبيعة» وكذلك تقبيل اليد من الخدم للسادة والكبراء فهذا كالتمثيل بذلك والتشبيه انتهى. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم والنسائي وأخرجه مسلم والترمذي وابن ماجه من حديث عبد الله بن سرجس عن عمر وعابس بفتح 
لطقس٠*ش‏ ”ه [ط«(0107 

- باب استلام الأركان 
16 عقن سلف عد د د ل سل ل ا «لَم أَرَ رَسُولَ الله 
كل يَمْسَحُ [يَمَس] مِنَ الْبَْتِ إلا الرُكتيْنِ الْيَمَاِييْنِ». 
(بمسح من البيت): أي من أركانه أو من أجزائه (إلا الركنين اليمانيين): بتخفيف الياء الأولى وقد يشدد والمراد بهما 
الركن الأسود والركن اليماني تخ تغليباً والركنان الآخران أحدهما شامي وثانيهما عراقي» ويقال لهما الشاميان تغليباً . وركن 
البيت جانبه» وللركنين اليمانيين فضيلة باعتبار بقائهما على بناء الخليل عليه الصلاة والسلام» فلذلك خصهما بالاستلام» 
والركن الأسود أفضل لكون الحجر الأسود فيه ولهذا يقبل ويكتفي باللمس في الركن اليماني. ولم يثبت منه كَل تقبيل 
1419#- صسحيح : البخاري (12417) ومسلم (1570 ١‏ والترمذي (870) والنسائي (5978-5413) وابن ماجه (1947) وأحمد 
لكك الاك لالاكى لالاكى الاك لكلل ار 


181/5 - صحِيحٌ : البخاري (117. 0.1514 0801) ومسلم (1571. )١5748‏ والترمذي (818) والنسائي (/ا١1. 2533٠‏ 253317 
لادلاك. ٠5لا(‏ اتوملل 1905-598417) وابن ماجه (37915 3759435 7577) وأحمد (4441. 24504 24704 4404). 





الركن اليماني وعليه الجمهور. قاله الشيخ عبد الحق الدهلوي. قال الحافظ العسقلاني رحمه الله: في البيت أربعة أركان: 
الأول له فضيلتان لكون الحجر الأسود فيه وكونه على قواعد إبراهيم عليه الصلاة والسلام» والثاني لكونه على قواعد 
إبراهيم فقط وليس للآخرين شيء منهاء ولذلك يقبل الأول ويستلم الثاني ولا يقبلان ولا يستلمان هذا على رأي 
الجمهور. واستحب بعضهم تقبيل الركن اليماني انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 


6 حدثنا مَخُْلَّدُ بِنُ حَالِدٍ أخبرنا عَبْدُ اررق أنبأنا مَعْمَرٌ عن الرّمْرِي عن سَالِمِ عن ابن عُمَرَ عُمَرَ: «أنَهُ أخيرٌ 
بِقَوْلِ عَائِسَة: إنَّ الْحَجَرَ بَعْضّهُ مِنَ البَيْتِء فُقال ابن عُْمَرَ: الله إني لأَظْنْ عَائِمَة إن كَانتْ سَمِعَتْ هذا مِنْ رَسُولٍ الله 
ل ني لأَظْنُ رَسُولَ الله يك [أنّ رَسُولَ لله ]لم بَْوكُ ا سلآمهُمَا إِلأَأنهُمَا سا عَلَى ؟ قَوَاعِدٍ الْبَبْتِء وَلا طَافَ 
لاس وَرَاءَ مِنْ وَرَاءِ] الْحَجَر إلا لِذَيِكَ». 

(أنه أخبر): بصيغة المجهول ولفظ مالك في الموطأ وكذا لفظ البخاري عن سالم بن عبد الله أن عبد الله بن 
محمد بن أبي بكر الصديق أخبر عبد الله بن عمر عن عائشة . قال الحافظ : بنضب عبد على المفعولية وظاهره أن سالماً 
كان حاضراً لذلك فتكون من روايته عن عبد الله بن محمدء وقوله عن عائشة متعلق بأخبر (إن الحجر بعضه من البيت): 
الحجر بكسر الحاء اسم الحائط المستدير إلى جانب الكعبة الغربي. قاله ابن الأثير. قال العيني: وهو معروف على صفة 
نصف الدائرة وقدرها تسع وثلاثون ذراعاً وقالوا ستة أذرع منه محسوب من البيت بلا خلاف وفي الزائد خلاف (بعضه 
من البيت): فيه دليل لما ذهب إليه الرافعي فقال الصحيح أن الحجر ليس كله من البيت بل الذي هو من البيت قدر ستة 
أذرع متصل بالبيت» وبه قال جماعة منهم البغوي وتؤيده رواية مسلم من حديث عائشة بلفظ: وزدت فيها ستة أذرع من 
الحجر. وأما رواية البخاري من طريق الأسود عن عائشة قالت: «سألت النبي يفةِ عن الجدر أمن البيت هو قال نعم» 
فتدل على أن الحجر كله من البيت وبذلك كان يفتي عبد الله بن عباس, وتؤيدها رواية الترمذي عن عائشة بلفظ «فأخذ 
رسول الله يي بيدي فأدخلني الحجر فقال صلي في الحجر إن أردت دخول البيت . الحديث قال الحافظ العراقي: : في 
هذا الحديث أن الحجر كله من البيت وهو ظاهر نص الشافعي ورجحه ابن الصلاح والنووي وجماعة (إن كانت سمت 
هذا): ليس هذا الكلام منه على سبيل التضعيف لروايتها والتشكيك في صدقها لأنها كانت صديقة حافظة ولكن كثيراً 
يقع في كلام العرب صورة التشكيك والمراد به اليقين والتقرير كقوله تعالى 9َإِنْ أذيف لَمَلَّمُ َه لكر [الانبياء: 
]١‏ وكقوله قل إن صَللتٌ كَإَمَآ أضِلَّ عل تفي [سبا: 0 قاله النووي (إني لأظن): جزاء شرط يريد إن كانت عائشة 
سمعته من رسول الله يَلِ أنا أعلم أن رسول الله بكيٍ ترك استلامهاء فكان ابن عمر علم ترك رسول الله يل الاستلام ولم 
يقال علزاولها الجر عه الاين متحيد تر عاتن ذا مراك كله زنك رو كردهما سا مان لقاع ال أخرع من 

بعض الحجر ولم يبلغ به ركن البيت الذي من تلك الجهة والركنان اللذان اليوم من جهة الحجر لا يستلمان كما لا 
يستلم سائر الجدر الأنه حكم مختص بالأركان وعن عروة ومعاوية استلام الكل وأنه ليس من البيت شيئاً مهجوراً. وذكر 

عن ابن الزبير أيضاً وكذا عن جابر وابن عباس والحسن والحسين رضي الله عنهما وقال أبو حنيفة: لا يستلم إلا الركن 
الأسود خاصة ولا يستلم اليماني لأنه ليس بسنة فإن استلمه فلا بأس قاله العيني . وقال القسطلاني: وهذا الذي قاله ابن 
عمر من فقهه ومن تعليل العدم بالعدم علل عدم الاستلام بعدم أنها من البيت انتهى (وراء الحجر): أي الحطيم (إلا 
لذلك): أي لأجل أنه قطعة من البيت. قال المنذري: وأخرجه النسائي. وأخرج البخاري ومسلم قول ابن عمر هذا بمعناه 
ا اي 


0117 لك 


(لا يدع أن يستلم): والحديث فيه دليل على استلام الركن اليماني والحجر الأسود فيرد الحديث على من قال إنه ليس 
بسنة كما تقدم آنفاً والله أعلم .قال المنذري: وأخرجه النسائي وفي إسناده عبد العزيز بن أبي رواد وفيه مقال انتهى. 


6 صَحجبح : تقدم تخريجه في الذي قبله . 
45- حسَنّ : تقدم في (1414) . 





باب الطو اف الوا اجب 


هكذا في - عمسن د د تيد ميد 
الطواف طواف القدوم. وظاهر تبويب المؤلف يدل على أنه يذهب إلى وجربه كما هو رأي مالك وبعض الحنفية؛ قال 
علي القاري الحنفي في شرح مناسك الحج: الأول . طواف القدوم ويسمى طواف التحية وهو سنة على ما في عامة 
الكتب المعتمدة وفي خزانة المفتيين أنه واجب على الأصح. والثاني . طواف الزيارة ويسمى طواف الركن والإفاضة 
وطواف الحج وطواف الفرض وطواف يوم النحر وهو ركن لا ب يتم الحج إلا به . الثالث . طواف الصدر ويسمى طواف 
الوداع وهو واجب على الآفاقي دون المكي انتهى ملخصاً -وفي رسثما الأمة في اسخبلاق الأفمة: وطواف القدوم سنة 
عند الثلاثة أي أبي حنيفة والشافعي وأحمد . وقال مالك إن تركه مطيقاً لزمه دم وطواف الإفاضة ركن بالاتفاق وطواف 
الوداع من واجبات الحج على المشهور عند الفقهاء إلا لمن أقام فلا وداع عليه وقال أبو حنيفة : لا يسقط إلا بالإقامة 
انتهى. 

اام 1١‏ حدثنا أَخمدُ بن صَالِح أخبرنا ابنُ وَهْبٍ أخبرني يُونْسُ عن ابن شِهَابٍ عن عُبَْدٍ لله يَغني ابن عَبْدِ 
الله بن عَنْبَة عن ابن عَّاس: «أنَّ رَسُولَ الله يل طَافَ في حَجة اوداع عَلَى بَعِير يَسْئَلِمُ الرّكنَ بِمِحجَن». 

ويشبه أن يكون استدلال المؤلف على وجوبه بأنه ما ترك رسول الله يف طواف القدوم مع كونه يشتكي بل طاف 
على بعيره وكذا أمر أم سلمة رضي الله عنها بأنها تطوف راكبة وهذا شأن ما يكون واجباً وفي شرح المنتقى: قد اختلف 
في وجوب طواف القدوم فذهب مالك وأبو ثور وبعض أصحاب الشافعي إلى أنه فرض لقوله تعالى «وَلَجَم وَأ الست 
مييق 49 [الحج : 14] ولفعله يل وقوله: «خذوا عني مناسككم» وقال أبو حنيفة: إنه سنة. وقال الشافعي: هو كتحية 
المسجد قالا لن ليس فيه إلا فعله صلى لله عليه وله وسلم وهو لا يدل على الوجوب وأما الاستدلال على الوجوب 
بالآية فقال بعضهم أنها تدل على طواف القدوم لأنها في طواف الزيارة إجماعاً والله أعلم . كذا في غاية المقصود (يستلم 
الركن بمحجن): لا ب ا ات 
ويأخذوا عنه مناسكهم فاحتاج إلى أن يشرف عليهم وقد روى هذا المعنى عن جابر بن عبد الله . وفيه من الفقه جواز 
الطواف عن المحمول وإن كان مطيقاً للمشي . وقد يستدل بهذا الحديث من يرى بول ما يؤكل لحمه طاهراً لأن البعير 
إذا بقي في المسجد المدة التي يقضى فيها الطواف لم يكد يخلو من أن يبول فلو كان بوله ينجس المكان لنزه المسجد 
عن إدخاله فيه والله أعلم ارام مع الراكب يحرك به راحلته . قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم والنسائي وابن 

١14‏ رت درو - يعني ابن بير - أخبرنا ابن إِسْحَاقَ حَدَّنَي مُحمّدُ 
جَعمرِ بن الرُئْرٍ عن عُبَيدٍ الله بن عَبْدِ الله بن أبي لَوْرٍ عن صَفِية بت شَيْبَةَ قالث: ل 
المح طَاف عَلَى بَر [بعرِِ] يَسْتَلِمُ الركنَ بمِحْجَنٍ َ حجن في يَدو. . قالتُ: وَأَنَا أنْظرُ إِلَيْوه. 

(قالت لما اطمأن): أي صار مطمئناً. . قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه . وصفية هذه أخرج لها البخاري في 
صحيحه حديثاً. وقيل: إنها ليست بصحابية. وإن الحديث مرسل حكى ذلك عن أبي عبد الرحمن النسائي وأبي بكر 
البرقاني وذكرها ابن السكن في كتابه في الصحابة وكذلك أبو عمر بن عبد البر وقال بعضهم ولها رواية وهذا الذي 
ذكرناه تقول فيه وأنا أنظر إليه. وقد أخرج ابن ماجه عنها وذكر أنها سمعت النبي يَفِةٍ يخطب عام الفتح غير أن هذين 
الحديثين من رواية محمد بن إسحاق بن يسارء وقد تقدم الكلام عليه انتهى. 

نيل حدثنا هَارُونُ بن عَبْدٍ الله وَمُحمّدُ بِنُ رَافِعِ المَعْنَى قالاً أخبرنا أبُو عَاصِمٍِ عن مَْرُوفٍ يَعْنِي ابنّ 
خَرْبُوذٍ المَكَىّ أخبرنا أبُو الطَّيْلٍ [أخبرنا أبُو الطَمَيِلِ عن أبي عَبْدِ الله أخبرنا أبُو الطَمَيْلِ عن ابنٍ عَبّاسِ] قال: 
ل49١-‏ صَحِيحٌ : البخاري (7. 0515 41718 1787 01847) ومسلم )١175(‏ والترمذي (876) والنسائي (7الا, 59104) 

وابن ماجه (5944) وأحمد (1844). 

88- عَسَنٌ : ابن ماجه (59437). 
8م- صحِبِح : مسلم (1170) وابن ماجه (949؟) وأحمد (59545). 


اله ااا اذ الا 


«رََيْتُ الي بك يَطُوفُ بالبَئت عَلَى رَاجِلَيِهِ يَسَْلِمُ الرُنَ بمِخجَيه كم يبهد 
وَالمَرْوَةِ قَطَافٌ سَبْعا عَلَى راجِلَته». 

(ابن خربوذ): بفتح الخاء المعجمة والراء المشددة وضم الموحدة وسكون الواو وذال معجمة (يستلم الركن 
بمحجنه): أي نشير إليه (ثم يقبله): أي بدل الحجر للماشي. قال في سبل السلام: والحديث دال على أنه يجزي عن 
استلامه باليد استلامه بآلة ويقبل الآلة كالمحجن والعصاء وكذلك إذا استلمه بيده قبل يده فقد روى الشافعي أنه قال: 
قال ابن جريج لعطاء هل رأيت أحداً من أصحاب رسول الله صلى. الله عليه وآله وسلم إذا استلموا قبلوا أيديهم؟ قال: 
نعم رأيت جابر بن عبد الله وابن عمر وأبا سعيد وأبا هريرة إذا استلموا قبلوا أيديهم» فإن لم يمكن استلامه لأجل 
الزحمة قام حياله ورفع يده وكبر لما روي أنه صلى الله عليه وآله وسلم قال: يا عمر إنك رجل قوي لا تزاحم على الحجر 
فتؤذي الضعفاء إن وجدت خلوة فاستلمه وإلا فاستقبله وهلل وكبر. رواه أحمد والأززقي» وإذا أشار بيده فلا يقبلها لأنه 
لا يقبل إلا الحجر أو ما مس الحجر انتهى قال المنذري: وأبو الطفيل هو عامر بن واثلة. وأخرجه مسلم وابن ماجه. 

حدثنا أَحْمَدُ بن حَْبلِ أخبرنا يَحْبَى عن ابن جُرَيْجٍ أخبرني أبُو الرُبَيِر أَنَّهُ سَمِعَ جَابرَ بن عبد الله يقُول: 
«طَافَ النّبيْ يكل في حَجَةٍ اوداع عَلى رَاجِلَيهِ بالْبَيِتِ وَيالضّفًا وَالمرْوَةِ ِيرَاهُ اناس وَلِيُشْرِفَ وَلِيَسألوهُ فإنّ الثاس 
غشوه». 

(ليراه الناس): فيه بيان العلة التي لأجلها طاف صلى الله عليه وآله وسلم راكباً (وليشرف): أي ليطلعوا عليه 
(غشوه): بتتَقف الشين أي ازدحموا عليه وكثرواء وسيجيء أنه قدم مكة وهو يشتكي فيحتمل أنه فعل ذلك لأمرين» 
وهذا هو الصواب. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. ١‏ 

١‏ - حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا خَالِدُ بن عَبْدٍ لله أخبرنا يَزِيدُ بن أبي زِيَادٍ عن عِكْرِمَة عن ابن عَبّاس: «أَنْ رَسُولَ 
اله يه قم مكَة وَهُوّيَشَْكَي َطَاف عَلَى رَاِلَيِ كُلَّما أنَى عَلَى الرُنِ اسْلَمَ النَ بِمِحْجَنٍ لما قَََ مِنْ طَوَافِِ ناح 
قَصَلَى رَكْمَتَيْنه. 

(وهو يشتكي فطاف على راحلته): قال النووي: وجاء في سنن أبي داود أنه كان يَلِْ في طوافه هذا مريضاًء وإلى 
هذا المعنى أشار البخاري وترجم عليه باب المريض يطوف راكباً فيحتمل أنه يَةِ طاف راكبا لهذا كله. وفيه دليل على 
استحباب استلام الحجر الأسودء وأنه إذا عجز عن استلامه بيده بأن كان راكباً أو غيره استلمه بعصا ونحوه ثم قبل ما 
استلم به (أناخ): أي راحلته. قال المنذري: في إسناده يزيد بن أبي زياد. ولا يحتج به. وقال البيهقي: وفي حديث يزيد 
بن أبي زياد لفظة لم يوافق عليها وهو قوله وهو يشتكي. 

1 حدثنا اَي عن مَالِكِ عن مُحمّدٍ بن عَبْدِ الرَحْمنٍ بن تَؤْقلٍ عن عُروَةَ بن الْئْرِ عن ريب بت أبي 
سَلَمَةَ عن أم سَلَّمَةَ روج الي يل ها قالّث: «شَكَوْتُ إلى رَسُولٍ الله يكل أني أشتكي» فقال: طوفي مِنْ وَرَاءِ الناس 
وَآَنْتِ رَاكِبَُ. قَالَث: قَطَفْت وَرَسُولُ الله كله حِِكذٍ يُصَلْي إِلَى جَنْب الْبَنتِ وَهُوَّ يَفْرأْ بالطورٍ وكِتّاب مَشطور». 

(أني أشتكي): أي شكوت إليه أني مريضة والشكاية المرض (فقال طوفي من وراء الناس وأنت راكبة): فيه دلالة 
على أن الطواف راكباً ليس من خصوصياته يظِِ. قال النووي: إنما أمرها يل بالطواف من وراء الناس لشيئين أحدهما أن 
سنة النساء التباعد عن الرجال فى الطواف. والثانى أن قربها يخاف منه تأذي الناس بدابتهاء وكذا إذا طاف الرجل راكباء وإنما 
طافت في حال صلاة النبي يف ليكون أستر لها وكانت هذه الصلاة صلاة الصبح انتهى (إلى جنب البيت): أي متصلا إلى 
جدار الكعبة وفيه تنبيه على أن أصحابه كانوا متحلقين حولها (وهو يقرأ بالطور وكتاب مسطور): أي بهذه السورة في 
ركعة واحدة كما هو عادته يِه ويحتمل أن قرأها في ركعتين» وكان الأولى للراوي أن يقول يقرأ الطور أو يكتفي بالطور 
ولم يقل وكتاب مسطور. كذا في المرقاة. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

.05400( صَحِيص : مسلم (1775) والنسائي‎ -1848٠ 
.)1417( ضَعِيِفٌ و هو في «الصحيحين» وغيرهما دون جملتي الشكوى والصلاة: انظر‎ -١ 
.09945( ا؟حذا- صَحِبحٌ : البخاري (874) ومسلم (1177) والنسائي (19117-59450) وابن ماجه (1471) وأحمد‎ 


زَادَ محمد بِنْ رَافِع: ثم حَرَجَ إلى الصّمًَا 


4 001 كتاب المناسك / حديث رقم (1887) 001 عون المعبود 


٠‏ باب الاضطباع في الطواف 


ايليل حدثنا مُحمَّدُ بن كَثِيرِ أنبأنا سُفْيَانُ عن ابن جُرَيْجٍ عن ابن يَعْلَى عن يَعْلَى قال: «طَاف النّبئ يكل 
مُضطَبعاً بد أَخْضَر». 

ضاف التي 5 شيعا القع ايكون انام وهو وني عرفل رايا لش لاظاء رالاصطيك أن 
يأخذ الإزار أ و البرد فيجعل وسطه تحت إبطه الأيمن ويلقي طرفه على كتفه الأيسر من جهتي صدره وظهره وسمي 
بذلك لإبداء الضبعين. قيل: إنما فعل ذلك إظهاراً للتشجع. كالرمل في الطواف قاله الطيبي . وقال النووي في شرح 
مسلم: قوله مضطبعاً هو افتعال من الضبع بإسكان الباء الموحدة وهو العضد. وهو أن يدخل إزاره تحت إبطه الأيمن 
ويرد طرفه على منكبه الأيسر ويكون منكبه الأيمن مكشوفاً وكذا في شرح البخاري للحافظ . وهذه الهيئة هي المذكورة 
في حديث ابن عباس الآتي . والحكمة في فعله أنه يعين على إسراع المشي . وقد ذهب إلى استحبابه الجمهور سوى 
مالك قاله ابن المنذر. 

وقال أصحاب الشافعي: وإنما يستحب الاضطباع في طواف يسن فيه الرمل (ببرد أخضر): ولفظ أحمد في مسنده: 
وهو مضطبع ببرد له حضرمي. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه. وقال حسن صحيح. وليس في حديث 
الترمذي وابن ماجه: أخضر. 

1085 - حدثنا أبُو سَلَمَةَ مُوسَى أخبرنا حَمَّادٌ عن عَبْدٍ الله بن عُهْمانَ بن حُنَيِمٍ عن 0 
عبّاس: «أنَّ رَسُولَ الله ينه وَأَضْحَابَهُ امْتَمَدُوا م مِنَ الجمِرَّائة فَرَمَلُوا لبت وَجَعَلُوا أَرْدَِتَهُمْ تخت آبَاطِهِمْ قد [نهُ] 
َذَهُومَا عَلَى عَوَاِتِمْ البُسْرَى». 

(فرملوا بالبيت): الرمل بفتح الراء والميم هو إسراع المشي مع تقارب الخطى دون العذو فيما قاله الشافعي» وعند 
الحنفية أن يهز في مشيه كتفيه كالمبارز المتبختر بين الصفين كذا في الهداية وغيرها. والرمل في الأطواف الثلاثة الأول 
سنة عند الأئمة الأربعة والجمهور كذا في المحلى شرح الموطأ (أرديتهم): جمع رداء (تحت آباطهم): قال ابن رسلان: 
المراد أن يجعله تحت عاتقهم الأيمن (ثم قذفوها): أي ألقوها وطرحوا طرفيها (على عواتقهم): العاتق المنكب. 
والحديث سكت عنه المنذري وأخرج نحو ابن عباس رضي الله عنهما الطبراني. قال الشوكاني: حديث ابن عباس رجاله 

رجال الصحيح, وقد صحح حديث الاضطباع النووي. 
باب في الرّمْل 
بفتح الراء والميم ومر آنفا تفسيره. 

1 -حدئنا أبُو سَلَمَةَ مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّاة د أخبرنا بو عَاصِم الْمَنَوي عن أبي الطََّْلٍ قال: 
«قُلْتُ لابن عَبّاس: َرْهُمُ قَوْمُكَ أن رسُول الله كل كد رَمَلَ الت وَأَن لِكَ سَْةوٍ قال: صَدَقُوا وكَذَّبُوا. قُلْتُ: وَمَا 
صَدَقُوا وَمَا كَدَبُوا؟ قال: صَدَقُواء قَد رَمَلَ رَسْولُ الله يك وكَدَبُوا لَيْسَ بِسُنَةِ إنّ ُرَيْشاً قالَثْ رَمَنَ الحُدَيبِية: دَعُوا 
مُحمّداً وَأَضْحَابَهُ حَنّى يَمُونُوا مَوْتَ النَقَفِه قلمّا صَالَحُوهُ عَلَّى أَنْ يَحِيكُوا [يَحْجُوا] مِنَّ الْمَام المُقبلٍ َبُقِيِمُوا بمكَة 
نَلاة يام فَقَِمَ رَسُولُ الله يق وَالمُضرِكُونَ مِنْ قبل مُمبْقِعَانَ قال رَسْولُ لله يك لأضحَابه: ارْمُلُوا بالْبَيْت ثلاقا وَلَيِسَ 
بسن قُلْتُ: يَرْهُمُ ْمك أن رَسُولَ لله يخ طاف بن الصَّفًا والمَرْوَةٍ وَعَلَى بعرو [بَِير] وَأَنَّ ذلك سْنَة؟ قال: صَدَقُوا 
وكَذَبُوا. قُلتُ: مَا مَا صَدَقُوا وَمَا كَذَّبُوا قال: صَدَقُواء قد طَافَ بَيْنَ الصّفَا وَالمرْوَِ عَلَى بعر [بَعِيرو] وكَدَبُوا َيْسَتْ 
َْسَ] بسن كَانَ لاس لا يُدَعُونَ من رَسُولٍ الله كك وَلا يُضْرَفُونَ [وَلا يُضْرَبُوَ] عَنْهُ قَطَافَ عَلَى بعر لِيَسْمَعُوا 

كلام وَلِيَرَوْا مكَائَهُ وَل تله أَنِيهُم». 


0 


.)174947( حَسَنٌ : الترمذي (809) وابن ماجه (75964) وأحمد‎ -١1881* 
.)0787( صَحِيحٌ : أحمد‎ -4 
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(قد رمل بالبيت): قال النووي: الرمل مستحب في الطوافات الثلاثة الأول من السبع ولا يسن ذلك إلا في طواف 
العمرة وفي طواف واحد في الحج. واختلفوا في ذلك وهما قولان للشافعي أصحهما أنه إنما يشرع في طواف يعقبه 
سعيء. ويتصور ذلك في طواف القدوم وفي طواف الإفاضة ولا يتصور في طواف الوداع لأن شرط طواف الوداع أن 
يكون قد طاف الإفاضة . فعلى هذا القول إذا طاف للقدوم وفي نيته أنه يمسعى بعده استحب الرمل فيه وإن لم يكن هذا 
في نيته لم يرمل فيه بل يرمل في طواف الإفاضة. والقول الثاني أنه يرمل في طواف القدوم سواء أراد السعي بعده أم لا 
انتهى (موت النغف): بفتح النون والغين المعجمة وفاء» دود يسقط من أنوف الدواب واحدتها نغفة. يقال للرجل إذا 
استحقر واستضعف ما هو إلا نغفة (والمشركون من قبل قعيقعان): اسم جبل بمكة والجملة حالية (وليس بسنة): قال 
الخطابي: معناه أنه أمر لم يسن فعله لكافة الأمة على معنى القرية كالسنن التي هي عبادات ولكن شيء فعله رسول الله 
صلى الله عليه وآله وسلم بسبب خاص وهو أنه أراد أن يري المشركين قوة أصحابه وكانوا يزعمون أن أصحاب محمد 
قد أوهنتهم حمّى يثئرب انتهى (على بعيره): هذا يدل على جواز الطواف بين الصفا والمروة للراكب لعذر. قال ابن 
رسلان في شرح السئن بعد أن ذكر حديث ابن عباس هذا ما لفظه: وهذا الذي قاله ابن عباس مجمع عليه انتهى. يعني 
نفي كون الطواف بصفة الركوب سابل الطواف من الماشي أفضل ذكره الشوكاني (لا يدفعون): بصيغة المجهول وكذا 
قوله الآني لا يصرفون (وليروا مكانه) يَليِ. قال المنذري: أبو الطفيل هو عامر بن وائلة وهو آخر من مات من الصحابة 
رضي الله عنهم وأبو عاصم الغنوي لا يعرف اسمه . وقد أخرج هذا الحديث مسلم في صحيحه من حديث سعيد بن 
إياس الجريري وعبد الملك بن سعيد الحر وعبد الله بن عبد الرحمن بن أبي حسين ثلاثتهم عن أبي الطفيل بنحوه وفيه 
زيادة ونقصان. 


ورةم» 


كلما حدئنا مُسَدّدْ أخبرنا حَمّادُ بن رَيْدِ عن أَيُوبَ عن سَعِيدٍ سَعِيدٍ بنِ جب لَه حَذَّتَ عن ابن عباس قَالَ: : «قَدِمَ 

َسُولُ لله كك مَكَةَ ود وَهَتُْمْ حُمّى يَْربَء ققال المُشْرِكُونَ: ِنَم علَيكُم قوم قَذ وَهَنَنهُم الحُمّىٍ وَلَقُوا مِنْهَا 

شرا فأطْلَعَ لله َعَلَي لُك عَلى ما قَالُواء فأَمرَهُمْ أن يَرْمُنُوا الأسوَاط الَّنَدَ وَأَنْيَمْشُوا بَْنَ الوكين قلمًا رَأَوْهُمْ 
رَمَلُوا قالُوا: هؤلآءِ الَذِينَ ذَكرة َه أن الخمى قَذ وَعَتنْهُمْه هؤلآءٍ أَجْلَدُ مِنَاه. 

قالَ ابن عَبّاسٍ وَلَمْ يأمرهُمْ أن يَرْملُوا ألأشوّاط كُلَّهَا إلا الإبقَاء إلا لأبقَاءِ] عَلَيْهِمْ. 

(وهنتهم): بتخفيف الهاء ء أي أضعفتهم يقال وهنته وأوهنته لغتان (يثرب): هو اسم المدينة في الجاهلية وسميت 
في الإسلام المدينة وطيبة وطابة (يقدم): : بفتح الدال وأما بضم الدال فمعناه يتقدم (ولقوا منها): أي من بيترت (شر): 
ولفظ مسلم شدة فجلسوا مما يلي الحجر (فأمرهم): النبي يل (الأشواط): بفتح الهمزة وسكون المعجمة جمع شوط 
وهو الجري مرة إلى الغاية والمراد به هنا الطوفة حول الكعبة وهذا دليل على جواز تسمية الطواف شوطاً . وقال مجاهد 
والشعبي أنه يكره تسميته شوطاً والحديث يرد عليهما (وأن يمشوا ب بين الركنين): قال النووي: هذا منسوخ بحديث نافع 
عن ابن عمر الآتي بعد ذلك ويجيء بسط الكلام هناك (إلا الإبقاء عليهم): بكسر الهمزة وبالموحدة والقاف الرفق 
والشفقة» وهو بالرفع على أنه فاعل لم يأمرهم ويجوز النصب . وفي الحديث جواز إظهار القوة بالعدة والسلاح ونحو 
ذلك للكفار إرهاباً لهم؛ ولا يعد ذلك من الرياء المذموم. وفيه جواز المعاريض بالفعل كما تجوز بالقول وربما كانت 
بالفعل أولى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

17 -حدثنا أَحْمَدٌُ حمَدُ بنُ َل أخبرنا عَبُْالمَِكِ نَمو أخبرنا مِشَامٌ بنْ َعْدٍ عن وَيْدِ بن َم عن أبيه 
قال: «سَمِعْتٌ عَمَرَ ب بنَ اْخَطابِ يقُول: لُ: فِِمَا الرَّمَلآنُ اليَْم وَالْكَشْفُ عن المَتاكب وَقَد أَطَا لله الإِسْلآم وَنَقَى الْكَفْرَ 
وَأَهْلَهُ مَعَ ذلِكَ لا نَدَعُ سَيْئا كنا نَفْعَلَهُ على عَهْدٍ رَسُولٍ الله يكق». 

(فيما الرملان): بإثبات ألف ما الاستفهامية وهي لغة والأكثر يحذفونهاء والرملان بفتحتين مصدر رمل (والكشف 
عن المناكب): هو الاضطباع (وقد أطأ الله): بتشديد الطاء. أي أثبته وأحكمه. أصله وطىء فأبدلت الواو همزة كما في 
وقنت وأقتت. قال الخطابي: إنما هو وطأ أي ثبته وأرساه بالواو وقد تبدل ألفاً (لا ندع شيئاً): زاد الإسماعيلي في آخره: 

5- صَحبِحٌ تقدم تخريجه في الذي قبله. 
417- سن صَحبِحٌ : ابن ماجه (5901) وأحمد (0719. 





07 اك الاك لير 


ل ا 0 6 
رجع عن ذلك لاحتمال أن يكون له حكمة ما اطلع عليها فرأى أن الاتباع أولى ويؤيد مشروعية.الرمل على الإطلاق ما 
لس الس لو 1 كدو لسو او د ل 

مكة. والرمل في حجة الوداع ثابت أيضاً في حديث جابر الطويل عند مسلم وغيره. . قال الخطابي: وفيه دليل على أن 
النبي يق قد يسن الشيء لمعنى فيزول وتبقى السنة على حالها. وممن كان يرى الرمل سنة مؤكدة ويرى على من تركه 
دما سفيان الثوري وقال عامة أهل العلم: ليس على تاركه شيء انتهى. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 

1644 - حدئنا مُسَدَدٌ أخبرنا عِيسَى بن يُونْس أخبرنا عُبيِدُ الله بن أبي زيَادٍ عن الْقَايِم عن عَائِعَة قالَتْ قال 
رَسُولُ الله ككلل: «إنَمَا جُعِلَ الطُوَافُ بِالبَبت وَبَيْنَ الضَّمَا وَالمَرْوَةٍ وَرَمْيُ الْجِمَارِ لإقَامَة ذِكْرِ الله . 

(إنما جعل الطواف بالبيت): أي الكعبة (وبين الصفا والمروة): أي وإنما جعل السعي بينهما (ورمي الجمار لإقامة 
ذكر الله): يعني إنما شرع ذلك لإقامة شعار النسك. قاله المناوي: قال علي القاري أي لأن يذكر الله في هذه المواضع 
المتبركة فالحذر الحذر من الغفلة والطواف حول البيت والوقوف للدعاء فإن أثر العبادة لائحة فيهما. وإنما جعل رمي 
الجمار والسعي ب بين الصفا والمروة سنة لإقامة ذكر الله تعالى د يعني التكبير سنة مع كل جمرة؛ والدعوات في السعي سنة. 
وأطال الطيبي الكلام في ذلك . قال المنذري: وأخرجه الترمذي . وقال حسن صحيح. 

10 حدئنا مُحمّدُ بن سُلَيمانَ لأبَارِيُ أخبرنا يَحْبَى بن سُلَيْمٍ عن ابن حُنيْم عن أبي الطُمَبْلٍ عن ابن 
عبّاس: «أنّ الي كي اضْطَبََ فَاسَْلم فكبْرَ [وكبرَ] : ثم رَمَلَ ثَلآنَة أطْوَّافٍء وكاثوا ِذَابَلْعُوا الرُكُنَ الْيَمَانِىَ وَتَعيبُوا مِنْ 
ُرَيْشٍ يش مََوَا نَم َطلْعُونَ علَيهمْ يَْمُلُونَ؛ َقُولُ فرَيْشُ: لى كه الهزلة». 

قال ابن عَنّاسِ: فَكانث سنة. 

(فاستلم): أي الحجر (ثم رمل ثلائة أطواف): والمراد بالرمل الخبب وهو أن يقارب خطاه بسرعة من غير عدو 
ولا وثب. وغلط من قال إنه دون الخبب ومن قال إنه العدو (وكانوا): أي الصحابة (وتغيبوا من قريش): وكانت قريش 
جالسة مما يلي الحجر كما عند مسلم (مشوا): أي الصحابة. وقد صح أنهم رملوا في تمام الدؤرة كما سيجيء والإثبات 
مقدم على النفي فلذلك أخذ العلماء بذلك (ثم يطلعون عليهم): أي على قريش (كأنهم الغزلان): كغلمان جمع غزال 
هو ولد الظبية (فكانت سنة): وقد مر قول ابن عباس إنه ليس بسنة». وهذا رجوعه منه إلى قول الجماعة إنه سنة بعد مأ 
تقدم منه من النفي كذا في فتح الورود والحديث سكت عنه المنذري. 


لحيل - حدئنا مُوسَى بن إْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادٌأنبأنا َبْدُ لله بن عُدمَانَ بن حُئَيِم عن أبي الطَّمَيلٍ عن ابنٍ 
عَبّاسِ: «أنّ رَسُولَ الله يكل وَأَضْحَابَهُ اتَمَدُوا م مِنّ الْجهِرّانة َهِ فَرَمَلُوا بالبَيت لان وَمَشَوًا أَربَعأ». 

'(عن ابن عباس أن رسول الله كلله): قال المنذري: واخرج ابن طاح بلعو 

١‏ - حدثنا أَبُو كال أخبرنا سُلَيمُ , بن أَخْضَرَ أخبرنا مُبيِدُ الله عن نَافِع: «أنَّ ابنَ هُمَرَ رَمَلَّ مِنَّ الْحَجَرِ إِلَى 
الْحَجَرِ وَذْكَرَ أن رَسُولَ الله يكل فَعَلَ ذلِكَ». , 

(رمل من الحجر): أي الأسود (إلى الحجر): فيه دليل على أنه يرمل في ثلاثة أشواط كاملة. قال في الفتح: ولا 
يشرع تدارك الرمل فلو تركه في الثلاثة لم يقضه في الأربعة لأن هيئتها السكينة ولا تتغيرء ويختص بالرجال فلا رمل 
على النساء. ويختص بطواف يتعقبه سعي على المشهور ولا فرق في استحبابه بين ماش وراكب ولا دم بتركه عند 
الجمهور. واختلف في ذلك المالكية» وقد روي عن مالك أن عليه دماً . قال النووي : فيه بيان أن الرمل يشرع في جميع 
المطاف من الحجر إلى الحجر. وأما حديث ابن عباس المتقذم قال أمرهم النبي يفةِ أن يرملوا ثلائة أشواط ويمشوا ما 
1488- ضصصِيِفٌ : الترمذي (405) وأحمد (78890). 

64- صَحِيحٌ : تقدم في (1840). 


- صَححِيمٌ : تقدم في (1880). 
-1١‏ صمحب : البخاري (1503. 16084 41317 5017( )١11414‏ ومسلم .1511١(‏ 57) والنسائي (59445-5910) وابن ماجه 
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بين الركنين فمنسوخ بحديث ابن عمر هذاء لأن حديث ابن عباس كان في عمرة القضاء سنة ضيح ابل افتج مكة وكاك قن 
المسلمين ضعف في أبدانهم وإنما رملوا إظهاراً للقوة واحتاجوا إلى ذلك في غير ما بين الركنين اليمانيين لأن المشركين 
كانوا جلوساً في الحجر وكانوا لا يرونهم بين هذين الركنين ويرونهم فيما سوى ذلك ٠‏ فلما حج النبي يليم حجة الوداع 
سنة عشر رمل من الحجر إلى الحجر فوجب الأخذ بهذا التأخر انتهى. قال المنذري #وأخرج مسلم والترمذئ والدماتي 
واب بن ماجه بنحوه من حديث جابر عن عبد الله رضي الله عنهما عن رسول الله يل. وتقدم أنه يَف قال إن يمشوا بين 
لركنين ولا معارضة بين الحديثين فإنهما قضيتان فالرمل في جميع الأشواط الثلاثة كان في حجة الوداع والمشي بين 
الركنين كان في عمرة الحديبية لأنهم إذا كانوا , نين الركنين لا تقع عليهم أعين المشركين وفعل ذلك رفقا بهم لما كان 
هومن امرض وأره ديد ف لهات ني تع عله ها أن شرن حي لا هم 
باب الدعاء فى الطواف 

1047 ا نه عَبَيْدِ عَبَيدٍ عن أبيه عن عَبْدٍ الله بنٍ 
السَّائِبٍ قال سَمِعْتُ رَسُولَ الله يك يقُولُ ما بَيْنَ الرّكُتينِ: رين آنا في الدنْيَاحَسَنَةٌ وي الآخِرٌ رَوِحَسَئَة ونا عَذَّابٌالنّارِه. 

(ربنا): منصوب بحذف النداء (آتنا): أي أعطنا (في الدنيا حسنة): أي العلم والعمل أو العفو والعافية والرزق 
الحسن أو حياة طيبة أو القناعة أو ذرية صالحة (وفي الآخرة حسنة): أي المغفرة والجنة والدرجة العالية أو مرافقة 
الأنبياء أو الرضاء أو الرؤية أو اللقاء (وقنا): أي احفظنا (عذاب النار): أي شدائد جهنم من حرها وزمهريرها وسمومها 
وجوعها وعطشها ونتنها وضيقها وعقاربها وحياتها. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

يلحي خدننا فكي أخبرنا لفوت عن موس بن قبة عن الم عن ابن شه عُْمَرَ: «أَنَّ رَسُولَ الله كل كَانَ إذًا 
طَافَ في الْحَج وَالْعُمْرَةٍ ة أَوَلَ ما يَقدَمُ نه يَسْمَى لَلانَةَ أَطْوَافٍ وَيَمشِي بي أَرْبَعا َم ُصَلّي سَجْدَئيْنا. 

(أول ما يقدم): قال النووي: : هذا تصريح بأن الرمل أول ما يشرع في طواف العمرة أو في طواف القدوم في الحج 
(يسعى ثلاثة أطواف): فمراده يرمل:وصماه سعياً مجازاً لكونه يخارك السعن في:أضل الاسراع إن اعتلف:صفتها وآن 
الرمل لا يكون إلا في الثلاثة الأول من السبع وهذا مجمع عليه (ثم يصلي سجدتين): والمراد بهما ركعتا الطواف وهما 
سنة على المشهور وفي قول واجبتان وسماهما سجدتين مجازاً . وزاد مسلم ثم يطوف بين الصفا والمروة . ففيه دليل 
على وجوب الترتيب بين الطواف والسعي كذا ذكره النروي. وقوله ثم يصلي سجدتين هو موضع ترجمة الباب. لأن 
الركعتين بعد الطواف من متمات الطواف ولا بد في الصلاة من الأدعية وفي المعالم للخطابي حديث جبير بن مطعم 
الآتي تحت هذا الباب أي باب الدعاء في الطواف وليس في الخطابي باب الطواف بعد العصر ثم قال الخطابي تحت 


حديث جبير: وقد تأول بعضهم الصلاة ة في هذا الحديث ب بمعنى الدعاء ويشبه أن يكون هذا معنى الحديث عند أبي داود» 
ويدل على ذلك ترجمة الباب بالدعاء في 0 انتهى كلامه. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 
باب الطواف بعد العصر 


10 00 
بَابَاهْ عن جَبَير ب بن مَطْعم يَبْْعُ به اَي يك قالَ: «لا َمتعُوا حَدَاًيَطُوفُ بِهذَا لبت وَيْصَلْي أيّ سَاعَةٍ ضَاء مِنَ لَبْلِ أو 
َهَارِ). 

قالَ الْمَضْلٌ: إِنَّ رَسُولَ الله يَكئِْ قال: ايا بَنِي عَبْدٍ مَنَافٍ لا تَْتَعُوا أَحَدّاه: 

(قال لا تمنعوا أحداً): واعلم أن حديث ابن السرح ثابت في رواية اللؤلؤي وحديث الفضل بن يعقوب في رواية 
ابن العبد ولم يذكره أبو القاسم قاله المزي في الأطراف ولذا أكثر النسخ خال.عن حديث الفضل كذا في الشرح قال 
الخطابي: واستدل به الشافعي على أن الصلاة جائزة بمكة في الأوقات المنهى فيها عن الصلاة في سائر البلدان» واحتج 

57- حَحسَنٌ : أحمد .)١1491/7(‏ 


191- صَحِيمٌ : تقدم في (141) . 
5- صَحِيِحٌ : الترمذي (818) والنسائي (19714) وابن ماجه )١101(‏ وأحمد (17501). 





له أيضاً بحديث أبي ذر. وقوله إلا بمكة فاستثناه من بين البقاع. وذهب بعضهم إلى تخصيص ركعتي الطواف من بين 
عو اماي اك جو و 0 ا م 0 


باب طواف القارن 
نكيل حا أعة ب حل ينين عن ابن ززع قن لشن تر لتر ا سَمِعْتٌ جَابرَ بنَ عَبْدِ 
الله يَقُولُ: الم يَطْفٍ النيْ يك وَلاَ َضْحَابه بينَ الصّفَاوَالمَرْوَةِ إلا طَوَافاً وَاحِداء طَوَاقَهُ الأوّلَ». 
(إلا طوافاً واحداً طوافه الأول) : قال النووي: فيه دليل على أن السعي في الحج والعمرة لا يكرر بل يقتصر منه 
على مرة واحدة ويكره تكراره لأنه بدعة . وفيه دليل على أن النبي يِيٍْ كان قارناً وأن القارن يكففيه طواف واحد وسعي 
واحد. وفيه خلاف لأبي حنيفة وغيره . قال المنذري: أخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 
اليل حدثنا قُتَبٌَ بن سَعِدٍ أخبرنا مَالِكُ بنُ أنْسِ عن ابن شِهَابٍ عن عُرْوَةَ عن عَائِقَة: 931 نّ أَضحَابَ رَسُولٍ 
لله كه الَّذِينَ كانُوا مَعَهُ لم يَطُوفُوا حَتَّى رَمَْا الْجَمْرَةه. 
(الذين كانوا معه): أي الذين وافقوا معه في القران كما هو ظاهر من ترجمة الباب للمؤلف .وقيل بل مطلقاً 
والصحابة كانوا ما بين قارن ومتمتع وكل منهما يكفيه سعي واحد وعليه بنى النسائي ترجمته فقال كم طواف القارن والمتمتع 
بين الصفا والمروة (لم يطوفوا): بين الصفا والمروة (حتى رموا الجمرة): يوم النحر قال المنذري وأخرجه النسائي. 
لحيل - حدثنا الرّبيعُ بن سُلْيِمانَ المُؤذْنُ أنبأنا الشَّافِمِيْ عن ابن عُبَبَة عن ابن أبي تَجبح عنْ عَطَاءِ عن عَائَِة: 
«أنّ الي يك قال لَهَا طَوَافكِ بالْبَيِت وَبَيْنَ الصّمَا وَالمرْوَِ يكْفِيكِ لِحَجّيكِ وَعْمْرَتِكِ . قال الشَافِعِيٌ: كَانَ سُفْيَانُ ريما 
قالَ عَنْ عَائْشَةَ وَربّمَا قال عنْ عَطَاءٍ أَنّ الي بك قال لِعَائِشَةَ رَضِيَ الله عَنْهَا. 
(قال لها طوافك إلخ): فيه دليل على أن القارن يكفيه طواف واحد وسعي واحد للحج والعمزة كما مرء وإليه 
ذهب جماعة من الصحابة ابن عمر وجابر وعائشة وهو قول مالك والشافعي وإسحاق وداود وغيرهم. وذهبت الحنفية 
وجماعة إلى أنه لا بد من طوافين وسعيين والأحاديث متواردة على معنى حديث عائشة عن ابن عمر وجابر وغيرهما. 
واستدل من قال بالطوافين لقوله تعالى «وَأمُوًا لج وَالمْيرَة4 [البقرة: 45] ولا دليل في ذلك فإن التمام حاصل وإن لم 
يطف إلا طوافاً واحداً . وقد اكتفى ب بطواف وسعي واحد وكان قارناً كما هو الحق. واعلم أن عائشة كانت قد أهلت 
بعمرة ولكنها حاضت فقال لها رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم: ارفضي عمرتك. قال النووي: معنى رفضها إياها 
رفض العمل فيها وإتمام أعمالها التي هي الطواف والسعي وتقصير شعر الرأس فأمرها صلى الله عليه وآله وسلم 
بالإعراض عن أفعال العمرة وأن تحرم بالحج فتصير قارنة وتقف بعرفات وتفعل المناسك كلها إلا الطواف فتؤخره حتى 3 
تطهر . ومن أدلة أنها صارت قارنة قوله صلى الله عليه وآله وسلم لها : طوافك بالبيت الحديث. فإنه صريح 26 
متلبسة بحجج وعمرة. ويتعين تأويل قوله صلى الله عليه وآله وسلم ارفضي عمرتك بما ذكره مووي للك سل ارقن 
العمرة الخروج منها وإبطالها بالكلية فإن الحج والغمرة ا بح الخروج متنا بعد الإحرام بهماينيه الخروج) وإنما 
يصح بالتحلل منهما بعد فراغهما. قاله في سبل السلام. . وأخرج عبد الرزاق عن طاوس بإسناد صحيح أنه حلف ما 
6 اووس ارجات لم الل . وأخرج البخاري عن ابن عمر أنه طاف لحجته 
وعمرته طوافاً واحداً بعد أن قال أنه سنفعل كما فعل رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم وأخرج عنه من وجه آخر أنه 
رأى أن قد قضى طواف الحج والعمرة بطوافه الأول يعني الذي طاف يوم النحر للإفاضة وقال كذلك فعل رسول الله 
لِةِ وما أخرجه عبد الرزاق والدارقطني عن علي رضي الله عنه أنه جمع بين الحج والعمرة وطاف لهما طوافين وسعى 
لهما سعيين ثم قال هكذا رأيت رسول الله يك فقال الحافظ وطرقه ضعيفة» وكذا روي نحوه من حديث ابن مسعود 
©184- صَحبحٌ : مسلم (01515 177/4) والترمذي (441) والنسائي (597؟) وابن ماجه (0583775 19177 وأحمد (0189701. 
15- صَحِيحٌ : أحمد (58091). 
/41- صَحِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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بإسناد ضعيف ومن حديث ابن عمر بإسناد فيه الحسن بن عمارة وهو متروك . قال ابن حزم: .لا يصح عن النبي كَل ولا 
عن أحد من الصحابة في ذلك شيء أصلاً: : وتعقبه في الفتح بأنه قد روى الطحاوي وغيره مرفوعاً عن علي وابن مسعود 
ذلك بأسانيد لا بأس بها انتهى :فببغي أن يضار إلى الجمع كما قال الببهقي إن ثبتت الرواية أنه علا علوافين فيحمل 


على طواف القدوم وطواف الإفاضة. وأما السعي مرتين فلم يث يثبت انتهى والله أعلم. قال المنذري: وقد أخرجه مسلم في 
مطتك نو جه خرطاروس ين كسان خ هائدة رمو عدية ماهد سرف عاط قا 


- باب الملترّم 

1444 حدئنا عُفْمانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا جَرِيرُ بنُ عَبْدِ الْحَمِيدٍ عن يَزِيدَ بن أبي زِيَادٍ عن مُجَاهِدٍ عن عَبْدٍ 
الرّحْمِنِ بنِ صَفُوَانَ قال الما فتحَ رَسُولُ لله 4 ل مَكَة قُلْتُ لأسن ِيابِي وَكَانتْ دَارِي عَلَى الطَّربقٍ فَلأَنظرَنَ كَيْفَ 
يَضْنَعُ رَسُولُ الله َكل فَانطّلَفْتُ, ََآْتُ الي يكل كذ حَرَجَ مِنَ الَْعْبَِ هُوَ وََضحًا سَيكائة ند تلكو ا لدت من البات ال 
الحَطِيم وَقَد وَضْعُوا خُدُودَهُمْ عَلَى الْبَيْتِ وَرَسُولُ الله يل وَسَطُّهُمْه. 

(قد خرج من الكعبة): ولفظ أحمد في مسنده قد خرج من الكعبة وأصحابه قد استلموا البيت (من الباب إلى 
الحطيم): متعلق بقوله استلموا وهذا تفسير للمكان الذي استلموه من البيت والحطيم هو ما بين الركن والباب كما ذكره 
محب الدين الطبري وغيره. وقال مالك في المدونة: الحطيم ما بين الباب إلى المقام. وقال ابن حبيب: هو ما بين 
الحجر الأسود إلى الباب إلى المقام. وقيل هو الشاذروان» وقيل هو الحجر الأسود كما يشعر به سياق هذا الحديث. 
وسمي حطيماً لأن الناس كانوا يحطمون هناك بالإيمان» ويستجاب فيه الدعاء للمظلوم على الظالم؛ وقل من حلف 
هنالك كاذباً إلا عجلت له العقوبة . وفي كتب الحنفية ا ا او ل اا ا 301 
على البيت): فيه استحباب وضع الخد والصدر على البيت وهو ما بين الركن والباب ويقال له الملتزم؛ كما روى 
الطبراني عن مجاهد عن ابن عباس أنه قال: الملتزم ما بين الركن والباب . وأخرجه البيهقي في الشعب من طريق أبي 
الزبير عن ابن عباس مرفوعاً. ورواه عبد الرزاق بإسناد يصح عنه موقوفاً كذا في النيل. . وسمي بذلك لأن الناس يلتزمونه 
(وسطهم): قال الجوهري: تقول جلست وسط القوم بالتسكين لأنه ظرف وجلست وسط الدار بالفتح لأنه اسم قال وكل 
وسط يصلح فيه بين فهو وسط بالإسكان وإن لم يصلح بين فهو وسط بالفتح . قال الأزهري : كل ما بين بعضه من بعض 
كوسط الصف والقلادة والسبحة وحلقة الناس فهو بالإسكان وما كان منضماً لا يبين بعضه من بعض كالساحة والدار 
والراحبة فهو وسط بالفتح. وقد أجازوا في المفتوح الإسكان ولم يجيزوا في الساكن الفتح انتهى. وقال السندي تحت 
قوله استلموا البيت لا يخفي أن الملتزم ما بين الباب والركن فكان الاستدلال بهذا الحديث بالمقايسة فإنه لما ثبت 
استلام هذا الموضع يقاس عليه استيلاء الملتزم انتهى. وقال الشيخ العلامة محمد إسحاق الدهلوي أو بان موضع 
الملتزم ازدحموا عليه من قبل ما كان فارغاً فاستلموا في هذا الباب الجانب من الباب؛ وليس قوله ورسول الله كَل 
وسطهم نصاً على أنه يي كان شريكاً في هذا الفعل أيضاً انتهى. قال المنذري: في إسناده يزيد بن أبي زياد ولا يحتج به 
وذكر الدارقطني أن يزيد بن أبي زياد تفرد به عن مجاهد. 


الكل حدئنا مُسَدّدُ أخبرنا عِيسَى بن يُونْسَ أخبرنا المُكَنَى بن الصّبَّاح عنْ عَمْرِو بن شُعَبب عنْ أبيه قال: 


«طَفْتُ مع عَبْدِ الله هلما جثْنا بر الكَعَبةِ كُلْتُ آلا َوه [ألاَتََعَوُّ قال تَموذ] قال نَعُودُ الله من الا نم مَضَى حَنّى 
اسَْلَمَ الْحَجَرَ وَقَام , بَيْنَ الوؤكن وَالْبَابِ فَوَضَعَ صَدْرَهُ وَوَجْهَهُ وَذِرَاعَيْه وَكَفَيْهِ هكذًا وَبَسَطَهُما بَسْطأ ثَُ ثم قال: هكذًا 
أَيْتُ رَسُولَ الله ل يَفعله. 
(قال طفت مع عبد الله): ولفظ ابن ماجه حدثني عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال طفت مع عبد الله بن عمرو 
فلما فرغنا من السبع ركعنا في دبر الكعبة فقلت ألا تتعوذ بالله من النار قال أعوذ بالله من النار. قال ثم مضى فاستلم 
4- ضعِيفٌ : أحمد (15177). 
8 - صضعِيف : ابن ماجه (5937). 





الركن ثم قام بين الحجر والباب فألصق صدره ويديه وخده إليه ثم قال: هكذا رأيت رسول الله يك يفعل انتهى (جتنا دبر 
الكعبة): تقدم من رواية ابن ماجه أن هذا المجيء كان لركعتي الطواف. قال السندي: وهو يدل على أن الصلاة خلف 
المقام غير لازم انتهى (حتى استلم الحجر): يقال استلم الحجر إذا لمسه وتناوله (بين الركن والباب): أي عند الملتزم. 
وإسناد الحديث ليس بقوي. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. وقد تقدم الكلام على عمرو بن شعيب. وروى:عنه هذا 
الحديث المثنى , بن الصباح ولا يحتج به. وقوله عن أبيه وهو شعيب بن محمد بن عبد الله بن عمرو وقد سمع شعيب من 
عد الاعان المسح رونم فى كنات ابن عالجم عق أيه عن يده تكرت شعيب رمضيية طإفا جديا عد عد الله ؛ 

لل حدثنا مُبيدُ الله بن عُمَرَ بن مَْسَرَةَ أخبرنا يَحْبَى بن سَعِيدٍ أخبرنا السَائِبُ بن هُمَرَ الْمَخْرُومِي قال 
عاشي لين ريطاي وا عه لبوا عر خرة و حر للحا عند الن ابي 3 الي 
يَلِي الحَجَرَ مِمَا يَلَي الْبَابَ» و يول لَهُ ابن عَبّاس: «نٍ نْتُ أَنَّ رَسُولَ الله بك كَانَ يُصَلّي هْهُنَا فَيقُو َعَم فَبَقُومُ فبُصَلَي». 

(كان يقود ابن عباس): بعد ذهاب بصره (عند الشقة): بضم الشين المعجمة وتشديد ال ع أي 
ناحية الملتزم (الذي يلي الحجر): بفتعتين أي الجر الأسود والموصول:ضفة الركن (نما ين البارنا): : أي باب البيت 
أي الشقة التي بين الحجر والباب (نبءٍ نبئت) : وفي رواية النسائي أما أنبئت على صيغة الخطاب وبناء المفعول أي أخبرت. 
قال المنذري: در يت ا د الات ررس 

باب أمر الصفا والمروة 


الل عد ليم من تاك ع جشاءن مز حلش ب الشزع اين بيو من نا لِكِ عن 
هِشَام بن عُزوَة عن أبيهأَنُّ قال: «قُلتٌ لِعَائِسَةَ رَوْج لذي و اط خدمة لني أ كاله وجا اك 
لصَما وَالْمرَة من سار نو © [البقرة: 104] قا أَرَى د شَيئا آلا يَطَوَفَ بهمَا قالّث عَاِمَةُرَضِيٍ الله عله كلذ لو 
كَانَ كما ب و كت تع مأ مط ع.ر هي ني الألضار ووو ل وكا 
مَنَاةُ حَلْوٌ قُدَيْدِ وَكَانُوا يَتَحَب يتح < جُونَ أَنْ يََطَوكُوا [أنّ يَطُوفُوا] بين لضفا وَالمَرْوة كلما جَاء الإسْلامُ سَأنُوارَ سول الله وَل 
عَنْ ذْلِكَ فَأنْرَلَ الله عََّ وَجلّ «إنَّ آلصّمَا وَلْمرْوةَ من عَعَرٍ ألو 4. 

(قالت عائشة رضي الله عنها كلا لو كان كما تقول): قال النووي: هذا من دقيق علمها وفهمها الثاقب وكبير 
معرفتها بدقائق الألفاظ لأن الآية الكريمة إنما دل لفظها على رفع الجناح عمن يطوف بهما وليس فيه دلالة على عدم 
وجوب السعي ولا على وجوبه فأخبرته عائشة رضي الله عنها أن الآية ليست فيها دلالة للوجوب ولا لعدمه وبينت 
السبب في نزولها والحكمة في نظمها وأنها نزلت في الأنصار حين تحرجوا من السعي بين الصفا والمروة في الإسلام؛ 
وأنها لو كانت كما يقول عروة لكانت فلا جناح عليه أن لا يطوف بهماء وقد يكون الفعل واجباً ويعتقد إنسان أنه يمنع 
إيقاعه على صفة مخصوصة. وذلك كمن عليه صلاة الظهر وظن أنه لا يجوز فعلها عند غروب الشمس فسأل عن ذلك 
فيقال في جوابه لا جناح عليك إن صليتها في هذا الوقت فيكون جواباً صحيحاً ولا يقتضي نفي وجوب صلاة الظهر 
(يهلون): أي يحجون (لمناة): بفتح الميم والنون الخفيفة صئم كان في الجاهلية وقال ابن الكلبي: كانت صخرة نصبها 
عمرو بن لحي لهذيل وكانوا يعبدونها والطاغية صفة لها إسلامية (وكانت مناة حذو قديد): أي مقابلة» وقديد بقاف 
مصغر قرية جامعة بين مكة والمدينة كثير المياه قاله أبو عبيد البكري (وكانوا يتحرجون أن يتطوفوا ب بين الصفا والمروة): 
ظاهره أنهم كانوا في الجاهلية لا يطوفون بين الصفا والمروة ويقتصرون على الطواف بمناة فسألوا عن حكم الإسلام في 
ذلك؛ ويصرح بذلك رواية سفيان المذكورة في صحيح البخاري بلفظ إنما كان من أهل بمناة الطاغية التي بالمشلل لا 
يطوفون بين الصفا والمروة وفي رواية معمر عن الزهري إنا كنا لا نطوف بين الصفا والمروة تعظيماً لمناة أخرجه 
البخاري تعليقاً ووصله أحمد وغيره انتهى ملخصا من فتح الباري .قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم وأخرجه 
أيضاً البخاري ومسلم والترمذي والنسائي من حديث الزهري عن عروة. 
-١90*‏ صَعِيفٌ : أحمد (11410). 


أ صَححِيِحٌ : البخاري )١747(‏ ومسلم )١77/(‏ والترمذي (594180) والنسائي (/594571؟, 1978) وابن ماجه (1945) وأحمد 
(كذهة؛ .)١‏ 


كتاب المناسك / حديث رقم )11١1(‏ 


-حدثنا مُسَدَّد أخبرنا خَالِدُ بنُ عَبْدِ الله أخبرنا إِسْمَاعِيلُ بن أبي حَالِدٍ عنْ عَبْدٍ الله بن أبي أؤفى: «أنَّ 
2و4 امت قطات مالي وَصَلَى حلت لتقام رمن ومع من نكر من الثاض كقيل إخند الها أَدَخَلَ 
رَسُولُ الله يه الْكَغْبَة؟ قال: لآ». 7 

اما ا ا الح وار ارو ااا 
لا): قال النووي: سبب ترك دخوله ما كان في البيت من الأصنام والصورء ولم يكن المشركون يتركونه ليغيرهاء فلما 
كان في الفتح أمر بإزالة الصورة ثم دخلها يعني كما في حديث ابن عباس الذي عند مسلم وغيره انتهى ويحتمل أن 
يكون دخول البيت لم يقع في الشرط فلو أراد دخوله لمنعوه كما منع من الإقامة بمكة زيادة على الثلاث؛ فلم يقصد 
دخوله لئلا يمنعوه. قاله الحافظ. قال المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي وابن ماجه وأخرجه مسلم مختصرا. قلت 
لعبد الله بن أبي أوفى صاحب رسول الله يليل أدخل النبي يل البيت في عمرته قال لا . فقد بين ابن أبي أوفى أن ذلك كان 
في عمرته وقد صح أن رسول الله يِ دخل البيت في حجته. 


مو عاو 


0# حدثنا تَمِيمُ بن المنْنَصِرٍ أنبأنا إسْحَاقٌ بن يُوسُفَ أنبأنا شَرِيكُ عنْ إسْمَاصِيلَ بن أبي خالِدٍ قال سَمِغْتُ 
عَبْدَ لله بنَ أبي أوؤفى بهذًا الحَدِيثِ رَاد: نّم أتى الصَمًا وَالمَرْوَة َسَمى هما بعالم حَلق رَسَة, 

ل حدثنا النَْْلييِ أخبرنا رُ مَيْرٌ أخبرنا عَطَاءُ بن السَّائْبِ عن كثِير بنِ جَمْهَانَ: «أنَّ رجلا قالَ لِعَبدِ الله بن 
عَمَرَ بين الضّفَا وَالمَرْوَةِ: ا أَا عد الرَّحْمْنٍ إِنّي َال نئي وَالنَاسُ يَسْعَونَ؟ قال: إن أَمْشِي [امش] فَقَذ سول 
الله يِه يَمْشِي وَإِنْ أَسْعَى فَقَدْ رَأَيْتُ رَسُولَ الله يله د يسْعَى وَأَنَا شَنِخّ كبيرٌه. 

(عن كثير بن جمهان أن رجلا): ولفظ النسائي: قال رأيت ابن عمر يمشي بين الصفا والمروة فقال إن أمشي فقد 
رأيت رسول الله يلل يمشي وإن أسعى فقد رأيت رسول الله يل يسعى وأنا شيخ كبير. ولفظ الترمذي رأيت ابن عمر 
يمشي في المسعى فقلت له أتمشي في المسعى بين الصفا والمروة فقال لئن سعيت فقد رأيت رسول الله ف يسعى ولئن 
مشيت فقد رأيت رسول الله يله يمشي . قال الترمذي: الذي يستحبه أهل العلم أن يسعى بين الصفا والمروة فإن لم يسع 
مشى بين الصفا و (المروة) : رأوه جائزاً انتهى .قلت: وجاء في مسند أحمد من رواية حبيبة بنت أبي تجراة قالت رأيت 
رسول الله يهِ يطوف بين الصفا والمروة والناس بين يديه وهو وراءهم وهو يسعى وهو يقول اسعوا فان الله كتب عليكم 
السعي . وأخرج أحمد أيضاً من رواية صفية بنت شيبة أن امرأة أخبرتها أنها سمعت النبي يل بين الصفا والمروة يقول: 
«كتب عليكم السعي فاسعوا؛ واستدل به من قال بأن السعي فرض وهم الجمهورء وعند الحنفية أنه واجب يجبر بالدم 
وبه قال الثوري في الناسي خلاف العامد وبه قال عطاء وعنه أنه سنة لا يجب بتركه شيء وبه قال أنس فيما نقله عنه ابن 
المنذر واختلف عن أحمد . وقال الطحاوي: أجمع العلماء ء على أنه لو حج ولم يطف بالصفا والمروة أن حجه قد تم 
وعليه دم لكن الذي حكاه الحافظ ابن حجر وغيره عن الجمهور أنه ركن لا يجبر بالدم ولا + يتم الحج بدونه. . قال ابن 
المنذر: إن ثبت حديث حبيبة فهو حجة في الوجوب. قلت: العمدة ف لحري متا ان اح ل 
عمرته لم يطف بين الصفا والمروة وقوله يل #خذوا عني مناسككم؛ والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه الترمذي 
والنسائي وابن ماجه : وقال الترمذي حسن صحيح. هذا آخر كلامه . وفي إسناده عطاء بن ن السائب وقد أخرج له البخاري 
ل 

6 حدثنا عَبْدُ الله بن م ا وَعُنْمانُ بن أبي سَيْبَةَ وَهِشَامُ بن عَمّارٍ وَسْلَيْمانُ بن عَبْدٍ الرّحْمِنٍ 

1- صَحِيحٌ : البخاري )11٠١(‏ ومسلم (1571) وابن ماجه (14940) وأحمد (18354). 

*1840- صَحِيحٌ دون الحلق : تفرد المصنف بهذا اللفظ. 

4- صَحيحٌ : الترمذي (816) والنسائي (19177) وابن ماجه (1944). 

16- صَحِيحٌ : البخاري (16801. 19378 701١ء )١180‏ بعضه ء ومسلم )١194 .1777 78 75 ,1١5١١(‏ والترمذي 
(/#اى فى لاعض لاكض فك كمف لاقض لاتكوك تحب والنسائي ,5١114(‏ لوال ااؤكل 54 كأدلت 5 الاك ١1لا‏ 


“الال 44 للا ملالا الا الل ملقلاكل دحوت الام؟) وابن ماجه (ملول, والوال لفؤكء عكذكل تككذقكل/ بذاك 
“1# 7164) وأحمد (/17851 241509090 .)١1:731(‏ 
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الدَمَشْقِيّانِ ورْبمَا راد بَعْضْهُمْ عَلَى بَْض الكَلِمَة وَالشّيْء قالُوا أنبأنا حاتِم بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا جَعْفَرُ بن مُحمَّدٍ عنْ 
أبيه قال: «حَْا على جابر بن حب اله كلما ًا يِه سَأَنَ عن اقم حلَى الى إل فَُْتُ أن مُحمَدُ بعلي بن 
3 حُسَيْن فَهْوَى بِيّدِهِ إلى رَ رَأسِيء قتع ري الأغلى َم نَع ري الأسفل ثم وضع كه بَِنَ يي ونا يَوْمٍَ خلا 
شَابٌُ. قَقالَ: مرحباً بك وَأهلا ا ابْنَ اخ بي سَلَ عَم شِلْتَ» قَسَلنه وَهُوَأممى, وجا وَقْتْ الطَلاة فقامَ في يَسَاجةٍ 
مُلْتَحِفَاً [مُلُجفاً] بها. - يمني لَوْ ملق - كُلَّمَا وَضَعَهَا عَلَى مَْكبهِ [مَْكبَيِْ] رَجَعَ طَرََاَا إِلَِْ ه مِنْ صِفَرِهَاء فَصَلَى بِنا 
وَرِدَاهُ إلى جَنِْهِ عَلَى المشجَبء قَقلتُ: أخيزني عن حَجةِ رَسُولٍ الله يل ققال بِبَِه فعقَدَ عا نَم قال: إِنّ رَسُولَ الله 
ل مك يسع سِنينَ لم بج م أن في الئاس في الْعَاشِرة أن رَسُول الل يك حَاجٌ قم الميبئة بعر كَثرٌ كُلّهُْ 
نمس أَنْ يَأنَمَ برسُولٍ الله و وَيعْمَلُ بِثلٍ عَمَلِ هه فَخَرَجَ رَسُولُ الله يك وَحَرَجْنا مَعَهُ حَلَى ْنَا ذا اْحُليْفَقه َوَلَدَثْ 
أشنا بلث مُميي ُحئد بن لي بكر فلك إلى رول له 8 كن أضنغ؟ نفل. اهْتَِلِي وَاسْتَذَفرِي نْب 
َأخرِي» قصَلَى رَسُولُ اله و في المَسْجدٍ لمَسْحِدٍ ثُّ ُمَ ركب القضواء حَتَى إِذَا اتوت به لَه عَلَى الْبيِدَاِ. قال جَابر: َظَرْتُ 
ِلَى مد بَصَرِي مِنْ بين يَدَ نه من رَاكسب ماش وعن يميه كل ذلِكَ وَعن يسار كل ذلك وَِنْ ‏ حَلْفِهِ مِثْلُ ذيِكَ» 
وَرَسُولُ الله يكل بَنَ أَظهرنَاوعلبِ يِل اُْرآنُوَهوَ َم َوه فما عمِلَ به مِنْ شَيْءِ عَمِلْنَا به ذأملٌ رَسْولُ الل يك 
بِالتَوْحِيدٍ :بيكَ اللّهُمَ لبيك ٠‏ لبَنِْكَ لا شَرِبِكَ لَكَ لَبَيِكَ إنَّ الْحَمْدَ وَالْعْمَةَ لَكَ, وَالمُلْكَ لا شَرِيكَ لَكَ. وَأَمَلٌ الئاس 
بهذا الذي يلود بل م يرد علد 3 7 رَسُولُ الله كل سَبْئا نه وَلَرِمَ رول الله يغ تَليَتَه . قال جَابرٌ: ار 
حجٌ؛ لَسَْا نَغرف الْعْمْرَة حي نينت ممه اسقلم ان قزل قن وتقى أزيم لدم إلى مقا براهيم ففرأ 
7 مُصَلّ 4 [البقرة: 6 فَجَمَل | لمقَا لمَقَام بَبِنَهُ وَبَئْنَ الَيتِ. قال: فَكَانَ ابي بقُول: قال ابن نقبْلٍ 
:ولا كرا عن ال ل ال سلما: ول َم لال قال سوك اه وه فر في الرَكْعَتينِ بقل 
هُوَ الله أَحَدٌ بقل يا يها الْحَافِرُونَ ننم وججعَ إلى ايت فَاسْتلَمَ الونَ ثم ََج بن لباب إلى الضفاء قا نان الصا 
قرأ( إن ألما الم من س4 [البقرة: لَب ما بَدَ الله بوء بدا بالصّماء كَرَقِي علي حنّى رَأى الت كبر 
الله وَوَحَدَهُ وَقال: لله إلا لله وَحْدَهُ لآسَرِيِكَ لَهُلَهُ املك وَلَهُ احَمدُ يحي وَيمِتُ وَهُوَ َلَى كل شَيْءِ قديره لا إلة 
إلا لله وَحْدَهُ أنْجرَ وَهْدَهُ وََصَرَ عَْدَهُ وَهَرْمَ الأخرَاتٍ وَحْدَه. َم دا ببنَذلِكَ وَقال فل هذا فلآ مرا ثم نَل 
1 0 حَنَى إِذَا الْصَبّتْ قَدَمَاهُ رَمَلَ في بَطْنٍ الْوَادِي» حَنَى إذَا صَهِدَ مَتَى؛ - حَنّى أنَى المَرْوَة فَصَنَعَ عَلَى المَرْوَةٍ 
صَنَعَ عَلَى الصَّمَاء حَمَ حَتَى إِذّا كان آخِرٌ الطَوَافٍ عَلَى المَرْوَةٍ قال: ني لو استفبَلتُ من آمري ما اسْتَذبَتُ لم أسْقٍ 
َي ولط فر قط امن غلا يكم لب مقا خذي تخي جلها غئرة حل انض مله وقفررا و 
لني يك وَمَنْ كان مَعَهُ َي ققَامَ اه بن عشم فقال: يَا رَسُولَ الله أَلِعَامِنَا هذا أم لِلأبَدِ؟ قَسَبّكَ رَسُولُ الله يكين 
َصَابِعَهُ في الأخْرَى ثُمْ م قال: دَخَلَّتِ الْعُمْرَةُ ذ في الج هكدًا مَرَتَيْنِ لاب الأب أب لا بن لأ أ [لا َل لاني بده 
لجن يلاد أبدا] . قال: : قي عل رضن اله عل بن ابن الي 8 فود ايم بها الام دن حل ون 
ِيَاباً صَبِيغاً وَاكْتَحَلَثْ فأنكرٌ عَلِيْ رَضِي الله عَنْهُذِْكَ ليها وَقال: مَنْ أمَرَكِ بهذًا؟ قالَثُ: أبي. قال: ا 
علي رَضِي الله عله قُولُ بالْمِرَاقي: َمَبْتْ إلى رَسُولٍ الله كه مُحَرْ حر شا عَلَى فَاطِمةًرَضِيَ الله عَنْهَا ني الأثر الّذِي صََعَنهُ 
مُسْتَفْتِياً لِرَسُولٍ الله ه يك في الّذِي ذَكَرَتْ عَلْفُ فأخير ا نه آَي نكرت ذلك عَلَبِهَا َقالت: نأي أمرتي بهذا فقل: 
صَدَقَثْ صَدَقّتْ مادا ثُلْتَ حِبنَ فَرَضْتٌ الْحَج. قال قُلْت: اَّم ني ِل بمَا مَل به وَسُولُ اله لله ين. قال: فإِنّ مَعِيَ 
الْهَدِيَ يي فلا تَلِلَ. قال: كان جَمَاعَة الذي الَّذِي قَدِمَ, به عَلِيّ مِنَ اَم وَالَذِي أنَى به الَو مِنَ المَدِيئَة مالة. فَحَل 
الس كُلّهُمْ وََصَرُا إلا لني كك وَمَنْ كان مَمَهُ هَذي. قال: لما كان يوم الَو وَوَجمهُوا إلى منى أَمَلُوا باْحج؛ 
قَركبَ رَسُولُ الله كل فَصَلَى ؛ بمنّى الظهْرَ وَالْمَضْرَ وَالمَهْربَ وَالمنَاء وَالصّْحَ َم مَكَتَ قَلِيلآحَنّى طَلَمَتِ الشّمْسُ 
مر بي لَُ مِْ شَغْرِ فَضُرِبَتْ بتمِرَة فَسَارَ رَسُولُ الله 5 وَلا نُك فُرَْشُ أنَّ الي يك وَاقِفتٌ عِنْدَ المَشْعَرٍ الْحَرَامٍ 
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مؤت كما اث فرش قضتع في الْحَاِلِية ار َُولُ له يك حَى ألى عر جد الب كذ ربت لَه بتر 
َترلَ بها حَنَّى ذا رامت الشّمْسُ أَمَرَبالْقَصْوَاءِ فرْجِلَتْ لَهُ قرب حَنَّى أنَى بَطْنَ الوَاِي فَخَطْبَ النّاسَء ققال: إن 
ناءكم وَآموَاكُم علَيكُم حَرَامٌ كَحرْمَةٍ : يَومكُم هذا في شَهْرِكُم هذا في لدم هذا الاإنَ كل شَيْءِ من ْ مر الجَاهِلي 
نَحْتَ قَدَمَيَّ مَوْضُوءٌ ودِمَاء الْجَامِلِيّة مَْضُوعَة وَأوَلَ نم أضعه دِمَاءُنًا. قال عَثّْمانٌُ: :دم ابن رَبيعَة . وقال سُلَيْمانٌ: :دم 
َبِيعَةٌ بنِ الحارث بن عَبْدٍ المُطَّلِب . وَقال بَعْض هؤلآء: كان مُسرضماً في بَبي سَعد قله [ققَله] هُدَْلُ. .ويا 
الْجَامِلِبّةِ مَوْضُوعٌ وَأَوَّلُ ربا آَم م نان ربا عباس بن عَبْدِ المُطلِب فإنهُ مَوْضُوعٌ كُله. َانَقُوا الله في النْسَاء فلكم 
ُو ما له وَاسْتَلُم روه بكلمةِ له ون حم عَلَهنَ أن لأبُوطِفنَ فُِسَكُم أحدا تْرَهُونَه إن عَلنَ 
فَاضْرِبُوهُنَ ضَرْبا غَيْرَ مرح وَلْهُنَ عَلَيكُم ِرْقْهُنَ وَكْسْوَنْهُنَ بِالمَعْرُوفِ» َي قَدْ تَرَكْتُ فيكم ما لَنْ تَضِلوا بَعْدَهُ إن 
اغَصمُْم به كاب الله وَأ مَؤُولونَ نيه فما أَُمْ قاُِون؟ قاو نَشهَدُ أَْكَ كذ بََفتَ وَأدَيْتَ ونَصَحْت نَم قال 
ياضبّعِه السَسّابة يَرْفَُهَا إلى السَّمَاءِ وَيَنْكِنَهَا [يَْكْبُهَا] إلى النّاس اللَّهُم اشْهَدُ اللَهمَ اشْهَدُ الهم اشْهَدْ .نَم أذْنَ بلآل» ثم 
َنم َصَلَى الظَهرَ ؟ ُمَ أكامَ مَصَلَّى الْعَضْر وَلَمْ يُصَلْ بَِنهُمَا َيئا. نم رَكبَ الْقَصْوَاء حَنّى أتى المَوْقِفٌ فَجَمَلَ بَطْنَ 
لع ري ب فم ال ل و 


ا ات 0 
قال عُفْمانُ: وَلمٍ يس ميخ يما شين لم ُو م اشطجَع رَسُولُ الل كل حَنَى لع الْفَجْرُ قَصلَى الفجْرَ حجن نين له 
الصَبحخ. قال سُلَيْمَانُ بِيِدَاءِ وَإِقَامَةٍ ‏ نم انَمَُوا مركب القضواة > حَنَى أَى المَشْعَرَ الحَرامَ قَرَقَى عَلَْه. قال عُثْمانُ 
وَسُلَيْمانٌ: انتذيل الل قحم لكيه لله زَادَ عَثّْمانٌ: وَوَحَدَه. فلم يَرَل وَاتفاً َنَّى أَسْفْرَ جدًا ْم دع وَسُولُ 
لهي بنَ أن تطلع الشَّمسُ وَأَرفَ الْفَضْلَ بن عباس وتان رَجُلاحَسَنَ اشغ يض وَسبماء لما َع رَسُول اله 
كي مَرَ الظَعُنٌ ب يَحْرِينَ فطففق َطَفِقَ الْمَضْلُ يَنْظرٌ إِلَيهِنَّ ة 2 رَسُولُ الله ل يَدَهُ على وَجْهٍ الفَضْلٍء وَصَرّف الْمَضْلُ وَجْهَهُ 
إلى الشّق الآخَر وَحَوَّلَ رَسُولُ الله ككل يَدَهُ إلى اشن الآخَرِء وَصَرَفَ الْمَضْلْ وَجَهَهُ إلى اش الآخَرِ يَنْظرٌ حنى أتّى 
مح مُحَسْرا حر [حتى إذا آنّى مُحَسّرا حَرّل] قلِيلاء م سَلَكَ الطَِيق اْوْسْطَى الذي يُخْرجُكَ إلى الْجَغْرَة الْكبرَى حتى 
أَى الْجَمْرَة ة التي عِنْدَ الشّجَرَةِ فَرَ قَرَمَاهَا بِسَبْعِ حَصَيَاتِ يُكَبْرُ مَعَ ع كل حَصَاةٍ مِنْهَا مِئْلَ حَصَى الْخَذْفٍ قَرمَى مِنْ بَطْنٍ 
الْوَادِي ب ضرت رَسُول لله ل إلى الملحر فر ينب ل وين َم عَلِيّا رَضِيَ الله عَنْهُ فَتَحَرَ مَا عبر يقُولُ مَا 
قي ولك في هذ َم مر من كل بَدَيَضَْةٍ جلث في قِذرِ مطحت فاكلا ين لَخيها وََرَا من مَرَقِها. . قال 
سُلَيما: نم ركب تم أََاض رَسُولُ لله ل إلى ليت قصَلَى بمكةالظهر؛ م أنَى بي عَبْدٍ المُطلِب وَهُمْ يَسْقُونَ عَلَى 
زَمْرَمَ فقال: انْزِعُوا بَني عَبْدٍ المُطَلِبِء َلَوْلا أن يَمْلَِكُم النّسُ عَلَى سِفَابيكُم لتَرَعْتُ مَعَكُم؛ نَاوَلُوهُ دلوا فَشَرِبَ مِنْهه. 

(دخلنا على جابر بن عبد الله): قال النووي ا ا 6 اسار 
القواغد وهو من أفراد مسلم لم يروه البخاري في صحيحه ورواه أبو داود كرواية مسلم؛ وقد تكلم الناس على ما فيه من 
الفقه وأكثروا .وصلف فيه أبو يكر بن المنذر جزءا كثيراً . وخرج فيه من الفقه مائة ونيفاً وخمسين نوعاً ولو تقصى لزيد على 
هذا العدد قريب منه . وفيه أنه يستحب لمن ورد عليه زائرون أو ضيفان ونحوهم أن يسأل عنهم لينزلهم منازلهم كما جاء في 
حديث عائشة : أمرنا رسول الله يل أن ننزل الناس منازلهم» وفيه إكرام أهل بيت رسول الله يَف كما فعل جابر بمحمد بن 
علي . ومنها استحباب قوله للزائر والضيف ونحوهما مرحبا. ومنها ملاطفة الزائر بما يليق به وتأنيسه وهذا سبب حل جابر 
زري محمد بن علي ووضع يده بين ثدييه. . وقوله وأنا يومئذ غلام شاب تنبيه على أن سبب فعل جابر ذلك التأنيس لكونه 
صغيراً أما الرجل الكبير فلا يحسن إدخال اليد في جيبه والمسح بين ثديبه ا 0 
ذلك. ومنها أن صاحب البيت أحق بالإمامة من غيره. ومنها جواز الصلاة في ثوب واحد مع التمكن من الزيادة عليه 
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(فقام في نساجة): وهي بكسر النون وتخفيف السين المهملة وبالجيم. قال النووي: هذا هو المشهور في نسخ 
بلادنا ورواياتنا لصحيح مسلم وسنن أبي داود ووقع في بعض النسخ في ساجة بحذف النون» ونققله القاضي عياض عن 
رواية الجمهور قال هو الصواب. قال: والساجة والساج جميعا ثوب كالطيلسان وشبهه قال رواية النون وقعت في رواية 
الفارسي؛ قال ومعناه ثوب ملفق» قال: قال بعضهم: النون خطأ وتصحيف. 
ليس كذلك بل كلاهما صحيح ويكون ثوباً ملفقا على هيئة الطيلسان قال القاضي في المشارق: الساج 8013 
والساجة الطيلسان وجمعه سيجان. انتهى. وقال السيوطى: نساجة كسحابة ضرب من ملاحف منسوجة كأنها سميت 
بالمصدر. انتهى (يعني): تفسير للنساجة (ثوباً ملفقً): أي ضم بعضها إلى بعض. 

قال في المصباح: لفقت الثوب لفقاً من باب ضرب ضممت إحدى الشقتين إلى الأخرى واسم الشقة لفق على 
وزن حمل والملاءة لفقان (على المشجب): بميم مكسورة ثم شين معجمة شاكنة ثم جيم ثم باء موحدة وهو اسم 
لأعواد يوضع عليها الثياب ومتاع البيت قاله النووي. وقال السيوطي: مشجب كمنبر عيدان تضم رؤوسها وتفرج قوائمها 
فيوضع عليها الثياب (عن حجة رسول الله يَكِِ): هي بكسر الحاء وفتحها والمراد حجة الوداع (فقال): أي أشار (فعقد): 
أي بأنامله عدد تسعة (مكث تسع سنين لم يحج): بضم الكاف وفتحها أي لبث بالمدينة بعد الهجرة لكنه اعتمر. وقد 
فرض الحج سنة ست من الهجرة؛ وقيل سنة ثمان وقيل سنة تسع ومر بيانه. 

(نم أذن في الناس): بلفظ المعروف أي أمر بأن ينادي بينهم» وفي رواية بلفظ المجهول أي نادى مناد بإذنه (في 
العاشرة): معناه أعلمهم بذلك وأشاعه بينهم ليتأهبوا للحج معه ويتعلموا المناسك والأحكام ويشاهدوا أقواله وأفعاله 
ويوصيهم ليبلغ الشاهد الغائب وتشيع دعوة الإسلام وتبلغ الرسالة القريب والبعيد. وفيه أنه يستحب للإمام إيذان الناس 
بالأمور المهمة ليتأهبوا بها (كلهم يلتمس): أي يطلب ويقصد (أن يأتم): بتشديد الميم أي يقتدي (ويعمل بمثل عمله): 
عطف تفسير. قال القاضي: هذا مما يدل على أنهم كلهم أحرموا بالحج وهم لا يخالفونه. ولهذا قال جابر: وما عمل من 
'شيء عملنا به ومثله توقفهم عن التحلل بالعمرة مالم يتحلل حتى أغضبوه واعتذر إليهم وتعليق علي وأبي موسى 
إحرامهما على إحرام النبي يل انتهى. قال في المرقاة وقد بلغ جملة من معه يل من أصحابه في تلك الحجة تسعين 
ألفاًء وقيل ماثة وثلاثين ألفا انتهى. 

(وخرجنا معه): أي لخمس بقين من ذي القعدة كما رواه النسائي بين الظهر والعصر (حتى أتينا ذا الحليفة): فنزل 
بها فصلى العصر ركعتين ثم بات وصلى بها المغرب والعشاء والصبح والظهر وكان نساؤه كلهن معه فطاف عليهن تلك 
الليلة ثم اغتسل غسلا ثانياً لإحرامه غير غسل الجماع الأول كما في المرقاة (اغتسلي): فيه استحباب غسل الإحرام 
للنفساء وقد سبق بيانه (واستذفري): والاستذفار بالذال المعجمة وهو أن تشد فرجها بخرقة لتمنع سيلان الدم أي شدي 
فرجك. وفيه صحة إحرام النفساء وهو مجمع عليه (في المسجد): الذي بذي الحليفة. وفيه استحباب ركعتي الإحرام 
(ثم ركب القصواء): هي بفتح القاف وبالمد. قال القاضي: ووقع في نسخة العذري القصوى بضم القاف والقصر. قال 
وهو خطأ.ء قال ابن قتيبة: كانت للنبي كَلِةِ نوق القصواء والجدعاء والعضباء. وقال محمد بن إبراهيم التيمي التابعي 
وغيره: إن العضباء والقصواء والجدعاء اسم لناقة واحدة كان لرسول الله يَلِهِ (نظرت إلى مد بصري): هكذا وقع في 
جميع النسخ مد بصري وهو صحيح ومعناه منتهى بصريء وأنكر بعض أهل اللغة مد بصري, وقال الصواب مدى 
بصري وليس هو بمنكر بل هما لغتان والمد أشهر (من بين يديه من راكب وماش): فيه جواز الحج راكباً وماشياً وهو 
مجمع عليه وقد تظاهرت عليه دلائل الكتاب والسنة وإجماع الأمة قال الله تعالى: وَكيْن فى لاس بلي يأوَكَ رجحالا 
وَعَلَ كن ضار 4 [الحج: 17] واختلف العلماء في الأفضل منهما فقال مالك والشافعي وجمهور العلماء: الركوب 
أفضل اقتداء بالنبي يل ولأنه أعون له على وظائف مناسكه ولأنه أكثر نفقة. وقال داود: ماشياً أفضل لمشقته (ينزل القرآن 
وهو يعلم تأويله): معناه الحث على التمسك بما أخبركم عن فعله في حجته تلك (فأهل رسول الله يلَة): أي رفع صوته 
(بالتوحيد): أي إفراد التلبية لله بقوله (لبيك اللهم لبيك) وكانت جاهلية تزيد في التلبية إلا شريكاً هو لك تملكه. ففيه 
إشارة إلى مخالفتها (فلم يرد عليهم): هكذا في نسخ أبي داود وبعض نسخ مسلم لفظ يرد بالراء بعد الياء من رد يرد 
وفي بعض نسخ مسلم بالزاي بعد الياء من الزيادة» أي فلم يزد رسول الله يل شيئاً منه وأخذ هذه النسخة النووي فقال: 
قال القاضي عياض فيه إشارة إلى ما روي من زيادة الناس في التلبية من الثناء والذكر كما روى في ذلك عن عمر رضي 
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الله عنه أنه كان يزيد: لبيك ذا النعماء والفضل الحسن لبيك مرهوباً منك ومرغوباً إليك. وعن ابن عمر رضي الله عنه 
لبيك وسعديك والخير بيديك والرغباء إليك والعمل وعن أنس رضي الله عنه: لبيك حقاً تعبداً ورقاً قال القاضي: قال 
أكثر العلماء المستحب الاقتصار على تلبية رسول الله بل وبه قال مالك والشافعي (ولزم رسول الله بك تلببته): أي 
يرددها في مواضع (قال جابر لسنا ننوي إلا الحج): استدل به من قال بترجيح الإفراد ولا دليل فيه (لسنا نعرف العمرة): 
أي مع الحج أي لا نرى العمرة في أشهر الحج استصحاباً لما كان عليه أول الجاهلية من كون العمرة محظورة في أشهر 
الحج من أفجر الفجور. وقيل ما قصدناها ولم تكن في ذكرنا. والمعنى لسنا نعرف العمرة مقرونة بالحجة أو العمرة 
المفردة في أشهر الحج. وقد روى البخاري عن عائشة أن الصحابة خرجوا معه لا يعرفون إلا الحج. فبين يل لهم وجوه 
الإحرام وجوز لهم الاعتمار في أشهر الحج فقال من أحب يهل بعمرة فليهل ومن أحب أن يهل بحج فليهل (فرمل ثلاثا 
ومشى أربعا): فيه أن الطواف سبع طوافات» وفيه أن السنة أن يرمل الثلاث الأول ويمشي على عادته في الأربع الأخيرة 
والرمل هو أسرع المشي مع تقارب الخطى وهو الخبب. ولا يستحب الرمل إلا في طواف واحد في حج أو عمرة. أما 
إذا طاف في غير حج أو عمرة فلا رمل ولا يسرع أيضاً في كل طواف حج وإنما يسرع في واحد منهاء وفي قولان 
مشهوران للشافعي أصحهما طواف يعقبه سعي» ويتصور ذلك في طواف القدوم ويتصور في طواف الإفاضة ولا يتصور 
في طواف الوداع ويسن الاضطباع في طواف يسن فيه الرمل على ما سبق تفصيله (استلم الركن): أي مسحه بيده وهو 
سنة في كل طواف وأراد به الحجر الأسود وأطلق الركن عليه لأنه قد غلب على اليماني (فجعل المقام بينه وبين البيت): 
هذا دليل لما أجمع عليه العلماء أنه ينبغي لكل طائف إذا فرغ من طوافه أن يصلي خلف المقام ركعتي الطواف؛ 
واختلفوا هل هما واجبتان أم سنتان» والسنة أن يصليهما خلف المقام فإن لم يفعل ففي الحجر وإلا ففي المسجد وإلا 
ففى مكة وسائر الحرم» ولو صلاها في وطنه وغيره من أقاصي الأرض جاز وفاته الفضيلة ولا يفوت هذه الصلاة ما دام 
حباً. ولو أراد أن يطوف أطوفة استحب أن يصلى عقيب كل طواف ركعتيه؛ فلو أراد أن يطوف أطوفة بلا صلاة ثم يصلي 
بعد الأطوفة لكل ركعتيه. قال أصحاب الشافعي يجوز ذلك وهو خلاف الأولى ولا يقال مكروه. وممن قال بهذا المسور 
بن مخرمة وعائشة وطاووس وعطاء وسعيد بن جبير وأحمد وإسحاق وأبو يوسف, وكرهه ابن عمر والحسن البصري 
والزهري ومالك والثوري وأبو حنيفة وأبو ثور ومحمد بن الحسن وابن المنذر ونقله القاضي عن جمهور الفقهاء (قال): 
أي جعفر بن محمد (فكان أبي): محمد بن علي يقول في روايته (قال ابن نفيل وعشمان): أي في حديثيهما (ولا أعلمه): 
أي لا أعلم جابراً (ذكره): هذا الأمر وهو القراءة بالسورتين المذكورتين في ركعتي الطواف (إلا عن النبي وَق): ومن 
قوله ولا أعلمه مقولة يقول أي كان أبي يقول ولا أعلم جابراً ذكر هذه القراءة إلا عن النبي يلةِ (قال سليمان): بن 
عبد الرحمن فى حديثه (ولا أعلمه): أي جابراً (إلا قال): جابر في قراءة السورتين (قال رسول الله يَكِ كذا). ولفظ مسلم 
فكان أبي يقول ولا أعلمه ذكره إلا عن النبي يي كان يقرأ في الركعتين قل هو الله أحد وقل يا أيها الكافرون. 

(قال النووي): معنى هذا الكلام أن جعفر بن محمد روى هذا الحديث عن أبيه عن جابر قال: كان أبي يعني 
محمداً يقول إنه قرأ هاتين السورتين. قال جعفر ولا أعلم أبي ذكر تلك القراءة عن قراءة جابر في صلاة جابر بل عن 
جابر عن قراءة النبى يل فى صلاته قرأ في الركعة الأولى بعد الفاتحة ظقُلْ يتأي ألْكَدِرُنَ © [الكافرون: ]١‏ وفي الثانية 
بعد الفاتحة ©ثُلْ هُوْ أَنَّهُ أَححَدٌ © [الإخلاص: ]١‏ وأما قوله لا أعلم ذكره إلا عن النبي يي فليس هو شكاً في ذلك لأن 
لفظة العلم تنافي الشك بل جزم برفعه إلى النبي يكِةِ وقد ذكر البيهقي بإسناد صحيح على شرط مسلم عن جعفر بن 
محمد عن أبيه عن جابر أن النبى يِل طاف بالبيت فرمل من الحجر الأسود ثلاثاً ثم صلى ركعتين قرأ فيهما قل يا أيها 
الكافرون وقل هو الله أحد (ثم رجع إلى البيت فاستلم الركن): فيه أنه يستحب للطائف طواف القدوم إذا فرغ من 
الطواف وصلاته خلف المقام أن يعود إلى الحجر الأسود فيستلمه ثم يخرج من باب الصفا ليسعى. واتفقوا على أن هذا 
الاستلام ليس بواجب وإنما هو سنة لو تركه لم يلزم دم (ثم خرج من الباب): أي الصفا (إلى الصفا): أي جبل الصفا. 

قال النووي: فيه أن السعي يشترط فيه أن يبدأ من الصفاء وبه قال الشافعي ومالك والجمهور. 

وقد ثبت في رواية النسائي في هذا الحديث بإسناد صحيح أن النبي يل قال: ابدأوا بما بدأ الله به. هكذا بصيغة 
الجمع. ومنها أنه ينبغي أن يرقى على الصفا والمروة؛ وفي هذا الرقي خلاف قال الجمهور من الشافعية: هو سنة ليس 
بشرط ولا واجب فلو تركه صح سعيه لكن فاته الفضيلة. وفيه أنه يستحب أن يرقى على الصفا والمروة حتى يرى البيت 





إن أمكنه فيه أنه يسن أن يقف على الصفا مستقبل الكعبة ويذكر الله تعالى بهذا الذكر المذكور ويدعو ويكرر الذكر 
والدعاء ثلاث مرات (أنجز وعده): أي وفى وعده بإظهاره تعالى للدين (ونصر عبده): يريد به كَيِْةِ نفسه (وهزم 
الأحزاب): : في يوم الخندق (وحده): أي من غير قتال الآدميين ولا سبب لانهزامهم. كما أشار إليه قوله تعالى: #وَزْسَلنَا 
لم ًا نوا لم ترؤهاً» [الأحزاب: 4] أو المراد كل من تحزب لحرب رسول الله يَكْةٍ فإنه هزمهم. وكان الخندق في 
شوال سنة أربع من الهجرة وقيل سنة خمس (ثم دعا بين ذلك): أي بين مرات هذا الذكر بما شاء وقال الذكر ثلاث 
مرات قاله السندي. وقال القاري: : إنه دعا بعد فراغ المرة الأولى من الذكر وقبل الشروع في المرة الثالثة (حتى إذا 
انصبت): : أي انحدوت في السعي مجاز من قولهم: صب الماء فانصب (رمل): وفي الموطأ سعى وهو بمعنى رمل (في 
بطن الوادي): أي المسعى وهو في الأصل مفرج بين جبال أو تلال أو آكام يعني انحدرت قدماه بالسهولة في صيب من 
الأرض وهو المنحدر المنخفض منها أي حتى بلغتا على وجه السرعة إلى أرض منخفضة كذا في المرقاة» وفيه 
استحباب السعي الشديد في بطن الوادي حتى يصعد ثم يمشي باقي المسافة إلى المروة على عادة مشيه. وهذا السعي 
مستحب في كل مرة من المراتب السبع في هذه المواضع والمشي مستحب فيما قبل الوادي وبعده؛ ولو مشى في 
الجميع أو سعى في الجميع أجزأه وفاته الفضيلة . هذا مذهب الشافعي ومؤافقيه. 

وعن مالك فيمن تركه. السعي الشديد في موضعه روايتان أحدهما كما ذكرنا والثانية تجب عليه إعادته (فصنع 
على المروة مثل ما صنع على الصفا): من استقبال القبلة والذكر والدعاء والرقي كما صنع على الصفا وهذا متفق عليه. 
(حتى إذا كان آخر الطواف على المروة): فيه دلالة لمذهب الجمهور أن الذهاب من الصفا إلى المروة يحسب مرة 
والرجوع من المروة إلى الصفا ثانية والرجوع إلى المروة ثالثة وهكذا فيكون ابتداء السبع من الصفا وآخرها بالمروة 
(قال): النبي يَلِ وهو جواب إذا (أني لو استقبلت): أي لو علمت في قبل (من أمري ما استدبرت): أي ما علمته في دبر 
منه. . والمعنى لو ظهر لي هذا الرأي الذي رأيته الآن لأمرتكم به في أول أمري وابتداء خروجي (لم أسق الهدي): : بضم 
لسريس نا جعت عل رهة ,تعر رازتة وبقته بين يدي نان إزا ساق الهلي 1 سكل لخن لحر ولاينخن إل 
يوم النحر فلا يصح له فسخ الحج بعمرة بخلاف من لم يسق إذ يجوز له فسخ الحج إنما قاله تطييباً لقلوبهم؛ وليعلموا 
أن الأفضل لهم ما دعاهم إليه إذ كان يشق عليهم ترك الاتداء مل . وقد يستدل بهذا الحديث من يجعل التمتع أفضل 
وهذا صريح في أنه يك لم يكن متمتعاً (ولجعلتها): : أي الحجة (عمرة): : أي جعلت إحرامي بالحج مصروفاً إلى العمرة 
كما أمرتكم به موافقة (ليس معه هدي): : الهدي بإسكان الدال وكسرها وتشديد الياء مع الكسرة (فليحلل): بسكون الحاء 
أي ليصر حلالاً وليخرج من إحرامه بعد فراغه من أفعال العمرة (وليجعلها): أي الحجة (عمرة): إذ قد أبيح له ما حرم 
عليه بسبب الإحرام حتى يستأنف الإحرام للحج قاله القاري. 

(فقام سراقة من جعشم): ااعوشراقة بن جالك بن مايه يعم الحم ويف الثدن المعخية ونتجينا ذكرهها 
الجوهري (ألعامنا هذا): أي جواز فسخ الحج إلى العمرة. وهذا هو الظاهر من سياق الحديث أو الإتيان بالعمرة في 
أشهر الحج أو مع الحج يختص بهذه السنة (أم للأبد): أي من الحال والاستقبال (هكذا): أي كالتشبيك (مرتبن): 7 
قالها مرتين (لا): أي ليس لعامنا هذا فقط (بل لأبد أبد): بإضافة الأول إلى الثاني أي آخر الدهر أو بغير الإضافة وكرره 
للتأكيد. وفي رواية البخاري في حديث آخر عن جابر ثم قام سراقة بن مالك فقال يا رسول الله أرأيت متعتنا هذه لعامنا 
هذا أم للأبد أي مخصوصة به لا تجوز في غيره أم لجميع الأعصار فقال هي للأبد أي لا يختص به بل لجميعها إلى أبد 
الآباد. وهذا أصرح دليل على فسخ الحج إلى العمرة. 

نمقي قرل'شراقة العامنا هذا عند لحمد تن حل وجماعة من المعدثن والظاهرية امل الفسخ لعاننا بهذا وعيد 
الحنفية والشافعية وغيرهما أهل التمتع لعامنا هذاء فعلى الأولى معنى قوله يَقِيِ دخلت العمرة في الحج أي دخلت نية 
العمرة في نية الحج بحيث أن من نوى الحج صح الفراغ منه بالعمرة» وعلى الثاني حلت العمرة في أشهر الحج 
وصحت قالوا والمقصود إبطال ما زعمه أهل الجاهلية من أن العمرة لا تجوز في أشهر الحجء وقيل معناه جواز القران 
وتقدير الكلام: دخلت أفعال العمرة في الحج إلى يوم القيامة» قالوا: ويدل عليه تشبيك الأصابع. 

قال النووي: واختلف العلماء ع في هذا الفسخ هل هو خاص للصحابة أم لتلك السنة أم باق لهم ولغيرهم إلى يوم 
القيامة فقال أحمد وطائفة من أهل الظاهر ليس خاصاً بل هو باق إلى يوم القيامة فيجوز لكل من أحرم ب بحج وليس معه 
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هدي أن يقلب إحرامه عمرة ويتحلل بأعمالها. وقال مالك والشافعي وأبو حنيفة وجماهير العلماء من السلف والخلف 
هو مختص بهم في تلك السئة ليخالفوا ما كانت عليه الجاهلية من تحريم العمرة في أشهر الحج انتهى. 

قال ابن القيم في زاد المعاد بعد ذكره حديث البراء وغضبه يَظِِ لما لم يفعلوا ما أمرهم به من الفسخ: : ونحن نشهد 
الله علينا أنا لو أحرمنا بحج لرأينا فرضاً علينا فسخه إلى عمرة تفادياً من غضب رسول الله يل واتباعاً لأمره . فوالله ما 
نسخ هذا في حياته ولا بعده ولا صح حرف واحد يعارضه ولا خص به أصحابه دون من بعدهم بل أجرى الله على 
لسان سراقة أن سأله هل ذلك مختص بهم أم لا فأجابه بأن ذلك كائن لأبد الأبد فما ندري ما يقدم على هذه الأحاديث 
وهذا الأمر المؤكد الذي غضب رسول الله يلي على من خالفه انتهى وتقدم بعض البيان في باب إفراد الحج. 

(ببدن): بضم الباء وسكون الدال جمع بدنة (صبيغاً): أي مصبوغاً (فأنكر علي رضي الله عنه ذلك عليها): فيه 
إنكار الرجل على زوجته ما رآه منها من نقص في دينها لأنه ظن أن ذلك لا يجوز فأنكر (قال): أي جابر (يقول بالعراق): 
أي حين كان فيه (محرشاً على فاطمة): التحريش الإغراء والمراد ههنا أن يذكر له ما يقتضي عتابها (قلت اللهم إني 
أهل): فيه أنه يجوز تعليق الإحرام بإحرام كإحرام فلان (فحل الناس كلهم): وفيه إطلاق اللفظ العام وإرادة الخصورص 
لأن عائشة لم تحل ولم تكن ممن ساق الهديء والمراد بقوله حل الناس كلهم أي معظمهم (وقصروا): ولم يحلقوا مع 
أن الحلق أفضل لأنهم أرادوا أن يبقى شعر يحلق في الحجء ؛ فلو حلقوا لم يبق شعر فكان التقصير ههنا أحسن ليحصل 

في النسكين إزالة شعر (فلما كان يوم التروية): هو الثامن من ذي الحجة سمي به لأن الحجاج يرتوون ويشربون فيه من 

الماء:ويسقون الدؤات لما بحدة . وفيه بيان أن السنة أن لا يتقدم أحداً إلى منى قبل يوم التروية . وقد كره مالك ذلك وقال 
بعض السلف لا بأس به والصحيح أنه خلاف السنة (فركب رسول الله يك الخ): فيه بيان سنن إحداها أن الركوب في 
تلك المواطن أفضل من المشيء كما أنه في جملة الطريق أفضل من المشي. 

وقال بعض الشافعية الأفضل في جملة الحج الركوب إلا في مواطن المناسك وهي مكة ومنى ومزدلفة وعرفات 
والتردد بينها. والسنة الثانية أن يصلي بمنى هذه الصلوات الخمس . والثالثة أن يبيت بمنى هذه الليلة وهي ليلة التاسع من 
ذي الحجة؛ وهذا المبيت سنة ليس بركن ولا واجب فلو تركه فلا دم عليه بالإجماع (حتى طلعت الشمس): فيه أن السنة 
أن لا يخرجوا من منى حتى تطلع الشمس وهذا متفق عليه (وأمر بقبة له من شعر فضربت بنمرة): بفتح النون وكسر 
الميم اسم موضع قريب من عرفات وهي منتهى أرض الحرم وكان بين الحل والحرم؛ فيه استحباب النزول بنمرة إذا 
ذهبوا من منى لأن السنة أن لا يدخلوا عرفات إلا بعد زوال الشمس وبعد صلاتى الظهر والعصر جميعاً. فالسنة أن ينزلوا 
بنمرة.فمن كان له قبة ضربها ويغتسلون للوقوف قبل الزوال فإذا زالت الشمس سار بهم الإمام إلى مسجد إبراهيم عليه 
السلام وخطب بهم خطبتين خفيفتين وخففت الثانية جداء فإذا فرغ منهما صلى بهم الظهر والعصر جامعاً بينهماء ٠‏ فإذا 
فرغ من الصلاة سارا إلى الموقف. 

وفي هذا الحديث جواز الاستظلال للمحرم بقبة وغيرهاء ولا خلاف في جوازه للنازل» واختلفوا في جوازه 
للراكب» فمذهب الشافعي جوازه وبه قال كثيرون وكرهه مالك وأحمد. وفيه جواز اتخاذ القباب وجوازها من شعر (ولا 
تشك قريش الخ): أي أنهم لم يشكوا في المخالفة بل تحققوا أنه يل يقف عند المشعر الحرام لأنه من مواقف الحمس 
أهل حرم الله (فأجاز): أي تجاوز عن المزدلفة إلى عرفات. قال النووي: معنى هذا أن قريشاً كانت في الجاهلية تقف 
بالمشعر الحرام وهو جبل في المزدلفة يقال له قزح» وقيل إن المشعر الحرام كل المزدلفة وكان سائر العرب يتجاوزون 
المزدلفة ويقفون بعرفات فظنت قريش أن النبي يل يقف في المشعر الحرام على عادتهم ولا يتجاوز فتجاوزه النبي كفل 
إلى عرفات لأن الله تعالى أمره بذلك في قوله تعالى ثم أَفِيصُوا مِنَ حَْثُ أقاصٌ أَلتَاسٌ» [البقرة: 149] أي سائر 
العرب غير قريشء وإنما كانت قريش تقف بالمزدلفة لأنها من الحرم؛ وكانوا يقولون نحن أهل حرم الله فلا نخرج منه 
(حتى أتى عرنة): مجاز والمراد قارب عرفات لأنه فسره بقوله وجد القبة قد ضربت بنمرة فنزل بها وقد سبق أن نمرة 
ليست من عرفات وأن دخول عرفات قبل صلاتي الظهر والعصر جميعاً خلاف السنة» والقبة هي خيمة صغيرة (حتى إذا 
زاغت الشمس:: أي مالت وزالت عن كبد السماء من جانب الشرق إلى جانب الغرب (أمر بالقصواء): لقب ناقة رسول 
41 385+ ول تكن قضواء لي لتطرعة الأقد. أى بعضارها (لرخلت) حر ريخاي الغياء أى جعن حليها الرخل ايان 
الوادي): هو وادي عرنة بضم العين وفتح الراء وبعدها نون» وليست عرنة من أرض عرفات عند الشافعي والعلماء كافة 
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إلا مالكاً فقال هي من عرفات (فخطب الناس): فيه استحباب الخطبة للإمام بالحجيج يوم عرفة في هذا الموضع وهو 
سنة باتفاق جماهير العلماء وخالف فيها المالكية. ومذهب الشافعي أن في الحج أربع خطب مسنونة إحداها يوم السابع 
من ذي الحجة يخطب عند الكعبة بعد صلاة الظهرء والثانية هذه التي ببطن عرنة يوم عرفات, والثالثة يوم النحره 
والرابعة يوم النفر الأول وهو اليوم الثاني من أيام التشريق. قال العلماء: وكل هذه الخطب أفراد. وبعد صلاة الظهر إلا 
التي يوم عرفات فإنها خطبتان وقبل الصلاة. ويعلمهم في كل خطبة من هذه ما يحتاجون إليه إلى الخطبة الأخرى (فقال 
إن دماءكم وأموالكم): أي تعرضها (عليكم حرام): أي ليس لبعضكم أن يتعرض لبعض فيريق دمه أو يسلب ماله 
(كحرمة يومكم هذا): يعني تعزض بعضكم دماء بعض وأمواله في غير هذه الأيام كحرمة التعرض لهما في يوم عرفة 
(في شهركم هذا): أي ذي الحجة (في بلدكم هذا): أي مكة أو الحرم المحترم. وفيه تأكيد حيث جمع بين حرمة الزمان 
واحترام المكان في تشبيه حرمة الأموال والأبدان. 

قال النووي: معناه متأكدة التحريم شديدته. وفي هذا دليل لضرب الأمثال وإلحاق النظير بالنظير قياساً (ألا): 
للتنبيه (إن كل شيء): أي فعله أحدكم (من أمر الجاهلية): أي قبل الإسلام (تحت قدمي): بالتثتية (موضوع): أي 
كالشيء الموضوع تحت القدم وهو مجاز عن إبطاله؛ والمعنى عفوت عن كل شيء فعله رجل قبل الإسلام حتى صار 
كالشيء الموضوع تحت القدم. 

قال النووي: في هذه الجملة إبطال أفعال الجاهلية وبيوعها التي لم يتصل بها قبض وأنه لا قصاص في قتلها وأن 
الإمام وغيره ممن يأمر بالمعروف أو ينهي عن المنكر ينبغي أن يبدأ بنفسه وأهله فهو أقرب إلى قبول قوله وإلى طيب 
نفس من قرب عهده بالإسلام (ودماء الجاهلية موضوعة): أي متروكة لا قصاص ولا دية ولا كفارة؛ أعادها للاهتمام أو 
ليبني عليه ما بعده من الكلام (وأول دم أضعة): أي أضعه وأتركه (دماؤنا) أي المستحقة لنا أهل الإسلام أو دماء أقاربناء 
ولذا قال الطيبي: ابتدأ في وضع القتل والدماء بأهل بيته وأقاربه ليكون أمكن في قلوب السامعين وأسد لباب الطمع 
بترخص فيه (دم ابن ربيعة): اسمه إياس هو ابن عم النبي طَل. 

قال النووي: قال المحققون والجمهور اسم هذا الابن إياس بن ربيعة بن الحارث بن عبد المطلب. وقال القاضي: 
ورواه بعض رواة مسلم.دم ربيعة بن الحارث. قال وكذا رواه أبوداودء قبل هو وهم والصواب ابن ربيعة لأن ربيعة عاش بعد 
النبي يف إلى زمن عمر بن الخطاب. وتأوله أبو عبيد فقال دم ربيعة لأنه ولي الدم فنسبه إليه انتهى .(كان مسترضعاً): على بناء 
المجهول أي كان لابنه ظئر ترضعه (فقتلته): أي ابن ربيعة (هذيل): وكان طفلاً صغيراً يحبو بين البيوت فأصابه حجر في 
حرب بني سعد مع قبيلة هذيل فقتله (وربا الجاهلية موضوع): يريد أموالهم المغصوبة والمنهوبة . وإنما خص الربا تأكيداً 
لأنه في الجملة معقول في صورة مشروع وليرتب عليه قوله (وأول ربا): أي زائد على رأس المال (أضع ربانا ربا عباس 
بن عبد المطلب): قيل إنه بدل من ربانا والأظهر أنه خبر وقوله (فإنه): أي الربا أو ربا عباس (موضوع كله): تأكيد بعد 
تأكيد» والمراد الزائد على رأس المال. قال تعالى «وَإن تُبَشْرٌ قَنَكُمَ رُمُوسُ أَنْوَلِكُمْ © لأن الربا هو الزيادة. 

قال النووي: معناه الزائد على رأس المال كما قال تعالى لوَإن مُبَشْرٌ فََكُمْ رُمُوسٌ أَمْوْلِكُمْ © [البقرة: 7178] وأن 
الربا هو الزيادة. فإذا وضع الربا فمعناه وضع الزيادة. والمراد بالوذ ضع الرد والإبطال (فاتقوا الله في النساء): أي في حقهن 
ا ا م أي انقوا الله في انتباحة الدماء ونهب الأموال وفي النساء 
(فإنكم أخذتموهن بأمانة الله): أي بعهده من الرفق وحسن العشرة (واستحللتم فروجهن بكلمة الله): أي بشرعه أو بأمره 
وحكمه. وهو قوله لفَأتك© [النساء: ] وقيل بالإيجاب والقبول أي بالكلمة التي أمر الله بها (وإن لكم عليهن): أي من 
الحقوق (أن لا يوطئن): : بهمزة أو بإبدالها بالتخفيف صيغة جمع الإناث من الإيطاء أي الأفعال قاله السندي (فرشكم 
أحداً تكرهونه): أي لا يأذن لأحد أن يدخل منازل الأزواج؛ والنهي يتناول الرجال والنساء (فإن فعلن): أي الإيطاء 
المذكور (فاضربوهن): قال ابن جرير في تفسيره . المعنى لا يأذن لأحد من الرجال الأجانب أن يدخل عليهن فيتحدث 
إليهن» وكان من عادة العرب لا يرون به بأساًء فلما نزلت آية الحجاب نهى عن محادئتهن والقعود إليهن؛ وليس هذا 
كناية عن الزنا وإلا كان عقوبتهن ن الرجم دون الضرب (ضرباً غير مبرح): بتشديد الراء المكسورة وبالحاء المهملة أي 
مجرح أو شديد شاق (ولهن علبكم رزقهن): من المأكول والمشروب. وفي معناه سكناهن «وَكِمْوَجْنَ اروف 4 [البقرة: 
7] باعتبار حالكم فقراً وغْنّى أو بالوجه المعروف من التوسط الممدوح (وإني قد تركت فيكم): أي فيما بينكم (ما): 
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موصولة أو موصوقة (لن تضلوا بعده): أي بعد تركي إياه فيكم أو بعد التمسك والعمل بما فيه (إن اعتصمتم به): أي في 
الاعتقاد والعمل (كتاب الله): بالنصب بدل أو بيان لما في التفسير بعد الإبهام تفخيم لشأن القرآن» ويجوز الرفع بأنه خبر 
مبتدأ محذوف. أي هو كتاب الله؛ وإنما اقتصر على الكتاب لأنه مشتمل على العمل بالسنة لقوله تعالى لأَلِيموا لَه 
يوا ابول [النساء: 04] وقوله «ومَآ ك5 الول فَحُّدُوهُ وما تبتك عَنْهُ هأ [الحشر: 7] فيلزم من العمل بالكتاب 
العمل بالسنة (وأنتم مسؤولون عني): أي عن تبليغي وعدمه (فما أنتم قائلون): أي في حقي (قد بلغت): أي الرسالة 
(وأديت): أي الأمانة (ونصحت): أي الأمة (ثم قال): أي أشار (يرفعها): حال من فاعل قال أي رافعاً إياها أو من السبابة 
أي مرفوعة (وينكتها): بضم الكاف والمثناة الفوقانية أي يشير بها إلى الناس كالذي يضرب بها الأرض. والنكت ضرب 
الأنامل إلى الأرض. وفي بعض النسخ بالموحدة. وفي النهاية بالباء الموحدة أي يميلها إليهم يريد بذلك أن يشهد الله 
عليهم. قال النووي: هكذا ضبطناه بالتاء المثناة من فوق. قال القاضي: هكذا الرواية وهو بعيد المعنى. قال قيل صوابه 
ينكبها بباء موحدة. قال ورويناه في سئن أبي داود وبالتاء المئناة من طريق ابن الأعرابي وبالموحدة من طريق أبي بكر 
التمار» ومعناه يقلبها ويرددها إلى الناس مشيراً إليهم» ومنه نكب كنانته إذا قلبها انتهى. 
(اللهم اشهد): على عبادك بأنهم قد أقروا بأني قد بلغت. أو المعنى اللهم اشهد أنت إذ كفى بك شهيداً (ثم أذن 
بلال ثم أقام فصلى الظهر ثم أقام فصلى العصر): أي جمع بينهما في وقت الظهرء وهذا الجمع كجمع المزدلفة جمع 
نسك عند الحنفية وجمع سفر عند الشافعي» فمن كان حاضراً أو مسافراً دون مرحلتين كأهل مكة لم يجز له الجمع كما 
لا يجوز له القصر عنده (ولم يصل بينهما شيئاً): أي من السنن والنوافل (حتى أتى الموقف): أي أرض عرفات أو اللام 
للعهد والمَرّاد موقفه الخاصء ويؤيد قوله (فجعل بطن ناقته القصواء): بالحجر (إلى الصخرات): بفتحتين الأحجار 
الكبار. قال النووي: هن حجرات مفترشات في أسفل جبل الرحمة وهو الجبل الذي بوسط أرض عرفات فهذا هو 
الموقف المستحب فإن عجز عنه فليتقرب منه بحسب الإمكان, وأما ما اشتهر بين العوام من الاعتناء بصعود الجبل 
وتوهمهم أنه لا يصح الوقوف إلا فيه فغلط» والصواب جواز الوقوف في كل جزء من أرض عرفات. وأما وقت الوقوف 
فهو ما بين زوال الشمس يوم عرفة وطلوع الفجر الثاني من يوم النحر. وقال أحمد: يدخل وقت الوقوف من فجر يوم 
عرفة (وجعل حبل المشاة بين يديه): قال النووي: روي بالحاء المهملة وسكون الباء وروى بالجيم وفتح الباء: قال 
القاضي: الأول أشبه بالحديث؛ وحبل المشاة مجتمعهم. وحبل الرمل ما طال منه وضخم وأما بالجيم فمعناه طريقهم 
وحيث تسلك الرجالة. وقال الطيبي: بالحاء أي طريقهم الذي يسلكونه في الرمل» وقيل الحبل الرمل المستطيل وإنما 
أضافها إلى المشاة لأنها لا يقدر أن يصعد إليها إلا الماشي ودون حبل المشاة ودون الصخرات اللاصقة بسفح الجبل 
موقف الإمام وبه كان رسول الله بَكِ يتتحرى الوقوف (فلم يزل واقفاً): أي قائماً بركن الوقوف راكباً على الناقة (حتى 
غربت الشمس): أي أكثرها أو كادت أن تغرب (وذهبت الصفرة قليلا): أي ذهاباً قليلا (حين غاب القرص): أي جميعه 
(فدفع): أي ارتحل ومضى. وقال الطيبي رحمه الله: أي ابتدأ السير ودفع نفسه ونحاها انتهى. قال السندي: أي انصرف 
من عرفة إلى المزدلفة (وقد شئق للقصواء الزمام): بتخفيف النون من باب ضربء أي ضم وضيق للقصواء الزمام (مورك 
رحله): المورك بفتح الميم وسكون الواو وكسر الراء وفتحها مقدم الرحل. 
قال النووي: هو الموضع الذي يثني الراكب رجله عليه قدام واسطة الرحل إذا مل من الركوب. وضبطه القاضي بفتح 
الراء قال وهو قطعة أدم يتورك عليها الراكب تجعل في مقدم الرحل شبه المخدة الصغيرة؛ والرحل بالحاء المهملة معروف 
(السكينة): بالنصب أي الزموها (كلما أتى حبلاً من الحبال): بالحاء المهملة وسكون الباء أي التل اللطيف من الرمل 
الحبال في الرمال كالجبال في الحجر (أرخى لها): أي للناقة (قليلاً): أي إرخاء قليلاً أو زماناً قليلاً (حتى تصعد): بفتح 
التاء المئناة من فوق وضمهاء يقال صعد في الجبل وأصعد, ومنه قوله تعالى 9إِذْ نضدُرت4 [آل عمران: 157] ذكره النووي. 
(ثم أتى المزدلفة): موضع معروف قيل سميت به لمجيء الناس إليها في زلف من الليل أي ساعات قريبة من أوله 
ومنه قوله تعالى 9وَإِدا لبَْدُ أزيدَتَ © [التكوير: 1] أي قربت (فجمع بين المغرب والعشاء): أي وقت العشاء (بأذان واحد 
وإقامتين): قال النووي: إن السنة للدافع من عرفات أن يؤخر المغرب إلى وقت العشاءء ويكون هذا التأخير بنية الجمع 
ثم الجمع بينهما في المزدلفة في وقت العشاء؛ وهذا مجمع عليه لكن مذهب أبي حنيفة وطائفة أنه يجمع بسبب النسك 
ويجوز لأهل مكة والمزدلفة ومنى وغيرهم,؛ وعند الشافعي أنه جمع بسبب السفر كما تقدم (ولم يسبح): أي يصل 
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'(بينهما): أي ب بين المغرب والعشاء (شيئاً): : أي من النوافل والسنن (ثم اضطجع): 0 والمبيت 
عند أبو جنيقة منة وهو قول ينض الساقعية» وقيل وابعب وهنو مهي الشافعي» وقيل: ركن لا يصح إلا به كالوقوف 
وعليه جماعة من الأجلة. وقال مالك: النزول واجب والمبيت سنة وكذا الوقوف بعده. قال القاري: ثم المبيت بمعظم 
الليل» والصحيح أنه بحضور لحظة بالمزدلفة (حين تبين له الصبح): أي طلع الفجر فصلى بغلس (بنداء): أي أذان 
(حتى أتى المشعر الحرام). 

قال النووي: المشعر بفتح الميم والمراد به ههنا قزح وهو جبل معروف في المزدلفة. وهذا الحديث حجة أن 
المشعر الحرام قزح. وقال أكثر العلماء: المشعر الحرام جميع المزدلفة انتهى كلامه. قال القاري: ومما يدل على المغايرة 
بين المزدلفة والمشعر الحرام ما في البخاري: كان ابن عمر رضي الله عنه يقدم ضعفة أهله فيقفون عند المشعر بالمزدلفة 
فيذكر ون الله. 

(فحمد الله وكبره): أي قال الحمد لله والله أكبر (وهلله): أي قال لا إله إلا الله (وحّحده): أي قال لا إله إلا الله 
وحده لا شريك له الخ (حتى أسفر جداً): أي أضاء الفجر إضاءة تامة (ثم دفع): أي انصرف من المزدلفة إلى منى 
(وأردف الفضل بن عباس): أي بدل أسامة (وكان رجلاً): بفتح الراء وكسر الجيم أي لم يكن شديد الجعودة ولا شديد 
السبوطة بل بينهما (وسيماً): أي حسناً (مر الظعن): بضم الظاء المعجمة والعين المهملة جميع ظعينة كالسفن جمع 
سفينة» وهي المرأة في الهودج (حتى أتى محسراً): محسر بضم الميم وفتح الحاء وكسر السين المشددة المهملتين» 
سمي بذك لذبل أسحاب لفل سس في أي أعى وك ود قا على لبن يق اط حي كف يوط 4 
[الملك: :] (فحرك قليلا): أي أسرع ناقته زماناً قليلاً أو مكاناً قليلاء فهي سنة من سئن السير في ذلك الموضع 

قال العلماء كي الماك بظرا الراك لالجل ولوق ما ا وكر يالك قير لويد اهم للك ريق 
الوسطى): ففيه أن سلوك هذا الطريق في الرجوع من عرفات سنة» وهو غير الطريق الذي ذهب فيه إلى عرفات ليخالف 
الطريق تفاؤلاً بتغير الحال كما فعل رسول الله يلِ في دخول مكة حين دخلها من الثنية العليا وخرج من الثنية السفلى 
(الذي بخرجك): من الإخراج (إلى الجمرة الكبرى): هي الجمرة الأولى التي قريب مسجد الخيف (حتى أتى): عطف 
على سلك أي حتى وصل (الجمرة التي عند الشجرة): ولعل الشجرة إذ ذاك كانت موجودة هناك» وأما الجمرة الكبرى 
فهي جمرة العقبة وهي الجمرة التي عند الشجرة . وفيه أن السنة للحاج إذا دفع من مزدلفة فوصل منى أن يبدأ بجمرة 
العقبة ولا يفعل شيئاً قبل رميها ويكون ذلك قبل نزوله؛ (فرماها بسبع حصيات يكبر مع كل حصاة منها مثل حصى 
الخذف): بالخاء والذال المعجمتين الرمي برؤوس الأصابع . قال الطيبي: بدل من الحصيات ل معد اانه . كذا 

في المرقاة. : 

قال النووي: فيه أن الرمي بسبع حصيات وأن قدرهن بقدر حصى الخذف وهو نحو حبة الباقلاء وينبغي أن لا 
يكون أكبر ولا أصغر فإن كان أكبر أو أصغر أجزأه بشرط كونه حجراًء ويسن التكبير مع كل حصاة ويجب التفريق بين 
الحصيات فيرميهن واحدة واحدة (فرمى من بطن الوادي): بيان لمحل الرمي . وفيه أن السنة أن يقف للرمي في بظن 
الوادي بحيث يكون منى وعرفات والمزدلفة عن يمينه ومكة عن يساره وهذا هو الصحيح (وأمر علياً رضي الله عنه): أي 
بقية البدن (فنحر): أي علي (ما غبر): أي ما بقي من المائة (وأشركه): أي النبي يل علياً في هديه. 

قال النووي رحمه الله: وظاهره أنه شاركه في نفس الهدي قال القاضي عياض: وعندي لم يكن تشريكاً حقيقة بل 
أعطاه قدراً يذبحه. قال: والظاهر أن النبي يِيِ نحر البدن التي جاءت معه من المدينة وكانت ثلاثاً وستين كما جاء فى 
رواية الترمذي وأعطى علياً البدن التي جاءت معه من اليمن وهي تمام المائة انتهى. قال القاري: ولا يبعد أنه عليه 
الصلاة والسلام أشرك علياً في ثواب هديه لأن الهدي يعطى حكم الأضحية . ثم قال النووي: وفيه استحباب تعجيل ذبح 
الهدايا وإن كانت كثيرة في يوم النحر ولا يؤخر بعضها إلى أيام التشريق (ببضعة): بفتح الباء الثانية وهي قطعة من اللحم 
(فجعلت): أي القطع (في قدر): القدر بالكسر معلوم يؤنث (فأكلا): أي النبي يَلِِ وعلي رضي الله عنه (من لحمها): 
الضمير يعود إلى القدر ويحتمل أن يعود إلى الهدايا (وشربا من مرقها): أي من مرق القدر أو مرق لحوم الهدايا . وهذا 
يدل على استحباب الأكل من هدي التطوع. وقيل واجب لقوله تعالى 9فَمُلوا © [الحج: 18] (ثم أفاض): أي أسرع 
(إلى البيت): أي بيت الله لطواف الفرض ويسمى طواف الإفاضة والركن. 


وأكثر العلماء ومنهم أبو حنيفة لا يجوز الإفاضة بنية غيره خلافاً للشافعي. حيث قال لو نوى غيره كنذر أو وداع 
وقع عن الإفاضة (فصلى بمكة الظهر): قال النووي: فيه محذوف تقديره فأفاض فطاف بالبيت طواف الإفاضة ثم صلى 
الظهر. فحذف ذكر الطواف لدلالة الكلام عليه . وأما قوله فصلى الظهر بمكة فقد ذكر مسلم من حديث ابن عمر أن النبي 
يِةِ أفاض يوم النحر فصلى الظهر بمنى . ووجه الجمع بينهما أنه يك طاف للإفاضة قبل الزوال ثم صلى الظهر بمكة في 
أول وقتها ثم رجع إلى منى فصلى بها الظهر بأصحابه حين سألوه ذلك فيكون متنفلاً بالظهر الثانية التي بمنى انتهى. . قال 
القاري: أو يقال الروايتان حيث تعارضتا فتترجح صلاته بمكة لكونها أفضل ويؤيده ضيق الوقت لأنه عليه الصلاة 
والسلام رجع قبيل طلوع الشمس من المشعر ورمى بمنى ونحر ماثة من الإبلء وطبخ لحمها وأكل منها ثم ذهب إلى مكة 
وطاف وسعى فلا شلك أنه أدركه الؤقت بمكة وما كان يؤخرها عن وقت المختار لغير ضرورة ولا ضرورة هنا والله أعلم. 

(بني عبد المطلب): وهم أولاد العباس وجماعته لأن سقاية الحاج كانت وظيفته (يسقون): : أي مر عليهم وهم 
ينزعون الماء من زمزم ويسقون الناس (على زمزم). 

قال النووي: معناه يغرفون بالدلاء ويصبونه في الحياض ونحوها فيسلبونه (فقال انزعوا): أي الماء والدلاء (بني 
عبد المطلب): يعني العباس ومتعلقيه بحذف حرف النداءء. دعا لهم بالقوة على النزع والاستقاء أي أن هذا العمل عمل 
صالح مرغوب فيه لكثرة ثوابه والظاهر أنه أمر استحباب لهم (فلولا أن يغلبكم الناس على سقايتكم): أي لولا مخافة 
كثرة الازدحام عليكم بحيث تؤدي إلى إخراجكم عنه رغبة في النزع قاله القاري. 

وقال النووي: معناه لولا خوفي أن يعتقد الناس ذلك من مناسك الحج فيزدحمون عليه بحيث يغلبونكم 
ويدفعونكم عن الاستقاء لاستقيت معكم لكثرة فضيلة هذا الاستقاء (فناولوه): أي أعطوه (دلواً): : رعاية للأفضل (فشرب 
منه): أي من الدلو أو من الماء. قال المنذري: وأخرجه مسلم وابن ن ماجه بنحوه مطولاً وأخرجه النسائي مختصراً. وفي 
رواية أدرج في الحديث عند قوله واتخذوا من مقام إبراهيم مصلى قال فقأ فيها بالتوخيد وقل يا أيها الكافرون . وفي 
رواية فصلى المغرب والعتمة بأذان وإقامة. 

5 حدثنا عَبْدُ الله بِنُ مَسْلَمَةَ أخبرنا سُلَيْمَانُ يَعْنِي ابنَ بلالٍ -ح. . وحدثنا أَحْمَدُ بن حَدْبَلٍ أخبرنا عبد 
الْوَمّابِ ب النَقَهِيْ المَعَْى وَاحِدٌ عن جَعْمَر بن مُحمَّدٍ عن أبيه: أن الي يق صلَى الظهرَوَاْمَضر بان وَاحدِرَة لم 
بس ُسَبّح بَبِنّهُمَا قاين [بَذانِ واد بِعَرَكةَ ومين وَلم يُشبحْ بَيْتَهُمَاا وَصَلَّى المَمْرب وَالِْمَاء بِجَمْع بدن وَاجِدٍ 
وإِفَامينٍ لم مسب تنما 

(ضَمِيفٌ) قَالَ أَبُو دَاودَ: هذا الحدِيتُ أَسْنَدَهُ سْنَدَهُ حَاتِمُ بِنُ إسْمَاعِيلَ في الحديث الطّوبلٍ؛ وَوَافْقَ حَاتِمَ بنَ 
إسْمَاعِيلَ عَلَى سناد مُحمّدُ بن عَلِيٍ الْجُمَفِيُ عن أبيه عن جار ! إلا أنه قال: «قَصَلَى المَغْربَ وَالْعتَمَة ة دان وَإِقَامَقه. 

[َقَالٌ أَيُو داود: قال لي أَحْمَدُ: : أخطّاً حَاتِمُ في هذًا الحديث ؛ الطّويل]. 

(عن أبيه): محمد بن علي (أن النبي كَق) : مرسلاً (فصلى الظهر والعصر): : أي بجمع التقديم كما يلوح من الرواية 
السابقة (بأذان واحد الخ): وفيه دليل على أن يصلي الصلاتين بجمع التقديم بأذان للأولى وإقامتين لكل واحدة إقامة. وبه 
قال الشافعي وأحمد وأبو ثور وغيرهم (وصلى المغرب والعشاء بجمع): أي بالمزدلفة (بأذان واحد وإقامتين): وفيه أن 
يصلي الصلاتين بجمع التأخير في وقت الثانية بأذان للأولى وإقامتين كما تقدم (ولم يسبح بينهما): : أي لم يصل شيئاً من 
النوافل بين الصلاتين (هذا الحديث أسنده): بذكر جابر بن عبد الله في الحديث الطويل أي المذكور آنفاً (ووافق حاتم): 
مفعول وافق (على إسناده): أي على إسناد هذا الحديث بذكر جابر (محمد بن علي الجعفي): والمقصود أن 
عبد الوهاب الثقفي وإن روى هذا الحديث عن جعفر بن محمد مرسلاً لكن رواه حاتم بن إسماعيل؛ وكذا محمد بن 
علي الجعفي عن جعفر بن محمد بذكر جابر بن عبد الله فصار الحديث متصلاً ([لا): استثناء من قوله وافق أي وافق 
حاتماً محمد بن علي في الإسناد والمتن إلا أنه قال هذه الجملة التالية (قال فصلى المغرب والعتمة): أي العشاء (بأذان 
وإقامة): بخلاف حاتم بن إسماعيل فإنه قال بأذان وإقامتين» ورواية محمد بن علي الجعفي تؤيد قول أبي حنيفة وأبي 
يوسف فإنهما قالا بأذان واحد وإقامة واحدة . وقد وجدت هذه العبارة في بعض النسخ وعامتها خالية عنها وهي هذه: 


2-05 صَحِبحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله . 
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قال أبو داود قال لي أحمد أخطأ حاتم في هذا الحديث الطويل انتهى. قلت: في صحة نسبة هذا الكلام إلى 0 داود 
ثم إلى أحمد بن حنبل نظرء فقد صححه جماعة من الأئمة من المتقدمين والمتأخرين من غير بيان وهم حاتم بن 

إسماعيل والله أعلم. 

لحل حدثنا َحْمَدُ بن حَْيلٍ أخبرنا يَحْبَى بن سَعِدٍ أخبرنا جَهْفَرٌ أخبرنا أبي عن جَابر قال: 0 ثم قال النَّبِيُ 
لذ كذ نحَرْتُ ههُا وى كُلهَا مَْحَر ووَقفَ عرق فقال: ركفت هئنا وعرقة كلها مزلت ور قن بالف لفك وقال” 
قَدْ وقَفْتٌُ ههنا وَمَرْدَلَِهُ كلها مَؤْقِفْ». 

(قد نحرت ههنا ومنى كلها منحر): يعني كل بقعة منها يصح النحر فيها وهو متفق عليه؛ لكن الأفضل النحر في 
المكان الذي نحر فيه صلى الله عليه وآله وسلم. كذا قال الشافعي. . ومنحر النبي صلى الله عليه وآله وسلم هو عند 
الجمرة الأولى التي تلي مسجد منى كذا قال ابن التين . وحد منى من وادي محسر إلى العقبة (قد وقفت ههنا): يعني عند . 
الصخرات وعرفة كلها موقف يصح الوقوف فيها. .وقد أجمع العلماء ع ا رت ارام لاسن مرت عي 
وقوفه ولها أربع حدودء حد إلى جادة طريق المشرق» والثاني إلى خافات الجبل الذي وراء أرضهاء والثالث إلى 
البساتين النتي تلي قرنيها على يسار مستقبل الكعبة: والرابع وادي عرنة , بضم العين وبالنون وليست هي ولا نمرة من 
عرفات ولا من الحرم (ومزدلفة كلها موقف): هتليل خاي انها كلها ورنف كما أن غنات عنوا ولك قله لال 
الأوطار. موقفف قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي بنحوه. 

حدثنا مُسَدّدْ أخبرنا حَفْضٌ بِنُ غِيَاثِ عن جَمْفَر بسْنَادِِ زاد: «قَانْحَرُوا في رِحَالِكُم». 

(فانحروا في رحالكم): المراد بالرحال المنازل. قال أهل اللغة: رحل الرجل منزله سواء كان من حجر أو مدر أو 
سعر او ول 

04 - حدثنا يَعْقُوبُ بن إبراهِيم أخبرنا يَحبَى بنُ سَعِيدٍ الَْطَانُ عن جَغْفَر حَدَّني أبي عن جَابِرِ مَذَكرَ هذا 
الحدِيت. وَأَدْرَجّ في الحديث عِنْدَ قَوْلِ «#واجِدُوأ من مَمَا نهر مُصَلٌّ © [البقرة: 175] قال قرأ هما بالتوْجِيدٍ وَكُلْ 
ا أَيّهَا اْكَافِرُونَ. وقال فِيه: قال عَلِيّ رَضِيَ الله عَنْهُ بالْكُوقَةٍ قال أبي: هذا الْحَرْفٌ لم يَذْكُرْهُ جَابِرٌ قَدَمَبْتُ مُحَرَشاً ١‏ 
وَذْكَرَ قِضَّةَ فَاطِمَةَ رَضِيَ الله عَنْهَاه. 

(واتخذوا): بكسر الخاء على الأمر وهي إحدى القراءتين والأخرى بالفتح على الخبرء والأمر دال على الوجوب. 
فال في الفح : لكن انعقد الإجماع على جواز الصلاة ة إلى جميع جهات الكعبة فدل على عدم التخصيصء وهذا بناء 
على أن المراد بمقام إبراهيم الذي فيه أثر قدميه وهو موجود الآن . وقال مجاهد المراد بمقام إبراهيم الحرم كله والأول 
أصح (فقرأ): النبي يل (فيهما بالتوحيد): : أي قل هو الله أحد فيه استحباب القراءة بهاتين السورتين مع فاتحة الكتاب 
وقد اختلف في وجوب هاتين الركعتين فذهب أبو حنيفة وهو مروي عن الشافعي في أحد قوليه إلى أنهما واجبتان» 
واستدلوا بالآية المذكورة» وأجيب عن ذلك بأن الأمر فيها إنما هو باتخاذ المصلى لا بالصلاة. وقد قال الحسن البصري 
وغيره إن قوله (مصلى): أي قبلة انتهى. 0 ع بي سه ب ا بن إسماعيل 
بما ذكره النوويء, لكن يظهر من هذه الرواية أن قوله فقرأ فيهما بالتوحيد هو قول مدرج من محمد بن علي على ما ذكره 
جابره وكذا قوله قال علي بالكوفة فذهبت محرشاً إلى آخر قصة فاطمة رضي الله عنها هو ذكره محمد بن علي منقطعاً 
من غير ذكر جابر والله أعلم. 


- باب الوقوف بعرفة 
-حدثنا هَنَادٌ عنْ أبي مُعَاوِيَةَ عنْ هِشَام بن عُرْوَةَ عن أبيهِ عنْ عَائْشَةَ قالّث: كانت قُرَيْشُ وَمَنْ دَانَ دِيئهَا 


7- صحيح : تقدم تخريجه في (1906). 
- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في (1400). 
48- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في (1400). 


و 


.0014( وابن عاجه‎ )٠١17( والترمذي (884) والنسائي‎ )١5١19( صحبح : البخاري (13736) ومسلم‎ -18٠١ 





كتاب المناسك / حديث رقم )191١(‏ 


عداداة ودع 


يَعِفُونَ بالمُرْدَلِفَ وَكَانُوا يسَمُوْنَ الْحْمْسَ وَكَانَ سَائِرُ ِرُ الْعَرَبِ يَقِمُونَ بِعرَقَة . قالّث فَلَمّا جَاءَ الأسلام أمَرَ الله تَعَالَى نبيّه 
أن بي َرَهاتٍ يِف بها م يُِيض مِنْهاء لِك قله تعَاَى: «اشرٌ انعراية عرف ساق الكَاسش4 [البقرة: 199]. 

(ومن دان دينها): أي تبعهم واتخذ دينهم ديناً (يقفون بالمزدلفة): أي حين يقف الناس بعرفة (وكانوا): : أي قريش 
(يسمون الحمس): جمع أحمس من الحماسة بمعنى الشجاعة والشدة وبه لقب قريش وكنانة ومن قبلهم في الجاهلية» 
شعي ل نسي اد لمجاو إلى لمحي لوقي اكد الات اجتارة ون إلى اسرد وعد لول شدي لاضن 
أن قريشاً كانت قبل الإسلام تقف بالمزدلفة وهي من الحرم ولا يقفون بعرفات» وكان سائر العرب يقفون بعرفات» 
وكانت قريش تقول: نحن أهل الحرم فلا نخرج منه (سائر العرب): : يعني بقيتهم (يقفون بعرفة) : على العادة القديمة (ثم 
يفيض منها): : الإفاضة الدفع في السيرء وأصلها الصب» » فاستعير للدفع في السير» وأصله اناك لعي ار وا ترا 
المفعول رأساً حتى صار كاللازم (ثم أفيضوا): أي ادفعوا (من حيث أفاض الناس): : أي عامتهم وهو عرفة . قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي.والنسائي. 

8ه باب الخروج إلى منى 
141 حدئنا زَُيِرٌ بِنُ حَرْبٍ أخبرنا الأو ض بِنُ جَوَابٍ الضَبْيْ أخبرنا عَمَارُ بن ررق عن سُلَبْمانَ الأفضسٍ 
عن الْحَكَم عنْ مِقْسَم عن ابن عباس قال: «صَلَّى رَسُولُ الله يكن الظَهرَ يَوْمَ لوي وَالْمَجْرَ يَوْمَ عَرَقَةَ بيمتى». 

(بوم التروية): هو الثامن من ذي الحجة (يوم عرفة): هو التاسع من ذي الحجة. قال المنذري: : وأخرجه الترمذي 
بنحوه. . وذكر أن شعبة قال لم يسمع الحكم من مقسم إلا خمسة أشياء وعدهاء وليس هذا الحديث فيما عد شعبة» فعلى 
هذا يكون هذا منقطعاً انتهى. 

حدثنا أَحْمَدُ حْمَدُ بنُ إبراهِيمَ أخبرنا إسْحَاقُ الأزرَقُ عن سُفيَانَ عن عَبْدالْمَِيزٍ بن قي قال: : «سَأَلتُ أَنْسَ 
بن مَالِكِ قلتْ أخبزني بشَئْء عَفَلَهُ عن رَسُولٍ الله يف َْنَ صَلَّى رَسُولُ الله يك الظهرَ يم الَو َةِقَالَ بوتى قُلْتُ أَيْنَ 
صَلَى الْعَضْرَّ يَوْمَ التفر؟ قالَ بالأبطّح, ل يه 

(عقلته): بفتح القاف أي علمته وحفظته (يوم النفر): أي الرجوع من منى وهو اليوم الثالث من أيام التشريق (قال 
بالأبطح): : وهو المخصبء وفيه دليل على أنه عليه الصلاة والسلام أول صلاة صلاها في الأبطح هي العصر (ثم قال): 


أي أنس (افعل كما يفعل أمراؤك): أي لا تخالفهم فإن نزلوا به فانزل به وإن تركوه فاتركه. . وفيه إشارة إلى متابعة أولي 
الأمر والاحتراز عن مخالفة الجماعة وأن ذلك ليس بنسك واجب . نعم المسنون ما فعله الشارع؛ وبه قال الأثمة الأربعة 


وغيرهم. والحاصل أن قول أنس يفيد أن تركه لعذر لا بأس بهء ولا عبرة بقول ابن حجر المكي فإنه قال: وإنما الخلاف 
ا ا 
- باب الخروج إلى عرفة 
11 0000 ب أخبرنا أبي عن ابن إِسْحَاقَ حَدَّي نَافِعٌ عن ابن عُمَرَ قال: : هعَذَا 
النيو و ادو م نا ا لاه 


فَوَقَفَ َف عَلَى المَؤِفٍ مِنْ عَرَفة». 
(غدا): بالغين المعجمة أي سار غدوة (حين صلى الصبح): ظاهره أنه توجه من منى حين صلى الصبح بها ولكنه 
مقيد بأنه كان بعد طلوع الشمس لما تقدم في حديث جابر الطويل؛ ثم مكث قليلاً حتى طلعت الشمس (وهي منزل 
الإمام): ال اس ست وهذا الموضع يقال له الأراك. قال الماوردي: يستحب أن ينزل بنمرة حيث نزل رسول 
11- صَحِيحٌ ٍ البخاري (170. )١1104‏ ومسلم (1804) والترمذي (414) والنائي (19917) وأحمد )١1014(‏ . 
*191- حَسَنء وأعله بعضهم: أحمد (2094) . 





ل جتبستصد/ حيد يف00 | إعووضسو| 


الله َل وهو عند الصخرة الساقطة بأصل الجبل على يمين الذاهب إلى عرفات (راح): أي بعد زوال الشمس (مهجراً): 
بتشديد الجيم المكسورة. قال الجوهري: التهجير والتهجر السير في الهاجرة» والهاجرة نصف النهار عند اشتداد الحر» 
والتوجه وقت الهاجرة في ذلك اليوم سنة لما يلزم من تعجيل الصلاة ذلك اليوم وقد أشار البخاري إلى هذا الحديث في 
صحيحه فقال: باب التهجير بالرواح يوم عرفة أي من نمرة (فجمع بين الظهر والعصر إلخ): قال ابن المنذر: أجمع أهل 
العلم على أن الإمام يجمع بين الظهر والعصر بعرفة» وكذلك من صلى مع الإمام وذكر أصحاب الشافعي أنه لا يجوز 
الجمع إلا لمن بينه وبين وطنه ستة عشرة فرسخاً إلحاقاً له بالقصرء ا ا 
وسلم جمع فجمع معه من حضره من المكيين وغيرهم ولم يأمرهم بترك الجمع كما أمرهم بترك القصر فقال أتموا فإنا 
سفرء ولو حرم الجمع لبينه لهم؛ إذ لا يجوز تأخير البيان عن وقت الحاجة ا م ا 0 
في الجمع بعرفة والمزدلفة بل وافق عليه من لا يرى الجمع في غيره .وقوله ثم خطب الناس فيه دليل على أنه صلى الله عليه 
وآله وسلم خطب بعد الصلاة» وحديث جابر الطويل يدل على خلافه وعليه عمل العلماء. 
قال ابن حزم: رواية ابن عمر لا تخلو عن وجهين لا ثالث لهما إما أن يكون النبي يَلِةِ خطب كما روى جابر» ثم 
جمع بين الصلاتين» ثم كلم يفي الناس ببعض ما يأمرهم ويعظهم فيه. فسمى ذلك الكلام خطبة فيتفق الحديثان بذلك 
وهذا أحسنء فإن لم يكن كذلك فحديث ابن عمر وهم. قال المنذري: في إسناده محمد بن إسحاق بن يسار وقد تقدم 
الكلام عليه انتهى. قلت: وقد صرح ههنا بالتحديث. 


باب الرواح إلى عرفة 

والفرق بين البابين أي باب الخروج إلى عرفة وباب الرواح إلى عرفة أن الأول في بيان أن الخروج من منى إلى عرفة 
عرد يا سا الع يلي اناد الهاج ابن رفي ترا إلى عات وروررقزي ريات ترد مدرو ااامصيية. 

941 حدثنا أَْمَدُ بن حَْبلٍ أخبرنا وَكِيعْ أخبرنا نافع بن ُمَرَ عن سَعِيدٍ بن حَسّانَ عن ابن عُمَرَ رَ قال: «لَمّا 
أن َل الْحَجَاجُ ابن ال أَْسَلَ إلى ابن عُمَرَأََةَ سَأعةٍ كان رَسُولُ لله كل روح في هذا الْيَْم؟ قال: إذّا كان ذْلِكَ 
ذاك] رُحْنَاء فلم أَرَاد ابن عُمرَ أَنْ يَرُوحَ قال قالّوا: لم تَرِعْ الشّمْس. قال: أَرَاعَتْ. قالُوا: لم ترم أَوْ زات. قال: فلمًا 
قالُوا قَد رَاَعَتْ ارْتَحَل؛. 

(عن ابن عمر): كا اد ع الا ا ا ب ا د يي 
(بروح في هذا اليوم): أي من وادي نمرة إلى الموقف في العرفات (قال): أي ابن عمر (إذا كان ذلك): أي زوال الشمس 
كما يفهم من السياق (فلما أراد ابن عمر): : وعند ابن ماجه فلما أراد ابن عمر أن يرتحل قال أزاغت الشمس؟ قالوا لم تزغ 
بعد فجلس ثم قال أزاغت الشمس؟ قالوا لم تزغ بعد فجلس ثم قال أزاغت الشمس قالوا لم تزغ بعد. فجلس ثم 
قال أزاغت الشمس؟ قالوا نعم؛ فلما قالوا زاغت ارتحل. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه والله أعلم. 

- باب الخطبة [على المنبر] بعغرفة 

وا حدثنا عاد عن ابن أبي رَائِدَةَ أنبأنا سُفْيَالُ, 0 بن عبن عن رَيْدٍ بن أسْلَم عن رَجُلٍ مِنْ بَِي ضَمْرَةَ عن أبيه 
أوْ عَمّهِ قال: «رأَيْتٌ رَسُولَ الله يك وَهُوَ عَلَى المثبّر عَرَكده. 

(عن أبيه أو عمه): لك وبا عد ول ممطرة روي تان ألبدا عي وكقتر ا ما برو جا اليد بن أجلم زول لق 
ضمرة ة عن أبيه كحديث مالك عن زيد ب بن أسلم عن رجل من بني ضمرة عن أبيه أن رسول الله يِِ سئل عن العقيقة 
الحديث (وهو على المنبر بعرفة): قبل الريك تردات زفي ربخو د بلا اكه وجولحة لات عا 1ه 165 نن 
حديث جابر رضي الله عنه» فقوله على المنبر إما أن يكون كناية عن كونه على الناقة أو سهو قاله في ف فتح الودود . وقال 
مولانا محمد إسحاق المحدث الدهلوي : لعل المراد به شيء مرتفع . قال المنذري: فيه رجل مجهول. 
ل 113) والنسائي (7000. 2004) وابن ماجه (7004) بلفظ مقارب مطولاً. 

6- صضعيففت : أحمد (77171) . 





و ا الاو اك 


ملحل حدنا مس رن بد انه حن سلما بن يعن ول بن لخن عن النه يق انرا 
الي كلل وَاِابِعَرََةَعَلَى بَعِير أَخْمَرَ رايَخْطت. 

(أنه رأى النبي يك واقفاً بعرفة الخ) : وفي النسائي: يخطب على جمل أحمر بعرفة قبل الصلاة. قال المنذري: 
وأخرجه النسائي وابن ن ماجه عن سلمة , بن نبيط ولم يقولا عن رجل من الحي..وذكره البخاري في التاريخ خ الكبير كذلك» 
وأبو اهل انييف ب شريظ لصح ولا ريا صمح زهي الا عي . ونبيط بضم النون وفتح الباء وسكون الياء آخر 
الحروف وبعدها طاء مهملة وشريط بفتح الشين المعجمة وكسر الراء المهملة وسكون الياء آخر الحروف وبعدها طاء 
مهملة. 

/191 حدئنا هناد بن السّرِي وَعهْمانُ بنْ أبي شَيْيَةَ قلا أخبرنا وَكِعٌ عن عَبْدِالمَحبدٍ حَدَنّي الْعَدَاُ بن حال 
بن هَوْذْةَ قال هَنَادْ عن عَبْدِ المَجبِدٍ أبي عَمْرو حَدَنَي حَالِدُ بن مدا بن هَوْفَة قال: «رَأَيْتُ رَسُولَ الله بل يَخْطْبُ 
النَاسَ ب بوم عََقَة عَلَى بر كَائِم في الركَابينِه. 

قَالٌَ دو داود: رَوَاهُ ابن الْعَلآهِ عن وَكبع كما قال هَنَد. 

(عن عبد المجيد أبي عمرو) : كنية عبد المجيد (خالد بن العداء): بفتح العين المهملة وتشديد الدال المهملة (بن 
هوذة): بفتح الهاء وسكون الواو بعدها لشت ايخطب النامر): : أي يعظهم ويعلمهم المناسك (يوم عرفة): بعد 
الزوال كما في حديث جابر (على بعير قائم في الركابين) تاوقل يعسن الشبخ قائعاجالان مترادقان أو عد إجلان . وقوله: 
تانها اررافتا. لان فاك علو ال لا أن حال كون الرجلين داخلين في الركابين؛ والحديث سكت عنه 
المنذري. 

1041 - حدثنا عَبَّاسُ بن عَبْد الْمَظِيم أخبرنا عُثْمانُ بن عُمَرَ أخبرنا عَبْدُ المَجِيدٍ أبُو عَمْرِو عن الْمَدَاءِ بن خَالِدٍ 

باب موضع الوقوف بعرفة 

اليل ا لاا سد ل در عن عَمْرو بن 
عَبدٍ الله بن صَفُوانَ عن يَزِيدَ بنذ شَيْبَانَ قال: أَاَا بن مرَْع الأنصَارِيُ وَنَحْنُ بمَرة في مكَانٍيَُاعِدهُ مرو عن الإمام؛ 
فقال: أما ني رَسُولُ رَسُولٍ اله يكف بكم يفول لَكُمْ قَُوا على مسَاعِ ركم فإِذّكُمْ علَى إذث من إزث أبيكُمْ إبراهيم». 

(عن عمرو بن عبد الله بن صفوان): أي الجمحي القرشي من التابعين (عن يزيد بن شيبان): أي الأزدي له صحبة 
ورواية ويذكر في الوحدان وهو خال عمرو بن عبد الله (قال): أي يزيد (أنانا ابن مربع): بكسر الميم وسكون الراء وفتح 
الموحدة وقيل اسمه زيد وقيل يزيد وقيل عبد الله والأول أكثر (ونحن بعرفة): هي اسم للمكان المخصوص وقيل يجيء 

بمعنى الزمان وأما عرفات بلفظ الجمع فيجيء بمعنى المكان فقط ولعل جمعه باعتبار نواحيه وأطرافه. كذا في اللمعات 
(في مكان يباعده عمرو): بن عبد الله أي يصفه بالبعد. . وهذا مدرج في الحديث يث أدرجه عمرو بن دينار من أن عمرو بن 
عبد الله بن صفوان يصف مكاناً بأن هذا المكان الذي كان يزيد بن شيبان وغيره فيه كان بعيداً عن الإمام» يعني قال 
عمرو بن دينار قال عمرو بن عبد الله وكان بين ذلك الموقف وبين موقف إمام الحاج مسافة وعند ابن ماجه عن عمرو 
بن عبد الله عن يزيد بن شيبان. قال: كنا وقوفاً في مكان تباعده من الموقف فأتانا ابن مربع الحديث. 

قال السندي: : أي من موقف الإمام وهو من باعد بمعنى بعد مشدداً وعمرو هو المخاطب بهذا الكلام أي مكاناً 
تبعده أنت أي تعده بعيداً . ويحتمل أن هذا من كلام الراوي عن عمرو بمنزلة قال عمرو كان ذلك المكان بعيداً عن 
موقف الإمام انتهى. (قفوا على مشاعركم): أي مواضع نسككم ومواقفكم القديمة فإنها جاءتكم من إرث إبراهيم ولا 


َه 


5 صَحجيح : النسائي (/0-01*. 008" وابن ماجه )١5857(‏ وأحمد (18545) . 


و 


/111- صحيح : أحمد (19457) . 


و 


4- صَحِِيٌ : أحمد (19814) مطولاً. 
1484- صَحِبِحٌ : الترمذي (885) وابن ماجه (00011 . 


7[ | «بسصه حيديم000) 2 |[ إعيدسسيود| 


تحقروا شأن موقفكم بسبب بعده عن موقف الإمام. . والمشاعر - م لج ل اي 1 او ٠.‏ قال 
الطيبي: :«الحقه رهد أن جرهم ان المرقف ها لجار الي يلور ليب خاطرهم باتهم على ارت أبيهم وسننه انتهى. 
قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن. ماجه. وقال الترمذي: حديث ابن مربع الأنصاري حديث حسن لا نعرفه 
إلامن حديث ابن عيينة عن عمرو بن دينار. وابن مربع اسمه يزيد بن مربع الأنصاري وإنما يعرف له هذا الحديث الواحد. .هذا 
آخر كلامه. وقال غيره: اسمه عبد الله وقيل زيد 9 الل 


باب الدّفعة من عرفة 

حال ا وحدثنا وَهْبُ بن بان أخبرنا عُبَيْدَةُ أخبرنا سُلَيِمانُ 
الأعمش المَغتى عن الْحَكَم عن مِفّسَم عن ابن عباس قال: : قاض رَسُولُ الله يك مِنْ عَرَفة وَعَلَْ السَِّينة ودف 
أُسَامَةٌ فقال: يا يها شع بر إن لير لَيْسَ بإِيجَافٍ الْخَبِلٍ وَالإِبلٍ. قال: فما رَأَبْتَهَا رَافِعَةَ يَدَيْهَا عَادِيَة 
َنَّى أنَى ‏ جَمْعا. رَادَ وَهْبّ:انْمَ أَزدَفَ الْمَضْلَ بِنَ الْعَبّاسِ وَقال أَيّهَا النّاسُ إِنَّ لبر يس بإيجَافٍ الْحَيْلٍ وَالإبلٍ. قال: 
فما ها رَافِعَة يَدَيْهَا حَنّى أَنَى مئّى'. 

(قال أفاض) قال الخطابي: معناه صدر راجعاً إلى منى» وأصل الفيض السيلان» يقال فاض الماء إذا سال وأفضته 
إذا أسلته (وعليه السكينة): أي في السير والمراد السير بالرفق وعدم المزاحمة (ورديفه): وهو الراكب خلفه (أسامة): ابن 
زيد بن حارثة مولى رسول الله يل (عليكم بالسكينة): أي لازموا الطمأنينة والرفق وعدم المزاحمة في السير» وعلل ذلك 
بقوله (فإن البر): أي لخن ل والإيجاف الإسراع في السيرء يقال: 0 الفرس وجيفاً 
وأوجف الفرس إيجافاًء قال الله تعالى ظهمآ أَوْجَفثْر عي مِنْ حَيْلٍ ولا ركاب 4 [الحشر: 1] (فما رأيتها): أي.الخيل والإبل 
(عادية): أي مسرعة في المشي (حتى أتى جمعاً): أي المزدلفة . والحذيث سكت عنه المنثزي. 

0١‏ حدثنا أَحْمَدُ حْمَدُ بنُ عَبْد الله بن يُونْس أخبرنا زُمَْرّح . وحدئنا مُحمَّدُ بن كَثِير أنبأنا سُفْبَانُ وَهذًا لَفْظْ 
حَدِيث رَُيرِ أخبرنا إبراهِيمُ بن عُفيَة أخبرني كُرَيْبٌ: َه سَأَنَ أسَامَة بنَ رَيْدِقُلتُ أخيزني كَثِفَ كَعَلكمْ أو صَنَفتُمْ صَنَعْتْ 
عَشِبة رَوفْتَ رَسُوِلَ الله وكلة. قال: جنا اغب الي ب نب اش لس فح روك هه اف قبل وما 
قال أَهْرَاقَ الْمَاءَ نمدا باْوَضُوءِ فَتوَضَاوُضُوءالبْسَ بالْبَالِغْ جدًا .قلت يا رول الله الصَّلاة .قال: الصَّلاَة أَمَامَكَ. قال: , 
ركب حى قينا لزت مارب م أنَاح الس في َنِم وَلم يَحُلُوا حتى َم الِْشَاء وَصَلى نم حل لاس . .زَادٌ 


وام» 


محمد في حَدِيِئِهِ قال كلت َيف فحن أضبَحك؟ قال رَدَِهُ اْمَضْلٌ وَانْطَلَقتُ أنّا في سُباقٍ ري عَلَى رِجْلَيَ». 
(أخبرنا إبراهيم بن عقبة): أي زهير وسفيان كلاهما يرويان عن إبراهيم (عشية): وعند مسلم: و 
ردفت رسول الله يَلِنِ عشية عرفة (ردفت رسول الله كلةِ): بكسر الدال أي ركبت وراءه . وفيه الركوب حال الدفع من 
عرفة والارتداف على الدابة ومحله إذا كانت مطيقة (جئنا الشعب): وفي رواية لمسلم انصرف رسول الله يك بعد الدفعة 
من عرفات إلى بعض تلك الشعاب لحاجته انتهى. والشعب بالكسر الطريق وقيل الطريق في الجبل (للمعرس): بصيغة 
المجهول هو موضع التعريس وبه سمي معرس ذي الحليفة عرس به النبي يل وصلى فيه الصبح والتعريس نزول 
المسافر آخر الليل نزلة للنوم والاستراحة وعند مسلم من طريق زهير جئنا الشعب الذي ينيخ الناس فيه للمغرب انتهى. 
أي لصلاة المغرب (وما قال): وعند مسلم ولم يقل أسامة (أهراق الماء) : هو بفتح الهاء وفيه أداء الرواية بحروفها (ثم 
دعا بالوضوء): : أي بماء الوضوء (فتوضأ وضوءاً ليس بالبالغ جداً): أي توضأ وضوءاً خفيفاً بأن توضأمرة مرة وخفف 
استعمال الماء بالنسبة إلى غالب عادته» زهو معنى قوله في رواية مالك الآنية بلفظ »فلم يسبغ بغ الوضوء. قال الخطابي: إنما ترك 
إسباغه حين نزل الشعب ليكون مستصحباً للطهارة في طريقه وتجوز فيه ل لم يرد أن بحنلي بد قلا نول واريها اند 
3 19478- صححِيحٌ : البخاري (1945. 14) ومسلم )١185-1١18٠‏ والترمذي (418) والنسائي ل ال اللاي اال كرف 
وأحمد (لاحقك )5١4‏ . 
-0١‏ صَحِيسٌ : البخاري (189. 013717141 )١114‏ ومسلم )١180(‏ والترمذي (880) والنسائي (3709. 5054 16د 
20١‏ وابن ماجه (7019) وأحمد )5١549(‏ . 





كتاب المناسك / حديث رقم (1977) 


(قلت يا رسول الله الصلاة): بالنصب على إضمار الفعل أي تذكر الصلاة ة أو صل ويجوز الرفع على تقدير حضرت 
الصلاة (الصلاة): بالرفع (أمامك): بفتح الهمزة وبالنصب على الظرفية أي الصلاة» ستصلى بين يديك أو أطلق الصلاة 
على مكانها أي المصلى بين يديك أو معنى أمامك لا تفوتك وستدركها . وفيه تذكير التابع بما تركه متبوعه ليفعله أو 
يعتذر عنه أو يبين له صوابه (حتى قدمنا المزدلفة فأقام المغرب): أي لم يبدأ بشيء قبل الصلاة. 

وفي رواية عند مسلم: ثم سار حتى بلغ جمعاً فصلى المغرب والعشاء؛ وسيأتي من رواية مالك: فلماجاء 
المزدلفة فتوضأ فأسبغ الوضوء ثم أقيمت الصلاة فصلى المغرب ثم أناخ كل إنسان بعيره في منزله ثم أقيمت الصلاة 
فصلى ولم يصل بينهما. وعند مسلم من وجه آخر: أنهم لم يزيدوا ب بين الصلاتين على الإناخة ولفظه لقانم اريت 
أناخ الناس ولم يحلوا حتى أقام العشاء ٠‏ تصلوا ثم خلوا ركان ميتخوا تلك رطا بالدراب اق لاط من بلويلهم بها" 
وفيه إشعار بأنه خفف القراءة في الصلاتين. . وفيه أنه لا بأس بالعمل اليسير بين الصلاتين اللتين يجمع بينهما ولا يقطع 
ذلك الجمع (ولم يحلوا): أي المحامل عن ظهور الدواب (ثم حل الناس): أي المحامل (قال ردفه الفضل): أي ركب 
خلف رسول الله يَئِةِ وهو الفضل بن العباس بن عبد المطلب (وانطلقت أنا في سباق): بضم السين والباء المشددة على 
وزن الحفاظ جمع سابق كالحافظ والقاري والقراء يقال سبقه إليه سبقاً أي تقدمه وجازه وخلفه فهو سابق . وأما السباق 

بفتح السين فهو فعال للمبالغة في السبق (على رجلي): يعني ماشياً إلى منى. واستدل بالحديث على جمع التأخير وهو 
إجماع بمزدلفة لكنه ,عند الشاققية وطائقة ينيب السقر وعند الحنقية والمالكية بسي التنك . وقال الخطابي: فيه دليل 
على أنه لا يجوز أن يصلي الحا اج المغرب إذا أفاض من عرفة حتى يبلغ المزدلفة ولو أجزأته في غيرها لما أخرها النبي 
يَلِهِ عن وقتها المؤقت لها في سائر الأام . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

يفححل - حنا أخمد بن َلٍأخبرنا يَختى بن أ أخبرنا سن عن حَبدٍ لوحن بن عياض عن ويد بن حلي 
عن أبيه عن عبد الله بنٍ أبي راع عن عَلِيّ قال: هم م أَزَفَ أسَامَة فَجَعَلَ يق على َاَيِِ وَالنَاسُ يَضرِبُونَ الإبل يمينا 
وَشِمَالاً لا يَلتمتُ إِلَنِهِمْ وَيقُولُ: لسك ها لاش ون جين عابت الشّمَمُن»: 

(ثم أردف): النبي يَلِِ (فجعل يعنق): من باب الإفعال أي يسير النبي يَظِِ سيراً وسطأً (ويقول السكينة): أي الزموا 
السكينة (ودفع): أي رجع من عرفات . قال المنذري: وأخرجه الترمذي بنحوه أتم منه وقال حسن صحيح لا نعرفه إلا 
من حديث علي من هذا الوجه. 

يفل حدئنا الْمَِْيُ عن مَالِكِ عن هِشَام بنِ عُروَةَ عن أببهِأَنَهُ قال: «سْيِلَ أُسَامَةُ بنُ رَيْدِ وََنَا جَالِسٌ: كَيفَ 
كان رَسُولٌُ الله يكل يَسِبِرٌ في حَجةٍ الوا جِينَ دَكَمَ؟ قال: كان يَسِبِرٌ الْعَئَنَّه فإذًا وَجَدَ فَجوَةَ نَضَ. قال مِشَامُ: النَض 
قَوْقَ الْعَتقِه. 

تن بيشي ويد خص بالسؤال لأنه كان رديفه عليه الصلاة والسلام من عرفة إلى المزدلفة (حين دفع): أي 
انصرف من عرفة إلى المزدلفة. . قيل إنما يستعمل الدفع في الإفاضة لأن الناس في مسيرهم ذلك يدفع بعضهم بعضاً. 
وقيل حقيقة دفع أي دفع نفسه عن عرفة ونحاها (قال): أي أسامة (كان ب يسير العنق): بفتحتين أي السير السريع وقيل ما 

بين الإبطاء والإسراع فوق المشي وانتصابه على المصدرية كقولهم رجع القهقرىء أو الوصفية؛ أي يسير السير العنق 

(فإذا وجد فجوة): بفتح أي سعة ومكاناً خالياً عن المارة والفجوة الفرجة بين الشيئين (نص): بتشديد الصاد المهملة أي 
سار سيراً أسرع وحرك الناقة يستخرج أقصى سيرها قبل أصيل النشن الاستغصاء والبلوغ إلى الغاية أي ساق دابته سوقاً 
شديداً حتى استخرج أقصى ما عندها . قال الطيبي: اح ل رح د الس ا له والمسارعة إلى 
العبادة المستقبلة والطاعة. قال المنذري: وأتخرنجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

فق - حدثنا مد بن ثبل أخبرنا يَُْوبُ أخبرنا أبي عن ابن إِسْحَاقَ حَدَلَِي إبراهيم بن عفيَة عن كرب 
مَولَى عَبْدٍ لله بنِ عَبَّاسِ عن أَسَامَة قال: «كُنْتُ ذف لني يك 5 َلَمّا وَفَعتِ الشَّمْسُ دَقَعَ رَسُولْ الله يكله. 
7 1697- حدن دون ول يلقت والنيططر ا «بلقق + اران قل 

#- صَحِبحٌ : البخاري (1137: 199494) ومسلم )1١581(‏ والنسائي (7077, 7081) وابن ماجه (077) وأحمد (57584) . 


ا 20 


5 خسن صَحِيِحٌ : تقدم تخريجه في (1951). 





كتاب المناسك / حديث رقم (5؟117) ٠‏ 


(ردف النبي كلِ): الردف بكسر الراء وسكون الدال والرديف الراكب خلف الراكب (فلما وقعت الشمس): أي 
غربت (دفع): أي انصرف والحديث سكت عنه المنذري. 


كحلا - حدثنا عَبْدُ له بن مسلَمَةٌ عن مَالِكِ عن مُوسى بن عق عن كُرَئْب مَؤْلى عَبِْ اله بن عباس عن أََاَة 
بن رَيْدِ أنهُ سَمِعَهُ يَقُولُ: «دَْعَ وَسُولُ الله يلف من عَرَكَةه حَبَى إِذَا كان بالشّب نَل قبل تَوَضَأ وَلَمْ : بغ الْوْضُوءَ. 


م و 


قُلْثُ [فَقْلْتُ] لهُ الصَّلاةٌ َقال: الصَّلاَةٌ أَمَامَكَ. َرَت لما جَاء امف نَل نضا فأسيع الْوْضُوءء َم مت 
الصَلاةُ مَصَلَّى المَغْربَ 4 ْم ناخ كل إنْسَانٍ بَِرَهُ في مَنْزِله يمت يمت الْمِمَاءُ َصَلآها ولَم يُصَلَ ما َبئ». 

(حتى إذا كان بالشعب): بكسر الشين الطريق بين الجبلين (ولم يسبغ بغ الوضوء): قال القرطبي: اختلف الشراح في 
قوله ولم يسبغ هل المراد به أنه اقتصر على بعض الأعضاء فيكون وضوما لخوياً أ اقتصر على بعض العدد فيكون 
وضوءاً شرعيا . قال كلاهما محتمل لكن يعضد من قال بالثاني ما في الرواية الأخرى وضوءاً خفيفاًء لأنه لا يقال في 
الناقص خفيف. فإن قلت: هذا يدل على أنه توضأ وضوء الصلاة ولكنه خفف ثم لما نزل توضأ وضوءاً آخر وأسبغه 
والوضوء لا يشرع مرتين لصلاة واحدة. . قاله ابن عبد البر. قال العيني: قلت لا نسلم عدم مشروعية تكرار الوضوء لصلاة 
واحدة ولئن سلمنا فيحتمل أنه توضاأً ثانياً لحدث طارىء (ثم أناخ كل إنسان بعيره): قال العيني: كأنهم فعلوا ذلك خشية 
ما يحصل فيها من التشويش بقيامها. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

6مم-حدثنا مُحمدُ بن المُنَى قال أخبرنا رَوْحُ بن حبادة قال أخبرنا رَكريًا بن إسْحَاقَ أنبأنا إبراهِيم بن 

مَْسَرَةَ أنبأنا يَعْقُوبُ بن عَاصِم بنٍ عُرْوَة أنّهُسَمعَ الشَرِيد رَضِيٍ الله عَلْهُ بقول: : «أقضْتُ مَعَ رَسُولٍ الله يكل فَمَا مَلثْ 
٠‏ قَدَنا مَاهُ ألأرْضٌ حتى أتى جَمْعاً». 

(أفضت): أي رجعت من عرفات إلى المزدلفة (فما مست قدماه): وهذا يدل على أن النبي يَلِةِ لم ينزل لحاجة بين 
عرفات والمزدلفة» وحديث أسامة المتقدم يعارض ذلك لكن يرجح حديث أسامة على حديث الشريد لأنه المثبت 
وكان رديف النبي يل فهو أعلم بحاله» ولم ير الشريد نزوله يل فلذا نفاه على علمه. ل 
ل ل ا ل بو القاسم انتهى. 

5 باب الصلاة 
تاق قر البو الول 3 يم 

فلحل - حدثنا عَبْدُ الله ب مَسْلَمَةَ عن مَالِكِ عن ابن شِهَابٍ عن سَالِم بن عَيْدِ الله عن عَبْد لله بن عُمَرَ: 9 

رَسُولَ الله يك صَلَّى المَغْرِبَ وَالِْشَاء بِالمُزْدَلِفَةٍ جَمِيعً». 

(صلى المغرب والعشاء بالمزدلفة جميعاً): قال الخطابي: هذا سنة النبي يل في الجمع بين هاتين الصلاتين 
بالمزدلفة في وقت الآخرة منهماء كما سن الجمع بين الظهر والعصر بعرفة في الأولى منهماء ومعناه الرخصة دون 
العزيمة إلا أن المستحب متابعة السنة والتمسك بهاء واختلفوا فيمن فرق بين هاتين الصلاتين فصلى كل واحدة منهما في 
وقتهماء صلاهما قبل أن ينزل المزدلفة» فقال أكثر الفقهاء إن ذلك يجزيه مع الكراهة لفعله. وقال أبو حنيفة وأصحابه إن 
صلاهما قبل أن يأتي جمعاً كان عليه الإعادة. وحكى نحواً من هذا عن سفيان الثوري غير أنهم قالوا إن من فرق بين 
الظهر والعصر.أجزأه على الكراهة ولم يروا عليه الإعادة. 

قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

1 حدثنا ابن حَنْبّل أخبرنا حَمَّادُ بن حَالِدٍ عن ابن أبي ِنْب عن الرُهْرِيّ بسْنَادهِ وَمَعْنَاهُ قال: «بِِقَامَةٍ قَامَةٍ 
<< 1976- صَحيصَ : تقدم تخريجه في (1471). 

6/م- حَسَنٌ : أحمد (الاق4ك لال1481), 


م 


- 2-0 5 
5- صحِيح : البخاري .1١97(‏ 15348 151/8) ومسلم (05لاء 1584) والترمذي (/341) والنسائي (4-507دت ولد 
ه08) وابن ماجه (7071) وأحمد (2.4445 47715. فلالىم4. 54له فككافف الازفف كشافف #لقفف 6041), 


/ا11- صَحِيِحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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قال أَحْمَدٌ قال وَكِيمٌ: صَلَّى كل صَلاَةٍ بإقَامَة. 

في رواية بإقامة جمع بينهما. وفي رواية صلى كل صلاة بإقامة. وفي رواية الشافعي ومن وافقه أنه يقيم لكل واحد 
منهما لا يؤذن لواحدة منهما انتهى. 

١ 4‏ حدئثنا عُْمانٌ بن أبي شَيْبَة أخبرنا سَبَابَةٌ ح. وحدثنا مَخْلَدُ بن خَالِدٍ المَعنَى أخبرنا عُفْمانُ بن عُمَرَ عن 
ابن بي ذِنْبٍ عن الرّهْرِي بإِسْتادٍ ابن حَدْبلِ عن حَمَّادٍ وَمَعْنَاُ قال: «بإِقَامَةِ وَاجِدَةٍ ِكل صَلاَق ولم يُنَادِ ف في الأُولّى» ولم 
يُسَبّح عَلَى إِثْر وَاحِدَةِمِنْهُمَاه. 

قال مَخْلَدٌ: لم يُنَادِ في وَاحِدَةٍ مِنْهُمَا. 

(شبابة): هو ابن سوار فهو وعثمان بن عمر كلاهما يرويان عن ابن أبي ذئب (ولم يناد في الأول): أي لم يؤذن في 
الأولى وتخصيص الأولى لأنه إذا لم يكن أذان في الأولى ففي الثانية بالأولى (ولم يسبح): أي لم يصل النافلة (في هذا 
المكان بإقامة واحدة): قال الخطابي: اختلف الفقهاء في ذلك. فال الشافعي: لا يؤذن ويصليهما بإقامتين وذلك أن 
الأذان إنما سن لصلاة الوقت وصلاة المغرب لم تصل في وقتها فلا يؤذن لها كما لا يؤذن للعصر بعرفة» وكذلك قال 
إسحاق بن راهويه. 

قال أبو حنيفة وأصحابه: يؤذن للأولى ويقام لها ثم يقام للأخرى بلا أذان وقد روى هذا في حديث جعفر بن 
محمد عن أبيه عن جابر في قصة الحج أنه فعلها بأذان وإقامتين. وقال مالك: يؤذن لكل صلاة فيقام لها فيصلي بأذانين 
وإقامتين. وقال سفيان الثوري: يجمعان بإقامة واحدة على حديث ابن عمر من رواية أبي إسحاق. وقال أحمد أيهما 
فعلت أجزأك انتهى. 

وقال النووي: وقد سبق في حديث جابر الطويل في صفة حجة النبي يلِ أنه أتى المزدلفة فصلى بها المغرب 
والغشاء بأذان واحد وإقامتين وهذه الرواية متقدمة لأن مع جابر رضي الله عنه زيادة علم وزيادة الثقة مقبولة ولأن جابر 
اعتنى الحديث ونقل حجة النبي يل مستقصاة فهو أولى بالاعتماد» وهذا هو الصحيح من مذهب الشافعي أنه يستحب 
الأذان للأولى منهما ويقيم لكل واحدة إقامة فيصليهما بأذان وإقامتين» ويتأول حديث إقامة واحدة أن كل صلاة لها إقامة 
ولا بد من هذا ليجمع بين الروايات قال المنذري: وأنخرجه الترمذي وقال حسن صحيح. 

08 دنا محمد بن كثير أنبأنا [حدننا] فيان عن ابي إيشاق عن عبد الله بن مالك قال: «صَلَّبْتُ مَعَ 
ابن مُمَرَ المَغْرِبَ تلان وَالْمِشَاءَ رَكْعََيْنِ فقال لَهُمَاِكُ ؛ بن الْحَارِثْ: ما هذِهِ الصَّلاة؟ قال: صَلْيْنهُمَا مَعَ رَسُولٍ الله يكل 
في هذًا المَكَانِ بِإقَامٍَ وَاجِدة). 

(قالا صلينا مع ابن عمر بالمزدلفة): قال العيني: في هذه المسألة للعلماء ستة أقوال: 

أحدها: أنه يقيم لكل منهما ولا يؤذن لواحدة منهما 

والثاني: أنه يقيم مرة واحدة للأولى فقط ولا أذان أصلاً. 

والثالث: أنه يؤذن للأولى ويقيم لكل منهماء وهو الصحيح من مذهب الشافعي والحنابلة. 

والرابع: الأذان والإقامة للأولى فقط وهو قول أبي حنيفة. 

والخامس: أنه يؤذن لكل منهما ويقيم» وهو قول مالك. 

والسادمن: أنه لا يؤذن لواحدة منهما ولا يقيم أصلاً. وأصل هذه الأقوال إما الأخبار أو الآثار» وأشد الاضطراب 
في ذلك عن ابن عمر رضي الله عنه فإنه روى عنه من عمله الجمع بينهماء بلا أذان ولا إقامة. وروي عنه أيضاً بإقامة 
واحدة» وروي عنه موقوفاً بأذان واحد وإقامة. وروي عنه مسنداً بأذان واحد وإقامة واحدة» وروي عنه مسند الجمع 
بإقامتين انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 

(ثلاثاً وائ: ثنتين): أي المغرب ثلاث ركعات والعشاء ركعتين. قال النووي : فيه دليل على أن المغرب لا يقصر بل 
1978- صَحِبحٌ دون قوله «ولم يناد في الأولى؟ : : هو في «ضجيح البخاري» (1575) دونه ٠‏ وانظر (19355), 

048 صَحِيحٌ بزيادة «لكل صلاة» : رواه الشيخان دون هذه الزيادة ٠‏ انظر (193757). 
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يصلى ثلاثا أبداً. وكذلك أجمع عليه المسلمونء وفيه أن القصر في العشاء وغيرها من الرباعيات أفضل والله أعلم. قال 
المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 

حدثنا مُحمَّدُ بن سُلَيْمانَ الأْبَارِيُ أخبرنا إِسْحَاقٌ يَغنِي ابنَ يُوسْفَ ‏ -عن شَرِيكِ عن أبي إسْحَاقَ عن 
سَعِدٍ بن جُبيْر وَعَبدٍ لله بن مَالِكِ قالا: «صَلَينَامَعَ ابن حُمَرَ بالمُرْدلِفَة المَْرِبَ وَالْعِشَاء بِإقَامَةٍ وَاحِدَة فَذَكَرَ مَْتَى ابن كثير. 

(حدثني سلمة بن كهيل): والحديث سكت عنه المنذري. 

1 حدثنا ابن الْعَلهءِ أخبرنا أبُو أسَامَةَ عن إسْمَاعِيلَ عن أبي سْحَاقٌ عن سَعِيدٍ بن جب قال: «أقَضْنَا مع 
ابن حمر فلم بلَمْنا جَمْعاً صَلَى نا المَغْربَ وَالْعِشَاء بإقَامَةٍوَاحِدَة لان وان قَلمّاالْصَرَفَ قال لنا ابنُ حُمَرَ: هكذًا 
صَلَّى بنا رَسُولُ الله بك في هذا المَكَانِه. 

حدئنا مُسَدَُّ أخبرنا يَحْبَى عن شُغْبةَ دي ب سَلَمَُ بن كُهَيْلٍ قال: «رََيْثُ سَعِيدَ بنَ بر نام بِجَفِعٍ 
صَلَّى المَغرب لان 4 ْم صَلّى الْعِشَاءَ رَكْعَئَيْنٍ نه قال مَهِدْتُ بن مر سَنمٌ في هد المكَانٍ ِل هذه وكال: شَهِدْتَ 
رَسُولَ الله وَل مَ َع يل هنا في هذًاالمَككا. 

و١‏ حائا سد أخبرن و الأشؤص أخبرنا ضمت بن سيم عن لبي قال: «أقْبَلْتُ مَعَ ابن عُمَر مِنْ 
عَرََاتِ إلى المُْدَلِفَةِ فلم يكن يَفْثرُ من اتير وَالمََيلٍ 3 ا لي 
نا المَْربَ َلآت رَكَعَاتٍِكُمٌ الََْتَ ينا ققال: الصَّلاةُمَصلّى با الِْشَاءَ رَكُعََيْنِ ثُمّ دَعَا بِعَشَائِه. قَالَ وَأخْبَرَنِي عِلآجُ 
بن عَمْرو بِمِثْلٍ حَدٍ ل مث بي َي ابن مره قي لابن عر في يك قال ليك مع ولاه ف لكه. 
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5 حدثنا مسَدد أن عَبْدَ الْوَاحِدٍ بن زِيَادٍ وأا عَوَاَةَ وأا مُعَاوِيَة 0 
لي بن مزية هن ابن مشقوو قا «ما َآَْتُ رَسْولَ لله يله صلَّى صَاة إلا وها لأ بِجَمْع قله جَمَع جَمَعٌ د 
المغرب وَالْعِشَاءِ ب ِجَمْع وصَلَى صَلاة الصّبْح من الْمَدِ قَبِل وَفْيهَاه. 

(فلم يكن بفتر): “أي يمل ويضعف (أقام أو أمر): شك من الراوي (فقال الصلاة) : أي صلوا الصلاة أو قامت 
الصلاة (دعا بعشائه): بفتح العين طعام العشية (قال): أي الأشعث (حديث أبي): أي سليم. قال المنذري: هذا الحديث 
مخالف للاحاديث الصحيحة عن ابن عمر في هذاء وعلاج بن عمرو ذكر البخاري أنه رأى ابن عمر وهذا يدل على أنه 
لم يسمع منه غير أن سليم بن الأسود وهو أبو الشعثاء قد سمع من ابن عمر وذهب أبو حنيفة وغيره إلى أنه يجمع 
بينهما بأذان واحد وإقامة واحدة كما جاء فيه . وقد أخرج البخاري في صحيحه من حديث عبد الله بن مسعود أنه صلى 
الصلاتين كل صلاة وحدها بأذان وإقامة والعشاء بينهما. وروي عن مالك أنه قال : يؤذن ويقيم لكل صلاة على ظاهر 
حديث ابن مسعود. وهي حديث جابر الطويل أنه يَقِ صلى المغرب والعشاء بأذان واحد وإقامتين» وذهب إليه أحمد 
وأبو ور وغيرهما وقد أشار بعضهم إلى الجمع بين الأحاديث فقال قوله بإقامة واحدة يعني لكل صلاة دون أذان 
ويحتمل أن يكون بأذان كما ثبت في حديث جابر وهو حج واحدء لكن لم يتعرض هنا لذكر أذان ولا نفيه فيجمع بين 
الروايتين على هذا ويبقى الإشكال فى إثبات جابر إقامتين ونص ابن عمر على إقامة واحدة» فلعله يعني بواحدة في 
العشاء الآخرة يعني دون أذان فيهاء وبقيت الأولى بأذان وإقامة انتهى كلام المنذري. 

(وصلى صلاة الصبح من الغد): أي من يوم النحر (قبل وقتها): قال النووي: معناه أنه صلى المغرب في وقت 
العشاء ء بجمع. التي هى المزدلفة» وصلى الفجر يومئذ قبل ميقاتها المعتادة» ولكن بعد تحقق طلوع الفجر فقوله قبل 
1980- صَحِيح بزيادة الكل صلاةة : رواه الشيخان دون هذه الزيادة » اط (3؟09). 

الاوا- صَحِيحٌ » وهو عند مسلم ؛ لكن قوله «بإقامة واحدة' شاد ؛ إلا أن يزاد «لكل صلاة» : رواه الشيخان دون زيادة 
«لكل صلاة» » انظر (19575). 

7- صحبِح وفيه المذكور في الذي قبله : انظر (19375). 

*193- صَحِيحٌ ؛ لكن قوله «الصلاة» شاد والمحفوظ «فأقام' : تقدم في (1937). 

15- صَحِيِحٌ : البخاري (1110) ومسلم (1789., والنسائي *01١(‏ 30317 5054) وأحمد (4580). 
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وقتها المراد قبل وقتها المعتادة لا قبل طلوع الفجر لأن ذلك ليس بجائز بإجماع المسلمين فيتعين تأويله على ما ذكرته. 
وقد ثبت في صحيح البخاري في هذا الحديث في بعض رواياته أن ابن مسعود صلى الفجر حين طلع الفجر بالمزدلفة» 
ثم قال: إن رسول الله يَئِةِ صلى الفجر هذه الساعة؛ وفي رواية: فلما طلع الفجر قال: إن رسول الله يل كان لا يصلي 
هذه الساعة إلا هذه الصلاة ة في هذا المكان من هذا اليوم . وفي هذه الرواية حجة لأبي حنيفة في استحباب الصلاة ة في 
آخر الوقت في غير هذا اليوم. 

ومذهب الجمهور استحباب الصلاة ة في أول الوقت في كل الأيام ولكن في هذا اليوم أشد استحباباً. . وقد يحتج 
أصحاب أبي حنيفة بهذا الحديث على منع الجمع بين الصلاتين ذ في السفر لأن ابن مسعود من ملازمي النبي يل وقد 
أخبره أنه ما رآه يجمع إلا في هذه الليلة. 

ومذهب الجمهور جواز الجمع في جميع الأسفار المباحة التي يجوز فيها القصر. والجواب عن هذا الحديث أنه 
مفهوم؛ وهم لا يقولون به ونحن نقول بالمفهوم ولكن إذا عارضه منطوق قدمناه على المفهوم. وقد تظاهرت الأحاديث 
الصحيحة بجواز الجمع ثم هو متروك الظاهر بالإجماع في صلاتي الظهر والعصر بعرفات . انتهى كلامه. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

١‏ حدئنا أَحْمَدُ بن نبل أخبرنا يَحْتَى بن آم حدثنا سُفيَانُ عن عَبْدِالرَّحْمنٍ بن عياش عن زَيْدٍ بن عَلِيِ 
عن أيه عن مُبَيْدٍ لله بن أبي رَافع عن عَلِيٌ قال: «قَلَمّا أضبَح يَمني النّيّ يك وَوَكفَ عَلَى فُرَحَ فقال: هذا قُرَحُ وَهُوَ 
المَوْقِتٌ وَجَمْعٌ كلها مَؤْقِفٌ وَنَحَرْتٌ ههُا وَمِنَى كُلَهَا مَنْحَرٌ فانْحَرُوا في رِحَالكُم». 

(فلما أصبح د يعني النبي كَل) : أي بمزدلفة (فقال هذا قزح): بضم القاف وفتح الزاء كعمر غير منصرف للعدل» 
والعلمية: اسم لموقف الإمام بمزدلفة» وتقدم تحقيقه . قال المنذري: : وأخرجه الترمذي وابن ماجه مختصراً ومطولا. 
وقال الترمذي حسن صحيح. ٠لا‏ نعرفه من حديث علي إلا من هذا الوجه. 

ضليل - حدثنا مُسَدَدُ أخبرنا حَفْصٌ بن ضياث عن جَغْفَرِ بن مُحمّدٍ عن أبيه عن ججاير: «أنّ الي يك قال: 
«وَكَفْثُ هنا عرف وعَرَكَةُ كلها مَوتِفُء وَوَكَْتُ هنا بجَلْعٍ وَجَمْعْ كلا مَؤقِفُء وَنَحَرْتُ ها وى كُلَهَا منْحَر 
نانْحَرُوا في رِحَالِكُمْ». 

(وقفت ههنا): أي قرب الصخرات (وعرفة كلها موقف): أي ب يصح الوقوف فيها إلا بطن عرنة (ووقفت ههنا): أي 
عند المشعر الحرام بمزدلفة» وهو البناء الموجود بها الآن (وجمع): أي المردلفة كلها موقق) : أي إلا وادي محسرء 
قيل جمع علم لمزدلفة لاجتماع الناسن فيه. وقيل غير ذلك (ونحرت ههنا ومنى كلها منحر): يعني كل بقعة منها يصح 
النحر فيها وهو متفق عليه لكن الأفضل النحر في المكان الذي نحر فيه صلى الله عليه وآله وسلم كذا قال الشافعي. 
ومنحر النبي صلى الله عليه وآله وسلم هو عند الجمرة الأولى التي تليى مسجد منى كذا قال ابن التيين وحد منى من 
وادي محسر إلى العقبة (في رحالكم): المراد بالرحال المنازل: قال أهل اللغة: رحل الرجل منزله سواء كان من حجر أو 
مدر أو شعر أو وبر. والحديث سكت عنه المنذري. 

فلل - حدئنا الحسيٌ بن عَِيْ أخبرنا ب أَسَامَة عن أسَامَة بن َئدِ عن عَطاءِ قال حَدكي جار بنُعَبِْ اله أن 
رَسُولَ الله وك قال: «كل عَرَقَة مَؤْتِفٌ وكل من مَنْحَرٌ وكل المَُْلفَةٍ مَوْقِفَ وكل فْجَاج مكة طَرِيقٌ ومَنحَره. 

(قال كل عرفة): أي أجزائها ومواضعها ووجوه جبالها (موقف): أي موضع وقوف للحج (وكل منى منحر): أي 
موضع نحر وذبح للهدايا المتعلقة بالحج (وكل المزدلفة موقف): أي لوقوف صبح العيد (وكل فجاج مكة): بكسر الفاء 
جمع فج وهو الطريق الواسع (طريق ومنحر): أي يجوز دخول مكة من جميع طرقها وإن كان الدخول من ثنية كداء 
أفضل» ويجوز النحر في جميع نواحيها لأنها من الحرم. والمقصود نفي الحرج. 

ذكره الطيبي. ويجوز ذبح جميع الهدايا في أرض الحرم بالاتفاقء إلا أن منى أفضل لدماء الحج. ومكة لا سيما 
لي (46ة) وابن ماجه .003١(‏ 

15- صَحِيِحٌ : مسلم )١1518(‏ والنسائي (1/17؟) وابن ماجه (07017/4). 
/1- سن صَحِيحٌ : ابن ماجه (0044. 


؟ 41 نك كتاب المناسك / حديث رقم (1978) رك عون المعبود 
الخروة لمكا العسترة والدان بدا ارح ا يا بالنكر الى الدرقاة بالسريف كه عله المندري: 
حدثنا ابن كير أنبأنا سُفْيَانُ عن أبى إِسْحَاقٌ عن عُمَرَ بن مَيْمُونِ قال قال عُمَرُ بن الْخَطَّاب: ١كَانَ‏ أَهْل 
الْجَاهِليّة لا يُفِيضونَ حتى يَرَوَا الشَمْس عَلَى تر فَخالفَهُمْ النَيْ يكل فَدمَعَ قَبْلَ طلوع شمر 4 
(لا يفيضون): بضم أوله أي لا يدفعون من المزدلفة (على ثبير): بفتح المثلثة وكسر الموحدة وسكون التحتية 
بعدها راء مهملة وهو جبل معروف بمكة. وهو أعظم جبالها. والحديث فيه مشروعية الدفع من الموقف بالمزدلفة قبل 
وقد نقل الطبري الإجماع على أن من لم يقف فيها حتى طلعت الشمس فاته الوقوف. 
قال ابن المنذر: وكان الشافعي» وجمهور أهل العلم يقولون بظاهر هذا الحديث وما ورد في معنا وكان مالك يرى 
أن يدفع قبل الإسفار وهو مردود بالنصوص . كذا في نيل الأوطار: قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي وابن ماجه. 
5 باب التعجيل من جَمْع 
88 حدثنا أَحْمَدُ بنُ حَْيَل أخبرنا سُفْبَانُ أخبرنى عُبَيْدُ الله بن أبي يَزِيدَ أَنَهُ سَمِعَ ابنَ عَبّاس يِقُولُ: «أنا مِمَنْ 
قَدَمَ رَسُولُ الله يك لَبْلهَ المرْدَلِفَةِ في ضَعَفَةَ أفلو». 
(أنا ممن قدم): أي قدمه (ليلة المزدلفة): أي إلى منى (في ضعفة أهله): بفتحتين جمع ضعيف أي من النساء 
والصبيان. قال الطيبي: يستحب تقديم الضعفة ليلاً لئلا يتأذوا بالزحام انتهى. والحديث أخرجه البخاري والترمذي وابن 
ماجه. قاله المنذري. 


ا 


حدثنا مُحمّدُ بن كثِبر أنبأنا سُفْيانُ أخبرنا سَلَمَةُ بنُ كُهَيْلِ عن الحسّن الْعُرَنيٌ عن ابن عَيّاسِ قال: 
«قَدَمَارَسُولُ اله يك ْلَه المُزَْلِفَةِأتَيْلَمَة بي عَبْدٍِ المُطَلبِ عَلَى حُمْرَاتِ فجَمَلَ يَلْطَحُ أفخادًنا ويقُول: بيني لا 
َرْمُوا الجَمْرَةَ حتى تَطلعَ الشمْس». : 

ثَالَ أبُو دَاوْدً: اللطحٌ الضَرْبٌُ اللَيّنُ. 

(أغيلمة): بدل من الضمير في قدمنا. قال في النيل: منصوب على الاختصاص أو على الندب. قال في النهاية: 
تصغير أغلمة بسكون الغين وكسر اللام: جمع غلام وهو جائز في القياس؛ ولم يرد في جمع الغلام أغلمة وإنما ورد 
غلمة بكسر الغين والمراد بالأغيلمة الصبيان» ولذلك صغرهم (على حمرات): بضم الحاء المهملة والميم جمع الحمر 
وحمر جمع لحمار (فجعل): النبي يَلِِ (يلطح): بفتح الياء التحتية والطاء المهملة وبعدها حاء مهملة. قال الجوهري: 
اللطح: الضرب اللين على الظهر ببطن الكف انتهى. أي يضرب بيده ضربا خفيفاء وإنما فعل ذلك ملاطفة لهم 
(أفخاذنا): جمع فخذ (ويقول أبيني): بضم الهمزة وفتح الباء الموحدة وسكون ياء التصغير وبعدها نون مكسورة ثم ياء 
النسب المشددة. كذا قال ابن رسلان في شرح السنن. وقال في النهاية: الأبيني بوزن الأعيمي تصغيرا لأبناء بوزن أعمى 
هو جمع ابن (حتى تطلع الشمس): استدل بهذا من قال إن وقت رمي جمرة العقبة من بعد طلوع الشمس. قال المنذري: 
وأخرجه النسائي وابن ماجه. والحسن العرني بجلي كوفي ثقة واحتج به مسلم واستشهد به البخاري غير أن حديئه عن 
ابن عباس منقطع. وقال الإمام أحمد بن حنبل: الحسن العرني لم يسمع من ابن عباس شيئا. انتهى. والعرني بضم العين 
المهملة وفتح الراء المهملة. 

0 .-حدثنا مُهْمانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا الوَِيدُ بن عُقْبَة أخبرنا حَمْرَةُ الزيّاتُ عن حبيب عن عَطَاءٍ عن ابنٍ 
عباس قال: كان وَسُولُ اله يك قَدمُ ُعَقَاء ْله ملس وَيأمْرهُمْ ‏ يَغني لا يَْمُونَ الْجَمرَة ‏ حتى تَطلع الشّْسُ». 
1998- صَحيحٌ : البخاري (1184) والترمذي (447) والنسائي (7040) وابن ماجه (70177) وأخمد (80) . 


194- صَحِيحٌ : البخاري (//2151 21573748 1867) ومسلم (1594. )١1195‏ والترمذي (497.24947) والنسائي (30715, 07077 
وابن ماجه (7077) وأحمد (1905. 74177 1415 01937 


14- صَحِيحٌ : النسائي (7077) وابن ماجه (7010) وأحمد (05047). 
1- صَحِبِحٌ : تقدم في (1459). 
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(يقدم ضعفاء ء أهله): قال محمد في الموطأ : لا بأس أن يقدم الضعفة ويأمرهم ويؤكد عليهم أن لا يرموا الجمرة 
حتى تطلع الشمسء وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا انتهى. . وقال القاري: وجوزه الشافعي بند نصف الليل. 
وقال العيني: وقد اختلف السلف في المبيت بالمزدلفة» فذهب أبو حنيفة وأصحابه والثوري وأحمد وإسحاق وأبو ثور 
ومحمد بن إدريس في أحد قوليه إلى وجوب المبيت بها وأنه ليس بركن؛ فمن تركه فعليه الدم؛ وعن الشافعي أنه سنة» 
وهو قول مالك. وقال ابن خزيمة: هو ركن. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. وأخرجه الترمذي من حديث 
مقسم عن ابن عباس أن النبي يل قدم ضعفة أهله. وقال: لا ترموا الجمرة حتى تطلع الشمسء وقال حسن صحيح. 
ويمكن حمل هذه الأحاديث على الاستحباب جمعاً بين السنتين. 

١545"‏ حدئنا هَارُونُ بن عَبْدٍ لله أخبرنا ابن أبي فُدَيِكِ عن الضّحَاكِ ‏ يني ابنَ عُثْمَانَ - عن هِشَام بنِ عُرْوَة 
عن أبيهِ عن عَائِمَةَ رَضِيٍ الله عَنْهَا أنّها قالث: «َرْسَلَ الت يله بأمسَلَمَةَ لَبِله النّخرِ فَرَمَتِ الْجَمْرَة قَبْلَ الفَجرِ ثم 
مَضَتْ فَأَنَاضَتْ وكَانَ ذلك الْيَومُ اليَومَ الَّذِي يَكُونَ رَسُولُ الله يكل تَعنِي عِنْدَها». 

(عن عائشة) : حديث عائشة أخرجه أيضاً الحاكم والبيهقي ورجاله رجال الصحيح (قبل الفجر): : هذا مختص 
بالنساء فلا يصلح للتمسك به على جواز الرمي لغيرهن من هذا الوقت لورود الأدلة القاضية بخلاف ذلك؛ ولكنه يجوز 
لمن بعث معهن من الضعفة كالعبيد والصبيان أن يرمي في وقت رميهن كما سيأتي في حديث أسماء. . وأخرج أحمد من 
حديث ابن عباس أن النبي يَلِةٍ بعث به مع أهله إلى منى يوم النحر فرموا الجمرة ة مع الفجر (فأفاضت): أي ذهبت 
لطواف الإفاضة ثم رجعت إلى منى (اليوم الذي): خبر كان أي يوم نوبتها كأنه إشارة إلى سبب استعجالها في في الرمي 
والإقاضة (يعني): هو من تفسير أبي داود أو أحد رواته . قال المنذري: قال البيهقي: وهذا إسناد صحيح لا غبار عليه؛ 
وذكر ذلك عقيب حديث أبي داود. 

قال الشافعي: فدل على أن خروجها بعد نصف الليل وقبل الفجر لأن رميها كان قبل الفجر لأنها لا تصلي الصبح 
بمكة إلا وقد رمت قبل الفجر بساعة؛ ووافق الشافعي عطاء وطاووس فقالا ترمى قبل طلوع الفجرء وقال مالك وغيره 
ترمي بعد طلوع الفجر ولا يجوز قبل ذلك . انتهى كلام المنذري. 

١45‏ -حدثنا مُحمّدُ بن حلا بهلي أخبرنا يَحتى عن ابن جُرَْح أخبرني عَطّاء أخبرني مُخيرٌ عن أَسْماء: 
دأنهَا رَمَتِ الْجَمْرَة. قلت إِنَا [إِنَمَا] رَمَيْنَا الْجَمْرَة بليِلٍ. قالّث: إنَا كنا نَضْنَعْ هذا عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ الله يكل». 

(مخبر): اسم الفاعل من الإخبار (أنها رمت المجمرة): ل ا 
(قلت): القائل ذلك المخبر (قالت): : أسماء (إنا كنا نصنع هذا): : وأخرج البخاري ومسلم من طريق عبد الله مولى أسماء 
عن أسماء أنها نزلت ليلة جمع عند المزدلفة فقامت تصلي فصلت ساعة ثم قالت يا بني هل غاب القمر؟ قلت لا» 
فصلت ساعة ثم قالت يا بني هل غاب القمر؟ قلت لاء فصلت ساعة ثم قالت يا بني هل غاب القمر؟ قلت نعم قال 
فارتحلوا فارتحلنا ومضينا حتى رمت الجمرة ثم رجعت فصلت الصبح في منزلها فقلت لها يا هنتاه ما أرانا إلا قد 
غلسناء قالت: يا بني إن رسول الله يِْ أذن للظعن انتهى . وفي هذا الحديث دليل على أنه يجوز للنساء ء الرمي لجمرة 
العقبة في النصف الأخير من الليل. واستدل به بعضهم على إسقاط المرور بالمشعر عن الظعينة. ولا دلالة فيه على 
ذلكء لأن غاية ما فيه السكوت عن المرور بالمشعرء وقد ثبت في صحيح البخاري وغيره عن ابن عمر أنه كان يقدم 
ضعفة أهله فيقفون عند المشعر الحرام بالمزدلفة بليل ثم يقدمون منى لصلاة ة الفجر ويرمون . قاله الشوكاني. قال 
المنذري: وأخرجه النسائي وقال فيه عن عطاء أن مولى لأسماء أخبره . وأخرج البخاري ومسلم معناه أتم منه من رواية 
عبد الله مولى أسماء عنها. 

1045 حدثنا مُحمَّدُ بن كير أنبأنا [حدثنا] سُفْيَانُ حَدّنّي بو الربيْرِ عن جَابِرٍ قال: «أَقَاض رَسُولُ الله ب 
20017 يق 1 لم يوتري اعد نن اليم قن التلظة: 

*14- صَحِيِحٌ : البخاري (1774) ومسلم (1141) والنسائي (090*) وأحمد (532401). 


55 صَحِيحٌ : مسلم )١1946(‏ والترمذي (8487. 8917) والنسائي 27”٠015١(‏ ادل #وء لال وفعلل الاح ملاءلل الا١8)‏ وابن 
ماجة (0791773, 
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وعَلَِْالسّكبن وَأمرَهُمْ أن يَْمُوا بئلٍ حَصَى الْحَذْفٍ فأُوضَعَ في وَادِي مُحَمْره. 

(بمثل حصى الخذف): أي بقدره فى ي الصغر وتقدم تفسيره ٠‏ (فأوضع) أي أسرع السير بإبله؛ يقال: : وضع البعير 
وأوضعه راكبه : أي أسرع به السير (وادي محسر): اسم فاعل من التحسير. قال الأزرقي وهو خمسمائة ذراع وخمسة 
ل و ل ا ا ا 
والحديث فيه دليل على مشروعية الإسرا اع بالمشي في وادي محسر .قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ما 

- باب يوم الحج الأكبر 

اختلفوا فيه على خمسة أقوال؛ قيل هو يوم النحرء وقيل هو يوم عرفة» وقيل هو أيام الحج كلها كقولهم يوم الجمل ويوم 
صفين ونحوه. وقيل الأكبر القران والأصغر الإفراد. وقيل هو حج أبي بكر الصديق رضي الله عنه ذكره القسطلاني. 

ل حدثنا مُوّمّلُ بن الْمَضْلٍ أخبرنا الْوَلِيدُ أخبرنا حِشَامْ يَعنِي ابنّ الْمَاذِ - أخبرنا نَافِعٌ عن ابن ُمَرٌ: 9 
رَسُولَ الله ككل وَقَفْ يَوْمَ م النَخْر بَيْنَ الْجَمَرَاتِ في الْحَجََةٍ التي حَجّ فقال: أي يَوْمٍ هذا؟ قالُوا: يَوْمُ النْخر. قال: هذا يَوْمُ 
الحَج"الأكبر». 

(قال هذا بوم الحيج الأكبر): قال تعالى: «وَأدَنُ ير َه ويَسُولة إِلَ ألتّاسى» [التوبة: *] أي إعلام يوم لج 
الأحَير أنَّ لَه برى” من نّ الْمتْركِينٌ وَرَسوأة»4 قال البيضاوي: أي يوم العيد لأن فيه تمام الحج معظم أفعاله: ولأن الإعلام 
كان فيه . ووصف الحج بالأكبر لأن العمرة ة الحج الأصغر أو لأن المراد بالحج ما يقع في ذلك إليوم من أعماله فإنه أكبر 
من باقي الأعمال كذا في المرقاة . قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه والبخاري تعليقاً. 

105 حدثنا مُحمّدٌ بن يَحْبَى بن فَارسِ أَنّ الحَكَمَ بنَ نفع حَدَتَهُمْ آنبأنا [حدئنا] شُعَيْبٌ عن الرُمْرِيّ حَدَلِي 
حُمَيِدُ ب عَبدِ الرَّحْمنٍ أنّ ا مُرَيْرَة قال: ١ب‏ بعتي أب بر في مَنْ ُؤَذنُ يَوْمَالنخر بعتى أن لا يَحُجٌ بعد الَْامٍمُشْرِك 
ولا يَطُوفٌ بالبَئِت عُزْيَانُ وَيَوْمُ الحج الأثير بن انض والح الأكبرٌ الحجٌ». 

(بعثني أبو بكر): : سنة تسع من من الهجرة تبجع بالداسن افي): جملة رهط (من يؤذن): من التأذين أو الإيذان بمعنى 
الإعلام (يوم النحر) : ظرف لقوله بعثني (لا يحجج بعد العام): أي بعد هذا العام (مشرك): قال النووي: موافق لقول الله 
تعالى: #إِنّمَا المشروت ححسُ نحَس فلا يَفَرَبوَا ألْمسْجِد الْحَرَام بعد بَعَدّ عَامِهمْ كسددًا» [التوبة :14] والمراد بالمسجد الحرام هنا 
ل ا وو ل 92 9 ا 5 
خفية ومرض ومات نبش وأخرج من الحرم (ولا يطوف بالبيت عريان): هذا إيطال لما كانت الجاهلية عليه من الطواف 
بالبيت عراة. واستدل به أصحاب الشافعي وغيرهم على أن الطواف يشترط له ستر العورة. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم. :وفي حي اليخاري ربوم ايع الأكمريوم النحرء ونه قبل الأكبرس أجل قول الناسن البح الأصغر. 
وذكر البخاري ومسلم أن حميد بن عبد 00 : يوم النحر يوم الحج الأكبر من أجل حديث أبي هريرة انتهى. 

باب الأشهر الحرم 

فلل جنات لمر وتاي لع در م سار ل ار و أن الي 8 خَطَبَ في حَتهِ 
فقال: إِنَّ الرّمانَ قَدِ استَدَارَ كَهََِْه يَوْمَ خَلَقَ الله السّمَاوَاتِ وَالأَرْضء السّنَةُ ْنَا عَشَرَ شَهْرا مِنْها أَربَعَةٌ حُرُمُ: تَلآتٌ 
مُتَوَالِنَاتٌ ذو الْقِعْدَةٍ ة وذو الححّة ة وَالمَحَرّمْ وَرَجَبُ مُضَرٌَ الي بَيْنَ جُمَادَى وَشَعْبَانَ؛. 

(إن الزمان قد استدار كهيثته): أي دار على الترتيب الذي اختاره الله تعالى ووضعهٍ يوم خلق السماوات والأرض» 
وهو أن يكون كل عام اثني عشر شهراً وكل شهر ما بين تسعة وعشرين ن إلى ثلاثين يوماء وكانت العرب في جاهليتهم 
غيروا ذلك فجعلوا عاماً اثني عشر شهراً وعاماً ثلاثة عشرء فإنهم كانوا ينسئون الحج في كل عامين من شهر إلى شهر 
آخر بعده. ويجعلون الشهر الذي أنسؤوه ملغى» » قتصير تلك السنة ثلاثة عشر وتتبدل أشهرها فيحلون الأشهر الحرم ويحرمون 
1948- صَحِيحٌ : ابن ماجه (0008. 


.)0/9419( وأحمد‎ )١9064 ,79461( والنسائى‎ )١1540( صَحِيحٌ دون قوله «ويوم الحج الأكبر» : البخاري (719) ومسلم‎ -١545 
,)١94860 .19905.19894 .1941/1( صَحِيحٌ : البخاري (1141. 131917 44035)) ومسلم (17176) وأحمد‎ -١15141/ 
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غيرهاء فأبطل الله تعالى ذلك وقرره على مداره الأصلي. فالسنة التي حج فيها رسول الله يقي حجة الوداع هي السنة التي وصل 
ذو الحجة إلى موضعه؛ فقال النبي يَلِ: إن الزمان قد استدار يعني أمر الله تعالى أن يكون ذو الحجة في هذا الوقت فاحفظوه. 
واجعلوا الحج في هذا الوقتء ولا تبدلوا شهراً بشهر كعادة أهل الجاهلية. كذا في شرح المشكاة. 

وقال الإمام الحافظ الخطابي في المعالم: معنى هذا الكلام أن العرب في الجاهلية كانت قد بدلت أشهر الحرام 
وقدمت وأخرت أوقاتها من أجل النسيء الذي كانوا يفعلونه وهو ما ذكر الله سبحانه في كتابه فقال: ظإنَمَا ألَِيَهُ زادة 
في الصحُن بل بد التيت كَدرًا بُونَمٌ اما [التوبة: 187 الآبة ومعنى النسيء تأخير رجب إلى شعبان والمحرم إلى : 
صفرء وأصله مأخوذ من نسأت الشيء إذا أخرته» ومنه النسيئة في البيع» وكان من جملة ما يعتقدونه من الدين تعظيم 
هذه الأشهر الحرم وكانوا يتحرجون فيها عن القتال وسفك الدماء ويأمن بعضهم بعضاً إلى أن تنصرم هذه الأشهر 
ويخرجوا إلى أشهر الحل» فكان أكثرهم يتمسكون بذلك فلا يستحلون القتال فيهاء وكان قبائل منهم يستبيحونها فإذا 
قاتلوا في شهر حرام حرموا مكانه شهراً آخر من أشهر الحل فيقولون نسأنا الشهر؛ واستمر ذلك بهم حتى اختلط ذلك 
عليهم وخرج حسابه من أيديهم» فكانوا ربما يحجون في بعض السنين في شهر ويحجون من قابل في شهر غيره إلى 
كان العام الذي حج فيه رسول الله يَلِهِ فصادف حجهم شهر الحج المشروع وهو ذو الحجة فوقف بعرفة اليوم التاسع 
منهء ثم خطبهم فأعلمهم أن أشهرالحج قد تناسخت باستدارة الزمان» وعاد الأمر إلى الأصل الذي وضع الله حساب 
الأشهر عليه يوم خلق السماوات والأرض» وأمرهم بالمحافظة عليه لثلا يتبدل أو يتغير فيما يستأنف من الأيام. فهذا 
تفسيره ومعناه انتهى كلامه (السنة اثنا عشر): جملة مستأنفة مبينة للجملة الأولى. قاله الطيبي (منها أربعة حرم): قال 
تعالى: 9فَلا تَظَمُوا فين سك [التوبة: 7+] أي بهتك حرمتها وارتكاب حرامهاء والجمهور على أن حرمة المقاتلة 
فيها منسوخة» ويؤيد النسخ ما روي عن النبي يَظِ أنه حاصر الطائف وغزا هوازن بحنين في شوال وذي القعدة (ثلاث): 
أي ليالي (متواليات): أي متتابعات اعتبر ابتداء الشهور من الليالى فحذفت التاء قاله الطيبي (ورجب مضر): إنما أضاف 
الشهر إلى مضر لأنها تشدد في تحريم رجبء وتحافظ على ذلك أشد من محافظة سائر العرب؛ فأضيف الشهر إليهم 
بهذا المعنى (الذي بين جمادى وشعبان): فقد يحتمل أن يكون ذلك على معنى توكيد البيان كما قال في أسنان الصدقة. 
فإذا لم يكن ابنة مخاض فابن لبون ذكرء ومعلوم أن ابن اللبون لا يكون إلا ذكراًء ويحتمل أن يكون إنما قال ذلك من 
أجل أنهم قد كانوا نسوا رجباً وحولوه عن موضعه وسموا به بعض الشهور الأخرء فنحلوه اسمه. فبين لهم أن رجبا هذا الشهر 
الذي بين جمادى وشعبان لا ما كانوا يسمونه رجبا على حساب النسيء قاله الخطابي: والحديث سكت عنه المنذري. 

١ 4‏ حدثنا مُحمّدُ بن يَحْبَى بن فَيّاضٍ أخبرنا عَبْدُالَْمَابِ أخبرنا أَبُوبُ السّخْبِيَانَيُ عن مُحمَّدٍ بنِ سِيرِنَ 

َالَ لَئُو دَاوة: وَسَمَاُ ابن عَوْنٍ فقا عن عَبْدِ الرَّحْمِنٍ بن أبي بَكْرَةَ عَنْ أبي بَكْرَة في هذا الحديث. 

(عن ابن أبي بكرة): إثبات واسطة ابن أبي بكرة في هذا الحديث؛ أي حديث محمد بن يحيى بن فياض صحيح. 
قال المزي في الأطراف: حديث أن النبي يَلِِ خطب في حجته فقال: إن الزمان قد استدار الحديث أخرجه أبو داود في 
الحج عن محمد بن يحبى بن فياض عن عبد الوهاب الثقفي عن أيوب السختياني عن محمد بن سيرين عن ابن أبي 
بكرة عن أبيه به. ورواه إسماعيل بن علية عن أيوب عن محمد بن سيرين عن أبي بكرة وسيأتي انتهى. وقال المنذري: 
محمد بن سيرين عن ابن أبي بكرة هو عبد الرحمن عن أبي بكرة انتهى. وأما زيادة ابن أبي بكرة بين محمد وأبي بكرة 
في حديث مسدد عن إسماعيل عن أيوب عن محمد المتقدم وجدت في بعض نسخ السئن دون بعض والصحيح إسقاط 
هذه الزيادة في حديث مسدد. وهكذا بحذف إسقاط واسطة ابن أبي بكرة في تحفة الأشراف في ترجمة مسدد عن 
إسماعيل بن علية عن أيوب عن محمد بن سيرين عن أبي بكرة. 

وقال المنذري: محمد هو ابن سيرين عن أبي بكرة هكذا في النسختين من المنذري (وسماه ابن عون): حديث 
ابن عون رواه الببخاري في كتاب العلم عن مسدد عن بشر بن المفضل عن ابن عون عن محمد بن سيرين عن عبد الرحمن بن 
أبي بكرة» وأخرجه مسلم في الديات من طريق حماد بن مسعدة عن ابن عون. قاله المزي في الأطراف. قال المنذري: وحديث 
| 1448- صَحِيصٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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محمد بن سيرين عن ابن أبي بكرة عن أبيه أخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه مختصراً ومطولاً. 
4 باب من لم يدرك عرفة 


4 حدئنا مُحمّدُ بن كثير أنبأنا سُفْيَانُ حَدَّنَي بُكَيرُ بن عَطاءِ عن عَبْدِ الرَحْمْنٍ بن يَعْمَرَ الدَّيْلييْ قال: «أتَيتُ 
الي تكله وَهُوَ بِعَرَفَةَ فَجاء ناس أو تَمَرَ مِنْ أَهْلٍ نَجْدِء فأَمَرُوا رَجُلا َنَادَى رَسُولَ الله يكل كَيْفَ الحجٌ؟ فَأمْرَ رَجُلاَ 
قلا إِنمَ عَلَيِْ وَمَنْ تَأخرَ قلا إِنْمَ عَلَيْ. قال: ثُمّ دف رَجُلا خَلَقَهُ فَجَمَلَ بُنَادِي بذْلِكَ». 

قَالٌ ذو دَاودَ: وَكَذَلِكَ رَوَاُ مهْرَانُ عن سُفَْانَ قال: الحجُ الحج مَرَنَيِنِ. وَرَوَاهُ يَحْبَى بن سَهِيدٍ الْقَطَّانُ عن 
سْفْيّانَ قال الحجٌ مَرَّة. 

(عن عبد الرحمن بن يعمر): غير منصرف وهو بفتح الياء تحتها نقطتان وفتح الميم ويضم (الديلي): بكسر الدال 
وسكون التحتانية (فنادى): ذلك الرجل (رسول الله): مفعول نادى (فأمر): النبي يله (فنادى): المنادي بأمر النبي يلل 
(الحج الحج يوم عرفة): قال الشيخ عز الدين بن عبد السلام: تقديره إدراك الحج وقوف عرفة. وفي المرقاة: أي ملاك 
الحج ومعظم أركانه وقوف عرفة لأنه يفوت بفواته (من جاء قبل صلاة الصبح): فيه رد على من زعم أن الوقوف يفوت 
بغروب الشمس يوم عرفة» ومن زعم أن وقته يمتد إلى ما بعد الفجر إلى طلوع الشمس (من ليلة جمع): أي ولو من ليلة 
المزدلفة وهي العيد. ولفظ الترمذي: الحج يوم عرفة من أدرك عرفة ليلة جمع قبل طلوع الفجر (فتم حجه): أي لم يفته 
وأمن من الفساد إذا لم يجامع قبل الوقوف. وأما إذا فاته الوقوف حتى أدركه الفجر وجب عليه أن يتحلل بأقعال العمرة 
ويحرم عليه استدامة إحرامه إلى قابل كما نقل الإجماع في ذلك إلا رواية عن مالك فإن استدام إحرامه إلى قابل لم 
يجزئه الحج (أيام منى ثلاثة): مرفوع على الابتداء وخبره قوله ثلاثة وهي الأيام المعدودات وأيام التشريق وأيام رمي 
الجمار؛ وهي الثلاثة التي بعد يوم النحر وليس يوم النحر منها لإجماع الناس على أنه لا يجوز النفر يوم ثاني النحرء ولو 
كان يوم النحر من الثلاث لجاز أن ينفر من شاء في ثانيه. قاله الشوكاني (فمن تعجل): أي استعجل بالنفر أي الخروج 
من منى (في يومين): أي اليومين الأخيرين من أيام التشريق فنفر في اليوم الثاني منها بعد رمي جماره (فلا إثم عليه): 
بالتعجيل (ومن تأخر): عن النفر في اليوم الثاني من أيام التشريق إلى اليوم الثالث حتى بات ليلة الثالث ورمى يوم الثالث 
جماره. وقيل المعنى ومن تأخر عن الثالث إلى الرابع ولم ينفر مع العامة. قاله الشوكاني. وسقط عنه مبيت الليلة الثالثة 
ورمى اليوم الثالث ولا دم عليه. وتعجل جاء لازمأ ومتعدياً وهنا لازم لمقابلة قوله ومن تأخر (فلا إثم عليه): وهو أفضل 
لكون العمل فيه أكمل لعمله يَِْ وقد ذكر أهل التفسير أن أهل الجاهلية كانوا فئتين إحداهما ترى المتعجل آثماً وأخرى 
ترى المتأخر آثماًء فورد التنزيل بنفي الحرج عنهما ودل فعله عليه الصلاة والسلام على بيان الأفضل منهما كذا في 
المرقاة. وقال الزرقاني في شرح الموطأء أيام التشريق هي ثلاثة أيام بعد يوم النحر أولها اليوم الحادي عشر من ذي 
الحجة وهو قول ابن عمر وابن عباس والحسن وعطاء ومجاهد وقتادة وهو مذهب الشافعي. قيل إن الأيام المعدودات 
يوم النحر ويومان بعده. وهو قول علي بن أبي طالب ويروى عن ابن عمر أيضاً وهو مذهب أبي حنيفة. وقال المنذري: 
وأخرجه الترمذي والنسائي ابن ماجه. وأخرجه الترمذي من حديث سفيان بن عيينة عن سفيان الثوري» وذكر أن سفيان 
بن عييئة قال وهذا أجود حديث رواه سفيان الثوري. 

6 -حدثنا مُسَدّدٌ أخبرنا يَحبَى عن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا عَاِرٌ أخبرني عُرْوَةَ بنُ مَضَرّس الطَّائئِ قال: «أنَيِتُ 
رَسُولَ لله يكل بالمَؤْقِفٍ ‏ يَعْنِي بجَمْع قُلْتُ: جِنتُ يا رَسُولَ الله من جَبَكَي [جَبَل] طي أكَلَلتُ مَطِبّتِي وَأنْمَْتُ نَفْيِي 
الله ما تَرَكْتٌ مِنْ حَبْل [جَبَل] إلا وَقَفْتُ عَلَيْ فَهَلْ لي مِنْ حج؟ فقال رَسُولُ الله يكك: مَنْ أَدْرَكَ مَعَنَا هذِهِ الصَّلاَق 
َأَى عَرَقَاتِ قَبَْ ذلك لبلا أ هارا ققد نَم جه وَقضَى تَفَل. 

(ابن مضرس): بضم الميم وفتح الضاد المعجمة وتشديد الراء المكسورة ثم سين مهملة (بجمع): أي بالمزدلفة 
444- صَحِيحٌ : الترمذي (885) والنسائي (044») واين ماجه (2010) وأحمد (018593. 

60و]- صَجبِحٌ : الترمذي (841) والنسائي (308478-7059) وابن ماجه (5015) زأحمد (هلال181) . 
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(من جبل طي): هما جبل سلمى وجبل أجا قاله المنذري: وطيء بفتح الطاء وتشديد الياء بعدها همزة (أكللت مطيتي): 
أي أعييت دابتي (من حبل): بفتح الحاء المهملة وإسكان الموحدة أحد حبال الرمل وهو ما اجتمع فاستطال وارتفع. قال 
. الجوهري (هذه الصلاة): يعني صلاة الفجر بمزدلفة. قال الخطابي وظاهر قوله من أدرك معنا هذه الصلاة شرط لا يصح 
إلا بشهوده جمعاً. وقد قال به غير واحد من أعيان أهل العلم قال علقمة والشعبي والنخعي: إذا فاته جمع ولم يقف به 
فقد فاته الج ويجعل إحرامه عمرة» وممن تابعهم على ذلك أبو عبد الرحمن الشافعيء. وإليه ذهب ابن خزيمة وابن 
جرير الطبري واحتجوا بقوله تعالى: «نَأَدْكُرُرا أنَّهَ عند الْمَْشْعَرٍ الْكَرَامٌ © [البقرة: 194] وهذا نص والأمر على 
الوجوب فتركه لا يجوز بوجه. وقال أكثر الفقهاء إن فاته المبيت بالمزدلفة والوقوف بها أجزأه وعليه دم انتهى كلامه 
(ليلاً أو نهاراً): تنمسك بهذا أحمد بن حنبل فقال وقت الوقوف لا يختص بما بعد الزوال بل وقته ما بين طلوع الفجر 
يوم عرفة وطلوعه يوم العيد لأن لفظ الليل والنهار مطلقان وأجاب الجمهور عن الحديث بأن المراد بالنهار ما بعد 
الزوال بدليل أنه بَلِةِ والخلفاء الراشدين بعده لم يقفوا إلا بعد الزوال ولم ينقل عن أحد أنه وقف قبله فكأنهم جعلوا هذا 
الفعل مقيداً لذلك المطلق (فقد تم حجه): فاعل تم. قال الخطابي: يريد به معظم الحج وهو الوقوف لأنه هو الذي 
يخاف عليه الفوات فأما طواف الزيارة فلا يخشى فواته وهذا كقوله «الحج عرفة» أي معظم الحج هو الوقوف (وقضى): 
ذلك الحاج (تفثه): مفعول قضى قيل المراد به أنه أتى بما عليه من المناسك؛ والمشهور أن التفث ما يصنعه المحرم عند 
حله من تقصير شعر أو حلقه وحلق العانة ونتف الإبط وغيره من خصال الفطرة» ويدخل في ضمن ذلك نحر البدن 
وقضاء جميع المناسك لأنه لا يقضي التفث. إلا بعد ذلك. وأصل التفث الوسخ والقذر. ١‏ 

قال الخطابي: في هذا الحديث من الفقه أن من وقف بعرفات وقفة بعد الزوال من يوم عرفة إلى أن يطلع الفجر 
من يوم النحر فقد أدرك الخج وقال أصحاب مالك: النهار تبع الليل في الوقوف فمن لم يقف بعرفة حتى تغرب الشمس 
فقد فاته الحج وعليه حج من قابل. وروى عن الحسن أنه قال عليه هدي من الإبل وحجة تامة؛ وقال أكثر الفقهاء: من 
صدر يوم عرفة قبل غروب الشمس فعليه دم وحجة تامة. كذلك قال عطاء وسفيان الثوري وأبو حنيفة وأصحابه؛ وهو 
قول الشافعي وأحمد بن حنبل. 
' وقال مالك والشافعي: فمن دفع من عرفة قبل غروب الشمس ثم رجع إليها قبل طلوع الفجر فلا شيء عليه. وقال 
أبو حنيفة وأصحابه: إذا رجع بعد غروب الشمس ووقف لم يسقط عنه الدم. انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. وقال الترمذي:حسن صحيح. هذا آخر كلامه. قال علي بن 
المديني: عروة بن مضرس لم يرو عنه الشعبي انتهى كلامه. 

قلت: عامر هو الشعبي وهو يقول أخبرني عروة بن المضرس فكيف يقال عروة بن مضرس لم يرو عنه الشعبي 
والحديث أخرجه أيضاً ابن حبان والحاكم والدارقطني وصححه الحاكم والدارقطني والقاضي أبو بكر بن العربي على 
شرطهما كذا في الشرح. 





7٠‏ - باب النزول بمنى 

حدثنا أَحْمَدُ بن حَدْبَل أخبرنا عَبْدُ الرَزَّاقِ أنبأنا مَعْمَرٌّ عن حُمَيدٍ الأغرّج عن مُحمَّدٍ بن إبراهِيمَ المي 
عن عَبْدٍ لرَحْمْنِ بنِ مُعَاذٍ عن رَجُلٍ مِنْ أَضحَاب ان يك قال: «حَطَبَ النَيْ يك النّاسَ بحتى وَتَرَلَُم منَزِلَهُم فقال: 
ِل المُهَاجرُونَ هنا وَأَمَارَ إلى مَْمََةِ الِب وَالأنْصَارٌ هنا وَأَسَارَ إلى مَبْسَرَوَالَِْ ثم ينِْلٍ انس حَولَهُم». 

١(ونزلهم):‏ من التنزيل (وأشار): النبي يل (إلى ميمنة القبلة): أي جانب اليمين من القبلة (إلى ميسرة القبلة) أي 
جانب اليسار من القبلة بحيث لو وقفت في منى موليا ظهرك إلى منى» وجعلت القبلة تلقاء وجهك فأي مكان وقع 
جانبك اليمين فهو يمين القبلة» وما كان جانبك اليسار فهو يسار القبلة (ثم لينزل الناس حولهم): أي حول المهاجرين 
والأنصار. وهذا المعنى يفهم من لفظ الحديث لكن حديث عبد الرحمن بن معاذ الآتي في باب ما يذكر الإمام في 
خطبته يفسر هذا الحديث تفسيراً واضحاً لا يبقى فيه خفاء. فالمعنى أشار إلى ميمنة القبلة» أي إلى مقدم مسجد منى» 
وأشار إلى ميسرة القبلة أي إلى وراء مسجد منى» وهذا المعنى هو المتعين. والحديث سكت عنه المنذري. 


إ 


. )11195( صحيح : أحمد‎ - 0١ 


116 2 كتاب المناسك / حديث رقم (؟1581) 1 00 عون المعبود 


-١‏ باب أي يوم يخطب بمنى؟ 


67 حدثنا مُحمّدُ بنْ الْعَلآءِ أخبرنا ابن المُبَارَكِ عن إبراهِيمَ بن نَافِع عن ابن أبي تجبح عن أبيه عن رَجُلَيْن 
من بَني بكر قالاً: ١رَأيْنَا‏ رَسُولَ الله يك يَخْطْبُ بَْنَ أَوْسَط ليام التّْريقٍ وَنَحْنُ عِنْد رَاحِلتَهِ وَهِيَ حخطْبَةُ رَسْولٍ الله يكل 
التي خَطْبّ بِمَنَى». 

(عن رجلين من بني بكر): والحديث سكت عنه أبو داود والمنذري والحافظ في التلخيص ورجاله رجال الصحيح 
(يخطب بين): أي في (أوسط أيام التشريق): هو اليوم الثاني من أيام التشريق (وهي): أي خطبته يل في ثاني عشر ذي 

١946‏ _حدثنا م مُحمّدُ بنُ بَشَّارٍ أخبرنا بو عَاصِم أخبرنا رَبِيعَةُ بن عَبْدِ الرَحْمْنِ بن حُصَيْن [حِضن] حَدَّئنني 
جَدّتي سَرَامُ بنتُ تَبْهَانَ ‏ وَكَانَْ َب بيت في الْجَاجِلِبّة - قالث: 'حَطَبَنَا الي يق يَوْمَ الرُؤُوسٍ فقال: أي يَوْمِ هذا؟ 
قلنًا: الله وَرَسُولَهُ أغلم. قال: أليس أوْسَط أيَام التّشريق». 

قَالٌ لبو دَاود: وكَذَلِكَ قال عَمْ أبى خرَّةٌ الرَقَاشِى: «أَنَهُ خَطَبَ أَوْسَط يام التُشريق». 
صاحب التقريب: والحديث سكت عنه أبو داود والمنذري وقال في مجمع الزوائد: رجاله ثقات (وكانت ربة بيت): أي 
صاحبة بيت يكون فيه الأصنام (يوم الرؤوس): بضم الراء والهمزة بعدهاء وهو اليوم الثاني من أيام التشريق» سمي بذلك 
لأنهم كانوا يأكلون فيه رؤوس الأضاحي. قال إمام الفن جاد الله الزمخشري في أساس البلاغة: أهل مكة يسمون يوم 
القر'يوم الرؤوس لأنهم يأكلون فيه رؤوس الأضاحي انتهى. وهذا من ألفاظ المجاز ولذا لم يذكره أصحاب اللغة 
كصاحب المصباح والقاموس واللسان وغيرهم. 

وأما يوم القر فقال في المصباح قبل اليوم الأول من أيام التشريق يوم القر لأن الناس يقرون في منى (أي يوم 
هذا): سأل عنه وهو عالم به لتكون الخطبة أوقع في قلوبهم وأثبت ( الله ورسوله أعلم): هذا من حسن الأدب في 
الجواب للاكابر والاعتراف بالجهل؛ ولعلهم قالوا ذلك لأنهم ظنوا أنه سيسميه بغير اسمه كما وقع في حديث أبي بكرة 
(عم أبي حرة): بضم الحاء المهملة وتشديد الراءء واسم أبي حرة حنيفة. وقيل حكيم (الرقاشي): بفتح الراء وتخفيف 
القاف وبعد الألف شين معجمة. 

4 حدثنا هَارُونٌ بن عَبْدِ الله أخبرنا حِشَامُ بنُ عَبْدٍ المَلِكِ أخبرنا عِكْرمَةُ حَدَّتَني الْهِرْمَاسُ بن يَادٍ الْبَاجِلىُ 
قال: «رَأَيْتٌ الب يكل خط يَخْطبٌ الناس عَلَى نَاقتِهِ المَضْبَاءِ يَوْمَ الأضحَى بمتى». 

(العضباء): هي مقطوعة الأذن. قال الأصمعي: كل قطع في الأذن جدعء فإن جاوز الربع فهي عضباء. وقال أبو 
عبيد: إن العضباء التي قطع نصف أذنها فما فوق. وقال الخليل: هي مشقوقة الأذن. قال الحربي: الحديث يدل على أن 
العضباء اسم لها وإن كانت عضباء الأذن فقد جعل اسمها هذا (يوم الأضحى بمنى): وهذه هي الخطبة الثالثة بعد صلاة 
الظهر فعلها ليعلم الناس بها المبيت والرمي في أيام التشريق وغير ذلك مما بين أيديهم كذا في نيل الأوطار. قال 
المنذري: وأخرجه النسائي. 

0 -حدثنا مُؤْمَلُ ‏ يعني ابنَ الْمَضْل الْحَرَانُ أخبرنا اْوَلِيدُ أخبرنا ابنُ جابر أخبرنا سُلَِمُ بنُ عامر الْكَلاعِيُ 

1- صحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
0< ضَعِيفتَ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
15- خسن : أحمد (16684). 

06- صحِيِحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


| عون المعبود 0-7 كتاب المناسك / حديث رقم (19805) 5 4>:18 
سَمِعْتُ أبا أَمَامَةَ يقُولُ: «سَمِعْتُ خَطْبَةَ رَسُولٍ الله بكلهِ بِمِنى يَوْمَ البَخرا. 
(بمنى يوم النحر): فيه دليل واضح على مشروعية الخطبة في يوم النحرء والحديث سكت عنه المنذري ورجال 
إسناده ثقات. 
*/ا د باب أي وقت يخطب يوم النحر؟ 
65 حدثنا عَبْدُ اهاب بن عَبْدِ اجيم الدَمَشْقِيُ أخبرنا مَرْوَانُ عن هلآ بن عَامِر المُرْنِيَ حَدَّنَي رَافِعُ بنُ 
عَمْرو المُرَنِيَ قال: «رَأَيْتُ رَسُولَ لله بك يَحْطبٌ النّاسَ بِوِئَى حِينَ ارْتَقَعَ الضحى عَلَى بَغْلَةٍ شَهْبَاءَ وَعَلِيّ رَضِيَ الله 


مول دوروو م 


(رافع بن عمرو المزني): نسبة إلى قبيلة مزينة بضم الميم وفتح الزاي (يخطب الناس بمنى): أي أول النحر بقرينة 
قوله (حين ارتفع الضحى على بغلة شهباء): أي بيضاء يخالطها قليل سواد. ولا ينافيه حديث قدامة: رأيت النبي وَل يرمي 
الجمرة يوم النحر على ناقة صهباء (وعلي رضي الله عنه يعبر عنه): من التعبير أي يبلغ حديئه من هو بعيد من النبي يل 
فهو رضي الله عنه وقف حيث يبلغه صوت النبي يف ويفهمه فيبلغه للناس ويفهمهم من غير زيادة ونقصان (والناس بين قائم 
وقاعد): أي بعضهم قاعدون وبعضهم قائمون وهم كثيرون حيث بلغوا ماثة ألف وثلاثين ألفا. كذا في المرقاة. 

واعلم أن حديث الهرماس بن زياد وأبي أمامة وغيره يدل على مشروعية الخطبة في يوم النحر وهو يرد على من 
زعم أن يوم النحر لا خطبة فيه للحاج وأن هذه الأحاديث إنما هو من قبيل الوصايا العامة لا أنه خطبة من شعار الحج. 

ووجه الرد أن الرواة سموها خطبة كما سموا التي وقعت بعرفات خطبة وقد اتفق على مشروعية الخطبة بعرفات 
ولا دليل على ذلك إلا ما روي عنه يِ أنه خطب بعرفات. والقائلون بعدم مشروعية الخطبة يوم النحر هم المالكية 
والحنفية. وقالوا خطب الحج سابع ذي الحجة ويوم عرفة وثاني يوم النحر ووافقهم الشافعي إلا أنه قال بدل ثاني النحر 
ثالئه وزاد خطبة رابعة وهي يوم النحر قال وبالناس إليها حاجة ليعلموا أعمال ذلك اليوم من الرمي والذبح والحلق 
والطواف واستدل بالأحاديث الواردة في ذلك. 

وتعقبه الطحاوي: بأن الخطبة المذكورة يوم النحر ليست من متعلقات الحج لأنه لم يذكر فيها شيئاً من أعمال 
الحج وإنما ذكر وصايا عامة. قال ولم ينقل أحد أنه علمهم فيها شيئاً مما يتعلق بالحج يوم النحر فعرفنا أنها لم تقصد 
لأجل الحجج. وقال ابن القصار: إنما فعل ذلك من أجل تبليغ ما ذكره لكثرة الجمع الذي اجتمع من أقاصي الدنيا فظن 
الذي رآه أنه خطب قال وأما ما ذكره الشافعي أن بالناس حاجة إلى تعليمهم أسباب التحلل المذكورة فليس بمتعين؛ لأن 
الإمام يمكنه أن يعلمهم إياها بمكة أو يوم عرفة انتهى. 

وأجيب بأنه يل نبه في الخطبة المذكورة على تعظيم يوم النحرء وعلى تعظيم عشر ذي الحجة وعلى تعظيم بلد 
الحرام» وقد جزم الصحابة بتسميتها خطبة فلا تلتفت إلى تأويل غيرهم. وما ذكره من إمكان تعليم ما ذكره يوم عرفة 
يعكر عليه كونه يرى مشروعية الخطبة ثاني يوم النحرء وكان يمكن أن يعلموا يوم التروية جميع ما يأتي بعده من أعمال 
الحج. لكن لما كان في كل يوم أعمال ليست في غيره شرع تجديد التعليم بحسب تجدد الأسباب. وأما قول الطحاوي: 
إنه لم يعلمهم شيئاً من أسباب التحلل فيرده ما عند البخاري من حديث عمرو بن العاص' أنه شهد الني وَل يخطب يوم 
النحر وذكر فيه السؤال عن تقديم بعض المناسك. كذا في النيل. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

5 - باب ما يذكر الإمام في خطبته بمنى 


١61‏ حدثنا مُسَدَّدٌ أخبرنا عَبْدُ الْوَارث عن حُمَيْدٍ الأفرَج عن مُحمَّدٍ بن إبراهِيمٌ النَيمِيّ عن عَبْدٍ الرّحْمِنٍ بنٍ 
مَُاذ الي قال: «حَطَبَنًا رَسُولُ الله يك وَنَحْنُ بِِنَى فَفِْحَتْ أَسْمَاُنَا حَنّى كنا تَسْمَعْ ما بقُولَ وَنَحْنُ في مََزِنَ 
َطَفِقَ يُعَلَمُهُمْ مََاسِكَهُمْ حَنَّى بَلَعْ الجمَارَ فَوَضَع إِصْبَعَيِْ السَبَابَينِ [السبَابتينٍ ني أَدُنَيه] نم قال بِحَصَى الْحَذْفٍ رَالْخَذْفٍِ] 
أمرَ لمهَاجِرِينَفَدَلُوا ف مُقَذَّمالمَْجدء وَأمرالأْصَار قرَُوامِنَ وَرَاءِالمسْجدِ مانس بَْدَ ذلِكَه. 

5- صَحِبح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
617- صحِيح : النسائي (1947) وأحمد (11191). 





كتاب المناسك / حديث رقم (19488) 


(ونحن بمنى): أيام منى أربعة أيام يوم النحر وثلاثة أيام بعده. والأحاديث الأخر مصرحة بيوم النحر فيحمل 
ا جا اس الى 
وقويء من قولهم قارورة فتح بضم الفاء والتاء أي واسعة الرأس .قال الكسائي: ليس لها صمام وغلاف» وهكذا صارت 
أسماعهم لما سمعوا صوت النبي يف وهذا من بركات صوته إذا سمعه المؤمن قوي سمعه واتسع مسلكه حتى صار 
يسمع الصوت من الأماكن البعيدة ويسمع الأصوات الخفية (ونحن في منازلنا) : فيه دليل على أنهم لم يذهبوا لسماع 
الخطرة ,بل فقوا ف ربط الود رفن ميد لهال ولعل هذا كان تنم له عتار مده حن المتشتور لاس دعبا وهو للد 
بحال الصحابة رضي الله عنهم (فطفق يعلمهم): هذا انتقال من التكلم إلى الغيبة وهو أسباب من أساليب البلاغة 
مستحسن (حتى بلغ الجمار): يعني المكان الذي ترمى فيه الجمارء والجمار هي الحصى الصغار التي يرمي به الجمرات 
(فوضع إصبعيه السباقتين): زاد في نسخة لأبي داود: : في أذنيه» وإنما فعل ذلك ليكون أجمع لصوته في إسماع خطبته 
ولهذا كان بلال يضع إصبعيه في صماخي أذنيه في الأذان وعلى هذا ففي الكلام تقديم وتأخير وتقديره فوضع إصبعيه 
السبابتين في أذنيه حتى بلغ الجمار (ثم قال): أي رمى. . وفيه استعارة القول للفعل وهو كثير في السنة» والمراد أنه وضع 
إحدى السبابتين على الأخرى ليريهم أنه يريد حصى الخذف. قاله الشوكاني. وقال في موضع آخر: يحتمل أن يكون 
المراد بالقول القول النفسي كما قال تعالى #وَيَقُولُونَ ي أَنَشِْحْ © [المجادلة: :8 ويكون المراد هنا النية للرمي. قال أبو 
حيان: وتراكيب القول الست تدل على معنى الخفة والسرعة؛ فلهذا عبر هنا بالقول (بحصى الخذف): بالحاء المهملة 
والذال المعجمة؛ ويروي بالخاء والذال المعجمتين. قال الشوكاني: والثاني هو الأصوب. 
: قال الجوهري في فصل الحاء المهملة: حذفته بالعصا أي رميته بهاء وفي فصل الخاء المعجمة خذف الحصى 
الرمي به بالأصابع وقال الأزهري: حصى الخذف صغار مثل النوى يرمى بها بين إصبعين. قال الشافعي: حصى الخذف 
أصغر من الأنملة طولاً وعرضاًء ومنهم من قال بقدر الباقلا. وقال النووي: بقدر النواة وكل هذه المقادير متقاربة لأن 
الخذف بالمعجمتين لا يكون إلا بالصغير (في مقدم المسجد): أي مسجد الخيف الذي بمنى, ولعل المراد بالمقدم 
الجهة (ثم نزل الناس): برفع الناس على أنه فاعل؛ وفي نسخة من سنن أبي داود» ثم نزل بتشديد الزاي كذا في النيل. 
قال المنذري: وأخرجه النسائي. 
0" - باب يبيت بمكة ليالي منى 


مك عا 


١ ١168‏ حدثنا بو بَكْرِ مُحمّدُ بن حَلادابَهِلِيُ أخبرنا يَحْبَى عن ابن جُرَيْج حَدّئَي [أخبرني] حَرِيز أو أبو 
حَرِيزٍ - الشّكُ مِنْ يَحْتى أنه سمع عَبْدَ ارح بن كوخ يَسْألُ ابن عمَرَ قال: نا نَبَابَعُ [نبَاعُ] بِأموَالٍ الئاس فيَأتّي 
أحَدنَا مكة قبت عَلَى الْمَالِ فقال: ما رَسُولُ الله يك فََاتَ بِمَتى وَظَلَ». 


(فبات بمنى وظل): ظل عطف على بات أي بات بمنى وظل بمنى» وظل وبات من الأفعال الناقصة موضوعتان 
لاقتران مضمون الجملة بوقتيهما. . فمعنى ظل زيد سائراً كان زيد في جميع النهار سائراًء فاقترن مضمون الجملة وهو 
سير زيد د بجميع النهار مستغرقاً له . ومعنى بات زيد سائراً كان زيد في جميع الليل سائراًء فاقترن مضمون الجملة أعني 
حاتجي الزر بتدرلاك فمعني قول ابن عمر إن رسول اله ل كا في جميع اليل واار مقيما بى أي 
منى يعني أنه لم يبت بمكة أيام منى أصلاً ليلاً ولا نهاراً» وأما نحن فلم نكن كذلكء فإن منا من كان يبيت بمكة أيام منى 
لضرورة داعية إلى بيتوته بها مثل حفظ المال وسقاية الحج. اقب تباي ,اموا اشر يفياتي اعلا يكل أب متي فييك 
هناك من أجل حفظ المال الذي كنا نتبايع به. كما أن العباس رضي الله عنه يبيت بها من أجل سقايته وفقه الحديث أن 
للحاج رخصة في ببتوتته بمكة أيام منى إذا دعت إليها الضرورة وليست مقصورة على سقاية الحاج بل يعمها وغيرها من 
الضرورات كذا في الشرج . وقال في فتح الودود: يريد ابن عمر أن فعلكم يخالف السنة ومقتضى حديث العباس الآتي 
أنه لا إساءة في المعذور في ترك المبيت انتهى. قال الخطابي: قد اختلف أهل العلم في المبيت بمكة ليالي منى لحاجة 
من حفظ مال ونحوه؛ فكان ابن عباس يقول لا بأس به إذا كان للرجل متاع بمكة يخشى عليه إن بات بمنى. وقال أبو 
حنيفة وأصحابه: لا شيء على من كان بمكة أيام منى إذا رمى الجمرة وقد أساء. وقال الشافعي: ليست الرخصة في هذا 
1408- ضَهِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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إلا لأهل السقاية» ومن مذهبه أن في ليلة ذرهماً وفي ليلتين درهمين وفي ليال دم . وكان مالك يرى عليه في ليلة واحدة 
دما انتهى . والحديث سكت عنه المنذري. 


064 - حدئنا عُهْمانٌ بن أبي شَيبَة أخبرنا ابن تُمَْر وَأبُو أسَامَةُ عن عُبَيدِ لله عن نَافِع عن ابن عُمَرَ قال: 
«اسْتَأَدّنَ الْعَبّاسُ رَسُولَ الله كك أنْ يبت بمَكة لَيَالِيَ منى مِنْ أَجْلٍ سِقَايَتهِ [سِقَاية] فأذِنَ لَه). 

(أن يييت بمكة لبالي منى من أجل سقابتة): أي التي بالمسجد الحرا م المملوءة من ماء زمزم المندوب الشرب 
منها عقب طواف الإفاضة وغيره إذا لم يتيسر الشرب من البثر للخلق الكثير وهي الآن بركة وكانت حياضاً في يد قصيء 
ثم فته لابن عي مناف» ثم مثه لابنه ععاشم» ثم أمنه الابنه عيد- المطلت6 ثم ننه الأبيه العياسن ).شع امئة لابه عبد اللهء .ثم هنة 
لابنه علي» وهكذا إلى الآن لهم نُوَابٍ يقومون بهاء قالوا وهي لآل عباس أبداً (فأذن له): قال بعض العلماء: يجوز لمن 
هو مشغول بالاستقاء من سقاية العباس لأجل الناس أن يترك المبيت بمنى ليالي منى ويبيت بمكة ولمن له عذر شديد 
أيضأء فلا يجوز ترك السنة إلا بعذر ومع العذر ترتفع عنه الإساءة . وأما عند الشافعي فيجب المبيت في أكثر الليل. ومن 
الأعذار الخوف على نفس أو مال أو ضياع مريض أو حصول مرض له يشق معه المبيت مشقة لا تحتمل عادة؛ كذا في 
المرقاة. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

كلا باب الصلاة بمتى 


أي في بيان كمية الصلاة الرباعية في منى هل يصلي على حالها أو يقصر. 


حلدثنا مُسَدَّد: أن أب مَُاوِية وَحَفْصَ بنَ خبَاثِ حدّئاهم [حدَئاه] وَحَدِيتُ أبي مُعَاوِيَ أن عن الأعمش 
عن إِبراهِيم عن عَبْدٍ الرّحْمِنٍ بن يَزِيدَ قال: «صَلَى عُثْمان بون ربعا فقال عَبُْ الله: صَلَيت م مَعَ الذي ل رَكعَئَْنِ وَمَعَ 
ل وَمَعَ ُدْمانَ صَدْراً من مارت م آنئها. اد مِنْ ههُنًا عن أبي مُعَاوِيَة - 
4 َم ترقت بكُمْ الطرّقء فَلَوَودْتُ أنَّ ِي م مِنْ أرْبَع رَكُمَاتٍ َكْعَتَينِ مُتَقبَينِ. قال الأمتش: ده عن 
1 ل عَبْدَ الله صَلَى أرْبَعاً. قال فقيل لَه: عِبْتَّ عَلَى عُنْمانَ نّم صَلَيِتَ أزبعاً. قال: الخلآفٌ سَدٌ 

(وحديث أبي معاوية أتم): هذه مقولة أبي داود (عن الأعمش): أي يروي أبو معاوية 50 
أي مسدد (عن حفص): بن غياث (صدراً من إمارته): إنما ذكر صدراً وقيد به لأن عثمان أتم الصلاة بعد ست سنين 
(زاد) :أي مسدد (من ههنا): أي من قوله الآتي ثم تفرقت إلى آخره (ثم نفرقت بكم الطرق): أي اختلفتم فمنكم من يقصر 
ومنكم من لا يقصر (فلوددت): أي فلتمئّيت غرضه وددت أن عثمان صلى ركعتين بدل الأربع كما كان النبي يف وصاحباه 
يفعلونه. وفيه كراهة مخالفة ما كانوا عليه . كذا في عمدة القاري . وقال الحافظ في فتح الباري : قال الداودي خشي ابن مسعود 
أن لايجزىء الأربع فاعلها وتبع عثمان كراهية لخلافه وأخبر بما يعتقده . وقال غيره : يريد أنه لو صلى أربعاً تكلفها فليتها تقبل 
كما تقبل الركعتان انتهى. والذي يظهر أنه قال ذلك على سبيل التفويض إلى الله لعدم اطلاعه على الغيب وهل يقبل الله صلاته 
أم لافتمنى أن يقبل منه من الأربع التي يصليها ركعتان ولو لم يقبل الزائد» وهو يشعر بأن المسافر عنده مخير بين القصر 
والإتمام والركعتان لا بد منهماء ومع ذلك فكان يخاف أن لا يقبل منه شيء؛ فحاصله أنه قال إنما أتم متابعة لعثمان وليت الله 
قبل مني ركعتين من الأربع . قال الخطابي: لو كان المسافر لا يجوز له الإتمام كما يجوز له القصر لم يتابعوا عثمان إذ لا 
يجوز على الملأ من الصحابة ابه جاى الاطل» قل ذلك على أنامن رأيق جواز الاتماء وإ كاز |« تار عيذ كدر يلام 
القصرء ألا ترى أن عبد الله أ تم الصلاة بعد ذلك واعتذر بقوله الخلاف شرء فلو كان الإتمام لا يجوز لكان الخلاف له خيراً من 
الشر إلا إنه روي عن إبراهيم أنه قال إنما صلى عثمان رضي الله عنه أربعاً لأنه كان اتخذها وطناً . وعن الزهري أنه قال إنما فعل 
ذلك لأنه انخذ الأموال بالطائف وأراد أن يقيم بهاء وكان من مذهب ابن عباس رضي الله عنه أن المسافر إذا قدم على أهل أو 
ماشية أتم الصلاة .وقال أحمد بن حنبل بمثل قول ابن عباس انتهى . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي 
مختصراً ومطولاً وليس في حديثهم ما ذكره ابن قرة عن ابن مسعود. 
1404- صَححِيصٌ : البخاري (1754) ومسلم (1116) وابن ماجه (7010) وأحمد (/471). 

1 صَحِيحٌ : البخاري )1١84(‏ ومسلم (140) والنسائي (1444. )١444‏ وأحمد (7085) . 
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6 -حدئنا مُحمَّدُ بن الْعَلآَءِ أنبأنا ابن المبَارَكِ عن مَعْمَر عن الّهْريّ: «أنَّ ُفْمانَ إِنَمَا صَلّى بمتى أزبعاً لأنه 
أَجْمَعَ عَلَى الإقَامَةِ بَعْدَ الحج). 1 1 1 

(لأنه أجمع): أي أجمع عزيمته وصمم قصده على الإقامة بعد الحج. قال المنذري: هذا منقطع؛ الزهري لم يدرك 
عثمان رضي ألله عنه. 

حدثنا هََّادُ بنُ السَّريّ عن أبي الأخوّص عن المّمِيرَةٍ عن إبراهِيمَ قال: (إِنَّ مُنْمانَ صَلّى ازبعاً لله 
اتَحَذّمَا وطنا». 

(عن إبراهيم): قال المنذري: هذا أبقياً منقطع. 

1١945‏ حدئنا مُحَمَّدُ بن الْمَلآءِ أنبأنا ابن المُبَارَكِ عن يُونْسَ عن الرّهْريٌ قال: «لَّمّا انَخَذَّ عُنْمانُ الأمُوَالَ 
بِالطَائِفٍ وَأَرَاَ أن يُقِم بهَا صَلَّى أَرْبَعاً. قال: كُمَ أَحَلَ ب ليم بَعدَهُ. ّ 

(ثم أخذ به): أي بالإتمام دون القصر. 

١‏ 6 حدئثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادٌ عن أيُوبَ عن الرُهْرِيّ: «أَنَّ مُْمانَ بنَ عَفَّانَ أَنَمّ الصَّلآةَ بمِنَى 

مِنْ أَجْلٍ الأَغرَاب لأنّهُمْ كَدُرُوا عامَئِذِ فَصَلَّى بالنّاس ربعا ليُعَلْمَهُمْ أن الصّلاة أربَعْ». 

(عامئذ): أي في تلك السنة قال المنذري: والظاهر أن هذا كله إنما هو تأويل لفعل عثمان رضي الله عنه. وقد 


باب القصر لأهل مكة 

6 -حدثنا النُمَئِلِيُ أخبرنا رُمَيْرٌ أخبرنا أبُو إسْحَاقَ حَدّدّي حارثةٌ بِنُ وَهْبِ الْخُرَاعِي - وكا أنهُ نَحْتَ 
مُمَرَ فَولَدَثْ لَهُ عُبَيْد اله بنَ هُمَرَ قال: «صَلَّيِتُ مَعْ رَسُولٍ الله َك بمنى وَالنَّاسُ أَكثَرَ ما كانُوا فَصَلَى با رَكْمََيْنِ في 
حَحَة الودَاع؛. 

قَالَ تَبُو داوت: حارئةٌ مِنْ خْرَاعَة وَدَارُهُمْ بمَكَة. 

(أكثر ما كانوا): ما مصدرية ومعناه الجمع أي أكثر أكوانهم لأن ما أضيف إليه أفعل يكون جمعاً والمعنى صليت 
مع رسو الله يل بمنى ركعتين والحال أن الناس كان أكوانهم في ذلك الوقت أكثر من أكوانهم في سائر الأوقات يعني أن 
الناس كانوا في ذلك الوقت أكثر مما كانوا في سائر الأوقات. ففي رواية مسلم والناس أكثر مما كانوا. وفقه الحديث أن القصر 
ليس مختصاً بالخوف. فإن ذلك الوقت كان وقت أمن ومع ذلك قصر رسول الله يط وقصرنا معه فدل على أن القصر ليس 
بمختض بالخوف. وفي حديث ابن عباس عند الترمذي وصححه النسائي خرج من المدينة إلى مكة لا يخاف إلا الله يصلي 
ركعتين» كذا في الشرح. قال الخطابي: ليس في قوله صلى بنا ركعتين دليل على أن المكي يقصر الصلاة بمنى لأن رسول 
الله بل كان مسافراً بمنى فصلى صلاة المسافر ولعله لو سأل رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم عن صلاته لأمره 
بالإتمام؛ وقد يترك رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم بيان بعض المأمور في بعض المواطن اقتصاراً على ما تقدم من 
البيان السابق خصوصاً في مثل هذا الأمر الذي هو من العلم الظاهر العام. وكان عمر بن الخطاب يصلي بهم فيقصر فإذا 
سلم التفت إليهم وقال أتموا يا أهل مكة فإنا قوم سفرء وقد اختلف الناس في هذاء فقال الشافعي: يقصر الإمام والمسافر 
معه ويقوم أهل مكة فيتمون لأنفسهم. وإليه ذهب سفيان الثوري وأحمد بن حنبل» وهو قول أبي حنيفة وأصحابه. وقد 
روي ذلك عن عطاء ومجاهد والزهري» وذهب مالك والأوزاعي وإسحاق إلى أن الإمام إذا قصر قصروا معه وسواء في 
ذلك أهل مكة وغيرهم انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي بنحوه. 


-١‏ صضعِيفٌ : تفرد به المصنف. 
05- ضعي : تفرد به المصنف. 


لي 


*5- ضَعِيفٌ : تفرد به المصنف. 
51-- حَسَنٌ : تفرد به المصنف . 
6 صَحِبِحٌ : البخاري )1١817(‏ ومسلم (141) والترمذي (881) والنسائي .)١44311448(‏ 
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7 باب في رمي الجمار 


مده 


145 حدثنا إبراهِيمُ بنُ مَهْدِي حَدَنَي عَليُ بنُ مُسْهِرِ عن يَزِيدَ بنٍ أبي زِيَادٍ أنبأنا سُلَيْمانُ بنُ عَمْرِو بنٍ 
الأخوص عن أل قالَثُ: «رَأَيْتَ رَسُولَ الله يك يَِْي الْجَمرَة ِنْ بط الوَادِي وَهُوَ راكب يُكَبْرُ م كل حَصَاق وَرَجُلُ 
مِنْ خَلْفِهِ يَسَدْرُهُ يَسْبرُ فَسَألْتُ عن الرّجُلِ فقالوا: المَضْلٌ بنُ اعباس وَارْدحَمَ النَاسُء فقال النَيْ ة: ب أيه الا لا يَقْثْل 
نشخ نضا نامز ان يلي خصى الي 

ا : هي أم جندب الأزدية كما سيجيء (من بطن الوادي): مويل العام قال الترمذي: والعمل على هذا 

هل العلم يختارون أن يرمي الرجل من بطن الوادي. وقد رخص بعض أهل العلم إن لم يمكنه أن يرمي من بطن 
ا عليه وإن لم يكن في بطن الوادي قال محمد في الموطأ هو أفضل ومن حيث ما رمى فهو 
جائز وو اقول أبن حيقة رمه الله وقول العائة 9لا يقدل بعشك يعظ)): أي بالزحام وبالرمي بالحصى الكبيرة . قال 
المنذري: مار ترا لعي أي جد ردج اما لي بسي ايزا اا ري 
بن أبي زياد وقد تقدم الكلام عليه 

/5ة ١‏ يحنت ابو لرو رايم لخن زفق )2 تبان ولا أعرة تا عل وي بن الى بام متنك 
بن عَمْرِو بن الأخوّص عن أَمه قال: «رََيْتُ رَسُولَ الله يكل عِنْدَ جَمْرَةٍ الْعَقَبَِ راكباً وَرَأَيْتُ بَيْنَ أصابعهِ حَجّراً فَرَمَى 
وَرَمَى النَّاسٌ». 

(بين أصابعه حجراً): أي حصى كما يدل عليه قوله بين أصا 

١ 4‏ حدثنا مُحمَّدُ بن الْمَلآءِ أنبأنا ابن إذريس أخبرنا يَزِيدٌ بن أبي زياد بإِسْنَادِهِ في هذًا الْحَدِيثْ. رَادَ: «وَلم 
بَهُمْ عِنْدَها. 

(ولم يقم عندها): أي عند جمرة العقبة يوم النحرء وأما بعد يوم النحر ففيه حديث عائشة أنه كان يقف عند الأولى 
والثانية فيطيل القيام كما سيجيء. 

058 حدئنا الْقَْنَِيُ أخبرنا عَبْدُ لله - يعني ابنّ عمَرَ عن نافع عن ابن حمر أنه كَانَ يَأنِي الْجِمَارَ في الأيام 
فلن بَْدَ يوم النّخر ماشياً ذَاهِباً وَرَاجِعاء وَبُخْيرٌ 9 النِيَ يكل كَانَ يَفْعَلَّ ذْلِكَ). 

(عن ابن عمر أنه كان يأتي الجمار): قال المنذري: في إسناده عبد الله بن عمر بن حفص العمري وفيه مقال» وقد 
أخرج له مسلم مقروناً بأخيه عبيد الله. 

حدئنا أَحْمَدُ حْمَدُ بن حَنْبَلٍِ أخبرنا يَحْبى بن سَمِيدٍ عن ابن جرَْجٍ أخبرني أبو الي آّهُ سمِعَ جابرَ بن عبد 
الله يقُول: «رَأَيْتُ رَسُولَ لله كه يَرْمِي عَلَى رَاجِلَتهِ يَوْمَ النّخْر يقُول: لتَأخْدُوا مَتَاسِكَكمْ. قال: لا أذري [فإني لا أذري] 
علي لا أَحج بَعْدَ حجني هذِوه. 

(يرمي على راحلته يوم النحر): قال الشافعي: يستحب لمن وصل منى راكباً أن يرمي جمرة العقبة يوم النحر راكباً 
ومن وصلها ماشياً أن يرميها ماشياًء وفي اليومين الأولين من التشريق بمنى يرمي جميع الجمرات ماشياء وفي اليوم 
الثالث راكباً: وقال أحمد وإسحاق: يستحب يوم النحر أن يرمي ماشياً. ذكره الطيبي (لتأخذوا): بكسر اللام. 

قال النووي: هي لام الأمر ومعناه خذوا مناسككم قال: وهكذا وقع في رواية غير مسلم وتقدير الحديث أن هذه 
الأمور التي أتيت بها في حجتي من الأقوال والأفعال والهيئات هي أمور الحج وصفته» والمعنى اقبلوها واحفظوها 
455 عَسَنٌ : ابن ماجه (14:, 20١‏ وأحمد (518990) . 

/19- صَحِيصٌ : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 

4- صَحِيمحٌ : أحمد (191097). 

04 ابيع « اليد 6 

1 1- صحِيِحٌ : مسلم (1141. )١1944‏ والترمذي (445) والنسائي (7031. 077) وابن ماجه )١61(‏ وأحمد (1794415: 

.) 1١15١4 6ل‎ 
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واعملوا بها وعلموها الناس (قال لا أدري): ولفظ مسلم: فإني لا أدري (لعلي لا أحج بعد حجتي): بفتح الحاء مصدر 
(هذه): التي في تلك السنة الحاضرة وفيه إشارة إلى توديعهم وإعلامهم بقرب وفاته يك ولهذا سميت حجة الوداع. 

وروى البيهقي وابن عبد البر أنه ب رمى أيام التشريق ماشياً قال البيهقي: فإن صح هذا كان أولى بالاتباع . وقال 
غيره: قد صححه الترمذي. قال ابن عبد البر: وفعله جماعة من الخلفاء بعده وعليه العمل وحسبك ما رواه القاسم بن 
محمد من فعل الناسء ولا خلاف أنه بلٍ وقف بعرفة راكباً ورمى الجمار ماشياً وذلك محفوظ من حديث جابر انتهى. 

قلت: ويستثنى منه رمي جمرة العقبة في أول أيام النحر وحديث جابر هذا ليس في رواية اللؤلؤي؛ ولذا لم يذكره 
المنذري. قال المزي: هذا الحديث في رواية أبي الحسن بن العبد وأبي بكر بن داسة ولم يذكره أبو القاسم . قلت: 
وأخرجه مسلم والنسائي والله أعلم. 

ااا حدثنا ابن حَْبَلٍ [أَحْمَدُ بن حَْبل] أخبرنا يَحْبَى بن سَعِدٍ عن ابن جُرَيْحٍ أخبرني أبو الي سَعِغْتُ 
جَابرَ بن عَبدٍ الله يقُولُ: «رأَيْتُ رَسُولَ الله يله يري عَلَى رَاجِلَيِهِ يَوْ م النْخرٍ ضُحَّى» فأمًا بَْدَ ذلِكَ فَبَغدَ زَوَالٍ الشّمْسِ». 

(ضحى): أي قبل الزوال. قال الشوكاني: ا . واختلف فيمن رماها قبل 
الفجر» فقال الشافعي: يجوز تقديمه من نصف الليلء وبه قال عطاء وطاووس. وقالت الحنفية وأحمد وإسحاق 
والجمهور: إنه لا يرمي جمرة العقبة إلا بعد طلوع الشمس. ومن رمى قبل طلوع الشمس وبعد طلوع الفجر جاز» وإن 
رماها قبل الفجر أعاد. قال ابن المنذر: السنة أن لا يرمي إلا بعد طلوع الشمس كما فعل النبي صلى الله عليه وآله وسلم 
ولا يجوز الرمي قبل طلوع الفجر لأن فاعله مخالف للسنة؛ ومن رماها حينئذ فلا إعادة عليه إذ لا أعلم أحداً قال لا 
يجزئه انتهى. والأدلة تدل على أن وقت الرمي من بعد طلوع الشمس لمن كان لا رخصة له. ومن كان له رخصة كالنساء 
م اا ا لوي 1 1 . واعلم أن قد قيل إن الرمي واجب 
بالاجماء كا يكن ذلك بعر وافتضر ضاحت الف على كار الوجراك عن مورت . وقال إنه عند المالكية سنة» 
وحكى ابن جرير عن عائشة شة وغيرها أن الرمي إنما شرع حفظاً للتكبير فإن تركه وكبر أجزأه والحق أنه واجب لأن أفعاله صلى 
الله عليه وآهله وسلم بيان لمجمل واجب وهو قوله تعالى: لوَين عَلَ ألتّاي حِجٌ ليت [آل عمران: 47] وقوله صلى الله 

عليه وآله وسلم: «خذوا عني مناسككم» قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه بنحوه. 

71 حدثنا عَبْدُ الله بنُ مُحمّدٍ الرُهرِي أخبرنا سُفْيَانُ عن مِسْعَرِ عن وَبَرَةَ قال: «سَأَلْتُ ابنَ هُمَرَ: مَتَى أربي 


لم سرود دده 


الْجمَارَ؟ قال: إذَا رَمَى إِمَامُكَ فازم. . فأَعَدْتٌ عَلَيْهِ المَسألةَ . فقال: كنا نَتحَيِّنْ زَوَالَ الشّمْسِء فإذًا رَالَتِ الشَمْس رَمَيْنَاه. 
(عن وبرة): بفحات وقيل سعوة البرحدة عو ابن عبد الريخلن تابقي (قانا سثالت فتن عمر من أرمي النعفاز): 
أي في اليوم الثاني وما بعده (قال إذا رمى إمامك): : أي اقتد في الرمي بمن هو أعلم منك بوقت الرمي. قاله الطيبي رحمه 
الله . ويؤيده ما قال بعضهم من تبع عالماً لقي الله سالما. 
وأما قول ابن حجر المكي أي الإمام الأعظم إن حضر الحج وإلا فأمير الحج ففيه أنهم لا يجوز الاقتداء بهم في 
زماننا (فارم): تقديره ارم موضع الجمرة ة أو ارم الرمي أو الحصى (فأعدت عليه المسألة): أردت تحقيق وقت رمي 
الجمرة (فقال كنا نتحين): أي نطلب الحين والوقت أي بعد يوم النحر. قال الطيبي: أي ننتظر دخول وقت الرمي (فإذا 
ل ل ا . قال 
١/١‏ - اهَل بوعل بيد اممنى الآ أبن و لالم عن مسد بن ساق عن 
عد الرَحمْنٍ بن الْقَايِم عن أبيه عن عَائَِةَرَضِيٍ الله عَنْها قالّث: ناض رَسُولُ لله يك من آخِرِ يَوِْه جِينَ صَلّى 
الظهْر نّم رَجَعَ إلى مِنَى فَمَكَتٌ بها لبَلِي يام الَمْرِيقٍ يي الْجَمْرَة إِذا رَالَتِ الشَّمْسُء ٠‏ كل جَمْرَ رَةِ بِسَبْع حَصَيَاتٍِ 
-١‏ صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
11 صَحِبِحٌ : البخاري (119/43). 
-١9‏ صَحِيحٌ دون «حين صلى الظهر؟ فَمُنكرٌ : أحمد (240071). 
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بُكبْرُ مع كل حَصَاتٍ وَيَقِفُ عِنْدَ الأول وَالثَايَة َبطِيلُ ١‏ لتِيَام وَيتَضَرَّعٌ وَيَرْمِي الثَالََِ وَلا يِف عِنْدَهَاه. 

(أفاض رسول الله يَكِهِ من آخر يومه): أي طاف للزيارة في آخر يوم النحر وهو أول أيام النحر (حين صلى الظهر): 
فيه دلالة على أنه صلى الظهر بمنى ثم أفاضء وتقدم الكلام فيه (فمكث بها): أي بمنى (ليالي أيام التشريق): هذا من 
جملة ما استدل به الجمهور على أن المبيت بمنى واجب وأنه من جملة مناسك الحج. وقد اختلف في وجوب الدم 
لتركه» وتقدم الكلام فيه (يكبر مع كل حصاة): حكى الماوردي عن الشافعي أن صفته: الله أكبر الله أكبر الله أكبر لا إله 
إلا الله والله أكبر الله أكبر ولله الحمد (ويقف عند الأولى الخ): فيه استحباب الوقوف عند الجمرة الأولى والثانية وهي 
الوسطى والتضرع عندها وترك القيام عند الثالثة وهي جمرة العقبة قال المنذري: في إسناده محمد بن إسحاق بن يسار 
وقد تقدم الكلام عليه. 

١‏ - حدئنا حَفْضٌ بن عُمَر وَمْسْلِمْ بن إبراهيم المعنى قالا أخبرنا شغي شَنبةٌ عن الْحَكَمٍ عن إبراهِيمَ عن عَبْدِ 
الرّحْمْنٍ بن يَزِيدَ عن ابن مَسْعُودٍ قال: «لَمّا انتَهَى إِلَى الْجَمْرَةٍ الكُبِرَى جَمَلَ البيِتَ عن يَسَارِِ وَمِنَى عن يَجِينِهِ وَرَمَى 
الجَمْرَة بِسَبْع حَصَيَاتٍ وَقال: هَكذًا رَمَى الَّذِي أَنْزلت عَلَيِْ سُورَة الْبقَره. 

(عن ابن مسعود قال لما انتهى): أي وصل (إلى الجمرة الكبرى): أي العقبة ووهم الطيبي فقال أي الجمرة التي 
عند مسجد الخيف (جعل البيت): أي الكعبة (عن يساره): فيه أنه يستحب لمن وقف عند الجمرة نيمل مكةاعن 
يساره (ومنى عن يمينه): فيه أنه يستحب أن يجعل منى على جهة يمينه ويستقبل الجمرة بوجهه(ورمى الجمرة بسبع 
حصيات): فيه دليل على أن رمي الجمرة يكون بسبع حصيات وهو يرد قول ابن عمر ما أبالي رميت الجمرة بست أو 
بسبع. وروي عن مجاهد أنه لا شيء على من رمى بست. وعن طاووس يتصدق بشيء وعن مالك والأوزاعي من رمى 
أقل من سبع وفاته التدارك يجبره بدم . وعن الشافعي في ترك حصاة مدء وفي ترك حصاتين مدانء وفي ثلاثة فأكثر دم. 
وعن الحنفية إن ترك أقل من نصف الجمرات الثلاث فنصف صاع وإلا فدم (أنزلت عليه سورة البقرة): خصها بالذكر 
لأن معظم أحكام الحج فيها . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه مختصراً. 

لل - حدئنا عَبْدُ لله بن مسْلَمَة الْقعتَيْ عن مَالِكٍح . وأخبرنا ابنُ السّرْح أنبأنا ابنُ وَمْبِ أخبرني مَالِكُ عن 
بد الله بن أبي بكر بن مُحمّدٍ بن عَمْرِو بن حَرْمٍ عن أبيه عن أبي الْبَدَّاح بن عام عن أبيه: «أنَّ رَسُولَ الله يلل 
خض [أَرْخَصضَ] لرعَاءٍ لايل في اْبُونَِيَمُونَيَْمْ انر َم يَمُونَ الْهَدَ وَمِنْ بَعْدِ لْهَدِبِيوْمَيْنِ وَيَرْمُونَ يَوْمَ الَفّرِه. 

(عن أبي البداح): بفتح الموحدة فتشديد الدال وبالحاء المهملتين. ابن عاصم (عن أبيه): أي عاصم بن عدي. قال 
الطيبي رحمه الله: اشح أن امتح سحا يروي عن أنه . قال ابن عبد البر: وقد اختلف في صحبته فقيل له إدراك 
وقيل إن الصحبة لأبيه وليست له صحبة» والصحيح أنه صحابي (رخص لرعاء الإبل): بكسر الراء والمد جمع راع 
لرعاتها (في البيتوتة): أي في تركها (يرمون): أي جمرة العقبة (يوم النحر): أي يوم العيد وهو العاشر من ذي الحجة (ثم 
يرمون الغد): من يوم النحر وهو اليوم الحاذي عشر وأول أيام التشريق (ومن بعد الغد): وهو اليوم الثاني عشر 
(بيومين): أي ليومين متعلق ليرمون فظاهر الحديث أنهم يرمون بعد' يوم النحر وهو اليوم الحادي عشر لذلك اليوم باليوم 
الآتي وهو الثاني عشرء ويجمعون بين رمي يومين بتقديم الرمي على يومه وفي الترمذي والنسائي وغيرهما من هذا 
الوجه بلفظ: رخص رسول الله يي لرعاء الإبل في البيتوتة أن يرموا يوم النحر ثم يجمعوا رمي يومين بعد يوم النحر 
فيرموه في أحدهما (ويرمون يوم النفر): أي الانصراف من منى وهذا الظاهر خلاف ما فسره مالك لهذا الحديث فقال في 
الموطأ والزرقاني في شرحه قال مالك: تفسير الحديث فيما نرى والله أعلم أنهم يرمون يوم النحر جمرة العقبة ثم 
ينصرفون لرعيهم فإذا مضى اليوم الذي يلي يوم النحر وهو ثانيه أتوا اليوم الثالث رموا من الغد وذلك يوم النفر الأول 
لمن تعجل في يومين فيرمون لليوم الذي مضى أي ثاني النحرء ثم يرمون ليومهم ذلك الحاضر ثالث النحر ويدل لفهم 
مالك الإمام رواية سفيان الآنية بلفظ : رخص للرعاء أن يرموا يوماً ويدعوا يوماً . قال مالك: فإن بدا لهم النفر فقد فرغوا 
لأنهم تعجلوا في يومين وإن أقاموا بمنى إلى الغد رموا مع الناس يوم النفر الآخر بكسر الخاء ونفرواء وهكذا قاله مالك 
1994- صَححِيح : البخاري (11/47) ومسلم )١١47(‏ والترمذي (401) والنسائي )7177-87017١(‏ وابن ماجه (7070) وأحمد (0078. 

م/او1- صَحِيحٌ : الترمذي (404. 406) والنسائي (7078. 034) وابن ماجه (7085. /70717) وأحمد (0575375. 








كتاب المناسك / حديث رقم (19175) 
والزرقاني في شرحه. 


وقال الخطابي: أراد بيوم النفر ههنا النفر الكبير وهذا رخصة رخصها رسول الله يك للرعاء لأنهم مضطرون إلى 
حفظ أموالهم فلو أنهم أخذوا بالمقام والمبيت بمنى ضاعت أموالهم وليس حكم غيرهم كحكمهم . وقد اختلف الناس 
في تعيين اليوم الذي يرمى فيه فقال مالك: يرمون يوم النحر» فإذا مضى اليوم الذي يلي يوم النحر رموا من الغد وذلك 
الث ال ليكول لدوم الذي مقي ويرمرد لبريه ذلك ودلك لاه ا يقي جد دنا حني يجب عله . وقال 
الشافعي نحواً من قول مالك . وقال بعضهم هم بالخيار» إن شاؤوا قدموا وإن شاؤوا أخروا . انتهى: 

قلت: النفر الآخر والنفر الكبير هو نفر اليوم الرابع إن لم يتعجلوا. كذا في الشرح. قال المنذري: وأخرجه الترمذي 
والنسائي وابن ماجه وقال الترمذي حسن صحيح. 

لفك - حدثنا مسَدَدُ أخبرنا سُفيَانُ عن عَبْدِ الله وَمُحمّدٍ اي أبي بكر عن أبيهمَا عن أبي الْبَداحَ بن عَِيّ عن 
أبيه: «أنَّ الي كل رَحخّصَ للرّعَاءٍ أَنْ يَرْمُوا يَؤماً وَيَدَعُوا يَؤماً». 

(عن أبي البداح بن عدي): قال الحافظ في التلخيص: قال الحاكم من قال عن أبي البداح بن عدي فقد نسبه إلى 
جده انتهى (رخص للرعاء أن يرموا): قال المنذري: وأخرجه الترمذي وذكر الأول أصح. 

/ا/ 1١‏ ل ل 0 «سَمِعْتُ أَبَا جل 
بقُولُ سَأَلْتُ ابنَ عَبّاسِ عن شَيْءِ مِنْ نْ آم الْجِمَارٍ فقال: ما أَدْرَي أَرَمَاهَا رَسُولُ الله كله بيت بيست أو بسَبْع». 

(عن شيء من أمْر الجمار): أي عن عدد الحصى التي يرمى بها الجمار (فقال): اقباس '(نا فرق )فلع قد 
ثبت من خديك عبد الله بن مسعود عند الشخين وابن عمر عند البخاري وجابر بن عبد لله عند مسلم أن ابي 8 رمى 
بسبع حصيات فهو أولى بالأخذ. وأما ابن عباس فتردد وشك فيه فلا يؤخل به . كذا في الشرح قال المنذري: : وأخرجه 
النسائي. 


١‏ خدثنا مُسَدُدُ أخبرنا عَبْدُ الَاحدٍ بن زَاٍ أخبرنا اجاح عن الزهْرِيّ عن عَمْرَة بت عَبْدِ الرحْمْنِ عن 
عَائْشَةَ قالثْ قال رَسُوَلُ الله يلل: ذا رم أَحَدُكُم ج جَمْرَةَ المَقَبةٍ قَقَدْ حَلَّ لَهُ كل بد شَيْءِ إلا النْسَاء». 
قَالَ أو داود: هذًا حَدِيثٌ ضَعِيفٌ. الْحَجّاجُ لَمْ يَرَ الزهْرِيّ وَلَمْ يَسْمَعْ مِْه 
اس فق رعلا سد را ماك ارو طن وا 
إلا النساء» وهو يدل :على أنه بمجموع الأمرين رمي جمرة العقبة والحلق يحل كل محرم على المحرم إلا النساء» فلا 
يحل وطئهن إلا بعد طواف الإفاضة؛ والظاهر أنه مجمع على حل الطيب وغيره إلا الوطء بعد الرمي وإن لم يحلق؛ ٠‏ كذا 
في سبل السلام . ؤغنذ أحمد أيضاً من حديث ابن عباس قال قال رسول الله يَقِ: «إذا رميتم الجمرة فقد حل لكم كل 
شيء إلا النساء» قال في البدر المنير: إسناده حسن. قال الشوكاني واستدل به الحنفية والشافعية على أنه يحل بالرمي 
لجمرة العقبة كل محظور من محظورات الإحرام إلا الوطء للنساء فإنه لا يحل به بالإجماع انتهى. 
قال المنذري: والحجاج هذا هو ابن أرطأة» قد ذكر غير واحد من الحفاظ أنه لا يحتج بحديثه. . وذكر عباد بن العوام 
ويحبى وأبو حاتم وأبو زرعة الرازيان أن الحجاج لم يسمع من الزهري شيئاً . وذكر عن الحجاج نفسه أنه لم يسمع منه شيئاً. 
4 2 باب الحلق والتقصير 
لحلل - حدثنا الْقَيِيْ عن مَالِكِ عن نَافِعٍ عن عَبدِ الله بن عُمَرَ أن َسُولَ اله يك قال: «اللّهُمَ از حم المُحَلْقِينَ. 
قانُوا: يَا رَسُولَ الله وَالمْقَصَرِينَ نّ. قال: اللَّهُمَ ارْحَمالمُحَلْقِينَ. قالوا يَارَسُولَ الله وَالمْقَصَرِينَ. قال: ضري . 
5/اة1- - صَحِبحٌ :. الترمذي (404,. 460) والنسائي ١54‏ 2059 وابن ماجه (37075 /70719) وأحمد (573775),. 
-١410‏ صَحِبحٌ : النسائي (70178 0437) وأحمد (05017. 
- صَحِيحٌ : أحمد (58019). 


1- صَحِبحٌ : البخاري (1971) ومسلم (1704) والترمذي (417) والنسائي (809؟) وابن ماجه )١١44(‏ وأحمد (45437. 24414 
*047). 


زهة الاااسووو م0 7ج واكارالك وان لق دن 


قال اللهم ارحم المحلقين): وفيه دليل على الترحم على الحي وعدم اختصاصه بالميت (والمقصرين): هو عطف 
على محذوف تقديره قل والمقصرين ويسمى عطف التلقين. والحديث يدل على أن الحلق أفضل من التقصير لتكريره صلى 
الله عليه وآله وسلم الدعاء للمحلقين وترك الدعاء للمقصرين في المرة الأولى والثانية مع سؤالهم له ذلك . وظاهر صيغة 
. المحلقين أنه يشرع حلق جميع الرأس لأنه الذي تقتضيه الصيغة إذ لا يقال لمن حلق بعض رأسه إنه حلق إلا مجازاً. 

وقد قال بوجوب حلق الجميع أحمد ومالك واستحبه الكوفيون والشافعي ويجزىء البعض عندهمء واختلفوا في 
مقداره فعن الحنفية الربع إلا أن أبا يوسف قال النصف. وعن الشافعي أقل ما يجب حلق ثلاث شعرات» وهكذا 
الخلاف في التقصير. وقد اختلف أهل العلم في الحلق هل هو نسك أو تحليل محظورء فذهب إلى الأول الجمهور 
وإلى الثاني عطاء وأبو يوسف ورواية عن أحمد وبعض المالكية. وقد أطال صاحب الفتح الكلام على هذا الحديث فمن 
احب الإحاطة بجميع ذيوله فلبرجع إليه. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 


موده 


لماحل حدثنا قُتَبَةٌ أخبرنا يَعْقُوبَ - يعني الإسْكَنْدَرانيّ عن مُوسَى بن عُفْبَةَ عن نَافِع عن ابن عُمَرَ: : «أَنّ 
رَسُولَ الله يكل َلّقَ َأَسَهُ في حَجةٍ الوداع. 

(حلق رأسه): بتشديد اللام وتخفيفهاً أي أمر بحلقه . اختلفوا في اسم هذا الرجل الذي حلق رأس رسول الله يله في 
حجة الوداع» فالصحيح المشهور أنه معمر بن عبد الله العدوي لما في صحيح البخاري قال: : زعموا أنه معمر بن عبد الله. 
قال في المرقاة: في الصحيحين وغيرهما أنه يفي قصر في عمرة القضاءء وقد قال تعالى مين رُمُوسَكُم وَمُقَصَرن4 
[الفتح : 317]: فدل على جواز كل منهما إلا أن الحلق أفضل بلا خلاف. والظاهر وجوب استيعاب الرأسء وبه قال مالك 
وغيره» وحكى النووي الإجماع عليه والمراد به إجماع الصحابة أو السلف رحمهم الله ولم يحفظ عنه يَلهِ ولا عن أحد 
من أصحابه الكرام الاكتفاء ببعض شعر الرأس. وأما القياس على مسح الرأس فغير صحيح للفرق بينهما. ولم يثبت عنه 
يَلةِ وأصحابه الكرام قط أنهم اكتفوا بحلق بعض الرأس أو تقصيره بل ورد النهي عن القزعة حتى للصغار وهي حلق 
بعض الرأس وتخلية بعضه فالظاهر أنه لا يخرج من الإحرام إلا بالاستيعاب كما قال به مالك. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم. 

154١‏ -حدئنا مُحمّدُ بن الْمَلآَِ أخبرنا حَفْضُ عن هِشَامٍ عن ابن سِيرِينَ عن أَنّس بن مَالِكِ: «أنّ رَسُولَ الله 
رتى در لع وم انر رج إلى ملز ني فدعا يأ قذي ثم ها باللا أذ لق هلمن 
ري إليه بَلِيه الشّغْرَة وَالشّعْرََينِ نم أَخَلٌ ب شِقٌ رَأْسِهِ الأبْسرِ فَحَلَقَهُ نم قال: [فقال] ههنًا أبو 

َدَقَمَهُ إلى أبي طَلْحَةِه. 

(ثم رجع إلى منزله بمنى): وهو الآن يسمى مسجد الحنيف. قال ابن حجر المكي: هو ما بين مسجد الحنيف 
ومحل نحره المشهور على يمين الذاهب إلى عرفة (فدعا بذبح): بكسر أوله ما يذبح من الغنم (ثم دعا بالحلاق): هو 
معمر بن عبد الله العدوي وقيل غيره (فأخذ بشق رأسه الأيمن): قال الطيبي: دل على أن المستحب الابتداء بالأيمن» 
وذهب بعضهم إلى أن المستحب الأيسر أي ليكون أيمن الحالق (الشعرة): بفتح الشين (ثم قال ههنا): بحذف حرف 
الاستفهام (أبو طلحة): الأنصاري (فدفعه): أي النصف (إلى أبي طلحة): قال الشوكاني: فيه مشروعية التبرك بشعر أهل 
الفضل ونحوه. وفيه دليل على طهارة شعر الآدمي وبه قال الجمهور. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي 
والنسائي. 

5441 - حدئنا عُبِدُ بنُ مَشَام بو نعَيْم الْحَلَِيُ وَعَمْرُو بن عُنْمانَ المعنى قالاً أخبرنا سْفْيَانُ عن هِسَام بنٍ 
حَسَّانَ بِإِسْنَادِهِ بهذا قال فيه: «قال للْحَالِق: ابدَأْ بِالشّقّ الأيْمَنِ فاخلقه». 

لسار قد وجد هذا الحديث في النسختين . قال المزي: حديث عبيد بن هشام الحلبي وعمرو بن عثمان 
الحمصي في رواية أ بي الحسن بن العبد وأبي بكر بن داسة» ولم يذكره أبو القاسم ولم يوجد هذا الحديث في بعض 
ل ) ومسلم (1704) وأحمد (0847 575690). 

4ك صَحِيحٌ : البخاري (170. 171) ومسلم (100) والترمذي (911). 
- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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النسخ الموجودة وكذا ليس في مختصر المنذريء كذا في الشرح. 

١4‏ حدئنا نضرٌ بن عَلِيٌ أنبأنا يَِيدُ بن زنع أبأنا حَالِدٌ عن عِكُرِمَةٌ عن ابن عَبّاص: أن لني بك كَانَ 
يأل يَوْم مت قَبَقُولَ: لآحَرّجَ فَسَأَلَهُ رَجُلُ فقال: ني حَلَقْتٌ قَبْلَ أَنْ أَدبَح. قال: اذْبخْ وَلآَحَرَج. قال: إن انتنت ولم 
َرْم. قال: ازْم وَلآَحَرَجَ». 

(كان يسأل): بصيغة المجهول (يوم منى): أي عن تقديم بعض الأفعال وتأخيرها (فيقول لا حرج): قال الطيبي: 
أفعال يوم النحر أربعة: : رمي جمرة ة العقبة د ثم الذبح ثم الحلق ثم طواف الإفاضة. فقيل هذا الترتيب سنة وبه قال الشافعي 
وأحمد وإسحاق لهذا الحديث فلا يتعلق بتركه دم . وقال ابن جبير: إنه واجبء. وإليه ذهب جماعة من العلماءء وبه قال 
أبو .حنيفة ومالك وأولوا قوله ولا حرج على دفع الإثم لجهله دون الفدية انتهى . قلت: الحديث يدل على جواز تقديم 
بعض الأمور المذكورة فيها على بعض وهو إجماع كما قال ابن قدامة في المغني . قال في الفتح: إلا أنهم اختلفوا في 
وجوب الدم في بعض المواضع انتهى . وقد ذهب إلى إيجاب الدم بعض الأئمة كما تقدم؛ وذهب أكثر العلماء من 
6 والمحدئين إلى الجواز وعدم وجوب الدم قالوا لأن قوله يَِْ ولا حرج يقتضي رفع الإئم والفدية معاً لأن المراد 

بنفي الحرج نفي الضيق وإيجاب أحدهما فيه ضيق. ٠‏ وأيضاً لو كان الدم واجباً لبينه يت لأن تأخير البيان عن وقت الحاجة 
1 . قاله الشوكاني في النيل وأطال فيه الكلام (إني أمسيت): : المساء خلاف الصباح. قال أهل اللغة: المساء ما بين . 
الظهر إلى المغرب والمعنى أني دخلت في المساء ولم أرم وكان عليّ الرمي قبل الزوال. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري والنسائي. 

84 - حدئنا مُحمدُ بن الْحَسَنٍ الْمتكِيأنبأنا مُحمَدُ بن بكر أنبأنا ابن جُرَيج قال: بلَمَِي عن صَفِية بت شَيبَة 
بن عُنْمانَ قَالَثْ أَخْبَر ري ني أ عنما بنْتٌ أبي سُفيانَ أنّ ابن عباس قال قال رَسُولُ الله كلة: «لَيْسَ عَلَى النْسَاءٍ الْحَلَقُ 
نما علَى الْسَاءِالتفُصِير». 

او الل يا لج ا ا ل م ا ا 1 
التقصير بخلاف الرجال فإنه يجب عليهم أحدهما والحلق أفضل كذا في المرقاة» وفي النيل فيه دليل على أن المشروع 
في حقهن التقصيرء وقد حكى الحافظ الإجماع على ذلك. قال جمهور الشافعية: فإن حلقت أجزأها . قال القاضي أبو 
الطيب والقاضي حسين: لا يجوز. وقد أخرج الترمذي من حديث علي رضي الله عنه نهى أن تحلق المرأة رأسها. 
وحديكة ابو عباس سكت عه المندري واخرجة الدارقطي والطبراني وقد قوى إستاده البخارية في التازيخ أوآيو حاتم 

في العلل وحسنه الحافظ وأعله ابن القطان ورد عليه ابن المواق فأصاب. قاله الشوكاني. 

هموا١ -١‏ حدثنا ب يَعَقوبَ مايه أخبرنا مام بن يُوسْفَ عن ابن جرح عن عبد عبد بن مر بن 

ثني أمُ عُنْمانَ بنْتُ أبي سُفْيَاَ أَنّ ابن عباس قال قل رَسُولُ الله كيذ: «لِيْسَ عَلَى 





ا 


شك م . حر 


لماه الْحَلْقُ ِنَم 95 التَاءِ 0 


باب العمْرة 
هي في اللغة بمعنى الزيارة» وفي الشرع: عبارة عن أفعال مخصوصة هي الطواف والسعي دون الوقوف بعرفة 
ودون المبيت بمزدلفة. 


45و١1‏ -حدثنا عُْمانُ بن أبي شَيْبَة أخبرنا مَخْلَدُ بنُ يَزِيدَ وَيَحْتَى بن رَكْرِيًا عن ابن جُرَيْج عن عِكْرِمَةَ بن خَالِدٍ 
عن ابن عَمَّرَ قالَّ: «| عْتَمْرَ رَسُولُ الله يك كَبلَ أَنْ يَحْجَّ : 
(عن ابن جريج عن عكرمة): وأخرجه ابن خزيمة من طريق محمد بن بكر عن ابن جريج قال: قال عكرمة بن 


*47ة١-‏ صَحِيح : البخاري (84. )179/77-11/7١‏ ومسلم )١707(‏ والنسائي (/7”051) وأبن ماجه (19 70 0089 
14- صَحِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
6- صَحِيحٌْ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

و 


45وة|- صحيح 1 البخاري (: لاا 
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خالد. وفي صحيح البخاري من طريق ابن جريج أن عكرمة بن خالد سأل ابن عمر عن العمرة ق : قبل الحج فقال لا بأس. 
قال عكرمة قال ابن عمر: اعتمر النبي يَف قبل أن يحج. قال البخاري: وقال إبراهيم بن سعد عن ابن إسحاق حدثني 
الي و و لع بجع 0 ن إبراهيم عن ابن إسحاق حدثنا 
عكرمة بن خالد قال: قدمت المديئة في نفر من أهل مكة فلقيت عبد الله بن عمر فقلت: إنا لم نحج قط أفنعتمر من 
المدينة؟ قال نعم وما يمنعكم من ذلك فقد اعتمر رسول الله يَف عمره كلها قبل حجه. قال فاعتمرنا . كذا في فتح الباري. 

/ا4 1١‏ حدئنا هََادُ بن الشري عن ابن أبي رَائِدَة أخبرنا ابن جرح محمد بن إسْحَاق عن عبد اله بنٍ 
طاووس عن أبيه عن ابن عَبَّاسِ قال: «وَاللَهِ مَا أعمَرَ مَرَ وَسُولُ الله يك عَائِفَة في ذِي الْجِجّةٍ إلا ِبَفْطَع بذلِكَ أَمْرَ أل 
الشرْكِ؛ فإنَّ هدًا الْحَيّ مِنْ ُرَيْشٍ وَمَنْ دَانَ ِيتهُمْ كَانُوا يَقُولُونَ ذا عَفَا الوب وبَأ الدب وَدَخَلَ صَفَرْ فََد حَلْت 
الُمرة لمن اغتكوه فكاتوا ينع مو القدة َحَنَى يَنْسَلِحَ ذو الْحِجَّةِ وَالمُحَرُمُ). 

(ليقطع): وليبطل (بذلك): أي باعتمارها في ذي الحجة (أمر أهل الشرك) : الذين يرون أن العمرة في أشهر الحج 
أفجر الفجور في الأرض ويجعلون المحرم صفراًء وهذا من تحكماتهم الباطلة المأخوذة من غير أصل (ومن دان دينهم): 
أي تعبد بدينهم وتدين به (إذا عفا): أي كثرء يقال عفى القوم إذا كثر عددهم ومنه قوله تعالى : #حَقّ عَمّوا» [الأعراف: 
6 (الوبر): بفتح الواو والباء أي وبر الإبل الذي حلق بالرحال. ولفظ الشيخين يقولون: إذا عفا الأثر أي اندرس أثر 
الإبل وغيرها في سيرها ويحتمل أثر الدبر (وبرأ الدبر): بفتح المهملة والموحدة أي ما كان يحصل بظهور الإبل من 
الحمل عليها ومشقة السفر فإنه كان يبرأ بعد انصرافهم من الحج. كذا في الفتح. 

ا ا ا ا ل ا 
يخرجا قصة عائشة في العمرة. وحديث أبي داود في إسناده محمد بن إسحاق وتقدم الكلام عليه 

04 جل 11 كليل لغر اا عزنا عن باهي بل مفاجز عر ل بكر و ع ا أخبرني رَسُو ل 

مَرْوَانَ الَِّي أَرْسِلَ إِلَى أممَغقَلٍ قالث: دكَانَ [جَاء] أبُو مَعَقَلٍ حَاجا مع رَسُولٍ الله يه فلم قم الك أ معقل كذ 

عَلِنت أنَ َي جه انلا يَمْهِبَانحنى دَحَلا عَلَِِ َال يَا رَسُولَ الله إنَّ عَلََ حَجّةَ حَجةَ وَِنّ لأبي مَعْقَلٍ بكرأ قال 


أبو مَعْقَلِ صَدَ قَتْ جَعلته عل في سبل اله َال رَسُول اله ‏ أَها َج عل نه في سبل له. اها بكر نَقَالَتْيَا 
رَسُولَ الله إني امآةقَذ حت وَسَقِمْتُ فَهَلْ مِنْ عَمَلِيُجْزِىءْ عَني مِنْ حَجّتي؟ قال عُمْرَةٌ في رَمَضَانَ نُجْرِىء حَجَّة. 
(أخبرني رسول مروان الذي): صفة رسول (أرسل): بصيغة المجهول (إلى أم معقل): والمرسل بكسر السين هو 
مروان»ء ويحتمل أن يكون لفظ الذي صفة مروان ولفظ أرسل بصيغة المعلوم وفاعله مروان وهذا احتمال قوي. وتؤيده 
دك بوك اق اماس كانواس يد الوسر و تواتك 
معقل (قد علمت): بصيغة الخطاب (أن علي حجة): أي بإرادة حج لي كانت مع رسول الله يلِوُ لكن ما قدر لي الحج 
مع النبي يل وفاتتي وحصل لي الحزن والتأسف على فوت المعية التي كانت باعثة لكثرة الثواب وتؤيده رواية النسائي 
ولف أن أ معقل جعلت عليه حجة معك؛ وعند ابن مند أش جعلت على نفسها حجة معك فلم يتيس له لك 
وليس المراد أن علي حجة فرضاً أو نذراًء فلا يدل الحديث على إجزاء العمرة في رمضان عن الحج وأنه يسقط بها 
الفرض عن الذمة بل المراد أن ثواب العمرة في رمضان كثواب الحج مع رسول الله يف وهذا التأويل هو المتعين. ولا 
شك أن رواة هذا الحديث لم يتقنوا ألفاظ الحديث ولم يحفظوها بل اختلطوا وغيروا الألفاظ واضطربوا في الإسناد. وفيه 
ضعيف ومجهول (حتى دخلا عليه): أي على النبي يل (إن علي حجة): تقدم تأويله (بكراً): بالفتح الفتى من الإبل 
(صدقت): زوجتي أم معقل (جعلته) : البكر (في سبيل الله): أي الغزو والجهاد (عليه): أي على البكر (فإنه): الحج (في 
سبيل الله): كما أن الجهاد في سبيل الله. قال الخطابي: فيه من الفقه جواز إحباس الحيوان» وفيه أنه جعل الحج من 
السبيل . وقد اختلف الناس في ذلك فكان ابن عباس لا يرى بأساً أن يعطي الرجل من زكاته في الحج؛ وروي مثل ذلك 
19807- حَسَنٌ : البخاري (1914) ومسلم )١940(‏ وأحمد (74؟7) بنحوه دون قول ابن عباس «والله! ... أهل الشرك». 


-١ 9448‏ صَحِيحٌ دون «فقالت: يا رسول الله: إني امرأة ...حجتي ؟1 : الترمذي (959) وابن ماجه (997؟) وأحمد (321984, 
0)606). 
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عن ابن عمر وكان أحمد بن حنبل وإسحاق يقولان يعطي من ذلك في الحجء وقال أبو حنيفة وأصحابه وسفيان الثوري 
ْ ا ا ا . وقال المنذري: قال الترمذي: وحديث 
أم معقل حسن غريب من هذا الوجه انتهى. وقد روى من حديث أبي بكر بن عبد الرحمن عن أبي معقل وهو الأسدي ويقال 
الأنصاري وحديث أم معقل في إسناده رجل مجهول وفي إسناده أيضاً إبراهيم بن مهاجر البجلي الكوفي وتكلم فيه غير واحد. 

وقد اختلف على أبي بكر بن عبد الرحمن فيهء فروي عنه كما ههناء وروي عنه عن أم معقل بغير واسطة؛ وروي 
عنه عن أبي معقل كما ذكرنا. وقد أخرج البخاري ومسلم في صحيحيهما من حديث ابن عباس قال قال رسول الله يل 
لامرأة من الأنصار سماها ابن عباس فنسيت اسمها قما منعك أن تتحسجي معنا؟ قلت لم يكن لنا إلا ناضحان فححح أبو 
ولدها وابنها على ناضح وترك لنا ناضحاً ن: عليه . قال فإذا جاء رمضان فاعتمري فإن عمرة فيه تعدل حجة» ولفظ 
البخاري : «فإن عمرة في رمضان حجة» أو نحو مما قال وسماها في رواية مسلم أم سنان . وفيه قال جعله في سبيل الله 
فقال رسول الله كل: «أعطها فلتحج عليه فعمرة في رمضان نقضي حجة أو حجة معي» انتهى كلام المنذري (إني امرأة قد 
كبرت) ا الآن فما أدري متى أحج (فهل من عمل يجزىء): أي يكفي 


0 


يم حا ةب َال حدلا أذ بن خَالِدِ الْوَهِيُ أخبرنا مُحمُدُ بن إسْحَاقَ عنْ عِيسَى بنٍ 
مَقلٍ بن أم مغقل الأسَدِيّ أسَد حر ِمَةَ حَدَنَي يُوسُفُ بنُّعَبْدٍ لله بن سم عنْ جَدَيه أممَعْقَلٍ قالث: «لَمَا حَجّ 


رَسُولٌ الله كل حَجّةَ جام وان لاجمل عل بو تغقل في سبل لله وَصَائًا مر وَهلكَ ابو مَل وحَرَجَ لني 
يذ قََما قرع مِنْ حَجِ حلم فْقَالَ ا أ مغفلٍ مَا منَمَكِ أن تَخْرجِي مَعَنا؟ الث لَفَد نا فهَلَكَ ابو مَعْقَلٍ وَكان لَنا 


َمل مو الِي علي وى به بو مَقْقلٍ في سبل لله قال مهلا َرَت حَلِ إن اْحَيّ في سل اله فأ 
ِذْ [إذ1] قَائَنكِ هذه الْحَجَةٌ مَعَنَا فَاهْتَمِرِي في رَمَضَانَ فَإِنهَا كَحَجَة َكَانَبْ تَقُولُ الحَجّ حَجّة وَالْممْرَة عَمْرَة وَقَدْ 
قال هذا لي رَسُولُ الله يكن مَا أَذْرِي آلِيَ خَاصَة». 

(الأسدي أسد خزيمة): الأسدي منسوب إلى أسد والأسد كثيرون لكن أم معقل هي منسوبة إلى أسد بن خزيمة 
بن مدركة بن إلياس بن مضر أبي قبيلة عظيمة من مضر الحمراء: قاله في تاج العروس (فجعله أبو معقل في سبيل الله): 
ل يكن لى جين ذا الحجذل فكان هقااهو السب لفوت عستي مع رسول اله له (وأصايا عرض )! بعد ذلك (وهلك 
أبو معقل): بعد رجوعه مع النبي يف وليس المراد أنه مات قبل خروجه وَل إلى الحج؛ ؛ فالعبارة فيها تقديم وتأخيرء 
ولفظ البخاري: قالت لذ ثافسم فركيه ابو فلان وابته وثرك ناضتحا تضم عليه . وفي لفظ لمسلم: قالت ناضحان كانا لأبي 
فلان زوجها حج هو وابنه على أحدهما وكان الآخر يسقي عليه غلامنا (فلما فرغ): النبي يكو (من حجه): ودخل المدينة 
(جئته): أي أنا إلى رسول الله يل (فقال): لي النبي تله (لقد تهيأنا): للخروج معك فلم نقدر على الخروج وخرج أبد 
معقل معك (فهلك أبو معقل): : بعد الحج (فأوصى به): أي جعله في سبيل الله (فهلا خرجت عليه): أي على ذلك 
الجمل المعد في سبيل الله (فإنها): العمرة في رمضان (كحجة) : معي أي في الثواب (فكانت تقول): أم معقل (الحج 
حجة والعمرة عمرة): تعني ما هما واحدة في المنزلة فكيف جعل النبي يل عمرة رمضان كحجة (و): لا شك (قد قال 
هذا): القول أي العمرة في رمضان تعدل حجة (فما أدري ألي خاصة): : أو لجميع الأمة عامة. 


قال الحافظ في الفتح: قال ابن خزيمة في هذا الحديث: إن الشيء يشبه بالشيء ويجعل عدله إذا أشبهه في بعض 
المعاني لا جميعهاء » لأن العمرة لا يقضي بها فرض الحج ولا النذر . وقال ابن بطال: وفيه دليل على أن الحج الذي ندبها 
إليه كان تطوعاً لإجماع الأمة على أن العمرة لا تجزىء عن حجة الفريضة . فالحاصل أنه أعلمها أن العمرة في رمضان 
تعدل الحجة في الثواب لا أنها تقوم مقامها في إسقاط الفرض للإجماع على أن الاعتمار لا يجزىء عن حج الفرض. 
ونقل الترمذي عن إسحاق بن راهويه أن معنى الحديث نظير ما جاء أن قل هو الله أحد تعدل ثلث القرآن. وقال ابن 
العربي: حديث العمرة صحيح وهو من فضل الله ونعمته فقد أدركت العمرة منزلة الحج بانضمام رمضان إليها. وقال ابن 
| 1484- صَحِيِحٌ دون «فكانت تقول .. : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
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الجوزي: فيه أن ثواب العمل يزيد بزيادة شرف الوقت كما يزيد بحضور القلب وبخلوص القصد. وقال غيره: يحتمل أن 
يكون المراد عمرة فريضة في رمضان كحجة فريضة وعمرة نافلة في رمضان كحجة نافلة. 

ويحتمل أن يكون لبركة رمضان؛ ويحتمل أن يكون مخصوصاً بهذه المرأة. قال الحافظ: الثالث قال به بعض 
المتقدمين كسعيد بن جبير فإنه قال: ولا تعلم هذا إلا لهذه المرأة وحدهاء وهكذا وقع عند أبي داود من قول أم معقل؛ 
والظاهر حمله على العموم . انتهى. 

قال المنذري : في إسناده محمد بن إسحاق .وقال النمري: أم طليق لها صحبة حديثها مرفوع: : عمرة في رمضان 
تعدل حجة فيها نظر. وقال أيضاً : أم معقل الأنصارية وهي أم طليق لها كنيتان انتهى . قال الحافظ: وزعم ابن عبد البر أن 
اع لع و يي وأبا طليق عاش حتى سمع منه طلق بن 
حبيب وهو من صغار التابعين» فدل على تغاير المرأتين ا 

ل 000000 
الحافظ في الإصابة في ترجمة أبي معقل ولأجل دفع الاضطراب ورفع التناقض قد أولت في تفسير بعض الألفاظ كما 
عرفت. . والحديث الصحيح في هذا الباب ما أخرجه الشيخان عن ابن عباسء كذا في الشرح. 

144 حدئنا مُسَدَّدُ أخبرنا عَبْدُ الْوَارثِ عنْ عَاِرِ الخوّلٍ عنْ بَكْرِ بن عَبْدِ لله عن ابن عَبّاسِ قال: «أرَادَ 
َسْولُ الله يكل الْحَجّ فَقَالَث انرأ لِرَْجهَا أحِجُنِي [أخججني] مع رَسُولٍ لله يل عَلَى جَمَلِكَ نَقَال ما مِنْدِي ما 
أحِجُكِ عَلَيهِقالّث [فُقالث] حجني عَلَى جَمَلِكِ فُلآنِ قال ذَاكَ حَبيس في سبل الله ع وَجَلَّ فأنَى رَسُولَ الله يكل 
فال إن اراي قفرأ عَلَيِكَ السام وَرَحْمَة لله وها سأي اْحَجٌ مَمَكَ قالْث أَحِجُنِي مع رَسُولٍ الله ل فقُْتُ ما 
م ب ل ا ل واه 
إِنكَ لَوْ أخجَجْتها عَليْهَِانَ ني يبيل الله» أَمَا وَإََِا مر نبي أن أَسأَلَكَ ما يَمدِلُ حِجّة مَمك؟ قال رَسُولُ الله يكلو أقرثها 
الم َرحمة اله وكا وها اَن حجةُ مهي بذني مره في رمضان». 

(فأتى): الرجل (رسول الله ككل): بعد ما رجع رسول الله يك من حجته (إنها سألتني الحج معك): قبل أن تخرج 
(ذاك): الجمل (حبيس): أي وقف (قال): النبي يكلِهِ (أما): بفتح الهمزة وفتح الميم المخففة حرف التنبيه (وإنها أمرتني): 
عطف على أنها سألتني. قال الحافظ في الفتح: والذي يظهر لي أن حديث ابن عباس عند الشيخين في قصة امرأة من 
الأنصارء وأن حديث أم معقل عند أهل السئن أنهما قصتان وقعتا لامرأتين» ووقعت لأم طليق قصة مثل هذه أخرجها أبو 
علي بن السكن وابن منده والدولابي في الكنى من طريق طلق بن حبيب أن أبا طليق حدثه أن امرأته قالت له وله جمل 
وناقة أعطني جملك أحج عليه قال جملي حبيس في سبيل الله قالت إنه في سبيل الله أن أحج عليه فذكر الحديث وفيه 
فقال رسول الله يَلِهْ صدقت أم طليق» وفيه ما يعدل الحجء قال عمرة في رمضانء وفي القصة التي في حديث ابن عباس من 
التغاير للقصة الي في ديت غيره» ولقوله في حديث ابن عباسن إنها أنصارية؛ وأما أم معقل فإنها أسدية انتهى. 

وقد أخرج النسائي نحوه مختصراً من رواية أبي معقل عن رسول الله بك وفيه ذكر العمرة ة في رمضان وأخرجه ابن 
ماجه مختصراً . قال رسول الله عَلِن: «عمرة في رمضان تعدل حجة» انتهى. 

3 دحدنا عبد الأغلى بن تخغار اغترنا عاو بن علد الزخدن عن وام بن زوه عن اببورهن غائفة‎ 1144١ 
رَسُولَ الله يك اعْمَمَرَ عُمْرَتَيْنِ عُمْرَةَ في ذِي الْقَعْدَةِ وَعْمْرةَ ففي شَوّالَ».‎ 

(اعتمر عمرتين): وروى سعيد بن منصور عن الدراوردي عن هشام عن أبيه عن عائشة أن النبي بَلِ اعتمر ثلاث 
عمر عمرتين في ذي القعدة وعمرة في شوال. قال الحافظ: إسناده قوي. وقد رواه مالك عن هشام عن أبيه مرسلاً لكن 
قولها في شوال مغاير لقول غيرها في ذي القعدة ويجمع بينهما بأن يكون وقع في آخر شوال وأول ذي القعدة. ويؤيده 
ما رواه ابن ماجه بإسناد صححيح عن مجاهد عن عائشة «لم يعتمر رسول الله تل إلا في ذي القعدة» انتهى. وقال الحافظ 
| 1440- حَسَنٌ صَحِحِيحٌ : البخاري (45/الء 143) ومسلم (1107) وابن ماجه (19444) وأحمد (5073). 
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ابن القيم : وظن بعض الناس أن النبي يِل اعتمر في سنة مرتين واحتج بما أخرجه أبو داود عن عائشة قالوا وليس المراد 
بها ذكر مجموع ما اعتمره هفإن أنساً وعائشة واب بن عباس وغيرهم قد قالوا إنه اعتمر أربع عمر فعلم أن مرادها به أنه اعتمر 
في سنة مرتين مرة في ذي القعدة ومرة في شوال. قال ابن القيم: وهذا الحديث وهم وإن كان محفوظاً عنهاء فإن هذا لم 
يقع قط فإنه اعتمر أربع عمر بلا ريب: : العمرة الأولى كانت في ذي القعدة عمرة الحديبية ثم لم يعتمر إلا في العام القابل 
عمرة القضية في ذي القعدة» ثم رجع إلى المدينة ولم يخرج إلى مكة حتى فتحها سنة ثمان في رمضان ولم يعتمر ذلك 
العام؛ ئم خرج إلى حنين وهزم الله أعداؤه فرجع إلى مكة وأحرم بعمرة وكان ذلك في ذي القعدة كما قال أنس وابن 
عباس» فمتى اعتمر في شوال ولكن لقي العدو في شوال وخرج فيه من مكة وقضى عمرته لما فرغ من أمر العدو في ذي 
القعدة ة ليلا ولم يجمع ذلك العام بين عمرتين ولا قبله ولا بعده انتهى. . قال ابن القيم: وقولها اعتمر في شوال إن كان 
هذا محفوظاً فلعله في عمرة الجعرانة حين خرج في شوال ولكن إنما أحرم بها في ذي القعدة وكذا أوّله شيخ مشائخنا 
محمد إسحاق المحدث الدهلوي فقال: : قولها عمرة في شوال هذه إشارة إلى عمرة الجعرانة التي وقعت في ذي القعدة. 
لكن لما كان خروجه يي إلى حنين في شوال وكان بعد رجوعه من حنين وقوع هذه العمرة في هذه السنة في هذا السفر 
نسبتها إلى شوال وإن كانت في ذي القعدة انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 

14417 حدثنا التَِْْيُ أخبرنا رُعَبرٌ مَيْرٌ أخبرنا أبُو إِسْحَاقٌ عن مُجَاهِدٍ قال: «سْئِلَ ابن عُمر: كم اغْتَمَرَ رَسُولُ الله 
كل؟ فقال: مَرنَيْنِ فقالَت عَائِشَةُ: قد عَلَِ ابن عمَرَ أن رَسُولَ الله د قد متم مَرَ نهنا سِوّى النّي قَرنَهَا بحَجَةٍ الوَدَاع». 

مرين): يشبه أن يكون ابن عمر لم يعد العمر التي قرنا الب و بحجته لم بعد أياً ععرة الحدية التي صد 
عنها (لقد علم ابن عمر): : كأنها نسبته إلى نسيانه بعد علمه بأنها كانت أربع عمر. وقد روى مجاهد وعروة بن الزبير عن 
عبد الله بن عمر أنه قال: اعتمر النبي يل أرنع كما عند البخاري وغيره (قد اعتمر ثلاثاً): عمرة الحديبية سنة ست. 
ولح فى ال لق وم انه سر التي قرنها بحجة الوداع): وهي الرابعة وكانت سنة عشر مع حجة 
الوداع. قال المنذري: وأخرجه النسائي وأخرجه ابن ماجه مختصراً بنحوه. 


يلل حدثنا التْمَيلِئُ وَقُتَِةُ قلا أخبرنا اوه بن عَْدٍ الرَحْمِنِ الْعَطَارُ عن عَمْرِو بن د دِيَارٍ عن عِكْرمَةٌ عن ابنٍ 
عباس قال: «امْتَمَرَرَسُولُ الله و أَرْبََ ُمَ: عُمْرََ الْحُدَيَْةِ وَالنَِيََ جِينَ نَوَاطَأوا عَلَى عَفْرَةٍ ةٍ مِنْ ابل وَالنَائةَ مِنَ 
الْجِرَائٍَ وَالرَابمَة المي قَرَنَ مَعَ حَجَيه. ١‏ 

(أربع عمر): : بضم العين وفتح الميم جمع عمرة هو مفعول اعتمر (عمرة الحديبية): : بتخفيف الياء وتشديدها قيل 
هي اسم بثرء وقيل شجرة» وقيل قرية قربب من مكة أكثرها في الحرم وهي على تسعة أميال من مكة؛ ذهب رسول الله 
ل معتمراً إلى هذا الموضع فاجتمع قريش وصدوه من دخول مكة فصالحهم ورجع على أن يأتي العام المقبل ولم 
يعتمر ولكن عدوها من العمز لترتب أحكامها من إرسال الهدي والخروج عن الإحرام فنحر وحلق وكانت في ذي القعدة 
(والثانية): بالنصب عطف على عمرة الحديبية أي العمرة الثانية (حين تواطؤوا على عمرة من قابل): أي توافقوا وصالحوا 
في الحديبية على أداء العمرة في السنة القابلة وهي أيضاً في ذي القعدة سنة سبع (والثالثة من الجعرانة): : فيها لغتان 
إحداهما بكسر الجيم وسكون العين المهملة وفتح الراء مخففة وبعد الألف نون والثانية بكسر العين وتشديد الراء وهي 
ما بين الطائف ومكة وهي إلى مكة أقرب فهي في ذي القعدة أيضاً سئة ثمان وهي بعد الفتح (والرابعة التي قرن مع 
حجته): هي في سنة عشر وكانت أفعالها في ذي الحجة بلا خلاف, وأما إحرامها فالصحيح أنه كان في ذي القعدة. كذا 
في عمدة القاري .قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه. وقال الترمذي: اعريية وذ المدرزي رس 


الكل حدثنا أبُو الْوَلِيدٍ الطَيَالِسِيُ وَهُذْبَةُ بن خَالِدٍ قال أخبرنا هَمّامٌ عن قََادَةَ عن أنّس: «أنَّ رَسُولَ الله ل 
اهْتمرَ أَربَعَ عُمَر كُلّهُنَّ في ذي الْقَعْدَةٍ إلا التي مع حَجّيده. 


1447- ضَعِيتٌ : أحمد (-075). 


1- صحيح : الترمذي (817) وابن ماجه (7007) وأحمد (5117). 


إلى 


5-- صَحجيح : البخاري (177/8) ومسلم (1767) والترمذي (416) وأحمد (171617). 





َالَ لَنُو داود: أَنْمَْتُ مِنْ مهنا مِنْ مُدْبَة وَسَمِعْمُهُ مِنْ أبي اْوَلِيدٍ وَلم أضبطْه: «عُمْرَة رمن الْحدَيْبية أذ يِنَ 
الْحُدَيْبِيَة وَعُْرة الْقَضَاءِ في ِي الْمَعْدَةِوَعْمْرَة من اهران حَيْتُ قَسَمَ خََائِمَ نين في ذِي الْقَغدَقوَعْمْرَةمَعَ حَجيا. 

(هدبة): بضم الهاء وسكون الدال وفي صحيح مسلم هداب وهما واحد (إلا التي مع حجته): أي العمر كلها في 
ذي القعدة إلا التي في حجته كانت في ذي الحجة قاله الحافظ وقال ابن القيم: ولا تناقض بين حديث أنس أنهن في ذي 
القعدة إلا التي مع حجته وبين قول عائشة وابن عباس لم يعتمر رسول الله كلو إلا في ذي القعدة» لأن مبدأ عمرة القران 
كان في ذي القعدة ونهايتها كان في ذي الحجة مع انقضاء الحج. فعائشة وابن عباس أخبرا عن ابتدائها وأنس أخبر عن 
انقضائها (أتقنت): من الإتقان وهو الحفظ والضبط التام (من ههنا): الذي يأتي بعد ذلك وهو من قوله عمرة زمن 
الحديبية إلى آخر الحديث (من هدبة): بن خالد (وسمعته): أي القول المذكور آنفاً (من أبي الوليد): الطيالسي (ولم 
أضبطه): أي لم أحفظه كما ينبغي ثم شرع في بيان لفظ هدبة فقال (عمرة زمن الحديبية): نصب باعتمر وهي العمرة 
الأولى (أو من الحديبية): هذا شك من أحد الرواة فوق أبي داود. وهكذا أخرجه مسلم بالشك وأما البخاري فأخرجه 
من غير شك ولفظه عمرته من الحدييبة (وعمرة القضاء في ذي القعدة): من العام المقبل هي العمرة الثانية وهي عمرة 
القضاء والقضية» وإنما سميت بهما لأنه يَلِةِ قاضى قريشأ لا أنها وقعت قضاء عن العمرة التى صدر عنها إذ لو كان 
كذلك لكانتا عمرة واحدة. وهذا مذهب المالكية والشافعية» وتقدم بيان ذلك. وقال الحنفية: هي قضاء عنهاء قال ابن 
الهمام في فتح القدير شرح الهداية: وتسمية الصحابة وجميع السلف إياها بعمرة القضاء ظاهر في خلافه وتسمية بعضهم 
إياها عمرة القضية لا ينفيه» فإنه اتفق في الأولى مقاضاة النبي يل أهل مكة على أن يأتي من العام المقبل فيدخل مكة 
بعمرة ويقيم ثلاثاً وهذا الأمر قضية تصح إضافة هذه العمرة إليهاء فإنها عمرة كانت عن تلك القضية فهي قضاء عن تلك 
القضية فتصح إضافتها إلى كل منهماء فلا تستلزم الإضافة إلى القضية نفي القضاءء والإضافة إلى القضاء تفيد ثبوته فيثئبت 
مفيد ثبوته بلا معارض انتهى (وعمرة من الجعرانة): هي الثالثة (غنائم): جمع غنيمة وهي ما نيل من أهل الشرك عنوة 
والحرب قائمة» والفيء ما ينل منهم بعد أن تضع الحرب أوزارها (حنين): بالصرف واد بينه وبين مكة ثلاثة أميال» 
وكانت في سنة ثمان في زمن غزوة الفتح؛ ودخل عليه يف بهذه العمرة إلى مكة ليلاً وخرج منها ليلاً وخرج منها إلى 
الجعرانة فبات بها فلما أصبح وزالت الشمس خرج في بطن سرف حتى جامع الطريق؛ ومن ثم خفيت هذه العمرة على 
كثير من الناس. قاله القسطلاني (وعمرة مع حجته): في ذي الحجة هي الرابعة. والحديث أخرجه البخازي ومسلم من 
طريق هدبة بن خالذ. وأخرج أيضاً البخاري من طريق أبي الوليد وساق متنه بالضبط والإتقان وأخرجه الترمذي. 

فائدة: ولم يحفظ عن النبي يَلِ أنه اعتمر في السنة إلا مرة واحدة» ولم يعتمر في سنة مرتين. فإن قيل فبأي شيء 
يستحبون العمرة في السنة مراراً خصوصاً في رمضان ثم لم يثبتوا ذلك عن النبي يَظ قيل: إن النبي يِل كان يشتغل في 
العبادات بما هو أهم من العمرة ولم يكن يمكنه الجمع بين تلك العبادات وبين العمرة فإنه لو اعتمر مراراً لبادرت الأمة 
إلى ذلك وكان يشق عليهاء وقد كان يترك النبي يله كثيراً من العمل وهنو يحب أن يعمله خشية المشقة عليهم. ولما 
دخل البيت خرج منه حزيناً فقالت له عائشة في ذلك فقال إني أخاف أن أكون قد شققت على أمتي وهم أن ينزل 
يستسقي مع سقاة زمزم للحاج فخاف أن يغلب أهلها على سقايتهم بعده. وقد قال رسول الله يلةِ: «العمرة إلى 
العمرة كفارة لما بينهما والحج المبرور ليس له جزاء إلا الجنة» رواه الشيخان من حديث أبي هريرة» ولفظ الترمذي من 
حديث ابن مسعود مرفوعاً #تابعوا بين الحج والعمرة» وفيه دليل على أن التفريق بين الحج والعمرة في التكرار وتنبيه 
على ذلك إذ لو كانت العمرة بالحج لا تعقل في السنة إلا مرة لسوى بينهما ولم يفرقا. وقد ندب النبي يف إلى ذلك 
بلفظه فثبت الاستحباب من غير تقييد. 

ولااشك أن الحديث فيه دليل على استحباب الاستكثار من الاعتمار خلافاً لقول من قال يكره أن يعتمر في السنة 
أكثر من مرة كالمالكية وهذا القول لا يصح. والصحيح جواز الاستكثار من الاعتمار وخالف مالكاً مطرف من أصحابه 
وابن المواز قال مطرف: لا بأس بالعمرة في السنة مرارا. وقال ابن المواز أرجو أن لا يكون به بأس. وقد اعتمرت عائشة 
مرتين في شهر ولا أدري أن يمنع أحد من التقرب إلى الله بشيء من الطاعات ولا من الازدياد من الخير في موضع ولم 
يأت بالمنع منه نص. وهذا قول الجمهور. ويكفي في هذا أن النبي يي أعمر عائشة من التنعيم سوى عمرتها التي كانت 
أهلت بها وذلك في عام واحد» واعدتمرت عائشة في سنة مرتين. فقيل للقاسم لم ينكر عليها أحد فقال: أعلى أم 





كتاب المناسك / حديث رقم (1190) |[ ]عون امعبود | 


المؤمنين. . وكان أنس إذا جمم رأسه خرج فاعتمر . وعن علي أنه كان يعتمر في السنة مراراً . ذكره ابن القيم وأطال الكلام فيه. 
١‏ باب المُهلة بالعمرة تحيض فبدركها الحجٌ فنْقُضُ عُمرتها وثهل بالحج؛ هل تقضي عمربَهًا؟ 

قيل إتمام أفعال العمرة. 

114 حدثنا عَبْدُ الأعلّى بن حَمّادٍ أخبرنا دَاوْدُ بن عَبْدٍ الرَحْمِنِ حدثني عَبْدُ لله بن مُشْمانَ بن خُنَيْم عن 
يُوسُفٌ بن مَاهِكَ عن حَفْصَة بنْت عَبْدٍ الرّحْمِنٍ بن أبي بَكْرِ عن أبيهًا: «أنّ رَسُولَ الله يكل قال لعَبْد الرَحْمِن: يَاعَبْدَ 
الرَّحْمِنٍ أَرِفْ أَخْتَكَ عَائَةَ فأعْمِرهَا مِنَ التَِْيم فإذا مَبَطتَ بها مِنَ الأكمَةٍ لحر فنا عُمرَةٌ مُتَقبلَة. 

(فيدركها الحج فتنقض عمرتها): وفي بعض النسخ فترفض عمرتها (وتهل): تحرم (بالحج): بعد رفضها (هل 
تقضي عمرتها): التي أحرمت بها قبل إدراك الحج. فإن قلت: يفهم من ترجمة الباب أن عائشة كانت قد رفضت العمرة 
لأجل عذر الحيض فالعمرة التي أهلت بها من التنعيم قضاء عنها لأداء مرة أخرى. 

قلت: نعم كذا يفهم من ترجمة الباب لكن فيه كلام لأن العمرة لا يصح رفضهاء وقد قال رسول الله يله: ايمسعك 
طوافك لحجك وعمرتك» وفي لفظ «حللت منهما جميعا". 

فإن قيل قد ثبت في صحيح البخاري أنه يِةِ قال لها: «ارفضي عمرتك وانقضي رأسك وامتشطي» وفي لفظ آخر 
«دعي عمرتك وانقضي رأسك وامتشطي» وفي لفظ «أهلي بالحج ودعي العمرة؛ فهذا صريح في رفضها من وجهين 
أحدهما قوله ارفضيها ودعيهاء والثاني أمره لها بالامتشاط . قيل معنى قوله ارفضيها أي اتركي أفعالها والاقتصار عليها 
وكوني في حجة معهاء ويتعين أن يكون هذا المراد بقوله: «حللت منهما جميعاً» لما قضيت أعمال الحج ٠‏ وقوله: 
مايه لوي م جد 1 العمرة لم ترفض وإنما رفضت أعمالها والاقتصار عليهاء وأنها 

بقضاء حجتها انقضى حجتها وعمرتهاء ثم أعمرها من التنعيم تطييباً لقلبها إذ تأتي بعمرة مستقلة كصواحباتها. ويوضح 
ذلك إيضاحا بينا ما روى مسلم في صحيحه ولفظه: «قالت عائشة وخرجنا مع رسول الله يفي في حجة الوداع فحضت 
فلم أزل حائضاً حتى كان يوم عرفة ولم أهل إلا بعمرة فأمرني رسول الله كل أن أنقض رأسي وأمتشط وأهل بالحج 
وأترك العمرة» قالت ففعلت ذلك حتى إذا قضيت حجي بعث معي رسول الله يلٍ عبد الرحمن بن أبي بكر وأمرني أن 
أعتمر من التنعيم مكان عمرتي التي أدركني الحج ولم أحل منها' فهذا حديث في غاية الصحة والصراحة أنها لم تكن 
أحلت من عمرتها وأنها بقيت محرمة بها حتى أدخلت عليها الحج؛ فهذا خبرها عن نفسها وذلك قول رسول الله يل لها 
كل منهما يوافق الآخرء كذا في زاد المعاد (أختك عائشة): بدل من أختك (فإذا هبطت): من باب ضرب أي نزلت (بها): 
أي عائشة (من الأكمة): تل» وقيل شرفة كالرابية وهو ما اجتمع من الحجارة في مكان واحد وربما غلظ وربما لم يغلظ 
والجمع أكم وأكمات مثل قصبة وقصب وقصبات وجمع الأكم آكام مثل جبل وجبال وجمع الآكام أكم بضمتين مثل 
كتاب وكتب وجمع الأكم آكام مثل عنق وأعناق كذا في المصباح قال المنذري: : قال أبو بكر أحمد بن عمرو البزار ولا 
يعلم روت حفصة عن أبيها إلا هذا الحديث. هذا آخر كلامه. وقد أخرج البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه 
لساك 2 كط ان عم وو اساي ا 0 
الله بن أَسِيدٍ عن مُحَرٌ حر ش الْكَِي قال: خخ لشي رمه في لعج رخ ماشه لد ل 
اسْتَوَى عَلَى راجِلَتهِ فَاْتَفْبلَ بَطنَ سَرف حَتَّى لَقِيَ طَرِيقٌ المَدِيئَ فأضبّح بمكة كَبَائْت». 

(أبي مزاحم): بدل من لفظ أبي (فجاء إلى المسجد): الذي هناك (فاستقبل بطن سرف): بفتح السين وكسر الراء 
وآخره فاء موضع على ستة أميال من مكة من طريق المروة جبل.بمكة بنى به رسول الله يل بميمونة بنت الحارث وفيه 
ماتت أي توجه واستقبل وجهه إلى بطن سرف (فأصبح بمكة): قال السندي في فتح الودود: ظاهر هذا أنه كان بمكة إلا 
أنه جاء الجعرانة ليلاً ثم رجع إلى مكة فأصبح بها بحيث ما علم بخروجه منها وهو خلاف المشهورء والمشهور أنه كان 


6]- صَحجيح ٠‏ وهو عند الشيخين دون «فإذا هبطت .2 : البخاري )1١985(‏ ومسلم )١١١5(‏ والترمذي (975) وابن ماجه 
)١9849(‏ وأحمد .)1١09/09(‏ 


5- صَحِيحَ دون ركوعه في المسجد ؛ فمُكرٌ : الترمذي (980) والنسائي (585) وأحمد (16085). 
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بالجعرانة فأصبح فيها كبائتء فالظاهر أن هذا التقديم والتأخير من تصرفات بعض الرواة» والصواب رواية الترمذي 
والنسائي عن محرش الكعبي: «أن رسول الله يَفٍ خرج من الجعرانة ليلا فدخل مكة ليلاً فقضى عمرته ثم خرج من ليلته 
فأصبح بالجعرانة كبائت؛ فلما زالت الشمس من الغد خرج في بطن سرف حتى جامع الطريق طريق جمع بسرف فمن 
أجل ذلك خفت عمرته على النا س» انتهى ولفظ أحمد في مسنده «أن النبي يَف خرج من الجعرانة معتمراً فدخل مكة 
لح سروس حت ايان اصع بالتصسراة كانت نلا زات افر 17 ين ار عراف خلى لاوز الكاريق تأر 
فصتا رك ناص امد ات حت 111ل انس رع لمجال في نمؤن حي جاع 

فاك ارم الاو ا ا 0 .وقال أبو ء عمر النمري: 
روي عنه حديث واحد وذكر هذا الحديث. 


باب المقام في العمرة 
أي المقام بمكة بعد أداء العمرة. 


١ 1/‏ - حدئنا دَاوُهُ بن رُشَيْدِ أخبرنا يَحْبَى بن زكرا أخبرنا مُحمّدُ بن إسْحَاقَ عن أبَانَ بن صَالحَوَعن ابنٍ 
أبي تجبح عن مُجَاهِدٍ عن ابنٍ عَبّاسِ: «أَنَّ رَسُولَ الله يك أََامَ في عُمْرَةٍ الْقَضَاءِ تلآَأ». 

(أقآم في عمرة القضاء ء ثلاثاً): قال ابن القيم: دخل رسول الله يَكِِ مكة بعد الهجرة خمس مرات سوى المرة 
الأولى» فإنه وصل إلى الحدييبة وصد عن الدخول إليهاء ‏ ثم دخلها المرة الثانية فقضى عمرته وأقام بها ثلاثاً ثم خرج. ثم 
دخلها المرة ة الثالئة عام الفتح في رمضان., ؛ ثم دخلها بعمرة من الجعرانة . قال المنذري ل 
داح ماري وسيك فى مام حيهها في اديت اللو .من جلي يا سان لصي عن التراة :ل ن عازب رضي 
ل ل يم ء ثلانا». 

- باب الفاح فى الترع 

هي طواف الزيارة وهو المأمور به في قوله تعالى 9وَلْيَطوَأ اْبيْتِ الْعَيِينٍ 49 [الحج: 14]. 

1146 حدثنا أَحْمَدُ بن َيل أخبرنا عَبْدُ اراق أخبرنا عُبيدُ الله عن نَاقِيٍ عن ابن عُمَرّ: «أَنّ ال بك قاض 
يوم انَخرِ نم صَلَى الظَهرَ بمنَى يعني رَاجعاًه. 

(أفاض يوم النحر): أي طاف بالبيت (ثم صلى الظهر بمنى يعني راجعاً): والذي رواه جابر في الحديث الطويل 
وعائشة هو أنه يل صلى الظهر بمكة ثم رجع إلى منى. واختلف العلماء فيه» فمنهم من رجح هذا الحديث. ومنهم 
حديث جابر وعائشة» ومنهم من توقف لصحة الحديثين. كذا في فتح الودود. وقال النووي: وفي هذا الحديث إثبات 
طواف الإفاضة وأنه يستحب فعله يوم النحر وأول النهار وقد أجمع العلماء ء على أن الطواف وهو طواف الإفاضة ركن 

من أركان الحج لا يصح الحج إلا به . واتفقوا على أنه يستحب فعله يوم النحر بعد الرمي والنحر والحلق» فإن أخره عنه 

رقمل فى نام الح يدا يراه للدم عليه بالانجا ذفان أجرة إلى 1 نقد آيام ضري د اتنب عله أجرأء زلا شبوية 
عليه عندناء وبه قال جمهور العلماء. وقال مالك وأبو حنيفة: إذا تطاول لزمه معه دم والله أعلم . قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم والنسائي ولفظ البخاري مختصر. 


امكل حدئنا أَحْمَدُ بن حَدْبَلٍ وَبَحْيَى بن مَعِينِ - المَعْتَى وَاجِدٌ قالا أخبرنا ابن أبي عَادِيّ عن مُحمّدٍ بنٍ 
إسْحَاقَ أخبرنا أبُو بيد بن عبد اله بن رَمعةَ عن أَبيه وَعن أنه ربت بت أبي سَلَمَةَ عن أم سَلَمَة يدانه 


م 
م .2 
٠.‏ 


جَمِيعاً ذَاكَ عَنْهَا قَالَثْ: «كَانَث لَبْلي التي يِصِيرٌ إليّ فيهًا رَسُولُ الله يله مَسَاء يَوْم النّحْرِ فَصَارٌَ إليّ فَدَحَلَ عَلَيّ 
17- صجبح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصئف. 
-١144‏ صَحِبحٌ : البخاري (1777) معلقاً موقوفاً. وملم (108) وأحمد (4880). 
48- حَسَنٌ صَحِيحٌ : أحمد (10491). 
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وَهْبُ بنُ رَمْعَة وَمَمَهُرَجُلُ مِنْ آل أبي َيه مُنقَمْصِينَ فقال رَسوِلُ الله يكل لوَهب: ا ل 
وَاللّه يَا رَسُولَ الله قال يكلل: انرْعْ عَنْكَ الْقَمِيص. قال: عه ِنْ َه ور صَاحِبُقَِيصَهُ مِنْ َس م قال: وَلِمَ يَا 
رَسُوِلَ الله؟ قال: إِنّ هذًا يوم رُخص لكم إذا َنم َميْتُمُ الْجَمرَة أن تَحِلُوا يَعنِي مِنْ كل مَا حُرِمتُم مِنْهُ إلا النْسَاى 
فإذًا آَمْسَيُْمْ قَْلَ أَنْ َطُوفُوا هَذَا الْبَنِتَ صِرْتُمْ حزما كََيتِيكُم قَبْلَ أَنْ تَرْمُوا الجَمرَة حَتَى تَطُوقُوا بهه. 
(عن أبيه): وهو عبد الله بن زمعة (وعن أمه): أي أم أبي عبيدة (زينب بنت أبي سلمة) ل ع 
زوج النبي ب (كانت ليلتي التي يصير): أي يرجع (إليّ فيها): أي يدخل عليّ فيها (مساء يوم النحر): أي اتفق أن كانت 
ل ل لو ل ء يطلق على ما بعد الزوال 
إلى أن يشتد الظلام .قاله الحافظ في الفتح. ولعل المراد به ههنا أول الليل (فصار): أي رجع رسول الله يلِهِ (إلي): في ذلك 
المساء أي دخل علي فيه (فدخل عليّ): : بتشديد الياء (وهب): فاعل دخل (بن زمعة): ودخل (معه رجل من آل أبي أمية): 
أيضاً حال كونهما (متقمصين): أي لابسي القميص (هل أفضت): أي طفت طواف الإفاضة وهو طواف الزيارة يا (أبا 
عبد الله): هذه كنية وهب (قال): الراوي (فنزعه): : أي نزع وهب ذلك القميص (من رأسه): أي قبل رأسه (ونزع صاحبه): 
الذي دخل عليها معه أيضاً (ثم قال): وهب (ولم): أمرتنا بنزع القميص عنا (إن هذا): أي يوم النحر (يوم رخص): 
بصيغة المجهول (لكم إذا أنتم): أيها الحجيج (رميتم الجمرة): أي فرغتم عن رمي جمرة العقبة يوم النحر (أن تحلوا): 
يو وي الي مام ال ا و ا ار و 

ن كل ما حرمتم منه إلا النساء): إلى ههنا تفسير من بعض الرواة (فإذا أمسيتم): : أي دخلتم في المساء (قبل أن تطوفوا 
ا : يوم النحر (صرتم حرماً): بضمتين ويجوز تسكين الراء أيضاً جمع حرام بمعنى محرم أي صرتم محرمين 
(كهينتكم): أي كما كنتم محرمين (قبل أن ترموا الجمرة): أي جمرة العقبة يوم النحر (حتى تطوفوا به): أي بالبيت. 

والحاصل أن هذا الترخيص لكم إنما هو بشرط أن تطوفوا طواف الإفاضة بعد رمي جمرة العقبة يوم النحر قبل أن 
تدخلوا في مساء ذلك اليوم؛ وأما إذا فات هذا الشرط بأن أمسيتم يوم النحر قبل أن تطوفوا طواف الإفاضة فليس لكم 
هذا الترخيص وإن رميتم وذبحتم وحلقتم بل بقيتم محرمين كما كنتم محرمين قبل الرمي . وفقه الحديث أن من أفاض 
يوم النحر بعد رمي جمرة العقبة قبل مساء يوم النحر رخص له التحلل عن الإحرام وحل له كل شيء كان حراماً عليه في 
الإحرام ما خلا النساء» وأن من لم يفض يوم النحر قبل مسائه؛ بل دخلت ليلة الحادي عشر من ذي الحجة قبل إفاضته 
لم يرخص له التحليل بل بقي حراماً كما كان ولم يحل له شيء مما كان حراماً عليه في الإحرام كالتقمص وغيره بل 
بقي حراماً كما كان وإن كان رمى وذبح وحلق, وأن من لبس القميص في الإحرام جاهلاً أو ناسياً وجب عليه أن ينزعه 
بعد ما علمه أو ذكره. وأنه يجوز له نزعه من قبل رأسه وإن لزم منه تغطية رأسه . وقد وقع حديث يعلى عند أبي داود 
بلفظ «اخلع عنك الجبة فخلعها من قبل رأسه» وأما ما روي عن جابر رضي الله عنه قال: «كنت عند النبي كله في 
المسجد فقد شق قميصه من جيبه حتى أخرجه من رجليه فنظر القوم إليه فقال إني أمرت ببدني التي بعثت بها أن تقلد 
اليوم وتشعر فلبست قميصي ونسيت فلم أكن لأخرج قميصي من رأسي» أخرجه الطحاوي ففيه عبد الرحمن بن عطاء» 
وهو ضعيف لا يحتج بما انفرد به فكيف إذا خالفه من هو أثبت منه. وقد تركه مالك وهو جاره والله أعلم. 

قال في فتح الودود: ولعل من لا يقول به يحمله على التغليظ والتشديد في تأخير الطواف من يوم النحر والتأكيد 
في أن في يوم لحر وظاه الحديث بإب مكل هذا الحمل جدا و على أعلم ته .قال المنذري: في إسناده 
محمد بن إسحاق وتقدم الكلام عليه 

للك «حدشا نهذ بن بكار يفاعي الإختي اخبرنا تياك عن ابي اللتثر من حايقة و غنار: ضََّ 
لي يكل أَخَرَ طَوَافَ يَوْم النّخر إلى اللَيلِ؛. 

(أخر طواف يوم النحر إلى الليل): قيل في معناه إنه رخص لطواف الزيارة إلى الليل لأن النبي كَل لم يطف 
طواف الإفاضة في الليل. وفي زاد المعاد: أفاض يَلِةِ إلى مكة قبل الظهر راكباً فطاف طواف الإفاضة وهو طواف الزيارة 
والصدر ولم يطف غيره ولم يسمع معه؛ هذا هو الصوابء وطائفة زعمت أنه لم يطف في ذلك اليوم وإنما آخر طواف 


- ضهِيفٌ : الترمذني )47١(‏ وابن ماجه (7059) وأحمد (5567). 
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الزيارة إلى الليل وهو قول طاووس ومجاهد وعروة» واستدلوا بحديث أبي الزبير المكي عن عائشة المخرج في سنن 
أبي داود والترمذي . قال الترمذي: حديث حسن., وهذا الحديث غ غلط بين خلاف المعلوم من فعله ب الذي لا يشك فيه 
أهل العلم بحجته َل . وقال أبو الحسن القطان: عندي أن هذا الحديث ليس بصحيح؛ إنما طاف النبي يل يومئذ نهاراً 
وإنما اختلفوا هل هو صلى الظهر بمكة أو رجع إلى منى فصلى الظهر بها بعد أن فرغ من طوافه. فابن عمر يقول إنه 
رجع إلى منى فصلى الظهر بها وجابر يقول إنه صلى الظهر بمكة وهو ظاهر حديث عائشة من غير رواية أبي الزبير هذه 
التي فيها أنه أخر الطواف إلى الليل وهذا شيء لم يرو إلا من هذا الطريق . وأبو الزبير مدلس لم يذكر ههنا سماعاً عن 
عائشة انتهى. وقال السندي: المعلوم الثابت من فعله يَفِخٍ هو أنه طواف الإفاضة وهو الطواف الفرض قبل الليل» فلعل 
المراد بهذا الحديث أنه رخص في تأخيره إلى الليل أو المراد بطواف الزيارة غير طواف الإفاضة أي أنه كان يقصد زيارة 
البيت أيام منى بعد طواف الإفاضة فإذا زار طاف أيضاً وكان يؤخر طواف تلك الزيارة إلى الليل بتأخير تلك الزيارة إلى الليل» 
ولا يذهب إلى مكة لأجل تلك الزيارة في النهار بعد العصر مثلاً» والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن 
ماجه وقال الترمذي: حديث حسن. وأخرجه البخاري تعليقا وقد تقدم الكلام على حديث عائشة هذا مستوفى. 
١‏ حدثنا سُلَيْمَانُ بنُ دَاوَْ أنبأنا ابنُ وَهْبِ حدثني ابن جُرَيجٍ عن عَطَاءِ بن أبي رَبَاح عن ابن عَبّاسٍ: «أنَّ 
لني بك لَمْ َرْمِلَ مِنَ [في] السَبْعٍ الذِي أقاض فيه [منه]». 
(لم يرمل) : من باب نصر (أفاض فيه): : أي في طواف الإفاضة. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. 
64 باب الوداع 
من اليبت فهذا باب لإثبات الوداع. والباب الآتي لإثبات طواف الوداع والله أعلم. 
0" حدثنا نَضْرٌ ُ بن عَلِيّ أخبرنا [حدثنا] سُفْيَالُ عن سُلَيْمانَ الأخْوّلٍ عن طَاووْس عن ابنٍ عَبّاسِ قال: 
«كَانَ النَّاسُ يَنْصَرِفُونَ في كل وجو فقال اللي بكلله: لا يَنفِرَنَ أَحَدٌّ حتَّى يَكُونَ آخِرُ عَهْدِهِ الطّوَاف بِالبَيِت». 
(كان الناس): أي بعد حجهم (ينصرفون في كل وجه): أي طريق طائفاً أو غير طائف (لا ينفرن أحد): أي النفر 
الأول والثاني أو لا يخرجن أحد من مكة والمراد به الآفاقيى (حتى يكون آخر عهده الطواف بالبيت): أي بالطواف به. 
قال الطيبي رحمه الله :دل على وجوب طواف الوداع. وخالف فيه مالك. هكذا في المرقاة . قال المنذري: : وأخرجه 
مسلم والنسائي وابن ماجه. 
6 باب الحائض نخرج بعد الإفاضة 
لك حدثنا الْقََْنُ عن مَالِكِ عن هِشَام بن عُرْوَةَ عن أبيه عن عَائقَة: «أَنّ رَسُول الله [اليّ] يك دكَر صَفِية 
ا كي لعَلّهَاحَابِسَمَاء فقالُوا يا رَسُولَ الله إِنَا قد أَقَاضَتْء فقال :فلا إِذا. 
(ذكر صفية): أي إحدى أمهات المؤمنين من بني إسرائيل من سبط هارون أخي موسى عليهما الصلاة والسلام 
(لعلها حابستنا): أي مانعتنا عن الرجوع إلى المدينة لانتظار طوافها (فلا إذا): جواب وجزاء أي إذا كان كذلك أنها 
أفاضت فلا أمنعها للخروج . ونظيره ما روى البخاري في الأشربة «نهى رسول الله يكل عن الظروف فقالت الأنصار إنه لا 
بد لنا منها قال فلا إذاً؛ قال في الفتح: فلا إذاً جواب وجزاء أي إذا كان كذلك لا بد لكم منها فلا تدعوها . وفي لفظ 
الشيخين «قلت يا رسول الله إنها قد أفاضت وطافت بالبيت ثم حاضت بعد الإفاضة «قال فلتنفر إذن» أي فلا حبس علينا 
خيذ لألها قل أقاضت فل ماتع من التريجه» والذي بيض ليها قد معلحة, وفي رواية للسحاري فلا بان قري :رفي 
رواية له اخرجيء وفي رواية فلتنفر ومعانيها متقاربة» والمراد بها الرحيل من منى إلى جهة المدينة. 
قال ابن المنذر: قال عامة الفقهاء بالأمصار: ليس على الحائض التي طافت طواف الإفاضة طواف الوداع. وروينا 
د ا ا ل و ل 
١‏ صَحِبِحٌ : البخاري (1100) ومسلم (1371. 1778) وابن ماجه (70170) وأحمد (19719). 
لكت صَحِيِحٌ : البخاري (778) ومسلم )111١(‏ والترمذي (447) والنسائي (791) وابن ماجه (701/1, 7017/7) وأحمد (57048). 
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إذلج حافت كله لم يبعطاعها . قال : وقد ثبت رجوع ابن عمر وزيد بن ثابت عن ذلك» وبقى عمر فخالفناه لثبوت 
حديث عائشة . وروى ابن أبي شيبة من طريق القاسم بن محمد: كان الصحابة يقولون إذا أفاضت قبل أن تحيض فقد 
فرغت إلا عمر. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي من حديث الزهري عن عروة وأبي سلمة بن 
عبد الرحمن عن عائشة بمعناه. 

ل حدئنا عَمْرُو بن عَوْنٍ أنبأنا أبُو عَوَانَهَ عن يَعْلَى بنِ عَطَاءِ عن الْوَلِيدٍ بن عَبْدٍ الرّحْمْنِ عن الْحَارِ بن 
عَبْد الله بن أؤس قال: أت مر بنّ الطاب كَسَأَُهُ عن المَرأو مطُوف باْبيت يَوم الخ كم حيض. قال: لِيَكُنْ آخِرْ 
عَهْدِمًا بِالَيْتِ. قال فُقال الْحَارِتُ: كَذَلِكَ أنتاني رَسُولُ الله يك قال قال عُمَرُ: أَرِيْتَ عن يَدَيُْكَ سَألَْنِي عن شَيْءِ 
سَأَلْتُ عَنْهُ رَسُولَ الله كله لِكَيْمَا أُخَاليِت». 

(أربت عن يديك): بكسر الراء أي سقطت من أجل مكروه يصيب يديك من قطع أو وجع. أو سقطت بسبب 
يديك. أي من جنايتهما. قيل: هو كناية عن الخجالة والأظهر أنه دعاء عليه» لكن ليس المقصود حقيقته: وإنما المقصود 
نسبة الخطأ إليه. قال فى النهاية: أي سقطت آرابك من اليدين خاصة (لكيما أخالف): ما زائدة. واستدل الطحاوي 
م ا ا ار ا لو ل او ا 117 
الطيالسي أنها قالت: حضت بعد ما طفت بالبيت فأمرني رسول الله كَل أن أنفر. وحاضت صفية فقالت لها عائشة 
حبستنا فأمرها النبي بل أن تنفر. ورواه سعيد بن منصور في كتاب المناسك؛ وإسحاق في مسنده والطحاوي وأصله في 
البخاري . ويؤيد ذلك ما أخرجه النسائي والترمذي وصححه الحاكم عن ابن عمر قال: من حج فليكن آخر عهده بالبيت 
إلا الحيض رخص لهن رسول الله يَفْةِ. وعند الشيخين من حديث ابن عباس: أمر الناس أن يكون آخر عهدهم بالبيت إلا 
أنه خفف عن المرأة الحائض . وأخرج أحمد في مسنده عن ابن عباس أن النبي يظِْ رخص للحائض أن تصدر قبل أن 
تطوف بالبيت إذا كانت قد طافت في الإفاضة. 

قال المنذري: وأخرجه النسائي والإسناد الذي أخرجه أبو داود والنسائي حسن. وأخرجه الترمذي بإسناد ضعيف 
وقال غريب. 


كم باب طواف الوداع 
6" حدئنا وَهْبُ بن بَتِّةَ عن خَالِدٍ عن أَقْلّحَ عن الْقَاسِم عن عَائْشَةَ رَضِيَ الله عَنْهَا قالّث: «أخرّمتٌ مِنَ 
اليم بعمرَِ فدحَلْتُ فَقَضَيْتُ عُمْرَتِي وَالتطرنِي رَسُولُ الله يك بالأبُطح حَتّى فرَعْتُه وَأمرَ اناس بالرّجيلٍ. . قالث: 
وَأنَى رَسُولُ الله يله الَْئِتَ قَطَافَ به ثُمّ خَرَجْ». 
(بالأبطح): وهو البطحاء التي بين مكة ومنى وهي ما انبطح من الأرض واتسع وهو المحصب» وحدها ما بين 
الجبلين إلى المقبرة. قال الإمام النووي: الأبطح والبطحاء وخيف بني كنانة شيء واحد كذا في العيني (حتى فرغت): 
من العمرة (فطاف به): أي طواف الوداع (ثم خخرج): أي إلى المدينة. قال المنذري: وقد تقدم الكلام على التنعيم 
والأبطح والمحصب. 
اليك حدئنا مُحمَّدُ بنُ بَشَّارٍ حدثنا أبُو بكر يَغْني الْحَنَفِيَ - أخبرنا أَفْلَحُ عن الْقَاِم عن عَائْفَةَ قالَث: 
«خَرَجْتُ مَعَهُ - تَفني مَعْ الي ل - في الَمَر الآخر قَتَرَلَ المُحَصَّبَّ». 7 
قَالٌ بو داود: ميعن بار ةب إل اتيم في ا الحوبن. قالث: هنم جِنْتُهُ بسَحَر فأدّنَ في 
َصْحَابهِ بالرَحِيلٍ فارْتَحَلَ قَمَرٌبالبَئِتِ قَبْلَ صَلآةٍ الصّبْح» قَطَافَ به حِينَ خَرَجَء نم انصَرَفَ مُتَوَجَهَا إلى المَدِينقٍه. 
(في النفر الآخر): أي الرجوع من منى (فنزل المحصب): كمعظم. قال الطيبي: هو في الأصل كل موضع كثير 
الحصاة؛ والمراد به الشعب الذي أحد طرفيه منى ويتصل الآخر بالأبطح فعبر به عن المحصب المعروف إطلاقا لاسم 
المجاور على المجاور انتهى وفي النهاية: هو الشعب الذي مخرجه إلى الأبطح بين مكة ومنى وسيجيء الكلام فيه. 
4 صحِبحٌ » وهو منسوخ بما قبله : الترمذي (447) وأحمد (19014). 
6- صَحيحٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
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ع هس عَيْدَ 


/لا..؟ دخا يش )معنن عزنا مان بن توف من ين زكر اخجربي حت ل يل لي برية اند 


الرّحْمِنٍ بنَ طَارِقٍ أخَبَرَهُ عن أُمَه: «أنّ رَسُولَ الله كه كَانَّ إذَا جار مكَانا مِنْ دار يَْلَى نَسِيَهُ عُييدُ اله اسْتفبَلَ الَْئِتَ 


2م 


فدعا». 

(كان إذا جاز مكاناً من دار يعلى): لعله الموضع المعلوم بموضع استجابة الدعاء. قالهة السندي . ولفظ النسائي كان 
إذا جاء مكاناً في دار يعلى استقبل القبلة ودعا . وفي أسد الغابة من وجه آخر أن النبي يَظعِ كان يأتي مكاناً في دار يعلى 
فيستقبل البيت فيدعو ويخرج منه فيدعو ونحن مسلمات (نسيه): أني ذلك المكان (عبيد الله): بن أبي يزيد . واعلم أن 
الحديث لا يطابق الباب إلا بالتعسف قال المنذري: وأخرجه النسائي وأخرجه البخاري في التاريخ الكبير في ترجمة 
عبد الرحمن بن طارق بالإسناد الذي أحرجاه به. . قال وقال بعضهم عبد الرحمن عن عمه عن النبي يل ولا يصح. 

/ا4 د باب التحصيب 

وهو النزول في المحصب وهو ليس من أمر المناسك الذي يلزم فعله إنما هو منزل نزله رسول الله كَل 
للاستراحة بعد الزوال فصلى فيه العصرين والمغربين وبات فيه ليلة الرابع عشرء لكن لما نزله بل كان النزول به مستحباً 
اتباعاً له وقد فعله بعده الخلفاء. 

4 حدثنا أَحْمَدُ حْمَدُ بن حَذْبَلٍ أخبرنا يَحْبَى بن سَعِيدٍ سَعِيدٍ عن مهِشَام عن أبيه عن عَائِشَةَ قالّث: ِنَم نَرَلَ رَسُولُ 

اله يكل المُحَصّبَ لِيكُونَ سمخ لِخْرُوجِه ليس بسن فمَنْ طَاء وله ومن ضَاء لَمْ يفْزِلَة». 

(ليكون أسمح لخروجم): أي أسهل لخروجه راجعاً إلى المدينة (فمن شاء نزله ومن شاء لم ينزله): قال النووي: 
وإن عائشة ئشة وابن عباس كان لا يقولان هو منزل اتفاقي لا مقصود فحصل خلاف بين الصحابة رضي الله عنهم. ومذهب 
الشافعي ومالك والجمهور استحبابه اقتداء برسول الله يلق والخلفاء الراتديخ وغيرهم: واجمعوا على نامر تركو لا 
شيء عليه» ويستحب أن يصلي به الظهر والعصر والمغرب والعشاء ويبيت من ب بعض الليل أو كله اقتداء برسول الله يللد 
والمحصب بفتح الحاء والصاد المهملتين والحصبة بفتح الححاء وإسكان الصاد والأبطح والبطحاء وخيف بني كنانة اسم 
٠‏ لشيء واحد وأصل الخيف كل ما انحذر عن الجبل وارتفع عن المسيل. قال ابن عبد البر وتبعه عياض: اسم لمكان 
متسع بين مكة ومنى؛ وهو أقرب إلى منىء ويقال له الأبطح والبطحاء وخيف بني كنانة. قال المنذري: وأخرجه البخاري 
وسلع والتريدي والشائي ابن ماعا. 

84 حدثنا أَحْمَدُ حْمَدُ بن حَدْبَلِ وعْثْمانٌ بن أبي شَْبَة المعنى ح. وحدثنا مُسَدّدُ قَالُوا أخبرنا سُفْيانُ أخبرنا صَالحُ 
بن َْسَانَ عن سُلَيْمانَ بن يسَارِ قال قال أبُو رَافِع: لم يَأمزني رَسُولُ الله يك أن أَِْلُ وََكنْ ضَرَنتُ َبنهُ فَتَلَكه. 

قال مُسَدَّدُ: وكَانَ عَلَى تقل تَقَلِ التي يكللة. وَقال عَثْمانُ: يَعني في الأبَطَحٍ 

(أن أنزله): : أي التخصن (كان): أي أبو رافع (على ثقل): بفتح الثاء والقاف أي متاعه (في الأبطح): وهو 
المحصب. قال المنذري: دنا كاف تور أبن ابى جد يدي فى الاجلك وأسر يه مام 


حدئنا أَحْمَدُ مَدُ بن حَدْبَلٍ أخبرنا عَبْدُ الررَاقِ أنبأنا مَعْمَرٌ عن الزَّهْرِيّ عن عَلِيّ بن حُسَيْنِ عن عَمْرِو بن 
عُْمانَ عن أَسَامَة بن ريْدِ قال قُلْتُ: َأ َسُولَ الله أيْنَ نَل عَداً في حَحجنه؟ قال هَل رك لا عقيل مَنِْلاً كم قال: نحن : تحر 
لون بِحيفٍ بي كاه حَيْتُ فَاسَمَتْ فُرَيْشُ عَلَى افر يعني المُحَصَّبَ وك أن بتي كله حاقث فرزداً على 
بتي هَاشِم أَنْ لا ُنَاكِحُوهُمْ وَلا يُؤْوُوهُمْ وَلا يَُايمُوهُمْه. 
2 22 ومسلم )١1١١(‏ والترمذي (975. 440) والنسائي (79-0. 344 5/41 1/33 1801) وابن 
ماجه (45717؟. 1884) وأحمد (77041). 


07- ضَعِيفف : النسائي (5441). 
4- صَحِيِحٌ : البخاري (1710) ومسلم )171١(‏ والترمذي (417) وابن ماجه (7007) وأحمد (57117). 
64- صَحِيح : مسلم (1515). 


َو 


«لدكآ- صحبح : البخاري (1584) ومسلم (11701, 5) وابن ماجه (8457؟) وأحمد (9149) . 





كتاب المناسك / حديث رقم )101١(‏ 


قال الزُهْرِيُ: الْحَيِفٌ الْوَادِي. 

(في حجته): متعلق بقلت يا رسول الله يَلِةِ (عقيل): بن أبي طالب (منزلاً): أي في مكة أي كان عقيل ورث أباه أبا 
طالب هو وأخوه طالبء ولم يرث أبا طالب ابناه جعفر ولا علي شيئاً لأنهما كانا مسلمين» ولو كانا وارئين لنزل كل في 
دورهما وكان قد استولى طالب وعقيل على الدار كلها باعتبار ما ورثاه من أبيهما لكونهما كانا لم يسلما أو باعتبار ترك 
النبي وُلِ لحقه منها بالهجرة وفقد طالب ببدر فباع عقيل الدار كلها قاله القسطلاني (بخيف): : أي بوادي وهو المحصب 
(حالفت قريشاً): قال النووي : تحالفوا على إخراج النبي وَل وبني هاشم وبني المطلب من مكة إلى هذا الشعب وهو 
خيف بني كنانة وكتبوا بينهم الصحيفة المسطورة فيها أنواع من الباطل» » فأرسل الله عليها الأرضة فأكلت ما فيها من الكفر 
وتركت ما فيها من ذكر الله تعالى» » فأخبر جبرئيل النبي يف بذلك فأخبر به عمه أبا طالب فأخبرهم عن النبي يليه فوجدوه 
كما قاله؛ فسقط في أيديهم ونكسوا على رؤوسهم . والقصة مشهورة. وإنما اختار يلِِ النزول هناك شكراً لله تعالى على 
النعمة في دخوله ظاهراً ونقضاً لما تعاقدوه بينهم . قاله العيني (لا يؤووهم) : من آوى يؤوي إيواء. قال المنذري : وأخرجه 
البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

ليق حدثنا مَحْمُودُ بِنُ خَالِدٍ أخبرنا عْمَرُ حدثنا أبُو عَمْرو يعني الأوْرَاعِيٌ عن الرّهرِيٌ عن أبي سَلَمَةَ عن 
أبي هُرَيْرَة: «أَنَّ رَسُولَ الله كل قال جِينَ أَرَادَ أَنْ يَنْفِرَ مِنْ مِنَى: نحن نَازِلُونَ عَداء فَذَكَرَ نَحْوَه لَمْ يَذْكْرْ أوَلَهُ وَلاذَكَرَ 
الْخَيِفَ الْوَاِي». 

(عن أبي هريرة): : إلى آخر حديث (حين أراد أن ينفر): أي يرجع (فذكر نحوه): ولفظ مسلم : حدثنا أبو هريرة قال 
قال لنا رسول الله يل ونحن بمنى نحن نازلون غداً بخيف بني كنانة حيث تقاسموا على الكفر وذلك أن قريشاً وبني 
كنانة حالفت على بني هاشم وبني المطلب أن لا يناكحوهم ولا يبايعوهم حتى يسلموا إليهم رسول الله يَلٍ يعني بذلك 
المحصب (لم يذكر): الأوزاعي (أوله): أي أول الحديث؛ وهو قوله: هل ترك لنا الخ . (ولا ذكر): الأوزاعي (الخيف 
الوادي): من قول الزهري كما ذكره معمر. قال المنذري: وأخرجه الببخاري سل والنسائي مطولاً. 

0 -حدثنا بُو سَلَمَةَ مُوسَى أخبرنا حَمَادٌ عن حُمَبْدِ بَكْرِ بن عَبْدِ لل وََيُوبَ عن نَافِع أنّ ابنَ حُمرَ كان 
يَهْجَعْ مَجْعةٌ بلْبَطْحَاءِ ثم يَدْخْلُ مَكَة وَيَرْهُمُ آنَّ رَسُولَ الله يك كَانَ يَفْمَلَُ ذلِكَ. 

(ابن عمر كان يهجع هجعة): أي ينام نومة خفيفة في أول الليل. قال المنذري: وأخرجه البخاري بمعناه أتم منه. 
وأخرج مسلم نحوه. 

ولق لع ع سو اك الاك اواو حر رك 
مُمَرَوََبُوبَ عن نَاقِعٍ عن ابن عُمَرَ: أن لني قف صَلَى الظَهرَ وَلْمَضرَ وَالمَفْب وَالْمِقَاء بالْبَطْحَاء نَم مجع بها 
هَجْعَةَ نم دَخَلَ مَكَة وكَانَ ابن عُمرَ يَفعَله). 

(ثم هجع بها هجعة): والحديث سكت عنه المنذري. 


4 باب في من قدم شيئاً قبل شيء في حجنه 
501 حدلن اَي عن مالك عن ابن هاب عن وى بن طلحة بن عبان عن عبد ل بن وو بن 
الْعَاص أَنّهُ قال: «وَكَفَ رَسُولُ الله كلك في حَجة الداع بن يَسألوتَِ نَجَاءَهُ رَجُلّ فقال: يا َسُولَ لله إني لم أشْمْر 
تَحَلّفتٌ قَبلَ أن در بح فقال رَسُولْ الله وك: اذبَخ وَلآَ حرَجْ وَجَاءَ رَجلَ آخَرٌ فقال: يا َسُولَ اله لم شم قت قبل 
أَنْ أَرْبي» قال: ارْم وَلآَحَرّجَ قال: قَمَا سْيْلَ يَوْمَيِذٍ عن شَيْء قُدَمَ أَوْ أخْرَ إلا قال: اضْنَغْ وَلآَحَرَجَ'. 
-١‏ صَحِيحٌ : البخاري (1989) ومسلم (1814) وابن ماجه (1770) وأحمد (07917. 


و 


ا صحبيح : البخاري (1979) ومسلم ( *٠‏ والترمذي )95١(‏ وابن ماجه (059*) وأحمد .44٠4(‏ ”الام لمعاف .)5١7“‏ 
٠#‏ م صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
4- صَحبحٌ : البخاري (47. )١154‏ ومسلم (1805) والترمذي (415) وابن ماجه (061*) وأحمد (3448). 





(أنه قال وقف رسول الله يكِنِ): قال النووي: قد سبق أن أفعال يوم النحر أربعة: رمي جمرة العقبة» ثم الذبح. ثم 
الحلقء ثم طواف الإفاضة, وأن السنة ترتيبها هكذاء فلو خالف وقدم بعضها على بعض جاز ولا فدية عليه لهذه 
الأحاديث؛ وبهذا قال جماعة من السلف وهو مذهبنا وظاهر قوله ليِْ لا حرج أنه لاشيء عليك مطلقاً وقد صرح في بعضها 
بتقديم الحلقى على الرمي . وأجمعوا على أنه لو نحر قبل الرمي لا شيء عليه واتفقوا على أنه لا فرق بين العامد والساهي في 
ذلك في وجوب الفدية وعدمهاء وإنما يختلفان في الإثم عند من يمنع التقديم . وقوله يلِةٍ اذبح ولا حرج ارم ولا حرج معناه 
افعل ما بقي عليك. وقد أجزأك ما فعلته ول حرج عليك في التقديم والتأخير (فما سئل يومئذ عن شيء قدم أو أخر) يعني 
من هذه الأمور الأربعة. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

6" حدئنا مُدْمانٌ بنُ أبي شَيْبَةَ أخبرنا جَرِيرٌ عن الشَّيِبَاِيَ عن زياد بن عِلآَةَ عن أُسَامَة بن شَرِيكِ قال: 
حَرَجْتُ مع الي يك حَابًا فَكَانَ اناس ُو فَمَنْ قال يا رَسُولَ الله سَعَنِتُ قبلَ أن أطُوف أ قدت شيعا اذ 
أخَرْتٌ شَئاًء فَكَانَ يقُولُ: لاحَرّجَ ؛لاحَرَجَ إِلأَعَلَى رَجُلٍ افتَرَض عِرْض رَجُلٍ مُسْلِم وَهُوَ ظَالِمُفَذَلِكَ الي حَرِجَ و وَهَلَّك)؛. 

(عن أسامة بن شريك): بفتح الشين وكسر الراء (حاجاً): أي مريداً الحج (فمن قال يارسول الله سعيت): أي للحج 
عقيب الإحرام بعد طواف قدوم الآفاقي أو طواف نفل للمكي (قبل أن أطوف): أي طواف الإفاضة وهو بظاهره يشمل 
الآفاقي والمكي؛ وهو مذهب أبي حنيفة على اختلاف في أفضلية التقديم والتأخير خلافا للشافعي حيث قيده بالآفاقي 
(أو قدمت شيئاً أو أخرت شيئاً): : أي في أفعال أيام منى (يقول لا حرج لا حرج): أي لا إثم (إلا على رجل): بالاستثناء 
يؤيد أن معنى الحرج هو الإثم (اقترض) : بالقاف أي اقتطع (عرض رجل مسلم): أي نال منه وقطعه بالغيبة أو غيرها 
(وهو): أي والحال أن ذلك الرجل (ظالم): فيخرج حرج الرواة والشهود فإنه مباح (فذلك الذي): أي الرجل الموصوف 
(حرج): بكسر الراء أي وقع منه حرج (وهلك): : أي بالإثئم والعطف تفسيري كذا في المرقاة . قال المنذري: قال بظاهر 
الحديث مجاهد وطاؤوس والشافعي وفقهاء أصحاب الحديث في جماعة من السلفء وأنه لا شيء عليه في الجميع قدم 
منها ما قدم وأخر منها ما أخر . وذهب قوم إلى أنه إذا قدم شيئاً أو أخر كان عليه دم وقالوا أراد يَف رفع الحرج والإثم 
دون الفدية. وقال بعضهم من فعل ذلك ساهياً فلا شيء عليه. وفي بعض طرقه أني لم أشعر فحلقتء فكأنهم اعتمدوا 
عليه انتهى كلام المنذري. 

84 باب فى مكة 

هل يباح فيها شيء مالا يباح في غيرها. 

»> حدثنا أَحمَدُ بن حَذَلٍ أخبرنا سُفْيَنُ بن عي دي كعبر بن كير بن المُطلِب بن أبي ودَاعةَ عن 
تفض أَمْلِه [أفِي] عن جَدُه: «أنَه رَأَى النَِيَ يِه يُصَلَي مما َي بَابَ بَِي سَهُم وَالنّاصُ يَمُرُونَ بَيْنَ يَدَ يْهِ وَلَيْسَ بَيْنَهُمَا 
رم . 


قال سُفْيَانُ: لَيْسَ بَيْنَهُ وَبَئْنَ الْكَعْبَةِ سُئْرَة. قال سُفْيَانُ: كَانَ ابن جُرَيْجٍ أخبرنا عَنْهُ قال أنبأنا كَثِيرٌ عن أبيه 


َسَآهُ فقال: ب من بي سي كن من تغضي أفلي عن جَذي. 

(باب بني سهم): قال في تاج العروس: بنو سهم قبيلة في قريش وهم بنو سهم بن عمرو بن هصيص بن كعب بن 
لؤي بن غالب (ليس بينهما سترة): ظاهره أنه لا حاجة إلى السترة في مكة ومن لا يقول به حمله على أن الطائفين كانوا 
يمرون وراء موضع سجود أو وراء ما يقع فيه نظر الخاشع على اختلاف المذاهب. . والحديث أخرجه أبو يعلى الموصلي 
بقوله حدثنا ابن نمير حدثنا أبو أسامة عن ابن جريج عن كثير بن كثير بن المطلب بن أبي وداعة عن أبيه وغير واحد من 
أعيان بني المطلب عن المطلب بن وداعة قال: «رأيت رسول الله ول إذا فرغ من سعيه حاجى بينه وبين السقيفة فيصلي 
ركعتين في حاشية المطاف ليس بينه وبين الطواف أحد». 

وقال البخاري: : باب السترة د بمكة وغيرها وساق فيه حديث أبي جحيفة» وفيه: «خرج علينا رسول الله يَف بالهاجرة 


م ل ام 


16 سن سبح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
ا - صَحِيحٌ : النسائي (4هلاء 1909) وابن ماجه (1968) وأحمد (053399). 





كد الا م 55 كك اكسر لكر 


فصلى بالبطحاء الظهر والعصر ركعتين ونصب بين يديه عنزة». 

قال الحافظ: والمراد منه أنها بطحاء مكة. وقال ابن المنير: إنما خص مكة بالذكر رفعاً لتوهم من يتوهم أن السترة 
قبله ولا ينبغي أن يكون قبلة إلا الكعبة فلا يحتاج فيها إلى سترة انتهى. والذي أظنه أنه أراد أن ينكت على ما ترجم به 
عبد الرزاق حيث قال في باب لا يقطع الصلاة بمكة شيء : ثم أخرج عن ابن جريج عن كثير بن كثير بن المطلب عن أبيه 
عن جده قال: ازأيث الى لضان فى المجد الخر- لس ب ويتهة أى الناس سترة رأ تيه عن لعا ارح لي 
أصحاب السنن ورجاله موثقون. إلا أنه معلول. فقد رواه أبو داود عبن أحمد عن ابن عيينة قال كان ابن جريج أخبرنا به 
هكذا فلقيت كثيراً فقال ليس من أبي سمعته ولكن من بعض أهلي عن جديء فأراد البخاري التنبيه على ضعف هذا 
الحديث. وأن لا فرق بين مكة وغيرها في مشروعية السترة. واستدل على ذلك بحديث أبي جحيفة وقد قدمنا وجه 
الدلالة منه. وهذا هو المعروف عند الشافعية» وأن لا فرق في منع المرور بين يدي المصلي بين مكة وغيرهاء واغتفر 
بعض الفقهاء ذلك للطائفين دون غيرهم للضرورة. 

وعن بعض الحنابلة جواز ذلك في جميع مكة انتهى و الله أعلم (قال سفيان): ابن عيينة في تفسير قوله ليس بينهما 
أي ليس بين النبي يَفةِ وبين الكعبة سترة. قال المنذري: في إسناده مجهول وجده هو المطلب بن أبي وداعة القرشي 
السهمي له صحبة ولأبيه أبي وداعة الحارث بن صبرة أيضاً صحبة وهما من مسلمة الفتح؛ ويقال فيه صبرة بالصاد 
المهملة وبالضاد المعجمة والأول أظهر وأشهر. 

1 9 باب تحريم حرم مكة 

ينك حدئنا َحْمَدُ بن َنْب أخبرنا الْوَلِيدُ بن مُسْلِم أخبرنا ألأؤْرَاعيُ حَدَلّني يَحْبَى ‏ يَْني ابن أبي كير - 
عن أبي سلمَة عن أي هرف رَةَ قال: الما تح الله عَلَى رَسُولِهِ مكة كام ان كل فم محمد الله وَآلَى عَلَبْهِ م قال: إن 
لله حب عبش عن دحا الل وَسَلْط لها َسُولولمُؤمن» وإلما أت لي سَلقة من ثارث ِن عر إلى يذب 
يال يه جز ولي ميلد ول جل لفط إل نير فَقَامَ عَبّاسُء أ قال. قال الْعَبّاس [عَبّاس]: يا 

رَسُولَ الله إل الإذْخِرَ فإ فإن نْهُ لِقْبُورِنَا وَبُيُوتِنَا فقال رَسُولُ الله يلك: إلا الإدْخره. 

قَالٌ أو دَاودَ: ززاة قبدتانن المشد هن الولبية «َمَام آبُو شَاٍ رَجُلٌَ من َمل الْبَمَنِ - فقال يا رَسُولَ الله 
اكُْبُوا لي [فقال اتْتُبُوا ِي يا رَسُولَ الله] فقال رَسُولُ الله بكه: اتبُوا لبي شَاو. قلْتُ لِلأورَاعِيّ: ما قَوْلُهُ اكتبُوا لأبي 
شَاه؟ قال: هِذِه الْحُطَبَةَ التي سَمِعَ مِنْ رَسُولٍ الله كله 

(ثم قال إن الله حبس): أي منع الفيل عن تعرضه (وسلط عليها): أي على مكة (وإنما أحلت لي ساعة من النهار): 

قال في المرقاة :ذل على أن قح مئة كان عدرة رقهرا عقا هو غناي أحل لي سناعة أ تبان فاجلا تاراق الام درن 
الصيد وقطع الشجر. 

وفي زاد المعاد أن مكة فتحت عنوة كما ذهب إليه جمهور أهل العلم. ولا يعرف في ذلك خلاف إلا عن الشافعي 
وأحمد في أحد قوليه انتهى (هي): أي مكة (حرام): أي على كل أحد بعد تلك الساعة (إلى يوم القيامة): أي النفخة 
الأولى (لا يعضد): أي لا يقطع (شجرها): أي ولو يحصل التأذي به . وأما قول بعض الشافعية أنه يجوز قطع الشوك 
المؤذي فمخالف لإطلاق النصء ولذا جرى جمع من متأخريهم على حرمة قطعه مطلقاً. وصححه النووي في شرح 
مسلم واختاره في عدة كتبه. 

وأما قول الخطابي: كل أهل العلم على إباحة قطع الشوك ويشبه أن يكون المحظور منه الشوك الذي يرعاه الإبل 
وهو ما دق دون الصلب الذي لا ترعاه؛ فإنه يكون بمنزلة الحطب. فلعله أراد بأهل العلم علماء المالكية. قاله القاري 
(ولا ينفر): بتشديد الفاء المفتوحة (صيدها): أي لا يتعرض له بالاصطياد والإيحاش والإيهاج (لقطتها): بضم اللام وفتح 
القاف ساقطتها (إلا لمنشد): أي معرف. أي لا يلتقطها أحد إلا من عرفها ليردها على صاحبها ولم يأخذها لنفسه 
7017- صححِيِحٌ : البخاري )1١7(‏ ومسلم (1800) والترمذي (1400. 5737) والنسائي (1810) وابن ماجه (5114) وأحمد (1495. 
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وانتفاعها. قيل أي ليس في لقطة الحرم إلا التعريف فلا يتملكها أحد ولا يتصدق بهاء وعليه الشافعي وقيل حكمها 
كحكم غيرها. والمقصود من ذكرها أن لا يتوهم تخصيص تعريفها بأيام الموسمء وعليه أبو حنيفة ومن تبعه (إلا 
الإذخر): بالنصب أي قل إلا الإذخر بكسر الهمزة والخاء المعجمة بينهما ذال معجمة ساكنة وهو نبت عريض الأوراق 
طيب الرائحة تسقف بها البيوت فوق الخشب (فقام أبو شاه): قال النووي: هو بهاء وتكون هاء في الوقف والدرج ولا 
يقال بالتاء قالوا ولا يعرف اسم أبي شاه هذا وإنما يعرف بكنيته (اكتبوا لأبي شاه): هذا تصريح بجواز كتابة العلم غير 
القرآن . ومثئله حديث علي رضي الله عنه: ما عندنا إلا ما في هذه الصحيفة . ومئله حديث أبي هريرة . كان عبد الله بن 
عمرو يكتب ولا أكتب . وجاءت أحاديث بالنهي عن كتابة غير القرآن فمن السلف من منع كتابة العلم. . وقال جمهور 
السلف بجوازه ثم أجمعت الأمة بعدهم على استحبابه» وأجابوا عن أحاديث النهي بجوابين أحدهما أنها منسوخة وكان 
النهي في أول الأمر قبل اشتهار القرآن لكل أحدء فنهى عن كتابة غيره خوفاً من اختلاطه واشتباهه؛ فلما اشتهر وأمنت 
تلك المفسدة ة أذن فيه» والثاني أن النهي نهي تنزيه لمن وثق بحفظه وخيف اتكاله على الكتابة» والإذن لمن لم يوثق 
بحفظه انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 

6 حدثنا مُثْمانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا جَريرٌ عن مَنْضُورٍ عن مُجَاهِدٍ عن طّاووس عن ابن عَبَّاسِ في هذه 
الْقِضَّةِ قال: «وَّلا يُخْتَلَى خَلاهَاه. 

(ولا يختلى خلاها): بالقصر النبات الرقيق ما دام رطباً فاختلاؤه قطعه وإذا يبس فهو حشيش. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم. 

حادثنا أَحْمَدُ بنْ حَخْبَلٍِ أخبرنا عَبْدُ الرَّحْمِنٍ بن مَهْدِيّ أخبرنا إِسْرَائِيلٌ عن إبراهِيمَ بن مُهَاجِرِ عن 
ُوسْفَ بن مَاهكَ عن أَمِ عن عَائقَةَرَضِيَ لله عَنْهَا قالَت: «قُلتُ يَا رَسُولَ الله آلا ني لَكَ بمتّى بَْنا أو باء يُظِلُكَ 
مِنَ الشّمْس؟ فَقَالَ: انما هْوَ مُناحُ مَنْ سَبَّقَ ل ِلَنْب. 

(عن أمه): اسمها مسيكة (قلت بأرضول الله ألا نبني): من البناء أي نحن معاشر الصحابة (مناخ): بضم الميم 
موضع الإناخة (من سبق إليه): : والمعنى أن الاختصاص فيه بالسبق لا بالبناء. وقال الطيبي: معناه أتأذن أن نبني لك بيتا 
في منى لتسكن فيه فمنع وعلل بأن منى موضع لأداء النسك من النحر ورمي الجمار والحلق يشترك فيه الناس» فلو بني 
فيها لأدى إلى كثرة الأبنية تأسياً به فتضيق على الناس وكذلك حكم الشوارع ومقاعد الاسواق . وعند أبي حنيفة أرض 
الحرم موقوفة لأن رسول الله يَثله فتح مكة قهراء وجعل أرض الحرم موقوفة؛ فلا يجوز أن يتملكها أحد. .كذا في 
المرقاة. قال المنذري: وأخرجه الترمذي» وابن ع ماجه» عن أمه مسيكة» وذكر غيرهما أنها مكية. 

5 حدثنا الْحَسََ بن علي أخبرنا بو حَاصِمٍعن جعْفَرِ بن يَحبَى بن َوَْانَ أخبرني عْمَارة بن لَوْاَ دلي 
مُوسَى بن باذّانَ قال: أَنَيْتُ يَعْلَى بِنَ أَمَيّةَ فقال: إِنَّ رَسُولَ الله يكل قال: «اخيكارٌ الطعام في الحَرّم إِلحَادْ فِيه؛. 

قال احتكاز الطعام ' في الحرم): وه أشتراء القوت في حالة الغلاء ليباع إذا اشتد غلاه وخر حرم ف جع اله 
وفي الحرم أشد (إلحاد فيه): أي عن الحق إلى الباطل في الحرم. قال تعال: : #ومن يرد فيه بإلكاح بظلر نذقه مِنْ 
عَذَابٍ لبر ر 49 [الحج: 5؟] قال المناوي: احتكار الطعام أي احتباس ما يقتات ليقل فيغلو في فيبيعه بكثير في الحرم 
المكي إلحاد فيه يعني احتكار القوت حرام في جميع البلاد وبمكة أشد تحريماً فإنه بواد غير ذي زرع فيعظم الضرر 
بذلك الإلحاد والانحراف عن الحق إلى الباطل. قال المنذري: وأخرجه البخاري في التاريخ الكبير عن يعلى بن أمية أنه 
سمع عمر بن الخطاب يقول: احتكار الطعام بمكة إلحاد. . ويشبه أن يكون البخاري علل المسند بهذا. 

- باب في نبيذ السقاية 

أي في فضل القيام بالسقاية والثناء على أهلها واستحباب الشرب منها 

018- صَحِيحٌ : البخاري (15417ء 4) ومسلم (1706) والترمذي )١9940(‏ والنسائي (58947؟) وأحمد (591537491). 
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لقيلف - حدئنا عَمْرُو بن عَوْنٍ أنبأنا حَالِدٌ عن حُمَيْدٍ عن بَكْر بن عَبْدِ لله قال: اقال رَجُلّ لابن عَبّاس: ما بال 
أل هذًا الْبَبْتِ يَسْقُونَ نَ التَبِيدَ وَبَنُو عَمْهِمْ يَسْقُونَ اللَبَنَ وَالْمَسَلَ وَالسَوِيقَ» بَخْلْ بهم أمْ حَاجَةُ؟ قال [فقال] ابن باس: 
ما بنا من بل وَلا من حَاجة وَلكنْ دَخَلَ [دَحَلَ علََا] سول الله ل ََى َال وَحلْفهُأسَامَةُ بوي دعا سول 
لله يلي بشَرَابِ فأِي بتي يذٍ َهَرِبَ مِنْهُ ودع فَضْلَهُ إلى أُسَامَة ََرِبَ مِنْه ثم قال وَسْولْ الله كل سكم وَأجْمَلتم؛ 


2 


كَذَلِكَ فافْمَلُوا فحن هَكذَا لا نُِيدُ أن تُمَيْرَ ما قال رَسُولُ الله كله . 

(قال قال رجل): ولفظ مسلم: قال كنت جالساً مع ابن عباس عند الكعبة فأتاه أعرابي (ما بال أهل هذا البيت): 
يريد أهل بيت عباس ولفظ مسلم: فقال ما لي أرى بني عمكم يسقون العسل واللين وأنثم تسقون النبيذ أمن حاجة بكم 
أم من بخل (أحسنتم وأجملتم): أي فعلتم الحسن الجميل: 
والحديث فيه دليل على أن فضل القيام بالسقاية .وقد اتفق العلماء على أنه يستحب أن يشرب الحاج وغيره من نبيذ سقاية العباس 
لهذا الحديث . وهذا النبيذٌ بزبيب أو تمر أوغيره بحيث يطيب طعمه ولا يكون مسكراً» فأما إذا طال زمنه وصار مسكراً فهو 
ال 0 

باب الإقامة بمكة 

ف حدثنا الْمَعتُِ أخبرنا عَبْدُ الْمَزِيرِ - يعني الدَرَاوَرْدِيٌ - عن عَبْدٍ الرّحْمِنِ بن حُمَيْدِ أنه سَِعَ عُمَرَ بنَ عبد 
العَزِيِ يَسألُ اسَائْبَ ب يَزيد: هَلْ سَمِعْتَ في الإقَامَةٍ بمكة بمَكة شَيْبا شَيْئا؟ قال أخبرني ابن الْحَضْرَمِيٌ: أنَّهُ سَمِعَ رَسُولَ الله 
كله يقَولُ للْمُهَاجِرِينَ: إِقَامَةَ بَعْدَ الصَّذرِ مَلآنا في الْكَغبَةًه. 

(يقول للمهاجرين إقامة ة بعد الصدر ثلاثاً في الكعبة): أي بمكة بعد قضاء النسك. والمراد أن له مكث هذه المدة 
لقضاء حوائجه وليس له أزيد منها لأنها بلدة تركها لله تعالى فلا يقيم فيها أكثر من هذه المدة لأنه يشبه العود إلى ما تركه 
لله تعالى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه بمعناه. 

وفي لفظ لمسلم: يقيم المهاجر بمكة بعد قضاء نسكه ثلاثاً قيل هذا يدل على أنه يريد بالصدر وقت صدر الناس 
آخر أيام منى بعد تمام نسكهم فيقيم هو بعدهم لحاجة لا أنه يقيم بعد أن يطوف ط اف الصدر ثلاثة أيام ويجزيه ما تقدم 
من طوافه بل يعيده عند كافتهم إلا ما حكي عن أصحاب الرأي. 

9 - باب الصلاة في الكعبة 

وهذا الحديث حجة لمن منع المهاجرة بعد الفتح مع الاتفاق على وجوب الهجرة عليهم قبل الفتح» ووجوب 
سكنى المدينة لنصرة النبي يك ومواساتهم له بأنفسهم وإعزازهم لدينهم من الفتنة. وأما المهاجر ممن آمن بعد ذلك فلا 
خلاف في سكنى بلدة مكة أو غيرها انتهى. 

اوفك -حدئنا الْقَتِيُ عن مالك عن نَافع عن عله بن عمَرَ أن رَسُول الله ف َل الْكَبَة هُوَوَأسَامَةُ بن 


رَيْدِ وَعْنْمانُ بن طَلْحَةَ الحَجَبِيُ وَبلآلَ فََعْلََهَا عليه َمَكَتَ فيها. قالَ عَبْدُ الله بن عُمَرَ: َسَأْتُ بلالا حِينَ رج مَاذَا 
صَنَعَ رَسْولَ الله يكل؟ قال جَمَلَ عَمُوداً عَنْ يَسَارِِ وَعَمُودَيْنِ عن يَمِينهِوَكَلانَة أَعْمِدَةٍ وَرَاءَهُ وَكَانَ الَِْتُ يَوْمَئِذٍ عَلَى 
سِنَّةِ أَعُمِدَةٍ ته قاو 
ال بفتح المهملة والجيم منسوب إلى حجابة الكعبة وهي ولايتها وفتحها وإغلاقها وخدمتها (فأغلقها): 

لخوف الزحام 0 يجتمع الناس ويدخلوا ويزدحموا فينالهم ضرر (فمكث فيها): قال النووي: ذكر مسلم عن بلال 
رضي الله عنه دخل الكعبة وصلى فيها بين العمودين. 
00١‏ صححِيِحٌ : مسلم (1811) وأحمد (5704). 

- صحِيحٌ : البخاري (7977) ومسلم (15075) والترمذي (4591) والنسائي »١5014(‏ 56) وابن ماجه )1١77(‏ وأحمد 


.)186ه٠0(‎ 


و« 


7# صحبح : البخاري (791) ومسلم )١1579(‏ والترمذي 8154) والنسائي (195» 4ل 19:8-9.066) وابن ماجه (5057) 
وأحمد (141/9) . 





كتاب المناسك / حديث رقم (4؟١٠)‏ 


ل ل ا 55 جمع أهل الجديث على 
الأخذ برواية بلال ولأنه مثبت فمعه زيادة علم» فوجب ترجيحه. والمراد الصلاة ا ا 0 
قال ابن عمر ونسيت أن أسأله كم صلىء وأما نفي أسامة فسببه أنهم لما دخلوا الكعبة أغلقوا الباب واشتغلوا بالدعاء 
فرأى أسامة النبي بل يدعوء : ثم اشتغل أسامة بالدعاء في ناحية من نواحي البيت, والنبي يَظِِ في ناحية أخرى وبلال 
قريب مله ثم صلى النبي لك فرآء بال لقربه نولم نبره أسامة لبغدة واشتغاله+ وكانت صلاة خفيقة فلم يرها أسامة 
لإغلاق الباب مع بعده واشتغاله بالدعاء وجاز له نفيها عملا بظنه وأما بلال فحققها فأخبر بها واختلف العلماء في 
الصلاة في الكعبة إذا صلى متوجهاً إلى جدار منها أو إلى الباب» فقال الشافعي والثوري وأبو حنيفة وأحمد والجمهور: 
يصح فيها صلاة النفل وصلاة الفرض. 

وقال مالك: لصح بام اللفل المطلى ولد + يصح الفرض ولا الوتر ولا ركعتا الفجر ولا ركعتا الطواف . وقال 
محمد بن جرير وأصبغ المالكي وبعض أهل الظاهر: لاتصم فيها صلاة أبداً لا فريضة ولانافلة. .ودليل الجمهور حديث بلال» 
وإذا صحت النافلة صحت الفريضة (جعل عموداً عن يساره وعمودين عن يمينه): : هكذا هو في رواية للبخاري: عمودين 
عن يمينه وعموداً عن يساره. وهكذا هو في الموطأ . وفي رواية لمسلم : جعل عمودين عن يساره وعموداً عن يمينه» وكله من 
رواية مالك .وفي رواية البخازي عمودا عن يعَبئْه وعمودا عن يساره .قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

وقد اختلف في لفظه على الإمام مالك؛ فروى عنه كما ذكره أبو داود عموداً عن يساره وعمودين على يمينه؛ 
وأخرجه البخاري كذلك . وقال البيهقي: وهو الفجيع وروي عنه: عمودين عن يساره وعموداً عن يمينه . وأخرجه مسلم 
كذلك . وروي عموداً عن يمينه وعموداً على يساره . وأخرجه البخاري كذلك. 


1 وده 


3014 حدثنا عَبْنُ الله بن مُحمّدٍ بن إسْحَاقَ الأدرِّي أخبرنا عَبْدُ الرَحْمْنٍ بنُ مهْدِيّ عنْ مَالِكِ بهذا الْحَدِيثٍ 
لَمْ يَذْكُر السّوّارِيٌ قالَ: ١نم‏ صَلَى وَبََْهُ وَبَيْنَ القِبلّة نَلدَنَهُ أذرْع». 
(لم يذكر): أي عبدالرحمن بن مهدي (السواري): جمع السارية وهي العمود. . والحديث سكت عنه المنذري. 
والأذرم بفتح الهمزة وسكون المعجمة وفتح الراء قرية فديمة من ديار ربيعة. وهي ي اليوم من أعمال نصيبين قرية كغيرها. 
لقف حدثنا عَفْمانُ بن أ شََْةٌ أخبرنا أَسَامَةَ عن عُبَيدٍ لله عن نَاقعٍ عن ابن عُمَرَ عن الل يل بمَعْنى معد 
ب يث القَعنرَ 5 قال: «وَنْسِيتٌ أَنْ أَسْألَهُ كَمْ صَلَى». 
0 حدثنا رَُيْرُ بن حب أخبرنا جَرِيرٌ عنْ يَزِيدَ بن أبي زِيَادٍ عن مُجَاهِدٍ عن عَبْدٍ لرَّحْمِنٍ بن صَفْوَانَ قال 
قُلتُ لِعْمَرَ بن الحَطاب: «كَيِفَ صَنَعَ رَسُولُ الله يكل حينَ دَخَلَ الْكَغْبَة؟ قالَ صَلَى رَكْعَتَين». 
(قال صلى ركعتين): قال النووي في شرح مسلم: إسناده فيه ضعف. وقال المنذري: : وعبدالرحمن بن صفوان هذا 
له صحبة رضي الله عنه وفي إسناده يزيد بن أبي زياد وفيه مقال. 
يفف حدثنا أبُو مَْمَرِ عَبْدُ الله بنُ عَمْرو بن أبي الْحَجاحٍ أخبرنا عَبْدُالْوَاثِ عنْ أَيُوبَ عنْ عِكْرِمَة عن ابن 
عبّاس: «أنّ ال كل ما قم مكة أبى أن يَدخَل البَيِتَ وَفِهِ الآِهَُ مر بها فأخرجَث قال: : فَأخرجَ صُورَة إبراهِيم 
وَِسْمَاعِيلَ وَفي أُيْدِبهِمَا الأزْلآم فَقَالَ رَسُولَ الله يَكل: قائلّهمْ لله. والله لد عَلِمُوا مَا اسْتفسَمَا َم افتَسَما] بهَا قَط. قال 
2 نم دَحَلَ اْبَيْتَ فَكَبَرَ في نَوَا به وَفي زَوَايَاهُ نم خَرَجَ وَلَمْ يُصَلّ فيهه. 
(أبى أن يدخل البيت): أي امتنع عن دخول البيت (وفيه الآلهة): أي الأصنام وأطلق عليها الآلهة باعتبار ما كانوا 
يزعمون وكانت تماثيل على صور شتىء فامتنع النبي يه من دخول البيت وهي فيه لأنه لا يقر على باطل ولأنه لا يجب 
ل لو و ل ل ل سك جمع زلم وهي الأقلام وقال ابن 
ا 
5- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
اك صَحِيحٌ : البخاري (794) ومسلم (173751) والنسائي (05917. 
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التين: الأزلام: القداح وهي أعواد كتبوا في أحدها افعل وفي الآخر لا تفعل ولا شيء في الآخر فإذا أراد أحدهم السفر 
أو حاجة ألقاها في الوعاء فإن خرج افعل فعل؛ وإن خرج لا تفعل لم يفعلء وإن خرج لا شيء أعاد الإخراج حتى 
يخرج له افعل أو لا تفعل (والله لقد علموا): أي أنهم كانوا يعلمون اسم أول من أحدث الاستفهام وهو عمرو بن لحي 
وكانت نسبتهم إلى إبراهيم وولده الاستقسام بها افتراء عليهما لتقدمهما على عمرو (ما استقسما): أي ما اقتسم إبراهيم 
وإسماعيل بالأزلام قط. قال في النهاية: الاستقسام طلب القسم بكسر القاف الذي قسم له وقدر مما لم يقسم ولم يقدر 
وهو استفعال منه أي استدعاء ظهور القسمء كما أن الاستسقاء طلب وقوع السقي (فكبر في نواحيه): قال المنذري: 
وأخرجه البخاري» وقال بعضهم: إن الناس تركوا رواية ابن عباس وأخذ في الجواب عنه كما أجيب عن حديث أسامة» 
ل ل ل ل ل ل 
باب الصلاة في الجر 

0 حدثنا الْقَْت اف لد ع د د در لوقه الت «كُنث أَحِبُ أَنْ أدعُلَ 
البنَك آم فيه َأَحَدَ رَسُولُ الله يه بدي فَدْخَلَِي في الحجْرِ فَقال: صلّي في الحجْر إذا َرَت مُخُولَ الْبَئِتِ 
َإنْمَا هُوَ قَطعَة مِنّ الْبَيِتِء قَإِنَّ قَومَكِ اقْمَصَرُوا جِينَ بَنَوْا الكَمْبَة فََحْرَجُوهُ مِنَ البَيْتِ». 

(فأدخلني في الحجر): بكسر الحاء أي الحطيم. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي. وقال الترمذي: حسن 
صجوع: 

وعلقمة د بن أبي علقمة وهو علقمة بن بلال هذا آخر كلامه. وعلقمة هذا هو مولى عائشة تابعي مدني احتج به 
البخاري ومسلم وأمه حكى البخاري وغيره أن اسمها مرجانة. 
باب في دخول الكعبة 


اي (ء ا م 


كدف دلت مسد خرن عيذ لابن از عن شتامل بن عبو القلاك عن عبد اله بن أب ليك ةَ عن 
عَائْسَة: ١ن‏ الي حَرَج من ددا وَهُوَ مسرُورٌ نم َجَع لي وَهُوَ كب كَيِيبٌ فقال: ني دحَلْتُ لكيه وَلو استفبلت مِنْ 
أمْرِي ما اسْتَذ بَرْتُ ما دَخَلْتّهَاه إني أَخَافٌ أَنْ أكون فَذ سَفَفْتُ ع شَققَتُ عَلَى أمني». 

(وهو كثئيب): : أي مغموم فعيل من الكآبة (لو استقبلت من أمري): أي لو علمت في أول الأمر ما علمت في آخره 
ما دخلتها أي في البيت. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه. وقال الترمذي: حسبن صحيح. 
1 للبريى حدئنا ابن السُرْحٍوَسَعِيدٌ بن مَْصُورٍوَمُسَدَدُ قالوا أخبرنا سُفْانُ عن مَنْصُورٍ احج حلي خَالي عن 
رم سَمِعْتُ الأَسْلّميّة تَقُولُ: «قُلْتٌ لِعْنْمَانَ: و لق : إني 

نيت أن امرك أن هر لقزتينٍ فإ بس يبي أن يكُون في الببت هئ يَشْمَلُ المُصَلَي». 

قال ابن السَرْح: خالي مُسَافِعٌ بن شَيبَة. 

(حدثني خالي): اسمه خانم راع (الملقاية يو طاح لتم (أن تخمر القرنين): أي تغطي قرني الكبش 
الذي فدى الله تعالى به إسماعيل عليه السلام عن أعين الناسء كذا في.فتح الودود. وفي الدر المتثور: أخرج سعيد بن 
منصور وأحمد والبيهقي في سننه عن امرأة من بني سليم قالت: أرسل رسول الله يَكِهِ إلى عثمان بن طلحة فسألت لما 
دعاه النبي يب قال: قال إني كنت رأيت قرني الكبش حين دخلت الكعبة فنسيت أن آمرك أن تخمزها فخمرهما فإنه لا 
ينبغي أن يكون في البيت شيء يشغل المصلين انتهى (قال ابن السرج): أي في حديثه (خالي مسافع بن شيبة): بدل من 
خالي. . ومسافع هذا هو خال منصور. 

قال المنذري: كراد اسمور عى واي تيان قن فرق لقارزته و اا تناد كك رسا فى عقر دن اللاو 


د 520 


4- حسن صَحيح : البخاري (*108) ومسلم )١1777(‏ والترمذي (87/7) والنسائي (1907-740) وابن ماجه (19086) وأحمد 
الال 


2 


64- ضعِيفٌ : الترمذي (*87) وابن ماجه (7014). 
ديو صحِيِحٌ : أحمد )779٠١(‏ . 





كتاب المناسك / حديث رقم (1071) 


واختلف في صحبتها. وقد جاءت أحاديث ظاهرة في صحبتها. وعثمان هذا هو ابن طلحة القرشي العبدري الحجبي 
رضي الله عنهم بفتح الحاء المهملة وبعدها جيم مفتوحة وباء موحدة .منسوبة إلى حجابة بيت الله الحرام شرفه الله تعالى 
وهم جماعة بني عبد الدار إليهم حجابة الكعبة ومفتاحها نسب كذلك غير واحد. 
وقد اختلف في هذا الحديث؛ فروي كما سقناه عن منصور عن خاله مسافع عن صفية بنت شيبة عن امرأة من بني 
7 و ب 0 
- باب في مال الكعبة 


لكف 0 
شَقِيقٍ عن شَْبَة يَْني ابن عُنْمانَ قال: «َعَدَ عُمَرُ بن الْحَطَابِ في مَفَْدِلَ الَذِي أنْتَ فيه فقال: لا أخرج حََّى قم 
مَالَ الْكَعْبَ قال قُلْتُ: ما أَنْتَ بِقَاعِلِ قال: بَلَى لأَكْمَلَنَّ قال قُلْتُ: ما أَنْتَ بقَاعِلِ قال: لِم؟ قُلْتُ: لآنّ رَسُولَ الله يكل 
َدْ رَأَى مَكَائَهُ وَبُو بكر وَهُمَا أَحوَجُ مِنْكَ إلى الْمَالٍ فلم يُحَرْ م [كلَم يُحْرجَاه] فَُامَ فَخَرَجَ». 

(حتى أقسم مال الكعبة): أي المدفون فيها. ولفظ البخاري: لقد هممت أن لا أدع فيها صفراء ولا بيضاء إلا 
قسمته» وفي لفظ له: إلا قسمتها بين المسلمين . وعند الإسماعيلي لا أخرج حتى أقسم مال الكعبة بين فقراء المسلمين. 
قال القرطبي: غلط من ظن أن المراد بذلك حلية الكعبة» وإنما المراد الكنز الذي بها وهو ما كان يهدى إليها فيدخر ما 
يزيد عن الحاجة وقال ابن الجوزي كانوا في الجاهلية يهدون إلى الكعبة المال تعظيماً لها فيجتمع فيها (قد رأى مكانه): 
أي مكان المَال (فلم يحركاه): : أي لم يخرجا المال عن موضعه. قال ابن بطال: أراد عمر لكثرته إنفاقه في منافع 
المسلمين ثم لما ذكر بأن النبي يف لم يتعرض له أمسكء وإنما تركا ذلك والله أعلم لأن ما جعل في الكعبة وسبل لها 
يجري مجرى الأوقاف فلا يجوز تغييره عن وجهه. وفي ذلك تعظيم الإسلام وترهيب العدو. 

قلت: هذا التعليل ليس بظاهر من الحديث بل يحتمل أن يكون تركه يل لذلك رعاية لقلوب قريش كما ترك بناء 
الكعبة على قواعد إبراهيم ويؤيده ما وقع عند مسلم في بعض طرق حديث عائشة في بناء الكعبة لأنفقت كنز الكعبة 
ولفظه «لولا أن قومك حديث عهد بكفر لأنفقت كنز الكعبة في سبيل الله ولجعلت بابها بالأرض» الحديث . فهذا التعليل 
هو المعتمد. قاله الحافظ. قال المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي بنحوه . وشيبة بن عثمان هذا هو القرشي العبدري له 
صحبة. كنيته أبو عثمان ويقال أبو صفية. ١‏ 1 

ليس ههنا باب في عامة النسخ لكن لا تعلق لهذا الحديث مع الباب الأول والله أعلم. 

ضتف حدثنا حَايِدُ بن يَحبَى أخبرنا عَبْدُ الله بن الْحَارثِ عن مُحمّدٍ بن عَبْدِ لله بن إِنْسَانِ الطَائِفيّ عن أببه 
عن عُرْوَةَ بن الرُبيْر عن الربيْرِ قال: «لما امع وَسُولٍ الله يكل من لِيّ ىذا كنا عند السَذرَةٍ َف وَسْول الله 6 
في طَرَنِ الْقَرْنِ الود حَدْوَهَا فاستَفْبَلَ نَخبَا ببصَرِه وَقال مَرَةوَادِيَُ وَوَقَفَ حَنّى انَقَفَ اناس كُلهُم» ثم قال: إِنَّ 
صَيْدَ وَجوعضَامَهُ حَرَمٌ مُحَرْمٌ لله وذلكَ قَبْلَ ُرُولِهِ الطَائْفَ وَحِصَارِ لِتَقِيفٍ». 

(من لية): بكسر اللام وتشديد المثناة التحتية غير منصرف جبل قرب الطائف أعلاه لثقيف وأسفله لنصر بن معاوية 
مر به رسول لله يل عند انصرافه من حنين يريد الطائف وأمر وهو به بهدم حصن مالك بن عوف قائد غطفان (في طرف 
القرد: : بفتح القاف وسكون الراء جبل صغير في الحجاز بقرب الطائف (حذوها): : أي مقابل السدرة (فاستقبل نخباً): 

بفتح النون وكسر الخاء ثم الباء الموحدة واد بالطائف» قيل بينه وبين الطائف ساعة كذا في المراصد. 

(ببصره): متعلق استقبل أي استقبل النبي يِه نخباً ببصره وعينه (وقال): الراوي (مرة): أخرى (واديه): أي استقبل 
وادي الطائف وهو نخب (ووقف:): النبي يَف (حتى اتقف الناس): اوبحت ورا المع ظا رع وق تقول ريفته قائقفت 
مثل وعدته فاتعد» والأصل فيه أو تقف فقلبت الواو ياء لسكونها وكسر ما قبلها ‏ ثم قلبت الياء تاء وأدغمت في تاء 
الانتمال (ثم قال): البي يل (إن صيد وج): بالفتح ثم التشديد واد بالطائف به كانت غزوة النبي أل للطائف» وقيل هو 
-0١‏ صَححِيِحٌ : ابن ماجه (7117) وأحمد (14408). 
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الطائف. كذا في المراصد. وقال ابن رسلان: هو أرض بالطائف عند أهل اللغة. وقال أصحابنا: هو واد بالطائف. وقيل 
كل الطائف انتهى. وقال الحازمي في المؤتلف والمختلف في الأماكن. وج اسم لحصون الطائف. وقيل: الواحد منهاء 
وإنما اشتبه وج بوح بالحاء المهملة وهي ناحية نعمان (وعضاهه): قال في النيل: بكسر العين المهملة وتخفيف الضاد 
المعجمة كل شجر فيه شوك؛ واحدتها عضاهة وعضهة. 

قال الجوهري: العضا كل شجر يعظم وله شوك (حرم): بفتح الحاء والراء الحرام كقولهم زمن وزمان (محرم لله): 
تأكيد للحرمة. 

قال في النهاية: يحتمل أن يكون على سبيل الحمى له ويحتمل أن يكون حرمه في وقت معلوم ثم نسخ» وكذا 
قال الخطابي كما سيجيء. والحديث يدل على تحريم صيد وج وشجره وقد ذهب إلى كراهته الشافعي وجزم جمهور 
أضحاب الشافعي بالتحريمء وقالوا إن مراد الشافعي بالكراهة كراهة التحريم قال ابن رسلان في شرح السئن بعد أن ذكر 
قول الشافعي في الإملاء: وللأصحاب فيه طريقان أصحهما وهو الذي أورده الجمهور القطع بتحريمه. قالوا ومراد 
الشافعي بالكراهة كراهة التحريم, ثم قال وفيه طريقان أصحهما وهو قول الجمهور يعني من أصحاب الشافعي أنه يأئم 
فيؤدبه الحاكم على فعله ولا يلزمه شيء لأن الأصل عدم الضمان إلا فيما ورد به الشرع ولم يرد في هذا شيء. والطريق 
الثاني حكمه في الضمان حكم المدينة وشجرها . وفيى وجوب الضمان فيه خلاف انتهى (وذلك): يعني تحريم وج (قبل 
نزوله): يَلِيةِ (الطائف وحصاره لثقيف): وكانت غزوة الطائف في شوال سنة ثمان؛ ونزل رسول الله يل قريباً من حصن 
الطائف وعسكر هناك فحاصر ثقيفاً ثمانية عشر يوماً . وقال ابن إسحاق بضعاً وعشرين ليلة. 

وقوله وذلك قبل نزوله الطائف ليس من قول أبي داود المؤلف ولا شيخه حامد بن يحيى لأن أحمد بن حنبل 
أخرجه من طريق عبد الله بن الحارث . وفيه هذه الجملة أيضاًء فيشبه أن يكون هذا القول ما دون زبير بن العوام 
الصحابي. قال الخطابي: ولست ال لتخريده ويجها إلا ان يكو ذلك تماق سيل الحقى لنزع فى سافة السسيا اد 
يحتمل أن يكون ذلك التحريم إنما كان في وقت معلوم وفي مدة محصورة ثم نسخ ويدل على ذلك قوله وذلك قبل 
نزوله الطائف وحصاره ثقيفاً ثم عاد الأمر فيه إلى الإباحة كسائر بلاد الحل. ومعلوم أن عسكر رسول الله يقل إذا نزلوا 
بحضرة الطائف وحصروا أهلها ارتفقوا بما نالته أيديهم من شجر وصيد ومرفق» فدل ذلك“"على أنها حل مباح» وليس 
يحضرني في هذا وجه غير ما ذكرته انتهى. 

قال في الشرح: قلت في ثبوت هذا القول أي كون تحريم وج قبل نزول الطائف نظرء لأن محمد بن إسحاق قال 
في مغازيه ما ملخصه: إن رجالا من ثقيف قدموا على رسول الله يل المدينة بعد وقعة الطائف. فضرب عليهم قبة في 
ناحية مسجده.؛ وكان خالد بن سعيد بن العاص هو الذي يمشي بينهم وبين رسول الله يله حتى كتبوا كتابهم. وكان خالد 
هو الذي كتبه؛ وكان كتاب رسول الله ييل الذي كتب لهم أي بعد إسلام أهل الطائف: 
بسم الله الرحمن الرحيم من محمد النبي رسول الله إلى المؤمنين أن عضاه وصيده حرام لا يعضد من وجد يصنع شيئاً من ذلك 
فإنه يجلد وينزع ثيابه. فإن تعدى ذلك فإنه يؤخذ فيبلغ النبي محمد, وأن هذا أمر النبي محمد رسول الله .وكتب خالد بن سعيد 
بأمر الرسول محمد بن عبد الله فلا يتعداه أحد فيظلم نفسه فيما أمر به محمد رسول الله يلِِ. انتهى ملخصاً محرراً من زاد 
المعاد .ثم قال ابن القيم : إن وادي وج» وهو واد بالطائف حرم يحرم صيده وقطع شجره. وقد اختلف الفقهاء ء في ذلك. 
والجمهور قالوا: ليس في البقاع حرم إلا.مكة والمدينة. وأبو حنيفة رحمه الله خالفهم في حرم المدينة. 
وقال الشافعي رحمه الله في أحد قوليه : وج حرم يحرم صيده وشجره واحتج لهذا القول بحديثئين أحدهما هذا الذي 
تقدم. والثاني حديث عروة ب بن الزبير عن أبيه الزبير أن النبي يي قال: إن صيد وج وعضاهه حرم محرم لله؛ ورواه الإمام 
أحمد وأبو داود. وهذا الحديث يعرف لمحمد بن عبد الله بن إنسان عن أبيه عن عروة . قال البخاري في تاريخه: لا يتابع عليه. 

قلت: : وفي سماع عروة عن أبيه نظر وإن كان قد رآه والله أعلم . انتهى. والحديث سكت عنه أبو داود وكذا 
عبدالحق أيضاً. وتعقب بما نقل عن البخاري أنه لم يصح وكذا قال الأزدي . وذكر الذهبي أن الشافعي صححه وذكر 
الخلال أن أحمد ضعفه. وقال ابن حبان: محمد بن عبد الله المذكور كان يخطىء ومقتضاه تضعيف الحديث فإنه ليس له 
غيره؛ فإن كان أخطأ فيه فهو ضعيف. وقال العقيلي: لا يتابع إلا من جهة تقاربه في الضعف. وقال النووي في شرح 
المهذب إسناده ضعيف. قال وقال البخاري لا يصح. وذكر الخلال في العلل أن أحمد ضعفه. وقال الذهبئ في ترجمة 
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محمد بن عبد الله بن شيبان: هذا صوابه ابن إنسان. وقال في ترجمة عبد الله بن إنسان له حديث في صيد وج قال ولم 
يرو عن النبي كل إلا هذا الحديث. 

وقال المنذري: في إسناده محمد بن عبد الله بن إنسان الطائفي وأبوه؛ فأما محمد فسئل عنه أبو حاتم الرازي فقال 
ليس بالقوي وفي حديثئه نظرء وذكره البخاري في تاريخه الكبير وذكر له هذا الحديث وقال لم يتابع عليه وذكر أباه 
ا . وقال البستي: عبد الله بن إنسان روى عنه ابنه محمد لم يصح حديئه. 

- باب في إتيان المدينة 

اوش ا فوب د ا ل لصون اف عن النَبِيَ ب قال: «لآ 
تَشَّدٌ الرّحَالَ إلا إلى ثَلانَةٍ مَسَاجِدَ: مَسْجِدٍ الْحَرام وَمَسْجدي هذَّاء وَالمَسْحجِدٍ الأقَصَى 

(لا تشد) ابفيدة المسير لقن نش اللو '(الرجال): ات بل ا 
الأقصى): وهو بيت المقدس سمي به لبعده عن مسجد مكة أو لكونه لا مسجد وراءه» وخصها لأن الأول إليه الحج 
والقبلة؛ والثاني أسس على التقوى. والثالث قبلة الأمم الماضية. 
203 قال الخطابي: هذا في النذر ينذره الإنسان أن يصلي في بعض المساجدء فإن شاء وفى به وإن شاء صلى في غيره 
إلا أن يكون نذر الصلاة ا ل ا . وإنما خص هذه المساجد بذلك لأنها 
مسناجد الأنبياء صلاة الله وسلامه عليهم وقد أمرنا بالاقتداء بهم . وقال بعض أهل العلم: لا يصح الاعتكاف إلا في واحد 
من هذه المساجد الثلاثة» وعليه تأولوا الخبر. انتهى. 

قال القسطلانى : اختلف في شد الرحال إلى غيرها كالذهاب إلى زيارة الصالحين أحياءً وأمواتاً والمواضع الفاضلة 

َوواترك بهاء'فقال أى معد الجورى يخرم خلا باس التعديت» 'واختارة'القاضتي البجسين رمال به القاي عتان 
وطائفة والصحيح عند [مم الحرمين وغيره من الشافعية الجواز وخص بعضهم النهي فيما حكاه الخطابي بالاعتكاف في 
غير الثلائة لكن لم أر عليه دليلاً. انتهى. 

راح مالكالى لد عاض ل بطق بون قر سد زنج اشاح اقم فوائل دي 
غبدالرحمن عن أبي هريرة قال: لقيت بصرة بن أبي بصرة الغفاري فقال من أين أقبلت؟ فقلت: من الطورء فقال: لو 
أدركت قبل أن تخرج إليه؛ ما خرجت سمعت رسول الله يثك يقول «لا يعمل المطي إلا إلى ثلاثة مساجد». 

قال الشيخ الأجل عبدالعزيز الدهلوي في شرح حديث: لا تشد الرحال تعليقاً على البخاري: المستثنى منه 
المحذوف في هذا الحديث إما جنس قريب أو جنس بعيد فعلى الأول تقدير الكلام لا تشد الرحال إلى المساجد إلا إلى 
ثلاثة مساجد وحينئذ ما سوى المساجد مسكوت عنه؛ وعلى الوجه الثاني لا تشد الرحال إلى موضع يتقرب به إلا إلى 
ثلاثة مساجدء فحينئذ شد الرحال إلى غير المساجد الثلاثة المعظمة منهي عنه بظاهر سياق الحديث . ويؤيده ما روى أبو 
هريرة عن بصرة الغفاري حين راجع عن الطور وتمامه في الموطأء وهذا الوجه قوي من جهة مدلول حديث بصرة انتهى. 

وقال الشيخ ولي الله في حجة الله البالغة: قوله يل «لا تشد الرحال إلا إلى ثلائة مساجد: المسجد الحرام 
والمسجد الأقصى ومسجدي هذاء أقول: كان أهل الجاهلية يقصدون مواضع معظمة بزعمهم.يزورونها ويتبركون بهاء 
وفيه من التحريف والفساد ما لا يخفى, فسد النبي يَلةٍ الفساد لئلا يلتحق غير الشعائر بالشعائر ولئلا يصير ذريعة لعبادة 
غير الله والحق عندي أن القبر ومحل عبادة ولي من أولياء الله والطور كل ذلك سواء في النهي. انتهى. قال المنذري: 
وأخرجه البخازي ومسلم والنسائي وابن ن ماجه. ش 

باب في تحريم المدينة 

4 - حدثنا مُحمَّدُ بن كَثِير أنبأنا سُفْيَانُ عن الأعمّش عن إِبراهِيم النَثِمِيٌ عن أبيه عن عَلِيّ قال: : «مَا كَتبْنَا 
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عن رَسُولٍ الله يي إلا الْمُرْآنَ وَمَا في هَذِهِ الصَّحِيفَةِ. . قال قال رَسُولْ الله يكق: المَدِيَةُ حَرَامٌ ما بَيْنَ عَائِرَ إلى لَوِْء فمَنْ 

أَحْدَتَ حَدَئا [حَدَئاً فيهًا] َو آوَى مُخيئا عليه لَمْئةُ لله زت اوه لحك عسي ل قرا مالو عرف 
وَدِمَُ المُسلِمِينَ وَاحدَةيَسعى بها أَدنَاهُم ة َمَنْ أَخفَر مما مي لَْنَهُ الله وَالمَلاتكَةٍوَالنّاسِ أجْمَعِينَ» لا يُقْبَلَ مله ثهُ 
عَذْلَ وَلاصَرَفٌء وَمَنْ وَالَى قَؤْما بِمَيْر إِذْنِ مَوَاِيه فَعَلَيْهِلََةُ لله ل وَالمَلائِكةٍ [وَالنّاس] أَجْمَعِينَ لابقْبَلَ مِنْهُ عَْلَ وَلآَصَرَفٌْ». 

(ما كتبنا عن رسول الله يكلةِ): : من أحكام الشريعة أو المنفي شيء اختصوا به على الناس (وما في هذه الصحيفة): 
وسبب قول علي هذا يظهر بما رويناه في مسند أحمد من طريق قتادة عن أبي حسان الأعرج أن عليا كان يأمر بالأمر 
فيقال له قد فعلناه فيقول صدق الله ورسوله؛ فقال له الأشتر: هذا الذي تقول شيء عهده إليك رسول الله يَلِِ؟ قال ما 
عهد إليّ شيئاً خاصاً دون الناس إلا شيئاً سمعته منه فهو في صحيفة في قراب سيفي» » فلم يزالوا به حتى أخرج الصحيفة 
فإذا فيها (المدينة حرام): أي حرم كما عند البخاري أي حرم محرمة (ما بين عائر): بالعين المهملة والألف مهموزاً آخره 
راء جبل بالمدينة (إلى ثور): وهكذا عند مسلم من حديث علي إلى ثورء وعند أحمد والطبراني من حديث عبد الله بن 
سلام ما بين عير إلى أحد؛ قال أبو عبيد: أهل المدينة لا يعرفون جبلاً عندهم يقال له ثور» وإنما ثور بمكة؛ لكن قال 
صاحب القاموس: : ثور جبل بمكة وجبل بالمدينة ومنه الحديث الصحيح : «المدينة حرم ما بين عير إلى ثور». 

وأما قول أبي عبيد بن سلام وغيره من .أكابر الأعلام أن هذا تصحيف والصواب إلى أحد لأن ثوراً إنما هو بمكة 
فغير جيد لما أخبرني الشجاع اليعلى الشيخ الزاهد عن الحافظ أبي محمد عبدالسلام البصري أن حذاء أحد جانحاً إلى 
ورائه جبلاً صغيراً يقال له ثورء وتكرر سؤالي عنه طوائف من العرب العارفين بتلك الأرض فكل أخبر أن اسمه ثورء 
ولما كتب إلي الشيخ عفيف الدين المطري عن والده الحافظ الثقة قال: إن خلف أحد عن شماله جبلاً صغيراً مدوراً 
يسمى ثوراً يعرفه أهل المدينة خلفاً عن سلف ونحو ذلك . قاله صاحب تحقيق النصرة. 

. وقال المحب الطبري في الأحكام : قد أخبرني الثقة العالم أبو محمد عبدالسلام البصري أن حذاء أحد عن يساره 
جانحاً إلى ورائه جبلاً صغيراً يقال له ثوره وأخبر أنه تكرر سؤاله عنه لطوائف من العرب العارفين بتلك الأرض وما فيها 
من الجبال فكل أخبر أن ذلك الجبل اسمه ثور وتواردوا على ذلك. قال: فعلمنا أن ذكر ثور المذكور في الحديث 
الصحيح صحيح. وأن عدم علم أكابر العلماء به لعدم شهرته وعدم بحثهم عنه وهذه فائدة جليلة . وقال أبو بكر بن 

حسين المراغي نزيل المدينة في مختصره لأخبار المدينة: إن خلف أهل المدينة ينقلون عن سلفهم أن خلف أحد من 
جهة الشيال عبلا صخرا الى الصدرة لاريم يمن تود . قال وقد تحققته بالمشاهدة. 

(فمن أحدث): أي أظهر (حدثاً): بفتح الحاء والدال أي مخالفاً لما جاء به الرسول يَلِِ كمن ابتدع بها بدعة (أو 
آوى): بالمد (محدثاً): بكسر الدال أي 0 (والناس أجمعين): فيه وعيد شديد. قال القسطلاني: لكن المراد باللعن هنا 
العذاب الذي يستحقه على ذنبه لا كلعن الكافر المبعد عن رحمة الله كل الإبعاد (لا يقبل): بصيغة المجهول (منه): من 
كل واحد (عدل ولا صرف): قال الخطابي: يقال في تفسير العدل إنه الفريضة والصرف النافلة. ومعنى العدل هو 
الواجب الذي لا بد منه ومعنى الصرف الربح والزيادة؛ ومنه صرف الدارهم والدثائير. والنوافل الزيادات على الأصول 
فلذلك سميت صرفاً انتهى (ذمة المسلمين): أي عهدهم وأمانهم (واحدة): أي أنها كالشيء الواحد لا يختلف باختلاف 
المراتب ولا يجوز نقضها لتفرد العاقد بها. . وكأن الذي ينقص ذمة أخيه كالذي ينقض ذمة نفسه وهي ما يذم الرجل على 
إضاعته من عهد وأمان كأنهم كالجسد الواحد الذي إذا اشتكى بعضه اشتكى كله (يسعى بها): أي يتولاها ويلي أمرها 
(أدناهم): أي أدنى المسلمين مرتبة . والمعنى أن ذمة المسلمين واحدة سواء صدرت من واحد أو أكثر شريف أو وضيع. 
قال الطيبي: فإذا أمن أحد من المسلمين كافراً لم يحل لأحد نقضه وإن كان المؤمن عبداً . قال الخطابي: معناه أن يحاصر 
0 من أهل الكفر فيعطي بعض عسكرة المسلمين أماناً لبعض الكفار فإن أمانه ماض وإن كان المجير عبداً وهو 
أدناهم وأقلهم. و ا ع ا و ل 0 
فإن فعل ذلك لم يجز أمانة لأن ذلك يؤدي إلى تعطيل الجهاد أصلاً وذلك غير جائز انتهى (فمن أخفر): : بالخاء المعجمة 
و ا ا 
بأن يقول معتق لغير معتقه أنت مولاي (بغير إذن مواليه): ليس لتقييد الحكم بعدم الإذن وقصره عليه بل بنى الأمر فيه 
على الغالب وهو أنه إذا استأذن مواليه لم يأذنوا له . قال الطيبي: قيل أراد به ولاء المولاة لا ولاء العتق» كمن انتسب إلى 





كتاب المناسك / حديث رقم (100) 


ل اه ا ل ب ا ب ات هو بمعنى 


3 


بايا «حدن بن لت أبن ب لشتد أن فا رن تن عن لحا عن لني الدع 
في هذه الِْضّةٍ عن النَِّيِ يك قال: الا يُخْمَلَى حَلمَا ولا ير صَيْدُمَاوَلا يلتق [وَلا قط لقَطنهَ إل لِمَن ماد بها 
[أَنْمَدَمَا] ولا يَصْلّحُ لرَجُلٍ آَنْ يَحْمِلَ فيا السّلآح لِقتَالٍ وَلا يَصْلْحُ أن يَمْطَعَ مِنْهَا شَجَرَ شَجَرَة إلا يَعْلِفَ رَجْلْ بَعِيرَه). 

ارق ٠‏ (قال لا يختلى خلالها): : أي لا يقطع كلؤها. قال النووي امس يحبان يو روطع ولاه بفتح الخاء 
المعجمة مقصوراً هو الرطب من الكل قالوا الخلاء والعشب اسم للرطب منه؛ والحشيش والهشيم اسم اليابس منه 
والكلا مهموزاً يقع على الرطب واليابس (ولا ينفر صيدها): وفيه تصريح بتحريم التنفير وهو الإزعاج وتنحيته من 
موضعه فإن نفره عصى سواء تلف أم لا لكن إن تلف في نفاره قبل سكون نفاره ضمنه المنفر وإلا فلا ضمان. . قال 
العلماء: نبه النبي يي بالتنفير على الإتلاف ونحوه لأنه إذا حرم التنفير فالإتلاف أولى. قاله النووي (أشاد بها): هكذا في 

بعض النسخ أي رفع صوته بتعريفها أبداً لا سنة» يقال أشاده وأشاد به إذا أشاعه ورفع ذكره. . كذا في النهاية . وفي بعضها 
التدهاء وني روات مدل من حويك أن عويزة لعجل الفطنها إلا لمنقد: . المنشد هو المعرفء وأما طالبها فيقال له 
ناشد . وأصل النشد والإنشاد رفع الصوت. . ومعنى الحديث لا تحل لقطتها لمن يريد أن يعرفها سنة ثم يتملكها كما في 
باقي البلاد بل لا تحل إلا لمن يعرفها أبداً ولا يتملكهاء وبهذا قال الشافعي وعبدالرحمن بن مهدي وأبو عبيد وغيرهم. 
وقال مالك: يجوز تملكها بعد تعريفها سنة كما في سائر البلاد . وبه قال بعض أصحات الشافعي . قاله النووي (ولا 
يصلح لرجل): قال ابن رسلان: هذا محمول عند أهل العلم على حمل السلاح لغير ضرورة ولا حاجة فإن كانت حاجة 
جاز (ولا يصلح أن يقطع): استدل بهذا وغير ذلك من الأحاديث الصحيحة على تحريم شجرها وخبطه وعضده وتحريم 
صيدها وتنفيره الشافعى ومالك وأحمد وجمهور أهل العلم على أن للمدينة حرماً كحرم مكة يحرم صيده وشجره. .قال 
الشافعي ومالك: : فإن قتل صيداً أو قطع شجراً فلا ضمان لأنه ليس بمحل للنسك فأشبه الحمى. . وقال ابن أبي ذئب وابن 
أبي ليلى يجب فيه الجزاء كحرم مكة, وبه قال بعض المالكية وهو ظاهر قوله كما حرم إبراهيم مكة. . وذهب أبو حنيفة 
وغيره إلى أن حرم المدينة ليس بحرم على الحقيقة ولا تثبت له الأحكام من تحريم قتل الصيد وقطع الشجرء 
والأحاديث ترد عليهم واستدلوا بحديث «يا أبا عمير ما فعل النغير» وأجيب عنه بأن ذلك كان قبل تحريم المدينة أو أنه 
من صيد الحل (إلا أن يعلف) : من باب ضرب والعلف بفتح العين واللام اسم الحشيش أي ما تأكله الدابة وبسكون 
اللام مصدر علفت علفاً ٠‏ وفيه جواز أخذ أوراق الشجر للعلف لا لغيره . والحديث سكت عنه المنذري. 

”7 اس مي يه وام ا و و كر 
عَبْدُ الله بن أبي سُفْيَانَ عن عَدِيٍّ بنِ رَيْدٍ قال: «حَمَى رَسُولُ الله بل كل نَاحِيَةِ مِنَّ المَدِيئَةِ بَريداً بريداً لا يُخْبْط شَجَرَ 
[شَجَرُهَا - شَجَرُهُ] وَلا يُعْضَدُ إلا ما يُسَاقُ بِهِ الْجَمَلُ». 

(قال حمى رسول الله كلِِ): وفي المنتقى عن أبي هريرة قال «حرم رسول الله يك ما بين لابتي المدينة وجعل اثني 
عشر ميلاً حول المدينة حمى! متفق عليه . ولفظ مسلم من حديث أبي هريرة قال «حرم رسول الله يلما بين لابتي المدينة» قال 
أبو هريرة: : فلو وجدت الظباء ما بين لابتيها ما ذعرتهاء وجعل اثني عشر ميلاً حول المدينة حمى انتهى والضمير في قوله 
«جعل» راجع إلى النبي يللِةٍ كما يدل على ذلك حديث عدي بن زيد الجذامي هذاء فهذا الحديث مثل ما في الصحيحين 
لأن البريد أربعة فراسخ والفرسخ ثلاثة أميال» وهذان الحديثان فيهما التصريح بمقدار حرم المدينة. .قال أهل اللغة: اللابتان 
الحرتان واحدتهما لابة بتخفيف الموحدة وهي الحرة والحرة الحجارة السودء وللمدينة لابتان شرقية وغربية وهي بينهما. 
ومعنى الحديث أنه حمى المدينة من كل جانب أي الشرق والغرب والجنوب والشمال أربعة بريداً وهي اثنا عشر ميلاً فصار 
في كل ناحية ثلاثة أميال (لا يخبط) : بصيغة المجهول الخبط ضرب الشجر ليسقط ورقه (ولا يعضد): بصيغة المجهول 
أي لا يقطع والعضد القطع (إلا ما يساق به) : من السوق يقال سقت الدابة أسوقها سوقاً أي ما يكون علفاً للجمل على قدر 
| 1*8- صَحِيح : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

- ضَعِيففٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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الضرورة فيساقٌ به الجمل للرعي .قال المنذري : في إسناده سليمان بن كنانة سئل عنه أبو حاتم الرازي فقال لا أعرفه. ولم 
يذكره البخاري في تاريخه. وفي إسناده أيضاً عبد الله بن أبي سفيان وهو في معنى المجهول. 


١١07‏ - حدلنا أَبُو سَلَمَةَ أخبرنا جَريرٌ - يعني ابن حَازِمٍ قال حَدَّئّني يَْلَى بنْ كيم عن سُلَيْمانَ بن أبي عَبْدِ 
الله قال: « رَآَيْتُ سَعْدَ بنَ أبي وَقّاص أحَدَ رَجُلايَصِدُ في حَرَم المَِبئةٍ الذي حَرّم رَسُولُ الله وك قسَلبَهُ ياب فجناء 
مَوَالِيِ وكَلْمُوهُ [فَكَلْمُوهُ] فِيوه فقال: إنَّ رَسُولَ الله يكن حَرّمْ هذا الْحَرَمَ وقال: اس اسع برع 
نابَُ وَل أرهُ عليكُم طْْمَة أَطعَمَنِيهَارَسُولُ الله يك وَلكِنْ إنْ شنكم دَكَمْتُ إِليكُم َمَنهُ 

(أخذ رجلاً): أي عبداً (فسلبه ثيابه): بدل اشتمال أي أخذ ما عليه من الثياب (فجاء مواليه وكلموه فيه): أي شأن 
العبد ورد سلبه (حرم هذا الحرم): قال الطيبي رحمه الله: دل على أنه اعتقد أن تحريمها كتحريم مكة (قال): أي النبي 
يِه (فليسلبه ثيابه): هذا ظاهر في أنها تؤخذ ثيابه جميعها . وقال الماوردي: يبقي له ما يستر عورته . وصححه النووي 
واختاره جماعة من أصحاب الشافعي (ولا أرد عليكم طعمة): بضم الطاء وكسرهاء ومعنى الطعمة الأكلة وأما الكسر 
فجهة الكسب وهيئته (ولكن إن شئتم فعت): أي تبرعا . وبقصة سعد هذه احتج من قال إن من صاد من حرم المدينة أو 
قطع من شجرها أخذ سلبه. وهو قول الشافعي في القديم. 

قال النووي: وبهذا قال سعد بن أبي وقاص وجماعة من الصحابة انتهى. وقد حكى ابن قدامة عن أحمد في 
إحدى الروايتين ين القول به» قال وروي ذلك عن أبي ذئب وابن المنذر انتهى. وهذا يرد على القاضي عياض حيث قال: 
وتيقل به اح يجد العحابة إلا اناف فى فرك القديم . وقد اختلف في السلب فقيل: إنه لمن سلبه وقيل لمساكين 
المديئة وقيل لبيت المال» وظاهر الأدلة أنه طعمة لكل من وجد فيه أحداً يصيد أو يأخذ من شجره انتهى . قال المنذري: 
سئل أبو حاتم الرازي عن سليمان بن أبي عبد الله فقال ليس بالمشهورء فيعتبر حديثه انتهى. قال الذهبي: تابعي وثق. 

لوسر حدئنا عُممانُ بن أبي شَيبَةَ أخبرنا يَزِيدُ بن هَارُونَ أنبأنا ابنُ أبي ذنُب عن صَالِح مَوْلَى النَْأمَةٍ عن مَوْلَى 
لِسَئْدٍأنْ سَندا وَجَدَ بيدا مِْعَبيدِ لَب يفْطَمُونَ مِنْ شَجَرِ الِب فأحذ مََاعهُمْ قال يمني ِموَالِهمْ - سَمِعْتُ 





َسُولَ الله يك يَْهَى أن يُْطْعَ منْ شَجَر المَدِيئَةٍ شَيْءْ وَقال: ١مَنْ‏ قَطَعَ مِنْهُ شَيئاًفَلِمَنْ أَحَذَهُ سَلَبة». 
(من شجر المدينة): أي من بعض أشجارها (فأخذ متاعهم): أي ثيابهم وما عندهم (وقال يعني لمواليهم): تفسير 
من الراوي (أن يقطع): بصيغة المجهول (وقال): أي النبي يك (من قطع منه): أي من شجرها (فلمن): أي الذي (أخذه): 
أي القاطع (سلبه): بفتح السين واللام أي ما عليه من الثياب وغيره .قال المنذري: صالح مولى التوأمة لا يحتج بحديثه» 
ومولى سعد مجهول. . وقد أخرج مسلم في صحيحه من حديث عامر بن سعد بن أبي وقاص أن سعداً ركب إلى قصره 
بالعقيق فوجد عبداً يقطع شجراً أو يخبطه فسلبه فلما رجع سعد جاءه أهل العبد فكلموه أن يرد على غلامهم أو عليهم 
ما أخذ من غلامهم, فقال معاذ الله أن أردّ شيئاً نفلنيه رسول الله يلد وأبى أن يرد عليهم. وقال أبو بكر البزاز: وهذا 
الحديث لا يعلم رواه عن النبي يل إلا سعد ولا يعلم رواه عن سعد إلا عامر هذا آخر كلامه. وقد قدمناه من حديث 
سليمان بن أبي عبد الله عن سعد؛ ومن حديث مولى سعد عنه فلعله أراد من وجه يثبت انتهى كلامه. ووهم الحاكم فقال 
في حديث سعد إن الشيخين لم يخرجاه وهو في مسلم. 
ضدف حدئنا مُحمّدُ بن حَفْص بو عَبْدِ اَن الَْطَانُ أخبرنا مُحمّدُ بن خَلِدٍ [مُحمّدُ بن عَفمَة] أخبرني 
خَارِجَةٌ ب الحَارث الْجُهَِي أخبرني أبي عن جَابِرِ بن عَبْدٍ لله أن رَسُولَ لله كل قال: «لا يُخْبَطُ وَلا يَعْضَدٌ حِمَى 
رَسُولٍ الله كل وَلَكنْ يهش هَشًا رَفِيقاً». 
(حمى): بكسر الحاء بغير تنوين وهو المحظورء وفي ي العرف ما يحميه الإمام لمواشي الصدقة ونحوها. قال في 
المصباح: 0 الو ل ا الو 150 0101 
700- صَحِيصٌ ؛ لكن قوله «يصيده مُنكرٌ والمعروف ١يقطعون»‏ كما في الحديث التالي : مسلم )١١114(‏ بلفظ «فوجد عبداً 
يقطع ؟ . وأحمد )١5517(‏ بنحوه. وأحمد )١877(‏ بلفظ المصئف. 
4 صَحيمٌ : تلم (1814). 
4- صَحيِحٌ : تفرد به المصنف. 
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يقرب ولا يجترأ عليه (ولكن يهش): بصيغة المجهول (هشا): أي ينثر بلين ورفق . قال في المصباح 00 
من باب قتل صال بعصاه وهش الشجرة هشاً أيضاً ضربها ليتساقط ورقها انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 

حلي حدثنا مُسَدَدُ أخبرنا يَحيَى ح . وَحدئنا مُْمانُ بن أبي شَْيَةَ عن ابن ثُمَيرٍ عن عُبَيْدٍ الله عن نَافِعٍ عن ابنٍ 
ُمَر: «أنَّ رَسُولَ الله يكل كَانَ يَأَنِى قُبَاءَ مَاشِياً وَرَاكبا زَادَ ابن ثُمَثر: وَمْصَلّْي رَكْعَتَيْنه. 

30 (كان يأني قباء ماشياً وراكباً) : وفي رواية لمسلم أن ابن عمر كان يأنّي مسجد قباء كل سبت وكان يقول 
رأيت النبي يل يأتيه كل سبت أما قباء فالصحيح المشهور فيه المد والتذكير والصرف وهو قريب من المدينة من 
عواليها. وفيه بيان فضله وفضل مسجده والصلاة فيه وفضيلة زيارته وأنه يجوز زيارته راكباً وماشياً وقوله كل سبت فيه 
جواز تخصيص بعض الأيام بالزيارة وهذا هو الصواب وقول الجمهورء وكره ابن مسلمة المالكي ذلك قالوا لعله لم يبلغه هذا 
الحديث قاله النووي. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي من حديث عبد الله بن دينار عن ابن عمر. 

(زاد ابن نمير): هو عبد الله. 

باب زيارة القبور 

هكذا في بعض النسخ والأكثر خال عن هذا وليس هذا الباب في المنذري أيضاً وإنما أورد المؤلف في باب 
تحريم المدينة أحاديث تحريمها وما يتعلق بفضائل المدينة وزيارة قباء والصلاة والسلام عند قبر النبي يلةِ وغير ذلك. 

"١١‏ حدثنا مُحمدُ بن عَوِْ أخبرنا المُفْرىءُ أخبرنا حَبْوَةَ عن أبي صَحْرِ حُمَيْدٍ بن زِيَادٍ عن يَزِيدَ بن عَبْدِ 
لله بن قُسَيْطٍ عن أبِي هُرَيْرَة أَنَّرَسُولَ | الله تكله قال :ما مِنَ أَحَدٍ يُسَلُمُ علي إِلأَرََ لله عَلَيّ رُوحي حَتَّى رد َلَيِْ السَّلآمه. 

(قال ما من أحد يسلم علي إلا رد الله علي روحي حتى أرد عليه السلام): قال في فتح الودود : إلا رذ الله عليّ 
ا ورت لكشو ري : اللا د عو 3 ارد لي 
حَدَبوكٌ نَنَد كُْبَ رُسُلّ د ين قَبَكَ4 [آل عمران: 0 الخ. فحذف الجزاء وأقيم 
علج مقانة: وقرله تعالى 2136 اليرت َامَنُوْ ويدوا أَلضَِحَتٍ إِنَا لا نْضِيعٌ لَجْرَ مَنْ أَحْسَنّ عَمَلَا )4 [الكهف: ]"٠‏ أي إن 
الذين آخرا وعملوا الصالتعات فلا شيع عملم لانا لا نشي اج أحدن ماف فكذا هه يقد الكلام أي ماعن 
اعد يدام عا الاااره عليه السبلام لأى سي أقدو عاك زد التيلام اوترلةحتى ارد اعليد» أ فيك 5للكد ختى أرد ايه 
فحتى هنا حرف ابتداء تفيد السببية مثل مرض فلان حتى لا يرجونه؛ لا بمعنى كي» وبهذا اتضح معنى الحديث ولا 
يخالف ما ثبت حياة الأنبياء عليهم السلام انتهى كلامه. قال السيوطي: وقع السؤال عن الجمع بين هذا الحديث وبين 
حديث الأنبياء أحياء وفي قبورهم يصلون وسائر الأحاديث الدالة في حياة الأنبياء فإن ظاهر الأول مفارقة الروح في 
بعض الأوقات وألفت في الجواب عن ذلك تأليفاً سميته انتباه الأذكياء بحياة الأنبياء. 

وحاصل ما ذكرته فيه خمسة عشر وجهاً أقواها أن قوله : رد الله روحي جملة حالية» وقاعدة العربية أن جملة الحال 
إذا صدرت بفعل ماض قدرت فيه كقوله تعالى: #أوْ جاو حَوِرَتُ صُدُورهُمَ4 [النساء: 40] أي قد حصرت وكذا ههنا 
يقدر قد والجملة ماضية سابقة على السلام الواقع من كل أحدء وحتى ليست للتعليل بل لمجرد العطف بمعنى الواو 
فصار تقدير الحديث: ما من أحد يسلم عليّ إلا قد رد الله على روحي قبل ذلك وأرد عليه. وإنما جاء الإشكال من أن 
جملة رد الله علي روحي بمعنى حال أو استقبال» وظن أن حتى تعليلية ولا يصح كل ذلك. وبهذا الذي قدرناه ارتفع 
الإشكال من أصله. ويؤيده من حيث المعنى أن الرد لو أخذ بمعنى حال أو استقبال للزم تكرره عند تكرر المسلمين» 
وتكرر الرد يستلزم تكرر المفارقة» وتكرر المفارقة يلزم عليه محذورات,. منها تألم الجسد الشريف بتكرار خروج روحه 
وعوده أو نوع ما من مخالفة تكرير إن لم يتألم ومنها مخالفة سائر الناس من الشهداء وغيرهم إذا لم يثبت لأحدهم أنه 
يتكرر له مفارقة روحه وعوده بالبرزخ وهو يَلِِ أولى بالاستمرار الذي هو أعلى رتبة . ومنها مخالفة القرآن إذ دل أنه ليس 
إلا موتتان وحياتان» وهذا التكرار يستلزم موتات كثيرة وهو باطل. ومنها مخالفة الأحاديث المتواترة الدالة على حياة 
الأنبياء وما خالف القرآن والسنة المتواترة وجب تأويله. 
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قال البيهقي في كتاب الاعتقاد: الأنبياء بعد ما قبضوا ردت إليهم أرواحهم فهم أحياء عند ربهم كالشهداء. والحديث 

أخرجه البيهقي في كتاب حياة الأنبياء بلفظ إلا وقد رد الله علي روحي» بزيادة لفظ «قد؛ وقال البيهقي في شعب الإيمان: 
وقوله إلا رد الله على روحي» معناه والله أعلم إلا وقد رد الله على روحي فأرد عليه السلام» فأحدث الله عوداً على بدء. 

قال السيوطي: ولفظ الرد قد لا يدل على المفارقة بل كني به عن مطلق الصيرورة وحسنه هذا مراعاة المناسبة 
اللفظية بينه وبين قوله حتى أرد عليه السلام فجاء لفظ الرد في صدر الحديث لمناسبة ذكره بآخره. وليس المراد بردّها 
عودها بعد مفارقة بدنها وإنما النبي يل بالبرزخ مشغول بأحوال الملكوت مستغرق في مشاهدته تعالى كما هو في الدنيا 
بحالة الوحيء. فعبر عن إفاقته من تلك الحالة برد الروح انتهى. 

قال الشيخ تاج الدين الفاكهاني: فإن قلت : قوله «إلا رد الله عليّ روحي؛ لا يلتئم مع كونه حياً دائماء بل يلزم منه 
أن تتعدد حياته ومماته» فالجواب أن يقال معنى الروح هنا النطق مجازاء فكأنه قال: : إلا ردّ الله عليّ نطقي وهو حي 
دائماًء لكن لا يلزم من حياته نطقه فيرد عليه نطقه عند سلام كل أحد. وعلاقة المجاز أن النطق من لازمه وجود الروح؛ 
كما أن الروح من لازمه وجود النطق بالفعل أو القوة» فعبر يَف بأحد المتلازمين عن الآخر. ومما يحقق ذلك أن عود 
الروح لا يكون إلا مرتين لقوله تعالى: «قَالوأ ْنَا أَمتنا َي وَلِْيسَنًا أَنْشسَيْنِ4 [غافر: ]١١‏ انتهى كلامه. 

وقال العلامة السخاوي في كتاب البديع: رد روحه يلزمه تعدد حياته ووفاته في أقل من ساعة إذ الكون لا يخلو 
من أن يسلم عليه. بل قد يتعدد في آن واحد كثيراً . وأجاب الفاكهاني وبعضهم بأن الروح هنا بمعنى النطق مجازاً فكأنه 
قال يرد الله عليّ نطقي. وقيل إنه على ظاهره بلا مشقة مشقة. وقيل: المراد بالروح ملك وكل بإبلاغه الستلام وفيه نظر. انتهى. 

قال الخفاجي في نسيم الرياض شرح الشفاء للقاضي عياض: واستعارة رد الروح للنطق بعيدة وغير معروفة 
وكون المراد بالروح الملك تأباه الإضافة لضمير إلا أنه ملك كان ملازماً له فاختص به على أنه أقرب الأجوبة . وقد ورد 
في بعض الأحاديث. .قال أبو داود: بلغني أن ملكا موكّلاً بكل من صلى يِل حين يبلغه. 

وقد وزد أيضاً إطلاق الروح على الملك في القرآن؛ وإذا خص هذا بالزوار هان أمره. 

وجملة : «رد الله علي روحي» حالية ولا يلزمها قد إذا وقعت بعد إلا كما ذكره ف في التسهيل» وهو استثناء من أعم 
الأحوال . وبالجملة فهذا الحديث لا يخلو من الإشكال . قال الخفاجي: أقول الذي يظهر في تفسير الحديث من غير 
تكلف أن الأنبياء والشهداء أخياء وحياة الأنبياء أقوى؛ وإذا لم يسلط عليهم الأرض فهم كالنائمين. والنائم لا يسمع ولا 
ينطق حتى ينتبه كما قال الله تعالى: «والتي لم د تمت في منامها» [غافر: 7]] الآية فالمراد بالرد الإرسال الذي.في الآية» 
وحينئذ فمعناه أنه إذا سمع الصلاة والسلام بواسطة أو بدونها تيقظ ورد لا أن روحه تقبض قبض الممات ثم ينفخ وتعاد 
كموت الدنيا وحياتها لأن روحه مجردة نورانية وهذا لمن زاره ومن بعد تبلغه الملائكة سلامه فلا إشكال أصلاً انتهى. 

قال في غاية المقصود شرح سنن أبي داود بعد ما أطال الكلام: هذا أي تقرير الخفاجي من أحسن التقارير. 

وأخرج أبو بكر بن أبي شيبة والبيهقي في الشعب عن أبي هريرة قال قال رسول الله وَللو: «من صلى على عند قبري 
سمعته. ومن صلى نائياً بلغته؛ ومعنى قوله نائياً أي بعيداً عني وبلغته بصيغة المجهول مشدداً أي بلغته الملائكة سلامه 
وصلاته عليّ. 
عن أمتي السلام» وإسناده صحيح . قاله الخفاجي. 

وأخرج أبو الشيخ في كتاب الصلاة على النبي صلى الله عليه وآله وسلم: حدئنا عبدالرحمن بن أحمد الأعرج 
حدثنا الحسين بن الصباح حدثنا أبو معاوية حدثنا الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة قال قال رسول الله مَله: من 
صلى علي عند قبري سمعته. ومن صلى علي من بعيد أبلغته» قال ابن القيم في جلاء الأفهام: وهذا الحديث غريب 
جداً. وما قال علي القاري تحت حديث الباب في شرح الشفاء وظاهره الإطلاق الشامل لكل مكان وزمان ومن خص 
الرد بوقت الزيادة فعليه البيان انتهى. فيرد كلامه بما ذكرنا من الروايات . والقول الصحيح أن هذا لمن زاره ومن بعد عنه 
تبلغه الملائكة سلامه . وحديث الباب أخرجه أحمد بقوله حدثنا عبد الله بن يزيد حدثنا حيوة نحوه سنداً ومتناً. 

قال ابن القيم: وقد صح إسناد هذا الحديث وسألت شيخنا ابن تيمية عن سماع يزيد بن عبد الله من أبي هريرة 1 
فقال كأنه أدركه وفي سماعه منه نظر انتهى كلامه: وقال النووي في الأذكار ورياض الصالحين: إسناده صحيح. وقال ابن 





حجر: رواته ثقات. وقال المنذري: أبو صخر حميد بن زياد وقد أخرج له مسلم في صحيحه وقد أنكر عليه شيء من 
حديئه وضعفه يحبى بن معين مرة ووثقه أخرى انتهى كذا في غاية المقصود مختصراً. 

شيف حدئنا أَحْمَدُ بن صَالح قَرَأتُ عَلَى عَبْدٍ لله بن نَاِعِ قال أخبرني ابن أبي ذثْبٍ عن سَِيدٍ المَْيْرِيْ عن 
بي هُرَيْرَة قال قال رَسْولُ اله ة: «ل تَجْعَلُوا بُبُوتَكُمْ قُبُوراً وَل تَجْعَلُوا قَبْرِي يدا وَصَلُوا عَلَيّ فإِنَّ صَلاَنَكُمْ 

(لا تجعلوا بيوتكم قبورأ): أي لا تتركوا الصلوات والعبادة فتكونوا فيها كأنكم أموات . شبه المكان الخالي عن 
العبادة بالقبور» والغافل عنها بالميت» ثم أطلق القبر على المقبرة .وقيل المراد لا تدقنوا ف 0 
المصطفى في بيت عائشة مخافة اتخاذ قبره مسجداً ذكره القاضي. قاله المناوي في فتح القدير وقال الخفاجي: ولا يرد 
عليه أنه وَل دفن في بيته لأنه اتبع فيه سنة الأنبياء عليهم السلام كما ورد: ما قبض نبي إلا دفن حيث يقبضص. .فهو 
مخصوص بهم انتهى (ولا تجعلوا قبري عيداً): قال الإمام ابن تيمية رحمه الله معنى الحديث لا تعطلوا البيوت من 
الصلاة فيها والدعاء والقراءة فتكون بمنزلة القبورء فأمر بتحري العبادة بالبيوت ونهى عن تحريها عند القبور؛ عكس ما 
يفعله المشركون من النصارى ومن تشبه بهم من هذه الأمة . والعيد اسم ما يعود من الإجتماع العام على وجه معتاد 
عائداً ما يعود السنة أو يعود الأسبوع أو الشهر ونحو ذلك. 

وقال ابن القيم: العيد ما يعتاد مجيئه وقصده من زمان ومكان مأخوذ من المعاودة والاعتياد. فإذا كان اسماً للمكان 
كك لجار ور عار اليا م د ماروا له بود 0 يك و1 ب وكا 
جعلها الله تعالى“عيداً للحنفاء ومثابة للناس» كما جعل أيام العيد منها عيداً . وكان للمشركين أعياد زمانية ومكانية فلما 
جاء الله بالإسلام أبطلها وعوض الحنفاء منها عيد الفطر وعيد النحرء كما عوضهم عن أعياد المشركين المكانية بكعبة 
ومنى ومزدلفة وسائر المشاعر انتهى. 

قال المناوي: في فتح القدير: معناه النهي عن الاجتماع لزيارته اجتماعهم للعيد إما لدفع المشقة أو كراهة أن 
يتجاوزوا حد التعظيم . وقيل العيد ما يعاد إليه أي لا تجعلوا قبري عيداً تعودون إليه متى أردتم أن تصلوا عليّء فظاهره 
منهي عن المعاودة والمراد المنع عما يوجبه وهو ظنهم بأن دعاء الغائب لا يصل إليه ويؤيده قوله: (وصلوا علي فإن 
صلاتكم تبلغني حيث كنتم): أي لا تتكفلوا المعاودة إلي فقد استغنيتم بالصلاة عليّ. 

قال المناوي ويؤخذ منه أن اجتماع العامة في بعض أضرحة الأولياء في يوم أو شهر مخصوص من السنة ويقولون 
هذا يوم مولد الشيخ ويأكلون ويشربون وربما يرقصون فيه منهي عنه شرعاًء وعلى ولي الشرع ردعهم على ذلك؛ 
وإنكاره عليهم وإبطاله انتهى. 

5 وقال شيخ الإسلام ابن تيمية: : الحديث يشير إلى أن ما ينالني منكم من الصلاة والسلام يحصل مع قربكم من 

قبري وبعدكم عنه فلا حاجة بكم إلى اتخاذه عيداً انتهى. 

والحديث دليل على منع السفر لزيارته يل لآن المقصود د منها هو الصلاة والسلام عليه والدعاء له وَل وهذا 
يمكن استحصاله من بعد كما يمكن من قربء وأن من سافر إليه وحضر من ناس آخرين فقد اتخذه عيداً وهو منهي عنه 
بنص الحديث. فثبت منع شد الرحل لأجل ذلك بإشارة النصء كما ثبت النهي عن جعله عيداً بدلالة النصء وهاتان 
الدلالتان معمول بهما عند علماء الأصول. ووجه هذه الدلالة على المراد قوله تبلغني حيث كنتم فإنه يشير إلى البعد» 
والبعيد عنه يَف لا يحصل له القرب إلا باختيار السفر إليه؛ والسفر يصدق على أقل مسافة من يوم فكيف بمسافة بعيدة» 
ففيه النهي عن السفر لأجل الزيارة والله أعلم. والحديث حسن جيد الإسناد وله شواهد كثيرة يرتقى بها إلى درجة 
الصحة. قاله الشيخ العلامة محمد بن عبدالهادي رحمه الله. 

وقال في فتح المجيد شرح كتاب التوحيد: رواته مشاهير لكن قال أبو حاتم الرازي فيه عبد الله بن نافع ليس 
بالحافظ نعرف وننكر. وقال ابن معين: هو ثقة» وقال أبو زرعة: لا بأس به. 

قال الشيخ ابن تيمية: ومثل هذا إذا كان لحديثه شواهد علم أنه محفوظ, وهذا له شواهد متعددة انتهى ومن 
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شواهده الصادقة ما روي عن علي بن الحسين أنه رأى رجلاً يجيء إلى فرجة كانت عند قبر النبي يَلْةِ فيدخل فيها فيدعو 
فنهاه وقال ألا أحدئكم حديثاً سمعته من أبي عن جدي عن رسول الله يَف قال «لا تتخذوا قبري عيداً ولا بيوتكم قبوراً 
فإن تسليمكم يبلغني أين كنتم» رواه الضياء في المختارة وأبو يعلى والقاضي إسماعيل. 

وقال سعيد بن منصور في سننه: حدثنا عبدالعزيز بن محمد أخبرني سهل بن سهيل قال رآني الحسن بن الحسين 
بن علي بن أبي طالب عند القبر فناداني وهو في بيت فاطمة يتعشى فقال هلم إلى العشاء؛ فقلت لا أريده» فقال ما لي 
رأيتك عند القبر؟ فقلت سلمت على النبي يلد فقال إذا دخلت المسجد فسلم ثم قال إن رسول الله كَثِِ قال «لا تتخذوا 
قبري عيداً ولا تتخذوا بيوتكم مقابر وصلوا علي فإن صلاتكم تبلغني حيث ما كنتم لعن الله اليهود والنصارى اتخذوا 
قبور أنبيائهم مساجد ما أنتم ومن بالأندلس إلا سواء». 

قال سعيد بن منصور أيضاً بسنده عن أبي سعيد مولى المهري قال قال رسول الله بل «لا تتخذوا قبري عيداًء ولا 
بيوتكم قبوراًء وصلوا علي فإن صلاتكم تبلغني». 

قال ابن تيمية: فهذان المرسلان من هذين الوجهين المختلفين يدلان على ثبوت الحديث لا سيما وقد احتج به 
من أرسله وذلك يقتضي ثبوته عنده هذا لو لم يرو من وجوه مسندة غير هذين فكيف وقد تقدم مسنداً. انتهى. 

قال ابن تيمية: وفي الحديث دليل على منع شد الرحل إلى قبره يل وإلى قبر غيره من القبور والمشاهد لأن ذلك 
من اتخاذها أعياداً. 

قال في فتح المجيد شرح كتاب التوحيد: وهذه هي المسألة التي أفتى فيها شيخ الإسلام أعني من سافر لمجرد 
زيارة قبور الأنبياء والصالحينء ونقل فيها اختلاف العلماء. فمن مبيح لذلك كالغزالي وأبي محمد المقدسي. ومن مانع 
لذلك كابن بطة وابن عقيل وأبي محمد الجويني والقاضي عياض وهو قول الجمهور. نص عليه مالك ولم يخالفه أحد 
من الأئمة وهو الصواب'لحديث شد الرحال إلى ثلاثة مساجد كما في الصحيحين. انتهى كلامه. 

وأما الآن فالناس في المسجد الشريف إذا سلم الإمام عن الصلاة قاموا في مصلاهم مستقبلين القبر الشريف 
الراكعين له. ومنهم من يلتصق بالسرادق ويطوف حوله وكل ذلك حرام باتفاق أهل العلم وفيه ما يجر الفاعل إلى الشرك 
ومن أعظم البدع المحرمة هجوم النسوة حول حجرة المرقد المنور وقيامهن هناك في أكثر الأوقات وتشويشهن على 
المصلين بالسؤال وتكلمهن مع الرجال كاشفات الأعين والوجوه فإنا لله.. إلى ما ذهب بهم إبليس العدو وفي أي هوة 
أوقعهم في لباس الدين وزي الحسنات. وإن شئت التفصيل في هذه المسألة» فانظر إلى كتب شيوخ الإسلام كابن تيمية وابن 
القيم ومحمد بن عبدالهادي من المتقدمين. وأما من المتأخرين فكشيخنا العلامة القاضي بشير الدين القنوجي رحمه الله 
تعالى» فإن كتابه أحسن الأقوال في شرح حديث: لا تشد الرحال؛ والرد على منتهى المقال من أحسن المؤلفة في هذا الباب. 

واعلم أن زيارة قبر النبي يف أشرف من أكثر الطاعات وأفضل من أكثر المندوبات لكن ينبغي لمن يسافر أن ينوي 
زيارة المسجد النبوي ثم يزور قبر النبي كل ويصلي ويسلم عليه: اللهم ارزقنا زيارة المسجد النبوي وزيارة قبر النبي ول آمين. 

٠١ 47‏ حدثنا حَامِدُ بن يَحْبَى أخبرنا مُحمّدُ بن مَعْنِ المَدِينيُ [المَدنِيُ] أخبرني دَاوْهُ بن خَالِدٍ عن رَبيعَةَ بن 
أبي عَبْدٍ الرّحْمِنِ عن رَبِيعَةَ ‏ يعني ابنَ الْهُدَيْر قال: ما سَمِعْتُ طَلْحَةَ بنَ عبد الله يُحَدْتُ عن رَسُولٍ الله وك حَدِيئا قط 
غَيْرَ حَدِبثُ وَاجِلِ قال قُلْتٌ: وَمَا هُوَ؟ قال: «حَرَجْنَا مع رَسُولٍ الله يكل نُرِيدُ قُبُورَ الشهَدَاءِ حتى إذَا أَشْرَفْنَا عَلَى حَرَّةٍ 
وَاقِم» فَلما ْنَا مِنْهَا فإدًا ُبورٌ ِمَحِْبَ قال قُلَْا: ا رَسُولَ الله ُو إِخْوَانا هذِو؟ قال: قُبُورُ أَضْحَابناء لما جثنا قبورَ 
الشُهَدَاءِ قال: هذه ُبُورُ إِحوَاينا. 

(ابن الهدير): مصخراً (خرجنا مع رسول الله يلِ): أي في المدينة (نريد قبور الشهداء): أي زيارتها (حتى إذا 
أشرفنا): أي صعدنا (على حرة واقم): بإضافة حرة إلى واقم. قال في النهاية: الحرة الأرض ذات الحجارة وواقم بكسر 
القاف اطم من آطام المدينة وإليه ينسب الحرة (فلما تدليئا منها): أي هبطنا إلى الأسفل (فإذا قبور بمحنية): بحيث 
ينعطف الوادي وهو منحناه أيضاً أي بمحل انعطاف الوادي. ومحاني الوادي معاطفة كذا في النهاية. ومحنية بفتح الميم 
وسكون الحاء وكسر النون وفتح الياء (أ): بهمزة الاستفهام (قبور إخواننا): المسلمين (قال): النبي ويه هذه (قبور 
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أصحابنا): الذين ماتوا على الإسلام ولم ينالوا منزلة الشهداء (قبور الشهداء): في سبيل الله (قبور إخواننا): إنما أضاف 
النبي يف نسبة الأخوة وشرف بها لمنزلة الشهداء عند الله تعالى ما ليست لأحد . والحديث سكت عنه المنذري. 


045 حدئنا الْمَعْنَيُ عن مَالِكِ عن نَافِع عن عَبْدٍ الله بن حُمَرٌ: : «أنَّ رَسُولَ الله يله أَنَاحَ بِالْبَطْحَاءٍ التي بذِي 
الْحُليمَِ َصَلّى بها فَكَانَ عَبْدُ الله بن عُمَرَ يَفمَلُ ذَلِكَه. 

(أناخ بالبطحاء): أي ناقته» والأبطح كل مكان متسع (التي بذي الحليفة): قرية بينها وبين المدينة ستة أميال أو 
سبعة انتهى. وهذا احتراز عن البطحاء التي بين مكة ومنى (فصلى بها): قال القاضي: واستحب مالك النزول والصلاة فيه 
وأن لا يجاوز حتى يصلي فيه, وإن كان غير وقت صلاة مكث حتى يدخل وقت الصلاة فيصلي. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم والنسائي. 

6 ب امي مي دلا يَنْبَفِيَ لأَحَدٍ أَنْ يُجَاورَ المُعَرَسَ إِذَا قَمَنَ رَاجِعاً 
إِلَى المَدِئَةٍ حتى يُصَلّى فيهًا ما بَدَا لَهُ لأنّهُ بَلمَني أَنَّ رَسُولَ الله بك عَرّسَ بده. 

قَالٌ أَيْو دَاودَ: حيدك تسند ب إشكان المَدِينيٌ قال: النعاش على يه يال ف الفديق 

(المعرس): قال القاضي: المعرس موضع النزول . قال أبو زيد عرس القوم في المنزل إذا نزلوا به أي وقت كان 
من ليل أو نهار. وقال الخليل والأصمعي: التعريس النزول في آخر الليل. قال القاضي: والنزول بالبطحاء بذي الحليفة 
في رجوع الحاج ليس من مناسك الحج وإنما فعله من فعله من أهل المدينة تبركاً بآثار النبي يل ولأنها بطحاء مباركة. 
قال: وقيل إنما نزل به به يَلْةِ في رجوعه حتى يصبح لئلا يفجأ الناس أهاليهم ليلاً كما نهي عنه صريحاً في الأحاديث 
المشهورة والله أعلم. قال المنذري: هذا آخر كلامه وهو بضم الميم وفتح العين المهملة وتشديد الراء المهملة وفتحها 
وبعدها سين مهملة. قال في المراصد: المعرس مسجد ذي الحليفة على ستة أميال من المدينة وهو منهل أهل المدينة 
كان رسول الله يبِ يعرس فيه ثم يرحل انتتهى. 

وفي النهاية: المعرس موضع التعريس وبه سمي معرس ذي الحليفة عرس به النبي كل 

6م حدثنا أَحمَدُ بن صَالح قال قَرَأتُ عَلَى ءَ َب ال بن نافع قال حكني عبد ال معني القفري - عن 
افع عن ابن عُمَرَ عُمَرَ: «أنَّ رَسُولَ الله يكل كَانَ إذَا قم بات بالمُعرّسِ حتى يَفْنَدِيَ». 

(حتى 'يغتدي): يقال: غدى الرجل يغدو ذهب غدوة وهو نقيض راح؛ وغدا عليه غدواً أي بكر ثم كثر حتى 
استعمل في الذهاب والانطلاق في أي وقت كان. واغتدى عليه اغتداء بمعنى غدا. والمعنى أن النبي يل بات بمعرس 
ذي الحليفة : ثم ارتحل بعد الصبح. والحديث ليس من رواية اللؤلؤي ولذا لم يذكره المنذري في مختصره .قال المزي 
في الأطراف: هذا الحديث في رواية أبي الحسن بن العبد وأبي بكر بن داسة ولم يذكره أبو القاسم. 


0415 صَحِيِح : البخاري (16735. 1677) ومسلم (1184. 17617. 1817) والنسائي (55357-569) وأحمد (4405). 
45 م- إسئاذه ضُعِيفٌ : تفرد به المصنف. 
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١‏ - كتاب النكاح 


النكاح في اللغة الضم والتداخل؛ وفي الشرع عقد بين الزوجين يحل به الوطء وهو حقيقة في العقد مجاز في 
الوطء وهو الصحيح لقوله تعالى 8 فَأَنَكِحَوهنَ بإِذْنٍ أَهَلِهنَ4 [الناء: 70] والوطء لا يجوز بالإذن. وقال أبو حنيفة رحمه 
الله: هو حقيقة في الوطء مجاز في العقد لقوله يلِةٍ «تناكحوا تكاثروا» وقوله «لعن الله ناكح يده؛ وقيل إنه مشترك 
بينهما. وقال الفارسي: إنه إذا قيل نكح فلانة أو بنت فلان فالمراد به العقد. وإذا قيل نكح زوجته فالمراد به الوطء. ويدل 
على القول الأول ما قيل إنه لم يرد في القرآن إلا للعقد كما صرح بذلك الزمخشري في كشافه في أوائل سورة الثور 
ولكنه منتقض لقوله تعالى لح تَتكِحَ ريا غَيرةُ© [البقرة: ٠‏ وقال أبو الحسين بن فارس: إن النكاح لم يرد في القرآن 
إلا للتزويج إلا قوله تعالى #تأتأوا الي لت حَيَّه إدَا بَلَعُوا أليِكَاحَ © [النساء : 1] فإن المراد به الحلم قاله في النيل. وفوائد النكاح 
كثيرة منها أنه سبب لوجود النوع الإنساني ومنها قضاء الوطر بنيل اللذة والتمتع بالنعمة وهذه هي الفائدة التي في الجنة 
إذ لا تناسل فيهاء ومنها غض البصر وكف النفس عن الحرام وغير ذلك. 


باب التحريضص على التكاح 


احالف - حدثنا عُدْمانُ بنُ أبي شَئة أخبرنا جَرِيرٌ عن الأعمّش عن إبراهيمٌ عن عَلَْمَةٌ قال: «إني لأمثي مَعْ عَبْد 
لله بن مَسْعُودٍ بمنى إِذْ لَقِيَهُ عُخْمانُ فاستخلآة قلمًا رَأَى عَبْدُ الله أَنْ لَيْسَتْ لَهُ حاجَة قال لي: تَعَالَ يا عَلْقَمَةٌ فحنت 
قال لَهُ عُفْمانُ: ألا نرَرجكَ با أباعبدِ رحن جار إبجارية] بكر لَعَلهُ بجع إِيِكَ من تَفْسِكَ ما نت تَْهَ؟ ققال 


سورع 


عَبْدَ الله: َبنْ ُْتُ ذَاكَ لَقَد سَمِغْتُ رَسُولَ الله يكل يقُول: مَنِ اسْتَطَاعَ نكم الْبَاءة مَلبَترَوَحْ فإِنّهُ َعَض لِلْبَصَرِ وَاعْضِة 
ْقَرْج وَمَنْ لم يَسْتَطِغْ مِنْكُم فَعَلَيِْ بالضّوم فإِنّهُلهُ وجَاء». 

ْ (فاستخلاه): الضمير المرفوع لعثمان والمنصوب لابن مسعود أي انفرد عثمان بابن مسعود (أن ليست له حاجة): 
قي التكاح قال لي تمان يا علامة). لان لا حاب" إلى حاد الاحاره حيسد يقال له ختما): لاني الضلرة فلص ادن 
مسعود حدث لعلقمة ويحتمل أنه قال له بعد المجيء على أنه كان تتمة لما ذكره في الخلوة. كذا في فتح الودود (يا أبا 
عبدالرحمن): هي كنية ابن مسعود (جارية بكرأً): فيه دليل على استحباب البكر وتفضيلها على الثيب (يرجع إليك من 
نفسك ما كنت تعهد): معناه يرجع إليك ما مضى من نشاطك وقوة شبابك فإن ذلك ينعش البدن (من استطاع منكم 
الباءة): بالهمزة وتاء التأنيث ممدوداً وفيها لغة أخرى بغير همز ولا مد وقد تهمز وتمد بلا هاء. قال الخطابي: المراد 
بالباءة النكاح وأصله الموضع بتبوّؤه ويأوي إليه. وقال النووي: اختلف العلماء في المراد بالباءة هنا على قولين يرجعان 
إلى معنى واحد أصحهما أن المراد معناها اللغوي وهو الجماعء فتقديره من استطاع منكم الجماع لقدرته على مؤونة 
وهي مؤنة النكاح فليتزوج؛ ومن لم يستطع الجماع لعجزه عن مؤنه فعليه بالصوم ليدفع شهوته ويقطع شر منيه كما 
يقطعه الوجاء. والقول الثاني أن المراد بالباءة مؤونة النكاح سميت باسم ما يلازمها وتقديره من استطاع منكم مؤن 
التكاح فليتزوج ومن لم يستطع فليصم قالوا والعاجز عن الجماع لا يحتاج إلى الصوم لدفع الشهوة فوجب تأويل الباءة 
على المؤن. وقال القاضي عياض: لا يبعد أن تختلف الاستطاعتان فيكون المراد بقوله من استطاع الباءة أي بلغ الجماع 
وقدر عليه فليتزوج» ويكون قوله ومن لم يستطع أي لم يقدر على التزويج وقيل الباءة بالمد القدرة على مؤن النكاح 
وبالقصر الوطء. قال الحافظ: ولا مانع من الحمل على المعنى الأعم بأن يراد بالباءة القدرة على الوطء ومؤن التزويج 
«من كان ذا طول فلينكح» ومثله لابن ماجه من حديث عائشة والبزار من حديث أنس (فإنه): أي التروج (أغض للبصر): 
أي أخفض وأدفع لعين المتزوج عن الأجنبية»؛ من غض طرفه أي خفضه وكفه (وأحصن): أي أحفظ (الفرج) أي عن 
الوقوع في الحرام (ومن لم يستطع): أي مؤن الباءة (فعليه بالصوم): قيل هذا من إغراء الغائب» ولا تكاد العرب تغري 

45 صَحِيحٌ : البخاري )١19080(‏ ومسلم )١40١(‏ والترمذي )2٠١8١(‏ والنسائي (711417-151178 77094-17707) وابن ماجه (18145) 
وأحمد .)7041١(‏ 
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إلا الشاهد تقول عليك زيداً ولا تقول عليه زيداً. قال الطيبي: ل ا 
وهي عبارة عن المخاطبين في قوله يا معشر الشباب وبيان لقوله منكم جاز قوله عليه لأنه بمنزلة الخطاب . وأجاب 
القاضي عياض بأن الحديث ليس فيه إغراء الغائب بل الخطاب للحاضرين الذين خاطبهم أولاً بقوله من استطاع منكمء 
وقد استحسنه القرطبي والحافظ . والإرشاد إلى الصوم لما فيه من الجوع والامتناع عن مثيرات الشهوة ومستدعيات 
طغيانها (فإنه): أي الصوم ١‏ ل ولم يقدر على التزوج لفقره (وجاء): بكسر الواو والمد هو 
رض الخصيتين؛ والمراد ههنا أن الصوم يقطع الشهوة ويقطع شر المني كما يقلعه الوجاء. قال النووي: في هذا الحديث 
الأمر بالتكاح لمن استطاعه وتاقت إليه نفسه. وهذا مجمع عليه لكنه عندنا وعند العلماء ء كافة أمر ندب لا إيجاب فلا 
اللا . هذا مذهب العلماء كافة ولا يعلم أحد أوجبه إلا داود ومن وافقه من 
أهل الظاهر. ورواية عن أحمد فإنهم قالوا يلزمه إذا خاف العنت أن يتزوج أو يتسرى قالوا وإنما يلزمه في العمر مرة 
واحدة ولم يشترط بعضهم خوف العنت قال أهل الظاهر إنما يلزمه التزويج فقط ولا يلزمه الوطء» وتعلقوا بظاهر الأمر 
في هذا الحديث مع غيره من الأحاديث مع القرآن . قال الله تعالى # فكوا ما طَابّ لك ين أليّسآه [النساء 7] وغيرها من, 
الآيات. واحتج الجمهور بقوله تعالى تنكأ مَا طابَ لم ين اليس إلى قوله تعالى أو ما مَلَكَتْ أَتتك4: “فعخير 
سبحانه وتعالى بين النكاح والتسري. قال الإمام المازري: هذا حجة للجمهور لأنه سبحانه وتعالى خيره بين النكاح 
والتسري بالاتفاق». ولو كان النكاح واجباً لما خيره بين ن النكاح وبين التتسري لأنه لا يصح عند الأصوليين التخيير بين 
واجب وغيره لأنه يؤدي إلى إبطال حقيقة الواجب وأن تاركه لا يكون آئماً انتهى .قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والنسائي. 
باب ما يؤمر به من تزويج ذات الدين 

ا" 1 - يعني ابن سَهِيٍ حَدَنِّي عُبدُ لله حَذَِي سَعِيدُ بن أبي سَعِيدٍ عن أبيهِ عن 
بي هُرَيْرَةَ عن النّن يكل قال: تكح النْسَاءُ لد بَع:لِمَاليَاوَلِحَسهَا َلجَمَالِهَ بيه فَظْفْر بدت الدينِ بت يَدَاكَه. 

(تنكيح النساء): كنت البام وفتح ان ل الوندرك قاد رقع بد ارا : أي لخصالها الأرض في عالت العادة 
(لحسبها): بفتحتين أي شرفها. والحسب في الأصل الشرف بالآباء وبالأقارب مأخوذ من الحساب لأنهم كانوا إذا 
تفاخروا عدوا مناقبهم ومآثر آبائهم وقومهم وحسبوها فيحكم لمن زاد عدده على غيره. وقيل المراد بالحسب ههنا 
الأفعال الحسنة. وقيل المال وهو مردود بذكره قبله. ويؤخذ منه أن الشريف النسيب يستحب له أن يتزوج نسيبة إلا إن 
تعارض نسيبة غير دينة وغير نسيبة دينة فتقدم ذات الدين وهكذا في كل الصفات. وأما ما أخرجه أحمد والنسائي 
وصححه ابن حبان والحاكم من حديث بريدة رفعه «إن أحساب أهل الدنيا الذي يذهبون إليه المال» فقال الحافظ يحتمل 
أن يكون المراد أنه حسب من لا خسب له فيقوم النسب الشريف لصاحبه مقام المال لمن لا نسب له» ومنه حديث 
سمرة رفعه «الحسب المال والكرم والتقوى» أخرجه أحمد والترمذي وصححه هو والحاكم قاله في النيل (ولجمالها): 
يؤخذ منه استحباب تزوج الجميلة إلا إن تعارض الجميلة الغير دينة والغير جميلة الدينة. نعم لو تساوتا في الدين 
فالجميلة أولى» ويلتحق بالحسنة الذات الحسنة الصفات ومن ذلك أن تكون. خفيفة الصداق (فاظفر بذات الدين): أي فز 
بنكاحها. والمعنى ع ع م ا ا م بود 
فأمره النبي كلل بتحصيل صاحبة الدين الذي هو غاية البغية (تربت يداك): يقال ترب الرجل أي افتقر كأنه قال تلصق 
بالتراب ولا يراد به ههنا الدعاء بل الحث على الجد والتشمير في طلب المأمور به . قال المنذري: : وأخرجه البخاري 
ومسلم والنسائي وابن ن ماجه. 

باب في تزويج الأبكار 

4 حدثنا أَحْمَدُ بن حَذْبَل أخبرنا بو مُعَاوِيةَ أنبأنا الأَعمَشُ عن سالم بن أبي الْجَعْدٍ عن جَابِر بن عَبْد الله 

30497- صَحِيصٌ : البخاري (0:50) 57 )١877(‏ والنسائي (50*) وابن ماجه (1808) وأحمد (/97717). 
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قال: «قال لي رَسُولُ الله كله: أَتَرَوّجْتَ؟ قُلْتُ: نَعَمْ قال: بِكْرٌ آم تيب [بكرا أمَ تييً]؟ فَقْلْتْ قَقلْتُ: تَيْاً [نيْبٌ] قال: ألا بكراً 
[بكرً] تلاَعِبْهًا وَتلأَعِيْكَ). 

(قلت نعم): أي تزوجت (بكر أم ثيب): بحذف همزة الاستفهام أ ي أهي بكر أم ثيب وفي بعض النسخ بالنصب 
تيننا لي زوجت بعرا م نيا كلت ي)). أي تزوجت ثيباً . وفي بعض النسخ بالرفع أي هي ثيب (أفلا بكرأً): أي فهلا 
تزوجت بكراً (تلاعبها وتلاعبك): تعليل التزويج البكر لما فيه من الألفة التامة فإن الثيب قد تكون متعلقة القلب بالزوج 
الأول فلم تكون محبتها كاملة بخلاف البكر. وذكر ابن سعد أن اسم امرأة جابر المذكور سهلة بنت مسعود بن أوس بن 
مالك الأنصارية الأوسية. قاله القسطلاني. وفي الحديث دليل على استحباب نكاح الأبكار إلا لمقتض لنكاح الثيب كما 
وقع لجابر فإنه قال للنبي بَلِِ لما قال له ذلك هلك أبي وترك سبع بنات أو تسع بنات فتزوجت ثيباً كرهت أن أجيئهن 
بمثلهن. فقال بارك الله لك. هكذا في البخاري في النفقات. وفي رواية له ذكرها في المغازي من صحيحه كن لي تسع 
أخوات فكرهت أن أجمع إليهن جارية خرقاء مثلهن ولكن امرأة تقوم عليهن وتمشطهن. قال أصبت. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي من حديث عمرو بن دينار عن جابر» وأخرجه ابن ماجه من حديث عطاء 
بن أبي رباح عن جابر. 


؛- باب النهي عن تزويج من لم يلد من النساء 
هكذا وقع هذا الباب ههنا في نسخة وسائر النسخ الحاضرة عندي خالية عنه» والظاهر أن يكون هذا الباب بعد 


1 - قال او دَاوْدَ: كَتَبَ إِلَيّ حَسَينُ بن ُرَيْثْ المَروَزِيٌ: حدثنا الْمَضْلُ بنُ مُوسَى عن الْحُسَيْنٍ بنِ وَاقِدٍ عن 
ُمَارَةَ بنِ أبي حَفْصَة عن عِكْرِمَةٌ عن ابن عَبّاسِ قال: «جاءَ رَجْلُ إلى النَِيّ يكل فقال: إِنَّ امرَأتِي لا تَمْنَعُ يَدَ لمس. 
قال: عَرَها. قال: أَحَافٌ أَنْ تَتْبَمَهَا نَفْسِي. قال: َاسْتمْتِعْ بهاه. 

(لا تمنع يد لامس): أي لا تمنع نفسها عمن يقصدها بفاحشة. أو لا تمنع أحداً طلب منها شيئاً من مال زوجها 
(قال): أي النبي يك (غربها): بالغين المعجمة أمر من التغريب. قال في النهاية: أي أبعدها يريد الطلاق. وفي رواية 
النسائي بلفظ طلقها (قال): أي الرجل (أخاف أن تتبعها نفسي): أي تتوق إليها نفسي (قال فاستمتع بها): وفي رواية 
النسائي فأمسكهاء ؛ خاف النبي كَل إن أوجب عليها طلاقها أن تتوق نفسه إليها فيقع ف في الحرام. قال الحافظ في 
التلخيص: اختلف العلماء في مب قولةاةلا:.! يد لافسر» فقيل مقناء الفتجور وانها لا من يطلب متها قاف 
وبهذا قال أبو عبيد والخلال والنسائي وابن الأعرابي والخطابي والغزالي والنووي وهو مقتضى استدلال الرافعي به هنا. 
وقيل معناه التبذير وأنها لا تمنع أحداً طلب منها شيئاً من مال زوجهاء وبهذا قال أحمد والأصمعي ومحمد بن ناصر 
ونقله'عن علماء الإسلام وابن الجوزي وأنكر على من ذهب إلى القول الأول. وقال بعض حذاق المتأخرين قوله يل له 
«أمسكها؛ معناه أمسكها عن الزنا أو عن التبذيرء إما بمراقبتها أو بالاحتفاظ على المال أو بكثرة جماعها. ورجح القاضي 
أبو الطيب.الأول بأن السخاء مندوب إليه فلا يكون موجباً لقوله طلقهاء ولأن التبذير إن كان من مالها فلها التصرف فيه 
وإن كان من ماله فعليه حفظه ولا يوجب شيئاً من ذلك الأمر بطلاقها انق والظاهر أذ تله ١‏ ترة ود لامي انها 
تمتنع ممن يمد يده ليتلذذ ب بلمسها ولو كان كني به عن الجماع لعد قاذفاً أو أن زوجها فهم من حالها أنها لا تمتنع ممن 
أراد منها الفاحشة لا أن ذلك وقع منها انتهى كلام الحافظ. 

وقال العلامة محمد بن إسماعيل الأمير في سبل السلام بعد ما ذكر الوجهين قي قوله لا تمنع يد لامس: الوجه 
الأول في غاية من البعد بل لا يصح للآية» ولأنه يف لا يأمر الرجل أن يكون ديوثاً فحمله على هذا لا يصح . والثاني بعيد لأن 
التبذير إن كان بمالها فمنعها ممكن وإن كان من مال الزوج فكذلك ولا يوجب أمره بطلاقها على أنه لم يتعارف في اللغة أن 
يقال فلان لا يرد يد لامس كناية عن الجود. فالأقرب المراد أنها سهلة الأخلاق ليس فيها نفور وحشمة عن الأجانب لا أنها 
تأتى الفاحشة . وكثير من النساء والرجال بهذه المثابة مع البعد من الفاحشة اوح اج مواد ار ركام 
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لكان قاذفاً لها انتهى. | 

قلت: الإرادة بقوله لا تمنع يد لامس أنها سهلة الأخلاق ليس فيها نفور وحشمة عن الأجانب غير ظاهرء والظاهر 
عندي ما ذكره الحافظ بقوله قيل والظاهر الخ والله تعالى أعلم قال المنذري: وأخرجه النسائي ورجال إسناده محتج بهم 
في الصحيحين على الاتفاق والانفراد. وذكر الدارقطني أن الحسين بن واقد تفرد به عن عمارة بن أبي حفصة وأن 
الفضل بن موسى السيناني تفرد به عن الحسين بن واقد. وأخرجه النسائي من حديث عبد الله بن عبيد بن عمير الليثي 
عن ابن عباس وبوب عليه في سننه تزويج الزانية وقال هذا الحديث ليس بثابت وذكر أن المرسل فيه أولئ بالصواب. 
وقال الإمام أحمد لا تمنع يد لامس تعطي من ماله. قلت فإن أبا عبيد يقول من الفجور فقال ليس هو عندنا إلا أنها 
تعطي من ماله ولم يكن النبي يَلِةِ يأمر بإمساكه وهي تفجر. وسئل عنه ابن الأعرابي فقال من الفجور. وقال الخطابي: 
معناه الريبة وأنها مطاوعة لمن أرادها لا ترد يده انتهى. 

١‏ - حدثنا َحْمَدُ بن إبراهِيمَ أخبرنا يَِيدُ , نمَو انا ملم بن سهد ابن أضت منضور انحن 
مَنْضُورِ - يعني ابن رَاذَانَ - عن مُعَاوِية بن ُرَةَ عن مَعْقِلٍ بن يَسَارٍ قال: دجَاء رَجُلَّ إلى الذي يك فقال: إِنّي أ صب 


22 شي 21د بع وه 


امْرَ 3 ذَاتَ جَمَالٍ وَحَسَبٍ ذَاتَ حَسَبٍ وَجَمَال] وَأَنَهَا لا تلِدٌ أَفأَتَرَوَجُهَا؟ قال: لآ ثم أتاة المّانِيةَ لنهَاك ف أنه الال 
فقال: تَرَوَجُوا الوَدُود الْوَلودَ فإني كَائ بكم الأمم». 

«وأنها لا تلد): كأنه علم بذلك بأنها لا تحيض (نزوجوا الودود): أي التي تحب زوجها (الولود): أي التي تكثر 
ولادتها. وقيد بهذين لأن الولود إذا لم تكن ودوداً لم يرغب الزوج فيهاء والودود إذا لم تكن ولوداً لم يحصل المطلوب 
وهو تكثير الأمة بكثرة التوالد» ويعرف هذان الوصفان في الأبكار من أقاربهن إذ الغالب سراية طباع الأقارب بعضهن 
إلى بعض ويحتمل والله تعالى أعلم أن يكون معنى تزوجوا اثبتوا على زواجها وبقاء نكاحها إذا كانت موصوفة بهذين 
الوصفين قاله في المرقاة. قلت: هذا الاحتمال يزاحمه سبب الحديث (فإني مكائر بكم الأمم): أي مفاخر بسببكم سائر 
الأمم لكثرة أتباعي . قال المنذري: ا 

6م [حدئنا الْحَسَنُ بن عَِيْ سَحِعْتُ يَزِيدَ بن هَارُونَ يقُولُ: رَأَنِتُ مُسْتَلِما َكَانَ يَقَعُ يَْنَه وَيَسْرَة. قال 
الْحَسَنُ بن عَلِيّ: لَمْ يَضَعْ جَلٍْ ج14 لاد أي حا 

قال أثو ذاود: مع لسعب أب وب أذ ضور بي زاك مت سجمن ذه لم زب فنا 

باب في قوله تعالى لزان ا يع ل رَانيَة» [النور: *] 

هذه الآية في سورة النور وتمامها «أوْ م مفركة وَالرَيَةُ لا يكمها إلا ر َانٍ أو عر وَحْرَم دك عل لمن 4. 

لمق انا راو ل ميلد اين ليرا بن عن بيد الله بن الأختس عن عَمْرِو بن شَعَيِْ عن أبيه 
عن جَدُو: «أنّ مْئَدَ بنَ أبي مرْئَدِ الْمَنَّويّ كان يَحْمِلْ الأسَارَى بِمَكَةه وكان بِمَكَةَ بَِئْ يُقَالُ لها عَنَاقّه وكات 
صَدِيقَتَه. قال: جِنْثُ إلى الي بك فَقلْتُ: هيا رَسُولَ الله أنكخ عَتاقا [عَناق]. قال: َسَكَتَ عَنّي؛ فَتَلَث: لوَالرَانِيَةٌ لا 
َنْكِحُهَا إلا زَانِ َو مُشْرِكِ4 [النور : *] قَدَعَانِي قَقَرَ َقَرَأَهَا عَلَيّ وقال: لا تنكحها». 

(أن مرثد بن أبي مرئد): بفتح الميم وسكون الراء المهملة وفتح الثاء المثلثة وبعدها دال مهملة (الغنوي): بفتح 
الغين المعجمة وبعدها نون مفتوحة نسبة إلى غَنِيَ بفتح الغين وكسر النون وهو غني بن يصعر ويقال أعصر بن قيس بن 
سعد بن غيلان. قاله المنذري (كان يحمل الأسارى بمكة): وفي رواية النسائي: كان يحمل الأسارى من مكة إلى 
المدينة. وفي رواية الترمذي: كان رجلاً يحمل الأسرى من مكة ويأتي بهم المدينة. والأسارى والأسرى كلاهما جمع 
أسير (وكان بمكة بغي): أي فاجرة وجمعها البغايا (وكانت): أي عناق (صديقته): أي حبيبته (قال): أي مرئد (وقال لا 
تنكحها): فيه دليل على أنه لا يحل للرجل أن يتزوج بمن ظهر منها الزناء ويدل على ذلك الآية المذكورة في الحديث 
لأن في آخرها وَحُرَم دَلِكَ عَلَ الزن » [النور: *] فإنه صريح في التحريم. قال ابن القيم: وأما نكاح الزانية فقد صرح 
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[331 [ [ ا تتبفتعج/حيديفم 000 0 | إعودسعيود | 
الله بتحريمه في سورة النور وأخبر أن من نكحها فهو زان أو مشرك فهو إما أن.يلتزم حكمه تعالى ويعتقد وجوبه عليه أو 
لاء فإن لم يعتقده فهو مشرك, وإن التزمه واعتقد وجوبه وخالفه فهو زان» ثم صرح بتحريمه فقال #وَحْرم دَلِكَ عل 
َلْموْمنينَ4 وأما جعل الإشارة في قوله لوَحْرْمَ دَكَ) إلى الزنا فضعيف جداً إذ يصير معنى الآية الزاني لا يزني إلا بزانية 
أو مشركة والزانية لا يزني بها إلا زان أو مشرك وهذا مما ينبغي أن يصان عنه القرآن .ولا يعارض ذلك حديث ابن 
عباس المذكور في الباب الذي باه كانه في الاستيرار على جاخ الروجة الزانية والآية في ابتداء النكاح. فيجوز للرجل 
أن يستمر على نكاح من زئت بوعي تستنه ويخترم عليه أن يتزوج بالزانية . وقد عرفت أنه أريد بقوله: : لا تمنع يد لامس. 

غير الزنا أيضاً وعلى هذا فلا معارضة أصلاً. 

قال المنذري: وللعلماء في الآية خمسة أقوال أحدها أنها منسوخة: قاله سعيد بن المسيب . وقال الشافعي في الآية 
القول فيها كما قال سعيد بن المسيب إن شاء الله أنها منسوخة . وقال غيره الناسخ لها : #وأنكئأ الْدينىَ ين 4 فدخلت 
الزانية في أَيَامَى المسلمين وعلى هذا أكثر العلماء يقولون من زنى بامرأة فله أن يتزوجها ولغيره أن يتزوجها. والثاني: أن 
النكاح ههنا الوطء والمراد أن الزاني لا يطاوعه على فعله ويشاركه في مراده إلا زانية مثله أو مشركة لا تحرم الزنا. 
وتمام الفائدة في قوله سبحانه: #وَحَرم دَلِكَ عل الْمؤِينَ © يعني الذين امتثلوا الأوامر واجتنبوا النواهي. والثالث: أن الزاني 
المجلود. لا ينكح إلا زانية مجلودة أو مشركة وكذا الزانية. والرابع: أن هذا كان في نسوة كان الرجل يتزوج إحداهن على 
أن تنفق عليه مما كسبته من الزناء واحتج بأن الآية نزلت في ذلك. والخامس: أنه عام في تحريم نكاح الزانية على 
العفيف. والعفيفة على الزاني. والله أعلم انتهى. والحديث أخرجه الترمذي والنسائي من حديث عبد الله بن عمرو بن 
العاص عن رسول الله يل وقال الترمذي حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. 

انلف - حدئنا مُسَدَّدُ وَآبو مَعْمَرِ قالا أخبرنا عَبْدُ الْوَارثِ عن حَِيبٍ حَدَئّنِي عَمْرُو بن شْعَيْبٍ عن سَهِدٍ 
المَفيْرِيٌ عن أبِي هُرَيْرَ َه قال قال رَسُولْ الله يكلة: «لا ينح الرَاني المجْلُوهُ د إلا مِثْلّه. 

وقال أَبُو مَعْمَرِ قال أخبرنا حَبِيبُ المُعلُمُ عن عَمْرِو بن شعَيبِ. 

(لا يكح الزاني المجلود إلا مثله) : قال العلامة محمد بن إسماعيل الأمير في سبل السلام: في الحديث دليل على 
الاجر على المراء تررم يمن ظهر زناء: ولع الوصف بالجتجيود جاه على الأخلب ف حي هنطوو يت الزن 
وكذلك الرجل يحرم عليه أن يتزوج بالزانية التي ظهر زناؤها . وهذا الحديث موافق قوله تعالى: #وَحْرْمٌ كلك عل 
لْمُؤمِينَ* [النور: "1 إلا أنه حمل الحديث والآية الأكثر من ن العلماء على أن معنى لا ينكح لا يرغب الزاني المجلود إلا 
في مثله والزانية لا ترغب في نكاح غير العاهرء هكذا تأولوهما. والذي يدل عليه الحديث والآية النهي عن ذلك لا 
الإخبار عن مجرد الرغبة» وأنه يحرم نكاح الزاني العفيفة والعفيف الزانية ولا أصرح من ذلك قوله 9وَحْرمَ دك عَكَ 
لْمُِْينَ * أي كامل الإيمان الذين هم ليسوا بزناة» وإلا فإن الزاني ي لا يخرج عن مسمى الإيمان عند الأكثر انتهى. . قال 
المنذري : في إسناده عمرو بن شعيبء وقد تقدم الكلام عليه ا 
نسخت الآية في قول ابن المسيب انتهى (وقال أبو معمر قال): أي عبدالوارث (أخبرنا حبيب المعلم): أي بلفظ 
ل ع ا ا ل ل 

باب في الرجل د يعتق أمته ثم يتزوجها 

0 ل ا لضف 
الله يكلة: «مَنْ أَعْتَقّ جَارِيتَه وَتَرَوّجَهَا كَانَ لَهُ أَجْرَانِ». 

(من أعتق جاريته وتزوجها كان له أجران) : أي أجر العتق وأجر التزويج قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والنسائي مختصراً ومطولاً. وأبو موسى هو عبد الله بن قيس الأشعري. 

8 حدثنا عَمْرُو بن عَْنِ أنبأنا أبُو عَوانَة عن قََاَةَ وعَبْدُ اْمَِيرِ بن صُهَيْبٍ عن أنّس بن مَالِكِ: دأنَّ لهي 
م صَحبح : البخاري (/91, 214 ومسلم )١94(‏ والترمذي )١١1١17(‏ والنسائي (5 575 40 775) وابن ماجه )١1107(‏ وأحمد (19074). 
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عت صَفِبّةَ وَجَعَلَ عِنْقَهَا صَدَاقَهَا». 

(أعتق صفية): بنت حيبي بن أخطب (وجعل عتقها صداقها): فيه دليل على أنه يصح أن يجعل العتق صداق 
المعتقة؛ وقد أخذ بظاهره من القدماء سعيد بن المسيب وإبراهيم النخعي وطاوس والزهري. ومن فقهاء الأمصار الثوري 
وأبو يوسف وأحمد وإسحاقء قالوا إذا أعتق أمته على أن يجعل عتقها صداقها صح العقد والعتق والمهر على ظاهر 
الحديث. وأجاب الباقون عن ظاهر الحديث بأجوبة ذكرها الحافظ في الفتح منها أنه أعتقها بشرط أن يتزوجها فوجب له 
عليها قيمتها وكانت معلومة فتزوجها بها ولكنه لا يخفى أن ظاهر الروايات أنه جعل المهر نفس العتق لا قيمة المعتقة 
ومنها أنه جعل نفس العتق المهر ولكنه من خصائصه. ويجاب عنه بأن دعوى الاختصاص تفتقر إلى دليل؛ ومنها أنه يحتمل أن 
يكون أعتقها بشرط أن ينكحها بغير مهر فلزمها الوفاء بذلك؛ ويكون خاصاً به يك ولا يخفى أن هذا تعسف لا ملجأ إليه. 

وبالجملة فليس جواب منها سالماً من خدشه. والحامل لمن خالف الحديث على مثل هذه الأجوبة المخدوشة 
ظن مخالفته للقياس قالوا لأن العقد إما أن يقع قبل عتقها وهو محال لتناقضحكم الحرية والرق أو بعده وذلك غير 
لازم لهاء وأجيب بأن العقد يكون بعد العتق فإذا وقع منها الامتناع لزمتها السعاية بقيمتها ولا محذور في ذلك. والحق 
الذي لا محيص عنه هو ما يدل عليه ظاهر الحديث من صحة جعل العتق صداق المعتقة وليس بيد المانع برهان. 

وقد أطال البحث في هذه المسألة العلامة ابن القيم في الهدي بما لا مزيد عليه إن شئت الاطلاع فارجع إليه .قال 
المنذري : وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وصفية هي بنت حيي بن أخطب زوج النبي 4 واختلف العلماء في 
ذلك؛ فقال بعضهم بظاهر الحديث ولا مهر لها غير العتق» وقال آخرون: كان ذلك خاصاً لرسول الله يل لأن الله 
سبحانه وتعالى أباح له أن يتزوج بغير صداق . وقال الشافعي هي بالخيار إذا أعتقها وإن امتنعت من تزويجه فله عليها 
قيمتها . وقال بعضهم جعل عتقها صداقها هو قول أنس لم يسنده ولعله تأويل منه إذا لم يسم لها صداقاً والله أعلم ٠.‏ انتهى. 

قال الحافظ في الفتح: قال أبو الطيب الطبري من الشافعية وابن المرابط من المالكية ومن تبعهما: إنه قول أنس 
قاله ظنأ من قبل نفسه ولم يرفعه؛ وربما تأيد ذلك عندهم بما أخرجه البيهقي من حديث أميمة ويقال أمة الله بنت رزينة 
عن أمها أن النبي يَلِكِ أعتق صفية وخطبها وتزوجها وأمهرها رزينة وكان أتى بها مسبية من قريظة والنضيرء وهذا لا يقوم 
حجة لضعف إسناده؛ ويعارضه ما أخرجه الطبراني وأبو الشيخ من حديث صفية نفسها قالت أعتقني النبي و8 وجعل 
عتقي صدافي. وهذا موافق لحديث أنس وفيه رد على من قال إن أنساً قال ذلك بناء على ما ظنه انتهى. 


7 باب يحرم من الرضاعة ما يحرم من النسب 

666 حدئنا عَبْدُ الله بن مَسْلَّمَةَ عن مَالِكِ عن عَبْدِ الله بن دِينَارٍ عن سُلَيْمانَ بنِ يَسَارٍ عن عُرْوَةَ عن عَائِشَة 
رَوْج ال يل أنّ الي يك قال: ١يَحْرُمُ‏ مِنّ الرَضَاعَةٍ ما يَحْرُمُ مِنّ الولآدةه. 

(يحرم من الرضاعة): بفتح الراء ويكسرء وأنكر الأصمعي الكسر مع الهاء وفعله في الفصيح من جد علم يعلم 
وأهل نجد قالوه من ن باب ضرب وعليه قول الشاعر يذم علماء زمانه: 

* وذموا لنا الدنيا وهم يرضعونها * 

وهو في اللغة مص اللبن من الثدي. ومنه قولهم لثيم مراضع أي يرضع غنماً ولا يحلبها مخافة أن يسمع صوت حلبه فيطلب 
منه اللبن» وفي الشرع مص الرضيع اللبن من ثدي الآدمية في وقت مخصوص (ما يحرم من الولادة): بكسر الواو أي النسب. 

وفي الحديث دليل على أن الرضاع ينشر الحرمة بين الرضيع وأولاد المرضعة فيحرم عليها وهو يحرم عليها 
فروعه من النسب والرضاع.ء ولا يسري التحريم من الرضيع إلى آبائه وأمهاته وإخوته وأخواته فلأبيه أن ينكح المرضعة 
إذ لا منع من نككاح أم الإبن وأن ينكح ابنتها وكما صار الرضيع ابن المرضعة تصير هي أمه فتحرم عليه هي وأصولها من 
النسب والرضاع وإخوتها وأخواتها من النسب والرضاع ة فهم أخواله وخالاته. وإن ثار اللبن من حمل من زوج صار 
الرضع ١١‏ للدوع جحرم عله الرضيع» ولا يدك العريي من الرضح بالسية [لوو بساحت الاين إلى أشوله برتعر انيه 
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فلأم الرضيع أن تنكح صاحب اللبن وصار الزوج أباه فيحرم على الرضيع هو وأصوله وفصوله من النسب والرضاع فهم 
أعمامه وعماته ويحرم إخوته وأخواته من النسب والرضاع. إذا هم أعمامه وعماته . قاله العلامة القسطلاني في شرح البخاري. 

قال الحافظ في الفتح: قال العلماء : يستثنى من عموم قوله يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب أربع نسوة 
يحرمن في النسب مطلقاً وفي الرضاع قد لا يحرمن. 

الأولى: أم الأخ في النسب حرام لأنها إما أم وإما زوج أب وفي الرضاع قد تكون أجنبية فترضع الأخ فلا تحرم 
على أخيه. 

الثانية: أم الحفيد حرام في النسب لأنها إما بنت.أو زوج ابن» وفي الرضاع قد تكون أجنبية فترضع الحفيد فلا 
تحرم علئ بجده: 

الثالثة: جدة الولد في النسب حرام لأنها إما أم أو أم زوجة» وفي الرضاع قد تكون أجنبية أرضعت الولد فيجوز 
لوالده أن يتزوجها. 

الرابعة: أخت الولد حرام في النسب لأنها بنت أو ربيبة» وفي الرضاع قد تكون أجنبية فترضع الولد فلا تحرم على 
الوالد. وهذه الصور الأربع اقتصر عليها جماعة ولم يستثئن الجمهور شيئاً من ذلك. وفي التحقيق لا يستثنى شيء من 
ذلك لأنهن لم يحرمن من جهة النسب وإنما حرمن من جهة المصاهرة. واستدرك بعض المتأخرين أم العم وأم العمة 
وأم الخال وأم الخالة فإنهن يحرمن في النسب لا في الرضاع وليس ذلك على عمومه والله أعلم انتهى. 

قال النووي: فيه دليل على أنه يحرم النكاح ويحل النظر والخلوة والمسافرة لكن لا يترتب عليه أحكام الأمور من 
كل وجية .فلا يكرارتات ولا يكب على واخذ مهما زفجه الادخر ولا يعت بالوللت,ولا قط غنها القصاض بعتله ريما 
كالأجنبيين في هذه الأحكام انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي بمعنا ٠.‏ . وقال الترمذي حسن صحيح. 
وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي من حديث عمرة عن عائشة. 

انلكا -حدئنا عبد له بن محمد ادبي أخبرنا وَُيٌ عن هسام بن عُرْوَة عن عُروَة عن ريدب بذ أمسلَمَة 
عن أُمسلَمَ: : «أنَّ أم حَبِيبَة قالث: يَا يَا رَسُولَ الله مَلْ لَك في أحْتِي؟ قال: فَأَفِعَلُ مَاذًا. قالّث: فْتَنْكَحُهًَا قال: أخْتَكِ؟ 
قالَث: نَمَمْ. قال: أر تُحِبينَ ذال؟ قالث: نت بِمُخْلَِةٍ بك وَأَحَبٌ من شرِكني في حر أخني. . قال: فَإِنّهَا لا تَجلٌ لي. 


ءءء 


قالَثُ: َال َقَذ أخيرْتُ أَنْكَ تَحْطْبٌ مره اؤ ره - شَكُ رُمَيْرٌ ‏ بنْتَ أبي سَلَمَة. قال: بنت أم سَلَمَ؟ قالث: نَعَمْ. قال: 
أماوَاله َو لم تكُنْ ربيبتي في حجري ما حَلّثْ لي إِنََا به أخِي مِنَ الرَضَاعَةِء أَرْصَعَئْنِي وَأَبَاها ُوَبَكُ فَلاتَمْرِضْنَ 
عباتن ولا حوَاكنَ». 

(أن أم حبيبة): بنت أبي سفيان زوج النبي يَِةِ (هل لك في أخني): أي هل لك رغبة في تزويج أختيء وفي رواية 
لمسلم: انكخ أختي عزة بنت أبي.سفيان. وعند الطبراني: هل لك في حمنة بنت أبي سفيان . وعند أبي موسى في الذيل 
درة بنت أبي سفيان . وجزم المنذري بأن اسمها جمنة كما في الطبراني . وقال عياض لا نعلم لعزة ذكراً في بنات أبي 
سفيان إلا في رواية يزيد بن أبي حبيب . وقال أبو موسى الأشهر فيها عزة (قال) : رسول الله يَةٍ (فأفعل ماذا): فيه شاهد 
على جواز تقديم الفعل على ما الاستفهامية خلافاً لمن أنكره من النحاة (أختك): بالنصب أي أنكح أختك (أو تحبين 
ذلك): هو استفهام تعجب من كونها تطلب أن يتزوج غيرها مع ما طبع عليه النساء من الغيرة» والواو عاطفة على ما قبل 
لق عد سير على عفدو عند لي شير در فل أي اها سين ناد الس بسار لشي قوم عكر 
المعجمة وكسر اللام اسم فاعل من أخلى يخلي أي لست بمنفردة ب بك ولا خالية من ضرة. وقال بعضهم هو بوزن فاعل 
الإخلاء متعدياً ولازماً من أخليت بمعنى خلوت من الضرة أي لست بمتفرغة ولا خالية من ضرة . قاله الحافظ . وقال في 
المجمع أي لست متروكة لدوام الخلوة (واحب من شركني): وفي رواية للبخاري شاركني بالألف (في + خير أختي): 
جاردا احت رو وهر انكل تنص محاك زنل 0 ومن بكرو تيون اوبو حب عش تارك عله 
شاركني في محل جر صفته؛ ويحتمل أن تكون موصولة والجملة صلتها والتقدير أحب المشاركين لي في خير أختي. 
قيل المراد بالخير صحبة النبي وَل المتضمنة لسعادة الدارين الساترة لما لعله يعرض من الغيرة التي جرت بها العادة 
7085 صَححيحٌ : البخاري (0101) ومسلم (1546) والنسائي (7784-/77417) وابن ماجه (1959) وأحمد (50404). 





500 كاب ناح / حديث يقر (01:؟) كك سه 
بين الزوجات. وفي رواية للبخاري: وأحب من شركني فيك أختي. قال الحافظ: فعرف أن المراد بالخير ذاته يكيل (فإنها 
لا تحل لي): لأن الجمع بين الأختين حرام (لقد أخبرت): بضم الهمزة على البناء للمجهول. 

قال الحافظ: ولم أقف على اسم من أخبر بذلك ولعله كان من المنافقين» فإنه قد ظهر أن الخبر لا أصل له وهذا 
مما يستدل به على ضعف المراسيل (أنك تخطب درة): بضم المهملة وتشديد الراء (أو ذرة): بالمعجمة (شك زهير): 
الراوي عن هشام وفي البخاري وغيره وقغ اسمها درة بغير الشك (بنت أم سلمة): منصوب بفعل مقدر أي تعنين بنت أم 
سلمة وهو استفهام استثبات لرفع الإشكال أو استفهام إنكارء والمعنى أنها إن كانت بنت أبي سلمة من أم سلمة فيكون 
تحريمها من وجهين كما سيأتي بيانه. وإن كانت من غيرها فمن وجه واحد. وكأن أم خبيبة لم تطلع على تحريم ذلك إما 
لأن ذلك كان قبل نزول آية التحريم. وإما بعد ذلك وظنت أنه من خصائص النبي يةٍ كذا قال الكرماني. 

قال: والاحتمال الثاني هو المعتمد والأول يدفعه سياق الحديث (لو لم تكن): أي درة بنت أم سلمة (ربيبتي): أي 
بنت زوجتي مشتقة من الرب وهو الإصلاح لأن زوج الأم يربها ويقوم بأمرهاء وقيل من التربية وهو غلط من جهة 
الاشتقاق (في حجري): راعي فيه لفظ الآية وإما فلا مفهوم له. كذا عند الجمهور وأنه خرج مخرج الغالب (ما حلت 
لي): هذا جواب لو يعني لو كان بها مانع واحد لكفى في التحريم فكيف وبها مانعان (أرضعتني وأباها): أي والد درة أبا 
سلمة وهو معطوف على المفعول أو مفعول معه (ثويبة): بضم المثلثة وفتح الواو وبعد التحتية الساكنة موحدة كانت 
مولاة لأبي لهب بن عبدالمطلب عم النبي يك (فلا تعرضن): بفتح أوله وسكون العين وكسر الراء بعدها معجمة 
ساكنة ثم نون على الخطاب لجماعة النساءء وبكسر المعجمة وتشديد النون خطاب لأم حبيبة. قال الحافظ: والأول 
أوجه. 1 
قال القرطبي: جاء بلفظ الجمع وإن كانت القصة لاثنين وهما أم حبيبة وأم سلمة ردعاً وزجراً أن تعود واحدة منهما أو 
غيرهما إلى مثل ذلك» وهذا كما لو رأى رجل أمرأة تكادم رجلاً فقال لها أتكلمين الرجال فإنه مستعمل شائع. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه من حديث زينب بنت أبي سلمة عن أم حبيبة زوج النبي ول. 

6 باب في لبن الفحل 

بفتح الفاء وسكون الحاء المهملة الرجل أي هل يثبت حرمة الرضاع بينه وبين الرضيع ويصير ولداً له أم لاء ونسبة 
اللبن إليه مجاز لكونه سببا فيه. 

١17‏ حدثنا م مُحمَّدُ بن كير الْعَبْدِيّ أنبأنا سُفْيَانُ عن هِشَام بن عَرْوَةَ عن عُرْوَةَ عن عَائِشَةَ قَالَثْ: «دَحَلَ عل 
أفلح بن أبي الْقُمَيْسِ فَاسْتَتَرْتُ مِنْهُ قال [فقال] تَسْتَيِرِينَ مني وَأَنَا عَمْكِ؟ قالَث قُلْتُ: مِنْ أَيْنَ. قال: أَرْضَعَنْكِ امرَأة 
أخِي . قالّث: إِنْما أَرْضَعَئني المَرْآةُ وَلم يُرْضِعْني الرَّجُلُ. قَدَخَلَ عَلَيَ رَسْولُ الله يك َحَدَئَْهُ فقال: إنهُ عَمْكِ ليلج عَلَيِكِ». 
(دخل علي أفلح بن أبي القعيس): هكذا جاء في رواية لمسلم بلفظ أفلح بن أبي القعيسء وفي رواية له بلفظ أفلح بن 
قعيس وفي أخرى له بلفظ عمي من الرضاعة أبو الجعد. وفي روايات متعددة له أن أفلح أخا أبي القعيس جاء يستأذن. 

قال النووي: قال الحفاظ الصواب الرواية الأولى وهي التي كررها مسلم في أحاديث الباب وهي المعروفة في 
كتب الحديث وغيرها أن عمها من.الرضاعة هو أفلح أخو أبي القعيس وكنية أفلح أبو الجعد انتهى (فاستترت): أي 
احتجبت (إنما أرضعتني المرأة ولم يرضعني الرجل): أي حصلت لي الرضاعة من جهة المرأة لا من جهة الرجل فكأنها 
ظنت أن الرضاعة لا تسري إلى الرجال والله تعالى أعلم بالحال (فليلج عليك): من الولوج أي فليدخل. فيه دليل على 
أن لبن الفحل يحرم حتى تثبت الحرمة في جهة صاحب اللبن كما تثبت من جانب المرضعة: فإن النبي وله أثبت عمومة 
الرضاع وألحقها بالنسب فثبت حرمة الرضاع بينه وبين الرضيع ويصير ولداً له وأولاده إخوة الرضيع وأخواته؛ ويكون 
إخوته أعمام الرضيع وأخواته عماته ويكون أولاد الرضيع أولاده. وإلية ذهب الجمهور من الصحابة والتابعين وفقهاء 
الأمصار كالأوزاعي في أهل الشام والثوري وأبي حنيفة وصاحبيه في أهل الكوفة؛ وابن جريج في أهل مكة؛ ومالك في 
أهل المدينة؛ والشافعي وأحمد وإسحاق وأبي ثور وأتباعهم؛. وحجتهم هذا الحديث الصحيح. 

لا صَحِيحٌ : البخاري )١145(‏ ومسلم )١545(‏ والترمذي )١١458(‏ والنسائي (98184-71) وابن ماجه (1444. )١944‏ وأحمد 
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وخالف في ذلك ابن عمر وابن الزبير ورافع بن خديج وعائشة وجماعة من التابعين وابن المنذر وداود وأتباعه 
فقالوا لايئبت حكم الرضاع للرجل لأن الرضاع إنما هو للمرأة التي اللبن منها . قالوا ويدل عليه قوله تعالى: «رَأَْهنُكُمْ أل 
أَرَصَعتَكُة» [النساء : 17] فإنه لم يذكر العمة ولا البنت كما ذكرهما في النسب. وأجيبوا بأن تخصيص الشيء بالذكر لا 
يدل على نفي الحكم عما عداه؛ ولا سيما وقد جاءت الأحاديث الصحيحة . واحتج بعضهم من حيث النظر بأن اللبن لا 
ينفصل من الرجل وإنما ينفصل من المرأة فكيف تنتشر الحرمة إلى الرجل؛ والجواب أنه قياس في مقابلة النص فلا 
يلتفت إليه. . وأيضاً إن سبب اللبن هو ماء الرجل والمرأة معاًء فوجب أن يكون الرضاع منهما كالجد لما كان سبب الولد 
أوجب تحريم ولد الولد به لتعلقه بولده وإلى هذا أشار ابن عباس بقوله في هذه المسألة : اللقاح واحد. أخرجه ابن أبي شيبة . 
وأيضاً فإن الوطء يدر اللبن فللفحل فيه نصيب .قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ٠‏ ماجه. 

وأفلح بالفاء والقعيس بضم القاف وفتح العين المهملة وسكون الياء وبعدها سين مهملة. واختلف العلماء في 
التحريم بلبن الفحل. »؛ فجمهور العلماء ده و ا ا ل ا 
لا من ناحية الرجل رؤي هذا عن عائشة وابن عمر وابن ن الزبير وغيرهم من التابعين وهو مذهب أهل الظاهر وابن بنت 
الشافعي؛ وقيل إنه لا يصح عن عائشة. وهذا هو الأشبه لأنها التي روت الحديث فيه . قال الإمام الشافعي: : نشر الحرمة 
سن ا ا ل ا 

وياب في رصاع الكبير 

4" و 1 شُعْبَةٌ ح. وَحدئنا مُحمَّدُ بن كثِير أنبأنا سُفْيَانُ عن أَشْعَتٌ بن سُلَيِمٍ عن 
أبيه عن مَسْرُوقِ عن عَائشَةَ المَعْنَى وَاجِدٌ: ١ن‏ وَسُولَ الله يكل دحَلَ عليه وَعِنْدَهَا رَجُلُ قال حَفْض: قَشَقَّ ذلِكَ عَلَنْهِ 
تَعَبّر وَجههُ ثم الَََا قال اسزل أي رن زات تفال انْظَزِنٌ مَنْ إِخْوَائِكنٌ فإِنَمَاالرَضَاعَة مِنَ المَجَاعٍَه. 

(عن أشعث بن سليم): أي كلاهما عن أشعث (المعنى واحد): أي معنى حديث شعبة وسفيان واحد وإن كان في 
بعض ألفاظ حديثهما اختلاف (وعندها رجل): الجملة حالية (فشق ذلك): أي دخول ذلك الرجل (عليه): يل وني 
رواية لمسلم: ا ا ل ا أي حفص ومحمد بن كثير (فقال انظرن): أي 
تفكرن واعرفن (من إخوانكن): خشية أن يكون رضاعة ذلك الشخص كانت في حالة الكبر (فإنما الرضاعة من 
المجاعة): بفتح الميم. قال الإمام أبو سليمان الخطابي في المعالم: معناه أن الرضاعة التي بها يقع الحرمة ما كان في 
الصغر والرضيع طفل يقويه اللبن ويسد جوعه فأما ما كان منه بعد ذلك في الحال التي لا يسد جوعه اللبن ولا يشبعه إلا 
الخبز واللحم وما كان في معناهما فلا حرمة له. 

وقد اختلف العلماء ماي ديد يده الرحاح تاليش طائفة ل إنها حولان؛ واه ذهنب يتقان التوري والاوزاعي 
والشافعي وأحمد وإسحاقء واحتجوا بقوله تعالى طوَلْوَلِدتُ رُضِْنَ أوْلَدَهُنَّ حون كمي لِمَن آواد أن مي يج ألَاعة© [البقرة: 
؟'17] قالوا: : فدل أن مدة الحولين إذا انقضت فقد انقطع حكمها ولا عبرة لما زاد بعد تمام المدة. وقال أبو حنيفة حولان 
وستة أشهرء وخالفه صاحبه . وقال زفر بن الهذيل: ثلاث سنين. ويحكى عن مالك أنه جعل حكم الزيادة على الحولين» 
إذا كانت يسيراً حكم الحولين انتهى. . وفي بعض نسخ الكتاب بعد قوله من المجاعة وجدت هذه العبارة ٠‏ قال أبو داود 
روى أهل المدينة في هذا اختلافاً قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 

(ما شد العظم): أي قواه وأحكمه. وشد العظم اداه الت ل يحمل ان إؤلر كان هاي طعا ضيه لبر حويمة 
لأن معدته تكون ضعيفة يكفيها اللبن وينبت بذلك لحمه ويشتد عظمه فيصير كجزء من المرضعة. في فيشترك في الحرمة مع 
أولادها (لا تنتألونا وهذا الحبر فيكم) : الحبر بفتح الحاء وكسرها العالم» وأراد بهذا لمر سو رق الله عنه. 

المي حدثنا عَبْدُ السَّلآمبنُ مُطَهّر أن سُلَيِمانَ , بِنَ المغيرَة اي 0 
بن مَسْعُودٍ عن ابن مَسْعُودٍ قال: الا رَضَاعَ إِلأمَا شَدَ الْعَْمَ وَأنبَتَ اللّحْم فقال أ بو نوس : لا تسَألونا وَهَذَا الكية 
فيكم». 
1088- صَحِيحٌ : البخاري (1140) ومسلم (1400) والنسائي (0815) وابن ماجه (01444. 

4 صحِيحٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ. 
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1 حدنا محمد بن لمك لاي أخبرنا وك عن سُلَيْمانَ بن المُغِيرَةٍ عن أبي مُوسّى الْهِلآليّ عن أبيه 
عن ابن مَسْعُودٍ عن اللي كل بمَعْناهُ َقال: «شَرَ أن نَشَرَ] الْعَظمّ». 

(بمعناه): أي بمعنى الحديث المذكور (وقال أنشر العظم): قال الخطابي أنشر العظم معناه ما شد العظم وقواه 
والإنشار بمعنى الإحياء كما في قوله سبحانه "ثم إَِا سه أَنَرَم# [عبس: ؟؟] وقد يروي أنشز العظم بالزاي المعجمة 
اد 0 . ؤقال السندي أي رفعه وأعلاه أي أكبر حجمه. 

قال المنذري: سئل أبو حاتم الرازي عن أبي موسى الهلالي فقال هو مجهول وأبوه مجهول انتهى. 

وأحاديث الباب تدل على أنه لا يحرم من الرضاع إلا ما كان في حال الصغر لأنها الحال الذي يمكن طرد الجوع 
فيها باللبن» وإليه ذهب الجمهور من الصحابة والتابعين والفقهاء؛ وإنما اختلفوا في تحديد الصغرء فالجمهور قالوا مهما 
كان في الحولين فإن رضاعه يحرم ولا يحرم ما كان بعدهما مستدلين بقوله تعالى طعَوليٍ كامان لمن أَادَ أن ين 
لاع » [البقرة: 77؟] وقالت جماعة: الرضاع المحرم ما كان قبل الفطام ولم يقدروه بزمان. 

قال الأوزاعي: إن فطم وله عام واحد واستمر فطامه ثم رجع في الحولين لم يحرم هذا الرضاع شيئاء وإن تمادى 
رضاعه ولم يفطم فما يرضع وهو في الحولين حرم وما كان بعدهما لا يحرم وإن تمادى رضاعه. . وفي المسألة أقوال 
أخر عارية عن الاستدلال فلم نطل بها المقال. 


- باب فيمن حرّم به 

أي برضاعة الكبير. 

0١‏ حدئنا أَحْمَدُ بن صَالح أخبرنا عَنْبسَةُ عا ب عو اي ا 
وج النّي كل وأمسلَمَة: أن ا حدق بن عب بن ربية بن عبد ضَمْس كان تن سَالماًوألحَحَهُ ! ْنَةَ أخيه هِنْدَ بنْتَ 
الْوَلِيدِ بن عُنْبَة بن رَبِيمَةَ وَهُوَ مَوْلَى امن الأصَارء كما تبنى رسو اله بك ردأ وكان مَنْ تبنّى رجلا في 
اْجَاهِليَة عه اناس إلَبِْ ورت مِيرَاَهُ حنَى أَنْرََ الله عر وَجلَّ في ذَلِكَ ظادْعُومُمْ لآبائَهم. إلى قَولِهِ - - فإِخْوَانُكُم في 
دين وَمَوَالِيكُم 4 [الاحزاب: 5 فَرٌدوا إلى آبَائ هم فَمَنْ لم َعْلَمْ له أب كَان مَوْلَى وخا في الذينِ فَجَاءَتْ سَهْلَهُ بنث 
سُهَبْلٍ بن َمْرِوالقُرَهِيٍ ثم الْمَاِرِي وَهِيَ ار أبي حُدَيََْ فقالث: َا رَسُولَ الله إِنَا كنا نرَى سَالِما ولّداً َكَانَ يوي 
مَهِي وَمَعَ أبي حُدَيفَةَ في بَنْت وَاحدٍ وَيَرَاِي فلا وَكَد رك الله فِهمْ ما قَذ عَلِمْتَ فَكَيفَ و َرَى فِيه؟ قُقال لّها اللي 


عل : أَرْضِِيه؛ ذأَرْضْعَبْهُ حَمْسَ رَضَعَاتِ فَكَان بِمَِْلَةِ وَلدمَا مِنَ الرَضاعَةٍ مبدَلِكَ كَائَث عَائِعَة مر بات أَحَوَاتَِا 


وَبنَاتِ ِحْوَانِهَا أن يُرْضِعْنَ مَنْ أَحَبّتْ عَائْسَة أن يََامَاويَدْخُلَ عَليْهَا وَِنْ كان كبيرً حَمْسَ رَضَعَاتِ ثُمْ يَدْخْلْ عَلَِهَا. 
َب م سلَمَةَ وَسَاِ اج ال كل أن يدْحِلنَ عَلَيهنَ بت الرَضاَةٍ أحَدا مِنَ اناس حَمَى يُرْضَع يُرْضغْنَ] في 
المَهَبِ وَقُلنَ لِعَائَة: َال ما نذري لَعَلَهَا كَانَتْ رُحْصَة مِنَ الي بكي لِسَالِمِ دُونَ الناس». 


(كان تبنى سالماً): أي اتخذه ولداً. وسالم هو ابن معقل مولى أبي حذيفة ولم يكن مولاه وإنما كان يلازمه بل كان 
من حلفائه كما وقع في رواية لمسلم (وأنكحه): أي زوجة (هند بنت الوليد): بدل من ابنة أخيه. ووقع عند مالك فاطمة 
فلعل لها اسمين (وهو) : أي سالم (مولى لامرأة من الأنصار): قال ابن حبان: يقال لها ليلى ويقال ثبيتة بضم الثاء وفتح 
الباء وسكون الياء بنت يعار بفتح التحتية ابن زيد بن عبيد وكانت امرأة أبي حذيفة بن عتبة» وبهذا جزم ابن سعد. ٠‏ وقيل 
اسمها سلمى وقيل غير ذلك (كما تبنى رسول الله كل زيدً): هو أبو أسامة زيد بن حارثة بن شراحيل بن كعب بن 
عبدالعزى القرشي نسباً الهاشمي ولاء مولى رسول الله يل وحبه وأبو حبه كانت أمه خرجت به تزور قومها فأغارت 
عليهم بنو القين فأخذوا بزيد وقدموا به سوق عكاظ فاث شتراه حكيم بن حزام لعمته خديجة فوهبته للنبي يْةِ وهو ابن 
ثمان سنين فأعتقه وتبناه. قال ابن عمر: ما كنا ندعوه إلا زيد بن محمد حتى نزل قوله تعالى #أنَعُوهُمْ لَأَبَِهم4 ولم 
٠058‏ ضَعِيفتٌ . والصواب وقفه : أحمد .)4٠١(‏ 


« 


-0١‏ صححيح : البخاري )46٠0(‏ ومسلم (1408ء )١54054‏ والنسائى (177. 1174. 87314, 87377) وأبن ماجه )١1947(‏ وأحمد 
رده ؟؟) . 
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هته 


يذكر الله تعالق في القرآن من آضحخات النبي كل إلا زيداً بقوله لقنا قصَن ويد مَنْبَا وَطرًا» [الأحزاب:7"] الآية استشهد 
ف عرو بز ب تكال من المخر ادجم أي المتبنين (لآبائهم) : أي آبائهم الذين هم من مائهم لا لمن تبناه . وتمام 
الآية هر أَقَسَلٌ عند أل إن لَّْ تعلموا اباءهم فَلِحْوْبَكُمَ فى أدبن نِ وَمُوْلِيكم4 [الأحزاب: ] (فردوا إلى آبائهم): ولم ينسبوا 
إلى من تبناه ولم يورثوا ميرائهم بل ميراث آبائهم (كان مولى وأخاً في الدين): ا 0 
حذيفة وأن سالماً لما نزلت (ادعوهم لآبائهم) : كان ممالا يعلم له أب فقيل له مولى أبي حذيفة (إنا كنا نرى): أن نعتقد 
(فكان): أي سالم (يأوي): أي يسكن. وعند مآلك يدخل علي. قال في القاموس أوَيت منزلي وإليه أوياً بالضم ويكسر 
وأويت تأوية وتأويت واتويت وأتويت نزلته بنفسي وسكنت (ويراني فضلاً): بضم الفاء وسكون الضاد أي متبذلة في 
ثياب المهنة. يقال تفضلت المرأة إذا فعلت ذلك. هذا قول الخطابى وتبعه ابن الأثير وزاد: وكانت فى ثوب واحد. وقال 
ابن عبذالبر: قال الخليل رجل فضل متوشح في ثوب واحد يخالف بين طرفيه. قال فعلى هذا فمعنى الحديث أنه كان 
يدخل عليها وهي منكشف بعضها. وعن ابن وهب فضل مكشوفة الرأس والصدر. وقيل الفضل الذي عليه ثوب واحد 
ولا إزار تحته . وقال صاحب الصحاح: تفضلت المرأة في بيتها إذا كانت في ثوب واحد كقميص لا كمين له (وقد أنزل 
الله فيهم ما قد علمت): : أي الآية التي ساقها قبل وهي (ادعوهم لآبائهم): وقوله (وما جعل أدعياءكم أبناءكم): (فكيف 
ترى فيه): وفي رواية لمسلم: قالت إن سالماً قد بلغ ما يبلغ الرجال وعقل ما عقلوه وإنه يدخل علينا وإني أظن أن في 
نفس أبي حذيفة من ذلك شيئاً (أرضعيه): وفي رواية لمسلم: قالت كيف أرضعه وهو رجل كبير فتبسم رسول الله كَل 
وقال قد علمت أنه رجل كبير» وفي أخرى له فقالت إنه ذو لحية. قال القاضي عياض: لعلها حلبته ثم شربه من غير أن 
يمس ثديها وهذا أحسن. ويحتمل أنه عفا عن مسه للحاجة كما خص بالرضاعة مع الكبر انتهى (أن يرضعن من أحبت 
عائشة أن يراها): الضمير المرفوع يعود إلى من والمنصوب إلى عائشة (أن يدخلن عليهن بتلك الرضاعة): أي بالرضاعة 
في الكبر (حتى يرضع): على البناء للمجهول (في المهد): أي في حالة الصغر حين يكون الطفل في المهد. 

والحديث قد استدل به من قال إن إرضاع الكبير يثبت به التحريم وهو مذهب عائشة وعروة بن الزبير وعطاء بن 
أبي رباح والليث بن سعد وابن علية وابن حزم. 

وذهب الجمهور إلى اعتبار الصغر في الرضاع المحرم وأجابوا عن قصة سالم بأجوبة» منها أنه حكم منسوخ 
وقرره بعضهم بأن قصة سالم كانت في أوائل الهجرة, والأخاديث الدالة على اعتبار الحولين من رواية أحداث الصحابة 
فدل على تأخرها وهو مستند ضعيف إذ لا يلزم من تأخر إسلام الراوي ولا من صغره أن لا يكون ما رواه متقدماً. 
وأيضاً ففي سياق قصة سالم ما يشعر ب بسبق الحكم باعتبار الحولين لقول امرأة أبي حذيفة في بعض طرقه حيث قال لها 
النبي ول أرضعيه؛ قالت وكيف أرضعه وهو رجل كبير؛ فتبسم رسول الله كل . وفي رواية قالت إنه ذو لحية» قال 
أرضعيه» وهذا يشعر بأنها كانت تعرف أن الصغر معتبر في الرضاع المحرم. ومنها دعوى الخصوصية بسالم وامرأة أبي 
حذيفة والأصل فيه قول أم سلمة وأزواج النبي يَليكِ ما نرى هذا إلا رخصة أرخصها رسول الله يَلِِ لسالم خاصة. 

ولقائل أن يقول: إن دعوى الاختصاص تحتاج إلى دليل وقد اعترفن بصحة الحجة التي جاءت بها عائشة ولا 
حجة في إبائهن لها كما أنه لا حجة في أقوالهن إذا خالفت المرفوع» ولو كانت هذه السنة مختصة بسالم لبينها رسول الله 
كي كما بين اختصاص أبي بردة بالتضحية بالجذع من المعز ومنها حديث إنما الرضاعة من المجاعة» وحديث لا رضاع 
إلا ما شد العظم وأنبت اللحم» وحديث لا" يحرم من الرضاع إلا ما فتق الأمعاء في الشدي وكان قبل الفطام؛ رواه 
الترمذي وصححه. وحديث لا رضاع إلا ما كان في الحولين رواه الدارقطني وقال لم يسنده عن ابن عيينة غير الهيثئم بن 
جميل وهو ثقة حافظ. 

وقد جمع بين حديث الباب وبين هذه الأحاديث بأن الرضاع يعتبر فيه الصغر إلا فيما دعت إليه الحاجة كرضاع 
الكبير الذي لا يستغني عن دخوله على المرأة ويشق احتجابها منه ويجعل حديث الباب مخصصاً لعموم هذه الأحاديث. 
وإليه ذهب شيخ الإسلام ابن تيمية . وقال الشوكاني: وهذا هو الراجح عنديء وقال هذه طريقة متوسطة بين طريقة من 
استدل بهذه الأحاديث على أنه لا حكم لرضاع الكبير مطلقاً وبين من جعل رضاع الكبير كرضاع الصغير مطلقاً لما لا 
يخلو عنه كل واحدة من هاتين الطريقتين من التعسف انتهى والله تعالى أعلم وعلمه أتم. قال المنذري: والحديث أخرجه 
البخاري ومسلم والنسائي. 


عمن سوه | | كتاب تتح /حبيثرق,009) 1100| | ]|4139| 


- باب هل يُحَرّمُ ما دون خمس رضعات 

0" - حدثنا عَبْدُ الله بن مسْلَمَةَ معدي عن مَالِكِ عن عَبْد لله بن أبي بَكرٍ بنِ مُحمّدٍ بنِ عَمْرِو بن حَرْمٍ عن 
عمْرَة بت عَبْدٍ الرَحْمِن عن عَائَِة أنَّا قالث: "كان يما رك لله من الُْرآن عَشرَ رَضْعَاتِ يُحَرْمْنَ َم نسِخْنَ بَخَمْسِ 
مَعْلُومَات يُحَرْمْنَ» قوفي ال يكل وَهْنَّ ِم يران [في] الْقُرآنِه. 

(كان فيما أنزل الله من القرآن): من بيانية أي كان سابقاً في القرآن هذه الآية (عشر رضعات يحرمن): بضم الياء 
وتشديد الراء» وفي رواية مسلم عشر رضعات معلومات يحرمن (ثم نسخن): على البناء للمجهول (بخمس معلومات 
يحرمن): أي ثم نزلت خمس رضعات معلومات يحرمن فنسخت تلك العشر (فتوذ ل ب أي خمس 
رضعات. وفي رواية مسلم وهي أي آية خمس رضعات (مما يقرأ من القرآن): بصيغة المجهول. والمعنى أن النسخ بخمس 
رضعات تأخر إنزاله جداً حتى إنه يل توفي وبعض الناس يقرأ خمس رضعات ويجعلها قرآناً متلواً لكونه لم يبلغه النسخ لقرب 
عهده فلما بلغهم النسخ بعد ذلك رجعوا عن ذلك وأجمعوا على أن هذا لا ينلى . والنسخ ثلاثة أنواع : أحدها .ما نسخ حكمه 
وتلاوته كعشر رضعات: والثاني .ما نسخت تلاوته دون حكمه كخمس رضعات -وكالشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما. 
والثالث .ما نسخ حكمه وبقيت تلاوته وهذا هو الأكثر ومنه قوله تعالى «وَالدنَ يُتَوهوَنَ عنَكُم وَيَدَرُونٌ نَّ أَرُوجًا» [البقرة: 5 77] 
الآية قاله النووي. . وقد استدل بهذا الحديث من قال إنه لا يقتضي التحريم من الرضاع إلا خمس رضعات وهو مذهب 
عائشة وابن مسعود وعبد الله بن الزبير وعطاء وطاوس وسعيد بن جبير وعروة ب بن الزبير والليث بن سعد والشافعي 
وأصحابه؛ وقال به ابن حزم وهي رواية عن أحمد . وذهب أحمد في رواية وإسحاق وأبوعبيدة وأبوثور وابن المنذر وداود 
وأتباعه إلى أن الذي يحرم ثلاث رضعات وقال مالك وأبو حنيفة والثوري والأوزاعي والليث أن القليل والكثير من الرضاع 
سواء في التحريم وهو المشهور عند أحمد. وتمسكوا بعموم قوله تعالى 9رَمَبَنْكُمُ لبق أَرصَمْتَكمْ4 [النساء: 77] وبالعموم 
الوارد في الأخبار. قال الحافظ: قوي مذهب الجمهور بأن الأخبار اختلفت في العدد وعائشة التي روت ذلك قد اختلف 
عليها فيما يعتبر من ذلك فوجب الرجوع إلى أقل ما ينطلق عليه الاسم وأيضاً فقول عشر رضعات معلومات ثم نسخن بخمس 
ام ود ا سو و و ا ب ل ا يثبت إلا بالتواتر» 
والراوي روى هذا على أنه قرآن لا خبر فلم يثبت كونه قرآنا ولا ذكر الراوي أنه خبر ليقبل قوله فيه والله أعلم انتهى .وقد بسط 
. الكلام في هذه المسألة الشوكاني ة في النيل فليراجع إليه. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. وهذا 
والذي قبله حجة للشافعي في اعتبار عدد الخمس في التحريم انتهى. 

حك حدثنا مُسَدَدٌ بن مُسَرْهَدٍ أخبرنا إسْمَاعِيلٌ عن أَيُوبَ عن ابن أبي مَل مُلَيْكَةَ عن عَبْدٍ الله بنٍ الرَُيْرِ عن 
عَايْشَة رَضِيَ الله عَنْهَا قالتْ قال رَسُولْ الله وَكل: «لا نَحَرّمُ المَضَّةُ ولا المَصّنَانا. 

(لا تحرم المصة ولا المصتان): المصة الواحدة من المص وهو أخد اليسير من الشيء كما في الضياء وفي 
القاموس مصصته بالكسر أمصه ومصصته أمصه كخصصته أخصه شربته شرباً رفيقاً. والحديث يدل على أن المصة 
والمصتين لا يثبت بها حكم الرضاع الموجب للتحريمء ويدل بمفهومه على أن الثلاث من المصات تقتضي التحريم. 
وقد سبق ذكر من ذهب إلى العمل به. قال المنذري : وأخرجه مسلم والترمذي والتسائي وابن ن ماجه. 

باب في الرضخ عند الفضال 

الرضخ الإعطاء. 

90 - حدثنا عَبْدُ لله بن مُحمَّدٍ التي أخبرنا بو مُعَاوِةح وَحدئنا ابنُالعَلءِ أنبأنا ابن إْريس عن مِشَامٍ 
بن عُرْوَةَ عن أبيه عن حَجاجٍ بن جاح عن أببهِ قال: اليا 0 الْعُرَةٌ 
العَِدُ أو الأمة». قال لني حَجَاجُ بن الْحَجَاحٍ الأَسلَمِئ وَهذًا َفْظَهُ 
0055 صَحِيحٌ : مسلم (1405 : مسلم )١1161(‏ والنسائي (09*©) وابن ماجه (21945 1444). 

1# صَحِبِحٌ : مسلم )١4900(‏ والترمذي )١١5١(‏ والنسائي )771١ .*71١6(‏ وابن ماجه )١1941(‏ وأحمد (17005). 


65" ضعِيفتٌ : الترمذي (1107) والنسائي (7879) وأحمد (197:3). 





كتاب النكاح / حديث رقم )5١١١(‏ 


١ 5‏ (ابن إدريس): أي أبو معاوية وابن إدريس كلاهما عن هشام (ما يذهب): من الإذهاب أي ما يزيل (مذمة 
الرضاعة): أي حق الإرضاع أو حق ذات الرضاع. في الفائق المذمة والذمام بالكسر والفتح الحق والحرمة التي يذم 
مضيعها يقال رعيت ذمام فلان ومذمته. وعن أبي زيد: المذمة بالكسر الذمام وبالفتح الذم. قال القاضي: والمعنى أي 
شيء يسقط عن حق الإرضاع حتى أكون بأدائه مؤدياً حق المرضعة بكماله؛ وكانت العرب يستحبون أن يرضخوا للظثر 
بشيء سوى الأجرة عند الفصال وهو المسئول عنه (الغرة): أي المملوك (العبد أو الأمة): بالرفع بدل من الغرة» وقيل 
الغرة لا تطلق إلا على الأبيض من الرقيق» وقيل هي أنفس شيء يملك. قال الطيبي: الغرة المملوك وأصلها البياض في 
جبهة الفرس ثم استعير لأكرم كل شيء؛ كقولهم غرة القوم سيدهم. ولما كان الإنسان المملوك خير ما يملك سمي 
غرة» ولما جعلت الظئر نفسها خادمة جوزيت بجنس فعلها. وقال الإمام الخطابي في المعالم: يقول إنها قد خدمتك 
وأنت طفل وحضنتك وأنت صغير فكافئها بخادم يخدمها ويكفيها المهنة قضاء لذمامها وجزاء لها على إحسانها انتهى. 
وقد استدل بالحديث على استحباب العطية للمراضعة عند الفطام وأن يكون عبداً أو أمة. قال المنذري: وأخرجه 
الترمذي والنسائي وقال الترمذي حديث حسن صحيح. هذا آخر كلامه. وأبوه هو الحجاج بن مالك الأسلمي سكن 
المدينة» وقيل كان ينزل العرج. ذكره أبو القاسم البغوي وقال ولا أعلم للحجاج بن مالك غير هذا الحديث. وقال 
النمري: له حديث واحد (قال النفيلي): أي في روايته (حجاج بن الحجاج الأسلمي): بزيادة لفظ الأسلمي (وهذا): أي 
لفظ الحديث المذكور (لفظه): أي لفظ حديث النفيلي. 


دن باب ما يكره أن يجمع بينهن من النساء 

ما بمعنى من» ومن النساء بيان لهاء أي باب النساء اللاتي يكره أن يجمع بينهن. 

حدثنا عَبْدُ لله بن مُحمَدِ التمَيْلِ أخبرنا رُمَيْرٌ أخبرنا دَاوْدَ بن أبي جِنْدِ عن عَايِر عن أبِي هْرَيْرَةَ قال قال 
رَسُولُ الله يكة: «لا تنْكَحٌ المَرْةُ عَلَى عَمّيها وَل العمَةُ عَلَى بذت أَخِيهَا وَلا مره عَلَى حَلَيِها وَلا الْخَالهُ عَلَى بت 
أخيهاء وَلا كح الكُبْرَى عَلَى الصّغْرَى وَلا الصّغْرَى عَلَى الكبرَىا. 

(لا تنكح): بصيغة المجهول (على عمتها): سواء كانت سفلى كأخت الأب أو علياً كأخت الجد مثلاً (على 
خالتها): سفلى كانت أو عليا (ولا تنكح الكبرى): أي سنا غالبا أو رتبة فهي بمنزلة الأم» والمراد العمة والخالة (على 
الصغرى): أي بنت الأخ أو بنت الأخت» وسميت صغرى لأنها بمنزلة الببت» وهذه الجملة كالبيان للعلة والتأكيد 
للحكم (ولا الصغرى على الكبرى): كرر النفي من الجانبين للتأكيد لقوله لا تنكح المرأة على عمتها الخ ولدفع توهم 
جواز تزوج العمة على بنت أخيها والخالة على بنت أختها فضيلة العمة والخالة كما يجوز تزوج الحرة على الأمة. قال 
الخطابي في المعالم: يشبه أن يكون المعنى في ذلك والله أعلم ما يخاف من وقوع العداوة بينهن لأن المشاركة في الحظ 
من الزوج توقع المنافسة بينهن فيكون منها قطيعة الرحم» وعلى هذا المعنى يحرم الجمع بين الأختين المملوكتين في 
الوطءء وهو قول أكثر أهل العلم وقياسه أن لا يجمع بين الأمة وبين عمتها أو خالتها في الوطء انتهى. قال المنذري: 
وأخرجه البخازي تعليقاً وأخرجه الترمذي والنسائيء وقال الترمذي حسن صحيح. 

5 حدثنا أَحْمَدُ بن صَالح أخبرنا عَنْبَسَةُ أخبرني يُونْسُ عن ابن شِهَابٍ قال أخبرني قَبِيصَةٌ بن ذُوَيْب أنه 
سَمِعَ أبا هُرَيْرَةَ يقُولُ: «نَهَى رَسُولُ الله يله أَنْ يَجْمَع بَيْنَ الْمرْأَة وَخَالََِا وَبَينَ المَرْأةِ وَعَمّيهاه. 

(نهى رسول الله يَلِِ أن يجمع بين المرأة وخالتها وبين المرأة وعمتها): أي في النكاح وكذا في الوطء بملك 
اليمين. وفي رواية لمسلم: نهى رسول الله بل أن يجمع الرجل وفي آخرها قال ابن شهاب فنرى خالة أبيها وعمة أبيها 
بتلك المنزلة. قال النووي: هذا الحديث دليل لمذهب العلماء كافة أنه يحرم الجمع بين المرأة وعمتها وبينها وبين خالتها 
سواء كانت عمة وخالة حقيقية وهي أخت الأب وأخت الأم أو مجازية وهي أخت أبي الأب وأبي الجد وإن علاء أو 
أخت أم الأم وأم الجدة من جهتي الأم والأب وإن علت. فكلهن بإجماع العلماء يحرم الجمع بينهما. وقالت طائفة من 


6 صَحِيِحَ : البخاري )01٠١ ,01١4(‏ ومسلم )١508(‏ والترمذي )١1157(‏ والنسائي (77947-44) وابن ماجه (19179) وأحمد 
(مفالل "العلا الاحم)ء 


5- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 


سوه | | ا بقع | صيد يم و ا ]| [039000 


الخوارج والشيعة يجوز واحتجوا بقوله تعالى #وَأيعِلٌ لكمْ نا ور دَلِكُمْ 4 [النساء: 14] واحتج الجمهور بهذه الأحاديث 
خصوا بها الآية. والصحيح الذي عليه جمهور الأصوليين جواز تخصيص عموم القرآن بخبر الواحد لأنه يِةٍ مبين للناس 
ما أنزل إليهم من كتاب الله. وأما الجمع بينهما في الوطء بملك اليمين كالنكا فهو حرام عند العلماء كافة وعند الشيعة 
مباح. قالوا ويباح أيضاً الجمع بين الأختين بملك اليمين قالوا وقوله تعالى «وّآن تَجْمَعُوأ تنح الْمْكيْن4 [النساء: ؟] 
إنما هو في النكاح. وقال العلماء كافة هو حرام كالنكاح لعموم قوله تعالى #وَآن تَجْمَعُوا بن _المنكن» وقولهم إنه 
مختص بالنكاح لا يقبل بل جميع المذكورات في الآية محرمات بالنكاح وبملك اليمين جميعاً. ومما يدل عليه قوله 
تعالى لوَلبخْصَكتُ دن ايسآ لاما ملك أيَسَنِكُمَ © [النساء: 1] فإن معناه أن ملك اليمين يحل وطؤها بملك اليمين لا 
نكاحها فإن عقد النكاح عليها لا يجوز لسيدها والله أعلم. وأما باقي الأقارب كالجمع بين بنتي العمقين وبنتي الخالتين 
ونحوهما فجائز عندنا وعند العلماء كافة إلا ما حكاه القاضي عن بعض السلف أنه حرمه. دليل الجمهور قوله تعالى 
«دَأيِلٌ لكم نا ور دَنِحكُمْ4 وأما الجمع بين زوجة الرجل وبنته من غيرها فجائز عندنا وعند مالك وأبي حنيفة 
والجمهور وقال الحسن وعكرمة وابن أبي ليلى لا يجوز. دليل الجمهور قوله تعالى #وَأيمل لكم نا وَيآه لِك © انتهى. 
قال المنذري: وأ-خرجه البخاري ومسلم والنسائي. 


3 ١؟ ‏ حدثنا عَبْدُ الله بن مُحمّدٍ التمَِلِيُ أخبرنا خَطَابُ بن القايم عن حَصِيفٍ عن عِكْرِمَة عن ابن عَبّاسِ عن 
لنب يكل: «أنَهُ كر أن يُجْمَع بَْنَالْعَمّة وَالْخَالَةِ وبينَ الْحَالتيْنِ وَالْمَْتَينه. 

(كره أن يجمع بين العمة والخالة وبين الخالتين والعمتين): قال في فتح الودؤد: كره أن يجمع بين العمة والخالة 
أي وبين مَنْ هما عمة وخالة لهاء فالظرف الثاني من مدخول بين متروك في الكلام لظهوره؛ وكذا قوله بين الخالتين أي 
وبين من هما خالتان لهاء والمراد بالخالتين الصغيرة ممن هي خالة لها والكبيرة منها أو الأبوية وهي أخت الأم من أب 
والأمية وهي أخت الأم من أم وعلى هذا قياس العمتين. ويحتمل أن يكون المراد بالخالتين الخالة ومن هي خالة لها 
أطلق عليها اسم الخالة تغليباً وكذا العمتين والكلام لمجرد التأكيد. وهذا الذي ذكرنا هو الموافق لأحاديث الباب. وقال 
السيوطي نقلاًعن شرح المنهاج لكمال الدميري: قد أشكل هذا على بعض العلماء حتى حمله على المجاز وإنما المراد 
النهي عن الجمع بين امرأتين إحداهما عمة والأخرى خالة أو كل منهما عمة الأخرى أو كل منهما خالة 
الأخرى. تصوير الأولى أن يكون رجل وابنه فتزوجا امرأة وبنتها فتزوج الأب البنت والابن الأم فولدت لكل 
منهما أبنة من هاتين الزوجتين فابنة الأب عمة بنت الابن وبنت الابن خالة لبنت الأب. وتصوير العمتين أن يتزوج رجل أم 
ابنته فولدت لكل منهما ابنة فابنة كل واحد منهما خالة الأخرى انتهى . قال المنذري: في إسناده خصيف بن عبدالرحمن بن 

4 حدئنا أَحْمَدُ بن عَمْرِو بنِ السّرْح المِضْرِيُ أخبرنا ابنّ وَهْبٍ أخبرني يُونْسُ عن ابن شِهَابٍ قال 
أخبرني عُروة بن الريْر: أنه َل حَائَة روج الي يك عن قَوْلِهِ [عن قَْلٍ لل عر وَجَل] (وَإِن خفتم موا في 
اليتَامَى فانكحُوامَا طابّ لَكم مِنّ النسَاءِ» [النساء: 7] قالث: يَاابْنَ أختي هِي اليَتيِمَة تكونُ في حجر وَلِيْهَا تشَاركه 
[قتُشَارِكُه] في مَالِهِ فَْعْجِبْهُ مَالَا وَجَمَالُهَ فَبُريدُ وَلِيُهَا أن يَتَرَوّجَهَا بِمَيْرِ أن يُفْسِطً في صَدَاتِهًا فَبعْطِيهًا مِْلَ ما 
يُعْطِيهَا غَيْرُه َنهُوا أن يَنْكَحُومُنَ إلا أن يُفْسِطُوا لَهُنَّ ويَبْلُمُوا بِهِنَّ أَغلى سُتَتهِنَ مِنَ الصَّدَاقٍء وَأَمِرُوا أن يَْكحُوامَا 

قال عُرْوَة قالث عَائِسَة: نم إن اناس استَفْمَا رَسُولَالله يك بعد هذه الآبةٍ ّفزل لله عر وجل «وَيَسْتفعُونكَ في 


الْسَاء قل اله يحم هن وَمَا على عَلَيحمْ في الْكتاب في يَتَامَى النسَاء الي لا ُوْنُونَهُنَ ما كيب لَه وَترطَبُونَ أن 
تَنْكَحُوهَنْ4 [النساء: 177] قالَتْ: وَالذِي ذَكَرَ الله أنه ينْلَى عَلَيْهِمْ [عَلَبِكَمْ] في الكتاب الآية الأولّى التي قال الله تَعَالَى 
0507 - ضَهِيفٌ : الترمذي (1176) وأحمد (1441). 

54 صَحِيحٌ : البخاري (1494) ومسلم (0014) والنسائي (0747. 


1[ | عتبضتع/حيديفم 00 0 |[ [إعونسي. 
فيها 9وَإنْ خِمْتُمْ ألا نُْسِطُوا في اليَتَامَى فانْكحُوا مَا طَابَ لَكُمْ مِنَ النْساءِ» قالّث عَائَِهُ وَقَولُ الله عَرَّ وَجَلَّ في الآبة 
الآخِرَةٍ [الأخرَى] لوََرَْبُونَ أن تَكَحُومُنَ4 ِيٍ رَعْبَهُ حَدكُمْ عن بَنمَِه التي دَكُونُ في حجر حِينَ تون قل ْمل 
وَاْجَمَالِءقَنهُوا نيوا مَا رَعِبُوا في مَالها وَجَمَلِها مِنْيََامَىالنْسَاءِ لأ بالْقِسْط مِنْ أجل رَعْبتِِمْ عَنْهنَ. 

. قال يُومْسُ قال رَبَُ في قَوْلِ لله عَرْوَجَلَ (وَإِن فم افوا في الْيَمَى» قال يقُولٌ: «أنرْكُوهُنَ إن فك 
َقَدْ حلت لَكمْ أزبعا». 

(عن قوله وإن خفتم الخ): أي عن معنى هذه الآية (يا ابن أختي): أسماء بنت أبي بكر (هي اليتيمة): أي التي مات 
أبوها (في حجر وليها): أي الذي يلي مالها (بغير أن يقسط): أي بغير أن يعدلء يقال قسط إذا جار وأقسط إذا عدل» 
وقيل الهمزة فيه للسلب أي أزال القسط ورجحه ابن التين بقوله تعالى: ظدَلِكُمَ أقسط عند أّو4 [البقرة: 187] لأن أفعل 
في أبنية المبالغة لا يكون في المشهور إلا من الثلائي. نعم حكى السيرافي جواز التعجب بالرباعي وحكى غيره أن قسط 
من الأضداد والله أعلم (فيعطيها مثل ما يعطيها غيره): هو معطوف على معمول بغير أي يريد أن يتزوجها بغير أن 
يعطيها مثل ما يعطيها غيره أي ممن يرغب في نكاحها سواه (أعلا سنتهن): أي طريقتهن وعادتهن (سواهن): أي سوى 
اليتامى من النساء بأي مهر توافقوا عليه (قال عروة قالت عائشة): هو معطوف على الإسناد المذكور وإن كان بغير أداة 
عطف. قاله الحافظ في الفتح. 

(ثم إن الناس استفتوا رسول الله ولِ): أي طلبوا منه الفتيا (بعد هذه الآية): أي بعد نزول هذه الآية وهي: 9وَإِن 
حِفمم إلى : وريم * (فيهن): متعلق باستفتوا (وترغبون أن تدكحوهن هي رغبة أحدكم عن يتيمته): فيه تعيين أحد 
الاحتمالين في قوله وترغبون لأن رغب يتغير معناه بمتعلقة يقال رغب فيه إذا أراد ورغب عنه إذا لم يردهء لأنه يحتمل 
أن تحذف في وأن تحذف عنء وقد تأوله سعيد بن جبير على المعنيين فقال نزلت في الغنية والمعدمة» والمروي هنا عن 
عائشة أوضح في أن الآية الأولى نزلت في الغنية وهذه الآية نزلت في المعدمة (فنهوا): أي نهوا عن نكاح المرغوب 
فيها لجمالها ومالها لأجل زهدهم فيها إذا كانت قليلة المال والجمال؛ فينبغي أن يكون نكاح اليتيمتين على السواء في 
العدل (من أجل رغبتهم عنهن): زاد البخاري: إذا كن قليلات المال والجمال. وفي الحديث اعتبار مهر المثل في 
المحجورات وأن غيرهن يجوز نكاحها بدون ذلك. وفيه جواز تزويج اليتامى قبل البلوغ لأنهن بعد البلوغ لا يقال لهن 
يتيمات إلا أن يكون أطلق استصحاباً لحالهن (قال يونس): هو ابن يزيد الراوي عن ابن شهاب (وقال ربيعة): قال 
المنذري: وربيعة هذا يشبه أن يكون ابن أبي عبدالرحمُن شيخ مالك رضي الله عنه (قال يقول اتركوهن إن خفتم فقد 
أحللت لكم أربعاً): حاصله أن جزاء قوله لوَإِنَ ِف 4 محذوف وهو اتركوهن وأقيم مقامه قوله #فَأتكِحوأ ما طابٌ لك * 
[النساء: *] قال المنذري:وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 


2 
وسم عام 


8 حدثنا أَحْمَدُ بنُ مُحمَّدِ بن حَنْبَل أخبرنا يَمْقُوبُ بن إبراهِيمَ بن سَعْدٍ حَدَّنَي أبي عن الْوَلِيدٍ بن كَثير 
حَدَّنَي مُحمّدُ بن عَمْرو بن حَلْحَلةً الدُبلي [الدّؤْلي] أَنّ ابنّ شِهَابٍ حَدَّلَه أنَّحَِيّ بنَ الْحْسَيْنِ حَدَّلَه: أنْهُمْ حِينَ 
نَيمُوا المَدِئة مِنْ عِنْدِ يَزِيدَ بن مُعَاوِيَة مَْتَلَ الْحْسَيْنِ بن عَلِيَ رَضِيَ الله عَنْهُما لَقِيَهُ المِسْوَرُ بن مَحْرَمَةَ فقال لَهُ: هَل 
لَكَ إليّ مِنْ حاجَةٍ تَأمرْني بهَا؟ قال فَقُلْتُ لَهُ: لآه قال: هَل أَنْتَ مُعْطِيَ سَيِفَ رَسُْولٍ الله يكل فإني أَحَافٌ أن يَمْلِكَ 
الْقَوْم عَلَيْه وَايِمُ لله لَيِنْ أَعْطَيْتَِيهُ لا يُخْلَصُ [لا يُخْلَصَنَ] إِلَيِْ أبدا حتى يُبْلَعَ إلى نفييء إِنَّ عَلِيَ بنَ أبي طالب رَضِيَ 
له عَنُْ حَطَبَ بِنْتَ أبي جَهْلٍ عَلَى فَاِمة َسَِغْتُ رَسْولَ لله يكل وهو يَخْطْبٌ النَّاسَ في ذَلِك عَلَى بوه هذا وَأنَا 
يَوْمَِذٍ مُحْتَلِمٌ فقال: إِنَّ َايِمَةٌ ني وَأَنَا أَنَحَوْفُ [وَأنا لا أتَحَوّفْ] أن تفْمَنَ في دِبنها قال: ثم ذَكَرَ صِهْرا لَه مِنْ بي عَبْدٍ 
شَمس فألتى عَلَيِْ في مُصَاهَرَيه إَِّاهُ فا خْسَنَ» قال حَدَّنّني فَصَدَفَي وَوَعَدَنِي فَوَفى لي [فَوَقَاني] وَإني لست أحَرْم حلالا 
ولا أجل حَرَاما وَلَكِنْ وَالله لا تَحْتَمِعٌ نت رَسُولٍ الله وَبِنْتُ عَدُوٌ الله مكانا وَاحدا أبدا». 

(أن علي بن الحسين): هو زين العابدين (مقتل الحسين): أي في زمان قتله في عاشوراء سنة إحدى وستين (لقيه 
ههه 000000 10000آك 

8- صَحِحِيح : البخاري (975. 911١‏ 14/. 019 ) ومسلم (1449) والترمذي (/741) وابن ماجه (1998. )١914‏ وأحمد 

(مكغمك لاأغدمك لاحك 1810١‏ ). 


تسج صيديم 000 0 | |5050| 
المسوو ين مخرنة) بكثر العجع وسكون القن العيكلة ونخزية بنيخها وسكون: الخاء اللتعجية ولهها لزنسية رنقال 
له): أي قال المسور لزين العابدين (قال): أي زين العابدين (قال هل أنت معطي): بضم الميم وسكون العين وكسر الطاء 
وتشديد التحتية (سيف رسول الله يلل): لعل هذا السفهذر الثقاوء وذى مراة اران انم عليه اناكم وخهه لحان الثل مرق 
ثم انتقل إلى آله وأراد المسور بذلك صيانة سيف رسول الله يلِ لئلا يأخذه من لا يعرف قدره. 

قال العلامة القسطلاني (فإني أخاف أن يغلبك القوم عليه): أي يأخذونه منك بالقوة والاستيلاء (وايم الله): لفظ 
قسم ذو لغات وهمزتها وصل وقد تقطع وتفتح وتكسر (لا يخلص): بضم حرف المضارعة وفتح اللام مبنيا للمفعول 
(إليه): أي لا يصل إلى السيف أحد (حتى يبلغ إلى نفسي): وفي رواية البخاري ومسلم حتى تبلغ نفسي أي تقبض 
روحي (خطب بنت أبي جهل): اسمها جويرية تصغير جارية أو جميلة بفتح الجيم (وأنا يومئذ محتلم): أي بالغ (إن 
فاطمة مني): أي بضعة مني (وأنا أتخوف أن تفتن في دينها): أي بسبب الغيرة وقوله تفتن بضم أوله وفتح ثالثه (ثم ذكر 
صهراً له من بني عبد شمس): أراد به أبا العاص بن الربيع بن عبد العزى بن عبد شمس وكان زوج ابنته زينب قبل البعثة 
والصهر يطلق على الزوج وأقاربه وأقارب المرأة وهو مشتق من صهرت الشيء وأصهرته إذا قربته» والمصاهرة مقاربة 
بين الأجانب والمتباعدين (فأحسن): أي فأحسن الثناء عليه (حدثني فصدقني): بتخفيف الدال أي في حديثه (ووعدني): 
أن يرسل إليّ زينب أي لما أسر ببدر مع المشركين وفدى وشرط عليه لي أن يرسلها له (فوفى لي): : بتخفيف الفاء. وأسر 
ل ل ع 0 به اليج اما ا و د ا واي 
وهو يصلي (وإني لست أحرم حلالاً ولا أحل حراماً ولكن والله لا تجتمع إلخ): فيه إشارة إلى إباحة نكاح بنت أبي جهل 
لعلي رضي الله عنة ولكن نهى عن الجمع بينها وبين بنته فاطمة رضي الله عنها لأن ذلك يؤذيها وأذاها يؤذيه يَلله. 
وخوف الفتنة عليها بسبب الغيرة» فيكون من جملة محرمات النكاح الجمع بين بنت نبي الله عليه السلام وبنت عدو الله. 
قالة العلامة القسطلاني. قال المبلري وأخرج البخادي ومسلع والتساني واين ماجبه متختصرا وإنطولا. 

- حدثنا مُحمّدُ بن يَحْتَى بن فَارِس أخبرنا عَبْدُ لرَرَاقِ أنبأنا مَعُمرٌ عن الرْهْرِيّ عن عُرْوَةَ وَعن أَيُوبَ عن 
ابن أبي مُليْكَة بهذا الْحَبَرِ قال: فكت عَلِي ضِي اله هن ذلك اتام 7 

(بهذا الخبر): أي بهذا الحديث المذكور (فسكت علي رضي الله عنه عن ذلك النكاح) : وفي رواية للبخاري: فترك 
علي الخطبة وهي بكسر الخاء المعجمة ا ا : حرم الله عز وجل علي أن ينكح على 
فاطمة حياتها لقوله تعالى #ومآ اندي الول فَحْدُوهُ ما تلك عَنْهُ انه أ» [الحشر: 7] ذكره القسطلاني. 

لاه ٠‏ حدثنا أَحْمَدُ بن يُونْس وَقُتيبَة بن سَعِدٍ المعنى قال أَحْمَدُ أخبرنا اللَيْتُ حَدَّنّي عَبْدُ الله بن مُبَيْد الله بن 
أبي مُلَيكة ارد : المي أن المِسْوَر بنّ مَخْرَمَة حَدَلَهُألَهُ سَمِع رَسُولَ الله يك عَلَى المثير يقُول: «إنَّ بَنِي هِشَام بن 
المَغِيرَةٍ 5 اسْتأدُوا [استأدُونِي] أن بُنْكحُوا انهم من عَلِيَ بن أبي طالب فَلا آذَن م لا ذنُم لا آدنُ إلا أن يبد ابن 
أبي طَالِب أَنْ يُطَلَقَ ابتتي وَبَنِْحَ ابتتَهُمْ فإِنْما اتتي بَضعَةٌ مي يُريبّي ما أَرَابَها وَيُؤِينِي ما آذَاهاء وَألإخبَارُ في حَدِيث أَحْمَد. 
(إن بني هشام بن المغيرة): وقع في رواية مسلم هاشم بن المغيرة» والصواب هشامء لأنه جد المخطوبة» وبنو هشام هم 
أعمام بنت أبي جهل لأنه أبو الحكم عمرو بن هشام بن المغيرة؛ وقد أسلم أخوه الحارث بن هشام وسلمة بن هشام عام الفتح 
وحسن إسلامهما. . وممن يدخل في إطلاق بني هشام , بن المغيرة عكرمة بن أبي جهل بن هشام وقد أسلم أيضاً وحسن إسلامه 
(استأذنوا): : وفي بعض النسخ استأذنوني (فلا آذن ثم لا آذن ثم لا آذن): كرر ذلك تأكيداً . وفيه إشارة إلى تأييد مدة منع 
الإذن» وكأنه أراد رفع المجاز لاحتمال أن يحمل النفي على عدة بعينها فقال ثم لا آذن أي ولو مضت المدة المفروضة 
تقديراً لا آذن بعدها ثم كذلك أبداً (فإنما ابنتي بضعة مني): بفتح الموحدة 0 الضاد المعجمة أي قطعة. قال الحافظ: 
والسبب فيه أنها كانت أصيبت بأمها : م بأخر انها جه بعد واحدة فلم بيى لها من لإستائس به ممن يحتفا عليه الأمر 
ممن تفضي إليه بسرها إذا حصلت لها الغيرة (يريبني ما أرابها): كذا هنا من أراب رباعياًء وفي رواية مسلم يريبني ما 
رابها من راب ثلاثياً . قال النووي: يريبني بفتح الياء قال إنراهيم الحربي الريب ما رابك من شيء خفت عقباه. وقال 
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الفراء : راب وأراب بمعنى. وقال أبو زيد: رابني الأمر تيقنت من الريبة وأرابني شككني وأوهمني. وحكى عن أبي زيد 
أيضاً وغيره كقول الفراء انتهى (ويؤذيني ما آذاها): من الإيذاء قال الحافظ في الفتح: 0 
لو رضيت بذلك لم يمنع علي من التزويج بها أو بغيرها . وفي الحديث تحريم أذى من يتأذى النبي يل بتأذيه لأن أ ذى 
النبي يفِةِ حرام اتفاقاً قليله وكثيره» وقد جزم بأنه يؤذيه ما يؤذي فاطمة » فكل من وقع منه في حق فاطمة شيء فتأذت به 
فهو يؤذي النبي يلِِ بشهادة هذا الخبر الصحيح. ولا شيء أعظم في إدخال الأذى عليها من قتل ولدهاء ولهذا عرف 
بالاستقراء معاجلة من تعاطي ذلك بالعقوبة في الدنيا ولعذاب الآخرة أشد. وفيه حجة لمن يقول بسد الذريعة لأن تزويج 
ما زاد على الواحدة حلال للرجال ما لم يجاوز الأربع ومع ذلك فقد منع من ذلك في الحال لما يترتب عليه من الضرر في 
المال وفيه بقاء عار الآباء في أعقابهم لقوله بنت عدو الله. فإن فيه إشعاراً بأن للوصف تأثيراً في المنع مع أنها هي كانت مسلمة 
حسنة الإسلام انتهى .قال المنذري: 0 ماخ تر ومطولا. 
- باب في نكاح المتعة 

ني تدج انر إلى أجل ا تدى وقمت الف 

فى - حدثنا مُسَدَد بن مُسْرَهُدٍ أخبرنا عَبّدُ اوَارثِ عن إِسْمَاعِيلَ بن أميّةَ عن الرُهْرِي قال: ١كُنَا‏ عِنْدَ عُمَرَ بن 
عَبْدِ لعزي َتذَاكَرنَا مُْمَةَ الَسَاءِ فقال رَجُلْ يُقَالَ لَهُرَبِيعُ بنُ سَبْرَة: َمْهَدُ عَلَى أبي أَنَهُ حَدَّتَ أَنّ رَسُولَ الله كه نَهَى 
عَنْها في حَجَّةٍ الوََاع». 

(يقال له ربيع بن سبرة): : بفتح السين المهملة وإسكان الباء الموحدة (نهى عنها في حجة الوداع): قد روي نسخ 
المتعة بعد الترخيص في ستة مواطن, الأول: في خيبرء الثاني: في عمرة القضاءء الثالث: عام الفتح» الرابع: عام أوطاس» 
الخامس: غزوة تبوك. السادس: في حجة الودا » فهذه التي أوردت إلا أن في ثبوت بعضها خلافاً ل الصواب 
أن تحريمها وإباحتها وقعا مرتين فكانت مباحة قبل خيبر حرمت فيها ثم أببحت عام الفتح وهو عام أوطاس ثم حرمت 
تخريما مؤيداً . وإلى هذا التحريم ذهب الجماهير من السلف والخلف. وذهب إلى بقاء الرخصة جماعة من الصحابة 
وروي رجوعهم وقولهم بالنسخ. ومن ذلك ابن عباس روي عنه بقاء الرخصة ثم رجع عنه إلى القول بالتحريم. قال 
البخاري : بين علي رضي الله عنه عن النبي يل أنه منسوخ وأخرج ابن ماجه عن عمر بإسناد صحيح أنه خطب فقال إن 
رسول الله يف أذن لنا في المتعة ثلاثاً ثم حرمها فوالله لا أعلم أحداً تمتع وهو محصن إلا رجمته بالحجارة . وقال ابن 
عمر: نهانا عنها رسول الله يَكِيةِ وما كنا مسافحين. إسناده قوي والقولة يان إ«احنها قطي اوها لاي غير سحو لأن 
الراوين لإباحتها رووا نسخها وذلك إما قطعي في الطرفين أو ظني ذ في الطرفين جميعاً . قاله في السبل. قال المنذري: 
وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجة يتخوه أثم منه. 

اا" حدئنا مُحمَّدُ بن يَحْيَى بن قَارس أخبرنا عَبْدُ الرَّرَاقٍ أنبأنا م مَعْمَرٌ عن الزّهْرِيٌ عن رَبِيِع بن سَبْرَةَ عن 
أبيه: : «أنَّ رَسُولَ الله يك حَرّمَ مُنَْةَ النْسَاءِ). 

(حرم متعة النساء) : قال الإمام الخطابي في المعالم: تحريم نكاح المتعة كالإجماع بين المسلمين وقد كان ذلك 
مباحاً في صدر الإسلام ثم حرمه في حجة الوداع فلم يبق اليوم فيه خلاف بين الأمة إلا شيئاً ذهب إليه بعض الروافض. 
وكان ابن عباس يتأول في إباحته للمضطر إليه بطول العزبة وقلة اليسار والجدة ثم توقف عنه وأمسك عن الفتوى به 
حدثنا ابن السماك قال حدثنا الحسن بن سلام السواق قال حدثنا الفضل بن دكين قال حدثنا عبدالسلام عن الحجاج عن 
أبي خالد عن المنهال عن سعيد بن جبير قال قلت لابن عباس هل تدري ما صنعت وبما أفتيت وقد سارت بفتياك 
الركبان وقالت فيه الشعراء؟ قال وما قالت؟ قلت قالوا: 


هل لك في رخصة الأطراف آنسة تكون مثواك حتى مصدر الناس 
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فقال ابن عباس: إنا لله وإنا إليه راجعون.ء والله ما بهذا أفتيت ولا هذا أردت ولا أحللت إلا مثل ما أحل الله 
سبحانه وتعالى من الميتة والدم ولحم الخنزير وما يحل للمضطرء وما هي إلا كالميتة والدم ولحم الخنزير. 

قال الخطابي ل ا ل ا ا ا 
لان الفتروزة فى هذا النات ١‏ صن كن فى باب القلعام الذي به قرام لالت و قله يكون الف رإنما شنا م 
باب غاب اشهوة ومصابرتها مكنة؛ وقد تحسم ماده بالصوم والصلاح فليس أحدهما في حكم الضرورة كالآخر وا 
أعلم انتهى كلام الخطابي. 

واعلم أنه قال في الهداية قال مالك رحمة الله تعالى عليه: هو يعني نكاح المتعة جائز قال ابن الهمام نسبته إلى 
مالك غلط. وقال ابن دقيق العيد: ما حكاه بعض الحنفية عن مالك من الجواز خطأء فقد بالغ المالكية في منع النكاح 
المؤقت حتى أبطلوا توقيت الحل بسببه فقالوا لو علق على وقت لا بد من مجيئه وقع الطلاق الآن لأنه توقيت للحل 
فيكون في معنى نكاح المتعة. قال عياض: : وأجمعوا على أن شرط البطلان التصريح بالشرط؛ فلو نوى عند العقد أن 
يفارق بعد مدة صح نكاحه إلا الأوزاعي فأبطله. 

- باب في الشغار 

بكسر الشين المعجمة وبالغين المعجمة أصله في اللغة الرفع يقال شغر الكلب إذا رفع رجله ليبول كأنه قال: لا 
ترفع رجل بنتي -حتى أرفع رجل بنتكء وقيل هو من شغر البلد إذا خلا لخلوه عن الصداق. ويقال: شغرت المرأة إذا 
«رفعت رجلها عند الجماع. قال ابن قتيبة: كل واحد منهما يشغر عند الجماع. وكان الشغار من نكاح الجاهلية؛ وأجمع 
العلماء على أنه منهي عنه . قاله النووي. 

فض - حدثنا اَن عن مَالِكِ ح وَحدثنا مُسَدَد بن مُسَرْهَدٍ أخبرنا يَحْبَى عن عُبَيدِ الله كلاهُمَا عن نافع عن 
ابن عْمَرَ: «أَنَّ رَسُولَ الله ل نَهَى عن الشّمَارٍ. رَادَ مُسَدَدُ في حَدِيئِه: قُلْتُ لِنَافِع مَا الشّمَارُ؟ قال يَنْكَحُ ابه الجْلٍ 
ل ابْتنَهُ عير صَدَاق» وَيَنْكحُ عت الرّجْلٍ قَينْكحَهُ َخْتَهُ بمَيْرِ صَدَاقٍه. 

(قلت لنافع ما الشغار): قال ابن عبد البر” ذكر تفسير الشغار جميع رواة مالك عنه. قال الحافظ في الفتح: ولا يرد 
على إطلاقه أن أبا داود. يعني المؤلف أخرجه عن القعنبي فلم يذكر التفسير. وكذا أخرجه الترمذي من طريق معن بن 
عيسى لأنهما اختصرا ذلك في تصنيفهماء وإلا فقد أخرجه النسائي من طريق معن بالتفسيره وكذا أخرجه الخطيب في 
المدرج من طريق القعنبي انتهى. 

واعلم أنه اختلف الرواة عن مالك فيمن ينسب إليه تفسير الشغار. فالأكثر لم ينسبوه لأحد ولهذا قال الشافعي: لا 
أدري التفسير عن النبي يل أو عن ابن عمر أو عن نافع أو عن مالك. قال الخطيب في المدرج: هو من قول مالك بينه 
وفصله القعنبي وابن مهدي ومحرز بن عون عنه قلت: ومالك إنما تلقاه عن نافع بدليل رواية مسدد هذه. 

قال القرطبي في المفهم: التفسير في حديث ابن عمر جاء من قول نافع ومن قول مالكء وأما في حديث أبي 
هريرة فهو على الاحتمال والظاهر أنه من كلام النبي ييِك. فإن كان من تفسير أبي هريرة فهو مقبول لأنه أعلم بما سمع 
وهو من أهل اللسان. قال الحافظ : وفي الطبراني من ححديت أبن بن كب مرفوضا لشفا قالوانيا رسول الله ويا 
الشغار؟ قال نكاح اح المرأة بالمرأة لا صداق بينهما وإسناده ضعيفاً لكنه يستأنس به في هذا المقام . هذا كله تلخيص ما في 
التلخيص والفتح. . وحديث أبي هريرة الذي أشار إليه القرطبي هو عند مسلم بلفظ «نهى رسول الله يي عن الشغار» زاد 
ابن نمير: والشغار أن يقول الرجل للرجل: زوجني ابنتك وأزوجك ابنتي الحديث (ينكح ابنة الرجل): أي يتزوج رجل 
بنت رجل (وينكحه): بضم الياء من الإنكاح. والحديث ظاهره يدل على أن نكاح الشغار حرام باطل. 

قال النووي: أجمع العلماء على أنه منهي عنه. لكن اختلفوا هل هو نهي يقتضي إبطال النكاح أم لاء فعند الشافعي 
يقتضي إبطاله» وحكاه الخطابي عن أحمد وإسحاق وأبي عبيد. وقال مالك: يفسخ قبل الدخول وبعدهء وفي رواية عنه 
قبله لا بعده. وقال جماعة: يصح بمهر المثل. وهو مذهب أبي حنيفة» وحكى عن عطاء والزهري والليثء» وهو رواية 
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عن أحمد وإسحاقء وبه قال أبو ثور وابن جرير وأجمعوا على أن غير البنات من الأخوات وبنات الأخ والعمات وبنات . 
الأعمام والإماء كالبنات في هذا انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

كك حدئنا مُحمدُ بن يَحْبَى بنَ فَاسِ أخبرنا بَعقُوبُ بن إبراهيمَ حَدئنا أبي عن ابن إِسْحَاقَ حَذئي عبد 
الرَحْمْنٍ بن هُرْمُرَ الأَغرَجُ : أن الْمَبَاسَ بِنَ عَبْدٍ الله بن الْعبّاس أَنكحَ عَبْدَ الرَحْمْنٍ بن الْحَكَم انه وَنحَحَه عَبْد 
الرَحْمْنٍ بنْتهُ وَكَانَا جَعَلاآ صَدَاَ نَكَنَبَ مُعَاوِيَةٌ إَى مَرْوَانَ يَأمْرُهُ بالتَْربقٍ بَْنْهُمَا وَقَالَ في كِتَابهِ لَهَذَا الشّمَارٌ الَذِي نَهَى 
عَنْهُ رَسُولُ الله وكا . 

(وكانا جعلا صداقاً): مفعول جعلا الأول محذوف أي كانا جعلا إنكاح كل واحد منهما الآخر ابنته صداقاً (فكتب 
معاونة): بن أبي سفيان الخليفة (إلى مروان): بن الحكم وكان على المدينة من قبل معاوية رضي الله عنه(وقال في كتابه): 
الذي كتب إلى مروان (هذا الشغار الذي نهى عنه رسول الله يَليْ): قال الإمام الخطابي في المعالم: إذا وقع النكاح على 
هذه الصفة كان باطلاً لأن النبي يي نهى عنه. ولم يختلف الفقهاء ء أن النبي وَل نهى عن نكاح المرأة على عمتها وخالتها 
على التحريم وكذلك نهى عن نكاح المتعة فكذلك هذا. 

وممن أبطل هذا الكجاح نالك والخانس امد وإستحاق راب دي وقال أصحاب الرأي وسفيان والثوري: 
النكاح جائز ولكل واحدة منهما مهر مثلهاء ومعنى نى النهي في هذا عندهم أن يستحل الفرج بغير مهر وقال بعضهم: : أصل 
الشغر في اللغة الرفع يقال: شغر الكلب برجله إذا رفعها عند البول» قال: وإنما سمي هذا النكاح شغارا لأنهما رفعا 
المهر بينهماء قال: وهذا القائل لا ينفصل ممن قال بل سمي شغاراً لأنه رفع العقد من أصله فارتفع النكاح والمهر معاًء 
ويبين ذلك أن النهي قد انطوى على أمرين معاً أن البدل هنا ليس شيئاً غير العقد ولا العقد شيء غير البدل» فهو إذا 
فسد مهراً فسد عقداً وإذا أبطلته الشريعة فإنها أفسدته على الجهة التي كانوا يوقعونه وكانوا يوقعونه مهراً وعقداًء فوجب 
أن يفسدا معاً . وكان ابن أبي هريرة يشبهه برجل تزوج امرأة واستثنى عضواً من أعضائهاء وهو ما لا خلاف في فساده. 
قال: وكذلك الشغار لأن كل واحد منهما قد زوج وليته واستثنى نى بضعها حتى جعله مهراً لصاحبتهاء وعلله فقال: لأن 
المعقود له معقود به» وذلك لأن المعقود لها معقود بهاء فصار كالعبد تزوج على أن يكون رقبته صداقاً للزوجة انتهى. 
قال المنذري : في إسناده محمد بن إسحاق انتهى. قلت: : صرح بالتحديث. 


باب في التحليل 
فق نالف قوس لعزن زع مد رمسير موف واد وض ف وا از 
َه قَذ وَهَمَهُ إلى النَِ يك أن الب كل قال: «لْينَ المُْحِلّ [المُحَللُ] وَالمُحَلَلٌ لَهُ2. 
(قال إسماعيل وأراه): بضم الهمزة أي أظنه والضمير المنصوب يرجع إلى عامر (قد رفعه): :أي الحديث (لعن 
المحل): اسم فاعل من الإحلال» وفي بعض النسخ المحلل من التحليل وهما بمعنى أي الذي تزوج مطلقة غيره ثلاث 
بقصد أن يطلقها بعد الوطء ليحل المطلق نكاحها . قيل سمي محللاً لقصده إلى التحليل (والمحلل له): بفتح اللام 
الأولى أي الزوج الأول وهو المطلق ثلاثا. 
قال الحافظ في التلخيص: استدلوا بهذا الحديث على بطلان النكاح إذا شرط الزوج أنه إذا نكحها بانت منه أو 
شرط أنه يطلقها أو نحو ذلك» وحملوا الحديث على ذلك؛ ولا شك أن إطلاقه يشمل هذه الصورة وغيرهاء لكن روى 
الحاكم والطبراني في الأوسط من طريق أبي غسان عن عمر بن نافع عن أبيه قال: : جاء رجل إلى ابن عمر فسأله عن 
رجل طلق امرأته ثلاث فتزوجها أخ له عن غير مؤامرة ليحلها لأخيه هل يحل للأول قال لا إلا بتكاح رغبة؛ كنا نعد هذا 
سفاحاً على عهد الني جَك. 
وقال ابن رم : ليس الحديث على عمومه في كل محلل إذ.لو كان كذلك لدخل ف فيه كل واهب وبائع ومزوج» فصح 
أ أراة يه بعش المسلع :وهو دن أنخل بحرافا لغيره بلا حجة: فتعين أن يكون ذلك فيقن شرط ذلك لانهم لم يختلفرا 
6/6"- حَسَنٌ : أحمد (11414). 
- صَحِيحٌ : الترمذي )١119(‏ وابن ماجه (1450) وأحمد (3153 كثت للك 07131. 


في أن الزوج إذا لم ينو تحليلها للأول ونوته هي أنها لا تدخل في اللعن» فدل على أن المعتبر الشرط والله أعلم انتهى. 

قال الخطابي في المعالم: إذا كان ذلك عن شرط بينهما فالنكاح فاسدء لأن العقد متناه إلى مدة كنكاح المتعةع 
وإذاالم يكن شرطاً وكان نية وعقيدة فهو مكروه؛ فإن أصابها الزوج ثم طلقها وانقضت العدة فقد حلت للزوج الأول وقد كره 
غير واحد من العلماء أن يضمرا أو ينويا أو أحدهما التحليل؛ وإن لم يشترطاه. وقال إبراهيم النخعي: لا يحلها لزوجها الأول 
إلا أن يكون نكاح رغبة» فإن كانت نية أحد الثلاثة الزوج الأول أو الثاني أو المرأة أنه محلل» فالنكاح باطل ولا تحل للآول. 

وقال سفيان الشوري: إذا تزوجها وهو يريد أن يحللها لزوجها ثم بدا له أن يمسكها لا يعجبني إلا أن يفارقها 
ويستأنف نكاحاً جديداً. وكذلك قال أحمد بن حنبل. وقال مالك بن أنس: يفرق بينهما على كل حال. انتهى كلام 
الخطابي وإنما لعنهما لما في ذلك من هتك المروءة وقلة الحمية والدلالة على خسة النفس وسقوطها. أما بالنسبة إلى 
المحلل له فظاهرء وأما بالنسبة إلى المحلل فلأنه يعير نفسه بالوطء لغرض الغير فإنه إنما يطؤها ليعرضها لوطء المحلل 
له ولذلك مثله يفِةِ بالتيس المستعار. ذكره في المرقاة نقلاً عن القاضي. 

7 - -حدثنا وَهْبُ بن بَقِيّةَ عن حَالِدٍ عن حُصَيْن عن عَامِر عن الْحَارِث الأَعوّر عنْ رَجُلٍ مِنْ أَضحَاب اللي 
كل قالَ: «قَرَأَِنا أنه عَِنَ عن الب يك بمَعْنَاه». 1 1 1 

(فرأينا أنه): أي الرجل (بمعناه): أي بمعنى الحديث المذكور. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه وقال 
الترمذي: حديث علي وجابر بن عبد الله حديث معلول. هذا آخر كلامه. والحارث هذا هو ابن عبد الله الأعور الكونفي , 
كنيته أبو زهير وكان كذاباً. وقد روى هذيل بن شرحبيل عن عبد الله بن مسعود رضي الله عنهما قال: لعن رسول الله 
يل المحلل والمحلل له؛ أخرجه الترمذي والنسائي. وقال الترمذي حديث حسن صحيح وقال النخعي: لا يحلها 
لزوجها الأول إلا أن يكون نكاح رغبة» فإن كان نية أحد الثلاثة الزوج الأول أو الثاني أو المرأة أنه محلل فالنكاح باطل 
ولا تحل للأول وقال الشافعي: إن عقد التكاح مطلقاً لا شرط فيه فالتكاح ثابت ولا تفسد النية من التكاح شيئاً لآن النية 
حديث نفس وقد رفع عن الناس ما حدثوا به أنفسهم انتهى. 

باب في نكاح العبد بغير إذن سيده 

وفي بعض النسخ بغير إذن سيده. 

8 .- حدثنا أَحْمَدُ بن حَنْبَل وَعْثْمانٌ بنُ ابي شَيْبَة وَهُذَا لَفْظُ إسْنَادِهِ وَكلامُهُ [وَكلآهما] عن وَكيع أخبرنا 
الْحَسَنُ بن صَالِح عن عَبْدِ الله بن مُحمّدِ بن عَقِيلٍ عن جَابٍِ قال قال َسُولُ الله يذ أيُمَا َِ وج برذ مولي 
فَهْوَ عَاهِرٌ). 

(بغير إذن مواليه): جمع مولى أي بغير إذن مالكه (فهو عاهر): أي زان. واستدل بالحديث من قال إن نكاح العبد 
لايصح إلا بإذن سيده وذلك للحكم عليه بأنه عاهرء والعاهر الزاني والزنا باطل. وقال داود: إن نكاح العبد بغير إذن 
مولاه صحيح لأن النكاح عنده فرض عين وفروض الأعيان لا تحتاج إلى إذن وهو قياس في مقابلة النص. وقال في 
السبل: وكأنه لم يثبت لديه الحديث. قال المظهر: لا يجوز نكاح العبد بغير إذن السيد. وبه قال الشافعي وأحمد ولا 
يصير العقد صحيحا عنذهما بالإجازة بعده. وقال أبو حنيفة ومالك إن أجاز بعد العقد صح. ذكره في المرقاة. قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي وقال حديث حسن. هذا آخر كلامه. وفي إسناده عبد الله بن محمد بن عقيل وقد احتج به 
غير واحد من الأئمة وتكلم فيه غير واحد من الأثمة. 

8 حدثنا عُقْبَةُ بن مُكْرَم أخبرنا أبُو قي عن عَبدِ لله بن عُمَرَ عن نَافِعٍ عن ابن عُمَرَ عن اللي قال: 
«إذًا تَكَحَ الْعَبْدُبمَيْر إِذْنِ مَوْلاه فيَكَاحْهُ بَاطِلٌ». 1 

قال بو داوة: نا الحَدتُ [هنا موقُوفٌ عَلَى ابن عُمَرَ ولس هُوَ بالصّحِيح] ضَعِيفٌ وَهُوَ مَوقُوفَ وَهُوَ َل 

- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
4- حَسَنٌ : الترمذي (201111 )١111‏ وأحمد (15800). 
4- ضعت : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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ابن عْمَرَ رضي الله عنه. 

(حدثنا عقبة بن مكرم): بضم الميم وإسكان الكاف وفتح الراء المهملة (إذا نكح): أي تزوج (فنكاحه باطل): قال 
الخطابي: وإنما بطل نكاح العبد من أجل أن رقبته ومنفعته مملوكتان لسيده. وهو إذا اشتغل بحق الزوجة لم يتفرغ 
لخدمة سيده وكان في ذلك ذهاب حقه فأبطل النكاح إبقاءاً لمنفعته على صاحبه انتهى. والحديث حجة لمن ذهب إلى 
. بطلان هذا النكاح (قال أبو داود: هذا الحديث ضعيف الخ): لأن فيه عبد الله بن عمر العمري وهو ضعيف. ورفع هذا 
الحديث لا يصح والصواب أنه موقوف على ابن عمر. 

- باب في كراهية أن يخطب الرجل على خطبة أخيه 

الخطبة بكسر الخاء التماس للنكاح؛ وأما الخطبة في الجمعة والعيد والحج وبين يدي عقد النكاح فبضم الخاء. 

حدثنا أَحْمَدُ بن عَمْرِو بن السّرْح أخبرنا سُفْيانُ عن الرُهْري عن سَعِيدٍ بن المُسَيّبٍ عن أَبِي هُرَيرةَ قال 
قال رَسُولُ الله ل: «لا يَخْطْبٌ الرّجُلُ عَلَى خِطبَةٌ أَخِيده. 

(لا يخطب الرجل): بضم الباء على أن لا نافية وبكسرها على أنها ناهية. قال السيوطي: الكسر والنصب على كونه 
نهياً فالكسر لكونه أصلاً في تحريك الساكن والفتح لأنها أخف الحركات, وأما الرفع فعلى كونه نفياً ذكره القاري في المرقاة 
وقال والفتح غير معروف رواية ودراية (على خطبة أخيه): عَبَّرَ به للتحريض على كمال التودد وقطع صور المنافرة» أو لان 
كل المسلمين إخوة إسلاماً. وقد ذهب الجمهور إلى أن النهي في الحديث للتحريم كما حكى ذلك الحافظ في فتح الباري. 
وقال الخطابي: إن النهي ههنا للتأديب وليس بنهي تحريم يبطل العقد عند أكثر الفقهاء. قال الحافظ: ولا ملازمة بين كونه 
للتحريم وبين البطلان عند الجمهور بل هؤ عندهم للتحريم ولا يبطل العقد وحكى النووي أن النهي فيه للتحريم بالإجماع. 
ولكنهم اختلفوا في شروطه فقالت الشافعية والحنابلة: محل التحريم إذا صرحت المخطوبة بالإجابة أو وليها الذي 
أذنت له فلو وقع التصريح بالرد فلا تحريم وليس في الأحاديث ما يدل على اعتبار الإجابة. وأماما احتج به من قول فاطمة بنت 
قيس للنبي يل إن معاوية وأبا جهم خطباها فلم ينكر النبي يي ذلك عليهما بل خطبها لأسامة؛ فليس فيه حجة كما قال النووي 
لاحتمال أن يكونا خطباها معاً أو لم يعلم الثاني بخطبة الأول» والنبي يي أشار بأسامة ولم يخطب كما سيأتي. وعلى تقدير أن 
يكون ذلك خطبة فلعله كان بعد ظهور رغبتها عنهما. وعن بعض المالكية لا تمتنع الخطبة إلا بعد التراضي على الصداق ولا 
دليل على ذلك. وقال داود الظاهري: إذا تزوجها الثاني فسخ النكاح قبل الدخول وبعده؛ وللمالكية في ذلك قولان فقال 
بعضهم: يفسخ قبله لا بعده. قال في الفتح: وحجة الجمهور أن المنهي عنه الخطبة وهي ليست شرطأً في صحة النكاح فلا 
يفسخ النكاح بوقوعها غير صحيحة. كذا في النيل. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

١‏ -حدئنا الْحَسَنُ بن عَلِي أخبرنا عَبْدُ الله بن ُمَيْر عنْ عُبَيْدِ الله عن نَافِع عن ابن عُمَرَ قال قال رَسُولٌالله 
كل هلآ يَخْطْبُ أَحَدُكُمْ عَلَى خِطبَةٍ أَحِبهِوَلاَيبِيُ [وَلاًيَبغ] عَلَى بيع أَخيه إلا بإذنه». 

[قال سْفْيَانُ: لآ يبِيعُ عَلَى بَنِع صَاحِبِهِ يَقُولُ عِنْدِي خَيْرٌ ِنْهَا]. 

(لا يخطب أحدكم على خطبة أخيه ولا يبيع): وفي بعض النسخ ولا يبع بالجزم ويأتي شرح قوله ولا يبيع على 
بيع أخيه في كتاب البيوع إن شاء الله تعالى واستدل بقوله «على خطبة أخيه؛ أن محل التحريم إذا كان الخاطب مسلماً 
فلو خطب الذمي ذمية فأراد المسلم أن يخطبها جاز له ذلك مطلقاً» وهو قول الأوزاعي ووافقه من الشافعية ابن المنذر وابن 
جويرية والخطابي» ويؤيده قوله في أول حديث عقبة بن عامر عند مسلم «المؤمن أخو المؤمن فلا يحل للمؤمن أن يبتاع على 
ببع أخيه ولا يخطب على خطبته حتى يذر' وقال الخطابي: قطع الله الأخوة بين الكافر والمسلم؛ فيختص النهي بالمسلم. 
وقال ابن المنذر: الأصل في هذا الإباحة حتى يرد المنع وقد ورد المنع مقيداً بالمسلم فبقي ما عدا ذلك على أصل 
الإباحة. وذهب الجمهور إلى إلحاق الذمي بالمسلم في ذلك وأن التعبير بأخيه خرج على الغالب فلا مفهوم له وهو 
كقوله تعالى: #ولا تفلا لدم [الإسراء: ]"١‏ وكقوله: ربكم الى في حُجُورِك 4 [النساء: *7] ونحو ذلك» وبناه 
7086- صَحيحٌ : البخاري (5140) ومسلم )١415(‏ والترمذي )1١84(‏ والنسائي (#888- 33413 . 4007) وابن ماجه (04319 . 


4 - صَحِبِحٌ : البخاري (179؟) ومسلم )١117(‏ والترمذي )١595(‏ والنسائي (54؟5 , 54#" . 1491 . 4660# . 1004) وابن 
ماجه (1834 ٠‏ 1لا١؟)‏ وأحمد )42١9(‏ . 


ل# سطع سيد يمو | | 055 


بعضهم على أن هذا المنهي عنه هل هو من حقوق العقد واحترامه أو من حقوق المتعاقدين» فعلى الأول الراجح ما قال 
الخطابي؛ وعلى الثاني الراجح ما قال غيره. قاله في الفتح: قال المنذري: وأخرجه مسلم وابن ماجه. 
4 - باب في الرجل ينظر إلئ المرأة وهو يريد تزويجها 

0 حدئنا مُسَدَّدْ أخبرنا عَبْدُ الْوَاحِدٍ بن زِيَادٍ أخبرنا مُحمَّدُ بِنُ إِسْحَاقَ عن دَاوْدَ بن حُصَيْن عن وَاقِدٍ بن 
عَبْد الرّحْمِنِ ‏ يَْنِي ابن سَعْدٍ بن مُعَاذٍ- عن جَابِرِ بن عَبْدٍ لله قال قال رَسُولُ الله ك: «إدَا حَطَبَ أَحَدُكُمْ المأ إن 
اسْتطاعَ أن ينظ إَى ما يَدهُوه إِلَى يَكَاجِها فَلبَْمَلَ. َالَ َحَطَنِتُ جَارِيَةٌ دَكُنتُ أنَحَبأ لها حَنَى رَأَيْتُ ينها ما دعَاني إِلَى 
ِكَاجِهًا َتَرَوَجْتُهَا [نكاحها وَتَرَوْجَهَا]». 
(إذا خطب أحدكم المرأة): أي أراد خطبتها وهي بكسر الخاء مقدمات الكلام في أمر النكاح على الخطبة بالضم وهي 
العقد (فإن استطاع أن ينظر إلى ما): أي عضو (يدعوه): أي يحمله ويبعثه (فليفعل): الأمر للإباحة بقرينة حديث أبي 
حميد «إذا خطب أحدكم امرأة فلا جناح عليه أن ينظر منها» الحديث رواه أحمد» وحديث محمد بن مسلمة قال سمعت 
رسول الله يف يقول: «إذا ألقى الله عز وجل في قلب امرىء خطبة امرأة فلا بأس أن ينظر إليها» رواه أحمد وابن ماجه. 
قال النووي: فيه استحباب النظر إلى من يريد تزوجها وهو مذهينا ومذهب مالك وأبي حنيفة وسائر الكوفيين وأحمد 
وجماهير العلماء. وحكى القاضي عن قوم كراهته» وهذا خطأ مخالف لصريح هذا الحديث ومخالف لإجماع الأمة على 
جواز النظر للحاجة عند البيع والشرى والشهادة ونحوها ثم إنه إنما يباح له النظر إلى وجهها وكفيها فقط لأنهما ليسا 
بعورة ولأنه يستدل بالوجه على الجمال أو ضده وبالكفين على خصوبة البدن أو عدمها. هذا مذهبنا ومذهب الأكثرين. 
وقال الأوزاعي: ينظر إلى مواضع اللحم. وقال داود: ينظر إلى جميع بدنها وهذا خطأ ظاهر منابذ لأصول السنة 
والإجماع. ثم مذهبنا ومذهب مالك وأحمد والجمهور أنه لا يشترط في جواز هذا النظر رضاهاء بل له ذلك في غفلتها 
ومن غير تقدم إعلام» لكن قال مالك أكره النظر في غفلتها مخافة من وقوع نظره على عورة. وعن مالك رواية ضعيفة 
أنه لا ينظر إليها إلا بإذنها وهذا ضعيف». لأن النبي يَلِِ قد أذن في ذلك مطلقاً ولم يشترط استئذانهاء ولأنها تستحبي 
غالباً من الإذن. ولأن في ذلك تغريراً فربما رآها فلم تعجبه فيتركها فتنكسر وتتأذى» ولهذا قال أصحابنا: يستحب أن 
يكون نظره إليها قبل الخطبة حتى إن كرهها تركها من غير إيذاء بخلاف ما إذا تركها بعد الخطبة والله أعلم انتهى. 

(فكنت أتخبأ): أي أختفي (ما دعا لي): أي حملني. قال المنذري: في إسناده محمد بن إسحاق وقد تقدم الكلام 
عليه انتهى. قلت: وحديث جابر أخرجه أيضاً الشافعي وعبدالرزاق والبزار والحاكم وصححه. قال الحافظ ورجاله 
ثقات». وأعله ابن القطان بواقد بن عبدالرحمنء وقال المعروف واقد بن عمرو ورواية الحاكم فيها واقد بن عمرو وكذا 
رواية الشافعي وعبدالرزاق» وحديث أبي حميد المذكور. قال في مجمع الزوائد رجال أحمد رجال الصحيح. وحديث 
محمد بن مسلمة سكت عنه الحافظ في التلخيص والله أعلم. 


"٠‏ - باب في الولي 

المراد بالولي هو الأقرب من العصبة من النسب ثم من السبب ثم من عصبته وليس لذوي السهام. ولا لذوي 
الأرحام ولاية» وهذا مذهب الجمهور. وروي عن أبي حنيفة أن ذوي الأرحام من الأولياء فإذا لم يكن ثم ولي أو كان 
موجوداً وعضل انتقل الأمر إلى السلطان. قاله في النيل. وقال علي القاري الحنفي الولي هو العصبة على ترتيبهم بشرط 
حرية وتكليف ثم الأم ثم ذو الرحم الأقرب فالأقرب ثم مولى الموالات ثم القاضي. 

٠١‏ حدثنا مُحمّدُ بن كثير أنبأنا سُفْيَانُ حدثنا ابن جُرَيْج عنْ سُلَيْمانَ بن مُوسَى عن الزُهْرِيّ عن عُرْوَةَ عن 
عَائِمَةَ قال قال رَسُولُ لله يكخ: يما اْرَأَوَ تكح بِعَيْرِ إن مَوَايََا احا َال َلآتَ مات فَِنْ َخَلَ بها فالْمَهرٌ 
ها يما أَصَابَ ينها قن تَشَاجَرُوا فالسُلْطَاُ وَلِيْ مَنْ ل وَِيَ لَمه. 

(أيما امرأة نكحت): أي نفسها وأيما من ألفاظ العموم في سلب الولاية عنهن من غير تخصيص ببعض دون بعض 

4- حسَن : أحمد (14395) . 
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(بغير إذن مواليها): أي أوليائها (فنكاحها باطل ثلاث مرات): أي قال كلمة فنكاحها باطل ثلاث مرات (فإن دخل): أي 
الذي نكحته بغير إذن وليها (فالمهر لها بما أصاب منها): وفي رواية الترمذي «فلها المهر بما استحل من فرجها» (فإن 
تشاجروا): أي تنازع الأولياء واختلفوا بينهم. والتشاجر الخصومة» والمراد المنع من العقد دون المشاحة في السبق إلى 
العقد. فأما إذا تشاجروا في العقد ومراتبهم في الولاية سواء فالعقد لمن سبق إليه منهم إذا كان ذلك نظراً منه في 
مصلحتها. قاله في المجمع (فالسلطان ولي من لا ولي له): لأن الولي إذا امتنع من التزويج فكأنه لا ولي لها فيكون 
السلطان وليها وإلا فلا ولاية للسلطان مع وجود الولي قال المنذري: وأخرجه الترمذيء وابن ماجه. وقال الترمذي: هذا 
حديث حسن. وقال في موضع آخر وحديث عائشة في هذا الباب عن النبي يَبِ "لا نكاح إلا بولي» وهو عندي حديث 
حسن ولم يؤثر عند الترمذي إنكار الزهري لهء فإن الحكاية في ذلك عن الزهري قد وهنها بعض الائمة. قال البيهقي: ما 
في مذهب أهل العلم بالحديث من وجوب قبول خبر الصادق وإن نسيه من أخبره عنه. وقال علي بن المديني حديث 
اسرائيل صحيح في ١لا‏ نكاح إلا بولي؛ وسئل عنه البخاري فقال الزيادة من الثقة مقبولة وإسرائيل ثقة فإن كان شعبة 
والنوري أرسلاه فإن ذلك لا يضر الحديث انتهى. وقال في النيل: وأسند الحاكم من طريق علي بن المديني ومن طريق 
البخاري والذهلي وغيرهم أنهم صححوا حديث اسرائيل وحديث عائشة أخرجه أيضاً أبو عوانة وابن حبان والحاكم 
وحسنه الترمذي, وقد أعلَّ بالإرسال وتكلم فيه بعضهم من جهة أن ابن جريج قال: ثم لقيت الزهري فسألته عنه فأنكره 
وقد عد أبو القاسم بن منده عدة من رواه عن ابن جريج فبلغوا عشرين رجلاً» وذكر أن معمراً وعبيد الله بن زحر تابعا ابن 
جريج على روايته إياه عن سليمان بن موسىء وأن قرة وموسى بن عقبة ومحمد بن إسحاق وأيوب بن موسى وهشام بن سعد 
وجماعة تابعوا سليمان بن موسى عن الزهري. قال: ورواه أبو مالك الجنبي ونوح بن دراج ومندل وجعفر بن برقان وجماعة 
عن هشام بن عروة عن أبيه عن تحائشة. وقد أعل ابن حبان وابن عدي وابن عبدالبر والحاكم وغيره الحكاية عن ابن جريج 
بإنكار الزهري وعلى تقدير الصحة لا يلزم من نسيان الزهري له أن يكون سليمان بن موسى وهم فيه انتهى. والحديث يدل 
على أنه لاايصح النكاح إلا بولي. 

واختلف العلماء في اشتراط الولي في النكاح, فالجمهور على اشتراطه. وحكي عن ابن المنذر أنه لا يعرف عن 
أحد من الصحابة خلاف ذلك؛ وذهبت الحنفية إلى أنه لا يشترط مطلقاً. واحتجوا بحديث ابن عباس «الأيم أحق بنفسها 
من وليها؛ الحديث. وفي لفظ لمسلم «البنت أحق بنفسها من وليها» والجواب ما قال ابن الجوزي في التحقيق أنه أثبت 
لها حقاً وجعلها أحق لأنه ليس للولي إلا مباشرة ولا يجوز له أن يزوجها إلا بإذنها. كذا في تخريج الهداية للزيلعي. 
والحق أن النكاح بغير الولي باطل كما يدل عليه أحديث الباب. 

64 - حدثنا الْقََِْيُ أخبرنا ابنُ لَهِيعَةَ عن جَعَْرِ يَعْنِي ابنَ ربِيعَةَ عنْ ابن شِهَابٍ عن عُرْوَةَ عن عَائِشَةَ عن 

قال أو تلوة: جَغقرٌ لم يَسمغ من الرُهرِي تحب إلنه. 

(جعفر): أي ابن ربيعة (لم يسمع من الزهري): هو ابن شهاب (كتب): أي الزهري (إليه): أي إلى جعفر. 

6 حدئنا مُحمَّدُ بنُ قُدَامَة بن أَيَنَ أخبرنا بو عُبيْدَةَالْحَدَّاهُ عن يُونْسَ [عن يُونْسَ عن أبي بُردة 
َإسْرَائِيلُ عن أبي إِسْحَاقَ عن ابي بُْدََنْ أبي مُوسَى] وَإِسْرَائِيلُ عن ابي إسْحَاقَ عن أبي بر حن أبي مُوسَى أن 
الي كل قال: «لا نِكاحَ إلا بَوَليي». 

قَالَ ليو دَاودَ: وَهُوَ يُونْس عن أبي بُرْدةَ وَإسْرَائِيلُ عنْ أبي إِسْحَاقَ عن أبي بُرْدَة. 

[قال يو دَاوْدَ: يُونْس لقى أبَا بُرْدَةً]. 

(حدئنا محمد بن قدامة): بضم القاف وخفة الدال (أبو عبيدة الحداد): هو عبدالواحد بن واصل (عن يونس): بن 
أبي إسحاق السبيعي أبي اسرائيل الكوفي (واسرائيل): بن يونس بن أبي إسحاق السبيعي (عن أبي إسحاق): السبيعي» 
وفي بعض نسخ الكتاب هذه العبارة عن يونس عن أبي بردة وإسرائيل عن أبي إسحاق عن أبي بردة عن أبي موسى 
7085- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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انتهى. وهذا واضح (قال أبو داود: وهو يونس عن أبي بردة الخ): مراد المؤلف أن أبا عبيدة الحداد يروي هذا الحديث 
عن شيخيه الأول يونس وهو عن أبي بردة عن أبي موسى بغير ذكر واسطة أبي إسحاق بينه وبين أبي بردة قال أبو داود: 
يونس لقي أبا بردة: والثاني عن إسرائيل عن جده أبي إسحاق عن أبي بردة عن أبي موسى. قال الترمذي في سننه. روى 
أبو عبيدة عن يونس بن أبي إسحاق عن أبي بردة عن أبي موسى عن النبي كل نحوه ولم يذكر فيه عن أبي إسحاق 
انتهى. وأما غير أبي عبيدة الحداد فذكر واسطة أبي إسحاق. قال الترمذي: رواه أسباط بن محمد وزيد بن حباب عن 
يونس بن أبي إسحاق عن أبي بردة عن أبي موسى عن النبي يل انتهى. قلت: وأخرج أبو داود الطيالسي في مسننده 
حدثنا أبو عوانة عن أبي إسحاق عن أبي بردة عن أبي موسى أن النبي يله قال: «لا نكاح إلا بولي" انتهى. 

حدئنا مُحَمّد بن يَحْبَى بن فَاِس أخبرنا عَبْدُ الرَرَاقِ عنْ مَعْمَرِ عن الزُهْري عن عُرْوَةَ بنٍ الريْرٍ عن أم 
حَبِيبَة: ١أنْهَا‏ كَانَتْ عِنْدَ ابن جَحْش فَهَلَكَ عَْهَاوَكَانَ فِيمَنْ هَاجَرَإلَى أزض الْحَبَشَة فَرَرجَهَا النْجَاشِيُ رَسُولَ الله يه 
وَهِيَ عِنْدَهُمْ). 

(عن أم حبيبة): أم المؤمنين بنت أبي سفيان بن حرب بن أمية بن عبد شمس <أنها كانت عند ابن جحش): أسمه 
عبيد الله بالتصغير أسلمت أم حبيبة قديماً بمكة وأسلم عبيد الله بن جحش أيضاً وهاجرت إلى الحبشة مع زوجها عبيد 
الله فتنصر زوجها بالحبشة ومات بها وأبت هي أن تنتصر وثبتت على إسلامها ففارقها (فهلك): عبيد الله بن جحش أي 
مات7(عنها): أي عن أم حبيبة (فزوجها): من التزويج أي أم حبيبة (النجاشي): ملك الحبشة وهو فاعل قوله زوجها 
الأثير في أسد الغابة: تزوجها رسول الله ل وهي بالحبشة زوجها منه عثمان بن عفان» وقيل عقد عليها خالد بن سعيد 


وقد قيل إن رسول الله ملةِ تزوجها وهي بالمدينة. روى مسلم بن الحجاج في صحيحه أن أبا سفيان طلب من 
النبي يَِِ أن يتزوجها فأجابه إلى ذلك؛ وهذا مما يعد من أوهام مسلم لأن رسول الله وَل كان قد تزوجها وهي بالحبشة 
قبل إسلام أبي سفيان لم يختلف أهل السير في ذلك؛ ولما جاء أبو سفيان إلى المدينة قبل الفتح لما أوقعت قريش بخزاعة 
ونقضوا عهد رسول الله يل فخاف فجاء إلى المدينة ليجدد العهد فدخل على ابنته أم حبيبة فلم تتركه يجلس على فراش رسول 
الله يَئِيِةِ وقالت أنت مشرك. وقال قتادة: لما عادت من الحبشة مهاجرة إلى المدينة خطبها رسول الله يك فتزوجها وكذلك 
روى الليث عن عقيل عن ابن شهابء وروى معمر عن الزهري أن رسول الله يي تزوجها وهي بالحبشة وهو أصحء 
ولما بلغ الخبر إلى أبي سفيان أن رسول الله يل نكح أم حبيبة ابنته قال ذلك الفحل لا يقدع أنفه وتزوجها رسول الله وك 
سنة ست وتوفيت سنة أربع وأربعين انتهى. وقال الحافظ في الإصابة أخرج ابن سعد من طريق إسماعيل بن عمرو بن 
سعيد الأموي قال قالت أم حبيبة رأيت في المنام كأن زوجي عبيد الله بن جحش بأسوأ صورة ففزعت فأصبحت فإذا به 
قد تنصر فأخبرته بالمنام فلم يحفل به وأكب على الخمر حتى مات فأتاني آت في نومي فقال يا أم المؤمنين ففزعت فما 
هو إلا أن انقضت عدتي فما شعرت إلا برسول النجاشي يستأذن فإذا هي جارية له يقال لها أبرهة فقالت إن الملك يقول 
لك وكلي من يزوجك. فأرسلت إلى خالد بن سعيد بن العاص بن أمية فوكلته فأعطيت أبرهة سوارين من فضة: فلما 
كان العشي أمر النجاشي جعفر بن أبي طالب ومن هناك من المسلمين» فحضروا فخطب النجاشي فحمد الله وأثنى عليه 


وتشهد ثم قال أما بعد فإن رسول الله يل كتب إليّ أن أزوجه أم حبيبة فأجبت وقد أصدقتها عنه أربع ماثة دينار ثم سكب 
الدنانيره فخطب خالد فقال قد أجبت إلى ما دعا إليه رسول الله يةِ وزوجته أم حبيبة وقبض الدنانيره وعمل لهم 
النجاشي طعاماً فأكلوا. قالت أم حبيية فلما وضل إلي المال أعطيت أبرهة منه خمسين ديناراً. قالت فردتها علي وقالت 
إن الملك عزم علي بذلك وردت علي ما كنت أعطيتها أولاء ثم جاءتني من الغد بعود وورس وعنبر وزباد كثير فقدمت به 
معي على رسول الله يل وروى ابن سعد أن ذلك كان سنة سبع وقيل كان سنة ست والأول أشهر. ومن طريق الزهري أن 
الرسول إلى النجاشي بعث بها مع شرحبيل بن حسنة ومن طريق أخرى أن الرسول إلى النجاشي بذلك كان عمرو بن أمية 
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الضمري. انتهى كلام الحافظ . 

ومطابقة الباب بقوله فزوجها النجاشي لأن أباها أبا سفيان لم يكن أسلم ذلك الزمان وكانت أم حبيبة أسلمت فلم 
رواية زبير بن بكار كما في أسد الغابة: كان خالد بن سعيد بن العاص بن أمية بن عبد شمس أخ أم حبيبة حاضراً ومتولياً 
لأمر النكاح» ويجيء بعض البيان في باب الصداق والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه النسائي بنحوه. 


١‏ - باب في العَضل 

العضل منع الولي مولاه من النكاح. 

17 - حدثنا مُحَمَّدُ بن المَكنَّى أيُو عامر أخبرنا عَبَّادْ بن رَاشِدٍ عن الْحَسَنِ حَدَّنَي مَعْقِلُ بن يَسَارٍ قال: «كَانثْ 
حَطِبّث إِلَيّ أَانِي يَحَطَبْهَا فَقُلْتُ: لا الله لا أَنْحُهًا [لا أَنْكَْتُكَهَا] أبداً. قال فَفِيّ َرَت هِذِهٍ الآيَهٌ «وَإذًا طلَفتُمُ النسَاء 
بلَمْنَ أَجَلَهُنَ قَلآتَعْضْلومُنٌ أنْ يَنْكَحْنَ أَرْوَاجَهَنَ4 [البقرة: 087] الآية. قال: فَكَمَّاتٌ عن يَمبني فأنكحتها إيّاهه. 

(كانت لي أخت): اسمها جميل بضم الجيم وفتح الميم بنت يسار بن عبد الله المزني» وقيل اسمها ليلى قاله 
المنذري تبعاً لسهيلي في مبهمات القرآن. وعند ابن إسحاق فاطمة» فيكون لها اسمان ولقب أو لقبان واسمء قاله العلامة 
القسطلاني (تخطب): بصيغة المجهول من الخطبة بالكسر (فأناني ابن عم لي فأنكحتها إياه): وفي رواية البخاري: 
زوجت أختاً لي من رجل. قال الحافظ: قيل هو أبو البداح بن عاصم الأنصاري, هكذا وقع في أحكام القرآن لإسماعيل 
القاضي ثم ذكر الاختلاف في اسم هذا الرجل ثم قال: وقع في رواية عباد بن راشد عن الحسن عند البزار والدارقطني 
فأتاني ابن عم لي فخطبها مع الخطاب وفي هذا نظر لأن معقل بن يسار مزني وأبو البداح أنصاري فيحتمل أنه ابن عمه 
لأمه أو من الرضاعة (فقلت لا ولله لا أنكحها): بضم الهمزة أي لا أزوجها وفي بعض النسخ لا أنكحتكها (ففي نزلت 
هذه الآبة): هذا صريح في نزول هذه الآية في هذه القصة؛ ولا يمنع ذلك كون ظاهر الخطاب في السياق للأزواج حيث 
وقع فيها (وإذا طلقتم النساء): لكن قوله في بقيتها (أن ينكحن أزواجهن): ظاهر في أن الفضل يتعلق بالأولياء؛ كذا في 
الفتح (فبلغن أجلهن): أي انقضت عدتهن (فلا تعضلوهن): أي لا تمنعوهن (الآية): بالنصيب أي أتم الآية. قال الحافظ: 
وهي أصرح دليل على اعتبار الولي وإلا لما كان لعضله معنى. ولأنها لو كان لها أن تزوج نفسها لم تحتج إلى أخيها 
ومن كان أمره إليه لا يقال إن غيره منعه منه. وذكر ابن المنذر أنه لا يعرف عن أحد من الصحابة خلاف ذلك انتهى. ولا 
يعارض بإسناد النكاح إليهن لأنه بسبب توقفه إلى إذنهن. قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي. 

"" - باب إذا أنكح الوليان 

4 حدثنا مُسْلِمْ بن إبراهِيم أخبرنا مِشَامٌ ح. وأخبرنا مُحمَّدُ بن كَثِير أنبأنا هَمّامٌ ح. وَأخبرنا مُوسَى بن 
إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّادْ المعنى عن قَتَدةَ عن الْحَسَنٍِ عن سَمُرَةَ عن الَِِّ يك قال: "يما امأ رَوَجَهَا وَلِيّانٍ َه للأولٍ 

(أيما امرأة زوجها وليان): أي من رجلين (فهي للأول منهما): أي للسابق منهما ببينة أو تصادق فإن وقعا معاً أو 
جهل السابق منهما بطلا معأ (وأيما رجل باع بيعاً من رجلين): أي مرتباً (فهو): أي البيع (للأول منهما: أي للسابق 
منهما فإن وقعا معاً أو جهل السابق بطلا. ش 

قال الترمذي في جامعه بعد إخراج هذا الحديث: والعمل على هذا عند أهل العلم لا نعلم بينهم في ذلك اختلافاً 
فإذا زوج أحد الوليين قبل الآخر فنكاح الأول جائز ونكاح الآخر مفسوخ. وإذا زوجا جميعاً فنكاحهما جميعاً مفسوخ. 
وهو قول الثوري وأحمد وإسحاق انتهى قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. وقال الترمذي: هذا 
حديث حسن. هذا آخر كلامه. وقد قيل: إن الحسن لم يسمع من سمرة شيئاً. وقيل إنه سمع منه خديث العقيقة انتهى. 

4 7- صحِبحٌ : البخاري (4019) والترمذي (0941. 


ليا 


088- ضهِيتٌ : الترمذي )١1١١(‏ والنسائي (4187) وابن ماجه (5190) وأحمد (19081). 
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77 - باب في قوله تعالى «لَا يحِلٌ لَكُمْ أن دوا النسآه كنا ولا متصلون4 [النساء: 14] 

18 حدثنا أَحْمَدُ بن مَنِبع أخبرنا أَسْبَاطٌ بنُ مُحمَّدِ أخبرنا الشََّْاي عن عِكْرمَة عن ابن عباس قال الشَيَْاَيُ 
وَدَكَرَهُ عَطّاء بو الْحَمَن السُوائيئ وَلَا أَظنُهُ إلذّ عن ابن عَيّاس في هذه الآية: «إلا يَجِلٌ لَكُمْ أَنْتَنُوا النسَاء كَرْهَا وَلا 
َعْضْلُومُنَ4 قال: «كان الرّجُلُ إذا مَاتَ كان أوْلِيَاؤه أحَنّ ناته مِنْ وَِينَفْسِهًا إن شَاء بَعْضْهُمَ روجا أؤ رَوجُومَا 
وَإِنْ شَاءُوا لم يُرَوجُومَاء فََرََتْ هذه الآيةٌ في ذَلِكَ). 
(أخبرنا أسباط): بفتح الهمزة وسكون السين المهملة (أخبرنا الشيباني): هو سليمان بن أبي سليمان أبو إسحاق الشيباني 
(قال الشيباني وذكره عطاء أبو الحسن السوائي ولا أظنه إلاعن ابن عباس): حاصله أن للشيباني فيه طريقين أخدهما 
موصولة وهي عكرمة عن ابن عباس والأخرى مشكوك في وصلها وهي عطاء أبو الحسن السوائي عن ابن عباس وأبو الحسن 
كنية عطاء؛ والسوائي بضم المهملة وتخفيف الواو (كان الرجل إذا مات): في رواية السدي تقييد ذلك بالجاهلية» وفي 
رواية الضحاك تخصيص ذلك بأهل المدينة» وكذلك أورده الطبري من طريق العوفي عن ابن عباس لكن لا يلزم من كونه في 
الجاهلية أن لا يكون استمر في أول الإسلام إلى أن أنزلت الآية فقد جزم الواحدي أن ذلك كان في الجاهلية وفي أول الإسلام 
كذا في الفتح (كان أولياؤه): أي أولياء الرجل (من ولي نفسها): أي من أولياء المرأة وأقربائها من أبيها وجدها (إن شاء 
بعضهم زوجها أو زوجوها): شك من الراويء وفي رواية البخاري: إن شاء بعضهم تزوجها وإن شاؤوا زوجوهاء وإن 
شاؤوا لم يزوجوها (فنزلت هذه الآبة في ذلك): روى الطبري من طريق ابن جريج عن عكرمة أنها نزلت في قصة خاصة. 
قال نزلت في كبشة بنت معن بن عاصم من الأوس وكانت تحت أبي قيس بن الأسلت فتوفي عنها فجنح عليها ابنهء فجاءت 
النبي كف فقالت: يا نبي الله لا أنا ورئت زوجي ولا تركت فأنكح. فنزلت هذه الآية وبإسناد حسن عن أبي أمامة بن سهل بن 
حنيف عن أبيه قال: لما توفي أبو قيس بن الأسلت أراد ابنه أن يتزوج امرأته وكان ذلك لهم في الجاهلية فأنزل الله هذه الآية. 

وروى الطبري من طريق علي بن أبي طلحة عن ابن عباس: كان الرجل إذا مات وترك امرأة ألقى عليها حميمه 
ثوباً فمنعها من الناس» فإن كانت جميلة تزوجهاء وإن كانت دميمة حبسها حتى تموت ويرثها. وروى الطبري أيضاً من 
طريق الحسن والسدي وغيرهما: كان الرجل يرث امرأة ذي قرابته فيعضلها حتى تموت أو ترد إليه الصداق. وزاد 
السدي: إن سبق الوارث فألقى عليها ثوبه كان أحق بهاء وإن سبقت هي إلى أهلها فهي أحق بنفسها. ذكر الحافظ هذه 
الروايات في الفتح. قال المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي. 

.حدئنا َحْمَدُ بِنُ مُحمَّدٍ بن َابت المَرْوَِي حَدّئّي عَلِيْ بِنُ حُسَبْنٍ عن أيه عن يَزِيدَ النْحَوِيّ عن 


عِكْرمَة عن ابن عَبّاسٍ قال: ««الا يحل لَكُمْ أن نوا الا كزهاً وَلاتَضْلُوُنَلَِْهبُوا بض ما آيتمُومُنَ إلا أن بين 
بِفَاحِسَة مبَيّئة» [النساء: 14] وَذْلِكَ أنَّ الوَجْلَ كان يرت امرّأة ذِي قَرَابَتِهِ فَيَعْضْلهًا حتى تَموتَ أو تَرّد إلِيّْهِ صَدائهَاء 

(عن يزيد النحوي): منسوب إلى نحو بطن من الأزد لا يحل لَكْمْ آن توأ سآ كََهًا» [النساء: 19]: أن ترثوا 
في موضع الرفع على الفاعلية ببحل أي لا يحل لكم إرث النساءء والنساء مفعول به؛ أما على حذف مضاف أي أن ترئوا 
أموال النساء والخطاب للأزواج لأنه روي أن الرجل كان إذا لم يكن له في المرأة غرض أمسكها حتى تموت فيرئها أو 
بلا الناهية أو نصب عطف على أن ترثوا ولا لتأكيد النفي؛ وفي الكلام حذف أي لا تعضلوهن من النكاح إن كان 
الخطاب للأولياء أو لا تعضلوهن من الطلاق إن كان للأزواج (لتذهبوا ببعض ما آنيتموهن): اللام متعلقة بتعضلوهن 
مصحوبين ببعض ما آنيتموهن (إلا أن يأتين بفاحشة مبينة): أي زنا (وذلك أن الرجل كان يرث امرأة ذي قرابة فيعضلها): 
أي المرأة. وهذا يدل على أن الخطاب في الآية للأولياء (فأحكم الله عن ذلك): أي منعه من أحكمته أي منعته (ونهى 

8- صَحِيحٌ : البخاري (449/4 6 19494) . 


ام م ا مه 


- حََسَنُ صَحِيحٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 





كتاب النكاح / حديث رقم (1011) 


عن ذلك): هذه الجملة معطوفة على قبلها عطف تفسير. 

0 حدثنا أَحْمَدُ بن شَبُوَبْه المَروَزِيُ أخبرنا عَبْدُ لله بن مُنْمانَ عن عِيسَى بن عُبَيْدٍ عن ميرد لله مَؤْلَى عُمَرَ 
عن الضََّّاكِ بِمَعْناهُ قال: «قَوَعَظ الله ذْلِكَ). 

(فوعظ الله ذلك): المراد بالوعظ النهي أي نهى عن ذلك. 

4" - باب في الاستثمار 

7 حدثنا مُسْلِم بن إبراهِيم أخبرنا أَبَانُ أخبرنا يَحَْى عن أبى سَلَمَةَ عن أبى هُرَيْرَةَ أنَّ الب يكل قال: دلا 
ري ا قال: أن تَسْكتَ». 8 

(لا تنكح): بصيغة المجهول نفياً للمبالغة أو نهياً (الشيب): أي التي فارقت زوجها بموت أو طلاق وفي رواية 
البخاري وغيره وقع لفظ الأيم مكان الثيب قال الحافظ: ظاهر هذا الحديث أن الأيم هي الثيب لمقابلتها بالبكر (حتى 
تستأمر): أصل الاستئمار طلب الأمرء فالمعنى لا يعقد عليها حتى يطلب الأمر منها. ويؤخذ من قوله تستأمر أنه لا يعقد 
إلا بعد أن تأمر بذلك؛ وليس فيه دلالة على عدم اشتراط الولي في حقها بل فيه إشعار باشتراطه. قاله الحافظ (ولا البكر 
إلا بإذنها): أي ولا يكح البكر إلا بإذنها. وفي رواية البخاري: لا تنكح البكر حتى تستأذن. 

قال الحافظ: عبر للثيب بالاستئمار وللبكر بالاستئذان؛ فيؤخذ منه فرق بينهما من جهة أن الاستئمار يدل على 
تأكيد المشاورة وجعل الأمر إلى المستأمرة ولهذا يحتاج إلى صريح إذنها في العقد؛ فإذا صرحت بمنعه امتنع اتفاقاً» 
والبكر بخلاف ذلك. والإذن دائر بين القول والسكوت بخلاف الأمر فإنه صريح في القول. وإنما جعل السكوت إذنا في 
حق البكر لأنها قد تستحبي أن تفصح (وما إذنها): وفي رواية البخاري: وكيف إذنها (قال أن نسكت): أي إذنها سكوتها. 

قال الخطابي في المعالم: ظاهر الحديث يدل على أن البكر إذا أنكحت قبل أن تستأذن فتصمت أن النكاح باطل 
كما يبطل إنكاح الثيب قبل أن تستأمر. فتأذن بالقول. وإلى هذا ذهب الأوزاعي وسفيان الثوري وهو قول أصحاب 
الرأي. وقال مالك بن أنس وابن أبي ليلى والشافعي وأحمد وإسحاق: إنكاح الأب البكر البالغ جائز وإن لم تستأذن» 
ومعنى استئذانها إنما هو عندهم على استطابة النفس دون الوجوب كما جاء في الحديث باستئمار أمهاتهن وليس ذلك 
بشرط في صحة العقد انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

١١7‏ حدثنا أبُو كاملٍ أخبرنا يَزِيدُ - يَعني ابنَ رُرَيْعِ .ح. وأخبرنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّادٌ المَعنى 
حَدَلّي مُحمّدُ بِنُ عَمْرو أخبرنا بو سَلَمَةَ عن أبي هُرَيْرَةَ قال قال رَسُولُ الله كلذ: «تُسْتَأمرُ الْبَمَةُ في نَفْسِهَاء فإن 
سَكَتَثْ فَهوَ ْنَا وَإِنْ أب قلا جَوَارَعَلَيهاا وَالإخبَارُ في حَدِث يَِيد. 

قال أو داود: وكذَلِكَ رَوَاهُ آبّو خالِد سُلَيِمانُ بنُ حَيّانَ ومُعَاذ بنُ مُعَاذْ عن مُحمّدِ بن عَمْرو. 

(أخبرنا حماد): هو ابن سلمة (المعنى): واحد. والحاصل أن يزيد بن زريع وحماد بن سلمة كلاهما يرويان عن 
محمد بن عمروء فيزيد يروي بلفظ حدثني محمد بن عمروء وحماد بصيغة عن ومعنى حديئهما واحد وإن تغاير في بعض 
اللفظ (تستأمر البتيمة): هى صغيرة لا أب لهاء والمراد هنا البكر البالغة سماها باعتبار ما كانت كقوله تعالى وان لبتي 
نوي [النساء: ؟] وفائدة التسمية مراعاة حقها والشفقة عليها في تحري الكفاية والصلاح؛ فإن اليتيم مظنة الرأفة والرحمة. 
ثم هي قبل البلوغ لا معنى لإذنها ولا لإبائهاء فكأنه عليه الصلاة والسلام شرط بلوغهاء فمعناه لا تكح حتى تبلغ فتستأمر أي 
تستأذن. كذا قال القاري في المرقاة (وإن أبت فلا جواز عليها): بفتح الجيم أي فلا تعدي عليها ولا إجبار. قال الخطابي 
في المعالم: واليتيمة ههنا هي البكر البالغة التي مات أبوها قبل بلوغها فلزمها اسم اليتيم فدعيت به وهي بالغة. والعرب 
ربمادعت الشيء بالاسم الأول الذي إنما سمي به لمعنى متقدم ثم ينقطع ذلك المعنى ولا يزول الإسم. 

1- صحِيحٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ. 


1 صَحِبحٌ : البخاري (0177) ومسلم )١519(‏ والترمذي )1١1١1(‏ والنسائي (776” , 77517 . 1100؟) وابن ماجه (141/1) 
وأحمد (كه؟/ا) ., 


م # ام و« 


*54- حسن صحيح : تقدم تخريجه في الذي قبله. 


عون المعبود كتاب النكاح / حديث رقم (7:44) ل كك ل 


ل ل ل 
يزوجها الأخ ولا العم ولا الوصي 

وقال الثوري: لا يزوجها ال . وقال حماد بن سليمان ومالك بن أنس: : للوضي أن يزوج اللقينة قبل البلوم* 
وروي ذلك عن شرييح . وقال أصحاب الرأي: لا يزوجها الوصي حتى يكون ولياً لهاء وللولي أن يزوجها وإن لم يكن 
وصياً لأن لها الخيار إذا بلغت انتهى. 

وقال الترمذي بعد إخراج هذا الحديث: اختلف أهل العلم في تزويج اليتيمة فرأى بعض أهل العلم أن اليتيمة إذا 
زوجت فالنكاح موقوف حتى تبلغ, فإذا بلغت فلها الخيار في إجاز النكاح أو فسخه. وهو قول بعض التابعين وغيرهم 
وقال بعضهم: لا يجوز نكاح اليتيمة حتى تبلغ ولا يجوز الخيار في النكاح. وهو قول سفيان الثوري والشافعي وغيرهما 
من أهل العلم. وقال أحمد وإسحاق إذا بلغت اليتيمة تسع سشنين فزوجت فرضيت فالنكاح جائز ولا خيار لها إذا 
أدركت» واحتجا بحديث عائشة أن النبي يلك بنى بها وهي بنت تسع سنينء وقد قالت عائشة: إذا بلغت الجارية تسع 
سنين فهي امرأة. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي قال الترمذي: حديث حسن. 

2004 حدثنا مُحمّدٌ بن الْمَلآءِ أخبرنا ابن دريس عن مُحمَّدٍ بن عَمْرِو بهذا الحديث بِإِسْتَادهِ . زَادَ فيه قال: 
«فإنْ بَكَتْ أَوْ سَكَتَثْ) دَاد: بَكَتُ. 

قَالَ ليو داود: وَلَيْسَ بَكَتْ بِمَحَفُوظِ وَهُوَ وَهُمّ في الحديث. الْوَهُمْ من ابن إذريس أوْ من مُحمَّدٍ بن اْمَلآ. 

قَالَ أو داوة: وَرَوَاهُ أبُو عَمْرِو ذكْوَّانُ عن عَائْشَةَ قالث: ايا رَسُولَ الله إنَّ الكْرَ تَسْتَحِي [تَسْنَحبي] أن تتَكَلّه 
قال: سكائها إِقْرَ رَارُها). 

(ورواه أبو عمر وذكوان عن عائشة قالت يا رسول الله الخ): هكذا ذكره معلقاً وقد أخرجه البخاري ومسلم 
والنسائي مسنداً بمعناه (قال سكاتها إقرارها): وفي رواية للبخاري: سكاتها إذنها. وفي أخرى له رضاها صمتها. قال ابن 
المنذر: يستحب إعلام البكر أن سكوتها إذن لكن لو قالت بعد العقد ما علمت أن صمتي إذن لم يبطل العقد بذلك عند 
الجمهورء وأبطله بعض المالكية :أوفال إن عبان منوع يفال لها ذلك كنا إن وميك فاسكتق وإنا كر هت لانطلاي» وقال 
بعضهم: 0 فيمنعها ذلك من المسارعة . واختلفوا فيما إذا لم تتكلم بل ظهرت منها قرينة 
السخط أو الرضا بالتبسم مثلاً أو البكاء. فعند المالكية إن نفرت أو بكت أو قامت أو ظهر منها ما يدل على الكراهة لم 
تزوج. . وعند الشافعية لا أثر لشيء ء من ذلك في المنع إلا أن قرنت مع البكاء الصياح ونحوه . وفرق بعضهم بين الدمع. 
فإن كان حاراً دل على المنع وإن كان بارداً دل على الرضا . وفي هذا الحديث إشارة إلى أن البكر التي أمر باستئذانها هي 
البالغ» إذ لا معنى لاستئذان من لا تدري ما الإذن ومن يستوي سكوتها وسخطها . كذا في الفتح. 

لحن - حدئنا عُْمنُ بنُ أبي َب أخبرن َوه بنُ شام عن سُفْيَانَ عن إِسْمَاعِيلَ بن مب دي القْةُ عن 
ابن عْمَرَ قال قال رَسُولُ الله يكيل: «آيِرُوا النْسَاءَ في بَنَاتِهِنَ». 

(آمروا): بمد الهمزة وميم مخففة مكسورة (النساء في بناتهن): أي شاورهن في تزويجهن . قال العلقمي: وذلك من 
جملة استطابة أنفسهن وهو أدعى إلى الألفة وخوفاً من وقوع الوحشة بينهما إذا لم يكن برضاء الأم إذ البنات إلى 
الأمهات أمْيّلُ وفي سماع قولهن أرغب ولأن المرأة ربما علمت من حال بنتها الخافي عن أبيها أمراً لا يصلح معه 
التكاح من علة تكون بها أو سبب يمنع من الوفاء بحقوق النكاح انتهى. قال المنذري: فيه رجل مجهول. 


6 باب فى البكر يزوجها أبوها ولا يستأمرها 
ن نومرا ام م 5 00-0 هع قل اراس وى 7 نه 
5 - حدئنا عُدْمانُ بن أبي شَْبَة أخبرنا حُسَيْنُ بنُ مُحمّدٍ أخبرنا جَرِيرٌ بِنُ حَازِمٍ عن أَبُوبَ عن عِكَرِمَة عن 
ححخ حون ب ب و ور ام 
45-- شاذ 2 وحديث عائشة صحيح : النسائي )8317١(‏ وأحمد (97475) . وحديث عائشة في البخاري (1947) ومسلم )١45١(‏ 
والصاين ( عه وأحمد (97556) . 
6- ضصعيف : أحمد (44417) . 


1 - : ابن ماجه (1417/5) وأحمد (51565) . 
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ابن عَبّاس: «أَنّ جَاريَةٌ بكرا أَنتِ الي يل فَذَكَرَثْ أَنَّ اها رَوّجَهَا وَمَيِ كَارِمَة فَخَيرَهَا الي يكلوه. 

(أن جارية بكراً آنت النبي يله الخ): في الحذيث دلالة على تحريم الإجبار للأب لابنته البكر على النكاح؛ وغيره 

من الأولياء بالأولى . وإلى عدم جواز إجبار الأب ذهبت الحنفية لهذا الحديث ولحديث والبكر يستأمرهاٍ أبوها ويأتي في 

الباب الذي يليه وذهب أحمد وإسحاق والشافعي إلى أن للاب إجبار ابتته البكر البالغة على النكاح عملاً بمفهوم حديث 
«الثيب أحق بنفسها من وليها' فإنه دل على أن البكر بخلافها وأن الولي أحق بهاء ويرد بأنه مفهوم لا يقاوم المنطوق 
وبأنه لو أخذ بعمومه لزم في حق غير الأب من الأولياء وأن لا يخص بجواز الإجبار. وقال البيهقي في تقوية كلام 
الشافعي: إن حديث ابن عباس هذا محمول على أنه زوجها من غير كفء قال الحافظ في الفتح : جواب البيهقي هو 
المعتمد لأنها واقعة عين فلا يثبت الحكم بها تعميماً. قال العلامة محمد بن إسماعيل الأمير في سبل السلام: كلام 
لهذين الإمامين يعني البيهقي والحافظ محاماة على كلام الشافعي ومذهبهم وإلا فتأويل البيهقي لا دليل عليه فلو كان 
كما قال لذكرته المرأة بل إنما قالت إنه زوجها وهي كارهة:؛ فالعلة كراهتهاء ٠‏ فعليها علق التخيير لأنها المذكورة؛ فكأنه 
قال يلل إذا كنت كارهة فأنت بالخيار. وقول الحافظ إنها واقعة عين كلام غير صحيح بل حكم عام لعموم علته. فأينما 
وجدت الكراهة تثبت تثبت الحكم انتهى .قال المنذري: : وأخرجه ابن ماجه: 

ا" حدئنا مُحمد بن عي أخبرنا حَمد بنُ و عن أبُوبَ عن جِخْرمةٌ عن لني و بهذا اْحَيِ. 

قال أَيو دَاودَ: َم يَذْكُرِ ابنَ عباس وَهْكَذَا رَوَاهُ اناس مُرْسَلاً مَعْدُوفٌ [مغْرُوفاً]. 

(قال أبو داود لم يذكر): أي محمد بن عبيد (ابن عباس): بالنصب على المفعولية (وهذا): أي بغير ذكر ابن عباس 
(رواه الناس مرسلاً): وصورته أن يقول التابعي سواء كان كبيراً أو صغيراً قال رسول الله يَف كذا وفعل كذا أو قُعِلَ 
بحضرته كذا أو نحو ذلك (معروف): خبر مبتدأ محذوف أي روايتهم مرسلاً معروف أو إرساله معروف . ومارواه 
الضعيف مخالفاً للثقة يقال له المنكر ومقابله يقال به المعروف. 

وقد أورد الحافظ هذا الحديث في التلخيص من مصنف ابن أبي شيبة بالإسناد السابق الموصول . قال: ورجاله 
ثقات وأعل بالإرسال . وتفرد جرير بن حازم عن أيوب» وتفرد حسين عن جرير وأيوب . وأجيب بأن أيوب بن سويد رواه عن 
الثوري عن أيوب موصولاً. وكذلك رواه معمر بن جدعان الرقي عن زيد بن حيان عن أيوب موصولاً .وإذا اختلف في وصل 
الحديث وإرساله حكم لمن وصله على طريقة الفقهاء. وعن الثاني بأن جريراً توبع عن أيوب كما ترى؛ وعن الثالث بأن 
سليمان بن حرب تابع حسين بن محمد عن جرير انتهى . قال في الفتح: والطعن في الحديث فلا معنى له فإن طرقه تقوى 
بعضها ببعض انتهى .قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه وأخرجه أبو داود أيضاً مرسلاً وقال وكذا رواه الناس مرسلاً 
معروفاً . وقال البيهقي: وهذا حديث أخطأ فيه جرير بن حازم على أيوب السختياني» و والمحفوظ عن أيوب عن عكرمة 
مرسلاً. وروي من وجه آخر عن عكرمة موصولاً وهو أيضاً خطأء وذكره من حديث عطاء عن جابر وقال هذا وهم 
والصواب مرسل وإن صح ذلك فكأنه كان وضعها في غير كفء فخيّرها النبي كَل انتهى. قلت: ما قاله البيهقي هو تأويل 
فاسد والحديث قوي حسن والله أعلم. 

باب في الثيب 

حدثنا أَحْمَدُ 0 املاط لل ار مف يد 
عن ابن عَبّاسٍ قال قال رَسُولُ الله يك داليم أحَنُ ِتَفْسِهًا مِنْ وَلِيّهَا وَالِكُرُ تستَأمرُ في تَفْسِهَاوَإذْنْهَا ضْمَانَهَاء وَهذَا 
نظ القَعتيّ. 

(الأيم أحق بنفسها من وليها): قال القاضي: اختلف العلماء في المراد بالأيم ههناء فقال علماء الحجاز والفقهاء 
كافة المراد الثيب» واستدلوا بأنه جاء مفسراً ذ في الرواية الأخرى بالثيب» وبأنها جعلت مقابلة للبكرء وبأن أكثر استعمالها 
في اللغة للثيب. وقال الكوفيون وزفر: الأيم ههنا كل امرأة لا زوج لها بكراً كانت أو ثيباً كما هو مقتضاه ه في اللغةء قالوا 
فكل امرأة بلغت فهي أحق بنفسها من وليهاء وعقدها على نفسها نكاح صحيح. وبه قال الشعبي والزهري. قالوا وليس 
3 70817- صَححِيحٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 

4 صَحِيِحٌ : مسلم )١471(‏ والترمذي )1١6١١8(‏ والنسائي -777٠0(‏ 117) وابن ماجه (18170) وأحمد (1891 . 5114) , 
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الولي من أركان صحة النكاح بل من تمامه . وقال الأوزاعي وأبو يوسف ومحمد: تتوقف صحة النكاح على إجازة 
الولي. قال القاضي: واختلفرا أيضاً في قوله و احق من وليهاء هل أحق بالإذن فقط أو بالإذن والعقد على نفسها. 
فعند الجمهور بالإذن فقطء وعند هؤلاء بهما جميعاً. وقوله بَلِةٍ أحق بنفسها» يحتمل من حيث اللفظ أن المراد أحق من 
وليها في كل شيء من عقد وغيره كما قاله أبو حنيفة وداود» ويحتمل أنها أحق بالرضى أي لا تزوج حتى تنطق بالإذن 
بخلاف البكرء ولكن لما صح قوله يَف لا نكاح إلا بوليّ؛ مع غيره من الأحاديث الدالة على اشتراط الولي يتعين 
الاحتمال الثاني واعلم أن لفظه أحق ههنا للمشاركة معناه أن لها في نفسها في النكاح حقاً ولوليها حقاً وحقها أوكد من 
حقه فإنه لو أراد تزويجها كفؤاً وامتنعت لم يجبرء ولو أرادت أن.تزوج كفؤاً فامتنع الولي أجبرء فإن أصر زوجها 
القاضي. فدل على تأكد حقها ورجحانه. كذا قال النووي (والبكر تستأمر في نفسها): أي تستأذن في أمر نكاحها (وإذنها 
صماتها): بضم الصاد أي سكوتها يعني لا تحتاج إلى إذن صريح منها بل يكتفى بسكوتها لكثرة حيائها .قال النووي: 
ظاهره العموم في كل بكر وكل ولي وأن سكوتها يكفي مطلقاً وهذا هو الصحيح. وقال بعض أصحابنا إن كان الولي أباً 
أو جداً فاستئذانه مستحب ويكفي ذ فيه سكوتهاء وإن كان غيرهما فلا بد من نطقها لأنها تستحيي من الأب والجد أكثر من 
غيرهما. والصحيح الذي عليه الجمهور أن السكوت كاف في جميع الأولياء لعموم الحديث ولوجود الحياء . وأما الثيب 
فلا بد نيها م النطى بلا خلاف سواء كان اولي :ابا أو غيره لايد زال كمال حياتها بمعارينة الرجال» زستواء زالت 
بكارتها بنكاح صحيح أو فاسد أو بوطء شبهة أو بزناء ولو زالت بكارتها بوثبة أو بإصبع أو بطول المكث أو وطئت في 
دبرها فلها حكم الثيب على الأصح, وقيل حكم البكر والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه 
(وهذا لفظ. القعنبي): هو عبد الله بن مسلمة. 

200 حدئنا أَحْمَدُ بن حَذْبَلٍ حدثنا سفْيَاُ عن زِيَادٍ بن سَعْدٍ عن عَْدٍ الله بن الْمَضْلٍ بإسْنَادِه وَمَعْنَاهُ قال: 
«النَبْبُ أَحَنُ تفْسِهَا مِن وَلِيهَاه وَالْبِكرُ يَسْتَاوُِهَا أَبُوهَاء. 

قال أَبو دَاودَ: أبُوهًا لَيْسَ بِمَحْفُوظٍ. 

(والبكر يستأمرها أبوها): ظاهره حجة على من ذهب إلى أنه يجوز للأب أن يزوج البكر البالغة بغير استئذانها. 
. ذال الخافظاني القع واختلفوا في الأب يزوج البكر البالغ بغير إذنها فقال الأوزاعي والثوري والحنفية ووافقهم أبو 
ثور: يشترط استئذانهاء فلو عقد عليها بغير استئذان لم يصح. وقال الآخرون: يجوز للأب أن يزوجها ولو كانت بالغاً 
بغير استئذان وهو قول ابن أبي ليلى ومالك والليث والشافعي وأحمد وإسحاق. ومن حجتهم مفهوم حديث الباب لأنه 
جعل الثيب أحق بنفسها من وليهاء فدل على أن ولي البكر أحق بها منها. قال العلامة الشوكاني: يجاب عنه بأن المفهوم 
لا ينتهض للتمسك به في مقابلة المنطوق . قال الحافظ : واحتج بعضهم بحديث يونس بن أبي إسحاق عن أبي بردة عن 
أبي موسى مرفوعاً «تستأمر اليتيمة في نفسها فإن سكتت فهو إذنها» قال فقيد ذلك باليتيمة فيحمل المطلق عليه؛ وفيه نظر 
لحديث ابن عباس الذي ذكرته بلفظ «يستأذنها أبوها» فنص على ذكر الأب. 

لجح دام ان لت كر ل ا و ا 
بناتهن» أخرجه أبو داود. قال الشافعي: لا خلاف أنه ليس للأم أمر لكنه على معنى استطابة النفس. وقال البيهقي: زيادة 
ذكر الأب في حديث ابن عباس غير محفوظ. قال الشافعي: زادها ابن عيينة في حديثه؛ وكان ابن عمر والقاسم وسالم 
يزوجون الأبكار لا يستأمرونهن . قال البيهقي: والمحفوظ في حديث ابن عباس «البكر تستأمر» ورواه صالح بن كيسان 
بلفظ «واليتيمة تستأمر» وكذلك رواه أبو بردة عن أبي موسى ومحمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة» فدل على 
أن المراد بالبكر اليتيمة. قلت: وهذا لا يدفع زيادة الثقة الحافظ بلفظ الأب. ولو قال قائل بل المراد باليتيمة البكر لم 
يانه رتاس يقي أوله يدخل افنه لات وغيرة فلا تعازاضن بين روات وندفئ النظر قر أنه الاتخمار غل قزر رط في 
صحة العقد أو مستحب على معنى استطابة النفس كما قال الشافعي كل الأمرين محتمل انتهى كلام الحافظ (قال أبو 
ا : هذا من سفيان وليست هذه الزيادة في عامة النسخ. وقال البيهقي: وزيادة 
ابن عيينة غير محفوظة انتهى. قال المنذري: وقد أخرج هذه الزيادة مسلم في صحيحه والنسائي في سننه. 

0 صَحبحٌ : بلفظ «تستأمر؛ دون ذكر «أبوها» : مسلم )١145١(‏ وعنده رواية بلفظ «والبكر يستأذنها أبوها» والنسائي (514©. 
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الملل حدا لس بن يغبن بد لقي لبن مغر عن صا من تمان عن تاي بن بت بن 
مُطعِمٍ عن ابن عَبَّاسٍ أَنَّ رَسُولَ الله كلق قال: «لَبْسَ لِلْوَِيَ مع الِب أمرٌ رٌ وَالبَِيمَةُ نسْتَآمَرُ وَصَمْنُهَا إفْرَارُهَاه. 

اليس للولي مع الثيب أمر): أي إن لم ترض لما سلف من الدليل على اعتبار رضاها وعلى أن العقد إلى الولي 
(واليتيمة تستأمر): بصيغة المجهول (وصمتها): أي سكوتها. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

0١‏ حدثنا الْمَعنَِيُْ عن مَالِكِ عنْ عَبْدِ الرّحْمِنٍ بنٍ الْقَاسِم عن أبيه عن عَبْدٍ الرّحْمِنٍ وَمُجَمْعِ ابي يَزِيدَ 
الأَنصَارجً ين عن َنْسَاءَ بَنْت خِدَّام [خدّم] الأنصَاريّة: «أنّ أباها رَوّجَها وَهِيَ نْب فَكَرِمَتْ ذُلِك فَجَاءتْ رَسُولَ الله 


ل تَذَكَرَتْ ذلِكَ لَهُ رد نكاحها». 

(ومجمع): بضم الميم وفتح الجيم وكسر الميم الثقيلة ثم عين مهملة (الأنصاربين): بصيغة التثنية صفة 
لعبدالرحمن ومجمع (عن خنساء): بفتح الخاء المعجمة والنون والسين المهملة على وزن حمراء (بنت خدام): بكسر 
المعجمة وتخفيف المهملة كذا ضبطه الحافظ في الفتح والتقريب. وقال القاري في المرقاة شرح المشكاة قال ميرك: 
صحح في جاب الأصول وفي شرح الكرماني للبخاري بالذال المعجمة؛ وخالفهما العسقلاني فصححه بالدال المهملة 
انتهى. وفي بعض النسخ خذام بالمعجمتين (وهي ثيب): وقع في بعض الروايات: قالت أنكحني أبي وأنا كارهة وأنا 
بكر؛ والضحيح الأول كما حققه الحافظ في الفتح (فكرهت ذلك): : أي ذلك النكاح أو ذلك الرجل الذي زوجها منه 
أبوها (فرد نكاحها): أي تزويج الأب أو تزوج الزوج . وفي الحديث دليل على أنه لا يجوز تزويج الثيب بغير إذنها .قال 
المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي وابن ماجه. قال بعضهم: اتفق أئمة الفتوى بالأمصار على أن الأب إذا زوج ابنته 
الثيب بغير رضاها أنه لا يجوز ويرد» واحتجوا بحديث الخنساء . وشذ الحسن البصري والنخعي فقال الحسن نكاح 
الأب جائز على ابنته بكراً كانت أو ثيباً كرهت أو لم نكره . وقال النخعي: إن كانت الابنة. في عباله زوجها ول يستامرها 
لا ا 0م 

؟ ‏ باب في الأكقَاء 

ا 

0" حدثنا عَبْدٌ الْوَاحِدِ بِنُ غِياث أخبرنا حَمَّادُ أخبرنا مُحمّدُ بنُ حَمْرِوِ عنْ أبي سَلَمَة عن أبِي هُرَيْرَة: دأنّ 
با مِنْدٍ حم الي و في الْبئُوخ فقا الي كا بي بياضة أَكحُوا أبا ند وَأكَحُوا ليه وَقالَ إِنْ [وَإِنْ] كَانَ في 


ويساك 


شَيْءِ يِمًا تَدَاوُونَ به خَيْرٌ فالْحجَامَة. 


(أن أبا هند): اسمه يسار وكان مولى لبني بياضة (في اليافوخ): وهو حيث التقى عظم مقدمً الرأس ومؤخره. قاله 
في القاموس (أنكحوا:أبا هند): أي زوجوه بناتكم (وأنكحوا إليه): أي اخطبوا إليه بناته ولا تخرجوه منكم للحجامة (وإن 
كان في شيء مما تداوون به خير فالحجامة): أي فهو الحجامة. 

قال العلامة ابن الملك في شرح المشارق: فإن قلت: الأصل في إن الشرطية أن تستعمل في المشكوك وثبوت 
الخيرية في شيء من أدويتهم لا على التعيين» كان محققاً عندهم فكيف أورده بأن قلت: قد تستعمل إن لتأكيد تحقق 
الجزاء كما يقال لمن يعلم أن له صديقاً إن كان لك صديق فهو زيد على معنى إن تصورت معنى الصديق وثبوته لك حق 
التصور وحصلت معناه في نفسك فهو زيد انتهى. 

قال الخطابي في المعالم : في هذا الحديث حجة لمالك ومن ذهب مذهبه أن الكفاءة بالدين وحده دون غيره وأبو 
عند مولق بني ابياضة لين من أنفسهم: والكفاءة معتبرة في قول أكثر العلماء بأربعة أشياء: بالدين والحرية والنسب 
والصناعة : ومنهم من اعتبر فيها السلامة من العيوب واعتبر بعضهم اليسار فيكون جماعها ست خصال انتهى. 

قال الحافظ في الفتح: وقد جزم بأن اعتبار الكفاءة مختص بالدين مالك. ونقل عن ابن عمر وابن مسعود ومن 


- 


- صَحِيحٌ : النسائي (7517) وأحمد (5831) . 





ا صَحِيحٌ : البخاري (0178) والنسائي (77374) وأحمد (03745) . 


.و 


. )4508( حَسَن : ابن ماجه (41/7؟) وأحمد‎ -٠7 


عودسسه] ‏ | 0 ت>تبفطع/صيديم 0000 00 | | 3588| 
التابعين عن محمد بن سيرين وعمر بن عبدالعزيز» واعتبر الكفاءة في النسب الجمهور. 
قال أبو حنيفة: قريش أكفاء بعضهم بعضاً والعرب كذلك. وليس أخد من العرب كفؤ لقريش كما ليس أحد من 
غير العرب كفؤاً العرب» وهو وجه للشافعية» والصحيح تقديم ب بني هاشم والمطلب على غيرهم؛ ومن عدا هؤلاء أكفاء 
بعضهم لبعض. 
وقال الثوري: : إذا نكح المولى العربية يفسخ النكاح وبه قال أحمد في رواية وتوسط الشافعي فقال: : ليس نكاح غير 
الأكفاء حراماً فأردٌ به النكاح وإنما هو تقصير بالمرأة والأولياء؛ فإذا رغبوا صح ويكون حقاً لهم تركوه فلو رضوا إلا 
واحداً فله فسخهء وذكر أن المعنى في اشتراط الولاية في النكاح كيلا تضيع المرأة نفسها في غير كفء انتهى . ولم يثبت 
في اعتبار الكفاءة بالنسب حديث وأما ما أخرجه البزار من حديث معاذ رفعه: العرب بعضهم أكفاء تعش والموالي 
لسع م0 . قلت وكذلك ما رواه الحاكم عن ابن عمر رضي الله عنه قال قال رسول الله 
ك: العرب بعضهم أكفاء بعض والموالي بعضهم أكفاء بعض إلا حائكاً أو حجاماً ضعيف بل هو باطل لا أصل له .سأل 
ابن أبي حانم عنه أباه فقال هذا كذب لا أصل له . وقال في موضع آخر باطل. ورواه ابن عبدالبر في التمهيد من طريق 
بقية عن زرعة عن عمران بن أبّي الفضل عن نافع عن ابن عمر. قال الدارقطني في العلل لا يصح. وقال ابن حبان عمران 
بن أبي الفضل يروي الموضوعات عن الثقات. وقال ابن أبي حاتم سألت أبي عنه فقال منكر» وقد حدث به هشام بن 
عبيد الله الرازي فزاد فيه بعد أو حجام أو دباغ قال فاجتمع عليه الدباغون وهموا به وقال ابن عبدالبر: هذا منكر موضوع 
وذكره ابن الجوزي في العلل المتناهية من طريقين إلى ابن عمر في أحدهما علي بن عروة وقد رماها ابن حبان بالوضع 
وفي الآخر محمد بن الفضل بن عطية وهو متروك, والأول في ابن عدي والثاني في الدارقطني كذا في التلخيص. 
وحديث الباب سكنت عنه المؤلف ا ال لصي لاا 
” - باب في تزويج من لم يولد 
إن العف تر دح مد ملالا ان 
ِفْسَم الَو من أَهْلٍ الطَائِفٍ حَدَلننِي سَارَةُبنْتُ مِفْسَم أَنّهَا سَمِعَتْ مَيْمُونَة بنْتَ كردم قالث: اخَرَجِْتُ مَعَ أبي في 
ححة حَجةٍ رَسُول الله 5 فَرَيتُ رَسْولَ الله يك دناه بي وَمُوَ عَلَى اق لَه فَوكْفَ وَاسْتَمع مِنْه ومََهُ ره كَِرة اتاب 
َسَمِعْتُ الأعرَاب وَالَاسَ وَهُمْ بَقُوُونَ الطِطبيةالطبِطية الطِطيية دنا أبي َأحَدَ عدم ره وَوَكَفَ عَلَيهوَاسْتَمَ 
مم0 قال ابنُ المُِنّى جَيْش عَفْرَانَققَالَ طَارِقُ بنْ المُرَقُم :من يُطيني رمحا بتََابو؟ قلت وَمَا 
نوَابَه؟ قال أَرَوجُهُ أوّلَ بت تَكُونُ لي َأَعْطَبئهُ ري ثم غِِتُعَنْهُ حَنَى عَلِمْتُ أنه َذ ود لجيه وبَلَفَتْ ثُمّ جه فَقلْتُ 
َه أذلي جَهَرْمَُ [جَهَرْهُمْ] لي فَحَلَف أن لايفمَلَحَنّى أضيق [أُضدئَهًا] [أضيئه] صداقا جد دا َيْرَ لَِّي كان بي ويل 
وَحَلَفْتُ نلا أضدق خَبْرَ اَي أعَطَبهُ قال رَسُولٌ لله يك بقن أي الْسَاءِِي اليْم؟ قال كد أت اير . قال أرَى أن 
تَْكهَا قال َرَاعَنِي ذلك وَنَظَرْتُ إلى رَسْولٍ الله فلم رَأَى ذْلِكٌ يني قال لأَتأَنَمْ وَلَآَصَاحِبَكٌ يَأدَ نَم [وَلآَيَأنَمْ صَاجِبُك]». 


قال أثو دَاود: وَالقَتِيدُ: الشَيْبُ. 

(ميمونة بدت كرم): بفتح الكاف وسكون الراء المهملة وبعدها دال مهملة مفتوحة وميم (في حجة رسول الله 
يك): أي في حجة الوداع (فدنا): أي قرب (وهو): أي رسول الله يَلِةِ (معه درة): بكسر الدال المهملة التي يضرب بها 
(كدرة الكتاب): بضسم الكاف وتشديد التاء» أي كدرة تكون عند معلمي الأطفال. قال المنذري: الدرة بكسر الدال 
المهملة وتشديد الراء المهملة وفتحها هي التي يضرب بهاء ويشبه أن يكون أراد بدرة الكتاب التي يؤدي بها المعلم 
صبيانه فكأنه يشير إلى صغرها انتهى (وهم يقولون الطبطبية الطبطبية الطبطبية): بفتح الطاثين المهملتين بينهما باء موحدة 
ساكنة وبعد الثانية مثلها مكسورة ثم ياء مشددة ثم تاء التأنيث» يحتمل وجهين أحدهما أن يكون أرادت به حكاية وقع 
الأقدام أي يقولون بأرجلهم طب طب والوجه الآخر أن يكون كناية عن الدرة لأنها إذا ضرب بها حكت صوت طب 
طب وهي منصوبة على التحذير كقولك الأسد الأسد أي احذروا الطبطبية. كذا في المنذري والخطابي (فأخذ): أي أبي 
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(بقدمه): يله (فأقر له) : أي فأقر برسالته يَظِ واعترف بها (إني حضرت جيش عثران) : بالعين المهملة وكان ذلك في 
الجاهلية (قال ابن المثنى جيش غثران) : بالغين المعجمة (من يعطيني رمحا بثوابه): أي من يعطيني رمحاً ويأخذ مني في 
عوضه ثوابه أي جزاءه (أول بنت تكون لي): أي تولد لي (فقلت له أهلي): أي هي أهلي أو منصوب على إضمار عامله 
على شريطة التفسير ويفسره قوله (جهزهن): وضمير الجمع رعاية للفظ أهل أو للتعظيم» وفي بعض النسخ جهزهم 
(فحلف): أي طارق (أن لا يفعل): أي لا يجهزها (حتى أصدق): أي أجعل لها مهراً (وبقرن أيّ النساء هي): : قال 
الخطابي: يريد بسن أيّ النساء هيء والقرن بنو من واحدء يقال هؤلاء قرن زمان» كذا وأنشدني أبو عمرو قال أنشدنا أبو 
العباس أحمد بن يحيى: 
إذا ما مضى القرن الذي أنت منهم وخلفت في قرن فأنت غريب 

وفي النهاية: بقرن أي النساء هي أي بسن أيتهن (قد رأت القتير): أي الشيب (قال): النبى يل (أن تتركها): أي 
المرأة (قال): كردم أبو ميمونة (فراعني): أي أفزعني وهو لازم ومتعد (فلما رأى ذلك): أي الفزع (قال لا تأثم ولا 
صاحبك): أي طارق بن المرقع (يألم): بالحنث من اليمين. 

قال الخطابي في المعالم: يشبه أن يكون النبي يِل إنما أشار عليه بتركها لأن عقد النكاح على معدوم 
العين فاسدء وإئما كان ذلك منه موعداً له فلما رأى أن ذلك لا يفي بما وعد وأن هذا لا يقلع عماطلب أشار عليه بتركها 
والإعراض عنها لما خاف عليهما من الإثم إذا تنازعا وتخاصما إذ كان كل واحد منهما قد حلف أن لا يفعل غير ما حلف عليه 
صاحبه, وتلطف النبي يل فى صرفه عنه بالمسألة عن سنها حتى قرر عنده أنها قد رأت القتير أي الشيب وكبرت وأنه لا حظ له 
في نكاحها. وفيه دليل على أن للحاكم أن يشير على أحد الخصمين بما هو أدعى إلى الصلاح وأقرب إلى التقوى انتهى قال 
المنذري: اختلف في إسناد هذا الحديث : وفي إسناده من لا يعرف. 

للف - حدثنا أَحْمَدُ خْمَدُ بِنُ صَالحٍ أخبرنا عَبْدُ الرراقٍ أنبأنا ابن ربج أخبرني إبراهيمُ بن مَْسَرَة أن خَالتَُ أخبيرئه 
عن امْرَأو قالّث هِي مُصَدَقَة َه ار صِدْقٍ قالث: ْنَا بي في عَرَاٍ في الاي إذ َِضُوا َال رَجْلَ من يُغطيني نَْلَِهه 
وَأنححهُ أوَلَ نت تُولَدُ لي ٠‏ فَخَلَعَ أبي تَعْلَيْد فَألْقَاهُمَا إِلَيْ فَوُلِدَتْ لَهُ جَارِيَة فبَلَمَتْ فَذَكرَ [ذَكَرَ] [وَذْكَرَ] نَحْوَهُ 
وَلَمْ يده ر قِضَّةَ الْقِيره. 

(إذا رمضوا): بكسر الميم أي وجدوا 0 

باب الصداق 

6 حدن ل ل محطد يناعن ب فز ب محئد عون هذ بها من مسلب 
ِبراهِيمَ عن أبي سَلَمَةَ قال: «سَأَلْتُ عَائِشَةَ عن صَدَاقٍ رَسُولٍ الله يكل فَقَالثْ ْنا 0 عَشْرَة أَوْقبّة وَنَش فَقُلْتُ: وَمَا نَشُ؟ 
قَالتُ نِضفُ أوقيّة». 

(فقالت: كاغترة): يدكرن لين وكير( أوتية): يع المتزة تيد المجاة السنيية رفي ارون ذرقما 
(ونش): به بفتح النون وشين معجمة مشددة أي معها نش أو يزاد ن؛: نش . قال ابن الأعرابي: النش النصف من كل شيء. ونش 
د . قال الخطابي: : النش عشرون درهماً وهو اسم موضوع لهذا القدر من الدراهم غير مشتق من شيء سواه. 
قال النووي: استدل أصحابنا بهذا الحديث على استحباب كون المهر خمس مائة درهم؛ والمراد في حق من يحتمل 
ذلك. فإن قيل: : فصداق أم حبيبة زوج النبي يي كان أربعة آلاف درهم أو أربع مائة دينار. فالجواب أن هذا القدر تبرع به 
النجاشي من ماله إكراماً للنبي يل انتهى . قال المنذري : وأخرجه مسلم والنسائي وابن ع ماجه. 

الف حدئنا مُحمَّدُ ب ُبيدِ أخبرنا حَمَادُ بن ريد عن أَيُوبَ عن مُحمّدٍ عن أبي المَجْفَاِ اللي َال حَطَبنا 
عُْمَرُ رضي الله عنه فَقال: «ألا ل تَمَالُوا بِصَدّقٍ [بِصَدَاقٍ] النْسَاءِ فَإنهَا َو كَانَتْ مَكُرْمَةَ في الدنْيا أو تَقْوَى عِنْدَ الله كَانَ 
0 1184- بيك : تفره المصف بهنا اللفظ. 

ا ا 
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. أوْلآكم بها النْ كلد ما دَق رَسُولٌ الله يك امرَآة مِْ نسَائِهِ ولا أُدقت امرَآهٌ من بَناتهِ مر من تي عَشْرَة أَوِْية». 

(العجفاء): بفتح العين وسكون الجيم (ألا): للتنبيه(لا تغالوا): بضم التاء واللام (بصدق النساء): جمع صداق. 
قال القاضي: المغالاة التكثير أي لا تكثر مهورهن (فإنها): أي القصة أو المغالاة (لو كانت مكرمة): بفتح الميم وضم 
الراء واحدة المكارء أي مما تحمد (في الدنيا أو تقوى): أي زيادة تقوى (عند الله): أي مكرمة في الآخرة لقوله تعالى 
#إنَّ أَكَرمَرٌ عِندَ اَم و كد45 [الحجرات: 1] (كان أولاكم بها): أي بمغالاة المهور (النبي): بالرفع والنصب (ما 
أصدق): أي لم يجعل صداق امرأة (ولا أصدقت) : بضم الهمزة على البناء للمجهول (أكثر من ثنتي عشزة أوقية): : وهمي 
أربع ماثة وثمانون درهماً . وأما ما روى من الحديث الآتي أن صداق أم حبيبة كان أربعة آلاف درهم فإنه مستثنى من قول 
عمر لأنه أصدقها النجاشي في الحبشة عن رسول الله يَلِةٍ أربعة آلاف درهم من غير تعيين من النبي يل وما روته عائشة 
فيما سبق من ثنتي عشرة ونش فإنه لم يتجاوز عدد الأواقي التي ذكرها عمر ولعله أراد عدد الأوقية ولم يلتفت إلى 
الكننوره مع اللدلفي الريادسني: علمة ولخله ل رتلف :متاق أء بحي ولا الزيادة التو رون عانق 

فإن قلت: نهيه عن المغالاة مخالف لقوله تعالى #وَءَاتَدَسُمْ إِحَدَسهُنَ هَّ مَنظارًا ها كَأْمُدُوأ نه كسيكًا4 [النساء: ]٠١‏ 
قلت: النص يدل على الجواز لا على الأفضلية والكلام فيها لا فيه» لكن ورد في بعض الروايات أنه قال: لا تزيدوا في 
مهور النساء على أربعين أوقية فمن زاد ألقيت الزيادة في بيت المالء فقالت امرأة ما ذلك لكء قال ولم؟ قالت لأن الله 
يقول #أوَءَاتَدشُمْ ِحَدَدهَنَ ينانا فقال عمر: امرأة أصابت ورجل أخطأ. كذا في المرقاة. قال الحافظ في الفتح: أخرج 
عبدالرزاق من طريق عبدالرحمن السلمي قال قال عمر لا تغالوا في مهور النساء فقالت امرأة ليس ذلك لك ياعمر إن الله 
يقول ##وَءَاتَدْثُمْ إِحَدَدهَنَ يَنظارًا» من ذهب . قال وكذلك هي في قراءة ابن مسعود فقال عمر امرأة خاصمت عمر 
فخصمته لماي اواو عب ل ااا رح اخ راشرح ا 0 
آخر عن مسروق عن عمر فذكره متصلاً مطولا. وأصل قول عمر لا تغالوا في صدقات النساء عند أصحاب السئن 
وصححه ابن حبان والحاكم لكن ليس فيه قصة المرأة انتهى .قال المنذري: أبو الجعفاء ء اسمه هرم بن نسيب. قال يحبى 
بن معين: بصري ثقة . وقال البخاري: وفي حديثه نظر . وقال أبو أحمد الكرابيسي: حديثه ليس بالقائم. 

لذلفق حدثنا حَجاجٌ , بن أبي يَعُْوبَ اللََفُِ أخبرنا مُعَلّى بنْ مَنصُورِ أخبرنا ابن المُبَارَكِ أخبرنا مَغْمَرْ عن 
الزهْرِيّ عن عُرْوَةَ عن أم حَبِيَة: «أَنهَا انث تَحْتَ عُبَيدِ لله بن جَحْش فَمَاتَ بِأَزْض الْحَبَشَةِ َرَجَهَا النّحَاشِيُ ع النيُ 
كل وَمْهَرَهَ عَنْهُ أَرَْعَة آلآفٍ [آلآفٍ دِرهَم] وَبََتَ بها إلى رَسْولِ الله يلي مع ُرَحبِيلَ بن حَسََةه. 

قال قَالَ لبو دَاود: حَسَئَهُ مي أَمّه. 

(عن أم حبيبة): تعداي سيان عدي أمهات النؤسين (كانث بحك عهد الاين عضت )1 .- بفتح الجيم وسكون 
الحاء (فمات): أي زوجها عبيد الله بن جحش (فزوجها النجاشي): بفتخ النون ويكسر وتخفيات التعيم والشنين المعجمة 
ولا للف ويد لقب ملك الحيئة, راسم الذي من اميحمة) وقد بس ني المتحابة. زالأوئى أن لا بعد لآنا م 
يدرك الصحبة. قاله القاري قال الخطابي: معنى قوله زوجها النجاشي النبي يي أي ساق إليها المهر فأضيف عقد النكاح 
إليه لوجود سببه منه وهو المهر. وقد روى أصحاب السير أن الذي عقد النكاح عليها خالد بن سعيد بن العاص وهو ابن 
عم أبي سفيان وأبو سفيان إذ ذاك مشرك وقبل نكاحها عمرو بن أمية الضمري وكله رسول الله يَف بذلك انتهى. وقوله 
وهو ابن عم أبي سفيان أي ابن ابن عم أبي سفيان (وأمهرها عنه): أي أصدقها النجائي عن لين 285 (أريعة الافت: 
وفي بعض النسخ أربعة آلاف درهم (وبعث بها): أي أرسل أم حبيبة (مع شرحبيل): ب بضم الشين وفتح الراء وسكون 
السام وكير الم حده شر متمرف على .نا فى المختي» ولفل فيه العكمة مع العلمة وهو من مها جرة الحنة ين 
حسنة): بفتحات أم شرحبيل. وفي المواهب: وأم المؤمنين أم حبيبة رملة بنت أبي سفيان صخر بن حربء وقيل اسمها 
هند والأول أصح, وأمها صفية بنت أبي العاص فكانت تحت عبيد الله بن جحش وهاجر بها إلى ارض الحبشة الهجرة 
الثانية ثم تنصر وارتد عن الإسلام ومات هناك وثبتت أم حبيبة على الإسلام. واختلف في وقت نكاح رسول الله َي 
إياها وموضع العقد فقيل إنه عقد عليها بأرض الحبشة سنة ست فروي أنه يلٍ بععث عمرو بن أمية الضمري إلى النجاشي 
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ليخطبها عليه فزوجها إياه وأصدقها عنه أربع مائة دينار وبعث بها إليه مع شرحبيل بن حسنة. وروي أن النجاشي أرسل 
إليها جاريته أبرهة فقالت إن الملك يقول لك إن رسول الله يَقِتةٍ كتب إلى أن أزوججك وأنها أرسلت إلى خالد بن سعيد 
بن العاص فوكلته وأعطت أبرهة سوارين وخاتم فضة سروراً بما بشرتها به» فلما كان العشي أمر النجاشي جعفر بن أبي 

طالب ومن هناك من المسلمين فحضرواء فخطب النجاشي فقال الحمد له الملك القدوس السلام المؤمن المهيمن 
العزيز الجبارء أشهد أن لا إله إلا الله وأن محمداً عبده ورسوله. أرسله بالهدى ودين الحق ليظهره على الدين كله ولو 
كره المشركون . أما بعد» فقد أجبت إلى ما دعا إليه رسول الله ب وقد أصدقتها أربع ماثة دينار ذهباً نم صب الدنانير بين يدي 
القوم. » فتكلم خالد بن سعيد فقال الحمد الله أحمده وأستعينه وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له وأن محمداً عبده 
ورسوله أرسله بالهدى ودين الحق ليظهره على الدين كله ولو كره المشركون. أما بعد فقد أجبت إلى مادعا رسول الله كَل 
وزوجته أم حبيبة بنت أبي سفيان فبارك الله لرسول الله يِه ؤدفع الدنانير إلى خالد بن سعيد بن العاص فقبضهاء ثم أرادوا أن 
'يقوموا فقال اجلسوا فإن سنة الأنبياء إذا تزوجوا أن يؤكل طعام على التزويج؛ فدعا بطعام فأكلوا ثم تفرقوا أخرجه صاحب 
الصفوة كما قاله الطبري؛ وكان ذلك في سنة سبع من الهجرة. وخالد هذا هوابن ابن عم أبيها وكان أبو سفيان أبوها حال 
نكاحها مشركاً محارباً لرسول الله يك .وقد قيل إن عققد النكاح عليها كان بالمدينة بعد رجوعها من أرض الحبشة» والمشهور 
الأول انتهى. وتقدم بعض الكلام في باب الولي قال المنذري : أي أم شرحبيل هي حسنة وأبوه عبد الله بن المطاع . 

104 -حدثنا مُحمَّدُ بن حَاتِمِ بن بَرِِع أخبرنا عَلِي ؛ بن الْحَسَنِ بن شَقِيِقٍ عن ابن المُبَارَكِ عن يُونْسَ عن 
الزْهْرِيّ: أن النَجَاشِيَ رَرَّجَ أمّ حَبيبَة بنْتَ أبي سُفْيَانَ مِنْ رَسُولٍ الله بل عَلَى صَدَاقٍ أَرْبَعةٍ آلآفِ وِرْهَمء وَكَتَبَ بذلِكَ 
إلى رَسُولٍ الله يك فَقَلَه. 

(على صداق أربعة آلاف درهم): وقال ابن إسحاق عن أبي جعفر أصدقها أربع مائة دينار. أخرجه ابن أبي شيبة من 
طريقه. وأخرج الطبراني عن أنس أنه أصدقها مائتي دينار وإسناده ضعيف. كذا في النيل (وكتب): أي النجاشي (بذلك): 
المذكور من التزويج (فقبل): رسول الله يَف قال المنذري: هذا مرسل . وقيل أصدقها أربع ماثة دينار» وقيل مائتي دينار 
انتهى . 

٠‏ - باب قلة المهر 


للق ل الع ار وَحْمَيْدِ عن أَنّس: «أَنَّ رَسُولَ الله يكل 


رَأَى عَبْدَ الرّحْمنٍ بن عَوْفٍ رضي الله عنه وَعَلَي رد زرا فقال ال 6 مَهْيَمُ قال: يَا رَسُولٌَ الله تَرَوّجْتُ امْرََقَ 
قال: ما أَصدَقْتََا؟ قال: وَرْنَّ نوَاق بن ذَهَبِه قال: أَْلمْ وَلَوْ بشَاق؛. 

[َقَالَ أو داود: النَوَاةٌ حَمْسَةُ دَرَاهِمَ وَالنْشُ عِشْرُونَ وَالأوفيّةٌ أَرْبَعُونَ]. 

(وعليه ردع زعفران): أي أثره . والردع بمهملات مفتوح الأول ساكن الثاني هو أثر الطيب. قال النووي: والصحيح 
في معنى هذا الحديث أنه تعلق به أثر من الزعفران وغيره من طيب العروس ولم يقصده ولا تعمد التزعفر» فقد ثبت في 
0 ع ا برضو نو سي عاو مد اي 

هو الصحيح في معنى الحديث وهو الذي اختاره القاضي والمحققون (فقال النبي كَل مهيم): أي ما شأنك أو ما 

ا ل . كذا في الفتح. قال الطيبي: 
سؤال عن السبب فلذا أجاب بما أجاب, ويحتمل الإنكار بأنه كان نهى عن التضمخ بالخلوق فأجاب بأنه ليس تضمخاً 
بل شيء علق به من مخالطة العروس أي من غير قصد أو من غير اطلاع انتهى. وفيه أنه يستحب للإمام والفاضل تفقد 
أصحابه والسؤال عما يختلف من أحوالهم (قال ما أصدقتها): وفي رواية لمسلم كم أصدقتها أي كم جعلت صداقها 
(قال وزن نواة): بنصب النون على تقدير فعل أن أصدقتها ويجوز الرفع على تقدير مبتدأ أي الذي أصدقتها هو. قاله 
الحافظ. قال القاضي: قال الخطابي: النواة اسم لقدر معروف عندهم فسروها بخمسة دراهم من ذهب. قال القاضي: كذا 
-7١١8‏ ضعِيفتٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ. 
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فسرها أكثر العلماء. قال أحمد بن حنبل: هي ثلاثة دراهم وثلث. وقيل المراد نواة التمر أي وزنها من ذهبء. والصحيح 
الأول. وقال بعض المالكية: النواة ربع دينار عند أهل المدينة وظاهر كلام أبي عبيدة أنه وقع خمسة دراهم قال ولم يكن. 
هناك ذهب إنما هي خمسة دراهم تسمى نواة كما تسمى الأربعون أوقية. كذا قال النووي في شرح صحيح مسلم (أولم 
ولو بشاة): لو هذه ليست الامتناعية وإنما هي التي للتقليل. وفي الحديث دليل على أن الشاة أقل ما يجزىء في الوليمة 
عن الموسرء ولولا ثبوت أنه يَئِةِ أولم على بعض نسائه بأقل من الشاة لكان يمكن أن يستدل به على أن الشاة أقل ما 

يجزىء فى الوليمة مطلقاً. ولكن هذا الأمر من خطاب الواحد وفي تناوله لغيره خلاف في الأصول معروف . قال 
القاضي عياض: وأجمعوا على أنه لا حد لأكثر ما يولم به وأما أقله فكذلك ومهما تيسر أجزأء والمستحب أنها على 
قدر حال الزوجء كذا في النيل. واستدل بهذا الحديث على استحباب تقليل الصداق لأن عبدالرحمن بن عوف كان من 
مياسير الصحابة وقد أقره النبي يَف على إصداقه وزن نواة من ذهب وتعقب بأن ذلك كان في أول الأمر حين قدم المدينة 
وإنما حصل له اليسار بعد ذلك من ملازمة التجارة حتى ظهرت من الإعانة في بعض الغزوات ما اشتهر وذلك ببركة دعاء النبي 
له قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

للف حدثنا إسْحَاقٌ بن جبرَائِيلَ [جِبرِيلَ] الْبَْدَادِيُ أنبأنا يَزِيدٌ أنبأنا مُوسَى بِنُ مُسْلِم بنِ رُومَانَ عن أبي 
الرُبيْر عن جابر بن عَبْدٍ الله أَنّ لي يكل قال: «مَنْ أَعطَى في صَدَاقٍ امْرَأَةِ مِلء كَفَيِهِ سَويقاً أو تَمْراً فقَدٍ اسْتَحَلٌ». 

(صَحِيحٌ) قَالَ يو دَاودَ: رَوَاه عَْدُ الرّحْمِنٍ بِنُ مَهْدِيّ عن صَالح بن رُومَانَ عن أبي بير عن جاير مَؤْقُوفاً. 
وَرَوَهُ أبُو عَاصِم عن صَالح بنٍ رُومَانَ عن أَبِي الرُبَْرٍ عن جابر قال: «كُنَا عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ الله يكن نا نَْتَمتعُ بالْقيْضَةٍ مِنَ 
الطَّمَام عَلَى مَْنَى المُيْعة. 

قَالٌ أَيُو دَاود: ات تار خا ا 

(ملأ كفيه سويقاً): : هو دقيق القمح المقلو أ و الذرة أو الشعير أو غيرها (فقد استحل): الضمير المرفوع يرجع إلى 
من والمفعول محذوف أي فقد جعلها حلالاً . قال الخطابي في المعالم : فيه دليل على أن أقل المهر وأدناه غير مؤقت 
بشيء معلوم, وإنما هو على ما تراضيا به المتناكحان . وقد اختلف الفقهاء في ذلك فقال سفيان الثوري والشافعي وأحمد 
بن حنبل وإسحاق: لا توقيت في أقل المهر وأدناه وهو ما تراضوا به . وقال سعيد بن المسيب: لو أصدقها سوطاً لحلت 

له. وقال مالك: أقل المهر ربع دينار. . وقال أصحاب الرأي أقله عشرة دراهم وقدروه بما يقطع فيه يد السارق عندهم؛ 

وزعموا أن كل واحد منهما إتلاف عضواً انتهى . قلت: وقال سعيد بن جبير: أقله خمسون درهما. وقال النخعي: أربعون. 
وقال أبن شبرمة : خمسة دراهم . واستدل الأولون بأحاديث الباب وبحديث الخاتم الذي سيأتي وبحديث عامر بن ربيعة 
«أن امرأة من بني فزارة تزوجت على نعلين فقال رسول الله يل أرضيت من نفسك ومالك بنعلين؟ قالت: نعم فأجازه» 
رواه أحمد واد بن ماجه والترمذي وصححه وبحديث ابن عمر عن النبي يفي قال «أدوا العلائق قيل ما العلائق قال ما 
تراضى عليه الأهلون ولو كان قضيباً من أراك» وفي بعض هذه الأحاديث ضعف لكن حديث الخاتم وحديث نواة 
الذهب من أحاديث الصحيحين وفيهما كفاية لإثبات المطلوبء. وليس على الأقوال الباقية دليل يدل على أن الأقل هو 
أحدها لا دونه. ومجرد موافقة مهر من المهور الواقعة فى عصر النبوة الواحد منها كحديث النواة من الذهب فإنه موافق 
لقول ابن شبرمة ولقول مالك على حسب الاختلاف في تفسيرها لا يدل على أنه المقدار الذي لا يجزىء دونه إلا مع 
التصريح بأنه لا يجزىء دون ذلك المقدار ولا تصريح . فالراجح ما ذهب إليه الأولون . فكل ما له قيمة صح أن يكون 
مهراً قليلاً كان أو كثيراً والله تعالى أعلم بالصواب. 

فإن قلت: روى الدارقطنى فى سننه عن جابر بن عبد الله قال قال رسول الله يَليةٍ «لا تنكحوا النساء إلا الأكفاء ولا 
يزوجهن إلا الأولياء ولا مهر دون عشرة دراهم» ففي هذا الحديث دلالة ظاهرة على ما ذهب إليه الحنفية إذ فيه تصريح 
بأن لا مهر دون عشرة دراهم. قلت: قال الدارقطني بعد إخراج هذا الحديث: مبشر بن عبيد متروك الحديث أحاديئه لا 
يتابع عليها انتهى. وقال أخونا العلامة في التعليق المغني الحديث أخرجه البيهقي في سئنه. وأسند البيهقي في المعرفة 
عن أحمد بن حنبل أنه قال: أحاديث مبشر بن عبيد موضوعة كذب انتهى. قال ابن القطان في كتابه: وهو كما قال. ورواه 
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أبو يعلى عن مبشر بن عبيد عن أبي الزبير عن جابر فذكر نحوه وعن أبي يعلى رواه ابن حبان في الضعفاء وقال مبشر 
يروي عن الثقات الموضوعات لا يحل كتب حديثه إلا على جهة التعجب انتهى . ورواه ابن عدي والعقيلي وأعَلدَه 
بمبشر بن عبيد وأسند العقيلي عن أحمد أنه وصفه بالوضع والكذب انتهى . وقال البيهقي: هذا حديث ضعيف قاله 
الزيلعي انتهى. قال المنذري: : في إسناده موسى بن مسلم وهو ضعيف (نستمتع بالقبضة): بضم القاف وفتحها والضم 
أفصح. قال الجوهري: لوك اجا و وي لقو ول ا ا يا ا ل 
أبو داود رواه ابن جريج عن أبي الزبير الخ): : قال المنذري: هذا الذي ذكره أبو داود معلقاً قد أخرجه مسلم في صحيحه 
من حديث ابن جريج عن أبي الزبير قال سمعت جابر بن عبد الله يقول كنا نستمتع بالقبضة من التمر والدقيق الأيام على 
عهد رسول الله يل وقال أبو بكر البيهقي: وهذا وإن كان في نكاح المتعة ونكاح المتعة صار منسوخاً فإنما نسخ منه 
شرط الأجلء فأما ما يجعلونه صداقاً فإنه لم يرد فيه النسخ انتهى.. 
"١‏ باب في التزويج على العمل يعمل 

للق - حدئنا الْمَعْتَِيُ عن مَالِكِ عن أبي حَازِم بن دِينَارٍ عن سَهْلٍ بن سَعْدٍ السَاعِدِيّ: «أنَّ رَسُولَ الله يكل 
جَاءنهُ مره فقالث: ا رَسُولَ الله ني قَذ وَهَْتُ تفي لَك فَقامَث قِبَاما طَوِيلا» ققَمَ رَجُلٌ فقال: يَا رَسُولَ الله رَوَجْنهَا 
إنْ لم تكُنْ لَك بِهَا حَاجَدّ فقال رَسُولُ الله يكلة: هَل عِنْدِكَ مِنْ شَيْء تُصدِمها اه قال [قَقَالَ] ما عِنْدِي إلا إِرَارِي هذا 
فقال رَسُولَ الله يَللل: إِنْكَ إن أعْطَيتهَا إِارَكَ جَلَسْتَ لا إِرَارَ لَك فالتَم شَيْئَا» قال: لا أجِدٌ شَيْاً قال: فالس وَلَوْ 
خَائّماً ِنْ حَدِبدِه فالَمَس فلَمْ يَجِذ شَْئَا فقال لَه رَسُولُ لله يق: هَلْ مَعَكَ مِنَ الْْرْآنٍ شَيْء؟ قال: : نَعَمْ سُورَةُ كَذَا 
وَسُورَةٌ كَذَا لِسُورٍ سَمَاهَء فَقَالَ لَهُ رَسُولُ الله يَلك: َد رَوَجْتكَهَا بِمَا مَعَكَ مِنَ الْقُرْآنِه. 

(إني قد وهبت نفسي لك): أي أمر نفسها أو نحو ذلك وإلا فانشفيقة غير مرادة لأ وقة الت لة ملك فكانها 
قالت أتزوجك بغير صداق (فقامت قياماً طويلاً): وفي رواية لمسلم: فنظر إليها رسول الله يل فصعد النظر فيها وصوبه 
ثم طأطأ رأسه (هل عندك من شيء تصدقها إياه): من باب الأفعال أي تجعل صداقها ذلك الشيء» ومن زائدة في 
المبتدأء والخبر متعلق الظرف وجملة تصدقها في موضع الرفع صفة لشيء ويجوز فيه الجزم على جواب الاستفهام (ما 
عندي إلا إزاري هذا): : علم منه أنه لم يكن له رداء ولا إزار غير ما عليه (فالتمس ولو خاتماً من حديد): لو تقليلية. قال 
عياض: ووهم من زعم أخلاف ذلك وقوله خاتماً بكسر التاء وفتحها . قال النووي: وفيه أنه يجوز أن يكون الصداق قليلاً 
وكثيراً مما يتمول إذا تراضى به الزوجان لأن خاتم الحديد في نهاية من القلة» وهذا مذهب الشافعي وهو مذهب جماهير 
العلماء من السلف والخلف. وفيه جواز اتخاذ خاتم الحديد. وفيه خلاف للسلف. ولأصحابنا في كراهته وجهان 
اظيا ١‏ ركذ اد امنيا الو عه منت د بم 

(قد زوجتكها بما معك من القرآن): فيه دليل على جواز تعليم القرآن صداقاً لأن الباء يقتضي المقابلة في العقود 
ولأنه لو لم يكن مهراً لم يكن لسؤاله إياه بقوله هل معك من القرآن شيء معنى . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

5 حدثنا أَحْمَدُ حَمَدُ بن حَفْص بن عَبْدِ لله حَدَنَي أبي حَفْصٌ بِنُ عَبْدِ الله حَدَني إبراهِيمْ بن طَهْمَانَ عن 
الْحَجَاج , بن الْحَجاج الْبَاِلي عن عَسْلٍ عن عَطَاء بن أبي رَبَاح عن أبي هُرَيرَةَنَحوَ هذ الْقِصَّةٍ .لم يَذْكر الإّار وَالْحَانَمَ ققَال: 
«ما تَحْفَظ مِنّ الْقُرْآنِ؟ قال: سُورَ الََرَةٍ أو التي تَلِيهَاء قال: كُمْ [نَقَمْ] فَعَلْمْهَا عِشْرِينَ أيه وَهِيَ امرَآنّكٌ». 

(فعلمها عشرين آية وهي امرأتك): قال الحافظ في الفتح: وفي رواية سعيد بن المسيب عن سهل بن سعد أن النبي 
كل زوج رجلاً امرأة على سورتين من القرآن يعلمها إياهما . وفي مرسل أبي النعمان الأزدي: : زوج رسول الله يِِ امرأة 
على سورة من القرآن. وفي حديث ابن عباس وجابر هل تقرأ من القرآن شيئاً؟ قال نعم إنا أعطيناك الكوثر» قال أصدقها 
-1١١١‏ صَسحِيحٌ : البخاري )171١(‏ ومسلم (1410) والترمذي )1١114(‏ والنسائي (7700 . 5880 . 084) وابن ماجه (1889) 

وأحمد (؟91؟؟57, 177147#). 

7- ضعِيفٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
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إياها. قال الحافظ: ويجمع بين هذه الألفاظ بأن بعض الرواة حفظ ما لم يحفظ بعض أو أن القصص متعددة انتهى. قال 
المنذري: وفي إسناده عسل بن سفيان وهو ضعيف. 

11" حدثنا هَارُونُ بن رَيْدٍ بن أبي الرَّرْقَاِ أخبرنا أبي حدثنا مُحمّدُ بن رَاشِدٍ عن مَكْحُولٍ نَحوَ بر سَهْلٍ. 
قال: وكَانَ مَكْحُولٌ يقُولُ لَبْسَ ذْلِكَ لأَحَدِ بَعْدَ رَسُولٍ الله يكلل. 

(وكان مكحول يقول الخ): هذه الخصوصية تحتاج إلى دليل خاص ثابت عن النبي ولِيِ. وأما ما احتج عليها بما 
أخرجه سعيد بن منصور من مرسل أبي النعمان الأزدي قال : زوج رسول الله يَلِِ امرأة على سورة من القرآن وقال لا 
تكون لأحد بعدك مهرأء فهذا مع إرساله فيه من لا يعرف . قاله الحافظ . 

قال الخطابي: اختلف الناس في جواز النكاح على تعليم القرآن» فقال الشافعي بجوازه على ظاهر الحديث. وقال 
مالك: لا يجوزء وهو قول أصحاب الرأيء وقال أحمد أكرهه انتهى. 

يض باب فيمن تزوج ولم يسم صداقاً حتى مات 

2-6 حدثنا عثّْمانٌ د بن أبي شَبَةَ أخبرنا عَبْدُ الرّحْمِنٍ بن مَهْدِيٍّ عن سُفْيَانَ عن فراس عن الدّ ي ععن 
مَسْرُوقٍ عن عَبْدٍ الله: «في رَجُلٍ تَروّحَ امرَأة فمَات عَنْهَا وَل يَدْحُلْ بها وَلم يَفرِض لها الصَّدَاقَ فقال: لها الصَّدَاقُ 
كاملا وَعَلَيْهَا الْعِدّةٌ وَلّها المِيرَاتٌ. قال مَعْقِلُ بن سِنَان: سَمِعْتُ رَسُولَ الله يك قَضَى به في بَرُوعَ بنْتِ وَاشِقٍ». 

(عَنَ فرّاس): بكسر الفاء ابن يحيى الهمداني المكتب الكوفي وثقه ابن معين (عن عبد الله): هو ابن مسعود (ولم 
يفرض): بفتح الياء وكسر الراء أي لم يقدر ولم يعين (فقال): أي عبد الله بن مسعود (لها الصداق كاملا): أراد بالصداق 
الكامل مهر المثل كما يأتي (وعليها العدة): أي للوفاة (قال معقل): بفتح الميم وكسر القاف (ابن سئان): بكسر السين 
الأشجعي (قضي به) : أي بما قضيت (في بروع): قال في القاموس: كجدول ولا يكبر بنت واشق صحابية» وفي المغنى 
بفتح الباء عند أهل اللغة وكسرها عند أهل الحديث (واشق ق): بكسر الشين المعجمة . والحديث دليل على أن المرأة 
تستحق كمال المهر بالموت وإن لم يسم لها الزوج ولا دخل بها قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه 
وقال الترمذي: حديث حسن صحيح. 

اا روا ا 007 

حلدلف - حدنا عي ل بن عم أخرنا يزيد نو أخيرنا عمد بن لبي عزو عن كنا من جلاس 3 
حَسَّانَ عن عَبْدٍ الله بن عدْبَة بن مَسْعَودِ: :”أنَّ عَبْدَ لله بنَ مَسْعُودٍ أي في رَجُلٍ بهذا الخبر قال: فَاخْتَلَهُوا إِلَبْهِ شَهْرا أَوْ قال 
مَرَاتِء قال: ني أَقُولُ فيها إِنَّ ها صَداقاً كَصَدَاقٍ نِسَائِهَا لا كس وَلا شَطَطْ. قال: َإِنَّلَها المِيرَاتٌ وَعَلَيْهَا الْمِدَهُ 
نيك صَوَاب َمِنَ الله.وَِنْ يَكُ حَطَأ مني وَمِنَ الشَّبِطَانِءوَاللهوَرَسُولهبَيّنٍ [َريَانٍ] اماس م مِنْ أَشْجَعَْ فيهم الْجَرَاحُ 
بون فقاُوا:يا بن مَسمُود نحن نَْهَهُ أن رسُول الله قف َضَامًا فينا في بَرُوعَ بذت وَائِقٍ ون زْجَها جلال بن مر 
الأَشْجَعَيْ كما قَضَيِتَ .قال فح عَبدُ اله بن مَْعُودٍ رحا شدي دان وَاََ قَضَاؤهُ قَضَاءِ رَسُولٍ الله يكله. 

(أتي): بصيغة المجهول (بهذا الخبر): أي بهذا الحديث المذكور (فاختلفوا إليه): أي إلى ابن مسعود (أو قال 
مرات): شك من الراوي (لا وكس): بفتح فسكون أي لا نقص (ولا شطط): بفتحتين أي ولا زيادة. قال الخطابي: 
الوكس النقصان والشطط العدوان وهو الزيادة على قدر الحق. يقال اشتظ الرجل في الحكم إذا تعدى الحق وجاوزه 
(فإن يك): حكمي هذا وقضائي (فمن الله): أي من توفيق الله (وإن يك خطأ فمني ومن الشيطان): أي من قصور علمي 
9097- ضَعِيفٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ. 

46- صَحيِحٌ : الترمذي )1١145(‏ والنسائي (7500 . 7801 . ه73 . 7814) وابن ماجه (1841) . 
6- صَحيحٌ : انظر ما قبله . 
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65"- صحيح :ا تقدم تخريجه في )5١١4(‏ . 
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ومن تسويل الشيطان وتلبيسه علي وجه الحق فيه (والله ورسوله بريان): يريد أن الله سبحانه ثم رسوله يل لم يتركا شيئاً 
لم يبيناه في الكتاب أو في السنة, ولم يرشدا إلى صواب الحق فيه إما نصاً أو دلالة» وهما بريئان من أن يضاف إليهما الخطأ 
الذي يؤتى المرء فيه من جهة عجزه وتقصيره. والحديث فيه دليل على أن المرأة تستحق بموت زوجها بعد العقد قبل فرض 
الصداق جميع المهر وإن لم يقع منه دخول ولا خلوة» وبه قال ابن مسعود وابن سيرين وابن أبي ليلى وأبو حنيفة وأصحابه 
وإسحاق وأحمد . وعن علي وابن عباس وابن عمر ومالك والأوزاعي والليث وأحد قولي الشافعي أنها لا تستحق إلا الميراث 
فقط ولا تستحق مهراً ولا متعة» لأن المتعة لم ترد إلا للمطلقة؛ والمهر عوض عن الوطء؛ ولم يقع من الزوج. 
وأجابوا عن حديث الباب بالاضطرب فروي مرة عن معقل بن سنان ومرة عن رجل من أشجع أو ناس من أشجع وقيل 
غير ذلك. وأجيب بأن الاضطراب غير قادح لأنه متردد بين صحابي وصحابي وهذا لا يطعن به في الرواية. وقالوا: روي عن 
علي أنه قال لا تقبل قول أعرابي بوالٍ على عقبيه فيما يخالف كتاب الله وسنة نبيه» ورد بأن ذلك لم يثبت عنه من وجه صحيح؛ 
ولو سلم ثبوته فلم ينفرد بالحديث معقل المذكور بل روى من طريق غيره بل معه الجراح كما وقع في هذه الرواية؛ وأيضاً 
الكتاب: والسنة إنما نفيا مهز المظلقة قبل الع والفرض لالمهز من مات عنها زوجهاء واحكام الموث غير احكام الطلاق: 
ينف -حدثنا مُحمّدُ بن يَحْبَى بن ارس الذَهْلِن وَمُحَمَّدُ بن المكنى وَهْمَرْ بن الْخَطَّابِء قال مُحمّدٌ حَدَّئي 


«َ 


أبو ألأم ضبّغ الْحَرَانيُ [الجَرِي] عَبْدُ الْمَرِيزِ بن يَحتى أنبأنا مُحمَدُ بن سَلَمَةَ عن أبي عَبْدِ الرّجِيم خَالِدٍ بنِ أبي يَزِيدَ عن 
ريد بنٍ أبي أَنِسَةَ عن يَرِدَ بنِ أبي حَبيبٍ عن مَرَْدِ بن عَبدِ لله عن عُفْبَة بن عاير: أن ال يكل قال لرَجُلٍ: أَناضَى 
أن أَرَوجَكَ فُلأنَة؟» قالَ نَعَمْ وَقَالَ لِْمَرْأَة نَرْضِينَ ِنَ [أتَرْضَيْنِ] أَنْ أَرَوّجَكِ ك فلاناً؟ قالث نَعَمْ فَرَوّج أَحَدَهُمَا صَاحِبَكُ 
َحَلَ بها لجل َم يَِرض لَهَا صَداقا يلها شيا وان من شَهد اديه وكَانَ مَنْ شَهِدَ الحُدَبْييّة له 
[لَهُمْ] سه سَهُمْ بِخَيير لما حَضَرَنَه الْوَقَاةٌ قالَ: إنّ رَسُولَ الله يك رَوَجَني فَلانَةَ وَلَمْ رض لَهَا صَدَاقاً وَلَمْ 
أَعْطِهًا سَيْئا وَإفي أشْهِدُكُمْ أني أعَطَيْتّهَا مِنْ صَدَاقِهًا سَهْوِي بَعَيد: فَأَعَدّت شَهماً قَبَاعَنْهُ بمَائَةِ أَلْفٍ. 

قال آثو دَاود: زمر بن الطاب وديف َم ني أو الحبيث قال رَُون اله 4 حي الكل أبترة. 
وَقالَ رَسُولُ لله كل ِلرجُلِ؛ ثم سَاقَ بِمَعَْاه. 

قال أدو دَاود: يُُخَافٌ [نخَافٌ] أن يَكُونَ هذا الْحَدِيتٌ مُلَوَقا لأنّ الأمر عَلَى غَيْر هذًا. 

(ومحمد بن المثنى): قال المزي في الأطراف: #خانيك متسديين العدى فى :رواية بن السين بن العيد غير ه وله 
يذكره أبو القاسم انتهى (عبدالعزيز بن يحيى): بدل من أبو الأصبغ وهو كنيته (فدخل بها الرجل): أي جامعها (ولم 
يفرض): : أي لم يسم لها مهراً (وكان): أي الرجل (ممن شهد الحديبية): أي غزوة الحديبية وهي قرية قريبة من مكة 
سميت ببئر هناك» وهي مخففة وكثير منهم يشددونهاء وكان توجهه يل إليها من المدينة يوم الاثنين مستهل ذي القعدة 
سنة ست فخرج قاصداً إلى العمرة فصده المشركون عن الوصول إلى البيت» ووقعت بينهم المصالحة على أن يدخل 
مكة في العام المقبل (وكان من شهد الحديبية له [لهم] سهم بخيبر): خيبر على وزن جغفر وهي مدينة كبيرة ذات 
حصون ومزارع على ثمانية برد من المدينة إلى جهة الشام. 

قال ابن إسحاق: خرج النبي يي في بقية المحرم سنة سبع فأقام يحاصرها بضع عشرة ليلاً إلى أن فتحها في صفر. 

وروى يونس بن بكير في المغازي عن ابن إسحاق في حديث المسور ومروان قالا: انصرف رسول الله َيِه من 
الحديبية فنزلت عليه سورة الفتح فيما بين مكة والمدينة؛ فأعطاء الله فيها خيبر بقوله: «رَعَدَحُُ انه مَكَانرَ كَيرَةٌ 
تَأَهْرُوئها مَسَجَّلَ لَكُمْ هذِو4 [الفتح: ]٠١‏ يعني خيبر» فقدم المدينة في ذي الحجة فأقام بها حتى سار إلى خيبر في المحرم 
(وإني أشهدكم أني أعطيتها): أي فلانة (سهمي بخيبر): أي سهمي الذي بخيبر. 

واعلم أن الحافظ جعل حديث عقبة بن عامر هذا شاهداً لحديث معقل بن سنان المذكورء ولا شهادة له على 
ذلك؛ لأن هذا في امرأة دخل بها زوجهاء نعم فيه شاهد أنه يصح النكاح بغير تسمية (خير النكاح أيسره): أي أسهله 
على الرجل بتخفيف المهر وغيره. 


-1١17‏ صَحِيِحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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وقال العلامة الشيخ العزيزي أي أقله مهراً أو أسهله إجابة للخطبة انتهى (قال أبو داود يخاف أن يكون هذا 
الحديث ملزقاً): أي ملحقاً (لأن الأمر على غير هذا): لأنه أعطاها زائداً على المهر في مرض الموت. وهذه العبارة إنما 
توجد في بعض النسخ وأكثرها خالية منها. 

“"“ا د ياب في خطبة التكاح 

للف حدئنا مُحمّدُ بن تير أبأنا سْْيَانُ عن أبي إسْحَاقَ عن أبي عُبيْدَة عن عب لله بن مَسعُود في خطية 
الْحَاجَةٍ في التُكاح وَغَيْروح وَحَدّئنا مُحمّدُ بن سُلَيْمانَ الأنبَارِيُ المَْتى أخبرنا وَكِيعْ عن إسرَائِيلَ عن أبي إِسْحَاقَ 
عن ابي الأخوض وبي غبئنة عن عبد الله قال: «عَلَمَنَا رَسُولُ الله يكل حُطَبةَ الحاجَة أن الْحَمْدُلله تَسْتعِيهُ و سْتَفْفِرَهُ 
وَنَعُودُ به مِنْ شُرُورِ أََْيًا. مَنْ يَهْدهِ الله قلا مُضِلَ لَهُ وَمَنْ ن مل مُضلِله] فلا ماي له وَأَْهَدُ أن لا إل إل اه 
وَأَشْهَدُ أَنُ مُحمّداً عَبْدهُ وَرَسُولُه ؤي أَنهَا الَّذِينَ آمَنُوا انَقُوا الله الذي تَسَاءَلُونَ به وَالأَرْحَامَ إنَّ الله كان عَلَيْكُم رَقِيباً© 
[النساء: .]١‏ يا أَيّها الِّينَ آمنُوا انَّقُوا الله حَةٌَ حَنَ نُقَاتِه وَلاَتَمُوئُنَ إلا وَآنتُم مُسْلِمُونَ4 [آل عمران: ]1٠١7‏ «يَا أيهَا الْذِينَ آمَُوا 
ُو لله وقُوُوا ولا سيدا بُضلخ كم مالم وَيَشفِر لك تُُويكم ومن بطع اله ْول قوذ طم 


> 


[الأحزاب: 1٠١‏ 1لا] يكل تتحمد بن طليمان أن: 
(في خطبة الحاجة في النكاح وغيره): : قال المنذري: وأخرجه النسائي . وأبو عبيدة هو ابن عبد الله بن مسعود ولم يسمع 
من أبيه (أن الحمد لله): بتخفيف أن ورفع الحمد . قال الجزري في تصحيح المصابيح: يجوز تخفيف أن وتشديدها ومع 

التشديد يجوز رفع الحمد ونصبه ورويناء بذلك ذكره القاري في المرقاة وقال رفع الحمد مع التشديد علئ الحكاية (نستعية): 
أي في حمده وغيره وهو وما بعده جمل مستأنفة مبينة لأحوال الحامدين (ونستغفره): أي في تقصير عبادته وتأخير طاعته 
(ونعوذ به من شرور أنفسنا) : أي من ظهور شرور أخلاق نفوسنا الردية وأحوال طباع أهوائنا الدنية (من يهده الله): بإثبات 
ا ١‏ أي من شيطان ونفس وغيرهما (ومن يضلل): بحذف ضمير المفعول وفي 

بعض النسخ بإثبات الضمير (فلا هادي له) : أي لا من - جهة العقل ولا من ح جهة النقل ولا من ولي ولا نبي. 

قال الطيبي: : أضاف الشر إلى الأنفس أولاً كسباًء والإضلال إلى الله تعالى ثانياً خلقاً وتقديراً (يا أيها الذين آمنوا 

تقوا الله الذي): قال الطيبي رحمه الله : ولعله هكذا في مصحف ابن مسعود رضي الله تعالى عنه؛ فإن المثبت في أول سورة 

وه ه ألَِى بدون يا أيها الذين آمنوا قبل يحتمل أن يكون تأويلاً لما في الإمام؛ فيكون إشارة إلى أن اللام في يا 
أيها الناس للعهد, والمراد المؤمنون. 

قلت: لا يصح هذا الاحتمال لأنه لو كان كذلك لقال لبَأم لاس أنَهْا ريح الى عَلمَمٌ ين تفن ودر الآية 
مع أن الموصولين لا يلائمان للتخصيص كذا في المرقاة (تساءلون): بحذف د التاءين وبتشديد السين قراءتان 
متواترتان (به): أي تتساءلون فيما بينكم حوائجكم بالله كما تقولون: أسألك بالله (والأرحام): : بالنصب عند عامة 
القراء أي واتقوا الأرحام أن تقطعوهاء وفيه عظيم مبالغة في اجتناب قطع الرحم وقرأ حمزة بالخفض أي به 
وبالأرحام كما في قراءة شاذة عن ابن مسعود, يقال سألتك بالله وبالرحم والعطف على الضمير المجرور من غير 
إعادة الجار فصيح على الصحيح وطعن من طعن فيه. . وقيل الجر للجوار. وقيل الواو للقسم (رقيبا): أي حافظا 
«جام) أن اموا وا لَه حنَّ عا 4: في المعالم قال ابن مسعود وابن ن عباس هو أن يطاع فلا يعصىء قيل: وأن 
يذكر فلا ينسى. قال أهل التفسير: لما نزلت هذه الآية ث5 شق ذلك عليهم فقالوا يا رسول الله ومن يقوى على هذا؟ 
فأنزل الله تعالى #فاتقوا الله ما استطعتم» فنسخت هذه الآية. وقيل إنها ثابتة والآية الثانية مبينة #وَلَا مون إلا وَأسْم 
مُسَلِمُونَ 4 : النهي في ظاهر الكلام وقع على الموت وإنما نهوا في الحقيقة عن ترك الإسلام» ومعناه داوموا على 
الإسلام حتى لا يصادفكم الموت إلا وأنتم مسلمون «كأيا الْذِينَ اموأ نكأ ألِّ4: أي مخالفته ومعاقبته #وَفُولُوا 
لا سَِينا: أي صواباء وقيل عدلاً» وقيل صدقاًء وقيل مستقيماًء وقيل هو قول لا إله إلا أله اي داوموا عل هذا 
القول 9بْيحْ َك أعتلكٌ4: أي يتقبل حسناتكم لوَيفرَ لك دُويك4: أي يمحو سيناتكم لون يللع لله 


2-1 - صَحِبحٌ : الترمذي حِيمٌ : الترمذي )1١١١6(‏ والنسائي (4 4 وابن ماجه )١1897(‏ وأحمد (7117). 





كتاب النكاح / حديث رقم (1114) 


رمسم 


وَرَسومُ4: أي بامتثال الأوامر واجتناب الزواجر #َمَدَ كَارَ هورَا عَظِيمًاه: أي ظفر خيراً كثيراً وأدرك ملكا كبيراً. 

وقد استدل بحديث ابن مسعود هذا على مشروعية الخطبة عند عقد النكاح وعند كل حاجة . قال الترمذي في 
سننه: وقد قال أهل العلم إن النكاح جائز بغير خطبة؛ وهو قول سفيان الثوري وغيره من أهل العلم انتهى . ويدل على 
الجواز حديث إسماعيل بن إبرا هيم الآتي فيكون على هذا الخطبة في النكاح مندوبة . قال المنذري: وأخرجه الترمذي 
والنسائي وابن ن ماجه؛ وقال الترمذي حديث حسن . ومنهم من أخرجه عن أبي الأحوص وحده. ومنهم من أخرجه 
عنهما. انتهى . وزاد ابن ماجه بعد قوله أن الحمد لله لفظة نحمده وبعده قوله من شرور أنفسنا لفظة ومن سيئات أعمالنا. 
وزاد الدارمي بعد قوله عظيماً ثم يتكلم بحاجته. 

للق حدئنا مُحمَّدُ بن بَشَّارِ أخبرنا أبُو عَاصِمٍ أخبرنا عِمْرَانُ عن قَتَادَةَ عن عَبْد َبِْ عن أبي عِيَاضٍ عن ابن 
مَسْعُود: :أن َسُول الله يك كان إذَا َشَهدَ دكَرَنَحْوَهُ قل بَْدَ قَوْلِهِوََسُولَهُ أَرْسَلَهُ بالحَقَّ برا ونير بَبِنَيَدي 
السَّاعَةَ عَةِ مَنْ يُطِع الله وَرَسُولَهُ ققد رَشَّد وَمَنْ يَعْصِهمَا فإنّهُ لَبَضْرُ إلأَنَفْسَهُ وَلا يَضُدُ الله شَيئا». 

(عن أبي عياض): اسمه عمرو بن الأسد العنسي بنون أو الهمداني أحد زهاد الشام مخضرم ثقة عابد من كبار 
التابعين» مات في خلافة معاوية (كان إذر تشهد): أي خطب (ذكر نحوه): أي نحو الحديث المذكور (أرسله بالحق): أي 
بالهدى (بشيراً): من أجاب إليه (ونذيراً): من لم يجب إليه (بين يدي الساعة): أي قدامها. قال المنذري: في إسناده 
عمران بن داود القطان. وفيه مقال. 

1" حدثنا مُحمْدُ بن بَشَارِ أخبرنا يدل بن المَُمرِ أخبرنا شن عن الغلآء ابن أخي شُعَيْب الاي عن 
ِسْمَاعِيلَ بن إبراهِيم عن رَجُلٍ مِنْ بَني سُلَيْمقال: «حَطَبْتُ إِلَى النّيْ كله أَمَامَة بنْتَ عَبْدٍ المُطَلِبِ فَأَْحَحَنِي مِنْ غَيْر 
أنْ يَتشَهَدَ. 

[قال لَنَا أبُو عِيسّى: بَلَمَنَا أن ا دَاوْدَ قِيل لَهُ: أَيَجُو رُ هذًا؟ قال نََمْ. وَفِي هذًا أَحَادِيثُ عن اللَِيَ كل]. 

(عن رجل من بني سليم): قال في الخلاصة هو عباد بن شيبان (خطبت): : من الخطبة بالكسر (أمامة بنت عبد 
المطلب): أي عمته يِه (فأنكحني من غير أن يتشهد): أي يخطب. . وفيه دليل على جواز النكاح بغير الخطبة . قال 
المنذري: وأخرجه البخاري في تاريخه الكبير وذكر الاختلاف فيه وذكر في بعضها: : خطبت إلى النبي يِةٍ عمته فأنكحني 
ولم يتشهد. وفي بعضها : ألا أنكحك أمامة بنت ربيعة بن الحارث . وقال البخاري إسناده مجهول انتهى. 

(قال لنا أبو عيسى): هو الإمام الحافظ أبو عيسى إسحاق بن موسى بن سعيد الرملي أحد رواة هذا السنن عن 
المؤلف أبي داود. وروى عنه الحافظ أبو عمرو أحمد بن دحيم بن خليل؛ ولعل قائل قال لنا الخ تلميذه هذا أو تلميذ 
آخر من تلامذته (قيل له أيجوز هذا): أي جواز النكاح بغير الخطبة (أحاديث عن النبي كَل) : كحديث سهل بن سعد 
الساعدي المتقدم لأن الخطبة لم تذكر في شيء من طرقه. 

قال الحافظ تحت حديث سهل: وفيه أنه لا يشترط في صحة العقد تقدم الخطبة إذا لم يقع في شيء من طرق هذا 
الحديث وقوع حمد ولا تشهد ولا غيرهما من أركان الخطبة» وخالف في ذلك الظاهرية فجعلوها واجبة ووافقهم من 
الشافعية أبو عوانة فترجم في صحيحه باب وجوب الخطبة عند العقد انتهى. 

ا - باب في تزويج الصغار 

قحف -حدثنا سُلَيِمانُ بنُ حَرْبٍ وَبُو كال قالا أخبرنا حَمّادُ بن رَيْدِ عنْ هِشَام بن عُرْوَة عن أبيه عن عَائَِة 
قالثُ: «مَرَدّجَِي رَسُولُ الله يك ونا بْتُ سَبْع [سَبْع سنينَ] قال سلَيِمَانُ: أو ست وَدَخَلَ بي وَأنا بنْتُ يسْع». 

0 يعني قال مبليمان في روايته وأنا بنت سبع أو ست بالشك. 

واعلم أنه وقع في رواية لمسلم تزوجني وأنا بنت سبع وفي أكثر رواياته بنت ست. قال النووي: فالجمع بينهما أنه 
-7١١4‏ ضَعِيفٌ ؛ تفرد المصنف بهذا اللفظ . 

- ضَعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


و 


,)161141( والنسائي (735048-15100. 771/4 3510/4) وابن ماجه (141/5) وأحمد‎ )١577( صَحِيح : البخاري (78914) ومسلم‎ -1 1١ 


0-1 020000 555-10 
كان لها ست وكسرء ففي رواية اقتصرت على السنين » وفي رواية عدت السنة التي دخلت فيها والله أعلم انتهى .والحديث يدل 
على أنه يجوز للأب أن يزوج بنته الصغيرة ة. قال النووي: أجمع المسلمون على جواز تزويجه بنته البكر الصغيرة :لهذا 
الحديث وإذا بلغت فلا خيار لها في فسخه عند مالك والشافعي وسائر فقهاء الحجاز . وقال أهل العراق: لها الخيار إذا بلغت» 
وأماغير الأب والجد فلا يجوز أن يزوجها عند الشافعي والثوري ومالك وابن أبي ليلى وأحمد وأبي ثور وأبي عبيد 
والجمهور 1 00 ة اا 0 
ان بي ل لتقا عند الكو 
أي إقامة الزوج عندها بعد الزفاف. 


يفدلتنا حدثنا رُميْرُ بن حَرْبٍ أخبرنا يَحْبَى عن سفْيَانَ قال حَدّئي مُحمَّدُ بن أبي بَكْرِ عن عَبْدِ المَلِكِ بن أبي 
بَكْرِ عن أبيه عن أمسَلَمَ: السو له و ما تزع أ سلمة آم ننه كلا أ نال أي بكي [للد] على في 
هَوَانُ إنْ شِفْت سَبّْتُ لَكِه وَإِنْ سَبّْتُ لَكِ سَبَّفتُ ت لِيسائى 

(أقام عندها ثلاثاً): أي ثلاث ليال (ليس بك على 3 هوان): أي احتقار» والمراد بالأهل قبيلتها والباء للسببية 
أي لا يلحق أهلك بسببك هوان؛ وقيل أراد بالأهل نفسه ب وكل من الزوجين أهلء والباء متعلقة بهوان أي ليس 
اقتصاري على الثلاثة ة لهوانك عليّ ولا لعدم رغبة فيك ولكن لأنه الحكم (إن شئت سبعت لك وإن سبعت لك سبعت 
لنسائي): وفي رواية لمسلم: وإن شئت ثلثت ثم درت»ء قالت ثلث. . وفي رواية الدارقطني: إن شئت أقمت عندك ثلاثا 
خالصة لك وإن * شئت سبعت لك وإن سبعت لك سبعت لنسائي . قالت تقيم معي ثلاثاً خالصة .قال في النهاية : اشتقوا فعل من 
الواحد إلى العشرة» فمعنى سبع أقام عندها سبعاً. وثلث أقام عندها ثلاثاً أ. وفي الحديث دليل على أن الزوج إذا تعدى السبع 
لكر والثلات للب بطل الأنار وو جب ققناء سات الز وات مدل ثلك المدء بالنص فى النبب والقيانى فى النكره ولتكن إذا 
وقع من الزوج تعدى تلك المدة بإذن الزوجة. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه. 


م 


ارقف ا ا ا د : «لَمًا أَخَدَ 
رَسُولَ الله وله صَفِيّة صَفِية أََامَ ِنْدَهَا نَلاَنا . زَادَ عَدْمانٌ: وَكَانَتٌ تيبا . وَقالَ حَدَني هُشَيِمْ أنبأنا حُمَيْدٌ أخبرنا أَنْس). 

(لما أخذ رسول الله يك صفية): هي بنت حيي بن أخطب الإسرائيلية أم المؤمنين من بنات هارون عليه السلام 
أعتقها رسول الله يل وتزوجها (زاد عثمان): أي في روايته (وكانت): أي صفية (وقال): أي عثمان (حدثني هشيم أنبأنا 
حميد أخبرنا أنس): وأما وهب بن بقية فقال عن هشيم عن حميد عن أنس بالعنعنة في المواضع الثلاثة ثة. قال المنذري: 
وأخرجه النسائي. 

كنف حدئنا مان بن بي َي أخبرنا هموما بنْ لحن حا اَذه عن بي قل عن انس 
بن مَالِكٍ قال: دإذًا رو لبر عَلَى النَيّب كام عِنْدَهَا سَبْعا وَإِذَا تَرَوجَ اليب أَقَامْ عِنْدَها ئلآنا. وَلْوْ قُلْتُ إِنْهُ رَفْعَهُ 
لَصَدَفتُ تُ وَلكِنّهُ قال السُنّهُ كَذْلِكَ». 


(إذا تزوج): أي الرجل (البكر على الثيب): أي تكون عنده امرأة فيتزوج معها بكراً (ولو قلت): القائل أبو قلابة 
(إنه رفعه لصدقت): كأنه يشير إلى أنه لو صرح برفعه إلى النبي يل لكان صادقاً ويكون روى بالمعنى.وهو جائز عنده. 
ولكنه رأى أن المحافظة على اللفظ أولى. 
وقال ابن دقيق العيد: قول أبى قلابة يحتمل وجهين أحدهما: أن يكون ظن أنه سمعه عن أنس مرفوعاً لفظاً تتحرز 
عنه تورعاًء والثاني: أن يكون رأى أن قول أنس من السنة في حكم المرفوع فلو عبر عنه بأنه مرفوع على حسب اعتقاده 
لصح لأنه في حكم المرفوع . قال والأول أقرب لأن قوله من السنة يقتضي أن يكون مرفوعاً بطريق ق اجتهادي محتمل» 
11- 919 صَحِبِحٌ : مسلم (1450) وابن ماجه )١919(‏ وأحمد (19956). 
لما- صَحِبِحٌ : النسائي (73781. 717837) وأحمد (018941 . 


و 


711- صحبح : البخاري (0711) ومسلم )١511(‏ والترمذي (11794) وابن ماجه (1915), 


|[ | تب سطع سيدرم 0 0 | 
وقوله إنه رفعه نص في رفعهء وليس للراوي أن ينقل ما هو ظاهر محتمل إلى ما هو نص غير محتمل انتهى. 

قال الشوكاني: وبهذا يندفع ما قاله بعضهم من عدم الفرق بين قوله من السنة. كذا وبين رفعه إلى رسول 
الله مَلفة. . وقد روى هذا الحديث جماعة عن أنس وقالوا فيه قال البي صلى لله عليه وآله وسلم؛ كما في 
البيهقي والدارقطني والدارمي وغيرهم انتهى مختصراً. وأحاديث الباب تدل على أن. البكر تؤثر بسبع والئيب 
بثلاث. قيل: وهذا في حق من كان له زوجة قبل الجديدة. 

وقال ابن عبدالبر حاكياً عن جمهور العلماء: إن ذلك حق للمرأة بسبب الزفاف وسواء عنده زوجة أم لا. وحكى 
النووي أنه يستحب إذ لم يكن عنده غيرها وإلا فيجب. . قال في الفتح: وهذا يوافق كلام أكثر الأصحاب واختار النووي 
أن لا فرق وإطلاق الشافعي يعضده. ويمكن التمسك لقول من اشترط أن يكون عنده زوجة قبل الجديدة بقوله في 
حديث أنس المذكور إذا تزوج البكر على الثيب. ويمكن الاستدلال لمن لم يشترط بقوله في حديث أنس المذكور 
أيضاً. . للبكر سبع وللثيب ثلاث. 

قال الحافظ: لكن القاعدة أن المطلق محمول على المقيد. قال وفيه يعني حديث أنس المذكور حجة على 
الكوفيين في قولهم إن البكر والثيب سواءء؛ وعلى الأوزاعي في قوله للبكر ثلاث وللثيب يومان» وفيه حديث مرفوع عن 
عائشة أخرجه الدارقطني عن عائشة بسند ضعيف جداً انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي. 


١‏ باب في الرجل يدخل بامرأته قبل أن ينقدها شيئا 

قال في المصباح: نقدت الدارهم نقداً من باب قتل والفاعل ناقدء ونقدت الرجل الدراهم بمعنى أعطيته فيتعدى 
إلى مفعولين انتهى. 

لحف حدئنا إسْحَاقُ بن إسْمَاعِيلَ الطَلْمَايُ أخبرنا عبد عَبْدَةُ أخبرنا سَعِيدٌ عن أيُوبَ عن عِكُرمَةٌ عن ابن عباس 
قال: «لّمًا نَرَوّجَ عَلِنْ فَاظِمَةَ قال لَهُ رَسُولُ الله يكيلة: أَطِهًا شَبْئاً قال م مَا عِنْدِي شَيْءٌ. قال: أَيْنَ دِرْعُكَ الْحُْطْميّة. 

(لما تزوج علي فاطمة): هي سيدة نساء العالمين تزوجها عليّ رضي الله عنه في السنة الثانية من الهجرة في شهر 
رمضان وبنى عليها في ذي الحجة ولدت له الحسن والحسين والمحسن وزينب ورقية وأم كلثوم» وماتت بالمدينة بعد 
موته يَلِهٍ بستة أشهر (قال أين درعك الحطمية): بضم الحاء المهملة وفتح الطاء المهملة منسوبة إلى الحطم سميت بذلك 
لأنها تحطم السيوف. وقيل: منسوبة إلى بطن من عبدالقيس يقال له حطمة بن محارب كانوا يعملون الدروع كذا في 
النهاية . وفي الحديث دليل على أنه ينبغي تقديم شيء للزوجة قبل الدخول بها جبراً لخاطرها وهو المعروف عند الناس 
كافة» ولم يذكر في الرواية هل أعطاها درعه المذكورة أو غيرها . وقد وردت روايات في تعيين ما أعطى عليّ فاطمة 
رضي الله عنهماء إلا إنها غير مستندة. قاله في السبل قلت قد جاء في الرواية الآتية تعيين ما أعطي علي فاطمة رضي الله 
عنهما وقد سكت عنها أبو داود والمنذريء قال المنذري: وأخرجه النسائي. 
1؟ حدثنا كَِيرٌ بن عُبَيْدِ اْحِمُصيٌ أخبرنا أبُو حَيْوَةَ عن شُعَِب يَعْنِي ابنَ أبي حَمْرَةَ حَذََي غَيْلآنُ بن أنّس 


َو هد امه 


حدئنا محمد بن عبد لخدن بن َب عن َل مِْ أضحاب الل كف أن َضي اله علهلا وج فايمة بت 
َسُولٍ الله يكل رَضِيٍ الله عَنَْا را أنْ يَدْخُلَ بها َمَنَمَهُ رَسُولُ الله بك حَنَّى يُعْطِيّها شَيْئاً فَقالَ يا رَسُولَ الله لَبْسَ لي 
شيْءٌ فقال النِيُ علي : أَعطِهًا دِرْعَكَ فَأَعْطامًا دِرْعَهُ ُمَ دَخَل بهاه. 

(فمنعه رسول الله ككل حتى يعطيها شيئاً): فيه دليل لمن قال: إنه يجوز الامتناع من تسليم المرأة حتى يسلم الزوج 
مور رات اللجراة) ومسا لح حيطي ارو مؤرا زوك يخ بأد لياه 157 كات رعريت والعقد ب ل 
وأجازته فقد نفذ وتعين به مهر المثل ولم با يثبت لها الامتناع وإن لم تكن رضيت به بغير تسمية ولا إجازة فلا عقد رأساً 
نضلاً عن الحكم بجواز الامتتاغء وكذلك يجوز للحرأة أن تمنتع حنى:يعين الزوج مهرها ثم اختي ينيلمه: 

قيل: وظاهر الحديث أن المهر لم يكن مسمى عند العقد. وتعقب بأنه يحتمل أنه كان مسمى عند العقد ووقم 
50568- صَحِيحٌ : السائي (دلام 003). 

7ح ضعِيففَ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 








عون المعبود ا كتاب النكاح / حديث رقم (171؟) 
التأجيا ل به ولكنه يَلهِ أمره بتقديم شيء منه كرامة للمرأة وتأنيساً . كذا في النيل. 

يمفيلفا - حدئنا كير يعني ابنّعُبَيْدِ أخبرنا بو حَْوَةَ عن شُعَيْبِ عن عَيْلآنَ عن عِكُرمَة عن ابن عَبَّاسِ مِْلة. 

اليقدلفا -حدثنا مُحمّدُ بن الصاح اْبَّرُ أخبرنا شَريكٌ عن مَنْضُورِ عن طَلْحَةٌ عن حَيْكَمَةَ عن عَائِقَة قال 
«أمَرَنِي رَسُولُ الله يكل أَنْ أذخل امْرَأَةٌ عَلَى رَوْجِها قَبْلَ أَنْ يُعْطِيّها سَيْئاً». 

قَالٌ أَيُو داود: وَحَيْكمَةُ لَمْ يَسْمَعْ مِنْ عَائْسَةَ. 

(أمرني رسول الله كِهِ أن أدخل): لضان بل ايها ينا يوان لا تيا تر تالاحل اذا وملام 
الزوج إلى المرأة مهرها قبل الدخول. قال العلامة القاضي الشوكاني: ولا أعرف في ذلك اختلافاً (قال أبو داود وخيثمة 
لماي عام هذه العبارة لم توجد في جميع النسخ. كل ااا عدت تن لسسورنة شدي ابعر ابد 
عبدال رحمن بن أبي سبرة الجعفي الكوفي عن أبيه وعلي وعائشة وأبي هريرة وجماعة, وعنه إبراهيم والحكم بن عتيبة 


ا ب وح وني المخدرها والختي ان لكر واوا ربز تين 


كدف ددا لذن تددر عر لذ مل ير اين انا ل رفع ل وارلا 
عن جَدَو قال قال رَسُولُ الله يكلله: : 'أيْمَا ارَأَةٍ ككث عَلَى صَدَاقٍ أو حَبَاءِ أو عَِِ قبْلَعِضمَةٍ النكاح فَهُوَلّهاء وما كان 
بَعدَ عِضْمَةٍ الاح فَهُوَلِمَْ أطي وَأَحَُ مَا أكرم عَلَيِْ الرّجُلٌ اَهُ أو أخته». 

(أيما امرأة نتكحت): أي تزوجت (على صداق أو حباء): بكسر الحاء المهملة وتخفيف الباء الموحدة مع المد 
أصله العطية وهو المسمى عند العرب بالحلوان قاله العلامة العزيزي. وقال في السبل: الحباء العطية للغير أو للزوج 
زائداً على مهرها (أو عدة): بكسر العين وفتح الدال المهملتين. 

قال العلقمي: ظاهره أنه يلزمه الوفاء وعند ابن ماجه أو هبة بدل العدة (قبل عصمة النكاح): أي قبل عقدة النكاح 
(فهو لها): أي مختص بها دون أبيها لأنه وهب لها قبل العقد الذي شرط فيه لأبيها ما شرط وليس لأبيها حق فيه إلا 
برضاها (وما كان بعد عصمة النكاح فهو لمن أعطيه): أي وما شرط من نحو هبة بعد عقد النكاح فهو حق لمن أعطيه؛ 
ولا فرق بين الأب وغيره (وأحق ما أكرم): : بالبناء للمجهول (عليه الرجل): أي لأجله فعلى للتعليل . قال العلقمي قال 
ابن رسلان: قال القرطبي: أحق ما أكرم عليه استئناف يقتضي الحض على إكرام الولي تطييباً لنفسه (ابنته) : بالرفع خبر 
مبتدأ الذي هو أحق ويجوز نصبه على حذف كان والتقدير أحق ما أكرم لأجله الرجال إذا كانت ابنته (أو أخته): ظاهر 
العطف أن الحكم لا يختص بالأب بل كل ولي كذلك. 

وفي الحديث دليل على أن المرأة تستحق جميع ما يذكر قبل العقد من صداق أو حباء أو عدة ولو كان ذلك 
الشيء مذكوراً لغيرهاء وما يذكر بعد عقد النكاح فهو لمن جعل له سواء كان ولياً أو غير ولي أو المرأة نفسها »وقد 
ذهب إلى هذا عمر بن عبدالعزيز والثوري وأبو عبيد ومالك» وذهب أبو حنيفة وأصحابه إلى أن الشرط لازم لمن ذكره 
من أخ أو أب والنكاح صحيح. وذهب الشافعي أن تسمية المهر تكون فاسدة ولها صداق المثل كذا في النيل والسبل. 
وقال الخطابي في المعالم تحت هذا الحديث: وهذا مؤول على ما يشترطه الولي لنفسه سوى المهر وقد اختلف الناس 
في وجوبه فقال سفيان الثوري ومالك في الرجل ينكح المرأة على أن لأبيها كذا وكذا شيئاً اتفقا عليه سوى المهر أن ذلك كله 
للمرأة دون الأب» وكذلك روى عن عطاء وطاوس .وقال أحمد هوللاب ولايكون ذلك لغيره من الأولياء لأن يد الأب 
مبسوطة في مال الولد وروي عن علي بن الحسين أنه زوج ابنته رجلاً فاشترط لنفسه مالاً. وعن مسروق أنه زوج ابنته رجلاً 
واشترط لنفسه عشرة آلاف درهم يجعلها في الحج والمساكين. وقال الشافعي: إذا فعل ذلك فلها مهر مثلها ولاشيء للولي 
انتهى . قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. وقد تقدم اختلاف الحفاظ في الاحتجاج بحديث عمرو بن شعيب. 
7077 ضيفت : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

4- صعِيفك : ابن ماجه (19947). 
0 صَحِبِحٌ ٠»‏ وضعفه شيخنا : النسائي (7757) وابن ماجه (1905) وأحمد (3330) . 





كتاب النكاح / حديث رقم )5١7١(‏ 


/ا”ا د بات ما يقال للمتزوج 


من الدعاء. 


2-2-6 


فدفق حدئنا ُية بن سعد أخبرنا عبد الْعَِيزٍ َي ابن محمد عن سُهَيْلٍ عن أيبو عن أبِي هُرَرة: «أنَّ المي 
يكل كان إِذًا رَقََ الإنْسَانَ إِذًا تَرْوْجَ قالَ: يَارَك الله لَكُء وَبَارَكُ عَلَيِْك وَجَمَعَ بَْنَكُمَا في خَيْره. 
(كان إذا رفا الانسان): بتشديد الفاء وهمزة وقد لا يهمز أي هناه ودعا له» وكان من دعائهم للمتزوج أن يقولوا 
بالرفاء والبنين ونهى رسول الله يَلْةِ أن يقال للمتزوج بالرفاء والبنين. قال ابن الأثير الرفاء الالتئام والاتفاق والبركة 
والنماء وهو من قولهم رفأت الثوب رفأ ورفوته رفواء وإنما نهى عنه كراهية لأنه كان من عادتهم ولهذا سن فيه غيره 
اننهى (وجمع بينكما في خير): قال الزمخشري: معناه أنه كان يضع الدعاء له بالبركة موضع الترفية المنهي عنها قال 
المنذري : والحديث أخرجه الترمذي والنسائي وابن ن ماجه. وقال الترمذي: حسن صحيح. 
م4" باب الرجل يتزوج المرأة فيجدها حبلى 
شرف ددا شلك ب خالد وفعت بن على ونحقة رن أبن ذكرئ لمن قالوا أجيرنا عند اركواق نينا 
ابنُُرَْح عن صَفْوَانَ بن سَُيْمٍ عن سَهِدٍ بن المُسَيّبٍ عن رَجُلٍ من الأَْار قال ابن أبي السري من أضحَاب الي 
وََمْ يقل مِنَ الأنَصارِء كم انوا قال لَهُبَضْرَةُ قال: لَرَوّجْتُ امرَأة بكُرًا في سِمْرِمَاء فَدَحَلْتُ علي فَإِذا حي 
خُبْلَى. فَقَالَ الي كد: لهَا الضّدَاقُ ما اسْتَخلّلت مِنْ فَرْجِهَا وَالوَلَدُ عَبْدٌ لَكَ. فإذًا وَلَدَتْ قال الْحَسَنُ: فَاجْلِدْمًا. وَقال 
أبن أبي السّرِيٌ فاجلدومًا أوْ قال فَحُدُوهًا». 
َال أو دَاود: َوَى هذًا الْحَدِيِتَ قَقَادَة عن سَعِدٍ ع سَعِبدٍ بن يَزِيدَ عن ابن المُسَبّبء وَرَوَاهَحْبَى بن أبي كثير عن 
يزيد بن ميم عن سَهِيدٍ بن المُسيّبِ وَعَطَاءِ الْخُراسَاني عن سَعِيدٍ بن المَُسَيْبِء َرْسَلُوم كُلُمْ عن اللي ة. وفي 
حَدِيث يَحَيَى ب بن أبي كثير أنَّ بَضْرَة 6 بنَ كم تكح امرك وعُلّهُمْ قال في حَدِيئِه جَمَلَ الوَلَدَعبدَا لَه. 
(ثم اتفقوا): أي مخلد بن خالد والحسن بن علي ومحمد بن أبي السري (يقال له): أي لذلك الرجل (بصرة): 
بفتح أوله وسكون المهملة ابن أكثم بالمثلثة» ويقال بسرة بضم أوله وبالسين» ويقال نضلة بنون مفتوحة ومعجمة صحابي 
ب لامر كذا في التقريب (والولد عبد لك): قال الخطابي في المعالم: لا أعلم أحداً من العلماء ء اختلف في أن ولد 
لزنا خر إن كان من حرة فكيف يستعبدء؛ ويشبه أن يكون معناه إن ثبت الخبر أنه أوصاه به خيرا وأمره باصطناعه وتربيته 
واقتنائه لينتفع بخدمته إذا بلغ فيكون كالعبد له في الطاعة مكافأة له على إحسانه وجزاء لمعروفه. وقيل في فى المثل: بالبر 
يستعبد الحر انتهى. (قال الحسن): أي ابن علي (فاجلدها): أي بصيغة الواحد (وقال ابن أبي السري فاجلدوها): أي 
بصيغة الجمع (أو قال فحدوها): شك من الراوي (أرسلوه كلهم عن النبي كَلِةِ): أن بروى اننافة زيحيى .بن أبى كثير 
وعطاء الخراساني كل من هؤلاء الثلاثئة مرسلاً (وفي حديث يحبى بن أبي كثير أن بصرة بن أكثم): قال الحافظ في 
التقريب: بصرة بن أكثم بالمثلثة كما تقدم. 
7 حدثنا مُحمِّدُ بن المَنَى أخبرنا عُنْمِالٌ بن ء عُمَرَ أخبرنا عَلِي ‏ : يعني ابنَ المُبَارَكِ عن يَحْبَى [يَحْيَى - 
د يعني ابن كثِير] عن يَزِيدَ بن تُعَيْمِ عن سَعِيدٍ بنِ المُسَبّب أَنّ رَجُلا جلا يُقَالَ لَه د بضرة بن ألم تح امرأق ذكر مغك ود: 
وَفَدَقَ َدَقَ بَبْتَّهُمَاه. 
وَحَدِيتُ ابن جرَيْج أنَم. 
(فذكر معناه): أي فذكر محمد بن المثنى معنى الحديث المذكور (زاد): أي محمد بن المثنى في روايته. قال 
الإمام الخطابي في المعالم: في الحديث حجة إن ثبت لمن رأى الحمل من الفجور يمنع عقد النكاح وهو قول سفيان 
-71٠‏ صَححيحٌ : الترمذي (1501) وابن : ماجه )١905(‏ وأحمد (41/88). 
1- ضعي : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
- ضَعِيفك : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب النكاح / حديث رقم (1177) 


الثوري وأبي يوسف وأحمد وإسحاق وقال أبو حنيفة ومحمد بن الحسن: النكاح جائز وهو قول الشافعي والوطء على 
مذهبه مكروه ولا عدة عليها في قول أبي يوسف وكذلك عند الشافعي ٠‏ قال ويشبه أن يكون إنما جعل لها صداق المثل 
دون المسمى لأن في هذا الحديث من رواية ابن نعيم عن ابن المسيب أنه فرق بينهما . ولو كان النكاح وقع صحيحاً لم 

يجز التفريق لأن حدوث الزنا بالمنكوحة لا يفسخ النكاح ولا يوجب للزوج الخيار. وقد يحتمل أن يكون الحديث إن 
كان له أل يتنر ح] وال أعلم انتهن . والحديث سكت عنه المنذري. 

باب في القسم بين النساء 

سدق حدئنا بو لْوَلِيدٍ اطََالِسِيُ أخبرنا هَمَامٌ أخبرنا قا عن النَضْرٍ بنِ نس عن بَثِِرِ بن نَهِيكِ عن أبي 
هُرَيْرَةَ عن النبِيَ يلِ قال: «مَنْ كَانَتْ لَه امْرَأتانٍ فَمَالَ إلى إخداهما جَاءَ يَوْمْ الْقِيَامَةٍ وَشِقُهُ مَائْلُ». 

(من كانت له امرأتان): أي مثلاً (فمال إلى إحداهما): أي فلم يعدل بينهُما بل مال إلى إحداهما دون الأخرى 
(وشقه): أي أحد جنبيه وطرفه (مائل): : أي مفلوج. . والحديث دليل على أنه يجب على الزوج التسوية بين الزوجات؛ 
ويحرم عليه الميل إلى إحداهن. وقد قال تعالى لفلا تَمِيِلُوأ كل الْمَبِلٍ4 [النساء: 114] والمراد الميل في القسم 
والإنفاق لا في المحبة لأنها مما لا يملكه العبد. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه . وقال الترمذي: لا 
نعرفه مرفوعاً إلا من حديث همام يعني ابن يحبى. 

1 حدثنا مُوسَى بن إسْمَاصِيلَ أخبرنا حَمَادُ عن أيُوبَ عن أبي قلآبة عن عَبْدِ لله بن بَزيدَالْخَطْمِي عن 
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عَائْشَةَ قالث: دكَانَ رَسُولُ الله ل يَقْيمْ فبَدِلُ ود يقُولُ: اللَهمّ هذًا م قَسَمِي فِيمًا أَمْلِكُ قلا تمي فِيمَا تَمْلِكُ وَلا أَملِك». 

قَالٌ أثو داود: يَعْني الْقَلْبَ. 

(الخطمي): بفتح الخاء المعجمة وسكون الطاء المهملة نسبة إلى خطمة فخذ من الأوس (يقسم فيعدل): أي 
فيسوي بين نسائه في البيتوتة. . واستدل به من قال إن القسم كان واجباً عليه .وذهب البعض إلى أنه لا يجب عليه واستدلوا بقوله 
تعالى ري من مَكَة ين [الأحزاب: ]0١‏ الآية» وذلك من خصائصه (اللهم هذا): أي هذا العدل (قسمي): بفتح القاف 
(فيما أملك): أي فيما أقدر عليه (فلا تلمني): أي فلا تعاتبني أو لا تؤاخذني (فيما تملك ولا أملك): أي من زيادة 
المحبة وميل القلب فإنك مقلب القلوب (يعني القلب): هذا تفسير من المؤلف لقوله ما تملك ولا أملك .٠وقال‏ الترمذي: 
يعني به الحب والمودة كذلك فسره أهل العلم ل ل عي 6 
مس جو عو د وه أَنقَقْتَ ما فى لاض جبحا يآ أَلَنْتَ بيرت 
ويه © [الأنفال: 1] وبه فسر #وَأَعَلَمَا أك اله مول بت لْمْرِ وَقلِوء © [الأنفال: 14] قال المنذري: وأخرجه 
الترمذي والنسائي وابن ن ماجه. . وذكر الترمذي والنسائي أنه روي مرسلاًء وذكر الترمذي أن المرسل أصح. 

1" حدثنا أَحْمَدُ حْمَدُ بن يُونْسَ أخبرنا عَبْدُ الرَحْمِنٍ يَْني ابنَ أبي الرَنادِ عن هِشَامٍ بنِ عُرْوَةَ عن أبيه قال: 
«قالث عَائِمَةٌ: بَا ا ان أخنتي كان رَسُولٌ الله يخ ل يُفَضْلْ بَعضَنا عَلَى بَعْضٍ في الْقَسْم مِنْ مَكْثِهِ عِنْدَنا . وكَانَ َل يَوْمْ 
وف علا خمي من كل نوين غير يبس حت يه إلى ان كو بايث طعا ود 
قالث سَوْدَة بِنْتُ رَمْعَةَ جِينَ أَسَنْثْ وَفْرِقْتْ أنْ يُفَارقَهَا رَسُولُ الله يَك: يَا رَسُولَ الله يَوْمِيٍ لِعَائِمَة كَمَِلَ ذلِكَ 
رَسُولُ الله وكين ينها قالثْ نَقُولُ [تَمُولُ] في ذلِكَ: أنْرَلَ الله عَنَّ وَجَلَّ وَفي أشْبَاهِها أَرَاهُ قال: ؤِرَإن امآ 
خَافَتْ مِنْ بَعْلِهَا نشو زً4؛ [النساء: 178]. 

(يا ابن أخني): أي أسماء بنت أبي بكر (لا يفضل): من باب التفعيل (من مكثه عندنا): هذا بيان القسم» والمكث 
الإقامة والتلبث في المكان (وكان قل يوم إلا وهو يطوف علينا جميعاً فيدنو من كل امرأة): وفي رواية أحمد ما من يوم 
إلا وهو يطوف علينا جميعاً امرأة امرأة فيدنو ويلمس (من غير مسيس): وفي رواية من غير وقاع وهو المراد ههنا (سودة 
71 صَححيصٌ : الترمذي (1141) والنسائي (7947) وابن ماجه )١939(‏ وأحمد (43753) . 

814- ضَعِيفك : اندي 1540 واليانن (79477) وابن ماجه (191/1) وأحمد (44419؟). 


مه ام 


51 حسن صَحبِحٌ : البخاري (٠85؟)‏ ومسلم )707١1(‏ بلحوه. 





كتاب النكاح / حديث رقم )1١751(‏ 


بنت زمعة): هي زوج النبي وكان تزوجها وهو بمكة بعد موت خديجة ودخل عليها بها وهاجرت معه (حين أسنت): 
أي كبرت (وفرقت): بكسر الراء من باب سمع أي خافت (يا رسول الله يومي لعائشة): أي نوبتي ووقعت بيتوتي لعائشة 
والحديث فيه دليل على أنه يجوز للرجل الدخول على من لم يكن في يومها من نسائه والتأنيس لها واللمس والتقبيل 
وفيه بيان حسن خلقه يِه وأنه كان خير الناس لأهله وفيه دليل على جواز هبة المرأة نوبتها لضرتها ويعتبر رضى الزوج 
ولأن له حقاً في الزوجة فليس لها أن تسقط حقه إلا برضائه. قال المنذري: في إسناده عبدالرحمن بن أبي الزناد وقد 
تكلم فيه غير واحدء ووثقه الإمام مالك بن أنس واستشهد به البخاري رضي الله عنه. وقد أخرج البخاري ومسلم في 
صحيحيهما أن سودة بنت زمعة وهبت يومها لعائشة وكان النبي يِةٍ يقسم لعائشة يومها ويوم سودة. 

-حدثنا يَحْبَى بن مَعين وَمُحمّدُ بن عِيسَى المعنى قالا حدثنا عَبادُ بن عَبَّادٍِ عن عَاصِم عن مُعَاذَةَ عن 
عَائَِةَ قالث: «كَانَ رَسُولُ الله يله يَسْتَِْنَا [يَسْتَأذِنَنَا] ذا كَانَ في يَوْم المَرَْةِ مِنا بَعْدَ ما نَرَلَثْ «تُرْجي مَنْ نَشَاءُ مِنهِنَ 
وَتؤْوِي إلَيِكَ مَنْ نَشَاهُ4 [الأحزاب:01] قالّث مُعَادَة فَقُلتُ لَهَا: ما كنت تَقُولِينَ لِرَسُولٍ الله يكيه؟ قالّتْ: كُنْتٌ أَقُولُ إِنْ 
كَانَ ذَاكَ إلى لم أُوثِرْ أحداً عَلَى نَفْسِي». 

(يستأذنا): وفي بعض النسخ يستأذننا (في يوم المرأة): بإضافة يوم إلى المرأة أي يوم نوبتها إذا أراد أن يتوجه إلى 
الأخرى (ترجي): بالهمزة والياء قراءتان متواترتان من أرجا مهموزاً أو منقوصاً أي تؤخر ونترك وتبعد (من تشاء): أي 
مضاجعة من تشاء (وتؤوي إليك من نشاء): أي تضمها إليك وتضاجعها. قال الحافظ في الفتح في تأويل ترجي أقوال 
أحدها تطلق وتمسكء ثانيها تعتزل من شئت منهن بغير طلاق وتقسم لغيرها ثالثها تقبل من شئت من الواهبات وترد من 
شئت انتهى. قال البغوي: أشهر الأقاويل أنه في القسم بينهن وذلك أن التسوية بينهن في القسم كان واجبا عليه؛ فلما 
نزلت هذه الآية سقط عنه وصار الاختيار إليه فيهن (إن كان ذاك): أي الاستئذان (إليّ): بتشديد الياء (لم أوثر أحداً على 
نفسي): قال النووي: هذه المنافسة فيه يَظِةِ ليست لمجرد الاستمتاع ولمطلق العشرة وشهوات النفوس وحظوظها التي 
تكون من بعض الناس» بل هي منافسة في أمور الآخرة والقرب من سيد الأولين والآخرين» والرغبة فيه وفي خدمته 
ومعاشرته والاستفادة منه» وفي قضاء حقوقه وحوائجه وتوقع نزول الرحمة والوحي عليه عندها ونحو ذلك انتهى. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. : 

١١07‏ حدثنا مُسَدَّدْ أخبرنا مَرْحُومُ بن عَبْد الْمَرِيزِ الْمَطَارُ حَدَّنَي أبُو عِمْرَانَ اْجَوْنِيُ عن يَزِيدَ بن بَابنُوسَ عن 
عَائِضَةَ رضي الله عنها: «أنَّ رَسُولَ الله يكل بَعَتَ إِلَى النّسَاء ‏ يَغني [تَمْني] في مَرَضِهِ ‏ فِاجْكَمَعْنَ فقال: إِنْي لا أَسْتَطِيعْ 
أَنْ أَدُورَ بتكن فإنْ رَأَبْيْنَ أن تَأدَنَّ لي فأكُونٌ [فأكن] عِنْدَ عَائِسَةَ فَعلئْنَّ فأذِنَ لَهُ». 

(يزيد بن بابنوس): بموحدتين بينهما ألف ثم نون مضمومة وواو ساكنة وسين مهملة. قال الحافظ: مقبول من 
الثالئة (بعث إلى النساء): أي أرسل إليهن أحداً (في مرضه): أي الذي مات فيه (فأذن له): بتشديد النون فكان يَلِهِ في 
بيت عائشة حتى مات عندها. قال المنذري: ذكر بعضهم عن أبي حاتم الرازي أنه قال يزيد بن بابنوس مجهول ولم أر 
ذلك في ما شاهدته من كتاب أبي حاتم لعله ذكره في غيره. وذكر البخاري أنه سمع من عائشة وأنه من السبعة الذين 
قاتلوا عليا رضي الله عنه. 

حدثنا أَحْمَدُ بن عَمْرِو بن السّرْح أخبرنا ابنُ وَهْبٍ عن يُونْس عن ابن شِهَابٍ أنَّ عُروَةَ بن لبر حَدَلَه 
أ عَائِمَةَ زوج لني يك قالث: «كَانَ رَسُولُ الله يك إذَا أَرَادَ سَفْرا أْرَعَ بَبْنَ نسَائِ فأيَتّهُنَ خَرَجَ سَهْمْهَا خَرَجَ بها مَعَهُ 
وكَانَ يقْسِمْ لِكلّ امرٍََ مِنهُنَّ يَوْمَهَا وَلََْتَهَاه عَيِرَ أنّ سَوْدَةَ بنْتَ رَمْعَةَ وَهَبَثْ يَوْمَهَا لِعَائْشَةَ رَضِيٍ الله عَنْها». 

(إذا أراد سفراً): مفهومه اختصاص القرعة بحالة السفر وليس على عمومه بل لتعين القرعة من يسافر بها وتجري 
القرعة أيضاً فيما إذا أراد أن يقسم بين زوجاته فلا يبدأ بأيهن شاء بل يقرع بينهن فيبدأ بالتي تخرج لها القرعة إلا أن 
يرضين بشيء فيجوز بلا قرعة. قاله الحافظ (خرج بها معه): الباء للتعدية أي أخرج النبي كَل المرأة التي خرج سهمها 
915- صَحيحٌ : البخاري (4084) ومسلم )١577(‏ وأحمد (57906). 

/10- صحيحٌ : ابن ماجه (1118). 
1 صَحِبِحٌ : البخاري (5097) ومسلم (157. )1717١‏ وابن ماجه (21910 1*1417) وأحمد (514717). 





كتاب النكاح / حديث رقم (1174) 


معه يل في السفر. واستدل بالحديث على مشروعية القرعة في القسمة بين الشركاء وغير ذلك. والمشهور عن الحنفية 
والمالكية عدم اعتبار القرعة . قال القاضي عياض: : هو مشهور عن مالك وأصحابه لأنها من باب الخطر والقمار. وحكي 
عن الحنفية إجازتها انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي وابن ماجه مختصراً ومطولاً. 


- باب في الرجل يشترط لها دارها 

أي يشترط في العقد الإقامة معها في بلدها فهل يجوز له أن يخرجها من بلدها أم لاء وظاهر الحديث أنه ليس له 
ذلك. 

حتف - حدثنا عِيسَى بن حَمّادٍ أنبأنا اللَنِتُ عن يَزِدَ بنِ أبي حَبِيبٍ عن أبي الْحَبْرٍ عن عُقْبَةٌ بنِ عَامِرٍ عن 
رَسُولٍ الله يكل أَنَهُ قال: ٠ل‏ إنَّأَحَقَّ الشُرُوطٍ أَنْ ُوقُوا به ما اسْتَحْلَلتُمْ به المُرويَ». 

(أحق الشروط أن توفوا به ما استحللتم به الفروج): أي أحق الشروط بالوفاء شروط النكاح. وقوله «أحق الشروط» 
مبتدأ «وأن توفوا به» بدل من الشروط «وما استحللتم به الفزوج» خبر» والظاهر أن المراد به كل ما شرط الزوج ترغيباً 
للمرأة في النكاح ما لم يكن محظوراً. . ومن لا يقول بالعموم يحمله على المهر أو على جميع ما تستحقه المرأة من 
الزوج من المهر والنفقة وحسن المعاشرة ونحوها. قال النووي: قال الشافعي وأكثر العلماء بأن هذا محمول على شروط 
لا تنافي مقتضى النكاح بل تكون من مقتضياته ومقاصده كاشتراط العشرة بالمعروف والإنفاق عليها وكسوتها وسكناها 
بالمعروف وأنه لا يقصر في شيء من حقوقها ويقسم لها كغيرها ونحو ذلك. وأما شرط يخالف مقتضاه كشرط أن لا 
يقسم لها ولا يتسرى عليها ولا ينفق عليها ولا يسافر بها ونحو ذلك فلا يجب الوفاء به بل يلغوا الشرط ويصح النكاح 

بمهر المثل لقوله يَئِةٍ كل شرط ليس في كتاب الله فهو باطل» وقال أحمد وجماعة : يجب الوفاء بالشرط مطلقا لحديث 
«أحق الشروط؛ انتهى. وفي المعالم للخطابي : كان أحمد بن حنبل وإسحاق يريان أن من تزوج امرأة على أن لا يخرجها 
من دارها فلا يخرج بها من البلد أو ما أشبه ذلك أن عليه الوفاء بذلك؛ وهو قول الأوزاعي . وقد روي معناه عن عمر بن 
الخطاب . وقال سفيان الثوري وأصحاب الرأي: إن شاء أن ينقلها عن دارها كان له ذلك وكذلك قال مالك والشافعي 
انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

ل باب في حق الزوج على المرأة 

515 - حدثنا عمْرُو بن عَوْنِ أنبأنا ِسْحَاقٌ بن يُوسُفَ عن شَرِيكِ عن حُصَيْنِ عن الشّغِْيٌ عن قَيْسِ بنٍ 
سَعْدٍ قال: «أَتَنْتُ الْجِيرَةٌ نْرَينهُمْ يَسْجُدُونَ لِمَرْدْيَانِ لَه فَقُلْتُ: رَسُولُ الله يك أَحَنقُ أَنْ يُسْجُدَ لَهُ. قال: أَنَيتُ الى 
كل تقلت ني أآنيثُ الجيرَة انهم يَسْجُدُونَ لِمَرربَانَ لَهُمْ فأنت يا رَسُولَ الله أحَنْ أن نَسْجُدَ [يُسْجَدَ] لَك قال 
[ققال]: أربت لَوْ مَرَرْتَ بقَبْرِي أكُنْتَ تَسْجُدَ لَهُ؟ قال قُلْتٌ: لا. قال: فلا تفْمَلُوا لَوْ كُنْتُ آمراً [آمَرْ] أحَدَا أنْ يَسْجُدُ 
أحَدٍ لأمَرْتُ النّسَاء أن يَسْجُذَنَ لأَرْوَاجِهنَّ لِمَا جَمَلَ الله لَّهُمْ عَلَهِنَّ مِنَ الْحَنَّ». 

(أتيت الحيرة): بكسر الحاء المهملة بلدة قديمة بظهر الكوفة (فرأيتهم): أي أهلها (يسجدون لمرزبان لهم): : وهو 

بفتح الميم وضم الزاي الفارس الشجاع المقدم على القوم دون الملك وهو معرب كذا في النهاية. وقيل أهل اللغة 
بفشود انيم لم إن ميض ف :وقد 1 يتعو نا (رسول الله 336 هق أن يسضد ها لأنه أعظم المخلوقات وأكرم 
الموجودات (أرأيت): أي أخبرني (لو مررت بقبري أكنت تسجد له): أي للقبر أو لمن في القبر (قلت لاء قال فلا 
تفعلوا): قال الطيبي رحمه الله: أي اسجدوا للحي الذي لا يموت ولمن ملكه لا يزول فإنك إنما تسجد لي الآن مهابة 
وإجلالاً فإذا صرت رهين رمس امتنعت عنه (لو كنت آمر): : بصيغة المتكلم وفي بعض النسخ آمراً بصيغة الفاعل أي لو 
ل ل 1 الح لباك م ا و ل 0 : وفي 

بعض النسخ من حق فالتنوين للتكثير والتعريف للجنس وفيه إيماء إلى قوله تعالى #ألَِجَالُ مَرَمُورك عَلَ النصل يما 


الك صحِيحٌ : البخاري )7775١(‏ ومسلم )١118(‏ والترمذي )١١177(‏ والنسائي (7781. 7787) وابن ماجه (1904) وأحمد 
(لعممذل) . 


- صَحِيحٌ دون جملة القبر : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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تصَكلٌ ألَّهُ بَعَصَهُمْ عَلّ بَعْضٍ ويم1 أَنَفَفُوأ م ين أَْوَلهمْ4 [النساء: :"] قال المنذري: في إسناده شريك بن عبد الله القاضي 
وقد تكلم فيه غير واحدء وأخرج له مسلم في المتابعات. 

514 حدننا مُحمّد بن مرو اللي أخبرنا جَريرٌ عن الأعقش عن أبي حَازِمٍ عن أبي هر عن النَّبِنَ بك 
قال: «إذَا دَعَا الرَجْلُ امْرَأَتَهُ له إلى فِرَاشِهِ فلم تَأنِهِنَبَاتَ عَضْبَانَ عَلَيْهَا َعَتََْا المَلبْكةُ حَنّى حَنَى تضبح». 

(إذا دعا الرجل امرأته إلى فراشه): قال ابن أبي حمزة: الظاهر أن الفراش كناية عن الجماع (فلم تأته): من غير عذر 
شرعي (فبات): أي زوجها (لعنتها الملائكة) لأنها كانت مأمورة إلى طاعة زوجها في غير معصية. قيل: والحيض ليس 
بعذر في الامتناع لأن له حقاً في الاستمتاع بما فوق الإزار عند الجمهور وبما عدا الفرج عند جماعة (حتى تصبح): أي 
المرأة أو الملائكة. قال القاري : والأظهر أن حكم النهار كذلك حتى يمسي فهو من باب الاكتفاء انتهى. وقد وقع في 
رواية عند مسلم: «والذي نفسي بيده ما من رجل يدعو امرأته إلى فراشه فتأبى عليه إلا كان الذي في السماء ء ساخطاً 
عليها حتى يرضى عنها؛ ولابن حبان وابن خزيمة «ثلاثة لا تقبل لهم صلاة ولا يصعد لهم إلى السماء حسنة: العبد الآبق 
الحديث وفيه والمرأة الساخط عليها زوجها حتى يرضى عنها» فهذه الإطلاقات تتناول الليل والنهار .قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم. 





باب في حق المرأة على زوجها 

حالف حدثنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادٌ أنبأنا [أخبرنا] أبُو قَرَعَةَالْبَاجِليُ عن حَكيم بن مُعَاويَ 
الْقُشَيْرِيّ عن أببهِ قال: «قُلْتُ يَا رَسُولَ الله مَا حَُ رَوْجَةٍ أَحَدِنَا عَلَيِْ؟ قال: أن تُطْعِمَهَا إِذّا طَعِمْتٌ وَتَكْسُوَمَا إِذًا 
لا اوت رماي تَهْجْرْ إلا في الْبَيْت». 

قَالٌ أَيُو دَاود: وَلا نُقَبْحْ أن تَقَولَ قَبََحَكِ الله. 

(وتكسوها): بالنصب (إذا اكتسيت): قال الطيبي رحمه الله: التفات من الغيبة إلى الخطاب اهتماماً بثبات ما قصد 

من الإطعام والكسوة: يعني كان القياس أن يقول أن يطعمها إذا طعم فالمراد بالخطاب عام لكل زوج أي يجب عليك 
إطعام الزوجة وكسوتها عند قدرتك عليهما لنفسك كذا في المرقاة (ولا تضرب الوجه): : فإنه أعظم الأعضاء وأظهرها 
ومشتمل علي أجزاء شريفة وأعضاء لطيفة . وفيه دليل على وجوب اجتناب الوجه عند التأديب (ولا تقبح): بتشديد الباء أي لا 
تقل لها قولاً قبيحاً ولا تشتمها ولا قبحك الله ونحوه (ولا تهجر إلا في البيت): أي لا تتحول عنها أو لا تحولها إلى دار 
أخرى لقوله تعالى «رَهْجُرُشُنَ في الْمَصَاجِع4 [النساء: 4"] قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. 

11 0 بهُْ بن حَكبم حدثنا [حَدَنَِي] أبي عن جَدي 
قال: «قُلتٌ: يَا سُولَ الله يِسَاؤْنَا ما نأنِى مِنْهْنَ [مِنْهَا] وَما نَذَّرُ؟ قال: الت ت حَرْنَكَ أَنَى شِنْتَء وَأَطْعِمْهَا إذَا طَعِمْتَ: 
قا ريت ؛ ولا تقح الوَجة وَلا مَضْرِب». 

قَالٌ أَبو داود: رَوَى شُعْبَة: : انُطعِمُهًا إِذّا طَعِمْتَء وَتَكْسُومًا ذا اكْتَسَيْتَ؛. 

(يا رسول الله نساؤنا): أي أزواجنا (ما نأتي منهن): أي ما نستمتع من أزواجنا (وما نذر): أي وما نترك (انت 
عران). امحل الحترت عن حا اك وعويلها لعز ليحرل الأرشن ريم . وذكر الحرث يدل على أن الإتيان في 
غير المأتي حرام (أنى شئت): أي كيف * شئت من قيام وقعود واضطجاع وإقبال وإدبار بأن يأتيها في قبلها من جهة دبرها. 
وفيه رد على اليهود حيث قالوا من أتى امرأة في قبلها من جهة دبرها جاء الولد أحول (وأطعمها): بفتح الهمزة (إذا 
طعمت): بتاء الخطاب لا التأنيث (واكسها): بوصل الهمزة وضم السين ويجوز كسرها (إذا اكتسيت): قال العلقمي: 
وهذا أمر إرشاد يدل على أن من كمال المروءة أن يطعمها كلما أكل ويكسوها إذا اكتسى . وفي الحديث إشارة إلى أن 
أكله يقدم على أكلها وأنه يبدأ في الأكل قبلها وحقه في الأكل والكسوة مقدم عليها لحديث «ابدأ بنفسك ثم بمن تعول؛ 
-1141١‏ صَحِيحٌ : البخاري 0750© ومسلم (1475. 11/71) وأحمد (0/457. 

05 حَسَنٌ صَحِيحٌ : ابن .ماجه (1800) . 
- حَسَنٌ صَحِيحٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ. 
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(ولا نقبح الوجه): بتشديد الموحدة أي لا تقل إنه قبيح أو لا تقل قبح الله وجهك أي ذاتك فلا تنسبه ولا شيئاً من بدنها 
إلى القبح الذي هو ضد الحسن لأن الله تعالى صور وجهها وجسمها وأحسن كل شيء خلقه وذم الصنعة يعود إلى مذمة 
الصانع. كذا قال العزيزي في السراج المنير (ولا تضرب): أي ضرباً مبرحاً مطلقاً ولا غير مبرح بغير إذن شرعي كنشوز. 
وظاهر الحديث النهي عن الضرب مطلقاً وإن حصل نشوزء وبه أخذ الشافعية فقالوا الأولى ترك الضرب مع النشوز كذا 
قال العرزيز دلت شن اسن قزل ولا تطورب الوجة في الحديث الصايق شري اخير لوج ذا لوريستها ما لتخي قريوا 
كالنشوز أو الفاحشة:» والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

145 حدثنا أَحْمَدُ بن يُوسْفَ المْهَلّيْ النَسَابُورِيُ حدثنا عُمَرُ بن عَبْدِ لله بن رَرِينِ أخبرنا سُفْيَانُ بن حُسَيْنِ 
عن دَاوْةَالْوَرَاقٍ عن سَعِيدٍ بن حَكِيم بن مُعَاوِيةً [عن بَهْز بن حَكِيم عن أبيه - عن سَعِدٍ عن بَهزِ بن حَكيم] عن 
أبيهوِ عن جَدَّه مُعَاوِية الْفُشَبْرِيّ قال: «أتَيتُ رَسُولَ اله يك قال فَقُْتُ [قال مقال] ماد تَقَولُ في نِسَائِنًا؟ قال: 


ضع باة 


أطْعِمُومُنَ مما تَأكُلُون وَاكْسُوهْنَ ما تَكْتَسُونَ: وَلا نَصْرِبُومُنَ وَلا تَُبْحُوهُنَ». 

(عن سعيد بن حكيم بن معاوية): هكذا في بعض النسخ وهو موافق لما في تحفة الأشراف وعليه الاعتماد. وفي 
بعض النسخ عن سعيد عن بهز بن حكيم وفي بعضها عن بهز بن حكيم عن أبيه عن جده. 

باب في ضرب النساء 

1 حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّاُ عن حلي بن رد عن أبي حر الاي عن لَه أن لني كذ 
قال: : افإن خِفْتُمْ نُشُورهُنَ فَامْجُرُومُنَ في المَضَاجع». قال حَمّاد: يَغنِي التَكَاحَ. 

(فإن خفتم نشوزهن): أصل النشوز الارتفاع ونشوز المرأة هو بغضها لزوجها ول لوا عن اه اعوط 
اللدجروع فى المضاعع : أي اعتزلوا إلى فراش آخر. قال الله تعالى وَل تان دتورشري فَوِظُوشري رَأَمْجْرُرُنَ في 
لْمَصَاجِع وَأَصْربُوهٌنَ 4 [النساء: 74] واختلف أهل التفسير في المراد بالهجران؛ فالجمهور على أنه ترك الدخول عليهن 
والإقامة عندهن على ظاهر الآية وهو من الهجران وهو البعد. وظاهره أنه لا يضاجعها. وقيل المعنى يضاجعها ويوليها 
ظهرهء وقيل يمتنع عن جماعهاء وقيل يجامعها ولا يكلمهاء وقيل اهجروهن مشتق من الهجر بضم الهاء وهو الكلام 
القبيح أي أغلظوا لهن في القول» كذا قال الحافظ في الفتح (قال حماد): هو ابن سلمة قاله المنذري (يعني النكاح): أي 
00 فالمراد بالهجران في المضاجع عند حماد الامتناع من الجماع. قال المنذري: أبو حرة الرقاشي اسمه حنيفة وقال 

أبو الفضل محمد بن طاهر عمه حنيفة ويقال حكيم بن أبي زيد. وقيل عامر بن عبدة الرقاشي. وقال عبد الله بن محمد 
البغوي عم أبي حرة الرقاشي بلغني أن اسمه حذيم بن حنيفة وعلي بن زيد هذا هو ابن جدعان المكي نزل البصرة ولا 
يحتج بحديثه. 

5 - حدنا مد بن أبي حَلَفٍ وَأَحْمَدُ ب عمو بنِ السّرْحٍ قال حدثنا سُفْيَانُ عن الزهْري عن عَبْدِ لله بن 
عبد لله قال ابن السّرْح” عبد الله بن عَبدِ الله عن إيَاس بن عَبْدٍ الله بن أبي باب قال قال رَسُول الله كخ: لآ ربوا إمَء اللهه 
فَجَاءَ عُمَرُ إلى رَسُولٍ الله ككل فقال: ذَيْرْ ا ا لجو ا وي 
كَبيرَ يَشْكُونَ أَرْوَاجَهُنَ فقال لني ككل لَقَدْ طاف بآلِ مَحمَّدٍ نِسَاءٌ كَثِيرٌ يَشْكونَ أَرْوَاجَهَنَ لَيسَ أولئِكَ بخياركم». 

[قال لَنَا أبو دَاوُهَ: هُوَ عَبْدُ لله بن عبد الله]. 

(إياس بن عبد الله بن أبي ذباب): بضم الذال المعجمة. قال في الخلاصة: له حديث وعنه عبد الله أو عبيد الله بن عبد 
الله بن عمر فقطء ذكره ابن حبان في ثقات التابعين (لا تضربوا إماء الله): جمع أمة أي زوجاتكم 01 جواري الله كما أن 
الرجال عبيد له تعالى (فقال ذئرن النساء): من باب أكلوني البراغيث ومن وادي قوله تعالى لوَأميوا لت 46 [ط: 
17] أي اجترأن ونشزن وغلبن (فأطاف): هذا بالهمز يقال أطاف بالشيء ألم به وقارنه أي اجتمع ونزل (بآل رسول الله 


15 صَحِبحٌ : تفرد المصنف به من هذا الوجه. 
مه« 


16- حسن : أحمد (7/ا1١5).‏ 
ك1- صَحيحٌ : ابن ماجه (1986) . 
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كه): أي بأزواجه الطاهرات ودل على أن الآل يشمل أمهات المؤمنين (يشكون أزواجهن): أي من ضربهم إياهن (فقال ' 
النبي مَلْةٍ لقد طاف): هذا بلا همز. قال الطيبي: قوله لقد طاف صح بغير همز والأول بهمز وفي نسخ المصابيح كلاهما 
بالهمز فهو من طاف.حول الشيء ء أي دار (ليس أولئك): أي الرجال الذي يضربون نساءهم ضرباً مبرحا أي مطلقا 
(بخياركم): بل خياركم من لا يضربهن ويتحمل عنهن أو يؤدبهن, ولا يضربهن ضرباً شديداً يؤدي إلى شكايتهن. 

في شرح السنة : فيه من الفقه أن ضرب النساء في منع حقوق النكاح مباح إلا أنه يضرب ضرباً غير مبرح ووجه 
ترتب السنة على الكتاب في الضرب يحتمل أن نهي النبي يف عن ضربهن قبل نزول الآية» ثم لما ذئرن النساء أذن في 
ضربهن ونزل القرآن موافقاً ل ثم لما بالغوا ف فى الضرب أخبر يَف أن الضرب وإن كان مباحاً على شكاسة أخلاقهن» 
فالتحمل والصبر على سوء أخلاقهن وترك الضرب أفضل وأجمل. 

ويحكى عن الشافعي هذا المعنى كذا في المرقاة. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. وقال أبو القاسم 
البغوي: لذ أعلع روى إيانن بق عبد اله عير هذا الحادييت. . وذكر البخاري هذا الحديث في تاريخه وقال لا يعرف لإياس 
به صحبة . وقال ابن أبي حاتم: إياس بن عبد الله بن أبي ذباب الدوسي مدني له صحبة سمعت أبي وأبا زرعة يقولان ذلك. 

51 حدثنا رُمَبِرُ ِنُ حَرْبٍ أخبرنا عَبْدُ الرّحْمِنِ بن مَهْدِي أخبرنا بو عَوَانَةَ عن دَاوَْ بن عَبْد الله الأؤدِيّ عن 
عَبْدٍ الرحخمن المُْسِيْ عن الث بن فيس عن عُمَر بن الطاب عن اللي بك قال : الا يُسألٌا الرَّجُلُ فِيِمَا ضَرَبَ امْرَأتَهُ». 

(عبدالرحمن المسلي): بضم الميم وسكون السين المهملة نسبة إلى مسلية من كنانة عن الأشعث بن قيس وعنه 
داود الأودي (لا يسأل) م الجا شرب داك أي إذا راع شروط الضرب وحدوده. قال الطيبي: قوله لا 
يسأل عبارة عن عدم التحرج والتأثم . قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. 

4 - باب ما يؤمر به من غض البصر 

51" حدثنا مُحمدُ بن كثِير أنبأنا ُفْيانُ دلي يُونْس بنُ عبد عُبَيْدٍ عن عَمْرِو بن سَعِيدٍ عن أبي رُرْعَةَ عن جَرِير 
قال: «سَأَلْتُ رَسُولَ الله يكل عن نَظْرَةٌ الْمَجأَةِ فقال: اضرف بَصَرَك؛. 

(عن نظرة الفجأة): بالضم والمد وبالفتح وسكون الجيم من غير مد كذا في النهاية أي البغتة. . قال زين العرب: 
فجأه الأمر فجاءة بالضم والمد وفاجأه إذا جاء بغتة من غير تقدم سبب وقيد بعضهم بصيغة المرة (فقال اصرف بصرك): 
أي لا تنظر مرة ثانية لأن الأولى إذا لم تكن بالاختيار فهو معفو عنهاء فإن أدام النظر أتم وعليه قوله تعالى: : قل 
ِنَمُْمِيَِ يَعْضُوأ مِنْ أبْصسرِهِمْ © [النور : 10 قال القاضى عياض: فيه حجة على أنه لا يجب على المرأة ستر وجهها وإنما 
ذلك سنة مستحبة لهاء ويجب على الرجال غض البصر عنها في جميع الأحوال إلا لغرض صحيح شرعي. 

قال الخطابي في المعالم: ويروى أطرق بصركء قال والإطراق أن يقبل ببصره إلى وجهه؛ والصرف أن يفتله إلى 
الشق الآخر والناحية الأخرى انتهى قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 

11 حدثنا إسْمَاعِيلُ بن مُوسَى الْقَرَاي أنبأنا ريك عن أبي ريم الإَادِي عن ابن رد عن أبيه قال قال 
0 ل بَككهلعَلِي: «يَاعَلِيٌ لا د بع النَظرَةَ النَظرَة فإنّ لَكَ الأولى وَلَيْسَتْ لَك الآخ خرَة. 

تتبع النظرة النظرة): : من التبع أي لا تعقبها إياها ولا تجعل أخرى بعد الأولى (فإن لك الأولي»: أي النظرة 

و ل ل أي النظرة الآخرة لأنها باختيارك فتكون عليك. قال المنذري: 
وأخرجه الترمذيء وقال حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث شريك. 

للق حدئنا مُسَدَدْ أخبرنا بو عَوَانَةَ عن الأعمّش عن أبي وَائِلِ عن ابنٍ مَسْعُودٍ قال قال رَسُولَ الله لله يلد دلا 
تبَاشِدُ المَرأةٌ المَرْآه لتَنعَتَها لِرَوْجِهَا كَأنْمَا ينْظْرٌ إِلَيهَاه. 


71 عت : ابن ماجه (1983) . 
1 صَحِيحٌ : مسلم )1١59(‏ والترمذي (5199) وأحمد (14714). 


48- حَسَّنّ : الترمذي (لالالا؟) وأحمد (571147). 
1م- صَحِبحٌ : البخاري )2141١ .614٠0(‏ والترمذي (147؟) وأحمد (769"). 


عون سعيود] ‏ [ 22 _كتاباتاج /حبيشرقم5900) 00 | | ١١١4‏ | 

(لا تباشر المرأة المرأة): زاد النسائي في روايته في الثوب الواحد والمباشرة بمعنى المخالطة والملامسة. وأصله 
من لمس البشرة البشرة» والبشرة ظاهر جلد الإنسان (لتنعتها): وفي رواية البخاري فتنعتها أي فتصف نعومة بدنها ولينة 
جسدها (كأنما ينظر إليها): فيتعلق قلبه بها ويقع بذلك فتنة. والمنهي في الحقيقة هو الوصف المذكور. 

قال الطيبي: المعنى به في الحديث النظر مع اللمس فتنظر إلى ظاهرها من الوجه والكفين وتجس باطنها باللمس 
وتقف على نعومتها وسمنها فتنعتها عطف على تباشرء فالنفي منصب عليهما فيجوز المباشرة بغير التوصيف كذا في 
المرقاة. قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي. 

0 حلدثنا مُسْلِمُ بن إبراهِيمَ أخبرنا مِشَامٌ عن أبي الرُبَيْرِ عن جَابر: «أنَّ النَّىَ يل رَأَى امْرَأَةَ فَدَخَلَ عَلَى 


رينت بت جَحٍْ فَقَضَى حَاجَتَهُ مِنْهَانُمّ حَرَجَ إلى أضحَابهِ فقال لَهُمْ: إِنَّ المَرأةَ تفيل في صُورَة سَبْطَانِ فَمَنْ وَجَدَ 
مِنْ ذَلِكُ سَيْئا ليت أَمْلَهُ فإِنهُ يُضْمِرٌ مَا في تَفسِوه. 

(فدخل على زينب بنت حجش): أم المؤمنين وكانت أول نسائه يل موتاً. وهي أول من وضع على النعش في 
الاسلام (إن المرأة تقبل): من الإقبال (في صورة شيطان): شبهها بالشيطان في صفة الوسوسة والإضلالء فإن رؤيتها من 
جميع الجهات داعية للفساد (فإنه يضمر ما في نفسه): أي يضعفه ويقلله من الضمور وهو الهزال والضعف كذا في 
المجمع. قال النووي: قال العلماء معناه الإشارة إلى الهوى والدعاء إلى الفتنة بما جعل الله تعالى في نفوس الرجال من 
الميل إلى النساء والتلذذ بالنظر إليهن وما يتعلق بهنء فهي شبيهة بالشيطان في دعائه إلى الشر بوسوسته وتزيينه له. 
ويستنبط من هذا أنه ينبغي لها أن لا تخرج إلا لضرورة ولا تلبس ثياباً فاخرة» وينبغي للرجل أن لا ينظر إليها ولا إلى 
ثيابها. وفيه أنه لا بأس بالرجل أن يطلب امرأته إلى الوقاع في النهار وإن كانت مشتغلة بما يمكن تركه لأنه ربما غلبت 
على الرجل شهوته فيتضرر بالتأخير في بدنه أو قلبه. انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي بنحوه. 
: حدئنا مُحمَّدُ بن عُبَيِدٍ أخبرنا أبُو نَْرِ عن مَعْمَرِ أنبأنا ابن طَاوْس عن أبيه عن ابن عَبَّاسِ قال: اما 
ََيْتُ شَيْئاً آَشْبَهَ باللّمَم مِمّا قال أبُو هُرَيْرَةَ عن النِيّ :إن لله كَتَبَ عَلَى ابن آدمَ حَظَهُ مِنَ الزّنا أَدرَكٌ ذلِكَ لا 
مَحَالَة فنا الْمَيَيْن لنّظَ وَزنَا الَّسَانِ المَنْطِقُ» وَالنَفْسُ تَمَنَى وَتَشْتَهي َالْمَجُ يُصَدَّقُ ذلِك وَيُكَذَبُه». 

(ما رأيت شيئاً أشبه باللمم مما قال أبو هريرة): قال الخطابي: يريد بذلك ما عفا الله من صغار الذنوب وهو معنى 
قوله تعالى: #الْدِبنَ ينون كر الائر وَالْفَوْحِس إِلَّا انم » [النجم: 7"] وهو ما يلم به الإنسان من صغار الذنوب التي لا 
يكاد يسلم منها إلا من عصمه الله وحفظه (إن الله كتب): أي أثبت في اللوح المحفوظ (حظه): أي نصيبه (من الزنا»: 
بالقصر على الأفصح. قال القاري: والمراد من الحظ مقدمات الزنا من التمني والتخطي والتكلم لأجله والنظر واللمس 
والتخلي. وقيل أثبت فيه سببه وهو الشهوة والميل إلى النساء وخلق فيه العينين والقلب والفرج وهي التي تجد لذة الزناء 
أو المعنى قدر في الأزل أن يجري عليه الزنا في الجملة (أدرك): أي أصاب ابن آدم ووجد (ذلك): أي ما كتبه الله وقدره 
وقضاه أو حظه (لا محالة): بفتح الميم ويضم أي لا بد له ولا فراق ولا احتيال منه فهو وقع البتة (فزنا العينين 
النظر): أي حظها على قصد الشهوة فيما لا يحل له (وزنا اللسان المنطق): أي التكلم على وجه الحرمة كالمواعدة 
(والنفس): أي القلب كما في رواية عند مسلم ولعل النفس إذا طلبت تبعها القلب (تمنى): بحذف أحد التاءين 
(وتشتهي): لعله عدل عن سنن السابق لإفادة التجدد أي زنا النفس تمنيها واشتهاؤها وقوع الزنا الحقيقي (والفرج يصدق 
ذلك ويكذبه): قال الطيبي: سمى هذه الأشياء باسم الزناء لأنها مقدمات له مؤذنة بوقوعه. ونسب التصديق والتكذيب 
إلى الفرج لأنه منشؤه ومكانه أي يصدته بالإتيان بما هو المراد منه ويكذبه بالكف عنه. وقيل معناه إن فعل بالفرج ما هو 
المقصود من ذلك فقد صار الفرج مصدقاً لتلك الأعضاءء وإن ترك ما هو المقصود من ذلك فقد صار الفرج مكذبا. 
وقيل معنى كتب أنه أثبت عليه ذلك بأن خلق له الحواس التي يجد بها لذة ذلك الشيء وأعطاه القوى التي بها يقدر على 
ذلك الفعل؛ فبالعينين وبما ركب فيهما من القوة الباصرة تجد لذة النظر وعلى هذاء وليس المعنى أنه ألجأه إليه 
وأجبره عليه بل ركز في جبلته حب الشهوات ثم إنه تعالى برحمته وفضله بعصم من يشاء. وقيل هذا ليس على 
(918- صَحِيحٌ : ملم (14:7) والترمذي )١١108(‏ وأحمد .)١4174(‏ 

م صَحِبِحٌ : البخاري (7747) ومسلم (5161) وأحمد (9337) . 





كتاب النكاح / حديث رقم (15؟) 


عمومه؛ فإن الخواص معصومون عن الزنا ومقدماته» ويحتمل أن يبقى على عمومه بأن يقال كتب الله تعالى على كل فرد 
من بني آدم صدور نفس الزناء فمن عصمه الله عنه بفضله صدر عنه من مقدماته الظاهرة» ومن عصمه بمزيد فضله ورحمته عن 


صدور مقدماته وهم خواص عباده صدر عنه لا محالة بمقتضى الجبلة مقدماته الباطنة وهي تمني النفس واشتهاؤها. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

يداف حدثنا مُوسى بن إسْمَاعِيلٌ أخبرنا حَمادْ عن سهَيْلٍ بنِ أبي صَالحٍ عن أبي عن أبي هُرَيرَة أن اليه 
قال: الل ابن آدمَ حَظَهُ مِنَ الا بهذ الْقِصَةِء قال: وَاليَدَانٍ تَرْنيَانٍ فَِنَاهُمَا اببكش, وَالرجَلنَ َرْنِيَانِ فَرِنَاهُما المَشئ. 
وَالمَمُ يني هتاه الْقُبل». 

(فزناهما البطش): أي الأخذ واللمسء ويدخل فيه الكتابة ورمي الحصى عليها ونحوهما (فزناهما المشي): أي 
إلى موضع .الزنا (فزناه القبل): جيم العالد. 

515" - حدثنا تيه أخبرنا الث عن ابن عَجْلآَ عن الماع بن كيم عن أبي صَالح عن أبي هُرَْر دعن 
الي ككل بهذِه القِصَّةٍ قال: «و وَالأَدَانِ زَِاهًَا 1و الأَدَانِ رِنَاهُمَا] الاسْيِمَاعٌ». 

(والأذن زناها الاستماع): إلى كلام الزانية أو الواسطة. قال المنذري: وأخرجه مسلم. 

- باب في وطء السبايا 

جمع السبية وهي المرأة المنهوبة. ١‏ 

16" - حدثنا عبد اله بن عمَرَ بن مَنْسَرَةَ أخبرنا يزيد بنُ زرَنِ أخبرنا سَعِيدٌ عن فاده عن صَالح أبي الْخليلٍ 
عن أبي عَلْقَمَة الهائيمي عن أبي سَهِيدٍ الخُذرِي: «أنّ رَسُولَ الله به بَعَتَ يَوْمَ حُنَيِن بَعْثاً إلى أؤْطّاس فَلْقَوَا عَدُوَهُمْ 
و تفهزا علوم واصاوا له ستباء فعا ندا ين أضحاب نشول له ل تحرو بن فو م أ 
أَزْوَاجِهِنّ م مِنَ المُشْرِكين, فأنْوَّلَ الله في ذْلِكَ: لوَالمُحَصَنَاتٌ مِنّ النْسَاءِ إلأما مَلَكَثْ أَنْمَانَكُمْ 4 [النساء: 4 ؟] أي فَهِنَ 
لهم حَلاَلَ إِذَا الْمَمَِتْ عِدَنَهُنَّ َعِدَدْهْنّ]1. 

(عدروع عبن بالتصغير واد بين مكة والطائف وراء عرفات بينه وبين مكة بضعة عشر ميلاً وهو مصروف كما 

في القرآن (بعثاً): أي جيشاً (إلى أوطاس): بالصرف وقد لا يصرف موضع أو بقعة على ثلاث ا 
0 أي غلبوا (تحرجوا): أي خافوا الحرج وهو الإثم (من غشيانهم): أي من وطئهن (من أجل أزواجهن من 
المشركين): أي من أجل أنهن مزوجات والمزوجة لا تحل لغير زوجهاء فأنزل الله تعالى إباحتهن بقوله : (والمحصنات 
ال وام اا : المراد بالمحصنات ههنا المزوجات ومعناه والمزوجات حرام على غير أزواجهن إلا 
ما ملكتم بالسبي فإنه ين يش كل زرجها الكائر وتجل لكم إذا انتفنى انترازها (إذا انقضت عدتهن): أي استبراؤهن 
وهي بوضع الحمل عن الحامل وبحيضة عن الحائل» كما جاءت به الأحاديث الصحيحة. 

قال الخطابي في المعالم: في الحديث بيان أن الزوجين إذا سبيا معاً فقد فقد وقعت الفرقة بينهما كما لو سبى 
أحدهما دون الآخره وإلى هذا ذهب مالك والشافعي وأبو ثور واحتجوا بأن رسول الله يه قسم السبي وآمر أن لا تو 
حامل حتى تضع ولا حائل حتى تحيض ولم يسأل عن ذات زوج وغيرها ولا عمن كانت سبيت منهن مع الزوج أو 
وحدهاء فدل على أن الحكم في ذلك واحد. 

وقال أبو حنيفة: إذا سبيا جميعاً فهما على نكاحهما . وقال الأوزاعي: ما كان في المقاسم فهما على نكاحهما فإن 
اشتراها رجل فشاء أن يجمع بينهما جمع وإن شاء فرق بينهما واتخذها لنفسه بعد أن يستبرثها بخيضة . وقد تأول ابن 
عباس الآية في الأمة يشتريها ولها زوج فقال بيعها طلاقها وللمشتري اتخاذها لنفسه وهو خلاف أقاويل عامة العلماء» 
وحديث بريرة يدل على خلافه . انتهى ملخصاً .قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 

0 8168- حَسَنٌ : مسلم (5191) دون جملة الفم. ٠‏ وأحمد (8511, 23١917‏ بلفظ المصنف. 


54 حَسَنٌ صَحِيحٌ : مسلم (5101) وأحمد (57480). 
16_- صَحِيحٌ ؛.مسلم )١597(‏ والترمذي (3117 8017 20317) والنسائي (***7) وأحمد (11884). 


2 ل الماح ا 077 الك كسس لاقل لق 

6 حدثنا الَُيِيُ أخبرنا مسْكِينٌ أخبرنا شُعْبةُ عن يَزِيدَ بن خُمَيْر عن عَبْد الرَحْمْنِ بن بر بن نَُيرٍ عن 
أبيه عن أبي الَّرَْا: «أنَّ رَسُولَ الله يكل كان في كَرْوَة ََأَى اْرَآَ مُجحًا فقال: لَعَلنَ صَاجِبَّا آَم بهاء قانوا: نَمَمْه قال: 
قد مَمَمْتُ أن ألْعنَهُ لَه تَدخُلُ مَعَهُ في قَبرِهِ كَبْفَ يُورْئهُ وَهْوَ لا يَجِلُ لَهُ وكَيِفَ يَسْتَخدِمُهُ وَهُوَ لايَحِلْ لَهه. 

(فرأى امرأة مجحاً): بميم مضمومة وجيم مكسورة فحاء مهملة مشددة أي حامل تقرب ولادتها (ألم بها): أي جامعها 
والإلمام من كنايات الوطء (لقد هممت): أي عزمت وقصدت (أن ألعنه): أي أدعو عليه بالبعد عن الرحمة (لعنة تدخل 
معه في قبره): أي يستمر إلى ما بعد موته» وإنما همّ بلعنه لأنه إذا ألم بأمته التي يملكها وهي حامل كان تاركاً 
للاستبراء وقد فرض عليه (كيف يورثه): أي الولد (وهو): أي توريثه (وكيف يستخدمه): أي الولد (وهو): أي استمخدامه. 
قال النووي: معنى قوله كيف يورثه الخ أنه قد يتأخر ولادتها ستة أشهرء بحيث يحتمل كون الولد من 
هذا السابي» ويحتمل أنه كان ممن قبله» فعلى تقدير كونه من السابي يكون ولداً له ويتوارثان» وعلى تقدير كونه من غير السابي 
لا يتوارئان هو والسابي لعدم القرابة بل له استخدامه لأنه مملوكه فتقدير الحديث أنه قد يستلحقه ويجعله ابن له ويورثه مع أنه 
لايحل له توريثه لكونه ليس منه» ولا يحل توارثه ومزاحمته لباقي الورثة» وقد يستخدمه استخدام العبيد ويجعله عبدا يتملكه 
مع أنه لايحل له ذلك لكونه منه إذا وضعته لمدة محتملة كونه من كل واحد منهما. فيجب عليه الامتناع من وطئها خوفاً من هذا 
المحظور. انتهى . قال المنذري: وأخرجه مسلم بنحوه. 

حدثنا عَمْرُو بن عَوْنٍ أنبأنا شَرِيكٌ عن قَئْس بن وَهْبٍ عن أبي الْوَداكِ عن أبي سَمِدٍ الْخُدْرِيّ وَرَقمَهُ 
أله قال في سبَاَا أوْطاسٌ: «لا نُوطا حال حَنّى نَع وَلا غَيْرُذَاتِ حَمْلٍ حَنْى تَحِيض حَيْضَة». 

(لا توطأ): بهمز في آخره أي لا تجامع (ولا غير ذات حمل): أي ولا توطأ حائل (حتى تحيض حيضة): بالفتح 
ويكسرء وقوله لا توطأ خبر بمعنى النهي, أي لا تجامعوا مسبية حاملاً حتى تضع حملهاء ولا حائلاً ذات إقراء حتى 
تحيض حيضة كاملة» ولو ملكها وهي حائض لا تعتد بتلك الحيضة حتى تستبرىء بحيضة مستأنفة» وإن كانت لا تحيض 
لصغرها أو كبرهاء فاستبراؤها يحصل بشهر واحد أو بثلاثة أشهر فيه قولان للعلماء أصحهما الأول. وفيه دليل على أن 
استحداث الملك يوجب الاستبراء» وبظاهره قال الأثمة الأربعة. كذا قال القاري نقلاً عن ميرك. قال المنذري: في إسناده 
شريك القاضي. وقد تقدم الكلام عليه. 

4- حدثنا الْمَيْلِيُ أخبرنا مُحمَّدُ بن سَلَّمَةَ عن مُحمَّدٍ بن إسْحَاقَ حَدَّني يَزِيدُ بن أبي حَبيب عن أبي 
مَرْرُوقٍ عن حَنَشٍ الصَدْمَانِيٌ عن رَُيفِع بن نَابت الأنصَارِي قال قم فنا حَطلِيباً قال: «أمَ ني لا فول لكُمْ إلأأما 
سَمِعْتٌ رَسُّولٌَ اله يكل يقُولُ يَْمَ ين قال: لا يَحِلٌ لامرىء يُؤيِنُ بالل وَالْيوْم الآخر أن يَسْقِيٍ مَاءهُ رَْعَ غير - يفي 
إِنْبَلَ اْحُبَالَى» وَلا يَلُ لامرىء يُؤْمِنُ بالل َالبَْمٍ الآخر أن يَقَعَ عَلَى انرأ ِنَ سبي حَنّى يَسْتبرِتَهَا ولا يحل 
لإامرىء يُؤْمِنُ بلله وَالْيَوْم الآخر أنْ يبِيعَ ْنَم حتى يُقْسَمْ». 1 

(قام): أي رويفع بن ثابت (أن يسقي): بفتح أوله أي يدخل (ماءه): أي نطفته (زرع غيره): أي محل زرع لغيره 
ل(يعني): هذا قول رويفع أو غيره أي يريد النبي يَظ بهذا الكلام (إتيان الحبالى): أي جماعهن. قال الخطابي: شبه يه 
الولد إذا علق بالرحم بالزرع إذا نبت ورسخ في الأرضء وفيه كراهية وطء الحبالي إذا كان الحبل من غير الواطيء على 
الوجوه كلها انتهى (أن يقع على امرأة): أي يجامعها (حتى يستبرئها): أي بحيضة أو بشهر (أن يبيع مغنما): أي شيئاً من 
الغنيمة (حتى يقسم): أي بين الغانمين ويخرج منه الخمس. 

6 حدثنا سَعِيدُ بن مَنْصُورٍ حدثنا أبُو مُعَاوِيةَ عن ابن إِسْحَاقَ بِهَذَا الْحَدِيثِ قال: «حَنَّى يَسْتَبِرِتَها بحَيْضَةٍ. 
زَادَ فيه بِحَيْضَةِ وَهُوَ وَهُمّ مِنْ أبي مُعَاوِيَة وَمُوَ صَحِبحٌ في حَدِيِثْ أبي سَعِيلِ را وَمَنْ كان يُؤْمِنُ بالله وَالَْْمَ الآخر 
7165- صحِيحَ : مسلم (1441) وأحمد .)5١1١95(‏ 

/161- صَحِيحٌ : مسلم (14537). 
- حَسَن : أحمد (15044). 
8- حَسَنّ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 


|01 |[ تتبضتع/ضيديه000) 0 [ إعودصمو.| 
فلآ يَركبٌ دَابةَ مِنْ فيْءِ المُسْلِمِينَ حتى إذا أَعْجَفَها رَدمَا فيه وَمَنْ كان يُؤْمِنُ الله وَاليَوْم الآخر قلا يَلْبَس لَوْباًمِنْ 
فَيْءِ المُسْلِمِينَ حتى إذَا أَخَلَقَهُ رَدهُ فيه؛. 

قَالَ أَبُو داود: الْحَيْضَهُ لَبِسَتْ بِمَحَْفُوظَت وَهْوَ وَهُمُ مِنْ أبي مُعَاوِيَة. 

(زاد): أي سعيد بن منصور (فيه): أي في الحديث (بحيضة): أي لفظ بحيضة (وهو): أي زيادة بحيضة (وهم من 
أبي معاوية وهو): أي زيادة بحيضة (صحيح في حديث أبي سعيد): المذكور بلفظ لا توطأ حامل حتى تضع ولا غير 
ذات حمل حتى تحيض حيضة (فلا يركب دابة من فيء المسلمين): أي غنيمتهم المشتركة من غير ضرورة (حتى إذا 
أعجفها): أي أضعفها (ردها فيه): أي في الفيء بمعنى المغنم. 

ومفهومه أن الركوب إذا لم يؤد إلى العجف فلا بأسء لكنه ليس بمراد بدليل قوله (فلا يلبس ثوباً من فيء المسلمين): أي 
من غير ضرورة ملجئة (حتى إذا أخلقه): بالقاف أي أبلاه (رده فيه): أي في الفيء. والحديث سكت عنه المنذري. 
5؛ اباب في جامع النكاح 

- حدثنا عُثْمانٌ بنْ أبي شَِبَة وعَبْدُ الله بن سَعِدٍ قالا أخبرنا أبُو خَالِدٍ ‏ يَعنى سُلَيِمَانَ بنَ حَيّانَ عن ابن 
عَجْلآنَ عن عَمْرِو بن شْمَيِبٍ عن أبيهِ عن جَدّوِ عن النَّيِ يك قال: «إذا تَروّجَ أَحَدُكُمْ مَأ أو اشْمَرَى حَادِما فَليقْلَ: 
للَُّم ني أسأِكٌ حَبرهَا وَحَبْرَ ما با عله وَعُودُ بك مِنْ شَرْهَا ور ما جَبَلتهَا َه وذ اشترى بَِيرا ليخد 
بذِرْوَةٍ سَنَامِهِوَلْبَقلْ مِْلَ ذُلِكَ». ْ 

َالَ َو دَاود: رَاد بو سَمِيدِ: الم ليَأحْذ بنَاصِيبهَا وَلَْْعٌ [وَلْيَدْعُو] بالبركةٍ في المَرأٍ وَالْكَادِما. 

(أو اشترى خادماً): أي جارية أو رفيقاً وهو يشمل الذكر والأنثى فيكون تأنيث الضمير فيما سيأتي باعتبار النسمة 
أو النفس «(اللهم إني أسألك خيرها): أي خير ذاتها (وخير ما جبلتها عليه): أي خلقتها وطبعتها عليه من الأخلاق البهية 
(فليأخذ بذروة سنامه): بكسر الذال ويضم ويفتح أي بأعلاه (زاد أبو سعيد): هي كنية عبد الله بن سعيد (ثم ليأخذ 
بناصيتها): وهي الشعر الكائن في مقدم الرأس. قال المنذري وأخرجه النسائي وابن ماجه. وقد تقدم الكلام على 
اختلاف الأئمة في حديث عمرو بن شعيب. [: 

0١‏ حدئثنا مُحمّدُ بنُ يس أخبرنا جَرِيرٌ عن مَنْضُورِ عن سَالِمِ بنِ أبي الْجعْدٍ عن كُرَيْبِ عن ابن عَبّاسِ 
قال قال النَيْ يكل: «لَوْ أنَّ أَحَدَكُم إذَا أرَادَ أن يَأنِيَ أهْلَهُ قال: اللّهُمَّ جَْبِنَا الشَيْطَانَ وَجَنْبٍ الشّيْطَانَ ما رَرَْتَنَا نُمّ قدَرَ 
أن [نُم إن قُدَر] ون بَنَهُمَا وََدُ في ذلِكَ لَمْ َضْرّهُ َنِطَانٌ أبدأ». 

(لو أن أحدكم إذا أراد أن يأتي أهله): أي يجامع امرأته أو سريته» ولو هذه يجوز أن تكون للتمني على حد #قَلّز 
أن لا ك4 [الشعراء: ؟١٠]‏ والمعنى أنه يل تمنى لهم ذلك الخير يفعلونه لتحصل لهم السعادة؛ وحينئذ فيجيء فيه 
الخلاف المشهور هل يحتاج إلى جواب أو لا وبالئاني قال ابن الصائغ وابن هشام ويجوز أن تكون شرطية والجواب 
محذوف والتقدير لسلم من الشيطان أو نحو ذلك (قال بسم الله): أي مستعيناً بالله ويذكر اسمه (اللهم جنبنا): أي بعدنا 
(وجنب الشيطان ما رزقتنا): أي حينئذ من الولد وهو مفعول ثان لجنب. وأطلق ما على من يعقل لأنها بمعنى شىء 
كقوله ونه عل يما وَصَصَتْ» [آل عمران: 57 (ثم قدر): وفي بعض النسخ ثم إن قدر (أن يكون بينهما ولد في ذلك): 
أي الإتيان (لم يضره شبطان أبدا): اختلف في الضرر المنفي بعد الاتفاق على عدم الحمل على العموم في أنواع الضرر 
وإن كان ظاهرا في الحمل على عموم الأحوال من صيغة النفي مع التأييدء وذلك لما ثبت في الحديث من أن: كل ابن آدم 
يطعن الشيطان في بطنه حين يولد إلا مريم وابنها فإن هذا الطعن نوع ضرر في الجملة؛ مع أن ذلك سبب صراخه فقيل 
المعنى لم يسلط عليه من أجل بركة التسمية بل يكون من جملة العباد الذين قبل فيهم لإِنَّ يبتادى بِبْسَ لَكَ عَلِحَ سُلْطنٌ4 
[الحجر: 47]. وقيل المراد لم يصرعه. وقيل لم يضره في بدنه. وقال ابن دقيق العيد: يحتمل أن يضره في دينه أيضاً ولكن 
يبعده انتفاء العصمة. وتعقب بأن اختصاص من -خص بالعصمة بطريق الوجوب لا بطريق الجواز فلا مانع أن يوجد من 
158 حَسَنٌ : ابن ماجه (01318 208807 
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. )14190( وأحمد‎ )١1414( وابن ماجه‎ )١١91( والترمذي‎ )١5174( صححيح : (5111 1701) ومسلم‎ -“١ 
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لا يصدر منه معصية عمداً وإن لم يكن ذلك واجباً له. وقال الداودي: معنى لم يضره أي لم يفتنه عن دينه إلى الكفر 
وليس المراد عصمته منه عن المعصية. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

1 حدئنا َنّدٌ عن وكبع عن سُفيَانَ عن سُهَْلٍ بن أبي صَالح عن الْحَارِثِ بن مَل عن أبي هُرَيْرة قال 
قال رَسُولُ الله عكل: «مَلْعُونٌ مَنْ أتى امْرَأَة في دُبُرهَا». 

(ملعون من أتى امرأة في دبرها): وفي بعض النسخ امرأته. والحديث يدل على تحريم إتيان النساء في أدبارهن» 
وإلى هذا ذهبت الأمة إلا القليل للحديث هذاء ولأن الأصل تحريم المباشرة إلا لما أحله الله ولم يحل تعالى إلا القبل 
كما دل قوله لقنا حَرْكك أَنَّ شِقَم» [البقرة: 177] وقوله #تَأوْهْرج مِن حَنْتُ أَمَرك أذ [البقرة: 177] فأباح موضع 
الحرثء والمطلوب من الحرث نبات الزرع» فكذلك النساء الغرض من إتيانهن هو طلب النسل لا قضاء الشهوة وهو لا 
يكون إلا في القبل فيحرم ما عدا موضع الحرث ولا يقاس عليه غيره لعدم المشابهة في كونه محلاً للزرع. وأما محل 
الاستمتاع فيما عدا الفرج فمأخوذ من دليل آخر وهو جواز مباشرة الحائض فيما عدا الفرج. وذهبت الإمامية إلى جواز 
إتيان الزوجة والأمة بل والمملوك في الدبر. وروي عن الشافعي أنه قال لم يصح في تحليله ولا تحريمه شيء والقياس 
أنه حلال» ولكن قال الربيع والله الذي لا إله إلا هو لقد نص الشافعي على تحريمه في ستة كتب ويقال إنه كان يقول 
بحله في القديم. وفي الهدي النبوي عن الشافعي أنه قال: لا أرخص فيه بل أنهى عنه وقال: إن من نقل عن الأثمة إباحته 
فقد غلط عليهم أفحش الغلط وأقبحه وإنما الذي أباحوه أن يكون الدبر طريقاً إلى الوطء في الفرج» فيطأ من الدبر لا 
في الدبر فاشتبه على السامع انتهى. كذا في السبل. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. 

١1‏ حدثنا ابنُ بَمَّارِ أخبرنا عَبْدُ الرّحْمْنِ أخبرنا سُفْيَانُ عن مُحمَّدٍ بن المُنْكَدِرٍ قال سَمِعْتُ جَايراً يقُولَ: 
«إنَّ اليهُود يفُونُون: إدا امع الل أملَهُ في فْجها ِنْ وَرَاَِا ان وَلَده حول فأْرََ لله عَرْوَجَلَ ناكم عزئ لك 
ا رتك أنَّ شِقمٌ4؟ [البقرة: 17]. 

(إذا جامع الرجل أهله في فرجها من ورائها): أي من جهة خلفها (كان ولده): أي الحاصل بذلك الجماع (أحول): 
في القاموس: الحول محركة ظهور البياض في مؤخر العين ويكون السواد في قبل المآق أو إقبال الحدقة على الأنف أو 
ذهاب حدقتها قبل مؤخرهاء وأن تكون العين كأنما تنظر إلى الحجاج [حجاج بالفتح والكسر استخوان] أو أن تميل 
الحدقة إلى اللحاظ (نَوكوَلَا: أي منكوحاتكم ومملوكاتكم (حَريثٌ لَكُم): أي مواضع زراعة أولادكم يعني هن لكم 
بمنزلة الأرض المعدة للزراعة ومحله القبل» فإن الدبر موضع :الفرث لا موضع الحرث (تَأنَا كك أَنَّ شِفْمّ): أي كيف 
شئتم من قيام أو قعود أو اضطجاع أو من ورائها في فرجها والمعنى على أي هيئة كانت فهي مباحة لكم مفوضة إليكم 
ولا يترتب منها ضرر عليكم. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

8- حدلنا عَبْدُ الْمَزِيزِ بن يَحبَى أبُو الأَضبَغ حَدَّنَي مُحمّدٌ ‏ يعني ابن سَلَمَةَ عن مُحمّدٍ بن إسْحَاقَ عن 
أَانَ بنِ صَالح عن مُجَاهِدٍ عن ابن عَبّاسِ قال: «إنَّ ابن حُمَرَ ‏ وَاللهِ َمْفِرُلَهُ ‏ أوْمَمَ إِنَّمَا َانَ هذا الْحَيْ مِنَ الأنْصَارٍ 
وَهُمْ َمل ونَنَمَعَ هذا الْحَيَ مِنْ يَهُود وَهُمْ أل كتَاب وكَانُوا يَرَْنَ َُمْ َضلاً عَلَئِمْ في الْملم, فَكَانُوا يَقتدُونَ بكثِير 
ِنْ فِعْلِهِمْء وكَانَ مِنْ مر أهْلٍ الْكتَاب أن لا يأَيُوا النّساءَ إلا عَلَى حَرْفٍء وَذْلِكَ أسْتَرُ.ما تَكُونُ المَْأة فَكَانَ هذا الْحَيُ 
مِنَ الأَنَصَار قَدْ أحَذُوا بذْلِكَ مِنْ فِملِهمْ وَكَانَ هذًا الْحَيّ مِنْ قُرَيٍْ يَشْرَحُونَ النّسَاءَ شَرْحاً مُتْكَراء وَيَتَلَذّدُونَ نهر 
مُفبِلآت مُدْبرَات وَمُسْتلْقِيَاتٍِ قلَمَا قَِمَ المُهَاجِرُونَ المَِئة تَرَوْجَ رَجُلٌ ِنْهُم امرَآة مِنَ الأنصَارِء كَذَهَبَ يَنَعُ بها ذْلِكَ 
اكه َي وَََثْ نما كنا وى عَلَى حَرْفٍ فَاضصْتَْ ذلكَه وجني حَنّى شَرِي [شَرَا] أَمْرْهْماء بلع ذلِكَ َسْولَ 
الله ككل فأنوّلَ الله عَرّ وَجَلَّ: دنِسَاوْكُمْ حَرْتٌ لَكُمْ فَأوا حَرْنَكُمْ أَنَّى شِنثم» [البقرة: 175] أي مُقُبلآت وَمُذْبِرَاتٍَ 
وَمُسْتَلقِيَاتِ يَعْنِي بذلِك مَوْضِعَ الولد». 

717 حَسَنٌّ : ابن ماجه (197) وأحمد (1؟9/55). 
11# صَحِبحٌ : البخاري (4018) ومسلم )١5017(‏ والترمذي (/191) وابن ماجه .)١918(‏ 
4- حَسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب النكاح / حديث رقم (1158) 


(إن ابن عمر والله يغفر له أوهم): قال الخطابي في المعالم: هكذا وقع في الروايات والصواب بغير ألف. يقال 
وهم الرجل بكسر الهاء إذا غلط في الشيء ووهمء مفتوحة الهاء إذا ذهب وهمه إلى الشيء وأولاهم بالألف إذا أسقط 
من قراءته أو كلامه شيئاء ويشبه أن يكون قد بلغ ابن عباس عن ابن عمر في تأويل الآية شيء خلاف ما كان يذهب إليه 
ابن عباس. انتهى (وهم أهل وثن): الوئن هو كل ما له جئة معمولة من جواهر الأرض أو من الخشب أو الحجارة 
كصورة الآدمي. والصنم الصورة بلا جثئة» وقيل هما سواء (وكانوا): أي الحي من الأنصار (يرون): أي يعتقدون (لهم): 
أي لليهود (فضلاً عليهم في العلم): لأن اليهود كانوا أهل كتاب (إلا على حرف): أي طرف يعني لا يجامعون إلا على 
طرف واحد وهي حالة الاستلقاء. وقال في المجمع: إلا على حرف أي جنب (يشرحون النساء شرحاً منكراً): قال 
الخطابي: أي يبسطون وأصل الشرح في اللغة البسط. ومنه انشراح الصدر بالأمر وهو انفتاحه؛ ومن هذا قولهم: شرحت 
المسألة إذا فتحت المغلق منها وبينت المشكل من معناها. 

قلت: قال في القاموس: شرح كمنع كشف. فعلى هذا معنى قوله يشرحون النساء أي يكشفونهن وهو الظاهر 
(يصنع بها ذلك): أي الشرح المتعارف بينهم (حتى شرى أمرهما): شرى كرضى أي ارتفع وعظم وأصله من قولهم: 
شري البرق إذا لج في اللمعان. قاله الخطابي «دَأنا َك أنَّ شِقَمٌ4: أي كيف شئتم (أي مقبلات ومدبرات 
ومستلقيات): هذا تفسير لمعنى أنى (يعني بذلك): أي بقوله حرثكم (موضع الولد): وهو القبل. 

قال الخطابي: في الحديث بيان تحريم إتيان النساء في أدبارهن بغير موضع الولد مع ما جاء من النهي في سائر 
الأخبار انتهى. وقال النووي: اتفق العلماء الذين يعتد بهم على تحريم وطء المرأة في دبرها حائضاً كانت أو طاهراً 
لأحاديث كثيرة مشهورة. قال أصحابنا: لا يحل الوطء في الدبر في شيء من الآدميين وغيرهم من الحيوان في حال من 
الأحوال انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 

4 - باب في إتيان الحائض ومباشرتها 

6 حدئثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادْ أنبأنا ثابثٌ الْبُنَانُِ عن أنّس بن مَالِكِ: «أنَّ الْيَهُودَ كَانَتْ إذَا 
حَاضَت مِنْهُم امآ أخرَجُوهَا مِنَ ليت وَلَمْ َاكُومَا وَلمْ يُشَاربُوهَاوََمْ يُجَاِمُوهَا في انتب قَسْيِلَ رَسُولُ اله يخ 
عَنْ ذَلِكَء فَأنْرَلَ الله عَنَّ وَجَلّ: «وَيسْتاوتك عَنِ الْمَحِيضٍ قُلْ هُوَ أذى فَأََترلُوا َلآ في الْمَحِيضَ 4 [البقرة: ؟17] إِلَى آخْرِ 
الآ فقال رَسُولُ الله ي: جَامِعُومُنَ في الْبُبُوتِء وَاضْتَمُوا كُلّ شَيْء غَيْرَ النَكَاحء فَقالثْ اليَهُود: مَا يُرِيدٌ هذا الرَّجْلُ 
أن يَدَعَ شَيْئاً مِنْ أمْرنا إلا حَالقَنا فيو ُجاء أَسَيدُ بنْ حَضَبر وَعَبَادُ بن بشر إلى رَسُولٍ الله يك ققالا يا رَسُولَ الله إن 
البَهُود تَُولُ كَذَا وَكدَا أقلا تَنكَحْهُنٌ في المجيض فَتَمَمْرَ وَجْهُ رَسُولٍ لله كك حَنّى ظَنًا أن قَدْ وَجَدَ عَلَبْهِمَا َخَرَجَا 
َاستفْبَهُمَا [كَاستَفْبنهُما] هَدِية مِْ لبن إلى رَسُولٍ الله يك فَبَعَتَ في آنَارِجِمَا نظ َه َم يَجِد عَلَبْهِمَاه. 

(أن اليهود): جمع يهودي كروم ورومي وأصله اليهوديين ثم حذف ياء النسبة كذا قيل وفيه تأمل» والظاهر أن 
اليهود قبيلة سميت باسم جدها يهودا أخي يوسف الصديق واليهودي منسوب إليهم بمعنتى واحد منهم (ولم يؤاكلوها): 
بالهمز ويبدل واوا. وقيل: إنه لغة (ولم يجامعوها في البيت): أي لم يخالطوهن ولم يساكنوهن في بيت واحد (عن 
ذلك): أي عن فعل اليهود المذكور (وَيسْتَُنَكَ عَنِ الْمَحِيضٍ): أي الحيض ماذا يفعل بالنساء فيه (ثُلْ هُوَ أدّى): أي قذر 
(فاعتزلوا النساء): أي اتركوا وطئهن (في الْمَحِيضَ): أي وقته أو مكانه. قال في الأزهار المحيض الأول في الآية هو الدم 
بالاتفاق لقوله تعالى #قُلٌ هُرّ أَذى 4" وفي الثاني ثلاثة أقوال أحدها الدم كالأول؛ والثاني زمان الحيضء والثالث مكانه 
وهو الفرج؛ وهو قول جمهور المفسرين وأزواج النبي يي ثم الأذى ما يتأذى به الإنسان. قيل سمي بذلك لأن له لونا 
كريها ورائحة منتنة ونجاسة مؤذية مانعة عن العبادة كذا في المرقاة (فقال رسول الله يَكلِ): أي مبيناً للاعتزال المذكور فى 
الآية بقصره على بعض أفراده (جامعوهن): أي ساكنوهن (واصنعوا كل شيء): من المؤاكلة والمشاربة والملامسة 
والمضاجعة (غير النكاح): أي الجماع. وهذا تفسير للآية» وبيان لقوله: فاعتزلواء فإن الاعتزال شامل للمجانبة عن 
المؤاكلة والمضاجعة (هذا الرجل): يعنون النبي ييه وعبروا به لإنكارهم النبوة (أن يدع): أي يترك (من أمرنا): أي من 
16 صَحِبح : مسلم (001) والترمذي 19700) والنسائي (584 . 39") وابن ماجه (154) وأحمد (11540). 


5 ركس امس 5550 ممه إن اس كم 


قو .اين .لسراو 


أمور ديننا (إلا خالفنا): بفتح الفاء أي لا يترك أمراً من أمورنا إلا مقروناً بالمخالفة كقوله تعالى: #للا يعَاِرُ صَعِِرَةُ ولا 
رهلا أحْصَهاً4 [الكهف: 44] (فجاء أسيد بن حضير): بالتصغير فيهما أنصاري أوسي أسلم قبل سعد بن معاذ على يد 
مصعب بن عمير وكان ممن شهد العقبة الثانية» وشهد بدراً وما بعدها من المشاهد (وعباد بن بشر): هو من بني عبد الأشهل 
من الأنصار أسلم بالمدينة على يد مصعب أيضاً قبل سعد بن معاذ وشهد بدراً وأحداً والمشاهد كلها (أفلا نتكحهن): أي 
أفلا نجامعهن كما في رواية مسلم (فتمعر): أي فتغير (أن قد وجد عليهما): أي غضب (فخرجا): خوفا من الزيادة في 
التغير أو الغضب (فاستقبلهما هدية): وفي بعض النسخ فاستقبلتهما أي استقبل الرجلين شخص معه هدية يهديها إلى 
رسول الله يَلِةٍ والإسناد مجازي (من لبن): من بيانية (فبعث في آثارهما): جمع أثر بفتحتين أي أرسل النبي يك عقبهما احدا 
فناداهما فجاءاه. وزاد في رواية مسلم: فسقاهما (فظننا أنه لم يجد عليهما): أي لم يغضب. 

قال الخطابي: معناه علمنا وذلك لأنه لا يدعوهما إلى مجالسته ومؤاكلته إلا وهو راض عنهما. والظن يكون 
بمعنيين أحدهما بمعنى الحسبان والآخر بمعنى اليقين» فكان اللفظ الأول منصرفاً إلى الحسبان, والآخر إلى العلم 
وزوال الشك. انتهى. 

والحديث يدل على جواز المباشرة فيما بين السرة والركبة في غير القبل والدبر. وممن ذهب إلى الجواز عكرمة 
ومجاهد والشعبي والنخعي والحكم والثوري والأوزاعي وأحمد بن حنبل ومحمد بن الحسن وأصبغ وإسحاق بن 
راهويه وأبو ثور وابن المنذر وداودء وذهب مالك وأبو حنيفة إلى أن المباشرة فيما بين السرة والركبة حرام وهو قول 
أكثر العلماء منهم سعيد بن المسيب وشريح وطاوس وعطاء وسليمان بن يسار وقتادة. 

وفيهما لأصحاب الشافعي ثلاثة وجوه الأشهر منها التحريم؛ والثاني عدم التحريم مع الكراهة؛ والثالث إن كان 
المباشر يضبط نفسه عن الفرج إما لشدة ورع أو لضعف شهوة جاز وإلا لم يجز. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي 
والنسائي وابن ماجه. 

5- حدثنا مُسَدَّدٌ أخبرنا يَحْيَى عن جَابر عن صبْح قالَ: سَعِعْتُ خلآساً الْمَجَرِيٍّ قال سَمِعْتُ عَائْشَةَ رضي 
الله عنها تَقُولُ: «مُنْتُ أنا وَرَسُولُ الله يكل تبث في الشّمَارِ الْوَاجِدٍ وَأَنَا حَائْض طَامِتٌ فَِنْ أصَابَهُ مني شَيْء غَسَلَ 
مَكَانَُ وَلَمْ يَعدهُ وَإنْ أصَاب تَغني تَوْبَهُ مه شَيْء عَسَلَ مَكَانَُ وَلَمْ يَعدهُ وَصَلَى فيو». 

(عن جابر بن صبح): بضم الصاد المهملة وسكون الباء الموحدة (سمعت خلاساً): بكسر أوله هو ابن عمرو 
(الهجري): بفتحتين (نبيت في الشعار الواحد): الشعار بالكسر ثوب يلي الجسد لأنه يلي شعره والدثار ثوب فوقه (وأنا 
حائض طامث): هو بمعنى حائض فهو تأكيد لحائض (فإن أصابه): أي أصاب بدنه (مني شيء): أي شيء من الدم 
(مكانه): أي مكان الدم (ولم يَعْذَه): أي لم يجاوز ذلك المكان. والحديث يدل على جواز النوم مع الحائض 
والاضطجاع معها في لحاف واحد إذا كان هناك حائل يمنع من ملاقاة البشرة فيما بين السرة والركبة أو تمنع الفرج 
. وحده عند من لا يحرم إلا الفرج. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

0 حدثنا مُحمَّدُ بن الْمَلاَِ وَمُسَدَدُ قالآ أخبرنا حَفْضٌ عن الشَّيْبَانِيَ عن عَبْدٍ الله بن شَدَادٍ عن خَاليٍ 
مَيْمُونَةَ بت الْحَارث: «أَنَّ رَسُولَ الله يِِ كانّ إذَا أرَادَ أنْ يُبَاشِرَ امْرَأةَ مِنْ نِسَائِهِ وَهِيَ حَائْض أمَْرَهَا أنْ تَتَزرَ ثم 

(أمرها أن تتزر): بتشديد المثناة الثانية وأصله تأتزر بوزن تفتعل وأنكر أكثر النحاة الإدغام حتى قال صاحب 
المفصل إنه خطأ لكن نقل غيره أنه مذهب الكوفيين وحكاه الصغاني في مجمع البحرين. وقال ابن الملك إنه مقصور 
على السماع؛ كذا في فتح الباري. 

والمراد بذلك أنها تشد إزاراً تستر سرتها وما تحتها إلى الركبة فما تحتها. والحديث استدل به من قال بتحريم 
المباشرة بما تحت الإزار. قال المنذري: وأخرجه البخاري. 


8 باب في كفارة من أتى حائضاً 


- 


5- صَححيح : النسائي (80/5) . 
/10- صحِيصٌ : البخاري (707) ومسلم (794 . 1408) والنسائي (1417) وأحمد (57503©) . 





كتاب النكاح / حديث رقم (154؟) 


515" - حدثنا مُسَدَدْ أخبرنا يَحْبَى عن شُعْبَة عَِرهُ [أي غَيرَ يَحْبَى حدثنا عن سَعِيدٍ 00 
عن عَبْدِ اْحَمِيدٍ بن عَبْدِ الرَحْمْنٍ عن شيم عن ابن عَبّاس عن النَِّيِ كي في الّذِي يَأتِي امْرَأَنَهُ وَهِيَ حَائِضٌ قال: 
«يَتَصَدق بدِينَارٍ أوْ بِتِضْفِ دينار». 

(في الذي يأني امرأته وهي حائض): أي فيمن يجامع امرأته في حالة الحيض (قال): أي النبي يبه (يتصدق بدينار 
أو نصف دينار): : فيه دلالة على ثبوت التصدق بدينار أو نصف دينار لمن جامع امرأته وهي حائنض . قال في السبل: وقد 
ذهب إلى إيجاب الصدقة الحسن وسعيد لكن قالا يعتق رقبة قياساً على من جامع في رمضان . وقال غيرهما بل يتصدق 
بدينار أو نصف دينار. 

قال الخطابي: قال أكثر أهل العلم لا شيء عليه. وزعموا أن هذا مرسل أو موقوف وقال ابن عبدالبر: حجة من لم 
يوجب اضطراب هذا الحديث وأن الذمة على البراءة ولا يجب أن يثبت فيها شيء لمسكين ولا غيره إلا بدليل لا مدفع 
فيه ولا مطعن عليه وذلك معدوم في هذه المسألة. 

قال العلامة محمد بن إسماعيل الأمير: أما من صح له كابن القطان فإنه أمعن النظر في تصحيحه وأجاب عن طرق 
الطعن فيه وأقره ابن دقيق العيد وقواه في كتابه الإمام فلا عذر له عن العمل به. . وأما من لم يصح عنده كالشافعي وابن 
عبدالبر فالأصل براءة الذمة فلا تقوم به الحجة انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. 

18" حدثنا عَبْدُ السَّلآم بن مُطَهّرِ أخبرنا جمْفَرٌ يني ابن سُلَيِمانَ عن عَلِي, بن الْحَكم الْبَاني عن أبي 
الْحَسَنِ الْجَوَرِمٌ يّ عن مِفْسَمٍ عن ابنٍ عَبَّاسٍ قال : «إذًا أصَابَهَا في الدّم فَدِينانٌ وَإِذا أَصَابََا في الْقِطا الدّم فَيضفٌ ينار 1 

(إذا أصابها): أي جامعها (في الدم): : وفي بعض الروايات في إقبال الدم (فدينار): أي على المجامع فيه (وإذا 
أصابها في انقطاع الدم فنصف دينار): قيل إن الحكمة في اختلاف الكفارة بالإقبال والإدبار أنه في أوله قريب عهد 
بالجماع فلم يعذر فيه بخلافه في آخره فخفف فيه والله تعالى أعلم. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

وهذا الحديث قد اضطرب الرواة فيه اضطراباً كثيراً في إسناده ومتنه. فروي تارة مرفوعاً وتارة موقوفاً وتارة مرسلاً 
عن مقسم عن النبي يَف وتارة معضلاً عن عبدالحميد بن عبدالرحمن عن النبي يف وتارة على الشك دينار أو نصف 
دينار» وتارة على التفرقة بين أول الدم وآخره وقال الإمام الشافعي رضي الله عنه : فإن أتى رجل امرأته حائضاً أو بعد 
تولية الدم ولم تغتسل فليستغفر الله ولا يعد وقد روي فيه شيء لو كان ثابتاً أخذنا به ولكنه لا يثبت مثله . هذا آخر كلامه .وقيل 
ل ال ل ل 

- باب ما جاء في العزل 

000 الفرج. 

لق -حدثنا إسْحَاقَ بن إسْمَاصيل الاي أخبرنا سفيَانُ عن ابن أبي تبح عن مُياهِدٍ عن قرع عن أبي 
سَعِيدِ: ِدِ: كر ذلك عند ال كل يَغْنِي الْعَْلَ قال قَلِم يَْمَلْ أحَدُكُمْ وَلَمْ يقل لا يَفْمَلَ أحَدْكُمْ فَإنَهُ َيْسَتْ ين نَفْس 

خْلوقَةِ إلا الله خالقها». 

قَالٌ لبو داوت: فَرَعَةُ مَوْلَى زِيادٍ. 

(ذكر): بصيغة المجهول (ذلك): أي العزل (يعني العزل): هذا بيان لذلك (فلم يفعل أحدكم): فإنه لا فائدة له فيه 
إذ لا مانع عن عن العلوق إذا أراد الله تعالى (ولم يقل فلا يفعل): أشار إلى أنه لم يصرح لهم بالنهي وإنما أشار أن الأولى 
ترك ذلك (فإنه ليست من نفس مخلوقة إلا الله خالقها): أي كل نفس قدر الله خلقها لا بد أن يخلقها سواء عزل أحدكم 
أم لا فلا فائدة ذ في العزل. والحديث يدل على كراهة العزل. . قال الترمذي بعد ما أخرج هذا الحديث: قد كره العزل قوم 
158- صَحِبح : الترمذي 200 )1١7 ٠‏ والنسائي (589 . )77٠‏ وابن ماجه (250 . )16١‏ وأحمد .2)9١77(‏ 

4- صَحِيحٌ موقوف : تفرد به المصنف موقفاً. 


1"- صَحِبِحٌ 5 البخاري (5559 2 5ه ا مخ*#اع) ومسلم (114) والترمذي (م*11) والنسائي (فففيرف وابن ماجه )١9757(‏ 
وأحمد )0١598(‏ . 





| عون سود | | كتب اتاج /حبيشرقم0000) 1-0000 | | ٠١١7"‏ | 


من أهل العلم من أصحاب النبي يَِيةِ وغيرهم انتهى (قال أبو داود قزعة مولى زياد): أي ابن أبي سفيان وقزعة بالقاف 
يو ا جح حا ل رطام و 


1" -حدئنامُوسى بن مايل أخبرن أبن أخبرن يَحبَى أن محمد بن عبد اومن بن وان كه أن 


أ 


ِفَاعَةَ حَدَّنَهُ عن أبي سَعِيدٍ الْخُذْرِيٌ: «أَنَّ رَجُلاً قال يَا رَسُولَ الله إنَّ بي جَارِيَة وأنا أعْزِلٌ عَنْها وَأنا أكْرَهُ أن تخمل وأنا 
أريش اها وريه لجان وإن الومُود تحدث أن الْعزل تؤذرة الشفرى: قال: كَذَبَتْ يَهُودُ لَو أَرَاد الله أنْ يَخْنْقَهُمَا 


(إن اليهود تحدث أن العزل موءودة الصغرى): الموءودة هي التي دفنت حية وكانت عادة سراة العرب أن يدفنوا 
بئاتهم إذا ولدت تحرزاً عن لحوق العارء فقالت اليهود إن العزل أيضاً قريب من الوأد لأنه إتلاف نفس ولو بعيدة عن 
الوجود (قال كذبت يهود): فيه دليل على جواز العزل ولكنه معارض بما في حديث جذامة: أنهم سألوا رسول الله يلل 
عن العزل فقال رسول الله يك ذلك الوأد الخفي. أخرجه مسلم. وجمع بينهما بأن ما في حديث جذامة محمول على 
التنزيه وتكذيب اليهود لأنهم أرادوا التحريم الحقيقي. 

وقال ابن القيم: الذي كذَّب فيه يل اليهود هو زعمهم أن العزل لا يتصور معه الحمل أصلاً وجعلوا بمنزلة قطم 
النسل بالوأد فأكذبهم وأخبر أنه لا يمنع الحمل إذا شاء الله خلقه وإذا لم يرد خلقه لم يكن وأداً حقيقة؛ وإنما أسماه وأدا 
خفياً في حديث جدامة بأن الرجل إنما يعزل هرباً من الحمل فأجرى قصده لذلك مجرى الوأد لكن الفرق بينهما أن 
الوأد ظاهر بالمباشرة اجتمع فيه القصد والفعل؛ والعزل يتعلق بالقصد فقط فلذلك وصفه بكونه خفياً انتهى (لو أراد الله 
أن يخلقه ما استطعت أن تصرفه): معناه أنه تعالى إذا قدر خلق نفس فلا بد من خلقها وأنه يسبقكم الماء فلا تقدرون 
على دفعه ولا ينفعكم الحرص على ذلكء فقد يسبق الماء من غير شعور العازل لتمام ما قدره الله. 

قال المنذري : اختلف على يحيى بن أبي كثير فيه . فقيل عنه عن محمد بن عبدالرحمن بن ثوبان عن جابر بن عبد 
لمحي كا 11ج زربو لمشالى رذن سرياردر فيه روات كوا ل ويل دمض اطع بنرا 
وقيل فيه عن أبي رفاعة وقيل فيه عن أبي هريرة (في غزوة بني المصطلق): بكسر اللام قبيلة من بني خزاعة من العرب. 

شف - حدثنا اَي عن مَالِكِ عن رَبِيعَةَ بن أبي عَبْدِالرّحْمِنٍ عن مُحمَدٍ بن يَحْبَى بن حَبَانَ عن ابن مُحَيْرِيزٍ 
قال: «دَخَلْتُ المَسْجدً فَرََنْتُ أبا سَعِيدٍ الْحُدْرِيٌ فَجَلّسْتُ إِلَنْهِ فَسَألنْهُ عن الْمَرْلِ فقا أبو سَعِيدٍ حرجنا مع رَسُولٍ الله 
يي في عَزوَةٍ بي المُضطَق َأصبْنا بايا ِنْ َي الْعَربَ فاليا السَاءوَاشَْدث عَلَنَا لمي ينا اهارن 
أن تَعزلَ نم فنا نَِْلُ وَرَسولَ الله 8ه ب بَبْنّ اظهرِنا قبلَ أن نَسَألَهُ عن ذَلِكَ فسَألْنَهُ عن ذلِكَ: قال ما عَلَيكُم أن لا 
تَفْعَلُوا ما مِنْ نَسَمَةٍكائَةٍ إَِى يَوْم الْقِيامَةٍ إلا وَحِي كَائنةه. 

(فأصبنا سبايا من سبي العرب): قال النووي: فيه دليل على أن العرب يجري عليهم الرق إذا كانوا مشركين لأن بني 
المصطلق قبيلة من خزاعة وهو مذهب مالك والشافعي وقال أبو حنيفة والشافعي في القديم لا يجري عليهم الرق لشرفهم 
(واشتدت علينا العزبة): بضم الغين أي قلة الجماع (وأحببنا الفداء): أي احتجنا إلى الوطء وخفنا من الحبل فتصير أم 
لتقت ينها را القداء ابيا فأرتنا أ بعرلا لج مر الحا ماف الل لقان أي في اماق لضا خفن 
(نعزل): بحذف الاستفهام (ورسول الله يِل بين أظهرنا): أي بيننا. والجملة حالية معترضة (فسألناه عن ذلك): أي عن 
الغرل أ جواز» (ما عليكم أن لا تفعلوا اله). قال النووي: معناه ما عليكم ضرر في ترك العزل» 0 
خلقها لابد أن يخلقها سواء عزلتم أم لا وما لم يقدر خلقها لا يقع سواء عزلتم أم لاء فلا فائدة في عزلكم انتهى. 

قال في النيل: وقع في رواية للبخاري وغيره: لا عليكم أن لا تفعلوا. قال ابن سيرين: هذا أقرب إلى النهي. 
وحكى ابن عون عن الحسن أنه قال: والله لكأن هذا زجر. قال القرطبي كأن هؤلاء فهموا من لا النهي عما سألوا عنه» 
-11١‏ صَعِحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

11 صَححِيحٌ : تقدم تخريجه في (9110). 
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فكأنه قال لا تعزلوا وعليكم أن لا تفعلوا ويكون قوله : وعليكم إلى آخره تأكيداً للنهي. وتعقب بأن الأصل عدم هذا التقدير 
وإنما معناه ليس عليكم أن تتركوا وهو الذي يساوي أن لا تفعلوا . وقال غيره معنى لا عليكم أن لا تفعلوا أي لا حرج عليكم أن 
لا تفعلواء ففيه نفي الحرج عن عدم الفعل» فافهم ثبوت الحرج في فعل العزل؛ ولو كان المراد نفي الحرج عن الفعل لقال لا 
عليكم أن تفعلوا إلا أن يدعي أن لا زائدة فيقال الأصل عدم ذلك انتهى .قال المنذري وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

فق حدثنا مُثْمانُ بن أبي شَيْبَة أخبرنا الْفَضْلْ بن ُكَيْن أخبرنا زُمَيِرٌ عن أبي الرّبيْرٍ عن جار قال: : الجاء 
رَجُلُ مِنَ الأنْصَارِ إلى رَسُولٍ الله كك قَقال: إن لي جَارِيَةٌ أطُوفُ عَلَيهَا آنا كر ه أَنْ تَخمِلَ فقال: اعزل عَنْهَا إنْ شِنْتَ 
سَيَأتيهَا مَا قُدرَ لها. قال: قَلَبتَ الرَّجُلُ ثُمْ أنَاُ ققال: إن الجَارِيَةَ قَدْ حَمَلَتْء قال: قد أَحْبَرئُكَ أَنَّهُ سَيأتِيهَا مَا قُدْرَ لَهاه. 

(إن لي جارية) ١‏ سنت عي خاممننا ماتيا [أى الى خذقي لا شبهها باليهر في تلك ] راطوف عليها»: : أي 
أجامعها (وأنا أكره أن تحمل): أي تحبل مني (فإنه): أي الشأن (سيأتيها ما قدر لها): أي من الحمل وغيره سواء عزلت 
أم لا (ثم أتاه): : أي النبي عَلِةِ. 

قال الخطابي في المعالم: : في هذا الحديث من العلم إباحة العزل عن الجواري وقد رخص فيه غير واحد من 
الصحابة والتابعين وكرهه بعض الصحابة وروي عن ابن عباس أنه قال: تستأمر الحرة فى العزل ولا تستأمر الجارية. 
وإليه ذهب أحمد بن حنبل. وقال مالك: لا يعزل عن الحرة إلا بإذنها ولا يعزل عن الجارية إذا كانت زوجة إلا بإذن 
أهلهاء ويعزل عن أمته بغير إذن . وفي الحديث دلالة على أنه أقر بوطء أمته وادعى العزل فإن الولد لاحق به إلا أن 
يدعي الاستبراء» وهذا على قول من يرى الأمة فراشاًء وإليه ذهب الشافعي رحمه الله انتهى .قال المنذري: وأخرجه مسلم. 

٠‏ باب ما يكره من ذكر الرجل ما يكون من إصابته من أهله 

تفقفق حدثنا مُسَدّدٌ أخبرنا بشْرٌ حدئنا الْجَرَيِْيُ ح وَحدئنا مُوَمّلُ أخبرنا إسْمَاصِيلٌ ح وحدثنا مُوسَى أخبرنا 
حَمَادْ د كُلّهُمْ عن الْجُرَيْرِي عن أبي نَضْرَةَ حَدّئي شَْحُ ِنْ طُفَاوَة قال: تكو ْتَ أبَا هُرَيْرة بالمَدِيئةٍ فلم أرَ رَجْلاً من 
اضحاب الي 4 ند ترا ولا وم على ضيفٍ بثه ليما أنَاِنده ماهو على سَرير لَه َه كيش فيه 
عصى أو وى وأسقل بن جار لهك َو سح يها ىذا نقد [انق] ما في لكيس ألقا ها معن 
عَادَلُْ في الكيس قْرَ رَْمَنْهُ [فدَفَمَنْهُ] إلَيْه فقال: ألا أحَدُئُكَ عَنْي وّعن رَسُولٍ الله يل قال قُلْتٌُ: بَلَىء قال: بَيْنا أنَا 
أُوعَكُ في المج إِذْ ججاء حول لله كا على صخل الحشحه نقال: مَنْ أَحَسٌ الْقَتَى الدَّوْسِيّ نَلآَتَ مَرَاتِء فقال 
رَجَلَ: يَارَسُولَ الله هوَ ذا يُوعَكَ في جََانِبِ المَسْجِدِء فأقْبلَ يَْئِي حتى الْتهَى لي فَوَضَع يَدَهُ عَلَيّ فقال لي مَعْرُوفاً. 
نض طن بيذي حنى اتى تقائة [مكانة] لي ملي فيه. ايل نهم وعد صنَاِ من جَالٍ وَصَفُ من او 
أو صَفَّانٍ مِنْ نِسَاءِ وَصَفّ مِنْ رِجَالٍء فقال: :إن نسَانِيالشْبطانٌ سينا من صَلاتِي مسح قوم وَيُصَفْقَ النسَاء. . قال: 
قَصَلَّى رَسُولُ الله يه وَلم يَنْسَ مِنْ صَليِِ َي فقال: مَجَالِسَكُمْ مَجَالِسَكُمْ. . زَادَ مُوسَى ههنًا: محمد الله وَأْى عَلَيْه 
م قال: أمابَعْدُ ثم اََقُوا ْم أب عَلَى الرْجَالٍ قال [فقَال] هَل منكُم الرَّجُل ا آَى أله تعلو عَلَهِبَبُ ه وَلْقَى عَلَبِْ 
سِئْرَهُ وَاسْتَئَرَ بِسِثْر الله؟ قالُوا: َعَم قال: ْم يَلِسُ بَدَ ذلِكَ فيقُولُ فَمَلْتُ ذا َعَلْتُ كذَا. . قال: قَسَكنُوا. قال: قبل عَلَى 
النْسَاءِ فقالَ: مَلْ منْكُنَ مَنْ تُحَدْتُء فَسَكَنْنَء فَجَنَثْ قَتَاة قال مُوْمُلَ: : في حَدِيئه: فَنَاةً كَمَابُ عَلَى إخدى رَُكْبَتَيْهَا 
وَتَطَاوَلَتْ لِرَسُولٍ الله كك لِيرَاهَا وَيَسْمَعَ كلآمَهَا فقالث: يا وسُو الله إِنْهُمْ َبتحَدنونَ وَإِنَهُنََيَحَدَثنَهُ فقال: :هَل تَذْرُونَ 
مام ذيك؟ فقال املُك شبَط قي طن ي اشح َع َقَضَى مِنْها حاجَتَهُ وَالنَّاسُ يَنْظرُونَ إِلَيْهِ ألآطِيبَ 
الرجال ما ظَهرَ بحُهُ وّلم يَظْهَرْلَوّْه ألا إن ِيبَ النْسَاءِ ما ظَهرَ لَوْنهُ وَل يَظْهَرْ بحُة». 

قَالَ و داود: وَمِنْ هِهُنَا حَفِظَتُهُ عن مُؤْمُلٍ وَمُوسَى: دللا ُْضِينَ رَجُلُ إلى رَجلٍ ولا َأ إلى اماق إل 
إلى وَلَدِ أو الِب وَدَكَرَ َال ئها [فأنسِبُها] وَهوَ في حَدِبثٍ مُسَدَدوََكنّي لم أَنْقِنَهُ كما أَجِبُ) وَقال مُوسَى أخبرنا 
| “110- صحِيحٌ : مسلم (1459) وابن ماجة (88) وأحمد (17875) . 

4- ضَعِيت : الترمذي (11/417) والنسائي (/0111 ٠‏ 0118) وأحمد )1١894(‏ . 
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حَمّادُ عن الْجرَيْريٌ عن أبي نَضْرَةَ عن الطَفَاوِي. 

(حدثني شيخ من طفاوة): : بضم الطاء المهملة. قال في التقريب: الطفاوي: : شيخ لأبي نضرة لم يسم من الثالثة لا 
يعرف (تثويت أبا هريرة): أي جئته ضيفاً والثوي الضيف وهذا كما تقول تضيفته إذا ضفته . قاله الخطابي (أشد تشميراً): 
أي أكثر اجتهاداً في العبادة (وهو): أي أبو هريرة رضي الله عنه (يسبح بها): أي بالحصى أو النوى والمعنى يعد التسبيح 
بها (إذا نفد): أي فني ولم يبق (ما في الكيس): من النوى أو الحصى (ألقاه إليها): أي ألقى أبو هريرة رضي الله عنه 
الكيس إلى الجارية (بينا أنا أوعك): بصيغة المجهول من الوعك وهو شدة الحمى (من أحس»: أي من أبصر (الفتى 
الدوسي): يعني أبا هريرة (فقال لي معروفاً): أي قولاً معروفاً (أو صفان من نساء): شك من الراوي (إن نساني): بتشديد 
السين من باب التفعيل أي أنساني (فليسبح): أي فليقل سبحان الله (القوم): قال الخطابي: إسم القوم إنما ينطبق على 
الرجال دون النساء. 

قال زهير: 

وماأدري وسوف أخا أدري أقومآل حصن م نتساء 

ويدل على ذلك قوله فليصفق النساء فقابل به النساءء فدل أنهن لم يدخلن فيهم» ويصحح ذلك قوله تعالى: لا 
يسْكْرْ قوم يّن قَوَرٍ4 [الحجرات: ]١١‏ انتهى (وليصفق النساء): التصفيق ضرب إحدى اليدين على الأخرى. وقد مر بيان 
التسبيح والتصفيق في كتاب الصلاة (مجالسكم مجالسكم): بالنصب أي الزموا مجالسكم (زاد موسى): أي في روايته 
(ههنا): أي بعد قوله مجالسكم مجالسكم (ثم اتفقوا): أي الرواة (ثم أقبل): أي النبي بَْهِ (فيقول فعلت كذا فعلت كذا): 
ارين ككفة جماعه وبطفي نا جرى به وين آنه من أمرو إلا ماع عدت" قال في القاموس: جثي كدعا ورمى 
جئوا وجثيا جلس على ركبتيه (فتاة): أي شابة (كعاب): بالفتح المرأة حين يبدو ثديها للنهود وهي الكاعب أيضاً 
وجمعها كواعب (وتطاولت): أي امتدت ورفعت عنقها (ما ظهر ريحه ولم يظهر لونه) : كماء الورد والمسك والعنبر (إن 
طيب النساء ما ظهر لونه ولم يظهر ريحه): كالحناء. قال القاري في المرقاة في شرح السنة: حملوا قوله وطيب النساء 
على ما إذا أرادت أن تخرجء فأما إذا كانت عند زوجها فلتطيب بما شاءت انتهى. ويؤيده حديث: «أيما امرأة أصابت 
بخوراً فلا تشهد معنا العشاء» انتهى ملخصاً (ألا لا يفضين): بضم أوله أي لا يصلن (رجل إلى رجل ولا امرأة إلى 
امرأة): أي في ثوب واحد والمعنى لا يضطجعان متجردين تحت ثوب واحد . قال في المجمع: هو نهي تحريم إذا لم 
يكن بينهما حائل بأن يكونا متجردين وإن كان بينهما حائل فتنزيه انتهى (إلا إلى ولد أو والد): ليس هذا الاستثناء في 
حديث مسلم ولفظه: لا يفضي الرجل إلى الرجل في ثوب واحد ولا تفضي المرأة إلى المرأة في ثوب واحدء رواه في 
ضمن حديث (وذكر ثالثة): أي كلمة ثالثة (وهو في حديث مسدد): مرجع هو قوله: ألا لا يفضين الخ (وقال موسى 
أخبرنا حماد الخ): حاصله أن موسى لم يقل في روايته حدثني شيخ من طفاوة كما قال مسدد ومؤملء بل قال عن 
الطفاوي والحديث يدل على تحريم إفشاء أحد الزوجين لما يقع بينهما من أمور الجماع؛ وذلك لأن كون الفاعل لذلك 
تمرله تيان لتى اتطلانة فقضى جا بئة متها والناس ينظرون من أعيلم الله الذالة على تعريع نشي أل الزويجين 
للأسرار الواقعة بينهما الراجعة إلى الوطء ومقدماته. 

قيل: وهذا التحريم هو في نشر أمور الاستمتاع ووصف التفاصيل الراجعة إلى الجماع وإفشاء ما يجري من المرأة 
من قول أو فعل حالة الوقاع. وأما مجرد ذكر نفس الجماع فإن لم يكن فيه فائدة ولا إليه حاجة فمكروه لأنه خلاف 
المروءة ومن التكلم بما لا يعني؛ ومن حسن إسلام المرء تركه ما لا يعنيهء فإن كان إليه حاجة أو ترتب عليه فائدة فلا 
كراهة في ذكره. وذلك نحو أن تنكر المرأة نكاح الزوج لها وتدعي عليه العجز عن الجماع أو نحو ذلك؛ كما روي أن 
الرجل الذي ادعت عليه امرأته العنة قال يا رسول الله إني لأنفضها نفض الأديم» ولم ينكر عليه. قال المنذري: وأخرجه 
الترمذي والنسائي مختصراً لقصة الطيب . وقال الترمذي هذا حديث حسن إلا أن الطفاوي لا نعرفه إلا في هذا الحديث 
ولايعرف اسمه. وقال أبو الفضل محمد بن طاهر والطفاوي مجهول. 


١٠١‏ 001 كتاب الطلاق / حديث رقم (170١؟)‏ 0 عون المعبود 
7'- كتاب الطلاق 


تفريع أبواب الطلاق 


- باب فيمن خبب امرأة على زوجها 
أي أفسدها بأن يزيد إليها عداوة 2 
"1١‏ حدئنا الْحَسَنُ بن َلِيٌ أخبرنا ريْدُ بن الْحُبَابِ أخبرنا عَمَارُ بن يق عن عَبْد الله بن عيسَى عن عِكْرمَة 
عن يَحْبَى بنُ يَغْمْرَ عن أَبِي هُرَيْرَةَ قال قال رَسُولُ الله يكل: لبس من من حَبّب انرأ على رَوْجِهَا أو بدا عَلَى سَييوه. 
(أخبرنا عمار بن رزيق): بتقديم الراء المهملة على الزاي المعجمة مصغراً (ليس منا): أي من أتباعنا (من خبب): 
بتشديد الباء الأولى بعد الخاء المعجمة أي خدع وأفسد (امرأة على زوجها): : بأن يذكر مساوىء 11 ته أو 
محاسن أجنبي عندها (أو عبداً): أي أفسده (على سيده): بأي نوع من الإفساد. وفي معناهما إفساد الزوج على امرأته 
والجارية على سيدها. قال المنذري وأخرجه النسائي. 
باب في المرأة تسأل زوجها طلاق امرأة له 
هنف - حدشا فشي من مَل عن لي الل عن افر من أي خرئرةقدل قال وشو ل ا : الآ تشأل 
لماه طَلآقَ ها لتستَفْرِع صَحْمَتهَا تكح فإنْمَا ها ما قُدَرَ لهاه. 
(لا تسأل المرأة طلاق أختها): أي في كونها من بنات آدم (لتستفرغ صحفتها): : وفي رواية البخاري: لتستفرغ ما في 
صحفتها . والصحفة إناء كالقصعة: يعني لتجعل تلك المرأة قصعة أختها خالية عما فيهاء وهذا كناية عن أن يصير لها ما كان 
يحصل لضرتها من النفقة وغيرها (ولتنكح): عطف على لتستفرغ وكلاهما علة للنهي أي لتجعل صحفتها فارغة لتفوز 
بحظها وتنكح زوجها .وقال العلامة ابن الملك في شرح المشارق قوله ولتنكح بالنصب بصيغة المعلوم يعني لتنكح طالبة 
الطلاق زوج تلك المطلقة» وإن كانت الطالبة والمطلوبة تحت رجل يحتمل أن يعود ضميره إلى المطلوبة يعني لتنكح ضرتها 
زوجاً آخرء فلا تشترك معها فيه .وروي على صيغة المجهول يعني لتجعل منكوحة له. 
وروي ولتنكح بصيغة الأمر المعلوم المجهول أو عطفاً على قوله لا تسأله يعني لتثبت تلك المرأة المنكوحة على نكاحها 
الكائن مع الضرة قانعة بما يحصل لها فيه أو معناه ولتنكح تلك المرأة الغير المنكوحة زوجاً غير زوج أختهاء ولتترك ذلك 
الزوج لهاء » أو معناه لتنكح تلك المخطوبة زوج أختهاء ولتكن ضرة عليها إذا كانت صالحة للجمع معها من غير أن تسأل طلاق 
أختها (فإنما لها ما قدر لها) : يعني أن الله تعالى يوصل إلى تلك المرأة ما قدر لها من النفقة وغيرها سواء كانت منفردة أو 
مع أخرى .قال المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي وأخرجه مسلم من حديث محمد بن سيرين عن أبي هريرة. 
“باب في كراهية الطلاق 
يفف حدثنا أَحْمَدُ بن يُونْسَ أخبرنا مُعَرْفٌ عن مُحَارِب قال قال رَسُولُ الله يلة: «ما أحَلّ الله شَيْئاً أبْمَصَ 
إِلَبْهِ مِنَ الطّلآق». 
(أخبرنا معرف): بكسر الراء الخدددة عو ابن وام اللسعدى الخرزي كاين السام (ما أحل الله): ما نافية (شيئاً 
أبغض إليه من الطلاق): فيه دليل على أن ليس كل حلال محبوباً بل ينقسم إلى ما هو محبوب وإلى ما هو مبغوض قال 
الخطابي في المعالم: مني اكرام ل سعد ف إلى لشي المجالس للطلان رخو يي العشرة دقل التو الف داعبا إل 
الطلاق» لا إلى نفس الطلاق» فقد أباح الله تعالى الطلاق» وقد ثبت عن رسول الله يَلِ أنه طلق بعض نسائه ثم راجعهاء 
وكانت لابن عمر امرأة يحبها وكان عمر يكره صحبته إياها فشكاه إلى رسول الله يكل فدعا بهء فقال يا عبد الله طلق 
11- صَحِبحٌ : أحمد (49417) . 
1ك- صَحِيحٌ : البخاري )75١140(‏ ومسلم )١41*(‏ والترمذي )١140(‏ وأحمد 075097 . 
/ا١7-‏ ضَعِيكٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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امرأتك فطلقهاء وهو لا يأمر بأمر يكرهه الله سبحانه. انتهى. قال المنذري: هذا مرسل. 
2-١‏ حدثنا كشير , بن عُبيْدِ أخبرنا مُحمّدُ بن خَالِدٍ عن مُعَرْفِ بن وَاصِلٍ عن مُحَارِب بن دِثَارٍ عن ابن عُمَرَ 
عن النَيَ بك قال: «أبْمَضُ الْحَلآلٍ إلى الله عَنَّ وَجَلَّ الطَّلآقُ». ْ 
(أبغض الحلال إلى الله عز وجل الطلاق): قيل كون الطلاق مبغوضاً مناف لكونه حلالاً فإن كونه مبغوضاً 
يقتضي رجحان تركه على فعله. وكونه حلالا يقتضي مساواة تركه لفعله. 
وأجيب بأن المراد بالحلال ما ليس تركه بلازم الشامل للمباح والواجب والمندوب والمكروه. وقد يقال الطلاق 
حلال لذاته. والأبغضية لما يترتب عليه من انجراره إلى المعصية. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. والمشهور فيه 
المرسل وهو غريب. وقال البيهقي في رواية ابن أبي شيبة يعني محمد بن عثمان عن عبد الله بن عمر ولا أراه يحفظه. 
باب فى طلاق السنة 

قال الإمام البخاري في صحيحه: طلاق السنة أن يطلقها طاهراً من غير جماع ويشهد شاهدين انتهى. وقال 
الحافظ في الفتح: روى الطبري بسند صحيح عن ابن مسعود في قوله تعالى: لاتَطُْْوشَنَ لِمَِّحِنَّ4 [الطلاق: ]١‏ قال في 
الطهر من غير جماع . وأخرجه عن جمع من الصحابة ومن بعدهم كذلك انتهى. 

9 حدثنا الْقَعدّ بي عن مَالِكِ عن نافع عن عَبْدٍ الله بن عُمرَ أنه َل انه َه حَائْض عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ 
الله يكل مَسَأل ء مو بنُ اْحَطَابٍ رَسُولَ لله يك عنْ ذلِكَ قال رَسّولُ لله يك: همه انها م لمكا حَنَى طهر 
ْم َحِيِض ثم تَطهْرُ د م إنْ شَاء أَمْسَكَ بَعدَ ذلِكَ وَإِنْ ضَاءِ طَلَّقَ قَبلَ أن يَمَسّء قَتِلْكَ الْعِدَهُ الي َمرَ لله أنْ تُطَلقَ لَّهَا النْسَاُه. 

(أنه طلق امرأته): اسمها آمنة بنت غفار أو بنت عمار. وفى مسند أحمد أن اسمها النوار. قال الحافظ فيمكن أن 
يكون اسمها آمنة ولقبها النوار (وهي حائض): جملة حالية معترضة (على عهد): أي في عهد (عن ذلك): أي عن حكم 
طلاقه (مره فليراجعها): أمر استحباب عند جمع من الحنفية . قال العيني: وبه قال الشافعي وأحمد. وقال صاحب الهداية: 
الأصح أن المراجعة واجب عملاً بحقيقة الأمر ورفعاً للمعصية بالقدر الممكن (ثم ليمسكها حتى تطهر): أي من الحيضة 
التي طلقها فيها (ثم تحيض) : أي حيضة أخرى (ثم تطهر): أي من الحيضة الثانية (ثم إن شاء أمسك بعد ذلك): أي بعد 
الطهر من الحيضة الثانية (وإن شاء طلق): أي في الطهر الثاني (قبل أن يمس): أي قبل أن يجامع . 

وقد اختلف في الحكمة في الأمر بالإمساك كذلك. فقال الشافعي يحتمل أن يكون أراد بذلك أي بما في رواية نافع 
أن يستبرئها بعد الحيضة التي طلقها فيها بطهر تام ثم حيض تام ليكون تطليقها وهي تعلم عدتها إما بحمل أو بحيض أو 
ليكون تطليقها بعد علمه بالحمل وهو غير جاهل بما صنع. أو ليرغب في الحمل إذا انكشفت حاملاً فيمسكها لأجله. 
وقيل الحكمة في ذلك أن لا تصير الرجعة لغرض الطلاق فإذا أمسكها زماناً يحل له فيه طلاقها ظهرت فائدة 
الرجعة لأنه قد يطول مقامه معهاء فيجامعهاء فيذهب ما في نفسه فيمسكها. كذا في النيل (فتلك العدة التي أمر الله): أي 
في قوله: مَطَنَمُوشنَ لِمَِّتنَ4 (أن تطلق لها النساء): قال الخطابي في المعالم ما حاصله: إن اللام في قوله لها بمعنى في 
كما يقول القائل: كتبت لخمس ليال خلون من الشهر أي في وقت خلا فيه من الشهر خمس ليال وقوله تلك إشارة إلى 
ما ولي الكلام المتقدم وهو الطهر أي فالأطهار أو حالة الطهر العدة التي أمر الله أن تطلق فيها النساء. ففي الحديث بيان 
أن الأقراء التي تعقد بها هي الأطهار دون الحيض. 

واعلم أنه استدل الشافعية ومن وافقهم بقوله فتلك العدة الخ على أن عدة المطلقة هو ثلاثة أطهار قالوا لما أمر 
رسول الله يٍ أن يطلقها في الطهر وجعله العدة ونهاه أن يطلق في الحيض وأخرجه من أن يكون عدة ثبت بذلك أن 
الأقراء هي الأطهار وأجات' الطحاوي بأنه ليس المراد ههنا بالعدة هو العدة المصطلحة الثابتة بالكتاب التي هي ثلاثة 
قروء بل عدة طلاق النساء أي وقته وليس أن ما يكون عدة تطلق لها النساء يجب أن يكون العدة التي تعتد بها النساء» 

10- ضَعِيفٌ : ابن ماجه (0014 . 
ولا - صحِيِحٌ : البخاري (4408 . 61867 . 6161 .6164 5 8717م الى 05188) ومسلم (14114 والترمذي ١1١9/6(‏ 6 11195) 


والنسائي 746 -895” 2 5و8" .0غ" ى ووه" - ووه") وابن ماجه (019 0 )5١ 77# . 7١117‏ وأحمد (4445. الالا4 . 
ودث6قع عخلص لاهن ثأدله2 اثتلمه لاللآثهو2 1994أه) . 


٠١7‏ 3[ كتاب الطلاق / حديث رقم (١18١؟)‏ كك عون المعيود 


وقد جاءت العدة لمعان. وفيه ما فيه. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 


وده 


حدثنا قَُِبَةُ بن سَعِيدٍ أخبرنا اللَيْتُ عن نَافِع أنَّ ابنَ هُمَرَ طَلّقَ امرَأة لَهُ وَهِي حَائِضٌ تَطَلِيقَةَ بمَغْنى 
حَدِيثِ مَالِكِ. 

(طلق امرأة له وهي حائض تطليقة): ظهر بهذه الرواية أنه إنما كان ابن عمر طلق امرأته في الحيض تطليقة واحدة. 

ميلف - حدئنا ُفمانُ بن أبي شَيَْة أخبرنا وَكِعْ عن سُفْيانَ عن مُحمدٍ بن عَبْد رحن مَوْلى آل طَلَحَةٌ عن 
سَالِم عن ابن عُمَرَ عُمَرَ: «أنَّهُ طَلَقَ امَْأنَهُ وَجِيَ حَائِضٌ فَذْكرَ ذْلِكَ عُمَرُ للَِيَ يله مَقال مُرْهُ فَلْيْراجِعْهَا م لبُطَلْْهَا إِذا 
طَهُرَتْ أو وَهِيَ حَايِلٌ». 

(فقال مره فليراجعها ثم ليطلقها إذا طهرت): : فيه جواز الطلاق حال الطهر ولو كان هو الذي يلي الحيضة التي 
طلقها فيهاء وبه قال أبو حنيفة وهو إحدى الروايتين عن أحمد وأحد الوجهين عن الشافعية وذهب أحمد في إحدى 
الروايتين عنه والشافعية في الوجه الآخر وأبو يوسف ومحمد إلى المنع. 

واستدل القائلون بالجواز بظاهر هذه الرواية وبأن المنع إنما كان لأجل الحيض. فإذا طهرت زال موجب التحريم 
فجاز الطلاق في ذلك الطهر كما يجوز في غيره من الأطهار. 

واستدل المانعون بالرواية الأولى ففيها نص أنه لا يطلقها في الطهر الذي يلي الحيضة التي كان طلق فيها بل في 
0 قال الخطابي: : فيه بيان أنه إذا طلقها وهي حامل فهو مطلق للسنة» 
ويطلقها في أي وقت شاء في الحمل؛ وهو قول كافة العلماء . واختلف أصحاب الرأي فيها ::فقال أب حنيفة وأبو يوشت 
يجعل بين وقوع التطليقتين شهراً حتى يستوفي التطليقات الثلاث. . وقال محمد بن الحسن وزفر: اعويم لبها ردي 
حامل أكثر من تطليقة واحدة ويتركها حتى تضع حملها ثم يوقع سائر التطليقات انتهى. . قال المنذري اام 
والترمذي والنسائي وابن ٠‏ ماجه. 

حدثنا أَحْمَدُ م بن صَالحأخبرنا َه أخبرن يون عن ابن شاب اخبرىي سايم بن عله عن ابه: 
١ن‏ رق عر عوشي تاك ال قا رشو 11 َتَعْيّظ رسول الله كا ثُمَّ قَالَ مرْهُ فَلْيْرَاجِعْهَا ثُمَ 
لِيمْسِكُهَا ختى تَطْهْرَ نم نَحِيِض قَتَطْهْرَ ثم م إِنْ شَاء طَلَقَهَا طَاهِرا قَبِلَ أ نْيَمَسّء قَذَلِكَ الطَّلاَقُلِلْعِدَةِ كما أمَرَ لله تَعَالَى ذْكْرُه». 

(فتغيظ): فيه دليل على حرمة الطلاق ذ في الحيض لأنه يل لا يغضب بغير حرام كذا قال علي القاري (ثم إن شاء 
طلقها طاهراً): قال في الفتح: اختلف الفقهاء في المراد بقوله طاهراً هل المراد انقطاع الدم أو التطهر بالغسل على قولين 
وهما روايتان عن أحمد والراجح الثاني لما أخرجه النسائي بلفظ: «مر عبد الله فليراجعها فإذا اغتسلت من حيضتها 
الأخرى فلا يمسها حتى يطلقها وإن شاء أن يمسكها فليمسكها' (كما أمر الله تعالى): أي بقوله #مَطْيْفُوهُنَ لِدَّتنَ4 
[الطلاق: ]١‏ قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 


14 حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيْ أخبرنا عب عَبْدُ الاق أنبأنا مَعْمَرٌ عن أَيُوبَ عن ابن سِيرِينَ أخبرني يُونسُ بن 
جبَبْر: «أنْهُ سَأَلَ ابنَ ْمَرَ فقال: كَمْ طَلّفْتَ انرَنكَ؟ قال وَاحِدَة». 


1 (كم طلقت امرأتك فقال واحدة) : فيه نص على أنه طلقها واحدة وقد تظاهرت روايات مسلم بأنها طلقة واحدة. 
والحديث سكت عنه المنذري. 


25 حدئنا اَْعْنِْيُ أخبرنا َِيدُ بنُ إبراهيم عن مُحمَّدٍ بن سِيرِينَ حَدَئّي يُونْسُ بن بير قال: سألتُ عَبْدَ 
لله بن عْمَرَ قال قُلْتُ: «رَجُلّ طَلّق امرَأََهُ وَهِيَ حائِض قال تَعْرفٌ ابن عُمَرَ؟ انَعرفٌ عَبْدَ اله بِنَ عُمَرَ] قُلْتْ نَمَمْ. قال 
-918١ |‏ صَحِيِحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

.)1114( صحِيحٌ : تقدم تخريجه في‎ -0١ 
.)1119( صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في‎ -1 


*118- صحيح : تقدم تخريجه في (519/9). 
4- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في (51798). 
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إن عَبدَ لله بنَ عُمَرَ طَلَقَ امرَأََُ َهِيَ حَائْضء فَأنَى عُمَرُ الي يكل قسَأَلَهُ فقالَ ؛ مُرْهُ َْيُرَاجِعْها نُمَ يُطَلْفْها في قُبْلٍ 
عِدَّتَهًا . قال قُلْتٌ فَيَْتَدُ بها؟ قالَ قَمَهُ أرأَيتَ إِنْ عَجَرَ وَاسْتَحْمَقَ. 

(تعرف ابن عمر): وفي ب بعض النسخ أتعرف بذكر همزة الاستفهام (فإن عبد الله بن عمر طلق امرأته): حكى عن 
نفسه بلفظ الغيبة (في قبل عدتها): بضمتين أي في إقباله وأوله (فمه): أي فماذا للاستفهام فأبدل الألف هاء للرقف أي 
فما يكون وإن لم يحتسب بتلك الطلقة أو هو كلمة زجر أن انزجر عنه فإنه لاشك في وقوع الطلاق وكونه محسوباً في عدد 
الطلاق (أرأيت): أي أخبرني (إن عجز): أي عن فرض فلم يقمه (واستحمق): فلم يأت به أيكون ذلك عذراً له . وقال 
النووي: الهمزة ة في أرأيت للاستفها م الانكاري أي نعم يحتسب الطلاق ولا يمنع احتسابه لعجزه ه وحماقته . وقال 
الخطابي في المعالم ا يقول أرأيت إن عجز واستحمق أُيُسْقِطٌ عنه الطلاق حمقّه أو يُبْطِلّهِ عجزه 
قال: وفي الحديث بيان أن طلاق الحائض واقع ولولا أنه قد وقع لم يكن لأمره في المراجعة معنى. وقال النووي: قد 
أجمعت الأمة على تحريم طلاق الحائض الحائل بغير رضاها فلو طلقها أئم ووقع طلاقه ويؤمر بالرجعة» وشذ بعض 
أهل الظاهر فقال لا يقع طلاقه والصواب الأول وبه قال العلماء كافة انتهى. قلت: قد أطال ابن القيم في زاد المعاد في 
إثبات أن طلاق الحائض لا يقع فعليك أن تطالعه .قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

211 حدثنا أَحْمَدُ بن صَالِح أخبرنا عَبْدُ اراق أنبنا ابنُ جرَيجٍ أخبرني أبو الرُي نه سَِع عَبْدَ الرَّحْمْنٍ بنّ 
أِمَنَ مَوْلى عُروَةيَسلُ ابن ُمَرَوَأبُو لبر يَسْمَعْ قال: «كَيْفَ تَرَى في رَجُلٍ طَلقَ امرَأَتَهُ حَائِضاً؟ا َوَهِيَ حَائْض] قال 
ل ان بن قت مر عن ايل على هر روا ا 5ه يان شر شوك ا يل تقال 1 2 أ بت مر 
طَلقَ انه وه حَائِضٍ قال عبد لله قدا ء وَلَمْ يَرَهَا يا وال إذَا طَهرَتْ مط أو لِيْمْسِك.قال ابنُ حمر 
وَقَرَا ال بكللة: هَبْأيهَا الي ذا طلم الْسَاء ء تَطَلقُومُنَ في قبل عِدَتَهِنَ4 [الطلاق: .]١‏ 

قَالَ لَئُو دَاودَ :وى هلالد من لبن ترمو بن جب أبن رين سمهب تر ويد أل وأ 
الرْبثوَمَنْصُورٌ عن أبي وَائْلٍ مَغنا اهم كُلهُمْ:«أنّ ال يكل مره أ نْ يُرَاجِعَهَا َنَّى تَطْهْرَ ثم إنْ ضَاء طَلّقَ وَإِنْ شَاءَ أَمْسَكَ». 

قَالَ بو تاوة: وَكَذَلَِ رَواُ محمد [حْمَد] بن رمن عنْ سام عن ابن م عُمَرَ وَأمَارِوَايَةُ الرّهْرِيُ عن 
سالم وََافِعٍ عن ابن مر أن لِك مر أن يُرَاجِعَهَا حَنَّى تَطهْرَ ّم تَحِيض نّم تَطهْرُ ثم إنْ شَاء طَلّقَ أو أَمْسَكَ». 

قَالَ أو داود: وَرُوِيَ عن عَطَاءِ الخُرَاسَانيْ ءَ عَنِ الحَسَنٍ عَنِ ابن عْمَرَ نو رِوَايَةٍ نافع وَالرْمْرِيٌ وَالأَحَادِيتُ 
كنا عَلَى خلآفٍ مَا قال أبو الربَير. 

(أنه): أي أبو الزبير (سمع عدار عدن ين ابين): بنصب الدال مفعول (مونى عروة): بدل من عبدالرحمن (يسأل): 
أي عبدالرحمن (ابن عمر): : بالنصب (وابو الزبير يسمع): جملة حالية (قال): أي عبدالرحمن (كيف ترى): الخطاب لابن 
عمر رضي الله عنهما (ولم يرها شيئاً): أي لم ير رسول الله كَل تلك التطليقة شيئاً يعتد به . وفيه دليل لمن قال إن طلاق 
الحائض لا يقع والقائلون بوقوع طلاق الحاتض قالوا إن قوله ولم برها شيئًمنكر لم يقله غير أبي الزبير . قال الخطابي: 
قال أهل الحديث لم يَرْوِ أبو الزبير حديثاً أنكر من هذاء وقد يحتمل أن يكون معناه أنه لم يره شيئاً بات تحرم معه 
المراجعة ولا يحل له إلا بعد زوجء أو لم يره شيثاً جائزاً في السنة ماضياً في حكم الاختيار وإن كان لازماً له على سبيل 
الكراهة والله أعلم انتهن. وأبو داود أيضاً قد أشار إلى نكارة قوله ولم يرها شيئاً حيث قال والأحاديث كلها على خلاف 
ما قال أبو الزبير. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

(قال أبو داود وروي هذا الحديث عن ابن عمر الخ): حاصل كلامه أن هذا الحديث أي حديث ابن عمر في 
تطليقه امرأته حائضاً رواه عنه يونس بن جبير وأنس بن سيرين وسعيد بن جبير وزيد بن أسلم وأبو الزيير ومنصورء وفي 
روايات هؤلاء كلهم أن النبي يقِةِ أمره أن يراجعها حتى تطهر أي من الحيضة التي طلقها فيهاء ثم إن شاء طلق وإن شاء 
السك وليساني ررلنتون دج جيف اخرى سوق الى طلنها فيها. ومطل كولاه وواة مسد ين حال سكن حاكن 
عن ابن عمر. وروى هذا الحديث الزهري عن سالم عن ابن عمر ونافع عنه. وفي روايتهما أن النبي يل أمره أن يراجعها 

6- صَحِيحٌ دون «ولم يَرَهَا شيعاً» فَشَادَّة: تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
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حتى تطهر أي من الحيضة التي طلقها فيها ثم تحيض أي حيضة أخرى سوى التي طلقها فيها ثم تطهر أي من الحيضة 
الثانية ثم إن شاء طلق أو أمسك. ففي روايتهما زيادة وروي عن عطاء الخراساني عن الحسن عن ابن عمر مثل روايتهما 
(والأحاديث كلها على خلاف ما قال أبو الزبير): أي في قولهِ ولم يرها شيئاً. قال المنذري: وقال الإمام الشافعي رضي 
الله عنه : ونافع أثبت عن ابن عمر من أبي الزبير والأثبت من الحديثين أولى أن يقال به إذا خالفه. . وقال أبو سليمان 
الخطابي: حديث يونس بن جبير أثبت من هذا. وقال أهل الحديث: لم يرو أبو الزبير حديثاً أنكر من هذا. وقال أبو عمر 
الدمري: ل اا ب ا ا 1ج . وأبو الزبير ليس بحجة 
في من خالفه فيه مثله فكيف بخلاف من هو أثبت منه؛ وقد يحتمل أن يكون معناه أ نه لم يره شيئاً باتاً تحرم معه 
ال ا تي 2 ا 
باب الرجل يُراجع ولايشهد 

5 حدثنا بِشْرٌ بنُ جلآلٍ أنّ جَغَْرَ بن سُلَيِمَانَ حَدَنَهُمْ عنْ يَِيدَ الرَشْكِ عن مُطَرَفٍ بن عَبْدِالله: : أن وَل 
بن حصي سل نالل طن رن لم بقع بها وَل وذ عََى طَلأتِهَا وَل َلَى رَجميها؟ ققال: طَلَقْتَ لِمَيْر سن 
وَرَاجَعْتَ لِغَيِر سَنةٍ سْنَه أَشْهدْ عَلَى طَلاَتِها وَعَلَى رَجْعَتِهَا وَلَاَتَعْذْه. 

(عن يزيد الرشك): بكسر المهملة وإسكان المعجمة هو ابن أبي يزيد الضبعي (ثم يقع بها): أي يجامعها للرجعة 
(ولا تعد): نهي عن العود إلى ترك الإشهاد. وقد استدل بالحديث من قال بوجوب الإشهاد على الراجعة. وقد ذهب إلى 
عدم وجوب الإشهاد في الرجعة أبو حنيفة وأصحابه والشافعي في أحد قوليه. واستدل لهم بحديث ابن عمر السالف فإن 
فيه أنه قال يكةٍ فلي راجعها ولم يذكر الإشهاد. وقال مالك الشافعي: إنه يجب الإشهاد في الرجعة. والإحتجاج بحديث 
الباب لا يصلح للاحتجاج لأنه قول صحابي في أمر من مسارح الاجتهاد؛ وما كان كذلك فليس بحجة لولا ما وقع من 
قوله طلقت لغير سنة وراجعت لغير سنة. هذا تلخيص ما في النيل. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 

- باب في سنة طلاق العبد 

نلف ١‏ خيلنا رَمَبْرين رب جدلنا يخرى يني ابن نَ سَعِيدٍ أخبرنا عَلِي ؛ بن اْمُبَارَكِحََكِْي يَحْبَى بن أبي كثير 
أنَّ عَمَّرَ عَمَْرَ بْنّ كنب اخره أذ كا عشى ذولى تي تزف أخرة له لنلنى ابن ماس في ملو كنك ته مَمْلُوكَةٌ 
ع ل و ل ل ا كللذ 

(أنه استفتى ابن عباس): أي أنه طلب الفتوى من ابن عباس (في مملوك كانت تحته مملوكة): أي كانت في نكاحه 
(فطلقها): أي طلق المملوك المملوكة (ثم عتقا): بصيغة المجهول (بعد ذلك): أي بعد الطلاق (هل يصلح له): أي هل 
يجوز للمملوك (أن يخطبها): من الخطبة بالكسر (قال): أي ابن عباس (نعم): أي يجوز له. 

قال الخطابي في المعالم: لم يذهب إلى هذا أحد من العلماء فيما أعلم؛ وفي إسناده مقال. ومذهب عامة الفقهاء أن 
دع الاك ب اميا واي .قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. 

وأبو الحسن هذا قد ذكر بخير وصلاحء وقد وثقه أبو حاتم وأبو زرعة الرازيان غير أن الراوي عنه عمر بن معتب» 

0 بن المديني: عمر بن المعتب منكر الحديث؛ وسئل أيضاً عنه فقال مجهول لم يرو عنه غير يحيى يعني ابن 
أبي كثير. وقال أبو عبدالرحمن النسائي: عمر بن معتب ليس بالقوي. وقال الأمير أبو نصر: منكر الحديث. هذا آخر كلامه. 
ومعتب بضم الميم وفتح العين المهملة وتشديد التاء ثالث الحروف وكسرها وبعدها باء موحدة. انتهى كلام المنذري. 

لولف اعدذا كته ب( الف ريا كان بل قر لبالا علئ اتاد ويه ياد إخبار: 

قال ابنُ عَبّاس بَتِيَثْ لَك وَاحِدَةٌ قَضَى به رَسُولُ الله يك. 
0 0 
/41- ضَعِيففٌ : النسائي (7454) وابن ماجه (085) . 
4- ضَعِيفٌ : النسائي 08437 . 
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0 


0 سَمِعْتُ أَحْمَدَ بنَ حَدْبَلٍ قال قال عَبْدُ الرّراقٍ قال ابن المُبَاركِ لِمَعْمَر مَنْ أبُو الْحَمَنِ هذًا؟ لَقَد 

ا يوحن هنا رَوَى له الأخري. 

قال الرّهْرِيّ: وكان مِنَ الْمُقَهَاءِ رَوَى الزّهْرِيُ عن أبي الْحَسَنِ أَحَادِيتٌ. 

قَالَ أَدُو داود: أبُو الْحَسَنِ مَعْرُوفٌ وَلَيْسَ الْمَمَلُ عَلَى هذا الْحَدِيثْ 

(بإسناده ومعناه بلا إخبار): أي بإسناد الحديث المذكور 5500 العنعنة دون صيغة الإخبار (بقيت لك 
واحدة): أي تطليقة واحدة لأنها صارت حرة وطلاقها ثلاثة (قال ابن المبارك لمعمر من أبو الحسن هذا لقد تحمل 
صخرة عظيمة الخ): : ليست هذه العبارة في رواية اللؤلؤي ولذا لم يذكرها المنذري رحمه الله. وذكرها الخطابي ثم قال 
بعد ذلك: يريد بذلك إنكار ما جاء به من هذا الحديث. 

احالف - حدثنا مُحمّدُ بن مَسْعُودٍ أخبرنا أبُو عَاصِم عن ابن جُرَيْج عن مُظَاهِرِ عن الْقَاسِم بن مُحمَدٍ عن عَائَْة 

عن النَِنَ كك قال: «طلآق الأمةٍ َطََِِانِ وَُرُووْهَا حَيْضَنَانِه. 

قال بو عَاضِمٍ حَدَنِي مُظَاهِد حَذَِي الْقَايِمُ عن عَائِدَ ِشَّةَ عن الب بك مِثْلَهُ إلا أنه قال: «وَعِدَنَهَا حَيْضَنَانٍا. 

قَالَ أَيُو دَاودَ: هُوَ حَِيثٌُ مَجْهُول. 

لقَالَ أو دَاودَ: الْحَدِبئَانِ جَمِيعاً لَيْس الْعَمَلُ عَلَيْهِمَا. 

قَالَ أبُو داوة: مُظَامِرٌ لَيْسَ بِمَعْرُوفٍ. 

قَالٌَ بو داودَ: محري تكهرل]: 

(طلاق الأمة): مصدر مضاف لمفعوله. أي تطليقها (تطليقتان وقروؤها حيضتان): وفي الرواية الآنية وعدتها حيضتان. 

قال الخطابي في المعالم: اختلف العلماء في هذا فقالت طائفة: الطلاق بالرجال والعدة بالنساء» روي ذلك عن 
ابن عمر وزيد بن ثابت وابن عباس؛ وإليه ذهب عطاء بن أبي رباح وهو قول مالك والشافعي وأحمد وإسحاق. فإذا 
كانت أمة تحت حر فطلاقها ثلاث وعدتها قراءان» وإن كانت حرة تحت عبد فطلاقها ثنتان وعدتها ثلاثة أقراء في قول 
هؤلاء. وقال أبو حنيفة وسفيان الثوري: الحرة تعتد ثلاثة أقراء كانت تحت حر أو عبد وطلاقها ثلاث كالعدة» والأمة 
تعتد قرءين وتطلق تطليقتين سواء كانت تحت حر أو عبد والحديث حجة لأهل العراق إن ثبت ولكن أهل الحديث 
ضعفوه؛ ومنهم من تأوله على أن يكون الزوج عبداً انتهى . قال المنذري : وأخرجه الترمذي وابن ماجه. وقال أبو داود: 
هو حديث مجهول. وقال الترمذي: : حديث غريب ولا نعرفه مرفوعاً إلا من حديث مظاهر بن أسلم؛ ومظاهر لا يعلم له 

في العلم غير هذا الحديث . هذا آخر كلامه . وقد ذكر له أبو أحمد بن عدي حديثاً آخر رواه عن أبي سعيد المقبري عن 

أبي هريرة أن رسول الله يلِِ كان يقرأ عشر آيات من آخر آل عمران كل ليلة. 

قلت: ومظاهر هذا مخزومي مكي ضعفه أبو عاصم النبيل. وقال يحيى بن معين: ليس بشيء مع أنه لا 
يعرف وقال أبو حاتم الرازي : منكر الحديث .وقال الخطابي : والحديث حجة لأهل العراق إن ثبت. ولكن أهل الحديث 

ضعفوه ومنهم من تأوله على أن يكون الزوج عبداً .وقال البيهقي: لو كان ثابتاً قلنا به إلا أنا لا نثبت حديثاً يرويه من تجهل 
عدالته وبالله التوفيق. هذا آخر كلامه. ومظاهر بضم الميم وفتح الظاء المعجمة وبعد الألف هاء مكسورة وراء مهملة. 

” - باب في الطلاق قبل النكاح 

الحلق حدثنا مُسْلِمْ بن إبراهِيمَ حدثنا حِشَامُ ح. وأخبرنا ابن الصَّبّاح أخبرنا ع عَبْدُ الْمَزِيزٍ بن عَبْدٍ الصّمَدٍ قالا 
أخبرنا مَطَر الْوَرَاقُ عن عَمْرو بن شُعَيبٍ عن أبيه عن جَدهِ أن الي يكل قال: «لا طَلَقَّ إلا فِيمَا تَمْلِكُء وَلا عِنْقَ إلا 
فِيمَا نَمْلِكُ وَلا بَبْعَ إلا فِيمَا تَمْلِكُ». 
0 


2 


- حَسَنْ : النسائي .4371١(‏ 4115). 
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رَادَ ابنُ الصَّبّاح «وّلا وَمَاء نَذْرِ إلا ما تَمْلِكُ». 

(لا طلاق إلا فيما تملك): أي لا صحة له. وقد وقع الإجماع على أنه لا يقع الطلاق الناجز على الأجنبية» وأما 
التعليق نحو أن يقول إن تزوجت فلانة فهي طالق» فذهب جمهور الصحابة والتابعين ومن بعدهم إلى أنه لا يقع» وحكي 
عن أبي حنيفة وأصحابه أنه يصح التعليق مطلقاً. وذهب مالك في المشهور عنه وربيعة والثوري والليث والأوزاعي وابن 
أبي ليلى إلى التفصيل» وهو أنه إن جاء بحاصر نحو أن يقول كل امرأة أتزوجها من بني فلان أو بلد كذا فهي طالق»؛ صح 
الطلاق ووقعء وإن عمم لم يقع شيء. وهذا التفصيل لا وجه له إلا مجرد الاستحسان, كما أنه لا وجه للقول بإطلاق 
الصحة. والحق أنه لا يصح الطلاق قبل النكاح مطلقاً. كذا في النيل (زاد ابن الصباح): أي في روايته (ولا وفاء نذر إلا 
فيما تملك): فلو قال لله علي أن أعتق هذا العبد ولم يكن ملكه وقت النذر لم يصح النذر فلو ملكه بعد هذا لم يعتق 
عليه كذا في المرقاة قال المنذري. وأخرجه الترمذي وابن ماجه بنحوه. وقد روي عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن عبد 
الله بن عمرو عن النبى كَلِِ. وقال الترمذي: حديث حسن وهو أحسن شيء روي في هذا الباب. وقال أيضاً: سألت 
محمد بن إسماعيل فقلت: أي شيء أصح في الطلاق قبل النكاح؟ فقال حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده. وقال 
الخطابي: وأسعد الناس بهذا الحديث من قال بظاهره وأجراه على عمومه؛ إذ لا حجة مع من فرق بين حال وحال 
والحديث حسن انتهى كلام المنذري. 

0 حدثنا مُحمَّدُ بن اْمَلآِ أنبأنا أبُو أسَامَةَ عن الْوَلِدٍ بن كثِير حَدَّنَي عَبْدُ الرّحْمِنٍ بنْ الحارث عن عَمْرِو 
بن شُعَيْبٍ يإشناوو وَمَغْنهُ زا «وَمَنْ حَلَفَ عَلَى مَعْصِيةِ قلا ين لَه وَمَنْ حَلَفَ عَلَى قَطِيعَةٍ رَجِم فل َِينَ له». 

(من حلف على معصية فلا يمين له. ومن حلف على قطيعة رحم فلا يمين له): وهو تخصيص بعد تعميم 
كالحلف على ترك الكلام مع أخيه. قال الخطابي: هذا يحتمل وجهين أحدهما أن يكون أراد به اليمين المطلقة من 
الأيمان فيكون معنى قوله لا يمين له أي لا يبر بيمينه لكن يحنث ويكفر كما روي أنه قال «من حلف على يمين فرأى 
غيرها خيراً منها فليأت الذي هو خير وليكفر عن يمينه» والوجه الآخر أن يكون أراد به النذر الذي مخرجه مخرج اليمين 
كقوله إن فعلت فلله علي أن أذبخ ولديء فإن هذه يمين باطلة لا يلزم الوفاء بها ولا يلزمه فيها كفارة ولا فدية؛ وكذلك | 
فيمن نذر أن يذبح ولده على سبيل التبرر والتقرب. فالنذر لا ينعقد فيه والوفاء به لا يلزم به وليس فيها كفارة والله أعلم. 

5 حدثنا ابن السّرْح أخبرنا ابِنُ وَمْبٍ عن يَحْبَى بن عَبْدِ الله بن سالم عن عَبْدِ الرّحْمنٍ بن الحارث 
المَخْرُومِيَ عن عَمْرِو بن سُعَيِبٍ عن أبيهٍ عن جَدَِ أن الي كي قال في هدًا اْكِرِ رَاد: «وَلا نَذْرَ إل فِمَا تفي به 
وَجْهُ الله تَعَالَى ذكرة». 

(ولا نذر إلا فيما ابتغي به وجه الله تعالى): أي في الطاعة لا في المعصية. 

4 باب في الطلاق على غلط [على غضب] 


قال في فتح الودود: وقع في بعض النسخ على غيظ بدل قوله على غلط أي في حالة الغضب وهكذا في كثير من 
النسخ؛ وفي بعضها على غلط؛ فالمعنى في حاله يخاف عليه الغلط وهي حالة الغضبء والأقرب أنه غلط والصواب غيظ 
والله أعلم. ثم الطلاق في غيظ واقع عند الجمهور. وفي رواية عن الحنابلة أنه لا يقع والظاهر أنه مختار المصنف رحمه الله 
تعالى انتهى. قلت: وفي بعض النسخ الموجودة عندي على غضب بدل قوله على غلط وفي نسخة الخطابي على 
إغلاق. 
١١9‏ حدثنا عُبَِدُ الله بن سَعْدٍ الزُهْرِيٌ أن يَعْقُوبَ بن إبراهِيمَ حَدَّهُمْ أخبرنا أبي عن ابن إِسْحَاقَ عن لَوْرِ بن 
يَزِيدَ الحِمْصِيَ عن مُحمَّد بن مُبَيْد بن أبي صَالح الَّذِي كان يَسْكُنُ إيليا قال: «حَرَجْتُ مَعْ عَدِيُ بن عَدِي الْكندِيُ 
7- حَسَنٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
7141 سن : أحمد (45047). 
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الله يك بقُولُ: لا طَلآقَ ولا عِتَاقَ في إِغْلاقٍ [غِلقِ]. 

قَالَ ليو دَاود: الْغِلآقُ أظْلْهُ في الْمَضَبِ 

(كان يسكن إيليا): قال في المجمع: هو بالمد والقصر مدينة بيت المقدس (لا طلاق ولا عتاق في إغلاق): وفي 
بعض النسخ في غلاق. 

(قال أبو داود: الغلاق أظنه في الغضب): فعند المصنف رحمه الله معنى الإغلاق الغضب. وفسره علماء الغريب 
بالإكراه وهو قول ابن قتيبة والخطابي وابن السيد وغيرهم وقيل الجنونء واستبعده المطرزيء وقيل الغضبء. وكذا فسره 
أحمد ورده ابن السيد فقال: لو كان كذلك لم يقع على أحد طلاق لأن أحداً لا يطلق حتى يغضب . وقال أبو عبيد: 
الإغلاق التضييق. كذا في التلخيص. والحديث أخذ به من لم يوقع الطلاق والعتاق من المكره وهو مالك والشافعي 
وأحمدء وعند الحنفية يصح طلاقه وعتاقه. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. وفي إسناده محمد بن عبيد بن صالح 
المكي وهو ضعيف . والمحفوظ فيه إغلاق وفسروه بالإكراه لأن المكره يغلق عليه أمره وتصرفه» وقيل كأنه يغلق عليه 
ويحبس ويضيق عليه حتى يطلق» وقيل الإغلاق ههنا الغضب كما ذكره أبو داود» وقيل معناه النهي عن إيقاع الطلاق 
الثلاث كله في دفعة واحدة لا يبقي منه شيء ولكن ليطلق للسنة كما أمر انتهى.. 

4 - باب في الطلاق على الهزل 

10" حدثنا الْقَعْتَِيُ أخبرنا عَبدُ الْعَزِيزِ يَعني ابنّ محمد - عن عَبْدٍ الرَحْمْنِ بِنِ حبيب عن عَطَاءِ بن أ 
باح عن ابن مَاهِكَ عن أبي هُرَئرَ أَنّ رَسُولَ لله يله قال: «نَلآثُ جِدَمُنَّ جد وَهَرْلَهُنَ جدٌ: النّْكَاحُ والطّلآق 
وَالرَجْعَةً. 

كيل وو عي السو ا و ل و د ا 10 
بالشيء غير ما وضع له بغير مناسبة بينهماء ؛ والجد ما يراد به ما وضع له أ وما صلح له اللفظ مجازا (النكاح والطلاق 
والرجعة): بكسر الراء وفتحها ففي القاموس بالكسر والفتح عود المطلق إلى طليقته . وفي المشارق للقاضي عياض 
ورجعة المطلقة فيها الوجهان والكسر أكثرء وأنكر ابن مكي الكسر ولم يصب . قال الخطابى: اتفق عامة أهلٍ العلم على 
أن صريح لفظ الطلاق إذا جرى على لسان الإنسان البالغ العاقل فإنه مؤاخذ به ولا يتفعه أن يقول كنت لاعباً أو هازلاً أو 
لم أنوه طلاقاً أو ما أشبه ذلك من الأمور. واحتج بعض العلماء في ذلك بقول الله سبحانه وتعالى «وَلَا تَتَخِدَُا ايت أله 
هرا © [البقرة: ١‏ وقال: لو أطلق للناس ذلك لتعطلت الأحكام ولم يؤمن مطلق أو ناكح أو معتق أن يقول كنت فلي 
قولي هازلاً فيكون في ذلك إبطال حكم الله تعالى؛ وذلك غير جائز» فكل من تكلم بشيء مما جاء ذكره في هذا 
الحذيث لزه كته ولم يقيل به أن المذغي خلافه:وذلك تاكبد لأمر القروج واتحتباط له وله أعلم انتهى قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي: وابن ماجه. وقال الترمذي: حديث حسن غريب. هذا آخر كلامه. وقال أبو بكر المعافري 
روي فيه والقسق لم بيصبخ شيء ننه فإن كان أراد ليبن منداش مغل خرط االصيحيح فلا كلام» وإن أراد أنه »ضغي 
ا 

باب نسخ المراجعة بعد التطليقات الثلاث 

1 اا ب د ل عر ل رو للد 
عِكْرِمَة عن ابن عَبّاسِ قال: ١(وَالمُطَلْقَات‏ يََربضْنَ بِأنَفسِهِنَ لان فرُوهِ وَلابَجِل لَهُنَ أن يَكُْمْنَ مَاحَلَقَ الله في 
أرْحَامِهنَ 4 الآبة وَذَلِكَ أَنَّ الرّجُلَ كَانَ إذا طَلَّقَ امْرَأنهُ فَهُوَ أَحَقُ برَجْمَتهَا وَإِنَّ طلقَهَا ثانا َنِم ذَلِكَ فقالَ: #الطلاق 
مَوَنَانِ4 [البقرة: 19؟] الآية». 

1 ليت يريضت4: أي ينتظرن 9تَكَنَهَ وُوَوٌ4: جمع قرء بالفتح وهو الطهر أو الحيض قولان ولا يل كن أن 
يكْتْمَنَ مَا حَقَّ أنه يه أَنْعَامِهنَ4 [البقرة: 174]: من الولد أو الحيض «الآية): بالغضب أي أتم الآية وتمام الآبة «وَبمولبيٌ 

414- ضَعِيِف ؛ وحَسّنه شيخنا : الترمذي )١184(‏ وابن ماجه (5078). 


6- حَسَنّ صَحِيحٌ : النسائي (7094). 





كتاب الطلاق / حديث رقم (11915) 


أن بون في دَلِكَ إذ أننثا كنا ضْلحًا وَكنَّ مِثْلُ ألرِى عَلَهِنَّ التو 0 عد حَكمٌ4 [البقرة: 114]: فهو أحق 
برجعتها وإن طلقها ثلاثاً كلمة إن وصلية (فنسخ ذلك): أي كون الرجل أحق برجعة امرأنه وإن طلقها ثلاث (فقال َال 
َرّتَاّ» الآبة): أي التطليق الشرعي مرة بعد مرة على التفريق دون الجمع والإرسال دفعة. . وفي رواية النسائي: #الطلَقٌ 
عَرَنَ'ِ َِمْسَاكا مَْرُوٍ أو َريخ بِإِحْسَنٍ » : أي فعليكم إمساكهن بعد التطليقتين بأن تراجفوهة من غينفيران أو إرسالهن 
بإحسان . قال في معالم التنزيل: روي عن عروة بن ن الزبير قال كان الناس في الابتداء يطلقون من غير حصر ولا عد. 
وكان الرجل يطلق امرأته فإذا قاربت انقضاء عدتها راجعها ثم طلقها كذلك ثم راجعها يقصد مضارتهاء فنزلت 9الطُلَقُ 
مَيّنَاقّ4 [البقرة: 1554 يعني الطلاق الذي يملك الرجعة عقيبه مرتان؛ فإذا طلق ثلاثاً فلا تحل له إلا بعد نكاح زوج آخر 
انتهى. 

واعلم أن سخ خ المراجعة بعد التطليقات الثلاث إنما هو إذا كانت مفرقة في ثلاثة أطهار. وأما إذا كانت في مجلس 
نا حيط ا ال «كان الطلاق على عهد رسول الله يل وأبي بكر وسنتين من خلافة عمر طلاق 
الغلاث واحدة» . رواه مسلمء وسيأتي في هذا الكتاب أيضاً . فيجوز للرجل أن يراجع امرأته بعد ما طلقها ثلاثاً في مجلس 
واحد كما يجوز له الرجعة بعد ما طلقها واحدة. فإن قلت: يجوز لأحد أن يدعي أن حديث ابن عباس الذي يدل على 
كون التطليقات الثلاث المرسلة في مجلس واحد واحدة منسوخ أيضاً بحديث الباب فما الجواب؟ قلت دعوى نسخ حديث 
ابن عباس موقوف على ثبوت معارض مقاوم متراخ فأين هذا . وأما حديث الباب فلو صح لم يكن فيه حجة فإنه إنما فيه 
أن الرجل كان يطلق امرأته ويراجعها بغير عدد فنسخ ذلك وقصر على ثلاث فيها تنقطع الرجعة: فأين في ذلك الإلزام 
بالثلاث بفم واحد؛ ثم كيف يستمر المنسوخ على عهد رسول الله لِ وأبي بكر وصدراً من خلافة عمر رضي الله عنه لا تعلم به 
الأمة وهو من أهم الأمور المتعلقة بحل الفروجء ثم كيف يقول عمر رضي الله عنه إن الناس قد استعجلوا في شيء كانت لهم 
فيه أناة» وهل للأمة أناة في المنسوخ بوجه ماء ثم كيف يعارض الحديث الصحيح بحديث الباب الذي فيه علي بن الحسين بن 
واقد وهو ضعيف. قال المنذري: وأخرجه النسائي وفي إسناده علي بن الحسين بن واقد وفيه مقال. 


4 -حدثا أَحمَدٌ 0 بن اح أخبرنا بلاق أخبرن لبئ جز أخمرني تغط إني لي داقع مؤلى الي 


رن امت الل ققالك. ما يني ناما ني هذ ار شغ و ئها من رَأِه قر تبني ويه 
َأحَدّت الذي لي حي فَدعَا برْكانَةوَإخْوَته َه م قال لِجُلْسَائِه: أَتَرَوْنَ ُلآنا يبه مِنْهُ كَذَا وكَذَا مِنْ عبد َي وَفُلانَا 


وم ع اه 


ُهبهُ منهُ كَذَا وكَدّاء قالُوا: عن قال الت كف عي : طَلْقْهَاء فَفَعَلَء قال: َاجع ارك أ ركان ون فقال: إني 
طَلَفَتَّا نََدنَاَيَارَسُوِلَ الله قال :قَذْعَِمتُ رَاجِمْهاوَنَلا يا با الي ذا طَلْكُُالنسَاء مَطَلقُومُنَ ِعِدَيهنَ 4 1 [الطلاق: .]١‏ 
" قَالٌ أَيُو دَاودَ: وَحَدِيتُ افع بن مُجَِر عبد لله بن علي بن يزيد بن وكانة عن أبيه عن جد أن انه طلقَ 
امرَأنَهُ لبه رده نو لني بل أَصَح لأنَهُمْ وَلَدُ الرَجْلٍ وَأهْلَهُ أعلَمُ به إن رُكَانَة إِنْمَا طَلقَ امرَته لبه فَجَعَلَهَا الي 
يك وَاحِدَة. 
(وإخوته): بالجر عطف على ركانة أي وأبو إخوة ركانة (أم ركانة): بالنصب مفعول طلق (فقالت ما يغني): أي أبو 
ركانة (إلا كما تغني هذه الشعرة): تريد أنه عنين (فأخذت النبي يَكهِ حمية): بالرفع على الفاعلية أي غيرة وغضب 
(أترون فلاناً يشبه منه كذا وكذا من عبديزيد): أي أن ركانة وإخوته متشابهون في الخلقة والصورة فهم أولاده ولا شك 
في رجوليته وليس كما زعمت امرأته المزنية (ففعل): أي فطلقها (أم ركانة): بالنصب بدل من امرأتك (وإخوته): بالجر 
أي وأم إخوته (طلقتها ثلاثاً): أي في مجلس واحد (قد علمت راجعها): : أي قد علمت أنك طلقتها ثلاث ولكن الطلاق 
الثلاث في مجلس واحد واحدة فراجعها . ولفظ أحمد طلق ركانة امرأته في مجلس واحد ثلاثاً فحزن عليهاء فقال له 
رسول الله يل فإنها واحدة. والحديث يدل على أن الرجل إذا طلق امرأته ثلاثاً في مجلس واحد تقع واحدة ويجوز له أن 
يراجعها وهو الحق الثابت عن رسول الله يقي وسيجيء ء تحقيق هذه المسألة إن شاء الله تعالى 9يَايًا لبن إدا طلْفثمٌ 
ألِيسَهُ4 [الطلاق: :]١‏ الخطاب للنبي يل بلفظ الجمع أو على إرادة ضم أمته إليهء والتقدير يا أيها النبي وأمته» وقيل هو 
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على إضمار قل أي قل لأمتك. والثاني أليق فخص النبي عليه الصلاة والسلام بالنداء لأنه إمام أمته اعتباراً بتقدمه وعمم 
بالخطاب كما يقال لأمير القوم يا فلان افعلوا كذا. 

قال الحافظ في الفتح: لمَطْلَفُوهُنَ لِمِدَّتِنَ4: أي عند ابتداء شروعهن في العدة واللام للتوقيت كما يقال لقيته لليلة 
بقيت من الشهر. 

قال مجاهد في قوله تعالى: لمَلَيْعُوُنَ لِدِّينَ4 قال ابن عباس: في قبل عدتهن. أخرجه الطبري بسند صحيح. 
قاله الحافظ (وحديث نافع بن عجير) : مبتدأ وخبره قوله أصحء وحديث نافع بن عجير يأتي في باب في ألبتة (وعبد الله 
بن علي بن يزيد بن ركانة) : بالجر عطف على نافع أي وحديث عبد الله بن علي. . وحديثه أيضا يأتي في الباب المذكور 
(أصح): أي من حديث ابن عباس المذكور والحاصل أن حديث نافع بن عجير وحديث عبد الله بن علي الآتيين أصح 
من حديث ابن عباس المذكور. وبين وجه كونهما أصح منه بقوله (لأنهم ولد الرجل الخ): وحاصله أن نافع بن عجير 
وعبد الله بن علي بن يزيد بن ركانة من أولاد ركانة وهما قد بينا في حديثهما أن ركانة إنما طلق امرأته ألبتة» فحديثهما 
أصح. لأن أولاد الرجل أعلم بما جرى به من غيرهم. 

والمؤلف رحمه الله يعيد كلامه هذا بعد ذكر حديثهما في باب في ألبتة وهناك يظهر لك ما فيه . قال المنذري: قال 
الخطابي في إسناد هذا الحديث مقال؛ لأن ابن جريج إنما رواه عن بعض بني أبي رافع ولم يسمه والمجهول لا تقوم به 
الحجة . وحكى أيضاً أن الإمام أحمد بن حنبل كان يضعف طرق هذا الحديث كلها انتهى. 

/1 1" دنا تيد ب تكد اعرنا [تمزفيل اران لوت امن علوالة بن حر من جامد قل «كُنْتُ عِنْدَ 
ابن عباس فَجاءهُ رَجُلٌ فقال إنَهُ طَلّقَ اَن نَلدَنا. قال: فَسَكَتَ حتى ظَدَنتُ أنه رَاُمَا َه ثم قال: بَنطَِقُ أَحَدُكُم 
فَبرْكَبُ الْحُموقَة ف يقُول: يا ابنَ عَبّاسٍء يا ابن عَبّاسٍء وَإِنَّ الله قال: لوَمَنْ ب نال يَصمَل لَه َطرجاً4 [الطلاق: 0 
وَإِنّكَ لم تق لقلا د فلم أ لَك مخرجا. عَصَيْتُ َب و ِنْكَ انرائلك» ون لله قال: «يا أَيّها ال إِذا 
طَلَفُمُ النسّاء ء فَطَلَقُومْنَ ة في قبل عَذََهِنَ4' [الطلاق: .]١‏ 

قَالَ أَبُو دَاودَ: رَوَى هدًا الحدِيت حُمَيِدُ الأرجُ وَغَيْرُهُ عن مُجَاهِدٍ عن ابن عَبّاسٍ. وَرَوَاهُ شْعْبَةٌ عن عَمْرِو بن 
مُرَّةَ عن سَعِيدٍ بن ججَئْر عن ابن عَبّاسِ وَابنُ جُرَيْجٍ + جَمِيعاً عن عِكْرمَةٌ بن خَالِدٍ عن سَعِيدٍ بنِ جُبَيْر عن ابن عَبَّاسِء 
دن ريج عن حَبْدالحَميد بن راف عن عَطَاءِ عن أبن عَباس. وَرَوَاهُ م الأعمشُ عن مَاِك بنِ الحارث عن ابن عباسِه 
ا ل ورا ا أنهُ ُجَارَمَاء قال: «وَبَانَتْ مِنْكَ» نَحْوَ 

بث إِسْمَاعِيلَ عن أَيُوبَ عن عَبْدٍ الله بن كثير. 

قَالٌ أو داود: وَرَوَى حَمَادُ بنُ رَيْدِ عن أيُوبَ عن عِكُرِمَةَ عن ابنٍ عَبّاسِ: «إِذّا قال نت طَالِقٌ نَلآنا بمَمِوَاجِدٍ 
هي وَاجدَةاوَََاُ|إْمَاعِل بن براهيمَ عن أبُوبَ عن عِكْرِمَةٌ هذا قله وم بكر بن عباس وَجعَلَهُ فول عكُرمَة. 

14" - قَالَ أو داود: وَصَارَ قَوْلُ ابن عَبَّاسِ فِيمَا حدثنا أَحْمَدُ بِنُ صَالحٍْوَمُحمَدُ بن بَحْبَىٍ وَهَذًَا حَدِيتُ أَحْمَدَ 
- قالاً أخبرنا عَبْدُ الرَراقٍ عن مَعْمَرِ عن الزُهْرِيّ عن أبي سَلَمَةَ بن عَبْدٍ المَحْمِنِبنِ عَوْفِ وَمُحمَّدُ بن عَبْدِ الرَحْمِن بن 
لََِانَ عن مُحمّدِ بن إيَاسٍ أنَّ ابن عباس وَأَبَا هُرَيَْة وعَيْدَ الله بنَ عَمْرِو بن الْمَاصٍ سُيِلُوا عن البكر يُطَلقُهَا رَوْجْهَا ثَلانَا 
فكلَهُمْ قال لا جل لَهُ حتى تكح روجا غَْرَه. 

الصحِبحٌ) قَالَ َو داوة: وَرَوَى مَالِكُ عن يَحْيَى بن 0 
شَهِدَ هذ الْتِضَّةَ حِينَ جَاءَ مُحمّدُ , بن إيَاس بن الْبكَْرِ إلى أبن الرّبَْرٍ وَعَاضِم بن عُمَرَسَأَلهُما عن ذَلِكَ فقالا: اذهب 
إلى ابن عباس وَأبِي هْرَيرَةَ فقي تَرَْمهُمَا ند عَائَة رَضِيٍ الله عََْا ثم سَاقَ هذا اْخَهر. 

افع قال أو دَاودَ: وَقَوْلُ ابن عَبّاسِ هُوَ أَنّ الطَلآقَ النََآَتَ تَبِينُ مِنْ رَوْجِهَا مَدْحُولاً بهَا أؤْ غَيْرَ مَدْحُولٍ 
بها لا تحِلٌ لَهُ حتى تَنْكحَ رَوْجا غَيْرَهُ هذًا مِئْلُ حبر الصّرْفٍ قال فِيه: ثُمّ رَجَعَ عَنهُ ‏ يعني ابن عَبّاسِ ‏ . 
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بهَا لا نجل لَهُ حتى تَنْكحَ رَوْجا غَيْرَه هذًا مِثْلُ حَبّر الصَّرْفٍ قال فِيه: :انم رَجَعْ عَلْهُ - يعني ابن عَبّاسٍ - . 

(حتى ظننت أنه رادها إليه): أي حتى ظننت أن ابن عباس يرد المرأة إلى ذلك الرجل (فيركب الحموقة): أي يفعل 
فعل الأحمق (عصيت ربك): أي بتطليقك الثلاث دفعة (فطلقوهن في قبل عدتهن): قال النووي: هذه قراءة ابن عباس 
وابن عمر وهي شاذة لا تثبت قرآناً بالإجماع ولا يكون لها حكم خبر الواحد عندنا وعند محققي الأصوليين انتهى. 

وقال الحافظ: ونقلت هذه القراءة أيضاً عن أبِيَّ وعثمان وجابر وعلي بن الحسين وغيرهم انتهى. 

وفتوى ابن عباس هذا يدل على أن الرجل إذا طلق امرأته ثلاثاً مجموعة بانت منهء لكن هذا رأيه وروايته المرفوعة 
الصحيحة الآتية فى هذا الباب تدل على أنها لا تبين منه بل تكون الطلاق الثلاث المجموعة واحدة رجعية والمعتبر هو 
رواية الراوي لا رأيه كما تقرر في مقره. وأيضاً سيأني عن ابن عباس بسند صحيح أنه إن قال أنت طالق ثلاثاً يفم واحد 
فهي واحدة. ففتوى ابن عباس هذا يناقض فتواه الأول» فإذن لم يبق الاعتبار إلا على روايته. 

ثم أورد أبو داود عدة متابعات لفتوى ابن عباس وقال (قال أبو داود: روى هذا الحديث حميد الأعرج وغيره عن 
مجاهد عن ابن عباس): هذا هو المتابع الأول (ورواه شعبة إلى قوله عن ابن عباس): هو المتابع الثاني (وأيوب وابن 
جريج إلى عن ابن عباس): أي روى هذا الحديث أيوب وابن جريج الخ. وهو الثالث من المتابعات (وابن جريج عن 
عبدالحميد إلى عن ابن عباس): أي روى هذا الحديث ابن جريج الخ وهو الرابع من المتابعات (ورواه الأعمش إلى عن 
ابن عباس): هو الخامس من المتابعات (وابن جريج عن عمرو بن دينار عن ابن عباس): هو السادس من المتابعات 
(كلهم قالوا في الطلاق الثلاث أنه أجازها): أي أمضاها ولم يقل إنها واحدة (قال وبانت منك): هذا بيان لقوله أجازها 
(نحو حديث إسماعيل): بالنصب أي كلهم قالوا نحو حديث إسماعيل (بفم واحد): أي بلفظ واحد (فهي واحدة): فتوى 
ابن عباس هذا يوافق روايته الآتية وإسناده على ما قال ابن القيم على شرط البخاري (ورواه إسماعيل بن إبراهيم عن 
أيوب عن عكرمة هذا): أي كون الطلاق الثلاث بفم واحد واحدة (قوله): أي قول عكرمة (ولم يذكر): أي إسماعيل بن 
إبرافيم (ابن عباس): بالنصب على المفعولية. 

واعلم أن ابن عباس كما كان يفتي بأن الطلاق الثلاث واحدة كذلك كان يفتي به صاحبه عكرمة أيضاً. فحدث 
أيوب عنه بعض أصحابه فتوى ابن عباس وحدث بعضهم فتواه نفسه (وصار قول ابن عباس إلى قوله حتى تنكح زوجاً 
غيره): والحديث سكت عنه المنذري . وغرض المؤلف أن ابن عباس ترك الإفتاء بكون الثلاث واحدة وصار قائلاً بأن 
المرأة لا تحل بعد الثلاث حتى تنكح زوجاً غيره» ولكن قال عبدالرزاق أخبرنا معمر عن أيوب قال دخل الحكم بن 
عيينة على الزهري وأنا معهم فسألوه ه عن البكر تطلق ثلاثاً فقال سئل عن ذلك ابن عباس وأبو هريرة وعبد الله بن عمر 
فكلهم قالوا لا تحل له حتى تنكح زوجاً غيره» قال فخرج الحكم فأتى طاوساً وهو في المسجد فأكب عليه فسأله عن 
قول ابن عباس فيهاء وأخبره بقول الزهري قال فرأيت طاوساً رفع يديه تعجباً من ذلك. . وقال والله ما كان ابن عباس 
يجعلها إلا واحدة (وروى مالك عن يحيى): والحليق لحري تاللئه لى العرظا رافظ الاك عن يدي بن متعيد من 
بكير بن عبد الله بن الأشج أنه أخبره عن معاوية ب بن أبي عياش الأنصاري أنه كان جالساً مع عبد الله بن الزبير وعاصم بن 
عمر قال فجاءهما محمد بن إياس بن البكير فقال إن رجلاً من أهل البادية طلق امرأته ثلاثاً قبل أن يدخل بها فماذا 
تريان؟ فقال عبد الله بن الزبير إن هذا الأمر ما بلغ لنا فيه قول» فاذهب إلى عبد الله بن عباس وأبي هريرة فإني تركتهما 
عند عائشة فاسألهما ثم آننا فأخبرنا فذهب فسألهما فقال ابن عباس لأبي هريرة أفته يا أبا هريرة فقد جاءنك معضلة؛ 
فقال أبو هريرة الواحدة تبينها والنلاث تحرمها حتى تنكح زوجاً غيره؛ وقال ابن عباس مثل ذلك أيضاً . قال مالك: وعلى 
ذلك الأمر عندنا. قال مالك والثيب إذا ملكها الرجل ولم يدخل بها أنها تجري مجرى البكر الواحدة تبينها'والثلاث 
تحرمها حتى تنكح زوجاً غيره انتهى. 

(قال أبو داود: وقول ابن عباس إلى قوله هذا مثل خبر الصرف قال فيه ثم إنه رجع عنه): الصرف بفتح المهملة دفع 
ذهب وأخذ فضة وعكسه. قاله الحافظ : والأولى في تعريف الصرف أن يقال هو ب بيع النقود والأثمان بجنسها. 

واعلم أن ابن عباس كان يعتقد أولاً أنه لا ربا فيما كان يدا بيد وأنه يجوز بيع درهم بدرهمين ودينار بدينارين 
وصاع تمر بصاعي تمر وكذا الحنطة وسائر الربويات وكان معتمده حديث أسامة بن زيد إنما الربا في النسيئة ثم رجع 
عن ذلك وقال بتحريم بيع الجنس بعضه ببعض حين بلغه حديث أبي سعيد كما ذكر مسلم في صحيحه. 
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وقد روى الحاكم من طريق حيان العدوي سألت أبا مجلز عن الصرف فقال كان ابن عباس لا يرى به بأساً زماناً 
من عمره ما كان منه عينا بعين يدا بيد» وكان يقول إنما الربا في النسيثة فلقيه أبو سعيد فذكر القصة والحديثء وفيه التمر 
بالتمر والحنطة بالحنطة والشعير بالشعير والذهب بالذهب والفضة بالفضة يدا بيد مثلاً بمثئل فمن زاد فهو ربا. فقال ابن 
عباس أستغفر الله وأتوب إليه. فكان ينهى عنه أشد النهي. فإذا عرفت هذا فاعلم أن المؤلف يقول: إن ابن عباس كان 
يقول أولاً بجعل الطلاق الثلاث واحدة ثم رجع عنه. وقال بوقوع الثلاث كما كان يقول أولاً في الصرف من أنه لا ربا 
إلا في النسيئة ثم رجع عنه وقال بربا الفضل. 

قلت جرع وميا السرم جار ريك موصي رامتتفاره عا قي أرلا ولو عن أشد النهي ظاهرة لا 
سترة فيه» وأما رجوعه في.مسألة الطلاق ففيه خفاء. كيف ولم ب؟ يثبت لا بسند صحيح ولا ضعيف أنه بلغه رواية عن النبي 
ل ناسخة لروايته الآنية موجبة لرجوعه عنهاء وكذا لم يرد في شيء من الروايات أنه استغفر عن جعل الثلاث واحدة أو 
نهى عنه أحداً وأمر الطلاق أشد من أمر الربا. وإفتائه بخلاف روايته لا يستلزم على وجود ناسخ لروايته. وسيأتي وجه 
وجيه لإفتائه بوقوع الثلاث في كلام الإمام ابن القيم إن شاء الله تعالى. 

املق حدثنا مُحمَّدُ بن عَبْدِ المَِكِ بن مَرْوَانَ أخبرنا أبُو النْعُمَانِ أخبرنا حَمَّادُ بن زَيْدِ عن أيُوبَ عن غَيْرِ 
وَاحِدٍ عن طَاوْس: «أَنَّ رَجُلا يُقالُ لَهُ آبُو الصَّهْبَاءِ كَانَ كَثِيرَ السَّوالٍ لابن عَنّاسٍ قال: أمَا عَلِمْتٌ أَنَّ الحَجُلَ كَانَ إذًا 
طَلقَ امْرَ رَأَنَه ه انا قَبلَ أن يَذْحُلَ بها جَعَلُومَا وَاحَِةَ عَلَى عَهْدٍ رَسُولِ الله يل وَأبِي بكر وَصَذْرا مِنْ إَِارَة مر قال ابن 
عَبّاسِ: بَلَى كَانَ الرّجُلْ إذًا طَلّقَ امَأَنَهُ آنا قَبْلَ أنْ يَدْخُلَ بها جَمَلُومَا وَاجِدَةَ عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ الله يل وأبي بكر 
وَصَثرا من إكارة عمد قلا رَأَى النَّاسَ قَدْ تََابَعُوا [تَايَعُوا] فيهًا قال: أجِيرُومُنٌ [أَجِيرُمُنَ] عَلَيْهِمْ». 

(قال ابن عباس بلى كان الرجل إذا طلق امرأته ثلاثاً قبل أن يدخل بها إلى قوله قد تتابعوا فيها): أي في التطليقات 

الثلاث دفعة» وقوله تتابعوا بالباء الموحدة؛ وفي بعض النسخ تتايعوا بياء مثناة من تحت وهما بمعنى أي أسرعوا في 
التطليقات الثلاث بأن أوقعوها دفعة (قال أجيزوهن عليهم): أي امضوا الثلاث عليهم. 

وقد تمسك بهذه الرواية من ذهب إلى أن المطلقة إن كانت مدخولة وقعت الثلاث» وإن لم تكن مدخولة فواحدة. 
ويجاب بأن التقبيد بقبل الدخول لا ينافى صدق الرواية الأخرى الصحيحة على المطلقة بعد الدخولء وغاية مافي هذه الرواية 
أنه وقع فيها التنصيص على بعض أفراد مدلول الرواية الصحيحة الآنية بعد هذه الرواية» وذلك لا يوجب الاختصاص بالبعض 
الذي وقع التنصيص عليه على أن هذه الرواية ضعيفة. قال المنذري: الرواة عن طاوس مجاهيل التتايع التهافت في الشيء 
واللجاج» ولا ون العايغ بالياء إلا بالشر ووقع عن بعض الرواة بالباء بواحدة والأكثر على الأول انتهى كلام المنذري.. 

حدثنا أَحْمَدُ اله اناناء عبد اليبانا ان مجريج اخبرني ابن طاوْس عن أبي أن أب اهبا 
قال لابن عَبّاس: ألم نما كانت القت كُ ُجْمَلُ وَاحِدَةَ عَلَى عَهْدٍ ال يك وَأبِي بكر وَثَلانَاً مِنْ إِمَارَةِ هُمَرَ. . قال ابن 
عَبّاس: نَمَمْ». 
السو د ا ل ل ا وكيا اساي الك ل قر و عن 
وأبي بكر وسنتين من خلافة عمر طلاق الثلاث واحدة» فقال عمر بن الخطاب: إن الناس قد استعجلوا في أمر كانت لهم 
فيه أناة فلو أمضيتاه عليهم فأمضاه عليهم ,قزل آنا يتم المع أي سهلة ويقية اسشمناة لانتظار المراجعة قاله النووي. 
وهذا الحديث الصحيح يدل على أن الطلاق الثلاث إذا أوقعت مجموعة وقغت واحدة قال الحافظ في الفتح: وهو 
منقول عن علي وابن مسعود وعبدالرحمن بن عوف والزبير» نقل ذلك ابن مغيث في كتاب الوثائق له وعزاه لمحمد بن 
وضاحء ونقل الغنوي ذلك عن جماعة من مشايخ قرطبة كمحمد بن تقي بن مخلد ومحمد بن عبدالسلام الخشني 
وغيرهماء ونقله ابن المنذر عن أصحاب ابن عباس كعطاء وطاوس وعمرو بن ديناره ويتعجب من ابن التين, حيث جزم 
بأن لزوم الثلاث لا اختلاف فيه وإنما الاختلاف في التحريم مع ثبوت الاختلاف كما ترى انتهى. 

وقال الحافظ ابن القيم في أعلام الموقعين: وهذا خليفة رسول الله يَف والصحابة كلهم معه في عصره وثلاث 
994 ضَعِيفٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ. 

- صَحِحِيحٌ : مسلم (1477) والنسائي (5803). 





كتاب الطلاق / حديث رقم (١٠٠؟)‏ 


سنين من عصر عمر رضي الله عنه على هذا المذهبء فلو عدهم العاد بأسمائهم واحداً واحداً أنهم كانوا يرون الثلاث واحدة 
إما بفتوى وإما بإقرار عليهاء ولو فرض فيهم من لم يكن يرى ذلك فإنه لم يكن منكراً للفتوى به بل كانوا ما بين مفت ومقر بفتيا 
وساكت غير منكرء وهذا حال كل صحابي من عهد الصديق رضي الله عنه إلى ثلاث سنين من خلافة عمر وهم يزيدون على 
الألف قطعاً كما ذكر يونس بن بكير عن ابن إسحاق وكل صحابي من لدن خلافة الصديق إلى ثلاث سنين من خلافة عمر 
رضي الله عنهما كان على أن الثلاث واحدة فتوى أو إقرار أو سكوت ولهذا ادعى بعض أهل العلم أن هذا الإجماع قديم؛ ولم 
تجتمع الأمة ولله الحمد على خلافه بل لم يزل فيهم من يفتي به قرناً بعد قرن وإلى يومنا هذا فأفتى به حبر الأمة عبد الله بن 
عباس وأفتى أيضاً بالثلاث أفتى بهذا وهذاء وأفتى بأنها واحدة الزبير بن العوام وعبدالرحمن بن عوف حكاه عنهما ابن وضاح» 
وعن علي وابن مسعود روايتان كما عن ابن عباس . وأما التابعون فأفتى به عكرمة وأفتى به طاوس .وأما تابعو التابعين فأفتى به 
محمد بن إسحاق حكاه الإمام أحمد وغيره عنه» وأفتى به خلاس بن عمرو والحارث العكلي . وأما أتباع تابعي التابعين فأفتى 
به داود بن علي وأكثر أصحابه حكاه عنهم ابن المغلس وابن حزم وغيرهما وأفتى به بعض أصحاب مالك؛ حكاه التلمساني 
في شرح التفريع لابن حلاب قولاً لبعض المالكية؛ وأفتى به بعض الحنفية حكاه أبو بكر الرازي عن محمد بن مقاتل وأفتى به 
بعض أصحاب أحمد, حكاه شيخ الإسلام ابن تيمية عنه قال وكان الجد يفتي به أحياناً انتهى كلامه. 

وذهب الأئمة الأربعة وجمهور العلماء إلى أن الثلاث تقع ثلاث وحديث ابن عباس الصحيح الصريح في عدم 
وقوع الثلاث حجة عليهم. وأجيب من قبلهم عن حديث ابن عباس بأجوبة لا يخلو واحد منها عن التكلف والتعسف 
ومحل بسطها والكشف عما فيها في غاية المقصود. 

وللقائلين بأن الثلاث واحدة حديث آخر صحيح وهو ما أخرجه أحمد بن حنبل في مسنده حدثنا سعد بن إبراهيم 
حدثنا أبي عن محمد بن إسحاق قال حدثني داود ب بن الحصين عن عكرمة مولى ابن عباس عن ابن عباس قال: طلق ركانة بن 
عبديزيد أخو بني المطلب امرأته ثلاثاً في مجلس واحد فحزن عليها حزناً شديدًء قال فسأله رسول الله يك كيف طلقتها؟ 
قال طلقتها ثلائء قال فقال في مجلس واحد؟ قال نعم. قال فإنما تملك واحدة فارجعها إن شئت شئت. قال فراجعها. فكان 
ابن عباس يرى إنما الطلاق عند كل طهر . قال ابن القيم في أعلام الموقعين: وقد صحح الإمام هذا الإسناد وحسنه. قال 
الحافظا في فتخ الباري* الحديث أخرجه أحمد وأبو يعلى وصححه من طريق محمد بن إسحاق . وهذا الحديث نص في 
المسألة لا يقبل التأويل الذي في غيره من الروايات. وقد أجابوا عنه بأربعة أشياء أحدها أن محمد بن إسحاق وشيخه 
حلت هما راحب يانه اموا لي غلة 2ل الالحكامء يمل هذا الإساد سلجت أن الي ارد على أني العام ين 
الربيع زينب ابنته بالنكاح الأول» وليس كل مختلف فيه مردود. الثاني معارضته بفتوى ابن عباس بوقوع الثلاث كما تقدم 
من رواية مجاهد وغيره فلا يظن بابن عباس أنه كان عنده هذا الحكم عن النبي يل ثم يفتي بخلافه إلا بمرجح ظهر له 
وراوي الخبر أخبر من غيره بما روى. وأجيب بأن الاعتبار برواية الراوي لا برأيه لما يطرق رأيه من احتمال النسيان وغير ذلك. 
وأمااكونه تمسك بمرجح فلم ينحصر في المرفوع لاحتمال التمسك بتخصيص أو تقييد أو تأويل» وليس قول مجتهد حجة 
على مجتهد آخر . الثالث أن أبا داود رجح أن ركانة إنما طلق امرأته ألبتة كما أخرجه هو من طريق آل بيت ركانة وهو تعليل قوي 
لجواز أن يكون بعض رواته حمل ألبتة على الثلاث فقال طلقها ثلاثاً فبهذه النكتة يقف الاستدلال بحديث ابن عباس الرابع أنه 
مذهب شاذ فلا يعمل به. وأجيب بأنه نقل عن علي وابن مسعود وعبدالرحمن بن عوف والزبير مثله» نقل ذلك ابن مغيث في 
كتاب الوثائق له وعزاه لمحمد بن وضاح ونقل الغنوي ذلك عن جماعة من مشائخ قرطبة كمحمد بن تقي بن مخلد ومنحمد بن 
عبدالسلام الخشني وغيرهماء ونقله ابن المنذر عن أصحاب ابن عباس كعطاء وطاوس وعمرو بن دينار انتهى كلام الحافظ. 


قلت: قد أجاب الحافظ عن الجواب الأول والثاني والرابع ولم يجب عن الثالث بل قواه وجوابه ظاهر من كلام ابن 
القيم في الإغائة ثة حيث قال : إن أبا داود إنما رجح حديث ألبتة على حديث ابن جريج لأنه روى حديث ابن جريج من 
طريق فيها مجهول ولم يرو أبوداود الحديث الذي رواه أحمد في مسنده من طريق محمد بن إسحاق أن ركانة طلق امرأته ثلاثا 
في مجلس واحدء فلذا رجح أبو داود حديث ألبتة ولم يتعرض لهذا الحديث ولا رواه في سننه؛ ولا ريب أنه أصح من 
الحديثين . وحديث ابن جريج شاهد له وعاضد. فإذا انضم حديث أبي الصهباء إلى حديث ابن إسحاق وإلى حديث ابن جريج 
مع اختلاف مخارجها وتعدد طرقها أفاد العلم بأنها أقوى من ألبتة بلااشك .ولا يمكن من شم روائح الحديث ولو على بعد أن 
يرتاب في ذلك فكيف يقدم الحديث الضعيف الذي ضعفه الأئمة ورواته مجاهيل على هذه الأحاديث انتهى كلام ابن القيم. 





فإن قلت: قد ثبت من حديث ابن عباس أن الصحابة كلهم قد أجمعوا على أن الثلاث واحدة فكيف خالفهم عمر 
رضي الله عنه حيث أمضاها عليهم. 

قلت: لم يخالف عمر رضي الله عنه إجماع من تقدمه بل رأى إلزامهم بالئلاث عقوبة لهم لما علموا أنه حرام 
وتتابعوا فيه» ولا ريب أن هذا سائغ للأمة أن يلزموا الناس ما ضيقوا به على أنفسهم ولم يقبلوا فيه رخصة الله عز وجل 
وتسهيله ورخصته. بل اختاروا الشدة والعسرء فكيف بأمير المؤمنين عمر بن الخطاب رضي الله عنه وكمال نظره للأمة 
وتأديبه لهم؛ ولكن العقوبة تختلف باختلاف الأزمنة والأشخاص والتمكن من العلم بتخريم القغل 'البعاقب عليه 
وخفائه» وأمير المؤمنين رضي الله عنهم لم يقل لهم إن هذا عن رسول الله يل وإنما هو رأي رآه مصلحة للأمة يكفهم 
بها التسارع إلى إيقاع الثلاث؛» ولهذا قال فلو أنا أمضيناه وفي لفظ آخر فأجيزوهن عليهم أفلا ترى أن هذا رأي منه رآه 
للمصلحة لا إخبار عن رسول الله يَِ: ولما علم رضي الله عنه أن تلك الأناة والرخصة نعمة من الله على المطلق ورحمة 
به وإحسان إليه وأنه قابلها بضدها ولم يقبل رخصة الله وما جعله له من الأناة عاقبه بأن حال بينه وبينها وألزمه ما التزمه 
من الشدة والاستعجال. وهذا موافق لقواعد الشريعة بل هو موافق لحكمة الله فى خلقه قدرا وشرعاء فإن الناس إذا 
تعدوا حدوده ولم يقفوا عندها ضيق عليهم ما جعله لمن اتقاه من المخرج. . وقد أشار إلى هذا المعنى بعينه من قال من 
الصحابة رضي الله عنهم من المطلق ثلاثاً إنك لو اتقيت الله لجعل لك مخرجا كما قاله ابن مسعود وابن ن عباسء فهذا نظر أمير 
المؤمنين رضي الله عنه ومن معه من الصحابة لا أنه رضي الله عنه غير أحكام الله وجعل حلالها حراماً .فهذاغاية التوفيق بين 
النصوص وفعل أمير المؤمنين رضي الله عنه ومن معه كذا في زاد المعاد. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 

باب في ما عني به الطلاق والنيات 


َو ع حَ 


٠١١‏ حلدثنا محمد بن كدير أنبأنا سُفْيَالُ حَدَلَي يَحبَى بن سَعِيدٍ عن مُحمَّدٍ بن إبراهيم الي عن عَلْقَمَةَ بن 

وَقاصٍ الل 08 قال سَمِعْتُ عُمَرَ بن الْخَطَّابِ يقُولٌ قال رَسُولُ الله يككِ: «إنمَا الأعمَالُ بِالنيّةَ [بالئيّات] وَإِنْمَا لامرىءٍ ما 
ىلم كا مر إلى اله وول هجر إلى لوول و كنك جف لذ سيد رجه 
0 خرن فَهِجْرَتَهُ إلى مَا هَاجَرَ إِلَيو). 

(إنما الأعمال بالنية): وفي بعض النسخ بالنيات. قال الخطابي: معناه أن صحة الأعمال ووجوب أحكامها إنما 
تكون بالنية» وأن النية هي المصرفة لها إلى جهاتهاء ولم يرد به أعيان الأعمال لأن أعيانها حاصلة بغير نية (وإنما 
لامرىء ما نوى): أشار به إلى أن تعيين المنوي شرطء فلو كان على إنسان صلوات لا يكفيه أن ينوي الصلاة ة الفائتة بل 
شرط أن ينوي كونها ظهراً أو غيره فلولا هذا القول لاقنضي الكلام الأول أن تصح الفائتة بلا تعيين. . كذا قال ابن الملك 
والعلقمي (فمن كانت هجرته إلى الله ورسوله): أي انتقاله من دار الكفر إلى دار الإسلام قصداً وعزماً (فهجرته إلى الله 
"٠‏ ورسوله): فإن قلت: الشرط والجزاء قد اتحداء قلنا لا اتحاد لأن التكرار قد يفيد الكمال كما قال أبو النجم وشعري 
ل ل لام ل نا مرو لو ال جه 1 بوك 1 د وي 
لأنها تأنيث أدنى وجمعها دنى ككبرى وكبر (يصيبها): أي يحصلها (أو امرأة يتزوجها): إنما ذكرها مع كونها مندرجة 
تحت دنيا تعريضاً لمن هاجر إلى المدينة في نكاح مهاجرة, فقيل له مهاجر أم قيسء أو تنبيهاً على زيادة التحذير من 
ذلك. وهذا من باب ذكر الخاص بعد العام لمزيته (فهجرته إلى ما هاجر إليه): يعني لا يثاب على هجرته. قال الخطابي 
في المعالم: في الحديث دليل على أن المطلق إذا طلق بصريح لفظ الطلاق أو ببعض الكنايات التي يطلق بها ونرى 
عدداً من أعداد الطلاق كان ما نواه من العدد واقعاً واحدة أو ثنتين أو ثلاثاًء وإلى هذه الجملة ذهب الشافعي وصرف الألفاظ 
على مصارف النيات. وقال في الرجل يقول لامرأته أنت طالق ونوى ثلاثاً أنها تطلق ثلاثاًء وكذلك قال مالك بن أنس وإسحاق 
بن راهويه وأبو عبيد. وقد روي ذلك عن عروة بن الزبير. وقال أصحاب الرأي هي واحدة وهو أحق بهاء وكذلك قال سفيان 
الثوري والأوزاعي وأحمد. انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

- حدثنا أَحْمَدٌ حْمَدُ بن ُمْرِو بنِ السَّرْح وَسُلَيِمانُ بن داو قالا أنبأنا ابنُ وَهْبِ أخبرني يُونْسُ عن ابنٍ شِهَابٍ 
770١‏ صحِحِيحٌ : البخاري )١(‏ ومسلم ( والترمذي (11417) والنسائي (دل/اء /8471. 71/44) وابن ماجه (4771) وأحمد (139). 

ات صَحيح : البخاري (/71/61) ومسلم (115. 77794) والنسائي (١9/ا.‏ 1 84 1870) وأحمد (165173). 





| تاب الطلاق / حبيشرقم(59) 0000 | | عون سسعبود | 


500000 - وكان قَائِدَ كَمْب من بَنِبهِ جِينَ عَوِيَ - 
قال سَِغْتُ كَمْبَ بنَ مالِكِ فسَاقَ ِصنَهُ في بوك قال: «حَلّى نى إِذَا مضت أَرْبَعُونَ مِنَ الْحَمْسِينَ إذَا رَسُولَ الله 4 يأقي 
بَأنِيني] فقال: إِنَّ رَسُولَ لله يك يمر كَ أَنْ ب تغتز عَرْلَ امْرَأَنَكَء قال فَقُلْتُ: أَطَلْقُهَا أمْ مَاذَا أفْمَلُ؟ قال: لآ بَلِ اعْمَرٍ لْهَاء فلا 
تَقرَبَتَهَا. قَقُلتُ لامرأتي: الْحَة تي بِأهْلِكِ فكوني عِنْدَهُمْ حَنَّى يَقْضِيَ الله َعَالَى في هذًا الأمر». 

(أن عبد الله بن كعب): خبر أن قوله قال سمعت (وكان): أي عبد الله (قائد كعب): من القود نقيض السوق فهو 

من أمام وذاك من خلف (من بنيه): أي من بنيهم. وكان أبناؤه أزبعة عبد الله وعبدالرحمن ومحمد وعبيد الله (قال سمعت 

كعب بن مالك): وهو أحد الثلاثة لين تبي عليه (فساق الضته): وقصته مذكورة فى الصحيحين (حتى إذا مضت 
أربعون): أي يوماً (من الخمسين): أي التي منع رسول لله يل الناس من الكلام فيها مع هؤلاء (إذا رسول الله ي): قال 
الواقدي: هو خزيمة بن ثابت (يأتي): وفي بعض النسخ يأتيني (يأمرك أن تعتزل مرأنك) الاعتزال بالفارسية بيكسو شدن 
(فقلت أطلقها أم ماذا أفعل): أي ما المراد بالاعتزال الطلاق أو غيره (قال لا بل اعتزلها فلا تقربنها): أي ليس المراد 
بالاعتزال الطلاق بل عدم القربان (فقلت لامرأتي الحقي): بفتح الحاء. 

قال الخطابي: : في الحديث دلالة على أنه إذا قال لها الحقي بأهلك ولم يرده طلاقاً أنه لا يكون طلاقاًء وكذلك 
سائر الكنايات كلها على قياسه . وكان أبو عبيد يقول في قوله الحقي بأهلك إنها تطليقة يكون فيها العبد مالكاً للرجعة إلا 
أن يكون أراد ثلاثاً انتهى. قال المنذري: 0 البخاري ومسلم والترمذي والنسائي مطولاً ومختصراً. 

باب في الخيار 


وحقف اساكتي ‏ رقى بد ل زمارل واي وك اير 
رَسُولَُ الله يكل فاختر نَاهُ فلَمْ يَعَُ ذَلِكَ شَيئا». 


(عن أبي الضحى) : هو مسلم , بن صبيح بالتصغبر مشهور بكنيته أكثر من اسمه (خيرنا): أي معشر أمهات المؤمنين 
وذلك بعد نزول قوله تعالى : «بتاما ايمل لاك إن كشن شرذت الحيزة دنا وها فمَانت ع ينك ريما 

بجلا . وإن كشن ردنت 2 سواه وَالْدّارٌ الآخْرَة َإِنَّ أله يه كد يكت بسك جنا لعا علدنا عَظيم4 [الاسزاب: 04 
57 (فاخترناه): أي رسول الله يل عن الحياة الدنيا وزيتتها (فلم يعد): أي رسول له كل (ذلك): أي التخيير (شيئاً): أي 
من الطلاق وفي رواية لمسلم فلم يعده طلاقاًء وفي أخرى له فلم يكن طلاقاً . وفي الحديث دلالة لمذهب مالك 
والشافعي وأبي حنيفة وأحمد وجماهير العلماء ء أن من خير زوجته فاختارته لم ب يكن ذلك طلاقاً ولا يقع به فرقة؛ وروي 
عن علي وزيد بن ثابت والحسن والليث بن سعد أن نفس التخيير يقع به بائنة سواء اختارت زوجها أم لا. وحكاه 
الخطابي والنقاش عن مالك. قال القاضي: لا يصح هذا عن مالك ثم هو مذهب ضعيف مردود بحديث الباب الصحيح 
الصريح ولعل القائلين به لم يبلغهم هذا الحديث. كذا قال النووي. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي 
والنسائي وابن ماجه. 


لق وات ل نقد «قُلْتُ لأيُوبَ: َلْ تَعَلمُ َحَداء 
قال ِقُولُ الحَسَنُ في أنرْك بِدِكِ؟ قال: لآ إلا شَيْء حَدَئْاُ ده عن كثِير مَوْلَى ابن سَمُرَةَ عن أبي سَلَمَةَ عن أبي 
هُرَيْرَةَ عن النَِيْ يل بنَحْوو. و. قال أَيُوبُ: فَقَدِمَ عَلَِنَا كَثِيرٌ فَسَأَلهُ فقال: ما حَدَّنْتُ بهذا قَطُ. فَذكَرْنَهُ لِقَتَاتَةَ فقال: بَلَى 
وَلَكِنَهُ نَسِيَ». 
(هل تعلم أحداً قال يقول الحسن في أمرك بيدك): أي أنها ثلاث (قال): أي أيوب (لا): أي لا أعلم أحداً قال: 
1# صَحِيحٌ : البخاري (6777. 0777) ومسلم )١47//(‏ والترمذي (111/4) والنسائي (7507. 370*. 7440-74786) وابن ماجه 
)5١ 67 .75001(‏ وأحمد (575331). 
4- ضَعِيفت : الترمذي (1174) والنسائي .0741١(‏ 





| عون سعبود |[ | كتاب الطلاق / حديث رقم (8١١؟)‏ الك ل 


يقول الحسن الخ (إلا شيء حدثناه): الضمير يرجع إلى شيء (عن أبي هريرة عن النبي َك بنحوه): أي قال إنها ثلاث. 
وفي رواية الترمذي قلت لأيوب: هل علمت أحداً قال في أمرك بيدك أنها ثلاث إلا الحسن؟ قال لا إلا الحسن ثم 


قال اللهم غفراً إلا ما حدثني قتادة عن كثير مولى بني سمرة عن أبي سلمة عن أبي هريرة من النبي يق قال ثلاث؟ 
وكذلك في رواية النسائي. فعلم أن في رواية المؤلف حذفاً واختصاراً (فسألته فقال ما حدئت ت بهذا قط): وفي رواية 


الترمذي والنسائي فسألته فلم يعرفه (فقال بلى): أي قد حدث (ولكنه نسي): أي عن التحديث. واعلم أن إنكار الشيخ أنه 
حدث بذلك إن كان على طريقة الجزم كما وقع في رواية المؤلف فلا شك أنه علة قادحة» وإن لم يكن على طريقة 
الجزم؛ بل عدم معرفة ذلك الحديث وعدم ذكر الجملة والتفصيل بدون تصريح بالإنكار كما في رواية الترمذي والنسائي 
فليس ذلك مما يعد قادحاً في الحديث؛ وقد بين هذا في علم اصطلاح الحديث . وقد استدل بهذا الحديث على من قال 
لامرأته: أمرك بيدك؛ كان ذلك ثلاثاً. 

قال الترمذي: قد اختلف أهل العلم في أمرك بيدك فقال بعض أهل العلِم من أصحاب النبي َل منهم عمر بن 
الخطاب وعبد الله بن مسعود هي واحدة» وهو قول غير واحد من أهل العلم من التابعين ومن بعدهم. وقال عثمان بن عفان 
وزيد بن ثابت القضاء ما قضت . وقال ابن عمر إذا جعل أمرها بيدها وطلقت نفسها ثلاثاً وأنكر الزوج وقال : لم أجعل أمرها 
بيدها إلا في واحدة استحلف الزوج وكان القول قوله مع يمينه . وذهب سفيان وأهل الكوفة إلى قول عمر وعبد الله. وأما 
مالك بن أنس فقال القضاء ما قضت وهو قول أحمد. وأما إسحاق فذهب إلى قول ابن عمر انتهى كلام الترمذي. 

وقوله القضاء ما قضت معناه: الحكم ما نوت من رجعية أو بائنة واحدة أو ثلاثاً. قال المنذري: وأخرجه الترمذي 
والنسائي:.وقال الترمذي: لا نعرفه إلا من حديث سليمان بن حرب. وذكر عن البخاري أنه قال: وإنما هو عن أبي هريرة 
موقوف ولم يعرف حديث أبي هريرة مرفوعاً . وقال النسائي: هذا حديث منكر. 

ر(م2 صَحِيحٌ مَفْطُوعٌ) حدثنا مُسْلِمُ بن إبراهِيمَ أخبرنا مِشَامٌ عن قََادَة عن الْحَسَنِ في أمرْكِ بِيَدِكِ قال: 


(عن الحسن في أمرك بيدك قال ثلاث): يعني إذا قال: الزوج لزوجته أمرك بيدك فلها أن تختار ثلاثاً فتقع الثلاث. 
وقد تقدم الاختلاف فيه» والحديث سكت عنه 07 


١‏ باب في الْبنّة 


2 سن ب هش تارم لخد ا في آخَِينَ فوا أخبرنا مُحمدُ بن إذريس الشَافِمِيُ 
حَدك ني عَنَي محلد بن عَلِي بن شافع عن عبد لله بن علي بن السَائِبِ عن افع بن عُجمْرٍ بن عب َِيدَ بن ركالة: ضَّ 
رُكَانَة بن عَبْدٍ يَِيدَ طَلقَ امْرَأتَهُ سُ سُهَيِمَة اله فأخبَرَ الي كك بذلِكَ وقال: الله ما أرَدْتُ إلا وَاحِدَةَ فقال رَسُولُ الله يكلله: 
وَالله ما أَرَدْثُ إلا وَاحِدَة؟ فقالَ رَكَانَة: وَاللْه ما أَرَدْتُ إلا وَاحِدَة فَرَدّمَا ِلَيْهِ رَسُولُ الله كد فَطَلّقَها النَاِبَةَ في رّمَانِ 
عمَرَ وَالثَالِنَةَ في رَّمَانِ عَفْمانَ». 

َال أو داوة: أوَلَهُ لَفْظ إِبراهيم وآخِرُهُ لَفْظُ ابن اسح 

(أخبرنا محمد بن إدريس الشافعي): هو الإمام المعروف صاحب المذهب (طلق امرأته سهيمة): بالتصغير (البتة): 

بهمزة وصل أي قال أنت طالق البتة (فأخبر النبي كإ): المختار بناءه للفاعلء قاله القاري (وقال والله ما أردت إلا 
واحدة): عطف على تأخبر (فردها إليه). 

قال الخطابي: فيه بيان أن طلاق البتة واحدة إذا لم يرد بها أكثر من واحدة وأنها رجعية غير بائن انتهى . وقال 
القاري: طلاق البتة عند الشافعي واحدة رجعية وإن نوى بها اثنتين أو ثلاثاً فهو ما نوى . وعند أبي حنيفة واحدة بائنة» 
وإن نوى ثلاثاً فثلاث . وعند مالك ثلاث. 

واستدل بالحديث على أن الطلاق الثلاث مجموعة تقع ثلاثأء ووجه الاستدلال أنه بل أحلفه أنه أراد بالبتة 
واحدةء فدل على أنه لو أراد بها أكثر لوقع ما أراده ولو لم يفترق الحال لم يحلفه. وأجيب بأن الحديث ضعيف ومع 

- ضَعِيفٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
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ضعفه مضطرب ومع اضطرابه معارض بحديث ابن عباس أن الطلاق كان عهد رسول الله يكِهِ واحدة» فالاستدلال بهذا 
الحديث ليس بصحيح . وإن شئت الوقوف على ضعفه واضطرابه قرا جع التعليق المغني شرح الدارقطني فإنه قد بين فيه 
أخونا المعظم أبو الطيب ضعف الحديث واضطرابه بالبسط والتفصيل.. 

كلف حدئنا مُحمَّدُ بن يُونْسَ النْسَائِيْ أن عَبْد لله بنَ اير حَدَّنَهُمْ عن مُحمَّدٍ بن إذريس حَدَنّي عَمْي 
مُحمّدٍ بنِ عَلِيَ عن ابن السَّائبٍ عن نَافِع بن عُجَيْر عن رُكَانَةَ بن عَبْدِ يَزِيدَ عن النِيْ يك بهذا الْحَدِيثِ. 

4" حدثنا سُلَيْمانُ بنُ داو الَْتَكيُ أخبرنا جَرِيرٌ بِنُ حَازِم عن الرُبَيرٍ بن سَعِيدٍ عن عَبّْدٍ الله بن عَلِيٌ بن 
يَِيدَ بن رُكَانَةَ عن أبيه عن جَدَهِ: «أنَهُ طَلّقَ امْرَأتَهُ اله فَنّى رَسُولَ الله بك َقَالَ ما أَرَدْتَء قال وَاجِدَة قال آلله؟ قال 
آلله. قال: ف على ها 1ك 

قَالٌ بو دَاود: وَهذًا أصَحٌ من حَدِبث ابن جُرَيْجٍ أن ركان طَلَقَ أنه ؟ من لاز نَهُمْ هل بَبْتِهِ وَهُمْ أَعْلَمُ بو. 
وَحَدِيتٌُ ابن جُرَيْج رَوَاهُ عن بَعْض بَنِي أبي رَافِعٍ عن عِكُرمَةٌ عن ابن عَبّاصٍ 

(عن عبد الله بن علي بن يزيد بن ركانة عن أبيه عن جده أنه طلق الحديث): قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن 
ماجه. وقال الترمذي: لا نعرفه إلا من هذا الوجه؛ وسألت محمداً يعني البخاري عن هذا الحديث فقال فيه اضطراب. 
هذا آخر كلامه. وفي إسناده الزبير بن سعيد الهاشمي فقد ضعفه غير واحد. وذكر الترمذي أيضاً عن البخاري أنه 
مضطرب فيه تارة قيل فيه ثلاثاًء وتارة قيل فيه واحدة وأصحه أنه طلقها البتة وأن الثلاث ذكرت فيه على المعنى . وقال 
أبو داود: حديث نافع بن عجير حديث صحيح. وفيما قاله نظرء فقد تقدم عن الإمام أحمد بن حنبل أن طرقه ضعيفة» 
وضعفه أيضاً البخاريء وقد وقع الاضطراب في إسناده وفي متنه انتهى كلام المنذري. 

(قال أبو داود: وهذا أصح من حديث ابن جريج أن ركانة طلق امرأته الخ): قال ابن القيم في حاشية السنن: إن أبا 
داود لم يحكم بصحته وإنما قال بعد روايته هذا أصح من حديث ابن جريج أنه طلق امرأته ثلاثًء وهذا لا يدل على أن الحديث 
عنده صحيح» فإن حديث ابن جريج ضعيف» وهذا ضعيف أيضاً فهو أصح الضعيفين عنده؛ وكثيراً ما يطلق أهل الحديث هذه 
العبارة على أرجح الحديثين الضعيفين» وهو كثير من كلام المتقدمين ولولم يكن اصطلاحاً لهم لم تدل اللغة على إطلاق 
الصحة عليه » فإنك تقول لأحد المريضين هذا أصح من هذا ولايدل على أنه صحيح مطلقاً انتهى كلامه. 

وقال ابن القيم في الإغاثة ثة: أن أبا داود إنما رجح حديث البتة على حديث ابن جريج لأنه روى حديث ابن جريج 
من طريق فيها مجهول ولم يرو أبو داود الحديث الذي رواه أحمد في مسنده من طريق محمد بن إسحاق أن ركانة طلق 
امرأته ث نا في مجلس واحدء فلذا رجح أبو داود حديث البتة ولم يتعرض لهذا الحديث ولا رواه في سننه ولا ريب أنه 
أصح من الحديثين» وحديث ابن جريج شاهد له انتهى بقدر الحاجة. وقد نقلناه فيما قبل بأزيد من هذا.. 


باب في الوسوسة بالطلاق 
0 الوسوسة حديث النفس والشيطان بما لا نفع فيه ولا خير كالوسواس بالكسر والاسم بالفتح 
4ظآظ حدانا مس بن إراهيم أخبرنا َم حن كت عن ا بن ذقى عن أي ير عن النَب كل قال: 


إن الله تَجَاوَرَ لامي عَم لم تكلم [يَتَكلّم] به أ تَعْمَلْ [يَعْمَلْ] به وَبمَا حَدَّنْتْ به أَُْسّها». 
(إن الله تجاوز لأمني) : وفي رواية البخاري عن أمتي أي عفا عنهم (عما لم تتكلم به): إن كان قولياً (أو تعمل به) 
إن كان فعلياً (ويما حدثت به أنفسها): بالنصب على المفعولية» يقال حدثت نفسي بكذا ار على الوا ا 
حدثتني نفسي بكذا . قال الخطابي: وفيه أنه إذا طلق امرأته بقلبه ولم يتكلم به بلسانه فإن الطلاق غير واقعء وبه قال عطاء 
7- ضعي : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
- ضعِيفكٌ : الترمذي )1١11//(‏ وابن ماجه (07061. 


8 صحِيحٌ : البخاري (1078) ومسلم )١(‏ والترمذي )١١87(‏ والنسائي (8477 870-17 7) وابن ماجه (7050, )7٠١44‏ وأحمد 
(6855). 
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بن رباح وسعيد بن جبير والشعبي وقتادة والثوري وأصحاب الرأي» وهو قول الشافعي وأحمد وإسحاق. وقال الزهري: 
إذا عزم على ذلك وقع الطلاق لفظ به أو لم يلفظء وبه قال مالك؛ والحديث حجة عليه انتهى. واستدل به على أن من 
كتب الطلاق طلقت امرأته لأنه عزم بقلبه وعمل بكتابته وهو قول الجمهورء وشرط مالك فيه الإشهاد على ذلك. قاله 
الحافظ . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه بنحوه. 
7 - باب في الرجل يقول لامرأته: يا أختي 

لشف حدثنا مُوسَى بن إسْمَاصِيلُ أخبرنا حَمّادُح . وأخبرنا أو كاملٍ أخبرنا عبد لَاجدٍ وَخَاِدٌ الطّخَانُ 
لمَتَى كلّهُمْ عن حَاِدٍ عن أ تَمِيِمَةَ الْهُحَيِمِيّ: «أَنَّ رَجُلاً قال لامرَأَنِهِ يا أَخَية فقالَ رَ سُولُ الله يَكلِك: أَخدكَ مِي؟ 
فكرة ذَّلِكٌ وَنَهَى عَنْها. 

(عن أبي تميمة): هو طريف بن مجالد (الْهُجَيْمي): به بضم الهاء وفتح الجيم (يا أخية): تصغير أخت (فقال رسول 
الله يكلِ): أي على الإنكار (فكره ذلك): أي قوله ا وي قال الخطابي في المعالم: إنما كره ذلك من 
أجل أنه مظنة للتحريمء وذلك أن من قال لامرأته أنت كأختي وأراد به الظهار كان مظاهراً كما يقول أنت كأمي» وكذلك 
هذا في كل امرأة من ذوات المحارم. وعامة أهل العلم وأكثرهم متفقون على هذا إلا أن ينوي بهذا الكلام الكرامة فلا 
يلزمه الظهار وإنما اختلفوا فيه إذا لم يكن له نية فقال كثير منهم لا يلزمه شيء. وقال أبو يوسف إن لم يكن له نية فهو 
تحريم. وقال محمد بن الحسن هو ظهار إذا لم يكن له نية» فكره له رسول الله يئِهِ هذا القول لئلا يلحقه بذلك ضرر في 
أهل أو يلزمه كفارة في مال انتهى. قال المنذري: هذا مرسل. 

للف حدثنا مُحمَّدُ بن إبراهيمَ الْبَرَّارُ أخبرنا أبُو نْعَيِمِ أخبرنا عَبْدُ السّلآم- يعني ابنَ حَرْبِ - عن خَالِدٍ 
اْحَذَّءِ عن أبي تَمِمَةٌ عن رَجُلٍ يِنْ قَوْه: نَّهُ سَمِعَ اليكل سَمِعَ رَجُلا بقُولُ لامْرَأنه يَا حي قنَهَاهُه. 

قَالَ أَيُو دَاودَ: َرََاُعبدُاْعَِيزٍ بنُ المُخْمَارٍ عن خَالِدٍ عن أبي عُهْمانَ عن أبي تَمِيِمَةً عن النّيِ يلة. وَرَوَاهُ 
شُْبةُ عن خَالِدٍ عن رَجُلٍ عن أبي تَمِيمَةَ عن اللي ه. 

(سمع رجلاً يقول لامرأنه يا أأخية فنهاه): قال ابن بطال: ومن ثم قال جماعة من العلماء يصير بذلك مظاهراً إذا 
قصد ذلك. فأرشده النبي يفِكِ إلى اجتناب اللفظ المشكلء كذا في الفتح (قال أبو داود ورواه): أي حديث أبي تميمة 
(عبدالعزيز بن المختار عن خالد): هو الحذاء (عن أبي عثمان عن أبي تميمة): فزاد عبدالعزيز بين خالد وأبي تميمة أبا 
عشمان ورواه مرسلاً (ورواه شعبة عن خالد) هو الحذاء (عن رجل عن أبي تميمة): فزاد شعبة بينهما رجلاً ورواه 
مرسلاًء وأما خالد الطحان في الطريقة الأولى فلم يذكر بينهما واسطة. وكذا عبدالسلام ف في الطريقة الثانية إلا أن 
الطحان رواه مرسلاً وعبدالسلام رواه متصلء فوقع الاختلاف الموجب لاضطراب الحديث. 
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5 حلثنا محمد بن المُتّى أخبرنا عبد اهاب أخبرنا هَِامٌ عن مُحمّدٍ عن أبي هُريرَة عن اللي يكل: 9 
إبر براهيم عَلَيِالسّلام لم يَكذِبٍ قط إلأنَلآنَا ئَِانٍ في ذَات الله َوه : «إني سَقِيم4 [الصافات: 9] وَكوْلهُ: دبل فَعَلَهُ برهم 
هدًا4 [الأنبياء: 1] وَيينَمَا هُوَ يَسِيرٌ في اذض جار من اليل ل ملاباذ لل : إنه م ترك هنا رَجُلُ 
مَعَهُامرَأة حي أَحْسَنُ النّاسء قال: فأَرْسَلَ إِلَيْهِ فَسَألَهُ عَنْهَاء فقال: إِنَّهَا أختيء فََمّا رَجَعْ لها قال: إنّ هذا سَأَلنِي عَنْكِ 
نأك أحني وإّهُ لس اليم ملم َي وَعبكِ ون أخني في كاب الله لا َكذبيني ده وَسَاقَ اْحَِب. 

قَالَ بو دَاودَ: رَوَى هذا الْخَبرَ شَعَيْبٌ بن أبي حَمْرَة عن أبي الرَادِ عن الأغرج ٠‏ عن أَبِي هُرَيْرَةَ عن النَّيْ يكل نَحْوَهُ. 

(ثنتان في ذات الله): أي في طلب رضاه . أعلم أن الثالثة كانت لدفع الفساد عن سارة وفيها رضا الله أيضاً لكن لما 
كان له نفع طبيعي فيها خصص اثنتين بذات الله دونها (قوله إني سقيم): بالرفع خبر مبتدأ محذوف أي إحدى تلك الكذبتين 
قوله إني سقيم بيانه ما روي أن إبراهيم قال له أبوه لو خرجت معنا إلى عيدنا لأعجبك ديننا فخرج معهم ولما كان 
-793١ 3‏ ضَعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

-0١‏ ضعِيْفك : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
ا صَحِبحٌ : البخاري (715117) ومسلم (117/1؟) والترمذي (71177) وأحمد (8944). 
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ببعض الطريق ألقى نفسه وقال إني سقيم تأويله إن قلبي سقيم بكفركم أو مراده الاستقبال (وقوله بل فعله كبيرهم هذا): 
بيانه ما روي أنه عليه السلام بعد ما ألقى نفسه وذهبوا رجع وكسر أصنامهم وعلق الفأس على كبيرهمء فلما رجعوا رأوا 
أحوالهم فقالوا أنت فعلت هذا بآلهتنا يا إبراهيم؟ قال بل فعله كبيرهم ا ا يد 
حاملاً له على ذلك ٠‏ وقيل أراد بكبيرهم نفسه أي متكبرهم وعلى هذا يكون الإسناد حقيقياً (في أرض جبار): اسمه عمرو بن 
امرىء القيس وكان على مصرء وقيل اسمه صادق وكان على الأردن» وقيل سنان بن علوان (فأتى): على البناء للمفعول 
(هي أحسن الناس): في مسند أبي يعلى من حديث أنس أعطي يوسف وأمه شطر الحسن يعني سارة (وإنه): أي الشأن 
(ليس اليوم مسلم غيري وغيرك): يشكل عليه كون لوط عليه السلام كان معه كما قال تعالى 9قَنَامَنَ لمُ وك وال إن 
مُهَاجرٌ إل رَق4 [العنكبوت: ] ويمكن أن يجاب بأن مراده ليس مسلم بتلك الأرض التي وقع فيها ما وقع ولم يكن معه 
لوط عليه السلام إذذاك .كذا في الفتح .قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 
ش - باب في الظهار 

بكسر المعجمة هو قول الرجل لامرأته أنت علي كظهر أمي. قال الحافظ: واختلف فيما إذا لم يعين الأم.كأن قال 
كظهر أختي مثلاًء فعن الشافعي في القديم لا يكون ظهاراً بل يختص بالأم كما ورد في القرآن» وكذا في حديث خولة 
التي ظاهر منها أوسء وقال في الجديد يكون ظهاراً وهو قول الجمهور انتهى. 

يلف حدثنا عُخْمانُ بن أبي شَيْبَةَ وَمُحمدُ بن الْمَلآءِ المعنى قالا أخبرنا ابن دريس عن مُحمَّدٍ بنِ إسْحَاقَ عن 
مُحمّدٍ بن عَمْرِو بن عَطَاءِ قال ابنُ الْعَلآو: ابن عَلْقَمَةَ بن عَيّاشِ عن سُلَيْمانَ بن يَسَارٍ عن سَلَمَةَ بن صَخْرِ قال ابن 
الْعَلآهِ الَْيَاضيُ قال: «كُنْتُ امأ أْصِيبُ مِنَ النَّسَاءِ ما لا يُصِيبُ غَيْرِي قَلَمّا دَحَلَّ ل هر شَهْرُ رَمَضَانَ خِفْتٌ أن أصِيبَ مِنّ 
امرَآني سَيْنا بع [يتَا عابي حَتّى أضبحء فَظَاهَرْتُ مِنّْها حنَى ينل هر مان با [قييْنَم] هي تَخدمُني بى ذَاتَ لَيْلَةِ إِدْ 
كَشّفْ [إذ اكَشَفَ] لِي مِنْهَا شئ: فلم الث أن َرَوْتُعَلََِا فلم أضبَحْتُ حَرَجْتُ إلى َوْمِي فأء خْبَرتّهُمْ احبر وَكُلْتُ: 
امشوامَعِي إلى رَسُولٍ الله يل قالوا : لآوَالله فَانْطلَفْتُ إلى الي يكلو فأخبر نه فقال أت بذكي سكع فأ . قُلَتُ: أنا بذاك يَا 
سول ال مين ون صا راف لفاحم في سأرل .قال: حَرَّرْ رَكَبَد قُلْثُ :وَالَّذِم ي بَعَنَكَ بالْحَقَّمَا 
ملك رَكَبة غَيْرَهَا [غَيْرَ هذَا] وَضَرَيْتُ صَفْحَةَرَ رَقبَتِي . قال: :قَضْمْ شَهْرَ شَهْرَيْنِ مُتَتَابِعَيْنِ .قال :وَمَلْ أَصَبْتٌ الَّذِي أَصَبْتُ إِلأَمِنَ 
الصّيّام. قال طم وَسقَاِنْ َم َْنَِينَ كينا .قال: :وَالَذِي بَعَنّكَ بالق لََدْبْنَاوَحْسَيْنِ مالَناطَعَم . قالَ: فَانْطَلِقْ إلى 
ضاجب سدئ بن ريدمك فاطمع سمي مشكين وسفن مغر كلت وَعَ قا .فَرَجَعْتُ إلى قَوْمِي 


َفتُ: وج مِنْدَكُم الطيق وَسُوء الي وَوَجَذتُ عند لق الس وحن اروكذ مر بي أ مني ِصدقيكُم». 

زَادَ ابن الْمَلآءِ قال ابن إِذْريسٌ وَبَيَاضَةُ بَطنّ مِنْ بَني رُرَيْقٍ. 

(قال ابن العلاء بن علقمة بن عياش): أي قال محمد بن العلاء فى روايته عن محمد بن عمرو بن عطاء بن علقمة 
بن عياش بزيادة ابن علقمة ابن عياش (قال ابن العلاء البياضي): أي قال في روايته عن سلمة بن صخر البياضي (قال كنت 
امرأ أصيب من النساء ما لايصيب غيري): كناية عن كثرة شهوته ووفور قوته (يتابع بي): أي يلازمني ملازمة الشرء وفي 
نسخة يتتايع: والتتايع الوقوع في الشر من غير فكرة وروية والمتايعة عليه (حتى ينسلخ شهر رمضان): فيه دليل على أن 
الظهار المؤقت ظهار كالمطلق منه. وهو إذا ظاهر من امرأته إلى مدة ثم أصابها قبل انقضاء تلك المدة» واختلفوا فيه إذا بر ولم 
يحنث. فقال مالك وابن وأبي ليلى: إذ قال لامرأته أنت علي كظهر أمي إلى الليل لزمته الكفارة وإن لم يقربها: وقال أكثر 
أهل العلم: لاشيء عليه إذا لم يقربها. وجعل الشافعي في الظهارالمؤقت قولين أحدهما أنه ليس بظهار قاله الخطابي في 
المعالم (فلم ألبث): أي لم أتأخر. واللبث في الفارسية درنك كردن (أن نزوت): أي وقعت (أنت بذاك يا سلمة): أي 
أنت الملم بذلك أو أنت المرتكب له. كذا في المعالم (قال حرر رقبة): قال الخطابي: فيه دليل على أنه إذا أعتق رقبة ما 
كانت من صغير أو كبير أعور كان أو أعرج فإنه يجزيه إلا ما يمنع دليل الإجماع منه وهو الزمن الذي لا حراك به انتهى (ما 
731- حَسَنٌ : الترمذي .17٠١(‏ 2144 وابن ماجه (5017) وأحمد (58144). 
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كتاب الطلاق / حديث رقم (714؟) ش 


ا فوويي عن (وخريعا فعا لكي : زاد أحمد: : بيدي . قال في القاموس: : الصفح الجأنب 
زومنك جنبك ومن الوجه والسيف عرضه (وسقاً من تمر): الوسق ستون صاعاً (بين ستين مسكيناً) : ظاهره أنه لا بد من 
إطعام ستين مسكيناً ولا يجزىء إطعام دونهم. وإليه ذهب الشافعي ومالك. . وقال أبو حنيفة: : إنه يجزىء إطعام واحذ ستين 
يوماً (لقد بتنا وحشين): قال في النهاية : يقال رجل وحش بالسكون إذا كان جائعاً لا طعام له وقد أوحش إذا جاع (بني 
زريق): بتقديم الزاي على الراء (فليدفعها): أي التمر (فأطعم ستين مسكيناً وسقاً من تمر): أخذ بظاهره الثوري وأبو 
حنيفة وأصحابه فقالوا الواجب لكل مسكين صاع من تمر أو ذرة أو * شعير أو زبيب أو نصف صاع من بره : وقال الشافعي: 
إن الواجب لكل مسكين مد وتمسك بالروايات التي فيها ذكر العرق وتقديره بخمسة عشر صاعاً. . وظاهر الحديث أن 
الكفارة لا تسقط بالعجز عن جميع أنواعها لأن ابي ولي أعانه بما يكفر به بعد أن أخبره أنه لا يجد رقبة ولا يتمكن من 
إطعام ولا يطيق الصوم, وإليه ذهب الشافعي وأحمد في روايته عنه؛ وذهب قوم ا د 
فقالوا تسقط كفارة صوم رمضان لا غيرها من ! الكفارات كذا في النيل (وكل أنت وعيالك بقيتها): أي بقية الصدقة التي بقيت 
بعد إطعام ستين مسكيناً (وبياضة بطن من بني زريق): 9 
ولد جشم بن الخزرج كذا في تاج العروس .قال المنذري: وأخرجه الترمذي. وابن ماجه. وقال الترمذي: هذا حديث حسن. 
وقال محمد يعني البخاري: سليمان بن يسار لم يسمع عندي من سلمة بن صخر. روثال الخازى أيقا :هو مرسل سليمان 
بن يسار لم يدرك سلمة بن صخر هذا آخر كلامه .وفي إسناده محمد بن إسحاق وقد تقدم الكلام عليه 


لقف ينانا لحر بن لع أخيرنا يحت ين اا لعو اين اموت عن لد اق رمت 
عَبْدٍ لله بن حَنْظَلَةَ عن يُوسُفَ بن عَبدِ لله بن سَلام عن خوَيْلَة بت مَالِكِ بن تَعْلبِ قالث: : «ظَاهرَ مني رُوْجِي أوْسُ بن 
الصَّامِتِء فَحِنْتُ رَسُولَ اله يك شحو لبه وََسُولَ الله 5 يَُاونِي فيه وَيقُول انقِي لله فإنهُ ابن عَمكِه فما بَرحْتُ 
حتى نَرَّلَ الْقَرآنُ: قَذ سَمِعَ الله و َوْلَ الي ُجاولُكَ في زَوْجِهَاك إلى الْمَرْضٍ فقال: يَعِْقُ رَكََةه قالَتُ: لا يَجِدُء قال: 
قَيَصومْ شَهْرَيْرَ يْنَ مَُعَابمَيْنِ قالّث: يا رَسُولَ الله إِنهُ شَيِخٌ كير مَا به مِنْ صِيّام قال: فليْطْهمْ سِنينَ مير تنقيا قافنا 
عِنْدهُمنْ شَيْءِ يََصَدّقُ به قالث: فأيِي سَاعَتَِذٍ عرق من تمر قُلْثُ: ارول ال فإني أمِيه بعر ًَ رَقِ آخَرٌ قال: قَدْ 
أخسنت» اذِْي فاطموي بها عَنْهُسِنينَ يشكيناء وازجهي إلى ابن عَمْكِ: قال: وَالْعَرَقْ سِتُونَ صَاعاً». 

َالَ أو داو في هَدًا: نما كَفْرَتْ عَنْهُ مِنْ خَبْر أَنْ تَسْتَأمرَُ. 

قَالٌ أَبُو دَاودَ: هَذَا أخو عَبَادَة بن الصّامِتِ 

(تجادلك في زوجها): هذه الآية الكريمة نزلت في خولة ويقال لها خويلة بالتصغير ظاهر منها زوجها وكان 
الظهار طلاقاً في الجاهلية» فاستفتت رسول الله جَلِِ فقال: حرمت عليه فحلفت أنه ما ذكر طلاقأء فقال حرمت عليه 
فقالت أشكو إلى الله فاقتي وجعلت تراجع رسول الله يل وترفع رأسها إلى السماء وتشكو إلى الله (إلى الفرض): : أي إلى 
ما فرض الله تعالى من الكفارة وتمام الآية « وتنك إل مه وله يع تويك َّ لَه ميغ بيد ٠‏ أَلْذِينَ زود ع 
ين يهم ما هت متو إِنَ أمَهْهُدْ إِلَّا الى وَلدَتَهْرٌ وَإِبَبمْ نووت مُنحكرا يِنَ القول وزودًا وَلِتَ لله 
0 وَالَِينَ يُظَهِرُونَ من نَم ثم يعودونَ لِمَا فَالُوأ مستحرير ره بين مَل أن يَمآكا لكك تعظوت بو 

لَّهُ يما تَعَمَلُونَ حي :تن لر عد نيبا مبرين ارين عن ين مل أد ياك قن أ مت يسَتَْ فِطعَامُ سين ينِكذ» 
١ 5‏ :](ما به من صيام) : أي ليس فيه قوة صيام (بعرق): بفتحتين هو السقيفة المنسوجة من الخوص قبل أن 
يجعل منها الزنبيل أو الزنبيل نفسه (قال والعرق ستون صاعاً): قال في النيل هذه الرواية تفرد بها معمر بن عبد الله بن 
حنظلة. قال الذهبي: لا يعرف ووثقه ابن حبان؛ وفيها أيضاً محمد بن إسحاق وقد عنعن والمشهور عرفا أن العرق يسع خمسة 
عشر صاعاً كما روى ذلك الترمذي بإسناد صحيح من حديث سلمة نفسه. .انتهى .(قال أبو داود في هذا): أي في هذا 
الحديث دلالة على أنها (إنما كفرت): خويلة (عنه): عن زوجها أوس بن الصامت (من غير أن تستأمره): في أداء الكفارة» 
وأن النبي يكم أجازها وأمضاها. 


4- خسن دون «والعَرّق ...4 : أحمد (5130/4). 





دحك مح 0 تك 0 


ا حر ا لل «الْعَرنُ يكل بتع لابين 0 


قال أثو ذاود: وَهذًَا صخ مِنْ حَدِيثْ يَحْبَى بن آدم. 

(والعرق مكتل): قال في القاموس: المكتل كمنبر زثبيل يسع خمسة عشر صاعاً (هذا أصح من حديث يحيى بن 
آدم) يعني الحديث الذي قبله. 

لقف - حدثنا موسئ بن إسْمَاِيلَ أتيرنا أبَانُ أخبرنا يَحْيَى عن أبى سَلَمَةَ بن عَبْدِ الرّحْمْن قال يَعْنى الْعَرَقَّ 


0000 معنى يأخذ يسع. واعلم أنه وقع الاختلاف في تفسير العرق» 
ففي رواية يحيى ب بن آدم عن ابن إدريس عن ابن إسحاق أنه ستون صاعاًء وفي رواية محمد بن سلمة عن ابن إسحاق أنه 
مكتل يسع ثلاثين صاعاً. وفي رواية يحيى عن أبي سلمة أنه زنبيل يسع خمسة عشر صاعاًء فدل أن العرق قد يختلف في السعة 
والضيق فيكون بعض الأعراق أكبر وبعضها أصغر فذهب الشافعي منها إلى التقدير الذي جاء في خبر أبي هريرة من رواية أبي 
سلمة وهو خمسة عشر صاعاً في كفارة المجامع في شهر رمضانء وكذلك قال الأوزاعي وأحمد بن حنبل لكل مسكين مدء 
وكذلك قال مالك إلا أنه قال بمد هشام وهو مد وثلث وذهب سفيان الثوري وأصحاب الرأي إلى حديث سلمة بن صخر وهو 
أحوط الأمرين؛ وقد يحتمل أن يكون الواجب عليه ستين صاعاً ثم يؤتى بخمسة عشر صاعاً فيقول تصدق بهاء ولا يدل ذلك 
أنها تجزئه عن جميع الكفارة» ولكنه يتصدق بها في الوقتء ويكون الباقي ديناً عليه حتى يجده؛ إلا أن إسناد حديث أبي هريرة 
أجود وأحسن اتصالا من حديث سلمة بن صخر كذا في المعالم بأدنى تغبير واختصار. 

-١7‏ حدثنا ابن السَّ أخبرنا ابن وَهْبٍ أخبرني ابن لَهَِِة وَكَمْرُو بن الحارث عن بُكَبْرِ بن الأشَحعن 
سُلَيِمانَ بن يَسَارِ بهذا الْخَِرِ قال: «فأنّى رَسُوِلُ 0 قالَ: تَصَدَّْ 
بهذًا. فقال [قالَ فقالَ]: يَا رَسُولَ الله عَلَى [أَعَلَى] أَفْقَرَ ني وَِنْ أفلي؟ فقال رَسُو لُ الله يكل: كله أَنتَ وَأَهْلّكَ». 

قَالَ نو داود: قَرَأتُ عَلَى مُحمّدٍ بن وير المضريٌ قُلْتُ لَه: حَدَلكُمْ بشرٌ بن بكر أخبرنا الأْرَاعِيْ أخبرنا 
عَطَاءٌ عن أؤْس أخِي عُبَادَةَ بنِ الصَّامِت: «أنّ لَك أعَطَاء م حَمْسَة عَشَرَ صَاعاً مِنْ شَّعِير إطْعَامَ سِنَينَ وشكينا». 

51 - قَالَ يو داود: وَعَطَاءُ لم يُذرِكُ أؤساً وَهُوَ مِنْ أل بَدْرِ قَدِيمُ المَؤْتِء والحَديثٌُ مُرْسَلَ وَإِنمَارَوَوْهُ عن 
الأورَاعِيَ عن عَطَاءِ أنّ أؤْساً. 

(على أفقر مني): بحذف همزة الاستفهام وفي , بعض النسخ بذكرها (قلت له): أي لمحمد بن الوزير والجملة بيان 
لقرأت (وهو): أي أوس (من أهل بدر قديم الموت): قال ' ابن حبان مات أيام عثمان. قاله الحافظ (والحديث مرسل): أي 
منقطع» وقد يجيء عند المحدثين المرسل والمنقطع بمعنى 

املخض -حدن مُوسى بن سمال أخبرن حم عن قاين عزون جميلة كا قت أ بن الشايس 
وَكَانَ رَجُلا به لَمَمْ فَكَانَ إذّا اشْتَدَ لَمَمْهُ ظَاهَرَ م مِنَ امرََيَ فَأَنْوَلَ الله عر وَجَ ّ فيه كَفَارَةَ الظهَار. 

(أن جميلة كانت تحت أوس بن الصامت): وفي رواية يوسف بن عبد الله المتقدمة أن اسم زوجة أوس خويلة 
فلعلها كانت تدعى بالاسمين أو جميلة صفتها أي امرأة جميلة كانت تحت أوس والله أعلم (وكان رجلاً به لمم): قال 
الخطابي في المعالم: معنى اللمم ههنا شدة الإلمام بالنساء وشدة الحرص والتوقان إليهن. يدل على ذلك قوله في هذا 
الحديث من الرواية الأولى: كنت امرأ أصيب من النساء ما لا يصيب غيريء وليس معنى اللمم ههنا الخبل والجنون ولو 
3-06 حَسَنٌّ دون «والعرق...2 : انظر ما قبله. 

5- صحِيحٌ : تفرد به المصنف. 
307- حَحْسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


- صحِيحٌ : : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
8- صحِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





عدمسة] | «تبصورصيديم 000‏ [ [ 0011| 


كان به ذاك ثم ظاهر في تلك الحالة لم يكن يلزمه شيء ولا غيرها والله أعلم. انتهى. 

لقف ددا ل توا ال ور 
عن عَائقَةَرَضِيَ الله عَنْهَا ْله 

0١‏ حدثنا إِسْحَاقُ بن إسْمَاعِيلَ الطَّلََانِيْ أخبرنا سُفْيَانُ أخبرنا الْحَكُمْ , 9 لوعن كانه مَهَ: «أنَّ رَجُلاً 
طَامرَ من امرَأِه ماما قبل أن يكَفْر َتَى الي كل حبر ققال: مَا حَمَلَكَ عَلَى ما صَنَعْتَ؟ قال رَأَيْتُ بَيَاض 
سَاَيِهَا في الْقَمَِ قال فاعْمَِْهَا حَنَّى تُكَفْرَ عَنكَ». 

(ثم واقعها): أي جامعها (فاعتزلها حتى تكفر عنك): أي عن ظهارك. 

. والحديث دليل على أنه يحرم وطء الزوجة التي ظاهر منها قبل التكفير وهو مجمع عليه لقوله تعالى: لين قَبْلٍ أن 
يَتَمَآمَا» [المجادلة : 7] فلو وطىء لم يسقط التكفير ولا يتضاعف لقوله يَلِِ: «حتى تكفر عنك» قال الصلت بن ديئار: 
سألت عشرة من الفقهاء عن المظاهر يجامع قبل التكفير فقالوا كفارة واحدة» وهو قول الأثمة الأربعة. 

وروي سعيد بن منصور عن الحسن وإبراهيم أنه يجب على من وطىء قبل التكفير ثلاث كفارات. وذهب الزهري 
وسعيد بن جبير وأبو يوسف إلى سقوط الكفارة بالوطء. 

وروى عن عبد الله بن عمرو بن العاص أنه يجب عليه كفارتان» وهو قول عبدالرحمن بن مهدي. واختلف في مقدمات 
الوطء هل تحرم مثل الوطء إذا أراد أن يفعل شيئاً منها قبل التكفير أم لاء فذهب الثوري والشافعي في أحد قوليه إلى أن المحرم 
هو الوطء وحده لا المقدمات» وذهب الجمهور إلى أنها تحرم كما يحرم الوطءء كذا في النيل والسبل. .قال المنذري: وأخرجه 
الترمذي والنسائي وابن ماجه وقال الترمذي: حديث غريب صحيح. وقال النسائي: المرسل أولى بالصواب من المسند. 
وقال أبو بكر المعافري: ليس في الظهار حديث صحيح يعول عليه» وفيما قاله نظرء فقد صححه الترمذي كما ترى ورجال 
إسناده ثقات» وسماع بعضهم من بعض مشهورء وترجمة عكرمة عن ابن عباس احتج بها البخاري في غير موضع: 

يفففق حدثنا اراي حدثنا سُفيالٌ بن عي عن الْحَكم بن بان عن مِكُرِمَة: «أنَّ رَجُلاً ظَاهَرَ مِنّ امْرَأَتَه 
قَرَأَى بَرِيَ سَاقِهَا : في القَمَرِ فَوََعَ عَلَيْهَا فأتَى النِيَ يك فَأمَرَهُ أن يُكَفْرَه. 

(حدثنا الزعفراز ني الخ): هذا الحديث ليس في بعض النسخ (بريق ساقها): أي لمعانها وحسنها (في القمر): أي في 
ضوئه. 

77 حدثنا زَيَادُ بنُ أيُوبَ أخبرنا إِسْمَاعِيلَ أخبرنا الْحَكُم بن أبَانَ عن عِكُرِمَة عن ابن عَبَّاسِ عن الي يكل 
تخوه وَلَمْ يَذكر السّاقق. 

مقف حدثنا آبُو كَايِلٍ أنَّ عَبْدَ المَِيرٍ بنَ الْمُْتَارٍ حدَنهُمْ أخبرنا خَالِدٌ حدثني مُحَدْتُ عن عِكُرمَةَ عن اللي 
يكل نَحْوٌ حَديث سُفْيَانَ. 

قَالَ أو داود: وَسَمِعْتُ مُحمَّدُ بِنَ عِيسَى يُحَدّتُ به أخبرنا مُعْثَمِرٌ قال: سَمِعْتٌ الحكم بن أبا أبَانَ يُحَدّتُ بهذا 
الْحَدِيث. وَلَمْ يَذكر ابن عباس 

6 - قال أئُو دَاود: كب إليّ الْحُسَيْنُ بن حُرَيٍْ يْثْ قال أنبأنا الْمَضْلُ بِنُ مُوسَى عن مَعْمَرٍ عن الحَكم بن أبَانَ 
عن عِكرِمَة عن ابن عَبّاسٍ بِمَعْنَهُ عن اللِيْ كة. 


و 


- صَحيح : انظر ما قبله. 

.05019( صَحِيحٌ : الترمذي (1146) والنسائي (78409-7401) وابن ماجه‎ -0١ 
ا صَحِيِحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله.‎ 

7- صحِيِحٌ : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 

4- صحِبحٌ : انظر (77373). 

606- صحِيحٌ : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 


6:5 ]1 ا كتاب الطلاق / حديث رقم (7775) |[ )ا عون المعبود 
١‏ باب في الْخُلع 


العو الل ا 
مجازاً وضم المصدر تفرقة ب بين المعنى الحقيقي والمجازي, والأصل قوله تعالى: 8 إن جف ألا يتا حُدُودَ أله فا جتاح 
ليما نيا أفتَدَتْ يوه © [البقرة: 518] كذا في السبل. 

شفقفةا حدئنا سُلَيْمانُ بنُ حَرْبٍ أخبرنا حَمَّادْ عن أيُوبَ عن أبي ِلآبَةَ عن أبي أَسْمَاءَ عنْ نَوْبَانَ قال قال 
رَسُولَ الله يكلل: أيُمَا ارَأوِ سأَلَتْ رَوْجَهَا طَلآقا في غَيْر ما َأس فَحَرَامٌ عَلَيهَاَائِحَةُ الْجئه. 

(في غير ما بأس): وفي رواية من غير ما بأس أي لغير شدة تلجئها إلى سؤال المفارقة» وما زائدة للتأكيد (فحرام 
عليها رائحة الحنة): أي ممنوع عنها وذلك على نهج الوعيد والمبالغة في التهديد أو وقوع ذلك متعلق بوقت دون وقت» 
أي لا تجد رائحة الجنة أول ما وجدها المحسنون. أو لا تجد أصلاً. وهذا من المبالغة فى التهديد. ونظير ذلك كثير. 
قاله القاضي. ولا بدع أنها تحرم لذة الرائحة ولو دخلت الجنة. قاله القاري. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه 
وقال الترمذي حديث حسن وذكر أن بعضهم رواه ولم يرفعه. 

يفقف حدئنا الَْعْنَنْ عن مَالِكِ عن يَحْبَى بن سَعِيدٍ سَعِيدٍ عن عَمْرَةَ نت عَبْدٍ الرَحْمْنٍ بن سَعْدٍ بن رَرَارة أنه 
خْبَرئُهُ عن حَبِيبَةَ نت سَهْلٍ الأنصَارِيّة: «أنّهَا كَانَث تَحْتَ نابت بن قيس بن شَمّاس وَأَنّ رَسُولَ الله يكل خَرَجَإلَى 
الصبْحْ فَوَجَدَ حَبِيبَة بنْت سَهْلٍ عِنْدَ بَابهِ في الْمَلّسِء قال رَسُولُ الله يل مَنْ هَذِِ؟ قالَتُ: حب سه انا 
َأنكِ؟ قالث لآ آنا ولانَابتُ بنُ قبس لِرَوْجهَاء قلا جَا َابتُ بن قيس قال لَهُ رَسُولُ الله يكلخ: هذه حَبِيبَة بدت سهل 
َذَكَرَثْ مَا شَاءِ الله أن تَذكرَب وَقالَتْ حَبِيبَة يا رَسُولَ الله كل ما أعَطَانِي عِنْدِيء فقا رَسُولُ الله يكل لَِابتِ بن قيْس: 
خُذْ مِنْهَا فَأَحَذَ منها وَجَلَسَتْ في أمْلِها». 
(إلى الصبح): أي إلى صلاة الصبح (عند بابه): أي باب رسول الله بَلِِ (في الغلس): هو ظلمة آخر الليل اختلط بضوء 
الصباح (لا أنا ولا ثابت بن قيس) : أي لا يمكن الاجتماع بيننا (كل ما أعطاني عندي): مبتدأ وخبر أي كل ما أعطاني من 
المهر موجود عندي (خذ منها فأخذ منها): فيه أنه قد أخذ منها جميع ما كان أعطاها. وقد اختلف الناس في هذاء فكان 
سعيد بن المسيب يقول: لا يأخذ منها جميع ما أعطاها ولا يزيد على ما ساق إليها شيئاً: وذهب أكثر الفقهاء إلى أن ذلك جائز 
على ما تراضيا عليه قل أو كثر قاله الخطابي (وجلست في أهلها): فيه دليل على أنه لا سكنى للمختلعة على الزوج قاله 
الخطابي . وقال في هذا الحديث دليل على أن الخلع فسخ وليس بطلاقء ولو كان طلاقاً لاقتضى فيه شرائط الطلاق من وقوعه 
في طهر لم تمسس فيه المطلقة» ومن كونه صادراً من قبل الزوج وحده من غير مراضاة المرأة» فلما لم يتعرف النبي يل الحال 
في ذلك وأذن له في مخالعتها في مجلسه ذلك دل على أن الخلع فسخ وليس بطلاق .وإلى هذا ذهب ابن عباس واحتج بقوله 
تعالى #الطَلَقُ مَرّنَانّ فَإِمْسَاك' مَغرونٍ » [البقرة: 154] الآية قال ثم ذكر الخلع فقال «تإن فم ألا بقِها حدود أله قَلَا جاح 
علًا ا قدت يد [البقرة: 4 ثم ذكر الطلاق فقال 9ن لها قلا يلْ ل بن بَنْدُ ع تتح را غ4 فلو كان الخلع 
طلاقاً لكان الطلاق أربعاً .وإلى هذا ذهب طاوس وعكرمة وهو أحد قولي الشافعيء وبه قال أحمد وإسحاق وأبو ثور» وروي 
عن علي وعثمان وابن مسعود رضي الله عنهم أن الخلع تطليقة بائنة» وبه قال الحسن وإبراهيم النخعي وعطاء وابن المسيب 
وشريح والشعبي ومجاهد ومكحول والزهري. وهو قول سفيان الثوري وأصحاب الرأي» وكذلك قال مالك والأوزاعي 
والشافعي في أحد قوليه وهو أصحهما والله أعلم انتهى باختصار يسير . قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

6- حلثنا محمد بن مَعْمَ مَعْمَرِ أخبرنا أبُو عامر عَبْدٍ المَلِكِ بن عَمْرِو أخبرنا أبُو عَمْرو والسَّدُوسي المَدِنيُ عن 
عَبدٍ لله بن أبي بكر بنِ مُحمدٍ بن عَمْرِو بن حَرْم عن عَمرَةٌ عن عَائَِة: «أنّ حَبيبَة بنتَ سهل كانّث عِنْدَ ثابت بن قيس 
بن شَمّاس فَصَرَبَها َكَسَرَبَْضَها فأَنت الل يك بَغْدَ الصبْح فاشْتَكَنه إل َدَعا التي يلابت فَقالَ حل بَمْض مالها وَفارِفهَا 
7175 صحِيح : الترمذي (1140) وابن ماجه )7١60(‏ وأحمد (5141/4). 

/777177- صَحِيحٌ : النسائي (7477) وأحمد (07494). 
4- صحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الطلاق / حديث رقم (77715) 

قال وَيَصْلْحُ ذلِكَ يا رَسُولَالله؟ قال نَعَمْ قال فإني أَصْدَفْتُها حَدِيقتيْنِ وَهُمابِيَدِمَا فقال الي كله خُذْهُما فََارفها قَفَمَلَّه. 

(فضربها فكسر بعضها): : وفي رواية النسائي عن الربيع بنت معوذ فكسر يدها (فاشتكته إليه): : ظاهر هذه الرواية انها 
اشتكت للضرب فهي معارضة بما في صحيح البخاري : إني ما اعتب عليه في خلق ولادين وأجيب بأنها لم تشكه للضرب بل 
لسبب آخر وهو أنه كان دميم الخلقة» » ففي حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عند ابن ماجه كانت حبيبة بنت سهل عند 
ابت بن قيس وكان رجلاً دميماً فقالت والله لولا مخافة الله إذا دخل علي لبصقت في وجهه وأخرج عبدالرزاق عن معمر قال 
بلغني أنها قالت يا رسول الله يف بي من الجمال ما ترى وثابت رجل دميم (فقال ويصلح ذلك): : أي هل يجوز أن اخذ بعض 
مالها وأفارقها (فإني أصدقتها): أي جعلت صداقها (حديقتين): الحديقة البستان. والحديث سكت عنه المنذري. 

الحقف -حدئنا محمد بن عب الرَّجيم الَْرارُ أخبرنا عَلِيُ بن بحر الْقَطَانّ أخبرنا هِشَامٌ بن يُوسْفَ عن مَغْمَرٍ عن 
عَمْرِو بن مُسْلِم عن عِكرمَةَ عن ابن عَبّاس: : أن رأ نبت بن قَبْس حتلم نه فبَعل ال يك دنه حَيْضَة». 

قَالٌ أَيُو دَاود: وَهْذَا الْحَدِيتُ رَوَاهُ عد الرََاقٍ عنْ مَعْمَر عن عَمْرِو بن مُسْلِم عن عِكْرمَة عن اللي ل مَؤْسَّلاً. 

(فجمل النبي 27 عدتها حيضة): قال الخطابي في معالم السنن: هذا أدل شيء على أن الخلغ فسخ وليس بطلاق 
لأن الله تعالى قال #دَلْمَطلَقت يتريصس بِأنفْسِهنَ تَمَدَ هروَوٌ» [البقرة: 514] فلو كانت هذه مطلقة لم يقتصر لها على قرء 
واحد انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 

(عن عكرمة عن النبي كَل مرسل): أي لم يذكر الصحابي. قال المنذري: وأخرجه الترمذي مسنداً وقال هذا 
حديث حسن غريب. 

كرفق (صحِيحٌ مَوقُوفٌ) حدثنا اْمََْيْ عن مَالِكِ عن نَافِع عن ابن عُمَرَ قال: : «عِدَّةُ المُخْتَلَّعَةِ حَبْضَةً» 

(عن ابن عمر قال عدة المختلعة حيضة): قال الترمذي: اختلف أهل العلم في عدة المختلعة فقال أكثر أهل العلم 
من أصحاب النبي يَلِيةِ وغيرهم أن عدة المختلعة عدة المطلقة» وهو قول الثوري وأهل الكوفة: وبه يقول أحمد 
وإسحاق ناك بعر اهل الحلا من امسا الى ادوع رهن عدة المختلعة حيضة قال إسحاق: وإن ذهب ذاهب 
00000 





باب في المملوكة د تعتق وهي تحت حر أو عبد 
00 . قال النووي : أجمعت الأمة على أن الأمة إذا أعتقت تحت زوجها وهو عبد كان لها 
الخيار في فسخ النكاح» فإن كان حراً فلا خيار لها عند مالك والشافعي والجمهور. وقال أبو حنيفة: لها الخيار واحتج برواية 
من روى أنه كان زوجها حراًء وقد ذكرها مسلم من رواية شعبة بن عبدالرحمن بن القاسم؛ لكن قال شعبة ثم سألته عن 


زوجها فقال لا أدري . واحتج تم الجمهور بأنها قضية واحدة. والروايات المشهورة في صحيح مسلم وغيره أن زوجها كان 
عبداً . قال الحافظ: ١‏ :ل م وى لكان خرا عاط رخادة مردودة لجخالفتها لمم وف فى روايات النقات اتنين: 


لقرف 8 حدئنا مُوسى بن إسْمَاصلَ أخبرنا حل عن حَاِالْحَذاِ عن مكمه عن ابن با: : «أنَّ مُغِيثاً كَانَ 
عَبْدا فَقَالَ يَا رَسُولَ الله اشم ِلَيِهَا قال [فقال] رَسُولٌ الله كل: يا بر اْقِي الله فإنه رَوْجْكِ وَأَبُو وَلَدَكِِ فَقالَثْ يَا 
رَسُولَ الله أنأمرَنِي بِدَاكَ [بذَلِكَ] قالَ لا إِنْمَا أنا شَافِعٌ فكَانَ دُمُوعُهُ تَسِيلُ عَلَى حَدُو فقال رَسُولُ الله يله للْمَبّاسِ ألا 


0 ل 


تَعْجَبُ مِنْ خب مَُغِيث بَريرَة وَبْفْضِهَا إِيَاه. 
(أن مغيئاً): بضم أوله وكسر المعجمة ثم تحتانية ساكنة ثم مثلثة اسم زوج بريرة مولاة عائشة رضي الله عنها (كان 
عبداً): وعند الترمذي من طريق أيوب وقتادة عن عكرمة عن ابن عباس أن زوج بريرة كان عبد أسود لبني المغيرة يوم 
أعتقت بريرة وهذا يرد قول من قال كان عبداً قبل العتق حراً بعده (اشفع لي إليها): أي إلى بريرة لترجع إلى عصمتي 
(أتأمرني بذاك): أي على سبيل الحتم. وعند ابن مسعود من مرسل ابن سيرين بسند صحيح: فقالتمٍ يا رسول الله وَل 
84- صَحبحٌ : الترمذي (1180). ١‏ 
تضصففن صَحبِحٌ : البخاري (01785 -018) والترمذي )١١91(‏ والنسائي (/04117) وابن ماجه (010؟) وأحمد (18417؛ معدت 098946 


ليله 
قيار ري 





كتاب الطلاق / حديث رقم (777؟) 


أشيء واجب علي قال لا (قال لا): أي لا آمر حتماً . قال الخطابي: في قول بريرة أتأمرني بذلك يا رسول الله دليل على 
أن أصل أمره يك على الحتم والوجوب (إنما أنا شافع): أي أقول ذلك على سبيل الشفاعة لا على سبيل الحتم عليك 
(فكان دموعه): أي دموع مغيث (تسيل): أي تجري لفرط محبته لها (على خده): وفي رواية البخاري على لحيته 
(للعباس): هو ابن عبدالمطلب والد راوي الحديث (ألا تعجب من حب مغيث إلخ): قيل إنما كان التعجب لأن الغالب 
في العادة أن المحب لا يكون إلا محبوباً . قال المنذري: وأخرجه البخاري بمعناه. 

يفغرفف حدئنا عُثْمانُ بنْ أبي سَْبةَ حدئنا عَفَانُ حدثنا هَمَامٌ عن قََاَةَ عنْ عِكْرِمَةَ عن ابن عبّاس: (أنْ 
بَرِيرَةَ كان عَبْداً أَسْوّدَ يُسَمّى مُغِيئاً فَخَيّرَهَا ب يَعني النَِيَ كله وَأَمْرَهَا أنْ تَعْتَده. 

(فخيرها): أي بين اختيار الزوج واختيار الفسخ (وأمرها أن تعند): أي بثلاث حيض كما أخرج ابن ماجه من طريق 
الثوري عن منصور عن إبراهيم عن الأسود عن عائشة ة قالت: أمرت بريرة أن تعتد بثلاث حيض قال المنذري: وأخرجه 
البخاري مختصراً وأخرجه الترمذي النسائي وابن ن ماجه بمعناه. 

رشففق حدثنا عُفْمانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا جَرِيرٌ عن هِشَام بن عُرْوَةَ عن أبيهِ عنْ عَائِشَةَ في قِضَّة بَريرَ َه قَالَتُ: 
اكانَ رَوْجَهَا عبْدا فَحَيْرَهَا الي يك فاخْمَارَث نَفْسَهاء وَلَوْ كَانَ حرًا لَمْ يُحَبْزْهاه. 

(ولو كان): : أي زوج بريرة (حراً لم يخيرها) أي بريرة . وفي هذا الحديث دليلان على كون زوج بريرة عبداً 
أحدهما إخبار عانشة أنه كان عبداً وهي صاحبة القضية؛ والثاني قولها لو كان حراً لم يخبرهاء ومثل هذا لا يكاد واحد 
يقوله إلا توقيفا. قاله النووي. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 


مور 


تعيففق حدثنا عُفْمانٌ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا حُسَيْنُ بن عَلِيٌ وَالْوَلِيدُ بن عُقْبَةَ عنْ رَائِدَةَ عن سِمَاكِ عنْ عَبْدٍ 
اَن بن القايم عن أبيه عن عَادة: م 8 
الظاهر وا لل وال الى أعلم بحفة لحل والحنيث احرج سك وشا 
باب من قال كان حراً 


ارقف ها رشق مز عر مذ ري من اتوم يقة "أن زَدْجَ بره يرَةَ كَانَ خرًا 
حِينَ أَعيطث. وَأنْهَا خُيرتْ فَقالّثْ مَا أَحبُ أن َ مَعَهُ ون لي كذَا وَكَذَاه. 
عن عائدة أن روج بريرة كان حرا جين ايضة): استدل به أبو حنيفة رحمه الله على أن للأمة المعتقة الخيار إذا 
كان زوجها حراً ولكن في كون قوله كان حراً موصولاً كلام . قال المنذري: وقوله كان حراً هو من كلام الأسود بن يزيد 
جاء ذلك مفسراً وإنما وقع مدرجاً في الحديث . وقال البخاري: قول الأسود منقطع وقول ابن عباس رأيته عبداً أصح. 
هذا آخر كلامه. ولد ردي عجره عرو انظ ادرزويجها كاديعيدا فازلقت الروانة ع الأسزاد ونم تسلف عن ابن 
عباس وغيره ممن قال كان عبدأء وقد جاء عن بعضهم أنه قول إبراهيم يم النخعي وعن بعضهم أنه من قول الحكم بن 
عتيبة. قال البخاري: وقول الحكم مرسل هذا آخر كلامه. وروى الفاسم بن متحنء وعروة بن ن الزبير ومجاهد وعمرة بنت 
عبدالرحمن كلهم عن عائشة أن زوج بريرة كان عبداً والقاسم هو ابن أخي عائشة ئشة وعروة هو ابن أختها وكانا يدخلان 
عليها بلا حجاب وعمرة كانت في حجر عائشة» وهؤلاء أخص الناس بهاء وأيضاً فإن عائشة ئشة رضي الله عنها كانت تذهمب 
إلى خلاف ما روي عنها وكان رأيها لا يثبت لها الخيار تحت الحر. . وروى نافع عن صفية بنت أبي عبيد أن زوج بريرة 
كان عبداً . قال البيهقي: إسناد صحيح . وقال إبراهيم بن أبي طالب: خالف الأسود بن يزيد الناس في زوج بريرة فقال إنه 
7- صِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
7- صَحِيحٌ ٠‏ وقوله «ولو كان حراً؛ مدرج من قول عروة : البخاري (403. 1497 7166 031ل 7039 هزم 
20 ومسلم )١5١8 .١6١54(‏ والترمذي .1١65-١١64(‏ 54١5ل‏ 6؟١1؟)‏ والنسائي 2311١4(‏ لا 5”- غ568"”. 4555. 566قى 
7 وابن ماجه (4/ا١7.‏ الا١7.‏ 5077) وأسمل (لوخاى لل اللا اا اا لا 
4- صحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
6- صَبح ٠»‏ وقوله : «كان حراً» مدرج من قول الأسود : تقدم تخريجه في (775). 


كتاب الطلاق / حديث رقم (1775) 


حر وقال الناس إنه عبد انتهى كلام المنذري. قال الحافظ في الفتح: وحاول بعض الحنفية ترجيح رواية من قال كان حراً 
على رواية من قال كان عبداً فقال الرق تعقبه الحرية بلا عكس وهو كما قال» لكن محل طريق الجمع إذا تساوت 
الروايات في القوة؛ أما مع التفرد في مقابلة الاجتماع فتكون الرواية المنفردة شاذة والشاذ مردود؛ ولهذا لم يعتبر 
الجمهور طريق الجمع بين الروايتين مع قولهم إنه لا يصار إلى الترجيح مع إمكان الجمع. والذي كسمل :من كلام 
محققيهم وقد أكثر منه الشافعي ومن تبعه أن محل الجمع إذا لم يظهر الغلط في إحدى الروايتين» ومنهم من شرط 
التساوي في القوة انتهى . قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي وابن ماجه بنحوه. 


باب حتى متى يكون لها الخيار؟ 





أي إلى متى 

أشففق عدشا عبد التزيز بل بجخنى لايع حدخي سل يعن فى لما من مُحئد بن إشاق من بي 
جَعْمَر وَعنْ أبَانَ بن صَالِح عن مُجَاهِدٍ وَعنْ حِشَامٍ بن عُرْوَةَ عن أبيه عن عَائشَة: «أنَّ بَرِبرَةَ أعْتِقَتْ وَهِيَ عِنْدَ مُغِيثٍ 
عَبْدِ لآل أبي أحْمَدَ فَخَيَر يَرَهَا رَسُولُ الله يك وَكَالَ لَّهَا: إنْ قَربَكِ فلا خِيَارَ لَكِ». 

(عن محمد بن إسحاق إلخ): حاصله أن الحديث رواه محمد بن إسحاق بإسنادين مرسلاً ومتصلاً أحدهما عن أبي 
جعفر وعن أبان بن صالح كلاهما عن مجاهد بن جبر أن بريرة أعتقت مرسلاً» وثانيهما عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة 
متصلا هكذا قاله المزي في الأطراف. فإنه أورد رواية مجاهد هذه في المراسيل في ترجمة أبان بن صالح بن عمير القرشي 
عن منجاهد بن جبر أبي الحجاج المكي ؛ولم يذكر هذا الحديث في ترجمة مجاهد بن جبر عن عائشة. . وكذا أورد الحافظ 
المزي هذا الحديث في ترجمة محمد بن إسحاق عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة كذا في غاية المقصود (عبدلآل أبي 
أحمد): بالجر بدل من مغيث (إن قربك): بكسر الراء أي جامعك (فلا خيار لك): فيه دليل على أن خيار من عتقت على 
التراخي وأنه يبطل إذا مكنت الزوج من نفسهاء وإلى ذلك ذهب مالك وأبو حنيفة وأحمدء وهو قول للشافعي وله قول 
ْ آخر أنه على الفورء وفي رواية عنه أنه إلى ثلاثة أيام؛ وقيل بقيامها من مجلس الحاكم, وقيل من مجلسهاء » وهذان القولان 

للحنفية والقول الأول هو الظاهر لإطلاق التخيير لها إلى غاية هي تمكينها من نفسهاء ويؤيد ذلك ما أخرجه أحمد عن النبي 
ل بالفظ إذا أعتقت الأمة فهي بالخيار ما لم يطأها إن تشأ فارقته وإن وطىء لها فلا خيار لها ولا تستطيع فراقه. . وفي رواية 
للدارقطني إن وطئك فلا خيار لك كذا في النيل. قال المنذري: في إسناده محمد بن إسحاق وقد تقدم الكلام عليه 


7١‏ - باب في المملوكين يعتقان معاًء هل تخير امرأته؟ 
أي الذين أحدهما زوج للآخر يعتقان مع هل تخير امرأته: أي زوجة المملوك المفهوم من المملوكين. 
ضفف - حدثنا رُهَيْرُ بنُ حب وَنَضرٌ بن عَلِيِ قال رُهَيِرٌ أخبرنا عُبيِدُ الله بن عَبْدٍ المَحِيدٍ حدثنا عُبَيْدُ الله بن عَبْدِ 
الرّحْمِنٍ بن مَوْمَبِ عن الْقَاسِمِ عن عَائْشَة: ًا راث أن تق مَمْلُوكَنٍ لَهَا رج [رَوْجَانِ] [رَوْجأوَامْرنَهُ] قال 
َساأَلْتُ الئِّي يك عنْ ذلِكٌَ فَمَرهَا أنْ تَبْدَأ بالرّجُلٍ قَبْلَ لمرو قال نَضْرٌ أخبرني أبو عَلِيٌ الْحَنَفي عنْ عُبَيدٍالله. 
(مملوكين لها): أي كائنين ثابتين لعائشة (زوج): أي هما زوج أي رجل وامرأة لأن الزوج في الأصل يطلق على 
شيئين بينهما ازدواج» وقد يطلق على فرد منهما. قال الطيبي: قوله لها زوج كذا في سنن أبي داود وفي إعرابه إشكال إلا 
أن يقدر أحدهما زوج للآخر أو بينهما ازدواج» وفي أكثر النسخ للمصابيح وفي شرح السنة زوجين على أنه صفة 
مملوكين؛ والضمير في لها لعائشة» وفي بعض نسخ المصابيح مملوكة لهاء فالضمير للجارية؛ كذا في المرقاة. . قلت: : في 
بعض نسخ أبي داود الموجودة بأيدينا زوجين» وفي بعضها زوجاً وامرأته وفي الأكثر زوج (فسألت): أي عائشة (فأمرها 
أن تبدأ بالرجل): أي بإعتاق الرجل قبل المرأة لأن إعتاقه لا يوجب فسخ النكاح وإعتاق المرأة يوجبه؛ فالأول أولى 
بالابتداء لئلا ينفسخ النكاح إن بدىء به. هذا حاصل كلام المظهر قال القاري: والأظهر أنه إنما بدىء به لأنه الأكمل 
والأفضل أو لأن الغالب استتكاف المرأة عن أن يكون زوجها عبداً بخلاف العكس والله تعالى أعلم انتهى. : 
5- ضَعِيفف : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
/771- ضَعِيفك : النسائي (74147) وابن ماجه (5077). 
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قال الخطابي في المعالم: في هذا دلالة على أن الخيار بالعتق إنما يكون للأمة إذا كانت تحت عبد ولو كان لها 
خيار إذا كانت تخث حر لم يكن لتقديم عنق الزوج عليها معنى ولا فيه فائدة قال المنذري : وأخرجه النسائي وابن ن ماجه وفي 
لاح ا ل ل ليس بذلك القوي. 


- باب إذا 0 أحد زوين 


جا لما لى عفد ول ال 9 َم جاه شر ديع يلاعو ا قاقد كفك الث مه 


(قردها علي): فيه التفات: وفي بعض النسخ عل بتشاذيذ الباء . والحديث يدل على أن الزوجين إذا أسلما معاً 
فهما على نكاحهما ولا يسأل عن كيفية وقوعه قبل الإسلام هل وقع صحيحاً ام لا ما لم يكن المبطل قائماً »كما إذا 
أسلما وقد نكحها وكانت هي محرماً له بنسب إرضاع قال المنذري: : وأخرجه الترمذي وقال حسن صحيح. 
اضقف حدثنا نَضرٌ بن عَلِىَ أخبرني أبو أَحْمّد عن إِسْرَائِيلَ عنْ سِمَاكِ عن عِكْرِمَة عن ابن عباس قال: 
«أَسْلَّمَت امْرَآةٌ عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ الله يكل َتَرَوَجَتْ فَجَاء رَوْجُهَا إلى النَيِ بك فقا يَا رَسُولَ الله إنّي كُنْتُ قَذ أسْلَمْتُ 
وَعَلِمَثْ بإسلآبي فَالْتَرَعَهَا رَسُولَ الله يك مِنْ رَوْجِهَا الآخر وَرَدمَا إلى رَوْجِهَا الأوّل؛. 
(فجاء زوجها): أي زوجها الأول (وعلمت بإسلامي): أي ومع هذا تزوجت (من زوجها الآخر): بكسر الخاء. 
والحديث دليل على أنه إذا أسلم الزوج وعلمت امرأته بإسلامه فهي في عقد نكاحه وإن تزوجت فهو تزوج باطل تنتزع 
من الزوج الآخر. قال القاري ناقلاً عن المظهر: : إذا أسلما قبل انقضاء العدة ثبت النكاح بينهما سواء كانا على دين واحد 
كالكتابيين والوثنيين أو أحدهما كان على دين والآخر على دين» وسواء كانا في دار الإسلام أو في دار الحربء أو 
احدهما في:أحدهما والآخر في الآخره.وهذا مذعب الشافعي وأحيدة وقال أبو حسفة: تحضل الفرقة ينهم باجد ثلاقة 
أمور: انقضاء العدة أو عرض الاسلام على الآخر مع الامتناع عنه أو بنقل أحدهما من دار الاسلام إلى دار الحرب أو 
بالعكس. وسواء عنده الإسلام قبل الدخول أو بعده انتهى. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 
4 - باب إلى متى ترد عليه امرأته إذا أسلم بعدها؟ 
حدثنا عَبْدُ الله بن مُحمّدٍ النمَِِيُ أخبرنا مُحمّدُ مُحمَدُ بنُ سَلْمَةّح. . وحدثنا مُحمَّدُ بن عَمْرِو بن الرَّازِيُ أخبرنا 
سَلَمَةُ ‏ يَغني ابنّ اْفَضلٍ ح. وأخبرنا الْحَسَنُ بنْعَلِيٌ أخبرنا يزيد المعنى كُلهُمْ عن ابن إسْحَاقَ عن دَاوة بن الْحْصَيْنٍ 
عن عِكْرمَة عن ابن عَبّاسِ قال: اذ رول اله 38 ابت .زيب على الفا بالتتاح الأوّلِ لم يُحْدِتُ شَيْئَا». 
قال مُحمدُ بن عَمْرِو في حَلٍ ئهِ: بَعْدَ يت سِنِينَ. وَقال الْحَسَنُ بنُ عَلِيٌ بَعْدَ سََيْنِ. 
(ولم يحدث شيئاً): لازا لاحي : ولم يحدث شهادة ولا صداقاً (قال محمد بن عمرو في حديثه بعد ست 
سنين. وقال الحسن بن علي بعد سنتين): :وفع في اروابة بعد ثلاث ستين: وأشان الحيافظ في ال تح إلى الجمع فقال: 
المراد بالست ما بين هجرة زينب وإسلامه؛ وبالسنتين أو الثلاث ما بين نزول قوله تعالى: لا هنَّ ِل لم4 [الممتحنة: ]٠١‏ 
وقدومه مسلماء ٠‏ فإن بينهما سنتين وأشهراً . قال المنذري: : وأخرجه الترمذي وابن ن ماجه. وفي حديث الترمذي بعد ست 
سنين» وفي حديث ابن ماجه بعد سنتين. وقال الترمذي: : ليس بإسناده بأس» ولكن لا يعرف وجه هذا الحديث, ولعله قد 
جاء هذا من قبل داود بن الحصين من قبل حفظه. وحكي عن يزيد بن هارون أنه ذكر حديث عمرو بن شعيب عن أبيه 
عن جده أن النبي يظةِ رد ابنته على أبي العاص ب بوالريق بعر ديد ربكل ليد» رول ديه اب عيادن أجود رادا 
والعمل على حديث عمرو بن شعيب. 
وقال الخطابي اوحا اعم ناح جل أن كوت يتن فد قر دار اوه اط تا 7 
778- ضَعِيففٌ : الترمذي )1١144(‏ وابن ماجه (8. 2٠‏ وأحمد (5050). 
ل ا 
- صَححِبحٌ دون ذكر السنين : الترمذي (1147) وابن ماجه (5009) . 
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في الصداق والحباء لم يحدث زيادة على ذلك من شرط ولا غيره. . وقال البخاري : حديث ابن عباس أصح في هذا الباب من 
حديث عمر و بن شعيب. . وقال الدارقطني: : في حديث عمرو بن شعيب هذا لا يثبت يثبت والصواب حديث ابن عباس. 

وقال الخطابي: لما مقر حروف مدرو بن امبرف ذل العا بن أرطأة لأنه معروف بالتدليس» وحكى 
محمد بن عقيل أن يحيى بن سعيد قال: لم يسمعه حجاج بن عمرو. . انتهى كلام المنذري. 

وقال الحافظ: وأحسن المسالك في تقرير الحديثين ترجيح حديث ابن عباس كما رجحه الأئمة وحمله على 
تطاول العدة» فيما بين نزول آية التحريم وإسلام أبي العاص ولا مانع من ذلك انتهى. 

وقال ابن القيم في زاد المعاد ما محصله: إن اعتبار العدة لم يعرف في شيء من الأحاديث وإلا كان النبي ك8 
يسأل المرأة هل انقضت عدتها أم لاء ولو كان الإسلام بمجرد فرقة لكانت طلقة بائنة ولا رجعة فيها فلا يكون الزوج 
أحق بها إذا أسلم وقد دل حكمه يلةِ أن التكاح موقوف فإن أسلم الزوج قبل انقضاء ء العدة فهي زوجته وإن انقضت 
عدتها فلها أن تنكح من شاءت وإن أحبت انتظرته وإذا أسلم كانت زوجته من غير حاجة إلى تجديد نكاح. . قال: ولا 
نعلم أحداً جدد بعد الإسلام نكاحه البتة بل الواقع أحد الأمرين؛ إما افتراقهما ونكاحها غيره وإما بقاؤهما على التكاح 
الأول إذا أسلم الزوج وإما تنجيزاً لفرقة أو مراعاة العدة» فلم يعلم أن رسول الله يي قضى بواحد منهما مع كثرة من 
أسلم في عهده . قال الشوكاني: هذا كلام في غاية الحسن والمتانة. 

د باب في من أسلم وعنده نساء أكثر من أربع أو أختان 

خف - حدئنا مُسَددٌ أخبرنا مُشَبِح. وأخبرنا وهب بن بَقِيّة بََ أنبأنا مُشَيِمْ عن ابن أبي لَيْلَى عن حُمَيِضَة بن 
الشَّمَرْدنِ عن الحارث بِنٍ قَيْسِء قال مُسَدَّدٌ بِنُ عْمَيْرَة وَقال وَهْبٌ الأسَدِيٌ قال: «أَسْلَمْتٌ وَعِنْدِي ثمَانُ نِسْوَةِ قال 
كرت لِك للنبي 5 'فقال الي و5 ارم ا 
بن قَيْسٍ. 7 ات و صن 

(عن حميضة): : بضم الحاء المهملة وفتح الميم وسكون المثناة التحتية وفتح الضاد المعجمة (بن الشمرذل): بفتح 
الشين المعجمة وفتح الميم وسكون الراء وفتح الذال المعجمة آخره لام بوزن سفرجل . قال الحافظ : مقبول من الثالثة 
(قال مسدد): أي في روايته (ابن عميرة): أي نسب مسدد قيساً إلى أبيه وقال عن الحارث بن قيس بن عميرة ةوقال وهب 
في روايته أي قال الحارث بن قيس الأسدي (اختر منهن أربعاً): ظاهره يدل على أن الاختيار في ذلك اليه يمسك من شاء 
منهن سواء كان عقد عليهن كلهن في عقد واحد أو لا لأن الأمر قد فوض إليه من الاختيار من غير استفصالء وإلى هذا ذهب 
واحدة بعد الأخرى حبس أربعاً منهن الأولى فالأولى ويترك سائرهن. هذا تلخيص ما قاله الخطابي في المعالم. 

وقال علي القاري في المرقاة: قال المظهر فيه إن أنكحة الكفار صحيحة حتى إذا أسلموا لم يؤمروا بتجديد النكاح 
إلا إذا كان في نكاحهم من لا يجوز الجمع بينهن من النساء. وأنه لا يجوز أكثر من أربع نسوة وأنه إذا قال: اخترت فلانة 
وفلانة للنكاح ثبت نكاحهن وحصلت الفرقة بينه وبين ما سوى الأربع من غير أن يطلقهن. وقال قال محمد في موطئه: 
بهذا نأخذ يختار منهن أربعاً أيتهن شاء ويفارق ما بقي. وأما أبو حنيفة رحمه الله فقال الأربع الأول جائزء ونكاح من بقي 
منهن باطل» وهو قول إبراهيم النخعي. قال ابن الهمام: والأوجه قول محمد. انتهى.. 

خف حدثنا أَخمّد َحْمَدُ بن إبراهِيمَ أخبرنا بَكْرٌ بن عَبْدٍ الرّحْمِنٍ من قاضِي الْكُوقَةٍِ عن عِيسّى بن المُخْتَارٍ عن ابن أبي 
َبْلَى عن حُمَيْضَة بن الشَّمَرْدّلِ عن قَيْس بِنٍ الحارث بِمَغْناهُ. 


0 


صحيح : ابن ماجه .)١9867(‏ 
15- صَحِيِحٌ : تفرد المصنف به من هذا الوجه. 
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(قال أحمد بن إبراهيم: هذا هو الصواب يعني قيس بن الحارث): قال الحافظ في التقريب: قيس بن الحارث 
الأسدي, ويقال الحارث بن قيسء قال المنذري وفي روايته قيس بن الحارث وضعفه بعضهمء وفي إسناده محمد بن 
عبدالرحمن بن أبي ليلى وقد ضعفه غير واحد من الأئمة . وقال أبو القاسم البغوي ولا أعلم للحارث بن قيس حديثاً 
غير هذا . وقال أبو عمر النمري: ليس له إلا حديث واحد ولم يأت من وجه صحيح . وقد أخرج الترمذي وابن ن ماجه من 
حي اا ع للع د بيد لعي بلغ وله حر جو اي الكا ما باحر بوة امرة الي 107 ان 

يتخير أربعاً منهن . قال البخاري: هذا حديث غير محفوظ يعني أن الصحيح إرساله» وقد ذكر ذلك وبينه . وقال مسلم بن 
البل: أهل اليمن أعرف بحديث معمر فإن حدث به ثقة من غير أهل البصرة موصولاً [هكذا في نسخة المنذري من 
غير ذكر الجزاء أي فأخذ به] وأخرجه الدارقطني من حديث عبد الله بن عباس وإسناده ضعيف. 

وف - حدثنا يَحبَى بن معن أخبرنا وَهْبُ بنْ جَرير عن أيبه قال سَمِعْتُ يَحبَى بن أيُوبَ يُحَذّتْ عن يزيد 

بن أبي حبيبٍ عن أبي وَهْب الْجَيْشَانِيَ عن الضَّحَاكِ بنِ َيَرُورَ عن أبيه قال: «قُلْتُ: يَا رَسُولَ الله إِنّي أَسْلَمْتُ وَتَحْتي 

تان قال: طَلَقْ أَبَتَهُمَا شِفْتَ). 

(عن أبي وهب الجيشاني): بفتح الجيم وسكون التحتانية بعدها معجمة قيل اسمه ديلم بن هوشعء وقال ابن يونس 
مر يل برل لز . كذا في التقريب (عن الضحاك بن فيروز): بفتح فائه غير منصرف للعجمة 
والعلمية (عن أبيه): هو فيروز وهو من أبناء فارس من فرس صنعاءء وكان ممن وفد على النبي يل وهو قاتل الأسود 
العنسي الكذاب الذي ادعى النبوة باليمن» قتل في آخر أيام رسول الله ب ووصله خبره في مرضه الذي مات فيه (طلق 
. أيتهما شئت): ذهب الشافعي ومالك وأحمد إلى أنه لو أسلم رجل وتحته أختان وأسلمتا معه كان له أن يختار إحداهما 
سواء كانت المختارة تزوجها أولاً أو آخراً. وقال أبو حنيفة رحمه الله: إن تزوجهما معاً لا يجوز له أن يختار واحدة 
منهماء وإن تزوجهما متعاقبتين له أن يختار الأولى منهما دون الأخيرة. كذا في المرقاة. 

قلت: والظاهر ما ذهب إليه الأولون لتركه يَلِةِ للاستفصال قال الخطابي: فيه حجة لمن ذهب إلى أن اختياره 
إحداهما لا يكون فسخاً لنكاح الأخرى حتى يطلقها. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه. وقال الترمذي: حديث 
حسن, وفي لفظ الترمذي: اختر أيتهما شئت. ولفظ ابن ماجه: طلقء كما ذكره أبو داود. 

5 باب إذا أسلم أحد الأبوين لمن يكون الولد 

وفي بعض النسخ مع من يكون. 

قف حدئنا إبراهِيمُ بن مُوسَى الرَاِي أنبأنا عِيسَى حدثنا عَبْدُاْحَمِيدٍ بن جَغْمَرِ أخبرني أبي عن جَذّي رَافٍِ 
بن سنانٍ أنه سوبت اَن أن ُسلِم؛ قَانت النبي يك َقَالث: داب تي وَهِي فَِيمْ أذ هه وَقال راع ابتي» فقال لَه 
النبئ يكللة: اقْعُدُ نَاحِيّة وَقال لّها الْمْدِي نَاحِيّ وفع 5-0 4 ثم قال: ادْعُوامًا فُمَالَثْ الصَبية إلى أمَهَاء فقال 
النن بكلق: الَّهُم اهُدِمَاء قَمَالَتِ الصَبية إلى أبيهاء فأحَدَمَا 

(وهي فطيم): أي مفطومة : قال في 'القاموس؛ 1 
شبه الفطيم (فقال له): أي لرافع (اقعد ناحية): أي في ناحية (وقال لها): أي لامرأة رافع (اللهم اهدها): أي الصبية 
(فمالت الصبية إلى أبيها فأخذها). 

قال الخطابي: في هذا بيان أن الولد الصغير إذا كان بين المسلم والكافر» فإن المسلم أحق به وإلى هذا ذهب 
الشافعي. وقال أصحاب الرأي في الزوجين يفترقان بطلاق والزوجة ذمية إن الأم أحق بولدها ما لم تتزوجء ولا فرق 
في ذلك بين المسلمة والذمية. قال المنذري: وأخرجه الننائي 

باب في اللعان 
فظ اللعن دون الغضب في التسمية لأنه قول الرجل وهو الذي بدأ به في الآية» وهو أيضاً يبدأ به» وقيل سمي 


« 


ا 0 )١17٠‏ وابن ماجه (1401). 
045 صَحِيِحٌ : أحمد (57740). 


[عتسموه] ‏ | 2تبسيق/حيثرض 00 00 | | |7١54‏ 
لعاناً لأن اللعن الطرد والإبعاد وهو مشترك بينهماء وإنما خصت المرأة بلفظ الغضب لعظم الذنب بالنسبة إليها. ثم قال: 
وأجمعوا على أن اللعان مشروع وعلى أنه يجوز مع عدم التحقق. واختلف في وجوبه على الزوجء لكن لو تحقق أن الولد 

ليس منه قوي الوجوب. 

6- حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَّمَةَ الْمَعْنئُ عن مَالِكِ عن ابن شِهَابٍ: ١أَنّ‏ سَهْلَ بِنَ سَعْدٍ السَّاِِيٍ أخبَرَهُ أن 
صُوَيْوْدَ بن أَشْفَرَ َرَ المَجْلآنيَّ ججاءَ إلى عَاصِم بن عَدِي فقال لَهُ: َاعَاصِمْ أرَآَْتَ رَجُلاًوَجَدَ مع مره َجُلا ْله 
توه [أبْلهُ َلُوه] أم كف يَفْعَلُ؟ سَلَ ِي يا عَاصِمْ رَسُولَ الله كل عن ذلِكَ» فسأن عَاصِمْ رَسُول الله يك 
كر رَسُولُ الله يك المَسَائْلَ وَعَابهَا حَنّى كبر عَلَى عَاضِمٍ ما سَمِعَ مِنْ رَسُولٍ الله يك قلمًا رَجَعَ عَاصِم إلى أَهْلِهِ 
جَاءه مُوَيْمرٌ فقال: َا عَاصِمٌ مادا قال لك رَسُولَ الله 2؟ فقال عَاصِم: َم تأي بحب د كر رَسُوُ الله يي المشألة 
التي سَأَلنُهُ عَنْهَا . فقال عَوَيْمِرٌ: َ الله لا التي حَتَّى أله عََْا نَل عُوَيِْرٌ حتى أتى رَسُولَ الله كل وَهُوَوَسَطّ النّْسٍ 
فقال: يا رَسُولَ الله أت رَجْلا وَجَدَ مع اليه رجلا أله تفلو [ففْعلُو] أ كيف يَفْعَلُ؟ فقال رَسُولَ الله يكلل: 
َدأَزِلَ فيك وَفي صَاحِبَيكَ ُآنْ فاب فأت يها . قال سَهَلٌ: نلعن وَأنَامَعَ النَّ سٍ عِنْدَ رَسُولٍ الله يك قَلما فرَغَا قال 
ُوَيْمرٌ: كََبْتُ عَلَيْهَا يا رَسُولَ الله إن أمْسَكُتُهاء فطَلقَهَا مُوَيْمدٌ نلآا قَْلَ أن يمره الْ كلذ». 

قال ابنُ شِهَاب: فَكَانَتْ يلك سُنَهُ المتَلأعِنَينِ. 


(أن عويمر بن أشقر): بمعجمة فقاف (العجلاني): به بفتح العين وسكون الجيم (أرأيت رجلا): أي أخبرني عن حكم 
رجل (وجد مع امرأته رجلاً): أي وجزم أنه زى به به يقلو : أي قصاصاًء وفي بعض النسخ فيقتلونه بالياء المثناة 
من تحت أي يقتله أهل القتيل (أم كيف يفعل): يحتمل أن تكون أم متصلة والتقدير أم يصبر على ما به من المضضء 
ا ار ا 0777 

قال النووي: اختلفوا فيمن قتل رجلاً قد جزم أنه زنى بامرأته» فقال جمهورهم يقتل !ل أن يقوم بذلك بينة أو 
يعترف له ورثة القتيل ويكون القتيل محصناً والبينة أربعة من العدول من الرجال يشهدون على نفس الزنا. أما فيما بينه 
وبين الله تعالى فإن كان صادقاً فلا شيء عليه (فكره رسول الله يكل المسائل وعابها): لما فيها من البشاعة وغيرها. 

قال النووي: المراد كراهة المسائل التي لا يحتاج إليها لا سيما ما كان فيه هتك ستر مسلم أو إشاعة فاحشة أو 
شناعة عليه. وليس المراد المسائل المحتاج إليها إذا وقعت. فقد كان المسلمون يسألون عن النوازل فيجيبهم يَلِةٍ بغير 
كراهة (حتى كبر): بفتح الكاف وضم الموحدة أي عظم وزناً ومعنى (لا أنتهي حتى أسأله عنها»: أي لا أمتنع عن السؤال 
(وهو وسط الناس) بفتح السين وسكونها (فقال يا رسول الله أرأيت: : أي أخبرني وعبر بالإبصار عن الإخبار لأن الرؤية 
بع لعل ونه وحم الإعادم . فالمعنى أعلمت فأعلمني (أيقتله فيقتلونه): الخطاب لرسول الله يل ولأصحابه. وفي 

بعض النسخ فيقتلوه ه أي يقتله أهل القتيل (قد أنزل فيك وفي صاحبتك قرآن): أي قوله تعالى 8وَلدِنَ يَمُونَ وج ول يكن 
7 َم شهدا إلا نم [النور: 1] إلى آخر الآيات (فاذهب فأت بها): يعني فذهب فأتى بها (فلما فرغا): أي عويمر وزوجته 
عن التلاعن (كذبت عليها يا رسول الله إن أمسكتها): أي في نكاحي وهو كلام مستقل (فطلقها عويمر ثلاثا): كلام مبتدأ 
منقطع عما قبله تصديقاً لقوله في أنه لا يمسكهاء وإنما طلقها لأنه ظن أن اللعان لا يحرمها عليه فأراد تحريمها بالطلاق. 

قال بعض الشراح: : قوله كذبت عليها كلام مستقل توطة لتطليقها ثلاثاً يعني إن أمسكت هذه المرأة في نكاحي ولمٍ 
أطلقها كأني كذبت فيما قذفتها لأن الإمساك ينافي كونها زانية» فلو أمسكت فكأني قلت هي عفيفة لم تزن فطلقها ثلاثا 
لقوله إنه لا يمسكها انتهى (قال ابن شهاب): هو الزهري (فكانت تلك): أي الفرقة بين المتلاعنين. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم وابن ماجه. 

اخيفق حدثنا عَبْدُ الْعَِيزِبنُ يَحْبَى حدثنا مُحمَّدُ ‏ يَعني ابن سَلَمَةَ عن مُحمّدٍ بن إسْحَاقَ حَدَلي عَبَّاسُ ب 


سَهْلٍ عن أبيه: «أنَّ التي يكل قال لِعَاصِمِ بن عَدِيّ: أَميِكِ المَرْأَةَ عِنْدَكٌ حتى تَلِدَه. 
06 صَحِبحٌ : البخاري (477. 04146 41747) ومسلم )١447(‏ وابن ماجه )5١17(‏ وأحمد (:717178. 0377144 017141. 
5- حسَنٌ : تفرد به المصنف . 


بن 





الت ا كاب لطلاق / حديث رقم 051410 عون سعيود | 
(أمسك المرأة عندك حتى تلد): هذا صريح في أن اللعان وقع بينهما وهي حاملء وفيه جواز لعان الحامل. قال 

الحاري في إيناذه ميطمد بن [سجاق وله تدم الخلدم طلية. 

1- ححدثنا أَحَمَدٌ بن صَالِحٍ أخبرنا ابنُ وَهْبٍ أخبرني يُونْسُ عن سَهْلٍ بن سَعْدٍ السَّاعِدِيّ قال: ١حَضَرْتٌ‏ 


لد يُدْءَ 


اما سول ال 4 وأنا بن حدس عط رة ست ساق الحيي» قال فيه" نُمّ خَرَجَتْ حَابِلاً» فَكَانَ الْوَلَدُ يُدُعَى 


إلى أَمَه. 
و ا أي لعان عويمر وامرأته (ثم خرجت): أي امرأة عويمر (فكان الولد يدعى إلى أمه): لقوله يل 
«الولد للفراش وللعاهر الحجر» والحديث سكت عنه المنذري. 


م6 بجماس 


214 -حدثنا مُحمّدُ بن جَعْمَر الْوَركَانِيُ أنبأنا إبراهيم ‏ ٍ يعني ابن سَعْدٍ عن الزُهْرِيّ عن سَهْلٍ بنِ سَعْدٍ في 
خَبَرِ المتَلاَعِنَيْنِ قال قال الي يكللة: أَبصِرُوماء فَإِنُ جا به أدج لين طم لين قل 1 إِلآقَد صَدَقَ) وَإِنْ 
جَاءتْ به أَحَبمرَ كَأنّهُ وَحَرّة فلا أَرَاهُ إلا كَازِيَا» قالَ فَجَاءتْ به عَلَى الت المَكرُوو). 

(أبصروها): أي انظروا المرأة الملاعنة (فإن جاءت به): أي بالولد (أدعج العينين): في النهاية: الدعج السواد في 
العين وغبرهماء وقيل الذعج شدة سواد العين ف شندة بباضبها (عظيم الألمتين): بفتح الهمزة والألية العجيزة» وكان 
الرجل الذي نسب إليه الزنا موصوفاً بهزه الصفات (فلا أراه): بضم الهمزة أي لا أظن عويمراً (إلا قد صدق): بتخفيف 
الدال أي تكلم بالصدق (وإن جاءت به أحيمر): ا بفتحات دويبة حمراء تلتزق بالأرض (فلا 
أراه إلا كاذياً): فإن عويمراً كان أحمر (فجاءت به على النعت المكروه): : وهو شبهه بمن رميت به. والحديث سكت عنه 
المنذرى. 


211 حدئنا مَحْمُودُ بن حَالِدٍ الْمَشْقِيُ حدثناالْفِرْيَابِيُ عن الأوَْاعِيّ عن الرّهْرِيّ عن سَهْلٍ بن سَغْلٍ 
السَّاعِدِمٌ يّ بهذا الْخَير قالَ: «فَكَانَ يُدْعَى يعني الْوَلَدَ لأمّه». 


ايض حدثنا أَحْمَدُ حْمَدُ بن تَمْرِو بن السَرْحٍ أخبرنا ابن وَهْبٍ عن عِيَاضٍ بن عَبْدٍ لله الْفِهُرِي وَهَيْرِِ عَنِ ابنٍ 
شاب عن سَهلٍ بن سعد في نا لي قل «تَطَلمَعَ ثَلآتَ تطَلِيقَات عِنْدَ رَسُولٍ الله يك فَأَنََدَهُ رَسُولُ الله د وَكَانَ 
ع عِنْدَ الب كلق سَنَة. قال سَهْلَ: حَضَرْتُ هذًا عِنْدَ رَسُولٍ الله يك فَمَضَتِ السُنَةُ بَعْدُ في المُتَلآعِنَيْنِ أن يُفَرَقَ 
يي" 
نك الا الخطابي: يحتمل وجهين أحدهما إيقاع الطلاق وإنفاذه. وهذا على قول من زعم أن 
اللعان لا يوجب الفرقة وإن فراق العجلاني امرأته إنما كان بالطلاق» وهو قول عثمان البتى» والوجه الآخر أن يكون 
معناه إنفاذ الفرقة الدائمة المتأبدة» وهذا على قول من لا يراها تصلح للزوج بحال وإن أكذب نفسه فيما رماها به» وإلى 
هذا ذهب مالك والشافعي والأوزاعي والثوري ويعقوب وأحمد وإسحاق ويشهد لذلك قوله عليه السلام «ولا يجتمعان 
أبداً» وقال الشافعي: إن كانت زوجته أمة فلاعنها ثم اشتراها لم تحل له إصابتها لأن الفرقة وقعت متأبدة فصارت كحرمة 
الرضاع. ومذهب أبي حنيفة ومحمد بن الحسن أنه إذا أكذب نفسه بعد اللعان ارتفع تحريم العقد وكان للزوج نكاحها 
كما إذا أكذب نفسه بعد اللعان ثبت النسب ولحقه الولد. 
(ثم لا يجتمعان أبدأ): فيه دليل على تأييد الفرقة. قال في النيل: والأدلة الصحيحة الصريحة قاضية بالتحريم 
المؤبدء وكذلك أقوال الصحابة وهو الذي يقتضيه حكم اللعان ولا يقتضي سواه. فإن لعنة الله وغضبه قد حلت بأحدهما 
لا محالة. وقد وقع الخلاف هل اللعان فسح أو طلاقء» فذهب الجمهور إلى أنه فسخ. وذهب أبو حنيفة ورواية عن 
محمد إلى أنه طلاق انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 
7407- صَحِيحٌ : تقدم في (5140). 
4- صَحِيحٌ : تقدم في (5110). 
4- صَحِيحٌ : تقدم في (5115). 


و 


- صبحيح : تقدم في (5115). 


[سدصسة[] | بسيو حيديمن 00‏ | |0051| 


اميق -حدثنا مُسَدّدٌ َوَهْبٌ بن بََانِوََحْمَدُ بن َمْرِو بن السّرْح وَعَمْرو بن عُفْمانَ قالُوا حَدئنا سُفْيَانُ عن 
الرمِْي عن سَهْلٍ بن سَعْدٍ قال مُسَدّدْ قال: شَهِدْتُ المُمَلآعِنيْنِ على عَهْدٍ رَسُولٍ الله يي وَأنا ائِنُ حَمْسَ عَشْرَة فَمَرقَ 
يما سول الله يه جين تَلاعَنَا وَتَمَ حَدِيتٌ مُسَدَّه وَقالَ الآخَرُونَ: إِنَهُ شَهِدَ النَِيَ كله فَرّقَ بَيْنَ المتَلآعِنَيْنِ فَقالَ 
الرَجلُ كدت عَليْهَا َا رَسُولَ لله إن أمسَكتهاء. 

قال لَيُو داود: وَبَعْضْهُمْ لَمْ يَقُلْ عَلَيْهَا 

قَالَ أيُو دَاودَ: َم تبغ ان ميت عد على أله ََ بن التلةمتين. 

(قال مسدد): أي في روايته (قال): أي سهل (وتم حديث مسدد): أي إلى قوله حين تلاعنا (وقال الآخرون): أي 
وهب بن بيان وأحمد بن عمرو وعمرو بن عثمان (لم يقل عليها): أي لفظة عليها (لم يتابع ابن عيينة): : بالنصب مفعول 
لم يتابع» والمراد أن سفيان بن عيينة قد تفرد في حديث سهل بلفظة فرق بين المتلاعنين ولم يتابعه عليها أحد. . قال 
المنذري : قال البيهقي ويعني بذلك في حديث الزهري عن سهل بن سعد لا ما رويناه عن عن الزبيدي عن الزهريء يريد أن 
ابن عبينة لم ينفرد بها وقد تابعه عليها الزبيدي. 

وذكر البيهقي بغد هذا حديث ابن عمر فرق رسول الله يي بين أخوي بني عجلان. والمراد من هذا أن الفرقة لم 
يقع بالطلاق ومعنى التفريق تنه يك الحكم لإيقاع الفراق بدليل قوله قبل أن يأمره رسول الله يخ بذلك . 

حقف - حدثنا سُلَبِمانٌ بن دَاوْداْمَدكَي أخبرنا ُلِحُ عن الرُمْري عنْ سَهْلٍ بن سَعْدٍ في هذًا الْحَدِيث: : «وَكَانَتْ 
حامِلاأكرَحَمْلَهَا اننا ُدعَى لانم جرت السُهُ في الجيراث أن ينها وت مِنهمَاقَرَص الله عر وجل لاه. 

(وكانت): أي المرأة (حاملاً): حين وقع اللعان بينهما (فأنكر حملها): أي أنكر الرجل الملاعن حمل المرأة منه. 
وفيه دليل على جواز الملاعنة بالحمل وإليه ذهب ابن أبي ليلى ومالك وأبو عبيد فإنهم قالوا من نفى حمل امرأته لاعن 
بينهما القاضي وألحق الولد بأمه ا 1 
اللعان كان بالقذف لا بالحمل قاله العيني (فكان ابنها يدعى إليها): لا إلى زوجها الملاعن, إذ اللعان ينتفي به النسب عنه 
إن نفاه في لعانه» وإذا انتفى منه ألحق بها لأنه متحقق منها (أن يرثها): أي يرث الولد الذي نفاه الرجل الملاعن من 
المرأة الملاعنة (وترث منه): : أي ترث المرأة من الولد. والحديث سكت عنه المنذري. 

يلف حدلن مما بن أي َيه أخبرن جور عن الأمشر عن إبراهيمٌ عن علقم عن عب له قال: إن 
َه [لَبلهُ] جُمُعَةٍ في المَسْجِدٍ إذْ دَخَلَ رَجُلْ مِنَ الأنصَارٍ في المَسْجِدِء ٠‏ قال لو أن رَجُلا وَجَدَ مع الَأ رَجُلا فلم 
به جلَذئْمُوه أذ قل ََمُوم إن سَكَتَ سَكَتَ عَلَى عَْظِ وَالله لأسأ عَنهُرَسُولَ الله يكل قلَما كَل مِنّ اد أتى 
رَسُولَ الله يكل فَسَأَلَه قَقالَ: و أن رَجْلاَوَجَدَ مع انر وجلا َكَل به جَْذُمُو ؛ أذ قَملَ قَتَلتُمُوهُ أو سَكَتَ سَكَتَّ 
عَلَى غَبْظٍ ََاَ الهم افتّخ وَجَعَلَ يَدْعُو فَنَوَلَثْ آبةٌ اللْعَانِ: دَالّذِينَ َرمُونَ أزْوَاجَهُمْ وَلَمْ يكن لَهُمْ ُهَدَاُ4[النور: <] 
هليه الآية كاي ب ذلِكَ ارج مِْ بين النَّاسِء فَجاء ُو واه إَى رَسُولٍ الله يك معنا فشَهِدَ الرَجُل َب 
شَهادَاتِ بلله إِنَهُ لَمِنَ الصَادِقِينَ َثُ م لَمَنَ الْحَامِسَةَ عَلَيهِ إن كان مِنَ الْكَاذِِينَ. قال فَدَحْبَتْ لِتَلْتَعِنَ فَقالَ لَهَا النََيْ كلل مَهْ 
َأَبَثْ فَمَعَلَتْء قَلَما ديرا ال للها أن تجيء به أَسْوَد جَغْداًء فَجَاَتْ بِهِ أَسْوَد جَغْدأ». 


(جلدتموه): أي بحد القذف (أو قتل قتلتموه): : أي بالقصاص (فقال اللهم انتج تح): أي احكم أو بين لنا الحكم في 
هذاء والفتاح الحاكم ومنه قوله تعالى #9ثُرّ ْنَم يبنا يلْحَيْ وهو الْقَمَاحٌ ع [سبأ: 7 (ثم لعن): أي الرجل 
(الخامسة): أي في المرة الخامسة (عليه): أي على نفسه (قال فذهبت): أي المرأة (لتلتعن): أي لتلاعن واللعان 
والالتعان بمعنى (مه) : كلمة زجر (فأبت): أي عن أن تنزجر (لعلها أن تجيء به): أي بالولد (أسود جعداً): أي ليس سبط 


الشعر. قال الخطابي في معالم السنن: قوله لعلها أن تجيء به الخ دليل على أن المرأة كانت حاملاً وأن اللعان وقع على 
-0١‏ صححِيح : تقدم في (5110). 
- صَحبحٌ : تقدم في (5140). 
5761- صَححِيحٌ : مسلم (1540) وابن ماجه (5074). 
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الحمل. وممن رأى اللعان على نفي الحمل مالك والأوزاعي وابن أبي ليلى والشافعي. وقال أبو حنيفة: لا تلاعن 
بالحمل لأنه لا يدرى لعله ريح انتهى . قال المنذري: وأخرجه مسلم وابن : ماجه. 

يكف حدئنا مُحمدُ بن َشَارِ أخبرنا ابنُ أبي عَدِيّ أنبأنا هِسَامُ بنُ حَسَانَ حَدَلِّي عِكْرمَةُ عن ابن عَبّاس: 9 
ملآ بن أمية َف اله عند لني بخ بسَربكِ بن سَخماء. تقال لبيْ 5ذ: لَه أو و حَدٌ في ظَهْرِكَ قال يَا رَسُولَ 
الله إذًا رَأى أحَدَنًا رَجُلاعَلَى َيِه تمس الببْنَ؟ َجَمَلَ الله : يَقُولَ: لَه وإلاَقَحَدٌّ في ظَهْرِكَ فَقالَ جلآل: 
ولي بعك بلحي ين إني تاوق وين له في أثري ما ىه بو ظهري من الْحَد قتل: «وَالَذِينَ يَرْمُونَ 
كد كر د الي ا د و ل يي له 
فَجَاءا َقامَ لآل بن أمَبهَ َسَهِدَ وَالنَبيّ يك يَقُولَ: اله يَعْلَمُ أن أحَدَكُمَا كَاذْبٌ» فَهَلْ مِنْكُمَا مِنْ ثَائبٍ :؟ نم قا 
هدم لمكا حان] جِنْد حاب أن خضب اله لها نان من الَاوقَِ قاو لَه اموب قال بي 
عَبّاسِ: لكأت وَنَحَصَت حََّى ظََنا آنّهَاسََرْجعٌ» فقَالَتْ لا أقْضَحٌ قَْمِي سَائِرَ اليَوٍْ فَمَضَتْء فقا الل يلة: 
أنْصِرُوها قن جَاءتْ به أنحَلَ الْمَِينِ سابع لين حَدَلجَ اسان فهو ِشَرِيكِ بن سَحْمَاء. فَجَاءتْ به كَذلِكَ» فقال 
الب كل: لَوْلا ما مَضَى مِنْ كتَاب الله لَكَانَ لي وَلَهَا شَأنٌ). 

قَالَ أَبُو دَاودَ: وَهذًا مما تََرَه به أَهُلُ المَدِيَِ حَدِبِتُ ابن بَشَارٍ حَدِيتُ جلآل. 

(أن هلال بن أمية): بضم همز وفتح ميم وتشديد تحتية (قذف امرأته): أي نسبها إلى الزنا (بشريك بن سحماء): 
بفتح أوله (البيئة): بالنصب أي أحضر البينة (أو حد): بالرفع أي أتحضر البينة أو يقع حد (في ظهرك): أي على ظهرك 
(يلتمس البينة): جواب إذا بتقدير الاستفهام على سبيل الاستبعاد والالتماس الطلب. وفي رواية البخاري: ينطلق يلتمس 
البينة (ولينزلن): بفتح اللام وضم التحتية وسكون النون وكسر الزاي المخففة وفي آخره نون مشددة (ما يبرىء): بتشديد 
الراء وتخفيفها أي ما يدفع ويمنع (من الحد): أي من حد القذف ردن 7 مون رجهم © [النور ا أي يقذفون زوجاتهم 
(قرأ): وفي بعض النسخ فقرأ أي ما بعده من الآيات (فأرسل إليهما): أي إلى هلال بن أمية وامرأته (فجاءا): بلفظ التثنية 
(فشهد): أي لاعن (الله يعلم): وفي رواية البخاري: إن الله يعلم (أن أحدكما كاذب فهل منكما من تائب): قال عياض: 
ظاهره أنه قال هذا الكلام بعد فراغهما من اللعان» فيؤخذ منه عرض التوبة على المذنب ولو بطريق الإجمال وأنه يلزم 
من كذبه التوبة من ذلك. وقال الداودي: قال ذلك قبل اللعان تحذيراً لهما منه والأول أظهر وأولى بسياق الكلام .قال 
الحافظ : والذي قاله الداودي أولى من جهة أخرى وهي مشروعية الموعظة قبل الوقوع في المعصية بل هو أحرى مما 
بعد الوقوع انتهى. قلت: وسياق هذا الحديث ظاهر فيما قال الداودي (إنها موجبة): أي للعذاب الأليم إن كنت كاذبة 
(فتلكأت): بتشديد الكاف أي توفقت يقال تلكأ في الأمر إذا تبطأ عنه وتوقف فيه (ونكصت): أي رجعت وتأخرت» وفي 
القرآن انَّكَصٌ عل عَقبَيّهِ» [الأنفال: 44] والمعنى أنها سكتت بعد الكلمة الرابعة (أنها سترجع): أي عن مقالها في 
تكذيب الزوج ودعوى البراءة عما رماها به (سائر اليوم): أي في جميع الأيام وأبد الدهر أو فيما بقي من الأيام 
بالإعراض عن اللعان والرجوع إلى تصديق الزوجء وأريد باليوم الجنس ولذلك أجراه مجرى العام والسائر كما يطلق 
للباقي يطلق للجميع (فمضت): أي في الخامسة (أبصروها): أي انظروا وتأملوا فيما تأتي به من ولدها (أكحل العينين): 
أي الذي يعلو جفون عينيه سواد مثل الكحل من غير اكتحال (سابغ الأليتين): أي عظيمهما (خدلج الساقين): أي 
سمينهما (فهو): أي الولد (لولا ما مضى من كتاب الله): من بيان لماء أي لولا ما سبق من حكمه بدرء الحد عن المرأة 
بلعانها (لكان لي ولها شأن): أي في إقامة الحد عليهاء أو المعنى لولا أن القرآن حكم بعدم الحد على المتلاعنين وعدم 
التعزير لفعلت بها ما يكون عبرة للناظرين وتذكرة للسامعين. 

فإن قلت: الحديث الأول من الباب يدل على أن عويمراً هو الملاعن والآية نزلت فيه والولد شابهه؛ وهذا 
الحديث يدل على أن هلالاً هو الملاعن والآية نزلت فيه والولد شابهه؛ ويجاب بأن النووي قال اختلفوا في نزول آية 
اللعان هل هو بسبب عويمر أم بسبب هلال وقال الأكثرون إنما نزلت في هلال. وأما قوله عليه السلام لعويمر إن الله قد 

4 صَحبحٌ : البخاري (5711) والترمذي (71094) وابن ماجه (/051*) وأحمد (5131). 
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ا ا 7 
نزلت فيهما جميعاً فلعلهما سألا في وقتين متقاربين فنزلت الآية فيهما وسبق هلال باللعان انتهى. . كذا في القسطلاني 
(قال أبو داود وهذا): أي هذا الحديث الذي فيه قصة اللعان لهلال بن أمية (تفرد به أهل المدينة): كعكرمة عن ابن عباس 
وهما من أهل المدينة» وما روى هذه القصة غير أهل المدينة (حديث ابن بشار): بيان لهذا (حديث هلال): بدل من 
حديث ابن بشار. قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي وابن ماجه. 

2 حدثنا مَخْلَدُ بن حَلِدِ الشّعبرِي أخبرنا سُفْيَانُ عن عَاصِم بن كُلَيْب عن أبيه عن ابن عَبّاسٍ: «أنَّ اَي 
يه أَمرَ رَ جُلاً جِينَ أَمرَ المُتَلاعِتيْنِ أن يَتَلاعَنَا أنْ يَضَعَ يََهُ عَلَى فيه عِنْدَ الْخَاِسَةٍ يَقُولُ إِنَّهَا مُوجبَةٌ». 

(أن يضع): أي الرجل (يده): الضمير للرجل (على فيه): أي على فم الرجل الملاعن (يقول): حال من ضمير 
يضع (إنها): أي الشهادة الخامسة (موجبة): أي لغضب الله وعقابه. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

انيف حدئنا الْحَسَنُ بن عَلِيْ أخبرنا يَزِيدُ بنُ هارُونَ أنبأنا [حدثنا] عَبَادُ بن مَْصُورٍ عن عِكِْمةٌ عن ابن عباس 
قال: «جَاءَ مَلآلُ بن أَمَيّة َي وَهُوَأَحَدُ ال الذِينَ ناب الله عَلَِهمْ؛ نَجَاءَ مِنْ أَرْضِهِ عِشَاءٌ [عَشِبا] فوَجدَ عند ْله رَجُلاء 
نرّأَى عه [بعينه] وَسَوع بأ بأ َم هج حتَى أَضْبَح ندا عََى رَسْول اله يك فقا يَارَسُْولَ الله إني جَنتُ 
أي عِشَاءفَوَجَدْثُ جندَهُمْ رجلا ريت بيني وَسَمِغْتُ أي كر رَسُْولُ لله كما جَاء به وَاشْمَد عليه فَتْلَث: 
لوَالِينَ يَرْمُونَ أَرْوَاجَهُمْ وَلَمْ يَكنْ لَهُمْ شُهَدَاهُ إلا لفُسْهُمْ نُشَهَادْ أَحَدِهِمْ4 [النور: 1] الآبْتَينِ كلتَيهِمَاء ؛ فِسرَيَ عن 
رَسُولٍ الله يك َال أَنشِرْ يَا هلآ قَدْ ججعَلَ الله لَكَ فَرّجاً وَمَخْرّجا قال ملل كَدُ كنْتُ رجو َال [ذلِك] من رَبِي؛ 
قال رَسُولُ الله يك ُو ليها َجَاءتْ قلا لما رَسُولُ لله يك وَذْكرَهُماءوََخبَر بَرَهُمَا أَنّ عَذَابَ الآخِرَةٍ أَشَدُ مِنْ 
عَذَاب الدُنْيًا. قَقالَ هلآل: الله لَقَد صَدَفْتُ عَلَئْهَا فقالث قَد كدب مَقالَ رَسُولُ لله يك لاعِنُوا بيهم قل إولال: 
اشْهذ نَشَهِدَ َر َع شَهَادَاتَ بالله ِنّهُلَمِنَالصَاوقينَ» قَلَما كات الْخَامِمَةُ قِيلَ لَهُ ب يَا هلآل انق ق الله فَإِنّ عَذَابَ الدَنيَا أَهْوَنُ 
ِنْعَذَاب الآخر َو ون هذه المُوجبَةُ لعي تُوحِبُ جب عَلَِكَ الْعَدَابَ» قال وانه لايعَذيِْي له َلَيها كمالَمْ يجني 0 
فَنَهدَ الحَاَِةٍ أن لَعْنَةَ لعن الله ليه إن كان مِنَ الْكَابينَ» م قِيلَ لَهَا اشْهَدِي َشَهِدَثْ أرْبَعَ شهَادَات بالله نه لَمِنَ الكَاذِِينَ فلم 
كَانَت الْحَامِسَة قِيلَ لَهَا انَتِي لله َِنَعَذَاتَ الدنَْاأَهوَنُ مِنْ عَذَاب الآخِرَةه ون هه المُوجبةُ التي نُوجِبْ عَلَيْكِالْعَذَابَ 
تأ سكع الك زه ل انضخ تبي ته الخابة صب اف عيذ كان بن الضاوفين. فَمرّقَ رَسُول الله 
يي هما وَقَضى أن لايُدعَى وََدهَا أب وَلآمْرمى وَلآيُمَى وَلمَُاءوَمَنْ رَمَاهَا أو رَمى وَلَدَهَا مي اْحَد. .وَقَضَى أن لآ 
يت لَهَاعََيْهوََُوت مِنْ أجل أَنهُمَاَنَ كان من حير َلاق وَلامعوَفى عََاوَقالإن ججاءث ب أَصَبْهبَأرَنْصِح ألنيع 
حَمْسشَ شن السَّاقَيْنِ و فهو هُوَ ِهلل وَإِنْ جَاءَتْ به أو رَقَّ جَعْداً جْمَالِيا حَدَلْجَ السَّاقَين سَابِعَ لابين فَهُوَ لِلَذِي رُمِيَثْ به فَجَاءَتْ به 
أَوْرَقَّ جَعْداً جْمَالئًا حَدَلُجَ السّاقَين ن سابع الالَينِ فقال رَسُولُ له تكخ: : لَْلا الإِيِمَانُ لكانَ لي وا لها مَأَن». 

قال عِكْرمَةُ: فَكَانَ بَعْدَ ذَلِكَ أميراً عَلَى مُضَرَ وَمَا يُدْعَى لأب. 

(أحد الثلاثة): هم الذين تخلفوا عن غزوة تبوك (فلم يهجه): من هاج أي لم يزعج هلال ذلك الرجل ولم ينفره؛ 
ومعناه بالفارسية تنبيه وسرزنش نكرداورا (الآيتين كلتيهما): أي قرأ الآيتين كلتيهما (فسري): أي كشف الوحي (قد جعل 
الله لك فرجاً): بفتح الفاء والراء بالفارسية كشايش (وذكرهما): من التذكير (فقال رسول الله َلِلِ): أني لأصحابه 
(فتلكآت): أي توقفت (ولا ترمي): أي لا تقذف المرأة بالزنا (ولا يرمي ولدها): أي لا يقال لولدها إنه ولد زنا (ومن 
رماها أو رمى ولدها فعليه الحد): فيه دليل على أنه يجب الحد على من رمى المرأة التي لاعنها زوجها بالرجل الذي 
اتهمها به وكذلك يجب على من قال لولدها إنه ولد زنا وذلك لأنه لم يتبين صدق ما قاله الزوج. والأصل عدم الوقوع 
في المحرمء ومجرد وقوع اللعان لا يخرجها عن العفاف, والأعراض مجمية عن الثلب ثلب بالفتح عيب ثلاث جمع 

ما صحِبحٌ : النسائي (0784175. 
15- ضَعِيفٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
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منتهى الأرب ما لم يحصل اليقين(وقضى أن لا بيت): أي لا مسكن (لها): أي لامرأة هلال (عليه): أي على هلال (ولا 
قوت): أي ولا نفقة (من أجل أنهما يتفرقان من غير طلاق ولا متوفى عنها): قال الخطابي: فيه أن اللعان قسخ وليس 
بطلاق» وأنه ليس للملاعنة على زوجها سكنى ولا نفقة» وإليه ذهب الشافعي . وقال أبو حنيفة ومحمد بن الحسن: اللعان 
تطليقة بائنة ولها السكنى والنفقة فى العدة انتهى (إن جاءت به): أي بالولد (أصيهب): تصغير الأصهب وهو من الرجال 
الأشقر ومن الإبل الذي يخالط بياضه حمرة (أريصح): تصغير الأرصح وهو خفيف الأليتين أبدلت السين منه صاداًء 
وقد يكون تصغير الأرسع أبدلت عينه حاء (أثيبج): تصغير الأثبج وهو الناتىء الثبج وهو ما بين الكاهل ووسط الظهر 
قاله السيوطي. وفي المصباح: الثبج بفتحتين ما ب بين الكاهل إلى الظهر والأئيج على:وزن أحمن الناتىء العبه وقيل 
العريض النبج ويصغر على القياس فيقال أثيبج انتهى (حمش الساقين): : بمفتوحة فساكنة فمعجمة أي دقيق الساقين 
(أورق): هو الأسمر (جعداً): بفتح الجيم وسكون المهملة بعدها دال مهملة. قال في القاموس الجعد من الشعر خلاف 
السبط او القصير منه (جمالياً): قال في المجمع: هو بتشديد الياء الضخم الأعضاء التام الأوصال كأنه الجمل (خدلج 
الساقين): بفتح الخاء والدال المهملة وتشديد اللام أي ممتلىء الساقين وعظيمهما (سابغ الأليتين): أي تامهما وعظيمهما 
(لولا الأيمان): أي الشهادات د إن اللعان يمينء وإليه ذهب الشافعي والجمهورء وذهب أبو حنيفة 
ومالك والشافعي في قول أنه شهادة» وفيه مذاهب أخر ذكرها الحافظ في فتح الباري (فكان): أي الولد (أميراً على 
مضر): قبيلة. قال المنذري: في إسناده عباد بن منصور وقد تكلم فيه غير واحد وكان قدرياً داعية. 

/ 1 - حدثنا أَحْمَدُ بنُ حَدَلٍ أخبرنا سُفيَانُ ب عيب قال سَمع عَمْرُو سَعِبد بنَّ بر يقُولُ سَمِغْتُ ابن هُمَرَ 
يقُولٌ قال رَسُولُ الله يه لْمتَلآعِنينِ: «حِسَابَكُمَا عَلَى لله أحَدُكُمَا تَاذبٌ لا سَبِيلَ لَكَ عَلَيَِا ٠‏ قال: يا رَسُولَ الله مَالي. 
قال: لامَالَ لَك إن كنْتَ صَدَفْتَ عَلَيْهَا قهَُبمَااستَحْلَتَ مِنْ قَرْجهَاء وَإِنْ كنت كَذَبْتَ عَلَبَِا َذَاكَ [دذَِكَ] بد لَكَه. 

(حسابكما): أء يي محاسبتكما وتحقيق أمركما ومجازاته (على الله أحدكما كاذب): أي في نفس الأمر ونحن نحكم 
بحسب الظاهر (لا سبيل لك عليها): أي لا يجوز لك أن تكون معها بل حرمت عليك أبدا. . واستدل به من قال بوقوع 
الفرقة بنفس اللعان من غير احتياج إلى تفريق الحاكم. وقد تقدم بعض الكلام فيه (قال يا رسول الله مالي): هو فعل 
فعلن محذوف أي أيذهب مالي وأين يذهب مالي الذي أعطيتها مهراً (قال لا مال لك): أي باق عندها (فهو بما 
استحللت من فرجها): أي فمالك في مقابلة وطئك إياها . وفيه أن الملاعن لا يرجع بالمهر عليها إذا دخل عليهاء وعليه 
اتفاق العلماء؛ وأما إن لم يدخل بها فقال أبو حنيفة ومالك والشافعي لها نصف المهر وقيل لها الكل وقيل لا صداق لها 
(فذاك): أي عود المهر إليك (أبعد لك): لأنه إذا لم يعد اليك حالة الصدق فلان لا يعود اليك حالة الكذب أولى. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

4" حدئنا أحْمَدُ بن مُحمدِ بن حَدْيلٍ أخبرنا إسْمَاعِيلُ أخبرنا أيُوبُ عن سَعِيدٍ بن جُبير قال: قُلْتُ لابن 

عُمَّرَ: رَجُلُ قَذَفَ امْرَأَتَهُ قال: رق رَسُولُ الله ل بَيْنَ أحَوَيْ بَنِي الْعَجْلآنِ وَقال: الله يَعْلم أن أَحَدَكُمَا كَاذِبُ فَهَلّ 

ِنكُمَا نَائِبٌه يدها نَل مَرّات فأيبَا فََرَنْبَِتَهُمَاا. 


(قلت لابن عمر رجل قذف امرأته): أي ما الحكم فيه (قال): أي ابن عمر (بين أخوي بني العجلان): يعني عويمراً 
وامرأته وهو من باب التغليب حيث جعل الأخت كالأخ. وأما إطلاق الأخوة فبالنظر إلى أن المؤمنين إخوة أو إلى 
0 الزوجين كليهما من قبيلة عجلان (يرددها): أي كلمة الله يعلم إلى تائب (ففرق بينهما): 
استدل به من قال ابره انعم الا ورين الخاكم . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي بنحوه. 


اميق حدثنا اْقَْيَيْ عن مَالِكِ عن نَافِعٍ عن ابن عُمَرٌ: «أنَّ رَجلاً لأَعَنَ امرََنَهُ في رَمَانِ رَسُولٍ الله يك وَالْتَفَى 
لا 1- صَحِيحٌ : البخاري )016٠ .0149 25811 .571١(‏ ومسلم )١1591(‏ والنسائي (74175) وابن ماجه )1١19(‏ وأحمد (4458» 
60 1). 


و 


4ه>»- صحيح : البخاري (548/ا4. 67057) ومسلم )١545(‏ والترمذي )١1١5(‏ والنسائي (4175-37 07 وأحمد (4157). 


84- صحِيح : البخاري (0810-6817) او 4 والترمذي )١٠١*(‏ والنسائى (/51/9*) وابن ماجه )75١589(‏ وأحمد 
صجيح . الترمذي ني بن 
3*اهة)). 





مِنْ وَلَدِمَا فَمَرَقَ رَسُولُ الله يِه بَنّهُمَا وَألْحَقَ الوَلَدَ بالمَرأق. 

(صَحِيحٌ) قَالٌَ لَئُو داود: الَّذِي تَمَرَد به مَالِكُ قَوْلَه: «وَالْحَقَ الْوَلَدَ بالمَرْأةا وَقال يُونْسُ عن الزّهْرِيّ عن سَهْلٍ 
بن سَعدٍ في حَدِبث الَمانِ: كر حَمْلََا كان انا يُدعَى إِلََْاه. 1 
١‏ (أن رجلاً): هو عويمر (وانتفى من ولدها): أي أنكر الرجل انتساب الولد اليه (وألحق الولد بالمرأة): أي في 
النسب والوراثة فيرث ولد الملاعنة منها وترث منه ولا وراثة بين الملاعن وبينه. وبه قال جمهور العلماء. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

(قال أبو داود الذي تفرد به الخ): حاصله أن مالكاً تفرد بهذه الزيادة أي بزيادة قوله وألحق الولد بالمرأة في حديث 
ابن عمر. وقد جاءت في حديث سهل بن سعد كما تقدم من رواية يونس عن الزهري بلفظ: ثم خرجت حاملا فكان الولد 
يدعى إلى أمه. ومن رواية الأوزاعي عن الزهري بلفظ: فكان يدعى يعني الولد لأمه ومن رواية فليح عن الزهري بلفظ وكانت 
حاملاً فأنكر حملها فكان ابنها يدعى إليها. وقوله الذي تفرد به مالك مبتدأ وخبره قوله: وألحق الولد بالمرأة. 

وأما قوله قال يونس عن الزهري الخ ففيه أن يونس لم يقل في روايته عن الزهري لفظه وأنكر حملها فكان ابنها 
يدعى اليهاء وانما قالها فليح في روايته عن الزهري والله تعالى أعلم. 
6 2 باب إذا شك في الولد 


حدثنا ابنُ أبي خَلَفٍ أخبرنا سُفْيَانُ عن الزّمْرِيّ عن سَعِيدٍ عن أَِي هُرَيْرَةَ قال: «جَاءَ رَجُل إلى الي 
كه مِنْ بي قَرَارَةَ فقال: إِنَّ ماني جاءث بِوَلَدٍ أسْوَدَ فقال: مَل لَك مِنْ إبلٍ؟ قالَ:نَمَمْ قالَ: ما ألوانهًا؟ قالَ: حَُمْرٌ قالَ: فَهَلْ 
ها مِنْ أوْرَقَّ؟ قال: إنَّ فِيهالَوُرْقَاء قال: فَأنَى يرَاهُ؟ قال: عَسَى أَنْ يَكُونَ َرَعَهُ عِرْق قال: وَهذًا عَسَى أنْ يَكُونَ نَرَعَهُ عَزق». 

(بولد أسود): زاد في رواية للبخاري ومسلم وأني أنكرته أي لسواد الولد مخالفاً للون أبويه وأراد نفيه عنه (ما 
ألوانها): أي ما ألوان تلك الإبل (حمر): بضم فسكون جمع أحمر (من أورق): غير منصرف للوصف ووزن الفعل. قال 
في القاموس: ما في لونه بياض إلى سواد. وقال غيره: الذي فيه سواد ليس بحالك بأن يميل إلى الغبرة» ومنه قيل 
للحمامة: ورقاء (إن فيها لورقاً): يضم فسكون جمع أورق وعدل عنه إلى جمعه مبالغة في وجوده (فأنى تراه): بضم التاء 
أي فمن أين تظن الورق (عسي أن يكون نزعه عرق): بكسر أوله؛ والمراد بالعرق ههنا الأصل من النسبء وأصل النزع 
الجذب. أي قلعه وأخرجه من ألوان فحله ولقاحه؛ وفي المثل: العرق نزاع؛ والعرق الأصل مأخوذ من عرق الشجرة يعني أن 
لونه إنما جاء لأنه في أصوله البعيدة ما كان في هذا اللون (قال وهذا): أي الولد الأسود (عسى أن يكون نزعه عرق): أي 
عسى أن يكون في أصولك أو في أصول امرأتك من يكون في لونه سواد فأشبهه واجتذبه إليه وأظهر لونه عليه. 

قال النووي: في هذا الحديث أن الولد يلحق الزوج وإن خالف لونه لونه. حتى لو كان الأب أبيض والولد أسود 
أو عكسه. لحقه ولا يحل له نفيه بمجرد المخالفة في اللون وكذا لو كان الزوجان أبيضين فجاء الولد أسود أو عكسه. 
لاحتمال أنه نزعه عرق من أسلافه انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي وابن ماجه. وهذا الرجل هو 
ضمضم بن قتادة. 

-0١‏ حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيَ أخبرنا عَبْدُ الرّرَاقِ أنبأنا مَعْمرٌ عن الرُهْرِيٌّ بإِسْتَادِِ وَمَعْنَاهُ قال: «وَهوَ حِيتَئِذٍ 
يُعَرَض بأن يَنفِيه». 

(وهو): أي الرجل الفزاري (يعرض): بتشديد الراء من التعريض. وهو ذكر شيء يفهم منه شيء آخر لم يذكرء 
ويفارق الكناية بأنها ذكر شيء بغير لفظه الموضوع يقوم مقامه (بأن ينفيه): أي الولد. وفيه أن التعريض بنفي الولد ليس 
نفياً وأن التعريض بالقذف ليس قذفاً. وهو مذهب الشافعي وموافقيه. كذا قال النووي. 
9758- صَححِيحٌ : البخاري (506) ومسلم )16٠١(‏ والترمذي (18١؟)‏ والنسائي (7478. 7480) وابن ماجه )5٠١1(‏ وأحمد 

فق ف4” 


1 صَحِيح : النسائي (7479) وأحمد (149لء 077975 





كتاب الطلاق / حديث رقم (17537) 


لشف ل ل سل سا ل 
«أنَّ أعْرَابِيًا أنَى لبي كن فقالَ: إِنَّ امرأني وَلَدَتْ غُلاماً أَسْوَدٌ وَإِنِي لكلف َذَكَرَ مَعْنَاهُ). 
(وإني أنكره): الل د ا تي 
- باب التغليظ في الانتفاء 
ينفف ا 0 - يعني ابن الْحَارثِ عن ابن الْهادٍ عن عَبْدٍ الله 
بن يُونْس عن سَعِيدٍ المَفبرِيّ عن أبي هُرَيَْةَ آلَهُ سَمِعَ رَسُولَ لله يك يقُولٌ حينَ نَرَلَتْ آبةُ المُمَلأعِنيْن [المُلاعََة َةِ]: 
«أيُما ارأةٍ أخَلَث عَلَى قَوْم مَنْ لس مِنْهُمْ ملست مِنَ الله في شَيْءء وَلَنْ يُدْخِلَهَا لله جَنَتَهُ [اْجنّه] وَأيُمَا رَجْلٍ 
جَحَدَ وَلَدَهُ وَهُوَ يَنْظر لَه احتَجَبَ الله تَعَالَى منْهُ وَقَضَحَهُ عَلَى رُؤُوس الأوَلِينَ وَالآخِرِينَ». 
(أبما امرأة أدخلت على قوم): أي بالانتساب الباطل (من): مفعول أدخلت (ليس منهم): أي من ذلك القوم 
(فليست): أي المرأة (من الله): : أي من دينه أو رحمته (في شيء): : أي شيء يعتد به (ولن يدخلها الله جنته): : أي مع من 
واس امجن ب نوها لويس بام انا إلا أن كرد كار يجيا عل الخار. كلا ني المزنة لعفل ولوه». 
أي أنكره ونفاه (وهو ينظر إليه): أي الرجل ينظر إلى الولد وهو كناية عن العلم بأنه ولده» أو الولد ينظر إلى الرجلء ففيه 
إشعار إلى قلة شفقته ورحمته وكثرة قساوة قلبه وغلظته (احتجب الله تعالى منه): أي حجبه وأبعده من رحمته (وفضحه): 
أي أخزاه (على رؤوس الأولين والآخرين): أي عندهم. قال المنذري وأخرجه النسائي وابن, ماجه. 
وقال البخاري: عبد الله بن يونس عن سعيد المقبري روى عنه يزيد بن الهاد يعرف بحديث واحد. وقال ابن أبي 
حاتم: عبد الله بن يونس يعرف بحديث واحد عن سعيد عن أبي هريرة عن النبي بَلِةِ وذكر هذا الحديث. روى عنه يزيد 
بن عبد الله بن الهاد سمعت أبي يقول ذلك. 
2“ - باب في ادعاء ولد الزنا 


تلشف - حدثنا يَغْقُوبُ بن إبراهيمَ أخبرنا مُعْتمِرٌ عن سَلْم يَمني ابن أبي الدَيَالِ حدثني بَعْض أضْحَاَِا عن 
1 سَعِيلٍ بنِ جُبَيْرِ عن ابن عَبّاسِ أَنْهُ قال قال رَسُولْ الله يكة: «لآ مُسَاعَاةَ ذ في ألإسْلام مَنْ سَاعَى في الْجَامِلِيّة فَقَدْ لَجِقَّ 
بِعصبَيِه وَمَنِ اذَعَى وَلَداً مِنْ عُيْر رشْدَةٍ فلآ يرت وَلاَيُورَتُ». 
(عن سلم يعني ابن أبي الذيال): بفتح المعجمة والتحتانية الثقيلة. قال الحافظ: ثقة قليل الحديث (لا مساعاة في 
الإسلام): قال في النهاية: المساعاة الزنا وكان الأصمعي يجعلها في الإماء دون الحرائر لأنهن كن يسعين لمواليهن 
فيكسبن لهم بضرائب كانت عليهن . ساعت الأمة إذا فجرت وساعاها فلان إذا فجر بها مفاعلة من السعي كأنَّ كلا منهما 
يسعى لصاحبه في حصول غرضه فأبطله الإسلام ولم يلحق النسب بها وعفا عما كان منها في الجاهلية ممن ألحق بها 
(من ساعي): : أي زنى أمة الرجل وفجر بها على نهج المعروف (في الجاهلية): فحصل به ولد (فقد لحق): الولد المتولد 
من الزنا (بعصبته): يشبه أن يكون المعنى أي بمولاه وسيده وهو مولى الأمة الفاجرة. 
قال في معالم السنن: : إن أهل الجاهلية كانت لهم إماء يساعين وهن البغايا اللواتي ذكرهن الله تعالى في قوله عز 
وجل «ولا يُكرهُوا فَيْنِيَي عل المآ مو [النور 57] إذا كان سادتهن يلمون بهن ولا يجتنبوهنء فإذا جاءت إحداهن بولد وكان 
سيدها يطؤها وقد وطئها غيره بالزنا فربما ادعاه الزاني وادعاه السيدء فحكم النبي يل بالولد لسيدها لأن الأمة فراش 
السيد كالحرة ونفاه عن الزانى انتهى (ولداً من غير رشدة): : يقال هذا ولد رشدة بالكسر والفتح» من كان بنكاح صحيح. 
وولد زنية من كان بضده. قال المنذري: في إسناده رجل مجهول. 


إلى 


1 2 : البخاري (7714) ومسلم ١6٠١(‏ 
25- صَعيفكت : النسائي (441). 
1- ضصعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصئف. 





556 حدثنا شَيْبَانُ بن فَرُوخْ أخبرنا مُحمَّدُ بن رَاشِح . وأخبرنا الْحَسَنُ بن عَلِىَ أخبرنا يَزِيدُ بن هَارُونَ 
نبأنا مُحمّدُ بن رَاشِدٍِ وَهُوَ أشْيعُ عنْ سَلَيِمانَ بن مُوسَى عن عَمْرِو بن شُعَيْبٍ عن أبيه عنْ جَدٌهِ قال: «إنَّ الت كلل 


3 


قَصى أَنّ كل ملحت اسْلْحق بعد أيه الَِّي ُعَى لَه عا َه قَضَى أَنّ كل من كان مِن م َْلكها يَوْم أصَابهَا 
قَقَدُ لَحِوَ حقَ بم اسْتلَفَهُ ليس لَهُ ماقم قَبْلهُمِنَ الميراث شَيْء وَمَا أَذْرَكَ مِنْمِيرَاث لَمْ يُفْسَمْ مم قَلَهُ نَصِيِبُهُ وَلاَ يَلْحَقُ 
كا او انب ُذعى ل ره كك ين يها لذ خرة عاق بهل ملحو بو ول ارط وكا 
الّذِي يُنْعَى لَهُ هُوَ ادّعَاهُ فَهُوَ وَلَدٌ زنيةَ مِنْ حُرَّةٍ كَانَ أو أَمَة). 

(وهو أشبع): أي احديث الحسن أتم من حديث شيبان (قضى): : أي أراد أن يقضي (أن كل مستلحق): هو بفتح 
الحاء الذي طلب الورثة أن يلحقوه بهم واستلحقه أي ادعاه (استلحق) : بصيغة المجهول صفة لقوله مستلحق (بعد أبيه): 
أي بعد موت أبي المستلحق (الذي يدعى): بالتخفيف أي المستلحق (له): أي لأبيه يعني ينسبه إليه الناس بعد موت سيد 
تلك الأمة ولم ينكر أبوه حتى مات (ادعاه ورثته): : هذه الجملة خبر إن وقيل إنها صفة ثانية لمستلحق وخبر إن محذوف 
أي من كان دل عليه ما بعده (فقضى): الفاء تفصيلية أي أراد رسول الله ين أن يقضي فقضى كما في قوله تعالى #قَمُونُوأً 
إل اريم كافئلوأ وأ أنشتك4 [البقرة: 4 (أن كل من كان من أمة): أي كل ولد حصل من جارية (يملكها): أي سيدها (يوم 
أصابها): أي في وقت جامعها (فقد لحق بمن استلحقه): ب يعني إن لم ينكر نسبه منه في حياته وهو معنى قوله (وليس له): 
أي للولد (مما قسم): مسق التجورل أي دن الكافلة ون وريه (قله): أي قبل الاستلحاق (من الميراث شيء): لأن 
ذلك الميراث وقعت قسمته في الجاهلية والإسلام يعفو عما وقع في الجاهلية (وما أدرك): أي الولد (من ميراث لم 
يقسم فله نصيبه): : أي فللولد حصته (ولا يلحق): قال القاري في المرقاة بفتح أوله وفي نسخة بضمه أي لا يلحق الولد 
(إذا كان أبوه الذي يدعى له): أي ينتسب إليه (أنكره): أي أبوه لأن الولد انتفى عنه بإنكاره وهذا إنما يكون إذا ادعى 
الاستبراء بأن يقول مضى عليها حيض بعد ما أصابها وما وطىء بعد مضي الحيض حتى ولدت وحلف على الاستبراء 
فحينئذ ينتفى عنه الولد (وإن كان): أي الولد (عاهر بها): أي زنى بها (فإنه): أي الولد (لا يلحق): بصيغة المعلوم أو 
المجهول (ولا يرث): #أئ ولا يأخد الإرث (وإن كان الذي يدعى له) : وصاية تأكيد ومبالغة لما قبله (هو ادعاه): بتشديد 
الدال أي انتسبه (فهو ولد زنية) : بكسر فسكون (من حرة كان): أي الولد (أو أمة): أي من جارية. قال الخطابي: هذه 
أحكام قضى بها رسول الله يل في أوائل الإسلام ومبادىء الشرع وهي أن الرجل إذا مات واستلحق له ورئته ولداً فإن 
كان الرجل الذي يدعى الولد له ورئته قد أنكر أنه منه لم يلحق به ولم يرث منه وإن لم يكن أنكره فإن كان من أمته لحقه 
وورث منه ما لم يقسم بعد من ماله ولم يرث ما قسم قبل الاستلحاق وإن كان من أمة غيره كابن وليدة زمعة أو من حرة 
زنى بها لا يلحق به ولا يرث بل لو استلحقه الواطىء لم يلحق به فإن الزنا ل يثبت النسب. 
قال النووي: معناه إذا كان للرجل زوجة أو مملوكة صارت فراشاً له فأنت بولد لمدة الإمكان لحقه وصار ولداً له يجري 
بينهما التوارث وغيره من أحكام الولادة سواء كان موافقاً له في الشبه أو مخالفاً له. نقله السيوطي رحمه الله كذا في المرقاة. قال 
المنذري: : قد تقدم الكلام على عمرو بن شعيب وروى عن عمرو هذا الحديث محمد بن راشد بن المكحول وفيه مقال. 

5 حدئثنا مَحْمُودُ بن خالِدٍ أخبرنا أبي عن مُحمَّدٍ بن رَاشِدٍ بِِسْنَادِهِ وَمَعْنَاهُ. زاد: «وَهُوَ وَلَدٌ زِنا لأهلٍ َه 
مَنْ كانوا حُرَة أو أَمَقَ وَدْلِكَ فِيِمَا اسْتُلْحِقَ ة في أوَّلِ الإسْلام فَمَا اقْنْسِمَ مِنْ مَالٍ قَبْلَ الإشلآم فَقَدْ مَضَى». 

"١‏ باب فى القافة 
جمع قائف هو من يتبع الآثار ويعرفها ويعرف شبه الرجل بأخيه وأبيه» قاله في المجمع. 
ينفف ل ل ل ل 
5- سن : ابن ماجه (1047). 


ما- صحِيح : البخاري (7606. )71/8١‏ ومسلم )١1109(‏ والترمذي )5١559(‏ والنسائي (5491. 7494) وابن ماجه (749؟) وأحمد 
40060 ). 





عَايْشَةَ قالث: «دَخَلَ عَلَيَّ رَسُولَ الله ل - قالَ مُسَدَّدْ وَائْنُّ السّرْح. - يَؤْماً مَسْرُورا؛ وَقالَ عُثْمَانُ: تُغْرَ : تَعْرَفٌ أَسَارِيرُ وَجْهِه 
فَقالَ أيْ عَائِسَةَ ألم نَرَيْ أنَّ مُجَزْرَاً المُدِجيٌ رأى ربد ةد عَطَها رؤُوِسَهُما بقِية َب تاهما ققال |4 
هذه الأقدَامَ بَعْضُهًا مِنْ بَعْضٍ». 

قال أدو داود: كانَ أَسَّامَةُ أَسْوَدَ وَكانّ رَيْدٌ أبِيَض. 

(قال مسدد وابن السرح): أي في روايتهما بعد قوله دخل علي (يوماً مسروراً): يوماً ظرف لدخل ومسروراً حال 
من ضمير دخل (وقال عثمان): أي في روايته (تعرف أسارير وجهه): جملة حالية وتعرف بصيغة المجهول والأسارير 

هي الخطوط التي في الجبهة واحدها سر وسرر وجمعه أسرار وجمع الجمع أسارير (أي عائشة): أي يا عائشة فأي نداء 

للقريب (ألم تري): بحذف النون أي ألم تعلمي (أن مجززاً): بكسر الزاي الأولى مشددة بضم الجيم (المدلجي): نسبة 
إلى مدلج بضم الميم وسكون الدال المهملة وكسر اللام؛ وكان القيافة فيهم وفي بني أسد يعترف لهم العرب (رأى 
زيداً): أي ابن حارثة (وأسامة): أي ابن زيد متبنى رسول الله يلل (قد غطيا): أي ستراً (بقطيفة): أي كساء غليظ (وبدت): 
أي ظهرت (كان أسامة أسود): كانت أمه حبشية سوداء. اسمها بركة وكنيتها أم أيمن. 

قال الخطابي: في هذا الحديث دليل على ثبوت أمر القافة وصحة الحكم بقولهم في إلحاق الولدء وذلك أن 
رسول الله يَف لا يظهر السرور إلا بما هو حق عندهء وكان الناس قد ارتابوا في زيد بن حارثة وابنه أسامة» وكان زيد أبييض 
وأسامة أسود, فتمارى الناس في ذلك وتكلموا بقول كان يسوء رسول الله بل سماعه. فلما سمع هذا القول من مجزز فرح بّه 
وسري عنه. وممن أثبت الحكم بالقافة عمر بن الخطاب وابن عباسء وبه قال عطاء وإليه ذهب الأوزاعي ومالك والشافعي 
وأحمد بن حنبل» وهو قول عامة أصحاب الحديث. وقال أصحاب الرأي في الولد المشكل يدعيه اثنان يقضي به لهما وأبطل 
الحكم بالقافة. انتهى. 

4-حدثنا قُتَيَِةٌ أخبرنا اللَّيِثُ عن ابن شِهَاب بإِسْنَادهِ وَمَعْنَاهُ قال قالّث: «دَخَلَ عَلَيّ مَسْرُورا تبرق أسَارِيرٌ 
وَجْهه). 

قَالٌ أو داود: وَكانَ أُسَامَةُ أسُوَّدٌ وَكانَ رَيْد أبِيض. 

(صجبخ) قَالَ أو داود: وَأْسَارِيرٌ وَجْهِهِ. لم يَشفطة ابن عَبَيِئَةٌ 

قَالَ ليو داود: أسَارِيرُ وَجْهِهِ ٠‏ هُوَ تَدلِيسٌ مِن ابن ء ةل يسمه مِنَ لهي نما سَمِع الأسَارير من َي 
الرزّهْرِيّ. قال وَالأسَارِيرُ في حَدِيث اللَيْث وَغَيْره. 

قَالَ أو دَاود: وَسَمِعْتُ أَحْمَدَ بنَ صَالِح يَقُولُ :"كَانَ أُسَامَةُ ضَدِيدَ السّوَادٍمِْلَ الْقَار وَكانّ رَيْدٌ أبيَض مثْل الْقُطنِ». 

(بإسناده ومعناه): أي بإسناد الحديث المدذكو ر ومعناه (قال): أي الليث في روايته (تبرق): بفتح التاء وضم الراء أي 
تضيء وتستنير من السرور والفرح قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 


؟" ‏ باب من قال بالقرعة إذا تنازعوا ف في الولد 
524 ال ةا ددا يش عر الأخلح من لين من قل لين ن الْخَلِيلٍ عن رَيْدِ بن رقم قال: 
«كنتُ جالساً عند الي يكل َجَاء رَجُلَ مِنَ الْيَمَنِ [ِن هل الْيمَنِ] فال إن َلآنَهثمَرِ م مِنْ آمل الْيَمَنِ آنا عَلِي 
يَحْتَصِمُونَ إل في وَل وَقَد وَقَعُواعَلَى امْرَأَوِ في طَهْرِ وَاحِلِ قال لانَيْنِ ْنِ ليبا بالْوَلَ لهذا ملا [مَمَلبا]» نم قال 
اين ليا بأو لهذا فَمَكَا آمملباا» ثم قال لابن با بالود هذا ممَليا [ممَلبا] تقال أنكّم شَرَكاءُ مُتَشَاكِسُونَ إبي 
مُفِْع بَيَكمْه كَمَنْ رع فَلَهُالوَلَكُ وَعَلَبِ لِصَاحِبَيْهِ نا الدب افرع بَتَهُمْه فَجَعَلَهُ لِمَنْ قرع فَضَحِكٌ رَسُولُ الله يكل 
حَتى بَدَتْ أَضْرَاسَه أو َوَاجِدُه. 


7 صَحِبحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
86- صَحِيحٌ : النسائي (01490. 
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(عن الأجلح): : بتقديم الجيم على الحاء (يختصمون إليه في ولد): جملة حالية (الاثنين): قد وقع في بعض النسخ 
بعد قوله لاثنين لفظ منهما ولا يظهر له وجه (طيباً بالولد): من طابت نفسه بالشيء إذا سمحت به من غير كراهة ولا 
غضب (لهذا): أي العالث (فغليا): بالتحتانية من غلت القدر أي صاحا وفي بعض النسخ غلباً بالموحدة (متشاكسون): 
أي متنازعون (فمن قرع): أي فمن خرج القرعة باسمه (وعلية): أي على من خرج باسمه القرعة (ثلثا الدية): أي ثلثا 
القيمة» والمراد قيمة الأم فإنها انتقلت إليه من يوم وقع عليها بالقيمة . كذا في فتح الودود . ؤروى الحديث الحميدي في 
مسنده وقال فيه: فأغرمه ثلثي قيمة الجارية لصاحبيه (حتى بدت): أي ظهرت (أضراسه): الأضراس الأسنان سوى الثنايا 
الأربعة (أو): للشك (نواجذه): هي من الأسنان الضواحك التي تبدؤ عند الضحك والأكثر الأشهر أنها أقصى الأسنان» 
والمراد الأول لأنه ما كان يبلغ به الضحك حتى يبدو آخر أضراسه؛ فورد كل ضحكة التبسمء وإن أريد بها الأواخر 
لاشتهارها بها فوجهه أن يراد مبالغة مثله في ضحكه من غير أن يراد ظهور نواجذه. كذا في المجمع. 

قال المنذري: : في هذا الحديث دليل على أن الولد لا يلحق بأكثر من أب واحد. وفيه إثبات القرعة في أمر 
وإحقاق القارع . وللقرعة مواضع غير هذا في العتق وتساوي البينتين و في الشيء يتداعاه اثنان فصاعداً. وفي الخروج 
بالنساء في الأسفار» وفي قسم المواريث وإفراز الحصص بهاء وقد قال بجميع وجوهها نفر من العلماء ومنهم من قال 
بها في بعض هذه المواضعء ولم يقل بها في بعض. وممن قال بظاهر حديث زيد بن أرقم إسحاق بن راهويه وقال: هو 
السنة في دعوى الولد. وكان الشافعي يقول به في القديم . وقيل لأحمد في حديث زيد هذا فقال حديث القافة أحب 
إلي. وقد تكلم بعضهم في إسناد حديث زيد ب بن أرقم وقد قيل فيه إنه منسوخ. . انتهى. 

وقال في النيل: واعلم أنه لا معارضة بين حديث العمل بالقافة» وحديث العمل بالقرعة لأن كل واحد منهما دل 
على أن ما استعمل عليه طريق شرعي فأيما حصل وقع به الإلحاق» فإن حصلا معاً فمع الاتفاق لا إشكال ومع 
الاختلاف الظاهر أن الاعتبار بالأول منهما لأنه طريق شرعي يثبت به الحكم ولا ينقصه طريق آخر يحصل بعده. 

لوي رجه الاي زوق كانه اجاح راسف تق بن عاد له الكبلاي ول يحم عدي 

- حدثنا خُشَيْشٍ بن أَصرّمٌ أخبرنا ء نكي 1 لسرن و 7 
حَبْر عن رَيْدِ بن أرَْمْ قالَ: أي عَلِي َي الله عَنّهُ َوهو بان وََمُوا على انَأ في طَهْرِ وَاحد. فَسَألَ انين 
ران هذا بالْوَلَدِ؟ قالاً: لآ حَنى سَألّهُمْ جَعبعاً» َجَعَلَ كلما سَألَ لين قالا: لآ فَأفْرَعَ ب بهم َلحَقَ الود لي 
ضازث عليه القرقةء وجل علب لي الت قال: َذَكَرَ ذلِكَ لني كله فَضَحِكَ حَنَّى بَدَثْ نَوَاجِلُهه. 

(حدثنا خشيش): بمعجمات مصغراً (بثلاثة): أي بثلاثة رجال (وهو): أي على رضي الله عنه (أتقران): بصيغة 
التثنية (لهذا): أي لهذا الثالث (بالذي صارت عليه القرعة): أي بالذي خرجت باسمه القرعة. . 

قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه ٠‏ ورواه بعضهم مرسلاً. وقال النسائي: هذا صوابء وقال الخطابي: وقد 
تكلم بعضهم في إسناد حديث زيد ب بن أرقم. هذا آخر كلامه . ويشبه أن يكون المراد بذلك الحديث المتقدم؛ فأما حديث 
عبد خير فرجال إسناده ثقات غير أن الصواب فيه الإرسال. 

فق حدثنا عُبَيدُ الله بن مَعَاذِ أخبرنا أبي أخبرنا شُعبَةُ عن سَلَْمَةَ سَمِعَ مع الشَّمِيَ عن الْخَلِيلٍ أو ابن الحَلِيلٍ 
قال: أن عَلِيْ بن أبي طَالِبٍ رضي الله عنه في امرأٍ وَلَدتْ مِنْ َل نَحوَه لَمْ يَذْكُرِ اَم وَل نّم 6 وَل كَولَهُ 
طِيبا بِالْوّلْدِ». 

(عن الخليل أو ابن الخليل): هو عبد الله بن الخليل أو ابن أبي الخليل الحضرمي أبو الخليل الكوفي مقبول من 
الثانية. وفرق البخاري وابن حبان بين الراوي عن علي فقال فيه ابن أبي الخليل» والراوي عن زيد بن أرقم فقال فيه ابن 
الخليل؛ كذا في التقريب. 

7 باب في وجوه النكاح التي كان يتناكح بها أهل الجاهلية 
77076- صَحِيحٌ : النسائي (6444) وابن ماجه (64 05 . 
1"- ضَعِيفٌ : تفرد المصنف به من هذا الوجه. 
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جع رو 


فففق حدق أحت يل صم اهن غليتة رن شل علي نولا دز مه ول عل عبن لون 
شِهَابٍ أخبرني عُرْوَة بن الرْبير: ١أنّ‏ عَائِمَة رَضِيٍ الله عَنْهَا روْجَ الي يه أنه أن الْكَاحَ كان في الْجَامِلِبّةِ عَلَى 
أرْبَعَةٍ أنْحَاَ» فكَاحُمِنْها نكَاحُ اناس الْيَوْم يَخْطْبْ الرّجُلُ إلى الرّجُلٍ وَلِيََهُيِضدِفهَا كه بغر كا لجل 
َو انرأ نا طهر من طَنهها رسي إلى لان انعضي بثة ته وها ادها ابد على بج يتين حَمْلهَامِنْ 
ذلِكَ الرَجُلٍ الَّذِي تَستبِضِعْ مِنْهُ اَن َمْلهَا أصَاَهَارَوْجَُا إن أحبٌ وَإنْمَايَفمَلَ ذلك رَعْبٌَ في تَجَابَةَ اَل فكَانَ هذا 
لنكَاح يُسَمّى نِكَاحٌ الاسْتنْضاء. وَنكَاحْ آحَرُيَجْتَمِعُ الرَمْط دُونَ اْمَشرَةفَيَدخْلُونَ عَلَى المَرِ كُلّهُمْ يُصيبهَ ؛فَإِذَا حَمَلَثْ 
وَوَضَعَتْء وَمَرَالِبَغد أنتضَع حَدلهَا رسكت لبهم لم يستطغ وَل مِنْهُم أن تيع حََى يَجَْمُواِنْدََاقَتفُوللهُمْ قذ 
عَرَفُْم الذي كان من مركم وَكَذوََذتُ وَهُوَ انك ا فلآ َْسَمي من أحَبت مِنْهُمْ باسوه قيَلْحَقُ وما َكَل رَابع 
يَجْتَمعُالنّسُ الْكثيرفيدْحْلُونَ عَلَى الْمرأِ تمع مِمَنْ جَاءهَاوَهُنَالبََاَا كن َنْصِبْنَ عَلَى أبُوابِهنَرَايَاتٌ نكن [يَكنْ] 
عَلَّمالِمَنْ أرَادَهُنَ دَحَلَ عَلَيهنَ» فَإِذَا حَمَلَثْ فَوَضَعَتْ حَمْلَهَا جِمُوالَهَاوَدعَْا لهم اْقَافهُ ثم أْحَقُوا وَلَدَها بالَّذِي يَرَوْن 
َالَاطَهُ وَديِي ابنهُ لأيَمْتَعُ مِنْ ذلِكَ. َلابَعك لل مُحمّدا بك هدياع أفل الجا عله لاع غلى الإشلام ليم». 

(محمد بن مسلم بن شهاب): هو الزهري (أن النكاح كان في الجاهلية): أي في زمن الجاهلية (على أربعة أنحاء): 
بالحاء المهملة جمع نحو بمعنى النوع أي على أربعة أنواع (فنكاح منها): وهو الأول (يخطب): الخطبة بضم الخاء 
وكسرها باختلاف معنيين فيقال في الموعظة خطب القوم وعليهم من باب قتل خطبة بالضم وخطب المرأة إلى القوم 
إذا طلب أن يتزوج منهم واختطبها والاسم الخطبة بالكسر كذا في المصباح (وليته): كابنة أخيه (فيصدقها): بضم أوله 
أي يعين صداقها ويسقي مقداره (ثم ينكحها): أي يعقد عليها (ونكاح آخر): وهو الثاني (إذا طهرت): بفتح الطاء المهملة 
وضم الهاء (من طمثها): بفتح الطاء المهملة وسكون الميم بعدها مثلثة وكان السر في ذلك أن يسرع علوقها منه (أرسلي 
إلى فلان): أي رجل من أشرافهم (فاستبضعي): : بموحدة بعدها ضاد معجمة أي اطلبي منه المباضعة وهي الجماع 
لتحملي منه (أصابها زوجها): أي جامعها (وإنما يفعل ذلك رغبة في نجابة الولد): أي اكتساباً من ماء الفحل لأنهم كانوا 
يطلبون ذلك من أكابرهم ورؤسائهم في الشجاعة أو الكرم أو غير ذلك (ونكاح آخر): وهو الثالث (يجتمع الرهط): أي 
الجماعة (كلهم يصيبها): أي يطؤهاء والظاهر أن ذلك إنما يكون عن رضى منها وتواطؤ بينهم وبينها (وقد ولدت): : يضم 
التاء لأنه كلامها (وهو ابنك يا فلان): أي إن كان ذكراً فلو كانت أنئى لقالت هي ابنتك. لكن يحتمل أن يكون لا تفعل 
الك ا اكات 23 لمااعرف من ترافضي فى الت رجن يان مير شيل 2ه أي يحون أب بن ياد تار 
تجيء بهذه الصفة كذا في الفتح (فتسمي): أي المرأ ة (فيلحق به): أي بالرجل الذي تسميه (وهن البغايا): جمع بغية 
وهي الزانية (كن ينصبن): بكسر الصاد أي يرفعن (تكن علما): بفتح اللام أي علامة (جمعوا لها): ضبطه القسطلاني 

بضم الجيم وكسر الميم وقال أي جمعوا لها الناس (القافة): العاف وعدي الفانيديت قاتب وقو الذي وورف ني 
الولد بالوالد بالآثار الخفية (فالتاطه): أي التصق به. وأصل اللوط بفتح اللام اللصوق (كله): دخل فيه ما ذكرت وما 
استدرك عليها (إلا نكاح أهل الإسلام اليوم): ا ا ا 
قال المنذري: وأخرجه البخاري. 


4" - باب الولد للفراش 
ايذفف حدثنا سَهِيدُ بنُ مَنْصُورِ وَمُسَدَدْ قال أخبرنا سُفْيَالُ عن الزُهْرِيٌ عن عُرْوَةَ عن عَائِشَةَ: 2 صَمَ سَعْدْ بن 
أب وفص وَعَبْدُ بن رَمعَة إلى رَسُولٍ الله في ابن أَمةِزمْعة فقال سَعْدٌ: أؤصاني أحِي عُنبةإذَاقَِْتُ مكة أن انظر إلى ابْنٍ 
از زقعة افيش َه مول عب زمعة أي بن نة بي ولد على فراش :فى سول لط ا خبهايدأبنة بعئبة 
فقال الوَلَدُ لِِْرَاش وَلِلْعَاهِر الْحَجَرٌ وَاحْتَحبِي مِْهُ يا سَْدَةُ زاد مُسَدَّدْ في حَدِيئِهِ فقال. فقال :هو أخوك يَا عَبْدُ 
(اختصم سعد بن أبي وقاص): عجو أحد العشرة الميشرة (وعيد بن زمعة)! ا 17 
17- صحِيح : البخاري (0117). 
1117- صحِبِحْ : البخاري )5١97(‏ ومسلم (14017) والنسائي (5484. 744177) وابن ماجه )5٠١4(‏ وأحمد (55913). 





كتاب الطلاق / حديث رقم (174؟؟) : 


ابن أمة زمعة): بالإضافة أي ابن أمته وهي جارية زانية كانت في الجاهلية لزمته (أخي عتبة): بضم أوله وسكون فوقية ابن 
أبي وقاص وهو الذي كسر رباعية النبي يَف يوم أحد ومات كافراً (فأقبضه): بكسر الموحدة أي أمسكه (فإنه ابنه): أي 
فإن ابن أمة زمعة ابن أخي عتبة (الولد للفراش): قال في النيل: اختلف في معنى الفراش فذهب الأكثر إلى أنه اسم 
للمرأة وقد يعبر به عن حالة الافتراش. وقيل إنه اسم للزوجء روي ذلك عن أبي حنيفة. وفي القاموس أن الفراش زوجة 
الرجل انتهى مختصراً. ش 

قال النووي: معنى قوله الولد للفراش أنه إذا كان للرجل زوجة أو مملوكة صارت فراشاً له فأنت بولد لمدة 
الإمكان منه لحقه الولد وصار ولداً يجري بينهما التوارث وغيره من أحكام الولادة» سواء كان موافقاً له في الشبه أم 
مخالفاًء ومدة إمكان كونه منه ست أشهر من حين أمكن اجتماعهما. وأما ما تصير به المرأة فراشا فإن كانت زوجة 
صارت فراشاً بمجرد عقد النكاح ونقلوا في هذا الإجماع وشرطوا إمكان الوطء بعد ثبوت الفراشء فإن له يكن بأن نكح 
المغربي مشرقية ولم يفارق واحد منهما وطنه ثم أنت بولد لستة أشهر أو أكثر لم يلحقه لعدم إمكان كونه منه. هذا قول 
مالك والشافعي والعلماء كافة إلا أبا حنيفة فلم يشترط الإمكان بل اكتفى بمجرد العقد. قال حتى لو طلق عقب العقد 
من غير إمكان وطء فولدت لستة أشهر من العقد لحقه الولد. وهذا ضعيف ظاهر الفساد ولا حجة له في إطلاقٍ الحديث 
لأنه خرج على الغالب وهو حصول الإمكان عند العقد. هذا حكم الزوجة, وأما الأمة فعند الشافعي ومالك تصير فراشاً 
بالوطء ولا تصير فراشاً بمجرد الملك حتى لو بقيت في ملكه سنين وأتت بأولاد ولم يطأها ولم يقر بوطنها لا يلحقه 
أحد منهم. فإذا وطئها صارت فراشاًء فإذا أت بعد الوطء بولد أو أولاد لمدة الإمكان لحقوه. وقال أبو حنيفة: لا تصير 
فراشاً إلا إذا ولدت ولداً واستلحقه فما تأتي به بعد ذلك يلحقه إلا إن نفاه انتهى (وللعاهر الحجر): العاهر الزاني وعهر 
زنى» وعهرت زنتء والعهر الزنا أي وللزاني الخيبة ولا حق له في الولد. وعادة العرب أن تقول له الحجر وبفيه الأثلب 
وهو التراب ونحو ذلك يريدون ليس له إلا الخيبة. وقيل المراد بالحجر هنا أنه يرجم بالحجارة وهذا ضعيف لأنه ليس 
كل زان يرجم وإنما يرجم المحصن خاصة. ولأنه لا يلزم من رجمه نفي الولد عنه. والحديث إنما ورد في نفي الولد 
عنه (واحتجبي منه): أي من ابن أمة زمعة (يا سودة): هي بنت زمعة زوجة النبي كلل. 

قال النووي: أمرها به ندباً واحتياطاً لأنه في ظاهر الشرع أخوها لأنه ألحق بأبيها لكن لما رأى الشبه البين بعتبة 
خشي أن يكون من مائه فيكون أجنبياً منها فأمرها بالاحتجاب منه احتياطاً. قال المازري وزعم بعض الحنفية أنه إنما أمرها 
بالاحتجاب لأنه جاء في رواية: احتجبي منه فإنه ليس بأخ لكء وقوله ليس بأخ لك لا يعرف في هذا الحديث بل هي زيادة 
باطلة مردودة والله أعلم انتهى (فقال هو أخوك يا عبد): وكذا وقع في رواية للبخاري؛ ووقع في أخرى له ولغيره بلفظ هو 
لك ياعبد بن زمعة واللام في قوله لك للاختصاص لا للتمليك كما قيل. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 


64 حدلنا رُمَيْرُ بن حَرْبٍ أخبرنا يَزِيدُ بن هَارُون أنبأنا حُسَبْنُ المُعَلّمُ عنْ عَمْرِو بن شُعَيْبٍ عنْ أبيهِ عن 
جَدّهِ قال: «قامَ رَجْلُ فقَالَ يَا رَسُولَ الله إنَّ فلآناً اي عَامَرْتُ بِأمهِ في الْجَاهِليةِ. فقال رَسُولُ الله يَكيو: لا دَعْوَةَ في 
ألإسلآم ذَمَبَ مر الْجَاهليّة الَْلَدُ للفِرَاشِ وَللْعَاهر الْحَجَرُ». 
(ابني): خبر إن (عاهرت): أي زنيت» وهذه الجملة مستأنفة لإثبات الدعوة (لا دعوة): بكسر الدال أي لادعوى نسب. 
قال في النهاية الدعوة بالكسر في النسب وهو أن ينتسب الإنسان إلى غير أبيه وعشيرته وقد كانوا يفعلونه فنهى عنه وجعل الولد 
للفراش (الولد للفراش إلخ): تقدم معناه. قال المنذري: وقد تقدم الكلام في الاحتجاج بحديث عمرو بن شعيب. 


0 حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا مَهْدِيُّ بن مَيِمُونٍ أبُو يَحْيَى أخبرنا مُحمَّدُ بن عَبْدٍ لله بن أبي 
يَعْقُوبَ عن الْحَسنٍ بن سَعْدٍ مُولّى الْحَسَنٍ بن عَلِيَ بن أبي طَالِب عنْ رَباح قال: درّوْجَنِي أهلي أمة لَهُمْ رُومِية 


برعو ظ# عيوس( 2422 ه رج 7 جمعء و كر ووفه دوه عد 22 دوه دكوس) سه ه ني 7 تلمسه ل 27 5ه ِف 
قَْتُ عَليْها فَوَلَدَتْ هُآماً أسْوَدَ مِئلِي, فَسَمَُْهُ عبد الله» ثم وَفَعْتُ عَلَِهَا فََلَدَتْ عُلآما أسْوَدَ ملي فَسَمَيئهُ بيد 
ع ورك ا لصوا يه وق قاع “ع ف 27 سل لكك ع ثحبي قم دووةٌ عع 1 5 0 

لله نم طَبَنَ َه عُلامْ لهي رُومِي يقال له يُوحئة َرَاطنها انه فَوََدَثْ عُلآما نه وَرَعَةٌمنَاْوَرَحَاتِء فقلْتُ لّها ما هذًا؟ 
4- حَْسَنٌ صَححِيحٌ : أحمد (1147). 

ه06ا- ضَعِيفٌ : أحمد (414) . 


31 | |[ تسو درم ا |[ ]عون سسو| 


قالث هذا لِيُوحَنَة فرَفَعنَا إلى عُنْمانَ أخَسِبْهُ قال مَهْدِيٌّ قال ما ترق لازيال اي كاب 
رَسُولٍ الله كه إنَّ رَسُولَ الله يك قَضَى أنَّ الود لِلفِرَاشء وَأحْسِبْهُ قال: فَجَلَدَهَا وَجَلَدَهُ وكا مَمْلُوكَينَه. 

(عن رباح): قال في الخلاصة : رباح الكوفي عن عثمان وعنه الحسن بن سعد مجهولء وقال في هامشه: وذكره 
ابن حبان في الثقات (رومية): بالنصب صفة أمة الم طبن لهل بفتح الباء أي أفسدها وبكسرها من الطبانة بمعنى الفطنة 
أي هجم على باطنها وهي وافقته على المراودة . كذا في ذ فتح الودود . وقال ذ في المجمع: أصل الطبانة الفطنة طبن لكذا 
أ يد على الها وخير أبرها وأنها جم تزايه على الترارءة . هذا إن روي بكسر الباء وعلى فتحها بمعنى خيبها 
وأفسدها انتهى (رومي): بالرفع صفة غلام (يوحنة) : بضم المثناة من تحت وسكون واو وفتح مهملة وتشديد نون 
(فراطنها): أي كلمهما كلاماً لا يفهمه غيرها (كأنه وزغة): بفتحات وهي ما يقال له سام أبرص (أحسبه): قائله مورسى بن 
إسماعيل شيخ أبي داود (قال مهدي): أي ابن ميمون في روايته (فسألهما): أي فسأل عثمان العبد الرومي والأمة الرومية 
(وأحسبه قال): أي مهدي (فجلدها): أي الأمة (وجلده): أي العبد والحديث سكت عنه المنذري. 


وم باب من أحق بالولد؟ 


لعفف حدثنا مَحْمُودُ بن خَالِدٍ السُلَمِيْ أخبرنا الْوَلِيدُ عن أبي عَمْرِو - يَعني الأوْرَاعي ‏ حَدَلَنِي عَمْرُ بن 
شُمَبْبٍ عن أبيهِ عن جَدوِ عَبْد الله بن عَمْرِو: «أَنَّ امْرَآةَ قالث: َا رَسُولَ الله إنَّ ابي هذا كَانَ بَطنِي لَهُ وَعَاء» وَتَذبِي لَه 
سِقَاء وجري لَهُ جوّاة؛ إن أبَاُ طلقَِي وراد أن يََرِعَهُ ني فقال لها رَسُولُ الله كلة: َنْتِ أحَقّ به مَا َم تكجي». 
(كان بطني له وعاء): بكسر أوله أي ظرفاً حال حمله (وثدبي له سقاء» : بكسر أوله أي حال رضاعه (وحجري): 
قال في القاموس: : الحجر مثلث المنع وحضن الإنسان (حواء): بالكسر أي مكاناً يحويه ويحفظه ويحرسه؛ ومراد الأم 
بذلك أنها أحق به لاختصاصها بهذه الأوصاف دون الأب (أن ينتزعه) : أي يأخذه (أنت أحق به): أي بولدك 50 
تنكحي): بفتح حرف المضارعة وكسر الكاف أي ما لم تتزوجي. قال في النيل: في الحديث دليل على أن الأم أولى 
بالولد من الأب ما لم يحصل مانع من ذلك كالنكاح لتقييده ه يَثِةِ للأحقية بقوله ما لم تنكحيء وبه قال مالك والشافعية 
والحنفية. . وقد حكى ابن المنذر الإجماع عليه وقد ذهب أبو حنيفة إلى أن النكاح إذا كان بذي رحم محرم للمحضون لم 
يبطل به حق حضانتها. . وقال الشافعي يبطل مطلقاً لأن الدليل لم يفصل وهو الظاهر انتهى ملخصاً . والحديث سكت عنه 
المنذري. 
يففف - حدثنا الْحَسَنْ بن عَِيْ اْحَلْوانِيْ أخبرنا عَبْدُ اراق وَبُو عَاصِم عن ابن جُرَيْجٍ أخبرني رَيَادُ عن جلآلٍ 
بن أسَامَ أن أبَامبِمُونَة سَلْمَى مَْلَى مِنْ هل المَدِيةِ رَجُلَ صِدقٍ قال: ١بَبْنَمَ‏ آنا جَاِس م مَعَ أبي هُرَيْرَةَ جَاءَنهُ امرَة 
فَارِسِيّةَ مَعَهَا ابن لّها فَادَعَيَاهُ وَقَدْ طَلَقَهَا رَوْجْهَا كَقَالَتْ: يَا أبَا هَرَيْرَةَ رَطَنتْ لَهُ بلْمَارِسِية ‏ زَوْجي يرِيدُ أن يَذْمَبَ 
بأبني» َقَالَ أبو هرَيرَة: اسْتَهِمًا عَلَيْه وَرَطَنَ لَه بَلِكَ فَجَاءَ رَوْجُهَا فقال: مَنْ يُحَاقَّنِي في وَلَدِي؟ فقال أَبُو هُريْرَة: 
لهمي لا أُولُ هذا إلا ني سَمِعْتُ امرَأةَ جَاءثْ إلى رَسُولٍ الله يك ونا َاعِدَ عند فقَالَْ: يَا رَسُولَ الله إنَّ رَوْجِي 
يُربدُ أن يَذْمَبَ بانني وَكَذ سَقَانِي مِنْ بر أبي عِتبَةَوَكَد ََمَِيء فقال رَسُوَلْ الله يكلن: اسْتَهِمًا عَلَيِْ فقال رَوْجُهَا: :مَنْ 
يُحَاقني في وَلَدِي فَمَالَ ان ككل: هذا أبُوكَ وَهَلِه أمْكَ مَحُذْ بِيَدٍ هما شِنْتَ, تَأَحَدَ بِبَدِ َه انطَلقَتْ بو». 
(أن أبا ميمونة سلمى): قال في التقريب: أو ميموئة الفارسي المدتي الأباررقيل اشئه متليم أو لمان أو سلمى 
وقيل أسامة ثقة من الثالئة» ومنهم من فرق بين الفارسي والأبار وكل منهما مدني يروي عن أبي هريرة والله أعلم انتهى 
الادعيا؟ أي فادعى كل. منهما الابن (رطنت له بالفارسية) : في النهاية الرطانة بفتح الراء وكسرها والتراطن كلام لا 
يفهمه الجمهور وإنما هو مواضعة بين اثنين أو جماعة؛ والعرب تخص بالرطانة غالب كلام العجم؛ وفي الصحاح: 
رطنت له إن علمنه (السجية قاد ١‏ كتهت بالقارسية (السسهها علين: أي على الإبن» والمعنى اقترعي أنت وأبوه ففيه 
تغليب الحاضر على الغائب (ورطن): أبو هريرة (لها): أي للمرأة (من يحاقني) : بالحاء المهملة والقاف المشددة أي من 
75”_ حَسَنٌ : أحمد (11324). 
الما صَحِبحٌ : الترمذي (17617) والنسائي (7497) وأحمد (447/9). 


[عووسيو.] | تتبتطنق/صيذرم 000 30 | |[ ٠١١‏ 
ينازعني (إني لا أقول هذا): أي هذا القول أو هذا الحكم (إلا أني): بفتح الهمزة أي لأني (من بثر أبي عنبة): بعين مهملة 
مكسورة فنون مفتوحة فموحدة أظهرت حاجتها إلى الولد. ولعل محمل الحديث بعد مدة الحضانة مع ظهور حاجة الأم 
إلى الولد واستغناء الأب عنه مع إرادته إصلاح الولد. قاله السندي (استهما عليه): أي على الإبن. قال في النيل: فيه دليل 
على أن القرعة طريق شرعية عند تساوي الأمرين وأنه يجوز الرجوع إليها كما يجوز الرجوع إلى التخيير وقد قيل إنه 
يقدم التخيير عليهاء وليس في حديث أبي هريرة هذا ما يدل على ذلك بل ربما دل على عكسه لأن النبي صلى الله عليه 
وآله وسلم أمرهما أولاً بالاستهام ثم لما لم يفعلا خير الولد وقد قيل إن التخيير أولى لاتفاق ألفاظ الأحاديث عليه 
وعمل الخلفاء الراشدين به انتهى (فقال النبي كلِه): أي للولد (فخذ بيد أيهما شئت): قال الخطابي في المعالم: هذا في 
الغلام الذي قد عقل واستغنى عن الحضانة: وإذا كان كذلك خير بين والديه. وقد اختلف العلماء في ذلك فقال 
الشافعي إذا صار ابن سبع سنين أو ثماني سنين خيرء وبه قال إسحاق. وقال أحمد: يخير إذا كبرء وقال أصحاب الرأي 
وسفيان الثوري: الأم أحق بالغلام حتى يأكل وحده ويلبس وحده. وبالجارية حتى تحيضء ثم الأب أحق الوالدين. 
وقال مالك: الأم أحق بالجواري وإن حضن حتى ينكحنء وأما الغلمان فهو أحق بهم حتى يحتلموا. قال الخطابي: يشبه 
أن يكون من ترك التخيير وصار إلى أن الأب أحق بالولد إذا استغنى عن الحضانة إنما ذهب إلى أن الأم إنما حظها 
الحضانة لأنها أرفق بذلك وأحسن تأنياً له. فإذا جاوز الولد حد الحضانة فإنه يحتاج إلى الأدب والمعاشء والأب أبصر 
بأسبابهما وأوقى له من الأم؛ ولو ترك الصبي واختياره لمال إلى البطالة واللعب قال وإن صح الحديث فلا مذهب عنه 
انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه مختصراً ومطولا وقال الترمذي: حديث حسن صحيح وذكر 
أن أبا ميمونة اسمه سليم وقال غيره اسمه سلمان» ووقع في أصل سماعنا سلمى كما ذكرنا. 

4- حدنا الَْبَّاسُ بن عبد اَْظِيم أخبرنا عَبْدُ اليك بن مرو أخبرنا عبد امِب مُحمّدٍ عن يَزِدَ بن 
الهَادِ عن مُحمّدٍ بن إبراهِيمَ عن نَافِع بن عُجَبّر عن أبيه عن عَلِيّ رضي الله عنه قَالَ: «حَرَجَ رَبْدُ بن حارثَةَ إلى مكة 
فَقَدِم بابْئَةٍ حَمْرَةَ فقال جَعْفَرٌ: أنَا آحُذّهَاء أنا أحَقَّ بهاء انه عَمّي وَعِنْدِي خَالَُّهَا وَإِنمَا الْحَالَهُ م فقال عَلِنٌ: أنا أحَقٌّ 
بها ابه عَمّي وَِدْدِي انه رَسُولٍ الله يي وَهِيِ أحَن بهاء فقال رَيْد: أنا أحَقُ بهاء أنا خَرَجْتُ إلَيْهَا وَسَائَرْتُ وَقَدمْتُ 
بهاء نَخَرَجَ ال يل فَذَّكَرَ حَدِيئاً قال: وَأَما الْجَارِيَةُ أقْضِي بها لِجَعْفرَ تَكُونُ معَ خَالَيَا وَإِنْمَا الْخَالَةُ أم [الأم». 

(زيد بن حارثة): أي مولى رسول الله يل (بابنة حمزة): أي ابن عبدالمطلب وكان قد استشهد بأحد وهي يتيمة 
(فقال جعفر): أي ابن أبي طالب يكنى أبا عبد الله وكان أكبر من علي بعشر سنين (وعندي خالتها): هي أسماء بنت 
عميس (فذكر): أي علي رضي الله عنه (قال): أي رسول الله يي (وأما الجارية): أي ابنة حمزة (وإنما الخالة أم): فب 
دليل على أن الخالة في الحضانة بمنزلة الأم. وقد ثبت بالإجماع أن الأم أقدم الحواضنء فمقتضى التشبيه أن تكون 
الخالة أقدم من غيرها من أمهات الأم وأقدم من الأب والعماتء لكن فيه اختلاف العلماء ذكره صاحب النيل وقال: 
والأولى تققديم الخالة بعد الأم على سائر الحواضن, لنص الحديث وفاء بحق التشبيه المذكور وإلا كان لغوا. قال: 
واستشكل كثير من الفقهاء وقوع القضاء منه يك لجعفر وقالوا: إن كان القضاء له فليس بمحرم لها وهو وعلي سواء في 
قرابتهاء وإن كان القضاء للخالة فهي مزوجة: وتقدم أن زواج الأم مسقط لحقها من الحضانة فسقوط حق الخالة بالزواج أولى. 

وأجيب عن ذلك بأن القضاء للخالة والزواج لا يسقط حقها من الحضانة مع رضا الزوج كما ذهب إليه أحمد 
والحسن البصري وابن حزم. 

وقيل: إن النكاح إنما يسقط حضانة الأم وحدها حيث كان المنازع لها الأب ولا يسقط حت غيرها ولا حق الأم 
حيث كان المنازع لها غير الأب؛ وبهذا يجمع بين حديث علي هذا وحديث أنت أحق به ما لم تنكحيء وإليه ذهب ابن 
جريج. انتهى بتغير بعض الألفاظ. قال المنذري: وأخرج الترمذي من حديث البراء بن عازب عن النبي يِل قال: الخالة 
بمنزلة الأم وفي الحديث قصة طويلة. وقال: هذا حديث صحيح. هذا آخر كلامه. وبنت حمزة هذه عمارة وقيل هي 
أمامة تكنى أم الفضل. وأخرجه البخاري من حديث البراء بن عازب في أثناء الحديث الطويل في قصة الحديبية. 

4- صحِيحٌ : تفرد المصنف به من هذا الوجه. 





كتاب الطلاق / حديث رقم (77179) 


الحفض حدئنا مُحمّدُ بن عِيسَى أخبرنا سُفَيانُ عن أبي فَروَة عن عَبْدٍ الرَحْمْنٍ , بن أبي لَيْلَى بهذا الْخَبِر وَلَنْسَ 
بِتَمَاِهِ قال: «وَقَضَى بها لِجَْفَر لآنّ خالتها عِنْدَهُ [وَقال إِنَّ خَالَتَها عِنْدَمُ]». 

ف - حدائنا عب بن مُوسى أنَّ إسْمَاِيلَ بنّ عفر حَدنهُمْ عن إسْرَائِيلَ عن أبي إسْحَاقٌ عن هَانىء وَمْبَرَة 
عن عَِيّ [عن هَانىءٍ بن هانىء وَهُبَْرَة بن يم عن عَلِيٌ] قال: الما حَرَجْنَا مِنْ مكة تَعَثْنَاِبْتُ حَمْرَة تناِي: ياعم يا 
0 َتَنَاوَلّها عَلَِ فَأَحَدٌ بِيَدِهَا وَقَالَ: دُونكِ بِنْتَ عَمْكِء فَحَمَلَتّها. قَقَصّ الْخَبِرَ قال وَقال جَعْفَك: ابَِهُ عَمّي وَحالَتُهَا 

تخني, فَقَضَى بها النَِنْ كل ِخالَيها وَقال: الْحَالُ مث الأمه. 

(عن هانىء وهبيرة عن علي): : وفي بعض النسخ. عن هانىء بن هانىء وهبيرة بن يريم عن علي. قلت: هانىء بن 

هانىء الكوني قال ابن المديني: مجهول وقال النسائي: لا بأس به . وهبيرة بن يريم الكوفي قال أحمد: لا:بأس به ووثقه 

ابن حبان >وفان السائي: : ليس بالقوي (تنادي يا عم يا عم): مكرراً للتأكيد وأصله يا عمي فحذفت الياء اكتفاء بالكسرة 

«وقال): أي لفاطمة رضي الله عنها (دونكِ) : بكسر الكاف أي خذي (بنت عمك): بالنصب على المفعولية (فحملتها): 

أي فحملت فاطمة رضي الله عنها بنتَ حمزة (وقال جعفر ابنة عمي): أي هي ابنة عمي. والحديث سكت عنه المنذري. 
أض - باب في عدة المطلقة 

مويف حدثنا سُلَيِمَانُ بن عبد الحمِدٍاْبَهْرَاِيُ حدئنا يَحْبَى بن صَالح أخبرنا إسْمَاعِيلُ بن عياض حدّئني 
عَمْرُو بن مُهَاجر عن أبيه عن أشماء بِنْت يَزِيدَ , بنِ السّكُنِ الأَنْصَارِيّة ّه: ١أنَّا‏ طَلفَثَ عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ الله يكل ولم يَكُنْ 
ِلمُطَلقَةٍ عِدَه تَأَْلَ لله عن وَجَلَّ حنَ طلَقّتْ أسْمَاء بالِْذَة لِلطّلاقِء ُكانث أَرَّلَ من أَْرلَث فِيهًا اذَه ِْمُطَلَقَات». 

(فأنزل الله عز وجل حين طلقت أسماء بالعدة للطلاق) والمُنرّل قوله تعالى لوطت يتيضَت أَنمِْهنَ َلَمَهَ 
وو © [البقرة :1 (فإن كانت): أي أسماء بنت يزيد (أول من أنزلت فيها) بالنصب خبر كانت. قال المنذري: في 
إسناده إسماعيل بن عياش وقد تكلم فيه غير واحد انتهى. 

0" - باب في نسخ ما استثنى به من عدة المطلقات 


دضف حدئنا أَحْمَدُ ب مُحمَّد بن نَابتِ المروزيُ حَدَكنِي علي بنُ حُسَيْنِ عن أببهِ عن يَزِيدَ النّحُوِيّ عن 
عِكْرِمَةً عن ابن عَّاسٍ قال: ١لوَالمُطَلْقَاتُ‏ يَترَبَضْنَ بأنمُسِهِنَ ر دن ُرُوء4 1 [البقرة :8] قال: «وَاللأني يَهِسْنَ مِنَ 
المحِيض مِنْ نسَائِكمْ أن ارتَبْتم قعِدَتُهُنَ نلآنُ أشْهُر» [الطلاق: 4 قَنْسِح مِنْ ذلِكَ وَقال: لوَإِنْ طَلقْتُمُوهْنَ مِنْ قَبْلِ أن 
تَمَسُوهُنَّ فَمَا لكم عَلَيْهِنَّ مِنْ عِدةٍ تَْتَدُونَهَا4» [الأحزاب: 44]. 
(والمطلقات يتربصن) أي ينتظرن (من المحيض): : أي الحيض (إن ارتبتم): أي شككنم في عذتهن (فنسخ من ذلك): 
أي الكلام الثاني نسيمع. من الكلام الأول بعض صور المطلقات وهي صورة الإياس وأوجب فيها ثلاثة أشهر مكان ثلاثة 
قروء (وقال #إوَإن طَلْفْتْمُوهْنَ © [البقرة :: 150] الخ) : أي قال ناسخاً من الأول بعض الصور أيضاً وهي ما إذا كان الطلاق قبل 
الدخول فلا عدة هناك أصلاً .قال المنذري : وأخرجه النسائي وفي إسناده علي بن الحسين بن واقد وهو ضعيف. 
4" - باب في المراجعة 


يشريف حدئنا سَهْلْ بن مُحمّد بنِ ار الَْسْكرِي أخبرنا يَحْبَى بنُ رَكريا بن أبي رَائِدَةَ عن صَالِح بن صَالِحٍ 
عن سَلَمَةَ بن كُهَيْلِ عن سَعِيدٍ بن جُبَيْر عن ابن عَبَّاسِ عن عَمَرَ: «أنَّ الي يك طلَقَ حَفْصَةَ ثم رَاجَمَهَاه. 
(طلق حفصة): : هي بنت عمر ب بن الخطاب أم المؤمنين. الل لني اللعاري ل لقنا إن النبي يَئِةِ طلق حفصة 
179 ميم : اكه الصملي اف ارب 
- صَحيح : أحمد (الالا. 875). 
-0١‏ حَْسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
7- عَْسَنٌ : النسائي (7499) . 
7- صَحِيِحٌ : ابن ماجه (5011). 





كتاب الطلاق / حديث رقم (1784) 


واحدة فلما بلغ هذا الخبر عمر رضي الله عنه فاهتم له فأوحى إلى النبي يَلةِ راجع حفصة فإنها صوامة قوامة وهي 
زوجتك في الجنة. كذا في إنجاح الحاجة. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. 
9 باب فى نفقة المبتوتة 
لويف - حدئنا الْمَتِيْ عن مَالِكِ عن عَبْدِ لله بن يَزِيدَ موْلَى الأَسْودٍ بن سُفْيَانَ عن أبي سَلَمَة بن عَبْدِ الرّحْمِنٍ 
عن فاطِمَة بنْتِ قَيْس أنَّ أبا ء عَمْرو بنَ حَفْصٍ طَلقَهَا ابه وَهَُ خَائبٌ فَأرْسَلَ ليها كله شَِيرِ فتَسَخَطَنهُ فقال: وَلله 
مَاذَكَ عَلَينَا من شَيْءء فَجَاءتْ رَسُولَ لله يك فَذَكَرَتْ ذَلِكَ لَه فقال لها: يس لَكِ عَلَبهِ َه وَأمْرَهَا أن تََْدٌ في بيت 
أم شَرِيكِ» نم قال: إن تكَ امرَأة بَْسَامَا أضحَابيء امتدّي في بَبْت ابن أم مَْنُوم إن رَجُلٌ م تُصَمِينَ بَِبَكِ؛ 
وَإِذّا حَلَلْتِ فآذنيني. قالَتُ: لما حَلَلْتُ ذَكَرْتُ لَه أنَّ ُعَاوَِة بنَ أبي سُفَيَانَوَأبَا جَهُمْ حَطََانِيء فقال رَسْولُ الله يكلة: 
آنا آبُو جَهم فلا يَضْعْ عَصَاهُ عن عَاتتهِ وَما معَاِيَةُ مَصْعْلُوكُ لا مَالَ لَه الكجي أُسَامَةَ بن َي قالَتْ فَكَرَهْتُهُ ثُمّ قال: 
الكجي أَسَامَة بن رَلِ كح فَجَعلَ اله تََالَى فيه حبرا وَاهتِطتُ بوه. 
(طلقها البتة): وفي بعض الروايات الآتية أنه طلقها ثلاثاً؛ وفي بعضها طلقها آخر ثلاث تطليقات» وفي بعضها 

فبعث إليها بتطليقة كانت بقيت لها. والجمع بين هذه الروايات أنه كان طلقها قبل هذا طلقتين ثم طلقها هذه المرة الطلقة 
الثالثة؛ فمن روى أنه طلقها آخر ثلاث تطليقات أو طلقها طلقة كانت بقيت لها فهو ظاهر؛ ومن روى البتة فمراده طلقها 
طلاقاً صارت به مبتوتة بالنلاث» ومن روى ثلاثاً أراد تمام الثلاث . كذا أفاد النووي (وهو): أي أبو عمرو (فأرسل إليها 
وكيله بشعير): أي للنفقة (فتسخطته): من باب التفعل أي استقلته. ٠‏ يقال سخط عطاءه أي استقله ولم يرض به. وفي رواية 
مسلم فسخطته. قال القاري: ويمكن أن يكون من باب الحذف والإيصال والضمير يرجع إلى الوكيل أي غضبت على 
الوكيل بإرساله الشعير قليلاً أو كثيراً (والله ما لك علينا من شيء): أي لأنك بائنة أو من شيء غير الشعير (ليس لك عليه 

نفقة): أي ولا سكنى كما في بعض الروايات الآنية (إِنَ تلك): ع ا يي 
ثيابك): أي لا تخافين من نظر رجل إليك. قال النووي: أمرها بالانتقال إلى بيت ابن أم مكتوم لأنه لا يبصرها ولا يترد 
إلى بيته من يتردد إلى بيت أم شريك حتى إذا وضعت ثيابها للتبرز نظروا إليها. 
وقد احتج بعض الناس بهذا على جواز نظر المرأة إلى الأجنبي بخلاف نظره ه إليها وهو ضعيف. والصحيح الذي عليه الجمهو 
أنه يحرم على المرأة النظر إلى الأجنبي كما يحرم عليه النظر إليها لقوله تعالى #ثل ْمُْمِِت يَحُْوأ من أتصدره © [النور: ]*٠‏ 
الآية. ولحديث أم سلمة «أفعمياوان أنتما» وأيضاً ليس في هذا الحديث رخصة لها فى النظر إليه بل فيه أنها آمنة عنده من 
نظر غيره وهي مأمورة بغض بصرها عنه انتهى (فإذ حللت): أي خرجت من العدة (فآذنيني) : بالمد وكسر الذال أي 
فأعلميني (وأبا جهم): بفتح فسكون هو عامر بن حذيفة العدوي القرشي وهو مشهور بكنيتهء وهو الذي طلب النبي يفة 
أنبجانيته في الصلاة . قال النووي: وهو غير أبي جهم المذكور في التيمم وفي المرور بين يدي المصلي (فلا يضع عصاء 
عن عاتقه): حيس لفوت أي منكبه. وهو كناية عن كثرة الأسفار أو عن كثرة الضرب وهو الأصح. ٠‏ بدليل الرواية 
الأخرى أنه ضراب للنسا . ذكره النووي وقال فيه دليل على جواز ذكر الإنسان بما فيه عند المشاورة وطلب النصيحة» 
ولا يكون هذا في الغيبة المحرمة بل من النصيحة الواجبة (فصعلوك): بضم الصاد أي فقير (لا مال له): صفة كاشفة 
(انكحي): بهمز وصل وكسر الكاف أي تزوجي (فكرهته): ابتداء لكونه مولى أسود جداً. وإنما أشار يال بنكاح أسامة لِما 
علمه من دينه وفضله وحسن طرائقه وكرم شمائله فنصحها بذلك (ثم قال انكحي): إنما كرر عليها الحث على زواجه لما 
علم من مصلحتها في ذلك وكان كذلك. ولذا قالت فجعل الله تعالى الخ (واغتبطت به): بفتح التاء والباء أي صرت ذات 
غبطة بحيث اغتبطتني النساء لحظ كان لي منه قاله القاري وقال النووي: قال أهل اللغة الغبطة أن يتمنى مثل حال 
المغبوط من غير إرادة زوالها عنه. وليس هو الحسدء تقول منه غبطته بما نال أغبطه بكسر الباء غ غبطأً وغبطةً فاغتبط هو كمنعته 
فامتنع وحبسته فاحتبس انتهى. وفي الحديث حجة لمن قال إن المطلقة ثلاثاً لا نفقة لها ولااسكنى. قال النووي: اختلف 


085 صَحِبح : مسلم )١545-١480(‏ والترمذي )١١8٠8 .١١«5(‏ والنسائي (7551لى لالاالل 4غ5الل خالل «749- 5100 
5501١ 554-505‏ 5307 "؟) وابن ماجه (18594/ ءال الكل لا )5١#35‏ وأحمد (57870. ملالإاتاك لاللاتكء 
لاحك لاوما /1510/410). 





كتاب الطلاق / حديث رقم (1185) 


العلماء في المطلقة البائن الحائل [أي غير الحامل] هل لها النفقة والسكنى أم لاء فقال عمر بن الخطاب وأبو حنيفة 
وآخرون لها السكنى والنفقة. وقال ابن عباس وأحمد: لا سكنى لها ولا نفقة. وقال مالك والشافعي وآخرون: يجب لها 
السكنى ولا نفقة لها . واحنج من أوجبهما جميعاً بقوله تعالى لأَنكنُنَ ِنَ حَنْكْ سَكَثْ بن و4 [الطلاق: 1] فهذا أمر 
بالسكنى. وأما النفقة فلأنها محبوسة عليه. وقد قال عمر: لا ندع كتاب ربنا وسنة نبينا يك بقول امرأة جهلت أو نسيت. . قال 
العلماء : الذي في كتاب ربنا إنما هو إثبات السكنى . قال الدارقطني: : قوله وسنة نبينا هذه زيادة غير محفوظة لم يذكرها 
جماعة من الثقات . واحتج من لم يوجب نفقة ولا سكنى بحديث فاطمة بنت قيس واحتج من أوجب السكنى دون النفقة 
لوجوب السكنى بظاهر قوله تعالى «أَسَكنوشُنَ من حَيتُ سَكشْر» [الطلاق: ]١‏ ولأن وجوب النفقة بحديث فاطمة مع ظاهر 
قول الله تعالى «وإن كن أوْلّتِ َل هََِهُوأ عَكِنَّحََّ يَصَعْنَ هن [الطلاق: ]١‏ فمفهومه أنهن إذا لم يكن حوامل لا ينفق 
عليهن . وأجاب هؤلاء عن حديث فاطمة في سقوط النفقة بما قاله سعيد بن المسيب وغيره أنها كانت امرأة لسنة واستطالت 
على أحمائها فأمرها بالانتقال فتكون عند ابن أم مكتوم . وقيل: لأنها خافت في ذلك المنزل بدليل ما رواه مسلم من قولها 
أخاف أن يقتحم عليّء ولا يمكن شيء من هذا التأويل في سقوط نفقتها والله أعلم. 
وأما البائن الحامل فتجب لها السكنى والنفقة . وأما الرجعية فتجبان لها بالإجماع . وأما المتوفى عنها زوجها فلا 
نفقة لها بالإجماع. والأصح عندنا وجوب السكنى لهاء فلو كانت حاملاً فالمشهور أنه لا نفقة كما لو كانت حائلاً. وقال 
. بعض أصخابنا: تجب وهو غلط والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 
ليف -حدئنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا أبَانُ بن يَِد الْمَطَارُ حدثنا يَحْبَى بن أبي كَثِير حَدَلّي أبُو سَلَمَةَ بنُ 
عَبدٍ الرّحْمِنٍ: «أنّ َايِمَة بنْتَ قبس حَدَكَنَهُ نَّ با حَفْصٍ بن المُغِيرَةٍ طَلَّها َلآنَا وَسَاقَ الْحَدِيتَ فيه وَأنّ حادب 
الوَلِيدٍ ورا بي مَخرُوم نوا الذي كل فقانوا:با تي اله إنَّ با حفص بن المُغِرَةٍ طلّق امأ كان وإ تَرَكَ لّها 


َفَقَةَ يَسِيرَةَ فقال لا نَمَقَةَ لّها؛ وَسَاق الحدِيت. وَحَدِيتُ مَالِكِ أتم. 


(أبا حفص , بن المغيرة): : وقد تقدم في في الرواية الأولى أن اسم زوجها أبو عمرو بن حفص . قال النووي: هكذا قاله 
الجمهور أنه أبو عمرو بخ حفصء وقيل أو حفص بن عمروء :وقيل أب و حفص بن المخيرة (فيه): أي في الحديث 
(وحديث مالك): أي مذكور أولاً. 


اير 


241 حدثنا مَحْمُودُ بن لد أخبرنا الوَلِيدُ أخبرنا أبُو عَمْرِو عن يَحْبَى حَدَنَي بو سَلَمَة: احَدَنِي فَاطِمَة 
قيْس أنّ أبَا عمْرِو بن حَفْصٍ المَخْرُوِيَ طلقا َلآ .وسَاقَ الحيبث وَحبرَ ايد بن لويد قال فقال المي 4: 
يسك ليتق فَقَهَ وَلا مَسكنٌ» قال فيه: وَأَرْسَلَ إِلَيْهَا رَسُولَ الله يك أنْ لا تسبقيني بتَفسِكِ 
(وخبر خالد بن الوليد): لحي م ل و0 بن الوليد وهو إتيانه مع نفر 
من بني مخزوم إلى النبي يل كما كان في الرواية المتقدمة (أن لا تسبقيني بنفسك): هو من التعريض بالخطبة وهو جائز 
بي عذه الرقاة ركدا فى عن البائن بالثلابتة وفيه قول ضعيف في عدة البائن» والصواب الأول لهذا الحديث. 


مذريفا حدثنا يبه بن ب سَهِيدٍ أنَّ مُحمّد بن َعْفَر حدَئّهُمْ أخبرنا مُحمّدُ بنُ عَمرِو عن يَحْبَى عن أبي سَلَمَةَ عن 
َاطِمَة بت قَيْس قالث: «كنْتُ عِنْدَ وَجُلٍ مِنْ مَخْرُو م فَطلقنِي الب كم سَاقَ نَحوَ حَدِيث مَالِكِ قال فيه: : ولا تمَوتِبنِي 
قال أدو داود: وكَذَلِك رَوَاهُ ال ِيُ وَالبَهِيُ وَعَطَاٌ عن عَبْدٍ الرَحْمْنِ بن عَاصِم وَأَبُو بكْرِ بن أبي الْجَهُم؛ كلهم 
عن فَاطِمَة بت قيْس: «أنَّ وَوْجَهَا طَلْقَهَا نَلضنا». 
(ولا تفوتيني بنفسك): : تعريض بالخطبة (قال أبو داود وكذلك): أي بلفظ أن زوجها طلقها ثلاثاً (رواه الشعبي): 
رواية الشعبي أخرجها المؤلف (والبهي): روايته أخرجها مسلم (وعطاء عن عبدالرحمن بن عاصم): رواية عطاء عن 
6- صَحِحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
- صحِحِيحٌ : تقدم تخريجه في (5144). 
17- صحِيح : تقدم تخريجه في (5144). 





كتاب الطلاق / حديث رقم (1188) 


عبدالرحمن بن عاصم عن فاطمة بنت قيس؛ أخرجها النساني (وأبو بكر بن أبي الجهم): روايته أخرجها مسلم (كلهم): 
أي الشعبي والبهي وعبدالرحمن بن عاصم وأبو بكر بن أبي الجهم. 
224 -حدثنا مُحمَّدُ بن كَثِرِ أنبأنا سُفْيَانُ أخبرنا سَلَمَةُ بن كُهَيْلٍ عن الشَّعبِيّ عن فَاظِمَةَ بنْت قَيْسِ: «أنَّ 
رَوْجَهَا طَلَّهَا ثلاثا. لم يَجْمَلْ لَّها البَْ ب تَقَقَةَ ولا سكتَى». 
(عن الشعبي عن فاطمة بنت قيس أن زوجها الخ): قال المنذري : وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ٠‏ ماجه 
مختصرا ومطولا. 
لحف - حدثنا يَزِيدُ بن خَلِدٍ اللي أخبرنا اللَتُ عن عُفَيلٍِ عن ابن شِهَابِ عن أبي سَلَمَةَ عن كَاطِمَة بت 
قس: ١أنَهَا‏ أخبر َنْهُ أنهَا كَانَتْ عِنْدَ أبي حَفْص بن المُغِيرَة وَأنَّ أبَاحَفْصِ , بن المغِيرَةٍ طَلْقَهَا آخْرَ رَ ثلاث تَطْلِيِقَاتِ 
الث اها جاءث ُو اله قاطت في خَرُوجهَا من بها ها أن تقل إلى ابن أم كوم الأفتى, فى 
زلا لسك عيدك ةلي حر افق يي 
قال عُرْوَةٌ: وَأنْكَرَتْ عَائِشَةُ عَلَى فَالِمَةَ بت قَبْس. 
قَالٌ أو دَاود: : وكَذَلكَ رَوَاهُ صالح بن يسان وَابنُ َُْجٍوَشَْيبُ بن أبي حَْرَة كُلْهُمْ عن الي زهْريٌ. 
قَالَ أَدُو دَاود: شُعَِبُ بنْ أبي حَمْرَة» وَاسْمْ أبي حَمرَة دان وَهُوَ َْلَى زياد. 
(طلقها آخر ثلاث تطليقات): أي التي كانت باقية لها وقد كان طلقها تطليقتين قبل (قال أبو داود: وكذلك رواه 
صالح بن كيسان): أي مثل رواية عقيل عن ابن شهاب. . ورواية صالح عند مسلم (وابن جريج): روايته عند الدرقطني 
(وشعيب بن أبي حمزة) ا ا اي أي أبو حمزة . قال في التقريب: شعيب 
بن أبي حمزة الأموي مولاهم. واسم أبيه دينار أبو بشر الحمصي ثقة عابد. قال ابن معين: من أثبت الناس ذ في الزهري. 
قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 
لكف حدئنا مَخُلَدُ بن خَالِدٍ أخبرنا عَبْدُ اراق عن مَعْمَرِ عن الزّهرِيّ عن ميد لله قال: «أَرْسَلَ مَرْوَاكُ إلى 
قَاظِمَةٌ فَسَألّها فأَخبَرَنْه نه أنه كَائث عِنْدَ أبي حَفْص وكَانَ اَي ل مر عَليَ بنَ أبي طالب يعني عَلَى بَْض اليم فَخَوَجَ 
مَعَهُ ها قبَعتَ َبَلق كات بَقِيَثْ لها وَأمرَ عباس ب بنَ أبي رَببِعَة وَالْحَارِتَ بنَ حَِامٍ أن يُنِْقَا عَلَيْهَا فقالا 2 
به لس ع : لا نفقة تت إلا أن تَكُوني حاملاًءوَاسْتََدنَنْهُ في لقال فأذِنَ ها فقالث: 
أن أِلُيارسُولَ الله؟ فقال رَسُولُ الله يك ِنْدَ ابن أم مَحمُوم وكانَ أعمى - تم نَضَعْ ئيَابها عنْدَهوَلايبْصِرٌهاء فلم َل هناك 
حنى مضت ذه هال ا ربع فيض إلى مزواك فأخير؛ يي فقال موا الم تشْمَغ تَسْمَغْ هذَا الْحَدِيتَ إل 
من انر أفستأحْد بلْمِضمَةٍ التي وَجَذنا اناس عَلَيْهَافقالث فَالِمَةُجينَبَلَمَهَاذلِكَ:: تب وَبَيْدَكُمْ كتَابُ الله قال الله 
لدوم هن لِعِدَّتِهِنَ 4 َتّى «لا ري َمل الله يُدِتُ بَْدَ ذلِكَ أمرأ» [الطلاق: ]١‏ قالث: 05 أمر يُحْدِتُ بَعْدَ التَلآث». 


قال 5و قلوة. وكَذَلِكَ رَوَاهُ يُونْس عن عن الرُهْرِيّ» َم الرَْيدِيُ فَرَوَى الْحَدِيئَينِ جَمِيعاً حَدِيتٌ عُبَيْد لله بِمَْنَى 
مَعْمَرِ وَحَدِيتٌ أبي سَلَمَة ب معد بمَْتى عَقِيلٍ. 

قال أذو دَاودَ: دَرَوَاُ مُحمّدُ بن إسْحَاقٌ عن الزُهرِي أنّ قييصة بن ذَُيْبٍ حَدَّئهُ بمَغنى دَلَ عَلَى حبر مُبَِ اله 
بنٍ عَْدٍ الله جِينَ قال: فَرَجَعَ قَِيصَةٌ إلى مَرْوَانُ فأخبرَهُ بذَلِكَ. 

(أرسل مروان): أي قبيصة (أَمّر): بتشديد الميم أي جعله أميراً (فخرج معه): أي مع علي (زوجها) أي زوج فاطمة 
(فبعث): أي زوج فاطمة (إليها): أي إلى فاطمة (بتطليقة كانت بقيت لها): وقد كان طلقها تطليقتين قبل (إلا أن تكوني 
عامة) يه دلدل على وجرت الزن للمطلقة ناذا ذا كاك جامد ريدن يستؤوفه على الجا لا تج ليرا بل ال 


4- صَحِيحٌ : انظر (1144). 
و 


4 صحجيح : انظر (1544). 
- صَحيحٌ : انظر (1184). 
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على صفتها في البينونة؛ فلا يرد ما قيل إنه يدخل تحت هذا المفهوم المطلقة الرجعية إذا لم تكن حاملاً» ولو سلم 
الدخول لكان الإجماع على وجوب نفقة الرجعية مطلقاً مخصصاً لعموم ذلك المفهوم (فأذن لها): : فيه دليل على أنه 
يجوز للمطلقة بائنا الآنتقال من المنزل الذي وقع عليها الطلاق البائن وهي فيه» فيكون مخصصاً لعموم قوله تعالى لملا 
عَخْرّجْنَ4 [الطلاق: ]١‏ كذا في النيل (فسنأخذ بالعصمة): بكسر العين أي بالثقة والأمر القوي الصحيح. قاله النووي 
(فطلقوهن لعدتهن): تمام الآية «وَآحْسُا اليد وا ا أله ريحم لا موه يا ونه ولا عَخْرْحْنَ إِلََّ أن يَأَتِينَ بِمَحِمَةَ 
مُيوْ وك دود َه ومن بِتَصَدّ دوه م فق طلم تَْسَمْ لا صَدرى لَمََّ لله بخثُ بَمَدَ لِك مرا (حتى لا تسدري): أ 
قرأت إلى قوله تعالى الا سَدْرى لَمَلَّ أنه يحْدتُ بعْدَ دَلِكَ أمَرَا). 

(قالت): أي فاطمة (فأي أمر يحدث بعد الثلاث): أي أن الآية لم تتناول المطلقة البائن وإنما هي لمن كانت له 
مراجعة لأن الأمر الذي يرجى إحدائه هو الرجعة لا سواه فأي أمر يحدث بعد الثلاث من الطلاق. 


5 وإلى أتك| 


قال الحافظ في الفتح: : وقد وافق فاطمة على أن المراد بقوله تعالى «يُحَدِتُ بَعْدَ دَلِكَ أَمرَا» [الطلاق: ]١‏ المراجعة 
قتادة والحسن والسدي والضحاك أخرجه الطبري عنهم ولم يحك عن أحد غيرهم خلافه. . وحكي غيره أن المراد بالأمر 
ما يأتي من قبل الله تعالى من نسخ أو تخصيص أو نحو ذلك فلم ينحصر ذلك في المراجعة. . انتهى. (وكذلك رواه يونس 
عن الزهري): أي مثل رواية معمر عن الزهري المذكورة (وأما الزبيدي): بالزاي والموحدة مصغراً هو محمد بن الوليد 
بن عامر أبو الهذيل الحمصي القاضي ثقة ثبت من كبار أصحاب الزهري (فروى الحديثين جميعاً حديث عبيد الله): 
لفقا الجذيحة ضورق بذلا فى قز له اقيق . وعبيد الله هذا هو ابن عبد الله بن عتبة (بمعنى معمر): : أي كما روى معمر 
عن الزهري عن عبيد الله (وحديث أبي سلمة): عطف على قوله حديث عبيد الله (بمعنى عقيل): : أي كما روى عقيل عن 
الزهري عن أبي سلمة. 
وحاصله أن الزبيدي روى حديث عبيد الله المذكور آنفاً بمعنى معمر لا بلفظه؛ وروى أيضاً حديث أبي سلمة 
المذكور قبل حديث عبيد الله بمعنى عقيل الراوي عن ابن شهاب (ورواه محمد بن إسحاق عن الزهري): وحديثه عند 
أحمد في مسنده ولفظه حدئنا يعقوب وهو ابن إبراهيم حدئنا أبي عن ابن إسحاق قال وذكر محمد بن مسلم الزهري أن 
قبيصة بن ذؤيب حدثه أن بنت سعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل وكانت فاطمة بنت قيس خالتها وكانت عند عبد الله بن 
عمرو بن عمرو بن عثمان طلقها ثلاثاً فبعث إليها خالتها فاطمة بنت قيس فنقلتها إلى بيتها ومروان بن الحكم على المدينة. 
قال قبيصة : فبعثني إليها مروان فسألتها ما حملها على أن تخرج امرأة من بيتها قبل أن تنقضي عدتها قال فقالت 
لأن رسول الله يل أمرنئ بذلك .قال ثم قصت علي حديئها ثم قالت: : وأنا أخاصمكم بكتاب الله. يقول الله عز وجل في كتابه 
«إا علْئر امه مون لمعن نّ وأخصواأ الْدّة وأنَقُوا اله ه وبحم لا مون من يهن ولا يَيحنَ إل أن ين فحِمَْ 
مينر وَتِْكَ خذود أله ار لد قد طلم َْسَمُ لا دك لهل اله نَّدَ يحْدتُ بَعْدَ دلِكَ أَمَرَا© [الطلاق: ١]ثم‏ قالعز 
وجل ها بن بن مهن ِمَعْرُوٍ أو َارقُوهنَ © [الطلاق: ؟] والله ما ذكر الله بعد الثالثة حبساً مع ما أمرني به رسول 
الله يئن. قال: فرجعت إلى مروان فأخبرته خبرها فقال: حديث امرأة حديث امرأة قال ثم أمر بالمرأة فردت إلى بيتها حتى 
انقضت عدتها انتهى (بمعنى): أي بالمعنى الذي دل ذلك المعنى (على خبر عبيد الله بن عبد الله): : وذلك المعنى هو رواية 
قبيصة بن ذؤيب» لذلك الحديث عن فاطمة بنت قيسء ويدل على روايته لذلك عنها قوله (حين قال فرجع قبيصة إلى 
مروان فأخبره بذلك): فمراجعة قبيصة من فاطمة إلى مروان تدل على أن قبيصة رواه عن فاطمة مشافهة. 
فشبه أن يكون مراد المؤلف والله أعلم أن رواية محمد بن إسحاق عن الزهري عن قبيصة بن ذؤيب ليست 
بمستبعدة» وإن كان روى معمر عن الزهري عن عبيد الله وروى عقيل عن الزهري عن أبي سلمة عن فاطمة. . قلت: 
وذلك لأن الزهري أدرك عصر قبيصة فكيف ينكر لقاءه عن قبيصة وهذا التوجيه أشبه إلى الصواب. 
وفيه تأويل ضعيف أي روى الزهري عن قبيصة لا من صريح لفظ قبيصة حيث شافه قبيصة الزهري بهذا الحديث 
بل رواه بالمعنى وبالاستنباط حيث دل وأرشد على ذلك المعنى المأخوذ وعلى ذلك الاستنباط خبر عبيد الله بن عبد الله 
وفيه قوله فرجع قبيصة إلى مروان فأخبره بذلك؛ فدلس الزهري وروى عن قبيصة بن ذؤيب لكن لفظ أحمد وذكر 
الزهري أن قبيصة بن ذؤيب حدئه يدفع هذا التأويل . كذا في غاية المقصود والله أعلم .قال المنذري: وأخرجه مسلم 
والنسائي. وذكر أبو مسعود الدمشقي أن حديث عبيد الله هذا مرسل. 


عودسصود] ‏ |[ عتبتق/ سبيت رتم0990 00 | 
باب من أنكر ذلك على فاطمة بنت قيس 

لكف ا ا أخبرنا عَمَّارٌ بنْ رَزَيْقِ عن أبي إِسْحَاقَ 
قال: «كُنْتُ في المَسْجِدٍ الْجَامِع الأَسْوَّدٍ فقال: أنَثْ فَاطِمَةُ بْتُ قيس عُمَرَ بنَ الْحَطَّابِ رضي الله عنه فقال: ما كُنًا 
نَع كَاب رَبْنا وَسُنَه يا بل ِمَْلٍ امَو لا دري أحَفِظث ذُلِكَ آم لأ». 

(مع الأسود): أي ابن يزيد (فقال): أي الأسود (ما كنا لندع كتاب ربنا وسنة نبينا): قال النووي: قال العلماء الذي 
في كتاب ربنا إنما هو إثبات السكنى. قال الدارقطني وقوله وسنة نبينا هذه زيادة غير محفوظة لم يذكرها جماعة من 
الثقات . انتهى وما وقع في بعض الروايات عن عمر أنه قال سمعت رسول الله يل يقول لها السكنى والنفقة فقد قال 
الإمام أحمد لا يصح ذلك عن عمر. . وقال الدارقطني : السنة بيد فاطمة قطعاًء وأيضاً تلك الرواية من طريق إبراهيم 
النخعي ومولده بعد موت عمر بستتين (لقول امرأة لا ندري أحفظت ذلك أم لا). 

فإن قلت: إن ذلك القول من عمر يتضمن الطعن على رواية فاطمة» قلت: هذا مطعن باطل بإجماع المسلمين 
للقطع بأنه لم ينقل عن أحد من العلماء أنه رد خبر المرأة لكونها امرأة فكم من سنة قد تلقتها الأمة بالقبول عن امرأة 
واحدة من الصحابة وهذا لا ينكره من له أدنى نصيب من علم السنة. ولم ينقل أيضاً عن أحد من المسلمين أنه يرد الخبر 
بمجرد تجويز نسيان ناقلة ولو كان ذلك مما يقدح به به لم يبق حديث من الأحاديث النبوية إلا وكان مقدوحاً فيه لأن 
تجويز النسيان لا يسلم منه أحد فيكون ذلك مفضياً إلى تعطيل السنن بأسرهاء مع كون فاطمة المذكورة من المشهورات 
بالحفظ كما يدل على ذلك حديثها الطويل في شأن الدجال ولم تسمعه من رسول الله يك إلا مرة واحدة يخطب به 
على المنبر فوعته جميعه؛ فكيف يظن بها أن تحفظ مثل هذا وتنسى أمراً متعلقاً بها مقترناً بفراق زوجها وخروجها من 
بيته. كذا في النيل. قال المنذري : وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي مختصراً ومطولاً. 

لكف حدثنا سُلَيْمَالُ بن اود أنبأنا [حدثنا] ابن وَهْبٍ أخبرني [حدثنا] عَبْدُ الرَّحْمْنٍ بن أبي الرََّادِ عن هِشَّامٍ 
بن عُرْوَةَ عن أبيه قال: لقَدْ عَابَتْ ذَلِكَ عَائِعَةُ رضي الله عنها أسَدَّ المَبْب ‏ يَْني حَدِبتَ فاظمَة بت قيس وَقالَثك: 
إن فامَة كانت في مَكَانٍ وَحش قَِيفَ عَلَى نَاحبتَا َِذْلِكَ رَحْص [أرْخَصَ] لها رَسُولُ لله اقه. 

(لقد عابت ذلك): أي قولٌ فاطمة بأنه لا نفقة ولا سكنى للمطلقة البائن (في مكان وحش) : بفتح الواو وسكون 
الحاء المهملة بعدها شين معجمة أي خال ليس به أنيس (فلذلك رخص لها): أي في الانتقال . قال المنذري: وأخرجه 
ابن ماجه. وأخرجه البخاري تعليقاً. 

بلطف حدثنا مُحمَدُ بن كثِير أنبأنا سْفََانُ عن عَبْدِ الرَّحْمْنِ بن الْقَاسِم عن أبيه عن عُرْوَةَ بن الرْبير: «أنَهُ قَيلَ 
لِعَايْشَةَ: لم تَرَيْ إلى قَوْلٍ فَاطِمَة: قالَتُ: أمَا إِنَّهُ لا خَيْرَ لها في ذِكْر ذَلِك». 

(ألم تري): بحذف النون (إلى قول فاطمة): أي بنت قيس (قالت): أي عائشة (أما): بالتخفيف للتنبيه (إنه): أي 
الشأن (لا خير لها): أي لفاطمة (في ذكر ذلك): فإنها تذكر على وجه يقع الناس.في الخطأ. قاله السندي. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم بنحوه. 

لهف حدثنا هَارُونٌ بن رَيْدٍ أخبرنا أبي عن سُّفْيَانَ عن يَحْيَى بنٍ سَعِيدٍ عن سُلَيْمانَ بن يَسَارٍ في خُرُوجٍ 
فَاظِمَةَ قال: (إنَمَا كَانَ ذلكَ مِنْ سُوءِ الْخُلْقه. 

(إنما كان ذلك): أي انتقالها من مسكن الزوج. قال المنذري: هذا مرسل. 

2 حدثنا الْمَعْيُْ عن مَالِكِ عن يَحْيَى بن سَعِيدٍ عن الْقَايِم بن محمد وَسُلَيِمانَ بن يَسَارِ أله سَعِمَهُمَا 
يَذكُرَا أنَّ يَحْبَى بنَ سَعِيدٍ بن الْمَا ص طلَّقَ بنْتَ عَبْدِ الرَحْمِنٍ بن الْحَكَمٍالْبَنََفِْتَقلَا عَبْدُ الرَحْمْنِء فأرْسَلَتْ عَائْمَةُ 
7987- حَسَن : ابن ماجه (5075). 





1 صَحِبحٌ : البخاري (03770) ومسلم .)١541(‏ 
4- ضَعِيفكٌ : تفرد به المصنف. 


و 


066 صحيح : البخاري (07515) ومسلم .)١181(‏ 





1007[ [ ا عتبتطفق/حبيذرم 090 | [عود سوا 


رضي الله عنها إلى مَرْوَانَ , بن الْحَكُم وَهْوَ أمِيرٌ المَدبئَِ فقالث لَهُ: ان الله وَارْدُدِ المَرأةَ إلى بَبْتهاء فقال مَرْوَانُ في 
حَدِبثْ سُأنْمانَ إنَّ بد الرَحْمْنِ غَلبِي. 

وَقال مَرْوَانُ في حَدِث القَايِم: وما َلَمَكِ ضَأْنُ َالِمةَ بت قَبْسٍء فقالث عَاْعَهُ: لا يَضُْك أنْ لا تَذْكرَ حَدِيت 
فَاظِمَة فقال مَرْوَانُ: : إن كَانَ بكِ الشّرٌ مَحَسْبّكِ ما كَانَ بَيْنَ هذَيْنِ مِنَ الشَرّه. 

(طلق بنت عبدالرحمن بن الحكم): هي بنت أخي مروان واسمها عمرة (فانتقلها): أي نقلها من مسكنها الذي طلقت 

فيه (وهو أمير المدينة): أي يومئذ من قبل معاوية وولى الخلافة بعد ذلك (واردد المرأة): أي عمرة بنت عبدالرحمن (إلى 
بيتها): أي الذي طلقت فيه (فقال مروان في حديث سليمان أن عبدالرحمن غلبني): وهو موصول بالإسناد المذكور إلى 
يحيى بن سعيد وهو الذي فصل بين حديثي شيخيه فساق ما اتفقا عليه ثم بين لفظ سليمان وحده ولفظ القاسم بن محمد وحده 
وقول مروان إن عبدالرحمن غلبني أي لم يطعني في ردها إلى بيتهاء وقيل مراده غلبني بالحجة لأنه احتج بالشر الذي كان 
بينهما كذا في الفتح (لا يضرك أن لا تذكر حديث فاطمة): لأنه لا حجة فيه لجواز انتقال المطلقة من منزلها بغير سبب. 

وقال فى الكواكب: كان لعلة وهو أن مكانها كان وحشاً مخوفاً عليها أو لأنها كانت لسنة استطالت على أحمائها 
كذا في القسطلاني (فقال مروان إن كان بك الشر): أي إن كان عندك أن سبب خروج فاطمة ما وقع بينها وبين أقارب 
زوجها من الشر فهذا السبب موجود ولذلك قال (فحسبك): أي فيكفيك (ما كان بين هذين): أي عمرة وزوجها يحيى» 
وهذا مصير من مروان إلى الرجوع عن رد خبر فاطمة فقد كان أنكر الخروج مطلقاً كما مر ثم رجع إلى الجواز بشرط 
وجود عارض يقتضي جواز خروجها من منزل الطلاق. 

قال المنذري : وأخرجه البخاري ومسلم بمعناه مختصراً. 

شف (صجيحٌ مَفْطُوعٌ) حدثنا أَحْمَدُ م حْمَدُ بن يُونْسَ [أَحْمَدُ بن عَبْدِ الله بن يُونْس] أخبرنا زُعيْرٌ أخبرنا جَغفَرٌ بن 
يُؤْقَانَ أخبرنا مَيْمُونُ بن مَهْرَانَ قال: قَدمتُ المَدبَة َدُفِمْتُ إلى سَعِيدٍ بن المُسَبْبٍ فَقُلْتُ: قَاطِمَةُ ب بنث قَبِس طُلْقَث 
فَحْرَّجَتْ من بَيْتَهَا فقال سَعِيدٌ: َك انر تلاس إِنها انث لَه فوْضِعث عَلَى َي ابن أم مَحمُوم الاعمى». 

(فدفعت): : بصيغة المتكلم المجهول (تلك امرأة فتنت الناس) : أي بذكر هذا الحديث على وجه يقع الناس في 
الخطأ (كانت لسنة): بكسر السين أي كانت تأخذ الناس وتجرحهم بلسانها (فوضعت): على البناء للمجهول أي 
ل اي 1 . وهذا الأثر سكت عنه المنذري. 

- باب في المبتوتة تخرج بالنهار 

/ 1 حنن أختة بين عق نيخت ب دعن ب ززع اين و لتر عن تجار ال «طْلَقَتْ 
خَالتِي ثلآنا نَخَرَجَتْ جد خلا لهاء فَلقِيَهَا رَجُلُ فَتهَامَا فأنَت لني يك فَذَكَرَتْ ذلِكَ لَه فقال لّها: اخْرُجي فَجُدَي 
تَخلّك, َعَلَّكِ أنْ تَصَدَقِي مِنْهُ أ تَفْمَلِي حَيْرآ». 

(طلقت): بضم الطاء وتشديد اللام (ثلاناً): أي ثلاث تطليقات أو ثلاث مرات (تجد): بفتح أوله وضم الجيم 
بعدها دال مهملة أي تقطيع ثمر نخلها (لعلك أن تصدقي): بحذف إحدى التائين (أو): للتنويع. قال الخطابي: وجه 
استد لال أبي داود من هذا الحديث في أن للمعتدة في الطلاق أن تخرج بالنهار هو أن جداد النخل في غالب العرف لا 
يكون إلا نهاراً وقد نهى عن عن جداد الليل» ونخل الأنصار قريب من دورهم» ؛ فهي إذا خرجت بكرة للجداد أمكنها أن 
تمسي في بيتها لقرب المسافة؛ وهذا في المعتدة من التطليقات الثلاث؛ فأما الرجعية فإنها لا تخرج ليلاً ولا نهاراً. . وقال 
أبو حنيفة: ع لسو د . وقال الشافعي: تخرج نهارا ولا تخرج ليلا على ظاهر الحديث 
انتهى. قال القاري: تعليل للخروج ويعلم منه أ نه لولا التصدق لما جاز لها الخروجء أو للتنويع بأن يراد بالتصدق الفرض 
وبالخيرالتطوع والهديةوالاحسا إلى الجار يعني أن يبل مالك نصباً تتؤدي زكاته إلا فافعلي محرو من التصدق والقرب 
والتهادي .وفيه أن حفظ المال واقتناءه لفعل المعروف مرخص انتهى .قال المنذري : وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه. 


باب نسخ متاع المتوفى عنها زوجها بما فرض لها من الميراث 


17- صَحِيِح : مسلم (1487) والنسائي (7960) وابن ماجه (5074) وأحمد .)١4080(‏ 


[عتدصصة] |[ #تبصور/ سيد م00 0 | [010195| 


يلف حدئنا أَحْمَدُ بن مُحمّدِ المرَزي َذَئَيعَلِيْ بن الْحْسَيْنِ بن وَاقِدٍ عن أبيه عن يَزِيدَ انحوي عن 
عِكْرِمَة نان عَبّاسِ «لوَالَذِينَ يُتَوَفْوْنَ نَ مِنْكُمْ وَيَدَرُونَ أَزْوَاجاً وَصِبّةَ يد لأَرْوَاجِهِمْ مَتَاعاً إلى الْحَوْلٍ غَيْرَ رَإِخْرَاج4 [البقرة: 
َم لِك بآية الجيراث بما فرَض لَه ِنَ الع َلفْمنِء ونح أجل الْحَوْل بن جل أجَلهَا َع أشهر وَعَشر». 

(والذين يتوفون منكم ويذرون): أي يتركون (أزواجاً وصية): بالنصب أي فليوصوا وصية. وفي قراءة بالرفع أي 
عليكم وصية (متاعاً): : أي متعوهن متاعاً وهو نفقة سنة لطعامها وكسوتها وسكناها وما تحتاج إليه (غير إخراج): حال أي 
غير مخرجات من مسكتهن . والحديث أخرجه النسائي وأخرجه أيضاً من قول عكرمة وفي إسناده علي بن الحسين بن 
واقد وفيه مقال قاله المنذري. 


- باب إحداد المتوفى عنها زوجها 
قال أهل اللغة: : الإحداد والحداد مشتق من الحد وهو المنع لأنها تمنع الزينة والطيب؛ » يقال أحدت المرأة تحد 
إحدادء وحدت تحد بضم الحاء وتحد بكسرها حداً . كذا قال الجمهور إنه يقال أحدت وحدت. وقال الأصمعي: لا 
يقال إلا أحدت رباعياً: ويقال امرأة حاد ولا يقال حادة . وأما الإحداد في الشرع فهو ترك الطيب والزينة. 


لكف ا م ل ل ار ا ل و 
أخبرنهُ بهذ الأحَادِيث الَّلآن . قالت رَيْنَبٌ اَخَلْتُ عَلَى أم حَبيبة بن توفي أبُومَا أبو سُفْيَانَ َدَعَبْ بطيب فيه صَفْرٌَ 
حَلُوق أو بره ََهََث نه جَارِيَة نمست بِعَارِضيْهَا نّم قات :وال مالي بالطب من حَاجة عي سمت رسُواه 
كله يَقُو ل : ليل لامْرَأوَُؤِْنُ بالله وَالْيَوْم الآخر أن تُحِدٌ عَلَى مَيْتِ قَوْقَ نَلآَثِ َال الأَعَلَى رَوْج أزْبعة بَعَة أشْهَر وَعَشْراً. 

(على أم حبيبة): أي بنت أبي سفيان أم المؤمنين رضي الله عنها (فدعت بطيب): أي طلبت طيباً (فيه صفرة 
خلوق): على وزن صبور ضرب من الطيب وهو إما مجرور على إضافة صفرة إليه أو مرفوع على أنه صفة لصفرة (ثم 
مست بعارضيها): أي بجانبي وجه نفسها وهما جانبا الوجه.فوق الذقن إلى ما دون الأذن (لا يحل): أي لا يجوز (لامرأة 
تؤمن بالله واليوم الآخر): قال الطيبي رحمه الله: الوصف بالإيمان إشعار بالتعليل وأن من آمن بالله وبعقابه لا يجترىء 
على مثله من العظام (أن تحد): بضم الفوقية وكسر الحاء المهملة من الإحداد أو بفتح الفوقية وضم الحاء وكسرها أي 
أن تمنع نفسها من الزينة وتئرك الطيب (إلا على زوج أربعة أشهر وعشراً): قال النووي: فيه دليل على وجوب الإحداد 
على المعتدة من وفاة زوجها وهو مجمع عليه في الجملة وإن اختلفوا في تفصيله. فيجب على كل معتدة عن وفاة سواء 
الناخوك بها رغيرء والضهم # والكيرة والبكر الت والححزة والامة والسيلئة والكائرة هذا متهت التتافبي 
والجمهور. وقال أبو حنيفة وغيره من الكوفيين وأبو ثور وبعض المالكية: لا يجب على الزوجة الكتابية بل يختص 
بالمسلمة لقوله يَل: لا يحل لامرأة تؤمن بالله فخصه بالمؤمنة. ودليل الجمهور أن المؤمن هو الذي يستثمر خطاب 
الشارع وينتفع به وينقاد له. 

وقال أبو حنيفة أيضاً: لا إحداد على الصغيرة ولا على الزوجة الأمة. وأجمعوا على أنه لا إحداد على أم الولد ولا 
على الأمة إذا توفي عنهما سيدهماء ولاعلى الزوجة الرجعية . واختلفوافي المطلقة ثلاثاًء فقال عطاء وربيعة ومالك والليث 
والشافعي وابن المنذر: لا إحداد عليها. قال:وقال الحكم وأبو حنيفة والكوفيون وأبو ثور وأبو عبيد: عليها الإحداد انتهى. 

٠ش‏ 4م - قالث رَيتَبُ وَدَحَلْتُ عَلَى رْنَبَ بت جخش حِينَ نوي أحُوهَاء فَدَعَتْ بيب فَمَسّتْ نه نم قالث 
وَاللْه مَالِي بالطيب مِنْ حَاجَةٍ غَيْرَ أي سَمِعْتُ رَسُولَ الله 5 يَقُولُ وَهُوَ عَلَى المِثير: «لاَيَحِلُ لامْرَأةٍ تُؤْمِنُ بالله وَالْيَوْمٍ 
الآخِرٍ أن تَحْدَ عَلَى ميت قَوْقَ ثَلآث لَيَالٍ إلأعَلَى رَوْج أرب بَعَةَ أشْهُرِ وَعَشْرأ. 
(حين توفي أخوها): سمي في يعض الموطآت عبد الله وكذا هو في صتتيح ابن حبان من طريق ابي مصعب» 
4- حَسَنٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 


84- صحِيٌ : البخاري (158. )١18١‏ ومسلم )١54487(‏ والترمذي )١١96(‏ والنسائي .7*6٠:0(‏ 07هث”ى لاكولاى لاهلا 80141) 
وابن ماجه )5١84(‏ وأحمد (1771776 137173). 


06م - صَحِيحٌ : انظر ما قبله. 





وإن المعروف أن عبد الله بن جحش قتل بأحد شهيداً وزينب بنت أبي سلمة يومئذ طفلة» فيستحيل أن تكون دخلت على 
زينب بنت جحش في تلك الحالة وأنه يجوز أن يكون عبيد الله المصغرء ٠‏ فإن دخول زينب بنت أبي سلمة عند بلوغ 
اير إل العنية بونان كان وك رصيزة؛ أو الييك كان أخا زينب اج تعش ل أمها أو من الرضاعة كذا في الفتح. 

9م - قالَث رَيْنَبُ: : وَسَمِعْتٌ مي أمَ سَلَمَةَنَقُولُ: : اجَاءتْ المرآة إِلَى رَسُولٍ الله يك َقَاَثْ يا رَسُولَ الله إن 
انتي توفي رَوْجُهَاعَنْهَء وَكَدِ اشتكث عَبْئها [عبْنِيها] فَتكحَلها.؟ [أندكحَلَهًا] ققالَ وَسُولُ الله يكلة: لأَمَرَينِ أو نلآا كل 
ذلك بَقُولَ ل ثم قال وَسُولَ الله كاة: إنْما هي أَرْبَعَةَ أشْهْر وَعَشْراً وَقَدْ كَانتْ إِخْدَاكنَ في الْجاهِلِيّةِ تَرْمِي بالْبَمْرَةِ عَلَى 
رأس الْحَوْلٍ. قال حْمَيْدٌ: فَقُلْتُ لرَيْنبَ: وما تزمِي بِالْبَمرَةَعَلَى رَأْس الْحَوْلِ؟ فقالث رَيْنَبُ: كَانَث المَرْأة إذَا توفي عَنْهَا 
رَوْجُها دََلَثْ جفشاً وَلَمَثْ شَرّ ايها وَلم نمس طيبا وَل َيئا حَنَى قمر بها سَنَهُ كم وى بداب حمَارٍ أو شَاةٍ أو طَائر 
به كلما َف بشَئْء الأمات. لم تحر َثغطلى بَغْرة تبي بها مرجع بعد ما شَاءتْ من طيب أذ عَيِو». 

قال أثو دَاود: الْجِفْش بَيْتٌ صَفِيرٌ [الْبَيتُ الصَّغِيرٌ]. 

(قالت زينب وسمعت أمي أم سلمة): هذا هو الحديث الثالثء وأما سلمة بدل من أمي (إن ابنتي توفي زوجها 
عنها): واسمه المغيرة المخزومي (وقد اشتكت عينها): وفي بعض النسخ عينيها بصيغة التثنية. قال ابن دقيق العيد: يجوز 
فيه وجهان ضم النون على الفاعلية على أن تكون العين هي المشتكية وفتحها على أن يكون في اشتكت ضمير الفاعل وهي 
المرأة ورجح هذاء ووقع في بعض الروايات عيناها يعني وهو يرجح الضمء وهذه الرواية في مسلم؛ وعلى الضم اقتصر 
النووي وهو الأرجح.ء والذي رجح الأول هو المنذري (فنكحلها): بالنون المفتوحة وبضم الحاء. وفي بعض النسخ 
أفتكحلها بذكر الهمزة وفي بعضها أفتكحلها بتاء التأنيث والضمير البارز إليها أو إلى عينها (لا): : أي لا تكحلها (مرتين أو 
ثلاثاً): أي قال مرتين أو ثلاثاً (كل ذلك): بالنصب (يقول لا): قال الطيبي: صفة مؤكدة لقوله ثلاثاً. قال النووي: فيه دليل 
على تحريم الاكتحال على الحادة سواء احتاجت إليه أم لا . وجاء في الحديث الآخر في الموطل وغيره في حديث أم 
سلمة: اجعليه بالليل وامسحيه بالنهار. ووجه الجمع بين الأحاديث أنها إذا لم تحتج إليه لا يحل لهاء وإن احتاجت لم 
يجز بالنهار ويجوز بالليلء مع أن الأولى تركه؛ فإن فعلته مسحته بالنهار (إنما هي) أي العدة الشرعية (أربعة أشهر 
وعشراً): ا 0 . قال الحافظ: ولبعضهم بالرفع وهو واضح (ترمي بالبعرة): بفتح الموحدة 
والعين وتسكن وهي روث البعير (على رأس الحول): أي في أول السنة (قال حميد): هو ابن نافع راوي الحديث وهو 
موصول بالإسناد المبدوء به (وما ترهي بالبعرة): أي بيني لي المراد بهذا الكلام الذي خوطبت به هذه المرأة. 

(دخلت حفشا): بكسر الحاء المهملة وإسكان الفاء وبالشين المعجمة أي بيتاً صغيراً حقيراً قريب السمك (ولم 
تمس): بفتح التاء الفوقية والميم (حتى تمر بها سنة): أي من وفاة زوجها (ثم تؤتى): بضم أوله وفتح ثالثه (بداية): 
بالتنوين قال في القاموس: ما دب من الحيوان وغلب على ما يركب ويقع على المذكر (حمار): بالتنوين والجر على 
البدل (أو شاة أو طائر): أو للتنويع لا للشك؛ وإطلاق الدابة عليهما بطريق الحقيقة اللغوية كما مر (فتفتض به): بفاء 
فمثناة فوقية ففاء ثانية ففوقية أخرى فضاد معجمة مشدودة. قال ابن قتيبة: سألت الحجازيين عن الافتضاض فذكروا أن 
المعتدة كانت لا تمس ماء ولا تقلم ظفراً ولا تزيل شعراً ثم تخرج بعد الحول بأقبح منظر ثم تفتض أي تكسر ما هي فيه 
من العدة بطائر تمسح به قبلها وتنبذه فلا يكاد يعيش بعد ما تفتض به. 

وقال الخطابي: هو من فضضت الشيء إذا كسرته وفرقنه أي أنها كانت تكسر ما كانت فيه من الحداد بتلك الدابة. 
قال الأخفش: معناه تتنظف به وهو مأخوذ من الفضة تشبيهاً له بنقائها وبياضهاء وقيل تمسح به ثم تفتض أي تغتسل 
بالماء العذب حتى تصير بيضاء نقية كالفضة. وقال الخليل: الفضيض الماء العذب يقال افنت به أي اغتسلت بهء كذا قال 
القسطلاني (فقلما نفتض بشيء): أي مما ذكر (إلا مات): أي ذلك الشيء (فتعطى): بصيغة المجهول (فترمي بها): في 
رواية ابن الماجشون عن مالك: فترمي بها أمامها فيكون ذلك إحلالاً لها. . وفي رواية ابن وهب: من وراء ظهرها. قاله 
القسطلاني (ثم تراجع بعد): أي بعد ما ذكر من الافتضاض والرمي (من طيب أو غيره): مما كانت ممنوعة منه في العدة. 
قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

4م - صَححِي : انظر ما قبله . 
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4 باب في المتوفى عنها تنتقل 

حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَةَ الْمَعْنَنُ عنْ مَالكِ عنْ سَعْدٍ بنِ إِسْحَاقَ بن كغب بن عُجْرَةَ عن عَمتهِ رَيْنَبَ 
بِنْتٍ كغب/ بن عُجْرَة: أن الُْريْعَةَ بنْتَ مَالِكِ بن سِنَانِ وَهِيٍ أَحْتُ أبي سَعِبدٍ الْخُذرِيّ «أخْبَرنهَا أنَّهَا جَاءتْ إِلَى رَسُولٍ 
لله كل ناه أن تزجع إلى أهْلِهَا في بَِي خدْرَة قن َوْجَهَاحَرَجَ في طَلب أعْبْدٍ لَه أُْواحََى إِذَا كانُوا [كان] بطَرَفِ الْقدُومٍ 
لَجِفَهمْ فَقدَلُوهُ َسَألْتُ رَسُولَ الله يكل أن أزجع إِلَى أهلي فَإِنْي لم يَْرْكنِي في مَسْكن يَمْلِكهُ ولاق قالّث: قَقالَ رَسُولُالله 
نّعَمْ. الث فََخَرَجْتُ حتى إذَا كُنْثُ في الْحُجْرَة أو في المَسْجدٍ دَعَانِي أوْ مني [أمَر بي] فَدُعِيتُ لَه فَقالَ: كَتِفٌ قُلْت؟ 
َرَددْتُ عَلَيِْ الِْصّة الي ذَكَرْتُ مِنْ سَأَنِ زَّؤْجيء قالَث: فقا امكُثي في بَئْتِكِ حتى يَبلَُ الْكتَابُ أجَلَهُ. قالَت: فاعْتَدَدتُ فيه 
بَعَةَ أشْهْر وعَشْراً. قالث: فَلَمًا كَانَ عُثْمانُ بن عَفَانَ أَزْسَلَ إل فَسَأَلنى عن ذْلِكٌ فَأَحْبَرتَهُ فائبعَهُ وَقَضَى به). 

(أن الفربعة): بضم فاء وفتح راء (بنت مالك بن سنان): بكسر أوله (وهي): أي الفريعة (أخبرتها): أي أخبرت 
الفريعة زينب (تسأله): حال (في بني خدرة): بضم الخاء المعجمة وسكون الدال المهملة أبو قبيلة (في طلب أعبد): بفتح 
فسكون فضم جمع عبد (أبقوا): بفتح الموحدة أي هربوا (بطرف القدوم): بفتح القاف وتشديد الدال وتخفيفها أيضاً 
موضع على ستة أميال من المدينة (ولا نفقة): بالجر أي ولا في نفقة (في الحجرة): أي الحجرة الشريفة (أو في المسجد): 
أي النبوي وهو مسجد المدينة (دعاني): أي ناداني رسول الله ب (أو أمرني): وفي بعض النسخ أمر بي والشك من الفريعة 
(فدعيت له): أي نوديت وطلبت عنده (فردت عليه): أي أعدت عليه ما قلته سابقاً (فقال امكثي) بضم الكاف أي توقفي 
واثبتي (في بيتك): أي الذي كنت فيه (حتى يبلغ الكتاب): أي العدة المكتوب عليها أي المفروضة (أجله): أي مدته. 
والمعنى حتى تنقضي العدة وسميت العدة كتاباً لأنها فريضة من الله تعالى قال تعالى « كِب عَلِْحَكُمْ4 [البقرة: 187] أي 
فرضء وهو اقتباس من قوله تعالى لكلا تَنْرِمُوأ عُفْدَة أليِكاح حَقَّ بَبْنُمٌ ْكِب أَجَلَمُ4 [البقرة: 0؟1] ونظائر الاقتباس 
في الأخبار كثيرة» ولا عبرة لقول من كرهه؛ كما بسطه السيوطي في الإتقان (فلما كان عثمان بن عفان): أي خلافة عثمان بن 
عفان رضي الله عنه. وفي رواية مالك فلما كان أمر عثمان (فاتبعه وقضى به): أي اتبع عثمان ما أخبرته به وحكم به. 

قال العلامة القاضي الشوكاني في النيل: قد استدل بحديث فريعة على أن المتوفى عنها تعتد في المنزل الذي 
بلغها نعي زوجها وهي فيه ولا تخرج منه إلى غيره. وقد ذهب إلى ذلك جماعة من الصحابة والتابعين ومن بعدهم. وقد 
أخرج ذلك عبدالرزاق عن عمر وعثمان وابن عمره وأخرجه أيضاً سعيد بن منصور عن أكثر أصحاب ابن مسعود 
والقاسم بن محمد وسالم بن عبد الله وسعيد بن المسيب وعطاءء. وأخرجه حماد عن ابن سيرين وإليه ذهب مالك وأبو 
حنيفة والشافعي وأصحابهم والأوزاعي وإسحاق وأبو عبيد. قال وحديث فريعة لم يأت من خالفه بما ينتتهض لمعارضته 
فالتمسك به متعين. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه وقال الترمذي حسن صحيح. 

 :5‏ باب من رأى التحول 
للمتوفى عنها زوجها إلى مكان آخر. وبوب النسائي بقوله باب الرخصة للمتوفى عنها زوجها أن تعتد حيث شاءت. 
١‏ حدثنا أَحْمَدُ بن مُحمَّدٍ المَرْوَزِيُ أخبرنا مُوسَى بن مَسْعُودٍ أخبرنا شِبْلٌ عن ابن أبي نَجبح قال قال 
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عَطَاءٌ قالَ ابنُ عَيّاس: نَسَخَتْ هذه الآيهُ عِدَنَها عِنْدَ أهلها فتَمْتَدُ حَيْتُ شَاءَتْ وَهُوَ قَوْلُ الله عَزَّ وَجَلَّ: غَيْرَ إِخْرَاج 4 [البقرة: 


قال عَطَاءُ: إِنْ شَاءَتْ امْتَدَّتْ عِنْدَ أَهْلِهِ وَسَكَنَتْ فى وَصِبّتهاء وَإِنْ شَاءَتْ خَرَجَتْ لِقَوْلِ الله عَنَّ وَجَلَّ لفَإِنْ 
تممه آيه راد وح 1 اوداع 2000 لخ عمس م يسع دهت ده )يرث 
خَرَجَنَ فلا جنا 5 فيمًا فَعَلِنَ4 [البقرة: ]١4١‏ قال عطاة: ثم جَاءَ الِيرَات فَنْسَخّ السكتى تَغْتَد حَهْثُ شَاكث اا 

(نسخت هذه الآية): الأولى وهي قوله تعالى ##وَالَدِنَ يُتَوَفوْنَ منكم وَيَدَرونَ روجا يبيصن بأنفسهن أزيعة أشبرٍ وعشرا 
فإِذَا بلَمْنَ أَجَلَهُنَ فلا جنا عَلََمْدْ فيمَا كَمَلْنَ + أَنمّسهنٌ بالْممُو4 [البقرة: ]1٠١‏ (عدتها): أي المرأة المتوفى عنها زوجها 
(عند أهلها): المذكورة في الآية الثانية وهي قوله تعالى 9وَالَدِنَ يُتَوَغرَنَ نكم وَيَدَُونَ دوجا ريصن بهن زمه أَذَمْرٍ 
وعم َإِدَا بَلَْنَ أجَلَهُنَّ فا جاح عَلَنَكْد فيمَا هَمَلْنَ ف أَنصسهن لمرو © [البقرة: 4 17] (فتعتد حيث شاءت): لأن السكنى 
9866- صَحِحِيحٌ : الترمذي )11١4(‏ والنسائي .هل الاه") وابن ماجه )7١1(‏ وأحمد (/5841؟). 

ا صَحِيحٌ : البخاري (46571. 0144) والنسائي (090531. 





001 كتاب الطلاق / حديث رقم (8:1؟) 


تبع للعدة. فلما نسخ الحول بأربعة الأشهر والعشر نسخت السكنى أيضاً (وهو): أي المنسوخ خ حكمه (قول الله عز وجل 
هر | ع فهذه الآية الثانية التي فيها غير إخراج منسوخ بالآية الأولى (قال عطاء): 2 (إن شاءت): المتوفى 
عنها زوجها (اعتدت عند أهله): أي أهل زوجها . ولفظ البخاري عند أهلها (وسكنت في وصيتها): أي المشار إليها بقوله 
تعالى: «وَالْدِينَ ووو هنح وِيَدَرُونَ أزونجًا وَصِبّةُ َأروّجهم مَتَدمًا إلى الْحَوْلٍ4 (وإن شاءت خرجت): 6 
(ثم جاء الميراث): في قوله تعالى: 9وَلَهْرب اي ما يك إدك يكن لخ ركد إن كاد لَحكُمْ رَأد هن لهَنَّ 
لشّمُنُ4 [النساء: ] (فنسخ السكنى): ان ا ا ا و 0 0 0 
[البقرة: ]4١‏ وجوب الاعتداد عند أهل الزوج (تعتد حيث شاءت): وزاد البخاري: ولا سكنى لها. 

قال العيني: وهو قول أبي حنيفة أن المتوفى عنها زوجها لا سكنى لها وهو أحد قولي الشافعي كالنفقة وأظهرهما 
الرعوت ربنع مالك أنانها السكى إذا كانت انار ملكا للست عو وفي صحيح البخاري حدثنا إسحاق بن 
منصور أخبرنا روح حدثنا شبل عن ابن أ سوق ع عو ور ل ور 
تعتد عند أهل زوجها واجب فأنزل الله «وَالَدِنَ يُتَوَهونَ منكم وَيَدَرُودَ روجا يَرَيْصْنَ نّ بهن أَريِمَة أذ تر وَعَفرا فَإذًا بلَمْنَ 
أجَلَهْنَّ فلا جتاح عَلَنكْدِ فيمَا مَمَلَنَ في أَنْسِهن بالمعرر». 

قال: : جعل الله لها تمام السنة سبعة أشهر وعشرين ليلة وصية إن شاءت سكنت في وصيتها وإن شاءت خرجت» 
وهو قول الله «عَيْرٌّ إِخْرَاجَ إن خَرَجْنَ قلا جاح َلَيْحكُمْ 4 فالعدة كما هي واجب عليها . زعم ذلك عن مجاهد . وقال 
عطاء: قال ابن عباس: نسخت هذه الآية عدتها عند أهلها فتعتد حيث شاءت. وقول الله غير إِخرَاج» قال عطاء: إن 
ا ال ل اا 0 ا ا 077 
عطاء : ثم جاء الميراث فنسخ السكنى فتعتد حيث شاءت ولا سكنى لها. 

قال الحافظ ابن حجر: قال ابن بطال : ذهب مجاهد إلى أن الآية وهي قوله تعالى بهن أنَبَمَةَ َشَجُرٍ وَعَشَْا 4 [البقرة: 

4 نزلت قبل الآية التي فيها «وصِيَّةٌ لَأرْوَجِهم مَتَدمًا إلى السو اه كما هي قبلها في التلارة» 
وكان الحامل له على ذلك استشكال أن يكون النا سخ قبل التسوح» قرا ى أن استعمالهما ممكن بحكم غير متدافع لجواز آن. 
يوحت الل على التعدة تريص أزيلة أشور و ضرا ريو حي على هلا نايك اهم سبعة امو وجمري. لبلا تام ابحول 
إن أقامت عندهم. قال: وهو قول لم يقله أحد من المفسرين غيره ولا تابعه عليها من الفقهاء أحد بل أطبقوا على أن آية 
الحول منسوخة وأن السكنى تبع للعدة فلما نسخ الحول في العدة بالأربعة أشهر وعشر نسخت السكنى أيضاً. 

وقال ابن عبد البر: لم يختلف العلماء أن العدة بالحول نسخت إلى أربعة أشهر وعشرء وإنما اختلفوا في قوله: 
غير إِخْرَاِج» فالجمهور على أنه نسخ أيضاً. 

وروى ابن أبي نجيح عن مجاهد فذكر حديث الباب قال ولم يتابع على ذلك ولا قال أحد من علماء المسلمين 
من الصحابة والتابعين به في مدة العدة؛ بل روى ابن جريج عن مجاهد في قدرها مثل ما عليه الناس فارتفع الخلاف. واختص 
مانقل عن مجاهد وغيره بمدة السكنى على أنه أيضاً شاذ لا يعوّل عليه . والله أعلم .قال العيني: وحاصل كلام مجاهد أنه 
جعل على المعتدة تربص أربعة أشهر وعشرأء وأوجب على أهلها أن تبقى عندهم سبعة أشهر وعشرين ليلة؛ تمام الحول: 

وقال العيني أيضاً: قال مجاهد: إن العدة الواجبة أربعة أشهر وعشراًء وتمام السنة بااختيارها بحسب الوصية» فإن 
شاءت قبلت الوصية وتعتد إلى الحول. وإن شاءت اكتفت بالواجب. 

ويقال: يحتمل أن يكون معناه العدة إلى تمام السنة واجبة» وأما السكنى عند زوجها ففي الأربعة الأشهر والعشر 
واجبة وفي التمام باختيارهاء ولفظه: فالعدة كما هي واجب عليها اوبهذا الاختمال» وخاسله 1.1 قوم بالتسعوالله أعلم. 

وفي جامع البيان في تفسير قوله تعالى: «وَالدِبنَ يُتَوََوَ مِنِحكُمْ ويَدَرُودَ أَزونبًا وَصِيَّةٌ نجهم مَتَدمًا إلى الْسَولٍ 
غَيْرَ إِخْرَِجَ © يعني وحق المتوفى أن يوصوا قبل أن يحتضروا بأن تمتع أزواجهم بعدهم خولاً كاملاً وينفق عليهن من 
تركته غير محرجات من مساكنهنء وهذا في ابتداء الإسلام ثم نسخت المدة بقوله أربعة أشهر وعشراً والنفقة بالإرث. 
هذا ما عليه أكثر السلف. فكانت الآية متأخرة في التلاوة متقدمة في النزول والله أعلم. 

قال المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي. 


كتاب الطلاق / حديث رقم (؟5١7؟)‏ 





كرف دحا من ره لي تحن بل ل تر عن يوام ب فم عتقي مقا 
بن حَسَّانَح. . وأخبرنا عَبْدُ الله ب بن الْجَرًا اح الْمهِسَْانيُ عن عَبْد الله يَغني ابن بكر السّهمِيَ عن هِشَام - وَهذَا لف ابن 
الْجَرَاح. عن حَفْصَةً عنْ أمعَطِيَة أنَّ ال كل قال: «لآ نُجدٌ المَرْأٌ قوق فَلآث لأ عَلَى رَوْج فَِنَا تُحدَعَلَبهأزبَعَة 
أشهرِ وَحَشرا وَلاَتَلْس تؤباً مضبُوغاً إلأنَوْبٍ مضب وَلا تحتل وَلاَنَمَسُ طيبا إل أذنى طَهْرَتا ذا طَهرَثْ مِنْ 
مَحِيضِهَا بن مِنْ قُسْطٍ أو أظفارٍ. قال يَعْقُوبُ: مَكَانَ عَضْب إلا مَفْسُولاً. وََادَ يَعْقُوبُ: وَل نَخْتَضِبٌ). 

(عبد الله بن الجراح القهستاني): قال ف في المراصد: قوهستان بضم أوله ثم السكون وكسر الهاء وسين مهملة 
بتعريب كوهستان يعني موضع الجبال انتهى مختصراً (لا تحد): بصيغة اللفي ومعناه النهي (المراة6: وفي بعض النسخ 
امرأة (فوق ثلاث): أي ليال أو أيام (ولا تلبس ثوباً مصبوغاً إلا ثوب عصب): بمهملتين مفتوحة ثم ساكنة ثم موحدة 
وهو بالإضافة وهي برود اليمن يعصب غزلها أي يربط ثم يصبغ ثم ينسج معصوباً فيخرج موشىء لبقاء ما عصب به 
أبيض لم ينصبغ. وإنما يعصب السدي دون اللحمة. 

قال ابن المنذر :أجمع العلماء ء على أنه لا يجوز للحادة لبس الثياب المعصفرة ولا المصبغة إلا ما صبغ بسوادء 
فرخص فيه مالك والشافعي لكونه لا يتخذ للزينة بل هو من لباس الحزنء وكره عروة العصب أيضاً وكره مالك غليظه. 

قال ابن النووي: الأصح عند أصحابنا تحريمه مطلقاًء وهذا الحديث حجة لمن أجازه. 

وقال ابن-دقيق العيد: يؤخذ من مفهوم الحديث جواز ما ليس بمصبوغ وهي الثياب البيض ومنع بعض المالكية 
المرتفع منها الذي يتزين به. وكذلك الأسود إذا كان ممن يتزين به. 

قال النووي: ورخص أصحابنا فيما لا يتزين به ولو كان مصبوغاً. واختلف في الحرير فالأصح عند الشافعية منعه 
مطلقاً مصبوغاً أو غير مصبوغ لأنه أبيح للنساء للتزين به. والحادة ممنوعة من التزين فكان في حقها كالرجال. وفي التحلي 
بالفضة والذهب وباللؤلؤ ونحوه وجهان الأصح جوازه؛ وفيه نظر من جهة المعنى في المقصود بلبسه وفي المقصود بالإحداد 
| فإنه عند تأملها يترجح المنع كذا في الفتح (ولا تكتحل): فيه دليل على منع المعتدة من الاكتحال» وقد تقدم الكلام عليه 
ويأتي بعضه (ولا تمس طيباً): فيه تحريم الطيب على المعتدة» وهو كل ما يسمى طيباً ولا خلاف في ذلك (إلا أدنى 
طهرتها): أي عند قرب طهرها (بنبذة): بضم النون وسكون الموحدة بعدها معجمة وهي القطعة من الشيء؛ وتطلق على 
الشيء اليسير (من قسط): بضم القاف ضرب من الطيبء وقيل: هو عود يحمل من الهند ويجعل في الأدوية. 

قال الطيبي رحمه الله: القسط عقار معروف في الأدوية طيب الريح يبخر النفساء والأطفال (أو أظفار): بفتح أوله 
ضرب من الطيب لا واحد له» وقيل: واحده ظفر وقيل يشبه الظفر المقلوم من أصله. وقيل هو شيء من العطر أسود. 
والقطعة منه شبيهة بالظفر. 

قال النووي: القسط والأظفار نوعان معروفان من البخور وليسا من مقصود الطيب رخص فيه للمغتسلة من 
الحيض لإزالة الرائحة الكريهة تتبع به أثر الدم لا للطيب والله أعلم. 

(زاد يعقوب): أي في روايته (ولا تختضب): أي بالحناء. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن 
ماجه. 

ودكرف حدثنا هارُونُ بن عَبْدِ الله وَمالِكُ بن عَبْدٍ الْوَاحِدٍ المِسْمَعِيْ قالا أخبرنا يَزِيدُ بن هارُونَ عنْ هِشَام عن 
حَفْصَةَ عن أم عَطِيّةَ عن اللي ب بهذا الْحَدِيثِ ولَيِسَ في تَمَام حَدِيثِهمًا. قال المِسْمَعِيٌ: قالَ يَزيدٌ وَلا أعلَمُهُ إلا فيه 
ولا نَخْتَضِبٌ. وَرَّادَ فيه هارُونَ: وَلا تلبس نَوْباً مَبُوغاً إلَنَوبَ عَضب». 

(بهذا الحديث): أي مثل الحديث المذكورء وهو حديث إبراهيم بن طهمان وعبد الله السهمي عن هشام (وليس 
70- صَححِيحُ : البخاري (815, 48 01483) ومسلم (4848) والنسائي (: م 085) وابن ماجه )7١81(‏ وأحمد (7307170ء 

ايض * 


00- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 





95 | [ ا فور صيد يفن" | [عووصسد| 


في تمام حديثهما): يشبه أن يكون المعنى أي ليس التشبيه ومثليه حديث يزيد , بن هارون في تمام حديث إبراهيم بن 
طهمان وعبد الله السهمي بل مثليته في البعض. والحاصل أن حديث يزيد ب بن هارون عن هشام مثل حديث إبراهيم وعبد 
الله عن هشام لكن بينهما تغاير قليل. 

وأخرج مسلم حديث يزيد لكن أحال على ما قبله والله أعلم. 

لليف حدثنا زُمَيْرُ بن حَرْبٍ أخبرنا يَحْبَى بن أبي بُكيْرِ أخبرنا إبراهِيمْ بن طَهْمَانَ حَدَنَي بُدَيْلُ عنْ الْحَسَنٍ 
بن مُسلِم عن صَفِيّة نت َنْب عن أمسَلَمَة رج الي يك عن الي يل ألَهُ قال: «المُتَوَنَى عَنْهَا رَوْجْهَا لَتَلْبس 
المُعَضمَرُ مِنَ النيّابء وَل المُمَشَْةَ وَل اْحُلِيَ وَلآَ تَخْتَضِبٌُ ولا تكتجلا. 

(المتوفى عنها زوجها): مبتدأ وخبره لا تلبس (لا تلبس المعصفر): أي المصبوغ بالعصفر بالضم (ولا الممشقة): 

بضم الميم الأولى وفتح الشين المعجمة المشددة أي المصيوخة بالمشق بكسر الميم وهو الطين الأحمر الذي يسمى 
مغرة والتأنيث باعتبار الحالة أو الثياب (ولا الحلي): ب بشع أوله زور كسرها ودين الياء جمع حلية» وهي ما يتزين 
به من المصاغ وغيره . قال المنذري: وأخرجه النسائى 

نيف -.حدانا مد بي ضايح أخرن بن و أخبرني عَم عن به قا سمغت الهيرة بن الحا 
ُو أخبرنني أ حكيم بنثُ أسيد عن أمّهَا نوها توي وكاقث تشتكي ينها تحتل بالجلاء قال أَحْمَدُ 
ل 0 تَكْتَجِلِي [تَكْتَجِلْ] به إلأَمِنْ 
آثر لابدِنْ شد َلك َتكتحلِينَباللْلٍوَتَمْسَحِينَه ِنَم قالث عِنْدَ ذْلِكَ م سَلَمَة :َل علي وَسُولَ الله يخ جين 
وني بو سَلَمَة وَقَذ ‏ جلث على ني شثراغكئ عبرا ا ماما سكتة ذلك او حبر يا سول 
لَبْسَ فِبه طِيبٌ . قال: هبشب الوه قلا عليه آلا ملينة] لأ ليل به وعِيةة عِينَهُ] بِالتَّاِ وَل نَمتشِطي 
بالطيب ولا بالجناء نه ِضَابٌ. قَالَتْ قلت بَأَيّ شَيْءِ آمْتَسِط يا رَ سُولَ الله؟ قال بالسُذْر ُمَلَفِينَ به رَأْسَكِْه. 


(بنت أسيد): بفتح الهمزة وكسر السين (فتكتحل بالجلاء): بالكسر والمد. قال الخطابي: كحل الجلاء هو الإثمد 
وسمي جلاء ل 0 : الضمير المرفوع في يشتد يرجع إلى أمر والجملة صفة له (حين توفي): 
بضمتين وتشديد الفاء المكسورة أي مات (أبو سلمة): زوجها الأول قبل النبي يك (وقد جعلت على عيني صبرأً): : بفتح 
صاد وكسر موحدة وفي نسخة بسكونها . قال في القاموس: بكسر الباء ككتف ولا يسكن إلا في ضرورة الشعرء وقيل 
يجوز كلاهما على السوية ككتف وكتف. 
وقال الجعبري: الصبر معروف بفتح الصاد وكسر الباء وجاء إسكانها مع كسر الصاد وفتحها. وفي المصباح: 
الصبر بكسر الباء في المشهور دواء مر وسكون الباء للتخفيف لغة وروي مع فتح الصاد وكسرها فيكون فيه ثلاث لغات (فقال 
ماهذا): أي ما هذا التلطخ وأنت في العدة (إنه يشب): بفتح فضم فتشديد موحدة أي يوقد الوجه ويزيد في لونه 
(وتنزعيه): بكسر الزاي عطف على قوله فلا تجعليه على معنى فاجعليه بالليل وانزعيه بالنهارء لأن إلا في الاستثناء 
المفرغ لغو والكلام مثبت» وحذف النون في تنزعيه للتخفيف وهو خبر في معنى الأمر (قال بالسدر): أي امتشطي. (تغلفين): 
بحذف إحدى التاءين من تغلف الرجل بالغالية أي تلطخ بهاء أي تكثرين منه على شعرك حتى يصير غلافاً له فتغطيه 
كتغطية الغلاف المغلوف» وروي بضم التاء وكسر اللام من التغليف. وهو جعل الشيء ء غلافاً لشيء . كذا في المرقاة. 
قال في السبل: ذهب الجمهور ومالك وأحمد وأبو حنيفة وأصحابه إلى أنه يجوز أي للمعتدة في عدتها الاكتحال 
بالإثمد مستدلين بحديث أم سلمة الذي أخرجه أبو داود يعني هذا الحديث المذكور آنفاً . قال ابن عبدالبر: وهذا عندي 
وإن كان مخالفاً لحديثها الآخر الناهي عن الكحل مع الخوف على العين إلا أنه يمكن الجمع بأنه يَلِِ عرف من الحالة 
التي نهاها أن حاجتها إلى الكحل خفيفة غير ضرورية والإباحة في الليل لدفع الضرر بذلك. 
قلت: ولا يخفى أن فتوى أم سلمة قياس منها للكحل على الصبرء والقياس مع النص الثابت والنهي المتكرر لا 
0 صَحِبِحٌ : النسائي (7”00) وأحمد (17041). 
6- ضعِيفٌ : النسائي (708907). 


اتج أ سمو 7 1ت لكا لك التق 


يعمل به عند من قال بوجوب الإحداد انتهى. قال المنذري: وأخرجه النسائي» وأمها مجهولة. 
2 باب في عدة الحامل 

5 -حدثنا سُلَيِمانُ بن دَاوْدَ المَهْرِيٌ أنبأنا ابن وَهْبٍ أخبرني يُونْسُ عن ابن شِهَابٍ حَدَّنَي عُبيدُ الله بن عَبْدِ 
الله بن ُيََْ: «أنَّ أبَاهُ كَتَبَ إِلَى عْمَرَ بن عَبْدٍ الله بن الأرْقّم الزُهْرِي يَأمْرْهُ أن يَدْخْلَ عَلَى سُبَيْعَةَ بنت الْحَارِثْ الأسْلَمبةٍ 
سانا عنْ حَدِبئِهاء وَعَمّا قالَ لها رَسّولُ لله يكل حينَ سفت فكب مُمَرُ بن عَبْدِ الله إلى عَبدِ لله بن عُخبَةيُخْيرُه أن 
سُبَْعَةَ أخَرنهُ لها كانث نحت سَعْدِ بن خَوْلَةَ وَهُوَ مِنْ بني عَامِر بن لُوَيّ وَهُوَمِمَنْ شَهِدَ بَذرا قتُوفْي عَنْهَا في حَجّةٍ 
الداع وَهِيَ حَاملٌ فلم تَنَبْ أن وَضَعَتْ حَمْلَهَا بعد وَفَاِ َلَما نعلت مِنْ يَاسِها تَجَملَْ للْحُطَابِء فَدَحَلَ عَلَيْهَا 
بو السَّتابلٍ بن بَكَكَ ‏ رَجُلٌ مِنْ بَني عَبْدِ دار فقال لَه ما بي أرَاكمُمَحَمْلَه َلك تَرمَجِينَ النَكَاحَ إِنِّ وَالله ما 
أنت بنَاك [بناكحَةٍ] حَنَّى َمُرَعََيِكِ أرْبَعَةُ أشْهْر وَعَشْرا[وَعَشْرٌ] قالّث بيعَُ: فلما قالَ لي ذُلِكُ جَمَعْتُ عَلَيَّثيَابِي حِيِنَ 
مسَيْتُء فأَيتُ رَسُولَ الله يكل َسَالمُهُ عن ذلِكَ فَأفْتاني بأن قد حَلَأْتُ حِينَ وَضَعْتُ حَمْلِيء وَأمَرَني بالَزويج إنْبَدَا لي 0 

قال ابن شِهَابٍ: ولا أرَى بَأسا أن توج جِينَ وَضَعَتْ وَإنْ َانثْ في مها خيْرَ هلا يبا رَوْجُهَا َنَى تَطهُرَ. 

(على سبيعة): بضم السين وفتح الموحدة (الأسلمية): نسبة إلى بني أسلم (وهي حامل): جملة حالية أي فتوفي 
سعد بن خولة عن سبيعة حال كونها حاملاً (فلم تنشب): أي فلم تمكث (فلما تعلت): بتشديد اللام أي طهرت؛ وفي 
بعض النسخ تعالت وهما بمعنى. قال السندي: تعلت بتشديد اللام من تعلى إذا ارتفع أو برأ أي إذا ارتفعت وظهرت. أو 
خرجت من نفاسها وسلمت (تجملت للخطاب): جمع خاطب من الخطبة بالكسر (فدخل عليها أبو السنابل): بفتح 
السين اسمه عمرو وقيل حبة بالباء الموحدة وقيل بالنون (ابن بعكك): بموحدة مفتوحة ثم عين ساكنة ثم كافين الأولى 
مفتوحة (رجل): بالرفع بدل من أبو السنابل (فأفتاني بأن قد حللت): بضم التاء وفي بعض النسخ بأني قد حللت (قال 
ابن شهاب): هو الزهري (وإن كانت في دمها): أي في دم النفاس (غير أنه): أي الشأن (لا يقربها زوجها): أي لا 
يجامعها. قال الخطابي في المعالم: قد اختلف العلماء في هذاء فروي عن علي بن أبي طالب وابن عباس أنهما قالا 
تنتظر المتوفى عنها آخر الأجلينء ومعناه تمكث حتى تضع حملهاء فإن كانت مدة الحمل من وقت وفاة زوجها أربعة 
أشهر وعشراً فقد حلت» وإن وضعت قبل ذلك تربصت إلى أن تستوفي المدة. وقال عامة أهل العلم: انفضاء عدتها 
بوضع الحمل طالت المدة أو قصرتء وهو قول عمر وابن مسعود وابن عمر وأبي هريرة وغيرهم» وبه قال مالك 
والأوزاعي وسفيان الثوري وأصحاب الرأي» وكذلك قال الشافعي انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والنسائي وابن ماجهء وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي من حديث أم سلمة زوج النبي يبه انتهى. 

7 حدثنا عُثْمَانُ بن أبي شَيْبَةَ [وَمُحمدَ بن العَلآءِ] وحدثناح. مُحمَّدُ بنْ الْمَلآءِ قال عَنْمانُ حدثنا وَقَالَ ابن 
الْمَلأَءِ أخبرنا أبُو مُعَاوِيَةَ أخبرنا الأعمّشُ عن مُسْلِم عن مَسْرُوقٍ عن عَبْد الله قالَ: «مَنْ شَاءَ لأعنته لأَنْزِلَثْ سُورَُ 
المَاءِ المُضْرَى بَعْدَ الأربعةٍ الأشْهُر [أشْهُر] وَعَشْراً» لوَعَشْر]. 

(من شاء لاعنته): من الملاعنة وهو المباهلة أي من يخالفني فإن شاء فليجتمع معي حتى نلعن المخالف للحق» 
وهذا كناية عن قطعه وجزمه بما يقول من غير وهم بخلافه (سورة النساء القصرى): وهي سورة الطلاق (بعد الأربعة 
الأشهر وعشراً): المذكورة في سورة البقرة» فالعمل على المتأخرة لأنها ناسخة للمتقدمة قاله السندي. 

قال الخطابي: يعني بسورة النساء القصرى سورة الطلاق. ويريد أن نزول سورة البقرة متقدم على نزول سورة 
الطلاق وقد ذكر في سورة الطلاق حكم الحامل و9َأردَتُ الحَمَالٍ مهن أن يصَمْنَ حمَلَهُنَ © [الطلاق: 4] فظاهر هذا 
الكلام منه أنه حمله على النسخ؛ وأن ما في سورة الطلاق ناسخ للحكم الذي في سورة البقرة» وعامة أهل العلم لا 
يحملونه على النسخ لكن يرتبون إحدى الآيتين على الأخرى فيجعلون التي في البقرة في عدة غير الحوامل وهذه في 
عدة الحوامل انتهى. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. 

905- صَحيحٌ : البخاري (0991) ومسلم (1884) والنسائي (0870-8818©) وابن ماجه (7014) وأحمد (51846). 
لخثرفة صحِيحٌ : البخاري (4677. )441١‏ والنسائي (059177-1811, 





كتاب الطلاق / حديث رقم (1700) 


- باب في عدة أم الولد 

هي الجارية التي ولدت من سيدها. 

كوف - حدئنا َه بنُ سَعِبدٍ أنّ مُحمَّدَ بن جَغفَر حَدَّكَهُمْ آحَدّكمُاح . وأخبرنا ابنُ المُْنَى أخبرنا عَبْدُ الأغّى 
عن سعد عن مط عن َب بنحَْوَة عن قبصة بن ديب عن عَمْرِو بن العَاصٍ قال :لامْلَبْسُوا عَلَيَا سه [سُنّه - السنة]. 
قال ابن المََنّى: سه ْنَا يك عِدَّةُ المَُوَفَى عَنْهَا ربع أشْهُر وَعَشْرا [وَعَشَُاً ‏ : َعني أمَّ الوَلَدٍ يمني ة في أم" الوَلي]». 

(لا تلبسوا علينا): بفتح حرف المضارعة ركسر الباء المشفقة آي لا تخلطوا ويجوز التشديد كذا في فنع الودوة؛ 
(سنته): هذا لفظ قتيبة والضمير يرجع إلى النبي يل يدل عليه لفظ ابن المثنى (سنة نبينا): : قال الخطابي في المعالم: 
يحتمل وجهين من التأويلٍ أحدهما أن يكون أراد بذلك سنة كان يرويها عن رسول الله بل نصاً وتوقيفاً والوجه الآخر 
أن يكون ذلك منه اجتهاداً على معنى السنة في الحرائر» ولو كان معنى السنة التوقيف لأشبه أن يصرح به . وأيضاً فإن 
التلبيس لا يقع في في النصوص إنما يكون غالباً في الرأي والاجتهاد؛ وقد تأوله بعضهم على أنه إنما جاء في أم ولد بعينها 
كان أعتقها صاحبها ثم تزوجهاء وهذه إذا مات عنها مولاها الذي هو زوجها كانت عدتها أربعة أشهر وعشراً إن لم تكن 
حاملاً بلا خلاف بين أهل العلم. 

وقد اختلف العلماء ء في عدة أم الولد. فذهب الأوزاعي وإسحاق بن راهويه في ذلك إلى حديث عمرو بن الغاص 
وقالا تعتد أم الولد أربعة أشهر وعشراً كالحرة» وروي ذلك عن ابن المسيب وسعيد بن جبير والحسَن. وأبن سيرين. 
وقال سفيان الثوري وأصحاب الرأي : عدتها ثلاث حيضء وهو قول عطاء والنخعي. وقد روي ذلك عن علي بن أبي 
طالب وابن مسعود. وقال مالك والشافعي وأحمد بن حنبل: عدتها حيضة؛ وروي ذلك عن ابن عمر وهو قول عروة بن 
الزبير والقاسم بن محمد والشعبي والزهري انتهى (عدة المتوفى عنها أربعة أشهر وعشراً يعني): :أي بالمتوفى عنها (أم 
الولد): : هي الجارية التي ولدت من سيدهاء والمعنى عدة أم الولد التي مات سيدها أربعة أشهر وعشراًء وفي رواية ابن 
ماجه لا تفسدوا علينا سنة نبينا محمد يف عدة أم الولد أربعة أشهر وعشراً .قال المنذري : وأخرجه ابن ماجه وفي إسناده 
0 


- باب المبتوتة لا يرجع إليها زوجها حتى تنكح زوجاً غيره 
المراد بالمبتوتة المطلقة ثلاثاً. 


الحكرف - حدئنا مُسَدَدٌ أخبرنا أب مُعَاوِيَةَ عن الأعمّش عن إِبراهِيمَ عن الأسْوَدٍ عن عَائشَةَ قالّث: «سيْلَ رَسُولُ 
لل وك عن رَجُلٍ طَلَقَ امرَأته - - يعني ثلاث - - فَتَرَوّحَثْ روجأ عَبْرهُ فَدَخَلَ بها نَم طَلَقَهَا قَبْلَ أن يُوَاقِمَهَاء أنَحلّ لرَوْجِهًا 
الأوّلٍ؟ الث قال الب بكللة: لا تَجِلْ الأول حنّى تَذُوقَ عُسَيْلَة الآخَرِ وَيَذُوقَ عُسَيْلتَهاه. 

(عن رجل طلق امرأته): وفي رواية النسائي طلق امرأته ثلاثاً (ئم طلقها): أي الزوج الثاني (قبل أن يواقعها): أي 
يجامعها (حتى تذوق عسيلة الآخر ويذوق عسيلتها): أي حتى تذوق المرأة لذة جماع الزوج الثاني ويذوق لذة جماعها 
والعسيلة مصغرة فى في الموضعين؛ واختلف في توجيهه فقيل تصغير العسل لأن العسل مؤنث جزم بذلك القزار؛ قال 
وأحسب التذكير لغة . وقال الأزهري : يذكر ويؤنث, وقيل لأن العرب إذا حقرت الشيء أدخلت فيه هاء التأنيث. وقيل 
المراد قطعة من العسل والتصغير للتقليل اشارة إلى أن القدر القليل كاف في تحصيل ذلك بأن يقع تغييب الحشفة في 
الفرج. . وقيل معنى العسيلة النطفة» وهذا يوافق قول الحسن البصري .وقال جمهور العلماء : ذوق العسيلة كناية عن 
الجماع وهو تغيبب حشفة الرجل في فرج المرأة ويدل على ذلك حديث عائشة أن النبي يف قال العسيلة هي الجماع» 
رواه أحمد والنسائي. وزاد الحسن البصري: حصول الإنزال. قال ابن بطال: شذ الحسن في هذا وخالف سائر الفقهاء. 
وقالوا: يكفي ما يوجب الحد ويحصن الشخص ويوجب كمال الصداق ويفسد الحج والصومء وقال أبو عبيدة: العسيلة 

4- صَححِيح : ابن ماجه )5١88(‏ وأحمد (175417). 


086- 2 حب : البخاري (5188) ومسلم )١477(‏ والترمذي )١١14(‏ والنسائي (529*. /1409-78017 541١.8‏ 1815).وابن ماجه 
(1975) وأحمد (م9زه8؟). 


سدمسة] | #تبصسورسيديمن5) |[ [ 1055| 
لذة الجماع؛ والعرب تسمي كل شيء تستلذه وعسلاً. وحديث الباب يدل على أنه لا بد فيمن طلقها زوجها ثلاثاً ثم 
تزوجها زوج آخر من الوطء فلا تحل للأول إلا بعده. 

قال ابن المنذر: أجمع العلماء ء على اشتراط الجماع لتحل للأول إلا سعيد بن المسيب قال: : ولا نعلم أحداً وافقه 
عليه إلا طائفة من الخوارج. ولعله لم يبلغه الحديث فأخذ بظاهر القرآن. هذا مأخوذ من الفتح والنيل. قال المنذري: 
عي ل ا ا ل 


ه ‏ باب في تعظيم الزنا 

لشف عطقاش ول يانه سند عل مشو عل لى وو ل كرو ع و 
«قُلتُ :يا رَسُولَ الله أي ادنب أعْظَم؟ قال: أن تَجْمَلَ لله ندا وَهُوَ خَلَقتَ قال كُلْتُ [فَقُلَتُ] نُمَ أي؟ قال: أن تَفْثْلَ وَلَدَكَ 
حَشْيَة [مَحَاَة] أن َأكُلَ مَعَكَ . قال نم أي؟ قال: أنْ نرَانِيَ حَلِيلَةَ جَارِك. . قال :وَأَْلَ ورك الله] تَصدِبقَ قَولٍ الي بل 
9وَالَّذِينَ لا يَدعُونَ مَع الله إلها آخَرَ وَلا يَفْلُونَ النَْسَ التي حَرّم الله إلا بالْحَقْ ولا يَْنُونَ*ٍ [الفرقان: 58] الآية». 

(عن عبد الله): أي ابن مسعود (أن تجعل لله نداً): بكسر النون أي مثلاً ونظيراً في دعائك أو عبادتك (وهو 
خلقك): فوجود الخلق يدل على الخالق» واستقدامه الخلق تدل على توحيده» إذا لو كان آلهين لم يكن على الاستقامة 
(خشية أن يأكل معك): بنصب خشية على العلية (أن تزاني حليلة جارك): بفتح الحاء المهملة وكسر اللام الأولى أي 
زوجته لأنها تحل له فهي فعيلة بمعنى فاعلة» أو من الحلول لأنها تحل معه ويحل معها وإنما كان ذلك لأنه زنا وإبطال 
لما أوصى الله به حفظ حقوق الجيران. وقال في التنقيح: تزانى تفاعل وهو أن يقتضي أن يكون من الجانبين. 

قال في المصابيح» لعله نبه به على شدة قبح الزنا إذا كان منه لا منها بأن يغشاها نائمة أو مكرهة» فإنه إذا كان زناء 
بها مع المشاركة منها له والطواعية كبيراً كان زناه بدون ذلك أكبر وأقبح من باب الأولى. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 

الشف حدثنا أَحْمَدُ بنُ إبراهيم عن حَجَاجٍ عن ابن جُريْج قال وأخبرني بو الور ألَهُ سمِع جار بن عَبْدِ الله 
. يقُولُ: «جَاءث مُسَيِْكَةُ [يشكيئةٌ] يتفض الأنْصَارٍ فقالث: إن سَيدِي يُكْرمُنِي عَلَى الْبِمَاءء فََرَكَ في ذَلِكَ «وَلا نُكرهُوا 
فَتَيَاتٍ م عَلَى الْيِقَاِ4) [النور: 0 

(قال وأخبرن ني أبو الزبير): أي قال حجاج وأخبرني به أبو الزبير كما أخبرني غيره (جاءت مسكينة لبعض 
الأنصار): إن نا مشكينة لحضهع: رفي تعض للشب سحا بع المي رقم لسن بل غير لكل الظامر الي هده 
الرواية هو الأول كما لا يخفى (يكرهني): بضم حرف المضارع من الإكراه (على البغاء): أي الزنا (ولا تكرهوا 
فتياتكم): أي إمائكم (على البغاء): أي على الزنا وتمام الآية 9إن أردن تحصناً لتبتغوا عرض الحياة الدنيا ومن يكرههن. 
فإن الله من بعد إكراههن غفور رحيم4 قال المنذري: وقد أخرج مسلم في الصحيح من حديث جابر بن عبد الله أن 
خارية لعب الله بن أبي ابن 'متلول يقال لها مسيكة وأخرى يقال لها أمينمة فكان تريدهما على الرنا مشكتا ذلك إلى النبي 
ب فأنزل الله عز وجل: ولا مكرما يي عل اد إن أن 4 إلى قوله « عَنوْدُ يحم )4 وحكى بعضهم أن 
عبد الله بن أبي كانت له مست جوار يأخذ أجورهن معاذة ومسيكة وأروى وقتيلة وعمرة وأميمة. 

تغرف - (صَحِيحٌ مَفْطُوحٌ ع) حدثنا عُبيدُ الله بنُ مُعَاذْ أخبرنا مُعْتَمِرٌ عن أيه (وَمَنْ يُكْرِهْهُنَ فإنَّالله مِنْ بَغدٍ 
إكْرَاهِهِنَ غَفُورٌ رَحِيمُ4 [النور: 57) قال قال سَعِيدُ بن أبي الْحَسَن «غَفُورٌ لَهُنَّ المُكرَهات». 

(قال قال سعيد بن أبي الحسن الخ): مرادة أت المنفر والبحمة لون لكريين مه رخات انين أكرفين ن. وقوله 
المكرهات بيان للضمير المجرور في قوله لهن . والحديث سكت عنه المنذري. ا 


الا صَحبح : البخاري (441) ومسلم (45) والترمذي (73747, 371417) والنسائي )4١١6-40(‏ وأحمد (5501). 
0- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





0 6 - كتاب الصيام ١‏ 


- باب مبدأ فرض الصيام 

أي هذا الباب في بيان ابتداء فرض الصيام. 

7361 قال: َحْمَدُ بنْ محمد بن شَبُويَهِ حَدَنَي عَلِيْ بن ُسَيْنِ بنَوَاقِدِ عن أبيه عن يَزِدَ انحوي عن حِكْرمَة 
عن ابن عَبّاس: الإيا أيه لذ نَ آمو كِب عَليحُمْالَيَامْ كما ب عَلى لين من قبل » [البقرة: ]١8‏ فَكانَ النّاسشس 
عَلَي عَهْدٍالَِ يك إذَا صَلُوا الْعَتَمَةَ حر رم عَلَْهمُ الطمَامُ وَالشَّرَابُ وَالنْسَاءُ وَصَامُوا إلى الْقَابلَِفَاخَْانَ رَجُلُ نَفْسَهُ فَجَامَعَ 
امنود صَلَى المشاء وَلمِمُفطِن َال عر وَجَلَ أن يَجْعَلَ لِك يُشرالِمَنْ بَقِيوَرْحْصة وفع فقال سُبْحائَهُ عَم 
لله نكم كنم تَْتَاُونَ أنفْسَكُمْ4 [البقرة :لاما] الآية. . وكَانَ هذا مما نَمَعَ الله به النّاسَ وَرَخْصَ لَهُمْ وَيَسّرَ. 

(كتب عليكم): أي فرض (الصيام) : قال الحافظ في الفتح : الصوم والصيام في اللغة الإمساك» وفي الشرع إمساك 
مخصوص في :رمن منتصوصن عن .كي مخصوص بشرائط سخصوصة ومال صاحب المجكو: الضوع ترك الطعام 
والشراب والنكاح والكلام؛ يقال صام صوماً وصياماًء ورجل صائم وصوم وقال الراغب: الصوم في الأصل الإمساك 

عن الفعلء ولذلك قيل للفرس الممسك عن السير صائم؛ وفي الشرع إمساك المكلف بالنية عن تناول المطعم والمشرب 
والاستمناء والاستقاء من الفجر إلى المغرب انتهى (كما كتب): أي فرض. قال العيني: إنهم تكلموا في هذا التشبيه؛ 
فقيل: إنه تشبيه في أصل الوجوب لا في قدر الواجبء والتشبيه لا يقتضي التسوية من كل وجه. كما في قوله يَف إإنكم 
سترون ربكم كما ترون القمر ليلة البدر» وهذا تشبيه الرؤية بالرؤية لا تشبيه المرئي بالمرئي الى 01 
والقدر والوقت جميعاًء وكان على الأولين صوم رمضان لكنهم زادوا في العدد ونقلوا من أيام الحر إلى أيام الاعتدال. 
وقال الطبري: وقال آخرون بل التشبيه إنما هو من أجل أن صومهم كان من الغشاء الآخرة إلى العشاء الآخرة» وكان 
ذلك فرض على المؤمنين في أول ما افترض عليهم الصوم. 

(العتمة): بفتح العين والتاء أي العشاء (إلى القابلة): أي الليلة المستقيلة (فاختان رجل نفسه): افتعال من الخيانة 
أي خان يعني ظلم (فجامع امرأته) : بيان للخيانة (وقد صلى العشاء): الواو للحال» أي بعد صلاة العشاء (ولم يفطر): : أي 
لم يأكل هذا الرجل شبعان ولم يتعش إن كان أفطر وقت الإفطار (ذلك): الحكم (يسراً) : بعد العسر (ورخصة ومنفعة): 
فأباح الجماع والطعام والشراب في جميع الليل (فقال): الله عز وجل (تختانون أنفسكم): يعني تجامعون النساء وتأكلون 
وتشربون في الوقت الذي كان حراماً عليكم . ذكره الطبري . وفي تفسير ابن أبي حاتم عن مجاهد 9تَخْتَاوتَ نف شت 4 
قال تظلمون أنفسكم :قال العييى (وكارة هذا»: أي قوله تعالى: : 9عَلِمَ أنَهُ أنكُعْ مَُثْرْ عَخْسَاوْتَ ا 
#وَطُوا وأشربوا حي يتين لكد الحَيِط الْأَنِضٌ من اليل اللو من تبر 4 [البقرة: 141] (ويسر): للناس. قال المنذري: في 
اشام حال بحسي اراق رعو 

ل لشف حدثنا نَضرٌ بنْ عَلِيّ بن نَضْرٍ الْجَهْضَمِيُ أنبأنا أبُو أحْمَدَ أنبأنا إسْرَائِيل عن أبي إِسْحَاقَ عن الْبَرَاءِ قال: 
دكَانَ الرّجلُ إذا صا فَنَامَ لم َأكُلْ إلى متها ون صِْمَة بن َس الأْصَارِي أتَى امْرَأَنهُ وكَانَ صَائِماً فقال: عِنْدَكِ 
شَيُْ قالث: لآَلعَلّي أذْمَبُ فأطلُبُ لَكَ سَبْعا قَذَمَبَثْ وَغَلْبْهُ ينه ذ عت فقالّث حَيَة لَك فلم يَنصِف النَهارُ حّى 
عُشِيَ عَلَيْ وكان يَعْمَلُ يَوْمَهُ في أرْضِو. فَذَكَرَ ذلِكَ لني يك تر َنَرَلَثْ: <أُجلّ لَكُم لَبْلةالصّيّام الرَّئَتُ إلى نِسَائِكُمْ -قَرَأ 
إلى قَوْلِهِ ‏ مِنَ المَخْر4» [البقرة: 1417]. 

(كان الرجل إذا صام فنام): وفي رواية البخاري: إذا كان الرجل صائماً فحضر الإفطار فنام قبل أن يفطر. قال 
الحافظ في الفتح: وفي رواية زهير كان إذا نام قبل أن يتعشى لم يحل له أن يأكل شيئاً ولا يشرب ليله ويومه حتى تغرب 
الشمس. ولأبي الشيخ من طريق زكريا بن أبي زائدة عن أبي إسحاق: كان المسلمون إذا أفطروا يأكلون ويشربون ويأتون 

حَسَنٌُ صَحِيِحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
ا صَجِبِحٌ : البخاري )١19165(‏ والترمذي (4758؟) والنسائي )1١78(‏ وأحمد (/18379). 














كتاب الصيام / حديث رقم (1718) 


النساء ما لم ينامواء فإذا ناموا لم يطعموا شيئاً من ذلك إلى مثلها. . قاتفقت الروايات في حديث البراء على أن المنع من 

ذلك كان ايد بالنوم4 وهذا جر اوور فى بجديت قي .ركيد المنع من ذلك قن سيت ابن عراس الذي لبن بعبادة 
العتمة. قلت: يحتمل أن يكون ذكر صلاة العشاء لكون ما بعدها مظنة النوم غالباء والتقييد في الحقيقة إنما هو بالنوم 
الما يلاتو الالحائريت العو . وقال في فتح الودود: : وقد يقال لا منافاة بينهما فيجوز تقييد المنع بكل منهما فأيهما تحقق 
أولاً : تحقق المنع (لم يأكل): هو جواب إذا (إلى مثلها): أي إلى الليلة الأخرى (وإن صرمة بن قيس): وفي رواية 
البخاري: : وإن قيس بن صرمة بكسر الصاد المهملة وسكون الراء هكذا سمي في هذه الرواية ولم يختلف على اسرائيل 
فيه إلا في رواية أبي أحمد الزبيري عنه فإنه قال صرمة بن قيس أخرجه أبو داود. ولأبي نعيم في المعرفة من طريق 
الكلبي عن أبي صالح عن ابن عباس مثله . قال وكذا رواه أشعث بن سوار عن عكرمة عن ابن عباسء فمن قال قيس بن 
صرمة قلبه كما جزم الداودي والسهيلي وغيرهما بأنه وقع مقلوباً في رواية البخاري . هذا ما قاله الحافظ في الفتح 
(وكان): أي صرمة (فقال): أي صرمة بن قيس لامرأته (عندك): بكسر الكاف (شيء): من الطعام (قالت لا): أي ليس 
عندي طعام (وغلبته عينه): أي نام (خيبة لك) : بالنصب وهو مفعول مطلق محذوف العامل. وقيل إذا كان بغير لام 
يجب نصبه. وإلا جاز والخيبة الحرمان. يقال خاب يخيب إذا لم ينل ما طلب (فلم ينتصف النهار حتى غشي عليه): 
وفي رواية البخاري: فلما انتصف النهار غشي عليه» وفي رواية أحمد: فأصبح صائما فلما اتتصف النهارء فتحمل رواية 
البخاري وأحمد على أن الغشي وقع في آخر النصف الأول من النهار (يعمل يومه في أرضه): وفي مرسل السدي: كان 
يعمل في حيطان المدينة بالأجرة. فعلى هذا فقوله في أرضه إضافة اختصاصص . قاله الحافظ في الفتح (الرفث): هو 
الجماع (إلى قوله من الفجر): ففرح المسلمون بذلك. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري والترمذي والنسائي. 


باب نسخ قوله تعالى طوَعَلَ ألَديت يِفو هِذيَة» 
أي هذا باب في بيان أن قوله تعالى لوَعَلَ لت يطيفونهٌ م ديه © منسوخ. 


مده 


5104 - حدثنا فيه بن سَعيدِ أخبرنا بر - : يَعني ابن مُضَرّ ‏ عن عَمْرِو بن الْحَارثِ عنْ بكير عنْ يَزِيدَ موْلَى 
سَلََةَ غن سعد بن الأقوع قال: «لَمّا نَوَلَتْ هذه الآية: ا الروج لتر يدج طََامٌ سكين 4 [البقرة: 4 كان 
مَنْ أرَادَ مِنَا أن يُفْطِرَ و يَْتَدِي فَعَلَ حَنَّى نَرَلَت الآيهٌ الي بَْدَهَا قَنَسَحَنْهَاه. 
#وَعَل لذت يُطِيِقُوتَهٌ فِدَيَه»: أي الصوم إن أفطروا (فدية): مرفوع على الابتداء وخبره مقدم هو قوله لوَعَلَ 
ألَررت» : وقراءة العامة فدية بالتنوين وهي الجزاء والبدل من قولك فديت الشيء بالشيء أي هذا بهذا قاله العيني 
طمامٌ مسكين » : بيان لفدية أو بدل منهاء وهو نصف صاع من بر أو صاع من غيره عند أهل العراق» وعند أهل الحجاز 
مد قاله العيني (فعل): ذلك (الآية التي بعدها): يعنى قوله تعالى قم سَِدَ نكم ألذّهِرَ يسمه [البقرة: مما] 
(فنسختها): أي فنسخت هذه الآية 9قَس كَيِدَ د الدَهرَ َْيسُّمْةُ4 الآية الأولى وهي قوله «و: عَلَّ الذرت يطيفوته 


فدية يَه» قال المنذري : والحديث أخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 


5 حدثنا أَحْمَدُ جد بسنو ان عن ١‏ شت مد لباه زه لوز او وكر باط و اي 
وَعَلَى الِّينَيُطِِفُوَهُ فَذيَُ د طَعَامُ مِسْكِينٍ» فَكَانَ مَنْ شَاء مِنْهُمْ أن يَقْتَدِي بِطَعَام مِسْكِينٍ الْتَدَى وَتَمَ لَه صَوْمُه فقال 
عر وَجَلَّ لفَمَنْ َطَوّعَ خَرا فهُوَ خَيْرٌ لَه ون نَُومُوا حير لَكُمْ4 [البقرة: 4 وقال: ؤقَمَنْ شَهِدَمِنَكُمُ الَّهْرَ مَلْيَضْمْهُ 
نكا تريضاً أل على سقر قث يئام أخر»» [البقرة: 186]. 
(وتم له صومه): أي أجراً وإلا فهو مفطر (فقال): الله تعالى ظمَمَن تَطوَمَ حرا مهُوَ حي ل يعني زاد على مسكين 
واحد فأطعم عن كل يوم مسكينين فأكثر. ودغت رامضان ندر الراحجيية عليه فاضي ساق وغل مد ذبن حبرل قال 
في اليجازن . وقال في فتح الودود: أي فرغب الله تعالى إياهم في الصوم أولاً وندبهم إليه بقوله #وَآن صَصُومُوا حير 
لّحكُمْ 4 [البقرة: 4 ] ينادو الحضوم قلسن اعناموا الك: أرست علدهين: وله يرد أن وله ل وان كتورا» نامن للقدية 
6- صَحِحِيحٌ : البخاري (4007) ومسلم )١145(‏ والترمذي (0744) والنسائي (5517). 
5- حَحْسَنٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 





. كتاب الصيام / حديث رقم (1517) 
من أصلهاء فلعل من قال إنه ناسخ للفدية أراد هذا القدر والله تعالى أعلم انتهى كلام السندي وقال الخازن: قيل هو 
خطاب مع الذين يطيقونه فيكون المعنى وأن تصوموا أيها المطيقون وتتحملوا المشقة فهو خير لكم من الإفطار والفدية. 
وقيل هو خطاب مع الكافة وهو الأصح لأن اللفظ عام فرجوعه إلى الكل أولى (وقال): الله تعالى لمَسَ سد نكم الدَهر 
َليِضصّمَهُ# ففرض الصوم ونسخ التخيير. قال المنذري: وفيه علي بن الحسين بن واقد بن المسيح وفيه مقال. 
باب من قال هي مثبتة للشيخ والحبلى 

أي هذا باب في بيان أن من قال هذه الآية لوَمَلَ لذت يُطِيقُوتَُ4 ثابتة للشيخ والحبلى وهي غير منسوخة. 

حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيل أخبرنا أبَانُ أخبرنا قَتَادةُ أنّ عِكْرمَةَ حَدََهُ أنَّ ابنَ عَبّاسِ قال: «أنْبتث لِلْحْبْل 
وَالمُرْضع». 

(قال أثبتت للحبلى): أي أثبتت آية وَعَلَ أَلَذِيسَ يطِيِقُونَة4 لهما ونسخت في الباقي» فالنسخ السابق أراد به نسخ 
العموم والحاصل أن من يطيق الصوم لكن له عذر يناسب الإفطار أو عليه فيه زيادة تعب كالشيخ الكبير فالآية فيه بقيت 
معمولة ونسخت في غيره؛ وعلى هذا فلا حاجة في بناء هذا الإثبات إلى تقدير لا في قوله لوَعَلَ لذت يطِبقُونَه4 أي 
لا يطيقونه. قاله السندي: والحديث سكت عنه المنذري. 

حدثنا ابن المُتَنَى أخبرنا ابن أبي عَدِيَ عن سَمِيدٍ عن قَتَادَةَ عن عُرْوَةَ عنْ سَعِيدٍ بن جُبَيْر عن ابن 


عَبّاسِ لوَعَلَ الذِيت يُطِيقُونَُ هدي طَمَامٌ مِسَكِين 4 [البقرة: 184 ]قالَ: «كَانَثْ رُخَصَة لِلشّبْخ الْكَبيرٍ وَالْمَرْأٍَ الكَبِيرَةٍ 
وَمُما يُطِيقَانٍ الصيَامَ أن يُفْطِرا وَيُطِْمًا مكانَ كلّ يَْم كينا وَالْحُبْلَى وَالمُرْضِع إذَا حَاقَنَاه. 

قَالَ بو دَاوت: يعني عَلَى أذ لأَدِهِما أفْطَرَنَا وَأْطْمَمَتًا. 

(كانت): هذه الآية وَعَلَ لذت يُطِيفُوئمٍ4 (رخصة): ثابتة باقية إلى الآن (للشيخ الكبير والمرأة الكبيرة وهما 
بطيقان الصيام): لكن مع شدة وتعب ومشقة عظيمة: أو للشيخ الكبير والمرأة الكبيرة لا يطيقان الصيام (أن يفطرا ويطعما 
مكان كل يوم مسكيناً): ويؤيد هذا المعنى الأخير؛ ما أخرجه الدارقطني عن عطاء عن ابن عباس 9وَعَلَ أأذيت يطِبعُونٌ 
ِدَيَهُ طْمَامٌ سكين 4 واحد, فمن تطوع خيراً قال زاد مسكيناً آخر فهو خير؛ قال وليست بمنسوحة إلا أنه رخص للشيخ 
الكبير الذي لا يستطيع الصيام وأمر أن يطعم الذي يعلم أنه لا يطيقه. وهذا إسناد صحيح ثابت. قال في سبل السلام: 
روي عن ابن عباس أنه كان يقرأ لوَعَلَ أأذِيت يطِيِقُونَةُ4 [البقرة: 1184 أي يكلفونه ولا يطيقونه ويقول ليست بمنسوخة» 
هي للشيخ الكبير والمرأة الهمة انتهى. 

وقال العيني: وقد اختلف السلف في قوله عز وجل لوَعَلَ لذت يُطِيفُونَةُ4 فقال قوم إنها منسوخة, واستذلوا 
بحديث سلمة وابن عمر أي الذي أخرجه البخاري وهو قول علقمة والنخعي والحسن والشعبي وابن شهابء وعلى هذا 
يكون قراءتهم لوَعَلَ لذب يُطِيِقُونَة4 بضم الياء وكسر الطاء وسكون الياء الثانية. وعند ابن عباس هي محكمة وعليه 
قراءة يطوقونه بالواو المشددة. وروي عنه يطيقونه بفتح الطاء والياء المشددتين ثم إن الشيخ الكبير والعجوز إذا كان 
الصوم يجهدهما ويشق عليهما مشقة شديدة فلهما أن يفطرا أو يطعما لكل يوم مسكيناًء وهذا قول علي وابن عباس وأبي 
هريرة وغيرهم انتهى. ومعنى يطوقونه أي يكلفونه. ومعنى يطيقونه أي يتكلفونه كما يظهر من كلام العيني. 

وقال الحافظ في الفتح: واتفقت هذه الأخبار على أن قوله وَمَلَ لذت يُطِبتُوتَُ ودَيّة4 منسوخ وخالف في 
ذلك ابن عباس فذهب إلى أنها محكمة. لكنها مخصوصة بالشيخ الكبير ونحوه انتهى. 

(والحبلى والمرضع): أي كانت رخصة للحبلى والمرضع. قال الخطابي: مذهب ابن عباس في هذا أن الرخصة 
مثبتة للحبلى والمرضع إذا خافتا على أولادهما وقد نسخت في الشيخ الكبير الذي يطيق الصوم فليس له أن يفطر 
ويفديء إلا أن الحامل والمرضع وإن كانت الرخصة قائمة لهما فإنه يلزمهما القضاء مع الإطعام؛ وإنما لزمهما الإطعام 
مع القضاء لأنهما يفطران من أجل غيرهما شفقة على الولد وإبقاء عليه: وإذا كان الشيخ يجب عليه الإطعام؛ وهو إنما 

77- صَحِيحٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
0 المصنف بهذا اللفظ . 





[ ل ع سيور سيدسوم 0 | [ 0125| 


رخص له في الإفطار من أجل نفسه فقد عقل أن من يرخص فيه من غيره أولى بالإطعام وهذا على مذهب الشافعي 
وأحمد بن حنبل . وقد روي ذلك أيضاً عن مجاهد . وأما الشيخ الكبير الذي لا يطيق الصوم فإنه يطعم ولا قضاء عليه 
لعجزه . وقد روي ذلك عن أنس وكان يفعل ذلك بعد ما أسن وكبر» وهو قول أبي حنيفة وأصحابه. ومذهب الشافعي 
ارائي راد لوزي ولي حي راصعا ء تين الى راكد تع بض ارلا ضما "لحر شري لات رز عن 
الحسن وعطاء. والنخعي والزهري. وقال مالك بن نس: الحبلى هي كالمريض تقضي ولا تطعم والمرضع تقضي 
وتطعم. والحديث سكت عنه المنذري. 
- باب الشهر يكون تسعا وعشرين 
أي هذا باب في بيان أن الشهر قد يكون تسعاً وعشرين لا أنه يكون دائماً كذلك. 
لملقرف حدئنا سُلَيْمانُ بن حَرْبٍ أخبرنا شُعْبَةُ عن الأَسوَدِ بن قَيْسِ عن سَهِيدٍ سَعِيدٍ بن عَمْرو يَعْني ابن سَعيدٍ د بن 


الْعَاصِ عن ابن عمَرَ قال قال رَسُولُ الله بلن: «إنَا أَمَُ أمَيدٌ لا نَكتُبُ وَلاَ نَضْشْبُ ل الشَّهْد كَذَا وَهْكَذَا وَهْكَذَا وَخَنَسَ 
[حي حَبَسَ] سُلَيِمانُ إِصْبَعَهُ في الثَالئَةِ يَغني تِسَعاً وَعِشِرِينَ وََلائِينَه. 
«إنا): أي العرب وقيل أراد نفسه (أمة): أي جماعة قريش مثل قوله تعالى أنه يب ألتكاس يَسَدُور [القصص: 


1] وقال الجوهري: الأمة الجماعة . وقال الأخفش حي هوه موس سم 
والأمة الطريقة والدين» يقال فلان لا أمة له أي لا دين له ولا نحلة لهء وكسر الهمزة فيه لغة . وقال ابن الأثير: الأمة 
الرجل المفرد بدين لقوله تعالى ظإِنَّ إنَهِيمَ كل أَمََّّ َناك [النحل: >5٠‏ قاله العيني (أمية): بلفظ النسب إلى الأم» 
فقيل أراد أمة العرب لأنها لا تكتب» دأو موي إلى الم لآن المرأة عله طهتها خاباء وثيل منسويوة إلى ام القرى وف 
مكة أي إنا أمة مكية . قاله الحافظ في الفتح. وقال العيني: قيل معناه باقون على ما ولدت عليه الأمهات. وقال الداودي: 
أمة أمية لم يأخذ عن كتب الأمم قبلها إنما أخذت عما جاءه الوحي من الله عز وجل انتهى (لا نكتب ولا نحسب): 
بالنون فيهما وهما تفسيران لكونهم أمية. قال الحافظ في الفتح: والمراد أهل الإسلام الذين بحضرته عند تلك المقالة» 
وكين متتمول عا اكتره) .أو المراد ,فيه كلة. وقيل للعرب أميون لأن الكتابة كانت فيهم عزيزة. قال الله تعالى #هرٌ 
لِك بَعَتَ فى الْأمْيعنَ رَسُولًا مم4 [الجمعة: "] ولا يرد على ذلك أنه كان فيهم من يكتب ويحسب لأن الكتابة كانت فيهم 
قليلة نادرة. لاس سه ودر وحم 1م اليسير» فعلق 
الحكم بالصوم وغيره بالرؤية لرفع الحرج عنهم في معاناة حساب التسيير انتهى. 

قال العيني: وقوله لا نحسب بضم السين (الشهر): أي الذي نحن فيه؛ أو جنس الشهر وهو مبتدأ (هكذا): مشاراً 
بها إلى نشر الأصابع العشر (وهكذا): ثانياً (وهكذا): ثالث خبره بالربط بعد العطف. وفسره الرواي بتسعة وعشرين 
وثلاثين. قلت: لفظ هكذا وهكذا وهكذا ثابت في بعض النسخ ثلاث مرات وفي بعض النسخ هكذا وهكذا مرتان؛ وكذا 
أورده البخاري في رواية مختصراً ولفظه الشهر هكذا وهكذا يعني مرة تسعة وعشرين ومرة ثلاثين. 

قال الحافظ في الفتح: هكذا ذكره آدم شيخ البخاري مختصراً» وفيه اختصار عما رواه غندر عن شعبة أخريه 
مسلم عن ابن المثنى وغيره عنه بلفظ: الشهر هكذا وهكذا وعقد الإبهام في الثالثة. والشهر هكذا وهكذا وهكذا يعني 
نحم النلاتين أي أثار أولا بأطايح يدية العدر ججميما مرنجن وفيض الانهاء في الهرة الال + وذ الحعيريفيه خوله م 
وعشرون. وأشار مرة أخرى بهما ثلاث مرات وهو المعبر عنه بقوله ثلاثون انتهى. 

وقال الخطابي : قوله الشهر هكذا يريد أن الشهر قد يكون تسعة وعشرين وليس يريد أن كل شهر تسعة وعشرون وإنما 
احتاج إلى بيان ما كان موهوماً أن يخفى عليهم لأن الشهر في العرف وغالب العادة ثلاثون» فوجب أن يكون البيان فيه 
مصروفا إلى النادر دون المعروف منه؛ فلو أن رجلاً حلف أو نذر أن يصوم شهراً بعينه فصام فكان تسعاً وعشرين كان بارا في 
يمينه ونذره» ولو حلف ليصومن شهراً لا بعينه فعليه إتمام العدة ثلاثين يوماً. . وفي الحديث مستدل لمن رأى الحكم بالإشارة 
وإعمال دلالة الإيماء كمن قال: امرأتي طالق وأشار بإصبعه الثلاث أنه يلزمه ثلاث تطليقات على الظاهر من الحال. 
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(وخنس سليمان إصبعه): قال الخطابي: أي أضجعها فأخرها عن مقام أخواتهاء ويقال للرجل إذا كان مع أصحابه 
في مسير أو سفر فتخلف عنهم قد خنس عن أصحابه انتهى. 

وقال العيني: لفظ خنس بفتح الخاء المعجمة والنون وفي آخره سين مهملة معناه قبض. والمشهور أنه لازم يقال 
خنس خنوساً» ويروى حبس بالجاء المهملة والباء الموحدة بمعنى خنس وهي رواية الكشميهني. انتهى. قال المنذري: 
والحديث أخرجه البخاري ومسلم وابن ماجه. 

(إنا): أي العرب وقيل أراد نفسه (أمة): أي جماعة قريش مثل قوله تعالى «أنَهٌ تح الكاس يَسْقُوب #4 [القصص: 
*1] وقال الجوهري: الأمة الجماعة. وقال الأخفش: هو في اللفظ واحد وفي المعنى جمع؛ وكل جنس من الحيوان أمة 
والأمة الطريقة والدين» يقال فلان لا أمة له أي لا دين له ولا نحلة له؛ وكسر الهمزة فيه لغة. وقال ابن الأثير: الأمة 
الرجل المفرد بدين لقوله تعالى 9إنَّ ِنرهِيِمَ كا أَمَةٌ اننا [النحل: ]1١٠١‏ قاله العيني (أمية): بلفظ النسب إلى الأم؛ 
فقيل أراد أمة العرب لأنها لا تكتبء أو منسوب إلى الأم لأن المرأة هذه صفتها غالباً» وقيل منسوبون إلى أم القرى وهي 
مكة أي إنا أمة مكية. قاله الحافظ في الفتح. وقال العيني: قيل معناه باقون على ما ولدت عليه الأمهات. وقال الداودي: 
أمة أمية لم يأخذ عن كتب الأمم قبلها إنما أخذت عما جاءه الوحي من الله عز وجل انتهى (لا نكتب ولا نحسب): 
بالنون فيهما وهما تفسيران لكونهم أمية. قال الحافظ في الفتح: والمراد أهل الإسلام الذين بحضرته عند تلك المقالة» 
وهو محمول على أكثرهم: أو المراد نفسه يَلِك. وقيل للعرب أميون لأن الكتابة كانت فيهم عزيزة. قال الله تعالى هْرٌ 
لَدِى بَمَتَ فى الْأتعنَ رَسُولًا م4 [الجمعة: '] ولا يرد على ذلك أنه كان فيهم من يكتب ويحسب لأن الكتابة كانت فيهم 
قليلة نادرة. والمراد بالحساب هنا حساب النجوم وتسييرها ولم يكونوا يعرفون من ذلك أيضا إلا النزر اليسير فعلق 
الحكم بالصوم وغيره بالرؤية لرفع الحرج عنهم في معاناة حساب التسيير انتهى . 

قال العيني: وقوله لا نحسب بضم السين (الشهر): أي الذي نحن فيه أو جنس الشهر وهو مبتدأ (هكذا): مشاراً 
بها إلى نشر الأصابع العشر (وهكذا): ثانياً (وهكذا): ثالثاً خبره بالربط بعد العطف, وفسره الرواي بتسعة وعشرين 
وثلاثين. قلت: لفظ هكذا وهكذا وهكذا ثابت في بعض النسخ ثلاث مرات وفي بعض النسخ هكذا وهكذا مرتان» وكذا 
أورده البخاري في رواية مختصراً ولفظه الشهر هكذا وهكذا يعني مرة تسعة وعشرين ومرة ثلاثين. 

قال الحافظ في الفتح: هكذا ذكره آدم شيخ البخاري مختصراًء وفيه اختصار عما رواه غندر عن شعبة. أخرجه 
مسلم عن ابن المثنى وغيره عنه بلفظ: الشهر هكذا وهكذا وعقد الإبهام في الثالثة؛ والشهر هكذا وهكذا وهكذا يعني 
تمام الثلاثين أي أشار أولاً بأصابع يديه العشر جميعاً مرتين وقبض الإبهام في المرة الثالثة» وهذا المعبر عنه بقوله تسع 
وعشرون؛ وأشار مرة أخرى بهما ثلاث مرات وهو المعبر عنه بقوله ثلاثون انتهى. 

وقال الخطابى: قوله الشهر هكذا يريد أن الشهر قد يكون تسعة وعشرين وليس يريد أن كل شهر تسعة وعشرون 
وإنما احتاج إلى بيان ما كان موهوماً أن يخفى عليهم لأن الشهر في العرف وغالب العادة ثلاثون» فوجب أن يكون الببان فيه 
مصروفاً إلى النادر دون المعروف منه؛ فلو أن رجلاً حلف أو نذر أن يصوم شهراً بعينه فصام فكان تسعأ وعشرين كان بارأ في 
يمينه ونذره: ولو حلف ليصومن شهراً لا بعينه فعليه إتمام العدة ثلاثين يوماً. وفي الحديث مستدل لمن رأى الحكم بالإشارة 
وإعمال دلالة الإيماء كمن قال: امرأتي طالق وأشار بإصبعه الثلاث أنه يلزمه ثلاث تطليقات على الظاهر من الحال. 

(وخنس سليمان إصبعه): قال الخطابي: أي أضجعها فأخرها عن مقام أخواتهاء ويقال للرجل إذا كان مع أصحابه 
في مسير أو سفر فتخلف عنهم قد خنس عن أصحابه انتهى. 

وقال العيني: لفظ خنس بفتح الخاء المعجمة والنون وفي آخره سين مهملة معناه قبض. والمشهور أنه لازم يقال 
خنس خنوساًء ويروى حبس بالحاء المهملة والباء الموحدة بمعنى خنس وهي رواية الكشميهني. انتهى. قال المنذري: 
والحديث أخرجه البخاري ومسلم وابن ماجه. 

حدثنا سُلَيِمانٌ بن داو الْمتَكَيْ أخبرنا حَمَّادٌ أخبرنا أَيُوبُ عن نَافِعِ عن ابن عُمَرَ قال قال رَسُولُ الله 
لذ: «الشّهرُ يِسْمٌ وَعِشْرُونَ َلآ نَصُومُوا حَنَّى تَرَوهُ وَلاَنفِْرُوا حَلَّى َروْه. قن [فَإذَا] هُمَ عَلَْكُمْ َافدُرُوا لَهُ َلآئِينَ. 
<< 1876- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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قال: كَانَ ابن ُمَرَ ا كان شَحْبَانُ عا وَعِشْرِينَ نظرَ له ان وني فَذَاكَوَإن [لمْ]يُرَوَلَمْ َحْلْ دون مَنْظرِِ سَحَابٌ وَل 
َه أضبَحَ مُفْطِراً فَإنْ حَالَ دُونَ مَنْظرهِ سَحَابٌ أو قَتَرَةٌ أضبح صَائِماً. قال وَكَانَ [فَكَانَ] ابن عُمَرَ بُفْطِرُ مَعَ النّاس وَلآ 
يَأَخُذُ بهذا الجسّاب». 

(الشهر جع وعشرون) ‏ ظاغرء صر الظه رف تنيع وفشرين نم نه الارتحضر فيه بل فنا يكو فلذتين #والجوات 
أن المعنى أن الشهر يكون تسعة وعشرين أو اللام للعهد والمراد شهر بعينه. أو هو محمول على الأكثر الأغلب لقول 
ابن مسعود: ما صمنا مع النبي يل تسعاً وعشرين أكثر مما صمنا ثلاثين أخرجه أبو داود والترمذي. قاله في الفتح (فلا 
تصوموا حتى تروه): أي الهلال. لا يقال إنه إضمار قبل الذكر لدلالة السياق عليه؛ كقوله تعالى «وَلِأَبوَيِْ لكل وجل وَنْهمَا 
أَلُدّسٌ4 [النساء: ]١١‏ أي لأبوي الميت. قاله العيني. 

وقالٍ في الفتح: ليس المراد تعليق الصوم بالرؤية في حقى كل أحد بل المراد بذلك رؤية بعضهم وهو من يثبت به 
ذلك إما واحد على رأي الجمهور أو اثنان على رأي آخرين انتهى (ولا تفطروا حتى تروه): أي هلال شوال دراي 
من هذا الحديث أن وجوب الصوم ووجوب الإفطار عند انتهاء الصوم متعلقاً برؤية الهلال (فإن غم عليكم): ب بضم الغين 
المعجمة وتشديد الميم أي حال بينكم وبينه غيم . قاله الحافظ . 

وقال العيني: أي فإن ستر الهلال عليكم؛ ومنه الغم لأنه يستر القلب؛ والرجل الأغم المستور الجبهة بالشعرء 
وسمي السحاب غيماً لأنه يستر السماء. ويقال غم الهلال إذا استئر ولم ير لاستتاره بغيم ونحوه؛ وغممت الشيء أي 
غطيته انتهى (فاقدروا له): أي للشهر. قال الطيبي: أي فاقدروا عدد الشهر الذي كنتم فيه. انتهى. وقال الزركشي يعني 
حققوا مقادير أيام شعبان حتى تكملوه ثلاثين يوما انتهى. 

وقال العيني: هو بضم الدال وكسرها يقال: قدرت لأمر كذا إذا نظرت فيه ودبرته انتهى. وفي رواية البخاري: 
الشهر تسع وعشرون ليلة فلا تصوموا حتى تروه فإن غم عليكم فأكملوا العدة ثلاثين. 

قال في الفتح: قال الجمهور المراد بقوله فاقدروا له أي انظروا في أول الشهر واحسبوا تمام الثلاثين ويرجح هذا 
التأويل الروايات الأخر المصرحة بالمراد وهي فأكملوا العدة ثلاثين ونحوها. وأولى ما فسر الحديث بالحديث انتهى. 
قال الخطابي: قوله فاقدروا له معناه التقدير بإكمال العدد ثلاثين» يقال: قدرت الشيء أقدره قدراً بمعنى قدرته تقديراً ومنه 
قوله تعالى #فَمَدرنا فيمُمَ الَْدِرنَ4 [المرسلات: 17] وكان بعض أهل المذهب يذهب في ذلك غير هذا المذهب. وتأوله على 
التقدير بحساب سير القمر في المنازل؛ والقول الأول أشبه. ألا تراه يقول في الرواية الأخرى ى «فإن غم عليكم فصوموا ثلاثين 
يوماً» حدثناه جعفر بن نصير الخالدي حدثنا الحارث بن أبي أسامة حدثنا سليمان بن داود حدثنا إبراهيم بن سعد عن ابن 
شهاب عن ابن المسيب عن أبي هريرة قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم «إن الله عز وجل جعل الأهلة مواقيت 
للناس فصوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته. فإن غم عليكم فعدوا ثلاثين يوماً» وعلى هذا قول عامة أهل العلم. ويؤكد ذلك نهيه 
لي عن صوم يوم الشك .وكان أحمد بن حنبل يقول #إذااك بو الولاال لسع وعشرير عن تمان لعلة قر الجياء صام الناس» 
فإن كان صحو لم يصوموا تباعاً لمذهب ابن عمر (نظر له): : بصيغة المجهول أي لعبد الله بن عمر (فإن رئي): أي الهلال 
(فذاك): يعني أصبح ابن عمر صائماً (وإن لم يُرَ): أي الهلال (ولم يحل) : من حال يحول. (ولا قترة): بفتحات. 

قال الخطابي: القترة الغبرة في الهواء الحائل بين الإبصار وبين رؤية الهلال (دون منظره): أي قريب منظره 
(سحاب أو قترة): أي غبار في تلك الليلة وهي ليلة الثلاثين من شعبان (أصبح): ابن عمر.(صائماً): قال الخطابي: وكان 
مذهب عبد الله بن عمر بن الخطاب صوم يوم الشك إذا كان في السماء سحاب أو قترة فإن كان صحو ولم.ير الناس 
الهلال أفطر مع الناس انتهى. 

قال ابن الجوزي: في التحقيق لأحمد في هذه المسألة وهي ما إذا حال دون مطلع الهلال غيم أو قتر ليلة الثلاثين 
من شعبان ثلاثة أقوال . أإحدها يجب صؤاقه غلق أنه من رمضان" ثانيها لا يجوز فرضا ولا تفاد مطلقاء » بل قضاء وكفارة ونذراً 
ونفلاً يوافق عادة» وبه قال الشافعي وقال مالك وأبو حنيفة : لا يجوز عن فرض رمضان ويجوز عما سوى ذلك. ثالثها المرجع 
إلى رأي الإمام في الصوم والفطر. واحتج الأول بأنه لا ب ام ا لل لان حي ا م 
أيوب عن نافع عن ابن عمر فذكر الحديث بلفظ «فاقدروا له4 قال نافع : فكان ابن عمر إذا مضى من شعبان تسع وعشرون يبعث 
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من ينظر فإن رأى فذاك وإن لم ير ولم يحل دون منظره سحاب ولا قتر أصبح مفطراً وإن حال أصبح صائماً. 

وأما ما روى الثوري في جامعه عن عبدالعزيز بن حكيم سمعت ابن عمر يقول: لو صمت السنة كلها لأفطرت 
اليوم الذي يشك فيه» فالجمع بينهما أنه في الصورة التي أوجب فيها الصوم لا يسمى يوم شكء وهذا هو المشهور عن 
أحمد أنه خص يوم الشك بما إذا تقاعد الناس عن رؤية الهلال أو شهد برؤيته من لا يقبل الحاكم شهادته فأما.إذا حال 
دون منظره شيء فلا يسمى شكاً واختار كثير من المحققين من أصحابه الثاني انتهى. 

قلت: قد جاء في رواية البخاري وغيره «فإن غم عليكم فأكملوا العدة ثلاثين» وفي رواية للبخاري وأبي داود 
وغيرهما قال عمار: من صام يوم الشك فقد عصى أبا القاسم يي فهذان يدلان على عدم جواز الصوم يوم الشك وعلى 
عدم جواز صوم رمضان إذا حال دون مطلع الهلال غيم أو قتر ليلة الثلاثين من شعبان؛ وما ذهب إليه أحمد بن حنبل 
هو قول ضعيف وقول عمار رضي الله عنه من قبيل المرفوع لأن الصحابي لا يقول ذلك من قبل رأيه وسيجيء نبعض 
بيانه في باب كراهية صوم يوم الشك إن شاء الله تعالى. 

(قال): نافع (وكان ابن عمر يفطر مع الناس ولا يأخذ بهذا الحساب): قال الخطابي: يريد أنه كان يفعل ذلك 
الصنيع في شهر شعبان احتياطاً للصوم ولا يأخذ بهذا الحساب في شهر رمضان ولا يفطر إلا مع الناس انتهى. . قال 
المنذري: وأخرج مسلم منه المسند فقط. 

لضف - (صَحِيحٌ مَفْطُوٌ) حدئنا حُمَِدُ بن مَسْعَدَةَ أخبرنا عَبْدُ اوَهّابِ حدثني أيُوبُ قالَ: «كَتَبَ عْمَرُ بن عَبْدِ 
العَزِيزٍِ إِلَى أهْل الْبَصْرَةٍ بََمَنَا عنْ [أنَ] رَسُولٍ الله يك نَحْوَ حَدِِثْ ابن عُمَرَ عن النِيْ يل رَادَوَإنّ أحْسَنَ ما ُقَدَر لَه 
أن ذا ْنَا ِلآ شَعْبَانَ لِكَذَا وَكَذَا فالصّوْمُ إنْ سَاءَ الله لِكَذَا وَكَذَا ِل أن يَرَوا الهلآل قَبْنَ ذْلِكَ». 

(زاد): أي أيوب في رواية عبدالوهاب عنه دون حماد (إذا رأينا هلال شعبان لكذا وكذا): أي لثلاثين في ليلة فلان 
وفلان (فالصوم إن شاء الله لكذا وكذا): أي بحساب الثلاثين في يوم فلان وفلان (إلا أن يروا): أي الناس (الهلال قبل 
ذلك): أي الثلائين فيكون الصوم بحساب تسعة وعشرين من شعبان. قال المنذري: وهذا الذي قاله عمر بن عبدالعزيز 
قضت به الروايات الثابتة عن رسول الله َقِلة. 

فضف حدثنا أَحْمَدُ بنُ مَِبعٍ عن ابن أبي رَائِدَةَ عنْ عِيسَى بن دِينَارٍ عنْ أبيه عنْ عَمْرِو بن الحَارِث بن أبي 
ضِرَارٍ عن ابن مَسْعُودٍ قال: «لَمَا صْمْيَاً مَعَ الي يكل تسعاً وَعِشْرِينَ أكثَرَ مِمّا ضُمْنَا مَعَهُ تَلآئِينَ». 

(لما صمنا): : ما موصولة أو مصدرية . قال المنذري: : والحديث أخرجه الترمذي. 


انفضق - حدثنا مُسَدَّد أن يد بن زنع حَذَهُمْ أخبرنا حَاد الْحَذَاُ عن عَبدٍالرَّحمْنٍ بن أبي بَكرَة عن أبيه عن 
التبيى يكل قال: ا شَهْرَا عِيدٍ لآ ينْفُضَانٍ رَمَضَانٌ وَدُو الججّة». 

(شهرا عيد): أي شهر رمضان وشهر ذي الحجة. قال في الفتح أطلق على رمضان أنه شهر عيد لقربه من العيد أو 
لكون هلال العيد ربما رئي في اليوم الأخير من رمضان. قاله الأثرم. والأول أولى. ونظيره قوله كَلْهِ «المغرب وتر 
النهار؛ أخرجه الترمذي من حديث ابن عمر وصلاة المغرب ليلية جهرية وأطلق كونها وتر النهار لقربها منه؛ وفيه إشارة 
إلى انه ؤفنها يقع أرل ما نخرت الشسن انتهئ (لا بنقضان): قال الخطابي: : اختلف الناس في تأويله على وجوه. فقال 
بعضهم معناه أنهما لا يكونان ناقصين ذ في الحكم وإن وجدا ناقصين في عدد الحساب. وقال بعضهم معناه أنهما لا 
يكادان يوجدان في سنة واحدة مجتمعين في النقصان إذا كان أحدهما تسعاً وعشرين كان الآخر ثلاثين على الإكمال. 
قلت: وهذا القول لا يعتمد لأن دلالته تختلف إلا أن يحمل الأمر في ذلك على الغالب الأكبر. وقال بعضهم إنما أراد 
بهذا تفضيل العمل في العشر من ذي الحجة فإنه لا ينقص في الأجر والثواب عن شهر رمضان انتهى (رمضان وذو 
الححة): بدلان أو بيانان أو هما خبرا مبتدأ محذوف تقديره أحدهما رمضان والآخر ذو الحجة. قال المنذري: والحديث 
أخرجه البخاري ومسلم والترمذي وابن ماجه. 
9909- صَحيِحٌ : الترمذي (184) وأحمد (811). 
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اوفشفهة صجيح : البخاري (1417) ومسلم )٠١84(‏ والترمذي (147) وابن ماجه (15894) وأحمد (19445). 
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باب إذا أخطأ القوم الهلال 

أي هذا باب في بيان أن قوماً اجتهدوا في رؤية الهلال فأخطأوا وذلك مثلاً أن قوماً لم يروا الهلال إلا بعد الثلاثين 
فلم يفتروا حتى استوفوا العدد ثم ثبت عندهم أن الشهر كان تسعة وعشرين فما حكمه. 

تيضف - حدثنا محمد بن بيد أخبرنا حَمَادٌ في حديث أيُوبَ عن مُحمد بن المُدْكَِرِ عن أبي هُريرَة كر لبي 
كد فيه قال: «وَِطرْكُمْ يَوْمَ نَفْطِرُونَ وَأضْحَاكُمْ ب يَوْمَ تُضَحُونَ وَكُلَّ عَرَفَةَ مَؤْقِفٌ وَكُل مِنّى مَنْحَرٌ وَكُل فِجَاجٍ مكة 
منْحَرٌوَكل جَمْع مَؤْقِفُ». 

(فيه): أي في حديث أيوب بسنده المذكور (قال): أي النبي يَلِْةِ (وفطركم يوم تفطرون): هو محل الترجمة وفي 
رواية الترمذي حدثنا محمد بن إسماعيل أخبرنا إبراهيم بن المنذر أخبرنا إسحاق بن جعفر بن محمد حدثني عبد الله بن 
جعفر عن عثمان بن محمد عن المقبري عن أبي هريرة أن النبي يلْةِ قال «الصوم يوم تصومون. والفطر يوم تفطرون. 
والأضحى يوم تضحون' قال الترمذي: فسر بعض أهل العلم هذا الحديث فقال إنما معنى هذا الصوم والفطر مع 
الجماعة وعِظْم الناس انتهى يعني هو عند الله مقبول. 
قال الخطابي: معنى الحديث أن الخطأ موضوع عن الناس فيما كان سبيله الاجتهاد. فلو أن قوماً اجتهدوا فلم يروا 
الهلال إلا بعد الثلاثي ثين فلم يفطروا حتى استوفوا العدد ثم ثبت عندهم أن الشهر كان تسعاً وعشرين فإن صومهم 
وفطرهم ماض لا شيء عليهم من وزر أو عتب وكذلك هذا في الحج إذا أخطأوا يوم عرفة فإنه ليس عليهم إعادته 
ويجزيهم أضحاؤهم كذلك. وإنما هذا تخفيف من الله سبحانه ورفق بعباده ولو كلفوا إذا أخطأوا العدد ثم يعيدوا لم يأمنوا أن 
يخطئوا ثانياً وأن لا يسلموا من الخطأ ثالثاً ورابعاً فأما ما كان سبيله الاجتهاد كان الخطأ غير مأمون فيه انتهى. 

قال المنذري: وقيل فيه الإشارة إلى يوم الشك لا يصام احتياطاً وإنما يصوم يوم يصوم الناسء وقيل فيه الرد على 
من يقول إن من عرف طلوع القمر بتقدير حساب المنازل جاز له أن يصوم به ويفطر دون من لم يعلم؛ وقيل إن الشاهد 
ا ا ل ا 
موقف): أي لا تتوهموا أن الموقف يختص بما وقفت فيه بل يجزىء الوقوف بأي جزء من عرفة (وكل منى منحر): أي 
محل للنحر (وكل فجاج): جمع فج وهو الطريق الواسع (مكة منحر): يعني في أي محل من حولي مكة ينحر الهدي 
يجوز لأنها من أرض الحرم؛ وأراد به التوسعة ونفي الحرج (وكل جمع): أي مزدلفة. قال المنذري: والحديث أخرجه 
الترمذي من حديث سعيد بن سعيد المقبري عن أبي هريرة وقال حسن غريب انتهى. وفي البدر المنير: ابن المنكدر لم 
اس ةي ا 

- باب إذا أغمي الشهر 

ل واللخمرفية انعفد أي :ماذا يقحلهاركمن عدة كيان تلاكين يوما أذ 
يصوم لرمضانء يقال أغمي الخبر إذا خفي. 

نقضف حدثنا أَحْمَدُ بن حَنبلِ حدثني عَبْدُ امن بن مَهدِيّ حدثني [حدثنا] مُعَاوِيَةٌ بنُ صَالِحٍ عن َب اله 

بن أبي قيس قال: : سَمِعْتُ عَائْشَةَ رضي الله عنها تقول «كَانَ رَسُولُ الله كل يَتَحَفَظُ مِنْ شَعْبَانَ ما لا يتَحَمْظ مِنْ غَيْرو 

مي يَصُومُ لرُؤْيَةِرَمَضَانَ فَِنْ عُمّ عليه عَدَّ َلاِينَ يوم م صام». 

(بتحفظ من شعبان): أي يتكلف في عد أيام شعبان لمحافظة صوم رمضان (فإن غم عليه): أي شعبان (عد): أي 
شعبان. قال المنذري: قال الدارقطني: هذا إسناد صحيح هذا آخر كلامه. ورجال إسناده كلهم محتج بهم في الصحيحين 
على الاتفاق والانفراد» ومعاوية بن صالح الحضرمي الحمصي قاضي الأندلس وإن كان قد تكلم فيه بعضهم فقد احتج 
به مسلم في صحيحه وقال البخاري قال علي يعني ابن المديني: كان عبدالرحمن بن مهدي يوثقه ويقول نزل الأندلس» 
وقال أحمد بن حنبل: كان ثقة» وقال أبو زرعة الرازي: ثقة. 
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11 صحبيح : الترمذي (/191) وابن ماجه (153). 
06- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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الحدرف حدئنا مُحمّدُ بن الصّباح الْبرَّارُ أخبرنا جَرِيرُ بن عَْدِ اْحَعِبدِ الضَبَيْ عن مَنْصُورٍ بن المَُْمرٍ عن ربعي 
بن جراش عن حُدَيْمَة قال: قال رَسُوَل الله كَكللِ: لآ تَقَدَمُوا الشّهْرَ حتى تَرَوَا الهلآل أو تُكْمِلُوا الِْدَهَ ثُمَ صُومُوا حتى 
تَرَوَا الهللٌ أؤ تُكُمِلُوا الْعِدَّة). 
قَالَ لَيْو دَاود: «رَواهُ ُفْيَانُ وَغَيْرهُ عن مَنْضصُورٍ عن رَبِميّ عن رَجُلٍ من أصحاب اللي يك لَمْ يُسَم حُدَيْفَة). 
(لا تقدموا الشهر): الأقرب معنى أنه من التقديم أي لآ تحكموا بالشهر قبل أوانه ولا تقدموه عن وقته بل اصبروا 
حتى. تروا الهلال . قاله في الفتح الودود (أو تكملوا العدة): أي ثلاثين يومأء وهو محل الترجمة لأن إكمال العدة في حالة 
الغيم ضروري. 
قال المنذري: والحديث أخرجه النسائي مسنداً ومرسلاً وقال لا أعلم أحداً من أصحاب منصور قال في هذا 
الحديث عن حذيفة غير جرير يعني ابن عبدالحميد . وقال البيهقي: وصله جرير عن منصور فذكر حذيفة فيه وهو ثقة 
حجة» وروى له الثوري وجماعة عن منصور عن ربعي عن بعض أصحاب النبي ولة. 
37 باب من قال: فإن غم عليكم فصوموا ثلاثين 
ا ل ل ء خلافاً 
يفضف حدثنا الْحَسَنُ بعلي أخبرنا سن عن وَادَة عن سما عن ِكْرمة عن ابن عباس قال قال رَسُولَ 
الله وكئئة: «لاتُقدمُوا اشر بصِيَام َم ولا ومين إلا أن يَكُونَ شَيْءْ يَضُومُهُ أحَدكُمْ ولا نَصُومُوا حتى توه ثم ضومُوا 
حتّى تَدَوْق فَإِنْ حال مُونَهُ خَمَامَةُ ينوا اله ؟ ِينَ. نم أْطِرُوا وَالشَّهْرُِسْعْ وَعِشْرُونَ. 
قال أثُو دَاود: رَوَاهُ حاتم بِنُ أبي صَفِيرَةَ وَشْعْبَةُ وَالْحَسَنُ بِنُ صالِح عن سِمَاكِ بمَعْنَاهُ لَمْ َه يَقُولوا ثُمَ أفْطِروا. 
قَالَ أَبُو دَاودَ: «وَهُو حاتم بن مُْلِم بن أبي صَمِيرَة وَأبُو صَفِيرَة رَوْجُ أمُوه. 
(لا تقدموا الشهر بصيام يوم ولا يومين): وفي رواية البخاري: لا يتقدمن أحدكم رمضان بصوم يوم أو يومين 
الحديث. 
قال الترمذي بعد إخراج هذا الحديث والعمل على هذا عند أهل العلم كرهوا أن يتعجل الرجل بصيام قبل دخول 
شهر رمضان لمعنى رمضان انتهى . أىي لتعظيمه. وقال الحافظ في الفتح: قال العلماء معنى الحديث لا تستقبلوا رمضان بصيام 
علىنية الاحتياط لرمضان. والحكمة فيه التقوى بالفطر لرمضان ليدخل فيه بقوة ونشاط .وقيل الحكمة فيه خشية اختلاط 
النفل بالفررض انبل أن سكم علق يبا لراية قم تقلامة بزع او بوي لق سار للش لي ا ا 0 
(إلا أن يكون شيء يصومه أحدكم): معنى الاستثناء أن من كان له ورد فقد أذن له فيه لأنه اعتاده وألفه وترك المألوف 
يا . قاله الحافظ في الفتح (حتى 
تروه): أي هلال رمضان (ثم صوموا حتى تروه): أي هلال شوال (فإن حال دونه): : أي عند الهلال (غمامة) : أي سحابة 
(فأتموا العدة): أي عدة رمضان (والشهر تسع وعشرون): يعني أنه قد يكون تسعاً وعشرين لا أنه يكون دائماً كذلك. 
قال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي والنسائي بنحوه . وقال الترمذي: : عنسين. ضحياح + . وأخرج مسلم في 
صحيحه والنسائي وابن ن ماجه في سننهما من حديث سعيد بن المسيب عن أبي هريرة قال قال رسول الله وَل «إذا رأيتم 
الهلال نصوموا وإن رأيتموه فأفطروا فإن غم عليكم فصوموا ثلائين يوماً». 
6 باب في التقدم 
أي التقدم بالصوم في شعبان على رمضان. 
4- حدثنا موسى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادٌ عن نَابِتِ عن مُطَرّفٍ عن عِمْرِانَ بِنِ حُصَيْنِ و سَعِيدٍ الْجُريْريٌ 
5- صَحِيح : النسائي (5118-1113). 
7110 صَحِيحٌ : الترمذي (184) والنسائي (7154. .5١19‏ 051194 1150) وأحمد (01955. 
4- صَحِيحٌ : البخاري (1981) ومسلم (1111) وأحمد (19814). 
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1111101100 «أنّ رَسُولَ الله يك قال لِرَجُلٍ: هَلْ صْمْتَ من سَرَرِ شَعْبَانَ شَيْئاً؟ 
قال: لل قال: فَإِذًا أَفُطَرْتَ قَصُمْ يَوْماً وَقَالَ أَحَدهُنًا يَوْمَيْن). 


(هل صمت من سرر شعبان): أي من آخره. . قال الحافظ في الفتح: والسرر بفتح السين المهملة ويجوز كسرها 
وضمها جمع سرة ويقال أيضاً سرار بفتح أوله وكسره ورجح الفراء الفتح وهو من الاستسرار. قال أبو عبيد والجمهور: 
المراد بالسرر هنا آخر الشهر سميت بذلك لاستسرار القمر فيها وهي ليلة ثمان وعشرين وتسع وعشرين وثلاثين انتهى. 
وقال الخطاتي: : هذان الحديثان يعني حديث: : لا تقدموا الشهر بصيام يوم وحديث: هل صمت من سرر شعبان متعارضان 
في الظاهر» ووجه الجمع بينهما أن الأمر بالصوم إنما هو شيء كان للرجل قد أوجبه على نفسه بنذره فأمره بالوفاء به أو 
كان ذلك عادة قد اعتادهاء أو آخر الشهور فتركه لاستقبال الشهر فاستحب له يف أن يقضيه. وأما النهي عنه في حديث 
ابن عباس فهو أن يبتديه المرء ء متبرعاً به من غير إيجاب نذر ولا عادة قد كان تعودها فيما مضى وله أعلم (فإذا 
أفطرت): : أي انسلخ رمضان (فصم يوماً): أي عوضاً منه فاستحب له الوفاء به . قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري 
ومسلم والنسائي. 

حضف حدثنا إبراهِيمَ بن الْمَلء الي يي من كاب أخبرنا الوَلِيدُ بنُ مُسلم أخبرنا عَبُْ لله بن الْعَلاءِ عن أ 

لأ مر المُميرة بن قَرْوَةَ قال قَام مُمَاوِيَةُ في اناس بِدَيْر ِسْحَلٍ الَذِي عَلَى باب حِمْص قَقَال: يا أيْهَا النّاسُ إنا قَدْ َأ 
ليزم 6ل كذ قاض ل لحت # بعل ايقن لم0 ل 
مُعَاويَة أنَيْءٌ سَمِْتَهُ مِنْ رَسُولٍ الله يك أ شَيْء مِنْ رَأِكَ؟ قال سَعِغْتُ رَسُولَ الله يك يقُولُ : ضُومُوا الشَهْرَ وَسِدَهُ 

(بدَيْر مسْحَل): قال في القاموس: الدير خان النصارى والخان الحانوت أو صاحبه انتهى. والحانوت الدكان. وقال 
في تاج العروس: : ومسحل اسم رجل وهو أ, بو الدهناء امرأة العجاج انتهى. ولعل مسحلاً كان باني هذا الدير أو مالكه (على 
باب جممُص): ال في مر اد الاطلوع : حمص بالكسر ثم السكون والصاد مهملة بلد مشهور كبير (فقال): معاوية (قد 
رأينا الهلال): أي هلال شعبان (وأنا متقدم): رمضان (بالصيام): وهو محل الترجمة (أن يفعله): أي تقديم رمضان بالصوم 
(قال): : أبو الأزهر (فقام إليه): أي إلى معاوية (السبئي) : بمفتوحة وفتح موحدة فكسر همزة وقصر نسبة إلى سبأ عامر بن 
سحب قاله المغني (قال) : معاوية (صوموا الشهر وسرّه): : قال في النهاية : أراد صوموا أول الشهر وآخره انتهى . 

وقال الخطابي: والعرب يسمي الهلال الشهر يقول رأيت الشهر أي الهلال انتهى. وقال في فتح الودود: صوموا 
الشهر وسره بكسر فتشديد يقال سر الشهر وسراره وسرره لآخر لاستتار القمر فيه. ويحتمل أن المراد بالشهر رمضان 
وسره أي آخره لتأكيد الاستيعاب أو المراد بآخره آخر شعبان وإضافته إلى رمضان للاتصال. والخطاب لمن يعتاد أو 
لبيان الجوازء ويحتمل أن المراد بالشهر كل شهر والمراد صوموا أول كل شهر وآخره. والمقصود بيان الإباحة انتهى. 


و 


للرفيف (عَاذ مَفطُوعٌ) حدثنا سُلَيْمانُ بن عبد رمن الدُمَشْقِيْ في هذا اْحَدِث قال قال الوَلِيُ سَمِْتُ أب 
عَمْرو - - يعني الأَوْرَّاعِيَ - يقُولُ: «سِرَُه أوّلَهه. 
لبعني الأوزاعي يقول سره أوله): قال الخطابي: وأنا أنكر هذا التفسير وأراه غلطاً في النقل ولا أعرف له وجهاً في 
اللغة والصحيح أن سره آخره هكذا حدثنا أصحابنا عن إسحاق بن إبراهيم بن إسماعيل حدثنا محموه بن خالد الدمشقي 
عن الوليد عن الأوزاعي قال سره آخره وهذا هو الصواب, وفيه لغات يقال سر الشهر وسرار الشهر وسمي آخر الشهر 


سراً لاسترار القمر فيه. وإذا كان أول الشهر مأموراً بصيامه في قوله صوموا الشهر فقد علم'أن الأمر بصيام سره هو غيره 
أوله. 


عع 6 


ضيف -(شَاذا حدثنا أَحْمَدُ بن عبد الْوَاجِدٍ أخبرنا أبُو مِسْهرٍ قال: كَانَ سَعِيدٌ يعني ابنَ عَبْدٍ اْعَزِيرِ يقول 


ااسره أوّلَهُ). 
(صحِيح بِلْفظٍ «آخِرٌة)) قَالَ أَبُو دَاودَ: وَقال بَعْضْهُمْ: سِرُهُ وَسَطَه وَقالوا: آخِرْهُ 
64- ضعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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- باب إذا رئي الهلال في بلد قبل الآخرين بليلة 





أي فما حكمه؟ 


شضيف حدثنا مُوسَى بِنُ إِسْمَاعِيلَ أخبرنا إسْمَاعِيلٌ ‏ : يَعني ابن جَعْفرٍ أخبرني محمد بن أبي حَرْمَلةٌ أخيرني 
كُرَيْبٌ: «أنَّ َّ المَضْلٍ ابِنَةَ الْحَارثِ بَعَثَنْهُ إلى مَعَاوِيَة اشاب 0 فَقَدِفتٌ الشَّامَ نَقَضَيْتٌ حَاجَتهَاء قَاسْتلٍ عَلَيْه 
رَمَضَانُ وَأنَا بالشام َرَأَيْنَا الْهِلآلَ لَبْلَهَ الْحْمْعَقٍ َم قَيِنثُ المَدِبنَة في آخْرِ الشَّهْر . نسألني ابن عَبّاسِء ل ثم ذكَرَ الهلآلَ 
فقال: مَتَى رَأَبتمْ م الهاآل؟ قُلَتُ: رَأَبْثهُ لَبْلَةَ الْجْمُعَةِ . قال: أنْتَ رَأَبْتَهُ؟ قُلْتُ: َعَم وَرآه اناس وَصَامُوا ضام مويك 
قال: لَكنَا رَأبَْاهُ لَبْلَةَ السَّبتِء فلا نَرَالُ نَصْومُهُ حنّى نُكُمِلَ الفَلآنِينَ أوْنَرَاكُ فَقلْتُ: اقلا تَكتَفِي بِرُؤْيَةِ مُعَاوِيَةَ وَصِبَامهِ؟ 
قال: لآ هكذًا أَمَرَنَا رَسُولُ الله يَللند؛. 


(بعثته): أي كريباً (قال): كريب (حاجتها): أي أم الفضل (فَاستَهِلَ): هو بضم التاء بصيغة المجهول (قال): ابن 
عباس (أنت رأيته): أي الهلال (قال): ابن عباس (أو نراه): أي الهلال (هكذا أمرنا رسول الله وَ): قد تمسك بحديث 
كريب هذا من قال إنه لا يلزم أهل بلد رؤية أهل بلد غيرهاء ووجه الاحتجاج به أن ابن عباس لم يعمل برؤية أهل الشام 
وقال فى آخر الحديث هكذا أمرناء فدل ذلك على أنه قد حفظ من رسول الله يل أنه لا يلزم أهل بلد العمل برؤية أهل 
بل آخر . قال الخطابي: اختلف الناس في الهلال يستهله أهل بلد في ليلة ثم يستهلة أهل بلد آخر في ليلة قبلها أو بعدهاء 
ل ار د ل ا ا ا ا ا ا ا 
راهويه وقال لكل قوم رؤيتهم . وقال أكثر الفقهاء : إذا ثبت بخبر الناس أن أهل بلد من البلدان قد رأوه قبلهم فعليهم 
قضاء ما أفطروه» وهو قول أبي حنيفة وأصحابه ومالكء وإليه ذهب الشافعي وأحمد بن حنبل انتهى . وقال في فتح 
الودود : قوله «هكذا أمرنا" يحتمل أن المراد به أنه أمرنا أن لا نقبل شهادة الواحد في حق الإفطارء أو أمرنا بأن نعتمد 
على رؤية أهل بلدنا ولا نعتمد عن رؤية غيرهم وإلى المعنى الثاني تميل ترجمة المصنف. » لكن المعنى الأول محتهل 
فلا يستقيم الاستدلال إذ الاحتمال يفسد الاستدلال انتهى. 

وقال الشوكاني في النيل بعد نقل الأقوال: واعلم أن الحجة إنما هي في المرفوع من رواية ابن عباس لا في 
اجتهاده الذي فهم عنه الناس والمشار إليه بقوله «هكذا أمرنا رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم» هو قوله «فلا نزال نصوم 
حتى نكمل ثلاثين» والأمر الكائن من رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم هو ما أخرجه الشيخان وغيرهما بلفظ «لاتصوموا 
حتى تروا الهلال ولا تفطروا حتى تروه فإن غم عليكم فأكملوا العدة ثلاثين» وهذا لا يختص بأهل ناحية على جهة الانفراد بل 
هو خطاب لكل من يصلح له من المسلمين؛ فالاستدلال به على لزوم رؤية أهل بلد لغيرهم من أهل البلاد أظهر من الاستدلال 
به على عدم اللزوم لأنه إذا رآه أهل بلد فقد رآه المسلمون فيلزم غيرهم ما لزمهم انتهى ملخصا. 

وقال الخافظ في الفتح: وقد اختلف العلماء في ذلك على مذاهب أحدها . لأهل كل بلد رؤيتهم. وفي صحيح 
مسلم من حديث ابن عباس ما يشهد لهء وحكاه ابن المنذر عن عكرمة والقاسم وسالم وإسحاق وحكاه الترمذي عن 
أهل العلم ولم يحك سواه. وحكاه الماوردي وجهاً للشافعية . ثانيها. مقابله إذا رؤي ببلدة لزم أهل البلاد كلها وهو 
المشهور عند المالكية» لكن حكى ابن عبدالبر الإجماع على خلافه وقال أجمعوا على أنه لا تراعى الرؤية فيما بعد من 
البلاد كخراسان والأندلس. قال القرطبي: قد قال شيوخنا إذا كانت رؤية الهلال ظاهرة قاطعة بموضع ثم نقل إلى غيرهم 
بشهادة اثنين لزمهم الصوم . وقال ابن الماجشون: لا يلزمهم بالشهادة إلا لأهل البلد الذي ثبتت فيه الشهادة إلا أن يثبت 
عند الإمام الأعظم فيلزم الناس كلهم لأن البلاد في حقه كالبلد الواحد إذ حكمه نافذ في الجميع. . وقال بعض الشافعية: 
إن تقاربت البلاد كان الحكم واحداً وإن تباعدت فوجهان لا يجب عند الأكثر واختار أبو الطيب وطائفة الوجوب 
وحكاه البغوي عن الشافعي . وفي ضبط البعد أوجة: : أحدها. اختلاف المطالع قطع به العراقيون والصيد لاني وصححه 
النووي في الروضة وشرح المهذب. ثانيها. مسافة القصرء قطع به الإمام والبغوي وصححه الرافعي في الصغير والنووي 
في شرح مسلم. ثالثها . اختلاف الأقاليم. رابعها . حكاه السرخسي فقال: يلزم كل بلد لا يتصور خفاؤه عنهم بلا عارض 
18 صَححِيحٌ : مسلم )1١87(‏ والترمذي (19) والنسائي (05111. 
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دون غيرهم . خامسها .٠قول‏ ابن الماجشون المتقدم انتهى. 

قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 

يشفيف - (صجِبحٌ مَفْطُومٌ) حدئنا عب عَبَيْدٌ الله بن مُعَاذٍ حَدَّنَي أبي أخبرنا الأعَتُ عن الْحَسَن: «في رَجلٍ كَانَّ 
بمِضر مِنَ الأَمْصَارٍ قَصَامْ يَوْمْ م الانتيْنِ وَشَهِدَ رَجَلآنٍ أَنَهُمَا رَأََا اهلان لَيََْ الأَحَدِ فقال: لا بَقَدْ يَقْضِى ذُلِكَ الْيَوْم المج 
لا أل يضره إلأأ يَعْلمُوا أن أفل يضر مِنْ أنضار الُلِِين فد صَاُوا يَؤم الأعد قبفضوبة " 

(عن الحسن في رجل): هذا الحديث وجد في نسخة واحدة. وقال الحافظ المزي: هذا الحديث في رواية أبي 
الحسن بن العبد وأبي بكر بن داسة انتهى ان 

باب كراهية صوم يوم الشك 

كرنرة عد ين ون د ل معد د اوور اد 
ةلل يعاري ولتي لصي نا بحاو لحل ينقر الفزو ال مار مَنْ صَامْ هذًا اليو فَقَد 

00 قال الحافظ في الفتح: أما صلة فهو بكسر المهملة وتخفيف اللام المفتوجة ابن زفر بزاي وفاء وزن 
عمر كرفي عبسي بموحدة ومهملة من كبار التابعين وفضلائهم (يُشك فيه): هل هو من شعبان أو من رمضان وهو على 
بناء المجهول . قال-العلامة العيني: : ويوم الشك هو اليوم الذي يتحدث الناس فيه برؤية الهلال ولم يثبت رؤيته أو شهد 
واحد فردت شهادته أو شاهدان فاسقان فردت شهادتهما (فأتي بشاة): وفي رواية الترمذي : فأتي بشاة مصلية فقال كلوا 
(فتنحى بعض القوم): : أي اعتزل واحترز عن أكله (فقد عصى أبا القاسم ككلقه): قال في الفتح: استدل به 0 
يوم الشك لأن الصحابي لا يقول ذلك من قبل رأيه فيكون من قبيل المرفوع . قال ابن عبدالبر: هو مسند عندهم لا 
يختلفون في ذلك. . قيل فائدة تخصيص ذكر هذه الكنية يعني أبا القاسم الإشارة إلى أنه هو الذي يقسم بين عباد الله 
أحكامه زماناً ومكاناً وغير ذلك انتهى. 

وقال الخطابي: اختلف الناس في معنى النهي عن صيام يوم الشك. فقال قوم إنما نهى عن صيامه إذا نوى به أن 
يكون من رمضان: فأما من توى به صوم :يوم :من شعبات فهو جائز . هذا قول مالك بن أنس والأوزاعي وأبي حنيفة 
وأصحابه» ورخص فيه على هذا الوجه أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه وقالت طائفة: لا يصام ذلك اليوم عن فرض 
ولا تطوع للنهي فيه وليقع الفصل بذلك بين شعبان ورمضان . وهكذا قال عكرمة. 

وروي معناه عن أبي هريرة وابن ن عباس رضي الله عنهما وعائشة وأسماء ابنتا أبي بكر تصومان ذلك اليوم؛ وقالت 
عائشة رضي الله عنها: لأن أصوم يوماً من شعبان أحب إليّ من أن أفطر يوماً من رمضان. 
مدع ب د الب مر ب التقلات ير قدي اله شنهينا مسرم زو الكل اكاك في الياء وسجابدار قرة فإ كان طخو 
والاالم يفتمة وهو أذا كرون من جخادثة أن يفنو انتهى تادر سق يانه ريات التو كرد يما وان قال المدري: 
والحديث أخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه وقال الترمذي:حسن صحيح ٠‏ وذكر أبو القاسم البغوي في حديث أبي 
لال ل ل 

باب في من يَصِلَ شعبان يرمضان 

نارفرفا ا ا ل لل ل عن النبيّ 
نلبد قال: : ٠لا‏ نقَدمُوا صَوْمَ رَمَضَانَ بِيَوْمٍ ولا يَوْمَيْنِ إلا أنْ يَكُونَ صَوْمْ يَصُومُهُ رَجُلٌ فَليَضصمْ ذلِكَ الصّوْم». 

(لا تقدموا صوم رمضان): : قد مر بيانه ومعناه في باب من قال فإن غم عليكم فصوموا ثلاثين. 

4- صحِيحٌ : الترمذي (187) والنسائي (1184) وابن ماجه (1540). 


336- صَحِيحٌ : البخاري )١1914(‏ ومسلم )٠١875(‏ والترمذي (541. 180) والنسائي (71719/7. 77177) وابن ماجه (1160) وأحمد 
[الللخففة ة” 





كتاب الصيام / حديث رقم (1775) 


(إلا أن يكون صوم): : يكون هنا تامة معناه إلا أن يوجد صوم (يصومه رجل): وكان ذلك الصوم نذراً معيناً أو نفلاً 
معتاداً أو صوماً مطلقاً غير مقيد برمضان (فليصم ذلك الصوم): : قال الخطابي : معناه أن يكون قد اعتاد صوم الاثنين 
والخميس فيوافق صوم المعتاد فيصومه ولا يتعمد صومه إذا لم يكن له عادة» وهذا قريب من معنى الحديث الأول 
انتهى . قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ٠‏ ماجه. 


هع 


ضفرف حدئنا أَحْمَدُ بنُ حَدْبَلِ أخبرنا مُحمّدُ بن جَعْفَرِ أخبرنا شُعْبَةُ عن تَوْبَةَاْعَدْرِيّ عن مُحمّدٍ بن إبراهيم 
عن أبي سَلَمَةٌ عن أُم سَلَمَة عن اللي كل: «أنَّهُلَمْ يَكُنْ يَضُومُ مِنَ السّئَِ ل شَهْرانَامَا إلا شَعْبَانَ يَصِلُهُ رَمَضَانَ». 

(لم يكن يصوم من السنة شهراً تاماً إلا شعبان): : وفي رواية ابن أبي لبيد عن أبي سلمة عن عائشة عند مسلم «كان 
يصوم شعبان إلا قليلاً» ورواه الشافعي من هذا الوجه بلفظ ابل كان يصوم إلى آخره؛ وهذا يبين يبين أن المراد بقوله في حديث أم 
سلمة عند أبي داود وغيره «أنه كات لا يضوم من السنة شهراًتاما إلا شعبان يصله برمضان" أي كان يصوم معظمه. 

ونقل الترمذي عن ابن المبارك أنه قال اباتك في كلام العرت إذااضاء كر الور ان تقول زجاع انحور كلماوال 
قام فلان ليلته أجمع ولعله قد تعشى واشتغل ب ببعض أمره. قال الترمذي: كان ابن المبارك جمع بين الحديثين بذلك 
وحاميلهآن الروابة الأول مقتة للثائة خخضصة لها وأن المزاد بالكل الأكن وهر متغاز قليل الاستعمال: . قاله الحافظ 
في ا ل 

باب في كراهية ذلك 

ضضيف بح و ا د لل َدمَ عبَادْ بنُ كَثِِرِ المَدِيئَة فمَالَ إلى مَجْلِسِ 
العَلآمِ فَأخَدَ بيده فَأقَامَهُ ثم قال: اللَّهمَ إنّ هذا يُحَدّتُ عن أبيه عن أبي هُرَيرة أن رَسُولَ لله وك قال: : «إذًا انْتَصَفَ 
شَعْبَانُ قلا تَصُومُوا». فقال الْعَلآء: لهم إن أبي حَدَئي عن أبي هُرَيْرَة عن النِيٍ كلل بذَلِكُ. 

قَالَ أو دَاود: رَوَاهُ اللي وَشِبْلُ بن الْعَلآءِ وَبُو ممَيِس وَرُمَيرُ بن مُحمَّدٍ عن الْعَلآهِ. 

قَالَ لَبُو دَاود: وكَانَ عَبْدُ الرّحْمِنٍ لا يُحَدَتُ به. قُلْتُ لأَحْمَدَ: لم قال لأنهُ َانَ عِْدَهُ أنَّ الي يكل كَانَ يَصِلُ 
شَعْبَانَ برَمَضَانَ» وَقال عن النّيِ بك خلاقه. 

قَالَ أَيُو دَاود: وَلَيسَ هذا عِنِي خِلاقه وّلم يَجِىء به غير اْعَلآءِ عن أبيه. 

(فأخذ): عباد (بيده): أي العلاء (فأقامه): أي أقام عباد العلاء (ثم قال): عباد (إن هذا): أي العلاء (عن أبيه): وهو 
عبدالرحمن (إذا انتصف شعبان فلا تصوموا): قال الخطابي: هذا الحديث كان ينكره عبدالرحمن بن مهدي من حديث 
العلاء» وروت أم سلمة رضي الله عنها «أن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم كان يصوم شعبان كله ويصله برمضان 
ولم يكن يصوم من السنة شهراً تاماً غيره» ويشبه أن يكون حديث العلاء ء إن ثبت على معنى كراهية صوم يوم الشك 
ليكون في ذلك اليوم مفطراًء أو ليكون ما استحب الصيام في بقية شعبان ليتقوى بذلك على صيام الفرض في شهر 
رمضانء كما كره للحاج الصوم بعرفة ليتقوى بالإفطار على الدعاء انتهى. 

قال الحافظ في الفتح: قال القرطبي لا تعارض بين حديث النهي عن صوم نصف شعبان الثاني والنهي عن تقدم 
رمضان بصوم يوم أو يومين وبين وصال شعبان برمضان والجمع ممكن بأن يحمل النهي على من ليست له عادة بذلك 
ويحمل الأمر على من له عادة حملاً للمخاطب بذلك على ملازمة عادة الخير حتى لا يقطع. انتهى ملخصا. 

قال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. وقال الترمذي: حسن صحيح. . حكى أبو داود عن 
الإمام أحمد أنه قال: هذا حديث منكر. قال: وكان عبدالرحمن يعني ابن مهدي لا يحدث به ويحتمل أن يكون الإمام 
أعمد إننا اكروتع جيه العلاه دن عيوال جد إن في ممالا لأندة هذا الخنان . ومن قال: إن النهي عن الصيام بعد 
النصف من شعبان لأجل التقوي على صيام رمضان والاستجمام له فقد أبعد» فإن نصف شعبان إذا أضعف كان كل 
شعبان أحرى أن يضعف. 
77#5- صَحِيحٌ : الترمذي (0753) والنسائي (11/0١5؟,‏ الالال 6ادثاال 7ه"17) وابن ٠‏ ماجه )١54(‏ وأحمد (؟57071). 

/ا78#- صَححِيحٌ : الترمذي (718) وابن ماجه (1191) وأحمد (4414). 
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وقد جوز العلماء صيام جميع شعبان ل يي اد الوا ل ود 
شدة انتقاده الرجال وتحريه في ذلك . وقد احتج به مسلم في صحيحه وذكر له أحاديث انفرد بها رواتها وكذلك فعل البخاري 
أيضاً م ا ل اناي ا ع 4 ون . والله أعلم. 
باب شهادة رجلين على رؤية هلال شوال 
يرفيف ااا ل ل در لح ل ان لف 
الأَشْجَمِيَ أخبرنا حُسَيْنُ بن الحارث الْجَدَلِيُ - مِنْ جَدِيلَة قَييسِ: «أنَّ أِيرَ مكة خَطّبَ ثم قال: عَهِدَ إِلَيْنا رَسُولُ الله يك 
أن سك للرُْي فإ لم نَرَهُ[لم روه وَسَهِدَ هَاهِدا عَذْلٍ كنا بَِهَاتهِمَ. َسَألْتُ الْحْسَيْنَ بنَ الْحَارث: : مَنْ أمِيرُ 
مَكَة؟ فقال: لا أذري ثُمَ لقِينِي بَعْدُ فقال :هُوَ الحارِتٌ بنُ حاطب أخو محمد بن حَالِبٍء َم قال المي :إن يكُمْمَنْ هو 
أعْلّمْ بالله وَرَسولِهِ ني وَشَهِدَ هذًا مِنْ رَسُولٍ الله يكل وَأوْمأ بيده إلى رَجُلٍ قال الْحْسَيْنُ فَقلْتُ لِشَيْخْ إلى جَنْبِي :مَنْ هذًا 
الَذِي أؤما إِلَيِْ الأمير رُ؟ قال : هذًاعَبْدُ الله بنُ عُمَرَ وَصَدَقَ كَانَ ألم بالله مِنْهُ فنقال بذْلِكَ أمَرَنَا رَسُولٌ الله يكلذ». 
(جديلة قيس): قال في تاج العروس: الجديلة كسفينة القبيلة» وبنو جديلة بطن في قيس وهم فهم وعدوان ابنا 
عمرو بن قيس عيلان وبطن آخر في الأزد؛ وهم بنو جديلة ب بن معاوية بن عمرو بن عدي بن عمرو بن مازن بن الأزد (أن 
ننسك): أن نعيد» والنسك العبادة ومعناه نحج (للرؤية): أي لرؤية هلال ذي الحجة (وشهد شاهدا عدل): قال في فتح 
الودود: 00 المصنف بجواز لجع يعهادة ربعن على درت عاذل خرال (فسألت الحسين): السائل ام 
لقبني): أي الحسين (فقال): الحسين (هو): أي الأمير (وصدق): الأمير (كان): عبد الله بن عمر (أعلم بالله منه): أي من 
الأمير (فقال): عبد الله بن عمر (بذلك أمرنا رسول الله كلةِ): 
قال الخطابي: لا أعلم اختلافاً في أن شهادة الرجلين العدلين مقبولة في رؤية هلال شوالء وإنما اختلفوا في 
شهادة رجل واحد. فقال أكثر العلماء لا يقبل فيه أقل من شاهدين عدلين؛ وقد روي عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه 
من طريق عبدالرحمن بن أبي ليلى أنه أجاز شهادة رجل واحد في أضحى أو فطرء ومال إلى هذا القول بعض أهل 
الحديث وزعم أن باب رؤية الهلال باب الإخبار فلا يجري مجرى الشهادات. ألا ترى أن شهادة الواحد مقبولة في رؤية 
هلال شهر رمضان. وكذلك يجب أن تكون مقبولة في هلال شهر شوال. 
قلت: لو كان ذلك من باب الإخبار لجاز فيه أن يقول أخبرني فلان أنه رأى الهلال فلما لم يجز ذلك على الحكاية 
عن غيره علم أنه ليس من باب الإخبار والدليل على ذلك أنه يقول أشهد أني رأيت هلال رمضان خصوصاً. وذلك لأن 
الواحد العدل فيه كاف عند جماعة من العلماء؛ واحتج بخبر ابن عمر رضي الله عنهما قال: أخبرت رسول الله صلى الله 
عليه وآله وسلم أني رأيت الهلال فأمر الناس بالصيام. 
قلت: ومن ذهب إلى هذا الوجه أجاز فيه المرأة والعبد انتهى. قال المنذري: قال الدارقطني: هذا إسناد متصل 
صحيح . 
اكرفرف حدثنا مُسَدَدُ وَحَلْفٌ بنُ مِشَام المُقْرىءُ قالاً أخبرنا أبُو عَوانةَ عن مَنْضُورِ عن رِبْعِيٌ بن جِرَاش عن 
جل من أضحَاب اللي بك قال: «خْتَلف النَاس في آخر يَْممِن رَمصَانَ ققدم ايان شهدا ِنْدَ لنَي كو لملا 
الهلأل أمس عَنِِيةَ فأمرَ رَسُولْ الله يكٍِ النّاسَ أن يُفْطرُوا زَادَ خَلّفُ في حَدِ ديه بِهِ: وَأنْ يَغْدُوا إلى مُصَلاَهُمْ». 
(لأهلا الهلال): أي لرأيا الهلال (أمس): اسم علم على اليوم الذي قبل يومك ويستعمل فيما قبله مجازاً (عشية): 
العشي ما ب الل ل ل لك وروت ري تي : فيه رد على من زعم 
أن أمره على الله عليه والة.وسلم بالإفطار بخاص بالركبة 
قال الخطابي: فيه أن شهادة الواحد العدل في رؤية هلال رمضان مقبولة» وإليه ذهب الشافعي في أحد قوليه وهو قول 
احمدين حهل» وكات أبوسيقة وأبويواسف عير ان علن هلال رمضتاة شهادة الرجل الوانحد العدل: وإ كان عيدا وكلالك 
7"88- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
4- صَحِيحٌ : أحمد (187145). 
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المرأة الواحدة وإن كانت أمة» ولا يجيزان فى هلال الفطر أو رجلاً وامرأتين» وكان الشافعى لا يجيز في ذلك شهادة النساء» 
وكان مالك والأوزاعي وإسحاق بن راهويه يقولون لا يقبل على هلال شهر رمضان ولا على هلال الفطر أقل منْ شاهدين 
عدلين . وفي قول ابن عمر تراءى الناس الهلال فأخبرت رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم وقبوله في ذلك قوله وحده دليل 
على وجوب قبول أخبار الآحاد وأنه لا فرق بين أن يكون المخبر بذلك منفرداً عن الناس وحده وبين أن يكون مع جماعة من 
ل ل النبي يزلة كلهم ثقات سموا أو لم يسموا. 
- باب في شهادة الواحد على رؤية هلال رمضان 

وف شاك 1 بن الرّيّان أخبرنا الْوَلِيدُ - يَعني ابنَ أبي لَوْرح . وَحدئنا الْحَسَنُ بن عَلِىَ أخبرنا 
الْحْسَيْنٌ - يعني الْجَعْفِيُ - عنْ رَائِدَة المَْنى عن سِمَاكِ عن عِكرِمَةَ عن ابن عَبَّاسٍ قال: «جَاءَ أغرَابِيٌ إلى اللي كله 
فَقالَ: إني رَأَيْتُ الهلآلَ قال الْحَسَنُ في حَدِيئِهِ يعني رَمَضَانَ فَقالَ تَشْهَدُ أنْ لا إِلهَ إلا الله؟ قال نَعَمْ. . قال أَتَشْهَدُ أنَّ 
مُحمّداً رَسُولُ الله؟ قال نَعَمْ. . قالَ يَا بلآل أذْنْ في النَّاس فَلْيَصُوموا غَدا)». 

(عن سماك): يعني الوليد ب بن أبي ثور وزائدة كلاهما عن سماك (جاء اعرابي): أي واحد من الأعراب وهم سكان 
البادية (فقال إني رأيت الهلال): يعني وكان غيماً. وفيه دليل على أن الإخبار كاف ولا يحتاج إلى لفظ الشهادة ولا إلى 
الدعوى قاله علي القاري (أذن في الناس): أي ناد في محضرهم وأعلمهم. قال الخطابي: وفيه حجة لمن أجرى الأمر في 
رؤية هلال شهر رمضان مجرى الأخبار ولع يلها على احكام القهادات ٠‏ وفيه أيضاً حجة لمن رأى أن الأصل فى 
المسلمين العدالة وذلك أنه لم يطلب أن يعلم من الأعرابي غير الإسلام ف فقط ولم يبحث بعد ذلك عن عدالته وصددق 
لهجته انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 

كيف حدثنا مُوسَى بِنُ إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَسَّادٌ عنْ سِمَاكِ بن حَرْبٍ عن عِكُرِمَةَ: «أنَهُمْ فَكُوا في هِلآلٍ 
رَمضَانَ مره ََادُوا أن لا يَُومُوا وَل يَصُومُواء فَجَاء أعرَابيٌ من الْحَرَةٍ فَشَهدَ أنه رأَى الهلآل فَأنِي به الي كل فال 
نهد أن لآ إل إلاّللهوَآنّي رَسُولُ لله؟ قال نمم وَشَهدَأنّهُرأَىالهَلآل» قمر بلالانَدَى في النَّاس أن يَقومُواوَأنْيَصُومُوا». 

قَالَ أو داود: رَوَاهُ جَمَاعَة عن سِمَاكِ عنْ عِكُرمَة مُرْسَلاه وََمْ يَذكر الْقِيََ أحَدٌ إلا حَمَّادُ بن سَلَْمَة. 

(من الحرة): قال في المصباح المنير: الحرة بالفتح أرض ذات حجارة سود والجمع حرار مثل كلبة وكلاب (فأتى 
به): أي بالأعرابي (فقال): النبي يال (قال نعم): : أي الأعرابي (وشهد): الأعرابي (فأمر): النبي يلِغ. قال المنذري: 
والحديث أخرجه الترمذي والنسائي وابن ن ماجه مسنداً ومرسلاً» وقال الترمذي: فيه اختلاف. وذكر النسائي أن المرسل 
أولى بالصواب وأن سماك بن حرب إذا انفرد بأصل لم يكن حجة لأنه كان يلقن فيتلقن. 

قضف حدئنا مَحْمُودُ بن حَالِدٍِوَعَبْدُ الله بن عَبْدِ الرَحْمِنٍ السّمَرْقَندِيُ وَإِنَا لِحَدِيئِِ أ قالَ أخبرنا مَرْوَانُ هو 
بن مُحمّدِ عن َب لله بن وَهْسٍ عن يَحْبَى بن عَبْدٍ لله بن سَالِم عن أبي بَكرِ بن نافع عن أبيه عن ابن عُمَرَ قال: 
«تَرَاءى النَّاسُ الهلآلَ قَأَحْبَزْتُ رَسُولَ الله يك أي َأَيْتْهُ بْنْهُ قَصَامَ وَأَمَرَ اناس بصِيّامه. 

(تراءى الناس الهلال): قال المظهر: الترائى ي أن يرى بعض القوم بعضاً والمراد منه هنا الاجتماع للرؤية لقوله 
(فأخبرت): أي وحدي (أني رأيته): أي الهلال (فصام): النبي يل (بصيامه): أي بصيام رمضان. قال المنذري: قال 
الدارقطني تفرد به مروان بن محمد عن ابن وهب وهو ثقة. 

باب في توكيد السحور 

السحور بالضم مصدر وبالفتح اسم ما يتسحر به من الطعام والشرابء والمحفوظ عند المحدثين الفتح. 

184 حادثنا مُسَدَّدُ أخبرنا عَبْدُ الله بن المُبَارَكِ عنْ مُوْسَى بن عَلِيّ بن رَبَاح عن أبيهِ عن أبي قَيْس مَوْلَى 
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عَمْرِو بن الْمَاصٍ عن عَمْرِو بن الْمَاصٍ قال قال رَسُولُ الله بَكله: «إنَّ مَضْلَ مَا بَيْنَ صِيَامِنَا وَصِيَام أَهْلٍ الْكتَاب أكَلَةُ 
السّحرا. 

(عن أبيه): أي لموسى وهو عليٌّ. قال في التقريب علي بن رباح بن قصير ضد الطويل اللخمي أبو عبد الله 
البصري ثقة» والمشهور فيه عَلَيَّ بالتصغيرء وكان يغضب منها من صغار الثالثة» مات سنة بضع عشرة ومائة. 

(إن فصل ما بين صيامنا): الفصل بمعنى الفاصل وما موصولة وإضافته من إضافة الموصوف إلى الصفة أي 
الفارق الذي بين صيامنا وصيام أهل الكتاب. قاله في فتح الودود. وقال علي القاري: ما زائدة أضيف إليها 00 
الفرق (أكلة السحر): بفتح الهمزة 10 وقال زين العرب: الأكلة بالضم : اللقمة. وقال التوربشتي: 
والمعنى أن السحور هو الفارق بين صيامنا وصيام أهل الكتاب لأن الله تعالى أباحه لنا إلى الصبح بعد ما كان حراماً 
علينا أيضاً في بدء الإسلام وحرمه عليهم بعد أن يناموا أو مطلقاً ومخالفتنا إياهم تقع موقع الشكر لتلك النعمة انتهى: 
وفي القاموس : السحر هو قبيل الصبح. وفي الكشاف هو السدس الأخير من الليل . قاله علي القاري. 

وقال الخطابي: معنى هذا الكلام الحث على السحر وفيه إعلام بأن هذا الدين يسر لا عسر فيهء وكان أهل الكتاب 
إذا ناموا بعد الإفطار لم يحل لهم معاودة الأكل والشرب إلى وقت الفجر بقوله عز وجل طوَطُوأ وأَسْرَبوا حقَّ ينين كِ 
لخي الْأَييِصٌ من الل 00 : 1417] قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 
باب من سمى السحور الغداء 


لخي 


95:5؟ظ”»> لقا و مد ل عد د لد طرخ ل 1 

سَيْفبِ عن الْحَارِثِ بن زَيَادٍ عن أبي رُهُمٍ عن الْعِرْبَاضٍ بن سَارِيَةَ قال: «دَعَانِي رَسُولُ الله يله إِلَى السَّحُورٍ في رَمَضَانَ 
0 الْمَدَاءَ المُبَارَكِ». 

(عن العرباض): بكسر العين (إلى السحور): بفتح السين ويجوز ضمها قال ابن الأثير في النهاية: السحور بالفتح 
اسم ما يتسحر به من الطعام والشراب وبالضم المصدر والفعل نفسه. وأكثرها ما يروى بالفتح وقيل إن الصواب بالضم . 
لأنه بالفتح الطعام. والبركة والأجر والثواب في الفعل لا في الطعام (هلم): معناه تعال وفيه لغتان» فأهل الحجاز 
يطلقونه على الواحد والجمع والاثنين والمؤنث بلفظ واحد مبني على الفتح» وبنو تميم تثئني وتجمع وتؤنث فتقول هلم 
وهلمي وهلما وهلمواء قاله ابن الأثير في النهاية. وقال علي القاري: وجاء التنزيل بلغة الحجاز ظقُلْ هَلُمّ 0 
[الأنعام: ]أي أحضروهم. 

(إلى الغداء المبارك): والغداء مأكول الصباح؛ وأطلق عليه لأنه يقوم مقامه. قال الخطابي: إنما سماه غداء لأن 
الصائم يتقوى به على صيام النهار فكأن قد تغدى والعرب تقول غدا فلان لحاجته إذا بكر فيهاء وذلك من لدن وقت 
السحور إلى وقت طلوع الشمس. انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه النسائي وفي إسناده الحارث بن زياد. قال أبو 
عمر النمري ضعيف مجهول يروي عن أبي رهم السمعي حديثه منكر. 

ليف وحيلنا نوين الحسن بن إنراهي فالربعادننا يحقة بن قوير الى المطزف فال عندننا كذ بن 
مُوسَى عن سَعِيدٍ الْمَفْيْرِي عنْ أبي هُرَيْرَةَ عن النَِي بك قال: «نِهمَ سَحُورٌ المُؤْمِنٍ الثَمِرُه. 

(نعم سحور المؤمن): الحديث وجد في نسخة واحدة. وقال الحافظ المزي: : هذا الحديث في رواية أبي بكر بن 
داسة ولم يذكره أبو القاسم ل 00 

باب وقت السحور 

25 ا ل ال ل ا 
جَئْدت ب يَخْطْبُ وَهُوَ يَقُو لْ: قال رَسُولُ الله يكل: ١لا‏ يَمْتمَنَ مِنْ سُحُورِكُمْ أذَانُ لآ وَلابَيَاضُ الأقي الَّذِي هكَذًا حتى 
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000 : قال العيني: : قال شيخنا رحمه الله رويناه بفتح السين وضمها وهو بالضم الفعل وبالفتح اسم لما 
ينسحر به كالوضوء والسعوط والحنوط ونحوها (ولا بياض الأفق الذي هكذا): يعني بياض الأفق المستطيل (حتى 
يستطير): أي ينتشر بياض الأفق معترضاً. 

قال الخطابي: قوله حتى يستطير معناه يعترض في الأفق ينتشر ضوءه هناك قال الشاعر: 

فهان على سرةبني لؤي حريق بالبويرةمستطير 

انتهى. 

قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 

11 حدثنا مُسَدَّدٌ أخبرنا يَحَْى عن النَيِمِيَ ح. خرن ا أخبرنا رُمَيْرٌ أخبرنا سُلَيْمانٌ الي 
ع رو سس لس الاممة 1 ل ا 


ا ادي ليزج انق ري [ونكها الإنخم ولبسى النجز أن نْ يَقُولَ هكدًا. قال مُسَدَّدُ: وَجَمَّعْ يَحْبَى كَفْهُ حَنَّى 


وعممهة هه 


يَقُولَ هكذَاء وَمَدَّ يَحَْى بِإِصْبَعَيْهِ السّبّابَيْن 

(أو قال ينادي): له تكم): ومعناه أنه إنما يؤذن بليل ليعلمكم بأن الفجر ليس ببعيد فيرد 
القائم المتهجد إلى راحته لينام غفوة» ليصبح نشيطاً أو يوتر إن لم يكن أوترء قاله النووي (وينتبه نائمكم): : وفي رواية 
لمسلم: ويوقظ نائمكم. 

قال النووي: أي ليتأهب للصبح أيضاً بفعل ما أراد من تهجد قليل أو إيتار إن لم يكن أوتر أو سحور إن أراد 
الصوم أو اغتسال أو وضوء أو غير ذلك مما يحتاج إليه قبل الفجر (وجمع يحيى كفه حتى يقول هكذاء ومد يحبى 
بإصبعيه السبابتين): ورواية مسلم أصرح ولفظها: إن الفجر ليس الذي يقول هكذا وجمع أصابعه ثم نكسها إلى الأرض 
ولكن الذي يقول هكذا ووضع المسبحة على المسبحة ومد يديه. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم 
والنسائي وابن ماجه. 

خرف حدئنا مُحمّدُ بن ِيّسى أخبرنا مُلآِمُ بن عَمْرِو عن عَبْدِ لله بن النعمَانٍ حدثني قَيِسُ بن طَت عن أبيه 
قال قال رَسُولُ الله يكلله: «كُلُوا واه شْرَبُوا وَلاَيَهِيدَنَكُم السَّاطِعُ المُضْهِدُ ؛ فَكُلُوا وَاشْرَبُوا حَنَّى يَعْتَرضَ لَكُمْ الأَخمَر». 

قَالَ أثو دَاود: هذا مما تفرد به أهْلٌ الْيَمَامَةِ. 

(ولا يهيدنكم): قال الحافظ: هو بكسر الهاء انتهى. وقال الخطابي: معناه لا يمنعكم الأكل؛ وأصل الهيد الزجرء 
يقال للرجل أهيده هيداً إذا زجرته. ويقال في زجر الدواب هيد هيد انتهى. 

(الساطع المصعد): قال الخطابي: سطوعها ارتفاعها مصعداً قبل أن يعترض انتهى. قال ابن الأثير في النهاية: قوله 
ولا يهيدنكم الساطع المصعد أي لا تنزعجوا للفجر المستطيل فتمتنعوا به عن السحور فإنه الصبح الكاذب» وأصل الهيد 
الحركة وقد هدت الشيء أهيذه هيداً إذا حركته وأزعجته؛ والساطع المصعد يعني الصبح الأول المستطيل؛ يقال سطع 
الصبح يسطع فهو ساطع أول ما ينشق مستطيلاً انتهى. 

(حتى يعترض لكم الأحمر): قال الخطابي: معنى الأحمر ههنا أن يستبطن البياض المعترض أوائل حمرة؛ وذلك 
أن البياض إذا تنام طلوعه ظهرت أوائل الحمرة» والعرب تشبه الصبح بالبلق من الخيل لما فيه من بياض وحمرة انتهى. 

قلت: وقد يطلق الأحمر على الأبيض. قال في تاج العروس: احيرا ريه لجح وان لان الأحمر من لا 
ملاح معةاف اريم والأحمر تمر للونه والأحمر الأبيض ضد. وبه فسر بعض الحديث بعث بعثت إلى الأحمر والأسود. 
والعرب تقول امرأة حمراء أي بيضاء انتهى. فمعنى قوله يق حتى يعترض لكم الأحمر أي الأبيض وهو بياض النهار من 
سواد الليل يعني الصبح الصادق قال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي وقال حسن غريب من هذا الوجه هذا آخر 
كنع وى هنا تد كل وهاي ودين الألدة: 


لئ 
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حاف حدثنا مُسَدَدُ أخبرنا حُصَيْنُ بن تمر ح. وأخبرنا عُثْمانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا ابنُ إذْريسٌ المَعْنَى عن 
حُصَيْنٍ عن الشَّعْبِيْ عن عَدِي بن حَاتِم قال: «لَمَا َرَلَتْ هذ الآيةُ «حَنَى يَعَببّنَ لم اْخَيْطُ الأبَيَض مِنَ الْحَبْطِ 
الأسْوَدِ؟ [البقرة : 0 قال أحَذْتُ عَقَالا أ وَعِقَالاً أنود. وَضَعْهُمَا نَْتَ وِسَاتِيء قَنََْتُ فَلمْ أي فذَكَْتُ 
ذلِكَ لرَسُْولٍ الله يك مَصَحِكَ فقال ِنَّ وِسَادكِ إذ َطَويلٌعَِبض [لَعريض طَوِيلٌ] إِنّمَا هو اَل ولنّارُ وَقَالَ عَثْمانٌ: 
إِنْمَا هُوَ سَوَادُ الليلٍ وَبَيَاض النَهَارِ». 

(لما نزلت هذه الآية): قال الحافظ في الفتح: ظاهره أن عدياً كان حاضراً لما نزلت هذه الآية وهو يقنضي تقدم 
إسلامه وليس كذلك. لأن نزول فرض الصوم كان متقدماً في أوائل الهجرة ة وإسلام عدي كان في التاسعة أو العاشرة. 
فيؤول قول عدي هذا على أن المراد بقوله لما نزلت أي لما تليت عليّ عند إسلاميء أو لما بلغني نزول الآية أو في 
لحان جلك تيوه لما الا ا لم لل للستياة تلص اداج الات : وقد روى أحمد حديئه من طريق 
مجالد بلفظ: علمني رسول الله 7 الصلاة والصيام فقال: صل كذا وصم كذاء فإذا غابت الشمس فكل حتى يتبين لك 
الخيط الأبيض من الخيط الأسود. قال فأخذت خيطين الحديث. انتهى (عقالاً) : بكسر المهملة أي حبلاً. قاله الحافظ 
(فلم أتبين): أي لم أتميز بين العقال الأبيض والأسود (فقال): النبي يلل (إن وسادك إذا لطويل عريض): قال العيني: 
ساد والرساء» ليقن الجخ ونه وود سبي 

وقال الخطابي: فيه قولان أحدهما يريد إن نومك لكثير كفى بالوسادة عن النوم إذا كان النائم يتوسد أو 
يكون أراد إن ليلك إذاً لطويل إذا كنت لا تمسك عن الأكل والشرب حتى يتبين لك سواد العقال من بياضه. 
والقول الآخر أنه كنى بالوسادة عن الموضع الذي يضعه من رأسه وعنقه على الوسادة إذا نام والعرب تقول 
فلان عريض القفا إذا كانت فيه غباوة وغفلة. وقد روي في هذا الحديث من طريق آخر أنه قال إنك عريض 
القفاء والعرب تسمي الصبح أول ما يبدو خيطاً انتهى. 

وقال النووي : قال القاضي معناه إن جعلت تحت وسادك الخيطين الذين أرادهما الله تعالى وهما الليل والنهار 
فوسادك يعلوهما ويغطيهما وحينئذ يكون عريضاً انتهى (إنما هو): : أي الخيط الأسود والأبيضء قال الحافظ في الفتح: 
ولو أكل ظانا أن الفجر لم يطلع لم يفسد صومه عند الجمهور لأن الآية دلت على الإباحة إلى أن يحصل التبيين» وقد 
روى عبدالرزاق بإسناد صحيح عن ابن عباس قال: أحل الله لك الأكل والشرب ما شككت. ولابن أبي شيبة عن أبي بكر 
وعمر نحوه؛ وروى ابن أبي شيبة من طريق أبي الضحى قال: سأل رجل ابن عباس: عن السحور فقال له رجل من 
جلسائه كل حتى لا تشكء فقال ابن عباس إن هذا لا يقول شيئاً كل ما شككت حتى لا تشك. قال ابن المنذر: وإلى هذا 
القول صار أكثر العلماء وقال مالك يقضي انتهى. 

قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 


575 باب الرجل يسمع النداء والإناء على يده 

أي أذان الصبح.ء والإناء على يده. 

نايف حدئنا عَبْدُ الألَى بن حَمَاد أخبرنا حَمّادُ عن محمد بن عَمْرِو عنْ أبي سَلَمَةَ عن بي هُرَيِر رَةَ قال قال 
رَسُولْ الله يك: «إذَا بس سَمِع أحَدُكُمْ ادا وَالَاء عَلَى يِه فلا يَضعْهُ حنَى يَقْضِيٍ حَاجَتَهُ ل». 

(النداء): أي أذان الصبح (والإناء): أي الذي يأكل منه أو يشرب منه (على يده): : جملة حالية (فلا يضعه): أي 
الإناء (حتى يقضي حاجته منه): أي بالأكل والشرب قال الخطابي: هذا على قوله إن بلالاً يؤذن بليل فكلوا واشربوا حتى 
يؤذن ابن أم مكتوم أو يكون معناه إن سمع الأذان وهو يشك في الصبح مثل أن يكون السماء متغيمة فلا يقع له العلم بأذانه أن 
الفجر قد طلع لعلمه أن دلائل الفجر معدومة ولو ظهرت للمؤذن لظهرت له أيضاًء » فإذا علم انفجار الصبح فلا حاجة إلى أوان 
الصباح أذان الصارخ لأنه مأمور بأن يمسك عن الطعام والشراب إذا تبين له الخيط الأبيض من الخيط الأسود من الفجر انتهى 
قال في فتح الودود: : قال البيهقي إن صح هذا يحمل عند الجمهور على أنه يفةٍ قال حين كان المنادي ينادي قبل طلوع الفجر 
844- صحيصٌ : البخاري (1415) ومسلم )٠١940(‏ والترمذي (79170. )19411١‏ والنسائي (11179) وأحمد (18889). 
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8 حَسَنْ صَحِيمٌ : أحمد (571407). 


1 | | >تبفصيو| حيدرم0000 0 | إعون سود | 


بحيث يقع شربه قبل طلوع الفجر قلت: من يتأمل في هذا الحديث وكذا حديث «كلوا واشربوا حتى يؤذن ابن أم مكتوم» 
فإنه لا يؤذن حتى يطلع الفجرء وكذا ظاهر قوله تعالى لحي يتين لي الْمَْظ الْأَيِضُ مِنَ ال الأسوم مِنّ السَجْرٍ © [البقرة: 
47 يرى أن المدار هو تبين الفجر وهو يتأخر عن أوائل الفجر بشيء؛ والمؤذن لانتظاره يصادف أوائل الفجر فيجوز 
الشرب حيتئذ إلى أن يتبين» لكن هذا خلاف المشهور بين العلماء فلا اعتماد عليه عندهم والله أعلم انتهى. 

وقال في البحر الرائق: اختلف المشائخ في أن العبرة لأول طلوعه أو لاستطارته أو لانتشاره» والظاهر الأخير لتعريفهم الصادق 
به. وقال علي القاري: قوله يل «حتى يقضي حاجته منه» هذا إذا علم أو ظن عدم الطلوع. وقال ابن الملك: هذا إذا لم 
يعلم طلوع الصبح. أما إذا كان قد طلع أو شك فيه فلا. وقال القاري أيضاً: إن إمكان سرعة أكله وشربه لتقارب وقته 
واستدراك حاجته واستشراف نفسه وقوة نهمته وتوجه شهوته بجميع همته مما يكاد يخاف عليه أنه لو منع منه لما امتنع فأجازه 
الشارع رحمة عليه وتدريجاً له بالسلوك والسير إليه؛ ولعل هذا كان في أول الأمر انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 

84 باب وقت فطر الصائم 

8١‏ حدثنا أَحْمَدُ بن حَذْبل أخبرنا وَكِعٌ أخبرنا هِشَامٌ ح. وأخبرنا مُسَدَّدُ أخبرنا عَبْدُ الله بن دَاوْدَ عن هِشَامٍ 
المعنى قال هِشَامٌ بنُ عَرْوَةَ عن أبيه عن عَاصِم بن عُمَرَ عن أبيه قال قال النِئْ يكل «إذَا جَاء اللَيْلُ مِنْ ههُناء وَدَهَبَ 
النَهَارُ مِنْ ههنًا. زَادَ مُسَدَّدُ: وَعَابَتِ الشَّمْسُء فَقَذْ أفْطَرٌ الصَائِمُ». 

(قال هشام بن عروة): والحاصل أن وكيعاً وعبد الله بن داود» روياه عن هشام بن عروة وهو يروي عن أبيه عروة 
بن الزبير عن عاصم بن عمر. قاله المزي (إذا جاء الليل من ههنا): أي من جهة المشرق (وذهب النهار من ههنا): أي من 
المغرب. قال النووي: قال العلماء: كل واحد من هذه الثلائة يعني جاء الليل وذهب النهار وغابت الشمس يتضمن 
الآخرين ويلازمهما وإنما جمع بينهما لأنه قد يكون في واد ونحوه بحيث لا يشاهد غروب الشمس فيعتمد إقبال الظلام 
وإدبار الضياء (فقد أفطر الصائم): قال الخطابي: معناه أنه قد صار في حكم المفطر وإن لم يأكل؛ وقيل معناه أنه دخل 
في وقت الفطر وجاز له أن يفطر كما قيل أصبح الرجل إذا دخل في وقت الصبح وأمسى وأظهر كذلكء وفيه دليل على 
بطلان الوصال انتهى. قلت: قال في لسان العرب: أظهرنا دخلنا في وقت الظهر كأصبحنا وأمسينا في الصباح والمساء' 
انتهى. قال العيني: معنى قوله يَلِ «فقد أفطر الصائم» أي دخل وقت الإفطار لا أنه يصير مفطراً بغيبوبة الشمس وإن لم 
يتناول مفطراً. وقال ابن خزيمة: لفظه خبر ومعناه الأمر أي فليفطر الصائم انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه 
البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 

7 حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا عَبْدُ اْوَاجِدٍ أخبرنا سُلَيِمِانُ يبان سَمِعْتٌ عَبْدَ الله بن أبي أَوْقَى يقُولُ: «سِرْنَا مَعَ 
رَسُولٍ الله يكل وَهُوَّ صَائِمُ فَلَما غَرَبَتِ الشّمْسُ قال: يَابلآلُ انْزِلْ ادح لَنَا. قال: يَارَسُولَ الله لَوْ أمْسَبْتَ. قال: انْزِلَ 
ادح لَنا. قال: يا رَسُولَ الله إِنَّ عَلَيْكَ نَهَاراً. قال: انْزِلَ فَاجدَخ لنا. َنَرَلَ فَجَدَحَ» فَشَرِبَ رَسُولْ الله كلل م قال: إذًا 
َأبتُمُ اللْيْلَ قد أقْبَلَ مِنْ ههنا مَقَدْ أفطَر الصَّائِمْ وَأَشَارَ بِإضْبَعِهِ قِبَلَ المَشْرقِ». 1 

(فاجدح لنا»: قال العيني: اجدح بكسر الهمزة أمر من جدحت السويق وأجدحته أي لتثه» والمصدر جدح ومادته 
جيم ودال وحاء مهملة؛ والجدح أن يحرك السويق بالماء فيخوض حتى يستوي وكذلك اللبن ونحوه؛ والمجدح بكسر الميم 
عود مجنح الرأس تساط به الأشربة وربما يكون له ثلاث شعب. وقال الداودي: اجدح يعني احلب ورد ذلك عياض وغيره. 
وفي المحكم المجدح خشبة في رأسها خشبتان معترضتان وكل ما خلط فقد جدح. وعن القزاز هو كالملعقة. وفي المنتهى 
شراب مجدوح ومجدح أي مخوض والمجدح عود ذو جوانب وقيل هو عود يعرض رأسه والجمع مجاديح انتهى. قال 
الحافظ: فاجدح بالجيم ثم الحاء المهملة والجدح تحريك السويق ونحوه بالماء يعود يقال له المجدح مجنح الرأس 
انتهى (إن عليك نهاراً): هذا ظن من بلال لما رأى من ضوء الشمس ساطعا وإن كان جرمها غائبا وتكريره المراجعة 
لغلبة اعتقاده أن ذلك نهار يحرم فيه الأكل مع تجويزه أن النبي يي لم ينظر إلى ذلك الضوء تاماً فقصد زيادة الإعلام فأعرض 
النبي يل عن الضوء واعتبر غيبوبة الشمس . قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم النسائي. 

-7"8١ 3‏ صَحِِيصٌ : البخاري (1404) ومسلم )1١٠١(‏ والترمذي (19) وأحمد (571). 
ا صَجِبحٌ : البخاري )١1941(‏ ومسلم )١١١١(‏ وأحمد (14804). 
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0ل باب ما يستحب من تعجيل الفطر 
7316 حدثنا وَهْبٌ بن بَقَِّ عن خَالِدٍ عن / مُحمَّدٍ ‏ يعني ابن عَمْرِو ‏ عن أبي سَلَمَةَ عن أبِي هُرَيْرَةَ عن اللي 
يك قال: «لآ يَرَالُ الدينٌ ظاهرا ما عَجلَ النْاس الْفِطرَ لأنَّ الْيَهُودَ وَالنَصَارَى يُوَخُرُونَ». 


(ظاهراً): أي غالباً وعالياً أو واضحاً ولائحاً (ما عجل الناس الفطر): ما ظرفية أي مدة تعجيلهم الفطر (لأن اليهود 
والنصارى يؤخرون): أي الفطر. قال الطيبي: في هذا التعليل دليل على أن قوام الدين الحنيفي على مخالفة الأعداء من 
أهل الكتاب وأن في موافقتهم تلفاً للدين انتهى. قال المنذري: والخديث أخرجه النسائي وابن ماجه وأخرجه الببخاري 
ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه من حديث سهل بن سعد رضي الله عنه عن رسول الله يل بنحوه. 

حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا أبُو مُعَاويَةَ عن الأعمّش عن عِمَارَةَ بن عُمَيْر عن أبي عَطِيّةَ قال: «دَخَلْتُ عَلَى 
عَائشَة أنا وَمَسرُوقٌ فَقُلنَا: يا أمّ المُؤْمِنِينَ رَجُلآنِ مِنْ أضحَاب مُحمَّدٍ يكل أحَدَهُمَا بُعَجُلُ الإفطَارَ وَيُمَجُ الصَّلاَهَ 
وَالآخَرُ يُؤّخَرُ الإفطَارَ وَيُوَخرْ الصّلاة. قالث: أبْهُمَا يمَجُلُ الإنْطَارَ وَيُمَجلُ الصَّلاَة؟ قُلْنَا: عَبْدُ الله قالّث: كَذَّلِكَ كَانَ 
يَضْنَعْ رَسُولُ الله يكلك». 

(عن أبي عطية قال دخلت على عائشة أنا ومسروق): كلاهما تابعي (رجلان): مبتدأ (من أصحاب محمد ول): 
صفة وهي مسوغة لكون المبتدأ نكرة والخبر الجملة قوله أحدهما يعجل الإفطار إلى قوله يؤخر الصلاة (قلنا عبد الله): 
بن مسعود والآحنْر أبو موسى. قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 

١‏ - باب ما يُفْطَرٌ عليه 


عااةه» 1 


6 حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا عَبْدُ الوَاجِدٍ بن زيَادٍ عن عَاصِمْ الأَخْوّلٍ عن حَفْصَةً بنْتِ سِيرِينَ عن الرَبّاب عن 
سَلْمَانَ بن عام عَمْهَا قال قال رَسُولُ لله يك «إذًا كانَ أحَدُكُم صَائِما بف عَلَى الدَمْره فإنْ لم يَجد التَّْرَ فَمَلَى 
الْمَاهِ فإنَّ الْمَاءَ طَهُورًا. 

(عمها): أي للرباب وهو بكسر الميم بدل من سلمان (فإن الماء طهور): أي بالغ في الطهارة فيبتدأ به تفاق 
بطهارة الظاهر والباطن. قال الطيبي: أي لأنه مزيل المانع من أداء العبادة ولذا من الله تعالى على عباده «وَأرَلْمَا ين لمآ 
مََُُ طهورا» [الفرقان: 14] وقال ابن الملك: يزيل العطش عن النفس انتهى. ويؤيده قوله عليه الصلاة والسلام عند الإفطار 
اذهب الظمأ» قاله علي القاري. وقال المنذري: والحديث أخر جه الترمذي والنسائى وابن ماجه. وقال الترمذي: حسن 

52 ١ 1 

7 حدثنا أَحْمَدٌ بن حَْبّل أخبرنا عَبْدُ الرَرَاقٍ أخبرنا جَعَْرُ بِنْ سَلَيْمانَ أنبأنا َابِتٌ الْبنانيُ أنّْهُ سَمِعَ أنَسَ بن 
مَالِكِ يَقُوَ: كان رَسُولُ الله يُْطِرُ على رُطَبَات قَبْلَ أن يُصَلَيَ فإن لَمْ تكن رُطَبَاتٌ قمَلَى تَمَرَاتِء فإن لَمْ تَكُنْ 
حَسَا حَسّوات مِنْ مَاءِ». 

(يفطر): أي في صيامه (قبل أن يصلي): أي المغرب (حسا حسوات): بفتحتين أي شرب ثلاث مرات. قاله علي 
القاري. وقال ابن الأثير في النهاية. الحسوة بالضم الجرعة من الشراب بقدر ما يحسى مرة واحدة والحسوة بالفتح المرة انتهى. 
وقال في لسان العرب: الحسوة المرة الواحدة وقيل الحسوة والحسوة لغتان. قال ابن السكيت: حسوت شربت حسواً وحساء 
والحسوة ملء الفم انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي وقال حسن غريب. وقال أبو بكر البزار: وهذا الحديث 
لا يعلم رواه عن ثابت عن أنس إلا جعفر بن سليمان وذكره ابن عدي أيضاً في أفراد جعفر عن ثابت انتهى . 

7781- حَسَنٌ : ابن ماجه (11944) وأحمد (57514). 
1 صحِبحٌ : مسلم )1١95(‏ والترمذي (؟١7)‏ والنسائي (51117-1198) وأحمد (5531941). 
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06- ضيف : الترمذي (308. 140) وابن ماجه )١1145(‏ وأحمد (190/47). 


نض 


اعم يثك 


1- حَسَنٌ صَحِيحٌ : الترمذي (144) وأحمد (15510). 
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"١‏ باب القول عند الإفطار 

وفي بعض النسخ باب ما يقول إذا أفطر. 

ه78 حدثنا عَبْدُ الله بن مُحمَّدٍ بن يَحْبَى أَبُو مُحمَّدٍ أخبرنا عَلِيْ بن الْحَسَنِ [الْحُسَيْنِ] أنبأنا الْحْسَيْنُ بن 
وَاقِدِ أخبرنا مَرْوَانُ ‏ يَعني ابن سَالِم المُقَُمُ _ قال: «رَآَيِتُ ابن عُمَرَ يفيض عَلَى لِحْيَيهِ فيَْطَعُ ما رَادَتْ عَلَى الْحَفٌّ. 
وَقال: كَانَ النَّ يك إِذَا أفْطَرَ قال: 0 الظمّأ وَابِتَلّتِ الْعْدُوقُ وَتَبَتَ الأَعَجِرٌ إِنْ شَاء الله4. 

(المقفع): هكذا فِي النسخ بتقديم القاف على الفاء. قال في التقريب: مروان بن سالم المقفع بقاف ثم فاء ثقيلة 
مصري مقبول. وفي الخلاصة: المقفع بفتح القاف وبالفاء وثقه ابن حبان (إذا أفطر): أي بعد الإفطار (ذهب الظمأ): 
بفتحتين قال النووي في الأذكار: الظماً مهموز الآخر مقصور وهو العطشء وإنما ذكرت هذا وإن كان ظاهراً لأني رأيت 
من اشتبه عليه فتوهمه ممدوداً انتهى. قال علي القاري: وفيه أن قرىء لا يصيبهم ظماء بالمد والقصر. وفي القاموس: 
ظمىء كفرح ظمأ وظماء وظماءة عطش أو أشد العطشء ولعل كلام النووي محمول على أنه خلاف الرواية لا أنه غير 
موجود فى اللغة (وابتلت العروق): أي بزوال اليبوسة الحاصلة بالعطش (وثبت الأجر): أي زال التعب وحصل الثواب. 
وهذا حث على العبادات فإن التعب يسر لذهابه وزواله والأجر كثير لثباته وبقائه. قال الطيبي: ذكر ثبوت الأجر بعد زوال 
التعب استلذاذ أي استلذاذ (إن شاء الله): متعلق بالأخير على سبيل التبرك؛ ويصح التعليق لعدم وجوب الأجر عليه 
تعالى رداً على المعتزلة» أو لئلا يجزم كل أحد فإن ثبوت أجر الأفراد تحت المشيئة. ويمكن أن يكون إن بمعنى إذ» 
فتتعلق بجميع ما سبق. ذكره في المرقاة. قال المنذري وأخرجه النسائي. 
8 حدثنا مُسَدّدٌ أخبرنا مُشَيْمّ عن حُصَيْن عن مُعَاذِ بن رُهْرة: «أنَهُ ََمَهُ أنَّ الي يل كان إذا أْطَرٌ قال: 
اللَّهُمَ لَكَ صْمْتُ وَعَلَى رِرْقِكَ أْطَرتُ». 

(عن معاذ بن زهرة): قال في التقريب: معاذ بن زهرة ويقال أبو زهرة مقبول من الثالثة فأرسل حدثنا فوهم من 
ذكره في الصحابة (إذا أفطر قال): أي دعا وقال ابن الملك أي قرأ بعد الإفظار (اللهم لك صمت وعلى رزقك أفطرت): 
قال الطيبي: قدم الجار والمجرور في القرينتين على العامل دلالة على الاختصاص إظهاراً للاختصاص في الافتتاح 
وإبداء لشكر الصنيع المختص به في الاختتام. كذا في المرقاة. وفي النيل فيه دليل على أنه يشرع للصائم أن يدعو عند 
إفطاره بما اشتمل عليه من الدعاء انتهى. قال المنذري: هذا مرسل. 

7 باب الفطر قبل غروب الشمس 

حدثنا هَارُونُ بن عَيْدِ الله وَمُحمَّدُ بن الْمَلآءِ الْمَعْنَى قالا أخبرنا أو أُسَامَةَ أخبرنا هِشَامُ بن مُرْوَةَ عن 
امه نت المُنذِرٍ عن أسمَاء نت أبي بكر قالّث: «أفْطَرنًا ما في رَمَضَانَ في َبْمٍ في عَهْدِ رَسُولِ الله يف َم طَلَمَتٍ 

(قالت أفطرنا يوماً في رمضان في غيم): قال الخطابي: اختلف الناس في وجوب القضاء في مثل هذاء فقال أكثر 
العلماء القضاء واجب عليه؛ وقال إسحاق وأهل الظاهر: لا قضاء عليه ويمسك بقية النهار عن الأكل حتى تغرب الشمسء 
وروي ذلك عن الحسن البصري وشبهوه بمن أكل ناسياً في الصوم. قال الخطابي: الناسي لا يمكنه أن يحترز من الأكل ناسياً 
وهذا يمكنه أن يمكث فلا يأكل حتى يتبين غيبوبة الشمسء فالنسيان خطأ في الفعل وهذا خطأ في الوقت والزمان والتحرز 
ممكن انتهى (قال أبو أسامة): هو حماد بن أسامة الليئي (أمروا): من جهة الشارع (بالقضاء قال): هشام بن عروة (وبد من 
ذلك): أي هل بد من قضاء فحرف الاستفهام مقدر. وفي رواية أبي ذر لصحيح البخاري لا بد من قضاء. قال 
القسطلاني: وهذا مذهب الشافعية والحنفية والمالكية والحنابلة وعليه أن يمسك بقية النهار لحرمة الوقت ولا كفارة عليه 
وقد روي عن مجاهد وعطاء وعروة عدم القضاء وعن عمر يقضي وفي آخر لا رواهما البيهقي وضعفت الثانية النافية وفي هذا 
7767- حَسَنّ : تفرد المصنف بهذا اللفظ. 


لمان 


4ه"- ضَعِيفكٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
لمارف صَحِيِحٌ : البخاري (1904) وابن ماجه (1373/4) . 





كتاب الصيام / حديث رقم (171:0) 


الحديث كما قاله ابن المنير أن المكلفين إنما خوطبوا بالظاهر فإذا اجتهدوا فأخطئوا فلا حرج عليهم في ذلك انتهى .قال 
المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي وابن ٠‏ ماجه . وقال البخاري: قال معمر: سمعت هشاماً يقول لا أدري أقضوا أم لا. 


باب في الوصال 


شرف اا رق ل ل و عَمّرَّ: (أنّ رَسُولَ الله يل نَهَى عن 
لرسال قثو زاك لوال با رول ا ال إني من ميم إني طم وأسقى». 
صلى الله و لكات رد م ل الكو و رمم ممم 
القوة فيعجزوا عن الصيام المفروض وعن سائر الطاعات أو يملوها إذا نالتهم المشقة فيكون سبباً لترك الفريضة. 

الشف - حددئنا قتَيبَة بن سعد أنَّبَكُرَ بن مُضَرَ حَدَنْهُمْ عن ابن الْهَادِ عنْ عَبْدٍ الله بن حَبَّابٍ عن أبي سَمِيدٍ 
الْخذرِي ألَهُسَمِعَ رَسُولَ الله 8 ب ما ار يُوَاصِلَ فَلَيُوَاصِلْ حَنَّى السَّحَرٌ قالُوا فَإِنّكَ نوَاصِلُ 
ال إني لنت عَهيتيكم. إن لي توم يمي وساف لقني يَسْقِيني 
والرات انع اسيل أن كود تيون مالسالا طعا خاب تاي د جرد للك لحم رد ا 
يشركه فيها أحد من أصحابه . قاله الخطابي. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. (يقول لا تواصلوا فأيكم أراد.أن . 
يواصل فليواصل حتى السحر): بالجر بحتى الجارة وهو قول اللخمي من المالكية . ونقل عن أحمد : وعبارة المرداوي 
في تنقيحه: تكد الوصان ولا بكر الل المتدجر تيا ودرعه الى وى :رقالدية أيفا ابن خريمة وطائفة من أهل 
الحديث (إن لي مطعماً): حال كونه (يطعمني): ولي (ساقياً): حال كونه (يسقيني): بفتح أوله. ذكره القسطلاني: قال علي 
القاري : والحكمة في النهي أنه يورث الضعف والسآمة والقصور عن أداء غيره من الطاعات. فقيل النهي للتحريم؛ وقيل 
للتنزيه. قال القاضي: والظاهر الأول انتهى . ويؤيد الثاني ما روته عائشة رضي الله عنها أنه يل نهاهم عن الوصال رحمة 
لهم الحديث كما في رياض الصالحين انتهى عون وأخرجه البخاري ومسلم. 

باب الغيبة للصائم 


نضفى كه او د د ل 0 
يكل: همَنْ لَمْ يَدَعْ قَوْلَ الزُورِ وَالْعَمَلَ به فلَيْسَ لله حَاجَةٌ أن يَدَعَ طَعَامَهُ و شَرَابَهُه قَالَ أَحْمَدُ فَهِمْتُ إِسَْادَهُ من ابن أبي 
ذنب وَاْهمني الحَديك رُجُلُ إلى جَدْبه را ابن أجيه. 
(لم يدع): أي لم يترك (قول الزور): والمراد منه الكذب والإضافة بيانية (فليس لله حاجة): قال ابن بطال: ليس 
معناه أنه يؤمر بأن يدع صيامه وإنما معناه التحذير من قول الزور وما ذكر معه . قال في الفتح: ولا مفهوم لذلك فإن الله لا 
يحتاج إلى شيء وإنما معناه فليس لله إرادة في صيامه فوضع الحاجة موضع الإرادة . وقال ابن المنير: بل هو كناية عن 
عدم القبول كما يقول المغضب لمن رد عليه شيئاً طلبه منه فلم يقم به لا حاجة لي في كذا . وقال ابن العربي: : مقتضى 
هذا الحديث أن لا يئاب على صيامه ومعناه أن ثواب الصيام لا يقوم في الموازنة بإثم الزور وما ذكر معه . واستدل بهذا 
الحديث على أن هذه الأفعال تنقص ثواب الصومء وتعقب بأنها صغائر تكفر باجتناب الكبائر. قاله الشوكاني في النيل 
(قال أحمد): بن يونس (فهمت إسناده): أي إسناد هذا الحديث وحفظت كما أريد (من ابن أبي ذئب): لكن ملا سمعت 
كما ينبغي وما حفظت كما أريد متن الحديث منه لكونه بعيداً أو غير ذلك من الخلل الواقع في سماعه (رجل إلى 
جنبه): أي ابن أبي ذئب . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم وابن ماجه. 
9858- صَحِيحٌ : البخاري (1555, 5) ومسلم (؟١11١)‏ وأحمد (80709). 
م صَحِبِحٌ : البخاري (19537. 19317) وأحمد .)1١519/1(‏ 
نشضفة صَجِيحٌ : البخاري )١1407(‏ والترمذي )7١07(‏ وابن ماجه (1589). 


كتاب ب الصيام / حديث رقم (59؟7؟) 


راطف - حدئنا عَبْدُ له ب ملم اَي عن مَالِكِ عن أبي الؤْنَادٍ عن الأرَج عن أبي هُريْرَة. اضرع 
قال: ذا كان [الصَّيَامُ جُنَةٌ فإذًا كانَ] أَحَدُّكُمْ صَائماً فل يَرْقْفُ وَل يَجْهَلْ ٠‏ فَإِنِ أمر وٌ فَائَلهُ أو سَائَمَهُ فَليَقْلَ إني 
. إني صَائِمٌ». 
(فلا يرفث): يريد لا يفحشء» والرفث هو السخف وفاحش الكلام» يقال رفث بفتح الفاء يرفث بضمها وكسرهاء ورفث 
بكسرها يرفث بفتحها رفثاً ساكنة الفاء في المصدر ورفتاً بفتحها في الاسمء ويقال أرفث رباعي حكاه القاضي» والجهل 
قريب من الرفث» وهو خلاف الحكمة وخلاف الصواب من القول والفعل (فليقل إني صائم إني صائم): هكذا هو 
مرتين» واختلفوا في معناه فقيل يقوله بلسانه ليسمعه الشاتم والمقاتل فيتحرز غالبا وقيل لا يقوله بلسانه بل يحدث به 
نفسه ليمنعها من مشاتمته ومقاتلته ومقابلته وبحرس صومه عن المكدرات» ولو جمع بين الأمرين كان حسنا. 

واعلم أن نهي الصائم عن الرفث والجهل والمخاصمة والمشاتمة ليس مختصاً به بل كل أحد مثله في أصل النهي 
عن ذلكء لكن الصائم آكد والله أعلم كذا قال النووي . وقال الخطابي : يتأول على وجهين أحدهما فليقل ذلك لصاحبه 
نطقاً باللسان يرده بذلك عن نفسه. والوجه الآخر أن يقول ذلك في نفسه أي ليعلم أنه صائم فلا يخوض معه ولا يكافئه 
على شتيمه لثئلا يفسد صومه ولا يحبط أجر عمله. 
قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي من حديث أ بي صالح السمان عن أبي 





هريرة. 

نلذرف 0 وأخبرنا مُسَدَدْ أخبرنا يَحْبَى عن سُفْيَالَ عن عَاصِمٍ بن عَدٍ 
الله عن عُبَيِدِ الله بن عاير بن رَبِيعَةَ عن أبيه قالَ: «رََيْثُ رَسُولَ الله يكيل يَسْنَاكُ وَهْوَ صِائِمٌ . رَادَ مُسَدَّدٌ: مَا ما لا أَعُدٌ وَلاَ 
أخصِي'. 

(عن سفيان عن عاصم): أي شريك وسفيان كلاهما عن عاصم بن عبيد الله (يستاك وهو صائم): قال الخطابي: 
السواك مستحب للصائم والمفطر إلا أن قوماً من العلماء كرهوا للصائم أن يستاك آخر النهار استبقاء ء لخلوفه. وإلى هذا 
ذهب الشافعي وهو قول الأوزاعي» وروي ذلك عن ابن عمر رضي الله عنهماء وإليه ذهب عطاء ومجاهد . قال المنذري: 
وأخرجه الترمذي وقال حسن . هذا آخر كلامه . في إسناده عاصم بن عبيد الله وقد تكلم فيه غير واحد. . وذكر البخاري 
سدع د ا ا ا 

0 ره ا عت ام 


0 


دا خسن عن بَعْذْ نض أضحاب الل ل قال: لك لشن را شد عم ف مط ند م 
لل ل 
(تقووا): صيغة أمر جمع المذكر من القوة أي بالأكل والشرب (بالعرج): به بفتح العين وسكون الراء قرية ة جامعة من 
عمل الفرع على أيام من المدينة (إيصب على زأسه الماء وهو صائم): 2 لسرم 
بصب الماء على بعض بدنه أو كله. وقد ذهب إلى ذلك الجمهور ولم يفرقوا ب بين الاغتسال الواجبة والمسئونة والمباحة. 
وقالت العيشية إنه يكره الاغسسالا للصاتده زامتدلرا با اخرجه عبدالرزاق عن علي من الته عن دخول الصائم الحتمام 
وهو مع كونه أخص من محل النزاع في إسناده ضعف كما قال الحافظ. 
بنضفة صَحِيحٌ : البخاري (1894. 1904١).ومسلم )١151(‏ والترمذي (774) والنسائي (15117-1716: 077748 1159) وابن ماجه 
)١1519(‏ وأحمد (9441). 
4”- ضعِيفٌ : الترمذي (07/16. 
6 صَحِيمٌ : أحمد (1947/5). 


[سدسسيد] [ ا عب سيو ضيد يم 0 0 ]| [-01115| 


واعلم أنه يكره للصائم المبالغة في المضمضة والاستنشاق لحديث الأمر بالمبالغة في ذلك إلا أن يكون صائماً. 
واختلف إذا دخل من ماء المضمضة والاستنشاق إلى جوفه خطأء فقالت الحنفية ومالك والشافعي في أحد قوليه 
والمزني إنه يفسد الصوم وقال أحمد بن حنبل وإسحاق والأوزاعي وأصحاب الشافعي إنه لا يفسد الصوم كالناسي. 
وقال الحسن البصري والنخعي إنه يفسد إن لم يكن لفريضة (من العطش أو من الحر) : شك من الراوي. قال المنذري: 
وأخرجه النسائي مختصراً. 

حضف - حدثنا قََُِةٌ بنُ سَعِيدٍ أخبرنا يَحْبَى بنْ سُلَيِمٍ عن إِسْمَاعِيلَ بن كَثِير عن عَاصِمٍ بن لَقِيط قِيطٍ بن صَبْرَةَ عن 
أببه لَقِيطٍ بن صَبْرَةَ قال قال رَسُولُ الله يكلن: «بَالِغْ في الِإسْينْشَاقٍ إلا أنْ تَكُونَ صَائماً». 

(بالغ في الاستنشاق إلا أن تكون صائماً): : قال الخطابي: فيه من الفقه أن وصل الماء إلى موضع الدماغ يفطر 
الصائم إذا كان ذلك بفعله» وعلى قياس ذلك كل ما وصل إلى جوفه بفعله من حقنة وغيرها سواء كان ذلك في موضع الطعام 
والغذاء أو في غيره من حشو جوفه .وقد يستدل به من يوجب الاستنشاق في الطهارة قالوا ولولا وجوبه لكان يطرحه عن 
الصائم أصلاً احتياطاً على صومه؛ فلما لم يفعل دل ذلك على أنه واجب لا يجوز تركه؛ وإلى هذا ذهب إسحاق بن راهويه 
انتهى .قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه منختصراً ومطولاً . وقال الترمذي: : حسن صححيح . 


باب في الصائم يحتجم 
تجرف حدثنا مُسَدَّدْ أخبرنا يَحْبَى عن هِشَامح. وأخبرنا أَحمَدُ بن حَْبلٍ أخبرنا سن بن مُوسَى أخبرنا شَيْيَانَ 
جمِيعاً عن يَحْيَى عن أبي قِلآَبَةَ عن أبي أسْمَاء بَ:ْ يَعْني الرّحَبِيَ عنْ نَوبَانَ عن النَِّيٍ يك قال: «أَفْطَرٌ الْحَاجِمْ 


وَالمَحْجُوم؛. 
قال شَيْبَانُ في حَدِيئِهِ قال أخبرني أَبُو قِلآبَة أنَّ أبا أسْمَاءِ الرّحَبِيَ حدَّنهُ أنَّ نَوْبَا نَ مَوْلَى رَسُولٍ الله يكلله حبر أنه 
سَمِعَ اللي ككلة. 


(قال أفطر الحاجم والمحجوم): قال الخطابي: اختلف الناس في تأويل هذا الحديث؛ فذهب طائفة من أهل العلم 

إلى أن الحجامة تفطر الصائم قولاً بظاهر الحديث» هذا قول أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه؛ وقالا عليهما القضاء 
وليست عليهما الكفارة. . وعن عطاء قال من احتجم وهو صائم في شهر رمضان فعليه القضاء والكفارة. .وروي عن 
جماعة من الصحابة أنهم كانوا يحتجمون ليلا منهم ابن عمر وأبو موسى الأشعري وأنس بن مالك رضي الله عنهم. 
وكان مسروق والحسن وابن سيرين لا يرون للصائم أن يحتجم . وكان الأوزاعي يكره ذلك . وقال ابن المسيب والشعبي 
والنخعي إنما كرهت الحجامة للصائم من أجل الضعف . وممن كان لا يرى بأسأ بالحجامة للصائم سفيان الثوري ومالك 

بن أنس والشافعي وهو قول أبي حنيفة وأصحابه . وتأول بعضهم الحديث فقال معنى قوله «أفطر الحاجم والمحجوم» 
أي تعرضاً للإنطاز أما. المسيجوع فللضغف الذي يلشقه من ذلك إلى :أن يعيجز عن الضومءبراما التحاجم قلاايد من أن 
يصل إلى جوفه من طعام الدم أو من بعض أجزائه إذا ضم شفتيه على قصب الملازم . وهذا كما يقال للرجلٍ يتعرض 
للمهالك قد هلك فلان وإن كان باقياً سالماء وإنما يراد به قد أشرف على الهلاك . وكقوله يَلِدٍ من جعل قاضياً فقد ذبح 
بغير سكين» يريد أنه قد تعرض للذبحء وقيل فيه وجه آخر وهو أنه مر بهما مساء فقال أفطر الحاجم والمخجوم كأنه 
عذرهما بهذا القول إذا كانا قد أمسيا ودخلا في وقت الإفطار» كما يقال أصبح الرجل وأمسى وأظهر إذا دخل وقت هذه 
الأوقات وأحسبه قد روي في بعض هذا الحديث . وقال بعضهم هذا على التغليظ لهما والدعاء عليهما كقوله فيمن صام 
الدهر لا صام ولا أفطر» فمعنى قوله «أفطر الحاجم والمحجوم؛ على هذا التأويل أي بطل أجر صيامهماء فكأنما صارا 
مفطرين غير صائمين. . وقيل أيضاً معناه جاز لهما أن يفطراء كقولك أحصد الزرع إذا حان أن يحصد. وأركب المهر إذا 
حان أن يركب انتهى .قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه . وسئل الإمام أحمد بن حنبل رضي الله عنه أيما حديث أصح 
عندك في أفطر الحاجم والمحجوم, فقال حديث ثوبان حديث يحيى بن أ أبي كثير عن أبي قلابة عن أبي أسماء عن ثوبان. 
65- صحِِيحٌ : الترمذي (88., 484 والنسائي (417. )1١54‏ وابن ماجه 401 4448) وأحمد (18945: 154431). 

ا صَحِيِحٌ : ابن ماجه (1780) وأحمد (31855,. ل/ال71141). 





كتاب الصيام / حديث رقم (1714) 

78 حدلنا َحْمَدُ بن ذل أخبرنا حَسَنٌ بن مُوسَى أخبرنا شَبيانُ عن يب ابو قلابة اْجزيئ له أخبرة أن 
شَدَادَ بنَ أؤس بَيْنَمَا هُوَ يَمْشِي مَعَ النبي كلك فَذَكرَ نَخوهُ. 

6- حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا وَهَيْبٌ أخبرنا أيُوبُ عن أبي قِلآبَةَ عن أبي الْأَشْعَثِ عن شَّدَادٍ بن 
أؤْس: «أنَّ رَسُولَ الله كلةِ أتى عَلى رَجُل بِالبْقِيع وَهُوَ يَحْنَجِمْ وَهُوٌ آخذ بِبَدِي لِنَمَانِ عَشْرَةَ خَلَتْ مِنْ رَمَضَانَ فقال: 
أفطرٌَ الحاجم وَالْمَحْجُومً). 0 ٍ 

قَالَ أو دَاودَ: رَوَى خالِدٌ الْحَذَاءُ عن أبي قِلآبَه بإسْنادٍ أيُوب مِثْلّهُ. 

(أتى على رجل): أي مر عليه (بالبقيع): أي نمقبرة المدينة (وهو): أي الرجل (وهو): أي النبي يَف (آخذ بيدي): 
إشارة إلى كمال قربه منه عليه الصلاة والسلام (لثمان عشرة): بسكون الشين ويكسر (خلت): أي مضت (من رمضان): 
وهذا يدل على كمال حفظ الراوي وضبطه بذكر المكان والزمان وحاله. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. وقد 
روى هذا الحديث بضع عشر صحابياً إلا أن أكثر الأحاديث ضعاف. وقال إسحاق رضي الله عنه: حديث شداد إسناده 
صحيح تقوم به الحجة. وذكر أبو داود بعد هذا حديث ثوبان من طريقين» الطريق المتقدم أجود منهما. وقال أحمد 
رحمه الله: أحاديث أفطر «الحاجم والمحجوم» ودلا نكاح إلى بولي» يشد بعضها بعضاً وأنا أذهب إليها. 

0 حدثنا َحْمَدُ بنُ حَنْبّل أخبرنا مُحمَّدُ بنُ بكر وَعَبْدُ الرّرَاقِ ح. وأخبرنا عَنْمانٌ بن أبي شَيْبَة أخبرنا 
إِسْمَاعِيلٌ ‏ يعني ابنَ إبراهِيمَ ‏ عن ابن جُرَيْجٍ أخبرني مَكْحُولٌ أنَّ شَبْخاً مِنَ الْحَيّ قال عُثْمانُ في حَدِبئِهِ: مُصَدَّق 
[مُصَدَّق] أخبَرهُ أنَّ نَوبَانَ موْلَى اللي يله أحبَرَه أنَّ نِيَ الله يكل قال: «أفْطَرٌ الْحَاجِمْ وَالمَحْجُوم). 

(عن ابن جريج): والحاصل أن محمد بن بكر وعبد الرزاق وإسماعيل بن علية ثلاثتهم يروون عن ابن جريج. قاله 
الم (مصدق): بصيعة المجهول صعة شيخ : 

00 00 ٠. وت‎ 0 

3١‏ حدثنا محمُودٌ بن خالِدٍ أخبرنا مَرْوَانُ أخبرنا الْهَيِتَمُ بِنُ حْمَيْدٍ أخبرنا [أنبأنا] الْعَلأَهُ بن الْحَارِثْ عن 
مَكحُولٍ عن أبي أَسْمَاءَ الرَّحَبِيَّ عن تَوْبَانَ عن النْبِيٍ يك قال: «أفطرّ الْحَاجِم وَالْمَحْجُوم». 

قَالَ ليو دَاودَ: رَوَاُ ابنُ نَوْيَانَ عن أبيه عن مكحُول مِثْلهُ بإسْتَادِ. 

(رواه ابن ثوبان): هو محمد بن عبدالرحمن بن ثوبان (عن أبيه): عبدالرحمن بن ثوبان. 


- باب الرخصة في ذلك 

حدئنا أبُو مَعْمَرِ عَبْدُ الله بنُ عَمْرِو أخبرنا عَبْدُ الْوَارثِ عن أَيُوبَ عن عِكُرِمَة عن ابنٍ عَبّاس: «أنَّ 
رَسُولَ الله يك احْتَجَمَ وَهوَّ صَائِم». 

َالَ أو دَاود: رَوَاهُ وُمَيْبُ بنُ حَالِدٍ عن أيُوبَ بِإِسْنَادِهِ ْلَه وَجَعْمَرُ بن ربِيعَةَ وَهِشَامٌ ‏ يعني ابنَ حَسَانَ عن 

(احتجم وهو صائم): قال الخطابي: وهذا يؤكد قول من رخص في الحجامة للصائم ورأى أن الحجامة لا تفسد 
الصوم؛ وفيه دليل على أن الحجامة لا تضر المحرم ما لم تقطع شعراً. وقد تأول حديث ابن عباس رضي الله عنهما من 
ذهب إلى أن الحجامة تفطر الصائم فقال إنما احتجم النبي صلى الله عليه وآله وسلم صائماً محرماً وهو مسافر لأنا لا 
نعلمه كان محرماً وهو مقيمء وللمسافر أن يفطر ما شاء من طعام وجماع وحجامة وغيرها. قلت: وهذا التأويل غير 


إئ 


4- صحِيحٌ : ابن ماجه (1141) وأحمد (11737). 


4- صَحِيحٌ : أحند (110تل محتكك 519:4). 
- صَحِيحٌ : تقدم في (57719). 
-0١‏ صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في (5719). 


و 


صجباح : البخاري (21978 15176 0144) والترمذي (الالاء 888) وأحمد (5141). 


كتاب الصيام / حديث رقم (1777) 


عد لأنداقة لين كج ماكدا ور كان سوبا بالحواة اعد ال افر المتصامة» كنا اق ار 
الصائم بشرب الماء وأكل التمر وما أشبههما ولا يقال أكل تمراً وهو صائم. . قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي 
والنسائي» ولفظ الترمذي: احتجم رسول الله يَكلْةْ وهو محرم صائم. 

(رواه وهيب بن خالد): كما رواه عبدالوارث (عن أيوب بإسناده): أي عن عكرمة (مثله): أي بلفظ «احتجم وهو 
صائم» من غير ذكر لفظ محرم (وجعفر بن ربيعة): أي وكذا روى جعفر بن ربيعة. 

انفضفا حدئنا حَفْصٌ بن عُمَرَ أخبرنا شُعْبَةٌ عن يَزِيدَ بن أبي زَيَادٍ عن مِقْسَم عن ابن عَبَا س: «أنَّ رَسُولَ الله يكل 
احْتَجَمَ وَهُوَ صَائِمْ مُحْرِمٌ). 

(عن مقسم عن ابن عباس): قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. وقال الترمذي حسن صحيح. 

مضق - حدثنا أَحْمَدُ بن حَنْبلٍ أخبرنا عَبْدُ الرّحْمِنِ بِنُ مَهَدِيّ عن سُفْيَانَ عن عَبْدٍ الرَحْمِنٍ بن عَاس عن عَبْدٍ 
الدرّحْمِنٍ بن أبي لَبْلَى حَدَّنَي رَجُلَّ مِنْ أضحَاب النّنِ كله: «أنَّ رَسُْولَ الله يك َهَى عن الحجَامَة وَالمُوَاصَلَةِ وم 
يميم إثقاء عَلَى أصْحَابه» قَقِيلَ لَهُ يَا رَسُولَ الله إِنَكَ نُوَاصِلْ إِلَى السّحَرَ ؛ فقال [قال]: إِني أَوَاصِلٌ إلى السَّحَرِ 
وَرَبِي يُطْعِمُني وَيَسْقِيني». 

(إبقاء على أصحابه): متعلق بقوله نهى» وحديث عبدالرحمن بن أبي ليلى أخرجه أيضاً عبدالرزاق قال في الفتح 
وإنتاده سيم والجهالة بالضحاري لالاتضر رق رواءاين ابي ليه عن وقيع عل الكرري ».هذا ولكالة عن 
لمجاب تحيد 15 كالرا جما نهى النبي صلى الله عليه وآله وسلم عن الحجامة للصائم وكرهها للضعف أي لثلا 

يضعف. وفي الباب عن أنس عند الدارقطني قال في الفتح: رواته كلهم من رجال البخاري. وفي الباب عن أبي سعيد 

الخدري قال «رخص النبي صلى الله عليه وآله وسلم في الحجامة» أخرجه النسائي وابن خزيمة والدارقطني. .قال 
الحافظ #إتتادة سعيع ررعاة ثقات. لكن اختلف في رفعه ووقفه . وقد استدل بالأحاديث المذكورة على أن الحجامة 
لا تفطر فيجمع بين الأحاديث بأن الحجامة مكروهة في حق من كان يضعف بها وتزداد الكراهة إذا كان الضعف يبلغ 
ا او 0 . وعلى كل حال تجنب الحجامة للصائم أولى 
فيتعين حمل قوله «أفطر الحاجم والمحجوم» على المجاز لهذه الأدلة الصارفة له عن معناه الحقيقي. قاله الشوكاني. 

6 حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَةَ أخبرنا سُلَيْمَانُ ‏ يعني ابن المُضِيرَةٍ و عن نَابتٍ قال قال أَنَسٌّ: ما كُنَا نَدَمُ 
الحجَامَة ِلصّائِم إلا كَرَاهِيَةَ الْجَهْدِ). 

(إلا كراهية الجهد): أي المشقة والتعب. قال المنذري: وأخرجه البخاري وقال شبابة: قال حدثنا شعبة على عهد 
النبي كي 





باب في الصائم يحتلم نهاراً في شهر رمضان 
حنيف حدثنا مُحَمَّدُ بن كير ألبآنا سْفْيَانُ عن رَيْدِ بن أسْلّم عن رَجُلٍ مِنْ أضْحَابِهِ عن رَجُلٍ مِنْ أضحَاب 
النئ وك قال قال رَسُولٌ الله يَكئ: «لا يُفْطِرُ مَنْ قَاءَ وَلآَمَنِ احْتلَمَ وَلآَمَنِ احتَجم». 
(لا يفطر من قاء ولا من احتلم ولا من احتجم): قال الخطابي: إن ثبت هذا فمعناه من قاء غير عامد» ولكن في 
إسناده رجل لا يعرف؛ وقد رواه عبدالرحمن بن زيد بن أسلم عن أبيه عن عطاء بن يسار عن أبي سعيد الخدري رضي 
الله عنه عن النبي صلى الله عليه وآله وسلم إلا أن عبدالرحمن ضعفه أهل الحديث. وقال أبو:عيسئ: أخطأ فيه 
عبدالرحمن ورواه غير واحد عن زيد ابن أسلم مرسلاً» وعبدالرحمن ذاهب الحديث. . وقال يحيى بن معين: حديث زيد 
#الا8؟- ضَعِيفتٌ : الترمذي (0لالاء لا) وابن ماجه (11585. (204) وأحمد (1805. 1944). 
7 صححِيحٌ : أحمد (18574). 
ها"”- صَحِيحٌ : البخاري (1940). 
- ضَعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الصيام / حديث رقم (080؟) 


بن أسلم ليس بشيء انتهى. وقال المنذري: هذا لا ب* 6 0 7 
حديث هشام بن سعيد عن زيد ب بن أسلم عو غطاء بن يسار عن أبى سميد:الخدري قال قال زسول اله كله اثلاقة /أ 
يفطرن الصائم القيء والحجامة والاحتلام» وهشام بن سعيد وإن كان قد تكلم فيه غير واحد فقد احتج ب به مسلم 
واستشهدايه اليخاري: وقد رواء غير واحد عن زيك ابن أملم مرسلاء وأخرجةالترمني من حيديك عبدالز حمن بن زيد 

بن أسلم عن أبيه وقال إنه غير محفوظ؛ وذكر أن عبد الرحمن بن زيد يضعف في الحديث والله أعلم. 

نض - باب في الكحل عند النوم للصائم 

#ذغخرف - حدئنا لْمَِيُ أخبرنا علي ب ابت حدّئّني عَبْدُ الرّحمْنٍ بنُ الْمَانٍ بن عبد ابن هوف عن أبيه عن 

عن النّيْ كلة: أنه أَمَرَ بالإنْمدِ المُروْح عِنْدَ الوم وقال: ايل الضائم؟. 

١‏ َل و دلوة. قال لي يَحْبَى بن مَعِين: «هُوَ حَدِيتٌ مُنْكَرٌ ‏ يعني حَدِيتَ الْكُخْل». 

(عن أبيه): النعمان بن معبد (عن جده): أ بعد ع رجن وهو معدي غردة ماما :الال لديف زان قر 
بالإثمد): وقد استدل بهذا الحديث ابن شبرمة وابن أبي ليلى فقالا إن الكحل يفسد الصوم وخالفهم الفقهاء وغيرهم 
فقالوا: :الكحل لا يفسد الصوم؛ وأجابوا عن الحديث بأنه ضعيف لا ييتهض للاحتجاج به؛ واستدل ابن شبرمة وابن أب 
ليلى بما أخرجه البخاري تعليقاً. ووصله البيهقي والدارقطني وابن ن أبي شيبة من حديث ابن عباس بلفظ «الفطر مما دخل 
والوضوء مما خرج» قال وإذا وجد طعمه فقد دخل؛ ويجاب بأن في إسناده الفضل بن المختار وهو ضعيف جداً. . وفيه 
أيضاً شعبة مولى ابن عباس وهو ضعيف. 

|وقال ابن عدي: الأصل في هذا الحديث أنه موقوف. وقال البيقهي: لا يثبت مرفوعاًء ورواه سعيد بن منصور 
موقوفاً من طريق الأعمش عن أبي ظبيان عنه؛ ورواه الطبراني من حديث أبي أمامة . قال الحافظ: وإسناده أضعف من 
الأول ومن حديث ابن عباس مرفوعاً. 

واحتج الجمهور على أن الكحل لا يفسد الصوم بما أخرجه ابن ماجه عن عائشة أن النبي يل اكتحل في رمضان 
وهو صائمء وفي إسناده بقية عن الزبيدي عن هشام عن عروة؛ والزبيدي المذكور اسمه سعيد بن أبي سعيد ذكره ابن 
عديء وأورد هذا الحديث في ترجمته. وكذا قال الييهقي وصرح به في روايته وزاد أنه مجهول . والإثمد بكسر الهمزة 
وهو حجر للكحلء كما في القاموس (المروح): بضم الميم وتشديد الواو المفتوحة وآخرالحروف حاء مهملة؛ أي 
الجعطيكا السك كاه عل له رانس لقو :1 أن ل لقن اراي . قال المنذري: وعبدالرحمن قال يحيى بن معين 
ضعيف, وقال أبو حاتم الرازي: صدوق. 


ِ بَقَكَة 


١حَسَنٌ‏ مَؤُْوفٌ) حدثنا وَهْبُ بن 


اس عن انس بن مالك اهكان يحل وَمْوَصَائ. 
(عن أنس): سكت عنه المنذري. 


عام # اس ودة عير 


حضف (حَسَنْ مَفْطُوعٌ) حدئنا مُحَمّدُ بن عبد الله المَخْرِيُ ويَحيَى بن مُوسى الْبَلْخي قالا أخبرنا يَحيَى بن 
عِيسَى عن الأعمّش قال: ما رَيْتْ أحداً من أصحَابنا كر الل لِلصَائِمٍدكان ايم بُرَحْضُ أن يمحل الصا 
بالصّبر. 

(عن الأعمش): سكت عنه المنذري. 
 ”١‏ باب الصائم يستقيء عامداً 

لليف حدثنا مُسَدَدُ أخبرنا عِيسَى بنُ يُونْسَ أخبرنا هِشَامُ بن حَسّانَ عن مُحَمدٍ بن سِرِينَ عن أبي هُرَيْر رَةَ قال 
قال رَسُولُ الله يكللة: : امن ذَرعَهُ كية [المَيُْ] وَهُوَ صَانِم فيس عَلَيْقصَاءء ون استقاء فَلْيَقض». 

قَالَ أو داود: رَوَاهُ أيْضاً حَفْضُ بنُ غِيَّاثْ عن هِشَام مِثْلَهُ. . 


يفضفه ضَعِيِككٌ : أحمد (16517). 


بَقِبَّ أنبآنَا أبُو مُعَاوِيَ عن عُنْبَةَ أبي مُعَاذٍ عن عُبَيْدٍ الله بن أبي بَكْر بن 


و« 


- صحيح : الترمذي )7٠١(‏ وابن ماجه (171/5) وأحمد .)1١١80(‏ 





كتاب الصيام / حديث رقم (1541) 

ل ا ا مك ره لا تقصي ر منه 
(وإن استقاء): أي من تسبب لخروجه (فليقض): قال ابن الملك: والأكثر على أنه لا كفارة عليه. وفي شرح السنة: عمل 
بظاهر هذا الحديث أهل العلم فقالوا من : استقاء فعليه القضاء ومن ذرعه فلا قضاء عليه» لم يختلفوا فيه .وقال ابن عباس 
وعكرمة بطلان الصوم ممادخل وليس مما خرج. روى أبو يعلى الموصلي في مسنده حدثنا أحمد بن منيع حدثنا مروان بن 
معاوية عن رزين البكري قال حدثئتنا مولاة لنا يقال لها سلمى من بكر بن وائل أنها سمعت عائشة رضي الله عنها تقول «دخل 
علي رسول الله يكِةِ فقال ياعائشة شة هل من كسرة فأتته بقرص فوضعه على فيه فقال ياعائشة شة هل دخل بطني منه شيء كذلك قبلة 
الصائم إنما الإفطار مما دخل وليس مما خرج " ولجهالة المولاة لم يثبته بعض أهل الحديث. .كذا في المرقاة. 

وفي النيل: والحديث يدل على أنه لا يبطل صوم من غلبه القيء ولا يجب عليه القضاءء ويبطل صوم من تعمد 
إخراجه ولم يغلبه ويجب عليه القضاء؛ وقد ذهب إلى هذا علي وابن عمر وزيد بن أرقم وزيد بن علي والشافعي؛ وحكى ابن 
المنذر الإجماع على أن تعمد القيء يفسد الصيام؛ وقال ابن مسعود وعكرمة وربيعة إنه لا يفسد الصوم سواء كان غالباً أو 
مستخرجاً مالم يرجع منه شيء باختياره. .قال المنذري: : وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ٠‏ ماجه وقال الترمذي: حديث 
حسن غريب لا نعرفه من حديث هشام عن ابن سيرين عن أبي هريرة عن النبي وف إلا من حديث عيسى بن يونس»ء وقال محمد 
يعني البخاري لا أراه محفوظاًء قال أبو عيسى : وقد روي هذا الحديث هن غير وجه عن أبي هريرة 9 عن النبي كَلِةِ ولا يصح 
إسناده. قال أبو داود: سمعت أحمد بن حنبل قال: ليس من ذا شيء. قال الخطابي: يريد أن الحديث غير محفوظ. 

كرف - حدثنا أبُو مَعْمَر عَبْدُ الله بن حَمْرو أخبرنا عَبْدُ الْوَارثِ أخبرنا الْحْسَيْنُ عن يَحْبَى حدَّئني عَبْدُ الرّحْمنٍ 
بن عرو الاي عن تعبش بن الْولبد بن شام أن بل حَدََه دلي مَغداق بن لح أن آها التزقاء حذله: «أنَّ 
رَسُولَ الله كله قَاءَ فَأفْطرَ [وَأْفْطَرَ] فَلَقِيتُ أ َوَْانَ مَوْلَى رَسُولٍ الله يك في مَسْجِدٍ دِمَشْقَ قَّ فَقلْتٌ لَهُ: إنَّ أبا الدَرْدَاءِ حدّئني: 
«أنَّ رَسُولَ الله يك قَاء فأَفْطَرَ. قال: صَدَقَ؛ وَأنَا صَيَيْتُ لَهُ وَصُوءَهُ». 

(معدان) : بفتح الميم (أن رسول الله كف قاء): أي عمداً لما تقدم من أن من ذرعه قيء ليس عليه قضاء (في مسجد 
دمشق) ل ل لان : أي ثوبان (صدق): 
أي أبو الدرداء (وضوءه): : بالفتح أي ماء وضوءه. 

قال الخطابي: لا أعلم خلافاً بين أهل العلم في أن من ذرعه القيء فإنه لا قضاء عليه ولا في أن من استقاء عامداً 
أن عليه القضاء. ولكن اختلفوا في الكفارة فقال عامة أهل العلم : ليس عليه غير القضاء وقال عطاء: عليه القضاء 
والكفارة وحكي ذلك عن الأوزاعي وهو قول أبي ثور وقال: ويدخل في معنى من ذرعه القيء كل ما غلب الإنسان من 
دخول الذباب ودخول الماء جوفه إذا دخل في ماء غمر وأشبه ذلك فإنه لا يفسد صومه شيء من ذلك. انتهى. قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي. قال الترمذي: وقد جود حسين المعلم هذا الحديث» وحديث حسين أصح شيء 
في هذا الباب. وقال الإمام أحمد بن حنبل: حسين المعلم يجوده. 

٠‏ باب القبلة للصائم 

7 حدثنا مُسَدَّدٌ أخبرنا أبُو مُعَاوِيَةٍِ عن الأعمّش عن إِبْرَاهِيمَ عن الأسْوَدٍ وَعَلْقَمَةَ عن عَائِشَةَ قالّث: «كَانَ 
رَسُولُ الله يِه يُقَبَلُ وَهُوَ صَائِمْ ويُبَاشِرٌ وَهُوَ صَائِمْ وَلَكِنْهُ كَانَ أمْلّكَ لإزبو؛. 

(يقبل وهو صائم ويباشر وهو صائم): قال النووي: إن القبلة في الصوم ليست محرمة على من لم تحرك شهر 
وه ا ا ل ا ا 
كان يفعلها لأنه يليِ يؤمن في حقه مجاوزة القبلة ويخاف على غيره مجاوزتها كما قالت عائشة «كان أملككم لإربه؛ وأما 
من حركت شهوته فهي حرام في حقه على الأصح. 

قال القاضي: قد قال بإباحتها للصائم مطلقاً جماعة من الصحابة والتابعين وأحمد وإسحاق وداود؛ وكرهها على 

.)51194( صَحيحٌ : الترمذي (87) وأحمد‎ -١ 


10 صَحِيِحٌ : البخاري (191719» )48٠‏ ومسلم (1 ٠‏ والترمذي (لا7/ا9/19-1) وابن : ماجه (17817. 1584 15417) وأحمد 
انييف الضف تترتضشفةة 


ا | | اهم عه 1 ا 


الإطلاق مالك؛ وقال ابن عباس وأبو حنيفة والثوري والأوزاعي والشافعي: تكره للشاب دون الشيخ الكبير وهي رواية 
عن مالك وروى ابن وهب عن مالك إباحتها في صوم النفل دون الفرض. ولا خلاف أنها لا تبطل الصوم إلا أن ينزل المني 
بالقبلة؛ واحتجوا له بالحديث المشهور في السنن وهو قوله يفةٍ اأرأيت لو تمضمضت» ومعنى الحديث أن المضمضة مقدمة 
الشرب وقد علمتم أنها لا تفطر وكذا القبلة مقدمة للجماع فلا تفطر. وحكى الخطابي وغيره عن ابن مسعود وسعيد بن 
المسيب أن من قبل قضى يوماً مكان يوم القبلة . ومعنى المباشرة ههنا اللمس باليد وهو من التقاء البشرتين. 

(ولكنه كان أملك لأربه): هذا اللفظة رووها على وجهين أشهرهما رواية الأكثرين إربه بكسر الهمزة إسكان 
الراء» وكذا نقله الخطابي والقاضي عن رواية الأكثرين» والثاني بفتح الهمزة والراء معناه بالكسر الوطر والحاجة؛ وكذا 
بالفتح ولكنه يطلق المفتوح أيضاً على العضو. 

قال الخطابي في معالم السنن: ل ع ا ل يو 1 
النفس ووطرهاء يقال لفلان على فلان أرب وإرب وأربة ومأربة أي حاجة:؛ قال: والأرب أيضاً العضو. قال العلماء: 
معنى كلام عائشة أنه ينبغي لكم الاحتراز عن القبلة ولا تتوهموا من أنفسكم أنكم مثل النبي يَلةِ في استباحتها لأنه 
يملك نفسه ويأمن من الوقوع في قبلة يتولد منها إنزال أو شهوة أو هيجان نفس ونحو ذلك وأنتم لا تأمنون ذلك» 
فطريقكم الانكفاف عنها. وفيه جواز الإخبار عن مثل هذا مما يجري بين الزوجين على الجملة للضرورة» وأما في غير 
حال الضرورة فمنهي عنه “قال المناري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي جمعاً وإفراداً» وأخرجه ابن ماجه 
من حديث القاسم بن محمد عن عائشة 

7557 حدثنا أبو الي نفع حدنا أب الأخؤص عن زو بن علق عن َوه بن مون عن عاد 
رضي الله عَنها قَالَتُ: «كَانَ النيْ يك َُبَلُ في بد شَهْر الصَّوْم». 

4- حدثنا مُحَمَدُ جر بسي م سد بن اهمع عن ةب عب له - يعني ابنّ عُثْمَانَ 
الْقُرَشِيَ عن عَائِشَةَ قالث: كَانَ رَسُولُ الله بك يُقبلنِي و هُوَ صَائِمٌ وَأنَا صَائِمَة». 

(عن عائشة كان رسول الله كي يقبلني) : قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

رف حدثنا أَحْمَدُ بن يُونْسَ أخبرنا اللَئِتُح. وحدثنا مِبسَى بن سماو لبأنَا ليت ؛ بن سَعْدٍ عن بكر بن 
عَبْدٍ الله عن عبد الملك بن سَعِيدٍ سَعِيدٍ عن ابر بن عَبْدِ الله قالَ قال عُمَرُ عَمَرٌ بن الحَطَاب: «هَيِشْتُ َتَبَلتُ تَقبلْتُ وَأنَا صَائِمٌ» فَقَلْتُ: 
ارَسُولَ الله صَنَعْتُ اَم أمراً عَظِيماً» قبت وَآنا صَافِم. قال: رايت لَوْء م مشتشة من الماء الث نت صَائم. قال عيسى 
بن حَمَادٍ في حَدِيئِه قُلْتُ: لا بَأْسَ به كُمَّ اتَقَا قال: قَمَه2. 

(هششت): ال ١‏ 1 لاي ل لو و مو اوه 
والجنة والشاط . كذا في القاموس (قال أرأيت لو مضمضت من الماء): فيه إشارة إلى فقه بديع وهو أن المضمضة لا 

تنقض الصوم وهي أول الشرب ومفتاحه فكذلك القبلة لا تنقضه وهي من دواعي الجماع وأوائله التي تكون مفتاحاً له والشرب 
يفسد الصوم كما يفسده الجماع كما ثبت عند عمر أن أوائل الشرب لا تفسد الصيام كذلك أوائل الجماع لا تفسده. 

وقال الخطابي: في هذا إثبات القياس والجمع بين الشيئين في الحكم الواحد لاجتماعهما قي الشبه؛ وذلك أن 
المضمضة بالماء ذريعة لنزوله الحلق ووصوله إلى الجوف فيكون فيه فساد الصوم؛ كما أن القبلة ذريعة إلى الجماع 
المفسد لصومه. يقول فإذا كان أحد الأمرين منهما غير مفطر للصائم فالآخر بمثابته (قال): النبي يَكِنْةِ (فمه): أي فماذا 
للاستفهام فأبدل الألف هاء للوقف والسكت. قال المنذري: وأخرجه النسائي وقال: هذا حديث منكر: وقال أبو بكر 
البزار: وهذا الحديث لا نعلمه يروى إلا عن عمر من هذا الوجه. 

5 باب الصائم يبلع الريق [ريقه] 
98- صحِحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
4- صحِيحٌ : تقدم تخريجه في (5845). 
6- صجيح : أحمد (189). 


وك رو بواتحور 2707 ال لاا الكل 


حدثنا مُحَمّدُ بن عِِسَى أخبرنا مُحَمَّدُ بن ِينَارٍ أخبرنا سَعْدُ بِنُ أؤس الْمَبْدِيُ عن مِصْدَع أبي يَحْبَى عن 
عَائِمَةَ: «أنَّ الي يه كَانَ يقَبْلهَاوَهْوَ صَائِمٌ وَيَمَض لِسَائَهَا. 

[قال ابن الأعْرَابي: بَلَمَنِي عن أبي دَاوْدَ أنهُ قال: هذا الإسَْادُ لس بصحبح]””". ش 

(يمص): بفتح الميم ويجوز ضمه (لسانها): قال في المرقاة: قيل إن ابتلاع ريق الغير يفظر إجماعاء وأجيب على 
تقدير صحة الحديث أنه واقعة حال فعلية محتملة أنه عليه الصلاة والسلام كان يبصقه ولا يبتلعه وكان يمصه ويلقي 
جميع ما في فمه في فمها والواقعة الفعلية إذا احتملت لا دليل فيهاء ولا يخفى أن الوجه الثاني مع بعده إنما يتصور فيما 
إذا كانت غير صائمة والله أعلم. 

قال المنذري: في إسناده محمد بن دينار الطاحي البصري. قال يحيى بن معين: ضعيف» وفي رواية: ليس به بأس 
ولم يكن له كتاب» وقال غيره: صدوقء وقال ابن عدي الجرجاني: قوله يمص لسانها في المتن لا يقوله إلا محمد.بن 
دينار وهو الذي رواه في إسناده أيضاً سعد بن أوس قال ابن معين بصري ضعيف. 

ه” ‏ باب كراهيته للشاب 

780 حدثنا نَضرٌ بن عَلِنَ نْبأنَا آبُو مد يَغني الرُبيْريّ - ألبآنًا إسرَائِيلُ عن أبي الْمَنْبَسِ عن الأَر عن أبي 
هُرَيْرَةَ: «أنَّ رَجُلاً سَأَلَ الب ب عن المُبَاشَرَةٍ لِلضّائِم فَرَخَص لَه وَأنَاهُ آحَرٌ كَسََلَهُ فَتَهَا فإذًا الذي رَخْصَ لَهُ شَبِْحٌ 
وَالْذِي نَهَاهُ شَاب). 1 1 

(عن المباشرة للصائم): ومعنى المباشرة ههنا اللمس باليد وهو التقاء البشرتين. والحديث سكت عنه المنذري. 

1 - باب من أصبح جنباً في شهر رمضان 

حدثنا الْمَعْنَيْ عن مَالِكِ ح. وأخبرنا عَبْدُ الله بن مُحَمَّدِ بنِ إِسْحَاقٌ الأدْرَمِيْ أخبرنا عَبْدُ الرَّحْمِنِ بن 
مَهَدِيٍّ عن مَالِكِ عن عَبْدِربُ بن سَعِيدٍ عنْ أبي بَكُرِ بن عبد الرّحْمَنِ بن الْحَارثِ بن هِشَام عن عَائِشة وم سَلَمَ 
. رَوْجَي الي يك أنهُمَا قالَما: «كَانَ رَسُولُ الله يك يُصْبِحُ جُنباً. قال عَبْد الله الأذْرَمِيّ في حَدِيئِهِ في رَمَضَانَ مِنْ جِمَاع 


5ك سم 


غَيْرِ اختلام ثم يَصوم». 
َال بو داود: ما أقَنَ مَنْ يَقُولُ مَذِهِ الْكَلِمَةَ ‏ يَْني يُصْبِحُ جُْباً في رَمَضَانَ ‏ وَإِنْمَا الحدِيتُ أنَّ النبيّ يل كان 
يُضبح جا وَهْوَ صَائِمٌ». 
(كان رسول الله يَكِْهِ يصبح جنبا): قال النووي: وفيه دليل لمن يقول بجواز الاحتلام على الأنبياء» وفيه حلاف 
الأشهر امتناعه» قالوا لأنه من تلاعب الشيطان وهم منزهون عنه؛ فالمراد يصبح جنباً من جماع ولا يجنب من احتلام لامتناعه 
منه. أما حكم المسألة فقد أجمع أهل هذه الأعصار على صحة صوم الجنب سواء كان من احتلام أو جماع؛ وبه قال جماهير 
الصحابة والتابعين» وحكي عن الحسن بن صالح بن حي إيطاله» وكان عليه أبو هريرة والصحيح أنه رجع عنه كما صرح به في 
رواية مسلمء وقيل لم يرجع عنه وليس بشيء. وحكي عن طاووس وعروة والنخعي إن علم بجنابته لم يصح وإلا فيصحء 
وحكى مثله عن أبي هريرة وحكي أيضاً عن الحسن البصري والنخعي أنه يجزئه في صوم التطوع دون الفرض. وحكى عن 
هؤلاء على صحته. وفي صحة الإجماع بعد الخلاف خلاف مشهور لأهل الأصول. وحديث عائشة وأم سلمة حجة على كل 
مخالف والله أعلم. وإذا انقطع دم الحائض والنفساء في الليل ثم طلع الفجر قبل اغتسالهما صح صومهما ووجب عليهما 
إتمامه؛ سواء تركت الغسل عمداً أوسهواً بعذر أم بغيره كالجنبء وهذا مذهب العلماء كافة إلا ما حكي عن بعض السلف مما 
75- صعِيفٌ : أحمد (4546 3 104736). 
78410- حَسَنٌ صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
744 - صحِيحٌ : البخاري (14 19736 1987) ومسلم )١١١١ .١1١١9(‏ والترمذي (9/ل) وابن ماجه (1170. 1704) وأحمد 
هلان ؤزوه"1)., 





كتاب الصيام / حديث رقم (1784) 


قال أبو داود: ما أقل من يقول هذه الكلمة يعني يصبح جنباً في رمضان وإنما الحديث أن النبي يلك كان يصبح 
جنباً وهو صائم هذا آخر كلامه. وقد وقعت هذه الكلمة في صحيح مسلم وفي كتاب النسائي وفيها رد على إبراهيم 
والنخعي والحسن البصري في قولهما ولا يجزئه صومه في الفرض ويجزئه في التطوع. 

(ما أقل): صيغة تعجب (من يقول هذه الكلمة): المروية في رواية عبد الله الأذرمي (يعني يصبح جنباً في رمضان): 
وهذه الجملة مشار إليها لقوله هذه الكلمة؛ فعبد الله الأذرمي يقول في روايته: كان رسول الله يل يصبح جنباً في رمضان 
من جماع غير احتلام ثم يصوم. وغير عبد الله الأذرمي يقول يصبح جنباً من جماع غير احتلام ثم يصوم أي من غير ذكر في 
رمضان (وإنما الحديث): المروي من طرق كثيرة (أن النبي بك كان يصبح جنباً وهو صائم): أي من غير ذكر رمضان. 
فيشبه أن يكون مراد المؤلف أن الحديث مروي بلفظين أحدهما بإطلاق الصوم حالة الجنابة من غير ذكر رمضان كما 
رواه غير عبد الله الأذرمي. وثانيهما ‏ صومه على تلك الحالة مقيداً بصوم رمضان كما رواه الأذرمي لكن الرواة لرواية 
تقييد الصوم برمضان أقل قليل جدا من الرواة لرواية إطلاق الصوم حتى صارت قلة رواة التقيبد في محل التعجب. 

والحاصل أن رواة الإطلاق أكثر وأشهر ورواة التقييد أقل القليل جداً. والأذرمي تفرد في حديث مالك بذكر 
رمضان. لكن قال المنذري: قد وقعت هذه الكلمة في صحيح مسلم وفي كتاب النسائي انتهى. يعني وإن كان رواة 
التقييد برمضان بالنسبة إلى رواة الإطلاق قلة» لكن ليست القلة بحيث تفضي إلى العجب. بل رواية التقييد في صحيح 
مسلم أيضاً من غير طريق الأذرمي وكذا في النسائي فكيف يقال إن رواة التقيبد قليلة جداً والله أعلم. 

5- حدثنا عَبْد الله بنُ مَسْلَمَة ‏ يعني الْمَعْنَِيَ ‏ عن مَالِكِ عن عَبْدٍ الله بن عَبْدِ الرّحْمِن بن مَعْمَر الأنْصَارِيٌ 
عن أبي يُومْس مَْلَى عَائقَة رَضي الله عنها عن عَائقةَ َْج الي كة: «أنَّ رجلا قال لرَسُولٍ الله يك وَهُوَوَاقِفْ عَلَى 
الْبَاب: يَارَسُولَ الله إني أضبح ججنباً وَأنَا أريدٌ الصَّيَامَ فقال رَسُولُ الله كك: وَأنَا أضبحٌ جُثباً وَأنا أَرِيدٌ الصّيّامَ فَاعْتَسِلٌ 
[وَأَغْتَيِلٌ] وَأْضُومْ فقال الرَّجُلٌ: يَارَسُولَ الله إِنَْكَ لَسْتّ مِدْلَنَا قَد غَفَرَ الله لَكَ مَا تَقدّمَ مِنْ ذَلْبِكَ وَمَا تَأخَر قَعَضِبَ 
رَسُولَ الله كك وَقال: و الله إنْي لأرْجُو أن أكُونَ أحْشَاكُمْ لله وَأعلَمَكُم بما نَم ظ 

(وهو): أي الرجل (واقف على الباب): ولفظ مسلم: أن رجلاً جاء إلى النبي كل يستفتيه وهي تسمع من وراء 
الباب (أصبح): من الإصباح (جنباً): سمي به لكون الجنابة سبباً لتجنب الصلاة والطواف نحوهما في حكم الشرع؛ 
وذلك بإنزال الماء أو بالتقاء الختانين» وفي معناه الحائض والنفساء (والله إني لأرجو أن أكون أخشاكم لله): قال الشيخ 
عزالدين بن عبدالسلام: فيه إشكال لأن الخوف والخشية حالة تنشأ من ملاحظة شدة النقمة الممكن وقوعها بالخائف» 
وقد دل القاطع على أنه يل غير معذب. وقال الله تعالى ْم ا يُخْرِى أله أَلبّىَّ وَألْذِينَ امنا مَعَمّ4 [التحريم: 4] نكيف 
يتصور منه الخوف فكيف أشد الخوف. والجواب أن الذهول جائز عليه يل فإذا حصل الذهول عن موجبات نفى 
العقاب حدث له الخوف ولا يقال إن إخباره بشدة الخوف والخشية يدل على أنه أكثر ذهولاً لأنا نقول المراد بشدة الخوف 
وأعظم الخشية عظم بالنوع لا بكثرة العدد أي إذا صدر الخوف منه ولو في زمن فرد كان أشد من خوف غيره قاله السيوطي. 

وقال بعض العلماء: بل يقع ذلك منه يل عملاً بقوله تعالى 9فَلَا يَأمنْ مَحكْرٌ اله إلَّا لَْومُ ألْكَسِيُونَ4 [الأعراف: 
5] وأيضاً هو إمام لأمته فلا بد أن يعلمهم هيئات الخير كلها ومن جملتها هيئات الخوف بالله تعالى انتهى. 

وقال الشيخ المحدث ولي الله الدهلوي رحمه الله: ويمكن أن يقال أراد بالخشية لازمها وهو الكف عما لا يرضاه 
اله تعالى» ويمكن أن يقال هذه الخشية خشية هيبة وإجلال لا خشية توقع مكروه انتهى. وفي قوله لأرجو لعل استعماله 
الرجاء من جملة الخشية وإلا فكونه أخشى وأعلم متحقق قطعاً. قاله السندي (وأعلمكم): عطف على قوله أخشاكم (بما 
أنبع): أي بما أعمل من وظائف العبودية قاله السندي. ولفظ مسلم: أعلمكم بما أتقي. قال المنذري: وأخرجه مسلم 
والنسائي وأبو يونس القرشي المدني التميمي مولى عائشة رضي الله بعنهاء ولا يعرف له اسم. انفرد مسلم بإخراج حديثه. 

باب كفارة من أتى أهله فى رمضان 

47 حدثنا مُسْدَُ وَمُحَمّدُ بن عِيسى المعنى قالا أخبرنا سُفْيَانُ قال مُسْدّدُ قال أخبرنا الرْهْريُ عن حُمَيْدٍ بن 
884- صَحِحِيحُ : تفدم تخريجه في الذي قبله. 

*- صححِيح : البخاري (1977. 18337 01700 5834) ومسلم (1111) والترمذي (14/) وابن ماجه (13931) وأحمد (144/) 


كتاب الصيام / حديث رقم (741؟) 


عَبْدٍ الرّحْمِنِ عن أبي هُرَيْرَة قال: : «أتى رج اليكل فقال: ملَحْتُ قال [فقال]: ما سَأَنَكَ؟ قال: وك قَنْتُ عَلَى مرفي 
في رَمَضَانَ» قال: قَهَلْ تَجِدٌ ما تَعْتَقُ رَقَبَة؟ قال: لآ قال: قَهَلْ تَسْتَطِيعُ أن نَصُومٌ شَهْرَيْنٍ مُتََابِعَيْنِ؟ قال: قال: لآ قال: 
قَهَل تَسْتَطِيعْ أن تُطِْمَ سْينَ مشكيناً؟ قال: لآ قال: الجليس. فأتي لنب كله بعَرَقٍ فِيهِ تَمْرٌ فقال: تَصَدَّقٌ به فقال: 
يارَسُولَ الله ما بين لآبتبهًا أهلُ بَيْت أفْقَرُ منّا قال: فَضَحِكٌ رَسُولُ الله بك حَنّى بَدَتْ لَنَاَاكُ قال: فَأطْعِمه إِيَّاهُمْ قال 
مُسْدَّدْ في مَوْضِع آخَرٌ: أنيأيه». 

(أخبرنا سفيان): هو ابن عيينة (قال مسدد): في روايته دون محمد بن عيسى (قال): سفيان (أخبرنا الزهري): أي 
حدثنا الزهري بصيغة التحديث, وأما محمد بن عيسى فقال عن الزهري بالعنعنة (ما شأنك): أي ما حالك (وقعت على 
امرأتي) :أي جامعتها (رقبة): بالنصب بدل من ما (أن تطعم ستين مسكيناً): أي أن لكل مسكين مدا من طعام ربع صاع 
(فأتي): , بضم الهمزة بصيغة المجهول (بعرق): بفتح العين المهملة والراء ثم قاف. قال الزركشي: ويروى بإسكان الراء 
ا انكل بارس ماين لابنيها: تثنية لابة بخفة الموحدة وهي الحرة والحرة الأرض التي فيها حجارة سود ويقال 
فيها لوبة ونوبة بالنون وهي غير مهموزة (أنيابه): جمع ناب وهو الذي بعد الرباعية. . قال الخطابي: في هذا الحديث من 
الفقه أن على المجامع متعمداً في نهار شهر رمضان القضاء والكفارة وهو قول عامة 0 
وإبراهيم النخعي وقتادة فإنهم قالوا عليه القضاء ولا كفارة؛ ويشبه أن يكون حديث أبي هريرة لم يبلغهم والله أعلم. ٠‏ وفيه 
أن من قدر على عتق الرقبة لم يجزه الصيام ولا الإطعام. لأن البيان خرج فيه مرتبًء فقدم العتق ثم نسق عليه الصيام ثم 
الإطعام» كما رتب ذلك في كفارة الظهار»ء وهو قول أكثر العلماء ء إلا أن مالك بن أنس زعم أنه مخير بين عتق رقبة 
ا ل ا ا اي ا 0 لإطعام 

مد واحد لكل مسكين لأن خمسة عشر صاعاً إذا قسمت بين ستين لم يخص كل واحد منهم أكثر من مد. وإلى هذا 

ذهب مالك والشافعي. وقال أبو حنيفة وأصحابه : يطعم كل مسكين نصف صاع . وفي قوله «وصم يوماً واستغفر الله 
بيان أن صوم ذلك اليوم هو القضاء ء لا يدخل في صيام شهرين . قال فإن كفر بالعتق أو بالإطعام صام يوماً مكانه. وقال 
أيضاً : وفي أمره الرجل بالكفارة لما كان منه من الجنابة دليل على أن المرأة عليها كفارة مثلهاء لأن الشريعة قد سوث بين 
. الناس في الأحكام إلا موضع قام عليه دليل التخصيص» فإذا لزمها القضاء لأنها أفطرت بجماع متعمدة كما وجب على 
الرجل وجبت عليها الكفارة لهذه العلة كالرجل سواءء وهذا مذهب أكثر العلماء. وقال الشافعي: يجزئهما كفارة واحدة 
وهي على الرجل دونهاء وكذلك قال الأوزاعي إلا أنه قال إن كانت الكفارة بالصيام كان على كل واحد منهما صوم 
شهرين انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه بنحوه. 

خرف حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيَ أخبرنا عَبْدُ اررق ألبأنَا مَْمَرٌ عن الرُمْرِي بهذا الحَدِِثِ بِمَغتاه. رَادَ الزْهْرِي 
راد قال الوهِي] وَإِنمَاكَانَ هذا رُحْصَة لَهُ خَاصَة كلو ألَّ رجلا مل ذلِكَ لوم لم كن ل ب الكفِير». 

قَالَ أَثو داود: رَوَاهُ اللَيتُ بن سَعْدٍ وَالأوْرَاعِيُ وَمَنْصَورٌ بن المَعْتَمِرِ وَعِرَاكُ بن مَالِكِء عَلَى مَعْنى ابن عَبَيئَة. راد 
به الأوْرَاعيُّ: «وَاسْتَفْفِرِ الله». 

(فلو أن رجلاً فعل ذلك اليوم لم يكن له بد من التكفير): قال الخطابي: وهذا من الزهري دعوى لم يحضر عليها 
برهاناً ولا ذكر فيها شاهداً . وقال غيره هذا منسوخ ولم يذكر في نسخه خبراً يعلم به صحة قوله . فأحسن ما سمعت فيه 
قول أبي يعقوب البويطي؛ وذلك أنه قال هذا للرجل وجبت عليه الرقبة فلم يكن عنده ما يشتري رقبة» فقيل له صم فلم 
يطق الصوم؛ فقيل له إطعام ستين مسكيناً فلم يجد ما يطعم فأمر له النبي يل بطعام ليتصدق به فأخبر أنه ليس بالمدينة 
أحوج منه» وقد قال صلى الله عليه وآله وسلم «خير الصدقة ما كان عن ظهر غنى» فلم ير له أن يتصدق على غيره ويترك 
نفسه وعياله فلما نقص من ذلك بقدر ما أطعم أهله لقوت يومهم صار طعاماً لا يكفي ستين مسكيناً فسقطت عنه الكفارة 
في ذلك الوقت وكانت في ذمته إلا أن يجدهاء وصار كالمفلس يمهل ويؤجل وليس في الحديث أنه قال لا كفارة 
عليك. وقد ذهب بعضهم إلى أن الكفارة لا تلزم الفقير واحتج بظاهر هذا الحديث انتهى. - 

-0١‏ صَحِبِحْ : أحمد (7777) من هذه الطريق دون الزيادة. 
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5 حدثنا عَبْدُ الله بنُ مَسْلَمَةَ عن مَالِكِ عنْ ابن شِهَابٍ عن حُمَيْدٍ حُمَيد بن عبد الَحْنٍ عن أبي هُرَرَة: أن 
جلا أطر في رَمَصَانَ فأرَه رَسُولُ ايك أن بُغيقَ َأ يضوم شَهْرَينِ ماين أو ب 2 تنه و مسْكيئاً. قال لآ 


أجد. فقال لَهُ رَسُولَ الله يك اخجليس» ؛ َأتِي رَسُولُ الله يك بعَرَقٍ فِبهِ تمر [ِعَرق تَمر] فقال خُذ هَذا قَتصَدٌ ف به. فقال 
يَارَسُولُ اله ما أحَدٌ أخوجٌ مني نَضَحِكٌ رَسُولُ الله يك حَتَى بَدَتْ أنْيَابَهُ: وَقالَ لَهُ كُلْه). 

قَالَ أثو دَاودَ: وَرَوَاُ ابن جُرَيْج عن الزُهْرِيّ عَلَى لَفْظِ مَالِكِ: «أنَّ رَجُلاً أفطرٌ وَقالَ فِيه: أو تَعْيِقُ رََبَكَ أؤ 
تَصُومٌ شَهْرَيْنِ أو تُطْعِمَ سِنّينَ مسكينا». 

لكف حدثنا جَمْمَرُ بنُ مُسَافِرِ أخبرنا ابن أبي فُدَيِْكِ أخبرنا هِشَامُ بنُ سَعْدٍ عن ابن شِهَابٍ عنْ أبي سَلَمَة بن 
عَبْدٍ الرَّحْمِنِ عن أبي هُرَيْرَة قال: اجَاءرَجُلٌ إلى ال يكل أفطر في رَمَضَانَ بهذا اْحَدِث قال َأ عرق فيه فر كدر 
خَنية عدر ضاعا زقال كه كُلَهُ أن وَأهْل بَتِكَ وَصْمْ يَْما وَاسْتففِراللهه. 

(رواه ابن جريج): والحاصل أن سفيان بن عيينة والليث بن سعد والأوزاعي ومنصور وعراك كلهم قالوا عن 
الزهري بلفظ «أهلكت ووقعت على امرأتي» وبلفظ «فأطعمه إياهم» وزاد الأوزاعي «واستغفر الله» وأما مالك بن أنس 
وابن جريج فقالا عن الزهري بلفظ «أن رجلاً أفطر في رمضان؟ والله أعلم. 

وحديث معمر ومالك وهشام بن سعد كلهم عن الزهري سكت عنه المنذري رحمه الله. 

خرف اوري اما موي ولق ل الو ا 1 
َدَئَهُ أن محمد بن جَعفَر بن الربَرحََلهُ أن حب بن عب له بن الوَِْر حَدَكهُ ُْ سمع حَاِشَة زوج اليك ُو 
«أتى رَجُلُ ال يلي في ألمَسْجِدٍ في رَمَضَانَ قال يَارسُولَ الله ارقت فت نَأل لذ كه كله مَا سَأَنْهُ قال أصَْتٌ ني 
قال: تَصَدَّقْ قال وَ الله مَا لي شَيءْ وَلاَ أقرُ علَي قال: الس فَجَلّسء فَبَيْتَمَا هُوَّ عَلَى ذَلِكَ أقْبَلَ رَجُلٌّ يَسُوقُ جِمَاراً 
عَلَيْهِ طَمَامّ فقالَ رَسُولُ الله يكلله: أيْنَ المُحَِْقٌ آيً؟ فقا مَ الرَّجُلُء قَقالَ رَسُولُ الله يكله: تَصَدَّقْ بِهَذَاء فقال يارَسُولَ الله 
أعَلَى غَيْنَا؟ قَوَ إلله إِنَا لَجِيَاءٌ م ما لَنَا شَيْءٌ؟ قال: كُلُوه. 

(احترقت): زغر المحتزق ايه درن غبروزوهذا تأريل ترلجاكت ان حلديت ابي رين اجيم )0 جمع جائع. 
قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي ب بنحوه وليس فيه قدر الصاع. 

خرف - حدئنا مُحَمّدُ بنُ عَوْفِ أخبرنا سَعِيدُ بن أبي مَرْيَمْ حدثنا ابن أبي الزْنَادِ عن عَبْدٍ الرَحْمْنِ بن الْحَارثٍ 


عن مُحَمدٍ بن جَعْمَر بنِ الرُبيْر عن عَبادٍ بن عَبْدِ الله عن عَائْشَةَ بهَذِِ الْقِضَّةٍ قال: '«قأتي عرق فيه حِشْرُونَ صَاعاً». 
> باب التغليظ فيمن أفطر عمداً 


ووودا ىر وشد وه 


خرف - حدثنا سُلَيْمَانُ بنُ حَرْبٍ قال أخبرنا شُعْيَةُ ح وَحدثنا مُحَمّدُ بن كَثِر ألْبأنَا شُعْبَةٌ عن حَبيب بنِ أبي 
ابت عن عُمَارَة بن عُمَبْر عن ابن مُطَّوّس عن أبيه. قال ابن كَثِير عنْ أبي المُطَوْس عن أببه عن أبي هر رَةَ قال قال 
رَسُولْ الله يكللد: «مَنْ أفْطَرَ يُوماً مِنْ رَمَضَانَ في غَيْر رُحْصَةٍ رج ص الله لَهُ لَمْيَقْضٍ عَنْهُ صِيَامُ الدّهْرِه. 
(حدثنا سليمان بن حرب): هذا الإسناد هكذا في النسخ الصحيحة: وكذا في تحفة الأشراف. وفي بعض نسخ 
الكتاب تحريف واختلاف وهو غلظ قطعاً .قال المزي: المطوس ويقال أبو المطوس وا سم أبي المطوس يزيد بن 
المطوس انتهى. كذا في الغاية (في غير رخصة): كسفر ومرض مبيح للإفطار (لم يقض عنه): أي عن ثواب ذلك اليوم 
(صيام الدهر): أي صومه فيه» فالإضافة بمعنى في نحو مكر الليل: قال الطيبي: أي لم يجد فضيلة الصوم المفروض 
7- صَححِيح : مسلم )١١١1(‏ مختصراً وأحمد )1١708(‏ به. 
1747- صَحِيحٌ : تفرد المصنف به من هذا الوجه. 
5- صَحِيحٌ : البخاري (1976. 1817) ومسلم )١١11(‏ وأحمد (40314). 
د : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
5- ضعِيفٌ : الترمذي (9,77) وابن ماجه (1817) وأحمد (47لاى, 4097). 
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يصوم النفل وإن سقط قضاؤه بصوم يوم واحدء وهذا على طريق المبالغة والتشديد. وقال بعض العلماء: الظاهر أن صوم 
الدهر كله بنية القضاء عما أفطره من رمضان لا يجزئه؛ قال به علي وابن مسعود والذي عليه أكثر السلف أنه يجزئه يوم 
بدل يوم وإن كان ما أفطره في غاية الطول والحر وما صامه بدله في غاية القصر والبرد؛ ولا يكره قضاء رمضان في 
زمن» وشذ من كرهه في شهر ذي الحجة. ومن أفطر لغير عذر يلزمه القضاء فوراً عقب يوم عيد الفطر ولعذر يسن له 
ذلك ولا يجب انتهى كلام ذلك البعض بتلخيص. 

قال القاري: والظاهر أن الصلاة في معنى الصوم فإنه لا فرق بينهما بل هي أفضل منه عند جمهور العلماء والله 
أعلم. 

قال المنذري : وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ن ماجه وذكره البخاري تعليقاء» قال : ويذكر عن أبي هريرة رفعه امن 
أفطر يوماً من رمضان من غير علة ولا مرض لم يقضه صيام الدهر وإن صامه' وقال الترمذي: لا نعرفه إلا من هذا 
الوجه . وسمعت محمداً يعني البخاري يقول: : أبو المطوس اسمه يزيد ب بن المطوس ولا أعرف له غير هذا الحديث . وقال 
البخاري أيضاً : تفرد أبو المطوس بهذا الحديث ولا نعرف له غيره ولا أدري سمع أبوه من أبي هريرة أم لا. وقال أبو 
الحسن علي ابن خلف فهو حديث ضعيف لا يحتج بمثله. وقد صحت الكفارة بأسانيد صحاح ولا يعارض بمثل هذا 
الحديث. وقال الإمام الشافعي: : قال ربيعة: من أفطر من رمضان يوماً قضى اثني عشر يوماً لأن الله جل ذكره اختاره شهراً 

من ائني عشر شهراً فعليه أن يقضي بدلا من كل يوم اثني عشر يوم . قال الشافعي: يلزمه من يترك الصلاة ليلة القدر 

فعليه أن يقضي تلك الصلاة ألف شهر لأن الله عزوجل يقول لَه در حي ين لف مَبْرِ4 [القدر : *] هذا آخر كلامه. 
وروى هذا الحديث عن أبي هريرة يقال فيه أبو المطوس والمطوس وابن : المطوس . وقال أبو حاتم بن حبان: لايجوز 
الاحتباع يا فى الفرد مل الروايات» 

1 حادثنا أَحْمَدُ بن حَنْيَلٍ حدَّلَني يَحْبَى بن سَِيدٍ عن سُفيَانَ حلي حَبِيبٌ عن عُمَارَةَ عن ابن المُطوْس 
قال فَلَِيتُ ابن المُطَوّس فَحَدَلِي عن أبيه عن أبي هُرَيْرَة قال قال اليك ِل حل يث ابن كير وَسُلَيْمَانَ. 

قَالَ أو دَاود: اختُلِفٌ عَلَى سْفْيَانَ وَشْعْبَة عَنْهُمَا ابنُ المُطَوّسِ او لطر 

0 أي قال حبيب بن أبي ثابت فلقيت ابن المطوس قاله المزي. ولفظ الترمذي عن 
حت بن أبن ثايكة قالسعدتى أبن المطوين عن بيه" ' 

9 باب من أكل ناسياً 

4 حدثنا مُوسَى بِنُ إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادٌ عن أيُوبَ وَحَبِيبٌ وَهِشَامٌ عن مُحَمَّدٍ ابن سِيرِينَ عن أبي 
ُرَيْرَة قال: «جَاء رَجُلٌّ إلى ال بك فقا يَارَسُولَ الله إنّي أكَلْتُ وَسَرِبْتٌ نَاسِياً وَأنَا صَائِم فقال أطْمَمَكَ الله وَسَقَاكُ 
[ الله أَطْعَمَكَ وَسَفَاكُ]؛. 

(أخبرنا حماد): هو ابن سلمة (عن أيوب): السختياني (وحبيب): ابن الشهيد (وهشام): ابن حسان ثلائتهم عن 
محمد بن سيرين. قاله المزي وقوله حبيب معطوف على قوله أيوب (إني أكلت وشربت ناسياً وأنا صائم): وقد روى 
عبدالرزاق عن عمرو بن دينار أن إنساناً جاء إلى أبي هريرة رضي الله عنه فقال: أصبحت صائماً فنسيت فطعمت. فقال لا 
بأس . قال ثم دخلت إلى إنسان فنسيت فطعمت وشربت قال لا بأس . الله أطعمك وسقاك. قال ثم دخلت على آخر 
فنسيت فطعمت. فقال أبو هريرة أنت إنسان لم تتعود الصيام. ويروى أو شرب واقتصر عليهما دون باقي المفطرات 
لأنهما الغالب. . وقد أخرج ابنا خزيمة وحبان والحاكم والدارقطني من طريق محمد ابن عبد الله الأنصاري عن محمد بن 
عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة: بو ]سادق تور ريض باب ولاك ار عاد ولا ككار:. ورك باسكا دشارو لكقارة' 
قال الدارقطني: تقرديه مجيدين مررؤق وعوائقة عن الانصارخ . وأجيب بأن ابن خزيمة أخرجه أيضاً عن إبراهيم بن 
ا ا و ام 01 
7807- صَهِيفك : انظر ما قبله.. 

1 صَحِيحٌ : البخاري (1971) ومسلم )١190(‏ والترمذي )15١(‏ وابن ماجه (11197) وأحمد (83441). 
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وهو ثقة» ثم علل كون الناسي لا يفطر بقوله (فقال أطعمك الله وسقاك): وفي رواية البخاري: إذا نسي فأكل وشرب 
فليتم صومه فإنما أطعمه الله وسقاه . وقال الطيبي: إنما للحصرء أي ما أطعمه أحد ولا سقاه إلا الله . فدل على أن هذا 
النسيان من الله تعالى ومن لطفه في حق عباده تيسيراً عليهم ودفغاً للحرج. وقال الخطابي: النسيان ضرورة والأفعال 
الضرورية غير مضافة في الحكم إلى فاعلها ولا يؤاخذ بها وهذا الحديث دليل على الإمام مالك حيث قال: إن الصوم 
يبطل بالنسيان ويجب القضاء. قاله القسطلاني. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 
4 ديات تاخير فقباء رمضان 

6 حدثنا عَبْدُ الله بن مَمْلَمَةَ ال مي عن مَالِكِ عن يَحْبَى بن سَعِيدٍ عن أبي سَلَمَةَ ابن عبد الرَْمنٍ اله 
سَمِعَّ عَائْشَةَ تَقُولُ: إن اك يكو ع لصوم من مضا ما نتطيع أذ الضبَة ح حَنَّى يَأ ني شَعْبَان9. 

(إن كان): هي مخففة من المثقلة أي أن الشأن واحداً لكونين زائد» قاله ا 3 أن أقضيه حتى يأتي 
شعبان): لشغل من رسول الله يكِْةِ كما جاء في رواية للبخاري. 

قال النووي: وقد اتفق العلماء على أن المرأة لا يحل لها صوم التطوع وزوجها حاضر إلا بإذنه بحديث أبي هريرة 
المروي في صحيح مسلم, وإنما كانت تصومه في شعبان لأن النبي يل كان يصوم معظم شعبان فلا حاجة له فيهن 
حينئذ في النهاره ولأنه إذا جاء شعبان يضيق قضاء رمضان. فإنه لا يجوز تأخيره عنه. ومذهب مالك وأبي حنيفة 
والشافعي وأحمد وجماهير السلف والخلف أن قضاء رمضان في حق من أفطر بعذر كحيض وسفر يجب على التراخي 
ولا يشترط المبادرة به في أول الإمكان, لكن قالوا: لا يجوز تأخيره عن شعبان الآتي لأنه يؤخره حينئذ إلى زمان لا يقبله 
وهو رمضان الآتي فصار كمن أخره إلى الموت. 

وقال داود: تجب المبادرة في أول يوم بعد العيد من شوال» وحديث عائشة هذا يرد عليه. قال الجمهور: 
ويستحب المبادرة به للاحتياط فيه» فإن أخره فالصحيح عند المحققين أنه يجب العزم على فعله. وكذلك القول في جميع 
الواجب الموسع. إنما يجوز تأخيره بشرط العزم على فعله. حتى لو أخره بلا عزم عصى. وقيل لا يشترط العزم. وأجمعوا على 
أنه لو مات قبل خروج شعبان لزمه الفدية في تركته عن كل يوم مد من طعام؛ هذا إذا كان تمكن القضاء فلم يقض. فأما من أفطر 
في رمضان بعدرثع اتضل عجره فلم يتمكن من الصوم حتن هات فلا ضوع عليه ولا رطعم عنه ولايصام عنه, 

ومن أراد قضاء صوم رمضان ندب مرتباً متوالياء فلو قضاه غير مرتب أو مفرقاً جاز عندنا وعند الجمهورء لان 
اسم الصوم يقع على الجميع. وقال جماعة من الصحابة والتابعين وأهل الظاهر: يجب تتابعه كما يجب الأداء. انتهى. 
قال المنذري: وأخرجه البخازي ومسلم والنسائي وابن ماجه . وفيه ححجة أن قضاء رمضان ليس واجباً على الفور خلافاً 
لداود في إيجابه ثاني شوالء وأنه آئم متى لم يقضه . وقال بعضهم: فيه دليل على أن من أخر القضاء إلى أن يدخل 
رمضان من قابل وهو مستطيع له فإن عليه الكفارة» قال: ولولا ذلك لم يكن في ذكرها شعبان وحصرها موضع القضاء 
فيه فائدة من بين سائر الشهور. وذهب إلى إيجاب ذلك جماعة من الصحابة والتابعين والفقهاء. وقال الحسن البصري 
وإبراهيم النخعي: يقضي وليس عليه فدية» وإليه ذهب أصحاب الرأي. وقال سعيد بن جبير وقتادة: يطعم ولا يقضي. 
وأخرجه الترمذي من حديث عبد الله البهي عن عائشة وقال حسن صحيح. 

١؛ ‏ باب فيمن مات وعليه صيام 

حدئنا أَحْمَدُ بن صَالِح أخبرنا ابنُ وَهْبٍ أخبرني عَمْرُو بن الْحَارث عن عُبَيْدِ لله بن أبي جَعْفَرٍ عن 
مُحَمدِ نغ بنِ لزي عن عرو عن حَاِفَة أن لني قال: «مَنْ مَاتٌ وَعَلَيْهِ صِيَامُ ضَامَ عَنْه وَلِيّهه. 

قَالَ لَيُّو دَاود: هَذَا في النّذْرِ وَهْوَ قَولُ أَحْمَدَ , بن حَتْبلٍ. 

(من مات وعليه صيام صام عنه وليه): قال الخطابي: هذا فيمن لزمه فرض الصوم, إما نذراً وإما قضاء عن فائت 
مثل أن يكون مسافراً ويقدم وأمكنه القضاء ففرط فيه حتى ماتء أو يكون مريضاً فيبرأ ولا يقضي .وإلى ظاهر هذا الحديث 


8 صحِبِحٌ : البخاري )١1900(‏ ومسلم )١١55(‏ والترمذي (787) والنسائي (71148. 7719) وابن ماجه )١1539(‏ وأحمد 
0 


,ليم ِ 


ا صَحِبحٌ : البخاري (19461) ومسلم )١1147(‏ وأحمد (578480). 





كتاب الصيام / حديث رقم (١101؟)‏ 


ذهب أحمد وإسحاق وقالا يصوم عنه وليه» وهو قول أهل الظاهرء وتأوله بعض أهل العلم معناه أن يطعم عنه وليه» فإذا فعل 
عنه فقد صام عنه. وسمي الإطعام صياماً على سبيل المجاز والاتساع إذا كان الطعام قد ينوب عنه ومنه قول الله سبحانه 9آرّ 
عَدْلُ ذَلِكَ صِيّامًا4 [المائدة: 58] فدل على أنهما يتناوبان في الحكم. وذهب مالك والشافعي إلى أنه لا يجوز صيام أحد 
عن أحد وهو قول أبي حنيفة وأصحابه» وقاسوه على الصلاة ونظائرها من أعمال البدن التي لا مدخل للمال فيها. واتفق 
أهل العلم على أنه إذا أفطر في المرض والسفر ثم لم يفرط في القضاء حتى مات فإنه لا شيء عليه ولا يجب الإطعام 
عنه. غير قتادة فإنه قال يطعم عنه. وحكي ذلك أيضاً عن طاووس .انتهى . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 

١‏ حدئنا مُحَمّدُ بن كَثِير أخبرنا سُفْيَانُ عن أبي حَصِينٍ عن سَمِيدٍ بن جُبيْرٍ عن ابن عَبّاسِ قال: (إِذَا 
مَرِضَ الرَّجُلُ في رَمَضَانَ ثُمَّ مَاتَ وَلَمْ يَصِحّ [وَلَمْ بَمُ م] أطْمِمَ عَنْهُ وَلَمْ يَكُنْ عَلَيْهِ قَضَاء وَإِنْ نَذَرَ [وَإنْ نذَرَ نَذْراً] 
وَإنْ كَانَ عَلَيْهِ نَذرٌ] قَضَى عَنْهُ وَلِيّهه. 

(وإن نذر قضى عنه وليه): في النيل: وتمسك القائلون بأنه يجوز فى النذر دون غيره بأن حديث عائشة مطلق» 
وحديث ابن عباس مرفوعاً الذي عند الشيخين كما سيجيء مقيد فيحمل عليه؛ ويكون المراد بالصيام صيام النذر. قال 
في الفتح: وليس بينهما تعارض حتى يجمع. فحديث ابن عباس صورة مستقلة يسأل عنها من وقعت له؛ وأما حديث 
عائشة فهو تقرير قاعدة عامة» وقد وقعت الإشارة في حديث ابن عباس إلى نحو هذا العموم حيث قال في آخره «فدين 
الله أحق أن يقضى» انتهى. وإنما قال إن حديث ابن عباس صورة مستقلة يعني أنه من التنصيص على بعض أفراد العام 
فلا يصلح- لتخصيصه ولا لتقييده انتهى. 

قال المنذري: وقد أخرج البخاري ومسلم من حديث عبد الله بن عباس قال «جاءت امرأة إلى رسول الله َل 
فقالت يارسول الله إن أمي ماتت وعليها صوم نذر أفأصوم عنها؟ فقال أرأيت لو كان على أمك دين فقضيته كان يؤدي 
ذلك عنها؟ قالت نعم» قال فصومي عن أمك» هذا لفظ مسلمء ولفظ البخاري بنحوه 


2 باب الصوم في السفر 
7 - حدئثنا سُلَيْمَانُ بن حَرْبِ وَمُسَدَّدْ قالاً أخبرنا حَمَّادٌ عنْ هِشَّام بِنِ عُرْوَةَ عن أبيه عن عَائِشَةَ: «أنَّ حَمْرَة 
الأسْلْييَ سَأَلَ التي بك َقَالََارَسُولَ الله إي رَجُلٌ سْرّدُْ الصَّوْمَ أقَاصُومُ في السَّفَرِ؟ قال صم إنْ شِئْتَ وَأفْطِرْ إِنْ شِْتَ». 
(إني رجل أسرد الصوم): قال في الفتح: أي أتابعه. واستدل به على أن لا كراهية في صيام الدهر ولا دلالة فيه 
لأن التتابع يصدق بدون صوم الدهر فإن ثبت النهي عن صوم الدهر لم يعارضه هذا الإذن بالسرد, بل الجمع بينهما 
واضح (أفأصوم في السفر): قال ابن دقيق العيد: ليس فيه تصريح بأنه صوم رمضان فلا يكون فيه حجة على من منع 
صيام رمضان في السفر. قال الحافظ: هو كما قال بالنسبة إلى سياق حديث البابء لككن في رواية أبي مراوح التي عند 
مسلم أنه قال «يارسول الله أجد بي قوة على الصيام في السفر فهل علي جناح؟ فقال رسول الله يلِةٍ همي رخصة من الله 
فمن أخذ بها فحسن ومن أحب أن يصوم فلا جناح عليه» وهذا يشعر بأنه سأل عن صيام الفريضة وذلك أن الرخصة إنما 
تطلق في مقابلة ما هو واجب. وأصرح من ذلك ما أخرجه أبو داود والحاكم من طريق محمد بن حمزة بن عمرو عن 
أبيه أنه قال «يارسول الله إني صاحب ظهر أعالجه أسافر عليه وأكريه. وإنه ربما صادفنى هذا الشهر يعنى رمضان وأنا 
أجد القوة وأجدني أن أصوم أهون علي من أن أؤخره فيكون ديناً علي. فقال أي ذلك شئت يا حمزة» انتهى (قال صم إن 
شئت وأفطر إن شئت): قال الخطابي: هذا نص في إثبات الخيار للمسافر بين الصوم والإفطار وفيه بيان جواز صوم 
الفرض للمسافر إذا صامهء وهو قول عامة أهل العلم إلا ما روي عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه قال: إن صام في 
السفر قضى في الحضر. وقد روى عن ابن عباس رضى الله عنهما أنه قال لا يجزئه. وذهب إلى هذا من المتأخرين داود 
بن علي ثم اختلف أهل.العلم بعد هذا في أفضل الأمرين منهماء فقالت طائفة أفضل الأمرين القطر, وإليه ذهب سعيد .ين 
المسيب والشعبي والأوزاعي وأحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه. وقال أنس بن مالك وعثمان بن أبي العاص: أفضل 
-١‏ صَححِيح :“لم يرجه .أحد تن االسمة غير المضفي: 
1 صَحِيحٌ : البخاري (219147 *194) ومسلم )١1١5١(‏ والترمذي ))١(‏ والنسائي (15708-5705. 744؟) وابن ماجه (1337) 
وأحمد 7750195 ). 
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الأمرين الصوم في السفره وبه قال النخعي وسعيد بن جبير وهو قول مالك والثوري والشافعي وأبي حنيفة وأصحابه. 
وقالت فرقة ثالثة: أفضل الأمرين أيسرهما على المرء لقوله سبحانه 9برِيدُ أنَهُ بِحكُم الْشسْرّ ولا بريد بِكُم لمر » 
[البقرة: 140] فإن كان الصيام أيسر عليه صام وإن كان الفطر أيسر فليفطر. وإليه ذهب مجاهد وعمر بن عبدالعزيز وقتادة. 
قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

11 - حدثنا عَبْدُ الله بنُ محمد النَيِِيُ أخبرنا مُحَمّدُ بن عَبْدِ اميد المَدَنيُ قال سَمِعْتُ حَمْرَة بنَ مُحَمّدٍ بن 
حَمرَة الأسْلَمِييَذكُرٌ أن به أخْبره عن جَدّوِ قال: قلت يَارسُوُ لله إي صَاحِبُ طهر أعَالِجُه أسَافِرُ عل وريه 
وَإنهُ ريما صَادَفَنِي هَذَا الشَّهْرٌ يَغني رَمَضَانَ وَأنَا أجدٌ الوه وَأنا شَابٌّ. فأجدٌ بأنْ أن أضُومَ يَارَسُولَ الله أَهْوّنَ عَلَىّ 
مِنْ أن أَوَخْرَهُ فيَكُونُ دَيْناً أََضصُومُ يَارَسُولَ الله أعْظَمُ لأجري أ أَنِْرُ؟ قال: أي ذَلِكَ شِنْتَ يَاحَمُرَّة). 

(إني صاحب ظهر): أي مر كب (أعالجه): أي أستعمله (ربما صادفني): : أي أدركني (فأجد بأن أصوم): أي أجد 
حالي على هذا النهج. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي من حديث أبي مراوح عن حمزة بن عمرو بنحوه. 

امد حدثنا مُسَدّدُ أخبرنا أبُو عَوَاَةَ عن مَنْضُورٍ عن مُجَاهِدٍ عن طَاووس عن ابن عَبَّاسِ قال: اخَرَجَ التي 
عَتَيَِدِ م ِنَ المٍَِ إلى مَكَة حَتَى بَلََ ُسفَانَ كم عا نا فَرَقْمَهُ إلى فِبه لِيِيَهُ اناس وَدُلِكَ في رَمَضَانَ» فكَانَ ابن عباس 
يَقُولُ: قَذ صَامَْ النيْ بك وَأفْطَر فَمَنْ شَاءَ صَامٌ وَمَنْ شَاءَ أفطرَه. 

(من المدينة إلى مكة): أي عام الفتح (حتى بلغ عسفان): بضم العين وسكون السين المهملتين هو موضع على 
لاسي لا وك لس لوا برك ا السك لس 
الناس فأفطر حتى قدم مكة. قال الطيبي: دل على أن من أصبح صائماً في السفر جاز أن يفطر (فمن شاء صام ومن شاء 
أفطر): أي لا حرج على أحدهما . وفي شرح السنة لا فرق عند عامة أهل العلم بين من ينشىء السفر في شهر رمضان 
وبين من يدخل عليه شهر رمضان وهو مسافر. بوقال عبيدة السلماني: إذا أنشأ السفر في شهر رمضان لا يجوز له الإفطار 
لظاهر قوله تعالى لهُمَن سَِدَ نكم الذَهْرَ ص6 [البقرة: 18] وهذا الحديث حجة على القائل ومعنى الآية الشهر كله 
فأما من شهد بعضه فلم يشهد الشهر. 

قال علي القاري: والأظهر أن معنى الآية فمن شهد منكم شيئاً منه من غير مرض وسفر. واختلف أي يوم خرج 
يه للفتح فقيل لعشر خلون من رمضان بعد العصرء وقيل لليلتين خلتا من رمضان وهو الأصح انتهى. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

1 حدثنا أَحْمَدُ بن يُونْسَ أخبرنا رَائِدَه عن حُمَيْدٍ الطّويلٍ عن أنّس قالَ: «سَافَرْنَا مَعَ رَسُولٍ الله يكل في 
رَمَضَانَ قَصَامَ بَعْضْنَاء وَأفْطَرَ بَعُضْنَاء فَلَمْ يَِبِ الصَّائِمُ عَلَى المُفْطِر وَلا المُفْطِرُ على الصَّائِم». 

(فلم يعب الصائم على المفطر إلخ): ا يد من شاء صام في السفر ومن شاء أفطر 
والصو مأفضل لمن قوي عليه انتهى أ يِلقولهتعالى «وّأن د تَمبُومُوا حَيدْ لَكُمٌ © [البقرة: 184] وبه قال مالك والشافعي. وقال 
أحمد والأوزاعي: الفطر أحب مطلقاً لحديث «ليس من البر الصيام في السفر؛ وقال بعض أهل الظاهر: لا يصح الصوم 
في السفر تمسكاً بالحديث المذكور . والجمهور حملوه على مسافر ضره الصومء ويؤيده ما ورد من سبب أي في حديث جابر 
فرأى زحاماً ورجلاً قد ظلل عليه الحديث . قاله علي القاري في شرح الموطأ قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 

آ1ظظ”», حدثنا َحْمَدُ بن صَالحوَوَهْبُ بنُ بان المعنى قالا أخبرنا ابنُ وهس حدَّئني مُعَاِيةُ عن رَبيعَة بن يزيد 
أنَهُ حَدَّنَهُ عن قَرَعَةَ قال: «أتَبتٌ أبَا سَعِبدٍ الْحُدْرِيٌّ وَهُوَ يُفْتِي النّاسَ وَهُمْ مُكِبُونَ عَلَيْهِ [[وَهُوَ مَكْنُورٌ عَلَْه دوعق كوت 

07- ضَعِيفٌ : النسائي (23717594 57:0-151393). 


1- صَحيم : البخاري (194415. )١1١1( )1١948‏ والنسائى (/77941-7741, 7717. 1815) واأبن ماجه )١171(‏ وأحمد 
صحيح يٍِ و ني بن 4 
م1 ). 
16 صحبحٌ : البخاري (1947) ومسلم .)١1118(‏ 


ىو 


1 صحيح : مسلم .,)١١10(‏ 
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عَلَيْهِ] فَانتظَزْتُ خَلْوَتَهُ فَلَّمّا خَلا سَألْتُهُ عن صِبَامِ رَمَضَانَ في السَّفَْر؟ فقال: حرجنا مَعَ النَّريٍ يل في رَمَضَانَ عَامَ 
الح فَكَانَ رَسُولُ لله كله يِصُومُوَنَصُومُ حَنَى بََمَ مِْلاً مِنَ المَنَاِلِ فقال: إنكُمْ قذ ننم مِنْ عَدُوَكُمْ وَالْفِطرٌ أفوَى 
لَكُمْء فأضبَحْئاء منا الصّائِمُ؛ وَمِنا المُْطِرٌ. قال: فُمّ سِرْنا قتَرَنَا مِْلاه فقال: إنَكُمْ َصَبحُونَ عَدُوَكُمْ وَالْفِطْرُ أقْوَى لَكُمْ 
فأفْطِرُوا فَكَانَتْ عَرِيمَة مِنْ رَسُولٍ الله يكلذ». 
قال أبُو سَِدٍ: كم لَقَد رَأيِتِي أضُومُ مَع النِّيّ بك قَْلَ دلِكَ وَبَْدَ ذَلِكَ. 
“4 باب اختيار الفطر [من اختار الفطر] 

7 - حدثنا آبُو الوَلِيدٍ الطيَّالِسِيُ أخبرنا سُعْبَةٌ عن مُحَمَّدِ بن عَبْدِ الرّحْمِنِ ‏ يَعْني ابنَ سَعْدٍ بن رَرَارَةَ عن 
مُحَمدٍ بن عَمْرِو بن حَسَن عن جَابر بن عَبْدِ لله: «أنَّ الي يك رَأى رجلا يُظَللُ عَلَيْهِوَالرّحَامَ علي فقال: ليس مِنّ 
الْبِرٌ الصّيَامُ في السّفَره. 1 

(رأى رجلا): هو أبو اسرائيل واسمه قيسء وقيل قيشرهء وقيل قيصر وهو الأصح. ذكره ميرك. (يظلل عليه): 
بصيغة المجهول أي جعل عليه ظل اتقاء عن الشمس أو إبقاء عليه للإفاقة لأنه سقط من شدة الحرارة أو من ضعف 
الصوم أو من الإغماء. قال في التنمة إنه كان في غزوة تبوك في ظل شجرة. هكذا هو في مسند الشافعي. وقال الشيخ ابن حجر: 
هو في غزوة الفتح كما بين في رواية أخرى (والزحام عليه): بكسر الزاي أي مزاحمة في الاجتماع على غرض الاطلاع 
(فقال): أي النبي تَفةِ (ليس من البر الصيام في السفر): قال الخطابي: هذا كلام خرج على سبب فهو مقصور على من 
كان في مثل حاله كأنه قال ليس من البر أن يصوم المسافر إذا كان الصوم يؤديه إلى مثل هذه الحال. بدليل صيام النبي يله في 
سفره عام الفتح وبدليل خبر حمزة الأسلمي وتخييره إياه بين الصوم والإفطار. ولو لم يكن الصوم برا لم يخيره فيه والله أعلم . 
وفي الفتح أن الصوم لمن قوي عليه أفضل من الفطرء والفطر لمن شق عليه الصوم أو أعرض من قبول الرخصة أفضل من 
الصوم؛ وإن لم يتحقق المشقة يخير بين الصوم والفطر. وقد اختلف السلف في هذه المسألة وأطال الكلام فيه . قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم النسائي. 

4 حدئنا شَيْبَانُ بن فَرُوخ أخبرنا أبُو مِلآلٍ الرَّاسِبِيُ أخبرنا ابن سَوَادَةَ الْمُشَيْرِيُ عن أنّس بن مَالِكِ ‏ رَجْلٍ 
مِنْ بَني عَبْدِ اله بن تغب إِخْوَة بي قُشَيْر- «أغَارَتْ عَلنا حَبِلُ لِرَسُولٍ الله يكل فالتَهَيْتُ» أو قال: فَانطَلَقتُ إلى رَسُوْل الله 
بل وَهُوَ َأكُنُ فقال: اجُلِس فَاصِبْ مِنْ طَمَامِنا هذاه فَقلْتُ: إني صَائِم قال [فقالَ]: الس أَحَدَّتُكَ عن الصَّلاةٍ وَعن 
الصّيّام إنَّ لله وَضَعَ شَطْرٌ الصَّلق أو نِضفٌ الصَّلاَة وَالصَّوْمَ عن المُسَافِر وَعن المُرْضِع أو الْحُبْلَى [وعن المُرْضِع 
وَالحُبلى] وَالله لَقَدْ فَلَهُمَا جَِيعاً أؤْ أحَدَمُمَا. قال: فَتلهَمَتْ تَْيِي أنْ لآ أكُونَ أكَلْتُ مِنْ طَعَام رَسُولٍ الله بكفه. 0 

(عن أنس بن مالك رجل إلخ): قال في المرقاة هو من بني عبد الله بن كعب على ما جزم به البخاري في ترجمته 
وجرى عليه أبوداود فقال: رجل من بني عبد الله بن كعب إخوه قشير فهو كعبي لا قشيري خلافاً لما وقع لابن عبدالبر لأن كعباً 
له ابنان عبد الله جد أنس هذا وقشير وهو أخو عبد الله؛ وأما أنس بن مالك خادم النبي يي فهو أنصاري خزرجي انتهى (اجلس 
أحدثك عن الصلاة وعن الصيام إلخ): قال الخطابي: فيه أشياء ذات عدد مسوقة في الذكر مفترقة في الحكمء وذلك أن 
الشطر الموضوع من الصلاة يسقط لا إلى قضاءء والصوم يسقط في السفر ترخيصاً للمسافر ثم يلزمه القضاء إذا أقام. 
والحامل والمرضع يفطران إبقاء على الولد ثم يقضيان ويطعمان من أجل أن إفطارهما كان من أجل غير أنفسهما. وممن 
أوجب على الحامل والمرضع مع القضاء الإطغام مجاهد والشافعي وأحمد بن حنبل. وقال مالك: الحبلي تقضي ولا 
تكفر لأنها بمنزلة المريض. والمرضع تقضي وتكفر. وقال الحسن وعطاء: يقضيان ولا يطعمان كالمريضء وهو قول 
الأوزاعي والثوري» وإليه ذهب أبو حنيفة وأصحابه (وضع شطر الصلاة): أي رفع نصف الصلاة الرباعية ابتداء عن 
المسافر ولا قضاء عليه (أو نصف الصلاة): شك من الراوي (والصوم): بالنصب عطف على شطر الصلاة (فتلهفت 
نفسي): أي تأسفت (أن لا أكون أكلت): أي على ترك أكلي من طعامه يَ. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي 
74097- صَححِيحٌ : البخاري (1453) ومسلم )١1116(‏ والنسائي مهلل )5177-17750٠6‏ وأحمد (15001). 


م اسم 


- حسن جب : الترمذي (7160) والنسائي (لالال الااك. 7816؟) وابن ماجه (/11531. 9199) وأحمد (14018). 





كتاب الصيام / حديث رقم (405؟) 


وابن ماجه. وقال الترمذي: حديث حسن ولا نعرف لأنس بن مالك هذا عن النبي يل غير هذا الحديث الواحد . هذا 
آخر كلامه . وأنس هذا كنيته أبو أمية. ٠.‏ وذ في الرواية أنس بن مالك خمسة اثنان صحابيان هذا وأبو حمزة أنس بن مالك 
الأنصاري خادم رسول الله يل وأنس بن مالك والد الإمام مالك بن أنس بن مالك؛ روي عنه حديث في إسناده نظرء والرابع 
ل 

باب فيمن اختار الصيام 


484 حدئثنا لول ل 
حَدّلنني أمّ الدَرَْاءِ عن أبي الدَرْدَاِ قال: اخَرَجْنَا مع رَسُولٍ الله يك في بَمْض غَرَّوَاتِهِ في حر شَدِيدٍ حَنَّى إِنَّ أحَدَنًا 
لَيَضَعُ يَدَهُ عَلَى رَأَسِهِ أؤ كَفَهُ عَلَى رَأْسِهِ مِنْ شِدَةٍ الْحَرْ ما فِينَا صَائِمٌ إلا رَسُولَ الله يل وعَبْدُ الله بن رَوَاحَةَ». 

(حدثتني أم الدرداء): الصغرى واسمها هجيمة التابعية وليست الكبرى المسماة خيرة الصحابية وكلتاهما زوجتا 
!1 بي الدرداء (عن أبي الدرداء): عويمر بن مالك الأنصاري الخزرجي (في بعض غزواته) : زاد مسلم من طريق سعيد بن 
عبدالعزيز: : هذا في شهر رمضان وليس ذلك في غزوة الفتح لأن عبد الله بن رواحة المذكور في هذا الحديث المذكور 
أنه كان صائماً استشهد بمؤتة قبل غزوة الفتح بلا خلاف لا في غزوة بدر لأن أبا الدرداء لم يكن حينئذ أسلم (ما فينا 
صائم إلا رسول الله ِْ وعبد الله بن رواحة): : وهذا مما يؤيد أن هذا السفر لم يكن في غزوة الفتح, ٠‏ لأن الذين استمروا 
ل ل قاله القسطلاني . قال المنذري : وأخرجه البخاري 
ومسلم وابن 

لذذق 010000 يَحْبَى أخبرنا هَاشِمْ بن الْقَاسِم ح. وأخبرنا عَقْبَةٌ عُفْبَةُ بنُ مُكْرّم أخبرنا أب بو قُتَيبَة المعنى قالاً 
رناب مد بن حي بن با الا فال حذئي بيب باه قال مضت سنا سلب الي 
الهذَِيَ بُحَذّثُ عن أبيه بيه قال قال رَسُّوَلُ الله يَكلِ: « مَنْ كَانَث لَه حَمُولَة توي إلى د شِبَع فَليِصُمْ رَمَضَانَ حَنْتُ أذْرَكَه. 

(تهان بن سبلحة ند الييفين): بفتح الموحدة المشددة ويكسر قال الطيبي بكسر الباء وأهل الحديث يفتحونها . قال 
القاري: قلت قول المحدثين أقوى من من اللغويين وأحرى كما لا يخفى (من كانت له حمولة): : بفتح الحاء أي مركوب 
و ا ل ل ل ا لا أي 
تأويه. فإن آوى لازم ومتعد على لفظ واحد. وفي الحديث يجوز الوجهان والمعنى تؤوي صاحبها أو تأوي بصاخبها 
(إلى شبع): : بكسر الشين وسكون الموحدة ما أشبعك وبفتح الباء المصدر والمعنى الأول هنا أظهر والثاني يحتاج إلى 
تقدير مضاف وهو في الرواية أكثر يعني من كانت له حمولة تأويه إلى حال شبع ورفاهية أو إلى مقام يقدر على الشبع فيه 
ولم يلحقه في سفره وعثاء ومشقة وعناء (فليصم رمضان حيث أدركه): أي رمضان . قال الطيبي: الأمر فيه محول على 
الندب والحث على الأولى والأفضل للنصوص الدالة على جواز الإفطار في السفر مطلقاً . وقال المظهر:يعني من كان 
راكباً وسفره قصير بحيث يبلغ إلى المنزل في يومه فليصم رمضان . وقال داود: يجوز الإفطار في السفر أي قدر كان . قاله 
علي القاري. قال المنذري: في إسناده عبدالصمد بن حبيب الأزدي العوذي المصري. قال يحيى ابن معين: ليس به 
بأس ٠‏ وقال أب بو حاتم الرازي يكتب حديثه وليس بالمتروك ٠.‏ وقال يحيى من كبار الضعفاء. قال البخاري: اين الحديت 


ضعفه أحمد. وقال البخاري أيضاً: : عبدالصمد بن حبيب منكر الحديث ذاهب ولم يعد البخاري هذا الحديث شيئا. وقال 

أبو حاتم الرازي : لين الحديث ضعفه أحمد بن حنبل. . وذكر له أبو جعفر العقيلي هذا الحديث وقال لا يتابع ٠‏ عليه ولا 
يعرف إلا به والله أعلم. 

١‏ حدئنا نَضْرٌ بن المُهَاجِرٍ أخبرنا عَبْدُ الصّمَدِ يَعْني ابنَ عَبْدِ الوَارث أخبرنا عَبْدُ الصَّمَدِ بنُ حبيب 


د بن المُحَبّقٍ قال قال رَسُولَ الله يكِِ: «مَنْ أذرَكه رَمَضَانُ في السَّفَر فَذَكَرَ معْنَاة». 
:9404- صجيخ : البخاري 006607 وشتلم (5؟11١)‏ وابن ماجه (1137) وأحمد (1149). 

5 ضَمِيفٌ : أحمد (1914485). 

.)190384( ضعِيفٌ : أحمد‎ -0١ 


ا را لا ااتنتنة 
باب متى يفطر المسافر إذا خرج؟ 

151 اخدنا َي اين تر سي عبد بل اح . وأخبرنا جَعْمَرٌ بن مُسَافِرِ أخبرنا عَبْدُ الله بن يَحْق 
المعنى حدّئني سَعِيدٌ يغني ابنَ أبي أيُوبَ راد َغفرٌوَالَيثُ قال حدّئني يَِيدُ بن أبي حببب أنّ كُلَيْبَ بنَ فل 
الْحَضرَمِيٌ أخبَرَهُ عن عب قال جَعْفَرُ بن جبْرِ قال: م و 00 
بن الفط في رَمضَانَ قرع ْم كرب عَذَاؤهآعَدَُ] قال جَغَْرٌ: ديثه عدب كلم يُجَاورْ لوت على دعا بالسفرَوه قال: 
ترب قُلتُ: لَسْتَ تَرَى الْبيُوتَ؟ قال أبُو بَضْرَة: تَرعَبُ عن سُئَةِ رَسُولٍ الله يك قال جَعْفَرٌ في حَدِيئِه: فأكل». 

(عبيد الله بن عمر): : البصري القواريري (حدثني عبد الله بن يزيد): أبو عبدالر حمن المصري نزيل مكة (أخبرنا عبد 
الله بن يحيى): المعافري البرلسي (المعنى): أي معنى حديث عبد الله بن يزيد وعبد الله بن يحبى واحد (حدثني): أي 
قال كل واحد منهما حدثني سعيد بن أبي أيوب (زاد جعفر): أي قال جعفر بن مسافر في روايته عن عبد الله بن يحيى 
(والليث): بالرفع أي حدثني سعيد والليث (قال): أي سعيد بن أبي أيوب وكذا قال الليث (حدثني يزيد بن أبي حبيب): 
السد لا عدف عط دج إن ل د ل اين بلسي ل ا و ل 
جين وإلمطة البينة بن سعد أبفا بين عبد اله بن يسن ويريه بن أبن بيب 

وأخرج أحمد في مسنده من طريق أبي عبدالرحمن حدثنا سعيد بن أبي أيوب حدثني يزيد بن أبي حبيب أن كليب 
بن ذهل أخبره فذكر الحديث نحوه. 

وأنخرج أحمد حديثاً آخر غير هذا الحديث من طريق ححجاج ويونس قالا حدئنا الليث حدثني يزيد بن أبي حبيب 
فذكره (عن عبيد): بغير ذكر نسب هكذا في رواية عبيد الله بن عمر (قال جعفر): بن مسافر في روايته (ابن جبر): أي 
عبيد بن جبير ولفظ جبر هكذا وة قع بفتح الجيم مكبراً في نسخ الكتاب وهكذا في الخلاصة وأما في الميزان والتقريب 
فيضم الجيم مصغراً . قال الحافظ كر قيس ول لي كر قر يعزرب ب حقان فر الات ونال بتري 
أعرفه انتهى (في سفينة من الفسطاط): بضم الفاء أو كسرها فسكون السين المدينة التي فيها مجمع الناس ويقال لمصر 
والبصرة الفسطاط قاله السندي وفي النيل: هو اسم علم لمصر العتيقة التي بناها عمرو بن العاص انتهى. والجار 
والمجرور صفة سفينة أي خرجت السفينة من الفسطاط. وفي رواية لأحمد قال ركبت مع أبي بصرة من الفسطاط إلى 
الإسكندرية في سفينة. وفي رواية له ركبت مع أبي بصرة السفينة وهو يريد الإسكندرية (فرفع): بالراء بصيغة المجهول 
أي رفع أبو بصرة ومن كان معه على السفينة . وفي رواية لأحمد فدفع بالدال وهو الواضح وفي رواية له: : فلما دفعنا من 
مرسانا أمر بسفرته فقربت (غداؤه): : أي طعام أول النهار (قال): أبو بصرة (اقترب): أي لأجل الطعام؛ وفي رواية لأحمد 
ثم دعاني إلى الغداء (ألست ترى البيوت): وفي رواية لأحمد ما تغيب عنا منازلنا بعد (أترغب عن سنة رسول الله): 
وأخرج الترمذي من حديث محمد بن كعب قال: أتيت أنس بن مالك في رمضان وهو يريد السفر, أو قد رحلت له 
راحلته ولبس ثياب السفر. فدعا بطعام فأكل» فقلت له سنة؟ فقال سنة. ثم ركب انتهى. 

وقول الصحابي من السنة ينصرف إلى سنة رسول الله يك وقد صرح هذان الصحابيان بأن الإفطار للمسافر قبل 
مجاوزة البيوت من السنة. قال الخطابي: فيه حجة لمن رأى للمقيم ذي الصيام إذا سافر من يومه أن يفطرء وهو قول 
الشعبي وإليه ذهب أحمد بن حنبل» وعن الحسن أنه قال يفطر إن شاء وهو في بيته يوم يريد أن يخرج. . وقال إسحاق بن 
راهويه: إذا وضع رجله في الرحل فله أن يفطرء وحكاه عن أنس بن مالك وشبهوه ب بمن أصبح صائما ثم مرض في يومه 
فإناله أن يفطر من أجل العرضن قالوا فكذلك:من سي صتاتماء توسافر لأناكل: واتد من الآمرين شيا للرخصة 
5 لد مير شيء من النهار. 

قلت: والسفر لا يشبه المرض لأن السفر من فعله وهو الذي ينشئه باختياره والمرض شيء يحدث عليه لا 
باختياره. فهو يعذر فيه ولا يعذر في السفر الذي فعل نفسه . ولو كان في الصلاة #فمرض كان له أن يصلي قاعداًء ولو سافر وهو 
صائم لم يكن له أن يفطر . وقال أبو حنيفة وأصحابه: لا يفطر إذ سافر يومه ذلك. وهو قول مالك والأوزاعي والشافعي؛ 
وروي ذلك عن النخعي ومكحول والزهري .قلت: وهذا أحوط الأمرين. والإقامة إذا اختلط حكمها بحكم السفر غلب 
5407 صَحِيحٌ : أحمد (5700). 





كتاب الصيام / حديث رقم (1415) 


حكم المقام انتهى كلامه . وقال الشوكاني: والحديث سكت عنه أبو داود والمنذري والحافظ في التلخيص ورجال إسناده 
ثقات. وأخر ب ال ل 0 
باب قدر ا 

يدق 00 يَعْني ابنَ سَعْدٍ ‏ عن يَزِيدَ بن أبي حَبيبٍ عن أبي الخَيْر عن 
دنشور لكل ل ين خط زع بن ةما مدق م إلى فر ري قبن لطاب رك لدب 
في رَمَضَانَ» ثم إِنّهُ ة أفطَرَ وَأفْطَرَ مَعَهُ َاسٌء وَكَرِ آخَرُونَ أن يُفْطِرُواء فلم رَجَعَ إلى قَرْيَيهِ قال: وَاللهِ لَقَدْ رَأَيْتُ الْيَومَ 
أمراً ما كُنْتُ أظنُ أنْي أراة أنَّ كما رَغِبُوا عن هَذْي رَسُولٍ الله كه وَأضْحَابهِ يَقُولُ: ذَلِكَ لِلَذِينَ صَامُواء نُمَ قال عِنْدَ 
ذَلِكَ: اللْهُمّ افبضني إِلِيك». 

(أن دحية بن خليفة): الكلبي صحابي جليل نزل المزة. كذا في التقريب (خرج من قرية): له يقال لها مزة بكسر 
الميم وتشديد الزاي هي قرية كبيرة في سفح الجبل من أعلى دمشق. كذا في المراصد (من دمشق): أي قرية كائنة من أعمال 
دمشق. وعند أحمد أنه خرج من قريته (إلى قدر قرية عقبة): بفتح العين المهملة وبفتح القاف بإضافة قرية إلى عقبة (من 
الفسطاط): واعلم أن ظاهر العبارة يدل على أن عقبة قرية من الفسطاطء ومن المعلوم أن الفسطاط يقال لمصر والبصرة 
فعلى هذا المسافة التي بين قرية عقبة وبين الفسطاط هي مقدار المسافة التي كانت بين مزة وبين الموضع الذي خرج إليه دحية 
الكلبي. والمسافة بين عقبة وبين الفسطاط هي ثلاثة أميال كما ذكره الراوي .لكن لفظ أحمد في مسنده من طريق حجاج 
ويونس قالا حدئنا الليث حدثني يزيد بن أبي حبيب عن أبي الخير عن منصور الكلبي عن دحية بن خليفة أنه خرج من قريته إلى 
قريب من قرية عقبة في رمضان فذكر الحديث؛ وهذا رواه أحمد في مسند أبي بصرة الغفاري لا في مسند دحية الكلبي. 

ب ا ير لوو را ا ا ا 0 
مزة وبين عقبة ثلاثة أميال والله أعلم. كذا في الشرح (ثم إنه أفطر وأفطر معه ناس): قال الخطابي: في هذا حجة لمن لم 
يجد السفر الذي يترخص فيه للإفطار إلا في سفر يجوز فيه القصر. وهو عند أهل العراق ثلاثة أيام؛ وعند أكثر أهل 
الحجاز ليلتان أو نحوهماء وليس الحديث بالقوي؛ وفيه رجل ليس بالمشهورء ثم إن دحية لم يذكر فيه أن رسول الله كَل 
أفطر في قصر السفرء وإنما قال قوماً رغبوا عن هدي رسول الله كَل ولعلهم إنما رغبوا عن قبول الرخصة في الإفطار 
أصلاً وقد يحتمل أن يكون دحية إغما صار في ذلك إلى ظاهر اسم السفر وقد خالفه غير واحد من الصحابة؛ وكان ابن عمر 
وابن عباس رضي الله عنهما لا يريان القصر والإفطار في أقل من أربعة برد وهما أفقه من دحية وأعلم بالسنن. انتهى. 

قال المنذري: قال الخطابي: وليس الحديث بالقويء في إسناده رجل ليس بالمشهورء وهو بشير بن أبي منصور 
الكلبي» » فإن رجال الإسناد جميعهم ثقات يحتج بهم في الصحيح سواه؛ وهو مصري روى عنه أبو الخير يزيد بن عبد 
الله اليزني ولم أجد من رواه عنه سواه فيكون مجهولاً كما ذكره الخطابي. ولم يزد فيه البخاري على منصور الكلبي. 
وقال ابن يونس في تاريخ المصريين: منصور بن سعيد بن الأصبغ الكلبي. وقال البيهقي: والذي روينا عن دحية الكلبي 
ذلك. فكأنه ذهب فيه إلى ظاهر الآية في الرخصة في السفر. وأراد بقوله رغبوا عن سنة رسول الله بَكِ وأصحابه في 
قبول الرخصة لافي تقدير السفر الذي أفطر فيه. 

5 لصحجِيحٌ مَوْقُوفٌ) حدثنا مُسَدَّدٌ حدثنا المُغْثَمِرٌ عن عُبَيدٍ الله عن نَاقِع: «أنَّ ابنَ هُمَرَ كَانَّ يَخْرُجٌ إلى 
الْمَابَةِ فلا يُفْطِرُ وَل يَقْضْرُ». 

(ابن عمر كان يخرج إلى الغابة): وترعواح تبت بر الفليية كن اعراليه جا كي ميكنى البدكال: وقال في 
المراصد: موضع قرب المدينة من ناحية الشام فيه أموال لأهل المدينة من طرفائهة صنع منبر النبي يق وهو على بريد 
منها انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 


باب من يقول: صمت رمضان كله 
*511- ضعِيفتَ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





هن اوور ما الكل كنت 


ولتق حدئنا مُسَدّدٌ أخبرنا يَحْبَى عن المُهَلّبٍ بن أبي حَِيبَةَ أخبرنا الْحَسَنُ عن أبي بَكَرَةَ قال قال رَسُولُ لله 


علد كل لا يَقُوَنَ أحَدُكُمْ إفي صَمْتُ رَمَضَانَ كَلَهُوَقمْئهُ كُلّهُ قلا أذري أكرة الَْكِية أو قال لبد من نَومَةٍ أو رَفَ». 

(لا يقولن أحدكم): النهي ليس راجعاً إلى ذكر رمضان بلا شهر وإنما هو راجع إلى نسبة الصوم إلى نفسه فيه كله 
كما نه ع اله تدان في مججل السختلل اق لدري): تائر هذا الشرن البعسس عرق نجه املد قال لاق بنذ 
أخبرنا همام عن قتادة عن الحسن عن أبي بكرة مرفوعاً «لا يقولن أحدكم صمت رمضان كله ولا قمته كله» قال الحسن: 
والله أعلم أخاف على أمته التزكية إذ لا بد من راقد أو غافل. وقال أحمد: وقال يزيد مرة قال قتادة: والحديث أخرجه 
أحمد من عدة طرق من طريق يحيى بن سعيد عن مهلب بن أبي حبيبة كما عند المؤلف وليس فيه ذكر القائل. ومن 
طريق محمد بن جعفر وعبدالوهاب كلاهما عن سعيد عن قتادة عن الحسن عن أبي بكرة : مزفرعا 4لا وتران دعم 

قمت رمضان كله؛ قال فالله تبارك وتعالى أعلم أخشي على أمته أن تزكي أنفسها قال عبدالوهاب: فالله أعلم أخشي 
مح ع نك ل 5ك ام ع لوا دا اما ار 
بكرة مرفوعاً الا يقولن أحدكم قمت رمضان كله قال قتادة : فالله تبارك وتعالى أعلم أخشي على أمته التزكية . قال عفان 
أو قال لا بد من راقد أو غافل. ومن طريق بهز حدثنا همام أخبرنا قتادة عن الحسن عن أبي بكرة مرفوعاً قال «لا يقولن 
أحدكم إني قمت رمظان كله؛ قال قتادة: فالله أعلم أخشي التزكية على أمته أو يقول لا بد من راقد أو غافل. وفي هذه 
الروايات أن قائله قتادة (لا بد من نومة أو رقدة) : قال السندي: لا يخفى أن النوم لا ينافي الصوم, فهذا التعليل يفيد منع 
أن يقول صمته وقمته جميعاً لا أن يقول صمته ويمكن أن يكون وجه المنع أن مدار الصيام والقيام على القبول وهو 
مجهول. ولفظ النسائي من هذا الوجه «أو قال لا بد من غفلة ورقدة» أي فيعصي فى حال الغفلة بوجه لا يناسب 
الصوم فكيف يدعي بعد ذلك الصوم لنفسه. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 00 


باب في صوم العيدين 

جلف - حدثنا تيه بنُ سَعِيٍوَُهَبْرُ بن حَْبٍ وَهَدَاحَدبِنهقَالاَ أخبرنا سُفْيَاُ عن الزّهْرِيّ عن أبي عُبَيدٍ قال: 
«شَهِدْتُ الْمِيدَ مَعَ م عُمَر فَبَدَأ بالصَّلاةٍ قبل اْحُطْبَِ نم قال إن َسُولَ الله يك نَهَى عنْ صِبَام هذيْنِ الْيَوْمينِ: أمَا يَوْمْ 
الأضحى. تَتَأَكُلُونَ مِنْ لخم 'سْكِكُمْ وَأما يَوْمُ الفطر فَفِطْرُكُمْ مِنْ صبَايكما. 

(أما يوم الأضحى فتأكلون): خبر لليوم (من لحم نسككم): بضم السين ويجوز سكونها أي أضحيتكم. قال في 
فتح الباري: وفائدة وصف اليومين لكا إلى اسلو وعرب الطرهيا رح الاتسدن ين لصتو واطقار تدانة رحا 
بفطر ما بعده. والآخر لأجل النسك المتقرب بذبحه ليؤكل منه. ولو شرع صومه لم يكن لمشروعية الذبح فيه معنى 
فعبر عن علة التحريم بالأكل من النسك لأنه يستلزم النحر. وقوله هذين فيه التغليب وذلك أن الحاضر يشار إليه بهذا 
والغائب يشار إليه بذاك فلما أن جمعهما اللفظ قال هذين تغليباً للحاضر على الغائب. قاله القسطلاني. قال النووي: 
وقد أجمع العلماء على تحريم صوم هذين اليومين لكل حال سواء صامهما عن نذر أو تطوع أو كفارة أو غير ذلك؛ ولو 
نذر صومهما متعمداً لعينهما قال الشافعي والجمهور: لا ينعقد نذره ولا يلزمه قضاؤهما. وقال أبو حنيفة: ينعقد ويلزمه 
قضاؤهماء قال فإن صامهما أجزأه وخالف الناس كلهم في ذلك والله أعلم انتهى . قال المنذري: وأخرجه البخاري 
ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه بمعناه أتم منه. 

ينف - حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا وُمَيْبٌ أخبرنا عَمْرُو بن يَحْبَى عن أبيه عن أبي سَعِيدٍ الخُذرِي قال: 
١نّْهَى‏ رَسُولُ الله يكيِْ عن صِبَام يَوْمَيْنٍ يوم الْفِطر يوم الأضحى. وَعَنْ لِنْسََيْنِ الصَمَاءِ وَأنْ يَحْتَبِي الرّجُلُ في الوب 
الْوَاحِدِء وَعَنِ الصّلآةٍ في سَاعَتَيْنِ َعْدَ الصّبْح وَبَعْدَ الْعَضر». 

(عن لبستين الصماء): بفتح الصاد المهملة وتشديد الميم والمد قال الفقهاء أن يشتمل بنوب واحد ليس عليه غيره 
5416- ضَعِيكٌ : النسائي )1١9(‏ وأحمد (14487). 

5 صَحِبحٌ : البخاري )١1440(‏ ومسلم (11717. )١414‏ والترمذي )7/1١(‏ وابن ماجه (109/77) وأحمد (584). 
47- صَحِبِحٌ : أحمد (/11789 .)1١16006‏ 
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ثم يرفعه من أحد جانبيه فيضعه على منكبيه فيبدو منه فرجه» وتعقب هذا التفسير بأنه لا يشعر به لفظ الصماءء والمطابق 
لها تقل عن الأسدين وعرآن يشددل باللوت يسار ايه جميع يدنه بيتك لا يتراة ويه يشر أعنها لوجتي 17خ مثن 
من إزالة شيء يؤذيه بيديه (وأن ب يعتبي الرجل): زاد الإسماعيلي: لا يواري فرجه بشيء (في ساعتين بعد): صلاة 
(الصبح): حتى ترتفع الشمس 0 صلاة (العصر): حتى تغيب الشمس إلا لسبب. قاله القسطلاني. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي وقد تقدم الكلام على الصماء والاحتباء والصلاة. 
9 باب صيام أيام التشريق 

1 .حدثا بد ا ب تشم القن عن مالا عن بز بن الها [لهايي] عن لي ثوة تؤلى أ قال 
«أنَهُ مَخَلَ م ع عَبْدِ لله بن عَمْرِو عَلَى أبيه عَمْرِو بنِ الْعَاص [العَاصي] فَقربَ إلَيهِمَا طَعَاماً فقَالَ كُلْ قال ني صَائِمٌه 
نقال عَمْرٌو كل فَهذِء الام تي كَانَ سول لله ْنا ارما ويَنَْى وََنْهانَا] عن صِيَاها. .قال مَالِكُ : وَهِيَ يام 
التَشْرِيقٍ». 

(يأمرنا بإفطارها وينهي عن صيامها): قال النووي: فيه دليل لمن قال لا يصح صومها بحال وهو أظهر القولين في 
مذهب الشافعىء ويه قال أبو حنيفة وابن المنذر وغيرهما. وقال جماعة من العلماء ضر مامه ذكل اد تطرعا 
وغيره» حكاه ابن المنذر عن الزبير بن العوام وابن عمر وابن سيرين وقال مالك والأوزاعي وإسحاق والشافعي في أجد 
قوليه: يجوز صومها للمتمتع إذا لم يجد الهدي ولا يجوز لغيره» واحتج هؤلاء بحديث البخاري في صحيحه عن ابن 
عمر وعائشة قالا : لم يرخص في أيام التشريق أن يصمن إلا لمن لم يجد الهدي (قال مالك وهي أيام التشريق): : ويقال 
لها أيضاً الأيام المعدودات وأيام منى» وهي الحادي عشر والثاني عشر والثالث عشر من ذي الحجة. واختلفوا في تعيين 
أيام التشريق والأصح أن أيام التشريق ثلاثة بعد يوم النحر سميت بذلك لتشريق الناس لحوم الأضاحي فيها وهو تقديدها 
ونشرها في الشمس. 

لمق حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيّ أخبرنا وَهْبّ أخبرنا مُوسَى بِنْ عَلِي ح. . وأخبرنا عُهْمَانُ ابن أبي شَبْيَةَ أخبرنا 
وك عن مُوسَى بن عَلِي وَالإخبَارٌ في حَِبث وَهْبٍ قال سَحِعْتُ أبي نه سَع عُفبَة عَقبَة عُفْبَةَ بن عَامِرِ قال قال رَسُولُ الله كلة: 
'يَوْمُ عَرَقَةَ وَيوْمُ النَْرِ وَأيَامُ الدّمرِيقٍ عِيدُنَا أهْلَ الإشلآم وَهِي أيَامُ أكلٍ وَشْرْبِه. 

(أهل الإسلام): نصب على الاختصاص (وهي أيام أكل وشرب): قال الخطابي: وهذا أيضاً كالتعليل في وجوب 
الإفطار فيها فإنها مستحقة لهذا المعنى فلا يجوز صيامها ابئداء تطوعاً ولا نذراً ولاعن صوم التمتع إذا لم يكن المتمتع 
صام الثلاثة الأيام في العشر وهو قول علي ابن أبي طالب رضي الله عنه والحسن وعطاء وغالب مذهب الشافعي. وقال 
مالك والأوزاعي وإسحاق بن راهويه: يصوم المتمتع أيام التشريق إذا فاتته الثلاث في العشر. وروي ذلك عن ابن عمر 
وعائشة وعروة بن الزبير رضي الله عنهم. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي» وقال الترمذي:حسن صحيح. 

٠‏ باب النهي أن يُخَصٌ يوم الجمعة بصوم 

حدثنا مُسَدَدُ أخبرنا أبُو مُعَاويٌَ عن الأّش عن أبي صَالِح عن أبي هُرَيْرَة قال قال رَسُولُ لله : 

ا أحَدَكُمْ : يَوْم الْجْمْعٍَ إلا أن يَصُومَ قَبِلَهُ بيَْم أو بَْدَهك. 
يصم أحدكم يوم الجمعة): بلفظ النهي (إلا أن يصوم قبله بيوم أو بعده): قال في فتح الباري: ويؤخذ من 
0 لاو و ع ا ا ل ا ا 1 
بصوم يوم معين كيوم عرفة فوافق يوم الجمعة؛ ويؤخذ منه جواز صومه لمن نذر يوم قدوم زيد مثلاً أو يوم شفاء فلان 
انتهى. قال النووي: قال العلماء ل و وذكر وعبادة من الغسل والتبكير إلى 
الصلاة وانتظارها واستماع الخطبة وإكثار الذكر بعدها لقول الله تعالى 9قَإِدًا قبت الصَلَرةٌ يتوأ ف الأ وَابنَهوأ من 
3 9818- صَحِيحٌ : لم يخرجه أخد من السبعة غير المصنف. 
4- صَحِيحٌ : الترمذي (7/) والنسائي (004") وأحمد (011414). 
0 صَحِبِحٌ : البخاري )١1486(‏ ومسلم )١144(‏ والترمذي (747) وأبن ماجه (*19/5) وأحمد .)1١١65(‏ 
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مَضْلٍ أله دروأ لَه كدرَا4 [الجمعة: ]٠١‏ وغير ذلك من العبادات في يومهاء فاستحب الفطر فيه ليكون أعون له على 
هذه الوظائف وأدائها بنشاط 0 ا ا انتهى. قال المنذري : وأخرجه البخاري 
ومسلم والترمذي والنسائي وابن 
باب النهي أن يُخَضَ يوم السبت بصوم 

لفق ا ا وحدثنا يزيد بن كبيس مِنْ أهْلٍ جَبَلةَ أخبرنا الْوَلِيدُ 
جمبعاً عن نَوْرِ بن يَزيدَ عنْ خَالِد بن مَْدَانَ عن عَبْدٍ الله بن بسر السُلَِيْ عنْ أَخْتوء وَقال يَزِيدُ الصضّمَا أنَّ الب يكف 
قال: لا نَصُوموا يَوْمَ السَبْت إلا فِيما الْمُرض عَلَنِكُم وَإِنْ لَمْ يَجذ أحَدُكُمْ إلا لِحَاء عِنَبٍ [عَِبَِ] أو عُودُ شَجَرَة 
فَلْبَمْضَعْهُ [فَليَمْضَفْهًَا]؛. 

قَالَ أَنْو دَاودَ: هذا الحَدِيتُ مَنْسُوحٌ. 

(يزيد بن قبيس): بموحدة ومهملة مصغر بن سليمان الشامي ثقة كذا في التقريب (من أهل جبلة): بالتحريك قلعة 
مشهورة بساحل الشام من أعمال اللاذقية قرب حلب. كذا في المراصد (عن عبد الله بن بسر): بضم الموحدة وسكون 
السين (قال يزيد): بن قبيس دون حميد بن مسعدة (الصماء): أي عن اخته الصماءء فالصماء اسم أخت عبد الله بن بسر. 
وقال في المرقاة: الصماء بتشديد الميم اسمها بهية وتعرف بالصماء (لا تصوموا يوم السبت): أي وحده (إلا فيما 
افترض): بصيغة المجهول (عليكم): أي ولو بالنذر. قال الطيبي: قالوا النهي عن الإفراد كما في الجمعة؛ والمقصود 
مخالفة اليَهَوَد فيهماء والنهي فيهما للتنزيه عند الجمهور. وما افترض يتناول المكتوب والمنذور وقضاء الفوانت وصوم 
الكفارة» وفي معناه ما وافق سنة مؤكدة كعرفة وعاشوراء أو وافق ورداً . وزاد ابن الملك: وعشر ذي الحجة أو في خير 
الصيام صيام داود فإن المنهي عنه شدة الاهتمام والعناية به حتى كأنه يراه واجباً كما تفعله اليهود . قلت: فعلى هذا يكون 
النهي للتحريم؛ وأما على غير هذا الوجه فهو للتنزيه بمجرد المشابهة: قال الطيبي: واتفق الجمهور على أن هذا النهي 
والنهي عن إفراد الجمعة نهي تنزيه لا تحريم (فإن لم يجد أحدكم إلا لحاء عنب): هكذا في بعض النسخ وفي بعضها 
عنبة قال في القاموس: العنب معلوم واحدته عنبة انتهى واللحاء بكسر اللام قال التوربشتي: اللحاء ممدود وهو قشر 
الشجرء والعنبة هي الحبة من العنب . وفي المرقاة: قشر حبة واحدة من العنب استعارة من قشر العود (أو عود شجرة): 
عطفاً على اللحاء (فليمضغه): بفتح الضاد ويضم في القاموس: مضغه كمنعه ونصره لاكه بأسنانه وهذا تأكيد بالإفطار 
لنفي الصوم . قاله علي القاري. قال المنذري: قال أبو داود: هذا الحديث منسوخ. وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه 
وقال الترمذي حديث حسن هذا آخر كلامه وقيل إن الصماء أخت بسر. وروي هذا الحديث من حديث عبد الله بن بسر عن 
رسول الله يك ومن حديث أبيه بسر عن رسول الله يَف من حديث الصماء عن عائشة زوج النبي يل عن النبي يل وقال النسائي: 
هذه أحاديث مضطربة انتهى كلام المنذري: والحديث أخرجه أحمد والدارمي وصححه الحاكم على شرط البخاري وقال 
النووي: صححه الأئمة (قال أبو داود: هذا الحديث منسوخ): ذهب إلى نسخه المؤلف. وقد طعن في هذا الحديث جماعة 

من الأئمة مالك بن أنس وابن شهاب الزهري والأوزاعي والنسائيء فلا تغتر بتحسين الترمذي وتصحيح الحاكم؛ وإن ثبت 

تحسينه فلا يعارض حديث جويرية بنت الحارث 00 اتفق عليه الشيخان. 
باب الرخصة في ذلك 


ودل هوم و 


قحف حدنا مم نكر اق َنم من اح وحدثنا حَفْض بن حمَرَ أخبرنا هَمَامٌ حدثنا قاد عن أببي 
أَيُوبَ قال حَفْص الْتَكيُ عن جُوَيرِيَة بت الْحَارث: أن التي يكيل دَحَلَ عَلَيهَا يَوْمَ الْجْمُعَةٍ وَهِيَ صَائِمَةٌ قال [فقال] 
أضصمت ؛ أمس؟ قالّث: لآ قال: تُريدِينَ أن تَصُومي عَداً؟ قالّث: لآ قال: قأفطِري». 
(عن أبي أيوب): اسمه يحيى بن مالك ذكره مسلم في صحيحه في بيان أوقات الصلاة وهكذا في التهذيب وهو 
أبو أيوب المراغي العتكي.البصري روى عن جويرية وسمرة وعنه عمران الجوني وقتادة وثقه العجلي. ووهم القسطلاني 
-140١‏ صَحِيحٌ : الترمذي (0/44) وابن ماجه )1١9/77(‏ وأحمد (537874). 
1 صَحِبِحٌ : البخاري (1947) وأحمد (53714). 
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فقال أبو أيوب هذا هو الأنصاري (العتكي): صفة أبي أيوب أي قال حفص بن عمر في روايته عن أبي أيوب العتكي 
(عن جويرية): تصغير جارية (بنت الحارث): المصطلقية زوج النبي يِل (وهي صائمة ثمة): جملة حالية (أصمت أمس): 
بهمزة الاستفهام وكسر سين أمس على لغة الحجاز أي يوم الخميس (تريدين أن تصومي غدأ): أي يوم السبت 
(فأفطري): بقطع الهمزة وزاد أبو نعيم في روايته «إذا» قال المنذري وأخرجه البخاري والنسائي. وأخرج مسلم من 
حديث أبي هريرة عن النبي يي «لا تخصوا ليلة الجمعة بقيام من بين الليالي ولا تخصوا يوم الجمعة بصيام من بين 
الأيام إلا أن يكون في صوم يصومه أحدكم» وأخرجه أيضاً النسائي. 

انفتق - (صجبح مَفْطُوعٌ) حدثنا عَبْدُ المَِكِ بن شُعَيْبٍ أخبرنا ابن وَهْبٍ قال سَمِعْتُ اللَتَ يُحَدتُ عن ابنٍ 
شهاب: «أنهُ كان إذَا كر لَهُأَّهُ نه عن صِيّام يَوْم السّبت. يقُولُ ابن شِهَاب: هذا حَدِيثُ حِمْصِيٌ'. 

رمه أي ابن شهاب (إذا ذكر): بصيغة المجهول (له): أي لابن شهاب الزهري (نهي) : بصيغة المجهول (هذا 
حديث حمصي): يريد تضعيفه لأن في حديث عبد الله بن بسر راويان حمصيان أحدهما ثور بن يزيد وثانيهما خالد بن 
معدان تكلم فيهما بعض ووثقهما بعض. وقال السندي في فتح الودود: كأنه يريد تضعيفه وقول مالك هذا كذب أصرح 
في ذلك وأبلغ لكن قال الترمذي: حديث حسن. والظاهر أن سبب ما ذكروا عدم ظهور المعنى حتى قال بعضهم منسوخ 
وبعضهم ضعيف والله أعلم. 

تفققف (صَحِيحٌ مَفْطُوعٌ) حدثنا مُحَمّدُ بن الصاح بن سُفَْانَ أخبرنا اَِْيدُ عن الأوَْاعِي قال: «مَا زْلْتُ لَه 
كام حَتّى [ثُم] َيه ار - يعني حَِيثٌ ابن بسر هذا في صَوْميَوْم السَتِ-». 

(مَعْضل مَفْطُوعٌ) قال أثو ذاود: قال مَالِكُ: هذا كَذِبُ. 

ه ‏ باب في صوم الدهر تطوعاً 

تمقف حش شيم ين عزب ةع مر عل ين عن طباة بن حرو عن لد لبر م 
الزمائق خن ابي قنافة. «أنّ رَجُلا آتى الي بك فقال: َارَسُولَ الله كيف ت نَصُومُ؟ فَمَضِبَ رَسُول الله كك مِنْ قَوْلِ فلم 
رَأى ذَلِكَ عُمَرُ قال: رَضِيَا لله ربا وبالإشلآم ديناً وَبِمُحَمَدٍ َه َعُودُ بالله مِنْ عَضَب الله وَحَضَبٍ رَسُولِه قلَمْيَرَل 
عْمَرُ يُرَددْهَا حَنّى سَكَنَ عضب النَبِيَ يكل فقال: َارَسُولَ الله كيِفَ بِمَنْ يَصُومٌ الدَهْرَ كله؟ قال: لآصَامَْ وَلا أفْطَر. قال 
مُسَدَدُ: لم يَصْمْ وَلم يُفْطِن أو مَا صَامَ وَلا أْطَرَ ‏ شَكَ غَبْلآنُ ‏ قال: يارَسُولَ الله كَيِفَ بِمَنْ يَصُومُ يَوْمَينِ وَيَفْطِرُ 
يَوما؟ قال: أوَ يَطِيقُ ذّلِكَ أحَدٌ؟ قال: ارَسُولَ الله فَكَيِفَ بِمَنْ يَصُومُ يَْما وَيْفْطِرٌ يَوْما؟. قال: ذَاكَ [ذّيِكَ] صَوْمٌ دَاوة. 
قال: إيارَسُولَ الله فكيِفَ بِمَنْ يَصُوم يَؤْما وَيُفْطِرُيَوْمَيْن؟ قال: وَدِدْتٌ أن طُوفْتُ ذلِكَ ُمّ قال رَسْولُ الله ة: َلآَتْ 
مِنْ كل شَهْرِ وَرَمَضَانُ إلى رَمَضْأَنَ» فَهَذَا صَِامُ الدَهْرِ كله وَصِيَامُ عَرَقَة ة إني أحْتَيِبٌ عَلَى الله أن يُكَفْرَ الس التي قَبلهُ 
وَالسّئََ الي بَغدَهُ وَصَوْمُ يَوْم عَاسُورَا إني أحْمَيِبُ عَلَى الله أن يُكَفْرَ السّئهَ الي قَبْلَه». 

(فغضب رسول الله يَِِ من قوله): قال العلماء: سبب غضبه يفخ أنه كره مسألته لأنه يحتاج إلى أن يجيبه ويخشى 
من جوابه مفسدة وهي أنه ربما اعتقد السائل وجوبه أو استقله أو اقتصر عليه وكان يقتضي حاله أكثر منه» وإنما اقتصر 
غلية الب 375 لتتغله بمصالخ العشلمين وحقرقهم وحقوق أززاجه وأضيافة والوافنين. عليه .ولئلا يقندي به كل أحد 
فيؤدي الضرر في حق بعضهم . وكان حق السائل أن يقول كم أصوم وكيف أصوم., ذ فيخص السؤال بنفسه ليجيبه بما 
تقتضيه حاله كما أجاب غيره بمقتضى أحوالهم والله أعلم. قاله النووي (لا صام ولا أفطر): معناه لم يصم ولم يفطرء 
وقد توضع لا بموضع لم كقوله سبحانه «قلا سَندَ صَدَّقّ كلا مَنَّ 4 [القيامة: ]"١‏ أي لا تصدق ولم يصلء وقد يحتمل أن يكون 
معناه الدعاء عليه كراهة لصنعه وزجراً له عن ذلك. ويشبه أن يكون الذي نهي عنه من صوم الدهر. هو أن يسرد الصيام 


أيام السنة كلها لا يفطر منها الأيام المنهي عن صيامها. وقد سرد الصوم دهره أبو طلحة الأنصاري وكان لا يفطر في سفر 
عكرت بعل اوول الد اتارل ياء عن تلاك كدااني لمعا اللوددت الي راك بصيغة المجهول (ذلك): 
6 صَحِبح : مسلم )١١17(‏ والترمذي (777) والنسائي (578) وابن ماجه (1717) وأحمد (5720714). 
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يحتمل أن يكون إنما خاف العجز عن ذلك للحقوق التي تلزمه لنسائه لأن ذلك يخل بحظوظهن منه لا لضعف جبلته 
عن احتمال الصيام أو قلة صبره عن الطعام في هذه المدة انتهى كلام الخطابي. 

قال النووي: قيل معناه وددت أن أمتي تطوقه لأنه يقِةِ كان يطيقه وأكثر منه؛ وكان يواصل ويقول إني لست 
كأحدكم إني أبيت عند ربي يطعمني ويسقيني. أو يقال إنما قاله لحقوق نسائه وغيرهن من المسلمين والمتعلقين به 
والقاصدين إليه. 

(وصيام عرفه إني أحتسب على الله الخ): معناه يكفر ذنوب صائمه في السنتين قالوا والمراد به الصغائر» وإن لم 
تكن صغائر يرجى التخفيف من الكبائرء فإن لم يكن رفعت درجات. . وحاصل الحديث بيان رفق رسول الله يك بأمته 
وشفقته عليهم وإرشادهم إلى مصالحهم وحثهم على ما يطيقون الدوام عليه ونهيهم عن التعمق والأكثار من العبادات 
التي يخاف عليهم الملل بسببها أو تركها أو ترك بعضهاء وقد بين ذلك بقوله يفِ «عليكم من الأعمال ما تطيقون فإن الله 
لا يمل حتى تملوا» وبقوله يي الا تكن مثل فلان كان يقوم الليل فترك قيام الليل» وفي الحديث الآخر «أحب العمل إليه 
ما داوم صاحبه عليه» وقد ذم الله تعالى قوماً أكثروا العبادة ثم فرطوا فيهاء فقال تعالى لوَبَمْبَايَُ أبَدَعُوهَامَا كُبَبنَهَا 
عَلهِرْ إِلَّا َه رِضوان أن ما رَعَوْهًا حَقَّ رَِاتهاً © [الحديد: ] وفي هذه الرواية النهي عن صيام الدهر. واختلف 
العلماء فيه فذهب أهل الظاهر إلى منع صيام الدهر لظواهر هذه الأحاديث . قال القاضي وغيره: ذهب جماهير العلماء 
إلى جوازه إذا لم يصم الأيام المنهي عنها وهي العيدان والتشريق. . ومذهب الشافعي وأصحابه أن سرد الصيام إذا أفطر 
العيد والتشريق لا كراهة فيه بل هو مستحب بشرط أن لا يلحقه به ضرر ولا يفوت حقاًء فإن تضرر أر فوت حقاً 
فمكروه. قال المنذري: وفي رواية «قال يارسول الله أرأيت يوم الاثنين والخميس؟ قال فيه ولدت وفيه أنزل علي القرآن» 
وأخرجه مسلم وقال: : وفي هذا الحديث من رواية شعبة قال وسئل عن صوم يوم الاثنين والخميس فسكتنا عن ذكر 
الخميس لما نراه وهماً وأخرجه الترمذي والنسائي وابن : ماجه ممختصراً ومفرقاً. 

اهدقف حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ حدثنا مَهَدِيُ أخبرنا غَيْلآنُ عن عَبْدٍ الله بنٍ مَعْبَدٍ لزاني عن أبي قتا بهذا 
الحدِيث ٠.‏ زَاد: «قال يارَسُولَ الله أ رَأَيْتَ صَوْمَ يَوْم الانْتيْنِ وَيَوْم الْحَميسِ؟ قال: فيه وُلِدْتٌ وفيه أنْزِلَ عَلَيَ الْقَرْآنُ ن24. 

(فيه ولدت): : أي في يوم الاثنين (وفيه أنزل علي القرآن): أي في يوم الاثنين. 

يُفقف حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيّ أخبرنا عَبْدُ اراق أْبأنَا [حدثنا] مع مَعْمرٌ عن الرّهِي عن ابن المُسَي وبي 
سَلَمَةَ عن عَبْدِ الله بن عَمْرِو بن الْمَاصٍ [الْمَاصِي] قال: لَقِينِي رَسُولُ الله يك فقال: لم أَحَدّتْ أنّكَ تقو لُ: لأَقُومَنٌ 
َيِل وَلأَصُو م من التهار؟ قال: أَحْسِبُهُ قال: َعَم يَارَسُولَ الله قد قُلْتُ ذَاكٌ [دَلِكَ] قال: مو َم از وِصَمْ ين 
كل شَهْرِ تن آَامِوَذَاكَ مِنْلُ صِبَام الدَّهْرِء قال قُلْتُ: يَارَسُولَ الله إِنْي أَطِيقُ أفضَل مِنْ ذَلِكَ. قال: قَصُمْ يَوْماأً يوم وَأفْطِز 
يَوْمَيْنِ. قال فَقُلْتُ: إني أَطِيقٌ أفْصَلَ مِنْ ذَِكَ. قال: ص يما واي زم وهو غدل الضْيامِوَهُوَ صا قا . قُلتُ: 
ني أَطِيقُ أفْضَلَ من ذَلِكَ فقال رَسُولُ الله كله: لا أفْضَلَ مِنْ ذَلِكَ). 

(ألم أحدث): بصيغة المجهول (لا أفضل من ذلك): قال النووي: اختلف العلماء فقال المتولي وغيره هو أفضل 

من السرد لظاهر هذا الحديث؛ وفي كلام غيره إشارة إلى تفضيل السرد وتخصيص هذا الحديث بعبد الله بن عمرو ومن 

في معناه. وتقديره لا أفضل من هذا في حقك. ويؤيد هذا أنه يلِةِ لم ينه حمزة بن عمرو عن السرد وأرشده إلى يوم 
ويوم» ولو كان أفضل في حق كل الناس لأرشده إليه وبينه له فإن تأخير البيان عن وقت الحاجة لا يجوز والله أعلم. 

وقال السندي: ظاهره أنه أفضل من صوم يومين وإفطار يوم ومن صيام يوم الدهر بلا صيام أيام الكراهة» وبه قال 
بعض أهل العلم وهو أشد الصيام على النفس فمنه لا يعتاد الصوم ولا الإفطار فيصعب عليه كل منهما انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

4 باب في صوم أشهر الحرم 


ل 


5- صَحِيح : مسلم (1135). 
171- صَححَيحٌ : البخارى (111) )١١69(‏ والت مذى (١لالا)‏ والنسات (152ل لزلا ملعك الإو ووع7 2 11) 
بخاري ومسلم والترمذي والنسائي 
وابن ماجه )١09/17(‏ وأحمد .)5441١(‏ 
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10 حدئنا مُوسّى بِنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا ما عن سبد اُْرَئري عن بي اليل عن مُجبية اباي عن 
أبيهَا أؤ عَنْهَا: ١ألهُ‏ الى وَسُول اذ وك ؛ ل 0 ا أمَا 


مكلك طقها ند رفك إلا بقير. فقال رَسُولُ الله ف يه لم عدت تنك لم م قال: صَعْ شر الضَيرويَوْماً من حل 
شَهْرء قال: زذني فَنّ بي قو قال: صّمْ يَوْميْنِ [صُمْ يَوْميْنِ فإنَّ بي قُوّة] قال: كني قال :صم يلاد تَلمنة أي أيام» قال: زِذني» 
قال” صُمْ مِنَ الحُرُم وَائْرْكُ ضُمْ م مِنَ الْحُرْم ِوَائْرك وقال لوَقالهُ] بأصَابِعِهِ اللَلنَِ َضَمّهَا نم أرْسَلّهَاه. 

(ثم قال صم شهر الصبر): قال الخطابي: شهر الصبر هو شهر رمضان. وأصل الصبر الحبس فسمي الصيام صبرا 
لما فيه من ا ل بضمتين أي الأشهر 
الحرم وهي أربعة أشهر التي ذكرها الله سبحانه وتعالى في كتابه فقال (إَ عِدَه التجور عند أيه َ عَكَرَ سَهرًا فى 
حكتب لَه يوم حَلَقَ ألسَمواتِ وَالايص مآ أرَيحَةٌ 0 [التوبة: 57] وهي شهر رجب وذي القعدة وذي الحجة 
والمحرم. وقيل لأعرابي كم الأشهر الحرم؟ فقال أربعة ثلائة سرد وواحد فرد انتهى (وقال بأصابعه الثلاثة): أي ص 
منها ما شئتء وأشار بالأصابع الثلاثة إلى أنه لا يزيد على الثلاث المتواليات وبعد الثلاث يترك يوماً أو 
يومين» والأقرب أن الإشارة لإفادة أنه يصوم ثلاثاً ويترك ثلاثاً والله أعلم. قاله السندي 

قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن دازلا 1 مسقي 0ل بين ممية الإشلي عن ب 2 
أبي مجيبة الباهلي عن أبيه أو عمه؛ وذكره أبو القاسم البغوي في معجم الصحابة وقال فيه عن مجيبة يعني الباهلية قالت 
حدثني أبي أو عمي. وسمى أباها عبد الله بن الحارث فقال سكن البصرة وروى عن النبي يفِهْ حديئا وقال في موضع 
آخر: أبو مجيبة الباهلية امكنها ب اشر : وروي عن النبي وَل حديثاً ولج يسمه وذكر هذا الحديث,. وذكره ابن قانع 
في معجم الصحابة وقال فيه عن مجيبة عن أبيها أو عمهاء وسماه أيضاً غبد الله بن الحارث هذا آخر كلامه. . وقد وقع فيه 
هذا الاختلاف كما ترى . وأشار بعض شيوخنا إلى تضعيفه لذلك وهو متوجه . ومجيبة بضم الميم وكسر الجيم وسكون 
الياء آخر الحروف وبعدها باء موحدة مفتوحة وتاء تأنيث انتهى. 

باب في صوم المحرم 

اذى ددا سثة وفتية بن سعد قالآ اخيزنا لبو غوانة من ابي بذ من ديد بن عبد الر لحن عن ابن 
هُرَيْرَةَ قال قال رَسُولُ الله : «أفضَل الضيّام بعد شَهْرِ رَمَضَانَ ب شَهِْرٌ الله المُحَرَّم وَإِنَّ أفضَل الصَّلاةٍ بَعْدَ المَفُرُوضَةٍ 
صَلاة بِنَ اللَيلٍ»» لَمْ يَقلْ قُتَيُ: شَهْرِ قال: رَمضأن». 

(عن أبي بشر): كس اللا عكنا في أكدر امسر وق قن الاتاخاء رق زط انس لو يو وا اال 
يصح (أفضل الصيام بعد شهر رمضان شهر الله المحرم): تصريح بأنه أفضل الشهور للصوم. وأما إكثار النبي ل من 
صوم شعبان دون المحرم فجوابه من وجهين أحدهما لعله إنما علم فضله في آخر حياته؛ والثاني لعله يعرض فيه أعذار 
من سفر أو مرض أو غيرهما (وإن أفضل الصلاة بعد المفروضة صلاة من الليل): فيه دليل لما اتفق العلماء عليه أن تطوع 
الليل أفضل من تطوع النهارء وفيه حجة لأبي إسحاق المروزي ومن وافقه صلاة الليل أفضل من السئن الراتبة. وقال 
أكثر العلماء: الرواتب أفضل لأنها تشبه الفرائض والأول أقوى وأوفق والله أعلم ذكره النووي. 

قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

١‏ -حدثنا إبْرَاهِيمْ بن مُوسى أنْبأنَا [حدثنا] عِيسَى أخبرنا عُثْمَانُ ‏ يه يَْني ابن حَكيم. قال: «سَأَلْتُ سَعِيدَ بن 
جبَئْر عن صِيّامٍ رَجَبَ. فقال أخبرني ابنْ عَبّاسِ: أن سول الله كان يصُومٌ حَلَى تقول ل َي ويفير حنى لَقُولَ 
لاَيَصومٌ؛. 

4- ضعِيفٌ : أحمد .)1941١(‏ 
افك صَحِبحٌ :. مسلم )١171(‏ والترمذي (478. )94٠‏ وابن ماجه (19/47) وأحمد (07/413. 
ا صَحِبحٌ : البخاري (1411) ومسلم )١1017(‏ والنسائي (1747) وأحمد (07007. 
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(كان يصوم حتى نقول لا يفطر حنى نقول لا يصوم): قال النووي: الظاهر أن مراد سعيد بن جبير بهذا الاستدلال 
أنه لا نهي عنه ولا ندب فيه لعينه بل له حكم باقي الشهور, ولم يثبت في صوم رجب نهي ولا ندب ولا نهي لعينه؛ 
ولكن أصل الصوم مندوب إليه. وفي سنن أبي داود أن رسول الله يل ندب إلى الصوم من الأشهر الحرم ورجب أحدها 
ولله أعلم. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي وابن ماجه. 

5 باب في صوم شعبان 

١‏ حدثنا أَحْمَدُ بنُ َنْب أخبرنا عَبْدُ الرَّحْمَنِ بن مَهْدِيّ عنْ مُعَاوِيَةَ بن صَالِحَ عن عَبْدٍ الله بن أبي قَبْسِ 
ّهُ سبع عَائَِة [َاِمَةٌ رضي الله عنه تَقُولُ: مان حب الشهُور إلى رَسُولٍالل يك أن يَصُومَهُ سَغبَانَ م يصِلهُ 
بِرَمَضَانَّ). 
3 كان أحب الشهور): خبر كان لكونه صفة وشعبان اسمه (أن يصومه): وفيه وجهان الأول أنه بدل من أحب 
الشهور والضمير المنصوب فيه عائد إلى أحب الشهور (شعبان): اسم كان بحذف المضاف تقديره كان شعبان أي صومه 
صوم أحب الشهور إلى رسول الله كل والثاني أن قولها أن يصومه منصوب بنزع الخافض والضمير المنصوب فيه عائد 
إلى أحب الشهور تقديره كان شعبان أحب الشهور إلى رسول الله يَف في أن يصوم أحب الشهور. وحاصله أن كون 
شعبان أحب الشهور إلى رسول الله يق ليس على الإطلاق بل في أمر الصوم فقط فيجوز أن يكون أحب الشهور إليه 
يله في غير أمر الصوم غير شعبان» والوجه الأول هو القوي. 

قال ابن رسلان: فإن قيل كيف كان رسول الله ب يخص شعبان بصيام التطوع فيه؛ مع أنه قال أفضل الصيام بعد 
رمضان شهر الله المحرم» فالجواب أن جماعة أجابوا عن ذلك بأجوبة غير قوية لاعتقادهم أن صيام المحرم أفضل من 
شعبان كما صرح به الشافعية وغيرهم» كما قال النووي: أفضل الشهر للصوم بعد رمضان الأشهر الحرم وأفضلها المحرم 
ويلي المحرم في الفضل رجب والأظهر كما قال بعض الشافعية والحنابلة وغيرهم أن أفضل الصيام بعد شهر رمضان' 
شعبان لمحافظته يل على صومه أو صوم أكثره؛ فيكون قوله أفضل الصيام بعد رمضان المحرم محمولا على التطوع 
المطلق» وكذا أفضل الصلاة بعد المكتوبة قيام الليل إنما أريد به تفضيل قيام الليل على التطوع المطلق دون السئن ‏ 
والرواتب التي قبل الفرض وبعده خلافاً لبعض الشافعية» فكذلك ما كان قبل رمضان أو بعده من شوال تشبيها له 
بالسئن والرواتب انتهى. والحديث أخرجه الحاكم في المستدرك وقال صحيح على شرط الشيخين» وأقره الذهبي 
والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

اه - باب في صوم شوال 

١47‏ حدئنا مُحَمدُ بن مُْمَانَ الِجلِيُ أخبرنا عُبَدُ اله يَغني ابن مُوسَى عنْ هَارُونَ ابن سَلْمَانَ عن عبد لله 
بن مُسْلِم الْقْرَشِيَ عنْ أبيه قالَ: «سَالْتُ أو سْيِلَ ال يكل عن صِيّام الدّهْرِ؟ فقال: إنَّ لمك عَلَِكَ حَقّا صَمْ رَمَضَانَ 
وَالّذِي بَلِيهِ وَكُلَ أرْبمَاء وَحَمِيسٍء فإذا أنْتَ قَد صْمْتَ الذَّهْرَه. 

قَالَ ُو داوة: وَانَقَهُ يد ْمك وَحَالقهُ آبو تعِيم. قال مُسْلِمُ بن عُبَيدِ لله. 

(إن لأهلك عليك حقاً): والصوم يضعف الإنسان فلا يقدر على أداء حق الأهل؛ وفيه إشعار بأن صوم الدهر من 
شأنه أن يفتر الهمة عن القيام بحقوق الله وحقوق عباده فلذا كره (صم رمضان والذي يليه): قيل أراد الست من شوالء وقيل 
أراد به شعبان (وكل أربعاء): بالمد وعدم الانصراف (وخميس:: بالجر والتنوين (فإذً): بالتنوين (أنت قد صمت الدهر): 
قال الطيبي: الفاء جزاء شرط محذوف أي إن فعلت ما قلت لك فقد صمت وإذاً جواب جيء لتأكيد الربط. قاله عل 
القاري. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي؛ وقال الترمذي: حديث غريب» وروى بعضهم عن هارون بن سلمان 
عن مسلم بن عبيد الله عن أبيه وقد أخرج النسائي الروايتين الرواية الأولى والثانية التي أشار إليها الترمذي. 

8 باب في صوم ستة أيام من شوال 
-148١‏ صَحِيحٌ : أحمد (00:00. 
747- ضَعِيففٌ ؛ الترمذي (0744. 
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لشفا - حدثنا الَْيُ أخبرنا عَبْدُ المَِيزٍ بن مُحَمّدِ عنْ صَفْوَانَ بن سُلَيْموَسَعْدٍ بن ب , سَعِيدٍ عن عَمَرٌ بن نا 
لأنصَارِيٌ عنْ أبي أيُوبَ صَاجِب اللي يك عن النِْ كي قال: هن ضام مضا نم اله بين ين هوا كنا 
صَامَ الدّهْرَه. 

(قال من صام رمضان ثم أتبعه بست من شوال): وقد استدل به وغيره من الأحاديث المذكورة في هذا الباب على 
استحباب صوم ستة أيام من شوالء؛ وإليه ذهب الشافعي وأحمد وداود وغيرهم. وقال أبو حنيفة ومالك: يكره صومهاء 
واستدل لهما على ذلك بأنه ربما ظن وجوبها وهو باطل في مقابلة السنة الصحيحة الصريحة . وأيضاً يلزم مئل ذلك في 
سائر أنواع الصوم المرغب فيها ولا قائل به. واستدل مالك على الكراهة بما قال في الموطأ من أنه ما رأى أحداً من أهل 
العلم يصومهاء ولا يخفى أن الناس إذا تركوا العمل بسنة لم يكن تركهم دليلاً ترد به السنة. 

قال النووي في شرح مسلم: : قال أصحابنا : والأفضل أن تصام الست متوالية عقب يوم الفطرء قال فإن فرقها أو 
اخرها عن آزائل وال إلى اتكروسيك فقيل الكابيه آنه بصدي أن انمه تبحا فين توا ٠‏ قال: قال العلماء: وإنما كان 
ذلك كصيام الدهر لأن الحسنة بعشر أمثالها فرمضان ب بعشرة أشهر والستة بشهرين؛ وقد جاء هذا الحديث مرفوعاً في 
كتاب النسائي. قال المنذري: ال ا 

كن - باب كيف كان يصوم النبي كَل 

ارقف - حدثنا عَبْدُ الله بنْ مَسْلَمَةُ عن مَالِكِ عنْ أبي النَضْر مَوْلَى عُمَرَ بن مُبيِدٍ اله عن أبي سَلَّمَةَ بن عبد 
الرّحْمَنِ عن عَائِسَة زَوْج اللي ل أنهَا قالث: «كَانَ رَسُولَ الله يلك يَضُومُ حتى نَقُولَ لا يُفْطِرُ وَيُفْرٌ حتى لَقُولَ لآ 
يَصُومُ وَمَا رَأيْتُ رَسُولَ الله لله كل اسْتَكْمَلَ صَِام شَهْر قَط إِلأرَمَضَانَ وَمَا أيه في شَهْرِ أكثّرَ صِيّاماً مِنْهُ في شَغْبَانه. 

(يصوم حتى نقول لا يفطر) ان انل سل تور ل م ع النفل غير مختص بزمان معين 
بل كل السنة صالحة له إلا رمضان والعيد والتشريق. قيل كان يصوم شعبان كله في وقت ويصوم بعضه في سنة أخرى. 
وقبل كان يصوم تارة من أوله؛ وتارة من آخره؛ وتارة بينهما وما يخلي منه شيئاً بلا صيام لكن في سنين. وقيل في 
تخصيص شعبان بكثرة ة الصوم لكونه ترتفع فيه أعمال العباد وقيل غير ذلك. 

فإن قيل: تقدم أن أفضل الصوم بعد رمضان صوم المحرم فكيف أكثر منه في شعبان دون المحرم؟ فالجواب لعله 
لم يعلم فضل المحرم إلا في آخر الحياة قبل التمكن من صومه؛ أو لعله كان يعرض فيه أعذار تمنع من إكثار الصوم فيه 
كسفر ومرض وغيرهما. قال العلماء: وإنما لا يستكمل غير رمضان لئلا يظن وجوبه. قاله النووي. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

يق حدئنا مُوسَى بنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّادُ عن مُحَمد بن مرو عن أبي سَلَمَةٌ عن أبي هُرَْرة عن الي 
كه بمَعَْاهُ [بهذًا] ٠‏ دَاد: «كَانَ يَصُومُُ إلا يلاه بَلْ كَانَ يَضو مه كله؛. 


(زاد كان يصومه إلا قليلاً بل كان يصومه كله): : أي لغاية قلة المتروك .قال المنذري: وهذه الزيادة أخرجها مسلم 
في صحيحه وفي البخاري أيضاً «كان يصوم شعبان كله». 


٠‏ - باب في صوم الاثنين والخميس 
فذق - حدثنا ُوسى بن إسْمَاصيلَ أخبرنا با أخيرنا يَتى عن عُمَرَ بن بي الحم ابن وين عن مؤلى قدا 
بن مَظْعُونٍ عن مَوْلَى أسَامَةَ بن رَيدِ: «ألّهُالطلقَ مَعَ أُسَامَة إَى وَادِي الْْرَى في طَلّب مال لَه فَكَانَ يَصُومُ يَْمَ الاين 
يوم حمس قال لَه مَل لم َضُومٌ بَوْم نَم اميس وَانت شخ تبر فقال إن ني له يل كان يَصُومُ 
ف ا صَحِبحٌ : مسلم )١١74(‏ والترمذي (299) وابن ماجه )١7917(‏ وأحمد (57075), 


7*5 صَحِيِحٌ : البخاري (1979. )197١‏ ومسلم (45لاء )١١97‏ والترمذي (7,78) والنسائي (/711, 7749-1741 5801) 
وأحمد (56697). 


م 


780 حسل صَحِبحٌ :. الترمذي (777) والنسائي (1178؟5180-1؟) وابن ماجه .)19/1١(‏ 
5 ؟- صحِحِيحٌ : النسائي (1708) وأحمد (515837). 





كتاب الضيام / حديث رقم ( 450؟) 


يَْمَ الإنْيْنِ وَالْحَمِيسِء وَسْيْلَ عنْ ذُلِكَ فقال: ِنَّ أَعْمَالَ الْعِبَادِ نُعْرَضُ د يوم م] لانن وَيَوم الْخَميس». 

قَالَ أَبُو داود: : كَذَا قالَ مِشَامُ الدَّسْتوَائيُ م عنْ يَحْبَى عنْ عْمَرَ بن أبي الْحَكمٍ 

(يحيى): هو ابن أبي كثير قاله المزي (عن مولى قدامة): مجهول لا يعرف لكن قال المزي : روي عن أبي عبيد الله 
مولى قدامة بن مظعون غير هذا الحديث (عن مولى أسامة): مجهولء وقال المزي: : وروي عن حرملة مولى أسامة بن 
زيد حديث غير هذا (إلى وادي القرى): واد بين المدينة والشام من أعمال المدينة كذا في المراصد (فقال إن أعمال 
العباد تعرض يوم الاثنين ويوم الخميس): والحديث يدل على استحباب صوم يوم الاثنين والخميس لأنهما يومان 
تعرض فيهما الأعمال. . قال في. فتح الودود: قد جاء في الصحيحين «يرفع إليه عمل الليل قبل النهار وعمل النهار قبل 

عمل الليل» فيحتمل أنه يعرض عليه تعالى أعمال العباد كل يوم ثم يعرض أعمال الجمعة في يوم الاثنين والخميس» ؛ثم 
أعمال السنة في شعبان. ولكل عرض حكمة. . ويحتمل أنها تعرض كل يوم تفصيلاً وفي الجمعة إجمالاً أو بالعكس (كذا 
قال هشام الدستواتي): : أي كما روى أبان عن يحيى بن أبي كثير عن عمر بن أبي الحكم هكذا روى هشام الدستواني 
أيضاً عن يحبى بن أبي كثير؛ وأما معاوية بن سلام فروى عن يحيى حدثني مولى قدامة ولم يذكر عمر بن أبي الحكمء 
وروى الأوزاعي عن يحيى عن مولى لأسامة بن زيد ولم يذكر عمر ولا مولى قدامة . قاله المزي في الأطراف. كذا في 
الشرح قال المنذري : وأخرجه النسائي وفي إسناده رجلان مجهولان.. 


باب في صوم العشر 

أي عشر ذي الحجة. 

يفدف - حدئنا مُسَدَدْ أخبرنا أبُو عَوَانَة عن الْحُرَ بن الصّبَّاح عنْ هُنَيدة بن حَالِدٍ عن امرَِِ عن بَمْضٍ أزواج 
لني عََيِالسَلم1 ي] قَالَ: «كَانَ رَسُولُ الله يل يَصُومٌِسْعَ ذِي الججّةٍ وَيَوْمَ عَاشُورَاء وَثَلانَةَأَامِمِنْ كُلّ شَهْر 
أوَلَ انَْيْنِ مِنّ يِنَ الشَهْر وَالكَمِيسَ». 

(وبوم عاشوراء): 15 الوه جك الوسر ب اعت العيني: وهو اليوم العاشر عند 
جمهور العلماء من الصحابة والتابعين ومن بعدهم. وذهب ابن عباس إلى أن عاشوراء هو اليوم التاسع . وقال بعض 
الصحابة هو اليوم الحادي عشر. وصام أبو إسحاق ثلاثة أيام وقال إنما أصوم قبله وبعده كراهية أن يفوتني. وسمي به 
لأنه عاشر المحرم وهذا ظاهر. وقيل لأن الله تعالى أكرم فيه عشرة من الأنبياء عليهم السلام (أول اثنين): بالنصب بدل 
من قوله وثلاثة أيام (والخميس) : بالإفراد هكذا في رواية المؤلف. وكذا في رواية للنسائي. وفي رواية للنسائي وثلاثة 
أيام من كل شهر أول اثنين من الشهر وخميسين بالتثنية» وكذا في رواية لأحمد. قاله النووي. قال المنذري: وأحرجة 
النسائي. . واختلف على هنيدة بن خالد في إسناده فروي عنه كما أوردناه» وروي عنه عن حفصة زوج النبي يله وروي 
عنه عن أمه عن أم سلمة زوج النبي يله مختصراً. 

11 حدثنا عُذْمَانُ بن أبي شَيبَةَ أخبرنا وَكبعٌ أخبرنا الأعُمَشُ عن أبي صَالِح وَمُجَاهِدٍ وَمُسْلِم الْبَطينِ عن 
سَعِبدٍ بن جُبَئْرِ عن ابنٍ عَبّاسِ قال قال رَسُولٌ الله يكلو: اما مِنْ أيَّام الْمَمَلُ الصَالِحُ فيهَا أحَبُ إِلَى الله مِنّ هذِو الأيّامٍ 
مني ليم شر تالو ارول اله ولاه ني سبلي ا؟ قال وله في سيل اله قال الئل َع بيه 
وَمَالِهِ فلم يَرْجِعْ مِنْ ذُلِكَ بشَيْ 

لي ل ا 
والترمذي وابن ماجه. 

باب في فطر العشر 

أي فطر عشر ذي الحجة. 
747- صَحسحِيحٌ : النسائي (5800) وأحمد .)7١8459(‏ 
11 صَحِبحٌ : البخاري (419) والترمذي (701) وابن ماجه (179/377) وأحمد (19459). 
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88 حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا أبُو عَوَانَةَ عن الأعمّش عن إبْرَاهِيمَ عن الأسْوّدِ عن عَائِشَة [عَائْشَةَ رضي الله عنها] 

قالث: هما رَأَئْتُ رَسُولَ الله يلل صَائِماً الْمَشْرَ قط». 

(عن عائشة قالت ما رأيت رسول الله لل صائماً العشر قط): قال العلماء: هذا الحديث مما يوهم كراهة صوم العشرء 
والمراد بالعشر ههنا الأيام التسعة من أول ذي الحجة. قالوا وهذا مما يتأول» فليس في صوم هذه التسعة كراهة بل هي مستحبة 
استحباباً شديداً» لا سيما التاسع منها وهو يوم عرفة» وقد جاءت الأحاديث في فضله؛ وثبت في صحيح البخاري أن رسول الله 
ل قال: «ما من أيام العمل الصالح فيها أفضل منه في هذه يعني العشر الأوائل من ذي الحجة» فيتأول قولها لم يصم العشر 
أنه لم يصمه لعارض مرض أو سفر أو غيرهماء أو أنها لم تره صائماً فيه» ولا يلزم من ذلك عدم صيامه في نفس الأمر. 
ويدل على هذا التأويل حديث هنيدة بن خالد. قاله النووي. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

7 باب في صوم عرفة بعرفة 

حدثنا سُلَيْمَانُ بن حَرْب أخبرنا حَوْشَبُ بن عَقِيل عن مَهْدِيّ الهَجَرِيّ أخبرنا عِكْرَمَةُ قال: «كُنا مِنْدَ 
أبي هُرَيْرَةَ في ب فحَدَكنا أنّ َسُولَ الله كه نَهَى عنْ صَوْمٍيَوْم عر بعرَفةه. 

(نهى عن صوم يوم عرفة بعرفة): قال الخطابي: هذا نهي استحباب لا نهي إيجابء فإنما نهى المحرم عن ذلك 
خوفاً عليه أن يضعف عن الدعاء والابتهال في ذلك المقام» فأما من وجد قوة لا يخاف معها ضعفا فصوم ذلك اليوم 
أفضل له إن شاء الله وقد قال يل «صيام يوم عرفة يكفر سنتين سنة قبلها وسنة بعدها». 
وقد اختلف الناس في صيام الحاج يوم عرفة» فروي عن عثمان بن أبي العاص وابن الزبير أنهما كانا يصومانه. وقال أحمد بن 
حنبل: إن قدر على أن يصوم صام» وإن أفطر فذلك يوم يحتاج فيه إلى قوة. وكان إسحاق يستحب صومه للحاج. وكان 
عطاء يقول أصوم في الشتاء ولا أصوم في الصيف. وكان مالك وسفيان الثوري يختاران الإفطار للحاج وكذلك الشافعي. 

وروى عن أبن عمر رضي الله عنهما أنه قال لم يصمه النبي كَل ولا أبو بكر ولا عمر ولا عثمان ولا أصومه أنا. 
انتهى. قال الشوكاني: واعلم أن ظاهر حديث أبي قتادة عند مسلم وأصحاب السئن مرفوعاً «صوم يوم عرفة يكفر سنتين ' 
ماضية ومستقبلة» الحديث أنه يستحب صوم يوم عرفة مطلقاً. وظاهر حديث عقبة بن عامر عند أهل السنن غير ابن ماجه 
«يوم عرفة ويوم النحر وأيام التشريق عيدنا أهل الإسلام» الحديث أنه يكره صومه مطلقاًء لجعله قريباً في الذكر ليوم 
النحر وأيام التشريق» وتعليل ذلك أنها عيد وأنها أيام أكل وشرب. 

وظاهر حديث أبي هريرة أنه لا يجوز صومه بعرفات» فيجمع بين الأحاديث بأن صوم هذا اليوم مستحب لكل 
أحد مكروه لمن كان بعرفات حاجاً. والحكمة في ذلك أنه ربما كان مؤدياً إلى الضعف عن الدعاء والذكر يوم عرفة 
هنالك والقيام بأعمال الحج. وقيل الحكمة أنه يوم عيد لأهل الموقف لاجتماعهم فيه. ويؤيده حديث أبي قتادة. وقيل 
إن النبي يل إنما أفطر فيه لموافقته يوم الجمعة وقد نهى عن إفراده بالصوم ويرد هذا حديث أبي هريرة المصرح بالنهي 
عن صومه مطلقاً. انتهى. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه وفي إسناده مهدي الهجريء قال يحيى بن معين: لا 
أعرفه؛ وقال الخطابي: هذا نهي استحباب لا نهي إيجاب. 

41 حدثنا الْقَعْئَِيَ عن مَالِكِ عن أبي النّضْرٍ عن مُمَئرِ مْلَى عَبْدِ لله بن عَبّاسِ عن أم الْفَضْلٍ بن 
الْحَارِثْ: «أنَّ ناساً تَمَارَوَا عِنْدَهَا يَوْمَ عَرَفَةَ في صَوْمِ رَسُولٍ الله بل َقال بَعْضُهُمْ هُوَ صَائِمٌ وَقالَ بَعْضْهُمْ لَيْسَ 
بِصَائِمء َأرْسَلَْ إِليْهِ بدح لبنِوَهُوَوَاقِفَ على بعر يَرَقَةَ فشَربَ». 

لعن أم الفضل): أي زوجة العباس (أن ناساً تماروا): أي اختلفوا (فشرب): فيه دليل على جواز الأكل والشرب 
في المحافل من غير كراهة. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. ' 


5" د باب في صوم يوم عاشوراء 
1 صَحِيِحٌ : مسلم )١177(‏ والترمذي (791) وابن ماجه (19379). 


- ضَعِيفك : ابن ماجه (179717). 


- صَحِيِحٌ : البخاري )١11908(‏ ومسلم )١١77(‏ وأحمد 000 
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حدق - حدئنا عَبْدُ الله بن مَسْلََةَ عن مَالِكِ عن هِشَامٍ بن عُرْوَةَ عنْ أبيه عنْ عَاْشَةَ قاَ: كان يوم عَاشُورَاء 
يَوْما تَصُومُهُ قُرَيْشُ في الْجَاهِلِبّةِ, وَكَانَ رَسُولُ اله يك يَصُومُهُ في الْجَاِلِيّة لما قم رَسُولُ ا صَامَهُ 


2 مس 


وَآمَرَ بِصِيَامو لما فض رَمَضَانُ كَانَ م هُوَ الْمَرِيضَةٌ وَْرِكَ عَاشُوراءُ فَمَنْ شَاء صَامَهُ وَمَنْ شَاءِ تَرَكَهُ 


كأ يو عاتوراء.يوما تقوية تريش في حاف ). ل 
ويتأوله على أنه مأخوذ من إظماء الإبل» فإن العرب تسمي اليوم الخامس من أيام الورد ربعاً. وكذا باقي الأيام على هذه 
النسبة فيكون التاسع عشراً لتقت سام المي ع ال ولت ا اخ ده هو اليوم العاشر من المحرم. 
وممن قال ذلك سعيد بن المسيب والحسن البصري ومالك وأحمد وإسحاق وخلائق. وهذا ظاهر الأحاديث ومقتضى 
اللفظ. وأما تقدير أخذه من الإظماء فبعيد ثم إن حديث ابن عباس الآتي في الباب التالي يرد عليه لأنه قال: إن النبي 
َي كان يصوم عاشوراء فذكروا أن اليهود والنصارى تصومه فقال إنه في العام المقبل يصوم التاسعء وهذا تصريح بأن 
الذي كان يصومه ليس هو التاسعء فتعين كونه العاشر. قال الشافعي وأصحابه وأحمد وإسحاق وآخرون: يستحب صوم 
التاسع والعاشر جميعاً لأن النبي يل صام العاشر ونوى صيام التاسع. قال بعض العلماء: ولعل السبب في صوم التاسع 
مع العاشر أن لا يتشبه باليهود في إفراد العاشرء قاله النووي (وأمر بصيامه): اتفق العلماء على أن صوم يوم عاشوراء 
اليوم سنة ليس بواجب. واختلفوا في حكمه في أول الإسلام حين شرع ار رمضان, فقال أبو حنيفة: كان 
واجباً. واختلف أصحاب الشافعي فيه على وجهين مشهورين أشهرهما أ نه لم يزل سنة من حين شرعء ولم يكن واجباً 
قط في هذه الأمة» ولكنه كان متأكد الاستحباب» فلما فلما نزل صوم رمضان صار مستحباً دون ذلك الاستحباب . والثاني: 
كان واجباً كقول أبي حنيفة انتهى كلام النووي . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 


عردم 


 ١47*‏ حدثنا مُسَدَد أخبرنا ب َحْبَى عن عُبَيدٍ لله أخبرني نَافِعٌ عن ابنٍ حُمَرَ قال: م 
الك قلا رن ماك قال رشو لل 86د: : هذًا يَوْمّ منْ أيّام الله فَمَنْ شَاءَ صَامَهُ وَمَنْ ضَاء تَرَكَهُ 

(هذا يوم من أيام الله فمن شاء صامه ومن شاء تركه): قال النووي: ل ل 
بواجب والشافعية يقدرونه ليس متأكداً أكمل التأكيد» وعلى المذهبين هو سنة مستحبة الآن من حين قال النبي كَل وكان 
بعض السلف يقول: : كان صوم عاشوراء فرضاً وهو باق على فرضيته لم ينسخ قال وانقرض القائلون بهذاء وحصل 
الإجماع على أنه ليس بفرض وإنما هو مستحب. ٠‏ وروي عن ابن عمر كراهة قصد صومه وتعيينه بالصوم. والعلماء 
مجمعون على استحبابه وتعيينه للأحاديث . وأما قول ابن مسعود كنا نصومه ثم ترك فمعناه أنه لم يبق كما كان من 
الوجوب وتأكد الندب. قال المنذري : وأخرجه البخاري ومسلم. 

4 حدثنا زِيَادُ بن أيُوبَ أخبرنا هُشَيِمْ أنبأنا [حدثنا] أبُو بشر عن سَعِيدٍ سَعِدٍ بن جُبَيْر عن ابن عَبّاسٍ قال: «لَمًا 
م اليكل اميت جد الود يَصُومُوَ عَاضُوراة. قَسيُوا عن ذلك انوا م عو اليد الى أظور انم فيد توس على 
ِرعَوْنَ وَنَحْنُ نَصُومُهُ تَعْظِيما لَه قال رَسُولُ الله يكه: نَحْنُ أولَى لس وار بصياووا. 

(وجد اليهود يصومون فسئلوا عن ذلك): بصيغة المجهول أ ي اليهود. وفي رواية لمسلم فسألهم (أظهر الله): أي 
نصره (فيه): في ذلك اليوم (له): أي لذلك اليوم (نحن أولى بموسى): َل أي نحن أثبت وأقرب لمتابعة موسى يَلِك 
متكمء اإنا نوافقوت لدافي اصول الذين ومستدخوت لكتابه وأنتم متخالفوت لهنا في التخيير والتخويت (وآئر بصيامه): 
ضبطوا أمر هنا بوجهين أظهرهما بفتح الهمزة والميم والثاني بضم الهمزة وكسر الميم ولم يذكر القاضي عياض غيره. 
كذا ذكره النووي. قال المنذري: أرب يري رسام وساي و ع ماجه. 

باب ما روي أن عاشوراء اليوم التاسع 

000 

7447- صحِيحُ : البخاري (01991 1897) ومسلم )١116(‏ والترمذي (768) وابن ماجه (1777) وأحمد (58491). 
4 صَحِبِحٌ : البخاري (1897) ومسلم )١177(‏ وابن ماجه (17719) وأحمد (0181). 
5 صَحِيِحٌ : البخاري )7٠١4(‏ ومسلم )١١70(‏ والترمذي (700) وابن ماجه (174) وأحمد (053017. 
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و ديه شرم 


6 حدثنا سَُيْمَانُ بن َو المَهريُ ألبأنَا [حدثنا] ابنُ وَهْبٍ أخبرني يَحْبَى بنْ أيُوبَ أن إسْمَاعِيلَ بن أمية 
القُرَئِيَ حَدَّئه أل سَمِعَ أبا عَطَفَانَ يَقُولُ: «سَمِعْتُ عَبْدَ لله بن عَبّاسٍ يَقولُ حِينَ صَام الي كه يَوْمَ عَاشُوراء وَْمَرَنَا 
بِصِبَامِهِ قانُوا يَارَسُولَ الله إِنَهُ يَوْمْ تُعَظَمُهُ الْيَهُودُ وَالنَصَارَىء فقالَ رَسُولُ الله يلِ: فإِذًا كَانَ الْمَامُ المُقِْلُ صُمْنا يَوْمَ 
لسع فَلَمْ يَأتِ الْعامُ المُغبلٌ حَنَّى تُوفْيٍ رَسُولْ الله يكلذ». 

(فإذا كان العام المقبل صمنا يوم التاسع): أي فقط أو مع العاشر فيكون مخالفة في الجملة والأول أظهرء ومع هذا 
ما كان تاركاً لتعظيم اليوم الذي وقع فيه نصرة الدين لأنهم كانوا يصومون شكرأء ويجوز تقديم الشكر سيما على وجه 
المشارفة على مثل زمان وقوع النعمة فيه. بل صوم العاشر أيضاً فيه التقدم عليه إذ الفتح كان في اثناء النهار والصوم ما 
يصح إلا من أوله» ولو أراد يَيةِ مخالفتهم بالكلية لترك الصوم مطلقاً والله أعلم. 

قال الطيبي: لم يعش رسول الله يلِ إلى القابل بل توفي في الثاني عشر من ربيع الأول» فصار اليوم التاسع من 
المحرم صومه سنة وإن لم يصمه لأنه عزم على صومه. قال التوربشتي: قيل أريد بذلك أن يضم إليه يوما آخر ليكون 
هديه مخالفاً لأهل الكتاب» وهذا هو الوجه لأنه وقع موقع الجواب لقولهم إنه يوم يعظمه اليهود. وروي عن ابن عباس 
أنه قال: صوموا التاسع والعاشر وخالفوا اليهودء وإليه ذهب الشافعي وبعضهم إلى أن المستحب صوم التاسع فقط. وقال 
ابن همام: يستحب صوم يوم عاشوراء ويستحب أن يصوم قبله يوماً أو بعده يوماء فإن أفرده فهو مكروه للتشبه باليهودء 
وروى أحمد خبر صوموا يوم عاشوراء وخالفوا اليهود وصوموا قبله وبعده يوماًء وظاهره أن الواو بمعنى أو لأن 
المخالفة تحصل بأحدهماء وأخذ الشافعي بظاهر الحديث فيجمعون بين الثلاثة والله أعلم. ذكره في المرقاة. 

قال المنذري: وأخرجه مسلم. 

5 حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا يَحْيَى يني ابن سَعِيدٍ عن مُعَاوِيَةَ بن غَلآَبِ ح وأخبرنا مُسَدَّدْ أخبرنا إسْمَاعِيلٌ 
أخبرني حَاجِبُ بن ُمَرَ جَيعاً المَغنى عن الحَكم بن الأنهرج قال: ١انَنْتُ‏ ابنَ عباس وَهُوَ متوَسْدَ دَاءهُ في المَسْجدٍ 
الْحَرَام؛ َسَألتهُ عنْ صَوْم يَوْم عَاشُورَاء؟ فقال: إِذَا رَأيْتَ هِلآلَ المُحَرّم فَاهْدُد فإذًا كَانَ يَوْمُ النَّاسِع فأضبخ صَائماًء 
قَقُلْتُ: كَذَا كَانَ مُحَمَدُ يكل يَصُومُ؟ قال: كَذلِكَ كَانَ مُحَمّدْ يكل يَصُوم». 

(معاوية بن غلاب): بفتخ الغين المعجمة وتخفيف اللام (قال كذلك كان محمد يك يصوم): لعله أراد أنه عزم 
على ذلك آخراً فكأنه صام قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 


5 باب في فضل صومه 

حدثنا مُحَمدُ بن اِنهَالِ أخبرنا يَِيدُ بنُ ريع أخبرنا سَهِيدٌ عن قََاَة عن عَبْدٍ الرّحْمَنٍ بن مَسْلَمَة عن 
عَمْهِ: «أنّ أسْلَمَ أنَت النَِيّ كل فقال: صُمْتُمْ يَوْمَكُمْ هذا؟ قالُوا لآ. قال: فأنِمُوا بَقِّة يَوْمِكُمْ وَاقُضُوه». 

قَالَ لَيُو داوت: يَغني يَوْمَ عَاشُورَاء. 

(أن أسلم): قبيلة (فقال): النبي يَلِِ (أصمتم يومكم هذا): أي يوم عاشوراء (فأتموا بقية يومكم واقضوه): قال 
الخطابي أمره يل للاستحباب وليس بإيجاب. وذلك لأن لأوقات الطاعة ذمة ترعى ولا تهمل» فأحب النبي ذل أن 
يرشدهم إلى ما فيه الفضل والحظ لثلا يغفلوه عند مصادفتهم وقته. وقد صار هذا أصلاً في مذهب العلماء في مواضع 
مخصوصة. قال أبو حنيفة وأصحابه: إذا قدم المسافر في بعض نهار الصوم أمسك عن الأكل بقية يومه؛ وقال الشافعي 
فيمن لا يجد ماء ولا تراباً وكان محبوساً في خش أو مصلوباً على خشبة أنه يصلي على حسب ما يمكنه مراعاة لحرمة 
الوقت وعليه الإعادة إذا قدر على الطهارة والصلاة. 

قلت: وقد يحتج أبو حنيفة وأصحابه بهذا الحديث في جواز تأخير نية صيام الفرض عن أول وقته إلا أن قوله وله 
«واقضوه؛ يفسد هذا الاستدلال انتهى. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 
346 حَسَن : ملم )١174(‏ وأحمد )51١97(‏ . 

7- صَحِيحٌ : مسلم )1١١55(‏ والترمذي (704) وأحمد (551). 


الى 


17- ضصَعِيفٌ : النسائي (5771) وأحمد (194119). 


عون المعبود رح ووو سم 


5 - باب في صوم يوم وفطر يوم 
211 جا ا ا عِيِسَمٍ وَمُسَدَدُ - وَالإِخْبَارٌُ في حَدِيثِ أَحْمَدَ - قالُوا أخبرنا 
ننياة الاسمنث خنزا قال أخبري ارو بن اس شيت ون عبد الاين خترو نا فلا ل شوك ال 


ثرو 0 


جل حَب الصّيّام إلى الله صِيَام داوق وَأْحَبُ الصَّلاةٍ إلى الله صَلدةٌ دود كان نَام نِضْفَه ويَقُوم م تُلَكَُ وَيَنَامُ 
سَدُسَك وَكَانَ يُفْطِرٌُ يَؤْما وَيَصُومْ يَوْمأ». 

(كان): داود عليه السلام (ينام نصفه): أي نصف الليل من أوله (ويقوم): : بعد ذلك (ثلثه): بضم اللام وسكونه وهو 
السدس الرابع والخامس (وينام سدسه): بضم الدال ويسكن أي سدسه اصع . قال المنذري: 
وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه. 

5 باب في صوم الثلاث من كل شهر 

2111 حد ةب ير ينا مغ من اذى اي كر من ابي تلا لسن عن بي ال «كَانَ 
رَسُولُ لله ْنَا أن نَصُومَ الي كلت عَشْرَة َع عَشْرَةَوَحَمْس عَشْرَة. قال وقال: هن كَهَبْئَةِ الدَهْر؛. 

(يأمرنا أن نصوم البيض:: أي أيام الليالي البيض (قال): أي ملحان القيسي (وقال): أي النبي يل (هن): أي 
صيامهن (كهيئة الدهر): أي كأنها صيام الدهر كله. . قال المنذري:وأخرجه النسائي وابن ماجه. 

واختلف في ابن ملحان هذا فقيل: هو قتادة بن ملحان القيسي وله صحبة والحديث من مسنده. وقال يحيى بن 
معين: وهو الصواب . وقيل إنه منهال بن ملحان القيسي والد عبدالملك . قال ابن معين : وهو خطأ. 

قال أبو عمر النمري : وحديث همام أيضاً خطأ والصواب ما قال شعبة» وليس همام ممن يعارضني به شعبة» وذكر 
خلاف هذا في موضع آخر. فقال: يقال إن شعبة أخطأ في اسمه إذ قال فيه منهال بن ملحان. قال: وقال البخاري: حديث 
همام أصح من حديث شعبة قال: ومنهال بن ملحان لا يعرف في الصحابة والصواب قتادة بن ملحان القيسيء. تفرد 
بالرواية عنه ابنة عبدالملك وقتادة يعذ في أهل البصرة. 

وقال أبو القاسم البغوي في معجم الصحابة: المنهال أبو عبدالملك بن منهال رجل من بني قيس بن ثعلبة نزل ١‏ 
البصرة وذكر عنه هذا الحديث . وقال في حرف القاف: قتادة بن ملحان القيسي سكن البصرة وروى عن النبي يل حديثاً. 
وذكر عبدالملك بن منهال القيسي عن أبيه. وقال بعضهم: لعل أبا داود أسقط اسمه لأجل هذا الاضطراب. 

يكنا حدثنا آبُو كامِلٍ أخبرنا أبُو دَاوْدَ أخبرنا شَيْبَانُ عن عَاصِم عن رِرْ عن عَبْدٍ الله قال: «كانَ رَسُوْلَ الله وَل 
يَصُومٌ ‏ يَغْني مِنْ عُرّةٍ كل شَهْر ‏ نَلاه أيّاما. 

(عبد الله): وهو أبن مسعود رضي الله عنه (من غرة كل شهر ثلائة أيام): أي الأيام البيض الليالي بالقمر وهي ثالث 
عشر ورابع عشر وخامس عشر. قاله السيوطي. 

وقال علي القاري: من غرة كل شهر أي أوله. قيل: لا منافاة بين هذا الحديث وحديث عائشة وهوأنه لم يكن 
يبالي من أي أيام الشهر يصوم لأن هذا الراوي وجد الأمر على ذلك في غالب ما اطلع عليه من أحوال النبي يل فحدث 
بما كان يعرف من ذلك. وعائشة رضي الله عنها اطلعت من ذلك على ما لم يطلع عليه هذا الراوي فحدثت بما علمت؛ 
فلا تنافي بين الأمرين وفي القاموس: الغرة من الهلال طلعته فيمكن أن يقال كلما طلع هلال صام ثلاثة أيام؛ ولا يلزم 

ننه أن يكرت الضوم من أوله فيؤافن بقية التحديث . انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي. 

وقال الترمذي: حسن غريب. وفي حديث الترمذي «قل ما كان يفطر يوم الجمعة» وفي حديث النسائي "قالما رأيته يفطر 
يوم الجمعة». 
7448- صَحِيحٌ : البخاري (111, )١١5*‏ ومسلم )١١05(‏ والترمذي (٠/ا)‏ والنسائي (175. 990-7344 50ل وول 

.)1441( وأحمد‎ )١9١7( وابن ماجه‎ )18 ٠ 

46- صَحِيِحٌ : النسائي (1475). 
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0- خسن : الترمذي (9745). 
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باب من قال: الاثنين والخميس 
يصوم ثلاثة من كل شهر (الاثنين والخميس): وفي الباب السابق الصوم الثلاث في أيام الليالي البيض ولا منافاة 
بينهماء فإنه كان مرة كذا ومرة كذا. 
1" حدثنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّادُ عن عَاصِم بن بَهدَلَةَ عن سواء الْخُرَاعِيَ عن حَفْصَة قالث: 
«كَانَ رَسُْول الله يك يَضُومُ َلآنَةَ ام مِنَ الشَهْرء ٠‏ الاْئْن وَالْحَمِِسَ وَالاثْنيْنِ مِنَ الْجْمْعَةٍ الأخْرَى». 
(عن حفصة): قال المنذري: وأخرجه النساني. 


نر 2 


حدق - حدثنا ُهَيْرُ بن حَرْبٍ أخبرنا مُحَمدُ بن قُضَيْلٍ أخبرناالْحَسَن بن عُبيدِ اله عن هُتيدَةَ اُْرَاعِنَ عن أَمْه 
قالث: «َحَلْتُ عَلَى أمْسلَمََ َسَالنُهَا عن لضام ققالَت: كَانّ رَسُولُ الله يكل يمري أنْ أضومَ ثَلاَةَ يام مِنْ كل شَهْ 
وها الاثْيْنَ وَالْخَمِيسَ». 

(أولها): بالرفع (الاثنين): بضم النون وكسرها وفتحها (والخميس): بالحركات الثلاث على التبعية. قال الأشرف: 
والظاهر الاثنان. فقيل أعرب بالحركة لا الحوف؛ وقيل المضاف محذوف مع إبقء المضاف إل على حاله ودب 
أولها يوم الاثنين. وقيل إنه علم كالبحرين والأعلام لا تتغير عن أصل وضعها باختلاف العوامل وقال الطيبي أولها 
منصوب لكن بفعل مضمر أي اجعل أولها الاثنين والخميس يعني والواو بمعنى أو وعليه ظاهر كلام الشيخ التوربشتي 
حيث قال صوابه الاثنين أو الخميس. 

والمعنى أنها تجعل أول الأيام الثلاثة الاثنين أو الخميس وذلك لأن الشهر إما أن يكون افتتاحه من الأسبوع في 
القسم الذي بعد الخميس فتفتح صومها في شهرها ذلك بالاثنين وإما أن يكون بالقسم الذي بعد الائنين فتفتح شهرها 
ذلك بالخميسء وكذلك وجدت الحديث فيما يرويه من كتاب الطبراني. كذا في المرقاة. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 


«.باب من قأل: لاأيالي .من أي الشهر 

م 1 -حدثنا َه أعيرنا َي وار حن زية شاك من مغافة قالّث: «قُلْتٌ لِعَائِضَةَ: أكَانَ رَسُولُ الله يكل 
يَصُومُ مِنْ كُلَّ شَهْر ننه أَّام؟ قَالَت: َعَم قُلْتُ: مِنْ آي شَهْر كَانَ يَضُوم؟ قالّث: ما كان يُبَالي م مِنْ أيّ أيّام الشَّهْرِ كَانَ 
ضُوم. 

(قالت نعم): أي وهذا أقل ما كان يقتصر عليه (من أي شهر كان يصوم): : أي هذه الثلاثة من أولها أو أوسطها أو 
ا ل ل رك م 0 
فبك والرمدي كرابن ٠‏ ماجه. 

١‏ - باب النية في الصيام 


1" - حدئنا أَحْمَدُ بنُ صَالْحٍ أخبرنا عَبْدُ لله بنُ وَهْبٍ حدَّئني ابنُ لَهِمَة وَيَحْيَى بن أيُوبَ عن عَبْدٍ الله بنٍ 
أبي بكُرٍ بن حَرْم عن ابن شِهَابٍ عن سَالِم بن عَبِْ الله عن أببه عن حَفْصَة روج اللي أن رَسْولَ لله يك قال: : همَنْ 
َم يُجمِع الضيَامَقَْ الفَجرِ َلآ صِيَامَ له». ش 

قال أو داود: ل سن قَفَهُ [وَوَفَمَه] عَلى 
حَفْصَة مَعْمَرٌ وَالرْبَدِيُ وَابنُ عيب وَيُونْس الأيلي كلَهُمْ عن الزُهْرِيّ. 

-6١‏ ضَعِيفكٌ تراجع شيخنا عن تحسينه في «ضعيف أبي داود» (3/451): لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
5467 مُنككرٌ : النسائي (5419). 

54861 صَحبح : مسلم )1١110(‏ والترمذي (771) وابن ماجه (017/05. 

-١ 4‏ صَحيحٌ : الترمذي (70) والنسائي (51741-1171) واين ماجه (1700) وأحمد (19414). 


تك مك الا ب عق لاهن الاريك 


(من لم يجمع الصيام): من الإجماع أي لم ينو. قال الخطابي: معنى الإجماع إحكام النية والعزيمة» يقال 5558 
الرأي وأزمعت بمعنى واحد . وفيه بيان أن من تأخرت نيته للصوم عن أول وقته فإن صومه فاسدء وفيه دليل على أن 
تقديم نية الشهر كله في أول ليلة منه لا يجزئه عن الشهر كلهء لأن صيام كل يوم من الشهر صيام مفرد بنفسه متميز عن 
غيره؛ فإذا لم ينوه في الثاني قبل فجره. وفي الثالث كذلك لا يجزئه؛ وهو قول عمر بن الخطاب وعبد الله بن عمر رضي 
الله عنهماء وإليه ذهب الحسن البصري والشافعي وأحمد بن حنبل. 

وقال أبو حنيفة وأصحابه: إذا نوى للفرض قبل زوال الشمس أجزأه. وقالوا في صوم النذر والكفارة والقضاء إن 
عليه تقديم النية قبل الفجر. وقال إسحاق بن راهويه إذا قدم للشهر النية أول ليلة أجزأه للشهر كله وإن لم يجدد النية كل 
ليلة. وقد زعم بعضهم أن هذا الحديث غير مسند لأن سفيان ومعمراً قد أوقفاث على حفصه. قلت: هذا لا يضر لأن 
عبد الله بن أبي بكر بن عمرو بن حزم قد أسنده. وزيادات الثقات مقبولة انتهى. 

قال المنذري: : وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. وقال أبو داود د: رواه الليث وإسحاق ابن حازم أيضاً جميعاً 
عن عبد الله بن أبي بكر مثله يعني مرفوعاًء وأوقفه على حفصة معمر والزبيدي وابن عيينة ويونس الأيلي. وقال الترمذي: 
لا نعرفه مرفوعاً إلا من هذا الوجه. . وقد روى عن نافع عن ابن عمر قوله وهو أصح . وقال الدارقطني : رفعه عبد الله بن 
أبي بكر عن الزهري وهو من الثقات الرفعاء. 

ل 
بكر أقام إسناده ورفعه وهو من الثقات الأثبات. هذا آخر كلامه. وقد روى من حديث عمرة عن عائشة عن النبي يل قال 
"من لم يبيَت الصيام قبل طلوع الفجر؛ أخرجه الدارقطني وقال تفرد عبد الله بن عباد عن المفضل يعني ابن فضالة بهذا 
الإسناد وكلهم ثقات. وقوله من لم يجمع بضم الياء آخر الحروف وسكون الجيم من الإجماع إحكام النية والعزيمة» 
يقال أجمعت الرأي وأزمعت بمعنى واحد وروي ينيت بضم الياء آخر الحروف وفتح الباء الموحدة أي ينويه من الليل. 
وروي بيت بفتح الياء آخر الحروف وضم الباء الموحدة أي لم ينوه ويجزم به فيقطعه من الوقت الذي لا صوم فيه وهو 
الليل. وروى من لم يورضه الليل أي لم يهيئه بالنية من أرضت المكان إذا سويته انتهى. 

"7 باب فى الرخصة ذلك 

أي في ترك النية بالليل. ١‏ 

1 - حدثنا مُحَمَدٌ بن كثِير أنبأنا سُفْيَانُح. وأخبرنا عَثْمَانُ ب بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا وَكِيعٌ جَمِيعاً عن طَلْحَةَ بن 
يحي عن غائنة الت طلخ عن غائنة رصي الله عنها فال «كَانَ اليكل ذا دَحَلَ عَلَيّ قال: هَلْ عِنْدَكُم طَعَامٌ؟ 
فإذًا قُلْنَا لآ قال: : إي ضَا م رَّادَ وَكِيعٌ: َدَحَلَ عَلَيْنَا يَوْماً آحَرٌ فَقُلْنَا: يَارَسُولَ الله أَهْدِيَ لَنَا حَيْسَ فَحَبَسْنَاهُ لَك فقال: 
أذنيه. فأضبَحح صَائماً اليا [فأفطرَ]». 

(هل عندكم طعام فإذا قلنا لا قال إني صائم الخ): قال الخطابي فيه نوعان من الفقه أحدهما جواز تأخير نية الصوم 
عن أول النهار إذا كان تطوعاً والآخر جواز إفطار الصائم قبل الليل إذا كان متطوعاً به . ولم يذكر في الحديث إيجاب 
القضاء. وكان غير واحد من الصحابة يذهب إلى ذلك منهم ابن مسعود وحذيفة وأبو الدرداء وأبو أيوب الأنصاري 
رضي الله عنهم؛ وبه قال الشافعي وأحمد بن حنبل وكان ابن عمر لا يصوم تطوعاً حتى يجمع من الليل. وقال جابر بن 
زيد لا يجزئه في التطوع حتى يبيت النية قال مالك بن اسن قي صر النائلة لا نشب آنا يقيوم أنحا إلا أن كود يد 
نوى الصيام من الليل (حيس): هو الطعام المتخذ من التمر والأقط والسمن وقد يجعل عوض الأقط الدقيق (أدنيه): من 
الإدناء أي قربيه. قال المنذري وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وفي رواية لمسلم «فإني إذاً صائم» وأخرجه البيهقي 
وفيه قال إني أصوم؛ وقال وَهذا إسناد صحيح. 

التق -حدثنا مان بن أبي َب أخبرنا ير بُ ب اْحِيدٍ عن يد بن أبي زا عن حَيِْ اله بن الْحَارثِ 
عن أم هَانىءٍ قالّث: «لَمَا كَانَ يَوْمُ المح - فح مكة - جَاءَتْ فَاظِمَةُ َجَلَسَتْ عن يَسَارٍ رَسُولٍ الله يكل وَأمُ هَانَىءِ عن 
<< 1409- حَسَنْ صَحِيحٌ : مسلم )1١64(‏ والترمذي (77) والنسائي 7 178.6) وأحمد (771960). 

1- صَحيِحٌ : الترمذي (١7/ا.‏ 77) وأحمد (51704). 
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يَمِينِه قالَث: جات الْوَلِيدة بِإنَاِ فيه شَرَابْ» قَنَاوَلَهُ َب مِنْه ثم ْلَه م هَانىءِ سريت مِنْه ققاّث: يَارَسُولَ لله 
لَقَدْ أفْطَرْتٌ وَكُنْتُ صَائِمَة فقالَ لَهَا: أكَنْت تَفْضِينَ شَيئاً؟ قالث: لآ قالَ: قلا يَضُْدُكِ إِنْ كان تطوّعاً». 

(الوليدة): أي الأمة (فناولته): أي الجارية» والضمير المنصوب له يق والمفعول الثاني مقدر وهو الإناء (أكنت 
تقضين): أي بهذا الصوم (شيثاً»: أي من الواجبات عليك (فلا يضرك): أي ليس عليك إثم:في فطرك (إن كان): : أي 
صومك (تطوعاً) : وهو للتأكيد قاله القاري . قال الخطابي: في هذا بيان أن القضاء غير واجب إذا أفطر في تطوعء وهو 
قول ابن عباس رضي الله عنهماء وإليه ذهب الشافعي وأحمد بن حنبل وإسحاق. وقال أبو حنيفة وأصحابه: يلزمه القضاء 
إذا أفطر. وقال مالك , انس : إذا أفطر من غير علة يلزمه القضاء . قال المنذري وأخرجه الترمذي والنسائي وفي إسناده 
مقال ولا يثبت. وفي إسناده نات النسائي. وقال الترمذي: في إسناده مقال والله أعلم. 
* - باب من رأى عليه القضاء 


/اه 71 نااك فار ل مالي ددر امي سراو قف فافو د ل ان 
عُرْوَةَ عَنْ مُروَةَ بن الوُئرِ عن عَائِشةٌ قالث: أَدِيّ لي وَلِحَفْصَةَ طَعَامٌ وَكنّا صَائمََينِ فأقطَرْناء م َخَلَ َسُولُ الله عله 
َقُلْنَا: يارَسُولَ الله إنَا أَهْدِيَثْ نا مَدِيَةٌ َاشْتَهَينَاهَا فأنْطْرْنَا. فقال رَسُولُ الله يكلهِ: لا عَلَيْكُمَاء ضُومَا مَكَانَهُ يَوْماً آخَرَ). 

[قال أبُو سَعِيدٍ بن الأعْرَابِيَ: هذا الْحَدِيثُ لا يَنْبْتُ]. 

(لا عليكما): أي لا بأس عليكما في الإفطار (صوما مكانه يوماً آخر): قال الخطابي وقد جاء في هذا الحديث 
رواية ابن جريج عن الزهري عن عروة قال ابن جريج: قلت للزهري أسمعته من عروة قال إنما أخبرنيه رجل. بياب 
عبداللك بن مزوان فيشبه أن يكرن ذلك الرجل عو زميل هذا . ولو ثبت الحديث أشبه أن يكون إنما أمرهما بذلك 
استحباباً لأن بدل الشيء في أكثر الأحكام الأصول يحل محل أصلهء وهو في الأصل مخير فكذلك في البدل. قال 
المنذري: وأخرجه النسائي وقال: زميل ليس بالمشهور. وقال البخاري لا يعرف لزميل سماع من عروة ولا ليزيد ابن ٠‏ 
الهاد من زميل ولا تقوم به الحجة وقال الخطابي: إسناده ضعيف وزميل مجهول. 

24 - باب المرأة تصوم بغير إذن زوجها 

11 حدثنا الْحَسَنُ بنُ عَلِي أخبرنا عَبْدُ, عَبْدُ اراق ألبأنا [حدثنا] مَعْمرٌ عن هَمّام بن مني آلُْ سَمِع يا هُرَيْرَة 
يقُولُ قال رَسُولُ الله يكلو: «لأَتصُومُ المرأة [المَراة] وَبَعْلْهَا شَاهِدٌ إلا بإدنه غَيْرَ رَرَمَضَانَ وَلا تَأَدنُ في بيه وَهُوَ شَاهِدٌ الأ بإذنه». 

(لا تصوم امرأة): أي نفلاً لئلا يفوت على الزوج الاستمتاع بها (وبعلها شاهد): أي زوجها حاضر معها في بلدها 
(إلا بإذنه): تصريحاً أو تلويحاً (ولا تأذن): أحداً من الأجانب أو الأقارب حتى النساء. وقال ابن حجر المكي: يصح رفعه 
خبراً يراد به النهي» وجزمه على النهي (في بيته): أي في دخول بيته (إلا بإذنه): وفي معناه العلم برضاه. قال المنذري: 
وأخرجه مسلم. وأخرج البخاري فصل الصوم خاصة وليس في حديثهما غير رمضان. 

84 حدئنا عُدْمَانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا جَرِيرٌ عن الأعمّش عن أبي صَالح عن أبي سَعِيدٍ قال: «جاءت امْرَأة 
إلى الي يكن وَنَحْنُ عِنْدَهُ فقالث: يَارَسُولَ لله إِنَّ زوجي صَفْوَانَ ابن المعطَّلٍ ضبني إذَا صَلَْتُ ويُقَطرني إِذَا صْمْتُ» 
وَل بُصَلَي صَلاة الْمَجْر حَنَى تَطلُعَ الشّمْس. قال وَصَفْوَانُ عِنْدَهُ قال فَسَأَلَّهُ عمّا قالتْ فقال: يَارَسُولَ الله أمَا ْنَا 
ُ بي إِذَا صَلَيْتُ فإنها د قرا بسُورَئَِنِ [يسُورتَي] وَكَذ َهيْتُها. قال فقال: لَوْ كَانَتْ سُورَةَ وَاجِدةً لَكَمَتٍ الناس. وَأمَا 
َولهَا: يُمَطرني فإنّها تَنطَلِقُ َتَصُومُ وَأنَا رَجُلٌ شَابٌ قلا أضير. فال رَسُولُ لله كف يَوْمَعِذِ: لا نَصُومٌ امرأة إلا بِإذْنٍ 
زَوْجهًا . وَأمَا قَوْلْهَا: ني لا أَصَلْي حتّى تَطلُع الشَّمْس فإنًا آهل بَِتِ بيت كذ عرف لَناذَك لان تيفط حبَّى تطلع 
الشّمْسُ. قال: فإِذًا اسْتَبْقَظتَ فصل». 
7467- ضَحعِيفٌ : الترمذي (780) . 

1744 صَحِبِحٌ : البخاري )7١17(‏ ومسلم )1١77(‏ والترمذي (787) وابن ماجه (19/71) وأحمد (0/1544. 
4- صَحِيح : ابن ماجه (109/31) وأحمد  .)115980(‏ 
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قَالَ أَبُو دَاود: رَوَاهُ حَمَّادٌ - يعني ابن سَلّمَة - عن حُمَيْدٍ أو نَابتِ عن أبي المُتَوَكُلٍ. 

(ويفطرني): بالتشديد أي يأمرني بالإفطار (فإنها تقرأ بسورتين): أي تقرأ بسورتين طويلتين في ركعة أو في ركعتين 
(وقد نهيتها): أي عن تطويل القراءة وإطالة الصلاة (قال): أبو سعيد (فقال): رسول الله يَكِةٍ (لو كانت): اسمه يعود إلى 
مصدر تقرأ أي لو كانت القراءة بعد الفاتحة (سورة واحدة): أي أيّ سورة كانت ولو أقصرها. وقال الطيبي: لو كانت 
القراءة سورة واحدة وهي الفاتحة (لكفت الناس): أي لأجزأتهم كفتهم جمعاً وأفراداً كذا في المرقاة (فقال رسول الله يكل 
يومئذ لا تصوم امرأة إلا بإذن زوجها): قال الخطابي: في هذا الحديث من الفقه أن منافع المتعة والعشرة من الزوجة 
مملوكة للزوج في عامة الأحوال؛ وأن حقها في نفسها محصور في وقت دون وقتء وفيه أن للزوج أن يضربها ضرباً 
غير مبرح إذا امتنعت عليه من إيفاء الحق وإجمال العشرة» وفيه دليل على أنها لو أحرمت بالحج كان له منعها وحصرها 
لأن حقه عليها معجل وحق الله متراخ؛ وإلى هذا ذهب عطاء بن ن أبي رباح» ولم يختلف العلماء ء في أن له منعها من حجح 
التطوع (فإنا أهل بيت): أي أنا أهل صنعة لا ننام الليل (قد عرف لنا ذلك): ا ل ا ا 
في طول الليالي (لا نكاد نستيقظ): أي إذا رقدنا آخر الليل (قال فإذا استيقظت فصل): ذلك أمر عجيب من لطف الله 
سبحانه بعباده ومن لطف نبيه يكِعِ ورفقه بأمته؛ ويشبه أن يكون ذلك منه على معنى ملكة الطبع واستيلاء العادة فصار 
كالشيء المتعيرة من وكاك ماعيه فر ذلك بجرل مز توعان لمر يه ول تارنب لي . ويحتمل أن يكون ذلك 
إنما كان يصيبه في ب بعض الأوقات دون بعض. وذلك إذا لم يكن بحضرته من يوقظه ويبعثه من المنام فيتمادى به النوم 
حتن تطلع الشيس دون أن يكون ذلك منه في عامة الأحوال فإن يعد أن بيقى الإنسان على هذا في دائم الأوقات وليس 
بحضرته أحد لا يصلح هذا القدر من شأنه ولا يراعي مثل هذا من حاله ولا يجوز أن يظن به الامتناع من الصلاة في 
ا ا ا 1 : الناجي البصري. 
والحاصل أن أبا صالح ليس بمتفرد بهذه الرواية عن أبي سعيد بل تابعه أ بو المتوكل عنه ثم الأعمش ليس بمتفرد أيضاً 
بل تابعه حميد أو ثابت وكذا جرير ليس بمتفرد بل تابعه حماد بن سلمة. وفي هذا كله رد على الإمام أبي بكر البزار 
وسيجىء كلامه. قال المنذري: قال أبو بكر البزار هذا الحديث كلامه منكر عن النبي يل وقال: ولو ثبت احتمل إنما 
يكون إنمنا أمرقنا بذلك: استصياباً: وكان صفوات من غتبار أضحات رسول الله كلة وإنما الى نكره هذا الحديت :إن 
الأعمش لم يقل حدثنا أبو صالح فأحسب أنه أخذه عن غير ثقة وأمسك عن ذكر الرجل فصار الحديث ظاهر إسناده 
حسن وكلامه منكر لما فيه؛ ورسول الله ييل كان يمدح هذا الرجل ويذكره بخير. وليس للحديث عندي أصل. 

باب في الصائم يدعى إلى وليمة [الوليمة] 

لق - حدئنا عَبْدُ الله بن سَعِيدٍ أخبرنا أو حَالِدٍ عن هِشَام عن ابن سِيرِينَ عن أبي هُرَيْرَة ة قال قال رَسُولٌ الله 
بكلله: دإذًا دُعِيٍ أَحَدُكُم فَلْيْجِبْء فإنْ كَانَ مُفْطِراً فَليَطمَمْ وَإِنْ كَانَ ضَائماً فَلِيُصَلُ؛ قال هِشَام: وَالصَّلاَةٌ الدَّعَاءُ 

قَالَ أَيُو دَاود: رَوَاهُ حَفْصُ بِنُ غِبَاثِ أيضاً عن هِشّام. 

(إذا دعي أحدكم فليجب): أي الدعوة (فإن كان مفطراً فليطعم): أي فليأكل ندباً وقيل وجوباً قاله ابن حجر. 
والأظهر أنه يجب إذا كان يتشوش خاطر الداعي ويحصل به المعاداة إن كان الصوم نفلاً وإن كان يعلم أنه يفرح بأكله 
اليتوين بجديه لتحي ران كان الأعران مستؤيين عتنه «الاتتل أن بزل أى إعال سنراة حضر أو لم يحضر 
(وإن كان صائماً فليصل): قال الطيبي: أي ركعتين في ناحية البيت كما فعل النبي يل في بيت أم سليم أخرجه البخاري. 
وقيل فليدع لصاحب البيت بالمغفرة. وقال ابن الملك: بالبركة . أقول ظاهر حديث أم سليم أن يجمع بين ن الصلاة 
والدعاء. قال المظهر: والضابط عند الشافعي أنه إن تأذى المضيف بترك الإفطار أفطر فإنه أفضل وإلا فلا . كذا في 
المرقاة . قال المنذري: : قال هشام وهو ابن حسان والصلاة ة الدعاء. وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 

- باب ما يقول الصائم إذا دعي إلى الطعام 


وجد هذا الباب في بعض النسخ. 
- صَحبح : مسلم (1160. 1451) والترمذي (40/اء 41) وابن ماجه (11/90) وأحمد (1115 0/141. 
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ك2 حدثنا مُسَدَدٌ أخبرنا سُفْيانُ عن أبي الزَُادٍ عن الأْرَج عن أبي هُرَيرَةَ قال قال رَسُولْ الله ة: «إذَا ذْعِيَ 
أحَدُكُم إلى طَعَامٍ وَهُوَ صَائِمٌ فَليَقْلَ: إني صَائِمٌْ». 
٠‏ (إذا دعى أخدكم إلى طعام وهو صائم فليقل إني صائم): قال النووي: 'محمول على أنه يقوله اعتذاراً له وإعلاماً 
بحاله» فإن سمح له ولم يطالبه بالحضور سقط عنه الحضور وإن لم يسمح وطالبه بالحضور لزمه الحضور وليس الصوم 
درا في إجابه الدعرة لكن إذا بنضر لا بلؤمة الكل ويكرن لصوم عذرا ف درك الأكل بخلاف المفطر فإنه يلزمه 
الأكل؛ والفرق بين الصائم والمفطر منصوص عليه في الحديث الصحيح كما هو معروف في موضعه. وأما الأفضل 
للصائم فإن كان يشق على صاحب الطعام صومه استحب له الفطر وإلا فلا . هذا إذا كان صوم تطوع فإن كان صوماً 
واجباً حرم الفطر. ومعنى هذا الحديث أنه لا بأس بإظهار نوافل العبادة من الصوم والصلاة وغيرهما إذا كان دعت إليه 
حاجة؛ والمستحب إخفاؤها إذا لم تكن حاجة وفيه الإرشاد إلى حسن المعاشرة وإصلاح ذات البين وتأليف القلوب 
وحسن الاعتذار عند سببه. قال المنذري: أخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 
77 باب الاعتكاف 
قال النووي: هو في اللغة الحبس والمكث واللزوم» وفي الشرع المكث في المسجد من شخص مخصوص بصفة 
مخصوصة ويسمى الاعتكاف جواراً» ومنه الأحاديث الصحيحة منها حديث عائشة رضي الله عنها في أوائل الاعتكاف في 
صحيح البخاري قالت «كان النبي يل يصغي إلي رأسه وهو مجاور في المسجد فأرجله وأنا حائنض» وقد جاءت الأحاديث 
في اعتكاف النبي يل العشر الأواخر من رمضان والعشر الأول من شوال. ففيها استحباب الاعتكاف وتأكد استحبابه في العشر 
الأواخر من رمضان. وقد أجمع المسلمون على استحبابه وأنه ليس بواجبء وعلى أنه متأكد في العشر الأواخر من رمضان. 
ومذهب الشافعي وأصحابه وموافقيهم: أن الصوم ليس بشرط لصحة الاعتكاف» بل يصح اعتكاف المفطر ويصح 
ا ا ات 
اعتكاف المار في المسجد من غير لبث والمشهور الأول. فينبغي لكل جالس في المسجد لانتظار صلاة أو لشغل آخر من 
آخرة أو دنيا أن ينوي الاعتكاف فيحسب له ويئاب عليه مالم يخرج من المسجدء فإذا خرج ثم دخل جدد نية أخرى وليس 
لكات وز مغصر من ولا لجل انز وى الذبت فى مسجل ,. اكاك راو تكلم يكلام دنا اد تمل عسننةم عيامة 
أوغيرها لم يطل امتكاقه .وقال مالك وأو حيفة والأكرون:: يشترط في الاعتكاف الصوم فلا يصح اعتكاف مفطر. 
تق - حدثنا قُتِبَةُ بنُ سَعِدِ أخبرنا الْيْتُ عن مُمَيْلٍِ عن الرُهْرِي عن عُرْوَةَ عن عَائْشَة: «أنَّ الي يكل كَانَ 
يَعْتَكفٌ العَشْرَ الأوَاخِرَ مِنْ رَمَضَانَ حتَّى قَبَضَهُ الله. ثم امكف أَرْوَاجَهُ مِنْ يَعْدوا. 
(كان يعتكف العشر الأواخر من رمضان حتى قبضه الله): قال القسطلاني: وفيه دليل على أنه لم ينسخ وأنه من 
السئن المؤكدة خصوصاً في العشر الأواخر من رمضان لطلب ليلة القدر (ثم اعتكف أزواجه من بعده): فيه دليل على أن 
النساء كال رجال في الاعتكاف. وقد كان عليه السلام أذن لبعضهن. وأما إنكاره عليهن الاعتكاف بعد الإذن كما في الحديث 
الصحيح فلمعنى آخر» فقيل خوف أن يكن غير مخلصات في الاعتكاف بل أردن القرب منه لغيرتهن عليه؛ أو ذهاب المقصود 
من الاعتكاف بكونهن معه في المعتكف, أو لتضييقهن المسجد بأبنيتهم . وعند أبي حنيفة إنما يصح اعتكاف المرأة فى مسجد 
بيتها وهو الموضع المهيأ في بيتها لصلاتها انتهى . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 
47 > حدثنا موسّى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادٌ ماد ْنَا ابتٌ عن أبي رَافِعٍ عن أبيْ بن كُغب: «أنَّ الي ب كَانَ 
يَْتكفُ الْمَشْرَ الأوَاخرَ مِنْ رَمَضَانَ فَلَمْ يتف عَاماًء فَلما كَانَ في الْمَام المُقْلٍ اعتكفٌ عِشْرِينَ لَيْلََه. 
(فلم يعتكف عاماً فلما كان في العام المقبل اعتكف عشرين ليلة): قال الخطابي: فيه من الفقه.أن النوافل المعتادة 
تقضى إذا فاتت كما تقضى الفرائض. ومن هذا قضى رسول الله يَلِِ بعد العصر الركعتين اللتين فاتتاه لقندوم الوفد 
واشتغاله بهم. وفيه مستدل لمن أجاز الاعتكاف بغير صوم ينشئه له» وذلك أن صومه في شهر رمضان إنما كان للشهر 
545١‏ صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
نسقة صَحِيحٌ : البخاري )7١77(‏ ومسلم )١١1/1(‏ والترمذي (740) وأحمد (54093). 
فك صَحِبحٌ : ابن ماجه (٠/ا/9ا١)‏ وأحمد (١لالا1١5).‏ 
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لأن الوقت مستحق له. وقد اختلف الناس في هذاء فقال الحسن البصري: إن اعتكف من غير صيام أجزأه» وإليه ذهب 
الشافعي. وروي عن علي وابن مسعود أنهما قالا إن شاء صام وإن شاء أفطر. وقال الأوزاعي ومالك: لا اعتكاف إلا 
بصوم. وهو مذهب أبي حنيفة وأصحابه. وروي عن ابن عمر وابن عباس وعائشة رضي الله عنهم وهو قول سعيد بن 
المسيب وعروة بن الزبير والزهري. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. 

14 حدثنا مُثْمَانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا أبُو مُعَاوِيَة ويَعْلَى بن عبد عن يَحْبَى بن سَعِيد عن عَمْرَةَ عن عَائشَة 
قالّث: كان رَسُولُ الله 8 ذا أرَادَ أن يَمتَكفَ صَلَّى الْمَجْرَ نُمّ َخَلَ مُعْتَكَفَهُ قالّث: وَإنْهُ أرَادَ مره أن يَمْتَكفٌ في 
الْمَشْرِ الأوَاخِرِ مِنْ رَمَضَانَ قالّث: فأمرَ ببئَائِه قَضْربَء فَلَمّا رَآيْثُ ذْلِكَ أمَرْتُ بيئائي فَضْربَ, قالّث: وَْمْرَ غَيْرِي مِنْ 
رواج ال بك بائِهِ [ببنَائِهًا] فَضْربَ فَلَمّا صَلَّى الْمَجْرَ نََرَ إِلَى الْأبْدِبَةٍ قال مَا هذه آلبرّ ثُرِدْنَ؟ قالث: فَأمرَ يناي 
فوص وَمَرَأرْوَاجُهُ بأئنيتهِنَ فَوَطَتْ كُمّ آحَرَ الإميكاف إلى الْمَشْرِ الأوَلٍ يَغنِي مِنْ شَوَّالَه. 

قَالَ آَبُو دَاود: رَوَاهُ ابن إسْحَاقَ وَالأوْرَاعِيْ عن يَحْبَى بن سَعِيدٍ نَحْوَّهُ وَرَوَاهُ مَالِكُ عن يَحْبَى بن سَعِيدٍ قالَ: 

(عن عائشة قالت كان رسول الله يكِ إذا أراد أن يعتكف صلى الفجر ثم دخل معتكفه الخ): قال الخطابي: فيه من 
الفقه أن المعتكف يبتدىء اعتكافه من أول النهار ويدخل في معتكفه بعد أن صلىء وإليه ذهب الأوزاعي وبه قال أبو 
ثور. وقال مالك والشافعى وأحمد بن حنبل: عليه القضاء في الاعتكاف قبل غروب الشمس إذا أراد اعتكاف شهر بعينه» 
وهو مذهب أني. حنيفة وأصحابه؛ وفيه دليل على أن الاعتكاف إذا لم يكن نذراً كان للمعتكف أن يخرج منه أي وقت 
يشاء. 

قلت: وفي الحديث دليل على جواز اعتكاف النساء. وفيه أنه ليس للمرأة أن تعتكف إلا بإذن زوجهاء وعلى أن 
للزوج أن يمنعها من ذلك بعد الإذن فيه. وفيه دلالة على أن اعتكاف المرأة في بيتها جائز وقد حكي جوازه عن أبي 
حنيفة وأما الرجل فلم يختلفوا أن اعتكافه في بيته غير جائز وإنما شرع الاعتكاف في المساجد وكان حذيفة بن اليمان 
يقول: لا يكون الاعتكاف إلا فى المساجد الثلائة مسجد مكة والمدينة وبيت المقدس. وقال عطاء: لا يعتكف إلا في 
مسجد مكة والمدينة. وروي:عن علي رضي الله عنه أنه قال: لا يجوز أن يعتكف إلا في الجامع؛ وكذلك قال الزهري 
والحكم وحماد. وقال سعيد بن جبير وأبو قلابة والنخعي: يعتكف في مساجد القبائل» وهو قول أبي حنيفة وأصحابه» 
وإليه ذهب مالك والشافعي انتهى. وقال النووي: احتج به من يقول يبدأ الاعتكاف من أول النهار وبه قال الأوزاعي 
: والثوري والليث في أحد قوليه. وقال مالك وأبو حنيفة والشافعي وأحمد: يدخل فيه قبيل غروب الشمس إذا أراد 
اعتكاف شهر أو اعتكاف عشرء وأولوا على أنه دخل المعتكف وانقطع فيه وتخلى بنفسه بعد صلاة الصبح لا أن ذلك 
وقت ابتداء الاعتكاف بل كان من قبل المغرب معتكفاأ لابثأ في جملة المسجد؛ فلما صلى الصبح انفرد. 

(فأمر ببنائه فضرب): بصيغة المجهول. وفيه دليل على جواز اتخاذ المعتكف لنفسه موضعاً من المسجد ينفرد فيه 
مدة اعتكافه ما لم يضيق على الناسء وإذا أخذه يكون في آخر المسجد ورحابه لئلا يضيق على غيره وليكون أخلى له 
وأكمل في انفراده (فقال ما هذه): الأخبية التي أراها (آلبر): بهمزة الاستفهام ممدودة على وجه الإنكار والنصب على أنه 
مفعول مقدم لقوله (تردن): بضم الفوقية وكسر الراء وسكون الدال من الإرادة أي أمهات المؤمنين (فقوض): بالقاف 
المضمومة والضاد المعجمة من التفعيل أي أزيل وقلع (ثم أخر الاعتكاف): ولفظ البخاري: فترك الاعتكاف ذلك الشهر 
ثم اعتكف عشراً من شوال أي قضاء عما تركه من الاعتكاف في رمضان على سبيل الاستحباب» لأنه إذا عمل عملاً 
أثبته» ولو كان للوجوب لاعتكف معه نساؤه أيضاً في شوال ولم ينقل. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي 
وابن ماجه. 


.8 3 باب أين يكون الاعتكاف؟ 


14- صحِيح : البخاري )7١77(‏ ومسلم (1117. )١177‏ والترمذي )741١(‏ والنسائي (709) وابن ماجه (111) وأحمد 
(14077). 





كتاب الصيام / حديث رقم (450؟) ش 


ك2 - حدثنا سُلَيْمَانُ بنْ دَاوْدَ المَهْرِيُ أخبرنا ابنُ وَهْبٍ عن يُونْسَ أنَّ نَافِعاً أخبَرهُ عن ابن عُمَرَ: 5 
كان نَ يَمْتَكفٌ الْعَشْرَ الأوَاخِرَ مِنْ رَمَضَانَ. . قال نَافِعٌ: وَقَد أرَانِي عَبْدُ الله المَكَانَ الَّذِي كَانَ يَْتَكِفٌ فِيه رَسُولُ الله يكل مِنَ 
المسجِدٍ). 

(قال نافع وقد أراني بمبد الله المكان الذي كان الخ): فيه أن الاعتكاف لا يصح إلا في المسجد لأن النبي يلل 
اي ل ا ا ل و اي ل 
لأن حاجتهن إليه في البيوت أكثر وهذا الذي ذكرناه من اختصاصه بالمسجد وأنه لا يصح في غيره هو مذهب مالك 
والشافعي وأحمد وداود والجمهور سواء الرجل والمرأة . وقال أبو حنيفة: يصح اعتكاف المرأة في مسجد بيتها وهو 
الموضع المهيأ من بيتها لصلاتها ٠‏ قال ولا يجوز للرجل في مسجد بيته وكمذهب أبي حنيفة قول قديم للشافعي ضعيف 
عند أصحابه. وجوزه بعض أصحاب مالك وبعض أصحاب الشافعي للمرأة والرجل في مسجد بيتهما .ثم اختلف 
.الجمهور المشترطون المسجد العام؛ فقال الشافعي ومالك وجمهورهم: يصح الاعتكاف في كل مسجدء وقال أحمد: 
يختص بمسجد تقام الجماعة الراتبة فيه. وقال أبو:حنيفة: يختص بمسجد تصلى فيه الصلوات كلها. وقال الزهري 
وآخرون: يختص بالجامع الذي تقام فيه الجمعة. ونقلوا عن حذيفة بن اليمان الصحابي اختصاصه بالمساجد الثلاثة 
المسجد الحرام ومسجدي المدينة والأقصى وأجمعوا على أنه لاحد لأكثر الاعتكاف. قاله النووي. وتقدم ذلك من كلام 
الخطابي: قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم وليس في حديث البخاري قول نافع. 

ككل حدثنا هناد عنْ أبي بكر عن أبي حَصِينِ عنْ أبي صَالِحٍ عنْ أبي هُرَيْرَةَ قال: ١كَانَ‏ الي بك يَمْتَكفٌ 
كُلّ رَمَضَانَ عَشْرَةَ يام َلَمّا كَانَ الْمَامُ الّذِي قُبِض فِبهِ اعَتَكفَ عِشْرِينَ يَوْما». 

(عن أبي بكر): ل و بفتح الحاء وكسر الصاد هو عثمان بن عاصم قاله 
القسطلاني (عشرة أيام): وفي رواية يحبى بن آدم عن أبي بكر بن عياش عند النسائي: يعتكف العشر الأواخر من رمضان 
(فلما كان العام الذي قبض فيه اعتكف عشرين يوماً): لأنه علم بانقضاء أجله'فآراذ أن يشتكتر من الأعمال الضالاعة 
تشريعاً لأمته أن يجتهدوا ذ في العمل إذا بلغوا أقصى العمر ليلقوا الله على خير أعمالهم ولأنه عليه الصلاة والسلام اعتاد 
من جبريل عليه السلام أن يعارضه بالقرآن في كل عام مرة واحدة» فلما عارضه في العام الأخير مرتين اعتكف فيه مثل 
ما كان يعتكف . ذكره القسطلاني. قال المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي وابن ع ماجه. 


9 باب المعتكف يدخل البيت لحاجته 
ا" حدئنا عَبْد الله بنْ مَْلَمَةَ عنْ مَالِكِ عن ابنٍ شِهَابٍ عنْ عُرْوَةَ بنِ الرُبيٍْ عن عَمْرَةَ بنْتٍ عَبْدٍ الرّحْمَنٍ 


عن عَائْشَةَ قالّث: «كَانَ رَسُولُ الله يك إذَا امكف يُذنِي إلى رَأْسَهُ فَأَرَجِلَهُ وَكَانَ لا يَدْخْلُ الْيَيْتَ إلا لحَاجَةٍ جَةِ الإنْسَانَ». 
(وكان لا يدخل البيت إلا لحاجة الإنسان): قال الخطابي: فيه بيان أن المعتكف لا يدخل بيته إلا لغائط أو بول» 
فإن دخله لغيرهما من طعام أو شراب فسد اعتكافه. وقد اختلف الناس في ذلكء فقال أبو ثور: لا يخرج إلا لحاجة 
الوضوء الذي لا بد منه . وقال إسحاق بن راهويه: لا يخرج إلا لغائط أو بول غير أنه فرق بين الواجب من الاعتكاف 
والتطوع؛ فقال في الواجب لا يعود مريضاً ولا يشهد جنازة» وفى ي التطوع يشترط ذلك حين يبتدى». وقال الأوزاعي: لا 
يكون في الاعتكاف شرط. وقال أبو حنيفة وأصحابه : ليس ينبغي للمعتكف أن يخرج من المسجد لحاجة ما خلى 
الجمعة والغائط والبول» فأما سوى ذلك من عيادة مريض وشهود جنازة فلا يخرج له . وقال مالك والشافعي: لا يخرج 
المعتكف في عيادة مريض ولا شهود جنازة» وهو قول عطاء ومجاهد وقالت طائفة : للمعتكف أن يشهد الجمعة ويعود 
المريض ويشهد الجنازة؛ وروي ذلك عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه؛ وهو قول سعيد بن جبير والحسن البصري 
والنخعي. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 
74598- صَححيصٌ : البخاري (5070) ومسلم (1191) وابن ماجه (/198) وأحمد (8189). 
5م حَسَنٌ صَحِيحٌ : البخاري )5١44(‏ والترمذي (740) وابن ماجه (1914) وأحمد (07851). 


451- صَحِيمٌ : البخاري (5940 595 501 0703148 )1١14‏ ومسلم (1417) والترمذي (404) والنسائي (1/0؟-لالا3 881 
2 وابن ماجه (7737. الالال 4لالا١)‏ وأحمد (6 الالال وولالالل 050.296 .)14733١‏ 


كك الع الس 0 وكاس فهر الستتتتم 


4-- حدثنا قُتَيِبَةٌ بن سَعِيدٍ وَعَبْدُ الله بن مَسْلَمَةَ قال أخبرنا اللَّنْتُ عن ابن شِهَابٍ عنْ عُرْوَةَ وَعَمْرَةَ عنْ 
عَائِقَةَ عن الل يكل نَحْوَهُ. ٍ 

قَالٌ أو داود: وَكَذْلِكَ رَوَاهُ يُونْسُ عن الرُهْريٌ وَلَمْ يُتابغ أحَدٌ مَالِكاً عَلَى عُرْوَةَ عنْ عَمْرَةَ وَرَوَاُمَعْمَرٌ وَِيَ 
بن سَعْدٍ وَغَيْرُهُمَا عن الرّهْرِيّ عن عُرْوَةَ عن عَائْشَةَ. 

(وكذلك رواه يونس): أي كما روى الليث عن الزهري عن عروة وعمرة كليهما معاً عن عائشة كذلك رواه يونس. 
والحاصل أن الليث ويونس جمعا بين عروة وعمرة» ورواه معمر وزياد عن الزهري عن عروة وحده من غير ذكر عمرة» ورواه 
مالك عنه عن عروة عن عمرة عن عائشة. قال أبو داود: ولم يتابع أحد مالكاً على هذه الزيادة والله أعلم. 

- حدئنا سُلَيْمَانُ بِنُ حَرْب وَمُسَدّدٌ قال أخبرنا حَمَّادُ بنُ زَيْدِ عنْ هِشَام بن عُرْوَةَ عن أبيه عن عَائْشَةَ 
قالث: «كَانَ رَسُولُ الله يك يَكُونٌ مَمْتَكفاً في المَسْجِدِء فَيُتاوليِي رَأْسَهُ مِنْ حَلَلٍ الْحْجْرَةٍ فَأَعْسِلُ رَأْسَهُ وَقالَ مُسَدَّدُ: 
َأرَجُلَهُ وَأنَا حَائِض». 

(فيناولني زأسه من خلل الحجرة): خلل بفتحتين الفرجة بين الشيئين والجمع خلال مثل جبل وجبال (فأرجله): 
من الترجيل بالجيم المشط والدهنء وفيه دليل على أنه يجوز للمعتكف التنظيف والطيب والغسل والحلق والتزيين 
إلحاقاً بالترجل؛ والجمهور على أنه لا يكره فيه إلا ما يكره في المسجد. وعن مالك يكره الصنائع والحرف حتى طلب 
العلم وفيه دليل على أن من أخرج بعض بدنه من المسجد لم يكن ذلك قادحأ في صحة الاعتكاف. قال الخطابي: فيه 
من الفقه أن المعتكف ممنوع من الخروج من المسجد إلا لغائط أو بول وفيه أن ترجيل الشعر مباح للمعتكف وفي معناه 
حلق الرأس وتقليم الأظفار وتنظيف الأبدان من الشعث والدرن. وفيه أن بدن الحائض طاهر غير نجس. وفيه أن من 
حلف لا يدخل بيتاً فأدخل رأسه فيه وسائر بدنه خارج لم يحنث انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي والنسائي. 


وم رع مورداة 0 جعي 


حدثنا أَحْمَدُ بِنُ مُحَمَّدٍ بن شَيُويَةَ المَرْوَرِي أخبرنا عَبْدُ الرَّرَاقٍ أنبَآنَا مَعْمَرٌ عن الرْهْرِيُ عن عَلِيّ بن 
حُسَيْنِ عن صَفِّةَقالّث: كان رَسْولُ الله يل ممتكفاً فاته روه لبلا َحَدَلثهُ ثم نثُ اقبت فقَام معي لبَفليتي» . 
وَكَانَ مَسْكَنُهَا في دَارِ أسَامَةَ بن رَنْدِ فَمَرّ رَجُلآنِ مِنَ الأنصَارء فَلَمّا رَأيَا الي يك أسْرَعَاء فقال النَِّيْ يكله: عَلَى 
رِسْلِكُمًا إنَّهَا صَفِية بنْتُ حبَئ قالاً: سْبْحَانَ الله يارَسُولَ الله.. قال: إِنَّ الشّيِطَانَ يَجْرِي مِنَ الإنْسَانٍ مَجْرَى الدّم نَحَيِيتُ 
أنْ يَقذِفَ في قُلُوبكُمَا شَيْاً أو قال شَرّاه. 

(فأتيته أزوره): من الزيارة (فانقلبت): أي إلى بيتي (فقام معي ليقلبني): أي يردني إلى بيتي (على رسلكما): بكسر 
الراء أي على هيئتكما. الرسل السير السهل وجاء فيه الكسر والفتح بمعنى التؤدة وترك العجل (سبحان الله): إما حقيقة 
تنزه الله تعالى عن أن يكون رسوله متهماً بما لا ينبغي أو كناية عن التعجب من هذا القول (إن الشيطان يجري من الإنسان 
مجرى الدم): وفي رواية البخاري يبلغ من الإنسان مبلغ الدم أي كمبلغ الدم ووجه التشبيه بين طرفي التشبيه شدة الاتصال 
وعدم المفارقة. قال الشافعي: معناه أنه خاف عليهما الكفر لو ظنا به ظن التهمة فبادر إلى إعلامهما بمكانها نصيحة لهما 
قاله العينى وقال الخطابى: حكى لنا عن الشافعي أنه قال: كان ذلك منه يف شفقة عليهما لأنهما لو ظنا به ظن سوء كفراء 
فبادر إلى إعلامهما ذلك لثلا يهلكا. وفيه أنه خرج من المسجد معها لتبلغ منزلهاء وفي هذا حجة لمن رأى أن الاعتكاف 
لا يفسد إذا خرج في واجب وأنه لا يمنع المعتكف من إتيان المعروف. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والنسائي وابن ماجه. ١‏ 

0 حدئنا مُحَمِّدُ بن يَحْبَى بن فَارس أخبرنا أب الْيَمَانِ أخبرنا شعَيْبٌ عن الزّهْرِيٌّ بإِسْنَادِِ بهذا قالَثُ: 
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8- صَحِحِيحٌ : تقدم تخريجه في (514717). 


- صَحِيح : البخاري (770. )5١8‏ ومسلم (111/6) وابن ماجه (11/1/9) وأحمد (17751). 
-١‏ صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 





كتاب الصيام / حديث رقم (401؟) 


2ل رد 


اخَنَى إذَا كَانَ عنْدَ باب المَسْحِدٍ الَّذِي عِنْدَ باب لاورز وَسَاقَ مَعْناه. 
فدف - نايد اله بن محم لين ز وَمْحَه مُحَمدُ بن قالا أخبرناعبْدُ للم بنُ حب الب لي 


الَتْ] بن أبي سُلَيِم عن عَبْدِ امن بن الْقَاِم عن أبيه عن عَائَِة قال الَيِي قالّث: «كَانَ التي يكل يَمْرُ بالمريض 
وَهُوَ مُعْتَكفٌ فَيَمُرُ كُمَا هُوَ وَلاَيُعَرّجُ يَسْأَلُ عَنْهه. وَقالَ ابن عِيسَى قالّث: «أنْ كَانَ النِّيّ يل يَعُودُ المَريضء وَهُوَ 
مُمْتَكفٌ». 

(يمر بالمريض وهو): أي النبي يَثْةِ (معتكف): والمريض خارج عن المسجد (فيمر كما هو): قال الطيبي: الكاف 
صفة لمصدر محذوف وما موصولة ولفظ هو مبتدأ والخبر محذوف والجملة صلة ما أي يمر مروراً مثل الهيئة التي هو 
عليها فلا يميل إلى الجوانب ولا يقف (ولا يعرج): : أي لا يمكث بيان للمجمل لأن التعريج الإقامة والميل عن الطريق 
إلى جانب (يسأل عنه): بيان لقوله يعود على سبيل الاستئناف (إن كان): مخففة من المثقلة. قال المنذري: في إسناده 
ليث ابن أبي سليم وفيه مقال. 

5477 حدثنا وَهُْبُ , بنُ بَقِيّةَ أنبأنَا حَالِدُ عن عَبْدٍ الرَحْمْن يَغني ابنَ إِسْحَاقَ عن الرُهْريٌ عن عُرْوَةَ عن عَائِشَةَ 
أنّهَا قالث: الس عَلَى المَفتكف أن ل ُو مريضاً. ولا َْهَدُ جره وَل َس الرَاة لاد شِرُهَا وَلا يَخْرْجُ لِحَاجَةٍ 
إلأَلِمَا لاد نك ولا كاف إل ِصَوْمٍوَلا هتاف إل في مَسْجِدٍ جامِع». 

قَالَ تو دَاود: غَيْرْ عَبْدٍ الرّحْمِن بن إِسْحَاقَ لا يَقُولُ فيه فَالَثْ السُنُّ. 

قَالَ أَيُو دَاود: جَعَلَهُ قَوْلَ عَائِبَةَ. 

(السنة على المعتكف أن لا يعود مريضاً): قال الخطابي: قولها السنة إن كانت أرادت بذلك إضافة هذه الأمور إلى 
ابي يلِ قولاً وفعلا فهي نصوص لا يجوز خلافهاء وإن كانت أرادت به الفتيا على معاني ما عقلت من السنة فقد خالفها 
بعض الصحابة في بعض هذه الأمور, والصحابة إذا اختلفو في مسألة كان سبيلها النظر» »على أن أبا داود قد ذكر على إثر هذا 
الحديث أن غير عبدالرحمن بن إسحاق لا يقول فيها إنها قالت السنة» فدل ذلك على احتمال أن يكون ما قالته فتوى منها وليس 
برواية عن النبي يي ويشبه أن تكون أرادت بقولها لا يعود مريضاً أي لا يخرج من معتكفه قاصداً عيادته؛ وأنه لا يضيق عليه أن 
يمر به فيسأله غير معرج عليه كما ذكرته عن النبي وَل في حديث القاسم بن محمد (لا يمس امرأة): تريد الجماع وهذا لا 
خلاف فيه أنه إذا جامع امرأته فقد بطل اعتكافه قاله الخطابي» وقد نقل ابن المنذر الإجماع على ذلك. 

(ولا يباشرها): فقد اختلف فيها فقال عطاء والشافعي: : إن باشر أو قبل لم يفسد اعتكافه وَإن أنزل» وقال مالك: 
يفسد. وكذلك قال أبو حنيفة وأصحابه . قاله الخطابي ٠‏ وفي النيل: «البراه بالمسائترة .هنا انماع بكزينة ذكر الين قبلهاء 
ويؤيده ما روى الطبري وغيره من طريق قتادة في سبب نزول الآبة «وَلا يُتِرُضكَ وَأسْر عَكِفُونٌ فى الْسَدجلٌ» [البقرة: 
1 أنهم كانوا إذا اعتكفوا فخرج رجل لحاجته فلقي امرأته جامعها إن شاء فنزلت انتهى (إلا لما بد منه): ولا يتصور 
فعلها في المسجد . فيه دليل على على المنع من الخروج لكل حاجة من غير فرق بين ما كان مباحاً أو قربة أو غيرهما إلا 
الذي لا بد منه كالخروج لقضاء الحاجة وما في حكمها (ولا اعتكاف إلا بصوم): : وفيه دليل أنه لا يصح الاعتكاف إلا 
بصوم وأنه شرط وهو قول ابن عباس وابن عمر من الصحابة ومالك والأوزاعي والثوري وأبي حنيفة . وقال ابن مسعود 
رضي الله عنه والحسن البصري والشافعي وأحمد وإسحاق إنه ليس بشرطء قالوا: يصح اعتكاف ساعة واحدة ولحظة 
واحدة» وهذا هو الحق للأدلة الصحيحة القائمة على ذلك. لا كما قال الإمام الحافظ ابن القيم إن الراجح الذي عليه 
جمهور السلف أن الصوم شرط في الاعتكاف (ولا.اعتكاف إلا في مسجد جامع): يحتمل أن 1 
والكمال وإنما يكره ٠‏ الاعتكاف في غير الجامع لمن نذر اعتكافاً أكثر من جمعة لثلا تفوته صلاة الجمعة فأما من كان 
اعتكافه دون ذلك فلا بأس به والجامع وغيره سواء في ذلك والله أعلم (جعله قول عائشة): وجزم الدارقطني بأن القدر 
الع ا لط يي 


7437 حسَهُ ْنَا : لم يخرجه أحد من السبعة غير المضنف. 


[عدمسية] | جبسيور صيد يمون | 1151| 


الذي من حديث عائشة قولها لا يخرج وما عداه ممن دونها انتهى وكذلك رجح ذلك البيهقي ذكره ابن كثير في الإرشاد. 

وقال المنذري: وأخرجه النسائي من حديث يونس بن زيد وليس فيه قالت السنة وأخرجه من حديث الإمام مالك 
وليس فيه أيضاً ذلك . وعبدالرحمن بن إسحاق هذا هو القرشي المديني يقال له عباد قد أخرج له مسلم في صحيحه 
ووثقه يحيى بن معين وأثنى عليه غيره وتكلم فيه بعضهم. 

| تمدن حدئنا أَْمَدُ بن إبْرَاهِيم أخبرنا أبُو داو حدئنا عَبْدُ لله بن بُدَيْلٍ عنْ عَمْرِو بن دِينَارٍ عن ابن عُمرَ: : «أنَّ 

عُمَرَ رَضِيَ الله عنه جَعَلَ عَلَيْه أنْ ن يَمْتكف في الْجَامِلِية لَْلَهَ أو يَوْماً عِنْدَ الْكَغبَق ؛ َسَألَ الي يك فَقالَ امتكف وَصْمْ». 

(أن عمر رضي الله عنه جعل عليه): أي على نفسه (أن يعتكف في الجاهلية ليلة أو يوماً): شك الراوي (فقال 
اعتكف وصم): قال الخطابي: فيه من الفقه أن نذر الجاهلية إذا كان على وفاق حكم الإسلام كان معمولاً به. . وفيه دليل 
على أن من حلف في كفره : ثم أسلم فحنث أن الكفارة واجبة عليه وهذا على مذهب الشافعي. . وقال أبو حنيفة: لا تلزمه 
الكفارة» وفيه أيضاً دليل على وقوع ظهار الذمي ووجوب الكفارة عليه فيها والله أعلم . وقال في فتح الباري : وقد ورد 
الأمر بالصوم في رواية عمرو بن دينار عن ابن عمر صريحاً لكن إسنادها ضعيف» وقد زاد فيها أن النبي يل قال له «اعتكف 
وصم' أخرجه أبو داود والنسائي من طريق عبد الله بن بديل وهو ضعيف. . وذكر ابن عدي والدارقطني أنه تفرد بذلك عن 
عمرو بن دينار» ورواية من روى يوماً شاذة . وقد وقع في رواية سليمان بن بلال عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن أبن عمر عند 
البخاري ي افاعتكف ليلة» فدل على أنه لم يزد على نذره شيئاً وأن الاعتكاف لا صوم فيه وأنه لا يشترط له حد معين انتهى . 

1 حدئنا عَبْدُ الله بن حُمَرَ بنِ مُحَمّدِ بنِأبَانَ عن أبَانَ بنِ صَالِح الْقْرَشِيٌ أخبرنا عَمْرُو بن مَحَمَدٍ يَعْني 
العْقَرِيُ عن عَبْدِ الله بن بَُيْلٍ بِسْنادهِ نَحْوَةُ قالَ: اح لك يي ل لام 
َوَازْنَ أعْمَقَهُمْ رَسُولُ الله وك قالَ: وَتَلْكَ الْجَارِيَةُ فَأرْسَلَهَا مَعَهُمْ 

(هو معتكف): أي عمر بن الخطاب (فقال): عمر (ما 0 الصوت بالتكبير (يا عبد الله): ابن عمر (قال): عمر 
(وتلك الجارية): من سبايا هوازن التي عند عمر كيف تحبس (فأرسلها): عمر بن الخطاب الجارية (معهم): الذين 
أعتقوا. قال المنذري: وأخرجه النسائي. وفي إسناده عبد الله بن بديل بن ورقاء الخزاعي المكي وهو ضعيف. وقال ابن 
عدي: ولا أعلم ذكر في هذا الإسناد الصوم مع الاعتكاف إلا من رواية عبد الله بن بديل عن عمرو بن دينار. . وقال 
الدارقطني: تفرد به ابن بديل عن عمرو وهو ضعيف الحديث . وقال الدارقطني أيضاً: سمعت أبا بكر النيسابوري يقول: 
هذا حديث منكر لأن الثقات من أصحاب عمرو لم يذكروه يعني الصومء . منهم ابن جريج وابن عيينة وحماد بن سلمة 
وحماد بن زيد وغيرهم. وابن بديل ضعيف الحديث. 

١‏ باب المستحاضة تعتكف 

كلا" - حدثنا مُحَمّدُ بن عسَى وَقْتيَةُ بن َع قالا أخبرنا يَزِيدُ عن حَالِدِ عنْعِكُرمَة عن عَائِضَةفَالتثْ: : «اعْتَكَفَثْ 
مَعَ رَسُولٍ الله يكل امرَأةٌ مِنْ أزْوَاجِ َكَانَتْ تَرَى الصُفْرَة وَالْحُمْرَة فَرْبما وَضَعْنا الطَسْتَ تَحْتَهَا وَهِيَ تُصَلَيه. 

(امرأة من أزواجه): ولأبي ذر امرأة مستحاضة من أزواجه وهي أم سلمة كما في سنن سعيد بن منصور (فكانت 
ترى الصفرة): فيه جواز صلاتها كاعتكافهاء لكن مع الأمن من التلويث كدائم الحدث. ذكره القسطلاني: وقال الشوكاني في 
النيل: والحديث يدل على جواز مكث المستحاضة في المسجد وصحة اعتكافها وصلاتها وجواز حدثها في المسجد عند 
أمن التلويث» ويلحق بها دائم الحدث ومن به جرح يسيل انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي وابن ماجه. 


آخر كتاب الصيام و الاعتكاف 


ممصو م اا بالل ا امم 01 
- صحيح دون :أو يوما» و«وصم' : البخاري )7١775(‏ ومسلم )١107(‏ والنسائي (7877-780) والترمذي )١1579(‏ وابن 
ماجه )١9/1/7(‏ وأحمد (/761. 55931) بنحوه دون ذكر المستثتى. 


©6”- صَحِيحٌ : مسلم (17101) وأحمد (49037: 0101). 
4 1- صَحِيحٌ : البخاري (711-709) وابن ماجه )١1/80(‏ وأحمد (//51441) . 





9 - كتاب الجهاد 


بكسر الجيم أصله لغة المشقة. يقال جهدت جهاداً بلغة المشقة» وشرعاً بذل الجهد في قتال الكفار أو البغاة. 


باب ما جاء ذ فى الهحرة وسكنى البدو 

في القاموس: البدو والبادية والبادات والبداوة خلاف الحضر “اولصحي عضن البح لنل وفذانى البداقة 

فحف حدثنا مُؤَملُ بنُ المَضْلٍ أخبرنا الْوَلِيدُ يعني ابنَ مُسْلِم عن الأوْرَاعِيْ عن الرُّهْرِيّ عن عَطَاءِ بن يَزِيدَ 
عن أبي سَعِيدٍ الْخُذْرِي: «أنَ أعَابيًا َألَ الي يك عن الهجْرَةٍ فقال وَبْحَكَ إن شَأَنَ الهجْرَة سَدِبدٌ َهَلْ لَك مِنْ إبل؟ 
قال نَعَمْ. . قال هَل نودي صَدَقَتَهَا؟ قال نَمَمْ قال فَاعْمَلْ مِن وَرَاءِ الِحَارِء فَِنَّ لله لَنْ برك مِنْ عَمَلِكَ شَيْتَاه. 

(عن الهحرة): : أي أن يبايعه على الإقامة بالمدينة ولم يكن من أهل مكة الذين وجبت عليهم الهجرة ة قبل الفتح 
(ويحك): كلمة ترحم وتوجع لمن وقع في هلكة لا يستحقها (إن شأن الهجرة): أي القيام بحق الهجرة (شديد): لا 
يستطيع القيام بها إلا القليل» ولعلها كانت متعذرة على السائل شاقة عليه فلم يجبه إليها (صدقتها): : أي زكاتها (قال نعم): 
لي إبل أؤدي زكاتها (من وراء البحار): بموحدة ومهملة أي من وراء القرى والمدن وكأنه قال إذا كنت تؤدي فرض الله 
عليك في نفسك ومالك فلا تبال أن تقيم في بيتك ولو كنت في أبعد مكان . قال في النهاية: والعرب تسمي المدن 
والقرى البحار (لن يترك): بكسر المثناة الفوقية من وتر يتر أي لن ينقصك. 

قال في القاموس: وتره ماله نقصه إياه. قال الخطابي: والمعنى أنك قد تدرك بالنية أجر المهاجر وإن أقمت من 
وراء البحر وسكنت أقصى الأرض. . وفيه دلالة على أن الهجرة إنما كان وجوبها على من أطاقها دون من لم يقدر عليها. 
انتهى. قال المنذري: ع 

11 حدثنا عُْمَانُ َو بَكُرِ ْنَا أب َب َي قلا أخبرنا شَرِيكُ عن الجقدام بنِ شُرَئْحِ عن أبيه قالَ: «سَالتُ 
عَائعَةَ رَضِيَ الله عَنهًا عن الْبَدَاوٍَ فقالت: : كان رَسُولُ الله يك يَْدُو إلى هذه املاع وَإِنَهُ أرَاد الدَاوَمَرَةفأوْسَلِ لي نَاقَة 
مُحَرّمَةَ مِنْ إبلٍ الصَّدَقَةٍ قال ياعَائعَةُ ارقي فَإِنَّ الَقَ لَمْ يكُنْ في شَيْءِ قَط إلا رَاَُ وَلاَنْرِجَ مِنْ شَيْءِ قط إلا َاَهُه. 

(عن البداوة): أي الخروج إلى البدو والمقام به. وفيه لغتان بكسر الباء وفتحها قاله الخطابي (يبدو): أي يخرج 
إلى البادية لحصول الخلوة وغيرها. . قال في الصحاح: : بدا القوم بدواً أي خرجوا إلى باديتهم (إلى هذه التلاع): : بكسر 
الفوقية مجاري الماء من أعلى الأرض ض إلى بطون الأودية واحدتها تلعة بفتح فسكون وقيل هو من الأضداد يقع على ما 
انحدر من الأرض وما ارتفع منها (ناقة محرمة): بفتح الراء من التحريم. قال الخطابي: الناقة المحرمة التي لم تركب ولم 
تذلل فهي غير وطئة. . ويقال أعرابي محرم إذا كان جلفاً لم يخالط أهل الحضر انتهى (ارفقي): أي لا تصعبي على الناقة 
(إلا زانه): من الزينة (إلا شانه): و يلد . قال المنذري: وأخرجه مسلم بمعناه. 

- باب في الهجرة هل انقطعت؟ 

حدقا حنا لزي بن موت الإ ْنَا سَى عَنْ حَرِيزٍ بن عُثْمَانَ عن عَبْدٍ امن بنِ أبي عَوْفِ عن 
أبي من عن مُعَاوِيَة قال: سَمِعْتٌ رَسُولَ الله يكل يَقُولُ: «لا تَْقَطِعْ الهجْرَةٌ ًَّ حَنَّى تَنْقَطِعَ النَوْبَهُ وَلاَ تَقَطِمُ النوْبَهُ حَنّى 3 
تطلعَ الشمْسٌ مِنْ مَغْرِبِهَاه. 

(عن حريز): بفتح الحاء المهملة آخره زاي هو ابن عثمان (لا تنقطع الهجرة إلخ): في هذا الحديث دلالة على أن 
الهجرة غير منقطعة. . وحديث ابن عباس الآتي يدل على أنه لا هجرة بعد فتح مكة. وقد جلف في الجمع بيتهنا #فقال 
الخطابي في المعالم: كانت الهجرة ة في أول الإسلام فرضاً ثم صارت منذوبة» وذلك في قوله تعالى 9وَم بُباجِرٌ في سَيلٍ الله 
74737- صحيح : البخاري (1401) ومسلم (1814) والنسائي (4114) وأحمد (101751). 


.)970/41( صبحيح : مسلم (1094) وأحمد‎ ١ 
.)114375( صححيحٌ : أحمد‎ -6 
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يجِدَ ب الْاَرْضٍ مَرعمًا كا وسعة 45 [الساءة 1]: تزلحين اشتد أذى المشركين على المسلمين بمكة ثم وجبك الهجرة 

على المسلمين عند انتقال رسول الله يَقِةِ إلى المدينة وأمروا بالانتقال إلى حضرته ليكونوا معه فيتعاونوا ويتظاهروا إن 
أخزبهم أمرء وليتعلموا منه أمردينهم .وكان عظم الخوف في ذلك الزمان من أهل مكة فلما فتحت مكة ونجعت بالطاعة زال 
ذلك المعنى وارتفع وجوب الهجرة وعاد الأمر فيها إلى الندب والاستحباب فالهجرة المنقطعة هي الفرض والباقية همي 
الندب؛ فهذا وجه الجمع بين الحديثين على أن بين الإسنادين ما بينهما إسناد حديث ابن عباس رضي الله عنه متصل صحيح؛ 
وإسناد حديث معاوية رضي الله عنه فيه مقال انتهى باختصار يسير. .وفي شرح السنة : يحتمل الجمع بأن يكون قوله ١لا‏ هجرة , 
بعد الفتح' أي من مكة إلى المدينة وقوله ٠لا‏ تنقطع» أي من دار الكفر في حق من أسلم إلى دار الإسلام انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه النسائي وقال الخطابي: إسناد حديث يا 


س0 12 


31 حدثنا دمن بن أبي شَيْبَة أخبرنا جَرِيرٌ عن مَنْصُورٍ عن مُجا : هِدٍ عن طَاوُوس عن ابن عَبّاسِ قال: قال 
رَسُوَلُ الله يكلل: يو م القنح قنخ مكة: : لآَهِجْرَة وَلَكنْ جِهَادْ وَنِيدُ وَإِذَا اسْنْفِرْتُمْ فَانفِرُواه. 
(فنتح مكة): بالجر بدل من الفتح (لا هجرة): أي واجبة من مكة إلى المدينة (ولكن جهاد ونية): أي الهجرة بسبب 
الجهاد في سبيل الله والهجرة يسبب النية الخالصة لله تعالى كطلب العلم والفرار من الفتن باقيان مدى الدهر (وإذا 
استنفرتم): ب بضم الفوقية وكسر الفاء (فانفروا): بكسر الفاء الثانية أي إذا طلب منكم الإمام الخروج إلى الغزو فاخرجوا 
ل ل .كذا في إرشاد الساري. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 
يق حدئنا مُسَدَدُ أخبرنا يَحْبَى عن إِسْمَاعِيلَ بن أبي خَالِدٍ أخبرنا عَامِرٌ قالَ: 0 


وَعِنْدَهُ القَوْمُ حتى جَلّسَ عِنْدَه فال أخْبزنِي بِشَيْءِ سَمِعْتَهُ مِنْ رَسُولٍ الله يل فقالَ سَمِعْتٌ رَسُولَ الله يكل يَقُو 
«المُسْلِمْ مَنْ سَلِمَ المُسْلِمُونَ مِنْ لِسَانِهِ وَيَدِهِ وَالمُهَاجِرٌ مَنْ هَجَرَ مَا نَهَى الله عَنْها. 

(المسلم): أي الكامل (والمهاجر من هجر): أي ترك. قال العلقمي: والهجرة ضربان ظاهرة وباطنة» فالباطنة ترك 
ما تدعو إليه النفس الأمارة بالسوء والشيطان. والظاهرة الفرار بالدين من الفتن. وكأن المهاجرين خوطبوا بذلك لثلا 
يتكلوا على مجرد التحول من دارهم حتى يمتثلوا أوامر الشرع ونواهيه ويحتمل أن يكون ذلك قيل بعد انقطاع الهجرة 
لما فتحت مكة تطييباً لقلوب من لم يدرك ذلك؛ لأن حقيقة الهجرة ة تحصل لمن هجر ما نهى الله عنه انتهى. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي. 


٠‏ باب في سكنى الشام 

1 - حدثنا عُبُْ الله بن ُمَرَ أخبرنا مُعَادُ بنُ هِشَامٍ حدّئني أبي عن قَنَدةَ عن شَهْرِ ابن حَوْشَبٍ عن عَبْدٍ لله 
بن عَمْرِو قال سَمِعْتُ رَسُولَ الله كه يَمُو بَقُول: سكو مجر بد مِْرَةٍ َخبَارٌ أل الأرض امهم مهاج يرام 
ويَبقَى في الأض شِرَارُ هلها تَلفِظْهُمْ أرْصُوهُمْ تَقدَرُهُمْ تس الله و تَحْشُرُهُمْ النارُ مَعَ الْقِردَةٍ وَالَخَنَازِيره. 

(هجرة بعد هجرة): : قال الخطابي: معنى الهجرة الكابية الفدرة ة إلى الشام يرغبها في القيام بها وهي مهاجر إبراهيم 
صلى الله على نبينا وعليه وعلى آلهما وسلم (مهاجر إبراهيم): بفتح الجيم وهو الشام (تلفظهم): بكسر الفاء أي تقذفهم 
وترميهمء يقال قد لفظ الشيء لفظاً إذا رماه (أرضوهم): تمع أرض القذرهم): بفتخ الذال المعجمة أي تكرههم (نفس 
الله): بسكون الفاء أي ذاته تعالى . قال الخطابي: عأديكه أنالله يكرو حرواعهم الها رمقامهم بها قلا توفقهم كذلك تستازوا 
بالرد وعدم القبول في معنى الشيء مشر ا لامكال ا ررد مبو يم لكر ١‏ 
بمعنى قوله سبحانه وتعالى «رليى كر له أنيِصَائَهُمْ مَتَبَطَهم قَمَدُوأ مَمَ ألْقََعِدنَ4 [التوبة:47] انتهى. قال 
في النهاية: يقال قذرت الشيء سا حر و اسع ارا ود در اليه 


0 2 صَحِيحٌ : البخاري )١1519(‏ ومسلم )١70617(‏ والترمذي (1408. 10940 1737) والنسائى (54/امك ملام 0447 مملاك 
45لا ) وابن ماجه (7274) وأحمد (19497). 


و 


١4غ»-‏ صَحبح 3 البخاري لفق ومسلم ( )0 وأحمد (5461). 
4- ضيف : أحمد (19317). 


|1155 | | >تبفسيد/حيد رفم 000 0 |[ إعونسعيود | 
وتسوقهم النار فيفرون هؤلاء والشرار مخافة النار مع البهائم من القردة والخنازير والنار لا تفارقهم بحال. وليس هذا 
حشر يوم القيامة وإلا قيل تحشر شرار أهلها إلى النار ولا يقال تحشرهم النار» ولقوله في بعض الروايات تقيل معهم؛ 
فإنه يدل على أن النار ليست حقيقة بل نار الفتنة» وهذه القيلولة والبيتوتة هي المرادة في قوله ستكون هجرة بعد هجرة 
إلى قوله تحشرهم النار مع القردة تبيت معهم إذا باتوا انتهى كلام الطيبي ملخصاً محرراً والله أعلم. 
قال المنذري: شهر بن حوشب تكلم فيه غير واحد وروى من حديث عبد الله بن عمر بن الخطاب بإسناد أمثل من هذا. 

14 حدثنا حَوة بن شُرَبح الْحَضْرَهِيٍ أخبرنا بَقِّةُ حدّئني بحِيرٌ عن حَالِدٍيَغني ابنَ مَعْدَانَ عن ابن أبي قُتة 
عن ابن حَوَالةَ قال قال رَسُولُ الله يكل «سَبَصِيرٌ الأمرٌ إلى أن تَكُونُوا جنُودا مُجَئَدةً: ند بالشّامء وَجندٌ لمن وَجئدٌ 
بِالْعِرَاق. قال ابن حَوَالَة: خز لي يَارَسُولَ الله إنْ أدْرَكْتُ ذُلِكَء فقال عَلَيْكَ بالشَّام فإِنْهَا خِيرَة الله مِنْ أرْضِد يَجْتَِي 
إلَيِهَا خيرََهُ مِنْ عِبَادِو فأمًا إذْ [إنْ] [إذ1] يتم فمَلَيكُمْ بيمَيْكُم وَاسْقُوا مِنْ عُدَرِكُم» فإنَ الله تَوَكلَ لي بالشَّام وَأهْلِو». 

(حدثني بحير): بكسر المهملة ابن سعيد السحولي أبو خالد وثقه النسائي (عن ابن أبي قتيلة): بالقاف والمثناة 
مصغراً (عن ابن حوالة): بفتح المهملة وتخفيف الواو وهو عبد الله رضي الله عنه (جنوداً مجندة): أي مختلفة» وقيل 
مجتمعة والمراد ستصيرون فرقاً ثلاثة (خر لي): أي خر لي خير تلك الأماكن ومعناه بالفارسية يسندكن براي من بهترين 
ازين امكنه (فإنها): أي الشام (خيرة الله): بفتح التحتية بوزن عنبة أي مختارته (خيرته من عباده): أي المختارين منهم (إذا 
أبيتم): أي امتنعتم من التزام الشام (فعليكم بيمنكم): أي فالزموا اليمن (من غدركم): كصرد جمع غدير وهو الحوض 
(«توكل): أي تكفل وتضمن (لي بالشام): بأن لا يخربه بالفتنة (وأهله): أي تكفل لي بأهل الشام بأن لا تصيبه الفتنة ولا 
يهلك الله بالفتنة من أقام بها. والحديث سكت عنه المنذري. 

5 باب في دوام الحهاد 

76 حدثنا موس بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادٌ عن قَنَادَة عن مُطَرَفٍ عن عِمْرَانَ بنِ حُصَيْنِ قال قال رَسُولُ 
لله يذ: «لا َال طَائِفَة من أمِي ُقَاتُِونَ عَلَى الْحَنْ ظَاجِرِينَ عَلَى مَنْ نََاهُمْ حَّى ُقَاتِلَ آخرهُمْ المسيح الدّجَالَه. 

(على الحق): أي على تحصيله وإظهاره (ظاهرين): على غالبين منصورين (على من ناواهم): أي على من 
عاداهم. وفي شرح مسلم هو بهمزة بعد الواو وهو مأخوذ من ناء إليهم ونأوا إليه أي نهضوا للقتال. وفي النهاية النواء والمناواة 
المعاداة (حتى يقاتل آخرهم): أي المهدي وعيسى عليه السلام وأتباعهما. قال النووي: وأما هذه الطائفة فقال البخاري 
هم أهل العلم. وقال أحمد بن حنبل: إن لم يكونوا أهل الحديث فلا أدري من هم. قال القاضي عياض: إنما أراد أحمد أهل 
السنة والجماعة ومن يعتقد مذهب أهل الحديث. قال النووي: ويحتمل أن هذه الطائفة متفرقة بين أنواع المؤمنين منهم 
شجعان مقاتلون؛ ومنهم فقهاء» ومنهم محدثون ومنهم زهاد وآمرون بالمعروف وناهون عن المنكرء ومنهم أهل أنواع أخرى 
من الخير» ولا يلزم أن يكونوا مجتمعين بل قد يكونون متفرقين في أقطار الأرض . قال النووي وفيه دليل لكون الإجماع حجة؛ 
وه وأصح ما يستدل به له من الحديثء وأما حديث لا تجتمع أمتي على ضلالة فضعيف انتهى (المسيح الدجال): ويقتله 
عيسى عليه السلام بعد نزوله من السماء على المنارة البيضاء شرقي دمشق بباب له من بيت المقدس حين حاصر المسلمين 
وفيهم المهديء وبعد قتله لا يكون الجهاد باقياً. أمااعلى يأجوج ومأجوج فلعدم القدرة عليهم وبعد إهلاك الله إياهم لا يبقى 
على وجه الأرض كافر مادام عيسى عليه السلام حياً في الأرض . كذا في المرقاة. والحديث سكت عنه المنذري. 

ه ‏ باب في ثواب الجهاد 

6 -. حدثنا آبُو الوَلِدٍ الطَيَلِسِيُ أخبرنا سُلَيْمَانُ بن كثير أخبرنا الزّمْرِي عن عَطَاءِ بنٍ يَزِيدَ عن أبي سَعِدٍ 
عن الل يكله: دأنّهُ سْيِلَ: أي المُؤْمِنِينَ أكْمَلُ إيماناً؟ قال: رَجُلٌ يُجَاهِدُ في سَبِيلٍ الله فيه وَمَالِ وَرَجُلَ يَْبدُ الله في 
شِغْب مِنَ الشعَاب قَدْ كَفَى النّاسَ شَرَّه». 
74487 صَحِيحٌ : أحمد (017907. 

4- صَحِيحٌ : أحمد (19890). 
46- صَحِبحٌ : البخاري (77,87) ومسلم )١1884(‏ والترمذي (1150) والنسائي )5١١(‏ وابن ماجه (79174) وأحمد (941ا١3).‏ 


[دمست] |[ 0 2بصييه ضيديم ويم 0[ |0150| 


(في شعب): : هو ما انفرج بين جبلين» وقيل الطريق فيه؛ والمراد الاعتزال في أي مكان. قاله في المجمع (قد كفى 
الناس شره): أي وقاهم شره. قال القسطلاني: الشعاب بكسر الشين المعجمة وهو ما انفرج بين الجبلين» وليس بقيد بل 
على سبيل المثال» والغالب على الشعاب الخلو عن الناسء فلذا مثل بها للعزلة. وفيه فضل العزلة لما فيها من السلامة 
نالحد واإلكو ونشوهها وهر مضه برقو الس : أنا د عدم السنة فزدهب العتيور الل الالخلاط امقر لتيليح 
الترمذي انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 


- باب في النهي عن. السياحة 
من ساح في الأرض يسيح إذا ذهب فيهاء والغراد مفارقة الأمصار وسكنى البراري وترك الجمعة والنجماعات. 
211 حدثنا مُحَمَّدُ بن عُفْمَانَ الَو حي أبو الْجمَاهِرِ أخبرنا الْهَيْنمْ بن حُمَئْدٍ أخبرني الْمَلآهُ ب الْحَارِثِ عن 
القَاسِم أبي عَبْدٍالرّحْمَنِ عن أبي أَمَامَ: «أنَّ رَجْلاً قال: يَارَ سُولَ الله انْذَنْ لي بالسّيّاحَةٍ [في السّبَاحَةٍ]. قال النّبِن بكله: 
إن سيَاحَةَ متي الْجِهَادُ في سَبِيلٍ الله عَزَّ وَجَل». 
(إن سياحة أمتي الخ): قال في السراج المنير: كأن هذا السائل استأذن النبي يَليِ في الذهاب في الأرض قهراً لنفسه 
بمفارقة المألوفات والمباحات واللذات» وترك الجمعة والجماعات؛ وتعليم العلم ونحوه؛ فرد عليه ذلك كما رد على 


عثمان بن مظعون في التبتل انتهى . قال المنذري: القاسم هذا تكلم فيه غير واجد. 
باب في فضل القفل في سبيل الله 

14 حائنامُحَمهبن مص أخبرنا َل بن باش عن ال بن سد اخيرنا يوحن ابن شي حن 
شَفَيْ بن مَانِع عن عَبْدِ الله هُوَ ابنُ حَمْرِو [أخبرنا حَوَة عن ابن شُفَيّ عن عَبد لله هُوَ ابن عَمْرو] عن النِّيْ يك قال: 
«قَفْلة كَمْرْوَقه. 
(عن ابن شفي): ْ بضم المعجمة وفتح الفاء اسمه حسين (قفلة): هي المرة ة من القفول وهو الرجوع من سفر (كغزوة): 
يني أن اجر الخاري في انريف كأحره في ذعاه: لأ فى تقول احا للتسي» واستهناا لكر لخدو وسيظا أن 
برجوعه إليهم. . كذا في السراج المنير. قلت: : وهذا هو الظاهر في معنى الحديث وذكروا فيه وجوهاً أخر. والحديث 
سكت عنه المنذري. 


4 باب فضل قتال الروم على غيرهم من الأمم 
54" دنا عيذ لخدن بن تلام أعبرنا عضا بن عار عن قرع بن فقالة من عبر لخر بن ارين 
قَيْس بن شسمّاس عن أبيه عن جَذّوِ قال: «جاءت امْرَأةٌ إلى لى الل كل يقال لََا أ حَلاَِ وجي معي[ نتقبة مُنْتَقِبةٌ] تَسْأَلُ عن 
انها وَهُوَ مَقْنُول فقالَ لَهَا بَمْضُ أضحَاب لني كلة: جنت تَسْأَلِينَ عن انْنِكِ وَأَنْتِ مُتَنَقََة؟ فقالث: إن أن ني قن 
زرا حباتي؛ فقال رَسُولُ الله يكل ابنكِ لَه أجْرٌ شَهِيدَيْنِ قالّث: وَلِمَ داك يَارَسُولَ الله قال: لأنَهُ قَتلهُ آهل الكتاب 
(عن فرج): بفتح الفاء والراء وبالجيم (عن عبد الخبير بن ثابت بن قيس): اد و م 1 
قال الحافظ في التقريب: عبد الخبير بن قيس بن ثابت بن قيس بن شماس ووقع عند أبي داود منسوباً إلى جده انتهى 
(وهي متنقبة): أي مختمرة وهو من باب التفعل وفي بعض النسخ من باب الافتعال (إن أرزأ ابني فلن أرزا حبائي): 
بتقديم المهملة على بناء المفعول آخره همزة من الرزء وهي المصيبة بفقد الأعزة أي إن أصبت بابني وفقدته فلم أصب بحيائي. 
كذا في فتح الودود .قال المنذري: كذا قال . وجد عبدالخبير هو ثابت بن قيس لا قيس ابن شماس . قال البخاري: 
عبدالخبير عن أبيه عن جده ثابت بن قيس عن النبي يي روى عنه فرج ابن فضالة حديثه ليس بالقائم منكر الحديث. 
220-01 + لد يقرع اج دن البدا ور انمق 
/7441- صَحِيمٌ : أحمد (1088). 
44- ضيف : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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وقال ابن عدي: وعبدالخبير ليس بالمعروف. 
4 باب في ركوب البحر في الغزو 

8 - حدثنا سَعِيدُ بن مَنْضُورٍ أخبرنا إِسْمَاعِيلُ بن رَكَريًا عن مُطَرَفٍ عن بشر أبي عَبْدِ الله عن بَشِرِ بن 
مُْلِم عن عَبْدِ الله بن عَمْرِو قال قال رَسُولُ الله يل: «لا يَرْكَبُ الْبَخرَ لأ حَاجٌ أؤ مُعْتَرٌ أو خَازِ في سبل الله فإن 
تحت البَخْر نَاراً وَتَحْتَ الثَارِ بَخْرأ». 

(قال إلا حاج أو معتمر أو غاز في سبيل الله): فيه رد على من قال: إن البحر عذر لترك الحج» والصواب ما قاله 
الفقيه أبو الليث السمرقندي من أنه إذا كان الغالب السلامة ففرض عليه» يعني وإلا فهو مخير كذا في المرقاة. 

وقال الخطابي: في هذا دليل على أن من لم يجد طريقاً إلى الحج غير البحرء فإن عليه أن يركبه. وقال غير واحد 
من الفقهاء: إن عليه ركوب البحر في الحج إذا لم يكن له طريق غيره. وقال الشافعي: لا يبين لي أن ذلك يلزمه؛ وقد 
ضعفوا إسناد هذا الحديث انتهى (فإن تحت البحر الخ): قيل: هو على ظاهره فإن الله على كل شيء قدير. 

وقال الخطابي: تأويله تفخيم أمر البحر وتهويل شأنه؛ وذلك أن الآفة تسرع إلى راكبه ولا يؤمن الهلاك عليه في 
كل وقتء كما لا يؤمن الهلاك في ملابسة النار ومداخلتها والدنو منها انتهى. قال المنذري: في هذا الحديث اضطراب 
روي عن بشير هكذاء وروي عنه أنه بلغه عن عبد الله بن عمرو» وروي عنه عن رجل عن عبد الله بن عمرو. وقيل غير ذلك. 

وقال أبو داود: رواته مجهولونء وذكره البخاري في تاريخه. وذكر له هذا الحديث وذكر اضطرابه» وقال: لم يصح 
حديثه. وقال الخطابي: وقد ضعفوا إسناد هذا الحديث 


٠‏ - باب فضل الغزو في البحر 

حدثنا سُلَيِمَانُ بن دوه التي أخبرنا حَمَّادٌ ‏ يَغني ابنّ رَيْدِ عن يَحْبَى بن سَعِيدٍ عن مُحَمّدٍ بن يَحْتَى 
بن حَبَانَ عن أن بن مَالِكِ رضي الله عنه قال حدَكننِيأم حرام بذت مِلْحَانَ أخت أم سُلَيِم: «أنَ رَسْولَ لله يك قال عِنْدَهُمْ 
َاسْتَيْقَظ وَمْوَيَضْحَكُ. قالث فَقْلْتُ: يَارَسُولَ الله مَا أضْحَكَكٌ؟ قال: رَأَيْتُ قَْماً مِمّنْ يَرْكَبُ ظَهْرَ هذًا البَخر كَالْمَلُوكِ 
على الأسِرَّة. قالّثْ قُلْتُ: يَارَسُولَ الله اذعٌ الله [اذْعٌ الله إِي] أنْ يَجْعَلَنِي مِنْهُمْ قال: فَإنَكِ مِنْهُمْ. ثم نام فَاسْتَيْفَط وَهُوَ 
يَضْحَكُ. قالّث فَقُلْبُ: يَارَسُولَ الله ما أضْحَكَكَ؟ فقالَ مِكْلَّ مَقَالَي. قالّثْ قُلْتُ [فَقُلْتُ]: يَارَسُولَ الله اذعٌ الله أن 
يَجْعَلِي مِنْهُمْ. قالَ: أنت مِنَ الأوَلِينَ. قال: قَتَرَوجَهَا عُبَادَةُ بن الصَّامِتِ فَمَرّا في الْبَحْرِ فَحَمَلَهَا مَعَهُ قَلَمّا رَجَعَ قُرْبَتْ 

(أم حرام): بفتح الحاء والراء المهملتين هي خالة أنس بن مالك رضي الله عنه (بنت ملحان): بكسر الميم وسكون 
اللام وبالحاء المهملة (أخت أم سليم): صفة ثانية لأم حرام (قال): من القيلولة أي نام واستراح في وسط النهار (وهو 
يضحك): أي فرحاً وسروراً لكون أمته تبقى بعده متظاهرة أمور الإسلام قائمة بالجهاد حتى في البحر. والجملة حالية 
(ممن يركب ظهر هذا البحر): أي يركب السفن التي تجري على ظهره (كالملوك على الأسرة): جمع سرير. 

قال النووي: قيل هو صفة لهم في الآخرة إذا دخلوا الجنة والأصح أنه صفة لهم في الدنياء أي يركبون مراكب 
الملوك لسعة حالهم واستقامة أمرهم وكثرة عددهم (أنت من الأولين): قال النووي: هذا دليل على أن رؤياه الثانية غير 
الأولى وأنه عرض فيه غير الأولين (فصرعتها): أي أسقطتها (فاندقت): أي انكسرت (فماتت): في الطريق لما رجعوا 
من غزوهم بغير مباشرة للقتال. وقد قاللله يَظِ «من قتل في سبيل الله فهو شهيدء ومن مات في سبيل الله فهو شهيد' 
رواه مسلم. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

-0١‏ حدثنا الَْعْنَييْ عن مَالِكِ عن إِسْحَاقَ بن عَبْدِ لله بنٍ أبي طَلْحَةَ عن أنس بن مَالِكِ أنهُ سَمِعَهُ يَقُولَ: 

64- ضَعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
11 صحِيحٌ : البخاري (71748. 278٠0‏ 14174) ومسلم (1917) والترمذي )١146(‏ والنسائي (5111. 71797) وابن ماجه 
(1/ا/ا؟) وأحمد (177”9/98) . 


41- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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دكَانَ رَسُولُ الله يق ذا ذَهَبَ إلى قُبَاءِ يَذْخُلْ عَلَى أم حَرَام بنْت مِلْحَانَ وَكَانتْ تحت عبَادَةً ب بنٍ الصَّامِتِء فَدَخَلَ 
عَََْا يم أطعمَئهُوَجَلسَتْ تفي رَأْسَهُ وساقّ هذَا الحَدِيتٌ». 

قَالٌ أَدُو دَاودَ د: وَمَانَثْ بِنْتُ مِلْحَانَ بقبِرس. 

(إلى قباء): بضم قاف وخفة موحدة مع مد وقصر موضع بميلين أو ثلاثة من المدينة مصروف على الصحيح 

قال النووي: اتفق العلماء على أنها كانت محرماً له يلد واختلفوا في كيفية ذلك. فقال ابن عبدالبر وغيره: كانت 
إحدى خالاته يلِيةِ من الرضاعة. وقال آخرون: بل كانت خالة لأبيه أو لجده لأن عبدالمطلب كانت أمه من بني النجار 
(بقبرس): بضم القاف والراء وسكون الموحدة بينهما. قال في القاموس: جزيرة عظيمة للروم بها توفيت أم حرام بنت 
ملحان. انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وقال الترمذي: حسن صحيح. 

الجن حدئنا يَحْيَى بنُ مَعِينِ أخبرنا مِشَامُ بن يُوسْفَ عن مَعْمَرِ عن رَيْدٍ بن أسْلّمْ عن عَطَاءِ بن يَسَارٍ عن 
أغت أم سُلَيِم الرمَيِصَاءِ 5 قالث: نام الي يك فاستَْقَط وكانث تَمْسِل رامقا فاتعيقط وهو يَضحَك: فقالثُ: 
يَارَسُولَ الله أنَضْحَكُ مِنْ رَأيِي؟ قال: الآ وَسَاقَ هذًا الْخبَرَيَزِيدُ وَينْقُص». 

قَالَ ليو دَاود: لرميْصَاءُ أخت أُم سُلَيم مِنّ الرَضَاعَةٍ. 

(الرميصاء): بضم الراء وفتح الميم وسكون التحتية بدل من أخت أم سليم والرميصاء هذه هي .أم حرام بنت 
ملحان والرمص اجتماع القذي في مؤخر العين وفي هدبهاء وقيل استرخاؤها وانكسار الجفن وكذلك الغمص بالغين 
المعجمة (قال أبو داود: والرميصاء أخت أم سليم من الرضاعة): هذه العبارة لم توجد في بعض النسخ. 

واعلم أن أم حرام وأم سليم شقيقتان فقال الخافظ في التقريب: أم حرام بنت ملحان بن خالد بن زيد بن حرام 
الأنصارية خالة أنس صحابية مشهورة. وقال: أم سليم بنت ملحان بن خالد الأنصارية والدة أنس بن مالك اشتهرت بكنيتها 
وكانت من الصحابيات الفاضلات. ثم اعلم أنه يقال لأم حرام الرميصاء ولأم سليم الغميصاء. فقال الحافظ في فتح الباري: أم 
حرام هي خاله أنس وكان يقال لها الرميصاء ولأم سليم الغميضاء بالغين المعجمة والباقي مثله. قال عياض: وقيل بالعكس. 
وقال ابن عبدالبر: الغميصاء والرميصاء هي أم سليم؛ ويرده ما أخرج أبو داود بسند صحيح عن عطاء بن يسار عن 
الرميصاء أخت أم سليم فذكر نحو حديث الباب انتهى كلام الحافظ . وإذا عرفت هذا ظهر لك أن قول أبي داود: الرميصاء 
أخت أم سليم من الرضاعة ليس بصحيح والله تعالى أعلم وعلمه أتم .قال المنذري: وهو طرف من الحديث المتقدم. 

0 حدثنا مُحَمَّدُ بن بَكَارِ الْعَيْشِنُ أخبرنا مَرْوَانُ ح. وأخبرنا عَبْدُ الْوَمّابِ بن عَبْدٍ الرّحِيم الْجَوْبَرِيُ 

مَشْقِي المَعْنَى قال أخبرنا مَرْوَانُ أخبرنا [أنْبَنا] لآل بن ميم مَيِمُونِ الرِّيُ عن يَعْلَى بن شَدَادٍ عن أم حرام عن النَهَيِ 

0 «الْمَائْدُ في الْبَحْرِ الذي يُصِبْهُ المي لَهُ أخرُ د شَهِيكٍ وَالْمَرِقُ [الْمَرِبقُ] لَهُ أجِرٌ شَهِيدَيْن. 

(الجوبري): بجيم وموحدة بوزن جعفر كذا في التقريب (المائد في البحر): أي الذي يدور رأسه.من ريح البحن 
واشطراب السفينة بالأمواج بن العير وهو التحرك راومطارات (والترو: قال في النهاية: هو بكسر الراء الذي يموت 


واحد والله أعلم . كنا في امزقاة الضعود .قا المتترق: في اانه مهن بن سبو الرجليا اران نز ثفة وقال أبو 
حاتم الرازي: ليس بقوي يكتب حديثه. 

144 حدثنا عَبْدُ السَّلآم بنُ عَتِِقٍ أخبرنا أبُو مِسْهَرِ أخبرنا إسْمَاعِيلٌ بن عَبْد لله - يعني ابن سَمَاعَة ‏ أنبّآنا 
لأَْرَاعِيُ حدَئّني سْلَبِمَانُ بن حَبِيبٍ عن أبي أَمَامَة اْبَاهِِي عن رَسُولٍ الله يه قال: َل كُلّهُمْ ضَامِنَ عَلَى لله عَرْ 
وَجَلَ: رَجُلُ خَرَجَ غَازِياً في سَبِيلٍ الله عَزَّ وَجَلَّ فَهُوَ ضَامِن عَلَى الله حَنَّى يَتَوَفَهُ َيْدْخِلَهُ الْجَنَّهَ أو يَرْدهُ بما نَالَ مِنْ 


.)5190( صَححِيح : تقدم تخريجه في‎ -١17 
حَحْسَن : الم يخرجه أحد من السبعة غير المصئف.‎ -748 


4- صَحِحِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. . 





5ك كد نهد كم 


جر عمق وَرَجُلَ َاحَ إلى المسجد فَهُوَ ضَايِن عَلَّى لله حَلَى موف يْجِلَهُالْجَنْك أذ يرْدهُ بما نَالَ مِنْ أخِرٍ 
وَعَنيِمَِ وَرَجُلُ دَخَلَ بَبَِهُ سَلآم فَهُوَ ضَامِنَ عَلَى الله عزّ وَجَلَه. 

(ثلاثة كلهم ضامن على الله): قال الخطابي: معناه مضمون على الله فاعل بمعنى مفعول كقوله سبحانه #فى عَِةٍ 
يم 4 [الحاقة: ]1١‏ أي مرضية» وقوله «كلهم» يريدكل واحد منهم. وأنشدني أبو عمر عن أبي العباس في كل بمعنى كل 
واحد: 


كتاب الجهاد / حديث رقم (1418) 


فنكلهملا بارك اللهفيهم إذا جاء ألقى خده يتسمععا 

(خرج غازياً): أي حال كونه مريداً للغزو (ورجل راح): ا قال الخطابي : يحتمل 
وجهين أحدهما أن يسلم إذا دخل منزله كقوله تعالى #فإدًا دَحَلْسم بويا ملم َل أَنمْسِكْ 4 الآية [النور: ]١‏ والوجه 
ا لي لت ل ره ويأمر في الإقلال من المخالطة. 
اتتهى. قال المنذري وقد أخرجة 0 7 والنسائي. 

باب في فضل من قتل كافراً 

نلخقا ا ددر ار - يغني ابنّ جَعْمَر عن الْعَلآءِ عن أبيه عن أبي هُرَيْرَة 
أنَّ رَسُولَ الله يَكِنةٍ قال: ١لا‏ يَجْتَمِعُ في النَارِ كَافِرٌ وََاتلهُ أبدأ». 

(لا يجتمع في النار إلخ): قال النووي: : قال القاضي :يحتمل أن هذا مختص بمن قتل كافراً ف فى الجهاد. فيكون ذلك 
مكفراً لذنوبه حتى لا يعاقب عليهاء أو يكون بئية مخصوصة أو حال مخصوصة؛ ويحتمل أن يكون عقابه إن عرقب بغير 
الناس كالحبس في الأعراف عن دخول الجنة أولاً ولا يدخل النار» أو يكون إن عوقب بها في غير موضع عقاب الكفار 
ولا يجتمعان في إدراكها انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم والله أعلم. 

حل باب في حرمة نساء المجاهدين على القاعدين 

خف حدثنا سَعِيدُ بن مَنْصُورٍ أخبرنا سُفَْانُ عن فَمْنَبِ عن عَلْقَمَة بن مَْئَدِ عن ابن بُرَيْدَةَ عن أبيه قال قال 
رَسُولُ الله يكلله: «حُرْمَة نِسَاءِ المُجَاهِدِينَ عَلَى الْقَاعِدِينَ كَحُرْمَةٍ أمّهَاتهِمْ؛ وَمَا مِنْ رَجُل مِنَ الْقَاعِدِينَ يَخْلْفُ رَجُلاَنَ 
المُجَاهِدِنَ في أمْلِه إلأنْصِبَ لَهُ َم لاَق مَقِيلَ له هذا قَدْ خَلَمَكَ في أهْلِكَ فَخُذْ مِنْ حَسَنَاتِهِ ما شِئْتَء فَالْتَقَتَ 
ْنَا َسُولُ الله يك فقال: ما ظدكُم [وما أظدكم]». 

[قال أبُو سَعِبدٍ قال َبُو دَاود: كَانَ فَمْنَبٌ رَجُلاً صَالِحاء وكَانَ ابن أبي لَبْلَى أرَادَ فَعْتبَا عَلَى الْقَضَاءِ قال: فأبّى 
عَلَيْه. وَقالَ قَمْنَبٌ: أنَا أَربدُ الْحَاجَة برهم فأستهِينُ عَلََِا برَجُلِ» ْنَا لا يَستعِينُ في حَاجَه ..قال: أَخْرجُونِي حَنَى 
أنظرَ فأَخرُجَ فَتَوَارَى . قال سُفيَانُ: ينما هو مُتَوَارِ إذ وَقَعَ عَلَيْهِ الْبَيَتُ قَمَاتَ]. 

(على القاعدين): أي بن الجهاد في بيوتهم (كحزمة أمهاتهم): قال النووي: هذا في شيئين أحدهما تحريم 
التعرض لهن بريبة من نظر محرم وخلوة وحديث محرم وغير ذلك. والثاني في برّهن والإحسان إليهن وقضاء حوائجهن 
التي لا يترتب.عليها مفسدة ولا يتوصل بها إلى ريبة (إيخلف رخلا): بضم اللام أي يصنير خليفة له وينوبه (في أهله): أي 
في إضلاج خال بعيال ذلك الرجل المجاهد وفضاء حاجاتهع والمراد , ثم يخونه كما في رواية مسلم (إلا نصب): بصيغة 
المجهول أي وقف الخائن (له): أي للرجل ولأجل ما قعل من سوء الخلافة للغازي (فقال وما ظتكم»: : أي ما تظنون في 
رغبته في أخذ حسناته والاستكثار منها في ذلك المقام أي لا يبقى منها شيء إن أمكنه والله أعلم ذكره النووي. .قال 
المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 

- باب في السرية تخفق 
من الإخفاق وهو أن يغزو فلا يغنم شيئاً. قال أهل اللغة: الإخفاق أن يغزوا فلا يغنموا شيئاً. وكذلك كل طالب 
6 صَحِبحٌ : مسلم (1891) وأحمد (0611) . 
1 صَحِيحٌ : مسلم (/1841) والنسائي (7141-7189) وأحمد (51414). 


نه 0 01 
حاجة إذا لم تحصل فقد أخفق ومنه أخفق الصائد إذا لم يقع له صيد. والسرية قطعة من الجيش تبعث للجهاد. 

/1 2" - حدائا عبد له بن ُمَرَ بن مَيْسَرَةَ أخبرنا عَبْدُ الله بن يزِيدَ أخبرنا حَْوَةوَابِنُ لهب قالاً أخبرنا بو 
هَانىءٍ الْخَوْلآنيْ ألَهُ سَمِعَ أبا عَبْدِ الرّحْمِن من الْحُبلِيَ يقُولَ: سَمِعْتٌ عَبْدَ الله بنَ عَمْرِو يَقُولَ: قال رَسُولُ الله يك «ما مِنْ 
َازيَةٍ ْو في سل لله فيُصِيبونَ ددم إلأتعَجَُوا ل رهم مِنَ الآخرَة ويَبَى لَهُمْ لدت فإن لَمْ يُصِيبُوا 
غَنِمَةَ نَم لَهُمْ أَجْرَهُمْ). 

(ما من غازية): أي جماعة غازية (إلا تعجلوا ثلثي أجرهم): بذ بضم اللام ويسكن أي استوفوا ثلئي أجرهم في الدنيا 
(من الآخرة): أي من أجرها (تم لهم أجرهم): أي أجرهم باق بكماله لم يستوفوا منه شيثاً فيوفر عليهم بتمامه في 
الآخرة . قال النووي: معناه أن الغزاة إذا سلموا وغنموا يكون أجرهم أقل من أجر من سلم ولم يغنم. وأما الغنيمة هي 
في مقابلة جزء من أجر غزوهم. فإذا حصلت لهم فقد تعجلوا ثلثي أجرهم المترتب على الغزوء وتكون هذه الغنيمة من 
سا بي ا ل 0 

باب في تخ تضعيف الذكر في سبيل الله عز وجل 

4" الفا د د ان سام عي ل لازال لع 

فَائِدٍ عن سَهْلٍ بن مُعَاذٍ عن أبيهِ قال قال رَسُوَلُ الله عَكل: «إنَّ الصَّلاةَ وَالصَّيَامَ وَالذَّكُرَ يُضَاعَفٌ [تُضَاعَفٌ] عَلَى 
ل 

(عن زبان): بفتح الزاي وتشديد الموحدة (والذكر): أي من تلاوة وتسبيح وتكبير وتهليل وتحميد. . قال العلقمي: 
كل ذلك في أيام الجهاد (يضاعف على النفقة في سبيل الله): أي يضاعف ثواب كل منها على ثواب النفقة في جهاد 
أعداء الله لإعلاء كلمة الله . قاله العزيزي (بسبع مائة ضعف): قال المناوي أي إلى سبع مائة ضعف على حسب ما اقترن 
به من الإخلاص في النية والخشوع وغير ذلك انتهى . قال المنذري: في إسناده زبان بن فائد وسهل بن معاذ وهما 
ضعيفان وأبوه معاذ بن أنس له صحبة كان بمصر وبالشام وله ذكر ف في أهل مصر وأهل الشام. 

١‏ باب فيمن مات غازياً 


00 


46 حدثنا عَبْدُ الْوَهّابٍ بن نَجْدَةَ أخبرنا بَقِيهُ بن الْوَلِيدٍ عن ابن لَوْبَانَ عن أبيهِ يَرْدُ إلى مَكْحُولٍ إلى عَبْدٍ 
رحن بن خم الأشَْريّ أنَّ با مَلِكِ الأشْمَرِي قال سَمِعْتُ رَسُولَ الله 45 يقُولُ: «مَنْ قَصَلَّ ني سَبِيلٍ الله عَز وَجَلَ 
قَمَاتَ أذ قل فَهُوَ سَهِيدٌ أؤ وَقَصَهُ َرسْهُ أو بره از لَدعَنْهُ مامه أو مَاتَ عَلَى فِرَاشِِ أو أي حَدْفٍ ضَاء الل فإنه 
شَهِيدٌ وَنَّ لَهُ الجَنّةه. 

(عن ابن ثوبان): هو عبد الرحمن بن ثابت (يرد إلى مكحول إلى عبد الرحمن بن غنم): أي يبلغ ثوبان الحديث 
إلى مكحول وهو يبلغه إلى عبد الرحمن بن غنم. 

(من فصل): أي خرج من منزله ومنه قوله تعالى قلَمَا قصل طَالُوتٌ بِالْجْنُووِ» [البقرة: 148] (في سبيل الله): أي 
للجهاد ونحوه (أو وقصه): أي صرعه فدق عنقه (أو لدغته):بالدال المهملة والغين المعجمة أي لسعته (هامة): بتشديد 
الميم. قال الخطابي: هي إحدى الهوام وهي ذوات السموم من القاتلة كالحية والعقرب ونحوهما (أو بأي حتف): بفتح 
وسكون أي أيٍّ نوع من الهلاك. قال المنذري: في إسناده بقية بن الوليد وعبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان وهما ضعيفان. 

5 باب في فضل الرباط 

أي ارتباط الخيل في الثغر والمقام فيه. 

9840- صَحبِحٌ : مسلم (1403) والنسائي (2170) وابن ماجه (084؟) وأحمد (00419 7 
4- ضحِيفٌ : أحمد (191845). 
864- صعِيتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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لين معدلا حيية بر تطور اري علد ات 2 ونب أعرن !او خارء عن عدرو ابن الك عن فضالا بن 
بيد أنّ رَسُولَ الله كي قال: «كُلَ المَبْتِ » ُخْتَمُ عَلَى عَمَلِهِ إلا المُرَابِطُ فإِنهُيَنمُو لَهُ عَمَلَهُ إلى يَوْمالْقِيَامَةٍ وَيوَمَنُ مِنْ 
نّانِ القبْره. 

(عن فضالة): بفتح الفاء والضاد المعجمة (كل الميت يختم على عمله): المراد به طي. صحيفته وأن لا يكتب له 
بعد موته عمل وفي رواية الترمذي «كل ميت" بغير اللام وهو الصواب من جهة اللفظ لأن كلمة كل إذا أضيفت إلى 
نكرة فهي لاستغراق إفرادها كقوله تعالى #كُلُ تَفْين وَنقَهُ ألْوْتِ» [آل عمران: 0 وإذا أضيفت إلى مفرد معرفة 
فمقتضاها استغراق إجزائه قاله الشيخ ولي الدين العراقي (إلا المرابط) ادر العلارم للتغر للخيهاد . قال بعض الأئمة: 
أصل المرابطة أن يربط الفريقان خيولهم في ثغر كل منهما معد لصاحبه. فسمي المقام في الثغور رباطاً (ينمو): أي يزيد 
إلى يوم القباءة): يعني أن ثوابه يجري له دائما ولا تع بموته (ويؤمن): بضم ففتح ديد لمن فتن اق): بف افا 
وتشديد الفوقية للمبالغة من الفتنة ٠‏ وقيل بضم فتشديد جمع فاتن قاله في فتح تح الودود. 

وقال العزيزي : أي فتانيه وهما منكر ونكيرء قال العلقمي: يحتمل أن يكون المراد أن الملكين لا يجيئان إليه ولا 
يختبرانه بل يكفي موته مرابطاً في سبيل الله شاهداً على صحة إيمانه . ويحتمل أنهما يجيئان إليه لكن لا يضرانه ولا 
يحصل بسبب مجيئهما فتنة. قال المنذري: وأخرجه الترمذي . وقال: حسن صحيح. 


- باب في فضل الحَرْس في سبيل الله تعالى 
الحرس بالفتح والحراسة بالكسر نكاهباني كردن. 
لك حدثنا أبُو تَوْبَة أخبرنا مُعَاوِيَةُ - - يعني ابن سَلام- - عن رَيْدِ يعني ابن سلام - اله يع انا لام قال 
حدَني السَلُولِيُ بو كمه أله َدََهُ سَهلْ ابن الحَنظلية: «أنّهُم سَارُوا مَعَ رَسُولٍ الله يكل يَوْمّ * تبن فَأَطتَبُوا السَّيْرَ حبّى 
كَانَ [كَانَث] عَشِيَةَ مَحَضَرْتُ صَلاة عِنْدَرَسُولٍ الله يك فَجَاء رَجُلُ قَارِس فقال: بارَسُولَ الله إِني الْطَلَقْتُ : 2 بَيْنَ أيِيكم 


ََى طَلَْتُ بل كَذاوَكَذَا فد أن ا على ةباهم ْنم وتوم وََائِهمْ لوا إلى ختين» تسم 
رَسُولَ الله يك وَقال: تَلْكَ عَيِيِمَةُ المُسْلِمِينَ عدا إِنْ شَاءَ الله ثُمّ قال: 0 مَنْ يَحْرْسُنَا اللَيْلَة؟ قال نس بن أبي مَرْنَدٍ 
الْمَنَوِيُ: أنا يَارَسُولَ الله قال: فازكبء فَرَكبَ قرسا لَه وَجَاء إلى رَسُولٍ الله يك قال لَه رَسُولُ الله ك: استفيل هذا 
الشَمْبَ حَتَى تَكُونَ في أغلاة وَلآنَُرّنّ [وَلا مُهَرَّدَ] مِنْ قبِكَ اله ما أضبَخا حَرَجَ رَسُولُ لله يك إلى مُصَلا 
فرَكَعَ رَكعتَْنِ م قال: هَلْ أَحْسَسْئم فَارِسَكُم؟ قانُوا: يارَسُولَ الله ما أحْسَسْنَاهُ فَنُوْبَ بالصّلاقِ فَجَمَلَ رَسُولْ الله و 
بُصَلي وَمُوَ يعََفّتُ [يَْمَفِتُ] إلى الشغُب حنَّى إِذا قَضَى صَلاَنَهُوَسَلّم فقال [قال]: أنه بْشِرُوا فَقَد جَاءكُم فَارِسُكُم 
َجَمَْا َظرُ إلى خلآلٍ الشّجَرِ في الشّمْب فإذا هُوَ قد جاء حَنَى وَقَفَ عَلَى رَسُولٍ لله يك قسَلَمَ وقالَ آفقالًا: ني 
انطَلفْتُ حنّى كنت في أغلّى هذا الشغب حَبْتُ أمرنِي رَسُولُ الله يك فَلَمًا أضبَحْتُ اطلَمْتُ الشْْبََْنٍ كلَيِهِما 
َنَظَرْتُ فَلَمْ أرَ أحداًء فقال لَهُ رَسُولُ الله يكلة: مَلْ نَرَلْتَ اللَيْلَةَ؟ قال: لذ إلا مصلا از قاضيا حَاجَة [قَاضِي خاج؟. 
فقالَ لَه رَسُولُ الله يكِهِ: كَدْ أوْجَبْتَ قلا عَلَيِكَ أنْ لا تَعْمَلَ بَعْدَهَاه. 
(أخبرنا معاوبة يعني ابن سلام): بتشديد اللام (عن زيد): هو أخو معاوية المذكور (سمع أبا سلام): اسمه ممطور 

وهو جد معاوية وزيد المذكورين (سهل بن الحنظلية): صحابي أنصاريء والحنظلية أمه واختلف في اسم أبيه . قاله 
الحافظ (فأطنبوا السير): أي بالغوا فيه وتبع بعض الإبل بعضاً قال الجوهري أطنب في الكلام بالغ فيه. وأطنبت الإبل إذا 
تبع بعضهم بعضاً في السير انتهى (عشية) بالنصب: على أنه خبر كان واسمها محذوف أي كان الوقت عشية؛ كذا 
ضبطناه في أصتلباء كذا في مركا الْضَعُوه (فارسن): أي راكب الفرس (طلعت جبل كذا): أي علوته (فإذا أنا بهوازن): 
قبيلة (على بكرة آبائهم): ب بفتح الموحدة وسكون الكاف أي أنهم جاؤوا جميعاً لم يتخلف أحد منهم. 
0 احور ل 

-١‏ صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





. قال الخطابي وابن الأثير: كلمة للعرب يريدون بها الكثرة والوفور في العدد وأنهم جاؤوا لم يتخلف منهم أحد 
وليس هناك بكرة في الحقيقة وهي التي يستقى عليها الماء كذا في مرقاة الصعود. وقال في المجمع: على بمعنى مع وهو 
مثل وأصله أن جمعاً عرض لهم انزعاج فارتحلوا جميعاً حتى أخذوا بكرة أبيهم (بظعنهم) : الظعن النساء واحدتها ظعينة 
(ونعمهم): النعم بفتحتين وقد يسكن عينه الوبل والشاء أو خاص بالإبل (وشائهم) : جمع شاة (هذا الشعب): بكسر أوله 
وسكون المعجمة ما انفرج بين الجبلين (ولا تغرن): شيخ المكن بح الخبررطاى الجا للوكرل عن التوون في لخر 
نون ثقيلة أي لا يجيئنا العدو من قبلك على غفلة كذا في فآ فتح الودود . وفي بعض النسخ: لا يغرن والظاهر هو الأول 
(هل أحسستم): من الإحساس وهو العلم بالحواس وهي 0 الخمس الظاهرة (فثوب بالصلاة): أي أقيمت 
(يتلفت): من باب التفعل أي يلتفت. وفي بعض النسخ من باب الافتعال (أو قاضياً حاجة): أي من بول وغائط (قد 
أوجبت): أي عملت عملاً يوجب لك الجنة (فلا عليك الخ): أي لا ضرر ولا جناح عليك في ترك العمل بعد هذه 
الحراسة لأنها تكفيك لدخول سوسا ل يد 


باب كراهية ترك الغزو 

00 000 يعني ابن الْوَرْدِ أخبرني 
عْمَرُ بنُ مُحَمَّدِ بن المُنْكَدِرٍ عن سُمَيْ عن أبي صَالح عن أبي هُرَيْرَة عن النّبيٍ بك قال: مَنْ مَاتَ وَلَمْ يَغْرُ وَلَمْ 
يُحَدّتْ تَفْسَهُ بمَرْو [بِلْمَرو] مَاتَ عَلَى شُعْبةٍ مِنْ نِقَاقِه. 

(عن سمي) ري بالنصب على أنه مفعول به أو بنزع الخافض أي في نفسه وبالرفع 
على أنه فاعل (على شعبة من نفاق): أي على نوع من أنواعه. . وفي رواية مسلم في آخر الحديث قال عبد الله بن 
المبارك: فنرى أن ذلك كان على عهد رسول الله يللة. 

قال النووي: وهذا الذي قاله ابن المبارك محتملء وقد قال غيره إنه عام. والمراد أن من فعل هذا فقد أشبه 
المنافقين المخلفين عن الجهاد فى هذا الوصف. فإن ترك الجهاد أحد شعب النفاق انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم 
والنسائي وفي مسلم قال عبد الله بن المبارك فنرى شأن ذلك كان على عهد رسول الله يئة. 

ا" - حدثنا عَمْرُو بن عُدمَانَه وََرَأنّهُ علَى يزيد بن عَبْدربهِ الْجرْجْسِي قلا أخبرنا الْولِيدُ بنُ مُسْلِمٍ عن يَحْتَى 
بن الْحَارث عن الْقَام أبي عَبْدِ الرَحمِنٍ عن أبي أمَامَةَ عن الي ول قال: «مَنْ لَمْ بَمرُ أؤ يُجَهْرْ عَازِياً أو يَخْلْف 
غَازِياً في أَهْلِهِ بِخَيْر أصَابَهُ الله بِقَاِعَةٍ . قال يَزِيدٌ بن عَبْدِرَبهِ في حَدِيئِهِ: َبْلَ يَوْم الْقِيَامَةه. 

(الجرجسي): بخينين تعمومتين بينهما راء ساكنة نم مهملة (أضنابه اللدبقارغة): : أي بداهية مهلكة ؛ قرعه .أمر إذا 
أتاه فجأة وجمعها قوارع كذا في المجمع . قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه والقاسم فيه مقال. 
84 حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادٌ عن حُمَئْدٍ عن أنّس أنَّ النَِيَّ يه قال: «جَاهِدُوا المُشْرِكِينَ 
بأموالكم وَأنْفسِكمْ وَالِْتيكم». 

(جاهدوا المشركين إلخ): قال في السبل: الحديث دليل على وجوب الجهاد بالنفس وهو بالخروج والمباشرة 
للكفار» وبالمال وهو بذله لما يقوم به من النفقة في الجهاد والسلاح ونحوه وباللسان بإقامة الحجة عليهم ودعاؤهم إلى 
الله تعالى والزجر ونحوه من كل ما فيه نكاية للعدو «ولا َال يِنْ عَدُوَ يا إلا كيب لهم به. عَم صكلِعٌ4 [التوبة: 
٠‏ انتهى مختصراً. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 


4 باب في نسخ نفير العامة بالخاصة 
النفير بفتح النون وكسر الفاء: الخروج إلى قتال الكفار. وأصل النفير مفارقة مكان إلى مكان لأمر حرك ذلك. 


5- صَححِيحٌ : مسلم )191١(‏ والنسائي (050917. 
5608 حَسَنٌ : ابن ماجه (71735). 


4- صَحِيحٌ : النسائي (5097. 5191) وأحمد .)١14851(‏ 


دنه س8 | [عدسية 


ينا .حت عت خاو ون حلي بن غم يه دي لوق من مغو م 
عَبَامٍ قال: «« إلا تَنفِرُوا يُعَذْبْكُم عَذَابا أليماً © [التوبة: *] ما كان َمل المَّدِيئَةِ ‏ إلى قَوْلِه: يَعْمَلُونَ4 [التوبة: 

.] نْسَخَنْهَا الآ َُ الي تَلِيهَا «وّمَا كَانَ المُؤْمِنونَ لِينْفِرُوا كَاقَة4؛1التوبة‎ ١ 

([لا): بإدغام نون إن الشرطية في لا (تنفروا): تخرجوا مع النبي كلة للجهاد. وهذه الآية في سورة التوبة ما 
كان لِأْمَلٍ الْمَدِيسَةِ4 [التوبة: :]١٠١‏ وه ومن حولم م الأعرات ل تخلفا عن رسول ل إاغو وذ آي أ 
في سورة التوبة في آخرها (نسختها): أي الآبة «إمَا كاد لِأمْلٍ الْمدئَة» إلخ مع الآية 9 لِيَنْقِرُوا© إلخ وكان الظاهر أن 
يقول نسختها (الآية التي تليها): الضمير المنصوب راجع إلى ما كاد لأهّل 4 الآية (وما كان المؤمنون لينفروا 
كافة): أي ليخرجوا إلى الغزو جميعاً وبعده (فلولا): أي فهلا (نفر) أي خرج (من كل فرقة): أي قبيلة (طائفة): جماعة 
ومكث الباقون (ليتفقهوا): أي الماكثون (في الدين): الآية. 

وقال في معالم التنزيل: اختلفوافي حكم هذه الآية يعني ما كان لِأمَلٍ آلمَدينَةٍ4 الآية. قال قتادة: هذه خاصة 
لرسول الله يَفِةِ إذا غزا بنفسه فلم يكن لأحد أن يتخلف عنه إلا لعذرء فأما غيره من الأئمة والولاة فيجوز لمن شاء من 
المسلمين أن يتخلف عنه إذا لم يكن للمسلمين إليه ضرورة. وقال الوليد بن مسلم : سمعت الأوزاعي وابن المبارك وابن جابر 
وسعيد بن عبد العزيز يقولون في هذه الآية. إنها لأول هذه الأمة وآخرها 0 :هذا حين كان أهل الإسلام قليلاً 
فلما كثروا نسخها الله تعالى وأباح التخلف لمن شاء فقال وما كانت المؤيئن نا لِيَنِفِئوا كَافَّةٌ 4 [التوبة: 17] انتهى. 

وقال الطبري: يجوز أن يكون إلا تَفِرُرا سُِنِحُْ خخ 
فامتنع . . قال الحافظ: والذي يظهر أنها مخصوصة وليست بمنسوخة. والحديث سكت عنه المنذري. 

5- حدثنا عُثْمَانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا | زْدُ بن الْحُبَابِ عن عَبْدِ الْمُْمِنِ بنِ خَالِدٍ الْحََفِيَ حدّلّني نَجْدَةٌ بن 
تميْع قال: «سَأَلْتُ ابن عَبّاسِ عن هذه الآيَةِ 9الأتَنفرُوا يُعَذْنْكُمْ عَذَاب أليماً» [التوبة: 4] قال: فأمْسِك عَنْهُمْ المَطَرٌ 
وَكَانَ عَذَابَهُْ». 

(فأمسك): بصيغة المجهول 00 إمساك المطر (عذابهم): بالنصب خبر كان. والحديث سكت عنه المنذري 

باب الرخصة في القعود من العذر 

اا" حدا شد بن نور انا ب لل بن ل زد من بد عن ارج بن ند عن تن بن 
تَابت ت قال: «كُنْتُ إلى جَنْبٍ رَسُولٍ الله يك فَمَثِِيَْهُ السَكيئة نوَكَمَتْ فَخِذُ رَسُولٍ الله يكل عَلَى فَخِذِي فَمَا وَجَدْثُ 
ِقلَ شَيْءِ الْقَلَ مِنْ فَخذٍ رَسُولٍ لله ق نم ُرْيَ عَنْهُ فقال: اكْتْبْء فَكَتَبْتُ في كَيِفٍ طلا يَسْتَوِي الْقَاعِدُونَ مِنَ 
المُؤْمِنِينَ وَالمُجَاهِدُونَ في سَبِيلٍ الله4 إلى آخر الآيَة فَََ ابن أم مَكُتُوم - وكانَ رجلا أَعُمَى لما سَمِعَ فَضلَة 
المجَامِدِينَ فقال: َارَسُولَ الله فَكَيْفَ بِمَنْ لا يَسْتَطِيعُ الها مِنَ المؤْمِنِينَ؟ لما قَضَى كَلآمَهُ غَشِيَثْ رَسُولْ الله يله 
لبلل ‏ ب ان ب امود ع ا م 

سول الله يَكهِ فقال: اهْرَأْبََِيدُ فَقَرَأتُ «لايَْتَوي الْقَاعِدُونَ مِنَ المُؤْمِنِينَ4 فقالَ رَسُولَ الله يَلله: لمَيْرَ أولي 
الضُرَر4 [النساء: 40] الآيَة كُلْهَا . قال رَيْدٌّ: فأنرَلَهَا الله عَنَّ وَجَلَّ وَحْدَمًا َالَْقتُهَا [َالْحَفْتهَاا. وَالَّذِي نَفْسِي بِيَدِهِ لكأني 
أنظَرُ إلى مُلْحَقِهًا عند صَدْع في كَيفٍ 

(فغشيته): م يريد ما عرض له من السكون عند نزول الوحي. قاله في المجمع (أثقل 
من فخذ رسول الله وَك): وكان ثقل فخذه الشريفة من ثقل الوحي (ثم سري): أي كشف وأزيل ما نزل به من برحاء 
الوحي (فلما قضي) أي ابن مكتوم (الآية كلها): أي قرأ الآية كلها (فأنزلها): أي «اعَرٌ د أل أَلضَّرَرٍ © [النساء: 468] 
(فألحقتها): أي كتبتها في موضعها (إلى ملحقها): بضم الميم أو فتحها أي موضع الإلحاق 1 اللحوق (عند صدع): أي 
3606 حَسَنّ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

- ضعِيفك : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
7- حَسَنُ صَحِيِحٌ : أحمد .)57١91(‏ 





له ال 02 واكاك انكر المتتة 


شقء وكأن الكتف كان فيه شق . قاله في فتح الودود . قال القسطلاني: إن استثناء أولي الضرر بة يفهم التسوية بين القاعدين 
ا ا و ا ل ا 0 
الاستواء وعدمه . قال المنذري: : في إسناده عبد الرحمن بن أبي الزناد وقد تكلم فيه غير واحد ووئقه الإمام مالك وقد 
استشهد به البخاري وقد أشار مسلم إلى حديث زيد بن ثايت هذا والمتابعة» وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي 
والنسائي من حديث أبي إسحاق السبيعي عن البراء بن ن عازب بنحوه. 
004 حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادٌ عن حُمَيْدٍ عن مُوسّى بن أَنّس بن مَالِكِ عن أبيه أنّ رَسُولَ الله 
كد قال: قد تَرككُمْ بالديتةٍ أفواماً مَاسِرتُمْ مير وَلا لقف مِنْ تقولا طم من َو إِلأَوَهمْ مَعكُم فيه. . قالُوا: 
يارَسُولَ الله وَكَيْفَ يَكُونُونَ مَعَنَا وَهُمْ بالمَدِيتة؟ قال: حَبَسَهُم العُذْره. 
(إلاوهم معكم فيه): أي في ثوابه (حبسهم العذر): أي منعهم عن الخروج . قال المنذري: وأخرجه البخاري 
تعليقاً وأخرجه مسلم وابن الس تيا بن نافع عن جابر بن عبد الله بنحوه. 
- باب ما يجزىء ٠‏ من لمر 
رس دي 
(من جهز غازياً): أي هيأ له أسباب سفره وما يحتاج إليه مما لا بد منه (فقد غزا): أي حكماً وحصل له ثواب 
الغزاة (ومن خلقه في أهله): : قال القاضي: يقال خلفه في أهله إذا قام مقامه في إصلاح حالهم ومحافظة أمرهم أي من 
تولى أمر الغازي وناب منابه في مراعاة أهله زمان غيبته شاركه في الثواب . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي والنسائي. 
٠ه"‏ - حدثنا سَعِيدُ بن مَْصورٍ أنبأنا بن وهب أخبرني عَمْرُو بن اْحَاِ عن يريد ابنٍ أبي حَبِيبٍ عن يَزِيدَ 
بن أبي سَعِيدٍ مَؤلَى المهْرِيّ عن أبيه عن أبي سيد الْذرِي: : «أنَّ رَسُولَ الله يل بَعَتَ إِلَى بَنِي لِحْيَانَ وَقال: لِبَخْرُحُْ 
بن كل َي وجل قال إلقاجد ايكُمْ لف الخارج في أله مالو بر كان له ل يضف اجر الخاوج؟. 
و 00 : قال القرطبي: : أفظة لضف يحتمل أن تكون 
. مقحمة من بعض الرواة . وقال الحافظ: لاحاجة لدعوى زيادتها بعد ثبوتها في الصحيح» والذي يظهر في توجيهها 
أنها أطلقت بالنسبة إلى مجموع الثواب الحاصل للغازي والخالف له بخيرء فإن الثواب إذا انقسم بينهما نصفين 
كان لكل منهما مثل ما للآخرء فلا تعارض بين الحديثين انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم. 
ف باب في الجرأة والجبن 
ديك - حدثناعَبُْ الله بن الْجرَاح عن عَبْدِ اله بن يَزِيدَ عن مُوسى بن عَليْ بن َبَاح عن أبيه عن عَبْد عيبن 
مَرْوَانَ قال سَمِعْتٌ أبَا هرَيْرَةَ يَقُولُ سَمِعْتٌ رَسُولَ الله يكل يَقَولُ: «شَرٌ ما ني رَجُلٍ شح هَالِعٌ وَجُبْنْ حَالٌِ». 
(شح هالع): قال الخطابي: أصل الهلع الجزع. والهالع ههنا ذو الهلعء ويقال إن الشح أشد من البخل الذي يمنعه 
من إخراج الحق الواجب عليه؛ فإذا استخرج منه هلع وجزع انتهى. . وقال في المجمع: الهلع أشد الجزع والضجر 
(وجبن خالع): أي شديد كأنه يخلع فؤاده من شدة خوفه؛ والمراد به ما يعرض من نوازع الأفكار وضعف القلب عند 
4- صَحبِح : البخاري (4477) وابن ماجه (1774؟) وأحمد (514؟15). 


18- صَحِبِحٌ : البخاري (847؟) ومسلم (1845) والترمذي (1558. 1714. 1551) والنسائي (7180: )71١81‏ وابن ماجه 
(459/ا؟) وأحمد (150941). 


- صَحيحٌ : مسلم (1897) وأحمد.(757١1).‏ 
-١‏ صَحِيحٌ : أحمد (0/490. 


تنه ان كسكس 5ج وك اك اك 


الخوف. .كذا في المجمع. وقوله شر ما في رجل مبتدأ وخبره قوله 5 شح هالع . قال المنذري: قال محمد بن طاهر وهو 
سنا تصل وف اح مسلم بدو بن على عن أب عن جما من لصح 
- باب في قوله تعالى #ولا تُلَقُوا يديو ِل لَك > [البقرة: 156] 

أي أنفسكم. والباء زائدة. 

1ه" - حدثنا َْمَدُ نَمو بن السّرْح أخبرنا ابن وَهُبٍ عن حَوة بن شُرَيْح وَابنِلَهِيعَةٌ عن يَِد بن أبي 
بيب عن أسْلَم أبي عِمْرَانَ قال: «عَرَوْنَا من المَدِيَةِ نرِيدُ الفُسطَنْطِببَة وَعَلَى الْجَمَاعةٍ عَبْدُالرَّحْمْنِ بن حال بن الوَلِيد 
وَالرُو ملْصِفُوا ظُهُورِهِمْ بِحَائِطٍ امِب َحَمَلَ رَجُلَ عَلَى الْعَدُوّ َال اناس مَذ مد لآ إله إلا لله يُلقِي بِيديِْ إلى 
التهلَكَةٍ كَقَالَ أبُو أيُوبَ إِنَمَا لت [تَرلَث] هذه الآ ا مْشَرَ الأنصَار لما نَصرَ الله نَل وَأظهَرَ الام لا ملم 
ُقِيِمْ في أموَالِنَا ونْضْلِحُهَا انَل الله عَنَّ وَجَلَ ؤرَانفِقُوا ني سبل لله وَل تَلقُوا أِيكُمْ إلى التَهلْكَةه [البقرة: 196] 
قَالإلْقَاءُ يدبا [بالأيدِي] إِلَى التهلْكَةٍ أن تُقِمَ ِي أمْوَالِنَا وَنضلِحَها وَنَدَعَ الجهاة. قالَ أبُو عَمْرَانَ فَلَم يَرَلَ أبو أب يُوبَ 
يُجَاهِدُ في سبل الله عَزَوَجَلَ حَنَى ُفِنَ بالْفُسْطنطينيّةه. 

إل لبك 4 أي الهلاك بالإمساك عن النفقة في الجهاد أو تركه لأنه يقوي العدو عليكم., كذا في الجلالين 
(غزونا): أي خرجنا بقصد الغزو (نريد القسطنطينية): في القاموس: : قسطنطينة أو قسطنطينية بزيادة ياء مشددة وقد يضم 
الطاء الأولى منها دار ملك الروم (وعلى الجماعة): أي أميرهم هذا لفظ المؤلف؛ وعند الترمذي: وعلى أهل مصر عقبة 

بن عامر وعلى الجماعة فضالة بن عبيد (والروم ملصقو ظهورهم بحائط): أي بجدار (المدينة): أي القسطنطينية. والمعنى 

أن أهل الروم كانو مستعدين للقتال ومنتظرين لخروج المسلمين ملصقين ظهورهم بجدار البلدة (مه مه): أي اكفف 
(معشر الأنصار): بالنصب على الاختصاص (هلم): أي تعال مركبة من هاء التنبيه ومن لَمّ أي ضم نفسك إلينا يستوي فيه 
الواحد والجمع والتذكير والتأنيث عند الحجازيين (وندع الجهاد): : بفتح النون والدال أي نتركه . وفي الحديث أن المراد 
بالإلقاء إلى التهلكة هو الإقامة في الأهل والمال وترك الجهاد. وقيل هو البخل وترك الإنفاق في الجهاد. قال المنذري: 
ريك تباي رضي وقال الترمذي: حسن صحيح. وفي حديث الترمذي: فضالة بن عبيد بدل عبد الرحمن بن 

بن الوليد. انتهى كلام المنذري. 

- باب في الرمي 

اه" جنات تور يرن لذ بز البو حك عي الإشتن ل ةب جاو قي ا 
سَلأم عن خَالِدٍ بن َيْدٍ عن عُفْبَة بن عَامِرِ قَالَ سَمِغْتُ رَسُولَ الله يكل ب يَقَول: يقُولَ: «إنَّ الله عَزّ وَجَلَّ يُدْخْلُ بالسَّهُم الوَاحِدٍ 
لان نم الجن [ني الْجَلا صَانَِهُيََِْبُ فِي صُنْعيهِ احبر وَالرَامِي يه ومُتبْلهُ وَاْمُوا وَارْكَبُوا وَإن موا أحَبُ إل 
م تَادِيبٌ الرَّجْلٍِ فَرَسَهُ وَمُلاعَبَئُهُ هله وَرَمْيْهُ بمَوْسِهِ وَنبْلِِ. وَمَنْ تَرَكَ الرّمْيَ بَعْدَ مَا 
عَلِمَهُ رَعْبَةَ عَنْهُ فَإِنَهَا نِعُمَةٌ تَرَكَهَا أؤْ قَالَ كَمَرَهَاه. 

اسم امعد ان لط ا 
وقال النبل السهام العربية وهي مؤنثة ولا واحد لها من لفظها بل الواحد سهم فهي مفردة اللفظ مجموعه المعنى (ثلاثة 
نفر الجنة): بالنصب فيهما على المفعولية (صانعه): بدل بعض من ثلاثة (يحتسب في صنعته الخير): أي حال كونه 
يطلب في صنعة السهم الثواب من الله تعالى (والرامي به): أي كذلك محتسباً وكذا قوله (ومنبله): بتشديد الموحدة 
ويخفف أي مناول النبل ذ نشي النهاة: يلت جل بالتشحيد إذا ناوه الل رضي يه وكللك أل 

قال الخطابي: وقد يكون ذلك على وجهين أحدهما أن يقوم مع الرامي بجنبه أو < خلفه ومعه عدد من النبل فيناوله 
واحداً بعد واحد والوجه الآخر أن يرد عليه المرمي به (ليس من اللهو إلا ثلاث): قال الخطابي: يريد ليس المباح من 
0 


*61- صحِيت : النسائي (50174) وأحمد (11849). 


كس هه لس ل كك لصن كك كر 


اللهو إلا ثلاث . قال في مرقاة الصعود: وعلى هذا ففيه حذف اسم ولم يجزه النحاة ولا حذف خبرها والاقتصار على 
الاسم . وقد روى الترمذي هذا الحديث بلفظ «كل شيء يلهو يلهو به الرجل فهو باطل إلا رميه بقوسهء وتأديبه فرسه. 
وملاعبته امرأته فإنهن من الحق» وهذه الرواية لا إشكال فيها وبها يعرف أن الأول من تصرف الرواة . وقال ابن معن في 
التنقيب في شرح اللفظ الأول يعني ليس من اللهو المستحب انتهى (تأديب الرجل فرسه): : أي تعليمه إياه بالركفض 
والجولان على نية الغزو (رغبة عنه): أي إعراضاً عنه (أو قال كفرها): شك من الراوي أي ستر تلك النعمة أو ما قام 
يشكرها من الكفران ضد الشكر. قال المنذري: وأخرجه النسائي . وأخرج مسلم في صحيحه من حديث عبد الرحمن بن 
شماسة عن مرثد عن عقبة ابن عامر رضي الله عنه أن رسول الله يك قال "من علم الرمي ثم تركه فليس منا وقد عصى". 

561 - حدثنا سَِيدُ بن مَْصورٍ أخبرنا عَبُْ له بن وهب أخْبرِي عَمْرُو بن اْحَارثِ عن أبي عَلِينَمَاَة بن 
شُمَي الْهَمدانيْ ألَهُ سَمِعَ عُْبَة عْبَةَ بنَ عَامِر الْجْهَنِيَ يَقُولَ: «سَمِعْتُ رَسُولَ الله يك وَهُوَ عَلَى المِنْرِ يَقُولُ وعدا لَهُمْمَا 
استَطعْتُمْ مِنْ قوّة© [الأنفال: ألا إنَّ الفرّة ارم ألا إن القرّة المي آلآ إن القوّة الرّمِيْ». 

(ما استطعتم من قوة): قال الطيبي: ما موصولة والعائد محذوفء. ومن قوة بيان له فالمراد هنا نفس القوة وفي 
هذا البيان والمبين إشارة إلى أن هذه العدة لا تستتب بدون المعالجة والإدمان الطويل وليس شيء من عدة الخرب 
وأداتها أحوج إلى المعالجة والإدمان عليها مثل القوس والرمي بهاء ولذلك كرر صلوات الله وسلامه عليه تفسير القوة 
بالرمي بقوله (ألا): 000 : أي هو العمدة. قال المنذري: وأخرجه مسلم وابن ماجه. 


باب فيمن يغزو ويلتمس الدنيا 

6ه" 1000 بَقِيُّ حَدَّنَي بَحِيِرٌ عن خَالِدٍ بن مَعْدَانَ عن أبي بَحْرِية عن 
مَُاذ بن جبلٍِ عن رَسُولٍ الله و أنه قال: الع َزَْاٍ َم من اب و الله وَأْطَاعَ الإمَامَ وَأنْمَقَ الكَرِيمَةَ وَيَاسَرَ 
الشّرِيك وَاجُتنَبَ الفَسَادَ فَإنّ نَْمَهُ وَنَبِهَهُ جر كُلّهُ وَأمَا مَنْ غَرَا فَخْراً وَرِيَاء وَسْمْعَةَ وَعَصَى الإمَامَ وَأفْسَدَ في الأزض 
َإِنهُ لم يَرْجِعْ بالْكَفَافِه. 

(الغزو غزوان): أي نوعان (ابتغى وجه الله): أي طلب رضاه (وأنفق الكريمة): أي النفيسة الجيدة من كل شيء 
قاله في المجمع .وقال القاري: أي المختارة من ماله وقتل نفسه والتاء للنقل من الوصفية إلى الاسمية (وياسر الشريك): 
من المياسرة بمعنى المساهلة أي ساهل الرفيق وعامله باليسر (ونبهه): بفتح النون أي انتباهه (كله): ضبط بالرفع والنصب 
فالرفع على أنه مبتدأ خبره مقدم عليه عليه والجملة خبر إن أي كل ما ذكر أجر مبالغة كرجل عدلء والنصب على أنه تأكيد لاسم إن 
أتي به بعد الخبر. قال القاري: وفي جوازه محل نظر. وقال الطيبي: التقدير أعني كله فيكون جملة مؤكدة (فإنه لم يرجع 
بالكفاف): : أي لم يرجع لا عليه ولا له من ثواب تلك الغزوة وعقابها بل يرجع وقد لزمه الإئم لأن الطاعات إذا لم تقع 
بصلاح سريرة انقلبت معاصي والعاصي أ ثم. قال المنذري: وأخرجه النسائي وفي إسناده بقية بن الوليد وفيه مقال. 

1" حدثنا أبُو تَوبَة رّبع بن نَافِع عن ابن المُبَارَكٍ عن ابن أبي ثب عن القَاسِم عن بُكيْرٍ بن عَبْدِ لله 
الأشّجَ عن ابن مِكْرَزٍ - رَجُلٌ مِنْ أهْلٍ الشّام ‏ عنْ أبي هُرَيْرَة: «أنَّ رَجُلا قَالَ يَارَسُولَ الله رَجْلٌ يُرِيدٌ الجهَاد في سَبلٍ 
لله وَهُوَيبَْفِي عَرَضاً مِنْ عَرَض الدُْنا؟ فقال الي وكله: لآ أرَ لَه قَامظَمَ ذَلِكَ النَّاس وََالُوا لِلرَجْلِ: عد لِرَسُو ل الله 
تَلعَلكَ لم تمد فقال بَارَسُولَ اله رَجلَ يريد الجهَاة في سبل اله َه يفي عَرَضاً ِنْ عَرَض الذنيا؟ قال: :لآ 
أجرَ لَه فَقانُوا ِلرَجُلٍ عد لِرَسُولٍ الله يك فقال لَه الذَاِئَةَ فقا لَهُ لآ أخِرَ رَلَه». 

(عن ابن مكررٌ): قيل هو أيوب بن عبد الله بن مكرز بكسر الميم والصحيح يزيد بن مكرز كما قاله أحمد بن 
حنبل. ذكره في الخلاصة (وهو يبتغي) : أي يطلب والواو للحال:(عرضاً من عرض الدنيا): بفتح المهملة والراء أي 
متاعها وحطامها (فأعظم): أي استعظم (ذلك): أي قوله يل لا أجر له (عد): أمر من العود (فلعلك لم تفهمه): من باب 
3 7815- صَحِِيصحٌ : مسلم (1411) والترمذي (087) وابن ماجه (181) وأحمد (01151/6. 

6- حَسَنٌ : النسائي (7144) وأحمد (11019). 
5- حَسَنٌ : أحمد (هلا46). 





لد كتاب الجهاد / حديث رقم (511) 


“دروب من قفن لخر كل الي اننا 

/ااه؟" - حدئنا حَفْصٌ بِنُ عُمَرَ أخبرنا شُغبَةُ عن عَمْرِو بن مُرَةَ عن أبي وَائِلِ عن أبي مُوسَى أنَّ أغرَايا ججاء إلى 
رَسُولٍ الله يك فقَالَ: إِنَّ الرَّجْلَ يُقَاتِل لِلذَكرء وَيَُاتِلُ لِيْحْمَدَ وَيُقَاتلُ لِيَمْنَمه وَتقابل لنزق تكانة؟ فقَالَ رَسُولُ الله يكلله: 
مَنْ قَائَلَ حَنَّى تَكُونَ كَلِمَةُ اله حي أعلّى [الأغلّى] فَهُوَ في سَبِيلٍ الله عَرَّوَجَلَ». 
(إن الرجل يقاتل للذكر): أي ليذكر بين الناس (ليحمد) : بصيغة المجهول أي ليوصف بالشجاعة (ليرى): : بصيغة المعلوم 

ل ا أي مرتبته في الشجاعة (كلمة الله): د 

مه" -حذنها عن بن ميم أخيرنا وا عن َي عن عرو قال معت ينابي وال حديد افجتتي 
َذَّكَرَ مَعْنَاهُ. 

8 حدئنا مُسْلِمْ بِنُ حَايّم الأنصَارِيٌ ي أخبرنا عَبْدُ الرّحْمِنٍ بن مَهْدِيّ أخبرنا مُحَمّدُ ابنُ أبي الْوَضّاح عن 
الآ عبد ل بن راع عن حََانٍ بن ارج عن عب له بن عمو رَضِي الله عَنْهُقال: «قال عبد اله بن عرو : يَارَسَولَ 


الله أخيزني عن الْجِهَادِوَالمُر: فقالَ يَاعَبْدَ لله بن عَمْرو إن قَاتَلتَ صَابراُ . محتيبا بتك اله ضاير ا متيب وإن فاتلث مايا 
مُكابراً را بَعَكَ الله مُرَائيَامُكائِرا يَاعبْدَ الله بن عَمْرو عَلَى أي حَالٍ فَائَلْتَ أؤ قيلت بعَنَكَ الله عَلَى تِيكَ [تلْك] الْحَالِه. 


(عن حنان بن خارجة) ل ا أي طالب أجرك من الله تعالى وقال 
القاري أي خالصاً لله تعالى وهما حالان مترادفان أو متداخلان (بعثك الله صابراً محتسباً): أي متصفاً بهذين الوصفين 
(وإن قاتلت مرائياً مكائراً): قال الطيبي: التكائر التباري في الكثرة والتباهي بها . وقال ابن الملك: قوله مكائراً أي مفاخراً. 
وقبل هو أن يقول الرجل لغيره ه أنا أكثر منك مالا وعدداً أي غزوت ليقال إنك أكثر جيشاً وأشسجع أن ينادى عليك يوم 
لع يي ل ا 


؟ - باب في فضل الشهادة 
دل 0 لم 
أبي الرَْيْرٍ عن سَعِبدٍ بن جُبَيْرِ عن ابن عَبَّاسٍ قال قال رَسُولُ الله كله: «لَمّا أَصِيب إِحْوَاكُم بِأَحْدٍ جَعَلَ الله أروَاحَهُمْ 
في جَوْفٍ طَيِر حُضْرٍ ترد ألْهَارَ اَْنِّتَأكلُ مِنْ ِمَارِهَا وََُوي إلى قنَادِيلَ مِنْ ذَهَب مُعَلَقَةِ في ظِلْ الْمَرْش فلَما وَجَدُوا 
و طب مَأكلهم وَمَْرَبهمْ وَمَقِِهمْ كَالُوا من يُبَلُْ إْوَاننَاعَنَا نا أحاء في الجن رق لتلا يَؤْمَدُوا في الْجهَادٍ وَل 
يدكُلُوا عند الحَرْب؟ فَقَالَ الله تَعالى: نا أَبلَمْهُمْ عَنْكُم قال: وَأنْرَلَ الله عََّ وَجَلَ: «وَلاتَحْسَبّنَ الَذِينَ لوا في سبل 
الله أموَاتاً» [آل عمران: 119] إلى آخْرِ الآيَةَ [الآيات]». 
(لما أصيب إخوانكم): أي من سعادة الشهادة (في جوف طير خضر): أي في أجواف طيور خضر (ترد): من الورود 
(وتأوي): أي ترجع (إلى قناديل من ذهب معلقة): أي بمنزلة أو كار الطيور (فلما وجدوا): أي الشهداء (طيب مأكلهم 
ومشربهم ومقيلهم): بفتح فكسر أي مأواهم ومستقرهم. والثلاثة مصادر ميمية ولا يبعد أن يراد بها المكان والزمان» 
وأصل المقيل المكان الذي يؤوى إليه للاستراحة وقت الظهيرة والنوم فيه (قالوا): جواب لما (من يبلغ): من التبليغ أو 
7817 صحِيحٌ : البخاري (175. )14٠١‏ ومسلم (1404. 1500) والترمذي (1143) والنسائي (611) وابن ماجه (9787) وأحمد 
(40499ك. ؟ؤدقكل كفكد؟[ل)., 


4- صَحِيحْ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
86- ضعِيفتَ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
06- حَسَنٌ : أحمد (0784). 


[عود سوه | ا #تبعييد/صيد يف0000 .]| [ :1194| 
الإبلاغ ضبط بالوجهين أي من يوصل (إخواننا): أي الذين في الدنيا من المسلمين (عنا): أي عن قبلنا (لئلا يزهدوا): أي 
إخواننا بل ليرغبوا(ولا ينكلوا) : بالنون وضم الكاف أي لا يجبنوا وقد أطال الكلام فيه القرطبي في التذكرة.قال 
المنذري: وأخرجه الحاكم أبو عبد الله النيسابوري في صحيحه وذكر الدارقطني أن عبد الله بن إدريس تفرد به عن محمد 
بن إسحاق وغيره يرويه عن ابن إسحاق لا يذكر فيه سعيد ابن جبير. اوقد اش لع في تيدحيخه عن عبد الاين مسرة ' 

لقف - حدثنا مُسَدُ أخبرنا يَزِيدُ بنُ ريع أخبرنا عَوْفَ حدَلنَا حَسْنَاهُ نت مُعَاويَةَ الصّريمِيّة يميه قَلَثْ حدثنا عَمي 
قال: «قُلْتُ لِلنّنَ يكله: مَنْ في الْجَنّة؟ قال: الي في الْجَنَه وَالشّهِيدُ في الْجَنّ وَالمَوْلُودُ في الْجَنِّ وَالوَئِيدُ في الْجَنّوه. 

(الصريمية): بفتح الصاد وكسر الراء (حدثنا عمي): هو أسلم بن سليم؛ ٠‏ قاله الحافظ (والمولود): قال الخطابي: هو 
الطفل الصغير والسقط ومن لم يدرك الحنث (والوئيد): هو الموءود أي المدفون في الأرض حياً» وكانو يئدون البنات» 
ومنهم من كان يئد البنين أيضاً عند المجاعة والضيق يصيبهم. . قاله الخطابي. قال المنذري عم حسناء هو أسلم بي سليم 
ل ا ا الا ا د 

؟ ‏ باب في الشهيد يُشَمْعُ 
فكك ناد ب ايان تحن ب شا عبرا ليذ بن نُ باح اللمَارِي حَدَئني عَمي ِمْرَانُ بن 


2 اعلا 


32 الاتارن قال: «دَحَلْنَا عَلَى م 0 وَنَحْنٌ أنِتَامُ فقالث: أَبَشِرُوا فإني سَمِعْتٌ أبَا الدَّْداءِ يقّولُ قال رَسُولُ الله 
يكية: يُشَفْعْ الشَهِيدُ في سَبْعِينَ مِنْ هل بَنتهِ 

قَالٌ أَبّو دَاود: ا 

[قَالَ ُو دَاود: أخطا بَحْبَى بن حَسَانَ وَإَِمَا هُوَ رَبَاحُ بن الوَليدِ] 

(الذماري): رمس د اك الم رسي ع فى وللان او ان 
صنعاء . كذا في المغني (ونحن أبتام) : جمع يتيم (يشفع): بصيغة المجهول من التشفيع أي يقبل شفاعته (في صبعين): 
أي إنساناً (من أهل بيته): أي من أصوله وفروعه وزوجاته وغيرهم. 

قال المناوي: والظاهر أن المراد بالسبعين الكثرة لا التحديد (صوابه رباح بن الوليد): أي لا الوليد بن رباح. قال 
الحافظ في التقريب: رباح بن الوليد بن يزيد بن نمران وقلبه بعضهم فقال الوليد بن يزيد بن رباح. انتهى. والحديث 
سكت المنذري. 

4 - باب في النور يُرى عند قبر الشهيد 

بصيغة المجهول (عند قبر الشهيد) : أي لبعض الشهيد دون بعض وكانت شهادته بأي وجه من وجوه الشهادة. 

يفك -حدثنا مُحََمّدُ بن عمْرِو الرَازِيُ أخبرنا سَلَمَُ ‏ يَعني ابن المَضْلٍِ عن مُحَمَدٍ بن إسْحَاقَ حدّثني يَزِيدٌ 
بن رُومَانَ عن عُرْوَةَ عن عَائْشَةَ رَضِيَ الله عنها قالثْ: لما مَاتَ النّجَاشِئْ كنا تَتَحَدّتُ أنّهُ لا يَرَالَ ُرَى عَلَى قَبِرِو ُورٌه. 

[قال لَنَا أبُو سَعِيدٍ وَحدثنا أَحْمَدُ بن ع عَبْدٍ الْجَبّارٍ قال أخبرنا يُونْس بن بُكَيْر عن ابن إِسْحَاقَ نَحْوَه]. 

(لا يزال يرى): بصيغة المجهول (على قبره): أي قبر النجاشي قال في فتح الودود: ولعل النجاشي مات بوجه من 

وجوه الشهادة. انتهى. والحديك سحب عنه الخاري» 


واد جم عع اس رم 


15 حدثنا محمد بن كير أنبأنًا د شُعْبَةٌ عن عَمْرِو بن مُرَّةَ قال سَمِعْتُ عَمْرَو بن مَيْمُونِ عن عَبْدٍ الله بن رَبَيْعَة 
عن ع عُبيدِ بن خَالِدٍ السَلَمِيٌ قال: «آعَى رَسُولُ الله ب بن رَجُليْن فقيلَ أحَدُهما وَمَاتَ الآحَرُ بعد بِْمْعَةٍ بِجْمْعَةٍ أو نَحومَاء 


ءلم 


اَي فقا سول له لله يكي: مَا قُلْثُم؟ كَقلْنَا: دَعَوْنَا لَهُ وَقلْنَا: اللّهمَ امَفِرْلَهُوَألْحِفْهُ بِصَاجِبَيْه فقال رَسُولُ الله 
007 صَحِبحٌ : 5 
*767- ضيفت : لم يخرجه أحد من السبغة غير المصنف. 
0 صَحِيحٌ : النسائي )١1988(‏ وأحمد (19145). 


ننه اكع امس جك ب وت لكر كر 


ك: فأيْنَ صَلانهُ بَعْدَ صَلائِهِ وَصَوْمُهُ بَعْدَ صَوْيِهِ ‏ شَكٌ شُعْبَةُ في صَوْمِهِ ‏ وَعَمَلُهُ بَْدَ عَمَلِهه إنْ بَيْتَهُمَا كَمَا بَْنَ 
السَّمَاءٍ وَالأزض». : 

(عن عبد الله بن ربيعة): بضم أوله وفتح ثانيه وكسر التحتانية المشددة هو ابن فرقد السلمي ذكر في الصحابة 
ونفاها أبو حاتم ووثقه ابن حبان (آخى رسول الله يلٍ بين رجلين): أي جعل بينهما أخوة (فقتل): بصيغة المجهول 
(وألحقه بصاحيه): أي المقتول (فأين صلاته): أي الآخر (بغد صلاته): أي المقتول. 

قال في المجمع: فإن قيل كيف يفضل زيادة عمله بلا شهادة على عمله معها. قلت: قد عرف يَكَِةِ أن عمله بلا 
شهادة ساوى عمله معها بمزيد إخلاصه وخشوعه. ثم زاد عليه بما عمله بعده. وكم من شهيد لم يدرك درجة الصديق 
انتهى (إن بينهما): أي بين الذي قتل وبين الذي مات بعده. والحديث يطابق ترجمة الباب من حيث أن رؤية النور عند 
كل شهيد ليس بلازم ولا يخلو هذا من التعسف والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

"٠‏ - باب في الجعائل في الغزو 

6 - حدثنا إبْرَاهِيمْ بن مُوسَى الرَّازِي أنْبآنَا ح. وأخبرنا عَمْرُو بن عُنْمَانَ أخبرنا مُحَمَّدُ بِنُ حَرْبٍ المعنى ‏ 
أبي أبُوبَ أنه سَمِعَ رَسُولَ الله يك يَقُولَ: «سَتُفْتَحُ عَلَيِكُم الأمْصَارٌ وَسَتَكُونُ جُنُودٌ مُجَنَده يُفْطَعْ عَلَيْكُمْ فِهَا بُعُونا 
بُعُوث] فيكرَه الرّجُلُ نكم الْبَْتَ فِيها فيتَخلضٌ مِنْ قَوْبه نم يََصَمَحْ القبَائِل يَْرِض نَفْسَهُ عَلَِْمْ يَقُولُ: مَنْ أكفه 
[أكفِيه] بَعَثَ كَذَا مَنْ أكفهِ [أكفِيه] بَمَتَ كَذَاء أل وَذْلِكَ الأجيرٌ إِلَى آخر قَطْرَةٍ مِنْ دَمِدِه. 
(وأنا لحديثه): أي لحديث محمد بن حرب (أتقن): أي أضبط وأحفظ (سليمان بن سليم): بالتصغير (ستكون): أي 
توجد وتقع (جنود): جمع جند أي أعوان وأنصار (مجئدة): بتشديد النون المفتوحة أي مجتمعة. وفي النهاية: أي 
مجموعة كما يقال ألوف مؤلفة وقناطير مقنطرة. وفي نسخة الخطابي: ستكونون جنوداً مجندة (يقطع): بصيغة المجهول أي 
يعين ويقدر (فيها): أي في تلك الجنود (بعوثأ): كذا في بعض النسخ ولا يظهر له وجه وفي بعضها بعوث بالرفع وهو 
الصواب. وهو جمع بعث بمعنى الجيش يعني يلزمون أن يخرجوا بعوثاً تنبعث من كل قوم إلى الجهاد. قال المظهر: يعني إذا 
بلغ الإسلام في كل ناحية يحتاج الإمام إلى أن يرسل في كل ناحية جيشاً ليحارب من يلي تلك الناحية الكفار كيلا يغلب كفار 
تلك الناحية على من في تلك الناحية من المسلمين (البعث): أي الخروج إلى الغزو بلا أجرة (فيتخلص من قومه): أي 
يخرج من بين قومه ويفر طلبا للخلاص من الغزو (ثم يتصفح القبائل يعرض نفسه عليهم): أي يتفحص عنها ويتساءل 
فيها. والمعنى أنه بعد أن فارق هذا الكسلان قومه كراهية الغزو يتتبع القبائل طالباً منهم أن يشرطوا له شيئاً ويعطوه (من 
أكفه): كذا في بعض النسخ بحذف الياء ولا وجه لهء وفي بعضها أكفيه بالياء وهو الصواب والمعنى من يأخذني أجيراً 
أكفيه جيش كذا ويكفيني هو مؤنتي (ألا): للتنبيه (وذلك): مبتدأ (الأجير): خبره وتعريف الخبر للحصر أي ذلك الرجل الذي 
كره البعث تطوعا أجير وليس بغاز فلا أجر له (إلى آخر قطرة من دمه): أي إلى القتل يعني أنه وإن قتل فهو أجير ليس غازياً. 
قال التوربشتي: أراد بقوله هذا من حضر القتال رغبة فيما عقد له من المال لا رغبة في الجهاد ولهذا سماه أجيراً قال 
الخطابي: فيه دليل على أن عقد الإجارة على الجهاد غير جائز. وقد اختلف الناس في الأجير يحضر الوقعة هل يسهم له 
فقال الأوزاعي: المستأجر على خدمة القوم لا سهم له. وكذلك قال إسحاق بن راهوية. قال سفيان الثوري: يسهم له إذا غزا 
وقاتل. وقال مالك وأحمد بن حنبل: يسهم له إذا شهد وكان مع الناس عند القتال انتهى. والخديث سكت عنه المنذري. 

“١‏ . باب الرخصة فى أخذ الجعائل 


حدثنا إبْرَاهِيمُ بِنُ الْحَسَّنِ المِصيصِئُ أخبرنا حَجّاجٌ ‏ يعني ابن مُحَمَّدٍ ح. وأخبرنا عَبْدُ المَلِكِ بن 


6- هيف : أحمد (07949). 


و 


5- صحيح : أحمد (1041). 





كتاب الجهاد / حديث رقم (1011) لقن لان 


لاع رد وتوف الات برك عن عدر زد شر طن بن لي ل اط لل ار 
رَسُولَ الله يك قال: «لِلْمَازِي أْرُه وَلِلْجَاعِلٍ أجْرُهُ وَأجْرُ العَازِي». 
(عن الليث): أي حجاج بن محمد وابن وهب كلاهما يرويان عن الليث بن سعد (عن ابن شفي): : بالفاء مصغراً 
(للغازي أجره): أي الذي جعله الله له على غزوه (وللجاعل): قال المناوي: أي المجهز الغازي تطوعاً لا استئجاراً لعدم 
جوازه (أجره) : أي ثواب ما بذل من المال (وأجر الغازي): أي مثل أجرة لإعانته على القتال. كذا في السراج المنير. 
وقال ابن الملك: : الجاعل من يدفع جعلاً أي أجرة إلى غاز ليغزو؛ وهذا عندنا صحيح فيكون للغازي أجر سعيه 
وللجاعل أجران أجر إعطاء المال في سبيل الله وأجر كونه سبباً لغزو ذلك الغازيء ومنعه الشافعي وأوجب رده إن 
أخذه . ذكره القاري. والحديث سكت عنه المنذري. 
7١‏ باب في الرجل يغزو بأجر الخدمة 
11 ل عر ي عَاصِمْ بن حكيم عن بَحْبَى بن أبي عَمْرو 
السَيْبَانيُ عن عَبدِ الله بن الَيْلَمِي أنَّيعْلَى بن نّ منيّة [أَمَيّة] قال: «أذّنَ رَسُولُ الله بك بالْمَرْوِ وَأنَا ب ْ شَيِحَْ كبيرٌ لَيْسَ لي خَادِمْ 
تدك اير يفي واي لهذت رج ان لحيل انر فا ما أذري ما السهَانومَا سمي 
فسَم لي سَبْئا كان السَّهُمْ ألم يَكُنْء قسَمَيتُ لَه نَلآنَ افلم حَضَرَثْ غَيِبممَهُ [عَِيمَةً] أرَذتُ أن ري لَهُسَهْمَهُ 
َذَكَرْتُ الدَنَانِيرَ فَِدْتُ لني بك فذَكَرْتُ لَهُ أمرَهُ فقال: ما أجدٌ في غَرْوَتِِ هذه في الدنْيا وَالآخْرَ َة إلا دنَانِيرَهُ التي سَمّى) 
رالحياى): حك إل اموه الموج يدا ل بيات سن سرد ل لا أ عن 
منية): بضم الميم وسكون النون بعدها تحتانية مفتوحة وهي أمه؛ وفي بعض النسخ يعلى بن أمية وهو أبوه (أذن): ضبط 
بتشديد الذال المعجمة من التأذين. وقال القاري: بالمد أي أعلم أو نادى (بالغزو): أي بالخروج للغزو (فالتمست): أي 
طلبت (وأجري): من الإجراء أي أمضي (له سهمه): أي كسائر الغزاة (فلما دنا): أي قرب (أتاني): أي الرجل (ما): 
استفهامية مبتدأ (السهمان): بالضم جمع سهم خبر المبتدأ (فسم): أمر من التسمية أي عين (فلما حضرت غنيمته): وفي 
بعض النسخ غنيمة بغير الضمير (أمره): أي أمر الرجل. في شرح السنة: اختلفوا في الأجير للعمل وحفظ الدواب 
يحضر الواقعة هل يسهم له. فقيل لا سهم له قاتل أو لم يقاتل إنما له أجرة عمله. وهو قول الأوزاعي وإسحاق وأحد 
قولي الشافعي. وقال مالك وأحمد: يسهم له وإن لم يقاتل إذا كان مع الناس عند القتال» وقيل يخير بين الأجرة والسهم 
انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 
”7 باب في الرجل يغزو وأبواه كارهان 
5 حدثنا مُحَمدُ بن كثير أنبأنا سفْيَانُ أخبرنا عَطَاءُ بن السَّائْبِ عن أبيهِ عن عَبْدِ الله بن عَمْرِو قال: اجاء 
رَجُلٌ إلى رَسُولٍ الله يكل فقال: جِنتُ أَبَايمُكَ عَلَى الهجْرَة و ترت أبَوَئ بَبْكْيَانَء قال: ارْجِغ م نَأَمْجِكْهُمَا كَمَا 
أبِكَْتَهُمَا». 1 
(جئت أبايعك على الهجرة إلخ): قال الخطابي: إن كان الخارج فيه متطوعاً فإن ذلك لا يجوز إلا بإذن الوالدين» 
ارا اح ل ريني اا تمع با لازي يار رار قير 
كان الجهاد أو تطوعاً انتهئ ملخصاً . قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. 
دن - حدثنا مُحَمدُ بن كَثِير ألبأنا سُفْيَانُ عن حَبيب بن أبي نابت عن أبي الْعَبّاسِ عن عَبْدِ الله بن عَمْرِو قال: 
«جَاءَ رَجُلٌ إلى الي بكي فقال: ارَسّولَ الله أُجَامِدُ؟ قال: ألَكَ بَوَانِ؟ قال: نَعَمْ قال: فَفِيهِمَا فَجَاهِد». 
قال أثو ذَاود: أبو العَبّاسٍ هذا الشَاعِرٌ أسْمه السَّائْبٌ بن فَرُوخْ 
صَحبح : أحمد .)١94919(‏ 1 
4- صَحِيمٌ : ابن ماجه (50/45). 
1 صَحِيحٌ : البخاري (7008) ومسلم (1949) والترمذي (1771) والنسائي )71١7(‏ وأحمد (39604) . 





كتاب الجهاد / حديث رقم (:15) 

(ففيهما): أي في خدمتهما. قال الطيبي: فيهما متعلق بالأمر قدم للاختصاص. قال المنذري: وأخرجه البخاري 
ومسلم والترمذي والنسائي.. 

؟ -حدثنا سَعِيدُ بن مَنُورٍ أخبرنا عَبْدُ لله بن وَهْبٍ أخبرَني عَمْرُو بن الْحَارث أنَّدرَاجاً با السمْح حَدَلَهُ 
عن أبي الْهَْكَمٍ عن أبي سَمِيدٍ الْخُذرِي: «أنّ رَجُلامَاجَرَ إلى رَسُولٍ الله يك مِنَ اليَمَنٍ فَقَانَ [قال] مَلْ لَكَ أحَدٌ 
بالْيَمَنِ؟ َقَالَ أبَوَايَء فقَالَ أذِنَا لَكَ؟ قالَ لآ. قالَ ارْجِعْ إلَبْهِمَا فَاسْتَْذْنْهُمَا فَِنْ أِنَا لَك فَجَاهِدْ وَإِلاً قَبِرّهْمَاه. 

(أن دراجا): بتثقيل الراء وآخره جيم (أبا السمح): بمهملتين الأولى مفتوحة والميم ساكنة (وإلا فبرهما): أي 
أطعهما واخدمهما. قال المنذري: في إسناده دراج أبو السمح المصري وهو ضعيف. 

:* باب في النساء يغزون 

لفك حدثنا عَبْدُ السَّلآم بِنُ مُطَهْر أخبرنا جَعْمَرُ بِنُ سُلَيْمَانَ عن نَابتِ عن أنس قالَ: «كَانَ رَسُولُ الله وَل 
َهرُو بأمسُلَِموَنسْوَة ِنَ الأنصَارٍ لِيَسقِينَ آَِيستقِينَ] الماء وَيْدَاوِينَ الْجَرْحَى؛. 

(يغزو): أي يسافن للعو ابام سلية): أي مصاحباً بها (ليسقين الماء): أي للغزاة (ويداوين الحرحى): : جمع 
جريح أي المجروحين منهم. . قال النووي: هذه المداواة لمحارمهن وأزواجهن وما كان منها لغيرهم لا يكون فيه مس 
بشرة إلا في موضع الحاجة انتهى. . قال الخطابي: في هذا الحديث دلالة على جواز الخروج بهن في الغزو لنوع من 
الرفق والخدمة . قال المنذري: وأ بحم يل والتر مدع :والسائن: 


نكا باب في الغزو مع أئمة الجور 
ضنبف حدئنا سعد ب مَضُورٍ أخبرن ب مَُاويةأخبرنا فق بن با عن بد بن أبي نش عن انس بن 
مَالِكِ قال قال رَسُولُ الله ة: تلت مِنْ أضل الإيمَانِ: الكَفُ عن َنْ قَالَ لا إله إلا لله وَلا نكر [لا نكفْرُهُ] َنب 


وَل ُخرِبه لأَنْخِْجُُ] مِنَ الإشلام بعَمَلِ؛ َلْجهَهُماض مُه َي لله إلى أنْ بقَاتِلَ آِرُ أُمتِي الدّجَالَ لا يِه 
جَوْرٌ + ير وَّلآً عَدْلُ عَادِلِ وَالإِيمَانُ بالأقدار». 


(أخبرنا جعفر بن برقان): بضم الموحدة وسكون الراء بعدها قاف صدوق يهم في حديث الزهري. . كذا في التقريب (عن 
يزيد بن أبي نشبة): بضم النون وسكون المعجمة مجهول من الخامسة. . قاله في التقريب (ثلاث): أي ثلاث خصال (من 
أصل الإيمان): أي من أساسه وقاعدته (الكف عمن قال لا إله إلا الله): أي وأن مهدا رسول الله فمن قالهاوجبالامتناع 
عن التعرض بنفسهوماله(ولا تكفره): بالتاء نهي» وفي بعض النسخ بالنون فهو نفيء والتكفير والإكفار نسبة أحد إلى الكفر 
(ولا تخرجه): بالوجهين (بعمل): أي ولو كبيرة سوى الكفر خلافاً للمعتزلة في إخراج صاحب الكبيرة إلى منزلة بين 
المنزلتين (والجهاد ماض): أي والخصلة الثانية كون الجهاد ماضياً ونافذاً وجارباً ومستمراً (منذ بعثني الله): أي من ابتداء 
زمان بعثني الله (إلى أن يقاتل آخر أمتي): : يعني عيسى أو المهدي (الدجال): مفعول. وبعد قتل.الدجال لا يكون الجهاد 
باقيا ا أما على يأجوج ومأجوج فلعدم القدرة عليهم؛ وعند ذلك لا وجوب عليهم بنص آية الأنفال» وأما بعد إهلاك الله إياهم لا 
يبقى على وجه الأر ضكافر مادام عيسى عليه الضلاة والسلام حباً في الأرض» وأما على من كفر من المسلمين بعد عيسى 
عليه الصلاة والسلام فلموت المسلمين كلهم عن قريب بزيح طيبة وبقاء الكفار إلى قيام الساعة. . قاله القاري (لا يبطله إلخ) 
بضم أوله والمعنى لا يسقط الجهاد كون الإمام ظالماً أو عادلاً وهو صفة ماض أو خبر بعد خبر (والإيمان بالأقدار): : أي بأن 
جميع ما يجري في العالم هو من قضاء الله وقدره. وهذه هي الخصلة الثالثة. . والحديث سكت عنه المنذري. 
١6888‏ حدثنا أَحْمَدُ بِنُ صَالِح أخبرنا ابنُ وَهْبٍ حَدَّنَي مُعَاويةُ بن صَالِح عن العَلآءِ ابن الْحَارِثِ عن مَكْحُولٍ 

م صَحِبِحٌ : أحمد (717/970). 1 1 

ا“ صَحِيحٌ : البخاري (7880) ومسلم )181١ :181١(‏ والترمذي .)١98(‏ 
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عن أب شرَيرَة قال قال رَسْولْ الله يك: «الجهادُ وَاجِبٌ عَلَيكُم مَعْ كُلّ أمير برا كَانَ أ فَاجرا وَالصّلاة وَاجبٌَعََيكُم 
خَلْفَ كل مُسلم بَراكَانَ أؤ فاجراوَِنْ عَعِلَ الكبَائر وَالصَلاةوَاجبَةُ على كل مُسْلِمٍبا انَأ قاجراوإنْ عمل الكَبَائره. 

(الجهاد واجب عليكم مع كل أمير): أي مسلم (براً كان أو فاجراً): أي وإن عمل الكبائر وإثمه على نفسه. والإمام 
لا يعزل بالفسق (والصلاة): أي المكتوبة (واجبة عليكم خلف كل مسلم): أي اجتمعت فيه شروط الإمامة (براً كان أو 
فاجراً وإن عمل الكبائر): والاقتداء بغيره أفضل (والصلاة): أي صلاة الجنازة (واجبة على كل مسلم): أي ميت ظاهر 
الإسلام. قال العزيزي: فالجهاد وصلاة الجماعة وصلاة الجنازة من فروض الكفايات. انتهى. 

قلت: كون صلاة الجماعة فرض كفاية بعيد غاية البعد عن شغار الإسلام وطريق السلف العظامء لأنه يؤدي إلى 
أنه لو صلى شسخص واحد مع إمام في مصر تسقط عن الباقين كذا قيل. وكون الجهاد فرض كفاية ليس على الإطلاق بل يكون 
في بعض الحالات فرض عين. وقد أطال الكلام في إسناد هذا الحديث الإمام الزيلعي في نصب الراية؛ وفي معنى هذا 
الحديث علي القاري في المرقاة وشرح الفقه الأكبر. قال المنذري: هذا منقطع مكحول لم يسمع من أبي هريرة. 

5 باب الرجل يتحمل بمال غيره يغزو 

ويقال تحمل الحمالة أي حملهاء وقيل وضعوا أحمالهم على الإبل» يريدون الرحيلء ومنه لامرىء القيس: 

كاني غداةالبينيوم تحملوا 

والمعنى الرجل يركب على بعير غيره لإرادة الغزو. 

4 حدثنا مُحمُدُ بِنْ سُلَيْمَانَ الأنبَارِي أخبرنا عَِدَة بن حَمَيْدٍ عن الأسْوّدٍ بن قيس عن تُبَبْح المنَزِيّ عن 
جَاير بن عَبْد الله: «حَدَّتَ عن رَسُولٍ الله يك أنه أرَادَ أنْ يَهْرْرَ قال يَامَعْشَرٌ المُهَاجِرِبنَ وَالأنْصَارِ إنَّ مِنْ إِحْوَانِكُمْ قَوْما 
نس لهم مال وَلاَعَهِرة َلَضْم حدم لَه لين أو الَو ما لأحينًا مِنْ ظَهْرِ يَْمِلَه لحمب يتغني 
أحَدِهِمْ قال فَصَمَمْتُ إليّ الْتينِ أو تَلنَهَ قال مَا لي إلا عفبََ كَمْفْبَةِ أحَدٍ [أحَدِهِم] مِنْ جَمَلِي. 

(عن نبيح): بضم النون وفتح الموحدة وآخره مهملة (العنزي): بفتح المهملة والنون ثم زاي (فليضم أحدكم إليه): 
أي إلى أحدكم (فما لأحدنا من ظهر): أي مركوب (يحمله): صفة ظهر (إلا عقبة): العقبة بالضم ركوب مركب واحد 
١‏ بالنوبة على التعاقب (كعقبة يعني أحدهم): بالجر وهو المضاف إليه لعقبة ووقع لفظ يعني بين المضاف والمضاف إليه» 
وليس في بعض النسخ لفظ يعني (كعقبة أحد): وفي بعض النسخ كعقبة أحدهم, والمعنى لم يكن لي فضل في الركوب 
على الذين ضممتهم إلي بل كان لي عقبة من جملي مثل عقبة أحدهم. والحديث سكت عنه المنذري. 

3د باب في الرجل يغزو يلتمس الأجر والغنيمة 

حدثنا أَحْمَدُ بن صَالِح أخبرنا أسَدُ بنُ مُوسَى أخبرنا مُعَاوِيَةُ بنُ صَالِح حَدَّئّني ضَمْرَةُ أن ابنَ رب 
الأيَادِي حَدَّلَهُ قالَ: «نَرَلَ عَلَيَ عَبْدُ الله بن حَوَالَةَ الأَزدِيُ قَمَالَ ي: بَعثَنَا رَسُولُ الله يكل لِنَمْنمَ عَلَى أفْدَامنا فَرَجَعْنا فلم 
نتم شتا وَعَرَف الجهد في ووجناء كا فا مقا الهم لا كلهم إل َاَعْف عَنْهُم ولا لهم إلى امهم 
فيَمْجَرُوا عَنَْا وَل تكلهُمْ إلى النّاس فيَسَْاُِوا َنِم نّم وَضَع يده علَى رَأسِي أو عَلَى هَامَتِي ثُمّ قال يَاْنَ وال ذا 
َأَيْتَ الْخِلاقَةَ كذ نَيَلَتْ أرْض المُقَدَسَةَ قَقَدْ دَنْتِ الرَّلآزِلُ وَالبَلابل وَالأمورٌ العِظَامٌ وَالسَّاعَةُ يَوْمَيذٍ أقُرَبُ مِنَ الثاس مِنْ 
يَدِي هذه مِنْ رَأْسِكٌ». 

قَالَ لَيُو دَاودَ: عَبْدُ الله بن حَوَالَةَ جمصِئ. 

(على أقدامنا»: أي راجلين ليس لنا مركب وهو حال من الضمير في بعثنا أي أرسلنا لنأخذ الغنيمة رجالاً غير 
ركاب (وعرف الجهد): أي المشقة والتعب (لا تكلهم): من وكل إليه الأمر وكلاً ووكولاً سلمه (فأضعف عنهم): أي عن 
مؤونتهم (فيعجزوا عنها): أي عن مؤونة أنفسهم (فيستأثروا عليهم): أي يختاروا أنفسهم عليهم. عدل عن قوله فيعجزوا 

04- صَحِيح : أحمد .)١4449(‏ 
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إشعاراً بأنهم ما يكتفون بإظهار العجز بل يتبادرون إلى إن يختاروا الجيد لأنفسهم والرديء لغيرهم. 
قال الطيبي : المعنى لا تفوض أمورهم إلي فأضعف عن كفاية مؤونتهم؛ ولا تفوضهم إلى أنفسهم فيعجزوا عن 
أنفسهم لكثرة شهواتها وشرورهاء ولا تفوضهم إلى الناس فيختاروا أنفسهم على هؤلاء فيضيعواء بل هم عبادك فافعل 
بهم ما يفعل السادة بالعبيد (أو على هامتي) : شك من الراوي . في القاموس : الهامة رأس كل شيء (إذا رأيت الخلافة): 
اي أخلانة النيزة (قد نولت أرضن المققي) ' أي من المدينة إلى أرض الشام كما وقعت في إمارة بني أمية. قاله القاري 
(فقد دنت): أي قربت (والبلابل): : قال الخطابي: البلابل الهموم والأحزان وبلبلة الصدر وسواس الهموم واضطرابها . قال 
وإنما أنذر أيام بني أمية وما حدث من الفتن في زمانهم انتهى. 
قال المنذري: ابن زغب بضم الزاي وسكون الغين المعجمة وبعدها باء موحدة. . ذكر الأمير أبو نصر أن له 
صحبة. وحكي عن أبي زرعة الدمشقي أن اسمه عبد الله . هذا آخر كلامه . وعبد الله ابن حوالة هذا أزدي له صحبة كنيته 
أبو حوالة» وقيل أبو محمد نزل الأردن» وقيل إنه سكن دمشق وقدم مصر مع مروان بن الحكم. . وحوالة في اسم أبيه 
وكنيته بفتح الحاء المهملة وبعدها واو مفتوحة ولام مفتوحة وتاء تأنيث. 


م باب في الرجل يشري نفسه 

05> حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ ألْبآنَا [حدثنا] حَمَّاد نبأنَا عَطَاءُ بِنُ السَّائِبٍ عن مُرَةَ الهَمَدَانِيَ عن عَبْدِ الله 
بن مَسْعُودٍ قال: قالَ رَسُولُ الله وَكيل: جب رَبُنَا عر وَجَلَّ مِنْ رَجل غَرّا في سبل الله عَرَوَجَلَ فَانْهَرْمَ يني أضْحَابَه 
علِمَ ما َل َرَجََ حََى ربق مُه فَُولُ له عر وَجَلَ للكت ُو إلى عبي جع َب ما عي وَسَفَْة نا 

عِنْدِي حََى َفْرِيقَ دَمُهُه. 

(عجب ربنا): قال المناوي: أي رضي واستحسن . وقال في النهاية : أي عظم عنده وكبر لديه. وإطلاق التعجب 
على اللا مجاذ لأنه له يخفى عليه أنيات الأشتياذ . والعجب ما خفي سببه ولم يعلم (فعلم ما عليه): قال المناوي: من 
حرمة الفرار (حتى أهريق): بضم الهمزة وفتح الهاء الزائدة أي أريق (دمه): : نائب الفاعل (فيقول الله عزوجل لملائكته): 
أي مباهياً به (فيما عندي): أي من الثواب (وشفقة): أي حوفاً (مما عندي) : أي من ن العقاب. 

قال العلقمي: اك ب ا ل ا و اهو ان 


الثبات لكن لا يجب كما قاله السبكي. وأما إذا كان الثبات موجهاً للهلاك المحض من غير نكاية فيجب الفرار قطعا 
انتهى . والحديث سكت عنه المنذري. 


4" باب فيمن يسلم ويقتل مكانه في سبيل الله عز وجل 
يفك حدئنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادٌ أخبرنا مُحَمدُ بنُ حَمْرِو عن أبي سَلَمَةَ عن أبي هرَيرَة: أن 
مرو بن يش عَان لَهُ با في الجاهِِيَة فك أن يُسْلمَ حَتَى يَأحدهُ َجَاء يوم َحَدِ َال آيْنَ بو عَمْي؟ قالوا بأحدٍ قال 
أن لآنُ قاُوا بح قال أبْنَ فلآ اُوا بحدٍ فلس لأمته ورب كَرْسَهُ م توج 0 


2 و عم 


عَنَا يَاعَمْرُو قال إني قَذْ آمَنْتُ. َقَائلَ حنَى جُرح فَحُولَ إلى أل جربحاً فْجَاءهُسَفدُ بن مُعَاذٍ َل لأخيه سلِيه حَوِية حَِيّة 

ِقويكَ أذ عَصَبا هم ]ضما له؟ قال ب حُضبا له وَرسُولِهِ [وََسُوله]قَمَاتَ َل لَه وما صلَى لله صَلة. 
(أن عمرو بن أقيش): بضم الهمزة وفتح القاف وسكون المثناة التحتية وشين معجمة (فلبس لامته): أي درعه أو 

سلاحه (إليك): أي نع الطلية): الس عم رين أي قاتلت كفار قريش لحمية قومك (أو غضباً لهم): أي 


للقوم على أعدائهم . قال المنذري: ذكر الدارقطني أن حماد بن سلمة تفرد به. 


أي بجرح أضابه بسلاحه. 


1 - حس : أحمد (878*) . 
الام ؟ - حَسَنٌ 2 : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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10 - حدثنا أَحْمَدُ بنُ صَالِح أخبرنا عَبْدُ الله بنُ وَهْبٍ أخْبَرنِي يُونْسُ عن ابن شِهَابٍ أخْبَرَنِي عَبْدُ الرَحْمِن 
وَعَبْدُ لله بن كَمب بن مَالِكِ. 

قَالٌَ لبو دَاودَ قال أخمَدُ كَذَا قال هُوَّيَْنى ني ابنَ وهب وَعَدْبَسَةَ َعنِي ابنَ خَالِدٍ جَمِيعاً عن يُونْسَ قال أَحْمَدُ 
وَالصَّوَابُ عَبْدٌ الرّحْمِنٍ بن عَبْدِ الله: «أنَّ سَلَمَةَ بنَ الأو قال لما ان يوم حَيِيرَقَاََ أي قتالا ضّبدا ماد َي 
سَيُْهُ َل َقَاَ أضحَابُ رَسُولٍ الله يك في ذَلِكَ وَشَكوافِبهِ رَجُلٌ مات بسِلآجهء فَقَالَ رَسُولُ لله لله يه مَاتَ جَاهداً 
مُجَاهِداً ‏ قالَ ابن شِهَاب د ل فقال رَسُولَ الله 
كل كَذَبُوا مَاتَ جَاهِداً مُجَاهِدا قله أَجرُهُ رين 

(قال أحمد): هو ابن صالح *: ضة (كذا قال هو الخ): حاصله أن عبد الله ابن وهب وعنبسة بن خالد 
براي عد عد ال ا لا ال و ا و ال لس الوا 
عبد الرحمن بن عبد الله بدون الواو بزيادة لفظ الابن (قاتل أخي): اسمه عامر بن الأكوع (فقتله): أي قتل سيف أخي أياه 
(وشكوا فيه): أي في حكم موته (رجل مات): أي قالوا هو رجل مات الخ (مات جاهداً مجاهداً): اسما فاعلين أي 
'مجتهداً في طاعة الله وغازياً. وقيل هما للتأكيد. قاله في المجمع. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي أتم 
منه , 

كنيف حدثنا مِشَامُ بن خَالِد الَمَشْقَيْ أخبرنا الْوَلِيدُ عن مُعَاوِيَةَ بن أبي سَلام عنْ أبيه عنْ جَدُوِ أبي سَلم عن 
رَجلٍ مِنْ أضحَاب اللي َك قال: «أعَرناعلَى حَيْ ِن جيه فطلب رَجُلَ مِنَ المُْلِِينَ رَجْلامِْهُمْ قضَرَ َبَهُ َأخَطَأهُ 
وَأْصَابَ نَفْسَهُ بالسَيْفِ فقال لَهُ رَ سُولْ الله يكلة: أخُوكُم [أخَاكُم] ب يَامَعْشَرَ المُسْلِمِينَ فَابتَدَرَهُ لاس فوَجَدُوه كد قَدْ مَاتَ 
سول لله ل بتيابهوَدمَاِِ وَصلَىء عَليِهِ وَدََنَهُ فقَالوا: يارَسُولَ الله أشَهِيدٌ هوَّ؟ قال: نَعَمْ وَأنا لَهُ شَهِيدٌ». 

(أغرنا): : من الإغارة (رجلاً منهم): أي من جهينة (نفسه): أي نفس الرجل المسلم (أخوكم): أى اقزقوا بره 
(فابتدره الناس): أي أسرعوا إله (وأنا له شهيد): أي شاهد . والحديث سكت عنه المنذري. 

باب الدعاء عند اللقاء 


4 - حدثنا الحَسَنْ بن عَلِيّ أخبرنا ابن أبي مَرْيمَ أخبرنا مُوسَى بن يَعْقُوبَ الرمعِيّ عن أبي حَازِمٍ عن سَهْلٍ 
بن سَعْدٍ قال قال رَسُولُ الله يكِه: «يِنْتَانِ لا تُرَدَانِ أؤ قَلَّ مَا تُرَدّانِ: الدعَاءُ عِنْدَ الندَاءِ وَعِنْدَ الْبَأس جِينَ يُلْحَمْ بَْضْهُ 
بَعْضاً [بَعْضْهُمْ]». 

(ضَعِيف) قال مُوسى: وَحَذَّئِي رِرْقُ بن سَعِيدٍ سَعِيدٍ بن عَبْدٍ الّحْمَنٍ عن أبي حَازْم عن سَهْلٍ بن سَعْدٍ عن النَيِ يكلل: 
دوَنَحْتَ [وَفْتَ] المَطره. 

(ثنتان): أي دعوتان ثتتان (لا تردان): بصيغة المجهول (عند النداء): أي الأذان (وعند البأص): بهمزة بعد الموحدة 
أي القتال (حين يلحم بعضهم بعضاً): قال في مرقاة الصعود: بالحاء المهملة المكسورة وأوله مضموم انتهى . وقال في 

فتح الودود : من لحم كسمع إذا قتل انتهى . والمعنى حين يشتبك الحرب ب بينهم ويقتل بعضهم بعضاً (وحدئني رزق): 
0 : زريق مجهول كذا في التقريب (وتحت المطر): أي ودعاء من دعا تحث المطر أي 
وهو نازل عليه لأنه وقت نزول الرحمة . قال المنذري: في إسناده موسى بن يعقوب الزمعي. قال النسائي: ليس بالقوي. 
وقال يحيى بن معين: ثقة» وقال أبو داود السجستاني: صالح له مشائخ مجهولون. والبأس بالهمز الشدة في الحرب» 
والثداء ممدود وهو الأذان بالصلاةء وقوله يلحم بعضهم بعضا يفتح الياء وسكوث اللام وفتح البحاء المهملة أي يشتبك 
الحرب بينهم ويلزم بعضهم بعضاً . يقال: : لحمت الرجل إذا قتلته» ويقال ألحمه القتال ولحمه إذا غشيهء وكذا إذا نشب 
7878- صَحِيحٌ : البخاري (4157) ومسلم (1805) والنسائي (180) وأحمد (03034. 

4- ضَعِيفت : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

- صَحِيحَ دون «ووقت المطر؛ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الجهاد / حديث رقم (15041) 


فيه فلم يبرح والملحمة الحرب وموضع القتال مأخوذ من اشتباك الناس واختلافهم كاشتباك لحمة الثوب بالسدا وقيل 
مأخوذ من اللحم لكثرة القتل فيها. انتهى كلام المنذري. 
؟؛ - باب فيمن سأل الله الشهادة 

0١‏ حدئنا مِشَامُ بن حَالِدٍ بو مَرْوَانَ وَابِنُ المُصَقَّى قالا أخبرنا بَِيّهُ عن ابن تَوْبَانَ عن أبيه يَرْدُ إلى مَكحُولٍ 
إلى مَالِكِ بن يَحايرَ أن مُعَادَ بنَ جَبلٍ حَدَلَهُمْ ألَّهُ سَمعَ رَسُولَ الله يي يَقُولَ: من قَاتَلَ في سل الله َُاقَ نَاقةٍ فق 
وَجَبَتْ لَهُ الْجَنَّهَ وَمَنْ سَألَ الله الْقَثْلَ مِنْ نَفْسِهِ صَاوقاً ثم مَاتَ أو قُتِلَ فإنَ لَهُ أخِرُ شَهِيدٍ ‏ رَادَ ابن المُصَفَى مِنْ هنا 
وَمَنْ رح جَْحاً في سَبِيلٍ الله أ نكب تَكُبة» فإنَّا تجيء يَوْمَ الْقَِامَةِ كَأْرَرَ ما كَاَثء لَوْنْهَا لَوْنْ الرَْفَرَانٍ وَريحُهَا 
ربح المسكِء وَمَنْ حَرَجَ به خرَاجٌ في سَبِيلٍ الله عر وَجَلَّ فإنَ عَلَيِْ طَابَُ الشهداءِ». 

(يرد إلى مكحول إلى مالك بن يخامر): بفتح التحتانية والمعجمة وكسر الميم كذا ضبطه في التقريب. وقال في 
الخلاصة: بضم أوله وفتح المعجمة أي يبلغ ثوبان الحديث إلى مكحول وهو يبلغه إلى مالك بن يخامر (فواق ناقة): 
بالفتح والضم ما بين الحلبتين يعني قدر مدتي الضرع من الوقت لأنها تحلب ثم تترك سويعة يرضعها الفصيل لتدر ثم 
تحلب ثانية (صادقا): أي بصدق قلبه (ومن جرح): بصيغة المجهول (جرحا): بضم الجيم وبالفتح هو المصدر أي 
جراحة كائنة في سبيل الله (أو نكب): بصيغة المجهول أي أصيب (نكبة): بالفتح قيل: الجرح والنكبة كلاهما واحد؛ 
وقيل الجرح ما يكون من فعل الكفار والنكبة الجراحة التي أصابته من وقوعه من دابته أو وقوع سلاح عليه. قال القاري: 
هذا هو الصحيح. وفي النهاية: نكبت إصبعه أي نالتها الحجارة؛ والنكبة ما يصيب الإنسان من الحوادث (فإنها): أي 
النكبة» قال الطيبي: قد سبق شيئان الجرح والنكبة وهي ما أصابه في سبيل الله من الحجارة فأعاد الضمير إلى .النكبة دلالة 
على أن حكم النكبة إذا كان بهذه المثابة فما ظنك بالجرح بالسنان والسيف, ونظيره قوله تعالى: «وَاْدِي كنوت 
ذهب وَالْفِصََدَ وَلَا يفِفُونمَا4 [التوبة: *] انتهىء قال القاري: أو يقال إفراد الضمير باعتبار أن مؤداهما واحذ وهي 
المصيبة الحادثة فى سبيل الله (كأغزر ما كانت): أي كأكثر أوقات أكوانها في الدنياء قال الطيبي: الكاف زائدة وما 
مصدرية والوقت مقدر يعني حينئذ تكون غزارة دمه أبلغ من سائر أوقاته (خراج): بضم الخاء المعجمة ما يخرج في 
البدن من القروح والدماميل (فإن عليه طابع الشهداء): بفتح الموحدة ويكسر أي الخاتم يختم به على الشيء يعني عليه 
علامة الشهداء وأماراتهم. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. وقال الترمذي: صحيح» وحديث 
الترمذي وابن ماجه صحيح [يعني وأما إسناد أبي داود ففيه بقية بن الوليد وهو يتكلم فيه كذا في هامش المنذري]. 

 4*‏ باب في كراهية جز نواصي الخيل وأذنابها 

الجز القطع والنواصي جمع ناصية وهي شعر مقدم الرأس. 

- حدثنا أبُو نَوْبَةَ عن الْهَيْكَم بن حُمَيْدح. وأخبرنا خُشَيْشُ بن أضرَمٌ أخبرنا بو عَاصِم جَمِيعاً عن لَوْرِ بن 
يَزِدَ عن نضر الْكنَاني عن رَجُلِ وَقال أبُو تَوْبَةَ عن لَوْرِ بن يَزِيدَ عن شَبْخْ مِنْ بَنِي سُلَيِم عن عُنْبة بن عَبدٍ السَلَمِيٌ 
وَهُذَا لَفظه أنَهُ سَمِعَ رَسُولَ الله كله يقول: «لا تَقُضوا نَوَاصِيَ الْخَبْلٍ وَلاَمُعَارِنَهَا وَلا أَذْنَابَهَاء فإنَّ أَدْنَابَهَا مَذَابُها 
وَمَعَارِفَهَا دِنَاؤُمَاء وَنَواصِيّهَا مَعْقُودٌ فِيِهَا اْخَيره. 

(وأخبرنا خشيش): بمعجمات مصغراً (لا تقصوا): أي لا تقطعوا من القص وهو القطع والجز (نواصي الخيل): 
أي شعر مقدم رأسها (ولا معارفها): بكسر الراء جمع معرفة بفتحها الموضع الذي ينبت عليه عرف الفرس من ارقبته» 
وعرف الفرس بضم فسكون شعر عنقه. قال القاضي: أي شعور عنقها جمع عرف على غير قياس» وقيل هي جمع معرفة 
وهي المحل الذي ينبت عليها العرف فأطلقت على الأعراف مجازا. قال في اللسان: عرف الديك والفرس والدابة 
وغيرها: منبت الشعر والريش من العنق والجمع أعراف وعروفء والمعرفة بالفتح منبت عرف الفرس من الناصية إلى 
المنسح. وقيل هو اللحم الذي ينبت عليه العرف انتهى (مذابها): بفتح الميم والذال المعجمة وبعد الألف باء موحدة 
784١ 3‏ صَحيحٌ : الترمذي (1194. 1187) والنسائي (7141) وابن ماجه (745؟) وأحمد (51904) . 

1- صَحِيح : أحمد (111941) . 
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مشددة جمع مذبة بكسر الميم وهي ما يذب به الذبابء والخيل تدفع بأذنابها ما يقع عليها من ذباب وغيره (ومعارفها): 
بالنصب عطف على أذنابها وبالرفع على أنه مبتدأ وخبره (دفاؤها): بكسر الدال أي كساؤها الذي تدفأ به (ونواصيها): 
بالوجهين (معقود فيها الخير): أي ملازم بها كأنه معقود فيها. قال المنذري: في إسناده رجل مجهول. 

؟؛ - باب فيما يستحب من ألوان الخيل 

764 حدثنا هَارُونُ بن عَبْدٍ الله أخبرنا هِشَامُ بنُ سَمِيدٍ الطالقانئ ألبأنَا مُحَمَّدُ بن مُهَاجِر [المُهَاجِر] الأنْصَارِيٌ 
كو نك ل د 8 9 ك2 0 0 ا دع ان 22 
خدئني عقيل بن شبيب عن أبي وهب الحَشْمِيّ وكانث له صَحْبّة قال قال رَسُول الله كك: «عَليْكم بكل كمَيْتٍ أغْرّ 
محَجَل أو أَشْفَرَ أَعَرَ مُحَجَا أؤ أَدْمهَمَ أغَرّ مَحَجّل'. 
الحمرة والسواد يستوي فيه المذكر والمؤنث (أغر): أي الذي في جبهته بياض كثير (محجل): أي أبيض القوائم (أو 
أشقر): أي أحمرء والشقرة الحمرة الصافية. قال الطيبي: الفرق بين الكميت والأشقر بقترة تعلو الحمرة وبسواد العرف 
والذنب في الكميت (أو أدهم): أي أسود من الدهمة وهي السواد على ما في القاموس وأو فيهما للتنويع قال المنذري: 
وأحخرجه النسائي. 

4 حدثنا مُحَمَّدُ بن عَوْفٍ الطَائِيُ أخبرنا أبُو المُغِيرَةٍ أخبرنا مُحَمَّدُ بن مُهَاجِر أخبرنا [حدَّثني] عَقِيلُ بن 
شب عن أبي وَهُبٍ قال قال رَسُولُ الله يك: «َلبكُم ِكل أشقرَ أئَرٌ مُحَجُلٍ أو كُمَيْت أغَرَ) فَذَكَر نَحْوَهُ. قال مُحَمَد 
يعني ابنّ مهاج وَمَالْيُه: لِمَ قضَّلَ الأشْفَر؟ قال: لأنَّالنِيّيكَِعَتَ سَرِية فَكَانَ أوَّلَ مَنْ جَاء بالفَنْح صَاحِبٌ أشْفَرَه. 

(عليكم بكل أشقر إلخ): في هذه الرواية قدم ذكر أشقر بخلاف الرواية المتقدمة (وسألته): أي عقيلاً (لم فضل): 
بصيغة المجهول من التفضيل. والحديث سكت عنه المنذري. 

6 حدثنا يَحْبَى بِنْ مَعِينِ أخبرنا حُسَيْنُ بن مُحَمَّدٍ عن شَيْبَانَ عن عِيسَى بن عَلِيْ عن أبِيهِ عن جَدَهِ ابن 
عَبَّاسٍ قال قال رَسُولُ الله يككو: «يُمْنْ الْحَبْلٍ في شُفْرهَاء. 

(ابن عباس): بدل عن جده (يمن الخيل): أي بركتها (في شقرها): بضم أوله جمع أشقر وهو أحمر. قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي وقال حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه من حديث شيبان يعني ابن عبد الرحمن. 

ه؛ - باب هل تسمى الأنثى من الخيل فرساً 

ليس هذا الباب في بعض النسخ. 

- حدثنا مُوسَى بن مَرْوَانَ اَي أخبرنا مَرْوَانُ بن مَُاوِيَة عن أبي حَبِّانَ اَي أخبرنا أبو رُْعَةَ عن أبي 
هِرَيْرَة: «أنَّ رَسُولَ الله يك كانَ يُسَمَي الأنتى مِنَّ الَْخَيْلٍ فرَسأه. 

(كان يسمي الأنثى إلخ): أن يطلق اسم الفرس على الأنثى أيضاً. والحديث سكت عنه المنذري. 

45 باب ما يكره من الخيل 
91 - حدثنا مُحَمَدُ بن كثير أنبأنًا سْفْيَانُ عن سَلْم ‏ هُوَ ابن عَبْدٍ الرَحْمْنِ ‏ عن أبي رُرْعَةَ عن أبي هُرَيْرَةَ قال: 
دكن ال كل يَكْرَهُ شكال مِنَ الْخيْلٍ وَالشكَالَ بَكُونُ فس في رجله المُمَى بيَاض وني يده المُسْرَى بَيَاضُ» أو 
د الْيْمتَى وَفي رجله الْمُسْرَى». 
قَالَ لبو داوت: أيْ مُخَالِف. 
64 ضَحِيففٌ : النسائي (7670) وأحمد (18007). 
45- ضعِيفتَ : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 
6- حَسَنّ : الترمذي (11960) وأحمد (1460) . 
5- صَححِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
/11- صَحِبِحٌ : مسلم )١476(‏ والترمذي (1194) والنسائي (78757. /7671) وابن ماجه (17940) وأحمد (7870) . 
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(يكره الشكال): بكسر أوله (أو في يده اليمنى وفي رجله اليسرى): أي بياض. وأو للتنويع والظاهر أن تفسير 
الشكال هذا من كلام الراوي وليس من لفظ النبوة وإلا لكان نصاً في المقصود وما وقع الإشكال في تفسير الشكال قاله 
القاري. قال الخطابي: هكذا جاء هذا التفسير من هذا الوجه . وقد يفسر الشكال بأن يكون يد الفرس وإحدى رجليه 

محجلة والرجل والأخرى مطلقة ولعله سقط من الحديث حرف والله أعلم انتهى . وذكر النووي في تفسير الشكال أقوالاً 
عونق حا الرتوف للبرالجم اليه . ووجه التراهة لكونه كالمشكول لا يستطيع المشيء وقيل يحتمل أن يكون جرب 
ذلك الجنس فلم يكن فيه نجابة والأولى أن يفوض وجه الكراهة إلى الشارع . قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي 
والنسائي وابن ٠‏ ماجه. 


باب ما يؤمر به من القيام على الدواب والبهائم 

والمراد من القيام على الدواب تعاهدها وأداء حقوقها. 

5 حدثنا عَبْدُ الله بن مُحَمّدٍ التْمَيْلييُ أخبرنا مِسْكِينٌ يني ابنَّ بُكيْر أخبرنا مُحَمَدُ بن مُهَاجِرِ عن رَبِيعَةٌ بن 
يَِيدَ عن أبي كَبْشَةَ السّلوليَ عن سَهْلٍ ابن الْحَنْظَلِبّة قال: دمر رَسُولُ الله يك بير قَد لَحِقَ ظَهْرهُ ببَطِ قال انَقُوا الله 
في هلِه اْبَهَائِم المُعْجَمَةٍ فَارْكَبُومَا صَالِحَةَ وَكُلُوهَا صَالِحَةٌ». 

(قد لحق ظهره ببطنه): : أي من الجوع (في هذه البهائم): : جمع بهيمة وهي كل ذات أربع قوائم ولو في الماء وكل 
حي لا يميز. قاله في القاموس (المعجمة): أي التي لا تقدر على النطق. قال العلقمي: والمعنى خافوا الله في هذه البهائم 
التي لا تتكلم فتسأل ما بها من الجوع والعطش والتعب والمشقة (وكلوها صالحة): أي حال كونها صالحة للأكل أي 
سمينة. قاله العزيزي. والحديث سكت عنه المنذري. 

2014 حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا مَهْدِي أخبرنا ابن أبي يَْقُوبَ عن الْحَسَنِ ابن سَغدِ موْلَى الْحَسَنٍ 
بن عَلِيَ عن عَبْدٍ الله بن جَعْمْر قال: «أزْدقِي رَسُولُ لله يك حَلْمَهُ ذا يَوْم فَاسَ َي حدبثا لا أحَدَتُ به أحدا مِنَ 
لنَّسِ وَكَانَ حب مَا اسَْرَ به رَسُولُ الله كلك لِحَاجَته هَدَفاً أو حَائِسَ تخل. قال: َدَخَلَ حَائْطاً لِرَجُلٍ مِنَ الأنصَار فَإذا 


00 


جَمَلُء قَلَمًا لما َاى لني و حَنْ َكَرَت عبن َه لي وك مسح فر كته ؛ قال مَنْ رب هذا ْمَل لِمَْ هلا 
الْجَمَلُ؟ فَجَاءَ ء قنَى من الأنصَارٍ فقال: لي يارَسُولَ الله يك قال أقلا مد ََّقِي الله في هذه البهِيمَةٍ التي مَلْكَكَ الله إِيَاهَا فإنه 
شَكَا إِلَيّ نك تُجيعه تجيعه وَتُدَيبْهُ). 

(فأسر): الاسار أي الكلام على وجه لا يطلع عليه غيره (لحاجته): أي الحاجة الإنسانية (هدفاً): بفتحتين كل 
بناء مرتفع مشرف (أو حائش نخل): : بحاء مهملة وشين معجمة هو النخل الملتف المجتمع كأنه لالتفافه يحوش بعضه 
بعضاًء وعين كلمته واو ولا واحداً له من لفظه . قاله في مرقاة الصعود . وقال الخطابي: الحائش جماعة النخل الصغار 
(حائطاً): أي بستاناً (فإذا): للمفاجأة (فلما رأى): أي الجمل (النبي): بالنصب على المفعولية (حن): أي رجع صوته 
وبكى (وذرفت): بإعجام الذال وفتح الراء أي جرت (عيناه): أي عينا الجمل (ذفراه): بكسر الذال المعجمة وسكون الفاء 
وراء مقصورة. قال الخطابي :الذفرى من البعير مؤخر رأسه وهو الموضع الذي يعرف من قفاه. وقال في النهاية: ذفري 
البعير أصل أذنه وهي مؤنثة وهما ذفريان وألفها للتأنيث (وتدئبه): أي تكرهه وتتعبه وزنا ومعنى ويقال دأب يدأب دابا 
وأدأبه كذا في مرقاة الصعود. قال المنذري: وأخرجه مسلم وابن ماجه وليس في حديثهما قصة الجمل. 

0 حدئنا عبد لل بن مسْلَمة لقي عن مَالِكِ عن سْمَيْ موَْى أبي بَكْرِ عن أبي صَالح السّمانِ عن أبي 


وى سي اميه 


هْرَيرَةَ أنَّ رَسُولَ الله يكل قال: يتما رَجُلُ يَمْشِي بطربقء فَاشْتدٌ َه الْمَطَشُ فُوَجَدٌ بثراً نَل ها فَُربَ ثم خَرَج» 


ذا َل َل َكل الأرى من القطض. فقال الرجل: اير ا 0 
548- ع : أحمد 0 4 
48- صَحِحِيحٌ : مسلم (0711 1414) وابن ماجه (740) وأحمد (01/47) . 
6 صَحيحٌ : البخاري (177) ومسلم (5144) وأحمد (4549) . 





كتاب الجهاد / حديث رقم (1001) 


الَهَائِملأراً؟ قال في كل ذَات كيد رَطْبَةٍ أخره. 

(فإذا كلب يلهث): أي يخرج لسانه من شدة العطش (يأكل الثرى): أي التراب الندي (من العطش): أي بسببه 
(لقد بلغ هذا الكلب): بالنصب مفعول بلغ وفاعله مثل الذي إلخ (بفيه): أي بفمه (حتى رقي): أي صعد من قعر البئر 
(في كل ذات كبد): بفتح فكسر (رطبة): أي من رطوبة الحياة. قال النووي: إن عمومه مخصوص بالحيوان المحترم وهو 
مالم يؤمر بقتله فيحصل الثواب بسقيه» ويلحق به إطعامه وغير ذلك من وجوه الإحسان. وقال ابن التيمي: لا يمتنع 
إجزاؤه على عمومه يعني فيسقى ثم يقتل لأنا أمرنا بأن نحسن القتلة ونهينا عن المثلة. ذكره العزيزي قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم. 

8 - باب في نزول المنازل 

ليس هذا الباب في أكثر النسخ. ْ 

١‏ - حدثنا مُحَمَدُ بن المُدْنَى حدّئني مُحَمدُ بن جَغفْر أخبرنا شَغبَةٌ عن حَمْرَةَ الضَبْيْ قال سَعِْتُ أنْسَ بن 
مَالِكِ قال: «كُمًا ذا ْنَا مَئِْلاً لا تسبح [لا نُِيُ] حتى نَحِلَّ [نُحَل] الرَحَالَ». 

(لا نسبح حتى نحل الرحال): قال الخطابي: أي لا نصلي سبحة الضحى حتى نحط الرحال ونجم المطي. وكان ' 
بعض العلماء يستحب أن لا يطعم الراكب إذا نزل حتى يعلف الدابة وأنشدني بعضهم فيما يشبه هذا المعنى. حق المطية 
أن تبدأ بحاجتها. لا أطعم الضيف حتى أعلف الفرسا. انتهى. وفي بعض النسخ ١لا‏ ننيخ» مكان لا نسبح من الإناخة 
وهو بالفارسية فروخواأ بانيدن شترو. الحديث سكت عنه المنذري. 

9 - باب في تقليد الخيل بالأوتار 

جمع وتر بفتحتين وهو بالفارسية زه كمان. 

"١‏ - حدئنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَة معني عن مَالِكِ عن عَبْدِ الله بن أبي بكر بن مُحَمدِ بن عَمْرِو بن حَزْم عن 
عَبّادٍ بن د تميم: «أنَّ أبا بشي الأنْصَارِيٌ أخبره أنه حانَ مع رَسُولٍ اله يكل في بَْض أشْفَارِِ قال فَأرْسَلَ رَ سول الله يك 
َسُولاً قال عبد ال بنُ بي بكو حَِبْتُ أنّهُ قال وَالنّْسُ في مَببِهمْ لا ين [لا قينا في رَكَبَ بير قله مِنْ وت 
وَلَاَ قِلآدةٌ ِلآ فُطِعَت. قال مَالِكُ: أَرَى أنَّ ذِْكَ من أجل الْعَيْنِ». 

(حسبت أنه): أي عباد بن تميم (والناس في مبيتهم): الواو للحال (لا يبقين): بصيغة المجهول من الإبقاء (قلادة): 
بكسر القاف وهي نائب الفاعل (من وتر): بفتحتين واحد أوتار القوس (ولا قلادة): أي مطلقاً (إلا قطعت): أي قلعت 
(قال مالك أرى): بضم الهمزة أي أظن (أن ذلك من أجل العين): وذلك أنهم كانوا يشدون بتلك الأوتار والقلائد التمائم 
ويعلقون عليها العوذ يظنون أنها تعصم من الآفات فنهاهم النبي يل عنها وأعلمهم أنها لا ترد من أمر الله شيئاً. .كذا في 
شرح السنة. قال الخطابي: وقال غير مالك إنما أمر بقطعها لأنهم كانوا يعلقون فيها الأجراس. وقال بعضهم: لثلا 
تختنق بها عند شدة الركض انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

٠ه‏ - باب إكرام الخيل وارتباطها والمسح على أكفالها 

ليس هذا الباب في ب بعض النسخ. 

مه حا رون بن بد له أخرنا مهام بن سد لقان لبن محمد بن الاجر ني تفيل بن 
شيب عن أبي وَهْب الْجْشَمِيْ وَكَانَ كَانّث] لَه صُحبةٌ قال قال رَسُولُ الله ي: : «ارتَبطُوا الْخَيِلَ وَامْسَحَوا بِنَوَاصِيهَا 
وَأَعْجَازِهَا أو قال أَكْمَالِهَا وَقَلْدُوهَا وَلاَ تقَلْدُوهَا الأؤتار». 

(ارتبطوا الخيل): أي بالغوا في ربطها وإمساكها عندكم. قاله القاري. وقيل هو كناية عن تسمينها للغزو (وامسحوا 
768١ 3‏ صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من النبعة غير المصنف. 

1- صَححِيحٌ : البخاري (000) ومسلم (1110) وأحمد (5180). 
768618 حَسَنٌ : النسائي (70170) وأحمد (18067). 


| >تبتسيد/ بيد رفم9000) 0 |[ [عونسعيود‎ | | 117١| 
بنواصيها):أي تلطفاً بها وتنظيفاً لها (وأعجازها): جمع عجز وهو الكفل (أو قال أكفالها): جمع كفل بفتحتين وهو ما بين‎ 
الوركين. وهذا شك من الراوي. قال ابن الملك: يريد بهذا المسح تنظيفها من الغبار وتعرف حالها من السمن‎ 
وقيل معناه اجعلوا في أعناق الخيل‎ ٠ (وقلدوها): قال القاري: أي اجعلوا ذلك لازماً لها في أعناقها لزوم القلائد للأعناق‎ 
ما شئتم (ولا تقلدوها الأوتار): أي لا تجعلوا أوتار القوس في أعناقها لأن الخيل ربما رعت الأشجار أو حكت بها‎ 
عنقها فيتشبث الأوتار ببعض شعبها فيخنقها . قاله القاري. وقيل في وجه النهي غير ذلك كما سبق. وقال الخطابي:‎ 
يحتمل أن يكون أراد عين الوتر خاصة دون غيره من السيور والخيوط وغيرها: وقيل معناه لا تطلبوا عليها الأوتار‎ 
والذحول [الذحل هو الحقد] ولا تركضوها في درك الثأر على ما كان من عادتهم في الجاهلية انتهى. قلت: فعلى هذا‎ 
الأوتار جمع وتر بكسر فسكون 00 الثأر . قال المنذري: وأخرجه النسائي.‎ 
باب في تعليق الأجراس‎ ٠ 

00 

5ه" - حدثنا مُسَدٌّ أخبرنا يَحْبَى عنْ عُبَيدِ الله عنْ نافع عنْ سَالِم عن أبي الْجَرَاح مَْلَى أمحَبِيبَة عن أم' 
حَبِيبَة عن النََِ يكل قال: الأَنَضْحَبُ الملآيِكَةُوُفْقة فيه جَرَس». 

(لا تصحب الملائكة رفقة): بضم الراء وكسرها الجماعة المرافقون في السفر. قال الشيخ ولي الدين: يحتمل أن 
يكرن المرادأنها لا تصنيهم أصلاء ويسثمل أنه لا تصحبهم بالكلا والحفظ والاستغفار من قوله الهم أنت الصاحب 

في السفر أي الحافظ ظ والكالىء وإن كان هو مع العبد حيث كان في كل حال. قال: والظاهر أن المراد بهم غير الحفظة 

فإن الحفظة لا يفارقون بني آدم. 

(جرس): قيل سبب منافرة الملائكة له أنه شبيه بالنواقيس» وقيل سببه كراهة صوته» ويؤيده قوله ذ في الرواية الآنية 
تلان الحتطاد: كل لابه يدل عل بعتاضية تصيرنه ركان ال يست أن لا يال اعدو تي اليل قل ل . قال المنذري: 
وأخرجه النسائي. 


ملم عموام 


6 حدئنا َحْمَدُ بن يُونْسَ أخبرنا دُمَيْرٌ أخبرنا سْهَيْلُ بنُ أبي صَالِحَ عن أببه بيه عن أبي هُرَّيْرَةَ قال قال 
رَسُوَلَ الله يَكلق: «لأَنَضحَبُ الملآبكة فق يها كلْبٌ أو جرس [بَْرَس أؤ كَلْبّ]؛. 
(لا تصحب الملائكة ر فقة فيها الكلب): اختلف في علة ذلك فقيل إنه لما نهى عن اتخاذ الكلب عوقب متخذه 
بتجنب الملائكة عن صحبته فحرم من بركتهم واستغفارهم وإعانتهم على طاعة الله وقيل لكونه نجساً وهم المطهرون 
المقدسون (أو جرس): أو للتنويع . قال المنذري: : وأخرجه مسلم والترمذي. 
لك حدئنا مُحَمّدُ بن رَافِعِ أخبرنا أبو بَحْرِ بنٍ أبي أَوَيْس حدّئني سُلَيْمَانُ بن بلآل عن الْعَلآِ بن عَبْدِ 
الرّحْمِنِ عن أبيه عن أبي هُرَيْرَةَ أنّ التي يكل قال: «في الْجَرَسٍ بِرْمَارُ الشَيِطَانِ». 
(قال في الجرس مزمار الشيطان): أي قال في شأن الجرس إنه مزمار الشيطان» وفي رواية مسلم قال الجرس 
مزامير الشيطان. قال فى المرقاة وأضاف إلى الشيطان عردم رتيل الجاع الذكرأوالفكر فين : قال 
المنذري: وأخرجه مسلم والنساتي. 
- باب في ركوب الجلالة 
بتشديد اللام الأولى هو من الحيوان ما تأكل العذرة والجلة البعر جلت الدابة الجلة واجتلتها فهي جالة وجلالة إذا 
التقطتها. 
- حدثنا مُسَدَدْ أخبرنا عَبْدُ لوث عن أَيُوبَ عن نَافِِ عن ابنٍ حُمَرَ قال: ١نْهِيَ‏ عن رُكُوب الْجَلالَةه. 
4- صَحِبح : أحمد (75770), 
موه صَحِبِحٌ : مسلم (5115؟) والترمذي (170) وأحمد (0/017. 
65ه”- صَحِبحٌ : مسلم )1١١5(‏ وأحمد (4016). 


و 


/اهه>؟- صَحِيح : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 


5 وك الس ا كك اهنا تلتق 


(نهي): بصيغة المجهول (عن ركوب الجلالة): قال الخطابي: كره بك ركوبها كما نهى عن أكل لحومهاء ويقال 
إن الإبل إذا اجتلت أنتن روائحها إذا عرقت كما أنتن لحومها انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 
4- حدثنا أَحْمَدُ بنُ أبي سُرَيْح الرَاذِيُ أخبرني عَبْدُ الله بن الْجَهُمِ أخبرنا عَمْرُو يَعْني ابنَ أبي قَيْسِ عن 
أبُوبَ السّخْدِيَايَ عن نَافِع عن ابن ُمَرَ قال: «نّْهَى رَسُولُ الله يك عنْ الْجَلاَلَِ في الإبلٍ أنْ يُرْكَبَ عَلَيْهَاه. 
(نهى رسول الله يك عن الجلالة إلخ): والحديث سكت عنه المنذري. 
“5 باب في الرجل يسمي دابته 
4 حدلنا هَنَادُ بنُ السّرِيّ عن أبي الأخوّص عن أبي إِسْحَاقٌ عنْ عَمْرِو بن مَيِمُونِ عن مُعَاذٍ قال: كُنْتُ 
رِذف الت يه عَلَى جِمَارٍ يُمَالُ لَه عَمَيرٌه. 
ل(يقال له عفير): قال في مرقاة الصعود قال الخطابي وابن الأثير: هو تصغير ترخيم لأعفر من العفرة ولون التراب 
كما قالوا في أسود سويد ووتصغيره غير مرخم أعيفر انتهى. قال الخطابي في معالم السئن: ولتسمية الدواب شكل من 
أشكال العرب وعادة من عاداتهاء وكذلك تسمية السلاح وأداة الحربء وكان سيفه يك يسمى ذو الفقار» ورايته العقاب» 
ودرعه ذات الفضولء وبغلته دلذل وبعض أفراسه السكت وبعضها البحر. انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري 
ومسلم والترمذي والنسائي مطولاً ومختصراً. 
4 باب النداء عند النفير: يا خيل الله اركبي 
أي نداء الإمام. 
حدثنا مُحَمَّدُ بن دَاوْدَ بنُ سُفْيَانَ حدثني [حدثنا] يَحْيَى بن حَسَّانِ ألْبأنَا سُلَيْمَانُ ابن مُوسى أبُو دَاوْة 
أخبرنا جَعْمَدُ بنُ سَعْدٍ بن سَمُرَةَ بنُ جُنْدُبٍ حدثني حَبَيِبُ بن سُلَيْمَانَ عن أببه سُلَيْمَانَ بن سَمُرَةَ عنْ سَمُرَة بن جُندُب: 
«أمَا بَعْدُ فَإنَّ النِّيَ ب سَمَى خَيْلَنَا خَيْلَ الله إذَا فَرَعْنَا وَكَانَ رَسُولُ الله يك يَأمُرْنا إِذَا فَرْعْنَا بالْجَمَاعَةٍ وَالصّيْرِ 
وَالسّكيئة وَإِذًا قَائلنَاه. 0 
(عند النفير): نفر إلى الشيء أسرع إليه» ويقال للقوم النافرين لحرب أو غيرها نفير تسمية بالمصدر (ياخيل الله 
اركبي): قال في النهاية: هذا على حذف المضاف أراد يافرسان خيل الله اركبي وهذا من أحسن المجازات وألطفها انتهى 
وقال السيوطي: يشير إلى ما أخرجه العسكري في الأمثال عن أنس أن حارثة بن النعمان قال يا نبي الله ادع لي بالشهادة 
فدعا له فنودي يوماً ياخيل الله اركبي فكان أول فارس ركب وأول فارس استشهد. وقال الراغب: الخيل أصله للأفراس 
والفرسان ويستعمل لكل منفرد نحو ياخيل اركبي فهو للفرسان, وعفوت لكم عن صدقة الخيل أي الأفراس انتهى. 
(خيلنا): أي فرساننا (إذا فزعنا): أي خفنا (يأمرنا إذا فزعنا): قال الحافظ العراقي: يحتمل أن يكون معناه إذا خفنا 
وأن يكون معناه إذا أغثنا. قال: وقد ذكر الجوهري أن الفزع يطلق بالمعنيين جميعاً. وفي النهاية: الفزع في الاصل 
الخوف فوضع موضع الإغائة والنصر لأن من شأنه الإغاثة والدفع عن الحريم مراقب حذر انتهى (بالجماعة): متعلق 
بقوله يأمرنا (والصبر والسكينة): معطوف على قوله بالجماعة (وإذا قاتلنا): قال العراقي: يدل على أن الفزع هنا غير 
المقاتلة فيحمل على خوف أو يقال لا يلزم من الاستغاثة المقاتلة فقد يغيث ولا يترتب عليه قتال انتهى. أي يأمرنا إذا 
قاتلنا بالجماعة والصبر السكينة. والحديث سكت عنه المنذري. 
٠‏ باب النهي عن لعن البهيمة 
. حدئنا سُلَيْمَانُ بن حَرْبٍ أخبرنا حَمَادٌ عن أيُوبَ عن أبي قِلآبةَ عن أبي المُهَلّبِ عنٍ عِمْرَانَ بنِ 
76808- حَسَنٌ صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
18 - صَحِيحٌ » وقال شيخنا بشذوذ ذكر الحمار : البخاري (5805) ومسلم )١(‏ بلفظ المصنف ومطولاء وأحمد (1445١5؛‏ 
1ه١5),‏ 
6- ضعِيفٌ: لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
5ه صَحِبِحٌ : مسلم (19090) وأحمد (19804). 


اتتنتقه افك السو اج 1 اكد رك رك 


حُصَيْن: «أنّ الي يك كَانَ في سَفَرِ فَسَمِعَ لَعْثَهَ فقال: مَا هذِ؟ قالُوا: هذ فُلانَهُ لعَنَتْ رَاحِلََهَا فقال النّنْ كه: ضَعُوا 
عَنْهَا فإنَهَا مَلْعُونَك َوَضَعُوا عَنَْا. قال عِمْرَانُ: فَكَاني أنْظَر إِليهَا نَاقَه وَرْقَاءه. 

(ضعوا عنها): أي ضعوا رحلها وأعروها لثلا تركب. وزعم بعض أهل العلم أن النبي يَفِ إنما أمرهم بذلك فيها 
لأنه قد استجيب لها الدعاء عليها باللعن. واستدل على ذلك بقوله «فإنها ملعونة» وقد يحتمل أن يكون إنما فعل عقوبة 
لصاحبتها لئلا تعود إلى مثل قولها انتهى (فكأني أنظر إليها): أي إلى تلك الراحلة (ناقة): بالنصب على الحالية (ورقاء): 
أي في لونها سواد. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 

5 - باب في التحريش بين البهائم 

حدئنا مُحَمدُ بن الْعَلآِ أخبرني يَحْبَى بنُ آمَ عن قُطَبَة بن عَبْدِ المَِيزٍ بن سبَاءِ عن الأعمّش عن أبي 
يَحْتى الْقنّاتٍ عن مُجَاهِدٍ عن ابن عَبَّاسٍ قال: «نَّهَى رَسُولُ لله يكل عن انحرش بَيْنَ الَْهَائِمه. 

(عن التحريش بين البهائم): هو الإغراء وتهيبج نعضها على بعض كما يفعل بين الكباش والديوك وغيرها. ووجه 
النهي أنه إيلام للحيوانات وإتعاب له بدون فائدة بل مجرد عبث. قال المنذري: وأخرجه الترمذي مرفوعاً ومرسلاً» 
وحكي أن المرسل أصح. 

50 باب في وسم الدواب 

0 حدثنا حَفْضٌ بن عُمَرَ أخبرنا شُعْبَةٌ عن هِشَام بنٍ رَيْدِ عن أنّس قال: «أتَيتُ النِّيِ يله بأخ لبي حِينَ ولِدَ 
لِيحَنْكَه فإذًا هُوَ في مِرْبَدٍ يَسِمْ غَنَماء أخْمِبّهُ قال في آذَانِهَاه. 

الوسم والسمة داغ كردن ونشان كردن. 

(ليحنكه): حنك الصبي وحنكه أي مضغ تمراً ودلك به حنكه (فإذا): للمفاجأة (هو): أي رسول الله كَلِْ (في 
مربد): بكسر الميم وسكون الراء وفتح الموحدة هو الموضع الذي تحبس فيه الإبل والغنم من ربد بالمكان إذا أقام فيه 
وربده إذا حبسه (يسم غنما): بفتح فكسر من الوسم أي يعلم عليها بالكي (أحسبه): أي أنساً وهذا قول هشام (قال): أي 
أنس (في آذانها): أي في آذان الغنم وهو متعلق بيسم قال الخطابي: في هذا دلالة على أن الأذن ليس من الوجه لأنه قد 
نمي عن وسم الوجه وضربه انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 

8ه - باب النهي عن الوسم في الوجه والضرب في الوجه 

هذا الباب ليس في بعض النسخ. 

54 حدئنا مُحَمدُ بن كير ألبأنا سُفْيَانُ عن أبي الرُبَيْرٍ عن ججابر: «أنَّ الي بك مُرَ عَلَيْهِ بِحِمَارِ قَدْ وُسِمَ في 
جه فقال: أمَابَََكُمْ ني لَعَنْتُ مَْ وَسَمْ البهيمَة في وها أو صَرَبَها في وَجههَاء هي عن ذلكَ». 

(مر): بصيغة المجهول (عليه): أي على النبي يَظِِ (قد وسم): بالبناء للمفعول. وفي الحديث دليل على تحريم 
وسم الحيوان في وجهه لأنه يل لا يلعن إلا من فعل محرماً وكذلك ضرب الوجه. 

قال النووي: وأما الضرب في الوجه فمنهي عنه في كل الحيوان المحترم من الآدمي والحمير والخيل والإبل 
والبغال والغنم وغيرها لكنه في الآدمي أشد لأنه مجمع المحاسنء مع أنه لطيف لأنه يظهر فيه أثر الضربء وربما شانه 
وربما آذى بعض الحواس. قال: وأما الوسم في الوجه فمنهي عنه بالإجماع؛ وأما وسم غير الوجه من غير الآدمي فجائز 
بلا خلاف عندنا لكن يستحب في نعم الزكاة والجزية ولا يستحب في غيرها ولا ينهى عنه انتهى باختصار. قال 
المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي بمعناه. 

4 باب في كراهية الحمر تنزى على الخيل 
767- صَححِيحٌ : البخاري )16١7(‏ ومسلم (7115. 1144) وابن ماجه (016) وأحمد (015779). 
061 صَحِبحٌ : مسلم )5١117 .751١17(‏ والترمذي )١971١١(‏ وأحمد (14716). 


سككس نمع اكور 7755577 اواك افك كتانق 


من أنزى الحمر على الخيل حملها عليه. قال في المصباح: نزا الفحل نزواً من باب قتل ونزواناً وثب» والاسم 
النزاء مثل كتاب وغرابء يقال ذلك في الحافز والظلف والسباع» ويتعدى بالهمزة والتضعيف. فيقال أنزاه صاحبه ونزاه 
تنزية انتهى. 

6 حدثنا قت بن سَعِيدٍ أخبرنا اللَِّثُ عن يَِيدَ بن أبي حَبيبٍ عن أبي الْخَيْرِ عن ابن رُرَيْرٍ عن عَلِيْ بن 
أبي طالب قال: «أَهِْيثْ لِرَسُولٍ الله يه َهْلَةُ ركبا فقال عَِيٌ: لو حَمَلَْا الْحهِيرَ عَلَى الْخيْلٍ كانت لنا ِل هذيو؟ 
قال رَسُولُ الله يكلله: نما يَفْمَلُ ذْلِكَ الَّذِينَ لا يَعْلَمُونَ». | 

(عن ابن زرير): بتقديم الزاي مصغراً وهو عبد الله ثقة رمي بالتشيع (أهديت): بصيغة المجهول (فكانت لنا مثل: 
هذه): أي البغلة» وجواب لو مقدر أي لكان حسناً أو للتمني (إنما يفعل ذلك الذين لا يعلمون): أي أحكام الشريعة» 
ويحتمل أن يجري مجرى اللازم للمبالغة أي الذين ليسوا من أهل المعرفة في شيء قال الخطابي: يشبه أن يكون المعنى 
والله أعلم أن الحمر إذا حملت على الخيل قل عددها وانقطع نماؤها وتعطلت منافعهاء والخيل ينحتاج إليها للركوب 
والركض والطلب والجهاد وإحراز الغنائم ولحمها مأكول وغير ذلك من الفوائد وليس للبغل شيء من هذه فأحب أن 
يكثر نسلها ليكثر الانتفاع بها. كذا في النهاية: قال الطيبي: لعل الإنزاء غير جائز» والركوب والتزين به جائزان» كالصور 
فإن عملها حرام واستعمالها في الفرش والبسط مباح انتهى. 

قلت: وكذا تخليل خل الخمر حرام وأكل خل الخمر جائز على رأي بعض الأئمة كما هو مبسوط في الرسالة 
المسماة بالقول المحقق؛ لكن قال القاري: وفي تنظير الطيبي نظرء والحديث سكت عنه المنذري. 

باب في ركوب ثلاثة على دابة 

5 حدثنا أبُو صَالِح مَحْبُوبُ بن مُوسَى أخبرنا [اْبأنَا] أبُو إسْحَاقَ الْمَرَارِيُ عن عَاصِم بن سُلَيِمَانَ عن 
مُوَرْقٍ ‏ يَعْني الْعِجْلِيَ ‏ حدّئني [حدثنا] عَبْدُ لله بن جَمْمّر قال: ١كَانَ‏ النَيْ 8 ذا قم مِنْ سَفَرِ اسْتقْلَ با قبن 
اسْعفبلَ أوّلاً جَعَلَهُ أمامهُ فَاسْمَفيلَ بي فَحَمَلَني أمامه ثُمّ اسْتُقبلَ بِحَسَنٍ أو حُسَيْنٍ فَجَعَلَهُ خَلْفَهُ َدَخَلْئا [فَدَخَلَ] المَدِيئة 
وإنا لكذلك». 

(عن مؤرق): بضم أوله وشدة الراء المكسورة (عبد الله بن جعفر): أي ابن أبي طالب (استقبل بنا): بصيغة 
المجهول والضمير المرفوع النبي يَكِ أي استقبله أولياؤنا بنا (بحسن أو حسين): شك من الراوي (وإنا لكذلك): جملة 
حالية أي حال كوننا راكبين على دابة واحدة بالترتيب المذكور قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه وفيه 
جواز الارتداف وجواز ركوب ثلاثة على دابة إذا كان ذلك لا يضر بها انتهى كلام المنذري. 

5١‏ - باب في الوقوف على الدابة 

7 حدثنا عَبْدُ الْوَهَابِ بن تَجْدَة أخبرنا ابنُ عياض عن يَحْمَى بنٍ أبي عَمْرِو السَّيَْانِيُ عن أبي مَْيَمَ عن أبي 
هُرَيْرةَ عن الي يك قال: «إيّاي أن تتَخِذُوا ظُهُورَ توَابَُمْ مَتَابِرَ فإنٌ لله نما سَخُرَهَا لم ِبَْفَكُم إلى بَلَدِلَمْ تكوثوا 
بالغِيه إلا بِشَقّ الأئفس وَجَعَلَ لَكم الأْض فَعَلَيْهَا فافضُوا حَاجَايَكم». 

(السيباني): بالسين المهملة (إياي): المشهور في التحذير الخطاب وقد يكون بصيغة المتكلم قاله في فتح الودود 
(أن تتخذوا ظهور دوابكم منابر): قال القاري والمعنى لا تجلسوا على ظهورها فتوقفونها وتحدثون بالبيع والشراء وغير 
ذلك بل انزلوا واقضوا حاجاتكم ثم اركبواء قال الطيبي: كناية عن القيام عليها لأنهم إذا خطبوا على المنابر قاموا انتهى 
(لتبلغكم): أي لتوصلكم (بالغيه): أي واصلين إليه (إلا بشق الأنفس): بكسر أوله أي مشقتها وتعبها (وجعل لكم 
الأرض): أي بساطاً وقراراً (فعليها): أي على الأرض لا على ظهور الدواب (فاقضوا حاجاتكم): قال الطيبي: الفاء 
الأولى للسببية والثانية للتعقيبء أي إذا كان كذلك فعلى الأرض اقضوا حاجاتكم ثم عقبه بقوله فاقضوا حاجاتكم 
| 568566- صَحِيحٌ : النسائي (2040) وأحمد (0/47. 

1 صَحِبحٌ : مسلم (1418) وابن ماجه (71/7) وأحمد (1744). 
17- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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تفسيراً للمقدر انتهى. 
قال الخطابي ما محصله: إنه قد ثبت عنه يل أنه خطب على راحلته واقفا. فدل على أن الوقوف على ظهورها إذا كان 
لإرب أو بلوغ وطر لا يدرك مع النزول إلى الأرض جائز وأن النهي انصرف إلى الوقوف عليها لا لمعنى يوجبه بأن يستوطنه 
الإنسان ويتخذه مقعداً فيتعب الدابة ويضر بها من غير طائل انتهى .قال المنذري : في إسناده إسماعيل بن عياش وفيه مقال. 
5 باب في الجنائب 
جمع جنيبة» قال في القاموس: جنبه جنباً محركة قاده إلى جنبه فهو جنيب ومجنوب ومجنب وخيل جنائب. 
54 - حدئنا مُحَمّدُ بن افع أخبرنا ابن أبي فُدَيْكِ حدَّئني عبد لله بنْ أبي يَحْبَى عن سَعِيدٍ بن أبي مِدْدٍ قال 
قال أَبُّو هْرَيْرَة: قال رَسُولُ الله عَلل: الكُونُ بل ِلشَاطِينِ وبْيُوتٌ ِلشَبَاطِينٍ فأمًا إل الشّيَاطِينٍ فَمَدْ رَأبْتُها يَخْرُْحُ 
أحَدُكُمْ بِجَِيبَات [بتجيبّات] مَعَهُ قَد أسْمَئَها فلا يَعْلُو بير مِْها و تمْرُ بأجيه قد القَطَعَ به َلآ يَحِلُه وَأمابيُوتُ 
الشَيَاطِينِ قَلَمْ أرَهَا كَانّ [قال] سَعِيدٌ يَقُولُ لا أرَاهَا إلا هَذِهِ الأقْقَاص اللي يديد سْتّرُ النّاس بالدّيباج». 
(«تكون): أي توجد (إبل الشياطين): يريد بها المعدة ة للتكاثر والتفاخر ولم يقصد بها أمراً مشروعاً (وبيوت 
الشياطين): أي إذا كانت زائدة على قدر الحاجة أو للرياء والسمعة (بجنيبات): جمع جنيبة وهي الدابة التي تقاد» والمراد 
اح لين علدها ريد كذ جح رةه وت رمق الس بيات يع لخي وهر لاله ليختا قلا يطلو)» أي 
لا يركب (ويمر): أي في السفر (بأخيه): أي في الدين (وقد انقطع به): على عنيكة المحهرل:أى كا عن الشير فالشفيير 
للرجل المنقطع وبه نائب الفاعل والجملة حال (فلا يحمله): : أي أخاه الضعيف عليها (كان سعيد): هو ابن أبي هند 
التابعي الراوي عن أبي هريرة (لا أراها) : بضم الهمزة أي لا أظنها (إلا هذه الأقفاص): أي المحامل والهوادج التي 
يتخذها المترفون في الأسفار. 
واعلم أنه قال القاضي: إن قوله «فأما إبل الشياطين إلى قوله فلم أرها؛ من كلام أبي هريرة لا من قول النبي يل 
قال: عين الصحابي من أصناف هذا النوع من الإبل صنفاً وهو جنيبات سمان يسوقها الرجل معه في سفره فلا فلا يركبها ولا 
يحتاج إليها في حمل متاعه ثم إنه يمر بأخيه المسلم قد انقطع به من الضعف والعجز فلا يحمله وعين التابعي صنفاً من 
البيوت وهو الأقفاص المحلاة بالديباج. وقال في الأشراف : ليس في الحديث ما يدل عليه بل نظم الحديث دليل على أن 
جميعه إلى قوله فلم أرها من قول النبي يل وعلى هذا فمعناه أنه يل قال فأما إبل الشيطان فقد رأيتها إلى قوله فلا يحمله وأما 
بيوت الشيطان فلم أرهاء ؛ فإن النبي يي لم ير من الهوادج والمحامل التي يأخذها المترفون في الأسفار . كذا في المرقاة. قال 
المنذري سنسمةه سعيد بن أبي هند لم يلق أبا هريرة وفي كلام البخاري ما يدل على ذلك. 
- باب في سرعة السير والنهي عن التعريس في الطريق 
4 ا لحم ا وو م م ب 0 
الله يكل قال: :«إذًا سَائَرتُمْ في الخضب تَأَعْطُوا الإبل حَقَهَاء وَإذَا سَافَرْثُمْ في الْجَذْب فَأَسْرِعُوا السّئِرَ فإذًا أ رَدتُمُ ْ 
التَّْرِيس فَتَتكبُوا عن الطريق». 
(في الخصب): بكسر الخاء المعجمة أي زمان كثرة العلف والنبات (فأعطوا الإبل حقها): أي حظها من نبات 
الأرض يعني دعوها ساعة فساعة ترعى إذ حقها من الأرض رعيها فيه (في الجدب): أي القحط (فأسرعوا السير): 
ليحصل الاستراحة بالخروج من أرض الجدب ولتبلغكم إلى المنزل قبل أن تضعف (التعريس): أي النزول في آخر 
الليل (فتنكبوا): أي اجتنبوا (عن ن الطريق): زاد في رواية مسلم «فإنها طرق الدواب ومأوى الهوام بالليل» . قال المنذري: 
وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 
2# - حدنا عُدْمَانُ بن أبي شَْبةَ أخبرنا يَزِيدُ بن هَارُونَ [رُرَبُْ] أنبأنَا هِشَام عن الحَسَنِ عن جَابِرِ بن عَبْدِالله 
7638- ضَعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصف. 
48-- صَحِيح : مسلم )١1951(‏ والترمذي (1808؟) وأحمد (85797). 
٠ه‏ صحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


كتاب الجهاد / حديث رقم (15/1) 


عن الت يله ْو هذا قال بَعْدَ قَوْلِهِ حَفَّهَا: «وّلا تعْدُوا المَنَازِلَه. 

(ولا تعدوا المنازل): أي لا تجاوزوا المنزل المتعارف إلى آخر استسراعاً لأن فيه إتعاب الأنفس البهائم. قال 
المنذري: وأخرجه النسائي وابن ن ماجه وذكر علي بن المديني وأبو زرعة الرازي وغيرهما أن الحسن لم يسمع من جابر. 
بن عبد الله. 





514 - باب في الدلجة 


ا" حدثنا َمْرو بن علي أخبرنا حَالِدُ ب يزيد أخبرنا أبُو جَغْمر اراي عن الرّببع ابن أنْس عن أَنْس قال: 
قال رَسُولَ الله وَكل: ليك الدج من الأرض َطوَى بالليلٍ». 
اا سا ع امك وا ال عرو كم 
في الليل. وقال المظهر: يعني لا تقنعوا بالسير نهاراً بل سيروا بالليل أيضاً فإنه يسهل بحيث يظن الماشي أنه سار قليلاً 
وقد سار كثيراً . كذا في المرقاة .قال المنذري: في إسناده أبو جعفر الرازي اسمه عيسى بن عبد الله بن ماهان وقد وثقه 
بعضهم وتكلم فيه غير واحد. 
باب رب الدابة أحق بصدرها 
صدرها من ظهرها ما يلي عنقها. 
يفيف حدثنا أَحمَدُ بن مُحَمد بن َابت المَرْوَزِي حدثني عَلِيْ بنُ حُسَيْنٍ حدئني أبِي حدثني عَبْد لله بن بريد 
قال سَمِعْتُ أبي بر يَقُولُ: «بَيْئمَا رَسُولَ الله َي يَمِي جَاءِ رَجُلَ وَمَعَهُ حِمَانٌ فقال يارَسُولَ الله ارْكَبْ وَتَخْرَ 
الرَّجْلٌ ٠‏ فال رَسُولُ الله يكل ل آنْتَ أحَقُ بصذر دَابَيكَ مني إلا أنْ تَجْعَلَهُ لي؛ قال فإني قَدْ جَعَليُهُ لَك فَرَكبَ». 
(بريدة): بدل من أبي (وتأخر الرجل): أي وأراد أن يركب خلفه متأخراً عنه (لا): : أي لا أركب على الصدر (أنت 
أحق بصدر دابتك): تعليل للا (إلا أن تجعله): أي الصدر (قال): أي الرجل (فركب): أي رسول الله يل على صدرها. 
باب في الدابة تُعَرْقَبُ في الحرب 
من عرقب كدحرج أي يقطع عرقوبها والعرقوب بالضم عصب خلف الكعبين بين مفصل القدم والساق من ذوات 
الأربع ومن الإنسان فويق الكعب كذا في فتح الودود. 
ااه "3 ددا علة لق بن عكر لقال عزنا مخدد بن ولبة عن محتو ين إسيعان عدي ابن8د هن 
أبيه باد بن عَبْدِ الله بن الرَبْرِقَالَ أو دَاودَ هُوَ يَحْبَى بنُ عَبّاِ حدثني أبي الَذِي أرْصَعَنِي وَهُوَ أحَدَ بَِي مره بن 
َو وكان في يلك الو خرَلو مؤي قال: «وَ لله لكأن الظرْ إلى جَغْمَر جينَ اْنَحَمْ عن كرس لَهُسَفْرَء عفرا كم 


َالَ بو داوة: هنا ايت لبس بالقوي. 

(غزاة موتة): بدل من تلك الغزاة ومؤتة به بضم الميم وسكون الواو بغير همز وقيل يهمز موضع بالشام (حين 
اقتحم عن فرس): أي رمى نفسه عنها (شقر قراء): أي حمراء (فعقرها): قال في النهاية: أصل العقر ضرب قوائم الانسان 
بالسيف وهو قائم . قال الخطابي: وهذا يفعله الناس ذ فى الحرب إذا أرهق وأيقن أنه مغلوب لثلا يظفر به العدو فيتقوى به 
على قتال المسلمين (ثم قاتل): أي جعفر قال المنذري: قال أبو داود: هذا الحديث ليس بالقوي. 


0- صَحِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
أو 


حَسَنٌ صَحيِحٌ : الترمذي (5ا91). 
*/861؟- لسن : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


1[ ]عمد مدهو[ 7 
- باب في السبّق 

64 حدثنا أَحْمَدُ و ل اد الل رَةَ قال قالَ رَسُولُ الله 
يكل دلا سَبْقَ سَبقَ إلا في حُفٌ أو حَافِر أو نَضلٍ». 

(لا سبق): قال الخطابي: السبق بفتح الباء ما يجعل للسابق على سبقه من جعل ونوالء قأما السبق بسكون الباء 
فهو مصدر سبقت الرجل أسبقه سبقاً والرواية الصحيحة في هذا الحديث السبق مفتوحة الباء. يريد أن الجعل والعطاء لا 
يستحق إلا في سباق الخيل والإبل وما في معناهما وفي النصل وهو الرمي وذلك أن هذه الأمور عدة في قتال العدوء 
وفي بذل الجعل عليها ترغيب في الجهاد وتحريض عليه. قال: وأما السباق بالطير والرجل وبالحمام وما يدخل في معناه 
مما ليس من عدة الحرب ولا من باب القوة على الجهاد فأخذ السبق عليه قمار محظور لا يجوز انتهى (إلا في خف أو 
حافر): قال في المجمع: الخف للبعير كالحافر للفرس (أو نصل): هو حديد السهم والرمح والسيف ما لم يكن له 
مقبض. قال الطيبي: لا بد فيه من تقدير أي ذي نصل وذي خف وذي حافر انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي 
والنسائي وقال الترمذي حسن 

هلاه دا بد اه بن مَسْلَمَةَ القعْنَيُ عن مَالِكِ عنْ نَافِع عن عَبْدٍ الله بنِ عُمَرَ: «أنَ رَسُولَ الله يك سَابقَ 
بن اَل الي كذ َرَت مِنّ الْحَفَْاه؛وَكَاَ مدعا ته اوداع وَسابَقَ بن نَ الْخَبْلٍ التي لَمْ نُضْمَر منّ القِّيّةِ إلى 
مَسْجِدٍ بَني رُرَيْقِ» وَأنَّ عَبْدَ الله كَانَ مِمّنْ سَا بَقَ بهاه. 

(قد أضمرت): يسم اونه والإهحار آنه كلف" التقيل ين كلمن ولقري ك يقال عالقها قاذ القريك انهل ريا 
وتغشى بالجلال حتى تحمى فتعرق فإذا جف عرقها خف لحمها وقويت على الجري. قاله الحافظ (من الحفيا »): بفتح الحاء 
وسكون الفاء بمد ويقصر موضع خارج المدينة (وكان أمدها): بفتحتين أي غايتها (ثنية الوداع): : موضع وأضيف الثنية 
إلى الوداع لأنها موضع التوديع وبين الحفياء وثنية الوداع ستة أميال كما في رواية مسلم (من الثنية): أي من ثنية الوداع 
(إلى مسجد بني زريق): : بضم الزاي وفتح الراء وبين الثنية والمسجد ميل كما في رواية مسلم . قال القرطبي: لاا خلاف 
في جواز المسابقة على الخيل وغيرها من الدواب وعلى الأقدام وكذا الترامي بالسهام واستعمال الأسلحة لما في ذلك 
من التدريب في الحرب انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 

فك - حدثنا مُسَدَدُ أخبرنا الْمُتَمِرُ عن عُبيْدِ الله عن نَافِعٍ عن ابن عْمَرَ: «أنَّ نبي الله [النْبِيَ] يكل كَانَ يُضَمْرٌ 
الْخَيْلَ يُسَابِقُ بهَاء. 

(كان يضمر): ضبط من الإضمار والتضمير وهما لغتان. قال في القاموس: القس بالضم ويغيميين الهزال ولحاق 
البطن» وضمر الخيل تضميراً علفها القوت بعد السمن كأضمر. وفي الحديث جواز إضمار الخيل. قال المنذري: 
وأخرجه ابن ماجه. 


8. 2 


61/0 حدثنا أَحْمَدُ بن حَدْبَلٍ أخبرنا عُبةُ بنُ خَالِدٍ عن عُبَيْدٍ اله عن نَافِعِ عن ابنٍ عْمَرَ: «أنّ لني يك سَبّقَ 
02 بيْنَ اْخَيْلِ وَفَضَلَ الْقُرّحَ في الْمَايدَه. 
(سبق): من التفعيل (وفضل): من التفعيل أيضاً (القرح): بضم القاف وتشديد الراء المفتوحة جمع قارح وهو من 
سن ل ا والحديث سكت عنه المنذري. 
- باب في السبق على الررجل 
ا «حداا و ضايع اقطان حوب بوسر لبق أبُو إِسْحَاقٌ اْمَرَارِيُ عن مِشَام بن عُرْوَةَ عن أببه 
4 لاه 7- صَحبحٌ : الترمذي )170١(‏ واين ماجه (14174) وأحمد (07/477). 


ولاه 13- صَحِيحٌ : البخاري .45١(‏ 1810-54854) ومسلم (1470) والترمذي (1544) والنسائي (78287. 70684) وابن ماجه (/ال41؟) 
وأحمد لا 4). 


00 


57- صَححِيحٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
/ا/اه7- صَحِحِيحٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
- صَحِيِحٌ : ابن ماجه (1414) وأحمد (7094). 
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وَعن أبي سَلَمَةَ عن عَائشة: «أنَهَا كَانَتْ مَعْ الي بك في سَفّر قالث: فْسَاَقتهُ فَسَبَقْتُُ عَلَى رِجْلَيّ» فَلَمّا حَمَلْتُ اللّحْمَ 
سَابَفْئَهُ قُسَبََنِي فقال: هذه بلك السَّبْقَةا. 

(عن أبيه): عروة (وعن أبي سلمة): : فهشام يرويه عن شيخيه عروة وأبي سلمة (فسابقته): أي غالبته في السبق أي 
في العذو والجري (فسبقته): أي غلبته وتقدمت عليه (على رجلي): : أي لا على دابة (فلما حملت اللحم): أي سمنت 
(سابقته): أي مرة أخرى (هذه): اواو لخي ريج انار برو ازلتلم لاني لبي 
الأولى .قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن 


4 باب فى المحلّل 

صيغة اسم الفاعل من التفعيل وسيجيء ء تفسيره. 

- حدئنا مُسَدَّدٌ أخبرنا حُصَيِْنُ بن ثُمَئْر أخبرنا سُفْيَانُ نُ بن حُْسَيْنٍ ح. . وأخبرنا عَلِيُ ابنُ مُسْلِم أخبرنا با 
بن الْموامٍالبأنا سُفْيَنُ بن ححسَيْنِ المعنى عن الرّْريٌ عن سَعِيدٍ بن المُسَيّبٍ عن أبي هُرَير رَةَ عن الذي ل قال: مَنْ أدْخَلَ 
رسا بَيْنَفرَسَيْنٍ -يَغني وَهُوَ لايوْمَنُ أنْ يُسْبَقَ فَلَيِسَ بِقِمَارِء وَمَنْ أدْخَلَ فَرساأبينَ َرَسَيْنِ ود أينَ أن يُسْبقَ فَهُوَقِمَارُه. 

(من أفخل رسا بين افرسين): قال ابن الملك: هذا إشارة فى ي المحلل وهو من جعل العقد حلالاً وهو أن يدخل 
ثالث بينهما (وهو): أي من أدخل (لا يؤمن : أن يسبق) : كلاهما بصيغة المجهول أي لا يعلم ولا يعرف هذا منه يقيناً (وقد 
أمن أن يسبق): : كلاهما بصيغة المجهول . قال الطيبي: وتبعه ابن الملك: أي يعلم ويعرف أن هذا الفرس سابق غير 
مسبوق (فهو قمار): بكسر القاف أي مقامرة . قال المظهر: اعلم أن المحلل ينبغي أن يكون على فرس مثل فرس 
المخرجين أو قريباً من فرسيهما في العدو؛ فإن كان فرس المحلل جواداً بحيث يعلم المحلل أن فرسي المخرجين لا 
يسبقان فرسه لم يجز بل وجوده كعدمه؛ وإن كان لا يعلم أنه يسبق فرسي المخرجين يقيئاً أو أنه يكون مسبوقاً جاز. ٠‏ وفي 
شرح السنة: ثم في المسابقة إن كان المال من جهة الإمام أو من جهة واحد من عرض الناس شرط للسابق من الفارسين 
عا معلوما جار !ذا جين امستخقه وإنا عا من جه اريس ققال: هما لصاح إن تفي فلك جل كنا وال 
ا ا سبق استحق المشروط؛ وإن كان المال من جهة كل واحد منهما بأن قال 
السيقين وإن سيق فلا شي عليه ا فبالمحلل يخرج العقد عن أن يكون قمارً لآن 
القمار يكون الرجل مترددا بين الغنم والغرم فإذا دخل بينهما لم يوجد فيه هذا المعنى .ثم إذا جاء المحلل أولاً ثم جاء 
المستبقان معاً أو أحدهما بعد الآخر أخذ المحلل السبقين, وإن جاء المستبقان معاأثم باليحلل فلا شيء 00 
جاء المخلل وأحد المستبقين معا ثم جاء الثاني مصلياً أخذ السابقان سبقه كذا في المرقاة ذال المقري ادرب ابن ماجه. 

.حدثنا محمُودٌ بن خَالِدٍ أخبرنا الْوَلِيدُ بنْ مُسْلِم عن سَعِبِدٍ بن بَشِير عن الرُهْرِيٌ بإسْتَادٍ عَبَادٍ ومَعْنَاه. 

قَالٌ لدو دَاود: رَوَاهُ مَعْمَرٌ وَشْعَيْبٌ وَعَقِم عن الرُّْرِي عن رجَالٍ مِنْ آهل الِلم. وَهْذَا أصَح عِنْدَنا. 

(بإسناد عباد): أي ابن العوام المذكور في الإسناد السابق (قال أبو داود رواه معمر إلخ): هذه العبارة لم توجد في 

"١‏ - باب في الجَلْبٍ على الخيل في السباق 
أي المسابقة. 


هم 


يكن - حدثنا يَحْبَى بن خَلَفِ أخبرنا عَبْدُ اوَهّابِ بنُ عَيْدٍ المَحِيدٍ أخبرنا عَنْبْسَةُ ح. وحدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا بشرٌ 
بن الممَضَّلِ عن حُمَيْدٍ الطوبلٍ جَمِيعاً عن الْحَسَنِ عن عِمْرَانَ بنِ حُصَيْنِ عن النِيْ يل قال: «لأَجَلَبَ وَلاَ جَنَبَ. رَادَ 


84" ضَعِيفٌ : ابن ماجه (418/7؟) وأحمد (9/94إ12١1).‏ 


و 


.)18764( والنسائي (ه##. ٠4هلا, (7041) وأحمد‎ )١١77( م : الترمذي‎ "4١ 
صحجيح و والنسائي و‎ 
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يَحْبَى في حَدِيئِهِ: في الرّهَانٍ». 

(لا جلب ولا جنب): كلاهما بفتحتين. قال في النهاية: الجلب في الزكاة مر معناه. وفي السباق أن يتبع الرجل 
فرسه رجلاً فيزجره ويصيح حثا له على الجري. والجنب في السباق أن يجنب فرساً إلى فرسه الذي سابق عليه. فإذا فر 
المركوب تحول إلى المجنوب انتهى (زاد يحيى): أي ابن خلف (في حديثه في الرهان): أي قال في الروايته #لا جلب 
ولا جنب في الرهان» بزيادة لفظ «في الرهان» وأما مسدد فلم يذكر في روايته هذا اللفظ. ثم الرهان والمراهنة المراد منه 
المخاطرة والمسابقة على الخيل. ذكره صاحب القاموس. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي. قال الترمذي: 
حديث حسن صحيح. هذا آخر كلامه. وقد ذكر أبو حاتم الرازي وغيره من الأئمة أن الحسن البصري لا يصح له سماع 
من عمران بن حصين رضي الله عنهم. 

(صجِبحٌ مَفْطُوعٌ) حدثنا ابن المُكنَى أخبرنا عَبْدُ الأعلّى عن سَعِيدٍ عن قَتَادَة قال: «الْجَلَبُ والْجَنَبُ في 
الرَهَانٍ؛. 

(عن قتادة قال الجلب إلخ): قال المنذري: وقد ذكر غيره أن ذلك في الزكاة. 


١‏ باب في السيف يحلى 

58> حدثنا مُسْلِمْ بن إبْرَاهِيمَ أخبرنا جَرِيرٌ بنْ حازم أخبرنا قَتَادَةٌ عن أنّس قال: «كَانَتْ قَبِيعَةُ سَيْفٍ رَسُولٍ 
الله كله فِضَّة). 1 

(كانت قبيعة سيف رسول الله يِه فضة): قال الخطابي: قبيعة السيف الثومة التي فوق المقبض انتهى. وفي 
القاموس: قبيعة السيف ما على طرف مقبضه من فضة أو حديد. قال في شرح السنة: فيه دليل على جواز تحلية السيف 
بالقليل من الفضة وكذلك المنطقة واختلفوا في اللجام والسرج فأباحه بعضهم كالسيف وحرم بعضهم لأنه من زينة 
الدابة» وكذلك اختلفوا في تحلية سكين الحرب والمقلمة بقليل من الفضة: فأما التحلية بالذهب فغير مباح في جميعها. 
قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي. وقال الترمذي: حديث حسن غريب» وهكذا روى عن همام عن قتادة عن 
أنس. وقد روى بعضهم عن قتادة عن سعيد بن أبي الحسن قال «كانت قبيعة سيف رسول الله و من فضة» قال النسائي: 
وهذا حديث منكر والصواب قتادة عن سعيد انتهى كلام المنذري. 

6 حدثنا مُحَمَّدُ بن المُتَنّى أخبرنا مُعَادُ بن مِشَام حدّئني أبي عن قَتَادَةَ عن سَعِيدٍ ابن أبي الْحَسَنِ قال: 
«كَانث قَبِعَةُ سَيِفٍ رَسُولٍ الله يك فِضَةه. 

قال قَنَادَةُ: وَمَا عَلِمْتُ أحداً تابَعهُ عَلَى ذَلِكَ. 

(عن قتادة عن سعيد بن أبي الحسن قال كانت إلخ): قال المنذري: وأخرجه النسائي وقد أشار إليه الترمذي (قال 
قتادة): فى هذه العبارة اختصار مخل للمقصود وهذا من مقولة المؤلف أبى داود وح العبارة أي هكذا قال قتادة يعني 
في رواية جرير بن حازم متصلاًء وفي رواية هشام الدستوائي مرسلاً (وما علمت أحداً): من أصحاب قتادة» وهذا من 
بقية مقولة المؤلف (تابعه): الضمير المنصوب يرجع إلى جرير بن حازم لا إلى سعيد بن أبي الحسن (على ذلك): أي 
الاتصال من مسندات أنس. وقال شيخنا حسين بن محسن في بعض إفاداته ما ملخصه: ففيه إشارة من أبي داود إلى تفرد 
جرير بن حازم بذلك. ويؤيد ذلك قول أبي داود: أقوى هذه الأحاديث حديث سعيد بن أبي الحسن والباقية ضعاف» 
ويؤيده أيضاً قول الدارمي في مسنده وهذه عبارته: باب قبيعة سيف رسول الله وَل 

حدثنا أبو النعمان حدثنا جرير بن حازم عن قتادة عن أنس قال «كانت قبيعة سيف رسول الله يَلِ من فضة» قال 
عبد الله يعني الدارمي: هشام الدستوائي خالفه فقال قتادة عن سعيد بن أبي الحسن عن النبي وَل وزعم الناس أنه هو 
المحفوظ انتهى فمآل كلام أبي داود والدارمي واحد. 

ومما يقوي ذلك أيضاً الحافظ المنذري: وأخرجه النساني وقد أشار إليه الترمذي. فإن ذلك يدل صريحاً على أن 
3 968#- صَححِيحٌ : الترمذي (1141) والنسائي (00574. 

44-- صَحِيحٌ : الترمذي (0770) والنسائي (0717/0) . 





ش كتاب الجهاد / حديث رقم (1080) 


صواب العبارة قال أبو داود لا قال قتادة» فإنه لم يعهد من مثل قتادة استعمال هذه العبارة وإتما يستعملها متأخرو 
المحدثين الذين دونوا قواعد الرواية وآدابها. . قال الحافظ ابن حجر في نكته على ابن الصلاح: الذي يبحث عنه 
المحدثون إنما هو زيادة بعض بعض الرواة من التابعين فمن بعدهم. فإنه يدل صريحاً على أن قوله ولا أعلم أحداً تابعه على 
ذلك من قول أبي داود لا من قول قتادة . ويحتمل على بعد أن تكون هذه العبارة من قول قتادة» وكأنه لما ثبت عند قتادة 
امد ا ب ويا تسو ا ل و 0 لذلك فقال ما 
علمت أحداً تابعه على ذلك؛ فعلى هذا يكون الضمير في تابعه عائداً إلى سعيد ابن أ بي الحسن انتهى كلام الشيخ. 

قلت: إرجاع الضمير إلى سعيد بن أبي الحسن محل نظر. 

وقال الزيلعي : قال النسائي هذا حديث منكر والصواب قتادة عن سعيد بن أب بي الحسن. . وما رواه عن همام غير 
عمرو بن عاصم انتهى. 

وقال الحافظ في تهذيب التهذيب: : جرير بن حازم بن زيد البصري ثقة» لكن في حديئه عن قتادة ضعف وله أوهام 
إذا حدث من حفظه. قال أحمد: : حديث جرير عن قتادة عن أنس قال : كانت,قبيعة سيف رسول الله يَكَِةِ فضة خطأ 
والصواب عن قتادة عن سعيد بن أبي الحسن انتهى. . لكن قال الحافظ ابن القيم: 0 
لاتفاق جرير بن حازم وهمام على قتادة عن أنسء والذي رواه عن قتادة عن سعيد بن | بي الحسن مرسلاً هو هشام 
الدستوائي» وهشام وإن كان مقدماً في أصحاب قتادة فليس همام وجرير إذا اتفقا بدونه انتهى. كذا في غاية المقصود 
شرح سنن أبي داود مختصراً والله أعلم. 

6- حدثنا مُحَمدُ بن بََارٍ حدّئني [أخبرنا] يَحْتى بن كَثِير أبُو عَسَّانَالْعَدبيُ عن مُدْمَانَ بن سَغْدٍ عن أنَس 
بن مَالِكِ قال: «كَانَ ‏ [كاتث]» فَذَكَرَ مثْلهُ. 

قَالٌ أَثو داوت: أذ قُوَى هذه الأحاديث حَدِيتُ سَهِيدٍ بن أبي الْحَسَّنِء والبَاقية ضِعَافٌ. 

(عن عثمان بن سعد عن أنس بن مالك إلخ) : قال المنئري:عتمان بن سعد هز أبن بكر الخيمي البصري الكاتب 
تكلم فيه غير واحد (قال أبو داود أقوى هذه الأحاديث إلخ): هذه العبارة لم توجد في بعض النسخ. 

نف - باب في النبل يدخل به المسجد 
النبل بفتح النون وسكون الموحدة السهام العربية وهي مؤئثة ولا واحد لها من لفظها. 


ممه .2 


كمه" - حدثنا قَُيبَةٌ بنُ سَعِدٍ أخبرنا اللَيْثُ عن أبي الرَُيْرٍ عن جار عن رَسُولٍ الله ية: «أنَهُ أُمَرَ رَجُلاً ىئ 9 
يمصَدَّقُ بالل في المَسْجِدٍ أن لآ يمُرَ بهَا إلا وَهُوَ آخِذٌ بِنصُولِهاه. 

(يتصدق بالنبل): فيه جواز التصدق في المسجد (إلا وهو آخذ بنصولها): : جمع نصل وهو حديدة السهم والواو 
للحال .قال المنذري: : وأخرجه مسلم. 


ودلمهم د و 


/امه 1" - حدثنا محمد بن الْعَلِ أخبرنا أب أُسَامةَ عن يُرَْدٍ عن أبي بردَة عن أبي مُوسَى عن رَسُولٍ الله كل قال: 
«إذَا مر أحَدُكُم في مَسْجِيتَاء أو في سُوقناء وَمَعَهُ نَل فَلْيْمِْكُ عَلَى نِصَالِهَا أ قال فَليَفيِضَ كَمَكُ أوْ قال يفيض 
ِكَفْهِ أنْ تَصِيبٌ [يُصِيبَ] أحَداً من المُسْلِمِينَ». 
(في مسجدنا): : أي المؤمنين» فليس المراد مسجد المدينة فقط (أو في سوقنا): : تنويع من الشارع لا شك من الراوي (على 
نصالها): جمع نصل (أو قال فليقبض كفه أي على نصالها أو قال فليقبض بكفه): أي على نصالها وأو في هذين 
الموضعين للشك من الراوي (أن تصيب): أي مخافة أن تصيب. قال المنذري: : وأخرجه البخاري ومسلم وابن ماجه. 

7 باب فى النهى أن يتعاطى السيف مسلولاً 
السل بركشيدن شمشير وكاردوجزان. 0 
1088- صَحِيحٌ : تفرذ به المصنف من هذا الطريق. 
كمه؟- صَحِبِحٌ : البخاري (401) ومسلم (5114) والنسائي (714) وابن ماجه (59//7) وأحمد (18844). 
/7641- صَحِيمٌ : البخاري (451) وابن ماجه (790/4). 


0 لكل هك 0 | إعوتصسييد | 

ال حدثنا مُوسَى بِنُ إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادٌ عن أبي الرِبيْر عن جَابر: «أنَّ النبيَ يك نَهَى أن 
يُتَعَاطَى الشَّيْف مَسْلولا». 

(نهي أن يتعاطى): بصيغة المجهول من التعاطي وهو التناول (السيف مسلولا): فيكره مناولته كذلك لأنه قد 
يعخطىء في تناوله فيجرح شيئاً من بدنه» أو يسقط على أحد فيؤذيه. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال حسن غريب. 

 ”4‏ باب فى النهى أن يقد السير بين إصبعين 

8- حدثنا مُحَمَدُ بن بَشَّارِ أخبرنا قُرَيْشُ بن أنس أخبرنا أشْعَتُ عن الْحَسَنِ عن سَمْرَةَ بن مندُب: «أنّ 
رَسُولَ الله يك نَهَى أنْ يُقَدَ السّيْرُ بَيْنَ إضْبَعَيْنِ». 

(نهي أن يقد): بصيغة المجهولء والقطع طولاً كالشق (السير): بفتح فسكون ما يقد من الجلد» أي نهي أن يقطع 
ويشق قطعة الجلد بين إصبعين لثلا تعقره الحديدة» وهو يشبه نهيه عن تعاطي السيف مسلولا. كذا في فتح الودود. قال 
المنذري: قد اختلف في سماع الحسن من سمرة. 

بات في لبس الدروع 

حدثنا مُسَدَدٌ أخبرنا سُفْيَانُ قال حَسِبْتُ أنّي سَمِعْتُ يَرْيدَ بنَ حُصَلْفَة يَذْكُرُ عن السَّائِبٍ بن يَزِيدَ عن 
َجلٍ قَذ سَمَاه: «أنَّ رسُول الله يك ظَامَرَ يَوْمَ د بين دِرْعيْنِ أؤ ليس دِرْعيْنِ». 

(ظاهر يوم أحد بين درعين): أي لبس أحدهما فوق الآخر» والتظاهر بمعنى التعاون والتساعد (أو لبس درعين): 
شك من الراوي» والحديث سكت عنه المنذري. 

5. باب في الرايات والألوية 

جمع لواء» والرايات جمع راية. قال في المغرب: اللواء علم الجيش وهو دون الراية لأنه شقة ثوب يلوى ويشد 
إلى عود الرمحء والراية علم الجيشء ويكنى أم الحرب وهو فوق اللواء. وقال التوربشتي: الراية هي التي يتولاها 
صاحب الحرب ويقاتل عليها وتميل المقاتلة إليهاء واللواء علامة كبكبة الأمير تدور معه حيث دار. وفي شرح مسلم: 
الراية العلم الصغيرء واللواء العلم الكبير كذا في المرقاة. 

١0-حدثنا‏ إبْرَاهِيمُ بن مُوسَى الرَّازِيٌ أنبأنَا ابن أبي رَائِدةَ ألبآنَا آبُو يَعْقُوبَ التَقَفِنُ حدثني يُونْسُ بن عُبَئدٍ 
مَوْلَى مُحَمَّدٍ بنِ القَايِم قال: «بَعَتّي مُحَمَدُ بن الْقَايِم إِلَى الْبَرَاِ بن عَازِبٍ يَسْأَلهُ عن رَابَِ رَسُولٍ الله يك مَا كَانَث؟ 
فَقال: كَانَتُ سَوْدَاءَ مَرَبّعَة مِنْ نَمِرَة1. 

(بعثني): أي أرسلني (كانت سوداء): قال القاضي: أراد بالسوداء ما غالب لونه سواد بحيث يرى من البعيد أسود 
لاما لونه سواد خالص لأنه قال (من نمرة): بفتح فكسر وهي بردة من صوف يلبسها الأعراب فيها تخطيط من سواد 
وبياضء ولذلك سميت نمرة تشبيهاً بالنمر. ذكره القاري قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه. وقال الترمذي: 
حسن غريب لا نعرفه إلا من حديث ابن أبي زائدة. وأبو يعقوب الثقفي اسمه إسحاق بن إبراهيم. هذا آخر كلامه. وأبو 
يعقوب الثقفي هذا كوفي. وقال ابن عدي الجرجاني روى عن الثقات ما لا يتابع عليه» قال أيضاً: وأحاديثه غير محفوظة. 
ٍ 5 حدثنا إِسْحَاقُ بن إبْرَاهِيمَ المَرْوَزِيّ وَهُوَ ابنُ رَاَوَيِْ أخبرنا يَحْبَى بن آَم أخبرنا شَرِيك عن عَمَارٍ 
الدّمْنئ عنْ أبي الرُبَيْر عن جَابر يَرْقْمُهُ إِلَى النََِ يكل أنه كَانَ لِوَاه [لِوَاءه] يَوْمَ دَخَلَ مكة أَبْيَضِ». 

(الدهني): بضم الدال المهملة (كان لواه): كذا في بعض النسخ وفي بعضها لواؤه. قال المنذري: وأخرجه 


لي 


16088- صحيحٌ : الترمذي (517) وأحمد (17/88). 
4- ضَعِيفكٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
٠‏ صَحِيحٌ : أحمد (169596) . 
01 صَحِيِحٌ دون «مربعة» : الترمذي )1١180(‏ بلفظ المصنف. 


2 5 


17- صحيح : الترمذي (1774) والنسائي (1877) وابن ماجه (/58411). 





كتاب الجهاد / حديث رقم (108) 


الترمذي والنسائي وابن ماجه. قال الترمذي: هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث يحبى بن آدم عن شريكء قال: 
وسألت محمداً يعني البخاري عن هذا الحديث فلم يعرفه إلا من حديث يحيى بن آدم عن شريك. 

5 حدثنا عُفْبَةٌ بنُ مَكرَمٍ أخبرنا سَلْمْ بن ُبَةَالشعيريّ عن شُعْبَةٌ عنْ سِمَالكٍ عن رَجُلٍ مِنْ قَوْمِهِ عن آخَرَ 
ِنْهُمْ قالَ: «رَأَيْتٌ رَايَةَ رَسُولٍ الله يكل صَفْرَاء». 

(حدثنا عقبة بن مكرم): بضم الميم وسكون الكاف وفتح المهملة (عن سماك): وهو ابن حرب (عن آخر منهم): 
أي من قومه (قال رأيت الخ): قال المنذري: في إسناده رجل مجهول. وأخرجه الترمذي وابن ماجه من حديث أبي مجلز 
عبن ابن عباس قال: كانت راية رسول الله يكو سوداء ولواؤه أبيض» وفي إسناده يزيد بن حبان أخو مقاتل بن حبان» قال 
البخاري: عنده غلط كثير» وأخرج البخاري هذا الحديث في تاريخه الكبير من رواية يزيد هذا مختصراً على الراية» 
وأخرج النسائي من حديث قتادة عن أنس أن ابن مكتوم كانت معه راية سوداء في بعض مشاهد النبي بك وهو حديث حسن. 

باب في الانتصار بِرُدُلِ الخيل والضعفة 

الانتصار طلب النصرة» والرذل الدون الخسيس أو الرديء من كل شيء على ما في القاموسء والخيل بالفارسية 
سواران واسيبان» والضعفة جمع ضعيف. 

14 حدئنا مُوَّمُلُ بن المَضْلٍ الْحَرَّانِيُ أخبرنا الْوَلِيدُ أخبرنا ابن جار عن رَيْدٍ بن أرط الْمَرَارِيّ عن جُبير بن 
مير الْحَضْرَمِي أنه سَمِعَ أبا الدَرْدَاءِ يَقُولَ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله يل يَقُولُ: «ابْمُوني [ابْمُوا لي] الصعَفَاء فَإنَمَا ترْرَقُونَ 
وَتُنْصَرُونَ بصُعَفَائِكُم». 

قَالَ أيو دَاود: «رَيْدُ بن أرْطَاةَ أو عَدِيٍ بنٍ أرْطَائ». 

(إبغوني): قال في الصراح: بغيتك الشيء طلبته لك. ووقع في بعض النسخ إبغوا لي. قال العلقمي: قال ابن 
رسلان: بهمزة وصل مكسورة لأنه فعل ثلاثي أي اطلبوا لي (الضعفاء): أي صعاليك المسلمين وهم من يستضعفم 
الناس لرثاثة حالهم أستعين بهم. فإذا قلت إبغني بقطع الهمزة فمعناه أعني على الطلب يقال: أبغيتك الشيء أي أعنتك 
عليه انتهى. قال شيخنا الزركشي: والأول المراد بالحديث كذا في السراج المنير (وتنصرون): أي تعاونون على عدوكم 
(بضعفائكم): أي بسببهم أو ببركة دعائهم. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي. وقال الترمذي: حسن صحيح: وقد 
أخرجه البخاري والنسائي من حديث سعد بن أبي وقاص عن النبي يف بنحوه» وفي حديث النسائي زيادة تين معنى 
الحذيث. قال نبي الله كَل «إنما نصر الله هذه الأمة بضعيفها بدعوتهم وصلاتهم وإخلاصهم» ومعناه أن عبادة الضعفاء 
ودعاءهم أشد إخلاصاً لجلاء قلوبهم من التعلق بزخرف الدنيا وجعلوا همهم واحد فأجيب دعاؤهم وزكت أعمالهم 
انتهى كلام المنذري. 

باب في الرجل ينادي بالشعار 

قال في القاموس: الشعار ككتاب العلامة في الحرب والسفر. 

6- حدئنا سَمِيدٌ بن مَنْصُورٍ أخبرنا يَزِيدُ بن مَارُونَ عن الْحَجاجٍ عن قََادَةَ عن الْحَسَنِ عنْ سَمُرَةَ بن 
جُنْدُبٍ قال: «كَانَ شِعَارٌ المُهَاجرِينَ عَبْدُ الله وَشِعَارُ الأنْصَار عَبْدُ الرَخْمْنَ». 7 

(كان شعار المهاجرين): أي علامتهم التي يتعارفون بها في الحرب (عبد الله): أي لفظ عبد الله. قال المنذري: في 
إسناده الحجاج بن أرطأة ولا يحتج بحديثه. 

- حدئنا مَنادٌ عن ابن المُبَارَكِ عن عِكْرِمةَ بنِ عَمَارٍ عن إيّاس بن سَلَمَةٌ عنْ أبيه قال: «عَرَّوْنَامَعَ أبي بكر 
رَمَنَ َسُولٍ لله يك فَكَانَ شِعَارئَا مث أيِث». 

*681- ضَحِيفت : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف: 
05 صَحِيحٌ : الترمذي (1707) والنسائي (711/9) وأحمد (01775). 
6- ضعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


و 


5- خسن صَحيحٌ : أحمد (011035) . 


1110[ [ ا تب فييدحيدرفم 0000 | إعودسيث 


(فكان شعارنا أمت أمت): قال ابن الأثير: هو أمر بالموت»ء والمراد به التفاؤل بالنصر بعد الأمر بالإماتة مع 
جمتول الترضى للشتان ونه لوا خذه الكلمة علامة ينهم رتعارزوي بها اليل لالم الأبل اتاية بوالعر لناجه اد 
امير أسكه المخاط عل و احدتين التقاتلين ذكرة القارى قال السو وأخرجه النسائي. 


عاادة 


1ه حدئنا مُحَمّدُ بن كثير ألبأنا سْفيَانُ عن أبي إسْحَاقَ عن المُهَلْبِ بن أبي صَفْرَة قال أخبرني مَنْ سَهع 
الي يكلله د يَقُولُ: «إن بيت َليَكُنْ شِعَارٌكُم حم لآ يُْصَرُون». 

(عن المهلب بن أبي صفرة): بضم المهملة وسكون الفاء (إن بيتم): : بصيغة المجهول أي إن بيتكم العدو أي 
قصدوكم بالقتل ليلاً واختلطتم معه. 

قال ابن الأثير: تببيت العدو هو أن يقصد في الليل من غير أن يعلم فيؤخذ بغتة وهو البيات انتهى (حم لا 
ينصرون): قال الخطابي: معناه الخبر» ولو كان بمعنى الدعاء لكان مجزوما أي لا ينصرواء وإنما هو إخبار كأنه قال: والله 
إنهم لا ينصرون . وقد روى عن ابن عباس أنه قال حم اسم من اسماء الله. فكأنه حلف بالله أنهم لا ينصرون. 

وقال في النهاية : معناه اللهم لا ينصرون ويريد به الخير لا الدعاء. . وقيل إن السور التي أولها حم سور لها شأن 
فنبه أن ذكرها لشرف منزلتها مما يستظهر بها على استنزال النصر من الله . وقوله لا ينصرون كلام كأنه حين قال قولوا 
حم قيل ماذا يكون إذا قلناها فقال لا ينصرون . كذا في مرقاة الصعود . قال المنذري : وأخرجه الترمذي والنسائي» وذكر 
الترمذي أنه روي عن المهلب عن النبي يل مرسلاً. 

28 باب ما يقول الرجل إذا سافر 

يليك حدئنا مُسَدُّ أخبرنا يَحْبَى أخبرنا مُحَمّدُ بن عَجْلآنَ حدئني سَمِيدُ المَْْرِيّ عن أبي هرَيرة قال: «كَانَ 

سول الله يَلِِ إذَا سَافَرَ قال: اللَهُمَ أنتَ الصَّاحِبُ في السَّمَر وَالْخَِقةُ في الأهْلٍ» اللَّهُمَ لي أَعُودٌ بك مِنْ وَعْنَاءِ لسر 
8 المُتْقَلبِ وَسُوءٍ المَنظر في الأمْلٍ وَالمَالِء اللّهم او لنَا الأْض وَهَوْنْ عَلَيْنَا السّفْره. 

(اللهم أنت الصاحب في السفر): أي الحافظ والمعين (والخليفة في الأهل): : الخليفة من يقوم مقام أحد في 
إصلاح أمره (من وعثاء السفر): بفتح الواو وسكون العين المهملة أي مشقته وشدته (وكآبة): هي تغير النفس بالانكسار 
من شدة الهم والحزن. يقال يك 1 تاب فين تح ومكفي ؛ كذا في الجاءة (القلت): مصدر ميمي. 

قال الخطابى: أي ينقلب من سفره إلى أهله كثيباً حزيناً غير مقضي الحاجة أو منكوباً ذهب ماله أو 
أصابته آفة في سفره. أو يقدم على أهله فيجدهم مرضى أو يفقد بعضهم أو ما أشبه ذلك من المكروه (اطو لنا 
الأرض): أمر من الطي أي قربها لنا وسهل السير فيها (وهون): أي يسر. 

قال المنذري: : وأخرجه النسائي . وقد أخرج مسلم في صحيحه أتم منه من حديث عبد الله ابن عمر رضي الله 
عنهما . وقد أخرج أيضاً من حديث عبد الله بن سرجس رضي الله عنه طرفاً منه. 

لين دلا اْحسنٌ نَل أخبرنا بد الاق أخبرني ابن نج أخبرني آبو الزن ليا لوي أ خْبَرَه 
أنَّ ابن هْمَرَ عَلّمَهُ: «أنَّ رَسُولَ الله يك ان إذَا اسْتَوَى عَلَى بَعيرِِ حارج إلى سَفْر كَبّرَ قلآتا م م قال: سُبْحَانَ الذي 
سَخْرَ نا هدًا وما كنا لَُمُْنِينَ» ونا إلى ربا لمنْقِيُونَ. للّهُمَ أي أسألك إن تنأك] في سَقرنا هد ال وى 
وَمِنَ الْعَمَلِ ما تر رم ضَى. الهم مو عَلََْ عَلَيْنَا سَفْرَنَا هذًا الهم اط لنَا لبد لهم آلتَ الصَاحِبُ في السَّرِ والخلِيفَةُ في 
الأمْلٍ وَالمَالٍ. وَإِذَا رَجَعَ 2000 آيبُونَ نَائبُونَ عَابِدُونَ لربنَا حَامِدونَ. وكَانَ الب كلل وَجُيُوشْهُ إِذّا عَلَّوَا 
التَنايا كبوا . وَإِذّا هَبَطُوا سَبَْحُوا فَوْضِعَت الصَّلاة عَلَى ذُلِكَ». 

(استوى على بعيره): أي استقر على ظهر مركوبه (سخر): أي ذلل (هذا): أي المركوب فانقاد لأضعفنا (وما كنا له 


ل 


17 - صَحيح : الترمذي (1187) وأحمد (1731/9) . 


م# ا ام 


4- حسن ع : الترمذي (478”) وأحمد (4907) . 
8- صَحِبحٌ دون «فوضعت...24: مسلم )١147(‏ والترمذي (41417*) وأحمد (7770)؛ كلهم دون «وكان النبي كله وجيوشه إذا...». 
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| عون سعبود |[ | | 1[ ١185‏ 
مقرنين): أي مطيقين قبل ذلكء أو المعنى: ولولا تسخيره ما كنا جميعاً مقتدرين على ركوبه» من أقرن له إذا أطاقه وقوي 
عليه. قاله القاري (لمنقلبون): أي راجعون واللام للتأكيد (البر): أي الطاعة (والتقوى): أي عن المعصية, أو المراد من 
البر الإحسان إلى الناس أو من الله إليناء ومن التقوى ارتكاب الأوامر واجتناب النواهي (ومن العمل ما ترضى): أي به 
عنا (قالهن): أي الكلمات المذكورة وهي: اللهم إنا نسألك إلخ (آيبون): أي نحن راجعون من السفر بالسلامة إلى الوطن 
(وإذا علوا الثنايا): : جمع ثنية قال.في القاموس : الثنية العقبة أو طريقها أو الجبل أو الطريقة فيه أو إليه (فوضعت الصلاة 
على ذلك): : حيث وضع فيها التسبيح حال الركوع والسجود. والتكبير وقت الرفع . قال المنذري: وأخرجه مسلم 
ل 
باب في الدعاء عند الوداع 

:2935" د ل ل ا 
لي ابن عَمَرَ: «هَلَمٌ أَوَدْْكَ كما وَدعَني رَسُولُ الله يكل أسْتَوْوع الله نك وَْمَائئَكَ وَحَوَاتِيمَ عَمَلِك». 
(عن قزعة): : بزاي وفتحات وهو ابن يحبى البصري (هلم): أي تعال. 


وفي الحجاز يستوي فيه الواحد وغيره ويبنى على الفتح. . وفي تميم يثنى ويجمع. . قاله في المجمع (أستودع الله 
دينك): أي أستحفظ وأطلب منه حفظ دينك (وأمانتك): قال الخطابي: الأمانة ههنا أهله ومن يخلفه منهمء وماله الذي 


يودعه ويستحفظه أمينه ووكيله ومن في معناهماء وجرى ذكر الدين مع الودائع لأن السفر موضع خوف وخطر وقد 
يصيبه فيه المشقة والتعب فيكون سبباً لإهمال بعض الأمور المتعلقة بالدين فدعا له بالمعونة والتوفيق فيهما انتهى. 

وقال في فتح الودود : قوله أمانتك أي ما وضع عندك من الأمانات من الله أو من أحد من خلقه أو ما وضعت أنت 
عند أحد أو ما يتعلق بك من الأمانات (وخواتيم عملك): جمع خاتم أي ما يختم به عملك أي أخيره» والجمع لإفادة 
عموم أعماله . قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

مض حدنا الْحَسَنُ بن عَلِيّ أخبرنا يَحْبَى بن إسْحَاقَ السّيْلّحِنِيُ أخبرنا حَمَّادُ بنُ سَلَمَةَ عن أبي جَغْفَرِ 
و دكَانَ اللي يله ذا آرَادَ أنْ يَسْتَووِعَ الْجَيْشَ قال: أسْتَوْوعٌ الله 

بتكم وَأمَاتتكُم وام م أعْمَالِكُم». 

(السيلحيني): ب بفتح المهملة واللام بينهما تحتية ساكنة ثم مهملة مكسورة ثم تحتية ساكنة ثم نون قرية قرب بغداد 
بينه وبينها عقدار ثلاثة قرام . كذا في المراصد (إذا أراد أن يستودع الجيش): أي العسكر المتوجه إلى العدو. قال 
المنذري: وأخرجه النسائي 

١‏ باب ما يقول الرجل إذا ركب 

شاش - حدئنا مُسَدّدٌ أخبرنا بو الأخوّص أخبرنا أبُو إسْحَاقَالمَمْدَئِيُ عن عَلِيّ بن ريعَةَ قال: «شَهِْتُ ت عَلبًا 
أي بداب ليرب بها لما وَضَعَ رِجْلَهُ في الرّكَابٍ قال: بشم الله فلّمّا استوَى عَلَى ظَهْرِمَا قال: حَمْهُ له ثم قال 
سُبْحَانَ اله الّذِي سَخْرَلَنَا هذا وما كنا هُمفْرِنِيَ إن إلى رَبْنا يون نم قال: اْحَمدُ له َل ا ف قال اله 
كبر َلآتَ مرَاتوء كم قال: سُبْحَائَكَ إني ظَلَمْتُ نَفْسِي فَاغْفِرْ ِي. لَه ل يَْفِرُالذنُوبَ إلا الت نَم ضَحَكَ فقيل 
[فَقلْتثُ]: ار المُؤْمِنِينَ مِنْ أي شَيْءِ ضَحِكُتَ؟ قال: رَأيْثُ رَسُولَ الله يه فَمَلَّ كما [بِكْلَ ما] فَعَلثْء ثُمّ ضحِكَ 
قَقْلتٌ: َا رَسُولَ الله و مِنْ أي شَيْءِ ضَحِكُتَ؟ قال: إنّ رَبّكَ تَعَالَى يَعْجَبُ مِنْ عَبْدِِ ذا قال اغْفِرْ لي ذُنُوبِي يَعْلَمُ أنَهُ لا 
َمْفِرُ الذنُوبَ عَيْرِي». 


104- صَحبحٌ : الترمذي (445. 7447) رابن ماجه (5895) وأحمد )401١(‏ . 
- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
- صَحِيحٌ : الترمذي (5445) . 





كتاب الجهاد / حديث رقم (1707) 


(وأتي): بصيغة المجهول أي جيء (ثم ضحك): أني علي رضي الله عنه (يعجب): بفتح الجيم (من عبده إذا قال 
اغفر لي ذنوبي): قال الطيبي: أي يرتضي هذا القول ويستحسنه استحسان المعجب. قال المنذري: وأخرجه الترمذي 
والنسائي. وقال الترمذي: حسن صحيح. 

7 باب ما يقول الرجل إذا نزل المنزل 

0 حدثنا عَمْرُو بن مُثْمانَ أخبرنا بَقِيٌّ حدئني صَفْوَانُ حدّئني شُرَيْحُ بن عُبَيْدِ عن الرُبيْرِ بن الْوَلِيدٍ عن 
عَبْدِ الله بن عَمْرو قال: «كَانَ رَسُولُ الله يكل إِذَا سأفرَ فَأَقْبَلَ الَليْلٌ قال: يا أَرْض رَبّي وَرَبْكِ الله. أَمُود بالله مِنْ شَرَكِ 
وَشَرْ مآ فِيكِ وَهَرْ مآ حُلِقَ فِيكِء وَمِنْ َرْ مآ يَدبُ عَلَنِكِ وَآعُودُ بلله [بكَ ‏ بو] مِن أَسَدِوَأسْوَو وَمِنَ لحب 
وَالْمَفْرَبِء وَمِنْ سَاكِنِى [ساكن] البَلَدِ وَمِنْ وَالِدِ وَمَا وَلَدَه. سن 

(ربي وربك الله): أي فهو المستحق أن يتعوذ به من شرك (أي من شر ما حصل من ذاتك من الخسف والزلزلة 
والسقوط عن الطريق والتحير في الفيافي):. ذكره الطيبي (وشر ما فيك): أي ما استقر فيك من الصفات والأحوال 
الخاصة بطباعك أي العادية كالحرارة والبرودة (وشر ما خلق فيك): أي من الهوام وغيزها من الفلذات. قاله القاري 
(وشر ما يدب عليك): بكسر الدال أي يمشي ويتحرك من الحيونات والحشرات مما فيه ضرر (من أسد وأسود): في 
القاموس: الأسود الحية العظيمة (ومن الحية والعقرب): تعميم بعد تخصيصء وليس الواو العاطفة في بعض النسخ 
فعلى هذا من بيانية (ومن ساكني البلد): قيل الساكن هو الإنس سماهم لأنهم يسكنون البلاد غالبًء وقيل هو الجن» 
والمراد بالبلد الأرض. قال تعالى وَالبَدُ ألطَيَبُ يحرم انُه بإِذْنِ رَيْوء» [الأعراف: 58] (ومن والد وما ولد): قال 
الخطابي: ويحتمل أن يكون أراد بالوالد إبليس وما ولد الشياطين انتهى. وقيل هما عامان لجميع ما يوجد في التوالد من 
الحيوانات. قال المنذري: وأخرجه النسائي وفي إسناده بقية بن الوليد وفيه مقال. 

4 باب في كراهية السير في أول الليل 

4- حدثنا أَحْمَدُ بن أبي شُعَيْب الْحَرّانِيْ أخبرنا رُمَيْرٌ أخبرنا أبُو الرَُْرِ عن جآبر قال قال رَسُولُ الله ِ: 
١لا‏ تُرْسِلُوا فَوَاشِيَكُم إذَا عَابَتِ الشّمْسٌ حَنَّى نَذْمَبٌ فَحْمَةٌ الْعِشَاء فإنَّ الشّيَاطِينَ نَعِيتُ [تَعْبَتُ] ذا َابَتِ الشَّمْس 
حنّى تَذْمَبَ فَحْمَة الْعِشَاءِ». 

َال َبُو دَاود: الَْوَاشِي ما يَفْشُو مِنْ كل شَيْء. 

(فواشيكم): جمع فاشية وهي الماشية (فحمة العشاء): بفتح الفاء وسكون الحاء المهملة وهي إقبال الليل وأول 
سواده تشبيهاً بالفحم (تعيث): أي تفسد. والعيث الإفساد. وفي بعض النسخ تعبث بالموحدة. 

(قال أبو داود الفواشي الخ): قال الخطابي: الفواشي جمع الفاشية وهي ما يرسل من الدواب في الرعي ونحوه 
فينشر ويفشو انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم. 

8 باب في أي يوم يستحب السفر؟ 

6 . حدثنا سَعِيدُ بِنُ مَنْصُورِ أخبرنا عَبْدُ الله بن المُبَاركِ عن يُونْسَ بن يَزِيدَ عنْ الزّهْرِيّ عن عَبْدٍ الرَحْمِنٍ 
بن كَمْب بن مَالِكِ عنْ كَمْب بن مَالِكِ قال: «قَلَ ما كَانَ رَسُولُ الله يه يَخْرَج في سَفَرِ إل يم الخميس». 

(إلا يوم الخميس»: قال في الفتح: لعل سببه ما روي من قوله يَف بورك لأمتي في يوم الخميس» وهو حديث 
ضعيف. قال: وكونه يحب الخروج يوم الخميس لا يستلزم المواظبة عليه لقيام مانع منه» وقد ثبت أنه يَقِ خرج لحجة 
الوداع يوم السبت. كذا في النيل. قال المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي. 

6 باب في الابتكار في السفر 
0050 قجيق ,الم مايه كاين افتيمة قر اليف . 
0 صَحِبحٌ : مسلم )5١17(‏ وأحمد (1875) . 
6ك صَحِيحٌ : البخاري (78549, )596٠‏ وأحمد (16745) . 
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05 حدثنا سَعِيدٌ بِنُ مَنْصُورِ أخبرنا هُشَيْم أخبرنا يَعْلَى بن عَطَاءِ أخبرنا عُمَارَةُ بن حَدِيدٍ عن صَخْرٍ 
العَامِدِيٌ عن الي يكل [أنَهُ قالَ): «لَلهُمَ بَارِدُ لأمّتي في بُكُورهَاء وكَانَ ذا بَعَتَ سَرِيَة أَوْ جَيْشاً بَعَنّها مِنْ أَوَلِ النَّهَا 
وكَانَ صَحْرٌ رَجُلاً تاجراًء وكَانَ يَبْعَثُ تَجَارَتَهُ م مِنْ أَوَّلِ الها فأَْرَى وكَثْرَ ماله». 


0 


قَالَ أَبُو داود: وَهُوَ صَحْرٌ بن وَدَاعَةَ. 

(في بكورها): أي صباحها وأول نهارهاء والإضافة لأدنى ملابسة (وكان يبعث تجارته): أي مالها (فأثرى): أي 
صار ذا ثروة أي مال كثير (وكثر ماله): عطف تفسير. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. 

وقال الترمذي: : حديث صخر الغامدي حديث حسن ولا نعرف لصخر الغامدي عن النبي يي غير هذا الحديث. 
هذا آخر كلامه. . وعمارة بن حديد بجلي سئل عنه أبو حاتم الرازي فقال مجهول. وسئل عنه أبو زرعة الرازي فقال لا 
يعرفء وقال أبو القاسم البغوي لا أعلم روى صخر الغامدي غير هذا . وذكر أبو علي بن السكن أنه أزدي غامدي سكن 
الطائف ويعد في أهل الحجاز وقال روى عنه عمارة بن حديد وحده حديثاً واحداً وعمارة مجهول لم يرو عنه غير يعلى 
بن عطاء الطائفي وذكر أنه روي من حديث مالك مرسلاً . وقال النمري: صخر بن وادعة الغامدي وغامد في الأزد سكن 
الطائف وهو معدود في أهل الحجازء وروى عنه عمارة بن حديد وهو مجهول لم يرو عنه غير يعلى الطائفي ولا أعلم 
لصخر غير حديث «بورك لأمتي في بكورها'» وهو لفظ رواه جماعة عن النبي يلل . هذا آخر كلامه. 

وروى بعضهم أنه روى حديثاً آخر وهو قوله: الا تسبوا الأموات فتؤذوا الأحياء؛ انتهى كلام المنذري. 

كم - باب في الرجل يسافر وحده 

67 حدثنا عَبْدُ الله بن مَسَْمَةَ المَعْتَيْ عن مَالِكِ عن عَبْدِ الرحْمَنِ بن حَرْمَلةَ عن عَمْرِو بن شُعَيِبٍ عن أبيه 
عن جَدّهٍ قال قال رَسُولُ الله يكلِ: «الرّاكبُ شَبْطَانٌ وَالرَاكِبَانِ شَيْطَانَانِ وَالقَّاهَة نَهَ رَكبٌ». 

(الراكب شيطان والراكبان شيطانان): قال الخطابي: معناه أن التفرد والذهاب وحده في الأرض من فعل الشيطان. 
وهو شيء يحمله عليه الشيطان ويدعوه إليهء وكذلك الاثنان» فإذا صاروا ثلاثة فهو ركب أي جماعة وصحب قال: 
والمنفرد في السفر إن مات لم يكن بحضرته من يقوم بغسله ودفنه وتجهيزه؛ ولا عنده من يوصى إليه في ماله ويحمل 
تركته إلى أهله ويورد خبره إليهم؛ ولا معه في سفره من يعينه على الحمولة؛ فإذا كانوا ثلاثة تعاونوا وتناوبوا المهنة 
والحراسة وصلوا الجماعة وأحرزوا الحظ فيها انتهى. . ويجيء بعض البيان بعد البابين. والحديث صححه الحاكم وابن 
ا ل 0 ٠‏ قال المنذري؛ وأخرجه النسائي. 


- باب في القوم يسافرون يؤمرون أحدهم 
ري م0 :ذا خوج ف في حفر ليؤئوا أعنقم " 
(فليؤمروا أحدهم): قال الخطابي : إنما أمر بذلك ليكون أمرهم جميعاً ولا يتفرق بهم الرأي؛ ولا يقع بينهم 
الاختلاف . انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 
5.584 حدثنا عَلِيْ بن بَخر أخبرنا حَاتِمْ بن إسِْاعِيلَ أخبرنا مُحمُدُ بن عَجْلآنَ عن نافع عن أبِي سَلَمَةَ عن 
أبي هُرَيْرَة أنَّ رَسُولَ الله يكل قالَ: «إذًا كَانَ َلآنةُ في سَفَرِ فَليُومْرُوا أَحَدَهُمْ قال افع ققُلنَا لأبي سَلَمَةُ كنت أمِيرناه. 


5- صحيح : أحمد (19015) . 
/17- عَسَنٌ : الترمذي (17174) وأحمد (5909) . 
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(إذا كان ثلاثة): أي مثلاً والمعنى أنه إذا كان جماعة وأقلها ثلاثة (فليؤمروا أحدهم): أي فليجعلوا أحدهم أميراً 
عليهم. ”" 
قال الخطابي: فيه دليل على أن الرجلين إذا حكما رجلاً بينهما في قضية بينهما فقضى بالحق نفذ حكمه انتهى. 
والحديث سكت عنه المنذري. 

باب في المصحف يسافر به إلى أرض العدو 

٠‏ حدثنا عبد اله بن مسَمَة قتي عن مَاِكِ عن تاف أن عبد له بن ُمَرَ قال: الى رَسُولُ اله أن 
يُسَافَرَ [نسَافْرَ] بِالْقُرْآنٍ إلَى أَْضٍ العَدُوٌ قالَ مَالِكَ أَرَاهُ مَحَافةَ أنْ يَثالَهُ العَدُوٌ». 

(أن يسافر بالقرآن): أي بالمصحف (قال مالك أراه): بضم الهمزة أي أظن (أن يناله): أي القرآن. واعلم أن هذا 
التعليل قد جاء في رواية ابن ماجه وغيرها مرفوعاً. 

قال الحافظ: ولعل مالكاً كان يجزم به ثم صار يشك في رفعه فجعله من تفسير نفسه. قال قال ابن عبد البر أجمع 
الفقهاء أن لا يسافر بالمصحف في السرايا والعسكر الصغير المخوف عليه؛ واختلفوا في الكبير المأمون عليه؛ فمنع 
مالك أيضاً مطلقاء وفصل أبو حنيفة» وأدار الشافعية الكراهة مع الخوف وجوداً وعدماً انتهى. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه والله أعلم. 

64 - باب في ما يستحب من الجيوش والرفقاء والسرايا 
بصيغة المجهول. 
١‏ حدثنا ُمَيْدُ بن حَزب أَبُو خَيْكَمَة أخبرنا وَهْبُ بن جَرير أخبرنا أبي قالَ سَمِعْتُ يُونْسَ عن الرّهرِيّ 


عن مُبَبْدٍ الله بن عَبْدِ اله عن ابن عباس عن الي يك قال: «خَيرٌاصّحَابَةٍ أرْبَعَةوَحَيرُالسرَلَا أْبعمَائة وَخَهر 
الْجيُوشٍ أرْبَعةُ آلآفٍ. وَلَنْ يُفْلَبَ انا عَشَّرَ الفا مِنْ قلَّه. 

قَالَ بو داود: وَالصَحِيحُ أنَهُ مُْسَلُ. 

(والرفقاء): جمع رفيق ما يستحب من الرفقاء والصحابة في السفر. 

(خير الصحابة): بالفتح جمع صاحب ولم يجمع فاعل على فعالة غير هذا. كذا في النهاية (أربعة): قال الغزالي: 
المسافر لا يخلو عن رجل يحتاج إلى حفظه وعن حاجة يحتاج إلى التردد فيهاء ولو كانوا ثلاثة لكان المتردد في الحاجة 
واحداً فيتردد في السفر بلا رفيق» فلا فيخلو عن ضيق القلب لفقد الأنيس» ولو تردد اثنان كان الجافظ للرحل وحده فلا 
يخلو عن الخدر وعن ضيق القلب. فإذاً ما دون الأربعة لا يفي بالمقصود. والخامس زيادة بعد الحاجة. وفيه دليل على 
أن خير الصحابة أربعة أنفار. وظاهره أن ما دون الأربعة من الصحابة موجود فيها أصل الخير من غير فرق بين السفر 
والحضرء ولكنه حديث عمرو بن شعيب المتقدم ظاهره أن ما دون الثلاثة عصاة, لأن معنى قوله شيطان أي عاص وقال 
الطبري: هذا الزجر زجر أدب وإرشاد لما يخشى على .الواحد من الوحشة والوحدة وليس بحرام؛ والحق أن الناس 
يتباينون في ذلك فيحتمل أن يكون الزجر عنه لحسم المادة فلا يتناول ما إذا وقعت الحاجة لذلك كإرسال الجاسوس 
والطليعة» كذا في النيل (وخير السرايا): جمع سرية وهي القطعة من الجيش تخرج منه تغير وترجع إليه. قاله النئروي. 

قال ابن رسلان: قال إبراهيم الحربي: هي الخيل تبلغ أربعمائة ونحوها. قالوا: سميت بذلك لأنها تسري في الليل 
وتخفى ذهابهاء فعيلة بمعنى فاعلة» سري وأسرى إذا ذهب ليلاً. وضعف ابن الأثير ذلك وعبارته: وهي الطائفة من 
الجيش يبلغ أقصاها أربعماثة تبعث إلى العدو والجمع السراياء سموا بذلك لأنهم كانو خلاصة العسكر وخيارهم من 
الشيء السري النفيس سموا بذلك لأنهم ينفذون سراً وخفية. 

قال ابن رسلان: ولعل السرية إنما خصت بأربعماثة كما تقدم عن الحربي» لأن خير السرايا وهي عدة أهل بدر 
ثلاثمائة وبضعة عشرء فعلى هذا خير السرايا من ثلاثماثة إلى الأربعماثة ومن أربعماثة إلى خمسمائة. قاله العلقمي (ولن 
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يغلب): بصيغة المجهول أي لن يصير مغلوباً (من قلة): معناه أنهم لو صاروا مغلوبين لم يكن للقلة بل لأمر آخر 
كالعجب بكثرة العدد والعدد وغيره. قال العلقمي: أي إذا بلغ الجيش اثنا عشر ألفاً لن يغلب من جهة قلة العدد. قال ابن 
رسلان: زاد أنو يعلى الموصلي إذا صبروا واتقوا. وكذا زاد ابن عساكر. وزاد العسكري: وخير الطلائع أربعون. بل يكون 
الغلب من سبب آخر كالعجب بكثر العدد وبما زين لهم الشيطان من أنفسهم من قدرتهم على الحرب وشجاعتهم 
وقوتهم ونحو ذلك. ألا ترى إلى وقعة حنين. فإن المسلمين كان عدتهم فيها اثني عشر' ألفاً أو قريباً منها فأعجبهم 
كثرتهم واعتمدوا عليها وقالوا لن نغلب اليوم عن قلة. فغلبوا عند ذلك. واستدل بهذا الحديث على أن عدد المسلمين 
إذا بلغ ائني عشر ألفاً أنه يحرم الانصراف وإن زاد الكفار على مثليهم. قال القرطبي: وهو مذهب جمهور العلماء لأنهم 
جعلوا هذا مخصصاً للآية الكريمة . انتهى كلام ابن رسلان ملخصاً . قال المنذري: وأخرجه الترمذيء وقال: : حسن غريب 
ال 0 
باب في دعاء المشركين 

1" 00 أخبرنا وَكِيعٌ عن سُفْيَانَ عن عَلْقَمَةَ بن مَرْئَدٍ عن سُلَيِمَانَ بن بُرَيْدَة 
عن أبيهِ قال: سم م ا ا ا 0 
المُنْلِمِبنَ حبر قال ذا َقِيتَ عَدُوك مِنَ لمُشْ كن فَاذعُهُمْ إَِى إخدى ثلآث حِصَالٍ أذ لال فايثها[اهَُ 
أجَابُوك ًا نابل مِنْهُم وَكْفٌ عَنْهُمْ. أدمُهُمْ إلى الإشلام فإنَ أجَابُوا فل مِنْهُمْ وف عَنْهمْ ؛ 00 
نارم إلى كار اهارن انهم اَن فعلُوا يك ألما لما رين وان يم ما على التماجري إن 
وا وَاخْمَارُوادَارَهُمْ تَامْلِمهُمْ آَم م يَكُونُونَ كَأعرَاب المْسْلِمِينَ يُجْرَى عَلَبهمْ حم الل الذي يُجْرَى عَلَى المُؤمِنِينَ 
وَلاَ يَكُونُ ُ لَهُمْ في الَْيْءِ وَالْمَِمَةٍصِيبٌ إلا أن يُجَاهِدُوا معَ [ِي] المُسْلِمِينَ فِْنْ هُمْ أبَوا َادْعُهُمْ إلى إِعْطَاء اجرب 
إن أجَابُوا فَافَل مِنْهُمْ وَكفٌ عَنْهُم» فَن أبَوا قَاسْتَِْ بالله وَقَاتَلهُمْ. وَإِذَا حَاصَرْتَ أهْلَ جضن قَارَادُوكٌ لزنه على 
حم الله قلا لهم فَإنكمْ لا تدرُونَ مَا َحْكُمُ الله فيهم وَلكِنْ أنزِنُوهُم عَلَى حُحيِكُمْ َم الْضُوا فِبهمْ بَمدُ ما شِنكم» 
ل مَل بن ال لقم َتنا الحيبت للقال بن حب فال عي منلن” 

قَالَ أو دَاودَ: : هُوَ ابن هَيْضَمْ عن النعْمَانٍ بن مَُرَنِ عن اللي يله مِئْلَ حَدِيث سُلَيِمَانَ ابن بُرَيدة. 

أي دعوتهم إلى الإسلام. 

(في خاصة نفسه): أي في حق نفسه خصوصاً وهو متعلق بتقوى الله وهو متعلق بأوصاه (وبمن معه من المسلمين 
خيراً): نصب على انتزاع الخافض أي أوصاه بخير بمن معه من المسلمين (أو خلال):,* ك من الراوي. والخصال ' 
والخلال بكسرهما جمع الخصلة والخلة وهما بمعنى واحد (فأيتها): وفي بعض النسخ أيتهن والضمير للخصال 
(أجابوك إليها): أي قبلوها منك (وكف عنهم): أي امتنع عن إيذائهم (ادعهم إلى الإسلام): هذه إحدى الخصال الثلاث 
(ثم ادعهم إلى التحول): أي الانتقال (إلى دار المهاجرين): أي المدينة. وهذا من توابع الخصلة الأولى بل قيل إن 
الهجرة كانت من أركان الإسلام قبل فتح مكة (وأعلمهم): أي أخبرهم (ذلك): أي التحول (أن لهم ما للمهاجرين): أي 

من الثواب واستحقاق مال الفيء. 

قال الخطابي: إن المهاجرين كانوا أقواماً من قبائل مختلفة تركوا أوطانهم وهجروها في الله تعالى» واختاروا 
المدينة وطناًء ولم يكن لأكثرهم بها زرع ولا ضرع فكان رسول الله يق ينفق عليهم مما أفاء الله عليه أيام حياته؛ ولم 
يكن للأعراب وسكان البدو في ذلك حظ إلا من قاتل منهم فإذا شهد الوقعة أخذ سهمه وانصرف إلى أهله فكان فيهم 
1 (وآن عليهم ما على المهاجرين): أي من الجهاد والنفير أي وقت دعوا إلية لا يتخلفون. والأعراب من أجاب منهم وقاتل 
ا الو وا و ا ال 91 
(فإن أبوا): أي عن التحول (كأعراب المسلمين): أي الذين يسكنون في البوادي (يجرى عليهم): بصيغة المجهول 
(حكم الله): : من وجوب الصلاة والزكاة وغيرهما والقصاص والدية ونحوهما (في الفيء والغنيمة): الغنيمة ما أصيب 

1 صَحِيحٌ : مسلم (١/ا1. )١771١‏ والترمذي )١1179(‏ وابن ماجه (5804) وأحمد (17419) . 
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من مال أهل الحرب وأوجف عليهم المسلمون بالخيل والركاب؛ والفيء هو ما حصل للمسلمين من أموال الكفار من 
غير حرب ولا جهاد (فإن هم أبوا): أي عن قبول الإسلام (فادعهم إلى إعطاء الجزية): هذه هي الخصلة الثانية (فإن 
أجابوا): :“أي قبلوا بذل الجزية (فاقبل منهم): أي الجزية (فإن أبوا): أي عن الجزية (فاستعن بالله وقاتلهم): هذه هى هي 
الخصلة الثالثة (وإذا حاصرت أهل حصن): أي من الكفار (فأرادوك): أي طلبوا منك (على حكم الله): أي على ما يحكم 
الله فيهم (بعد): مبني على الضم أي بعد إنزالهم. . قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. . وحديث 
النعمان بن مقرن أخرجه ابن ماجه. 

حدثنا أب صَالِحٍ الأَنْطَاكِئْ مَحْبُوبُ بن مُوسَى أخبرنا أبُو إِسْحَاقَ الْمَرَارِيُ عن سُفْيَانَ عن عَلْقَمَةَ 
بن مَْلَدٍ عن سَُيِمَانَ بن برََة عن أبيه أن الي كل قال: «اغْرُوا باسم الله وفي سَببلٍ الله وََاتِلُوا مَنْ كفَر 
بالله . اغْرُواء ولا تَنْدْرُواء ولا تَعُلُوا ولا تُمَتلُوا وَل تَفْدُلُوا وَلِيداً». 

(باسم الله): أي مستعينين بذكر اسمه (ولا تغدروا): بكسر الدال المهملة أي لا تنقضوا عهدكم (ولا تغلوا): بضم 
الغين المعجمة وتشديد اللام أي لا تخونوا في الغنيمة (ولا تمثلوا): من باب التفعيل هو المشهور رواية» ويروى لا 
تمثلوا من باب نصرء كذا قيل. . وفي تهذيب النووي مثل ب به يمثل كقتل إذا قطع أطرافه. . وفي القاموس: مثل بفلان مثلة 
بالضم نكل كمثل تمثيلاً (وليداً): : أي صبباً : قال المنذري: وهو طرف من الذي قبله. 

51" حدثنا عَْمَانُ ب بنُ أبي شَيبَةَ أخبرنا يَحْتَى بن آدمَ وَعْبيدُ لله بنْ مُوسَى عن حَسَنٍ ابن صَالِح عن خَالِدٍ بن 
الفِزْرٍ حدّي أنَسُ بِنْ مَالِكِ أنَّ رَسُولَ الله يك قال: «نطَلقُوا باسم الله وبلله وَعَلَى ِل رَسُولٍ الله ولا ُو شيخ 
اا ولا طِفْلاً ولا صغيراً ولا رأ ولا تَُلُواوَضْمُا عََاتِمَُم وَأضْلِحُوا وَأحنُوا إن الله يْحِبٌ المُحْسنينَ». 

(عن خالد بن الفرز): بكسر الفاء وفتحها وسكون الراء بعدها زاي مقبول من الرابعة. كذا في التقريب (لا تقتلوا 
شيخاً فانياً): أي إلا إذا كان مقاتلاً أو ذا رأي. ا لاد ل دان لحيل ركان غبار مل ورا 
عاماً أو أكثرء وقد جيء به في جيش هوازن للرأي . قاله القاري (ولا طفلاً ولا صغيراً): وفي بعض النسخ ولا طفلاً 
صغيراً بدون واو العطف. وكذلك في المشكاة .قال القاري: الظاهر أنه بدل أو بيان أي صبياً دون البلوغ واستئنى منه ما 
إذا كان ملكاً أو مباشراً للقتال (ولا امرأة): أي إذا لم تكن مقاتلة أو ملكة (وضموا): أي اجمعوا (وأصلحوا): أي أموركم 
(وأحسنوا): أي فيما بينكم . قال المنذري: قال يحيى بن معين: خالد ابن الفزر ليس بذاك. هذا آخر كلامه. وهيصم بفتح 
الهاء وسكون الياء آخر الحروف وبعدها صاد مهملة وميم. ومقرن بضم الميم وفتح القاف وتشديد الراء المهملة 
وكسرها ونون والفزز بكسر الفاء وسكون 0 وبعدها راء مهملة. 

4 باب في الحرق في بلاد العدو 

لله 1200010000 مَر:ْ «أنَّ رَسُولَ الله ب حَرَّقَ نَخِيلَ [تخْل] بني 
النْضِير وَقَطُمَ وَهِيٍ الْبُوَْرَةُ قَأنْرّلَ الله عَزَّ وَل «إمَا قَطَْهُمْ مِنْ لِيئ4؛ [الحشر: 6. 

(حرق): من التحريق (نخيل بني النضير): وهم طائفة من اليهود (وقطع): أي أمر بقطع نخيلهم وتحريقها (وهي 
البويرة): بالعسخير طوضع كاذدية ديل | بني النضير (ما قطعتم من لينه): أي أي شيء قطعتم من نخله. وتمام الآية 
<رَكْسُرهًا َآبمَدَّ ع أَصُولِهًا َِإِذْنٍ َس ولبخزى لْفَسِقِنَ4 [الحشر: 6]. 

والحديث يدل على جواز إفساد أموال الحرب بالتحريق والقطع لمصلحة في ذلك. 

قال في سبل السلام: : وقد ذهب الجماهير إلى جواز التحريق والتخريب في بلاد العدو وكرهه الأوزاعي وأبو ثور 
واحتجا بأن أبا بكر رضي الله عنه وصى جيوشه أن لا يفعلوا ذلك. وأجيب بأنه رأى المصلحة في بقائه لأنه قد علم أنها 
تصير للمسلمين فأراد بقاءها لهم . انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

4- ضعِيِفكٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
6 صَحِيِحٌ : البخاري (7777) ومسلم (1747) والترمذي (7707) وابن ٠‏ ماجه (7844. 5840) وأحمد (4018) . 
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حلف 00 
محدّئني أَسَامَه: «أنَّ رَسُولَ الله يك كان عَهِدَ إِلَيْه فقال: أَغِرْ عَلَى أبتى صَبَاحا وَحَرّقْ». 

(قال عروة): ولفظ ابن ماجه من طريق وكيع عن صالح بن أبي الأخضر عن الزهري عن عروة بن الزبير عن أسامة 
بن زيد قال : ابعئني رسول الله يل إلى قرية يقال لها أبنى, فقال انت أبنى صباحاً ئم حرق» (أغر): أمر من الإغارة (على أبنى): 

بضم الهمزة ة والقصر اسم موضع من فلسطين بين عسقلان والرملة . قاله القاري (صباحاً) : أي حال غفلتهم. ٠»‏ وفجاءة 
نبهتهم» وعدم أهبتهم ا(وحرق): بصيغة الأمر أي زروعهم وأشجارهم وديارهم. قال المنذري ور أبن ماجه. 

ننلضا (مَفْطُوعٌ) حدئنا عَبْدُ لله بن عَمْرِو الْمَرْيُ سَمِعْتُ أبا مُسْهَر قِيلَ لَهُ أُبَْى؛ قال: د نَخنُ ألم مِي يُبْنَا 
(الغزي): ب بفتح الغين المعجمة وتشديد الزاي مدينة في أقصى الشام من ناحية مصر بينها وبين عسقلان فرسخان (قبل 
له): الى متدرا ينا قطن قال بالتحتية بدل الهمزة. قال في المجمع: أبنى موضع من فلسطين» ويقال يبنى. 

- باب في بعث العيون 

جمع عين بمعنى الجاسوس. 

ملف معدن غائرة ب عبد ال عزنا عام بن القاديم أخيرنا لكان - يعني ابنّ المُّغِيرَةٍ ‏ عن نَّابتِ عن 
نس قال: ابَمَتَ ‏ يعني ال 6ه بُسَْسَةَ عَبْنا ينظَرْ مَا صَنَمَتْ صَنَعَثْ عِيرُ أبي سُفْيَانَ). 
(بسيسة): بالتصغير اسم رجل (عيناً): أي جاسوساً (عير أبي سفيان): أي قافلته. قال في القاموس: العير بالكسر القافلة 
مؤنثة. قال المنذري: وأخرجه مسلم وبسبسة بضم الباء الموحدة وبعدها سين مهملة ساكنة وبعدها باء بواحدة مفتوحة 
وسين مهملة مفتوحة وتاء تأنيث ويقال بسبس ليس فيه تاء تأنيث وقيل فيه تأنيث» وقيل فيه أيضاً بسيسة بضم الباء 
الموحدة وياء آخر الحروف ساكنة بين السينين وتاء تأنيث وهو بسبسة بن عمروء ويقال ابن بشر انتهى كلام المنذري. 

 4*‏ باب في ابن السبيل يأكل من التمر [الشمر] ويشرب من اللبن إذا مر به 

14 سذلنا تال بن الوليد لاقام أعبرنا 2 عَبْدُ الى أخبرنا سَعِيدٌ عن قََادةَ عن الْحَسَنِ عن سَمُرَةَ بن 
ندب أنَ نبي الله يك قال: «إذَا آتى أحَدّكُم عَلَى مَادٍ شِيَةٍ فإن كَانَ فيهًا صَاحِبهَا فَلبَسْتأْدنْهُ فإن أَذْنَ لَهُ مَلَحْتَلِبْ 
وَلْيَشْرَبْء وَإنْ [فإن] لَمْ يَكُنْ فيها فَليْصَوْتْ ئلاثاً فإن أجَابَهُ كلَستَأْذِنْهُ وَإلاًمَليَختَلِبْ وَلْيَمْرَثِ وَلا يَحْيِلٌ». 

(على ماشية): في القاموس: الماشية الإبل والغنم (فإن كان فيها): أي في الماشية (فليصوت): أي فليناد (ولا 
يحمل): أي ليذهب به. 

قال الخطابي: هذا في المضطر الذي لا يجد طعاماً وهو يخاف على نفسه التلفء فإذا كان كذلك جاز له أن يفغل 
هذا الصنيع. وذهب بعض أصحاب الحديث إلى أن هذا شيء قد ملكه النبي يل إياه فهو مباح له لا يلزم له قيمة. وذهب 
أكثر الفقهاء إلى أن قيمته لازمة له يؤديها إليه إذا قدر عليها لأن النبي يي قال «لا يحل مال امرىء مسلم إلا بطيبة نفس 
منه» انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال حسن صحيح غريب, وذكر أن علي ب بن المديني قال: سماع الحسن 
من سمرة صحيح.قال: وقد تكلم بعض أهل الحديث في رواية الحسن عن سمرة وقال: إنما يحدث عن صحيفة سمرة. 

5 حدثنا عُبَيِدُ الله بنُ مُعَاذٍ الْعََْرِي أخبرنا أبي أخبرنا شُغْبَهُ عن أبي بشر عن عَبّادِ بن شُرَحْبِيلَ قال: 
«أصَابَنِي سَنَة َه فدحَلْتُ حَائطاً مِنْ جيطان المَدِئَةٍ ََرِئْتُ سبلا فاكَلتُ وَحَمَلْتُ في تبي فَجَا صَاحِبْهُ َضَرَبد 
وَأَحَذَ نَوبِيء فَاتَيِتُ رَسُولَ الله بك فال لَهُ: مَا عَلْمْتَ إِذْ كَانَ جَاهِلاً وَلا أطْعَمْتٌ إِذْ كانّ جَائِعا أو قال سَاغِبَا وَأمَوَ 


5 ضحِيفٌ : ابن ماجه (5847) . 
4- صححِيحٌ : مسلم (1901) وأحمد (001490) . 
6- صَحِيح : الترمذي (1195) . 


*َ 


*- صححيح : النسائي (0405) وابن ماجه (11944) وأحمد (170519) . 





. كتاب الجهاد / حديث رقم (1771) 


ومََم] قد علي لَوْبِي وَأطَاني وَسْقاً أو نِضفٌ وَسْقٍ مِنْ طَعَام». 

(أصابني سنة): أي مجاعة وقحط (حاتئطاً): أي بستاناً (ففركت): قال في القاموس: فرك السنبل دلكه انتهى وهو 
من باب نصر (فجاء صاحبه): أي مالك الحائط (فقال): أي النبي كَل (له): أي لصاحب الحائط (ما علمت): من التعليم 
(إذا كان جاهلاً): أي فكان اللائق بك تعليمه أولاً (أو قال ساغباً): أي جائعاً والشك من الراوي؛ قال الخطابي: وفيه أنه 
يي عذره بالجهل حين حمل الطعام ولام صاحب الحائط إذ لم يطعمه إذ كان جائعاً. . قال المنذري : وأخرجه النسائي وابن 
ماجه. 

وقد قيل إنه ليس لعباد بن شرحبيل اليشكري العنبري سوى هذا الحديث وذكر أبو القاسم البغوي أ نه سكن 
البصرة وروى عن النبي يَلِِ حديثاً لم يحدث به غير أبي بشر جعفر بن إياس» وذكر له هذا الحديث. 


2-2 ل لسريس ام 


الم (صَحِيحٌ) حدثنا مُحَمَّدُ بن بَشَّارٍ أخبرنا مُحَمَّدُ مُحَمَّدُ بن جَغْمَر عن شُعْبَةَ عن أبي بشْر قال سَمِعْتُ عَبَّادَ بنَ 


شر ولس ا ع 
السابق. ” 
4 - باب من قال إنه يأكل مما سقط 
لم يوجد هذا الباب إلا في بعض النسخ. 
يفت حدثنا عُثْمَانُ وَأبُو بكر ابْنَا أبي . شَيبَة وَهدًا َفْظُ أبي بَكْر عن مُعْتَِر بنِ سُلَيْمَانَ قال سَمِعْتُ ابن أبي 
عفار ول حذكني جَذِي عن عم لي زاف بن ثرو فرق قال :نت علآماً زهي نَخْلَ الأنصَارِ ني 
بي النيئ يك فقال: :يَاعْلاملِم تَريِي النَخْلَ؟ قال: آكلٌ» قال: فَلا ئَر بي النّخْلَ وَكُلْ مَا [مِمّا] يَسْقْطُ في أسَْلِهَا م 
بخ ران لقال اللَّهُمَّ أشبغ م بَطْنَه). 
(أرمي نخل الأنصار): أي أرمي الحجارة عليها ليسقط ثمرها فآكلها (وكل ما يسقط في أسفلها): فيه دليل لما 
ترجم به المصنف رحمه الله. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه. وقال الترمذي: حديث حسن غريب صحيح. 
باب فيمن قال لاا يحلب 
أي ماشية الغير بلا إذنه. 
اوفتف - حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَّمَةَ عن مَالِكِ عن نَافِع عن ابن عُمَرَ أن رَسُولَ الله له قال: ١لا‏ يَحْلْبَنَ أَحَدٌ 
الم خَرَاَئهُ فيُنْتَتَلَ [فُْنْتَفَلَ] طَعَامَهُ فإنمَا تَخْرُنُ نُ لَهُمْ ضُرُومُ 
اك اس ار را 
وفتحها. قال النووي: هي كالغرفة يخزن فيها الطعام وغيره انتهى (خزانته): بكسر الخاء هي مثل المخزن (فينتثل): 
تخزن لهم): من باب نصرء يقال خزن المال أي أحرزه (ضروع مواشيهم): فاعل تخزن (أطعمتهم): جمع طعام مفعول 
(فلا يحلبن الخ): كرر النهي للتأكيد. 
قال القاري: والمعنى أن ضروع مواشيهم في حفظ اللبن بمنزلة خزائنكم التي تحفظ طعامكم. »فمن حلب 
مواشيهم فكأنه كسر خزائنهم وسرق منها شيئاً . في شرح السنة: : العمل على هذا عند أكثر أهل العلم» ؛ أنه لا يجوز أن 
يحلب ماشية الغير بغير إذنه إلا إذا اضطر في مخمصة . وذهب أحمد وإسحاق وغيرهما إلى إباحته لغير المضطر أيضاً 
إذا لم يكن المالك حاضراًء فإن أبا بكر رضي الله عنه حلب لرسول الله يَف لبناً من غنم رجل من قريش يرعاها عبد له 
- ضهِيِفٌ : الترمذي )١1784(‏ وابن ماجه (3198) . 
37- صَححِيحٌ : البخاري (1470) ومسلم (1777) وابن ماجه (5703) وأحمد (4409) . 
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وصاحبها غائب في هجرته إلى المدينة» ولحديث سمرة أن النبي يَفِةِ قال ١إذا‏ أتى أحدكم على ماشية فإن كان فيها 
صاحبها؛ الحديث. وقد رخص بعضهم لابن السبيل في أكل ثمار الغير لما روي عن ابن عمر رضي الله عنه بإسناد 
غريب عن النبي يفِ قال «من دخل حائطاً ليأكل غير متخذ خبنة فلا شيء عليه» وعند أكثرهم لا يباح إلا بإذن المالك 
إلا لضرورة مجاعة كما سبق انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 

5 باب فى الطاعة 

أي طاعة الأمراء. 1 

84- حدثنا رُمَيْرُ بِنُ حَرْبٍ أخبرنا حَجََّاجٌّ قال: «قال ابن جُرَبْجٍ «يآأيّهَا الِينَ آمَنُوا أطِيمُوا الله وَأطِيمُوا 
الرَسُولَ وَأُولِي الأمر مِنْكم » [النساء: 24] عَْدُ الله [في عَبْدٍ الله] بن قيس بن عَدِيٌّ بَعَنَهُ الذيئ يك في سَرِيّةٍ أخبرنيه 
يَعْلى عن سَعِدٍ بن جُبيْرٍ عن ابن عَبّاسٍ». 

(وأولي الأمر منكم): قال النووي: المراد بأولي الأمر من أوجب الله طاعته من الولاة والأمراء. هذا قول جماهير 
السلف والخلف من المفسرين والفقهاء وغيرهم, وقيل هم العلماء» وقيل الأمراء والعلماء. وأما من قال الصحابة خاصة فقد 
أخطأ انتهى (عبد الله بن قيس): بالرفع على أنه مبتدأ وخبره قوله بعثه. والمعنى نزلت تلك الآية في شأنه؛ وفي بعض 
النسخ في عبد الله بن قيس وهو ظاهرء وفي رواية مسلم نزل طيَايها ادن َمَئوَا أيليموا الله يليما ايسول وأؤل الأ ينك 4 
[النساء: 04] في عبد الله بن حذافة بن قيس إلخ. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 

60- حدثنا عَمْرُو بنُ مَرْرُرقٍ ألبآنَا شغْبَة عن رُبَيْدٍ عن سَعْدٍ بن عُبَيِدَةَ عن أبي عَبْدٍ الرَحْمِنٍ السُلَّمِيَ عن 
عَلِيٌّ: «أنّ رَسُولَ الله يك بَعَتَ جَيْشاً وَآمَرَ عَلَيْهِمْ رَجُلاً وَأمْرَهُمْ أنْ يَسْمَعُوا لَهُ وَيُظِيمُواء فَجْجَ ارا وَأمَرَهُمْ أنْ 
َْتَحِمُوا فِبهَاء فأبَى قَوْمْ أن يَدْحْلُوها وَانُوا: نما قرَرنَا من النَارِ وَرَاد قوم أن يَدحْنُومَاء بلع ذَِكَ اليكل فقال: لو 
دَخَنُومًا آذ لوا فها ل َو فبهَ وَقَالَ: لا طَاعَةَ في مَعْصِيَةٍ لله. إِنَمَا الطَّاعَةُ في المَغْرُوفِه. 

(وأمر عليهم رجلا): قيل هو علقمة بن مجززء وقيل إنه عبد الله بن حذافة السهمي (فأجج): بجيمين أوليهما 
مشددة أي أوقد (أن يقتحموا): أي يدخلوا (إنما فررنا من النار): أي بترك دين آبائنا (أو دخلوا فيها): شك من الراري 
(لم يزالوا فيها): قال الحافظ: الاحتمال الظاهر أن الضمير للنار التي أوقدت لهم أي ظنوا أنهم إذا دخلوا بسبب طاعة 
أميرهم لا تضرهمء فأخبر النبي يل أنهم لو دخلوا فيها لاحترقوا فماتوا فلم يخرجوا انتهى. وذكر له توجيهات في الفتح 
(لا طاعة في معصية الله): قال الخطابي: هذا يدل على أن طاعة الولاة لا تجب إلا في المعروف كالخروج في البعث إذا 
أمر به الولاة» والنفوذ لهم في الأمور التي هي الطاعات ومصالح للمسلمين. فأما ما كان منها معصية كقتل النفس 
المحرمة وما أشبههه فلا طاعة لهم في ذلك (إنما الطاعة في المعروف): لا في المنكر والمراد بالمعروف ما كان من 
الأمور المعروفة في الشرعء هذا تقييد لما أطلق في الأحاديث المطلقة القاضية بطاعة أولي الأمر على العموم. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

717-حدثنا مُسْدَدٌ أخبرنا يَحْبَى عن عُبَيدٍ الله حَدَلَي نَافِعٌ عن عَبْدٍ الله عن رَسُولٍ الله يك أنَّهُ قالَ: «السَّمْعْ 
وَالطَاعَةٌ عَلَى المَرِْ المُْلِم فِيمَا أحَبٌّ وَكَرة ما لَمْ يُْمَرْ بِمَعْصِيَة فَإذَا مر بمَعْصِيَةِ فل سَمْعَ وَل طَاعَةه. 

(السمع والطاعة): أي ثابتة أو واجبة للإمام أو نائبه (مالم يؤمر): أي المرء المسلم (فإذا أمر): بضم الهمزة. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي وابن ماجه. | 

70 حدثنا يَحْبَى بِنُ مَعِينْ أخبرنا عَبْدُ الصَّمّدِ بن عَبْدٍ الوارث أخبرنا سُلَيْمَانُ بن المُغِيرَةٍ أخبرنا حُمَيْدُ بِنُ 
9574- صَحِيحٌ : البخاري (4086) ومسلم (1874) والترمذي (1711) والنسائي (4144) . 

0 صَحِبحٌ : البخاري (4740) ومسلم (1804) والنسائي )47١00(‏ وأحمد (557) . 
اشئفة صَحِبِحٌ : البخاري (5900؟) ومسلم (1879) والترمذي (1701) وابن ماجه (1814) وأحمد (4104) . 


م » 


517- سن : أحمد (11009) . 





كتاب الجهاد / حديث رقم (75718) 


رَجَعَ قال لَوْ رَأَيْتَ مَا لآمََا رَسُولُ الله بك قالَ أعَجَرْثُمْ إِذْ عد بَعَنْتُ رَجُلاً مِدْكُمْ فَلَمْ يَمْضٍ لأمري أنْ تَجْمَلُوا مَكَانَهُ 
يَمْضِي لأمري». 

(من رهطه): أي من قومه (فسلحت) :“يتخفيف اللام وإن شدوته فللتكتيرء والتكثيز ههنا غير مناستب* . كذا في فتح 
الودود. والمعنى أعطيت» يقال سلحته إذا أعطيته سلاحاً (منهم): : أي من الغزاة (سيفاً): ليقتل المشركين (فلما رجع): 
ذلك الرجل بعد ما قتل رجلاً الذي أظهر إيمانه كما سيجيء ء (ما لامنا): ا 0 أي النبي يَفِةٍ وهذا بيان للومه 
النبي يِه (فلم يمض لأمري): : قال في المجمع في مادة مضى: وفيه إذا ب ل يا 
بآن يذهت إلى أمر أوربعخه لأمر وك يمشن وعضاني فاغزلؤه (أن تجتعلوا): أي أعجزتم من أن تجعلوا. وأورد ابن الأثير 
في أسد الغابة وابن حجر في الإصابة من رواية النسائي والبغوي وابن حبان وغيرهم من طريق سليمان بن المغيرة عن 
حميد بن هلال قال: أتينا بشر بن عاصم فقال حدثنا عقبة بن مالك وكان من رهطه قال «ابعث رسول الله يل سرية 
فأغارت على قوم فشد من القوم رجل فأتبعه من السرية رجل معه سيف شاهر فقال له الشاد إني مسلم فلم بنظر إلى ما 
قال فضربه فقتله» فنميا الخبر إلى رسول الله َل فقال فيه قولاً شديداً فبلغ القاتل» فبينا رسول الله يل يخطب إذ قال 
القاتل والله ما كان الذي قال إلا تعوذاً من القتل فأعرض عنه؛ فعل ذلك ثلاثاً فأقبل رسول الله وَل عليه تعرف المساءة 
في وجهه فقال إن الله عزوجل أبى عليّ فيمن قتل مؤمناً ثلاث مرات» انتهى . قال المنذري: : ذكر أبو عمر النميري وغيره 
أن عقبة هذا روى عن النبي يل حديثاً واحداً. 

4 باب ما يؤمر من انضمام العسكر وسعته 

اسلف حدئنا عَمْرُو بن عُدْمَانَ اْحمْصِيْ ويد بن بيس مِنْ أل جَبَلَة َاجِلٍ حمْصَ وَهدًا لفط يَزيدَ الا 
أخبرنا الْوَلِيدٌ بن مُشايم عن عَبْدِ لله بن القلآه أنه سَمِع مُسْلِمَ بن مِشْكُم أََاعُبيْدِ لله يَُولُ حَدَننا أبُو تَعْلَبَةَ الحْشَنِيُ 
قالَ: كان اناس إِذَا لوا ملا قال مر وَكَانَ اناس ذا تر سول الله يكل ِل ُو في الشَعَاب وَالأودِيَةٍ َقالٌ 
َسُولُ الله َك إن كم و هُذِهِ الشّعَاب وَالأوْدِيَةٍ ما ذْلِكُمْ مِنَّ الشَيْطَانِ. لم يِل [كلَمْ يَنزنُوا بَعْدَ ذَلِكَ مَِْلاً إلا 
فم َم إلى بلض على قاذ بط غلنوع لوب لَمهم». 

(يزيد بن قبيس): بموحدة ومهملة مصغراً ثقة (ساحل حمص): بدل من جبلة (مسلم بن مشكم): بكسر الميم 
وسكون المعجمة وفتح الكاف (أبا عبيد الله): : كنية مسلم بن مشكم (قال عمرو): هو ابن عثمان (في الشعاب): : بكسر 
مي ا ل ال ل ا جمع الوادي وهو المسيل مما بين الجبلين 
(إنما ذلكم): أي تفرقكم (من الشيطان): أي ليخوف أولياء الله ويحرك أعداءه (فلم ينزل): أي رسول الله يله وفي بعض 
0 أي القول (لو بسط): بصيغة المجهول (لعمهم): أي لشمل جميعهم . قال 


نَهُ مَنْ 


5 لطا سي وك تنشو ارا اشماية ب فلار عو اين ين عن لان الختمين عن زرا بن 
مُجَاهِدٍ اللّخمِيَ عن سَهْلٍ بن مَعَاذٍ بن أنس الْجُهَِيَ عن أبيه قالَ: هغَرْوْتُ مع ب ب غَزْوَة كذ وَكَذَا َضَبقَ النّاشس 
المَنَازِلَ وَقَطَمُوا الطريقٌ» قُبَعَتَ النَنِ يِه مُنَادِبا يَُادِي في النَّا س أنَّ مَنْ ضَّقَ مَْزِلاً أو قَطَعَ طَريقاً قلا جِهَاد لَه). 
(عن أسيد بن عبد الرحمن): بفتح الهمزة وكسر المهملة (فضيق الناس المنازل): أي على غيرهم بأن أخذٍ كل منزلاً لا 
حاجة له فيه أو فوق حاجته (وقطعوا الطريق): أي بتضييقها على المارة (فلا جهاد له): فيه أنه لا يجوز لأحد تضييق الطريق 
التي يمر بها الناس» ونفى جهاد من فعل ذلك على طريق المبالغة في الزجر والتنفير» وكذلك لا يجوز تضييق المنازل التي 
ينزل فيها المجاهدون لما في ذلك من الإضرار بهم. قال المنذدري :سهل بن معاذ ضعيف» وفيه أيضاً إسماعيل وفيه مقال. 
- حدثنا عَمْرُو بن عُهْمَانَ أخبرنا بَقِيّهُ عن الأَوْرَاعِيَ عن أب سِيدٍ بن عَبْدٍ الرّحْمِنٍ عن فَرْوَةَ بن مُجَاهِدٍ عن 
4- صَحِيحٌ : أحمد (017545) . 


8- خسن : أحمد (195751) . 
-٠‏ حَحْسَنٌ : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 
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سَهْلٍ بن مُعَاذٍ عن أبيه قال: «غَرَوْنَامَعَ نبي الله ِمَعْنَاة». 
- باب في كراهية تمني لقاء العدو 
إضنلض - حدئنا أو صَالِحٍمَحْبُوبُ بن مُوسَى أخبرنا أبُو إِسْحَاقَ القرَارِيْ عن مُوسَى بن عُقْبَةَ عن سَالِم أبي 
النَضْر مَوْلَى عْمَرَ بنٍ عُبَِدِ الله َعْني ابنَ مَعْمَرِ وكانَ كَاتبا لَهُ قالَ: : «كبَإلبْهِ عبد الله بن أبي أوْفَى حِبِنَ خَرَحَ إلى 
الْحَرُوْرِبّةٍ إنَّ رَسُولَ الله يكل في بَعْض أُيّامِهِ الّنِي لَِي فِيهًا المَدُوّ قال: يَأيهَا الناسش لا تَتَمَْوًا لِقَاءَ العَدُوْ وَسَلُوا الله 
العَافِيَة» ذا لَقِينْمُوهُمْ قاضبرُوا وَاعْلَمُوا أنَّ الْجَنَهَ ئَحْتَ ظِلآلٍ السّيُوفٍ. .ثم قال: اللْهُمَّ منْزِلَ الكتاب مُجْرِيَ السََحَابِ 
وَمَازِمَ الأخرّاب اهْرِمْهُمْ وَانَصُرْنَا عَلَيْهُمْ. 
(وكان): أي سالم (كاتباً له): أي لعمر بن عبيد الله (كتب إليه): أي إلى عمر بن عبيد الله (عبد الله بن أبي أوفى): 
فاعل كتب . ولفظ مسلم من طريق ابن جريج أخبرني موسى بن عقبة عن أبي النضر عن كتاب رجل من أسلم من 
أصحاب رسول الله يف يقال له عبد الله بن أبي أوفى فكتب إلى عمر بن عبيد الله حين سار إلى الحرورية وعمر بن عبيد 
الله بن معمر هو التيمي وكان أميراً على حرب الخوارج . ذكره ابن أبي حاتم وذكر له رواية عن بعض التابعين ولم يذكر 
فيه جرحاً .كذا في الفتح (إلى الحرورية) : بفتح الحاء وضم الراء وهم طائفة من الخوارج نسبوا إلى حروراء بالمد 
والقصر وهو موضع قريب من الكوفة (لا تتمنوا لقاء العدو): قال ابن بطال: حكمة النهي أن المرء لا يعلم ما يؤول إليه 
الأمر. وهو نظير سؤال العافية من الفتن. وقال غيره: إنما نهى عن تمني لقاء العدو لما فيه من صورة الإعجاب والاتكال 
على النفوس والوثوق بالقوة وقلة الاهتمام بالعدوء وكل ذلك يبابن الاحتياط والأخذ بالحزم. وقيل: يحمل النهي على ما 
إذا وقع الشك في المصلحة أو حصول الضرر وإلا فالقتال فضيلة وطاعة . ويؤيد الأول تعقيب النهي بقوله (وسلوا الله 
العافية): قال النووي: وهي من الألفاظ العامة المتناولة لدفع جميع المكروهات في البدن والباطن في الدين والدنيا 
راح اضيا لى قرولا ورا اتا حك د ب ل . فالصبر في القتال هو كظم ما يؤلم من غير إظهار 
شكوى ولا جزع؛ وهو الصبر الجميل (أن الجنة تحت ظلال السيوف): قال الخطابي: معنى ظلال السيوف الدنو من 
القرن حتى يعلوه بظل سيفه لا يولي عنه ولا ينفر منه» وكل ما دنا منك فقد أظلك. وقال في النهاية: هو كناية عن الدنو 
من الضراب في الجهاد حتى يعلوه السيف ويصير ظله عليه. وقال النووي: معناه أن الجهاد وحضور معركة الكفار طريق 
إلى الجنة وسبب لدخولها (منزل الكتاب): جنسه أو القرآن (وهازم الأحزاب): أي أصناف الكفار السابقة من قوم نوح 
وثمود وعاد وغيرهم (اهزمهم): أي هؤلاء الكفار قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 
باب ما يدعى عند اللقاء 
أي لقاء العدو. 
ضنض حدثنا نَضرٌ بنُ عَلِيَ أخبرني أبي أخبرنا المُتنَى بن سَعِيدٍ عن قَنَادََ عن أنّس بن مَالِكِ قال: «كَانَ رَسُولٌُ 
لله ل إذا غَرَا قال اللَّهمَ أنْتَ عَضدِي وَتَصِيري, بك أخولٌ وَبِكَ أصُول وَبِكَ أكاتلُ». 
(اللهم أنت عضدي): بفتح مهملة وضم معجمة أي معتمدي فلا أعتمد على غيرك . وقال في القاموس: العفند ب الفتم 
وبالضم وبالكسر وككتف وندس وعدق ما بين المرفق إلى الكتف . والعضد الناصر والمعين» وهم عضدي وأعضادي 
(ونصيري): أي معيني عطف تفسيري (بك أحول): أي أصرف كيد العدو وأحتال لدفع مكرهم. من حال يحول حيلة 
وأصله حولة. قاله القاري (وبك أصول): أي أحمل على العدو حتى أغلبه وأستأصله. ومنه الصولة بمعنى الحملة (وبك 
أقاتل): أي أعداءك. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي. وقال الترمذي: حديث حسن غريب والله أعلم. 
- باب في دعاء المشركين 
أي إلى الإسلام عند القتال. 
ا1- صَجِيحٌ : البخاري (5818؟) ومسلم (1747) والترمذي (1778) وابن ماجه (1147) وأحمد (18114). 
7 صَحِيِحٌ : الترمذي (7084) . 
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77 حدثنا سَهِيدُ بن مَنْضصُورٍ أخبرنا إِسْمَاعِيلٌ بن إنْرَاهِيمَ أنْبأنا ابن عَوْنِ قالَ:؛كَتَبْتٌ إِلَى نَافِع أسْأَلْهُ عن 
دُعَاءِ المُشْرِ كين عِنْدَ القِتَالِ فَكَنَبَ إِلَيَ أنَّ ذلِكَ كَانَ في أوَّلِ الإشلام وَقَدْ أغَارَ نبي الله كي [عَلَى] بَنِي مذ لمُصْطَلقٍ 
هم حَارُونَ وَنْعَامُهُم تَسقَى عَلَى المَاءِ فَقََلَ مَُاتَِهُمْ وَسبَى سَبيَهُمْ وَأصَاب يَوْمَِذٍ جوري بت الْحَارثِ» حدّثني 
بذلِك عَبْدُ لله وَكَانَ في ذُلِكَ الْجَيْس. 

قَالَ أبُو دَاودَ: هذًا حَدِيثٌ تبيل رَوَاهُ ابنُ عَوْنِ عن نافع وَلَمْ يُشْرِكْهُ فيه أحَد. 

(إن ذلك): أي دعاء المشركين إلى الإسلام (بني المصطلق): بضم الميم وسكون المهملة وفتح الطاء وكسر اللام 
بعدها قاف بطن شهير من خزاعة (وهم غارون): بالغين المعجمة وتشديد الراء جمع غار أي غافلون فأخذهم على 
غزة» والجملة حال (فقتل): أي النبي يَف (مقاتلتهم): بكسر التاء جمع مقاتل: والتاء باعتبار الجماعة والمراد بها ههنا من 
يصلح للقتال وهو الرجل البالغ العاقل (وسبى سبيهم): أي نساءهم وصبيانهم. قال في السبل: الحديث دليل على جواز 
المقاتلة قبل الدعاء إلى الإسلام في حق الكفار الذين قد بلغتهم الدعوة من غير إنذار» وهذه أصح الأقوال الثلاثة في 
المسألة» وهي عدم وجوب الإنذار مطلقاًء والثاني وجوبه مطلقاًء والثالث يجب إن لم تبلغهم الدعوة ولا يجب إن 
بلغتهم ولكن يستحب. قال ابن المنذر: وهو قول أكثر أهل العلم؛ وعلى معناه تظافرت الأحاديث الصحيحة انتهى (هذا 
حديث نبيل): أي جيد يقال فلان نبيل الرأي أي جيده (ولم يشركه فيه أحد): أي ابن عون تفرد بهذا الحديث. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

4- حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادٌ أنبآنا نَابتٌ عن أنس: «أنَّ النَبِيَ يكل كَانَ يُضِيرٌ عِنْدَ صَلاةٍ 
الصُبْح وَكَانَ تسَمُعُ قدا سَمِعَ أدَانا أْسَكَ وَإِلاً أغَارَه. 1 

(وكان يتسمع): بشدة الميم من باب التفعل أي يضع أذنه ويتوجه بسمعه إلى صوت الأذان (أمسك): أي امتنع من 
الإغارة (وإلا): أي وإن لم يسمع الأذان (أغار): لكونه علامة الكفر قال الخطابي: فيه بيان أن الأذان شعار لدين 
الإسلام فلو أن أهل بلد أجمعوا على تركه كان للسلطان قتالهم عليه. ذكره القاري. قال المنذري: وأخرجه مسلم. 
والترمذي. ش 

حدثنا سَعِيدٌ بن مَنْصُورٍ أخبرنا سُفْيَانُ عن عَبْدٍ المَلِكِ بن تَوْفْل بِنِ مُسَاحِقٍ عن ابنٍ عِصَام المُرَنِيُ عن 
أبيه قال: بَعَكَنا رَسُولُ الله يك في سَريّة فَقَالَ إذَا رَيُْمْ مشجداً أو سَمِعْتُم مُؤَذناً قلا َْتلُوا أحَدأ». 
(إذارأيتم مسجدا): أي في ديار العدو (أو سمعتم مؤذنا): أي أذائه. قال في النيل: فيه دليل على أن مجرد وجود 
المسجد في البلد كاف في الاستدلال به على إسلام أهله وإن لم يسمع منه الأذان لأن النبي يل كان يأمر سراياه 
بالاكتفاء بأحد الأمرين إما وجود مسجد أو سماع الأذان. قال المنذري:وأخرجه الترمذي والنسائي وقال الترمذي: حسن 
'غريب والله أعلم. 

١‏ باب المكر في الحرب 

1 حدثنا سَعِيدُ بِنُ مَنْصُورٍ أخبرنا سُفْيَانُ عن عَمْرو أنَّهُ سَمِعَ جَابراً [يُحَدَتُ] أنَّ رَسُولَ الله وك قال: 
«الْحَرْبُ خَدْعَةٌ». ١‏ 

(الحرب خدعة): قال النووي: فيها ثلاث لغات مشهورات اتفقوا على أن أفصحهن خدعة بفتح الخاء وإسكان 
الدال. قال ثعلب وغيره: وهي لغة النبي بيد والثانية بضم الخاء وإسكان الدال. والثالثة بضم الخاء وفتح الدال واتفق العلماء 
على جواز خداع الكفار في الحرب كيف أمكن الخداع إلا أن يكون فيه نقض عهد أو أمان فلا يحل. وقد صح في الحديث 
. جواز الكذب في ثلاثة أشياء أحدها في الحرب انتهى . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 
98#- صَحِحِيِحٌ : البخاري (5041) ومسلم )١70(‏ وأحمد (14147) . 

1 صَحِيِحٌ : مسلم (85*) والترمذي (1518) وأحمد (11947) .. 


* 


ه8- ضَهِيففٌ : الترمذي )١1549(‏ وأحمد (191407) . 


أ 


تل صحبح : البخاري (70720) ومسلم (9) والترمذدي (1770) وأحمد (19/54) . 





-21 1 لفك 


و دجم 


أبيه: ل ل ل َل 9 زو وى يدها جل يول رب خا 
قال أَيُو داود: لَمْ يَجِيِءَ به إلا مَعْمَرٌ ' 


مسوم 


يريد قَوْلَه: «الْحَرْبُ خدْعَةً» بهذا الإِسْتادِ ِنَمَا يُرْوَى مِنْ حَدِيثِ عَمْرِو 
بن د دِبئَارٍ عن جَابر» وَمِنْ حَدِيثِ مَعْمَر عن هَمَّامٍ بن مُه عن أبي هُرَيْرَة. 

(أخبرنا ابن ثور): هو محمد بن ثور. . قاله المري . وفي بعض النسخ أبو نور وهو غلط (ورّى غيرها): من التورية 
وهي أن يريد الانسان شيئاً فيظهر غيره كذا في مرقاة الضعود. . قال ابن الملك: أي سترها بغيرها وأظهر أنه يريد غيرها 
لما فيه من الحزم وإغفال العدو والأمن من جاسوس يطلع على ذلك فيخبر به العدو انتهى. والحديث سكت عنه 
المنذري (قال أبو داود إلخ): لم توجد هذه العبارة في أكثر النسخ. 

باب في البيات 

معناه بالفارسية شبخون . وقال في القاموس: بيت العدو أوقع بهم ليلاً. 

111 - حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيّ أخبرنا عَبْدُ الصّمَدِ وَآبُوعَامِرٍ عن عِكرمَةٌ بن عَمّارٍ أخبرنا ِيَاسُ بن سَلَمَة عن 
أبيه قال: «أمْرَ رَسُولُ الله وك عَلَيْنا أبَا بكر ف ًَّ فَمَرَوْنا ناساً مِنَ المُشْرِكِينَ فَبيَاهُمْ نَفتلّهُمْ وَكَانَ شِعَارنا يَلْكَ اللَّيَِةَ أيث 
أَمِثْ. قال سَلَمَةُ َقتْتُ بِيّدِي يَْكَ الَّيَْة سََْة آهل أبِيّاتِ مِنَ المُشْرِكِينَ». 

(سبعة أهل أبيات): أي سبعة عشائر» وتقدم شرح هذا الحديث في باب الرجل ينادي بالشعار. قال المنذري: 
وأخرجة النسبائي وابن ماجه. 

؟ ١‏ باب لزوم الساقة 

0 حدشا نين وو حدلا إستل بن يرن اع : بن أبي عُنْمَانَ عن أبي لزب أن 
جَابِرَ بنَ عَبْدِ الله حَدَّنَهُمْ قال: «كَانَ رَسُولَ الله يك يَتَخَلْفُ في المَسِير فَيُرْجِي الضَّعِيف وَيُزْوِفُ وَيَدْعُو لَهُمْ». 

(فيزجي) : بضم الياء وسكون الزاي وكسر الجيم أي يسوق (الضعيف): أي مركبه ليلحقه بالرفاق. قاله القاري 
(ويردف): من الإرداف أي 002 


باب على ما يقاتل المشركون 
: 51 دض عل عر ل تون م لأف ع ىصاع من لي خرن قال رَسُولْ الله كله : 
«أمِرْتٌ أنْ أَثَاتِلَ النَّاسَ حَبَّى يَقُولُوا لآ إله ه إلا الله فَإِذًا َانُوهَا مَتَمُوا مني دِمَاءَهُمْ و1: مُوَالَهُمْ إلا بِحَقْهَا وَحِسَابَهُمْ عَلَى 


الله عَزَّ وَجَلَ؛. 
(أمرت): أي أمرني الله (حتى يقولوا لا إله إلا الله): أي وأن محمداً رسول الله وهو غاية لقتالهم (فإذا قالوها): أي 
كلمة لا إله إلا الله (إلا بحقها): أي الدماء والأموال والباء بمعنى عنء يعني هي معصومة إلا عن حق الله فيها كردة وحد 
وترك صلاة وزكاة» أو حق آدمي كقود فنقنع منهم بقولها ولا نفتش عن قلوبهم. قاله العزيزئ (وحسابهم على الله): أي 
فيما يسترونه من كفر وإثم. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 
0١‏ حدثنا سَعِيدُ بن يَعْقُوبَ الطَالَقَانِيْ أخبرنا عَبْدُ الله بن المُبَارَكِ عن حُمَيْدِ عن أن قالَ: قال رَسُولُ الله 
/797- صَحِيصحٌ : البخاري (5945-5940) وأحمد (16765) . 
554- حَسَنٌ : ابن ماجه (5840) وأحمد (0170371) . 
8- صَحِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
0 صحِبحٌ : البخاري (59147) ومسلم )1١(‏ والترمذي (5103) والنسائي (090* 96د الاوك كالم 1م مود 
94 ؟) وابن: ماجه (الا. /79151) وأحمد (58) . 


0 صَحِبحٌ : البخاري (741. 297) والترمذي (5208) والنسائي (79537. 59378 49817 0007) وأحمد (15978) . 


اتنتتعك 8 اك 20752 31م اواو وسار 


كه رت أنأاتِلَ اناس حَمَّى يَْهدُوا أن ل إل إل اله وَأنَ ب 4 ئها ةسوله وأو شرلا اران كلوبق 
وَأَنْ يُصَنُوا صَلَننَء قدا َعَلُوا ذْلِكَ حد مَتْ عَلَبنَاِمَاءُهُمْ وَمْوَالهُمْ لأَبحَفََّا لَهُمْمَالِلْمْسْلِمِينَوَعَلَيْهِمْ مَاعَلَى المُسْلِمِينَ». 
(وأن يستقبلوا قبلتنا): إنما ذكره مع اندراجه في قوله وأن يصلوا صلاتنا لأن القبلة أعرف إذ كل أحد يعرف قبلته 
سن نه را ساد ٠‏ برحد وى اد وامسيال اك طوس باال بيس الى 
مفعولة والتاء للجسن كما ف الشاة: قاله القاري (وأن يصلوا صلاتنا): أي كما نصلي» ولا.توجد إلا من موحد معترف 
بجوته :ومن وقد اغثر :نه اعتر ف بجميع ها جاءابه. . وفي الحديث أن أمور الناس محمولة على الظاهر؛ فمن ن أظهر شعار 
الدين أجريت عليه أحكام أهله ما لم يظهر منه خلاف ذلك .قال المنذري: وأخرجه البخاري تعليقاً» وأخرجه الترمذي 
والنسائي. وقال الترمذي: حسن صحيح غريب من هذا الوجه. 
67 حدثنا سُلَيِمَالُ بن دَاوْد المَهرِيُ ألْبأنَا ابنُ وَهْبٍ أحَبَرنِي يَحْبَى بن أيُوتَ عن حُمَيْدٍ الطُويلٍ عن أنّس 
بن مَالِكِ قالَ: قالَ رَسُولَ الله كلِ: «أمِرْتُ أنْ أقَاتِلَ المُشْركِينَ بِمَعْنَاه». 
قلف حدئنا الْحَسَنُ بن عَلِيٌ وَعُْمَانُ بن أبي شَيَْة شَيْبَةَ المَعْتى قالا أخبرنا يَْلَى بن عُبَيْدِ عن الأَعْمَض عن أبي 
َبِيَانَ أخبرنا أَسَامَةُ بن ري قال: َعَََا رَسُولُ الله يكل سَرِيَةَ إلى الْحُرَقَات قَنَذِرُوا با َهَربُوا فَآدرَكْنا رَجُلا قلَما عَشِنَا 
قال لآ إِله إلا الله َصَرَِاُحتّى عه َذََرمهُ لي كل فَقَالَ مَنْ لَكَ بلا إل إلا اله يَوْمَ الِْيَامة؟ قَُلْتُ يا رَسُولَ لله 
نما قَالَهَا مَحَاقَةَ السّلآح. قال أقلاآً شَقَفَْتَ شَقَفْتَ عن لَب حتّى تَْلَمَ مِنْ أجل ذَلِكَ فَالَهَا آم لآ مَنْ لَك بلآ إِله إلا الله يَوْمَ 
الِيَامَة؟ فَمَا رَالَ يَقُولُّهَا حَنّى وَدِدْتُ ألي لَمْ أُسْلِمْ إلا يومَئذِه. 
(إلى الحرقات): بضم الحاء وفتح الراءِ المهملتين ثم قاف اسم لقبائل من جهينة (فنذروا): بكسر الذال المعجمة 
أي علموا وأحسوا (من لك بلا إله إلا الله يوم القيامة): أي من يعينك إذا جاءت تلك الكلمة بأن يمثلها الله في صورة 
رجل مخاصم. أو من يخاصم لها من الملائكة» أو من تلفظ بها (مخافة السلاح): بالنصب أي لأجل خوفه (من أجل 
ذلك): أي المخافة» حتى وددت أني لم أسلم إلا يومئذ وإنما ود ذلك لأن الإسلام يحط ما فعل قبله. قال الخطابي: فيه 
من الفقه أن الرجل إذا تكلم بالشهادة وإن لم يصف الإيمان وجب الكف عنه والوقوف عن قتله» سواء كان ذلك بعد 
القدرة عليه أو قبلها. وفي قوله «هلا شققت عن قلبه» دليل على أن الحكم إنما يجري على الظاهر وأن السرائر موكولة 
إلى الله تعالى ا 0 0 الم ا 
ا ا ل لخر أ قال. 0 ل ل 
إختى يدي بالشيفٍ ثم له بثي سجر قال انث له الأتثلة يا يَسُولَ لله بعد أن كاله قال رسو له 88 : ل 
تَفْدُله فَقُلْتُ: ا رَسْولَ الله ِنهُقَطَّعَ يِّيء قال رَسُولُ الله كة: ل تَفتْلُ كن قَتلتَهُ َإِنهُ مَمْزِلَِكَ قَبْلَ أن تَفْتُلَه وَأنْتَ 
ِمَنْزْلَه قَبْلَ أنْ يَقُولَ كَلِمَتهِ التي قالَ». 
(أرأيت): أي أخبرني (فضرب): أي الرجل (ثم لاذ): بالذال المعجمة أي اعتصم (أسلمت لله): أي دخلت في 
الإسلام (بعد أن قالها): أي بعد قوله أسلمت لله (فإنه بمنزلتك): أي في عصمة الدم (وأنت بمنزلته): أي في إباحة الدم. 
قال الخطابي: قال الخوارج ومن يذهب مذهبهم في التكفير بالكبائر يتأولونه على أنه بمنزلته في الكفر وهذا تأويل 
فاسدء وإنما وجهه إنما جعله بمنزلته في إباحة الدم لأن الكافر قبل أن يسلم مباح الدم بحق الدين» فإذا أسلم فقتله قاتل 
فإن قاتله مباح الدم بحق القصاص انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 
ل - باب النهي عن قتل من اعتصم بالسجود 
5- صححِيح : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 
54# صَجيح : البخاري (4779) ومسلم (95) وأحمد ما . 
15 صَحجيح : البخاري (40159) ومسلم (40) وأحمد (578999) . 


هل للسس 7 2 افك الور كك كك 


251 حدثنا هَنَادُ بن السَرِيّ أخبرنا أبُو مُعَاوِيَة عن إسْمَاعِيلَ عن قَيْس عن ججرير بن عَبّْد الله قال: ابَعَثَ 
َسُولُ لله َي سي إلى حَلْمَمء فاصم اس مِنْهُمْ بالسجُودٍ فَأسْرَعَ فيهم اقل .قال بلع ذلك الي و َأمرََهُم بِضفٍ 
العَقْلٍ وَقالَ :نابي مِنْ كل مُسْلِم مُِم بْنَ أظهر المُغ كين . قالُوا: يا رَسُولَ الله :لم؟ قال: لا تَرَايَا [تراآى] تَارَاهُمَا؛. 

قَالٌ لبو دَاود: رَوَاهُ هُشَيِمُ وَمَعْمَرْ [مُعْتَمرٌ] وَخَالِدَ الوَاسِطِيُ وَجَمَاعَةٌ لم يَذْكُرُوا جَريراً. 

(إلى خشعم): قبيلة. 

(فأمر لهم بنصف العقل): أي بنصف الدية. قال في فتح الودود: لأنهم أعانوا على أنفسهم بمقامهم بين الكفرة» 
فكانوا كمن هلك بفعل نفسه وفعل غيره فسقط حصة جنايته (بين أظهر المشركين): أي بينهم ولفظ أظهر مقحم (لا 
ترايا ناراهما): كذا كتب في بعض النسخ وفي بعضها لا تراءى. قال في النهاية : أي يلزم المسلم ويجب عليه أن يتباعد 
منزله عن منزل المشرك ولا ينزل بالموضع الذي إن أوقدت فيه ناره تلوح وتظهر للمشرك إذا أوقدها في منزله» ولكنه 
ينزل. مع المسلمين» وهو حث على الهجرة . والترائي تفاعل من الرؤية» يقال تراءى القوم إذا رأى بعضهم بعضاًء وتراءى 
الشيء. أي ظهر حتى رأيته. وإسناد الترائي ي إلى النار مجاز من قولهم داري تنظر من دار فلان أي تقابلها. . يقول ناراهما 
تختلفان هذه تدعو إلى الله وهذه تدعو إلى الشيطان فكيف يتفقان .والأصل في تراءى تتراءى فحذف إحدى التاثين تخفيفاً. 
وقال الخطابي : في معناه ثلاثة وجوه: : قيل معناه لا يستوي حكمهماء وقيل معناه أن الله فرق بين داري الإسلام والكفر فلا 
يجوز لمسلم أن يساكن الكفار في بلادهم حتى إذا أوقدوا نراً كان منهم بحيث يراها . وقيل معناه لا يتسم المسلم بسمة 
المشرك ولا يتشبه به في هديه وشكله. كذا في مرقاة الصعود . قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي. وذكر أبو داود 
الاضمافة رروة مركا . وأخرجه الترمذي أيضاً مرسلاً وقال وهذا أصح: وذكر أن أكثر أصحاب إسماعيل يعني ابن أبي 
ل ا ل ل 

١‏ باب في التولي يوم الزحف 

17 حدثنا أبو د ا ل لل 
عن ابن عَبّاسٍ قال: َرَت «إن يحُنْمِدْكُمْ عِشْرُونَ صَابرُونَ يفوا ماين » [الأنفال: 0 فَشَنَ ذَلِكَ عَلَى المُسْلِمِينَ 
جِينَ قرَه الله عَلبهمْ أن لا ير وَاحِدٌ مِنْ عَشْرَق نم نه جَاء تخي تَحْفِيفٌ فقال «الآنَ حَقّفَ الله عَذكمٍ4 > قَوَأ أبو تَوْبَة إلى 

قَوْلِهِ «ِيَفْلِبُوا مائَين» [الأنفال:  ]77‏ قال: قَلَمَا حَمَفَ الله عَنْهُمْمِنَ الْعِدَهِ نَقَصَ مِنَ الصّبْر ِقَدْرِ مَا حَمْفَ عَنْهُمْ». 

أي الفرار يوم الجهاد ولقاء العدو في الحربء والزحف: الجيش يزحفون إلى العدو أي يمشون. قاله في المجمع. 

(عن الزبير بن خريت): بكسر المعجمة وتشديد الراء بعدها تحتانية ساكنة ثم مثناة فوقية ثقة من صغار التابعين 
(يغلبوا مائتين): أي من الكفار. لمعن لبتائل العروت متك الماكين مقو و ا 0 0 
المذكور الك خَنَنَْ أنه عَنَكْح» [الأنفال: 17]: وبعده لوَظلمَ أَركَ فِيكُع صَعَقا صَعَمًا إن يكن يَنحكم يَأئَدّ صَابرَة ينْليوا مِأتيو» . 
[الأنفال: 15]: أي لتقاتلوا مثيلكم وتثبتوا لهم (قال فلما خفف الله عنهم إلخ): وهذا قاله ا 
ويحتمل أن يكون قاله بطريق الاستقراء قاله الحافظ. واستدل بهذا الحديث على وجوب ثبات الواحد المسلم إذا قاوم 
رجلين من الكفار وتحريم الفرار عليه منهما سواء طلباه أو طالبهماء سواء وقع ذلك وهو واقف في الصف مع العسكر 
أو لم يكن هناك عسكرء وهذا هو ظاهر ت تفسير ابن عباس . قاله الحافظ . والحذيث سكت عنه المنذري. 

/2»25 حدئنا َحْمَدُ بن يُونْس أخبرنا رُمَيِرٌ أخبرنا يَزِيدُ بنْ أبي رِيَادِ أن عَبْدَ الرّحْمْنٍ من ابن أبي لَبْلَى حَدَّلَهُ أن 
عَبْدَ لله بنَ عُمَرَ حَدَلَه: «أنَهُ كَانَ في سَرِبّةِ مِنْ سَرَايا رَسُولٍ الله يكك. قال: نَحَاصَ النَّامُ خَيْصَةٌ فَكَنْتٌ فِيِمَنْ خَاضء 
نز رفت 0 كَيِفَ تَضتَعُ وَقَذفََرنَا من الرَّحْفٍ وَبُوْنا بالْمَضَبء ٠‏ فَقلنَا: نَدْخْل المَدِيئةَ قَتَقْيْتُ فِيهَا [قَتبِيتٌ 
فيهًا ‏ فَنتتيّتُ مِنْهَا] لِنَذْمَبَ [وَتَذْمَبَ] وَلآَ [قل] يَرَانَا أحَدٌ. قال: فَدَحَلْنَا فََلنَا لَوْ عَرَضْنَا أَنْفْسَنَا عَلَى رَسُولٍ الله بل فإن _ 

6-- 0 : الترمذي )١1١4(‏ بها. 
5- صَحِيحٌ : البخاري (4105, 41917) . 
/1- ضَعِيفٌ : الترمذي (3917) . 


اننا ا الود 7 اا افر 1 


كَانَثْ لَنَا توب ْنَا وَنْ كَانَ عَيْرَ ذلِكَ ذَهَبنا. قال: فَجَلَسنَا لِرَسُولٍ الله يك قبْلَ صَلاةٍ الْمَجْرء كلما حَرَجَ قُمنا إل 


قَدُلْنَا تضئه وه ممه 


نَحْنٌ الْقَرَارُونَ [الْقَارُون] َأكبَلَ إِلَيْنَا فقالَ: لآ بَلُ نم الْعَكَارُونَ» قال: فَدَنَوْنَا مَقَيّْنَا يَدَهُ فقال: 00 

(فحاص الناس): بإهمال الحاء والصاد أي جالوا جولة يطلبون الفرار . قاله السيوطي . وفي المرقاة للقاري: أي 
مالوا عن العدو ملتجئين إلى المدينة» ومنه قوله تعالى ظوَلَا يَدُونَ عَهَا يحيصًا [النساء: ]١7١‏ أي مهرباً. ويؤيد هذا 
المعنى قول الجوهري: حاص عنه عدل وحادء ويقال للأولياء حاصوا عن الأعداء وللأعداء انهزموا وفي الفائق: حاص 
حيصة أي انحرف وانهزم انتهى. (وبؤنا بالغضب): من باء يبوء على وزن قلنا أي رجعنا بغضب من الله (فنثبت فيها): 
أي في المدينة . وفي بعض النسخ: فنبيت من البيتوتة» وفي بعضها فنتثبت منهاء وفي رواية الترمذي فأتينا المدينة فاختفينا 
بها لنذهب أي إلى الجهاد مرة ثانية (أقمنا): أي في المدينة (فجلسنا): أي مترصدين (بل أنتم العكارون): أي أنتم 
العائدون إلى القتال والعاطفون عليه؛ يقال عكرت على الشىء إذا عطفت عليه وانصرفت إليه بعد الذهاب عنه. قال 
الأصمعي: زأيت أعرابياً يفلي ثيابه فيقتل البراغيث ويترك القمل» فقلت لم تصنع هذا؟ قال أقتل الفرسان ثم أعكر على 
الرجالة (أنا فئة المسلمين): في النهاية الفئة الجماعة من الناس في الأصل والطائفة التي تقوم وراء 0 
عليهم خوف أو هزيمة التجأوا إليه انتهى. وقال الخطابي: يمهد بذلك عذرهم وهو تأويل قول الله سبحانه «أوْ مُتَحَيرَا 
كل وِتَوَ» [الأنفال: 5 انتهى قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ن ماجه: وقال الترمذي: ال 
حديث يزيد بن أبي زياد هذا آخر كلامه ٠‏ ويزيد بن أبي زياد تكلم فيه غير واحد من الأئمة. 

111 حدثنا مُحَمَدُ بن شام المضري أخبرنا بشرٌ بن المَُضّلِ أخبرنا دَاوُهُ عن أبي تَضْرَةَ عن أبي سَعِيدٍ قال: 
«نَرَلَثْ في يَوْم بَدْرِ: (وَمَن يولم يوم دير [الأتفال: .]1١‏ 

نتن يهم توتير»: أي يوم لقائهم لدُبرهُ4: بعده « إلا مَحرنا يِل أذ محا إق وتو هقد جاه يصب 

يرح أله 4 وَمأونة جَهَكهٌ وى لْهِيرٌ» [الأنفال: 17]: ومعنى قوله تعالى «متكَرنا َقَتَا لِك أي منعطفاً له بأن يريهم الفرة” 
- وهو يريد الكرة: وقوله (أو متحيزاً): أي منضماً. وقوله 9 إن فِتَةِ4: أي جماعة من المسلمين. مح 
يستعين بالفئة أو يقوى بها. كذا في تفسير الجلالين. قال المنذري: وأخرجه النسائي. آخر السادس عشر من أصل 
الخطيب والحمد لله رب العالمين وصلاته وسلامه على سيدنا محمد وآله انتهى كلام المنذري. 

- باب في الأسير يكره على الكفر 

- حدثنا عَمْرُو بن َونٍ قال أتبأنا ْم وَخَايدٌ حن إسْمَاصِلَ عن قَيْس بن أبي حَازِم عن حَبَابٍ قال: 
آنا رَسُولَ الله يك وَهُوَ مُمَوسْدُ يُْدَةَ في ظِلُ الْكَمْبَةِ َشَكَوَْا ليقن ألا َم َسْتَنصِرٌ لَنَاه ألا نَدْعُو الله لَنا؟ فَجَلَسَ 
مُحْمَرًا وَجْههُ فقال: فد كَاَ من قبلكُمْ يُؤْحَذُالرَجُلْ قب: بْفرُ في الأزض كم بُؤْنى بالمنْسَارٍ فَبْجعَل على ريه سه فَبْجْعَلٌ 
قز مقط فيك عن ده بنط ,اط الود مون مو لض وقصسو م قض رف عن .زاك 


تخ[ 


لَيُدمَنَ الله هذا الأمر حتى يَسِيرَ الَاكبُ مَا بَيْنَ صَدْمَاءَ وَحَضْرَمَوْتَ ما يَخَافُ إِلاَالله وَالذْئْبَ ع نَكُمْ تَعْجَلُونَ». 
(عن خباب): بفتح الخاء المعجمة وتشديد الموحدة الأولى هو ابن الأرت 0 أي كساء مخططاً. 
والمعنى جاعل البردة وسادة له. من توسد الشيء جعله تحت رأسه (فشكونا): أي الكفار (ألا تدعو الله لنا): أي على 
المشركين فإنهم يؤذوننا (محمراً وجهه) : أي من أثر النوم: ويحتمل أن يكون من الغضب. وبه جزم ابن التين قاله 
الحافظ (فيحفر له): بصيغة المجهول أي يجعل له حفرة (بالمنشار): بكسر الميم هو آلة يشق بها الخشبة (فيجعل 
فرقتين): أي يجعل الرجل شقينء يعني يقطع نصفين (ما يصرفه ذلك): أي لا يمنعه ذلك العذاب الشديد (ويمشط): 
بصيغة المجهول (بأمشاط الحديد): جمع المشط وهو ما يتشط به الشعر وهو بالفارسية شانه (ما دون عظمه من لحم 
وعصب): والمعنى ما عند عظمه ومن بيانية» وفي رواية للبخاري «ما دون لحمه من عظم أو عصب؟ قال القاري: أي ما 
تحت لحم ذلك الرجل أو غيره وهو الظاهر. وقال الطيبي: من بيان لماء وفيه مبالغة بأن الأمشاط لحدتها وقوتها كانت 
7518- صَحِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
4 صَحِيحٌ : البخاري (517”) وأحمد  )53510(‏ 


كتاب الجهاد / حديث رقم (1100) 





تنفذ من اللحم إلى العظم وما يلتصق به من العصب (والله): الواو للقسم (ليتمن الله): بضم حرف المضارعة وكسر التاء 
(هذا الأمر): أي أمر الدين (الراكب): أي رجل أو امرأة وحده (ما بين صنعاء): بلد باليمن (وحضرموت): هو موضع 
بأقصى اليمن وهو بفتح الميم غير منصرف للتركيب والعلمية» وقيل اسم قبيلة» وقيل موضع حضر فيه صالح عليه 
السلام فمات فيه وحضر جرجيس فمات فيهء كذا في المرقاة (ما يخاف إلا الله): لعدم خوف السرقة ونحوه (والذئب 
على غنمه): أي ما يخاف إلا الذئب على غنمه. ولا يخفى ما فيه من المبالغة في حصول الأمن وزوال الخوف (ولكنكم 
تعجلون): أي سيزول عذاب المشركين؛ فاصبروا على أمر الدين كما صبر من سبقكم. قال ابن بطال: أجمعوا على أن 
من أكره على الكفر واختار القتل أنه أعظم أجراً عند الله ممن اختار الرخصة؛ وأما غير الكفر فإن أكره على أكل الخنزير 
مثلاً فالفعل أولى انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي. 


4 2 باب في حكم الجاسوس إذا كان مسلماً 


حدثنا مُسَدَّدٌ قَالَ حدَّئنا سُفْيَانُ عن عَمْرو حَدَّنَهُ الْحَسَنُ بن مُحَمَّدِ بن عَلِيَ أخْبرَهُ عُبيدُ الله بن أبي رَافِع 
وَكَانَ كَاتِباً لِعَلِيَ بن أبي طَالِبِ قال سَمِعْتٌ عَلِيًا تقول بعتي رَسُولُ الله كه أن وَالوبْرَوَالمَقْدَادَ فقَالَاطَلقُوا حَنَى 
نوا رَْضَة خا فإ بهَا ظَعِينَةمَعهَا كاب فَخُدُوهُ ِنها:فَانْطَلَفَاتَعَدَى بنا حَْلََاحَنَى انبا ارْضَة ذا نَحْنْ 
الظّعِيئَِ ْنَا مَلَمّي الكتَابَ» قالّث مَاعِنْدِي مِنْ كِتَابء فَقُلْتُ لَمُخْرجِنَّ الكتَاب أو لَتْلْقَِنَ [لدْلْقِيَنَالنّيَابَء قال فأخْرَجَنْه 
ِنْعِقَاصِها داب لني لإا ُو مِنْ حاولب بن أبي بَلَْعَة إلى ناس مِنَ المُشْرِكينَ يُخْرهُم بض أمر رَسُولٍ الله 
يك فقا مَا هذًا يَاحَاطِبُ؟ فقالَ يارَسُولَ الله لأَتَمْجَلَ عَلَىَ فإني كُنْتُ امرَءا مُْصَقاً في فُرَيْشٍ وَلَمْ أكنْ مِنْ أنقْسِهَاء 
وَإنَّ ريشا لهم ها َرَبَاتُ يَحْمُونَ با هلهم بمَكَةَ َأخيتُ إذ قاتتي ذلِكَ أن ند فِيهمْ دا يَحْمُونَ قََابتي بها وَ لله 
يَا رَسُولَ الله مَا كَانَ بي مِنْ كف وَل ارتدَا فقالَ رَسُولُ الله يك صَدَفَكُم. قَقَالَ عُمَرُ دَعْنِي أضْرِبُ عَنْقَ هذًا المُنافِق 
فقَالَ رَسُولُ الله يكل قَد شَهدَ درا وَمَا يُدْرِيكَ لَمَلَ الله اطَلََ عَلَى أهْلٍ بَدْرِ فَقَالَ امَنُوا مَا شِكُمْ فقَدْ غَمَرتُ لكم». 

(الحسن بن محمد بن علي): أي ابن أبي طالب (وكان): أي عبيد الله (أنا): كذا في جميع النسخ الحاضرة وكذا 
في صحيح البخاري» والظاهر إياي. قال القاري فكأنه من باب استعارة المرفوع للمنصوب (والزبير): أي ابن العوام 
(والمقداد): بكسر الميم وهو ابن عمرو الكندي (روضة خاخ): بخاءين معجمتين مصروفاً وقد لا يصرفء موضع بإثني 
عشر ميلاً من المدينة» وقيل بمهملة وجيم وهو تصحيف كذا في المجمع والمرقاة (ظعينة): أي امرأة اسمها سارة وقيل 
أم سارة مولاة لقريش (معها كتاب): أي مكتوب من أهل المدينة إلى أهل مكة (تتعادى): أي تتسابق وتتسارع من العدو 
(هلمي الكتاب): أي أعطيه (لتخرجن): بفتح لام فضم فسكون فكسرتين وتشديد نوع أي لتظهرن (أو لتلقين): بفتح 
فضم مثناة فوقية فسكون فكسر ففتح فتشديد نون كذا في بعض النسخ بإثبات التحتية المفتوحة. قال القاري في شرح 
المشكاة: قال ميرك كذا جاءت الرواية بإثبات الياء مكسورة ومفتوحة» فإن قلت القواعد العربية تقتضي أن تحذف تلك 
الياء ويقال لتلقن» قلت القياس ذلك وإذا صحت الرواية بالياء فتأويل الكسرة أنها لمشاكلة لتخرجن والفتح بالحمل على 
المؤنث الغائب على طريق الالتفات من الخطاب إلى الغيبة انتهى. والمعنى لترمين الثياب وتتجردين عنها ليتبين لنا 
الأمر. وفي بعض النسخ لنلقين بالنون بصيغة جمع المتكلم وهو ظاهر (من عقاصها): بكسر العين جمع عقيصة وهي 
الشعر المضفور. قال الحافظ: والجمع بينه وبين رواية أخرجته من حجزتها أي معقد الإزار لأن عقيصتها طويلة بحيث 
تصل إلى حجزتها فربطته في عقيصتها وغرزته بحجزتها (فإذا هو): أي الكتاب (ببعض أمر رسول الله ككلِ): قال الحافظ: 
وفي مرسل عروة يخبرهم بالذي أجمع عليه رسول الله وَل من الأمر في السير إليهم (لا تعجل علي): أي في الحكم 
بالكفر ونحوه (ملصقاً): بصيغة المجهول أي حليفاً (في قريش): أي فيما بينهم. قال النووي: وكان حليف الزبير بن 
العوام (من أنفسها): الضمير لقريش (وإن قريشاً لهم بها قرابات يحمون بها أهليهم بمكة): ولفظ الشيخين الذي وقع في 
المشكاة هكذا «وكان من معك من المهاجرين لهم قرابة يحمون بها أموالهم وأهليهم بمكة» قال القاري: قوله قرابة أي 
5588- صَحِيحٌ : البخاري (7007) ومسلم (1441) والترمذي (6500) وأحمد (001) . 


[ | #تبسييد/حبيك رتم0000 000 | 
ذوو قرابة أي أقارب أو قرابة مع ناس (يحمون): أي الأقارب أو الناس الذين أقاربهم يحفظون ود يراعون (بها): أي بتلك 
القرابة (أموالهم): أي أموال المهاجرين انتهى. قلت: ويمكن أن يرجع الضمائر إلى المهاجرينء وبهذا كله تنحل لك 
عبارة الكتاب إن شاء الله تعالى (ذلك): أي القرب من النسب فيهم (أن أتخذ) : مفعول أحببت (يدأ): أي نعمة ومنة عليهم 
(يحمون) أي يحفظون (قرابتي): أي التي بمكة (بها): أي بتلك اليد (صدقكم): بتخفيف الدال أي قال الصدق (دعني): 
اتركني (وما يدريك): اناا سد علدت أن موسو الا (اطلم ا بتشديد الطاء أي أقبل (على أهل بدر): ونظر إليهم 
نظرة الرحمة والمغفرة (ماث شئتم): أي من الأعمال الصالحة قليلة أو كثيرة (فقد غفرت لكم): المراد غفران ذنوبهم في 
رالا فار جل الع حا ماد لمت ب لي . قال المنذري: : وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي. 

اناف حدئنا وَهْبٌ بِنُ بَقَِّةَ عن خَالِدٍ عن حُصَيْن عن سَعْدٍ بنٍ عُبَيِدَة عن أبي عَبْدٍ الرّحْمْنٍ السّلَمِيّ عن عَلِيٌ 
بهِذِهٍ القِضَّةٍ قالَ انْطَلَقَ حَاطِبٌ: «مَكَمَتَ إلى أل مَكَةَ أن ُحَمّدا قد سار ليم وَقَالَ فيه قث ما معي تاب كَنَخْتَاهَا 
[نَانْتَحِدْنَاهَا] [نَانْتَحَينَاهَا] فَمَا وَجَدْنَا مَعَهَا كتَاباً» فقَالَ عَلِيٌ وَالَّذِي يُحْلَفٌ به تلك أو لَنُخْرجِنَّ الكتَابّ» وَسَاقٌ 
الْحَدِيتٌ. 

(قد سار إليكم): أي للغزو (فأنخناها): من الإناخة وهو بالفارسية فروخوا بانيدن شترء وفي بعض النسخ 
فابتحثناها من البحث أي فتشناهاء وفي بعضها فانتحيناها. قال المنذري : أبو عبد الرحمن السلمي هو عبد الله بن حبيب 
كوفي من كبار التابعين حكى عطاء عنه أنه قال صمت ثمانين رمضان 


4 2 باب في الجاسوس الذّمي 

ذف - حدثنا مُحَمَدُ بن بََّارٍ قال حدّلّني مُحَمّدُ بن مُحَبّبٍ بو هَمّام الدلآنُ قال حدثنا سْفيَالُ ‏ بن سَعِيدِ عن 
أبي إِسْحَاقَ عن حَارنَةَ بن مُضَرْبٍ عن قُرَاتٍ بن حَيّانَ: أن َُولَ الله مر عله وا عبن لأبي سفْيَاَ وكا 
حَلِيفا ِرَجُلٍ مِنَ الأنصار كَمَرٌ بحلْقَةٍ مِنَ الأنصَارٍ فَقَالَ إنْي مُسْلِم قَقَالَ رَجُْلٌّ مِنَ الأنصَار يا رَسُولَ الله إِنَهُ د يَقُولٌ إني 
مُسْلِم َقَالَ رَسُولُ الله كيه إنَّ مِنْكُمْ رجالاً لا نَكلهُم إلى إِيمَانهمْ مِنْهُمْ ُرَاتُ بن حَيّانه. 

(حدثني محمد بن محبب) تبذع الميملة والموجدة ال ولى جقكطم زان خارلة بن مشترب): بتشديد الراء 
المكسورة (عن فرات بن حيان) : بتحتانية وكان عيناً لقريش ش فأمر النبي يَلِةِ بقتله ثم أسلم فحسن إسلامه. كذا في 
الخلاصة (وكان عيناً»: ان جاوما : وميد لاجس اغبا لأ مله ريسي أو لجندة مامه باذ يه واستجرافه فيها كا 
جميع بدنه صار عيناً (نكلهم): : يقال وكلت الأمر إليه وكلا من باب وعد ووكولاً فوضته إليه واكتفيت به (إلى أيمانهم): 
القائلين بأننا من المسلمين ونصدقهم على هذا القول . واعلم أن هذا الحديث وقع في منتقى الأخبار براوية أحمد ولفظه 
أن النبي يي أمر بقتله وكان ذمياً وكان عيناً لأبي سفيان وحليفاً لرجل من الأنصار فمر إلخ . وبهذا ظهر مناسبة الحديث 
بالباب. والحديث يدل على جواز قتل الجاسوس الذمي. وفي فتح الباري قتل الحربي الكافر يجوز بالاتفاق» وأما 
المعاهد والذمي فقال مالك والأوزاعي ينتقض عهده بذلكء وعند الشافعية فيه خلاف. أما لو شرط عليه ذلك في عهده 
فينتقض بالاتفاق. انتهى. قال المنذري: في إسناده أبو همام الدلال محمد بن محبب ولا يحتج بحديثه؛ وهو رواه عن 
سفيان الثوري. وقد روى هذا الحديث عن الثوري بشر بن السري البصري وهو ممن اتفق البخاري ومسلم على 
الاحتجاج بحديثه. ورواه عن الثوري عباد بن موسى الأزرق العباداني وكان ثقة. وفرات بضم الفاء وراء مهملة» وبعد 
الألف تاء ثالث الحروف. وفرات هذا له صحبة وهو عجلي سكن الكوفة وكان هاجر إلى رسول الله يِه ولم يزل يغزو 
مع رسول الله وَْةِ إلى أن قبض فنزل الكوفة. 

- باب في الجاسوس المستأمّن 

كان الأولى التعبير بالجاسوس بغير أمان كما بوب عليه البخاري رحمه الله تعالى بقوله «باب الحربي إذا دخل دار 

الإسلام بغير أمان» قاله بعض شيوخنا ويؤيده قول ابن رسلان الآني. 1 





-0١‏ صَحِيحٌ : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 
ا صَحِبِحٌ : أحمد (18445) . 





| عودسبو.[ | كتاب الجهاد / حديث رقو (5505) له لسسسنت 
قلت: ومقصود المؤلف أن الكافر الحربي طالباً للأمن إذا دخل دار الإسلام حالة الأمن فظهر بعد ذلك أنه 
جاسوس يحل قتله والله أعلم. 
يداف - حدئنا الْحَسِنُ بن عَلِيّ قال حدّئنا أو عي قالَ حَدَئا ُو عُمَيْس عن ابن سَلَمَةَ بن الأكوّع عن أبيه 
قال: أن تى الي كل عَيْنٌ مِنَ المُشرِكينَ وَهُوَ في سَفَرٍ فَجَلّسَ عِنْدَ أضحَابه د م انْسَلَ فَمَالَ ال يك اطلبُوه فَافتلُوم 


ره هس 


قال فَسَبَفْتهُمْ إِلَيْهِ مقَتَلُهُ وَأحَذْتٌ سَلَبَهُ فَقَلَِي إياة». 

(عين): فاعل أتى (وهو): أي النبي يل والواو للحال (فجلس): أي الجاسوس. قال ابن رسلان في شرح السنن: 
أي جلس عند أصحابه بغير أمان» فإن البخاري بوب عليه باب الحربي إذا دخل دار الإسلام بغير أمان انتهق . قال في 
الفتح: قوله بغير أمان أي هل يجوز قتله وهي من مسائل الخلاف. قال مالك: يخير فيه الإمام وحكمه حكم أهل 
الحرب . وقال الأوزاعي والشافعي : إن ادعى أنه رسول قبل منه .وقال أبو حنيفة وأحمد: لا يقبل ذلك منه. قال ابن 
المنير: ترجم البخاري بالحربي إذا دخل بغير أمان» وأورد الحديث المتعلق بعين المشركين وهو جاسوسهم؛ وحكم 
. الجاسوس مخالف لحكم الحربي المطلق الداخل بغير أمان فالدعوى أعم من الدليل. 

راحيت بان العاسوين المدكوز ارك أن حون 3 إناف قنما رار ب ته كيني للق مركا قط ال 
فظهر أنه حربي دخل بغير أمان انتهى (ثم انسل): أي انصرف (وأخذت سلبته): بفتحتين أي ما كان عليه من الثياب 
والسلاح سمي به لأنه يسلب عنه (فنفلني) : بتشديد الفاء ويجوز تخفيفه أي أعطاني (إياه): أي سلبه . قال الطيبي :فنفلني 
أي أعطاني نفلاً وهو ما يخص به الرجل من الغنيمة ويزاد على سهمه. 

قال النووي : فيه قتل الجاسوس الحربي الكافر وهو باتفاق» وأما المعاهد والذمي فقال مالك والأوزاعي ينتقض 
عهده بذلك. وعند الشافعية خلافء أما لو شرط عليه ذلك في عهده فينتقض اتفاقاً انتهى .قال المنذري: : وأخرجه 
البخاري والنسائي وفيه عن إياس عن أبيه. 

525 حدثنا هَارُونُ بن عَبْدِ الله أنّ مَاشِمَ بنَ القَاسِم وَهِشَاماً حَذَّنَاهُقَالا حدَّكَنَا عكرِمَة قال حدّنّي إِيَاسُ بن 


سَلَمَةَ قال حدّنَي أبي قال: «عَرَوْتُ مَعْ رَسُولِ الله يك َوَزِن قال فينم نحن تَتَضَحّى وَعَامثامُشاة وفنا ضَنْقَة إذ 
جَاء رَجُلُ عَلَى جَمَلٍ أخمَر فَلْمَرَعَ طلقا مِنْ حِقُوٍ البَعِير قد به جَمَلَهُ نم جَاء يََعَدّى مَعَ القَوْمء لما رَأى ضَعْفَتَهُمْ 
رمه ظَهْرِمْ حَرجَ يعدو إلى جَمَلِه تَاطلَقَه م أناحه فََعَدَ َيِه م حَرَج يرْكُضْه وَاَعَهُ رَجلَ مِْ أسْلَمَ عَلَى نَاقَةِ وَرْقَاء 

مِيَ أمئل ظَهْر الْقَوْمٍ قال فَخَرَجَتٌ أعْدُو نَادركُهُ وَرَْسُ الَاقةِ عِنْدَ وَرِكِ الجَمَلٍ وَكُنْتُ عِنْدَ وَرِكٍِ الاق م تقدَمْتُ حَنّى 
نت عند وَكَ لحمل ثم قدت حَتَى أحَذْتُ بخطام الْجَمَلٍفَانَشْته لما وضَعْ ركب بالأْض اْتَرَطْتُ سِيفِي 
اضرب رَأسَهُ كدر فَجنْتُ برَاحِلَِهِ وما عَلَيْهَا أو ُودَُا فَاسْتَْبََِي رَسْولُ لله يل في النّاس مُفْيلاً فقال مَنْ َتَلَ الوَجُْلَ؟ 
انوا سَلَمَةُ بن الأكوع. كقَالَ: لَهُ سَلْبَهُ أجْمَعْ» قال مَارُونُ هذا لفْظُ مَاشِم. 

(إياس): بكسر الهمزة وتخفيف التحتانية (نتضحى): أي يأكل في وقت الضحى كما يقال نتغدى. كذا في النيل 

(وعامتنا مشاة): جمع ماش (وفينا ضعفة) : قال النووي: ضبطوه ه على وجهين الصحيح المشهور بفتح الضاد وإسكان 
العين أي حالة ضعف وهزالء والثاني بفتح العين جمع ضعيف (فانتزع): أي أخرج (طلقاً): بفتح الطاء واللام وبالقاف 
وهو العقال من جلد (من حقو البعير): في القاموس: الحقو الكشح وهو بالفارسية تهيكاه (ورقة ظهرهم): بكسر الراء 
وتشديد القاف أي ة قلة مراكبهم (خرج): أي الرجل (يعدو): في الصراح: العدو دويدن خواستن (يركضه): في القاموس: 
الركض استحثاث الفرس للعدو وهو بالفارسية اسب تاختن (من أسلم) : اسم قبيلة (ورقاء): أي في لونها سواد كالغبرة 
(هي أمئل ظهر القوم): أي أفضل مراكبهم (عند ورك الجمل): في القاموس : الورك بالفتح والكسر وككتف ما فوق 
المكد» والوولك عدر كة مترظمها (يخطام الجمل : بكسر أوله أي بزمامه (اخترطت سيفي): أي سللته من غمده (فندر): أي 
سقط ووقع (أقودها): أي أجرها (في الناس): أي في جملة الناس (مقبلاً): بوجهه (له سلبه أجمع): أي كله ٠‏ قال 
75867- صَحِيص : البخاري (001:) ومسلم )1١1704(‏ وأحمد (15008. 15084 005095 . 

14- عَحسَنٌ : مسلم (1794) وأحمد )111١1(‏ . 





كتاب الجهاد / حديث رقم (60١؟)‏ 
المنذري: وأخرجه مسلم. 
١‏ باب فى أي وقت يستحب اللقاء؟ 

66 حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ قالَ حَدَّنَنا حَمَّادٌ قال أخبرنا أبُو عِمْرَانَ الْجَوْنُِ عن عَلْقَمَةَ بن عَبْد الله 
المرَنَيْ عن مَعْقِلٍ بن يَسَارٍ أنَّ النُْمَانَ يَغني ابنَ مُقَرَنِ قال: «شَهِدْتُ رَسُولَ الله بك ذا لَمْ يُقَاتِلَ مِنْ أوَّلِ النهارٍ آخَرَ 
الال حت َرُولَ الشّمْس وَتَهُبّ لياح وَيِْلَ انر . 

(يعني ابن مقرن): بضم الميم وفتح القاف وتشديد الراء المكسورة وبالنون (حتى تزول الشمس الخ): ظاهر هذا 
أن التأخير ليدخل وقت الصلاة لكونه مظنة الإجابة» وهبوب الريح قد وقع النصر به في الأحزاب فصار مظنة لذلك» 
ويدل على ذلك ما أخرجه الترمذي من حديث النعمان بن مقرن قال «غزوت مع النبي يلٍ فكان إذا طلع الفجر أمسك 
حتى تطلع الشمسء فإذا طلعت قاتلء فإذا انتصف النهار أمسك حتى تزول الشمسء فإذا زالت قاتل» فإذا إدخل وقت 
قال في الفتح: لكن فيه انقطاع. 

قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي والنساني. 

7 2 باب في ما يؤمر به من الصمت عند اللقاء 

5 حدئثنا مُسْلِمُ بن إبْرَاهِيمَ قال حدّئنا جِشَام. ح. وحدثنا ميد لله بن عُمَرَ حدَّثنا عَبْدُ الَّحْمِنٍ بن مَهْدِيّ 
حدثنا هِشَامٌ حدثنا قَتَادَهُ عن الْحَسَنِ عن قَيْس بن عُبَادٍ قالَ: «كانَ أضحَابُ الي بل يَكْرَهُونَ الصَّوْتَ عِنْدَ القَِالٍ 
[اللّقَاِ]. | 

(عن قيس بن عباد): بضم مهملة وتخفيف موحدة هو من تابعي البصرة (يكرهون الصوت): قال القاري: أي بغير 
ذكر الله. وفي النيل: فيه دليل على أن رفع الصوت حال القتال وكثرة اللغط والصراخ مكروهة؛ ولعل وجه كراهتهم 
لذلك أن التصويت في ذلك الوقت ربما كان مشعراً بالفزع والفشل بخلاف الصمت فإنه دليل الثبات ورباط الجأش. قال 
المنذري: عباد بضم العين المهملة وبعدها باء موحدة مخففة وبعد الألف دال مهملة. ٠‏ 

61 (صحِيحٌ مَوْقُوفَ) حدثنا عُبَيْدُ الله بن عُمَرَ قال حدّئنا عَبْدٌ الرّحْمْنِ عن هَمَّام قال حدّثني مَطَرٌ عن قَتَادَة 
عن أبي بُرْدَةَ عن أبيه عن اَي يله بمِثْلٍ ذلِكَ. ش 

١ ١*‏ باب فى الرجل يترجل عند اللقاء 

أي يمشي على الرجل. 

-. حدئنا عُنْمَانُ بن أبي شَيْبَةَ قال حدّئنا وَكبعٌ عن إِسْرائِيلَ عن أبي إِسْحَاقٌ عن البَرَاءِ قال: لما لَقِي 
لني يكل المُشرِكِبنَ يَوْم تين فَالْكَسَمُوا َرَلَ عن بَغْلَيه فترَجُلَه. 
جهة عرفات. خرج النبي يل لست خلون من رمضان قاله القسطلاني (فانكشفوا): أي انهزموا (فترجل): أي مشى على 
الرجل وفي كتب اللغة ترجل نزل عن ركوبته ومشى انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي أتم منهه 
فى أثناء الحديث الطويل. 

١15‏ باب فى الخيلاء فى الحرب 
6 صَحِيحٌ : البخاري )5١10(‏ تعليقاً والترمذي (1517. 0153 . 
/61"- ضَعِيفك : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
4- صَحِيحٌ : الترمذي (1184) وأحمد (140097) 


اعه]  |‏ عه عكة ة ‏ -05501-1 


2.84 حدثنا مُسْلِم ب بن إبْرَاهِيمَ وَمُوسَى بنُ إسْمَاعِلَ المَعنّى وَاحد قلا حدّئنا أَبَانُ قال حدَلنَا يَحْبَى عن 
محمّدٍ بن إِبْرَاهِيم عن ابن جَابِرِ بن عَتِكِ عن جاب بن عَتِبكِ أن ني لله كل كان يَقُولُ ١مِنَ‏ المَيْرَِ مَا يُحِبّ الله ينها 
ما يُْفْض الله فَأمَا التي يُحِبْهَا الله عَزَّ وَجَلَ فَالمَيْرَةٌ ذ في الريبَِ وَأما الي يَبْمَضُّهَا الله فالْمَيْرَةُ في غَيْر رببة. َإنَّ منَ 
لخبلاه ما فض لله ونه ما بحب اله ذأما اشام ال بحب اله فاطييال الل سه جد لقا [لأقاب] 
وَاخْلُ ند الصَدَقوَأماتي مض اله عر وجل اال في ابي قال ُوسى وَالفَخْر». 

الخيلاء: التكبر. 

(فالغيرة فى الريبة): نحو أن يغتار الرجل على محارمه إذا رأى منهم فعلاً محرماً فإن الغيرة ة في ذلك ونحوه مما 
يحبه الله. وفي الحديث الصحيح «ما أحد أغير من الله من أجل ذلك حرم الزنا' (فالغيرة في غير ريبة): نحو أن يغتار 
الرجل على أمه أن ينكحها زوجهاء وكذلك سائر محارمه؛ فإن هذا مما يبغضه الله تعالىء لأن ما أحله الله تعالى 
فالواجب علينا الرضى به. فإن لم نرض به كان ذلك من إيثار حمية الجاهلية على ما شرعه الله لنا (فاخقيال الرجل نفسه 
عند القتال): لما فى ذلك من الترهيب لأعداء الله والتنشيط لأوليائه (واختياله عند الصدقة): فإنه ربما كان من أسباب 
الاستكثار منها والرغوب فيها فاختيال الرجل عند القتال هو الدخول في المعركة بنشاط وقوة وإظهار الجلادة والتبختر 
فيه» والاستهانة والاستخفاف بالعدو لإدخال الروع في قلبه . والاختيال في الصدقة أن يعطيها بطيب نفسه وينبسط بها 
صورة ولا يستكثر ولا يبالي بما أعطى (فاختياله في البغي): نحو أن يذكر الرجل أنه قتل فلاناً وأخذ ماله ظلماًء أو 
يصدر منه الاختيال حال البغي على مال الرجل أو نفسه (قال موسى): هو ابن إسماعيل (والفخر): بالجر أي قال موسى 
في روايته في البغي والفخر ولم يذكر مسلم بن إبراهيم في روايته لفظ والفخر. واختيال الرجل في الفخر نحو أن يذكر 
ما له من الحسب والنسب وكثرة المال والجاه والشجاعة والكرم. لمجرد الافتخار ثم يحصل منه الاختيال عند ذلك» فإن 
هذا الاختيال مما يبغضه الله تعالى. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

- باب في الرجل يستأسر 

بصيغة المجهول أي يؤخذ أسيراً أي أخذه العدو أسيراً فماذا يفعل؟ فهل يسلم نفسه أو ينكر وإن قتل. 

6 حدئنا مُوسى بن إسْماعِيلٌ قال حدئنا إيْرَاضِمٍ ‏ يَعْن يَمْني ابنَ سَعْدٍ قال أنبأنا ابن شهاب قال أخبرني عَمْرُو 
بن جارية التَقَهِيُ حَلِيفٌ بي رَُهْرَةَ عن الي َك قال: بعت ليق شر َي وَل حاع بن ثبت قتا 
َهُمْ مُذَيْلُبقَريبٍ من ماثة رجُلٍ رام, قَلَمًا أحسٌ بِهمْ عَاصِمْ لَجَوا إلى قَرْددِ فقلُوالَهُمْ اْزُوا َاغطوا بايدِيكُمْ وَلَكُم 
المَهدُوَالمبتَاقُ أن لا تفلَ مِنْكُم أحَدا فقالَ عَاصِمْ: نا آنا قلا أنِْنُ في مَةٍ كاف فرَمَوْهُمْ لل فلو عَاصِماً في 
سَبْعَةٍ َف وَنْرَلَ إِلَيْهِمْ َلانهُتَفَرِ عَلَى الْمَهْدِ وَالمِياقٍ مِنْهم حْبَيبٌوَرْيْدُ ب الدَئِنة وَرَجْلَ آحَرُ فَلّمّااستَمكَتُوا مِنْهُمْ 
أطْلَقُوا أؤَْارَ قِسِيْهمْ فربَطُوهُمْ ها . قال الرّجْلَ | الثَالِتُ: هذًا أوَّلُ الْمَذْرِ وَل لأ أضْحَبُكُمْ إنّ بي بهؤلاء لتر معدو 
ابي أن يَضْحَبَهُمْ فَتَلُوهُ لبت حْبيبٌ أسيراً - حَّى أجْمَُوا قله َاسْتمارَ مُوسى يَسْعَحِدُ بها َم حَرَجُوا ب [أخْرَجُوه] 
ِفْلُوهُ قال لَهُمْ حَبَيِبٌ وني أرْكَْ رَكْعَمَيْنِ ثم قال: و لله لَْلا أن تَحِْبُوا مَا بي جَرّعاًلَزِدْتُ». 

(عشرة عيناً): أي جاسوساً (وأمر عليهم عاصم بن ع ثابت): أي جعله أميراً (فنفروا): أي خرجوا واستعدوا (لهم): 
أي لقتال العيون (هذيل): اودلا عسي ا قور ألا اجون يلي أي رآهم (إلى قردد): قال في القاموس: 0 
جبل وما ارتفع من الأرض. وقال في النهاية: هو الموضع المرتفع من الأرض كأنهم تحصنوا به (فأعطوا بأيديكم): أي 
انقادوا (بالنبل): أي السهام (في سبعة نفر): : أي في جملتهم (منهم خبيب): بضم الخاء المعجمة وفتح الموحدة 0 
بينهما تحتية ساكنة (وزيد بن الدئنة): بفتح الدال المهملة وكسر المثلثة وفتحها وفتح النون. قاله القسطلاني (ورجل 
آخر): هو عبد الله بن طارق البلوي (فلما استمكنوا منهم): أي قدروا عليهم (أطلقوا): أي حلوا (أوتار قسيهم): أوتار 
جمع وترء وقسي جمع قوس (إن لي بهؤلاء): أي القتلى (لأسوة): بالنصب اسم إن أي اقتداء (حتى أجمعوا): أي عزموا ' 

84- حَسَنٌّ : النسائي (008؟) وأحمد (59584) . 
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(فاستعار): أي طلب (موسى) : هي ما يحلق بها (يستحد بها): الاستحداد حلق شعر العانة (أركع): أي أصلي (لولا أن 
تحسبوا ما بي جزعاً): أي لولا أن تظنوا الذي متلبس بي من أداء الصلاة فزعاً من القتل . والجزع نقيض الصبر. وقوله ما 
بي مفعول أول لتحسبواء وقوله جزعاً مفعوله الثاني (لزدت): جواب لولا. قال الحافظ: في رواية بريدة بن سفيان لزدت 
سجدتين أخريين. قال المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي. 

2235١‏ حدئنا ابن عَوْفٍ أخبرنا أَبُو الْيَمَانِ أخبرنا شْعَيْبٌ عن الرّهْرِي قال أخبرني عَمْرُو بن أبي سُفْيَانَ بن 
سبد بن جَارَِة اثقَِيُوَهُوَ حَلِيفٌ لِبني ذُهْرَة وكَانَ مِنْ أضحَاب ابي هُرَيْرة كذَكَرَاْحَدِيتَ. 

5 باب في الكمَنَاء 

جمع كمين ككرماء جمع كريم؛ والكمين المختفي؛ والمراذ من يختفي في الحرب للأعداء أكداني جع الردوة: 

نض حدثنا عَبْدُ الله بن مُحَمَدِ النمَيلِئْ أخبرنا رُمَيْرٌ قال حدثنا أبُو إِسْحَاقَ قال سَمِعْتُ الْبَرَاءِ ء يُحَدثُ قال 
جَعَلَ رَسُولٌ الله يك عَلَى الرُمَةٍ ْم أحَدٍ وَكَانُوا حَمْسِينَ رَجُلا عبد الله بن بير وَقالَ إن رَايفمُونَ تَحَطَمُا الطَّيرُ قلا 
ببرَحُوا مِنْ مَكَانِكُمْ هذًا حَنَّى أَرْسِلَ إَِبِكُمْ وَإِنْ رَاُْمُونا َرَّْا اَوْمَوَأوْطَْناهُمْ فَلاتَبرَحُوا حَمّى أرْسِلَ إِلَيْكُمْ قال 


سم بعر في 


فْهَرَّمَهُمُ الله . قال فَأنا وله رَأَئْتُ النْسَاءَ يُسْيدْنَ عَلَى الْجَبَلِ كال اتحات عر لغ ين جر افلم إلى ارا 
ظَهرَ أصحَابكمْ قم تَنظرُونَ؟ قال عبْدُ اله ابن بر أَنَسِيُْ ما قال لَكُم رَسُْولُ له 99 قالوا [فقالُوا] وَاللَهُ ََأَنيَنَ 
النَّْسَ فَلَْصِيبَنَ مِنَ الْمَِيِمَةِ َآَوهُمْ فَصْرِفَتْ وُجُوهُهُمْ وَفبَلُوا مُمْهَزِمِينَ». 

(على الرماة): جمع جمع رام (عبد الله بن جبير): : بالنصب مفعول جعلء والمعنى أمّره عليهم (تخطفنا الطير): كناية عن 
الهزيمة والقتل (فلا تبرحوا): أي لا تفارقوا (وأوطأناهم): أي غلبناهم (يسندن): بضم أوله وسكون المهملة بعدها نون 
مكسورة ودال مهملة أي يصعدن يقال أستد في الجبل يسند إذا صعد. وفي بعض النسخ يشتددن أي يسرعن في 
الصعود. يقال اشتد في مشيه إذا أسرع (الغنيمة): بالنصب على الإغراء (ظهر أصحابكم): أي غلبوا (فصرفت 
وجوههم): قال الحافظ: أي تحيروا فلم يدروا أين يتوجهون انتهى. وذلك عقوبة لعصيانهم أمر رسول الله يل. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي. 


باب في الصفوف 


لدف حدها أخنذ يز موحد و أضعة لي ا ير 


بال واوا ل 7 

(حدثنا أبو أحمد الزبيري): هو محمد بن عبد الله بن الزبير (عن حمزة ب بن أبي أسيد): بضم الهمزة وفتح السين 
وسكون الياء وبالدال المهملة (عن أبيه): هو أبو أسيد واسمه مالك بن ربيعة الأنصاري الساعدي (إذا أكثبوكم): بمثلثة 
ثم موحدة أي قاربوكم بحيث يصل إليهم سهامكم. 

الا السطلاني :معناء عش كم وأضلة امن الكنستة :رهن القزات يقول إذا دتو لمتكم فاردوهع ولا ترموهم عن يقد 
انتهى . وفي القاموس : أكثبه دنا منه (بالنبل): , بفتح النون وسكون الموحدة أي بالسهم العربي الذي ليس بطويل كالنشاب. 
كذا في النهاية (واستبقوا نبلكم) :استفعال من البقاء . قال في المجمع: أي لا ترموهم عن بعد فإنه يسقط في الأرض أو 
البحر فذهبت السهام ولم يحصل نكاية. وقيل ارموهم بالحجارة فإنها لا تكاد تخطىء إذا رمي في الجماعة انتهى. وقيل 
معناه أرموهم ببعض النبل دون الكل. قال المنذري: وأخرجه البخاري. 

باب في سل السيوف عند اللقاء 

ش -0١‏ صَحِيِح : انظر ما قبله. 
1 صَحِبِحٌ : البخاري (7074) وأحمد (008359) . 
5551؟- صَحبحٌ : البخاري (35900. يحو ممه . 
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السل انتزاعك الشيء وإخراجه في رفق. 

22 - حدثنا محمد بن ِسَى قال حدئنا إسْحَاقُ بن جح ولس بلمَْي عن مالك بن حنزة بن اب سيد 
السَّاعِيّ عن أبيه عن جََذ قال قال النَّْ كل يَوْمَ بَدْرِ: دإذًا ذا أكُتبُوكُمْ قَارْمُوهُمْ بِالنَبْلِ وَل تَسَلُوَا الشيوف عت 

يَفْشَوكُم. 

(ولبس): أي إسحاق بن نجيح هذا (بالملطي): بل إسحاق بن نجيح هذا غير الملطي. واعلم أن إسحاق بن نجيح 
رجلان أحدهما إسحاق بن نجيح الراوي عن مالك بن حمزة, والثاني إسحاق بن نجيح الأزدي الملطي فزعم بعضهم 
أن إسحاق بن ذ نجيح الأول هو الملطي متضود بي ذاو ودع امن قول» ولص بلاطي الرد علب الا يلوا 
السيوف) 0 (حتى يغشوكم): بفتح الشين؛ أي حتى يقربوكم قرباً يصل سيفكم إليهم. 
والحديث سكت عنه المنذري. 

11 باب في المبارزة 

قال في القاموس: برز بروزاً خرج إلى البراز أي الفضاءء. وبارز القرن مبارزة وبرازاً برز إليه . وفي اللسان البراز 
بالفبخ المكان الفضباء من الأرض البعيد الواسع» وإذا خرج الإنسان إلى ذلك الموضع قيل قد برز يبرز بروزاً أي خرج 
إلى البراز والمبارزة فى الحرب. وقد تبارز القرنان» والقرن بالكسر الكفؤ والنظير في الشجاعة والحرب. 

لف -حدثنا هَارُونٌ بن عَبْدِ لله حدثنا عُفْمَانُ بن عَمْرو حدثنا إسْرَائِيلٌ عن أبي إِسْحَاقَ عنْ حَارثة بن مُضَرْبٍ 
عن عَلِيٌ قالَ: قد يني عُبة بن وعَة وم اه وَأحُوهُ فى من ُبَاِر؟ ادب له َبَابٌ مِنَ الأنصَارء قال من 
أنتّم؟ فَأحْبَرُوه قال لآ حَاجَةَ جَة نا فيكم نما أ ْنَا بي عَمْنَا فقال الَِيْ كه: ُمْ يَاحَمْرَهُ فم يَاعَلِيُ؛ قُمْ يَامبَدة بن 
الحَارِثء فَأقْبَلَ حَمْرَة إلى عُنْبَةَ وَأفبَلَتُ إِلَى سَيِبَةَ ولت تن قد وريد ميان الف جز راد يلوا 
صَاجِبَه م مِلَْا عَلَى الْوَلِيدِ فَقَتَلنَاهُ وَاْثَمَلْنَا عبَيْدَةه. 

(عن حارئة بن مضرب): بتشديد الراء المكسورة قبلها معجمة (تقدم): أي من الكفار (وتبعه ابنه): أي الوليد 
(وأخوه): أي شيبة (فنادى): أي عتبة (فانتدب): يقال ندبته فانتدب أي دعوته فأجاب . كذا في النهاية (له): أي لعتبه 
(شباب): جمع شاب (بني عمنا): أي القرشيين من أكفائنا (قم ياعبيدة بن الحارث): بضم العين وفتح الموحدة وسكون 
الياء ويفتح التاء وضمهاء قفي الكافية العلم الموصوف بابن مضافاً إلى علم آخر يختار فتحه؛ وأما ابن فمنصوب لا غير 
(فأقبل حمزة إلى عتبة): أي إلى محاربته فقتله (وأقبلت إلى شيبة): أي فقتلته (واختلف بين عبيدة والوليد ضربتان): أي 
ضرب كل واحد منهما صاحبه تعاقبا (فأشخن): أي جرح وأضعف (صاحبه): أي قرنه (ثم ملنا): بكسر الميم من الميل. 
في شرح السنة: فيه إباحة المبارزة في جهاد الكفار ولم يختلفوا في جوازها إذا أذن الإمام» واختلفوا فيها إذا لم تكن عن 
إذن الإمام» فجوزها جماعة» وإليه ذهب مالك والشافعي انتهى. 

وقال الخطابي ما حاصله: إن الحديث يدل على جواز المبارزة بإذن الإمام وبغيره لأن مبارزة حمزة وعلي كانت 
بالإذن والأنصار كانوا قد خرجوا ولم يكن لهم إذن ولم ينكر عليهم النبي . والحديث سكت عنه المنذري. 

ليل باب في النهي عن المثلة 

يقال مثلت بالقتيل جدعت أنفه أو أذنه أو مذاكيره أو شيئاً من أطرافه» والاسم المثلة. 

كدف حدئنا مُحَمّدُ بن عِيسَى وَزِيَادُ بن أيُوبَ قال حدثنا هُشَيْمْ قال أنبأنا م مَغِيرَةٌ عن شِبّاكِ عن إِبْرَاهِيمَ عن 
همي بن نُوَيْرَةَ عن عَلَْمَةَ عن عَبْدٍ الله قال: قال رَسُولُ الله ككلل: «أعَفُ النّاس قث أل الإيمَانه. 

(عن شباك): #بكنمر الشين وتتخفيك الموخدت كاف اقبي الكؤفي الأعمى ثقة وكان يدلس من السادسة. كذا 
3554 ضَعِيفتٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 

6- صَحِيحٌ : أحمد (901) . 
35- ضعِيفك : ابن ماجه (753741. 1147) وأحمد (950”) . 
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في التقريب (عن هني): بنون مصغراً (بن نويرة): بنون مصغراً (عن عبد الله): أي ابن مسعود (أعف الناس قتلة): بكسر 
القاف هيئة القتل أي أكفهم وأرحمهم من لا يتعدى في هيئة القتل التي لا يحل فعلها من تشويه المقتول وإطالة تعذيبه 
(أهل الإيمان): لما جعل الله في قلوبهم من الرحمة والشفقة لجميع خلقه بخلاف أهل الكفر, كذا في السراج المنير. 
وقوله أعف أفعل التفضيل من عفٌ عفا وعفافاً وعفة أي كف عما لا يحل ولا يجمل . قال المنذري : وأخرجه ابن ماجه. 

لحف حدثنا مُحَمَدُ بن المكَى حدثنا مُعَادُ بنُ هِشَام قال حَدََّي أبي قَتَادَة عن الْحَسَنِ عن الْهَيّاجٍ بنِ عِمْرَانَ 
أنَّعِمَْاَ أب لَهُ لام َعَلَ له عليه لين كدر حلي يفطن يده َأرْسَلَنِي لاءسألَ لَهُ فاتيتُ سَمْرَةَ بنَ جُنْدُب قَسَالتكُ 
فقالَ كَانَ سول لله يك يَحثنَا علَى الصّدََة ْنَا عنٍ المُعْلَه َاتَيِتُ عِمْرَانَ بنَ حُصَيْن كَسَالْتُهُ فقال: كَانَ رَسُولُ الله 
كي يثنا عََى الصَدَقَِ ينانا عن المفْلة». ّ 8 

(عن الهياج): ‏ بفتح أوله والتحتانية المشددة ثم جيم مقبول» كذا في التقريب (أن عمران): هو ابن حصين (فجعل 
لله عليه): أي اندر (إنجقنا : أي يحضنا ويرغبنا (وينهانا عن المثلة): قال الخطابي: المثلة تعذيب المقتول بقطع أعضائه 
وتشويه خلقه قبل أن يقتل أو بعدهء وذلك مثل أن يجدع أنفه أو أذنه أو تفقأ عينه أو ما أشبه ذلك من أعضائه؛ ثم قال ما 
حاصله إن النهي إذا لم يمثل الكافر بالمقتول المسلمء فإن مثل بالمقتول جاز أن يمثل به ولذلك قطع النبي يلِةِ أيدي 
ار ا أ ني وما كرو كي ما رن ا 

أعضاء المقتول وعذبه قبل القتل, فإنه يعاقب بمثله. وقد قال الله تعالى #هَمَنِ أغْتّدى عَلَدَكْمْ مَأَغئَدُوأ عَلِ بِمثْلٍ مَا أعْتّدَئ 
اي 0 


- باب في قتل النساء 

للف حشا و بخ ب ذف فيضي نيد فلأ حدها د من فم من ئداه «أنَّ 
امرَاةَ وُجدّثْ في بَعْض مَقَازِي رَسُولٍ الله بك مفُْولَةَ انكر رَ سول الله بك قَثْلَ النْسَاءِ وَالصّبْيّانِ». 

(فأنكر رسول الله بةِ قتل النساء والصبيان): فيه أنه لا يجوز قتل النساء والصبيان» وإلى ذلك ذهب مالك 
والأوزاعيء فلا يجوز ذلك عندهما بحال من الأحوال. وقال الشافعي والكوفيون: إذا قاتلت المرأة جاز قتلها. وقال ابن 
حبيب من المالكية: لا يجوز القصد إلى قتلها إذا قاتلت إلا إن باشرت القتل أو قصدت إليه. كذا في النيل. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي . 

4 - حدثنا أبُو الْوَِيدِ الطَبالِسِيْ قال حدثنا عَمْرُو بن المُرَفع بن صَيْفِيٌ بنِ باح قال حدّلّني أبي عن جَده 
رَبَاح بن رَبِع قال: «كنا مع رَسُولٍ الله يك في عَزوةٍ َرَأى النّاسَ مُجْتععِينَ عَلَى شَيْءء فبَعَتَ رجلا فقال: انْظر عَلَى 
0 عَلَى امرَأة فيل فقالَ: مَا كَانَتْ هِذِه لِتُقَاتِلَ قال: وَعَلَى المُقَدْمَةٍ خالِدُ بن الْوَلِيدِ 
قَبَعَتَ رَجُلاً فقال: بحَالِد: أ دن [لا دن ار ولا قييف». 

(عن جده رباح): بفتح الراء والموحدة (بن ربيع): بفتح الراء وكسر الموحدة . وفي التقريب رباح بن الربيع بفتح 
ا 0 له حديث (على امرأة قتيل): أي مقتولة وإذا ذكر 
الموصوف يستوي في الفعيل بمعنى المفعول المذكر والمؤنث قاله القاري (ما كانت هذه لتقاتل): اللام هي الداخلة في 
خبر كان لتأكيد النفي. كقوله تعالى رما كان ند يمك عَلَ ليل » [آل عمران: 174] (وعلى المقدمة): بكسر الدال ويفتح 
(ولا عسيفاً): بمهملتين وفاء كأجير وزناً ومعنى. قال القاري: ولعل علامته أن يكون بلا سلاح انتهى. 

قال الخطابي: في الحديث دليل على أن المرأة إذا قاتلت قتلت» ألا ترى أنه جعل العلة في تحريم قتلها لأنها لا 
تقاتل. فإذا قاتلت دل على جواز قتلهاء والعسيف الأجير والتابع انتهى . قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. 
ورباح هذا بالباء الموحدة ويقال فيه بالياء آخر الحروف. وقال-الدارقطني ليس في الصحابة أحد يقال له رباح إلا هذا 
5017- صحِِيحٌ : أحمد (01545) . 

1 صَحِبِحٌ : البخاري (7014. 3016) ومسلم )1١744(‏ والترمذي (19189) وابن ماجه (5841) وأحمد (4950) . 


عه »ع دم 


48-- حسن صَحِبحٌ : ابن ماجه (5847) . 





على اختلاف فيه أيضاً بكسر الراء. 

يلف حدثنا سَعِيدُ بن َنْصُورٍ قال حدئنا هُشَيْمْ قال حدئنا حَجاجٌ قال حدثنا قاد عن الْحَسَّنِ عن سَمْرَةَ بن 
جديا لقال كول 9 6د الوا شوح الفط كن وَاسيقُوا شرخهم؟. 
ا ا و ا ا 1 
الشباب كان فعناه أول الشباب. قال حسان: 

إن تمرح الشبان والشعر الا سود ها لم يعاصض كان جدريا 

وقال في المجمع: أراد بالشيوخ الرجال المسان أهل الجلد والقوة على القتال لا الهرمى والشرخ صغار لم 
يدركوا . ولا ينافى حديث ١لا‏ تقتلوا شيخاً فانياً» وقيل: أراد بالشيوخ الهرمى الذين إذا سبوا لم ينتفع بهم.في الخدمة 
وأراد بالشرخ الشباب أهل الجلد وشرخ الشباب أوله وقيل: نضارته وقوته. قال المنذري: وأخرجه الترمذي» وقال حسن 
مجح غريبه وتدهده أن حديك الحتن ع نير كاب إزا خديك لكيه على المشهور. 


ع عدة 


0 حدثنا عَبْدُ الله بن مُحَمَّدِ الْمَيْلنْ قال حدثنا مُحَمَدُ بن سَلَمَةَ عن مُحَمَّدِ بن إسْحَاقَ قال حذّني مُحَمَدُ 


بن جَْمٍَ بن اير عن عُروة بن لومي عن عَايسَة قالَْ: َم تفل مِنْ نِسَائِهمْ - تَغني بني قُرَبْظَة - إلا امَأة نا َمِنيِي 
تَحَدَّتُ تَضْحَكَ تَضْحَكُ ظهراً وبَطنا وَرَسُولُ الله يه يفل ِجَالهُمْ بالسُوق [بالسّيُوفٍ] إِذْ مَتَفَ مَاتِفٌ باشوهَا: يْنَ فلآَة؟ 
قالّث: أن قُلْتُ: وما سَأنْكِ؟ قالّث: حَدَثٌ أخدئته قالّث: فَانطَلقَ بها فَصْربَتْ عُتقُهاء قالّث: قَمَا أنْسَى عَجَباًمنْهاء نا 
تَضْحَكُ ظَهْراً وَبَطناً وَقَدْ عَلَمَتْ أنَهَا تَفتَلُ». 

(تعني بني قريظة): هذا تفسير للضمير المجرور في نسائهم من بعض الرواة (بالسوق): وفي بعض النسخ بالسيوف 
(إذ هتف هاتف): أي صاح صائح ونادى مناد (قالت حدث أحدثته): قال الخطابي: يقال إنها كانت شتمت النبي كَل وهو 
الحدث الذي أحدثته. وفيه دلالة على وجوب قتل من فعل ذلك. اس ا 
توبة ويقبل توبة من ذكر الله بسب أو * شتم ويكف عنهء انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 

فنض حدثنا أَحْمَدُ بن عَمْرِو بنِ السّرْح قال حدثنا سُفْيَانُ عن الرّهْرِيّ عن عُبَيْدٍ الله يَعْنِي ابنَ عَبْدٍ الله عن 
ابن عَبّاسِ عن الصَّعْبٍ بن جَدَّامَة: َه سَألَ وَسّولَ لله يك عن الذَاِ مِنَ المضْرِكِينَ مُبيُونَ فمُصَابُ مِن فانم 
وَنِسَائهمْ فقال النِْ كذ: همْ مِنْهُمْ وَكَانَ عَمْرو - يَعُني ابنَ ديار - يَقُولَ: : هُمْ مِنْ آبائّهم. . قال الزْهْرِيٌ: نُمّ نَهَى رَسُولُ 
الله ل بَعْدَ ذْلِكَ عن قَمْلٍ النْسَاءِ والْولدَانِ». 

(عن الصعب): بفتح الصاد وسكون العين المهملتين (بن جثامة): بفتح الجيم وتشديد المثلثة (عن الدار): أي عن 
أهل الدار. وفي رواية البخاري «عن أهل الدار» قال الحافظ أي المنزل (يبيتون): بفتح المثناة المشددة بعد الموحدة مبنياً 
للمفعول؛ أي يغار عليهم ليلاً بحيث لا يعرف رجل من امرأة (فيصاب): أي بالقتل والجرح (من ذراريهم): : في شرح 
مسلم الذراري بالتشديد أفصح. وهي النساء والصبيان انتهى. والمراد هنا الأطفال والولدان من الذكور والإناث (هم 
منهم): أي الذراري والنساء من أهل الدار من المشركين. قال القسطلاني: ليس المراد إباحة قتلهم بطريق القصد إليهم 
بل إذا لم يوصل إلى قتل الرجال إلا بذلك قتلوا وإلا فلا تقصد الأطفال والنساء بالقتل مع:القدرة على ترك ذلك جمعا 
بين الأحاديث المصرحة بالنهي عن قتل النساء والصبيان وما هنا انتهى (وكان عمرو الخ): قائله سفيان (قال الزهري ثم 
نهى إلخ): قال الحافظ في الفتح: كأن الزهري أشار بذلك إلى نسخ حديث الصعب انتهى. واستدل به من قال: إنه لا 
يجوز قتل النساء والصبيانٍ مطلقا. 

واعلم أن هذا الحديث أخرجه الجماعة إلا النسائي ولم يذكر هذه الزيادة غير أبي داود وأخرجها الإسماعيلي من 


و 


- ضعِيففٌ : الترمذي (1047) . 


6 
27 


و 


61" سن : أحمد (30495) . 


اله 


فنهف صحيح : البخاري )١18705(‏ ومسلم (1197. )١1746‏ والترمذي (161) وابن ماجه (78379) وأحمد (37907) , 


ا ل ا ا 


ري 0 :قال العتري: عابر تلوياه و اها ا ا 


67 د باب في كراهية حرق العدو بالنار 


يع سمو 


يفف حدئنا سَعِيدُ بن مَنْصُورٍ قال حدثنا مُغِيرَةٌ بن عبد الرَحْمْنٍ الحرَامِيُ عن أبي الرنادِ قال حدّثني مُحَمَدُ 
بن حَمْرَ حَمْرَةَ الأسْلّمِيُ عن أبيه: «أنّ رَسْولَ الله يِه مره عَلَى سَرِي قال: فَخَرَجْتُ فِيهَا وَقالَ: إن وَجَدتُمْ فلآنأ قأخرقُوة 
روتكداي ردت إِلَيْهِ فقال: ِنْ وَجَدْتُمْ فلآنا فَاْتُلُوهُ وَل نُحْرقُوهُ فإنّهُ لا يُعَذَْبُ بالنَارِ إِلآرَثُ النّارِ). 
(أمره): من التأمير أي جعله أميراً (إلا رب النار): أي الله تعالى» وهو خبر بمعنى النهيء وهو نسخ لأمره السابق. 
قال القسطلاني: قد اختلف السلف في التحريق فكرهه عمر وابن عباس وغيرهما مطلقاً سواء كان بسبب كفر أو 
قصاصاًء وأجازه علي وخالد بن الوليد. وقال المهلب: ليس هذا النهي على التحريم بل على سبيل التواضع وقد سمل 
عليه الصلاة والسلام أعين العرنيين بالحديد المحمى وحرق أبو بكر رضي الله عنه اللائط بالنار بحضرة الصحابة وتعقب 
بأنه لا حجة فيه للجوازء فإن قصة العرنيين كانت قصاصاً أو منسوخة؛ وتجويز الصحابي معارض بمنع صحابي غيره 
انتهى . والحديث سكت عنه المنذري. 
86 حدثنا يَزِيدُ بن حَالِدِ وَكُيَةُ أنّ الت بن سَغدٍ حَدَكَهُمْ عن بُكَيْر عن سُلَيْمَانَ ابن يَسَارٍ عن أبي هْرَيْرَة 
قال: بعَثنَا رَسُولُ الله يكل في بَعْثِ فقال: إن وَجَتُمْ فلن آنه مَذَكَرَمَغتاه. 
(فذكر معناه): أي معنى الحديث السابق. قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي. 
يف حدئنا بو صَالِح مَحْبُوبُ بن مُوسَى قال أنبأنا بُو ِسْحَاقَ الْمََارِيُ عن أبي إِسْحَاقَ الشَيْبَائِيْ عن ابنٍ 
سَعْدٍ قال غَدٍ غَيْرُ أبي صَالِحمٍ عن لكشن بن سو عن عاد لخن بن اه 0 3 رَسُولٍ الله يك في 
تر لاطا لحك 011 حُمَرَةمَعَهَا فَرْحَانٍفَأحَذْنافَرْحَيْهَا فَجَاءتْ الْحُمْرةُ فَجَعَلَتْ ش [تَعْرْش ‏ تَفُرّش ,أو 
عر تَمْرْشُ] نَجَاء الي كي فقال: مَنْ فج هذه يوَلَيعَاء روا وَلَْمَا ليها وَرََى قر َل فح حَبَفْنَاهَا فقال: مَنْ حَرَّقٌ 
هزه؟ قلنًا: نَحْنُء قال: نه لا يبعي أنْ يُعَذْب بِالنَارِ إلَرَبُ النَارِه. 
(قال غير أبي صالح عن الحسن بن سعد): أي بذكر اسمه واسم أبيه» فقال الحسن ابن سعدء وأما أبو صالح فقال 
في روايته عن ابن سعد بغير ذكر اسمه (عن أبيه): هو عبد الله بن مسعود رضي الله عنه (حمرة): بضم الحاء المهملة 
وتشليه الج االمتترحه وقة كلاب وار عير «العضافرز ها فرغيان ا ك2 لتر . قال في القاموس: الفرخ ولد الطائر 
(فجعلت تفرش): كذا في بعض النسخ. وفي بعضها تعرسء وفي نسخة الخطابي تفرش أو تعرش. قال في اللمعات 
فت الغا وضم الراء من فرش الطائر إذا فرش جناحيه ويفتحها وتشديد الراء أي تفرش فحذف إحدى التاين أي 
' ترفرفت بجناحيها وتقربت من الأرض انتهى. قال الخطابي: قوله تفرش أو تعرش معناه ترفرف» والتفريش مأخوذ من 
فرش الجناح وبسطه. والتعريش أن ترتفع فوقهما وتظلل عليهما انتهى. (من فجع): بفتح الفاء وتشديد الجيم» كذا ضبطء 
قال في القاموس: فجعه كمنعه أوجعه كفجعه انتهى . وقال غيره: الفجع أن يوجع الإنسان بشيء يكرم عليه فيعدمه. يقال 
فجع في ماله وأهله وبماله وأهله مجهولاً فهو مفجوع؛ وفجعه بشدة الجيم مثل فجعه انتهى (قرية نمل): أي موضع نمل. 
قال الخطابي: وفي الحديث دلالة على أن تحريق بيوت الزنابير مكروهة؛ وأما النمل فالعذر فيه أقل وذلك أن 
ضرره قد يزول من غير إحراق» قال: والنمل على ضربين أحدهما مؤذ ضرار فدفع عاديته جائز» والضرب الآخر الذي 
لاا ضرر فيه» وهو الطوال الأرجل لا يجوز قتله . قال المنذري: ذكر البخاري وعبد الرحمن بن أبي حاتم الرازي أن عبد 
الرحمن بن عبد الله بن مسعود سمع من أبيه؛ وصحح الترمذي حديث عبد الرحمن عن أبيه في جامعه. 
/1- صَحِيحٌ : أحمد (19704) . 
4- صحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
6- صَحِيح : أحمد (05414 . 





فصي[ عسي سيتيسضت _- 1[ 10051 
- باب في الرجل يكري دابته على النصف أو السهم 


هلف 0 شقِيه قِيُ أبُو النَضْر قال حدثنا مُحَمَّدُ بِنُ شعَيْبٍ قال أخبرني أَبُو رُرْعَةَ 
يَحتَى بن أبي مرو السّيْْ عن حمر بن عبد اَذَه عن ابن الأشقع قال نَادَى رَسُولُ الله يك في غَرْوَة تَبُوكَ 
َحَرَجَتُ إلى هلي ابت وَكَذ حَرَجَ أوَلَّصَحَابَةِرَسُولٍ لليف َطَقفْتُ في الم أنَاِي : أَلآمَنْ يَحْمِلٌ رَجِلا لَه سَهُمَهُ 
قَنَادَى شَيْحُ مِنَ الأنصَارٍ قال [فقال]لَنَا سَهْمْهُ عَلَى أنْ تَحْمِلَهُ عََبََوَطَعامه مَعَنَا؟ قُلْتُ نََمْه قال : فَسِرْ عَلَى بَرَكَةٍ الله تَعَالَى 
قال : فَخَرَجْتُ مَعَ حير صَاحِبٍ حَنَّى أقاء الله عَلَيْنَا فأصَابَني ي فَلايَض» فَسْفْنهنَ مدبِرَاتِء م قالَ سُفْهُنَ مُفْلآتٍء فقا ما أرَى 
َلاتِصَكَ إلا كرَاما قال ِنَمَا حي عَِمدُكَ الي شَرَطْتٌ لَك قال خُْ فَلأَتِصَكَ يابْنَ أخي فَمَيْرَ سَهْمِكَ أرَدْنَاه. 

(السيباني): بفتح المهملة وسكون التحتانية بعدها موحدة» وسيبان بطن من حمير (وقد خرج): الواو للحال 
(فطفقت في المدينة أنادي): أي أخذت وشرعت في النداء (ألا من يحمل رجلاً له): الضمير المجرور لمن (سهمه): أي 

سهم الرجل (عقبة): أي رديفاً (فأصابني قلاتص): جمع قلوص. في القاموس: القلوص من الإبل الشابة أو الباقية على 
السير أو أول ما يركب من إناثها إلى أن تثني ثم هي ناقة. والناقة الطويلة القوائم خاص بالإناث. قلائص وقلص وجمع 
لاس على تحقيية): فى القامرسن الحقي ارقا فى موسر القني كرما ليق دودر وجل ارج ذقد احدت 
(فقال): أي الشيخ (قال): أي وائلة (إنما هي): أي القلانص (فغير سهملك أردنا): قال الخطابي: يشبه أن يكون معناه 
أني لم أرد سهمك من المغنمء إنما أردت مشاركتك في الأجر والثوابء والله أعلم. 

قال اختلف الناس في هذا فقال أحمد بن حنبل فيمن يعطي فرسه على النصف مما يغنمه في غزاته: أرجو أن لا 
يكون به بأس. 

وقال الأوزاعي: ما أراه إلا جائزاًء وكان مالك بن أنس يكرهه . وفي مذهب الشافعي لا يجوز أن يعطيه فرساً على 
سهم من الغنيمة» » فإن فعل فله أجر مثله ركوبه انتهى . والحديث سكت عنه المنذري. 





باب في الأسير يوثق 
فنف - حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ حدئنا حَمادُ يمني ابن سَلَمَة قال ألبأنا مُحَمّدُ مُحَمَّدُ بن زْيَادٍ قال سَمِعْتٌ أبا هِرَيرَة 
يَقُولُ: سَمِعْتٌ رَسُولَ الله يكل يَقَولُ: «عجبّ رَبْنَا تَعالى مِنْ قَوْم يُقَادُونَ إلى الْجَنَةِ في السَّلآسِلٍ». 
(عجب ربنا): قال في النهاية: أي عظم ذلك عنده وكبر لديه. أعلم الله أنه إنما يتعجب الآدمي من الشيء إذا عظم 


موقعه عنده وخفي عليه سببه فأخبرهم بما يعرفون ليعلموا موقع هذه الأشياء عنده . وقيل معنى عجب ربك أي رضي 
وأثاب فسماه عجبا مجازاً وليس بعجب في الحقيقة, والأول الوجه انتهى (من قوم يقادون):. بصيغة المجهول أي يجرون 
(في السلاسل): حال من الضمير في يقادون قال القاري: والمعنى أنهم يؤخذون أسارى قهراً وكرهاً في السلاسل والقيود 
فيدخلون في دار الإسلام ثم يرزقهم الله الإيمان فيدخلون به الجنة. » فأحل الدخول في الإسلام محل دخول الجنة 
لإفضائه إليه انتهى. 
وقال الكرماني وتبعه البرماوي: لعلهم المسلمون الذين هم أسارى في أيدي الكفار فيموتون أو يقتلون على هذه 
الحالة» فيحشرون عليها ويدخلون الجنة كذلك. ماري با جب اسار 
كلف - حدثنا عَبْدُ لله بنُ حَمْرِو بنِ أبي الْحَجاج أبُو : مقر يان عدن فثك يف1 بن إسْحَاقٌ 
عن يَعْقُوبَ بن عُثَةَ عن مُسْلِم بن عبد لله عن ندب بن ميث قال: َعَتَ رَسُولُ الله يه عَبْدَ الله بن غَالِب اللي 
في سَرِية وَكُنْتُ فِيِهمْ وَآمَرَهُمْ أن يَشْنُوا اَْارَة عَلَى بتي المُلوح بالْكَدِدٍ مَخَجْنا حَنّى ذا كنا بالْكَدِدٍ لقنا الْحَارتَ 
بنَ الْبَرصَاءٍ اللي ع فَأخَذْنَاهُ فقالَ إِنْمَا جنْتُ أَرِيدُ الإسلام» وَإنمَا حَرَجْتُ إِلَى رَسُولٍ الله يكل فَقلنَا إن نَكْ [تَكُنْ] مُسْلِما 
ا ل ةو 
يفنفة صَحِبحٌ : البخاري )001١(‏ وأحمد (0/467 . 
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لَمْ يَضُرّكَ رباطنا يَوْما وَلَيْلَهَ وَإِنْ تَكنْ غَْرَ ذلِكَ تَستَود ْتَوْئِقُ ملك فَشَدَدَْاهُ وثاق». 

-(عن جندب): بضم أوله والدال تفتح وتضم (ابن مكبث): بوزن فعيل آخره مثلثة كذا في التقريب (في سربة): 
هي طائفة من الجيش يبلغ أقصاها أربعماثة تبعث إلى العدو وجمعها السرايا (وأمرهم أن يشنوا الغارة على بني الملوح 
بالكديد): قال الخطابي: أصل الشن الصبء يقال شننت الماء إذا صببته صباً متفرقاً» والشنان ما يفرق من الماء. انتهى. 

وقال في فتح الودود: الملوح بوزن اسم الفاعل من التلويح» والكديد بفتح الكاف» والمعنى أمرهم أن يفرقوا 
الغارة عليهم من جميع جهاتهم انتهى (حتى إذا كنا بالكديد): في النهاية: الكديد: التراب الناعم إذا وطىء ثار ترابه 
(فشددناه وثاقا): الوثاق ما يوثق به الأسرى. 

قال الخطابي: في الحديث دلالة على جواز الاستيثاق من الأسير ير الكافر بالرباط والغل والقيد وما يدخل في 
معناها إن خيف انفلاته ولم يؤمن شره إن ترك مطلقاً. انتهى. قال المنذري: والصواب غالب بن عبد الله . انتهى كلام 
المنذري. 


لغخخض حدثنا عِيسَى بن حَمَادٍ اليضرِيٌ وَقتِيَُ قال كيه حدثنا اللَيْتُ بن سَعْدٍ عن سَعِيدٍ سَعِيدٍ بنٍ أبي سَهِدٍ أله 
سَمِعَ أب هُرَرَة َقُولٌ (بَعَتَ رَسُولُ الله يك حَبلاً ِبََ نج َجَاءتْ بِرَجُلٍ مِنْ بني حَدِيفَة يُقَالُ له نَمَةُ بن ُ أنَالٍ سَيدُ 
هل الْيمَامَةِ فَربَطُوهُ بسَارِيَةٍ مِنْ سَوَارِي المَسْجِدِء فَخَرَجَ َي رَسُولُ لله يخ فقال: مَاذًا عِنْدَكَ َانْمَاَةُ؟ قالَ مِنْدِي 
مم آذ ن تفل َل ذا دمء ون ْم نَم عَلَى شَاكرء وَإنْ كنت تُريدُ المَالَ َسَلْ تغط مِْهُ مَا شِيْتَء فَتَرَكَهُ 

َسُولُ الله يك حَتى ذا تان امَك كم قال له: سار 
بد لد فَذكرَيثل ذا فقال رسو له 15: َطْلِقُوا ثُمَامَة َانطَلقَ إِلَى نَخْلٍ قَرِيبِ مِنَ المَسْجِدٍ فاهْتَسَلَ فيو فيه 
دَخَلَ المَسْجِدَ فقال أَشْهَدٌ َدُ أن لآ إله إلا الله وَْهدُ أن مُحَمْدا عَبْنهُوَرَسْولُه وَساقَ الْحَدِيتٌ. 

قال عِيسَى: أخبرنا اللَيِتُ وَقال ذا فم 

(خيلاً): أي فرساناًء والأصل أنهم كانوا رجالاً على خيل قاله الحافظ (قبل نجد): بكسر القاف وفتح الموحدة: أي 
حذاءه وجانبه. والنجد ما ارتفع من الأرض وهو اسم خاص لما دون الحجاز مما يلي العراق. قاله في المجمع 
(فجاءت): أي الخيل (ثمامة): بمثلثة مضمومة (بن أثال): بضم الهمزة بعدها مثلئة خفيفة (بسارية): أي أسطوانة (من 
.سواري المسجد): أي المسجد النبوي (ماذا عندك): أي أي شيء عندك؛ ويحتمل أن تكون ما استفهامية وذا موصولة 
وعندك صلة أي ما الذي استقر في ظنك أن أفعله بك (قال عندي يامحمد خبر): أي لأنك لست ممن يظلم بل ممن 
يعفو ويحسن (إن تقئل تقتل ذا دم؛ وإن تنعم تنعم على شاكر): هذا تفصيل لقوله عندي خيرء وفعل الشرط إذا كرر في 
الجزاء دل على فخامة الأمر. 

قال النووي: قوله ذا دم فيه وجوه أحدها معناه إن تقتل تقتل صاحب'دم لدمه موقع يشتفي بقتله قاتله ويدرك قاتله 
بئأره أي لرياسته وفضله وحذف هذا لأنهم يفهمونه في عرفهم.ء وثانيها إن تقتل تقتل من عنليه دم مطلوب به وهو 
مستحق عليه فلا عتب عليكء وثالثها ذا ذم بالذال المعجمة وتشديد الميم أي ذا ذمام وحرمة في قومه؛ ورواها بعضهم 
في سنن أبي داود كذلك. 

قال القاضي وهي ضعيفة لأنها تقلب المعنى» فإن احترامه يمنع القتل. 

قال الشيخ: ادسسكن تمنينها بان بسر عل الريه الأرلة لي جد ولو بياة مسال لان خلا 10 
قتل حقيراً مهينأ فإنه لا فضيلة» ولا يدرك به قاتله ثأره. كذا في المرقاة. 

قلت: قوله رواها بعضهم أي بعض الرواة» وهو عيسى بن حماد المصري شيخ أبي داود. 

وقوله كذلك أي بلفظ ذا ذم بالذال المعجمة وتشديد الميم. وذكر أبو داود رواية عيسى هذه في آخر الحديث 
(تعط): بصيغة المجهول (منه): أي من المال» وهو بيان لقوله ما شئت (حتى إذا كان الغد): أي وقع (فأعاد مثل هذا 
الكلام): أي المذكور أي إن تقتل تقتل الخ (حتى كان بعد الغد): قال الطيبي: اسم كان ضمير عائد إلى ما هو مذكور 
574- صَحِيحٌ : البخازي (411. 414) ومسلم (1714) والنساتي (189. 0/15 وأحمد (4075) . 
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حكماً أي حتى كان ما هو عليه ثمامة بعد الغد (أطلقوا ثمامة): أي حلوه وخلوا سبيله (فانطلق إلى نخل): بالخاء 
المعجمة تقديره انطلق إلى نخل فيه ماء قاله النووي. 

وفي رواية ابن خزيمة في صحيحه: «فانطلق إلى حائط أبى طلحة؛ قاله الحافظ (قال عيسى): أي ابن حماد 
المصري (وقال ذا ذم): بكسر الذال المعجمة وتشديد الميم أي ذا ذمام وحرمة في قومه. . قال المنذري: وأخرجه البخاري 
ومسلم والنسائي.. 

5 حدثنا مُحَمَدُ بن عَمْرو الرّاذِيّ قال حدثنا سَلَمَةُ يعني ابنَ القَضْلِ عن ابن إسْحَاقَ قالَ: حدثني عَبْدُ الله 

بن أبي بكر عنْ يَحْبَى بن عَبْدِ لله بن عَبْدِ الرَحْمْنِ بن سَعْدٍ بن رُرَارَةَ قالَ: «قمَ بالأسَارَى حِينَ قم بهم وَسَوْدَُ ب 
رَمَْةَعنْدَ آل عَفْرَاءَ في مُنَاحِهِمْ عَلَى عَوْفٍ وَمُعَوَذٍ ابي عَفْرَاة. قال: وَذْلِكَ قَبْلَ أن يُضْرَبَ عَلَبِهِنَ الْحِجَابُ 
[بالججَاب] قال: تَقُولُ سَوْدَةٌ: وَ الله إني لَمِنْدَهُمْ د آنَيتُ قَقِيلَ هؤلاء لسارى قذ أي يهن رجفت إلى ني وَسُول 
لله يك فيه وا أب يد ُهَل بن ِو في تَاحبة اْحجرَة و مَجْمُوعَة يده إلى عق حَبْل' ثم كر الحدِيثٌ. 

قَالَ يو دَاود: وَهُمَا قَتَلاَ أبا جَهْلٍ بن ِشَام وَكَانَا تدبا لَه وَلَمْ يَعْرقَاهُ [بهِ] وَقُتَلاهُ َي يوم بَذْرِ. 

(قدم): سيد الحجيرك آي أ (بالاشارى): جمع أسير أي في غزوة بدر (عند آل عفراء): بفتح العين وسكون 
الفاء وبعدها راء اسم امرأة (في مناخهم): المناخ بضم الميم مبرك الإبل (على عوف ومعوذ): على وزن اسم الفاعل من 
التفعيل أي عند عوف ومعوذ» وهذه الجملة بدل من قولها عند آل عفراء (ابني عفراء): المشهور في الروايات أن ابني 
عفراء اللذين قتلا أبا جهل هما معاذ ومعوذ (عليهن): أي على أزواج النبي يَلِْةِ (إذا أتيت): أي من عند آل عفراء إلى 
مجمع الناس (مجموعة يداه إلى عنقه بحبل): هذا هو موضع الترجمة (انتدبا): أي أجابا والحديث سكت عنه المنذري. 

6 باب في الأسير ينال منه ويضرب (ويقرّن) ويقرر 

قال في القاموس: نال من عرضه: سبه. 

4" حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ حدثنا حَمَّادُ عن نابت عن أنّس أنَّ رَسُولَ الله يل نَدَبَ أضحَابَهُ فانطَلقُوا 
نانطلقَ] إلى بَذرِ مدا هُمْ روا ريش فيهاعَبْدَ أسَُ يني الْحَجَاج كَآخَذَهُ أضحَابُ رَسُولٍ لله يك مَجعَلُوا ياوه 
ئْنَ أبو سْفيَانَ؟ قيَقُولُ: و الله مَا بي بِشَيْء م ِنْ أمره ملم وَلكنْ هله فُريْشُ قَذ جَاءثْ ث فِيهمْ أبو جَهْلٍ وَعئبَ وَشَيْبَةُ ْنا 
ربِعَة وميه بنُ خَلْفِ ذا قال لهم ذِكَ صَرَبُوه فيقُول: اي 
من عِلْمء وَلكِنْ هلِه قُرَيْ قَذ الث ف هم بو جَهْلٍ وَعنبَة وَشَْةُ ابا به وَأمْبّهُ بن حَلَفٍ قَذ امبلُوا وَالنْيْ 4 


دمي 


على اكوتشعع .نانرق ل قال ولي تنبي ني كم لَضرِبُونَةُ 0 صَدََكُم تدعو ذا بكم هل ٠‏ هذه 


رع ف دا وضع بل على اضر وغل ضوع ف عدا وشح بك عل الأرصي: ان بي قلس نيوا 
جاورَ أحَدْ ِنْهُمْ عنْ مَوْضع يد رَسُولٍ الله وك َأمرَ بهم رَسُولَ الله يك تخد بأرْجلِهمْ» محبوا. ُو في قلي بَذره. 
(ندب أصحابه): أي دعاهم (فإذا هم): أي الصحابة التقوا (بروايا قريش): جمع راوية وهي الإبل التي يستقى 

عليها. وأضل الراوية المزادة» فقيل للبعير راوية لحمله المزادة قاله الخطابي (وهو يسمع ذلك): الواو للحال (فلما 
انصرف): من صلاته وفي رواية مسلم: «فلما رأى ذلك انصرف» قال النووي: معنى انصرف سلم من صلاته ففيه 
استحباب تخفيفها إذا عرض أمر في أثنائها انتهى (هذه قريش): هذا مقول رسول الله يله (قد أقبلت لتمنع أبا سفيان): 
أي ليدفعوا تعرضكم عنه (فسحبوا): بصيغة المجهول أي جروا. في القاموس: سحبه كمنعه جره على الأرض. وقال 
الخطابي: السحب: الجر العنيف (في قليب بدر): قال الخطابي: القليب: البئر التي لم تطوء وإنما هي حفيرة قلب ترابها 
فسميت قليباً. 

7 054 شييق ليد جه الدزي الم شر لبس 

4-- صَحِيحٌ : مسلم (11//9. 1417) والنسائي )2١1/4(‏ وأحمد (15847) . 





لذ 0 له ا 


وفي الحديث دليل على جواز ضرب الأسير الكافر إذا كان في ضربه طائل انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم 
أتم منه. 





كتاب الجهاد / حديث رقم (1185) 


- باب في الأسير يكره على الإسلام 
وك ل شْعَتُ بنُ عَبْدٍ لله يني السّحِسَْانِي ح. . وحدثنا ابن 
بَشّارٍ حدثنا ابن أبي عَدِيٌٍّ وَهذًا لَفْظَهُ ح. وحدئنا الْحَسَنُ بن عَلِيُ حائناوَهْبٌ بن ججرير عن شب عنْ أبي بش عن 


سَعِبدٍ بن جُبَئِرِ عن ابن عَبَّاسِ قال: «كَانَثْ المَراه َكُونُ مِقلاناً نَمل عَلَى فسا إن عا لَهَاوََد أن هوه لما 
جلث بثو انر كانَ فِيهم من با الأنصَار فَقَانُوا لآَنَدَعُ انا فَأنرَلَ الله عَنَّ وَجَلَّ: «لاإكْرَاة في الدّينٍ قَذ تَبِيّنَ 
الْرُشْدٌ من الْمَيّ4. 
قَالٌ ليو دَاود: المِقْلاةٌ التي لا يَعِيشُ لَهَا وَلَدُ. 
(وهذا لفظه): أي لفظ ابن بشار (عن شعبة): أي أشعث وابن أبي عدي ووهب بن جرير كلهم عن شعبة (مقلاتاً: 
بكسر الميم وسكون القاف المرأة التي لا يعيش لها ولد» وأصله من القلت وهو الهلاكء كذا في مرقاة الصعود (فتجعل 
على نفسها): أي تنذر (أن تهوده): بفتح أن مفعول تجعل» فإذا عاش الولد جعلته في اليهود, كذا في معالم التنزيل (فلما 
أجليت): بصيغة المجهول وجلا عن الوطن يجلو وأجلى يجلي إذا خرج مفارقاًء وجلوته أنا وأجليته كلاهما لازم ومتعد 
(بنو النضير): قبيلة من يهود (فقالوا): أي الأنصار (لا ندع): أي لا نترك لآ إِكْاء فى ألزِبنِ4: أي على الدخول فيه «مّد 
بين ند مِنّ أل : أي ظهر بالآيات البينات أن الإيمان رشد والكفر غي 
قال في معالم التنزيل: فقال النبي كل «قد خير أصحابكم فإن ل اختاروهم فأجلوهم معهم» 
انتهى. 
قال الخطابي: في الحديث دليل على أن من انتقل من كفر وشرك إلى يهودية أو نصرانية قبل مجيء دين الإسلام 
فإنه يقر على ما كان انتقل إليه؛ وكان سبيله سبيل أهل الكتاب في أخذ الجزية منه وجواز مناكحته واستباحة ذبيحته. فأما 
من انتقل من شرك إلى يهودية أو نصرانية بعد وقوع نسخ اليهودية وتبديل ملة النصرانية فإنه لا يقر على ذلك . وأما قوله 
سبحانه وتعالى لآ إِكْراءُ في أَلذِنِ» [البقرة: 161]فإن حكم الآبة مقصور على ما نزلت فيه من قصة اليهود وأما إكراه 
الكافر على دين الح فواجب, ولهذا قاتلناهم على أن يسلموا أو يؤدوا الجزية ويرضوا بحكم الدين عليهم انتهى. قال 
المنذري: وأخرجه النسائي. 


١‏ باب قتل الأسير ولا يعرض عليه الإسلام 

 78*‏ حدثنا عَثْمانُ , لا أَحْمَدُ ْمَدُ بنُ المُمَضّلٍ حدّئنا أسباطُ بنُ نَضرٍ قال رّعَمْ ادي عن 
مُضعَب بن سَعْدٍ عن سَعْدٍ قالَ: الما كان يَوْمُ نح مَكَة آمَنَ رَسُولُ الله يل يَْني النَاسَ إلا أرْبمة نَم وَامرََْنِ 
وَسَمَامُمْ وَابنَ ابي سَرْحَ فَذَكرَاْحَدِبت قال وَآمَا ان آبي سرْحَ كَِنّهُ اختبَأعِنْدَ عنم بن عفان مادعا رَسُوُ الله 
الس إلى الِْعَةجَاء به حمَى أؤْققَهُ حَلَى رَسُولٍ الله وي فقال يان اله بابخ عبد اله. فرَْعَرَأْسَهُ ُظر إل لان كل 
ذلك يأبى. يمه بَعْدَ نلآش َم ثم أقْبَلَ عَلَى أْصْحَابهِ فَقال: أمَا كَانَ فيكم رَجُلٌ رَشِيدٌ يَهُومُ إلى هذا حَيِتُ رآني كَفَفْتُ 
يدي عن بَْعَِه فر َه َقاُوا ما َذري يا ُو الل م في نفيك الا تأت ينا بعبيك؟ قال إنَهُ ل يبي نبي أنْ 
تَكونَ لَه خَة الأمين». 

قَالَ َبُو دَاود: وَكَانَ عَبْدُ الله أخَا عُثْمَانَ مِنَ الرَضَاعَةٍ وَكَانَ الْوَلِيدُ بن عُفْبَةَ أحَا عُثْمَانَ لأمَهِ وَضَرَبَهُ عَْمَانُ الْحَدّ 
إِذْ شَربَ الْخَمْرَ. 

(زعم تحت اه كدت إل وتشديد الدال ا اسمه إسماعيل (آمن): أي أعطاهم الأمان (وابن أبي سرح): 

«1748- صَحِيِحٌ : النسائي (4039) . 





وهذا رابع أربعة نفر (فذكر الحديث): ولفظ النسائي في باب الحكم في المرتد «آمن رسول الله بك الناس إلا أربعة نفر 
وامرأتين وقال اقتلوهم وإن وجدتموهم متعلقين بأستار الكعبة» عكرمة بن أبي جهلء» وعبد الله بن خطل» ومقيس بن 
صبابة» وعبد الله بن سعد بن أبي السرح فأما عبد الله بن خطل فأدرك وهو متعلق بأستار الكعبة فاستبق إليه سعيد بن 
حريث وعمار بن ياسر فسبق سعيد عماراً وكان أشب الرجلين فقتله» وأما مقيس بن صبابة فأدركه الناس في السوق 
فقتلوه» وأما عكرمة فركب البحر فأصابتهم عاصف فقال أصحاب السفينة أخلصوا فإن آلهتكم لا تغني عنكم شيئاً ههناء 
فقال عكرمة والله لئن لم ينجني من البحر إلا الإخلاص لا ينجيني في البر غيره» اللهم إن لك على عهداً إن أنت 
عافيتني مما أنا فيه أن آني محمداً بَِةِ حتى أضع يدي في يده فلأجدنه عفواً كريماًء فجاء فأسلم. وأما عبد الله بن سعد 
بن أبي السرح فإنه اختبأ» الحديث (اختبأ): بهمزة أي اختفى (فقال): عثمان (بايع): صيغة أمر (عبد الله): بن سعد بن أبي 
السرح (فرفع): النبي بَلِ (رأسه): الكريمة (فنظر إليه): أي إلى عبد الله بن سعد (ثلاثاً): يحتمل أن يكون ثلاث مرات 
وأن يكون ثلاثة أيام (يأبى): أي النبي يَظيِةِ أن يبايع ابن أبي سرح (فبايعه بعد ثلاث): وعند النسائي من قول ابن عباس أن 
عبد الله بن سعد بن أبي السرح الذي كان على مصر كان يكتب لرسول الله َل فأزله الشيطان فلحق بالكفار فأمر به أن 
يقتل يوم الفتح فاستجار له عشمان بن عفان فأجاره رسول الله يكٍ انتهى. وفي أسد الغابة: ففر عبد الله بن سعد إلى 
عثمان بن عفان فغيبه عثمان حتى أتى به إلى رسول الله يَلِ بعد ما اطمأن أهل مكة فاستأمنه له فصمت رسول الله كَل 
طويلاً ثم قال نعم (ثم أقبل): النبي بَلِِ (فقال): وفي أسد الغابة: فلما انصرف عثمان قال رسول الله يَكِةِ لمن حوله ما 
صمت إلا ليقوم إليه بعضكم فيضرب عنقه (رجل رشيد): قال الخطابي: معنى الرشيد ههنا الفطنة لصواب الحكم في 
قتله انتهى. وفيه أن التوبة عن الكفر فى حياته يَلِةِ كانت موقوفة على رضه يق وأن الذي ارتد وآذاه كَل إذا آمن سقط 
قتله قاله السندي (ألا): أي هلا كما عند السندي. قال ابن الأثير: وأسلم ذلك اليوم فحسن إسلامه ولم يظهر منه بعد 
ذلك ما ينكر عليه وهو أحد العقلاء الكرماء من قريشء ثم ولاه عثمان بعد ذلك مصر سنة خمس وعشرين ففتح الله يديه 
افريقية وكان فتحاً عظيماً بلغ سهم الفارس ثلاثة آلاف مثقال ذهباًء وسهم الراجل ألف مثقال» وشهد معه هذا الفتح عبد 
الله بن عمر وعبد الله بن الزبير وعبد الله بن عمرو بن العاص انتهى من غاية المقصود ملخصاً (أومأت إلينا بعينك): 
معناه بالفارسية جرانه اشارة فرمودي بسوىء ما يجشم خود (خائنة الأعين): قال الخطابي: معنى خائنة الأعين أن يضمر 
بقلبه غير ما يظهره للناسء فإذا كف بلسانه وأومى بعينه إلى خلاف ذلك وكان ظهور تلك الخيانة من قبل عينه فسميت 
خائنة الأعين. قال وفي الحديث دليل على أن ظاهر السكوت من رسول الله يكِ في الشيء يراه يصنع بحضرته يحل 
محل الرضى به والتقرير له. قال وعبد الله بن أبي السرح كان يكتب للنبي يَلْةِ فارتد عن الدين فلذلك غلظ عليه رسول 
الله يَلةِ أكثر مما غلظ على غيره من المشركين انتهى. قال المنذري: وأخرجه النسائي وفي إسناده إسماعيل بن عبد 
الرحمن السدي وقد احتج به مسلم وتكلم فيه غير واحد. وفيه أيضاً أسباط بن نصر وقد احتج به مسلم في صحيحه 
وتكلم فيه غير واحد. | 

64- حدثنا مُحَمَّدُ بن الْمَلآَءِ حدثنا رَيْدُ بنُ حُبّاب ألبأنا عَمْرُو بن عُنْمَانَ بن عَبْدٍ الرّحْمِنٍ بن سَعِيدٍ بن 
يربو المَخْرُومِيَ قال حدّئني جَدّي عن أببه أن رَسُولَ اله و قال يوم فح مَكة: زب لاأَونُمْ في جل وَلأَحَرَم؛ 
َسَمَاهُم. قال وَقَيْتينِ كَائنَا لِمَِيس فَْيَِتْ ِحْدَاهُمَا وَأفليثْ الأخْرّى فَاسْلَمْتْ». 

َالَ بو داود: لم آفْهَمْ إسَْادهُ من ابن الْعَلآِ كما أَحِبُ. 

(لا أومنهم): أي لا أعطيهم الأمان (وقينتين): القينة أمة غنت أو لم تغن والماشطة. وكثيراً ما تطلق على المغنية 
من الإماء (لمقيس): أي ابن صبابة (فقتلت): بصيغة المجهول (وأفلتت): بصيغة المجهول أي أطلقت (لم أفهم إستاده): 
أي إسناد هذا الحديث (من ابن العلاء): هو محمد بن العلاء شيخ أبي داود. قال المنذري: أبو جده وهو سعيد بن يربوع 
المخزومي كان اسمه الصدى فسماه النبي ييِ سعيداً. 

6- حدثنا الْقَعْبَنْ عن مَالِكِ عن ابن شِهَابِ عن أنّس بن مَالِكِ: «أنَّ رَسُولَ الله يه دَخَلَ مَكَةَ عَامَ القن 

414 0000 لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
46 صحِبِعٌ : البخاري )١1841(‏ ومسلم (1017) والترمذي (1195) والنسائي (214337 1418) وابن ماجه (1805) وأحمد 
(ل61 )1١ ١‏ 0 





1114 | |[ ا >تبسبيد/ سيد م0000 0 | 
وَعَلن رأيية القفة فلا درق جلف تخ فيان 0 حَطَلٍ مُتعَلَن بأسْتَارٍ الْكَعْبة فال افتلُوم». 
َال ُو داود: اشم ابن حَطَلٍ عَبْدُ الله وَكَانَ أبُو بره الَْئ كمَلَه. 
(وعلى رأسه المغفر): بكسر الميم وسكون الغين المعجمة وبعد الفاء المفتوحة راء زرد ينسج من الدروع على 
قدر الرأس يلبس تحت القلنسوة (جاءه رجل): هو أبو برزة الأسلمي (فقال): أي الرجل (ابن خطل): بفتح الخاء 
المعجمة والطاء المهملة آخره لام اسمه عبد الله أو عبد العزى (فقال اقتلوه): أي ابن خطل قال الخطابي: وكان ابن 
خطل بعثه رسول الله يي في وجه مع رجل من الأنصار وأمر الأنصاري عليه فلما كان ببعض الطريق وثبٍ على 
الأنصاري فقتله وذهب بماله فلم ينفذ له رسول الله يل الأمان وقتله بحق ما جناه في الإسلام . وفيه دليل على أن الحرم 
لا يعصم من إقامة حكم واجب ولا يؤخره عن وقته انتهى (وكان أبو برزة الأسلمي): ا 0 
بن حريث قتله. والتوفيق أن كلاً من الثلائة أي سعيد وعمار وأبي برزة قتلوه بعضهم باشر بالقتل وبعضهم أعان على 
القتل. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 
4 2 باب في قتل الأسير صبراً 
قتل الصبر أن يمسك بحي ثم يرمى بشيء حتى يموتء وأصل الصبر الحبس كذا في مختصر النهاية. 
اليلها حدثنا عَلِيّ بن اْحُسَيْنٍ ارقي حدثنا عَبْدُ الله بن جَغْفَرِ الرَفيْ قال أخبرني عبد لله بن حَمْرِو عن رَيْدِ 
بن أبي أَنَِسَةَ عن عَمْرِو بن مُرّةَ عن إبْرَاهِيمَ قال: را الضَّحاكُ بن فس أن يَسْتَعْمِلَ مَسْرُوقاء فقال لَهُ ُمَارَةٌ ب فب 
نَمِل رجلا من بايا قََِمَا؟ فقا لَهُ مسرُوقٌ حدثنا عبد له بن مود وكانَ في القن مَوُوقَ اْحَِيث: 
«أنَّ الي يكل لما أرَادَ قْلَ بيك قال مَنْ لِلصّبْيَةٍ قال النَارُ فَقَدْ رَضِيتُ لَكَ مَا رَضِيَ لَك رَسُولُ الله يكيك». 
(أراد الضحاك بن قيس): أي ابن خالد الفهري الأمير المشهور شهد فتح دمشق وتغلب عليها بعد موت يزيد ودعا 


إلى البيعة وعسكر بظاهرهاء فالتقاه مروان بمرج راهط سنة أربع وستين فقتل كذا في الخلاصة (أن يستعمل مسروقاً): أي 
أن يجعله عاملاً (فقال له عمارة بن عقبة): أي ابن أبي معيط بمهملتين مصغراً. وعقبة هذا هو الأشقى الذي ألقى سلا 
الجزور على ظهر رسول الله يخ وهو في الصلاة (من بقايا قتلة عشمان): جمع قاتل (وكان): أي عبد الله بن مسعود (لما 
أراد قتل أبيك): الخطاب عازه نعلي :وهنا مو ل تريية الات لان عه دل عبراء ح ل الصافظ في الف 
(قال): أي أبوك عقبة بن أبي معيط (من للصبية): بكسر الصاد وسكون الموحدة جمع صبيء والمعنى من يكفل بصبياني 
ويتصدى لتربيتهم وحفظهم وأنت تقتل كافلهم (قال): أي النبي يل (النار): يحتمل وجهين أحدهما أي يكؤن النار عبارة 
عن الضياع يعني إن صلحت النار أن تكون كافلة فهي هيء وثانيهما أن الجواب من الأسلوب الحكيم أي لك النارء 
والمعنى اهتم بشأن نفسك وما هيء لك من النار ودع عنك أمر الصبية فإن كافلهم هو الله تعالى» وهذا هو الوجه . ذكره 
الطيبي. قال القاري: ا ا ل ا لي ا : كأن 
مسروقاً طعن عمارة في مقابلة طعنه إياه مكافأة له. والحديث سكت عنه المنذري. 


2 باب في قتل الأسير بالنبل 
هي السهام العربية ولا واحد لها من لفظهاء وإنما يقال سهم ونشابة كذا في النهاية. 
يذكه د سعلثنا سَعبدُ بن مَنَضُورٍ حدئنا عَبْدُ الله بن وَعٍْ قال أخبرني عَعْوُو بن اناري عن بكثر بن الأقيع' 
عنْ ابن تغلي قال: هعَرّوْنَا مََ عَبدِ لرَحْمْنٍ بن حَالِدٍ بن الوليدِ كَأتِي بأزيٍ ِعَةِ أغلج مِن الْعَدُوٌ قَأمَرَبهمْ ففلُوا صَبْراه. 
قَالٌ أَبُو داود: قال لَنَا عَيِرُ سَعِيدٍ عن ابن وَهْبٍ في هدًا الْحَدِبِثِ قال بالنَِّلٍصَبْرا بلع ذل أبَا أبُوبَ 
الأنصَارِيّ فقال: «سَمِعْتُ رَسُولَ الله يه يَْهَى عن قَثْلٍ الصَبْر فَوَالذِي تَفْسِي بِيّدِهِ لَوْ كانّث دَجَاجَةٌ ما صَبَرْئهَاء قبل 
ذلِكَ عَبْدَ الرّحْمِنٍ بن خَالِدٍ بن الْوَلِي فَاعْتَقَ أرْبَعَ رقّاب». 


م # اسم 


أيه دعبن سح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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كتاب الجهاد / حديث رقم 6541 


(عن ابن 0 بكسر المثناة وإسكان المهملة ثم لام مكسورة اسمه عبيد الطائي الفلسطيني وثقه النسائي (فأتي): 
بصيغة المجهول (بأربعة أعلاج): جمع علج. قال في مختصر النهاية: العلج الرجل القوي الضخم والرجل من كفار 
العجم جمعه أعلاج وعلوج (فأمر): أي عبد الرحمن (فقتلوا): : بصيغة المجهول (صبراً): قال في مرقاة الصعود: القتل 
صا مو أن يمك من ذوات الروح دشي حب ثم نرمى بشي »تحت نعونتة وكل من قغل قي يو معركة ولا دخرب ولا خط 
فإنه مقتول صبراً(قال بالنبل صبراً): أي قال قتلوا بالنبل صبراً (فبلغ ذلك): أي قتل الأعلاج صبراً (فبلغ ذلك عبد 
الرحمن): المشار إليه قول أبي أيوب . قال المنذري: ابن تعلي بكسر التاء ثالث الحروف وسكون العين المهملة. 


فرن باب في المن على الأسير بغير فداء 
4 حدئنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ حدثنا ححمّادٌ قال أنبأنا نات عن أنّس: أن تَمَاِينَ رَجُلاً من أهل مَك مبَطُا 
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عَلَى النْبِيٍ يكل وَأضْحَابه مِنْ جبَالٍ التَنِيم ِنْدَ صَلاَةالْمَجْرِ لَِفْعلُوهُمْ. َأحَدَهُمْ رَسُولُ الله يله سِلْماء َاعْتَقَهُمْ رَسُولُ 
الله يك فَأنْرَلَ الله عَنَّ وَجَلَ: لِوَهُوَ الَّذِي كف أيْدِيَهُمْ عَدْكُمْ وَأ يْدِيَكُمْ عَنْهُمْ ببَطن مكة» إلى آخر الآيةِه [الفتح: 14]. 

(هبطوا): أي نزلوا عام الحديبية (من جبال التنعيم): في القاموس: التنعيم موضع على ثلاثة أميال أو أربعة من مكة 
أقرب أطراف الحل إلى البيت (سلماً): قال النووي: ضبطوه بوجهين أحدهما بفتح السين والام والثاني بإسكان اللام مع 
كسر السين وفتحها. قال الحميدي: ومعناه الصلح. قال القاضي في المشارق: هكذا ضبطه الأكثرون. قال فيه وفي الشرح 
الرواية الأولى أظهر ومعناها أسرهم, والسلم الأسير وجزم الخطابي بفتح اللام والسين. قال والمراد به الاستسلام 
والإذعان كقوله تعالى «وَآلْقَوَا َك أ [النساء: ]4١‏ أي الانقياد وهو مصدر يقع على الواحد والاثنين والجمع. قال 
ابن الأثير هذا هو الأشبه بالقصة فإنهم لم يؤخذوا صلحاً وإنما أخذوا قهراً وأسلموا أنفسهم عجزاً. 0 
وجه وهو أنه لما لم يجر معهم قتال بل عجزوا عن دفعهم والنجاة منهم فرضوا بالأسر فكأنهم قد صولحوا على ذلك 
انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 

8 حدثنا مُحَمَدٌ م ل 2 عن الرمْرِيّ عن مُحَمّدٍ بن 
جُبَيِر بن مُطعِم عن أبيه: «أنّ النِّيّ يكل قال لأسَارَى بَذرِ: لَْ كَانَ مُطْعِمُ بنُ عَدِيّ حَيًا َم كَلّمَنِي في هؤلاء النَّنّى 
ْله 4.. 

ثم كلمني): أي شفاعة (في هؤلاء النتنى): جمع نتن بالتحريك بمعنى منتن كزمن وزمنىء وإنما سماهم نتنى إما 
لبهم الحامل عن عفرف على النتديل أو لآن المشار إل أبداتهم وجيقهم الملقاة ة في قليب بدر. قاله القاري 
(لأطلقتهم له): أي لتركتهم لأجله يعني بغير فداء . وإنما قال يَف كذلك لأنها كانت للمطعم عنده يد وهي أنه ب يه دخل 
في جواره لما رجع من الطائف وذب المشركين عن النبي يَف فأحب أنه إن كان حياً فكافأه عليها بذلك. . والمطعم 
المذكور هو والد جبير الراوي لهذا الحديث. قال الخطابي: في الحديث إطلاق لجراي م بن . قال 
المنذري: وأخرجه البخاري. 





2 باب في فداء الأسير بالمال 
حدثنا أَحْمَدُ بن مح بن َي قال حدشا بو ُو فل الا ته نكا قل دشن سمل 
الْحَنَفِيُ قال حدّثني بن عباس 5000 مُمَرُ بن الخَطاب قال: ً كَانَ يَوْمْبَْر فأحَدٌ ‏ يعني لني 37 الْفِدَاءَ 
ول ل ع جل م كلا ليل يُوة ل لشزى حل في الأزض إلى قَوْلِهِ لَمَسكُم فِيمَا أَحَذْثُمْ4 [الأنفال: 
ا 4] من الْفِدَاءِ نم أل ألله لَهُمْ الْمَنَائِمَ». 
قال أَيو دَاودَ: سَمِعْتُ أَحْمَدَ مَك بر ل نأل [سْيْلَ] عن اسْم أبي وح فقال: أيش [أيُ شَيْء] تَضْنَمُ [يُصضنَعٌ] 
باسْجِه؟ اسمهُ اسم شَنِيعٌ. 
7184- صَحِبح : مسلم (1808) والترمذي (7514) وأحمد (11845) . 
4 صَحِبِحٌ : البخاري (9”. ١054‏ 4) وأحمد (45هل8ا؟) . 


ا سب ام 


- خسنل صَحِبِحٌ : مسلم )١7/57(‏ وأحمد (008 . 





كتاب الجهاد / حديث رقم (1141) 


قَالٌ لبو دَاودَ: اسمه قر قَرَاد وَالصَحِيحٌ عَبْدُ الرّحْمِنٍ بن غَرْوَان. 

(أنزل الله): جواب لما (أسرى): جمع أسير (حتى يشخن في الأرض): أي يبالغ في قتل الكفار وتمام الآية 
زُبدُرت»؟ : أي أيها المؤمنون عرض الدنيا أي حطامها بأخذ الفداء #والّه برد ِدُ الجر 4: أي ثوابها بقتلهم «وَأنَّهُ عير 
عيِه . رك كنب من لَه سَبَىَّ4: أي بإحلال الغنائم والأسرى لكم «لتكي ع أحَذْتم4 [الأنفال: 14]: امن 
الفداء عذاب عظيم (من الفداء): ليس هذا من الآية بل هو تفسير وبيان لما في قوله فيما أخذتم من بعض الرواة . قال 
المنذري: وأخرجه مسلم بنحوه في أثناء الحديث الطويل (قال أبو داود سمعت إلخ): هذه العبارة ليست في بعض النسخ 
(أيش تصنع باسمه): : أي ما تفعل باسمه. وفي بعض النسخ أي شيء مكان أيش. 

لحف حدثنا عَبْدُ الرَحْمْنٍ بنْ المُبَارَكِ العيشئ حدثنا سُفْيَانُ بن حَبِيبٍ حدثنا شُعْبَة شُعْبَةٌ عن أبي المَنْسِ عن أبي 
الشّعْنَاءِ ءِ عنْ ابن عَبّاسِ: «أَنَّ الب يكل جَعَلَ فِدَاءَ أهْلٍ الْجَاهِلِبّة يَوْمَ بَذْرِ أرْبَعماتَةَ؛. 

(جعل فداء الجاهلية إلخ) : أي جعل فداء كل رجل ممن يؤخذ منه الفداء أربعماثة درهم. قال المنذري: وأخرجه 
النسائي انتهى. قلت #وزجالة نمات إلا أباعبين وهو مقبول, 


و عداة ا ا 


لض - حدثنا عبد لله بن مُحَمّدٍ يي حدثنا محمد بنُ َم عن مُحَمدِ بن |إْحَاقَ عن يَحتَى بن عَبَادِ عن 
أبيه بن عَبْدِ لله بن الرُيرٍ عن عَائشَةَ قالّث: الما بَعَتَ هل مَكَةَ في فِدَاءِ أسَرَائِهمْ [أَْرَامُْ] به بَعَنَثْ رَيْنَبُ في فِدَاء أبي 
الْعَاصٍ بِمَالٍ وَبَعَنَتْ بَعَنَثْ فيه بتِلَةِ لها كَانَثْ مِنْدَ حَدِبجة دْخلَهَا بها عَلَى أبي الْمَاصٍ. قالث: لما رَآهَا رَسُولُ الله يكل 
رَقَّ لَهَا رق شَدِيدَة وَقال: إِنْ ريثم أنْ ُطلِقُوا لَهَا أسِيرَهَا وَتَدُواعََهَا الذي لَهَا. قالُوا [فقانُوا]: :نَم م وكَانَ رَسُولْ الله 
[النِْيْ] كي أحَدَ عَلَيْه أو وَعَدَهُ ه أنْ خَلْيَ سَبِيلَ رينت َب يه وَبَعَثَ رَسُولْ الله يكل رَيْدَ بنَ حَارِنَةَ وَرَجْلاً مِنَ الأنصَارٍ 
فقال: كُونا َطْنٍ يَأْجِجَ حَنّى تَمرَ بكُمَا رَيْنبُ فَُضْحَبَاهَا حَتّى تايا بهَاه. 
الما بعث أهل مكة في فداء أسرائهم): جمع أسيرء وذلك حين غلب النبي يِةْ يوم بدر فقتل بعضهم وأسر 
يعدي ولت من الكداء ( بعت ت زينب): ايد وضرل ا وق لي فياه أي العاص): أي زوجها (بقلادة): بكسر 
القاف هي ما يجعل في العنق (كانت): أي القلادة (أدخلتها): أي أدخلت خديجة القلادة (بها): أي مع زينب (على أبي 
العاص) : والمعتى دقعنها إليها حين دخل عليها أبو العاص وزفت إليه (فلما رآها): أي القلادة (رق لها): أي لزينب يعني 
لغربتها ووحدتهاء وتذكر عهد خديجة وصحبتهاء فإن القلادة كانت لها وفي عنقها (قال): أي لأصحابه (إن رأيتم أن 
تطلقوا لها): أي لزينب (أسيرها): يعني زوجها (الذي لها): أي ما أرسلت. قال الطيبي: المفعول الثاني لرأيتم وجواب 
الشرط محذوفان أي إن رأيتم الإطلاق والرد حسناً فافعلوهما (قالوا نعم): أي رأينا ذلك (أخذ عليه): أي على أبي 
العاص عهداً (أن يخلي سبيل زينب إليه): أي يرسلها إلى النبي يل ويأذن بالهجرة إلى المدينة. 
قال القاضي: وكانت تحت أبي العاص زوجها منه قبل المبعث (كونا): أي قفا (ببطن يأجج): بفتح التحتية وهمزة 
ساكنة وجيم مكسورة ثم جيم وهو موضع قريب من التنعيم؛ وقيل موضع أمام مسجد عائشة. وقال القاضي: بطن يأجج 
من بطون الأودية التي حول الحرم؛ والبطن المنخفض من الأرض كذا في المرقاة (حتى تمر بكما زينب): أي مع من 
يصحبها (حتى تأتيا بها): أي إلى المدينة. وفيه دليل على جواز خروج المرأة الشابة البالغة مع غير ذي محرم .لضرورة 
داعية لا سبيل لها إلا إلى ذلك. .كذا في الشرح. قال المنذري: في إسناده محمد بن إسحاق وقد تقدم الكلام عليه. 
يلكف حدثنا أَحْمَدُ بن أبي مَْيمَ حدثنا عَنْي - يعني سَهِيدَ بنَ الْحَكَم قال أنْبأَا الت بنُ سَعْدٍ عن عُقَيلِ عن 
ابن شِهَاب قال: «وَذّكرَ عُروَة بن اير أن مَرْوَانَ وَالمِسْوَرَ بن مَخْرَمَة أخْبرَاهُ أنَّ رَسُولَ الله يك قال جِينَ جَاءه وَفْدُ 
هُوَازْنَ مُسْلِمِينَ ٠‏ َوه أن يرهم أنوالَهُمْء ؛ فَمَالَ لَهُمْ رَسُولَ الله ي: ا 0 
أضدقهء فَاختاروا إمَا السَبِيَ وَإِمَا الْمَال فَقَالُوا: نَخْتَارٌ سَبِِنَا فَقَامَ رَسُولَ الله يك فى عَلَى الله ثم قال: أمَا بَعْدُ 
-74١‏ صَحِيحٌ دون الأريع مئة : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
- حَسَن :. أحمد (00890) . 
“1 صَحِيحٌ : البخاري (1708) وأحمد (1840) . 
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إن إِحْوَاتَكُمْ هؤّلآءِ جَاؤُوا نَائِنَ وني قَذ رََيْتُ أن رد إِلَْهِمْ سَبْيَهُمُ كَمَنْ أَحَبٌ مِنْكُمْ أن ؛ يُطَيتَ ذلِكَ مَليفْمل 
وَمَذ وَمَنْ أحَبٌ مِنْكُمْ أن يَكُونَ عَلَى حَطَه حَنَى نُْطِيَهُ اه من أوَّلٍ مَا يَنِيءْ لله عَلَينَاَلَْمَلُ ٠‏ فقالَ النّاسُ: قَدْ طَيّْنَا ذْلِكَ 
اروك لذ قال لَه ُو ل 8 إن لأَنَذرِي مَنْ أن مِنْكُمْ من لَمْ يدن فَارْجمُوا حتَى برقع ْنَا عرََاكمْ 
مر كم قَرَجَعَ النّاسُ وَكَلْمَهُمْ عُرَقَاوْكُمْ فَأخْبَرُوا [قأخبروة] [فَأخْبَرُوهُم] أنّهُمْ قَد طَيَبُوا وَِْنُوا». 


(قال وذكر عروة بن الزبير): وفي رواية البخاري في الشروط من طريق معمر عن الزهري أخبرني عروة (أن 
مروان): بن الحكم (والمسور بن مخرمة): قال الكرماني: صح سماع مسور من النبي ذُِة (حين جاءه وفد هوازن): الوفد 
الرسول يجيء من قوم على عظيم وهو اسم جنسء وهوازن قبيلة مشهورة وكانوا في حنين وهو واد وراء عرفة 0 
الطائف. وقيل بينه وبين مكة ليال . وغزوة هوازن تسمى غزوة حنين وكانت الغنائم فيها من السبي والأموال ل أكثر من 
تحصى (مسلمين): حال (أن يرد إليهم أموالهم): كذا في النسخ الحاضرة. وفي رواية 0 
وسبيهم (معي من ترون): من السبايا غير التي قسمت بين الغانمين. وفي كتاب الوكالة من صحيح البخاري في ترجمة 
الباب لقول النبي يف لوفد هوازن حين سألوه المغانم فقال النبي يَلْةٍ «نصيبي لكم» وعند ابن إسحاق في المغازي من 
حديث عبد الله بن عمرو بن العاص فقال رسول الله ينل «أما ما كان لي ولبني عبد المطلب فهو لكم. فقال المهاجرون 
وما كان لنا فهو لرسول الله. وقالت الأنصار وما كان لنا فهو لرسول الله» والحاصل أن النبي يل أجابهم برد ما عنده كَل 
في ملكه (وأحب الحديث): كلام إضافي مبتدأ وخبره هو قوله (أصدقه): أي أصدق الحديث. فالكلام الصادق والوعد 
الصادق أحب إلي فما قلت لكم هو كلام صادق؛ وما وعدت بكم فعلي إيفاؤه م يا 
معي من ترون وأحب الحديث إلي أصدقه فاختاروا إحدى الطائفتين إما المال وإما السبي وقد كنت استأنيت بهم" , 
وكان النبي كَل انتظرهم بضع عشرة ليلة حين قفل من الطائف الحديث. . ومعنى قوله استأنيت بهم أي أخرت قسم 
السبي ليحضروا وفد هوازن فأبطأواء وكان رسول الله يئْةٍ قد ترك السبي بغير قسمة وتوجه إلى الطائف فحاصرها ثم 
رجع عنها إلى الجعرانة ثم ق قسم الغنائم هناك؛ فجاءه وفد هوازن بعد ذلك. فبين لهم أنه انتظرهم بضع عشرة ليلة. . كذا 
في غاية المقصود ملخصا (فاختاروا): : أمر من الاختيار (فقام): أي خطيباً (جاؤوا تائبين): أي من الشرك راجعين عن 
المعصية مسلمين منقادين (قد رأيت) : من الرأي (أن يطيب ذلك): أي السبي يعني رده. وقال القسطلاني: بضم أوله 
وفتح الطاء وتشديد التحتية المكسورة. قال الحافظ: : أي يعطيه عن طيب نفس منه من غير عوض (على حظه): أي 
نصيبه. قال الحافظ :أو بان يرة الببى قوط أن ينيل عوضة إستى يفيه [ياه: أي عوضه (من أول ما يفيء الله): : من 
الإفاءة. والفيء ماأخذ من الكفار بخ بغير الحرب كالجزية. والخراج (قد طيبنا): بتشديد الياء وسكون الباء (ذلك): أي الرد 
(من أذن منكم ممن لم يأذن): أي ١‏ نري للق الاسته راف من لوخي < لك لزه تمن لع وض أو دين اذنا نا من ل 
يأذن (عرفاؤكم): أي رؤساؤكم ونقباؤكم (أنهم): أي الناس كلهم قاله القاري (وأذنوا): أي له يلِدِ أن يرد السبي إليهم. 
قال المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي مختصراً ومطولاً. 


#2 


لكف حدئنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ حدثنا حَمَّادُ عن مُحَمّد بن إسْحَاقَ عن عَمْرِو بن شُعَيْبِ عن أبيه عن جَده 
في هله القِضَّةٍ قالن «فقال رَسُوَلُ الله وكل: ُدُوا علَْهِمْ نِسَاءهُمْ وَآبنَاءهُمْ» َمَْ مَسَكَ [تَمَسَّكَ] بِشَيء مِنْ هذا المَيءِ 
فإِنَّلَهُ به عَلَيْنَا سِتُ فَرَائِضٍ من أوَّلِ شَيِءٍِ يَفِيئُهُ الله تَعالّى عَلَبَْا م م دَنَا يَْني الي يكل من بَعِر فح وبَرَة من 
سَنَا سَتَامِهِ نم قال: أيّهَا النَّْسُ إِنَهُ َيِسَ لِي منْ هذًا المَيْءِ راد ف وَالْخْمْس مَرْدُودٌ 
عَلَيْكُم كَأدُوا الخياط وَالمَخيطٌ فَقَامَ رَجُلُ في يَدِهِ كه م مِنْ شَعْر فقال؟ أَخَذْتُ هذه لأضلِحٌ بها بَرْذَعَةَ لي؛ فقال رَسُولٌ 
الله يل أمَا مَا كانَ لي وَلِبِي عَبْدٍ المُطَِّبِ فَهُوَ لَك فقَالَ أن إِذَا [إذ] بَلَمَتْ ما أرَى قَلا أرَبَ لي فِيهَا وَتبَدَهَاه. 

(في هذه القصة): أي السابقة (ردوا عليهم): أي على وفد هوازن (فمن مسك بشيء): قال الخطابي: يريد من 
أمسك يقال مسكت الشيء وأمسكته بمعنى واحد وفيه إضمار وهو الرد. كأنه قال من أصاب شيئاً من هذا الفيء ء فأمسكه 
ثم رده (ست فرائض): : جمع فريضة وهي البعير المأخوذ في الزكاة» ثم اتسع فيه حتى سمي البعير في غير الزكاة كذا في 


م فو 


4- عَسَن : النسائي (9344. 43179) . 


181 | | #تسييد/ضيدرس 00 | [عودسسوة| 


النهاية (من أول شيء يفيئه الله علينا): قال الخطابي يريد الخمس من الفيء لرسول الله كَل خاصة ينفق منه على أهله 
ويجعل الباقي في مصالح الدين ومنافع المسلمين» وذلك بمعنى قوله إلا الخمس والخمس مردود عليكم (ثم دنا»: أي 
قرب (وبرة): بفتحات أي شعرة (ولا هذا): يشير إلى ما أخذ. قال الطيبى: ولا هذا تأكيد وهو إشارة إلى الوبرة على 
تأويل شيء (ورفع إصبعيه): أي وقد رفع إصبعيه اللتين أخذ بهما الوبرة (إلا الخمس): ضبط بالرفع والنصب فالرفع 
على البدل والنصب على الاستثناء (والخمس مردود عليكم): أي مصروف في مصالحكم من السلاح والخيل وغير ذلك 
(فأدوا الخياط): بكسر الخاء أي الخيط أو جمعه (والمخيط): بكسر الميم وسكون الخاء هو الإبرة. قال الخطابي: فيه 
دليل على أن قليل ما د يغنم وكثيره مقسوم بين من شهد الوقعة ليس لأحد أن يستبد منه بشيء وإن قل إلا الطعام الذي قد 
وردت فيه الرخصة وهذا قول الشافعي انتهى مختصراً (في يده كبة): بضم الكاف وتشديد الموحدة أي قطعة مكبكبة من 
غزل شعر (برذعة): بفتح الموحدة والدال المهملة وقيل بالمعجمة» وفي القاموس إهمال الدال أكثرء وفي المغرب هي 
الحلس الذي تحت رحل البعير. قاله القاري (أما ما كان لي ولبني عبد المطلب فهو لك): أي أما ما كان نصيبي ونصيبهم 
فأحللناه لك. وأما ما بقي من أنصباء الغانمين فاستحلاله ينبغي أن يكون منهم (فقال): أي الرجل (أما إذا بلغت): أي 
وصلت الكبة (ما أرى): أي إلى ما أرى من التبعة والمضايقة أو إلى هذه الغاية (فلا أرب): بفتح الهمزة والراء أي لا 
حاجة (ونبذها): أي ألقاها. وأحاديث الباب تدل على ما ترجم به أبو داود قال الخطابي ما محصله : إن في حديث جبير 
وحديث ابن عباس وحديث ابن مسعود دليلاً على أن الإمام مخير في الأسارى البالغين إن شاء منّ عليهم وأطلقهم من 
غير فداء» وإن شاء فاداهم بمال معلوم؛ وإن شاء قتلهم يفعل ما هو أحفظ للإسلام وأصلح لأمر الدين. وإلى هذا ذهب 
الشافعي وأحمد بن حنبل» وهو قول الأوزاعي وسفيان الثوري .٠وقال‏ أبو حنيفة وأصحابه: إن شاء قتلهم؛ وإن شاء فاداهم. وإن 
شاء استرقهم ولا يمن عليهم فيطلقهم بغير عورض . وزعم بعضهم أن المن خاص للنبي ول دون غيره .قال والتخصيص لا 
يكون إلا بدليل. وقوله تعالى #8فَّدًا لتِسْمُ الِْينَ كفروا مَصَرْبَ ألرِتَاٍ حي إذَآ مسوم مَسُدُوا لوِيانَ يما منا بعد وَإِمَّا ذ ينآ [محمد: :] 
الآية عام لجماعة الأمة كلهم ليس فيه تخصيض للنبي يل انتهى. قال الترمذي: والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم من 
أصحاب النبي يَف وغيرهم أن للإمام أن يمن على من شاء من الأسارى, ويقتل من شاء منهم ويفدي من شاء. واختار 

بعض أهل العلم الل على القداء : وقال الأوزاعي: بلغني أن هذه الآية منسوخة يعني قوله: فإما منا بعد وإما فداء 
نسخها قوله 8 وَاقثر: لوهم حت تَيْدموهم 4 [البقرة:191] وقال إسحاق بن منصور: قلت لأحمد إذا أ سر الأسير يقتل أو يفادى 
أحب إليك؟ قال إن 7 يفادي فليس به بأسء وإن قتل فما أعلم به بأساً. قال إسحاق بن براهيم: الإئخان أحب إلي 
سنستة مهد قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

٠‏ باب في الإمام يقيم عند الظهور على العدو بعر صتهم 
08 10100000 

6 حدثنا مُحَمَّدُ بن المََُى حدثنا مُعَادُ بن مُعاؤح . وَحدئنا هَارُونُ بن عَبدٍ لله حدثنا رَوْحٌ قالآ حدثنا 
سَعِيدٌ عن قد عن نس عن أبي طَلْحَة قال: «كَانَ رَسُولْ الله يك إذا عَلَبَ عَلَى قَوْم أقام بالْمَرْصَةٍ ثَلآنا. قال ابن 
المَئنّى: إذَا غَلَبَ قَوْماً أحَبٌ أن يُقِيمَ بِعَرْصَتهِمْ تلآنأ». 
/ قَالَ لَئُو دَاوة: كَانَ يَحْبَى بن سَعِيدٍ يَطْمَنُ في هذا الْحَدِيثٍ لأنَهُلَنِسَ مِنْ قَدِيم حَدِيث سَعِيدٍ سَعِيدٍ عن قَتَادَةً] 
لاله تير سَنَةَ حمس وَازبعِينَ وَل يُخجْ هذا الْحَدِبتَ إلا بآخره. 

قَالَ أَيُو دَاودَ: يُقَالُ إِنَّ وَكيعاً حَمَلَ عَنْهُ في تََير. 

(أقام بالعرصة): أي عرصة القتال وساحته من أرضه (ثلاثاً): أي ثلاث ليال لأن الثلاث أكثر ما يستريح المسافر 
ديا أن لقلة اتسقالهم كانه يول تن مقؤق رذ إن كانت العم ثرة تولهوا إلينا (قا ابو طوة إلخ) : لم توجد هذه العبارة 
إلى آخر الباب في ب بعض النسخ (كان يحيى ابن سعيد): : هو القطان (لأنه ليس من قديم حديث سعيد) : أي ابن أبي عروبة 
الراوي عن قتادة (لأنه): أي سعيداً (تغير) :أي حفظه (إلا بآخره): : أي بآخر عمره (إن وكيعاً حمل عنه): أي صجع 
5468 صَحِيحٌ : البخاري (6:36) ومسلم (1470) والترمذي )1١981(‏ وأحمد (19970) . 





رك لل الاااوو 7 كن ولا للا للنتتت؟ 


الحديث من سعيد بن أبي عروبة (في تغيره): أي في زمان تغيره. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي 
والنسائي. 
باب في التفريق بين السبي 


اس 2 


25 ا ل لطر ا 
الرّحْمنِ عن الْحَكَم عن مَنِمُونِ بنٍ أبي شَبِيبٍ عن عَلِييٌ: أنه فَوَقَ بَيْنَ جَارِيَة وَوَلَدِمَا فنَهَاهُ الي يل عنْ ذلِك وَرَدَ 
الَْعَ». 

قَالَ يو داود: وَمَيِمُونُ لَمْ يُدْرِكُ عَلِيًا قْيِلَ بالْجَمَاجِم. والْجَمَاجِمْ سَنَهُ اث وَثَمَانِينَ. 

قَالَ أو داود: وَالْحِرةٌ سَنَهُ َلآث وَسِنّينَ وَقْتِلَ ابن الربير سَنَةَ قث وَسَبْعِينَ». 

(فرق): من التفريق (بين جارية وولدها): أي ببيع أحدهما (عن ذلك): أي التفريق. قال الخطابي: لم يختلف أهل 
العلم أن التفريق بين الولد الصغير ووالدته غير جائز إلا أنهم اختلفوا في الحد بين الصغير الذي لايجوز معه التفريق 
وبين الكبير الذي يجوز معهء فقال أبو حنيفة وأصحابه: الحد في ذلك الاحتلام وقال الشافعي: إذا بلغ سبعاً أو ثمانياً 
وقال الأوزاعي: إذا استغنى عن أمه فقد خرج من الصغرء وقال مالك: إذا أشعر وقال أحمد بن حنبل: لا يفرق بينهما 
بوجه وإن كبر الولد واحتلم» ولا يجوز عند أبي حنيفة التفريق بين الأخوين إذا كان أحدهما صغيراً والآخر كبيراً» فإن 
كان صغيرين جازء وأما الشافعي فإنه يرى التفريق بين ذوي الأرحام ذ في البيعء واختلفوا ة في البيع» إذا وقع على التفريق» 
فقال أبو حنيقّة هو ماض وإن كرهناه» وغالب مذهب الشافتر أن ابيع مرددة: وقال أبو يوسف: البيع مردود. واحتجوا 
بخبر علي رضي الله عنه هذا إلا أن إسناده غير متصل كما ذكره أبو داود انتهى مختصراً (وميمون): هو ابن أبي شبيب 
(قتل): بصيغة المجهول أي ميمون (والجماجم سنة ثلاث وثمانين) : كذا في عامة النسخء وفي بعضها ثلاث وثلاثين 
وهو غلط. قال الحافظ في التقريب: ميمون بن أبي شبيب صدوق كثير الإرسال من الثالثة. مات سنة ثلاث وثمانين في 
وقعة الجماجم. وفي شرح القاموس: والجمجمة القدح يسوى من خشب. ودير الجماجم قرب الكوفة. قال أبو عبيدة 
سمي به لأنه يعمل فيه الأقداح من خشب. وبه كانت وقعة ابن الأشعث مع الحجاج بالعراق (والحرة سنة ثلاث 
ا قال في تاريخ الخلفاء : وفي سنة ثلاث وستين بلغه يعني يزيد أن أهل المدينة خرجوا عليه وخلعوه؛ فأرسل 

جيشاً كثيفاً وأمرهم بقتالهم ثم المسير إلى مكة لقتال ابن الزبير» فجاؤوا وكانت وقعة الحرة على باب طيبة انتهى. 
1 الإمام ابن الأثير: يوم الحرة يوم مشهور في الإسلام أيام يزيد بن معاوية لما انتهب المدينة عسكره من أهل الشام 
الذي ندبهم لقتال أهل المدينة من الصحابة والتابعين وأمر عليهم مسلم بن عقبة المري في ذي الحجة سنة ثلاث وستين 
وعقيبها هلك يزيد: والحرة هذه أرض بظاهر المدينة بها حجارة سود كثيرة وكانت الوقعة بها. قال المنذري: قال أبو 
داود وميمون لم يدرك علياً. وذكر الخطابي إسناده غير متصل كما ذكره أبو داود. 

- باب الرخصة في المدركين يفرق بينهم 

المراد من المدركين البالغون. 

ا" - حدثنا هَارُونُ بن عبد الله حدثنا هاشم بن الَْاسِم حدئنا عِكُرمَةُ قال حدّئني إِيَاسُ بن سَلَمَةَ قال حدثني 
أبي قال: حَرَجْنَا مع أبي بكر آرم عَلَيِنَارَسُولُ الله يكل رونا قرَارَة قشنا اْمَارَة ْم َظَرتُْ إلى عُئقٍ مِنَ اناس 
فبه الما فَرَمَيتُ بِسَهم قوقع بَتَهُمْ وين ابل ققاموا نت بهم إلى أبي بكر فهمْ امْرأة من رار وَعَلَيهَا 
قَشْعٌ ين أَدم مَعَهَا بت لها نْ أحسَنٍ الْعربء نيأو بَِْ بها [بنها] فقدِمتُ ابتك كيني رَسُْول الله كه عل 
فقالَ لي يَاسَلمَةُ عَبٌ لِي المأ قَُْتُ وَ الله لله لَقَد أعُجَبنِي وَمَا كَشَفْتُ لَهَا ذَ نَؤباًء فَسَكَتَ حَنَّى إِذَا كَانَ مِنَ ١‏ مد لبتي 
رَسُولُ الله بك في السّوقٍء فقالَ لي يَاسَلَمَةُ هَبْ لي المَرْأة لله أبُوكٌ فَْلْتُ يا رَسُولَ الله مَا كَشَفْتٌ لَهَا تَوباً وَهِيَ لَك 


مي 


000 : لم يخرجه أحد من السبعة غير المضنف. 
/351- عَْسَنٌ : مسلم (1700) وابن ماجه (1847) وأحمد )١111١1(‏ مطولاً بزيادة. وأحمد (17033. )1107١‏ بعضه مختصراً. 


انلع لكا كب الجهاء / حبية رقو (:555) [ [عوتسعيود | 
قَبَعَتَ بها إلى أهل مَك وَفي أيْدِيهِمْ أسْرَىء فَفَدَاهُمْ بيلك المَرْأقه. 

(وأمره): أي أبا بكر (فزارة): قبيلة (فشننا الغارة): شن الغارة هو إتيان العدو من جهات متفرقة. قال في فتح 
الودود: أي فرقنا النهب عليهم من جميع جهاتهم (إلى عنق من الناس): بضم المهملة والنون أي جماعة منهم. قاله في 
مرقاة الصعود (فقاموا): أي توقفوا ولم يتيسر لهم أن يصعدوا الجبل (وعليها قشع): بكسر القاف وفتحها وسكون الشين 
أي جلد يابس كذا في فتح الودود. وقال في القاموس: القشع بالفتح الفر والخلق. ثم قال ويثلث» والنطع أو قطعة من 
نطع (وما كشفت لها ثوبا): كناية عن عدم الجماع (لله أبوك): قال أبو البقاء هو ف حكم القسم. كذا في مرقاة الصعود 
(وفي أيديهم): أي أهل مكة (أسرى): جم أسير الأخيذ. والأسير المقيد والمسجون جمعه أسارى وَأسري: 

قال الخطابي: في الحديث دليل على جواز التفريق بين الأم وولدها الكبير خلاف ما ذهب إليه أحمد بن حنبل 
انتهى. قال المنذري:وأخرجه مسلم. 

2 باب في المال يصيبه العدو من المسلمين ثم يدركه صاحبه في الغنيمة 

أي هل يأخذه لأنه أحق بهء أو يكون من ا ى لغنيمة. 

25048 ا اج د و م ين ين «أنَّ 
لاما لانن عُمَرَأبقَ إلى الْعَدُو مظَهَرَ عله المُسلِمُونَ» قَرَدَهُ رَسُولُ لله يك إلى ابن عُمَرَ وَلَمْ يُْسَمْ» 

قَالَ أَيو دَاود: وَقال غَيْرُهُ رَدّهُ عليه خَالِدُ بن الْوَلِيدِ. 

(أبق): أي هرب (فظهر عليه): أي غلب على العدو (فرده): أي الغلام. والحديث فيه دليل للشافعية وجماعة على 
أن أهل الحرب لا يملكون بالغلبة شيئاً من مال المسلمين ولصاحبه أخذه قبل القسمة وبعدها. وعند مالك وأحمد 
وآخرين إن وجده مالكه قبل القسمة فهو أحق به وإن وجده بعدها فلا يأخذه إلا بالقيمة» رواه الدارقطني من حديث ابن 
1 
ل ا الور ا توي ال 1 
في زمن النبي يِه وأن الذي رده إلى ابن عمر هو رسول الله يلِ. وفي رواية غير يحيى وهي رواية ابن نمير الآتية أن 
قصته كانت بعد النبي يله وأن الذي رده إلى ابن عمر هو خالد ب بن الوليد . والحديث سكت عنه المنذري. 

4 حدثنا مُحَمَّدُ بِنْ سُلَيِمَانَ الأنَارِيُ وَالْحَسَنُ بن عَلَيّ المَْنى قالاً حدثنا ابن َ نمَِْ عن عبن الله عن َافِعٍ 
عن ابنٍ عْمَرَ قال: «دَهَبَ فَرَس لَه فَأَحَدَهَا الْعَدُوٌ َظَهرَ عَلَنهمُ المُْلِمُونَ قر َه في رَمَنِ رَسُولٍ الله يكل وَأَبقَعَبدَ عند 
لَهُ َلَحِقَ بأزْض الرُوم فَظَهَرَ عَلَيْهمْ [عَليه] المُْلِمُونَ فَرَدهُ عَلبه خَالِدُ بن الْوَلِيدِ بَعدَ الي يكللف». 

(ذهب فرس له): أي نفر وشرد إلى الكفار (فأخذها): أي الفرس. والفرس اسم جنس يذكر ويؤنث كما في 
الصحاح والقاموس (فظهر): أي غلب (عليهم): أي على العدوء وهو يطلق على المفرد والجمع (فرد): بصيغة 
المجهول (عليه): أي على ابن عمر. قال المنذري: وأخرجه البخاري وابن ماجه. 

ك1 مو كن 0000 0 


2 راع ما جيم 


سي ند لانن ل لشلع. كب ان وليه وا ةل وَ لله َمُحَمد] ما خرَجُوا لكر رَعْبَةَ 
في دِينكَ» نما حَرجُوا هربا من الرّق» قال ناس صَدَقُوا يا رَسْولَ الله رَنعُمْ لهم » فَعَضْبَ رَسُوَل الله يك وَقالَ مَا 
594ع_”- صحِيح : البخاري (/7051- 5059) وابن ماجه (/58441) . 
848- صَحِيح : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
- صحِيحٌ : الترمذي (9710) . 





سوسس | سيد سيد 00 0 [. 1571| 
َرَاكُمْ تهون يَامعْشَرَ َي حتى يَبْعَتَ الله عَلَيْكُم مَنْ يَضْرِبُ رِقَابكُم عَلَى هذا وَأبَى أنْ يَرْدهُمْ وَقالَ هُمْ عتَقَءُ لله 
عَزَّ وَجَلَ). 

(خرج عبدان): بكسر العين وضمها وسكون الباء جمع عبد بمعنى المملوك؛ وجاء بكسر العين والباء وتشديد 
الدال لكن قيل الرواية في الحديث بالتخفيف كذا في فتح الودود (فكتب إليه): أي إلى النبي يل (مواليهم): أي أسيادهم 
(هرباً): بفتحتين أي خلاصاً (فقال ناس): أي جمع من الصحابة (صدقوا): أي مواليهم (ردهم): أي عبيدهم (إليهم): أي 
إلى مواليهم (فغضب:: قال التوربشتي: وإنما غضب رسول الله يكل لأنهم عارضوا حكم الشرع فيهم بالظن والتخمين؛ 
وشهدوا لأوليائهم المشركين بما ادعوه أنهم خرجوا هربا من الرق لا رغبة في الإسلام وكان حكم الشرع فيهم أنهم 
صاروا بخروجهم من ديار الحرب مستعصمين بعروة الإسلام أحراراً لا يجوز ردهم إليهم؛ فكان معاونتهم لأوليائهم 
تعاوناً على العدوان (ما أراكم): بضم الهمزة أي ما أظنكم. وبفتح الهمزة أي ماأعلمكم (تنتهون): أي عن العصبية أو عن 
مثل هذا الحكم وهو الرد (على هذا): أي على ما ذكر من التعصب أو الحكم بالرد (وقال هم عتقاء الله): قال الطيبي: 
هذا عطف على قوله وقال ما أراكم وما بينهما قول الراوي معترض على سبيل التأكيد. قال المنذري: وأخرجه الترمذى 
أتم منه وقال هذا حديث حسن صحيح غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه من حديث ربعي عن علي. وقال أبو بكر 
البزاز: لا نعلمه يروى عن علي إلا من حديث ربعي عنه رحمه الله تعالى. 

٠‏ باب في إباحة الطعام بأرض العدو 

0١‏ حدئنا إنِرَامِيمُ بنُ حَمْرَةَ يري [إْرَاهِيمَ بن حَمْرَة بن مُحَمّدِ بن حَمْرَة بن مُضعَب بن الرْبَيْر 

لزِّيدِيُ] حدثنا أنَس بن عِيَاضٍ عن عُبَيْد لله عن نَافِعِ عن ابن عُمَرَ: «أنّ جَيِشا عَنِمُوا في رَمَانِ رَسُولٍ الله يي طماما 
(غنموا): بكسر النون (طعاماً وعسلاً): تخصيص بعد تعميم أو أراد بالطعام أنواع الحبوب وما يؤخذ منها (فلم 

يؤخذ منهم الخمس): أي فيما أكلوا منها. والحديث سكت عنه المنذري. 

حدئنا مُوسَى بن إِسْمَاجِيلَ وَالْقَعْنَيْ قالآحدثنا سُلَيْمَانُ عن حُمَيْدٍ يَعْني ابْنَ ِلآلٍ عن عَبّد الله بنٍ 
مُعَقّل قال: «دُلْيَ جِرَابٌ مِنْ شَحْمِيَوْمْ حَبِبَرَ قال فَأتبنهُ َالرَمْْهُ قال ثُمّ قُلْتُ لآ أغطِي مِنْ هذا أحداً اليَوْمَ شَيْئاً قال 
َالتقَتٌ فَإِذَا رَسُولُ الله يله يَتَبسَمْ إليّه. 

(عن عبد الله بن مغفل): بالغين المعجمة والفاء بوزن محمد (دلي): بصيغة المجهول من التدلية أي رمي 
(جراب): بكسر الجيم أي وعاء من جلد (من شحم): أي مملوء من شحم. وفي رواية البخاري فرمى إنسان بجراب فيه 
شحم (فالتزمته): أي عانقته وضممته إلي (لا أعطي من هذا أحد اليوم شيئاً): قال الطيبي: في قوله اليوم إشعار بأنه كان 
مضطرً إليه وبلغ الاضطرار إلى أن يستأئر نفسه على الغير ولم يكن ممن قيل فيه 9وَيؤْئِرُونَ عَكَ أشِيهم ولو كن وم 
حَصَاصَةٌ © [الحشر: 4] ومن ثم تبسم رسول الله ين (فالتفت): أي نظرت (يتبسم إلي): زاد أبو داود الطيالسي في آخره 
«فقال هو لك؛ كذا في الفتح. والحديثان يدلان على إباحة الطعام في أرض العدو. قال النووي: قال القاضي: أجمع العلماء 
على جواز أكل طعام الحربيين ما دام المسلمون في دار الحرب على قدر حاجتهم. ويجوز بإذن الإمام وبغير إذنه. ولم 
يشترط أحد من العلماء استئذان الإمام إلا الزهري انتهى. وفي الحديث جواز أكل الشحوم التي توجد عند اليهود وكانت 
محرمة على اليهود. وكرهها مالك وروي عنه وعن أحمد تحريمه. كذا في النيل. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والنسائى. 


باب في النهي عن النهبى إذا كان في الطعام قلة في أرض العدو 
قال الخطابي: النهبى اسم مبني على فعل من النهب كالرغبى من الرغبة انتهى. والمراد بالنهبى أخذ مال الغنيمة 
-7076١‏ صَحِيحٌ : البخاري (184) . 
كفة صَحِبِحٌ : البخاري (7157) ومسلم (107/75) والنسائي (4470) وأحمد (15749) . 





كتاب الجهاد / حديث رقم )77١(‏ 


وووشاءر 


التكفا - حدئا َمل نب حدثا وي بن إبنّ عن تلى بن كيم عن لبي يق كا مع 


04 
وه 


عَبْدٍ الرّحْمِنٍ بنٍ سَمُرَ بكَاْلَ فَاصَابَ النَّاسُ عَِيمَةفَانْتهَبُوهَاء قَقَامَ حَطِيباً فقال: سَمِعْت رَسُولَ الله يله يَنْهَى عن 


النهْبَى قَرَدُوا مَا أخَنُوا فَمَسَمَهُ فَقَسَمَ َقَسمَهُ بَِنَهُمْ). 

(بكابل): كآمل من تغور طخارستان قاله في القاموس (فانتهبوها): أي أخذوها بلا تقسيم (فقام): أي عيد الرحمن 
بن سمرة (ينهي عن النهبى): قال الخطابي: إنما نهى عن النهب لأن الناهب إنما يأخذ ما يأخذه على قدر قوته لا على 
قدر استحقاقه فيؤدي ذلك إلى أن يأخذ بعضهم فوق حظه وأن يبخس بعضهم حقه. وإنما لهم سهام معلومة للفرس 
سهمان وللرجل سهمء فإذا انتهبوا الغنيمة بطلت القسمة وعدمت التسوية انتهى . والحديث سكت عنه المنذري. 


ليق حدثنا مُحَمَّدُ بن الْمَلآَءِ حدثنا أَبُو مُعَاويَة يَةَ حدثنا أَبُو إسْحَاقَ الشَيْبَانِئْ عن مُحَمَّدٍ بن أبي مُجَالِدٍ عن 


عَبْدِ الله بن أبي أؤَى قال: اقُلْتُ مَل كم تُحَمْسُونَ َغني الطََّمَ في عَهْدِ رَسُولٍ لله 3 قال أصبنَا طَعَام يوم حي 
كان لجل بَجِيء فَأعذُ نه فار ما يفيه ف َنصَرفٌ». 

(عن محمد بن أبي مجالد): بضم الميم وكسر اللام (قال قلت): أي لبعض الصحابة (هل كنتم تخمسون): من 
التخميس (فقال): أي بعض الصحابة . والحديث سكت عنه المنذري. 

5 - حدثنا ناد بنُ السّريّ حدثنا أبُو الأخوّص عن عَاصِمِ يَغْني ابن كُليِبٍ عن أبيه عن رَجُلٍ مِنَ الأنصَارِ 


0-000 


قالَ: حرجنا مَعْ رَسُولٍ الله يك في سَفَرِ فََصَابَ النَّاسَ حَاجَةٌ شَدِيدَة وَجَهْدٌ وَأصَابُوا [نَْصَابُوا] غَنَما فَانتهبُوهَاء إن 
قُدُورْنا لَتَغْلِي إِذْ جَاء رَسُولُ الله كه يَميِي ي عَلَى قَوْسه فَأكفَأ قُدُورََا بقَْسٍِ نم جَمَلَ يُرمُلُ اللّحْمَ بالثرَابٍ ثم قالَ إنَّ 
ينث باح من الم أذ إن اميق لست بحل مِنَ له الك من هناد 

(فانتهبوها): أي أخذوا منها قبل القسمة (فأكفأ قدورنا): في القاموس: ران عي تريل الي 
بالتراب): أي يلطخه به . قال في القاموس: أرمل الطعام جعل فيه الرمل (إن النهبة ليسب بأحل من الميتة): النهبة بضم 


النون المال المنهوب؛ والمعنى أن النهبة والميتة كلاهما حرامان ليس بينهما فرق في الحرمة (الشك من هناد) 0 
السري 0000 


باب في حمل الطعام من أرض العدو 
امليف ا 50702 


أي حَدَلهُ عن الْقَاسِم مؤْلَى عَبْدٍ الرَّحْمنِ عن بَْض أضحَاب اللي كه قال: «كُنَا تَأَكُلُ الْجَرّرَ [الْجَرُورَ ‏ الجُوٌرَ - 
الْحَرْر] في الْمَرْوِ وَلا تقِْمُهُ حَتَّى أنْ كنا لََْجِع إلى رِحَالنَا وَأحْرجَتنا مِنْهُ مُملة». 
(أن ابن حرشف): قال الحافظ : ابن حرشف الأزدي كأنه تميمي الذي روى عن قتادة وهو مسجهول من السادسة 

(كنا نأكل الجزر): قال في النيل: بفتح الجيم جمع جزور وهي الشاة التي تجزر أي تذبح» كذا قيل. وفي القامرس في 
مادة جزر ما لفظه: : والشاة السمينة ثم قال والجزور البعير أو خاص بالناقة المجزورة ثم قال وما يذبح من الشاة انتهى. 
ع ري ا 
بالحاء المهعلة والزلي ثم الراء لحلل اللميال تحرام رات اران اا ا 
بالحاء المهملة انتهى (إلى رحالنا): أي منازلنا في المدينة» وهو الظاهر من تبويب المؤلف. وقال القاري: المراد من 
الرحال منازلهم في سفر الغزو (وأخرجتنا): بفتح الهمزة وكسر الراء على وزن أفعله جمع خرج بالضم وهي الجوالق. 
في القاموس: الأخرجة جمع الخرج والخرج بالضم وعاء معروف قاله القاري (منه): أي من الجزر (مملأة): أي ملآنة. 

9173 صَحِيحٌ : أحمد (47: ا ” 

4- صَحِيْحٌ : أحمد (14145) . 

6- صحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

5- ضَعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


5 لضا اللاكور ج57 لا99 وك لل تق 


قال: واختلفوا فيما يخرج به المرء من الطعام من دار الحرب. فقال سفيان الثوري: يرد ما أخذ منه إلى الإمام وكذلك 
قال أبو حنيفة» وهو أحد قولي الشافعيء وقال في موضع آخر: له أن يحمله لأنه إذا ملكه في دار الحرب فقد صار له فلا 
معنى لمنعه من الخروجء وإلى هذا ذهب الأوزاعي إلا أنه قال لا يجوز له أن يبيعه إنما له الأكل فقطء فإن باعه وضع 
ثمنه في مغانم المسلمين. وكان مالك بن أنس يرخص في القليل منه كاللحم والخبز ونحوهما قال لا بأس أن يأكل في 
أهله. وكذلك قال أحمد بن حنبل انتهى. قال المنذري:القاسم تكلم فيه غير واحد. 
- باب في بيع الطعام إذا فضل عن الناس في أرض العدو 

حدثنا مُحَمَّدُ بن المُصَفَّى حدثنا مُحَمّدُ بن المُبَارَكِ عن يَحْبَى بن حَمْرَّة حدئنا [قال حدَّئني] أبُو عَبْدٍ 
العزِيزٍ ‏ شَبْحٌ مِنْ أَهْلٍ الأرْدُن عن عُبَادَةَ بنِ نْسَئْ عن عَبْدٍ الرَّحْمْنِ بن عَنْم قال: «رَابَطَْا مَدِئَة قِنّسْرِنَ مَعَ شُرَحْبِيلَ 
بن السّمْطِء قَلَما فَتَحَهَا أَصَابَ فيهًا عَم ورا فَقسَمَ فنا طَلقَةَ مِنْها وَجَمَل بقَيّتهَا في المَْتَمء قَلَقِِثُ مُعَادَ بنَ جَبَلٍ 


تَحَدَثنه فَقالَ مُعَادً: غَرَوْنَا مَعَ رَسُولِ الله يك حَيْبَرَ فَصَبْنَا فيه غَنَماء فَقَسَمَ فنا رَسُولُ الله بك طَائِفَةَ وَجَعَلَ بَقِيتَهَا في 
المَغْتم؛). 


(من أهل الأردن): ضبط في بعض النسخ بضم الهمزة وسكون الراء وضم الدال وتشديد النون. قال في القاموس: 
الأردن بضمتين وشد النون النعاس وكورة بالشام منها عبادة بن نسي انتهى. وفي المغني في النسب الأردني بمضمومة 
وسكون راء وضم دال فنون مشددة (عن عبادة بن نسي): بضم النون وفتح المهملة وتشديد الياء (عن عبد الرحمن بن 
غنم): بفتج المعجمة وسكون النون مختلف في صحبته كذا في التقريب (رابطنا مدينة قنسرين): قال في القاموس: 
قنسرين وقنسرون بالكسر فيهما كورة بالشام وتكسر نونهما انتهى. والرباط الإقامة على جهاد العدو بالحرب كذا في 
مختصر النهاية (مع شرحبيل بن السمط): بكسر المهملة وسكون الميم الكندي الشامي جزم ابن سعد بأن له وفادة ثم 
شهد القادسية وفتح حمص وعمل عليها لمعاوية» كذا في التقريب (فلما فتحها): أي مدينة قنسرين» والضمير المرفوع 
لشرحبيل (فقسم فينا إلخ): قال الخطابي:قوله قسم فينا طائفة أي قدر الحاجة للطعام؛ وقسم البقية بينهم على السهام. 
والأصل أن الغنيمة مخموسة ثم الباقي بعد ذلك مقسوم إلا أن الضرورة لما دعت إلى إباحة الطعام للجيش والعلف 
لدوابهم صار قدر الكفاية منها مستثنى ببيان النبي يِ وما زاد على ذلك مردود إلى المغنم انتهى. والحديث سكت عنه 
المنذرى. 


١‏ 2 باب في الرجل ينتفع من الغنيمة بشيء [بالشيء] 

4- حدلنا سَهِيدٌ بِنُ مَنْصُورٍ وَعُدْمَانُ بن أبي شَيْبَةَ المعنى. قَالَ لَئُو دَاود: وَأنَا لِحَدِيئِهِ أَنْقَنُ قال حدثنا أبُو 
مُعَاوِيَةَ عن مُحَمَدٍ بن إسْحَاقٌ عن يَزِيدَ بنِ أبي حَبيب عن أبي مَرْرُوقٍ مَوْلَى تُجَيْبٍ عن حَنّش الصَّنْمَانِيٌ عن رُوَيْفمٍ 
بن نابت الأنصَارِيٌّ أنَّ النِيَ يكل قال: «مَنْ كَانَ يُؤْمِنٌّ بالله وَالْيَوْم الآخر قلا يَرْكَبْ دَابَةَ مِنْ فَيْءِ المُسْلِمِينَ حَنَى إذَا 
أعْجَمَهَا رَدّهَا فيه وَمَنْ كَانَ يُؤْمِنُ بالله وَالْيَوْم الآخر قلا يَلْبَس َوْباً مِنْ فَيْءِ المُسْلِمِينَ حَنَّى إِذّا أخَلَقَهُ ردْهُ فيد». 

(مولى تجيب): بضم المثناة وكسر الجيم (عن حنش): بفتح أوله وفتح النون الخفيفة بعدها معجمة (من فيء 
المسلمين): أي غنيمتهم المشتركة (حتى إذا أعجفها): أي أضعفها وأهزلها (ردها فيه): أي في الفيء (حتى إذا أخلقه): 
بالقاف أي أبلاه والإخلاق بالفارسية كهنة كردن. قال في السبل: يؤخذ منه جواز الركوب ولبس الثوب وإنما يتوجه 
النهي إلى الإعجاف والإخلاق للثوب. فلو ركب من غير إعجاف ولبس من غير إخلاق وإتلاف جاز انتهى. قال في 
الفتح: وقد اتفقوا على جواز ركوب دوابهم؛ يعني أهل الحرب ولبس ثيابهم. واستعمال سلاحهم حال الحرب ورد ذلك 
بعد انقضاء الحرب. وشرط الأوزاعي فيه إذن الإمام» وعليه أن يرد كلما فرغت حاجته ولا يستعمله في غير الحرب» 
ولا ينتظر برده انقضاء الحرب لثلا يعرضه للهلاك. قال وحجته حديث رويفع المذكور. قال المنذري: في إسناده محمد 
7767- حَحْسَنٌّ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

4- حَسَنٌُ صَحِيحٌ : أحمد (11044) . 





17:77:55 اكات لكلل رك كيم 


باب في الرخصة في السلاح يقاتل به في المعركة 

1 د د م - يَعْنِي ابنَ يُوسّفَ - قالَ ُو دَاو: هُوَ إِبْرَامِيم بن يُوسُْفَ 
بن إِسْحَاقَ بن أبي إِسْحَاقٌ السَبئمِيٌ عن أبيه عن أبي إِسْحَاقَ السْبَِعِيُ قال حدَّئني أَبُو عُبَيدَةَ عن أبيه قال: «مَرَرْتُ فَِذا 
أبُو جَهْلٍ صَرِيعٌ قد ضُرِبَتْ رِجْلَه فَقْلْتُ: يَاعَدُوَ لله يبا جَهْل قَْ أخرّى لله الآخِرَء قال وَلاَ آمب منْدَذْلِكَ فقال: 
أبَعَدُ [أعمدُ] من رَجُلٍ قََلهُ ْمُه فََرَيمُهُ سَِفٍ خَيْر طائل كلم بُْنِ شَيْا حنّى سَقط سَبقُهُ من َه فَضَرَبِه بو حَنٌى 
برو). 

(حدثني أبو عبيدة): هو ابن عبد الله مشهور بكنيته والأشهر أنه لا اسم له غيرهاء ويقال اسمه عامر كوفي ثقة من 
كبار الثالثة» والراجح لانم سبعاعة من أنه ريع ): أي مقتول (قد ضربت): بصيغة المجهول (رجله): حال أو 
بيان لقوله صريع (قد أخزى الله الآخر): بوزن الكبد أي الأبعد المتأخر عن الخير» وقيل هو بمعنى الأرذل» وقيل بمعنى 
اللئيم» وقوله الآخر هو مفعول أخزى المراد به أبو جهل (قال): عبد الله بن مسعود (ولا أهابه): أي ولا أخاف أبا جهل 
في تلك الحالة لأنه مجروح الرجل لا يقدر على شيء. وفي رواية أحمد قال انتهيت إلى أبي جهل يوم بدر وهو صريع 
' وهو يذب الناس عنه بسيف له فجعلت أتناوله بسيف لي غير طائل فأصبت يده فندر سيفه فأخذته فضربته حتى قتلته ثم 
أتيت النبي يِه فأخبرته فنفلني بسلبه انتهى (فقال أبعد من رجل قتله قومه): قال الخطابي هكذا رواه أبو داود وهو غلط 
وإنما هو أعمد بالميم بعد العين كلمة للعرب معناها كأنه يقول هل زاد على رجل قتله قومه يهون على نفسه ما حل بها 
من هلاك. حكاها أبو عبيد عن أبي عبيدة معمر بن المثنى» وأنشد لابن ميادة: 

وأعمد من قوم كفاهم أخوهم صدام الأعادي حين فلت بيوتها 

يقرل هل زادنا على أن كفينا إخواننا انتهى. وقال في النهاية ففي مادة بعد: أي أنهى وأبلغ لأن الشيء المتناهي في 
نوعه يقال قد أبعد فيه وهذا أمر بعيد أي لا يقع مثله لعظمه يريد أنك استبعدت قتلي واستعظمت شأني فهل هو أبعد من 
رجل قتله قومه. والصحيح رواية أعمد بميم انتهى. وقال في مادة عمد: أي هل زاد على رجل قتله قومه وهل كان إلا 
قولهم عمد عليه إذا غضب وقيل معناه أتوجع وأشتكي من قولهم عمدني الأمر فعمدت أي أوجعني فوجعت. والمراد 
لت كام اد بور عا تنه دا حل + إن الات وان لين يعار جاه اد قله قر سيكت غير للاال) بال 
الخطابي:أي غير ماضء وأصل الطائل النفع والفائدة انتهى. وفي النهاية أي غير ماض ولا قاطع كأنه كان سيفاً دوناً بين 
احرف ركفن قير اال أي خير زفي ول تين الع ).من با غسرد أ لم بلطف ولع يكنا برجتول رن 

نفسه (شيئاً): من وقعة السيف عليه مع أنه ضربته بسيف غير قاطع قال في النهاية : أغن عني شرك أي اصرفه وكفه. ٠‏ وفي 
حديث عثمان أن علياً بعث إليه بصحيفة فقال للرسول أغنها عنا أي اصرفها وكفها . ومنه قول ابن مسعود وأنا لا أغني 
لو كانت لي منعة أي لو كان معي من يمنعني لكفيت شرهم وصرفتهم انتهى (فضربته به): أي بسيفه (حتى برد): أي 
مات. وأصل الكلمة من الثبوت يريد سكون الموت وعدم حركة الحياة ومن ذلك قولهم برد لي على فلان حت أي ثبت 
وفيه أنه قد استعمل سلاحه في قتله وانتفع به قبل القسم قاله الخطابي. قال المنذري: واخرجه التشاني ميعتراء وابو 
عبيدة لم يسمع من أبيه. 

١‏ باب في تعظيم العُلول 

ا؟ 2 للك قوز عمد :ل لنلذرسلدض موالشتو يل سَعِيدٍ عن مُحَمّدٍ بن يَحْتَى 
بن حَبَانَ عن أبي عَمْرَةَ عن رَيْدِ بن خَالِدٍ الجُهَهِيٌ: «أنّ رجلا من أضحَاب التي كل توفي يَوْمَ حر ذَكَرُوا ذلِكَ 
ِرَسُولٍ لله يل فقَالَ صَلُوا عَلَى صَاحِبِكُمْه فَتَعَبَّرَتْ وٌجُوهُ النّاس لِذْلِكَ. فقال: نَّ صَاحِبَكُم غَلّ في سَبِيلٍ الله 
قَمنّشْنَا مََاعَهُ َوَجَذْنَا خَرَراً مِنْ حَرَزِ يَهُودَ لآَيْسَاوِي دِرْهَمَيْن. 
0 

- صحيف : النسائي )١9604(‏ وابن ماجه )7١844(‏ وأحمد (5371339) . 
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(فذكروا ذلك): أي خبر موته (صلوا على صاحبكم): والمعنى أنا لا أصلي عليه (لذلك): أي لامتناعه من الصلاة 
عليه حيث لم يعرفوا سببه (خرزأً): بفتحتين ما ينتظم من جوهر ولؤلؤ وغيرهما. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 

للف - حدثنا الْفعْتِيُ عن مَالِكِ عن لَورِ بن رد لدَِيَ عن أبي الْقَيْث مَوْلَى ابن مُطِيع عن أبي هُرَيَْة أله 
قال: : احَرَجْنَا مَعَ رَسُولٍ الله كله عَامَ حبر كلم نَمْنَم ها وَلا وَرقا إلا الثّيّات ب وَالمََعَ وَالأمَوَالَ. قال: َوَجَهَ رَسُولُ الله 
نَوَ ادي الْقرَى وَكذ أي لِرَسُوٍ الله يك عبد أسوَد َال لَُ دم حَتى اذا كَانُوا بوَادِي الى َم ني 
ِدعَمْ َحط رَحْلَ رَسُولٍ اله يكذ جَاءهُ سَهم فَقعهُ قال الَاسُس: هَنِيئاً لَهُ الْجَنَهُ فقال رَسُولُ الله يكه: كلا وَالَذِي 
َفسِي بيد إن الشَمْلَة التي أحَدَمَا يَوْمَ حَيْرِ من المَمَانِمِ لم تُصِيْهَا المقَايمُ يم لَتَشْتَعِلُ عَلَيْهِ ارا فَلَمّا سَمِعُوا ذْلِكَ جَاءَ 
رَجْل ب بشِرَاكِ أو شِرَاكَيْن إلى رَسُولٍ الله يك قَقَالَ رَسُولْ الله يكلة: شِرَاكُ مِنْ نَارء أو قال شِرَاكَان مِنْ نَارِه. 

(والأموال): يعني المواشي والعقار والأرض والنخيل (قوجه): من التفعيل بمعنى توجه أي أقبل وقصد (وقد 
أهدي): بصيغة المجهول (يقال له مدعم): بكسر الميم وسكون الدال وفتح العين المهملة أهداه رفاعة بن زيد (يحط 
رحل رسول الله كل): أي يضعه عن ظهر مركوبه (كلا): للردع أي ليس الأمر كما تظنون (إن الشملة): وهي كساء يشتمل 
به الرجل (لم تصبها المقاسم): قال ابن الملك: الجملة حال من منصوب أخذها أي غير مقسومة أي أخذها قبل القسمة 
فكان غلولا لأنها كانت مشتركة بين الغانمين (ذلك): أي الوعيد الشديد (بشراك): بكسر أوله أحد سيور النعل التي 
تكون على وجهها. ذكره في النهاية (أو شراكين): شك من الراوي (شراك من نار أو شراكان من نار): قال في فتح 
الودود: أي لولا رددت أو لأنه رد في وقت ما يمكن قسمته انتهى . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 
والشراك , لح تاي ري و د 

4 - باب في الغلول إذا كان يسيراً يتركه الإمام ولا يحرّق رحله 

دقف دنا موث ينثو قل يمحا في م دل بن ؤب قل قي 

عَايِرٌ ‏ يَعْني ابن عَبْدٍ الْوَاجِدٍ - عن ابن بُرَيْدَةَ عن عَبّدٍ الله بن عَمْرو قال: «كَانَ رَسُولُ الله يل إذا أصَابٌ غَيِيمَة أمَرَ 


لال فى في النَّاسء قيَجبكون ماهم به يمد َجَاء ربل بَغد ذلك يمام عر فقال يا َسُولَ له 
هذا قَيِمَا كنا أصَبْنَاهُ منّ الْمَنِيمَةِ فَقالَ أسَمِعْتَ بلآلاً يُنَادِي آنَادَى] ثَلاَناً؟ قال نعم. م. قال وما [َقَمَا] مَتَعَكُ أن تَجيء به 
َاعْمَدَرَ إِلَِْ فقَالَ كُنْ أنْتَ تجيء به يََْ الْقَِامَةٍ كن أقبَلهُ عَنكَه. 

(فيجيئون بغنائمهم): الباء للتعدية أي يحضرونها (فيخمسه): من باب نصر كذا في فتح الودود. وقال القاري: 
بتشديد الميم وتخفف. والضمير المنصوب لما يجيئون به (بعد ذلك): أي بعد التخميس (بزمام): بكسر الزاي أي بخطام 
(من شعر): بفتح العين ويسكن (ثلاثاً): أي ثلاث مرات في يوم أو أيام (فاعتذر إليه): أي للتأخير اعتذاراً غير مسموع 
(كن أنت تجيء به يوم القيامة): قال الطيبي: والأنسب أن يكون أنت مبتدأ وتجيء خبره والجملة خبر كان وقدم الفاعل 
المعنوي للتخصيص» أي أنت تجيء به لا غيرك (فلن أقبله عنك): قال الطيبي: هذا وارد على سبيل التغليظ لا أن توبته 
غير مقبولة» ولا أن رد المظالم على أهلها أو الاستحلال منهم غير ممكن انتهى . وقال المظهر: وإنما لم يقبل ذلك منه 
لأن جميع الغانمين فيه شركة وقد تفرقوا وتعذر إيصال نصيب كل واحد منهم منه إليه فتركه في يده ليكون إثمه عليه 
لأنه هو الغاصب. كذا في المرقاة. قال 000 هذا في اليسير فما الظن بما فوقه. 





باب في عقوبة الغال 
لفق «حده لت تود بن تظور الأ ده ع الزن مد ل ات رفي عق ضاي 
بن مُحَمَّدٍ بن رَائِدَة. قَالَ بو دَاودَ وَصَالِحٌ هذا أبُو وَاقِدٍ قال: «دَخَلْتُ مَعَ مَسْلَمَةَ ة أَرْضٍ الرُوم فَاتِيَ بِرَجْلٍ قَدْ مَل 
ااك- صَحبحٌ : البخاري (784؟4) ومسلم )١19(‏ والنسائي (08517 . 
07؟- سن : أحمد (31887) . 
*7- ضَعِيفك : الترمذي (04337) . 
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َسَألَ سَالِما عَنْهُ فَقَاَ سَمِْتُ أبي يُحَدّتُ عن حُمَرَ بن الْخَطَّابٍ عن النِيْ لي قال: إِذَا وَجَذْتُمُ الرَجُلَ قَذ غَلَ َأَخْرِقُوا 
مَنَاعَهُ وَاضْرِبُوُ. قالَ: فَوَجَدْنًا في مَنَاعِهِ مُضحَفاً فَسَألَ سَالِما عَنْه؟ فقال: بِغْهُ وَتَصَدّقْ بَِمَيِ». 

(قال النفيلي الأندراوردي): بفتح الهمزة وسكون النون وفتح الدال الأولى وبفتح الواو بعد الألف. كذا ضبط في 
بعض النسخ أي قال النفيلي في روايته حدئنا عبد العزيز بن محمد الأندراوردي بذكر نسب عبد العزيز بن محمد ولم 
يذكره سعيد بن منصور. وذكر نسبه في التقريب والخلاصة بلفظ الدراوردي (قال أبو داود وصالح هذا أبو واقد): أي 
كنيته صالح بن محمد بن زائدة أبو واقد (فأتي): بصيغة المجهول (فسأل): أي مسلمة (سالماً): أي ابن عبد الله بن عمر 
رضي الله عنه (عنه): أي عن حكم الرجل الغال (فقال): أي سالم (سمعت أبي): أي عبد الله بن عمر (مصحفا): أي 
قرآناً. قال الحافظ في الفتح: وقد أخذ بظاهر هذا الحديث أحمد في رواية وهو قول مكحول والأوزاعي؛ وعن الحسن 
يحرق متاعه كله إلا الحيوان والمصحف. وقال الطحاوي لو صح الحديث لاحتمل أن يكون حين كانت العقوبة بالمال 
انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. وقال سألت محمداً عن هذا الحديث 
فقال إنما روى هذا صالح بن محمد بن زائدة وهو أبو واقد الليثي وهو منكر الحديث. وقال محمد يعني البخاري: وقد 
روي في غير حديث عن النبي يل في الغال فأمر فيه بحرق متاعه. هذا آخر كلامه. وصالح بن محمد بن زائدة تكلم فيه 
غير واحد من الأثمة» وقد قيل إنه تفرد به. وقال البخاري: وعامة أصحابنا يحتجون بهذا في الغلول وهو باطل ليس 
بشيء. وقال الدارقطني أنكروا هذا الحديث على صالح بن محمد. قال: وهذا حديث لم يتابع عليه ولا أصل لهذا 
الحديث عن رسول الله جَقِة. 

6 (ضَهِيفٌ مَفْطُوِعٌ) حدثنا أبّو صَالِحمَحْبُوبُ بن مُوسَى الأنْطَاكِيٍ قال ألبأنا آبُو إِسْحَاقَ عن صَالِحَ ابن 
مُحَمّدٍ قال: «عَرَوْنَا مَع الْوَلِيدِ بن هِشَامٍوَمَعَنَا سَالّمُ بن عَيْدِ الله بنِ عُمَرَ وَهْمَرُ بن عٍَْ العزِيزٍ مَل رَجُلٌ مَتَاعا فَأمَرَ 
الْوَلِيدُ بِمَتَاعِهِ قأخرقّ وَطِيف به وَلَمْ يُعْطِهِ سَهْمَهُ». 

قَالَ أو داود: هذًا أصَحٌ الْحَدِيَيِنِ رَوَاهُ مَيْرُ وَاجِدٍ أنَّ الْوَلِيدَ بنَ شام أرق رَحْلَ زيَادٍ بن سَعْدٍ وَكَانَ قَدْ غَلَ 
وَضَرَيَهُ [حَرَقَ رَحْلَ ِيَاٍ شَعْرِ وَكَانَ قَذْ غَلَ وَصَرَبَه. 

قَالَ آَئُو داوت: زِيَاد شَعْر لَقبه]». 

(مع الوليد بن هشام): أي ابن عبد الملك بن مروان بن الحكم (وطيف به): بصيغة المجهول من الطواف (هذا 
اصح الحديثين): المعنى أن هذا الحديث الموقوف أصح من الحديث المرفوع الذي قبله (وضربه): عطف على أحرق. 
قال المنذري: قال أبو داود هذا أصح الحديثين إلخ. 


6 حدثنا مُحَمّدُ بِنُ عَوْفٍ حدثنا مُوسَى بن أبُوبَ قال حدثنا الْوَلِيدٌ بِنُ مُسْلِم حدثنا زُمَيْرُ بن مُحَمّدٍ عن 


و 


لءعدمر 2ه 


عَمْرِو بن شُعَيْبٍ عن أبيه عنْ جَدٌو: «أنَّ رَسُولَ الله و وَبَا بكر وَعْمَرَ حَرّقُوا مَََ الْفَالَ وَضَرَبُو». 

قَالٌ أَيُو دَاود: وَرَّادَ فيه عَلِيْ بن بحر عن الْوَلِياِ: وَل أسْمَعْهُ مِنْه وَمَنَعْوهُ سَهْمَه؛. 

قَالَ بو داود: وَحَدَّئنا به الْوَلِيدُ بِنْ مُنْبَةَ وَعَبْدِ الوَمّابٍ بن نَجْدَةَ قالَ حدثنا الْوَلِيدُ عن رُمَيْرِ بن مُحَمّدِ عن 
عَمْرِو بن شْعَيْبٍ قَوْلَهُ وَلَمْ يذْكُرْ عَبْدَ الوهاب بِنٍ نَجْدَةَ الحَوْطِيٌ مَتَعَ سَهْمَه. 

(حرقوا): بتشديد الراء بمعنى أحرقوا (قال أبو داود وزاد فيه): أي في الحديث (علي بن بحر): فاعل زاد (ولم 
أسمعه): أي الحديث أو مازاد (منه): أي من علي بن بحر (ومنعوه سهمه): مفعول زاد أي لم يعطوا الغال سهمه. 
والحديث سكت عنه المنذري. (وحدثنا به): أي بحديث إحراق متاع الغال (قال حدثنا الوليد): أي ابن مسلم (عن عمرو 
بن شعيب قوله): أي موقوفاً عليه (لم يذكر) أي في هذا الحديث الموقوف (عبد الوهاب بن نجدة): بفتح النون وسكون 
الجيم (الحوطي): بفتح الحاء المهملة وسكون الواو (منع سهمه): مفعول لم يذكر أي لم يذكر عبد الوهاب في هذا 
الحديث الموقوف منع سهم الغال كما ذكره علي بن. بحر عن الوليد في الحديث المرفوع المتقدم بلفظ «ومنعوه سهمه» 
والحديث سكت عنه المنذري. 

6- صعِيفف : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


سه |[ ا تيدر ضيك رم 0 ا[ |0079| 


5 - باب النهي عن السّتر على مَنْ غَلَّ 
1 حدثنا مُحَمّدُ بنُ دَاوْدَ بن سُفْيَانَ حدّئنا يَحْى بن حَسَّان حدثنا سُلَبْمَانٌ بنُ مُوسَى أبُو دَاوْدَ حدثنا جَْفَرُ 
بن سَْد بن سَمْرَةٌ بن جندُبٍ قال حدثني حُبَيبُ بن سُلَِمَانَ عن أببه سُلَيِمَنَ بن سَعْرَة عن سَمُرة بن ندُبٍ قال: «أمًا 
بَعْدَه وَكَانَ رَسُولُ الله كله د بَعُولُ مَنْ كَتَمَ خَالاً ذإ مِْله». 
(من كتم غالا): أي ستر غلول غال ولم يظهره عند الأمير فهو مثل الغال في الإثم والعقوبة. والحديث سكت 
عنه المنذرى. 


- باب في السلّب يعطى القاتل 
السلب بفتح المهملة واللام بعدها موحدة هو ما يوجد مع المحارب من ملبوس وغيره عند الجمهور. وعن أحمد 
لا تدخل الدابة. وعن الشافعي يختص بأداة الحرب. قاله الحافظ 
حفف - حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَة الْمَعتِّنُْ عن مَالِكِ عن يَحْبَى بن سّ سَعِدٍ عنْ عَمْرِو بن كَثِير بن أفلّحَ عن أبي 
مُحَمَّدِ م مُحَمّدٍ مَوْلَى بي قَنَادَةَ عن أبي قَتَادَة أَهُ قال: : «خَرّجْنَا مَعَ رَسُولٍ الله يك في عَام من لما الْتََيْنَاكَانث لِلْمْسْلِمِينَ 
َو قال ريت رَجلاًمِنَالمُركِينَ قذ لاجلا لمُسلمين قال فاسعدزث لَه حلى اله م ورا قضريكة 
بالسيِفٍ عَلَى حَبْلٍ عَاتِقِهه َاْبلَ علي قَضَمّني ضَمّة وَجَذْتٌ مِنْهَا بحَ المَوْت ثم أْرَكهُ المَوْتُ َأَرْسَلَنِي مَلَحِفْتُ عُمَرَ 
بن الْخَطاب قت لهم بَالُ اناس قال مر اله ثم إنَّ اناس رَجَمُوا وَجَلَسَ رَسُولُ اله يك قال من كَل قلا لَه عله 
بن له سي ال قت كم كلت من يَهْهَذ بي؟ َم َلَتُ ثم قال ةم قل قَتِيلاً لَهُ عَلَبْهِ بين فَلَهُ سَلَبهُ. قال 
َقمْتُ نَم قُلْتُ مَنْ بذ يَشْهَد لي؟ ثم جَلَسْتُ تم َال ذلِكَ الذَلئَ قَقْنتُ قَقّمْتُ فقال رَسُولُ الله يكل مَا لَك يَاأبا قَنَادَةَ فَافَْصَضْتٌ 
ا امو ماوع وا الاو ا 


م 
- 


لأا ال إن يِذ إلى سد من سد ال يُقَاِلُ عن الله وَعَْ رَسُولِه» فبك سلب َال وَسُولُ الله : صنق صَِدََ 
ياه فقال أبو قَتَادَةَ فَأَعْطَانيه + فبعثُ الدَرْع فَابتَعتُ به مخرَفاً في بني سََمَة َه لَوّلُ مَالٍ لله في الإ 

(في عام حنين): بالحاء المهملة والنون مصروفاً بوزن زبير واد بينه وبين مكة ثلاثة أميال» وكان في السنة الثامنة 
(فلما التقينا): أي نحن والمشركون (جولة): بفتح الجيم وسكون الواو أي تقدم وتأخرء وعبر بذلك احترازاً عن لفظ 
الهزيمة» وكانت هذه الجولة في بعض الجيش لا في رسول الله يِ ومن حوله قاله القسطلاني . وقال السيوطي: أي غلبه 
من جال في الحرب على قرنه يجول انتهى . (قد علا رجلاً من المسلمين): أي ظهر عليه وأشرف على قله أو صرعه 
وجلس عليه (فاستدرت): من استدار بمعنى دار من الدور (عل حبل عاتقه): بكسر الفوقية وهو ما بين العنق والكتف 
وفي إرشاد الساري بفتح الحاء المهملة وسكون الموحدة عرق أو عصب عند موضع الرداء من العنق أو ما بين العنق 
والمنكب (فضمني): أي ضغطني وعصرني (وجدت منها ريح الموت): استعارة عن أثره» أي وجدت شدة كشدة الموت 
(فلحقت عمر بن الخطاب): : في السياق حذف تبينه الرواية الأخرى من حديثه في البخاري وغيره بلفظءثم قتلته وانهزم 
المسلمون وانهزمت معهم فإذا بعمر ابن الخطاب (ما بال الناس): أي منهزمين (قال أمر الله): أي كان ذلك من قضائه 
وقدره أو ما حال المسلمين بعد الانهزام؟ فقال أمر الله غالب والنصرة للمسلمين (له): أي للقاتل (عليه): أي على قتله 
للمقتول (بينه): : أي شاهد ولو واحداً (من يشهد لي): أي بأني قتلت رجلاً من المشركين فيكون سلبه لي (مالك ياأبا 
قتادة): أي تقوم وتجلس على هيئة طالب لغرض أو صاحب غرض (صدق): أي أبو قتادة (فأرضه منه): أمر من باب 
الإفعال والخطاب للنبي كلك أي فأعطه عوضاً عن ذلك السلب ليكون لي أو أرضه بالمصالحة بيني وبينه. 

قال الطيبي: من فيه ابتدائية أي أرض أبا قتادة لأجلي ومن جهتيء وذلك إما بالهبة أو بأخذه شيئاً يسيراً من بدله 
(لاها الله): بالجر أي لا والله أي لا يفعل ما قلت فكلمة ها بدل من واو القسم (إذا يعمد إلى أسد من أسد الله): بضم 
7715- ضَعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

ااا صَحِبِحٌ : البخاري )5١٠١(‏ ومسلم (1701) والترمذي (1917) وابن ماجه (1889) وأحمد (57011) . 
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ا الهمزة وسكون السين وقيل بضمهما جمع أسد. والمعنى إن فعل ذلك فقد قصد إلى إبطال حق رجل كأنه أسد في 
الشجاعة وإعطاء سلبه إياك. 

قال النووي: في جميع روايات المحدثين في الصحيحين وغيرهما إذا بالألف قبل الذال وأنكره الخطابي وأهل 
العربية: وقال الخطابي في معالم السنن قوله لاها الله إذاً هكذا يروى والصواب لاها الله ذا بغير الألف قبل الذال ومعناه 
لا والله يجعلون الهاء مكان الواوء ومعناه لا والله لا يكون ذا انتهى. وقد أطال الحافظ في الفتح الكلام في تصويب ما 
في روايات المحدثين وتصحيح معناه. واعلم أنه وقع في جميع نسخ أبي داود الحاضرة «إذا يعمد وفي رواية البخاري 
ومسلم وغيرهما «إذا لا يعمد» بالنفي» فمعنى ما في رواية أبي داود ظاهرء وإن شئت اتكشاف ما في رواية الصحيحين 
وغيرهما فعليك بشروحهما لا سيما فتح الباري للحافظ فإنه يعطيك الثلج إن شاء الله تعالى (يقاتل عن الله وعن رسوله): 
: أي لرضاهما ولنصرة دينهما (صدق): أي أو بكر الصّديق (فأعطه): أي أبا قتادة» والخطاب للذي اعترف بأن السلب 
عنده (إياه): أي سلبه (فبعت الدرع): بكسر الدال وسكون الراء. ذكر الواقدي أن الذي اشتراه منه هو حاطب بن أبي 
بلتعة وأن الشمن كان سبع أواقي (فابتعت): أي اشتريت (مخرفاً): بفتح الميم وسكون الخاء المعجمة وفتح الراء أي 
بستاناً (في بني سلمة): بكسر اللام (تأئلته): أي تكلفت جمعه وجعلته أصل ماليء وأثل كل شيء أصله. وفي الحديث 
دليل على أن السلب للقاتل وأنه لا يخمسء وللعلماء فيه اختلاف. وذهب الجمهور إلى أن القاتل يستحق السلب سواء 
قال أمير الجيش قبل ذلك من قتل قتيلاً فله سلبه أم لا. 

قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي وابن ماجه. 

8- حدئنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ حدثنا حَمَادٌ عن إِسْحَاقَ بن عَبْدٍ لله بن أبي طَلْحَةَ عن أنّس بِنٍ مَالِتِ قالَ: 
«قال رَسُولُ الله به يَْمَئِِيَعنِي يَوْمَ ُنَْن: مَنْ قَقلَ تحافرا لَه لَب مَل بُو طَلْحَة يَوْمَئِلِ عِشْرِينَ رَجُلاوَأحَدَ 
أشلابَهُخ. وَلَقِي ابُو طَلْحَة أمّ سُلَيْم وَمَعَهَا خِنْجَرٌ قَقالَ يام سُلَيِممَا هذا مَعَكِ؟ قالَث أرَدْتُ وَ الله إنْ دَنَا مني بَعْضْهُمْ 
بمج به بَطْنهُ بر بذْلِكَ ُو طَلحَةَ وَسْولَ الله يكق». 

قَالَ لَبُو دَاودَ: هذا حديثٌ حَسَن. 

قَالَ يو دَاوة: أرَدْنَا بهذَا الْجِنْجَرَ فَكَانَ سِلآح الْعَجَم يَوْمَيذٍ الْحِنْجَرُ. 

(يعني يوم حنين): تفسير من بعض الرواة (وأخذ أسلابهم): فيه أن السلب للقاتل وإن كثر المقتول وليس لغيره فيه 
نزاع (ومعها خنجر): كجعفر ويكسر خاؤه سكين كبير (أبعج): أي أشق من باب فتح. قال المنذري: وأخرجه مسلم قصة 
أم سليم في الخنجر بنحوه (قال أبو داود): وجدت هذه العبارة في بعض النسخ (أردنا بهذا): أي الحديث (الخنحر): 
. مفعول أردنا أي أردنا جواز استعمال. الخنجر والله أعلم. 


- باب في الإمام يمنع القاتل السلب إن رأى. والفرس والسلاحٌ من السلب 

8- حدثنا أ* مَدُ بن مُحَمّدِ بن حَدْبَلٍ حدثنا الْوَلِيدُ بنُ مُسْلِمٍ قال حدئني صَفْوَانُ ابن عَمْرِو عن عَبْدٍ 
الرَحْمِنٍ بن جُبَئِرِ بن تُقَئْرِ عن أبيه عنْ عَوْفٍ بن مَالِكِ الأشْجَمِيٍ قال حَرَجْتُ مَعَ رَيْدٍ بن حَارنَة في غَرْوةِ مُؤنَة 
وَرَاقَقَِي [فرَافقني] مَدَدِيّ مِنْ أهْل الَْمَنِ لئس مَعَُ خيْرُ سَبْفِهه فتحَرَ رَجُلْ مِنَ المُسْلِمِينَ جَرُورا فسَالَهُ المَدَدِيّ طِائَِة 
مِنْ جِلْدِه تَأغطَاء إَاهُ نَانحَدَهُ كهَيَْةِ الدّرقِ وَمَصَيْنَا فلقِينَا جُمُوعَ الرُوم وَفِهِمْ رَجُلُ عَلَى رس لَهُ أشْفرَ عَلَيْهِ سَرْجٌ 
مُذْمَبّ وَسِلآحْ مُذْهْبٌ فَجَمَلَ الرُومِئُ يَفْرِي [يُمْري] بالمُسْلِمِينَ فَمَعَدَ لَهُ المَدَدِيّ خَلْفَ صَخْرَةٍ قمر به الرُومِيُ فُعَرْقَبَ 
فَرَسَهُ نَخَرَ وَعَاهُ فَقَتَلَهُ وَحَارَ َرَسَهُ وَسِلاَحَهُ فَلَّمَا َتَحَ الله عَرَّ وَجَلَ لِلْمُسْلِمِينَ بَعَتَ إِلَيِْ خَالِدُ بنُ الْوَلِيدٍ فَأحَذَ من 
السَلَب. قال عَوْفْ كَاتبهُ َتُ يَاحَالِدُ ما عَلِْتَ أن رَسُولَ لله كي قصَى بالسُلَب للْقاتِلٍ؟ قال بَلى وَلكنْي استخقزة. 
قُلتُ لَتَددَنهُ إلَْهِ أو لأَعَرْكنَكَهَا عَنْدَ رَسُولٍ الله يكل كَأبَى أن يَرْدَ عَلَيِْ. قال عَوْفٌ: فَاجْتَمَعْنَا عِنْدَ رَسُولٍ الله به فَقَضَضْتُ 
1718- صَحِِيحٌ : مسلم (18:9) وأحمد (01194) . 

- صَحِبحٌ : مسلم (17/07) وأحمد (357439 05754107 . 





| عون سمعبود | | كتاب الجهاد / حديث رقم (71/70) الحاد داك 


عَلَيْهِ قِضَّةَ المَدَدِيٌ وَمَا فَمَلَ خَالِدٌ فقَالَ رَسُولُ الله يك يَاخَالِدُ مَا حَمَلّكَ عَلَى مَا صَنَعْتَ؟ قال يا رَسُولَ الله اسْتَكتَرْت 
قَقَالَ رَسُولُ الله يككنه: يَاخَالِدُ رُدٌ عَلَيْهِ مَا أَخَذْتٌ مِنْهُ. قال عَوْفٌ: قَقْلْتٌ لَهُ دُونَكَ يَاخَالِدُ ألَمْ أفٍ لَكَه فقَالَ رَسُولُ الله 
كلنة: وَمَا ذَاك؟ قال فَأخْبَرته. قال: فَعَضت َمَضِبَ رَسُولُ الله يك وَقالَ [فقَالَ] يَاحَالِدُ لأَنَرْد عَلَيْهِ مَلْ نكُمْ نَارِكُونَ بي 
نَاركُوني] [نَارِكُوا لي] أَمَرَائي لَكُم صِفْوَة ارين وَعَلَبْهُمْ كَدَرُه». 
(في غزوة مؤتة): بضم الميم وهمزة ساكنة ويجوز ترك الهمز كما في نظائره» وهي قرية معروفة في طرف الشام 

عند الكرك . قاله النووي (ورافقني): أي صار رفيقي (مددي): يعني رجل من المدد الذين جاؤوا يمدون جيش مؤتة 
ويساعدونهم (جزوراً): أي بعيراً (طائفة): أي قطعة (كهيئة الدرق): قال في الصراح: درقة بفتحتين سير جمعه درق 
(أشقر): أي أحمر (مذهب): : بضم وسكون أي مطلي بالذهب (يفري): بالفاء والراء كيرمي أي يبالغ في النكاية والقتل» 
يقال فلان يفري إذا كان يبالغ في الأمر. وفي بعض النسخ يغري بالغين من الإغراء أي يسلط الكفرة على على المسلمين 
ويحثهم على قتالهم (فقعد له): أي للرومي (فعرقب فرسه): أي قطع قوائمها (وعلاه): أي علا المددي الرومي (وحاز): 
أي جمع (استكثرته): أي زعمته كثيراً (أو لأعرفنكها): من التعريف أي لأجازينك بها حتى تعرف سوء صنيعك صنيعك؛ وهي 
كلمة تقال عند التهديد, كذا في المجمع : وفي بعضض المخواشي المنصوب للفعلة أي أجعلنك عارفاً بجزائها (موتك): أي 
خذ ما وعدتك (هل أن نتم تاركون لي): وفي بعض النسخ تاركولي بحذف النون. قال النووي: هذا أيضاً صحيح وهي لغة 
معروفة (أمرائي): أى الأم مالل لبرت ملك ميوم لحالد ين للولية تر كرنهي بسخالجتهم رع ايديم يس 
صنيعكم هذا لائقاً بشأن الأمراء (لكم صفوة أمرهم): بكسر الصاد خلاصة الشيء وما صفا منه قاله الخطابي (وعليهم): 
أي على الأمراء (كدره): الكدر بالتحريك ضد الصافي. ولفظ مسلم «فمر خالد بعوف فجر بردائه ثم قال هل أنجزت 
لك ما ذكرت لك من رسول الله يله فسمعه رسول الله يَف فاستغضب فقال لا تعطه ياخالد» لا تعطه ياخالد» هل أنتم 
تاركولي أمرائي إنما مثلكم ومثلهم كمثل رجل استرعى إبلا أو غنماً فرعاها ثم تحين سقيها فأوردها حوضاً فشرعت فيه 
فشربت صفوه وتركت كدره؛ فصفوه لكم وكدره عليهم؛ انتهى. 

قال النووي: معناه أن الرعية يأخذون صفو الأمور فتصلهم أعطياتهم بغير نكدء وتبتلى الولاة بمقاساة الناس وجمع 
الأموال على وجوهها وصرفها في وجوههاء وحفظ الرعية والشفقة عليهم والذب عنهم وإنصاف بعضهم من بعض. ثُم متى 
وقع علقة أوعتب في بعض ذلك توجه على الأمراء دون الناس انتهى . وفي الحديث دليل على أن للإمام أن يعطي السلب غير 
القاتل لأمر يعرض فيه مصلحة من تأديب أو غيره وفيه أن الفرس والسلاح من السلب .قال المنذري: وأخرجه مسلم. 


ل د مف 


-. حدثنا أَحْمَدُ بن مُحَمَ مُحَمَّدٍ بن حَْبْلٍ حدثنا الْوَلِيدُ قال سَأَلْتُ نَْراً عن هذا الْحَدِيثِ فُحدَّلّي عنْ خالِدٍ بن 
مَعْدَانَ عنْ جُبَيْر بن تُمَيْرِ عن أبيه عن عَوْفٍ بن مَالِكِ الأشْجَعِي نَحْوَهُ. 
1544 - باب في السلب لاا يخمس 


ل مة 


حدف حدنا سيد بن ور حدشا إستاجل بن عاض عن فو بن وو عن عب لحان بنج بن 
ُميْر عن أبيهِ عن عَوْفٍ بن مَالِكِ الأشْجَمِيْ وَخَالِدٍ بن الْوَلِيِ: «أنَّ رَسُولَ الله يكل د قَضَى بِالسّلَب لِْقَاتِلٍ وَلَمْيُحَمْسِ 
السَلْبَ). 

(ولم يخمس السلب): والمعنى أنه دفع السلب كله إلى القاتل ولم يقسمه خمسة أقسام بخلاف الغنيمة. وفيه دليل 
لمن قال إنه لا يخمس السلب. قال المنذري: في إسناده ابن عياش وقد تقدم الكلام عليه. 

باب من أجاز على جريح مُنْحَنِ يُنَقْلَ من سلبه 

قال في القاموس: اجرت على التريج أجهزت» وقال جهز على التبريع كشع واجهر أثيت قتلة وأسرعةة وتنم 
عليه» وقال فيه أخن في العدو بالغ ف في الجراحة فيهم وحاصل الترجمة أن من أسرع قتل الجريح المثخن الذي به رمق 
بان سا من عله 

ل 


تك كاسعو تر 1ج 1ك اكد لسر 


فففا ل 
مَسْعُودٍ قالَ: اللي رَسُولُ الله يك يَْمَ بَذرِ سَيِفَ أبي جَهْلٍ كَانَ قتَلهه. 

(نفلني): بتشديد الفاء أي أعطاني نفلاً زائداً على سهم الغنيمة (كان): ابن مسعود (قتله): أي أبا جهل يعني حز 
رأسه وبه رمق وإلا فقد قتله معاذ بن عمرو بن الجموح ومعاذ بن عفراء وهذا من كلام الراوي ويحتمل أن يكون من 
كلامه على التجريد أو الالتفات وفي الحديث دليل لما ترجم به أبو.داود قال المنذري: وقد تقدم أن أبا عبيدة لم يسمع 


ا 





١‏ باب فيمن جاء بعد الغنيمة لا سهم له 


و داهو وادة ودادة 


يفنا اع وين تنشو حددا اسماميل بن قباد عن مسوين رفي د الربَنِِيُ عن الرّهْرِي أنَّ 
عَنْبَسَةَ بنَ سَعِيدٍ أخْبرَهُ أنَّهُ سَمِعَ أبا هُرَيرَ رَةَ يُحَدّتُ سَعِيدَ بن القاصٍ: «أنَّ رَسُولَ الله يله بَعَتَ أبَانَ بنّ سَ سَعِيدٍ بن الْعَاصٍ 
عَلَى سّ سَرِيّةٍ مِنَّ المَدي ب نبل نج قم أل بن سمِيدٍ وَأصحَاه لَى رَسْولٍ اله 48 , ِخَيْيرَبَمْدَ أن فَنَحَهَا ون حرم 
خَيِْهِمْ لِيفٌ فقال أبَانُ: اقْيِمْ لَنا يَا رَسُولَ الله فقال [قال] أبُو هُرَ يْرَةَ فَقُلْتُ :لاتيم لَهُمْ يَا رَسُولَ الله فقال أَبَانٌ: 
نت بها لها يَاوَيْرُ حدر ليا مِنْ رَأْسِ ضَالِء فقال اللي كة: ايش َأبَانُ وَلَّم يَقْسِمْ لَهُمْ رَسُولْ الله يكلذ». 

(قبل نجد): بكسر القاف وفتح الموحدة أي نحوه (بعد أن فتحها): أي بعد فتح خيبر (وإن حزم خيلهم) : بمهملة 
وزاي مضمومتين جمع حزام بالكسر وهو ما يشد به الوسط ومعناه بالفارسية تنك ستور (ليف): بالكسر معناه بالفارسية 
بوست درخت خرما (فقال أبان أنت بها): قال الخطابي: معناه أنت المتكلم بهذه الكلمة وفي رواية البخاري «وأنت 
بهذا» قال الحافظ: أي وأنت تقول بهذا أو أنت بهذا المكان والمنزلة مع رسول الله يَلهِ مع كونك لست من أهله ولا من 
قومه ولا من بلاده (ياوبر): بفتح الواو وسكون الموحدة دابة صغيرة كالسنور وحشية (تحدر): أي تدلى وهبط (من راس 
ضال): بتخفيف اللام قال الخطابي: يقال إنه جبل أو موضع. وفي فتح الباري أراد أبان تحقير أبي هريرة وأنه ليس في 
قدر من يشير بعطاء ولا بمنع وأنه قليل القدرة على القتال انتهى. قال الخطابي: وفي الحديث من الفقه أن الغنيمة لمن 
شهد الوقعة دون من لحقهم بعد إحرازها . وقال أبو حنيفة من لحق الجيش بعد أخذ الغنيمة قبل قسمها فهو شريك 
الغانمين. وقال الشافعي: الغنيمة لمن حة حضر الوقعة وكان ردءاً لهم؛ فأما من لم يحضرها فلا شيء له. وهو قول مالك 
وأحمد بن حنبل انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري تعليقاً. 

64- حدثنا حَامِدٌ بن يَحْبَى الْبَلْجىْ قال أخبرنا سُفْيَانُ أخبرنا الزّْرِي وسَالهُسْمَاصِيل بن أ مَحَدئا 
لزي أنهُ سَمع عَنْبَسَة بنَ سَعيد الْقْرَشِيَ يُحَذْثُ عن أبي هُرَيْر رَةَ قال: «قَدِمْتُ المَدِيئَةَ وَرَسُوَلَ الله ككل ب بِخْيبرٌ حبنّ 
اْتَتَحَهَاء فَسَألْيُهُ أنْ يد يُسْهِمَ لي. تكلم بَعْض وَلْدِ سَعِدٍ بن القاصء فقال: لا دنهم له يَا رَسُولَ الله قال فَقُلْتُ هذًا قَاتِلُ 
ابن قَوْلِه فقال سَهِيدُ بن الْقاصٍ: يا عَجَبا لِوَبر قَذ تَدلى عَلَيْنَا مِنْ قُدُوم ضَالٍ يَُيَرنِي بَِثْلٍ المرىء مُسْلِم أكْرَمَهُ الله 
تَعالى عَلَى يَدَيّ وَلَمْ يهني عَلى يَدَيْهِه. 

(وسأله): الضمير المنصوب إلى الزهري. وفي رواية البخاري في المغازي عن علي عن سفيان سمعت الزهري 
وسأله إسماعيل ؛ بن أمية فقال أخبرني عنبسة بن سعيد الحديث (أن يسهم لي): أي من غنائم خيبر (بعض ولد سعيد بن 
7 : هو أبان بن سعيد (هذا): أي أبان بن سعيد (قاتل ابن قوقل): بقافين على وزن جعفر واسمه النعمان بن مالك 
بن تعلبة بن أصرمء وقوقل لقب ثعلبة وأصرم وعند البغوي في الصحابة أن النعمان بن قوقل قال يوم أحد أقسمت عليك 
يارت أن لا تقين الشمين بح أظا بعرعين في البجدة امه ذلك اليوم فقال الدى وك لقاد رأبنه في الجن وا به 
عرج قاله القسطلاني (فقال سعيد بن العاص): كذا في جميع النسخ الحاضرة. 1 1 

وفي رواية البخاري فقال ابن سعيد بن العاص وهو الصحيح (ياعجبا): وفي رواية البخاري واعجبا. قال 


- ضَعِيفك : أحمد (1778) . 


0 


1/78؟- صَحِيمحٌ : البخاري (78751: 4558) . 
4أ- صَحِيحٌ : نقدم تخريجه في الذي قبله 
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القسطلاني: بالتنوين اسم فعل بمعنى أعجب وإن لم ينون فأصله واعجبي فأبدلت كسرة الباء فتحة والياء ألفاً كما فعل 
في ياأسفي وياحسرتي (لوبر): بلام مكسورة قاله القسطلاني وتقدم معنئ الوبر (قد تدلى): أي انحدر (من قدوم ضال): 
بفتح القاف وضم الدال المخففة أي طرفه؛ وفسر البخاري الضال بالسدر البريء وكذا قال أهل اللغة إنه السدر البري» ٠‏ 
وفي رواية البخاري من رأس ضان بالنون قيل هو رأس الجبل لأنه في الغالب موضع مرعى الغنم؛ وقيل هو جبل دوس 
وهم قوم أبي هريرة. كذا في النيل. 

(أكرمه الله): أي بالشهادة (على يديّ): بتشديد التحتية تثنية يد (ولم يهني): من الإهانة (على يديه): بأن يقتلني 
كافراً فأدخل النار وقد عاش أبان حتى تاب وأسلم قبل خيبر وبعدالحديبية قال المنذري: وأخرجه البخاري وقال فيه 
فقال ابن سعيد بن العاص وهذا هو الصحيح قال أبو بكر بن الخطيب هكذا روى أبو داود هذا الحديث عن حامد بن 
يحيى وقال فيه فقال سعيد بن العاص وإنما هو ابن سعيد بن العاص واسمه أبان وهو الذي قال لا تسهم له يارسول الله. 
هذا آخر كلامه. ووقع في هذا الحديث أن أبا هريرة سأل رسول الله يَلِِ أن يسهم له. وأن ابن سعيد بن العاص قال للنبي 
يَكِِ لا تسهم له. وفي الحديث الذي قبله أن أبان بن سعيد هو الذي سأل رسول الله يله أن يقسم لهم فإن أبا هريرة 
القائل لا تسهم له وذكر أبو بكر الخنطيب أن الصحيح أن أبا هريرة هو السائل لرسول الله كل انتهى كلام المنذري. 

606 حدثنا مُحَمَّدُ بنُ الْعَلآءٍ أخبرنا أيُو أَسَامَةَ مَةَ حدثنا برَيْدٌّ عن أبي بُرْدَةَ عن أبي مُوسّى قال: «قَِمنا فَوَاقَقنا 
سول الله يخ جبنَ افتتح خَبْيْرَ َاسْهَمَ لاه أ قال فَأعْطَاًا مِنْهَا وَمَا قَسَمَ لأَحَدِ عَابَ عن قنْح. خَيْبَرَ مِنْهَا شَيْئاً إلا لِمَنْ 
مَعَهُ إلا أْضْحَابَ سَفِيئََنَا جَعْفَرٌ وَأْصْحَابَه قَأسْهَمَ لَهُمْ مَعَهُمْ). 

(بريد): بالتصغير (قدمنا): أي من الحبشة (فوافقنا): أي صادفنا (أو قال فأعطانا منها): أي غنائم خيبر» وأو للشك 
(إلا لمن شهد معه): استثناء منقطع للتأكيد (إلا أصحاب سفينتنا): استثناء متصل من قوله لأحد. ذكره الطيبي. قال 
القاري: وقيل جعله بدلاً أظهر ويرده أن الرواية بالنصب انتهى (جعفر وأصحابه): عطف بيان لأصحاب السفيئة» والمراد 
بهم جعفر بن أبي طالب مع جماعة من أصحاب النبي يَف كانوا هاجروا إلى الحبشة حين كان النبي َك بمكة» فلما 
سمعوا بهجرة النبي يَكْ وقوة دينه رجعوا وكانوا راكبين في السفينة فوافق قدومهم فتح خيبر (فأسهم لهم): أي لجعفر 
وأصحابه (معهم): أي من شهدوا مع النبي يَلةِ في فتح خيبر. قال الخطابي: يشبه أن يكون النبي يةِ إنما أعطاهم من 
ب عر سا و و ير . وفي النيل: وقال ابن التين يحتمل أن يكون أعطاهم برضا بقية 
الجيشء وبهذا جزم موسى بن عقبة في مغازيه ويحتمل أن يكون أعطاهم من جميع الغنيمة لكونهم وصلوا قبل القسمة 
وبعد حوزها وهو أحد الأقوال للشافعي . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي مختصراً ومطولاً. 

ففف حدئنا مَحْبُوبُ بن مُوسّى أَبُو صَالح قال أخبرنا أبُوإسْحَاقَ الَْرَاِيُ عن كُليْب بن وَائلِ عن هَائىءِ بنٍ 
قَيْسِ عن حَبيب بن أبي مُلَيْكَة عن ابن مُمَرٌ قال: "إنَّ رَسُولَ الله وك قا - - يعني يَوْمَ بَذرٍ - فقال: إنَّ عُكْمَانَ الْطَلَقَ في 
حَاجَةٍ الله وَحَاجَةٍرَسُولِه وإ أبَابعْ لَه َضَرَبَ لَهُ وَسُولُ الله يل بِسَهْم وَل يَضْرِبْ لأَحَدٍ غَابَ غَيْرُة. 

(يعني يوم بدر): تفسير من أحد الرواة (في حاجة الله وحاجة رسّوله): أي في خدمتهما وسبيلهما وأمر دينهما 
وعثمان رضي الله عنه تخلف في المدينة لتمريض رقية بنت رسول الله يَقةِ وهي زوجته؛ وماتت ودفنت وهو يل ببدر 
(وإني أبايع له): أي لأجله وبدله. فضرب بيمينه يَلِ على شماله وقال هذه يد عثمان رضي الله عنه وهذا فيه إشكال وإني 
أراه وهما من بعض الرواة. . ووجه الإشكال إن رسول الله يَف إنما بايع عن عثمان في غزوة الحديبية كما في عامة كتب 
الحديث والسير لا في غزوة بدر والذي وقع في بدر أن النبي يَفِْ خلفه على ابنته رقية وكانت مريضة فقال له رسول الله 
ل إن لك أجر رجل ممن شهد بدراً وسهمه كما في صحيح البخاري في باب مناقب عثمان قال جاء رجل من أهل 
مصر وحج البيت فرأى قوماً جلوساً فقال من هؤلاء القوم؟ قال هؤلاء قريشء قال فمن الشيخ فيهم قالوا عبد الله بن 
عمر قال ياابن عمر إني سائلك عن شيء فحدثني عنه هل تعلم أن عثمان فر يوم أحد؟ قال نعم. فقال تعلم أنه تغيب عن 


شَهِدَ عه 


06- صححِيحٌ : البخاري (177؟) ومسلم (50015) والترمذي (1909) . 
5- صحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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بدر ولم يشهد؟ قال نعم . قال الرجل هل تعلم أنه تغيب عن بيعة الرضوان فلم يشهدها؟ قال نعم . قال الله أكبر. قال ابن 
عمر تعال أبين لك أما فراره يوم أجد . فأشهد أن الله عفا عنه وغفر له . وأما تغيبه عن بدر فإنه كان تحته بنت رسول الله 
يَلةِ وكانت مريضة فقال له رسول الله يَلةِ إن لك أجر رجل ممن شهد بدراً وسهمه. وأما تغيبه عن بيعة الرضوان فلو 
كان أحد أعز ببطن مكة من عثمان لبعثه مكانه فبعث رسول الله يكِةِ عثمان وكانت بيعة الرضوان بعد ما ذهب عثمان إلى 
مكة فقال رسول الله جَئِةِ بيده اليمنى هذه يد عثمان فضرب بها على يده فقال هذه لعثمان. فقال له ابن عمر اذهب بها 
الآن معك انتهى . فكانت بيعة الرضوان في غزوة الحديبية لا في غزوة بدر. والسبب في ذلك أن النبي يلِةِ بعث عثمان 
ليعلم قريشاً أنه إنما جاء معتمراً لا محارباً ففي غيبة عثمان شاع عندهم أن المشركين تعرضوا لحرب المسلمين فاستعد 
المسلمون للقتال وبايعهم النبي يَفِْةِ حينئذ تحت الشجرة ة على أن لا يفرواء وذلك في غيبة عثمان. وقيل بل جاء الخبر 
بأن عثمان قتل فكان ذلك سبب البيعة #وروى الخاكم في اليستيدرك من طريق خماد بن متلمة عن هقام بن غروة من 
أبيه قال خلف النبي يَِْ عشمان وأسامة بن زيد على رقية في مرضها لما خرج إلى بدر فماتت رقية حين وصل زيد بن 
حارثة بالبشارة (فضرب له رسول الله يك يسهم): قال الخطابي: هذا خاص بعثمان لأنه كان يمرض ابنة رسول الله كَل 
انتهى. (فضرب): أي جعل وبين (له): أي لعثمان . وقد استدل بهذا الحديث على أنه يسهم الإمام لمن كان غائباً في 
حاجة له بعثه لقضائهاء وأما من كان غائباً عن القتال لا لحاجة للإمام وجاء بعد الوقعة فذهب الشافعي ومالك 
والأوزاعي والثوري والليث إلى أنه لا يسهم له. وذهب أبو حنيفة وأصحابه إلى أنه يسهم لمن حضر قبل إحرازها إلى 
دار الإسلام كذا في النيل: والحديث سكت عنه المنذري. 
- باب في المرأة والعبد يحذيان من الغنيمة 

بصيغة المجهول أن يعطيان. قال في القاموس: الحذوة بالكسر العطية. 

يغفف - حدئنا مَحْبُوبُ بن مُوسَى أبُو صَالحٍ أخبرنا بو إْحَاقَ الاي عن رَائِدةَ عن الأعمّش عن المُخَْار 
بِنِ صَيْفِي عن يَزِيدَ بن هُرْمُرٌ قال: «كَنَبَ نَجْدَةُ إلى ابن عَبّاسٍ َسْألهُ عن كَذًاوَكَذَا ذَكَرَ شيا [عن كَذَا أؤ عن أشْيّاء] 
وَعن المَمْلُوِ آله [المَمُْوِ الذي يَمْرُو مَل لَه] في الْمَيْءِ شَيْءٌ وَعن النْسَاءِ هَلْ كن ب يَخْرْجْنَ [يَشْهَدْنَ الْحَرْبَ] مَعَ 
رَسُولٍ الله له وَمَلْ لَهُنَّ نَصِببٌ؟ فقال ابن عَبّاسٍ: لَْلاً أن يني أَحمُو 0 َدّ ما كَتبْتٌ إلَيْهِ أنَا المَمْلُوكُ فَكَانَ يُحَذَى. 
وَأمَا النْسَاءُ فَكنَّ يُدَاوِينَ الْجرْحَى وَيَسْقِينَ الْمَاة). 

(عن يزيد بن هرمز): بضم الهاء والميم غير مصروف وقيل مصروف (نجدة): بفتح نون وسكون جيم رئيس 
الخوارج (لولا أن يأتي أحموقة) ل عر رس ان لد اد تدر لاجد وي لا انهه . قاله في فتح الودود 
(فكان يحذى): أي يعطي. وفيه أن العبد يحذى له ولا يسهم لهء وبهذا قال الشافعي وأبو حنيفة وجماهير العلماء. . وقال 
مالك: لا يحذى له. وقال الحسن وابن سيرين والنخعي والحكم. إن قاتل أسهم له. قاله النووي (فكن يداوين الجرحى): 
جمع جريح. . والحديث سكت عنه المنذري. 


يفف حدثنا مُحَمّدُ بن يَحْبَى بن فَارِسَ أخبرنا أَحْمَدُ بن خَا لِدِ ‏ يعني الْوَهْبِي. قال أخبرنا ابنُ إِسْحَاقَ عن 
أبي جَعْمَر وَالرّهْرِيٌ عن يَزِيدَ بن هُرْمُرَ قال: كنب نجه اْحَرُوري إلى ابن عباس يَسْآلَهُ عن الََاهِ هَلْ كن يَْهَنَ 
الحَرْبَ مع رَسُولٍ لله يك وَهَلْ كَانَ يُضْرَبُ لَهُنَ سم [سَهْماً]. قال: فَأنَا كََنِتُ كاب ابنّ عباس إلى نَجْدَة : قَذْ كن 
بَحْضُرْنَ الْحَرْبَ مَعَ رَسُولٍ الله يكل فَآمَا أنْ يضرب لَهُنَّ بسَهْمفَلاوَكَدْ كَانَ يُرْضَحُ لَهَنّ». 

(الحروري) : بفتح فضم نسبة إلى قرية بظاهر الكوفة نسبة الخوارج إليها لأنها كانت محل اجتماعهم حين خرجوا 
على علي رضي الله عنه (فأنا كتبت): هو قول يزيد بن هرمز الراوي (وقد كان يرضخ لهن): بصيغة المجهول أي يعطي 
قليلاً من الرضخ بضم الراء وبالمعجمتين وهو إعطاء القليل. . وفيه أن المرأة تستحق الرضخ ولا تستحق السهم. وبهذا 
قال أبو حنيفة والثوري والليث والشافعي وجماهير العلماء . وقال الأوزاعي: تستحق السهم إن كانت تقاتل أو تداوري 
90- صَحِيحٌ : مسلم (1411) والترمذي )١1007(‏ والنسائي "دك 85 )]١‏ وأحمد (09348 لاحمك ©59"8) ,. 

4- صحِيحٌ : انظر ما قبله. 





| عون امعبود | | كتاب الجهاد / حديث رقم (1/14) لحابدةا 
الجرحى. وقال مالك: لارضخ لهاء وهذان المذهبان مردودان بهذا الحديث الصحيح الصريح. قاله النووي. قال 
المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي مختصرا ومطولا. 

6 حدثنا إبْرَاهِيمْ بن سَعِيدٍ وَغَيْرُهُ قلا ألبأنا رَيْدٌ ‏ يعني ابنَ الْحُبَابُ ‏ أخبرنا رَافِعُ بن سَلَمَةَ بن زِيَادٍ قال 





5 
- 
20 


حدّئني حَشْرَجٌ بن زِيَادٍ عن جَدَّيهِ أم أبيه: «أنْها حَرَجَتْ مَعْ رَسُولٍ الله يلل في غَرْوَةٍ خَيْيَرَ سَاوِسَ سِتّ [سِنَةِ] نسْوَق قبل 


رَسُولٌ الله يك مَبَعَتَ إِلَبْنَا َحقْناء فَرَيَْا فيه الْمَضَبَ, فَقَالَ: مع مَنْ حَرَجْمُنَ وَبِذْنِ مَنْ حَرَجْسُنَ فَلنَا: يا رَسُولَ الله 
حَرَجْنَا نَغْزِلُ الشّعْرَ وَنْمِينُ بهِ في سَبِيلٍ الله وَمَعَنَا دَوَاءُ لِلْجَرْحَى [دَوَاءُ الْجَرْحَى] وَنُنَاوِلُ السّهَامَ وَنَسْقِي السَّويقَ» 


و 


سه صم الادة 


فقال: قُمْنَ. حَنَّى إِذَا تح الله عَلَِْ بير هم لَنَا كما أسْه لِلرَجَالٍ. قال فَقْتُ لهَا: اجَدَةُوَمَا كَانَ ذْلِكَ؟ قالّثْ: تَمْرا». 

(حدثني حشرج): بوزن جعفر (نغزل الشعر): عن الغزل وهو بالفارسية رشتن من باب ضرب يضرب (أسهم لنا 
كما أسهم للرجال): قال الخطابي: ذهب أكثر الفقهاء إلى أن النساء والعبيد لا يسهم لهم وإنما يرضخ لهم. إلا أن 
الأوزاعي قال يسهم لهن وأحسبه ذهب إلى هذا الحديث وإسناده ضعيف لا تقوم الحجة بمثله انتهى. 

(قالت تمراً): قال الحافظ ابن القيم رحمه الله قولهاأسهم لنا كما أسهم للرجال تعني به أنه أشرك بينهم في أصل 
العطاء لا في قدرهء فأرادت أنه أعطانا مثل ما أعطى الرجال لا أنه أعطاههن بقدره سواء انتهى. وفي فتح الودود: الظاهر 
أنه عليه السلام قسم بينهم شيئاً من التمر فسوى بينهم في القسمة انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه النسائي. وجدة حشرج هي أم زياد الأشجعية وليس لها في كتابيهما سوى هذا الحديث. 
وذكر الخطابي أن الأوزاعي قال يسهم لهن قال وأحسبه ذهب إلى هذا الحديث وإسناده ضعيف لا تقوم به الحجة. هذا 
آخر كلامه وحشرج بفتح الحاء المهملة وسكون الشين المعجمة وبعدها راء مهملة مفتوحة وجيم انتهى. وفي التلخيص 
في إسناده حشرج وهو مجهول. 
حدثنا َحْمَدُ بن حَدْبَلٍ أخبرنا بِشرٌ ‏ يعني ابنَ المُفضّلٍ عن مُحَمدٍ بنِ رَيْدٍ قال حدثني عُمَيرُ مَوَْى آبي 
اللّحُم قال: «شَهِدْتُ خَيبَرَ مع سَادَاتِي [سَادَتِي] فَكَلْمُوا فِيّ رَسْولَ الله َكل فَأمَرَ بي [نِي] تَقُلّدْتُ سَيْفاً فإذّا أنَا أجرُهُ 
فأخبرَ أني مَمْلوك فأمْرَ لي بِشَيْءِ مِنْ خَرْئيٌ المََاع». 

قَالَ بو داو مَغناة أنُّ لم يُسْهِمْ لَهُ. 7 

قَالَ لَئُو دَاود: قال أَبُو عُبَيِدِ: كَانَ حَرّمَ اللَّحْمَ عَلَى نَفْسِهِ سم آبي اللخم. 

(مولى آبي اللحم): اسم فاعل من أبى يأبى. ويأتي وجه التسمية به في آخر الحديث (شهدت): أي حضرت (مع 
ساداتي): وفي بعض النسخ مع سادتي أي كبار أهلي (فكلموا في): أي في شأني وحقي بما هو مدح لي أو بأن يأخذني 
للغزو (فأمر بي): وفي بعض النسخ فأمرني أي أمرني بأن أحمل السلاح وأكون مع المجاهدين لأتعلم المحاربة 
(فقلدت): بصيغة المجهول من التقليد (فإذا أنا أجره) أي أسحب السيف على الأرض من صغر سني أو قصر قامتي 
(فأخبر): بصيغة المجهول. والضمير للنبي يَلِِ (من خرثي المتاع): بضم المعجمة وسكون الراء وكسر المثلثة وتشديد 
الياء أي أثاث البيت وأسقاطه كالقدر وغيره (قال أبو داود معنها إلخ): هذه العبارة لم توجد في بعض النسخ. قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه. وقال الترمذي حسن صحيح. 

١‏ حدثنا سَعِيدُ بِنُ مَنْصُورِ قال أخبرنا أبُو مُعَاوِيَة عن الأعمّش عن أبي سُفْيَانَ عن جَابِر قالَ: «كُنْتٌ أميخ 
اضحَابي المَاءَ يَوْمَ بَذْرِ». 

(أبي سفيان): المكي هو طلحة بن نافع (عن جابر): هو ابن عبد الله» قاله المنذري: (كنت أميح): مضارع من ماح 
ميحاً إذا نزل في ماء قليل فملا الدلو بيده» قاله السندي. وقال ابن الأثير في النهاية في حديث جابر: فنزلنا فيها ستة ماحة 
هي جمع مائح وهو الذي ينزل في الركية إذا قل ماؤها فيملا الدلو بيده وقد ماح يميح ميحاً انتهى. والحديث لا يدل 
774!- ضَعِيكٌ : أحمد (7001) . 

1م صَحِبِحٌ : الترمذي (1981) وابن ماجه (58080) وأحمد (27914) . 
- صحِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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على ترجمة الباب 0 والله 0 
باب في المشرك يسهم له 
ضفف حدا شق وى بل تم فلا 3ب من اي م اليل من تيد له بن يار عن عُرْوَ 
عن عَائِشَةَ قال يَحْبَى: «أنّ رَجُلاً مِنَ المُشْرِكِينَ لَحِقَ بان يك يُقَاِلُ مَعَهُ فقَالَ ازجغ ثُمَّالَمََافَقَالا نا لذَنَستَعِينُ 
بمشْرِكِ». 
(قال يحبى): هو ابن معين (فقال): النبي كَل (ثم اتفقا): يعني مسدداً ويحيى بن معين (فقالا): أي مسدد ويحيى 
في روايتهما (إنا لا نستعين بمشرك) فلما لم يرض النبي يَلةِ على استعانة المشرك فكيف يسهم له سهم: قال المنذري: 
وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه بنحوه. 
4 2 باب في سُهُمان الخيل 
جمع سهم. واعلم أنه اختلف العلماء في سهم الفارس والراجل من الغنيمة» فقال الجمهور يكون للراجل سهم 
واحد وللفارس ثلاثة أسهم؛ سهمان بسبب فرسه وسهم بسبب نفسه. وقال أبو حنيفة للفارس سهمان فقطء سهم لها 
وسهم له. قالوا ولم يقل بقوله هذا أحد إلا ما روي عن علي وأبي موسى. قاله النووي. 
يشفف حدئنا أَحْمَدُ بن دبل أخبرنا آبُو مُعَاوِيَةَ أخبرنا عُبيدُ لله عن َافِعٍ عن ابن عُمرَ: «أنَّ رَسُولَ الله بك 
أسْهُمَ لِرَجْلٍ وَلِفَرَسِهِ ِ نان أسهُم: سَهْما لَهُ وَسَهْمَيْنِ لِمَرَسِهِه. 
(سهِمَاً له وسهمين لفرسه): قال المظهر: اللام في له للتمليك؛ وفي لفرسه للتسبب أي لأجل فرسه. . وفي شرح 
السنة لفنائه في الحرب إذ مؤنة فرسه إذا كان معلوفاً تضاعف على مؤنة صاحبه. كذا في المرقاة .قال المنذري : وأخرجه 
البخاري ومسلم والترمذي وابن ماجه . ولفظ الترمذي ومسلم "أن رسول الله يل قسم في النفل للفرس سهمين وللراجل 
سهماً» ولفظ البخاري «أن رسول الله يل جعل للفرس سهمين ولصاحبه سهماً» وفي لفظ آخر «قسم رسول الله يق يوم خيبر 
للفرس سهمين وللراجل سهماً» قال فسره نافع فقال: إذا كان مع الرجل فرس فله ثلاثة أسهمء فإن لم يكن له فرس فله سهم. 
لفظ ابن ماجه «أن النبي كَل أسهم يوم خيبر للفارس ثلاثة أسهم للفرس سهمان وللرجل سهم» انتهى كلام المنذري. 
يفف حدثنا أَحْمَدُ بن حَدْبَلِ [حدثنا أبُو مُعَاوِيَةَ] حدئنا عَبْدُ الله بنُ يَزِيدَ أخبرنا اي ا 
عن أبيه قالَ: «أتَيْنَا رَ رَسُولَ الله يك أرْبّعَة تمر وَمعَنَا فَرَسء فَأعطَى كل إنْسَانِ نا سَهْماً وَأعطَى الْفَرَسَ سَهْمَينِ سَهَمَع 
اناف اشر مج فصار للفارس ثلائة أسهم؛ سهم لنفسه وسهمان لأجل فرسه. قال المنلرى: الى إلا 
المسعودي؛ وهو عبد الرحمن بن عبد الله بن عقبة بن عبد الله بن مسعود وفيه مقال؛ وقد استشهد به البخاري. 
ذالوف فا -حدثنا مُسَدَدْ أخبرنا مي ب حَالِدٍ أخبرنا المَسْمُودِي عن رَجُلٍ مِنْ ل أبي عَمْرَةَ عن أبي عَفرة بِمَعْنَاه 
إل أنَهُ قال َلانَة تقر راد فَكَانَ للْمَارسِ لَه أَسْهُم؛. 
(إلا أنه قال ثلاثة نفر): 00 والحديث سكت عنه المنذري. 
باب فيمن أسهم له سهماً 
ضيف حدثنا مُحَمَّدُ بن ء ل ان 
بَْقُوب بن المُجمع بذكو عن عه عب اومن بن يزيد الآنصارِي عن َمْهِ مُجمْع بن جَايَة اناري قال وكا 
أحَدَ القُرَاءِ الَذِينَ قَرَؤُوا الْقُرَآنَ قال: «شَهِدْنا الْحدَيْبية مَعَ رَسُولٍ الله يكلِد. فَلَمّا اذ نَصَرَفْنَا عَنْهَا إِذّا النّاسُ يَهُرُونَ الأبَاعِرٌَ 
9987 صسحيِحٌ : مسلم (1811) والترمذي (1904) وابن ماجه (5885) وأحمد (57810) . 
نقيفة صَحِبِحٌ : البخاري (1871) ومسلم (1777) والترمذي )١994(‏ وابن ماجه (5804) وأحمد (05374) . 
4- صَحِيحٌ : أحمد (12984) . 
6- صحيِحٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ. 
5 - ضَهِيفكٌ : أحمد )016١44(‏ . 
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َقَالَ بَْض النّاس لبَغض: ما لِلئّاس؟ قَانُوا أُوحِيَ إلى الذي بك فَخَرَجنَا مَع النّاس نُوجِفٌ فَوَجَدْنا النِْىَ يكل وَاقِفاً 
عَلَى رَاحِلَيِهِ مِنْدَ كُرَاعٍ الْمَمِيم فَلَمّا اتمَع عَلَيِْ اناس قَرَا عَلَيِهمْ طإِنافَتَنا لَكَ نحا مُبينا© [الفتح: .]١‏ قَقَالَ رَجُلٌَ ا 
رَسُولَ الله أقنحٌ هُوَ؟ قال نَمَمْ وَالَذِي نَفْسُ مُحَمَّدٍ بِيَدِه إِنَهُ لمح فقسْمَتْ حَبَرُ عَلَى أهْلٍ الْحُدَيْبِيةِ فقَسّمَهَا رَسُولُ الله 
يل عَلَّى لَمَاِبََ عَشَرَ سَهُما وَكَانَ الْجَيْشُ ألفاً وَحَمْسْمَائَ يهم نَلآثُ ماةٍ فارسء قَأغطى الْمَارِسَ سَهْمَيْن وَأغطَى 
الرَاجِلَ سَهُماً». 1 ا 

قَالَ أبُو دَاود: حَدِبتٌ أبي مُعَاوِيَة آصَحٌ وَالْمَمَلُ عَلَيْهِ وََرَى الْوَهُمَ في حَدِيثْ مُجَمْع أنه قال ثَلاتَ مِاَةٍ فَاسِ 
وَكَانُوا ماني ارس 

أي للفرس (سهماً): واحداً كما ذهب إليه الحنفية. (أخبرنا مجمع): بضم أوله وفتح الجيم وتشديد الميم 
المكسورة وكذا مجمع بن جارية (يذكر): أي يعقوب (عن عمه): الضمير المجرور يرجع إلى يعقوب (عن عمه مجمع): 
والضمير المجرور يرجع إلى عبد الرحمن بن يزيد بن جارية (قال): عبد الرحمن (وكان): أي مجمع بن جارية (قال): 
أي مجمع (شهدنا الحديبية): أي صلح الحديبية سنة ست في ذي القعدة. والحديبية بتخفيف الياء وتشديدهاء وهي بثر 
سمي المكان بهاء وقيل شجرة. وقال الطبري: قرية قريبة من مكة أكثرها في الحرم؛ وهي على تسعة أميال من مكة. كذا 
في المواهب اللدنية (مع رسول الله يَكل): وكان معه يل ألف وأربعمائة نفر من الصحابة» خرج النبي يل بمن معه من 
الصحابة إلى مكة المكرمة لأداء العمرة» فلما كانوا بذي الحليفة أحرم النبي يل والصحابة بالعمرة حتى وصلوا بالغميم» 
وتعرض المشركون بالمسلمينء فأرسل النبي يَلِْ عشمان بن عفان إلى مكة وقال أخبرهم أنا لم نأت لقتال وإنما جئنا 
عماراًء وادعهم إلى الإسلام فبلغ رسول الله يَلِهِ أن عثمان قد قتل» فدعا إلى البيعة» فثار المسلمون إلى رسول الله يل 
وهو تحت الشجرة فبايعوه. ولما تمت البيعة رجع عثمان من مكة سالماً. وأخبر بديل بن ورقاء وكان ممن كتم إيمانه أن 
المشركين نزلوا مياه الحديبية وهم مقاتلوك وصادوك عن البيت» فجاء عروة بن مسعود الثقفي وغيره وكلموا رسول الله 
يل في أمر البيت وصدوه عن البيت ومنعوه عن أداء العمرة» وصالحوه على أن يأتي النبي يَظِ البييت في العام المقبل» 
وكتب الكتاب في ذلك بين المسلمين والمشركين بأمر رسول الله يل فقال عمر بن الخطاب يارسول الله على ما نعطي 
الدنية في ديننا ونرجع إلى المدينة بغير أداء العمرة ولم يحكم الله تعالى بيننا وبين أعدائناء فقال إني رسول الله وهو 
ناصري ولست أعصيه. فلما فرغ النبي يل من قضية الكتاب. قال رسول الله بل قوموا وانحروا ثم احلقواء لكن ما قام 
منهم رجل حتى قال ثلاث مراتء فلما لم يقم منهم أحد قام النبي يلِةِ ولم يكلم أحداً ونحر بدنه ودعا حالقه فحلقه 
فلما رأى الناس ذلك قاموا وفعلوا مثله (فلما انصرفنا عنها): أي عن الحديبية ورجعنا إلى المدينة (يهزون): بضم الهاء 
والزاي أي يحركون رواحلهم قاله السيوطي. قال في القاموس: هرّه وبه حركه (الأباعر): جمع بعيرء والمعنى يحركون 
ويسرعون رواحلهم لتجتمع في مكان واحد (نوجف): أي نسرع ونركض (عند كراع الغميم): بضم الكاف والعين 
المهملة. والغميم بالغين المعجمة موضع بين مكة والمدينة ظإِنَا ما لَك تا ميا [الفتح: :]١‏ قال ابن قتيبة قضينا لك 
قضاء عظيماء وقال مجاهد: هو ما قضى الله له بالحديبية انتهى. 

وكانت قصة الحديبية مقدمة بين يدي الفتح الأعظم الذي أعز الله به رسوله وجنده؛ ودخل الناس به في دين الله 
أفواجاً فكانت واقعة الحديبية باباً ومفتاحاً ومؤذناً بين يديه» وهذه عادة الله سبحانه في الأمور العظام أن يوطىء لها بين 
يديها مقدمات وتوطئات تؤذن بها وتدل عليهاء وكانت هذه الواقعة من أعظم الفتوح, فإن الناس أمن بعضهم بعضاً 
واختلط المسلمون بالكفار» ونادوهم بالدعوة وأسمعوهم القرآن. وناظروهم على الإسلام جهرة آمنين وظهر من كان 
مختفيا بالإسلام ودخل فيه في تلك المدة من شاء الله أن يدخل ولذا سماه الله تعالى فتحاً مبيناً قاله الحافظ ابن القيم 
(فقال رجل): هو عمر بن الخطاب كما في زاد المعاد (قال نعم): فقال الصحابة هنيالك يارسول الله فما لنا فأنزل الله 
عزوجل 8مُو الَذِىَ أل لَه فى مُلُوبٍ آلمُؤْمِنينَ4 [الفتح: 4] (إنه لفتح): أي خبر لفتح مكة أو فتح خيبر الذي وقع بعد 
صلح الحديبية متصلاً به (فقسمت خيبر): أي غنائمها وأراضيها (على أهل الحديبية): الذين كانوا في صلح الحديبية مع 
النبي يَيْ وهم ألف وخمس مائة نفس كما في هذه الرواية (فأعطى الفارس): أي صاحب فرس مع فرسه (وأعطى 
الراجل): بالألف أي الماشيء والمعنى جعل كل السهام على ثمانية عشر سهماًء فأعطى لكل ماثة من الفوارس 
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سهمين وكان ثلاث مائة فارس على هذه الرواية» فصارت سهامهم ستة سهام وبقي اثني عشر سهماًء وكانت الرجالة 
ثني عشر مائة فكان لكل مائة من الرجالة سهم واحد. وهذا معنى هذا الحديثء. لكن هذه الرواية ضعيفة وسيجيء 
بيانه . 

وقال ابن القيم في زاد المعاد: وقسم رسول الله يلِكِ خيبر على ستة وثلاثين سهماً جمع كل سهم مائة سهم فكانت 
ثلاثة آلاف وستمائة سهم. فكان لرسول الله يَفِِ وللمسلمين النصف من ذلك وهو ألف وثمانمائة سهم. لرسول الله يل 
سهم كسهم أحد المسلمين وعزل النصف الآخر وهو ألف وثمانمائة سهم لنوائبه وما نزل به من أمور المسلمين. وإنما 
قسمت على ألف وثمانمائة سهم لأنها كانت طعمة من الله لأهل الحديبية من شهد منهم ومن غاب عنها وكانوا ألفاً 
وأربعمائة» وكان معهم مائتا فرس لكل فرس سهمان فقسمت على ألف وثمان مائة سهم. ولم يغب عن خيبر من أهل 
الحديبية إلا جابر بن عبد الله فقسم له رسول الله يك كسهم من حضرهاء وقسم للفارس ثلائة أسهم وللراجل سهماً 
وكانوا ألفاً وأربعمائة وفيهم مائتا فارسء هذا هو الصحيح الذي لا ريب فيه انتهى (قال أبو داود حديث أبي معاوية): أي 
المتقدم المذكور في باب سهمان الخيل (أصح): أي من حديث مجمع بن جارية (والعمل): أي عند أكثر أهل العلم 
(عليه): أي على حديث أبي معاوية. ْ 

قال الإمام الشافعي ومجمع بن يعقوب يعني راوي هذا الحديث عن أبيه عن عمه عبد الرحمن بن يزيد عن عمه 
مجمع بن جارية شيخ لا يعرف فأخذنا في ذلك بحديث عبيد الله ولم ير له مثله خبراً يعارضه ولا يجوز رد خبر إلا بخبر 
مثله. 

قال البيهقي: والذي رواه مجمع بن يعقوب بإسناده في عدد الجيش وعدد الفرسان قد خولف فيه. ففي رواية جابر 
وأهل المغازي أنهم كانوا ألفاً وأربعمائة وهم أهل الحديبية» وفي رواية ابن عباس وصالح بن كيسان وبشير بن يسار 
وأهل المغازي أن الخيل كانت مائتي فرس وكان للفرس سهمان ولصاحبه سهم ولكل راجل سهم. وقال, أبو داود 
حديث أبي معاوية أصح وأرى الوهم في حديث مجمع أنه قال ثلاثمائة فارس وإنما كانوا مائتي فارس والله أعلم انتهى 
ملخصاً من غاية المقصود شرح سنن أبي داود.. 


5 2 باب في النقل 

قال الخطابي: النفل ما زاد من العطاء على قدر المستحق منه بالقسمة» ومنه النافلة وهي الزيادة من الطاعة بعد 
الفرض انتهى. وفي القاموس: النفل محركة الغنيمة والهبة والجمع أنفال ونفال انتهى. وفي النهاية النفل بالتحريك 
الغنيمة وجمعه أنفال» والنفل بالسكون وقد يحرك الزيادة» ولا ينقّل الأمير من الغنيمة أحداً من المقاتلة بعد إحرازها 
حتى تقسم كلها ثم ينفله إن شاء من الخمس.ء فأما قبل القسمة فلا انتهى. 

7070 حدثنا وَهْبٌ بن بَقِيّةَ قالَ أْبأنَا خَالِدُ عن دَاودَ عن عِكْرمَةَ عن ابن عَبّاس قال قال رَسّولَ الله يكِ: «مَنْ 
فَمَلَ كذَا وَكَذَا لَه من التَفلٍ ًا وَكَذا. قال فَتَقَدَمَ الفبِيانُ وَلرِمَ | المَشْيّحَةُ الرَايَات فَلّمْ يَبْرَحُومًا. فَلَمًا فَنَحَ الله عَلَيْهِمْ 
قال المَشْبَحَة: كنا رِذءًا لكم لو انْهَرَّمْتَمْ فِننمْ [لَفِْتم] إلينا لا تَدْمَبُو نَ [فلا نَذْمَبُوا] بِالْمَمْتَم وَتَبْقَىء قأبى الفثْيَانُ 
وَقَالُوا [فَقَانُوا] جَعَلَهُ رَسُولُ الله يكل لَنَاء فَأنرَلَ الله تعالَى: 9يَسْألُونَكَ عَنٍ الأثْمَالٍ قل الأنْمَال لله وَالرَسُولٍ ‏ إلى قَوْلِه : 
كما أخَرَجَكَ رَبِْكَ مِنْ بَِيِكَ بالْحَقَ وَإنْ قريقاً مِنَ المُؤْمِنِينَ لكَارِهُونَ4 [الأنفال: ١‏ 0 يَقُولُ فكان ذلِك حرا لهم» 

(فله من النفل): بفتح النون والفاء زيادة يزادها الغازي على نصيبه من الغنيمة (الفتيان): جمع فتى بمعنى الشاب 
(ولزم ا لمشيخة): بفتح الميم هو جمع شيخ ويجمع أيضاً على شيوخ وأشياخ وشيخة وشيخان ومشائخ كذا في النيل 
(الرايات): جمع راية علم الجيشء يقال أصلها الهمز لكن العرب آثرت تركه تخفيفاء ومنهم من ينكر هذا القول ويقول 
لم يسمع الهمز كذا في المصباح (فلم يبرحوها): أي لم يزالوا عند الرايات» يقال ما برح مكانه لم يفارقه وما برح يفعل 
كذا بمعنى المواظبة والملازمة (كنا ردءاً لكم): بكسر الراء وسكون الدال مهموز على وزن حمل أي عوناً وناصراً لكم 

/7- صَحِيعح :لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الجهاد / حديث رقم (750778) 


(فئتم إلينا): أي رجعتم إلينا . وفي الدر المنثور من رواية الحاكم والبيهقي وغيرهما من حديث ابن عباس قال لما كان 
يوم بدر قال النبي يق من قتل قتيلاً فله كذا وكذا ومن أ سر أسيراً فله كذا وكذاء فأما المشيخة فثيتوا تحت الرايات؛ وأما 
الشبان فتسارعوا إلى القتل والغنائم» فقالت المشيخة للشبان أشركونا معكم فإنا كنا لكم ردءأء ولو كان منكم شيء 
للجأتم إليناء فاختصموا إلى النبي يي فنزلت 8 يَسَنُونَكَ عن آلَمَالِ ص لْأَنمَالٌ يله َه وَألتَسُول » [الأنفال: ]١‏ فقسم الغنائم بينهم 
بالسؤية انتهى (فلا تذهبون): بالمغنم هو مصدر بمعنى الغنيمة أي فلا تأخذون بالغنيمة كلها أيها الشبان (ونبقى): نحن 
فما نأخذه (فأبى الفتيان): وأخرج عبد الرزاق في المصنف من حديث ابن عباس قال اما رن رلك 
كل من قتل قتيلاً فله كذاء ومن جاء بأسير فله كذا فجاء أبو اليسر بن عمرو الأنصاري بأسيرين فقال يارسول الله إنك قد وعدتنا 
فقام سعد بن عبادة فقال يارسول الله إنك إن أعطيت هؤلاء لم يبق لأصحابك شيء. وإنه لم يمنعنا من هذا زهادة في الأجر ولا 
جبن عن العدوه وإنما قمنا هذا المقام محافظة عليك أن يأتوك من ورائك فتشاجروا فنزل القرآن ينوك عن الال - إلى 
قوله - وَأَصْلِحُوا وات يَدِنِحكُم 4 [الأنفال: ]١‏ فيما تشاجرتم به فسلموا الغنيمة لرسول الله كَل. 
وأخرج أحمد في مسنده من حديث عبادة بن الصامت قال خرجت مع رسول الله بل فشهدت معه بدراً فالتقى 
الناس فهزم الله العدو. فانطلقت طائفة في إثرهم يهزمون ويقتلون وأكبت طائفة على الغنائم يحوزونه ويجمعونه» 
وأحدقت طائفة برسول الله يَلِةِ لا يصيب العدو منه غرة حتى إذا كان الليل وفاء الناس بعضهم إلى بعض قال الذين 
جمعوا الغنائم نحن حويناها وجمعناها فليس لأحد فيها نصيب, وقال الذين خرجوا في طلب العدو لستم بأحق بها مناء 
نحن نفينا عنها العدو وهزمناهمء وقال الذين أحدقوا برسول الله كل لستم بأحق منا نحن أحدقنا برسول الله يو وخفنا 
أن يصيب العدو منه غرة فاشتغلنا به. فنزلت 8 يََِنُوتَكَ عَنِ الْأَمَالٍ» [الأنفال: ]١‏ الآية» فقسمها رسول الله يَلِةِ على فواق 
بين المسلمين وفي لفظ له فينا أصحاب بدر نزلت حين اختلفنا في النفل وساءت فيه أخلاقنا فنزعه الله من أيدينا فجعله 
إلى رسول الله يل فقسمه بيننا على سواء يوك نك : يا محمد ظعَنِ الأَنمَالٍ4: 00 : لهم («الْأنتالُ 
لَه وَأليَسُول ) يجعلانها حيث شاء (إلى قوله كما اخرعك ربك العا وتمام الآية «فَاتَفوأ أنه وَآضِلِحُوا دَاتَ نحطم 4 
[الأنفال: أي حنق ايك بالموده وترك النزاع لرَاطِيعُوا أله وَرسُولة إن د مد . إِنَّمَا لْمَرْمِبُورتَ لذن ذا 
ذَكر مه ُ َّهُ وت وميم ات وم َم يما وك وده يوه . أت قيثو 0 0 وعد 
ردقته ينفِقُونَ . أوْلَيِكَ هم الْمؤْئون حفًاً للَمْ درجت عند رَيَهِمْ وَمَمْفِرهٌ رذق ع كنا شيك 
ويك من بِنِيِكَ بِأَلْحيّ4 [الأنفال: ١‏ 0] متعلق بأخرج وما مصدرية والكاف نعت لمصدر محذوف تقديره الأثفال ثابنة لله 
ثبوتاً كما أخرجكء أي ثبوئاً بالحق كإخراجك من بيتك بالحقء يعني أنه لامرية في ذلك أو أنها في محل رفع على خبر 
ابتداء مضمر تقديره هذه الخال كحال إخراجك. بمعنى أن حالهم في كراهة ما رأيت من تنفل الغزاة مثل حالهم في 
كراهة خروجهم للحرب. 
والحاصل أنه وقع للمسلمين في وقعة بدر كراهتان كراهة قسمة الغنيمة على السوية» وهذه الكراهة من شبانهم 
فقط وهي لداعي الطبع ولتأويلهم بأنهم باشروا القتال دون الشيوخ, والكراهة الثانية كراهة قتال قريش وعذرهم فيها أنهم 
خرجوا من المدينة ابتداء لقصد الغنيمة ولم يتهيؤوا للقتال» فكان ذلك سبب كراهتهم للقتال فشبه الله إحدى الحالتين 
بالأخرى في مطلق الكراهة قاله سليمان الجمل. 
يرفيف حدثنا زياد بنُ آيُوتَ أخبرنا هُشَِمْ قال أخبرنا َوُه بن أبي هِنْدِ عن عِكُرمَةٌ عن ابن عَبَّاسِ أن رَسُولَ 
لله يك قال يَوْمَ بَدرِ: «مَنْ قَتَلَ فيلا فَلَهُ كَذَا وَكَذَا وَمَنْ أسَرَ أسيراً فَلَهُ كَذَا وَكَذَاه م سَاقَّ نَحْوَهُ وَحَدِيتُ خَالِدٍ أنَم. 
«وإن فريقاً من المؤمنين لكارهون4: الخروج. وذلك أن أبا سفيان قدم بعير من الشامء فخرج النبي يق وأصحابه 
ليغنموهاء فعلمت قريش فخرج أبو جهل ومقاتلو مكة ليذبوا عنها وهم النفيرء وأخذ أبو سفيان بالعير طريق الساحل 
فنجت. فقيل لأبي جهل ارجع» فأبي وسار إلى بدر» فشاور يل أصحابه وقال إن الله تعالى وعدني إحدى الطائفتين» 
فوافقوه على قتال النفير وكره بعضهم ذلك وقالوا لم نستعد له (يقول): أي ابن عباس في تفسير قوله تعالى (فكان ذلك 
خيراً لهم): أي كان الخروج إلى بدر خيراً لهم. » لما ترتب عليه من النصر والظفر (فكذلك أيضاً): أي فهذه الحالة التي 
7798- صَححِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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هي قسمة الغنائم على السوية ب بين الشبان والمشيخة وعدم مخالفة النبي يَلِِ في إعطاء النفل لمن أراده مثل َ نكل الحروج في 
أن الكل خير لهم (فأطيعوني): في كل ما أقول لكم ولا تخالفوني (بعاقبة هذا): أي إعطاء النفل (منكم): وأنتم لا 
تعلمون قال المنذري : وأخرجه النسائي. 

أرقف حدئنا هَارُونُ بن مُحَمدِ بن بَكَارٍ بن بلآلِ قال أخبرنا يَزِيدُ بن حَالِدٍ بن مَؤْهَبٍ الْهَمدَانِيُ قال أخبرنا 
يَحَيَى بن نُ كربا بن أبي رَائَدَةَ قال أخبرنا [أنبانا] اود بها الْحَدِيث بإِسْنَادهِ قالَ: «قَسَّمَهَا رَسُولُ الله يله بالسَّوَاءِ» 
وَحَدِيتُ خَالِدٍ أتم. ٍ 

(قسمها رسول الله يك بالسواء): فيه دليل على أنها إذا انفردت منه قطعة فغنمت شيئاً كانت الغنيمة للجميع. 

قال ابن عبد البر: لا يختلف الفقهاء في ذلك أي إذا خرج الجيش جميعه ثم انفردت منه قطعة انتهى. وليس المراد 
الجيش القاعد في بلاد الإسلام فإنه لا يشارك الجيش الخارج إلى بلاد العدو. بل قال ابن دقيق العيد إن المنقطع من 
الجيش عن الجيش الذي فيه الإمام ينفرد بما يغنمه .قال وإنما قالوا هو بمشاركة الجيش لهم إذا كانوا قريباً منهم 
يلحقهم عونه وغوئه لو احتاجوا انتهى . وسيجيء بعض البيان في الباب الآتي. 

وقوله في مسند أحمد «فقسمها رسول الله يْ على فواق» أي قسمها بسرعة في قدر ما بين الحلبتين» وقيل المراد 
فضل في القسمة» فجعل بعضهم أفوق من بعض على قدر عنايته أي لإيفاء الوعد وهذا أقرب. وهذا الباب لإثبات النفل 
والأبواب الآتية لأحكا م محل النفل ولمن هو المستحق له كذا في الشرح. 

لفق عد اذ .. الري عن لى بكر رمن عام هل للك رو ل هقان «جنْثُ إِلَى النبين يكل 
يَوْم بَِْ بسَيْفٍِفَقَلْتُ يَا رَسُولَ الله إن الله د شَفَى صَدْرِي الْيَوْمَمِنَ الْعَدُوَ فهَبْ لي هذا السّيِفَ . قال إِنَّ هذا السَّيِفَ 
لَبْسَ لِي وَلاَلَكَ قَدَمَبْتُ َبْتُ وَأنَا أقُول يُمْطَاه ايم من لم يبل بَلآِي قبا آنا إذ ججاءَنِي الرّسْولُ قَقَالَ أجب قَظَئَنتُ أله 
َل في شَيء بكلآبي» فحنت فَقَالَ لي ال ك: إكَ سَالتي هذا السَيفَ ولس هُوَ لي وَلا لَك وَإنَّ الله هذ مَل لي 
نَهْوَ لَك ثم م قََا: «يَسألُونكَ عَنٍ الأنقالٍ ل الانقالُ لل وال سُولِ4 إِلَى آخر الآية) [الأنفال: .]١‏ 

َال يو قاوة: قِرَاءةٌ ابن مَسْعُودٍ: «يَسْألُونَكَ النَفْلَ4. 

(إن الله قد شفى صدري): ولفظ البيهقي وغيره كما في الدر المنثور قد شفاني الله اليوم.من المشركين (يعطاه): 
بصيغة المجهول. والضمير المنصوب هو مفعوله الثاني» ونائب فاعله هو قوله «من لم يبل (اليوم): ظرف ليعطى (من 
لم يبل): بصيغة المجهول والمعنى أي لم يعمل مثل عملي في الحرب. كأنه أراد أن في الحرب يختبر الرجل فيظهر 
حاله» وقد اختبرت أنا فظهر مني ما ظهرء فأنا أحق لهذا السيف من الذي لم يختبر مثل اختباري قاله السندي (فهو لك). 

و رداك عل عر لطر مصنياين جنا عر ابه 10ح أي من الخمس شيئاً فأتى به النبى يكِةٍ فقال هب 
لي هذا فأبى فأنزل الله « يِتْخَلُو نك الآية وفي رواية له "أصبت سيفاًفأتى به ابي يل ققال يارسول الله نفنيه فقال ضعهء 

ثم قال فقال يارسول الله نفلنيه؛ الحديث. وأخرج عبد ابن حميد عن سعد قال «أصاب رسول الله يَف غنيمة عظيمة فإذا 
ها سيف ذأجذء» نايت به وول ال 0ه فقلت لفلتي عنم السختا قا من علقت فقا رحو من جرت إخلهة الريك 
وعند ابن مردويه عن سعد قال «نفلني النبي يل يوم بدر سيفاً ونزل فيّ النفل» قال المنذري سعد هو ابن أبي وقاص. 
وأخرجه مسلم مطولا بنحوه . وأخرجه الترمذي والنسائي انتهى. 
٠0‏ - باب في النفل للسرية [نفل السرية] تخرج من العسكر 

السرية طائفة من جيش أقصاها أربعمائة تبعث إلى العدو. 

١‏ حدثنا عَبْدُ الوَمّابٍ بن نَحْدَةَ أخبرنا الَِْيدُ بن مُشلمح. وأخبرنا مُوسَى بِنُ عَبْدٍ لرَحْمْنٍ الأنطَاكيٌ قال 
أخبرنا مُبَشَرٌ ح. وأخبرنا مُحَمدُ بن عَوفٍ الا أنَّ اْحَكمَ بنَ نافع حَدََهُمْ م الْمَعْنَىء كُلّهُمْ عن شُعَِبٍ بنِ أبي حَحْرَ 
عن نَافِعٍ عن ابن عُمَرَ مَرَ قال :'بَعََنَا رَسُولُ الله يك في جَيْض قِبَلَ نَجْدِء وَاْبَعَتَ [وَالْبَمنَتْ بَعَنَثْ] سَرِيّةٌ مِنَ [فِي] الْجَيْشٍِء فَكَانَ 

4- صَحبِح ليتع أعدين التينة عبر المعلفة 


عام # ام 


0 حسن صحِيحٌ : مسلم 007/4 والترمذي لحختترف4 وأحمد .)١66(‏ 
ا" صَحِيحٌ : البخاري (27154 87378) ومسلم )١1/59(‏ وأحمد (4656. 261684 54آه لمخم ٠6ت‏ 5414) . 





اعدسي] | تب لجيد | حدية رقم 040 لاتختنق 


هما ابش الي عشَرَ ري عَشَرَ صرفل أل السرمّة تيبر اث سْهمَائّهُم لاثةعشَرَ لآ عَشَر. 
(قبل نجد): بكسر القاف وفتح الموحدة أي جهتها (فكان سهمان الجيش): ب بضم السين المهملة وسكون الهاء جمع 
ع نحن اعبت لاني عدر بير دي عشر بعيراً): ف سد كر راس الج روف أي النبي كي 
(أهل السرية): أي أعطاهم زائداً على سهامهم (فكانت سهمانهم): أي مع النفل فيه دليل على أنه يجوز للإمام أن ينفل 
بعض الجيش ببعض الغنيمة إذا كان له من العناية والمقاتلة ما لم يكن لغيره. وقال عمرو بن شعيب: ذلك مختص بالنبي 
يَف دون من بعده. وكره مالك أن يكون بشرط من أمير الجيش كأن يحرض على القتال ويعد بأن ينفل الربع أو الثلث 
قبل القسمة أو نحو ذلكء لأن القتال حينئذ يكون للدنيا فلا يجوز. قال في الفتح: وفي هذا رد على من حكى الإجماع 
على مشروعيته. وقد اختلف العلماء هل هو من أصل الغنيمة أو من الخمس أو من خمس الخمس أو مما عدا الخمس 
على أقوال. واختلفت الرواية عن الشافعي في ذلك. فروي عنه أنه من أصل الغنيمة» وروي عنه أنه من الخمسء وروي 
عنه أنه من خمس الخمس. والأصح عند الشافعية أنه من خمس الخمسء ونقله منذر بن سعيد عن مالك وهو شاذ 
عندهم. وقال الأوزاغي وأحمد وأبو ثور وغيرهم: النفل من أصل الغنيمة: وقال مالك وطائفة: لا نفل إلا من الخمس. 
قال ابن عبد البر: إن أراد الإمام تفضيل بعض الجيش لمعنى فيه فذلك من الخمس لا من رأس الغنيمة» وان انفردت 

قطعة فأراد أن ينفلها مما غنمت دون سائر الجيش فذلك من غير الخمس بشرط أن لا يزيد على الثلث انتهى. 

وقال الخطابي: في الحديث أن السرية إذا انفصلت من الجيش فجاءت بغنيمة فإنها تكون مشتركة بينهم:وبين 
الجيش لأنهم ردء لهم. واختلفوا في هذه الزيادة التي هي النفل من أين أعطاهم. إياهاء فكان ابن المسيب يقول إنما ينفل 
الإمام من الخمس يعني سهم النبي يَف وهو خمس الخمس من الغنيمة» وإلى هذا ذهب الشافعي وأبو عبيد. وقال 
غيرهم إنما كان النبي يَِةِ ينفل من الغنيمة التي يغنموها كما نفل القاتل السلب من جملة الغنيمة قال وعلى هذا دل 
أكثر ما روي من الأخبار في هذا الباب» انتهى مختصراً. والعديك كمع لوي 

11 - حدثنا الْوَلِيدُ بن مُْبَةَ الدّمَشْقَيْ قالَ قال الْوَلِيدُ مني اببنَ مُشلم: حَدٌ نْتُ ابن المُبَارَكٍ بهذَا الحديثُ 
قت وذ حدئنا ابن بي َْوة عن تافِع قال لأيَدلٌ ]من سَمتَ بِمَالِكِ هكد َوه يَغني مَالِكَ بن انس 

(حدثت ت ابن المبارك بهذا الحديّث): : المذكور من طريق شعيب بن أبي حمزة عن نافع (قلت): : هذا أيضاً مقولة 
الوليد بن مسلم (وكذا حدثنا ابن أبي فروة): هو إسحاق بن عبد الله ابن أبي فروة ضعيف جداً . قال البخاري تركوه؛ وقال 
أحمد لا تحل الرواية عنه. أي حدئنًا به ابن أبي فروة كما حدثنا به شعيب (قال): عبد الله بن المبارك مجيباً للوليد (لا 
يعدل): بصيغة المضارع الغائب كذا في أكثر النسخ. وفي بعضها بصيغة النهي الحاضر أي لا يساوي في الضبط 
والإتقان والحفظ (من سميت): بصيغة الخطاب أي من ذكرت اسمه وهو شعيب وابن ن أبي فروة» وهذه الجملة فاعل لا 
يعدل (بمالك): بن أنس الإمام؛ فشعيب دون مالك في الحفظ واب بن أبي فروة ضعيف (هكذا أو نحوه): أي قال ابن 
المبارك هكذا بهذا اللفظ أو نحو هذا اللفظ (يعني مالك ب بن أنسس): هذا تفسير من أحد الرواة أي أراد ابن المبارك بمالك 
مالك بن أنس «وانامعى كاكم اين العراز له غهر اذرني ووابشبعيب وال ن أبي فروة» فكانت سهمانهم ثلاثة عشر ثلاثة عشر. 

وأما مالك بن أنس الإمام فرواه بلفظ أن رسول الله يَف بعث سرية فيها عبد الله بن عمر قبل نجد» فكان سهمانهم 
اثني عشر بعيراً بالشك أو أحد عشر بعيراً كما في الموطأ من رواية يحيى الليثي. 

قال ابن عبد البر: اتفق رؤاة الموطأ على روايته بالشك إلا الوليد بن مسلم عن فرواه شعيب ومالك جميعاً فقال 
اثني عشر فلم يشك وكأنه حمل رواية مالك على زواية شعيب وهو منه غلط. وكذا أخرجه أبو داود عن القعنبي عن 
'مالك والليث بغير شكء فكأنه أيضاً حمل رواية مالك على رواية الليث والقعنبي إنما رواه في الموطأ على الشكء فلا 
أدري أمن القعنبي جاء هذا تحين خلط حديث الليث بحديث مالك أم من أبي داود . وقال سائر أصحاب نافع أثني عشر 
بعيرا بلا شك لم يقع الشك فيه إلا من قبل مالك . كذا في شرح الموطأ للزرقاني فصار الاختلاف في عدد السهام. . وفي 
رواية شعيب: «نفل أهل السرية» وفاعل نفل هو النبي كَل . وقال مالك في روايته «ونفلوا بعيراً بعيراً» فالاختلاف بينهما 
في الموضعين والله أعلم. 


1- صَحِيصحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 





1148 |[ تتاب عجيد/ بيد رتم090 0 | إعون سعيو. | 
وقوله: نفلوا بضم النون مبني للمفعول أي أعطى كل واحد منهم زيادة على السهم المستحق له بعيرا بعيراً. 
واعلم أنه اختلفت الرواة في القسم والتنفيل هل كانا معاً من أمير الجيش أو من النبي كَل أو أحدهما من أحدهماء 

فلأبي داود عن محمد بن إسحاق عن نافع عن ابن عمر «أن القسمة من النبي كَل والتنفيل من الأمير». وأخرجه أبو داود 

أيضاً من طريق شعيب عن نافع عن ابن عمر قال «بعثنا رسول الله يل وفيه فكان سهمان الجيش اثني عشر بعيراًء ونفل 
أهل السرية بعيراً بعيراً فكانت سهمانهم ثلاثة عشر بعيراً» وأخرجه ابن عبد البر من هذا الوجه وقال في روايته: «إن ذلك 

ب اللا امل ال ان سم ل ا لكف و 0 

عند مسلم أن ذلك صدر من أمير الجيش وأن اللني مَل أقر ذلك وأجازه لأنه قال فيه ا 

عبيد الله بن عمر عن نافع عنده أيضاً: «ونفلنا رسول الله يَف بعيراً بعيراً» وهذا يحمل على التقدير» فتجد فتجتمع الروايتان 

معناه أن أمير السرية نفلهم فأجازه النبي يل فجاءت نسبته لكل منهما. 
قال في الاستذكار في رواية مالك إن النفل من الخمس لا من رأس الغنيمة وكذلك رواه عبد الله وأيوب عن 

نافع» وفي رواية ابن إسحاق عنه أنه من رأس الغنيمة لكنه ليس كهؤلاء في نافع انتهى. 
وذهبت تلك السرية في شعبان سنة ثمان قبل فتح مكة قاله ابن سعد وذكر غيره أنها كانت في جمادى الأولى؛ 

وقيل في رمضان ل ير قاله 

الحافظ: كذا في الشرح لأبي الطيب وأطال الكلام فيه. 
حدئنا هَنَادٌ أخبرنا عَبْدَةٌ بغني ابن سُلْمَنَ الاين عن ثح محمد يعني ابنّ إْحَاقَ عن نَافِعٍ عن ابن عُمَرَ 

قال: «بَعَتَ رَسُولُ الله يكل ب سَرِيةٌ إلى نَجْلِ فَخَرَجْتُ مَعَهَا َأصَبَْا نََماً كثيرا» فتَقُنَا ينا بير بير لِكُلٌ إِنْسَانٍء كُمْ 

دم عَلَي رَسُولٍ الله يك كَقسّم با عَم قَاصَابَ كل رَجُلٍ ينا الي عَشَرَ تير َع خسوا خاي ُو 

الله بك بالْذِي أغْطَانًا صَاحِبُنَا وَل عَابَ عَلَيْهِ بَعْدَ مَا صَنَعَ فَكَانَ لِكُلَ رَجُل مِنَا لاه عَسَرَ برأ بتَفْلِهه. 
(فأصبنا نعماً كثيراً»: النعم بالتحريك وقد يسكن عينه الإبل والشاء أو خاص بالإبل؛ كذا في القاموس (بالذي 

أعطانا صاحبنا): أي أميرنا (ولا عاب): أي النبي يليد (عليه): أي على أميرنا (بعد ما صنع): أي الأمير (بنفله): أي مع نفله. 
قال الخطابي: في هذا بيان ظاهر أن النفل إنما أعطاهم من جملة الغنيمة لا من الخمس الذي هو سهمه ونصيبه» 

فظاهر حديث ابن عمر أنه أعطاهم هذا النفل قبل الخمس كما نفلهم السلب قبل الخمسء وإلى هذا ذهب أبو ثور. 

والحديث سكت عنه المنذري. 

2 -حدثا بد الل بن سكم اذه نبي عن مَالِكِ ح. وأخبرنا عَدَ الله بن مَسْلَْمَةَ وَيَزِيدٌ بن خَالِدٍ بن مَؤْهَبٍ 
الآ أخبرنا ليت المَفتى عن تا عن حَبْدِ لله بن عم ١أنَّ‏ رَسُولَ الله ل بَعَثَ سَرِية فيها عَبْدُ الله , بن عُمَرَ قبل نَجِْ 
غيم فَمَيِمُوا إبلاً كَيِيرَة فَكَانَتْ سُهْمَائَهُمْ ني عَشَرَ بَعِيراً [الْنَا عَشَرَ] وَتَمَلُوا بَعِيراً بَعِيراً. زَادَ ابن مَؤْهَبٍ فَلَمْ يُفَيْرُهُ رَسُو لَُ 
الله علدا . 

(فكانت سهمانهم ائني عشر بعيرً»: وفي بعض النسخ اثنا عشر بعيرًء وهو صحيح على لغة من جعل المثنى 
بالألف سواء كان مرفوعا أو منصوباً أو مجروراً وهي لغة أربع قبائل من العرب قاله النووي (فلم يغيره): أي لم يغير 
ما فعله أميرنا قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم بنحوه. 
يتفيف حدثنا مُسَدَدُ أخبرنا يَحْيَى عن عُبَِدِ الله حدّثني نَافِعٌ عن عَبْدِ الله قالَ: «ابَعَثَنَا رَسُولُ الله يك في سَرِيَةٍ 
بَلَقَتْ سُهْمَانَْا ان عَشَرَ برا وَتَفلَنَا رَسُولُ الله يكل بَعِيرا بَِيرأً». ش 

قال بو دَاود: رََاُ به بن نان مِدْلَهُ عنْ َافِع مِذْلَ حَدِبث عبد الله ورَوَاهُ أيُوبُ عن نَافعٍمِفْلهُ إلا 

وَنْفلنَا بَعِيرا بير َم يَذْكْر الي يكلل. 

*774- ضَعِيفك : أحمد (0144) . 

4- صَحيِحٌ : تقدم في (97/41) . 

6- صَحِِيحٌ : تقدم في (1741) . 


نه قال: 





| عون سعبود | | كتاب الجهاد / حديث رقم (7/41) 1 كا 


(ونفلنا رسول الله كَلِ): ويفهم من الرواية السابقة أن المنفل هو أمير السرية» والجمع بينهما أن أمير السرية نفلهم 
فأجازه رسول الله يَف فيجوز نسبته إلى كل واحد منهما. والحديث سكت عنه المنذري. 

(رواه برد): بضم الموحدة وسكون الراء (بن سنان): بكسر أوله (إلا أنه قال ونفلنا): ضبط في بعض النسخ بصيغة 
المعروف والمجهول. 

21 - حدثناعَبْدُ المَلِكِ بن شُعَيْبٍ بن اللَِثِ قال حدّئني أبي عن جَذيح . وَحَدَّئنَا حَجََاحُ بن أبي يَعْقُوبَ 
قال حدّئني * . حُجَيْنٌ أخبرنا اللَيْثُ عن عُقَيْلِ عن ابن شِهَابٍ عن سَالِم عن عَبْدٍ لله بن عُمَرَ: «أنّ رَسُولَ الله يكل قَذ كان 
ل بض مَنْ يب مَِ السرَاَا لهم حَاصة لل وى قشم عا جب ومس وَاجبٌ في لِك كله 
[وَالْحْمْسُ فى ذْلِكَ جب كله]». 

(حدثني حجين): , بضم المهملة وفتح الجيم وسكون التحتية بعدها نون ابن المثنى اليمامي ثقة (النفل) : بالتحريك 
ويلكن النصي متحرل (والحتمين زانحب فى ذلك كل): بالجر تأكيد لقوله في ذلك» وهذا تصريح بوجوب الخمس في 
كل الغنائم. قاله النووي. وقال في فتح الودود: يد أن الحمين يؤحد أؤلاً من الشسيمة ثم .ينل حن.الباقي ثم بقتسم ما 
بقي انتهى . والحديث سكت عنه المنذري. 


1- حدثنا أَحْمَدُ حْمَدُ بِنُ صَالِح قال أخبرنا عَبْدُ الله بن وَهْبٍ أخبرنا حُمَيٌ عنْ أبي عَبْدٍ الرّحْمِنٍ الْحيْلِيَ عن عَبْدٍ 


الله بن عُمَرَ: :أن وَسُول الله يك حَرَجَ يَوْم بَذرٍ في لالآمائة وَحَمْسَة عَشَرَ فال رَسُولَ الله ة: لنّهُم إنْهُمْ ف خناة 
اخملهُم؛ الهم إهُمْ عُرَة اهمه ؛ اللَّهمَ إنّهُمْ جاع فَأَشِْْهُمْ هم فَمَتَحَ الله لَهُ يَْمَ بَدْرِ فَانمَلَبُوا حِيِنَ الْقَلبُوا وَمَا ِنْهُمْ 
رَجُلُّ إلة و َدْ رَجَعَ بِجَمَلٍ أوْ جَمَلَيْنِ وَاكتَسُوا وَشَِعُواه. 

(اللهم إنهم حفاة): اح تحاف ون الكياية وغز لمكي ير لتاتادولة عمل ع0 (جياع): جمع جائع (بجمل أو 
جملين): هو محل الترجمة لأن الغنائم 7 تشم بالتمو .وما مغل انعد على اعد إلا بالنفل واف لك . والحديث سكت 


عنه المنذري. 
- باب فيمن قال الخُمّس قبل النفل 
6ئ[>», موف ا د لل ل 
جَارِيَةَ التَمِمِيَ عن حَبيب بن مَسْلَمَة اَْهري له قال: ١كَانَ‏ رَسُولُ الله له يكل يفل الّْتَ بَعْدَ الْخْمُس». 
(ينفل الثلث بعد الخمس): : قال الخطابي: في هذا الحديث أنه أعطاهم ذلك بعد أن خمس الغنيمة؛ ويشبه والله 
أعلم أن يكون الأمران معاً جائزين» وفيه أنه بلغ بالنفل الثلث. 
وقد اختلف العلماء في ذلك. فقال مكحول والأوزاعي لا يجاوز بالنفل الثلث . وقال الشافعي: ليس في النفل حد 
لا يجاوز إنما هو اجتهاد الإمام انتهى. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 
حفف حدثنا عُبَيدُ الله بن عُمَرَ بن مَبْسَرَة الْجْشَمِيْ قال أنْبأنَا [حدثنا] عَبْدُ الرّحْمِنٍ ب بن مَهْدِيٌ عن مُعَاوِيَةَ بن 
صَالع عن الملآو بن ن اْحَاِثِ عن مَحْحُولٍ عن ابن جَارِيَ عن حبيب بن سم أن َُول اله يك ان بل الع ب 
(كان ينفل الربع): أي في البدأة ين الخمس): أي بعد أن يخرج الخمس (والثلث): أي وينفل الثلث (إذا قفل): 
قيد للمعطوف أي إذا رجع من الغزو والحديث سكت عنه المنذري. 
١‏ -حدثنا عَبْدُ لله بن أَحْمَدَ بن بَشِير بن ذَكْوَانَ وَمَحْمُودُ بن حَالِدٍ الدَمَشْقِيانٍ المَعنَى قَالاً أخبرنا مَرْوَانُ بن 
047/- صحِبج : البخاري (7179) ومسلم ١‏ 6 ) وأحمد (1314) . 
0741- حَحسَنٌ :لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
4 /1- صَحِبِحٌ : ابن ماجه (1861) وأحمد (019008) . 
4م صَحِبِحٌ : ابن ماجه (18467) وأحمد (17011) . 
- صَحِيحٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 





11511[ [ ا عتب تيد حيدرم 090 | [عودسسود| 


مُحَمَّدٍ قال أخبرنا يَحْيَى بن حَمْرّةَ قال سَمِعْتُ أبَا وَهْب يَقُولُ سَمِعْتُ مَكْحُولاً يَقُولَ: «كُنْتُ عَبْداً بمضرّ لِإمْرَأةٍ مِنْ 
ني مُدَيْلٍ عقني َمَا حَرَجْتُ مِنْ مِنْهَا وَبهَا عِلْم إلا حَوَيْتُ َل ما أَى ثم آئِتُ الحجَازٍ قَمَا خرَجْتُ مِنْ ضر 
وَبهَا عم إلأحَوَْتُ عَلَيِْ يما أَرَى» ثم أت الْعِرَاقَ وما حَرَجْتُ مِنَْا وها عَم إلأَحَوَ: ِتُ عَلَِْ فِيمَا أرَى ثم أتتُ 
السام فَمَرْبَلتهَا كُلَّذلِكَ أسألْ عَنْ اَل فلم أجذ أحدا يُخْبرٌني فبه بشَيْءِ حَنَّى لَقِبتُْ سَيْا قال لَهُ ياد بن جَارِيّة 
المي فَقْلْتُ لَه مَلْ سَمِعْتَ في النَفلٍ شَيْئا؟ قال نَمَمْ سَمِغْتُ حَبِيبَ بِنَ مَسْلَمَة الفهرِيّ يَقُول: «شَهِدْتُ اللي يكيل 
تَقَلَ الرد بْعَ في الْبَدْأةِ وَالثْلْتَ في الرَّجْعَةِه. 

(فما خرجت من مصر وبها علم): من الكتاب والسنة (إلا حويت): بصيغة المتكلم (عليه): أي على العلم أي ما 
تركت بمصر علماً إلا أخذته . قال في النهاية: : يقال حويت الشيء إذا جمعته (ثم أتيت الحجاز): أي مكة والمدينة 
والطائف واليمن وغيرها (ثم أتيت العراق): أي الكوفة والبصرة وبغداد وغيرها (فيما أرى): بضم الهمزة أي في ظني 
(فغربلتها): أي كشفت حال من بها كأنه جعلهم في غربال ففرق بين الجيد والرديء قاله في النهاية (نفل الربع في البدأة 
الخ): قال الخطابي: رواية عن ابن المنذر أنه أنه يِِ إنما فرق بين البدأة والقفول حين فضل أحد العطيتين على الأخرى 
لقوة الظهر عند دخولهم وضعفه عند خروجهم ولأنهم وهم داخلون أنشط وأشهى للسير والإمعان في بلاد العدو وأجم. 
وهم عند القفول يضعف دوابهم وأبدانهم» وهم أشهى للرجوع إلى أوطانهم وأهاليهم لطول عهدهم بهم وحبهم 
للرجوع فيرى أنه زادهم في القفول لهذه العلل قال الخطابي: كلام ابن المنذر هذا ليس بالبين لأن فحواه.يوهم أن 
الرجعة هي القفول إلى أوطانهم وليس هو معنى الحديث. والبدأة إنما هي ابتداء السفر للغزو وإذا نهضت سرية من 
جملة العسكر فاذا وقعت بطائفة من العدو فما غنموا كان لهم فيه الربع وتشركهم سائر العسكر في ثلاثة أرباعه فإن 
قفلوا من الغزوة ثم رجعوا فأوقعوا بالعدو ثانية كان لهم مما غنموا الثلث؛ لأن نهوضهم بعد القفل أشد لكون العدو 
على حذر وحزم انتهى: قال في السبل: وما قاله الخطابي: هو الأقرب. وقال ابن الأثير: أراد بالبدأة ابتداء الغزوه 
وبالرجعة القفول منه؛ والمعنى كات إذا نهضت سزية من جملة العسكر المقبل على العدو فأوقعت بهم نفلها الربع مما: 
غنمت. وإذا فعلت ذلك عند عود العسكر نفلها الثلثء لأن الكرة الثانية أشق عليهم والخطر فيها أعظمء وذلك لقوة 
الظهر عند دخولهم وضعفه عند خروجهم وهم في الأول أنشط وأشهى للسير والإمعان في بلاد العدو وهم عند القفول 
أضعف وأفتر وأشهى للرجوع إلى أوطانهم فزادهم لذلك انتهى قال المنذري: أنكر نعضهم أن يكون لحبيب هذا صحبة 
وأثبتها له غير واحد وقد قال في حديثه هذا شهدت النبي يملةٍ كنيته أبو عبد الرحمن وكان يسمى حبيب الروم لكثرة 
مجاهدته الروم وأخرجه ابن مانجه بمعناه. 


4 - باب فى السرية تَرُدُ على أهل العسكر 

بصيغة المعروف أي ما تغنمه من الأموال (على أهل العسكر): الذي خرجت منه السرية فتكون السرية وأهل 
العسكر في أخذ الغنيمة والقسمة سواء وسيجيء بيانه. 

اميق حدثنا قتَبَةٌ بن سَعِيدٍ أخبرنا ابن أبي عَدِيّ عن ابن إِسْحَاقٌ هُوَ مُحَمدُ ببَعْض هذّاح . وأخبرنا عُبَيْدُ الله 
بن عُمَرَ بن مبْسَرَةَ قال حَدَّئنِي هُشَيِمْ عن يَحْبَى بن سَعِيدٍ جَمِبعاً عن عَمْرِو بن شُعَيْبٍ عن أبيه عن جد قال قال 
رَسُولَ الله كق: «المُسْلِمُونَ تتكاقا مَاوْهُمْ يَستى بِِميهمْ داهم وَبُجيرُ لهم أقُصَاهُمْ؛ وَهُمْ يَد عَلَى مَنْ سِوَاهُم يود 
مُشِدهُ هم على مُطعفهم؛ ومتسزههمْ [ومْتسرْهم] على هدم لآل مؤي كاذ ولاو عهدِ في غهدوا. 

(نتكافاً): بالهمز في آخره أي تتساوى (دماؤهم): أي في القصاص والديات لا يفضل شريف على وضيع كما كان 
في الجاهلية (يسعى بذمتهم): : أي بأمانهم (أدناهم) : أي عدداً وهو الواحد أو منزلة. قال في شرح السنة: أي أن واحداً من 
المسلمين إذا آمن كافراً حرم على عامة المسلمين دمه وإن كان هذا المجير أدناهم مثل أن يكون عبداً أو امرأة أو عسيفا 
تابعاً أو نحو ذلك فلا يخفر ذمته (ويجير عليهم أقصاهم): قال الخطابي: معناه أن بعض المسلمين وإن كان قاصي الدار 

حَسَنٌ صَحِيحٌ : ابن ماجه (5180) وأحمد (5361) . 


كتاب الجهاد / حديث رقم (؟785؟) 





ذا عقد للكافر عقدا لم يكن لأحد منهم أن بنقضه وإن كان أقرب دار من المعتود له (لوهم يد على من سواهم)" قال أبو 
عبيدة: الم سس و ل 0 . وقال الخطابي معنى اليد 
المظاهرة والمعاونة إذا استنفروا وجب عليهم النفير وإذا استنجدوا أنجدوا ولم يتخلفوا ولم يتخاذلوا انتهى. وفي النهاية 
أي هم مجتمعون على أعدائهم لا يسعهم التخاذل بل يعاون بعضهم بعضاً كأنه جعل أيديهم يداً واحدة وفعلهم فعلاً 
واحداً انتهى. . يرد مشدهم على مضعفهم قال الخطابي المشد المقوي الذي دوابه شديدة قوية والمضعف من كانت دوابه 
ضعافاً انتهى وفي النهاية: : يريد أن القوي من الغزاة يساهم الضعيف فيما يكسبه من الغنيمة أنتهى. وقال السيوطي: وجاء 
في بعض طرق الحديث المضعف أمير الرفقة أي يسيرون سير الضعيف لا يتقدمونه فيتخلف عنهم ويبقى بمضيعة انتهى. 


(ومتسريهم): بالتاء الفوقانية وبعدها سين ؛ ثم الراء ثم الياء التحتانية. . وفي بعض النسخ متسرعهم بالعين المهملة بعد الراء. 
قال السيوطي : هو غلط؛ وقال الخطابي: المنسري هو الذي يخرج في السرية» ومعناه أن يخرج الجيش فينحوا بقرب دار 
العدو ثم ينفصل منهم سرية فيغنموا فإنهم يردون ما غنموا على الجيش الذي هو ردء لهم لا ينفردون به» فأما إذا كان خروج 
السرية من البلد فإنهم لا يردون على المقيمين شيئاً في أوطانهم (لا يقتل مؤمن بكافر الخ): يأتي شرح هذه الجملة في كتاب 
الديات في باب إيقاد المسلم بالكافر (ولاذو عهد في عهده): أي الاايقتل معاهد مادام غي عهده (القود): : بفتح القاف وفتح 
الواو القتصاص وقتل القاتل بدل القتيل» والمراد به قوله لا يقتل مؤمن بكافر. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 

كف ا برف تل ا عاد لقان الخ د بنارا د لد نإ ا 


ار عَُْ اومن بنْ عيبن عَلَى إل رَسُولٍ اله ي فقََلَرَاِيهَاوَخرَجَ بَطرْدُمَا هُوَ واس مَعَهُ في حَبْلِ» َجَمَلْتْ جح 
َجهِي قبل المدبتة ثم نَادَيْتٌ تَلآَتَ مَرَات: يَاصَبَاحَاُ ثم لبت الَوْمَ َجَمَلْتُ أي وَأَعْقِرُهُمْ َِدًارَجَعَ لي فَارِسَ 
ل َتّى مَا خَلَقَ الله سَيْئا مِنْ ظَهرِ الي يك الأ َعَلتُهُوَرَاء ظَهْري وَحَتّى أَلقُوا أكثر من تَلائِينَ 

محا وَنَلائِينَ برد ا م أََاهُمْ ينه م تدا فال لَِقم ب تقر مكمه َقامَ إليّ [إلَِو] أرَعَةٌ مِنْهُمْ وَصَعَدُوا 
عوجي لستغي فلك ارون ؟ قالوا وَمَنْ ألْت؟ قُلْتُ أنَا ابن الأكوّع, وَالَِّي كَرَم جه مُحَمدِ له 
َطليِي جل منكم بذ ني ولا أله بَُوْي كما بَرِتُ حَتَى نَظَْتُ إلى فوَارس رَسْولٍ اله يتحللُونَ الجر 
وهم الأخرم الأسَدِيُء بْحَق بعد الرَْمنٍ خمن بن ميب وََعطفُ عَلَْهِ عبْدُ الرّحْمِنٍ فَاحْتَلَمَا طََْئْن و َمَقَرَ الأَخْرَمُ عَبْدَ عَبْدَ 
الرَّحْمِنِء وَطَعَنَهُ عَبْدُ الرّحْمِنٍ ن َل ول لخن على رس الأخم قح )ب قتا بعد لخن 
َاختلقا طَمَْيٍ عقر بأبي قد َه آبو قتادَة حول بو اده علَى قرس الأنخْرّم كم جنتُ إلى رَسُولٍ الله يل وَهُوَ 
عَلَى المّاءِ الل ي جَلَبتُهُمْ [حَلَيتُهُمْ] عَنْهُ ذو قَرَدِ فإِذًا نبي الله في حَمْسِِاتَة َأعْطَاني سَهُمَ الْفَارسِ وَالرَاجِلٍ». 

(عن أبيه): سلمة بن الأكرع (ثال أغار عبد الرخمن بن عبيدة: : بن حصن الفزاري رئيس المشركين (على إبل 
رسول الله يك): قال أهل المخازي والسير: إنه كان لرسول الله يلِيةِ عشرون لقحة وهى ذوات اللبن القريبة العهد بالولادة 
ترعى بالغابة تارة وترعى بذي قرد تارة (فقتل راعيها): أي الإبل» وكان أبو ذر وابنه وامرأته فيها قاله في المواهب. 

وفي زاد المعاد في غزوة الغابة أغار عيينة بن حصن الفزاري في بني عبد الله بن غطفان على لقاح النبي يي التي 
بالغابة فاستاقها وقتل راعيها وهو رجل من غفار واحتملوا امرأته قال عبد المؤمن بن خلف .وهو ابن أبي ذر وهو غريب 
جداً انتهى (وخرج): : عبد الرحمن (بطرد الإبل ويسوقها وأناس معه في خيل): أي فرسان. قال ابن سعد أغار عبد 
الرحمن في أربعين فارساً فاستاقوها وقتلوا ابن أبي ذر وأسروا المرأة (قبل المدينة): بكسر القاف وفتح الباء أي نحوها 
(ياصباحاه): : كلمة يقولها المستغيث وأصلها إذا صاحوا للغارة لأنهم أكثر ما يغيرون عند الصباح؛ فكأن المستخيث 
يقول قد غشينا العدو. . وقيل هو نداء المقاتل عند الصباح يعني وقد جاء وقت الصباح فتهيئوا للقتال وفي البخاري 
ومسلم عن سلمة خرجت قبل أن يؤذن بالأولى وكانت لقاح رسول الله يَف ترعى بذي قرد فلقيني غلام لعبد الرحمن. 
بن عوف فقال أخذت لقاح رسول الله يِه قلت : من أخذها قال غطفان وفزارة فصرخت ثلاث صرخات ياصباحاه 
ياصباحاه. فأسمعت ما بين لابتي المدينة» الحديث. فنودي: ياخيل الله اركبي وكان أول ما نودي بها. قاله ابن سعد 
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وركب يل في خمسمائة وقيل سبعمائة واستخلف رسول الله يل ابن أم مكتوم وخلف سعد بن عبادة في ثلاثمائة 
يحرسون المدينة وكان قد عقد لمقداد بن عمرو وكان أول من أقبل إليه وعليه الدرع والمغفر شاهراً سيفه. فعقد له لواء 
في رمحه وقال له امض حتى تلحقك الخيول وأنا على أثرك فأدرك أخريات العدو (ثم اتبعت القوم): العدو» وذلك بعد 
صريخه وقبل أن تلحقه فرسان رسول الله يخله. فعند ابن إسحاق صرخ واصباحاه ثم خرج يشتد في آثار القرم» فكان مثل 
السبع حتى لحق بالقوم وهو على رجليه فجعل يرميهم بالنبل (فجعلت أرمي): بالسهام (وأعقرهم): أي أقتل مركوبهم 
وأجعلهم راجلين بعقر دوابهم (فإذا رجع إلي فارس): من العدو (جلست في أصل شجرة): أي مختفياً عنه. وعند مسلم 
وغيره «فما زلت أرميهم وأعقرهم فإذا رجع إلي فارس منهم أتيت شجرة فجلست في إصلها ثم رميته فعقرت بى فإذا 
تضايق الجبل فدخلوا في مضائقه علوت الجبل فرميتهم بالحجارة» الحديث. 

(من ظهر النبي كَلِ): أي من إبله التي أخذوهاء يريد أن جميع ما أخذوه من إبله يله أخذته عنهم وتركته وراء 
ظهرنا. وفيه دليل على أنه استنقذ جميع اللقاح» وهكذا في الصحيحين من حديث سلمة:بن الأكوع. قال الشامي: وهو 
المعتمد لصحة سنده. 

وفي رواية محمد بن إسحاق وابن سعد والواقدي: فاستنقذوا عشر لقاح وهو مخالف لرواية الصحيحين. 

وقال ابن القيم: وهذا غلط بين والذي في الصحيحين أنهم استنقذوا اللقاح كلهاء ولفظ مسلم في صحيحه عن 
سلمة «حتى ما خلق الله من شيء من لقاح رسول الله يَلِ إلا خلفته وراء ظهري وأسلبت منهم ثلاثين بردة» انتهى (وحتى 
ألقوا): أي طرحوا (بردة): كساء صغير مربع ويقال كساء أسود صغير (يستخفون): بتشديد الفاء أي يطلبون الخفة منها 
ليكونوا أسرع في الفرار (ثم أناهم عيينة): بن حصن والد عبد الرحمن (مدداً): أي من ينصر لهم ويعينهم من الأعوان 
والأنصار. وفي رواية أخرى فأتوا مضيقاً فأتاهم عيينة ممداً لهم فجلسوا يتغذون وجلست على رأس قرن؛ فقال من 
هذا؟ قالوا لقينا من هذا الشدة والأذى ما فارقنا السحر حتى الآن وأخذ كل شيء في أيدينا وجعله وراء ظهره (فقال): 
عيينة (ليقم إليه): أي إلى سلمة بن الأكوع (فلما أسمعتهم): أي قدرت على إسماعهم بقربهم مني (فيفوتني): فقال رجل 
منهم أظن فرجعوا (فما برحت): أي ما زلت مكاني (إلى فوارس): جمع فارس (يتخللون الشجر): أي يدخلون من 
خلائلها أي بينها (أولهم الأخرم الأسدي). 

قال محمد بن إسحاق: هو أول فارس لحق بالقوم (فيلحق): أي لحق وصيغة المضارع لإحضار تلك الحالة 
(فعقر الأخرم): فاعل عقر (عبد الرحمن): مفعول عقر أي قتل الأخرم الأسدي دابة عبد الرحمن (وطعنه): أي الأخرم 
(عبد الرحمن): فاعلى طعن (فقتله): أي قتل عبد الرحمن رئيس المشركين الأخرم الأسدي (فعقر): أي عبد الرحمن 
(بأبي قتادة): أي قتل دابته (جليتهم عنه): هكذا في بعض النسخ الصحيحة بالجيم وتشديد اللام أي نفيتهم وأبعدتهم 
عنه. وفي بعض النسخ حلاتهم بالحاء المهملة وبالهمز في آخره. وفي نسخة الخطابي حليتهم بالحاء المهملة وبالياء, 
مكان الهمزة؛ وهذه النسخة هي المعتمدة. قال الخطابي:معناه طردتهم عنه. وأصله الهمزة» ويقال حلأت الرجل عن 
الماء إذا منعته الورود انتهى. وقال في النهاية: وفي حديث سلمة ابن الأكوع حليتهم عنه بذي قرد. هكذا جاء في الرواية 
غير مهموز فقلب الهمزة ياء وليس بالقياس لأن الياء لا تبدل من الهمزة إلا أن يكون ما قبلها مكسورا نحوه بئر وائلاف؛ 
وقد شذ قرّيت في قرأت وليس بالكثيره والأصل الهمز انتهى (ذو قرد): بفتح القاف والراء والدال المهملة آخره. 

قال الحافظ: وحكي الضم فيهما. قال الحازمي: الأول ضبط أصحاب الحديث والضم عن أهل اللغة. 

وقال البلاذري: الصواب الأول وهو ماء على نحو بريد من المدينة مما يلي بلاد غطفان. وقيل على مسافة يوم. 
قال السندي: فذو قرد اسم ذلك الماء. 

وقال السيوطي: هو بين المدينة وخيبر (فأعطاني سهم الفارس والراجل): ولفظ أحمد «قال رسول الله يي كان 
خير فرساننا اليوم أبو قتادة وخير رجالتنا سلمة ثم أعطاني رسول الله يَفِِ سهم الفارس وسهم الراجل فجعلهما لي 
جميعاً» قال الخطابي يشبه أن يكون إنما أعطاه من الغنيمة سهم الراجل حسب لأن سلمة كان راجلاً في ذلك اليوم 
وأعطاه الزيادة نفلاً لما كان من حسن بلائه انتهى. وهذا هو محل ترجمة الباب لأن سلمة بن الأكوع إنما استنقذ منهم 
أكثر من ثلاثين رمحاً وثلاثين بردة وقال قائل من المشركين وأخذ كل شيء في أيدينا وجعله وراء ظهره ومع ذلك لم 
يعط النبي يِه لسلمة بن الأكوع أكثر من سهم الراجل والفارسء ولم يخص أهل السرية كأبي قتادة وسلمة وغيرهما 
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مع ناته ا يده أعلم 5 لأخينا أبي الطيب. قال 


6٠‏ د باب في النفل من الذمب 00 ومن ال مغلم 

هل يجوز أم لاء فدل الحديث على الجواز (ومن أول مغنم): أي يكون النفل من أول الغنيمة التي يغنمها 
المجاهدون, وليس النفل فيما يؤخذ من مباحات دار الحرب بعد القتال والحرب. بل انها تكون بين الغانمين سواء لا 
يختص بها أحد. 

76 حدثنا أبُو صَالِح مَحْبُوبُ بن مُوسَى قال ألبأنا أبُو إسْحَاقَ الْمَرَارِيُ عنْ عَاصِم بن كُلَيْبٍ عن أبي 
اْجُوَيْرِيةِ الجَرْمِيَ قالَ: «أصَبْتُ بأْض الرُوم جَرَّةَ حَمْرَاء فيها دََائِيرُ في إمرَةِ مَُاوِيَةَ وَعَلَيْنَا رَجُْل مِنْ أضحَاب ان 
كل مِنْ بي سُلَيم يقال لَهُ من نبي فتن بها فََسَمَها بين المُسلِِبنَ وَأطاني مِنها ِل ما أغطى رجلا مهم َم 
قال لَوْلاَ أي سَمِعْتُ رَسُولَ الله 45 د يَقولَ: «لآنفلَءإلا بَغد الخُمس لأعْطَيدْك لم أحدَ َغْرِضُ عَلَيّ مِنْ نصِببهِ تَأبتُ». 

(عن أبي الجويرية): يضم الجيم وفتج الواو اسمه حنطان بن حُفاف تابعي مشهور (اللجرمي): , ينتج الععدم وسيكود 
الراء (جرة): يمتح اللجبم وتشديد الراء ظرف معروف من الخزف (في إمرة معاوية): بكس الكمرة وسسكون العم أ في 
زمان إمارته (وعلينا رجل): أي أمير (من بني سليم): بالتصغير (معن): بفتح الميم وسكون العين المهملة (فأتيته بها): 
أي فجئت إلى معن بالجرة (فقسمها): أي الدنانير (بين المسلمين): أي من الغزاة (لولا أني سمعت الخ): يريد أن 
الحديث يدل على أن النفل يكون من الغنيمة لأنه محل الخمس وهذا ليس بغنيمة قاله في فتح الودود. وقال الشيخ عبد 
الحى الدهلوي, قوله لا نفل إلا بعد الخمس وههنا ليس بخمس لأن هذا المال لم يكن غنيمة أخذت عنوة بل فيء 
وليس فيه الخمس فلا نفل» والنفل أيضا إنما يكون في القتال انتهى. 

رق المرقاة قل كيني لامرك نا اكلام رودلل أله لزنا ل مل ١‏ التعر رق لا كي جلها مه 
قوله يل هلا نفل إلا بعد الخمس» وأنه المانع لت لتنفيله» ووجهه أن ذلك يدل على أن النفل إنما يكون من الأخماس الأربعة 
التي هي للغانمين كما دل عليه حديث حبيب ابن مسلمة الفهري عند أبي داود» ولعل التي وجدها كانت من عداد الفيء 
فلذلك لم يعط النفل منه انتهى (لأعطيتك): هو محل ترجمة الباب. وهي جواز النفل من الذهب والفضة وأن يكون النفل 
من أول الغنيمة والله أعلم (ثم أخذ يعرض علي من نصيبه): أي شرع عرض نصيبه علي (فأبيت): أي من أخذ نصيبه. 

قال المنذري: في إسناده عاصم بن كليب وقد قال علي بن المديني: لا يحتج به إذا تفرد وقال الإمام أحمد: لا 
بأس بحديثه . وقال أبو حاتم الرازي : صالح وقال النسائي: ثقة: واحتج به مسلم. 

4- حدثنا هَنَادُ عن ابن المُبَارَكِ عنْ أبي عُوَانَةَ عن عَاصِمَ بن كُلَيْب بإِسْنَادهِ وَمَعْنَاه. 

(حدثنا هناد): هكذا في جميع النسخ الحاضرة. وقال المزي في الأطراف: حديث «أصبت جرة فيها دنانير) 
أخرجه أبو داود في الجهاد عن أبي صالح محبوب بن موسى عن أبي ي إسحاق الفزاري عن عاصم بن كليب عن أبي 
الجويرية فذكره. وعن هناد بن السرئي عن ابن المبارك عن أبي عوانة عن عاصم بن كليب بمعناه: قال أبو بكر الخطيب 
في نسختين مرويتين عن أبي داود: هذا الحديث عن أبي إسحاق الفزاري عن ابن المبارك.عن أبي عوانة عن عاصم بن 
كليب انتهى. 





3 ا يستأثر بشىء من الفىء لنفسه 
ليق ١ح‏ لوي ل أن اي هي لسمع الأ تونق 


م/م - - صَحِبحٌ ا الطريق. 
0-- صحِيِحٌ : أحمد (هغ5١)‏ . 


6- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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بحل لي مِنْ عَنَائِكُم مِْلٌ هذًا إلا الْخُمْسء وَالْحُمْسُ مَرْدُودٌ فيكُم». 

(عمرو بن عبسة): بفتحات (إلى بعير): أي متوجهاً إليه والمعنى جعله سترة له (وبرة): بفتحات أي شعرة. 

قال في فد فتح الودود: الوبرة بفتحتين واحد من صوف الغنم (مثل هذا): إشارة إلى الوبرة على تأويل شيء 
ا ا ا اوقد الا ار ا اله 
للغانمين وأنها لم تكن لرسول الله يَفِنِ. 

قال الشوكاني: ا مسن ان ل ا ال 000 
أيضاً ليس له وحده؛ بل يجب عليه أن يرده على على المسلمين على حسب ما فصله الله تعالى في كتابه بقوله: #وَأعلَموا أَنّمَا 
عمسم ين ْو َأَنَّ لَه حمسم وَلرَسُولٍ وَلِذى الْشْرَكَ وَالْسَى والمسكين وي وي 
الأوسط وابن مردويه في التفسير من حديث ابن عباس قال: «كان رسول الله يف إذا بعث سرية قسم خمس الغنيمة» 
فضرب ذلك الخمس في خمسة ثم قرأ : #وَاعْلَمُوَا أنَمَا عَنِمَشُم ين سَئْ © [الأنفال: 14١‏ الآية» فجعل سهم الله وسهم رسوله 
واحداً وسهم ذوي القربى هو والذي قبله في الخيل والسلاح وجعل سهم اليتامى وسهم المساكين وسهم ابن السبيل لا 
نعطيه غيرهم ثم جعل الأربعة الأسهم الباقية للفرس سهمان ولراكبه سهم وللراجل سهم» وروى أيضا أبو عبيدة في 
: كتاب الأموال نحوه. وفي حديث الباب دليل على أنه لا يستحق الإمام السهم الذي يقال له الصفي واحتج من قال بأنه 
يستحقه بما أخرجه المؤلف في باب صفايا رسول الله يل من كتاب الخراج والإمارة ويجيء ء هناك بيانه قال المنذري 
وأخرجه النسائي وابن ماجه من حديث عبادة بن الصامت بنحوه. وروي أيضاً من حديث جبير بن مطعم والعرتاض بن 
سارية رضي الله عنهم. 

اتدل باب في الوفاء بالعهد 

5 . حدثنا عَيْدٌ الله بن مَسْلَمَة الْمَْيْ عن مَالِِ عن عَبْدٍ الله بن دِينَارٍ عن ابنٍ عُمَرَ أنّ رَسُولَ الله يك قال: 
«إنَّ الْغَادرَ ينْصَبُ لَُ لِوَاءُ يَوْمَ الْقَِامَة مَِفَبقالُ هذَه عَذرَةُ فُلآنِ بن كُلآنِ». 

(إن الغادر): الغدر ضد الوفاء؛ أي الخائن لإنسان عاهده أو أمنه (ينصب له لواء): أي علم خلفه تشهيراً له بالغدر 
وتفضيحاً على رؤوس الأشهاد (فيقال): أي ينادى عليه يومئذ (هذه غدرة فلان بن فلان): أي هذه الهيئة الحاصلة له 
مجازاة غدرته. قاله العزيزي: قال المنذري وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 


باب في الإمام يُسْتَجَنُ به في العهود 

بضيغة المجهول. 

/ه /71 - حدثنا مُحَمدُ بي الصّباح الَرَاْ أخبرنا عَبْدُ الرّحْمنٍ بن أبي الرْنَادِ عن أبي الرَادِ عن الأغرّج عن أبي 
هُرَيْرَةَ قال قال رَسُولُ الله يكِ: «إنمَا الإمَامُ جنَة يُقَاتَلُ به. 

(به): أي بالإمام (في العهود): والميئاق والصلح والأمان . وفي بعض النسخ باب يستجن بالإمام في العهود. قال 
الراغب: أصل الجن الستر عن الحاسة انتهى . وفي لسان العرب: جن الشيء يجنه جنا ستره» وكل شيء ستر عنك فقد 
جن عنك وأجنه ستره» وبه سمي الجن لاستتارهم واختفائهم عن الأبصارء ومنه سمي سمي الجنين لا ستتاره في بطن أمه. 
واستجن فلان إذا استتر بشيء انتهى. والمعنى أن الإمام يستتر به وأنه محل العصمة والوقاية للرعية» فالإمام كالمجن 
والترس. فإن من استتر بالترس فقد وقى نفسه من أذية العدو فكذا الإمام يستتر به في العهود والميئاق والصلح والأمان 
.فالإمام إذا عقد العهد وصالح ب بين المسلمين وبين غير أهل الإسلام إلى مدة؛ فالمسلمون يسيرون ويمرون في بلاد أهل 
الشرك ولا يتعرض لهم مخالفوهم بأذية ولا فساد في أنفسهم وأموالهم لأجل هذا الصلح: وكذا ؛ يسيز أهل الشرك في 
بلاد الإسلام من غير خوف على أنفسههم وأموالهم. فالستر والمنع عن الأذى والفساد لا يحصل إلا بعهد من وأمان 
الإمام والله أعلم. كذا في الشرح. 
9005- صَحِيحٌ : البخاري (144) ومُسلم (1750) والترمذي (1281) وأحمد (4784) . 

/اه/اا- صَحِيحٌ : البخاري (19401) ومسلم (1841) والنسائي (4195) وأحمد 00١794(‏ . 
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(إنما الإمام جنة): بضم الجيم. قال النووي: أي كالساتر لأنه يمنع العدو من أذى المسلمين» ويمنع الناس بعضهم 
من بعضء ويحمي بيضة الإسلام انتهى قال الخطابي: ا د بين المسلمين وبين 
أهل الشرك؛ فإذا رأى ذلك صلاحاً لهم وهادنهم فقد وجب على المسلمين أن يجيزوا أمانه لهم. ومعنى الجنة العصمة 
والوقاية» وليس لغير الإمام أن يجعل لأمة بأسرها من الكفار أماناً انتهى (يقاتل): بالبناء للمفعول (به): أي برأيه وأمره. 
قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

نكف ل و و ال عن الْحَسَنِ بنٍ 
عَلِيَ بن أبي رَافِع أنَّ با رَافِع أخَبرَهُ قال: ابَعَنَِي [ بَعَدَذْنِي إلى سول له يك رول اله بك أ في 
قَلْبِي الإسلامُ فَقَلَتُ: اريك ال ل جع هع ل فال يشوف لل ا ني لا أَخِيسٌ بِالمَهْدٍ وَلا أَحْبْس الْبره 
وَلكن ارْجغ فإن كان في نَفْيِكَ الَذِي في تَفْسِكٌ الآنَ فازجغ. قَالَ: تعن ثم اتيك لذن 46 فأنلنث: قال يُكَيْدٌ 
وأخبرني أنَّ أبارَافِعٍ كان قَبطِيًاه. 

قَالَ َبُو دَاود: [سَمِعْثٌُ أبا داو يَقُولُ]: هذا كانَ في ذُلِكَ الرَّمَانِء وَالَْوْمَ [فمًا اليَوْم] لا يَضلح. 

(ألقي): بصيغة المجهول أي أوقع (لا أخيس): بكسر الخاء المعجمة بعدها تحتية أي لا أنقض العهد. من خاس 
الشيء في الوعاء إذا فسد (ولا أحبس): بالحاء المهملة والموحدة (البرد): بضمتين» وقيل بسكون الراء جمع بريد وهو 
الرسول. قال الخطابي: : يشبه أن يكون المعنى في ذلك أن الرسالة تقتضي جواباً والجواب لا يصل إلى المرسل إلا مع 
الرسول بعد انصرافه. فصار كأنه عقد له العقد مدة مجيئه ورجوعه . قال وفي قوله لا أخيس بالعهد للحي ميت 
الكافر كما يراعى مع المسلمء وأن الكافر إذا عقد لك عقد أمان فقد وجب عليك أن تؤمنه ولا تغتاله في دم ولا مال ولا 
منفعة انتهى (فإن كان): أي ثبت (في نفسك): أي في مستقبل الزمان د يعني الإسلام (فارجع): أي 
من الكفار إلينا (قال بكير): هو ابن الأشج (وأخبرني): أي الحسن بن علي (قبطياً): أي عبداً قبطي (واليوم لا يصلع): 
أي لا يصلح نسبته إلى الرق تعظيماً لشأن الصحابة رضي الله عنهم . كذا في بعض الحواشيء وهذا ليس بشيء 
والصحيح ما قله الشيخ ابن تيمية في المنتقى معناه ول أعلم أنه كان في المرة التي شرط لهم فبها أن يرد من جاءه منهم 

وقال في زاد المعاد : وكان هديه أيضاً أن لا يحبس الرسول عنده إذا اختار دينه ويمنعه اللحاق بقومه بل يرده إليهم 
كما قال أبو رافع فذكر حديئه . قال أبو داود: وكان هذا في المدة التي شرط لهم رسول الله وي أن يرد إليهم من جاء 
منهم وإن كان مسلماً وأما اليوم فلا يصلح هذا . وفي قوله لا أحبس البرد إشعار بأن هذا حكم يختص بالرسل مطلقاً. 
وأما رده لمن جاء إليه منهم وإن كان مسلما فهذا إنما يكون مع الشرط كما قال أبو داود. 

ونا دسل تنه حك لت أن تلع مسري نري لى م يلق وقد 1 1 لي لوا الى . كذا في 
الشرح . قال المنذري: وأخرجه النسائي. قال أبو داود هكذا كان في ذلك الزمان فأما اليوم لا يصلح. هذا آخر كلامه. 
وأبو رافع اسمه إبراهيم» ويقال أسلم» ويقال ثابت» ويقال هرمز. 


حل - باب في الإمام يكون بينه وبين العدو عهد فيسير نحوه [إليه] 
امكيف - حدئنا حَفْصٌ بِنُ عُمَرَ الي أخبرنا شُغبَةُ عن أبي الْميْضٍ عن سُلَيْمٍ بن عَامرٍ - رَجْلٍ مِنْ حِمْيرَ ‏ قال: 
كان بَْنَّ مَُوِيَةوَبينَ الرُوم عَهْدٌ وكان يَسِيرُ َحوَ بلآدِم, حتّى إذا اْقَضَى الْمَهدُ عَرَاهُمْ جاه رَجُلَ عَلَى قرس أو 


ِرْدوْنِ وَهوَ يَقَول: الله أكبَرُ الله أكْبَرُ وَفَاءٌ ١‏ خذز تطثوا ذا نزو بن غنةء تأزسل الئل معاون اله ففال: سملت سمغ 
رَسُولَ الله يكل يَقُولُ: : امَنْ كَانَ بََِهُ وَبيْنَ كَوْم عَهَدٌ فلا يَشْدٌ عُفْدَة وَلا يَسُلَهَا عي . للدي اتنعه از بيذ ري علق 
ان ال توي 


م/م صَحيح : أحمد (57846) , 
64- صحِيمٌ : الترمذي (1980) وأحمد 019397 . 





كتاب الجهاد / حديث رقم (7750) 


انقضاء العهد (على فرس أو برذون) : بكسر الموحدة وفتح الذال المعجمة: : قال الطيبي: المراد بالفرس هنا العربي 
وبالبرذون التركي من الخيل (يقول الله أكبر الله أكبر): أي تعجباً واستبعاداً (وفاء لا غدر): بالرفع على أن لا للعطف أي 
الواجب عليك وفاء لا غدر (فإذا عمرو بن عبسة): بفتح العين المهملة والباء الموحدة والسين المهملة وإنما كره عمرو 
بن عبسة ذلك لأنه إذا هادنهم إلى مدة وهو مقيم في وطنه فقد صارت مدة مسيره بعد انقضاء المدة المضروبة 
كالمشروط مع المدة في أن لا يغزوهم فيهاء فإذا سار إليهم في أيام الهدنة كان إيقاعه قبل الوقت الذي يتوقعونه قعد 
ذلك عمرو غدراً . وأما إن نقض أهل الهدنة بأن ظهرت منهم خيانة فله أن يسير إليهم على غفلة منهم (لا يشد عقدة ولا 
يحلها): بضم الحاء من الحل بمعنى نقض العهد والشد ضده والظاهر أن المجموع كناية عن حفظ العهد وعدم التعرض 
0 اترمذي افلا يحلن عهداً ولا يشدنه؛ قال في المرقة: أراد به المبالغة عن عدم التغيير وإلا فلا مانع من الزيادة 
فى العهد والتأكيد, والمعنى لا يغيرن عهداً ولا ينقضنه بوجه . وفي رواية «فيشده ولا يحله» قال الطيبي: هكذا بجملته 
عبارة عن عدم التغيير في العهد فلا يذهب على اعتبار معاني مفرداتها . وقال ابن الملك: أي لا يجوز نقض العهد ولا 
الزيادة على تلك المدة والله أعلم (أمدها): الأمد بفتحتين بمعنى الغاية (أو ينبذ): بكسر الباء أي يرمي عهدهم (إليهم): 
بادتيضرهم يانه:نفض العهة على دير خرف اللخيانة مجو (على منواء): أي ليكون خصمه مساوياً معه في النقض كي 
لا يكون ذلك منه غدراً لقوله تعالى لوَإِنًا تَحَافَتَ من مَرْرٍ جْبَاَهٌ يِذ إِلَيْهمْ عَلّ سَوَآِ © [الأنفال: 08] قال الطيبي: قوله 
(على سواء): حال انتهى. قال المظهر: أي يعلمهم أنه يريد أن يغزوهم وأن الصلح قد ارتفع فيكون الفريقان في علم 
ذلك سواء. قال المنذري: وأخرجه الترمذيء وقال الترمذي حسن صحيح. 
حل باب في الوفاء للمعاهد وحرمة ذمته 
بفتح الهاء أشهر (وحرمة): بالضم ما لا يحل انتهاكه (ذمته): قال في المصباح: وتفسر الذمة بالعهد وبالأمان» 
لي اماد ذنا م إلى اللعة بعد السيد انه 
لشف - حدثنا عُْمانٌ بن بي شَيْبَةٌ أخبرنا وكيمْ عن عيب بن عَبْدِالرّحْمْنِ عن أَبيه عن أبي بَكَرَ ة قال قال 
رَسُولُ الله وكللد: ١مَنْ‏ قَتَلَ معٌاِداً في عَبْرِ كُنْهِهِ حَرّمَ الله عَلَِْ اَْنّهه. 
(من قتل معاهداً): : قال في النهاية: : يجوز أن يكون بكسر الهاء ء وفتحها على الفاعل: والمفعول وهو في الحديث 
بالفتح أشهر وأكثر» والمعاهد من كان بينك وبينه عهد. وأكثر ما يطلق في الحديث على أهل الذمة» وقد يطلق على 
غيرهم من الكفار إذا صولحوا على ترك الحرب مدة ما انتهى. 
(في غير كنهه) : قال في النهاية كنه الأمر حقيقته. وقيل وقته وقدره. وقيل غايته» يعني من قتله في غير وقته أو 
غاية أمره الذي يجوز فيه قتله انتهى . وقال العلقمي أي في غير وقته أو غاية أمره الذي يجوز فيه قتله (حرم الله علبه 
الجنة): أي لا يدخلها مع أول من يدخلها من المسلمين الذين لم يقترفوا الكبائر قال المنذدري: وأخرجه النسائي. 
7 2 باب في الرسل 
جمع الرسول. ١‏ 
١‏ حدئنا مُحمَّدٌ بن عَمْرِو الرَاذِيُ نُّ أخبرنا سَلَمَةُ يعني ابنّ الْمَضْلٍِ عن مُحمَّدٍ بن إِسْحَاقَ قال: «كَانَ 
مُسَيْلِمَةُ كَتَبَ إلى رَسُولٍ الله ل قال: ل ا 


د سم هةومه 


سلَمَةٌ بن تُعَيِم بن مَسْعُودٍ الأشْجَِي عن أبيه تيم قال: سَمِعْتُ رَسُولَ الله كي بقل لهُما حبنَ كرا كَاتَ مُسَيِْمَة: ما 
َقُولآنٍ أَنتْمَ قالاً: نَقُولُ كَمَا قال» قال: أمَا و الله لَوْلاً آنّ الرْسُلَ لا تُفتَلٌ لَضَرَْتُ تُ أَعْتَانَكما». 
(كان مسيلمة): بضم الميم الأولى وفتح السين وكسر اللام وهو الكذات المشهور بدعوة النبوة (يقول لهما):. »أي 

لرسولي مسيلمة (حين قرأ): بالتثنية أي الرسولان (نقول كما قال): أي مسيلمة بأنه رسول الله وهو كفر وارتداد منهما 
فى حضرته َي ولذلك قال فيهما ما قال (أما): : بالتخفيف للتنبيه (لولا أن الرسل الخ): ولفظ أحمد في مسئده عن نعيم 
بن مسعود الأشجعي قال «سمعت حين قرىء كتاب مسيلمة الكذاب قال للرسولين فما تقولان أنتما قالا نقول كما قال» 

1 صَحِبحٌ : النسائي (41/40. 41448) وأحمد (19874) . 
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فقال رسول الله يق والله لولا أن الرسل لا تقتل لضربت أعناقكما» فيه دليل على تحريم قتل الرسل الواصلين من الكفار 
وإن تكلموا بكلمة الكفر في حضرة الإمام. والحديث سكت عنه المنذري. 

تشف حدثنا مُحَمِدُ بن كير ألْبأنَا [حدثنا] سُفيَانُ عن أبِي إِسْحَاقَ عن حَارئَة بن مُضَرّب أَنَهُ أنَى عَبْدَ لله 
فقال: ما بيني وبينَ أَحَدٍ مِنَ الْعَرَ بحن َي [وَأَنَا مَرَْتُ بِمَسْجِدٍ لِبَني حَدفَة فا هُمْ يُؤْمِنُونَ بِمْسَيْلِمة: فَأرْسَلَ 
إلَيْهِمْ عَبْدَ الله فَجيء بهمْ فَاسْتََابهُمْ غير غيرَ ابن النَوّاحَةِ قال لَهُ سَمِعْتُ رَسُولَ الله يكيب يَقُولٌ: ولا أنّتَ رَسُولٌ لَصَرَبْتُ 
نفك فأنْتَ اليم لست بِرَسُولِء فأمرَ َرَطَةَ بنَ كَضب» َضَرَبَ عُنْقَهُ في السُّوقِء ثُمّ قال: : مَنْ أرادَ أن يَنْظرَ إلى ابن 
التوَاحَةٍ قَتِيلاً بالسّوقٍ». 

(عن حارثة بن مضرب): بتشديد الراء المكسورة قبلها معجمة (أنه أتى عبد الله): أي ابن مسعود (فقال): أي حارثة 
(حنة): بكسر الحاء المهملة وفتح النون المخففة أي عداوة وحقد. قال الخطابي: واللغة الصحيحة إحنة بالهمزة. وفي 
القاموس الإحنة بالكسر الحقد والغضب. والمواحنة المعاداة (فاستتابهم): أي طلب التوبة منهم (غير ابن النواحة): بفتح 
النون وتشديد الواو بعد الألف مهملة (قال): أي عبد الله (له): أي لابن النواحة (فأنت): 8 لابن النواحة (فأمر): 
أي عبد الله (قرظة) : بفتحات (فضرب): : أي قرظة (عنقه): أي عنق ابن النواحة (من أراد أن بنظر الخ): : أي فلينظره ه في 
السوق .قال الخطابي: ويشبه أن يكون مذهب ابن مسعود في قتله من غير استتابة أنه رأى قول النبي يلي «لولا أنك 
رسول لضربت عنقك» حكماً منه بقتله لولا علة الرسالة فلما ظفر به ورفعت العلة أمضاه فيه ولم يستأنف له حكم سائر 
المرتدين انتهى. وعند أحمد في مسنده عن ابن مسعود «جاء ابن النواحة وابن أثال رسولا مسيلمة إلى النبي يي فقال 
لهما أتشهدان أني رسول الله؟ قالا نشهد أن مسيلمة رسول الله فقال رسول الله يت آمنت بالله ورسوله: لو كنت قاتلا 
رسولاً لقتلتكما . قال عبد الله فمضت السنة أن الرسل لا تقتل انتهى قال المنذري : وأخرجه النسائي. 

7 - باب في أمان المرأة 

يذهف - حدثنا َحْمَدُ بن صَالحٍ أخبرنا ابن وهب أخبرني عِيَاضُ بن عب لله عن مَخْرَمة بن سْلَيْمانَ عن كُرَيْبٍ 
عن ابن عَبّاس قال حَدَلَننِي َم هَانىءِ بِنْتُ أَبي طَالِب: : «أنَهَا أَجَارَتْ رَجُلاً مِنَ المُشْرِكينَ يَوْمَ المَنْحَ فَأنَت النبيّ يك 
ذَكَرَتَ ذَلِكَ له قال فقال: َدْ أجَرْنَا مَنْ أَجَرْتِ وَآمنا مَنْ آمنت». 

(أجارت رجلا): أي أمنته من الإجارة بمعنى الأمن (وآمنا من آمنت): أي أعطينا الأمان لمن أعطيته. قال الخطابي: 
أجمع عامة أهل العلم أن أمان المرأة جائزء وكذلك قال أكثر الفقهاء في فى أمان العبد غير أن أبا حنيفة وأصحابه فرقوا بين 
العبد الذي يقاتل والذي لا يقاتل فأجازوا أمانة إذا كان ممن يقاتل» ولم يجيزوا أمانه إن لم يقاتل. نأما أمان الضبي فإنه 
لا ينعقد لأن القلم مرفوع عنه انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي بنحوه. 

64-. حدثنا عُدْمَانُ بن أبي شَْبَةَ قال أنْبأنَا [حدثنا] سُْيَانُ بن عُيبئَةَ عن مَنْصُورٍ عن إِبْرَاهِيمَ عن الأسْوّدِ عن 
عَائْشَةَ قالث: «إنْ كانت المَرأة لتَجيرُ عَلَى المُؤْمِنِينَ فَيَجُورًا. 

(إن كانت): إن مخففة من المثقلة (لتجير على المؤمنين): قال في اللمعات: ومعنى على باعتبار منعهم منه. يقال 
أجار فلان على فلان 00 قال عكري ارين النسائي. 


نيف نه عن ليل لامع در مت هد مر سن الف فزق ن الريْرٍ عن المِسْوَرِ 
بن مَخْرَمَةَ قال: اخَرَجَ َسْولُ الله يكل زَمَنَ الْحدَيَِْةِ في بضع عَشْرَةَ مَائة مِنْ أضْحَابهِ حَنَى إذَا كَانوا بذِي الْحُلََْةٍ لد 
الْهَذْيَ وَأشْعَرَه وَأحْرَمَ بالعمرَة. وَسَاقَ الْحَدِيتَ. قال: وَسَارَ النَِيُ يك حَنَى إِذّا كان بِالْيبّةٍ الي يُهْبَط عَلَيْهِمْ مِنْهَا 
1ع صَجِيِحٌ : لم يخرجه 56 من السبعة غير المصنف. 
51/ا- صَحِيحٌ : البخاري (540. 597) ومسلم (573) وأحمد (053105 053834 . 
4- صَححِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
6- صَحِبِحٌ : البخاري (07751 1737) والنسائي )711/١(‏ ببعضه مختصرأء وكذا أحمد (18450) . 





هه نهر | إعودسعيو. | 
بَرَكَتْ به رَاحِلَتّ فقالَ النّاش: حَلْ حَلْ خَلآتِ الْقَصْوَى [الْقَصْوَاه] مر مرت نيْنِ قال الي :ما خَلأثْ وَمَا مَا ذْلِكَ لَهَا 
بِخُلَقٍ وَلكِنْ حَبَسَهَا حابس الفيل كم لوي نجي بتي أ بون اتوم خط يفون بن 0 
أيهم يق وجرا وي عل نهم حي لز بص اللمتئحة على نقلي العا اث مَل نوا 


كتاب الجهاد / حديث رقم (710؟) 


الي بل ومَعَهُ السَيفُ وَعَليِِ الم َضَرَبَ يه َل الشف وَقَالَ ركع ! ييه فرع ره قال ع 
هذًا؟ قالوا المُغِيرَةٌ بن شَغبَة قال أي عُدَرُ أوَلَنْتُ أسْعَى في عَدْرَتِكَ؟ وكانّ المُغِيرَة صَحِب قَوْما في الْجَاِلِية 


َفتَلَهُمْ وأحَدَ آمْوَالهُم ب نم جَاء َأَسْلَمَ فقال النِّيْ يك ما الإسلام َه ْنَا وما المَالُ فَإِنَُ غَذْرِ لا حَاجَة لا فيه.. 
َذَكَرَ الْحَدِيتَ فقالَ النَّنْ بكله: أكنْبْ هذا مَا ما قَاضَى عَلَْهِ محمد رَسُولُ الله وَقَضَ الْخَبَر فقال سَهَيْلَ وَعَلَى أنه ل 
تيك مِنَا رَجُلُ ون كان عَلَى دبنِك أده ناكما َع مِنْ قَضِبَة الكتاب قال الي يكو لأضحَابه: قُومُوا 


سس 


َانحَوُوا م ُو نم جَاء ِسْوَةٌ مُؤْمَِاتٌ مُهَاجِرَاتٌ الآي اهم الله أن يَرُْومُنَوَأمَرَهُمْ أن يَردُواالصّدَاقَ ثم ر رجعَ 
إلى المَدِبئةِ ّجَاءهُ أبو يصِير رَجُلُ مِنْ قُرَيٍْ يَْني فَأرْسَلُوا [أرْسَنُوا] في طَلَبِهِ فَدَفَعَهُ إلى الرَجُلَيْنِ فَخَرَجَا به حتى إذَا 
بادا الْحلََة نَُوا ُو [ليأكلُوا] من َمْرِلَهُمْ قال أو بصير لأحدٍ الرَجُلين: وَ الله ني لأرَى سَبْقَكَ هذا يَاقآنُ 

جَيْدا نَاسَْلَهُ الآحَرُ فقالَ أجَلْ قَدْ جَرَيْتُ ب فقالَ آبو بَصِير أرني انظ لَه َه مِنْهُ فَصَرَبَهُ حت بَرَد وَكََ الآخَرُ حَنّى 
آتى الِب َدَخََ المَْجد يَْدُوه فال الي َي َقَد رَآَى هذا درا قال قُلَ و الله صَاحِبِي وَإلَي لَمَفكُولَ فججاء أبُو 
َصِير فقال قَذ أؤْتَى الله وِمَكَ فَقَد َددَْتِي لبهم د ا ا را ل 
ع ممع فيك عزف السب الهم فخوع حنى إلى سيف البخر ويلك نيقيب ب] أبو ج جَنْدَلٍ فَلَحِقَ بأبي 
بَصِير حَنَّى اجْتَمَعَتْ مِنْهُمْ عِصَابَدٌ». 

(زمن الحديبية): بضم الحاء المهملة وفتح الدال المهملة قال في النهاية قرية قريبة من مكة سميت ببئر هناك وهي 
مخففة الياء وكثير من المحدثين يشددونها. وقال الحافظ: هي بثئر سمي المكان بها. قال ووقع عند ابن سعد أنه يل خرج 
يوم الاثنين لهلال ذي العقدة (في بضع عشرة مائة): البضع ب بكسر الموحدة وبفتح ما بين الثلاثة إلى التسعة. . وقد وقع 
الاختلاف في عدد أهل الحديبية ذكره الحافظ في الفتح في المغازي. فقد جاء أنهم كانوا أربع عشر مائة أو خمس عشر 
مائة؛ وذكروا في التوفيق أنهم أول ما خرجوا كانوا ألفا وأربعمائة ثم زادوا. قاله السندي (قلد الهدي وأشعره): تقليده أن 
يعلق شيء على عنق البدنة ليعلم أنها هدي وإشعاره أن يطعن في سنامه الأيمن أو الأيسر حتى يسيل الدم منه ليعلم أنه 
ا ل و اس ار كب يا ا أي 
على أهل مكة (منها): أي من الثنية (بركت به): أي بالنبي ينل والباء للمصاحبة (حل حل): بفتح المهملة وسكون 
اللام كلمة تقال للناقة إذا تركت السير وقال الخطابي: اكات عن وبعقة السكون وإن أمدنها نري الأولى ريدت 
في الثانية. وحكى غيره السكون فيهما والتنوين كنظيره ل لبح دعر الحافظ لخلاات )1 راع الكاة المعجمة واللام 
والهمزة أي بركت من غير علة وحرنت (القصوى) : كذا في ب بعض النسخ وفي بعضها القصواء بالمد. 

قال الحافظ هو اسم ناقة رسول الله ييِةِ. وقيل كان طرف أذنها مقطوعاً. والقصو قطع طرف الأذن» قال وكان 
القياس أن تكون بالقصر. وقد وقع ذلك في بعض نسخ أبي ذر. وزعم الداودي أنها لا تسبق فقيل لها القصواء لأنها 
بلغت من السبق أقصاه (ما خلأت): أي القصواء. قال القاري: أي للعلة التي تظنونها. انتهى (وما ذلك): أي الخلا وهو 
للناقة كالحران للفرس (لها بخلق) بضمتين ويسكن الثاني أي بعادة (ولكن حبسها حابس الفيل): زاد ابن إسحاق في 
روايته عن مكة أي حبسها الله عزوجل عن دخول مكة كما حبس الفيل عن دخولها . وقصة الفيل مشهورة:» ومناسبة 
ذكرها أن الصحابة لو دخلوا مكة على تلك الصورة وصدتهم قريش عن ذلك لوقع بينهم قتال قد يفضي إلى سفك 
الدماء ونهب الأموال كما لو قدر دخول الفيل وأصحابه مكة لكن سبق في علم الله تعالى في الموضعين أنه سيدخل في 
الإسلام خلق منهم. ويستخرج من أصلابهم ناس يسلمون ويجاهدون . وكان بمكة في الحديبية جمع كثير مؤمنون من 
المستضعفين من الرجال والنساء والولدان فلو طرق الصحابة مكة لما أمن أن يصاب ناس منهم بغير عمد كما أشار إليه 
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تعالى في قوله لوَلَرْلَا ِجَال مُؤْممُونَ4 [الفتح: 70] الآية. كذا في فتح الباري (لا يسألوني): بتخفيف النون ويشدد. وضمير 
الجمع لأهل مكة؛ والمعنى لا يطلبونني (خطة): بضم الخاء المعجمة وتشديد المهملة أي خصلة (يعظمون بها حرمات 
الله): أي من ترك القتال في الحرم. 

قال الخطابي: معنى تعظيم حرمات الله في هذه القصة ترك القتال في الحرم والجنوح إلى المسالمة والكف عن 
إرادة سفك الدماء. كذا في النيل (إلا أعطبتهم إياها): أي أجبتهم إليها والضمير المنصوب للخطة (ثم زجرها): أي 
القصواء (فوثبت): أي قامت بسرعة (فعدل عنهم): أي مال عن طريق أهل مكة ودخولها وتوجه غير جانبهم. قاله القاري 
(بأقصى الحديبية): أي بآخرها من جانب الحرم (على ثمد): بفتح المثلثة والميم أي حفيرة فيها ماء مثمود أي قليل. 
وقوله قليل الماء تأكيد لدفع توهم أن يراد لغة من يقول إن الثمد الماء الكثير. قاله الحافظ (فجاءه): أي النبي يلل 
(بديل): بالتصيغر (ثم أناه): الضمير المنصوب للنبي يف وفاعله عروة بن مسعود كما فسره الراوي (أخذ بلحيته): أي 
لحية النبي ييل وكان عادة العرب أن يتناول الرجل لحية من يكلمه لا سيما عند الملاطفة (قائم على النبي وه): .أي 
بقصد الحراسة ونحوها من ترهيب العدو (فضرب): أي المغيرة (يده): أي يد عروة حين أخذ لحية النبي يَلِةٍ إجلالاً له 
لأن هذا إنما يصنع النظير بالنظير وكان عروة عم المغيرة (بنعل السيف): هو ما يكون أسفل القراب من فضة أو غيرها 
أ قار بور عور ستول عن مامز ف الضة نر ريع باحر ذاو يتا لس فى عد نكي في جنع دير عارك 
وفي إطفاء شرك وجنايتك ببذل المال . قال ابن هشام في السيرة : أشار عروة بهذا إلى ما وقع للمغيرة قبل إسلامه. وذلك 
أنه خرج مع ثلاثة عشر نفراً من ثقيف من بني مالك فغدر بهم وقتلهم وأخذ أموالهم؛ فتهايج الفريقان بنو مالك 
والأحلاف رهط المغيرة ة فسعى عروة بن مسعود عم المغيرة حتى أخذوا منه دية ثلاثة عشر نفساً واصطلحوا. ٠‏ وفي 
القصة طول. قال الحافظ قد سان الى الكلى «الوافدة تعن راصي انهه كارا ترجا قري المتز مهار 
فأحسن إليهم وأعطاهم وقصر بالمغيرة فحصلت له الغيرة منهمء فلما كانوا بالطريق شربوا الخمر فلما سكروا وثب 
المغيرة فقتلهم ولحق بالمدينة فأسلم. 

(لا حاجة لنا فيه) : لكونه مأخوذاً على طريقة الغدر. ويستفاد منه أنه لا يحل أذ أموال الكفار في حال الأمن 
غدراً وإنما تحل بالمحاربة والمغالبة كذا في الفتح (فذكر الحديث): أي ذكر الراوي الحديث بطوله وقد اختصر 
المصنف الحديث في مواضع. فعليك أن تطالعه بطوله في صحيح البخاري في كتاب الشروط والمغازي. 

(أكتب) أي ياعلي هذا ما قاضى: بوزن فاعل من قضيت الشيء أي فصلت الحكم فيه. وفي صحيح البخاري 

8 ل توا لو كر جنك ا بي امار عي ام لوعي 
لد سج نضا عير ل لج كك حر زيما قر لجر ل سينا لعل لو اد من ار لحي 
عشر سنين؛ وأن يأمن الناس بعضهم بعضاً وأن يرجع عنهم عامهم هذا (وعلى أنه): لعن در ا ا 
ا ا ل سكف 
صحيح البخاري مطولا (فلما فرغ): أي النبي يل أو علي رضي الله عنه. 

(نم جاء نسوة مؤمنات مهاجرات الآية) : كذا في النسخ والظاهر أنه سقط بعض الألفاظ من هذا المقام. .وفي 
المشكاة برواية الشيخين «ثم جاء نسوة مؤمنات فأنزل الله تعالى «طيَآي) ادن امنا إدا ْم النؤمكتُ مُهدبرّت 4 
[الممتحنة: ]٠١‏ الآية». 

قال الحافظ: ظاهره أنهم - جئن إليه وهو بالحديبية وليس كذلك وإنما جئن إليه بعد في أثناء المدة (فنهاهم الله أن 
يردوهن): نسخاً لعموم الشرط أو لأن الشرط كان مخصوصاً بالرجال كذا في فتح الودود (وأمرهم): : أي الصحابة 
(الصداق): أي صداقهن إلى أزواجهن من المشركين. ذكره الطيبي (ثم رجع): أي النبي يَِةِ (أبو بصير): بفتح الموحدة 
وكسر الصاد المهملة (رجل من قريش): بدل من أبو بصير. وزاد في رواية البخاري وهو مسلم (يعني فأرسلوا): أي أهل 

مكة رجلين (في طلبه): أي في طلب أبي بصيرء ولعل هذه الجملة أعني قوله «فأرسلوا في طلبه» كانت محذوفة في لفظ 
حديث الراوي الأول. كذا في بعض الحواشي (فدفعه): أي دفع النبي يك أبا بصير جرياً على مقتضى العهد (فاستله 
الآخر): أي صاحب السيف أخرجه من غمده (أرني): أمر من الإراءة (فأمكنه): أي أقدره ومكنه (منه): أي من السيف 
(برد): أي مات. والمعنى أنه سكنت منه حركة الحياة وحرارتها (يعدو): أي مسرعاً خوفاً من أن يلحقه أبو بصير فيقتله 
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(ذعراً): بضم الذال المعجمة وسكون العين المهملة أي فزعاً (قتل): بصيغة المجهول (وإني لمقتول): أي قريب من 
القتل (فقال): أي أبو بصير لرسول الله يَلةٍ (قد أوفى الله ذمتك): أي فليس عليك منهم عقاب فيما صنعت أنا (ويل أمه): 
بضم اللام ووصل الهمزة وكسر الميم المشددة وهي كلمة ذم تقولها العرب في المدح ولا يقصدون معنى ما فيها من 
الذمء لأن الويل الهلاك, فهو كقولهم لأمه الويل. وقال في المرقاة: قوله ويل امه بالنصب على المصدر وبالرفع على 
الابتداء والخبر محذوف ومعناه الحزن والمشقة والهلاك» وقد يرد بمعنى التعجب وهو المراد هنا على ما في النهاية» 
فإنه يَلِْةُ تعجب من حسن نهضته للحرب وجودة معالجته لها مع ما فيه خلاصه من أيدي العدو انتهى (مسعر حرب): 
بكسر الميم وسكون المهملة وفتح العين المهملة هو بالنصب على التمييز وأصله من مسعر حرب أي يسعرها. قال 
الخطابي: كأنه يصفه بالإقدام في الحرب والتسعير لنارها. كذا في فتح الباري. 

قال القاري: ويرفع أي هو من يحمي الحرب ويهيج القتال انتهى. وفي المنتقى: مسعر حرب أي موقد حرب» 
والمسعر والمسعار ما يحمى به النار من خشب ونحوه انتهى (لو كان له أحد): جواب لو محذوف يدل عليه السابق» أي لو 
فرض له أحد ينصره لإسعار الحرب لأثار الفتنة وأفسد الصلح. فعلم منه أنه سيرده إليهم إذ لا ناصر له. قاله الكرماني. 

وقال الحافظ: وفى رواية الأوزاعى لو كان له رجالء فلقنها أبو بصير فانطلق. وفيه إشارة إليه بالفرار لئلا يرده إلى 
المشركين؛ ورمز إلى من بلغه ذلك من المسلمين أن يلحقوا به (فلما سمع): أبو بصير (ذلك): أي الكلام المذكور 
(عرف أنه سيرده إليهم): قال القاضي: إنما عرف ذلك من قوله «مسعر حرب لو كان له أحد؛ فإنه يشعر بأنه لا يؤويه ولا 
يعينه وإنما خلاصه منهم بأن يستظهر بمن يعينه على محاربتهم (سيف البحر): بكسر السين وسكون الياء أي ساحله 
(وينفلت): أي تخلص من أيدي المشركين. وفي تعبيره بالصيغة المستقبلة إشارة إلى مشاهدة الحال (عصابة): أي 
جماعة من المؤمنين الذين خرجوا من مكة. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي مختصراً ومطولاً عن 
المسور ومروان بن الحكم. 

1 حدئنا مُحَمَّدُ بن الْعَلآءِ أخبرنا ابن إذِْيس قال سَمِعْتُ ابنَ إِسْحَاقَ عن الزّهْرِيّ عن عُرْوَةَ بن الرُبير 

عن الوسْوَرٍ بن مَخْرَمَة وَمَرْوَانُ بن الْحَكُمَ «أَنَّهُمْ اضطَلحُوا عَلَى وَضْعٍْ الْحَوْبٍ عَشْرَ سِنِينَ يمن ِيهِنَ اناس وَعَلَى أن 

ْنَا عَيْبَدَ مَكْفُوفَةَ وَأنَهُ لاَإِسْلاَلَ وَلاَ إغْلاَلَ». 

(اصطلحوا): أي صالحوا (على وضع الحرب): أي على تركه (وعلى أن بيننا عيبة): بفتح العين المهملة وسكون 
التحتية وبالموحدة ما يجعل فيه الثياب (مكفوفة): أي مشدودة ممنوعة. 

قال في النيل: أي أمراً مطوياً في صدور سليمة» وهو إشارة إلى ترك المؤاخذة بما تقدم بينهم من أسباب الحرب 
وغيرها والمحافظة على العهد الذي وقع بينهم (وأنه لا إسلال ولا إغلال): أي لا سرقة ولا خيانة» يقال أغل الرجل أي 
خانء والإسلال من السلة وهي السرقة» والمراد أن يأمن الناس بعضهم من بعض في نفوسهم وأموالهم سراً وجهراً. 
والحديث سكت عنه المنذري. 

تلشف حدثنا عَبْدُ الله بن محمد الْقيْييُ أخبرنا عيسَى بن يُونْسَ أخبرنا الأوْرَاعِيُ عن حَسَانَ بن عَطِية قال مَالَ 
مَكْحُولُ وَابِنُ أبي رَكَريًا إَِى حَالِدٍ بن مَْدَانَ وَِلْتُ مَعَهُمْ [معَهُمَ] فَحَدَََا عن جُبِر بن قير قال قال بير «انطَلِق 
بنَا إلى ذِي مخبر - رَجُلَ مِنْ أضحَاب لنب 8 فَأتَبِنَاهُ فَسَألَهُ جبَيْرٌ عن الْهُدْنَةٍ فَقالَ سَمِعْتُ رَسُولَ الله يك يَقُولُ: 
سَمْصَالِحُونَ ووم صُلْحاً آنا وَتَْرُونَ نتم وَهُمْ عَدُوًا مِنْ وَرَائْكُمْ». 

(إلى ذي مخبر): بكسر الميم وسكون الخاء المعجمة وفتح الموحدة (عن الهدنة): بوزن اللقمة أي الصلح هل هو 
جائز بين المسلمين وبين أهل الكتاب وأهل الشرك (ستصالحون الروم): الخطاب للمسلمين (صلحاً): مفعول مطلق 
(آمناً): بالمد صفة صلحاً أي صلحاً ذا أمن (وتغزون أنتم): أي فتقاتلون أيها المسلمون . (وهم): أي الروم المصالحون 
معكم (عدواً من ورائكم): أي من خلفكم. وسيجيء هذا الحديث في كتاب الملاحم في باب ما يذكر من ملاحم الروم. 
قال المنذري وأخرجه ابن ماجه. 
9755- حَسَنّ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 

17/ا- صَحيحٌ : ابن ماجه (4044) وأحمد (178484) . 
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باب في العدو يؤتى على غِرَّةٍ ويِتَشَبّهِ بهم 





بضنكة الميجهول: 

4-. حدئنا أَحْمَدُ حْمَدُ بن صَالِحَ أخبرنا سُفْيَانُ عن عَمْرِو بن دِينَارٍ عن جَابرِ قالَ قال رَسُولُ الله لله يكيِ: مَنْ لَب 
بن الأشْرَفٍ كَإِنّهُ َذ آدَى الله وَرَسُولَهُ فق مُحَمّدُ بن مَْلَمَةٌ فقا أناَا يَا رَسُول الله أنْحِبٌُ أن أفْثله؟ قال نَعَمْ قال أن 
لي أنْ أقُولَ شَيْئاً؟ قال نعم قلْء َأنَاهُ فقال إِنَّ هذًا الدَجُلَ قَدْ سَأْلَنَا الصَّدَقَدَ وَكَدْ عَنَانَا قَالَ وَأيْضاً لتَملَنّهُ؟ قال الَبَعْناه 
نحن دَكرَهُ أن نَدعَهُ حَتَّى نظ إَِى أي شَيْءِ يَصِيرُ مره وَكَدْ ردنا أن تُسْلِقنَا وشقاً أو وسْقَينِ. قال كُعْبٌ: أي شَيْءِ 
ترمَنُوني؟ قال [قالوا] وما بريد منا؟ فقال نسَاءكُم. قانُوا سُبْحَانَ الله أنْتَ أَجْمَلُ الْعَرَب نَرْمَنْكَ نِسَاءَنَا فَبَكُونُ ذّلِكَ 
عار عَلَيْنَا قال: : فَتَرْهَنُونِي أؤلآدكم» ٠‏ قالوا سُبْحَانَ الله يُسَبٌ ابن أحَدنا َال نت يوَسْق أذ وَسقينِ؟ قالوا نَدْمَنْكَ 
انمه يُيدُ السّلآحَ» قال نمم فلم أنه ناداهُ َخَرَجَ ع الي وَهُوَ متَطَيّبٌ يَنْضَحُ رَأْسُهُ قَلَمَا أن جَلَسَ ِلَب وَقَدْ كَانَ جَاءَ 


© 


مَعَهُ فر لان أو أَرْبَعَةٍ فَذَّكَرُوا له قالَ عِنْدِي انه وَهِيِ أعْطَرٌ نِسَاءِ النَّاسِء قال َأدَنُ لي كَأشْمْ 9 قال َعَم فَأدْخَلٌ يَدَهُ 
في رَأْسِهِ فَشَمَكُ قالَ أعُودُ قال نََمْ َأدْخَلَ يدَهُ في رَأْسِهِ فلم اسَْمكَنَ مِنْهُ قال دُودَكُمْ فَضَرَبُوهُ حتَى قَتلُوة». 

(على غرة): أي غفلة» فيدخل الرجل جل المسلم على العدو الكافر ويقتله على غفلة منه. والحال أن العدو لا يعلم 
يعم كله ولا يقات عي إرادته (ويتشيةا: : أي المسلم الداخل على العدو (بهم): أي بالأعداء في ظاهر الحال وقلبه مطمئن 
بالإيمان فيتشبه بهيئتهم وآدابهم وأخلاقهم والتلفظ بالكلمات التي فيها تورية بل بالكلمات المنكرة عند الشرع كما قال محمد 
بن مسلمة إن هذا الرجل قد سألنا الصدقة وقد عتّانا» فإن التلفظ بأمئال هذه الكلمات لا يجوز قطعاً في غير هذه الحالة. 

وفي رواية محمد بن إسحاق «فقال محمد بن مسلمة أنا لك به يارسول الله أنا أقتله» قال فافعل إن قدرت على 
ذلك؛ قال يارسول الله لا بد لنا أن نقولء قال قولوا ما بدا لكم فأنتم في حل من ذلك" انتهى. . فأباح له الكذب لأنه من 
خدع الحرب. قال الحافظ : وقد ظهر من سياق ابن سعد للقصة أنهم استأذنوه في أن يشكوا منه وأن يعيبوا دينه انتهى. 

قال ابن المنير: هنا لطيفة هي أن النيل من عرضه كفر ولا يباح إلا بإكراه لمن قلبه مطمئن بالإيمان وأين ن الإكراه 
هنا وأجاب بأن كعباً كان يحرض على قتل المسلمين وكان في قتله خلاصهم فكأنه أكره الناس على النطق بهذا الكلام بتعريضه 
إياهم للقتل فدفعوا عن أنفسهم بألسنتهم مع أن قلوبهم مطمئنة بالإيمان انتهى وهو حسن نفيس. . والمقصود من عقد هذا الباب 
أن هذه الأفعال والخديعة وأشباهها تجوز لقتل العدو الكافر لكن لا يجوز ذلك بالعدو بعد الأمان والصلح والذمة؛ وعليه 
يحمل حديث أبي هريرة المذكور في الباب . وبعد الأمان يجوز ذلك بمن نقض العهد وأعان على قتل المسلمين كما قعل 
بكعب اليهودي؛ وقصته كما عند ابن إسحاق وغيره أن كعباً كان شاعراً وكان يهجو رسول الله ب ويحرض عليه كفار قريش» 
وكان النبي يفِيدِ قدم المدينة» وكان اليهود والمشركون يؤذون المسلمين أشد الأذى فأمر الله رسوله والمسلمين 
بالصبرء فلما أبى كعب بن الأشرف أن ينزع عن أذاه وقد كان عاهد النبي ل قبل أن لا يعين عليه أحداً فنقض كعب العهد وسبه 
وسب أصحابه؛ وكان من عداوته أنه لما قدم البشيران بقتل من قتل ببدر وأسر من أسر قال كعب أحق هذا أترون أن محمدا قتل 
هؤلاء الذين يسمي هذان الرجلان. فهؤلاء أشراف العرب وملوك الناسء والله لئن كان محمد أصاب هؤلاء القوم لبطن 
الأرض خير من ظهرهاء فلما أيقن الخبر ورأى الأسرى مقرنين كبت وذل وخرج إلى قريش يبكي على قتلاهم ويحرضهم 
على قتاله يَف ثم رجع إلى المدينة فشبب بنساء المسلمين حتى آذاهم . كذا في شرح المواهب للزرقاني. 

وقال بعضهم إن قتل كعب كان قبل النهي كما سيجيء. هذا ملخص من شرح أبي داود لأبي الطيب. 

(من لكعب بن الأشرف): أي من الذي ينتدب إلى قتله (قد آذى الله ورسوله): لأنه كان يهجو النبي ييه 
والمسلمين ويحرض قريشاً (فأذن لي أن أقول شيئاً): أي قولاً غير مطابق للواقع يسر كعباً لنتوصل به إلى التمكن من 
قتله وإنه استأذن أن يفتعل شيئاً يحتال به (قأتاه): أي أتى محمد بن مسلمة كعب بن الأشرف (إن هذا الرجل): يعني النبي 
ةِ (وقد عنانا): بالمهملة وتشديد النون الأولى من العناء وهو التعب (قال): أي كعب بن الأشرف (وأيضاً): : أي وزيادة 
على ذلك وتان قمر بعد ذلك قله التملته). نت الخنناء وال وستدية الام المعومة وبالتونة المتيددة من الحلول 
7758 - صَحيحٌ: البخاري (8010) ومسلم .)180١1(‏ 
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3 7ك الجر جه أن لدعلا أي نتركه إلى أي شيء يصير أمره أي أمر النبي + : تق أي يغلب الناس أو 
يغلبه الناسء كذا في فتح الودود (أن تسلفنا): السلف السلم والقرض (وسقاً): اوس علد لور وكهرها بع هن 
اناه را اناد (قي لبي رهتوني)" أي أي شيء تدفعونه إلي يكون رهناً (قال) : كذا في بعض النسخ وفي بعضها 
قالوا وهو الظاهر (نساءكم) : بالنتصب أي أريد نساءكم (يسب): بصيغة المجهول (رهنت): بصيغة المجهول (اللأمة): 
باللام وسكون الهمزة (يريد السلاح): هذا تفسير اللأمة من بعض الرواة. وقال أهل اللغة: اللأمة الدرع؛ فعلى هذا 
إطلاق السلاح عليها مِنْ إطلاق اسم الكل على البعض . وفي النهاية: : اللأمة مهموزة الدرع وقيل السلاح. ولأمة الحرب 
أداته وقد يترك الهمز تخفيفاً انتهى (ينضخ رأسه): أي يفوح منه ريح الطيب (جاء معه): : أي مع محمد بن مسلمة (قال 
دوتكم) : أي قال محمد بن مسلمة لأصحابه خذوه مال لم وي وأخرجه البخاري رسا والساي 


00 


84 حدثنا مُحَمَّدُ بن حُرَابَةَ أخبرنا ِسْحَاقَ يَعْنِي ابنَ مَنُصُورٍ أخيرنا أسَبَاط الْهَمْدَانِنْ عنْ السّدَيّ عن أبيه 
عن أبي هُرَيْرَةَ عن لني يك قالَ: «الإيمَانُ فَيّدَ الْمَنْكَ لآ بَِتِك مُؤْمِنٌ». 
(حدئنا محمد بن حزابة): بضم الحاء المهملة ثم زاي خفيفة وبعد الألف موحدة (الإيمان قيد الفنك): بفتح فاء 
وسكون فوقية. . قال في المجمع: : هو أن يأتي صاحبه وهو غافل فيشد عليه فيقتله» وقال فيه في مادة قيد: قيد الإيمان 
الفتك أي الإيمان يمنع عن الفتك كما يمنع القيد عن التصرف فكأنه جعل الفتك مقيداً قال في النهاية : الفتك أن يأتي 
الرجل صاحبه وهو غار غافل فيشد عليه فيقتله. والغيلة أن يخدعه ثم يقتله في موضع خفي انتهى . قلت: معنى الحديث 
أن الإيمان يمنع من الفتك الذي هو القتل بعد الأمان غدراً كما يمنع القيد من التصرف والله أعلم (لا يفتك مؤمن) : قال 
في فتح الودود: على بناء الفاعل بضم التاء وكسرها والخبر في معنى النهي ويجوز جزمه على النهي» وقتل كعب وغيره 
كان قبل النهي أو هو مخصوص. . قال في المجمع: أي إيمانه يمنعه عن الفتك. قال المنذري: في إسناده أسباط بن بكر 
لوحي وامتاسل برورعائن الملاواء وقد حرق لما املع ودكلم قينا طير و اعلام الأة. 
نل - باب في التكبير على كل شرَفٍِ في المسب 
الخرق نسي المكان ترنيع. 
346 حدثنا الْمَعدِيُ عن مَالِكِ عن نَافِعِ عن عَبْدِ الله بن عُمَرٌ: "أن رَسُولَ الله يك كانَ إذا قفَلَ مِنْ غَْوِ أو 
حَج أو عُمْرَة يكَبْرُ علَى ِكل شَرَفٍ مِنَ الأزض ثَلاتَ تَكْبيرَات وَيقُولُ لا إل إل لله وَحْدَهُ ل شَرِيكَ لَه لَهُ المْلْكُ 
3 الْحَمْدُ وَهُوَ عَلَى كُلّ شَيْءٍ قَدِينٌ آيبُونَ تَايْبُونَ عَابدُونَ سَاجِدُونَ لِرَبنَا حَامِدُونَ صَدَقَ الله وَعَدَهُ وَنَصَرَ عَبْدَه 
وَهَرّمَ الأخرّات وَحْدَة). 
(إذا قفل): أي رجع (آنبون): أي راجعون (وهزم الأحزاب وحده): قال الطيبي: الذين تحزبوا على رسول الله يلل 
يوم الخندق فهزمهم الله بغير قتال . قال القاري: ويمكن أن يراد , بهم أنواع الكفار الذين غلبوا بالهزيمة والفرار. قال 
المنذري: وأخرجه البخار مسر 
- باب في الإذن في القفول بعد النهي 
لعف اعد لقا عدي ا د ادر ل لتر ماو رقا 
عِكْرِمَةَ عن ابن عَبَّامٍِ قال: ««لآ يَسْتَأَذِنْكَ الَّذِينَ يُؤْمِنُونَ بالله وَالْيَوْم الآخر [التوبة: 4؛] الآيةِ نَسَخَنْهَا الي في 
الثور: نما المؤْمنون اين آمُوا لله ورَسُولِه - إلى قَوْلِهِ 0 1]. / 
لا بَنمَنْنُكَ الب ينوت إل يوه لْآخِر» [التوبة: 44]: وبعدة #أن يُجَنِهِدُوا بأَمولِهمٌَ وَأشيِمٌ َه ليما 
ِالْمُيّقِينَ* [العوبة: 44]: وقبله لعَمًا أمّدُ عنلت عنلك لم لنت لَهْرْ حَنّ بَتِيبَنَ الك اليرت صَدَ صَدَهُوأ وتَمْلَمَ ألْكَرْيينَ» [التوبة: ه4]: 
ا ا 7 وقدم العفو تطميناً لقلبه (التي ة في النور): أي الآية 
4 صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
اا صَحِبِحٌ : البخاري (17991) ومسلم )١1١45(‏ والترمذي (460) وأحمد (4145) . 
-0١‏ حَسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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التي في.ميورة النور لما لْمد مور بت الي ماما أله وَرَسُول © [النور: 17] وبعده # وَإِدًا كاه مَوُ ع1 أنر جَايع لَرَ يَذْهَبوا 
ع سل نوه شَّ لين يويك كيلك لذبن لؤمئورت بح يله ورسولوء َإِدًا َسْعَمْدَوْكَ لبعض كَأنهُم دن لْمَن شئئت مِنْهُمْ 
وأشتفهز طم أله إرك أله غَفُورٌ تيم © [النور: 17]. 

قال المنذري: في إسناده علي بن الحسين بن واقد وفيه مقال انتهى. وأخرج عبد الرازق عن عمرو بن ميمون الأودي قال 
اثنتان فعلهما رسول الله يَِِ لم يؤمر فيهما بشيء إذنه للمنافقين وأخذه من الأسارى فأنزل الله «عَمَا أَهُ عدلك لم أَونتَ 
لَهُرٌ4 [التوبة: 4] الآية وأخرج ابن جرير عن ابن عباس في قوله الا يدنك لذبن يُؤمِتوت يله والبَوُو الْآخِر » 
[التوبة: ؛:] قال هذا تفسير للمنافقين حين استأذنوا ذ في القعود عن الجهاد بغير عذر وعذر الله المؤمنين فقال « لبن 
تكأيهم أ لم ضِنك م4 [النور :07] وأخرج البيهقي في سلته عن ابن عإن في قوله للا يَمْتَنْذِئُكَ لذن 


بمنورت ت يأرِّ4 [التوية: قال نسختها الآية التي في سورة لون لازم مور الذي اموأ باللّه ورسولف وَإِدًا خاووا معم 


م ا 


ع أن و َّ 0 سئًَ معد نَّ ا مكدو هلك لنَ تؤمتورت يت بآ شاوه َإِدًا 0000 إبعض تابيخ َأذن 


ل م ا و ك4 
يعني في التخلف عن الجهاد معك يامحمد من غير عذر «أل لا مثو لَه وَاليرو الأنخز» رهم المنافقون لقولة 
#وَآرْيَابتَ قل بُهْ4 يعني شكت قلوبهم في الإيمان طهر في رَيْبِهِرَ يتوت © يعني أن المنافقين متحيرون لا مع 
الكفار ولا مع المؤمنين وقد اختلف علماء الناسخ والمنسوخ في هذه الآيات فقيل إنها منسوخة بالآية التي في سورة النور 
وهي قوله سبحانه إن لذن يسْبَنِنوئكَ» الآية. 

وقيل إنهما محكمات كلهاء ووجه الجمع بين هذه الآيات أن المؤمنين كانوا يسارعون إلى طاعة الله وجهاد عدوهم 
من غير استئذان» فإذا عرض لأحدهم عذر استأذن في التخلف. » فكان رسول الله يل مخيراً في الإذن لهم بقوله تعالى 
ولت جنك ل # برام المناظرنا نك ارا بت انون فى الاك مرخ عار وتوف ال ارا بوذا الاتكلاة أكره 
بغير عذر. وقال الخازن في تفسير سورة النور ظإنَمَا مويو الدِينَ امثوا لله وََسُول وَلِدَا كَانوا مُممْ4 [النور: :37] أي مع 
رسول الله يل 129 أن ,و4 أن تمق من حرت أ مدلا حتت ار سدم اد يا زر واد أو تشاور في أمر 
نزل لم بذهبوا4 أي لم يتفرقوا عنه ولم ينصرفوا سما اجتمعرا له لحي يإ لي يدوك وليك اين 
يموت لَه ورسولي” فَإِذَا أَسْسَنْنَوْكَ عض أنه » أي أمرهم #تأدن لمن شنح مِنْهُمْ4: أي في الانصراف والمعنى إن 

شئت فائذن وإن شئت فلا تأذن انتهى. 


- باب في بعثة البَشَرَاء ب 

حدثنا أبو تو ا ل ا اي كن 
كلل : "ألا تحني مِنْ ذِي الْخَلَصَةٍ فَأَاهَا فَحَرََّهَا نم بَعَتَ رجلا مِنْ خم حمس إلى اللي كل يب بشْدَهُ يُكُنَى أبَا أرْطاةه. 

ا ال 0 
الخلصة): بفتح الخاء المعجمة واللام بعدها مهملة. 

قال الحافظ: والخلصة اسم للبيت الذي كان فيه الصنمء وقيل اسم البيت الخلصة واسم الصنم ذو الخلصة. 

وفي رواية للبخاري: «وكان بيتاً في خئعم يسمى الكعبة اليمانية» (فأتاها): الضمير المرفوع لجرير والمنصوب لذي 
الخلصة (من أحمس): اسم قبيلة (يكنى): بصيغة المجهول والضمير للرجل (أبا أرطاة): ببح ليمز وسكرة الراء 
م ريه لل التأنيث . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وأبو أرطاة اسمه الحصين بن 


ربيعة له صحبة. 


باب في إعطاء البشير 


فففد صَجبح : البخاري (7070) ومسلم (1475) وأحمد (181707) . 





كتاب الجهاد / حديث رقم (”/الا1) 


يففف - حدثنا ابن السّرْح أنْبأنَا ابن وَهْبٍ أخبرني يُونْسُ عن ابن شِهَابٍ قال أخبرني عَبْدُ ارَّحْمْنٍ بن عَبْدِ لله 
بن كَمْب بن مَالِكِ أنَّ عَبْدَ الله بنَ كَمْبٍ قال سَمِعْتُ كَعْبّ بنَ مَالِكِ قال [يَقُولَ]: دكَانَ النَبِيْ كل إذَا قَدم مِنْ سَفَر بَدَأْ 


بِالمَسْجِدٍ فَرَكُعَ فِيه فِيه رَكْعَئَيْنِ نُمَ جَلّسَ لِلنّاس وَقَضّ ابن السَّرْح الْحَدِيتَ قال: وَنَهَى رَسُولُ الله يكِهِ المُسْلِمِينَ عنْ 


شيم لس حم اسم اوه 

لسّلآم ثم صَلَيِتُ نت الطنخ ساحن بل على عفر بح من بويا سفت صَارخا باكلبُ بن َلك بجر بَشِدْ فَلَما 
يم يُبَشَرُني نَرَعْتُ لَه نَوبَيَ فَكَسَوْتهُمَا َه َانطَلَفْتُ حَنَى إِذَا دَخَلْتُ المَسْجِدَه فَإذَا رَسُولُ الله 
كيه جَالِسء فقام إيّ طَْحَةُ بن عبد لله يُهَزْوِلُ حَنَى صَائَحَنِي وَهَننِي'. 

(وقص ابن السرح الحديث): الحديث مذكور بطوله في صحيح البخاري في الجزء ء الثامن عشر منه (أيها الثلاثة): 
ا ا ا ا ا يو : زمان ولا يكلمني 
أحد (تسورت): أي علوت سور الدار (جدار حائط أبي قتادة): أي جدار بستانه (يهرول): أي يسرع بين المشي والعدو 
(وهنأني) : قال في فتح الودود: بهمزة ة في آخره أي قال هنيئاً لك توبة الله عليك أو نحوه انتهى. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم ار مختصراً ومطولاً والله أعلم. 

17 باب في سجود الشكر 

تففق حدئنا مَخْلَدُ بن حَالِدٍ أخبرنا أبُو عَاصِم عن أبي بَكَرَةَ بكار بن عَبدِ الب قال أخرني أبي عَبْدُ المي 
عن أبي بَكَرَةَ عن اللي يكللة: أنَهُ كَانَ إذَا جَاءَهُ أمْرُ سُرُورٍ أو بُشْرَ به [يُسَوُ بِ] حر سَاجِداً شاكراً [شكْرا] لله 

(أمر سرور): : بالإضافة (أو بشر به): بصيغة الماضي المجهول من التبشيرء وأو للشك من الراوي. . وفي بعض 
النسخ يسر به بصيغة المضارع المجهول من السرور. . والحديث دليل على شرعية سجود الشكر. 

قال في السبل: ذهب إلى شرعيته الشافعي وأحمد خلافاً لمالك ورواية أبي حنيفة بأنه لا كراهة فيها ولا ندب. 
والحديث دليل للأولين. 

واعلم أنه قد اختلف هل يشترط لها الطهارة أم لاء فة يشترط قياساً على الصلاة» وقيل لا يشترط وهو الأقرب 
انتهى. وقال في النيل «ولسي فى احاديث مسجعودال كر م يلال على الكيز اننه . وفي زاد المعاد: وفي سجود كعب حين 
سمع صوت المبشر دليل ظاهر أن تلك كانت عادة الصحابة وهو سجود الشكر عند النعم المتجددة والنقم المندفعة» وقد 
سجد أبو بكر الصديق لما جاءه قتل مسيلمة الكذاب. وسجد علي لما وجد ذا الثدية مقتولا في الخوارج وسجد رسول الله كَل 
حين بشره جبرائيل أنه من صلى عليه مرة صلى الله عليه بها عشراً وسجد حين شفع لأمته فشفعه الله فيهم ثلاث مرات وأتاه 
بشير فبشره بظفر جند له على عدوهم ورأسه في حجر عائشة رضي الله عنها فقام فخر ساجداً. 

وقال أبو بكرة: كان رسول الله يَليةِ إذا أتاه أمر يسره خر لله ساجداً. وهي آثار صحيحة لا مطعن فيها انتهى. قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه وقال الترمذي حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه من حديث بكار بن عبد 
العزيز. هذا آخر كلامه. وبكار بن عبد العزيز بن أبي بكرة فيه مقال. وقد جاء حديث سجدة الشكر من حديث البراء بن 
عازب رضي الله عنهما بإسناد صحيح؛ ومن حديث كعب بن مالك رضي الله عنه. وغير ذلك. 

06 - حدثنا أَحْمَدُ حْمَدُ بنُ صَالِح أخبرنا ابن أبي فَُيِكِ حَدّئني مُوسَى بن يَغْقُوبَ عن ابن عُفْمَانَ - - قال ابو 
دَاودَ: وَهُوَ يَحْبَى بن الْحَسَن بن عُثْمَانَ - عن أَشْعَتَ بن إِسْحَاقٌ بن سَعْدٍ عن عَامِر بن سَعْدٍ عن أبيه قال: «خَرّجْنا مََ 
سول الله َك من مَك رد 1 ابت لما تن قربا ِنْ عورال كم رع يَدَيِ دا اله سَاعَةَ م حر سَاجدا 
مك طويلاً؛ نم مقرم بده يدوا فََعَا لله َعَاَى سَاعَة نّْْ خرَ سَاجدا فمَكَتَ وبلا م َم رقع يَدَيِْ سَاعَةَ ثم 
خَرّ سَاجدا. ذَّكَرَهُ أَحَمَدُ ثَلآناًء قال: إني سَأَلْتُ رَبِي وَسَمَعْتُ لأمْتِي فَاغطاني ثُلْتَ أمّتِي فَخَرَرْتُ سَاجداً شكراً لِرَئّي» 


5 صحِيحٌ : البخاري (51767) ومسلم (17ل/ا 1774) والنسائي (١لالا,‏ 5417-1417 5817-1837) وأحمد (19745) . 





- صحِيحٌ : ابن ماجه (1544) . 
/- ضَعِيفتَ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الجهاد / حديث رقم (5/الا؟) 


ا ا ا 0 
م 
قَالٌَ أو داود: أشْعَتُ بن إِسْحَاقَ قَ أسْقَطَهُ أَخَمَدُ بِنُ صَالِح حِينَ حدثنا بِهِ تُحدئني [فحدثنا] به عَنْهُ مُوسَى بن 
سَهْلٍ الرَْلِي. 
(قال أبو داود) : هو المصنف (وهو): أي ابن عثمان (من عزورا): : بفتح العين المهملة وسكون الزاي وفتح الواو 
وفتح الراء المهملة بالقصرء ويقال فيها عزور ثنية بالجحفة عليها الطريق من المدينة إلى مكة . كذا في النهاية. ٠.‏ وفى 
المراصد: زد ويك أله وسكوة نات وقح الوا رأحره زان مله عرض ار قاد تريب من وق ونير 1 لد 
إلى بطحاء ء مكة وقيل هي ثنية الجحفة عليها الطريق بين مكة والمدينة انتهى (ذكره أحمد): هو ابن صالح الراوي 
(فأعطاني الثلث الآخر): بكسر الخاء وقيل بفتحها. قال التوربشتي: أي فأعطانيهم فلا يجب عليهم الخلود وتنالهم 
شفاعتي فلا يكونون كالأمم السالفة» فإن من عذب منهم وجب عليهم الخلود» وكثير منهم لعنوا لعصيانهم أنبياءهم فلم 
تنلهم الشفاعة» والعصاة من هذه الأمة من عوقب منهم نقي وهذب. ومن مات منهم على الشهادتين يخرج من النار وإن 
عذب بها وتناله الشفاعة وإن اجترح الكبائرء ويتجاوز عنهم ما وسوست به صدورهم ما لم يعملوا أو يتكلموا إلى غير 
ذلك من الخصائص التي خص الله تعالى هذه الأمة كرامة لنبيه يف انتهى. كذا في المرقاة. وفى الحديث دليل على 
استحباب رفع اليدين في الدعاء إلا فيما ورد الأثر بخلافه. قال المنذري: في إسناده موسى بن يعقوب الزمعي وفيه 
مقال. 
- باب في الطروق 
وهو الدخول ليلاً لمن ورد من سفر. 
لمحفف - حدئنا حَفْض بِنْ عُمَرَ وَمْسْلِم بن إْرَاهِيمَ قالا أخبرنا شُغبَةُ عن مُحَارِب بن دِثَارٍ عن جار بن عَبْدِ لله 
قال: ١كَانَ‏ رَسُولُ الله يك يَكرَهُ أن يني الرَّجُلُ أهْلَهُ طُرُوقا». 
(طروقاً): بضم الطاء أي ليلاً. وكل آت في الليل فهو طارق. قاله النئروي وفي رواية للشيخين: «إذا أطال أحدكم 
الغيبة فلا يطرق أهله ليلاً» قال المنذري وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي بنحوه. 
30١‏ حدثنا عَثْمَانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا جَرِيرٌ عن مُمِيرَةَ عن الشّعْبِي عن جابر عن الي يكل قالَ: «إنَّ أحَسَنَ 
مَا دَخَلَ الرّجُلُ عَلَى هله إذَا قم مِنْ سَفَر أوَلَ اللَيْلِه. 1 1 
(إن أحسن ما دخل الرجل على أهله إلخ): : قيل ما موصولة والراجع إليه محذوف والمراد به الوقت الذي دخل فيه 
الرجل ويحتمل أن تكون مصدرية على تقدير مضاف أي إن أحسن دخول الرجل دخول أول الليل . قال الطيبي: 
والأحسن أن تكون موصوفة أي أحسن أوقات دخول الرجل على أهله أول الليل. قيل التوفيق بينه وبين الذي قبله أن 
يحمل الدخول على الخلو بها وقضاء الوطر منها لا القدوم عليهاء وإنما اختار ذلك أول الليل لأن المسافر لبعده عن 
أهله يغلب عليه الشبق فإذا قضى شهوته أول الليل سكن نفسه وطاب نومه. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والنسائي بنحوه. 
لف - حدئنا أَحمَدُ بن َل أخبرنا هُشَيمْ أبأنَا سيار عن الشّعِْيْ عن جَابر بن عَْدِ الله قال: «كُنا مَعَ رَسُو 
اله و ني سَفر لما عن لدْحْلَ قال: أنهلوا َنَى ندعل لبلا كي تَنتيِط اشم وتَستَحِدَالمُِييةه. 
قَالُ أثو دَاودَ قال الزّهْر ي: اطق [الطرُوقٌ] بَعْدَ الْعِشَاءِ. 
قَالَ أو دَاود: وَبَعدَ المَر ب لآ بَأْصَ به. 
(لكي تمتشط الشعثة): بفتح فكسر أي تعالج بالمشط المتفرقة الشعر (تستحد المغيبة): بضم الميم وكسر الغين 
7- صَحِيح : البخاري (1801) بنحوه. 
1/10"- صَحِيحٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
4- صَحِيحٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 


1798[ ]ا #تبتييدحيد يف0000 | [عودسعود| 


أي التي غاب زوجها. قال السيوطي: أي تحلق شعر العانة. وقال النووي: الاستحداد استفعال من استعمال الحديدة 
والمراد إزالته كيف كان. قال ومعنى هذه الروايات أنه يكره لمن طال سفره أن يقدم على امرأته ليلاً بغتة» فأما من كان 
سفره قريباً تتوقع امرأته إتيانه ليلاً فلا بأسء وإذا كان في قفل عظيم أو عسكر ونحوهم واشتهر قدومهم ووصولهم 
وعلمت امرأته وأهله أنه قاذم معهم وأنهم الآن داخلون فلا بأس بقدومه متى شاء لزوال المعنى الذي نهي بسببه. فإن 
المراد أن يتأهبوا وقد حصل ذلك انتهى مختصراً (الطرق بعد العشاء): أي الطروق المنهي عنه هو بعد العشاء؛ وبه 
يحصل التوفيق. ويمكن أن يقال المراد هو أن لا يدخل على الأهل فجأة بل يدخل عليهم بعد الإخبار بالمجيء 
ليستعدوا كما يدل عليه التعليل بقوله لكي تمتشط إلخ. كذا في فتح الودود (قال أبو داود وبعد المغرب الخ): هذه 
العبارة لم توجد في بعض النسخ. قال المنذري: وأخرجه النسائي. وفي البخاري ومسلم معناه. 
1 باب في التلقي 

6 حدثنا ابن السَّرْح أخبرنا سُفْيَانُ عن الرّهْرِيّ عن السَّائْبِ بنٍ يَرَيدَ قال: «لَمّا قَدِمَ النَيْ يكل المَدِيئَة مِنْ 
غَرْوَةٍ تبُوكَ تَلَقَاهُ النّاسُ فَلقِيئهُ مع الصّبْيَانٍ عَلَى لَيِيّ الوََاع». 

(من غزوة تبوك): بتقديم التاء قبل الباء الموحدة. قال في المصباح: باكت الناقة تبوك بوكا سمنت فهي بائك بغير 
هاء وبهذا المضارع سميت غزوة تبوك؛ لأن النبي يل غزاها في رجب سنة تسع فصالح أهلها على الجزية من غير قتال؛ 
فكانت خالية عن البؤس: فأشبهت الناقة التي ليس بها هزال» ثم سميت البقعة تبوك بذلك؛ وهو موضع من بادية الشام 
قريب من مدين الذين بعث الله إليهم شعيباً انتهى (على ثنية الوداع): قال في القاموس: الثنية العقبة أو طريقها أو الجبل 
أو الطريق فيه أو اليه انتهى. قال في القاموس أيضاً: وثنية الوداع بالمدينة سميت لأن من سافر إلى مكة كان يودع ثم 
ويشيع إليها انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي. 

- باب ما يستحب من إنفاد الزاد في الغزو إذا قفل 

ما استفهامية. 

حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادٌ ْنَا َابتٌ اْبْنَانِيُ عن أنّس بِنٍ مَالِكِ: «أنَّ فى مِنْ أسْلَمَ قال: 
َارَسُولَ الله إنّي أَرِيدُ الْجهَاد وَلَيْسَ لي مَل أتَجَهَرُ بِ. قال: اذْهَبْ إلى فُلآنِ الأنصَارِي فإنهُ كان قد تَجَهرَ َمَرِضَ قَقُلٌ 
لَهُ: إنَّ رَسُولَ الله يله يُفْرئُكَ السَّلامَ َكل لَُ: اذغ إنَيّ ما تَجَهَرْتَ به آنا فََالَ لَهُذَلِكَ» فَقَالَ لامرَأََ: يَا فُلأنهُ اذقِي 

(يستحب): بصيغة المجهول (من إنفاد الزاد): أي من أجل فناء الزاد وانقطاعه. قال في المصباح: نفد ينفد من 
باب تعب نفاداً فني وانقطع (إذا قفل): أي رجع عن الغزو. فثبت بالحديث أن من يريد السفر للغزو وليس عنده ما يكفيه 
وما يتهيأ به للغزو فله أن يسأل غيره لإنجاح هذا الأمر ولما جاز له ذلك فسؤاله عن غيره وقت فناء الزاد عند المراجعة 
عن الغزو إلى الوطن يجوز له بالطريق الأولى لأن احتياجه في السفر أشد وقطع مسافة السفر عليه أشق وليس له أنيس 
إلا من هو يطلب منه ويسأل عنه. هذا ما يفهم من تبويب المؤلف. كذا في الشرح. 

(من أسلم): قبيلة (ليس لي مال أتجهز به): أي أتهيأ به للغزو (ما جهزتني به): قال في المجمع: تجهيز الغازي 
تحميله وإعداد ما يحتاج إليه في غزوه. وقال القاموس: جهاز المسافر ما يحتاج إليه وقد جهزه تجهيزا فتجهز (ولا 
تحبسي): أي لا تمنعي (فوالله لا تحبسين منه): أي مما جهزتني. قال النووي: وفيه أن ما نوى الإنسان صرفه في جهة بر 
فتعذرت عليه تلك الجهة يستحب له بذله في جهة أخرى من البر ولا يلزمه ذلك ما لم يلزمه بالنذر انتهى. قال المنذري: 

2 باب في الصلاة عند القدوم من السفر 
489- صَحِيح : البخاري (7:86) والترمذي (4418) وأحمد (019194) . 
- صَححِيح : مسلم (18944) وأخمد (150448) . 





كتاب الجهاد / حديث رقم (781ا؟) 


ككف حدثنا مُحَمدُ بن المُوكلٍ الْمَسْقَلاِيوَالْحَسَنْ بن عَلِيّ قالآ أخبرنا عَبْدُ الرراقِ أخبرني ابن جريْج قال 
أخبرني ابن شِهَابٍ قال أخبرني عَبْدُ الرَحْمْنٍ بن عَبْدِ لله بن كب بن مَالِكٍ عن أبيه عَبدِ لله بن كب وَعَمِْ ميد لله 
بن كَغُب عن أبيهمًا كَمْب بن مَالِكِ: اذ ار د كان اجيم مد عقي إلا هر قال الحَسَنُ: في الصُحَى ٠‏ قَِذا قَدمْ 
مِنْ سَفَر أنَى المَسْجِدَ فْرَكُعَ فِبه رَكُعَتَئْن كُعَتَيْنِ نّم جَلْسَ فيه 

اعذنا حم ين ادر كل لفسال )* أورد ع االكتيك ور ثم قال: حديث العسقلاني والخلال في 
رواية أبي الحسن بن العبد وأبي بكر بن داسة ولم يذكره أبو القاسم انتهى “يسن عند للؤلوي: ولنانم باكر المدري 
في مختصره (لا يقدم): : بكسر الدال أي لا يرجعء يقال قدم من سفر قدوماً أي عاد (قال الحسن): اهواين علي (ني 
الضحى): : بالضم والقصر وهو وقت تشرق الشمس (فركع فيه ركعتين): : أي قبل أن يجلس (ثم جلس فيه): أي قبل أن 
0 م ا ل 
عَمَرَ: ل طول ل #8 جين لل بن حجن ل الت متا على اي مشجي ل محل رك وو 0 
انْصَرَفَ إلى بَبْته. . قال َافعٌ: : فكانَ ابن عُمَرَ كَذَلِكَ يَصْنَعْ». 

(فأناخ): أي أجلس ناقته. وفي الحديثين دلالة على أن المسافر إذا قدم من السفر فالمسئون له أن يبدأ بالمسجد 
ويصلي ركعتين. قال المنذري: : في إسناده محمد بن إسحاق وقد تقدم اختلاف الأئمة في الاحتجاج بحديثه. وقد جاءت 
هذه السئة في أحاديث ثابتة. انتهى كلام المنذري. 


74 باب في كراء المقاسم 
بفتح الميم وكسر السين جمع مقسم بفتح الميم وسكون القاف وكسر السين مصدر ميمي بمعنى القسمة. ٠‏ وفي 
كتب اللغة : صاحب المقاسم نائب الأمير وهو قسام الغنائم انتهى. أي هذا باب في أخل الأجرة لصاحب المقاسم أي 
لقسام الغنائم والله أعلم. 


73 حدثنا جَعْفَرُ بن م مُسَافِر التنِْسِيْ أخبرنا ابن أبي كَدَيِكِ أخبرنا الزَمْعِيْ عن الرُيْرِ بن عُشْمَانَ بن عَبْدِ لله 
بن شراقة ل محمد بن َب اولي بن وبا آخيزة ل با هبد الشذري أطي بَرَهُ أنّ رَسُوَلَ الله يل قالَ: «إيّاكم 
وَالْقْسَامَة قال فَقُلْنَا: وَمَا الْقُسَامَُ؟ قال: الشّئْءٌ ء يَكُونُ بيْنَ النّْس فَينتقِض مِنْها. 

(التنيسي): : بكسر مثناة فوق وقيل بفتحها وكسر نون مشددة فمئناة تحت وسين مهملة (عن الزبير بن عثمان بن عبد 
الله بن سراقة): كذا في بعض بعض النسخ وكذلك في الأطراف. وكذا نسبه في التهذيب والتقريب وفي بعض النسخ الحاضرة 

عن الزبير بن عثمان بن عبد الله بن عبد الله بن سراقة بزيادة ابن عبد الله بين عبد الله بن سراقة. 

(إياكم والقسامة): قال الخطابي : القسامة مضمومة القاف اسم لما يأخذه القسام لنفسه في القسمة كالفضالة لما 
يفضل؛ والعجالة لما يعجل للضيف من الطعام؛ وليس في هذا تحريم لأجرة القسام إذا أخذها بإذن المقسوم لهم؛ وإنما 
جاء هذا فيمن ولي أمر قوم وكان عريفا أو نقيبأء فإذا قسم بينهم سهامهم أمسك منها شيئاً لنفسه يستأثر به عليهم . وقد 
جاء بيان ذلك في الحديث الآخر أي الذي يأتي بعد هذا. وقال فى النهاية : هي بالضم ما يأخذه القسام من رأس المال 
من أجرئه لفسه كما يأخله السماسرة رسما مريدونا لا أجرا يعلزماء كتراد ضعهم أن يأخذوا من كل ألف شيئاً معينا 
وذلك حرام انتهى (يكون بين الناس): : للقسمة (فينتقص): القسام (منه): : أي من ذلك الشيء ء فيأخذ من حظ هذا وحظ. 
هذا لنفسه. قال المنذري: في إسناده موسى بن يعقوب الزمعي وفيه مقال. 


وى 


22 - حدثنا عَبْدُ لله الْمَعئِّيُ أخبرنا عَبْدُ المَزِيزٍ ‏ يَْني ابنَ مُحَمَّدٍ عن شَرِيكِ ‏ يَمْني ابن أبي نّمر - عن 
اثملاما- صَحيح : البخاري (7170107) ومسلم (17/ا . 5074؟) والنسائي (الالاء ؟54177-7471, 5#م3 -1883) وأحمد (19747) . 


عام هام 


0 حَسَنْ صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
707- ضعِيك : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
4- ضهِيتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


اتيك إوه ا |[ [ع«دسمي. | 
عَطَاءِ بن يَسَارٍ عن اللي كه نَحْوَهُ قال: «الَجُلٌ يَكُونُ عَلَى الْفِتام مِنَ الئاس فَيَأَحْدُ مِنْ حَظّ هذا وَحَظ هذًاه. 

(نحوه): أي نحو الحديث السابق (الرجل يكون على الفئام): قال الخطابي: الفئام الجماعات. قال الفرزدق: فئام 
ينهضون إلى فئام. قال المنذري: هذا مرسل. 

18٠‏ ياب فى التحارة فى الغزو 
86" _حدثنا الرّبِيمُ بن نَافِع أخبرنا مُعَاوِيَة يعني ابنّ سَلام عن رَيْدِ َغنِي ابنَ سَلام أنه سَمِعَ أبَا سَلامِيَقُولُ 

حدّئني عُبيدُ الله بن سُلَْمَانَ أنَّ رَجُلامِنْ أضحَاب اللي يك حَدَّلَهُ قالَ: «لَما فَتَحنَا خَِبْرَ أخْرَجوا عََائِمَهُمْ مِنَ المَتا 
وَالسّئي فَجَمَلَ النّاس بَتبَايَمُونَ [يَْنَاعُونَ] عَنائِمَهُمْ فجاء رَجُلُ جِينَ صَلَّى رَسُولُ الله يك فقَالَ يا رَسُولَ الله لَقَد 
َبِحْتٌ رِبْحاً ما رَبِحَ الْيَوْمَ مِثْلَهُ أَحَدّ مِنْ أهل هذا الْوَادِي قالَ وَيْحَ يْحَكَ وَمَا رَبِحْتَ؟ قال مَا زْلْتٌ أبِيعٌ وَأَبْتَاءٌ حَتّى 
َبحْتُ فَلائماةٍ أُوقِيّ فقال رَسْولُ الله يي أن أِْكَ بِحَبرِ رَجُلٍ ربحَ. قال ما هُوَ يا رَسُولَ الله؟ قال َكُمََيْنٍ بَْدَ 
الصَّلاةِ) . 

(أخبرنا معاوية يعني ابن سلام): بالتشديد (عن زيد): هو أخو معاوية بن سلام (أنه سمع أبا سلآم): اسمه ممطور 
وهو جد معاوية وزيد المذكورين (حدثني عبيد الله بن سلمان): بضم العين وفتتح الموحدة كذا في بعض النسخ 
بالتصغير وكذا هو في الأطراف» وذكر حديثه في المبهمات. وكذا هو في التقريبء ففيه عبيد الله بن سلمان عن 
صحابي في فتح خيبر» وعنه أبو سلام مجهول. وفي بعض النسخ عبد الله بن سلمان بالتكبير وهو غلط (من المتاع 
والسبي): بيان لغنائمهم (قال ويحك): كلمة ترحم وتوجع (وأبتاع): أي أشترى (ثلاثمائة أوقية): بضم الهمزة وتشديد 
الياء وهي أربعون درهماً (أنا أنبئك): أي أخبرك (بعد الصلاة): أي المفروضة. والحديث سكت عنه المنذري. وأخرج 
ابن ماجه من حديث خارجة بن زيد قال «رأيت رجلاً سأل أبي عن الرجل يغزو ويشتري ويبيع ويتجر في غزوه. فقال له إنا 
كنا مع رسول الله يف بتبوك نشتري ونبيع وهو يرانا ولا ينهاناء وفي إسناده سنيد بن داود المصيصي وهو ضعيف, لكن 
يشهد له حديث عبيد الله بن سلمان المذكور في الباب. وفيهما دليل على جواز التجارة في الغزو وعلى أن الغازي مع 
ذلك يستحق نصيبه من المغنغ وله النواب الكامل بلا نقص ولو كانت التجارة في الغزو موجبة لنقصان أجر الغازي لبينه 
يل فلما لم يبين ذلك بل قرره دل على عدم النقصان. ويؤيد ذلك جواز الاتجار في سفر الحج لما ثبت في الحديث 
الصحيح أنه لما تحرج جماعة من التجارة في سفر الحج أنزل الله تبارك وتعالى «لَيْسَ ءَلَنِكُمْ ججمحعٌ أن تَبْتَعُوا فَضْلا 
ين رَيَحَكُمْ 4 [البقرة: 194] قاله الشوكاني. 

١‏ 2 باب في حمل السلاح إلى أرض العدو 

ليذهب به إلى دار الحرب» فهل يجوز ذلك؟ فدل الحديث على جواز الصورة الثانية صريحاً وعلى الصورة الأولى 
استنباطاً. 


5 حدثنا مُسَدَّدٌ أخبرنا عِيسَى بنُ يُونْسَ أخبرنا [أخبرني] أبي عن أَبي إِسْحَاقَ عنْ ذِي الْجَوْشَنِ رَجْلٍ من 
الاب قال: دأ ال كف بد أن فرَعَ من مل بذ بابن رس لي يقال لها القزحاءء فقت يامَُمَدُ لي قذ جنك 
بابن الْقَرْحَاءِ لِتَنَخِذهُ. قالَ لآ حَاجَة بي فيه فَِنْ [وَِنْ] شِدْتَ أنْ أَقِيضَكٌ به المُخْتَارَةَ مِنْ دُرُوع بَذرِ فَعَلْتُء قلت مَا 
كُنْتٌ أَقِيضْهُ الْيوْمَ بعر قالَ فلا حَاجَةَ لي فِيوه. 

(بونس): هو ابن أبي إسحاق. ولفظ أبي بكر بن أبي شيبة أخبرنا عيسى بن يونس بن أبي إسحاق السبيعي عن أبيه 
عن جده عن ذي الجوشن الضبابي (رجل من الضباب): بدل من ذي الجوشن. والضباب بكسر الضاد هو ابن كلاب بن 
ربيعة بن عامر بن صعصعة العامري الكلابي ثم الضبابي» وإنما قيل له ذو الجوشن لأن صدره كان نائياً. ويقال إنه لقب 

6- صَعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
5- ضعي : أحمد (171917) مطولاً. 


عودسعيوة] ‏ | عتبعبيد/حيدرم900) 00 | |0 00553 
ذا الجوشن لأنه دخل على كسرى فأعطاه جوشناً فلبسه فكان أول غربي لبسه هو والد شمر بن ذي الجوشن (أنيت النبي 
كله ) : أي قبل أن يسلم (يقال لها): أي للفرسء والفرس يذكر ويؤنث (القرحاء): بعتم العاف وستحوة الرارهذا لقت 
لفرسه (لتتخذه): : أي ابن الفرس عني مجاناً وتجعله لنفسك وتشتعمله (قال): النبي كله (لا حاجة لي فيه): أي في ابن 
الفرسء وكأنه يل أراد أن لا يستعين بأهل الشرك ولا يأخذ عنه مجاناً (أن أقيضك به): أي بابن الفرس . قال ابن الأثير: 
أي أبدلك به وأعوضك عنهء وقد قاضه.يقيضه وقايضه مقايضة في البيع إذا أعطاه سلعة وأخذ عوضها سلعة انتهى. وقال 
الخطابي: معناه أبدلك به وأعوضك منه. والمقايضة في البيوع المعاوضة أن يعطي متاعاً ويأخذ آخر لا نقد فيه انتهى 
(المختارة): أي الدرع المختارة والمنتقاة والنفيسة. قال في المصباح: درع الحديد مؤنئة في الأكثر (من دروع بدر): 
الدرع ثوب ينسج من زرد الحديد يلبس في الحرب وقاية من سلاح العدوء وجمعها أدرع ودراع ودروع ومصغرها دريع 
بلا تاء (فعلت): هذا هو محل ترجمة الباب أي أقبل وآخذ منك ابن الفرس عوضاً للدرع مني ولكن ما رضي به ذو 
الجوشن وأجاب بقوله (ما كنت أقيضه): أي أبدل ابن الفرس (بغرة): بضم الغين المعجمة وتشديد الراء أي بفرس 
فكيف أبدل بالشيء الآخر هو دون الفرس أي الدرع. 

قال الخطابي رحمه الله: فيه أن يسمي الفرس غرة وأكثر ما جاء ذكر الغرة في الحديث إنما يراد بها التسمية من 
أولاد آدم عبداً أو أمة انتهى . وفي النهاية: سمي الفرس في هذا الحديث غرة وأكثر ما يطلق على العبد والأمة ويجوز أن 
يكون أراد بالغرة النفيس من كل شيء:فيكون التقدير ما كنت لأقيضه بالشيء النفيس المرغوب فيه انتهى . قلت: هذا 
المعنى حسن جداً (قال): أي النبي يفِهِ (فلا حاجة لي فيه): أي في ابن الفرس مجاناً بغير عورض. وزاد في أسد الغابة 
من رواية ابن أبي شيبة "ثم قال.رسول الله يفٍِ ياذا الجوشن ألا تسلم فتكون من أول هذه الأمة؟ قال قلت لاء قال ولم؟ 
قال قلت لأني قد رأيت قومك قد ولعوا بك. قال وكيف وقد بلغك مصارعهم؟ قال قلت بلغني» قال فأنى يهدى بك؟ 
قلت أن تغلب على الكعبة وتقطنهاء قال لعلك إن عشت أن ترى ذلك. ثم قال يابلال خذ حقيبة الرجل فزوده من 
العجوة» فلما أدبرت قال إنه من خير فرسان بني عامر. قال فوالله إني بأهلي بالعودة إذا أقبل راكب فقلت من أين؟ قال 
من مكة» فقلت ما الخبر؟ قال غلب عليها محمد وقطنها. قال قلت هبلتني أمي لو أسلمت يومئذ» قال ابن الأثير: قيل إن 
ا 0 جو ا و ا . قال المنذري: ذو الجوشن اسمه 
أوس» وقيل شرحبيل وقيل عثمان؛ وسمي ذو الجوشن من أجل أن صدره كان ناتئء وقيل أن أبا إسحاق لم يسمع منه 
وإنما سمع من ابنه شمر. وقال أبو قاسم البغوي : ولا أعلم لذي الجوشن غير هذا الحديث ويقال أن أبا إسحاق سمعه 
من شمر بن ذي الجوشن عن أبيه والله أعلم . هذا آخر كلامه . والحديث لا يثبت» فإنه دائر بين الانقطاع أو رواية من لا 
--00000 0 


باب في الإقامة بأرض الشرك 





هل يجوز للمسلم؟ 

17 حدثنا مُحَمَدُ بن دَاوْدَ بن سُفْيَانَ حدّئني [حدثنا] يَحْبَى بن حَسَّانَ قال ألْبأنَا سُلَيْمَانُ بنُ مُوسَى أَبُو دَاودَ 
قال أخبرنا جَعْفَرُ بن سَعْدٍ بن سَمُرَةَ بنِ جُندُبَ قال حدثني خْبَيِبُ ابن سُلَيِمَانَ عن أبيهِ سُلَيْمَانَ بنِ سَمُرَةَ عنْ سَمُرَة 
بن جُنْدْب أما بَعْدُ قال رَسُولُ الله يَككِ: «مَنْ مَنْ جَامَعَ المُشْرِكَ وَسَكَنَ مَعَهُ َه مْله. 

(سليمان بن موسى أبو داود): : بدل من سليمان» فسليمان اسمه وأبو داود كنيته وهو الزهري الكوفي خراساني 
الأصل نزل الكوفة ثم دمشق. قال أبو حاتم: محله الصدق صالح الحديث,. وذكره ابن حبان في الثقات. قال الذهبي: 
سويلح لحني وذالهاين حجرو لين زرح العاكية السارى في قبع القند شرح الجامع الصغير فقال حديث 
سمرة بن جندب حسنه السيوطي وفيه سليمان بن موسى الأموي الأشدق. قال في الكاشف: ليس بالقوي. وقال 
البخاري: له مناكير انتهى. وقد عرفت أن سليمان بن موسى الذي وقع في سنده هو أبو داود الزهري وليس هو سليمان 
الأموي الأشدق (سليمان بن سمرة): بدل من أبيه (من جامع): بصيغة الماضي على وزن قاتل» هكذا في جميع النسخ 
وهو المحفوظ. قال أصحاب اللغة: جامعه على كذا اجتمع معه ووافقه انتهى (المشرك): بالله والمراد الكفارء ونص على 


/41- صَحِيحٌ : الترمذي )11١4(‏ . 
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المشرك لأنه الأغلب حيئتذ والمعنى من اجتمع مع المشرك ووافقه ورافقه ومشى معه. 

قال المناوي في فتح القدير شرح الجامع الصغير: وقيل معناه نكح الشخص المشرك يعني إذا أسلم فتأخرت عنه 
زوجته المشركة حتى بانت منه» فحذر من وطئه إياها. ويؤيده ما روي عن سمرة بن جندب مرفوعا «لا تساكنوا 
المشركين ولا تجامعوهم فمن ساكنهم أو جامعهم فهو منهم» انتهى : وقد ضبط بعضهم هذا الجملة بلفظ «من جاء مع 
المشرك» أي أتى معه مناصراً وظهيراً له. فجاء فعل ماضء ومع المشرك جار ومجرور. قاله أيضاً المناوي. قال الشارح 
في غاية المقصود : والصحيح المعتمد لفظ «من جامع المشرك» فالمشرك هو مفعول جامع؛ وأيضاً معناه الأول هو 
القوي (وسكن معه): أي في ديار الكفر (فإنه مثله): أي من بعض الوجوه لأن الإقبال على عدو الله وموالاته توجب 
إعراضه عن الله» ومن أعرض عنه تولاه الشيطان ونقله؛ إلى الكفر. قال الزمخشري: وهذا أمر معقول. فإن موالاة الولي 
وموالاة العدو متنافيان» وفيه إبرام وإلزام بالقلب في مجانبة أعداء الله ومباعدتهم والتحرز عن مخالطتهم ومعاشرتهم لا 
يِذ الْمؤْمُِونَ الْكفرنَ ولي من دون الْمُؤْمنِين4 [آل عمران: 18]: والمؤمن ن أولى بموالاة المؤمن وإذا والى الكافر جره ذلك 
إلى تداعي ضعف إيمانه. فزجر الشارع عن مخالطته بهذا التغليظ العظيم حسماً لمادة الفساد #يَآيها ألَديت ءَاصَنُوَا إن 
ثيليهوا ارت كضرا يَْثوَصُم عل أعقكيم فَتَنْقَلِبُوأ حَسِرِينَ4 [آل عمران: 4] ولم يمنع من صلة أرحام من لهم 
من الكافرين ولا من مخالطتهم في أمر الدنيا بغير سكنى فيما يجري مجرى المعاملة من نحو بيع وشراء وأخذ وعطاء 
ليوالوا في الدين أهل الدين ولا يضرهم أن يبارزوا من يحاربهم من الكافرين . وفي الزهد لأحمد عن ابن دينار (أوحى 
الله إلى نبي من الأنبياء قل لقومك لا تدخلوا مداخل أعدائي ولا تلبسوا ملابس أعدائي ولا تركبوا مراكب أعدائي 
فتكونوا أعدائي كما هم أعدائي): كذ في فتح القدير للمناوي. وقال العلقمي في الكوكب المنير شرح الجامع الصغير 
خديث سعزة إسناده حسين:وفيه. وجوب الهجرة على .من قدز عليها ولم يقدر على إظهار الدين أسيراً كان أو حربياً. فإن 
المسلم مقهور مهان به بينهم» وإن انكفوا عنه فإنه لا يأمن بعد ذلك أن يؤذوه أو يفتنوه ه عن دينه. . وحق على المسلم أن 
بكرة ميتظورا بأهل ديه .وني يديت عند الطبراتي ي «أنا بريء من كل مسلم مع مشرك» وفي معناه أحاديث انتهى. 

قال الإمام ابن تيمية: المشابهة والمشاكلة في الأمور الظاهرة توجب مشابهة ومشاكلة في الأمور الباطنة» 
والمشابهة في الهدي الظاهر توجب مناسبة واثتلافاً وإن بعد الزمان والمكان وهذا أمر محسوسء فمرافقتهم ومساكنتهم 
ولو قليلاً سبب لنوع ما من انتساب أخلاقهم التي هي ملعونة؛ وما كان مظنة لفساد خفى غير منضبط علق الحكم به 
وأدير التحريم عليه. » فمساكنتهم في الظهر سبب ومظنة لمشابهتهم في الأخلاق والأفعال المذمومة بل.في نفس 
الاعتقادات؛ فيصير مساكن الكافر مثله وأيضاً المشاركة في الظاهر تورث نوع مودة ومحبة وموالاة في الباطنء كما أن 
المحبة في الباطن تورث المشابهة في الظاهر. وهذا مما يشهد به الحسن. فإن الرجلين إذا كانا من بلد واجتمغا في دار 
غربة كان بينهما من المودة والائتلاف أمر عظيم بموجب الطبع ا 1 
والموالاة فكيف بالمشابهة في الأمور الدينية» فالموالاة للمشركين تنافي الإيمان لاوم ,نوكم يتك نَم نم4 [المائدة: 01] 
انتهى كلامه. 

وقال ابن القيم في كتاب الهدى النبوي: ومنع رسول الله يف من إقامة المسلم بين المشركين إذا قدر على الهجرة 
من بينهم وقال «أنا بريء من كل مسلم يقيم بين أظهر المشركين قيل يارسول الله ولم؟قال لا تراءى ناراهما» وقال «من 
جامع مع المشرك وسكن معه فهو مثله» وقال: ١لا‏ تنقطع الهجرة حتى تنقطع التوبة» ولا تنقطع التوبة حتي تطلع الشمس 

من مغربها» وقال: استكون هجرة بعد هجرة» فخيار أهل الأرض ألزمهم مهاجر إبراهيم» ويبقى في الأرض شرار أهلهاء 

يلفظهم أرضوهمء تقذرهم نفس الله ويحشرهم الله مع القردة والخنازير» انتهى. 

قال المنذري بعد إيراد حديث سمرة: قد تقدم نحوه. والكلام عليه في خديث جرير بن عبد الله. انتهى. 


آخر كتاب الحهاد 
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جمع ضحية؛ كعطايا جمع عطية. وهي ما يذبح يوم النحر على وجه القربة. . قال النووي : فيها أربع لغات أضحية 
م ع ا لع 0ه وار سم الو وس اموي بي 
بفتح الهمزة والجمع أضحى كأرطاة وأرطى. وبها سمي يوم الأضحى قيل سميت بذلك لأنها تفعل في الضحى 
1 
باب ما جاء في إيجاب الأضاحي 

2274 حدثنا مُسَدَدُ أخبرنا يَزِيدٌ ج. وَحدئنا حَمَئْدُ بِنُ مَسْعَدَة قال أخبرنا بِشْرٌ عن عَبْدِ الله بن عَوْنِ عنْ عَامِرِ 
أبي رَملة قال ألبأنا مِختَفٌ بنُ سُلَيِمٍ قال وَنَحنُ وقُوفٌ مع رَسُولٍ الله يك عَرَفَاتِ قالَ: : ايا أَيُهَا اتام ش إنَّ عَلَى كل أل 
يت في كل ام ضح عبر ارون ما العرة؟ ذه الي ُو انأش الرَجَيّ. 

قال ليو دَاود: الْعَتِيرَةٌ مَنْسُوحَةٌ هذا خَبَرٌ خَبَرْ مَنْسُوح. 

(يزيد): هو ابن زريع (بشر): : هو ابن المفضل وكلاهما يرويان عن عبد الله بن عون قاله المزي (أنبأنا مخنف): 
بالخاء المعجمة كمنبر (ابن سليم): بالتصغير (وعتيرة): بفتح العين المهملة وكسر الفوقية وسكون التحتية بعدهاراء وهي 
ذبيحة كانوا يذبحونها في العشر الأول من رجب ويسمونها الرجبية. قال النووي: اتفق العلماء على تفسير العتيرة بهذا. كذا 

فى النيل. وفي المرقاة: وهي شاة تذبح في رجب يتقرب بها أهل الجاهلية والمسلمون في صدر الإسلام قال الخطابي: 
وهذا هو الذي يشبه معنى الحديث ويليق بحكم الدين . وأما العتيرة التي يعترها أهل الجاهلية فهي الذبيحة التي كانت 
تذبح للأصنام ويصب دمها على رأسها. وفي النهاية كانت العتيرة ة بالمعنى الأول في صدر الإسلام ثم نسخ انتهى 
(الرجبية): أي الذبيحة المنسوبة إلى رجب لوقوعها فيه (العتيرة منسوخة هذا خبر منسوخ): قد ذهب جماعة من أهل 
العلم إلى أنه منسوخ بالأحاديث الآتية في باب العتيرة. وادعى القاضي عياض أن جماهير العلماء على ذلك ولكنه لا 
يجوز الجزم به إلا بعد قبوت أنها متآخرة ولم يقبت . وقال جماعة بالجمع بين هذا الحديث وبين : الأحاديث الآتية وهو 
الأولى» وسيأتي وجه الجمع في كلام المنذري على هذا الحديث. . والحديث يدل على وجوب الأضحية. قال الخطابي: 
واختلفوا في وجوب الأضحية فقال أكثر أهل العلم إنها ليست بواجبة ولكنها مندوب إليها. وقال أبو حنيفة : هي واجبة 
وحكاه عن إبراهيم . وقال محمد بن الحسن: هي واجبة على المياسير. قلت : وهذا الحديث ضعيف المخرجء وأبو رملة 
مجهول انتهى كلام الخطابي .قال المنذري : وأخرجه الترمذي والنسائي وابن : ماجه. وقال الترمذي: حسن غريب لا نعرف 
هذا الحديث مرفوعاً إلا من هذا الوجه من حديث ابن عون . هذا آخر كلامه . وقد قيل إن هذا الحديث منسوخ بقوله كَل 
لا فرع ولا عقيرة» وقيل لا فرع واجبة ولا عتيرة واجبة ليكون جمعاً بين الأحاديث وقال الخطابي: : هذا الحديث ضعيف 
المخرج وأبو رملة مجهول . وقال أبو بكر المعافري: حديث مخنف بن سليم ضعيف لا يحتج به. . هذا آخر كلامه ولم 
يوه امتشوحاً . وأبو رملة اسمه عامر وهو بفتح الراء المهملة وبعدها ميم ساكنة ولام مفتوحة وتاء تأنيث . وقال البيهقي 
رضي الله عنه في حديث مخنف بن سليم رضي الله عنه. . وهذا إن صحٌ فالمراد به على طريق الاستحباب وقد جمع بينها 
وبين العتيرة والعتيرة غير واجبة بالإجماع .هذا آخر كلامه. وقد قال الخطابي: وقد كان ابن سيرين من بين أهل العلم يذبح 
العتيرة في شهر رجب ويروي فيها شيئاً .وقال اليحصبي: وقال بعض السلف. ينفى حكمها. 

8 حدئثنا هَارُونُ بنْ عَبْدِ الله قال أخبرنا عَبْد عَبْدُ الله بنُيَزِيدَ قال حدئني سَعِدُ بن أبي أَيُوبَ قال حدئني 
عاض بن عباس لبان عن عِيسى بن هلآ الضَدَِيِ عن عبد اله بن عَمرِو بن الَْاص أن لني يل قال: : ١أَمَِوْتٌُ‏ 
بِيَوْم الأضحى عِيداً جَمَلَهُ لله لِهذِه الأمّة. قال الرَّجُلٌ: أرَأَيِتَ إِنْ لَمْ أجذ إلا مَيِيِحَة [أَذْ ضجبَةً] ألتى أَنَضَحَي بهَا؟ قال 

4- حََسَنٌ : الترمذي (1918) والنسائي (55514) وابن ماجه (7156) وأحمد (37475) . 

8- حَسَنّ ٠‏ وضعفه شيخنا : النسائي (470) . 
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لآ وَلكِنْ تأحْدُ مِنْ شَعْرِك وَاظمَاركَ وَتَقُضُ شَاربَكَ وَتَحلِقُ عَائََكَ فيلك تَمَامُ أَضْجِييكَ عِنْدَ لله». 

(القتياني): بكسر القاف وسكون المثناة (أمرت بيوم الأضحى): أي بجعله (جعله الله): أي يوم الأضحى (لهذه 
الأمة): أي عيدا (أرأيت): أي أخبرني (إلا منيحة): في النهاية المنيحة أن يعطي الرجل للرجل ناقة أو شاة ينتفع بلبنها 
ويعيدهاء وكذا إذا أعطى لينتفع بصوفها ووبرها زماناً ثم يردها. وقال الطيبي: ولعل المراد من المنيحة ههنا ما يمنح بها 
وإنما.منعه لأنه لم يكن عنده شيء سواها ينتفع به (أنثى): قيل وصف منيحة بأنثى يدل على أن المنيحة قد تكون ذكراً 
وإن كان فيها علامة التأنيث كما يقال حمامة أنثى وحمامة ذكر (فتلك): أي الأفعال المذكورة (تمام أضحيتك) تامة 
بنيتك الخالصة ولك بذلك مثل ثواب الأضحية:. ثم ظاهر الحديث وجوب الأضحية إلا على العاجز, ولذا قال جمع 
من السلف تجب حتى على المعسرء قاله القاري. وقال في الفتح: قال ابن حزم لا يصح عن أحد من الصحابة أنها 
واجبة؛ وصح أنها غير واجبة عن الجمهور ولا خلاف في كونها من شرائع الدين» وهي عند الشافعية والجمهور سنة 
مؤكدة على الكفاية. وفي وجه للشافعية من فروض الكفاية. وعن أبي حنيفة تجب على المقيم الموسرء وعن مالك مثله. 
وقال أحمد: يكره تركها مع القدرة وعن محمد بن الحسن: هي سنة غير مرخص في تركها. قال الطحاوي: وبه نأخذ 
انتهى. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

"١‏ باب الأضحية عن الميث 

حدئنا عُْمَانُ بن أبي شَيْبَةَ قال أخبرنا شَرِيكُ عن أبي الْحَسْنَاءِ عن الْحَكَم عن حَتشٍ قال: درَاْتُ عَلِيا 
رَضِيَ الله عَنْهُ يُضَحُي بِكَبْشَيْنِ قَقلْتٌ لَهُ مَا هذًا؟ فَقالَ إنَّ رَسُولَ الله يل أؤصاني أنْ أ عَنْهُ َآنَا أضَحَي عَنْهُه. 

(عن حنش): بفتح الحاء المهملة وبالنون المفتوحة والشين المعجمة (أوصاني أن أضحي عنه): أي بعد موته إما 
بكبشين على منوال حياته أو بكبشين أحدهما عنه والآخر عن نفسي. قال القاري في المرقاة: وفي رواية صححها الحاكم 
"أنه كان يضحي بكبشين عن النبي يَلِِ وبكبشين عن نفسه وقال إن رسول الله يق أمرني أن أضحي عنه أبداً فأنا أضحي 
عنه أبدا» قال الترمذي في جامعه: قد رخص بعض أهل العلم أن يضحي عن الميت ولم ير بعضهم أن يضحي عنه وقال 
عبد الله بن المبارك «أحب إلي أن يتصدق عنه ولا يضحيء وإن ضحى فلا يأكل منها شيئاً ويتصدق بها كلها انتهى. 
وهكذا في شرح السنة للإمام البغوي. قال في غنية الألمعي: قول بعض أهل العلم الذي رخص في الأضحية عن 
الأموات مطابق للأدلة» وقول من منعها ليس فيه حجة فلا يقبل كلامه إلا بدليل أقوى منه ولا دليل عليه. والثابت عن 
النبي يفِِ أنه كان يضحي عن أمته ممن شهد له بالتوحيد وشهد له بالبلاغ وعن نفسه وأهل بيتهء ولا يخفى أن أمته يلل 
ممن شهد له بالتوحيد وشهد له بالبلاغ كان كثير منهم موجوداً زمن النبي بل وكثير منهم توفوا في عهده يك فالأموات 
والأحياء كلهم من أمته يَفِِ دخلوا في أضحية النبي يَلِ. والكبش الواحد كما كان للأحياء من أمته يَفِخِ كذلك للأموات 
من أمته يك بلا تفرقة. وهذا الحديث أخرجه الأئمة من حديث جماعات من الصحابة عائشة وجابر وأبي طلحة وأنس 
وأبي هريرة وأبي رافع وحذيفة عند مسلم والدارمي وأبي داود وابن ماجه وأحمد والحاكم وغيرهم. ولم ينقل عن النبي 
يف أن الأضحية التي ضحى بها رسول الله بَثِةِ عن نفسه وأهل بيته وعن أمته الأحياء والأموات تصدق بتجميعها أو 
تصدق بجزء معين بقدر حصة الأموات بل قال أبو رافع «إن رسول الله يَكةِ كان إذا ضحى اشترى كبشين سميئين أقرنين 
أملحين» فاذا صلى وخطب الناس أتى بأحدهما وهو قائم في مصلاه فذبحه بنفسه بالمدية ثم يقول: اللهم هذا عن أمني 
جميعا من شهد لك بالتوحيد وشهد لي بالبلاغ» ثم يؤتى بالآخر فيذبحه بنفسه ويقول هذا عن محمد وآل محمد 
فيطعمهما جميعاً المساكين ويأكل هو وأهله منهاء فمكثنا سنين ليس الرجل من بني هاشم يضحي قد كفاه الله المؤونة 
برسول الله يَكِ والغرم رواه أحمد وكان دأبه يَف دائماً الأكل بنفسه وبأهله من لحوم الأضحية وتصدقها للمساكين وأمر 
أمته بذلك ولم يحفظ عنه خلافه. 

أخرج الشيخان عن عائشة وفيه «قالوا نهيت أن تؤكل لحوم الأضاحي بعد ثلاث» فقال إنما نهيتكم من أجل _الدافة 
فكلوا وأدخروا وتصدقوا» وأخرج. مسلم عن بريدة قال: قال رسول الله كٍ «فكلوا ما بدا وأطعموا وادخروا» فكما 
صنعه رسول الله يق أصنعه من غير فرق حتى يقوم الدليل على الخصوصية. فأن أضحي كبشا أو كبشين أم ثلاث كباش 


«. 


- صعِيفٌ : الترمذي (1446) . 


ل لاسر 001 الك اكه فنك 


مثلاً عن نفسي وأهل بيتي وعن الأموات ليكفي عن كل واحد لا محالة ويصل ثوابها لكل واحد بلا مرية» وما بدا لي 
آكل من لحمها وأطعم غيري وأتصدق منها فإني على خيار من الشارع. نعم إن تخص الأضحية للأموات من دون شركة 
الأحياء فيها فهي حق للمساكين والغرباء كما قال عبد الله بن المبارك رحمه الله تعالى والله أعلم انتهى كلامه. 

قال المنذري: حئش هو أبو المعتمر الكناني الصنعاني» وأخرجه الترمذي وقال غريب لا نعرفه إلا من حديث 
شريك. هذا آخر كلامه. وحنش تكلم فيه غير واحد وقال ابن حبان البستي: وكان كثير الوهم في الأخبار ينفرد عن علي 
بأشياء لا يشبه حديث الثقات حتى صار ممن لا يحتج به. وشريك هو ابن عبد الله القاضي فيه مقال وقد أخرج له مسلم 
في المتابعات. 


 *‏ باب الرجل يأخذ من شعره في العشر وهو يريد أن يضحي 

أي في أول عشر ذي الحجة. 

01 حدلنا عبد اله بن مُمَاذٍ قال أخبرنا أبي قال أخبرنا مُحَمدُ بنُ حَمْرِو قال أخبرنا عَمْرُو بن مُسلِم اللي 
قال سَمِعْثُ سَعِيدَ بنّ المُسَبّب يَقُولُ سَمِعْتُ أمَّ سَلْمَةَ تَقُولُ قال رَسُولُ الله يكه: «مَنْ كان لَه َبْحُ يَذْبَحْهُ فَإذا هَل 
جِلآلُ ذِي الحجّةٍ قلا يَأحْدَنَّ مِنْ شَعْرِهِ وَلاَ مِنْ أظْمَارِهِ شَيْئاً حتى يُضَحَي». 

آل أبُو دَاوْ:اخْتَلَفُوا عَلَىمَالِكِ وَعَلَى مُحَمّدِ بن عَمْرِو في عَمْرِو بن مُسْلِمء فقال بَعْضْهُمْ عُمَر و كُتَرْهُمْ قال عَمْرو. 
قال لبو داوة:وَمُوَ حمر بنّ منلرين أَبْمَة اللي الْجندَعِي. ._ 
قَوْلْهُ عَنْ عَمْرِو بن مُسْلِم الْجَنْدَعِيٌ وَفِي الرُوَايَةٍ السَّابِقَةٍ قالَ اللَئِِيَ الْجُنْدَعِيَ بِضَم الجيم وَإِسْكَانَ النون 
وَبمَنح الدّال وَضَمْهَا وَجَنْدَعُ طن من بني لَيْثِ ‏ هكذًا في شرح مُسلم للنووي]. 

(ذبح): بكسر الذال اسم لما يذبح من الحيوان (فإذا أهل هلال ذي الحجة): أي ظهر. ففي القاموس: هل الهلال 
ظهر كأهلّ وأهل واستّهل بضمهما (فلا يأخذن الخ): استدل به على مشروعية ترك أخذ الشعر والأظفار بعد دخول عشر 
ذي الحجة لمن أراد أن يضحي. 

قال النووي: واختلف العلماء في ذلك؛ فقال سعيد بن المسيب وربيعة وأحمد وإسحاق وداود وبعض أصحاب 
الشافعي إنه يحرم عليه أخذ شيء من شعره وأظفاره حتى يضحي في وقت الأضحية. وقال الشافعي وأصحابه: هو 
مكروه كراهة تنزيه وليس بحرام. وقال أبو حنيفة: لا يكره وقال مالك في رواية: لا يكره: وفي رواية يكرهء وفي رواية 
يحرم في التطوع دون الواجب انتهى. 

قال الخطابي: واختلف العلماء في القول بظاهر هذا الحديث؛ فكان سعيد بن المسيب يقول به ويمنع المضحي 
من أخذ أظفاره وشعره أيام العشر من ذي الحجة, وكذلك قال ربيعة بن أبي عبد الرحمن. وإليه ذهب أحمد وإسحاق 
بن راهويه؛ وكان مالك والشافعي يريان ذلك على الندب والاستحباب» ورخص أبو حنيفة وأصحابه في ذلك. قال 
الخطابي: وفي حديث عائشة رضي الله عنها دليل على أن ذلك على سبيل الندب وليس على الوجوب قولها «فتلت 
قلائد هدي الني كَل بيدي ثم قلدها ثم بعث بها ولم يحرم عليه كل شيء وأحله الله له حتى نحر الهدي» وأجمعوا أنه 
لا يحرم عليه اللباس والطيب كما يحرمان على المحرم؛ فدل على أن ذلك على سبيل الندب والاستحباب دون الحتم 
والإيجاب انتهى. قال المنذري:وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه بمعناه. ‏ ' 

وفي لفظ لمسلم «فلا يمس من شعره وبشره شيئاً؛ وقال بعضهم: أراد بالشعر شعر الرأس وبالبشر بشر [شعر] 
البدن» فعلى هذا لا يدخل فيه قلم الأظفار ولا يكره. وقيل أراد بالشعر جميع الشعر وبالبشر الأظفار. ويؤيد هذا أن لفظ 
الحديث عند مسلم وعند جميع من ذكر معه مشتمل على الشعر والظفر. 

؛ ‏ باب ما يستحب من الضحايا 


5 حدثنا أَحْمَدُ بِنُ صَالِحَ قال أخبرنا عَبْدُ الله بِنُ وَهْبٍ قال أخبرني حَيْوَةٌ قال حدثني أبو صَخْر عن ابن 


--0١‏ حسن صحيح : مسلم )١941//(‏ والترمذي )١1617(‏ والنسائي (4711 ٠‏ 7 . 54 ) وابن ماجه (17159, )710٠‏ وأحمد (9950؟). 
17- لسن : مسلم (19717) وأحمد (057310 . 





اي 0 رو 


قُسَبِْطٍ عنْ عُرْوَةَ بن الرُبيْرِ عنْ عَائْشَة: 0 
سَوَاِ َأ ب مَضَحّى به قال يَاعَاَِةُ لمي المُذيَة َه م قال اشْحَذِبهَا بِحَجَر فَفَعَلَّتْء ٠‏ فَأحَدَمَا وَأَحَذَ الكَبْشء 
قَأَضْجَعَهُ فَدَبَحَه وال ب بسْم الله اللّهُم تقل ِنْ مُحَمدِ آل مُحَمدِ وَمِنْ م مُحَمِ ثم ضَحَّى به كله. 
(عن ابن قسيط): : بضم القاف مصغراً هو يزيد بن عبد الله بن قسيط (أمر بكبش): أي بأن يؤتى به إليه. والكبش 
فحل الضأن في أي سن كان. واختلف في ابتدائه. فقيل إذا أثنى» وقيل إذا أربع. قاله الحافظ (أقرن): أي الذي له قرنان 
معتد لان . قاله السبيوطي . وقال النووي: الأقرن الذي له قرنان حسنان (يطأ في سواد وينظر في سواد ويبرك في سواد): أي 
يطأ الأرض ويمشي في سواد . والمعنى أن قوائمه وبطنه وما حول عينيه أسود. قاله النووي (فضحى به): وفي رواية 
مسلم اليضحي به؛ وهو الظاهر من حيث المعنى (هلمي المدية): أي هاتيها وهي بضم الميم وكسرها وفتحها وهي 
السكين. قاله النووي (اشحذيها): بالشين المعجمة والحاء المهملة المفتوحة وبالذال المعجمة أي حدديها (فذبحه وقال 
بسم الله الخ): أي أراد ذبحه. . وفي رواية مسلم «ثم ذبحه ثم قال الخ». 
قال النووي: هذا الكلام فيه تقديم وتأخير وتقديره فأضجعه ثم أحخذ في ذبحه قائلاً باسم الله اللهم تقبل من محمد 
وآل محمد وأمته مضحياً به. ولفظة * ثم هنا متأولة على ما ذكرته بلا شك (ثم ضحي به): قال القاري: أي فعل الأضحية 
بذلك الكبشس ا قوله ثم ذبحه بأنه أراد ذبحه . وقال الطيبي نقلاً عن الأساس أي غدى. والظاهر أنه 
مجاز. والحمل على الحقيقة أولى مهما أمكن. ٠‏ ثم معنى غدى أي غدى الناس به أي جعله طعام غداء لهم انتهى. 
وفي الحديث استحباب التضحية بالأقرن» وإحسان الذبح؛ وإجداد الشفرة وإضجاع الغنم في الذبح. قال النووي: 
واتفق العلماء على أن إضجاعها يكون على جانبها الأيسر لأنه أسهل على الذابح في أخذ السكين باليمين وإمساك رأسها 
باليسار انتهى . والحديث فيه دليل على جواز الأضحية الواحدة عن جميع أهل البيت . قال المنذري: وأخرجه مسلم. 
لكف حدائنا مُوسَى بن إسْمَاصِِلَ قال أخبرنا وَهْبٌ عن أيُوبَ عن أبي فَلاَة ةَ عنْ أنس: «أنَّ النْبيّ يكل نَحَرَ 
سَبْعَ بَدَنَاتِ بيده قِيَاما وَضَحَّى بِالْمَدِيئةِ بكَبْشَيْنِ أقْر َيْنِ أمْلّحَيْنِ». 
(بدنات): جمع بدنة وهي را الواكي من لابن » سميتا يها لمطلئيها وتتهامن الزقانة وه تر الح رقم عن 
الجمل والناقة» وقد تطلق على البقرة . كذا في النهاية (أملحين): قال الخطابي: الأملح من الكباش هو الذي في خلال 
صوفه الأبيض طاقات سود. وفي المرقاة للقاري: الأملح أفعل من الملحة وهي بياض يخالطه السواد وعليه أكثر أهل 
اللغة . وقيل بياضه أكثر من سواده؛ وقيل هو النقي البياض . قال المنذري: وأخرج البخاري قصة الكبشين فقط بنحوه. 
22 حدثنا مُسْلِمْ بن إبْرَاهِيمَ أخبرنا جِشَامُ عن قَتَادةَ عن أنّس: «أنّ الي يكل ضَحَّى بِكبْشَيْنِ أقْرَتيْنٍ أمْلّحَيْنٍ 
َذْبَحُ وَيُكَبْرُ وَيْسَمّي وَيَضَعْ رِجْلَهُ عَلَى صَفْحَتِهَا صَفْحَيهِمَا]. 
(ويكبر ويسمي): أي يقول بسم الله والله أكبر (على صفحتها): أي على جانب وجههاء والصفحة عرض الوجه. 
وفي النهاية: : صفح كل شيء جهته وناحيته . قال الحافظ : وفي الحديث استحباب التكبير مع التسمية» واستحباب وضع 
الرجل على صفحة عنق الأضحية الأيمن. واتفقوا على أن إضجاعها يكون على الجانب الأيسر فيضع رجله على 
الجانب الأيمن ليكون أسهل على الذابح في أخذ السكين باليمين وإمساك رأسها بيده اليسار انتهى. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 
لحف حدئنا إبْرَاهِيمُ بنْ مُوسَى الرَّازِيُ قال أخبرنا عِيسَى قال أخبرنا مُحَمَّدُ بِنُ إسْحَاقَ عن يَزِيدَ بن أبي 
حَبيبٍ عن أبي عَبَاش عن جَجاير بن عَبْدِ لله قال: 5 بح النّمِْ يك يَْمَ اذبح عَبْشَيْنٍ أقر َنَيْنِ أمْلحَيْنِ مُوجَأَيْنِ [مُوجِيَينِ] 
كَلَمّا وَجَهَهُمًا قال: : إني وَجَهْت وَجْهِي ! لذي فَطَرَ السّموَاتِ وَالأرْض عَلَى مِلَِ إبْرَاِيمَ حَنِيفاًوَمَا أنَا مِنَ المُشْرِكِينٌ 
إِنَّ صَلاتِي وَنُسكِي وَمَحْبَايَ وَمَمَاتِي لله رَب الْمَالَمِينَ لَشَرِِكَ لَه وَبذَلِكَ أَمرْتُ وَأنَا مِنَ المُسْلِمِينَ اللّهُمَ نك وَلَكَ 
1/88- صَححِيِحٌ : البخازي (1601, 17لا 0044 همه 0004) ومسلم (1935: 1413) والترمذي )١444(‏ والنسائي (4546, 
484 4556 6٠غغ‏ -18غ:) وابن ماجه ,.711١١(‏ 60١؟)‏ وأحمد (الا161لل ١‏ الال لالال1١١)‏ . 
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4- صحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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عَنْ مُحَمّدِ وميه سم الله وَ الله أمْبر م ذبح). ش 

(موجأين): : بضم الميم وسكون الواو وفتح الجيم بعدها همزة مفتوحة؛ وفي بعض النسخ موجيين بالياء مكان 
الهمزة؛ وفي بعضها موجؤين أي خصيين. قال في النهاية: الوجاء أن ترض أي تدق أنثيا الفحل رضاً شديداً يذهب شهوة 
الجماع. وقيل: هو أن يوجأ العروق والخصيتان بحالهما (فلما وجههما): أي نحو القبلة (للذي فطر السماوات 
والأرض): أي إلى خالقهما ومبدعهما (على ملة إبراهيم): حال من الفاعل أو المفعول في وجهت وجهي أي أنا على 
ملة إبراهيم يعني في الأصول وبعض الفروع (حنيقاً): حال من إبراهيم أي مائلاً عن الأديان الباطلة إلى الملة القويمة 
التي هي التوحيد الحقيقي «(إن صلاتي ونسكي): أي سائر عباداتي أو تقربي بالذبح. 

قال الطيبي: جمع بين الصلاة والذبح كما في قوله تعالى 9فَصَلٍ لرَبِْكَ وخر [الكوثر : 7] (ومحياي ومماتي): أي 
حياتي وموتي. وقال الطيبي: أي وما آنيه في حياتي وما أموت عليه من الإيمان والعمل الصالح انتهى (اللهم منك): أي 
هذه الأضحية عطية ومنحة واصلة إلي منك (ولك): أي مذبوحة وخالصة لك. 

قال الخطابي: وفي هذا دليل على أن الخصي في الضحايا غير مكروه. وقد كرهه بعض أهل العلم لنقص 
العضو وهذا النقص ليس بعيب, لأن الخصاء يزيد اللحم طيباً 0 فيه لكر وسوء الرائحة. قال المنذري 
وأخرجه ابن ماجه. وفي إسناده محمد بن إسحاق وقد تقدم الكلام عليه. وعياش بفتح العين المهملة وبعدها ياء 
آخر الحروف مشددة مفتوحة وبعد الألف شين معجمة. 

كفا حدثنا يَحْبَى بن مَعينِ قال أخبرنا حَفْضُ عن جَعْمَرِ عن أبيه عن أبي سَعِيدٍ قال: «كَانَ رَسُولُ الله يكل 
ضحي بِكَبْش أفْرَنَ قحل يَنْظرُ في سَوَادِ وَيَأكلُ في سَوَادِ وَيَمْيِي في سَوَادِه. 

(فحيل): بوزن كريم . قال الخطابي: هو الكريم المختار للفحولة» وأما الفحل فهو عام في الذكورة منها وقالوا في 
ذكورة الفحل فحال فرقاً بينه وبين سائر الفحول من الحيوان انتهى. قال في النيل: أيه اد الى كف فس ,افطل كنا 
ضحى بالخصي (ينظر في سواد الخ): معناه أن ما حول عينيه وقوائمه وفمه أسود. قال المنذري:وأخرجه الترمذي 
والنسائي وابن ماجه وقال الترمذي: حسن صحيح لا نعرفه إلا من حديث حفص بن غياث. 

باب ما يجوز من السن في الضحايا 

لكف حدنا أَحْمَدُ بن أبي شُعَيْبٍ لحري قال ألْبأنَا زر بن مُعاوِية فال أخبرنا أب الربْر حن جاب فال فال 
رَسُولُ الله يكلِل: «لآ تَْبَحُوا إلا مُسِنة إلا أن يَعْسْرَ عَلَيْكُم فد َتنْبَحُوا جَذَعَةَ مِنَ الضَّأَنِ». 

(إلا مسئة): بضم الميم وكسر السين والنون المشددة. قال ابن الملك: المسنة هي الكبيرة بالسنء فمن الإبل التي 
تمت لها خمس سنين ودخلت في السادسة؛ ومن البقر التى تمت لها سنتان ودخلت فى الثالئة ومن الضأن والمعز ما 
تمت لها سنة انتهى. ١ ١ ١‏ 

قال القدوري: والأضحية من الإبل والبقر والغنم قال: ويجزي من ذلك كله الثني فصاعداً إلا الضأن فإن الجذع 
منه يجزي. قال صاحب الهداية: والجذع من الضأن ما تمت له ستة أشهر في مذهب الفقهاء. والثني منها ومن المعز ابن 
سنة انتهى وفي النهاية: الثنية من الغنم ما دخل في السنة الثالثة» ومن البقر كذلك ومن الإبل في السادسة والذكر ثني. 
وعلى مذهب أحمد بن حنبل ما دخل من المعز في الثانية» ومن البقر في الثالثة انتهى. وفي الصحاح: الثني الذي يلقي 
ثنيته ويكون ذلك في الظلف والحافر في السنة الثالثة» وفي الخف في السنة السادسة . وفي المحكم: الئني من الإابل 
الذي يلقي ثنيته وذلك في السادسة. ومن الغنم الداخل في السنة الثالثة تيساً كان أو كبشاً . وفي التهذيب: البعير إذا 
استكمل الخامسة وطعن في السادسة فهو ثني وهو أدنى ما يجوز من سن الإبل في الاضاحيء, وكذلك من البقر 
والمعزى» ادا انضان فيجود منها الجدع لى الأمانحي» وإنها بيس البعير نيا لأنه أل كنيته النوى من لبيان البعري 
وشرح القاموس وفي فتح الباري. قال أهل اللغة : المسن الثني الذي يلقي سنه ويكون في ذات الخف في السنة السادسة 
وفي ذات الظلف والحافر في السنة الثالثة وقال ابن فارس: إذا دخل ولد الشاة في الثالثة فهو ثني ومسن انتهى. فالمسنة 
0745؟- صَحِيصٌ : الترمذي (14437) النسائي (4840) وابن ماجه (118©) . 

1 حَسَنٌ ٠‏ وضعفه شيخنا : مسلم (1917) والنسائي (477/8) وابن ماجه (7141) وأحمد (18874) . 
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والثني من الضأن والمعز عند الحتابلة والحنفية ما تمت لها سنة» وعند الشافعية وأكثر أهل اللغة ما استكمل ستتين (إلا 
أن يعسر): أي يصعب (عليكم):أي ذبحها بأن لا تجدوها أو أداء ثمنها (فتذبحوا جذعة): بفتحتين (من الضأن): قال في 
المصباح: الضأن ذوات الصوف من الغنم والمعز اسم جنس لا واحد له من لفظه» هي ذوات الشعر من الغنم؛ الواحدة 
شاة وهي.مؤنثة» والغنم اسم جنس يطلق على الضأن والمعز انتهى. واختلف القائلون بإجزاء الجذع من الضأن» وهم 
الجمهور في سنه على آراء أحدها أنها أكمل سنة ودخل في الثانية وهو الأصح عند الشافعية وهو الأشهر عند أهل اللغة 
ثانيها نصف سنة وهو قول الحنقية والحنابلة ثالثها سبعة أشهر. وحكاه صاحب الهداية عن الزعفراني» رابعها ستة أو 
سبعة, حكاه الترمذي عن وكيع. وقيل ثمانية» وقيل عشرة وقيل إن كان متولداً بين شابين فستة أشهر وإن كان بين 
هرمين فثمانية. وفي الحديث تصريح بأنه لا يجوز الجذع ولا يجزىء. إلا إذا عسر على المضحي وجود المسنة لكن 
قال النووي: ومذهب العلماء كافة أنه يجزىء سواء وجد غيره أم لاء وحملوا هذا الحديث على الاستحباب والأفضل» 
وتقديره يستحب لكم أن لا تذبحوا إلا مسنة فان عجزتم فجذعة ضأن. وليس فيه تصريح بمنع جذعة الضأن وأنها لا 
تجزىء بحال. وقد أجمعت الأمة على أنه ليس على ظاهره لأن الجمهور يجوزون الجذع من الضأن مع وجود غيره 
وعدمه؛ وابن عمر والزهري يمنعانه مع وجود غيره وعدمه؛ فيتعين تأويل الحديث على ما ذكرنا من الاستحباب انتهى. 

قلت: التأويل الذي ذكره النووي هو المتعين لحديث أبي هريرة رضي اللهعنه المرفوع «نعمت الأضحية الجذع من 
الضأن؛ أخرجه الترمذي وفي سنده ضعف ولحديث أم بلال بنت هلال عن أبيها رفعه #يجوز الجذع من الضأن أضحية» 
أخرجه ابن ماجه ولحديث مجاشع الذي عند المؤلف» ولحديث معاذ بن عبد الله بن حبيب عن عقبة بن عامر اضحينا مع 
رسول الله يل بجذاع من الضأن' أخرجه النسائي. قال الحافظ سنده قوي. وغير ذلك من الأحاديث المقتضية للتأويل 
المذكور. والحاصل أن الجذع من الضأن يجوزء والجذع من المعز لا يجوز. قال الترمذي: وعليه العمل عند أهل العلم من 
أصحاب النبي يل وغيرهم. قال الحافظ: ولكن حكى غيره عن ابن عمر والزهري أن الجذع لا يجزي مطلقاً سواء كان 
من الضأن أم من غيره؛ وممن حكاه عن ابن عمر ابن المنذر في الإشراف. وبه قال ابن حزم وعزاه لجماعة من السلف 
وأطنب في الرد على من أجازه انتهى. 

قلت: والصحيح ما ذهب إليه الجمهور والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه المسنة من 
البقر ابنة ثلاث ودخلت في الرابعة» وقيل هي التي دخلت في الثالثة. 

.-. حدثنا مُحَمَّدُ بن صدْرَانَ قال أخبرنا عَبْدُ الألّى بن عَبْدٍ الأعْلّى قال ألبأنا [حدثنا] مُحَمّدُ بِنُ إِسْحَاقٌ 
قال أخبرنا عَمَارَةُ بن عَبْدِ الله بن طُعْمَة عن سَعِيدٍ بن المُسَيِّبِ عن رَيْدٍ بن حَالِدٍ الْجْهَِيٍ قال: «قَسَمَ رَسُولُ الله يكل في 
أضْحَابهِ ضَحَايَا قَأغطاني عَتُوداً جَذّعاًء قال: فَرَجَعْتُ به إَْهِ فَقُلْتُ لَه إِنَُ جَذَعُ فقال: ضَحْبه. فَضَحَيْتُ بوه. 

(حدثنا محمد بن صدران): بضم الصاد المهملة وسكون الدال المهملة (فأعطاني عتوداً): في النهاية بفتح العين 
المهملة هو الصغير من أولاد المعز إذا قوي وأتى عليه حول (جذعاً): صفة عتوداً وتقدم معنى الجذع. قال المنذري: في 
إسناده محمد بن إسحاق وقد تقدم الكلام عليهء ورواه أحمد بن خالد الوهبي عن ابن إسحاق فقال فيه: «فقلت إنه جذ 
من المعز» وقد أخرج البخاري ومسلم في صحيحهما من رواية عقبة بن عامر الجهني: «أن رسول الله يل أعطاه غنما 
فقسمها على أصحابه ضحايا فبقي عتود. فذكر ذلك لرسول الله يي فقال: ضح به أنت» وقد وقع لنا حديث عقبة هذا من 
رواية يحيى بن بكير عن الليث بن سعد وفيه: «ولا رخصة لأحد فيها بعدك» قال البيهقي: فهذه الزيادة إذا كانت محفوظة 
كانت رخصة له كما رخص لأبي بردة بن نيارء وعلى مثل هذا يحمل معنى حديث زيد بن خالد الجهني الذي أخرجه 
أبو داود ههنا. وقال غيره: حديث عقبة منسوخ بحديث أبي قتادة لقوله «ولن تجزي عن أحد بعدك» وفيما قاله نظرء فإن 
في حديث عقبة أيضاً «ولا رخصة لأحد فيها بعدك» وأيضاً فإنه لا يعرف المتقدم منهما من المتأخر وقد أشار البيهقي 
إلى الرخصة أيضاً لعقبة وزيد بن خالد كما كانت لأبي بردة والله أعلم. انتهى كلام المنذري. 


6- حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيّ قال [حدثنا] أنبأنا عَبْدُ الرّرّاقٍ أنْبآنَا النَوْرِيُُ عن عَاصِم ابن كُلَيِبٍ عن أبيه قال: 
- لسن صَحِيحْ : أحمد (01185) . 
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8- صحيح : النسائي (4585 . 4584) وابن ماجه (1140) . 





«كنًامّع جل من أضحَاب اللي يك َال هماع من بي سكيم عر اَم فى أنَّوسُولَ الله به 
كان يقول: إن اْجَدعَ يمي مما وني نه التتي». 

قَالٌ لبو دَاود: وَهُوَ مُجَاشِعُ بِنُ مَسْعُودٍ. 

(فعرّت الغنم): قال في القاموس: عز الشيء قل فلا يكاد يوجد فهو عزيز (أن الجنذع يوفي): مضارع مجهول من 
التوفية» وقيل من الإيفاء» يقال أوفاه حقه ووفاه أي أعطاه وافياً أي تاماً. قاله القاري مما يوفي منه الثني): الثني بوزن 
فعيل هو بمعنى المسنة. 
قال القاري: أي الجذع يجزىء مما يتقرب به من الثني أي من المعزء والمعنى يجوز تضحية الجذع من الضأن كتضمحية 
الثثني من المعز انتهى . وقال في النيل: أي يجزىء كما تجزىء الثنية. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. عاصم بن كليب قال 
ابن المديني: لا يحتج به إذا انفرد. وقال الإمام أحمد لا بأس بحديثه وقال أبو حاتم الرازي: صالح وأخرج له مسلم. 

6 حدئنا مُسَدَّدُ قال أخبرنا أبُو الأخوّص قال أخبرنا مَنْصُورٌ عن الشَّعْبِيَ عن الْبَرَاءِ قال: ١خَطَبَنَا‏ رَسُولُ 
لله يك يَوْمّ انحر بَعْدَ الصَّلاَةٍ فقال: مَنْ صَلَّى صَلَئَنا وَنَسَكَ نُسّكَنَا فَقَدْ أَضَابَ الْسَكُء وَمَنْ نَسَكَ قَبْلَ الصَّلاة كيلك 
شَاةٌ لخم قَقَامَ أبُو بُرْدَةُ بن يار فقال: يارَسُولَ الله وَ الله لَقَد نَسَكْتُ قَبْلَ أن أخْرُجَ إلى الصَّلاةِ وَعَرَفْتُ أنَّ اليَوْمَ يوم 
أكلٍ وَشُرْبِ َتَعَجَلتُ فَاكَلْتٌ وََطْعَمْتُ أَهْلِي وَجِيرَانِيء فقال رَسُولُ الله ه: يَلْكَ شَاهُ لحم فقال: إنَّ عنْدِي عَنَاقا 
جَذَعَةَ وَهِيَ خَيرٌ مِنْ شَائَيِ لتخم فَهَلْ تُجْزِءُ [نُجْزِي] عَنّيء قال: نَمَمْ وَلَنْ تُجْزِىء لَنْ تخزي] عَنْ أَحَدٍ بَعْدَكُ). 

(ونسك نسكنا): أي ضحى مثل أضحيتنا (فقد أصاب النسك): أي تم نسكه (فتلك شاة لحم): قال النووي: معناه 
ليست ضحية ولا ثواب فيها بل هي لحم لك تنتفع به (فقام أبو بردة بن نيار): بكسر النون بعدها تحتانية (عناقاً): بفتح 
العين وهي الأنئى من المعز إذا قويت ما لم تستكمل سنة» وجمعها أعنق وعنوق. قاله النووي (لن تجزىء عن أحد 
بعدك): فيه أن الجذع من المعز لا يجزىء عن أحد. ولا خلاف أن الثني من المعز جائز. 

قال الخطابي: وقال أكثر أهل العلم أن الجذع من الضأن يجزىء. غير أن بعضهم اشترط أن يكون عظيماً. وحكي 
عن الأزهري أنه قال: لا يجزىء من الضأن إلا الثني فصاعداً كالإبل والبقر. وفيه من الفقه أن من ذبح قبل الصلاة لم 
يجزه عن الأضحية. 

واختلفوا في وقت الذبح فقال كثير من أهل العلم لا يذبح حتى يصلي الإمام ومنهم من شرط انصرافه بعد الصلاة 
ومنهم من قال: ينحر الإمام» وقال الشافعي. وقت الأضحى قدر ما يدخل الإمام في الصلاة حين تحل الصلاة» وذلك إذا 
نورت الشمس فيصلي ركعتين ثم يخطب خطبتين خفيفتين» فإذا مضى من النهار مثل هذا الوقت حل الذبح. وأجمعوا 
أنه لا يجوز الذبح قبل طلوع الشمس انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 

-0١‏ حدثنا مُسَدَدُ أخبرنا حَالِدٌ عن مُطَرْفٍ عن عَامِرِ عن الْبَرَاءِ بن عَازْبٍ قال: «ضَحَّى َال لي بُقَالُ لَه أبُو 
برْدَةَ قبل الصّلاقِ فقالَ لَهُ رَسُولَ الله بكلِِ: سَائَكَ شَاةٌ لخم فقال: يَا رَسُولَ الله إنَّ عِنْدِي دَاجِنٌ جَذَعَةٌ مِنّ المَعِزِ فقال: 
ادْبَحْهَا وَلا تَضلحٌ لِمَيْرِكَ». ٍ 

(إن عندي داجن): كذا في النسخ الحاضرة برفع داجن؛ وفي رواية البخاري أن عندي داجئاً بالنصب وهو 
الصواب من حيث العربية. قال الحافظ: الداجن التي تألف الببوت وتستأنس وليس لها سن معين ولما صار هذا الاسم 
علماً على ما تألف البيوت اضمحل الوصف عنه فاستوى فيه المذكر والمؤنث انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 

5 باب ما يكره من الضحايا 

- حدثنا حَفْصٌ بِنْ عُمَرَ النَمِرِي قال حدثنا شُعْبَةٌ عن سُلَِمَانَ بن عَْدٍ الرّحْمْنِ عن عُبَيٍ بن فَبْرَورٌ قال: 
«سَالْتُ [سَالْا]البَرَاء بنَعَاذبٍ ما لا يَجُورٌ في الأضَاحِيء فقال: قَامَ ينا رَسُولُ لله يل وَأصَابِعِي أقْصَرُ مِنْ أصَابعه 
98*0- صَحيجٌ : البخاري (401, 06 9160 438) ومسلم (1911) الترمذي )1١9١8(‏ والنسائي (10375) وأحمد (018015) . 

-١‏ صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
7- صحِبحٌ : الترمذي )١1847(‏ والنسائي (5791-4739) وابن ماجه (144) وأحمد (01809). 





كتاب الأضاحي / حديث رقم (1805) 


وَأنَايلِي أقْصَرٌ مِنْ أنَامِلِه. فقال: “اع لا تجو الأضَاجِي: الْمَوْرَاءُ بَبّن عَوَرُهَاء وَالْمَرِيضَةٌ بَيّنْ مَرَصْهاء 0 
بَيْن ظَلْعُهَا وَالْكَسِيرُ الي لا تَنقى . قال قَلَتٌ: فإني أكْرَهُ هُ أنْ يَكُونَ في السّنّْ نَقْضَ فقال: ما كَرِهْتٌ فَدَعْهُ وَلاَ نُحَرٌ 
عَلَى أحَدِ». 

قَالَ لَئُو داود: لس لَهَا مح. 

(واصابعي أقصر من أصابعه): قال ذلك أدباً (فقال أربع): أي أشار رسول الله يل بأصابعه (بين): أي ظاهر 
(عورها): بالعين والواو المفتوحتين وضم الراء أي عماها في عين, وبالأولى في العينين (والمريضة): وهي التي لا 
تعتلف. قاله القاري (بين ظلعها): بسكون اللام ويفتح أي عرجها وهو أن يمنعها المشي (الكسير): : قال ابن الأثير: : وفي 
حديث الأضاحي لا يجوز فيها الكسير البينة الكسر أي المنكسرة الرجل التي لا تقدر على المشيء فعيل بمعنى مفعول 
انتهى (التي لا تنقى): من الإنقاء أي التي لا نقي لها بكسر النون وإسكان القاف وهو المخ (في السن): بالكسر بالفارسية 
دندان. 

قال الخطابي: في الحديث دليل على أن العيب الخفيف في الضحايا معفو عنه ألا تراه يقول بين عورهاء وبين 
مرضهاء وبين ظلعهاء فالقليل منه غير بين» فكان معفواً عنه انتهى. 

وقال النووي: وأجمعوا على أن العيوب الأربعة المذكورة في حديث البراء لا تجزىء التضحية بهاء وكذا ما كان 
في معناها أو أقبح منها كالعمى وقطع الرجل وشبهه انتهى. فال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. وقال 
الترمذي: حسن صحيح لا نعرفه إلا من حديث عبيد بن فيروز عن البراء. 
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2 حدثنا إْرَاهِيمْ بن مُوسَى الرازِيّ قال أخبرناح. وحدثنا عَلِيْ بن بَْرِ بن برئ أخبرنا يسى المَعنى عن 
نو 0 حُمَيْدٍ الرُعيْيُ قال أخبرني يَيدُ ذو ضر قال: «أتَيِتُ عثبة بنَ عَبدٍ السلَمِي فَقْلْتُ: يا لويد إمي 
رج بت الْتَمِس ا ضُحَانا قم اجذ سين يجني خبرَ زم كرتا َمَاتَقُول؟ فقال: أقلا جثتني بهًا. قُلْتُ: سُبْحَانَ الله 
تَجُورُ ءِ عَنْكَ وَل نَجُورُعَني؟ قال: َعَم إنكَ نُك وَلا شك نما نَهَى رَسُولُ اله يك عَنْ المُضفَرةوَلمستأصلَةٍ 
0 وَالمُشَيّعَةِ وَالْكَسْرَاءٍ فَالمُضْفَرَة ال نُسْتَأصَلٌ أَذنهَا حَنَى يَبدُوَ سِمَاخُهًَا [صِمَاخُهًا] وَالمُسْتَأْصَلَةُ التي 

سْتْؤْصِل قُرْنْهَا مِنْ أضل وَالْبَحْقَاءُ ؛ الي تَنْحَنُ عَيْنّهَا وَالمُشَيْعَةُ الي لآ َه بَعْ الْمَنَمّ عَجْفاً وَضْغْفا ' وَالْكَسْرَاءُ الْكَسِيرَةٌ 
يي 

(قال أخبرنا):أي قال إبراهيم بن موسى الرازي في روايته أخبرنا عيسى بن يونس وقال علي بن بحر حدثنا عيسى 
بن يونس فابراهيم وعلي كلاهما يرويان عن عيسى. . قاله المزي (ذو مصر): بكسر الميم وسكون المهملة لقب يزيد (غير 
ثرماء): بالمثلثة والمد هي التي سقطت من أسنانها الثنية والرباعية وقيل هي التي انقلع منها سن من أصلها مطلقاً : قاله 
في مرقاة الصعود (أفلا جئتني بها): وفي رواية أحمد «ألا جئتني أضحي بها؛ (عن المصفرة): على بناء المفعول من 
اصفر وهي ذاهبة جميع الأذن (والمستأصلة): هي التي أخذ قرنها من أصله (والبخقاء): بفتح الموحدة وسكون الخاء 
المعجمة بعدها قاف (والمشيعة): قال في القاموسن: ونهى رسول الله يةِ عن المشيعة في الأضاحي بالفتح أي التي 
تحتاج إلى من يشيعها أي يتبعها الغنم لضعفهاء وبالكسر وهي التي تشيع الغنم أي تتبعها لعجفها انتهى . 

وقال فى النهاية : المشيعة هي التي لا تزال تتبع الغنم عجفاً. أي لا تلحقهاء ٠»‏ فهي أبداً تشيعها أي تمشي وراءها هذا إن 
كسرت الياء وإن فتحتها فلأنها يحتاج إلى من يشيعها أي يسوقها لتأخرها عن الغنم انتهى (التي تستأصل): بصيغة المجهول 
(حتى يبدو سماخها): بالسين المهملة؛ وفي بعض النسخ صماخها بالصاد. قال في الصراح: صماخ بالكسر كوش 
وسوراخ كوش والسين لغة فيه (التي تبخق عينها): أي يذهب بصرها قال في النهاية: أن يذهب البصر وتبقى العين قائمة. 
وفي القاموس : البخق محركة أقبح العور وأكثره غمصاًء أو أن لايلتقي شفر عينه على حدقته بخق كفرح وكنصر انتهى. وقال 
الخطابي : بخق العين فقؤها انتهى (عجفاً): في القاموس: العجف محركة ذهاب السمن والحديث سكت عنه المنذري. 
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الا 


ف [ى3"ىظ> - حدثنا عبد لله بن مُحَمد لْقيِيُ قال أخبرنا مر َْرٌ قال أخبرنا بو إسْحَاقَ عن شُرَيْح بن نَعْمَانَ وَكَانَ 
رَجْلُ صِدْقٌ عن عَلِنَ قالَ: «أمَرَنَا رَسُولُ الله يَكةِ أنْ ند نستشرف الْعَيْنَ وَالأَُنَ [والأدُينِ] ولا نضحي بعَوْرَاء وَلا ماب 
وَل مدَابرَِ وَل حَرْقاء وَلآ شَرْقَاء . قالَ رُهَبِرْ: َقُلْتُ لأبي إسْحَاقَ أدكَرَ عَضْبَاء ع؟ قال لآ قلت قَمَا المُقَابَلَةُ؟ قال يُفطَمُ 
طَرْفٌَ الأ تقلت [كُلتُ] ما المُدَبرة؟ قال يُقْطَمْ منْ مُوَخَر الأدُنِ. قُلْتُ فما الشَّدَْاءُ؟ قال ُشَُ الأدُنُ. قلت قَما 
الْخَرْقَاء؟ قال تخ تددن أذنها لنقفة [الشقة] 

(وكان): أي شريح بن نعمان (رجل صدق): ضبط بالرفع فيهما أي رجل صادقء وهو بالشين المعجمة أول 
الحروف والحاء المهملة آخر الحروف وثقه ابن حبان (أن نستشرف العين والأذن): أي ننظر إليهما ونتأمل في سلامتهما 
من آفة تكون بهما كالعور والجدع (بعوراء): يقال عور الرجل يعور عوراً ذهب حس إحدى عبنيه فهو أعور وهي عوراء 
(ولا مقابلة): بفتح الباء أي التي قطع من قبل أذنها شيء ثم ترك معلقاً من مقدمها . قاله القاري. وفي القاموس: هي شاة 
قطعت أذنها من قدام وتركت معلقة (ولا مدابرة): اوعي الل تطغ نو دبرا ورك يلها من مق خرا (ولا خترقاء. ين : أى 
التي في أذنها خرق مستدير (ولا شرقاء): : أي مشقوقة الأذن طولاً. قال القاري: وقيل الشرقاء ما قطع أذنها طولاً 
والخرقاء ما قطع أذنها عرضاً (أذكر): بهمزة الاستفهام أي شريح ابن نعمان (عضباء): يأتي تفسيرها في الحديث الآتي 
(يقطع طرف الأذن): أي من مقدمها (تخرق أذنها): بصيغة المجهول وبرفع أذنها على أنه مفعول ما لم يسم فاعله 
(للسمة): أي للعلامة؛ وفي بعض النسخ السمة بغير اللام مرفوعاً على الفاعلية بنصب أذنها ويكون تخرق على هذه 
النسخة بالبناء للفاعل» قال في فتح الودود: أي الوسم أي وسمت وسماً نفذ إلى الجانب الآخر . انتهى. وفي القاموس: 
الوسم أثر الكي جمعه وسوم؛ وسمه يسمه وسماً وسمة فاتسمء والوسام والسمة بكسرهما ما وسم به الحيوان من 
ضروب الصور انتهى. قال المنذري : وأخرجه الترمذي والنسائي وابن فاجه .وقال الترمذي: : حسئن صحيح. 

21 حدثنا مُسْلِمْ بن إ بْرَاهِيمَ قال أخبرنا هِشَامُ ب بن أبي عَبْدٍ لله السو وَائِيُ وَيُقَالُ لَهُ هِشَامٌ بن سْبْر عن قَتَادة 
عن جُرَيّ بن كُلَبْبِ عن عَلِيٌ: «أنَّ الى بك نَهَى أنْ د بض يُضَحى بِعَضْبَاءِ الأذُنِ وَالْقَنِه. 

قال أَيُو داود: جُرَيّ سَدُوسِيٌ بَضرِي َم يُحَدْتْ عَْهُ إلا قَتَادَةُ. 

[َقَالٌ أو داود: بُرَيّ بن كلب عن بر بن الْخصاصِية لم َو عله أحَدٌ | 

قال ابو دَاؤّدَ: : وَجَرِيّ سَدُوسِيٌ بضري لَمْ يُحَدّتْ عَنْهُ إلا قَتَادةَ يَمْني جَريُ بن كُلَبْبِء وَجَرَي بن كُلَبْبٍ رَوَى 
عَنْهُ أبُو إسْحَاقَ الشَّيْبَايِ كوفِي]. 

(عن جرّي): تصغير جرو (بن كليب): تصغير كلب (بعضباء الأذن والقرن): بعين مهملة وضاد معجمة وموحدة 
أي مقطوعة الأذن ومكسورة القرن. قال في النيل: فيه دليل على أنها لا تجزىء التضحية بأعضب الأذن والقرن وهو ما 
ذهب نصف قرنه أو أذنه. وذهب أبو حنيفة والشافعي والجمهور إلى أنها تجزىء التضحية بمكسور القرن مطلقاً وكرهه 
مالك إذا كان يدمى وجعله عيباً . وقال في البحر إن أعضب القرن المنهي عنه هو الذي كسر قرنه أو عضب من أصله 
حتى يرى الدماغ لا دون ذلك فيكره ة فقط ولا يعتبر الثلث فيه بخلاف الأذن . وفي القاموس: أن العضباء الشاة المكسورة 
القرن الداخل فالظاهر أن مكسورة القرن لا تجوز التضحية بها. إلا أن يكون الذاهب من القرن مقداراً يسيراً بحيث لا 
يقال لها عضباء لأجله أو يكون دون النصف إن صح أن التقدير بالنصف المروي عن سعيد بن المسيب لغوي أو شرعي 
انتهى. قال الجنتري: وأخرجه الترمدي والشاتي وابن:ماجدة وقال الترملي خسن صيتفيع. 

حكن ا 00 اميتي قال أخبرنا هِشَامٌ عن قَنَادَةَ قال قُلْتُ يَغني لب ِسَعِيدٍ بن المُسَيّبِ 
مَا الأغضَبُ؟ قال النَضفٌ قما نو 

اح ل اسن لا ل 
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اكع لكو اولكوت تر و اكه امسر تر 


٠»‏ - باب البقر والجزور عن كم تجزىء؟ 

الجزور بفتح الجيم وهو ما يجزر أي ينحر من الإبل خاصة ذكراً كان أو أنثى 

ا2» - حدلا أدبن عمل قال حدئن َم قال أخيرنا باك عن عط هن اير ندال 5 
«كنا تمع في عَهْدٍ رَسُولٍ لله يل َْبَحُ ابره عن سَبْعَةٍنَشتِكُ فِهاه. 

تَْبَحْ الْبَقَرَة هَ عن سَبْعَةِ وَالْجَرُورَ عن سَبْعَةِ]. 

[ندبَحُ الْبَقَرَةَ عن سَبْعَةٍ تَشَْركُ فِها وَالْجَرُورَ عنْ سَبْمَةٍ َشتَركُ فيها]. 

(تذبح البقرة الخ): قال في النيل: وقد اختلف في البدنة أي الإبل» فقالت الشافعية والحنفية والجمهور إنها تجزىء 
عن سبعة» وقال إسحاق بن راهويه وابن خزيمة إنها تجزىء عن عشرة» وهذا أي إجزاء الإبل عن عشرة هو الح في 
الأضحية لحديث ابن عباس «كنا مع رسول الله يَف فحضر الأضحى فاشتركنا في البقرة سبعة وفي البعير عشرة» .رواه 
أصحاب السنن. وعدم إجزاء الإبل عن عشرة هو الح في الهديء وأما البقرة فتجزىء عن سبعة فقط اتفاقاً في الهدي 
والأضحية انتهى قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 

20 - حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ قالَ أنبآنا حَمَادْ عنْ قيس عنْ عَطَاءِ عن جاب بن عَبْدٍ الله أن الي بك قالَ: 
«الْبََرَةٌ عنْ سَبْعَةَ وَالْجَرُورُ عن سَبْعَةِه. 1 

(البقرة عن سبعة): أي تجزىء عن سبعة أشخاص (والجزور): أي البعير ذكرا كان أو أنثى وعند الشيخين من وجه 
آخر عن جابر قال «أمرنا رسول الله يلِْ أن نشترك في الإبل والبقر كل سبعة منا في بدنة» وفي لفظ «قال لنا رسول الله 
يلِِ اشتركوا في الإبل والبقر كل سبعة في بدنة» رواه البرقاني على شرط الشيخين. وفي رواية قال «اشتركنا مع النبي يل 
في الحج والعمرة كل سبعة منا في بدنة فقال رجل لجابر أيشترك في البقر ما يشترك في الجزور فقال ما هي إلا من 
البدن» رواه مسلم. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

حك - حدثنا الْمَِْيْ عنْ مَالِكِ عن أبي زر المي عن جاب بن عَبْدِ الله أنّهُ قال: «نَحَرْنَا مَعَ رَسُولٍ الله يك 
بِالْحُدَيْبِيّة بيه الْبَدَئَةَ عن سَبْعَةٍ وَالْبَقَرَةَ عن سَبْعَةِه. 

(بالحديبية البدنة): قال في المصباح: قالوا البدنة هي ناقة أو بقرة» وزاد الأزهري أو بعير ذكر. قال: ولا تقع البدنة 
على الشاة. وقال بعض الأئمة البدنة هي الإبل خاصة:ء ويدل عليه قوله تعالى 9فَإدًا وَبَمَتْ جَنُوبها© [الحج: 7] سميت 
بلك لعظم بدنهاء وإنما ألحقت البقرة بالإبل بالسنة» وهو قوله وَلِ تجزىء البدنة عن سبعة» والبقرة عن سبعة ففرق 
الحديث بينهما بالعطف إذ لو كانت البدنة في الوضع تطلق على البقرة لما ساغ عطفها لأن المعطوف غير المعطوف 

عليه وني الحديث ما يدل عليه قال «التتتركنا مع رسول الله كد في البحج والعامرة سبغة عنا في بدنة::فقال رجل لجاير 
أنشترك في البقرة ما نشترك في الجزور؟ فقال ما هي إلا من البدن» والمعنى في الحكم إذ لو كانت البقرة من جنس 
البدن لما جهلها أهل اللسان ولفهمت عند الإطلاق أيضاً انتهى. (والبقرة عن سبعة): قال في السبل: دل الحديث على ., 
جواز الاشتراك في البدنة والبقرة وأنهما يجزيان عن سبعة» وهذا في الهديء ويقاس عليه الأضحية بل قد ورد فيها نص 
فأخرج الترمذي والنسائي من حديث ابن عباس قال «كنا مع رسول الله يَف في سفر فحضر الأضحى فاشتركنا في البقرة 
سبعة وفي البعير عشرة» انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 


4 - باب في الشاة يضحى بها عن جماعة 


ةسه الى ع ده 


٠م"‏ حدثنا قَُيَِةُ بنُ سَعِيدٍ قال حدثنا يَعْقُوبُ يَعْنِي الإسْكَْدَرَانِيٌ عن عَمْرْو عن المُطّلِب عن جَابرِ بن عَبْدٍ 


تن 
6 
مخ 


3 - صَحِيحٌ : مسلم (1718) والترمذي (40. 16217) والنسائي 4 وابن ن مأاجه (فقضتضف وأحمد ادقع ال ا 
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الله قال: «شَهِدْتُ مَعَ رَسُولٍ الله بك الأضحَى ذ في المُصَلَىء كلما فى حَطبته نَل من مير وني كنض فََبَحَهُ َسُولُ 
الله وك بِيّدِهِ وَقال: بسم الله وَالله أكبَرُ هذًا عَنّي وَعَمّْ لَمْ يضح من أمتي». 

(انزل من منبره) فيه ثبوت وجود المنبر في المصلى وأن النبي يل كان يخطب عليه (هذا عني وعمن لم يضح من 
أمتي) بقال في فتح الودود. استدل به من يقول الشاة الواحدة إذا ضحى بها واحد من أهل بيت تأدى الشعار والسنة 
بجميعهم. وعلى هذا يكون التضحية سنة كفاية لأهل بيت وهو محمل الحديث,. ومن لا يقول به يحمل الحديث على 
الاشتراك في الثواب». قيل وهو الأوجه فى الحديث عند الكل انتهى. قلت المذهب الحق هو أن الشاة تجزىء عن أهل 
البيت لأن الصحابة كانوا يفعلون في عهد رسول اله يِ. قال أبو أيوب الأنصاري: «كان الرجل في عهد النبي بل 
يضحي بالشاة عنه وعن أهل بيته فيأكلون ويطعمون حتى تباهى الناس فصار كما ترى» رواه ابن ماجة والترمذي 
وصححه. وأخرج ابن ماجة من طريق الشعبي عن أبي سريحة قال: «حملني أهلي على الجفاء بعد ما عملت من السنة» 
كان أهل البيت يضحون بالشاة والشاتين والآن يبخلنا جيراننا» قال السندي: إسناده صحيح ورجاله موثقون. 

ويدل عليه قوله كَلِِ: «اللهم تقبل من محمد وآل محمد؛ الحديث في رواية عائشة وقد مر في باب ما يستحب من 
الضحايا. ا و و ل ا 0 قال: «كان النبي يَف يضحي بالشاة 
الواحدة عن جميع أهله» وعند ابن أبي شيبة وأبي يعلى الموصلي عن أبي طلحة: «أن النبي بل ضحى بكبشين أملحين 
فقال عند الأول عن محمد وآل محمد وعند الثاني عمن آمن بي وصدقني من أمتي؟ وعن ابن أبي شيبة من حديث أنس 
قال: «ضحى رسولالله يل بكبشين أملحين أقرنين قرب أحدهما فقال بسم الله اللهم منك ولك هذا من محمد وأهل 
بيته» وقرب الآخر فقال: ", بسم الله اللهم منك ولك هذا عمن وحدك من أمتي». 

وقد أورة أحاديت الباب بأسرها التحافظ جمال الذين الزيلي في نصب الراية في تفريم أتسديف القدالة: 

قال الترمذي في باب الشاة الواحدة تجزىء عن أهل البيت والعمل على هذا عند بعض أهل العلم وهو قول 
أحمد وإسحاق, واحتجا بحديث النبي يلْقِ أنه ضحى بكبش فقال هذا عمن لم يضح من أمتي انتهى. 

وقال الحافظ الخطابي في المعالم: قوله من محمد وآل محمد ومن أمة محمد فيه دليل على أن الشاة الواحدة 
تجزىء عن الرجل وعن أهله وإن كثروا وروي عن أبي هريرة وابن عمر رضي الله عنهم أنهما كانا يفعلان ذلك» وأجازه مالك 
والأوزاعي والشافعي وأحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه» وكره ذلك أبو حنيفة والثوري رحمهما الله تعالى أنتهى. 

وأخرج ابن أبي الدنيا عن علي رضيالله عنه أنه كان يضحي بالضحية الواحدة عن جماعة أهله انتهى. 

وأورد الزيلعي أحاديث إجزاء الشاة الواحدة ثم قال: #ويشكل على المذهب في منعهم الشاة لأكثر من واحد 
بالأحاديث المتقدمة أن النبي َل ضحى بكبش عنه وعن أمته: وأخر- ج الحاكم عن عبدالله بن هشام قال: «كان رسولالله 
يضحي بالشاة الواحدة عن جميع أهله وقال صحيح الإستاده وهو خلاف من يقول إنها لا تجزىء إلآّ عن الواحد 
انتهى . ومذهب ليث بن سعد أيضاً بجوازه كما حكاه عنه العيني في شرح الهدية. 

وقال الإمام شمس الدين ابن القيم في زاد المعاد: وكان من هديه بَلِِ أن الشاة تجزىء عن الرجل وعن أهل بيته 
ولو كثر عددهم؛ كما قال عطاء بن يسار عن أبي أيوب الأنصاري وقال الترمذي حديث حسن صحيح انتهى مختصراً. 
وأخرج أحمد في مسنده حدثنا إبراهيم بن أبي العباس حدثنا بقية قال حدثني عثمان بن زفر الجهني حدثني أبو الأشد 
السلمي عن أبيه عن جده قال: «كنت سابع سبعة مع رسولالله بق قال فأمرنا نجمع لكل رجل منا درهماً فاشترينا 
أضحية بسبع دراهم؛ فقلنا يا رسولالله لقد أغلينا بهاء فقال رسولالله بل أنّ أفضل الضحايا أغلاها وأسمنهاء وأمر 
رسولالله كله فأخذ رجل برجل ورجل برجل ورجل بيد ورجل بيد ورجل بقرن ورجل بقرن وذيحها السابع وكبرنا 
عليها جميعاً» قال * شمس الدين ابن القيم في آخر أعلام الموقعين بعد إيراد الحديث المذكور: نزل هؤلاء النفر منزلة أهل 
البيت الواحد في إجزاء الشاة عنهم لأنهم كانوا رفقة واحدة انتهى. 

وقال الحافظ في الفتح في باب الأضحية للمسافر والنساء: واستدل به الجمهور على أن ضحية الرجل تجزىء عنه 
وعن أهل بيته» وخالف في ذلك الحنفية وادعى الطحاوي أنه مخصوص أو منسوخ ولم يأت لذلك بدليل. قال القرطبي: 
لم ينقل أن النبي يَكةِ أمر كل واحدة من نسائه بأصحية مع تكرار سني الضحايا ومع تعددهنء والعادة تقضي بنقل ذلك 
لو وقع كما نقل غير ذلك من الجزئيات. ويؤيده ما أخرحه مالك وابن ماجة والترمذي وصححه من طريق عطاء بن يسار 
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«سألت أبا أيوب» فذكر الحديث انتهى. 

وقال الشوكاني في السيل الجرار: والحق أنها تجزىء عن أهل البيت وإن كانوا مائة نفس انتهى» وهكذا في النيل 
والدراري المضية كلاهما للشوكاني وكذا في سبل السلام وغير ذلك من كتب المحدثين. 

والحاصل أن الشاة تجزىء في الأضحية دون الهدي عن الرجل وعن أهله وإن كثروا كما تدل عليه رواية عائشة 
أم المؤمنين عند مسلم وأبي داود» ورواية جابر عند الدارمي وأصحاب ل الراك 
والترمذي وابن ماجة ورواية عبدالله بن هشام وكان قد أدرك النبي كَل عند الحاكم في المستدرك؛ ورواية أبي طلحة 
وأنس عند ابن أبي شيبة . ورواية أبي رافع» وجد أبي الأشد عند أحمدء ورواية غير ذلك من الصحابة. . ومازعمه 
الطحاوي أن هذا الحديث منسوخ أو مخصوص به يق فغلطه العلماء ء في ذلك كما ذكره النووي. فإن النسخ 
والتخصيص لا يثبتان بمجرد الدعوى بل روي عن علي وأبي هريرة وابن عمر رضيالله عنهم أنهم كانوا يفعلون ذلك 
كما ذكره الخطابي وغيره. وأجازه الأوزاعي والليث والشافعي وأحمد وإسحاق بن راهويه وغيرهم من الأئمة. وتمسك 
من قال إن الشاة الواحدة في الأضحية لا تجزىء عن جماعة القياس على الهدي وهو فاسد الاعتبار لأنه قياس في مقابل 
النص» والضحية غير الهدي ولهما حكمان مختلفان فلا يقاس أحدهما على الآخرء لأن النص ورد على التفرقة فوجب 
تقديمه على القياس فالصواب جوازه. والحق مع هؤلاء الأئمة المذكورين رضيالله تعالى عنهم. . انتهى مختصراً من غاية 
المقصود. 

قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال هذا حديث غريب من هذا الوجه. 

وقال المطلب بن عبدالله بن حنطب: يقال إنه لم يسمع من جابر. هذا آخر كلامه وقال أبو حاتم الرازي يشبه أن 
يكون أدركه. 

باب الإمام يذبح بالمصلّى 

اليا حنا ان نب شية ناه حلتهع عن أمهة من اع من بن شعز: ل لذي 8 كا 
يَلْ ضحِيَتَهُ بِالمُصَلَىء وَكَانَ ابن هُمْرَ يَفْعلَه. 
6 18 يي م كد ب أن يكون الذبح والنحر بالمصلى وهو الجبانة» والحكمة في ذلك أن 


نكرة بترا من الفقزاء قتصبيزن ل لنتي الأغسية» ذكره: في النيل. قال الحافظ في الفتح: قال ابن بطال: هو سنة للإمام 
خاصة عند مالك. قال مالك فيما رواه ابن وهب: إنما يفعل ذلك لثلا يذبح أحد قبله . زاد المهلب: وليذبحوا بعده على 
يقين» عي ااه ارو نا 
باب حبس لحوم الأضاحي 
141 حن لقم من َك من عند له بن في بكر عن عبن دن ن قالث: سَمِعْتٌ عَائْشَةَ 
تَقُولُ «دَفَنَاسُ مِنْأهْل الْبَاَة حُضْرَّةالاضحَى في رَمَانِ رَسُولٍ الله يَكلِ: فقالَ رَسُولُ الله كلف :اذَخْرُوا لِقَلآث [التُلْتَ] 

وَنَصَدَُوا ِمَابَقِيَ قال :هَلَمَا كَانَبَعدَ ذْلِكَ قبل لِرَسُولٍ الله ه: :يَارَسُولَ لله لَقَدُ كَآنَ الناس يَنْتَفِمُونَ مِنْ ضَحَايَاهُمْ 
وَيَحْولُونَ مِنْها الوك وَيَتَحِذُونَ مِنْهَا الا سْقِيَة فقال رَسُولُ الله كلله: :وَمَاذَاكَأؤ كمَا قال قالوا: :يَارَسُولَ الله نهَنِتَ نْهَيْتَ عَنْ إِمْسَاكِ 
لُحُوم الضَّحَايابَعدَ نَلآث. فقالَ رَسُولُ الله يكلف :إنَمَانَهَبدكُم مِنْ أجل الدَافَة الي دَْتْ عَلَبَكُمْ تكُلُوا وَتَصدَُّوا وَادُخِدُوا. 

(دف ناس) بفتح الدال المهملة وتشديد الفاء أي جاؤوا. قال أهل اللغة: الدافة بتشديد الفاء قوم يسيرون جميعاً 
سيراً خفيفاً. ودافة الأعراب من يريد منهم المصرء والمراد هنا من ورد من ضعفاء الأعراب للمواساة قاله في النيل. وقال 
السندي: أي أقبلوا من البادية» والدف سير سريع وتقارب في الخطى انتهى (حضرة الأضحى) بفتح الحاء وضمها وكسرها 
والضاد ساكنة فيها كلها وحكي فتحها وهو ضعيف وإنما تفتح إذا حذفت الهاء فيقال بحضر فلان. كذا قال النووي 
08١‏ حَسَنّ صَحِيِحٌ : البخاري (كغه ١٠لا )111١‏ والنسائي (1084 4831) وابن ماجه (111©) وأحمد (54431) . 


م- صَجِيحٌ : البخاري (0477. )0017١‏ مختصراً بمعناهء ومسلم )1١91/1(‏ مختصراً جذَاء والترمذي )١01١(‏ مختصراً بنحوف 
والنسائي .447١1(‏ 44775) وابن ماجه (5159) مختصراً بمعناف. وأحمد (18ا, 74441 005901 . 
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(ادخروا) أمر من باب الافتعال أصله إذا دخروا فأدغمت الذال في الدال (يجملون منها الودك) بالجيم أي يذيبون الشحم 
ويستخرجون منه الودكء قاله في مرقاة الصعود. الودك الشحم المذاب. وقال في النيل: قوله يهجملون بفتح الياء وسكون 
الجيم مع كسر الميم وضمها ويقال بضم الياء مع كسر الميم يقال جملت الدهن وأجملته أو أذبته (بعد ثلاث) أي بعد 
ثلاث ليال (إنما نهيتكم) أي عن الادخار بعد ثلاث ليال:(من أجل الدافة التي دفت عليكم) أي من أجل الجماعة التي 
جاءت (وادخخروا) أي اتخذوا لحومها ذخيرة ما شئتم لثلاث أو فوقها أو دونها. وفيه تصريح بالنسخ لتحريم أكل لحوم 
الأضاحي بعد الثلاث وادخارها وإليه ذهب الجماهير من علماء الأمصار من الصحابة والع#مين فمن بعدهم. وحكى 
النووي عن علي رضيالله عنه وابن عمر رضيالله عنهما أنهما قالا يحرم الإمساك للحوم الأغخفاحي بعد ثلاث وأن حكم 
التحريم باق. وحكاه الحازمي في الاعتبار عن علي رضيالله عنه أيضاً والزبير وعبدالله بن.واقد بن عبدالله بن عمرء 
ولعلهم لم يعلموا بالناسخ. ومن علم حجة على من لم يعلم. قاله في النيل: قال المندري: وأخرجه مسلم والنسائي. 

١8‏ حدئنا مُسْدّدُ أخبرنا يَزِيدُ بن رُرَبْع حدثنا حَالِدٌ الْحَذَاءُ عنْ أبي المَلِمِ عن نَبيِشَةَ قال قال رَسُولُ الله 
: (إنَا كنا نَهيْنَاكُمْ عَنْ لُحُومِهَا أن تأكُنُوهَا فَوْقَ تلآ لِكَيِ تَسَعَكُم فَقَدْ جَاءِ الله بالسَّه فَكُلُو وَادَخرُوا وَانْجِرُوا 
[وَانَجِرُوا] ألا وَنَّ هذه الأيَامَ آيّامُ أكل وَسْرْبٍ وَذِكْرِ الله عَْوَجَلَ). 
(عن نبيشة) بالتصغير ابن عبدالله الهذلي صحابي قليل الحديث. كذا في التقريب (لكي تسعكم) من الوسع أي ليصيب 

لحومها كلكم من ضحى ومن لم يضح (واتجروا) من الأجر من بتاب الافتعال أي اطلبوا الأجر بالصدقة» وفي بعض 
النسخ واتّجرواء وكان أصله.اتنجروا ثم أدغم كما في اتخذ. قال الخطابي: وليس من التجارة لأن البيع في الضحايا فاسد 
إنما يؤكل ويتصدق منها انتهى. قال المنذري: وأخرجه النسائي بتمامه وأخرجه ابن ماجة مقتصراً منه على الإذن في 
الإدخار فوق ثلاث؛» وأخرجه مسلم الفصل الثاني في الأكل والشرب والذكر انتهى كلام المنذري. 
١‏ باب في المسافر يضحي 

4 حدثنا عَبْدُ الله بن مُحَمَدٍ النْمَيِْنْ حدثنا حَمَّادُ بن خَالِدٍ الْخَيّاطُ حدثنا مُعَاوِيَةُ ابِنُ صَالح عن أبي 
الرَاهِِيَةِ عن جُبَِر بن َُيْرِ عن لَوْبَانَ قال: «ضَحَّى رَسُولُ الله يكل نّم قال: يا تَوْبَانُ أضلخ لَنَا لَحْمَ هذ الشَّاةٍ. قال: قَمَا 

١ 4‏ (أصلح لنا لحم هذه الشاة الخ) قال النووي: فيه أن الضحية مشروعة للمسافر كما هي مشروعة للمقيم» 
وهذا مذهبنا وبه قال جماهير العلماء؛ وقال النخعي وأبو حنيفة لا ضيحة على المسافرء وروي هذا عن علي وقال مالك 
وجماعة: لا تشرع للمسافر بمنى ومكة انتهى. 

قال المندري: وأخرجه مسلم والنسائي. 

١‏ باب في النهي أن تصبر البهائم والرفق بالذبيحة 

6- حدثنا مُسْلِمُ بن إبْرَاهِيمَ قال حدثنا شُعْبَةٌ عن خَالِدٍ الْحَذَّاءِ عن أبي قِلآبَةَ عن أبي الأشْعَثٍ عن شَّدَادٍ 
بن أؤس قال: «حَصْلَتَانٍ سَمِْتُهُمَا مِنْ رَسُولٍ الله يك: إنَّ الله كَدَبَ الإْسَانَ عَلَى كُلّ شَيْءٍء فَإِذًا َلك َأحسِنُوا قال 
َيْدْ مُشلِم: يَقُولُ فَاحمِئُوا الْقِْلّة وَإذَا دبَحْتُمْ فَاحِئُوا الذَّنْحَ وَلْيْحدٌَ أحَدكُمُ طَفْرَتهُ ويح ذِيحَتَه. 
(كتب الإحسان على كل شيء) على بمعنى في أي أمركم به في كل شيء (فإذا قتلتم) أي قوداً أو حداً لغير قاطع طريق 
هزان محصن لإفادة نص آخر بالتشديد فيهما. قاله العزيزي (فأحسنوا القتلة) بكسر القاف أي هيئة القتل» والإحسان فيها 
اخفهار أسهل الطرق وأقلها إيلاماً (وإذا ذبحتم) أي بهيمة تحل (فأحسنوا الذبح) بفتح الذال بغير هاء الذبح بالرفق بهاء 
فلا يصرعها بعنفء ولا يجرها للذبح بعنفء ولا يذبحها بحضرة أخرى (وليحد) بضم أوله من أحد (أحدكم) أي كل 
ذابح (شفرته) بفتح الشين وسكون الفاء أي سكينه أي ليجعلها حادة» ويستحب أن لا يحد بحضرة الذبيحة (وليرح 

1م4- صَحِبحٌ : النسائي (4770) وابن ماجه (7170) وأحمد )5١194(‏ . 
414- صَحِبحٌ : مسلم (191/8) وأحمد (51843) . 
46- صَحِبِحٌ 1 مسلم 60 والترمذي )١104(‏ والنسائي (44080. )4414-441١‏ وابن ماجه (7110) وأحمد (113734) . 
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ذبيحته) بضم الياء من أراح إذا حصلت راحة؛ وإراحتها تحصل بسقيها وإمرار السكين عليها بقوة ليسرع موتها فتستريه 
من ألمه. وقال ابن الملك: أي ليتركها حتى تستريح وتبردء وهذان الفعلان كالبيان للإحسان في الذبح. قال المنذري: 
وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجة. 

35 حدثنا أبو الْوَلِيدِ الطَبالِيِئُ حدثنا سُعْبَةُ عن هِشَام بن رَيْدّ قال: «دَخَلْتُ مَعَ نس عَلَى الْحَكُم بن أيُوبَ 
قَرَاى فِميّناً أو جِلْمَانا كذ نَصَبُوا دجَاجَة يَرْمُونَهَا قال أنس: تَهَى رَسّولُ الله يكل أن ُصْبَرَ الْبَهَائِمُ». ش 

7 (فتيانا) جمع فتى (أو غلمانً) شك من الراوي وهو جمع غلام (أن تصبر) بصيغة المجهول أي تحبس 
لترمى حتى تموت. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجة. 

٠‏ باب في ذبائح أهل الكتاب 

7 حدثنا أَحْمَدُ بنْ مُحَمّد بن نَابِس المِرْوَزِيّ قال حدّئني عَلِيْ بنُ حُسَيْنِ عنْ أبيهِ عن يَزيدَ النُخْوِيّ عن 
عِكْرِمَةَ عن ابن عَبّاسٍ قال: ««تكلوا ب ذكرَ اسم الله حَلَيْ4 [الأنعام: 1١4‏ طول تأكلوا مما لم يُذْكرٍ اسم لله علي 
[الأنعام: 117١‏ فَمْسِحَ وَاسْتَنتَى مِنْ ذَلِكَ فقال وطْعَامُ الَذِينَ أوثُوا الكتَابَ [أهُْلُ الكتاب] ِل لَكُمْ وَطَمَامَكُمْ جل لَهُمْ4 
[المائدة: 0]. 

(واستئنى) أي الله تعالى (من ذلك) أي من قوله: لفَكُلُوا مِمَا ذكرَ أسْمْ و4 [الأنعام: ]1١18‏ الآية (فقال) أي الله 
تعالى في سورة المائدة لوَطمَامٌ لذبن أوثوا الكبّ» [المائدة: 0] أي ذبائح اليهو.د والنصارى (خل لكم) أي حلال لكمء 
أخرج ابن جرير والبيهقي في سننه عن ابن عباس في قوله تعالى: 9وَطَمَامٌ الذي أوثوأ الكتب .ِل لم4 [المائدة: 0] قال: 
ذبيحتهم. وأخرج ابن جرير عن جابر بن عبدالله قال: قال رسولالله كه: «نتزوج نساء أهل الكتاب ولا يتزوجون نساءناه 
وعند عبد الرزاق وابن جرير بن الخطاب قال: «المسلم يتزوج النصرانية ولا يتزوج النصراني المسلمة» وعند عبد بن 
حميد عن عمر عن قتادة قال: «أحل الله لنا محصنتين محصنة مؤمئة من أهل الكتاب. نساؤنا عليهم حرام ونساؤهم لنا 
حلال» وعند ابن جرير عن ابن عباس في الآية قال: أحل لنا طعامهم ونسائهم؛ وأخرج الطبراني والحاكم وصححه عن 
ابن عباس ققال: «إنما أحلت ذبائح اليهود والنصارى من أجل أنهم آمنوا بالتوراة والإنجيل» كذا في الدر المنثور. قال العيني 
في شرح البخاري؛ هذه الآية في معرض الاستدلال على جواز أكل ذبائح أهل الكتاب من اليهود والنصارى من أهل 
الحرب وغيرهم لأن المراد من قوله تعالى: 9وَطعَامٌ لذن أونوأ ألكتبّ» ذبائحهمء وبه قال ابن عباس وأبو أمامة ومجاهد 
وسعيد بن جبير وعكرمة وعطاء والحسن ومكحول وإبراهيم النخعي والسدي ومقاتل بن حيان» وهذا أمر مجمع عليه 
بين العلماء أن ذبائحهم حلال للمسلمين لأنهم لا يعتقدون الذبائح لغير الله تعالى ولا يذكرون على ذبائحهم إلا اسم الله 
وإن اعتقدوا فيه ما هو منزه عنه. ولا يباح ذبائح من عداهم من أهل الشرك لأنهم لا يذكرون اسم الله تعالى على 
ذبائحهم انتهى. 

قال المنذري: في إسناده علي بن الحسين بن واقد وفيه مقال. 

4 حلدئنا مُحَمَّدُ بِنُ كثبر قال بان إرائيل حدئنا سمال عن رع عن إن عياص في َل وَإنَّ 


الشَّيَاطِينَ لَيُوحُونَ إلى أوْلَِائِهِمْ 4 [الأنعام: ]1١١‏ يَُولُونَ: مَا ذَبَحَ الله قلا تَأكلُوة وَمَا ذَبَحْتُمْ نم فكلوة» كان 
تأكلوا مِما لَمْ يُذْكَر اسْم الله عَلَيْ4؛ [الأنعام: 1171]. 5 

«دَإِنّ ليطي لون أي يوسوسون إل أُذليآيهز 4 أي الكفار وبعده (لِيُجَيلوحٌ) أي في تحليل الميتة «وَلنْ 
أَطْمسموهم إنكم رون [الأنعام: ]17١‏ (إيقولون ما ذبح الله) أي ما قتله الله تعالى وأماته؛ وهذا تفسير إيحاء الشياطين. 
وأخرج ابن أبي حاتم عن أبي زميل قال: اكنت قاعدا عند ابن عباس وحج المختار بن أبي عبيدء فجاء رجل فقال يا ابن 
عباس زعم أبو إسحاق أنه أوحي إليه الليلة فقال ابن عباس صدقء فنفرت وقلت يقول ابن عباس صدق. فقال ابنت 
عباس هما وحيان وحي الله ووحي الشيطان. فوحي الله إلى محمد ووحي الشيطان إلى أوليائه ثم قرأ طوَإنَّ أَلنَيْطِينَ 

005 صَحِيحٌ : البخاري (201) ومسلم )١1907(‏ وابن ماجه (141) وأحمد (11901) . 


عمسي 


/81- حسن ؛ النسائي (/4473) . 
- صَحِيحٌ : ابن ماجه (93175) . 


عو كي[ | عب ااضصسرسيديف 0000 | [15050| 


وحن 2 أَرْلبَيِهِمْ 44 [الأنعام: ]171١‏ وأخرج ابن جرير عن ابن عباس قال: "لما نزلت: «ولا تَأَحكُلُوا مِنَا ل ير سر أله 
لدو [الأنعام: ]17١‏ أرسلت فارس إلى قريش أن خاصموا محمد فقالوا له: ما تذبح أنت بيدك بسكين فهو حلال؛ وما 
ذبح الله بنمسار من ذهب يعني الميتة فهو حرام فنزلت هذه الآبة (وَإنَّ لعن لون إل أذليكيهم ليح 4 قال 
الشياطين من فارس وأولياؤهم من قريش» وعند ابن أبي شيبة عن ابن عباس ولا تَأْحكُلوا نا د يذو سم أله ك4 
يعني الميتة. وعند ابن أبي حاتم عنه قال: «يوحي الشيطان إلى أوليائهم من المشركين أن يقولوا تأكلون ما قتلتم ولا 
تأكلون ما قتل الله؟ فقال إن الذين قتلتم يذكر اسم الله عليه؛ وإن الذي مات لم يذكر اشم الله عليه وعند سعيد بن منصور 
وعبدالرزاق عن ابن عباس قال: «من ذبح ونسي فليذكر اسم الله عليه وليأكل ولا يدعه للشيطانء إذا ذبح على الفطرة» 
فإن اسم الله في قلب كل مسلم» وعن عبد بن حميد عن عبدالله بن يزيد الخطمي قال: كلوا ذبائح المسسلمين وأهل 
الكتاب مما ذكر اسم الله عليه» كذا في الدر المنثور. قال المنذري وأخرجه ابن ماجة. 
89.-. حدئنا عُثْمَانُ بن أبى شَيْبَةَ حدثنا عِمْرَانُ بن عْيَيْئَةَ عن عَطَاءٍ بن السَائبِ عن سَعِيدٍ بن جُبَيْر عن ابن 
عباس قال: مججاءت الْيَهُودُ إلى ال يكل فَمَانُو تَأكُلُ [فقانوا أتَأكُل] مما قتْنَا وَلاََأكُلُ مِمًا قَََّ الله انَل الله تَمَالَى 
«ولا تَأَكلُوا مِمَالَمْ يذْكر اسم الله عَلْيْه 4 [الأنعام: إِلَى آخر الآية2. 
(ولا نأكل مما قتل الله) يعنون الميتة (فأنزل الله تعالى الخ) قال الخطابي: في هذا دلالة على أن معنى ذكر اسم الله على 
الذييحة في هذه الآية ليس باللسان وإنما معناه تحريم ما ليس بالمذكى من الحيوانء فإن كان الذابح ممن يعتقد الاسم 
وإن لم يذكره بلسانه فقد سمىء وإلى هذا ذهب ابن عباس في تأويل الآية انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال 
حسن غريب وقال بعضهم عن عطاء بن السائب عن سعيد بن جبير رواه عن النبي يف مرسلاً هذا آخر كلامه وعطاء بن 
السائب اختلفوا في الاحتجاج بحديثه؛ وأخرج له البخاري مقروناً بأبي بشر جعفر بن أبي شيبة وفي إسناده عمران بن 
عيينة أخو سفيان بن عبينة. قال أبو حاتم الرازي: لا يحتج بحديثه فإنه يأتي بالمناكير. 
4 - باب ما جاء في أكل معاقرة الأعراب 


حدثنا هَارُونٌُ بن عَبْدٍ الله قال أخبرنا حَمَّادُ بِنُ مُسْعَدَةَ عن عَوْفٍ عن أبي رَيْحَانَةَ عن ابن عَبَّاسِ قال: 


- 


وه مون 


«نَهَى رَسُولُ الله يك عَنْ مُعَائَرَةٍ الأعرّاب». 

قَالٌ أَئُو دَاوت: عُنْدْرٌ أوْقَمَهُ عَلَى ابنٍ عَبّاس. 

قَالَ نو دَاوة: اسم أبي رَيْحَانَةَ عَبْدُ الله بن مَطر. 

(عن أكل معاقرة الأعراب): قال في النهاية: هو عقرهم الإبل كأن يتبارى الرجلان في الجود والسخاء فيعقر هذا 
إبلاً وهذا إبلاً حتى يعجر أحدهما الآخر وكانوا يفعلونه رياء وسمعة وتفاخراً ولا يقصدون وجه الله. فشبه بما ذبح لغير 
الله انتهى. ومثله في معالم السئن للخطابي. 

وفيه أيضاً وفي معناه ما جرت به عادة الناس من ذبح الحيوان بحضرة الملوك والرؤساء عند قدومهم البلدان» 
وأوان حدوث نعمة تتجدد لهم في نحو ذلك من الأمور انتهى. وقال الدميري في حياة الحيوان: روى أبو داود بإسناد 
حسن أن النبي بق نهى عن معاقرة الأعراب وهي مفاخرتهم. فإنهم كانوا يتفاخرون بأن يعقر كل واحد منهم عدداً من 
إبله» فأيهما كان عقره أكثر كان غالباً فكره النبي ب لحمها لئلا يكون مما أهل به لغير الله انتهى. 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية في الصراط المستقيم: وأما القربان فيذبح الله سبحانه. ولهذا قال النبي يك في قربانه 
«اللهم منك ولك» بعد قوله «بسم الله والله أكبر» اتباعاً لقوله تعالى: «إنَّ صَلَاقِ وَشَُيٍ وَعَياكَ وَممَلق ينو رت الَْلَينَ4 
[الأنعام: 177] والكافرون يصنعون بآلهتهم كذلك» فتارة يسمون آلهتهم على الذبائح» وتارة يذبحونها قربانا إليهم» وتارة 
يجمعون بينهماء وكل ذلك والله أعلم يدخل فيما أهل لغير الله به. فإن من سمى غير الله فقد أهل به لغير الله فقوله باسم 
كذا استعانة به» وقوله لكذا عبادة له» ولهذا جمع الله بينهما في قوله: 9إإِيّاكَ نَعبَدُ وَإِيَّاكَ فَتَعِنُ4 [الفاتحة: 0] 
1814- صَحِيحٌ بلفظ «المشركون» بديل «اليهود»: تفرد المصنف بهذا اللفظ . 


ا 0 أي 


- حَسَنٌ صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


]د ]ا ساسم رع 5 اس 


وأيضاً فإنه سبحانه حرم ما ذبح على النصب.. وهي كل ما ينصب ليعبد من دون الله. ثم قال ابن تيمية رحمهالله بعد 
ذلك: ويدل على ذلك أيضاً ما رواه أبو داود عن ابن عباس قال: «نهى رسولالله يلٍِ عن معاقرة الأعراب» وروى أبو بكر 
بن أبي شيبة في تفسيره حدثنا وكيع عن أصحابه عن عوف الأعرابي عن أبي ريحانة قال: «سئل ابن عباس عن معافرة 
الأعراب فقال إني أخاف أن تكون مما أهل لغير الله به؛ وروى أبو إسحاق إبراهيم بن عبد الرحمن دحيم في تفسيره 
حدئنا سعيد بن منصور .عن ربعي عن عبدالله بن الجارود قال سمعت الجارود هو ابن أبي سبرة قال: «كان من بني رياح 
رجل يقال له ابن وثيل شاعراً نافراً بالفرزدق الشاعر بماء بظهر الكوفة على أن يعقر هذا مائة من إبله وهذا مائة من إبله 
إذا وردت الماءء فلما وردت الأبل الماء قاما إليها بأسيافها فجعلا يكشفان عراقيها فخرج الناس على الحمير والبغال 
يريدون اللحم ‏ وعلي رضيالله عنه بالكوفة ‏ فخرج على بغلة رسولالله يلٍ البيضاء وهو ينادي: يا أيها الناس لا تأكلوا 
من لحومها فإنها أهل بها لغير الله. قال ابن تيمية فهؤلاء الصحابة قد فسروا ما قصد بذبحه غير الله داخلاً فيما أهل به 
لغير الله فعلمت أن الآية لم يقتصر بها على اللفظ باسم غير الله داخلاً فيما أهل به لغير الله» فعلمت أن الآية لم يقتصر 
بها على اللفظ باسم غير الله. بل ما قصد به التقرب إلى غير الله فهو كذلك وقد أطال الكلام فيه في الصراط المستقيم 
فليرجع إليه؛ كذا في غاية المقصود أوقفه على ابن عباس أي رواه غندر موقوفاً على ابن عباس والحديث سكت عنه 
المنذري. 
٠‏ - باب الذبيحة بالمروة 


بفتح ميم وسكون راء حجر أبيض ويجعل منه كالسكين قاله في المجمع. 

0١‏ حدئنا مُسَدّدٌ قال أخبرنا أبُو الأخوّص قال أخبرنا سَعِيدٌ بن مَسْرُوقٍ عن عَبَايَةَ بنِ رِفَاعَةَ عن أبيه عن 
جَدوَافِع بن حَدِيِجٍ قال: أتيْثُ رَسُولَ الله يكل َقُلْتُ يَارَسُولٌ الله نا َلَى الْعَدُوَ مَداوََيْس مَعَنامُدَى أقتذبَحُ بالمَرْوَةِ وَشِقَّة 
الَْصًا؟ فقال رَسُولاللهتك: أن أؤ اغجل ما أْهَرَ الم وَدكرَ ام الله َل َُنُوامَالَمْ َك سِنَّ أو ظَفرٌ نا أؤ ظَفْراً] 
وَسُأْحَدّنُكُم عن ذَلِكَ أمَا السّنْ قَمَظْمٌ» وَآمَا الظفْرٌ فَمُدَى الْحَبَشَةِ وَتََدّم به سُرْعَانٌ مِنّ اناس فتَمَجَُلُوا فَأصَابُوا مِنّ 
المَنَائِم وََسُولُ الله يه في آخِرٍ اناس قَتَصَبُوا قُدُوراء َمَرّ رَسُولُ الله يك بالْقُدُورِ فَأمرَ بهَا فقث وَكْسَمْ بَِنَهُمْ 
َعَدَلَ يرا ِعَشْرِ شياو وَتَدَ بيرٌ مِنْ إبل القَوْم وَلَمْ يَكُنْ مَعَهُمْ خَيْلُ» فَرَمَاهُ رَجُلٌ بسَهم َحَبْسَهُ الله فقال الل ك: إنَّ 
ِهِذه البَهَائِم أوَابدَ كَأوَابِدٍ الوَخشٍ وَمَا قَمَلَ [قَمَا فَعَلَ] مِنْهَا هذًا فَافمَلُوا به مِْلَ هذا». 

(عن عباية) بفتح المهملة وتخفيف الموحدة وبعد الألف تحتانية (عن أبيه) وهو رفاعة (عن جده) أي جد عباية 
(رافع بن خديج) بدل من جده (غداً) يحتمل حقيقة أو مجازاً أي في مستقبل الزمان (وليس معنا مدى) بالضم والقصر 
جمع مدية وهي السكين والجملة حالية (أرن أو أعجل). 

قال النووي: أما أعجل فهو بكسر الجيمء وأما أرن فبفتح الهمزة وكسر الراء وإسكان النون. وروي بإسكان الراء 
وكسر النون. وروي أرني بإسكان الراء وزيادة ياء. 

قال الخطابي: صوابه اثرن على وزن اعجل وهو بمعناه وهو من النشاط والخفة أي أعجل ذبحها لثلا تموت ختقاً. 
قال وقد يكون أرن على وزن أطع أي أهلكها ذبحاً من أران القوم إذا هلكت مواشيهم. قال ويكون أرن على وزن أعط 
بمعنى أدم الحز ولا تفتر من قولهم رنوت إذا أدمت النظر. وفي الصحيح: أرن بمعنى أعجل وإن هذا شك من الراوي 
هل قال أرن أو قال اعجل انتهى وقد رد القاضي عياض على بعض كلام الخطابي كما ذكره النووي في شرح صحيح 
مسلم وقال ابن الأثير في النهاية: هذه اللفظة قد اختلف في صيغتها ومعناها. 

قال الخطابي: هذا حرف طال ما استثبت فيه الرواة وسألت عنه أهل العلم باللغة فلم أجد عنه واحد منهم شيئاً 
يقطع بصحته وقد طلبت له مخرجاً فرأيته يتجه لوجوه. أحدها أن يكون من قولهم أران القوم فهم مرينون إذا هلكت 
مواشيهم فيكون معناه أهلكها ذبحاً وأزهق نفسها بكل ما أنهر الدم غير السن والظفر على ما رواه أبو داود في السئن 
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بفتح الهمزة وكسر الراء وسكون النون والثاني أن يكون أأرن يأرن إذا نشط وخف يقول خف واعجل لثلا تقتلها خنقء 
وذلك أن غير الحديد لا يمور في الذكاة موره» والثالث أن يكون بمعنى أدم الحز ولا تفتر من قولك رنوت النظر إلى 
الشيء إذا أدمته أو يكون أراد أدم النظر إليه وراعه يبصركء لثلا تزل عن المذبح؛ وتكون الكلمة بكسر الهمزة والنون 
وسكون الراء بوزن أرم. 

وقال الزمخشري: كل من علاك وغلبك فقد ران بكء ورين بفلان ذهب به الموتء وأران القوم إذا رين 
بمواشيهم أي هلكت وصاروا ذوي رين في مواشيهم» فمعنى أرن أي صر ذارين في ذبيحتك. ويجوز أن يكون أران 
تعدية ران أي أزهق نفسها. انتهى كلام ابن الأثير (ما أنهر الدم) أي أسأله وصبه بكثرة شبه يجري الماء في النهر والأنهار 
الإسالة والصب بكثرة. 

قال الطيبي: يجوز أن تكون ما شرطية وموصولة» وقوله فكلوا جزاء أو خبر واللام في الدم بدل من المضاف 
إليه. وذكر اسم الله حال منه انتهى. ققال القاري: وذكر اسم الله عطف على أنهر الدم سواء تكون ما شرطية أو موصولة 
انتهى (ما لم يكن سن أو ظفر) بضمتين ويجوز إسكان الثاني وبكسر أوله شاذ على ما في القاموس وفي بعض النسخ 
سنا أو ظفراً بالنصب على أنه خبر لم يكن أي ما لم يكن المنهر سناً أو ظفراً وهو الظاهر؛ وعلى الأول فكلمة لم يكن 
تامة (أما السن فعظم) أي وكل عظم لا يحل به الذبح. 

قال النووي: معناه فلا تذبحوا به لأنه يتنجس بالدمء وقد نهيتم عن الاستنجاء بالعظام لئلا يتنجس لكونها زاد 
إخوانكم من الجن انتهى . والحديث فيه بيان أن السن والظفر لا يقع بهما الزكاة بوجه. وفيه دلالة على أن العظم كذلك لأنه لما 
علل بالسن قال لأنه عظم فكل عظم من العظام يجب أن تكون الزكاة به محرمة غير جائزة (وأما الظفر فمدى الحبشة) أي 
وهم كفار وقد نهيتم عن التشبه بهم. قاله ابن الصلاح وتبعه النووي. وقيل نهى عنهما لأن الذبح بهما تعذيب للحيوان 
ولا يقع به غالباً إل الخنق الذي ليس هو على صورة الذبح. وقد قالوا إن الحبشة تدمي مذابح الشاة بالظفر حتى تزهق 
نفسها خنقاً. ذكره الحافظ (فأمر بها) أي بالقدور (فأكفئت) بضم الهمزة وسكون الكاف أي قلبت وأفرغ ما فيها. 

قال النووي: وإنما أمر بإراقتها لأنهم كانوا قد انتهوا إلى دار الإسلام والمحل الذي لا يجوز فيه الأكل من مال 
الغنيمة المشتركة» فإن الأكل من الغنائم قبل القسمة إنما يباح في دار الحرب (وند) أي شرد وفر (ولم يكن معهم خيل) 
وفي رواية البخاري: «وكان في القوم خيل يسيرة» قال الحافظ: أي لو كانم فيهم خيول كثيرة لأمكنهم أن يحيطوا به 
فيأخذوه. قال ووقع في رواية أبي الأحوص «ولم يكن معهم خيل؟ أي كثيرة أو شديدة الجري فيكون النفي لصفة في 
الخيل لا لأصل الخيل جمعاً بين الروايتين (فحبسه الله) أي أصابه السهم فوقف (إن لهذه البهائم) قال التوربشتي: اللام 
فيه بمعنى من (أوابد) جمع آبدة وهي التي توحشت ونفرت. قال الحافظ: والمراد أن لها توحشاً (كأوامد الوحش) أي 
حيوان البر (وما فعل منها) أي من هذه البهائم (هذا) أي التنفر والتوحش (فافعلوا به مثل هذا) أي فارموه بسهم ونحوه. 
والحديث دليل على أنه يجوز الذبح بكل محدد ينهر الدم فيدخل فيه السكين والحجر والخشبة والزجاج والقصب 
وسائر الأشياء المحددة» وعلى أن الحيوان الأنسي إذا توحش ونفر فلم يقدر على قطع مذبحه يصير جميع بدنه في حكم 
المذبح كالصيد الذي لا يقدر عليه. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجة. 

5- حدثنا مُسَدَدٌ أنَّ عَبْدَالْوَاحِدٍ بن زِيَادِ وَحَمَادًا ‏ المَعْتَى وَاحِدٌ ‏ حَدَّنَاهُمْ [حَدَّنَاهُمْ المَعْنَى وَاحِدّ] عن 
عَاصِمٍ عن الشّمِيَ عن مُحَمدٍ بن صَفْوَانَ ‏ أو صَفْوَاَ بن مُحَمّد - قال: وإصَدْتُ انين دبَحتّهُمَا بِمَرْوَِ قسَالتُ 
رَسُولُ الله يكل عَنْهَمَاء َأْمَرَنِي بأكْلِهمَا». 

(اصدت) أصله اصطدت قلبت الطاء صاداً وأدغمت مثل اصبر في اصطبر والطاء بدل من تاء افتغل. قاله 
السيوطي: (أرنبين) تثنية أرنب وهو بالفارسية خركوش (بمروة) حجر أبيض براق وقيل هي التي يقدح منها النار. كذا في 
النهاية. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجة. وقد قيل إن محمد هذا ومحمد بن صيفي رجل واحد؛ وقيل هما 
اثنان وهو الأصح. 
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877 حدثنا قُتَدَُِ بن سَصِيدٍ قال أخبرنا يَمْقُوبُ عن رَيْدٍ بن أسْلّمَ عن عَطَاءِ بن يَسارٍ عن رَجُل 
حَارثَة: «ألَهُ كان يرْعَى لِفحَةٌ بسَعْب مِنْ شِعَاب أَحُد فَاحَذَمَا المَؤْتُ وَلَمْ يَجذ [فلَمْ يَجِذ] سَيْئا يَْحَرَُا به فاخ 
ابه في لبها حَنَى أَهِيقَ دما ثم جَاء إلى اليك َاحبره لِك فَامَرهُ بأكليهاء. 

(لقحة) بكسر اللام وبفتح وبسكون القاف أي ناقة قريبة العهد بالنتاج (بشعب من شعاب أحد) بضمتين جبل معروف 
بالمدينة. والشعب بالكسر الطريق في الجبل ومسيل الماء في بطن أرض وما انفرج بين الجبلين (فأخذها) اللقحة (فأخذ وتداً) 
بفتح فكسرء وفي القاموس: بالفتح والتحريك ككتف وهو بالفارسية ميخ (فوجأ) أي ضرب (به) أي بالوتد يعني بحده. 
قال في القاموس: وجأه باليد والسكين كوضعه ضربه (في لبتها) بفتح اللام وتشديد الموحدة وهي الهزمة التي فوق الصدر 
على ما في النهاية» وقيل هي آخر الحلق. ذكره القاري (ختى أهريق) أي أريق وأسيل. والحديث سكت عنه المنذري. 
(بالمروة) وهي الحجارة البيضاء. قاله القاري (وشقة العصا) بكسر الشين المعجمة أي ما يشق منها ويكون محدداً 
(فقال أمرر الدم) أمر من الإمرار بالفك أي أجر وأسل. وكذا وقع في جميع النسخ الحاضرة بفك الإدغام؛ وفي مسند 
أحمد أمر الدم. قال الشوكاني: بفتح الهمزة وكسر الميم وبالراء مخففة من أمار الشيء ومار إذا جرى: قال الخطابي: 
المحدثون يروونه بتشديد الراء وهو خطأ إنما هو بتخفيفها من مريت الناقة إذا حلبتها. قال ابن الأثير: ويروى أمرر برائين 
مظهرين من غير إدغام؛ وكذا في التلخيص أنه برائين مهملتين الأولى مكسورة ثم نقل كلام الخطابي. قال وأجيب بأن 
التثقيل لكونه أدغم أحد الراثين في الأخرى على الرواية الأولى انتهى. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجة. : 

64- حدئنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ قال أخبرنا حَمَّادٌ عن سِمَاكِ بنِ حَرْبِ عن مُرِيّ بن قَطَريّ عن عَدِي بن 
حَاتِم قال: «قُلْتُ: يَارَسُولَ الله أرَايْتَ إِنْ أحَدَنَا أصَابَ صَبْدا وَلَيْسَ مَعَهُ سكين أيْبَحُ بالمَرْوةٍ وَشِقّةِ الْعضَا؟ فقال: 
مر الدّمَ بمَا شِْتٌ وَاذْكْرِ اسْمَ الله». 

١5‏ باب ما جاء في ذبيحة المتردية 

أي الساقطة من علو إلى آسفل. 

6 حدلنا أَحْمَدُ بن يُونْس قال أخبرنا حَمَادُ بنُ سَلَمَةَ عن أبي الْمُْرَاءِ عن أبيه أنّهُ قال: ديا رَسُولَ الله أما 
تَكُونُ الذََّاةٌ إلا مِنَّ اللي أو الْحَلْق؟ قال فقالَ رَسُولُ الله يكه: لَوْ طَعَنْتَ في كَجِذِمًا لأَجْرَا عَنْكَ». 

(مُنْكرٌ) قَالَ أَئُو داو لا يَصْلُحُ هذا إلا في المُتَرديَةِ وَالمُتَوَحْضٍ [وَالثَافِر المُتوَحْش]. 

(أما تكون) الهمزة للاستفهام وما نافية (الذكاة) أي الذبح الشرعي (لو طعنت) أي ضربت وجرحت (في فخذها) 
أي في فخذ المذكاة المفهومة من الذكاة (لأجزأ عنك) أي لكفى طعن فخذها عن ذبحك إياها (لا يصلح هذا) أي هذا 
الحديث (إلا في المتردية) أي الساقطة في البئر. وقال الترمذي: هذا في الضرورة. قال المنذري: وأخرجه الترمذي 
والنسائي وابن ماجة وقال الترمذي حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث حماد بن سلمة؛ ولا نعرف لأبي العشراء عن أبيه غير 
هذا الحديث؛ هكذا قال الترمذي: وقد وقع من حديثه عن أبيه عدة أحاديث جمعها الحافظ أبو موسى الأصبهاني. 

وقال الخطابي: وضعفوا هذا الحديث لأن راويه مجهولء وأبو العشراء لا يدرى من أبوه» ولم يرو عنه غير حماد 


بن سلمة انتهى. 
3٠‏ باب في المبالغة في الذبح 
57- حدئنا ناد بن السِّي وَالحَسَنُ بن ميسَى مَولَى ابن المُبَارَكِ عن ابن المبارك عن مَعْمَرِ عن عَمْرِو بن 


عَْدٍ الله عن عِكْرمَةَ عن ابن عَبّاس. زَادَ ابن عيسَى: وَأبي هُرَيْرَةَ قالا: ١نْهَى‏ رَسُولُ الله يك عنْ شَريطَة الشّيْطَانِ». 
7 ©2181 صحين ١:‏ لم بحري احد ين يمه قر السك 
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َادَ ابن عِيسَى في حَدِيئهِ: وَهِيَ الي تُذْبَحُ فَبْفْطَعْ الْجلدٌ وَلَاَنُفْرَى الأؤداج كم تترَكُ حَنّى تَمُوتَ». 

[قَالَ أو داود: وَهذًا بقَالُ لَهُ عَمْرُو بَرْقِء نَرَلَ عِكرمَة عَلَى أببه باليَمَنِء كَانَ مَعْمَرٌ إذَا حَدَّتٌ عَنْهُ قال عَمْرُو بن 
عَيْدِ الله وَإذَا حَدَّتَ عَنْهُ أَهُلُ الْيَمَنِ كان لي 77 ١ ١‏ 
(عن شريطة الشيطان) أي الذبيحة التي لا تنقطع أوداجها ولا يستقصى ذبحهاء وهو مأخوذ من شرط الحجام؛ وكان أهل 
الجاهلية يقطعون بعض حلقها ويتركونها حتى تموت, وإنما أضافها إلى الشيطان لأنه هو الذي حملهم على ذلك ذكره 
في النهاية (وهي) أي شزيطة الشيطان (لا تفري) بصيغة المجهول أي لا تقطع من الفري وهو القطع (الأوداج) أي 
العروق المحيطة بالعنق التي تقطع حالة الذبح واحدها ودج محركة؛ والمعنى يشق منها جلدها ولا يقطع أوداجها حتى 
يخرج ما فيها من الدم ويكتفي بذلك. قال المنذري: في إسناده عمرو بن عبدالله الصنعاني وهو الذي يقال له عمرو بن 
برق وقد تكلم فيه غير واحد. 

14 باب ما جاء فى ذكاة الجنين 

الذكاة الذيح. والجنين الولد ما دام في البطن (كلوه) أي لعي 

7 حدثنا الْمَعْنَِيُ قال أخبرنا ابن المُبَارَكِ ح. وحدثنا مُسَدَّدٌ قال أخبرنا هُشَيْمٌ عن مُجَالِدٍ عن أبي الْوَدّاكٍ 
عن أبي سَعِدٍ قال: «سَألْتُ رَسُولَ الله يك عن الْجَِينِء فقال: كُلُوه إنْ شِككُمْه وَقالَ مُسَدَّدٌ َلتَا: َارَسُولَ الله تَنْحَرُ الثاقة 
ََذْبَحُ ابره وَالشّاةً [أؤ الشَّاة] فََحدُ في بَطَيهَا اْجَبنَ ثليه أم أكُله؟ قال: كُلُوهُ إن شِكْمْ قن دكات ذا أمُوه. 

(فإن ذكاته ذكاة أمه) أي تذكية أمه مغنية عن تذكيته وهذا إن خرج ميتاً بخلاف ما إذا خرج وبه حياة مستقرة فلا 
يحل بذكاة أمه. وإليه ذهب الثوري والشافعي والحسن بن زياد وصاحبا أبي حنيفة» وإليه ذهب أيضاً مالك واشترط أن يكون قد 
أشعر» وذهب أبو حنيفة إلى تحريم الجنين إذا خرج ميتاً وأنها لا تغني تذكية الأم عن تذكيته ذكره في النيل. 

قال الخطابي: في هذا الحديث بيان جواز أكل الجنين إذا ذكيت أمه وإن لم تجدد للجنين ذكاة. وتأوله بعض من 
لا يرى أكل الجنين على معنى أن الجنين يذكى كما تذكى أمه. فكأنه قال ذكاة الجنين كذكاة أمه. وهذه القصة تبطل هذا 
التأويل وتدحضه. لأن قوله: «فإن ذكاته ذكاة أمه» تعليل لإباحته من غير إحداث ذكاة ثانية» فثبت أنه على معنى النيابة 
عنها. انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجة؛ وقال الترمذي حديث حسن. هذا آخر كلامه. وفي إسناده 
مجالد بن سعيد الهمداني وقد تكلم فيه غير واحد. 

4- حدثنا مُحَمّدُ بِنُ يَحْيَى بن فَارِسَ قال حدثنا إسْحَاقُ بن إْرَاهِيمَ بن رَاهَوَيْهِ قال أخبرنا عَتَابُ بِنْ بشير 
قال أخبرنا عُبيْدُ لله بن أبي زياد اْقَدّحُ المَكَنْ عن أبي الرُبيْرٍ عن جَابِرِ ابن عَبْدِ الله عن رَسُولٍ الله بك قال: «ذَكَاةٌ 
الْجَنِين ذَكَاةٌ أموه. 

(ذكاة الحنين ذكاة أمه) أي ذكاتها التي أحلتها أحلته تبعاً لهاء ولأنه جزء من أجزائها وذكاتها ذكاة لجميع أجزائها. 

قال في التلخيص قال ابن المنذر: إنه لم يرو عن أحد من الصحابة ولا من العلماء أن الجنين لا يؤكل إلا 
باستئناف الذكاة فيه إلآ ما روى عن أبي حنيفة. انتهى. قال المنذري في إسناده عبيد الله بن أبي زياد المكي القداح وفيه 
مقال» وأخرجه الإمام أحمد في المسند عن أبي عبيد بن الحداد عن يونس بن أبي إسحاق عن أبي الوداك عن أبي سعيد 
الخدري رضيالله عنه قال: قال رسولالله جَثِيِ «ذكاة الجنين ذكاة أمه؛ وهذا إسناد حسن. ويونس وإن تكلم فيه فقد احتج 
به مسلم في صحيحه. 

وقال البيهقي: وفي الباب عن علي وعبدالله بن مسعود وعبدالله بن عمر وعبدالله بن عباس وأبي أيوب وأبي هريرة 
وأبي الدرداء وأبي أمامة والبراء بن عازب مرفوعاً. وقال غيره: رواه بعض الناس يفرض له ذكاة الجنين ذكاة يعني بنصب 
الذكاة الثانية ليوجب ابتداء الذكاة فيه إذا خرج ولا يكتفى بذكاة أمه وليس بشيء وإنما هو ذكاة الجنين ذكاة أمه برقع 
الثانية كرفع الأولى خبر المبتدأ هذا آخر كلامه. 

18707- صححيحٌ : الترمذي (15975) وابن ماجه (6199 . 
4- صحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصتف. 
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والمحفوظ عن أئمة هذا الشأن في تفسير هذا الحديث الرفع فيهما. وقال بعضهم في قوله فإن ذكاته ذكاة أمه ما 
يبطل هذا التأويل ويدحضه فإنه تعليل لإباحته من غير إحداث ذكاة. وقال ابن المنذر: لم يرو عن أحد من الصحابة 
والتابعين وسائر علماء الأمصار أن الجنين لا يؤكل إلا باستئناف الذكاة فيه إل ما روي عن أبي حنيفة. قال ولا أحسب 
أصحابه وافقوا عليه انتهى كلام المنذري. 


4 - باب ما جاء في أكل اللحم لا يدرى أذكر اسم الله عليه أم لا ً 

6- حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ قال أخبرنا حَمّادٌ ح. وحدثنا الْقَعْنَيُ عن مَالِكِ ح. وحدثنا يُوسُْفُ بن 
مُوسّى قال حدثنا سُلَيِمَانُ بنُ حبّانَ وَمُحَاضِرُ ‏ المعنى ‏ عن هِشَّام بن عُرْوَةَ عن أبيه عن مَائَِةَ وَلَمْ يَذْكْرَا عن حَمَادٍ 
َمَالِكِ عن عَائِقَة آنْهُمْ قالُوا: َارَسُولَ لله إنَّ ْم حَدِيئُو عَهْدِ بجَاِِيةِ [حِبتٌ عَهْدٍ بالْجَاهِلِيّةِ ينون [بنُوتَن ‏ 
يَأنُونَا] ِلّحْمَانِ لآ نَدْرِي أذَكَرُوا اسمَ الله عَلَيهَا أمْ لَمْ يَذْكُرُواء أنأكلُ مِنْهَا؟ فقالَ رَسُولُ الله د: سَمُوا الله وَكُنُواه. 

(ومحاضر) بكسر الضاد المعجمة هو ابن المروع (لم يذكرا عن حماد ومالك عن عائشة) أي لم يذكر موسى عن 
حماد في روايته لفظ عن عائشة وكذلك لم يذكر القعنبي عن مالك في روايته هذا اللفظ بل هما رويا الحديث عن هشام 
بن عروة عن أبيه مرسلاًء وإنما يوسف بن موسى فذكر في روايته عن عائشة ورواه عن سليمان ومحاضر عن هشام بن 
عروة عن أبيه عن عائشة موصولاً هذا معنى قول المزي في الأطراف. فإنه ذكر حديث مالك والقعنبي في المراسيل 
(بلحمان) بضم اللام جمع لحم (سموا الله وكلوا) قال ابن الملك: ليس معناه أن تسميتكم الآن تنوب عن تسمية المذكي 
بل فيه بيان أن التسمية مستحبة عند الأكل وأن ما لم تعرفوا أذكر اسم الله عليه عند ذبحه يصح أكله إذا كان الذابح ممن 
يصح أكل ذبيحته حملاً لحال المسلم على الصلاح انتهى. قال الخطابي: فيه دليل على أن التسمية غير واجبة عند 
الذبح» ويجيء تقربر كلامهم في كلام المنذري: قال وقد اختلف الناس في من ترك التسمية على الذبح عامداً أو ساهياً 
فقال الشافعي: التسمية استحباب وليست وجوب. وسواء تركها ساهياً أو عامداً حلت الذبيحة» وهو قول مالك وأحمد 
بن حنبل. وقال سفيان الثوري وإسحاق بن راهويه وأصحاب الرأي: إن تركها ساهياً حلت الذبيحة» وإن تركها عامداً لم 
تحل. وقال ابن ثور وداود: كل من ترك في التسمية عامداً كان أو ساهياً فذبيحته لا تحل وقد روي معنى ذلك عن ابن 
سيرين والشعبي انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري وابن ماجة وقال بعضهم: فيه دليل على أن التسمية غير واجبة 
عند الذبح» وذلك لأن البهيمة أصلها على التحريم حتى يتيقن وقوع الذكاة فهي لا تستباح بالأمر المشكوك فيه؛ فلو 
كانت التسمية من شرط الذكاة لم يجز أن يحمل الأمر فيها على حسن الظن بهم فيستباح أكلها كما لو عرض الشك في 
نفس الذبح. انتهى كلام المنذري. 

"١‏ - باب في العتيرة 

بفتح العين المهملة تطلق على شاة كانوا يذبحونها في العشر الأول من رجب ويسمونها الرجبية. ‏ _ 

٠‏ حدثنا مُسَدّدْ ح. وحدثنا نَضرٌ بن عَلِيُ عن بشر بن المُمَضّلٍ المعتى قال حدثنا حَالِدٌ الحَذَاءُ عن أبي 
ِل عن أبي المَِبح قال قال ببِسَه: «مَادَى رَجُلُ رَسُولَ الله 9 نا نير عتِيرَةَ في الْجَاهِلِيّةِ في رَجَبَء فَمَا تَمُرن؟ 
قال: اذْبَحُوا في أي شَهْرِ كَانَ وَبَرُوا الله وَأَطْهِمُواء قال: إِنَا كنا نفع َرَعاً في الْجَاجِلِيّةِ هما تَأمرْنَا؟ قال: في كُلَّ سَائِمَةٍ 
فَرَعّ تَعْذُوهُ مَاشِبَكَ حَنَى إِذا اسْتَحْمَلَ» قال نَضرٌ اسْتَحْمَلَ لِْحَجِيجء ذَبَحْتَهُ نَتَصَدَّفْتَ بِلَحْمِد قال خَالِدٌ أَخسَبُهُ قال 
عَلَى ابن السَبِيلٍ فَإنَّ ذَلِكَ خَين قال حَالِدٌ كَلتُ لأببي ِلابَة: كَمْ السَائِمَةُ قال: مَائَد. 

(حدثنا مسدد) فمسدد ونصر بن علي كلاهما يرويان عن بشر بن المفضل (قال نبيشة) بنون وموحدة ومعجمة 
مصغراً (نعتر) كنضرب أي نذبح (قال اذبحوا لله) قال البيهقي في سننه: اذبحوا لله أي اذبحوا إن شئتم واجعلوا الذبح في 
رجب وغيره سواء. وقيل كان الفرع والعتيرة في الجاهلية ويفعل المسلمون في أول الإسلام ثم نسخ. وقيل المشهور أنه 
لا كراهة فيهما. والمراد بلا فرع ولا عتيرة نفي وجوبهما أو نفي التقرب بالإراقة كالأضحية. وأما التقرب باللحم وتفريقه 

ا صَحِبح : البخاري )3١017(‏ والنسائي (4477) وابن ماجه (031/5) . 
ا صَحِيحٌ : النسائي (47*7-4728) وابن ماجه (11137©) وأحمد (050194 . 
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على المساكين فبر وصدقة كذا في ة فتح الودود (وبروا الله) أي أطيعوه (نفرع) من أفرع أي نذبح (فرعاً) بفتحتين . قال 
الخطابي: ا ا ا لآلهتهم في الحاهلية ثم نهى النبي يل عن ذلك انتهى (تغذوه 
ماشيتك) أي تلده والغذى كغنى. قاله في إنجاح الحاجة وقال السندي: تغذوه أي تعلفه وقوله ماشيتك فاعل تغذوه. 
ويحتمل أن يكون تغذوه للخطاب وماشيئتك منصوب بتقدير مثل ماشيتك أو مع ماشيتك انتهى (إذا استحمل) بالحاء 
المهملة أي قوي على الحمل وصار بحيث يحمل عليه؛ قاله الخطابي وبالجيم أي صار جملاً. قاله السيوطي (قاله نصر 
استحمل للحجيج) أي زاد لفظ للحجيج بعد استحمل؛ والحجيج - جمع حاج (أحسبه) أي أبا قلابة (كم السائمة ان 
التي أمر رسولالله يل بذبح فرع منها . قال المنذري : وأخرجه النسائي وابن ماجه (لا فرع ولا عتيرة) أي ليسا واجبين 
جمعاً بين الأحاديث . كذا قاله بعض العلماء. وفي النهاية: : والفرع أول ما تلده الناقة كانوا يذبحونه لآلهتهم فنهى 
المسلمون عنه. وقيل: كان الرجل في الجاهلية إذا تمت تمت إبله مائة قدم بكراً فنحر لصنمه وهو الفرع؛ وقد كان المسلمون 
يفعلونه في صدر الإسلام ثم نسخ انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجة (كان 
ينتج لهم) بصيغة المجهول. والحديث سكت عنه المنذري. (عن عائشة قالت أمرنا الحديث) والحديث سكت عنه 
المنذري (لطواغيتهم) أي لأصنامهم (ثم يأكله) أي الذابح. قال في النيل: الفرع هو أول نتاج البهيمة كانوا يذبحونه ولا 
يملكونه رجاء البركة في الأم وكثرة نسلها هكذا فسره أكثر أهل اللغة وجماعة من أهل العلم منهم الشافعي .وقيل هو أول 
النتاج للإبل» وهكذا جاء تفسيره في الصحيحين وسئن أبي داود والترمذيء وقالوا: كانوا يذبحونه لآلهتهم. فالقول الأول 
باعتبار أول نتاج الدابة على انفرادهاء والثاني باعتبار نتاج الجميع وإن لم يكن أول ما تتتجه أمه» وقيل هو أول النتاج لمن بلغت 
إبله ماثة يذبحونه. قال شمر : قال أبو مالك: كان الرجل إذا بلغت إبله مائة قدّم بكراً فنحره لصنمه ويسمونه فرعاً. انتهى. 

8١‏ حدثنا أَحْمَدُ حْمَدُ بن عَبْدَةَ قال أخبرنا سُفْيَانُ عن الرُهْرِيّ عن سَعِيدٍ عن أبي هُرَيْرَةَ أنّ الي بكلِ قالَ: «لا 
فرَعَ وَلاَ عَتيرَة». 

شنف (صَحِبحٌ مَفْطُوٌ) حدئنا الْحَسََ بن علي قال أخبرن عَبْدالراقٍ قال لبأ مَغْمَرٌ عن الرُهْرِيّ عن سَعِيدٍ 
قال: : «الْفَرَعُ وَل النقاجء كَانَ ينيج لَهُمْ قيَذْبَحُونَهُ [َيَْبَحُوه]». 

انشتك حدئنا مُوسَى بِنُ إسْمَاِيلَ قال أخبرنا حَمّادُ عن عَبْدِ لله بن عُدْمَانَ بن حَْيِمِ عن يُوسْفَ بنِ مَامَكَ عن 
خفضة بلح غبرالزتحمن عن عائقة قالت: «أمَرَنَا رَسُولُ الله يكل مِنْ كُلّ حَمْسِينَ شَاةَ شَافَهٍ 

قَالٌ أو دَاودَ قال بَمْضُهُمْ مُمْ: الْفَرَعُ أوَّلُ ما مُنْتَجْ الإبلُ» كَانُوا يَذْبَحُونَهُ لِطَوَاغِبَتِهِمْ ثُمّ نُمَ يَأكُلَهُ 
الشّجر. وَالعَدِيرَةُ ة في مر الأول ين رجَب. 


وَيُلْقِي جِلْدَهُ عَلَى 
- باب في العقيقة 


- حدئنا مُسَدَد 000 دِينَارٍ عن عَطَاءِ عن حَبِبَة بنْتَ مَيْسَرَة عن أم كززٍ 
الكَعْبِيّةٍ قالّث: سَمِعْتٌ رَسُولَ له يك َقولَ: ٠عن‏ الْمُلآمٍسَانَانٍمُكَافَِانٍ[مُكَافََاِ] وَعن الْجَارِيَة شَاة». 

قَالٌ أَبو داودَ: مَعَمْت مد ل قال: مُكَافِتتَانِ مَكَاقَتَانِ] م 0 مُسْتَوِيَتَانٍ أو متَقَارِبَنَانٍ مَقَارِبَتَانِ]. 

هو اسم لما يذبح عن المولود . وأصل العق الشق . وقيل للذبيحة عقيقة لأنه يشق حلقهاء ويقال عقيقة للشعر الذي 
يخرج على رأس المولود في بطن أمه وجعل الزمخشري أصلاً والشاة المذبوحة مشتقة منه . قاله ذ في السبل (عن أم كرز) 
بضم الكاف وسكون الراء بعدها زاي كعبية خزاعية صحابية (عن الغلام) أي يذبح عن الصبي (شاتان مكافئتان) بكسر 
الفاء وفي بعض النسخ بفتحها قال النووي بكسر الفاء بعدها همزة هكذا صوابه عند أهل اللغة؛ والمحدثون يقولونه 
بفتح الفاء (وعن الجارية) أي البنت (مكافئتان) مستويتان أو متقاربتان يعني أن المراد من قوله مكافئتان مستويتان أو 


متقاربتان. 
م صحبح : البخاري (0140/7. 01815) ومسلم (1417) والترمذي )١917(‏ والنسائي (84777. 4777) وابن ماجه (9174) وأحمد 
(50١ل/)‏ , 


م صَحِيحٌ : أحمد (*7650) , 
1 صَحِبِحٌ  :‏ الترمذي (1517) والنسائي (4118-43718) وابن ماجه (155) . 





كتاب الاضاحي / حديث رقم (1875) 


وقال الخطابي: المراد التكافؤ في السن فلا تكون إحداهما مسنة والأخرى غير مسنة بل يكونان مما يجزي في 
الأضحية . وقيل معناه أن يذبح إحداهما مقابلة للأخرى . ذكره فى السبل . وقال زيد بن أسلم : متشابهتان تذبحان جميعاً 
ايلا بوشردع إحداها من الأخرق . وقال الزمخشري: معناه متعادلتان لما يجزي في الزكاة والأضحية. قال الحافظ 
في في الفتح بعد ذكر هذه الأقوال: وأولى من ذلك كله ما وقع في رواية سعيد بن منصور في حديث أم كرز بلفظ: : اشاتان 
مثلان»؛ قلت: وكذا وقع عند أبي داود في حديث أم كرز من طريق حماد عن عبيد الله الآتية. 

وفي الحديث دليل على أن المشروع في العقيقة شاتان عن الذكر وشاة واحدة عن الأنثى. وحكاه في فتح الباري 
عن الجمهور. وقال مالك: إنها شاة عن الذكر والأنثى ودليله حديث ابن عباس الآتي. 

فائدة: قال في الفتح : واستدل بإطلاق الشاة والشاتين على أنه لا يشترط في العقيقة ما يك يشترط في الأضحية؛ وفيه 
وجهان للشافعية» وأصحهما يشترط وهو بالقياس لا بالخبر» وبذكر الشاة والكبش على أنه يتعين الغنم للعقيقة» ونقله 
ابن المنذر عن حفصة بنت عبد الرحمن بن أبي بكرء والجمهور على أجزاء الأبل والبقر أيضاً. وفيه حديث عند الطبراني 
وأبي الشيخ أنس رفعه «ايعق عنه من الإبل والبقر والغنم» انتهى. 

فائدة: قال القسطلانئ في شرح البخاري: وسن طبخها كسائر الولائم إلآّ رجلها فتعطى نيئة للقابلة لحديث الحاكم 
انتهى. والحديث يسكت عنه المنذري. 

1 حدئنا مُسَدَدٌ قال أخبرنا سُفْيَانُ عن عُبَيْدِ له بن أبي يَِيدَ عن أببهِ عن سباع بن تَابِت عن أم كز 
قالث: سَمِعْتُ النْبيَ له ب يَقول: «أةِ ِرُوا الطبر عَلَى مَكِنَاتِهَا [مَكَانََا] قالث وَسَمِْتُهُ يَقُولُ: عن الْمُلآمِ شَانَانِ وَعن 
اْجَارِيَةِ سَاقٌ لآ يَصُرْكُمْ أذُكرَاناً كُنّ أمْ إنانا». 

(أخبرنا سفيان) قال المزي: أخرج أبو داود في الذبائح عن مسدد عن سفيان عن عبيد الله بن أبي يزيد عن سباع 
ا ا 
هذا الحديث هو الصحيح أي بإسقاط عن أبيه وحديث سفيان خطأ. وأخرج النسائي في العقيقة عن قتيبة عن سفيان ولم 
ق ن اا رع عرد ب عار ياي بن معن اد جروج عن ا اب أي بويد خيرم بن رارع 
ان أبي شيبة وهشام بن عمار كلاهما عن سفيان وقالا عن أبيه انتهى. 
(أقروا الطير) أي أبقرها وخلوها وهو من باب الأفعال (مكناتها) قال الطيبي : بفتح الميم وكسر الكاف جمع مكنة وهي 
بيضة الصب ويضم الحرفان منها أيضاء وقال في النهاية: المكنات في الأصل بيض الضب ويضم الحرفان منها أيضاً. 
وقال في النهاية : المكنات في الأصل بيض الضباب واحدتها مَكِنَةٌ بكسر الكاف وقد تفتح يقال مُكنت الضبة وأمكنت. 
قال أبو عبيد: جائز في الكلام أن يُستعار مَكنُ الضباب فيجعل للطير . وقيل الْمُكنات بمعنى الأمكنة يقال الناس على 
مكناتهم وسّكناتهم أي على أمكنتهم ومساكنهم. ومعناه أن الرجل في الجاهلية كان إذا أراد حاجة أتى طيراً ساقطاً أو في 
وكره فنفره فإن طار ذات اليمين مضى لحاجته وإن طار ذات الشمال رجع فنهوا عن ذلك. أي لا تزجروها وأقروها 
على مواضعها التي جعلها الله لها فإنها لا تضر ولا تنفع وأطال فيه الكلام ابن الأثير رحمهالله تعالى (أذكراناً كن أم 
إناثاً): فاعل لا يضر والضمير في كن للشياه ه التي يعق بها أي لا يضركم كونها ذاكرناً أو إناثاً قال المنذري: وأخرجه 
الترمذي مختصراً وأخرجه النسائي بتمامه ومختصراً» وأخرجه ابن ماجه مختصراًء وقال الترمذي صحيح. 

دين حدثنا مُسَدَدُ قال أخبرنا حَمَاهُ ب َْدٍ عن عبد لله بن أبي يَزيدَ عن سباع بن فَابِت عن أمُزٍ قالث: 
قالَ رَسُوَلُ الله يللِ: «عن اللا شَاتَانِ مِتْلآَنِ وَعَنْ الْجَارِيَة شَاةه. 

قَالَ أَئّو دَاود: هذا هُوَ الْحَدِيتُ» وَحَدِيتٌ سُفْيَانُ وَهُمْ. 

(هذا هو الحديث) أي حديث حماد بحذف عن أبيه هو الصحيح (وحديث سفيان) الذي فيه واسطة أبيه (وهم) 
مخالف لجماعة والله أعلم. 

888 صَعِيفٌ . رجع شيخنا عن تصّحيحه : الترمذي (1917) والنسائي (451. )411١8‏ . 
م صَحِبِحٌ : النسائي (47518. 4517) وابن ماجه (0135 . 
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7 حدثنا حَفْضٌ بن عُمَرَ النّمِرِيُ قال أخبرنا هَمَّامُ قال أخبرنا قَتَادٌَ عن الْحَسَنِ عن سَمْرَةَ عن رَسُولٍ الله 
كل قالَ: «كُل غلم رَهِيبَة بِعَقِيقَِه تُذْبَحُ عَنْهُيَوْمَ السّابع, وَيُحْلَُ رَأْسْهُ وَيُدَمّى فَكَانَ [وَكَانَ] قَتَادةُ إذَا سُكِلَ عن الدّمٍ 
كيف يُصْنَعُ به قال: إِذَا ذَبَحْتَ الْعَقِيقَةَ أخَذْتَ ِنْهَا ضوفة وَاسْتَفْبَلْتَ بهِ أوْدَاجَهَ ثم نُوضَعٌ عَلَى يَافُوخ الصَّبِيٌ حَنَى 


َسيل عَلَى رَأْسِهِ ِل الْحَنْط فم يفْسَل رَأْسهُ بد وَبُْلَوُ». 

قَالٌ بثو دَاود: هذا وَهُمّْ مِنْ هَمَّام وَيُدَمَّى. 

َالَ َو دَاود: خُولِف هَمَامٌ في هذًا اكلام وَهْوَ وَهُم مِنْ هَمَّام وَإِنَّمَا قَالُوا يُسَمَىء فقالَ هَمّام يُدَمّى. 

قَالَ تو داود: وَلَبْسَ يُوْحَذُ بِهَذًا. 

18707 (كل غلام رهينة بعقيقته) أي مرهونة والتاء للمبالغة. قال الخطابي: اختلف الناس في هذاء وأجود ما قبل 
فيه ما ذهب إليه أحمد بن حنبل قال: هذا في الشفاعة يريد أنه إذا لم يعق عنه فمات طفلاً لم يشفع في أبويه. وقيل معناه 
أن العقيقة لازمة لا بد منهاء فشبه المولود في لزومها وعدم انفكاكه منها بالرهن في يد المرتهن. وهذا يقوي قول من قال 
بالوجوب. وقيل المعنى أنه مرهون بأذى شعره ولذلك جاء فأميطوا عنه الأذى انتهى. كذا في الفتح. قال الحافظ: والذي 
نقل عن أحمد قاله عطاء الخراساني أسنده عنه البيهقي (ويدمى) بصيغة المجهول بتشديد الميم أي يلطخ رأسه بدم 
العقيقة (أخذت منها) أي من العقيقة (به) أي بالصوفة (أوداجها) أي عروقها التي تقع عند الذبح (على يافوخ الصبي) أي 
على وسط رأسه (هذا وهم من همام الخ) حاصله أن رواية همام بلفظ يدمى وهم منه لأن غيره من أصحاب قتادة 
وغيرهم قالوا يسمى؛ وقد استشكل ما قاله أبو داود في بقية روايته وهو قوله فكان قتادة إذا سئل الخ؛ فيبعد مع هذا 
الضبط أن يقال إن هماماً وهم عن قتادة في قوله يدمى إلآ أن يقال إن أصل الحديث ويسمىء وإن قتادة ذكر الدم حاكياً 
عما كان أهل الجاهلية يصنعونه. ذكره في الفتح (وليس يؤخذ بهذا) أي بالتدمية.. وقد ورد ما يدل على نسخ التدمية في 
عدة أحاديث ذكرها الحافظ في الفتح. ومنها حديث أبي بريدة الآتي في آخر الباب. ولهذا كره الجمهور التدمية. 
والحديث سكت عنه المنذري. 

حدثنا ابن المُتنَى قال أخبرنا ابن أبي عَدِيّ عن سَِيدٍ عن قَتَادَةَ عن الْحَسَنِ عن سَمُرَةَ بن ندب أنَّ 
َسُولَ الله يك قال: «كُل غُلام رحب عبقي تُذْبَح عَنْهُ يَْمَ سَابِعهِ وَيُحْلَقُ ويُسَمّى». 

قَالَ َئُو دَاود: وَيْسَمّى أصَحٌ. كَذَا قال سَلامْ بن أبي مُطِع عن قَنَادَة. وَإِيَاسُ بن دَغْفَلٍ وَأشْعَتُ عن الْحَسَنِ قال 
وَيُسَمّى وَرَوَاهُ أشْعَتُ عن الْحَسَن عن التي بك قال وَيُسَمَى. 7 

(نذبح عنه يوم سابعه) فيه دليل على أن وقت العقيقة سابع الولادة وأنها لا تشرع قبله ولا بعده وقيل تجزىء في 
السابع الثاني والثالث لما أخرجه البيهقي عن عبد الله بن بريدة عن أبيه عن النبي يَِ أنه قال: «العقيقة تذبح لسبع ولأربع 
عشرة ولأحدى وعشرين» ذكره في السبل, ونقل الترمذي عن أهل العلم أنهم يستحبون أن تذبح العقيقة يوم السابع فإن 
لم يتهيأ فيوم الرابع عشرء فإن لم يتهيأ عق عنه يوم إحدى وعشرين. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن 
ماجة. وقال الترمذي حسن صحيح. وهذا آخر كلامه. وقال غير واحد من الأثئمة إن حديث الحسن عن سمرة كتاب إلا 
حديث العقيقة وتصحيح الترمذي له يدل على ذلك. وقد حكي البخاري في الصحيح ما يدل على سماع الحسن من 
سمرة حديث العقيقة. 

حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيّ قال أخبرنا عَبْدُ الرّراقٍ قال أخبرنا مِشَامُ بن حَسّانَ عن حَفْصَةً بنْت سِيرِينَ عن 
الوَبّابٍ عن سَلْمَانَ بن عَامِر الضّبَيّ قالَ: قالَ رَسُولُ الله كه: «مَع الْعلآم عَقِبقةُ فَأهْرِبقُوا عَنْهُ دما وَمِيطُوا عَنْهُ الأنّى». 

(فأهريقوا) بسكون الهاء وبفتح أي أريقوا (عنه) أي عن الغلام (وأميطوا) أي أزيلوا وزناً ومعنى (الأذى) أي بحلق 
050 خض بق ارس بديل «ويدمى؟ : أحمد (191/41) بلفظ المصنفء والترمذي )1١911(‏ والنسائي (4570) وابن ماجه 

(116") وأحمد (9١/الا1؟)‏ باللفظ الصّجيح المحفوظ . 

6 صَحِبحٌ : البخاري (047/7) معلقاً دون «رهينة... يوم سابغه»» وانظر التخريج السابق. 
- سحي : البخاري (047/1) والترمذي (1910) والنسائي (4114) وابن ماجه (114) وأحمد (57045) . 
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شعرهء وقيل بتطهيره عن الأوساخ التي تلطخ به عند الولادة .وقيل بالختان . ذكره القاري .قال المنذري : وأخرجه 
البخاري موقوفاً وأخرجه مسنداً وتعليقاء وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ن ماجة مسنداء وقال الترمذي صحيح. 

8 - (صَجِيحٌ مَفْلُومٌ) حدئنا يَحبَى بن خَلَفٍ قال أخبرنا عَبْدُ الألّى قال أخبرنا مِشَامٌ عن الْحَسَنٍ أنَهُ كان 
يَقُولُ: «إماطَةٌ الأدّى حَلْقُ الرّأسِ». 

(عن الحسن) هو البصري (إماطة الأذى حلق الرأس) قال الحافظ في الفتح: ولكن لا يتعين ذلك في حلق الرأس» 
فقد وقع في حديث ابن عباس عند الطبراني «ويماط عنه الأذى ويحلق رأسه؛ فعطفه عليه. فالأولى حمل الأذى على ما 
هو أعم من حلق الرأس. والحديث سكت عنه المنذري. 

2025١‏ حدلنا أبو مَمْمَرِ عَبْدُ الله بن عَمْرو قال أخبرنا عَبْدُ الْوَاثِ قالَ أخبرنا أيُوبُ عن عِكْرمَةَ عن ابن 
عَبّاسِ: ١ن‏ وَسُولَ لله يك عَنّ عن الْحَسَنِ وَالْحُسَينٍ رَضِيَ الله عَنْهُمَا تبش كنشأ». 

(كبشاً كبشاً) استدل به مالك على أنه يعق عن الغلام وعن الجارية شاة واحدة . قال الحافظ: ولا حجة فيه فقد 
أخرجه أبو الشيخ من وجه آخر عن عكرمة عن ابن عباس بلفظ «كبشين كبشين» وأخرج أيضاً من طريق عمرو بن شعيب 
عن أبيه عن جده مثله مثله. وعلى تقدير ثبوت رواية أبي داود فليس في الحديث ما يرد به الأحاديث المتواردة ذ فى التنصيص 
على التثنية للغلام» بل غايته أن يدل على جواز الاقتصار وهو كذلكء فإن العدد ليس شرطاً بل مستحب انتهى. ٠‏ قال 
المنذري: وأخرجه النسائي. 


5225 حدئنا اْمَْتِيْ قال أخبرنا دَاوْهُ بن فَبِسِ عن عَمْرِو بنِ شُعَيْبٍ أن النِّيّ وح وَحدثنا مُحَمَدُ بن 
سُلَيْمَارَ نّ الاي أخبرن عبدُالمَِكِ يني ابن َمْرِو عن اوه عن عَمْرو بن شُعَبْبٍ عن أبيهأرَاُ عن جد قال: «سَيْل 
الي كل عن الْعَقِيقَة؟ فقال: لا بُحِبُ الله الْمُقُوقَ كَالهُ كه الاسْمَ وقال: مَنْوُِدَلهُوَلدٌ حب أن يَنْسْكَ عَنْهُ فيس 
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عنٍ الْمُلآم شَاتَانِ مُكَافانٍ وَعن الْجَارِية شَاة. وَسْيِلَ عن الْمَرَع؟ ال وَالْرَعٌ حَوُء وَإن توكو حنَى يكو بكرا هرا 
[شَعْرْبً] ابنَ مَخَاضٍ أو ابنَ لَبُونِ فَتْْطِهِ أزملَة أو تخيل عَلَيّْهِ في سَبِيلٍ الله خَبْرٌ مِنْ أنْ تَذْبَحَهُ حَهُ فَيَلْوَقَ نَّ لَحْمه وبر 
وَنكَفِىء ة إِنَاءَك وَُوَلهناقَتَكَ». 

(أراه عن جده) بضم الهمزة أي أظنه يروي عن جده (كأنه كره الاسم) وذلك لأن العقيقة التي هي الذبيحة 
والعقوق للأمهات مشتقان من العق الذي هو الشق والقطع. » فقوله يَلِةٍ لا يحب الله العقوق بعد سؤاله عن العقيقة 
للإشارة إلى كراهة اسم العقيقة لما كانت هي والعقوق يرجعان إلى أصل واحد. قاله في النيل (فأحب أن ينسك) بضم 
السين أي يذبح (عنه) أي عن الولد (فلينسك) هذا إرشاد منه إلى مشروعية تحويل العقيقة إلى النسيكة» وأما قوله كَل مع 
الخلذ عتيقة كل خلا برنون بعقيقةا قليان الجر ذهو لا حالى الكراعة الي اشعربيها قرلا الا يب اهارق 
(والفرع حق) قال الشافعي: معناه أنه ليس بباطل وقد جاء على وفق كلام السائل ولا يعارضه حديث «لا فرع» فإن معناه 
ليس بواجب. كذا في فتح الودود (حتى يكون بكراً) بالفتح هو من الإبل بمنزلة الغلام من الناس والأنثى بكرة (شُهْوُباً) 
بضم شين وسكون غين وضم زاي معجمات وتشديد باء موحدة قالوا هكذا رواه أبو داود في السنن وهو خطأء 
والصواب زخرباً بزاي معجمة مضمومة وخاء معجمة ساكنة ثم راء مهملة مضمومة ثم باء مشددة يعني الغليظ» » يقال 
صار ولد الناقة وزخرباً إذا غلظ جسمه واشتد لحمه “كذ في متخ الودودة وهال في الجهاية : هكذا رواه أبو داود في 
السئن: قال الحربي: الذي عندي أنه زخرباً وهو الذي اشتد لحمه وغلظ. وقد تقدم في الزاي. قال الخطابي: ويحتمل أن 
يكون الزاي أبدلت شيئاً والخاء غيناً فصحف وهذا من غريب الإبدال انتهى. 

قال في القاموس: الزخرب بالضم وبزاءين وتشديد الباء الغليظ القوي الشديد اللحم (أرملة) قال في 
القاموس: امرأة أرملة محتاجة أو مسكينة جمعها أرامل (خير من أن تذبحه) خبر لقوله وإن تتركوه الخ (فيلزق لحمه 
بوبره) بفتحتين أي يلصق لحم الفرع أي ولد الناقة بوبره أي بصوفه لكونه قليلاً غير سمين (وتكفىء) كتمنع آخره همزة 
-184١ <<‏ شاذء صحححة شيخناء ورواية النسائي: «كبشين كبشين؛ هي المحفوظة : النساني (4114) . 

- خسن : النسائي (5717) وأحمد (1315) . 
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أي تقلب وتكب (إناءك) قال الخطابي: يريد بالإناء المحلب الذي تحلب فيه الناقة» يقول إذا ذبحت ولدها انقطعت مادة 
اللبن فتترك الإناء مكفاً ولا يحلب فيه (وتوله ناقتك) بتشديد اللام. قال الخطابي: أي تفجعها بولدها وأصله من الوله 
وهو ذهاب العقل من فقدان الولد انتهى. قال المنذري: وأخرجه النسائي وقد تقدم الكلام على حديث عمرو بن شعيب. 
قال ابن الأثير: الزخزب الذي قد غلظ جسمه واشتد لحمه. والفرع هو أول ما تلده الناقة كانوا يذبحونه لآلهتهم فكره 
ذلك وقال لأن تتركه حتىء يكبر وتنتفع بلحمه خير من أنك تذبحه فينقطع لبن أمه فتكب إناءك الذي كنت تحلب فيه 
وتجعل ناقتك والهة بفقد ولدها انتهى. 

يقاك حدئنا أَحْمَدُ بن مُحَمّدِ بن نات قال أخبرنا عَلِيُ ؛ بن الْحُسَيْنِ قال أخبرنا أبي قال حدثني [أنبأنا] عَبْدُ 
الله بنُ بُرَْدَةَ قال سَمِعْتٌ أبي يرَيْدَة يَقُول: كُنَا في الْجَاهِلِيّة ا وُِدَ لأَحَدنا عُلمٌذبحَ شا وَلطَحَ َه بيه للشاعاء 
لله بالإسلام كنا َْبَحُ سَاهَه وتَحْلِقُ رَأْسَهُ وَتَْطَحْهُ برعْفَرَانِه. 

(بريدة) بدل من أبى 
(فلما جاء الله بالإسلام الخ) فيه دليل على أن تلطيخ رأس المولود بالدم من عمل الجاهلية وأنه منسوخ (ونلطخه 
بزعفران) فيه دليل على استحباب تلطيخ رأس الصبي بعد الحلق بالزعفران أو غيره من الخلوق. وفيه دليل على طهارة 
الزعفران وأنه لينس بمسكرء لأن ما فيه سكر لا يجعل في الطيب ولا يستعمل مثل الشيء الحلال الطيب» وسيجيء 
تحقيقه في كتاب الأشربة إن شاء الله تعالى. قال المنذري: في إسناده علي بن الحسين بن واقد وفيه مقال. 


م م 


7- حَسَن صَحِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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باب اتخاذ الكلب للصيد وغيره 
20 08 0 0 00 
عن الي يك قال: دمَنِ انّحَدَ كلا إلا كَلْبَ مَاشِيَةِ أو صَيْدِ أؤ رَرْع الْتقَصَ مِنْ أخره كل يَوْم قِبرّاط». 

(من اتخذ كلباً) أي اقتناه وحفظه وأمسكه (ألآ كلب ماشية) وهو ما يتخذ لحفظ الماشية عند رعيها . وإلا بمعنى 
غير صفة لكلباً لا للاستثناء لتعذره (أو صيد) أو للتنويع أي كلب معلم للصيد (أو زرع) كلب الزرع هو ما يتخذ 
لحراسته (كل يوم) بالنصب على الظرفية (قيراط) القيراط هنا مقدار معلوم عند الله تعالى. والمراد نقص جزء من أجزاء 
عمله. وهو في الأصل نصف دانق وهو سدس الدرهم. قال المنذري : وأخرجه مسلم والترمذي والنساني. 

ك2 حدثنا مُسَدّدُ قال أخبرنا يَزِيدٌ قال أخبرنا يُونْسُ عن الْحَسَنِ عن عَبْدٍ لله بنِ مُمَقَّلٍ قال قال رَسُولُ الله 

:للا أن الكلآت أَمَة مِنَ الأمم مرت ئها مَافكلُوا ها لأسو البَهيم». 

0 قال الطيبي: إشارة إلى قوله تعالى: وما ين دَآيََ في الْذَرْضٍ ولا طهر يَطِيرٌ يناعد له أممْ مالي » 
[الأنعام: 4*] أي أمثالكم في كونها دالة على الصانع ومسبحة له . قال الخطابي: معنى هذا الكلام أنه يَكِةِ كره 75 أمة من 
الأمم وإعدام جيل من الخلق» لأنه ما من خلق لله تعالى إلا وفيه نوع من الحكمة وضرب من المصلحة؛ يقول إذا كان 
الأمر على هذا ولا سبيل إلى قتلهنء فاقتلوا شرارهن وهي السود البهم وأبقوا ما سواها لتنتفعوا بهن في الحراسة. وعن 
إسحاق بن راهويه وأحمد بن حنبل أنهما قالا لا يحل صيد الكلب الأسود انتهى. وعند الشيخين من حديث ابن عمر 
«نقص من عمله كل يوم قيراطان» قال النووي: واختلفوا في سبب نقصان الأجر باقتناء الكلب. فقيل لامتناع الملائكة 
من دخول بيته؛ وقيل لما يلحق المارين من الأذى من ترويع الكلب لهم وقصده إياهم. والتوفيق بين حديث أبي هريرة 
وابن عمر أنه يجوز باختلاف المواضع والأحوال. قال النووي رحمهالله: يحتمل أن يكون في نوعين من الكلاب أحدهما 
أشد أذى من الآخرء أو يختلفان باختلاف المواضع» فيكون القيراطان في المدينة قلت: : وكذا في مكة لزيادة فضلهماء 
والقيراط في غيرهما قال أو القيراطان في المدائن والقرى والقيراط في البوادي, أو يكون ذلك في زمانين فذكر القيراط 
أولاً ثم زاد للتغليظ فذكر القيراطين انتهى (الأسود البهيم) أي خالص السواد . قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي 
وابن ماجة. . وقال الترمذي حسن صحيح. 

65 خدثنا يَحْبَى بن خَلَفٍِ أخبرنا أبو عَاصِمِ عن ابن جُرَيْحٍ قال أخبرني أبو الرْبَيْرِ عنْ جاب قالَ: «أْمَرَ ني 
اله يك بقل الكلآب حَنَّى أنْ كانت المَرْأه تَقْدُمُ مِنَ الْبَادِيَة َمِْي بلكب فَتَفْْلُ َم نَهَانَا عنْ قَبْلِهَا وَقالَ عَلَيِكُمْ 
بالأسود). 

(تقدم) بفتح الدال أي تجيء (فنقتله) أي كلب المرأة (ثم نهانا عن قتلها) أي عن قتل الكلاب بعمومها (عليكم 
بالأسود) أي بقتله. . وفي رواية مسلم «عليكم بالأسود البهيم ذي النقطتين فإنه شيطان» وهذا الحديث ليس من رواية 
اللؤلؤي ولذا لم يذكره المنذري في مختصره. وقال المزي في الأطراف: حديث «أمرنا رسولالله يَلٍِ بقتل الكلاب» 
أخرجه مسلم في الببوع وأبو داود في الصيدء وحديث أبي داود في رواية أبي الحسن بن العبد وابن داسة ولم يذكره أبو 


هو مصدر د ا 
45- حي : البخاري (77) ومسلم )١9175(‏ والترمذي )١540(‏ والنسائي (4584. )174٠‏ وابن ماجه (7084”) وأحمد 
(9١5ة)‏ . 


06- صَحِيحٌ : الترمذي )١544 .١187(‏ والنسائي )578٠(‏ وابن ماجه (500*) وأحمد (15*45) . 


1 صَحِيحٌ : مسلم )١917(‏ وأحمد (11150) . 





كج هللاوو 2 7107 وا الال ل كل 


ودمدة 


يُخدكنا حدثنا مُحَمَّدُ بنُ عِِسَى قال أخبرنا جَرِيرٌ عن مَنْصُورِ عن إْرَاهِيمَ عنْ هَمام عنْ عَدِيّ بن حاتم قال: 
«سَألتُ لني يك قلت إني أرْسِلٍ الْكَلآَتَ المُعلَمَةَ شْمْسِكَ عَلَيَ أفاكل؟ قال إذًا أَرْسَلْتَ الكَلآَتَ المُعَلَمَةِ وَذَكَرْتَ 


اسْمَ الله فَكُلْ سما أمسَكُنَ عَلَيِكَ. قُلتُ وَإِنْ نْ قَتلْنَ؟ قالَ وَإِنْ قَتَلْنَ ما لم ب يَشْرَكُهَا كَلْبٌ لَبْسَ مِنْهَا . قُلْتُ أزبي بِالْمِعْرَاضٍ 
يب الكل؟ قال نزت بالمغراض ردكت اشم له صاب حرق (مََرَق] تل وان صاب بعزضه قهاتاز». 
(عن عدي بن حاتم) حاتم هذا هو الطائي المشهور بالجود. وكان ابنه عدي أيضاً جواداً (إني أرسل الكلاب 
المعلمة) بفتح اللام المشددة» والمراد من الكلب المعلم أن يوجد فيه ثلاث شرائط إذا أشلي استشلى. وإذا زجر انزجرء 
وإذا أخذ الصيد أمسك ولم يأكل. فإذا فعل ذلك مراراً وأقله ثلاث كان معلماً يحل بعد ذلك قتيله (فتمسك عليّ) أي 
تحبس الكلاب الصيد لي (أفآكل) أي الصيد (قال إذا أرسلت الكلاب المعلمة وذكرت اسم الله فكل) فيه دليل على أن 
الإرسال من جهة الصائد شرط حتى لو خزج الكلب بنفسه فأخذ صيداً وقتله لا يكون حلالا . وفيه بيان أن ذكر اسم الله 
شرط في الذبيحة حالة ما تذبح وفي الصيد جالة ما يرسل الجارحة أو السهم فلو ترك التسمية اختلفوا فيه كما تقدم (ما 
لم يشركها كلب ليس منها) فيه تصريح بأنه لا يحل إذا شاركه كلب آخرء والمراد كلب آخر استرسل بنفسه أو أرسله من 
ليس هو من أهل الزكاة أو شككنا في ذلك فلا يحل أكله في هذه الصور فإن تحققنا أنه إنما شاركه كلب أرسله من هو 
من أهل الذكاة على ذلك الصيد حل . قاله النووي (بالمعراض) بكسر الميم وبالعين المهملة وهي خشبة ثقيلة أو عصا 
في طرفها حديدة وقد تكون بغير حديدة وهذا هو الصحيح في تفسيره وقال الهروي: هو سهم لا ريش فيه ولا نصل. 
ذكره النووي (فخرق) بالخاء والزاي المعجمتين أي نفذ (بعرضه) أي بغير طرفه المحدد. وفيه أنه إذا اصطاد بالمعراض 
فقتل الصيد بحده حلء وأن قتله بعرضه لم يحل» وهو مذهب الجمهور وقال مكحول والأوزاعي وغيرهما من فقهاء 
الشام: يحل مطلقاً . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجة. 

221 حدثنا هََّادُ بن السّرِيّ قال أخبرنا [حدثنا] ابن فَضِيلٍ عن بَيَانِ عنْ عَامِرِ عنْ عَدِيّ بن حاتم قال: 
سَألْتُ رَسُولَ الله يل قُْتُ إِنَا َصِيدُبِهذِء الكلاب كَمَالَلِي ذا أَرْسَلْتَ كِلابكَ المُعلَمَة وَذْكَرْتَ اسْمَ الله عَلَبِ 
ليها دَُلْ مما أمْسَكْنَ عَلَيِكَ وَإنْ قعلَ[قَتْنَ] [فتلْتَ] إلا أن بَكُلَ الكَلْبُ فَان أكلَ الْكَلْبُ ملا كل مني أخَاف 
أنْ يَكُونَ إِنَمَا أنسَكَهُ عَلَى نَفسِوِ». 

(وذكرت اسم الله) فيه أنه إن أرسل الكلب ولم يسم لم يؤكل؛ وهو قول أصحاب الرأي إلا أنهم قالوا إنذترك 
التسمية ناسياً حل وذهب بعض من لا يرى التسمية شرطاً في الذكاة إلى أن المراد بقوله «ذكرت اسم الله ذكر القلب وهو أن 
يكون إرساله الكلب للاصطياد به لا يكون في ذلك لاهياً أو لاعباً لا قصد له في ذلك .قاله الخطابي (فإن أكل الكلب فلا 
تأكل) فيه دليل على تحريم ما أكل منه الكلب من الصيد ولو كان الكلب معلماًء وهذا قول الجمهور. وقال مالك” وهو 
قول الشافعي في القديم . ونقل عن بعض الصحابة أنه يحل. واحتجوا بحديث أبي ثعلبة الآتي في الباب» وحملوا قوله 

ل: افإن أكل فلا تأكل» علن كراهة التنزيه .وا حتج الجمهور بحديث عدي هذا مع قوله تعالى: « فكوا مآ أمْسَكن 
425 لنانب :4 وذ ممااك بتك علس بل على لحني ونمو ديت عدي هذا عجان ديت ال طعلة: لاه ات : 
ومنهم من تأول حديث أبي ثعلبة على ما إذا أكل منه بعد أن قتله وخلاه وفارقه ثم عاد فأكل منه فهذا لا يضر. 

(فإني أخاف أن يكون إنما أمسكه على نفسه) معناه أن الله تعالى قال: فإنما أباحه بشرط أن نعلم أنه أمسك عليناء 
وإذا أكل منه لم نعلم أنه أمسكه لنا أم لنفسه فلم يوجد شرط إباحته» والأصل تحريمه. قاله النووي. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم وابن ماجة. 

4- حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ قال أخبرنا حَمَّادٌ عنْ عَاصِم الأجْوّلٍ عن الشّعْبِيَ عنْ عَدِيّ بن حَاتِم أنَّ 


/81- صحِبِحَ : البخاري (60/ا١. .7١04‏ 0/ا4ه-لالاغه. '0487. 04481-0486) ومسلم )١1959(‏ والترمذي (414756 -1١439‏ 
١‏ والنسائي 30-477 41/١1‏ 470-4717) وابن ماجه (77508. 7810-177117) وأحمد (١41لالاا.‏ 8فلالاك 
ولاحمدلكء 14891 8501 1) . 

844- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

648- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 


اه كتاب الصيد / حديث رقم (:180) | | عون امعبود | 





النبِي يك قال: «إذا رَمَِتَ سَهمَكَ وَدْكَزتَ اشع لله فَوَجَْته من امد وَلم تَحدُْ في ما ولا فيه ألر م سَهمك سَهْمِكٌ فَكُلْ وَإذًا 
اختلّطَ يكلآبك كَلْبٌ مِنْ غَيْرهَا قلا تَأكُل لآ تَذري لَمَلَهُقَتلَهُ الذي لَيْسَ مِنْهاء. 

(ولم تجده في ماء) قال الخطابي إنما نهاه عن أكله إذا وجده في الماء لإمكان أن يكون الماء قد غرقه فيكون 
هلاكه من الماء لا من قبل الكلب الذي هو آلة الذكاة؛ وكذلك إذا وجد فيه أثراً لغير سهمه. والأصل أن الرخص تراعى 
شرائطها التي بها وقعت الإباحة» فمهما أخل بشيء منها عاد الأمر إلى التحريم الأصلي. وهذا باب كبير من العلم انتهى 
والحديث سكت عنه المنذري. 


وداة8م بعس 


الل حدئنا مُحَمّدُ بن يَحْبَى بن قاس قال أخبرنا أ حُمّد مد بن َب قال أخبرنا يَختى ابن كربا بن لي وَل 
ل ري عاض عرق ع الشني عرزي بن حيو لذبي قال «إذَا وَقَعَثْ رَمِينُكَ في مَاءِ فَقَرَقَثْ 

نت [فَمَرَقَ ل قَمَاتَ] قلا تأكل». 

(إذا وقعت رميتك) أي الصيد المرمي بالسهم. قال المنذري: وفي البخاري ومسلم والترمذي نحوه. 

6 - حدئنا عُدْمَانُ بِنُ أبي شَيْبَة قال أخبرنا عَبْدُ لله بن نمَيْرِ قال أخبرنا مُجَالِدٌ عن الشَعْبي عنْ عَدِيّ بنٍ 
حَاتِم أن التي كك قالَ: اما عَلَمْتَ مِنْ كلب أو بَاذِثمَ | أَرْسَلتَهُ سَلْتَهُ وَدَكَرْتَ اسم الله فَكُلْ ما آمْسَكَ عَلَنِكَ. قُلتُ وَإنَّ 
َلَ؟ قال إذا قله وَلَمْ يأل مِنْه ِنه شَيئاً نما أمسَكَهُ عَلَيِكَ». 

قَالٌَ أو داوة: البَارُ إذَا أكَلَ قلا بَأْسَ به وَالكَلْبُ إذَا أكَلَ كر وإنْ شَربَ الدّمْ قلا بَأْصَ. 

أمااعلمت من تكلب أوباز) أ أحد من سباع النهانم والطيوو والامتصار علبهها إن مثلة اا عن الال 
قاله القاري: وما شرطية أو موصولة وهو الأظهر أي ما علمته؛ وأما الباز فقال الدميري في حياة الحيوان: البازي أفصح 
لغاته مخففة الياء؛ والثانية بازء والثالثة بازي بتشديد الياء حكاهما ابن سيده وهو مذكر لا اختلاف فيه ويقال في التثنية 
بازيان وفي الجمع بزاة كقاضيان وقضاة ويقال للبزاة والشواهين وغيرهما مما يصيد صقور وهو من أشد الحيوان تكبراً 
وأضيقها خلقاًء وأطال الكلام في أشكاله واختلاف أنواعه (وذكرت اسم الله) أي عند إرساله (مما أمسك عليك) أي بأن 
لم يأكل منه شيئاً (قلت وإن قتل) إن وصلية أي آكلة ولو قتله أحدهماء ويحتمل أن تكون إن شرطية والجزاء مقدر أي 
فما حكمه؛ قال المنذري: وأخرجه الترمذي مختصراً وقال حديث غريب لا نعرفه إلأمن حديث مجالد. هذا آخر 
كلامه. ومجالد هذا هو ابن سعيد وفيه مقال وتقدم الكلام عليه 


هج ىر 


11 حدنا مد بن متى قال لعبرنا ديع قال نيزنا لوة بن غطرو عن شرين تند اله من أب 
إذريس الْحَوْلانيِ عن ابي تَعْلبَة اْْسَنِي قال: : «قالَ الَيْ [رَسُولُ الله] يكل في صَبْدٍ الْكَلْب: ذا أَرْسَلْتَ كَلْبَكَ وَذَكَوْتَ 
اسْمَ الله تَعَالَى فَكلء وَإِنْ أكَل مِنْه وَكُلْ مَا رَدّتْ عَلَنِكَ يَدُكَ. 

(فكل وإن أكل منه) استدل به مالك وغيره على أن الصيد حلال وإن أكل منه الكلب. وقد تقدم البحث عن هذا 
(وكل ما وردت عليك يدك) أي كل كل ما صدته بيدك لا بشيء من الجوارح قاله الشوكاني. ولفظ أحمد في مسنده من 
حديث عقبة بن عامر: اكل ما ردت عليك قوسك؛ قال المنذري: فى إسناده داود بن عمرو الأودي الدمشقي عامل 
واسط وثقه يحيى بن معين؛ وقال الإمام أحمد: حديثه مقارب وقال أبو زرعة لا بأمن به. وقال ابن عدي: ولا أرى 
برواياته بأسء وقال أحمد بن عبدالله العجلي: ليس القوي.. وقال أبو زرعة الرازي: هو شيخ. 

نكل حدثنا الْحْسَيْنُ بن مُعَاذٍ بن خْلَيِفٍ قالَ أخبرنا عَبْدُ عَبْدلأعْلَى قال أخبرنا دَاوْهُ عنْ عَامِرٍ عنْ عَدِيّ بن حَاتِمٍ 
أنه قالَ: «يَارَ سُولَ الله أحَدُنَا يري الصَيْد مَْْمَِي رامن وَالَلدَه كم يَجدَه مَبنا وف همه أيأكل؟ قال نَعَمْ إن 
شَاءَ أو قالَ يَأكُلُ إِنْ شَاء». 

*180- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
-0١‏ صَحبِحٌ دون «أو باز»؛. فَمُنكرٌ : أحمد (17744) وانظر ما قبله. 
7- مُنككرٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
18018- صَحِيِحٌ : تقدم في (/1841) . 





كتاب الصيد / حديث رقم (1804) 


(فيقتفي أثره) أي يتبع قفاه حتى يتمكن منه. 

قال الخطابي: وفيه دليل على أنه إذا علق به سهمه فقد ملكه وصار سهمه كيذه؛ فلو أنه رمى صيداً حتى أنشب 
سهمه فيه ثم غاب عنه فوجده رجل كان سبيله سبيل اللقطة وعليه تعريفه ورد قيمته. وفيه أنه قد شرط عليه أن يرمي فيه 
سهمه وهو أن يثبته'بعينه وقد علم أنه كان قد أصابه قبل أن يغيب عنه. فإذا كان كذلك فقد علم أن ذكاته إنما وقعت 
برميقه. فأما إذا رماه ولم يعلم أنه أصابه أم لا فيتبع أثره فوجده ميتاً وفيه سهمه فلا يأكل لأنه يمكن أن يكون غيره قد 
رماه بسهم فأثبته. وقد يجوز أن يكون ذلك الرامي مجوسياً لا تحل ذكاته وفي قوله: «فيقتفي أثره» دليل على أنه إن أغفل 
تتبعه وأتى عليه شيء من الوقت ثم وجده ميتاً فإنه لا يأكل؛ وذلك لأنه إذا تتبعه فلم يلحقه إلا بعد اليوم واليومين فهو 
مقدور وكانت الزكاة واقعة بإصابة السهم في وقتا كونه ممتنعا غير مقدور عليه. فإذا لم يتتبعه وتركه يحتامل بالجراحة 
حتى هلك فهذا غير مذكى لأنه لو اتبعه لأدركه قبل الموت فذكاه ذكاة المقدور عليه في الخلق واللبة» فإذات لم يفعل 
ذلك مع القدرة عليه صار كالبهيمة المقدور على ذكاتها يجرح في بعض أعضائها ويترك حتى يهلك بألم الجراحة. 

وقال مالك بن أنس: إن أدركه من يومه أكله وإلآ فلا انتهى والحديث سكت عنه المنذري. 

4- حدثنا مُحَمُدُ بن كثير قالَ أخبرنا [حدثنا] شُعْبةٌ عنْ عَبْدِ الله بنِ أبي السّمَرِ عن الشّعْبِيَ قالَ: قال عَدِيُ 
بن حاتم: «سَألْثُ اللي كل عن المِْرَاضء فَمَالَ: إذا أصَابَ بِحَدُِ فَكُلْء وَإِذَا أَصَابَ بِعَرْضِهِ لا تَأَكُل فَإِنَهُ وَقِيذ 
َُلتُ أَرْسِلْ كَلْبِي قال إذَا سَمَيْتَ فَكُلْء وَلاَ لا تأكل وَإنْ أكلَ مِنْهُ قلا نأل فَإنَما آنسَكَ لِتَفِْهِ كَقَالَ أَرسِلٌ كَلبي 
َاجِد عَلَِهِ لبا آخَرٌ فَقَالَ لا تَأكُلْ لأنْكَ إِنْمَا سَمَيْتَ عَلَى كَلْبك». 

(فإنه وقذ) بالقاف وآخره ذال معئجمة وزن عظيم فعيل بمعنى مفعول وهو ما قتل بعصا أو حجر لا حد له قاله 
الحافظ واستدل به الجمهور على أن صيد البندقة [البندقة هي التي تتخذ من طين وتيبس فيرمى بها] لا يحل لأنه رض 
ووقذ. وقال مكحول والأوزاعي وغيرهما من فقهاء الشام يحل قاله النووي قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي والنسائي وابن ماجة بنحوه (فأدركت ذكاته) أي ذبحه؛ والمعنى أدركته حياً وذبحته. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم والنسائي. 

حدثنا هَنَادُ بن السّرِيّ عن ابن المُبَارَكِ عنْ حَيْوَةَ بن شُرَيْح قال سَمِعْتٌ رَيِعَةَ بن يَرِدَ الدَمَشْقِيُ يَقُولُ 
أخبرني أبُو إذربس الْحَوْلاِي عَائْدُ لله قال سَمِعْتُ أبا تَعْلَبَةٌ اْخَهَبِيَ يَقُولُ: «مُلْتُ يَارَسُولَ لله ني أصِيدُ بكَلبِي 

ناك ف كن وري > ورد ف أي 0 ىه وشم اما ووافام ةو شار وس و إمشرة لضان لم اناد 2 
المعلم وبكلبي الذي ليس بمغلم؟ قال ما فتلت [اصدت] بكلبك المعلم فادكر اسم أبلّه وكل» وما اصدت [صدت] 
بكلبك الذي ليس بِمُعَلم فَأذرَكت ذَكَاتَه فكل». 

5 - حدثنا مُحَمّدُ بن المُصَفّى قال أخبرنا مُحَمّدُ بِنُ حَرْب ح وَحدئنا مُحَمّدُ بن المُصَفَّى قال أخبرنا بَقِّهُ 
عن الرُبَِيّ قال أخبرنا يُونْسُ بن سَيْفٍ قال أخبرنا أبو إدرِسَ الْحَوْلانيِ قال حدثني أبو نَعلَبَةَ اْحُشَنِئ قالَ: «قالَ لي رَسُوِلُ 
الله يد َاأبَا َعلبَة كل مَا رَصَدتْ عَلَيِكَ قَوْسْكَ وَكَلْبُكَ. زَادَ عنٍ ابن حَرْب: المُعَلّمُ وَيَدْكٌَ فَكُلْ ذكيًا وَغَبْرَ ذكِيّ». 

(زاد عن ابن حرب المعلم) أي زاد محمد بن المصفى في روايته عن ابن الحرب بعد قوله وكلبك لفظ المعلمء 
يعني قال وكلبك المعلم (ويدك) أي قال ما ردت عليك يدك مكان قوله ردت عليك قوسك (فكل ذكياً وغير ذكي) ققال 
الخطابي: يحتمل وجهين أحدهما أن يكون أراد بالذكي ما أمسك عليه فأدركه قبل زهوق نفسه فذكاه في الحلق واللبة» 
وغير الذكي ما زهقت نفسه قبل أن يدركه. والثانى أن يكون أراد بالذكى ما جرحه الكلب بسنه أو مخالبه فسال دمه. 
وغير الذكي ما لم يجرحه. وقد اختلف العلماء فيما قتله الكلب ولم يدمه. فذهب بعضهم إلى تحريمه؛ وذلك أنه قد 
يمكن أن يكون إنما قتله الكلب بالضغط والاعتماد فيكون في معنى الموقوذة» وإلى هذا ذهب الشافعي في أحد قوليه 
انتهى. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجة مقتصراً منه على قوله جَلِِ: «كل ما ردت عليك قوسك». 

81 صحِيح : تقدم في (18410) . 
866-- صَحِيحٌ : البخاري (0141/8: 2488 0457) ومسلم (15478. 1470 19181) والترمذي (1474. .167٠‏ 1747) والنسائي 
(557؛) وابن ماجه (/7701) وأحمد (085, لالاالا )١97784‏ , 


5- صَحِيِحٌْ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 





61 حدثنا مُحَمّدُ بن المِنْهَالٍ الضّرِيرُ قال أخبرنا يَزِيدُ بن زنع قال أخبرنا حَبِيبٌ المُعلّمُ عن عَمْرِو بن 
شُعَيِبٍ عنْ أبيه عن جَدُهِ أنّ أهرَاببًا يُقَالُ لَهُ آبُو َعَْبَةَ قالَ: «يَارَسُولَ الله إن لي كلاب مكَلَْهَ قائيني في صَيْدِمَاء ققَالَ 
اللنِ يكه: إن [إذ1] كَانَ لَكَ كلاب مُكََبةٌ َكل يما آنْسَكْنَ عَلَنِكَ. قال ذَكيًا [دكِيْ] أو غَيْرَ دكي قال َعَمْ. قال 
فإِنُ [وَِنْ] أكَلَ مِنْهُ؟ قالَ وَإِنْ أكَلّ مِنْهُ. قال يَارَسُولَ الله أنيني في قَوْسِي قالَ كل ما رَدْتْ عَلَئِكَ قَوْسْكَ 
قالَ ذَكبًا [ذَيَيَ] و1ا] غَيْرَ ذْكِيّ قال وَإِنْ تَمَيِّبَ عَني قال وَإِنْ تَمَيِّبَ عَنْكَ مَا لَمْ يَصِلَّ فيه أو تَجدَ فيه 
آثراً غَبْرَ سَهْمِكَ. قال أفيني في آَنِيَةِ المَحُوسِ إذَا اضْطِررْنًا إِلَيْهَا] قال اغْسِلْهَا وَكُلْ فِيهَاء. 

(كلاباً مكلبة) بفتح اللام المشددة؛ ومعنى المكلبة المسلطة على الصيد المضراة بالاصطياد (ما لم يصل) بتشديد 
اللام أي ما لم ينتن ويتغير ريحه. يقال صلّ اللحم وأصلّ لغتان. 

قال الخطابي: وهذا على معنى الاستحباب دون التحريم لأن تغير ريحه لا يحرم أكلهء وقد روي. أن النبي كَل 
أكل إهالة سنخة وهي المتغيرة الريح؛ وقد يحتمل أن يكون معنى قوله صل بأن يكون هامة نهشته فيكون تغير الرائحة لمادب 
فيه من سمها فأسرع إليه الفساد. وفيه النهي من طريق الأدب عن أكل ما تغير من اللحم بمرور المدة الطويلة عليه انتهى (أو 
تجد فيه أثراً غير سهمك) أي أو ما لم تجد في أثراً غير سهمك. وفيه أنه إذا وجد في الصيد أثر غير سهم لا يؤكل» 
وهذا الأثر الذي يوجد فيه من غير سهم الرامي أعم من أن يكون أثر سهم رام آخر أو غير ذلك من الأسباب القاتلة فلا 
يحل أكله مع التردد (أقئني) أمر من الافتاء (في آنية المجوس) جمع إناء. وفي رواية الشيخين «إنا بأرض أهل الكتاب 
أفناكل في آنيتهم؛ وعند أبي داود في كتاب الأطعمة «إنا نجاور أهل الكتاب وهم يطبخون في قدورهم الخنزير ويشربون 
في آنيتهم الخمر» (إليها) أي إلى تلك الآنية (اغسلها وكل فيها) وفيه أن من اضطر إلى آنية من يطبخ فيها الخنزير وغيره 
من المحرمات ويشرب فيها الخمر فله أن يغسلها ثم يستعملها في الأكل والشرب وقد يجيء الكلام في هذه المسألة في 
كتاب الأطعمة؛ قال المنذري: وأخرجه النسائي وقد تقدم الكلام على الاختلاف في الاحتجاج بحديث عمرو بن شعيب. 
 "‏ باب إذا قطع من الصيد قطعة 


4- حدثنا مُنْمَانُ بن أبي شَيْبَة أخبرنا هَاشِمُ بنُ الْقَايِمٍ قال أخبرنا عَبْدُارحْمِنٍ بن عَبْدِ الله بن دِينَارٍ عن 


َي بن أسْلَمَ عنْ عَطَاءِ بن يَسَارٍ عنْ أبي وَاقَدٍ قالَ: قال الي كه: «مَا قُطِعَ مِنَ الْبَهِمَةٍ وَهِيَ حَبّة هي مَيْنةه. 
(ما قطع) ما موصولة (وهي حية) جملة جالية (فهي) أي ما قطع وأنث لتأنيث خبره وهو قوله (ميتة) أي حكمها 
حكم الميتة في أنها لا تؤكل. قال ابن الملك: أي كل عضو قطع فذلك العضو حرام لأنه ميت بزوال الحياة عنه» وكانوا 
يفعلون ذلك في حال الحياة فنهوا عنه. 
قال المنذري: وأخرجه الترمذي أتم منه وقال حسن غريب لا نعرفه إل من حديث زيد بن أسلم هذا آخر كلامه. 
وفي إسناده عبد الرحمن بن عبدالله بن دينار المديني؛ قال يحيى بن معين: في حديثه ضعف»ء وقال أبو حاتم الرازي: لا 
يحتج به وذكر أبو أحمد هذا الحديث وقال لا أعلم يرويه عن زيد بن أسلم غير عبد الرحمن بن عبدالله. هذا آخر 
كلامه وقد أخرجه ابن ماجة في سننه من حديث زيد بن أسلم عن عبدالله بن عمر في إسناده يعقوب بن حميد بن 
كاسب وفيه مقال. 
؛ ‏ باب في اتباع الصيد 
6- حدئنا مُسَدَدٌ قال حدثنا يَحْبَى عنْ سُفْيَانَ قال حدّئني أبو مُوسّى عن وَهْبٍ بن مُبهِ عن ابن عَبّاسِ عن 
عمينت دوه كدوم دبع ؤوددعه 34 0 ا ل 0 ًَّ 0000 8 
الي يك وال مَرّة سْفْيَانَ وَلاَ ألَمُهُ إلأ عن النْبيٍ يكل قالَ: «مَنْ سَكنَ البَاِيَة جَمَا وَمَنِ انب الصّيْدَ غَفَلَ وَمَنْ أتى 
السُلْطَانَ افتَتن؛. 
8617- حَْسَنٌ دون «فإن أكل منه» ؛ فَمُنكَرٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
4- صَحِيحٌ : الترمذي (1480) . 
6- معي : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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(لا أعلمه) أي هذا الحديث (جفا) أي صار فيه جفاء الأعراب أي غلظ طبعه وصار جافياً بعد لطف الأخلاق إذ 
يفقد من يروضه ويؤدبه (غفل) أي يشتغل به قلبه ويستولي عليه حتى يصير فيه غفلة (افتتن) أي صار مفتوناً في دينه» في 
الصحاح : افتتن الرجل وفتن المبني للمفعول فيهما إذا أصابته فتنة فذهب ماله وعقله» والمراد ههنا ههنا ذهاب دينه» قاله في 
مرقاة الصعود. وقال العزيزي: لأنه إن وافقه في مراده خاطر بدينه؛ وإن خالفه خاطر بروحه انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي مرفوعاًء وقال الترمذي حسن غريب من حديث ابن عباس لا نعرفه إلآّ 
من حديث الثوري. هذا آخر كلامه وفى إسناده أبو موسى عن وهب بن منبه ولا نعرفه. قال الحافظ أبو أحمد 
الكرابيسي: حديثه ليس بالقائم» هذا آخر كلامه؛ وقد روي من حديث أبي هريرة وهو ضعيف أيضاً. وروي أيضاً من 
حديث البراء بن عازب» وتفرد به شريك بن عبدالله فيما قاله الدارقطني» وشريك فيه مقال والله أعلم انتهى كلام 
المنذدري. 

لك - حدئنا مُحَمدُ بن عِيسَى حدثنا مُحَمّدُ بن عُبَيدِ حدئنا الْحَسَنُ , بنْ الْحَكَم النَّحَمِيّ عن عَدِيّ بن 
عن شَبْخِ مِنّ الأنصَارٍ عن أبي هرَيرَة عن النَِيّ يكل بِمَْنَى مُسَدَّدٍ قال: «وَمَنْ لَرْمَ السَلَطَانَ افتكنّ. ل 
السّلْطَانِ دنر إلا أزْدَادَ من الله يُعْداً». 

(عن شيخ من الأنصار عن أبي هريرة) أورد الحافظ المزي هذا الحديث في الأطراف وقال هذا الحديث في رواية 
أبي الحسن بن العبد وأبي بكر بن داسة ولم يذكره أبو القاسم انتهى. قلت: ولذا لم يذكره المنذري. 

لك - حدثنا يَحْبَى ب مَعِنِ قال أخبرنا حَمادُ بن حَلِد الْخبَاطُ عن مُعَاويَة بن صَالِحٍ عن عاخن بنٍ 
اا شَنيّ عن اللي ككل: «إذا رَمَيْتَ الصَّيْدَ فَأدْرَكْتَهُ بَعْدَ نَلآَثِ لَيَال وَسَهْمُكَ فيه 

فكل مَا لَمْ ينْين. 

(فكل ما لم ينتن) قال في الصحاح: نتن الشيء ككرم فهو نتين كقريب ونتن كضرب وفرج وأنتّن إنتاناً انتهى. 
وجعل الغاية أن ينتن الصيد. » فلو وجده مثلاً بعد ثلاث ولن ينتن حلء ولو وجده دونها وقد أنتن فلاء هذا ظاهر 
الحديث. 

وأجاب النووي بأن النهي عن أكله إذا أنتن للتنزيه. وظاهر الحديث التحريم وقد حرمت المالكية المنتن مطلقاً 
وهو الظاهر. قاله في النيل. ‏ , 

قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. والحديث في مختصر المنذري قبل هذا الباب أي في اتخاذ الكلب 
للصيد وهكذا في بعض نسخ الكتاب والله أعلم. 


آخر كتاب الصيد 


. )0072584( صحِحِيحٌ : مسلم (1951) والنسائي (*450) وأحمد‎ -0١ 
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جيع وصية هديا وعدي وحي شرع عهد خا يشاك إلى مابد اموت . قاله في السبل. 
باب ما جاء فيما يؤمر به من الوصية 


ورتم وو 


14 حا كه يعنت بن تع عن يل ال حدش لع عن عدا 


يَْنِي ابنَ كُمَرَ عن رَسُولٍ الله يك قالَ: ١مَا‏ حَقُ امرىء مُسْلِم لَهُ شَيْءٌ يُوصى فيه يبِيثُ لَبْلتَْنِ إلأَوَوَصِيْتْهُ مَكْنُوبَةٌ ِندَه. 

(ما) نافية بمعنى ليس (حق امرىء) أي ليس اللائقٌ بامرىء مسلم . وقآل المناوي : أي ليس الحزم والاحتياط 
لإنسان له شيء من المال أو دين أو حق فرط فيه أو أمانة (له شيء) صفة لامرىء (يوصي فيه) صفة شيء (يبيت ليلتين) 
خبر ما بتأويليه بالمصدر. قال الحافظ: كأن فيه حذفاً تقديره أن يبيت وهو كقوله تعالى: ويجوز أن يكون صفة لامرىء؛ وبه 
جزم الطيبي انتهى . وفي رواية «ليلة أو ليلتين» وفي رواية «بيبت ثلاث ليال؛ واختلاف الزوايات دال على أنه للتقريب لا 
للتحديد . والمعنى لا ينبغي له أن يمضي عليه زمان وإن كان قليلاً في حال من الأحوال إلا أن يبيت بهذه الحال وهي أن 
تكون وصيته مكتوبة عنده لأنه لا يدري متى يدركه الموت. 

قال ابن الملك: ذهب بعض إلى وجوب الوصية لظاهر الحديث والجمهور على استحبابهاء لأنه عليه السلام 
جعلها حقاً للمسلم لا عليه؛ ولو وجبت لكان عليه لا له وهو خلاف ما يدل عليه اللفظ. قيل هذا في الوصية المتبرع 
بهاء وأما الوصية بأداء الدين ورد الأمانات فواجبة عليه انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي 
والنسائي وابن ماجة. 

ينك حدئنا مُسَدَّدُ وَمُحَمَدُ بن الْمَلآءِ قالا أخبرنا أبو مُعَاوِيَةَ عن الأعُمَش عن أبي وَائِلٍ عن مَسْرُوقٍ عن 

ئِشَّةَ قالث: «مَا َرَكَ رَسُولُ الله يك ديناراً وَل دِرْهَماً ولا بَعِيراً وَل ضَاةَ وَلاَ أَوْصى بِشَيْء». 

1 صى بشيء) قال الخطابي تريد وصية المال خاصة لأن الإنسان إنما يوصي في مال سبيله أن يكون موروثاًء 
وهو يي لم يترك شيئاً يورث فيوصي به» وقد أوصى عليه السلام بأمور منها ما روي أنه عليه السلام كان عامة وصيته 
عند الموت الصلاة وما ملكت أيمانكم. وقال ابن عباس: أوصى رسول الله يةٍ أخرجوا اليهود من جزيرة العرب» 
ل ور ال ا ا 

باب ما جاء فيما [لا] يجوز للموصي في ماله 

:»> نان كا ب إى ك1 ين بي خا رن متك من الغو عن خاب بن شر من لبد 
قال: امرض مَرَضاً قال ابن بي خَلَفٍ بمكَة م ا َف فبو, قعادهُ رَسُولُ الله يك َال يَرَسُولَ لله إن مالا كيرا 
وَلَبْسَ د لني إلا أبنتي أنَأتَصَدَّقُْ؟ بِالتُلكيْنِ؟ قال لآ قال َبالشَطْر؟ٍ ؟ قال لآ قال فالثُلْتُ [فَبالتلُ] قال الثُلْتُ وَالثُلْتُ 
كَبيرٌ إِنَكَ إن ة تنو ورك أهييَاء حَيْرٌمِنْ أن مَدَعَهُمْ َال ُو النّاس. وإِنْكَ ل مُق نققة تقَقة إلا أَجِرْتَ فِهًا [هَا] 
حَنَّى اللَفمَةَ تَدقَمُهَا 1ب َرنَعْهَا] إلى في امْرَأتِكَ. قُلْتٌ يَارَ سُولَ الله انَخَلْفُ عن مخرتي؟ قال إِنكَ إن مُحَلّفْ بَغدِي فَتَممَلٌ 
عملا صَالِحاً نيد بهِوَجه الله لآ مز ب إلأرفْمة وََرَجَةَمَلّكَ أن [لَنْ] تُخَلْف حَنَّى بَنتَفِع بك أقْوَامٌ ويُضَرُ بك 
آخَرُون» نم قال: اللّهُمّ انض لِاءضْحَابي مِجْرَتَهُمْ وَلاَتَرْدمهُمْ م عَلَى أَعْمَابِهِمْ لَكِنّ الْبَائْسَ سَعْدُ بن حَوْلَة يَرْئِي لَهُ 

رَسُولُ الله يك أنْ مَاتَ بمَكةه. 


؟كخا- 5 : البخاري (7578؟) ومسلم (1171) والترمذي (915. )5١148‏ والنسائي (27310 73317 75314 7119) واأبن ماجه 
(11849) وأحمد (10584) . 
كمما_- صَحِيِحٌ : مسلم (110) والنسائي (7557-7351) وابن ماجه (1190) وأحمد (54075) . 
1 ص : البخاري (57: )١595‏ وملم (1158) والترمذي (410. 5116) والنسائي (14-7317ك لا 
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ه25 وابن ماجه (708؟) وأحمد (1417) , 
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(عن أبيه) أي سعد بن أبي وقاص (مرض) أي سعد (مرضاً أشفى فيه) وفي رواية الشيخين مرضت مرضاً أشفيت 
على الموت. قال النووي: معنى أشفيت على الموت أي قاربته وأشرفت عليه (فعاده) من العيادة (إلا ابنتي) أي لا يرثني 
من الولد وخواص الورثة إلا ابنتي» وإلاً فقد كان له عصبة. وقيل معناه لا يرئني من أصحاب الفروض. قاله النووي 
(فبالشطر) أي فأتصدق بالنصفب (قال الثلث) يجوز نصبه ورفعه؛ أما النصب فعلى الإغراء أو على تقدير افعل أي اعط 
الثلث. وأما الرفع فعلى أنه فاعل أي يكفيك الثلث. قاله النووي (والثلث كثير) مبتدأ وخبر. قال الحافظ: يحتمل أن 
يكون هذا مسوقاً لبيان الجواز بالئلث وأن الأولى أن ينقص عنه ولا يزيد عليه وهو ما يبتدره الفهم» ويحتمل أن يكون 
لبيان أن التصدق بالئلث هو الأكمل أي كثير أجره. ويحتمل أن يكون معناه كثير غير قليل. قال الشافعي رحمهالله: وهذا 
أولى معانيه يعني أن الكثرة أمر نسبي وعلى الأول عول ابن عباس رضيلله عنهما انتهى (إنك) استئناف تعليل (أن 
تترك) بفتح الهمزة أي تترك أولادك أغنياء خير» والجملة بأسرها خبر إنك وبكسرها على الشرطية وجزاء الشرط قوله 
خير على تقدير فهو خير وحذف الفاء من الجزاء سائغ شائع غير مختص بالضرورة. قاله القسطلاني (من أن تدعهم) أي 
تتركهم (عالة) أي فقراء جمع عائل (يتكففون الناس) أي يسألونهم بالأكف بأن يبسطوها للسؤال (إلا أجرت) بصيغة 
المجهول أي بصوت مأجورا (فيها) وفي بعض النسخ بها والتفسير للنفقة (حتى اللقمة) بالنصب عطفا على نفقة ويجوز 
الرفع على أنه مبتدأ وتدفعها الخبر قاله الحافظ. وجوز القسطلاني الجر على أن حتى جارة (إلى في أمرأتك) أي إلى 
فمهاء والمعنى أن المنفق لابتغاء رضاه تعالى يؤجر وإن كان محل الإنفاق محل الشهوة وحظ النفس لأن الأمال بالنيات 
(أتخلف عن هجرتي) أي أبقى بسبب المرض خلفاً بمكة, قاله تحسراً وكانوا يكرهون المقام بمكة بعد ما هاجروا منها 
وتركوها لله (إنك أن تخلف بعدي فتعمل عملاً صالحاً الخ) يعني أن كونك مخلفاً لا يضرك مع العمل الصالح (لعلك إن 
تخلف) وفي بعض النسخ لن تخلف أي بأن يطول عمرك (حتى ينتفع بك أقوام) أي من المسلمين بالغنائم مما سيفتح 
الله على يديك من بلاد الشرك (ويضر) مبني للمفعول (بك آخرون) من المشركين الذين يهلكون على يديك؛ وقد وقع 
ذلك (الذي ترجى رسولالله تله فشفي سعد من ذلك المرض وطال عمره حتى انتفع به أقوام من المسلمين» واستضر 
به آخرون من الكفار حتى مات سنة خمسين على المشهور وقيل غير ذلك (اللهم أمض لأصحابي هجرتهم) أي تممها 
لهم ولا تنقصها (لكن البائس سعد بن خولة) البائس من أصابه بؤس أي ضرء وهو يصلح الذم والترحمء قيل إنه لم 
يهاجر من مكة حتى مات بها فهو ذم والأكثر أنه هاجر ومات بها في حجة الوداع فهو ترحم (يرثي له) من رثيت الميت 
مرثية إذا عددت محاسنه ورثأت بالهمزة لغة فيه فإن قيل نهى رسولالله يل عن المرائي كما رواه أحمد وابن ماجة 
وصححه الحاكم, فإذا نهى عنه كيف يفعله؟ فالجواب أن المرثية المنهي عنها ما فيه مدح الميت وذكر محاسنه الباعث 
على تهييج الحزن وتجديد اللوعة أو فعلها مع الاجتماع لها أو على الإكثار منها دون ما عدا ذلك. والمراد هنا توجعه 
عليه السلام وتحجزنه على سعد لكونه مات بمكة بعد الهجرة منها لا مدح الميت لتهييج الحزن كذا ذكره القسطلاني 
(أن مات بمكة) بفتح الهمزة أي لأجل موته بأرض هاجر منها زكان يكره موته بها فلم يعط ما تمنى. قال ابن بطال: وإن 
قوله يرثي له فهو من كلام الزهري تفسير لقوله كَلِدْ لكن البائس الخ» أي رثى له حين مات بمكة وكان يهوى أن يموت 
بغيرها. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجة. 


٠‏ باب ما جاء في كراهية الإضرار في الوصية 
6 حدثنا مُسْدَدُ قال أخبرنا عَبْدَالوَاحِدٍ بن زِيَادٍ قال أخبرنا مُمَارَةٌ بنُ الْمَعْمَاعِ عن أبي رُرْعَةَ بنِ عَمْرِو بن 


ار #» و 


جَرير عن أبي هُرَيْرَةَ قال: «قال رَجُْلٌ لِرَسُولٍ الله بككه: يَارَسُولَ الله أي الصَّدَقَةٍ أفْضَلٌ؟ قال: أن نَصَدَّقَ وَأنتَ صَحِمٍ 
حَريض» تَأملُ البَقَاء وَتَحْسَى الْفَفْرَ وَلاَ تمْهُلْ حَنَّى إِذَا بَلَمَتِ الْحُلْقُومَ قُلتَ: لِفْلآنِ كَذَا وَلِمْلنِ كذَا وَقَدْ كَانَ لِفُلآنِ». 

(أن تصدق) بتخفيف الصاد على حذف إحدى التاءين وأصله أن تتصدق وبالتشديد على إدغامهاء قاله الحافظ 
(وأنت صحيح) جملة حالية (تأمل البقاء) بسكون الهمزة وضم الميم أي تطمع فيه (ولا تهمل) بالجزم بلا الناهية 
وبالرفع على أنه نفي ويجوز النصب (حتى إذا بلغت) أي الروح أي قاربت أي عند الغرغرة. قاله القسطلاني (الخلقوم) 
بضم الحاء المهملة مجرى النفس (وقد كان لفلان) أي قد صار ما أوصى به للوارث فيبطله إن شاء إذا زاد على الثلث أو 
8566 صَححِيح : 1416 00/144 ومسلم )1١7(‏ والنسائي (7941: 9111) وأحمد (119/) . 
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أوصى به لوارث آخر. ويحتمل أن يراد بالثلاثة من يوصى له وإنما أدخل كان فى الأخير إشارة إلى تقدير القدر له. قاله 
القسطلاني. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. ١‏ 
كدف -حدئنا َحْمَدُ بن صَالِح قال أخبرنا ابن أبي قُدَيْكِ قال أخبرني ي بن أبي ذِنْبٍ عن شُرَحْبِيلَ عن أبي 
سَمِبدٍ الْخُذْرِيٌ أنَّ رَسُولَ الله كل قال: «لآءَنْ يَتَصَدَّقَ المَرْءُ في حَبَاتِهِ بِِرْهَم خَيْرٌ لَه مِنْ أنْ يَتَصَدّقَ بِمَائَةٍ َةِ [بِمَائَةٍ 
دِرْهَم] عِنْدَ مَوْتِها. ١‏ 
'(لأن يتصدق المرء الخ) لأ نه في حال حياته يشق عليه إخراج ماله لما يخوفه به الشيطان من الفقر وطول العمر 
والأجر على قدر النصيب . قال المنذري تي لا لا مر ل 
سعيد ولا يحتج بحديثه. 

نف حدثنا عَبْدَةٌ بن عَبْد الله قال أخبرنا عَبْدُالصَمَدٍ قال أخبرنا نَضْرٌ ضِرٌ بنُ عَلَِ الْحُدَانِيُ قال أخبرنا الأشْعَتٌُ 
حجار فال حلي شهرْبنُ خؤضب أذ ريز حقة أن شوك ل 4 قل عر رن 
بِطَاعَةٍ لله سِنّينَ سََه نم يَحْضْرُهما المُوْثُ فَيضَارَانٍ في الْوَصِبَةِ فََحِبُ لَهُمَا النَارُ قال الو را ناير ير 
هُرَيْرَةَ مِنْهَاهنَا «مِن بَْدِ وَصِبةيُوصى بها أو دَيْنِ عير مُضَارٌ» حَتَّى بَلََ «ذَلِكَ الْمَودُالَظِيم4». 

قَالٌ دو داود: هذًا يَغني الأشْعَت بن جَابر جَدَ نَضر بن عَلِيَ. 

(الحداني) بضم الحاء المهملة وبالدال المشددة بعدها نون (والمرأة) بالنصب عطفاً على اسم إن خبر المعطوف 
محذوف بدلالة خبر المعطوف عليه ويجوز الرفع وخبره كذلك (ستين سنة) أي مثلاً أو المراد منه التكثير (فيضاران في 
الوصية) من المضارة وهي إيصال الضرر بالحرمان أو بما يعد في الشرع نقصاناً إلى بعض من لا يستحق لولا هذه 
الو 5 فى فتن الزمرد (قا) أي جهز بن اجرب لفن قا خناء اي من قد واسية الح عي مسا و أي ودر 
موصل الضرر إلى الورثة بسبب الوصية (حتى بلغ) أي أبو هريرة . والمعنئ قرأ إلى قوله تعالى: «ركك اليد 
لْمَطِيم © [النساء: 1] وهذه الآية في سورة النساء وقراءة أبي هريرة للآية لتأييد معنى الحديث وتقويته لأن الله 
سبحانه قد قيد ما شرعه من الوصية بعدم الضرار» فتكون الوصية المستملة على الضرار مخالفة لما شرعه الله تعالى؛ وما كان 
كذلكم فهو معصية. وفي الحديث وعيد شديد وزجر بليغ للمضار في الوصية كما لا يخفى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي 
وابن ماجة» وقال الترمذي حسن غريب. هذا آخر كلامه وشهر بن حوشب قد تكلم فيه غير واحد من الأئمة؛ ووثقه أحمد بن 
حنبل ويحيى بن معين. 

- باب ما جاء فى الدخول فى الوصايا 

أي في دخول الوصي (في الوصايا) وقبول الوصي وصية الموصي هل يجوز لكل أحد أن يجعل نفسه وصياً عند 
الحاجة ويقبل وصية الموصي أم هو خاص بمن هو متيقظ عارف بالتدابير والسياسة وقادر على تحصيل مصالح الولاية 
وقطع مفاسدهاء والوصايا جمع الوصية اسم من الإيصاء وربما سمي بها الموصي به يقال هذه الوصية أي الموصى به 
والوصي والموصى من يقام لأجل الحفظ والتصرف في مال الرجل وأطفاله بعد الموتء والفرق بين الوصي والقيّم أن 
الوصي يفوض إليه الحفظ والتصرفء والقيم يفوض إليه الحفظ فدون التصرف . كذا في الشرح. 

04 حدثنا اْحَسَنُ ب عَلِيّ أخبرنا أبو عَبارَحمنٍ المُْرِي قال أخبرنا سَِيدُ بن أبي أيُوبَ عن عُبَيِْ له بن 
أبي جَغْمَر عن سَالِم ؛ بن أبي سَالِمِ الجَيْشَانِيَ عن أبيه عن أبي ذِرَ ذِرَ قال قال لي رَسُول الله يكل: ابا در ني أرَاَ ضَعِيفاً 
وَإني أَحِبٌ لَكَ ما أحِبٌ لمي قلا َامرنَعلَى التي ولا وين مَل يقيم». 

قَالٌ ليو دَاودَ: ترد به أهل مِضر. 

(ضعيفاً) أي غير قادر على تحصيل ما يصلح الإمارة ودرء للمفاسد (ما أحب لنفسي) أي من السلامة عن الوقوع 
فيي المحذور وقيل تقديره؛ أي لو كان حالي كحالك في الضعف .كذا في ذ فتح الودود (فلا تأمرن) أي لا تصر أميراً (ولا 
98505- ضصَعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

/5851- صَعِيفٌ : الترمذي (5118) وابن ماجه (0197084) . 


« 


854-- صحجبيح : مسلم (1817) والنسائي (0551) . 





كتاب الوصايا / حديث رقم (859؟) 


0 كان يي متولياً وكان سيد الولاة وكان حاكماً لجميع 
المسلمين فكيف قال إني أحب لك الخ . وفيه إشكال من وجهين.ء الأول أن الإمام أفضل من غيره٠‏ والثاني أنه كان 
ينبغي أن يأئر عليه الصلاة والسلام ما هو أحب إليه» والجواب أن معنى ذلك أحب لنفسي لو كان حالي كحالك في 
الضعف لأن للولاية شرطين العلم بحقائقها والقدرة على تحصيل مصالحها ودرء مفاسدهاء وقد نبه على هذين الشرطين 
يوسف عليه السلام بقوله: : #إني حفيظ عليم» فإذا فقد الشرطان حرمت الولاية انتهى. . قلت: وفي الطبراني من حديث 
ابن عمر مرفوعاً «الإمام الضعيف ملعون» كذا في مرقاة الصعود. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 
باب ما جاء في نسح الوصية للوالدين والأقربين 

21 حدثنا أَحْمَدُ بِنُ مُحَمَّد المَروَزِيُ حدثني عَلِيْ بن حُسَيْنِ بن وَافِدٍ عن أبِيهِ عن يَزِيدَ انحوي عن 
عِكْرمَةَ عن ابن عَبّاسٍ «إن تَرَكَ خَيْراالوَصِية لِْوَالِدَيْنِ وَل رين فَكَانت الْوَصِيُّكَذَّلِكَ حَنَّى نَسَخَنْهاليَُ الميراث». 

#إن رك حَيرًا لوْصِيدُ4 في تفسير الجلالين «كُيبَ4 فرض ظعَلَيِكْْ إِدَا حَصَرَ أَحَدَكُمْ الْمَوْتُ4 أسبابه «إن ررك 
َي مالاً «الْوَِيَة4 مرفوع بكتب وهو متعلّق إذا إن كانت ظرفية ودال على جوابها إن كانت شرطية؛ وجواب إن 
محذوف أي فليوص 8ْلِلْوَِدَيِ َالْأَفْيينَ الْمَمرُوفَ حَقًا عَلَ الْمُنَتِينَ4 بالعدل وأن لا يزيد على الثلث ولا يفضل الغنى 
(حقاً) مصدر مؤكد لمضمون الجملة قبله #عَلَ الْمُنَّقِينَ4 [البقرة: وها سيوع ١‏ المزات ردكا 07 رصي 
لوارث» رواه الترمذي انتهى ما في الجلالين (فكانت الوصية كذلك) أي فرضاً للورئة (حتى نسختها آبة الميراث) يعني 
قوله تعالى: #يوْصِيَك أَلَّهُ ف كدض لذو مِئْلُ حَظِ الْدُنسَييْ4 [النساء: ]١‏ الخ. قال المنذري : في إسناده علي بن 
الحسين بن واقد وفيه مقال. 


باب ما جاء فى الوصية للوارث 


00 مج 


27 حد يل بي اك أبن ب عن شخي بن مشي قا نيك هئ 
سَمِعْتٌ رَسُوَلَ الله كل د يَقُولُ: «إنَّ الله قَدْ أغطّى كُلَّ ذِي حَنَّ حَقَّهُ قلا وَصِيةَ لِوَارث». 
(قد أعطى كل ذي حق حقه) أي بين نصيبه الذي فرض له. قال الخطابي: هذا إشارة إلى آية المواريث» وكانت 
الوصية قبل نزول الآية واجبة للأقربين وهو قوله تعالى: «كيب عَليِكْ إذا حَصْرَ أعدك َلْمَوْتٌ إن رك حَيْرًا الوْصِيَةٌ 
لْولدَبدِ وَالأَِينَ بِالْمَمْرُوَ حَفَا على لْمُنِّينَ4 ثم نسخت برية الميراث» وإنما تبطل الوصية للوارث في قول أكثر أهل 
العلم من أجل حقوق سائر الورثة» فإذا أجازوها جازت. كما إذا أجازوا الزيادة على الثلث للأجنبي جاز. وذهب بعضهم 
إلى أن الوصية للوارث لا تجوز وإن أجازها سائر الورثة لأن المنع منها إنما هو لحق الشرع» ولو جوزناها لكنا قد 
استعملنا الحكم المنسوخ وذلك غير جائز كما أن الوصية للقاتل غير جائزة وإن أجازها الورثة انتهى. قال المنذري: 
وأخرجه الترمذي وابن ن ماجة. ا ل كعد اح انا رون رسام اها يل بخان رفك الختلات ذى 
الاحتجاج بحديثه» ومنهم من ذكر أن حديثه عن أهل الحجاز وأهل العراق ليس بذاك. وأن روايته عن أهل الشام 8 
وهذا الحديث من روايته عن أهل الشام . وقد أأخرج هذا الحديث الترمذي والنسائي وابن ماجة من حديث عمر بن 
خارجة عن رسولالله ييه وقال الترمذي حسن صحيح انتهى كلام المنذري. 
7 باب مخالطة اليتيم في الطعام 
فك حدثنا عُذْمَانُ بنْ أبي شَيْبَة شَْبَةَ قال أخبرنا جرِيرٌ عن عَطَاءِ عن سَعِيدٍ بن جُبَيْر عن ابن عَبّاسِ قال: «لَمًا 
أَنْرَلَ الله عَرَوَجَلَ: «وَلا ب تفرَبُوا مَالَ اليم إلا بالتتي حي أَخْسَنٌ4 وَؤِإنَّ الّذِينَ يَأكُلُونَ أ مَوَالَ الْيَتَامَى ظَلْم» الآية» انْطَلَقّ 
مَنْ كان عِنْدهُ َِيمْ قزل طَعَامَهُ نْ طَمَاِه وَصَرَابَة ِنْ ضراب مَل يَفْضَلْ من طَمَايِهِ بحس لَهُ حَنَّى كله أذ يَفْسْدَه 
<< 9814- حَسَنّ صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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اد ذَلِكَ عَلَنهِمْ» فَذَكَرُوا ذَلِكَ لِرَسُولٍ الله يك فَائرلَ لله عَرَوَجَلَ: 0 
وَإن تُخَالطُومُْ فاك 4 فَخَلَطُوا طَعَامَهُمْ بطَمَامِهِ وَشَرَاَهُمْ بشَرَايِه. 

0 يألبى » أي إلا بالخصلة التي #هّ أَحَسَنُ» [الأنعام: ا وهذه الآية في سورة الأنعام 
طن لَِنَ يَأصخُلُونَ مول لبت ظُلْمَا» وبعده إنّمَا يأْهُونَ فى بُطُونِهمَ كنا وُسبَصْلورتَ سَهِيرَا4 [النساء: ]٠١‏ وهذه ل 
سورةاناء وي لونك عن اليتامى» أي وما يلون من الحرج في شأتهم؛ فإن واكولهم ثم ا وإن عزلوا مالهم من 
أموالهم وصنعوا لهم طعاماً وحدهم فخرج هقُلْ إضل م4 أي في أموالهم بتنميتها ومداخلتكم 4529 أي من ترلة 
ذلك «وإن خَُالطُوهُمْ4 أي نفقتهم ببنفقتكم ظّ: 212 [البقرة: ٠‏ أي فهم إخوانكم في الدين ومن شأن الأخ أن 
يهالط أخاه أي فلكم ذلك . كذا في تفسير الجلالين. قال المنذري: وأخرجه النسائي» وفي إسناده عطاء بن السائب وقدء 
أخرج له البخاري حديثاً مقروناء وقال أيوب ثقة وتكلم فيه غير واحد. 

وقال الإمام أحمد: : من سمع منه قديماً فهو صحيح؛ ومن سمع منه حديثاً لم يكن بشيء؛ ووافقه على ذلك يحيى 
بن معين وجرير بن عبد الحميد ممن سمع منه حديثاً . وهذا الحديث من رواية جرير عنه . انتهى كلام المنذري. 

4 باب ما جاء فيما لولي اليتيم أن ينال من مال اليتيم 

فذق طن ديه بن تاه إن عازه بر لخادت عذهع زان [خيرنا تين - يني المُعَلمْ - - عن عَمْرو بن 
شُعَيْبٍ عن أبيه عن جَدَه: «أنّ رَجُلا أنّى الي [رَسُولَ الله] يك َقالَ: : إني فَقِيرٌ - َقِيرٌ لسع لي شَيْء وَلِيَ يتم قال فقال: 
كُلْ مِنْ مَل يَتِِكَ غَرَمُسْرِفٍ وَلا مَُاِرِ وَلاَمتَائلِه. 

(ولا مبادر) من المبادرة قال تعالى: #وَيدَارًا أن مكيروا » [النساء: ]١‏ وهذا الذي يظهر في تفسير الحديث» وضبطه 
الحافظ السيوظي فقال قوله : 'ولا مبادر؛ قيل معناه ولا مسرف فهو تأكيد وتكرار ولا يبعد. وقيل لا مبادر بلغو اليتيم 
بإإنفاق ماله (ولا متأئل) قال الخطابي: أن غير متخذ منه أصل مال وأثلة الشيء أصله ووجه إباحته له الأكل من مال 
اليتيم أن يكون ذلك على معنى ما يستحقه من العمل فيه والاستصلاح لهء وأن يأخذ منه بالمعروف علئ قدر مثل عمله. 
وقد اختلف الناس في الأكل من مال اليتيم؛ ١‏ لزوى عن ادن عباس أن فرعته الومين إذا كان يفوم علي وال 
ذهب أحمد بن حنبل. وقال الحسن والنخعي: يأكل ولا يقضي ما أكل. وقال عبيدة السلماني وسعيد بن جبير ومجاهد: 
يأكل ويؤديه إليه إذا كبر وهو قول الأوزاعي انتهى. 

قال المنذري : وأخرجه النسائي وابن ن ماجة» وقد تقدم الكلام على حديث عمرو بن شعيب. 


4 باب ما جاء متى ينقطع اليتم 
تيفذف حدثنا أَحْمَدُ بن صالِح قال أخبرنا يَحْبَى بن مُحَمّدِ المَدينئ قال أخبرنا عَبْدُ الله بن خَالِدٍ بنِ سَعِدٍ بن 
أبي مَرْيَمْ عن أببه عن سَعِدٍ بن عَبْالرخمن بن رُقبْش ألَهُسَمِع يوخا مِنْ بتي عَمْرو بن عَوْفٍ وَوِنْ خَالِ عد الله بن 
أبي أَحْمَدَ قالَ قال عَلِيُ بِنْ أبي طَالِبٍ: حَفِظتٌ عن رَسَّولٍ الله يكلل: «لآَينْمَ بَعَدَ اخيلآم وَل ضْمَاتَ يَوْم إلى اللبْلٍِ». 
(سعيد بن عبد الرحمن) بن يزيد (بن رقيش) بالقاف والشين المعجمة مصغراً الأسدي (أنه) أي سعيد (ومن 
خاله) أي خال سعيد (عبدالله بن أبي أحمد) بن جحش الأسدي ولد في حياة النبي يَكلوَ وروى عن عمر وعلي 
وغيرهماء وذكره جماعة في ثقات التابعين (لا يتم ببعد احتلام) قال ابن رسلان: أي ءذا بلغ اليتيم أو اليتيمة زمن البلوغ 
الذي يحتلم غالب الناس زال عنهما اسم اليتم حقيقة وجرى عليهنا حكم البالغين سواء احتلما أو لم يحتلما وقد يطلق 
عليهما مجازاً بعد البلبرغ كما كانوا يسمون النبي يَلِْ وهو كبير يتيم أبي طالب لأنه ربا (ولا صمات يوم إلى الليل) 
بضم الصاد المهملة وهو السكوت. وفيه النهي عما كان من أفعال الجاهلية وهو الصمت عن الكلام في الاعتكاف 
وغيره قاله العلققمي وقال المناوي : أي لا عبرة به ولا فضيلة له وليس مشروعاً عندنا كما شرع للأمم قبلنا انتهى. قال 
المنذري: : في إسناده يحيى بن محمد المدني الجاريء قال البخاري : يتكلمون فيه. وققال ابن حبان: يجب التنكب عن ما 


به ام 
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انفرد به من الروايات» وذكر العقيلي هذا الحديث وذكر أن هذا الحديث لا يتابع عليه يحيى. هذا آخر كلامه وهو 
منسوب إلى الجار بالحيم والراء المهملة بلدة على الساحل بقرب مدينة رسولالله يَلْ. وقد روي هذا الحديث من رواية 
جابر بن عبدالله وأنس بن نالك وليس فيها شيء يثبت. 

. باب ما جاء في التشديد في أكل مال اليتيم‎ ١ 

نك حدثنا َحْمَدُ بن سَعِبدٍ الْهََْانيُ قال أخبرنا ابن وَهْبٍ عن سُلَيْمَانَ بن بلآلٍ عن لَوْرِ بن رَيْدِ [يَِيد] عن 
أبي الْمَيْثٍ عن أبي هُرََْة أن رَسُولَ لله لي قال: «اجتَِبُوا السَبْعَ المُوبقَاتٍ قِيلَ: يَارَسُولَ الله وَمَا من قال: الشّرْكُ 
باه والسَحْيُ َكَل النْس العي حَرّم لله إل بالْحَ. ول الوبَاء َال مَالٍ اليم وَالتَّوَلّي يَوْمَ الرّخفيء وَقَذْفُ 
المخصَئَات الْعَافِلآت المؤْمِنات [المَؤْمِنَاتَ المَافلآت]». 

قَالٌ أَيُو داود: أبُو الْمَيْثْ سَالِمْ مَوْلَى ابن مُطِيع. 

(عن ثور بن يزيد) كذا وقع في بعض النسخ. وكذلك في الأطراف؛ وكذا في رواية البخاري وهو المعروف 
بالرواية عن أبي الغيث. ووقع في بعض النسخ ثور بن يزيد بزيادة تحتانية في أول اسم أبيه والظاهر' أنه غلط (الموبقات) 
أي المهلكات (إلآ بالحق) وهو أن يجحوز قتلها شرعاً بالقصاص وغيره (والتولي يوم الزحف» أي الفرار عن القتال يوم 
ازدحام الطائفتين (وقذف المحصنات) بفتح الصاد اسم مفعول اللاتيى أحصنهن الله تعالى وحفظهن من الزناء يعني 
رميهن بالزنا (الغافلات)؛ أي عما نسب إليهن من الزنا (المؤمنات) أحترز به عن قذف الكافرات» فإن قبذفهن ليس من 
الكبائر والتنصيص على عدد لا ينافي أزيد نمه في غير هذا الحديث كعقوق الوالدين وغيره كما في الرواية الآنية . قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي (وكان له) أي لعمير (صحبة) أي مع النبي يِ يعني كان صحابياً (فذكر 
معناه) أي معنى حديث أبي هريرة المتقدم (زاد) ا 0 المسلمين) أي قطع صلتهما 
مأخوذ من العق وهو الشق والقطع قبل هو ءيذاء لا يتحمل مثله من الولد عادة» وقيل عقوقهما مخالفة أمرهما فيما لم 
يكن معصية (واستحلال البيت الحرام) بأن يفعل في حرم مكة ما لا يحل كالاصطياد وقطع الشجر وغير ذلك (قبلتكم) 
بدل من البيت (أحياء وأمواتا) حال من الضمير في قبلتكم. 

قال المنذري: وأخرجه النسائي. وقد قيل إنه لم يرو عنه غير ابنه حبيد. 

1 حدثنا إبْرَاهِيمٌ بن يَمْقُوبَ الْجُورّجَانِيُ قال أخبرنا مُعَادُ بن هَانِيِءَ قال أخبرنا حَرْبٌ بن شَدَاٍ فال 
أخبرنا يَحبَى بنْ أبي كير عن عَبْداْحَمِدٍ بن سنَانٍ أخبرنا عُدُ بن عُمَبر عن أبيه أله حَدَكهُ وَكَانَ لَه ضحبة ة- أنَّ 
رَجُلاً سَأَلَهُ فقال: «يَارَسُولَ الله ما الْكَبَائِر قال: هُنَّ تِسمٌ [سَبْع] فَذَّكَرٌَ مَعْنَاُ. زَاد: ععقُوق ودين المُشلعين: 
وَاسْتِحْلاَلُ الْبَئْت الْحَرًا م قِبليكُمْ أخيّاء وَأمُوَاتا». 

١‏ باب ما جاء في الدليل على أن الكفن من جميع [رأس] المال 

7 -حدثنا محمد بن كثير قال أخبرنا سُفْيَانُ عن الأعمّش عن أبي وَل عن نباب قال: امُضَعَبٌ بن عَمَيْر 
ل يَوْمَ أل ولَمْ يكن لَهُ إل َمِرةٌ كن إذ َطَينَا بها رَْسَهُ رب رجلاة» وا حَطَينا جيه خَرَج وُه فقال رَسُولُ 
الله يكل: قطرابها أن وَاخقلرا علر جْلَيْهِ مِنَّ الإذْخَر». 

(عن خباب) بفتح الخاء البعية وتشديد الموحدة الأولى ابن الأآرت بفتح الهمزة وتشديد الفوقية (قال) أي 
خباب (مصعب بن عمير) مبتدأ وخبره قتل (إلا نمرة) بفتح النون وكسر الميم شملة فيها خطوط بيض وسوه أو بردة من 
سوف يلبسها الأعراب (إذا غطينا) من التغطية أي سيرنا (من الإذخر) ب/سر الهمزة حشيشة طيبة الرائحة تسقف بها 
البيورت فوق الخشب وهمزتها زائدة. قال الخطابي: فيه دلالة على أن الكفن من رأس المال وإنه إن استغرق جميع المال 
كان الميت أولى به من الورثة. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 

9474- صَحيحٌ : البخاري (5713) ومسلم (45) والنسائي (310/1© . 
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7 - باب ما جاء في الرجل يهب الهبة ثم يوصى له بها أو يرثها 

81/7 حدثنا أَحْمَدُ بن يُونْسَ قال أخبرنا رُمَيْرٌ قال أخبرنا عَبْدُ الله بنُ عَطَاءٍ عن عَبْدِ الله بن بُرَيْدَةَ عن أبيه 
ُرَيْدَة: «أنّ ارَأة أنَثْ رَسُولَ الله بك وَقَالَثْ [فَقَالَث]: كُنْتُ تَصَدَّفْتُ عَلَى أُمي بِوَلِبدَةٍ وَنَهَا مَانَتّ وَتَرَكَتْ يَلْكَ 
الْوَلِبدَة قال: قَدْ وَجَبَ أجَرُكِ وَرَجَعَتْ إِلَنْكَ في المِيرّاث. قالّث: وَإِنَا مَانَتْ وَعَلَيْهَا صَوْمُ شَهْر اقَبُجْرِىءْ [أَقَيْجْزِي] 
أو يَقْضِي عَنْهَا أن أصُومَ عَنْهَا؟ قال: نَعَمْ قالّث: وَإنْهَا لَمْ تَحُجٌ أقبُجْرِىء [أقَيْجْرِي] أو يَقْضِي عَنْهَا أن أحجٌ عَنْهَا؟ قال: 
نعم!. 

(ثم يوصى) بصيغة المجهول (له) أي للواهب (بها) أي بتلك الهبة (أو يرثها) أي يرث الواهب تلك الهبة من 
الموهوب له. 

(«تصدقت على أمي) أي أعطيتها. أرادت بالصدقة العطية (بوليدة) الجارية المملوكة (وإنها) أي أمي (قد وجب 
أجرك ورجعت) أي تلك الوليدة إليك في الميراث. قال النووي: فيه أن من تصدق بشيء ثم ورثه لم يكره له أخذه 
والتصرف فيه بحلاف ما إذا أراد شراء فإنه يكره لحديث فرس عمر رضيلله عنه انتهى (أفيجزىء أو يقضي عنها) شك 
من الراوي (أو أصوم عنها) قال نعم أي يجزىء. قال الصحابي: يحتمل أن يكون أرادت الكفارة عنها فيحل محل 
الصومء ويحتمل أن يكون أرادت الصيام المعروف. وقد ذهب إلى جواز الصوم عن الميت بعض أهل العلم؛ وذهب 
أكثر العلماء إلى أن عمل البدن لا تقع فيه النيابة كما لا تقع في الصلاة انتهى (أن أحج عنهاء قال نعم) قال النووي: فيه 
دلالة ظاهرة لمذهب الشافعي والجمهور أن النيابة في الحج جائزة عن الميت انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم 
والترمذي والنسائي وابن ماجة. قيل معنى الصدقة ها هنا العطية. فإنما جرى عليها اسم الصدقة لأنها بر وصلة فيها أجر 
فحلت محل الصدقة. وفيه دليل على أن من تصدقٍ على فقير بشيء فاشتراه منه بعد أن كان أقبضه إياه فإن البيع جائز 
وإن كان المستحب له أن يرتجعه إلى ملكه. انتهى كلام المنذري. 


1٠١‏ باب ما جاء في الرجل يوقف الوقف 

4- حدثنا مُسْدَدٌ قال أخبرنا يَزِيدُ بنُ رُرَيْع ح. وحدثنا مُسْدَدُ قال أخبرنا بِشْرٌ بن المُمَضَّلِ ح. وحدثنا مُسْدَدٌ 
قال أخبرنا يَحبَى عن بن عَوْنِ عن نافع عن ابن عُمَرَ قال: «أصَاتٍ حُمَرُ أزضاً بحَيْرَ قاتى الي يك فقال: أصَبْتُ أزضا لم 
. أصِبْ مَالاً قط أنمّس عِذْدِي مِنهُ َكيف تَأمُرْنِي به؟ قال: إنْ شِنْتَ حَبَّسْتَ أضْلَهَا وَنَصَدَّْتَ بهَاء فَتَصَدَّقَ بِهَا عُمَرُ أنه لآ 
يُبَاعٌ أضلهَا وَلا يُومَبُ وَلآَيُورَتُ للفُقَرَ وَالْقُْتَىوَالرْكَابٍ وي سبل الله وَابنِ اسيل وَرَادَ عن بشر: وَالضّيِفِء ثم 
امَقُوا لا جتاح عَلَى مَنْ وَلِيَهَا أن يَكلَ مِنْهَا بالمَغْرُوفٍ وَيُطْمِم صَديقاًغَيْرَ مُمَمَوَلٍ فيه.رَاد عن بشر قالَ وَقالَ مُحَمَدُ 
[مُحَمّد ‏ هُوَ ابن سِيرينَ]: غير مُتَأنل مالآ». 

(أخبرنا يحيى) هو القطان والحاصل أن مسدداً يروي عن يزد بن زريع وبشر بن المفضل ويحيى القطان ثلاثتهم 
عن عبدالله بن عون. كذا في الفتح (أصاب) أي صادف في نصيبه من الغنيمة (قط) أي قبل هذا أبداً (أنفس) أي أعز 
وأجود (عندي منه) الضمير يرجع إلى قوله أرضاً ولعل تذكيره باعتبار تأويلها بالمال (فكيف تأمرني به) أي أن أفعل به 
من أفعال البر والتقرب إلى الله تعالى (حبست) بتشديد الموحدة ويخفف أي وقفت (وتصدقت بها) أي بغلتها وحاصلها 
من حبوبها وثمارها (أنه) أي الشأن (للفقراء) أي الذين لا مال لهم ولا كسب يقع موقعاً من حاجتهم (والقربى) أي 
الأقارب» والمراد قربى الواقف لأنه الأحق بصدقة قريبه» ويحتمل على بعد أن يراد قربى النبي يَِةِ كما في الغنيمة» قاله 
القسطلاني (والرقاب) أي في عتقها بأن يشتري من غلتها رقاباً فيعتقون؛ أو في أداء ديون المكاتبين (وفي سبيل الله) أي 
في الجهاد وهو أعم من الغراة ومن شراء آلات الحرب وغير ذلك (وابن السبيل) أي المسافر (وزاد) أي مسدد 
(زالضيف) وهو من نزل بقولم يريد القرى (ثم-اتفقوا) أي يزيد وبشر ويحيى كلهم عن ابن عون (لا جناح) أي لا إثم 
/1410- صَنْحيحٌ : مسلم (1159) والترمذي (5737. 479) وابن ماجه (5795؟) وأحمد (0575141437) . 


41 صَحِيحٌ : البخاري (7771) ومسلم (1577) والترمذي (17176) والنسائي (50”*ى 75084) وابن ماجه (7745. 11817) وأحمد 
(6944:. لامهلاة) . 
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(بالمعروف) أي بالأمر الذي يتعارفه الناس بينهم ولا ينسبون فاعله ! لى إفراط فيه ولا تفريط (وبطعم) من الإطعامٍ 
(صديقاً) بفتح الصاد وكسر الدال المخففة (غير متمول فيه) أي غير متخذ منها مالا أي ملكاًء والمراد أنه لا يتملك شيئاً 
من رقابها. قاله القسطلاني. وقال القاري: أي غير مدخر. حال من فاعل وليها (غير متأثل مالاً) أي غير مجمع لنفسه منه 
رأس مال. قال النووي: فيه دليل على صحة أصل الوقف. وأنه مخالف لشوائب الجاهلية. وقد أجمع المسلمون على 
ذلك. وفيه أن الوقف لا يباع ولا يوهب ولا يؤرث وعءنما ينتفع فيه بشرط الواقف» فيه صحة شروط الواقف. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجة. 

محف حدئنا سُلَيِمَانُ بن داو المهري قال أخبرنا ابن وَهْبٍ قال أخبرني اللَّيِث عن يَحْبَى بن سَعِيدٍ سَعِيدٍ عن 
صَدَقَةٍ عْمَرَ بن الْخَطاب قال: «نَسَحَهَا ِي عَبْدٌ الْحَمِيدٍ بِنُ عَبْدِ لله بن عبد الله بن عْمَرَ بن الْخَطاب: بن اله الؤخان 
الرّجيم هذا مَا كدب [كَِابُ] عَبْدِ لله عُمَرُ في لَمْغْ فق مِنْ حبر َحوَ حَدِيث نَافِع قال: غير مُتَائْلِ مالآ كمَا عَمَا عل 
مِنْ نَمَرِو فَهُوَ لِلسَّائِلٍ وَالْمَحْرُوم. قال وَسَاقَ الْقِصَّةَ قالَ: َنْ شَاءَ وَلِيْ نَمْْ اْتَرَى مِنْ لَمَرِهِ رَقيقا لِعَمَلِ وَكَتَبَ 
مَعَبْة مُعَبْقيبُ» وَشَهِدَعَبْدُ اله بن الأزقم. بشم الله الرَّحْمْنٍ الرّجِيم هدَاما أوْصَى بدِعَبدُ الل عُمَرُ أي المُؤْمِنِينَ إن حَدَتَ ب 
حَدَتٌ أن تمغاًوَصِرْمَة بن الأتخوّع وَالعَبْدَ لذي فِبهِ وَالمانّة سَْ لمم ا ا 
لي ب الال حي ممح كل بابي لي خفصة ماغاقت. كع بهنو لأ ين أله اذ لجعو 


-22 
٠‏ كي إل عه 


يُنْفِقُهُ حَيِتُ رَأَى مِنَ السَّائْلٍ وَالمَحْرُومٍوَذِي الْقرْبى وَلأَحَرَجَ عَلَى مَنْ وَلِيَه[َلَى وَلِيه] إن أَكَلَ أو آكَلَ أو اذ ا 

(يحيى بن سعيد) هو الأنصاري (عن) حال (صدقة) التي تصدق بها وو(قفها (عمر بن الخطاب) في أيام النبي بل 
(قال) يحيى الأنصاري (نسخها) أي نسخة صدقة عمر رضي الله عنه النسخ بالفارسية كتاب نوشتن» ونسخت الكتاب 
وانتسخته واستنسخته كله بمعنى. 

واعلم أن المؤلف رحمهالله ذكر في هذا الحديث كتابين لوقف عمر رضيالله عنه أحدهما هو بسم الله الرحمن 
الرحيم إلى قوله وشهد عبدالله , بن الأرقم» وثانيهما هو بسم الله الرحمن الرحيم إلى قوله أو اشترى رقيقاً منه. ٠‏ وفي 
الكتاب الثاني بعض زيادات ليست في الأولء وذكر هذين الكتابين عمر بن شبة أيضاً كما قال الحافظ في الفتح. ٠‏ فنسخ 
عبدالحميد ليحيى بن سعيد كلا الكتابين. 


(هذا ما كتب) هو الأول من الكتابين (عمر) بدل من عبدالله (في تمغ) بفتح المثلئة وسكون الميم والغين 
المعجمة وحكى المنذري فتح الميم. قال أبو عبيد البكري: هي أرض تلقاء المدينة كانت لعمر رضيالله عنه ذكره 
الحافظ ابن حجر والقسطلاني. ع ا ل و وا موسي ا يا 
الخطاب وقفه. وقيده بعض المغاربة بالتحريك انتهى . وفي النهاية أن ثمغاً وصرمة بن الأكوع مالانت معروفان بالمدينة 
كانا لعمر بن الخطاب فوقفهما انتهى. . وتقدم في رواية مسدد من طريق نافع قال أصاب عمر بخيبر أرضاً . وعند البخاري 
من رواية صخر بن جويرية عن نافع عن ابن عمر أن عمر تصدق بمال له على عهد رسولالله كل وكان يقال له ثمغ 
وكان نخلاً . وكذا لأحمد من رواية أيوب أن عمر أصاب أرضاً من يهود بني حارثة يقال لها ثمغ كذا في الفتح. 

(فقص) يحيى بن سعيد (من خبره) أي عمر بن الخطاب (غير متأثل مالآً) مكتان قوله غير متمولء وزاد الجملة 
التالية (فما عفا عنه) أي فما فضل عن أكل المتولي وإطعام الصديق له. قال أصحاب اللغة: العفو الفضل ومن الماء ما 
فضل عن الشاربة وأخذ من غير كلفة ولا مزاحمة ومن المال ما يضفل عن النفقة ولا عسر على صاحبه في إعطائه (فهو 
للسائل والمحروم) أي لغير ما ذكر من الفقراء والقربى وفي سبيل الله وابن السبيل (رقيقاً) أي عبداً (لعمله) أي لعمل 
ثمغ (وكتب) أي الكتاب (معيقيب) صحابي من السابقين الأولين هاجر الهجرتين وشهد المشاهد ولي نيت المال لعمر 
وكان يكتب لعمر في خلافته (وشهيد) على ذلك الكتاب (عبدالله بن الأرقم) صحابي معروف ولا عمر بيت المال (هذا 
.ما أوصى به) هذا هو الكتاب الثاني من كتابي صدقة عمر رضيالله عنه (إن حدث به) بهمر رضيالله عنه (حدث) أي 
موت, وهذه الجملة شرطية» وقوله أن ثمغاً مع ما عطف عليه اسم إن وقوله تليه خيرهاء وهي مع اسمها وخبرها جزاء 
9874- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


مر تك كتاب الوصايا / حديث رقم (140) 
الشرط» ويجوز ترك الفاء من الجملة الأسمية إذا كانت مصدرة بأن كما في قوله تعالى: #وإن أطعمتموهم إنكم 
لمشركون4 والجملة الشرطية هي المشار إليها لقوله هذا (وصرمة ابن الأكوع) بكسر الصاد وسكون الراء قيل هما مالان 
معروفان بالمدينة كانا لعمر ببن الخطاب فوقفهما قفهماء وقيل المراد في حديث عمر بالصرمة القطعة الخفيفة من النخل ومن 
الإبل كذا في فتح الودود. قال في النهاية : الصرمة هنا القطعة الخفيفة من النخل» وقيل من الإبل انتهى (والعبد الذي فيه) 
أي لعمل ثمغ (والمائة سهم الذي بخيبر) وللنسائي من رواية سفيان عن عبدالله بن عمر «جاء عمر فقال يا رسولالله إني 
أصبت ما لا لم أصب مالا مثله قط كان لي مائة رأس فاشتريت بها مائة سهم من خيبر من أهلها» فيحتمل أن تكون مغ 
و ا و ل ا ا 0 
المائة سهم غير المائة سهم التي كانت لعمر بن الخطاب بخيبر التي حصلها من جزئه من الغنيمة وغيره (والماثة التي 
أطعمه محمد يَلٍ بالوادي) وعند عمر بن شبة كما في الفتح «والمائة وسق التي أطعمني النبي يله فإنها مع مغ على 
سننه الذي مرت به" انتهى . والمراد بالوادي يشبه أن يكون وادي القرى. 

ققال في المراصد: هو واد بين المدينة والشام من أعماتل المدينة كثير القرى (تليه) من الولاية» والضمير 
التتصرت يرجم إإل كلم وما علق عليه والجملة خب إن (ما عافت اشت) أي مدة حياتها (ثم يليه:ذو الرأي من أهلها) وعند . 
عمر بن شبة عن يزيد بن هارون عن ابن عون في آخر هذا الحديث «وأوصى بها عمر إلى حفصة أم المؤمنين ثم إلى 
الأكابر من آل عمر» ونحوه في رواية عبيدالله بن عمر عند الدارقطني. وفي رواية أيوب عن نافع عند أحمد "يليه ذوو 
الرأي من آل عمر' فكأنه كان أولاً شرط أن النظر فيه لذوي الرأي من أهله ثم عين عند وصيته لحفصة؛ وقد بينٍ ذلك 
عمر بن شبة عن أي غسان المدني قال «هذه نسخة صدقة عمر أخذتها من كتابه الذي عند آل عمر فنسختها حرفاً حرفاً 
هذا ما كتب عبدالله عمر أمير المؤمنين في ثمغ أنه إلى حفصة ما عاشت ت تنفق ثمره حيث أراهاء فإنت توفيت فءلى 
ذوي الرأي من أهلها» وهذا يقتضي أن عمر ءنما كتب كتاب وقفه في خلافته. لأنه معيقيباً كان كاتبه في زمن خلافته وقد 
وصفه فيه بأنه أمير المؤمنين» فيحتمل أن يكون وقفه في زمن النبي يَف باللفظ وتولي وهو النظر عليه إلى أن حضرته 
الوصية فكتب حينئذٍ الكتاب» ويحتمل أن يكون آخر وقفيته وللم يقع منه قبل ذلك إلآّ استشارته في كيفيته (أن لا يباع) 
بتقدير حرف الباء أي بأن لا يباع وهو متعلق بقوله.تليه وتقدير حرف الجر مع أن المفتوحة شائع كما هو مذكور في باب 
التحذير من كتب النحو (إن أكل) هو أي ولي الصدقة (أو آكل) بالمد أي غيره من صديقه وضيفه (رقيقاً) عبداً (منه) أي 
لل . والحديث سكت عنه المنذري. 
باب ما جاء في الصدقة عن الميت 


يك 210101ظ2 - يَعْني ابنَ بلآلٍ عن الْعَلآَهِ بن 
عَبْدِ الرَحْمنٍ أَرَاهُ عن أبيه عن أبي هُرَيرَة أن رَسُولَ لله يك قال: «إذَا مَاتَ الإنْسَانُ الْقَطَّع عَنُْ عَمَلّهُ إل مِنْ تَلَنَةَ أشَيّاء: 
مِنْ صَدَقَةٍجَارِية أو عِلْم بْتَقَْ بو أو وَلَدِ صَالِح يَذعُو لَهُه. 

(عن سليمان يعني ابن بلال عن العلاء) هذا الإسناد هكذا في جميع النسخ وكذا في لأطراف وفي بعض النسخ 
تواذة ورين وين اتات والعلاء ور عاط (انقطه عنة عمله) أي اللا عدله وتجتري توا 0لا من للا أشيان) تودن 
ثوابها لا ينقطع بل هو دائم متصل متصل النفع (مْن صدقة جارية) كالأوقاف . ولفظ مسلم «إل من صدقة» قال الطيبي: وهو 
بدل من قوله: «إلآ من ثلاث؛ أي ينقطع ثواب عمله من كل شيء ولا ينقطع ثوابه من هذه الثلاث. . قاله المناوي (أو علم 
ينتفع به) كتعليم وتصنيف. قال التاج السبكي: والتصنيف أقوى لطول بقائه على ممر الزمان (أو ولد صالح يدعو له) قال 
ابن الملك: قيد بالصالح لأن الأجر لا يحصل من غيره انتفى. وقال ابن حجر المكي: المراد من الصالح المؤمن. قال 
المناوي: وفائدة تقييده بالولد مع أن دعاء غيره تحريض الولد على الدعاء #وؤيداتي احانيت أخز زياد على النلاية 
وتتبعها السيوطي فبلغت أحد عشر ونظمها في قوله: 

إذاماتابن آدم ليس يجري عليهمن فعال غير عشر 

علومبتهاءودعاء نجل وغرس النخل والصدقات تحري 


84 - صَححِبِح : مسلم )١171(‏ والترمذي )١7171(‏ والنسائي (1091) وابن ماجه (147) وأحمد (83317) . 
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ال اوور 1 هلا فلا30 1ل 


ورائة مص حف ورباط لغر وحفرال كر وإحراء نهر 

وبيت للغريب بناهيأوي إلي هه و بناهمحلذكر 

وتعليملق ران كريم فخنذهامنأحاديث يحصر 

وسبقه إلى ذلك ابن العماد فعدها ثلاثة عشر وسرد أحاديثهاء والكل راجع إلى هذه الثلاث انتهى. 

وقال النووي في شرح مسلم في باب بيان أن الإسناد من الدين أن الصدقة تصل إلى الميت وينتفع بها بلا خلاف 
بين المسلمين وهذا هو الصوابء وأما ما حكاه الماوردي من أن الميت لا يلحقه بعد موته ثواب فهو مذهب باطل 
وخطأ بين مخالف لنصوص الكتاب والسنة وإجماع الأئمة فلا التفات إلييه ولا تعريج عليه انتهى. وأيضاً قال النووي في 
موضع آخر: وفي الحديث أن الدعاء يصل ثوابه إلى الميت وكذلك الصدقة وهما مجمع عليهما انتهى. 

قال الخطابي: فيه دليل على أن الصوم والصلاة وما دخل في معناهما من عمل الأبدان لا تجري فيه النيابة» 
وقد يستدل به من يذهب إلى أن من حج عن ميت فالحج يكون في الحقيقة للحاج دون المحجوج عنه. وإنما يلحقه 
الدعاء ويكون له الأجر في المال الذي أعطى إن كان حج عنه بمال انتهى. 

وقال الحافظ شمس الدين ابن القيم: اختلف في العبادات البدنية كالصوم والصلاة وقراءة القرآن والذكرء فمذهب 
أحمد وجمهور السلف وصولهال وهو قول بعض أصحاب أبي حنيفة رحمهالله. ا 0 
أن ذلك لا يصل أنتهى مختصراً كذا في ضالة الناشد الكثيب . قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي. قتا 
بعضهم: : عمل الميت منقطع لموته؛ لكن هذه الأشياء لما كان هو سببها من اكتسابه الولد وبثه العلم عنه من حمله أو 
إبداعه تأليفاً بقي بعده ووقفه هذه الصدقة بقيت له أجورها ما بقيت ووجدت. وفيه دليل على جواز الوقف ورد على من 
ات ب واو ا 

باب ما جاء فيمن مات عن [من] غير وضية يتصدق عنه 1 

| لوك حدنائو ب تان ل شذةخث من ماو ب م ل «أنَّ امْرَأةَ فَالَثْ: يَارَسُولَ الله 

إِنَّ أمّي افيْلِمَثْ نَفْسُّهَا وَلؤْلاً دك لَتَصَدَّقَتْ وَأغْطَتْ. أفَتُجْزِى: [أمَبْجْزِي] أنْ أنَصَدَّ تَصَدَّقَ عَنْهَا؟ فقالَ الذي وكل: نَعَمْ 
قَتَصَدَّقِي عَنْهَاه. 

(افتلتت نفسها) بالفاء الساكنة والفوقية الُضمومة واللام المكسورة مبنياً للمفعول أي ماتت فجاءة وأَخِدّتٌ نفسها 
فلتة. ويروى بنصب النفس بمعنى افتلتها الله نفسها يعدى إلى مفعولين كاختلسه الشيء واستلبه إياه فبني الفعل للمفعول 
فصار الأول مضمراً للام وبقي الثاني منسوباً ويرفعها متعديا إلى واحد ناب عن الفاعل أي أخذت نفسها فلتة كذا في 
المحمع وفي الحديث: الف كح الح قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجة. 

١-5‏ حدثنا أَحْمَدٌ مف 1 لي ار لق و كا 
عن يكم عن ابن عَنّاص: «أنَّ رَجُلاً قال: يَارَسُولَ الله إنّ أمهُ [أمي] نو تَوْفْيَتٌ أقَيَنْفَعْهَا إِنْ تَصَدَّفْتُ عَنْهَا؟ قال نَعَمْ 
قال: فإنّ لي مَخْرَفاًء وَإِني أَشْهِدُكَ أني كذ تَصَدَّقْتٌ به عَنْهَاه. 

(أن رجلاً) هو سعد بن عبادة (فإن لي مخرفاً) أي حائطاً مخرفاً . وفي رواية البخاري: «أشهدك أن خائطي 
المخراف صدقة عليها» قال القسطلاني: بكسر الميم وسكون الخاء المعجمة آخره فاء اسم للبستان أو وصف له أي 
المثمرء وسمي بذلك لما يخرف منه أي يجنى من الثمرة» تقول شجرة مخراف ومثمار. قال وفي رواية عبد الرزاق 
المخرف بغير الألف انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخازي والترمذي والنسائي. وهذا الرجل هو سعد بن عبادة 
رضي الله عنه. 

باب ما جاء في وصية الحربي يسلم وليه أيلزمه أن ينفذها ؟ 

ا ا ل ل 
وليه ووصيه مسلماًء فإذا أوصى الكافر فهل يلزم على وارثه المسلم تنفيذ وصيته 
-188١‏ صَحِحِيحٌ : البخاري (1884) ومسالم (5 23٠١‏ والنسائي (7549) وابن ماجه (/1/10؟) وأحمد (17/950) . 
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114 حدثنا الْعَبّاسُ بِنُ الْوَلِيدِ بن مَرْيَدٍ قال أخبرني أبي قالَ أخبرنا الأوْرَاعِيُ قال حدثني حَسَّانُ بن عَلية 
عن عَمْرو بن شُعَيْبِ من أبيه عن جَدُه: انما بن وَل أوصى أن بن عله مث قاف اله قم حفن 
رَكَبدَ راد ابْنٍ عَمْرُو أنْ يَعْتِنَ عَنْهُ الْحَمْسِينَ الْبَاقِيََ فقالَ حَتَّى أسْألَ رَسُولَ الله يك قأتى النَِيّ يكل فقال: 0 الله 
إن أبي أؤْصى بِِمقٍ مال رق وَإنَ هاما تق عَْهُحَميِينَ وبَقِيتْ عله موق رق نامسد عن »فقا وشر لاه 
عكلة: إنْهُ لو كَانَ مُسْلِما تَأعْتَفتم عَنْه أؤ تَصَدَفُْمْ عَنْكُ أؤ حَجَجْتُمْ عَنْهُ بَلَمَهُ ذلِكَه. 

(حدثنا العباس بن الوليد بن مزيد) بفتح الميم وسكون الزاي وفتح المثثناة التحتية قاله في التقريب (أن العاص بن 
وائل) هو سهمي قرشي أدرك زمن ن الإسلام ولم يسلم (أن ب بعتق عنه) بصيغة المجهول أي يعتق ورئته عن قبله بعد موته 
(فأعتق ابنه هشام) هو هشام بن العاص,ٍ أخو عمرو بن العاص المشهور أنه كان أصغر منه وكان قديم ازسلام؛ وكان حبراً 
فاضلاً . قاله في اللمعات (فأراد ابنه) أي ابن العاص (عمرو) هو الأخ الكبير لهشام (أن يعتق عنه) أي عن أبيه (حتى 
أسأل) أي لا أعتق حتى أسأل 

(لو كان مسلماً الخ) فيه دليل على أن الصدقة لا تنفع الكافرء وعلى أن المسلم ينفعه المالية والبدنية. قاله في 
اللمعات. 

والحديث دليل على أنه لا يجب على ورثة الكافر المسلمين تنفيذ وصيته بالقرب. قال المنذري: وقد تقدم الكلام 
على حديث عمرو بن شعيب واختلاف الأئمة فيه. 

باب ما جاء ذ فى الرجل يموت وعليه دين 1 وله وفاء يستنظر غرماؤه ويرفق بالوارث 

15- حدثنا مَحَمدٌ بن َلآ أن شَعَيْبَ بن إْحَاقَ حَدَنَُمْ عن هِشَام بن عرو عن وَهُبٍ بن كَبْسَانَ عن 
اير بن عَبْدِالله ألّهُ أخبره: «أنَّ أبَاهُ توفي وَتَرَك عَلَيْهِ نلآئِينَ ن وَسَقا لقا لرَجل مِن ليود فَاْتَظرَة جَابِرٌ فأبى. فَكَلّم جَابرٌ 
شو اله أن بقع له جاه وسو لله كم ايودي ليأ ؟ َمرَ تَخْلِهِ بالَّذِي لَهُ عَلَبْهِ َأبَى عَلَْهِ وَكَلَمَهُ 
فَكَلَمَهُ] رَسُولُ الله يك أنْ يُنْظِرَهُ فأَى» وَسَاقَ الحديتَ. 

(وله) أي الميت (وفاء) أي مال يقضي عنه دينه (يستنظر) بصيغة المجهول أي يستمهل (غرماؤه) جمع غريم هو 
من له دين (ويرفق) بصيغة المجهول أي يلان في أداء الدين بالوارث ولا يعنف به. 

(ثلاثين وسقاً) الوسق ستون صاعاً (فاستنظره) أي استهمله (فأبى) أي امتنع اليهودي من الإنظار والإمهال 
(وكلمه) أي اليهودي (أي ينظره) من الإنظار وهو التأخير والإمهال (وساق الحديث) وهو مذكور في صحيح البخاري 

في الصلح والاستقراض والهبة وعلامات النبوة مختصراً ومطولاً. قال المنذرئ: وأخرجه البخاري والنسائي وابن ماجة. 





آخر كتاب الوصايا 


- صَحبحٌ : البخاري (9707) والترمذي (119) والنسائي (364*. 2506) وأحمد (0444 . 
*7841- حَحسَنٌ : الم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
045 صَحِبحٌ : البخاري )7١417(‏ والنسائي (585 054١-7‏ . 


05 ا م2757 اكز ال الاانتت 1 
5 ظ ١‏ - كتاب الفرائض | 


عات ااه فى لعل الفرائضن 

ا من الفرض وهو القطعء ؛ يقال فرضت 
لفلان كذا أي قطعت له شيئاً من المال . قاله الخطابي: وخصت المواريث باسم الفرائض من قوله تعالى : إنصيباً 
مفروضاً4 أي مقدراً أو معلوماً أو مقطوعاً عن غيرهم كذا في الفتح. 

511 - حدئنا أَحْمَدُ بن عَمْرو بنِ السَرْح قال أخبرنا [حدئنا] بن وَهْبٍ قال حَدَّئني [أخبرنا] عَبْدُ الرّحْمْنٍ بن 
زياد عن عَبِْالر من بن رَافِع التو خِيّ عن عَبْدٍ الله بن عَمْرو بن الْعَاصٍ أنَّ رَسُولَ الله يك قال: «الْعِلْمُ نَدََهَ وَمَاسِرَى 
ذَلِكَ فَهُوَ فَضْلٌ: أيه مُحْكمَةٌ أو سْنَة قَائِمَةٌ أو فَرِيضَةٌ عَادلةٌ». 

(العلم) أي الذي هو أصل علوم الدين؛ واللام للعهد الذهني (فهو فضل) أي زائد لا ضرورة إلى معرفته (آية 
محكمة) أي غير منسوخة أو ما لا يحتمل إلآ تأويلاً واحداً . قاله القاريب (أو سنة قائمة) أي ثابتة صحيحة منقولة عن 
رسولالله يِه وأو للتنويع (أو فريضة عادلة) قال في فتح الودود: المراد بالفريضة كل حكم من الأحكام يحصل به 
العدل في القسمة بين الورثة .وقيل المراد بالفريضة كل ما يجب العمل به وبالعادلة المساوية لما يؤخذ من القرآن والسنة 
في وجوب العمل فهذا إشارة إلى الإجماع والقياس وكلام المصنف مبني على على المعنى الأول انتهى. 

قال الخطابي: في هذا حث على تعلم الفرائض وتحريض عليه وتقديم لعلمه. والآية المحكمة هي كتاب الله 
تعالى وام شترط فيها الإحكام لأن من الآي ما هو منسوخ لا يعمل به وإنما يعمل بناسخه. والسنة القائمة هي الثابتة مما 
جاء عنه يل من السنن المروية» وذكر ف في الفريضة العادلة قريباً مما في فتح الودود قال المنذري: : وأخرجه ابن ماجة» 
وفي إسناده عبد الرحمن بن زياد ب بن أنعم الإفريقي وهو أول مولود ولد بإفريقية في الإسلام وولي القضاء بهاء وقد تكلم 
امل ا ن أبي حاتم . 

- باب في الكلالة 

قال القسطلاني: ل ل 
أو الذي لا والد له فقط وهو قول عمر. أو الذي لا ولد له فقطء وهو قول بعضهم . أو من لا يرثه أب ولا أم . وعلى هذه 
الأقوال فالكلالة اسم : للميتء وقيل الكلالة اسم للورثة ما عدا الأبوين والولد . قاله قطرب واختاره أبو بكر رضي الله عنه. 
وسموا بذلك لأن الميت بذهاب طرفيه تكلله الورثة أي أحاطوا به من جميع جهاته انتهى. 

11 ل ا ل ل له 


آتاني ال بل يَُودني هُوَ واو بكرمَاشِيينِء َك مي عََيَ قَلَمْ كله توما ضَأْوَصَبّهُ عَلَىَ» فَاقَفْتُ فَقَلتُ: يَارَسُولَ 
الله كَيِفَ أَصْنَعُ في مَالِي وَلِي أَحَوَاتٌ؟ قال فَنَوَلَتْ آيَةُ الميرّاث [المَوَارِيثُ]: يفوك قل لل يُلْيِيكُم في 
الْكَلدَلة4)». 


(يعودني) من العيادة (وصبه) أي صب ماء وضوئه (فأفقت) أي من إغمائي (ولي أخوات) قال الخطابي: وكان 
جابر يوم نزول الآية ليس له ولد ولا والد ا ل لات 0 
رع ولاك رو انارت أيه المير اذا رفي فر لعالين «بوصيكه أنه فى رد كُمٌ 4 [النساء: ١١]الآية‏ 
© سَْفْيُوتَكَ 4 أي يستخبرونك في الكلالة» والاستفتاء طلب الفتوى . وتمام الآية: ظإن أَنر4 مرفوع بفعلل يفسره ٠‏ هك » 
أي مات لس َم وَلَدُ4 أي ولا والد وهو الكلالة #وَلَهُ لهم أُخْت»4 من أبوين أو أب طقلَهَا يضف ما ترك مَهُوَ) أي الأخ 
كذلك ##ير: تُهَآ4 جميع ما تركت «إن لم يكن لا وذ ذكر فلا شيء له أو أنثى فله ما فضل عن نصيبها. ولو كانت 
22 07 


44 صَحِيحٌ البخاري (194. /الا4. 83101 97175) ومسلم )1١117(‏ والترمذي (5047. 05041 07019 وأبن ماجه (50778) 
وأحمد (لالا1. كم؟١)‏ . 
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الأخت أو الأخ من أم ففرضه السدس كما تقدم أول السورة هّن كَنَتَاك أي الأختان «انْدَئَيْنِ4 أي فصاعداً لأنها نزلت 
في جابر وقد مات عن أخوات طقَلَهُمَا دان ينا يََكُ4 أي الأخ . كذا في تفسير الجلالين. قال المنذري: ووأخرجه 
البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجة. 

إن باب من كان ليس له ولد وله أخوات 

17 حدثنا عَنْمَانُ بن أبي د شَيْبََ قال أخبرنا كَثِيرٌ بِنُ ِشَام قال أخبرنا هِشَامُ ‏ يعني الدَّسْتوَائِيٌ عن أبي 
الرْبَيْر عن جَابِرٍ قال: : اشتَكَيْتُ وَعِنْدِي سَنُْ أحَوَاتٍ فَدَحَلَ عَلَيَ رَسُولُ لله 8 قتف في وَجهِي فَاقَفْتُ فَقلْتُ: 
يَارَسُوَلَ الله + ألا أوصِي لِاحَوَاتِي بِالدُلْثْ [بِالتُلئيْنِ]؟ قال: أخسِن قُلْتُ: الشطرَ؟ قال: اخسن, نم حَرَحَ وَتَركَنِي فقال: 
َاجَابِرُ لا َك ميا مِنْ وَجَهِكَ هدا؟ َنّ لله كد نول فَبّنَ الذي لإءحَوَاتِكَه فَجَعَلَ لَهُنَّ الدُلَْْنِ. قال: وَكَانَ جَابِرٌ 

يَقُول: َنِْلَثْ فِيَ هلو الآية: 6 يَسْتَفْتُونَكَ كل الله يُفْتِكُمْ في الْكَلالَةٍ4). 

(اشتكيت) أي مرضت (ألا أوصي لأخواتي) أي من مالي الذي يكون بعد موتي لأخواتي. قاله مولانا محمد بن 
إسحاق الدهلوي (قال أحسن) أي على أخواتك (الشطر) أي النصف (لا أراك) بضم الهمزة أي لا أظنك (ومن وجعك) 
أي من مرضك . قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

ويك حدثنا مُسْلِمُ بن إْرَاهِيم قال حدثنا د شُعْبَةُ عن أبي إِسْحَاقَ عن الْبَرَاِ بن عَازْبٍ قال: «آخرٌ آيةِ نَرَلَثْ في 
الْكَلالةِ: ويَسْتَفتُوتَكَ كل الله بُفْتِيكُمْ في الكَلدَلةِ4؛. 

لل احر كيه نولت في كاي اد قدت كيف اسع ريو قن ون بي لزن عيضن قا لوز كن 
النبي كَل آية الربا» قلتا : يجمع بينهما بأن الآيتين نزلتا جميعاً فيصدق أن كلاً منهما آخر بالنسبة لما عداهماء ويحتمل أن 
تكون الآخرية في آية النساء مقيدة بما يتعلق بالمواريث مثلاً بخلاف آبة البقرة؛ ويحتمل عكسه والأول أرجح لما في آية 
البقرة من الإشارة ءلى معنى الوفغاة المستلزمة لخاتمة النزول: ذكزه الحافظ في الفتح. قال المنذري: وأخرجه البخاري 
ومسلم والنسائي. 

521 حدثنا منْصُورٌ بنْ أبي مُرَاحِمٍ قال أخبرنا أبو بَكْر عن أبي إسْحَاقَ عن اَْرَاءِ بن عَازْبٍ قال: «جَاءَ رَجلُ 
إلى الي يك فقالَ: يَارَسُولَ الله يفوك في اللالة كَمَاالْكَلالةُ؟ قال: رك آبةٌالصّيِفٍ . قُلْتُ [فَقُلْتُ] لاءبي 
إسحاق :هُوَ مَنْ مَاتَ وَلَْمْ يَدَعْ وَلّدا ولا وَالِداً [وّلا وَلَدَ وَلَيِ] . قال: كَذَلِكَ [كَذَا] ظَنُوا أنَهُ كَذَّيكَ» 

(جاء رجل) قال الخطابي: : قد روي أن هذا الرجل هو عمر بن الخطاب. ويشبه أن يكون إنما لم يفته عن مسألته» 
ووكل الأمرفي ذلك إلى بيان الآية اعتماداً على علمه وفهمه انتهى ملخصاً (تجزئك) أي تكفيك (آية الصيف) وهو قوله 
تعالى: : 9ِيَسْتَفْنُونَكَ» الآية. 

قال الخطابي: أنزل الله في الكلالة آيتين إحداهما في الشتاء وهي الآية التي في أول سورة النساء وفيها 
إجمال وإبهام لا يكاد يتبين هذا المعنى من ظاهرهاء ؛ ثم أنزل الآية الأآخرى في الصيف وهي التي في سورة 
النساء وفيها من زيادة البيان ما ليس فى رية الشتاء انحن السائل عليها ليتبين المراد بالكلالة المذكورة فيها 
انتهى (هو من مات الخ) قال الخطابي: واختلفوا في الكلالة من هوء فقال أكثر الصئحابة هو من لا ولد له ولا والدء 
وروي عن عمر بن الخطاب مثل قولهم. وروي عنه أنه قال هو من لا ولد لهء ويقال إن هذا آخر قوليه. قال المنذري: 
وأخرجه الترمذي. 

باب ما جاء في ميراث الصلب 
أي الأولاد كالابن والبنت وابن ن الابن وبنت الابن. 
/841- صَحِيِحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
844-- صَحِيِحٌ : البخاري (4774. 4100) ومسلم (1114) والترمذي (041) . 
8- صَحبِحٌ : الترمذي (7045) . 
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الحا حدئنا عَبْدُ الله بنُ عَامِرِ بنٍ رُرَارَةَ قال أخبرنا عَلِي بن مُسْهِرٍ عن الأْمَش عن أبي قَيْس الأؤدِئ عن 
هُرَْلٍ بن سُرَحْبِيلَ الأؤدي قال :اجَاء رَجُلَإَِى أبي مُوسَي الأشعَرِي وَسَلْمَاَ بن رَِيعَة َسَألَهُما عن ابَةوَاَِ ان وَأَخْسٍ 
لإءب وَأْمَ فقالاً: انيه النْضفٌُ وَلِلأحْت مِنَّ الأب والأم الضف وَلَمْ يُوَرْنَا بنْتَ الاين شَيْعاء وَافْتِ نت ابنَّ مَسْعُودٍ فإنه 
سَيْتَاِعُنا ؛ قَأنَاُ الرَجُلُء فسَألَهُ وَأخبَرمبَولِهِما .قال :لَقَد ضَلَْتُ إِذأوَمَا أنَامِنَ المُهْتَدِينَ وَلْكنِي سَأْقْضِي [أقضِي] فيهًا 
فِيهِمًا] بِقَضَاءِ رَسُولٍ الله لله عَكلِيدِ: لابتتته النضفٌ ولاب الاْن سَهُم لَه لين وَمَابَقِيِ ولخت مِنَ الأب والأم). 

(عن هزيل) بالتصغير (ابن شرحبيل) بضم معجمة وفتح راء وسكون مهملة وكسر موحدة وترك صرف (وائت 
مسعود) هذا مقول أبي موسى (سيتابعنا) أي يوافقنا (لقد ضللت إذاً) أي إن وافقتهما وقلت بحرمان بنت الابن (فيها) أي 
في هذه القضية (ولابنة الابن سهم) وهو السدس (تكملة الثلثين) منصوب على أنه مفعول له أي لتكميل الثلثين (وما بقي 
فللأخت) أي لكونها عصبة مع البنات وبيانه أن حق البنات الثلثان وقد أخذت البنت الواحدة النصف فبقي سدس من 
حق البنات فهو لبنت الابن تكملة الثلثين وما بقي فللأخت. 

قال الخطابي: فيه بيان أن الأخوات مع البنات عصبة وهو قول جماعة الصحابة والتابعين وعوام فقهاء الأمصارء 
إلالبزوعياسن فاه قد خالف عامة العسيتابة في ذلك وكات يقول في رجز زات اوترلك ابنة واختا لابه وأبه ان النضف 

للببت وليس للأخت * شيء انتهى. قال المنذري: : وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي وابن ن ماجة؛ وليس في حديث 
البخاري ذكر سلمان بن ربيعة وأخرجه السنائي بالوجهين. 

0- حدثنا مُسْدَدٌ قال أخبرنا بِشرٌ بن الممَضّلِ قال أخبرنا عَبْدُ لله بن مُحَمّدِ بن عَقِيلٍ عن جار بن عَبْدِ الله 
قال: «خَرَجْنَا مَعَ رَسُولٍ الله بكي 24 َى فنا انر بن انار في الا [الأسواي] جات المزة ب بابنتين بنَتَيْن لَهَا 
َقَالث: يَارَسُولَ الله هَاَانِ نابت بن قبس كيل مَك يَوْمَ أحدٍ و انتفاءعَمُما اهما يلها علوم د 
لَهُمَا مَالاً إلا أحَدَه قَمَا رى يَارَسُولَ اله؟ فو الله لا تحَحَانٍ بدا لأ وََهُمَا مَل . فقالَ رَسُولُ الله يِ: يَقْضِي الله في 
ذَّلِك. قال وَنَوَلَثْ سُوَرَة النْسَاءِ: : 9يُوصِيكُم 0 الآية. فقال ر سُوَلَُ الله علي : هوا ل المَزاة وَصَاجِيَهَاء 
قالَ لِمَمّهمَا. مهما التينِ وَأعْط أَمّهُمَا امن وما وَمَا بِِوِ 

قَالَ بو داوة: أخطأً بشْرٌ م 1 تيف 

(في الأسواف) بالفاء. قال في النهاية: هو اسم لحرم المديئة الذي حرمه رسولالله يَلِْهِ انتهى. وفي بعض النسخ 
بالقاف مكان الفاء (هاتان بنتا ثابت بن قيس) قال الخطابي: هو غلط من بعض الرواة؛ فإنما هو سعد بن الربيع وهما 
ابنناه وقتل سعد بأحد وبقي ثابت بن قيس حتى شهد اليمامة في عهد أبي بكر رضيالله عنه . انتهى ملخصاً (قتل معك) 
أي مصاحباً لك . قال الطيبي رحمهالله لا يجوز أن يتعلق معك بقتل انتهى. والحاصل أنه ظرف مستقلة لا طرف لغو 
(وقد استفاء عمهما مالهما) معناه استرد واسترجع حقهما من الميراث وأصله من الفيء الذي يؤخذ من أموال الكفار 
وإنما هو مال رده الله تعالى إلى المسلمين كان في أيدي الكفار انتهى. 

قال في المجمع : أي استرجعه وجعله فيئاً له وهو استفعل من الفيء (فوالله لا تنكحان أبداً إلا ولهما مال) يعني 
أن الأزواج لا يرغبون في نكاحهن إلا إذا كان معهن مال وكان ذلك معروفاً في العرب . قال في النيل (يقضي الله) أي 
يحكم (وصاحبها) يعني أخا زوجها (وما بقي فلك) أي بالعصوبة . والحديث فيه دليل على أت للبنتين الثلثين» وإليه 
ذهب الأكثرون. وقال ابن عباس بل للثلاث فصاعداً لقوله تعالى: إفوق اثنتين© وحديث الباب نص في محل النزاع 
قاله في النيل (أخطأ بشر) نهو ابن المفضل (فيه) أي في الحديث (يوم اليمامة) اسم بلد وقع فيع القتال بين أبي بكر 
رضيالله عنه وبين مسيلمة الكذاب . قال المنذري: وأخرجه الترمذي واب بن ماجة وفي حديئهما سعد بن الربيع وقال 
الترمذي حديث حسن لا نعرفه إل من حديث عبدالله بن محمد بن عقيل . هذا آخر كلامه وعبدالله بن محمد بن عقيل 
اختلف الأئمة في الاحتجاج بمحديثه . 

9848- صحِيص : البخاري (3183. 7 والترمذي )7١97(‏ وابن ماجه (1771) وأحمد (3437) . 
-0١‏ حَسَنٌ بذكر سعد بن الربيع بديل ثابت بن قيس : تفرد المصنف بهذا اللفظ. 
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24117 حدثنا ابن السّرْح قال أخبرنا ابن وَهْبٍ قال أخبرني 0000 
بن مُحَمَّدٍ مُحَمدٍ بِنِ عَقِيلٍ عن جَابِر بن عَبْدٍ الله: «أنَّ امرَأةَ سَعْدِ بنِ الرّببِعِ قالّث: يَارَسُولَ الله إنَّ سَعْداً مَلَكَ وَتَرَكَ ابنَتئْنِ؛ 
وَسَاقٌ نَحْوَهُ. 

قَالٌ أثو ذاودٌ: هذًا هُوَ أصَحٌ. 

(وساق) أي داود بن قيس (نحوه) أي نحو حديث بشر. 

281 حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ قال أخبرنا أبانُ قال أخبرنا قَمَادَهُ قال حدّئني أبو حَسَّانَ عن الأسْوَدٍ بن 
يَرِيدَ: «أنَّ مُعَااً بن جَبلٍ وَرَتَ أختا وَاَك َجَعَلَ [جَمَلَ] لِكُلَ وَاجدَةِ مِنْهُمَا النْضف وَهُوَ بالَْمَنِ وني لله يكل يَوْمَيذٍ 
حين ا . 

(ونبي الله يَلٍ يومئذٍ حي) فيه إشارة إلى أن معاذاً لا يقضي بمثل هذا القضاء في حياته يَلِ إل لدليل هدفه. ولو لم 
يكن لديه دليل لم بل بالقضية؛ قاله في النيل» والحديث سكت عنه المنذري. 

باب ما جاء فى ميراث الجدة 

أي أم الأب وأ م الأم. 

21> حدثنا الْقَعْنَِيُْ عن مَالِكِ عن ابنٍ شِهَابٍ عن عُنْمَانَ بنِ إسْحَاقَ بنِ حَرَشَة عن قَبِيِصَةً بن ذُوَيْبِ أنه 
قال: اجات ت الْجَدَهُ إَى أبي بَكْرِ الصَدْيقٍ رَضِيٍ الله عَنْهُ كَرَم الله وَجهَهُ] تَسْأَلّهُ مِيرَائَهاء فقال: ما لَكِ في كِتَابٍ الله 
شَيْء ؛ بن شَيْءِ]ء وما عَلِمْتُْ لَك في سُنَةِ ني الله يك شَيْئ قازجيي حَنَّى أَسْألَ النّاسَء قَسَألَ النّاسَء فقال المُغِيرَةٌ 
بن شعْبَة: حَضَرْتُ رَسُولَ الله يل أعطَامًا السَدْسَء فقال أب بكر: هَلْ مَعَكَءَ عَيْرّكَ؟ فقامَ مُحَمّدُ بِنُ مَسْلَمَةَ فقال مِذْلَ 

مَا قَالَ المُغِيرَة ب عب لَه لَهَا أبُو بكر رَضِي الله عَْهب م جاءت الْجَدَةُ الأخرى إلى عُمَرَ بن الْحَطَاب تشاله 
مِيرَانَهَ فُقال: ما لك في كاب الله شَئْء وا ان اْضاء الذي كضي ب البرك وما أنا باد في الفرئضوَلكنْ 
هُوَ ذّلِكَ السّدْسُء فَإِنْ اجْتَمَغُْمَا فيه فَهُوَ بَينَكُمَا وَأيُكُمَا [أيُكُمَا] ما خَلَتْ به فَهُوَ لَهاه. 

(عن عثمان بن إسحاق بن خرشة) بمعجمتين بينهما راء مفتوحات (عن قبيصة) بفتح القاف وكسر الموحدة (ابن 
ذؤيب) بالتصغير (جاءت الجدة) أي أم الأم كما في رواية» قاله القاري (مالك) أي ليس لك (حتى أسأل الناس) أي 
الصحابة رضيالله عنهم (فأنقذه لها) أي فأنفذ الحكم بالسدس للجدة وأعطاء إياها (ثم جاءت الجدة الأخرى) قال في 

فتح الودود: وفي رواية الترمذي «التي تخالفها» والمراد أنها على خلاف صفة التي جاءت إلى أبي بكر رضي الله عنه بأنها 
أم أ الأب وهذه أم الأم أو بالعكس انتهى (وما) نافية (كان القضاء الذي قضي) بصيغة المجهول (به) أي في عهد النبي 
يل وعهد أبي بكر (إلا لغيرك) الخطاب للجدة الأخرى؛ وغيرها هي الجدة الأولى (ولكن هو) أي فرض الجدة 
(وأيتكما ما خلت به) ما زائدة أي انفردت بالسدس. والحديث فيه دليل على أن فرض الجدة السدس سواء كانت واحدة 
أو أكثر. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجة» وقال الترمذي حسن صحيح وفي لفظ الترمذي: «#جاءت 
الجدة أم الأم أو أم الأب إلى أبي بكر رضيالله عنه» وفي لفظ النسائي «أن الجدة أم اوب أنت أبا بكر رضيالله عنه». 

1 حدثنا مُحَمَّدُ بن عَبْدِالعَزِيزٍ أبي بن رِرْمَة قال أخبرني أبي قال أخبرنا عبد عُبَِدُ الله أبُو المُنِيب الْمَتَكَىْ عن 
ابي بريدة عن أبيو: «أنَ لك عل [ْرَض] للج سدس إِذَا لم تكن ذُوتها أم. 

(العتكي) بفتح المهملة والمثناة (عن ابن بريدة) هو عبدالله (إذا لم تكن دونها أم قال الطيبي: دون هنا بمعنى 
قدامء ل . والمعنى إن لم يكن هناك أم الميت» فإن كانت هناك أم 
الميت لا ترث الجدة لا أم الأم ولا أم الأب. قال المنذري: وأخرجه النسائي. وفي عسناده عبيدالله العتكي وهو أبو 
0847 حَسَنّ : الترمذي (75091) وابن ماجه (5790) . 

*7897- صَحِيحٌ : البخاري (17*4) بنحوه. 
4- ضعِيِفٌ. محتمل التحسين : الترمذي )1١١١ 2.51٠١(‏ وابن ماجه (754؟) . 
6- ضَعِيِفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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لع يي ا ود 
باب ما جاء في ميراث الحد 


00 عن امسا لعرادضن ولاك الحودات وها عار ماري 
الأرحام. 

215 حدثنا مُحَمَّدُ بِنُ كثِير قال أخبرنا هَمَامٌ عن قَنَادة عن الْحَسَنِ عن عِمْرَانَ بن حُصَيْنِ: «أنَّ رَجُلاً أتى 
النَِيَ يكل فقال: إنَّ ابنَ ني مَاتَ قَما لي مِنْ مِيرَائه؟ قال: لَكَ ادس فَلَمًا در دعَاُ فنقال: لَكَ سّدْس آخَرَ فلم 
در بَرَ دَعَاهُ فقال إنَّ السّدْسَ الآخَرَ طُعْمَة ؛ قال قَتَادَةٌ: فَلاَ يَدْرُونَ مَعَ أي شَيْءٍ وَرَنَهُ قال قَتَادَةٌ: كَل شَيْءِ وَرِتَ الْجَدٌ 
الشدسه. 

(إن ابن ابني مات فما لي من ميراثه) أي وله بنتان ولهما الثلثان وكان معلوماً عندهم. قاله القاري (لك السدس) 
أي بالفريضة (لك سدس آخير) أي بالعصوبة (إن السدس الآخر) ضبط في بعض النسخ بفتح الخاء وقال القاري في 
المرقاة بكسر الخاء» وفي نسخة بالفتح والمراد به الأخر بالكسر (طعمة) أي لك. يعني رزي لك بسبب عدم كثر 
أصحاب الفروض وليس بفرض لكء. فإنهم إن كثروا لم يبق هذا السدس الأخير لك . قال الطيبي رحمهالله: صورة هذه 
المسألة أن الميت ترك بنتين وهذا السائل فلهما الثلثان وبقي الثلث فدفلع عليه الصلاة والسلام إلى السائل سدساً 
بالفرض لأنه جد الميت وتركه حتى ذهب فدعاه إليه السدس الأخير كيلا يظطن أن فرضه الثلث؛» ومعنى الطعمة هنا 
التعصيب أي رزق ليس بفرض وإنما قال في السدس الآخر طعمة دون الأول لأنه فرض والفرض لا يتغير بخلاف 
التعصيب . فلما لم يكن التعصيب شيئاً مستقراً ثابتاً سماه طعمة انتهى. ا 
ارا باتريشي :1 تعد اترضرك (ورظ !بدا ارا الجن وال ورور اليياة عن حر المت »أي أقل شيء ورثه 
و ا ا 0 أل رول له يصق في 
بعض الأحيان للسدسين السدس الواحد بالفرض والسدس الآخر بالعصوبة والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه الترمذي 
والنسائي, وقال الترمذي حسن صحيح . هذا آخر كلامه. وقد قال علي بن المديني وأبو حاتم الرازي وغيرهما إن 
الحسن لم سدع من عمران بن خصين. 

لحف حدثنا وَهْبُ بن بَقِيّةَ عن خَالِدٍ عن يُونْسَ عن الْحَسَّنٍ أنَّ هُمَرَ قال: «أيُكُم يَعلَمْ مَاوَرَتَ رَسُولُ الله 
يكل الْجَدَّ؟ قالَ [فقالَ] مَعْقِلُ بن يَسَارٍ: أَنَا وَرَنَهُ رَسُولُ الله يل السّدْسَء قال: مَعَ مَنْ؟ قال: لآ أذري. قال: لآ دَرَيْتَ 
قَمَا نَغْنِي إذأ». 

(عن الحسن) هو البصري (قال معقل بن يسار أنا) أي أنا أعلم (ورثه) أي الجد . قال المنذري: وأخرجه النسائي 
وأخرجه ابن ماجة بنحوه وحديث الحسن عن عمر بن الخطاب منقطع فإنه ولد في سنة إحدى وعشرين وقتل عمر رضي الله 
عنه في سنة ثلاث وعشرين ومات فيها . وقيل مات سنة أربع وعشرين وذكر أب بو حاتم الرازب أنه لم يصح للحسن سماع عن 
معقل بن يسار رضي الله عنهم . وقد أخرج البخاري ومسلم في صحيحهما حديث الحسن عن معقل بن يسار. 


7 باب في ميراث العَصَبَة 
العصبة كل من يأخذ من التركة ما أبقته أصحاب الفرائضء وعند الانفراد يحرز جميع المال. 
- حدثنا أَحْمَدُ حْمَدُ بِنُ صَالح وَمَخْلَدُ بن خَالِد - وَهذَا حَدِيتُ مَخْلَد وَهُوَ أشبَعْ - قالاً أخبرنا عَبْدلرراقٍ 
أخبرنا مَعْمَرٌ مر عن ابن طَاؤْسِ عن أببه عن ابن عَبّاسِ قال قال رَسُول الله ي: «اقيم المَال بَِنَ أل الَْرَائْضٍ عَلَى 
كاب الله فَمَا د تَرَكْتِ الْفَرَائْض فَلِاءوْلَى ذكره. 
1845- شعيفت : الترمني (5. ؟) وأحمد (19414) . 
/831- صَحِيمٌ : ابن ماجه (31757) . 


. 


4- صحيح : البخاري (71975) ومسلم )١115(‏ والترمذي )٠١94(‏ وابن ماجه (9/40؟) وأحمد (5165) . 





كتاب الفرائض / حديث رقم (1845) 


(وهو أشبع) أي حديث مخلد أتم من حديث أحمد (بين ن أهل الفرائض) جمع فريضة فعيلة بمعنى مفعولة وهي 
الأفضياء المعدرة فى كاج الله وي النضف ونضة: وتضنيا تصن والفلئان وتسنتهما. وتضقة تمنقهماة والجراد اهلها 
السمتحقون لها بنص القرآن (على كتاب الله) أي على ما فيه (فما تركت الفرائض) المعنى فما بقي من أهل الفرائض 
(فلأولى) بفتح الهمزة واللام بينهما واو ساكنة (ذكر) أي لأقرب ذكر من الميت مأخوذ من الولي وهو القرب. وفيه تنبيه 
على سبب استحقاقه وهي الذكورة التي سبب العصوبة. وفي نسخة الخطابي: «فلأولى عصبة ذكر» قال القسطلاني أي 
أقرب في النسب إلى الموروث دون اوبعدء والوصف بالذكورة للتنبيه على سبب الاستحقاق بالعصوبة والترجيح في الأرث 
بكون الذكر له مثل حظ الأنثيين» لأن الرجال تلحقهم مؤن كثيرة بالقتال والقيام بالضيفان والعيال ونحو ذلك . انتهى. وقال في 
السبل: : المراد بأولى رجل أن الرجل من العصبة بعد أهل الفرائض إذا كان فيهم من هو أقرب إلى الميت استحق ذون من هو 
أبعد» فإن استووا استركوا وخرج من ذلك الأخ والأخت لأب لأبوين أو لأب فإنهم يرئون بنص قوله تعالى : #وإن كان ثرا حو 
يَجَالَا وضَهُ لذ مل حَظا الْأَيْ4 وأقرب العصبات البنون ثم بنوهم وإن سلفواء ثم الأب ثم الجد أبو الأب وإن 
علوا. . والحديث مبني على وجود عصبة من الرجال فإذا لم يوجد عصبة من الرجال أعطي بقية الميراث من لا فرض له 
من النساء. انتهى كلامه. وقال الخطابي: أولى ها هنا أقربء والولي القريب. يريد أقرب العصبة إلى الميت كالاخ والعمء 
إن الاخ أقرب من العم: وكالعم واي ن العمء فإن العم أقرب من ابن العم وعلى هذا المعنى. ولو كان قوله عليه السلام 
أولى بمعنى أحق لبقي الكلام مبهماً لا يستفاد منه بيان الحكم إذ كان لا يدري من الأحق ممن ليس بأحق فعلم أن معناه 
قرب النسب على ما فسرناه انتهى. 


باب في ميراث ذوي الأرحام 


000 1 

عَامِرِ الْمَوْرّنيْ عَبْدٍ لله بن لْحَي عن المِشْدَامقالَ قال رَسُولُ الله 8: ١مَنْ‏ َرَكَ كلا فإلَيّ وَرُبَمَا قَالَإِلَى الله وَإِلَى 

َسول ومن فر مالا ود ونا اث من لا اث له أل له وا ولاك وات من لآوَارت ل تن ل 
وَيَرنة». 


(من ترك كلا) بفتح الكاف وتشديد اللام أي ثقلاً وهو يشمل الدين والعيال» والمعنى إن ترك الأولاد فإليّ 
ملجؤهم وأنا كافلهم. وإن ترك الدين فعلي قضاؤه (أعقل له) أي أؤدي عنه ما يلزمه بسبب الجنايات التي تتحمله العاقلة 
(وأرثه) أي من لا وارث له . قال القاضي رحمهالله يريد به صرف ماله إلى بيت مال المسلمين. فإنه لله ولرسوله (والخال 
وارث من لا وارث له) فيه دليل لمن قال بتوريث ذوي الأرحام (يعقل عنه) أي إذا جنى ابن أخته ولم يكن له عصبة 
يؤدي الخال عنه الدية كالعصبة (ويرئه) أي الخال إياه قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ن ماجة واختلف في هذا 
الحديث؛ وروي عن راشد بن سعد عن المقدام» وروي عن راشد بن سعد عن أبي عامر الهوزني عن النمقدام» وروي 
عن راشد بن سعد أن رسولالله يِ قال مرسلاً . وققال أبو بكر البيهقي في هذا الحديث: وكان ابن معين يضعفه ويقول: 
ليس فيه حديث قوي وقال أيضاً وقد أجمعوا على أن الخال الذي لا يكون ابن عم أو مولى لا يعقل إلآّ بالخؤولة 
فخالفوا الحديث الذي احتجوا به في العقل. فإن كان ثابتاً فيشبه أن يكون في وقت كان يعقل الخؤولة ثم صار الأمر إلى 
غير ذلك. :أذ أزاة خالا يعقل تان كوف ابن عم اومرلى أن اجتار رضم ماله هيه نذا للم يكن له وارت مبولسانتين عاو 
المنذري. 

مما - حدئنا سُلَيْمَانُ بنُ حَرْبٍ في آخَرينَ قَالُوا أخبرنا حَمَادُ عن بُدَيْلٍ -ٍ يَغْني ابنّ مَيْسَرَةَ ‏ عن عَلِيّ بنِ أبي 
طح عن َائِدِبنِسَعْدٍ عن أبي عابر اهدي عن المفتام لكي قال قال سول الله كة: دأنَا أؤلى كل مُؤْمِنِ مِنْ 

سه فَمَنْ توك بن أو صَبْمَةَ قي وَمَنْ ترك مالا وَل وَأنَامَلَى مَنْ لآ مََى لَه أرثُ مَالهُ َأفكُ ان وَاْخَالَ 


مَوْلَى مَنْ لأَمَولَى لَه يَرتُ مَالَهُ ويك عَانَه). 
848- حَسَنْ صَحِيح : ابن ماجه (774. 128؟) وأحمد (2171997 0131944 . 
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- حَسَنٌ صحِبحٌ : انظر ما قبله. 


عون صعيود] ‏ | 2 كتبغفرتض/ بيد يف0000 02 | | |151١‏ 

قَالٌ بو داوة: الضَّيْعَةٌ مَعْنَاهُ عِبَالُ. 

قَالَ آبُو دَاودَ: رَوَاهُ الرُبَيْدِيٌ عن رَاشِدٍ بن سَعْدٍ عن ابن عَائِذٍ عن المِقْدَام. وَرَوَاه مُعَاوِيةٌ ِنُ صَالح عن رَاشِدِ 
قال سَمِعْتُ الوِقدَامَ. 

(أنا أولى بكل مؤمن من نفسه) قال في فتح الودود: معنى الأولوية النصرة والتولية أي أتولى أمورهم بعد وفاتهم» 
وأنصرهم فوق ما كان منهم لو عاشوا (أو ضيعة) أي عيالاً (فإلي) أي أداء الدين وكفالة الضيعة (وأنا مولى من لا مولى 
له) أي وارث من لا وارث له . قاله القاري (وأفك عانه) أي أخلص أسيره بالفداء عنه وأصله عانيه حذف الياء تخفيفا كما 
ويد يكال هنا يعوا اذ شفع و3( 6و العراة يدون حلفت به الحقوق عي الجتانات: . قاله القاري (قال أبو داود رواه 
الزبيدي) بالزاي والموحدة مصغراً هو محمد بن الوليد وبشير ير المؤلف بكلامه هذا إلى الاختلاف في إسناد الحديث. 
والحديث سكت عنه المنذري. 

(أفك عنيه) بضم عين وكسر نون وتشديد ياء بمعنئ الأسر. قال الخطابي: هو مصدر عنا الرجل يعنو عنواً وعنياً» 
وفيه لغة أخرى عني يعني. ومعنى الأسر ها هنا هو ما يتعلق به ذمته ويلزمه بسبب الجنايات التي سبيلها أن تتحملها 
العاقلة» وبيان ذلك قوله عليه السلام في هذا الحديث من رواية شعبة عن بديل بن ميسرة #يعقل عنه ويرث ماله' 
والحديث حجة لمن ذهب إلى توريث ذوي الأرحام وتأول من لم يقل بتوريث ذوي الأرحام وتأول من لم يقل 
بتوريقهم حديث المقدام على أنه طعمة أطعمها عليه السلام الخال عند عدم الوارث لا على أن يكون للخال ميراث؛ 
ولكنه لما حعله عليه السلام يخلف الميت فيما يصير إليه من المال سناه وارثاً على سبيل المجاز كما قيل الصبر.حيلة 
من لا حيلة له والجوع طعام من لا طعام له انتهى مختصراً. . والحديث سكت عنه المنذري. 

املك حدئنا عَبْدالمّلام بن عَتِيقٍ الدّمَشْقِيُ قال أخبرنا مُحَمَّدُ مُحَمدُ بن المُبَارَكِ قال أخبرنا إسْمَايِل بن عَيّاسشٍ ب عن 
يزيد بن حجر عن صَالِح بن يَحبَى بن الِفدام عن أبيه عن جَدُو قال سَمِمْتُ رَسْوِلَ الله 46 َه يَقُولَ: «أنَا وَارِثُ مَنْ ل 
وَارتَ لَه أقك عُنيّهُ [عَانًَ] وَرِتُ [ثَِتُ] مَالَُ وَالخَالَ وَارِتُ مَنْ أوَارتَ لكُ َك عه آعَاني] وَيَرتُ مَالَهه. 


ورةدم 


؟540_حدثنا مُسَدَدَ قال أخبرنا يَحْبَى قال أخْبَرََا شُعْبَةٌ المعنى ح. وحدثنا عُثْمَانُ بنْ أبي شَيْبَةَ قال أخبرنا 
وك غ بنُالْجَرَاحٍ عن سُفْيَانَ جَمِيعاً عن ابن الأضْبَهَانِيَ عن مُجَاهِدٍ بن وَرْدانَ عن عُرْوَةَ عن عَائشَة: : «أنَّ مَوْلَى لني 
له مات وَتَرَكَ شَيْئاوَلَمْ َدَعْ ولد وَلأحَميمء فقال رَسْولَ الله ك: أغطُوا مِبرَائَهُ رَجُلاً مِنْ أَهُلٍ قَرْيتِه. 

قَالَ بو دَاود: حَدِيتُ سُفْيَانَ نَم وَقال مُسْدَدٌ قال فقالَ الت بكك: هَاهنًا أحَدٌ مِنْ أهُلٍ أَرْضِه؟ قالُوا: : نَعَمْ قال 
فَأْعْطُوهُ مِيرَائَُ. 

(أن مولى) أي عتيقاً (ولا حميماً) أي قريباً (أعطوا ميرائه رجلاً من أهل قريته) أي فعنه أول من آحاد المسلميين. 
قال القاضي رحمهالله: إنما أمر أن يعطي رجلاً من قريته تصدقاً منه أو ترفعاًء أو لأنه كان لبيت المال ومصرفه مصالح 
المسلمين وسد حاجاتهم فوضعه فيهم لما رأى من المصلحة فإن الأنبياء كما لا يورث عنهم لا يرئون عن غيرهم انتهى. 
قال في النيل: فيه دذليل علأ جواز صرف ميراث من لا وارث له معلوم إلى واحد من أهل بلده انتهى. قال المنذري: 
وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجة؛ وقال الترمذي: حديث حسن. 

0 حدثنا عَبْدُ الله بن سَعِيدٍ سَعِيدٍ الكِنْدِيُ قال أخبرنا المُحَارَبِيُ عن جَبْرِيلَ بنِ أخمّرٌ عن عَبْدٍ الله بنِ بُرَيْدَة عن 
أبيهِ قال: «أتى رَسْولَ الله كي رَجْل فقال : إن عِنْدِي مِيرَات رَجُلٍ مِنَ الأزْه وَلَسْتُ أجِدٌ أزْدِيًا أدقَمُه َيه قال: قَادْمَتْ 
فَالتَمِس أزْدِيًا حَوْلاً [َالتَمِس أَزْدِبا فَالَتَمِس أزْدِيّا حؤ لذ . قال: فَبَاةَبَعْدَ الَْحَوْلٍ فقال: يَارَسُولَ لله لَمْ أجذ أزْديًا آدَمُهُ يه 
قال: فَانْطَلِقْ قَانَظرْ أوَلَ خَْاعِي تَْقاهُ اذَه إل لما وَلَى قال: عَلَىَ الرّجْلَ» فَلَمَا جَاءَهُ قال: انظ كُبْرَ خْرَاعَةَ فَادْقَعَهُ إلَيْه 

(فالتمس أزديًاً) ققال في شرح القاموس: أزد بن الغوث أبو حي باليمن ومن أولاده الأنصار كلهم وخزاعة حي 
9401 حَسَنَ صَحِيح : انظر ما قبله. 

0 - صَحِيحٌ : الترمذي )١١١١(‏ وابن ماجه (9/17؟) وأحمد (540177) . 
403- ضَعِيفت : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 





لتتتنهه اللن الا 772701 ا اهدر لكا نكي 


من الأزد انتهى (حولاً) أي سنة (على الرجل) أي ردوه (كبر خزاعة) بضم الكاف وسكون الموحدة . قال في النهاية: 
يقال :فلاب كبر ثومه بالضم إذا كان أقعدهم في النسب وهو أن ينتسب إلى جده الأكبر بآباء أقل عدداً من باقي عشيرته» 
وقوله أكبر رجل أي كبيرهم وهو أقربهم إلى الجد الأعلى انتهى . قال المنذري: ال اد اك 
جبريل بن أحمر ليس بالقوي والحديث منكر هذا آخر كلامه. وقال الموصلي: فيه نظر. وقال أبو زرعة الرازي شيخ» 
وقال يحبى بن معين كوفي ثقة.. 

5 - حدثنا الْحْسَيْنُ بن أسْوَدَ الْعِجْلِيُ أخبرنا بَحْبَى, - يني ابن آدَمَ ‏ قال حدثنا شَرِيكُ عن جَبْرِيلَ بن أْمَرَ 
أبي بكر عن ابْنِ بُرَيْدَةَ عن أبيهِ قال: امات رَجُلٌَ مِْ خرَاعةً َي الي َك بمِيراله فقال: التَمِسُوا لَهُ وَارِاً أؤ ذا رَحمء 
لم يَجِدُوا لَهُوَارِئاً ولادًا حم فقال رَسُولُ الله يك: أَعْطُوهُ الْكَبِيرَ [الْكبْر] مِنْ خُرَاعَةَ. غال يطتن : كذ سيق نذا 
ُ يَقُولُ في هذا الْحَدِيثْ: انظرُوا أكُبَرَ رَجُلٍ مِنْ خُرَاعَةه. 

(الكبير من خزاعة) وفي بعض النسخ الكبر من خزاعة والمراد من الكبير هو الكبر وتقدم معناه ار 
خزاعة) أي كبيرهم وهو أقربهم إلى الجد الأعلى. قال المنذري: وهو الحديث المتقدم. 

اعلم أن ذا الرحم هو كل قريب ليس بذي فرض ولا عصبة. فأكثر الصحابة كعمر وعلي وابن مسعود وأبي عبيدة بن 
الجراح ومعاذ بن جبل وأبي الدرداء وابن عباس رضوان الله تعالى عليهم أجمعين في رواية عنه مشهورةٌ وغيرهم يرون 
توريث ذوي الأرحام؛ وتابعهم في ذلك من التابعين علقمة والنخعي وشريح والحسن وابن سيرين وعطاء ومجاهد وبه 
قال أبو حنيفة رحمهالله وأبو يوسف ومحمد وزفر ومن تابعهم. 

وقال زيد بن ثابت وابن عباس في رواية شاذة لا ميراث لذوي الأرحام ويوضع المال عند عدم صاحب الفرض 
والعصبة في بيت المال» وتابعتهما في ذلك من التابعين سعيد بن المسيب وسعيد بن جبير» وبه قال مالك رحمهالله والشافعي 
رحمهالله. كذا في المرقاة وذوو الأرحام هم أولاد البنات وإن سفلواء وأولاد بنالت الابن كذلك؛ والأجداد الفاسدون وإن 
علواء والجدات الفاسدات وإن علون, وأولاد الأخوات وبنات الإخوة والعمات وغيرهم كما في كتب الفرائض. 

6 حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادُ أنبأنًا عَمْرُو بن دِنَارٍ عن عَوْسَجَةَ عن ابنٍ عباس : «أنَّ ر 
مَاتَ وَلَمْ يَدَعْ وَارئاً إل عُلاماً لَهُ كَانَ أعْتَقَهُ فقالَ رَسُولُ الله يكلكه: مَلْ لَهُ أحَدٌ؟ قالُوا [فقانُوا]: لَه | 00 0 
أعتقه عْتَقَه فْجَعَلَ رَسُوَلُ الله َل ميرائه له. 

(ولم يدع وارثاً) أي لم يترك أحداً يرئه (إلآ غلاماً له) استئناء منقطع لكن ترك عبداً (هل له أحد) أي يرئه (فجعل 
رسو لاله يك ميرائه) أي ميراث الرجل (له) أي للغلام. قال القاري: وهذا الجعل مثل ما سبق في حديث عائشلا 
رضيالله عنها أعطوا ميرائه رجلاً من أهل قريته بطريق التبرع لأنه صار ماله لبيت المال. قال المظهر: قال شريح 
وطاوس: يرث العتيق كم المعتق كما يرث المعتق من العتيق انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن 
ماجة» وقال الترمذي حديث حسن. هذا آخر كلامه قال البخاري: عوسجة مولى ابن عباس الهاشمي» روى عنه عمرو بن 
دينار ولم يصح. وقال أبو حاتم الرازي: ليس بالمشهورء وقال النسائي: عوسجة ليس بالمشهور ولا نعلم أحد روي عنه 
غير عمرو. وقال أبو.زرعة الرازي ثقة. 

باب ميراث ابن الملاعنة 

الك حدثنا إِبْرَاهِيمُ بنُ مُوسَى الرَازِي أخبرنا مُحَمَّدُ بن حَرْبٍ حذَّئني [حدثنا] عُمَرُ بن رُوبَة التَملِِيُ عن 
عَبْلوَاحِدٍ بن عَبْدٍ لله النْرِيّ عن وَائلةَ بن الأ سْقَّع عن النّبِيٍ يكل قال: لعزا خرة خوة) لا [كلك] تواريك: 
عَتِيِقَهَا وَلَقِيِطَّهًا وَوَلَدَمَا الذِي لأ عَنَتَ عَلَيْهِ [عَنْه]». 

(النصري) بالنون ثم الصاد المهملة منسوب إلى الجد (المرأة تحرز) أي تجمع» وفي بعض النسخ تحوز (عتيقها) 

45- ضَعِيفكٌ : أحمد (714*0) . 

6- ضهِيففٌ : الترمذي )١١١5(‏ وابن مانجه (7/41؟) وأحمد (709) . 

5- ضَعيفتٌ: الترمذي )1١15(‏ وابن ماجه (71/47) وأحمد (1891/4). 





كتاب الفرائض / حديث رقم (1101) 


أي ميراث عتيقها فإنه إذا أعتقت عبداً ومات ولم يكن به وارث ترث ماله بالولاء (ولقيطها) هو طفل يوجد ملقى على 
الطريق لا يعرف أبواه. قاله في المجمع. 
قال الخطابي: أما اللقيط فإنه في قول عامة الفقهاء حر, فإذا كان حراً فلا ولاء عليه لأحد. والميراث إنما يستحق 
بنسب أو ولاء وليس بين اللقيط وملتقطه واحد منهما. وكان إسحاق بن راهويه يقول: ولاء اللقيط لملتقطه ويحتج 
بحديث واثئلة» وهذا الحديث غير ثابت عند أهل النقلء فإذا لم يثبت الحديث لم يلزم القول به فكان ما ذهب إليه عامة 
العلماء أولى انتهى (لاعنت عليه) وفي بعض النسخ «عنه؛ أي عن قبله ومن أجله. قال في شرح السنة: وأما الولد الذي 
نفاه الرجل باللعان فلا خلاف أن أحدهما لا يرث الآخر. لأن التورث بسبب النسب انتفى باللعان» وأما نسبه من جهة 
الأم فنابت ويتوارثان انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجة» وقال الترمذي حسن غريب لا نعرفه 
إلا من حديث محمد بن حرب هذا آخر كلامه. وفي إسناده عمر ببن روبة التغلبي قال البخاري فيه نظر وسثل عنه أبو 
حاتم الرازي فقال الصح الحديث؛ قيل تقوم بالحجة؛ فقال لا ولكن صالح وقال الخطابي: وهذا الحديث غير ثابت عند 
أهل النقل. وقال البيهقي: لم يثبت البخاري ولا مسلم هذا الحديث لجهالة بعض رواته. 
7 حدثنا مَحْمُودُ بن خَالِدِ وَمُوسَى بن عَامِر قالاً أخبرنا الْوَلِيدُ أخبرنا ابن جَابر أخبرنا مَكْحُولٌ قال: 
١جَعلَ‏ رَسُولُ الله كي رات ابن املع امه وَوَََيََا ِنْ بَِْهَاه. ١‏ 
(جعل رسولاله يل ميراث ابن الملاعنة الخ) فيه أن ابن الملاعنة يكون ميرائه لأمه فيكون للأم سهمها ثم لعصبتها 
على الترتيب» وهذا حيث لم يكن غير الأم وقرابتها من ابن للميت أو زوجة» فإن كان له ابن زوجة أعطى كل واحد ما 
يستحقه كما في سائر المواريث. قاله في النيل. قال المنذري: حديث مكحول مرسل. وذكر الإمام الشافعي في الرد على 
من قال إنه احتج برواية ليست مما تقوم بها حجة. قال البيهقي وأظنه أراد حديث مكحول. 
8 -حدئنا مُوسَى بن عَامِر أخبرنا الْوَلِيدُ أخبرني عِيِسَى أبُو مُحَمَّدٍ عن الْمَلآِ بن الْحَارثِ عن عَمْرِو بن 
(عن عمرو بن شعيب الخ) قال المنذري: وحديث عمرو بن شعيب قد تقدم الكلام على اختلاف الأئمة في 
الاحتجاج به وفي رواته أبو محمد عيسى بن موسى القرشي الدمشقي قال البيهقي: وليس بمشهور. 
٠‏ - باب هل يرث المسلم الكافر؟ 1 
9- حدثنا مُسْدَدٌ أخبرنا سُفْيَانُ عن الرُمْرِيٍّ عن عَلِيَ بن حُسَيْنِ عن عَمْرِو بن عُثْمَانَ عن أَسَامَةَ بنِ رَيْدِ 
عن النََيْ يكلي: «لآَ يَرثُ المُسْلِمُ الكَافِرَ وَلا اْكَاِمُ المَسْلِمَ لا يَرتُ الْكَافِرُ المُسْلِمَوَلاً المُْلِمْ الكافِرَ]». 
(لاايرث المسلم الكافر الخ) قال النووي: أجمع المسلمون على أن الكافر لا يرث المسلمء وأما المسلم من 
الكافر ففيه خلاف» فالجمهرر من الصحابة والتابعين ومن بعدهم على أنه لا يرث أيضاء وذهب معاذ بن جبل ومغاوية 
وسعيد بن المسيب ومسروق رحمهم الله وغيرهم إلى أنه يرث من الكافرء واستدلوا بقوله عليه الصلاة والسلام: 
«الإسلام يعلو ولا يعلى عليه» وحجة الجمهور هذا الحديث الصحيح. والمراد من حديث الإسلام فضل الأسلام على 
غيره؛ وليس فيه تعرض للميراث فلا يترك النص الصريح. وأما المرتد فلا يرث المسلم بالإجماع. وأما المسلم من 
المرتد ففيه أيضاً الخلاف. فعند مالك والشافعي وربيعة وابن أبي ليلى وغيرهم أن المسلم لا يرث منه. 
وقال أبو حنيفة رحمهالله: ما اكتسبه في ردته فهو لبيت المال وما اكتسبه في الإسلام فهو لورئته المسلمين انتهى. 
قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجة. 
- حدثنا أَحْمَدُ بن حَذْبَلٍ أخبرنا عَبْدَالررَاقِ أخبرنا مَعْمَرٌ عن الزْهْرِيّ عن عَلِيّ بنِ حُسَيْنٍ عن عَمْرِو بنٍ 
9407- صَحِيحٌ ؛ لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
4- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
8- صَحِيحٌ : البخاري (44ه١16940-1.‏ 45475 4747/ 57354) ومسلم (018514 )١١١4 0١‏ والترمذي )1١١(‏ وابن ماجه 
(وولاى ٠79/ا؟)‏ وأحمد (40؟17١ا'ال,‏ 548(اكء .)5١599‏ 





- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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عُدْمَانَ عن أُسَامَة بن ري قال: «قُلتُ: َارَسُول الله أيْنَ ِل [َْزِل] عدا في حَجهِو؟ قال: وَهَلْ تَرَكَ لَنَاعَقِلُ مَنزِلا م 
0 ا عَلى الْكفْرِ - يعني المُحَصَّبّ' وَذَاكَ أنَّ بتي كِتَانَة 
قث فرشا على بتي هَاشم أن لا ُنكحُوهُمْ وَلايَاِمُوهُمْ وَل يُْوُوهُمْ. 
قال الرزْهْرِيٌ: وَالْخَبِفٌ الْوَادِي. 
(وهل ترك لنا عقيل منزلاً) وزاد ابن ماجة في روايته: «وكان عقيل ورث أبا طالب هو وطالب ولم يرث جعفر ولا 
علي شيئاً لأنهما كانا مسلمين» وكانعقيل وطالب كافرين» فكان عمر من أجل ذلك يقول: لا يرث المؤمن الكافر» انتهى. 
قال الخطابي: موضع استدلال أبي داود من هذا الحديث في أن المسلم لا يراث الكافر أن عقيلاً لم يكن أسلم 
يوم وفاة أبي طالب فورثه» وكان علي وجعفر مسلمين فلم يرثاه» وبما ملك عقيل رباع عبد المطلب باعها فذلك معنى 
قوله عليه السلام: : «عل ترك عقيل منزلاً» انتهى (بخيف بني كنانة) بفتح الخاء وسكون التحتية ما ارتفع عن السيل 
وانحدر عن الجبلء والمراد به المحصب (حيث قاسمت) أي حالفت (يعني.المحصب) تفسير لخيف بني كنانة . قال في 
المجمع: المحصب هو الشعب الذي مخرجه إلى الأبطح بين مكة ومنى (حالفت قريشاً) قال النووي: تحالفذًا على 
إخراج النبي يَلِِ وبني هاشم وبني المطلب من مكة إلى هذا الشعب .وهو خيف بني كنانة» وكتبوا بينهم الصحيفة 
المستور: نميا ابرع من الأباطل .قا رنتان ال ليها لاله فأعلت .ما ييا من الكار رنولة سا فيه من كر اند اليه 
فأخبر جبرائيل النبي كَل بذلك فأخبر عمه أبا طالب فأخبرهم عن النبي يه فوجدوه كما قال فسقط في أيديهم ونكسوا 
على رؤوسهم. والقصة مشهورة. وإنما اختار النزول هناك شكراً لله تعالى على النعمة في دخوله ظاهراً ونقضاً لما 
تعاقدوه بينهم كذا في شرح البخاري للعيني والقسطلاني. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجة. 
١‏ حلئنا وس بن إسْتابل أخبرنا حل عن بيب المُعَلّ صن هَذْرو بن عيب عن أببو عن ذو عبد 
الله بن عَمْرو قال قال رَسُولُ الله يَكِ: «لا يَتَوَارَتُ أهْل مِلْئَيْن شَنّى [شَيْاً]». 
0 07 
وقال الطيبي: حال من فاعل لا يتوارث أي متفرقين. وقيل: يجوز أن يكون صفلاة الملتين أي ملتين متفرقتين. 
وفي بعض النسخ شيئاً مكان شتى . والحديث ذليل على أنه لا توارث بين أهل ملتين مختلفتين بالكفر أو بالإسلام 
والكفر وذهب الجمهور إلى أن المراد بالملتين الكفر والإمبلام فيكون كحديث! «لا يرث المسلم الكافر» الحديث. 
ققالوا: وأما توريث مللل الكفر بعضهم من بعض فإنه ثابت ولم يقل بعموم الحديث للملل كلها إلا الألأزاعي 
فإنه قال: لا يرث اليهودي من النصراني ولا عكسه وكذلك سائر الملل. 
قال في السبل: والظاهر من الحديث مع الأوزاعي قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجة. وأخرجه الترمذي 
من حديث محمد بن عبدالرحمن بن بي لبلى عن أبي الزبير عن جابر وقال غريب لأ نعرفه من حديث جابر لأ من 
حديث ابن أبي ليلى. هذا آخر كلامه وابن ن أبي ليلى هذا لا يحتج بحديثه. 
1417 حدثنا مُسْدَدٌ أخبرنا عَبْدَالوَاِثِ عن عَمِْو بن أبي سكيم الْوَاسِطِيْ أخبرنا [عن] عَبْدُ له بن بريد 0 
أخَوَيْنِ اخْتَصَمَا إلى يَحَْى بن يَعْمَرَ - يَهُودِيٌ وَمَسْلِم ‏ فوَرَتَ المْْلِمَ مِنهُمَاء وَقال حدَّئني أَبُو الأسْوَدٍ أنَّ رَجُلا حَدَّنَّه 
أنَّ مُعاذاً قال سَمِعْتُ رَسُولَ الله يكل يَقُولُ: الإسلامٌ يَزِيدُ ولا يَنْقُضصِء قَوَرَتَ المْسْلِم». 
(إلى يحيى بن يعمر) بفتح التحتانية والميم بينهما مهملة ساكنة البصري: نزيل مرو وقاضيها ثقة فصيح وكان . 
يرسل من الثالئة قاله في التقريب (يهودي ومسلم) أي أحد الأخوين يهودي والآخر منهما مسلم (الإسلام يزيد ولا 
ينقص) أي يزيد بالداخلين فيه ولا ينقص بالمرتدينء أو يزيد بما يفتح من البلاد ولا ينقص بما غلب عليه الكفرة منهاء 
أو أن حكمه يغلب ومن تغليبه الحكم بإسلام أحد أبويه» واستدل معاذ بهذا الحديث على أن المسلم لا يورث الكافر 
ولاعكس. . كذا في السراج المنير. قال المناوي: رواته ثقات لكن فيه انقطاع. انتهى. وقال المنذري: فيه رجل مجهول. 
-60١‏ حسَنْ صَحِيحٌ : ابن ماجه (91751) وأحمد (353) . 
5- ضصعِيفتٌ : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 
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1و" حدثنا مُسْدَدُ أخبرنا يَحْيَى بن سَعِيدٍ عن شُعْبَةَ عن عَمْرِو بن أبي حَكِيم عن عَبْدِ الله بن بُرَيْدَةَ عن 
يَحبَى بن يَعْمَرَ عن أبي الأسوَدٍ الدّبِيَ أن مُعاذا أي بمِبرَاث يَهُودِيٍّ واه ملم بِمَعْناهُ عن الي 4. 

(أن معاذاً أد تي) بصيغة المجهول (بميراث يهودي) ميراث مضاف على يهودي (وارئه مسلم) صفة يهودي. 
والمعنى أن يهودياً مات وترك وارئين أحدهما مسلم والآخر يهودي فورّث معاذ مسلماً ولم يورث يهودياً . قال المنذري: 
في سماع أبي الأسود عن معاذ بن جبلب نظر. 

١‏ - باب فيمن أسلم على الميراث 

أي أسلم قبل قسمة المواريث فماذا حكمه. 

وقال ابن ماجة: باب قسمة المواريث» وأورد فيه حديث عبدالله بن عمر أن رسولالله يَكِيةٍ قال: «ما كان من ميراث 
قسم في الجاهلية فهو على قسمة الجاهلية وما كان من ميسراث أدركه الإسلام فهو على قسمة الإسلام» انتهى. وفي 
صحيح البخاري: باب لا يرث المسلم الكافر ولا الكافر المسلم وإذا أسلم قبلب أن يقسم الميراث فلا ميراث له انتهى. 

قال القسطلاني: أي إذا أسلم الكافر قبل أن يقسم الميراث المخلف عن أبيه أو أخيه فلا ميراث له لأن الاعتبار 
بوقت الموت لا بوقت القسمة عند الجمهور انتهى. 

(كل قسم) مصدر أريع به المال المقسوم (قسم) بصيغة المجهول (في الجاهلية فهو على ما قسم) بصيغة 
المجهول. 

قال الخطابي: فيه بيان أن أكام الأموال والأسباب والأنكحة التي كانت في الجاهلية ماضية على ما وقع الحكم . 
منهم فيها في أيام الجاهلية لا يرد منها شيء في الإسلام» وأن ما حدث من هذه الأحكام في الإسلام؛ فإنه يستأنف فيه 
حكم الإسلام انتهى. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجة. 

5511 حدئنا حَجاجُ بن أبي يَعْقُوبَ أخبرنا مُوسَى بن داو أخبرنا مُحَمدُ , بن مُسْلِم عن عَمْرِو بنِ د يِتَارٍ عن 
أبي السشَّعْنَاء عن ابن عَبّاسِ رَضِيَ الله عَنْهُمَا قال قال النِّيْ [رَسُولْ الله] يكلل: دل قشم قِمْ في الْجَاهِلِيّةِ فَهُوَ عَلَى ما 

يم وَكُلُ قَسْم أذْرَكَهُ الإسْلامُ َإنَهُعَلَى قَسْم الإسْلام». 

١١‏ - باب في الولاء 
بفتح الواو يعني ولاء العتق وهو إذا مات المعتق ورثه معتقه والولاء كالنسب فلا يزول بالإزالة. 

لف حدثنا قُتَيْبَُ بن سَعِيدٍ قال: قُرىء عَلَى مَالِكِ وَأنا حَاضِرٌ قال مَالِك: عَرَض عَلَيّ نَافِعٌ عن ابن عْمَرَ: «أنَّ 
عَائَِةَ أمالمُؤْمِنِينَ رَضِيٍ لله عَنْهَا رَاتْ أن تَشْترِي جَاريَة ته فقال أَهْلْهَا: تَبيِعُكُهَا عَلَى أنَّ وَلأهَهَا لَنَا. فَذَكَرَتْ 
عَائَْةٌ ذّاكَ لِرَسُولٍ الله كله فقال: لَيَمتَعُكِ [لا يَمْتَمَنّكِ] ذَلِكَ فَإنَّ الْوَله لِمَنْ أعتَقّ». 

(أن تشتري جارية) اسمها بريرة (لا يمنعك ذلك) أي الاشتراط منهم بقي أنه يفسد البيع عند كثير فكيف يجوز. 
وأجيبب بأنه مخصوص لمصلحة ويجوز للشارع مثله لمصلحة والله تعالى أعلم. كذا في فتح الودود. 

قال الخطابي: معناه إبطال ما شرطوه من الولاء لغير المعتق انتهئ. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 

5 حدئنا عُثْمَان ب بن أبي شَْبَةَ أخبرنا وَكبحُ بن الْجرَاح عن سُفْبَاَ اوري عن مَنْصُورٍ عن إِبْرَاهِيمَ عن 
الأسْوّدٍ عنْ عَائْشَةَ قالّثْ قالَ رَسُولَ الله يكله: دالْوَلآءُ لِمَنْ أعطّى الئَّمَنَ وَوَلِي النْفُمَه؛ 

(وولي النعمة) أي نعمة العتق : قال الحافظ: معنى قوله وولي النعمة أعتق انتهى. قال القسطلاني: والحديث كما 
ذال ان بطال يتنضي أن الولاء كل بم ذكرا كان أو أاشى :هو مجع عائه وليشر يرن النتهاء خلاف أنه ليس للنساء 

*4- صعِيفت : أحمد (151665) . 

4 صَجِبحٌ : ابن ماجه (5440) . 


6 صحِيحٌ : البخاري (155» 515514 5178. )1١594‏ ومسلم )١19١4(‏ والترمذي .1595-1١1١914(‏ 4؟١5,‏ 16١1؟)‏ 
والنسائي (2377114 549014-74 5545-47475) وابن ماجه .7١1/4(‏ 5لا0 5071) وأحمد (67#”ل ا )ال 


0 م صَحِيحٌ تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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من الولاء إلا من أعتقن أو جره إليهن من أتق بولادة أو عتق انتهى . قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي. 
ينف - حدثنا عَبْدُ اله بن عَمْرِو بنٍ أبي الْحَجَاج بو مَعْمَرِ أخبرنا عَبْدُ اَْارثِ عن حُسَيْنٍ المُعلْم عن عَمْرِو 
بن شُعَيْبٍ عن أبيه عن جَدِ: «أن ات بن حُدَيمَةتََوّجَ امرَآة لدت لَهُ كلا عِلْمَةٍفََانت أَمْهُمْ فورِنُوَا بَاعهَا 





> لس د سم 


وَل مَوالِيهَا وَكانَ عمْرُو بن لاص عَصَبٌَ ها َأخْرجَهُمْ إلى الشّام قَمَانُوء قم عمرُو بن اَْاص وَمَات مَوْلَى 
لَهَا الا يت ا بور عالطا للا ع سو الود أو الايد َه 


الْمَلِكِ <١‏ بد عضنو إلى شام ب اماو أ إلى إشمايل بر جشاء ره إلى بيك فال هذًا من الْقَضَاءِ 
الَّذِي ما كُنْتُ أرَاهُ . قال: فَقَضَى لَنَا بكتَاب عْمَرَ بن الْخَطاب قَنَحْنُ فيه إِلَى السّاعَةه. 

(رئاب بن حذيفة) يجيء ضبطه في كلام المنذري (تزوج امرأة) اسمها أم وائل بنت معمر الجمحية كما في رواية 
ابن ماجة (ثلائة غلمة) جمع غلام أي ثلاثة أبناء (فورئوها) الضمير المرفوع للغلمة والمؤنث للمرأة. ولفط ابن ماجة 
«فورثها بنوها» (رباعها) بكسر الراء جمع ربع أي دورها (فأخرجهم) أي أخرج عمرو بن العاص بنيها وفي رواية ابن 
ماجة : افخرج بهم عمرو بن العاص» (فماتوا) أي بنو النرأة في طاعون عمواس الذي وقع في زمن عمر بن الخطاب في 
الشام ومات فيه بشر كثير من الصحابة (مالاً له) أي مالاً كان في ملكه (فخاصمه) أي عمرو بن العاص. والمعنى ورث 
عمرو مال بني المرأة ومال مولاها فخاصمه إخوتها في ولاء أختهم. ولفظ ابن ماجة: «فلما رجع عمرو بن العاصص 
جاء بنو معمر يخاصمونه في ولاء أختهم إلى عمر؛ (ما أحرز الولد) أي من إرث الأب أو الأم (أو الوالد فهو لعصبته) أي 
الولد إن كان هو المحرز (من كان) قال في السبل: المراد بإحراز الوالد والولد ما صار مستحقاً لهما من الحقوق فإنه 
يكون للعصبة ميراثاً. 

والحديث دليل على أن الولاء لا يورث وفيه خلاف. وتظهر فيه فائدة الخلاف فيما إذا أعتق رجل عبداً ثم مات 
ذلك الرجل وترك أخوين أو ابنين ثم مات أحد الابنين وترك ابناً أو أحد الأخوين وترك ابنآء فعلى القول بالتوريث ميرائه 

بين الابن وابن الابن أو ابن الأخ. وعلى القول بعدمه يكون للابن وحده انتهى (فكتب) أي عمر رضيالله عنه (له) أي 

لعمرو بن العاص (عبد المطلب) أي ابن مروان (اختصموا) أي إخوة المرأة (أو إلى إسماعيل) شك من الراوي (ما كنت 
أراه) ما موصولة (إلى الساعة) أي على هذه الساعة. ولفظ ابن ماجة : افقال عمر أقضي بينكم بما سمعت من رسولالله 
يَلِةِ؟ سمعته يقول : ما أحرز الولد والوالد فهو لعصبته من كان قال فقضى لنا به. وكتب بنا به كتاباً فيه شهادة عبد الرحمن 
بن عوف وزيد بن ثابت وآخرء حتى إذا استخلف عبد الملك بن مروان توفي مولى له وترك ألفي دينار فبلغني أن ذلك 
القضاء قد غير فخاصمه إلى هشام ب بن إسماعيل فرفعنا إلى عبد الملك فأتيناه بكتاب عمر فقال إن كنت لأرى أن هذا من 
القضاء ء الذي لا يشك فيه وما كنت أرى أن أمر أهل المدينة بلغ هذا أن يشكوا في هذا القضاء فقضى لنا فيه فلم نزل فيه 
بعد انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجة وأخرجه النسائي أيضاً مرسلاً وقد تقدم الكلام على اختلاف الأئمة في 
الاحتجاج بحديث عمرو بن شعيب ورياب بكسر الراء المهملة وبعدهاياء آخر الحروف مفتوحة وبعد الألف باء بواحدة 
انتهى . 

١‏ م حدثنا أبُو اود قال حدثنا أبُو سَلَّمَةَ قال حدثنا حَمَّادٌ عن حُمَيِْدٍ قال: النَاسٌُ يَنَّهمُونَ عَمْرّو بنّ 
شعَيْبٍ في هذًا الْحَدِيثْ. 

قَالَ أبو دَاودَ : وَرَوَى عن أبي بَكْر وَعْمَرَ وَعُْمَانَ خلآفَ هذًا الْحَدِثِ إلا ألَّهُرَوَى عن عَلِيَ بنِ أبي طَالِب بِمئْلٍ هذًا. 

(حدثنا أبو داود قال حدثنا أبو سلمة إلى قوله بمثل هذا) هذه العبارة إنما وجدت في نسخة صحيحة وعامة النسخ 
خالية عنها. 

باب في الرجل يسلم على يدي الرجل 


117- حسَنٌ : ابن ماجه (97395) . 
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1041 حدثنا يَزِيدُ بنُ خَالِدٍ بن مَوْهِبِ الرَملِيُ وَهِشَامُ بن عَمّارٍ قالا أخبرنا يَحْبَى . قَالَ أو داود: هو أبنٌ 
حَمْرَة عن عَبْدِ المَزِيزٍ بن عُمَرَ قال سَمِغْتُ عَبْدَ لله بنّمَوْهِبٍ يُحَدّتُ عُمَرَ بن عَبْدِ اْمَزٍ عن قَِيصَةٌ بن ذُويْبِه قال 
هِشَامٌ عن تَِم الذَارِي أنه قال: يار سُولَ الله وقال يَزِيدٌ أنَّ يما قال: يَا رَسُولَ الله: «مَا اسه ة في الرّجُلِ يُسْلِمُ علَى 
يَدي الرّجْلِ م مِنَ المُسْلِمِينَ؟ قال: هو أؤْلى النّاس ِمَحْيَاهُ وَمَمَايِهه. 

1 (وما السنة في الرجل) لي ما حكم الشرع في الرجل الكافرالقال) أ الي كلفطو أ ارق جل المسلم الذي 
أسلم على يديه الكافر (بمحياه ومماته) أي بمن أسلم في حياته ومماته . قال الخطابي: : قد يحتج به من يرى توريث 
الرجل ممن يسلم على يده من الكفار وإليه ذهب أصحاب الرأي إلا أنهم قد زادوا في ذلك شرطاً وهو أن يعاقده ويواليه 
تإن أساع على بذ ول يخافد» نز يوالها لين ء له . وقال إسحاق بن راهويه كقول أصحاب الرأي إل أنه لم يذكر 
الموالاة . قال الخطابي: ودلالة الحديث مبهمة وليس فيه إنه يرثه وإنما فيه أنه أولى الناس ب بمحياه ومماته؛ فقد يحتمل أن 
يكون ذلك في الميراث وقد يحتمل أن يكون ذلك في رعي الذمام والإثار والبر والصلة وما أشبهها من الأمور؛ وقد 
عارضه قوله يَلِةٍ «الولاء لمن أعتق» وقال أكثر الفقهاء ء لا يرئهن. وضعف أحمد بن حنبل حديث تميم الداري هذا وقال 
عبد العزيز: راويه ليس من أهل الحفظ والإتقان انتهى. وقال الشيخ أبو البركات النسفي الحنفي: وعقد الموالاة مشروعة 
والوراثة ب بها ثابتة عند عامة الصحابة وهو قول الحنفية: وتفسيره إذا أسلم رجل أو امرأة لا وارث له وليس بعربي ولا 
معتق فيقول الآخر واليتك على أن تعقلني إذا جنيت وترث مني إذا مت, ويقول الآخر قبلت انعقد ذلك ويرث الأعلى 
من الأسفل انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجة وقال الترمذي لا نعرفه إل من حديث عبد الله بن موهب 
ويقال ابن وهب عن تميم الداري وقد أدخل بعضهم بين عبدالله بن موهب وبين تميم الداري قبيصة بن ذؤيب وهو 
عندي ليس بمتصل. هذا آخر كلامه. وقال الشافعي: هذا الحديث ليس بثابت إنما يرويه عبد العزيز بن عمر عن ابن 
موهب عن تميم الداري» وابن موهب ليس بالمعروف عندنا ولا نعلمه لقي تميماف» ومثل هذا لا يثبت عندنا ولا عندك 
من قبل أنه مجهول ولا أعلمه متصلاً. وقال الخطابي: ضعف أحمد بن حنبل حديث تميم الداري هذا وقال عبد العزيز 
اويه ليس من أهل الحفظ والاتقان. وقال البخاري في الصحيح: واختلفوا في صحة هذا الخبر. هذا آخر كلامه. وقال أبو 
مسهر: : عبد العزيز بن عمر بن عبد العزيز ضعيف الحديث؛ وقد قلت احتج البخاري في صحيحه بحديث عبد العزيز 
هذا وأخرج له عن نافع مولى ابن عمر حديثاً واحداً وذكر الحاكم أبو عبدالله النيسابوري وأبو الحسن الدارقطني أن 
البخاري ومسلماً أخرجا له. وقال يحيى بن معين: عبد العزيز بن عمر بن عبد العزيز ثقة ليس بين الناس فيه احتلاف. 
هكذا قال. 000 


باب في بيع الولاء 

املذكن ا ل 1 الْهَى 
َسُولُ الله وك عنْ بَْع الْوَلأءِ وَعَنْ جبَيه». 

(نهى رسو لالله يَكِهِ عن ب بيع الولاء وعن هبته) قال الخطابي: قال ابن الأعرابي عن محمد بن زياد كانت العرب تبيع 
ولاء مواليها ع وأنشد في ذلك فباعوه مملوكاً وباعوه معتقاً . فليس له حتى الممات خلااص تهات 
رسولالله يَقِةِ عن ذلك قال: وهذا كالإجماع من أهل العلم إلا أنه قد روي عن ميمونة أنها وهبت ولاء مواليها من 
العباس أو من ابن عباس. وسمعت أبا الوليد حسان بن محمد يذكر أن الذي وهبت ميمونة من الولاء كان ولاء السائبة» 
وولاء السائبة قد اختلف فيه أهل العلم انتهى. وقال ابن الأثير: نهى عن بيع الولاء وهبته يعني ولاء العتق وهو إذا مات 
المعتق ورثه معتقه أو رثة معتقه كانت العرب تبيعه وتهبه فنهى عنه لأن الولاء كالنسب فلا يزول بالإالة انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم.والترمذي والنسائي وابن ماجة. 
<< 9418 حَسَنَّ صَحِيحٌ : الترمذي (؟١١5؟)‏ وابن ماجه (1/67؟) وأحمد (0105491) . 


84 صحِيحٌ : البخاري (1076) ومسلم )١15١7(‏ والترمذي (1755. )5١57‏ والنسائي (11094-4761) وابن ماجه (211747 
20714 وأحمد (0 )) . 


حَنةَ 





كتاب الفرائض / حديث رقم (1170) 


باب في المولود يستهل ثم يموت 
يلف حدثنا حُسَيْنُ بن مُعَاذِ أخبرنا عَبْدُ الأعلَى أخبرنا مُحَمّدُ - يَعْني ابنَ إِسْحَاقَ ‏ عن يَزِيدَ بن عَبْدٍ الله بن 
قُسَيْطٍ عن أبي هُرَيْرَةَ رَضِيَ الله عَنْهُ عن الي يك قال: (إذَا اسْتَهَلَ المَوْلُودُ وَرَتَّ. 
(وإذا استهل المولود) أي رفع صوته يعني علم حياته (ورث) بضم فتشديد , راء مكسور أي جعل وارثاً . قال في 
شرح السنة: لو مات إنسان ووارئه حمل في البطن يوقف له الميراث . فإن خرج حياً كان له خرج ميتاً فلا يورث منه بل 
لسائر ورثة الأول فإن خرج حياً : ثم مات يورث منه سواء استهل أو لم يستهل بعد أن وجدت فيه أمارة الحياة من 
عطاس أو تنفس أو حركة دالة على الحياة سوى احتلاج الخارج عن المضيق»؛ وهو قول الثوري والأوزاعي والشافعي 
وأصحاب أبي حنيفة رحمهم الله تعالى . وذهب قوم إلى أنه لا يورث منه ما لم يستهلء واحتجوا بهذا الحديث. 
والاستهلال رفع الصوت, والمراد منه عند الآخرين وجود أمارة الحياة وعبر عنها بالاستهلال أونه يستهل حالة الانفصال 
في الأغلب وبه يعرف حياته وقال الزهري أرى العطاس استهلالاً انتهى. قال السيوطي قال البيهقي في سننه: رواه ابن 
خزيمة عن الفضل بن يعقوب الجزري عن عبد الأعلى بهذا الإسناد وزاد موصولاً بالحديث «تاك طعنة الشيطان كل بني 
آدم نائل منه تلك الطعنة إلآّ ما كان من مريم وابنها فإنها لما وضعتها أمها قالت إني أعيذها بك وذريتها من الشيطان 
لم ا ا ا في إسناده محمد بن إسحاق وقد تقدم الكلام عليه. 





باب نسخ ميراث العقد بميراث الرحم 

لفلف حا الا نت د ودس عرو ل مد ارب قد اومان 
ابن عَبّاسٍ رَضِيَ الله عَنْهُمَا قال: «لوَالْذِينَ عَاقَدَتْ [عَقَدثْ] أْمَانَكُمْ قَآنومُم نصيبهم» كَانَ الرَجُلُ يُحَالِفٌ الَّجُلَ 
نس بَينَهُمَا نّ 9 َسَبٌ قَيَرتُ أَحَدُهُمَا الآخَرَ فَنَسَحَ ذَلِكَ الأنمَالُ فقال: «رَأُونُوا الأرْحَام بَعْضْهُمْ هُمْ أوْلَى يتغض4». 

قال في النهاية: النعاقدة المعاهدة والميثاق (بميراث الرحم) أي بميراث ذوي 0 (قال) ابن عباس في تفشير 
قوله تعالى: وَالْذِينَ عَاقَدَتْ أيِمَانَكُمْ» وقرىء عقدت بغير ألف مع التخفيف. قال الخازن: المعاقدة المحالفة 
والمعاهدة . والأيمان جمع يمين يحتمل أن يراد بها القسم أو اليد أو هما جميعاً وذلك أنهم إذا تخالفوا أخذ كل واحد 
منهم بيد صاحبه وتحالفوا على الوفاء بالعهد والتمسك بذلك العقد. وكان الرجل يحالف الرجل في الجاهلية ويعاقده 
فيقول دمي دمك وهدمي هدمك وثأري ثأرك وحربي حربك؛ وسلمي سلمكء ترثني وأرئك وتطلب بين وأطلب بك؛ 
وتعقل عني وأعقل عنك. فيكون لكل واحد من الحليفين السدس في مال الآخرء وكان الحكم ثابتاً في الجاعلية وابتداء 
الإسلام» انتهى. والمعنى أي الحلفاء الذين عاهدتموهم في الجاهلية على النصرة والإرث (فآتوهم) أي الآن (نصيبهم) 
أي حظهم من الميراث وهو السدس (كان الرجل يحالف الرجل) أي عدوا ار وا ا 
في متتل الك عاق المفعواةة أي فول تعالى: #وَألَدِنَ عَنَدَتْ نكم 4 [النساء :7] بالرفع أي قوله تعالى: واولا 
ديار بَعْسْهُمْ ول إِبَمْضٍ» (ني سورة الأنفال فقال) لوَأُوُْوا الما 4 أعطوهم الخ أي وأولو القرابات أولى بالتوارث 
وهو نسخ للتوارث بالهجرة والنصرة ة. قال الخازن قال ابن عباس: كانوا يتوارثون بالهجرة والإخاء حتى نزلت هذه الآية 
«وَونوا ايسا بَمْسْبُمْ أل ,ِبَمضِ 4 أي في الميراث فبين بهذه الآية أن سبب القرابة أقوى وأولى من سبب الهجرة 
والإخاءء ونس بهذ الآية ذلك التوارث. . وقوله : إفى حكِدّب ألَّو4 يعني في حكم الله أو أراد به القرآن. وهي أن فسمة 
المواريث مذكورة في سورة النساء من كتاب الله وهو القرآن. وتمسك أبو حنيفة رحمهالله تعالى ومن وافقه بهذه الآية في 
توريث ذوي الأرحام وأجاب عنه الشافعي رحمه الله ومن وافقه بأنه لما'قال: «نى حبّي ألَّهِ4 [الأحزاب: 1] كان معناه 
في حكم الله الذي بينه في سورة النساء فصارت هذه الآية مقيدة بالأحكام التي ذكرها في سورة النساء من قسمة 
المواريث وإعطاء أهل الفروض فروضهم وما بقي فللعصبات انتهى. 

قال المنذري: في إسناده علي بن الحسين بن واقد وفيه مقال. 

6- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
-0١‏ حَسَنٌ صَحِبِحٌ : البخاري (37797. 4404٠‏ 33/417) . 





فلف حدثنا مَارُونُ بنْ عَْدِ الله أخبرنا بو أسَامَةٌ حدّنني إفريس بن يزيد أخبرنا طَلحَةُ ب بن مصَرّفِ عن سَعِيدٍ 


بن جبير عن أبنٍ عَبَّاسِ في قَوْل: «وَالَّذِينَ عَاقَدَتْ عَقَدَتْ] أيمَانكُم فَأنو هُمْ نَصِيبَهُمْ 4 قال: كَانَ المْهَاجِرُونَ حيِنَ 
قَدِمُوا المَدِينَة نُوَرّتُ الأنصَارَ دُونَ دوي [ذي] رَحِمِهِ لِلأحْوَةِ الى آخَى رَسُولَ الله يه بَيْنَهُمْ » فَلَما ترَلَثْ هل الآية: 


ل لم لل 


01104 


0 دَلِكُلٍ جملا مو مِنَا تَرَك14النساء: *] قال: نَسَحَيْهَا «وَالْدِنَ عَقَدَتٌ أيَمْنكمْ فَتَانوهُمْ تصِيبيم 4[النساء لو 
مِنَّ النَضر وَالنْصِبِحَةٍ حَةٍ وَالرّفَادَ وَيُوصِي لَهُ وَقَدْ ذَهَبَ المِيرَاتُ». 

ف رن أي المهاجرون وتأنيث الضمير بتأويل الجماعة (الأنصار) بالنصب» والمعنى أعطوا 
الميراث من الأنصار (دون ذوي رحمه) أي أقاربه. ولفظ البخاري في التفسير: «كان المهاجرون لما قدموا المدينة يورث 
المهاجري الأنصاري دون ذوي رحمه؛ (للأخوة) متعلق بتورث (بينهم) أي بين المهاجرين والأنصار «رَليِكل؟ أي 
من الرجال والنساء #جَمَلْسَا مول © وزأثا يلوته'ويخرزونه . قاله النسفي. وقال الخازن: يعني ورثة من بني عم وإخوة 
وسائر العصبات (مما ترك) يعني يرثون مما ترك وبقية الآية: ظالْوَلِدَانِ َلْأَتوْتُ 4 من ميرائهم فعلى هذا الوالدان 
والإقربون هم المورئون انتهى (قال) ابن عباس (نسختها) كذا في جميع النسخ. وقال القسطلاني في شرح البخاري قال 
نسختها 9وَآلَدِنَ عَنَدَتْ أَيَسَنْكْ4 كذا في جميع الأصول. والصواب كما قاله ابن بطال إن المنسوخة وَالْدِنَ 
عَقَدَ ب ت أَننُك]4 والناسخة 9وَلِكُلٍمَلَنا ا و 
أي أسامة فلما لت يكل نكن م4 نسخت. وقال ابن المنير: الضمير في قوله نسختها عائد على المؤاخاة لا 


سمس م 


على الآية» والضمير في نسختها وهو الفاعل المستتر يعود على قوله: ِكل جملما مَويَ4 وقوله: 9وَالَّذِيَ عَقَدَتُ 
أبَتَنُكْْ»4 بدل من الضمير. وأصل الكلام لما نزلت لوَلِكُلٍ جَمَلْنَا م4 نسخت طوَالَّذِينَ عَاقَدَتْ أيْمَانُكُم4. 

وقال الكرماني: فاعل نسختها والذين عقدت منصوب بإضمار أعني. والمراد أن قوله تعالى: «وَلِكُلٍ جَمَلْنَا4 
نسخ حكم الميراث الذي دل عليه «وَالَدِبنَ عَقَدَتْ أبَمَئْكْمْ4 وقال ابن الجوزي : إن النبي يَلِ كان اخ ين الجها كرية 
0 يتوارثون بتلك الأخوة ويرونها داخلة في قوله تعالى: «وَالَدّنَ عَنَدَتْ يَسَيُكُْ4 فلما نزل قوله تعالى: 
«وأزثوا لسار تيم اولك بم فى حكني ألَّو4 نسخ الميراث بين المتعاقدين وبقي النصرة والرفادة وجواز الوصية 
لهم انتهى (الرفادة) بكسر الراء المعاونة (ويوصي له) بكسر الصاد أي للحليف (وقد ذهب الميراث) أي نسخ حكم ٌ 
الميراث بالمؤاخاة. 

قال الخازن: فذهب قوم لى أن قوله تعالى: 9وَالدنَ عَقَدَتَ أَْتَنْكُمْ4 منسوخ بقوله تعالى: 9وَلِكُلٍ جَمَلْسَا 
م4 وذهب قوم إلى أن الآية ليست بمنسوخة بل حكمها باق والمراد بقوله: «وَآلدِنَ عَفَدَتْ ك4 الحلفاء. 
والمراد من قوله: #فَعَانوهُمَ تصِييهُمَ 4 يعني من النصرة والنصيحة والموافاة والمصافاة ونحو ذلكء فعلى هذا لا تكون 
منسوخة. وقيل: نزلت في عبد الرحمن بن أبي بكر الصديق كما أخرجه أبو داود. وعلى هذا فلا نسخ أيضاً :فمن قال إن 
حكم الآية باق قال إذما كانت المعاقدة في الجاهلية على النصرة لا غير والإسلام لم يغير ذلك» ويدل عليه ما رواه 


مسلم عن جبير بن مطعم مرفوعاً ثم ذكر كما سيأتي في الباب التالي قال المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي. 


79177 حدثنا أَحَمَدُ بن حَدٍ وعَبْدالمَزِيزٍ بن بَحْيَى المَعْتَى قال أ خحْمَدُ أخبرنا مُحَمَّدُ بن سَلَمَةَ عن ابن إِسْحَاقَ 
عن دَاوٌة بن الْحْصَيْنٍ قال: فك لرأضى شوب ايح كف يهني سخ ليق راف +ول عقَدَتْ 
شك 4 فَقَالَت: لتقأ «وَالدنَ عَقَدَتْ أَنكشك4 [لأَتَفْرَأْوَلَكنْ «وَالْدِنَ عفد عَعَدَتَ نم4 إنْمَا لت [انْزلّث 
مر له الى َي َي السَلام] في أبي بكر وَاِِ َب الرَّحمْنٍ جين أبى الإلم» َحَلَف بو بكر أن لا ور لما أسلم أمر 4 
َي له و[ مره لله تَاّى] أن يْيَُِصِبه. راد بد المَِيٍ: ما ألم > حَنَى مل عَلَى الإشلام بالسيْفبه. 

قَالٌ بو دَاود: مَنْ قال عَقَدَتْ جَعَلَهُ جلفاً, وَمَنْ قال عَاقَدَتْ جَعَلَّهُ حَالِفاً. قالَ: وَالصَّوَابُ حَدِيتٌ طَلْحَةَ 
عَاقَدَثْ 
| 141776- صَعِِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

437 ضعي : لم يخرجه أحد من. السبعة غير المصنف. 


اند 1 111 


(على أم سعد بنت الربيع) هي أم سعد بن الربيع الأنصارية صحابية أوصى بها أبوها إلى أبي بكر الصديق فكانت 
في حجرة ويقال إن اسمهعا جميلة (لا تقرأ لوَالذِينَ عَقَدَتْ»4) أي بالألف ولكن اقرأ وَالَذِينَ عََدَثْ» أي بغير ألف 
مع التخفيف. وكانت هذه قراءتهاء مع أنه قرىء في ي القرآن بالوجهين (حين أبى الإسلام) فتأخر إسلامه إلى أيام الهدنة 
فأسلم وحسن إسلامه. وقيل: 21011111 مع المشركين وهو أسن ولد أبي بكر رضيالله 
عنه كا في الإصابة لقا أسسل) ما تاقد أي عبد الرجين (حتق حمل) بنة المسهول (علن الإسلذه) أي على تر 
الإسلام (بالسيف) والمعنى أن عبد الرحمن لم يسلم وتأخر إسلامه إلى أ غلب الإسلام بقوة السيف . والحديث سكت 
عنه المنذري (من قال عقدت جعله حلفاً) فمعنى قوله عقدت أي عقدت عهوردهم أيديكم . ومعنى عاقدت أي عاقدتهم 
أيديكم (والصواب حديث طلحة عاقدت) أي بالألف من باب المفاعلة» وهي قراءة نافع وابن عامر وابن كثير وأبى 
عمرو. وقال الحافظ ابن كثير في تفسيره بعد إيراد حديث داود بن الحصين عن أم سعد وهذا قول غريب والصحيح 
الأول» ون هذا كان في ابتداء الإسلام يتوارئون بالحلف ثم نسنخ وبقي تأثير الخلف بعد ذلكء وإن كانوا قد أمروا أن 
يوفوا بالعهود والعقود والخلف الذي كانوا قد تعاقدوه قبل ذلك انتهى. 


قفقفا حدئنا أَحْمَدُ بن مُحَمّدٍ أخبرنا عَلِيْ بنُ حُسَيْنِ عن أبيهِ عن يَزِيدَ انحوي عن عِكرمَةَ عن ابن عباس 
رَضِيَ الله عَنْهُمَا «وَالَّذِينَ آمَنُوا وَهَاَ اجَرُوا»: َدَالذِينَ آمَنُوا وَل يُهَاجِرُوا» فَكَانَ الأعرَابِيُ يَرثُ المُهَاجِرَ وَلاَ يرنه 
المْهَاجِرٌ فَنَسَخَنْهَا فقال: لوَأُونُوا الأزحام : مض بَعْضُهُمْ أؤلى ببَعْض 24. ' 

ديت َمنُوأ وهاجر روأ» الخ 0 / أشار ابن عباس إلى قوله تعالى الذي في الآنفال وتمام الآية هكذا 
«إِنَّ أبن انوأ وَهَاجَروأ وَجَهَدُوا يولم َنِم في سَبِلٍ أسَِّ» يعني إن الذين آمنوا بالله ورسوله محمد يةِ وصدقوا 
بما جاءهم به وهاجروا يعني وهجروا ديارهم وقومهم في ذات الله عز وجل وهم المهاجرون الأولون لال انا 
وَنصَرواً» ب يعني آووا رسول الله يَيهِ ومن معه من أصحابه من المهاجرين وأسكنوهم منازلهم ونصروا رسولالله َك وهم 
اع ا ا ال والأنصار «بَتْصُّهُمْ أزية بن 4 يعني في العون والنصر دون أقربائهم من الكفار. 
اران عابر أن حو التشيتهع بها في الخيرات وكاتوا جر رتوت الجر وكاء المواجرون زالاتعار بوار نادو 
أقربانهم وذوي أرحامهمء وكان من آمن ولم يهاجر لا يرث من قريبه المهاجر حتى مان فتح مكة وانقطعت الهجرة 
ا ا ا د : #وأولاً لاسا بَتسهُم وَل بَعَضٍ فى حِتّب الوه 
كذا في الخازن مولن امثوا ثرا وَلَمْ بجوو أ د يعن أمتودواناموا يمكة 8م231 ين ولي » أى من نرليهم في الميزاض . قاله 
النسفي. . وفي السمين الولاية بالفتح معناه الموالاة في الدين وهي النصرة انتهى . وفي تفسير الخطيب مالكم من ولايتهم 
من شيء أي فلا إرئث بينكم وبينهم ولا نصيب لهم في الغنيمة لين نَْ حي يَابرُا4 إلى المدينة» فكان لا يرث 
المؤمن الذني لم يهاجر ممن آمن وهاجر. قال المنذري: وفي إسناده علي بن الحسين بن واقد وفيه مقال. 


باب في الجِلّفٍ 


ننيض ا رق د ل له ال ا ون 
عن أبيه عن جُبئْرِ بن مُطْمَم قال قال رَسُولُ الله ي: «لآ حِلْفٌ في الإسلام. وَأيّمَا جلْفٍ كَانَ في الْجَامِلِيةِ لَمْ يَِدهُ 
الإِسْلام إلا شِدَة». 
(لا حلف في الإسلام) بكسر الحاء المهملة وسكون اللام المعاهدة» والمراد به هنا ما كان يفعل في الجاهلية من 
المعاهدة على القتال والغارات وغيرهما مما يتعلق بالمفاسد (وأيما حلف) ما فيه زائدة ة (كان في الجاهلية) رايهم 
كان من المعاهدة على الخير كصلة الأرحام ونصرة المظلوم وغيرهما (لم يزده الإسلام إلآّ شدة) أي تأكيداً أو حفظاً 
على ذلك. كذا في شرح المشارق لابن الملك. 
قال القاضي: قال الطبري: لا يجوز الحلف اليومء فإن المذكور في الحديث والموارثة به وبالمؤاخاة كله منسوخ 
1414- حَسَن صَحِيح : تقدم في  00951(‏ 
0# صحِبحٌ : مسلم (5070) وأحمد (15950) . 








كتاب الفرائنض / حديث رقم (1475) 


ا الاير بَعسْهُمْ أقلك بَعْضٍ» وقال الحسن: كان التوارث بالحلف فنسخ بآية المواريث. قلت: أما 
ما يتعلق بالإرث فنسخت فيه المخالقة عند جماهير العلماء؛ وأما المؤاخاة في الإسلام والمحالفة على طاعة الله تعالى 
والتناصر في الدين والتعاون على البر والتقوى وإقامة الحقق فهذا باق لم ينسخ. وهذا معنى قوله يي في هذه الأحاديث: 
«وأيما حلف كان في الجاهلية لم يزده الإسلام إلآّ شدة» وأما قوله وَله: «لا حلف في الإسلام» فالمراد به حلف التوارث 
والحلف على ما منع الشرع منه والله أغلم . كذا في شرح صحيح مسلم للنووي رحمه الله. 

وقال في النهاية: أصل الحلف المعاقدة والمعاهدة على التعاضد والتساعد والأنفاق فما كان منه في 
الجاهلية على الفتن والقتال بين القبائل والغارات فذلك الذي ورد النهي عنه في الإسلام بقوله يب لا حلف في الإسلام» 
وما كان منه في الجاهلية على نصر المظلوم وصلة الأرحام مكحلف المطيبين وما جرى مجراه فذلك الذي قال فيه يِِ: دوأيما 
حلف كان في الجاهلية لم يزده الإسلام إلا شدة» يريد من المعاقدة على الخير ونصرة الحتي» وبذلك يجتمع الحديثان» 
وهذا هو الخلف الذي يقتضيه الإسلام» والممنوع منه ما خالف حكم الإسلام» وقيل المحالفة كانت قبل الفتح» وقوله: 
«لا حلف في الإسلام» قاله زمن الفتح انتهى. 

وقال ابن كثير بعد إيراه حديث جبير بن مطعم: وهذا نص في الرد على من ذهب إلى التوارث بالخلف اليوم كما 
هو مذهب أبي حنيفة وأصحابه ورواية عن أحمد بن حنبل» والصحيح قول الجمهور ومالك والشافعي وأحمد في 
المشهور عنه» ولهذا قال تعالى: #وَلِحكَلٍ ‏ جَعَلْسا مو مما تَرَكَ الْوَِدَانِ وَالْأَؤْبتَ4 أي ورثة من قراباته من أبويه وأقربيه 
وهم يرثونه دون سائر الناس انتهى “قال المتذرى: : وأخرجه مسلم. 

لشف حدئنا مُسْدَدٌ أخبرنا سُفْيَانُ عن عَاصِم الأحْوّلٍ قال سَمِعْتُ أنْسَ بنَ مَلِكِ يَقُولَ: خَالف رَسُولُ الله يكل 
بيْنَ المُهَاجِرِينَ وَالأنْضَارٍ في دَارِنَاء فَقِيلَ لَه ألَبْسَ قال رَسُولُ الله يكل: لأجِلْفَ في الإسْلآم فقال: حَالَفَ رَسُولُ الله 
ل َيْنَ لمهَاجِرِينَ وَالأنصَارٍ في دَارِنَ رين أو َلآنا». 

(حالف) أي آخى (فى دارنا) أي ببالمدينة على الحق والنصرة والأخذ على يد الظالم كما قال ابن عباس رضيالله 
عنه إلا النصرة والنصيحة والرفادة ويوصي له وقد ذهب الميراث (لا حلف في الإسلام) أي لا عهد على الأشياء التي 
كاموا يتعاه»دون عليها في الجاهلية . كذا في شرح البخاري للقسطلاني (مرتني أو ثلاثا) أي قال أنس قوله: «حالف» الخ 
مرتين أو ثلاثاً قال المنذري وأخرجه 0 ومسلم بنحوه. 

باب في المرأة ترث من دية زوجها 

7 حادثنا أَحْمَدُ ذبن مالع رن شل عن الرّهرِيّ عن سَعِيدٍ قال: : دكن عُمرُ بي اْحَطَابٍ ب يَقُولٌ: اديه 
ِلْعَاقِلَة وَلا ئَرتُ المَرْأةٌ مِنْ ديَةِ زَوْجِهَا شَبياً > ا د كَنَبَ إِلَىّ رَسُولٌ الله يه أنْ وَرْثْ 
[أَوَرَْ] امرّآة أشّْيَم الضَّبَابيَ مِنْ دِية زَوْجهَا َرَجَعْ 

(ضجيخ) نل خف بن ايع أعبرن ليق ليث عن مغر عن ري عن سَهيي قال فيه 
«وَكَانَ النبيٌ كه اسْتَعْمَلّهُ عَلَى الأغرٌ اب). 

(الدية للعاقلة) قال في المجمع: العاقلة العصبة والأقارب من قبل الأب الذين يعطون دية قفتيل الخطأ وهي صفة 
جماعة اسم فاعل من العقل (حتى قال له) لعمر رضيالله عنه (الضحاك) بتشديد الحاء المهملة (ابن سفيان) بالتثليث 
والضم أشهر. قال مؤلف المشكاة ويقال إنه كان بشجاعته يعد بمائة فارس وكان يقوم على رأس النبي يَلةِ بالسيف». 
وولاه النبي يل على من أسلم من قومه (أن) مصدرية أو تفسيرية فإن المتابة فيها معنى القول (ورث) بتشديد الراء 
المكسورة أي أعط الميراث (امرأة أشيم) بفتح الهمزة ة فسكون شين معجمة بعدها تحتية مفتوحة وكان قتل خطأ 
(الضبابي) بكسر الضاد المعجمة وتخفيف الموحدة الأولى منسوب إلى ضباب قلعة بالكوفة وهو صحابي ذكره ابن عبد 
البر وغيره في الصحابة (فرجع عمر) أي عن قوله لا ترث المرأة من دية زوجها. 





«7 


115- صحبح : البخاري (5594) ومسلم (1019) ومسلم (115614) . 
7 صَحِيحٌ : الترمذي (1516. )5١١١‏ وابن ماجه (5147) وأحمد (18814) . 


[ | عت فيض حيدرم 0000 | إعود سبد 


في شرح السنة: فيه دليل على أن الدية تجب للمقتول أولاً ثم تنتقل منه إلى ورثته كسائر أملاكه. وهذا قوله أكثر 
أهل الغلم. وروي عن علي كرم الله وجهه أنه كان لا يورث الإخوة من الأم ولا الزوج ولا المرأة من الدية شيئاً. كذا في 
المرقاة للقاري. 

قال الخطابي: وإنما كان عمر يذهب في قوله الأول إلى ظاهر القياس» وذلك أن المقتول لا تجب ديته إلا بعد 
موته وإذا مات بطل ملكه. فلما بلغته السنة ترك الرأي وصار إلى السنة انتهى 

(استعمله) أي الضحاك بن سفيان أي جعله عاملاً عليهم. 

قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماحة» وقال الترمذي حسن صحيح. 


| عون المعبود | | كتاب الخراج والإمارة والفيء / حديث رقم (5610) 20 |20 | 17775 | 


- كتاب الخَرَاجٍ والإمّارة والمَيْءِ 


بكسر الهمزة الإمرة وقد أمره إذا حعله أميراً. والفيء بالهمزة ما حصل للمسلمين من أموال الكفار من غير حرب 
ا بو ا 
- باب ما يلزم الإمام من حق الرعية 
كنف ل 
«ألا كلكُم ر م دم مشفول عن ري البير لي على ناس وا هوهو مسو »ولوك على أل 


نه َو منُول »اراي ىبت لها وود ده وَهِيِ مَسْئوَلَة عَنْهِمْ وَالَعَبْدُ رَاع عَلَى مَالِ سَيدو وَهوَ مَسْنُولٌ 

عَنْه َكلكم راع وكلكم مَسْنُولٌ عَنْ رَعِيْتِها. 

(ألا) للتنبيه (كلكم راع) قال العلقمي: الراعي هو الحافظ المؤتمن ن الملتزم صلاح ما اؤتمن على حفظه. فهو 
لوب الماك حت لقا بمصالاحة كلك تسؤزا عن زعا أي في 11 جر زا ون ما علي اسل رساي عط ل 
أي زوجته وغيرها (وهو) أي الرجل (مسؤزل عنهم) 0 حدر ني مز كس ونفقة ريا 
كحسن عشرة أولاً (على بيت بعلها) أي زوجها بحسن تدبير المعيشة والأمانة في ماله وغير ذلك (وولده) أي ولد بعلها 
(وهي مسؤولة-عنهم) أي عن حق زوجها وأولاده. 

وقال الطيبي: الضمير را جع إلى بيت زوجها وولده وغلب العقلاء فيه على غيرهم (فكلكم راع الخ) قال العلقمي: 
والفاء في قوله فكلكم جواب شرط محذوف ودخل في هذا العموم المنفرد الذي لا زوج له ولا خادم فإنه يصدق عليه 
أنه راع في جوارحه حتى يعمل المأمورات ويتجنب المنهيات انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي 
النسائى. 
و9 ي 





باب ما جاء في طلب الإمارة 


كلف عف قف ل لطا اد لمر مدا لحار بطو ولس من 
2 سَمْرَةَ قال قال لي رَسُولَ الله وكللو: يَاعَبْدَاارَحْمِنٍ بنَ سَمُرََ لا نسألٍ الإمَاَةَ قَإنّكَ إن أَعْطِيتهَا عنْ مَسألَةٍ ولت فِيها إلى 
تَفْسِكَ وَإنْ أَعطِيتهَا عَنْ غَيْرِ مَسْالَةِ أعنْتَ عَلَيْهَاه. 
(عن مسنألة) أي سؤال (وكلت فيها) أي في الإمارة (إلى نفسك) وفي رواية الشيخين «وكلت إليها؛ قال في الفتح: 
بضم الواو وكسر الكاف مخففاً ومشدداً وسكون اللام؛ ومعنى المخفف أي صرفت إليها ومن وكل إلى نفسه هلك ومنه في 
الدعاء ٠ولا‏ تكلني إلى نفسي» ووكل أمره إلى فلان صرفه إليه ووكله بالتشديد استحفظه . ومعننى الحديث أن من طلب الإمارة 
فأعطيها تركت إعانته من أجل حرصه . ويستفاد من هذا أن طلب ما يتعلق بالحكم مكروه؛ فيدخل في الإمارة القضاء والحسبة 
ونحو ذلك. انتهى قال المنذري : أخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي مختصراً ومطولاً بنحوه. 
يركف - حدثنا وَهْبُ بن بَقِيّةَ أخبرنا حَالِدٌ عن إِسْمَاعِيلَ بن أبي حَالِدٍ عن أخيهِ عن بشر بن قُرَة الكلِيٌ 
[الكنْدِيّ] عن أبي بُرْدَةَ عن أبي مُوسَى رَضِيٍ الله عَلْهُ قال: «انطَلَقْتُ مَعَ ع رَجَُينِ إلى الثبِيّ يك ََشَهَدَ أحَدُهُمَا نم قال: 
جِفْنا لِتَسْتَعِينَ با عَلَى عَمَلِكَ. فقالَ [َوَقال] لآحَمُ ل قَْلِ َاحبهء فقال: إنَّ إخْوَنَكُمْ عِنْدَنَا من طَلَبَهُ فَاعْتذَرَ أبُو 
مُوسَى إِلَى النِنَ كل وَقال: لَمْ أعْلَمْ لِمَا جَاءَا لَه كَلَمْ يَسْتَِنْ بهِمَا عَلَى شَيْءِ حَتَّى مَاتَ». 
(الكلبي) وفي بعض النسخ الكندي. قال في الأطراف: بشر بن قرة ويقال قرة بن بشر الكلبي انتهى. وكذلك في 
1498- صَحِيصٌ : البخاري (845. 1404) ومسلم (1614) والترمذي (1700) وأحمد (4441) . 
8 صَحِيحٌ : البخاري (077737 1977) ومسلم )١197(‏ والترمذي (1954) والنسائي (5584) وأحمد (500948) . 
مُنكرٌ : أحمد (19014) . 


ا كتاب الخّراج والإمارة والفيء / حديث رقم (1151) | |عونالمعبود | 





الخلاصة. وقال في التقريب: بشربن قرة الكلبي؛ فالظاهر أن الأول هو الصحيح (عن أبي موسى) هو الأشعري (فتشهد) 
أي خطب (إن أخونكم) أي أكثركم وأشدكم خيانة (من طلبه) أي العمل (لما جاءا) بصيغة التثنية أي الرجلان (فلم 
يستعن) أي النبي تل (حتى مات) أي النبي يَف قال المنذري: وأورده البخاري في التاريخ الكبير من طريق إسماعيل بن 
أبي خالد عن أخيه وذكر أن بعضهم رواه عن إسماعيل عن أبيه» وقال ولا يصح فيه عن أبيه. وقد أخرج البخاري ومسلم 

في الصحيح من حديث أبي موسى قال: «أقبلت إلى النبي وَل ومعي رجلان من الأشعريين أحدهما عن يميني والآخر 
عن يساري وكلاهما يسأل العمل» وفيه والذي بعثك بالحق ما أطلعاني على ما في أنفسهما . وفيه لن نستعمل على عملنا 
من أراده». 

قال المهلب: فيه دليل على أن من تعاطى أمراً وسولت له نفسه أنه قائم بذلك الأمر أنه يخذل فيه في أغلب 
الأحوال. لأن من سأل لإمارة لا يسألها إلا وهو يرى نفسه أهلاً لها. 

وقد قال عليه السلام: «وكل إليها؛ بمعنى لم يعن على ما تعاطاه» والتعاطي أبداً مقرون بالخذلان وإن من دعي 
إلى عمل أو إمامة في الدين فقصر نفسه عن تلك المنزلة وهاب أمر الله رزقه الله المعونة. وهذا إنما هو مبني على أنه من 
تواضع لله رفعه الله. 

وقال غيره: وقد اختلف العلماء في طلب الولاية مجرداً هل يجوز أو يمنع؛ وأما إن كان لرزق يرزقه الله أو لتضييع 
القائم بها أو خوفه حصولها في غير مستوجبها ونيته في إقامة الحق فيها فذلك جائز له. انتهى كلام المنذري. 

باب في الضرير يولى 

بصيغة المجهول من التولية أي يجعل والياً وحاكماً والضرير الأعمى. 

للف حدثنا مُحَمدُ بن عَبْدٍ الله المَخَرمِيُ أخبنا بلطن بن مي اخبرنا مر اه عن تاق عن 
أنس: «أنَّ الذي يكل اسْتَخْلَفَ ابن م مَكْيُوم عَلَى المَدِيئةِ مَرَتَيْنِا 

(المخرمي) بفتح الميم وفتح الخاء المعجمة وكسر الراء المهملة المشددة نسبة إلى المخرم موضع ببغداد. كذا 

في المغني (استخلف ابن أم مكتوم) وكان رجلاً أعمى (مرتين) قال الحافظ ابن عبد البر: روى جماعة من أهل العلم 
احنن لسر ان الى تلد تمل ابن 1 توم تاوت من مره فى طوئاقه ها قردة لاسرال رمراظ ووو سير 
وخروجه إلى جهينة في طلب كرز بن جابر» وغزوة السويق» وغطفان وأحدء وحمراء الأسدء ونجرانء وذات الرقاع» 
واستخلفه حين سار إلى بدرء ثم رد إليها أبا لبابة» واستخلفه عليهاء واستخلف رسولالله بل عمر أيضاً في مسيرته إلى 
حجة الوداع. 

ا اال ا او اي ا 1 
غيره. قاله الحافظ ابن الأثير وابن حجر. قال المنذري: وفي إسناده عمراذبن داود القطان وقد ضعفه ابن معين والنسائي 
ووئقه عثماذبن مسلم واستشهد به البخاري» وقال بعضهم إنما ولاه للصلاة بالمدينة دون القضاء. فإن الضرير لا يجوز 
له أن يقضيء لأنه لا يدرك الأشخاصء ولا يثبت الأعيان» ولا يدري لمن يحكم. وهو مقلد في كل ما يليه من هذه 
الأمورء والحكم بالتقليد غير جائز. وقد قيل إنه يي إنما ولاه الإمامة بالمديئة إكراماً له وأخذاً بالأدب فيما عاتبه الله عليه 
في أمره في قوله: لعس در . أن 1 لْلَنَىّ ع وقد روي أن الآية نزلت فيه . وفيه دليل على أن إمامة الضرير غير 
مكروهة انتهى كلام المنذري. 

- باب في اتخاذ الوزير 

وهو من يؤازر الأمير فيحمل عنه ما حمله من الأثقال» ومن يلتجىء الأمير إلى رأيه وتدبيره» فهو ملجأ له ومفزع. 
قاله في المجمع. 

7 حدثنا مُوسَى بن عَامِر المَريّ أخبرنا اْوَلِيدُ أخبرنا رُمَيرُ بن مُحَمّدٍ عن عَبْدالرحْمْنٍ بن الْقَاِم عن أبيه 
197١‏ صَعِيصٌ : أحمد (01976) . 

7- صَحيحٌ : النسائي )15١4(‏ . 





عت تيوه | |2 تت تقر ورد وطضيء/ سيد رم 000 | | 1509| 


عن عَائْشَةَ رَضَِ الله عَنْهَا قَالَثْ قال رَسُولُ الله ل: «إذًا أرَادَ لله بالأعمير حرا جَمَلَ لَه وَزِيرً صِدْقه وَإنْ َي ذَكْرَهُ 
وَإن ذَكرَ أعَائَهُ وَإدا راد الله به خَيْرَ ذَلِكَ جَمَلَ لَهُ وَزِيرَ سُوءه إن نَيِيٍ لَمْيَُكرهُ إن ذَكَرَ َم يِنةه. 

(المري) وفي بعض النسخ المزي وكذلك في الخلاصة (بالأمير) أي بمن يكون أمير (خيراً) أي في الدنيا والعقبى 
(وزير صدق) أي صادقاً في النصح له ولرعيته والأظهر أن المراد به وزيراً صالحاً لرواية النسائي جعل له وزيراً صالحاً» 
ولم يرد بالصدق الاختصاص بالقول فقط بل يعم الأقوال والأفعال. قاله العزيزي (إن نسي) أي الأمير حكم الله (ذكره) 
بالتشديد أي أخبر الأمير به (وإن 0 ( ا أي وإن تذكره الأمير بنفسه (أعانه) أي الوزير الأمير. (به) أي بالأمير 
(غير ذلك) أي شراً (وزير سوء) بة بفتح السين وضمه قاله القاري . والحديث سكت عنه المنذري. 


٠‏ باب في العرافة 

بكسر العين» ومنه العريف وهو القيم بأمور القبيلة أو الجماعة من الناس يلي أمورهم ويتَعرّف الأمير منه أحوالهم 
فعيل بمعنى فاعل والعرافة عمله كذا في النهاية . وفي المصباح: عرافة بالكسر قأنا عارف أي مدبر أمرهم وقائم بسنياستهم 
والجمع عرفاء. قيل: العريف يكون على نفر والكاتب يكون على خمسة عرفاء ونحوها ثم الأمير فوق هؤلاء انتهى. 

إيضتف محا مسف مم ل ال ا كي ير 1 
عن صَالح بن يَحْبَى بن المِفْدَامٍ عن جد المِقْدَام بن مَعْدِيكُرتَ: : «أنَّ رَسُولَ الله يكل ضَرَبَ عَلَى مَنْكِبو ثُمّ فال 
فلحت يَاقَدَ قدَيْمٌ إن مُث ولَمْ تَكُنْ أمِيراً وَلاَ كاتا وَل عريف». 

(سليمان بن سليم) بالتصغير (ضرب) أي يديه إظهاراً للشفقة والمحبة وتنبيهاً له عن حالة الغفلة (على منكبه) 
الضمير للمقدام (يا قديم) تصغير مقدام بحذف الزوائد وهو تصغير ترخيم (إن مت) بضم الميم وكسرها (ولا كاتبا) أي 
له (ولا عريفاً) فعيل بمعنى فاعل واحد العرفاء وتقدم معناه . قال القاري: : أو لا معروفاً يعرفك الناسء ففيه إشارة إلى أن 
الخمول راحة والشهرة آفة انتهى. قلت: والظاهر هو الأول. قال المنذري: صالحبن يحيى قال البخاري فيه نظر» وقال 
نرسوين هاون التعافظ: لا تغرف عتالع ولا أبوه إلا بعيدة. 


ل م 


5 حدثنا مُسْدَدٌ أخبرنا د بشرٌبنُ المَُضَّلِ أخبرنا عَالِبُ الْقَطَانُ عن رَجُلٍ عن أببه عن جَدهِانْهُمْ انوا عََى 
مَنْهَلٍ مِنَ المَتَاهِلٍء فلا بََمَهُمْ الإْلآمٌ جَمَلَ صَاحِبُ الْمَاءِ لِقَِْهِ مَل ل م الإ على أن يوا شمو و وَقَسَمَ 
الابل َه وبََالَهُ أن متها نهم فَأْسَلَ ابه إلى ال 9 فال لَه ا نت النَبيَ كه قَقَلْ لَه إنَّ أ بي يُفْرئكَ 
السّلامَ ونه جعَلَلَِوْمه ماله منَ الإبل عَلَى أن يُسْلِمُوا فَأسْلَمُوا وَقسَمَ الإبل ب َه َال أل زمه هم حل 
بها م هه اقل لك نعم اذ لآ لإ أب طب بير و ريف اله وباك أن ْمل ل الزالةبفقة 
فأتاه فقال: إن أبي يُقْرئُكَ السَّلآم فقال: وَعَلَيِكَ وَعَلَى أبيك السَّلام فقال: ِنَّ أبي جَعَلَ لِقَوْمِهِ مَائّة مِنَ الإبلٍ عَلَى أنْ 
مُسلِمُوا َأسْلَمُوا وَحَسُنَ لمهم م بَدَالَهُ أن يَتَجمَها ِنْهُمْ هوحن بام هُمْ كقال: إن بَدَالَهُ أن يُسْلِمَهَا َه 
َليْسْلِمْهَاا ون بَدَاَهُ أن يَْتَجِعَهَا فَهُوَ أحَقَ بها مِنْهُمْ » فإن أسَْمُوا َلَهُمْإسلاتهُمْء وَإنْ َم يُسْلِمُوا يلوا عَلَى 
الإسلام. وَقال: إِنْ نّ أبي شبح كير وَهُوَ حَريفُ المَاءِ ونه سالك أن تَجْملَ لي الْعِرَاقة : بَعْدَهُ. فقال: إِنَّ الْعِرَافَةَ حَقٌ وَلاَ 
بد لِلنّاس مِنَ الْعُرْقَاءِ وَلكِنَّ الْمُرْفَاءَ في الثاره. 

(على منهل) هو كل ماء يكون على الطريق» ويقال منهل بني فلان أي مشربهم (وبدا له أن يرتجعها) أي ظهر 
لصاحب الماء أن يرجع الإبل من قومه (نعم) أي لأبيك حق الرجوع (أو لا) أي ليس له حق الرجوع (أن يسلمها) أي 
الإبل (لهم) لقومه المسلمين (فهو) أي عريف الماء الذي قسم الإبل بين قومه (أحق بها) أي بالإبل. 

وفيه دليل على صحة رجوع العطايا في مثل ذلك لكن الحديث ليس بقوي (إن العرافة حق) أي عملها حت ليس 
بباطل لأن فيها مصلحة للناس ورفقاً بهم في أحوالهم وأمورهم لكثرة احتياجهم إليه. والعرافة تدبير أمور القوم والقيام 
1946# صَعِيتٌ : أحمد (0131904) . 


74- ضَعِيفك : أحمد (37094) . 





كتاب الخَّراجٍ والإمارة والفيء / حديث رقم (150) 


بسياستهم (ولا بد للناس من العرفاء) ليتعرف أحوالهم في ترتيب البعوث والأجناد والعطايا والسهام وغير ذلك (ولكن 
العرفاء ذ في النار) وهذا قاله تحذيراً من التعرض للرياسة والحرص عليها لما في ذلك من الفتنة وأنه إذا لم يقم بحقها أثم 
ا ا ا ا لا ات و 
الهلاك والعذاب لتعذر القيام بشرائط ذلك. فعليهم أن يراعوا الحق والصواب. قال المنذري: في إسناده مجاهيل وغالب 
القطان قد وثقه غير واحد من الأئمة واتج به البخاري ومسلم في صحيحهما . وذكر ابن عدي الحافظ هذا الحديث في 
كتاب الضعفاء ء في ترجمة غالب القطان مختصراً . وقال ولغالب غير ما ذكرت وفي حديثه النكرة وقد روى عن الأعمش 
ل . وقال أيضاً وغالب الضعف على حديثه بين. 


باب في اتخاذ الكاتب 


ا" عدي ند بن ا د ل وف وروي ا 
عن ابن عَبَّاسٍ قال: «السَجلّ كَاتِبٌ كَانَ لني يكل). 
(السجل) بكسر السين والجيم وتشديد اللام اسم كاتب للنبي يغ قال ذ في المجمع «كَلَيَ أجل إِلكُنْبه 
الصحيفة التي فيها الكتاب أو ملك أو كاتب للنبي يكل انتهى. وقال ابن الأثير: سجل كاتب النبي يل مجهول انتهى. . وفي 
الإصابة : سجل كاتب النبي يل أخرج ج أبو داود والنسائي وابن مردويه من طريق أبي الجوزاء عن ابن عباس أنه قال في قوله 
تعالى :ليم تلوى التصداة كن الل إِلْكْنْيْ4 قال السجل هو الرجل . زاد ابن مردويه: والسجل هو الرجل 
بالحبشة. :دذوع ابن عردويه وابن عند مويطريق جمد الاين سيفيد تن انق تعيز عن عبيد اله عن اقم عن ابن تمر قال: 
١كان‏ للنبي يَفِ كاتب يقال له السجل فأنزل الله عز وجل: #يَوْمْ تطوى الها كي لِيجِلَ لِلْكُدْبْ4 قال لا من السجل 
قن اركل بالحيدة» برقل الشف وعيةه ع ان عأ وسجاهد السيطل المتم ات . وللتليت تكتاعنه الستزي 
>* - باب فى السعاية على الصدقة 
بكسر السين. قال في القاموس: سعى سعاية باشر عمل الصدقات. 
إشلف حدثنا مُحَمدُبنُ اهم اباي أخبرنا عبْدَالرَجِيم بن سلَيِمَآنَ عن مُحَمّدٍ بن إسْحَاقَ عن خَاصِمٍ 
ل ل ل و يَقُولُ: «الْعَامِلُ عَلَى الصَّدَقَةٍ 
بِالحَقْ كَالمَازِي في سَبِيلٍ الله حَتَى يَرْجِعَ إلى بَبْنهِ بيته» 
(بالحق) متعلق بالعامل أي عملاً بالصدق ا وبالإخلاص والاحتساب (كالغازي في سبيل الله) أي في 
حصول الأجر (حتى يرجع) أي العامل. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه؛, وقال الترمذي حسن. 
يشلف ال ل ا لوا العا ار ا 01 
فاح لقره 
(عن عبد الرحمن بن شماسة) بكسر المعجمة وتخفيف الميم بعدها مهملة (صاحب مكس) في القاموس: المكس 
النقص والظلم ودراهم كانت تؤخذ من بائعي السلع في الأسواق في الجاهلية» أو درهم كان يأخذه المصدق بعد فراغه 
من الصدقة انتهى. وقال في النهاية: هو الضريبة التي يأخذها الماكس وهو العشار انتهى. 
وفي شرح السنة : أراد بصاحب المكس الذي يأخذ من:التجار إذا مروا مكساً باسم العشرء فأما الساعي الذي يأخذ 
ادر اا مور ا لمر وتاي ال ويد يانم لوبي ولام اويا 
68- ضعي : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
وا- : الترمذي )١110(‏ وابن ماجه (1808) وأحمد (16799) . 
/291- ضعيفت : أحمد (1584437) . 





وا اك وسح 0 كاله الف تفتكا 


(مَفْطُومٌ) حدثنا مُحَمَدُ بن عَبْدِ الله الْقَطَّانُ عن ابن مَغْرَاء عن ابن إِسْحَاقَ قال: «الّذِي يَمْشْرُ النّاسَ ‏ 
يُغني [قال] صَاحِبٌ المكس». 

(عن ابن مغراء) هو عبدالرحمنبن مغراء بفتح الميم وسكون الغين المعجمة وآخرها راء الكوفي نزيل الري» 
ومحمدبن عبدالله هو ابن حماد القطان الطرسوسي (الذي يعشر الناس إلخ) أي المراد بصاحب المكس الذي يعشر 
الناس ويقال عشرت المال عشراً من باب قتل وعشوراً أخذت عشرهء وعشرت القوم عشراً من باب ضرب صرت ٠١‏ 
عاشرهم ذكره القاري عن المصابيح ومنه حديث أنسبن سيرين قال لأنس تستعملني على لمكس أي على عشور الناس. 

باب فى الخليفة يستخلف 

والاستخلاف هو تعيين الخليفة عند موته خليفة بعده أو يعين جماعة ليتخيروا:منهم واحداً. 

8 حدثنا مُحَمَّدُ بن دَاوُدَ بن سُفْيَانَ وَسَلَمَةُ قال أخبرنا عَبْدَارَرَاقِ ألبآنا مَعْمَرْ عن الزْهْريّ عن سَالِمِ عن 
ان عُمَرَ قال قال عُمَُ: إَى إن لا أسَخْلِفُ» فإ رَسُولَ اله يك َم يَستخْلفء وَإنْ استَخلِف فَانَ با بكر قد استخلف, 
قال: فَوَ الله مَا هُوَ إلا أن ذَكَرَ رَسُولَ الله بك وَأبَا بَكْرء فَمَلِمْتُ أَنَهُ لا يَعْدِلُ بِرَسُولٍ الله يكل أحَداً وَإِنهُ غَيْرُ مُسْتَخْلِفٍ». 

(قال عمر) أي قيل لعمر رضي الله عنه لما أصيب ألا تستخلف خليفة بعدك على الناس» فقال عمر في جوابه (إن 
لا أستخلف) أي أن أترك الاستخلاف (فإن رسولالله يله لم يستخلف) أي لم يجعل أحداً بعينه خليفة نصاً (وإن 
أستخلف» أنا أحداً بالتعيين (فإن أبا بكر قد استخلف) أي جعل عمر خليفة وقت وفاته. فأخذ عمر وسطاً من الأمرين 
فلم يترك التعيين بمرة ولا فعله منصوصاً على الشخص المستخلف وجعل الأمر في ذلك شورى بين من قطع لهم 
بالجنة» وأبقى النظر للمسلمين في تعيين من اتفق عليه رأي الجماعة الذي جعلت الشورى فيهم. قاله القسطلاني: قال 
النووي: حاصله أن المسلمين أجمعوا على أن الخليفة إذا حضره مقدمات الموت وقبل ذلك يجوز له الاستخلاف 
ويجوز له تركه فإن تركه فقد اقتدى بالنبي تل في هذاء وإلا فقد اقتدى بأبي بكر. وأجمعوا على انعقاد الخلافة 
بالاستخلاف وعلى انعقادها بعقد أهل الحل والعقد لإنسان إذا لم يستخلف الخليفة» وأجمعوا على جواز جعل الخليفة 
الأمر شورى بين جماعة كما فعل عمر بالستة» وأجمعوا على أنه يجب على المسلمين نصب خليفة ووجوبه بالشرع لا 
بالعقل انتهى (قال) أي ابن عمر ما هو أي عمر (إلا أن ذكر) أي عمر (رسولالله يل وأبا بكر) أي قصة عدم الاستخلاف 
عن رسولالله يَلِيْةّ وقصة الاستخلاف عن أبي بكر رضي الله عنه (لا يعدل برسولالله يك أحداً) قال في القاموس: عدل 
فلاناً بفلان سوى بينهما انتهى (وأنه) أي عمر (غير مستخلف) أحداً كما لم يستخلف رسولالله كل قال المنذري: 
وأخرجه مسلم والترمذي. 

9 باب ما جاء في البيعة 


2 حدثنا حَفْصٌ بِنُ عُمَرَ أخبرنا شُعْبةٌ عن عَبْدٍ الله بن دبئّار عن ابن عُمَرَ قال: ١كُنَا‏ بَيُ الي و عَلَى 
السّمْع وَالطَاعةٍ وَيلَفَا [وَبَْنَا] فِيمَا اسَْطعْتُمْ [اسْتَطَغْتَ]». 
(على السمع والطاعة) أي على أن نسمع أوامره ونواهيه ونطيعه في ذلك (ويلقنا) بالإدغام» وفي بعض النسخ 
يلقننا بالفك (فيما استطعتم) وفي بعض السنخ فيما استطعت بالإفراد» وكذلك في صحيح مسلم. قال النووي: هكذا هو 
في جميع النسخ فيما استطعت أي قل فيما استطعت, وهذا من كمال شفقته كَل ورأفته بأمته يلقنهم أن يقول أحدهم فيما 
استطعت لثلا يدخل في عموم بيعته ما لا يطيق انتهى قال الخطابي: فيه دليل على أن حكم الإكراه ساقط عنه غير لازم 
لأنه ليس مما يستطاع دفعه. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم وأخرجه الترمذي والنسائي. 
01 حدثنا أَحْمَدُ بن صَالح أخبرنا ابن وَهْبٍ حدَّنّي مَالِكُ عن ابن شِهَابٍ عن عُرْوَةَ: «آنّ عَائِشَةَ رَضِيَ الله 
86 صحبح : البخاري (714؟) ومسلم (1817) والترمذي (5770) وأحمد (001) . 
- صَحِيح : البخاري (7187) ومسلم (1831) والترمذي (1997) والنسائي (41817. 4188) وأحمد (4001) . 
41- صَحِيحٌ : البخاري (7711) ومسلم (1817) والترمذي (7707) وابن ماجه (14165) وأحمد (54704) . 


كتاب الخَّراج والإمارة والفيء / حديث رقم (1441) 





عَنْهَا أخ خْبَرَنَهُ عنْ بَيْعَةِ رَسُولٍ الله يل النْسَاء قالثُ: مَا مَسّ النَِيْ يل [رَسُولَ الله] كله بيده امرَأةَ [بِيَدِ امرَأةٍ ‏ يَدَ امْرَأةً] 
قط إلا أنْ يَأَخْلَ عَلَيْهَ فَإِذَا أحَذَ عَلَيْهَا فَأعْطَبْهُ قال اذْمَبِي فَقَد بَايَمْئُكِ). 

(إلا أن يأخذ عليها) العهد والميثاق . وقال النووي: هذا الاستثناء متقطع وتقدير الكلام ما مس امرأة قط لكن يأخذ 
عليها البيعة بالكلا فإذا أخذها بالكلام قال اذهبي فقد بايعتك» » وهذا التقدير مصرح به في الرواية الأخرى ولا بد منه 
(فإذا أخذ عليها) العهد (فأعطته) أي أعطت المرأة الميثاق للنبي يَلِِ. وفي رواية البخاري عن عائشة قالت: «كان النبي 
َه يبايع النساء بالكلام بهذه الآية إلا يشركن بالله شيئاً© قالت وما مست يد رسولالله يَكِةٍ امرأة إلا امرأة يملكها انتهى. 

وقال النووي: فيه دليل على أن بيعة النساء الكلام من غير أخذ كف وفيه أن بيعة الرجال يأخذ الكف مع الكلام» 
وفيه أن كلام الأجنبية يباح سماعه عند الحاجة» وأن صوتها ليس بعورة» وأنه لا يلمس بشرة الأجنبية من غير ضرورة 
قتطيت وفصد وحجامة وقلع عمنرس وكخل عين ونسوحا مما لاتوجد امرأة تفعله جاز للرجل الأجنبي نغله للضرورة 
انتهى. قال المنذري: : وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

قاف حدثنا عُبيْدُ لله بن عُمَرَ بنٍ مَيْسَرَة أخبرنا عَبْدُ الله بن يَرِيدَ قال حدثنا سَعِيدُ بن أبي أيُوبَ أخبرنا أبُو 
عَقِيلٍ زُهرَةٌ بنُ مَْيّدِ عن جَدُه عَبْدٍ لله بن هِشَامء قال: «وَكَانَ قد درك لي ف وَدَعبَث به أَمهُ رئب بنْتُ حُمَيْدٍ إلى 
رَسُولٍ الله يك فقالث: يَارَسُولَ الله َاعْهُ» فقالَ رَسُولُ الله كك: هُوَ صَفِيرٌ فْمَسَحَ رَأْسَهه. 

(أخبرنا أبو عقيل) بفتح العين وكسر القاف (زهرة بن معبد) بوزن جعفر بدل من أبو عقيل (عبداللهبن هشام) بدل 
من جده (وكان) أي عبدالله (زينب) بدل من أمه (بنت حميد) بالتصغير (بايعه) بكسر التحتية وسكون العين (هو) أي 
عبدالله (صغير) أي لا تلزمه البيعة قاله القسطلاني . وزاد في رواية البخاري «ودعاً له» قال المنذري: وأخرجه البخاري. 

- باب في أرزاق العمال 
جمع عامل. 

01 حدئنا رَيْدُ بنُ أخْرَمَ بُو طَالِبٍ أخبرنا أبُو عَاصِم عن عَبْدِْوَارثِ بنٍ سَعِيدٍ عن حُسَيْنٍ ملم عن َب 
الله بن بُرَيْدَةَ عن أبيه عن النَبِيَ يك قال: مَنْ اماه علَى عَمَلٍ قَررَفهُ رقا هما آحَدَ ب بَعْدَ ذَلِكَ فَهُوَ غُلُولٌ». 

(من استعملناه) أي جعلناه عامل (على عمل) أي من أعمّال الولاية والإمارة (فرزقناه») أي فأعطيناه (رزقاً) أي 
مقداراً معيناً (فما أخذ بعد ذلك) جزاء الشرط وما موصولة والعائد محذوف وقوله : (فهو غلول) خبره جيء بالفاء 
لتضمنه معنى الشرط . والغلول بضمتين الخيانة في الغنيمة وفي مال الفيء والحديث سكت عنه المنذري. 

2535 حدئنا أب لود اطبا أخبرنا لَيُْ عن يكير نب له بن الأنج'عن شر بن عبد عن ابن 
السَّاعِدِيٌ قال: «استَعْمَلنِي عُمَرُ عَلَى الصَّدَقٍَ لما فَرَعْثُ أمَرَ لِي بِعُمَالةٍ فقْلْتُ: ِنْمَا عَمِلْتٌ لله. قال [فقال]: خُذْ ما 
يليت نإني قَذ عملت عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ لله يك تَمَملِي». 

(استعملني) أي جعلني عاملاً (بعمالة) بضم العين ما يأخذه العامل من الأجرة (ما أعطيت) بصيغة المجهول 
(فإني قد عملت) أي عملاً من أعمال الإمارة (فعملني) بتشديد الميم أي أعطاني العمالة. قال الخطابي: فيه بيان جواز 
ار ا وقد سمى الله تعالى للتعاملين سهماً في الصدقة فقال: 
(والعاملين عليها) فرأى العلماء ء أن يعطوا على قدر عنائهم وسعيهم انتهى. قال المنذري : وأخرجه البخاري ومسبلم 
والنسائي ي أتم منه وهو أحد الأحاديث التي اجتمع في إسنادها أربعة من الصحابة يروي بعضهم عن بعض. 

6- حدثنا مُوسَى بن مَرْوَانَ ال في أخبرنا المُعَائَى أخبرنا الأؤْرَاعِيْ عن الْحَارث بن يَْدَ عن جبرِ بن تقر 

عن المُوسَْوْرِدٍ بن شَّذَّادِ قال سَمِعْتٌ النَِّيَ يك ب يَقَول: يَقُولُ: «مَنْ كَانَ لَنَا عَامِلاً َليَكْتَسِبْ رَوْجَةَ فَإنْ لَمْ يَكُنْ لَهُ حَادمْ 
1949- صَحِيحٌ : البخاري (31901 6507) . 

447- صححِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

45 صَحِبِحٌ : البخاري )١477(‏ ومسلم )٠١45(‏ والنسائي (7705-.7108) وأحمد :.1١1(‏ 77() . 

06- صَحِيحٌ : أحمد (017604) . 





كتاب الخّراج والإمارة والفيء / حديث رقم (1145) 





فَليَكْتَِب خَادِماًء فإن لَمْ يَكُنْ لَهُ مَسْكَنٌ فيكت َلَْكْتَيِبْ مَسْكَناً. قال قال أبُو بَكر: أُخْبرْتٌ أنَّ الي يل قال: من انّخََ بر 
لِك نَهْوَ غَالٌ أو ارق 1 
(من كان لنا عاملاً فليكتسب إلخ) أي يحل له أن يأخذ مما في تصرفه من مال بيت المال قدر مهر زوجة ونفقتها 
وكسوتهاء وكذلك ما لا بد منه من غير إسراف وتنعم, فإن أخذ أكثر ما يحتاج إليه ضرورة فهو حرام عليه. ذكره القاري 
نقلاً عن المظهر. وقال الخطابي: هذا يتأول على وجهين أحدهما أنه إنما أباح اكتساب الخادم والمسكن من عمالته التي 
هي أجرة مثله وليس له أن يرتفق بشيء سواهاء والوجه الآخر أن للعامل السكنى والخدمة فإن لم يكن له مسكن ولا 
خادم استؤجر له من يخدمه فيكفيه مهنة مثله ويكتري له مسكن يسكنه مدة مقامه في عمله انتهى (قال) أي المستورد 
(قال أبو بكر) يشبه أن يكون أبا بكر الصديق رضي الله عنه (أخبرت) بصيغة المتكلم المجهول. وأورد أحمد في مشنده 
هذا الحديث من عدة طرق وليس فيه هذه الجملة أي قال أبو بكرء فروى من طريق الحارثبن يزيد عن عبدالرحمنين 
جبير قال سمعت المستورد بن شداد يقول سمعت النبي يك يقول: #من ولي لنا عملاً وليس له منزل فليتخذ منزل» 
أوليست له زوجة فليتزوج أوليس له خادم فليتخذ خادماً أوليست له دابة فليتخذ دابة ومن أصاب شيئاً سوى ذلك فهو 
غال» انتهى. وفي رواية له: «فهو غال أو سارق» انتهى (غير ذلك) أي غير ما ذكر (فهو غال) بتشديد اللام أي خائن. 
والحديث سكت عنه المنذري. 
١‏ باب فى هدايا العمال 


5 حدثنا ابن السّرْح وَابِنُ أبي حَلَفٍ لَفْظَهُ قال أخبرنا سُفْيَانُ عن الزّهْرِيْ عن عُرْوَةَ عن أبي حُمَيِدٍ 
السَّاعِدِيّ: ان لني يك اسْتَعْمَلَ رَجُلاً مِنَ الأزْدٍ يُقَالُ لَه ابن اللي قال ابن السَّرْح: ابن الأبيَّ عَلَى الصَّدَكَةٍ جا 
فقال: هذًا لَكمْ وَهذَا أَهْدِي ِيء فَقَامَ ال بكي عَلَى امبر فَحَمِدَ الله وَألنَى عَلَيْهِ وَقال: مَا بَالُ الْعَامِلٍ تَبْعنْهُ بجي 
فَيقُولُ: هذًا لحم وهذًا أَدِي لي» الا [قلاً] جَلّسَ في بَنِت أمهِ أو أبيه َبَنظرَ أيُهدَى لَهُ [إلَيْو] أمْ لأ لا يأني أحَدٌ 9 
[أحَدُكُم] بمَيْءِ من ذَلِكَ إلا جَاء به يوم الِيَامة إن كان بير قَلَهُرعاء أو بَقرَةَقَلَّهَا حوَارٌ أو شَاة تمن ثم رَقَعَ يديه 
حَتَّى رَأيْنَاعُفْرَةٌ إنِطَبْهِ ثُمّ قال: اللّهمَّ مَل بَلَّمْتُ» اللَُّمَّ هَلْ بَلَفْتُ». 

هدايا جمع هدية (لفظه) أي لفظ الحديث لفظ ابن أبي خلف لا لفظ ابن السرح (ابن اللتبية) بضم اللام وإسكان 
التاء نسبة إلى بني لتب قبيلة معروفة قاله النووي. وقال الحافظ: اسم ابن اللتبية عبد الله واللتبية أمه لم نقف على اسمها 
(قال ابن السرح ابن الأتبية) أي بالهمزة مكان اللام (على الصدقة) متعلق باستعمل (نبعثه) أي على العمل (ألا) حرف 
تحضيض وفي بعض النسخ هلا (بشيء من ذلك) أي من مال الصدقة يجوزه لنفسه (إن كان) أي الشيء الذي أتى به 
حازه لنفسه (فله رغاء) بضم الراء وتخفيف المعجمة مع المد هو صوت البعير (خوار) بضم الخاء المعجمة وتخفيف 
الواو هو صوت البقرة (تيعر) على وزن تسمع وتضرب أي تصيح وتصوت صوتا شديدا (عفرة إبطيه) بهم العين 
المهملة وسكون الفاء وفتح الراء أي بياضهما المشوب بالسمرة (ثم قال اللهم هل بلغت) بتشديد اللام والمراد بلغت 
حكم الله إليكم امتثالاً لقوله تعالى: «#بلغ» وإشارة إلى ما يقع في القيامة من سؤال الأمم هل بلغهم أنبياؤهم ما أرسلوا 
به إليهم. قاله الحافظ: في قوله: ألا جلس في بيت أمه أو أبيه فينظر أيهدي إليه أم لا» دليل على أن كل أمر يتذرع به إلى 
محظور فهو محظورء ويدخل في ذلك الغرض يجر المنفعة» والدار المرهونة يسكنها المرتهن بلا أجرة» والدابة 
المرهونة يركبها ويرتفق بها من غير عوض انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 

5 باب في غلول الصدقة 
أي الخيانة فيها. والغلول الخيانة في المغنم. وكل من خان في شيء خفية فقد غل قاله في المجمع. 
01 حدثنا مُدْمَانُ بنُ أبي شَيْبَةَ أخبرنا جَرِيرٌ عن مُطَرفٍ عن أبي الْجَهُم عن أبي مَسْمُودٍ الأنْصَارِي قالَ: 
65- صَحِيح : البخاري (4746. )١190١8‏ ومسلم (1817) وأحمد (57941) . 
17- حَحْسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


م6 ع«ماء 





بعلي النيْ [رَسْولُ اله] يكل سَاعِيا م قال انْطَلِق أبا مسمُود لا أبن يوم الْقَِامَةٍتجِيء وَعَلَى ظَهْرِك بعر من إبلٍ 
الصَّدَقَةِ لَهُ رُعَاءٌ قَد غَلَلْتَهُ. قال إذاً لا أنْطَلِقُ قال إذاً لا أكُرهُكَ». 

(أبا مسعود) أي يا أبا مسعود (لا ألفينك) بضم الهمزة وكسر الفاء أي لا أجدن (تجيء) حال من الضمير 
المنصوب (وعلى ظهرك بعير) فاعل الظرف وهو حال من ضمير تجيء (قال) أي أبو مسعود (لا أنطلق) أي على العمل 
(قال) أي رسول الله كلِةِ (لا أكرهك) أي على العمل والحديث سكت عنه المنذري. 

إردنا - باب فيما يلزم الإمام من أمر الرعية والححة عنهم 

- حدئنا سُلَيْمَانُ بن عَبدالرَحْمِنٍ الدّمَشْقِيُ أخبرنا يَحْبَى بن حَمْرَّةَ قال حدّئني ابن أبي مَرْيَمَ أنَّ الْقَاسِمَ 
بنَ مُحَِمرَةَ أحَبَرَهُ أنَّ أبَا مَريَمْ الأزِْيّ أخبرهُ قالَ: «دَخَلْتُ عَلَى مُعَاويَة قالَ [مَقالَ] ما أنمَمَنَا بك أبا فُلآنُ وَهِيِ كَلِمَة 
َفُولَا اعَرَبُ قَقُلْتُ: حَدِينا سَمِغمُهُ أخرَك ب سَمِعْتُ رَسُولَ الله كلك يَقُوٌ: من وَل الله عَروَجَلٌ شَيْئاًمِنْ آمر [أُمُوِ] 
المُسْلِمِينَ فَاحتَحَبَ دُونَ حَاجَيِهمْ وَحَلَتهمْ وَقَفْرهِمْ احتَجَبَ الله عَنْهُ دُونَ حَاجَِه وَخَلَيِهِ وَكَْرِِ قال فَجَعَلَ رَجلا عَلَى 
حَوَائْجٍ الناس». 

(أن القاسم بن مخيمرة) بالمعجمة مصغراً (قال) وفي بعض النسخ فقال: (ما أنعمنا بك) قال في فتح الودود: 
صيغة تعجب والمقصود إظهار الفرح والسرور بقدومه انتهى. وقال في المجمع: أي ما الذي أنعمك إلينا وأقدمك عليناء 
يقال ذلك لمن يفرح بلقائه أي ما الذي أفرحنا وأسرنا وأقر أعيننا بلقائك ورؤيتك (فاحتجب دون حاجتهم) أي امتنع من 
الخروج أو من الإمضاء عند احتياجهم إليه (وخلتهم) بفتح الخاء المعجمة وتشديد اللام الحاجة الشديدة. والمعنى منع 
أرباب الحوائج أن يدخلوا عليه ويعرضوا حوائجهم. قيل: الحاجة والفقر والخلة متقارب المعنى كرر للتأكيد (احتجب 
الله عنه دون حاجته وخلته وفقره) أي أبعده ومنعه عما يبتغيه من الأمور الدينية أوالدنيوية فلا يجد سبيلاً إلى حاجة من 
حاجاته الضرورية. وقال القاضي: المراد باحتجاب الله عنه أن لا يجيب دعوته ويخيب آماله كذا في المرقاة (فجعل) أي 
معاوية. قال المنذري: وأخرجه الترمذي. وقيل إن أبا مريم هذا هو عمروبن مرة الجهني. وقد أخرجه الترمذي من 
حديث عمروبن مرة وقال غريب. وقال وعمروبن مرة يكنى أبا مريم ثم أخرجه من حديث أبي مريم كما أخرجه أبو 
داود. 

48 حدثنا سَلَمَةُ بن شَبِيبٍ أخبرنا عَبْدَالرَرَاقٍ أخبرنا مَعْمَرٌ عن هَمّام بن مَُبِ قال هذَاامَا حَدَّلد 
قالَ قال رَسُولُ لله يكله: «مَا أوتبتكم مِنْ شَيْءِ وما أمْتمكَمُوهُ إن أنا الأ خَازِنٌ أضَعْ حَيْتُ أَيِزْتُ». 

(ما أوتبكم) مضارع مرفوع ومفعوله الثاني (من شيء) مجرور بمن الزائدة أي ما أعطيكم شيثاً (وما أمنعكموه) 
بل المعطي والمانع هو الله تعالى (إن) نافية أي ما (أضع) أي كل شيء من المنع والعطاء (حيث أمرت) على بناء 
المجهول أي حيث أمرني الله. قاله حين قسم الأموال لئلا يقع شيء في قلوب أصحابه من أجل التفاضل في القسمة 
والحديث سكت عنه المنذري. 


و 


احَسَنٌّ مَوْقُوفٌ) حدثنا النميْلِيُ أخبرنا مُحَمّدُ بن سَلَمَةَ عن مُحَمّدِ بن إسْحَاقَ عن مُحَمَّدٍ بن عَمْرو بن 
عَطَاءِ عن مَالِكِ بن أؤس بن الْحَدَنَانِ قال: «دْكَرَ عُمَرُ بنُ الْخَطاب يَوْما المَيْء فقال ما أنَا بأحَقَّ بهذا المَيْءِ مِْكُمْ وَمَا 


- 


قم 


نا به أبو هَرَيْرَ 


م 


أ2©ه 


أحَدَ ما باحق به مِْ أحَدٍ إلا نا َل مََازلَِا مِنْ كاب الله عَزَْجَلَ وَكَسم رَسُولِهِ [رَسُولِ لله] يك فَالرجُلَ وَكَمُة 
َالرَجُلَ وبَلآمُموَالرَجُلْ وَعِيَالهُ وَالرَجُلُ وَحَاجَئُة». 
(ما أنا بأحق بهذا الفيء منكم) فيه دليل على أن الإمام كسائر الناس لا فضل له على غيره في تقديم ولا توفير 
نصيب قاله الشوكاني (إلا أنا على منازلنا من كتاب الله) أي لكن نحن على منازلنا ومراتبنا المبينة من كتاب الله كقوله 
تعالى: #إِلْفْفَراِ لْمهاجِرنَ» الآيات الثلاث. وقوله سبحانه: 9وَلسَيفُونَ الْأوَلونَ مِنّ الْمُهئنَ والْأنصارِ © الآية وغيرهما من 
4- صحبح : الترمذي (0785) , 
6- صَحِيحٌ : البخاري (7117) وأحمد (517410) . 





[ عمش سيو] | عتب فقيج ويرةوشيك )حبذ رض ه09 | |1551| 


الآيات الدالة على تفاوت منازل المسلمين قاله القاري (وقسم رسوله) بالجر عطف على كتاب الله أي ومن قسمه مما 
كان يسلكه يَِيِ من مراعاة التمييز بين أهل بدر وأصحاب بيعة الرضوان وذوي المشاهد الذين شهدوا الحروب؛ وبين 
المعيل وغيره المشار إليه بقوله: (فالرجل) بالرفع» وكذا قوله (وقدمه) بكسر القاف أي سبقه في الإسلام. قيل تقدير 
الكلام فالرجل يقسم له ويراعي قدمه في القسم.ء أو الرجل ونصيبه على ما يقتضيه قدمه؛ أو الرجل وقدمه يعتبران في 
الاستحقاق وقبول التفاضل كقولهم الرجل وضيعته. وكذا قوله: (والرجل وبلاؤه) أي شجاعته وجبانه الذي ابتلي به في 
سبيل الله والمراد مشقته وسعيه (والرجل وعياله) أي ممن يمونه (والرجل وحاجته) أي مقدار حاجته. 

قال التوربشتي: كان رأي عمر رضي الله عنه أن الفيء لا يخمس وأن جملته لعامة المسلمين يصرف في مصالحهم 
لا مزية لأحد منهم على آخر في أصل الاستحقاق وإنما التفاوت في التفاضل بحسب اختلاف المراتب والمنازل» وذلك 
إما بتنصيص الله تعالى على استحقاقهم كالمذكورين في الآية خصوصاً من كان من المهاجرين والأنصار لقوله تعالى: 
لوَالسَبِفُونَ الْأوّلونَ منّ الْمَهينَ وَالأنصَرٍ4 أو بتقديم رسولالله بِةِ وتفضيله إما لسبق إسلامه» وإما بحسن بلائه. وإما 
لشدة احتياجه وكثرة عياله انتهى قال ا وقد تقدم الكلام فيه. 


- باب في ق قسم الفيء 

00 ». والفيء هو ما حصل للمسلمين من أموال الكفار من غير حرب ولا 
جهاد. وأصل الفيء ء الرجوع كأنه كان في الأصل لهم فرجع إليهم. 

ليلق حدثنا هَارُونُ بنْ رَيْدٍ بنُ أبي الرَّْقَاءِ أخبرني [أخبرنا] أبي أخبرنا مِشَامٌ بِنُ سَعْدٍ عنْ رَيْدِ بن أسْلّم: 
«أنَّ عَبْدَ لله بنَ ُمْرَ دَحَلَ عَلَى مُعَاوِيَة فقال حَاجَُكَ يا أبا عَبْدٍ الرَحْمِنِ فقال عَطَاءُ المُحَرَرِينَ فَإنّي رَأَيْتُ رَسُولَ الله 
يكل أوَلَ ما جَاءَهُ شَيْءْ يَدَْ بالمُحَرّرِينَ؛. 

(فقال) أي معاوية (حاجتك) بالنصب أي اذكر حاجتك ما هي (يا أبا عبد الرحمن) كنية عبداللهبن عمر (عطاء 
المحررين) جمع محرر وهو الذي صار حراً بعد أن كان عبداً. وفي ذلك دليل على ثبوت نصيب لهم في الأموال التي 
تأتي إلى الأئمة. كذا في النيل (أول ما جاءه شيء) قال الطيبي: أول منصوب ظرف لقوله (بدأ) وهو المفعول الثاني 
لرأيت (بالمحررين) قال الخطابي: يريد بالمحررين المعتقين» وذلك أنهم قوم لا ديوان لهم وإنما يدخلون تبعاً في جملة 
مواليهم انتهى. قال القاضي الشوكاني: فيه استحباب البداءة بهم وتقديمهم عند القسمة على غيرهم. انتهى. وقال بعض 
العلماء: المراد بالمحررين المكاتبون. والحديث سكت عنه المنذري. 

20 - حدثنا إْرَاهِيمُ بن مُوسَى الرَاذِيُ أخبرنا عِيسَى أخبرنا ابن أبي نْب عن الْقَاسِم بن عَّاسِ عن عَبْدٍ لله 
بنِ دِبَارٍ نِبَارِ] عن عَرْوَةَ عن عَائِشَةَ رَضِيَ الله عَنْهَا: «أنَّ اللي يكل أت بِظَبيَةٍ فِيِهَا خَرَرْ فَقَسَمَهَا إ حَرَةٍ وَالامَةٍ قا 
عَائِنَةُ كَانَ أبي رَضِي الله علْهُ يَقْسِمُ لِلُْرٌ وَالْمَبِيه. 

(أتي) بضم الهمزة (بظبية) بفتح الظاء المعجمة وسكون الموحدة. في النهاية» هي. جراب صغير عليه شعر وقيل 
هي شبه الخريطة والكيس (فيها خرز) بفتح الخاء المعجمة والراء فزاي. في القاموس: الخرزة محركة الجوهر وما ينتظم 
اللعيرة والاطة احضو لمن لأن الخرز من شأن النساى لا أنه حق لهن خاصة. ولهذا كان أبو بكر يقسمها للحر والعبد 
وقيل معنى كان أبي يقسم أي الفيء ولا خصوص للخرز قاله في ة فتح الودود (يقسم للحر والعبد) قال القاري : أي يعطي 
كل حدس الس ولحل عدر الجد اسن الع واج رد المراد من العبد والأمة المعتوقين أو المكاتبين إذ 
المملوك لا يملك ونفقته على مالكه لا على بيت المال انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 

40 حدثنا سَعِيدُ بِنُ مَنْصْورٍ أخبرنا عَبْدُ الله ب بن المُبَارَكِح . وَحدثنا ابن المُصَفّى قال حدثنا أَبُو المُغِيرَةٍ 
جمِيعاً عنْ صَفْوَانَ بنِ عَمْرو عن عَبْدٍ الرّحْمْنٍ بن جُبَيرِ بن تُميْرِ عن أبيه عن عَوْفٍ بن مَالِكِ: «أنَّ رَسُولَ الله بكي كَانَ 
-498١‏ حَسَنٌّ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

7 صحِيحٌ : أحمد (14701) . 
46- صَحِحِيحٌ : أحمد الدحاية4 ' 
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إِذَا آنا المَيْءُ كَسَمَهُ في يَومِهِ َأغطىٍ الآهِلَ حَشَيْنِ وَأعْطى الْعَرَبَ [الأغربَ] حَظًَا . زَادَا ابن المُصََى فَدُعِينَا وَكُنتُ 
أذعى قَبْلَ عَمَارِ َدُعِيتُ فَأعطَاني حَظَيْنِ وَكانَ لي أَهْلٌ ؟ م دع بَْدِي عَمَارُ بن يَاسِر فَأعْطِنَ حَظًا وَاجِدً. 

(فأعطى الآهل) بالمد وكسر الهاء أي لل ري قال في النيل: وفيه دليل على أنه ينبغي أن يكون 
العطاء على مقدار أتباع الرجل الذي يلزم نفقتهم من النساء وغيرهن إذ غير الزوجة مثلها في الاحتياج إلى المؤونة 
(حظين) أي نصيبين (وأعطى العزب) بفتحتين من لا زوجة له. قاله في فتح الودود. وفي بعض النسخ «الأعزب» وهما 
لتنج ل 9 

- باب في أرزاق الذرية 
املك داعب ير نيا من مر عن يه عن جر ب يدا قل «كَانَ رَسُولُ الله يكل 
يَقُولُ: أنَا أؤلى بالمُؤْمنِينَ منْ ألْفْسِهِمْ مَنْ نْ تَرَكَ مَالاً َلِاءَهْلِهِ وَمَنْ تَرَكَ ديْناً أو ضبّاعاً َي وَعَلَيّ». 

(أنا أولى بالمؤمنين) أي أحق بهم وأقرب إليهم. وقيل معنى الأولوية النضرة والتولية أي أنا أتولى أمورهم بعد 
وفاتهم وأنصرهم فوق ما كان منهم لو عاشوا . كذا في فتح الودود (فلأهله) أي فهو لورئته (ومن ترك ديناً أو ضياعاً) 
بفتح المعجمة بعدها تحتية. 

قال الخطابي: الضياع اسم لكل ما هو معرض أن يضيع إن لم يتعهد كالذرية الصغار والأطفال والزمني الذين لا 
يقومون بكل أنفسهم وسائر من يدخل في معناهم (فإليَ وعليَ) قال الخطابي: هذا فيمن ترك ديئاً لا وفاء-له في ماله فإنه 
يقضي دينه من الفيء, فأما من ترك وفاء الخطابي: هذا فيمن ترك ديناً لا وفاء له في ماله فإنه يقضي دينه من الفيء, فأما 
من ترك وفاء فإن دينه يقضي عنه ثم بقية ماله بعد ذلك مقسوم بين ورثته انتهى قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 

1 حدثنا حَفْصٌ بِنُ عُمَرَ أخبرنا شُغْيةُ عن عَدِيّ بن نابت عن أبي حَازِم عن أبي هُرَيْرَ رَةَ قال قال رَسُولُ الله 
يكلله: «مَنْ تَرَك مَالاً فَلوَرَتَتهِ وَمَنْ تَرَكّ كلا َإِلَيْنَاه. 

(ومن ترك كلا) بفتح الكاف وتشديد اللام أصله الثقل» والمراد هاهنا العيال. قاله الحافظ (فإلينا) أي نصرهم 
زناه يدر محائى منلى في نات قال المناري : وأخرجه البخاري ومسلم. 

1 حدثنا أَحْمَدُ حْمَدُ بن حَدْبلٍِ أخبرنا عَبْدُالررَاقٍ عن مَعْمَرٍ عن الرّْرِيٍ عن أبي سَلَْمَةَ عن جَابرِ بن عَبْدِ الله 
عن النَبيْ بك كَانَ بَقُو لْ: «أنَا أولى بكُلْ مُؤْمِنِ من تَفْسهِ َأيُمَارَجُلٍ مَاتَ وَثَرَكَ دنا َي وَمَْ ترك مالا َلوَرَئيه».. 

(أنا أولى بكل مؤمن من نفسه إلخ) قآل النووي : معناه أنا قائم بمصالحكم في حياة أحدكم وموته وأن وليه في 
الحالين» فإن كان عليه دين قضيته من عندي إن لم يخلف وفاء. وإن كان له مال فهو لورئته لا آخذ منه شيئا» وإن خلف 
عيالاً محتاجين ضائعين فعليّ نفقتهم ومؤونتهم . والحديث سكت عنه المنذري. 


7 - باب متى يفرض للرجل في المقاتلة 

أصل الفرض القطع أي متى يقطع له العطاء ويقرر رزقه في المقاتلة بكسر التاء أي في المقاتلين والتاء باعتبار 
الجماعة. 

لاه" حدثنا أَحْمَدُ حْمَدُ بن حَدْبّلِ أخبرنا بَْ يَحْيَى أخبرنا عُبَيدُ لله أخبرني نَافِعٌ عن ابن عُمَرَ: «أنَّ النِّيّ يك عُرضَهٌ 
يوم أحدٍ وَهُوَ ابن أزتع عَشْرَةَ قَلَمْ يجرْهُ وَعُرضَهُ يَوْمَ الْحَنْدَقِ وَهُوَ ابن حَمْس عَشَرَة سَنَة فَاجَارّه. 

(عرضه) بصيغة المجهول والضمير المرفوع لابن عمر رضي الله عنه والمنصوب للنبي يل ولفظ مسلم عن ابن 
عمر قال: #عرضني رسولالله تَلِهِ يوم أحد في القتال وأنا ابن أربع عشرة سنة فلم يجزني» وعرضني يوم الخندق وأنا ابن 

4- صَحِيح : مسلم (877) والنسائي (197/8) . 


6-- صَحِبِحٌ : البخاري (94؟7) ومسلم 1519 والترمذي (للإارن ٠8١آ)‏ والنسائي () وابن ماجه (1:16؟) وأحمد 
املا . 


5- صَحِيح : مسلم (417) والنسائي (1974. 1817) وابن ماجه (40. 1411) وأحمد (001744) . 
/اه- صَحِبِحٌ : البخاري (1174) والترمذي (1771. )1١9/1١‏ والنسائي (411) وابن ماجه (1947) وأحمد (4141) . 
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خمس عشرة سنة فأجازة ني» قال نافع فقدمت على عمربن عبد العزيز وهو يومئذ خليفة فحدثته هذا الحديث فقال إن هذا 
الحدٌ بين الصغير والكبير» فكتب إلى عماله أن يفرضوا لمن كان ابن خمس عشرة سنة ومن كان دون ذلك فاجعلوه ه في 
العيال انتهى (فأجازه) قال النووي: المراد جعله رجلاً له حكم الرجال المقاتلين انتهى. قال القاري: وقيل كتب الجائزة له 
وهي رزق الغزاة. قال في شرح السنة : العمل على هذا عند أكثر أهل العلم قالوا إذا استكمل الغلام أو الجارية خمس 
عشرة سنة كان بالغاء وبه قال الشافعي وأحمد وغيرهماء وإذا احتلم واحد منهما قبل بلوغه هذا المبلغ بعد استكمال 
تسع سنين يحكم ببلوغه. وكذلك إذا حاضت الجارية بعد تسع سنين ولا حيض ولا احتلاف قبل بلوغ التسع انتهى. 
والحديث دليل على أن الصبي إذا بلغ خمس عشرة سنة دخل في زمرة المقاتلة. قال المنذري: وأخرجه البخاري 
والترمذي والنسائي وابن ماجه. 
باب في كراهية الافتراض ذ فى آخر الزمان 

لو ١‏ لوف رودا 6 وأفرضته إذا أعطيته وقد فرضت 
له في العطاء وفرضت له في الديوان كذا في الصحاح. وفي القاموس: "رض التنام خدوا عطاياهمء 

4- حدثنا ابن أبي الحَوَارِي أخيرنا سُلَيمُ بن مُطيْر شَيْح و مِنْ أَهلٍ وَادِي الْقُرَى قال: «حَدّئني أبي مُطَيْرٌ أنه 
حَرَجَ حَاججا حَتّى نا ان بلسُوَيْدَاء ذا أنَا جل كذ جَاء كأنه يَطْلْبُ دوا أو ُخضّضاً وََالَ أخبرني مَنْ سَمِعَ وَسُولَ 
لله له في حَجةٍالْوَاعٍ وَعْوَيَعْظ النامّن ويَأمْرمُمْ وَيَنْهَامُم فَقالَ: يَاأَيُهَا النّاس خُذُوا الْعَطَاءَ مَا كَانَ عَطَائٌ فَإِذًا 
تَحَاحَفْتْ فُرَيْشٌ عَلَى المُلْكِ وَكَانَ عَنْ دِينٍ أحَدِكُمْ فَدَعُوه. 

قَالَ دو داود: رَوَاُ ابن المبَارَكِ عنْ مُحَمَّدِ بن يَسَارٍ عن سُلَيْم بن مُطَير. 

(سليم بن مطير) بالتصغير فيهما بلاس ا ون كل ولوك قري 11و موضع بين المدينة 
والشام. قال أبو حاتم: هو أعرابي محله الصدق وروى له أبو داود هذا الحديث ذ فقط. وقال الحافظ هو لين الحديث (أبي 
مطير) بدل من أبي (أنه)أي مطير (بالسويداء) بضم السين المهملة وفتح الواو وعلى لفظ التصغير اسم موضع ويأتي 
ذكره في كلام المنذري (إذا أنا برجل) قال العلقمي هو ذو الزوائد (أو حاً) قال ذ في النهاية يروى بضم الضاد الأولى 
وفتحهاء وقيل هو بظاءين؛ وقيل بضاد ثم ظار وهو دواء معروف» وقيل: إنه يعقد من أبوال الإبل» وقيل : هو عقار منه 
مكي ومنه هندي وهو عصارة شجر معروف له ثمر كالفلفل وتسمى ثمرته الح انتهى. (يأمرهم وينهاهم) أي يأمرهم 
بأوامر الله تعالى وينهاهم عما حرم الله تعالى (خذوا العطاء) من السلطان أي الشيء المعطى من جهته (ما كان) أي ما 
دام في الزمن الذي يكون (عطاء) أي عطاء الملوك فيه عطاء لله تعالى ليس فيه غرض من الأعراض الدنيوية التي فيها 
فساد دين الآخذ. ومن هذا قول أبي الدرداء الأحنفبن قيس: خذ العطاء ما كان محله, فإذا كان أثمان دينكم فدعره (فإذا 
تجاحفت) بفتح الجيم والحاء والفاء المخففات أي تنازعت قريش على الملك. من قولهم تجاحفت القوم في القتال إذا 
تناول بعضهم بعضاً السيوف. يريد إذا رأيت قريشاً تخاصموا على الملك وتقاتلوا عليه؛ وهو أن يقول كل واحد منهم أنا 
أحق بالملك أو بالخلافة منك وتنازعوا في ذلك قاله العلقمي (وكان) العطاء (عن دين أحدكم) أي العطاء الذي يعطيه 
الملك عوضاً عن دينكم بأن يعطيه العطاء ويحمله على فعل ما لا يحل فعله في الشرع من قتال من لا يحل له قتاله» 
وفعل ما لا يجوز فعله في دينه (فدعوه) أي اتركوا أخذه لحمله على اقتحام الحارم فأفاد أن عطاء السلطان إذا لم يكن 
كذلك يحل أخذه وعن الشعبي عن ابن مسعود قال لا يزال العطاء بأهل العطاء حتى يدخلهم النار أي يحملهم إعطاء 
الملك وإحسانه إليهم على ارتكاب الحرام لا أن العطاء في نفسه حرام. 

ام ل ب ل ل ا 0 
آخرون لا يحل له أن يأخذ ما لم يتحقق أنه حلال . وقد احتج من جوز الأخذ منه إذا كان فيه حرام وحلال إذا لم يتحقق 
أن عمل المأخوذ حرام بما روي عن جماعة من الصحابة أنهم أدركوا الظلمة وأخذوا من أموالهمء وأخذ كثير من 
التابعين» وأخذ الشافعي من هارون الرشيد ألف دينار دفعة واحدة . قال وأخذ مالك من الخلفاء أموالاً جمة وإنما ترك 
من ترك العطاء منهم تورعاً خوفاً على دينه. قال: وأغلب أموال السلاطين حرام في هذه الأعصار والحلال في أيديهم 
9408- صَعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الخَّراج والإمارة والفيء / حديث رقم (1155) 


معدوم. أو عزيز انتهى. قال ابن رسلان بعد أن ذكر ما تقدم: وهذا في زمانه رحمه الله فكيف بما لهم اليوم وكان 
السلاطين في العصر الأول لقرب عهدهم بزمان الخلفاء ء الراشدين يستميلون قلوب العلماء حريصين على قبولهم 
عطاياهم: ويبعثون إليهم من غير سؤال ولا إقبال: : بل كانوا يتقلدون المنة لهم ويفرحون بهء وكانوا يأخذون منهم 
ويفرقونه ولا يطيعونهم في أغراضهم انتهى. . قال المنذري: لحرو حار الور وار اواو 
أيضاً بلدة مشهورة قرب حران وقد دخلتها وسمعت بها والسويداء أيضاً من قرى حوران من أعمال دمشق انتهى. 


د 


50 تاها بن قار اخرنا ام | بنُ مُطَيْر مِنْ أهْل وَادِي الْقُرَى عن أبيه ألَهُ حَدَنَهُ قال سَمِعْتُ 
ا حَحَةَ حَجةٍ اوداع أمَرَ النَْسَ وَتَهَاهُم : ْم قال اللّهُمَ هَلْ بَلَفْتُ؟ فاو اللّهُمَ نعم ثم م قال: إِذَا تَجَاحَفَتُ 
يه يش عَلَى المُلِكِ فِما بَينَهَاوَعَادَ الْمَطاء [وَعَادَ اْمَطاءُ شَيْءٌ : 1 ام القطاء ثشا] أز تا وآ [ شرا موه قي 
لا ل ا 

(أن حدئه) أي مطير حدث سليمان وقوله إنه حدثه كذا أورده في الأطراف ثم قال ورأيت في نسخة في حديث 
هشام عن سليم عن أبيه قال سمعت رجلاً وهو الصواب انتهى. أي بحذف جملة أنه خدثه. وكذا أورده ابن الأثير في 
أسد الغابة من طريق أبي داود بهذا الإسناد ولم يذكرها (اللهم هل بلغت) بتشديد اللام أي حكم الله تعالى (وعاد العطاء 
رشى أو كان العطاء رشى) الشك من الراوي . ورشى بضم الراء وفتح الشين المعجمة جمع رشوة. . قال الخطابي: هو أن 
يصرف عن المستحقين ويعطى من له الجاه والمنزلة انتهى . وفي بعض الروايات: (وصار العطاء رشى عن دينكم؟ 
والمعنى أي صار العطاء الذي يعطيه الملك منهم رشى عن دينكم أي مجاوزاً لدين أحدكم مباعداً له بأن يعطى العطاء 
حملاً لكم على ما لا يحل شرعاً . وهذا الحديث رواه الطبراني من معاذ وزاد فيه: #ولستم بتاركيه يه يمنعكم الفقر 
والحاجة» انتهى (ذو الزوائد) الجهني له صحبة عداده في المدنيين ذكره الترمذي في الصحابة وروى الطبري في 


التهذيب عن أبي أمامة بن سهل بن حنيف قال أول من صلى الضحى رجل من أصحاب النبي يِِ يقال له ذو الزوائد 
انتهى . قال المنذري: : ذو الزوائد له صحبة ويعرف اسمه وهو معدود في أهل المدينة. 


- باب في تدوين العطاء 


قال في القاموس: الديوان وبفتح مجتمع الصحف . والكتاب يكتب فيه أهل الجيش وأهل العطية» وأول من وضعه 
عمر رضي الله عنه جمعه دواوين ودياوين وقد دونه (وكان عمر يعقب الجيوش في كل عام) قال الخطابي: : الإعقاب أن 
يبعث الإمام في أثر المقيمين في الثغر جيشاً يقيمون مكانهم وينصرف أولئك: فإنه إذا طالت عليهم الغيبة والغربة 
تضرروا به وأضر ذلك بأهليهم. وقد قال عمر رضي الله عنه في بعض كلامه «لا تجمروا الجيوش فتفتنوهم» يريد لا 
تطيلوا حبسهم في التغور انتهى (فشغل عنهم) أي عن ذلك الجيش المقيمين (عمر) فلم يبعث جيشاً آخر مكانهم ولم 
يطلبهم «قال:في فتح الودود: لعل شغله كان بجهة تدوين العطايا ونحوه» فلذلك ذكر المصنف رحمه الله هذا الحديث 
في الباب والله تعالى أعلم . قلت: بل قوله ايعقب الجيوش في كل عام» هو موضع ترجمة الباب لأن بعث الجيوش 
المتأخرة وطلب الجيوش المتقدمة لا يكون إلا بأن أسماءهم كانت محفوظة في الدفاتر لأجل ترتيبهم للغزو» ورد بعض 
الجيوش مكان بعض وتبديل بعضهم من بعضء ولأجل العطاء والفرض (فلما مر) أي مضى (الأجل) المغين لهم (قفل) 
أي رجع (أهل ذلك الثغر) يعني ذلك الجيش . والثغر بفتح مثلثة وسكون معجمة هو موضع يكون حداً فاصلاً بين بلاد 
المسلمين والكفان وغ و:موضع المخافة من أطراف البلاد (فاشتد عليهم) الخوف لكونهم جاؤوا بغير الإذن (وتواعدهم) 
كذا في أكثر النسخ» يقال تواعدوا تواعداً» واتعدوا اتعاداً» أي وعد بعضهم بعضاً. . والمعنى أي وعدهم عمر رضي الله 
عنه بالنكال والعقوبة . وفي بعضها واعدهم من باب المفاعلة يقال واعد رجل رجلاً أي وعد كل منهما الآخر وفي 
بعضها أوعدهم من باب الأفعال. وهذا هو الظاهر لأن الإيعاد بمعنى التهديد وهو المراد ههنا كما لا يخفى» يقال أوعده 
إيعاداً تهدده أوعدني بالسجن أي تهددني بالسجن (الذي أمر به( أي الأمر الذي أمر به من (إعقاب بعض الغزية يعضاً) 
بيان للذي أمر به النبي يك أي إرسال بعض في عقب بعض والحديث سكت عنه المنذري. 


64- ضَعِيففٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





الك حدثنا مُوسَى بنْ إِسْمَاعِيلَ أخبرنا إبْرَاهِيم يَغْني ابنَ سَعْدٍ أخبرنا [حدثنا] ابن شِهَابِ عن عَبّْدِ الله بن 

كَمْبٍ بن مَالِكِ الأنصَارِيٌّ أنَّ جَيْشاً مِنَ الأنصَار كَانُوا بأزض فَارسَ مَعَ أمِرجِمْ. وَكَانَ عُمَرُيُعْقِبُ الْجْيُوسَ في كل عام؛ 
َشَعَلَ عَنْهُمْ عْمَرُ فَلَمامرَ الأجَلْ قََلَ أهلْ ذْلِكَ الَف فَاشْتَدعَلَِهِمْوَتَوَاعَدَهُم [وَأوْعَدَهُمْ -وَوَاعَدَهُمْ] وَهُمْ أضحَابٌ 
رَسُولٍ الله كل فقالُوا يَاعْمَرُإنكَ عَفَلتَ عَنَاوََرَكتَ فِبنا الي مر به رَسُولُ الله [الِيْ] يه مِنْ أعْقَاب بَعْض الْفَرِيةَغضا». 

2045 اندها تحتوة . خازد ريا تاذ بل عاذ أعنا لوي أخير ا مين بل ولس علي فيا عل 
ابن ِعَدِيّ بن عَدِيّ الْكنْدِيّ: «أنَّ عْمَرَ بن عَبْدٍ العَزِيزٍ كَتّبّ: أنَّ مَنْ سَأَلَ عن مَوَاظِ ضِع الْفَيْءِ فَهُوَ مَا حَكُمَ فيه عُمَرُ بن 
الحَطَّاب رَضِيَ الله عَنّْهُ فَرَآه المُؤْمِنُونَ عَدْلا مُوَانِقا ِمَوْلِ لني يك جَمَلَ الله الْحَقَّ عَلى لِسَانِ عُمَرَ وَكَلِْ فَرَضٍ 

الأغيلية لِلْمْسْلِمِينَ» وَعَقَدَ امهل الأذيَاَ مه بمَا فُرِضَ عَلَبِهِمْ مِنَ الْجزيةِ لَمْ يَضْرِبٍ فِبهَا بِخْمْس وَلآَ مفتم». 

(حدثني فيما حدثئه) يقول عيسى إن ابناً لعدي حدثني بهذا الحديث في جملة الأحاديث التي حدث بها (أن عمر' 
بن عبد العزيز) أي ابن مروانبن ن الحكمبن أبي العاص الأموي أمير المؤمنين ولى إمرة المدينة للوليد وكان مع سليمان 
كالوزيرء وولي الخلافة بعده فعد مع الخلفاء ء الراشدين من الرابعة» مات في رجب سنة إحدى ومائة وله أربعون سنة 
ومدة خلافته سنتان ونصفء كذا في التقريب (كتب) في الآفاق إلى عماله (أن من سأل عن مواضع الفيء) أي عمن 
يعطي الفيء وعلى من ينفق ويصرف في أي محل (فهو) أي موضع الفيء ء ومحله (فرآه) أي ذلك الحكم (عدلاً) أي حقاً 
(جعل الله الحق) أي أظهره ووضعه (على لسان عمر وقلبه) قال الطيبي: ضمن جعل معنى أجرى فعداه بعلى وفيه معنى 
ظهور الحق واستعلائه على لسانه . وفي وضع الجعل موضع أجرى إشعار بأن ذلك كان خلقياً ثابتاً مستقراً (فرض 
الأعطية) جمع عطاء (للمسلمين) هو محل الترجمة لأن إعطاء الفرض للمسلمين لا يكون من غير تدوين الكتاب (وعقد 
لأهل الأديان) كاليهود والنصارى والمجوس وغير ذلك من أهل الشرك (ذمة) أي عهداً وأمانًء فليس على المسلم أن 
ينقض عليه عهذه (بما فرض) بصيغة المجهول وهو متعلق بقوله عقد (من الجزية) وهي عبارة عن المال الذي يعقد 
للكتابي عليه الذمة وهي فعلة من الجزاء كأنها جزت عن قتله (لم يضرب) عمر (فيها) في الجزية (بخمس ولا مغنم) فيه 
دليل على عدم وجوب الخمس في الجزية وفي ذلك خلاف معروف في الفقه. وفي الهداية والبناية وفتح القدير من كتب 

. الأئمة الحنفية وما أوجف المسلمون عليه من أموال أهل الحرب بغير قتال يصرف في مصالح المسلمين كما يصرف 
الخراج والجزية كعمارة الرباطات والقناطر والجسور وسد الثغور وكري الأنهار العظام التي لا ملك لأحد فيها 
كجيحون والفرات ودجلة» وإلى أرزاق القضاة والمحتسبين والمعلمين وأرزاق المقاتلة» وحفظ الطريق من اللصوص 
وقطاع الطريق. قالوا وما أوجف المسلمون عليه هو مثل الأراضي التي أجلوا أهلها عنها ومثل الجزية ولا خمس في 
ذلك. ومذهب الشافعي أن كل مال أخذ من الكفار بلا قتال عن خوف أو أخذ منهم للكف عنهم يخمس. وما أخذ من 
غير خوف كالجزية وعشر التجارة ومال من مات ولا وارث له ففي القديم لا يخمسء وهو قول مالك وفي الجديد 
يخمس.ء ولأحمد في الفيء روايتان الظاهر منهما لا يخمسء ثم هذا الخمس عند الشافعي يصرف إلى ما يصرف إليه 
خمس الغنيمة عنده. 

٠‏ قال ابن الهمام: واستدل صاحب الهداية بعمله يَلةِ فإنه أخذ الجزية من مجوس هجر ونصارى نجران وفرض 
الجزية على أهل اليمن على كل حالم ديناراً» ولم ينقل قط من ذلك أنه خمسه بل كان بين جماعة المسلمين ولو كان 
لنقله ولو بطريق ضعيف على ما قضت به العادة» ومخالفة ما قضت به العادة باطلة فوقوعه باطل» وقد ورد فيه خلافه وإن 

كان فيه ضعفء ثم أورد رواية عمر بن عبد العزيز هذه انتهى. قال المنذري: فيه رواية مجهول. وعمربن عبد العزيز لم يدرك 

عمربن الخطابء والمرفوع منه مرسل الافتراض بالفاء الفرض وهو ما يقطع من العطاء انتهى كلام المنذري. 

| نكف حدئنا أَحْمَدُ بن يُونْسَ أخبرنا رُهَيِرٌ أخبرنا مُحَمدُ بن إسْحَاقَ عن مَحْحُولٍ عن عُضَيْفٍ بِنِ الْحَارثٍ 
عنْ أبي ذَر قال سَمِعْتٌ رَسُولَ الله كله يَقُولَ: «إنَّ الله تَعَاَى وَضَعَ الحَقَّ عَلَى لِسَانِ عَمَرَ يَقُولُ بو». 
- صَححِيحَ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

0- ضصِيِفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
- صَحِيحٌ : ابن ماجه )1١8(‏ . 


تمك لك الس 201 كك للد كص 





أي عمر (به) أي بالحق» أو التقدير يقول الحق بسبب ذلك الوضع» والجملة استئناف بيان أو حال عيان قاله القاري. قال 
المنذري: وأخرجه ابن ماجه في إسناده محمدبن إسحاق بن يسار وقد تقدم الكلام عليه 


- باب في صفايا رسول الله يك من الأموال 
جمع صفية قال في المجمع: الصفي ما يأخذه رئيس الجيش لنفسه من الغنيمة قبل القسمة والصفية مثله وجمعه 
الصفايا. قال الطيبي: الصفي مخصوص به يك وليس لواحد من الأئمة بعده. انتهى. وفي الهداية الصفي شيء كان عليه 
السلام يصطفيه لنفسه من الغنيمة مثل درع أو سيف أو جارية وسقط بموته يي لأنه عليه السلام كان يستحقه برسالته ولا 
رسول بعده. قال العيني: ولهذا لم يأخذه الخلفاء الراشدين انتهى. 


00 حدثنا الْحَسَنُ بن َي وَمُحَمّدُ بن يَحبَى بنِ ارس المَعْتَى قالاً أخبرنا بش ب مَرَ اَي قال 
حدّئني مَالِكُ بن آنس عن ابن شِهَابٍ عن مَالِكِ بن أؤس بن الْحَدَنَانٍ قال: «أَرْسَلَ إلى ء عْمَرُ جِينّ تَعَالَ النْهَارٌ فته 
َوَجَدْنهُ بجالساً على سَرِير [سَرِيرو] مُقْضِباً إلى مال فقالٌ جينَ دحَلْتُعَلَِ: يامَالُ َه د دَفْ أهْل أنِيَاتِ مِنْ قَوْمِكَ 
وَإني قد أمَرْتُ فِيهمْ ب بشَيْءٍِ فأقَسِمَ فِيهم. قُلْتُ: لَوْ أمَرْتَ غَيْرِي بذَلِكَ فَقَالَ: خُلْهُ قجَاءهُ يرق فقال: يَا أمِيرَ المُؤْمِنينَ 
َل لك في عُدْمَانَ بن من وَعَبدٍ رحن بن عَوْف وَالْْربنِ امام وَسَعْدِ بنِ أبي وَقّاص؟ قال: َعَم َاذنَ لَهُمْ 
مَدَخَلُوا نم م جَاءَهُ يَرْقَأْ فقال: يا أمِيرَ المُؤْمِئِينَ هَلْ لَك في الْعَبّاس وَعَلِييَ؟ قال: عَم فَأِنَ َم َدَحَلُوا. قال الْعَبّاسُ: 
أب المؤين فض بن ويد هذا يفني خلا - فقال بَعْضُهُمْ : أجَلْ يَاأمِرَ المُؤْمِنِينَ فض بَبِنهُمَا وَارْحَمْهُمَا. قال 
مَالِكُ بن أؤس: خْيلَ ني أنَهُمَا قَدَمَا تم أوليك التق يدك فقا مده رَضِي الله عَلْه: اند ع أل غلى أوي ال 
فقال: أْشدُكُم باله الذِي ذه تقوم السّمَاُ وَالأرْضُ هَلْ تَغْلَمُونَ أن رَسُولَ لله لله يكل قال؛ بات لا عال؟ 
قالُوا: نَمَمْ نم أفبلَ عَلَى عَلِيٌ وَلْمَبَّسِ رَضِيَ الله عَنهُمَا فقال: نْشدكُمَا بال الي دنه تقُومُ السَمَاُ والأض هَل 
لمان ال وَسُول اله يديه قال: لنورَتٌُ ما تَرَكَُا صَدَقَةٌ فقالاً: : نْعَم. قال: 0 لم 
يَخْضٌ بِهَا أحَداً مِنَ النّاسء قَقالَ الله تَعَالَى: وَمَا أقاء الله عَلى رَسُولِهِ مِنْهُمْ نَهُمْ قَمَا أَوْجَفْتُمْ عل عَلَيْهِ مِنْ حَيْلٍ ولا رِكَابٍ 


ّ- 


ل له َوه على من باه على عل شَئء دير4 كان [وكَاد) له تقالى انا على رَسُوله؛ بي النَضِير» 
قَوَ الله مااسْتَأَئَرَ بها يكم ولا أشنا ردك وكا ُو له ويد ينها َه سن ا تفقتة َف أله سك 
وَيَجْعَلَ مَا ب بَتِي أسْوَة المَالٍ .ثم ف على أُولَيك الرَّمْطٍ فقال: أَنْشْدُكُمْ الله الذي بإذنِه قُوم بذ السَّماءُ وَالأَرْضُ هَلْ 
تَعلَمُونَ دَِكَ؟ قالوا: نَمَمْ عة اث م أب عَلَى العَبَّاسِ وَعَلِيّ رَضِيٍ الله عَنْهُمَا فقال: أَنْشْدُكُمَا ب الله الَّذِي تَقُومُ السّمَاهُ 
الأ هَل تمان ذَك؟ قا َمَمْ لما توْفيَ رَسُولُ الله لله يل قال أبُو بَكر: أنَا وَلِيْ رَسُولٍ الله يكلف فَجِنْتٌ أنتَ 
هذا إلى أبي بكر رضي الله عن َلْبُ أت مِبرَاَكَ من ابن أخيك, وَيَطْبٌ هذا ِرَات مَأ ِنْ أبهاء فقال بو 
بكر قال رَسُولُ الله وَكنه: لانورَتٌ ما تَرَكْنًا صَدَقَة وال َعلَمُ أنه صَادِقٌ [لَصَادَِ] بآرْرَائِدٌ تَابِعٌ لِلْحَوُ فَوَلِيّها أبو 
بكر فَلَمّا وي كلْتُ: أنا ولي رَسُولُ الله يلي وَوَِيْ أبي بكر قوَلِنّهَا ماشَاء الله أن ألِيها فَجِنْتَ أنْتَ وَهذَا وما جَمِيعٌ 
ركنا وَاحِدٌ َسَالُمانِهَاء فَقُْتُ إن سما أن أذَمَهَا يكم عَلَى أن عَلَيْكُمَا َلَكَمَا عَهْدَ الله أنْ تَبِيَامَا بالَذِي كَانَ رَسُوِلٌ 
لله يك يلها فأحَذْثْمَامَا مني على ذُلِكَ د نم جنثماني لاعفضي بَنتكما يقزر ملك وَالله ل أفضي يَتتَكُمَا عير لِك عَلّى 
تَُ َقُومَ السّاعَةٌ قن عَجَْنُمَا عَنْهَا قَرْداهَا إلَي». 


يه 
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0-1 كك تنه 


قَالَ أبُو داود: ا ا ا د 


مغ م 


صَدَكٌَ مَإِنّهُمَا كَانَا لا يَطلْبَانِ إلا الصضَّوَابِء فقالَ عُمَر لا أُوقِعُ عَلَيْهِ اسمَ الف إأَدَعْهُ عَلَى مَا هو هو عَلَيْه 

(عن مالك بن أوس) بفتح الهمزة وسكون الواو (ابن الحدثان) بفتح الحاء والدال 06 (تعالى النهار) أي 
ارتفع (مفضياً إلى رماله) بكسر الراء وقد تضم وهو ما ينسج من سعف النخل يعني ليس بينه وبين رماله شيء. والإفضاء 
إلى الشيء لا يكون بحائل. قال هذا لأن العادة أن يكون فوق الرمال فراش أو غيره أي أن عمر قاعد عليه من غير فراش 
(يا مال) بكسر اللام على اللغة المشهورة أي يا مالك على الترخيم ويجوز الضم على أنه صار اسماً مستقلاً فيعرب 
إعراب المنادى المفرد (إنه) أي الشأن (قد دف أهل أبيات) قال الحافظ أي ورد جماعة بأهليهم شيئاً بعد شيء يسيرون 
قليلاً قليلًء والدفيف السير اللين وكأنهم كانوا قد أصابهم جدب في بلادهم فانتجعوا المدينة انتهى . 

وقيل معناه أقبلوا مسرعين؛ والدف المشي بسرعة (لو أمرت غيري بذلك) أي لكان خيراًء ولعله قال ذلك تحرجاً 
من قبول الأمانة (فقال خذه) لم يبين أنه أخذه أم لاء والظاهر أنه أخذه لعزم عمر عليه (يرفأ) بفتح المثناة تحت وإسكان 
الراء وبالفاء غير مهموزء هكذا ذكر الجمهورء ومنهم من همزه. قاله النووي وهو علم حاجب عمر رضي الله عنه (هل 
لك في عثمان الخ) أي هل لك رغبة في دخولهم (فقال بعضهم) أي عثمان وأصحابه (وأرحهما) من الإراحة (خيل) 
بصيغة المجهول من باب التفعيل (أنهما) أي العباس وعلياً (قدما) من التقديم (أولئك النفر) أي عثمان وأصحابه (اتئدا) 
أمر من التؤدة أي أصبرا وأمهلا ولا تعجلا (أنشدكم بالله) بفتح الهمزة وضم الشين أي أسألكم بالله (لا نورث) بفتح 
الراء أي لا يرثنا أحد (ما تركنا صدقة) بالرفع خبر المتبدأ الذي هو ما الموصولة وتركنا صلته والعائد محذوف أي الذي 
تركناه صدقة. 

(فإن الله خص رسولالله كك إلخ) قال النووي: ذكر القاضي في معنى هذا احتمالين أحدهما تحليل الغنيمة له 
ولأمته» والثاني تخصيصه بالفيء إما كله أو بعضه على اختلاف العلماء. قال وهذا الثاني أظهر لاستشهاد عمر على هذا 
بالآية انتهى ظمَا أقَاءَ الله4 أي رد #فما أوجفتم» أي أسرعتم أوجف دابته حثها على السير #إمن خيل» من زائدة «ولا 
ركاب4 أي إبل أي لم تقاسوا فيه مشقة (ما استأثر بها) الاستثناء الانفراد بالشيء. والمعنى أن النبي يله ما فضل نفسه 
الكريمة عليكم في تصيبه من المي ء (أو نفقته ونفقة أهله سنة) أو للشك من الراوي (أسوة المال) أي يجعل ما بقي من 
نفقة أهله مساوياً للمال الآخر الذي يصرف لوجه الله . قال في النهاية: قد تكرر ذكر الأسوة والمواساة وهي بكسر الهمزة 
وضمها القدوة والمواساة المشاركة والمساهمة في المعاش والرزق وأصله الهمزة فقلبت واواً تخفيفاً ومن القلب أن 
المشركين واسونا على الصلح وعلى الأصل في الصديق آساني نفسه وماله انتهى. . ومنه الحديث أسوة الغرماء أي أنهم 
مساوون ومشاركون فى المال الموجود للمفلس . ولفظ الخاري ثم يأخذ ما بقي فيجعله مجعل مال الله وهذا أصرح في 
المراد. أي يجعله في السلاح والكراع ومصالح المؤمنين (فجئت أنت وهذا) يعني علياً رضي الله عنه (من ابن أخيك) 
يعني رسول الله يب (ميراث امرأته) أي فاطمة رضي الله عنها (والله يعلم أنه) أي أبا بكر (بار) بتشديد الراء فقلت إن 
شئتما أن أدفعها إليكما جواب إن محذوف أي دفعتها (على أن عليكما عهد الله إلخ) أي لتتصرفا فيها وتنتفعا منها بقدر 
حقكما كما تصرف رسول الله لا على جهة التمليك إذ هي صدقة محرمة التمليك بعده وَية. قاله القسطلاني. 

(قال أبو داود إنما سألاه أن يكون يصيره بينهما نصفين إلخ) هذا جواب عما استشكل في هذه القصة من أن 
العباس وعلياً ترددا إلى الخليفتين وطلبا الميراث مع قوله يَِْ: لا نورث ما تركناه فهو صدقة» وتقرير عمر رضي الله عنه 
عليهما أنهما يعلمان ذلك. 

وحاصل الجواب إنهما إنما سألاه أن يقسمه بينهما نصفين لينفرد كل منهما بنظر ما يتولاه» فقال عمر لا أوقع عليه 
اسم القسم أدعه أي أتركه على ما هو عليه وإنما كره أن يوقع عليه اسم القسم لئلا يظن لذلك فيلتبس ذلك ويظن أنهم 
تملكوا ذلك. قال الحافظ : في الحديث إشكال شديد وهو أن أصل القصة صريح في أن العباس وعلياً قد علما بأنه وله 
قال: : ١لا‏ نورث» فإن كانا سمعاه من النبي يَكِةِ فكيف يطلبانه من أبي بكرء وإن كانا إنما سمعاه من أبي بكر أو في زمنه 
بحيث أفاد عندهما العلم بذلك فكيف يطلبانه من عمر والذي يظهر والله أعلم أنهما اعتقدا أن عموم قوله «لا يورث» 
مخصوص ببعض ما يخلفه دون بعض وأما مخاصمة علي وعباس بعد ذلك ثانياً عند عمر فقال إسماعيل القاضي :لم يكن في 
الميراث إنما تنازعا في ولاية الصدقة وفي صرفها كيف تصرف. كذا قال» » لكن في رواية النسائي ما يدل على أنهما أرادا أن 
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يقسم بينهما على سبيل الميراث انتهى كلام الحافظ ملخصاً .قال المنذري : وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي 
مطولأأومختصراً . قال أبو داود أراد أن لا يوقع عليها اسم قسمء وفي لفظ البخاري أنا أكفيكماها. 

لذ حدثنا مُحَمدُ بن عُبَيْدٍ قال أخبرنا مُحَمَّدُ بنُ نَوْرٍ عن مَعْمَرٍ عن الزّهْرِيّ عن مَالِكِ ب بن أؤس بِهِذِه الْقِضَّةٍ 
قال: دوَهُمَا يني عَلِيًا ولاس يَخْتصِمَانَ فِما أَاء الله َلَى رَسُولِهِ كل من أموَالٍ بتي اللَضيرِ»ه. 

قَالٌ أَيُو دَاودَ: أرَادَ أنْ لا بُوقَعَ عَلَبْهِ اسم قَسم. 

(أراد) أي عمر رضي الله عنه (أن لا يوقع عليه) أي على ما أفاء الله على رسوله كلةٍ (اسم قسم) أي قسمة فإن 
القسمة إنما يقع في الملك.. 

6- حدثنا عُنْمَانُ بن أبي شَيْبَةَوَآَحْمَدُ بِنُ عَبْدَةَ المعْنّى أنَّ سْفْيَانَ بنَ عيَِئَة أخْبَرَهُمْ عنْ عَمْرِو بن دِيئَارٍ عن 
هري عن مالك بن اسن ببن الْحَدَلانٍ عن عْمَرَ قال: دكات أنوَال بي اير ينا أفاء الله علَى رَسُولِه يما لم 
بُوجِفَ المُسْلِمُونَ عَلَيِْ بَحَيْلٍ وَلاَ ركاب كَانث لِرَسُولٍ الله يلك خَالِصاً ب يُنْفِقُ عَلَى أهْلٍ بَِِِ قال ابن عَبْدَة: , يُنْفِقُ عَلَى 
هله قُوتَ سَئَةِ فَمَا بي جَعَلَ في الْكرَاع وَعُدّةِ في سَبِيلٍ الله. قال ابن عَبْدَةَ: في الْكْرَاع وَالسّلآح». 

(مما أفاء الله على رسوله) من بيائية أو تبعيضة أي والحال أنها من جملة ما أفاء الله على رسوله (مما لم يوجف») 
خبر كانت (كانت لرسول الله خالصاً) قال النووي : هذا يؤيد مذهب الجمهور أنه لا خمس ذ في الفيء. ومذهب الشافعي 
أن النبي يلِِ كان له من الفيء أزبعة أخماشه وحمي حمس الباق فكان له اد وعشرون سهاها من خمسة وعشرين 
والأربعة الباقية لذوي القربى واليتامى والمساكين وابن السبيل انتهى (على أهل بيته) أي نسائه وبناته (قال ابن عبدة) هو 
أحمد (في الكراع) بضم الكاف أي الخيل (وعدة) بالضم والتشديد. قال في المصباح: العدة بالضم الاستعداد والتأهب» 
والعدة ما أعددته من مال أو سلاح أو غير ذلك والجمع عدد مثل غرفة وغرف انتهى. 

قال الحافظ واختلف العلماء في مصرف الفيء فقال مالك الفيء والخمس سواء يجعلان في بيت المال ويعطي 
الإمام أقارب النبي وق بحسب اجتهاده وفرق الجمهور بين خمس الغنيمة وبين الفيء فقالوا الخمس موضوع فيما عينه 
ار لك ا و ا لخم و شي الفا الاك ا ل اي ا 
في تصرفه إلى رأي الإمام بحسب المصلحة؛ واحتجوا بقول عمر فكانت هذه خاصة لرسولالله يف وانفرد الشافعي كما 
قال ابن المنذر وغيره بأن الفيء ء يخمس وأن أربعة أخماسه للنبي يي وله خمس الخمس كما في الغنيمة وأربعة أخماس 
الخمس لمستحق نظيرها من الغنيمة» وتأول قول عمر المذكرو بأن يريد الأخماس الأزبعة انتهى مختصراً..قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي 


كدف حدئنا مُسْدَدُ أخبرنا إسْمَاعِيلٌ بِنْ إْرَاهِيمَ ألبأنا أيوبُ عن الرُهْرِي قالَ: قَالَ عمَرُ: لوَمَا أقَاءَ الله عَلَى 
رَسُولِهمِنْهُمْ ما أوْجَفتُمٍ عَلَيِْ مِنْ حَيْلٍ وَلأَرِكَابِ4 [الحشر: :.. قال الرّهْرِيٌ قال عْمَرٌ: هِذِه لِرَسُّولٍ الله يَلِةِ خاصّة 
ُرَى عُرَيئَة فَدَكَ وَكَذَا وَكَذَا ما أقاء اله عَلَى رَسُولِهِ مِنْ هل الْقُرَى قَِلَِّ وَِرسُولِ وَلِذِي الْقُرِبَى وَالْيَتَامَى وَالمَسَاكِينِ 
وَابنٍ السّميلٍ4 [الحشر: :»] وَلِلْفْقَرَاءِ الْذِينَ أخْرِجُوا مِنْ دِيَارِهِمْ وَموَالِهِم وَالَذِينَ وو الدَارَوَالإيمَانَ من قَبِِهِم» 
وَالذِينَ جاوًا مِنْ بَغْدِهِم. . َاسْتَوْعَبَثْ هاه الآية النّاسَء قَلَمْ يَبْقَ أحَدٌ مِنَ المُسْلِِينَ إلا لَهُ فِيهَا حَقّ. قال أيُوبُ أوْ قال 
حَظء إلا بَعْضَ مَنْ تَمْلِكُونَ مِنْ أرِقَائكُم». 
(قال عمر) في هذه الآية الكريمة «وماً فاه أنه عل رَسُوا له أي ما رد الله على رسوله «#منهم» أي من يهود بني 
النضير ##هَمَآ وحَفْْرَ عَكيهِ» ب يعني أوضعتم وهو سرعة السير يِنْ حَيْلٍ ولا رِكابِ» يعني الإبل التي تحمل القوم؛ وذلك 
أن بني النضير لما تركوا رباعهم وضياعهم طلب المسلمون من رسول الله كلل أن يقسمها بينهم كما فعل بغنائم خيبر» 
فبين الله تعالى في هذه الآية أنها لم يوجف المسلمون عليها خيلاً ولا ركاباً ولم يقطعوا إليها شقة ولا نالوا مشقة» وإنما 
1884- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
6- صحِيح 1 تقدم في (5975) . 
5- صَحِيمٌ : انظر (5975) . 
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كل ب لضي على من عن لد فشو يها ميا و يرب إلا دوذ كلا على جنل . وتمام الآية 
1# كن أله ميل رُسُْ عَلَ من بنذ من أعدائه لوَانُ َل مكل ب تَيْو مد 4 أي فهي له خاصة يضعها حيث يشاءء 
تقس سرون 2 د لداجي ول يعن لسار رجه قينا ناه قر كابت وح لشاجة ويف الى وتجانة بلك ون 
خرشة» وسهلبن حنيفء والحارثبن الصمة. كذا في تفسير الخازن (قرى عرينة) بإضافة قرى إلى عرينة» وهو بدل من 
قوله هذه لرسولالله يَلِِ وعرينة بالنون بعد الياء التحتانية تصغير عرنة موضع به قرى كأنه بنواحي الشام كذا في المراصد 
(فدك) بحذف الواو العاطفة أي وفدك وهو بالتحريك وآخره كاف قرية بالحجاز بينها وبين المدينة يومان وقيل ثلاثة 
أفاءها الله على رسوله يل صلحاً فيها عين فوارة ونخل. كذا في المراصد (وكذا وكذا) أي مثل أموال قريظة والنضير 
لامآ أده أَنَّهُ عَلَ رَسُولِهء مِنَ أَهْلٍ الْثرّئن» يعني من أموال كفار أهل القرى. 
قال ابن عباس: هو قريظة والنضير وفدك وخيبر وقرى عرينة لَه ولول ولِذِى الْفَرّق» يعني بني هاشم وبني عبد 
المطلب #والتي لمكن وين أَلسّيلٍ 4 وتمام الآية « ىّ لا ينه الفيء طدُولة# والدولة اسم الشيء الذي يتداوله 
القوم بينهم لابين لزيا ل ك4 يعني بين الرؤساء والأقوياء فيغلبوا عليه الفقراء والضعفاء. وذلك أن أهل الجاهلية كانوا 
إذا غنموا غنيمة أخذ الرئيس ربعها لنفسه وهو المرباع اسه مه بد ا 
به (وللفقراء اللين) يشم إلى قوله تعالى: «للْففَراء الْمهَاجِرنَ الذي جوأ من دِيكرهح وَأَمْوَلِهم يعون مضلا من الله وَرصْونا 
وَينْصرُونَ أله و وْليِكَ هم الصَدِفوْنَ4 [الحشر: 4] يعني فلهم الحق من الفيء «وَالدِنَ تبَيَدو ألذَّارَ وَلْاِيِمَنَ4 يعني 
لان توط الذار رض المديدة وتدرها سكن زسن لهم يخلى. أن أنجوا في جار واتروا الزبماد اخجرا 
المساجد قبل قدوم النبي وَل بسئتين . والمعنى والذي تبوأوا الدار من قبل المهاجرين وقد آمنوا وتمام الآية «مبونَ من 
هَاجَرٌ إِليِمْ ولا يحَدُونَ فى صُدُورهمْ حابحة يِنَآ ونأ وَموْشْرُونَ ع1 في وَلْوْ كن بهم حَصّاصَة #4 [الحشر: 4] يعني فلهم 
د الى الس ريا شبد) بس جمد لسباص انعد وهم التابعون لهم إلى يوم القيامة وتمام 
الآية 9«ايَقُونُوت رَيْنَا أَغْفِر لا وَلِهِوسَا اد سَبَقُوا امن وَلَا يمَلْ فى فُلُوبنًا غَلَا لََدسَ *'منوأ ربنآ نك موف يَحِمْ» 
[الحشر: ]٠١‏ (فاستوعبت هذه الآية) أي «وايّبت جَآمُو يِنْ بَمْدِهِمْ» وأحاطت عامة المسلمين (قال أيوب) السختياني 
(أو قال حظ) مكان قوله حق (إلا بعض من تملكون من أرقائكم) جمع رقيق أي إلا عبيدكم وإمائكم فإنهم ليس لهم 
حق من هذا الفيء لأنهم تحت سيدهم وفي ملكهم . والحاصل أن عمربن الخطاب رأى أن الفيء لا يخمس بل مصرف 
جميعه واحد ولجميع المسلمين فيه حق وقرأ عمر اث أ أنه عل رَسُولِوء مِنَ أَهْلٍ 4 حتى بلغ «إِفُراه لْمُهاجِرنَ 4 
إلى قوله: «والدنت جَآدُو مِنْ بَمَعِمَ * ثم قال: : هذه استوعبت المسلمين عامة قال وما على وجه الأرض مسلم إلا وله 
في هذه الفيء حق إلا ما ملكت أيمانكم قال المنذري: لعاف ا ا 00 


17- حدثنا مِشَامٌ بنُ عَمَّارٍ أخبرنا حَاتِمْ بن إِسْمَاعِيلَ ح وأخبرنا سُلَيْمَانُ بِنُ دَاوْدَ المَهْرِيّ قال أخبرنا ابن 
وهب قال أخبرني عَبْدالمَزِيزٍ بن مُحَموح . وأخبرنا نَضرٌ بن عَلِي قال أنبأنا [حدثنا] صَفْوَانُ بن عِيسَى. وَهْذًا لَْظُ 
َب كُلّهُمْ عن أَسَامَةٌ بن رَيْدٍ عن الرِّْيّ عن مَاِتِ بن أؤس بن الْحَدَنَانِ قال: كان فِيمَا احمَجٌ به عُمَرُ أنَهُ قال: 


كَانَتْ لِرْسُولٍ الله يِه نَلآثُ صَمَايًا: بَنُو النَضِير وَحَبْبَرَ وَكَدّكُ كما َو النَضِير فَكَانَثْ حبساً لِتَوَائِهِوَما قَدَكُ فَكَانَْ 


حُبْساً لاعبَاِ السَبيلٍ وَأمَا حََْرُ قَجرَأهَا رَسُولٌَ الله كلانه أجرَاءِ: جُرْأيْنٍ ببْنَ المُسْلِمِينَ وَجُرَْا تَفمَة هله [لِأهْلِهِ] 
نَمَا قَصَلَ عَنْ َمََة آهْلِهِ جَعَلَهُ بين قُقَرَاءِ المهَاجِرِينَ». 
(كلهم) أي حاتمين إسماعيل وعبد العزيزين محمد وصفوان بن عيسى كلهم يروي عن أسامة بن زيد (كان فيما 
احتج به عمر) أي استدل به به على أن الفيء ء لا يقسم وذلك بمحضر من الصحابة ولم ينكروا عليه (ثلاث صفايا) بالإضافة 
وغي خم ضيه وح عا يضطني ويخبان . قال الخطابي: الصفي ما يصطفيه الإمام عن أرض الغنيمة من شيء قبل أن 
يقسم من عبد أو جارية أو فرس أو سيف أو غيرها. . وكان يي مخصوصاً بذلك مع الخمس له خاصة وليس ذلك لواحد 
من الأئمة بعده. قالت عائشة رضي الله عنها كانت صفية من الصفي» أي من صفي المغنم كذا في المرقاة (بنو النضير) 
اق امي ل ب ل ا ن المدينة ثلاث مراحل . قاله القسطلاني . وفي القاموس : فدك محركة 
747 حَسَنٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ. 
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قرية بخيبر. والمعنى أنه يي اختار لنفسه هذه المواخ ضع الثلاثة (فأما بنو النضير) أي الأموال الحاصلة من عقارهم 
كانت حاف ان يمد زكرن اليس أن سر لوي ارا ا ا 
وغير ذلك عن السلاح والكراع قال الطيبي: : هي جمع نائبة وهي ما ينوب الإنسان أي ينزل به من المهمات والحوائج 
(لأبناء السبيل) قال ابن الملك: يحتمل أن يكون معناه أنها كانت موقوفة لأبناء السبيل أو معدة لوقت حاجتهم إليها وقفا 
شرعياً (فجزأها) بتشديد الزاي بعدها همز أي قسمها. والحديث سكت عنه المنذري. 

06 - حدئنا يَزِيدُ بن حَالِد بن عَبدِ الله بن مَوْهَ الْهَمْدَائِيُ أخبرنا الَليتُ بن سَعْدٍ عن عَقِيلٍ بن خَالِدٍ عن 
ابن شِهَابٍ عن عُرْوَةَ بن الرُبَيْرِ عن عَائِسَةَ رَوْج النبنٍ 2 أنْهَا أخبر مر نه أنّ فَاظِمَة بنْتَ رَسُولٍ الله كك أرْسَلَتْ إِلَى أبي 
ل ا 00 
بكر: إنَّ رَسُولَ الله يَكلَِ قال: لآ نُورِتُ ما تَرَكْنَا صَدََة نما َأكلٌ آل مُحَمّدٍ د مِنْ هذًا المَالِ وَإنّي وَ الله لا أخَيّرْ شيا 
د َسُولٍ ال ل هن حايّهً اي عالت عليه اَي كاك عله ف عفد رَسُولٍ لله لمن بها با 
عَمِلَ به رَسُولُ الله يك فَأبَى أبو بكر أنْ يَدْفَعَ إلى فَاطِمَةَ مِنْهَا شَيئاه. 

(أرسلت إلى أبي بكر الصديق) أي بعد وفاة النبي يل (بالمدينة) أي من أموال بني النضير كالنخل وكانت قريبة 
من المدينة (لا نورث) وفي حديث الزبير عند النسائي 9إنا معاشر الأنبياء لا نورث» قال النووي: والحكمة في أن الأنبياء 
لا يورثون أنه لا يؤمن أن يكون في الورئة من يتمنى موته فيهلك. ولئلا يظن بهم الرغبة في الدنيا لوارئهم فيهلك الظان 
وينفر الناس عنهم انتهى (ما تركنا صدقة) أي الذي تركناه فهو صدقة (من هذا المال) أشار به إلى المال الذي يحصل من 
خمس خيبر وفي الرواية الآتية في هذا المال يعني مال الله قال المنذري : وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي (وفدك) 
اح كدت لو لي اي لمجي رامل الاكر) بختي ازريم والظاركتر اكاك جوع ماحل عكر بدي 
يقال أكل الطعام أكلاً ومأكولاً والحديث سكت عنه المنذري. 

848 حدثنا عَمْرُو بن عُثْمَانَالْحمْصِيُ أخبرنا أبي أخبرنا شم شْعَيِبٌ ابن أبي حَمْرَة عن الرُهْرِي قال حدَلَنِي 
عُرْوَة بن الُئِِ أن َائِسَة زْجَ الي كل أخبر نْهُ بهذا الْحَدِيثِ قال: طم حب َب صَدَقَةوَسُولٍ اله كله ال 
بالمَدِيئَةٍ وَقَدَكُ وَمَا بَِيَ مِنْ حْمْس خَيبرَ. قال عَائِفَةُ فقال أو بَكُر: إنَّ رَسُولَ الله بَكِهِ قال: لآ نورَثُ ما تَرَكُنَا صَدَقَة 
انما يكل آل محمد في هذا المَلٍ يفي مال لله لبس لَهُمْ أن يزيدُوا على المأكِ». 

لق دخدثنا جاع بن ابي يعقوت دلي يفقوث. : يَغني ابنّ َم بن سَغْدٍ حدّئني أببي عن صَالِح عن 
ابن شهَاب أخبرني عُرْوَة أنَّ عَايِشَةَ أخبر بهذا الحَديث قال فيه: «َأبى أبُو بكر عَلَِهَا ذّيَ وَقال: لَنْتُ تاركاً سَيْئاً 
كَانَ رَسُولُ الله يكل يَعْمَلٌ به عملت به إني اختى إن تركْتُ شنا مِنْ ره أن أزِبعَ» فَآمَا صَدََنُهُ بالمَدِيئةٍ فدَقمَهَا 
ُمَرُ إلى عَلِيٌ وَعَبّاسٍِ فَمَكَبَهُ علي علَْهَا . وَأمَا حَيْبَرُ وََدَكُ فَامْسَكَهُمَا عْمَرُ وّقال: هُمَا صَدَقَةُ رَسُولٍ الله يكل كَانَنا 
لوده البي تَنرّوة وتوائيه وَآرهُمَا إلى من وَلِن الائر. قال: نَهُمَا عَلَى ذَلِكَ إلى الْيَوْم؛ 

الى أب يكر أي أنكر وامنع ااعلها» اي على فاطمة ري ال حنها ل لركت) إن قار لهاي ل 
وكسر الزاي وبعد التحتية غين معجمة أي أن أميل عن الحق إلى غيره (فأمسكهما عمر) أي لم يدفعهما لغيره وبين 
سبب ذلك (لحقوقه التي تعروه) أي التي تنزله قال الخطابي: أي تغشاه وتنتابه» يقال: عراني ضيف أي نزل بي (ونوائبه) 
أي حوادثه التي تصيبه (وأمرهما إلى من ولي الأمر). والحديث سكت عنه المنذري. 


دوع و و 


91 _ حدثنا محمد بن عُبَيْدِ أخبرنا ابن نَوْرٍ عن مَعْمَر عن الزُهْري في قَولِ: لقَمَا أوْجَفتُمْ ع1 عَلَيِْ مِنْ خَيْلٍ وَلآ 
رِكاب4 قال: صَالَحَ ال كلف أل فَدَلَ وَقُرَى قَذْ سَمَاعَا لا أخفلها وهو مخاط كَوْماً أ آخَرِينَ فَأرْسَنُوا إِلَبِْ بالصّلْح. 
0 1814- صحِيح : البخاري 8040 0 7 اللا 0755 4) ومسلم (11/08. 11/64) والنسائي )4١41(‏ وأحمد (0714701 0189118). 

8- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
- صَحبح : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
-91١‏ ضَعِيفٌ : تفرد به المصنف. 
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قال: لما أوْجَفتُمْ عليه مِنْ حَيْلٍ وَلارِكَابِ» يَقُو بَيْر قِتَالِ. قال الرُّهْرِيٌ: وَكَانَتْ بَنُو الَضبر لي يك خَالِصاً لَمْ 
يََْحُوهَا عَنْوَة ممووره شروت ويية يُعْطٍ الأنصَارَ مِنْهَا شَيئاً إلا رَجُلَيْنِ كَانَتْ 
بهِمَا حَاجَةً. 


(أخبرنا ابن ثور) هو محمدبن ثور (وقرى) جمع قرية (قد سماها) أي تلك القرىء والظاهر أن فاعل سمى هو 
الزهري والقائل معمر (وهو) أي النبي يي (محاصر) بكسر الصاد (قوماً آخرين) يعني بقية أهل خيبر كذا في فتح الباري 
(فأرسلوا) أي القوم المحاصرون (إليه) أي إلى النبي يَف (يقول بغير قتال) تفسير لقوله فما أوجفتم تم إلخ من بعض الرواة 
(عنوة) أي قهراً وغلبة (افتتحوها على صلح) تفسير لما قبله قال النووي في تفسير صدقات النبي يَظةْ المذكورة في 
الأحاديث قال: صارت إليه بثلاثة حقوق أحدها : ما وهب له يل وذلك وصية مخيريق اليهودي له عند إسلامه يوم أحد 
وكانت سبع حوائط في , بنى النضير وما أعطاه الأنصار من أرضهم وهو ما لا يبلغه الماء وكان هذا ملكا له يل الثاني: 
حقه من الفيء من أرض بني النضير وحين أجلاهم كانت له خاصة لأنها لم يوجف المسلمون بخيل ولا ركاب؛ وأما 
منقولات أموال بني النضير فحملوا منها ما حملته الإبل غير السلاح كما صالحهم ثم قسم ذَِِ الباقي ب بين المسلمين 
وكانت الأرض لنفسه ويخرجها في نوائب المسلمين وكذلك نصف أرض فدك صالح أهلها بعد فتح خيبر على نصف 
أرضها وكان خالصاً له. وكذلك ثلث أرض وادي القرى أخذه ذ في الصلح حين صالح أهلها اليهود. وكذلك حصنان من 
حصون خيبر الوطيخ والسلالم أخذهما صلحاً . والثالث: سهمه من خمس خيبر وما افتتح فيها عنوة» فكانت هذه كلها 
ملكاً لرسولالله يَلِةِ خاصة لا حق فيها لأحد غيره. لكنه يَثِةٍ كان لا يستأثر بها بل ينفقها على أهله والمسلمين والمصالح 
العامة» وكل هذه الصدقات محرمات التملك بعده انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 


وروا هم 


فلفى حدثنا عَْدُ الله بن الْجَرّاح أخبرنا جَرِبرٌ عن المَغِيرَةٍ قال جَمَعَ عمَرٌ بن مبيالمزيز بي مَزوَان جين 
اسْتَخْلِفَ فقال: «إنَّ رَسُولَ الله كل كَانَث لَهُ قَدَكُ فكَانَ يُنْفِقُ مِنْهَا وَيَمُودُ منْهَا عَلَى صَِيِر بَنِي هَاشِم وَيُرَوَجُ مِنْهَا 
أيِمَهُمْ ون فَاطِمَة َال أن يجعلا [يَجِعلَه] لَهَادَبى فَكََث كَذلِكَ في حَيَاةٍرَسُولٍ لله يك حََى مَصَى لِسملِء دما 


مه 


أن وليأبو بر ِل فبهَا ما عمل لل به في حيَائِِحَى مص لِسسلوء كما أن وي ع عْمَرُ عَهِلَ فِيهًا بِمِئْلٍ مَا عَوِلا 
حَنَّى مَضَى لِسَبلِه ببله؛ نم نم مها مَرْوَانُ نّم صَارَتْ لِعُمَرَ بن عَبْدالمزِيز قال مر : . يَِْي ابنّ عَْدالمَِيزِ فْرَيْتُ أثرا مَتمَهُ 
الي فا لبن لي بحل واي أذذمم لي قذ زا على ما كانث يني على فد َشول اله 4 

قَالَ أو داود: ولي عُمَرُ بن عَبْدٍ المي الْخِلاقَة وَعَلَنهُ أَربَمُو نَ ألف دِينارٍ وَنُوْْيَ وَعَلََهُ أربَعْمَائةِ ديار وَلَو َتِي 


لَكَانَ أقَلَ. 


اي ؟ مدي اليد الك ااال ادو رقي دوك ل ١‏ 
أي يخس كنها على وتعارم هزه بعد ا خرى. . والمعنى أنه كلما فرغ نفقتهم رجع عليهم وعاد إليهم بنفقة أخرى. . قاله 
القاري (أيمهم) بفتح تح الهمزة وتشديد الباء المكسورة. قال في القاموس: أيم ككيس من لا زوج لها بكرا أو ثيباً ومن لا 
ادر له دحتي مهسي لمتيله) كا د وقاتة 3 لما أن ولا فيد قرا سور أي تولى. قاله القاري: : (نم أقطعها 
مروان) أي في زمن عثمان رضي الله عنه . والمعنى جعلها قطيعة لنفسه وتوابعه» والقطيعة الطائفة من أرض الخراج يقطعها 
السلطان من يريد . ومروان هو مروان بن الحكم جد عمربن عبد العزيز (ثم صارت) أي الولاية أو فدك (لعمربن عبد 
العزيز) وضع موضع لي ملتفتاً ليشعر بأن نفسه غير راضية بهذا (ليس لي بحق) أي ليس لأحد فيها استحقاق ولو كان 
خليفة فضلاً عن غيره (أني قد رددتها) أي فدك (قال أبو داود ولي عمر بن عبد العزيز إلخ) هذه العبارة لم توجد في بعض 
النسخ. قال المنذري: قال بعضهم إنما أقطعها مروان في زمان عثمان رضي الله عنه. وكان ذلك مما عابوه وتعلقوا به علي 
وكان تأويله في ذلك والله أعلم ما بلغه رسولالله يكلْةِ من قوله: «إذا أطعم الله نبياً طعمة فهي للذي يقوم من بعده»؛ وكان 
رسولالله يلْةٍ يأكل منها وينفق على عياله قوت سنة ويصرف الباقي مصرف الفيء . فاستغنى عنها عثمان بماله فجعلها 
لأقاربه ووصل بها أرحامهم. وهو مذهب الحسن وقتادة أن هذه الأموال جعلها الله تعالى لنبيه يك طعمة ثم هي لمن ولي 





كتاب الخَّراج والإمارة والفيء / حديث رقم (18075) 


بعده. انتهى كلام المنذري. 

1 - حدثنا عثْمَانُ بن أبي شَيَِة أخبرنا مُحَمّدُ ب الفَُيْلٍ عن الْوَلِيدٍ بن جُمَبِعٍ عن أبي الطمَلٍ قال: اجَاءَتُ 
ام إلى ب بخ تعب مرايها ب ال ول قال فال أب بكر: : سَمِعْتٌ رَسُولَ الله يك يَقُولُ: إنَّ الله إِذا أطْعَمَ نا 
طغمّة فهِيَ لِلذِي يَقَومُ مِنْ بَعْدِوا. 

(طعمة) بضم الطاء وسكون العين أي مأكلة والمراد الفيء ونحوه . قاله العزيزي (فهي للذي يقوم من بعده) أي 
بالخلافة أي يعمل فيها ما كان النبي يكل يعمل لا أنها تكون له ملكاً قاله العزيزي . قال المنذري : في إسناده الوليدين 
جميع وقد أخرج له مسلمء وفيه مقال. 

30 حدثنا عَبْدُ لله بن مَسْلَمَةَ عنْ مَالِثِ عن أبي ل سد 

«لأ ْنِم [نَْنَِمْ - نْسِمْ] وَرَنَّي دبناراً ما تَركْتُ بَغد تَمَقَةِ ساي وَمُوَْةِ عَاِِي فَهُوَ صَدَقَة» 

قَالَ بو دَاود: مُؤْنهَ عَاملِي يَغني أكَرَةَ الأزض. 

(لا يقتسم) من الاقتسام من باب الافتعال ولا نافية وليست ناهية وفي بعض النسخ لا تقتسم وفي بعضها لا 
تقسم (دينارا) التقييد بالدينار من باب التنبيه بالأدنى على الأعلى (نسائي) أي أمهات المؤمنين (ومؤونة عاملي) قال 
الحافظ: : اختلف في المراد بقوله عاملي فقيل الخليفة بعده وهذا هو المعتمدء وقيل يريد بذلك العامل على لنخلء وبه 
جزم الطبري وابن بطالء وقيل المراد به خادمه» وقيل العامل على الصدقة؛ وقيل العامل فيها كالأجير (قال أبو داود إلخ) 
لست هذه العبارة في أكثر النسخ (يعني أكرة الأرض) أي المراد بقوله عاملي أكرة الأرض. قال في الصراح: أكرة 
بفتحتين كشاورزان كأنه جمع آكر في التقدير وواحدها أكار. وفي القاموس: الأكر والتأكر حفر الأرض 5 
للحراث جمعه أكرة كأنه جمع آكر في التقدير والمواكرة المخابرة. قال المنذري: تواغرحه اليخاري وصلم والترمذي. 

هلاو" - حدئنا عَمْرُو بنُ مَرْرُوقِ أخبرنا شُعْبَةُ عنْ عَمْرِو بنِ مُرَةَ عن أبي الْبَخْتَِي قال سَمِعْتُ حَدٍ حَدِيئاً مِنْ رَجُل 
َاجبِي فَقلتُ انه لي ات ب محثُوبا بحل ابس ولي على حمر وده طح لسغ يلخن 
وَهُمَا يَحْتَصِمَانِء فال عُمَرُ طح وَالرُْر وعَبدالر من وَسَعْدٍ :ألَمْ تعْلَمُوا أن رَسُولَ الله لله يَكَِةٍ قال :كل مَالِ ال بيع َللِبَةِ صد صَدَقَةٌ 
إلأما أطْعمه هله وَكسَاهُمْ نا لآنُورَ؟ قانوا بَلى. قال كان َسُولُ لقُن مِنْ مَالِهِعَلَى أهلِه وَيَمَصَدَى بِفَضْلِه ثم 
ُوفي رَسُولُ الله بك فَوَلِيَهَا ُو بكر سَتَتيْنِء فَكَانَ يَصْنَْ الّذِي كان يَصنَعٌ رَسُولُ اله بلق م ذَكرَ شَيْئاًمِنْ حَدِيثِ مَالِكِ بن 
أؤْس». 

(من رجل) قال في التقريب لعله مالك ب بن أوس بن الحدثان (مكتوباً مذبراً) أي مكتوباً منقوطاً ليسهل قراءته ففي 
القاموس : الذبر الكتابة يَذْبْرُ ويَذْبرٌ كالتذبير والنقط وفيه في مادة النقط نَقَط الحرف ونَقَطّه أعجمه أو المعنى مكتوباً سهل 
القراءة. قال في القاموس: كتاب ذبر ككتف سهل القراءة (ينفق من ماله على أهله ويتصدق بفضله) هدا لا يعارض 
حديث عائشة أنه يل توفي ودرعه مرهونة على شعير لأنه يجمع بينهما بأنه كان يدخر لأهله قوت سنتهم ثم في طول 
السئة يحتاج لمن يطرقه إلى إخراج شيء منه فيخرجه فيحتاج إلى أن يعوض من يأخذ منها عوضه فلذلك استدان . ذكره 
الحافظ. قال المنذري : في إسناده رجل مجهولء غير أن له شواهد صحيحة. 

كلاو" - حدثنا الَْعْنَبِيُ عنْ مَالِكِ عنْ ابن شِهَابٍ عنْ عُرْوَةَ عن عَائَِة ألنَّهَا قَالَثْ: «إِنَّ أرْوَاج الي يكل حِينَ 
وني سول الله يك أرَنَ أن يعن مُْمَانَ بن عََان إلى أبي بَكْر الصَدَيقٍ قَيَسالَته متهن نْهُنَّ مِنْ رَسُولٍ الله كله فَقَالتْ 
لَهُنَّ عَائِمَةُ ألَبْسَ قَدْ قَالَ رَسُولُ الله بك لآ نُورَتٌ؟ ما تَرَكتَا فَهُوَ صَدَقَة. 

(فيسألنه ثمنهن) وفي رواية مسلم «فيسألنه ميراثهن» ومعنى الروايتين واحد لأن ميراث الزوجات الثمن إن كان 

- عَسَنٌ : أحمد )1١(‏ . 

115 صَحِبحٌ : البخاري (19//5) ومسلم (11950. )١9/51١‏ وأحمد (8336) . 
او - صَحِبحٌ : تقدم في (1433) . 

5و 1- صَحِبحٌ : البخاري (5074) ومسلم (1988) . 





كتاب الخّراج والإمارة والفيء / حديث رقم (711717) 


للميت ولد قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. د 
11 حدثنا مُحَمَّدُ بن يَحْيَى بن فَارسِ , أخبرن اهم بن حَْة أخبرنا حادم بن إسْمَاجِبلَ عن أمَا مَةَ بن 


يْدِ عن ابن شِهَاب بِإِسْنَادِهِ نَحْوَه: «قُلْتَ الاي تتَقِينَ الله؟ ألَمْ نَسمَعْنَ رَسُولَ الله يك يَقو يَقُولُ لآ نورَتُ مَا تَرَكُنَا فَهُوَ 
ا انول عكر ابد يهن وَلضَبِْوْ قدا مُثْ فهو إلى مَنْ وَلِنِ الأمر مِنْ بَغْدِي». 

(لنائبتهم) د الإنبيانيمن الحرادتك والمهمات. والحديث سكت عنه المنذري. 

باب في بيان مواضع قسم الخمس وسهم ذي القربى 

557 فاك لي عدر بعر لس باعل لاطي بل ميري مو اعد لاا لقال ا 
بن يَِيدَ عن الزّهرِي قال أخبرني سَعِيدُ بن المُسَبّبٍ قال أخبرني جُبيِر بن مُطعَم: «أنَهُ جَاء هُوَ وَعْفْمَنَ بن عَفَانَ 
ُكلْمَانٍَسُولَ الله يك فِبمَا َسَمَ م ين الحُمْسٍ بَينَ بي هاشم وبي المُطَلِبء فقت َارسُولَ الله قَسَمْتَ لاخْوَاًا بي 
المُطَلِب وَلَمْ ُعْطِنَا شَيْئا وَكَرَ وَقَرَابْينا وَكرَبتُهُمْ نك وَاحِدَةُ. فقال الي يكل نما َو هَاشِم وَبَنو المُطلِبٍ شَيْءٌ وَاحِدٌ. قال 
جبِيرٌ: وا وَلَمْ يَقْسِمْ لبي عبد ضَمْسٍ وَلاَ لبي تَؤفلٍ مِنْ ذلِكَ الْحُمْسٍ كَمَا قَسَمَ لِيتي هَاشِم وَبَني المُطلِب. . قال وكَانَ أبو 
كر يَقِْمُ احُمْس نَحْوَ سم رَسُولٍالله يك عَيْرَ أنه َم َكُنْ يُغطي قُربَى رَسُولٍ اله يك مَا كَانَ الي يك يُغطِيهم. 
قال فَكَانَ عُمَرُ بن اْخَطَّابٍ يُعْطِيهِمْ مِنْهُ وَعَثْمَانُ بَعْذَة؛. 

(أنه جاء هو) أي جبير بن مطعم (يكلمان) حال (فقلت يا رسولالله) القائل هو جبير (وقرابتنا وقرابتهم) أي قرابة 
بنى عبد المطلب (منك واحدة) لأنه يَف من بني هاشم وعثمان من بني عبد شمس وجبير بن مطعم من بني نوفل وعبد 
شمس ونوفل وهاشم ومطلب سواء الجميع بنو عبد مناف. وعبد مناف هو الجد الرابع لرسولالله يَف (إنما بنو هاشم 
وبنو المطلب شيء واحد) أي كشيء واحد بأن كانوا متوافقين متحابين متعاونين فلم تكن بينهم مخالفة في الجاهلية ولا 
في الإسلام. وفي شرح السنة: : أراد الحلف الذي كان بين بني هاشم وبني المطلب في الجاهلية وذلك أن قريشاً وبني 
كتانة حالفت على بني هاشم وبني المطلب أن لا يناكحهم ولا يبايعوهم حتى يسلموا إلهم وَل (غير أنه لم يكن يعي 
قربى رسوله يَكِةِ) قال في ة فتح الودود: : فلعله رضي الله عنه رآهم أغنياء في وقته ورأى غيرهم أحوج إليه منهم فصرف في 
حر يقارف راوها انتهى. وفي الحديث حجة للشافعي ومن وافقه أن سهم ذوي القربى لبني هاشم والمطلب 
خاصة دون بقية قرابة النبي يَفِةٍ من قريش قاله الحافظ. 

قال الخطابي: وفي الحديث دليل على ثبوت سهم ذي القربى لأن عثمان وجبيراً إنما طلباه بالقرابة وقد عمل فيه 
الخلفاء بعد عمر رضي الله عنه وعثمان رضي الله عنه . وجاء في هذه الرواية أن أبا بكر لم يقسم لهم وقد جاء في غير 
هذه الرواية عن علي أن أبا بكر قسم لهم وقد رواه أبو داود فدل ذلك على ثبوت حقهم. 

وقد اختلف العلماء في ذلك فقال الشافعي: حقهم ثابت» وكذلك قال مالكبن أنس . وقال أصحاب الرأي: لا حق 
لذي القربى وقسموا الخمس في ثلاثة أصناف انتهى مختصراً . قال المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي وابن ٠‏ ماجه 
مختصراً. 

حلفا -حدنا عُبيْدُ الله بن هُمَرَ حدثنا مُدْمَالُ بنُ كُمَرَ قالَ أخْبرنِي يُونْس عن الزُّهْرِيّ عنْ سَعِبدِ بن المُسَيْبٍ 
قال أخبرنا جبير ب بن مُطم: «أنَّ رَسُولَ الله يك َم يَقِْمْ لني عَبْد ضَمْس وَلا تي تؤقلٍمِنَ الخُمْس شَيْئا كما قسَم 
لبتي هَاشِم وَبَنِي المُطلِب. قال وكَاَ بو بر َم امس نَحْوَ قشم رَسُول الثم يف ير أله َم يكن يلي فزتى 
رَسُولٍ الله يك كُمَا كَانَ يُعْطِيهِمْ رَسُولُ الله يك وَكَانَ عْمَرُ يُمْطِيهِمْ وَمَنْ كَانَ بَعدَهُ ِنَاه. 

(أن رسولالله يك لم يقسم لبني عبد شمس ولا لبني نوفل إلخ) وأعلم أن الآية دلت على استحقاق قربى النبي 


صر و 


ا - حسن : أحمد 2250 بنحوه. 





74- صَحِيِحٌ : البخاري (#140. 07٠هل“ء‏ 17784) والنسائي .4١*5(‏ 417). وابن ماجه )١1844١(‏ وأحمد (15799494., لاالالء 
54). 


8- 2 صَحِبحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله . 





كتاب الخَّراجٍ والإمارة والفيء / حديث رقم (1480) 
يهُ وهي متحققة في بني عبد شمس وبني نوفل واختلفت الشافعية في سبب إخراجهم؛ فقيل العلة القرابة مع النصرة» 
الاستحقاق القرابة ووجد في بني عبد شمس ونوفل ولكنهم انحازوا عن بني هاشم وحاربوهم وقيل إن القربى عام 


حدثنا مُسْدَدْ أخبرنا هْشَيِمُ عن مُحَمَّدِ بن إِسْحَاقٌ عن الرُهْريٌ عن سَعِيدٍ بن المُسَبِّبِ قال أخبرنى جْبَيْدُ 


بن مُه قال: الما كان يَوْمُ حبر وَضَعْ رَسُولُ الله يك سَهْمَ ِي الْقَُْى في بي هَاشِم وبي المُطُلِب وَقرَكَ بي نَل 
وبي عد ضَمْس تَانْطََفتٌ أنا وَعهْمَانُ بن عََانَ حنَى أبن الي لفقلا َرَسُولَ لله هوْلاء بدو مَاشِم لكر 
قم فْضْلهُمْ لِلمَوْضِع الذي وَضَعَكَ الله به مِنْهُمْ فَمَا بَالُ إِخْوَانِنا بَنِي الم لمطلب اغطيْتَهُم وَتَرَكتَنا وَقَرَابئَنَا وَاجِدَة؟ فقالَ 
رَسُولَ الله يك: أنا وَبَنُو المُطلِب لا نَفْتَرِقُ في جَاهِلِبّةِ وَل إسشلام وَإِنْمَا نَحْنُ وَهُمْ شَيْء وَاحِدٌ وَشَبّكَ بَيْنَ أصَابعِهٍ 
6ل . ا 

(وضع) أي قسم (لا ننكر) أي نحن (فضلهم) أي وإن كنا متساوين في النسب (للموضع) أي لأجل الموضع 
(الذي وضعك الله به) أي بالموضع (منهم) أي من بني هاشم خاصة من بيننا فإنهم صاروا أفضل منا لكونهم أقرب إليك 
مناء لأن جدك وجدهم واحد وهو هاشم وإن كان جدهم وجدنا واحداً وهو عبد مناف (فما بال إخواننا) أي ما حالهم (بني 
المطلب) عطف بيان لإخواننا (وقرابتنا واحدة) وفي رواية الشافعي على ما في المشكاة: وإنما قرابتنا وقرابتهم واحدة. 
قال القاري: وإنما قرابتنا أي بنو نوفل ومنهم جبير» وبنو عبد شمس ومنهم عثمانء وقرابتهم يعني بني المطلب واحدة 
أي متحدة لأن أباهم أخو هاشم وآباؤنا كذلك (أنا) بالتخفيف (وشبك بين أصابعه) أي أدخل أصابع إخدى يديه بين 
أصابع يده الأخرى. والمعنى كما أن بعض هذه الأصابع داخلة في بعض كذلك بنو هاشم وبنو المطلب كانوا متوافقين 
مختلطين في الكفر والإسلام» وأما غيرهم من أقاربنا فلم يكن موافقاً لبني هاشم والحديث سكت عنه المنذري. 

-١‏ (ضصَعِيفٌ مَفْطُومٌ) حدثنا حُسَيْنُ بن عَلِيْ الِْجْلِيْ أخبرنا وَكبعٌ عن الْحَسَنِ بن صَالِح عن السّدُيّ في 
ذِي الَْرْبَى قال: «هُمْ بَنُو عَبْدِالمُطلِب». 

(عن السدي) هو إسماعيل بن عبد الرحمن. والسدي نسبة إلى سدة مسجد الكوفة كان يبيع بها المقانع (في ذي 
القربى) أي في تفسير قوله تعالى: إولذي القربى» في آية الخمس والحديث سكت عنه المنذري. 


حدثنا أَحْمَدُ بِنُ صَالِحَ أخبرنا عَْبَمَةُ ألْبآنَا [حدثنا] يُونْسُ عن ابن شِهَابِ قال أخبرنا يَزِيدُ بن هُرْمُرٌ: 
«أنَّنَدََ الْحَرُورِيّ حبنَ حَحجٌّ في فت ابن الرُير أرْسَلَ إلى ابن عباس يَسألَهُ عن سَهْم ذِي الْقُرتى وَيَقُول: لِمَنْ ترَاُ؟ 
قال ابنُ عَبّاسٍ: لِقُبَى رَسُولٍ الله بك قَسَمَهُ لَهُمْ رَسُولُ الله يكل وََذْ كَانَ عُمَرُ عَرَض عَلَينَامِنْ ذَلِكَ عَرْضاً رَأَْاهُ دُونَ 
حَقنا فَرَدَدْنَاهُ َلَيْه وَأبينَا أن َفبلهُ. 

(أخبرنا يزيدبن هرمز) بضم الهاء وسكون الراء وضم الميم بعدها زاي (أن نجدة) بفتح النون وسكون الجيم هو 
رئيس الخوارج (الحروري) بفتح فضم نسبة إلى حروراء وهي قرية بالكوفة (رأيناه دون حقنا فرددناه عليه) قال في فتح 
الودود: لعله مبني على أن عمر رآه مصارف وابن عباب رآهم مستحقين لخمس الخمس كان قال الشافعي رحمه الله 
فقال بناء على ذلك إنه عرض دون حقهم والله أعلم انتهى. والفرق بين المصرف والمستحق أن المصرف من يجوز 
الصرف إليه والمستحق من كان حقه ثابتأ فيستحق المطالبة والتقاضي بخلاف المصرف فإنه لا يستحق المطالبة إذا لم 
يعط (وأبينا أن نقبله) زاد في رواية النسائي "كان الذي عرض عليهم أن يعين ناكحهم ويقضي عن غلامهم ويعطي 
فقيرهم وأبى أن يزيدهم على ذلك» قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 

141 حدثنا عَبَّاسُ بِنُ عَبْدالْمَظِيمٍ أخبرنا يَحْيَى بِنُ أبي بُكَيْر أخبرنا بو جَعْفَرِ اراي عن مُطَرْفٍ عن عَبْدٍ 

- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في (14108). 
7- صَحِِيحٌ : مسلم (1811) والنسائي (4177, 4977) وأحمد (5954) . 
«441- ضَعِيفتَ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الخَّراج والإمارة والفيء / حديث رقم (1184) 


10 «وَلأني رَسُولُ الله يك حْمْسَ الْخُمْس فَوَصَغْئُهُ موَاضِمَه حا رَسُولٍ لله 
وَحَيَاة أبي بكر وَحَيَاة َم ني بِمَالِ فَدعَانِي فقا خُلَه فقْلْتُ: : لا أرِينُهُ فقالَ خُدَهُ فَانتُمْ م أحَقُ به قُلتُ: قد 
اسْتَفْنَيْنَا عَنْه عَنْهُ فَجَعَلهُ في بَيْتِ المَالِه. 

(فأتي) بصيغة المجهول والضمير لعمر رضي الله عنه (فقال) أي عمر رضي الله عنه (خذه) أي المال (استغنينا 
)هذا دابل .على موافقة عل رضي لله نه لخمر بن الخطات رفي اله عنه على أن قري القريى متضارف للعتسر. 
مستحقوه كما لا يخفى. كذا في فة فتح الودود. قال المنذري في إسناده أبو جعفر الرازي عيسىبن ماهان. وقيل ابن عبد 
ادبن ماهان قد وثقه اين الحدمي وابن معين: وتفل عنهما لاف ذلك وتكلم فيه غير واحد. 

ليلكا حدنا ماك بن بي شي أخيردا لبن تمر أخبرنا ام بن البوبد أعبرنا سين بن بون عن مب 
م ا يم سَمِعْتُ عَلِيا يَقُوِلُ: «اجْتَمَعْتٌ أنَا وَالْعَنّاسُ وَقَاظِمَةٌ وََيْدُ بِنُ حَارِئَة 
ِنْدَ الي يه َقلْتُ: سول الله إن رَآنت أن مُوَيِي فنا من هذا حمس في كتاب لله عر وَجَلفَئِْمه حََائكَ 
بلا تاي أحد : بَْدَكَ فَافْمَلْء قال َمَمَلَذَلِكَ. قال: ممه َيل رَسُول الله يكل ثم وليه بو َه حَ حَتَى إذَا كاتث 
آِرُ سَئَِمِْ سني عُمَرَ نه َم مَالُ كير فَعَرَلَ حَشَّنَاء م رْسَلَ إليّ فقت با َْهُ اَم عِنَى وَبِالمُسْلِمِينَ إلَيْهِ حَاجَةٌ 
فَارْهده علي رمه عَلَيْهِْه لل يني إل لد تند د قَلَقِيتٌ الْعَبّاسَ بَعْدَ ما خَرَجْتٌ مِنْ عِنْدِ عَمَرَ فقال: يَاعَلِيُ 
حَبَميَنَا الْمَدَاةَ شَيْئَاًلذَّيُرَدُ َلَيْنا أبَدا وَكَانَ رَجُلادَاهِيا». 

(مال كثير) من فتوح البلدان (فعزل) عمر رضي الله عنه أي استخرج من ذلك الجمع (حقنا) من خمس خمس الخمس 
ووضعه على حدة لأن يعطينا (فقلت بنا عنه العام غنى) بنا متعلق بقوله غنى أي لا حاجة لنا إليه في هذا العام 
(وبالنسلمين) متعلق بحاجة (لم يدعني إليه) أي المال وهو خمس الخمس (حرمتنا) أي جعلتنا محرومين من المال 
الذي لا يرد علينا أبداً لأن المال لا يعطيه أحد لمستحقيه بطيب نفسه وليس كل رجل مثل عمر في إعطاء المال (وكان 
رجلاً داهياً) أي فطناً ذا رأي في الأمور. قال المنذري: في إسناده حسينبن ميمون الخندقي. قال أبو حاتم الرازي: ليس 
بقوي الحديث يكتب حديثه . وقال عليبن المديني: ليس بمعروف. وذكر له البخاري في تاريخه الكبير هذا الحديث 
وقال: وهو حديث لم يتابع عليه 

6 حدثنا أَحْمَدٌ بن اليم أخبرنا عه أخبرنا يون عن ابن يهاب قال أخبرني عَبْدُ الله بن الْحَارِثِ بن 
َل الْهَائِيئ: «أن امِب بن وبيعة بن الْحَاِث بن حَبالمُطِب أخبره أن ابا بيع بن اْحَارث وَعَيْسَ بن 

عَبْدٍ المُطِّبٍ قالاً لِميْدٍ المُطَلِب بن رَبِيعَة وَلِلْفَضْلٍ بِنِ عَبّاسِ: 00 َا رَسْولَ الله كذ بَلْفْئامِنَ 
لسن ما َرى وبي أن كوج وت ا وسُول الله اناس وَاوْصَلُ ولس نوين و يُضدِقَانِ عَنّاه فَاسْتَعْمَلْنا 
يَارَسُوِلَ الله عَلَى الصَّدَفَاتِ فَلْنْوَدْ إِلَبِكَ م يوي امال َنْب مالَانَ ذه من يزقق. .اق لل ب لب طالب 
تحن َلَى َْكَ الْحَالِ فقا لَن: إن رَسُولَ الله 45 لآ وله ل يَْتَعِْلُ أحداً مِنْكُمْ عَلَى الصَدَفَِ قال لهُ بيه هذا 


محى اس 


ِنْ رك فَذ زِْتُ صِهْرَ وَسُولٍ الله يكل هلم تَحْسْذل عليه الى عَلِيٌ ءلم لطع عل فقال: : أنا أبو حَسَنَ 


ارم وان لآ أي َ لل . قال عَبْدُ المُطّلِب: 
فانْطَلقْتٌ آنا وَالْمَضْلٌ حنّى نُوَافِقَ صَلاَةٌ الظهْر قَد قامث. تَصَلَّيْنَا مَعْ النّاسِء ثم أسْرَ عت أنا وَالْمَضْلُ إلي بَاب حَُجْرَةٍ 
ال وتوت لذ ويب بذحو جخض» ققانا باب حلى أى وَسُوذاله ‏ دأح بِي وأٍ ل ف قل: 
أخرجًا ما ُصَرْرَانِ ث م َحَلَ فأذنَ لي وَللِفَضْلٍ قَدَ فنا نوا كنا اكلم يلا كم َلَمتُهُ أو كلْمَهُ الْمَضل - - قد شك في 
ذَّلِكَ عَبْدٌ الله - قال كَلَمه بي أمرنا ب أبواناء فسَكَت رَسُولُ الله ساعة َع بَصَرَهُ َل سف الْبيْتِ حّى طَال 
عَلَيْنا أله لا يرجم ْنا شَيْئاً حبّى راينا ينب تَلْمَْ مِنْ وَراء لجاب بِيِمَاء ريد أن لا تَمْجَلا [لا تَمْجَلْ أو] وأنّ 

4- ضَعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

6- صَحِيحٌ : مسلم )1١77(‏ والنسائي (5109) وأحمد (07014) . 


- 





َسُولَ الله يكل في أمرناء ثم حَفْضَ رَسُولُ الله يك رَأسَهُ فقال لَنَا: إنَّ هله الصَدَقَة إنَّمَا هي أؤْسَاحٌ الئاس وَإنَّها انحل 
لِمْحَمدٍ وَل لآلِ مُحمَّدِ اذْعُوا لي نَؤْفَلَ بنَ الْحَارِثِ فَدْعِيَ لَهُ تَوْقَلُ بن الْحَارِثِء فَقالَيَا نؤْئَلٌ أنكخ عَبْدَالمُطِبِ 
َأنحَحَنِي نَوْقلُ نم قال النْ يل اذعُوَا لي مَحْمِيّة [مَخبئَة] بنَ جَْءِ وَهْوَ رَجُلٌ مِنْ بَنِي دُبَيْدٍ ان رَسُولُ الله كل 
اسْتَممَلَهُ عَلَى ألأخمّاس. فَقَالَ رَسُولُ الله يكل لِمَحْمية [لمَخْوئةً] ألكح الْفَضْل فَأنَكَحَهُ ثُمّ قال رَسُولُ الله كه كُمْ 
ََضدِق عَنْهُما مِنَ الْحُمْسٍ كَذَا وكدا لَمْ يُسَمَهُ لي عَبْدُ الله بن الْحَارثِ». 1 
(أن أباه) أي أبا عبد المطلب (ربيعة بن الحارث) بدل من أباه (وأوصلهم) اسم تفضيل من الصلة (ما يصدقان) 
من أصدق أي ما يؤديان به المهر (ولنصب) من الإصابة (ما كان) ما موصولة وهي اسم كان (فيها) أي في الصدقة (من 
مرفق) بكسر الميم وفتحها أي من منفعة وهو بيان لما الموصولة. ومرفق هو من الأمر ما انتفعت به واستعنت به ومنه 
هيع لَك ين مم يرقا [الكهف: 17] والمعنى والله أعلم أنا نؤدي إليك ما يحصل من رأس أموال الصدقات وأما 
أجرة العمالة وما يحصل للمصدقين من غير أموال الصدقة وغير ذلك من المنافع فهو لنا (هذا من أمرك) في رواية 
الطبراني أن «هذا من حسدك» (قد نلت) من النيل بمعنى بافتن (أنا أبو حسن القرم) بتنوين حسن وأما القرم فبالراء 
الساكنة مرفوع وهو السيد وأصله فحل الإبل. قاله النووي قال الخطابي: هو في أكثر الروايات بالواو وكذلك رواه لنا ابن 
داسة بالواو وهذا لا معنى له وإنما هو القرم بالراء» وأصل القرم في الكلام فحل الإبل» ومنه قيل للرئيس قرم؛ يريد 
بذلك أنه المتقدم في الرأي والمعرفة بالأمور فهو فيهم بمنزلة القرم في الإبل (لا أريم) أي لا أبرح ولا أفارق مكاني 
(بحور ما بعثتما به) بفتح الحاء المهملة وسكون الواو أي بجواب المسألة التي بعئتما فيها وبرجوعها وأصل الحوار 
الرجوع؛ يقال كلمة فما أحار جواباً أي ما رد جواباً قاله الخطابي وفي بعض النسخ «بجواب ما بعثتما به؛ (ما تصرران) 
بضم التاء وفتح الصاد وكسر الراء وبعدها راء أخرى ومعناه تجمعانه في صدور كما من الكلام وكل شيء جمعته فقد 
صررته قاله النووي. قال الخطابي أي ما تكتمان وما تضمران من الكلام؛ وأصله من الصر وهو الشد والإحكام (فتواكلنا 
الكلام) أي وكلَ كل منا الكلام إلى صاحبه يريد أن يبتدىء الكلام صاحبه دونه (قبل سقف البيت) بكسر القاف وفتح 
الموحدة أي نحوه (تلمع) بضم التاء وإسكان اللام وكسر الميم ويجوز فتح التاء والميم يقال ألمع إذا أشار بثوبه أو بيده. 
قاله النووي (في أمرنا) أي مصروف ومتوجه إلى رد جوابك بحيث تنال إلى مرادك فلا تعجل. ونسبت زينب رضي الله 
عنها أمر الفضل إلى نفسها تلطفاً معه (إنما هي أوساخ الناس) أي أنها تطهير لأموالهم ونفوسهم كما قال تعالى: ©حُدْ ين 
نولم صَدَقَةُ هرهم ري [التوبة: ]٠07‏ كغسالة الأوساخ (ادعوا لي محمية بن جزء) قال النووي: محمية بميم 
مفتوحة ثم حاء مهملة ساكنة ثم ميم أخرى مكسورة ثم ياء مخففة وجزء بجيم مفتوحة ثم زاي ساكنة ثم همزة هذا هو 
الأصح انتهى (من الخمس) يحتمل أن يريد من سهم ذوي القربى من الخمس لأنهما من ذوي القربى» ويحتمل أن يريد 
من سهم النبي يَِ من الخمس. قاله النووي قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 
7- حدثنا أَحْمَدُ بن صَالِحٍ أخبرنا عَنْبَسَةُ بنُ خَالِدٍ أخبرنا يونس عن ابن شِهَاب قال أخبرني عَلِْ بن 
حُسَيْنٍ أن حَسَيْنَ بن عَلِيٌ أخبَره أن علِيَ بنَ أبي طَالِبٍ قال 'كَانَ بي شَارِفٌ مِنْ نَصِبي مِنَ المَْنَميَوْمَبَدْرِوَكَانَ رَسُولُالله 
يك أغطاني شَارِفا مِنَ الحُمْس يَْمَيِِ لمات أن تي بقَاطِمَة بت رَسُولٍ الله يك وَأَعَدْتُ رَجُلاصَرَّاضامِنْ بَني قَنقَاُ 


أن ْمَل معي فَتَاِي بجر أَرَدتُ أنْ يمه مِنَ الصّوَّاغِينَ ذَأتَعينَ به في وَلِسِمَةِ عُرْسِيء قَبْنَا أن َْمَعْ لِشَارِفيَ متَاعامِنَ 
الأفتاب وَالْمَرَائِر وَالْحْبالٍ وَشَارِفَايَ مُتَاحَانٍِ إلّي جَذْبٍ حُجْرَةٍ رَجُلٍ مِنَ ألأنْصَارٍ قْبَلْتُ جِينَ جَمَعْتُ مَاجَمَعْتُ فَإِذَا بشَارِ 
َي د ابت أَسْيِمَتُهُمَا وَبُِرَتْ حَوَاصِرُهُما وَأَخذ مِنْ أَكبَاِهِمَا فلم أَملِكْ عَيْتَيَ جينَرَأْتُ ذْلِكَ المنظر فَقُلْتُ مَنْكَمَلَ 


هذًا؟ قالوا عله حَمْرَة بن عَبْدٍالمُطلبِ وَهُوَ في هذا الْيْتِ في شَرْب مِنَ ألانصار عَنَنُْ ب وَأضْحَابكُ تقال فى عَنَائها: 
ليا حَمْرُ ِلشُرْفٍ [ذَا الشرْفٍ] النُوام 1 
قَوَنْبَ إلى السَيْفٍ فَاجتَب أسيِمَتهُما وَبَقَرَ حَوَاصْرَهْمَاء فَأَحَذ مِنْ أَكْبَادِهِمَا. قالَ عَلِئ: فَالْطَلَقْتُ حَتَّى أَدْخْلَ عَلَى 
رَسُولٍ الله يك وَعِدْدَهُ رَيْدُ بن حَارِنَة َعَرَفَ رَسُولُ الله يت الَّذِي لَقِيتُ» فقالَ رَسُولُ الله يما لَكَ؟ قالَ قُنْتُ يَارَسُوِلَ الله ما 
2994 ضحي : اناري 40 ومسلم )١919(‏ وأحمد )١١١5(‏ . 





كتاب الخّراج والإمارة والفيء / حديث رقم (5541) - 


رَأيْتُ كَاليَوْم عَدَا حَمْرَة على َاقتي امب أسْيمَتَهُمَا وبَقَرَحَوَاصِرَهُمَا وَهَاهُوَ دفي بَنِت مَعَهُ شَرْبٌء فَدَعَا رَسُولُ اله يك 
برائه َماَق يَمهِي انه آنا َي بن حار حنَى جَاء لبت الذي بو مره َاستأنَ نهم َب 
طَفِقَ وَسُولُ اله َي يَُوم حَمْرَة ا فَعَلَ» اذا حمر َل مُحْمَرَة عه فََظَر حمر إلى رَسُولٍ الله كوم صَمدَالُرََنظرَ 
لى رخبت صمَد انر نر إلى ستو كم صَعَدَ ارط إلى وموم قال حدر هلل اليد لادبي؟ ؟ فَعَرَفَ 
رَسُولُ الله يكل أنه نَملَ [كَدْ َّمِلَ] فَتكُص رَسُولْ الله يكل عَلَى عَقِبَِْ لَْهَفَرَى فَخَرَجَ وَحَرَجْنَا مَعَهُا. 

(أخبرني علي بن حسين) هو الملقب نرين العابدين (شارف) أي مسنة من النوق (يومئذ) أي يوم بدر. ولفظ 
البخاري في المغازي «وكان النبي يل أعطاني مما أفاء الله عليه من الخمس يومئذ» قال القسطلاني: ظاهره أنه كان يوم 
بدر (أن أبتني بفاطمة) أي أدخل بهاء والبناء الدخول بالزوجة وأصله أنهم كانوا من أراد ذلك بنيت له قبة فخلا فيها بأهله 
(صواغاً) بفتح الصاد المهملة وتشديد الواو لم يسم (من بين قينقاع) بفتح القافين وضم النون وقد تفتح وتكسر غير 
منصرف ويجوز صرفه قبيلة من اليهود. وفي القاموس: شعب من اليهود كانوا بالمدينة (بإذخر) بكسر الهمزة وسكون 
ذال وكسر خاء معجمتين نبت عريض الأوراق يحرقه الحداد بدل الحطب والفحم (من الأقتاب) جمع قتب. قال في 
الصراح: قتب بالتحريك بالأن خرد. وقال في المجمع هو للجمل كالآكاف لغيره (والغرائر) جمع غرارة وهي ما يوضع 
فيها الشيء من التبن وغيره (والحبال) جمع حبل (وشارفاي) مبتدأ خبره (مناخان) أي مبروكان (أقبلت) وفي رواية 
للبخاري «فرجعت» (حين جمعت ما جمعت) أي ا جد ال ين 1 لو اجا 1 
الاجتباب أي قطعت (أسنمتهما) - جمع سنام (وبقرت) بضم الموحدة وكسر القاف أي شقت (خواصرهما) جمع خاصرة 

في الصراح خاضرةتهي كاه افلم أملك غيني) أي من البكاء (ذلك المنظر) بفتح الميم والظاءه وإنما بكى علي رضي الله 
عنه خوفاً من تقصيره في حق فاطمة رضي الله عنها أو في تأخير الابتناء بها لا لمجرد فوات الناقتين . قاله القسطلاني 
(في شرب) بفتح الشين المعجمة وسكون الراء جماعة يجتمعون على شرب الخمر اسم جمع عند سيبويه؛ وجمع 
شارب عند الأخفش (قيئة) بفتح القاف وسكون التحتانية بعدها نون هي الجارية المغنية (وأصحابه) بالنصب عطف على 
المنصوب في غنته (ألا يا حمز) ترخيم وهو بفتح الزاي ويجوز ضمها (للشرف) بضمتين جمع شارف (النواء) بكسر 
الرؤذار الم سنا تع نازية رغي لبالا الحدينة ريقيع وهر تمقلات بالنتان: 
ضع السنكين في اللبات منها وضرجهن حمزة بالدماء 
وعجل من أطايبها التعصرت وفرركات ليع انخرار 

11 حدئنا أَحْمَدُ بن صَالِح أخبرنا عَبْدُ لله بنُ وَهُبِ حدَئنِي عَبَّاشُ بنُ عُفبَة عُفْبة لْحَضْرَمِيُ عن الْفَضْلٍ بنٍ 
الْحَسَنِ الصَّمْرِيّ ٍ أن أ اْحَكَم أو ضُباعة ابت الوب بن عبْدِالمُطلِب حَدَلنَُ حنْ إخدَاهُمَا أَنّهَاقَل: أ ب وَسُول 
لله ييه سيا َذَهنتُ أنا وَأَختِي وَكَاِمة بت رَسُولٍالله يك ََكَونَا َه مَانَحْنُ فيه وَسَالْاُ أن بَأمُرَ لا ِشَيْءِ مِنّ 


يطل ولا سكن يت بوك ان على نار يلوذ ل كن ل على ارخ 


1 


"2 ِينَ َكبيرة ونَلآناوَلَلآتينَ نَسْبِيحَة وَلَلآناوََلآبينَ تَمِيدَةًوَلا له إلا لله وَحْدَهُ لَشَرِيكَ لَهُ لَهُ المُلكُ ' 
لو على ل شي قدي 

قال عَيّاشٌ وَهُمَا ابا عَم الب يكلل. 

(فوثب) أي قام بسرعة (حتى أدخل) بالرفع والنصب ورجح ابن مالك النصب وعبر بصيغة المضارعة مبالغة في 
استحضار صورة الحال وإلا فكان الأصل أن يقول حتى دخلت (الذي لقيت) أي من فعل حمزة (عدا حمزة) أي ظلم 
(ها) للتنبيه (فطفق) أي شرع (ثمل) بفتح المثلثة وكسر الميم أي سكران (ثم صعد) بفتح الصاد والعين المشددة 
. المهملتين اياك اقل لح اعد ليا ل اران أن أباه عبد المطلب جد للنبي يَفيةٍ ولعلي أيضاًء والجد يدعى سيداً. 
وحاصله أن حمزة أراد الافتخار عليهم بأنه أقرب إلى عبد المطلب منهم. . كذا في فتح الباري (فنكص) أي رجع 
(القهقرى) هو المشي إلى خلف وكأنه فعل ذلك خشية أن يزداد عبئه في حال سكره فينتقل من القول إلى الفعل فأراد أن 


17- صحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


كتاب الخَّراج والإمارة والفيء / حديث رقم (548؟) 

يكون بعيداً عنه ليدفعه إن وقع منه شيء ومطابقة الحديث للترجمة في قوله أعطاني شارفاً من الخمس. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم. 

(أن أم الحكم أو ضباعة إلخ) شك من الراوي في أن أم الحكم بنت الزبير حدئت الفضلبن الحسن عن ضباعة 
بنت الزبير أو أن ضباعة حدثته عن أم الحكم (يتامى بدر) أي من قتل آباؤهم يوم بدر (ساد لكن على ما هو خير لكن 
إلخ) قال الكرماني: فإن قلت ل ذلك إن ابيع وتجسوه نويا عتليها لحن كيت يكرد ريز بالشلة إلى اير 
الاستخدام؟ قلت: لعل الله تعالى يعطي المسبح قوة يقدر على الخدمة أكثر مما يقدر الخادم عليه أو يسهل الأمور عليه 
بحيث يكون فعل ذلك بنفسه أسهل عليه مرا أمر الخادم بذلك أو معناه أن نفع التسبيح في الآخرة ونفع المخادم في الدنيا 
والآخرة خير وأبقى. كذا في مرقاة الصعود (قال عياش) هو ابن عقبة الحضرمي (وهما) أي أم الحكم وضباعة (ابنتا عم 
النبي كلِ) هو زبير بن عبد المطلب والحديث سكت عنه المنذري. 

يلف حدثنا يَحْيَى بن خَلْفٍ أخبرنا عَبْدالأَمْلَى عن ب سَعِدٍ يَغني الْجَرِيرِيّ عن أبي الْوَرْهِ عن ابن أعْبدَ قال 
قال لي عَلِىٌّ: «لا أَحَدنُكَ علي وَعَنْ فَاطِمَة نت رَسُولٍ الله ل وكانث مِنْ أحب آمل إلْ؟ قت بَلى. . قال إنَهَا جَحَثْ 
بالرّحى حَتَّى أثْرَ في يَدِمَا وَاْتقتْ بِلِْبَةِ َنَى أئْرَ في نَْرهَا وَكَنَسَت ابت حَتّى لغْبرثْ ث ثيابها. َأنّى النِيَ كله خَدَمْ 
َقُلْتُ لَوْ آتيت أبَاكِ فَسَألتِيهِ حَادِماء انه قو ا 
َسَكَنَتُء فَقلْتُ آنا أُحَدَنُكَ يَارَسُولَ الله جوت بالرّحى حََّى نْرَتْ في يَدِمَاء وَحَمَلَتْ بالْقربَةِ حَنَّى . ثْرَتْ في تَحْرِمَاء 
لما أن جاءكَ الحم أمرنّهَا أن تأِكَ فَتَستخدمَكَ اوم َقِيهَا حر ما مي فيه. ال الى لله ا ايودي قري 
رَبّكَ وَاغْمَلِي عَمَلَ أَهْلِكٌ؛ دا أخَدْتِ مَضْجَمَكِ مَسَبْحِي ثَلآنا وَنَلآئِينَ وَاحْمِدِي نَلناًوََلآئِينَ وَكَبْرِي أربَعاً وَثَلآئِينَ 
ِلك ماله َه حير لَّكِ مِنْ حادم قَالَثْ رَضِيتُ عن الله وَعَنْ رَسُوِوه. 

(عن ابن أعبد) بفتح الهمزة وضم الموحدة بينهما عين مهملة ساكنة غير منصرف للعلمية ووزن الفعل واسمه 
ا و ا مدي الل وي ا و 1 رار او 10 

من الجر بالرحى إدارتها (واستقت) من. الاستقاء وهو بالفارسية كشيدن آب أزجاه (بالقربة) بالكسر هو بالفارسية مشك 

الي تحرها "أن أعاى متقرها لوكت البيت) فى الصرات كسس جنانة رون بس باب نر (حادطا) أي رجالا يحاون 
وقال في المجمع: أي جماعة يتحدثون وهو جمع شاذ (فأناها) أي أتى النبي يف في بيت فاطمة رضي الله عنها (فقلت) 
الغائل هو علي رضي الله عنه (فتستخدمك) أي تطلب منك (خادما) هو يطلق على العبد وعلى الجارية (يقيها) من 
الوقاية والجملة صفة لخادماً (حر ما هي فيه) أي مشقة مشقة الأعمال التي فيها فاطمة. فالضمير المؤنث المرفوع لفاطمة رضي 
الله عنها. والضمير المجرور لما الموصولة. 

قال الحافظ في فتح الباري: قال القاضي إسماعيل: بعر عو ا 0 1 
لأن الأربعة الأخماس استحقاق الغانمين» والذي يختص بالإمام هو الخمسء وقد منع النبي جل ابنته وأعز الناس عليه 

من أقربيه وصرفه إلى غيرهم. 

وقال الطبري نحوه: لو كان سهم ذوي ي القربى قسماً مفروضاً لأخدم ابنته ولم يكن ليدع شيئاً اختاره الله تعالى لها 
وامتن به على ذوي القربى . وكذا قال الطحاوي وزاد وإن أبا بكر وعمر أخذا بذلك وقسما جميع الخمس ولم يجعلا 
لذوي القربى منه حقاً مخصوصاً به» بل بحسب ما يرى الإمام» وكذلك فعل عليّ رضي الله عنه. 

قال الحافظ في الاستدلال بحديث علي هذا نظر لأنه يحتمل أن يكون ذلك من الفيء؛ وأما خمس الخمس من 
الغنيمة فقد روي أبو داود من طريق عبد الرحمن بن أبي ليلى عن علي قال: «قلت يا رسول الله إن رأيث أن توليني حقنا 
من هذا الخمس» الحديث. وله من وجه آخر عنه: ابيب اممو ا 
الحديث؛ فيحتمل أن تكون قصة فاطمة وقعت قبل فرض الخمس والله أعلم وهو بعيد لأن قوله تعالى: #واعلموا أَنّمًا 


4- صَعِيفٌ بهذا السياق : أحمد (115): وهو في البخاري (7115, 7706) ومسلم (717؟) والترمذي (237408 67404 
وأحمد 0375 بنبحوه . 





عي سس[ | 2 عت فقن واويرةوشيء/ يدرس و») | | 1555| 


متم إن عو َأنَّ بن خسم > [الأنفال: ين ٠‏ الآية نزلت في غزوة بدرء وثبت أن الصحابة أخرجوا الخمس من أول 
غنيمة غنموها من المشركين» فيحتمل أن حصة خمس الخمس وهو حق ذوي القربى من الفيء المذكور لم يبلغ قدر 
الرأس الذي طلبته فاطمة» فكان حقها من ذلك يسيراً جداً يلزم منه أن لو أعطاها الرأس أثر في حق بقية المستحقين ممن 
ذكر وأطال الحافظ الكلام فيه والله أعلم. 

قال المنذري: ابن أعبد اسمه علىّء وقال عليبن المديني ليس بمعروف ولا أعرف له غير هذا. هذا آخر كلامه. 
وقد أخرج البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي من حيث عبد الرحمنبن أبي ليلى عن علي رضي الله عنه هذا الحديث 
بنحوه وسيجيء إن شاء الله تعالى في كتاب الأدب من كتابنا هذا. 

2541 حدثنا أَحْمَدُ بن مُحَمَّدِ المَرْوَزِيُ حدثنا عَبْدُ الرّرّاقٍ ألْبآنَا مَعْمَرٌ عن الزُّهْريٌ عن عَلِيَ بن حُسَيْن بهذِهِ 
الْقِصَّةٍ قال: دولَم يُخينهاء. ْ 7 

(ولم يخدمها) من الإخدام أي لم يعطها خادما. 

حدثنا مُحَمّدُ بِنُ عِيسَى أخبرنا عَنْبَسَهُ بن عَبْدِ الْوَاجِدٍ القُرَشِىُ قالَ أبو جَعْفَر يعني ابنَ عِسى كُنا تقول 
نه ِنَ الأبْدَالٍ قبْلَ أن َسْمَعَ أنَّ الأبْدَالَ مِنَ الموَالِي قال حدّئني الدّخِيلُ بن إيَاس بن نُوح بن مَجَاعَةَ عَنْ لآل بنٍ 
سِرَاج بن مُجّاعَةَ عن أبيه عن جَدُه مُجَاعَة َ عَةَ: «أنَهُ آتّى الدّ 2 يَطْلْبُ دِبَةَ أخيه قََلَْهُبنُو سَدُوس مِنْ بَنِي ذُهْلِه فقال 
اي يبت [جَعل] لاعيبلك» ون سأفوبك ين عفى؛ ا 
اي بغر واه كتاب الذي . كف لهأب بكر بن ع ان صَاء من صدق الْيَمَامَة 1 
آلافٍ شَّعِيرء وََرْبَعَةٍ آلافٍ ثَمْرِ [أربَعةٍ آلآفٍ برا وَأرْبَعَة بََةَ آلآفٍ شَعِيرأء وَأْرَْمَةٍ آلآفٍ تَمْراً] وَكَانَ في كِتاب اللي بل 
لمجاعة: يسم الله لوحن لوجم هذا يتاب مِنْ مُحَمّدِ لي ِمُجَاعَةٌ بن مرَارَة من بي سَلْمَى إني َيه ماق ين 
الإبلٍ مِنْ أوَّلِ حمس يَخْرٍ رج مِنْ مُشْركي بتي ذُهْلٍ عُفبَةَ مِنْ أخيوه. 

(كنا نقول إنه) أي عنبسة بن عبد الواحد (من الأبدال) في الجامع الصغير للإمام السيوطي برواية الطبراني في 
معجمه الكبير عن عبادةبن الصامت: «الأبدال في أمتي ثلاثون: بهم تقوم الأرض وبهم تمطرون وبهم تنصرون" قال 
المناوي في شرح الجامع الصغير بإسناد صحيح. والأبدال جمع بدل بفتحتين ووجه تسميتهم بالأبدال أنهه كلما مات 
رجل متهم ابذل الله مكائه رجلا كما رواه الأعام اخمد في مسيله عن عادة بإسناد صجيع [كما قال العزيزي في شرج 
الجامع الصغير للسيوطي وكذا الماوي في شرحه] بلفظ : «الأبدال في هذه الأمة ثلاثون رجلاً قلوبهم على قلب إبراهيم 
خليل الرحمن كلما مات رجل أبدل الله مكانه رجلاً» (قبل أن نسمع أن الأبدال من الموالي) في الجامع الصغير برواية 
الحاكم في كتاب الكنى والألقاب عن عطاء مرسلاً: «الأبدال من الموالي» قال المناوي تمامه: «ولا يبغض الموالي إلا 
منافق» ومن علامتهم أيضاً أنهم لا يولد لهم وأنهم لا يلعنون شيئاً. 

قال المناإوي: وهو حديث منكر انتهى. والمعنى أنا كنا نعد عنبسة بن عبد الواحد القرشي من الأبدال لأنه كان من 
العابدين والذاكرين وعباد الله الصالحين قبل أن نسمع في ذلك الباب شيئاً فلما سمعنا أن الأبدال يكون من الموالي أي 
من السادات الأشراف تحقق لي أنه من الأبدال لأنه عابد أموي قرشي فأي شيء أعظم منه لسيادته وشرافته. وفي معناه 
تأويل آخر يقول محمدبن عيسى إنا نعده من الأبدال لزهده وعبادته لكن لما سمعنا أن الأبدال يكون من الموالي أي 
بمعنى العبد رجعنا عن ذلك القول وعلمنا أن شرط الأبدال أن يكون من المولي. وعنبسة ليس م الموالي بل هو قرشي 
من أولاد سعيدين العاص الأموي., وهذا تأويل ضعيف. 





وقد ورد في الأبدال غير ما ذكرء أخرج الطبراني عن عوفبن مالك: «الأبدال في أهل الشام وبهم ينصرون وبهم 
يرزقون» قال المناوي إسناده حسن وأخرج أحمد في مسنده عن علي: «الأبدال بالشام وهم أربعون رجلاً كلما مات 
3 7988- ضجِيفك : تفرد به المصنف من هذا الوجه. ش 
- ضَعِيفتَ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


كتاب الخَّراج والإمارة والفيء / حديث رقم (1151) 





رجل أبدل الله مكانه رجلاً يسقي بهم الغيث وينتصر بهم على الأعداء ويصرف عن أهل الشام بهم العذاب» قال 
المناوي إسناده حسن. 

وقد جاء في هذا عدة أخبار منها ما هو ضعيف وما هو موضوع, وللصوفية في هذا الباب كلام طويل لكن ليس 
عليه دليل ولا برهان بل هو من التخيلات المحضة والله أعلم. 

(حدثني الدخيل) بفتح أوله وكسر المعجمة مستور من السادسة (عن جده مجاعة) بضم الميم وتشديد الجيم 
(ولكن سأعطيك منه عقبي) قال الخطابي: معنى العقبى العوضء ويشبه أن يكون أعطاه ذلك تألفاً له أو لمن ؤراءه من 
قومه على الإسلام والله أعلم. انتهى (عقبة من أخيه) أي عرضاً منه. 

وقال المنذري: قيل مجاعة هذا لم يرو عنه غير ابنه سارج بن مجاعة؛ وهو بضم الميم وتشديد الجيم وفتحها 
وخففها بعضهم وبعد الألف عين مهملة وتاء تأنيث؛ وسلمى بضم السين المهملة وسكون اللام في بني حنيفة» وسدوس 
هذا بفتح السين وضم الدال المهملتين وواو ساكنة وسين مهملة في بكر بن وائل. وسدوس بالفتح أيضاً سدوس بن دارم 
في تميم. وقال ابن حبيب: كل سدوس في العرب فهو مفتوح السين إلا سدوس بن أصبغ. 

وأعلم أن المؤلف ما أورد في هذا الباب» أي باب قسم الخمس أحاديث تستوعب جميع أحكامه فأذكر إن شاء الله 
تعالى كلاماً مشبعاً في آخر الباب الآني ولا أبالي إن تكرر بعض المطالب. 


١‏ - باب ما جاء في سهم الصَّفِي 
تقدم معنى الصفيء فإن قلت: ما الفرق بين الباب الأول أي باب في صفايا رسولالله يلِِ من الأموال وبين هذا 
الباب؟ قلت: الأول في إثبات الصفايا والثاني في بيان سهم الصفي والله أعلم. 
لحف حدئنا مُحَمّدُ بن كَثِير أنْبأنَا سْفْيَانُ عن مُطَرَفٍ عن عَامِرٍ الشَعْتِي قال: «كَانَ لِلنّي كل سَهُمْ يُدْعَى 
الصَّفِيَ إنْ شَاء عَبْداً وَنْ شَاءَ أمةَ وَإِنَّ شَاءَ رسا يَحْمَارَهُ قبل الْحُمُس». 
(يدعى) بصيغة المجهول والضمير للسهم (الصفي) بالنصب والمعنى يسمى ذلك السهم باسم الصفي (إن شاء) 
أي النبي ي. قال المنذري: هذا مرسل انتهى. وفي: النيل رجاله ثقات. 


و دم وهو و 


10 حدئنا مُحَعْدُ بن بَشَارِ أخبرنا أبُو عَاصِمِوَزْهَرُ قال أخبرنا ابن عَوْنٍ قال: سَألْتُ مُحَمّداً عن سَهْمٍٍ 
النِْيِ بك وَالضصّفِيء » قال: كَانَ يُضْرَبُ لَهُ بِسَهُم م مَعَ المُسِْمِينَوَإنْ لَمْ يَشْهَد وَالصَفِيْ يُؤْحَذُ لَه رس مِنَ الْخُمْس قَبْلَ 
كل شَيْءه. 

(سألت محمداً) أي ابن سيرين (وإن لم يشهد) أي وإن لم يحضر الوقعة (رأس) أي عبد أو أمة أو فرس كما في 
الحديث السابق (من الخمس) ظاهر, أن الصفي يكون من الخمس. وظاهره ما سبق أنه من تمام الغنيمة قبل الخمس إلا 
أن يقال معنى قبل الخمس قبل أن يقسم الخمس فيرجع إلى هذا الحديث كذا في فتح الودود. . قال المنذري: وهذا أيضاً 
مرسل انتهى. وفي النيل رجاله ثقات. 

44 _حدثنا مَحْمُودُ بن خَالِدٍ السّلَمِيُ أخبرنا عَمَرٌ؛ ب يعني ابن عَبْدالْوَاحِدٍ عن سَهِيدٍ ‏ يَعْني أبن شر عن 
قَنَادَةَ قال: «كَانَ رَسُولُ الله كك إذَا غَرَا كَانَ لَهُ سَهُمْ صَافٍ [صَافِي] َأَحُذَُهُ مِنْ حَيْتُ شَاءَ [شَاءَهُ] فَكَانتْ صَفِيةُ مِنْ 
ذَلِكَ السّهُم وَكَانَ إذَا لَم يَفْرُبَفِهِ صرب لَهُ بِسَهِْهِ وَلَمْ يُخَيّره. 

(فكانت صنية) أي بتاعي زوج الي ول زمن فلك السهم) أي النهم لضاني . قال المنذري: وهذا أيضاً مرسل. 

4 حدثنا نَضرٌ بن عَلِيَ أخبرنا أبو أخمّد أنبآنا سفْيَانُ عن مِشَام بنٍ عُرْوَةَ عن أبيه عن عَائْشَةَ قالث: 

ةن لي 
-١‏ - ضَعِيفٌ : النسائي (1140) . 
5- ضَعِيفكٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
*4- ضَعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
4- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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(كانت صفية من الصفي) أي من السهم الذي يدعي بالصفي. قال النووي: الصحيح أن هذا كان اسمها قبل 
السبي؛ وقيل كان اسمها زينب فسميت بعد السبي والاصطفاء صفية. والحديث سكت عنه المنذري. وقال الشوكاني: . 
رجاله رجال الصحيح. 

0- حدثنا سَعِيدُ بِنُ مَنصُورِ أخبرنا يَْقُوبُ بن عبْدالرَحْمْنٍ الزْهْرِيُ عن عَمْرِو بن أبي عَمْرِو عن أنّس بن 
مَالِكِ قال: «قَدِمْنَا خَيْيرَ لما فح لله تَعَالَى الْحضْنَ ذَكرَ لَه َمَالُ صَفِيّة بت حي وَقَد قل روجا وكَانَثْ عَرُوسا» 
فَاضْطْفَامًا رَسُولُ الله كل لِنَفْسِهِ فَخَرَجَّ بهَا حَنَّى بَلَغْنَا سد الصَّهْبَاءِ ءِ حَلْتْ قَبنَى بهَاه. 

(فلما فتح الله تعالى الحصن) واسم الحصن القموصء وفي رواية البخاري «فلما فتح الله عليه» أي على ابي بل 
(ذكر له) أي للنبي يَْةٍ (وقد قتل زوجها) اسمه كنانةبن الربيع (فاصطفاها) أي اختارها (سد الصهباء) بضم السين 
المهلمة وتشديد الدال اسم موضع (حلت) أي طهرت من الحيض قاله الحافظ (فبنى بها) أي دخل بها. 

حكن - حدثنا مُسْدَدٌ أخبرنا حَمّادُ بنُ ري عن عَبْالمزِيزٍ بن صُهَيِبٍ عن أنْس بن مَالِكِ قال: ١صَارَتْ‏ صَفِيُّ 
لِدَحْيَةَ اللي ثم صَارَتْ لِرَسُولٍ الله يكلذه. 0 1 

(لدحية) بفتح الدال وكسرها وسكون المهملة. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم وابن ماجه. 

/1 حدئنا مُحَمَدُ بن خلا الْبَاهِلِي أخبرنا بَهْرٌ بن أسَدٍ أخبرنا حَمّادٌ أنبأنا نابت عن أنّس قال: : اوََعَ في 
سَهْم وحيَة جاريَة جَمِبَةٌ اذ شْتَرَاهَا رَسُولُ الله يل بِسَبْعَةٍ أرْؤْس ثم دَقَمَهَا إَى أم سُلَيِمتَضنَمهَا وَتهَيْتَُا . قال حَمَّادٌ: 
وَأْحْسِبْهُ قال وَتَعْتَدُ في بَنتهَا؛ صَفِيّة ابه حب ». 

(إلى أم سليم) هي أم أنس رضي الله عنه (تصنعها) أي تصلحها وتزينها (وتعتد) أي صفية . وإطلاق العدة عليها 
مجاز عن الاستبراء. قاله الحافظ : فمعنى تعتد تستبرىء لأنها كانت مسبية يجب استبراؤها (في بيتها) أي في بيت أم 
سليم (صفية ابنة حيي) أي تلك الجارية هي صفية بنت حبيء وليس قوله صفية بنت حبي فاعلاً لقوله تعتد بل هو خير . 
مبتدأ محذوف. ففي رواية مسلم وأحسبه قال وتعتد في بيتها وهي صفية بنت حبي. قال المنذري: وأخرجه مسلم مطولاً. 

4- حدثنا دَاوْدَ بن مُعَاذْ حدثنا عَبْدالْوَارثْ ح. وحدثنا يَْقُوبٌ بن إبْرَاعِيمَ المعنى قال أخبرنا ابن علي عن 

عَبْدِالمَزِيز بن صَهَيْبِ عن أنّس قال: اجمعَ السَبي - يعني بِخَيْبَرَ - فَجَاءَ دخْيّة فقال: يَارَسُولَ الله أغطني جَارِيّة مِنّ 
الحيء قال: دمب فَخُْ جَارِيَة َأحَدَ صفِية الت حب قَجَاء رَجُلُ إِلَى اللي بك فقاله يَارَسُولَ الله أَعطَيْتٌ دخبّة 0 
يَعْقُوبُ ب: صَفِية اله بي سَيدَة قر قرْظَ وَالمَضيرِ نم انما - ما تَصْلّحُ إِلأَ لَك قال: اذْعُوهُ بها فُلَمَا نَظَرَ إِلَيِهَا الي يكل 
قال لَهُ: خُذَ جَارِية مِنَ السّبِي غَبْرَ يرَمَاء وَإنَّ الي يكل أَعتَقَهَا وَتَرَوَجَهَاه. 

(جمع السبي) بصيغة المجهول (قال يعقوب إلخ) هو ابن إبراهيم والحاصل أن يعقوب زاد في روايته بعد قوله 
أعطيت دحية لفظ «صفية ابنة حيبي سيدة قريظة والنضير» وأما داود بن معاذ فلم يزد في روايته هذه الألفاظ بل قال أعطيت 
دحية ما تصلح إلا لك الخ (ثم اتفقا) أي داود بن معاذ ويعقوب (ادعوه) أي دحية (بها) أي بصفية (خذ جارية من السبي 
غيرها) أي غير صفية. 

وأما ما وقع في الرواية السابقة من أنه يَف اشتراها بسبعة أرؤس فلعل المراد أنه عوضه عنها بذلك المقدار» 
وإطلاق الشراء على العوض على سبيل المجاز» ولعله عوضه عنها جازية أخرى فلم تطب نفسه فأعطاه من جملة السبي 
زيادة على ذلك. 

14468- صَحِيحٌ : البخاري (501. 941. 558”ء 75580. 1897) ومسلم (1540. 1816) والترمذي (منكن ملككل عممكل 
يفنضف والنسائي (لاغم الل #للل لل ٠خ37381-8)‏ واأبن ماجه(04١4١.‏ لا2196 07 وأحمد (لؤغ مكل 

لحداك الاأكلك 150١0‏ ١ل)‏ . 

5- صَحِحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
17- صَحِيحٌ » وقول حماد فيه نظر؛ لأنه بنى بها في «سد الصهباء؛ : انظر (2996) . 
4- صحِِيح : تقدم في (094948) . 
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قال السهيلي: لا معارضة بين هذه الأخبار فإنه أخذها من دحية قبل القسمة والذي عوضه عنها ليس على سبيل 
البيع. كذا في النيل والفتح. قال المنذري وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

2521 حدئنا مُسْلِم , بن إبْرَاهِمْ أخبرنا قَره قال سَمِعْتُ يَزِيدَ بن عبد لله قال: «كنَا بلمِرْبدٍ فَجَاء رَجُلُ أشْعَتُ 
الرّأس بيده قطْمَةُ أويمٍ أخْمَرَ فَقُلَنا: كَأنكَ مِنْ أَهْلٍ الْبَادِيَة؟ قال [فَقَالَ] أجَلْ. قُلْنَا: نَاوِلنا هذه لْقِطعَة الأدِيمَ التي في 
يَدِكَ فَنَاوَلتَاهاء فَقَرَأنَا ما فِيها [فَقَرَ َرَأنَامًا] قَإِذًا فِيهًا: مِنْ مُحَمَّدِ رَسُولٍ الله إلى بن ُعَيْر بن أقيش إِدُكُمْ إن عَهِدْثمْ أن 
لآ إله إلا لله ون محمد رَسُولُ الله وَقمكُمْ الصّلاة وَآنيم الرّكةوَأدُْم حمس مِن المَْتمِوَسَهمَ لننِ بل وسَهُمَ 
الصَّفِيٌ أَنُْمْ آِئونَ بأمان الله وَرَسُولِهِ فقلنا : مَنْ كَنَبَ لَك هذًا الْكتَابَ؟ قال: رَسُولُ الله يكل . 

(كنا بالمربد) بكسر الميم وسكون الراء وفتح الموحدة اسم موضع (قطعة أديم) في القاموس: الأديم الجلد أو 
أحمره أو مدبوغه (ناولنا أمر مى المناولة أي أعطنا (فقرأنا م فيها» أي عرأنا ما كتب فيها (إنكم إن شهدتم إلخ) إن 
شرطية وجزاؤها قوله الآني أنتم آمنون إلخ (قال رسو ل الله كل) أي قال كتب رسولالله يَل. 

قال الخطابي: أما سهم النبي يلِةِ فإنه كان سهم له كسهم رجل من يشهد الوقعة حضرها رسولالله يَلْهِ أو غاب 
عنهاء وأما الصفي فهو ما يصطفيه من عرض الغنيمة من شيء قبل أن يخمس عبد أو جارية أو فرس أو سيف أو غيرهاء 
كان النبي يل مخصوصاً بذلك مع الخمس الذي له خاصة انتهى .قال المنذري: : ورواه بعضهم عن يزيدبن عبد الله 
وسمى الرجل النمر بن تولب الشاعر صاحب رسول الله يِه ويقال إنه ما مدح أحداً ولا هجا أحداً وكان جواداً لا يكاد 
يمسك شيئاً وأدرك الإسلام وهو كبير . والمريد محلة بالبصرة من أشهر محالها وأطيبها انتهى . 

وفي النيل: ورجاله رجال الصحيحء ويزيد بن عبد الله المذكور هو ابن شخير انتهى. وهذه الروايات كلها تدل 
على استحقاق الإمام للصفي. 

وقال بعض السلف: لا يستحق الإمام السهم الذي يقال له الصفي واستدل له بقوله جَلِل: «ولا يحل لي من 
غنائمكم مثل هذاء وأخذ وبرة إلا الخمسء والخمس مردود عليكم؛ . أخرجه أبو دادو وغيره كما تقدم. قال ذلك البعض. وأما 
اصطفاؤه يك سيفه ذو الفقار من غنائم بدر فقد قيل إن الغنائم كانت له يومئذ خاصة فنسخ الحكم بالتخميس. 

وأما صفية بنت حيي فهي من خيبر ولم يقسم النبي يل للغانمين منها إلا البتعضء فكان حكمها حكم ذلك 
البعض الذي لم يقسم على أنه قد روي أنها وقعت في سهم دحية الكلبي فاشتراها منه النبي يل بسبعة أرؤس. 

قلت: : حديث يزيدبن عبدالله فيه دليل واضح على إبطال ما ذهب إليه فإن فيه وسهم النبي يع وسهم الصفي .وقالت 
عائشة وهي أعلم الناس «كانت صفية من الصفي» وأما قوله يِِ: «ولا يحل لي من غنائمكم» فخص منه الصفي والله أعلم. 

فائدة: ثم أعلم رحمك الله تعالى ل ام : «وَاظموًا أنَمَا خَنِمْتُم 
ين كيو فَأنَّ لو مم وَلرسُولٍ وَلِذى الْفَرَيَ والْسَتَمى والمسكن واي لتيل إن ْم َامَدثم أَسَّهِ» [الأنفال: ]4١‏ الآية 
واختلف العلماء هل الغنيمة والفيء ا ب ا الغنيمة ما ظهر 
المسلمون عليه من أموال المشركين فأخذوه عنوة» وأما الأرض فهي فيء وقال سفيان الغوري: الغنيمة ما أصاب 
المسلمون من مال الكفار عنوة بقتال وفيه الخمس وأربعة أخماسه لمن شهد الوقعة . والفيء ما صولحوا عليه بغير قتال 
وليس فيه خمس فهو لمن سمى الله وقيل الغنيمة ما أخذ من أموال الكفار عنوة عن قهر وغلبة. والفيء ما لم يوجف 
عليه بخيل ولا ركاب كالعشواء والجزية وأموال الصلح والمهادنة. وقيل إن الفيء والغنيمة معناهما واحد وهما اشمان 
لشيء واحد. والصحيح أنهما يختلفان فالفيء ما أخذ من أموال الكفار بغير إيجاف خيل ولا ركاب. والغنيمة ما أخذ 

من أموالهم على سبيل القهر والغلبة بإيجاف خيل عليه وركاب . فذكر الله تعالى في هذه الآية حكم الغنيمة فقال: 
اَمَأ أنّمَا عَنِمْشُم بن سيو يعني من أي شيء كان حتى الخيط والمخيط نَأ لَه حمسم وَلِرَسُولِ؛ وقد ذكر أكثر 
المفسرين أن قوله : الله افتتاح كلام على سبيل التبرك» وإنما أضافه لنفسه تعالى لأنه هو الحاكم فيه فيقسمه كيف شاءء 
وليس المراد منه أن سهماً منه لله مفرداًء وهذا قول الحسن وقتادة وعطاء والنخعي قالوا سهم الله وسهم رسوله واحد. 
448- صحِيح : أحمد 7051 00114 . 
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0000 
للرسول ولذي القربى واليتامى والمساكين وابن ع السبيل» وقال أبو العالية: يقسم خمس خمس الخمس على ستة أسهم سهم لله 
عز وجل . والقول الأول أصح. أي أن خمس الغنيمة يقسم على خمسة أسهم سهم لرسول الله يِ كان له في حياته 
واليوم هو لمصالح المسلمين وما فيه قوة الإسلام» وهذا قول الشافعي وأحمد . وروى الأعمش عن إبراهيم قال: كان أبو 
بكر وعمر يجعلان سهم النبي يكِْةِ في الكراع والسلاح. وقال قتادة هو للخليفة . وقال أبو حنيفة : سهم النبي يل بعد موته 
مردود في الخمس فيقسم الخمس على الأربعة الأصناف المذكورين في الآية وهم ذوو القربى واليتامى والمساكين وابن 
السبيل. وقوله تعالى: #وَلِذى الْفْرِقَ»4 يعني أن سهماً من خمس الخمس لذوي القربى وهم أقارب رسول الله وَل 
واختلفوا فيهم فقال قوم هم جميع قريشء. وقال قوم هم الذين لا تحل لهم الصدقة. . وقال مجاهد وعلي بن الحسين: : هم 
بنو هاشم. وقال الشافعي: هم بنو هاشم وبنو المطلب وليس لبني عبد شمس ولا لبني نوفل منه شيء وإن كانوا إخوة» 
يدل عليه حديث جبير بن مطعم وعثمان بن عفان وقد تقدم. 

واختلف أهل العلم في سهم ذوي القربى هل هو ثابت اليوم أم لاء فذهب أكثرهم إلى أنه ثابت فيعطى فقراؤهم 
وأغنياؤهم من خمس الخمس للذكر مثل حظ لأنثيين» وهو قول مالك والشافعي وذهب أبو حنيفة إلى أنه غير ثابت 
قالوا وسهم ذوي القربى مردود في الخمس فيقسم في خمس الغنيمة على ثلائة أصناف اليتامى والمساكين وابن ن السبيل 
فيصرف إلى فقراء ذوي القربى من هذه الأصناف دون أغنيائهم لي ا السو و 
سهم ذوي القربى وكذا الخلفاء بعد رسول اله يل كانوا يعطون ذوي القربى ولا يفضلون فقيراً على غني لأن الني يل 
أعطى العباس بن عبد المطلب مع كثرة ماله» وكذا الخلفاء بعده كانوا يعطونه. وقوله تعالى: فالتا » عطي يعن 
ييل حيس امك الجا رابكو الذي لاس فى السمدر عر فهر لبا ردي 1 اك لد سطس 
الحاجة إليه. وقوله : #والمساكين» وهم أهل الفاقة والحاجة من المسلمين ٠‏ وقوله : ابن السبيل» 0 
عن ماله فيعطى من خمش الخمس مع الحاجة إليه فهذا مصرف خمس الغنيمة ويقسم أربعة أخماسها الباقية بين 
الغانمين الذين شهدوا الوقعة وحازوا الغنيمة فيعطى للفارس ثلاثة أسهم» سهم له وسهمان لفرسه. ويعطى الراجل 
سهماً واحداًء وهذا قول أكثر أهل العلم؛ ويرضح للعبيد والنسوان والصبيان إذا حضروا القتال ويقسم العقار الذي 
استولى عليه المسلمون كالمنقول. ومن قتل من المسلمين مشركاً في القتال يستحق سلبه من رأس الغنيمة. ويجوز 
للإمام أن ينفل بعض الجيش من الغنيمة لزيادة عناء وبلاء يكون منهم في الحرب يخصهم به من بين سائر الجيش ثم 
يجعلهم أسوة الجماعة في سائر الغنيمة. 

واختلف العلماء في أن النفل من أين يعطى فقال قوم من خمس الخمس من سهم رسول الله يل وهو قول ابن 
المسيبء وبه قال الشافعي. وهذا معنى قول النبيت : «أيها الناس إنه لا يحل لي مما أفاء الله عليكم قدر هذه إلا الخمس 
والخمس مردود عليكم» أخرجه النسائي وغيره وقال قوم هو من الأربعة الأخماس بعد افراز الخمس كسهام الغزاة» 
وهو قول أحمد وإسحاق . وذهب قوم إلى أن النفل من رأس الغنيمة قبل التخميس كالسلب للقاتل. . وأما الفيء وهو ما 
أصابه المسلمون من أموال الكفار بغير إيجاف خيل ولا ركاب بأن صالحهم على مال يؤدونه» وكذلك الجزية وما أخذ 

من أموالهم إذا دخلوا دار الإسلام للتجارة بموت أحد منهم في دار الإسلام ولا وارث لهء فهذا كله فيء. ومال الفيء 
كان خالصاً لرسول الله يل في مدة حياته اوقا عير إن لله تعالى ا تصن رجبرلااته اك ابي ذا التي بشيء لم يخص 
به أحداً غيره ثم قرأ عمر لوبَآ َه أله عَكَ رب وله 4 الآية؛ فكانت هذه لرسولاله يك خالصة وكان ينفق على أهله 

د نع ما بتي .يجعله مبجعل عاك لله تعالن 3 في الكراع والسلاح. 

واختلف أ ل لعل قن مص ف الاي » رسو ناف ل فقا تيم هر للامة وف » /االاك اللا فنا 
أنه للمقاتلة الذين أثبتت أسمائهم في ديوان الجهاد لأنهم هم القائمون مقام النبي يل في إرهاب العدو والثاني أنه 
لمصالح المسلمين» ويبدأ بالمقاتلة فيعطون منه كفايتهم ؛ ثم بالأهم فالأهم من المصالح. 

واختلف أهل العلم في تخميس الفيء؛ فذهب الشافعي إلى أن يخمس وخمسه لأهل الخمس من الغنيمة علي 

خمسة أسهم وأربعة أخماسه للمقاتلة وللمصالح . وذهب الأكثرون إلى أنه لا يخمس بل يصرف جميعه مصرفا واحدا 
0 





كتاب الخّراج والإمارة والفيء / حديث رقم )٠٠٠١(‏ 


باب كيف كان إخراج اليهود من المدينة 


٠‏ حدئنا مُحَمّدُ بِنْ يَحْيَى بن قاس أن الْحَكُمَ بنَ نَافِع حَدَنَهُمْ هم قال ألْبأنا شْعَيْبٌ عن الرُّمْرِي عن عَبْدٍ 
لان بن عَيْدِ له بن تغب بن مَالِكِ عن ابه وكَنَأحد لأ لين تيب عَليهم: وكا تحفب ب الأشْرف مجو 
لني يك ويْحَوَض عَلَِِ كر فرش وَكَانَ اَي بك جن قَدِمَالمَدِة وََْا أخلاط م مِنْهُمْ المُسْلِمُونَ وَالمُشْركُونَ 
يَعْبْدُونَ الأوْنَانَ وَاليَمُود, وَكَانُوا يُؤْذونَ نّ النَِيَ كله وَأضْحَابهء فَأمَرَ الله وجل َيه كذ بالضي وَالْعَفُو َه نَفِيهمْ أنْوَلَ الله: 
معن ِنَ ادن أوثُوا اكاب ين ك4 الآبة فلا لبي كَنْبُ بن اشرب أذ ب مر اذى ابي و أمر ل 
سَعْدَ بنَ مُعَاذٍ أن يَبِعَتَ رهطا يَفتلُونَهُ َبَمَتَ مُحَمدَ بن مَسْلَمَة ودَكَرَقَصّة قله قَلَمّا ُو فَِعَتْ الْيَهُوُ 


5 
2 مه 


وَالمُمْرِكُونَ» فَمَدَوَا عَلَى الي يك فقَالُوا: طُرقَ صَاحِبًْا َقلَفَذَكَرَ لَُمْ الي بك الذي كَانَ ب بقُولُ وَدَعَاهُم ال 4 
إلى أنْ يكْتْبَ بَِنهُ وبَبتَهُمْ كتَابا يَنْتَهُونَ إلى ما فيه . فَكتّبَ اللي يك بَبِنَه وَبَيِنَهُمْ و وَبَيْنَ المُسْلِمِينَ عَامَةَ صَحِيفَةًا. 

(هن عبد الرخلوين غبذاكين كنس ) فال الخافظ المري في الاطراف :ديه ققل كديين الاشرف يقلزك اأعرية 
أبو داود في الخراج عن محمدبن يحيى بن فارس عن الحكم :بن نافع عن شعيب عن الزهري عن عبدالرحمن بن 
كعببن مالك عن أبيه إلا أنه وقع في رواية القاضي أبي عمر.الهاشمي عن عبدالرحمنزبن عبداللهبن كعببن مالك عن 
أبيه وكان أحد الثلاثة الذين تيب عليهم (وكان أحد الثلاثة) ظاهره أن عبد الله والد عبد الرحمن أحد الثلاثة الذين تيب 
عليهم وليس كذلك بل هو كعب جد عبد الرحمن كما يظهر لك من كلام المنذري على هذا الحديث (وكان كعب بن 
الأشرف) أي اليهودي وكان عربياً وكان أبوه أصاب دما في الجاهلية فأتى المدينة فحالف بني النضير فشوف فيهم 
وتزوج عقيلة بنت أبي الحقيق فولدت له كعباً وكان طويلاً جسيماً ذا بطن وهامة كذا في الفتح (وأهلها) أي أهل المدينة 
وساكنوها (أخلاط) شت الهدرة وسكون الخاء المعجمة أي أنواع (واليهود) أي ومنهم اليهود 3 يؤذون) أي 
المشركون واليهود «وَدَتمَمْرى من ألْرِبِنَ أُونُوا 1 كنب أي اليهود والنصارى. وتمام الآية ين الذبت أشْرَكرا» [آل 
عمران: 185] أي لدري ف اذى كك 4 عن المي والسير بلسي جنك لانن إن كسَيروا وَتَنّهُوأ فَِنَّ لَك مِنْ عَحَرْ 
الأمررة انمق معزوماتها الى يغرم علتها لرجربها . كذا في تفسير الجلالين (فلما أبى) أي امتنع (أن ينزع) أي ينتهي. 
ففي القاموس: نزع عن الأمور انتهى عنها (عن أذى النبي كَكِه) أي إيذائه (فلما قتلوه فزعت) بالفاء والزاي أي خافت 
(طرق) بصيغة المجهول (صاحبنا) هو كعببن الأشرف المؤذي أي دخل عليه ناس ليلاً (فقتل) وقد سبق بيان كيفية 
قتله في كتاب الجهاد (الذي كان يقول» أي كعسبن الأشرف من الهجاء والأذى (ودعاهم) أي دعا النبي يي المشركين 
واليهود (إلى أن يكتب) النبي يَكِلهِ (كتاباً) مشتملاً على العهد والميثاق (ينتهون) أولئك الأشرار عن السب والأذى (إلى 
ما فيه) من العهد والميئاق (بين المسلمين عامة) حال من المسلمينء أي بين المسلمين جميعاً بحيث لا يفوت منه بعض 
(صحيفة) مفعول كتب أي كتب صحيفة. 

والمعنى أن النبي يَلةٍ قال لليهود والمشركين إن ان تهون تن الببيك والادئ فل يتعرقين لك اللسسلهول ولا 
يقتلوكم فكتب كتاب العهد والميثاق بين الفريقين “ثم ل قتح الله تعالى خيبزاستة بست اخربت البهوة وضعفت قرتهم» ثم 
أجلاهم عمر رضي الله عنه في خلافته من جزيرة العرب .قال المنذري : قوله عن أبيه فيه نظره فإن أباه عبداللهبن كعب ليست له 
صحبة ولاهو أحد الثلاثة الذين تيب عليهم ويكون الحديث على هذا مرسلاً ويحتمل أن يكون أراد بأبيه جده وهو كعببن 
مالك؛ وقد سمع عبدالرحمن من جده كعببن مالك فيكون الحديث على هذا مسنداًء وكعب هو أحد الثلاثة الذين تيب 
عليهم. وقد وقع مثل هذا في الأسانيد في غير موضع يقول فيه عن أبيه وهو يريد به الجد. والله عز وجل أعلم. 

وقد أخرج البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي حديث قتل كعب بن الأشرف أتم من هذاء وقد تقدم في كتاب الجهاد. 

م حدثنا مُصَرّفَ بن عَمْرِو الأياِيُ أخبرنا يُونْسُ يَعْني ابن كير قال أخبرنا مُحَمَدُ بن إسْحَاقَ حَدَلنِي 
مُحَمّدُ بن أبي مُحَمّدِ مَولَى رَيْدِ بن نابت عن سَعِيدٍ سَعِيدٍ بنِ جُبَيْر وَعِكْرِمَةُ عن ابن عَبَّاسِ قال: «لَمّا أَصَابَ رَسُولْ الله يكل 
74 متم :ل يعريد اعد مو لسن قن المشطي 

١‏ ضهِيففٌ : لم يخرجه أحد من السبغة غير المصنف. 





كتاب الخَّراجٍ والإمارة والفيء / حديث رقم (؟١٠”7)‏ 


قُرَيْشاً أ يَوْم بَْرِ وَقمَ المَديئة ة جَمَعَ اليَهُودَ في سُوقٍ بَنِي قَْنْقَاَ فقال: َامَعْشَرَ يَهُود أسْلِمُوا قَبلَ أن يُصِيبكُم يثل ما 
صاب قُرَيْشاء قالوا يَامُحَمَّدُ لآ يَُرَنْتَ مِنْ نَفْسِكَ أنْكَ قَتَلْتَ تقرا مِنْ قري شانوا أعْمَارا لآ يَعْرِفُونَ الْقَِالَ إنْكَ لو 
َائَنَا عرفت أن نَنْ اناس وَأَنّكَ َم تلق علد قَأْرَلَ الله َعَلَى: ؤِثُل لَِّذِينَ كَمَُوا سَُمْلبُونَ 4 قَرَأْمُصَرّفٌ إلى قَوْلِه: 
«يتة قَاتِلُ في سَبِيلٍ الله» بَذْرٍ «وأخرَى كافِرَة». 

(كانوا أغماراً) جمع غمر بالضم الجاهل الغر الذي لم يجرب الأمور (لا يعرفون القتال) بيان وتفسير لأغماراً 
طثل يرت كمرأ» [آل عمران: أي من اليهود (سَتُدْيت) أي في الدنيا بالقتل والأسر وضرب الجزية وقد وقع 
ذلك . وتمام الآية مشروحاً هكذا #وَيُخدروب » أي في الآخرة إل جَهَئَم وَينْسَ ألْمهَادُ» أي الفرلال هن كد كاد 
لَكُمْ ايه » أي عبرة؛ وذكر الفعل للفصل ف وِكَتَبْنِ4 أي فرقتين «اتكد» أي يوم بدر للقتال لفِعَهٌ تُقَتِلُ ف سبيل 
مسا لوت ل ل له اس وه 

يَنْبتهِمْ4 أي المسلمين أكثر منهم كانوا نحو ألف «#رأى ألْمَيْنٍك أي رؤية ظاهررة معاينة وقد نصرهم الله مع قتلهم 

ا ال 1 من القرآن بل زاده بعض الرواة لبيان موضع القتال. قال 
المنذري: جام عدي إمخات بن يسار وقد قم الكادم علي 

لك" - حدئنا مُصَرٌَفَ بن عَمْرِو أخبرنا يُونْسُ قال ابن إْحَاقَ حدَئي مَوْلَى لِرَيْدٍ بن ابت قال حدَكِي بن 
مُحَيْصَةَ عنْ أبيهًا مُحَبصَة أنّ َسُول الله يك قال: «مَنْ ظَفِرْتُمْ به مِنْ ٍجَالٍ يود الوه َنب مُحَيِّصَةٌ [هْوَ وَحْوَيْصَةٌ 


تومي م 


بِضَم فَمُنْحُ نم يَاءٌ مُشَدَدَة مَكسُورَة أ مُحَمَمَة سَاكِنَةٌ وَجْهَانِ مَشْهُورَانٍ فِيهما أذ شْهَرُهُمَا التَشْدِيد] عَلَى شَبِيبَةَ رَجْل مِنْ 
نار بَهُودَ كان َُآبَسهُمْ فَقَلَهُوَكَانَ حوَيْصَهُ إذ ذَاكَ لم يُْلِمْ وَكَانَ أسَنّ من مُحَِصَة لمعه جعَلَ حُوَنصَةٌ َطرِبَه 
و وَيَقُولٌ أيْ [بَاعَدُوَالله أمَا و الله لِرْبَ شَحْم في بَطْنِكَ مِنْ مَالِو». 

(فوثب) من الوثوب وهو الطفر [الطفر برجستن] (محيصة) بضم الميم وفتح المهملة وتشديد التحتانية وقد تسكن 
هو ابن مسعود بن كعب الخزرجي المدني صحابي معروف (رجل) بالجر بدل شبيبة (من تجار يهود) جمع تاجرء وفي 
نسخة ة الخطابي «من فجار يهود» بالفاء مكان التاء. وكذا في نسخة للمنذري (يلابسهم) أي يخالطهم (فقتله) أي محيصة 
شبيبة (وكان حويصة) بضم المهملة وفتح الواو (إذ ذاك لم يسلم) وكان كافراً «(وكان أسن) أي أكبر سناً (بضربه) أي 
محيصة (ويقول) الظاهر أن القائلل حويصة لكونه غير مسلم . والحديث سكت عنه المنذري. 

يكنا حدثنا قُتََةُ بن سَعِيدٍ أخبرنا اللَيِثُ عن سَعِيدٍ بن أبي سَعِيدٍ مل عن أبيه عن أبي هُرَيْرَةَ أنَهُ قال: «بَيْنَا نحن 
في المَسْجد إِذ حَرَجَ ْنَا رسُولُ الله كمال انطَلقُوا إلى هود َحَرَجَامََهُحتى اهم َم رَسُولُ الله 9 اام 
فقال يَامَعْشَرَ يَهُودَ أُسْلِمُوا تَسْلَّمُوا. َقَانُوا قد بت ييا الْقَامِ سم فقالَ لَهُمْ رَسُولْ الله لله يلِ: أسْلِمُوا تَسْلَمُوا. فقَالُوا قَدْ 
بَلَفْتَ يَاَا الا يم فقا لَهُمْ رَسُولُ لله يك ذلك أيدُ م َالَا اا موا ألما الأض لله وَرَسُولِهِ [وَِرَسول] 
وني أرِبدُ أن أُجْلِيَكُم مِنْ هذِه الأزض فَمَنْ وَجَدَ مِْكُمْ بمَالِهِ شَيْئا َيِه ولا فَاعلَمُوا نما الأزض لله وَرَسُوله 
لِرَسُولِه]». 

(إلى يهود) غير منصرف (أسلموا) أمر من الإسلام (تسلموا) بفتح اللام من السلامة جواب الأمر أي تنجوا من 
الذل في الدنيا والعذاب في العقبي (قد بلغت) بتشديد اللام (ذلك أريد) أي التبليغ, واعترافكم . قال الحافظ: أي أن 
اعترفتم أنني بلغتكم سقط عني الحرج (أنما الأرض لله ولرسوله) قال الداودي: قال الداودي: لله افتتاح كلام ولرسوله 
حقيقة لأنها مما لم يوجف المسلمون عليه بخيل ولا ركاب. كذا قال والظاهر ما قال غيره إن المراد الحكم لله في ذلك 
ولرسوله لكونه المبلغ عنه القائم بتنفيذ أوامره. قاله الحافظ (أن أجليكم) من الإجلاء أي أخرجكم (فمن وجد منكم 
بماله) أي بدل ماله فالباء للبدلية» والمعنى من صادف بدل ماله الذي لا يمكنه حمله. وقيل الباء بمعنى من» والمعنى من 
وجد منكم من ماله شيئاً مما لا يتيسر نقله كالعقار والأشجار. وقيل الباء بمعنى في. 
09ت ضعِيفك. : لم يخرجة أحد من “البزيغة غير المُصَلك: 

رت صَحِبِحٌ : البخاري (7111: 1944) ومسلم (17375) وأحمد (948197) . 
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قال الحافظ: والظاهر أن اليهود المذكورين بقايا تأخروا بالمديئة بعد إجلاء بني قينقاع وقريظة والنضير والفراغ من 
أمرهم. لأنه كان قبل إسلام أبي هريرة لأنه إنما جاء بعد فتح خيبر. وقد أقر يْةِ يهود خيبر على أن يعملوا في الآأرض 
في هذا الحديث إنا كان معه وللِ. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 


باب في خبر النضير 

والنضير كأمير حي من يهود خيبر من آل هارون أو موسى عليهما السلام وقد دخلوا ة في العربء كانت منازلهم 
وبني قريظة خارج المدينة في حدائق وآطام وغزوة بني النضير مشهورة: قال الزهري: كانت على ستة أشهر من وقعة 
أحد كذا في تاج العروس» وفي شرح المواهب: قبيلة كبيرة من اليهود دخلا ة فى العرب. 

كن دن تكله بو ناذه بى اشنباق الحرنا عنذالة اق اخجرنا( البانا] تحة تضق ال حرق هو اميد ان 
بن كغب بن مَالِكِ عن رَجُلٍِ مِنْ أضحَاب اللي يلله: «أنّ كمَرَ في ضِكَعَبُو إَى ان بي وَمَنْ كان يَخْبْدُ َعَهُ انان من 
الأس وَالْخَزْرَج وَرَسُْولُ لله يكيَوْمَيذِ بالمَدِيئة قبل وَقْمَةبَذ: إنَّكُمْآوَيْكُمْ صَاِبنَا َنِم باله فاه أولُخْرِجنَه أ 
تسر َيكُمْ بَأجْمَعِنَا حَنَى َل مَُاتِلدَكُمْ وَنَْتَِيحَ نِسَاءكُم ْمَل لِك عبد له بن بي وَمَنْ كان مَعَُمِنْ بد اَن 
اتمَمُوالِقَِالِرَسُولٍ لله يك َم بلع لِك الي [رَسُولُ الله] 5 لَِبَهُمْ فال لمَدْبَلمَوَعِيدُقُرَيْشٍمِْكُمْ المَبَاِعمَا انث 
تكبدُكُمْ بأختر مما ُِيدُونَ أن كيدو به الْْسَكُم ُرِبدُونَ أن توا ناكم وإِحْوَادَكمه لما سَممُوا ذْلِكَ مِنَ الي 
قرو 3 ذيِكَ كُمَار ريش ف" فكتبث 0 ربش عد وفع ير 4 !نكم فرك الْحَلمَة 0 0 قيار 
انث ]بل له بلقذر اسلو إلى الذي 1 خالا ين لام اضحابت لطع يدون حا 
حتى تَلْقِي بمَكَانٍالمَنصَفٍ فَيَسْمَعُا نك فَانْ صَدَفُول وَآمنُوا بك آمنا بك فَقَضَ حَبرَهُمْ لمكا اد هَدَا عَلَيهم رَسُولُ 3 


9 
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اله وك بالْكََائبٍ تَحَصَرَهُمْ فقا لَهُمْ إنَكُمْوَالله لاَتَمنُونَ عدي َه نَُاهِدُوني عَلَيْههَابَوَا أن يُغْطُوهعَهداه فَقَائَلَهُمْ 
يَْمَهُم ذلِكَ» نَم عدا اْعَدُعَلَى بَني قريْظَة بالكَمَائب وَتَرَكَ بي النَضِير وَدَعَاهُمْ إلى أن يُعَاهِدُوهُ فَعَاهَدُوهُ فَانْصَرَفَ عَنْهُمْ 
وَعَدَاعَلَى ب بي اضر بِالْكتَائِبِ فَقَائلَهُم َنَى نرَُوا علَى الْجَلآءِ فجت بَنُو النَضِير وَاحَمَُواماأقَلْتْ الإبل مِنْ مهم 
وَأَبْوَاب بُيُوتِهِمْ وَحَشَبَهَا فَكَانَ نَخْلَ بَني النَضِير لِرَسُولٍ الله يك خَاصَة أعْطَاه الله إِيّاهَا وَخَمَ خَصَهُ بها ققَالَ تعالَى: : وما أقَاء الله 
عَلَى رَسُولِ مهم هما أوْجَفْكمْ عل من حَْلٍوَلا كاب يَقُولُ بيرقل َأغطى الي يك كرا مهاج رِينَ وَقَسَمَهَا 
بَبِّهُمْ وَقسَمَمِنْها لِرَجُلَيْنِ مِنَ الأنصَار كَانًا ذّوِي حَاجَةٍ لَمْ ب بي يُقْسِمْ لِأحَدٍ مِنَ الأنْصَارٍ غَيْرِهْمَاء وَبِقِيَ مِنْهَا صَدَقَةُ رَسُولٍ 
الله كك التي في أَيْدِي بَني فَاطِمَةَ رَضِيَ الله عَنْهَاه. 

(إنكم آويتم صاحبنا) أي أنزلتموه في المنازل» وهذ تفسير وبيان لما كتب قريش إلى ابن أبيّ وغيره» والمراد 
بصاحبنا النبي يل (حتى نقتل مقاتلتكم) بكسر التاء أي المقاتلين منكم (ونستبيح نساءكم) أي نسبي وننهب (المبالغ) 
بفتح الميم جمع مبلغ هو حد الشيء ونهايته» والمبالغ أي الغايات» (ما كانت) أي قريشء وما نافية (تكيدكم) من كاد 
اذا مكز تبه والخدعة . قاله في المجمع . والمعنى أي ما تضركم وما تخدعكم وما تمكر بكم (بأكثر مما تريدون أن تكيدوا 
به أنفسكم) لأنكم إن قاتلتمونا ففينا أبناؤكم وإخوانكم الذين أسلموا فتقاتلونهم أيضاً ويقاتلونكم فيكون الضرر أكثر من 
أن تقاتلكم قريش (تفرقوا) ورجعوا عن عزم القتال (إنكم أهل الحلقة) بفتح وسكون ال الخطابي : يريد بالحلقة 
السلاح» وقيل أراد بها الدروع لأنها حلق مسلسلة (وبين خَدَّمٍ نسائكم) أي خلاخيلهن واحدتها حَدَّمّة (وهي) أي الخدم 
(الخلاخيل) جمع خلخال؛ وهذا التفسير من بعض الرواة (فلما بلغ كتابهم) أي كتاب قريش إلى يهود المدينة وغيرها 
(النبي كل بنصب ياء النبي يل أي في أمر النبي يي ومقاتلتهم معه (حبراً) أي عالماً (بمكان المصنف) بفتح الميم 
الموضع الوسط (فقص خبرهم) أي أخبر النبي يي الناس بخبرهم (بالكتائب) أي الجيوش المجتمعة واحدتها كتيبة ومنه 


”- صَححِيح : لم ينخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


[ ع تسود]. |[ تب فقون ويرةوضيء حيرض .م | | 1090| 


الكتاب؛ ومعناه الحروف المضمومة بعضها إلى بعض. قاله الخطابي (والله لا تأمنون) من أمن كسمع (ثم غدا الغد) أي 
ورفعت (من أمتعتهم) - جمع متاع. . والحديث سكت عنه المنذري. 





و ءدةم 


6 مداع ةن وك ب ارال أخبرنا عَبْدَالرَراقٍ أنبأنَا ابن جرَيْحٍ عنْ مُوسَى بن عُفْيةَ عن افع عن 
ابن عُمَرَ: «أنَّ يَهُودَ النَضيرِ [يَهُوَ ب بَني المضيرٍ] وَقرَْظَة حَارَبُوا رَسُولَ لله ل فَأجْلَى رَسُولُ الله يكله بي النَضِيرِ وأقرٌ 
أرنطة ون هم حَلى حَلقث ريه بغ ل فق فَمَتلَ رِجَالَهُمْ وَقَسَمَ نِسَاعَهُمْ وَأم وَالهُمْ وَأوْلُم َنَالمُسلِينَ إل 
بَعْضَهُمْ لَحِقُوا برَسُولٍ الله له يكت فَآمتهُمْ [فَمََهُمْ] وَأَسْلَمُوا وَأجْلَى رَسُولُ الله يكل يَهُودَ المَدِيئَةِ كُلّهُمْ بَنِي قَبْتْقَامَ اعَ وَهُمْ 
ْم عَبْد الله بن سَلم وَيَهُودَ بتي حَارلَة وَكُلَّ يَهُودِيّ كَانَبالْمَدِيئتقه. 

(فأمنهم) أي أعطاهم الأمان (بني قينقاع) هو بالنصب على البدلية ونون قينقاع مثلثة والأشهر فيها الضمء وكانوا 
أول من أخرجوا من المدينة. قاله الحافظ : وفي هذا دليل ع لى أن المعاهد والذمي إذا نقض العهد صار حربياً وجرت 
عليه أحكام أهل الحرب, وللإمام سبي من أراد منهم. وله المن على من أراد. وفيه أنه إذا من عليه ثم ظهر منه محاربة 
انتقض عهده؛ وإنما ينفع المن فيما مضى لا فيما يستقبل» وكانت قريظة في أمان ثم حاربوا النبي كك ونقضوا العهد. 
وظاهروا قريشاً على قتال النبي يف يوم الخندق في غزوة الأحزاب سنة خمس على الصحيح . وذكر موسى بن عقبة في 
المغازي قال: خرج حيي بن أخطب بعد بني النضير إلى مكة يحرض المشركين على حربه يليد وخرج كنانة بن الربيع 

بن أبي الحقيق يسعى في غطفان ويحرضهم على قتاله على أن لهم نصف تمر خيبر» فأجابه عيينة بن حصن الفزاري إلى 
ذلك؛ وكتبوا إلى حلفائهم من بني أسد فأقبل إليهم طليحة بن خويلد فيمن أطاعه وخرج أبو سفيان بقريش فنزلوا بمر 
الظهران فجاءهم من أجابهم من بني سليم مدا لهم؛ فصاروا في جمع عظيم» فهم الذين سماهم الله الأحزاب انتهى. ٠‏ في 
شرح المواهب: وكان من حديث هذه الغزوة أن نفراً من يهود منهم سلام بن مشكم وابن ن أبي الحقيق وحبي وكنانة 
التصيري ن وزهوذة بن قنسن وأبوقجنار الواكليان رامن حي عي قدفوا على تريش فكة وقالوا إذا سكو ن معكم 
عليه حتى نستأصله؛ فاجتمعوا لذلك واتعدوا له. ثم خرج أولئك اليهود حتى جاؤوا غطفان فدعوهم إلى حربه وله 
وأخبروهم أنهم سيكونون معهم عليه. وأن قريشاً قد تابعوهم على ذلك واجتمعوا معهم. فخرجت قريش وقائدها أبو 
سفيان» وخرجت غطفان وقائدها عيينةبن حصن في فزارة والحارثبن عوف المري في بني مرة في عشرة ة لاف 
والمسلمون ثلاثة آلاف وقيل غير ذلك انتهى مختصراً. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 

باب ما جاء في حكم أرض خيبر 

بمعجمة وتحتانية وموحدة بوزن جعفرء وهي مدينة كبيرة ذات حصون ومزارع على ثمانية برد من المدينة إلى 
جهة الشام. قال ابن إسحاق: خرج النبي يلةِ في بقية المحرم سنة سبع فأقام يحاصرها بضع عشرة ليلة إلى أن فتحها في 

كن حلا ارون بن زئد بن ابي الرَرئاءِ اعبرنا ابي أخبرنا خماذ بن سلمة عن بير الله بن مر قال 
أخسِبه عن نافع عن ابن عْمَرّ: «أنَّ النَبِيَ بك قَائَلَ أَهْلَ + خَببَرَ مَمَلَبَ عَلَى الأزض وَالنْخْلٍ َعَلَى النَخْلٍ وَالأرض] 
ل د عَكِد اخ ا 0 
كانُاشقملة ممه يوم تي ضير جين أجلي اشير فه ُله]. وقال نال ال كلسم آبْنَ ماك خيئ بن 
أخطب؟ قال أدْمبَهُ الْحُرُوبُ وَالنََقَاتُ؛ فَوَجَدُوا المَسكَ فَقيلَ ابن أبي الْحُقَيْقِ وَسْبِيٍ نسَاؤْهُمْ وَدَرَارِِهمْوَأرَاد أن 
ُجَِهُم فقَانُوا يَامُحَمَدُ دَعْنَا ْمَل في هُذِو الأزض. وَلَنَاالشَطْرٌ ما بَدَا َك وَلَكُمْ الشّطْر وَكَانَ وَسْول الله يك يُغطي 
كل امْرَأةِ من نِسَائهِ َمَانِينَ وَسْقاً ِنْ تَْر وَعِشْرِينَ وَسْقاً من شّعِير». 


و 


و..- صحيح : البخاري )8٠578(‏ ومسلم (ككلاك) . 
كم كيه : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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(و الجأهم) أي اضطرهم (الصفراء) أي الذهب (والبيضاء) أي الفضة (والحلقة) أي السلاح والدروع (ولهم ما 
حملت ركابهم) أي جمالهم من أمتعتهم لا الأراضي والبساتين (فغيبوا مسكاً) بفتح الميم وسكون المهملة. . قال في 
القاموس المسك الجلد أو خاص بالسخلة الجمع مسوك. قال الخطابي: مسك حيي بن أخطب ذخيرة من صامت وحلى كانت 
تدعى مسك الجمل ذكروا أنها قومت عشرة آلاف دينار» وكانت لا تزف امرأة إلا استعاروا لها ذلك الحلي .وكان شارطهم 
رسولالله يل أن لا يكتموا شيئاً من الصفراء والبيضاء فكتموه ونقضوا العهد وظهر عليهم رسول انه يي فكان من أمره فيهم ما 
كان انتهى (لحيي) بضم الخاء المهملة تصغير حي (وقد كان قتل) بصيغة المجهول أي حبي بن أخطب (احتمله) أي 
الجبلت اميه ركان جو انال ني التصير فيل عي لما أعلى عن المديلة ايوم بي التشتيرا أي برهن [لخزا هم بن 
المدينة (حين أجليت النضير) أي من المدينة وهو بدل من قوله يوم بد بنى النضير» » وهو في سنة أربع. . قال السهيلي: وكان 
ينيقي أن ينكرها بيه يدر لمااروي عقيل بين خالد. ومصر عن الزهري فال: كانت غزوة بني النضير على رأس أشهر من 
وقعة بدر قيل أحد. قال الحافظ: وعند عبد الرزاق في مصنفه عن عروة: ثم كانت غزوة بني النضير وهم طائفة من 
البهرم على رآمسبستة اشهر من وقمة يدر وكانتسازاهيم وتخلهم يناخية العزئتة» تحاصرى كل تي نزلوا علي 
الجلاء وعلى أن لهم ما أقلت الإبل من الأمتعة والأموال إلا الحلقة. فأنزل الله فيهم «إسبح الله» إلى قوله «إلأول 
الحشر» وقاتلهم حتى صالحهم على الجلاء فأجلاهم إلى الشام . فكان جلاؤهم أول حشر حشر في الدنيا إلى الشام؛ 
وهذا مرسلء وقد وصلة الحاكم عن عائشة وصححه؛ انتهى . وقوله تعالى #وأنزل الذين ظاهروهم من أهل الكتاب» أي 
عاونوا الأحزاب وهم قريظة #من صياصيهم» أي حصونهم. نزلت في شأن بني قريظة فإنهم هم الذين ظاهروا 
الأحزاب وهي بعد بني النضير بلا ريب وأما بنو النضير فلم يكن لهم في الأحزاب ذكرء بل كان من أعظم الأسباب في 
جمع الأحزاب ما وقع من إجلائهم فإنه كان من رؤوسهم حيبي بن أخطب وهو الذي حسن لبني قريظة الغدر وموافقة 
الأحزاب حتى كان من هلاكهم ما كان . وعند ابن سعد أنهم حين هموا بغدوه يَلٍ وأعلمه الله بذلك؛ ونهض سريعاً إلى 
المدينة بعث إليهم محمدبن مسلمة الأنصاري أن اخرجوا من بلدي المدينة م ا 0 
ف ل ب و ا ا ل و أياماً 
يتجهزون. واكتروا من أناس من أشجع إبلآء فأرسل إليهم عبد الله بن أبي لا تخرجوا من دياركم وأقيموا في حصونكم 
فإن معي ألفين من قومي من العرب يدخلون حصونكم. وتمدكم قريظة وحلفاؤكم من غطفإنء فطمع حبي فيما قاله ابن 
أبي فأرسل إلى رسولالله يك أنا لن نخرج من ديارنا فاصنع ما بدا لكء فأظهر يلي التكبير وكبر المسلمون بتكبيره وسار إليهم 
يي في أصحابه فحاصرهم يِل وقطع نخلهم ثم أجلاهم عن المدينة وحملوا النساء والصبيان وتحملوا أمتعتهم على ستمائة 
بعير» فلحقوا أكثرهم بخيبر منهم حبي بن أخطب وسلام بن أبي الحقيق. وذهبت طائفة منهم إلى الشام كما في سيرة الشامية. 

ولا ينافيه قول البيضاوي لحق أكثرهم بالشام لجواز أن الأكثر نزلوا أولاً بخيبر ثم خرج منهم جماعة إلى الشام؛ 
لكن في مغازي ابن إسحاق فخرجوا إلى خيبر ومنهم من سار إلى الشام؛ فكان أشرافهم من سار إلى خيبر سلام وكنانة وحيي. 

وفي تاريخ الخميس: ذهب بعضهم إلى الشام ولحق أهل بيتين وهم آل أبي الحقيق وآل حيبي بخيبر قاله الزرقاني 
في شرح المواهب. 

(فيه) أي في المسك وهو خبر مقدم لقوله حليهم (لسعية) بفتح السين المهملة وسكون العين المهملة بعدها 
تحتية هو عم حبي بن أخطب (فقتل ابن أبي الحقيق) بمهملة وقافين مصغراً وهو رأس يهود خيبر . وفي رواية البخاري 
ابني أبي الحقيق بتثنية لفظ ابن. قال في النيل: إنما قتلهما لغدم وفائهم بما شرطه عليهم لقوله في أول الحديث: «فإن 
فعلوا فلا ذمة لهم ولا عهد» (دعتا) أي اتركنا (ولنا الشطر) أي لنا نصف ما يخرج منها (ثمانين وسقا) الوسق ستون 
ا 1 ير 


ندل ن عر عن َيِل بن ملعم ال: ا 010 
ُخْرِجَهُمْ إِذَا شِئْنا [شَاء]» وَمَن كَانَ لَهُ مَالَ فَليْلْحَقْ ب به قَإني مُخْرجٌ يَهُودَ فَأخْرَجَهُمْ؛. 


07" سن صَححِيحٌ : البخاري (77180) وأحمد (41) بنحوه. 
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(ومن كان له مال فليلحق به) أي من كان له بستان أو زرع بخيبر في أيدي اليهود فليأخذه منهم ويحفظه. كذا في 
فتح الودود (فآخرجهم) أي أخرج عمر رضي الله عنه يهود. والحديث سكت عنه المنذري. 
4 حدثنا سُلَيْمَانُ بن دَاوْدَ المهريٌ ألبأنا ابن وَهْبٍ أخبرني أَسَامَةٌ بنُ رَيْدِ اللئئي عن نَافِع عن عَبْدٍ الله بنٍ 


عْمَرَ قال 'لَمّا افش بحت حَييَدُ سَلَتْ يَهُودُ رَسُولَ الله يكل أن يُقِرَهُمْ عَلَى أنْ يَعْمَنُوا عَلَى النذ لنضفٍ مما خَرّجَ مِنْهَاء فَقَالَ 


رَسُولُ لله يك: أقِرْكُم فِيهًا عَلَى ذْلِكَ ما شِئْنا فَكَانُوا عَلَى ذُلِكَه وَكَانَ الّمْر يفْسَمُ عَلَى السّهْمَانٍ مِنْ يضف خَيْبرَ 
ويَأَعْدُ َسُولُ الله بك الْحُمْسء وَكَانَ رَسُولُ لله بكي أطْعمَ كل امرَأةٍ من أَْوَاجِهِ من الْحْمْس مال وَسْقٍ تَمْرا وَعِشْرِينَ 
وَسْقاًمِنْ شَّعِير َلَمَا أرَادَ عُمَرُ إخْرَاجَ الْيَهُودٍ أَْسَلَ إِلَى أزْوَاج اللَِيّ كل فقالَ لَهُنَّ مَنْ أحَبَّ [أحَبَّثْ] مِنْكنَ أنْ أقِيِمَ 
ها خلا بحَرْصِهَا ماله وَسْقِه فَيَكُونَ لَهَا أضْلَهَاوَأرْضْها وَمَاْمَا وَِنَ لزع مرْرَعَةُ حَرْص عِشْرِينَ وَسْقا ْلَه وَمَنْ 
أحَبّ أن تَغزِلَ الَّذِي لَهَا في الْحُْمْس كَمَا هُوَ فَعلْنَاه. 

(أن يقرهم) من باب الإفعال أي يسكنهم بخيبر (مما خرج منها) أي من أرض خيبر (وكان التمر يقسم على 
السهمان من نصف خيبر إلخ) قال النووي: هذا يدل على أن خيبر فتحت عنوة لأن السهمان كانت للغانمين. وقوله يأخذ 
رسولالله يل الخمس أي يدفعه إلى مستحقه وهم خمسة الأصناف المذكورة في قوله تعالى: «وعلموا أَنَمَا غَنِمثُم ين َو 
َأنَّ بنَّهَ جسم وَليَسُولِ» فيأخذه لنفسه خمساً واحداً من الخمس ويصرف الأخماس الباقية من الخمس إلى الأصناف 
الأربعة الباقين انتهى. وقوله سهمان بضم السين وسكون الهاء. 

قال في النهاية: سمي كل نصيب سهماً ويجمع السهم عن أسهم وسهام وسهمان انتهى (ماثة وسق تمراً) وفي 
الرواية المتقدمة «ثمانين وسقاً من تمر؛ قال في فتح الودود: لعل بعضهم قال بالتخمين والتقريب فحصل منه الخلاف في 
التعبير وإلا فالحديث من صحابي واحد انتهى (فعلنا) جواب من. وفي رواية لمسلم «فلما ولي عمر قسم خيبر خير 
أزواج النبي كَلهِ أن يُقُطع لهن الأرض والماء أو يضمن لهن الأوساق كل عام فاختلفن فمنهن من اختار الأرض والماء 
ومنهن من اختار الأوساق كل عام فكانت عائشة وحفصة ممن اختار الأرض والماء» قال المنذري: وأخرجه مسلم. 

4 حدثنا دَاوْدَ بن مُعَاذٍ أخبرنا عَبْدَالْوَاثِ ح. وأخبرنا يَعْقُوبُ بن إِبِرَاهِيمَ وَزِيَادُ بنُ أيُوبَ أن إسْمَاعِيلَ بنّ 
إبْرَاهِيمَ حَدَّنَهُمْ عنْ عَبْدالمَزِيزٍ بن ضُهَبْبٍ عن أنّس بن مَالِكِ: «أنّ رَسُولَ لله يكل غَرًا خَيْرَ فَأصَبْنَاهَا عَنْوََ َجَمَعَ 
السب ». 

(فأصبناها) أي خيبر (عنوة) أي قهراً وغلبة. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي أتم منه. 

حدثنا الربيُ بنُ سُلَيِمَانَ المُؤَذنُ أخبرنا أسَدُ بنُ مُوسَى أخبرنا يَحْبَى بنُ رَكَريًا دلي سُفْيَانُ عن 


يَحْبَى بن سَعِيدٍ عن بِشَبْر بن يسَارِ عن سَهْلٍ بنٍ أبي حَدْمَةَ قالَ: «قَسَمَ رَسُولُ الله يلف حبر نِضْمَيْنِ: يفا لَِوَائِيه 

(عن بشير) بالتصغير (عن سهلبن أبي حثمة) بفتح الحاء المهملة وسكون المثلثة (نصفا لنوائبة) جمع نائبة وهي 
ما ينوب الإنسان أي ينزل من المهمات والحوادث. 

قال الخطابي: فيه من الفقه أن الأرض إذا غنمت قسمت كما يقسم المتاع والخرثي لا فرق بينها وبين غيرها من 
الأموال. 

والظاهر من أمر خيبر أن رسولالله يَةٍ فتحها عنوة فإذا كانت عنوة فهي مغنومة؛» وإذا صارت غنيمة فإنما حصته 
من الغنيمة خمس الخمس وهو سهمه الذي سماه الله تعالى في قوله تعالى: لوَاتلمُا آنَمَا عَنِمتُم ين سو كَأنّ يِل مس 
وَلِرَسُولٍ وَلِذِى الْقَّرْقَ وَالَتَىَ والمسكن وَأ الصبيلٍ4 فكيف يكون له النصف منها أجمع حتى يصرفه في حوائجه 
ونوائيه على ظاهر ما جاء في الحديث. قلت: وإنما يشكل هذا على من لا يتتبع طرق الأخبار المروية في فتوح خيبر 
0 008 حَسَنٌّ : تفرد المصنف بهذا اللفظ. 

84- صَحِيحٌ : مسلم (110) بأتم منه. 


م# اسم و 


حسن صحيح 7 تفرد به المصنف من هذا الطريق. 
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حتى يجمعها ويرتبهاء فمن فعل ذلك يبين صحة هذه القسمة من حيث لا يشكل معناه. 

اوبيان ذلك أن خيبر كانت لها قرى وضياع خارجة عنها منها الوطيحة والكتيبة والشق والنطاة والسلاليم وغيرها 
من الأسماءء فكان بعضها مغنوماً وهو ما غلب عليها رسولالله يِ كان سبيلها القسم. وكان بعضها باقياً لم يوجف عليه 
بخيل ولا ركاب فكان خاصاً لرسول اله بَلِِ يضعه حيث أراه الله تعالى من حاجته ونوائبه ومصالح المسلمين» فنظروا 
إلى مبلغ ذلك كله فاستوت القسمة فيها على النصف والنصفء وقد بين ذلك الزهري انتهى . أي حيث قال أن خيبر كان 
بعضها عنوة وبعضها صلحاً وبيانه سيأتي (على ثمانية عشر سهماً) وهي نصف ستة وثلاثين سهماً وهي القسمة الحاصلة 
من تقسيم خيبر. 

والحاصل أنه بَْةِ قسم خيبر على ستة وثلاثين سهماً فعزل نصفها أعني ثمانية عشر سهماً لنوائبه وحاجته. وقسم 
الباقي وهو ستة عشر سهماً بين المسلمين . والحديث سكت عنه المنذري. 

حلديين حدثنا حُسَيْنُ بنُ عَلِيَ بنٍ الأسْوَدِ أنَّ بَحْبَى بنَ آم حَدَنَهُمْ عن أبي شِهَابِ عن يَحْبَى بن سَهِيدٍ سعِيدٍ عن 
ُشَبر بن يسَارِ أنه سَمِع تَمَرمِنْ أضحَاب اللي يك قالُوا هذَكرَ هدًا الْحَدِيتَ قال: «فكَانَ النضفٌ سِهَامَ المُسْلِمِينَ 
وَسَّهُمَ رَسُولٍ الله يكل وَءَ عَرّلَ الضف لِلْمْسْلِمِينَ لِمَا يَُوبهُ من الأمُورِ وَالتَوَائِبِ». 

(عن بشير بن يسار أنه سمع نفراً) والحديث سكت عنه المنذري. 

5 حدثنا حُسَيْنْ بن عَلَيْ أخبرنا مُحَمَّدُ بن قُضَيْلٍ عن يَحْبَى بن سَعِيدٍ سَهِيدٍ عن بُشَيْر بن سار مَْلَى الأنْصَارٍ 
عن رجَالٍ ِنْ أضحَاب الي كة: «أنَّ رَسُولَ لله َك ما ظَهرَعَلَى + خَبْرَ نَسَمَهَا عَلّى سِنَةٍ وَثَلائِينَ نّ سَهُماً جَمَعَ كل 
سَهُم ماه سَهُم فَكَانَ لِرَسُولٍ الله كك وَلِلْمْسْلِمِينَ النضفٌ مِنْ ذَلِكَ وَعَرَلَ النضف الْبَاتِي لِمَنْ نَرَلَ به مِنَ الْوُوٍ 
وَالأَمُورٍ وَنْوَائْبِ النّاسِ». 

(لما ظهر) أي غلب على خيبر (من الوفود) جمع وفد. 

قال في المجمع: الوفد: قوم يجتمعون ويردون البلاد الواحد وافد. وكذا من يقصد الأمراء بالزيارة أو الاسترقاد 
والانتجاع . والحديث سكت عنه المنذري. 


000 


لك - حدثنا عَبْد لله بن سعد الكنْدِي أخبرنا أبُو خَالِدٍ ‏ يَغني سَُيِمَانَ - عن يَحْبَى بن سَعِيدٍ عن بُشَيْر 
يَسَارِ قال: «لَمّا أقاء الله عَلَى نيه كه يها على بذ لين سف جقع 6 سفممق هم ققال بف 
ترات ونا بنرك ٠,‏ المطيخة وال ونا عرز تاه وغرل يضف ار عر | فَقَسَمَهُ بَيْنَ المُسّلِمِينَ الشّنَّ وَالنطَاة وَمَا 
أَجيرَ مَعَهُماا وَكَانَ سَهُمُ رَسُولٍ الله يكل يما أَجِيرٌ بِرَ مَعَهِمَاء. 
(لما أفاء الله على نبيه يَكِ خيبر) أي أعطاها من غير حرب ولا جهاد (جمع كل سهم مائة سهم) يعني أعطى 
لكل مائة رجل سهماً . قاله القاري. 
قال الحافظ شمس الدين ابن القيم : قسم رسولالله يل خيبر على ستة وثلاثين سهماًء جمع كل سهم مائة سهم. 
فكانت ثلاثة آلاف ستمائة سهمء فكان لرسولالله يك وللمسلمين النصف من ذلك وهو ألف وثمانمائة سهمء لرسولالله 
كله سهم كسهم أحد المسلمين وعزل النصف الآخر وهو ألف وثمانمائة سهم لنوائبه وما نزل به من أمور المسلمين. 
وإنما قسمت على ألف وثمانمائة سهم لأنها كانت طعمة من الله لأهل الحديبية من شهد منهم ومن غاب عنها وكانوا 
ألفا وأربعماثة؛ وكان معهم ماثتا فارس لكل فرس سهماء فقسمت على ألف وثمانماثة سهم. ولم يغب عن خيبر من أهلٍ 
الحديبية إلا جابر بن عبدالله فقسم له يل كسهم من حضرها وقسم للفارس ثلاثة سهام وللراجل سهماً وكانوا ألفا 
ير وا . قال البيهقي: إن خيبر فتح شطرها عنوة وشطرها صلحاًء فقسم ما فتح 
بين أهل الخمس والغانمين وعزل ما فتح صلحاً لنوائبه وما يحتاج إليه من أمور المسلمين انتهى. 
ذكه - صَححِيحٌ : أحمد (19987) . 
- صَحِِيحٌ : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 
801- صحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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قال شمس الدين ابن القيم: وهذا بناء منه على أن أصل الشافعي أنه يجب قسم الأرض المفتحة عنوة كما تقسم 
الغنائم» فلما لم يجد قسم الشطر من خيبر قال أنه فتح صلحاً. . ومن تأمل السير والمغازي حق التأمل تبين له أن خيبر 
إنما فتحت عنوة» وأن رسولالله يَف استولى على أرضها كلها بالسيف كلها عنوة» ولو شيء منها فتح صلحاً لم يجليهم 
رسول الله و منهاء فإنه لما عزم على إخراجهم منها قالوا : نتن أعلم بالآرض سكم دعرونا تكرن قبها وتجعرها اكه بشطر م 
يخرج منهاء وهذا صريح جداً في أنها إنما فتحت عنوة. .وقد حصل بين اليهود والمسلمين من الحرب والمبارزة والقتل من 
الفريقين ما هو معلوم» ولكنهم لما ألجئوا إلى حصنهم نزلوا على الصلح الذي ذكر أن لرسول الله يل الصفراء والبيضاء 
وألمحلقة والدلاح؛ ولهم زقابهم وذرتهم ويجلوا في الأرض» هذا كان الصلح ول بقح ينهم صلح أن ينا من أرقن خبير 
لليهرد ولا جرى ذلك البتة» ولو كان كذلك لم يقل نقركم ما شئناء فكيف يقرهم على أرضهم ماشاء أو لاء وكان عمر أجلاهم 
كلهم من الأرض ولم يصالحهم أيضاً على الأرض للمسلمين وعليها خراج يؤخذ منهم. . هذا لم يقع فإنه لم يضرب على خيبر 
خراجاً البتة . فالصواب الذي لا شك فيه أنها فقتحت عنوة والإمام مخير في أرض العنوة بين قسمها ووقفها وقسم بعضها ووقف 
البتعض» وقد فعل رسو لالله يل الأنواع الثلاثة» فقسم قريظة والنضير ولم يقسم مكة. وقسم شطر خيبر وترك شطرها انتهى. 

يجيء بعض الكلام في آخر الباب. 

(الوطيحة) بفتح الواو وكسر الطاء فتحتية ساكنة فحاء مهملة حصن من حصون خيبر. . قال ابن الأثير» وزاد في 
المراصد سمي بالوطيحبن مازن رجل من ثمود وكان الوطيح أعظم حصون خيبر وأحصنها وآخرها فتحاً هو السلالم 
(والكتيبة) بالمثناة الفوقية بعد الكاف مصغر. 

قال في النهاية: : الكتيبة مصغرة اسم لبعض قرى خيبر انتهى . وفي المراصد: : الكتيبة بالفتح ثم الكسر بلفظ القطعة 

من الجيش حصن من حصون خيبر وهي في كتاب الأموال لأبي عبيد بالثاء المثلثة انتهى (وما أحيز معهما) أي ما ضم 

وجمع معهما من توابعهما (الشق) قال في المرصد: بالفتح ويروى بالكسر من حصون خيبر انتهى. 

وقال الزرقاني: بفتح الشين المعجمة وكسرها. قال البكري: والفتح أعرف عند أهل اللغة وبالقاف المشددة 
ويشتمل على حصون كثيرة (والنطاة) بالفتح وآخره هاء اسم لأرض خيبر» وقيل حصن بخيبر» وقيل عين بها تسقي 
بعض نخيل قراها. كذا في المراصد. 

وقال الزرقاني: هي بوزن حصاة اسم لثلاثة حصون: حصن الصعب وحصن ناعم وحصن قلة وهو قلعة الزبير قاله 
الشامي وقصة فتح هذه الحصون أن النبي يك ألبس علياً رضي الله عنه درعه الحديد وأعطاه الراية ووجهه إلى الحصن» 
فلما انتهى علي رضي الله عنه إلى باب الحصن اجتذب أحد أبوابه فألقاه بالأرض ففتح الله ذلك الحصن الذي هو حصن 
ناعم وهو أول حصن فتح من حصون النطاة على يده رضي الله عنه وكان من سلم من يهود حصن ناعم انتقل إلى 
حصن الصعب من حصون النطاة» ففتح الله حصن الصعب قبل ما غابت الشمس من ذلك اليوم. 

ولما فتح ذلك الحصن تحول من سلم من أهله إلى حصن قلة. وهو حصن بقلة جبل» ويعبر عن هذا بقلعة الزبير» 
هو الذي صار في سهم الزبير بعد ذلك وهو آخر حصون النطاة. 

فحصون النطاة ثلاثة» حصن ناعم» ا 0 .ثم صار المسلمون إلى حصار حصون الشق 
فكان أول حصن بدأ به من حصني الشق حصن أ بِىّ فقاتل أهله قتالاً شديداً وهرب من كان فيه» ولحق بحصن يقال له 

حصن البريء وهو الحصن الثاني من حصني الشق . فحصون الشق اثنان حصن أب وحصن البريء. 

ثم إن المسلمين لما أخذوا حصون النطاة وحصون الشق انهزم من سلم من يهود تلك الحصون إلى حصون الكتيبة 
وهي ثلاثة حصون القموص والوطيح وسلالم؛ وكان أعظم حصون خيبر القموصء وانتهى المسلمون إلى حصار الوطبح 
وحصن سلالم ويقال له السلاليم وهو حصن بني الحقيق آخر حصون خيبر ومكثوا على حصارهما أربعة عشرة يوماً فلم 
يخرج أحد منهما وسألوا رسول الله يل الصلح على حقن دماء المقاتلة وترك الذرية لهم ويخرجون من خيبر وأرضها بذراريهم 
فصالحهم على ذلك انتهى ملخصاً محرراً من إنسان العيون في سيرة الأمين المأمون .قال المنذري : والحديث مرسل ٠.‏ 


4 حدثنا مُحَمَّدُ بن سكين الْيَمَامِنْ أخبرنا يَحْبَى بن حَسَانَ أخبرنا سُلَيْمَانُ - يَعني ابنّ بلآلٍ ‏ عن يَحْيَى 
7865 صحِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





بن سَعِيدٍ عن بشَيْر بن يَسَارِ: ا 
من الطر داية در سَهماء يبتع كل سم ال لذ 5 مهم اسم مس ١‏ حَدِهِمْ وَعَزّلَ رَسُولُ الله 
يكل نَمَانِيَةَ عَشَرَ سَهْماً وَهُوَ الشّطْرُ لِنَوائِيه وَمَا يَِْلُ به مِنْ آمر المُسْلِمِينَ ؛وَكَانَ ذَلِكَ الْوَطِبحَ وَالكََُة وَالسّلم 
وَتَوَابِمَهَاه لما صَارَتْ الال بيد الي 4 وَالمُسْلِمِينَ لَم يَكَنْ لَهُمْ مُمَالَ يَكْفُونَهُمْ عَمَلَهَ فَدَعَا رَسُولُ الله وَل 
الود فَعَامَلَهُم. 

(جمعاً) كذا في النسخ أي جميعاحال من الضمير المنصوب في قسمها أي قسم خيبر جميعاً وفي بعض النسخ 
جمع مكان جمعاً بالبناء غلى الضم وإنما بني لكونه مقطوعاً عن الإضافة إذ أصله جمعها أي جميعها أي جميع خيبر 
وإنما بني على الحركة ليعلم أن لها عرقاً في الأعراب وإنما بني على الضم جبراً بأقوى الحركات لما لحقها من الوهن 
بحذف المحتاج إليه أعني المضاف إليه لأنه دال على معنى نسبي لا يتم إلا بغيره. وإنما لم يبن جمعاً لأن التنوين فيه 
عوض عن المضاف إليه فكأن المضاف إليه ثابت بثبوت عوضه . وفي نسخة المنذري مَجْمَعٌّ بدل جمعاً وهو أيضاً 
كالجمع فيما ذكر من كونه بمعنى الجميع وكونه مبيناً غلى الضم بما سلف . كذا أفاده بعض الأماجد والله أعلم (فعزل 
للمسلمين الشطر) أي النصف (يجمع كل سهم مائة) أي يعطي لكل مائة رجل سهماً (والسلالم) بضم السين وبعد 
الألف لام مكسورة»وقيل بفتحها ويقال فيه السلاليم حصن من حصون خيبر كان من أحصنها وهو حصن بني الحقيق 
(يكفونهم عملها) بتعهدها بالسقي والقيام عليها بما يتعلق بها. قال المنذري: هذا مرسل. 

م.م حدئنا مُحَمّدُ بن عِيسَى أخبرنا مُجَمْعُ بن يَْقُوبَ بن مُجَمْْ بن يَزِيدَ الأنْصَارِيّ قال سَمِعْتُ أبي 
يَعْقُوبَ بن ؛ مُجَمْعيَذْكرُ لي عن عَم عَبِْالرّحْمِنٍ بن يَزِيدَ لأنصَارِيّ عن عَمُهِ مُجَمْع بنٍ جَارَِة الأنصَارِي وَكَانَ أحَدُ 
لقا لين قرو القراق قال: «قُيِمَتْ بير عَلَى اهل الْحُدَيِيَةِ فقَسَمَهَا رَسُولُ الله وك على كَمَاِيَة عَشَرَ سَهْماً وَكَانَ 
الْجَيْشُ الفا وَحَمْسَمِائة فبهم تَلاتَمِائةِ فَارِسٌء فَأغطى / الْمَارِسَ سَهْمَيْنِ وَأعْطَى الرّاجِلَ سَهُماً». 

(عن عمه مجمع) بضم أوله وفتح الجيم وتشديد الميم المكسورة وبالعين المهملة (ابن جارية) بالجيم والتحتية 
(قسمت خيبر) أي غنائمها وأراضيها (فأعطى الفارس) أي صاحب الفرس مع فرسه (وأعطى الراجل) بالألف أي 
الماشي. قال في المرقاة والمعنى أعطى لكل مائة من الفوارس سهمين فبقي اثنا عشر سهماً فيكون لكل ماثئة من الرجالة 
سهمء وإلى هذا ذهب أبو حنيفة. 

. قال ابن الملك: وهذا مستقيم على قول من يقول لكل فارس سهمان لأن الرجالة على هذه الرواية تكون ألفاً 
ومائتين ولهم اثني عشر سهماً لكل مائة سهم وللفرسان ستة أسهم لكل مائة سهمان فالمجموع ثمانية عشر سهماً ٠‏ وأما 
على قول من قال للفارس ثلاثة أسهم فمشكل لأن سهام الفرسان تسعة وسهام الرجالة اثنا عشرء فالمجموعة أحد 
وعشرون سهماً انتهى كلام القاري وقد تقدم هذا الحديث في باب من أسهم له سهماً من كتاب الجهاد وقال هناك أبو 
داود: وحديث أبي معاوية أصح والعمل عليه وأرى الوهم في حديث مجممع أي قال ثلاث مائة فارس وكانوا مائتي 
فارس انتهى. . وتقدم شرح هذا القول والحديث سكت عنه المنذري. 

كام" حدثنا حُسَيْنُ بن عَلِيّ الْعِجْلِيُ أخبرنا يَحْيَى بَعْني ابنَ آدمَ ‏ أخبرنا ابن أبي رَائِدَةَ عن مُحَمَدٍ بنِ 
إسْحَاقَ عن الزُهْرِيّ وَعَبْدِ لله بن أبي بَكْر وَبَعْض وَلَدِ مُحَمّدِ بنِ مَسْلَمَةَ قالوا: بَقِيَثْ بَقِبةْ ِنْ أهل حَيْبَر فتَحَصَُّوا 
سوا رَسُولَ الله كل أن يَحقنَ مَاءهُمْ وَيُسَْرَُم قفعَلَ سَع بَذْلِكَ أل فَدَكَ ُو علَى مث ذلك كانت لِرَسُو ل 
الله يك خَاصّة لان لَْ يُوجِف عَلَيَِا بخَبْلٍ وَل ركاب». 

«فتحصنوا) أي دخلوا فى الحصن (أن يحقن) من باب نصر أي يمنع الدماء من الإهراق (ويسيرهم) من سيّره من 
لا حجر اذا اقل للها بتع الور لوال الو إن وما ودر لقنا وساف ا و راو يله 
قال مالك في الموطأ والزرقاني في شرحه : وقد أجلى عمر بن الخطاب يهود نجران وفدك . فأما يهودخيبر فخرجوامنها 
3 016 حَسَنّ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصتف. 
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عون سعيوه |[ | كتب سج ولوارةوفضيء/حبيشرفم 0000 | | |1350 | 
ليس لهم من الثمر ولا من الأرض شيء: وأما يهود فدك فكان لهم نصف الثمر ونصف الأرض لأن رسولالله يَكِِ كان 
ثالحهم لما أوقع بأهل خيبر على نصف الثمر ونصف الأرض بطلبهم ذلك فأقرهم على ذلك ولم يأتهم» قال محمد بن 
إسحاق : فكانت له خاصة لأنه لم يوجف عليها بخيل ولا ركاب» فقوم لهم عمر نصف الثمر ونصف الأرض قيمة من 
ذهب وورق وإبل وحبال وأقتاب ثم أعطاهم القيمة وأجرهم منها (لأنه لم يوجف عليها) من أوجف دابته إيجافاً إذا 
حثها. قال المنذري: هذا مرسل. 


وهم 


مدنا حدثنا مُحَمَّدُ بنُ يَحْيَى بن فَارس أخبرنا عَبْدُ الله بنُ مُحَمَّدِ عن جُوَيْرِيّة عن مَالِكِ عن الرُهْرِيٌ: «أَنَّ 
سَهِبدَ بنَ المُسبّبٍ أخبرَهُ أن رَسُول الله يك افتتح بض حير عَفْوَةه. 

(ضَعِيفٌ) قَالَ أَيُو دَاودَ: وَمْرِىء عَلَى الْحَارثِ بن مسْكِين وَآنَا شَاهِد: أخبركم ابن وَهْبِ قال حدَّئني مَالِكُ 

عنْ ابن شِهَاب: «أنَّ ام شع كان بنضها عاذ وتنضها شلك والكقية أكُئَرُْهَا عَنْو نوه َوَفِيهَا صُلْحٌ. قُلْتُ لِمَالِك: وَمَا 
الْكُتَيَة؟ قال: أَرْض حَنيرَ َي يعون ألفَ عَْقٍ. 

قَالَ آَبُو داوق: العَذَْقُ: النخلةٌ . والعِذْق: العجون. 

(افتتح بعض خيبر عنوة) أي قهراً وغلبة . قال المنذري: هذا مرسل (وفيها) في الكتيبة (صلح) أيضاً . فأكثر الكتيبة 
فتحت غلبة وبعضها صلحاً (وهي أربعون ألف عذق) كفلس نخلة. 

قال الخطابي: العذق النخل مفتوح العين والعذق بكسرها الكناسة انتهى . قال المنذري: وهذا أيضاً مرسل. 

ولك - حدثنا ابن السّرْح أخبرنا ابن وَهْبٍ أخبرني يُوْسُ عن ابنٍ شِهَابِ قال: 'بَلَمَنِي أنَّ رَسُولَ الله كل افتتَح 
خَيْئَرَ عَنْوَةَ بَعْدَ الْقِنَالٍ وَتَرَلَ مِنْ أهْلَِا عَلَى الْجَلآءِ بَعْدَ الْقِتَالِ». 

الونزل من نزل من أهلها على الجلاء) أي على الخروج من الوطن . قال المنذري: وهذا أيضاً مرسل. 

ثم اعلم أنه اختلف في فتح خيبر هل كان عنوة كما قال أنس رضي الله عنه وابن شهاب في رواية بونس عنه أو 
كاه اد ينه بامنسا راي سر عن رب كاعري ل موي المسيع ل ل ف ل ل 
صهيب عن أنس التصريح بأنه كان عنوة . قال حافظ المغرب ابن:عبد البر: هذا هو الصحيح في أرض خيبر أنها كانت 
كلقا مكل ) علبها لحلاف تداك لد رمتو اله ل تس حي أرضها جل الغاتيين ليا الدر فين عليوا بالل 
والركاب وهم أهل الحديبية. 

ا 50000 
الكوفيون: الإمام مخير بين فسمتها كما قال رسول الله يَقْ خيبر لأن الأرض غنيمة كسائر أموال الكفار. وذهب مالك إلى 
إيقافها اتباعاً لعمر لأن الأرض مخصوصة من سائر الغنيمة عما فعل عمر في جماعة من الصحابة من إيقافها لمن يأتي بعده من 
المسلمين كما سيأني من عمر أنه قال ألا قسمتها سهماناً كما قسم رسولالله وك خيبر سهماناً وهذا يدل على أن أرضن خيبز 
قسمت كلها سهماناً كما قال ابن إسخاق . وأما نم قال إن خيبر كان بعضها صلحاً وبعضها عنوة فقد وهم وغلط وإنما دخلت 
ل ل الوا ل ا اك الاب اك بلا ال 0 
والنساء والذرية مغتومين طن أن ذلك صلح ولعمري إن ذلك في الرجال والنساء والذرية كضرب من الصلح ولمنهم لم يتركوا 
أرضهم إلا بالحصار-والقتنال ل» فكان حكم أرضها حكم سائر أرض خيبر كلها عنوة غنيمة مقسومة بين أهلها .وربما شبه علي 
من قال إن نصف خيبر صلح ونصفها عنوة بحديث يحبى بن سعيد عن بشير بن يسار أن رسولالله يل قسم خيبر نصفين نصفاً 
له ونصفاً للمسلمين. 

قال ابن عبد البر: ولو صح هذا لكان معناه أن النصف له مع سائر ماوقع في ذلك النصف معه لأنها قسمت على 
ستة وثلاثين سهماً فوقع السهم للنبي يف وطائفة معه في ثمانية عشر سهماًء ووقع سائر الناس في باقيها ولهم ممن شهد 
الحديبية ثم خيبر. وليست الحصون التي أسلمها أهلها لعد الحصار والقتال صلحاً ولو كانت صلحاً لملكها أهلها كما 
يملك أهل الصلح أرضهم وسائر أموالهم» فالحق في هذا ما قاله ابن إسحاق دون ما قاله موسى بن عقبة وغيره عن ابن 
0107 ضَعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير النصنف. 

4- صححِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الخّراج والإمارة والفيء / حديث رقم (19١؟)‏ 


شهاب . انتهى كلام ابن عبد البر رحمهالله. 

قال الحافظ : والذي يظهر أن الشبهة في ذلك قوله ابن عمر أن النبي يف قاتل أهل خيبر فغلب على النخل 
وألجأهم إلى القصر فصالحوه على أن يجلوا منهاوله الصفراء والبيضاء والحلقة ولهم ما حملت ركابهم على أن لا 
يكتموا ولا يغيبوا . الحديث وفي آخره : فسبى ذراريهم ونساءهم وقسم أموالهم للنكث الذي نكثوا وأراد أن يجليهم 
فقالوا دعنا في هذه الأرض نصلحها. . الحديث أخرجه أبو داود . فعلى هذا كان قد وق قم الصلح ثم حدث النقض منهم 
فزال أثر الصلح ثم من عابهم قبرك الل وأبقاهم عمالاً بالأرض ليس لهم فيها ملك: ولذلك أجلاهم عمره فلو كارا 
صولحوا على أرضهم لم يجلوا منها انتهى. 

كن حدئنا ابن السّرْح أخبرنا ابنُ وَهْبٍ أخبرني يُونْسٌ بن يَزِيدَ عن ابن شِهَابٍ قال: «حَمَّسَ رَسُولُ الله كله 
خَْْرَ نم قَسّمَ سَائِرَهَا عَلَى مَنْ شَهِدَهَا وَمَنْ عَابَ عَنْهَا من هل الْحُدَييةه. 

(خمس رسول الله كلِ) فيه دليل على أن خيبر قسمت بعد أخذالخمس قال شمس الدين ابن القيم: إن النبي طَل 
قسم نصف أرض خيبر خاصة ولو كان حكمها حكم الغنيمة لقسمها كلها بعد الخمس (ثم قسم سائرها) ي باقيها (من 
أهل الحديبية) قال موسى بن عقبة : ولما قدم رسولالله يك المدينة من الحديبية مكث بها عشرين ليلة أو قريباً منهاثم 
خرج غازياً إلى خيبر» وكان الله عز وجل إياهاوهو بالحديبية؛ وكانت الحديبية في السنة السابعة وقال محمد بن إسحاق بإسناده 
إلى مسور بن مخرمة إن النبي كف انصرف عام الحديبية فنزلت عليه سورة الفتح فيما بين مكة وبين ع المدينة فأعطاه الله تعالى 
فيها خيبر «وَعَدَكٌ َه مَخَإِنِرَ حكيرة د آَحْدُوبا مَسَجَلَ لَك مذو 4[الفتح: ]٠‏ خيبرء فقدم رسولالله كَفِيةِ المدينة في ذي 
الحجة فأقام بها حتى سار إلى خيبر في المحرم انتهى. قال المنذري: هذا مرسل (لولا آخر المسلمين) أي لو قسمتكل 
قرية على الفاتحين لها لما بقي شيء لمن يجيء بعدهم من المسلمين (ما فتحت) بصيغة المتكلم (إلا قسمتها» أي بين 
الغانمين؛ لكن النظر لآخر المسلمين يقتضي أن لا أقسمها بل أجعلها وقفاً على المسلمين ومذهب الشافعية في الأرض 
المفتوحة عنوة أنه يلزم قفسمتها إلا أن يرضى بوقفيتها من غنمها. . وعن مالك تصير وقفاً بنفس الفتح . وعن أبي حنيفة 
يتخير الإمام بين قسمتها ووقفيتها قاله القسطلاني. وتقدم آنفاً فيه أيضاً . والحديث سكت عنه المنذري. 

دكن عا ا ل رع ري واب م تر «لَوْلا 
آخِرٌ المسْلِمِيرَ ال ا ع 

لا للقي لد رحد ل دعر وى شوو قري 
سنة ثمان من الهجرة . وأما فتحها فهو عنوة وقهراً على القول الصحيحء ولم يقسمها رسول الله يي بعد الفتح فأشكل على 
كل طائفة من العلماء الجمع بين فتحها عنوة وترك قسمتها فقالت طائفة لأنها دار المناسك وهي وقف على المسلمين كلهم 
وهم فيها سواء فلا يمكن قسمتهاء ثم من هؤلاء من منع بيعها وإجارتها ومنهم من جوز بيع رباعها ومنع إجارتها. . والشافعي 
رحمهالله لما لم يجمع بين العنوة وبين عدم القسمة قال إنها فتحت صلحاً فلذلك لم تقسمء قال: : ولو فتحت عنئوة لكانت 
غنيمة فيجب قسمتها كما تجب قسمة الحيوان والمنقولء ولم ير منع بيع رباع مكة ا 0 
تورث عنهم وتوهبء وأضافها الله تعالى إليهم إضافة الملك إلى مالكه؛ واشترى عمر بن الخطاب دارا من صفوان بن أمية 
وقيل للنبي وَل أين تنزل غداً في دارك بمكة؟ فقال وهل ترك عقيل من رباع فكان عقيل ورث أبا طالب. 

فلما كان أصله رحمدالله أن الأرض من الغنائم. وأن الغنائم تجب قسمتهاء وأن مكة تملك وتباع دورها ورباعهاء 
ولم تقسم بم يجد بداً من كونها فتحت صلحاً. لكن من تأمل الأحاديث الصحيحة وجدها كلها دالة على قول جمهور 
العلماء وأنها فتحت عنوة. ثم اختلفوا وي شيء لم يقسمهاء فقال طائفة لأنها دار النسك ومحل العبادة؛ فهو وقف من 
الله تعالى على عباده المسلمين؛ وقالت طائفة الإمام مخير في الأرض بين قسمتها وبين وقفهاء والنبي يَف قسم خيبر ولم 
يقسم مكة فدل على جواز الأمرين. 

قالوا والأرض لا تدخل في الغنائم والمأمور بقسمتها بل الغنائم هي الحيوان والمنقول لأن الله تعالى لم 


8” سن : لم يخرجه أحدٍ من السبعة غير المصنف. 
رك صَحِبحٌ : البخاري (7775) وأحمد (315) . 





[عودسعيوه| | كتب تشع وازرةوضء/حبيدرفم 0.90 2 | | 139 | 
1 الغنائم لأمه غير هذه الأمة وأحل لهم ديار الكفر وأرضهم كما قال تعالى: #وَإِدْ قَالَ م مُوسى لِقَوْمدء قو 
عْمَةَ ل يكم إذ مَل فيكم أبيا نيه وَجَصَلَكُ مُوُه وَدَائَدحُ نَا لم يُوْتِ َدَا مِنَّ الْعَِِينَ . يَقَوْرِ أَدْمُنَا /1 

الو 3 سح 114١‏ ركان فى جار لسرن انار هك ل لل يله 
[الشعراء :7 فعلم أن الأرض لا تدخل في الغنائم» والإمام مخير فيها بحسب المصلحة؛ وقد قسم رسول اله ك8 
وترك» وعمر لم يقسم بل أقرها على حالها وضرب عليها خراجاً مستمراً في رقبتها تكون للمقاتلة» فهذا معنى وقفهاء 
ليس معناه الوقف الذي يمنع من نقل الملك في الرقبة» بل يجوز بيع هذه الأرض كما هو عمل الأمة وقد أجمعوا على 
أنها تورث والوقف لا يورث. كذا في زاد المعاد. 

ان حدئنا عفْمَانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا يَحْبَى بنُ آدمَ أخبرنا ابن إذْريس عن مُحَمدٍ بنِ إسْحَاقٌ عن الزُمْريُ 
عن عُبَيدٍ لله بنٍ عَبْدٍ لله بن عُْبَةَ عن ابنٍ عَبّاسِ: ١أنّ‏ رَسُولَ الله كل عَامَ الْمَمْح جَاءَهُ الْعَبَّاسُ بن عَبْدٍ المُطلِبِ بأبي 
سُفْيَانَ بن حَرْب ألم , ِمَرٌ الظَهْرَانِ, تقال له الماش : بَارسول أنه إذ ا شنيان رخل تحت هذا الفكن .فلو فلت 
لَهُ شَيْئا؟ قال: نَمَمْ مَنْ دَخَلَ دَارَ أبي سُفيَانَ فهُوَ آم وَمَنْ نْ أغْلَقَ عَلَيِهِ بَابَهُ فَهوَ آمِنٌ». 

(عام الفتح) ظرف لقوله جاءه (فأسلم) أي أبو سفيان (بمر الظهران) بفتح الميم وشدة الراء وفتح المعجمة 
وإسكان الهاء ويالراء والنون موضع بقرب مكة (فقال له) أي للنبي يَقِخِ (يحب هذا الفخر) أي يحب هذا الفخر الذي 
يفتخرون به من أمور الدنيا. 

وعند ابن أبي شيبة فقال أبو بكر يا رسولالله إن أبا سفيان رجل يحب السماع ب يعني الشرف فقال من دخل دار أبي 
سفيان فهو آمن. .فقال وما تسع داري زادابن عقبة ومن دخل دار حكيم فهو آمن وهي من أسفل مكة؛ ودار أبي سفيان بأعلاهاء 
ومن دخل السمجد فهو آمنء قال وما يسع المسجد؟ قال: ومن أغلق بابه فهو آمن .قال أبو سفيان هذه واسعة انتهى. كذا في 
شرح المواهب (من دخل دار أبي سفيان الخ) استدل به الشافعي وموافقوه على أن دور مكة مملوكة يصح بيعها وإجارتها 
لأن أصل الإضافة إلى الآدميين يقتضي ذلك وما سوى ذلك مجازهء وفيه تأليف لأبى سفيان وإظهار لشرفه قاله النووي 
والحديث سكت غنه المنذري. ١ ١‏ 


مده 


فتن حدثنا مُحَمّدُ بِنُ عَمْرو الرَّاذِي أخبرنا سَلَمَة يني اين الفضل - عن مُحَمّدٍ بن إِسْحَاقَ عن اعباس بنٍ 
عَبْدِ لله بن مَعْبَدٍ عن بَعْض أمْلِهِ عن ابن عباس قال: «لَمّا نَرّلَ التي بك بِمَرٌ [مَرْ] الظّهْرَانِ قالَ الْعَبَّاسُ قُلْتُ: وَ الله 
لَئِنْ دَخَلَ رَسُولُ الله 6 مكة عَنْوَة ثيل أذ بأو ينتار إنّهلهاد فرنش, قحلت على بَشلة سول الله 4 ققلث: 
َعَلّي أجد ذَا حَاجَةٍيَأنِي هلم مكَ رمُع بمكَاَ رَسُول لهي وإ تنوه ني لير إذْسمِغْتُ كَلامَأبي 
سَفْيَانَ وَبُدَيْلٌ بن وَرْقَاءَ فَقَلْتٌ: يَاأبَا حَنْظَلَةَ فَعَرَفَ صَوْتِيء فقا أبُو الْفَضْلِ قُلتُ نعم قال مَالَكَ فاك أب وَأمي؟ قُلْتُ: 
هذَا رَسُولُ الله يك وَالنَاسُ قال :هما الْجِيلَة؟ قال : فَرَكبَ خَلَفِي وَرَجَعَ صَاحِبَه لما أضبح عَدَوْتُ بهِعَلَى رَسُولٍ لله يكل 
َأسْلَم. قلت [فَقُلتُ]: :يَارَسُولَ الله إنَّ أبَا سُفْيَانَ رَجُلَ بحب هذًاالْمَخْرََاجَمَل لَه شَيْئَء قال :نََمْمَنْ دَخَلَ دار أبي سيان 
فهو آمِنُ وَمَنْ أغْلَقَ عَلَيْهِ دَارَهُ َهُوَ آم وَمَنْ دَخَلَ المَسْجِدَ فَهُوَ آمِنْ . قال: قتَمَرَ تَعَرَقَ النَاسُ إِلَى دُورِهِمْ وَإِلَى المَسْجدِ». 
ا ا 0 
الأمان (إنه لهلاك قريش) جواب الشرط (أجد ذا حاجة) في الأمور خرج لإنجاحها (لأسير) بصيغة المتكلم أي أسير في 
الطريق وأدور لكي أجد من يخبر أهل مكة بحال خروج النبي كله وترغيبهم لأجل طلب الأمان (وبديل) بالتصغير (يا 
أبا حنظلة) كنية أبي سفيان (فعرف) أي أبو سفيان (فقال أبو الفضل) هو كنية العباس أي فقال لي أبو سفيان أنت أبو 
الفضل (والناس) أي المسلمون (فركب») أي أبو سفيان (ورجع صاحبه) هو بديل بن ورقاء (فلما أصبح غدوت به) 
وتمام القصة كما في زاد المعاد فدخلت على رسول الله يُظِهِ هذا أبو سفيان فدعني أضرب عنقه» قال قلت يا رسول الله 
إني قد أجرته ثم جلست إلى رسولالله يف فأخذت برأسه فقلت: والله لا يناجيه الليلة أحد دوني فلما أكثر عمر في شأنه 
0< لسن : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
صححِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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قلت مهلاً يا عمر فوالله لو كان من رجل بني عدي بن كعب ما قلت مثل هذاء قال مهلاً يا عباس والله لإسلامك كان 
أحب إلي من إسرم الخطاب لو أسلم وما ب بين إل أني قد عرفت أن إسلامك كان أحب إلى رسولالله يبِِ من إسلام 
الخطابء فقال رسو لالله يللة: اذهب به يا عباس إلى رحاك؛ فإذا أصبح فأتني به؛ فذهبت فلما أصبح غدوت به إلى 
رسولالله يل فلما رآه رسول الله يك قال ويحك يا أبا سفيان ألم يأن لك أن تعلم أت لا إله إلا الله؟ قال بأبي أنت وأمي 
ما أحلمك وأكرمك وأوصلك لقد ظننت أن لو كان مع الله إلهاً غيره لقد أغنى شيئاً بعد.قال ويحك يا أبا سفيان ألم يأن لك أن 
تعلم أني رسولالله؟ قال بأبي أنت وأمي ما أحلمك وأكرمك وأوصلك أما هذه فإن في النفس حتى الآن منها شيئاء فقال له 
العباس ويحك أسلم وأشهد أن لا إله إلآّالله وأن محمداً رسول الله قبل أن يضرب عنقك؛ فأسلم شهد شهادة الحق (إلى 
دورهم) جمع دار (وإلى المسجد) أي المسجد الحرام. . واستدل بهذا الحديث من قال.إن مكة فتحت صلحاً لا عنوة. 
وقد اختلف العلماء فيه فقال مالك وأبو حنيفة وأحمد وجماهير العلماء وأهل السير فتحت عنوة وقال الشافعي 
فتحت صلحاً وادعى الماذري أن الشافعي انفرد بهذا القول وإن شئت الوقوف على تفاصيل دلائل الفريقين فعليك بفتح 
الباري للحافظ قال المنذري: في إسناده مجهول. 
ايفان حدثنا الْحَسَنُ بن الصاح أخبرنا إسْمَاعِيلٌ - يَغْني ابنَ عَبْدالْكَرِيمٍ أخبرنا [حدثني] إبْرَاهِيمُ بن عَقِيلٍ 
بن مَعْقِل عن أ بيه عن وَهْب بن مُتَيْه قال: «سَأَلْتٌ جَابراً: هَلْ عَنِمُوا يَوْم القَْح سَيْئَا؟ قال: له 
(أخبرنا إبراهيم بن عقيل) بفنتح العين وكسر القاف (هل غنموا بوم الفتح) أي فتح فكة؛ والحديث سكت عنه المنذري. 
01 0 اخبرنا لام بن سكين أخبرنا لبت اباي عن عَبِ لله بن ربَاح الأنضا ري 
عن أبي هُرَيْرَة: «أنَّ الي ييه لَمَا دَحَلَ مَكة سَرَحَ سَرّحَ ار بنَ العام وَأبَا عبد بنَالْجَرَاح وَحَالدَ بنَاْوَلِيدِ عَلّى الْخَِلِ؛ 
وقَال: يَا أبَا هرَيْرَةَ اهف بالأنصَارِء قال : اْلّكوا هذا الطَّرِيقٌ فلاب َْرْكُنَ لَكُمٍ أحدٌ إلا انَممُو» قتاَى مُتاِي [مُنَاٍ] لأَفْرَيْشَ 
بَعْدَ الْيَوْم قَقَالَ رَسُولُ الله يكلنه: من حل تهون القى الشلاع وين وعد تاوذ رن دولك 
مض بهم وَطَافَ اليك وَصَلَى خَلْفَ المَقام» ثم أحَد بتي الباب. فحَرَجوا ُو لَك عَلَى الإشلام». 
قَالٌ أبو دَاودَ :سَمِعْتُ أَحْمَدَ بنَ حَدْبَلٍ سَألَهُ رَجُلٌ قال مَكة عَنْوَةمِيَ؟ قال : أيش يَضُرُكَ ما كَانَتْء قال: فَصْلْحُْ. قال: لآه. 
(سرح) بتشديد اللوس الشعل اق أرسل وجعل (على الخيل) أي ركاب الخيل وهو الفرسان على المجاز ومنه 
قوله تعالى: «وَأَبلِبَ عَلبِيِم بَيلِكَ وَرَجِلِلَت» [الإسراء: 14] أي بفرسانك ومشاتك. 
ولفظ مسلم «فبعث الزبير على إحدى المجنبتين» وبعث خالداً على المجنبة الأخرى. وبعث أبا عبيدة على الْحُسَّر 
فأخذوا بطن الوادي ورسول الله يل في كتيبة». 
وفي لفظ له: : #كنا مع رسولالله وك يوم الفتح فجعل خالد ب بن الوليد على المجنبة اليمنى. وجعل الزبير على 
المجنبة اليسرى» وجعل أبا عبيدة على البياذقة وبطن الوادي». 
وقوله والمجنبتين بضم -الميم وفتح الجيم وكسر النون المشددة . قال في النهاية مجنبة الجيش هي التي في الميمنة 
والميسرة» وقيل الكتيبة تأخذ إحدى ناحية الطريق والأول أصح كذا في شرح المواهب. . والحسر بضم الحاء وتشديد 
الشين المهملتين أي الرجالة الذين لا دروع لهم. والبياذقة هم الرجالة وهو فارسي معرب قاله النووي. 
وقال الحلبى: وجعل تل الزبير على إحدى المجنبتين أي وهما الكتبيتان تأخذ إحداهما اليمين والأخرى اليسار 
والقلب بينهما وخالد أعلى الأخرىء وأبا عبيد على الرجالة» وقد أخذوا بطن الوادي» ولعل ذلك كان قبل الدخول إلى 
مكة لما سيأتي أنه يِدِ أعطى الزبيرراية وأمره أن يغرزها بالحجون لا يبرح في ذلك المحلء وفي ذلك المحل بني 
مسجد يقال له مسجد الراية انتهى. في شرح المواهب قال عروة: وأمر رسولالله يَلِتةِ يومئذٍ خالد بن الوليد أن يدخل مكة 
من أعلى مكة من كداء بالفتح والمد. ودخل النبي كل من كدى بالضم والقصر. قال الحافظ :ومرسل عرو هذا مخالت 
للأحاديث الصحيحة المسندة في البخاري أن خالداً دخل من أسفل مكة أي الذي هو كدى بالقصر والنبي ؛ يةِ دخل من 
<< 8077ل صحِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
4- صححْ : مسلم (17/80) مطولأء وكذا أحمد )0١638(‏ . 
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أعلاها أي الذي هو بالمدء وبه جزم ابن إسحاق وموسى بن عقبة فلا شك في رجحانه. 

قال الحافظ: وقد ساق دخول خالد والزبير موسى بن عقبة سياقاً واضحاً فقال: وبعث رسولالله يق الزبير بْن 
العوام على المهاجرين وخيلهم وأمره أن يدخل من كداء أي بالفتح والمد بأعلى مكة وأمره أن يركز رايته بالحجون ولا 
يبرححتى يأتيه» وبعث خالد , بن الوليد في قبائل قضاعة وسليم وغيرهم وأمره أن يدخل من أسفل مكة وأن يغرز رايته 
عند أدنى البيوت واندقع خالد ب بن الوليد حنى دخل من أسفل مكة (اهتف بالأنصار) أي صح بالأنصار ولا يأتني إِلآّ 
التاري فاطاقوا به كها عنل فيل : 

وفي رواية له «أدع لي الأنصار فدعوتهم فجاؤوا يهرولون» وحكمة تخصيصهم عدم قرابتهم لقريش فلا تأخذهم 
بهمرأفة (اسلكوا هذا الطريق) أي طريق أعلى مكة لأن خالد ب بن الوليد ومن معه أخذوا أسفل من بطن الوادي؛ وأخذ هو 
كَل ومن معه أعلى مكة. 

ولفظ مسلم «وقال يا معشر الأنصار هل ترون أوباس قريش؟ قالوا نعمء قال انظروا إذا لقيتموهم غداً أن 
تحصدوهم حصداً؛ (فلا يشرفن) من أشرف ي لا يطلع عليكم (أحد) من أتباع قريش ممن قدمهم فإنهم قَذّموا أتباعاً 
وقائرا قنع عرلاء إن كان الك ارك مسوم رإدا اصريوا ابول الدج سالا جم ال بصا والمعنى أن قريشاً جمعاً 
جموعاً من قبائل شتى وقالوا نقدم أتباعنا إلى قتال المسلمين ومقابلتهم فإن كان للأتباع شيء من الفتح أو حصول المال 

حو عر ب بي ا ارام ل و ا ا 01 

ذلك (إلا أنمتموه) من أنام أي قتلتموه . وقد عمل بذلك الصحابة . ففي مسلم «فما أشرف يومئذٍ لهم أحد إلا أناموه» وفي 
لفظ له «فانطلقنا فما شاء أحد منا أن يقتل أحداً إلا قتله وما أحد منهم يوجه إلينا شيئاً. 

قال النووي: قوله إلا أناموه أي ما ظهر لهم أحد إلا قنلوه فوقع إلى الأرض أو يكون بمعنى أسكنوه بالقتل كالنائم 
يقال نامت الريح إذا سكنت» وضربه حتى سكن أي ماتء ونامت الشاة أو غيرها ماتت. قال الفراء: النائمة الميتة انتهى. 

قال الحافظ: والجمع بين هذا وبين ما جاء من تأمينه لهم أن التأمين علق بشرط وهو ترك قريش المجاهرة بالقتال» 
فلما خاهروا يه وانتعدوا للديرب انتقى النايين إقنادي نادي) وقرى تعش النسحع ماد يساق الباء روغ اللاهر (لالفريتن 
بعد اليوم) وهذا صريح ذ في أنهم أثخنوا ف فيهم القتال بكثرة فهو مؤيد لرواية الطبراني ي أن خالداً قتل منهم سبعين (من ألقى 
السلاح فهو آمن) فألقى الو أبوابهم (وعمد) من باب ضرب أي قصد (صناديد قريش) أيأشرافهم 
وأعضادهم ورؤساؤهم والواحد صنديد (ففص بهم) أي امتلا البيت بهم وازدحموا حتى صاروا كأنهم احتبسوا. 

قال الخطابي: قوله: «لا يشرفن لكم أحد إلآ أنمتموه؛ دليل على أنه إنما عقد لهم الأمان على شرط أن يكفوا عن 
القتال وأن يلقوا السلاح؛ فإن تعرضوا له أو لأصحابه زال الأمان وحلت دماؤهم . وجملة جه دك لل 
يكن أمراً منبرماً فيأول ما بذل لهم الأمان ولكنه كان أمراً مظنوناً متردداً بين أن يقبلوا الأمان ويمضوا على الصلح وبين 
أن يحاربواء فأخذ النبي يل أهبة القتال ودخل مكة وعلى رأسه المغفر إذ لم يكن من أمرهم على يقين ولا من وفائهم 

ثقة؛ فلذلك عرض الالتباس في أمرها والله أعلم. 

وقد اختلف الناس في ملك دور مكة ورباعها وكراء بيوتهاء فروي عن عمر رضي الله عنه أنه ابتاع دار السجن 
بأربعة آلاف درهم وأباح طاوس وعمرو بن دينار بيع رباع مكة وكراء منازلهاء وإليه ذهب الشافعي. وقالت طائفة: لا 
يحل بيع دور مكة ولا كراؤها انتهى مختصراً(بجنبتي الباب) الجنبة الناحية أي بناحيتي الباب . قال المنذري: وأخرجه 
مسلم بنحوه مطولاً. 





- باب ما جاء في خبر الطائف 
عر بلد مشهور كبر الاعنات :والنخيل على ثلاث مراحل أوثتين من مكة منيجهة المشرقة 
6 حدثنا الْحَسَنُّ بن البح أخبرنا إسْمَاعِيل - : يَْني ابنَ عَبْدِالْكَرِيمٍ ‏ حدثني إبْرَاهِيمْ َه َعْنِي أبن عَقِبلٍ بنٍ 
به عن أبيه عن وَهْبٍ قال: «سَأْلْتُ جابراً عنْ شَأَنٍ لَه : تقيف إِذْ بَايَعَثْ؟ قال: اط عَلَى الى أن لا صدَقة علي 
وَل جِهَادٌ وَأنَّهُ سَمِعَ الني يله يَقُولُ: سَيِتصَدَّفُونَ هلين إذَا أسْلّمُواه. 
.6" - صَححِيحٌ : أحمد (1457) . 





م ل ا 1 ا ب (عن شأن ثقيف) أي عن حالهم. 
وثقيف أبو قبيلة من هوزان واسمه قسي بن منبه بن بكر بن هوزان. وسار رسولاله يفِِ إلى الطائف في شوالسنة ثمان 
حين خرج من حنين وحبس الغنائم بالحعرانة. وكانت ثقيف لما انهزموا من أوطاس دخلوا حصنهم بالطائف وأغلقوه 
عليهم بعد أن دخلوا فيه ما يصلحهم من القوت لسنة وتهيؤوا للقتال فدنا خالد فدار بالحصن فنادى بأعلى صوته ينول 
إليّ أحدّكُم أكلمه وهو آمن حتي يرجعء ا وروا د ارك ل رو 
مائة فرموا المسلمين بالنبل رمياً شديداً فحاصرهم رسو لاله يَف ثمانية عشر يوماً أ و أكثر من ذلك» فشق ذلك على أهل 
الطائف مشقة عظيمة شديدة» ولم يؤذن لرسولالله يل في فتح الطائف ذلك العام لئلا يستأصلوا أهله قتلاً. روى الواقدي 
عن أبي هريرة لما مضت خمس عشرة من حصار الطائف استشار النبي يف نوفل بن معاوية فقال يا نوفل ما ترى في 
المقام عليهم؟ قال يا رسولالله ثعلب في جحر إن أقمت عليه أخذته وإن تركته لم يضرك. 

قال ابن إسحاق ثم إن خولة بنت حكيم أي امرأة عثمان بن مظعون قالت يا رسولالله أعطني إن فتح الله عليك 
الطائف حلي بادية بنت غيلان أو حلي الفارعة بنت عقيل وكانتا من أحلى نساء ثقيف. فقال يَقِيةِ وإن كان لا يؤذن لنا في 
ثقيف يا خولة» فذكرته لعمر فقال يا رسولالله ما حديث حدثتينه خولة زعمت أنك قلته قال قلته قال أو ما أذنت فيهم؟ 
فقال لاء قال أفلا أوذن الناس بالرحيل؟ قال بلى فأذن عمر بالرحيل؛ فلما انصرف النبي يَظةِ من الطائف وترك محاصرته 
وعزم على السفر قيل له يا رسول الله أدع على ثقيف فقد أحرقتنا نبالهم فقال اللهم اهد ثقيفاً إلى الإسلام وآت بهم 
مسلمين. . كذا في شرح المواهب من مواضع شتى. . وروى الترمذي وحسنه عن جابر قال: اقالوا يا رسولالله أحرقتنا نبال 
ثقيف فادع الله عليهم, فقال اللهم اهد ثقيفاً وآت بهم؛ وعند البيهقي عن عروة «ودعا يَكخٍ حين ركب قافلاً فقال اللهم 
اهدهم واكفنا مؤونتهم» (إذا بايعت) أي قبيلة ثقيف (أن لا صدقة عليها ولا جهاد) مفعول اشترطت (ستيصدقون) أي 
ثقيف . . والحديث سكت عنه المنذري. 


شتا حدثنا أَحْمَدُ حُمَد بن عَلِيّ بن سُوَيْدٍ - يعني إبنَ متجوفب- د أخبرنا أزو اوه عن حيكاد بريسلطة عن تير 

عن الْحَسَنِ عن عُثْمَانَ بن أبي الْعَاصٍ: «أن وَفْدَ ِيف لما موا عَلَى رَسُولٍ الله و5 أَلّهُْ المشجد لِيَحُون أرق 
لوبهم َاشْترَطُوا عَلَِ أن ل * يُحْشَرُوا ولاه يُعْشَرُوا وَل يُجَبُواء فقال رَسُولُ الله بله: لَكُم أن لا ة تَحْشَرُوا وَل ده ا 
وَل خَيْرَ في دين لَيْسَ فيه رَكُوعٌ». 

لل ل و ا 
رسولالله يَفِيْهِ وفد ثقيف بعد قدومه يَفِيةٍ من تبوك في رمضان كما قال ابن سعد وابن إسحاق» وقال بعضهم في شعبان 
سنة تسع. . وأما خروجه من المدينة إلى تبوك فكان يو م الخميس في رجب سنة تسع اتفاقاً انتهى (ليكون) أي ذلك 
الإنزال أرق لقلوبهم) أرق ها هنا اسم التفضيل من أرقه ارقاقا بمعنى ألانه إلانة وهو عند سيبويه قياس من باب أفعل 
مع كونه ذا زيادة» ويؤيده كثرة السماع كقولهم هو أعطاهم للدينار وأولادهم للمعروف» وهو عند غيره سماع مع كثرته 
قاله الرضي في شرح الكافية . فالمعنى أي ليكون إنزالهم المسجد أكثر وأشد إلانة وترقيقاً لقلوبهم بسبب رأيتهم حال 
المسلمين وخشوعهم وخضوعهم واجتماعهم في صلواتهم وفي عباداتهم لربهم الله أعلم(أن لا يحشروا) بصيغة 
المجهول أي لا يندبون إلى الغزو ولا تضرب عليهم البعوث, وقيل لا يحشرون إلى عامل الزكاة بل يأخذ صدقاتهم في 
أماكنهم كذا في المجمع. 

وقال الخطابي: معناه الحشر في الجهاد والنفير له (ولا عشروا) بصيغة المجهول أي لا يأخذ عشر إموالهم» وقيل 
أرادوا الصدقة الواجبة قاله في المجمع (ولا يجبوا) بالجيم وشدة الموحدة. 

قال في المجمع في مادة جبو : وفي حديث ثقيف «ولا يجبوا؛ أصل التجبية أن يقوم قيام الراكع» وقيل أن يضع يديه على 
ركبتيه وهو قائم وقي السجود وأرادوا أن لا يصلواء والأول أنسب لقوله لاخير الخ وأريد به الصلاة ة مجازاً انتهى . 

قال الخطابي: قوله: «لايجبوا؛ أي لا يصلواء وأصل التجبية أن يكب الإنسان على مقدمه ويرفع مؤخره. قال 
ويشبه أن يكون النبي يل إنما سمح لهم بالجهاد والصدقة لأنهما لم يكونا واجبين في العاجل لأن الصدقة إنما تجب 


5" ضيف : أحمد (07454) . 
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بحول الحولء والجهاد بحضور العدوء وأما الصلاة فهي واجبة في كل يوم وليلة في أوقاتها المؤقتة فلم يجز أن يشترطوا 
تركها. وقد سثئل جابر بن عبداللة عن اشتراط ثقيف أن لا صدقة عليها ولا جهاد؛ فقال علم أنهم سيتصذقون ويجاهدون 
إذا أسلموا. وفي الحديث من العلم أن الكافر يجوز له دخول المسجد لحاجة له فيه أو لحاجة المسلم إليه انتهى. قال 
المنذري: وقد قيل إن الحسن البصري لم يسمع من عثمان بن أبي العاص. 


باب ما جاء في حكم أرض اليمن 

هل هي خراجية أو عشرية فثبت بحديث الباب أنها عشرية وقال الإمام أبو عبيد القاسم بن سلام في كتاب 
الأموال: والأراضي العشرية هي التي ليست بأرض خراج وهي أربعة أنواع: 

أحدها: أرض أسلم أهلها عليها فهم مالكون لها كالمدينة والطائف واليمن والبحرين وكذلك مكة إلآ أنها فتحت 
عنوة ولكن رسولالله يف من عليهم فلم يعرض لهم في أنفسهم ولم يغنم أموالهم. 

والنوع الثاني: كل أرض أخذت عنوة ثم إن الإمام لم ير أن يجعلها فيا موقوفاًء ولكنه رأى أن يجعلها غنيمة 
فخمسها فقسم أربعة أخماسها بين الذين افتتحوها خاصة كفعل رسو لاله يل بخيبر فهي أيضاً ملكهم ليس فيها غير 
العشرء وكذلك التغور كلها إذ قسمت بين الذين افتتحوها خاصة وعزل عنها الخمس لمن سمى الله. 

والنوع الثالث: كل أرض عارية لارب لها ولا عامر أقطعها الإمام رجلاً إقطاعاً من جزيرة العرب و غيرهاء كفعل 
رسولالله يكِنةٍ والهخلفاء بعده فينا أقطعوا من بلاد اليمن واليمامة والبصرة وما أشبهها. 

والنوع الرابع: كل أرض ميتة استخرجها رجل من المسلمين فأحياها 3 
فيها السنة بالعشر أو نصف العشر وكلها موجودة في الأحاديث؛ فما أخرج الله من هذه فهو صدقة إذا بلغ خمسة أوسق 
فصاعداً كزكاة الماشية والصامت يوضع في الأصناف الثمانية المذكورين في سورة براءة خاصة دون غيرهم من الناس» 
0 من أن تكون أرض عنوة صيرت فيئاً كأرض السواد والجبال والأهواز وفارس وكرمان 
وأصبهان والري وأرض الشام سوى مدنها ومصر والمغرب أو يكون أرض صلح مثل مجران وايلة وادرج ودومة 
الجندل وفدك وما أشبهها ما صالحهم رسولالله يط صلحاً أو فعلته الأئمة بعده وكبلاد الجزيرة وبعض أرمينية وكثير من 
كور خراسان, فهذان النوعان من الأرضين الصلح والعنوة التي تصير فيئا يكونان عاماً للناس في الأعطية وأرواق الذرية 
وما ينوب الإمام من أمور المسلمين انتهى. 

وقال في موضع آخر: الأرض المفتحة ثلاثة أنواع؛ أحدها الأراضي التي أسلم عليها أهلها فهي لهم ملك وهي 
أرض لا شيء عليهم غيره» وأرض اففتحت صلحاً على خراج معلوم فهم على ما صولحوا عليه لا يلزمهم أكثر منه. 
وأرض أخذت عنوة فهي مما احتلف غفيها فقيل سبيلها سبيل الغنمية تخمس ويقسم فيكون أربعة أخماسها بين 
الغائمسن والخمس الباقي لمن سمى الله تعالى» وقيل النظر فيها للإمام إن شاء جعلها غنيمة فيخمسها ويقسمهاء وإذا 

شاء جعلها موقوفة على على المسلمين ما بقوا كما فعل بالسواد انتهى كلامه محرراً . كذا في نصب الراية للإمام الزيلعي. 

فسن - حدثنا ند بن السّرِي عن أبي أَسَاَةَ عن مُجَالِدٍ عن الشِّْي عن عَامِرِ بن شَهْرِ قال: «خَرَجَ رَسُولَ الله 
له كَقَاَثْ لي هَمْدَانُ: هَلْ أنْتَ آتٍ هدًا الرَجُلَ وَمُرْنَاِ لاقن رَضِيتَ لَنَا شَيْما به وَإنْ كرت هْتَ شَيْئاً كرهاه. قُلْتُ: 
َعَم فجت حَنَّى قَدمْتُ عَلَى رَسُولٍ الله يكل فَرَضِيتُ أمرهُ وَأسْلَمَ َو وَكَنَبَ رَسْولُ الله يكن هذا الْكتَابَ إلى عُمَيرٍ 
ذِي مَرَّانِ. قال: وَبَعَتَ مَالِكَ بن برَارَة اليَمَاِيّ إِلَى اليَمَنِ جَمِيعاً َأسْلَمَ عَك دو حَيْوَانِ قال فَقِيلَ ِعَك: :انلق إلى 
رَسُولٍ الله يك َخُذْ مِنْهُ الما عَلَى قَرْيِكَ وَمالِكَ فَقَدمَ فكَمَبَ لَهُ رَسُولَ الله يك: بشم الله الرّحْمِنٍ الرّجِيم؛ مِنْ 
مُحَمّدِ رَسُولٍ لله يك لِعَكْ ذِي حَبْوَانَ إنْ كان صادِقا في أرْضِهِ وَمَالِهِوَرَقِبقِ قَلَهُ المَان وَومَةُ لله وَْمَةُ مُحَمّدٍ رَسُولٍ 
الله وَكَتَبَ خَالِدٌ بِنُ سَعِيدٍ بن الْعَاص». 

(عن عامر بن شهر) الهمداني وسكن الكوفة وكان أحد عمال رسو لاله يل على اليمن (خرج رسول الله يَلق) أي 
ظهرت نبوته (فقالت لي همدان) بفتح الهاء وسكون الميم وبعدها دال مهملة قبيلة باليمن (هل أنت آت) اسم فاعل من 


هذ ٠‏ ضصَعِيِفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الخّراج والإمارة والفيء / حديث رقم (058:) 


أتى يأتي (هذا الرجل) أي النبي يَلِيةٍ (مرتاد) أي طالب. في القاموس: الرود الطلب كالرياد والارتياد. وأخرجه أبو يعلى 
مطولا ولفظه حدثنا إبراهيم بن سعيد الجوهري حدثناأبو أسامة عن مجالد عن الشعبي عن عامر بن شهر قال كانت 
همدان قد تحصنت في جبل يقال له الحقل من الجيش قد منعهم الله به حتى جاء أهل فارس فلم يزالوا محاربين حتى 
هم القوم الخرب وطال عليهم الأمر وخرج رسول الله يئِِ فقالت لي همدان يا عامر بنشهر أنكقد كنت نديماً للملوك مذ 
ا ا ا ال ا ل 0 
رسولالله يَف وجلست عنده فجاء رهط فقالوا يا رسولالله أوصنا فقال أوصيكم بتقوى الله أن تسمعوا من قول قريش 
وتدعوا فعلههم فاجتزأت بذلك والله من مسألته ورضيت أمره؛ ثم بدا لي أن أرجع إلى قومي حتى أمر بالنجاشي وكان 
للنبي يل صديقاًء فمررت به قال فرجعت وسلم قومي (وكتب رسو لاله يل هذا الكتاب) لم يسق الراوي الحديث 
بتمامه ولم يذكر الكتاب وإني سأذكره (إلى عمير) بضم العين (ذي مران) الهمداني لقب عمير وهو جد مجالد بن سعيد 
الهمداني. قال الحافظ عبد الغني بن سعيد: عمير ذو مران من الصحابة وكذا ذكره في الصحابة ابن الأثير والذهبي. 
وأخرج الطبراني بسنده إلى مجالد بن سعيد بن عمير ذي مران رسولالله إلى عمير ذي مران ومن أسلم من همدان» 
سلام عليكم قإني أحمد إليكم الله الني لا إله إل هوء أما بعد فإننا بلغنا إسلامكم مقدمنا من أرض الروم فأبشروا فإن 
الله تعالى قد هداكم بهدايته وإنكم إؤذا شهدتم أن لا إله إلا الله وأن محمداً رسولالله وأقمتم الصلاة وأديتم الزكاة فإن 
لكم ذمة الله وذمة رسوله على دمائكم وأموالكم وعلى أرض القوم الذين أسلمتم عليها سهلها وجبالها غير مظلومين ولا 
مضيق عليه» وإن الصدقة لا تحل لمحمد ولا لأهل بيته» وإن مالك بن مرارة الرهاوي قد حفظ الغيب وأدى الأمانة 
وبلغ الرسالة فآمرك به خيراً فإنه منظور إليه في قومه. وكذا أخرجه ابن عبد غالب وغيره (وبعث) أي رسولالله بل 
(مالك بن مرارة) بكسر الميم وفتح الراء (الرهاوي) بفتح الراء كذا ضبطه عبد الغني وابن ماكولا صحابي سكن الشام. 
قال الذهبي له صحبة وحديث (إلى اليمن جميعاً) أي إلى جميع أهل اليمن (عك) بفتح العين وتشديد الكاف (ذو 
يوان لاد ليميج لفا عك مذ (فكنب لها أى ليك إلى أمر بالكابة والكان هو خالد ون سهيد كنا فى 
آخر الحديث. ولفظ البزار من طريق مجالد عن الشعبي عن عامر بن شهر قال أسلم عك ذو خيوان فقيل لعك انطلق إلى 
رسولالله يَلِةِ فخذ منه الأمان على من قبلك ومالك وكانت له قرية بها رقيق» فقدم على رسولالله يك فقال يا رسولالله 
إن مالك بن مرارة الرهاوي قدم علينا يدعو إلى الإسلام فأسلمنا ولي أرض بها رقيق فاكتب لي كتاباً فكتب له رسولالله 
يكل فذكر كما عند المؤلف. قال المنذري: في إسناده مجالد وهو ابن سعيد وفيه مقال. وعامر بن شهر له صحبة وعداده 
في أهل الكوفة ولم يرو عنه غير الشعبي انتهى. 
8 7 - حدنا محمد بن أخمد الْفرَِي وَهَاُونُ بن عله أن بد له بنَ الي دنهم قال أخبرنا قرح ب 
يه لَه لوول له كك في الصَدَقَة بن ود َيه فقال: يَاأَخَا سَبَءِ 


[سَبَاءِ] لآ بْدَ مِنَ صَدَقَة فقّالَ: نما زعا القن يَارَسُولَ الله َك بد سَباهُ [سَي]وَلَمْ يق مِْهُمْ إلا َيل بِمَاربَ؛ 
َصَالَحَ ني الله يه عَلَى سَبْعِينَ ُلَةٍ بر مِْ قِيمةٍ وََاءِ بَرْ العاف كُلّ سَنَةٍحَمَنْ بَِيَ مِنْ سَيَا] بمرت َم يََلُوا 
يُوَدونَهَاحنَى بض رَسُول لله يكل وَإنَّ ْمَل الوا عَلبهمْ بد بض رَسُولٍالله مك فِمَا صَالَحَ أبيض بنْ حَمّلٍ 
رَسُولُ الله كلل ذ في الْحُلْلٍ السَبعِينَ ا ل ل الك 
بكر الْتَقَض ذَّلِكَ وَصَارَتْ عَلَى الصَّدَقَد 

ال داك بو المي سبد افك لعز بال يق بنتي بو عافا سني الو وباي 
سنن ابن ماجة في باب اقطاع الأنهار والعيون وكذا في أطراف المزي والتقريب والخلاصة (حدثني عمي ثابت بن سعيد) بن 
أبي حمال كذا في سنن ابن ماجه . وقوله عمي فيه تجوز فإن ثابتأ هو عم أبيه سعيد وليس ثابتا عماً لفرج بن سعيد والله 
أعلم (عن أبيه) الضمير يرجع إلى ثابت (عن جده) أي جد ثابت (أبيض بن حمال) بدل من جده ولفظ ابن ماجة عن أبيه 
سعيد عن أبيه أبيض بن حمال وحمال بالحاء المهملة وتشديد الميم هو المأربي السبائي (أنه) أي أبييض (كلم رسو لاله , 
078- ضَعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


يكل في الصدقة) أي في زكاة العشر أن لا تؤخذ منه (حين وفد عليه) أي ورء عليهوفداً (فقال) النبي يل (يا أخا سباء) 
بالمد وفي بعض النسخ سبأ بالهمز بغير المد. وفي القاموس: سبأ كجبل ويمنع بلدة بلقيس ولقب ابن يشجب بنيعرب 
واسمه عبد شمس يجمع قبائل اليمن عامة (لا بد من صدقة) العشر (وقد تبددت) النبي يل أي تفرقت (لم يبق منهم) أي 
من أهل سبأ (بمأرب) في القاموس مأرب مكنزل. موضعغ باليمن انتهى وفي المراصد: مأرب بهمزة ساكنة وكسر 
الراءوالباء الموحدة وهو بلاد الأزد باليمن وقيل هو اسم قصر كان لهم. وقيل هو اسم لملك سبأ وهي كورة بين 
حضرموت وصنعاء انتهى (سبعين حلة بز) حلة بضم الحاء واحدة الحلل وهي برود اليمن ولا تسمى حلة إلا أن 
تكونثوبين من جنس واحد كذا في النهاية. وبز بفتح الباء وتشديد الزاء الثياب. وقيل ضرب من ثوبين من جنس واحد 
كذا في النهاية. وبز بفتح الباء وتشديد الزاء الثياب. وقيل ضرب من الثياب كذا في اللسان (من قيمة وفاء بز المعافر) قال 
في المراصد: معافر بفتح أوله وثانيه وكسر الفاء وآخر راء مهملة وهواسم قبيلة باليمن لهم مخلاف تنسب إليه الثياب 
المعافرية. وقال الأصمعي: ثوب معافر غير منسوب ومن نسبه فهو عنده خطأء وقد جاء في الرجز الفصيح منسوباً انتهى. وفي 
النهاية المعافري هي برود اليمن منسوبة إلى معافر وهي قبيلة باليمن والميم زائدة انتهى. وقال الجوهري. معافر بفتح الميم 
حي من همدان لا ينصرف في معرفة ولا نكرة لأنه جاء على مثال ما لا ينصرف من الجمع وإليهم تنسب الثياب المعافرية» 
تقول ثوب معافري فتصرفه لأنك أدخلت عليه ياء النسبة ولم تكن في الواحد انتهى (يؤدونها) أي الحلل (انتقضوا) ذلك 
الصلح والعهد (فرد ذلك أبو بكر) وروى الطبراني أن أبي وفد على أبي بكر لما انتقض عليه عمال اليمن فأقره أبو بكر 
على ما صالح عليه النبي ف من الصدقة ثم انتقض ذلك بعد أبي بكر وصار إلى الصدقة انتهى (وصارت على الصدقة) 
أي على العشر أو نصف العشر كما لعامة المسلمين في أراضيهم والله أعلم. والحديث سكت عنه المنذري. 
باب في إخراج اليهود من جزيرة العرب 

في النهاية الجزيرة اسم موضع من الأرض وهو ما بين حفر أبي موسى الأشعري إلى أقصى اليمن في الطول.وما 
بين رمل يبرين إلى منقطع السماوة في العرض. قاله أبو عبيدة: وقال الأصمعي. من أقصى عدن إلى ريف العراق طولاء 
ومن جدة وساحل البحر إلى أطراف الشام عرضاً. قال الأزهري: سميت جزيرة لأن بحر السودان أحاطا بجانبيها وأحاطا 
بالجانب الشمالى دجلة والفرات انتهى. وقال مالك بن أنس: أراد بجزيرة العرب المدينة نفسها وإذا أطلقت الجزيرة في 
الحديث ولم تضف إلى العرب فإنما يراد بها ما بين دجلة والفرات انتهى. وفي القاموس: جزيرة العرب ما أحاط بحر 
الهند وبحر الشام ثم دجلة والفرات: 


8 حدئثنا سَعِيدُ بِنُ مَنْصُورٍ أخبرنا سُفْيَانُ بِنُ ُيَبْئَةَ عن سُلَيْمَانَ الأخوّلٍ عن سَعِيدٍ بِنِ جُبَيْر عن ابنٍ 
عبّاسِ: «أنّ الي يك أوْصَى بِتَلآنَةٍ َقالَ: أخرجُوا المَشْرِكِينَ مِنْ جَزِيرَةٍ الْعَرَبء وَأجِيرُوا الْوَفدَ بِتَحْو مَا [بتخو يِمًا] 
قال ابن عنّاس: وَسَكَتَ عن الثَالَِةٍ أو قال [ثَالَهَا] فَنْسِيتُهًا. وَقال الحُمَيْدِيُ عن سُّفْيَانَ قال سُلَبْمَالُ: لآ أذري 


أذّكَرَ سَِيدٌ الثَالئَةَ فنَسِيتْهَا أو سَكْتّ عَنْهَا. 


- 





(أخرجوا المشركين) ظاهره أنه يجب إخراج كل مشرك من جزيرة العرث سواء كان يهودياً أو نصرانياً أو مجوسياً 
(وأجيزوا) من الإجازة بالزاي إعطاء الأمير (الوفد) هم الذين يقصدون الأمراء لزيارة أو استرفاد أو رسالة وغيرها. 
والمعنى أعطوهم مدة إقامتهم ما يحتاجون إليه. قال التوربشتي: وإنما أخرج ذلك بالوصية عن عموم المصالح لما فيه 
من المصلحة العظمىء وذلك أن الوافد سفير قومه وإذا لم يكرم رجع إليهم بما ينفر دونهم رغبة القوم في الطاعة 
والدخول في الإسلام فإنه سفيرهم؛ ففي ذلك ترغيبهم وبالعكس. ثم إن الوافد إنما يفد على الإمام فيجب رعايته من 
مالالله الذي أقيم لمصالح العباد وأضاعته تفضي إلى الدناءة التي أجار الله عنها أهل الإسلام (قال ابن عباس وسكت) 
أي النبي لي (أو قال) أي ذكر النبي يك الثالثة (فأنسبتها) بصيغة المتكلم المجهول من الإنساء (وقال الحميدي عن 
سفيان قال سليمان لا أدري أذكر سعيد الخ) وعلى هذه الرواية فاعل سكت هو ابن عباس رضيالله عنهء وأما على رواية 
0884- صَحِيحٌ : البخاري (114. 3001) ومسلم )١71/(‏ وأحمد (1955) . 





كتاب الخَراج والإمارة والفيء / حديث رقم (:7:5) |[ | عون المعبود | 


سعيد بن منصور عن سفيان المتقدمة ففاعل سكمت هو النبي يَلِةِ كما هو الظاهرء قال المنذري: وأخرجه البخاري 
ومسلم مطولاً والثالثة قيل هي تجهيز أسامة وفيل يحتمل أنها قوله ي: «لا تتخذوا قبري وثناً» وفي الموطأ ما يشير إلى 
ذلك. 

حدثنا الْحَسَنٌ بنْ عَلِيَ أخبرنا أبُو عَاصِم وَحَبْدَارَرَاقٍ قالا أنبأا ابن جُرَيْج نبأنا [أخبرني] أبُو الرُبير أله 
سَمِعَ جَابرَ بنَ عَبْدٍ الله يَقُولُ: أخبَرَ عُمَرُ بن الْخَطَّابِ رَضِيَ الله عَنْهُ ألَهُ سَمِعَ رَسُولَ لله بك يَقُولُ: الأخْرجَنَّ اليَهُود 
وَالنَصَارَى مِنْ جَزِيرَةٍ الْمَرَبِء قلا رك فِهَا إلأَ مُسْلِماً». 

(لأخرجن اليهود والنصارى) أي لئن عشت إلى قابل كما في رواية مسلم قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي 
والنسائى. 


٠ عراس‎ #6 


"0١‏ حدثنا أَحْمَدُ بن حَنْبلِ أخبرنا أبُو أَحْمَدَ مُحَمّدُ بن عَبْدٍ لله أخبرنا سُفْيَانُ عن أبي الرُبيْر عن جار عن 
ُمَرَ قال قالَ رَسُولُ لله بك بِمَعْناه وَالأوَّلُ أتَمُ. 1 

(والأول أتم) أي الحديث الأول الذي قبل هذا أتم من هذه. 

7" حدئنا سُلَيْمَانُ بن دَاوَْ الْمَتَكِىُ أخبرنا جَريرٌ عن فَابُوسَ بن أبى ظَبْيَانَ عن أبيهِ عن ابن عَيّاس قال قال 
َسُولُ لله يكل: «لا تون وَبَانِ في بَلَدِوَاجِدِه. 00 3 0 

(لا تكون قبلتان في بلد واحد) قال في فتح الودود: الظاهر نه نفي بمعنى النهيء والمراد نهي المؤمن عن الإقامة 
بأرض الكفر ونهي الحكام عن أن يمكنوا أهل الذمة من إظهار شعار الكفر في بلاد المسلمين» وقيل المراد إخراج أهل 
الكتاب من أرض العرب فقط وهو بعيد لا يناسبه عموم البلد والله تعالى أعلم انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي 
وذكر أنه روي مرسلاً. 

7 (صجِيحٌ مَفْطوعٌ) حدثنا مَحْمُودُ بن خَالِدٍ أخبرنا مُمَرُ ‏ يَعني ابنَ عَبْدالْوَاحِدٍ ‏ قال قال سَعِيدٌ ‏ يَعني 
ابن عَبْدِ اعَِيزٍ: اجَزِيرة ار ما بين الْوَادِي إلى أقصَى الْيمَنٍ إلى نُحُوم اراق إلى الْبَخره. 

(جزيرة العرب) مبتدأ تقدم تفسير جزيرة العرب. وقال في مراصد الاطلاع: قد اختلف في تحديدهاء وإنما سميت 
جزيرة لإحاطة البحار بها من جوانبها والأنهار وذلك لأن الفرات من جهة شرقهاء وبحر البصرة وعبادان ثم البحر من 
ذلك الموضع في جنوبيها إلى عدن ثم انعطف مغرباً إلى جدة وساحل مكة والجار ساحل المدينة ثم إلى أيلة حتى ضار 
إلى القلزم من أرض مصر ثم صار إلى بحر الروم من جهة الشمال فأتى على سواحل الأردن وسواحل حمص ودمشق 
وقنسرين حتى خالط الناحية التي أقبلت منها الفرات» فدخل في هذه الحدود الشامات كلها إلا أنها جزوء قليل بالنسبة 
إلى يقينها إذ هي منها في طولها كالجزء منه. وهو عرض الشامات من الجزيرة إلى البحرء وذلك يسير بالنسبة إلى بقية 
الجزيرة الذي هو منها إلى بحر حضرموت فالشام ساحل من سواحلهاء فنزلت العرب هذه الجزيرة وتوالدوا فيهاء وقد 
روي مسندا إلى ابن عباس أن الجزيرة قسمت -خمسة أقسام تهامة والحجازٌ ونجذ والعروض واليمن انتهى كلامه (ما بين 
الوادي) أي وادي القري وهو خبر المبتدأ. قال في المراصد: وادي القرى واد بين المدينة والشام من أعمال المدينة كثير 
القرى انتهى (إلى تخوم العراق) ي خدوده ومعالمه. قال في القاموس: التخوم بالضم الفصل بين الأرضين من المعالم 


والحدود. 
(ضعِيفٌ مَفَطُوعٌ) قَالَ لَبُو دَاودَ: قُرىء عَلَى الحَارثِ بن مِسْكِينَوَأنَا شَاهِدٌ أخبرَكَ أشْهَبٌ بن عَبْدالمَزِيزٍ 


قال قال مَالِكُ: عُمَرُ ألى أهْلٍ نَجْرَانَ وَلَمْ بَجْلوا [لْمْ يَجلَ] مِنَّ َيِمَا لأنهَا َنِسَتْ مِنْ لد الْمَرَبِء َأمًا الوَادِي فَإني أرَى 
أنما َم يُجْلِ مَنْ فبهامِنَ الَُْود أنْهُمْ َم يَرَوْهَا مِنْ أرض الْعَرَبِ. 
(عمر) مبتدأ (أجلى) خبر المبتدأ أي أخرج أهل نجران بالنون والجيم موضع بين الشام والحجاز واليمن قال في 
0٠‏ صَحيحٌ : مسلم (1959) والترمذي (110) وأحمد (603) . 
-١‏ صَحِيحٌ : الترمذي (1107) وأحمد (115) . 
0 *- ضَعِيفت : الترمذي (577) وأحمد (1960) . 





كتاب الخَّراجٍ والإمارة والفيء / حديث رقم (74١؟/م)‏ 


المراصد نجران بالفتح ؛ ثم السكون وآخره نون وهو في عدة مواضع منها نجرتان من مخاليف اليمن من ناحية مكة وبها 
كان خبر الأخدرد وكان فيها آساققة مقيمين منهم السنيد والعاقب النين جاؤوا النبي يكِِ في أصحابهماء ودعاهم إلى 
المباهلة وبقوا فيها بهها حتى أجرهم عمر رضوالله عنه انتهى مختصراً (ولم يجلوا) وفي بعض النسخ لم يجل بالإفراد (من 
تيماء) كحمراء بتقديم الفوقية على التحتية من أمهات القرى على البحر وهي بلاد طي ومنها يخرج إلى الشام وقيل غير 
ذلك. قاله في فتح الودود (أنهم) أي الصحابة (لم يروها) أي الوادي . والحديث سكت عنه المنذري. 

8 م حلانا لبن الح أخيرنا ابن وَهْبٍ قال قال مَالِكُ: «وَقَدْ أجْلى عُمَدْ يَهُودَ نَجْرَانِ وَفَدَك». 

(وفدك) بالتحريك قرية بالحجاز بينها وبين المدينة يومانء قيل ثلاثة أفاء الله تعالى على رسوله صلحاً . فيها عين 
فوارة ونخل. والحديث سكت عنه المنذري. 


4 - باب في إيقاف أرض السواد وأرض العَنْوَة 
قال في المراصد: السواد يراد به رستاق من رساتيق العراق وضياعها التي افتتحها المسلمون على عهد عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه سمي سواداً لحضرته بالنخل والزرع. وحد السواد قال أبو عبيد من حديثه الموصل طولا إلى 
عبادان ومن عذيب القادسية إلى حلوان عرضاً ؛ فيكون طوله مائة وستون فرسخاًء » فطوله كثر من طول العراق» فطول العراق 
ثمانون فرسخاً ويقصر عن طول العراق» فطول العراق ثمانون فرسخاً ويقصر عن طول السواد خمسة وثلاثون فرسخاً. 
قال صاحب المراصد: وهذاالتفاوت كأنه غلط ولعله أن يكون بينهما خمسون فرسخاً أو أكثر. وعرض العراق هو 
عرض السواد لا يختلف وذلك ثمانون فرسخاً انتهى . (وأرض العنوة) أي إيقاف الأرض التي أخذت قهراً لا صلحاً يقال 
عنا يعنو عنوة إذا أخذ الشيء قهراً. 
قال الحافظ شمس الدين ابن القيم: إن الأرض لا تدخل في الغنائم والإمام مخير فيها بحسب المصلحة: وقد 
قسم رسولالله يل وترك؛ وعمر لم يقسم بل أقرها على حالها وضرب عليها خراجاً مستمراً في رقبتها تكون للمقابلة» فهذا 
معنى وقفها ليس معناه الوقف الذي يمنع من نقل الملك في الرقبة بل يجوز بيع هذه الأرض كما هو عمل الأمة؛ وقد أجمعوا 
على أنها تورث والوقف لا يورث . وقد نص الإمام أحمد على أنها يجوز أن يجعل صداقاً. والوقف لا يجوز أن يكون مهرا 
ولأن الوقف إنتما امتنع بيعه ونقل الملك في رقبته لما في ذلك من إبطال حق البطول الموقوف عليهم من منفعته حقهم في 
خراج الأرض فمن اشتراها صارت عنده خراجية كما كانت عند البائع سواء فلا يبطل حق أحد المسلمين بهذا البيع كما لم 
يبطل بالميراث والهبة والصداقة انتهى مختصراً. قلت: قد اختلف في الأرض التي يفتتحها المسلمون عنوة. 
قال ابن المنذر: ذهب الشافعي إلى أن عمر استطاب أنفس الغانمين الذين افتتحوا أرض السواد وأن الحكم في 
أرض العنوة أن تقسم كما قسم النبي ييه خيبر. 
وذهب مالك إلى أن الأرض المغنومة لا تقسم بل تكون وقفاً يقسم خراجها في مصالح المسلمين من أرزاق 
المقاتلة وبناء القناطر. وغير ذلك من سبيل الخير إلا أن يرى الإمام في وقت من الأوقات أن المصلحة تقتضي القسمة 
فإن له أن يقسم الأرض. 
وأخرج أبو عبيد في كتاب الأموال من طريق أبي إسحاق عن حارثة بن مضرب عن عمر أنه أراد أن يقسم السواد 
فشاور في ذلك فقال له علي : دعه يكون مادة للمسلمين فتركه. 
وأخرجه أيضاً من طريق عبدالله بن أبي قيس أن عمر أراد قسمة الأرض فقال له معاذ إن قسمتها صار الريع العظيمٍ 
مم ل ل ل ا ا ود 
يسع أولهم وآخرهم فاقتضى رأي عمر تأخير قسم الأرض وضرب الخراج عليها للغانمين ولمن يجيء بعدهم انتهى. 
كن حدئدا أَحْمَدُ بن يُونْسَ أخبرنا رُمَيْرٌ أخبرنا سْهَيِلُ بن أبي صَالِح عن أبيهِ عن أبي هُرَيْرَةَ قال قال 
سول الله وَكله: تمت الْهرَاقُ ره وَورْهَمهَا وَمَتَمَت السام مدا اها وَمَنَمتْ مضرٌ إِزتبّها بنارا م 
دين : مِنْ حَيْتُ بَدَأَُمُ» 
قالَهَا رُهَيْرٌ َك مات هد ََى فيك لم ابي خزيرة وق 
| 6“ه"- صحِيحٌ : ملم (843)) وأحمد (0/011 . 





كتاب الخَّراج والإمارة والفيء / حديث رقم (0؟) 


(منعت العراق) أي أهلها. قال النووي: في معناه قولان مشهوران أحدهما لإسلامهم فتسقطعنهم الحزية» وهذا قد 
وجد. والثاني وهو الأشهر أن معناه أن العجم والروم يستولون على البلاد في آخر الزمان فيمنعون حصول ذلك 
للمسلمين. وقد روى مسلم عن جابر قال: «يوشك أهل العراق أن لا يجيء إليهم قفيز ولا درهم.ء قلنا من أين ذلك؟ قال 
من قبل العجم منعون ذلك» وذكر في منع الروم ذلك بالشام مثله. وهذاقد وجد في زماننا في العراق. وقفيل لأنهم 
يرتدون في آخر الزمان فيمنعون ما لزمهم من الزكاة وغيرها. وقيل معناه أن الكفار الذين عليهم الجزية تقرى شوكتهم 
في آخر الزمان.فيمتنعون مما كانوا يؤدونه من الجزية والخراج انتهى. 

قال في النيل: وهذا الحديث من أعلام النبوة لأخباره يَلةِ بما سيكون من ملك المسلمين هذه الأقاليم ووضعهم 
الجزية والخراج ثم بطلان ذلك إما بتغلبهم وهو أصح التأويلين» وفي البخاري ما يدل عليه؛ ولفظ المنع يرشد إلى 
ذلك. وإما بإسلامهم انتهى (قفيزها) مكيال معروف لأهل العراق. 

قال الأزهري: هو ثمانية مكاكيك والمكوك صاع ونصف وهو خمس كيلجات قاله النووي (مديها) المد كقفل 
مكيال لأهل الشام يقال إنه يسع خمسة عشر أو أربعة عشر مكوكاً. قاله الخطابي (إردبها) بالراء والدال المهملتين 
بعدهما موحدة. 

قال في القاموس: الإردب كفْرشّبُ مكيال ضخم بمصر يضم أربعة وعشرون صاعاً انتهى (ثم عدتم من حيث 
بدآتم) أي رجعتم إلى الكفر بعد الإسلام. وقال في مجمع البحار: وحديث: «عدتم من حيث بدأئم» هو في معنى 
حديث #بدأ الإسلام غريباً وسيعود كما بدأ» (قالها) أي كلمة ثم عدتم من حيث بدأتم. 

قال الخطابي: معنى الحديث والله أعلم أن ذلك كائن وأن هذه البلاد تفتح للمسلمين ويوضع عليها الخراج شيئاً 
مقدراً بالمكاييل والأوزان وأنها ستمنع في آخر الزمان. وخرج الأمر في ذلك على ما قاله النبي يل وبيان ذلك ما فعله 
عمر بن الخطاب رضي الله عنه بأرض السواد فوضع على كل جريب عامر أو عامر درهماً وقفيزاًء وقد روي فيه اختلاف 
في مقدار ما وضعه عليهاء وفيها مستدل لمن ذهب إلى أن وجوب الخراج لا ينفي وجوب العشر وذلك أن العشر إنما 
يأخذ بالقفزان والخراج نقد إما دراهم وإما دنانير انتهى. 

وفي الهداية: وعمر رضيالله عنه حين فتح السواد وضع الخراج عليهابمحضر من الصحابة» ووضع على مصر 
حين افتتحها عمرو بنالعاصء. وكذا اجتمعت الصحابة على وضع الخراج على الشام انتهى. وروى الإمام أبو عبيد 
فيكتاب الأموال بإسناده إلى إبراهيم التيمي قال: لما افتتح المسلمون السواد قالوا لعمر اقسمه بيننا فإنا فتحناه غنوة» قال 
فأبى وقال ما لمن جاء بعدكم من المسلمينء قال فاقر أهل السواد في أرضهم وضرب على رؤوسهم الجزية وعلى 
أراضيهم الخراج. وروى ابن أبي شيبة في مصنفه في أواخر الزكاة حدئنا علي بن مسهر عن الشيباني عن أبي عون محمد 
بن عبيدالله الثقفي قال: «وضع عمر على أهل السواد على كل جريب أرض يبلغه الماء عامر أو غامر درهماً وقفيزاً من 
طعام؛ وعلى البساتين على كل جريب عشرة دراهم وعشرة أقفزة من طعام؛ وعلى الرطاب على كل جريب أرض خمسة 
دراهم وخمسة أقفزة من طعام. وعلى الكروم على كل جريب أرض عشرة دراهم وعشرة أقفزة» لم يضع على النخل 
شيئا جعله تبعا للأرض» انتهى . 

وأخرج ابن سعد في الطبقات أن عمرو بن العاص افتنح مصر عنوزة واستباح ما فيها وعزل مته مغانم المسلمين» 
ثم صالح بعد على وضع الجزية في رقابهم .ووضع الخراج على أرضهم. ثم كتب إلى عمر بن الخطاب. 

وأخرج أيضاً من طريق عمرو بن الحارث قال: كان عمر بن العاص يبعث بجزية أهل مصر وخراجها إلى عمر بن 
الخطاب كل سنة بعد حبس ما يحتاج إليه انتهى مختصراً. 

وقال شمس الدين ابن القيم: وجمهور الصحابة والأئمة بعدهم على أن الأرض ليست داخلة في الغنائم» وهذه 
كانت سيرة الخلفاء الراشدين؛ فإن بلالاً وأصحابه لما طلبوا من عمر رضيالله عنه أن يقسم بينهم الأرض التي 
فتحوهاعنوة وهي الشام وما حولها وقالوا له خذ خمسها واقسمهاء فقال عمر هذا في غير المال ولكن أحبسه فيما يجري 
عليكم وعلى المسلمين. فقال بلال وأصحابه: اقسمها بينناء فقال عمر: اللهم اكفني بلالا وذويه» ثم وافق سائر الصحابة 
رضي الله عنه. وكذلك جرى في فتؤوح مصر والعراق وأرض فارس وسائر البلاد التي فتحت عنوة لم يقسم منها الخلفاء 
الراشدون قرية واحدة, ولاايصح أن يقال إنه استطاب نفوسهم ووقفها برضاهم فإنهم قد نازعوه في ذلك وهو يأبى عليهم ودعا 





على بلال وأصحابه. وكان الذي رآه وفعله عين الصواب ومحض التوفيق» إذ لو قسمت لتوارثها ورثة أولئك وأقاربهم؛ فكانت 
القرية والبلد تصير إلى امرأة واحدة أو صبي صغير والمقاتلة لاشيء بأيديهم» فكان في ذلك أعظم الفساد وأكبره وهذا هو 
الذي خاف عمر رضي الله عنه فوقفه الله تعالى لترك قسمة الأرض وجعلها وقفاً على المقاتلة تجري عليهم فيها حتى يغزوا منها 
آخر المسلمين؛ وظهرت بركة رأيه ويمنه على الإسلام وأهله ووافقه جمهور الأثمة انتهى كلامه. 

وأما وجه استدلال المؤلف الإمام بهذا الحديث على ما ترجم به من إيقاف سواد الأرض فبأن النبي كَل قد علم 
أن الصحابة يفتتحون تلك البلاد ويضعون الخراج على أرضهم ويقفونها على المقاتلة والمجاهدين» ولم يرشدهم إلى 
خلاف ذلك بل قرره وحكاه لهم؛ لكن المؤلف لم يجزم على أن إيقافها أمر لازم بل تبويبه كأنه على طريق الاستفهام؛ 
أي ماذا يفعل بأرض العنوة على المقاتلة أو يقسمك للغانمين» وما حكم إيقاف أرض السواد؛ فقد علمت وجه 
الاستدلال بالحديث الأول من حديثي الباب. 

وأما الحديث الثاني ففيه التصريح بأن الأرض المغنومة تكون للغانمين» وحكمها حكم سائر الأموال التي تغنم. 
فطريق الجمع ما ذهب إليه مالك بن أنس وتقدم قوله. قال المنذري: وأخرجه مسلم أي في كتاب الفتن من الصحيح. 

0 حدثنا أَحْمَدُ بن حَدْل أخبرنا عَبْدُ الرَرّاقِ أخبرنا مَعْمَرٌ عن هَمّام بن مُتبّهِ قال هذا مَا حَدَثَنا به أبو هرَيرَة 
عن رَسُولٍ الله بل وَقال رَسُولُ الله يكل: «أيُما َْيَِ آبتمُوهَا وَآقَمْتُمْ فِها فَسَهْمُكُم فِيها وَأيُّمَا َي عضت الله وَرَسُولَهُ 
إن حْمْسهَا ل وَرَسُولِهِ نمي لكُم». 

(أيما قربة أنيتموها الخ) قال القاضي عياض في شرح مسلم: يجتمل أن يكون المراد بالقرية الأول هي الني لم 
يوجف عليها المسلمون بخيل ولا ركاب بل أجلي عنها أهلها وصالحوا فيكون سهمهم فيها أي حقهم من العطاء كما 
تقرر في الفيء» ويكون المراد بالثانية ما أخذت عنوة فيكون غنيمة يخرج منها الخمس والباقي للغانمين» وهو معنى 
قوله هي لكم أي باقيها. وقد احتج به من لم يوجب الخمس في الفيء. قال ابن المنذر: لا نعلم أحداً قبل الشافعي قال 
بالخمس في الفيء. كذا في السبل. قال المنذري: وأخرجه مسلم. 

قال الخطابي: فيه دليل على أن أرض العنوة حكمها حكم سائر الأموال التي تغدم وأن خمسها لأهل الخمس» 
وأربعة أخماسها للغانمين. وقال غيره: يحتمل أن يكون الأول في الفيء مما لم يوجف عليه بخيل ولا ركاب أجلي عنه 
أهله وصالحوا عليه؛ فيكون حقهم فيها أي قسمهم في العطاءء ويكون المراد بالثاني ما فيه الخمس ما أخذ عنوة انتهى 
كلام المنذري مختصرا. 

(فسهمكم فيها) أي حقكم من العطاء كما يصرف الفيء لا كما يصرف الغنمية. قاله السندي (عصت الله ورسوله) 
أي أخذتموها عنوة (ثم هي) أي القرية لكم. 

باب في أخذ الجزية 

بكسر الجيم وهي مال مأخوذ من أهل الذمة لإسكاننا إياهم في دارنا أو لحقن دمائهم وذراريهم وأموالهم أو لكفنا 
عن قتالهم. قاله القسطلاني. 

000 حدثنا الْعّاسُ بِنٌ عَبْدالْمَظِيم أخبرنا سَهْلٌ بن مُحَمدٍ أخبرنا يَحْبَى بن أبي َائِدَةَ عن مُحَمّدٍ بن إسْحَاقَ 
عن عَاصِمٍ بن عُمَرَ عن أنس بن مَالِكِ وعن عُنْمَانَ بنِ أبي سُلَيْمَان: «أنَّ الي بَعَتَ حَالِدَ بنَالْوَليدٍ إلى أكَبْدرٍ 
دُومَق فَأخَذُوهُ فَأنُوهُ به فَحَفَنَ لَهُ دَمَهُ وَصَالَحَهُ عَلَى الجزية. 

(عن عثمان بن أبي سليمان) بن جبير بن مطعم. والحديث أخرجه أبو داود متصلاً من طريق عاصم بن عمر عن 
أنس» مرسلاً من طريق عاصم عن عثمان قاله المزي (إلى أكيدر دومة) بضم الهمزة وفتح الكاف وسكون التحتية فدال 
مكسورة مهملة فراء ابن عبد الملك الكندي اسم ملك دومة بضم الدال وقديفتح بلدأو قلعة من بلادالشام قريب تبوك 
أضيف إليها كما أضيف زيد إلى الخيل وكان نصرانياً. قاله القاري (فأخذوه) أي أكيدرء والضمير المرفوع لخالد 
760- صَححِيحٌ : ملم (1/03) وأحمد (57484) . 

/ا8ه”#- سن : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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0 
قتله وقال ابعثوه إليه يافة. . قاله في فتح الودود (فحقن له دمه) أي وهبه قال في المغرب : حقن دمه إذا منعه أن يسفك» 
وذلك إذا حل به القتل فأنقذه. 
قال الخطابي: أكيدر دومة رجل من العرب يقال إنه غسان . ففي هذا من أمره دلالة على جواز أخذ الجزية من 
العرب كجوازه من العجم . وكان أبو يوسف يذهب إلى أن الجزية لا تأخذ من عربي . وقال مالك والأوزاعيوالشائي 
العربي والعجمي في ذلك سواء. والحديث سكت عنه المنذري. 


0 


وان حدثنا عَبْدُ الله بن مُحَمدِ الْمَيِيُ أخبرنا بو مُعَاوِيَةَ عن الأنحمّش عن أبي وَائْلِ عن مُعَاذٍ أنَّ الي 4 
لما وَجْهَهُ إلى الَمَنٍ أمَرَهُ أن يَأحْذَ مِنْ كل حَالِم يعني مُحْتَلِما دبتاراً أو عِدلَهُ مِنَ المَعَافِرِي [المَعَافِر] بياب [بِيَابً] 
تكونُ بِاليَمَن). 

(لما وجهه) أي أرسله (من كل حالم) أي بالغ (يعني محتلماً) تفسير من أحد الرواة (أو عدله) أي مثله . قال فى 

مختصر النهاية: : العدل بالكسر والفتح المثل؛ وقيل بالفتح ما عادله من جنسه وبالكسر ما ليس من جنسه وقيل بالعكس 
(من المعافري) ب بفتح الميموالعين المهملة وكسر الفاءوتشديد نسبة إلى معافر علم قبيلة من همدان وإليهم تنسب الثياب 
ره الا 1 سود وفي بعض النسخ ثياباً بالنصب بتقدير يعني. 

قال الخطابي: في قوله من كل حالم دليل على أن الجزية إنما تجب على الذكران دون الإناث لأن الحالمك عبارة 

عبن الرجل فلا وجوب لها على النساء ولا على المجانين والصبيان. . وفيه بيان أنها واجبة على الجميع من العرب 
والعجم للعموم. . وفيه بيان أن الدينار مقبول من جماعتهم أغنيائهم وأوساطهم سواء في ذلك لأن النبي يل بعنه إلى 
اليمن فأمره بقتالهم ثم أمره بالكف عنهم إذا عطوا ديناراً؛ وجعل بذل الدينار حاقناً لدمائهم» فكل من أعطاه فقد حقن 
دمه. الو لماي الم ا ا 

وقال أصحاب الرأي وأحمد: يوضع على الموسر منهم ثمانية وأربعون درهماً وأربعة وعشرون واثنا عشر.وقال 
أحمد: : على قدر ما يطيقون, قيل له فيزاد في هذا اليوم وينقص؟ قال نعم على قدر طاقتهم وعلى قدر ما يرى الإمام ٠‏ وقد 
علق الشافعي القول في إلزا م الفقير الجزية انتهى. 

وأخرج ابن أبي شيبة في المصنف في الإمارة حدثنا علي بن مسهر عن الشيباني عن أبي عون محمد بن عبيدالله 
الثقفي قال: : وضع عمر بن اللخطاب في الجزية على رؤوس الرجال على الغني ثمانية وأربعين درهماً وعلى المتوسط 
أربعة وعشرين درهماء وعلى الفقير اثني عشر درهماً. 

وأخرج ابن سعد في الطبقات عن أبي نضرة أن عر وضع الجزية على أهل الذمة فيما فتح من البلاد؛ فوضععلى 
الغني ثمانية وأربعين درهماء وعلى الوسط أربعة وعشرين درهماء وعلى الفقير اثني عشر درهماً انتهى مختصراً. 

وأخرج أبو عبيد في كتاب الأموال عن حارثة بن مضرب عن عمر أنه بعث عثمان بن حنيف فوضع عليهم ثمانية 
وأربعين درهماً وأربعة وعشرين وائني عشر انتهى . قال المنذري . وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ا وال ردي 

حسنء وذكر أن بعضهم رواه مرسلاً وأن المرسل أصح. 

الي - (صَحِبحٌ) حدثنا النَيْلِيُ أخبرنا أبُو مُعَاوِيَةَ أخبرنا الأُمَشُ عن إِبْرَاهِيمَ عنْ مَسْرُوقٍ عن مُعَاذٍ عن ال 
َك مثلّه. 

ل - حدثنا الْعَبَّاسُ بن عَبْدِالْمَظِيم حَدَنَي [حدثنا] عَبْدَالحمن بن هَانِىءِ أبُو نَِيم النّحِْيْ أخبرنا [أنبأنا] 
شَرِكُ عن إِبْرَاهِيم بن مُهَاجِرِ عن زِيَاٍ بن حدَيْرِ قال قال عَلِيٌ: «لْيِنْ بَقِيتُ لِنَصَارَى بَنِي تَْلِبَ لأقَتْلَنّ المُقَاتِلَة 
لين الذي ني كت الكتاب بهم وبين اللي َك عَلَى أن لصوا أبتاعشم». 

قَالَ أَيُو دَاودَ: هذا حَدِيٌ مُنْكد وَبَلَمَنِي عن أَحْمَدٌ مَدَ أنّهُ كان يُنكُرٌ هذًا الْحَبتَ إِنْكاراً شّدِيداً [وَهُوَ عِنْدَبَمْضٍ 
088 صَحِيحٌ : الترمذي (555) والنسائي (460؟-408؟) وابن ماجه (180) وأحمد (731606 731689 4/ا1]) . 

” ضيفت : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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ا 

قال أبُو عَلِىّ عَلِيٌ: وَلَمْ يَأ بو داو في الْمَرْضَةٍ الاي 

عن زيا بن حدير) بلحاء المهملة مصغراً (لثن بقيت) وطال عمري التصارى بني تغلب) أي لقتاهم (فإن كنبت 
الكتاب) أي كتاب العهد الذي كان (بينهم وبين النبي يَلهِ) فنقضوا المعاهدة (على) متعلق بكتبت (أن لا ينصروا أبناءهم) 
أي لا يجعلون أبناءهم نصارىء ولا يعلمون أبناءهم دين النصارى. . ويؤيد هذا المعنى ما يأتي من الروايات (قال أبو داود 
هذا حديث منكر) أي رفع هذا إلى النبي يَلْهِ وكونه من حديث علي رضوالله عنه منكر. . والمعروف من فعل عمر بن 
الخطاب رضيالله عنه موثوفا عليه. 

فأخرج ابن أبي شيبة في آخر كتاب الزكاة: حدثنا علي بن مسهر عن الشيباني عن السفاح بن مطر عن داود بن 
كردوس عن عمر بن الخطاب أنه صالح نصارى بني تغلب على أن تضعف عليهم الزكاة مرتين» وعل أن لا ينصروا 
صغيراً وعلى أن لا يكرهوا على دين غيرهم . قال داود: ليست لهم ذمة قد نصروا. 

وأخرج أبو عبيد في كتاب الأموال من طريق السفاح عن النعمان بن زرعة أنه سأل عمر بن الخطاب وكلمه في 
نصارى بني تغلب قال وكان عمر رضيالله عنه قدهم أن يأخذ منهم الجزية فتفرقوا في البلاد فقال النعمان بتزرعة لعمر 
يا أمير المؤمنين إن بني تغلب ثوم عرب يأنفون من الجزية وليست لهم أموال وإنما هم أصحاب حروث ومواشيء قال 
فصالحهم عمرو رضيالله عنه على أن تضعف عليهم الصدقة واشتر شترط عليهم أن لا ينصروا أولادهم انتهى. 

وأخرج الإمام أبو أحمد حميد بن زنجويه في كتاب الأموال بلفظ أن عمر أراد أن يأخذ من نصارى بني تغلب 
الجزية فتفرقوا في البلاد. 

وأخرجه البيهقي عن عبادة بن النعمان في حديث طويل أن عمر لما صالحهم يعني نصارى بني تغلب على 
تضعيف الصدقة قالوا نحن عرب لا نؤدي ما يؤدي العجم ولكن خذ منا كما يأخذ بعضكم من بعضء. » يعنون الصدقة» 
فقال عمر رضوالله عنه لا هذه فرض المسلمين! قالوا زد ما شئت بهذا الاسم لا باسم الجزية؛ ففعل فتراضى هو وهم 
على تضعيف الصدقة عليهم . وفي بعض طرقه سموها ما شئتم. 

وروي أيضاً من حديث داود بن كردوس قال: صالح عمر رضيالله عنه بني تغلب على أن يضاعف عليخهم 
الصدقة ولايمنعوا فيها أحداً أن يسلم ولا أن ينصروا أولادهم انتهى (قال أبو علي) هو اللؤلؤي. . قال المنذري: بعد نقل 
كلام أبي داود على هذا الحديث. . وفي إسناده إبراهيم بن مهاجر البجلي الكوفي وشريك بن عبدالله النخعي وقد تكلم فيهما 
غير واحد من الأمة وفيه أيضاً عبد الرحمن بن هانىء النخعي قال الإمام أحمد ليس بشيء. وقال ابن معين كذلك. 

لض حدثنا مُصَرْفُ بن عَمْرو الَْايِيِ أخبرنا بُونْس يَْنِي ابنَ ُكَيْرِ أخبرنا أسْبَاطً بن نَضْر الْهَمْدَانُِ عن 
إسْمَاعِيلَ بن عَبْدِالرَخْنٍ الْقُرَشِي عن ابن عَبّاسِ قالَ: «صَالَحَ رَسُولُ اله يك أَهلَ نَجْرَانَعَلَى ألقي خلقٍ. . النُضفٌ في 
صَفَر وَالنُضْفُ في رَجَب يُؤَدُونَهَا إلى المُسْلِمِبنَ وَعَارِيَة نَلآبِينَ دِرْعاً وَنَلاِينَ نَ قرسا وَثَلاَئِينَ بَعِيراً وَنَلاَئِينَ مِنْ كل 
صِنْفٍ بِنْ أضنافٍ السلاح يَْرُونَ بها وَالمْسِمُونَ َايئُونَ لاحت يَُْوهَا ليم إن كان باْبَمن كيذ ات عَذْوٍ [أذ 
غَدْرَةِ] عَلَى أنْ لآ نْهْدَمَ لَهُمْ بَبِعَة بعد وَلابُخْرَجَ لَهُمْ قَسّء وَلاَ يفوا عن ديهم مَا لَمْ يُحْنُوا حَدَاء أو يأكلُوا الرباه. 

قال إِسْمَاعِيل: فَقَدْ أكَلُوا الرَيًا. 

قَالٌَ أَبُو دَاوة: إِذًا أَنْقَضُوا بَعْضَ ما اشْتَرَطَ عَلَيْهمْ فَقَدْ أَحدَنُو . 

(على ألفي حلة) ت: تثنية ألف (وعاية) مجرور ومعطوف على ألفي حلة مضاف إلى ما بعده(والمسلمون ضامنون) 
قال في فتح الودود: أي وضع عليهم أنهم يعطون السلاح المذكور عارية والمسلمون يردون تلك العارية عليهم؛ لكن 
إعارة الساده إن كان باليحن نيد أي خب ولذا انث فته فقال ات خديز اتهيء 

والحاصل أن أهل اليمن إن نقضوا العهد الذي بينهم وبين المسلمين ووقع القتال بينهم» فيؤخذ من أهل نجران 
هذا السلاح المذكور عارية لأجل قتال الغادرين من أهل اليمن (كيد ذات غدر) قال الخطابي: الكيد الحرب ومنه ما 


.4١‏ - ضَعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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جاء في بعض الأحاديث أن رسولالله ب خرج في بعض مغازيه فلم يلق كيداً أي حرباً انتهى. . وفي بعض النسخ كيداً 
وغدرة (على أن لا تهدم) بصيغة المجهول (بيعة) بالكسر معبد النصارى (قس) بفتح القاف وتشديدالمهملة بعدها هو 
رئيس النصارى.في العلم (ولا يفتنوا) بصيغة المجهول (ما لم يحدثوا) من باب الإفعال. 

قال القاضي الشوكاني: هذا المال الذي وقعت عليه المصالحة هو في الحقيقة جزية ما كان مأخوذاً على هذه 
الصفة بذوي الشوكة فيؤخذ ذلك المقدار من أموالهم ولا يضربه الإمام على رؤوسهم انتهن. 

قال الخطابي: : في هذا دليل على أن للإمام أن يزيد وينقض فيما يقع عليه الصلح من ديمار أو أكثر على قدر 
طاقتهم ووقوع الرضى منهمء وفيه دليل على أن العارية مضمونة انتهى . قال المنذري: : وفي سماع السدي [هو إسماعيل 
بن عبد الرحمن القرشي] من عبدالله بن عباس نظرء وإنما قيل إنه رآه ورأى ابن عمر وسمع من أنس بن مالك رضيالله 
عنهم. 

١‏ باب في أخذ الجزية من المجوس 

أي عبدة النار. 

احَسَنٌ مَؤْقُوفٌ) حدثنا أَحْمَدُ بي اس ارلا مضتة ب كار مو تررق لطر عن اين 
جَمْرَة عن ابن عَبّاسِ قال: «إنَّ أَهْلَ فَارِسَ لَمّا مَاتَ نَبِيّهُمْ كَتَبَ لَّهُمْ إبْلِيسُ المَجُوسِية 

اع بيجعو بلجي الا هو نص بن عع (كتب له بيس المجوسية أي جم بيس المجومية كان 
دين بينهم فصاروا مجوساً بإغواء إبليس لهم بعد أن كانوا على دين نبيهم. 

اي تعره كبر اس أل اكات ولا توكد عن آمل الأرنان. لقؤله تعالى: ينوا ريت ب 

يموت بِلَّهِ ولا يئر الآجخز لا حرمو مَا حرم لَه ورَسُوثْمٌ وَلَا يلوت دن ألْحَنْ هن الدِرت أوثا الححتب حَقَّ يُنظوا 
لْجرْيْدٌ عن ير وَهُمّ مَبْعرُورت 4 [التوبة: 19]. 

قال البيهقي في الخلافيات: لا يقبل الجزية من أهل الأوثان. قال الله تعالى: طدَكْدُنُوا مركن حَيْتُ وَجَدشو هر » 
[التوبة: 0] ثم استثنى أهل الكتاب بقوله: #حَقَّ يُمْطوا الْجرْية» انتهى. 

وقال أكثر الأئمة: تخصيص أهل الكتاب بأداء الجزية لا ينفي الحكم من غيرهم وأن الوثني العربي والوثني 
العجمي لا يتحتم قتلهما بل يجوز استرقاقهما فلم يتناولهما قوله تعالى: لتَادَدُُوأ الْمذركنَ». 

'وأما المجوس فقال بعض الأئمة منهم الشافعي إنه من أهل الكتاب؛ ويدل عليه أثر ابن عباس الذي في الباب 
وكذا أثر علي رضيالله عنه عند الشافعي في مسنده؛ وكذا أثر زيد بن وهب عن عبد الرحمن بن عوف عند ابن أبي 
عاصم لكن سندهما ضعيف. 

وبوب البيهقي في السنن الكبرى فقال: باب المجوس أهل الكتاب والجزية تؤخذ منهم ثم أورد أثر علي رضيالله 
عنه هذا. 

ومنهم من ذهب إلى أن المجوس ليس من أهل الكتاب؛ واستدل بما رواه مالك في الموطأ والبزار في مسنده 
منجهته أن عمر ذكر المجوسي فقال: : ما أدري أصنع في أمرهم. فقال عبد الرحمن بن عوف أشهد لسمعت رسول الله يل 
يقول: : ااسئو بهم سنة أهل الكتاب». 

قال الحافظ ابن عبدالبر في التميهد شرح الموطأ في قوله عليه السلام ة في المجوس «سنوا بهم سنة أهل الكتاب» 
يعني في الجزية دليل على أنهم ليسوا أهل كتاب؛ وعلى ذلك جمهور الفقهاء. 

وقد روي عن الشافعي أنهم كانوا أهل كتاب فبدواء وأظنه ذهب في ذلك إلى شيء روي عن علي من وجه فيه 
ضعف يدور على أبي سعيد البقال؛ : نم ذكر أثر علي رضي الله عنه ثم قال وأكثر أهل العلم يأبون ذلك ولا يصححون هذا الأثر. 
والحجة لهم قوله تعالى: (أك ْنَا أل الككن عل مين , ين قن [الأنعام ]19١‏ يعني (اليهود والنصارى) 
وقوله تعالى: #يَكأهَلٌ الحكتب لم تحاجُورت ف نهم وم 58 التورنة وَالِإنجِيلٌ إِلَّا يرأ بَْدِوة4 [آل عمران: 18]. 

وقال تعالى: #يكاهلٌ الكتبٍ لَسْممْ عل شَيْءِ حك تقِيموا الور بنةَ وَألإنجيلَ4 [المائدة: 14] فدل على أن أهل الكتاب 

هم أهل التوراة والإنجيل اليهود والنصارى لا غير. 
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وقد روى عبدالرزاق عن ابن جريج قال: قلت لعطاء: المجوس أهل كتاب؟ قال لا. 

وقال أيضاً: أنبأنا معمر قال سمعت الزهري سئل أتؤخذ الجزية ممن ليس من أهل الكتاب؟ قال نعم, أخذها 
رسولالله يل من أهل البحرين» وعمر من أهل السواد» وعثمان بربر . انتهى والحديث سكت عنه المندري. 

ود لك حدئنا مُسْدَدُ بن مُسَرْمَدٍ أخبرنا سُفْيَانُ عن عَمْرِو بن دِنَارٍ سَمِع بَجَالَة يُحَدَتُ عَمْرَو بنَ أؤس وَأبَا 
الشّعْنَاءٍ قال: كنت كَاتبا لِجَْءِ بن مُعَاوِيَة عَم الأختفٍ بن قبس إِذ جَاءنَا كاب عمَرَ قبل مويه بس اْلُوا ل سَّاحِرِ 
وَكََقُوا بيِنَ كل ذِي مَحْرَم مِنَّ المَجُوسٍء وَانْهُوهُمْ عن الرّمرَمق' كفنا في يوم ثَلآنَهَ سَوَاحِرَ وَقَرفنَا بين كل رَجُلٍ مِنَ 
المَحُوس وَحَرِيمِهِ في كِتَاب الله تَعَالَى؛ وه ع طََاماً كدير َدعَامُم فَعْرَض السَيفَ عَلَى فَخِِو تَأكلُواوَلَمْ يُرَْرمُوا 
وَألْقَوَا وفْرَبَمْلٍ أ بَعْلَمَينِ منَ الوَرِقِء وَلَمْ كن عُمَرُأخَدَ الجزيَة مِنَ الْمَحُوس حَتَى شَهِدَ عَبدُالرَحْمنٍ بن عَوْفِ أنَّ 
رَسُولَ لهي دا من موس هَجَرَ). 

(سمع) أي عمرو (بجالة) بفتح الموحدة وتخفيف الجيم تابعي شهير وهو ابن عبدة (يحدث) أي بجالة (عمر وبن 
أوس) بالنصب مفعول (وأبا الشعثاء) عطف على عمر بن أوس. 

وفي رواية البخاري قال أي عمرو بن دينار كنت جالساً مع جابر [هو أبو الشعثاء] بن زيد وعمرو بن أوس 
فحدثهما بجالة. والمقصود أن بجالة لم يقصد عمرو بن دينار بالتحديث؛» وإنما حدث غيره فسمعه هوء وهذا وجه من 
وجوه التحمل بالاتفتاق» وإنما احتلفوا هل يسوغ أن يقول حدثما والجمهور على الجواز ومنع منه النسائي وطائفة قليلة. 
قاله الحافظ ف الفتح (قال) أي بجالة (لجزء بن معاوية) بفتح الجيم وسكون الزاي بعدها همزة هكذا يقوله المحدثون» . 
وضبطه أهل النسب بكسر الزاي بعدها تحتانية ساكنة ثم همزة قاله في الفتح وهو تميمي تابعي كان والي عمر رضيالله 
عنه بالأهواز (عم الأحنف) بدل من جزء (قبل موته) أي موت عمر (بسنة) سنة اثنتين وعشرين (فرقوا) أي في النكاح 
(بي كل ذي محرم من المجوس) أمرهم بمنع المجوس الذمي عن نكاح المحرم كالأخت والأم والبنث لأنه شعار 
مخالف للإسلام فلا يمكنون منه وإن كان من دينهم . قاله القاري. 

وقال الخطابى: أن أمر عمر بالتفرقة بين الزوجين المراد منه أن يمنعوا من إظهاره للمسلمين والإشارة به فى 
مجالسهم التي يجتمعوث فيها للملاك: كما يشترط على التصارى أن لا يظهروا صليبهم ولا يفشوا عقاندهم (وانهوهم 
عن المزمزمة) بزائين معجمتين هي كلام يقولونه ظند أكلهم بصوت خفي (وحريمه) أي محرمه (وصنع) أي جزء بن 
معاوية (فدعاهم) أي المجوس (وألقوا) (وألقوا) أي بين يديجزء (وقر بغل أو بغلين من الورق) أي الفضة. 

قال في النهاية: الوقر بكسر الواو الحمل وأكثر ما يستعمل في حمل البغل والحمار؛ يريد حمل بغل أو بغلين 
لال ين جرال ب تحار ب اسان النوا كئرا بأكار ٠‏ بها العام مارجا لجمكارا يان علوم في 
الزمزمة انتهى (من مجوس هجر) بفتحتين قاعدة أرض البحرين, كذا في المغنى. 

وقال الطيبي: اسم بلد باليمن يلي البحرين واستعماله على التذكير والصرف انتهى. وفي القاموس: قد يؤنث 
ويمنع. وفي شرح السنة: أجمعوا على أخذ الجزية من المجوس وذهب أكثرهم إلى أنهم ليسوا من أهل الكتاب وإنما 
أخذت الجزية منهم بالسنة كما أخذت من اليهود والنصارى بالكتاب وقيل هم من أهل الكتاب . وروي عن علي كرم الله 
وجهه قال : كان لهم كتاب يدرسونه فأصبحوا وقد أسري على كتابهم فرفع من بين أظهرهم انتهى. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي مختصراً. 

30 طبلا تخكة بن مشعين النعازن اخبرنا بخ ب دان أخيرنا حدم اانا عازه بن أب عند من 
قُشَيْرِ بن عَمْرو عن بَجَالَةَ بن عَبْدَةَ عنْ ابن عباس قال: اجا رَجُلَ مِنَ الأُسْبَذِيِينَ ِنْ أل البَحْرَيْنِ وَهُمْ مجُوسِ أهْلٍ 


و 


مَجَرَ إلى رول لله ف فكت عِنْدهُ كم خَرَجَ ُسَالتهُ [بَالَم] ما قَضى اله وَرَسُولُهُ فِيكُمْ؟ قال شَْ . قَلْتُ َه قال 
الإسَلامُ أو القْل. 

ا صَحِيحٌ. : البخاري (7161. 1617©) والترمذي (10857. 1647) وأحمد (1550) . 

14*- ضَعِيفتَ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


كتاب صتالة والإمارة والفيء / حديث رقم (140١؟)‏ 





قال ابن بّاس: 70077 

(عن قشير) بالقاف والشين المعجمة مصغراً (من الأسبذيين) بالموحدة والذال المعجمة . قال في النهاية في مادة 
أسبذانة : كتب لعباد الله الإسبَذيين هم ملوك عمان بالبحرينالكلمة فارسية معناها عبدة الفرس لأنهم كانوا يعبدون فرساً 
فيما قيل واسمالفرس بالفارسية أسهب انتهى. 

وقال في مادة سبذ: جاء رجل من الأسبذيين إلى النبي يِل هم قوم من المجوس لهم ذكر في حديث الجزية» قيل 
كانوا مَسْلَحَة لحصن الْمُشَفّر من أرض البحرين الواحد أَسْبذِيَ والجمع الأسابذة انتهى . وفي تاج العروس: أسبذ كأحمد 
بلد بهجر بالبحرين. وقيل قرية بهاء والأسابذ ناس من الفرس نزولوا بها. وقال الخشني: أسبذ اسم رجل بالفارسية منهم 
المنذر بن ساوى الأسبذي صحابي انتهى. 

وقال بعض العلماء: سبذ على وزن حطبء والأسبذ بسكون السين والله أعلم (فمكث) أي الرجل الأسبذي 
(عنده) أي عند النبي يل (شر) أي هو شر (مه) أي اكفف. قال في النهاية: مَهُ اسم مبني على السكون بمعنى اسكت 
اتفاقا انتهى. والحديث سكت عند المنذري. 

>" - باب فى التشديد فى جباية الجزية 

أي جمعها وأخذها. 

6 حدثنا سُلَيْمَانُ بنُ دَاوْدَ المَهْرِيّ ألبآنا ابنُ وَهْبٍ أخبرني يُونْسُ بن يَزِيدَ عن ابن شِهَابِ عن عُرْوَةَ بن 
الربَير: ونان حك ب جزم زع علا ركو على تق شل لاسا لوطي قل الج ال 
خل؟ سَيلت رسول الله يكل يَقَولُ: «إِنَّ الله عَرْوَجَلَّ يُعَذْبُ الَذِينَ ُعَذْبُونَ النّْسَ في الدنْيّاه. 

(وهو على حمص) في القاموس حِمْصٌ كورة بالشام أهلها يمانيون وفيه وحمص بلد بالأندلس أي كان هو أميراً 
عليه(يشمس) في القاموس: التشميس بسط الشيء في الشمس (من القبط) وهو أصل مصر (ما هذا) أي ما هذا التعذيب. 
قال السام 0 : الحديث أخرجه مسلم فيالأدب» وأبو داود في الجزية, والنسائي في السير انتهى. قال 

باب في تعشير أهل الذمة إذا اختلفوا بالتجارة [بالتجارات] 


ل 


فقال في القاموس: عشعرهم يَعْئِرهم عشراً وعشوراً وعشرهم أخذ عشر أموالهم. 


كن - حدئنا مُسْدَدٌ أخبرنا بو الأخوّص أخبرنا عَطَاُ بنُ السَائْبِ عن حَرْب بن عُبيْدٍ لله عن َو أبي أَمْه 
عن أبيه قال: قال رَسُولُ الله يكله: «إِنّمَا المُشُورُ عَلَى الَْهُودِ وَالنَصَارَىء وَلَيْسَ عَلَى المُسْلِمِينَ عَشُورٌه. 

(أبي أمه) تفسير جده أي جده الذي يروي عنه ليس هو جده الصحيح بل هو جده الفاسد (إنما العشور) جمع 
عشر وهو واحد من عشرة وليس على المسنلمين عشور قال الخطابي: يريد عشور التجارات والبياعات دون عشور الصدقات 
والذي يلزم اليهود والنصارى من العشور هو ما صولحوا عليه وقت العقد, وإن لم يصالحوا عليه فلا عشور عليهم ولا يلزمهم 
شيء أكثر من الجزية فأما عشور غلات أرضهم فلا يؤخذ منهاوهذا كله على مذهب الشافعي ٠-وقال‏ أصحاب الرأي أن أخذوا 
منا العشور في بلادهم إذا اختلف المسلمون إليهم في التجارات أخذناها منهم وإلاّ فلا انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 


وم جم عي هم 


0 لمن ال ل اضر بو ل ال 0 
6م 2 : مسلم (5117) وأحمد (119037) . 
5- ضعِيفك : أحمد (16431-010135) , 


51 70- ضَعِيفتٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 





ادقع ل م ا ا ل ل ا رن و . والحديث 
سكت عنه المنذري. 

حدثنا مُجَمّدُ بن بَشَّارٍ أخبرنا عَبْدَرحْمِنٍ من أخبرنا فيا عن عَطَاِ عن رَجُلٍ من بكر بن َال عن اله 
قال: «قُلْتُ يَارَسُولَ الله أ عشْرٌ قَوْمِي؟ قال إِنَمَا العُشُورُ عَلَى الْيَهُودٍ وَالنَصَارَى». 

(أعشر قومي) أي أخذ عشر أموالهم في إسناده الرجل البكري وهو مجهول وخاله أيضاً مجهول ولكنه صحابي» 
والحديث سكت عنه المنذري. 


مشهوءع د او 


كن حدئنا مُحَمّدُ بن إِبَْاحيمَ ارا أخبرنا أبو نِم أخبرنا عَبْدالسّلآمٍ عن عَطَاءِ بن الشَّائِبٍ عن حَرْبٍ بِنٍ 
عُبَيدٍ الله بن عُمَبِر النْمَفِيَ عن جَذّهِ ‏ رَجُلٍ مِنْ بي تَفلِبَ - قال: «أتَبِتُ التبيّ بل تَأسْلَمْتُ وَعَلَمَنِي الإسْلآموَعَلَمَنِي 
كنف آحْدُ الصَّدَقة ِنْ قوم مِمَنْ أسْلّم؛ نم رَجَعْتُ إِلَيْهِ فقُلْتُ يا رَسُو لَ الله كُلْمَا عَلَمْتَيِي كَدْ حَفِظتٌ إلا الصَّدَقَة 
أنَأعَشْرُهُمْ؟ قال لا إِنْمَا العْشُرٌ [العْشُورٌ] عَلَى الَصَارَى وَالْيَهُودِ». 

(رجل من بني تغلب) بدل من جده (ثم رجعت إليه) أي إلى النبي فلِِ. قال المنذري: وأخرجه البخاري في 
التاريخ الكبير وساق اضطراب الرواة فيه وقال لا يتابع عليه. وقد فرض النبي يَف العشور فيما أخرجت الأرض في 
خمسة أوساق انتهى كلام المنذري . وقال عبد الحق: في إسناده اختلاف ولا أعلمه من طريق يحتج به . كذا في حاشية 
السنن لشمس الدين ابن القيم وأخرج عبد الرزاق في مصنفه أخبرنا هشام بن حسان عن أنس بن سيرين قال بعثني أنس 
بن مالك على الأيلة فأخرج لي كتاباً من عمر بن الخطاب يؤخذ من المسلمين من كل أربعين ين درهماً درهم؛ ومن أهل 
الذمة من كل عشرين؛ درهماً وممن لا ذمة له من كل عشرة دراهم درهم. 

وأخرج أبو عبيد في كتاب الأموال من طريق إبراهيم بن مهاجر عن زياد بن حُدير قال: «بعثني عمر بن الخطاب 
إلى عين التمر مصدقاً فأمرنى ي أن آخذ من المسلمين من أموالهم إذا اختلفوا بها للتجارة ربع العشرء ومن أموال أهل 
الذمة نصف العشرء ومن أموال أهل الحرب العشر» ورواه محمد بن الحسن في كتاب الآثار واللفظ له. 

وأخرج ابن أبي شيبة من طريق أبي مجلز أن عمر بعث عثمان بن جنيف فجعل على أهل الذمة في أموالهم التي 
يختلفون بها في كل عشرين درهماً درهماًء وكتب بذلك إلى عمر فرضي وأجازه» وقال لعمر: «كم تأمرنا أن نأخذ من 
تجار أهل الذمة. قال كم يأخذون منكم إذا أتيتم بلادهم, قالوا العشرء قال فكذلك فخذوا منهم» انتهى. 

4" - باب في الذمي [الذي] يسلم في بعض السنة هل عليه جزية؟ 

وفي بعض النسخ الذي مكان الذمي + وقوله (في بغض السنة) أي في بعضن الحول: 

انلكا حدثنا مُحَمَّدٌ بِنُ عِيِسَى أخبرنا أَشْعَتُ شْعَتُ بن شُعْبَةَ أخبرنا أرْطّاة بن المُنْذِرٍ قال سَمِعْتُ حَكِيمَ بن عْمَيْرِ 
ا َه اللي قال: ١نامع‏ لني كه حير وَمَعَهُ من مَعَهُمِْ أضحَابهِوَكَانَ صَاحِبٌ 
بير رَجُلامَاردامْك َكَل إلى التي يك فال يَامحَمَدُ لم أن َذبحُو حعْرنا وَكُُواَمَرنَاوََضْرِبوا سَاءنَ؟ َقَضِبَ 
يَعْنِى ني ال ليان َف اكب فَرَسَك لهند نَادي) الآ ناح لإا بمُؤينوَاِِوالصلاة .قال 
تبراق على يو اذ لهام ان :أْيَحْسَبٌ ب أحَدُكمْ متكا عَلَى أرب [أرِيكيه] فد طن أنَّ لله َم يُحَرْمَ با إل 
ما في هذًا الَْرْآنٍ ألآوَإني وَالله قَد وَعَظْتُ وَأمرْتُ [قَدأمَرْتُ وَوَعَظتٌ] وَنَهَيْتُ عن أشْبَاء إنََا َمِل الْقرْآنٍ أو أكتر تو وَأنَّ الله 
تَعَالَى َم بُحلَلَكُمْ أن َذحْلُواببُوتَ أل الكتاب لأ بدن وَلآَصَرْبَ نسَائِهمْ ولا كل بمَارجِمْ إذا أطُوكُم الّدِي عَلَِهِمْ». 

وأخرج سعيد بن منصور عن زياد بن حدير قال: «استعملني عمر بن الخطاب على العشور فأمرني أن آخذ من 
تجار أهل الحرب العشرء ومن تجار أهل الذمة نصف العشرء ومن تجار المسلمين ربع العشر» (شمعت حكيم) بفتح 
الحاء (ابن عمير) بضم العين مصغراً (رجلاً مارداً) أي عاتياً (حمرنا) بضمتين جمع حمار (وأن اجتمعوا) بصيغة الأمر 
4غ0"- ضصَعِيفٌ : أحمد (10470. 18450) . 

48" ضَعِيفك : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
6” ضيفت : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الخَّراج والإمارة والفيء / حديث رقم (5:051) 


(متكثاً على أريكة) وفي بعض النسخ على أريكته بالإضافة إلى الضمير أي على سريره أشار إلى منشأ جهله وعدم 
إطلاعه على السئن ورده هو قلة نظره ودوام غفر بتعهد الاتكاء والرقاد. كذا في فتح الودودء وقال القاري: على أريكته 
أي سريره المزين ن بالحلل والأثواب في قبة أو بيت كما للعروس» يعني يعني الذي لزم البيت وقعد عن طلب العلم. قيل المراد 
بهذه الصفة للترفه والدعة كما هو عادة المتكبر المتجبر القليل الاهتمام بأمر الدين انتهى (ألا) للتنبيه (وإني) الواو للحال 
(عن أشياء) متعلق بالنهي فحسب ومتعلق الوعظ والأمر محذوفٍ أي بأشياء (إنها) أي الأشياء المأمورة والمنهية على 
لسناني بالوحي الخفي. قال تعالى: #وَبًا يق عَنٍ الو . إن هُوَ لا وم يوق » [الننجم: *. 4] (لمثل القرآن) أي في 
المقدار (أو أكثر) أي بل أكثر . قال المظهر أو في قوله أو أكثر ليس للشك بل أنه عليه الصلاة والسلام لا يزال يزداد 
علماً طوراً بعد طور إلهاماً من قبل الله ومكاشفة لحظة فلحظة؛ فكوشف له أن ما أوتي من الأحكام غير القرآن مثله ثم 
كوشفت له بالزيادة متصلاً به ذكره الأبهري وفيه تأمل كذا في المرقاة للقاري (لم يحل) من الإحلال (بيوت أهل 
الكتاب) يعني أهل الذمة الذين قبلوا الجزية (إلآّ بإذن) أي إلآّ أن يأذنوا لكم بالطوع والرغبة (إذا أعطوكم الذي عليهم) 
أي من الجزية. والحاصل عدم التعرض لهم بإيذائهم في المسكن والأهل والمال إذا أعطوا الجزية» وإذا أبو عنها 
انتقضت ذمتهم وحل دمهم ومالهم ونساؤهم وصاروا كأهل الحرب في قول صحيح كذا ذكره ابن الملك. قال المنذري: 
ف إجاد اتسين بده المطيص ونيد ماله 

لك لك -حدثنا مُسْدَدُ وَسَعِيدُ بِنْ مَنْصُورِ قالا: أخبرنا أبُو عَوَانَةَ عن مَنْضُورٍ عن هِلآلٍ عن رَجُلٍ من ل ثقيفٍ عن 
رَجُلٍ مِن جُهَيَْة قال : قالَ رَسُولُ الله كل عقون قو هرون عو تركف بؤلهة ذوث الب واكام 
قال سَهِيدٌ في َيِه يخوت على ضح لم ذا لئسا ينم طبا وق ذلك كاله لابطل تحم». 

(فتظهرون) أي تغلبون (فيقونكم بأموالهم دون أنفسهم وأبنائهم) أي يجعلون أموالهم وقاية لأنفسهم (قال سعيد 
في حديثه فيصالحونكم على صلح) أي قال سعيدبن منصور في روايته فيصالحونكم على صلح في موضع فيقونكم 
بأموالهم دون أنفسهم وأبنائهم (ثم اتفقا) أي مسدد وسعيد (لا يصلح لكم) أي لا يحل لكم. قال في النيل: فيه دليل على 
أنه لا يجوز للمسلمين بعد وقوع الصلح بينهم وبين الكفار على شيء أن يطلبوا منهم زيادة عليه فإن ذلك من ترك 
الوفاء بالعهد ونقض العقد وهما محرمان بنص القرآن والسنة. قال المنذري: في إسناده رجل مجهول. 

ا حدئنا سُلَيْمَانُ بن دَاوْد المَرِي ألبأنا ابنُ وهب حَدَئنِي أبُو صَخْر المَدِيني أنّ صَفْوَانَ بنَ سْلَيِم أخبَرَه 
عن عِدَةٍ مِنْأبنَاءِ أضحاب رَسُولٍ الله يل عن آبَائهِمْ دِنْيَةَ عَنْ رَسُولٍ لله يل قال: لمن طلم ُقاهداً از لنفضة أ 
كَلْقَهُفَؤقَ طَاقَِهِ أو أخَد مِنهُ سَيْئا مير يب تَفْسٍ فأنا حَحِيِجه يَوْمَ الْقِيَامَقه. 

(عن عدة) أي جماعة (من أبناء أصحاب رسولالله يكوْ) يحتمل كونهم من الصحابة أو التابعين (عن ربائهم» أي 
الصحابة (دنية) قال السيوطي بكسر الدال المهملة وسكون النون وفتح الياء المثناة التحتية وأعربه النحاة مصذراً في 
موضع الحال انتهى . والمعنى لاصقي النسب (ألا) للتنبيه (معاهداً) بكسر الهاء أي ذمياً أو مستأنفاً (أو انتقضه) أي نقص 
حقه وقال الطيبي أي عابه لما في الأساس استنقصه وانتقصه عابه انتهى (أو كلفه فوق طاقته) أي في أداء الجزية أو الخراج 
بأن أخذ ممن لا يجب عليه الجزية أو أخذ ممن يجب عليه أكثر مما يطيق (فأنا حجيجه) أي خصمه ومحاجه ومغالبه بإظهار 
الحجج عليه . والحجة الدليل والبرهان يقال حاججه ومحاجة فأنا محاج وحجيج فعيل بمعنى فاعل. .كذا في النهاية. قال 
المنذدري : فيه أيضاً مجهولون. 

ادن ا 0 قالَ رَسُولُ الله يَكلِ: «لَيِسَ 

ل أبي ظبيان (ليس على مسلم جزية) قال الخطابي: هذا يتأول على وجهين أحدهما أن معنى 
الجزية الخراج؛ فلو أن يهودياً أسلم فكان في يده أرض صولح عليها وضعت عن رقبته الجزية وعن أرضه الخراجء وهو 
-”061١‏ ضَعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

07 صَححِيحٌ. : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


06#*- ضَعِيفك : الترمذي (187) وأحمد (01960 . 
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قول سفيان الثوري والشافعي. قال سفيان وإن كانت الأرض مما أخذت عنوة ثم أسلم صاحبها وضعت عنه الجزية وأقر 
على أرضه الخراج. 

والوجه الآخر أن الذمي إذا أسلم وقدم بعض الحول لم يطالب بحصة ما مضى من السنة كما لا يطالب المسلم 
بالصدقة إذ باع الماشية قبل مضي الحول لأنها حق تجب باستكمال الحول انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي» 
وذكر أنه روي عن أبي ظبيان عن النبي مَل مرسلا ” وذكر أبو داود أن سفيان يعني الثوري سئل عن. تفسير هذا فقال إذا 
أسلم فلا جزية عليه ظبيان بفتح الظاء المعجمة وقيل بكسرها وبعد الظاء باء بواحدة وياء آخر الحروف مفتوحة وبعد 
الألف نون. وقابوس بن أبي ظبيان بحديثه. 

4 (صحِيحٌ مَفْطُومٌ) حدثنا مُحَمَّدُ بن كَثِير قالَ: «سْيِلَ سُيَانُ يَغْنِي عن تَفْسِيرٍ هذًا قَقَالَ إِذَا أسْلَمْ قلا 

"٠‏ باب في الإمام يقبل هدايا المشركين 

م حدئن بو تَْبَُ الوب بن افع أخبرنا مُعَاوبَُ ني ابن سَلامٍ عن لسع أبَا سَلامٍ قال حدئني عي 
الله الْهَْرَنِيُ قال: «لْقِيتٌ بلآلا مُوّدْنَ رَسُولٍ الله يكل بحلبّ. َقُْتُ يَابِلآلَ حَدَئْنِي كَيِفَ كَانَث نَمَقَهُ رَسُولٍ الله ي؟ 
قالَ: ما كان له َيْء نت أناالَّذِي الي لِك مه مد بَعّهُ له َعَالَى حَنّى [إلَى أن] توفي رَسُولُ لله يك وكَانَ إذَا آنا 
الإنْسَانُ مُسْلِماً كرَآه عَارباً يَأمُرنِي فَأنْطَلِقُ فَأَسْتَفْرص فشر عَري لَه الْبّْدَةَ سوه وَأَطْهِمْهُ حَنَّى امْتَرَضَنِي رَجْلَ مِنَ 
المُشْرِكِينَ فقالَ: بابلل إنّ عْدِي سَعَةٌ قلا تَستفْرِض مِنْ أحَدٍ لاني ففَعَلْتُ؛ لما أن كان ات يَوْمِتوَضَأَتُ كم 4 
ُنثُ لاوَذْنَ بالصّلاة قدا المُهِْكُ د أقبلَ في عِصَابَةِ مِنَ الجا لما أن رَآِي قال: يَاحَبَشِيُ قُلتُ: تت 
َقالَ لي قَؤلاً َِبظا وَقالَ لي: أتذْرِي كَمْ بَيْنكَ وَبَينَ الشَّهْرِ؟ قال قُْتُ: قَرِيبٌ قال: :نما بنك وبََهُ أبع فآخذّك ' 
بالّذِي عَلَيِكَ ارك قر عى الَْتمَ كما كنت كَبلَ لِك َأحَدَ [فاجد] في تَفْسِي ما يُأحْدُ في ألفْس النّاس عَلَى إن 
صَلَِتُ العَتمة رَجَعَ رَسُولُ ) لله يك إلى اخملهء َاستادنتُ عَِهءفَأذنَ بي» قلت [فَقْلْتُ] يَارَ سُولَ الله بابي أنْتَ وَأمي إِنَّ 
المُمْرِكَ الذِي كُنْتُ أنَدَيّنُ نه قال لي كَذَا وَكَذَا وَلَبْسَ عِنْدَكَ مَا َه فْضِي عَنْي وَلاَ دي وَهُوَ َاضِحِي أذ لي أن آبنَ 
[َ] إلى بَْض شُوْلاءٍ الأخباء الَذِينَذ أسلَمُوا حَتَى يردق الله تعَالى رَسُولَُ يك ما يَْضِي علي فَُرَجْتُ حَلَى إن 
ات منزلي فَجعَلْتُ سي وَجِرَابِي وَل وجني عند َي حَتَى إذَا اه عَمُوهُ لصح الأول أرَذتُ أن الطلق إن 
ِنْسَانٌ يَسْعَى يَذْعُو: يَابلآلٌ أجبْ رَسُولَ الله يكل فَانطْلَفْتُ حَنّى تبهُ مدا أرْبَعُ رَكَايْبَ مَنَاخَاتِ عَلَيْهِنَ أخْمَالْهُن 
َاسْتَادنُ» فقالَ لي رَسُو لُ الله يكلنه: أَشِرْ فَقَدْ جَاءَكَ الله تَعَالَى بقَضَائِكَ نم قال: ألم ثر الرَكَائْبَ المَتَاخَاتِ ؛ الأزتع؟ 
فَقُلْتُ: بَلَىء فقال: إن لَك ِمَابَهُنَ وَمَا عَلَبْهِنَ فَإنَّ عَلَيْنَ كَسْوَةٌ وَطعاماً أَهُدَاهُن ِلَيّ عَْظِيمُ قَدَكُ فَافيضْهَنَ وَاقْضٍ 
دَبْنَكَء فَفَعَلْتُ. َذَكَرَالْحَدِيتَ ك. ثم الطَلَقْتُ إلى المسجدٍ فَإِذًا رَسُولُ اله يك َاعِدْ في المَسْجِدِء فَسَلَمْتُ عَلَيْهِ فقالَ: مَا 
ل ل ل َذ قَضَى اله تََالَى كُلَّ شَيْءِ كَانَ عَلَى رَسُولٍ الله يك فلم يَبْقَ شَيْءٌ . قال: أفْضَلَ شَيْ ع قُلْتٌ: 

نْعَم. قال: شر أ رشني يه قي لَك ِل على اعد ين فلي حَلْى فسني بل لم صل رول اله 8 
ةّي فقل: ما َعَلَ الَّذِي قبَلّكَ؟ قال قُلْتُ: هُوَ مَعِي لَمْ يتنا أَحَدُ قبَاتَ رَسُولَ الله كك في المَسْجِدَ وَقَصَ 
الْحَدِِتَ» حَنَّى ذا صَلَّى الْعَتَمَةَ - يعني مِنَ الْمَدِ دَعَانِي قال: ما فَمَلَ الّذِي قبَلَكَ؟ قال قُلْتُ: د اراك لل يِل 
يَارَسُولَ الله فَكَبّرَ وَحَمِدَ الله شََقاً مِنْ أنْ يُذْرِكَهُ المَوْتُ وَعِنْدَهُ لِك م انبَعْتُهُ حَنّى إذَا جا أرْوَاجُهُ فَسَلَمَ عَلَى امرَأةٍ 
امرَأةٍ حَنَّى أتى مَبِيته. َهَذَا الذي سَالتي عَنْه؛. 

(بحلب) بفتح الحاء المهملة واللام اسم بلدة (أنا الذي ألي) بصيغة المتكلم من الولاية أي أتولى (ذلك) أي أمر 
النفقة (منه) أي من النبي كل (فإذا المشرك) أي ذلك المشرك الذي قال لبلال لا تستقرض من أحد إلا مني (في عصابة) 
أي جماعة (يا لباه) أي لبيك (فنجهمني) أي تلقاني بوجه كريه . قال في القاموس: جهمه كمنعه وسمعه استقيله بوجه 

"٠5‏ صَحِيح : لم: يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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كريه كتجهمه (فآخذك بالذي عليك) أي آخذك على رأس الشهر في مقابلة ما عليك من المال» وأتخذك عبداً في مقابلة 
ذلك المال . قاله في فتح الودود (فأخذ في نفسي) أي من الهم (العتمة) أي العشاء (كنت أتدين منه) أي آخذ الدين منه 
(وهو فاضحي) اسم فاعل مضاف إلى ياء المتكلم. قال في القاموس: فضحه كمنعه كشف مساويه (أن آبق) أي أذهب 
وأفر (إلى بعض هؤلاء الأحياء) جمع حي بمعنى قبيلة (ما يقضي عني) أي الدين (جرابي) بكسر الجيم وعاء من إهاب الشاء 
ونحوه وقراب السيف (ومجني) المجن بكسر الميم وفتح الجيم وتشديد النون الترس(حتى إذا انشق) أي انصدع وطلع. 

قال في النهاية: : ومنه الحديث «فلما شق الفجران أمر بإقامة الصلاة» يقال شق الفجر وانشق إذا طلع كأنه شق 
موضع طلوعه وخرج منه انتهى (عمود الصبح الأول) أي العمود المستطيل المرتفع في السماء وهو الصبح الصادق 
والمستطير. فبين الصبحين ساعة لطيفة فإنه يظهر الأول وبعد ظهوره يظهر الثاني ظهوراً بيناً . فالفجر الذي تتعلق به 
الأحكام هو الفجر الثاني فيدخل وقت الصوم ووقت صلاة الصبح بطلوع الفجر واستنارته وإضاءته وهو انصداع الفجر 
الثاني المعترض بالضياء في أقصى المشرق ذاهباً من القبلة إلى دبرها حتى يرتفع فيعم الأفق وينتشر على رؤوس الجبال 
والقصور المشيدة. والمعنى أني أردت أن أسير في الصبح الكاذب لكيلا يعرفني أحد لظلمة آخر الليل والله أعلم 
(ركائب) جمع ركوبة وهو ما يركب عليه من كل دابة (بقضائك) أي ما تقضي به الدين (ما فعل ما قبلك) أي ما حال ما 
عندك من المال هل قضى الدين أم لا (قال انظر) أي اسع في أراحتي منه وانظر في أسبابه (حتى تريحني منه) أي تفرغ 
قلبي منه بأن تنفقه على مصارفه ٠‏ (شفقاً) أي خوفاً (وعنده ذلك) أي ذلك المال (فهذا الذي سألتني عنه) المخاطب هو 
عبدالله الهوزتي الذي سأل بلالاً عن نفقته بق والحديث يدل على جواز قبول الهدية من المشرك» ويعارضه حديث 
عياض بن حمار الآتي» وسيأتي وجه الجمع بينهما. 

والحديث سكت عنه المنذريء وفي النيل رجال إسناده ثقات. 

كن حدثنا مَحْمُودُ بن خَالِدٍ أخبرنا مَرْوَانُ بن مُحَمّدٍِ أخبرنا مُعَاوِيَةُ ِمغْتَى إسَْادٍ أبني تَوْبَةَ وَحَدِيِئِهِ قال عِنْدَ 
قَوْلِهِ: ما يقْضِي عَنْي فَسَكَتَ عَني رَسُولُ الله يل فَاغْتَمَرْهَاه. 

(فاغتمزتها) أي ما ارتضيت تلك الحالة وكرهتها وثقلت علي. كذا في فتح الودود. 

/ضه ٠م‏ حا ُو بن بل أخرن بل أبن مغر عن كنا من تزة بن عد له بن اضر عن 


عِيَاضٍ بن حَمارٍ قال: «أَهْدَيْتٌ إلى النَّبِيَ يكل نَاقَةَ فقال: أسْلَّمْتَ؟ قُلتٌ لآ» فقال الت يلك إنِي نُهِيتُ عن رَبْدٍ 
المُشْركينَ». 
(إني نهيت عن زبد المشركين) بفتح الزاي وسكون الموحدة العطاء والرفد . قال الخطابي: في رد هديته وجهان 
أن يغيظه برد الهدية فيمتعض منه فيحمله ذلك على الإسلام» والآخر أن للهدية موضعاً من القلب. وقد روي «تهادوا 
تحابوا» ولا يجوز عليه يك أن يميل بقلبه إلى مشرك» فرد الهدية قطعاً لسبب الميل اارنداقت أذ التبى 35 قبل خاي 
النجاشي وليس ذلك بخلاف لقوله: «نهيت عن زبد المشركين؛ لأنه رجل من أهل الكتاب ليس بمشرك؛ وقد أبيح لنا 
طعام أهل الكتاب ونكاحهمء وذلك خلاف حكم أهل الشرك انتهى. 
وقد ذكر وجوه آخر للجمع بين الأحاديث القاضية بجواز قبول الهدية وبين حديث عياض بن حمار؛ وإن شئت 
الوقوف عليها فعليك بالفتح والنيل. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال حسن صحيح. 
5 باب في إقطاع الأَرضين 
أي إطائها. قال القاضي: الإقطاع تعيين قطعة من الأرض لغيره. ذكره القاري. 
ل كن - حدئنا عَمْرُو بن مَرْرُوقٍ أخبرنا شُعْبَةُ عن سِمَاكِ عنْ عَلْفَمَةَ بنِ وَائِلٍ عنْ أبه أنَّ الي يكل أقْطَعَهُ أضاً 
بِحَضْرَّمُوتَ». 
7 20:85 مجح :ل يرج لدت ني تتش 
/اه 0 حَسَنّ صَحِحيحٌ : الترمذي (1999) وأحمد (0017078 . 
صححِيحٌ : الترمذي (1881) وأحمد 057193 . 
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ا ا ات ا 
والراء والميم وسكون الضاد المعجمة . وفي القاموس: بضم اليمي بلد وقبيلة . قال المنذري : وأخرجه الترمذي وقال 
حسن صحيح؛ وزاد في رواية «وبعث معه معاوية ليقطعها إياه». 

الح حدثنا حَفْضٌ بن عُمَرَ أخبرنا جَامِعُ بن مَطَرِ عن عَلْقَمَةَ بن وَائِلٍ سناد مثْلَه. 

لمكن - حدثنا مُسْدَدُ أخبرنا عَبْدُ الله بنُ دَاوْة عن فِطْر قال حدثني أبي عنْ عَمْرِو بنِ حُرَيْثِ قال: «خَط إِي 
رَسُولُ لله دارا بلمَدِيئَة بقَوْس [بِقَوْسِه] وَقالَ أزِيدُكٌ أزِيدُكُ». 

(بقوس) أي جعله آلة الخط (وقال أزيدك أزيدك) قال في فد فتح الودود: : يحتمل أنه استفهام أي أيكفيك هذا القدر أم 
ل لل ا . وقال شيخ شيخنا مولانا محمد بن إسحاق 
رحمهالله تعالى: ويحتمل أن يكون معناه أني أزيدك بعد هذا أما الآن فخذ هذا القدر. والحديث سكت عنه المنذري. 

لسن - حدثنا عَبْدُ الله بنُ مَسْلَمَةَ عنْ مَالِتِ عنْ رَبِيعَةَ بنِ أبي عَبْدِالرَخْمنٍ عن غَيْرٍ وَاجِلٍ: «أنَّ الي [رَسُولَ 
لله] يِه أمْطَعَ بلآلَ بنَ الحَارِثْ المُرَني مَعَادنَ اَي وهِيَ مِنْ نا جية اُْرْع قِْكَ المَعَانُ لايُْحَدُ نا إلا ركاه ة إلى اليَوم». 

(تعافن القيلية) قال فى المتجدع: هي متسوية إلى قبل باحح القاف والبام وي ناضيية بن سال البفتر يبنا وبين 
المدينة خمسة أيام. وقيل هو بكسر قاف ثم لام مفتوحة ثم باء انتهى. وفي النهاية نسبة إلى قبل بفتح القاف والباءء هذا هو 
المحفوظ في الحديث. وفي كتاب الأمكنة: القلبة بكسر القاف وبعدها لام مفتوحة ثم باء انتهى (وهي من ناحية الفرع) 
بضم فاء وسكون راء موضع بين الحرمين. 

قال الزرقاني في شرح الموطأ: الفرع بضم الفاء والراء كما حزم به السهيلي وعياض في المشارق. وقال في كتابه 
التنبيهات: هكذا قيه الناس وكذا رويناه. وحكى عبد الحق عن الأحول إسكان الراء ولم يذكره غيره انتهى. فاقتصار 
صاحب النهاية والنووي في تهذيبه على الإسكان مرجوح. . قال في الروض: بضمتين من ناحية المدينة (لا يؤخذ منها إلا 
الزكاة) أي لا الخمسء فدل ذلك على وجوب زكاة المعدن. 

قال مالك أرى والله أعلم أن لا تؤخذ من المعادن مما يخرج منها شيء حتى يبلغ ما يخرج منها قدر عشرين ديناراً 
عيناً أي ذهباً وقدر ماثتي درهم فضة وهي خمس أواقء وبهذا قال جماعة وقال أبو حنيفة والثوري وغيرهما : المعدن 
كالركاز وفيه الخمس يؤخذ من قليله وكثيره . والحديث المذكور مرسلعند جميع رواة الموطأء ووصله البزار من طريق 
عبد العزيزالدراوردي عن ربيعة عن الحارث بن بلال بن الحارث المزني عن أبيه. . وأبو داود من طريق ثور بن يزيد 
الديلي عن عكرمة عن ابن عباس قاله الزرقاني. 

وقال المنذري: هذا مرسلء وهكذا رواه مالك في الموطأ مرسلاً ولفظه عن غير واحد من علمائهم. 

وقال أبو عمر: هكذا في الموطأ عن - جميع الرواة مرسلاً ولم يختلف فيه عن مالك وذكر أن الدراوردي رواه عن 
ربيعة عن الحارث بن بلال بن الحارث المزني عن أبيه . وقال أيضاً وإسناد ربيعة فيه صالح حسن. 

تدك حدثنا الْعَّاسُ بن مُحَمدٍ بن حَاتِم وَغَيْرُهُ قال الْعَنّاسُ أخبرنا خَسَيرُ حُسَيْنُ [الحْسَيْن] بن مُحَمّدِ قال أنبأنا بو 
3 نس قال حدئني كَثِيرٌ بنُعَبدِ لله بن عَمْرِو بنِ عَوْفٍ المُرَّيُ عن أبيه عن جَدٌه: «أنَّ الي كل أمْطَعَ بلآلَ بنَ الْحَارثِ 
المي مَعَاينَ لقي ليها وََوْرِيّهاه. 

وَقالَ عَيرُاَبّاسِ: اجَلَسَهَا وَعَوْرَمَاء وَحَيْثُ يَصْلْحُ الزَّرْعٌ مِنْ قُذس وَلَمْ يُمْطِهٍ له حَنَّ مُسْلِم وَكَدَبَ لَهُ لل يلة: 
بشم الله الرّحْمِنٍ من اجيم هاما أغطى مُحَمد َسُولُ له بلآلَ بن حَارث المُرّني أغطه معان ةيا وََورِيها". 

وقال غير َيْدُ: «جَلْسَهَا وَغَوْرَهَا وَحَيْتُ يَصْلْحُ الزّرْعٌ مِنْ قُذس وَلَمْ يُْطِهِ حَوَ حَقٌّ مُشلم». 
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قال أبُو أوَيْسِ وَحَدّئي نَوْرُ بنُ رَيْدِ مَوْلَى بي الدَيْلٍ بن بَكْر بن كِنَانَةَ عن عِكْرمَة عن ابن عَبّاس مِثْلَهُ. 

(جلسيها) بفتح الجيم وسكون اللام نسبة إلى جلس بمعنى المرتفع. وقوله (غوريها) بفتح الغين وسكون الواو 
نسبة إلى غور بمعنى المنخفضء والمرادأعطاها ما ارتفع منها وما انخفض» والأقرب ترك النسبةء قاله في فتح الودود 
(قال غير العباس جلسها وغورها) أي قال غيره بترك النسمة وهو الظاهر والجلس بفتج الجيم ف ام 
النجذ أي المرتقع من :الأرض والكور بقح الغين المعجمة وتنكون الواو ما انض من الأرمن (من قدص) بشم 
القاف وسكون الدال المهملة بعدها سين مهملة وهو جبل عظيم بنجد كما في القاموسء وقيل الموضع المرتفع الذي 
يماح ار قلتي اميه والحديكا بعتت المتاري 

حدثنا محمد بن النَضْرِ قالَ سَمِعْتٌ الْحُتَيِيَ قال: مره غيْرَ مر يَنِي كِتَابَ قَِيعَةٍ لني كذه. 

قَالٌ آثو دَاود: وَحدثنا غَيْرُ وَاحِدٍ عن حُسَيْنِ بن مُحَمَّدِ: قال أنبأنًا آبُو أوَيْسِ قال حدّئني كَثِيرُ بن عَْدٍ لله عن 
أببه عن جد أن الي يك فطع بلآل بن حَارث الم مَعَانَ لَب جَِْيَا وَعوِْيَهَا . قالَ ابن النَضْرِ وَجَرْسَهَا 
ل و نم انما وحَبْتُ يَصْلْحُ الزّْعّ مِنْ قُذس وَلَمْ يط بلآل بنَ الْحَارثِ حَقَّ مُسْلِمء وَكَنَبَ لَه 

سول الله وكلة: هذا مَا أمطى رَسُولُ الله بلآلَ بنَ الْحَارثْ المُرَنِيَ أعْطاه مَعَانَ الْفيِْيّة جَلْسَهَا وَعَوْرَوَحَيْتُ بَصْلْحُ 
الع نس وَلَمْ طحق مشيم». 

قال أبو ويس وَحدَئني لور بن َيدِ عن عِكْرمَة عن ابن عباس عنْ لني يكل مثْلَهُ. 

زَادَ ابن النَضْر: وَكَتَبَ أبن بن كذب. 

(الحنيني) بضم المهملة وبالنون مصغراً هو إسحاق بن إبراهيم (يعني كتاب قطيعة النبي كلِ) القطيعة أرض 
يقطعها الإمام لأحد (وجرسها وذات النصب) قال في فتح الودود: ضبط بفتح جيم وسكون راء. والنصب بضمتين وما 
أطلعت على تعيين المراد بذلك. نعم الذي يظهر أنهما قسمان من الأرض انتهى. 

قلت: قال في المجمع: ذات النصب موضع على أربعة برد من المدينة. وقال فيه في مادة جرس: الجرسة التي[ أي 
الأرض التي] تصوت إذا حركت وقلبت انتهى والله تعالى أعلم (ثم اتفقا) أي إسحاق بن إبراهيم الحنيني وحسين بن 
محمد زياد يا البفسل عر جود ع لي داه كني هذا جاب الضة (أبِيَ بن كعب) أي بأمر رسولالله كَلِيةِ. قال 
المنذري: قال أبو عمرو وهو غريب من حديث ابن عباس ليس يرويه عن أبي أويس [هكذا في اوصل أي عن أبي أويس 
عن ثور ويشبه أن يكون ليسيرويه غير أبي أويس عن ثور والله أعلم] عن ثور هذا آخر كلامه. . وكثر.بن عبدالله بن عرف 
المزني لا يحتج بحديثه. وأبو أويس عبدالله بن عبدالله أخرج له مسلم في الشواهد وضعفه غير واحد. 

لمكن - حدثنا قََُةٌ بن سَعِبدٍ اللّقَِيُ وَمُحَمدُ بن المُتَوَكُلَ الْعسْقَلآنِيْ المَغنى وَاحِدٌ أنَّ مُحَمدَ بن يَحبَى بنٍ 
قَيْس الْمَازِنِيْ حَدَّنهُمْ قال أخبرني أأبي عن تُمَامَةَ بن شُرَاحِيلَ عن سُمَي بن قيس عنْ شُمَئِر قالَ ابن المُتوَكُلٍ ابن 
عَبْدِالمَدَانِ عن بي بِنِ حَمّالِ: أنه ود إلى رَسُولٍ الله يك دَاسْتَْطَمَه المِلحَ». 

قال ابن المُتوَكلٍ: الَّذِي بِمَأبَ فَقطَعَهُ لَه فلم أن وَلَى قال رَجُلُمِنَ الْمَجْلِس: أتَذْرِي مَا قَطَعْتَ لَهُ إِنْمَا قَطَفتَ 
لَهُ المَاءَ الْعِدّ . قال فَامرَعَمِنْهُ قال وَسَالَهُ ما ُحْمَى مِنَ الأرَاكِ؟ قال مَالَمْ َه خِمَافٌ .قال ابن المُتوَكَلِ: أحْمَافٌ الإبل». 

(المأربي) نسبة إلى مأرب كمنزل بلدة باليمن (عن شمير) كعظيم (قال ابن المتوكل بن عبد المدان) أي قال 
محمد بن المتوكل في روايته عن شمير بن غبد المدان» وأما قتيبة فقال في روايته عن شمير فقط بغير نسبته إلى أبيه (عن 
أبيض بن حمال) بالمهملة وتشديد الميم له صحبة وكان اسمه أسود وسماه رسول الله ك9 أبييض. قاله القاري (أنه وفد) 
قال السبكي: وفد عليه بالمدينة وقيل بل لقيه في حجة الوداع. قاله في مرقاة الصعود (فاستقطعه الملح) أي معدن الملح 
أي سأله أن يقطعه إياه (قال ابن المتوكل الذي بمأرب) أي قال في روايته فاستقطعه الملح الذي بمأرب» ومأرب موضع 
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باليمن غير مصروف (فقطعه) الملح (له) أي لأبيض (ولى) أي أدبر (قال رجل) وهو الأقرع بن حابس على ما ذكره 
الطيبي وقيل إنه العباس بن مرداس «الماء العاء) بكسر العين وتشديد الدال المهملتين أي الدائم الذي لا ينقطع. 

قال في القاموس: الماء الذي له مادة لا تنقطع كماء العين. والمقصود أن الملح الذي قطعت له هو كالماء العد في 
حصولهمن غير عمل وكد (فانتزع) أي رسولالله يقِْ ذلك الملح (منه) أي من أبيض. 

قال القاري: ومن ذلك علم إن إقطاع المنعادن إنما يجوز إذاكانت باطنة لا ينال منها شيء إلآّ بتعب ومؤونة 
كالملح والنفط والفيروزج والكبريت ونحوها وما كانت ظاهرة يحصل المقصود منها من غير كدوصنعة لا يجوز إقطاعهاء بل 
الناس فيها شركاء كالكلاً ومياه الأدوية وإن الحاكم إذا حكم ثم ظهر أن الحقفي خلافه ينقض حكمه ويرجع عنه انتهى. 

وقال السيوطي في مرقاة الصعود : قال القاضي أبو الطيب وغيره: : إنما أقطعه على ظاهر ما سمعه منه كمن استفتى 
في مسألة فصورت له على خلاف ما هي عليه فأفتى فبان له أنها بخلافه فأفتى بما ظهر له ثانياً فلا يكون مخطتاء وذلك 
الحكم ترتب على حجة الخصم فتبين خلافها وليس ذلك من الخطأ في شيء. 

قال السبكي: يحتمل أن إنشاء تحريم إقطاع المعادن الظاهرة إنما كان لما رده النبي يفةِ ويكون إقطاعه قبل ذلك 
إما جائزاً وإما على حكم الأصل أو يكون الإقطاع كان مشروطاً بصفة, ويرشد إليه قوله في بعض الروايات «فلا آذن' فإنه يتبيين 
أنه على خلاف الصفة المشروطة في الإقطاع . وقيل إن النبي يل استقاله.والظاهر أن استقالته تطييب لقلبه تكرماً منه يل. 

وفي معجم الطبراني: أن أبيض قال في أقلته منه على أن تجعله مني صدقة:ء فقال النبي يَفِةِ هو منك صدقة. فهذا 
من النبي يِةِ مبالغة في مكارم الأخلاف انتهى (عما يحمي) على بناء المفعول (من الأراك) بيان لما هو القطعة من 
الأرض على ماف القاموس. ولعل المراد منه الأرض التى فيها الأراك. قال المظهر: المراد من الحمى هنا الإحياء إذ 
الحئى التسازق لا تيجو لأسد أن"يخضه: قله القار ١:‏ ' 

وقال في فتح الودود: الأراك بالفتح شجر والمراد أنه سأله عن الأراك الذي يحمي كأنه قفال أيّ الأراك يجوز أن 
يحمي يا رسولالله انتهى.وفي النيل وأصل الحمى عندالعرب أن الرئيس منهم كان إذا نزل منزلاً خصباً استعوى كبا 
على مكان عال فإلى حيث انتهى صوته حماه من كل جانب فلا يرعى فيه غيره» ويرعى هو مع غيره فيما سواه. والحمى 
هر لكان رعو الي وغ خلاف الماع ون أن يسع مز اإساء فى الك ارات رار ب الك ترا مرا 
مخصوصة ويمنع غيرها. وأحاديث الباب تدل على أنه يجوز للنبي يَف ولمن بعده من الأئمة إقطاع المعادن» والمراد 
بالإقطاع جعل بعض الأراضي الموات مختصة ببعض الأشحاص سواء كان ذلك معدناً أو أرضاً فيصير ذلك البعض 
أولى به من غيره» ولكن بشرط أن يكونه من الموات التي لا يختص بها أحد. 

قال ابن التين: إنه إنما يسمئ إقطاعاً إذا كان من أرض أو عقارء وإنما يقطع من الفيء ولا يقطع من حق مسلم ولا 
معاهد. وقد يكون الإقطاع تمليكاً وغير تمليك. وعلى الثاني يحمل إقطاعه يلي الدور بالمدينة انتهى (قال) أي رسولالله 
يل (ما لم تئله) بفتح النون أي لم تصله (أخفاف الإبل) أي ما كان بمعزل من المراعي والعمارات . وفيه دليل على أن 
الإحياء لا يجوز بقرب العمارة لاحتياج البلد إليه لمرعى مواشيهم وإليه أشار بقوله: «ما لم تنله أخفاف الإبل» أي ليكن 
الإحياء في موضع بعيدلا تصل إليه الإبل السارحة. وفي الفائق: قيل الأخفاف مسان الإبل. 

قال الأصمعي: الخف الجمل المسن, والمعنى أن ما قرب من المرعى لا يحمى بل يترك لمسان الإبل وما في 
معناها من الضعاف التي لا تقوى على الإمعان في طلب المرعى. كذا في المرقاة. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن 
ماجة؛ وقال الترمذي حسن غريب هذا آخر كلامه؛ وفي إسناده محمد بن يحيى بن قيس السبأي المأربي . قال ابن عدي: 
أحاديئه مظلمة منكرة» وذكر أبو داود عن محمد بن الحسن المخزومي قال: : ما لم تئله أخفاف الإبل يعني أن الإبل تأكل 
منتهى رؤوسها ويخمى ما فوقه. وذكر الخطابي وجهاً آخر وهو أنه إنما يحمى من الأرك ما بعد من حضرة العمارة فلا 
تبلغه الإبل الرائحة +إذا يبلت فر الرعي التي كلام لساري 

حكن - (ضَعِيفٌ جذا مَفْطُوعٌ) حدثنا هَارُونُ بن عَبْدِ لله قال قالَ مُحَمّدُ بن الْحَسَنٍ المَخْرُوبي: دمَالَمْ تَتله 
أخْمَافْ الإبلٍ - يني أنَّ الإبل تَأكُلُ مُنْتَهَى رُؤُوسِهَاء وَيُحْمَى مَا فَوقَه». 

(يعني أن الإبل تأكل الخ) حاصله أن ذاك هو ما لم تنله أفواهها حال مشيها على أخفافها. كذا في فتح الودود. 





كتاتب ب الخَّراجج والإمارة والفيء / حديث رقم المحضة 


0 


55" حدثنا ميد بن أحمد فرشي ا 0 
بن سَعِيدٍ عن أبيهِ عن جََدّهِ عن أَبْيَض بن حَمَّالٍِ: «أنَهُ سَألَ رَسُولَ الله يك عنْ جِمّى الأرَاكِ قَقالَ رَسُولْ الله يكة: ل 
حِمَى في الأرَاكِ فَقَالَ: أرَاكَةَ في حِظَارِي» َمَالَ الي يكلِ: لآ جمّى في الأرَاكِ قالَ فَرَجُ يَمْني بحِظَارِي الأرْض التي 
فِيهًا الرَّرْعٌ المُحَاطٌ عَلَيَْاه. 

(عن حمىء الأراك) الأراك شجر معروف يتخذ منه السواك ويال له بالفارسية درخت بيلو (أراكة في حظاري) أراد 
الأرخ ض التي فيها الزرع المحاط عليها كالحظيرة وبفتح الحاء وتكسر وكانت تلك الأراكة في أرض أحياها فلم يملكها 
وملك الأرض دونها إذا نبت كانت مرعى للسارحة. قاله في المجمع. 

وكذا قال الخطابي في المعالم وزاد: فأما الأراكة إذا نبت في ملك رجل فإنه محمي لصاحبه غير محظور عليه 
تملكه والتصرف فيه فلا فرق بينه وبين سائر الشجر الذي يتخذه الناس في أراضيهم والله أعلم انتهى (قال فرج هو ابن 
سعيد. والحديث سكت عنه المنذري. 

حدثنا عَمَرُ ب بن اْخَطَابٍ أب حَفْص قال أخبرنا الْفِرْيَابِيُ قال أخبرنا أبَانُ قال عُمَرُ وَهُوَ ابنُ عَبْدٍ لله بن 
أبي حَازِمٍ قال حَدَئّني عُْمَانُ بن أبي حَازِم عن أبيه عن جَدُِ عن صَخْرِ: «أنَّ رَسُولَ الله يكل غَرَا نَقِيفاً قَلَمّا أنْ سَمِعَ ذلك 

صَخْرٌ رَكبَ في خَيْلٍ بذ الي فَوَجَدَ ني الله يك قَدِ الْصَرَف وَلَمْ يفخ َجَعَلَ صَخْرٌ جِيدَئٍِِ عَهْدَ الله وَذْمَتَهُ أنْ لأيُقَارِقَ 
هذا القَصْرَ حَنّى يَِْلُوا علَى كم رَسْولٍ الله كلهم يفَاِفهُمْ حَنَى نوَلُواعلَى كم رَسُول الله له فك إِلَبْهُ صَخْرٌ: أمَا 
بد إن قياقد نَرَلْتْ عَلَى حَُكمِكٌ يَارَسُولَ الله ل وَأنَا مل إلَِهِمْوَهُمْ في حَبْلِء فَآمَرَ رول الله يكل بالصّلاة جَامِمَة َدَعَا 
لأحْمْسَ عَشَرَ دَعَوَاتَ :اللّمُمََارِكُ لِأحْمَسَ في خَيْلِهَا وَرِجَالِهَاء وَأناهُ القَوْمُ تكلم المُِيرَة بن شْغْبةَ فقال: يَائيَ الله إن 
صخرا أحَدَ عَمّي وَدَخَلّثْ فِيِمَادَخَلَ فِيه المُسْلِمُونَ» فَدَعَاهُ فقال اصح اقم وقد أسكوا!أخرذوا مات 
وَآمْوَالَهُمْفَاذَعْ إلى المُضِيرَةٍ وَعَمُتَهُ فَدَفَعَهَا إِلَيِْ وَسَألَ نبي الله كد كلما آماه] ِيتِي يِف هربُواعنْ الإشلام وَرَكُواذلِكَ 
الْمَاءَء فقالَ يَاتِيَ الله أنِْلْيِيهِ أنَاوَقَوْيِيء قال نَم رلك وَأسْلَمَ [كأسْلم] ب يَغْني السّلَميينَ ؛٠قآتؤا‏ صَخْرا فَسَلُوه أن يَدْقَعَ 
لبهم الماء» فَابُوا [مَبَى] انوا نَِيَ لله يك ُو ياي له سنا وَانَياصَخْرآلِيَذقَع | اتاج ناي ملكا مدقا قاد 
فقال: يَاصَخْرُ إِنَّ القَوْمَ 1 إذَا أَسْلَمُوا أخْرَّرُوا أْمُوَ الهُمْ و وَوِمَاءَهُمْ َاذقَْ إلى الْقَوْ ممَاءَهُمْ قال: د نَعَمْ م يَانِيّ الله فَرَأَيْتُ وَجْهَ رَسُولٍ 
الله كِِيَتَمَيّرْ عِنْدَ ذَّلِكَ حَُمْرَة حَّاءَ مِنْ أخْذِو الْجَارِيَةَ وَأْخْذِو الْمَا). 

(قال عمر) أي ابن الخطاب أبو حفص المذكور (وهو) أي أبان (عزا ثقيفاً) أي في غزوة الطائف في شوال سنة 
ثمان (يمد) من الإمداد أي يعين (عهد الله) بالنصب مفعول جعل (هذا القصر) أي قصر ثقيف (فلم يفارقهم) أي لم 
يفارق صخر ثقيفاً (فدعا لأحمس عشر دعوات) وكان صخرا أحميساً (في خيلها) أي في فرسان أحمس وهو ركاب 
0 تعالى: «وَلَئِتَ عَم بيلك وَرَجللنت4 [الإسراء: 4 أي بفرشانك ومشاتك (ورجالها) بكسر الراء 

تح الجيم جمع الراجل وهو من ليس له ظهر يركبه بخلاف الفارس كما في قوله تعالى: لوَأوْن في ألّاسن يَأخَجَ يوك 
ك4 [الحج: 717] (وأتاه) أي النبي يلِةٍ (لقوم) أي قوم ثقيف (فتكلم المغيرة بن شعبة) وهو ثقفي (ودخلت فيما 
دخل فيه المسلمون) أي دخلت في الإسلام (وسأل) أي صخر (ما لبني سليم) كذا في بعض النسخ وفي بعضها ماء 
بالهمزة وهو الظاهر (فأبوا الخ) يعني صخراً وقومه أي امتنعوا من دفع الماء اليهم قال الخطابي يشبه أن يكون أمره برده 
الماء عليهم إنما هو على معنى استطابة النفس عنه ولذلك كان يظهر في وجهه أثر الحياءء والأصل أن الكافر إذا هرب 
عن ماله فإنه يكون فيئاً فإذا صار فيئاً وقد ملكه رسولالله يَف ؟ ثم جعله لصخر فإنه لا ينتقل ملكه عنه إليهم بإسلامهم فيما 
يعد ولك امطاب افيس مسر عنه رده عليه تالف لهع شل الإلام ودر عي لهم في اللثين واف ألم 

وأما رد المرأة فقد يحتمل أن يكون على هذا المعنى أيضاً كما فعل ذلك في سبي هوازن بعد أن استطاب أنفس 
00 7055- حَسَنٌّ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


ندسكية ضعِيِتٌ : أحمد (1895003) . 





ا سا ل دين ان سرع عار الى لك ررد و ا 
والمال والدماء موقوفة على ما يريه الله عز وجل فيهم فرأى رسولالله يَلِيِ أن يرد المرأة وأن لا تسبى انتهى. 

قال المنذري: صخر هذا هو أبو حازم صخر بن العيلة وهو بفتح العين المهملة وسكون الياء آخر الحروف بعدها 
لام مفتوحة وتاء تأنيث البجلي الأحمسي عداده في ي الكوفيين له صحبة؛ والعيلة اسم أمه . وقال أبو القاسم البغوي: 
وليس لصخر بن العيلة غير هذا الحديث فيما أعلم هذا آخر كلامه . وفي إسناده أبان بن عبدالله بن أبي حازم وقد وثقه 
يحيى بن معين. وقال الإمام أحمد: صدوق صالح الحديث. وقال ابن عدي: وأرجو أنه لا بأس به. وقال أبو حاتم بن 
حبان البستي: وكان ممن فحش ‏ خطؤه وانفرد بالمناكير. 

للحن حدثنا سُلَيِمَانُ بن دَاوْد المَهْرِي ألبأنا ابنُ وَهْبٍ حَدَّئي سَبْرةُ بن عَبْالمَرِيزٍ بن الرّبيع الجُهَهِي عن أببه 
عن جَذه: أن لني درفي مؤضع المجد حت حَؤمة فم لان م رح إلى بوك ان هي حقو بالخ 
فقالَ لَهُمْ: مَنْ هل ِي المَرْوة؟ فقالوا: بَنُو رفَاعَةَ مِنْ جُهَيئَةَ فقال: َذ أقْطَمئهَا لِبِي رفاعَة فَافْتَسَمُوهَاء فَمنْهُمْ مَنْ 
بَاعَ وَمِنْهُمْ مَنْ أمْسَكَ فَعَمِل. ثم م سَأْلْتُ باه عَبْدَالمَزِيزٍ عنْ هذًا الْحَدِيثْء فَحَدَّنَي بِبَعْضِه وَلَمْ ُحَدئْني به كُلّوا. 

عل موس ارد وك لمعف إلى درقح سيان د جر لبح بويك . قال في 
القاموس: الدوم شجرة المقل والنبق وضخام الشجر انتهى (وإن جهينة) بالتصغير قبيلة (لحقوه) أي النبي يَثِِْ (بالرحبة) 
أي الأرض الواسعة. 

(من أهل ذي المروة) أي أيهم من سكان ذي المروة. قال في المراصد: ذو المروة قرية بوادي القرى. قال ووادي 
القرى واد بين المدينة والشام من أعمال المدينة كثير القرى انتهى (فقال) النبي يك (قد أقطعتها) أي قرية ذي المروة (ثم 
سألت) الظاهر أن هذا مقول ابنوهب (أباه) أي أبا سير دعر ) بدل من أباه والحديث سكت عنه المنذري. 


وسور 


8" حدثنا حُسَيْنُ بن عَلِيّ أخبرنا يَحْبَى ‏ ب يَعْنِي ابن آدَمَ - - أخبرنا أبُو بكر بنِ عَيّاشِ عن هِشَام بنِ عُرْوَة عن 
أبيه عن أسْمَاء بنْتِ أبي بكر: «أنّ وَسُولَ لله يكل أقطع البيْر َخلاه. 

(أقطع الزبير نخلاً) قال الخطابي: النخل مال ظاهر العين ظاهر النفع كالمعادن الظاهرة فيشبه أن يكون إنما أعطاه 
ذلك من الخمس الذي هو سهمه والله أعلم. وكان أبو إسحاق المروزي يتأول إقطاع النبي ينل المهاجرين الدور على 
معنى العارية انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 


. حدثنا حَفْص بن ُمَرَ وَمُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ ‏ المَعنى وَاجِدّ - قال أخبرنا عَبْدُ الله بنُ حَسَانَ الْعَدْبَرِيُ 


قال حدَئَئنِي جَذَنَايَ صَفِبّةُ وَدْحَرِبَةُ تتا عَُيَْهه وَكَانََا ربيب قَبْلَة بنت مَخْرَمَة وَكَانَتْ جَدَةَ أبيهمَا. أنْهَا أخْبَرَنهُمَا 
قَالَتْ: «قَدِمْنَا على رَسُولٍ الله يك قَاَتْه نَقَدَمَ صَاحِبِي نَغْني حُرَيْتَ بنَ حَسَانَ وَافِدَ بَكر بن وَائِلٍ - فَبَايَعَهُ عَلَىٍ 
الإشلام عَلَْهِ وَعَلَى قَوْمِ ثُمّ قال: يَارَسُولَ الله اكب بَتَنَاوَبَْنَ بهي ويم بالذَهْنَا أنْ لآ يُجَاوِرْهَا ْنَا مِنْهُمْ أحَدٌ إلا 
مُسَافِرٌ أو مُجَاوِزْ [مُجَاوِر] فقال اكتْبْ لَه يَاعْلمُبلدَّهْنَاءِ» كلما َه قد مر لَّهُ بها شُخِص بي وَهِي وَطَنِي وَدَارِي؛ 
فَقَلْتُ: يَارَسُولَ الله نهم يَسْالْكَ السّويةَ مِنَ الأزض إِذ سَألَكَ ِنْمَا هذِهٍ الدَّهْنَاءُ عِندَكٌ مُقَيَدُ الْجَمَلِ ومرْعَى الْمَنَم 
وَنسَاُ بي نَم وَأبْناومَا وَرَاء ذلك قَقَالَ يك يَاغُلامٌ صَدَقْتِ المشْكِيئةٌ المُسْلِمُ أخو مو المُمْلِمِيَسَعَهُمْ [يَسَعَهُمَا] 
المّاء وَالشّجَدْ وَيَتَمَاوَنونَ [وَيَتَعَاوَنَانِ] عَلَى الْمنّانِ». 
(ودحيبة) بمهملة مصغرة العنبرية مقبولة من الثالثة (كانتا ربيتي قيلة) بالتحتانية الساكنة صحابية لها حديث طويل. 
كذا في التقريب (وكانت) أي قيلة (جدة أبيهما) الضمكير لصفية ودحيبة (أنها) أي قيلة (صاحبي) يعني رفيقي (فبايعه) 
أي النبي يل (عليه وعلى قومه) الضمير فيهما لحريث (بالدهناء) موضع معروف ببلاد تميم. 00000 
قال في المراصد: بالفتح ثم السكون ونون وألف ممدودة وهي من ديار بني تميم وهي من أكثر بلاد الله كلأ مع 
08- صَعِيفٌ2 تراجع شيخنا عن تحسينه في «ضعيف أبي داود» (2548) : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
8 حَسَنٌ صَجِبِحٌ : البخاري )9١91(‏ بمعناهء» وأحمد (37919) . 
ضَهِيفٌ : الترمذني (58414) . 





كتاب الخَراجٍ والإمارة والفيء / حديث رقم (70171) 


قلة أعداد مياه انتهى (لا يجاوزها) أني الدهناء يعني بالتصرفعليها (إلآّ مسافر أو مجاوز) يعني لا بد من مجاوزتهما لمن 
لا تصرفاً بل مروراً (فقال) أي النبي يِل (اكتب له) أي لحريث (فلما رأيته) هذا مقول قيلة (قد أمر له) أي بحريث (بها) 
أي بالدهناء (شخص بي) على بناء المفعول يقالللرجل إذا أتاهما يقلقه قد شخص كأنه رفع من الأرض لقلقه وانزعاجه 
الو ا ل ل ل 

ول ا عن يلا الع ا لد الام وكير لقم جا انالك سحاد ومن ارش قي 
فر الجيدا رولة حك عرو امهيا لمن تسكن أقيها لني احتياجه إليها فكيف تقطعها لحريث خاصة. وإنما فيها 
منفعة عامة لسكانها (مقيد الجمل) على وزن اسم المفعول أي مرعئ الجمل ومسرحه فهو لا يبرح منه ولا يتجاوزه في 
طلب المرعى فكأنه مقيد هناك. وفيه من الفقه أن المرعى لا يجوز اقتطاعه وأن الكل بمنزلة الماء لا يمنع. قاله الخطابي 
(المسكينة) هي قيلة (يسعهم الماء والشجر) وفي بعض النسخ يسعهما بصيغة التثنية. 

قال الخطابي: يأمرهما بحسن المجاورة وينهاهما عن سوء المشاركة (يتعاونون على الفتان) يروى بالفتح مبالغة 
من الفتنة وبضم الفاء جمع فاتن. 

قال الخطابي: يقال معناه الشيطان الذي يفتن الناس عن دينهم ويضلهمء ويروي الفثان بضم الفاء وهو جماعة 
الفاتن كما يقال كاهن وكهان . قال المنذري: وأخرجه الترمذي مختصراًء وقال حديث لا نعرفه إل من حديث عبدالله بن 
حسان. 

0ن - حدثنا مُحَمّدُ بن بََارٍ حدئني [حدثنا! عَبْدالحمِبدٍ بن عَبالَاجِدٍ حدثني أ جَُوب , بنْتُ نَمَيْلَةَ عن 


2 مه 


أمهَا سُوَيْدَة بنْتَ جار عن أمَهَا عَقِيلةَ بنت أَسْمَرَ بن مُضَرْس عن أبيهًا أَسْمَرٌ بنّ مُضَرْسِ قال: «أتبتُ النِّيِ بك قَبَايعَنهُ 
فَقَالَ مَرأ من ص ]ليها [تاو] ل ننه إل مطل نهر لل قال فُخَرَجَ الئاس يَتَعَادَْنَ يتَخَاطّوْنَ». 

(أم جنوب بنت نميلة) قال الحافظ: لا يعرف حالها من السابعة انتهى. 

قال ابن الأثير: نميلة بضم النون (عن أمها) الضمير يرجع إلى أم جنوب (سويدة بنت جابر) بدل من أمها. 

قال في التقريب: لا تعرف من السادسة (عقيلة) بفتح العين مكبراً قاله ابن الأثير (أسمر بن مضرس) بفتح الضاد 
المعجمة وتشديد الراء المكسورة بعدها مهملة صحابي (إلى ما لم يسبقه) الضمير المنصوب لمن وما موصولة أي من 
الماء والكلأ والحطب وغيرها من المباحات . وفي بعض النسخ ماء (فهو له) أي ما أخذ صار ملكا له دون ما بقي في 
ذلك الموضع فإنه لا يملكه (يتعادون) أي يسرعون. والمعإداة الإسراع بالسير (يتخاطون) أي كل منهم يسبق صاحبه في 
الخط وإعلام ما له بعلامة . كذا في فتح الودود. 

وقال في النيل: المراد بقوله يتخاطون يعملون على الأرض علامات بالخطوط وهي تسمى الخطط واخدتهاخطة 
بكسر الخاء. وأصل الفعل بتخاططون فأدغمت الطاء في الطاء انتهى: 

قال في النهاية: الخطط جمع خطة بالكسر وهي الأرض يختطها الإنسان لنفسه بأن يُعَلّم عليها علامة ويخط عليها 
خط ليُعْلم أنه قد احتازها انتهى. 

حددثنا أَحْمَدُ بن حَنْبَل حدثنا حَمَادُ بن خَالِدٍ عنْ عَبْد الله بن عْمَرَ عن تافِع عن أبن عَمَرٌ: «أنّ النّييَ كلق 
1 َع الور مخضر ره َرَى َرْسَهُ حََى قا هم رَمَى سَوْطه قال او من نْ حَِتُ بَلَعَ الشّؤْط». 

قال المنذري: غريبء وقال أبو القاسم البغوي: : ولا أعلم بهذا الإسناد حديثاً غير هذا (حضر فرسه) بضم مهملة 
وسكون معجمة أي عدوهاء ونصبه على حذف مضاف أي قدر ما تعدو عدوة واحدة (حتى قام) أي وقف فرسه ولم 
يقدر أن يمشي (ثم رمى) أي الزبير (بسوطه) الباء زائدة أي حذفه (فقال) أي النبي ب (أعطوه) أمر من الإعطاء. 
وأحاديث الباب تدل على أنه يجوز للنبي يل ولمنبعده من الأئمة إقطاع المعادن والأراضي وتخصيص بعض دون بعض 
بذلك إذا كان فيه مصلجة. 
-"09١‏ ضصَعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


7 ضَعِيفكٌ : أحمد (1439) . 





كتاب الخّراج والإمارة والفيء / حديث رقم (50077) 


قال المنذري: فى إسناده عبدالله بن عمر بن حفص بن عاصم بن الخطاب وفيه مقال» وهو أخو عبيدالله بن عمر العمري. 
7 باب فى إحياء الموات 
بفتح الميم هو أرض لم تزرغ ولم تعمر ولاجرى عليها ملك أحدء وإحياؤها مباشرة عمرانها وتأثير شيء فيها. 


قاله في المجمع 

07 حدثنا مُحَمّدُ بن المُتنَى أخبرنا عَبْدُالوَهّابٍ أخبرنا أيُوبُ عن هِشَام بن عَرْوَةَ عن أبيه عن سَعِيدٍ بِنِ رَيْدٍ 
عنْ الي يكل قالَ: «منْ أختى أرْضا مَبتَةَ فَهِي لَهُ ولس لِعِرْقٍ ظَالِم حَقٌ». 

(من أحيا أرضاً ميتة) الأرض الميتة هي التي لم تعمرء شبهت عمارتها بالحياة وتعطيلها بالموت. قال الزرقاني: 
ميتة بالتشديد. قال العراقي: ولا يقال بالتخفيف لأنه إذا خفف تحذف منه تاء التأنيث. والميتة والموات والموتان بفتح 
الميم والواو التي لم تعمر سميت بذلك تشبيهاً لها بالميتة التي لا ينتفع بها لعدم الانتفاع بها بزرع أو غرس أو بناء أو 
نحوها انتهى. 

قال الخطابي: إحياء الموات إنما يكون بحفره وتحجيره وإجراء الماء إليه ونحوها من وجوه العمارة فمن فعل 
ذلك فقد ملك به الأرض سواء كان ذلك بإذن السلطان أو بغير إذنه» وذلك أن هذه كلمة شرط وجزاءء فهو غير مقصور 
على عين دون عين ولا على زمان دون زمان» وإلى هذا ذهب أكثر العلماء. 

وقال أبو حنيفة: لا يملكها بالإحياء حتى يإذن له السلطان في ذلك» وخالفه صاحباه فقالا بقول عامة العلماء 
انتهى. (ليس لعرق ظالم) قال الخطابي: هو أن يغرس الرجل في غير أرضه بغير إذن صاحبها أو يبني في أرض غيره 
بغير إذنه فإنه يؤمر بقلعه إل أن يرضى صاحب الأرض بتركه انتهى. وفي النهاية: هو أن يجيء الرجل إلى أرض قد 
أحياها رجل قبله فيغرس فيها غرساً غصباً ليستوجب به الأرض. والرواية لعرقٍ بالتنوين وهو على حذف المضاف أي 
لذي عرق ظالم فجعل العرق نفسه ظالماً والحق لصاحبه؛ أو يكون الظالم من صفة صاحب العرق وإن روى عرق 
بالإضافة فيكون الظالم صاحب العرق والحق للعرق انتهى. وفي شرح الموطأ فالظالم صاحب العرق وهو الغارس لأنه 
تصرف في ملك الغير انتهى. والعرق بكسر العين وسكون الراء. وقال في المجمع: والعرق أحد عروق الشجرة وروي 
بتنوينه بمعنى لذي عرق ظالم. وظالم صفة عرق مجازاً أو صفة ذي حقيقة» وإن روي عرق بالإضافة يكون الظالم 
صاحب العرق والحق للعرق أي مجازاً انتهى (حق) أي في الإبقاء فيها. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وقال 
الترمذي: حديث حسن غريب وذكر أن بعضهم رواه مرسلاً. وأخرجه النسائي أيضاً مرسلء وأخرج الترمذي من حديث 
وهب بن كيسان عن جابر بن عبدالله عن النبي يَف قال: «من أحيا أرضه مبتة فهي له» وقال حديث حسن صحيح؛ 
وأخرجه النسائي بهذا الإسناد ولفظه «من أحيا أرضاً ميتة فله فيها أجر وما أكلت العوافي منها فهو صدقة». 

. 70374 حدثنا هَنَادُ بنُ السّري أخبرنا عَبْدَةُ عن مُحَمَّدِ يعني ابن إسْحَاقَ عن يَحْبَى بن عُرْوَةَ عن أبيه أن رَسُولَ 
لله يكل قال: مَنْ أخبّى أزضاً مَبْنَةٌ َهِ لَه وَدكَرَ مِثْلَهُ قال: فَلَقَدْ خَبَّرني الذي حَدَّئني هذا الْحَدِتَ؛ أنَّ رَجْلَمْنِ 
اخْقصمًا إلى رَسُولٍ الله يك عَرَسَ أَحَدُهُما نَخلاً في أْض الآخَرِ فَقَضَى لِصَاحِبِ الأزض بَِرْضِهِ وَآمْرَ صَاحِبٌ النَخْلٍ 
أن يَخْرْجَ َخْلَهُمِنْهَا. قال فَََذ ْنَا إنََّا لتَضْرَبُ أَصُولْها المُؤُوس وَإِنهالتَْلُ مُمْ حَنَى أخرجّث يِنْهَاه. 

(وذكر مثله) أي مثل الحديث السابق (قال) أي عروة (فلقد خبرني) من باب التفعيل (غرس) الغرس بالفتح 
نشاندن درخت من باب ضرب (فقضى) أي رسولالله بَقةِ (التضرب) بصيغة المجهول (أصولها) أي أصول النخل 
(بالفؤوس) جمع فأس وهو بالفارسية تبر (لنخل عم) بضم عين مهملة وتشديد ميم. قال الخطابي: أي طوال واحدها 
عميم ورجل عميم إذا كان تام الخلق انتهى. وقال في المجمع: أي تامة في طولها والتفافها جمع عميمة. 

0" حدئنا أَحْمَدُ بن سَعِيدٍ الدَارمِيَ أخبرنا وَهْبّ عن أبيه عن ابن إسْحَاقَ بِإِسْنَاده وَمَعْنَاهُ إلا أله قال مِنْدَ 

8- حَحْسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

ححَسَنٌ : الم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الخَّراجِ والإمارة والفيء / حديث رقم (7075) 


َوْلِهِ مَكَانَ الَّذِي حدثني هُدًا: «قَقَالَ رَجْلُ مِنْ أضحَاب النَِّنَ يكل وَأكُئرُ ظَنِي أنه أبُو سَعِيدٍ الْخُدْرِيٌّ فنا رَأيْتُ الوَّجْلَ 
يَضْرِبُ في أُصُولٍ النّخْلِ». 

(مكان الذي حدثتي) أي في موضع لفظ الذي حدثني المذكور في الرواية السابقة (هذا) أي هذا الكلام الآتي. 
والحاصل أنه كان في الرواية السابقة لفظ فلقد خبرني الذي حدثني هذا الحديث أن رجلين إلخ . وفي رواية وهب عن 
أبيه عن ابن إسحاق هذه عوض ذلك اللفظ لفظ فقال رجل من أصحاب النبي يل وأكثرظني أنه أبو سعيد الخدري أن 
رجلين إلخ. (فأنا رأيت الرجل) يعني صاحب النخل. 

5 حدثنا أَحْمَدُ بن عَبْدَةَ الآمُلِىُ أخبرنا عَبْدُ الله بن مُْمَانَ أخبرنا عَبْدُ عَبْد الله بنُ المُبَارَكِ أنبأنا َافِعُ بر بن عَمَّرَ 
عن ابن أبي مُلَْكَة عنْ عُرْوَةَ قال: «أشْهَدُ أن َسْولَ لله يك قَضَى أن الأزض أرْض الله وَالِْبَد باد لله» وَمَنْ نْ أخبَى 

مَوَانا فَهُوَ أَحَقُّ بها [بد] جَاءَنَا بهذا عن النَبِيِ بك الْذِينَ جَاءُوا بالصَّلَّوَاتِ عَنْهُ. 

(فهو أحق بها) أي بالموات . وفي بعض النسخ به. وتأنيث الضمير باعتبار أن المراد به الأرض الميتة وتذكيره 
باعتبار لفظه (الذين جاؤوا بالصلوات) فاعل جاءنا (عنه) أي عن النبي تَلِ: والحديث سكت عنه المنذري. 

0 حدثنا أَحْمَدُ حْمَدُ بن حَدْبَلِ أخبرنا مُحَمّدُ بن بشْر أخبرنا سَعِيدُ عنْ قَنَادَةَ عن الْحَسَنِ عن سَمُرَةَ عن اللي 
يله قالَ: «مَنْ أخاط حَائطاً عَلَى أزْض فَهِيَ لك. 20 ١‏ 

(من أمحاط حائطاً) أي جعل وأدار حائطاً أي جداراً (على أرض) أي حول أرض موات (فهي) أي فصارت تلك 
الأرض المحوطة (له) أي ملكاً له أي ما دام فيه كمن سبق إلى مباح. قال التوربشتي: يستدل به من يرى التمليك 
بالتحجير» ؛ ولا يقوم به حسجة؛ لأن التمليك إنما هو بالإحياء وتحجير الأرض وإحاطته بالحائط ليس من الإحياء في 
شيء؛ ثم إن في قوله على أرض مفتقر إلى البيان إذ ليس كل أرض تملك بالإحياء . قال الطيبي رحمه الله : كفى به بياناً 
قوله أحاط فإنه يدل على أنه بنى حائطاً مانعاً محيطاً بما يتوسطه من الأشياء نحو أن يبني حائطاً لحظيرة غدم أو زريبة 
للدواب .قال النووي رحمه الله : إذا أراد زريبة للدواب أو حظيرة يجفف فيها الثمار أو يجمع فيها الحطب والحشيش 
اشترط التحويط» ولا يكفي نصب سعف وأحجار من غير بناء. كذا في المرقاة. قال المنذري: قد تقدم الكلام على 
اختلاف الأئمة في سماع الحسن من سمرة. 

(صجِيحٌ مَفْطُوعٌ) حدئنا َحْمَدُ بن عمْرِو بن السَرْح ألبأنا ابن وَهْبِ أخبرني مَالِكُ. قال مِشَامٌ: «الْعِرْقُ 
الم أن يَمْرِسَ الرّجُلُ في أرْض غَبْرو فيَسْتَحِقها بذلِك. قال مَالِكٌ: وَالْمِرْقَ الظَّلِمُ كل ما أَخِذَ وَاحْمُفِرَ وَمْرِسَ 
بِغَيْر حَقا. 

(قال هشام) وهو ابن عروة (العرق الظالم أن يغرس إلخ) أي معنى فوله العرق الظالم هو أن يغرس إلخ (ما 
أخذ) بصيغة المجهول وكذا ما بعده (واحتفر) الاحتفار زمين كندن (وغرس) في القاموس: غرس الشجر يغرسه أثبته 
في الأرض كأغرسه. قال الزرقاني: تحت قول مالك: وظاهر هذا أن الرواية بالتنوين» وبه جزم في تهذيب الأسماء 
واللغات فقال: واختار مالك والشافعي تنوين عرق» وذكر نصه هذا ونص الشافعي بنحوه؛ وبالتنوين جزم الأزهري وابن 
فارس وغيرهماء وبالغ الخطابي فغلط من رواه بالإضافة وليس كما قال فقد ثبتت ووجهها ظاهر فلا يكون غلطأًء 
فالحديث يروى بالوجهين. وقال القاضي عياض: أصل العرق الظالم في الغرس يغرسه في الأرض غير ربها ليستوجبها 
يا تلك اتبيه بر يداز تايا نا أو تكرح عله ديت عرد لنبهها فى الإحياذ تعرق الغرمن. ٠‏ وفي 
المنتقى قال عروة وربيعة: العروق أربعة عرقان ظاهران البناء والغرسء وعرقان باطنان المياه والمعادن» فليس للظالم في 
ذلك حق في بقاء أو انتفاع» فمن فعل ذلك في ملك غيره ظلماً فلربه أن يأمره بقلعه أو يخرجه منه ويدفع إليه قيمته 
مقلوعاً وما لا قيمة له بقي لصاحب الأرض على حاله بلا عوض انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 


وا قر د ني 


متك -حدثنا سَهْلُ بن بَكَارٍ أخبرنا وُمَيْبُ بن خَالِدٍ عن عَمْرو بن يَحْبَى عن الْعَبَّاس السَّاعِدِيّ يَمْنِي ابن 
5" صَحِيحٌ : الترمذي (0778) . 
/الا”- ضَعِيفك : أحمد (57/970) . 


ا 7# صَحِيحٌ : البخاري )١585(‏ ومسلم )١1597(‏ وأحمد (59095) . 





سَهْلٍ بنِ سَعْدٍ عن أبي حُمَيْدٍ السَاعِدِي قال: «عَرَوْتُ مع رَسُولٍ الله يله تَبُوكُ [تَبُوكاً] قَلَمّا أتّى وَادِي الْقُرَى إِذَا 
امرَأةٌ في حَدِيقَةِ لَهَاه فَمَالَ رَسُولُ الله يي لضْحَابهِ اخْرّصُواء فَخَرَص رَسُولُ الله يك عَشْرَةَ أَوْسُقِء فقالَ لِْمَرْة 
أخصِي ما يَخْرْحُ مِنْهَاء اتنا تبُوكَ [تبُوكاً] كَهْدَى مَلِكُ أبلَة إلى رَسُولٍ الله يله بَْلَةُ بَنِضَاءَ وَكْسَاه بُرْدَة وَكَتَبَ لَه 
يَعْنِي ببَخْرو. قال فَلَما ْنا وَادِي الْقْرَى قالَ لِلْمَرْاةٍ كَمْ كَانَ ِي حَدِيمَتِكِ؟ قالث عَشْرَةَ أؤسُقٍ خَرْصَ رَسُولٍ الله كلق 
قَقَالَ رَسُولُ الله يكله: إني مُتَعَجَلٌ إلى المَدِيئَةِ فَمَنْ أرَادَ أن يَتَعَجلْ مَعِي فَليتَمَجّلْ». 

(تبوك) بفتح الفوقية وضم الموحدة آخره كاف بينها وبين المدينة أربع عشر مرحلة من طرف الشام غير منصرف. 
وفي بعض النسخ تبوكأ بالصرفء وكانت تلك الغزوة في رجب سنة تسع (وادي القرى) بضم القاف مدينة قديمة بين 
المدينة والشام (اخرصوا) بضم الراء والخرص حزركردن ميوه بردرخت وكشت برزمين. وعند مسلم فخرصنا (أحصي) 
بفتح الهمزة من الإحصاء وهو العد أي احفظي قدر (ما يخرج منها) كيلاً (فأهدى) يوحنا بن روبة (ملك أيلة) بفتح 
الهمزة وسكون المثناة التحتية بعدها لام مفتوحة بلدة قديمة بساحل البحر (وكساه) أي النبي يَلهِ (بردة) الضمير 
المنصوب عائد على ملك أيلة وهو المكسو والضمير المرفوع للنبي يَلِْهِ (وكتب) النبي كل (له) أي لملك أيلة (ببحره) 
بباء موحدة وحاء مهملة ساكنة. وفي رواية البخاري ببحرهم أي بأرضهم وبلدهم؛ والمراد أهل بحرهم لأنهم كانوا 
سكاناً بساحل البحر. والمعنى أنه أقره عليهم بما التزمه من الجزية. ولفظ الكتاب كما ذكره محمدبن إسحاق بعد 
البسملة هذه منة من الله ومحمد النبي رسول الله ليوحنابن روبة وأهل أيلة أساقفتهم وسائرهم في البر والبحر لهم ذمة الله 
وذمة النبي يل ومن كان معه من أهل الشام وأهل اليمن وأهل البحرء فمن أحدث منهم حدثا فإنه لا يحول ماله دون 
نفسه» وأنه طيب لمن أخذه من الناس» وأنه لا يحل أن يمنعوه ماء يردونه من بر أو بحر. هذا كتاب جهيمبن الصلت 
وشرحبيلبن حسنة بإذن رسولالله َل (كم كان في حديقتك) أي ثمرها. ولمسلم «فسأل المرأة عن حديقتها كم بلغ 
ثمرها» (عشرة أوسق) بنصب عشرة على نزع الخافض أي بمقدار عشرة أوسق (خرص رسول الله يَك) مصدر منصوب 
بدل من عشرة أو عطف بيان لها (فليتعجل) وفي فوائد للحافظ أبي عليبن خزيمة أقبلنا مع رسولالله يلِِ حتى إذا دنا 
من المدينة أخذ طريق غراب لأنها أقرب إلى المدينة وترك الأخرى. قال في الفتح: ففيه بيان قوله إنه متعجل إلى المدينة 
أي إني سالك الطريق القريبة فمن أراد فليأت معي يعني ممن له اقتدار على ذلك دون بقية الجيش. كذا في إرشاد 
الساري شرح البخاري للقسطلاني وأوسق بضم السين جمع وسق وهو ستون صاعاً. قال المزي في الأطراف: والحديث 
أخرجه البخاري في الزكاة والحج والمغازي وفي فضل الأنصار ببعضه. ومسلم في فضل النبي يَلِهِ والحج. وأما مطابقة 
الحديث من الباب فيشبه أن يقال أن النبي يك أقر المرأة على حديقتها ولم ينتزع عنها لأن من أحبا مواتا فهق أحق به. 
فالمرأة أحيت الأرض بغرس النخل والأشجار فثبت لها الحق والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 

حدثنا عَبْدالوَاحدٍ بن غيَاثِ أخبرنا عَبْدالوَاحِدٍ بن زيَادٍ أخبرنا الأمّشُ عن جَامِع بنِ شَدَّادٍ عنْ كُلتُوم 
عنْ رََْبَ أنََّا كَانَثْ تَفْلِي رَأْسَ رَسُولٍ الله بك وَعِنْدهُ مَأ مُْمَانَ بن عَفَانَ وَِسَاءُ مِنْ المُهَاجِرَات وَهُنَّ يَشْتَكِينَ 
مَنَازْنّهُنَ أنها تَضِينُ عَلَيْهِنَ وَيُخْرَجْنَ مِنْهَا فَأمْرَ رَسُولُ الله يله أنْ تُوَدَتَ دُورٌ المُهَاجِرِينَ النْسَاءُ قَمَاتَ عَبْدُ الله بن 
مَسْعُودٍ فَوَركنَهُ اَنُه دارا بالمَدِيئَة». ١‏ 

(أنها كانت تفلي) في القاموس: فلى رأسه بحثه عن القمل (أنها تضيق عليهن ويخرجن) بصيغة المجهول (منها) 

قال في فتح الودود: إذا مات زوج واحدة فالدار يأخذها الورثة وتخرج المرأة وهي غريبة في دار الغربة فلا تجد 
مكاناً آخر فتتعب لذلك انتهى (فأمر رسو لاله يلهِ أن تورث) بصيغة المجهول بشدة الراء من باب التفعيل (دور 
المهاجرين) جمع دار مفعول تورث (النساء) نائب الفاعل أي نساء المهاجرين فلا تخريج نساء المهاجرين من دور 
أزواجهم بعد موتهم بل تسكن فيها على سبيل التوريث والتمليك. 

قال الخطابي: وقد روي عن النبي يَةِ أنه أقطع المهاجرين الدور بالمدينة فتأوّلوها على وجهين: 


إلى 


- صحيح : أحمد 053561٠١(‏ . 
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أحدهما: أنه إنما كان أقطعهم العرصة ليبنوا فيها الدور؛ فعلى هذا الوجه يصح ملكهم في البناء الذي أحدثوه في 
العرصة. 

والوجه الآخر فر أنهم إنما أقطعوا الدور عارية» وإليه ذهب أبو إسحاق المروزي» وعلى هذا الوجه لا يصح الملك 
فيهاء وذلك أن الميراث لا يجري إلا في ما كان الموروث مالكاً له. وقد وضعه أبو داود في باب إحياء الموات. 

وقد يحتمل أن يكونوا إنما أحيوا تلك البقاع بالبناء فيها إذا كانت غير مملوكة لأحد قبل والله أعلم. 

وقد يكون نوع من الإقطاع إرفاقاً من غير تمليك وذلك كالمقاعد في الأسواق والمنازل في الأسفار فإنما يرتفق 
بها ولا تملك. فأما توريثه الدور لنساء المهاجرين خصوصاً فيشبه أن يكون ذلك على معنى القسمة بين الورثة» وإنما 
خصهن بالدور لأنهن بالمدينة غرائب لا عشيرة لهن بهاء فحاز لهن الدور لما رأى من المصلحة في ذلك. 

وفيه وجه آخر وهو أن تكون تلك الدور في أيديهن مدة حياتهن على سبيل الإرفاق بالسكنى دون الملك كما 
كانت دور النبي يَلِةٍ وحجره في أيدي نسائه بعده لا على سبيل الميراث. فإنه يكةِ قال: «نحن لا نورث ما تركناه صدقة» 
انتهى كلام الخطابي. والحديث سكت عنه المنذري. 
وحكى صاحب الفتح عن ابن التين أنه إنما يسمى إقطاعاً إذا كان من أرض أو عقارء وإنما يقطع من الفيء ولا يقطع من 
حق مسلم ولا معاهد . قال وقد يكون الإقطاع تمليكاً وغير تمليك؛ وعلى الثاني يحمل إقطاعه يَلِِةِ الدور بالمدينة. 

قال الحافظ : كأنه يشير إلى ما أخرجه الشافعي مرسلاً ووصله الطبري أن النبي يل لما قدم المدينة أقطع الدور 

يعني أنزل المهاجرين في دور الأنصار برضاهم انتهى. 

8 باب ما جاء في الدخول في أرض الخراج 

04" - حدئنا مَارُونُ بن مُحَمّد بن بكار بن بلآلٍ اانا مُححمُدُ بن عيسى يَغْنِي ابن سْمَيْع قال أخبرا وَْدُ بن 
وَاقِدٍ حَدَنَي أبو عَبْد الله : عن مُعَاذِ أنَهُ قال: «مَنْ ء عَقَدَالْجزيَةَ في عُنْقِهِ فق يرىء مما عََيْ رَسُْولُ الله يكد. 

رع مانا عر ار ا د مي للد عن اس عفد لسري لل ااه شترى أرضاً خراجية من كافر لزمه خراجهاء 
والخراع قنم من اللجزية'اقصار كايه.عقد الحدزية في عنقا ولا نك إن الزام الجزية ليس من طريق السنة؛ فلعل ذلك هو 
المعنى بالبراءة» كذا في فتح الودود. قال المنذري: أبو عبد الله لم ينسب انتهى. قال المزي: وهو الأشعري انتهى. قلت: 
هر لأشعري الدشثي ررى عن بر الح الأدعري» وله بن باه وق أ ذوعة لم أجدأحد سم تي" وقال 

بعضهم إن اسمه مسلم. 

م حدئنا حَبْوَة بنُ شرَبْح الْحَطْرَمِيْ أخبرنا بَِيّهُ دي عْمَارَة بن أبي الشعْنَاءِ حَدَني سِنَانُ بن قيْسِ - 
حَذَلنِي شَبِيبُ بُ َنِم حَدَّئني يزيد بن حمَبرِ حَذَّئني بو ادا قال قال رَسُولُ له لذ: :١مَنْ‏ أخَذّ أزْضاً بحِرْيَتِهًا فَقَد 
اسَْفالَ ته ومن نَع صَغَارَكافر من عن ْبجَعَلهُ في مُه ََد وى الإسلام طَهْرَه. قال فَسَمِعَ بن حَالِدٌ بن مَعْدَاَ 
هذًا الْحَدِيتَ قَقَالَ ِي أشَبِيبٌ عَدَّئَكَ فَقُلْتُ [قُلتُ] : َعَم م قال فَإِذًا رينت مسَله َليكمْبِ إبيّ بِالْحَدِيثْ + [بهذًا الْحَدِيثْ] 


ا ا 5 


قال فكتبه لَه لما قَِمْتُ سَالَنِي حَالِدُ بن ن مَعْدَانَ الْقِرْطَاسَء فََغْطَيتُه. فَلَمَا قَرَأُثَرَكَ مَا في يَدَ َبْهِ مِنَ الأزض [الأَرْضِينَ] 
حِينَ سَمِعَ ذلِكَ». 
قَالَ يو دَاودَ: هذًا يَزِيدُ بن حْمَيْر اليَرَنيُ ليس هْوَ صَاحِبٌ شُغْيَةه. 
(بزيد بن خمير) بالخاء المعجمة مصغراً (بجزيتها) أي بخراجها لأن الخراج يلزم بشراء الأرض الخراجية .قال 
الخطابي: معنى الجزية هاهنا الخراج . ودلالة الحديث أن المسلم إذا اشترى أرضاً خراجية من كافر فإن الخراج لا يسقط 
عنه» وإلى هذا ذهب أصحاب الرأي إلا أنهم لم يروا فيما أخرجت من حب عشراً» وقالوا لا يجتمع الخراج والعشر. 
ا ا السو ال ل ا ل 
2 ا 
”- ضصَعِيففٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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أحدهما جزية؛ والآخر كراء وأجرة» فإذا فتحت الأرض صلحاً على أن أرضها لأهلها فما وضع عليها من 
خراج فمجراه مجرى الجزية التي تؤخذ من رؤوسهمء فمن ن أسلم منهم سقط ما عليه من الخراج كما يسقط ما 
على رقبته من الجرية ولزمهٍ العشر فيما أخرجت أرضه. وإن كان الفتح إنما وقع على أن الأرض للمسلمين 
ويؤدوا في كل سنة عنها شيئاً والأرض للمسلمين وما يؤخذ منهم عنها فهو أجرة الأرض سواء من أسلم منهم 
أو أقام على كفره فعليه إذا ما اشترط عليه» ومن باع منهم شيئاً فى يلك الأرعين فيه بالطل نه ب 2 ا 
يملكه. وهذا سبيل أرض السواد عنده انتهى افد اسقال ممعره) أي قربي ذلك ين امطقالة مجر .للك اك 
المسلم إذا أخذ الأرض الخراجية من الذمي بيعاً أو إجازة مثلاً يلزمه خراج تلك الأرض ويكون قائماً مقام الذمي في 
الأداء وراجعاً إلى تلك الأرض بعد أن كان تاركاً لها فيكون كالمستقل بهجرته لأن الهجرة عبارة عن ترك أراضي الكفر 
(صغار كافر) بفتح الصاد المهملة أي ذله وهوانه (ظهره) الضمير لمن. 

والمعنى: أي قرب من أن يولي ظهره إلى الإسلام وذلك لأن الكافر ذليل بأداء الخراج وإذا أخذ المسلم تلك 
الأرض منه رجع الذل إليه فيكون كما لو نزع الذل من عنقه ثم جعله في عنق نفسه, والإسلام عزيز والكفر ذليلء وإذا 
اختار المسلم الذل فقد ولى ظهره الإسلام. 

قال الشيخ العلامة الإردبيلي في الأزهار شرح المصابيح: الحديث فيه نهي عن شري أرض الخراج من الذمي 
وغيره لما فيه من المذلة والمؤمن لا يذل نفسه وكذا الاستيجار. 

وقال العلماء: والأرض الخراجية أ نواع: : أحدها أن يفتح الإمام بلدة قهراً ويقسمها بين الغانمين ثم يعوضهم ثمنها 
ويقفها على المتسلمين ويضرب عليها خراجاً كما فعل عمر رضي الله عنه بسواد العراق. 

والثاني: أن يفتح الإمام بلدة صلحاً على أن تكون الأراضي لنا ويسكنها الكفار بالخراج؛ فالأرض فيء والخراج 
أجرة لا يسقط بإسلامهم. 

والثالث: أن يفتحها صلحاً على أن تكون الأراضي لهم ويسكنونها بالخراج؛ فهذا الخراج جزية فيسقط بإسلامهم؛ 
والحديث عند العلماء مشروح بهذا النوع ولم يختص به انتهى. 

وفي الهداية: وقد صح أن الصحابة رضي الله عنهم اشتروا أراضي الخراج وكانوا يؤدون خراجها انتهى. 

قال البيهقي في المعرفة: وكان لابن مسعود ولخباب بن الأرت ولحسين بن علي ولشريح أرض الخراج. ثم روى 
بإسناده عن عتبة بن فرقد السلمي أنه قال لعمر بن الخطاب إني اشتريت أرضاً من أرض السواد» فقال عمر: أنت فيها 
مثل صاحبها. 

ُ ا ا ا اي ا من أهل بهز الملك. فكتب عمر بن 
الخطاب: إن اختارت أرضها وأدت ما على أرضها فخلوا بينها وبين أرضها وإلا فخلوا بين المسلمين وبين أرضهم. 

ولفظ عبد الرزاق وابن أبي شيبة أن دهقانة من أهل بهز الملك أسلمتء. فقال عمر: ادفعوا إليها أرضها يؤدي عنها 
الخراج. وأخرجا أيضاً عن زبير بن عدي أن دهقاناً أسلم على عهد علي فقال علي: إن أقمت في أرضك رفعنا الجزية 
عن رأسك وأخذناها من أرضكء وإن تحولت عنها فنحن أحق بها . وأنخرج ابن أبي شيبة عن عمر وعلي أنهما قالا: إذا 
أسلم وله أرض وضعنا عنه الجزية وأخذنا خراجها انتهى (قال) أي سنان بن قيس (فإذا قدمت) أي إلى شبيب (فسله) أي 
سل شبيباً عن هذا الحديث (فليكتب) أي شبيب (فكتبه له) أي فكتب شبيب الحديث«لخالد (فلما قدمت) أي إلى خالد 
(القرطاس) أي المكتوب (هذا يزيدبن خمير إلخ) حاصله أن يزيد بن خمير رجلان أحدهما اليزني بفتح التحتانية والزاي 
ثم نون الراوي عن أبي الدرداء» والثاني الهمداني الزبادي صاحب شعبة, فالمذكور في الإسناد هو الأول لا الثاني. قال 
المنذري: في إسناده بقيةبن الوليد وفيه مقال. 


4 باب في الأرض يحميها الإمام أو الرجل 


7 حدثنا ابن السّرْحَ أخبرنا ابن وَهْبٍ أخبرني يُونْسُ عن ابن شِهَابٍ عن عُبَيْدِ الله بن عَبْدٍ الله عن ابن 
مم صَجِبح : البخاري (75790) وأحمد (07/809) . 
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عَبّاسٍ عن الصَّعْب بن جَتَامَة أنَّ رَسُولَ الله يك قالَ: «لَآجِمَى إلا لله وَلرَسُولِهِ . قال ابن شِهَاب وَبَلَمَنِي أنَّ رَسُولَ الله 
ل حَمَى النّقِب 
ا اه وتشديد المثلثة (لا حمى) بكسر الحاء المهملة وتخفيف الميم المفتوحة بمعنى 

المحمي. وهو مكان يحمى من الناس والماشية ليكثر كلؤه (إلا لله ولرسوله) قال الشافعي: يحتمل معنى الحديث شيئين: 

أحدهما : ليس لأحد أن :يحمي للمسلمين إلا ما حماه النبي يل. 

والآخر: معناه إلا على مثل ما حتماه عليه التبي يق فعلى الأول ليس لأحد من الولأة بعده أن يحمى» وعلى الثاني 

يختص الحمى بمن قام مقام رسو لالله يَلِْةِ وهو الخليفة خاصة. 

قال في الفتح: وأخذ أصحاب الشافعي من هذا أن له في المسألة قولين والراجح عندهم الثاني» والأول أقرب إلى 
ظاهر اللفظ انتهى. ومن أصحاب الشافعي من ألحق بالخليفة ولاة الأقليم. 

قال الحافظ: ومحل الجواز مطلقاً أن لا يضر بكافة المسلمين انتهى. كذا في النبل. وقال في النهاية: قيل كان 
الشريف في الجاهلية إذا أنزل أرضاً في حيّه استعوى كلباً فحمى مدَى عُوَاء الكلب لا يشركه فيه غيره وهو يشارك القوم 
في سائر ما يرعون فيه. فنهى النبي يل عن ذلك وأضاف الحمى إلى الله تعالى ورسوله أي إلا ما يحمى للخيل التي 
ترصد للجهاد, والإبل التي يحمل عليها في سبيل الله وإبل الزكاة وغيرهاء كما حمى عمربن الخطاب النقيع لنعم 
الصدقة والخيل المعدة في سبيل الله انتهى (حمى النقبع) قال في مرقاة الصعود: هو بالنون موضع قريب من المدينة كان 
يستنقع فيه الماء أي يجتمع انتهى . والحديث سكت عنه المنذري. 


ل حدئنا سَعِيدُ بن مَْصُورٍ أخبرنا عَبْهُالمَِز بن مُحَمّدِ عن عَبدالرحمْنٍ بن الْحَاثِ عن ابن شِهَابِ عن 
عُبيْدِ الله بن عَبْد الله عن عَبد لله بن عَبَّاسٍ عن الصَّعْبٍ بن جَتَامَة: «أنَّ الي بَكِحَمَى النَقِيمَ وَقَالَ لآَحِمَى إلالله عَزَّ وَجَلَ). 


(لاحمى إلالله عز وجل) تقدم شرحه؛ وقد ظن بعضهم أن بين الأحاديث القاضية بالمنع من الحمى والأحاديث 
القاضية بجواز الإحياء معارضة ومنشأ هذا الظن عدم الفرق بينهما وهو فاسد. فإن الحمى أخص من الاحياء مطلقاً. 
قال ابن الجوزي: ليس بين الحديثين معارضة فالحمى المنهي عنه ما يحمى من الموات الكثيرة ة العشب لنفسه 
خاصة كفعل الجاهلية» والإحياء المباح ما لا منفعة للمسلمين فيه شاملة فافترقا . قال: وإنما تعد أرض الحمى مواتاً 
لكونها لم يتقدم فيها ملك لأحد لكنها تشبه العامرة لما فيها من المنفعة العامة . كذا في النبل. قال المنذري: وأخرجه 
النسائي ولم يذكر النقيع. 
باب ما جاء ف في الركاز وما فيه 
0007 
6 حدثنا مُسْدَد أخبرنا سُفْيَانُ عن الزْهْرِي عن سَعِبِدٍ بن المُسَيّبٍ وَأبِي سَلَمَة سَمِعَا أبَا هرَيْرَةَ بُحَدَتُ أنَّ 
التي يك قال: «في الرّكَازٍ الخْمس». 
(في الركاز الخمس) كذا أورده أبو داود مختصراً» وقد جاء هذا الحديث مطولاً بلفظ : االعجماء جرحها جبار» 
والبئر جبارء والمعدن جبار» وفي الركاز الخمس» الركاز بكسر الراء وتخفيف الكاف وآخره زاي المال المدفون مأخوذ 
من الركز يقال ركزه يركزه إذا دفنه فهو مركوزء وهذا متفق عليه. 
قال مالك والشافعي: الركاز دفن الجاهلية وقال أبو حنيفة والثوري وغيرهما: إن المعدن ركازء واحتج لهم 
بقول العرب أركز الرجل إذا أصاب ركازاً وهي قطع من الذهب تخرج من المعادن» وخالفهم في ذلك الجمهور 
فقالوا لا يقال للمعدن ركازء واحتجوا بما وقع في حديث أبي هريرة من التفرقة بينهما بالعطف. فدل ذلك على 
المغايرة. وخص الشافعي الركاز بالذهب والفضة. 


مم١‏ ؟- صَحِيحٌ : البخاري )١5949(‏ ومسلم )١7١١(‏ والترمذي (415, لالا1ى 541948. 251491 1948؟) وابن ماجه (5609. 571/5) 
وأحمد (9/1097) . 





كتاب الخّراج والإمارة والفيء / حديث رقم (7085) 


وقال الجمهور لا يختص واختاره ابن المنذرء كذا في النيل وتفصيله أن النبي يَِةٍ قال: «المعدن جبار وفي الركاز 
الخمس» عطف الركاز على المعدن وفرق بينهما ف في الحكم فعلم منه أن المعدن ليس بركاز عند النبي بل بل هما شيئان 
متغايران» ولو كان المعدن ركازاً عنده لقال المعدن جبار وفيه الخمسء ولما لم يقل ذلك ظهر أنه غيره لأن العطف يدل على 
المغايرة. قال الحافظ ابن حجرء والحجة للجمهور التفرقة من النبي يل بين المعدن والركاز بواو العطف فصح أنه غيره. 

وقال الخطابي: الركاز على وجهين. فالمال الذي يوجد لا يعلم له مالك ركاز لأن صاحبه قد كان ركزه في 
. الأرض أي أثبته فيهاء والوجه الثاني: أن الركاز عروق الذهب والفضة فتستخرج بالعلاج؛ ركزها الله في الأرض ركزاً 
والعرب تقول أركز المعدن إذا أنال الركاز» والحديث إنما جاء فى ي النوع الأول منهما وهو الكنز الجاهلي على ما فسر 
الحسن., وإنما كان فيه الخمس لكثرة نفعه وسهولة نيله. والأصل أن ما خفت مؤونته كثر مقداز الواجب فيه» وما كثرت 
مؤونته قل مقدار الواجب فيه. كالعشر فيما يسقى بالأنهار ونصف العشر فيما سقي بالدواليب انتهى. 

وقد اعترض الإمام الحجة البخاري في صحيحه على الإمام القدوة أبي حنيفة رحمهما الله تعالى أنه كيف ترك المنطوق 
من الشارع وأدخل المعدن في الركاز وحكم بأخذ الخمس. مع أن الشارع مصرح بخلافه وتعامل السلف يكفي لتعيين مراده. 

ولو قيل من قبل الحنفية إن التناول اللغوي يساعده. يقال له إن التناول اللغوي يساعده. يقال له إن التناول 
اللغوي لم يثبت عند أهل الحجاز كما سلف قول الخطابي. 

وقال ابن الأثير: الركاز عند أهل الحجاز كنوز الجاهلية المدفونة في الأرض وعند أهل العراق المعادن تحتملهما 
اللغة لأن كلا منهما مركوز في الأرض أي ثابت» يقال ركزه يركزه ركزاً إذا دفنه وأركز الرجل إذا وجد الركازء والحديث 
إنمأ جاء ذ في التفسير الأول وهو الكنز الجاهلي؛ وإنما كان فيه الخمس لكثرة نفعه وسهولة أخذه انتهى: 

وقال الحافظ الهروي في الغريب : اختلف أهل العراق وأهل الحجاز في تفسيرهء قال أهل العراق هو المعادن» 
وقال أهل الحجاز هو كنوز أهل الجاهلية وكل محتمل في اللغة انتهى. 

وقال الزركشي في التنقيح: الركاز هو المال العادي المدفون في الجاهلية ته 

وقال الجوهري في الصحاح : الركاز دفين أهل الجاهلية كأنه ركز في الأرض ركراً وفي الحديث: «وفي الركاز 
الخمس» تقول منه أركز الرجل إذا وجده انتهى. 

وفي المصباح: الركاز المال المدفون في الجاهلية» فعال بمعنى مفعول كالبساط بمعنى المبسوط والكتاب بمعنى 
المكتوب. ويقال هو المعدن وأركز الرجل اركازاً وجد ركازاً انتهى. 

فظهر من كل ذلك أن التناول اللغوي لا يصح عند أهل الحجاز لأنهم لا يطلقون الركاز على المعادن ولا شبهه 
اح لور بأد حدر وا رياو للك الخدت إلاقر لجار عه الحا تر 
أهل اللغة أنه هو المراد في الحديث لكونه لغة أهل الحجاز, ولذا اقتصر الجوهري والزركشي على تفسير أهل الحجازء ولذا 
مرّض أيضاً صاحب المصباح التفسير الثاني لأنه لا يوافق لغة أهل الحجاز فمن استدل بعد ذلك بالتناول اللغوي فقد أخطأ. 

ولو سلم التناول اللغوي وأغمض النظر عن جميع ذلك فالتناوي اللغوي لا يستلزم التناول في حكم شرعي إذا 
نطق الشارع بالتفرقة بينهما. . وتفصيل الكلام في رفع الالتباس عن , بعض الناس فليرجع إليه. 

قال الحافظ: : واختلفوا في مصرفه فقال مالك وأبو حنيفة والجمهور: مصرفه مصضرف خمس الفيء وهو اختيار المزني. 

وقال الشافعي في أصح قوليه: مصرفه مصرف الزكاة. وعن أحمد روايتّان: واتفقوا على أنه لا يشترط فيه الحول 
بل يجب إخراج الخمس في الحال. انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه 
مختصرأ ومطولا انتهى. 

ميض - (صَحِبحٌ مَفْطُومٌ) حدثنا يَحْبَى بنُ أيُوبَ [حدثنا يَحْبَى بن مَعِين] أخبرنا عَبَادُ بن الْمَوَّامِ عن هِشَامٍ عن 
الْحَسَنٍ قال: «الرَكارٌ الكثْرُ الْعَادِي». 

(عن الحسن قال الركاز الكنز العادي) أي الجاهليء ويقال لكل قديم عادي ينسبونه إلى عاد وإن لم يدركهم. 
وتفسير الجسن هذا ليس في رواية اللؤلؤي. وقال المزي في الأطراف: قول الحسن أخرجه أبو داود في الخراج عن 
يحي ىبن معين عن عبادبن العوام عن هشامبن حسان الفردوسي وهو في رواية ابن داسة. 
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لتنا حا ةيل افر أخينا ين أ كيك غير اليل من عل أي بشت ع ال مر شواضق 
ًا كَريمَة بت المِقْدَادٍ عن ْبَاعَة ْت الب بن عَبالمُطلِبِ بن هَاشِم أنّهَا أخ خَبَرَنْهَا قالتُ: «ذَمَبّ المِمْدَادُ لِحَاجَتِهِ 
بتقيع الْحبْحََ كذ جد يُحْرِجُ من جُخر ديتاراً نَم لم َل يُخْرِجُ دبنارا دبنارً حَنّى أخرَج سَبََةَ عَشَرَ بتار نم أخرج 
خِرقَة حَمْرَاءَ يَعْني فِيهَا دينارٌ فَكَانَتْ [فَصَارَتٌ] نَمَانِيَةَ عَشَرَ د ديناراً قَدَّمَبَ بها إلى الي يكل فَأخَبَرَ رَهُ وَقالَ لَهُ خُذُ 
صَدَقَتّهَاه فقا لَه النئ يله: هَل هَوَيْتَ إلى الْجُْر؟ قالَ: لآ كَقَالَلَهُ رَسُولُ الله يكة: بَارَكَ لله لَك فِيها». 

(قريبة) بالقاف مصغرا مقبولة (عن ضباعة) قال في المغني: بضم المعجمة وخفة الموحدة وبعين مهملة هي بنت 
الزبير ابنة عم التي 46 (بقيع الخيخية) بفتح الخاءين المعجمتين وسكون الباء الاولئ موضع :بنواحي المدينة» كذا في 
النهاية (فإذا جرذ) بضم الجيم وفتح الراء المهملة وبالذال المعجمة نوع من الفأرءٍ وقيل الذكر الكبير من الفأر (من 
جحر) بضم الجيم وسكون الحاء المهملة أي ثقبة (هل هويت إلى الجحر) كذا في أكثر النسخ. . وفي نسبخة الخطابي: 
«هل أهويت» من باب الإفعال وهو الظاهر. 

قال في المجمع: وهل أهويت إلى الجحر أي مددت إليه يدل يعني لو فعله صار ركازاً لأنه يكون قد أخذه بشيء 
من فعله فيجب فيه الخمسء وإنما جعله في حكم اللقطة لما لم يباشر الجحر انتهى. 

ورواية ابن ماجه «لعلك اتبعت يدلك في الجحر» (بارك الله لك فيها) قال الخطابي: هذا لأ يدل على أنه جعلها له 
في الحال ولكنه محمول على بيان الأمر في اللقطة التي إذا عرفت سنة فلم تعرف كانت لآخذها انتهى. قال المنذري: 
عع أن طجاع الى مسا ترسو عقرب لدان رقا محم ين تجا نكن قري ويزر عطي لا رق باء 
وقال النساني ليس بالقوي. 

١؛‏ - باب نبش القبور العادية يكون فيها المال 

معنى العادية القديمة» ومن عادتهم أنهم ينسبون الشيء القديم إلى عاد قوم هود عليه السلام والنيش ابراز المستور 
وكشف الشيء عن الشيء ومنه النباش. 

وليك حدثنا يَحْبَى بن مَعِينِ أخبرنا وَهْبٌ بن جَرِيرِ أخبرنا أبي قال سَمِعْتُ مُحَمَدَ بن إسْحَاقَ يُحَذْتُ عن 
إسْمَاعِيلَ بن أميّةٌ عن بِجَيْرِ بنٍ أبي بُجَبْرِ قال سَمِعْتُ عَبدَ الله بن عَهْرِو يَُولَ: «سَمِعْتُ رَسْولُ الله هر يَقُولٌ حِيِنَ 
خَرَجنَا مَعَهُ إلى الطَائٍِ فَمَرَرْنَا َيِه فقال َسُولُ اله يكل: هذا قير بْرُأبي رغَالِه وكَانَ بها الْحرَمِيَقَعْ عَنكُ كلما حَرَ 
أصَابَبْه النَقْمَةُ التبي أَصَابَتٌ قُوْمَهُ بهذا المَكَانٍ قَدَفِنَ فيه وَآيَةٌ ذَلِكَ أنه دفِنَ مَعَهُ عضن مِنْ ذهب. إِنْ نتم نبَشْسُمْ عَنْه عَنْهُ 


ص سي ودام 


ه معه. فَابْتَدَرَهُ النّاس فَاسْتَحْرَجُوا الْعْضْنَ؛. 

(عن بجير) بجيم مصغراً (ابن أبي بجير) بالتصغير قال الحافظ مجهول (هذا قبر أبي رغال) قال في القاموس 
أبو رغال ككتاب في سنن أبي داود ودلائل النبوة وغيرهما عن ابن عمر سمعت رسولالله يف حين خرجنا معه إلى 
الطائف فمررنا بقبر فقال هذا قبر أبي رغال وهو أبو ثقيف وكان من ثمودء وكان بهذا الحرم يدفع عنه؛ فلما خرج منه 
أصابته النقمة الحديث. وقول الجوهري: كان دليلاً للحبشة حين توجهوا إلى مكة فمات في الطريق غير جيد وكذا قول 
ابن سيدة: كان عبداً لشعيب وكان عشاراً جائراً انتهى كلام صاحب القاموس (يدفع عنه) أي العقوبة (فلما خرج) أي عن 
الحرم (أصابته النقمة) بكسر النون أي العقوبة (وآية ذلك) أي علامته (أنه) أي الشأن (دفن معه غصن) لعل المراد منه 
قطعة من ذهب كالغصن قاله في فتح الودود وفي شرح المواهمب غصن بضم المعجمة واحد الأغصان وهي أطراف 
الشجرء والمراد به هنا قضيت من ذهب كان يتوكاً عليه وكانْ نحو نيف وعشرين رطلاً فيما قبل. 

قال الخطابي: هذا سبيله سبيل الركاز لأنه مال من دفن الجاهلية لا يعلم مالكه» وكان أبو رغال من بقية قوم 
أهلكهم الله عز وجل ولم يبق لهم نسل ولا عقب فصار حكم ذلك المال حكم الركاز» وفيه دليل على جواز نبش قبور 
المشركين إذا كان فيهم إرب أو نفع لمسلم وأن ليست حرمتهم كحرمة المسلمين والله تعالى أعلم انتهى كلام الخطابي. 


/الىم١"-‏ ضَعِيفك : ابن ماجه (50608) . 


ىو 


8 صهِيكٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





عي فسيود] [ 2 تب فقيج وسرةوضء/حيدرم ردم | |1555| 


وفي تاج العروس شرح القاموس قال ابن المكرم: د ا 0 اس 0 
كان لصالح النبي يَلِةِ بعثه مصدقاً وأنه أتى قوماً ليس لهم لبن إلا شاة واحدة ولهم صبي قد ماتت أمه فهم يعالجونه بلبن 
تلك الشاة يعني يغذونه فأبى أن يأخذ غيرهاء فقالوا دعها نحابي بها هذا الصبي فأبى» فيقال إنه نزلت قارعة من السماءء 
ويقال بل فتله رب الشاة: فلما فقده صالح كك قال في الموسم ينشد الناس فأخبر بصنيعه فلعنه فقبرء بين مكة والطائف 
يرجمه الناس انتهى. 

وفي إنسان العيون في سيرة الأمين المأمون: ومر يَكِةِ بقبر فقال أبي رغال وهو أبو ثقيف أي وكان من ثمود قوم 
صالح وقد أصابته النقمة التي أصابت قومه بهذا المكان ثم دفن فيه بعد أن كان بالحرم ولم تصبه تلك النقمة» فلما خرج 
من الحرم إلى المكان المذكور أصابته النقمة. 

وفي العرائس عن مجاهد قيل له هل بقى من قوم لوط أحد؟ قال لا إلا رجل بقي أربعين يوماً وكان بالحرم فجاءه 
حجر ليصيبه في الحرم فقام إليه ملائكة الحرم فقالوا للحجر أرجع من حيث جئت فإن الرجل في حرم الله تعالى فرجع 
فوقف خارجاً من الحرم أربعين يوماً بين السماء والأرض حتى قضى الرجل حاجته وخرج من الحرم إلى هذا المحل . 
أصابه الحجر فقتله فدفن فيه انتهى. 

وفي لسان العرب: : أبو رغال كنية وقيل كان رجلاً عشاراً في الزمن الأول جائزاً فقبره يرجم إلى اليوم وقبره بين 
مكة والطائف. وكان عبداً لشعيب عليه السلام . قال جرير :إنااقات القرردق قار جموة كما عرد قر أو ال و 

وفي جامع الأصول: يضرب به المثل في الظلم والشؤم وهو الذي يرجم الحاج قبره إلى الآن انتهى. 

وفي سنن الترمذي أن رجلاً من ثقيف طلق نساءه فقال له عمر لتراجعن نساءك أو لأرجمن قبرك كما رجم قبر أبي 
رغال. والله أعلم بالصواب. 

والحديث سكت عنه المنذري . 


آخر كتاب الخراج والإمارة والفيء 


0 8 كسم 


85 - كتاب تجاتر_ | 


قال العيني: والجنائز جمع جنازة وهي بة بفتح الجيم اسم للميت المحمولء, وبكسرها اسم للنعش الذي يحمل عليه 
الموت» ويقال عكس ذلك حكاه صاحب المطالع» واشتقاقها من جنز إذا ستر ذكره ابن فارس وغيره. ومضارعه يجنز 
بكسر النون. وقال الجوهري: الجنازة واحدة الجنائز» والعامة تقول الجنازة بالفتح والمعنى للميت على السرير فإذا لم 
ل 





باب الأمراض المكفرة للذنوب 

ايض اف اوفك سر ا م ساح لمرو لقان زر ا 1 

اقل الا يقال لهُ أبُو مَنْظُورٍ عن عَمّهِ قال حَدَئّني عَمّي عن عَامِر الرّامِ أخي الَخْضْرٍ. قال أبُو دَاوةَ قال النقيلِيُ هو 
لْخُْضرء وَلَكِنْ كَذَا قال» قالَ: «إنّي لَببلآدنا إذ رفِعَتْ لَنَا رَايَاتٌ وَألْوِيَكُ فقُلْتُ: مَالهذًا؟ قَالُوا: هذًا لِوَاءُ رَسُولٍ اشيلة 
0 و َه تَحتَ سَجَرَةٍ كذ بط لَه كسَاء وَهُوَ جَالِس عَلَِْ وََذ اقمع إِلَْهِ اضحَابه فجَلَنْتُ لبهم فذكَرَوَسُولُ 
اليك الأسْقَامَ فقال: إنَّ المُؤْمِنَ ذا أَصَابَهُ السَّقُمَ م أَعْمَاهُ الله مِنْهُ [عَنْهُ] كَانَّ كَفَارَةَ لِمَا مَضَى مِن ذُنُوبِهِ وَمَوْعِظَة لَه 
فيمًا فِيما يَسْتَفلُ وَإنّ المُنَاِقَ ذا مَرِض كم َي كان كَالبعِيرِ عَقَلَهُ أله أهله ثُ ثم أزسَلُوهُ فلم يَذرِ لِمَ عَفَلُومُ وَلمْ يدم 

ألو فقال وجل مِمَّْ حول يَا رَسُولَ الله وَمَا الأسَْقَام؟ الله مَا مَرِضْتُ قط قَقالَ النيكة: ُمْ عَنا فَلَسْتَ من 
قَبَيََا زَ نحن دإ بل َمل َأ يسا وَفِي َي شَئء قَدٍالتفَ حلي فقال: يَرسُول اله إن لما رَأَيْئْكَ أقْبَلْتُ إِلَبِْكَ 
فُمَرَرْتُ ب ببق جر كفت فيها اضؤات فا مور َه ضهن في كساني اث أن التقارث 


2 


على رَأيِي فحَشَفت لاهن َو عت عَلَيِنَ مَعَهْنَ هن بساني هن أولآء معي . قال: ضَعْهَنَ عَنْكَ. فَوَضَعْتْهْن 
وَأَبَتْ أم مهن إلا َرُومُهُنَ فقال رَسُولُ اليك لأضحَابه: أب تَعْجَبُونَ 1+ حم أم"الأفرَاخ فِرَاخهَا؟ قالوا: نَعَمْ يَارَسُولَ الله 
قالَ: وي بعقي بق ف لاحم ياد بن أ الال يفاجها زج بهن على مضع ين عن اعد ونه 
مَعَهَنْ فَرَجَعَ بهن». 

(أبو منظور) قال في الخلاصة: أبو منظور عن عمه وعنه ابن إسحاق مجهول..وعامر الرام صحابي له حديث رواه 
أبو منظور عن عمه عنه انتهى . وقال الحافظ في التقريب: عامر الرامي المحاربي صحابي له حديث يروى بإسناد 
مجهول. وأبو منظور الشامي مجهول من السادسة انتهى. وقال في الإصابة : قال البخاري: : وأبو منظور لا يعرف إلا بهذا 
انتهى (عن عمه قال حدئني عمي عن عامر) هكذا في جميع النسخ الحاضرة أي أبو منظور يروي عن عمه. وعم أبي 
منظور يروي عن عمه. وعم عمه يروي عن عامر الرام» فبين أبي منظور وعامر واسطتان الأول عم أبي منظور والثاني 
عي عند اهيا يحيو 9 . قال المنذري: : في الترغيب: والحديث رواه أبو داود وفي إسناده راو لم يسم انتهى . لكن 
في أسد الغابة هذا الإسناذ هكذا أخبرنا أبو أحمد عبد الوهاب بن علي بإسناده إلى أبي داود حدثنا عبد اللهوبن محمد 
النفيلي حدثنا محمدبن سلمة عن محمدبن إسحاق عن أبي منظور عن عمه عامر الرامي أخي الخضر. ولفظ الإصابة في 
تمييز الصحابة: وروى أحمد وأبو داود من طريق ابن إسحاق عن أبي منظور عن عمه عامر الرامي. ففي هذين الكتابين 
بحذف الواسطتين المذكورتين وأن عامراً هو عم لأبي منظور . وقال المزي في الأطراف : مسئد عامر الرام أخي الخضر 
قبيلة من محارب عن النبي يف حديث: أي لحاانا ١‏ وفيت نا رليات الوية؟ اديت حرج ابر .ارد في تئر يل 
عبد اللهبن محمد النفيلي عن محمد بن سلمة عن محمدبن إسحاق حدثني رجل من أهل الشام يقال له أبو منظور 
الشامي عن عمه قال: حدثني عمي عن عامر الرام» ورواه محمدبن حميد الرازي عن سلمة بن الفضل عن ابن إسحاق 
عن أبي منظور الشامي عن عمه عن عامر انتهى. 

(عن عامر الرام) بحذف الياء تخفيفاً كما في المتعال (أخي الخضر) بضم الخاء وسكون الضاد المعجمتين 
70884 صَعِيتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 











عدن سبو[ | تاب الجتائز / حديث رقم (:5:1) كك اهن كه 
المحاربي من ولد مالك بن مطرفبن خلفبن محارب. وكان يقال لولد مالك الخضر لأنه كان شديد الأدمة وكان عامر 
رامياً حسن الرمي فلذلك قيل له الرامي. قاله في الإصابة. وقال في تاج العروس: الخضر بالضم قبيلة رعوزنة 
مشهورون ومنهم عامر الرامي أخو الخضر وصخربن الجعد وغيرهما انتهى. قال ابن الأثير في أسد الغابة والذهبي في 
تجريد أسماء الصحابة: عامر الرامي الخضري والخضر قبيلة من قيس عيلان ثم من محارب بن خصفة بن قيس بن 
عيلان وهم ولد مالك بن طريف بن خلفبن محارب. قيل لمالك وأولاده الخضر لأنه كان آدم وكان عامر أرمى العرب 
انتهى (قال النفيلي هو الخضر) بضم الخاء وسكون الضاد المعجمتين (ولكن كذا قال) الراوي أي بفتح الخاء وكسر 
الضاد. والمعنى أنا حفظنا لفظ الخضر بفتح الخاء وكسر الضاد لكن الصحيح أنه بضم الخاء وسكون الضاد كذا قاله 
بعض الأعلام في حاشيته على كتاب الترغيب (قال) الراوي (رايات وألوية) قال في المصباح المنير: لواء الجيش علمه 
وهو دون الراية والجمع ألوية (فأتيته) أي رسو اليِةٍ (وهو) أي النبييَئةٍ (جالس عليه) أي على الكساء (وقد اجتمع 
إليه) أي إلى النبييكفِة (الأسقام) جمع سقم أي الأمر وثوابها (إذا أصابه السقم) بفتحتين وبصم فسكون (ثم أعفاه الله) أي 
عافاه الله (منه) أي من ذلك السقم (كان) أي السقم والصبر عليه (وموعظة له) أي تنبيهاً للمؤمن فيتوب ويتقي (فيما 
يستقبل) من الزمان . قال الطيبي: : أي إذا مرض المؤمن ثم عوفي تنبه وعلم أن مرضه كان مسبباً عن الذنوب الماضية 
فيندم ولا يقدم على ما مضى فيكون كفارة لها (وإن المنافق) وفي معناه الفاسق المصر (إذا مرض ثم أعفي) بمعنى عوفي 
والاسم منه العافية (كان) أي المنافق في غفلته (عقله أهله) أي شدوه وقيدوه وهو كناية عن المرض استئناف مبين لوجه 
الشبه (ثم أرسلوه) أي أطلقوه وهو كناية عن العافية (فلم يدر) أي لم يعلم (لم) أي لأي سبب (عقلوه ولم يدر لم 
أرسلوه) يعني أن المنافق لا يتعظ ولا يتوب فلا يفيد مرضه لا فيما مضى ولا فيما يستقبل» فأولئك كالأنعام بل هم أضل 
أولئك هم الغافلون (وما الأسقام) قال الطيبي: عطف على مقدرء أي عرفنا ما يترتب على الأسقام وما الأسقام (قم عنا) 
أي تنح وابعد (فلست منا) أي لست من أهل طريقتنا حيث لم تبتل بيليتنا (قد التفت عليه) أي لف الرجل كساءه على 
هذا الشيء (فقال) الرجل (بغيضة شجر) أي بمجمع شجر . قال في المصباح المنير: الغيضة الأجمة وهي الشجر 
المتلف وجمعه غياض (فسمعت فيها) أي في الغيضة (فرا اخ طائر) بكسر الفاء جمع فرخ وهو ولد الطائر (فأخذتهن) أي 
الفراخ (فوضعتهن) أي الفراخ (فكشفت لها) أي لأم الفراخ (عنهن) أي عن الفراخ (فوقعت) أم الفراخ (عليهن) أي على 
الفراخ (قال) رسول اهيل (ضعهن) أي الفراخ (لرحم أم الأفراخ) قال في القاموس: والرحم بالضم وبضمتين التعطف 
انتهى (قال) أي رسولاليَطلِة للرجل (ارجع بهن) أي بالفراخ (فرجع) الرجل (بهن) أي بالفراخ من مجلس النبي كليل إلى 
موضعهن. والحديث سكت عنه المنذري. 

حدثنا عَبْدُ الله بن مُحَمَّدٍ النمَيلِيُ وَبْرَاهِيم بِنُ مَهْدِيّ المِصّيصيٌ المَعْنى قالاً أخبرنا أبُو المَدِيح عن 
مُحَمّدٍ بن خَالِدٍ. 

قال ابو دَاوْدَ قال إِنرَاهِيمُ بن مَهَدِيْ السُلَمِيْ عن أبيه عن جَدٌه وَكَانَتْ لَهُ ُحْبٌَمِنْ رَسُولٍ الله كل قال سَوِْتُ 
رَسُولَ الله بك يَُولَ: «إِنَّ الْعَبْدَ إِذَا سَبَوَدْ سبَقَث لَه من الله ةم ْله بَِمَلِ الآ لله في جَسَدِه أو في مَالهِ أ في وَليوا. 

قال أثو دَاود: ا ابن تَُيل: نُمّ صَبَرَهُ عَلَى ذَلِكَ. نُمّ المَقَا: حَنّى يُِمَهُ المنلة التي سَبَقَتْ لَهُ مِنْ الله تَبَار رَكُ 
وَتَعَالَى. 

(قال إد براهيم بن مهدي السلمي) أي قال إبراهيم في نسب محمدبن خالد إنه السلمي. . ومحمدبن خالد هو ابن أبي 
خالد السلمي. وقال في الإصابة: سماه ابن منده اللجلاج انتهى. وقال ابن الأثير: أبو خالد السلمي له صحبة سكن 
الجزيرة حديثه عند أولاده» روى أبو المليح عن محمدبن خالد عن أبيه عن جده وكانت له صحبة قال سمعت رسولالله 
يله يقول: «إذا سبقت للعبد من الله منزلة لم ينلها ابتلاه الله إما بنفسه أو بماله أو بولده ثم يصبره عليها حتى يبلغ به 
المنزلة التي سبقت له» أخرجه ابن منده وأبو نعيم انتهى. وقال المنذري في كتاب الترغيب: والحديث أخرجه أحمد وأبو 
داود وأبو يعلى والطبراني في الكبير والأوسط. ومحمدبن خالد لم يرو عنه غير أبي المليح الرقي ولم يرو عن خالد إلا 
ابنه محمد انتهى . 


”- صحِيح : أحمد (21887) . 
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(إن العبد إذا سبقت) والحديث ليس من رواية اللؤلؤي ولذا لم يذكره المنذري في مختصره. وقال المزي في 

الأطراف: هذاا لحديث في رواية ابن العبد وابن داسة ولم يذكره أبو القاسم انتهى. 
؟" ‏ باب إذا كان الرجل يعمل عملاً صالحاً فشغله عنه مرض أو سفر 

لل" <حجدئنا محْعْدَ بن عيسَي وَمُسْدَدٌالقطتى فالا أخبرنا مُشيْمٌ عن الْمَوام بن حَوْشَسِ عن اقيم بن بن 
عَبْدِالرَخمن السّكْسَكِيّ عن أبي بُرْدَةَ عن أبي مُوسَى قال سَمِغْتُ الي يك غير مَرَ وَلاَ مرَتيْنِ يَقُولَ: «إِذَا كَانَ الْعَبد 
يَعْمَلُ عَمَلاَ صَالِحاً فشَمَلَهُ عنهُ َرَض أؤْ سَفَرٌ كيب لَهُ كَصَالِح مَا كَانَ يَغْمَلُ وَهْوَ صَحِيحٌ مُقِيمٌ). 

(السكسكي) بفتح المهملتين وسكون الكاف الأولى كذ في المغني؛ وهي قبيلة ينسب إليها مخلاف باليمن كذا 
في المراصد (فشغله) أي العبد (عنه) أي عن العمل (كتب له) أي للعبد (وهو) أي العبد والواو للحال. قال المنذري: 
والحديث أخرجه البخاري. 

و باب عيادة النساء 


ا حدئنا سَهْلُ بن بَكَارٍ عن أبي عَوَانَةَ عن عَبِالمَكِ بن مُمَيْر عن أم الْمَلآه قاّث: «عَادَنِي رَسُولُ الله 
ل ونا مرِصَةٌ قال أبَشِرِي يَاأمَ ْمَل إن مرَض المْسْلِم يُذْحِبُالله به خَطَايَاُ َم نذْهِبُ الَارُ حَبَتَ الذّمَب 
وَالْفِضَّةِا. 
(عادني) من العيادة (يذهب الله به) أي بسبب المرض (خطاياه) أي المسلم (خبث الذهب والفضة) قال ابن الأثير 
في النهاية: الخبث بفتحتين هو ما تلقيه النار من وسخ الفضة والنحاس وغيرهما إذا أذيبا انتهى. قال المنذري: وأم العلاء 
هي عمة حكيم بن حزام وكانت من المبايعات . والحديث سكت عنه المنذري. 
وم حدثنا مُسْدَدٌ أخبرنا يَحْيَىح وأخبرنا مُحَمّدُ مُحَمَّدُ بَشَارٍ أخبرنا عُنْمَانُ بن عْمَرقَالَ أو دَاود: وَهُذَا لَمْظهُ 
[لفْظُ ابن بَشّاِ] - عن أبي عَابِرِ الْحَرَازِ عن ابن أبي مُلَكَة عن عَائِشَةٌ قال: «قُلْتٌ يَارَسُولَ الله إني لَأَعلَمُ أشَد آي في 
كتَاب الله عَزَوَجَلَ [الْقُرْآنِ] قال أيّهُ آية يَاعَائِشَةُ؟ قالّث قَوْلُ الله تَمَالَى: لمَنْ يَعْمَلْ سُوءًا يُجْرَّ بو قال أمَا عَلِمْتٍ 
يَاعَائِفَةُ أنَّ المُنلِم [المؤمن] نُصِيه لي أو الشَّوكَةُ يكَافى بأسوَءِ عمَلِِ وَمَنْ ويب عَذْتَ. الث [قُلْتُ]: ألْبِسَ 
قو اقل لوف عابت ا تراك سرض ا يقااتن أرياى اوتاب عا 
(قال) أي رلا علة: 5 عمل وها 00 قال 0 هذا في حق الكفار خاصة لأنهم يجازون 
بالعقاب على الصخير والكييو ولا يجزي المؤمن: بسي» عملها بوع القيامة ولكن جزي باحدن عمل يجاوز عن بتكاته: 
ندل على صنيدة عدا القول سياق الآية وهو قوله : «ولا يجذ لم من دون سه وكا ولا تصصيرا» [النساء: ]1١77‏ وهذا هو 
اللكائر ناما الحرين فله ولي ونصير. وقال آخرون عد ا ترح كلح عد سردا ع ام وإشراي رقاو قال 
الال شا لي راردا بن الع عه "لها مزلت هل الآنة شقنت على السسالدين نداقة م مشقة شديدة وقالوا: يا 
ولاه وأبنامن لم يحفل سبوا ع لفكي لسرا قال: منه ما يكون في الدنياء فمن يعمل حسنة فله عشر حسنات» 
ومن جوزي بالسيئة نقصت واحدة من عشر حسناته وبقيت له تسع حسنات» فويل لمن غلبت آحاده أعشاره . وأما من 
كان جزاؤه في الآخرة فيقابل بين حسناته وسيئاته فيلقى مكان كل سيئة حسنة» وينظر في الفضل فيعطى الجزاء في الجنة 
فيؤتى كل ذي فضل فضله. قاله في تفسير الخازن. 
(قال) أي رسولالله يلةٍ (النكبة) بفتح نون وسكون كاف ما يصيب الإنسان من الحوادث (فيكافى) بصيغة 
>0١‏ حْسَنٌ : البخاري (1147) وأحمد (19186) بنحره. 
5" صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
09 صَعِيفٌ سوى آخره اومن حوسب ...2 ؛ فصَحِيحٌ : تفرد المصنف بهذا التمام؛ وروى البخاري )٠١7(‏ ومسلم (7417) 
والترمذي (27477 70707”) وأحمد (573749) آآخره. 
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المجهول أي المسلم (ذاكم العرض) أي عرض الأعمالء كأنه أشار بجمع الخطاب إلى أن معرفة مثله لا ينبغي أن 
يختص بأحد دون أحدء بل اللائق بحال الكل أن يعرفوا مثل هذه الفوائد واللطائف انتهى. 

(قال أخبرنا ابن أبي مليكة) أي قال محمدبن بشار في روايته عن أبي عامر الخزاز حدثنا ابن أبي مليكة بصيغة 
التحديث وأما مسدد فروى بصيغة العنعنة. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم في صحيحهما «أليس يقول 
الله عز وجل» وما بعده إلى آخر الحديث. 





باب فى العيادة 

4 حدثنا عَبْدُ العَِيزٍ بن يَحْبَى أخبرنا مُحَمّدُ بن سَلَمَةَ عنْ مُحَمّدِ بن إسْحَاقَ عن الرّهْرِيُ عن عُرْوَةَ عن 
أسَامَةَ بن رَيْدٍ قال: ١خَرَجَ‏ رَسُولُ الله يل يَعُودُ عَبْدَ الله بنَ أَبَيْ في مَرَضِهِ الَذِي مَاتَ فِيهِ قَلَمّا مَخَلَ عَلَيْهِ عَرَفَ فِيِو 
المَوْتَ. قال: قَدْ كُنْتُ أنْهَاكَ عن حب يَهُود. قال فَقَد أبَمَضَهُمْ أسْعَدُ بن رَرَارَةَ فمَ. لما مَاتَ أنَاهُ ابن فقَالَ يَائبِيّ الله 
إنَّ عَبْدَ لله بنَ أب قَدْ مَاتَء فَأطِني قَمِيِصَكٌ أكْفنْهُ فيه قَتَرَعَ رَسُولُ الله بك قَمِِصَهُ فَأعْطَاهُ إَاه». 

(فلما دخل) النبى تَلِةٍ (عليه) أي على عبدالله المنافق (فيه) أي عبد الله (قال) النبي جَلِِ (قال) عبد الله (فقد 
أبغضهم) أي اليهود (فمه) أي قماذا حصل له ببغضهم. فالهاء منقلبة عن الألف وأصله فما أو هو اسم فعل بمعنى 
اسكتء وكأنه يريد أنه لاايضر حبهم ولا ينفع بغضهمء ولو نفع بغضهم لما مات أسعد بن زرارة» وهذا من قلة فهمه 
وقصور نظره على أن الضرر والنفع هو الموت أو الخلاص منه. قاله في فتح الودود (فلما مات) أي عبد الله (أناه) أي 
النبي كَلِِ (ابنه» أي ابن عبد الله وكان مؤمناً (فقال) أي ابن عبد الله (أكفنه) من باب التفعيل أي أكفن عبد الله (فيه) أي 
في قميصك (فأعطاه) أي فأعطى النبي يي ابن عبد الله (إياه) أي قميصه. 

قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم في صحيحهما من حديث عبداللهبن عمر أن ابنه عبد الله جاء إلى 
رسو لالله يَلِهْ فسأله أن يعطيه قميصه أن يكفن فيه أباه فأعطاه. 

وأخرج البخاري ومسلم في صحيحيهما من حديث جابر بن عبد الله قال: «أتى النبي يل قبر عبداللهبن أبيّ 
فأخرجه من قبره فوضعه على ركبته ونفث عليه من ريقه وألبسه قميصه» قيل: يجوز أن يكون جابر شاهد من ذلك ما لم 
يشاهد ابن عمرء ويجوز أن يكون أعطاه قميص الكفن ثم أخرجه فألبسه أخر واختلفوا لم أعطاه ذلك على أربعة أقوال: 

أحدهما أن يكون أراد بذلك إكرام ولده فقد كان مسلماً بريثاً من النفاق. 

والثاني أنه يل ما سئل شيئاً قط فقال لا. 

والثالث أنه كان قد أعطى العباس عم رسولالله يَفخِ قميصاً لما أسر يوم بدر ولم يكن على العباس ثياب يومئذ 
فأراد أن يكافئه على ذلك لثلا يكون لمنافق عنده يد لم يجازه عليها. 

والرابع أنه يحتمل أن يكون للنبي يَف فعل ذلك قبل أن نزل قوله عز وجل: ولا مَل ل ألو ينيم مَاتَ أبدا ولا 
َيه عل كبو [التوبة: 84] انتهى كلام المنذري. 

إن باب في عيادة المي 

6 حدثنا سَليِمَانُ بِنُ حَرْبٍ أخبرنا حَمّادٌ يَْني ابنَ رَيْدِ عن ثَابنت عن أنّس: «أنَّ عُلآما مِنَ الْيَهُودِ كَانَ 
مض فَأناهُ النّْ يه يَعُودُهُ فََعَدَ ِنْدَ رَأْسِو فقال لَه أسْلِمْ فنَظَرَ إِلَى أبيه وَهُوَ عِنْدَرأُسِء فقال لَه بُوهُ أيلغ أب القَايِمٍ 
تَأسْلَم فقَامَ لنَيْ كي وَهُوَ يَُولُ الحَمْدُ لله الَذِي أنْقَدَهُ بي مِنَ النارِه. 

(أن غلاما) أي ولداً (من اليهود كان مرض) وفي رواية البخاري كان غلام يهودي يخدم النبي يَكِهْ فمرض (فقعد) 
النبي يَلِْةِ (عند رأسه) أي الغلام (فقال) النبي جف (له) أي للغلام (فنظر) أي الغلام (وهو) أي أبو الغلام (فقال له) أي 
للغلام (فأسلم) الغلام. وفي رواية النسائي عن إسحاق بن راهويه عن سليمان المذكور فقال: «أشهد أن لا إله إلا الله وأن 
044 ضَعِيتٌ ذون قصة القميص؛ فصّحجيحة : تفرد المصنف بهذا التمام» وروى الاستثناء البخاري )١5١١(‏ ومسلم )51٠0(‏ 

والترمذي (094) وابن ماجه (1917) . 


46.«#- صَحِيِحٌ : البخاري جه وأحمد (7940؟07) . 





كتاب الجنائز / حديث رقم )7١:15(‏ 


محمداً رسول الله» قاله الحافظ في الفتح (وهو) أي النبي يآبه (أنقذه) أي خلصه ونجاه (بي) أي بسببي (من النار) أي لو 
مات كافرا. 

قال الحافظ في الفتح: في الحديث جواز استخدام المشرك وعيادته إذا مرض» وفيه حسن العهد 000 
الصغير وعرض الإسلام على الصبي ولولا صحته منه ما عرضه عليه وفي قوله أنقذه بي من النار دلالة على أ نه صح 
إسلامه وعلى أن الصبي إذا عقل الكفر ومات عليه أنه يعذب انتهى. قال المنذري: والحديث أخر جه البخاري 
والنسائي. . قبل يعاد المشرك ليدعى إلى الإسلام إذا رجي إجابته ألا ترى أن اليهودي أسلم حين عرض عليه النبي كل 
الإسلام. فأما إذا لم يطمع في إسلام الكافر ولا يرجى إنابته فلا ينبغي عيادته. وقد عاد يلِ سعدبن عبادة راكباً على 
حمار. وقد جاء من حديث جابر أيضاً قال أتاني النبي كلد يعودني وأبو بكر وهما ماشيان. وعيادة المريض راكباً 
وماشياً كل ذلك سنة . انتهى كلام المنذري. 


حكن عام و ل د لور ور 
١كَانَ‏ الي يك يَعُودّني لَيْسَ برَاكبٍ بَغْلا وَلاَ ردنا [بَغْلٌ وَلاَ ردَوْنُ]». 

(ولا برْذَؤْناً» قال العيني: البرذون بكسر الباء الموحدة وفتح الذال المعجمة انتهى . وقال ابن الأنباري: يقع على 
الذكر والأنثى وربما قالوا في الأنثى برذونة . وقال المطرزي: البرذون التركي من الخيل. قاله في المصباح. وفي فتح 
الودود: المراد هنا مطلق الفرس . قال المنذري: : والحديث أخرجه البخاري والترمذي. 

و7 - باب في فضل العيادة على وضوء 

ا حدثنا مُحَمّدُ بن عَوْفِ الطّائِيْ أخبرنا الربِبعُ بن رَوْحَ بن خُليْدٍ أخبرنا مُحَمدُ مُحَمّد بن خَالِدٍ قال أخبرنا 
المَضْلٌ بن دَلهَمَالْوَاسِطِيُ عن نابت الْبْنَنِيُ عنْ أنس بن مَالِتِ قال قال رَسُولَ الله يكه: «من توَضّ فَأحسَنَ الْوْضُوءِ 
وَعَاد أخَاهُ لمم مُحتيبا بعد مِنْ جهنم مير سَبْعِنَ خريفاً. قُلتُ: ابا حَمْرَةَ وما اْخَرِيفٌ؟ قال الْعَامُ». 

قَالٌ أو دَاود: وَالْذِي تفَردَ به الْبِضرِيُونَ مِنْهُ الْمِيَادَة وَهُوَ مُتَوَضىءٌ. 

(فأحسن الوضوء) أي أتى به كاملاً (وعاد أخاه المسلم) قال الطيبي: فيه أن الوضوء سنة في العيادة لأنه إذا دعا 
على الطهارة كان أقرب إلى الإجابة . وقال زين العرب: ولعل الحكمة في الوضوء هنا أن العيادة عبادة وأذاء العبادة على 
الوجه الأكمل أفضل (محتسباً) أي طالباً للئواب لا لغرض آخر من الأسباب (بوعد) ماض مجهول من المباعدة 
والمفاعلة للمبالغة (والذي) أي اللفظ الذي (تفرد به) بذلك اللفظ (البصريون) كثابت البناني البصري عن أنسء * ثم عن 
ثابت البناني فضل بن دلهم وهو الواسطي (منه) من هذا الحديث هذه الجملة الآتية وهي (العيادة وهو متوضىء) فلم 
يروها غير أهل البصرة. 

قال المنذدري ا ع 1 0ه .قال يحيىبن معين: ضعيف الحديث,ء وقال مرة: حديثه 
صالح. وقال الإمام أحمدبن حنبل لا يحفظ؛ وذكر أشياء مما أخطأ فيهاء وقال مرة: ليس به بأس. وقال ابن حبان: كان ممن 
ييخطىء ء فلم يفحش خطؤه حتى يبطل الاحتجاج به ولا اقتفى أثر العدول فيسلك به سننهم فهو غير محتيج به إذا انفرد به انتهى . 

0 3 -(صَحِيحٌ مَونُوف) حدئنا مُحَمدُ بن كَثير أنبأنا ُمبَةُ عن الْحَكُم عن حَبْدِ الله بن نافع عن عَلِيّ قال: ها 
من رَجْلٍ يَعودُ مريضا مُنسباً إلا حرج مع سَبعُونَ آلف مَلَكِ يَسَفرُونَ لَهُ حَنَى يُضبح؛ وكَان لَه حرِيفٌ في الجَلَّ 


وعدا دجم 


وَمَنْ أتاه مضبحا خَرَجّ مَعَهُ ممع سَبْعُونُ آلف مَلَكِ يَسْتَفْفِوونَ لَهُ حَنَّى د يُمْسِيَ وَكَانَ لَه خَريف في الْجَنِ. 
(ممسياً) أي في وقت المساء (ومن أتاه) أي المريض (مصبحا) أي وقت الصبح (وكان له) أي للعائد (خريف في 
5م : البخاري (194. 4088) ومسلم )١5١5‏ والترمذي .7١945(‏ 70417. 75016) وابن ماجه (17184) وأحمد 


(رحم1م؟ل). 
017 ضصَعِيفت : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
6 صحبح موقوف : تفرد به المصنف موقوفاء وهو عند الترمذي (4184) مرفوعاً بأتم منه. 


تحدم روس الومسجو 70 الام اك لكل 


الجنة) أي بستان .قال المنذري: والحديث موقوف . وقال أبو داود: : وأسند هذا عن علي من غير وجه صحيح عن النبي يَكِق. 
لكين - حدثنا عُْمَانُ بن أبي شي أخبرنا بو مُعَاويَة قال أخبرنا الأمَش عن الْحَكُم عن عَبْاَمنٍ بن أبي 
َبلَى عن عَلِيّ عن الي كل معنا وَلَمْ يك الْخَريف. 
قَالٌ أَيو دَاود: رَوَاهُمَنْضُورٌ عن الْحَكم كَمَا رَوَاهُ شُعْبَُ. 
(لم يذكر الخريف) أي لم يذكر الأعمش لفظ الخريف (ورواه منصور عن الحكم) أي بذكر الخريف كما رواه 
حدثنا عُثْمَانُ بن أبي شَيْبَةَ قال أخبرنا جَريرٌ عن مَنْصُورٍ عن الْحَكمِ عن أبي جَعْمَر عَبْدِ الله بن نَافِع قال 
َك هع لام اْحسَن بن علي قال جاه و نوتى إلى اْحسنٍ بن علي مُوقة. ش 
قال ليو دَاودَ: وَسَاقَ مَعْتى حَدِيثِ شُعَْة 2 
قَالٌ أَيُو داود: أ تعن عر سن امن ار ا وخ مسي 
(حدثنا عشمان بن أبي شيبة) قال المزي في الأطراف: حديث عثمان عن جرير في رواية أبي الحسن العبد وغيره 
ولم يذكره أبو القاسم انتهى. 
والحديث ليس من رواية اللؤلؤي ولذا لم يذكره المنذري في مختصره. . وقال المنذري في الترغيب: وعن علي 
رضى الله عنه قال: سمعت رسو لالله يلٍِ يقرل : اما من مسلم يعود مسلماً غدوة إلا صلي عليه سبعون ألف ملك حتى 
يمسي وإن عاد عشية إلا صلى عليه سبعون ألف ملك حتى يصبح وكان له خريف في الجنة» رواه الترمذي وقال حديث 
حسن غريب. وقد روي عن علي موقوفاً انتهى. ورواه أبو داود موقوفاً عن علي ثم ساق لفظ الموقوف ثم قال ورواه 
بنحو هذا أحمد وابن ماجه مرفوعاً وزاد في أوله: «إذا عاد المسلم أخاه مشى في خرافة الجنة حتى يجلس فإذا جلس 
غمرته الرحمة» الحديث وليس عندهما وكان له خريف في الجنة . ورواه ابن حبان في صحيحه مرفوعاً أيضاً ولفظه : «ما 
من مسلم يعود مسلماً إلا يبعث الله إليه سبعين ألف ملك يصلون عليه في أي ساعات النهار حتى يمسي وفي أي 
ساعات الليل حنى يصبح. ورواه الحاكم مرفوعاً بنحو الترمذي وقال صحيح على شرطهما وقوله في خرافة الجنة بكسر 
الخاء أي في اجتناء ثمر الجنة يقال خرفت النخلة أخرفهاء فشبه ما يحوزه عائد المريض من الثواب بما يجوزه المخترف 
حا 
- باب في العيادة مراراً 
لقن احا ا ين أي يه ير عزف لين ثرح يقارين زع بول عاق مقن : «لما 
أْصِيب سَعْدُ بن مُعَاَِْم ْدَق رَمَهُرَجُلُ في الأحَلٍ» » فَصَرَبَ عَلَيْه رَسُولُ الله يكل حَيْمَةَ في المَسْجِدِ لِيَعُودَهُ مِنْ قُريب). 
(يوم الخندق) ويسمى الأحزاب (رماه رجل) بيان أصيب (في الأكحل) على وزن الأفعل بفتح العين عرق في 
وسط الذراع اع. كذا في النهاية ويقال فه في الفارسية رك هفت اندام (فضرب عليه) أي على سعد (رسول اله يَْْ خيمة في 
المسجد) وعند أبي : نعيم الأصبهاني «ضرب له النبي ول خباء في المسجد ومعنى ضرب خيمة أي نصب خيمة وأقامها 
ال ع . والخيمة بيت تبنيه العرب من عيدان الشجر. والخباء واحد الأخبية من وبر أو صوف 
ولا يكون من شعرء وهو على عمودين أو ثلاثة وما فوق ذلك فهو بيت . قاله العيني (ليعوده) أي ليعود النبي ول سعداً 
فى ورت ) رلى الخبوة نيراد بتكت المسيية لسار راق إن الخلكان لوالا 11 00 
مريض يزوره ممن يهمه أمره ينقل المريض إلى موضع يخف عليه فيه زيارته ويقرب منه. قاله العيني. وقال المنذري 
والحديث أخرجه البخاري ومسلم. 
ش باب العيادة من الرمد 
3 044- صَحِيصٌ : ابن ماجه (؟144) وأحمد (0/03 . 
+ صَحِيحٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
مارك صحِبحٌ : البخاري (17) ومسلم (1718) والنسائي )7٠١(‏ وأحمد (5401) . 





كتاب الجنائز / حديث رقم )51١0(‏ 


أي بسبب الرمد. والرمد بفتح الراء والميم ورم حاد يعرض في الطبقة الملتحمة من العين وهو بياضها الظاهر. 
وسببه انصباب أحد الاخلاط أو أبخرة تصعد من المعدة إلى الدماغ. فإن اندفع إلى الخياشيم أحدث الزكام. أو إلى 
العين أحدث الرمدء أو إلى اللهاة والمنخرين أحدث الخنان بالخاء المعجمة والنون أو إلى الصدر أحدث النزلة؛ أو 
إلى القلب أحدث الشورصة, وإن لم ينحدر وطلب نفاذاً فلم يجد أحدث الصداع. قاله الحافظ في الفتح . 

حدثنا عَبْدُ لله بن مُحَمَّدٍ اقبي أخبرنا حَجّاجُ بن مُحَمّدِ عنْ يُونْس بن أبي إِسْحَاقٌ عن أببهِ عن رَيْدٍ 
بن أَرْقَمَ قال: «عَادَنِي رَسُولَ الله يك مِنْ وَجَع كَانَ بِعبنيَ». 

(عادني) من العيادة يقال: عدت العسريفين أعوده عيادة إذا زرته وسألت عن حاله (من وجع كان بعيني) فيه 
استحباب العيادة وإن لم يكن المرض مخوفاً كالصداع ووجع الضرس وأن ذلك عيادة. قال الحافظ في الفتح: قال 
بعضهم بعدم مشروعية العيادة من الرمدء ويرده هذا الحديث» وصححه الحاكمء وهو عند البخاري في الأدب المفرد 
وسياقه أتم. وأما ما أخرجه البيهقي والطبراني مرفوعاً: «ثلاثة ليس لهم عيادة العين والدمل والضرس» فصحح البيهقي 
أنه موقوف على يحيى بن أبي كثير. انتهى ملخصاً. وفي الأزهار شرح المصابيح فيه بيان استحباب العيادة وإن لم يكن 
المرض مخوفا. وأن ذلك عيادة حتى يجوز بذلك أجر العيادة. 

وروي عن بعض الحنفية أن العيادة في الرمد ووجع الضرس خلاف السنة والحديث يردهء ولا أعلم من أين تيسر 
لهم الجزم بأنه خلاف السنة مع أن السنة خلافه» نعوذ بالله من شرور أنفسنا وقد ترجم عليه أبو داود في سننه فقال باب 
العيادة من الرمد ثم أسند الحديث والله الهادي انتهى. 

قال بعض الحنفية رداً عليه: إن ترجمة أبي داود لا تكون حجة على غيره انتهى. قلت: بلى ترجمة أبي داود حجة 
على غيره من حيث أنه أورد في الباب حديثاً مرفوعاً صحيحاً فلا يكون قول الحنفية المخالف للحديث الصحيح حتجة 
على أحد. وحديث الباب سكت عنه المنذري» وأخرجه أحمد والحاكم في المستدرك وقال صحيح على شرط الشيخين 
قال وله شاهد صحيح من رواية أنس فذكره بإسناده عن أنس قال عاد النبي يل زيدبن أرقم من رمد كان به. 


٠‏ - باب الخروج من الطاعون 

6٠‏ حدثنا الْقَِْيُ عنْ مَالِكِ عن ابنٍ شِهَابٍ عن عَبْدِ الْحَمِيدٍ بنِ عَبْدِالرحمْنٍ بن رَيْدٍ بن الْخَطَّابِ عن عَبْدٍ 
الله بن عَبْدِ الله بنِ الْحَارِثْ بنٍ تَؤقَلٍ عن عَبْدٍ الله بن عَبَّاسِ قال قال عَبدٍ الرَحْمِنِ بن عَْفٍ: سَمِعْتُ رَسُولَ اله يل 
يقُوَ: 'إذا سمِمْتمْ به بأزض قَلا مُْدِمُوا عل وَإذَاوَكَعَ بأزض وَأكمْ بها قلا تَخْرْجُوا فرَارامِنْه َي الطّاعُونَ». 

(إذا سمعتم به) أي بالطاعون كما في رواية أخرى (بأرض) أي إذا بلغكم وقوعه في بلدة أو محلة (فلا تقدموا 
عليه) بضم التاء من الإقدام ويجوز فتح التاء والدال من باب سمع. قال الزرقاني في شرح الموطأ لا تقدموا بفتح أوله 
وثالثه وروي بضم الأول وكسر الثالث انتهى. وفي رواية أخرى: «فلا تدخلوا عليه» أي يحرم عليكم ذلك لأن الإقدام 
عليه جراءة على خطر وإيقاع للنفس في التهلكة والشرع ناه عن ذلك. قال تعالى: «وَلَا تُلمُا بيك ِل ابلك 4 [البقرة: 
06 (وإذا وقع) أي الطاعون (وأنتم) أي والحال أنتم (بها) بذلك الأرض (فراراً) أي بقصد الفرار (منه) فإن ذلك حرام 
لأنه فرار من القدر وهو لا ينفع؛ والثبات تسليم لما لم يسبق منه اختيار فيه فإن لم يقصد فراراً بل خرج لنحو حاجة لم 
يحرم. قاله المناوي في التيسير (يعني الطاعون) الطاعون بوزن فاعول من الطعن عدلوا به عن أصله ووضعوه دالاً على 
الموت العام كالوباء ويقال طعن فهو مطعون وطعين إذا أصابه الطاعون. وإذا أصابه الطعن بالرمح فهو مطعون هذا كلام 
الجوهري. وقال الخليل: الطاعون الوباء. وقال صاحب النهاية: الطاعون المرض العام الذي يفسد له الهواء وتفسد به 
الأمزجة والأبدان. وقال أبو بكر بن العربي: الطاعون الوجع الغالب الذي يطفىء الروح كالذبحة سمي بذلك لعموم 
مصابه وسرعة قتله. وقال أبو الوليد الباجي: هو مرض يعم الكثير من الناس في جهة من الجهات بخلاف المعتاد من 
أمراض الناسء ويكون مرضهم واحداً بخلاف بقية الأوقات. فتكون الأمراض مختلفة. وقال عياض: أصل الطاعون 
288067 حسّن. .لم ايحرجه أجد من الشيطة غير لعفي 

لم صَحِيحٌ : البخاري (0179, 0778) ومسلم (5715) وأحمد (01559) . 


زعونصة[ | عتب »هنظ سيديفم 0000 000 | | 1909 
القروح الخارجة في الجسد؛ والوباء عموم الأمراض فسميت طاعوتاً لشبهها بها في الهلاك وإلا فكل طاعون وباء وليس 
كل وباء طاعوناً. وقال النووي: هو بئر وورم مؤلم جداً يخرج مع لهب ويسود ما حواليه أو يخضر أو يحمر حمرة 
شديدة بنفسجية كدرة ويحصل معه خفقان وقيء؛ ويخرج غالبا في المراق والآباطء وقد يخرج في الأيدي والأصابع 
وسائر الجسد. وقال جماعة من الأطباء منهم أبو عليبن سينا: الطاعون مادة سمية تحدث ورما قتالا يحدث في 
المواضع الرخوة والمغابن من البدن وأغلب ما تكون تحت الإبط أو خلف الأذن أو عند الأرنبة. قاله الحافظ في الفتح. 
والمراد بالطاعون المذكور في الحديث الذي ورد في الهرب عنه الوعيد هو الوباء وكل موت عام. قال الخطابي في قوله 
عليه السلام: ٠لا‏ تقدموا عليه» إثبات الحذر والنهي عن التعرض للتلف. وفي قوله عليه السلام لا تخرجوا فرارا منه 
إثبات التوكل والتسليم لأمر الله تعالى وقضائه فأحد الأمرين تأديب وتعليم» والآخر تفويض وتسليم انتهى. 

وقال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم مطولاً: واختلف السلف في ذلك فمنهم من أخذ بظاهر 
الحديث وهم الأكثر. وعن عائشة قالت هو كالفرار من الزحف. 

ومنهم من دخل إلى بلاد الطاعون وخرج منهاء وروي هذا المذهب عن عمربن الخطاب وأنه ندم على خروجه 
من سرغ. 

وروي عن أبي موسى الأشعري ومسروق والأسودبن هلال أنهم فروا من الطاعون وروي عن عمروين العاص 
نحوه. وقال بعض أهل العلم: لم ينه عن دخول أرض الطاعون والخزوج عنها مخافة أن يصيبه غير ما كتب عليه؛ أو 
يهلك قبل أجله لكن حذار الفتنة على الحي من أن يظن هلاك من هلك لأجل قدومه؛ ونجاة من نجا لفراره؛ وهذا نحو 
نهيه عن الطيرة والقرب من المجذوم مع قوله: «لا عدوى». وقد روي عن ابن مسعود أنه قال: الطاعون فتنة على المقيم 
وعلى الفارء أما الفار فيقول فنجوت. وأما المقيم فيقول أقمت فمت انتهى كلام المنذري. 

وأخرج مالك والشيخان من طريقه عن أسامة بن زيد قال رسول الله يل: #الطاعون رجز أرسل على طائفة من بني 
إسرائيل أو على من كان قبلكم» فإذا سمعتم به بأرض فلا تدخلوا عليه؛ وإذا وقع بأرض وأنتم بها فلا تتخرجوا فراراً منه. 

وأخرج الشيخان من حديث أنس قال سمعت رسولالله يي يقول: «الطاعون شهادة لكل مسلم». 

وأخرج البخاري عن عائشة قالت: «سألت رسولاله يَف عن الطاعون فقال كان عذاباً يبعثه الله عى من كان قبلكم 
فجعله الله رحمة للمؤمنين» ما من عبد يكون في بلد فيكون فيه فيمكث لا يخرج صابراً محتسباً يعلم أنه لا يصيبه إلا ما 
كتب الله له إلا كان له مثل أجر شهيد؛ ويجيء بعض الروايات بعد الأبواب. 

١‏ باب الدغاء للمريض بالشفاء عند العيادة 

٠‏ حدثنا هَارُونُ بن عبد لله أخبرنا مَك بنُ إبْرَاهِيمَ أخبرنا الْجُمَيْدُ عن عَائِعَةَ بنْتَ سَعْدٍ أن أباهَا قالَ: 
اسْتَكَيْتُ بِمَكَةَفَجَاَنِي رَسُولُ اله يكل يَعُودُنِي وَوَضَع يَدَهُعَلَى جَبهَتِي ُمَ مَسَحَ صَدْرِي وَبَطَنِي ْم قال الهم اشفٍ 
سَعْداً وَأَنْمِمْ لَهُ حِجْرَتَه». 

(اشتكيت) أي مرضت (اللهم اشف سعداً) فيه الترجمة (وأتمم له هجرته) قال العيني: إنما دعا بإتمام الهجرة لأنه 
كان مريضاً وخاف أن يموت في موضع هاجر منه فاستجاب الله عز وجل دعاء رسوله وشفاه ومات بعد ذلك بالمدينة 
انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري أتم منه انتهى.. 


6 حدثنا ابن كثير قال أخبرنا سُفْيَانُ عن مَنْصُورٍ عن أبي وَائِلِ عنْ أبي مُوسَى الأشْعَريٌ قال: قال رَسُولٌ 
الله يكله: «أطعموا البجَائِمَ وَعَودُوا المَريضَ وَفكوا العاني». 
قال سُفْبَانُ: وَالعَانِى الأسيرٌ. | 
(أطعموا الجائع) أي المضطر والمسكين والفقير (وعودوا المريض) قال الحافظ: قال ابن بطال: يحتمل أن يكون 
الأمر على الوجوب بمعنى الكفاية كإطعام الجائع وفك الأسير» ويحتمل أن يكون للندب للحث على التواصل والألفة. 
#٠65‏ صَحِيِحٌ : البخاري (2557. 20138) ومسلم )١1178(‏ والترمذي (5/ا91. )5١1١7‏ والنسائي .1071-10) وابن 
ماجه (17/08؟) وأحمد (1547) . 
ملع صَحبحٌ : البخاري (7043) وأحمد (190357) . 
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وجزم الداودي بالأول فقال هي فرض يحمله بعض الناس على بعض . وقال الجمهور: هي في الأصل ندب وقد تصل 

إلى الوجوب في حق بعض دون بعض . وعن الطبري: : تتأكد في حق من ترجى بركته وتسن فيمن تراعى حاله؛ وتباح 

فيما عدا ذلك ٠‏ (وفكوا العاني) أي الأسيرء وفكه تخليصه بالفداء أي أخلصوا الاين المسلم في أيدي الكفار أو 

المحبوس : ظلما. والحديث أخرجه البخاري في كتاب الأطعمة والنكاح وكتاب المرضىء وأخرجه النسائي والله علم. 
١‏ - باب الدعاء للمريض عند العيادة 


حل كن - حدثنا الربيعُ بن يَحْبَى أخبرنا شُعْبَةُ أخبرنا يَزِيدُ ُو حَالِدٍ عن الجِنْهَالٍ بن عَمْرِو عن سَعِدٍ بن بير 
عنٍ ابنٍ عَبّاسِ عن النبي يك قال: : امَنْ عَادَ مريضاً لَمْ يَحْضْرْ أجَلَهُ فقال عِنْدَهُ سَبْعَ مراراً: أل الله الْعَظِيمَ رَبّ اعرش 
الْمَظِيم أنْ يَشْفِيكَ إل عَانَاهُ الله مِنْ ذَّلِكَ المَرَض». 

(من عاد مريضاً) أي زاره في مرضه (لم يحضر أجله) صفة المريض (فقال) أي العائد (عنده) أي المريض (أسأل 
العظيم) أي في ذاته وصفاته (أن يشفيك) بفتح أوله مفعول ثان (إلا عافاه الله) قال السندي ا 
احذى للم كل ولك 1ل عافاوالق اردان كلفة من [لإنسههاة الاتكاري رايعم إلى معنى النفي كقوله تعالى: مَلْ َب 
لْإِحْسَنٍ إلا الْإحَْسَنٌ» [الرحمن: ]٠١‏ وقوله تعالى: من وا لَذِى يسْمَعْ عِندَهءِ لا بِإِدنِيُ» [البقرة: 50؟] انتهى 0 
وفي بعض الروايات كما في المشكاة ة بلفظ «ما من مسلم يعود مسلماً فيقول سبع مرات» الحديث .قال المنذري: 
وأخرجه الترمذي والنسائي. وقال الترمذي: : حسن غريب لا نعرفه إلا من حديث المنهال بن عمر انتهى اسان 
يزيدين عبدالرحمن أبو خالد المعروف بالدالاني. وقد وثقه أبو حاتم الرازي وتكلم فيه غير واحد انتهى كلام المنذري. 
وأيضاً أخرجه ابن حبان في صحيحه والحاكم وقال صحيح على شرط الشيخين. 

للضك حدئنا يَِيدُ بن حال المي أخبرنا ابن وَهْبٍ عن حُبيٍ بن عَبْدِ الله عن أب عَيْدٍ عَيْدِالرَ خمن 0 
ابن عَمْرِو قال قال اللي يكله: «إذَا جَاء الرّجُلُ يَعُودُ مريضاً فَلْيَقُلُ: للَّهُمّ اش عَبْدَكَ بنَكَالَكَ عَنُوًا أ 
إِلَى جَنَادَةا. 

قال أثو دَاودَ: وَقَالَ ابنُ السّرْح: إلى صَلاةٍ. 

(ينكأ) بفتح الياء في أوله وبالهمزة في آخره مجزوماً أي يجرح (لك عدوا) أي الكفار أو إبليس وجنوده؛ ويكثر 
فيهم النكاية بالإيلام وإقامة الحجة والإلزا م بالجزم. . وروي بالرفع بتقدير فهو ينكأ من النكأ بالهمز من حد منع ومعناه الخدش» 
وينكى من النكاية من باب ضرب أي التأثير بالقتل والهزيمة ٠‏ ذكره ب بعض الشراح لكن الرسم لا يساعد الأخير. . وفي الصحاح: 
نكأت القرحة أنكأها نكأ إذا قشرتهاء وفي النهاية: : نكيت في العد وأنكي نكاية فأنا ناك إذا أكثرت فيهم الجراح والقتل فوهموا 
لذلك وقد يهمز. قال الطيبي: : ينكأ مجزوم على جواب الأمر ويجوز الرفع أي فإنه ينكأ .وقال ابن الملك : بالرفع في موضع 
الحال أي يغزو في سبيلك (أو يمشي) بالرفع أي أو هو يمشي قال ميرك: وكذا ورد بالياء وهو على تقدير ينكأ بالرفع 
ظاهر وعلى تقدير الجزم فهو وارد على قراءة من يتق ويصبر (لك) أي لأمرك وابتغاء وجهك (إلى جنازة) أي اتباعها 
للصلاة لماجاء في رواية ابن السرح «إلى صلاة» وهذا توسع شائع .قال الطيبي : ولعله جمع ب بين النكاية وتشييع الجنازة لأن 
الأول كدح في إنزال العقاب على عدو الله والثاني سعى في إيصال الرحمة إلى ولي الله . والحديث سكت عنه المنذري» 
ارجا مولام 00 عمروبن عبدالله المصري الفقيه شيخ المؤلف. 

- باب كراهية تمنى الموت 

اك م ا لو ا د 
الله ككل «لأَيَدعُوَنَ أحَدُكُم بالمَؤْت لِضُرٌ نَرَكَ بو وَلَكَنْ لِيَمُلْ: اللَهُمَ أخيني ما كَانَت الْحَبَاةٌ حَيْراً يي وَتَوَذّنِي ذا 
كانت الْوَفَاٌ حيرا لي». 
7٠65‏ صَححِيحٌ : الترمذي (6080) وأحمد (8314) . 


ا 


. )0014( صبحِيحٌ : أحمد‎ -83٠/ 
0م م2 صَحبحٌ : يأتي في الذي بعده.‎ 
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ا 0 5020 
وتفتح قاله القاري (نزل به) أي بأحدكم (ولكن لبقل) هذا يدل على أن النهي عن تمني الموت مقيد بما إذا لم يكن على 
هذه الصيغة, لأن في التمني المطلق نوع اعتراض ومراغمة للقدر المحتوم» وفي هذه الصورة المأمور بها نوع تفويض 
وتسليم للقضاء . قاله الحافظ في الفتح (ما كانت الحياة خيراً لي) أي من الموت وهو أن تكون الطاعة غالبة على 
المعصية؛ والأزمنة خالية عن الفتنة والمحنة (وتوفني إذا كانت الوفاة خيراً لي) أي من الحياة. قال الحافظ في الفتح: عبر 
في الحياة بقوله ما كانت لأنها حاصلة فحسن أن يأتي بالصيغة المقتضية للاتصاف بالحياة» ولما كانت الوفاة لم تقع بعد 
حسن أن يأتي بصيغة الشرط والظاهر أن هذا التفصيل يشمل ما إذا كان الضر دينياً أو دنيوياً انتهى. .قال المنذري: 
والحديث أخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ن ماجه. قال بعضهم: قول النبي يَلِيةِ عند موته اللهم ألجقني 
بالرفيق الأعلى تمن للموتء وقد تمنى الموت عمربن الخطاب وعليبن أبي طالب وذلك معارض يعني لأحاديث النهي 
عن تمني الموت . وأجاب أن النبي يل قال ذلك بعد أن علم أنه ميت في يومه ذلك واستشهد بقوله يَثة لفاطمة لا كرب 
على أبيك بعد اليوم» وقول عائشة سمعت النبي يق يقول لا يقبض نبي حتى يخير؛ فلما سمعته يقول الرفيق الأعلى 
علمت أنه ذاهب . قال وأما حديث عمر وعلي ففيهما بيان معنى نهيه عليه السلام عن تمني الموت وأن المراد بذلك إذا 
نزل بالمؤمن مرض أو ضيق في دنياه فلا يتمنى الموت عند ذلك؛ فإذا خشي أن يصاب في دينه فمباح له أن يدعو 
الج ب احاتم ا سم امي و تايا بو سم 
الله عليه من أ مر الأمة» فأجاب الله دعاءه. وأماته بأن قتل انسلاخ الشهر. وكذلك خشي علي رضي الله عنه من سأمته 
لرعيته وسأمتهم له ووندساك رين الور الوزان ا حر نا المتومة ون انشع ري إن عي انون كام كاري 

لضن - حدثنا مُحَمَدُ بن بَشَارِ أخبرنا أبو داو -: يعني الطَيَالِسِيُ أخبرنا شُعْبَةٌ شعْبَةٌ عن قَمَادةَ عن أنّس بن مَالِكِ أن 
الى بك قال: ١لا‏ يَتَمََينَّ أَحَدُكُمُ المَوْتَ فَذَكَرَ منْلّه. 

باب موت الفجأة 

بضم الفاء والمد أو بفتح الفاء وسكون الجيم بلا مد أي الموت بغتة قاله السندي. 

ل لدلضنا - حدئنا مُسْدَدْ أخبرنا يَحْيَى عن شُعْبَةَ عن مَنْصُورٍ عن تَمِيم بن سَلَمَة أؤ سَغدِ بن عبيدة عن عبد 
خَالِدٍ السُلَمِيَرَجلُ مِنْ أضحَاب النَبِيْ يك قال مَرَة عن ال يك نّم قال مر عن عَبَيْدٍِ قال: ل 

(أو سعد بن عبيدة) هذا شك من شعبة أي روى منصور عن تميم أو سعد (رجل) خبر مبتدأ محذوف أي هو 
رجل يعني عبيد بن خالد . قال الحافظ: قال البخاري: : له صحبة وأخرج له أحمد وأبو داود والنسائي والطيالسي» وروي 
عنه أيضاً سعد بن عبيدة وتميوبن سلمة وشهد صفين مع علي. . قاله ابن عبد البر انتهى مختصراً (قال مرة) أي مرفوعاً 
(ثم قال مرة) أخرى أي موقوفاً على الصحابي. . قال الحافظ المنذري: وقد روي هذا الحديث من حديث عبد الله بن 
مسعود وأنسبن مالك وأبي هريرة وعائشة وفي كل منها مقال . وقال الأزدي: ولهذا الحديث طرق عن رسول الله وَللة. 
هذا آخر كلامه . وحديث عبيد هذا أخرجه أبو داود ورجال إسناده ثقات والوقف فيه لا يؤثرء فإن مثله لا يؤخذ بالرأي» 
وكيف وقد أسنده مرة الراوي والله عز وجل أعلم انتهى كلام المنذري (موت الفجأة) بضم الفاء مدا وبفتحها وسكون 
الجيم قصراً قال ابن الأثير في النهاية: يقال فجئه الأمر وفجأة فجاءة بالضم والمد وفاجأة إذا جاءه بغتة من غير تقدم 
شي ريده فم بفتح الغا وسكون الجيم من غير مد انتهى. .ثم الموت شامل للقتل أيضاً إلا الشهادة (أخذة اسف) 

بفتح السين وروي بكسرها وفي مشكاة المصابيح زاد البيهقي في شعب الإيمان ورزين في كتابه «أخذه الأسف للكافر 
ورحمة للمؤمن» قال في التهاية: : حديث موت الفجأة راحة للمؤمن وأخذه أسف للكافر أي أخذة غضب أو غضبان يقال 
اسف يأسف أسفاً فهو آسف إذ غضب انتهى . وفي القاموس: الأسف محركة أشد الحزن أسف كفرح وعليه غضب. 
وسئل يل عن موت الفجأة فقال: ااراحة المؤمن وأخذة أسف للكافر» ويروى أسف ككتف أي أخذة سخط أو ساخط. 


لق صَحِيحٌ : البخاري (0711) ومسلم (73740) والترمذي (99/1) والنسائى )١1855-١1850(‏ ابن ماجه (5570) وأحمد 0»1١954(‏ 
تلك )1١10#‏ . 
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وقال علي القاري: : قالوا روي في الحديث الأسف بكسر السين وفتحهاء » فالكسر الغضبان والفتح الغضب أي موت 
الفجأة أثر من آثار غضب الله فلا يتركه ليستعد لمعاده بالتوبة وإعداد زاد الآخرة ولم يمرضه ليكون كفارة لذنوبه انتهى. 
ع مر 


وقال الخطابي: الأسف الغضبان آسفونا أغضبونا. ومن هذا قوله تعالى: قَلَّمَّآ َاسَفُويَا آنتَمَمَنَا مِنَهُرْ4 [الزخرف: 58] 
ا 00 
- باب فضل من مات بالطاعون 
"١1١‏ ل ل 
وَمُوَجَةُ عب الله بن َب الله آبو م أله أخبرُ أن عَمه جار بن عَتِكِ أخيرَ :”أنَّ رَسُولَ الله كلل - جَاءَ يَعُودُ عَبْدَ الله بن 
ابت فَوّجَدَهُ قَد غُلِبَء ؛ قَصَاحَ به رَسُولَ لله يك َم بُحِبْهُ فَاسْتَرْجَعَ رَسُولْ الله يك وَقال: عُلِبَنَا عَلَيِكَ يَبَا الرّبييع» 
قصَاحَ النْسْوَة وبَكَينَ فَجَعَلَ ابن عَتِيِكِ يُسْكِتهْنَ فقالَ رَسُولْ الله يكلل: دَعْهُنَ َإِذَا وَجَبَ قلا كبن بَاكيَةُ. قالُوا: وَمَ 


6م 


الْوجُوبَ يَارَسُولَ الله؟ قالَ: المَوْتُ. قالت اِنهُ: مُه وَ الله إنْ كُنْثُ لأَعرْجُو أنْ تَكُونَ شَهِيداً فَِنّكَ كَذْ كُنْتُ قَضَيْتَ جِهَارٌ دك قال 
رَسُولُ الله يكل :إنَّالله عَرْوَجَلَ قَذ أوْقَعَ ع جره عَلَى قَدر نه وَمَاتَمُدُونَ الشَّهَادَة؟ قالُوا : الْقَْلَ في سبل الله .قال رَسُولُ الله 
يكل : : الشهَادة سَبْعٌ وى الْمَغْلِ في سبل الله : المَطعُونُ شَهِيدٌ وَالْمَرِقُ [الْمَرِيق] شَهِبِدُ وَصَاحِبٌ ذَآت الْجَنْبِ شَهِيٌ 
َالمَِطُونُ شَهِيدٌ وَصَاحِبُ الْحَرِيٍ [الْحَرْقٍ] شين وَالَذِييَمُوتُ تحت الْهَذْمْشَهِينٌ وَالمَْاتَمُوتُ بجُمع شَهِيدٌه. 

(وهو) أي عتيك , بن الحارث (أبو أمة) بدلاً من الجد. والضمير المجرور لعبد الله بن عبد الله (أنه أي عتيك بن 
الحارث (أخبره) الضمير المنصوب يرجع إلى عبداللهبن عبدالله (أن عمه) أي لعتيكبن الحارث (جابربن عتيك) بدل من 
الم اجر الصسمير ال حوب برج إلى ملي سات الوتعده قد على رحد الى وق ع ايو ل 
عليه أمر الله تعالى ودنا من الموت (فصاح به) أي صرخ به (فاسترجع) أي قال إنا لله وإنا إليه راجعون (وقال) النبي يل 
(غلبنا عليك) يعني أنا نريد حياتك لكن تقدير الله تعالى غالب (فإذا وجب) أي مات . قال الخطابي: أصل الوجوب في 
اللغة السقوط. قال الله تععالى: 9فَدًا وبجتْ جثويها ملوأ ينها يها [الحج: 7] وهي أن تميل فتسقطء وإنما يكون ذلك إذا 
زهقت نفسها ٠‏ ويقال للشمس إذا غابت قد وجبت الشمس (قالت ابنته) أي عبد الله بن ثابت (والله إن) مخففة من المثقلة 
(فإنك قد كنت) خطاب لعبد الله (قضيت جهازك) أي أعددت أسباب الجهاد وجهزت له. ان و جهاز السفر 
أهبته وما يحتاج إليه في قطع المسافة بالفتح وبه قرأ السبعة في قوله تعالى : #قْلمًا جَهّرّهُم بيهَازِهم4 [يوسف: ]7١‏ 
والكسر لغة قليلة (أجره) أي عبدالله (على قدر نيته) أي عبد الله (الشهادة سبع) أي لكي (سوى القتل في سبيل الله) 
أي غير الشهادة الحقيقية (المطعون) هو الذي يموت بالطاعون (والغرق شهيد) إذا كان سفره طاعة (وصاحب ذات 
الجنب) وهي قرحة أو قروح تصيب الإنسان داخل جنبه ثم تفتح ويسكن الوجع وذلك وقت الهلاك؛ ومن علاماتها 
الوجع تحت الأضلاع وضيق النفس مع ملازمة الحمى والسعال. وهي في النساء أكثر قاله القاري (والمبطون) من إسهال أو 
استسقاء » أو وجع بطن (وصاحب الحريق) أي المحرق وهو الذي يموت بالحرق (تحت الهدم) أي حائط ونحوه . قال 
القاري: الهدم بفتح الدال ويسكن (والمرأة تموت بجمع) بضم الجيم وسكون الميم. 

قال الخطابي: معناه أن تموت وفي بطنها ولد انتهى . وقال في النهاية: أي تموت وفي بظنها ولدء وقيل التي تموت 
بكراًء والجمع بالضم بمعنى المجموع كالذخر بمعنى المذخور» وكسر الكسائي الجيم» والمعنى أنها ماتت مع شيء 
مجموع فيها غير منفصل عنها من حمل أو بكارة انتهى. 

قال المنذري: والحديث أخرجه النسائي وابن ماجه. . وقال النمري: رواه جماعة عن مالك فيما علمت لم يختلفوا 
في إسناده ومتنه. . وقال غيره صحيح من مسند حديث مالك. وقد أخرج مسلم في صحيحه من حديث أبي هريرة أن 
رسولالله يَلِةٍ قال: : «الشهداء خمسة المطعون والمبطون والغرق وصاحب الهدم والشهيد في سبيل الله» وفي رواية امن 
قتل في سبيل الله فهو شهيد. ومن مات في سبيل الله فهو شهيد» انتهى كلام المنذري. 
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ولفظ أحمد في مسنده من حديث عبادةبن الصامت مرفوعاً : إن في القتل شهادة؛ وفي الطاعون شهادة؛ وفي 
البطن شهادة» وفي الغرق شهادة؛ وفي النفساء ء يقتلها ولدها جمعاً شهادة». 

قال في الترغيب : رواته ثقات. . وقوله جمعاً مثلثة الجيم ساكنة الميم أي ماتت وولدها في بطنهاء » يقال ماتت المرأة 
بجمع إذا ماتتت وولدها في ب بطنهاء وقيل إذا ماتت عذراء أيضاً انتهى. 

وعن أبي عسيب مولى رسولالله يلِةِ قال: قال رسولالله يي: «أتاني جبرئيل عليه السلام بالحمى والطاعون 
فأمسكت الحمى بالمدينة وأرسلت الطاعون إلى الشام؛ فالطاعون شهادة لأمتي ورجز على الكافر» رواه أحمد ورواته 
ثقات مشهورون قاله المنذري. 

وعن عائشة قالت: قال رسولالله يَلِ: «لا يفنى أمتى إلا بالطعن والطاعون. قلت يا رسولالله هذا الطعن قد عرفناه 
فما الطاعون؟ قال غدة كغدة البعيرء والمقيم بها كالشهيد. والفار منه كالفار من الزحف» رواه أحمد وأبوو يعلى 
والطبراني 

ولفظ البزار: "قلت يا رسولالله هذا الطعن قد عرفناه فما الطاعون؟ قال: يشبه الدمل يخرج من الآباط والمراق 
وفيه تزكية أعمالهم وهو لكل مسلم شهادة» قال المنذري: أسانيد الكل حسان. وعن جابربن عبدالله قال: سمعت 
رسولالله يَكِةٍ يقول فى الطاعون. «الفار منه كالفار من الزحفء ومن صبر فيه كان له أجر شهيد» أخرجه أحمد بإسناد 
حسن. قاله المنذري.. 

باب المريض يؤخذ من أظفاره وعانته 

دالض حدثنا مُوسى بن إسْمَاصِيلَ أخبرنا إْرَاهِيمْ بن سَعْدٍ أنبأنا ابن شِهَابِ أخبرني عُمَرُ بن ججارِء َه القَفِيُ 
حَلِيفٌ بَِي رُهْرَة وَكَانَ مِنْ أضحَاب أبي هُرَيْرَةَ عن أبي هُرَيْرَةَ قال: بتاع بو الْحَارِثِ بن عَايِرِ بن تَوْلٍ خْبَيبا» وَكَانَ 
خبَيبٌ هُوَ قل الحَارِتَ بنَ عَامرِ يوم بَذره لبت [فَجَلْس] حبَيبٌ عِنْدَهُمْ أسبراً > حَنَّى أجْمَعُوا لِقَدْلِ فَاسْتَعَارَ من ابن 
الْحَارثِ مُوسَى يَسْتَحِدُ بهَاء َأعارئه فَدَرَجَ ب لَهَاوَهِيَ خَافِلة حل اتنه َنْهُ فَوَجَدَنْهُ مُخْلِياً وَهُوَ عَلَى فَخِذِهِ وَالمُوسِيُ 
بدو فََرِعَتْ فَرْعَةَ عَرَََا فيه فقال: لخدن أن اندم كنك لأولمل ور 

قال أو ذلوة: رَوَى هذه الْقِصَّةَ شُعَئْبُ يِب بن أبي حَمْرَّة عن الزهْرِي قال أخبرني عَبَيدُ الله بن عياض أنْ ال 
الْحَارِثِ أخْبَرٌ ونه آنهُمْ < حِينَ اجْتَمَعُوا يعني لله - اسْتَعَارَ مِنْهَا مُوسَى يَسْتَحِدُ بها فَأعَارَْه. 

(خبيب) هو ابن عدي بن مالك ب بن عامر الأنصاري الأوسي شهد بدراً مع رسولالله يليغ. وأورد ابن الأثير بإسناده 
إلى أبي هريرة قال: «بعث رسول الله يَف عشرة رهط عيناً وأمر عليهم عاصمبن ثابت فانطلقوا حتى إذا كانوا بالهدة بين 
عسفان ومكة ذكروا لحي من هذيل فأحاط بهم القومء فقالوا: انزلوا واعطونا بأيديكم ولكم العهد والميثاق أن لا نقتل 
منكم أحداًء فقال عاصم أما أنا والله لا أنزل في ذمة كافرء ونزل إليهم ثلاثة نفر على.العهد والميثاق فيهم خبيب 
الأنصاري وزيد , بن الدثنة إلى أن قال وانطلقوا بخبيب وزيدبن الدثنة حتى باعوهما بمكة بعد وقعة بدر» . وفيه أيضاً 
تقالت. ابنة الحجارك واللانما رايت أسير] بكرا من يخيب .وال لفد وحدتة ياكل فطفا وى لاي يلد وإنة لمولق في 
الحديد وما بمكة من ثمرة وكانت تقول إنه لرزق رزقه الله خبيباً (فاستعار) أي أخبيب (مُوسى) هي آله الحلق (يستحد 
بها) أي يحلق بالموسى ومطابقة الحديث للترجمة من حيث أن خبيباً حين أجمعوا على قتله أراد حلق العانة فكذلك 
المريض أيضاً يؤخذ من أظفاره وعانته (فأعارته) أي فأعارت ابنة الحارث خبيباً (فدرج بُئَيّ) تصغير ابن . قال في 
المصباح: درج الصبي دروجاً من باب قعد مشى قليلاً في أول ما يمشي أي دخل الصبي عليه (لها) أي لابنه الحارث 
(وهي) أي ابنة الحارث (غافلة حتى أنته) أي أتت ابنة الحارث دا (فوجدته) أي وجدت ابنة الحارث بي (مخلياً) 
أي منفرداً (وهو) أي ابن ابنة الحارث (على فخذه) أي خبيب (ففزعت) أي خافت ابنة الحارث (عرفها) أي عرف خبيب 
الفزعة (فيها) أي في ابنة الحارث (فقال) خبيب (أن أقتله) أي الصبي (ما كنت) ما نافية قال المنذري: والحديث أخرجه 
البخاري والنسائي مطولاً. وخبيب بضم الخاء المعجمة وبعدها باء موحدة انتهى. 
380١5‏ صَحِيحٌ : البخاري ٠50(‏ *) وأحمد (9/459) . 
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قلت: عمر بن جارية الثقفي هو عقربن أبي سفيان بن أسيدبن جارية الثقفي ويقال عمروبن أبي سفيان. 
قال المزي: حديث بعث النبي يل عشرة رهط سرية عيناً وأمرّ عليهم عاصم بن ثابت الأنصاري الحديث بطوله» 
وقصة خبيب أخرجه البخاري في الجهاد وفي التوحيد عن أبي اليمان عن شعيب» وفي المغازي عن موسىبن إسماعيل 
عن إبراهيم بن سعد وعن إبراهيم بن موسى عن هشام عن معمر ثلاثتهم عن الزهري عن عمروبن أبي سفيان بن أسيدين 
ل ا 5 لس ار بع فى السير مختصراً. 
باب ما يستحب من حسن الظن بالله عند الموت 
1م ا ل ل ل 
«سَمِعْتُ رَسُولَ الله بك يَقُولُ قَبْلَ مَوْتَهِ بنَلث. قال: لأَيَمُوتُ أحَدُكُم إلا وَهْوَ يُحْسِنٌ الظّنّ ب الله [ب الله الظَنَّ]». 
(لايموت أحدكم إلخ) أي لا يموت أحدكم في حال من الأحوال إلا في هذه الحالة وهي حسن الظن بالله بأن 
ا ل ع ل ال قت 
الرجاء لسوء العمل كيلا يصادفه الموت عليها قاله علي القاري. 
وقال في مرقاة الصعود: : زاد ابن أبي الدنيا في حسن الظن فإن قوماً قد أرداهم سوء ظنهم بالله فقال الله في حقهم 
ولك طن الى ظتنشر يريك زكر دَأَضْبْحتُم من ك4 [فصلت: 77] قال الخطابي: إنما يحسن الظن بالله من 
حسن عمله. ؛ لكاه قال سوا غلك يراكم باك فم ساء عجلة اه ل . وقد يكون أيضاً حسن الظن بالله 
من ناحية [جهة] الرجاء وتأميل العفو. وقال الرافعي في تاريخ قزوين: يجوز أن يريد به الترغيب في التوبة والخروج من 
المظالم» فإنه إذا فعل لك حسن ظنه ورجا الرحمة. 
وقال النووي في شرح المهذب: معنى تحسين الظن بالله تعالى أن يظن أن الله تعالى يرحمه ويرجو ذلك بتدبر 
اي ل الات ا ا رك ا 2 من الرحمة يوم القيامة كما قال سبحانه 
وتعالى في الحديث الصحيح «أنا عند ظن عبدي بي» هذا هو الصواب في معنى الحديث وهو الذي قاله جمهور العلماء .وشدذ 
الخطابي فذكر تأويلاً آخر أن معناه أحسنوا أعمالكم حتى يحسن ظنكم بربكم؛ فمن حسن عمله حسن ظنه ومن ساء عمله ساء 
ل ال و 
باب ما يستحب من تطهير ثياب الميت عند الموت 
1" حدنا لحن بن اين ب ماين تشى بن وب ع ب لاد من مد مز راي 
عن أبي سَلََةَ عن أبي سَهِيدٍ الخُذرِي : «أنَهُ لَمَا > حَضَرَهُ المَوْتُ دَعَا بثيّاب جُدُدٍ فَلَبِسَهَا ثُمّْ قال: سَمِعْتٌ رَسُولَ الله يكل 
يقُولُ: إن المَيْتَ يُبْعَثُ في ابه التي يَمُوتُ فيهًا». 
(بثياب جُدُد) بضمتيت جمع جديد. قاله القاري (فلبسها) أي لبس أبو سعيد الثياب (الميت يبعث) قال الخطابي: 
أما أبو سعيد فقد استعمل الحديث على ظاهره وقد روي في تحسين الكفن أحاديث وقد تأوله بعض العلماء ء على خلاف 
ذلك فقال معنى الثياب العمل كني بها عنه إنه بلابء إنه بلعق عاء ما مات عابه من عمل صالح أو عمل سيء . قال 
والعرب تقول فلان طاهر الثياب إذا وصفوه بطهارة النفس والبراءة من العيب» ودنس الثياب إذا كان يخلاف ذلك» 
واستدل في ذلك بقول النبي يفِ: #يحشر الناس عراة حفاة غرلا بهماه فدل ذلك على أن معنى الحديث ليس على 
الثياب التي هى الكفن. 
وبال عفدق: البعث غير الحشر فقد يجوز أن يكون البعث مع الثياب والحشر مع العري والحفاة انتهى. . وقال 
القرطبي في التذكرة: : قد يكون الحشر في الأكفان خاصاً بالشهداء . وقال الهروي : ليس قول من ذهب به إلى الأكفان 
بشيء؛ لأن الإنسان إثما يكفن ببعد موته :انتهى . والحديث سكت عنه المنذري. 
باب ما يستحب أن يقال عند الميت من الكلام 
لخم صحيح : مسلم (419؟) وابن ماجه (8177) وأحمد (079/11) . 
46*- صَححِيحٌْ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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ن للقن حدائنا محمد بن كثير أن سفْيَانُ عن الأعمّش عن أبي وَائِلِ عن أم سَلَمَةَ قلت قال رسو لله لله وكلة: 
ذا حَضَرُْمْ لمَيْتَ َقولُوا حرا إن المَلآكَةبوَمُْونَ َلَى ما تقُولُون فَلَّمّامَات بو سلَمَةَ قُلُ: يَارَسٌ سول الله 
أقُول؟ قال قُولي: اللهُمّ اغْفِرْ لَه وَأَعْقِبَْا عُفبَى صَالِحَةَ قالَث: قَأغمً قبتي الله تَعَالَى به مُحَمَّدأ يكلقه. 

(عن أم سللعة) زوع الني 296 (فقولوا خيرة) أي ادعوا له بالمفقر (يؤمنون) بالتشديد أي يقولون آمين (على ما 
تقولون) أي من الدعاء (فلما مات أبو سلمة) هو زوج أم سلمة (قال) أي رسولالله يل (اللهم اغفر له) أي لأبي سلمة 
(وأعقبنا) من الإعقاب أي أبدلنا وعوضنا (عقبي صالحة) كبشري أي بدلاً صالحاً (قالت) أم سلمة (فأعقبني) أي أبدلني 
(به) أي بأبي سلمة. قال المنذري: ا ماجه. 


باب في التلقين 

لض ع ا بن مَخْلَدِ أخبرنا عَبْدُالْحَمِيدٍ بن جَعْدَ جَعْفْرٍ قال 
حَدَني صَالِحٌ ؛ بنُ أبي عَرِيبٍ عن كَثِير بن مُرَّةَ عنْ مُعَاذٍ بنِ جبَلَ قالَ قال رَسُولُ الله كيل: ١مَنْ‏ كَانَ آجدُ كَلآمو لا إله 
الله إلا دَخَلَ الْجَنّة. 

(من كان آخر كلامه) برفع آخرء وقيل بنصبه (لا إله إلا الله) محله النصب أو الرفع على الخبرية أو الاسمية. قال 
العيني: قال الكرماني: قول لا إله إلا الله أي هذه الكلمة والمراد هي وضميمتها محمد رسولالله انتهى. 

وقال الحافظ في الفتح: والمراد بقول لا إله إلا الله في هذا الحديث وغيره كلمتا الشهادة. فلا يرد إشكال ترك ذكر 
الرسالة. قال الزينين المنير: قال لا إله إلا الله لقب جري على النطق بالشهادتين شرعاً انتهى (لقنوا موتاكم) أي ذكروا 
من حضره الموت منكم بكلمة التوحيد أو بكلمتي الشهادة بأن تتلفظوا بها أو بهما عنده ليكون آخر كلامه كما في 
الحديث «من كان آخر كلامه لا إله إلا الله دخل الجنة» وقال السندي: المراد من حضرة الموت لا من مات. والتلقين أن 
يذكر عنده لا أن يأمره به . والتلقين بعد الموت قد جزم كثيراً أنه حادث؛ والمقصود من هذا التلقين أن يكون آخر كلامه 
لا إله إلا الله ولذلك إذا قال مرة فلا يعاد عليه إلا إن تكلم بكلام آخر انتهى. قال المنذري : والحذيث أخرجه مسلم 
والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

"١‏ حدثنا مُسْدَد أخبرنا بشرٌ أخبرنا عُمَارَة بن عَِيَةَ أخبرنا يَحْبَى بن عُمَارَةَ قال سَمِعْتُ أبَا سَعِيدٍ الدْرِي 
اللو را لا إلهَ إلا الله». 

باب تغميض الميت 





ك١‎ ( 


11" مس د اد قلآبَةِ عن 
قيِيصةً بن دونب عن أم سَلَمَةَقالّث: «دَخَلَ رَسُولُ الله بك عَلَى أبي سَلَمَة وَكَد شَنَّ َصرْهُ َاهْمَضَُ قَصَبّح ناس مِنْ 
م مال لامَدهُوا عَلَى الْفْسِكُمْ إلأبِخَيْرء قن الملتبكة يمون عَلَى ما تقُوُو ؟ م قال الله افر لابي سَلَمَة 
وَاْفعدرَجَتَهُ في المهدبِينَ» وَاخْلْفهُ في عَقِبه في الْهَايِينَ وَاهفِرْ لَه رَبٌالْعَالَمِنَ اللّهَُ فسخ لَهُ في قَِْونورْلهُ فيوه. 

قال لبو داود: وَتَفْمِيض المَيْت بَعْدَ خْرُوج الرُوح سَمِعْتُ مُحَمَدَ بنَ مُحَمّد بن النِممَانِ المُقْرِىءَ قال سَمِعْتُ 
أبَا مَيْسَرَة ‏ رجلا عَابداً - يَقُولُ عَمَضْتٌ جَعْفَرَ المُعَلَمَ وَكَانَ رَجُلاً عَابداً في حَالَةٍ المَوْتِء فَرَأيْنهُ في مَنَامِي لَيْلَهَ مَاتَ 
يَقُولُ أعظَمُ مَا كَانَ عَلَيّ تَفْمِيضُكٌ لي قَبْلَ أن أموت. 

(وقد شق بصره) بفتح الشين وفتح الراء إذا نظر إلى شيء لا يرتد إليه طرفه؛ وضم الشين منه غير مختار قاله 


م : مسلم )41١0-9418(‏ والترمذي (ل/ا/ا9) والنسائي )١850(‏ وابن ع ماجه (/1441. )١505‏ وأحمد .1094١08(‏ 509084 
ال 4 '” 


5+ صَحِيحٌ : أحمد (51614) . 
07 صَحِِيحٌ : مسلم (411) والترمذي (917) والنسائي (1857) وابن ماجه (1444) وأحمد 01١130(‏ . 
4 صَحِيحٌ : تقدم في (7115) . 
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الطيبي. وقال النووي: هو بفتح الشين ورفع بصره وهو فاعل شق أي بقي بصره مفتوحاًء هكذا ضبطناه وهو المشهور 
وضبطه بعضهم بصره بالنصب وهو صحيح أيضاً والشين مفتوحة بلا خلاف (فأغمضه) أي غعمض عينه ول لثلا يقبح 
منظره والإغماض بمعنى التغميض والتغطية. قاله القاري (فصيح) بالياء المشددة والحاء المهملة أي رفع الصوت 
بالكاء رمن أهله) أى اين ي سلمة (فقال) رسول اله يل (لا تدعوا على أنفسكم إلا بخير) أي لا تقولوا شراً ووائلاً أو الويل 
لي وما أشبه ذلك (يؤمنون) أي يقولون آمين (على ما 3 تقولون) أي في دعائكم من خير أو شر (في المهديين) بتشديد الياء 
الأولى أي الذين هداهم الله للإسلام سابقا والهجرة إلى خير الأنام (واخلفه) بهمزة الوصل وضم اللام من خلف يخلف 
إذا قام مقام غيره بعده في رعاية أمره وحفظ مصالحه أي كن خلفاً أو خليفة ليه (في عقبه) بكسر القاف أي من يعقبه 
ويتأخر عنه من ولد وغيره (في الغابرين) أي الباقين في الأحياء من الناس. فقوله في الغابرين حال من عقبه أي أوقع 
خلافتك في عقبه كائنين في جملة الباقين من الناس. قالهه القاري (اللهم افسح) أي وسع (له) أي لأبي. سلمة (في قبره) 
دعاء بعدم الضغطة (ونور له فيه) أي في قبره. قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه (سمعت أبا 
ميسرة) قال المزي: حديث أبي ميسرة العابد في رواية أبي سعيد بن الأعرابي 


533 - باب في الاسترجاع 
جلنلض حدئنا ُوسى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادٌ ابأنَا ايت عن ابن حُمَرَ بن أبي سَلَمَة عن أبيه عن أم سَلَمَة 
قالّثْ قالَ رَسُولْ الله يكلل: «إِذًا أَصَابَتْ ث أحَدَكُمْ مُصِيبَةٌ مَبَمْلُ: إنا لله وَإِنَا إِلَيْهِ رَاجِمُونَ اللْهُمّ عِنْدَكَ أختيبٌ مُصِيبتي 
َأَجَرْنِي فِيهَا وَأبْدِلُ لي بها حرا منْهَاه. 
أي قوله: «إن لله وإنا إليه راجعون» وقت المصيبة (أحتسب) أي اطلب الثواب (فأجرني) أي أعطني الأجر. قال 
في مرقاة الصعود: قوله فآجرني بالمد والقصر يقال آجره يؤجره أي أثابه وأعطاه الأجر والجزاءء وكذلك أجره يأجره 
والأمر منهما آجرني بهمزة قطع ممدودة وكسر الجيم بوزن أكرمني وأجرني بهمزة ساكنة وضم الجيم بوزن انصرني 
(فيها) أي في هذه المصيبة (بها) أي بهذه المصيبة (منها) أي من هذه المصيبة. قال المنذري: والحديث أخرجه النسائي. 
وعمر بن أبي سلمة هو ابن أبي سلمة عبداللهبن عبد أسد المخزومي ربيب رسول الله يل أكل مع النبي يُكِْة في صحفة 
ورآه يصلي في ثوب واحد. وقد أخرج مسلم في صحيحه من حديث ابن سفينة عن أم سلمة نحوه أتم منه انتهى. قلت: 
ل ل ل 0 
؟ ‏ باب في الميت يُسَجَى 
علض 8 2 عن الزّهْريٌ عن أبي سَّلَمَةَ عن عَائِشَةَ: «أنَّ لني 
َك سبي في نوب حِبَرَةه. 
(سجي) بضم السين وبعدها جيم مشددة مكسورة أي غطي وستر بعد الموت قبل الغسل (في ثوب حبرة) قال في 
النهاية: برد حبرة بوزن عنية عن الوصف والإضافة» وهو برديمان والجمع حبر وحبرات انتهى. وفي النيل: حبرة بكسر 
الحاء المهملة وفتح الباء الموحدة بعدها راء مهملة وهي ثوب فيه أعلام وهي ضرب من برود اليمن. وفيه استحباب 
تسجية الميت. قال النووي: وهؤ مجمع عليه وحكمته صيانته من الانكشاف وستر عورته المتغيرة عن الأعين انتهى قال 
المنذري: والحديث أخرجه دا 
باب القراءة عند الميت 
مض _ 0 التي 
عن أبي ‏ عَثْمَانَ وَلَيِسَ بالنَهْدِيٌ عنْ أبيه عن مَعْقِلٍ بن يَسَارٍ قال قال رَسُولُ الله [النِيَ] يكللة: «اقْرَأوا يُس عَلَى مَوْنَاكُم 
0 وَهذًا لَفْظُ ابن الْعَلآهِ. 
68 صَحِيحٌ : تقدم في (06115) . 
رك صَحِيحٌ : البخاري (02814) ومسلم (445) وأحمد (54745) . 
*0١‏ ضَعِيفف : ابن ماجه )١544(‏ وأحمد (191949) . 
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عل مكزين :مسار من تتح اميم وتتكؤن الذي القوملة وكتير القاف واخوه لام ذاه لوق على وناكو 
أي الذين حضرهم الموت . ولعل الحكمة في قراءتها أن يستأنس المحتضر بما فيها من ذكر الله وأحوال القيامة والبعث. 
قال الإمام الرازي في التفسير الكبير : الأمر بقراءة يس عن من شارف الموت مع ورود قوله عليه الصلاة والسلام : الكل شيء 
قلب وقلب القرآن يس». إيذان بأن اللسان حينئذ ضعيف القوة وساقط المنة لكن القلب أقبل على الله بكليته فيق رأ عليه ما 
يزداد قوة قلبه ويستمد تصديقه بالأصول فهو إذن عمله ومهمه. قاله القاري. وقال المنذري: والحديث أخرجه النسائي وابن 
ل 

باب الجلوس عند المصيبة 

فض ا سَعِيدٍ عن عَمْرَةَ عن عَائْشَة فَالَتْ: دلَما 
قل رَئْدُ بن حَارئَة وَجَغفَرٌ وَعَبْدُ الله بنُرَوَاحَة جَلَسَ رَسُولُ الله يلي في المَسْجدٍ يُعْرَفْ في وَْههِ الْحُزْنَا وَدْكَرَ 
الْقِضَّةَ [قصّة]. 

(يعرف في وجهه الحزن) جملة حالية. قال الطيبي: كأنه كظم الحزن كظماً فظهر منه ما لا بد للجبلة البشرية منه 
(وذكر القصة) وتمام القصة كما في رواية البخاري: «وأنا أنظر من صائر الباب» شق الباب» فأتاه رجل فقال إن نساء 
جعفر وذكر بكاءهن فأمره أن ينهاهمن فذهب ثم أتاه الثانية لم يطعنه الحديث» قال الحافظ : في هذا الحديث من الفوائد 


جواز الجلوس للحزاء مشكينة ووكان وجوار نظ السام ا لهجا إلى الرضال الأجانب لكوي قال المتدرق: 
وإلحديث أخرجه البخاري 5 والنسائي» وبوب عليه البخاري من جلس عند المصيبة يعرف فيه الحزن. 
- باب التعزية 


أي هذا باب في بيان مشروعيتها. 

ايفالضن حدثنا يَزِيدُ بِنُ خَالِدٍ بن عَبْدِ لله بن مَوْمَب الْهَمْدَانِيُ قال أخبرنا المُفَضَّلُ عن رَبِيعَةَ بن سَيْفٍ 
لماي عن أبي عَبْالرحمنٍ المي عن عَبْد لله بن صَمْرِو بن العاص قالَ: ين مع رشول لهل بشي نا قل 
فَرَغْنَا انصَرَفٌ رَسُولَ الله يِل وان نُصَرَفْنَا مَعَهُ فلَمّاحَاذَى بَابَهُ وَقَفَء فَإِذَا نحن بامرَأةٍ مُقْبلةِ. قال أظنْهُ عَرَقَهَا فَلَمًا ذَمَبَتْ 
ل حا اواك ار مِنْ بَبْيِكِ؟ قالّث أتَئْتٌ يَارَ سُولَ الله أهُْلَّ هذا الْبَبَتِ 
رَحَمْتُ لبهم مَبْتَهُمْ أ أو عَرَبِتَهَمْ ْتَهُمْ به فقالٌ لَهَا رَسُولْ الله يككه: َمَلْكِ بَلَفت مَعَهُمْ ادا قالَث مَعَاذَ الله وَقَدْ سَمِعْتَكَ 
تَذْكُرُ فِيِهَا مَاتَذْكُرُ َس مه الكت عر تيا في فيك قسالث ر, بِيعَةَ عن الْكُدَا فَقَالَ الْقُبُورُ فِيمَا أخيبُ». 

(قبرنا) يعني دفنا (فلما فرغنا) من دفن الميت (فلما حاذى) أي رسولالله َل (وقف) رسولالله يل (قال) أي عبد 
اللهبن عمروبن العاص (أظنه) أي رسولالله يك (عرفها) أي المرأة المقبلة (فلما ذهبت) أي المرأة المقبلة (إذا هي) أي 
0 رافظ اتات لكا ايها يبان تير عع رطيو 11 5ه[ بعبرن با 1لا لكان أله عرفها قلما ترية الطريي رف 
حتى انتهت إليه فإذا فاطمة بنت رسولالله يَكِةٍ (فقال لها) أي لفاطمة (فرحمت إليهم) من باب التفعيل. وفي رواية 
. النسائي «فترحمت إليهم» أي ترحمت ميتهم وقلت فيه : رحم الله ميتكم مفضياً ذلك إليهم ليفرحوا به . قاله, السندي (أو 
عزيتهم به) هكذا في ح جميع النسخ. وهذا الشك من أحد الرواة. 

وفي رواية النسائي بحرف العاطفة «زعزيتهم بميتهم'» انتهى باوغزعهم من القمرية أي أمردهع بالير عليه بغي 
أعظم الله أجركم. قال في لسان العرب العزاء الصبر عن كل ما فقدت انتهى. قال في النيل: والتعزية التصبر» وعزاه 
صبره. فكل ما يجلب للمصاب صبراً يقال له تعزية بأي لفظ كان ويحصل , به للمعزي الأجر وأحسن ما يعزي به ما 
أخرجه البخاري ومسلم إن لله ما أخذ ولله ما أعطى وكل شيء عنده بأجل مسمى فمرها فلتصبر» الحديث (فقال لها) 
أي لفاطمة (بلغت معهم الكدى) هو بضم الكاف وتخفيف الدال المقصورة وهي المقابر. قاله الحافظ. 

قال ابن الأثير: أراد المقابر» وذلك لأنها كانت مقابرهم في مواضع صلبة وهي جمع كدية» والكدية قطعة غليظة 
لسسع ل ومسلم (910) والنسائي (/1841) وأحمد (7871/657) . 

*817- صحِيفٌ : النسائي (1880) وأحمد (1978) . 
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صلبة لا يعمل فيها الفأس. ويروى بالراء يعني الكرى وهي القبور أيضاً جمع كرية أو كروة من كريت الأرض وكروتها 
إذا حفرتها كالحفرة ة من حفرت (قالت) فاطمة (معاذ الله وقد) الواو وللحال زاد النسائي: «معاذ الله أن أكون بلغتها» 
(فيها) أي في الكدى . (فذكر تشديداً في ذلك) هذا من أدب أبي داود حيث لم يصرح باللفظ الوارد في رواية وكنى عنه 
فرضي الله تعالى عنه وعمن اقتدى بهء والتصريح وقع في رواية النسائي وتكلمنا على تأويله في زهر الربى وفي المسالك 
الحنفاء. قاله السبيوطي في مرقاة الصعود. والحديث فيه دلالة على مشروعية التعزية وعلى جواز خروج النساء لها. وتمام 
الحديث كما في النسائي «فقال لها لو بلغتها معهم ما رأيت الجنة حتى يراها جد أبيك» انتهى قال السندي: وظاهر 
السوق [السياق] يفيد أن المراد ما رأيت أبداً كما لم يرها فلان وأن هذه الغاية من قبيل حتى يلج الجمل في سم 
الخياط. ومعلوم أن المعصية غير الشرك لا تؤدي إلى ذلك. فإما أن يحمل على التغليظ في حقها وإما أن يحمل على أنه 
علم في حقها أنها لو ارتكبت تلك المعصية لأفضت بها إلى معصية تكون مؤدية إلى ما ذكر. 

والشيوطي رحمه الله مشمر به القول بنجاة عبد المطلب فقال لذلك وهذه عبارته : أقول لا دلالة في هذا الحديث 
على ما توهمه المتوهمون لأنه لو مشت امرأة مع جنازة إلى المقابر لم يكن ذلك كفراً موجباً للخلود في النار كما هو 
واضح. وغاية ما في ذلك أن يكون من جملة الكبائر التي يعذب صاحبها ثم يكون آخر أمره إلى الجنة . وأهل السنة 
يأولون ما ورد من الحديث في ي أهل الكبائر من أنهم لا يدخلون الجنة بأن المراد لا يدخلونها مع السابقين الذين 
يدخلونها أولاً بغير عذاب؛ فغاية ما يدل عليه الحديث المذكور على أنها لو بلغت معهم الكدى لم ترى الجنة مع 
السابقين بل يتقدم ذلك عذاب أو شدة أو ما شاء الله من أنواع المشاق ثم يؤول أمرها إلى دخول الجنة قطعاً ويكون عبد 
المطلب كذلك لا يرى الجنة مع السابقين بل يتقدم ذلك الامتحان وحده أو مع مشاق أخرء ويكون معنى الحديث لم تر 
الجنة حتى يأتي الوقت الذي يراها فيه جد أبيك فترينها حينئذ؛ فتكون رؤيتك لها متأخرة عن رؤبة غيرك من السابقين 
لها. هذا مدلول الحديث لا دلالة له على قواعد أهل السنة غير ذلك. 

والذي سمعته من شيخنا شيخ الإسلام شرف الدين المناوي وقد سئل عن عبد المطلب فقال هو من أهل الفترة 
الذين لم تبلغ لهم الدعوة وحكمهم في المذهب معروف انتهى كلام السيوطي. 

قلت: القول في هذا الحديث ما قاله العلامة السندي. وأما القول بنجاة عبد المطلب كما هو مذهب السيوطي 
فكلام ضعيف خلاف لجمهور العلماء المحققين إلاامن شذ من المتساهلين: ولاعبرة بكلامه في هذا الباب والله أعلم. 

قال المنذري: والحديث أخرجه النسائي وربيعة هذا الذي هو في إسناد هذا الحديث هو ربيعةبن سيف المعافري 
من تابعي أهل مصر وفيه مقال. 1 ْ 

- باب الصبر عند المصيبة [الصدمة] 

تقض ا ل «أتى نَبِيْ الله يكل 
على انز تبكي على عي .فل لهاي اله واضيريء فق ونا الي الت بنصيكي فيل لها ذا لبن 4 
انه قم تَجذ عَلَى بَابهِبََاِنَ فََث يَارَسُول اله لم رفك قال نما اصَبْرُ عند الصّدَمَةٍ الأولى أو عند أو صَدْمَة 

(فقال) النبي يَكِةِ (لها) أي للامرأة الباكية (واصبري) حتى تؤجري (فقالت) المرأة الباكية جاهلة بمن 58 
وظانة أنه من آحاد الناس (وما تبالي) بصيغة المخاطبة المعروف من باب المفاعلة يقال بالاه وبالى به مبالاة أي اهتم به 
واكثرت له. 

قال في النهاية: يقال ما باليته وما باليت به أي لم أكثرت به انتهى. والمعنى أنت لا تبالي بمصيبتي ولا تعبأ بها ولا 
تعتني ولا تهتم بشأنها. 

قال أصحاب اللغة: اكترث له بالي به. يقال هو لا يكترث لهذا الأمر أي لا يعبأ به ولا يباليه. 

وقال بعضهم: الاكتراث الاعتناء. ولفظ المصابيح من رواية الشيخين: «فإنك لم تصب» على بناء المجهول» أي 
لم تبتل (بمصيبتي) أي بعينها أو بمثلها على زعمها (فقيل لها) أي بعد ما ذهب رسولالله يَلِيهِ (هذا النبي كلل) فندمت 
(فأتته) أي النبي جل (بوابين) كما هو عادة الملوك الجبابرة (لم أعرفك) أي فلا تأخذ علي. 


ئ 


04 صحيح : البخاري (17017) ومسلم (477) والنسائي (1839) وابن ماجه (1697) وأحمد )17١49(‏ . 





قال الطيبي: كأنها لما سمعت أن رسولالله يل توهمت أنه على طريقة الملوك فقالت اعتذاراً لم أعرفك. قاله 
القاري (فقال) النبي جَلِةِ (إنما الصبر عند الأولى) معناه الصبر الكامل الذي يترتب عليه الأجر الجزيل لكثرة المشقة فيه. 
وأصل الصدم الضرب في شيء صلبء ثم استعمل مجازاً في كل مكروه حصل بغتة. قاله النووي. وقال القاري: معناه 
عند الحملة الأولى وابتداء المصيبة وأول لحوق المشقة. إلا فكل أحد يصبر بعدها. انتهى. 

قال الحافظ: في هذا الحديث من الفوائد منها ما كان فيه عليه الصلاة والسلام من التواضع والرفق بالجاهل؛ 
.ومسامحة المصابء وقبول اعتذاره» وملازمة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء ومنها أن القاضي لا ينبغي له أن يتخذ 
من يحجبه عن حوائج الناس. ومنها أن الجزع من المنهيات لأمره لها بالتقوى مقروناً بالصبر. انتهى؛ قال المنذري: 
والحديث أخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 

4 - باب البكاء على الميت 

6" حدثنا آبُو الْوَلِيدٍ الطََالِيِيُ أخبرنا شُمْبَةُ عن عَاصِم الأحْوّلٍ قال سَمِعْتُ أبَا عُْمَانَ عن أَسَامَة بن رَيْ: 
«أنَّ ات رسُولٍ الله يك أرسلَث إل ونا مََهُ وسَعْد وَأحسِبُ ًا أنَّابفي أذ ابتتي كذ حَضِرَ فَاشْهَدْنًا سل ُْرى 
السَّلم كال فل لل مَا أخَدَ وَمَا أغطى وَحُلُ شَيْءِ دده إلى أجَلِء فَأرْسَلَتْ .......نَِْم عليه اا َوْضِعْ لبن في 
جِجْرٍ وَسُولٍ لله يك وَنَفْسْهتََْهَمْ» فَفَاضَت عَيْنَا رَسُولُ لله كل كمَاَلهُ سَعْدٌ مَا هذا؟ قال إِنَّهَارَحْمَة يَضعْهَا 
[وَضَعَهَا] الله في قلوب مَنْ يَشَاءُ وَإِنَمَا يَرْحَمْ الله مِن عِبَادِِ الرّحَمَاءغ. © , 

(أرسلت إليه) أي إلى النبي يك (وأنا معه) أي النبي يَف (وأحسب أبِيّا) أنه كان أيضاً مع النبي ب (إن ابني أو 
ابنتي) شك من الراوي (قد حضر) بصيغة المجهول أي قرب حضور الموت (فاشهدنا) أي احضرنا (فأرسل) أي النبي 
يل أحداً (بقرىء) بضم أوله (السلام) عليها (فقال) النبي يي للرجل تسلية لها (قل لله ما أخذ وما أعطى) قدم ذكر 
الأخذ على الإعطاء وإن كان متأخراً في الواقع لما يقتضيه المقام. و المعنى أن الذي أراد الله أن يأخذه هو الذي كان أعطاه؛ فإن 
أخذه أخذ ما هو له؛ فلا ينبغي الجزع. لأن مستودع الأمانة لا ينبغي له أن يجزع إذا استعيدت منه. وما في الموضعين مصدرية؛ 
ويحتمل أن تكون موصولة والعائد محذوف. فعلى الأولى التقدير لله الأخذ والإعطاء. وعلى الثاني لله الذي أخذه من الأولاد» 
وله ما أعطى منهم. أو ما هو أعم من ذلك. قاله الحافظ في الفتح (عنده) أي عند الله (إلى أجل) معلوم. 

قال العيني: والأجل يطلق على الحد الأخير وعلى مجموع العمر. ومعنى عنده في علمه وإحاطته (فأرسلت) أي 

قال الحافظ: هي زينب كما وقع في رواية أبي معاوية عن عاصم في مصنف ابن أبي شيبة (تقسم عليه) أي تحلف 
على النبي يل وتقسم جملة فعلية وقعت حالاً (فأناها) أي أتى النبي يلي (في حجر) بتقديم الحاء المهملة (ونفسه) أي 
روح الصبي (تقعقع) جملة اسمية وقعت حالاً أي تضطرب وتتحرك ولا تثبت على حالة واحدة (ففاضت) أي سالت 
والنسبة مجازية» والمعنى نزل الدمع من عيني رسولالله يل (سعد) هو ابن عبادة كما عند الشيخين (ما هذا) البكاء أي 
منك (قال) رسولالله يَفةِ (إنها) أي الدمعة (رحمة) أي أثر من آثارها (يضعها) أي الرحمة (الرحماء) جمع رحيم بمعنى 
الراحم؛ أي وإنما يرحم الله من عباده من اتصف بأخلاقه ويرحم عباده. قاله الطيبي. 

وقال العيني: وكلمة "من" بيانية» والرحماء بالنصب لأنه مفعول يرحم الله ومن عباده في محل النصب على الحال 
من الرحماء؛ وفيه جواز استحضار ذوي الفضل للمحتضر لرجاء بركتهم ودعائهم وفيه استحباب إبرار القسم انتهى. قال 
المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

5" حدثنا شَيْبَانُ بن فَرُوخْ حدثنا سُلَْمَانُ بن المُغِيرَة عنْ نَابت الْبَُانِيَ عنْ أنّس بن مَالِكِ قالَ قالَ رَسُولُ 
لله كل: «وُلِدَ لي اللَّبََِ عُلامْ فَسَمَْتهُ بأسم أبي إبْرَاهِيم قَذَكَرَ الْحَدِيتَ. 

قال أنّس: لَقَذ رَأِنهُ يكبدُ بتَفْيِهِ بين يَدَيْ رَسُولٍ الله يكف فَدَمَعَتْ عَبْنَا رَسُولٍ اله يك فََال: تَدمعْ الْعَيْنُوَيَحْرنُ 
-"١١68‏ صَحِيحُ : البخاري (1184) ومسلم (415) والنسائي (1818) وأحمد (51185) . 

م صَحِبحٌ : البخاري (1707) ومسلم (1115) وأحمد (15705) . 
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القَلبُ وَل تَقُولُ إلأّمَا يَرْضَى ْنَا إنَا بك يَإبْرَاهِيم لمَحْرُونُونَ». 

(لقد رأيته) أي إبراهيم (يكيد بنفسه) قال العيني: أي يسوق بها من كاد يكيد أئي قارب الموت (فدمعت) أي 
سالت (فقال) رسولالله يَفِِْ (إنا بك) أي بفراقك (لمحزونون) أي طبعاً وشرعاً. 

قال ابن بطال وغيره: : هذا الحديث يفسر البكاء المباح والحزن الجائز وهو ما كان بدمع العين ورقة القلب من غير 
سخط لأمر الله. قاله الحافظ . قال المنذري وأخرجه مسلم وأخرجه البخاري تعليقاً. 


باب في التوح 
أي هذا باب في بيان عدم مشروعية النوح. 
6 حدثنا مُسْدَد أخبرنا عَبْدَالْوَاثِ عن أَيُوبَ عَنْ حَفْصَةَ عن أم عَطِيّةَ قالّث: «إنَّ رَسُولَ الله يكل نَهَانَا عن 


(عن النياحة) أي النوح . قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 


-.- حدئنا إبْرَاهِيمْ بن مُوسَى ألبأنا مُحَمدُ بن رَبِيعَة عن مُحَمّد بن الْحَسَنِ بن عَطِيةَ عن أبيه عن جَذهِ عن 
أبي سَعِبدٍ الْخُذْرِيٌ قال: «لَمَنَ رَسُولُ الله يكل للَائحَةَ وَالمُسْتَمعَةه. 0 

(عن أبيه) وهو الحسن بن عطية (عن جده) أي جد محمد وهو عطية العوفي (النائحة ئحة) يقال ناحت المرأة على 
الميت إذا ندبته أي بكت عليه وعددت محاسنه. وقيل النو ح بكاء مع صوت والمراد بها التي تنوح على الميت أو على 
ما انها من متاع الدن إن منوع من في الحديث وأما التي تنوح على معصبتها ذلك نوع من المبادة(والمستمعة أي 
التي تقصد السماع ويعجبهاء كما أن المستمع والمغتاب شريكان في الوزر» والمستمع والقارىء مشتركان في الأجر. قال 
القاري. قال المنذري: : في إسناده محمدبن الحسنبن عطية العوفي عن أبيه عن جده وثلاثتهم ضعفاء. 


ةماو 


عض - حدثنا هناد بن لسري عن عَبْدَة وَأبِي مُعَاوِيَة المَعَى عن هِشَّام بنِ عُروَةَ عن أبيه عن ابنٍ عْمَرَ قال قال 
رَسُولَ الله وكلل: د ل وَهِلَ تَعنِي ابنَ عُمَرَ نما مر الي و 
عَلَى قَبر فَقَالَ: إن صَاحِبٌ هذًا لَيُعَذّبُ 7 يبْكُونَ عَلَي ثم قَرَاتْ «وّلا تَرِرُ وَازِرَة وزرَ أَخْرَى» قالَ عَنْ أبي مُعَاوِيَة 
عَلَى قَبْرِ يَُودِي». 

(إن الميت ليعذب إلخ) قال النووي في شرح مسلم: وفي رواية «ببعض بكاء أهله عليه» وفي رواية «ببكاء الحي» 
وفي رواية #يعذب في قبره بما نيح عليه» وفي رواية «من يبك عليه يعذب» وهذه الروايات من رواية عمربن الخطاب 
وابنه عبد الله رضي الله عنهماء وأنكرت عائشة رضي الله عنها ونسبتهما إلى النسيان والاشتباه عليهماء وأنكرت أن يكون 
النبي يَلِةِ قال ذلك. واحتجت بقوله تعالى: «وَّلاً ب تَزِرٌ وَازْرَة ورد زر أَخْرَى» قالت وإنما قال النبي يِه في يهودية إنها تعذب 
وهم يبكون عليهاء يعني تعذب بكفرها في حال بكاء أهلها لا بسبب البكاء. 

واختلف العلماء في هذه الأحاديث,. فتأولها الجمهور على من وصى بأن البكاء عليه ويناح بعد موته فنفذدت 
وصيته فهذا يعذب ببكاء أهله عليه ونوحهم لأنه بسببه ومنسوب إليه. 


قالوا: : فأما من بكى عليه أهله وناحوا من غير وصية منه فلا يعذب لقول الله تعالى: 9لا نَزرُوَازِرَةُ وزْرَ أَخْرَى» 
قالوا: وكان من عادة العرب الوصية بذلك. . والمراد بالبكاء هنا البكاء بصوت ونياحة لا مجرد دمع العين انتهى. 
وقال الخطابي: قد يحتمل أن يكون الأمر في هذا على ما ذهبت إليه عانشة لأنها قد روت أن ذلك إنما كان في 
شأن يهودي والخبر.المفسر أولى من المجمل؛ ثم احتجت له بالآية» وقد يحتمل أن يكون ما رواه ابن عمر صحيحاً من 
غير أن يكون فيه خلاف للآية» وذلك أنهم كانوا يوصون أهلهم بالبكاء والنوح عليهم, وإذا كان كذلك فالميت إنما 
يلزمه العقوبة في ذلك بما:تقدم من أمره إياهم بذلك وقت حياته انتهى. 
لفنضك صَحِبحٌ : البخاري (1703) ومسلم (985. 4107) والنسائي (4180) وأحمد (00753.. 
04 ضَهِيفك : أحمد (011778) . 


48 صَحِيح : مسلم (419) والنسائي (1860 1405 1404() . 
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(فقالت) عائشة (وَهِل) بكسر الهاء أي غلط وسها . وإنكار عائشة لعدم بلوغ الخبر من وجه آخر فحملت الخبر 
على الخبر المعلوم عندها بواسطة ما ظهر لها من استبعاد أن يعذب أحد بذنب آخر وقد قال تعالى: (وَلا تَرِرُ وَازِرَةُ وِزْرَ 
أخرّ4 لكن الحديث ثابت بوجوه كثيرة وله معنى صحيح وهو حمله على ما إذا رضي الميت ببكائهم وأوصى به أو 
علم من دأبهم أنهم يبكون عليه ولم يمنعهم من ذلكء فلا وجه للإنكار ولا إشكال في الحديث . قاله في ف فتح الودود. 
قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم والنسائي. 

ضدضن حدئنا عُدْمَانُ بن أبي شَيْيةَ أخبرنا جَرِيرٌ عن مَنْصُورِ عن إْرَاهِيمَ عن يَزِيدَ بن أؤس قال: «دَخَلْتُ عَلَى 
أبي مُوسَى وَهُوَ قبل فَدَهَبتْ مره تبي أو نَهُمْ به فقا لَهَا أبو مُوسى: أمَا سَمِعْتِ ما قَالَ رَسُولْ الله يكن قالّث: 
بَلَى» قال: فَسَكَنَتْء قال: َلَمامَاتَ أبُو مُوسَى قال يَزِيدٌ: َقِيتُ المزاة فَْتُ لَهَا قَوْلَ أبي مُوسَى لَك أما سَمِغْت ما 
قَالَ رَسُولُ الله بك نُمّ سَكَتَء قالّثْ قال رَسُولْ الله بكه: ليس مِنّا مَنْ حَلّقَ وَمَنْ سَلّقَ وَمَنْ خَرَقَ». 

رعو لفيل) أي مريطى (للاتقم) جشديد العيع أي اتنهد ابكار ومسي 6 لقنا د بدين رسن الاق كن 
أي امرأة أبي موسى (ليس منا) أي من أهل سنتنا وطريقتناء والمراد الوعيد والتغليظ الشديد (من حلق) شعره (ومن 
سلق) صوته أي رفعه. السالقة والصالقة لغتان هي التي ترفع صوتها عند المصيبة وعن ابن الأعرابي: الصلق ضرب 
الوجه . وقاله العيني (ومن خرق) بالتخفيف أي قطع ثوبه بالمصيبة وكان الجميع من صنيع الجاهلية وكان ذلك في أغلب 
الأحوال من صنيع النساء قاله القاري. قال المنذري: : والحديث أخرجه النسائي. وامرأة أبي موسى هي أم عبدالله وقد 
روي هذا الحديث عنها عن أبي موسى عن النبي وَل وأخرجه النسائي أيضاً. 

"١‏ حدثنا مُسْدَدٌ أخبرنا حُمَيْدُ حُْمَيْدُ بن الأسْوّدٍ أخبرنا الْحَجََاحُ عَامِلُ ء عْمَرَ [لِعُمَرَ] بن عَبْدالْمَزِيزٍ عَلَى الرَبْذَةٍ قال 

حَدَلَنِي أسِيدُ بن أبي أسِيدٍ عن امْرَأٍ مَنَ المُبَائِعَاتِ قالَث: كان بأد اَل الله و في المَْرُوف الذي 

أخَذَ عَلَيْنَا أنْ لآ نَمْصِيّهُ فيه أنْ ل نَخْمِش وَجْهاً وَلا نَدْعْوَ وَيْلاَ» وَلاَّ نَشْقَّ جَيْباء وَلاَ نَنْشْرَ [وَأنْ لآ تَنْشْرَ] شَعْرأ». 

(أسيد بن أبي أسيد) بالفتح هو البراد. قاله في الخلاصة وفي التهذيب: أظنه غير البراد» فإن البراد ليس له شيء 
عن الشدلة» رين اا يكرد حجاج الذي روى حت حبجا ين صابوان ولق ما (عن ازاز امات 13 ني 
التقريب: العاطلى انها وك مات لها نت (أن ريني الى الى ,زر اليا أ في الجغروف الال 
نخمش) أي لا نخدش (ولا نَذْعْوَ ويلآ) والويل أن يقول عند المصيبة واويلاه (ولا نه نشق جيبا) الجيب هو ما يفتح من 
الثوب ليدخل فيه الرأس وهو الطوق في لغة العامة قاله العيني. (ولا ننشر شعراً) أي لا ننشر ولا نفرق شعراً» يقال نشر 
الشيء فرقه؛ نشر الراعي غنمه أي بثها بعد أن آواها. والحديث سكت عنه المنذري. 

وقال المزي في الأطراف: أسيد بن أبي أسيد البراد عن امرأة من المبايعات حديثه أخرجه أبو داود في الجنائز ثم 
قال ورواه القعنبي عن الحجاج بن صفوان عن أسيدبن أبي أسيد البراد انتهى. 

٠‏ - باب صَنْعَةٍ الطعام لأهل الميت 


وى ميس وك حو و 


ضنض عدن بده اسبرنا سَفيَانَ ا 00 
يكل: «اضتعوا لآل + م جَعْمَر طَعَاماً فَإِنَهُ قَد أنَاهُمْ أمر يَشْمَلْهُمْ [شَعَلَهُم]'. 

ا ا 200 
أنفسهم بما دهمهم من المصيبة. قاله في النيل. 

وقال السندي: فيه أنه ينبغي للأقرباء أن يرسلوا لأهل الميت طعاماً (أمر يشغلهم) من باب منع أي عن طبخ 
الطعام لأنفسهم. وعند ابن ماجه «قد أتاهم ما يشغلهم أو أمر يشغلهم» وفي رواية له «إن آل جعفر قد شغلوا بشأن 
ميتهم فاصنعوا لهم طعاما». 


ا صحِيحَ : مسلم )1١4(‏ والنسائي (14831. 187. 1871-148348) وابن ماجه )١685(‏ وأحمد )١9041(‏ . 
-١‏ صَححِيحٌ ': لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
حَحْسَنٌ : الترمذي (498) وابن ماجه )153١(‏ . 
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قال ابن الهمام في فتح القدير شرح الهداية: يستحب لجيران أهل الميت والأقرباء الأباعد تهيئة طعام لهم يشبعهم 
ليلتهم ويومهم؛ ويكزه اتخاذ الضيافة من أهل الميت لأنه شرع في السرور لا في الشرور وهي بدعة مستقبحة انتهى. 

ويؤيده حديث جريربن عبدالله البجلي قال : كنا نرى الاجتماع إلى أهل الميت وصنعة الطعام من النياحة» أخرجه 
ا 0 الي ل رس ا مك بو ره 

ف 
لأجلهم الطعام قلب لذلك: وقد ذكر كثير من الفقهاء أن الضيافة لأهل الميت قلب للمعقول لأن الضيافة حقاً أن تكون 
للسرور لا للحزن انتهى . قال المنذري: : والحديث أخرجه الترمذي وابن ن ماجه وقال الترمذي حسن صحيح. 

١‏ باب في الشهيد يغسل 

18 حدثنا قُتَيبَةٌ بن سَعِيدٍ أخبرنا مَعْنُ بن عِيسَى ح. وأخبرنا عُبَيدُ الله بن عُمَرَ أجْشَمِيْ أخبرنا عَبْدالرَحْمنٍ 
بنُ مهدي عن إِْرَاهِيمَ بنٍ طَهْمَانَ عن أبي الربيْرِ عن جار قال: «رْمِي رَجُلٌ بسَهُم في صَدرِهِ أو في حَلْقِِ فَمَاتَ فَأَذجَ 
في ثِيَابهِ كَمَا هوَ. قال: وَنَحْنُ مَعَ رَسُولٍ الله وَكللو). 

(معزبن عيسى) أي معن وابن مهدي كلاهما يرويان عن إبراهيم بن طهمان (فأدرج) أي لف (في ثيابه كما هو) 
ومفهومه أنه لم يُمْسل وهذا محل الترجمة (قال) أي جابر . والحديث سكت عنه المنذري. 

برضن كوا ب م مار لات 11 ا ل 0 عل 
جُبَئْر عن ابن عَبَّاسِ قال: «أمَرَ رَسُولُ الله بل بِقَمْلَى أُحُدٍ أنْ يَنْرَءَ َع عله بيد وَالْجُلو ان يكوا مايه 
وَنيَابِهمْ». 

(بقتلى أحد) جمع قتيل والباء بمعنى في أي أمر في حقهم (أن ينزع عنهم الحديد) أي السلاح والدروع 
(والجلود) مثل الفرو والكساء غير الملطخ بالدم (وأن يدفنوا بدمائهم وثيابهم) أي المتلطخة بالدم. قال المنذري: 
والحديث ابن ماجه. وفي إسناده عليبن عاصم الواسطي وقد تكلم فيه جماعة وعطاءبن السائب وفيه مقال. 

م - حدثنا أَحْمَدُ حُْمَدُ بِنُ صَالح أخبرنا ابِنُ وَضبح. وأخبرنا سُلَيِمَانُ بن دَاوْدَ المَهْرِيٌ أنبأنا ابن وَهْبِ وَهذًا 
َفْظه قال أخبرني أُسَامَةُ بن رْدِ أن ابن شِهَابٍ حبر أنّ أن بنَ مَالِكِ حَدََهُم: «أنَّ شْهَدَاء أحُدٍ لَمْ يُمْسَلُوا ونوا 
بِيمَائهم وَلَمْ يصَل عَلبِه». 

(ولم يصل عليهم) قال الحافظ: والخلاف في الصلاة على قتيل معركة الكفار مشهور. قال الترمذي. قال بعضهم 
يصلى على الشهيد وهو قول الكوفيين وإسحاق, وقال بعضهم لا يصلى عليه؛ وهو قول المدنيين والشافعي وأحمد. 

شنض -حدثا ْمَك بن بي َي أخبرنا وب - يَعْني ابنَ الْحُبَابٍ ح . وأخبرنا قُتَبَةٌ بنُ سَعِيدِ أخبرنا أبُو صَفْوَانَ 
- يَعْني المَرْوَانِيَ - عن أَسَامَة عن الرمْرِيُ عن أنّس بن مَالِكِ المعنى: «أنَّ وَسُولَ الله يك مر عَلَى حَمْرَة وَقَذ مُئِلَ به ... 
فَقَالَ: للا أن تَجدَ صَفِيُ في نَفْسِهًالَترَكتُهُ حَنّى كله افيه حَنى يدر ون بُونهَا ولت الاب وتكرث القئَى 


ه 2 7 


فَكَانَ الرَجْل وَالرَّجَلآنِ والثلائة يُكُمَنُونَ في النَب الْوَاجِدِ). 


2 2ع 


رَادَ قُتَببَة: م يُدقنُونَ في قَبرِ وَاجِدِء فَكَانَ رَسُولُ الله يل يأل أبّهُمْ أكتر فْآناً كبْقَدْمَهُ إِلَى الْقِبْلّةه. 
0 9188- حسَن : أحمد (001079 . 
5*- ضَعِيفك : ابن ماجه (1615) وأحمد (17118) . 
”م سن : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
75 حَسَن : الترمذي )1١17(‏ . 
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(مَرَ علي حمزة) عم النبي يَف (وقد مِثِلَ به) أي بحمزة» وهو بضم الميم وكسر الثاء المخففة قال في المصباح 
مثلت بالقتيل مثلاً من بابي قتل وضرب إذا جدعته وظهرت آثار فعلك عليه تنكيلاً» والتشديد مبالغة» والاسم المثلة 
وزان غرفة (فقال) النبي يَكِةِ (أن تجد صفية) أخت حمزة (في نفسها) أي تحزن وتمجرع (العافية) قال الخطابي: العادية 
السباع والطير التي تقع على الجيف فتأكلها ويجمع على العوافي (حتى يُحْشَرَ) أي يبعث حمزة يوم القيامة (من بطونها) 
أي العافية (وكثرت القتلى) جمع قتيل كالجرحى جمع جريح (يكفنون في الثوب الواحد) ظاهره تكفين الائنين والثلاثة 
في ثوب واحد . وقال المظهر في شرح المصابيح: معنى ثوب واحد قبر واحدء إذ لا يجوز تجريدهما بحيث تتلاقى 
بشرتاهما انتهى. 

وقال أشهب: لا يفعل ذلك إلا لضرورة. وكذا الدفن. وعن العلامة ابن تيمية معنى الحديث أنه كان يقسم الثوب 
الواحد بين الجماعة فيكفن كل واحد ببعضه للضرورة وإن لم يستر إلا بعض بدنه؛ يدل عليه تمام الحديث أنه كان يسال 
عن أكثرهم قرآناً فيقدمه في اللحد. فلو أنهم في ثوب واحد جملة لسأل عن أفضلهم قبل ذلك كيلاً يؤدي إلى نقض 
التكفين وإعادته. 

وقال ابن العربي : فيه دليل على أن التكليف قد ارتفع بالموت وإلا فلا يجوز أن يلص الرجل بالرجل إلا عند 
انقطاع التكليف أو للضرورة. قاله العيني. 

وقال الخطابي: وفيه من الفقه أن الشهيد لا يغسلء وهو قول عامة أهل العلم؛ وفيه أنه لا يصلى عليه؛ وإليه ذهب 
أكثر أهل العلم. وقول أبي حنيفة لا يغسل ولكن يصلى عليه . ويقال إن المعنى في ترك غسله ما جاء أن الشعيد يأتي يوم 
القيامة وكلمة يدمى؛ الريح ربح المسك واللون لون الدم . وقد يوجد الغسل في الأحياء مقروناً بالصلاة وكذلك الوضوء 
فلا يجب التطهير على أحد إلا من أجل صلاة يصليها يصليهاء ولأن الميت لا فعل له فأمرنا أن نغسله لنصلي عليه؛ فإذا سقط 
الغسل سقطت الصلاة . وفيه جواز أن يدفن الجماعة في القبر الواحد. وأن أفضلهم يقدم في القبلة وإذا ضاقت الأكفان 
وكانت الضرورة جاز أن يكفن الجماعة منهم في الثوب الواحد انتهى. قال المنذري: والحديث: أخرجه الترمذي وقال 
غريب لا نعرفه من حديث أنس إلا من هذا الوجه . وفي حديث الترمذي: لولم يصل عليهم». 

فض - حدثنا عباس الْمَيِي أخبرنا عُثْمَانُ بن عُمَرَ قال أخبرنا أُسَامَةُ عن الي عن أنّس: «أنَّ النِيَ يله مَرَ 
بِحَمْرَة وقد مُئِلَ به وَلَمْ يُصَلَّ عَلَى أحَدٍ مِنَ الشْهَدَاءِ غَيْروه. 

(ولم يصل عن أحد من الشهداء غيره) قال الخطابي: وقد تأول قوم ترك الصلاة على قتلى أحد على معنى 
اشتغاله في ذلك اليوم عنهم وليس هذا بتأويل صحيح. لأنه قد دفنهم مع قيام الشغل ولم يتركهم على وجه الأرض. 
وأكثر الروايات أنه لم يصل عليهم. وقد تأول بعضهم ما روي من صلاته على حمزة فحملها على الصلاة اللغوية 
وجعلها الدعاء له زيادة خصوصية له وتفضلاً له على سائر أصحابه انتهى. وقال الحافظ: ثم إن الخلاف في ذلك في منع 
الصلاة عليهم على الأصح عند الشافعية وفي وجه أن الخلاف في الاستحباب وهو المنقول عن الحنابلة. قال الماوردي 
عن أحمد: الصلاة على الشهيد أجود. وإن لم يصلوا عليه أجزأ انتهى . والحديث سكت عنه المنذري. 

لاضن حدثنا قُتَِبَةُ بن سَعِدٍ وَيَزِيدُ بن خَالِدٍ بن مَْمَبٍ أنَّ اللَيْتَ حَدَّنَهُمْ عن ابن شِهَابٍ عن عَبْدِالرَحمن بن 
كب بن مَالِكِ أنَّ جَابِرَ بن عَبْدٍ الله أخبَرَهُ: «أنّ رسُول الله يك كان يَجْمَعْ بن الرَجُلينِ من قَثْلَى أَحُدٍوَيَقُولَ: أَيْهُمَا 
أكْكَرُ أخذاً لِلْقُرآنِ. َإِذا شير بر لَهُ إلى أحَدِجِمًا قَدَمَهُ في اللَحْدء فَقَالَ: آنا شَهِيدٌ عَلَى هؤْلآءِ يَوْمَ الْقِيَامَةِ وَأمَرَ بدَفْيهِمْ 
مانم وَلَمْيَفْلهُم [وَكَمْيَفْسِلُوا]». 

(أيهما أكثر أخذاً) أي حفظاً وقراءة للقرآن (فإذا أشير له) أي للنبي يلي (قدمه) من التقديم أي ذلك الأحد (في 
اللحد) قال الحافظ: أصل الإلحاد الميل والعدول عن الشيء وقيل للمائل عن الدين ملحد. وسمي اللحد لأنه شق يعمل 
في جانب القبر فيميل عن وسط القبر إلى جانبه بحيث يسع الميت فيوضع فيه ويطبق عليه اللبن انتهى. وقال القاري: هو 
بفتح اللام وبضم وسكون الحاء (أنا شهيد على هؤلاء) أي أشهد لهم بأنهم بذلوا أرواحهم لله تعالى قال المنذري: 
| 1#" حَسَن : تفرد المصنف بهذا اللفظ. 

صَحبِحٌ : البخاري (1887-17477) والتزمذي )٠١77(‏ والنسائي )١1960(‏ وابن ماجه )١16١4(‏ وأخمد (لالالا18) . 
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والحديث أخرجه البخاري والترمذي والنساني وابن ن ماجه وفي حديث البخاري والترمذي : «ولم يصل. عليهم» وقال‎ 
الترمذي حسن صحيح. وقال النسائي: ما أعلم أحداً تابع الليث يعني ابن سعد من ثقات أصحاب الزهري على هذا‎ 
الإسنادء واختلف على الزهري فيه. هذا آخر كلامه. ولم يؤثر عند البخاري والترمذي تفرد الليث بهذا الإسناد بل احتج‎ 
به البخاري في صحيحه وصححه الترمذي كما ذكرناه.‎ 

لخدض حدثنا سُلَيْمَانُ بن دَاوْدَ المَهْرِيُ أخبرنا ابن وَهْبِ عن اللَّيْثِ بهذًا الْحَدِيثْ بِمَعْنَاهُ قال: ايَحْمَعٌ بَيْنَ 
الَجْلَيْنِ مِنْ َتْلَى أُحْدٍ في َب وَاجِدِ». 


(في ثوب واحد) قد مر بيانه. 





؟* ‏ باب في ستر الميت عند غسله 

"٠‏ حدنا عَلِيْ بن سَهْلٍ الرِّيِ أخبرنا حَجاّ عن ابن جُرَئْح قال أَخيرْتُ عنْ حَبيبٍ [عن ابن حَبيب] بن 
أبي نَابتِ عن عَاصِم بن صَمْرَةَ عن عَلِيَ أنَّ الي بك قال: «لا ببْررْ َخِذَك وَلاَتَنظَر [لا تَنظرَن] إلى حي وَل مَبْتْ». 

(أخبرت) بصيغة المتكلم المجهول 
(ولا ميت) دل هذا على أن الميت والحي سواء في حكم العورة. قال المنذري: والحديث أخرجه ابن ماجه وقال أبو 
داود: هذا الحديث فيه نكارة. وهذا آخر كلامه. وعاصم بن ضمرة قد وثقه يحبىبن معين وغيره وتكلم فيه غير واحد (لا 
يدرون من هو) أي المكلم (وعليه) أي النبي يي والواو للحال (فغسلوه) أي النبي يل (قميصه) هو محل الترجمة 
(ويدلكونه) في المصباح : دلكت الشيء دلكاً من باب قتل مرسته بيدك. ولفظ أحمد في مسنده قالت: «فثاروا إليه فغسلوا 
رسولالله يلِةِ وهو في قميصه يفاض عليه الماء والسدر ويدلك الرجال بالقميص» انتهى. قال الشوكاني: والحديث 
أخرجه أيضاً ابن حبان والحاكم ٠‏ وفي رواية لابن حبان «فكان الذي أجلسه في حجره علي بن أبي طالب» وروى الحاكم 
عن عبداللهبن الحارث قال: «غسل النبي يي علي وعلى يده خرقة فغسله فأدخل يده تحت القميص والقميص عليه». 

وفي الباب عن بريدة عند ابن ماجه والحاكم والبيهقي قال: «لما أخذوا في غسل رسولالله يةٍ ناداهم مناد من 
الداخل: لا تنزعوا عن النبي كف قميصه». 

وعن ابن عباس عن أحمد «أن علياً أسند رسولالله يل إلى صدره وعليه قميصه» وفيه ضعف. 

وعند جعفربن محمد عن أبيه عند عبد الرزاق وابن أبي شيبة والبيهقي والشافعي قال: «#غسل النبي يفف ثلاث بسدر 
وغسل وعليه قميص وغسل من بثر يقال لها الغرس بقبا كانت لسعد بن خيثمة وكان يشرب منها وولي سفلته علي 
الات ا 0 0 


.درس سم سمه 


وده ب تدر ول مسقت ينا شرن ب ول اله 15 
7 اب كما َه مانا م َه وَعََبهِ نا ما ُو ألقى اله لبهم لّمحت مَا مِنهُمْ َجُلّ لاقُي 
صَدرِو ْم كلْمَّهُمْ مُكلْمْ مِْ َاحيَة حب اَيْتِ لآ يدْرُونَ مَنْ هُوَ أن امسِلُوا الي يك وعَلَ ابه فَقَامُوا إلى رَسْولٍ اله يه 
َمسَلوه وعَليِْ مص يَصْبُونَ المَاء كَوْقَ الميص وََذْلكُوَهُ ابص دُونَ أيهم وَكَاَثْ عَائِعة َه تَقُولُ: لَوْ اقبت 
مِنْ أمري ما اسْتَْبَرْتُ مَا غَسَلَهُ إلا نسَاؤُة». 
(لو استقبلت من أمري ما استدبرت) أي لو علمت أولاً ما علمت آخراً وظهر لي أولاً ما ظهر له آخراً (ما غسله 

إلا نساؤه) وكأن عائشة تفكرت في الأمر بعد أن مضى وذكرت قول النبي يَف لها : اما ضرك لو مت قبلي فغسلتك وكفنتك 
ثم صليت عليك ودفنتك» رواه ابن ماجه وأحمد. قال الشوكاني: فيه متمسك لمذهب الجمهور أي في جواز غسل أحد 
الزوجين للآخر ولكنه لا يدل على عدم جواز غسل الجنس لجنسه مع وجود الزوجة» ولا على أنها أولى من الرجال. 

4" صَحِِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

0" ضعِيفكٌ جد : ابن ماجه (1470) وأحمد (01783) . 

#0 حَسَنٌ : أحمد (؛لالا70) . 





كتاب الجنائز / حديث رقم (5141) 


وقال السندي: حديث محمدبن إسحاق هذا إسناده صحيح ورجاله ثقات ومحمد ابن إسحاق قد صرح بالتحديث انتهى. 

والحديثان لعائشة أي حديث لو استقبلت من أمريء وحديث ما ضرك. أخرجهما ابن ماجة وبوب باب ما جاء في 
غسل الرجل امرأته وغسل المرأة زوجها وقال في المنتقى: باب ما جاء في غسل أحد الزوجين للآخرء وأورد الحديثين 
قال المنذري: وأخرج ابن ماجه منه قول عائشة: الو استقبلت من أمري» الحديث وأخرج البخاري في غير صحيحه من 
حديث بريدةبن الحصيب رضي الله عنه قال: الما أخذوا في غسل النبي يكْةٍ ناداهم مناد من الذاخل لا تنزعوا عن 
رسولالله كَكِيدِ قميصه». 

قال الدارقطني: تفرد به عمروبن يزيد عن علقمة هذا آخر كلامه. وعمروبن يزيد هذا هو أبو بردة التميمي لا يحنج 
به وفي إسناده محمدبن إسحاق بن يسار وقد تقدم الكلام عليه. 

باب كيف غُسْلٌ الميت؟ 


عو دنه .ل 2ه 


1" حدثنا الْقَعْنَنْ عن مَالِكِح وَحَدََّنَا مُسْدَدٌ أخبرنا حَمَّادٌ بن زَيْدِ المَعْنَى عنْ أيُوبَ عن مُحَمَّدٍ بن 
سيِينَ عن أمنعَطِيةٌ قاآث: «دَحَلِ عَليَْارسُولُ اله يك جين توفي اب فقال اهلها لا أ خخنساً أو أكثر ِنْ ذلِكَ 
إنْ رَأبْيْنَّ ذلك بِمَاءِ وَسِدْرٍ وَاجَعَلِنَ ففي الآخِرَةٍ كَافوراً أو شَيْئاً مِنْ كَافُورء فَإذًا فَرَعْئْنَّ قَآذِنيي. فَلَمّا فَرَعْنَا آدَنَا قأغطانا 
حَقْوَة فقال أَشْعِرْنَهَا إيَاه). 

قال عن مَالِكِ: [َقَالَ بو داوت: قال مَالِكُ]: تَعْني إِرَارَهُ وَل يَقْلْ مُسْدَدٌ: «دَحَلَ عَلَيْنَاه. 

(حين توفيت ابنته) هي زينب زوج أبي العاص بن الربيع والدة أمامة كما صرح به مسلم ولفظه عن أم عطية قالت: 
«لما ماتت زينب بنت رسولالله يكوه (اغسلنها) قال ابن بريدة: استدل به على وجوب غسل الميت. قال ابن دقيق العيد: 
لكن قوله ثلاثاً إليخ ليس للوجوب على المشهور من مذاهب العلماء؛ فيتوقف.الاستدلال به على تجويز إرادة المعنييز 
المختلفين بلفظ واحد. لأن قوله ثلاثاً غير مستقل بنفسه فلا بد أن يكون داخلاً تحت صيغة الأمرء فيراد بلفظ الأمر 
الوجوب بالنسبة إلى أصل الغسلء والندب بالنسبة إلى الإيتار انتهى. 

فمن جواز ذلك جواز الاستدلال بهذا الأمر على الوجوب ومن لم يجوزه حمل الأمر على الندب لهذه القرينة: . 
كذا في النيل (أو خمسا) قال الحافظ: قال ابن العربي في قوله أو خمساً إشارة إلى أن المشروع هو الإيتار لأنه نقلهن من 
الثلاث إلى الخمس وسكت عن الأربع (أو أكثر من ذلك) بكسر الكاف لأنه خطاب للمؤنث أي أكثر من الخمس (إن 
رأيئن ذلك) رأيت بمعنى الرأي يعني إن احتجتن إلى أكثر من ثلاث أو خمس للإنقاء لا للتشهي فلتفعلن. وفيه دليل على 
التفويض إلى اجتهاد الغاسل ويكون ذلك بحسب الحاجة لا التشهي. 

قال ابن المنذر: إنما فوض الرأي إليهن بالشرط المذكور وهو الإيتار. قال العيني والحافظ (بماء وسدر) قال ابن 
التين: هو السنة في ذلك والخطمي مثله؛ فإن عدم فما يقوم مقامه كالأشنان والنطرون؛ ولا معنى لطرح ورق السدر في 
الماء كما يفعل العامة. قاله العيني. 

وقال الزين بن المنير: ظاهره أن السدر يخلط في كل مرة من مرات الغسل لأن قوله بماء وسدر يتعلق بقوله 
اغسلنهاء قال وهو مشعر بأن غسل الميت للتنظيف لا للتطهير؛ لأن الماء المضاف لا يتطهر به وتعقبه الحافظ بمنع 
لزوم مصير الماء مضافاً بذلك لاحتمال أن لا يغير السدر وصف الماء بأن يمعك بالسدر ثم يغسل بالماء في كل مرة» 
فإن لفظ الخبر لا يأبى ذلك (واجعلن في الآخرة) أي في المرة الآخرة (كافوراً) والحكمة فيه أن الجسم يتصلب به وتنفر 
الهوام من رائحته» وفيه إكرام الملائكة قاله العيني (أو شيئاً من كافور) هو شك من الراوي أي اللذسنين قال وظاهره 
جعل الكافور في الماء» وبه قال الجمهور وقال النخعي والكوفيون: إنما يجعل في الحنوط أي بعد انتهاء الغسل 
والتجفيف قاله الحافظ (فآذنني) أي أعلمني. قال العيني: هو بتشديد النون الأولى» هذا أمر لجماعة الإناث من آذن يؤذن 
إيذاناً إذا أعلم (حقوه) بفتح المهملة ويجوز كسرها وهي لغة هذيل بعدها قاف ساكنة والمراد به هنا الإزار كما وقع 

-1847 .1841( ومسلم (414) والترمذي (440) والنسائي‎ )1178-1164 .170619-1١1588 .15( صحِبِحٌ : البخاري‎ "١4 
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اتنقتمه اك لاعس اج 27 5ك لك تتم 


مفسراً في رواية.ة والحقو في الأصل معقد الإزار وأطلق علبى الإزار مجازاً . وفي رواية للبخاري: : افنزع من حقوه إزاره» 
والحقو على هذا حقيقة (فقال) أي النبي كك (أشعرنها) أي زينب ابنته (إياه) أي الحقو. قال العيني: هو أمر من الإشعار 
وهو إلباس الثوب الذي يلي بشرة الإنسان ا و 1 لأنه يلي شعر الجسد. والدثار ما 
فوق الجسد. والحكمة فيه التبرك بآثاره الشريفة انتهى. وفي النيل: أي الففنها فيه لأن الشعار ما يلي الجسد من الثياب 
والمراد اجعلنه شعاراً لها انتهى (قال عن مالك) أي قال القعنبي في روايته عن مالك . قال الخطابي : والحديث فيه أن 
عدد الغسلات وتر وأن من السنة أن يكون مع أخذ الماء شيء من الكافور وأن يغسل الميت بالسدر أو بما في معناه من 
أشنان ونحوه إذا كان على بدنه من الدرن والوسخ انتهى قال المنذري والحيث أخرجهاليخاري وسلم واترمني 
والنسائي وابن ماجه. ااوانة ونتول ال 35 عل هي زينبا زوج أبن الغاعن بن الرنيع وهو أكبر بئات كله 

لض حدثنا أحْمَدُ بن عَبْدَة وَبُو كال به بت الإضساء أن يزيد بن لزنم ختاقع وان لحرن افر حل تقد 
بن سِيرينَ عن حَفْصَةَ أَخيِه عن أم عَطِيّةٌ قلل:” 'مَشطْنَاهَا لَه فُرُون». 

(قال مشطناها) من مشطت الماشطة تمشطها مشطاً إذا أسرحت شعرها قاله العيني (ثلاثة قرون) انتصاب ثلاثة 
يجوز أن يكون بنزع الخافض أي بثلائة قرون أو على الظرفية أي في ثلاثة قرون» والقرون - جمع القرن وهو الخصلة من 
ا ل ا جد جروا كل داري امد . قاله العيني قال المذري: وأخرجه البخاري 
ومسلم والترمذي والنسائي وابن 

7461 حدثنا مُحَمَّدٌ ا عَبْدَالأعْلَى أخبرنا هِشَامُ عن حَفْصَةً نت سِيرِينَ عن أم عَطِيةَ قالّث: 
«وَضَمَرنا رَأسَهَا َلانَهَ ُرُونٍ َم لْمَياهَا حَلْمَهَا مُقَدُمَرَأسِهَاوَكَنَيَاه. 

(وضفرنا رأسها) أي شعر رأسها .قال الخطابي: والضفر أصله الفتلء وفيه دليل على أن تسريح لحية الميت 
مستحب انتهى . . وقال الحافظ: ضفرنا بضاد ساقطة وفاء خفيفة انتهى. 

وفيالنيل : وفيه استحباب ضفر : شعر المرأة وجعله ثلاثة قرون وهي ناصيتها وقرناها أي جانبا رأسها كما في رواية 
عند البخاري تعليقاً؛ وتسمية الناصية قرناً تغليب «#وكالالأوؤاعي والحفية اعيرس الشتعر بالمراء سلفها وعلن رعتهها 
مفرقاً. 

قال القرطبي: : وكأن سبب الخلاف أن الذي فعلته أم عطية هل استندت فيه إلى النبي يك فيكون مرفوعاً أو هو 
شيء رأته ففعلته استحباباً كلا الأمرين محتمل» » لكن الأصل أن لا يفعل في الميت شيء من جنس القرب إلا بإذن الشرع 
ولم يرد ذلك مرفوعاً كذا قال. 

وقال النووي: الظاهر عدم إطلاع النبي و وتقريره له. . وتعقب ذلك .الحافظ بأن سعيدبن منصور روى عن أم 
عطية أنها قالت: «قال لنا رسولالله يفِِ: اغسلنها وتراً واجعلن شعرها ضفائر» . وأخرج ابن حبان في صحيحه عن أم 
عطية مرفوعاً بلفظ : واجعلن لها ثلائة قرون» انتهى (ثم ألقيناها) أي القرون (خلفها) أي الابنة . فيه استحباب جعل 
ضفائر المرأة خلفها. . وقد زعم ابن دقيق العيد أن الوارد في ذلك حديث غير. 

قال في الفتح: : وهو مما يتعجب منه مع كون الزيادة في صحيح البخاري وقد توبع رواتها عليها انتهى (مقدم 
رأسها وقرنيها) بيان للقرون الثلاثة. والمراد من قرنيها جانبا رأسها. 

قال الحافظ المزي في الأطراف: والحديث وأخرجه البخاري في الجنائز عن قبيصة عن سفيان عن هشام عن أم 
الهذيل حفصة عن أم عطية قال: : وقال وكيع عن سفيان «ناصيتها وقرنيها» وأخرج أبو داود فيه عن محمد بن المثنى عن 
عبد الأعلى عن هشام بن حسان عن حفصة عن أم عطية انتهى. 

لقن ١‏ حدثنا أبو كَامِلٍ أخبرنا إسْمَاعِيلُ أخبرنا خَالِدٌ عن حَفْصَة بنتٍ سِيرِينَ عن أم عِيّ: «أنَّ رَسُولَ الله يكن 


> كرة 


ال لَه في عسل ابت أن اموا مَ الْوْضُوءٍ مِنْهَاه. 
5 صَحِبحٌ : تقدم في (31437) . 
16م صَحِبِحٌ : تقدم في (5145) . 


كج كج مدرو كج لساك لكك استتلة 


(ابدآن) أمر لجمع المؤنث من بدأ يبدأ (بميامنها) جمع ميمنة الاي سن كر اياي انمازت الي 
وضوء فيها (ومواضع الوضوء) وليس بين الأمرين تناف لإمكان البداءة بمواضع الوضوء وبالميامن معا 
قال الزين بن المنير: «ابدأن بميامنها» أي في الغسلات التي لا وضوء فيها ومواضع ارعر بها للق 
بالوشوء» وفي هذا رد على من لم يقل باستحباب البداءة بالميامن وهم الحنفية. 
واستدل به على استحباب المضمضة والاستنشاق فيغسل الميت خلافاً للحنفية (منها) أي الابنة. قال المنذري: 
والحديث وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ٠‏ ماجة. 
155" حدثنا مُحَمَدُ بن عُبيدٍ أخبرنا حَمَادٌ عنْ أيُوبَ عن مُحَمدٍ عن أمأء عَطِيّةَ بِمَعْنَى حَدِيثْ مَالِكِ . زَادَ في 
حَدِيثٍ حَفْصَةَ عن أُمعَطِيّةَ بتخو هذًا. وَزَادَثْ فيه: «أوْ سَبْعاً أو أكْثَرَ مِنْ ذلِكَ إن أبن ذلِكَ [رَاييقئ). 
(أخبرنا حماد عن أيوب) حماد هو ابن زيدء فحماد ومالك كلاهما يرويان عن أيوب السختياني» وأما مالك» 
فروى عنه القعنبي وأما حماد فروى عنه اثنان مسدد ومحمد بن عبيد وتقدم حديث القعنبي ومسدد فحديث القعنبي 
ومسدد ومحمد بن عبيد كلها مكتقاربة المعنى وإليه أشار بقوله (بمعنى حديث مالك) عن أيوب (زاد) أي خالد بن 
مهران الحذاء (في حديث حفصة عن أم عطية) المتقدم آنفاً من طريق أبي كامل الجحدري عن إسماعيل بن علية عنحالد 
الحذاء عن حفصة عن أم عطية (بنحو هذا) أي بنحو حديث مالك (وزادت) حفصة (فيه) في هذا الحديث هذه الجملة 
(أو سبعاً أو أكث رمن ذلك؛ إن رأيئن ذلك) والحاصل أن حديث محمد بن عبيد عن حماد مثل حديث القعنبي عن 
مالك من غير زيادة ولا نقصان في المعنى» وأما حديث أبي كامل الجحدري عن إسماعيل بن علية عن خالد بلفظ: : «ابدأن 
بميامنها ومواذ ضع الوضوء منها» ففيه الزياداتالأخرى أيضاًء وقدصرح ببعض الزيادة وهي قوله أو سبعاً أو أكثر من ذلك ولم 
يصرح يبعضهابل أحال على حديث مالك: فبعض الزيادة الأخرى نحو حديث مالك وله أعلم بمراذ المؤلف الإمام. 
ل ة 
ا ارد رادا ره ار ا أو أكثر من ذلك انتهى. وهو ذهول من ذلك الحافظ الإمام المحقق عما 
وأخرجه البخاري في باب يجعل الكافور في آخر حدثنا حامد بن عمر حدئنا حماد بن زيد عن أيوب عن محمد عن أم 
عطية وفيه «اغسلئها ثلاثاً أو خمساً أو أكثر من ذلك إن رأيتن» الحديث. 
وعن أيوب عن حفصة بنحوه وقالت إنه قال: «اغسلنها ثلاثاً أو خمسآأو سبعاً أو أكثر من ذلك» انتهى لفظ 
البخاري أي وبالإسناد السابق عن أيوب عن حفصة عن أم عطية بنحو الحديث الأول وقالت إنه قال : «اغسلنها ثلاثا أو 
خمساً أو سبعاً أو أكثر من ذلك». 
ولفظ مسلم حدثنا قتيلة بن سعيد أخبرنا حمادعن أيوب عن حفصة عن أم عطية وفيه أنه قال: «ثلاثاً أو خمساً أو 
سبعاً أو أكثر من ذلك وجعلنا رأسها ثلاثة قرون» انتهى. 
وصرح في المنتقى بأن الجمع ب بين التعبير بسبع وأكثر متفق عليه ويستفاد من هذا استحباب الإيتار بالزيادة على 
السبعة لكن قال ابن عبد البر: لا أعلم أحداقال بمجاوزة السبع وصرح بأنها مكروهة أحمد والماوردي وابن بن المنذري 
انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 
يلق حدئنا مُذْبَةُ بن خَالِدٍ أخبرنا هَمّامْ أخبرنا كاده عن مُحَمّدِ بن سيرِينَ: : «أنَهُ كان يَأخُذُ الْمُسْلَ عنْ [مِنْ] 
أمعَطِية يَفْسِلُ با لسْدْرٍ مََئَيْن وَالثَاِئَةَ بالْمَاءِ وَالْكَافُورِه. 
(بأخذ الغسل) أي تعلم محمد بن سيرين طريق الغسل للميت (يغسل بالسدر مرتين) ظاهره أنه يخلط السدر 
بالماء في كل مرة. 
قيل: وهو يشعر بأن غسل الميت للتنظيف لا للتظهير» » لأن الماء المضاف لا يتطهر به. قيل: وقد يقال يحتمل أن 
السدر لا يغير وصف الماء فلا يصير مضافاًء وذلك بأن يمعك السدر ثم يغسل بالماء في كل مرة. 
وقال القرطبي: يجعل السدرفي كاء ثم يخضخض إلى أن تخرج رغوته ويدلك به جسد الميت ثم يصب عليه 
9145 صَحِيحٌ ؛ تقدم في (6145) . 
/11*- صَحِيحٌ : تقدم في (5145) . 





كتاب الجنائز / حديث رقم (7148) 


الماء القراح فهذه غسلة. 

وقيل: يطرح السدر في الماء أي لثلا يمازج الماء فيغير وصف الماءالمطلق. وتمسك بظاهر الحديث بعض 
المالكية فقال: غسل الميت إنما هو للتنظيف فيجزي الماء المضاف كماء الورد ونحوه. وقالوا إنما يكره لأجل السرف 
والمشهور عند الجمهور أنه غسل تعبدي يشترط فيهما يشترط في الاغتسال الواجبة والمندوبة كذا في سبل السلام (بالماء 
والكافور) ظاهره أنه يجعل الكافور في الماء ولا يضر الماء تغيره» وقيل فيه قول آخرء والخديث سكت عنه المنذري. 


نين باب في الكفن 

أي هذا باب في استحباب إحسان الكفن من غير مغالاة. 

كن حدثنا أَحْمَدُ بنُ حَدْبلٍ أخبرنا عَبْدُ الرراقٍ أبن ابنُ جرَيْج عن أبي الرَِرِ أله سَمِعَ جَابرَ بن عب اله 
يُحَدْتُ مر عا ور ا ا م ل ل م 1 

ير لجل بالليال حثى مُصَلَى عب إل أن شط إنتان إلى ميك قال أي :8 كه "إذًا كَفَّنَ أحَدُكُمْ أحَاه 

20 
المجهول من الإفعال أي يدفن (حتى يصلى عليه) بصيغة المجهول بفتح اللام. قاله النووي أي مع الجماعة العظيمة. 
قال النووي: وأما النهي عن القبر ليلاً حتى يصلى عليه فقيل سببه أن الدفن نهاراً يحضره كثيرون من الناسويصلون عليه 
ولا يحضره في الليل إلآّ أفراد. وقيل لأنهم كانوا يفعلون ذلك بالليل لرداءة الكفن فلا يبين في الليل» ويؤيده أول 
الحديث وآخره . قال القاضي: : العلتان صحيحتان» قال والظاهر أن النبي يل قصدهما معاً. 

وقد اختلف العلماء ء في الدفن في الليل» ؛ فكرهه الحسن البصري إلا لضرورة وهذا الحديث مما يستدل له ب. 
وقال جماهير العلماء من السلف والخلف لا يكره» واستدلوا بأن ن أبا بكر الصديق رضي الله عنه وجماعة من السلف دفنوا 
ليل من غير إنكار» وبحديث المرأة السوداء أو الرجل الذي كان يقم المسجد فتوفي بالليل فدفنوه ليلاً وسألهم النبي 8 
عنه قالوا توفي ليلاً فدفناه ة في الليل؛ فقال ألا آذيتموني؟ قالوا كانت ظلمة ولم ينكر عليهم وأجابوا عن هذا الحديث أن 
النهي كان لترك الصلاة ولم ينه عن مجرد الدفن بالليل وإنما نهى لترك الصلاة أو لقلة المصلين أو عن إساءة الكفن 
أوعن المجموع انتهى. 

قال الحافظ : وقوله حتى يصلى عليه مضبوط بكسر اللام أن النبي كك فهذا سبب آخر يقتضي أنه إن رجي بتأخير 
الميت إلى الصباح صلاة من ترجى بركته عليه استحب تأخيره وإلا فلا (إل أن يضطر الخ) فيه دليل على أنه لا بأس به 
في وقث الضرورة (فليحسن كفنه) ضبطوه ه بوجهين فتح الفاء وإسكانها وكلاهما صحيح . قال القاضي: : والفتح أصوب 
اموي ا سا و ره الي ل 1 
المنذري: والحديث أخرجه مسلم والنسائي؛ وأخرج الترمذي وابن ماجة من حديث أبي قتادة أن رسولالله يل قال : «إذا 
ولى أحدكم فليحسن كفنه». 

4 حدثنا أَحْمَدُ ٠‏ بن حَنْبَلٍ أخبرنا الْوَلِيدُ بن مُسْلم أخبرنا الأوْرَاعِي أخبرنا الرّهْرِيُ عن الْقَاسِم بن 
مَحَمَّدِ عن عَائْشَةَ قالَث: «أدْرجَ رَسُولُ الله يل في تَؤْب حِبَرَةِ ثم أخْرَ عَنْهه. 

(أدرج) أي لف (في ثوب حبرة) على الوصف والإضافة . قال الحافظ والحبرة بكسر الحاء المهملة وفتح الموحدة 
ما كان من البرود مخططأ وسيجيء الكلام فيه (ثم أخر عنه) أي نزع عنه . والحديث سكت عنه المنذري وقال سيأتي في 
حديث عائشة بعد هذا ما يوضحه. 

6 حدثنا الْحَسَنٌُ بن الصَّبّاحَ الْبَرّارُ أخبرنا إسْمَاعِيلُ بَعْنِي ابنّ عَبْدالْكَرِيم حَدَّلَنِي إْرَاهِيمُ بنُ عُقِيلٍ بن 
7118 صَحِيحٌ : مسلم (445) والنسائي (1896. )3١1١5‏ وابن ماجه )167١(‏ وأحمد (7/ا17) . 

4 صَحِبِحٌ : البخاري (2814) ومسلم (457) وأحمد (54745) . 
صَحِيحٌْ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





مَعْقِلِ عن أبيه عن وَهْبٍ - يَعْني ابنَ مَُبّ عن جار قال: سَمِعْتٌ رَسُولَ الله يك يَقُولُ: «إذا توفي أَحَدُكُمْ فَوَجَدَ شَيئا 
َيْكَفْنْ في توب جَبَرَقه. 

الح 0 حر الو لطر مقي توي لكل الي أوكي ارج كرا ليد نري 
حبرة. والحديث سكت عنه المنذري 

للحلض عاك احم و ل لتر ري و مة 96 أبي قال أخبر مر نِْي عَايْشَةُ قالَثُ: 
«كفنَ وسُولُ الله كله في لان لاب يمَانيَة بيض لَبْس فيا قَِبض وَلآِمَانَة 

(يمانية) بتخفيف الياء منسوبة إلى اليمن» وإنما خففوا الياء وإن كان اقباس تشديد ياء النسب لأنهم حذفوا ياء 
النسب لزيادة الألف. وكان الأصل يمنية. قاله العيني (بيض) بكسر الباء جمع أبيض (ليس فيها قميص ولا عمامة) قال 
النووي: معناه لم يكفن في قميص ولا عمامة وإنما كفن في ثلاثة ة أثواب غيرهما ولم يكن مع الثلاثة شيء آخرء هكذا 
فسره الشافعي وجمهور العلماء وهو الصواب الذي يقتضيه ظاهر الحديث. قالواويستحب أن لا يكون في الكفن 
قميص ولا عمامة. وقال مالك وأبو حنيفة يستحب قميص وعمامة انتهى. 

قال السندي: والجمهور على أنه لم يكن في الثياب التي كفن فيها رسولالله يلةِ قميص ولا عمامة أصلاً. 

قال الحافظ العراقي في شرح الترمذي: فيه حجة على أبي حنيفة ومالك ومن تابعهما في استحبابهم القميص 
والعمامة في تكفين الميت وحملوا الحديث على أن المراد ليس القميص والعمامة من جملة الأثواب الثلاثة» وإنما هما 
زائدتان عليها وهو خلاف ظاهر الحديث. بل المراد أنه لم يكن في الثياب التي كفن فيها قميص ولا عمامة مطلقاً 
وهكذا فسره الجمهور انتهى. 

وقال الحافظ: قولها #ليس فيها قميص ولا عمامة» يحتمل نفي وجودهما جملة؛ ويحتمل أن يكون المراد نفي 
المعدود أي الثلاثة خارجة عن القميص والعمامة» والأول أظهر انتهى. 

وفال الترمذي: وقد وي في كفن النبي 87 روايات مختلفة حديث عاتشة أصح الروايات الني رويت في كفن 
النبي يلِةِ والعمل على ححديث عائشة رضيالله عنها عند أكثر أهل العلم من أصحاب النبي يل وغيرهم انتهى. قال 
المنذري: والحديث وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ن ماجة. 


ناضن - حدثنا قتي بنُ سَعِيدِ أخبرنا حَفْضٌ عن هِسّام بن عُوَة عن أبيه عن عَائِئَة ْله زَادُ: بين كزسنة 
قال: َذَكرَ لِعَائَْةَ قَوْلَهُمْ: «في نَوْبَيْنِ وَبُرُهِ حبر فقالث: «قَدْ ذ أي بالْبُر وَلَكنْهُمْ رَدُوهُ وَلَمْ يُكَفُنُوهُ فيه». 

(مثله) اك سبو السو وم احا يك م ا ا ا 
أبيه عن عائشة: قالت: «اكفن رسو لالله م ذ في ثلاثة أثواب بيض يمانية كرسف ليس فيها قميص ولا عمامة» فذكره مثله 
سواء (من كرسف) بضم الكاف والمهملة بينهما راء ساكنة هو القطن . قاله السيوطي (قولهم) أي قول الناس» أي ذكر 
لها أن الناس يقولون إنه ب كفن في ثوبين وبرد حبرة (وبرد حبرة). 

قال الحافظ العراقي: برد حبرة روي بالإضافة والقطع حكاهما صاحب النهاية والأول هو المشهور. وحبرة بكسر 
الجاء الميولة رتنع اليه الموعتدة علي وز عه قرت رفن البرؤه الجمائية. 

قال الأزهري: وليسحبرة موضعاً أو شيئاً إنما هو شيء كقولك قرمز والقرمز صيغة . وذكر الهروي في الخريبين أن 
برود حبرة هي ما كان موش مخططاً انتهى (ولكنهم) أي الناس الحاضرين على التكين من الصحابة . قال المنذري: 
والحديث أخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجة؛ وقال الترمذي صحيح. 

م - حدثنا أَحْمَدُ بن حَدْبلٍ وَعُدْمَانُ بنُ أبي شَيْبَةَ قال أخبرنا ابن يس عن يَزِيدَ - يَعْنِي ابنَ أبي زِيَادٍ عن 
ِفْسَم عن ابن عَبَّاسِ قال: «كُفْنَ رَسُولُ الله يكن في نَلانَةِ أنْوَابٍ نَجْرَائيَ الُْلَةُ َْبَانِ وَقَمِِصِهٍ الَّذِي مَاتَ فيهه. 
8181- صَحِيح : البخاري (1911) ومسلم (441) والترمذي (445) والنسائي (/01441 1494) وأحمد (58307) . 

1م صَحِبِحٌ : البخاري )١574(‏ ومسلم (481) والترمذي (447) والنسائي (1894) وابن ماجه (1419) . 


*167”- ضَعِيفٌ : ابن ماجه )١4/1(‏ وأحمد (01947) . 





كتاب الجنائز / حديث رقم (5194) |[ | عونالمعبود | 


قَالَ لَيُو دَاودَ قال عُثْمَانُ: في نَلَنَة أذ ْوَابٍء حُلَةٍ حَمْرَاء وَقَمِِصهُ الَّذِي مَاتَ فبه. 

(نجرانية) بفتح النون وسكون الجيم. قال ابن الأثير: هي منسوبة إلى نجران وهو موضع معروف بين الحجاز 
والشام واليمن انتهى (الحلة) بضم الحاء المهملة وتشديد اللام. قال في النهاية: الحلة واحدة الحلل وهي برود اليمن» 
ولا تسمى حلة إلآ أن تكون ثوبين من جنس واحد انتهى ولفظ أحمد في مسنده «كفن فيثلاثة أثواب قميصه الذي مات 
فيه وحلة نجرانية الحلة ثوبان» انتهى. 

قال النووي: هذا الحديث ضعيف لا يصح الاحتجاج به لأن يزيد بن أبي زياد أحد رواته مجمع على ضعفه لا 
سيما وقد خالف بروايته الثقات انتهى. 

وقال : في المنتقى: وعن عائشة عند مسلم وأما الحلة فإنما شبه على الناس فيها إنما اشتريت ليكفن فيها فتركت 
الجلة وكين في ثلاثة أثؤاب بيقن ستحولية التهى. قال المنذري: : وفي إسناده يزيد بن زياد وقد أخرج له مسلم في 
المتابعات» وقد قال غير واحد من الأئمة لا يحتج بحديثه. وقال أبو عبيدالله بن أبي ضفرة: قولها: اليس فيها قميص ولا 
عمامة» يدل على أن القميص الذي غسل فيه النبي يل نزع عنه حين كفن لأنه إنما قيل لا تنزعوا القميص ليستر به ولا 
يكشف جسده فلما ستر بالكفن استغنى عن القميصء فلولم ينزع القميص حتى كفن لخرج: عن حد الوتر الذي أمر به يَف. 

ه" ‏ باب كراهية المغالاة ذ فى الكفن 
ونج هذا البات ف بسن الندسة والأكر ع خالية وعتلافه أولئتوالة أعلم. 


لق حدثنا مُحَمَّدُ بن بيد المُحَارِبِيُ أخبرنا عَمْرُو بن هَاشِم أبُو مَالِتِ الْجَِيُ عن إِسْمَاعِيلَ بن أبي خَالِدٍ 
عن هابر عن علي بن أب الت رضي الغلة [كزء الله وجهة] قال الا تَمَالَى [لا يُغَالَى ‏ لآ تَمَال لِي] في كَمَنِء 
َإني سَمِعْتُ رَسُولَ الله يكلله ب يَقُولُ: «لا تَمَانُوا ة في الْكَمَنِ فَنَهُ يُسلَبهُ سَلْباً سَريعأ». 

ا د ع ل بعض النسخ» » يقال تغالى النبات تغاليا ارتفع» وتغالى الشجر تغالياً أي 
التف وعظم., وفي بعض النسخ لا يغالى بصيغة الغائب المجهولء وفيبعضها بصيغة الحاضر المعروف لا تغالى لي 
والله أعلم (لا تغالوا) بحذف إحدى التاءين أي لا تبالغوا ولا تتجاوزوا الحد (في الكفن) أي في كثرة ثمنه. 

قال ابن الأثير والطيبي: أصل الغلاء الارتفاع ومجاوزة القدر في كل شيء يقال غاليت الشيء وبالشيء وغلوت 

في أغلو إذا جاوزت فيه الحد انتهى. وفيه أن الحد الوسط في الكفن هو المستحب المستحسن (فإنه) أي تمزيق الأرض 
اخ تريس (يساية) كنا فيا" بعض النسخ بإثبات ضمير المفعول؛ وأخذ هذه النسخة السيوطي في الجامع الصغير. 
والمعنى أنه يأخذ ويفسد ويزيل الكفن؛ وفي بعض النسخ فإنه يسلب ساباً سريعاً على صيغة المجهول بحذف ضمير 
المفعول» وأخذ هذه النسخة صاحب المصابيح والحافظ في بلوغ المرام» ومعناه يبلى الكفن بلى سريعاً. 

قال الطيبي: : استعير السلب لبلى الثوب مبالغة في السرعة انتهى. 

قال المناوي في شرح الجامع الصغير: قوله: : افإنه يسلبه سلبأسريعاً» علة للنهي كأنه قال لا تشتروا الكفن بثمن 
غال فإنه يبلى بسرعة انتهى. 

وفي سبل السلام: حديث علي من رواية الشعبي فيه عمرو بن هاشم وهو مختلف فيه وأيضاً فيه انقطاع بين 
الشعبي وعلي لأنه قال الدالرقطني إنه لم يسمع منه سوى حديث واحد وفيه دلالة على المنع من المغالاة ف فى الكفن 
وهي زيادة الثمن وقوله فإنه يسلب سريعاً كأنه إشارة إلى أنه سريع البلى والذهاب كما في حديث عائشة أن أبا بكر نظر 
إلى ترب غليه كان رفن فيدية ردج من زعفران فقال اعسلوا توي هذا ويدوا علية "وبين وكتري يها . قلت: إن هذا 
خلق قال إن الحي أحق بالجديد من الميت إنه للمهملة أي للصديد ذكره البخاري مختصراً انتهى . قال المنذري: في 
إسناده أبو مالك عمرو بن هاشم الجنبي وفيه مقال. وذكر ابن أبي حاتم وأبو أحمد الكرابيسي أن الشعبي رأى علي بن 
اي طالته ودكر ابو على الخطبيع اله سبغ م13 روي عند عدة إحادية. 

66 حدثنا مُحَمَّدُ بن كَثِير أنبأنا سْفْيَانُ عن الأعمّش عن أبي وَائِلِ عن خَبّابِء قال مُضْعَبٌ بن عُمَيْرِ فيل 
د من النبغة غير المصتك. 

16م#- صَحِبحٌ : أحمد (051537) . 





[عدسوه] | عب هيت /ضيكرم وميم 0 | |[ 01515 


ْم د وََمْ يكن له لتر كن ذا حطَيْنَا بهَارَأسَهُ حرجت [حَرَجَن] رجلا وَذَا حطَيَْا َيه حَرَجَ َه فقال 
رَسُولُ الله كل: غَطُوا بهَا رَأْسَهُ وَاجْعَلُوا عَلَى رِجْلَيْه شَيْئاً من الإذْخِر». 

(قال) أي خباب (مصعب بن عمير) هو بضم الميم وسكون الصاد وفتح العين والمهملتين» وعمير بضم العين 
مصغر عمرو القرشي العبدري كان من أجلة الصحابة بعثه رسولالله يل إلى المدينة يقرئ هم القرآن ويفقههم في الدين» 
وهو أول من جمع الجمعة بالمدينة قبل الهجرة وكان في الجاهلية من أنعم الناس عيشاء وألينهم لباسأ وأحسنهم 
جمالاًء فلما أسلم زهد في الدنيا وتقشف وتحشف. وفيه نزل ين نّ الْوْمِنِينَ َال صَدَهُواْ ما عَنهَدُوا أَمَّهَ علَهِ» [الأحزاب: 
"1] (قتل يوم أحد) شهيداً رضيالله عنه قاله العيني (ولم يكن له) أي لمصعب (إلا نمرة) بفتح النون وكسر الميم كساء 
فيه خطوط بيض وسود تلبسه الأعراب قاله في المصباح. 

وقال الخطابي: النمرة ضرب من الأكسية إذا (غطينا) أي سترنا (بها) أي بالنمرة (من الإذخر) قال العيني: هو 
بكسر الهمزة وسكون الذال المعجمة وكسر الخاء المعجمة وفي آخره راء هو نبت بمكة ويكون بأرض الحجاز طيب 
الرائحة. وفيه أن الثوب إذا ضاق فتغطيه رأس الميت أولى من رجليه لأنه أفضل. قال الخطابي: وفيه من الفقه أن الكفن 
من رأس المالء وأن الميت إذا استغرق كفنه جميع تركته كانأحق به من الورثة انتهى. قال المنذري: والحديث وأخرجه 
البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 

65ل" - حدثنا أَحْمَدُ بنُ صَالِحٍ حدَئّي ابن وَهْبٍ حَدّني مِشَامٌ بن سَعْدٍ عن حَاتِمٍ بنٍ أبي نَضْرٍ عن مُبَاَة بن 
نسي عن أببه عن عُبَادَة بن الصّامِتِ عن رَسُولٍ الله بك قال: : اير خَيْرُ الْكَمَنِ الحُلَهٌُ وَخَيْدُ الأضجبة الْكَبْشُ الأفْرَنُ1. 

(خير الكفن الحلة) أي الإزار والرداء فيه الفضيلة بتكفين الميت في الحلة قال القاري: اختار بعض الأئمة أن 
يكون الكفن من برود اليمن بدليل هذا الحديث والأصح أن الأبيض أفضل لحديث عائشة رضيالله عنها «كفن في 
السحولية» وحديث ابن عباس «كفنوا فيها موتاكم» رواه أصحاب السنن. وقال ابن الملك: الأكثرون على اختيار البيض وإنما 
قال ذلك في الحلة لأنها كانت يومئذٍ أيسر عليهم (وخير الأضحية الكبش الأقرن) قال الطيبي: ولعل فضيلة الكبش الأقرن 
على غيره لعظم جئته وسمنه في الغالب انتهى. قال المنذري : والحديث أخرجه ابن ماجة مقتصراً منه على ذكر الكفن. 

5 باب فى كفن المرأة 

فض حدئنا أَحْمَدُ بن حَدْبلٍ أخبرنا يَْقُوبُ بن إرَاِيمَ أخبرنا أبي ع عَنْ ابن إسْحَاقَ حَدَئنِي نوحُ بن حَكِيم 
الي وَكَانَ قارئا لآ عن رَجُلٍ مِنْ بي عُروة بن مَسعُود بال لَه اود قد وَلَدَلُ م حبِيبة بن أبي سُفيَان زوج 
الي ب أنَّ لَبلَى بن قَانِ اللَّفِيّةَ قالّث: : "كنت فِيمَن غَسَلَ أم كوم ابئة رَسُولٍ الله يك مد وَقَاتَِاءفكَانَ وَل مَا 
أغطانا ْو اله ولك الجقاء م الدع ثم الجمار ثم الملْحفَة؛ ثم أرجت بَْدُ في اللّوْب الآخرء قالث وَرَسُول اله 
يك جَالِس عِنْدَ البَاب مَعَه كمَنْهَاء يُناوِلنَاهَا تَوْباً توبا. | 

(يقال له) أي للرجل (داود) هو ابن عاصم بن عروة بن مسعودالثقفي المكي. روي عن ابن عمر وسعيد بن 
المسيب. وعنه قتادة وقيس بن سعد وغيرهماء وثقه البخاري كذا في الخلاصة. وفي الإصابة: وداود بن عاصم هدا هو 
زوج حبيبة بنت أم حبيبة زوج النبي كَل (قد ولدته) بتشديد اللام والضمير المنصوب يرجع إلى داود أي ربت أم حبيبة 
داود بن عاصم وتولت أمره» ومنه قول الله تعالى في الإنجيل مخاطباً لعيسى عليه السلام «أنت نبي وأنا ولدتك» بتشديد 
اللام أي ربيتنك. . والمولدة القابلة؛ ومنه قول مسافع حدثتني امرأة من بني سليم قالت أنا ولدت عامة أهل ديارنا أي كنت 
لهم قابلة» كذا في اللسان . وفى بعض كتب اللغة : ولدت القابلة فلانة توليداً تولت ولادتهاء وكذا إذا تولت ولادة شاة أو 
(أن ليلى بنت قانف) بقاف ونون وفاء هي الثقفية صحابية حديثها عند أحمد وأبي داود. قاله الحافظ في الإصابة (أم 
كلثوم) زوج عثئمان (الحقاء) بكسر الحاء. قال السيوطي: جمع حقو. قلت: المراد هنا الجنس بناء على ما قالوا إن لام 

5- ضَعِيف : ابن ماجه (1477) . 


/161"- ضَعِيفك : أحمد (51094) . 





كتاب الجنائز / حديث رقم (154؟) 


الفيفة: لااأكان نحي طون الستسة تافر د فتح الودود . وفي التلخيص: الحقى بكسر المهملة وتخفيف 
القاف مقصور قبل هو لغة في الحقو وهو الإزار لثم الدرع) بكسر الدال وهو القميص (ثم الملضفة) بالكسر هي الملاءة 
التي تلتحف بها المرأة» واللحاف كل ثوب يتغطى به قاله في المصباح (يناولناها) أي هذه الأثواب . والحديث سكت 
عنه المنذري وأخرجه أحمد في مسنده وصرح محمد بن إسحاق بالتحديث وفي إسماده نوح بن حكيم. . قال ابن القطان 
مجهول ووثقه ابن حبان وقال ابن إسحاق كان قارئاً للقرآن . وأما داود فهو ابن عاصم بن عروة كما جزم بذلك ابن حبان 
والحافظ في الإصابة في ترجمة ليلى : وقال الحافظ في التلخيص: والحديث أعله ابن القطان بنوح وأنه مجهول وإن كان 
محمد بن إسحاق قد قال إنه كان قارثاً للقرآن. وداود حصل له فيه تردد هل هو داودين عاصم بن عروة بن مسعود أو 
غيره فإن يكن ابن عاصم فثقة؛ فيعكر عليه بأن ابن السكن وغيره قالوا إن حبيبة كانت زوجاً لداود. فحينئلٍ لا يكون 
داود بن عاصم لأم حبيبة عليه ولادة أي لأنه زوج ابنتها . وما أعله به ابن القطان ليس بعلة . وقد جزم ابن حبان بأن داود 
هو ابن عاصم وولادة أم حبيبة مجازية إن تعين ما قاله ابن السكن وقال بعض المتأخرين إنما هو ولدته بتشديد اللام أي 
قبلته انتهى: قلت: فالحديث سنده حسن صالح للاحتجاج والله أعلم. 
يفنا - باب في المسك للميت 


لك لفن حدئنا مُسْلِمُ بن إْرَاهِيمَ أخبرنا المُسْتَمرُ بنُ الريّانِ عن أبي نَضْرَةَ عن أبي سَعِيدٍ الخد رِيٌّ قال قال 
سُولُ الله يَلن: «أطَيَبُ طِيبكُم الِسْكُ». 
(أطبب طيبكم المسك) مطابقة الحديث للترجمة من حيث أن الحديث عام فيؤخذ منه استعمال المسك للميت 
أيضاً وأخرج أحمد عن جابر قال رسول اله ولله: «إذا أجمرتم الميت فأجمروه ثلاثاًء ورجاله رجال الصحيح., والمعنى 
أي بخرتم الميت . وفيه استحباب تبخير الميت ثلاثاً وتطييب بدنه وكفنه .قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي 
والنسائي. 
8" - باب التعجيل بالجنازة وكراهية حبسها 
8 حدثنا عبْلرحِيم بنْ مُطَرَفٍ الروَاسِي أبُو سُفْيانَ وأَحْمَدُ بن جتَابِ قالاً أخبرنا عِيسَى ٠‏ قَالَ 1 0 
وَهُوَ ابنُ بُونْسَ عن سَعِيدٍ بن عُْمَانَ بلي عن عَرْرَة قال عَبْدالرجِيم: عبن سعد لضا رِيّ عن 
الْحْصَبْنٍ بن وَحوَح: «أنَّ ظَلْحَة بنَ الْبَرَاءِ مَرض فَأنَاهُ انكل يَعُودُهُ فقال: إنّي لا أَرَى طَلْحَة إلا هد > 0 
المَوْتُ» انون به وَحَجْلُواءفَإِهُ لا يْبَفِي لِحِيفَةٍ مُسْلِم أن تُحْبَس بَيْنَ ظَهْرَاَي أهله». 
(قال عبد الرحيم عروة بن سعيد) بدل عزرة (عن الحصين) بضم الحاء وفتح الصاد المهملتين (ابن وحوح) 
بواوين مفتوحتين وحاءين مهملتين أولاهما ساكنة هو أنصاري له صحبة. قال المنذري: قال العيني: قيل إنه مات 
بالعذيب (أن طلحة بن البراء) أنصاري له صحبة. قاله المنذري: (لا أرى طلحة) أي لا أظنه (فيه الموت) أي أثره 
(فآذنوني) أي أخبروني (به) أي بموت طلحة إذا مات (وعجلوا) في التجهيز والتكفين (لجيفة مسلم) ذكر الجيفة هنا 
كذكر السوأة في قوله تعالى: كيف يواري سوأة أخيه» وليس في قوله جيفة مسلم دليل على نجاسته (بين ظهراني 
أهله) يقال هو بين ظهرانيهم وبين أظهرهم والمراد أنه أقام بينهم على سبل الاستظهار والاستناد إليهم وزيدت فيه ألف 
ونون مفتوحة تأكيداً ومعناه أن ظهراً منهم قدامه وظهراً منهم وراءه فهو مكنوف من جانبيه ومن جوانبه إذا قيل بين 
أظهرهم, ثم كثر حتى استعمل في الإقامة بين القوم مطلقاً قاله في النهاية ومعناه بين أهله والظهر مقحم. قال المنذري: 
قال أبو القاسم البغوي ولا أعلم روى هذا الحديث غير سعند بن عثمان البلوي وهو غريب. انتهى كلام المنذري. 
وقد وق سعيد المذكور ابن حبان ولكن في إسناد هذا الحديث عروة بن سعيد الأنصاري ويقال عزرة عن أبيه 
وهو وأبوه مجهولان. 
وفي الباب عن علي أن رسولالله يب قال: «ثلاث يا علي لا يؤخرن, الصلاة إذا آنت. والجنازة إذا حضرت. والأيم 
0 صَحِيح : مسلم (11055) والترمذي (441) والنسائي (1508. 1903) وأحمد 20١8175(‏ . 
848" ضَعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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إذا وجدت لها كفواً» رواه أحمد وهذا لفظه وأخرجه الترمذي وقال حديث غريب وما أرى إسناده بمتصل. 

وأخرجه أيضاً ابن ماجة والحاكم وابن ن حبان» وإعلال الترمذي له بعدم الاتصال لأنه من طريق عمر بن علي عن 
أبيه عليه بن أبي طالب قيل ولم يسمع منه؛ وقد قال أبو حاتم إنه سمع منهء فاتصل إسناده» وقد أعله الترمذي أيضاً 
بجهالة سعيد بن عبدالله الجهني ولكنه عده ابن حبان في الثقات. 

والحديث يدل على مشروعية التعجيل بالميت والإسراع في تجهيزه وتشهد له أحاديث الإسراع بالجنازة. 

كنا باب في الغسل من غسل الميت 

دلق اننا مان بن بي سي عونا مخضة ب بر أخبرنا زكري أمرنا لقث بن قن عن طات بن 
حبيب الْمَِْيّ عن عَبْد الله بن الرُيْرِ عن عَائْشَة أنَّا حَدَكنه: «أنَّ الي ين كَانَ يَمْتَسِلُ مِنْ | بّع: : مِنّ الْجَنَابَ وَيَوْمَ 
الْجَمْعَقِ وَمِنَّ الْحجَامَة وَعْسْلٍ المَيّت». 

(ومن الحجامة وغسل الميت) هذا الحديث ضعيف كما قال المؤلف في آخر هذا الباب» وتقدم هذا الحديث في 
كتاب الطهارة في باب الغسل للجمعة. قال المنذري: قال أبو داود: حديث مصعب يعني هذا الحديث فيه خصال ليس 
العمل عليه. وقال الخطابي: في إسناد الحديث مقال انتهى كلام المنذري. 

0 حدثنا أَحْمَدُ عمد بن ضالح أخيرنا إن لِك حَدئني ابن أبي و عن القاسم بن اس عن ره بن 
مُميْر عن أبي هُرَيْرَة أنّ رَسُولَ الله يك قال: « مَنْ غَسَّلَ المَيّتَ فَلِيَمْتَيِلٌ وَمَنْ حَمَلَهُ فَلَيتَوَضَأ». 

(من غسل الميت فليغتسل) قال الخطابي: لا أعلم أحداً من الفقهاء يوجب الاغتسال على من غسل الميت ولا 
الوضوء من.حمله ويشبه أن يكون الأمر في ذلك على الاستحباب وقد يحتمل أن يكون المعنى فيه أن غاسل الميت لا 
يكاد يأمن أن يصيبه نضح من رشاش الغسلء وربما كان على بدن الميت نجاسة فإذا أصابه نضح وهو لا يعلم مكانه 
كان عليه غسل جميع بدنه ليكون الماء قد أتى على الموضع الذي أصابه النجس من بدنه (ومن حمله فليتوضا) قد قيل 
في معناه أي ليكون على وضوء ليتهيأ له الصلاة على الميت والله أعلم؛ وفي إسناد الحديث مقال قاله الخطابي قال 
المندريوالحديت احرج الترملق واين ن ماجة من حديت سهيل:بن أبي صالح غن أبيه عن أبي هريرة قال قال رسولالله 

ل «من غسل ميتاً فليغتسل» ولفظ الترمذي «من غسله الغسل ومن حمله الوضوء؛ يعني الميت. وقال الترمذي: 
خذيت سين« لد رز من أي تعرينة مرقونا علا حر كلاقةه وقد ردي أيشرامن عدي ةد ايسان ري ةن 
وفي إسناده من لا يحتج به . وقد اختلف في إسناد هذا الحديث اختلافاً كثيراً . وقال أحمد بن حنبل وعلي بن المديني: 
لايصح في هذا الباب شيء. وقال محمد بن يحيى: لا أعلم من غسل ميتاً فلغتسل حديثاً ثابتأ ولو ثبت لزمنا استعماله. 
وقال الشافعي في البويطي إن صح الحديث قلت بوجوبه. 

ينض حدثنا حَامِدُ بنُ يَحْيَى عن سُفْيَانَ عن سُهَيْلٍ بن أبي صَالِح عن أب عن إِسْحَاقَ مَوْلَى رَائِدَة عن أبي 
هُرَيْرَةَ عن التي كل بِمَغْتاهُث 

قَالٌَ أو دَاودَ :هذَا مَنْسُوخٌ» وَسَمِعْتُ أَحْمَدَ بنَ حَدْبَلِ وَسْئْلَ عنْ الْمُسْلٍ مِنْ هُسْلٍ المَيّتِ فقالَ يُجْزِيهِ [يُجْرِنةُ] 
الْوْضُوء. 

قَالَ بو دَاودَ: أدْخَلَ أبُو صَالِح بَبْنهُ وَبَئِنَ أبي هُرَْرََ في هذًا الْحَدِيثٍ ‏ يَمني إِسْحَاقَ مَوْلَى رَائَِ قال: 
وَحَدِيتُ مُضعَب ضَعِيفٌ فيه خِصَالُ لَبْسَ الْعَمَلُ عَلَْه. 
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(بمعناه) أي بمعنى حديث عمرو بن عمير (قال أبو داود هذا) أي الغسل من غسل الميت (منسوخ) قال الحافظ 
في التلخيص: ويدل له ما رواه البيهقي عن الحاكم عن أبي علي الحافظ في التلخيص: ويدل له ما رواه البيهقي عن الحاكم عن 
أبي علي الحافظ أبي العباس الهمداني الحافظ حدثنا أبو شيبة حدثنا خالد بن مخلد عن سليمان بن بلال عن عمرو عن عكرمة 
و عع م 1 500100007 
-١‏ صَححِيحٌ : ابن ماجه (1437) . 
صحِِيحٌ : الترمذي (497) وأحمد (0/785 . 





لتك أكك الود هلا لكك الك 


ا ا ا ل ل 1 0 
فحسبكم أن تغسلوا أيديكم» قال البيهقي: هذا ضعيف والحمل فيه على أبي شيبة. قلت: أبو شيبة هو إبراهيم بن أبي بكر 
بن أبي شيبة احتج به النسائي ووثقه الناس ومن فوقه احتح: بهم البخاري . وأبو العباس الهمداني هو ابن عقدة حافظ كبير 

إنما تكلموا فيه بسبب المذهب ولأمور أخرى ولم يضعف بسبب المتون أصلاًء فالإسناد حسن» فيجمع بينه وبين الأمر 
في حديث أبي هريرة بأن الأمر على الندبء أو المراد بالغسل غسل الأيدي كما صرح به في هذا. ويأيد أن الأمر فيه للندب ما 
روى للخطيب بإسناد صحيح عن نافع عن ابن عمر: ١كنا‏ نغسل المت من يغتسل منا ومن لا يغتسل» وهو أحسن ما جمع به 
بين مختلف هذه الأحاديث انتهى (قال أبو داود أدخل أبو صالح) قال في الفتح: روى الترمذي وابن حبان من طريق سهيل 
بن صالح عن أبيه عن أبي هريرة وهو معلول لأن أبا صالح لم يسمعه من أبي هريرة رضي الله عنه انتهى. 
وقال الحافظ في التلخيص: حديث «من غسل ميتاً فليغتسل» رواه أحمد والبيهقي من رواية ابن أبي ذئب عن صالح مولى 
التوأمة عن أبي هريرة بهذا . وزاد: "ومن جمله فليتوضأ» وصالح ضعيف ورواه البزار من رواية العلاء عن أبيه .ومن رواية 
محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان» ومن رواية أبي بحر البكراوي عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة كلهم عن أبي هريرة. 

ورواه الترمذي وابن ماجة من حديث عبد العزيز بن المختارء وابن حبان من رواية حماد بن سلمة كلاهما عن 
سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة ورواه أبو داود من رواية عمر بن عمير» وأحمد من رواية شيخ يقال له أبو 
إسحاق كلاهما عن أبي هريرة وذكر البيهقي له طرقاً وضعفها ثم قال: والصحيح أنه موقوف. وقال البخاري: الأشبه 
موقوف. وقال عليوأحمد: لا يصح في هذا الباب شيء نقله الترمذي عن البخاري عنهما. 

را اياي لاما علي اولوح ارين الا 

وقال ابن المنذر: ليس في الباب حديث ب* يثبت. وقال ابن أبي حاتم في العلل عن أبيه أو عن القاسم بن عباس عن 
عمرو بن عمير ثم قال: وقرلهحن المتيرى اسم . وقال الرافعي: لم يصحح علماء الحديث في :هذا الباب شيئاً مرفوعاً. 
قال الحافظ قد حي الترمدى وصتحسيه اين ان نولةطريق أخرى .من حديث الزهري عن سعيد بن المسيب عن أبي 
هريرة رفعه "من غسل ميت فليغتسل» ذكره الدارقطني وقال فيه نظر. 

قال الحافظ: رواته موثقون . وقال ابن دقيق العيد في الإمام: حاصل ما يعتل به وجهان أحدهما من جهة الرجال 
ولا يخلو إسناد منها من متكلم فيه ؛ ثم ذكر ما معناه إن أحسنها رواية سهيل عن أبيه عن أبي هريرة ؤهي معلولة وإن 
صححها ابن حبان وابن حزم فقد رواه سفيان عن سهيل عن أبيه عن ءسحاق مولى زائدة عن أبي هريرة. قال الحافظ: 
إسحاق مولى زائدة أخرج له مسلم» فينبغي أن يصحح الحديث. 

قال ابن دقيق العيد: وأما رواية محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة فإسناد حسن إلآ أن الحافظ من 
أصحاب محمد بن عمرو رووه عنه موقوفاً انتهى . وفي الجملة هو بكثرة طرقه أسوأ أحواله أن يكون حسناًء فإنكار 
النووي على الترمذي تحسينه معترض. وقد قال الذهبي في مختصر البيهقي. طرق هذا الحديث أقوى من عدة أحاديث 
احتج بها الفقهاء ولم يعلوها بالوقف. بل قدموا رواية الرفع انتهى. 

وفى الباب عن عائشة رواه أحمد وأبو داود والبيهقى وفى إسناده مصعب بن شيبة وفيه مقال» وضعفه أبو زرعة 
وأحمد والبخاري» وصححه ابن خزيمة. وعن حذيفة ذكره ابن أبي حاتم والدارقطني في العلل وقالا إنه لا يثبت. 

قال الحافظ: ونفيهما النبوت على طريقة المحدثينء وإلآ فهو على طريقة الفقهاء قوي لأن رواته ثقات. انتهى 
كلام الحافظ في التلخيص ملخصاً. 





باب في تقبيل الميت 
1 حدثنا محمد بن كَثير أنبأنا ع ل ل ةَ قالث: د«رَأَيْتُ رَسّولَ 
اله كل يبل عُدمَانَ بنَ مَطْمُونٍ وَهُوَ مَيْتُ حَنَى رَأيْتُ الدُمُوعَ َسِبلُ». 
(يقبل) بالتشديد (عثمان بن مظعون) بالظاء المعجمة أخ رضاعي له عليه السلام (وهو ميت) حال من المفعول 
(تسيل) وفيه دليل على أن تقبيل المسلم بعد الموت والبكاء عليه جائز. 
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أيه الاو 0 لكا اك للك 


وأخرج البخاري عن عائشة وابن عباس أن أبا بكر قبّل النبي يك بعد موته. 

وفي لفظ عند أحمد والبخاري عنها «أن أبا بكر دخل فبصر برسول الله يَثِةِ وهو مسجى ببرده فكشف عن وجهه 
وأكب عليه فقبله؛ وفيه جواز تقبيل الميت تعظيماً وتبركاً لأنه لم ينقل أنه أنكر أحد من الصحابة على أبي بكر فكان إجماعاً. 
كذا في النيل. قال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي وابن ماجة؛ وفي حديث ابن ماجة: على خديه» وقال الترمذي حسن 
صحيح . هذا آخر كلامه. وفي إسناده عاصم بن عبيد الله بن عاصم بن عمر بن الخطاب وقد تكلم فيه غير واحد من الأثئمة. 

- باب في الدفن بالليل 

54" حدثنا مُحَمدُ بن حَاتِم بن بيع أخبرنا أبُو نَعِيمٍ عن مُحَمَّدِ بن مُسْلِم عن عَمْرِو بن دِينَارٍ قال أخبرني 
اير بن عبْد لله أو سَمِعْتٌ جَابرَ بنَعَبدٍ اله قال: «رَأى نَاسُ تاراً في المَفْبَرَ َأنَوْمَا فإذًا رَسُولُ الله يك في الْقَبْروَذا 
هو يَقُولُ: نَاولُوني صَاحِبَكُم عن هو الجلك الْذِي كَانَ يَرْفَعُ صَوْتَهُ بالذّكر). 

(وإذا هو) أي النبي يله (فإذا هو) أي الصاحب (الرجل الذي كان يرفع صوته بالذكر) وأخرج الترمذي من حديث 
ابن عباس ولفظه : «أن النبي بَكِ دخل قبراً ليلاً فأسرج له سراج فأخذه من قبل القبلة وقال رحمك الله إن كنت لأوَّاها 
تلاء للقرآن» قال الترمذي: حديث ابن عباس حديث حسن انتهى. 

والحديث يدل على جواز الدفن بالليل وبه قال الجمهور وكرهه الحسن البصري واستدل بحديث جابر المتقدم 
في باب الكفن وفيه أن النبي يِه زجر أن يقبر الرجل ليلاً حتى يصلى عليه وأجيب عنه أن الزجر منه يله إنما كان لترك 
الصلاة لا للدفن بالليل أو لأجل أنهم كانوا يدفنون بالليل لرداءة الكفن فالزجر إنما هو لما كان الدفن بالليل مظنة إساءة 
ا ل ل ل ا ا برس 
رواه أحمد عن عائشة؛ وكذا دفن أبو بكر ليلاً كما عند ابن أبي شيبة وحديث جابر في الباب سكت عنه المنذري 

": - باب في الميت يحمل من أرض إلى أرض وكراهة ذلك 


ولا جم وو 


لبلا ا و «كُنا حَمَلْنًا 
القفلى يوم أ حُد لِنَدفِتَهُمْ فَجَاء مُنَادِي الل يك فقال: إِنَّ رَسُولَ الله عن يَأمُرْكُمْ أنْ تَذفِنُوا الْمَْلَى في مَضَاحِمِهِمْ 
فَرَدَدْنَاهُمْ). 
(عن نبيح) بمهملة مصغر هو ابن عبدالله العنزي مقبول من الثالثةءقاله في التقريب (أن تدفنوا القتلى) جمع القتيل 
وهو المقتول أي الشهداء (في مضاجعهم) أي مقاتلهم والمعنى لا تنقلوا الشهداء من مقتلهم بل ادفنوهم حيث قتلواء 
وكذا من مات في موضع لا ينقل إلى بلد آخر قاله بعض الأئمة, والظاهرأن نهي النقل مختص بالشهداء, لأنه نقل ابن 
أبي وقاص نم قصره إلى المدينة بحضور جماعة من الصحابة ولم ينكرواء والأظهر أن يحمل النهي على نقلهم بعد 
دفنهم لغير عذر ويؤيده؛ لفظ: «مضاجعهم؛ قاله القاري. 
وقال العيني: وأما نقل الميت من موضع إلى موضع فكرهه جماعة وجوزه آخرون. وقال المازري: ظاهر مذهبنا 
جواز نقل الميت من بلد إلى .بلد»وقد مات سعدبن أبي وقاص وسعيد بن زيد بالعقيق ودفنا بالمدينة انتهى أي كما 
أخرجه مالك في الموطأ. 
وقال-السيوطي في تاريخ الخلفاء في خلافة علي قالشريك نقله ابنه الحسن إلى المدينة. وقال المبرد عن محمد بن 
حبيب: أول من حول من قبر إلى قبر علي رضيالله عنه . وأخرج ابن عساكر عن سعيد بن عبد العزيز قال «لما قتل علي 
بن أبي طالب حملوه ليدفنوه مع رسولالله يلل انتهى وفي هذه الآثار جواز نقل الميت من الموطن الذي مات فيه إلى 
موطن أخر ينقى "فيه والأصل اللجواد فلا يميم من ذلك إلا لذايل, 
وأما حديث جابر بن عبدالله ففيه إرجاع الشهيد إلى الموضع الذي أصيب فيه بعد نقله وليس في هذا أنهم كانوا 
قد دفنوا بالمدينة ثم أخرجوا من القبور ونقلواء فهذا النهي مختص بالشهداء وهذا هو الصواب والله علم. قال المنذري 
3 7154- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
6- ضَعِيفك : الترمذي (10/17) وابن ماجه (1915) وأحمد (0ه/151) . 
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عي يه وو ا 
- باب في الصفوف على الجنازة 

كحض حدان مدن يرن كا حن محدبن بخان حو ةب ني يس عن مزق يي 
عن مَالِكِ بن مُبَْرةَ قال قال رَسُولُ لله بة: «مَا مِنْ مَبْتِ يَمُوتُ فَيُصَلّْي عَلَبْهِثَلنَهٌ ضْفُوفٍ مِنَ المُسْلِمِينَ إلا 
أَوْجَبَ1. قال فَكَانَّ مَالِكُ إذًا اسْتَفَل أهل الْجَنَادَةٍ جَرَأمُمْ تلدلة صَفُوفٍ لِلْحَدِيث. 

(عن مالك بن هبيرة) بالتصغير (إلا أوجب) الله عليه الجنة (قال) مرئد (إذا استقل أهل الجنازة) أي عدهم قليلا 
وفي رواية الترمذي قال: كان مالكبن هبيرة إذا صلى على جنازة فتقال الناس عليها جزأهم ثلاثة أجزاء هو تفاعل من 
القلة أي رآهم قليلاً. 

والحديث فيه دليل على أن من صلى عليه ثلائة صفوف من المسلمين غفر له؛ وأقل ما يسمى صفا رجلان ولا 
حد لأكثره كذا في النيل (جزأهم) بالتشديد أي فرقهم وجعل القوم الذين يمكن أن يكونوا صفاً واحداً (ثلائة صفوف 
للحديث) وفي جعله صفوفاً إشارة إلى كراهة الانفراد. قال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي وابن ماجه؛ وقال 
الترمذي حديث حسن. 

- باب اتباع النساء الجنائز 

تمضنا حا يتك بن عب رن كام وت من خلصة ع أغة تن «نْهِينَا أَنْ تسم تَتْبَعَ الجَتائِرَ 
ميرم علينَه. 

(ولم يُعْرّم علينا) أي ولم يؤكد علينا في المنع كما أكل علينا في غيره من المنهيات» فكأنها قالت كره لنا اتباع 
الجنائز من غير تحريم. وقال القرطبي ظاهر سياق أم عطية أن النهي نهي تنزيه وبه قال جمهور أهل العلم قاله في الفتح. 
ولفظ البخاري في باب الحيض عن أم عطية «نهانا رسولالله يلِِ عن اتباع الجنازة» وقولها «لم يعزم عليناء ظاهر في أن 
النهي للكراهة لا للتحريم» كأنها فهمته من قرينة؛ ويدل له ما أخرجة ابن أبي شيبة من حديث أبي هريرة «أن رسولالله 
يِِْ كان في جنازة فرأى عمر امرأة فصاح بها فقال دعها يا عمر؛ الحديث. 

وقال الترمذي: والحديث أخرجه البخاري ومسلم وابن ماجه. 

باب فضل الصلاة على الجنائز وتشييعها 

أي اتباعها إلى الدفن. 

54 حدئنا مُسْدَدْ أخبرنا سُفيَانُ عن سّمَئْ عن أبِي صَالِح عن أبي هُرَيرة يروي قال: ١مَنْ‏ بعَ جَتَارَةَ َصَلَى 
عَلَيِهَا قله قراط وَمَنْ تَِعَهَا حَنّى يُفرَعَ مِنْها قَلَهُقِرَاطَانٍ أضْفَرَهُمَا مِكُلُأَحَدٍ أو أحَدُهُمَا مِثلُ أُحْدِه. 

(فله قبراط) زاد مسلم في روايته «من الأجر؛ والقيراط بكسر القاف. قال الجوهري أصله قراط بالتشديد لأن 
جمعه قراريط فأبدل من أحد حرفي تضعيفه ياء قال والقيراط نصف دانق وقال قبل ذلك الدانق سدس الدرهم فعلى هذا 
م د من الدرهم. وأما صاحب النهاية فقال القيراط جزء من أجزاء الدينار وهو نصف 

في أكثر البلاد» وفي الشام جزء من أربعة وعشرين جزءاً قاله الحافظ (ومن تبعها) أي الجنازة (منها) أي الجنازة 
ا ا ا 1 
عين يوزن كما توزن الأجسام؛ ويكون قدر هذا كقدر أحد. وقيل المراد بالقيراط هاهنا جزء من أجزاء معلومة عند الله 
تعالى» وقد قربها النبي يِدِ للفهم بتمثيله القيراط بأحد. وقال الطيبي: قوله «مثل أحد» تفسير للمقصود من الكلام لا 
للفظ القيراط؛ والمراد منه أن يرجع بنصيب من الأجر قاله العيني. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم 
05 ضَعِيفٌ . والموقوف حَسَنٌ : الترمذي )1١78(‏ وابن ماجه )١4940(‏ وأحمد (15787) . 

1م صَحبِحٌ : البخاري (7317. 1778) ومسلم (4748) وابن ماجه (151/7) وأحمد (573704) . 


-”١54‏ صحِبِحٌ 3 البخاري 40 كلك 0) ومسلم )0ش والترمذي )٠١4٠(‏ والنسائي (-/ا99 كل 6855ه) وابن ما 
)١699(‏ وأحمد (44 الا الى لكلا والالا) ل 





كتاب الجنائز / حديث رقم (9119) 


والترمذي والنسائي وابن ماجه نحوه. 

6+ حدثنا مَارُونٌ بن عَبْد الله وَعَبْدُالئَ من بن حُسَيْن الْهَرَوِيّ قالاً أخبرنا المُقْرىءُ حدثنا حَيْوَةٌ حَذّئني أبُو 
صَخْر ‏ وَهُوَ حُمَدُ بن زياد أنَّيزِيدَ بنَ عبْدِ لله بن كُسَيِطٍ حَدَئهُ أن اود بنَ عَامِرِ بن سَعْدٍ بن أبي وَقاص عَدَنَهُ عن 
أبيو: «ألََُانَ ند ابن عُمَرَ بن الْحَطَاب إِذْ طَلَعَ باب صَاحِبٌ المَفْصُورَةٍ فال يَاعبدَ لله بن عُمَرَ ألا تَسْمَعُ م يَقُولَ 
َأرْسَلَ ابن عُمَرَ إلى عَائْشَة فَقَاَثْ: صَدَقَ أبُو هُرَيْرَة». 

(المقرىء) من القراءة وهو عبداللهبن يزيد المخزومي أبو عبد الرحمن قاله الذهبي. 

وأخرج مسلم بقوله حدثني محمدبن عبداللهبن عمير قال أخبرني عبداللهبن يزيد حدئني حيوة إلى أن قال «إن 
عامراً كان قاعداً عند عبداللهبن عمر إذ طلع خباب صاحب المقصورة فقال يا عبدإلله بن عمر ألا تسمع ما يقول أبو 
هريرة إنه سمع رسولالله يب يقول من خرج مع جنازة من بيتها وصلى عليها ثم تبعها حتى تدفن كان له قيراطان من 
الأجر كل قيراط مثل أحد ومن صلى عليها ثم رجع كان له من الأجر مثل أحدء فأرسل ابن عمر خباباً إلى عائشة يسألها 
عن قول أبي هريرة ثم يرجع إليه فيخبره ما قالت حتى رجع إليه الرسول فقال: قالت عائشة صدق أبو هريرة» ثم قال لقد 
فرطنا في قراريط كثيرة» (أن يزيد بن عبداللهبن قسيط حدثه) أي أبا صخر (أن داود بن عامربن سعدبن أبي وقاص حدثه) 
أي يزيد (عن أبيه) عامربن سعد (أنه كان) أي عامر (إذ طلع خباب) قال في الإصابة خباب مولى فاطمة بنت عتبة ابن 
ربيعة أبو مسلم صاحب المقصؤرة أدرك الجاهلية واختلف في صحبته. وقد روى عن النبي يَلِْهِ لاا وضوء إلا من صوت 
أو ريح» (صاحب المقصورة) قال في تاج العروس: المقضورة الدار الواسعة المحصنة بالحيطان أو هي أصغر من الدار 
كالقصارة بالضم وهي المنذري: والحديث أخرجه مسلم بمعناه أتم منه. 

حدلثنا الْوَِيدُ بن شْجَاع السّكُونِيُ أخبرنا ابن وَْبٍ أخبرني أبُو صَخْر عن شَرِيكِ بن عَبْدِ الله بن أبي نَمِرٍ عن 
ُنْب عن ابن عباس قال: سَعِعْتُ اللي َُو: ما مِنْ مُسْلِم يَمُوتُ فَبَفُومعلَى جََارَيِ بون رَجُلا لمش رِكُونبلله 
شَيْا إلأشْفَمُوا فيوه. 

(السكوني) بفتح السين وضم الكاف نسبة إلى السكو ن قبيلة (فيقوم) للصلاة (أربعون رجلاً) هكذا في رواية 
كريب عن ابن عباس. والحديث عند أحمد ومسلم أيضا. 

وأخرج مسلم عن عائشة مرفوعاً «ما من ميت تصلي عليه أمة من المسلمين يبلغون ماثة كلهم يشفعؤن له؛ الحديث. 

وتقدم حديث مالك بن هبيرة مرفوعاً بلفظ: «ما من ميت يموت فيصلي عليه ثلاثة صفوف من المسلمين» الحديث. 

وهذه الأحاديث فها دلالة على استحباب تكثير جماعة الجنازة ويطلب بلوغهم إلى هذا العدد الذي يكون من 
موجبات الفوز. وقد قيد ذلك بأمرين» الأول أن يكونوا شافعين فيه أي مخلصين له الدعاء سائلين له المغفرة. الثاني أن 
يكونوا مسلمين ليس فيهم من يشرك بالله شيئاً كما في حديث ابن عباس. ١‏ 

قال القاضي عياض: قيل هذه الأحاديث خرجت أجوبة للسائلين سألوا عن ذلك فأجاب كل واحد عن سؤاله. 

٠‏ قال النووي: ويحتمل أن يكون النبي بلي أخبر بقبول شفاعة ماثة فأخبر به ثم بقبول شفاعة أربعين فأخبر به. ثم 

ثلاثة صفوف وإن قل عددهم فأخبر به. 

قال ويحتمل أيضاً أن يقال هذا مفهوم عدد فلا يلزم من الإخبار عن قبول شفاعة مائة منع قبول ما دون ذلك وكذا 
في الأربعين مع ثلائة صفوفء وحينئذ كل الأحاديث معمول بها وتحصل الشفاعة بأقل الأمرين من ثلاثة صفوف 
وأربعين (إلا شفعوا) بتشديد الفاء على بناء المجهول أي قبلت شفاعتهم (فيه) أي في حق الميت. قال المنذري: 
والحديث أخرجه مسلم أتم منه وأخرجه ابن ماجه بنحوه. 

5 باب في النار يتبع بها الميت 
| #14- صَححِيحٌ ؛ تقدم تخريجه في الذي قبله. 
8- صَحِبحٌ : مسلم (448) والترمذي )1١19(‏ وابن ماجه (1488) وأحمد (5909) . 





كتاب الجنائز / حديث رقم (١11؟)‏ 


حدثنا هَارُونُ بنْ عَبْدٍ الله أخبرنا عَبْدَالصَمَدٍ ح. وأخبرنا ابنُ المُتَنَى أخبرنا أبُو دَاوْةَ قال أخبرنا حَرْبٌ ‏ 
يعني ابنَ شَدَادٍ - أخبرنا يَحْبَى حَدَّئني بابُ بن عُمَيْر حَدَّئنِي رَجُلٌ مِنْ أهْلٍ المَدِئةٍ عن أبيه عن أبي هُرَيْرَةَ عن اللي 
قالَ: «لا تنبَُ الْجَنَارَهُ بصؤْت ولا نَارِه. 

قَالَ لبو دَاود: رَادَ هَارُونٌُ: «وَلاَيَمْشِي بَيْنَ يَدَيْهَاه. 

(قالا) أي عبد الصمد وأبو داود (لا تتبع) بضم أوله وفتح ثالثئه خبر بمعنى النهي (الجنازة بصوت) أي مع صوت 
وهو النياحة (ولا نار) فيكره اتباعها بنار في مجمرة أو غيرها لما فيه من التفاؤل (ولا يمشي) بضم أوله (بين يديها) بنار 
ولا صوت فيكره ذلك. وأخرج أحمد عن ابن عمر قال «نهى رسولالله يفِ أن نتبع جنازة معها رانة» وعند ابن ماجه عن 
أبي بردة قال أوصى أبو موسى حين حضره الموت فقال لا تتبعوني بمجمر قالوا أو سمعت فيه شيئاً قال نعم من 
رسولالله يلْ. وفيه أبو حريز مولى معاوية مجهول. وفي الموطأ عن هشامبن عروة عن أسماء بنت أبي بكر أنها قالت 
لأهلها ولا تتبعوني بنار. وفيه عن سعيدبن أبي سعيد المقبري عن أبي هريرة أنه نهى أن يتبع بعد موته بنار. 

قال ابن عبد البر: جاء النهي عن ذلك عن ابن عمر مرفوعاً انتهى. 

بل وعن أبي هريرة نفسه كما في البابء لكن قال ابن القطان: حديث لا يصح وإن كان متصلاً للجهل بحال ابن 
عمير راويه عن رجل عن أبيه عن أبي هريرة انتهى. 

قال الزرقاني: لكن حسنه بعض الحفاظ ولعله لشواهده فيكره اتباع الجنازة بنار فى مجمرة أو غيرها لأنه من شعار 
الجاهلية. وقد هدم النبي يل ذلك وزجر عنهاء ولأنه من فعل النصارى. ولما فيه من التفاؤل. قال المنذري: في إسناده 
رجلان مجهولان. 

40 - باب القيام للجنازة 


"67 حدثنا مُسْدَدُ أخبرنا سُفْيَانُ عن الرهْرِيّ عن سَالِمٍ عن أبيه عن عَامِر بن رَبِيعَةَ يِل به الي كله: «إذا 
رَأيُْمْ تار [الجَارةت] َقُومُوا لَهَا حَنَى تُحَلْفَكُمْ أو تُوضَع». 

(فقوموا لها) أي للجنازة لهول الموت وفزعاً منه لا لتعظيم الميت كما هو المفهوم من حديث جابر الآني أو 
للملائكة كما هو المفهوم من حديث أنس لإنما قمنا للملائكة» أخرجه النسائي (حتى تخلفكم) بضم التاء وتشديد اللام 
أي تتجاوزكم وتجعلكم خلفها وليس المراد التخصيص بكون الجنازة تتقدم بل المراد مفارقتها سواء تخلف القائم لها 
وراءها أو خلفها القائم وراءه وتقدم. قاله العينين. وقال الحافظ: وقد اختلف أهل العلم في أصل المسألة يعني القيام 
للجنازة فذهب الشافعي إلى أنه غير واجب. فقال هذا إما أن يكون منسوخاً أو يكون قام لعلة» وأيهما كان فقد ثبت أنه 
تركه بعد فعله والحجة في الآخرة من أمره والقعود أحب إلى انتهى. 

وأشار بالترك إلى حديث علي أنه ٠‏ وَل قام للجنازة ثم قعده أخرجه مسلم قال البيضاوي: يحتمل قول علي ثم 
قعد أي بعد أن جاوزته وبعدت عنه. ويحتمل أن يريد كان يقول في وقت ثم ترك القيام أصلاًء وعلى هذا يكون فعله 
الأخير قرينة في أن المراد بالأمر الوارد في ذلك الندب» ويحتمل أن يكون نسخاً للوجوب المستفاد من ظاهر الأمرء 
والأول أرجح لأن احتمال المجاز يعني في الأمر أولى من دعوى النسخ انتهى. والاحتمال الأول يدفعه ما رواه البيهقي 
من حديث علي أنه أشار إلى قوم قاموا أن يجلسوا ثم حدثهم الحديث ومن ثم قال بكراهة القيام جماعة منهم سليم 
الرازي وغيره من الشافعية: 

وقال ابن حزم: قعوده و بعد أمره بالقيام يدل على الأمر للندب ولا يجوز أن يكون نسخاً لأن النسخ لا يكون 
إلا بنهي أو بترك معه نهي انتهى. 

وقد ورد معنى النهي من حديث عبادة قال كان النبي يك يقوم للجنازة» فمر به حبر من اليهود فقال هكذا نفعل 
فقال اجلسوا وخالفوهم» أخرجه أحمد وأصحاب السنن إلا النسائي فلو لم يكن إسناده ضعيفاً لكان حجة في النسخ. 


07 صَحِيحٌ : البخاري (/10: 1708) ومسلم (408) والترمذي )٠١47(‏ والنسائي (19415. )١14917‏ وابن ماجه )١047(‏ وأحمد 
6517 1). 


كك زه الامو جر و كي 1ه اااتدتاكا 


وقال عياض: ذهب جمع من السلف إلى أن الأمر بالقيام منسوخ بحديث عليّ» وتعقبه النووي بأن النسخ لا يصار 
إليه إلا إذا تعذر الجمع وهو هنا ممكن قال والمختار أنه مستحب وبه قال المتولي انتهى. 

وقال الحافظ ابن عبد البر في التمهيد: جاءت آثار صحاح ثابتة توجب القيام للجنازة وقال بها جماعة من السلف 
والخلف ورأوها غير منسوخة؛ وقالوا لا يجلس من اتبع الجنازة حتى توضع عن أعناق الرجال» . منهم الحسزنبن علي 
وأبو هريرة وابن عمر وابن الزيير وأبو سعيد وأبو موسىء وذهب إلى ذلك الأوزاعي وأحمد ا وبه قال محمديبن 
الحسن. 

وقال الطحاوي: وخالفهم في ذلك رخرون فقالوا: ليس على من مرت به الجنازة أن يقوموا لها ولمن تبعها أن 
يجلس وإن لم توضع. | 

وأراد بالآخرين: عروة بن الزبير وسعيدبن المسيب وعلقمة والأسود ونافعبن جبير وأبا حنيفة ومالكا والشافعي 
وأبا يوسفء وذهبوا إلى أن الأمر بالقيام منسوخ» وتمسكوا بحديث علي عند مسلم ولفظ ابن حبان في صحيحه "كان 
يمرن بالقيام في الجنائز ثم جلس بعد ذلك وأمر بالجلوس» كذا في عمدة القاري شرح البخاري ملخصاً. 

*10 حدثنا أَحْمَدُ بن يُونس اغزنا زُعَيْرٌ أخبرنا سُهَيْلُ بن نُ أببي صَالِحٍ عن ابن أبي سَعِيدٍ الْخُدْرِيٌ 
عن أببه قال قال رَسَوْلُ الله : «إِذَا ته تَمْتُمْ اْجَتارَة قلا تَجْلِسُوا حَنَى تُوضع. 

قَالٌ أَيُو داود: رَوَى النَّوْرِيُ هذا الْحَدِيتَ [رَوَى هذًَا الْحَدِيتَ التَوْرِيٌ] عن سهَيْلٍ عن أبيه عن أبي هرَيْرَ رَةَ قال 
فيه فبه: حَنّى تُوضَعَ بالأض. وَرَوَاهُ آبو مُعَاوِيَ عن سَهَيْلٍ قال: حَنَّى نُوضَعَْ في اللْخدٍ. 

قَالٌ لبو دَاودَ: وَسُفْيَانُ أحْمَظٌ مِنْ أبي مُعَاوِيَة. 

(أو توضع) الجنازة عن الأعناق. والحديث سكت عنه المنذري. 

(حتى توضع) أي بالأرض فيه النهي عن جلوس الماشي مع الجنازة قبل أن توضع على الأرضء فقال الأوزاعي 
وإسحاق وأحمد ومحمدبن الحسن إنه مستحبء؛ حكى ذلك عنهم النووي والحافظ في الفتح ونقله ابن المنذر عن أكثر 
ع ال و ا لك ولك تكد . وحكى في الفتح عن الشعبي 
والنخعي أنه يكره القعود قبل أن توضع 

ا اسل ا ف لطر اي «ما رأينا رسولالله يق شهد جنازة قط فجلس حتى توضع» 
وعند أحمد عن أبي هريرة مرفوعاً من صلى على جنازة ولم يمش معها فليقم حتى تغيب عنه فإن مشى معها فلا يعقد 
حتى توضع» (حتى توضع بالأرض) قد رجح المؤلف الإمام رواية سفيان هذه على الرواية الأخرى أعني قوله : ااحتى 
توضع في اللحد؛ وكذلك قال الأثرم أي وَهّمّ رواية أبي معاوية. وكذلك أشار البخاري إلى ترجيحها بقوله باب من شهد 
جنازة فلا يقعد حتى توضع عن مناكب الرجال. 

وأخرج أبو نعيم عن سهيل قال رأيت أبا صالح لا يجلس حتى توضع عن مناكب الرجال؛ وهذا يدل على أن 
الرواية الأولى أرجح لأن أبا صالح راوي الحديث وهو أعرف بالمراد منه. 

وقد تمسك بالرواية الثانية صاحب المحيط من الحنفية فقال الأفضل أن لا يقعد حتى يهال عليها التراب» وتؤيده 
الرواية الآتية عن عبادةبن الصامت والله أعلم .قال المنذري : والحديث أخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي من 
حديث أبي سلمة بن عبدالرحمنبن عوف عن أبي سعيد نحوه :وأخرنجهةمسلم بهن حديث أبي ضالح السمان عن أبي سعيد. 

ا حدثنا مُؤَملُ بن الفَضْلٍ الْحَرَانِيُ يي أخبرنا الوَلِيدُ أخبرنا أبُو عَمْرو عن يَحْبَى بن أبي كَثِير عن عُبَيْدٍ الله 
بن مِفْسَم قال حَدَّئّي جَابِرٌ قال: : هنا مع الذي كو مرت با اد املا لما دَمَبْنَا تحمل إِذَا هي جَاَ 
يَهُودِيٌ فَقُلنا: َارَسُولَ الله نما هي جَتَارَة يَهُودِيٌ؛ فَقالَ: إنَّ المَوْتَ فَرَعَ فَإدًا رَأَيْتمْ م جَنَارَةٌ فَقُومُوا». 

7 صححِبحٌ : البخاري (109. )15١١‏ ومسلم (409) والترمذي )٠١47(‏ والنسائي (1915: 01418 2.1414 )١19948‏ وأحمد 
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كتاب الجنائز / حديث رقم (51070) 


(فقام) أي النبي يَلِ (لها) أي لجنازة (فقال إن الموت فزع) قال القرطبي: معناه أن الموت يفزع. منه إشارة إلى 
استعظامه. ومقصود الحديث أن لا يستمر الإنسان على الغفلة بعد رؤية الموت لما يشعر ذلك من التساهل بأمر الموت» 
فمن ثم استوى فيه كون الميت مسلماً أو غير مسلم. وقال غيره: جعل نفس الموت فزعاً مبالغة كما يقال رجل عدل. 
قال البيضاوي: هو مصدر جرى مجرى الوصف للمبالغة أو فيه تقدير أي الموت ذو فزع. قاله الحافظ . 

وقال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والنسائي وليس في حديثهم فلما ذهبنا لنحمل. 

66 حدثنا الْقَْنِيُ عن مَالِكِ عن يَحْبَى بنِ سَعِيدٍ عن وَاقَدٍ بن عَمْرِو بن سَعْدٍ بن مُعَاذٍ الأنصَارِي عن نَاقِعٍ 
بن جُجي بن مُطم عن مَسْعُودٍ بن اْحَكَم عن عَلِيِ بن أبي طالب «أنّ لني َك قم في الجر ْنَا م كم َغده. 

(ثم قعد بعد) قد مر الكلام في معنى هذا الحديث. وقد استدل به الترمذي على نسخ قيام من رأى الجنازة فقال 
بعد إخراجه له وهذا ناسخ للأول (إذا رأيتم الجنازة فقوموا» انتهى. قلت: وإليه ما المؤلف. قال المنذري: والحديث 
أخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه بنحوه. 

7 حدثنا مِشَامْ بنُ بَهرَامَ المََائنِي أخبرنا [أنبأنا] حَاتِمُ بن ِسْمَاعِيلَ أنْبأنا [حدثنا] أبُو الأسْبَاطٍ الحارئي 
عن عَبدِ الله بن سُلَيْمَانَ بن جَنَادَة بنٍ أبي أمَيّةَ عن أبيه عن جد عن عُبَادَة بن الصّامِتِ قال: ١كَانَ‏ رَسُولُ الله يكل يَهُومُ في 
الْجَنارَة حَنّى نُوضَع في اللّحدء قمر ب حَبْرٌ من اليهُودٍ فقال: هَكَذًا َفعَلُء فَجلَسَ النَِيْ يك وَقالَ [مقال]: اجلِسُوا حَالِقُومُم». 

(أبو الأسباط الحارثي) هو بشر بن رافع إمام مسجد نجران. وثقه ابن معين وابن عديء وقال البخاري: لا يتابع» 
وضعفه الترمذي والنسائي وأبو حاتم وأحمد (حتى توضع في اللحد) بفتح اللام وتضم وسكون الحاء الشق في جاتب 
القبلة من القبر (فمر به) أي بالنبي كل (حبر) بفتح الحاء وتكسر أي عال (فقال) أي الحبر (فجلس النبي يكِ) أي بعد ما 
كان واقفاًء أو بعد ذلك. ولفظ ابن ماجه حدثنا محمدبن بشار وعقبة بن مكرم قالا حدثنا صفوان بن عيسى حدثنا بشر بن 
رافع عن عبداللهبن سليمانذبن جنادة بن أبي أمية عن أبيه عن جده عن عبادةبن الصامت قال: #كان رسولالله يَليْدِ إذا أتبع 
جنازة لم يقعد حتى توضع في اللحد؟ الحديث. 

قال الحافظ في التلخيص: ووقع في رواية عبادة: «حتى توضع في اللحد» ويرده ما في حديث البراء الطويل الذي 
صححه أو عوانة وغيره «كنا مع رسول الله يل في جنازة فانتهينا إلى القبر ولما يلحد فجلست وجلسنا حوله» انتهى. قال 
المنذري: والحديث أخرجه الترمذي وابن ماجة؛ وقال الترمذي حديث غريبء وبشربن رافع ليس بالقوي في الحديث. 
هذا آخر كلامه. 

وقال أبو بكر الهمداني: ولو صح لكان صريحاً في النسخ غير أن حديث أبي سعيد أصح وأثبت فلا يقاومه هذا 
الإسناد. وذكر غيره أن القيام للجنازة منسوخ بحديث عليبن أبي طالب رضي الله عنه. 

4 باب الركوب في الجنازة 

67 حدئنا يَحْبَى بن مُوسَى الْبَلْحِيْ ألبآنا عَبْدَالرَرَاقٍ أنبانا مَعْمَرٌ عن يَحْيَى بن كَثِير عن أبي سَلَمَةَ بن 
عَبْدِال رمن بِنٍ عَوْفٍ عن نَوْبَانَ: «أنَّ رَسُولَ الله يكل أنِي بِدَابَةِ وَهوَ مَعَ الْجَتَارَةِ فَأبَى أن يَرْكبٌ [يَرْكبَهَا] فلَمًا الْضَرَفَ 
أن بِدَابٍَ َرَكبَ, فَقِيلَ لَه فقالَ: إنَّ المَلأتكَةَ كَانَتْ تَمْشِي قَلَمْ أكُنْ لامرْكَبَ وَهُمْ يَمْشُونَ قَلَمّا دَّمْبُوا رَكبْتُ. 

(فأبى) أي النبي يليو (فلما انصرف) النبي كَلٍِ من الجنازة (فركب) فيه إباحة الركوب في الرجوع عن الجنازة 
وكراهة الركوب في الذهاب معها. والحديث سكت عنه المنذري. 

وعند ابن ماجه والترمذي من حديث ثوبان قال: «خرجنا مع النبي يَلِةٍ في جنازة فرأى ناساً ركباناً فقال ألا 
تستحيون إن ملائكة الله على أقدامهم وأنتم على ظهور الدواب» وحديث ثوبان الذي في الباب رجاله رجال الصحيح 
والله أعلم. 

76- صححِيحٌ : مسلم (411) والترمذي )0١44(‏ والنسائي (1975 1944 )9١٠١‏ وابن ماجه (1944) وأحمد (014) . 
5ل حَحْسَنٌ : الترمذني )٠١70(‏ وابن ماجه (19460) . 
/#1- صَحِيحٌ : ابن ماجه (01440) . 
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م حدثنا عُبيْدُ الله بن مُعَاذٍ أخبرنا أبي حدثنا شُعْبَةٌ عن سِمَاكِ سَمِعَ جَابِرَ بنَ سَمْرَةَ قال: «صَلَّى النبيئ كلل 


عَلَى ابن الدَحدَاح وَنَحْنٌ شهُودٌ َم أي بفرّس فَعْقِلَ حَنّى رَكِبْهُ فجَعَل يَتوَقضُ به وَنَحْنْ نشعى حَوْله لقا. 

(على ابن الدحداح) بفتح الدال. قال النووي: بدالين وحاءين مهملات ويقال أبو الدحداح؛ ويقال أبو الدحداحة. 
قال ابن عبد البر لا يعرف اسمه (ثم أتي بفرس) أي بعدما فرغ من الدفن وأراد الانصراف كما في حديث جابرين سمرة 
عند الترمذي: «أن النبي يَف اتبع جنازة ابن الدحداح ماشياً ورجع على فرس» وفي رواية «أتي بفرس معرور فركبه حين انصرفنا 
من جنازة ابن الدحداح ونحن نمشي حوله؛ رواه أحمد ومسلم. قال الترمذي: حديث جابر حسن صحيح (فمٌقل) على صيغة 
المجهول أي أَنْسِكَ وَحُِسَ الفرس للركوب (حتى ركبه) أي ركب الني يَِ على الفرس (يتوقص به) قال في النهاية أي 
ينزو ويثب ويقارب الخطو انتهى قال المنذري والحديث أخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 

4 باب المشي أمام الجنازة 

حدثنا الََْْئِ حدثنا سُفَيَنُ بن مين عن الرّهرِيّ عن سَالِم عن أبيه قال: «رَأنْتُ الي لف وبا بكر 
وَعْمَرَ يَمْشُونَ أمَامَ الْجَتَارّة». ١‏ 

(يمشون أمام الجنازة) قال الخطابي: أكثر أهل العلم على استحباب المشي أمام الجنازة» وكان أكثر الصحابة 
يفعلون ذلك. 

وقد روي عن عليبن أبي طالب وأبي هريرة أنهما كانا يمشيان خلف الجنازة. وقال أصحاب الرأي لا بأس 
بالمشي أمامها والمشي خلفها أحب إلينا. وقال الأوزاعي: هو سنة وخلفها أفضلء فأما الراكب فلا أعلم أنهم اختلفوا في 
أنه يكون خلف الجنازة انتهى. 

قال الشمني: اختلفوا في المشي أمام الجنازة» فقال أبو حنيفة والأوزاعي المشي خلفها أحب. وقال الثوري 
وطائفة هما سواءء وقال مالك والشافعي وأحمد قدامها أفضل انتهى. 

وقال الزيلعي ومذهب الإمام أحمد أن أمام الجنازة أفضل في حق الماشي وخلفها أفضل في حق الراكب انتهى. 
قال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه وقال الترمذي وأهل الحديث كلهم يرون الحديث المرسل 

وحكى البخاري قال: والحديث الصحيح هو هذا يعني المرسل. وقال النسائي هذا خطأ والصواب مرسل. ؤقال 
ابن المبارك. حديث الزهري في هذا مرسل أصح من حديث ابن عيينة» وقد وافقه على رفعه ابن جريج وزيادين سعد 
وغير واحد. وقال البيهقي: وممن وصله واستقر على وصله ولم يختلف عليه فيهه سفيان ابن عيينة وهو حجة ثقة انتهى . 

وقال فى التلخيص: وعن علىبن المديني قال قلت لابن عيينة يا أبا محمد خالفك الناس في هذ الحديث فقال 
أستيقن الزهري حدثني مراراً لست أحصيه يعيده ويبديه سمعته من فيه عن سالم عن أبيه. وجزم أيضاً بصحته ابن المنذر 
وابن حزم انتهى مختصراً. 


حدثنا وَهْبُ بنُ بَقِيّةَ عن خَالِدٍ عن يُونْس عن زِيَادِ بنِ جُبَئْرِ عن أبيه عن المُغِيرَة بن شُعْبَة قال: 


وَاحْسَبُ أنَّ أل زبَادٍ أخبروني أنه رَهعهُ إلى النيْ يك قال: الرَاكِبُ يَسِيرٌ حَلفَ الْجََارَِوَالمَائِي يَمْشِي خَلَْهَا 
وَأمَاَهَاوَعَنْ ينها وعَنْ يَسَارهًا قَرِيباًآَِيبٌ] ِنْهَا وَالسَقْط يُصَلَى عَلَْ يدع لوَلِديْ بالمغفِرَِ وَالرَحْمَق. 
(قال) أي يونس بن يزيد (وأحسب) أي أظن (أن أهل زيادة أخبروني) فالمخبرون به مجهولون (أنه) أي المغيرةبن 
شعبة (رفعه إلى النبي 5) وظاهره أن يونس لم يرو الحديث عن زيادبن جبير مرفوعاً بل أخبروه بالرفع أهل زيادبن 
جبير. وأخرج الطبراني موقوفاً على المغيرة وقال لم يرفعه سفيان. ورجح الدارقطني في العلل الموقوف. 
وقال الزيلعي: في إسناده اضطراب. قلت الحديث أخرجه الترمذي في باب الصلاة على الأطفال من طريق 
108- صَحِيحٌ : ملم (450) والترمذي )٠١١١5 .٠١7(‏ وأحمد )5١777(‏ . 
6 - صحِيحٌ : الترمذي )1١١9-1٠١7(‏ والنسائي (1944. 1158) وابن ماجه (1445) . 
ميض صَحِبحٌ : الترمذي )1١71(‏ .والنسائي (19449. 194 )١948‏ وابن ماجه )١541(‏ وأحمد (01/591) . 
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سعيدبن عبيدالله عن زيادين جبير بن حية عن أبيه عن المغيرةبن شعبة أن النبي يل قال. 

وكذا أخرجه ابن ماجه في باب شهود الجنائز من طريق سعيد حدثني زيادين جبير سمع المغيرةبن شعبة يقول 
سمعت رسولالله يَلِةٍ يقول: «الراكب خلف الجنازة» الحديث, لكن لم يقل عن أبيه. 

وكذا أخرجه النسائي من طريق سعيدبن عبيدالله والمغيرة بن عبيد الله جميعاً عن زياد بن جبير؛ لكن ذكر ابن 
ماجه هذا الإسناد بعينه في باب الصلاة على الطفل وقال فيه عن أبيه جبير بن حية وكذا أخرجه الحافظ ابن عبد البر في 
التمهيد من طريق وكيع عن سعيد بن عبيدالله عن زيادبن جبير عن أبيه عن المغيرة بن شعبة قال: قال رسولالله يل 
الحديث وقال الترمذي حديث حسن صحيح. وأخرجه أحمد وابن حبان وصححه والحاكم وقال على شرط البخاري. 
والحاصل أن سعيداً والمغيرة جميعاً روياه مرفوعاً وزيادة الثقة مقبولة وليس في إسناده اضطراب لا يمكن الجمع والله أعلم. 

(قريباً منها) أي من الجنازة كلما يكون أقرب منها في الجوانب الأربعة فهو أفضل للمساعدة في الحمل عند 
الحاجة (والسقط) بتثليث السين والكسر أشهر ما بدا بعض خلقه. 

في القاموس: السقط مثلثة الولد لغير تمام. قاله القاري. 

وقال الخطابي: اختلف الناس في الصلاة على السقط» فروي عن ابن عمر أنه قال: يصلى عليه وإن لم يستهل. 
وبه قال ابن سيرين: وابن المسيب وقال أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه: كل ما نفخ فيه الروح» وتمت له أربعة أشهر 
وعشر صلي عليه. وقال إسحاق: إنما الميراث بالاستهلاك فأما الصلاة فإنه يصلي عليه لأنه نسمة تامة قد كتب عليها 
الشقاوة والسعادة فلأي شيء تترك الصلاة عليه. وروي عن ابن عباس أنه قال إذا استهل ورث وصلي عليه. وعن جابر 
إذا استهل صلي عليه وإن لم يستهل لم يصل عليه؛ وبه قال أصحاب الرأي وهو قول مالك والأوزاعي والشافعي 
(ويدعي لوالديه) إن كانا مسلمين. : 

قال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه؛ وقال الترمذي حسن صحيح. وحديث ابن ماجه 
مختصر سمعت رسول الله يه يقول: «الطفل يصلي عليه؛ وليس في حديثهم وأحسب أن أهل زياد أخبروني. 


٠‏ باب الإسراع بالجنازة 
أي بعد أن تحمل. 


١‏ حدئنا مُسْدَدُ أخبرنا سُفْيَانُ عن الزُهْرِيُ عن سَعِيدٍ بنِ المُسَيّبِ عن أبي هُرَيرة بَبُْعُ ب الى كل قال: 
:روا بالجَتَارَةِ إن تك صَالِحَة فير قدَمُونَهَا إل ون نك سِوَى ذَلِكَ فَشٌَ تَضَعُونَهُ عنْ رقَابكم». 

(أسرعوا بالجنازة) أي بحملها إلى قبرها. قال الحافظ: المراد بالإسراع ما فوق المشي المعتاد ويكره الإسراع 
الشديد (فإن تك) أصله فإن تكن حذفت النون للتخفيف, والضمير الذي فيه يرجع إلى الجنازة التي هي عبارة عن الميت 
(صالحة) نصب على الخبرية (فخير) مرفوع على أنه خبر مبتدأ محذوف أي فهو خير تقدمونها إليه يوم القيامة أو هرٍ 
مبتدأ أي فثمنه خير تقدمون الجنازة إليه يعني حاله في القبر حسن طيب فأسرعوا بها حتى تصل إلى تلك الحالة قريباً 
قاله العيني (تقدمونها) بالتشديد أي الجنازة (إليه) الضمير فيه يرجع إلى الخير باعتبار الثواب (فشر) إعرابه مثل إعراب 
فخير (تضعونه) أي أنها بعيدة من الرحمة فلا مصلحة لكم في مصاحبتها. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري 
ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 


7" حدثنا مُسْلِمْ بن إِبْرَاهِيمَ أخبرنا شُعْبَةُ عن عُيََْة بن عَبْدِاكَ من عن أبيه: (أنَهُ كَانَ في جَنَارَةٍ عَثْمَانَ بن 


2 ا 1 نه عَكلائه 2 
أببي الْعَا ص وَكنَا نَمشِي مَشْبا حَفِيفا فَلَحِقَنا أب بَكْرَةَ فرق سَْطَهفَقَالَ [قال] لد اتنا ونَحْنُ مع رَسُولٍ الله يك َمل 
رَمَلآه. 

ل 757 ا 5 
١4ا"-‏ صَحِبحٌ : البخاري (115) ومسلم (444) والترمذي )٠١10(‏ والنسائي )191١ .19٠١(‏ وابن ماجه (/1ا4١)‏ وأحمد 
[لتشريفة #8 


ندالضة شاد ب (عثمان بن أبي العاص)» ومحفوظ ب (عبد الرحمن بن سمرة) : تفرد المصنف بهذا اللفظء وانظر ما بعده. 





كتاب الجنائز / حديث رقم (187؟) 


(نرمل 0 العيني من رمل رملاً ورملاناً إذا أسرع في المشي وهز منكبيه» ومراده الإسراع 
المتوسط» ويدل عليه ما رواه ابن أبي شيبة في مصنفه من حديث عبداللهبن عمرو أن أباه أوصاه قال: «إذا أنت حملتني 
على السرير فامش مشياً بين المشيين وكن خلف الجنازة فإن مقدمها للملائكة وخلفها لبني آدم» انتهى قال المنذري: 
والحديث: أخرجه النسائي وقال النووي في الخلاصة سنده صحيح. 

م حدثنا حُمَيْدُ بن مَسْعَدَةَ أخبرنا خَالِدُ بنُ الْحَار شح . وأخبرنا إِبْرَاهِيم بن مُوسَى أخبرنا عِيسَى ‏ يَغْنِي َ 
ابن يونين عن عََُة بهذا الحَدِيثِ قالآفي جَتَارَةعَبدٍ الرّحْمْنٍ بن سَمُرَة قال: :«فَحَمَلَ عَلَيِهِمْ بَفْلتَهُ وَأهْوَى ا 

(بهذا الحديث) السابق (قالا) أي خالدبن الحارث وعيسىبن يونس (في جنازة عبد الرحمنبن سمرة) مكان قوله 
في جنازة عثمانبن أبي العاص» والحديث يدور على عيينة بن عبد الرحمن فشعبة قال عنه عثمان ب بن أبي العاص..وأما 
خالد وعيسى فقالا عنه عبدالرحمن بن سمرة (قال) أي عبد الرحمن والد عيينة (فحمل) أي أبو بكرة» والحديث سكت 
عنه المنذري. 


يلض حدثنا مُسْدَدٌ أخبرنا أَبُو عَوَانَةَ عن يَحْبَى المُجَبّر قَالَ أو دَاودَ: وَهُوَ يَحْبى بن عَبْدٍ لله الي عن أبي 
مَاجِدَةَ عن ابنٍ مَسْعُودٍ قال: «سَالَنَا نينا يك عن المَشي مع الْجََارَِ فقال: مَامُونَ الْحَبَبء إِنْ يَكُنْ خَيْراً تَعَجلْ إلَبِْ 
وذ يكن عند وَذَلِكَ قبعداً ١‏ اهل النَّا وَاَْناَة موعَة ولا بع لس مَعَهَا من تَقدَّمََاه. 
قَالَ لَيُو دَاود: وهو ضَعِيففٌ» هو يَحبَى بن عب اله وَهُوَ يَحتَى الاير 
قَالَ لتو دَاود: وَهذّا كُوفيٌ» وَأبُو مَاجِدَة بَصريٌ. 
قَالَ أو داوة: آبُو مَاجدَة هذَا لآَيُمْرَفُ. ' 
| (ما دون الخبب) وهو العدو وشدة المشي قاله العيني (إن يكن) أي الميت (خيراً) وكان عمله صالحاً (تعجل) 
أي الجنازة التي هي عبارة عن الميت (إليه) أي إلى الخير والثواب (فعبداً لأهل النار) دعا عليهم بالهلاك مثل قوله 
تعالى: «وقيل بعداً للقوم الظالمين» قاله في فتح الودود (والجنازة متبوعة) أي حقيقة وحكماً فيمشي خلفها ولا يتقدم 
عليها (ولا 2 تتبع) بفتح التاء والباء وبرفع العين على النفي وبسكونها على لنهي قاله القاري (ليس معها من تقدمها) تقرير 
لست الس ادر 
قال المنذري : والحديث أخرجه الترمذي وابن ماح وعدي ار ياي احتف كال تر هذا حديث 
غريب لا نعرفه من حديث عبداللهبن مسعود إلا من هذا الوجه قال سمعت محمدبن إسماعيل يعني يعنى البخاري يضعف 
حديث أبي ماجدة هذا وقال محمد يعني البخاري: قال الحميدي قال ابن عبينة قيل ليحيى يعني الرازي عن أبي ماجدة 
من أبو ماجدة هذا؟ قال طائر طار فحدئنا هذا آخر كلامه. 
وفي رواية عن يحيى الرازي عنه وهو منكر الحديث وأبو ماجدة هذا ويقال أبو ماجد حنفي ويقال عجلي قال 
الدارقطني مجهول. وقال أبو أحمد الكرابيسي: حديثه ليس بالقائم وقال البيهقي: هذا حديث ضعيف» يحيى بن عبدالله الجابر 
ضعيف وأبو ماجدة وقيل أبو ماجد مجهول. وفيما مضى كفاية: يريد الحديث الصحيح الذي تقدم انتهى كلام المنذري. 
0 قال البخاري: : أبو ماجد منكر الحديث وضعفه جداً. 


© باب الإمام لاا يصلي على من فتل نفسه 
لضن 00111 أخبرنا سِمَاكُ حدّئني جَابرٌ بن سَمُرَة قال: امرض رَجُلُ قَصِيح عَلَيِْ فَجَاءِ 
0 له يد فقالَ لَهُ إِنَهُ قَدْ مَاتَء قال: وَمَا يُدْرِيكَ؟ قال: أن َأيْئهُ قال رَسُولُ الله يكلة: إنه لَمْ يَمْتْء قال: 
جَعَ قَصِيحٌ عَلَيْهِ فَجَاء رَسُولُ الله كل فقال: : إِنَّهُ قَدْ مَاتَء فقالَ اللي يكلخ: هلم يَمُتْه قال: مرَجَعْ فُصِبح عَلَْ 

ا مُرَأنهُ انَطَلِقْ إِلَى رَسُولٍ الله يكل فَأحبرْهُ فقالَ الرّجْلُ: اللّهُمَ الْمَنْهُ قال: ثم انطَلَقَ الرّجْلُ قَرَآهُ قَذ نَحَرَ نَفْسَه 

41" صَحِيم : النسائي (1917) وأحمد مممةة) : 

5-14 ضيف : الترمذي .00١11(‏ 

ممم صَحِبِحٌ : مسلم (918) والنسائي )١914(‏ وأحمد (501847) . 





كتاب الجنائز / حديث رقم (5185) 


بمشقص مَعَهُ فَانطَلَقَ إلى الت يكل فَأحبَرَهُ أنه قَدْمَاتَ» قال: وَمَا يُدْرِبِكَ؟ قال: رَأَنتُهُ ينْحَرُ نَفْسَهُ بمِشَاقِص مَعَهُ قال: 
نت رَأَته؟ قال: نََمْه قالَ: إذاً لا صل عَلَْدِه. 

(فصيح) أي صرخ (عليه) أي على المريض (فقال) الجار (إنه) أي المريض (قال) رسولالله يَلِيِ (قال) جابر 
(فرجع) أي الجار. المخبر (قال) جابر (فرجع) أي جاره (فقالت امرأته) أي زوجة المريض لجاره (فقال الرجل) المخبر 
(اللهم العنه) وأما اللعنة من الرجل الجار على ذلك المريض فلعله أخبر بأنه قتل نفسه وإلا لا يجترىء على ذلك (قال) 
جابر (ثم انطلق الرجل) المخبر (فرآه) أي المريض (بمشقص معه) قال الخطابي: المشقص نصل عريض (إذا لا أصلي 
عليه) قال الخطابي: وترك الصلاة عليه معناه العقوبة له وردع لغيره عن مثل فعله. وقد اختلف الناس في هذا فكان 
عمربن عبد العزيز لا يرى الصلاة على من قتل نفسه. وكذلك قال الأوزاعي وقال أكثر الفقهاء يصلي عليه انتهى» قال 
المنذري: والحديث أخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه مختصراً بمعناه قال إسحاقبن إبراهيم الحنظلي: إنه 
يد إنما قال ليحذر الناس بترك الصلاة عليه» فلا يرتكبوا كما ارتكب. 

"6 باب الصلاة على من قتلته الحدود 

حدثنا أبُو كامل أخبرنا أبُو عَوَانَةَ عن أبي بشر قال حَدَتَي تَقَرّ مِنْ هل الْبَصْرَةٍ عن أبي بَرْرَةَ الأْلّم: 
«أنّ رَسُولَ الله يه َمْ يُصَلَ عَلّى مَاعِِ بن مَالِكِ وَلَمْ ينه عن الصّلاةٍ عَلَيِْه. 

(حدثني نفر) أي جماعة (لم يصل على ماعز) هو الذي رجم بإقرار الزنا. قال المنذري: في إسناده مجاهيل. 
وأخرج مسلم في صحيحه حديث ماعز من وراية أبي سعيد الخدري وفيه قال «فما استغفر له ولا سبه4 وأخرجه من 
حديث بريدةبن الحصيب وفيه قال: «استغفروا لماعزبن مالك. فقالوا غفر الله لماعزبن مالك» وأخرجه البخاري في 
صحيحه عن محمودبن غيلان عن عبد الرزاق عن معمر عن الزهري عن أبي سلمة عن جابر حديث ماعز وفيه «فقال له 
النبي يل خيراً وصلى عليه؛ وقال البخاري: لم يقل يونس وابن جريج عن الزهري فصلى عليه هذا آخر كلامه. وهذا 
أخر جه أبو داود والترمذي والنسائي من حديث معمر عن الزهري وفيه «فلم يصل عليه؛ وعلل بعضهم هذه الزيادة وهي 
قوله «فصلى عليه؛ بأن محمدبن يحيى لم يذكرها وهو أضبط من محمودبن غيلان. قال وتابع محمدبن يحبى نوح بن 
حبيب. وقال غيره كذا رواه عن عبد الرزاق والحسزبن علي ومحمدبن المتوكل» ولم يذكر الزيادة. وقال وما أرى 
مسلما ترك حديث محمودبن غيلان إلا لمخالفة هؤلاء. هذا آخر كلامه. وقد خالفه أيضا إسحاقبن إبراهيم الحنظلي 
المعروف بابن راهويه وحميدبن زنجويه وأحمدبن منصور الرمادي وإسحاق بن إبراهيم الديري» فهؤلاء ثمانية من 
أصحاب عبد الرزاق خالفوا محموداً في هذه الزيادة وفيهم هؤلاء الحفاظ إسحاق بن راهويه ومحمدبن يحيى الذهلي 
وحميد بن زنجويه. 

وقد أخرجه مسلم في صحيحه عن إسحاق بن راهويه عن عبد الرزاق ولم يذكر لفظه غير أنه قال نحو رواية 
عقيل. وحديث عقيل الذي أشار إليه ليس فيه ذكر الصلاة. وقال أبو بكر البيهقي: ورواه البخاري عن محمودين غيلان 
عن عبد الرزاق إلا أنه قال «فصلى عليه وهو خطأ لإجماع أصحاب عبد الرزاق على خلافه ثم إجماع أصحاب الزهري 
على خلافه. هذا آخر كلامه. 

وقد أخرج مسلم في صحيحه وأبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجه من حديث عمران ابن حصين رضي الله 
عنه حديث الجهنية وفيه «فأمر بها رسولالله يف فشكت عليها ثيابها فرجمت ثم صلى عليهاء فقال عمر رضي الله عنه 
تصلي عليها يا نبي الله وقد زنت؟ فقال لقد تابت توبة لو فسمت بين سبعين من أهل المدينة لوسعتهم. وهل وجدت 
توبة أفضل من أن جادت بنفسها لله» وهذا الحديث ظاهر جداً في الصلاة على المرجوم والله عز وجل أعلم. وإذا 
حملت الصلاة في حديث محمودبن غيلان على الدعاء اتفقت الأحاديث كلها والله أعلم انتهى كلام المنذري بحروفه. 

قلت: الأولى حملها على الصلاة المعروفة ليوافق حديث عمران والزيادة من الثقة مقبولة. وقال الحافظ في الفتح: 
وطريق الجمع بين الأحاديث أن تحمل رواية النفي على أنه لم يصل عليه حين رجم؛ ورواية الإثبات على أنه َل صلى 
عليه في اليوم الثاني؛ ويؤيده ما أخرجه عبد الرزاق أيضاً وهو في السئن لأبي قرة من وجه آخر عن أبي أمامة بن سهلبن 


0 


5" حَسَنٌ صَحيحٌ : لم يخرجه أخد من السبعة غير المصتف. 





25 ل اسل جر 5 7707و وك الول القن نكا 


حنيف في قصة ماعز قال «فقيل يا رسولالله أتصلي عليه؟ قال لاء قال لاء قال فلما كان من الغد قال صلوا على 
صاحبكم. » فصلى عليه رسولالله يَقِيَةِ والناس» انتهى . قال الخطابي: كان الزهري يقول: يصلى على الذي يقاد في حد ولا 
يصلى على من قتل في رجم . وقد روي عن عليبن أبي طالب أنه أمر أن يصلى على شراحة وقد رجمهاء وهو قول أكثر 
العلماء. وقال الشافعي: لا يترك الصلاة على أحد من أهل القبلة برأ كان أو فاجراًء وقال أصحاب الرأي والأوزاعي 
يغسل المرجوم ويصلى عليه . وقال مالك من قتله الإمام في حد من الحدود فلا يصلي عليه الإمام ويصلي عليه أهله إن 
شاؤوا أو غيرهم. وقال أحمد بن حنبل لا يصلي الإمام على قاتل نفس ولا غال. وقال أبو حنيفة: من قتل من المجاربين 
أو صلب لم يصل عليه وكذلك الفئة الباغية لا يصلى على قتلاهم. وذهب بعض أصحاب الشافعي أن تارك الصلاة إذا 
ل 
 .‏ باب في الصلاة على الطفل 

ينيل حا ةميخ مض اعد ل ب ابن شغد لعن ل عرو اناق 
حدّئني عَبْدُ الله بن أبي بكر عن عَمْرَة بنْت عَبْدالرَحمِنٍ عن عَائِشَة قالث: «مَاتَ إبْرَاهِيمْ ابن النبِيَ يل وَهُوَ ابن لَمَانِيَة 
عَشَرَ شَهْرا فلَمْ يُصَلَّ عَلَبِْرَسُولُ الله ق». 

(فلم يصل عليه) قال الخطابي: كان بعض أهل العلم يتأول ذلك على أنه إنما ترك الصلاة عليه لأنه قد استغنى 
إبراهيم عن الصلاة عليه بنبوة أبيه كما استغنى الشهداء بقربة الشهادة عن الصلاة ة عليهم انتهى. وقال الزيلعي في نصب 
الراية وكذا قال الزركشي: ذكروا في ذلك وجوهاً منها أنه لا يصلي نبي على نبي وقد جاء أنه لو عاش لكان نبياً؛ ومنها 
أنه شغل لصلاة الكتنوف. وقيل المعنى أنه لم يصل عليه بنفسه وصلى عليه غيره» وقيل إنه لم يصل عليه في جماعة» 
وقد ورد منه «قد صلى عليه» رواه ابن ماجه عن ابن عباس وأحمد عن البراء وأبو يعلى عن أنس والبزار عن أبي سعيد 
وأسانيدها ضعيفة» وحديث أبي داود أقوى» وقد صححه ابن حزم انتهى. قال المنذري: في إسناده محمدبن إسحاق وقد 

يلقن حدنا َنُّ بن لسري أخبرن مُحَمد بن عبد عن وائلٍ بن لود قال سيعت لبهي فال: «لَمَامَاتَ 
إبْرَاهِيمُ ابن النَّيِ يكل صَلَّى عَلَيْهِ رَسُولُ الله يكل في المَقَاعِدِه. 

(سمعت البهي) هو أبو محمد عبداللهبن يسار مولى مصعب بن الزبير تابعي يعد في الكوفيين قاله المنذري (في 
المقاعد) أي مواضع القعود. قال المنذري: هذا مرسل. 

م - قَالَ بو دَاود: تَرَْتْ عَلَى سَمِيدٍ بن يَْقُوبَ الطّلقَانِيَ قِيلَ لَه حَدَّنَكُم ابن المَُارَكِ عن يَعْقُوبَ بن 
القْقَا عن عَطَاءٍ : «أنّ النَييَ كل صَلَى عَلَى انه إبْرَاهِيمَ وَهُوَ ابن سَبْعِينَ ليلَه. 

(قيل له حدثكم) إلى آخره وجوابه محذوف أي قال نعم (صلى على ابنه إبراهيم) فيه أنه يك صلى على إبراهيم 
كما في حديث البهي قال المنذري: هذا أيضاً مرسل. وقال الخطابي: وهذا أولى الأمرين' وإن كان حديث عائشة أحسن 
اتصالاً . وقد روي أن الشمس خسفت يوم وفاة إبراهيم فصلى رسولالله يَِةِ صلاة الخسوف فاشتغل بها عن الصلاة عليه 
والله أعلم انتهى . ورواهما البيهقي وقال: جك الأثار مزسلة زهي تشد الموضيرل ؤروايات الوبات ادلى عن زواياث 
الترك انتهى . وأخرج ابن سعد في الطبقات عن قتادة أن النبي وَل صلى عليه ورواه أيضاً عن سعدبن محمد عن أبيه 
نحوه. . ورواه أيضاً عن عبداللهبن عبد الرحمنبن أبي صعصعة أنه يَقِخِ صلى عليه بالبقيغ' والله أعلم. 

65 باب الصلاة على الجنازة في المسجد 
64 حدثنا سَعِيدٌ بن مَنْصُورٍ أخبرنا فُلَيِحُ بن سُلَيْمَانَ عن صَالِح بِنِ عَجْلنَ وَمُحَمّدٍ بِنِ عَبْد الله بن عَبَادٍ 


141" حَسَنٌّ : أحمد (908099) . 
5-4 مُنككرٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
54 م- مُككرٌ.: لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
4 - صَجِبِحٌ : مسلم (1/7) والترمذي )٠١7(‏ والنسائي (/619717 )١1978‏ وابن ماجه (1914) وأحمد (//51591, 4497 01 010117 . 
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عن تبادين علو الاي الؤنثر مر ايف تالت: دوَ الله مَا صَلَّى رَسُولُ الله يك عَلَى سُهَيْلٍ بن الْبَيْضَاءِ ءِ إلا في 
الْمَسْحِد). 

(على سهيل بن البيضاء) قال النووي: قال العلماء: بنو بيضاء لوه لكر سيل وغل واتقواة وانيم الببقاء 
اسمها دعد والبيضاء وصف. وأبوهم وهب بن ربيعة القرشي ي الفهريء وكان سهيل قديم الإسلام انتهى . قال المنذري: 
والحديث أخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ن ماجة . وفي حديث ابن ماجة وحده ذكر القسم. 

القن حدئنا هَارُونُ بن عَْدِ الله أخبرنا ابن أبي قُدَيْكِ عن الضَّحَاكِ ‏ يَغْني ابنَ عُفْمَانَ عن أبي النّضْرِ عن 
أبي سَلمَةَ عن عَائْشَةَ قالث: «وَ الله لَقَدْ صَلَى رَسُولُ الله يك عَلَى اب بَنْضَاءَ في المَسْجِدٍ سُهَيْلٍ وَأَخِيه؛. 

(سهيل وأخيه) عطف بيان لا بني بيضاء قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم وفيه ذكر القسم انتهى. هذان 
الحديئان يدلان على مشروعية الصلاة على الجنائز في المسجد. قال الحافظ في الفتح وبه قال الجمهور. وقال مالك: لا 
يعجبني وكرهه ابن أبي ذئب وأبو حنيفة وكل من قال بنجاسة الميت, وأما من قال بطهارته منهم فلخشية التلويث» 
وحملوا الصلاة على سهيل بأنه كان خارج المسجد والمصلون داخله. وذلك جائز اتفاقاً وفيه نظر لأن عائشة استدلت 
بذلك لما أنكروا عليهاأمرها بالمرور بجنازة سعد على حجرتها لتصلي عليهاء واحتج بعضهم بأن العمل استقر على ترك 
ذلك. لأن الذين أنكروا ذلك على عائشة كانوا من الصحابة» ورد بأن عائشة لما أنكرت ذلك الإنكار سلموا لها فدل 
على أنها حفظتما نسوه» وقد روى ابن أبي شيبة وغيره أن عمر صلى على أبي بكر في المسجدء وأن صهيباً صلى على 
مبراق المسجاف زاد في زوا+ تتفت الببنازة فز االصمداة تدا لخر روود قتي الي عح لل رار 20 
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الحلض حدثنا مُسْدَدٌ أخبرنا يَحْبَى عن ابن أبي ذِنْبٍ حدّئني صَالِحٌ مَوْلَى التَوْامَة عن أبي هُرَيرَ رَةَ قال قال رَسُولُ 
الله كلن: «مَنْ صَلَّى علّى جَتَارَةِ في المَسْجِدٍ قلا شَيْء عَلَبْوه. 

(فلا شيء عليه) هكذا وقع في نسختين عتيقتين لفظة «عليه» ووقع في نسخة عتيفة لفظة «له» قال المنذري: قال 
الخطيب كذا في الأصل انتهى. قلت: وكذا وجدت هذه العبارة في ثلاث من النسخ الحاضرة. قال العيني قوله «فلا شيء 
له؛ رواه أبو داود بهذا اللفظء وراه ابن ماجة ولفظه «فليس له شيء؛ وقال الخطيب: المحفوظ فلا شيء له وروي «فلا 
شيء عليه؟ وروي «فلا أجر له" قال ابن عبد البر: رواية «فلا أجر له» خطأ فاحش انتهى . قال الخطابي: الحديث الأول 
أصحء وصاله مولى التوأمة ضعفوه وكان قد نسي حديثه في آخر أمره. وقد ثبت أن أبا بكر وعمر صلي عليهما في 
المسجد ومعلوم أن عامة المهاجرين والأنصار شهدوا الصلاة عليهما ففي تركهم إنكاره دليل على جوازه. 

وقد يحتمل أن يكون معناه إن ثبت الحديث متأولاً على نقصان الأجرء وذلك أن من صلى عليها في مسجد فإن 
الغائب أن ينصرف إلى أهله ولا يشهد دفنه» وأن من سعى في الجنازة فصلى عليها بحضرة المقابر شهد دفنه فأحرز أجر 
القيراطين وهو ما رواه أبو هريرة عن النبي ب أنه قال «من صلى على جنازة فله قيراط من الأجر ومن شهد دفنها فله 
قبراطان؛ والقيراط مثل أحد؛ وقد يؤجر على كثرة خطاه؛ فصار الذي يصلي عليها في المسجد منقوص الأجر بالإضافة 
إلى من صلى عليها براً انتهى. ومعنى قوله «فلا شيء عليه» أي لا شيء على المصلي من الإثم فيها. وقيل معنى قوله: 
«فلا شيء له؛ أي لا شيء للمصلي من زيادة الفضل في أداء صلاة الجنازة في المسجد بل المسجد وغيره في هذا 
سواءء وبهذا ينفع التعارض بين الحديثين. قال المنذري: والحديث أخرجه ابن ماجة ولفظه «فليس له شيء» وصالح 
مولى التوأمة قد تكلم فيه غير واحد من الأئمة انتهى. قلت: صالح بن نبهان مولى التوأمة قال ابن معين ثقة حجة سمع 
منه ابن أبي ذئب قبل أن يخرف, ومن سمع منه قبل أن يختلط فهو ثبت وقال ابن عدي: لابأس برواية القدماء عنه: كذا 
في الخلاصة. 

باب الدفن عند طلوع الشمس وعند غروبها 

91408- صَححِيِصٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 


50- ضَعِيفٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ.. وخسنه شيخنا بلفظ «فلا شيء له؟ : ابن ماجه (18117) وأجمد (4481, 4000) بهذا 
اللفظ . 
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تحنضا حدثنا مان بن أبي َي أخبرنا وكِيمْ أخبرنا مُوسَى بن علي بن ربَاحٍ قال سَحِغْتُ ابي يُحَذتُ أله 
سَمِع عُفْبَةِ بنّ عَامِرِ قال: د ل ا ا نَقَبْرَ فِيِهنّ مَوْتَانَا: حِبنَ تَطلع 
الشَّمْسُ بَازِكَةَ حَنَى تَرتقِع» وَحِينَ يَقُومُ قَائِمُ الظِّيرَةِ حَنَّى نَميلَء وَجِينَ تَضَيّفُ [تَتَصَبَّفُ] الشَّمْسٌ لِلْمُرُوبِ حَنّى 
تَغْرْبَء أوْ كما قال؛. 

(أن نصلي فيهن) أي في الساعات الثلاث(أو نقبر) على زنة ننصر أي ندفن (حين تطلع) بيان للساعات الثلاث 
(حبن يقوم قائم الظهيرة) أي قيام الشمس إذا بلغت وسط السماء ء أنطأت حركة الظل إلى أن تزول فيحسب الناظر 
المتأمل أنها وقد وقفت وهي سائرة لكن سيراً لا يظهر له أثر سريع كما يظهر قبل الزوال وبعده فيقال لذلك الوقوف 
المشاهد قائم الظهيرة . قاله في النهاية (تضيف) معناه تميل وتجنح للغروب, يقال ضاف الشيء يضيف بمعنى يميل. 
واختلف الناس في جواز الصلاة على الجنازة والدفن في هذه الثلاث ساعات. فذهب أكثر أهل العلم إلى كراهة الصلاة 
على الجنازة في الأوقات التي تكره الصلاة فيهاء وروي ذلك عن ابن عمرء وهو قول عطاء النخعي والأوزاعي» وكذلك 
قال سفيان الثوري وأصحاب الرأي وأحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه, وكان الشافعي يرى الصلاة على الجنازة أي 
ساعة شاء من ليل أو نهارء وكذلك الدفن أي وقت شاء من ليل أو نهار وقول الجماعة أولى لموافقة الحديث. قاله 
ل ا او ا 

باب إذا حضر جنائز رجال ونساءٍ من ُقَدم 

ولام عد ل ل ل طن 
دي عار مؤلى الْحَارث بن نَل نهد جر أم كلُوم ونيا جل افلم ما يلي الإما. فاح لِك وَفي 
الْقَوْم: ابن عباس وَأَبُو م سَعِيد الْخُذْرِيٌ وَأبُو قََادة وَأبُو هُرَيْرَة فقَالُوا: : هَذِه السَنّةه. 

(أم كلشوم وابنها) قال المنذري: أم كلثوم هذه هي بنت علي بن أ بي طالب رضيالله عنه زوج عمر بن الخطاب 
َشَوَالله نه واينها هو زيد الأكبر ابن عمرين الخطاب رضيالله عنه وكان ماث .و وآمه آم كلثرم بنت:علي في وقت 
واحد ولم يدر أيهما مات فلم يورث أحدهما من الآخر انتهى (فجعل الغلام) بصيغة المجهول (مما يلي الإمام) ولفظ 
النساءً راك حور ت بسار مدي ررجزأة تدم لصي بها رار القوع وضع دا حراة ورانة فطلي لبرييا؟ وكر: ادو 

وعند سعيد بن منصور في سنئه عن عمار «أن أم كلثوم ب: بنت علي وابنها زد بن عمر أخرجت جنازتاهما 
فصلى عليهما أمير المدينة فجعل المرأة بين يدي الرجل وأصحاب رسولالله بل يومئذٍ كثير؛ وعند سعيد أيضاً 
عن الشعبي «أن أم كلثوم بنت علي وابنها زيد بن عمر توفيا جميعاً فخرجت جنازتاهما فصلى عليهما أمير 
المدينة فسوى بين رؤوسهما وأرجلهما حين صلى عليهما. 

وحديث عمار سكت عنه أبو داود والمنذري ورجال إسناده ثقات. 

وأخرجه أيضاً البيهقي وقال «وفي القوم الحسن والحسين وابن عمر وأبو هريرة ونحو من ثمانين نفساً من 
أصحاب النبي يَللد'. 

وللدارقطني من رواية نافع عن ابن عمر «أنه صلى على سبع جنائز رجال ونساء فجعل الرجال مما يلي الإمام 
وجعل النساء مما يلي القبلة وصفهم صفاً واحداً ووضعت جنازة أم كلثوم بنت علي امرأة عمر وابن لها يقال له زيدء 
والإمام يومئذٍ سعيد بن العاص؛ وفي الناس يومئذٍ ابن عباس وأبو هريرة وأبو سعيد وأبو قتادة فوضع الغلام مما يلي 
الإمام فقلت ما هذا «قالوا السنة؛ وكذلك رواه ابن الجارود في المنتقى. قال الحافظ وإسناده صحيح. 

والحديث يدل على أن السنة إذا اجتمعت جنائز أن يصلى عليها صلاة واحدة. 

وقد جاءت الأخبار في كيفية صلاة رسول الله كِ على قتلى أحد أن النبي يل صلى على كل واحد منهم صلاة 
وحمزة مع كل واحدء وأنه كان يصلي على كل عشرة صلاة . وفي الموطأ أن عثمان بن عفان وعبدالله بن عمر وأبا هريرة 
149 صَححِيحٌ : مسلم (451) والترمذي )9١70(‏ والنسائي (010. 018. )7١18‏ واين ماجه (1019) وأحمد (119415) . 
- صَحِيحٌ : النائي (/191) . 
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كانوا يصلون على الجنائز بالمدينة الرجال والنسائي فيجعلون الرجال مما يلي الإمام والنساء مما يلي القبلة. 

قال الزرقاني: وعلى هذا أكثر العلماء» وقال به جماعة. من الصحابة والتابعين وقال ابن عباس وأبو هريرة وأبو 
قتادة هي السنة» وقول الصحابي ذلك له حكم الرفع. 

وقال الحسن وسالم والقاسم: النساء مما يلي الإمام والرجال مما يلي القبلة» واختلف فيه عن عطاء انتهى (هذه 
السنة) أي في وضع الجنائز في وضع الرجال ثم النساء. وفيه دليل على أن الصبي إذا صلي عليه مع امرأة كان الصبي 
مما يلي الإمام والمرأة مما يلي القبلة» وكذلك إذا اجتمع رجل وامرأة أو أكثر من ذلك كما تقدم عن ابن عمر. 

وأخرج ابن شاهين أن عبدالله بن معقل بن مقرن أني بجنازة رجل وامرأة فصلى على الرجل ثم صلى على المرأة» 
وفيه انقطاع» والصحيح هو القول الأول والله أعلم قال المنذري: والحديث أخرجه النسائي. 

- باب أين يقوم الإمام من الميت إذا صلى عليه؟ 

احلضن - حدثنا اود بن مُعاذٍ أخبرنا عَبْدالْوَارثِ عن نَافِِ أبي غَالِبٍ قال: «كُنْتُ في سِكَةٍ المِرْبَدِ فَمَرّتْ جَنَارَة 
مها ناس كير قالوا توح اله بن عُمَئِ كته نا آنا َل عََِه كساء ريق َلَى يريب [بُريِْي] وَعَلَى 
رَأْسِهِ خِرْقَة َي َقِيهِ من الشّمْسِء فَقُلْتُ: مَنْ هذًا الدُهْقَانُ؟ قالوا: هذَا آنَسُ بن مَالِكِء فَلَمّا وُضِعَتِ الْجَنَارَةُ قال أنَسٌ 
على يها ان لق يول بن وتينه يه فق جند :أيه كيه ا خيرات لم ملو بشع م قي 
يَمْعْدُ فَقَانُوا: َاأبَا حَمْرَة المَْأةٌ الأنصَارِيَة فقَرَبُوهَا وَعَلََْا فش أَخْضَرٌ فَقَامَ عِنْدَ عُجَيْرَتهَا قصَلَى عَلَْهَا نَخوَ صَلاد صَااْدٍ 
عَلَى الرّجُلٍ َم جَلَسَء فقال الْعُلآهُ بنُ زِيَاد: يَاأَا حَْرَة كدان وَسُولُ الل وك يُصَلْي على الْجتَارَةِحصَلايِكَ. 2 
عَلَيْهَا أزبعاً ود يعُوم عِْدَ رس الرّجُلٍ وَعَجِيرَةٍ المَْأة؟ قال: نَعَمْ م قال: يَاأيَا حم حَمْرَةَ غَرَوْتَ مَعَ رَسُولٍ الله يكخ؟ قال: نَعَمْ 
غَرَوْتُ مَعَهُ حُنَيْناً ذَ حرج المشر حون ُو عن حلى ا حوره طون في الف َمل علي فيك 
وَيَحْطِمَنَاء َهَرَمَّهُمْ الله وَجَمَلَ يُجَاء بهمْ قَيبَايمُونَهُ عَلَى الإشلآم, وَقالَ رَجُلُ مِنْ أضحَاب النِي : إنَّ علي نَذرا إنْ 
ججاء الله بلجل الذي كان مُنْذُ ايوم ِيَحطِمُنَا لِإءَضْربَنَ عَنْقَه فَسَكَتَ رَسُولُ الله يك وَجِيء بالرَّجُلِء فَلَمًا رَأى رَسُولَ 
الله يَكئِهِ قالَ: بَارَسُولَ الله د بْتُ إلى الله فَأمْسَكَ رَسُولُ لله يك لا يبَاِمُهُ لَِفِي الآخَرُ نَذْرِ قال: نَجَعَلَ الَجُلٌ يَتَصَدَّى 
ِرسُول اله يمره به وجَمَل يَهَابُ رَسُول لله 5 أن َه فلم رَأى رَسُولُ الله يك ألّهُ لا يَضْتَعْ شَيْئابَاََهُ 
فقالَ الرّجَل: يَارَسُولَ الله نَذْرِيء قال: ني لَمْ مك عَنْهُ مِنْدُ الْيَوْم إلا لِنُوفِي بتَذْرِك فقال: َارَسُولَ الله ألآ أوْمَضتَ 
لي قال الي ك: نه ليس لني أن يُومض». 

قال أبُو غَالِب: نسَألْتُ عَنْ صب نس في قِيَابِهِ َلَى المَرْأة عند عَحِيرَتهَء فحَدَُوني أله َه إِنّمَا كَانَ لاله لَمْ 
َكُنْ النعُوسٌ فَكَانَ الإمَامُ يَقُوم م حيَالَ عَجِيرَتهَا يَسْترُهَا مِنَ القَوْم. 

قال أدو داود: قَوْلُ الي ك: مرت أن أكَاتِلَ النّاسَ حَتَى يَقُونُوا لا إله إلا الله» نسم مِنْ هذا الْحَدِيث الْوَقَاءُ 
بالنَذْرٍ في كَثْلِهِ بقَوْلِهِ: إني كذ بُبْتُ 

(عن نافع) تابعي (أبي غالب) عطف بيان. قال الطيبي: كأن الكنية أعرف وأشهر فجيء بها بياناً لنافع (في سكة) 

هي الزقاق (المربد) بكسر الميم وفتح الموحدة موضع بالبصرة قاله في فآ فتح الودود. وقال في النهاية المربد الموضع 

الى تحير يه لان نووسي كريد القت واد رن زمر كير الي رفح لاه اويدلة بن مقن حر الم 
وفتح الميم مصغراً هذا هو المحفوظ؛ وفي بعض النسخ عبدالله بن عمر وهو تصحيف. فإن ابن عمر صلى عليه الحجاح 
بالمدة رام عداه ب مر هذا ضار عليه ان نل بالك على بروليك) لمدي ترفوت قال قن المصطاع المار البرذون 
بالذال المعجمة قال ابن الأنباري: يقع على الذكر والأنثى وقال المطرزي: البرذون التركي من الخيل وهو خلاف 
العزات: وجماوا لبرت أصلية كانهم لاسظوا النخريب وفائو” في الحرزون نونه زائدة لأنه عربي» فقياس البرذون عند من 
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يجعل المعربة على العربية زيادة النون (الدهقان) بكسر الدال وضمها رئيس القرية. ومقدم الثناء وأصحاب الزراعة وهو 
معرب ونونه أصلية قاله في النهاية (وأنا خلفه) أي أنس (وبينه) أي أنس (فكبر) أنس (لم يطل) من الإطالة (يا أبا حمزة)' 
كنية أنس (المرأة الأنصارية) ا ا م ع و ا ل ا 
لسان العرب: قال الأزهري: ومن رواه حرج على نعش فالحرج المشبك الذي يطبق على المرأة إذا وضعت على سرير 
الموتى؛ وتسميه الناس النعشء وإنما النعش السرير نفسه سمي حرجا لأنه مشبك بعيدان كأنها حرج الهودج انتهى. 

وفي النهاية يقال نعشه الله ينعشه نعشاً إذا رفعه؛ وانتعش العاثر إذا نهض من عثرته وبه سمي سرير الميت نعشاً 
ارتفاعه» وإذا لم يكن عليه ميت محمول فهو سرير انتهى؛ وفي المصباح: النعش سرير الميت لا يسمى نعشاً إلا وعليه 
الميت» فإن لم يكن فهو سريرء والنعش أيضاً شبه محفة يحنل فيها الملك إذا مرض وليس بنعش الميت انتهى. 

وفي أقرب الموارد في فصح العربية والشوارد: نعش على جنازتها أي اتخذ لها نعش وهو شبه المحفة بالكسر 
مركب من مراكب النساء كالهودج انتهى مثله في شرح القاموس 

والمعنى أنها كانت على جنازة الأنصارية قبة مغطاة بلون أخضر. وفيه دليل على جواز اتخاذ القبة على سرير 
الميت لأن ذلك ستر لها وكان ذلك بمحضر من الصحابة ولم ينكر عليه أحد. 

ويؤيده ما أخرجه الحافظ ابن عبد البر ونقله عنه القسطلاني في المواهب أن فاطمة قالت لأسماء بنت عميس إني 
قد استقبحت ما يصنع بالنساء يطرح على المرأة الثوب فيصفها فقالت أسماء يا بنت رسول الله ألا أريك شيئاً رأيته بأرزض 
الحبشة؛ فدعت بجرائد رطبة فحنتها ثم طرحت عليها ثوباً فقالت فاطمة ما أحسن هذا تعرف به المرأة من الرجل فإذا أنا 
مت فاغسليني أنت وعليلا يدخل أحد. قال أبو عمر بن عبد البر وفاطمة أول من غطي نعشها على الصفة المذكورة ثم 
بعدها زينب بنت جحش صنع بها ذلك أيضاً انتهى. 

قال الزرقاني في شرح المواهب: قوله يطرح على المرأة الثوب أي على نعشها فيصفها جسمها من غلظ وضده؛ 
ل ا ل ا لي 
أولمن غطي نعشها فمراده أي من أمهات المؤمنين 

و 000 : ولما حضرها الموت قالت 
لأسماء بنت عميس,» * ثم ذكر مثل ما رواه ابن عبد البر نحوه سواء ثم قال فقالت فاطمة ما أحسن هذا وأجملهفإذا أنا مت 
فافسلبي 'أنت وغلي :ولا تدخلى على أحدا فلما ترقت جادت عائشة» فمنعدها أسذاء فمتها عالشة إلى أبي بكر قوف 
أبو بكر على الباب وقال يا أسماء ما حملك على أن منعت أزواج النبي يك أن يدخلن على بنت رسولالله وَلِ وقد 
صنعت لها هودجاً؟ قالت هي أمرتني أن لايدخل عليها أحد وأمرتني أن أصنعلها ذلك؛ قال فاصنعي ماأمرتك وغسلها 
علي وأسماء وهي أول من غطي نعشها في الإسلام ثم بعدها زينب بنت جحش انتهى. 

وقال النووي في المنهاج: ويندب للمرأة ما يسترها كتابوت. 

وقال الخطيب في مغني المحتاج شرح المنهاج : ويندب للمرأة ما يسترها كتابوت» وهو سرير فوقه خيمة أو قبة أو مكبة 
لأن ذلك أستر لها وأول من فعل له ذلك زينب زوجة النبي بل وكانت قد رأته بالحبشة لما هاجرت وأوصت به انت.ى 

وقال ابن حجر المكي في تحفة المحتاج: يعني قبة مغطاة لإيصاء أم المؤمنين زينب رضيالله عنهاء وكانت قد 
رأته بالحبشة لما هاجرت. قال في المجموع: قيل هي أول من حملت كذلك. 

وروى البيهقي أن فاطمة بنت رسولالله يَلِِ أوصت أن يتخذ لها ذلك ففعلوه» وما قيل إن ذلك أول ما اتخذ في 
جنازة زينب ابئة رسول الله كَل بأمره كله فهو باطل. 

وقال ابن الأثير في ترجمة زينب أم المؤمنين: توفيت سنة عشرين وصلى عليها عمر بن الخطاب» وقيل: هي أول 
امرأة صنع له النعش» ودفنت بالبقيع انتهى. 

وقيل في معنى الحديث كانت الجنازة داخلة وواقعة على السرير الأخضر وهو بعي دجداً لا يساعده 
اللفظ والله أعلم كذا في غاية المقصود. 

وقال الشيخ علاء الدين في محاضرة الأوائل: أول امرأة حملت في نعش زينب أم المؤمنين بنت جحش. فلما 
ماتت أمر عمر منادياً فنادى أن لا يخرج على أم المؤمنين إلا ذو محرم من أهلهاء فقالت ابنة عميس يا أمير المؤمنين ألا 
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أريك شيئاً تصنعه لنسائهمء فجعلت نعشاً وغشته بثوب» فلما نظر عمر قال ما أحسن هذا وأستره؛ فأمر منادياً ينادي أن 
أخرجوا على أمكمء قاله السيوطي في الأوائل. 

وأول من عملت على ميت فوق تابوته تسرة من الحبشة زينب بنت جحش وأول من جعل لها النعش فاطمة 
الزهاء لما توفيت عملت أسماء بنت عميس لها كانت قد رأيته بالحبشة قالهالسيوطي انتهى. 

(عند عجيزتها) بفتح مهملة وكسر جيم. قال في النهاية: العجيزة العجز. هي للمرأة خاصة:» والعجز مؤخر الشيء 
(ثم جلس) أنس (ويقوم) أي النبي يَلِ (خيلنا وراء ظهورنا) كناية عن الفرار (يحمل علينا) أي يصول (فيدقنا) من باب 
نصر يقال دقه دقاً أي كسره ودقوا بينهم أي أظهروا العيوب والعداوات أي يكسرنا بالسيف ويظهر العداوة التامة 
(ويحطمنا) من باب ضرب يقال حطمه حطماً أي كسره؛ وهذا عطف تفسيري أي يكسرنا ويقطعنا ذلك الرجل بسيفه 
(فهزمهم الله) أي المشركين (وجعل) أي شرع الأمر (يجاء بهم) أي بالمشركين (فيبايعونه) أي النبي كَل (وجيء 
بالرجل) الذي يحطم (فلما رأى) أي الرجل الذي يحطم (قال)أنس (فجعل الرجل) أي الصحابي (يتصدى) التصدي 
التعرض للشيء وقيل هو الذي يستشرف الشيء ناظراً إليه. قاله في النهاية (ليأمره) أي ليأمر رسولالله بل الرجل 
الصحابي (بقتله) أي الرجل الذي يحطم (وجعل) الرجل الصحابي (يهاب) من الهيبة (أن يقتله) الضمير المرفوع يرجع 
إلى الرجل الصحابي؛ والضمير المنصوب إلى الرجل الحاطم (أنه لا يصنع) أي الصحابي (بايعه) أي قبل النبي يل ببعة 
هذا الرجل التائب (فقال الرجل) الصحابي (فقال) أي الصحابي (ألا أومضت إلي) قال الخطابي: إنما الإيماض الرمز 
بالعين والإيماء بها ومنه وميض البرق وهو لمعانه (ليس لنبي أن يومض) قال الخطابي: معناه أنه لا يجوز له فيما بينه 
وبين ربه تعالى أن يضمر شيئا ويظهر خلافه لأن الله عز وجل إنما بعثه بإظهار الدين وإعلان الحق فلا يجوز له ستره 
وكتمانه لأن ذلك خداعء ولا يحل له أن يؤمن رجلاً في الظاهر ويخفره في الباطن. وفي الحديث دليل على أن الإمام 
بالخيار بين قتل الرجال البالغين من الأسارى وبين حقن دمائهم ما لم يسلمواء فإذا أسلموا فلا منبيل عليهم. 

وقد اختلف الناس في موقف الإمام من الجنازة» فقال أحمد بن حنبل: يقوم من المرأة بحذاء وسطهاء ومن الرجل 
بحذاء صدره. 

وقال أصحاب الرأي: يقوم من الرجل والمرأة بحذاء الصدر. فأما التكبير فقد روي عن النبي يَِ خمس وأربع» 
وكان آخر ما يكبر أربعا وكان علي بن أبي طالب يكبر على أهل بدرست تكبيرات. وعلى سائر الصحابة خمساًء وعلى 
سائر الناس أربعاًء وكان عبدالله بن عباس يرى التكبير على الجنازة ثلاثاً انتهى. 

(قال أبوغالب) وهذه مقولة عبد الوارث (فسألت) من أدركت من أهل العلم من الصحابة والتابعين (عن صنيع أنس 

في قيامه على) جنازة (المرأة عند عجيزتها) هل له فائدة مخصوصة أيضاً أم لمجرد اتباع النبي يَلْ (فحدثوني) والحدثون 
له مجهولون (أنه) أي القيام على جنازتها بهذا الرصف (إنما كان) ذلك في سالف الزمان (لأنه لم تكن النعوش) جمع 
نعش أي القباب المتخذة للستر على جنائز المرأة في عهدهم الماضي في المدينة وإن كان معمولاً به عندهم في الحبشة 
(فكان الإمام يقوم حيال عجيزتها) بكسر الحاءأي قبالته (يسترها من القوم) بقيامه بهذا الورصف. وأما أن فاتخذت القباب 
على سرير جنازة المرأة فلا يراد بهذا الصنيع التستر لهاء بل يكون ذلك خالصاً لاتباع فعل النبي يل وإن زال السبب. 

وقال الحافظ في الفتح في باب أين يقوم من المرأة والرجل تحت حديث سمرة قال صليت وراء النبي يلِ على 
امرأة ماتت في نفاسها فقام عليها وسطها. وفيه مشروعية الصلاة على المرأة» فإن كونها نفساء وصف غير معتبر وأما 
كونها امرأة فيحتمل أن يكون معتبراً فإن القيام عليها وسطها لسترهاء وذلك مطلوب في حقها بخلاف الرجل. 

ويحتمل أن لا يكون معتبراً وأن ذلك كان قبل اتخاذ النعش للنساءء فأما بعد اتخاذه فقد حصل الستر المطلوب» 
ولهذا أورد البخاري الترجمة مورد السؤال وأراد عدم التفرقة بين الرجل والمرأة» وأشار إلى تضعيف ما رواه أبو داود 
والترمذي من طريق أبي غالب عن أنس انتهى. 

ونازعه العيني في شرح البخاري فقال حديث أبي غالب رواه أبو داود» وسكت عنه وسكوته دليل رضاه به. ورواه 
الترمذي وقال حسنء فكيف يضعف هذا وقد رضي به أبو داود وحسنه الترمذي انتهى. 

قلت: وكذا سكت عنه المنذري وابن القيم ولا نعلم فيه علة. 
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وقال القسطلاني في شرح البخاري: وأما الرجل فعند رأسه لئلا يكون ناظراً إلى فرجه بحلاف المرأة فإنها في 
القبة كما هو الغالب» ووقوفه عند وسطها ليسترها عن أعين الناسء ثم ساق حديث أبي غالب المذكور ثم قال:وبذلك قال 
أحمد وأبو يوسف والمشهور عند الحنفية أن يقوم من الرجل والمرأة حذاء الصدر. وقال مالك يقوم من الرجل عند وسطه 
ومن المرأة عند منكبهاء كذا في الشرح واللهأعلم . قال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي وابن ماجة وقال الترمذي: حسن. 

6 حدثنا مُسْدَدٌ أخبرنا يَزِيدُ بن رُرَبْع حدثنا حُسَيْنٌ المُعَلمُ حدثنا عَبْدُ لله بنُ بُرَيدَةَ عن سَمُرَةَ بنِ جُنْدُبِ 
قال: «صَلَيْتُ وَرَاءَ الِيَ يك عَلَى امْرَأةٍ مَانَتْ في نَفَاسِهَاء فَقَامَعَلَيِهَا ِلضَّلاةٍ وَسَطَهَاء. 

(جندب) بضم الدال وفتحها. قاله القاري (في نفاسها) أي حينولادتها (فقام) أي وقف (وسطها) أي حذاء وسطها 
نسكون السين وبفتح قاله القاري وفي الحديث إثبات للصلاة على النفساء وإن كانت شهيدة. قال العيني: وكون هذه المرأة في 
نفاسهاء صف غير معتبر اتفاقاً وإنما هو حكاية أمر وقع» وأما وصف كونها امرأة فهل هو معتبر أم لا من الفقهاء من ألغاه وقال 
يقام عند وسط الجنازة مطلقاً ذكراً كان أو أنثى» ومنهم من خص ذلك بالمرأة محاولة للسترء وقيل كان ذلك قبل اتخاذ الأنعشة 
والقباب انتهى قال المنذري: والحديث وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجة. 


باب التكبير على الجنازة 

5 حدثنا مُحَمَدُ بن الْعَلآءِ قال أخبرنا [أنْبأنَا] ابن إدْريس قال سَمِعْتُ أبَا إسْحَاقٌ عن الشَّعْبِيّ: «أنَّ رَسُوِلَ 
لله ل مَرَ بقَْر رَطبٍ قَصَقُوا عليه وبر عَلبِْ أزبَعا» فَقْلْتُ لِلشَّعْيَ: مَنْ حَدَّكَكَ؟ قال: الْقَةُمَنْ شَهِدَهُ عَبْدُ الله بن 
0 

(مر بقبر رطب) أي لم ييبس ترابه لقرب وقتالدفن فيه (فصفوا) أي النبي يَليِ مع الصحابة (عليه) ي على -القبر 

(وكبر عليه أربعاً) فيه أن المشروع في تكبير صلاة الجنازة أربع. قال ابن المنذر: ذهب أكثر أهل العلم إلى أن التكبير 
أربع انتهى.وممن روى الأربع كما قال البيهقي عقبة بن عامر والبراء بن عازب وزيد بن ثابت وابن مسعود وروى ابن 
عبد البرفي الاستذكار من طريق أبي بكر بن سليمان بن أبي حثمة عن أبيه «كان النبي يل يكبر على الجنائز أربعا وخمسا 
وسبعاً وثمانياً حتى جاء موت النجاشي فخرج فكبر أربعاً ثم ثبت النبي يَظِ على أربع حتى توفاه الله تعالى» وإلى 
مشروعية الأربع التكبيرات في الجنازة ذهب الجمهور. قال الترمذي: العمل عليه عند أكثر أهل العلم من أصحاب النبي 
يله وغيرهم يرون التكبير على الجنازة أربع تكبيرات» وهو قول سفيان الثوري ومالك بن أنس وابن المبارك والشافعي 
وأحمد وإسحاق انتهى. 

وقد اختلف السلف في ذلكء فروئ عن زيد بن أرقم أنه كان يكبر خمساً كما في حديث الباب» وروى ابن 
المنذر عن ابن مسعود أنه صلى على الجنازة رجل من بني أسد فكبر خمساً وروي أيضاً عن ابن مسعود عن علي أنه 
كان يكبر على أهل بدر ستاً وعلى الصحابة خمساً وعلى سائر الناس أربعاً. وروى ذلك أيضاً ابن أبي شيبة والطحاوي 
والدارقطني عن عبد خير عنه. وروى ابن المنذر أيضاً بإسناد صحيح عن ابن عباس أنه كبر على جنازة ثلاثاً. قال 
القاضي عياض اختلفت الصحابة في ذلك من ثلاث تكبيرات إلى تسع. قال ابن عبد البر: وانعقد الإجماع بعد ذلك على 
أربع» وأجمع الفقهاء وأهل الفتوى بالأمصار على أربع على ما جاء في الأحاديث الصحاح؛ وما سوى ذلك عندهم 
شذوذ لا يلتفت إليه. وقاللا نعلم أحداً من فقهاء الأمصار يخمس إلا ابن أبي ليلى. 

وقال علي بن الجعد: حدثنا شعبة عن عمرو بن مرة سمعت سعيد بن المسيب يقول إن عمر قال: #كل ذلك قد 
كان أربعاً وخمساً فاجتمعنا على أربع» رواه البهقي» ورواه ابن عبد البر من وجه آخر عن شعبة. وروى البيهقي أيضاً عن أبي 
وائل قال كانوا يكبرون على عهد رسول الله يك أربعاً وخمساً وسبعاً فجمع عمر صحاب رسولالله يب فأخبر كل رجل منهم 
بما رأى فجمعهم عمر على أربع تكبيرات. وروي أيضاً من طريق إبراهيم النخعي أنه قال اجتمع أصحاب رسول الله وك في 
بيت أبي مسعود فاجتمعوا على أن التكبير على اللجنازة أربع . وروي أيضاً بسنده إلى الشعبي قال صلى ابن عمر على زيد بن 
< 198- صَحِيحٌ : البخاري (781. 177) ومسلم (414) والترمذي )1١170(‏ والنسائي (117. 1414) وابن ماجه (1495) ٠‏ 

15" صَحِبحٌ : البخاري (861) ومسلم (9104) والترمذي )1١77(‏ والنسائي )7١74 .7١77(‏ وآبن ماجه (1670) وأحمد (003754 . 





كتاب الجنائز / حديث رقم (71917) 


عمر وأمه أم كلثوم بنت علي فكبر أربعاً وخلفه ابن عباس والحسينبن علي وابن الحنفية كذا في الفتح والنيل. 

1 حدئنا بو الْوَلِيدٍ الطيَالِِئْ أخبرنا سُعْبٌَ ح. وأخبرنا مُحَمدُ بن المتنّى أخبرنا مُحَمّدُ بن جَعْفَر عن سُْبَة 
عن عَمْرِو بن مُرّةَ عن ابن أبي لَيْلَى قال: «كَانَ ريْد يَغْني ابنَ أْقمَ ‏ كبر عَلَى جَنَائِنَا أزبَعاء وَانَهُ بر عَلَى جَتَارَة 
حمسا فَسَأَلتَه فقال: كَانَ رَسُولُ الله يك يُكَبُدْهَاه. 

قَالَ لبو داود: وَأنَا لِحَدِيثِ ابن المُنّى أئقَنُ. 

(من شهده عبداله) فعبد الله بدل من قوله من شهده وهذا الحديث ليس في رواية اللؤلؤي ولذا لم يذكره 
المنذري. وقال الحافظ المزي في الأطراف: حديث محمد بن العلاء في رواية أبي بكر بن داسة ولم يذكره أبو القاسم. 

(يكبرها) أي الخمس أخياناًء وثبوت الزيادة على الأربع لا مرد له من حيث الرواية إلا أن الجمهور على أن 
الأخير الأمر كان أربعاً وهو ناسخ لما تقدم قاله السندي (أتقن) أي أحفظ. قال المنذري: ولحديث أخرجه مسلم 
والترمذي والنسائي وابن ماجة. 

4 باب ما يقرأ على الجنازة 

4- حدثنا مُحَمَدُ بن كير أنبأنا سُفْيَانُ عن سَعْدٍ بن إبَْاهِيمَ عن طَلْحَةٍ بن عَبْدِ لله عَوْفٍ: صَلَّيِتُ مَعَ ابن 
عباس عَلَّى جََارةٍ ققََا بمَاتِحَةٍ اكاب فقال إِنَّهَا من السُنّةِ. 

(فقرأ بفاتحة الكتاب) ليس في حديث الباب بيانمحل قراءة الفاتحة» وقد وقع التصريح به في حديث جابر أخرجه 
الشافعي بلفط «قرأ بأم القرآن بعد التكبيرة الأولى» أفاده الحافظ العراقي في شرح الترمذي وقال إن سنده ضعيف (فقال 
إنها) أي قراءة الفاتحة (من السنة) فيه دليل على مشروعية قراءة فاتحة الكتاب في صلاة الجنازة. قال الحافظ في الفتح: 
'ونقل ابن المنذر عن ابن مسعود والحسن بن علي وابن الزبير والمسور بن مخرمة مشروعيتها وبه قال الشافعي وأحمد 
وإسحاق. ونقل عن أبي هريرة وابن عمر اليس فيها قراءة؛ وهو قول مالك والكوفيين انتهى. وقال العيني: قول الصحابي «من 
السنة؛ حكمه حكم المرفوع على القول الصحيح قاله شيخنا زين الدين؛ وفيه خلاف مشهور. ووردت أحاديث أخر في قراءة 
الفاتحة في صلاة الجنازة انتهى قال المنذري: والحديث وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي. 

٠‏ باب الدعاء للميت 

64 حدلنا عَبْدُ الَزِيرُ بنُ يَحْبَى الْحَرّانِيْ حدّئني مُحَمّدٌ ‏ يَعْنِي ابنَ سَلَمَةَ عن مُحَنَّدِ بن إسْحَاقَ عن 
مُحَمّدٍ بن إبْرَاهِيمَ عن أبِي سَلَمَةَ بن عَباَحْمِنِ عن أبي هُرَْرَةَ قال: «سَمِغْتُ رَسُولَ الله ف يَقُولُ ذا صَلَْكُم عَلَى 
الْمَبْتِ فَأخْلِصُوا لَهُ الدّعَاء». 

«فأخلصوا له الدعاء) قال ابن الملك: أي ادعوا له بالاعتقاد والإخلاص انتهى. وقال المناوي: أي ادعوا له 
باخلاص لأن القصد بهذه الصلاة إنما هو الشفاعة للميت. وإنما يرجى قبولها عند توفر الإخلاص والابتهال انتهي وفي النيل: 
فيه دليل على أنه لا يتعين له سواء كان محسناً ومسيئاًءفلان ملابس المعاصي أحوج الناس إلى دعاء إخوانه المسلمين وأفقرهم 
إلى شفاعتهم ولذلك قدموه بين أيديهم وجاؤوا به إليهم. لا كما قال بعضهم إن المصلي يلعن الفاسق ويقتصر في الملتبس 
على قوله اللهم إن كان محسناً فزده إحساناً وإن كان مسيئاً فأنت أولى بالعفو عنه فإن الأول من إخلاص السب لا من إخلااص 
الدعاء؛ والثاني من باب التفويض باعتبار المسيء لا من باب الشفاعة والسؤال وهو تحصيل للحاصل والميت غنى عن ذلك. 
انتهى . قال المنذري: والحديث أخرجه ابن ماجة؛ وفي إسناده محمد بن إسحاق وقد تقدم الكلام عليه انتهى . لكن أخرجه ابن 
حبان من طريق أخرى عنه مصرحاً بالسماع وصححه. وأيضاً أخرجه البيهقي. 

7 حدئنا أبُو مَعْمَر عَبْدُ الله بنُ عَمْرو أخبرنا عَبْدالْوَاثِ أخبرنا أبُو الْجُلآس عُفْبَةُ بن سَيّارٍ أو سِنَانٍ 
81817- صَحِييس : مسلم (401) والترمذي 0015 والنسائي (1945) وابن ماجه )١16١6(‏ وأحمد (14145) . 

4م صَحِيحٌ : البخاري (15*0) والترمذي )1١11 .1١17(‏ والنسائي (1941. 1948) . 
84 حَسَنٌ : ابن ماجه (1899) . 
- ضَعِيفت : تفرد به المصلف. 
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حدّئي عَلِيُ بن شِمَاخ قال: شَهِذْتُ مَرْوَاَ سَألَ أيَا هدر 5: «كَيْفَ سَمِعْتٌ رَسُولَ الله يك يُصَلّي عَلَى الْجِتَارّة؟ قال: 
أمَعَ الذي قُلْتَ؟ قال: نِعَمْ قال: كلام كان بَِنهُمَا قَبَْ ذْلِكَ» قال بو هُرَيرَة: 5: اللّهُمَ آنتَ رَبْهَا وَآنْتَ حَلَفَْهَا وَأنْتَ 
هَدَيْتهَا للم وَأنتَ قَبَضْتَ رُوحَهَا وَأنتَ أعْلّمْ برها وَعَلانَِتَ جِثْنَا شُفَعَاءَ فَاغْفِرُ له». 

قَالٌ لبو دَاودَ: أخطَأ شعْبَهَ ذ في اسم عَلِي بن شَمَاحْ قال فيه عُثْمَانُ بنُ شِمَاس. 

َالَ لو داود: سَمِعْتُ أَحْمَدَ بن إبْرَاهِيمَ المُوصِلِيٌ يُحَدّتُ أَحْمَدَ بنَ حل قال: مَا ألم أي جَلَسْتٌ مِنْ حَمَّادٍ 
بن رَيْدٍ مَجِلِساً إلا نَهَى فيه عن عَبْدِالوَارث وَجَعْمَر بن سُلَيْمَانَ. 

(عقبة بن سيار) بمهملة ثم تحتانية ثقيلة أو ابن سنان أبو الجلاس بضم الجيم وتخفيف اللام وآخره مهملة شامي 
نزل البصرة ثقة من السادسة. قاله في التقريب (قال) أي أبو هريرة (أمع الذي قلت) بصيغة الخطاب ي أمع هذا الذي 
قلت لي كذا وكذا وجرى بيني وبينك ثم تسألني وتزيد الاستفادة مني (قال) أي مروان(نعم؛ قال) أي علي بن شماخ 
فيبيان كلام أبي هريرة ومروان أنه (كلام كان بينهما) أي أبي هريرة ومروان (قبل ذلك) أي قبل هذا السؤال وجرى بينهما 
ما جرى من المنازعة في أمر من الأمور ولأجله تعرضه أبو هريرة وقال هذه الجملة أمع الذي قلت (أنت ربها) أي 
سيدها ومالكها (للإسلام) المشتمل على الإيمان انتهاء (وأنت قبضت روحها) أي أمرت بقبض روحها (بسرها 
وعلانيتها) بتخفيف اليلاء أي باطنها وظاهرها (جئنا شفعاء) أي بين يديك. قال المنذري: والحديث أخرجه النسائي في 
اليوم والليلة (أخطأ شعبة) من ها هنا إلى قوله وجعفر بن سليمان وجد في بعض النسخ والله أعلم. 0 

ميض -حدثنا مُوسَى بن مَْوَانَ ار أخبرنا شُعَيْبٌ ‏ يني ابن إسْحَاقَ عن الأؤرَاعِي عن يَحْبى بن أبي كَثير 
عن أبي سَلَمَةَ عن أبي هُرَيرَ رَهَ قال: «صَلَى رَسُولُ الله يك عَلَى جََارَةٍ فقال: اللّهُم افر لِحَيْنَا وَمََْنَ وَصَغِيرنا وَكبرنَا 
كرا وان وََاهِنَا وَغَائِينًا اللَّهُمَ مَنْ : خْيَِتهُ هنا ايه عَلَى الإيِمَانِء وَمَنْ تَوَفبتَهُ من َتَوَفَهُ عَلَى الإْلآم . اللَهُمَ لآ 

تَحْرمْنَا أجرَة وَلاَ مضلا بعدَه». 

(وصغيرنا وكبيرنا) قال ابن حجر المكي الدعاء في حق الصغير لرفع الدرجات انتهى» ويدفعه ما ورد أنه يل 
صلى على طفل لم يعمل خطيئة قط فقال اللهم قه عذاب القبر وضيقهء ويمكن أن يكون المراد بالصغير والكبير الشاب 
والشيخ فلا إشكال. 

وتكلف ابن الملك وغيره نقل التوربشتي عن الطحاوي أنه سئل عن معنى الاستغفار للصبيان مع أنه لاذنب لهم 
فقال معناه السؤال من الله أن يغفر له ما كتب في اللوح المحفوظ أن يفعله بعد البلوغ من الذنوب حتى إذا كان فعله كان 
مغفوراً وإلفالصغير غير مكلف لا حاجة له إلى الاستغفار. قاله القاري (وذكرنا وأنثانا) قال الطيبي: المقصود من 
القرائن الأربع الشمول والاستيعاب فلا يحمل على التخصيص نظراً إلى مفردات التركيبء كأنه قيل اللهم اغفر 
للمسلمين والمسلمات كلهم ألجمعين» فهي من الكناية الزبدية يدل عليه جمعه في قوله :«اللهم من أحبيته» الخ . قاله 
القاري (وشاهدنا) أي حاضرنا (فأحيه على الإيمان) المشهور الموجود في رواية الترمذي وغيرة فأحيه على الإسلام 
وتوفه على الإيمان وهو الظاهرالمناسبء لأن الإسلام هو التمسك بالأركان الظاهرية وهذالا يتأتى إل في حالة الحياة» 
وأما الإيمان فهو التصديق الباطني وهو الذي المطلوب عليه الؤفاة والأول متخصص بالإحياء والثاني بالإماتة هو الوجه 
والله تعالى أعلم. قاله في فتح الودود. 

وقال القاري: فالرواية المشهورة التى أخرجها الترمذي وغيره هي العمدة» والرواية الأخرى التى أخرجهاأبو 
داودإما من تصرفات الرواة نسياناً أو بناء على زعم أنه لا فرق بين التقديم والتأخير وجواز النقل بالمعنى أو يقال فأحيه 
على الإيمان أي وتوابعه من الأركان؛ وتوفه على الإسلام أي على الانقياد والتسليم لأن الموت مقدمة : 9بنم لا بهم مال 
لا بون .. إلا منْ أَقَ أله بقلب سَلِيرِ4 [الشعراء: 484 59] انتهى. 

قال الشوكاني في النيل: ولفظ فأحيه على الإسلام هذا هو الثابت عند الأكثرء وفي سنن أبي داود «فأحيه على 
الإيمان». واعلم أنه قد وقع في كتب الفقه ذكر أدعية غير المأثور عنه يل والتمسك الثابت عنه أولى. واختلاف 
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الأحاديث في ذلك محمول على أنه كان يدعو لميت بدعاء وأخر بآخرء والذي أمر به يل إخلاص الدعاء. 

وإذا كان المصلى عليه طفلاً استحبأن يقول المصلي: «اللهم اجعله لنا سلفاً وفرطاً وأجراً» روى ذلك البيهقي من 
حديث أبي هريرة» وروى مثله سفيان في جامعه انتهى (اللهم لا تحرمنا أجره) من باب ضرب أو باب أفعل. قال 
السيوطي: بفتح التاء وضمها لغتان فصيحتان والفتح أفصح. يقال حرمه وأحرمه؛ والمراد أجر موته؛ فإن المؤمن أخو 
المؤمن فموته مصيبة عليه يطلب فيها الأجر قاله في ذ فتح الودود (ولا تضلنا بعده) أي لا تجعلنا ضالين بعد الإيمان قال 
المنذري: والحديث أخرجه الترمذي والنسائي» الع مر 0 : حدثني أبو إبراهيم 
اوشهلي عن أبيه قال: «كان رسولالله يلي إذا صلى على الجنازة قال: اللهم اغفر لحينا وميتنا وشاهدنا وغائبناء وصغيرنا 
وكبيرناء وذكرنا وأنثاناء وأخرجه النسائي وقال الترمذي حديث والد أبي إبراهيم حديث حسن صحيح. 

وقال الترمذي أيضاً وسمعت محمداً يعني البخاري يقول أصح الروايات في هذا حديث يحيى بن أبي كثير عن 
أبي إبراهيم الأشهلي عن أبيه؛ وسألته عن اسم أبي إبراهيم الأشهلي فلم يعرفه. هذا آخر كلامه. 

وذكر بعضهم أن أبا إبراهيم هو عبدالله بن أبي قتادة وليس بصحيح. فإن أبا قتادة سلمى والله عز وجل أعلم. 

خض حدئنا عَبْدالرَحْمْنٍ بِنُ إِرَاهِمَ الدُمَْقِيْ أخبرنا الْوَلِيدح. وأخبرنا إبْرَامِيم بن مُوسَى الرَّازِيّ أنبأنا 
الْوَِينُ وَحَدِيتُ عَبدارحمنٍ أنَمْ قال أخبرنا مرْوَانُ بن جَنَاح عن يُوْسٍ بن مَنْسَرَة بن حَلْبس عن وَائلَة بن الأسقم 
قال: ١صَلَّى‏ بنَا رَسُولُ الله يكل عَلَى رَجُلٍ مِنَ المُسْلِمِينَ فَسَمِغته ب يَقَولُ: للم إن فُلآنَ بن فُلآنِ في ذَميِكَ فق وه الب 
قال عَبْدَالرَ خمن: في ذمَتِكَ وَحَبْلٍ جِوَارِكٌ» فق 5 .من فِبْنةِ الْقَبْر وَعَذَابِ النَاِ وَأنْتَ أهْلٌ الْوَقَاءِ وَالْحَقّ َّ [الْحَمْدُ] اللَهُمْ 
فَاغْفِرْ لَه وَارْحَمَهُ إنْكَ أنْتَ الْمَهُورُ الرّجِيمٌ». 

قال عَبْدُ الرّحْمِنٍ: عن مَرْوَانَ بن جَنَاح. 

(فسمعته يقول) وأخرج مسلم من حديث عوف بن مالك قال: سمعت النبي يَف وصلى على جنازة يقول اللهم 
اغفر له» الحديث. وفي رواية له عنه: فحفظت من دعائه؛ وجميع ذلك يدل على أن النبي كل جهر بالدعاء. 

وعند النسائي من حديث ابن عباس أنه صلى على جنازة فقرأ بفاتحة الكتاب وسورة وجهر فلما فرغ قال سنة وحق». 

قال بعض أصحاب الشافعي إنه يجهر بالليل كالليلية. وذهب أكثر العلماء إلى أنه يستحب الإسرار في صلاة 
الجنازة» وتمسكوا بقول ابن عباس التعلموا أنه من السنة» رواه البخاريء أي لم أقرأ جهراً إل لتعلموا أنه سنة. 

ولحديث أبي أمامة عن زجل من أصحاب النبي يَلِِ: «أن السنة في الصلاة على الجنازة أن يكبر الإمام ثم يقرأ 
بفاتحة الكتاب بعد التكبيرة الأولى سراً في نفسه». الحديث؛. وسيجيء بتمامه. وقيل: إن جهره وَل بالدعاء لقصد 

وأخرج أحمد عن جابر قال ما أتاح لنا في دعاء الجنازة رسولالله يل ولا أبو بكر ولا عمر وفسر أتاح بمعنى قدر. 

قال الحافظ: والذي وقفت عليه باح بمعنى جهر انتهى. 

قلت: والظاهر أن الجهر والإسرار بالدعاء في صلاة الجنازة جائزان وكل من الأمرين مروي عن رسولالله وهذا 

هو الحق والله أعلم (إن فلان بن فلان) فيه دليل على استحباب تسمية الميت باسمه واسم أبيه» وهذا إن كان معروفاً وإلاّ 

جعل مكان ذلك اللهم إن عبدك هذا أو نحوه. والظاهر أنه يدعو بهذه الألفاظ الواردة في هذه الأحاديث سواء كان 
الميت ذكراً أو أنثى ولا يحول الضمائر المذكورة إلى صيغة التأنيث إذا كانت اليت أنثى لأن مرجعها الميت وهو يقال 
على الذكر والأنثى كذا في النيل (في ذمتك) أي أمانك (وحبل جوارك) بكسر الجيم قيل عطف تفسيريء وقيل الحبل 
العهدأي في كنف حفظك وعهد طاعتك.وقيل أي في سبيل قربك وهو الإيمان» والأظهر أن المعنى أنه متعلق ومتمسك 
بالقرآن كما قال تعالى واعتصموا بحبل الله. 

وفسره جمهور المفسرين بكتاب الله تعالى؛ والمراد بالجوار الأمان والإضافة بيانية يعني الحبل الذي يورث 
الاعتصام به الأمن والأمان والإسلام قاله القاري (فقه) بالضمير أو بهاء السكت (من فتنة القبر وعذاب النار) أي امتحان 
709- صَححِيحٌ : ابن ماجه (1446) وأحمد (16088) . 





السؤال فيهأو منأنواع عذابه من الضغطة والظلمة وغيرهما(وأنت أهل الوفاء) أي بالوعد فإنك لا تخلف الميعاد 
(والحق) أي أنت أهل الحق. والمضاف مقدر (أنت الغفور) أي كثير المغفرة للسيئات (الرحيم) كثير المرحمة بة 
الطاعات والتفضل بتضاعف البحسنات. (قال عبد الرحمن عن مروان) يعني بلفظة عنء وأما إبراهيم بن موسى فإنه قال 
في روايته حدثنا مروان. قال المنذري: والحديث أخرجه ابن ماجة. 

ثم اعلم أني قد سئلت غيره مرة عن طريق أداء صلاة الجنازة وكيفية قراءة الفاتحة والصلاة على النبي وَل 
والأدعية المأثورة للميت» وتعيين محل كلها من القراءة والصلاة والأدعية على الوجه الذي هو مروي عن النبي يله ثم 
عن الصحابة رضيالله عنهم. 

فأقول إن في صلاة الجنازة خمسة أفعال فهي عبارة عن هذه الأفعال الخمسة. 

الأول: التكبيرات فيها حق قال جماعة من العلماء التكبيرات من الأركان وكل تكبيرة قائمة مقام ركعة» حتى لو 
ترك تكبيرة لا تجوز صلاته كما لو ترك ركعة» ولهذا قيل أرب بع كأربع الظهر. قاله العيني رحمهالله. 

والثاني: قراءة الفاتحة بعد الثناء مع ضم و اي 

والثالث: الصلاة على النبي بَل. 

والرابع: الأدعية الخالصة للميت. 

والخامس: التسليم. 

موج د اح ون عر وح لحي ره الل 0 
الإجماع في نفسي شيء لأن زيدبن ع ا ا ل ند 
أنه صلى على جنازة فكبر خمساً ورفعه إلى النبي يَلةٍ كما في مسند أحمد 

وذكر البخاري في تأرتك هن على اله حر على سل ين حبك بحا كانه ها نر . وروى سعيد بن منصور 
في سننه عن الحكم بن عتيبة أنه قال كانوا يكبرون على أهل بدر خمساً وستاً وسبعاً . كذا في المنتقى لابن تيمية 0 
ابن المنذر عن ابن مسعود أنه صضلى على جنازة رجل من بني أسد فكبر خمساً . وروي أيضاً عن ابن مسعود عن علي أ له 
كان يكبر على أهل بدر ستاً وعلى الصحابة خمساً وعلى سائر الناس أربعاً . وروى ذلك أيضاً ابن أبي شيبة والطحاوي 
والدارقطني عن عبد خير عنه . وروى ابن المنذر أيضاً بإسناد صحيح عن ابن عباس أنه كبر على جنازة ثلاثاً. . وقال 
القاضي عياض اختلفت الصحابة في ذلك من ثلاث تكبيرات إلى تسع انتهى .وقال شمس الدين ابن القيم: وكان كَل 
بأمر بإخلاص الدعاء للميت وكان يكبر أربع تكبيرات:وصح عنه أنه كبر خمساً وكان الصحابة بعده يكبرون أربعاً 
وخمساً وستاء ثم ذكر آثار الصحابة وقال هذه آثار صحيحة فلا موجب للمنع منهاء والنبي بَلِِ لم يمنع مما زاد على 
الأربع بل فعله هو وأصحابه من بعده انتهى. 

نعم لا شك أن الأربع أقوى واصم و سي الال وهر ان عقيد ان امار علد العيخين فاه «انتهى 
رسولالله يكِ إلى قبررطب فصلى عليه وصفوا خلفه وكبر أربعاً». 

ومن حديث جابر عند الشيخين أيضاً أن النبي يَفِ صلى على أصحمة النجاشي فكبر عليه أربعاً. 

ومن حديث أبي هريرة عندهما أيضاً «أن النبي يِةِ نعى النجاشي في اليوم الذي مات فيه وخرج بهم إلى المصلى 
فصف بهم وكيبر عليه أربع تكبيرات". وأما قراءة الفاتحة فأخرج البخاري وأبو داود والترمذي وصححه ابن حبان 
والحاكم عن ابن عباس «أنه صلى على جنازة فقرأ بفاتحة الكتاب وقال لتعلموا أنه من السنة» وأخرجه النسائي وقال فيه 
«فقرأ بفاتحة الكتاب وسورة وجحهرء فلما فرغ قال سنة وحق» وروى الترمذي وابن ماجة من طريق أخرى عن ابن 
عباس «أن النبى يَلِةٍ قرأ على الجنازة بفاتحة المتاب» وإسناده ضعيف. قال الحافظ فى التلخيص: ورواه أبو يعلى في 
مكنيد عن جد ابن عناس اند قرا على الشكماذة بقاتسة الكتاب وؤاد صوزة قال البيقى #ذك السورة غير متسفوظ) 
إسناده صحيح. وزوى ابن ماجة من حديث أم شريك قالت: «أمرنا رسول الله يل أن نقرأ على الجنازة بفاتحة الكتاب» 
وفي إسناده ضعف يسير انتهى. 

وأخرج الشافعي في مسنده أخبرنا إبراهيم بن محمد عن عبدالله بن محمد بن عقيل عن جابر بن عبدالله «أن النبي 
يل كبر على الكيت أربعاً وقرأ بأم القرآن بعد التكبيرة الأولى؛ ولفظ الحافظ في المستدرك من هذا الوجه قال: «كان 
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رسول الله يَف يكبر على جنائزنا أربعاً ويقرأ بفاتحة الكتاب في التكبيرة الأولى» وفيه براهيم بن محمد بن أبي يحيىء فقد 
وثقه جماعة منهم الشافعي وابن الأصبهاني وابن عدي وابن عقدة وضعفه آخرون قاله شمس الدين ابن القيم في جلاء الأفهام. 

وفي المسند أيضاً أخبنا ابن عيينة عن محمد بن عجلان عن سعيد بن أبي سعيد قال «سمعت أبن عباس يجهر 
بفاتحة الكتاب على الجنازة ويقول إنما فعلت لتعلموا أنها سنة» وفيه أيضاً من طريق الزهري عن أبي أمامة قال «لسنة أن 
يقرأ على الجنازة بفاتحة الكتاب» وفيه أيضاً عن عبدالله بن عمرو بن العاص ”أنه كان يقرأ بأم القرآن بعد التكبيرة الأولى 
على الجنازة» وأخرج ابن الجارود في المنتقى من طريق زيد بن طلحة التيمي قال ٠اسمعت‏ ابن عباس قرأة على جنازة 
فاتحة الكتاب وسورة وجهر بالقراءة وقال إنما جهرت لأعلمكم أنها سنة» وأخرجه أيضاً من طريق طلحة بن عبدالله قال 
«صليت خلف ابن عباس على جنازة فقرأ بفاتحة الكتاب وسورة فجهر حتى سمعنا؛ الحديث. 

وهذه الأحاديث فيها دلالة واضحة على مشروعية فاتحة الكتاب فى صلاة الجنازة» وفيها دلالة أيضاً على جواز 
قراءة سورة مع الفاتحة في صلاة الجنازة. وقراءة الفاتحة واجبة عند الشافعي؛ وهو قول أحمد. ذكره العيني في شرح 
الهداية» وبسط الكلام في شرح البخاري. 

ونقل ابن المنذر عن أبي هريرة وابن عمر ليس في الجنازة قراءة الفاتحة. قال ابن بطال: وبه قال عمر وعلي» ومن 
التابعين عطاء وطاووس وسعيدبن المسيب وغيرهم. قال ابن بطال: وروي عن ابن الزبير وعثمان بن حنيف أنهما كانا 
يقرآن عليها بالفاتحة» وكذا نقل هو وابن أبي شيبة عن جماعة من الصحابة والتابعين. 

وفي كتاب الجنائز للمزني: وبلغنا أن أبا بكر وغيره من الصحابة كانوا يقرؤون بأم القرآن عليها. 

وفي المحلي لابن حزم: صلى المسور بن مخزمة فق رأ ذ في التكبيرة الأولى بفاتحة الكتاب وسورة قصير قصيرة ورفع 
بهما صوته انتهى. 

قال الشوكاني: ذهب الشافعي وأحمد وغيرهما إلى الوجوبء واستدلوا بحديث أم شريك وبحديث «لا صلاة إلا 
بفاتحة الكتاب» ونحوه وصلاة الجنازة صلاة الجنازة صلاة وهو الحق انتهى. 

قال ابن القيم: قال شيخنا ابن تيمية لا يجب قراءة الفاتحة في صلاة الجنازة بل هي سنة انتهى. 

قلت: الحق مع الشيخ ابن تيمية والله أعلم. 

وأما البداءة بالثناء قبل القراءة فلأن الإتيان بالدعوات استغفار للميت. والبداءة بالئناء ثم بالصلاة سنة الدعاء. 
والمقصود من صلاة الجنازة طلب المغفرة للميت. ولا يقبل الله الدعاء ولا يستجيبه حتى يبدأ أولاً بالثناء ثم بالصلاة 
على النبي يل ثم يأتي بالدعاء. لما أخرجه المؤلف والنسائي في الصلاة والترمذي في الدعوات واللفظ لأبي داود عن 
فضالة بن عبيد يقول #سمع رسولال يكل رجلاً يدعو في صلاته لم يمجد الله ولم يضل على النبي 245 فقال رسولالله 
يكن عجل هذاء ثم دعاه فقال له «إذا صلى أحدكم فليبدأ بتمجيد ربه بالثناء عليه ثم يصلي على النبيت ثم يدعو بعد بما 
ارك اق ناك سنن مسحي وروا ا تاد لي امتتيه رلي اق مسد ل بالطلل رط للد 

وقال صاحب الهداية من الأئمة الحنفية: والصلاة أن يكبر تكبيرة ويحمد الله عقبيها انتهى. 

وقال العيني في البناية شرح الهداية: وذكر في البدائع وغيره أن يقول سبحانك اللهم وبحمدك إلخ بعد التكبير 
وفي المحيط أنه رواية الحسن عن أبي حنيفة» وذكر الطحاوي أنه لا استفتاح فيه ولكن العادة أنهم يستفتحون في سائر 
الصلوات. وقال الكرخي وليس مما ذكر من الثناء على الله تعالى ولا في الصلاة على النبي يِل ولا في الدعاء للميت 
شيء موقت؛ يقرأ من ذلك ما حضر وتيسر عليه وذلك لما روى عبداللهبن مسعود قال «ما وقت لنا رسول الله وك في 
صلاة الجنازة قولاً ولا قراءة» كبر ما كبر الإمام واختر من أطيب الكلام ما شئت» انتهى كلام العيني. 

قلت: هكذا ذكر العيني عبداللهبن مسعود بغير سند ولم يذكر من أخرجه لكن الاقتصار على الأدعية المأثورة في 
صلاة الجنازة هو المتعين. وقد ثبت الأدعية عن النبي يَلِةِ كما سيجيء والله أعلم. 

وقال ابن القيم: فإذا أخذ النبي يَِِ في الصلاة على الميت كبر وحمد الله وأثنى عليه انتهى. 

وأما الصلاة على النبي يِةِ والاستغفار والدعاء للميت» فأخرج الشافعي في مسنده أخبرنا مطرف بن مازن عن 
معمر عن الزهري أخبرني أبو أمامة بن سهل أنه أخبره رجل من أصحاب النبي يَلِ أن ألسنة في الصلاة على الجنازة أن 
يكبر الإمام ثم يقرأ بفاتحة الكتاب بعد الكبيرة الأولى سراً في نفسه, ثم يصلي على النبي يل ويخلص الدعاء للجنازة 





في التكبيرات لا يقرأ في شيء منهنء ثم يسلم سراً في نفسه' وفيه أيضاً أخبرنا مطرف بن مازن عن معمر عن الزهري 
حدثني محمد الفهري عن الضحاك بن قيس أنه قال مثل قول أبي أمامة انتهى. 

وفى المنتقى لابن الجارود حدثئنا محمدبن يحيى قال حدثنا عبد الرزاق قال أنبأنا معمر عن الزهري قال سمعت 
أبا أمامة بن سهلبن حنيف يحدث ابن المسيب قال «السنة في الصلاة على الجنازة أن تكبر ثم تقرأ بأم القرآن ثم تصلي 
على النبيت في نفسه عن يمينه) قال الحافظ في التلخيص: ورجال هذا الإسناد مخرج لهم في.الصحيحين انتهى. 
ورواية الشافعي ضعفت بمطرفبن مازنء لكن قواها البيهقي با رواه في المعرفة عن الحجاجبن أبي منيع عن جده 
عبيدالثه بن أبي زياد الرصافي عن الزهري عن أبي أمامة عن رجل من أصحاب النبي كَلٍِ بمعنى رواية مطرف. 

وقال الحاكم في المستدرك أخبرنا إسماعيلبن أحمد التاجر حدئنا محمدبن الحسين العسقلاني حدئثنا حرملةبن 
يحيىبن وهب أخبرني يونس عن ابن شهاب قال أخبرني أبو أمامةبن سهل بن حنيف, وكان من كبراء الأنصار وعلمائهم 
وأبناء الذين شهدوا بدراً مع رسولالله يَلِ أخبره رجال من أصحاب رسولالله يَف في الصلاة على الجنازة أن يكبر الإمام 
ثم يصلي على النبي يل ويخلص الدعاء في التكبيرات الثلاث؛ ثم يسلم تسليماً خفيفاً حين ينصرفء والسنة أن يفعل 
من وراءه مثل ما فعل أمامه. ١‏ 

قال الزهري: حدثني بذلك أبو أمامة وابن المسيب يسمع فلم ينكر ذلك عليه قال ابن شهاب: فذكرت الذين 

أخبرني أبو أمامة من السنة فني الصلاة على الميت لمحمدبن سويد قال وأنا سمعت الضحاك بن قيس يحدث عن 
حبيببن مسلمة في صلاة صلاها على الميت الذي حدثنا أبو أمامة. 

قال الحاكم: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه انتهى. 

قلت: ليس في هذه الرواية ذكر قراءة الفاتحة. 

وذكر ابن أبي حاتم في العلل من حديث محمدبن مسلمة أنه قال السنة على الجنازة أن يكبر الإمام ثم يقرأ بأم 
القرآن في نفسه ثم يدعو ويخلص الدعاء للميت ثم يكبر ثلاثء ثم يسلم وينصرف ويفعل من وراءه ذلك. قال سألت أبي 
عنه فقال هذا خطأ إنما هو حبيب بن مسلمة انتهى. وحديث حبيب في المستدرك كذا في التلخيص. 

وقال الإمام الحافظ القاضيٍ إسماعيلبن إسحاق في كتاب الصلاة على النبي يله حدئنا محمدبن المثنى حدثنا 
عبد الأعلى حدثنا معمر عن الزهري قال سمعت أبا أمامة بن سهلبن حنيف يحدث سعيدبن المسيب قال إن السنة في 
صلاة الجنازة أن يقرأ بفاتحة الكتاب ثم يصلى على النبي كَل ثم يخلص الدعاء للميت حتى يفرغ ولا يقرأ إلا مرة 
واحدة ثم يسلم في نفسه انتهى. 

وأخرج عبد الرزاق عن أبي أمامة بن سهل بن حنيف قال «السنة في الصلاة على الجنازة أن يكبر ثم يقرأ بأم 
القرآن» ثم يصلي على النبي كل ثم يخلص الدعاء للميت ولا يقرأ إلا في الأولى» وكذا أخرجه النسائي قال الحافظ 
إسناده صحيح. 

قال الحافظ ابن القيم في جلاء الأفهام: وأبو أمامة هذا صحابي صغير» وقد رواه عن صحابي آخر كما ذكره الشافعي. 

وقال صاحب المغني: روي عن ابن عباس أنه صلى على جنازة بمكة فكبر ثم قرأ وجهرء وصلى على النبي و 
ثم دعا لصاحبه فأحسن ثم انضرف وقال هكذا ينبغي أن تكون الصلاة على الجنازة. 

وفي الموطأ ليحيىبن بكير حدثنا مالك بن أنس عن سعيدبن أبي سعيد المقبري عن أبيه «أنه سأل أبا هريرة كيف 
نصلي على الجنازة؟ فقال أبو هريرة أنا لعمر الله أخبرك اتبعها من أهلهاء فإذا وضعت ك برت» وحمدت الله تعالى وصليت 
على النبي َل م أقول اللهم إنه عبدك وابن عبدك كان يشهد أن لا إله إلا أنت وأن محمداً عبدك ورسولك وأنت أعلم به اللهم 
إن كان محسناً فزد في إحسانه وإن كان مسيئاً فتجاوز عن سيئاته» اللهم لا تحرمنا أجره ولا تفتنا بعده». 

وقال أبو ذر الهروي أخبرنا أبو الحسن بن أبي سهل السرخسي أخبرنا أبو علي أحمدبن محمدبن رزين حدثنا 
علي بن خشرم حدثنا أنسبن عياض عن إسماعيلبن رافع عن رجال قال سمعت إبراهيم النخعي يقول كان ابن مسعود 
إذا أتى بجنازة استقبل الناس وقال يا أيها الناس سمعت رسولالله يَقٍِ يقول لم يجتمع مائة لميت فيجتهدون له في الدعاء 
إلا أوهب الله لهم وإنكم جئتم شفعاء لأخيكم فاجتهدوا في الدعاء ثم يستقبل القبلة» فإن كان رجلا قام عند رأسهء وإن 
كان امرأة قام عند منكبهاء ثم قال اللهم عبدك وابن عبدك أنت خلقته» وأنت هديته للإسلام؛ وأنت قبضت روحه وأنت 
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أعلم بسريرته وعلانيته جئنا شفعاء 000 
وعذاب جهنمء اللهم إن كان محسناً فزد في إحسانه وإن كان مسيئاً فتجاوز عن سيئاته. اللهم نور له في قبره وألحقه 
بنبيه. قال يقول هذا كلما كبرء وإذا كانت التكبيرة الآخرة قال مثل ذلك ثم يقول اللهم صل على محمد وبارك على 
محمد كما صليت وباركت على إبراهيم وآل إبراهيم إنك حميد مجيد اللهم صل على أسلاقنا وأفراطناء اللهم اغفر 
للمسلمين والمسلمات والمؤمنين والمؤمنات الأحياء منهم والأموات. ثم ينصرف. كذا في جلاء الأفهام في الصلاة 
والسلام على خير الأنام للحافظ ابن القيم. 

وقال في زاد المعاد: وروى يحيىبن سعيد الأنصاري عن سعيد المقبري عن أبي هريرة أنه سأل عبادة بن الصامت 
ع علاك ان لجار كا اراق ارل ذا كيرح تسل أن لبي 16و01 اللهم إن عبدك فلان كان لا 
يشرك بك وأنت أعلم به إن كان محسناً فزد في إحسانه» فذكر مثل حديث مالك. 

قال. في جلاء الأفهام: والصلاة على رسولالله يله في صلاة الجنازة بعد التكبير الثانية لا خلاف في مشروعيتها. 
واختلف في توقف صحة الصلاة عليها. 

قال الشافعي وأحمد في المشهور من مذهبهما إنها واجبة في الصلاة لا تصح الصلاة إلا بها. ورواه البيهقي عن 
عبادة بن الصامت وغيره من الصحابة. وقال مالك وأبو حنيفة تستحب وليست بواجبة وهو وجه لأصحاب الشافعي. 

فالمستحب أن يصلى على النبي يك في الجنازة كما يصلى عليه في التشهد. لأن النبي يل علم ذلك أصحابه لما 
سألوه عن كيفية الصلاة عليه 

بجع عدافي ادقع ماقا ين كان التو تا ان ا ا 

قال القاضي إسماعيل فيقول اللهم صل على ملائكتك المقربين وأنبيائك والمرسلين وأهل طاعتك أجمعين من 
أهل السماوات والأرضين إنك على كل شيء قدير انتهى. 

وأخرج الحاكم في المستدرك أخبرنا أبو النصر الفقيه حدثنا عثمانبن سعيد الدارمي حدثنا سعيدبن أبي مريم 
حدثنا موسىبن يعقوب الزمعي حدثني شرحبيلبن سعد قال حضرت عبداللهبن عباس صلى بنا على جنازة بالأبواء وكبر 
ثم قرأ بأم القرآن رافعاً صوته بهاء ثم صلى على النبي يلي ثم قال اللهم عبدك وابن عبدك وابن أمتك. يشهد أن لا إل إلا 
أنت وحدك لا شريك لك؛ ويشهد أن محمداً عبدك ورسولك أصبح فقيراً إلى رحمتك وأصبحت غنياً عن عذابه؛ إن 
كان زاكياً فزكه» وإن كان مخطناً فاغفر له؛ اللهم لا تحرمنا أجره ولا تضلنا بعده؛ ثم كبر تكبيرات ثم انصرف . فقال يا 
أيها الناس إني لم أقرأ عليها إلا لتعلموا إنها سنة. 

قال الحاكم: لم يحتج الشيخان بشرحبيل بن سعد وهو تابعي من أهل المدينة وإنما أخرجت هذا الحديث شاهداً 
للأحاديث التي قدمنا فإنها مختصرة بجملة وهذا حديث مفسر انتهى. 

وأما صيغ الأدعية المأثورة عن النبي كل ثم عن الصحابة» فروي من حديث أبي هريرة وعائشة وابن إبراهيم 
الأشهلي عن أبيه وعوف بن مالك وواثلة ب الاسشع رغبد لين تمهوت رياف ين عاسن ودين داق ب ردان 
والخاركين توفل القرشي» تتخديث بن هريرة زواء أصحاتٍ اللنن الأريعة إلا النسائي وأحهد وانن ع بان والحاكم 
بلفظ : «اللهم اغفر لحينا وميتنا» إلى آخره؛ وقد تقدم. قال الحاكم: وهذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم 
يخرجاه. 

وروي عنه بلفظ: «اللهم أنت ربهاء وأنت خلقتها» وتقدم أيضاً في ذلك الباب. 

وحديث عائشة رضي الله عنها أخرجه الحاكم في المستدرك جدثنا أبو العباس محمدبن يعقوب حدثنا محمدبن 
سنان القزاز حدثنا عمربن يونس بن القاسم اليمامي حدثنا عكرمة بن عمار عن يحبى بن أبي كثير حدثني أبو سلمة بن 
عبدالرحمن قال «سألت عائشة أم المؤمنين كيف كانت صلاة رسول اله يَلِ على الميت؟ قالت كان يقول اللهم اغفر 
لحينا وميتناء وذكرنا وأثنانا وغائبنا وشاهدناء وصغيرنا وكبيرنا . اللهم من أحبيته منا فأحيه على الإسلام ومن توفيته منا 
فتوفه على الإيمان» قال الحاكم صحيح على شرط مسلم. قلت: محمد بن سنان القزاز نزيل بغداد. قال الدارقطني لا 
ال ا 

وحديت أ راع الاحدوان دو اقل جد اولي والدساني اليد رق لازو وا ا رت 
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الأوزاعي عن يحيىبن أبي كثير قال خدثني أبو إبراهيم الأشهلي عن أبيه قال: «كان رسول الله يَف إذا صلى على الجنازة 
قال اللهم اغفر لحينا وميتناء وشاهدنا وغائيناء وصغيرنا وكبيرناء وذكرنا وأنثانا». 

قال يحيى وحدئني أبو سلمة بن عبد الرحمن عن أبي هريرة عن النبي كَلِ مثل ذلك وزاد فيه: «اللهم من أحييته 
منا فأحيه على الإسلام؛ ومن توفيته منا فتوفه على الإيمان». قال أبو عيسى: حديث والد أبي إبراهيم حديث حسن 
صحيج. 

وروى هشام الدستوائي وعلي بن المبارك هذا الحديث عن يحيى بن أبي كثير عن أبي سلمة بن عبد الرحمن عن 
النبي يل مرسلاً. وروى عكرمة بن عمار عن يحيىبن أبي كثير عن أبي سلمة عن عائشة عن النبي وَلِ. وحدئت 
عكرمةبن عمار غير محفوظ وعكرمة ربما بهم في حديث يحيى» وروي عن يحيىبن أبي كثير عن عبداللهبن أبي قتادة 
عن أبيه عن النبي كل قال أبو عيسى: وسمعت محمداً يقول أصح الروايات في هذا حديث يحيى بن أبي كثير عن أبي 
إبراهيم الأشهلي عن أبيه قال وسألته عن اسم أبي إبراهيم الأشهلي فلم يعرفه انتهى كلام الترمذي. 

وأما حديث عوف بن مالك فأخرجه مسلم والترمذي مختصراً وابن الجارود واللفظ لمسلم من طريق حبيب بن 
عبيد عن جبير بن نفير سمعه يقول سمعت عوف بن مالك يقول «صلى رسولالله يَلْهْ على جنازة فحفظت من دعائه وهو 
يقول اللهم اغفر له وارحمه؛ وعافه واعف عنه؛ وأكرم نُزُله. ووسّع مدخله. واغسله بالماء والثلج والبرّد؛ ونقّه من 
الخطايا كما نقّيْت الثوبٌ الأبيض من الدنسء وأبدله داراً خيراً من داره؛ وأهلاً خيراً من أهله. وزوجا يرا مذ زوه 
وأدخله الجنة وأعذه من عذاب القبر ومن عذاب النار» قال حتى تمنيت أن أكون أنا ذلك الميت». 

وفي رواية مسلم «وقه فتنة القبر وعذاب النار» قال عوف «فتمنيت أن لو كنت أنا الميت لدعاء رسولالله يَكِِ على 
ذلك الميت» وقال الترمذي هذا حديث حسن صحيح . وقال محمدبن إسماعيل أصح شيء في هذا الباب هذا الحديث انتهى. 

وحديث وائلة بن الأسقع أخرجه المؤلف وابن ماجه قال «صلى بنا رسولالله يف على رجل من المسلمين 
فسمعته يقول اللهم إن فلان بن فلان في ذمتك» الحديث وتقدم في آخر الباب. 

وأما حديث عبدالله بن مسعود فتقدم من رواية أبي ذر الهروي. 

وحديث ابن عباس تقلدم أيضاً من رواية الحاكم. 

وحديث يزيد بن عبد الله أخرجه الحاكم في المستدرك بقوله حدثنا أبو محمد عبد العزيزين عبد الرحمن الخلال 
بمكة حدثنا عبد الرحمُن بن إشْحاق الكاتب حدثنا إبراهيم المنذر الحزامي حدثنا الحسين بن زيدبن عليبن الحسين بن علي 
بن جعفر بن محمد عن أبيه عن يزيدبن عبداللهبن ركانة بن المطلب قال «كان رسولالله يل إذا قام للجنازة ليصلي عليها قال 
اللهم عبدك وابن أمتك احتاج إلى رحمتك وأنت غني عن عذابه: إن كان محسناً فزد في إحسانه؛ وإن كان مسيئاً فتجاوز عنه؛ 
هذا إسناد صحيح» ويزيدبن ركانة وأبوركانة بن عبد يزيد صحابيان من بني المطلب بن عبد مناف ولم يخرجاه انتهى ٠‏ 

وأما حديث الحارشبن نوفل فأخرجه الطبراني من حديث عبداللهبن الحارث عن أبيه أن النبي يةٍ علمهم الصلاة 
على الميت «اللهم اغفر لأحيائنا وأمواتنا وأصلح ذات بيننا وألف بين قلوبناء اللهم هذا عبدك فلان بن فلان لا نعلم إلا 
خيراً وأنت أعلم به فاغفر لنا وله؛ كذا في عمدة القاري وأسد الغابة. 

فهذه صيغ الأدعية المأثورة وقد وقع في كتب الفقه ذكر أدعية غير المأثورة عن النبي يل والتمسك بالثابت عنه 
يي ألزم وأوكد واختلاف الأحاديث في ذلك محمول على أنه كان يدعو لميت بدعاء ولآخر بآخرء والذي أمر به يل 
إخلاص الدعاء؛ فللرجل المتبع للسنة أنه يدعو بهذه الألفاظ في هذه الأحاديث سواء كان الميت ذكراً أو أنثى ولا يحول 
الضمائر المذكرة إلى صيغة التأنيث إذا كان الميت أنثى» لأن مرجعها الميت وهو يقال على الذكر والأنثى. كذا قال 
الشوكاني رحمه الله وكلامه هذا حسن جداً. 

فحصل من مجموع الأحاديث المذكورة في هذا الباب أن المشروع في صلاة الجنازة الثناء على الله تعالى ثم 
قراءة الفاتحة بعد التكبيرة الأولى: ثم يصلي على النبي يل ثم يدعو للميتء ثم يكبر ثانياً ولا يقرأ الفاتحة بل يصلي 
على النبي يل ويستكثر من الدعاء للميت مخلصاً له. ثم يكبر ثالثاً يصلي ويدعو مثل ما فعل بعد التكبير الثاني ثم 
يكبر رابعاً من غير قارءة شيء من الدعاء وغيره ويسلم بعد ذلك والله أعلم. 

وقال العلامة الشوكاني في النيل: واعلم أنه لم يرد تعيين موضع' هذه الأدعية فإن شاء المصلي جاء بما يختار 
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منها دفعة» إما بعد فراغه من التكبير» أو بعد التكبيرة الأولى أو الثانية أو الثالثة» أو يفرقه بين كل تكبيرتين» أو يدعو بين كل 
تكبيرتين بواحد من هذه الأدعية ليكون مؤدياً لجميع ما روي عنه يك .وأما حديث عبداللهبن أبي أوفى الذي عند أحمد فليس 
ا ل و ا ا ا با ا 
قلت: والأحب أن يستكثر في الدعاء ويجمع بين هذه الدعوات المأثورة في التكبيرات» لأن هذه الصلاة دعاء 
للميت واستغفار له والاستكثار والمبالغة مطلوب فيهما والله أعلم. 
وقد جاء الدعاء بعد التكبيرة الرابعة وقبل السلام أيضاً لما أخرجه أحمد في مسنده عن عبداللهبن أبي أوفى «أنه 
ماتت ابنة له فكبر عليها أربعاً * ثم قام بعد الرابعة قدر ما بين التكبيرتين يدعو ثم قال كان رسولالله يف يصنع في الجنازة 
هكذا» وأخرجه ابن ماجه بمعناه كما سيجيء. 
ولفظ الحاكم في المستدرك «ثم صلى عليها فكبر عليها أربعاً ثم قام بعد الرابعة قدر ما بين التكبيرتين يستغفر لها 
ربدعو وفال كان رسولاه 375 بصنم مكذاة قال الجاكم: : حديث صحيح: وفي التلخيص: ورواه أبو بكر الشافعي في 
الغيلانيات وزاد «ثم سلم على يمينه وشماله ثم قال: لا أزيد على ما رأيت رسول الله َل يصنع» وفي رواية البيهقي في 
نه ا كبرل نط بر امن ا متم امسر سانا ساف ا رفي وان مان ع 0 
ظننت أنه سيكبر خمساً ثم سلم عن يمينه وعن شماله. فلما انصرف قلنا له ما هذا؟ فقال إني على ما رأيت رسولالله يلل 
يصنع وهكذا كان يصنع رسولالله يلا وفيه دليل على استحباب الدعاء بعد التكبيرة الآخرة قبل قبل التسليم» وفيه خلاف» 
والراجح الاستحباب لهذا الحديث. كذا في النيل . وأما التسليم فقد جاء أنه يسلم عن يمينه وعن شماله كما في سائر 
الصلوات؛ والدليل على ذلك حديث عبداللهبن أبي أوفى المتقدم. 
وأخرب ج البيهقي في المعرفة عن عبداللهبن مسعود قال اثلاث كان رسولاله كل يفعلهن تركهن الناس؛ إحداهن 
التسليم على الجدائر مل اتليمتين في الصلاة انتهى . كذا نقله العيني في شرح البخاري. ونقل ابن القيم في زاد المعاد 
والشوكاني في النيل بلفظ «التسليم على الجنازة مثل التسليم في الصلاة» وعند ابن أبي شيبة في المصنف بسند جيد عن 
ارو ام ابر لك ابر وقال في زاد المعاد: وأما هديه يل في 
التسليم من صلاة الجنازة فروي أنه يسلم واحدة» وروي عنه أنه كان يسلم تسلمتين. 
وروى الشافعي في كتاب حرملة عن سفيان عن إبراهيم بن مسلم الهجري وفيه «كبر عليها أربعاً : ثم قام ساعة 
فسبح القوم فسلم ثم قال كنتم ترون أني نأ جلاعن اريم وقد رآيت رسيولاف 239 عر رونا لم يقل عن يعي رشبا 
ار ل ا ل سس د رجن ركه 
رسولالله يلْ على جنازة ابنة له فكبر عليها أربعاً فمكث بعد الرابعة شيئاً قال فسمعت القوم يسبحون به من نواحي 
الصفوف فسلم ثم قال: أكنتم ترون أني مكبر خمسا؟ قالوا تخوفنا ذلكء قال لم أكن لأفعل ولكن رسولالله وَل كان 
يكبر أربعاً * ثم يمكث ساعة فيقول ما شاء أن يقول ثم يسلم ولم يقل عن يمينه وشماله». 
وذكر السلام عن يمينه وعن شماله انفرد بها شريك عن إبراهيم الهجري والمعروف عن ابن أبي أوفى أنه كان 
يسلم واحدة. ذكره الإمام أحمد وأحمدبن القاسم. 
قيل لأبي عبد الله أتعرف عن أحد من أصحابه كانوا يسلمون تسليمتين عن يمينهء فذكر ابن عمر وابن عباس وأبا 
هريرة وواثلة بن الأسقع وابن أبي أوفى وزيدبن ثابت وزاد البيهقي علي بن أبي طالب وجابر بن عبدالله وأنس بن مالك 
وأبا أفاءت )ولام عشرة من الصحابة. انهى كلام ابن القيم بتغير. 
وقال الحاكم في المستدرك تحت حديث أبي أمامة بن سهلبن حنيف: «ثم يسلم تسليماً خفيفاً» إلخ. وليس في 
التسليمة الواحدة على الجنازة أصح منه» وشاهده حديث أبي العنبس سعيدبن كثير ثم ساق روايته بقوله حدثنا أبو بكر 
بن أبي دارم الحافظ حدثنا عبدالثهبن غنام بن حفصربن غياث حدثني أبي عن أبيه عن أبي العنبس عن أبيه عن أبي هريرة 
أن رسولالله يَفِهِ صلى على جنازة فكبر عليها أربعاً وسلم تسليماً». 
التسليمة الواحدة على الجنازة قد صحت الرواية فيه عن عليبن أبي طالب وعبداللهبن عمر وعبداللهبن عباس 
وجابر بن عبدالله وعبد الله بن أبي أوفى وأبي هريرة أنهم كانوا يسلمون على الجنازة تسليمة. انتهى كلام الحاكم وزاد 
العيني في شرح البخاري وأنس وجماعة من التابعين وهو قول مالك وأحمد وإسحاق, ثم هل يسر بها أو يجهزء فعن 
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جماعة من الصحابة والتابعين إخفاؤهاء وعن مالك يسمع بها من يليه. وعن أبي يوسف لا يجهر كل الجهر ولا يسر كل 
الإسرارء كذا في عمدة القاري. 

وأما وضع اليمنى على اليسرى في صلاة الجنازة ورفع اليدين فيها فأخرجه الترمذي في باب رفع اليدين على 
الجنازة من كتاب الجنائز حدثنا القاسمبن دينار الكوفي أخبرنا إسماعيل بن أبان الوراق عن يحبىبن يعلى الأسلمي عن 
أبي فروة يزيد بن سنان عن زيدبن أبي أنيسة عن الزهري عن سعيدبن المسيب عن أبي هريرة «أن رسولالله كَلِ كبر على 
جنازة فرفع يديه في أول تكبيرة ووضع اليمنى على اليسرى». 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب ر نعرفه إلا من هذا الوجه واختلف أهل العلم في هذاء فرأى أكثر أهل العلم 
من أصحاب النبي يَلِ وغيرهم أن يرفع الرجل يديه في كل تكبيرة على الجنازة» وهو قول ابن المبارك والشافعي وأحمد 
وإسحاق. وقال بعض أه العلم: لا يرفع يديه إلا في أول مرة» وهو قول الثوري وأهل الكوفة. وذكر عن ابن المبارك أنه 
قال في الصلاة على الجنازة لا يقبض بيمينه على شماله ورأى بعض أهل العلم أن يقبض بيمينه على شماله كما يفعل 
في الصلاة قال أبو عيسى يقبض أحب إلي انتهى كلامه. 

وقال البيهقي في سننه: باب ما جاء في وضع اليمنى على اليسرى في صلاة الجنازة وأورد فيه حديث سعيدبن 
المسيب عن أبي هريرة قال «كان رسولالله يل إذا صلى على جنازة رفع يديه في أول تكبيرة ثم يضع يده اليمنى على 
يده اليسرى» قال البيهقي تفرد به يزيدين سنان انتهى. 

وقال الحافظ المزي في الأطراف بعد ذكر رواية الترمذي: ورواه الحسن بن عيسى عن إسماعيل بن أبان الوراق 
عن يحبىبن يعلى عن يونسبن خباب عن الزهري نحوه انتهى قلت يونس بن خباب ضعيف. 

وأعل ابن القطان رواية الترمذي بأبي فروة ونقل تضعيفه عن أحمد والنسائي وابن معين والعقيلي. قال: وفيه علة 
أخرى وهو أن يحبى بن يعلى الراوي عن أبي فروة وهو أبو زكرياء القطواني الأسلمي هكذا صرح به الدارقطني وهو ضعيف. 

وأخرج الدارقطني في سننه من طريق الفضل بن السكن حدثنا هشام بن يوسف حدئنا معمر عن ابن طاوومن عن 
أبيه عن ابن عباس «أن رسولالله يل كان يرفع يديه على الجنازة في أول تكبيرة ثم لا يعود؛ انتهى وسكت عنه لكن أعله 
العقيلي في كتابه بالفضل بن السكن وقال إنه مجهول انتهى. قال الزيلعي: ولم أجده في ضعفاء ابن حبان. 

ويعارضه ما أخرجه الدارقطني في علله عن عمربن شبة حدثنا يزيدبن هارون أنبأنا يحبىبن سعيد عن نافع عن ابن 
عمر «أن النبي يَِِ كان إذا صلى على الجنازة رفع يديه في كل تكبيرة وإذا انصرف سلم؛ قال الدارقطني: هكذا رفعه عمر بن 
شب وخالفه جماعة فرووه عن يزيدبن هارون موقوفاً وهو الصواب انتهى. ولم يرو البخاري في كتابه المفرد في رفع اليدين 
شيئاً في هذا الباب إلا حديثاً موقوفاً على ابن عمرو حديثاً موقوفاً علي ابن عمرو حديثاً موقوفاً على عمر بن عبد العزيز رضي 
الله عنه انتهى كلام الزيلعي وأخرجه البيهقي عن ابن عمر قال الحافظ : سنده صحيح ورواه الطبراني في الأوسط في ترجمة 
موسىبن عيسى مرفوعاً وقال: لم يروه عن نافع إلا عبداللهبن محر . تفرد به عبادبن صهيب. قال في التلخيص: وهما ضعيفان. 

وروي الشافعي عمن سمع سلمةبن ورد أن يذكر عن أنس أنه كان يرفع يديه كما كبر على الجنازة. 

وروى أيضاً الشافعي عن عروة وابن المسيب مثل ذلك. قال: وعلى ذلك أدركنا أهل العلم ببلدنا انتهى. 

وحكى ابن المنذر مشروعية. عند كل تكبيرة عن ابن عمر وعمربن عبد العزيز وعطاء وسالم بن عبد الله وقيس بن 
أبي حازم والزهري والأوزاعي وأحمد وإسحاق, واختاره بن المنذر. وقال الثوري وأبو حنيفة وأصحاب الرأي أنه لا يرفع عند 
سائر التكبيرات بل عند الأولى فقطء وعن مالك ثلاث روايات الرفع في الجميع؛ وفي الأويفى فقطء وعدمه في كلها والله أعلم. 

وأما الصلاة على الطفل الذي لم يبلغ الحلم؛ فكالصلاة على الكبير ولم يثبت عن النبي يل بسند صحيح أنه 
علم أصحابه دعاء آخر للميت الصغير غير الدعاء الذي علمهم للميت الكبير بل كان يقول «اللهم اغفر لحينا وميتناء 
وصغيرنا وكبيرنا» كما عرفت. 

وأخرج مالك في الموطأ عن يحيىبن سعيد أنه قال سمعت سعيدبن المسيب يقول صليت وراء أبي هريرة على 
صبي لم يعمل خطيئة قط فسمعته يقول «اللهم أعذه من عذاب القبر» انتهى. فالدعاء للطفل على معنى الزيادة كما كانت 
الأنبياء عليهم الصلاة والسلام تدعو الله أن يرحمها وتستغفره. 

لكن روى المستغفري في الدعوات من حديث علي بن أبي طالب قال: قال رسولالله ييِِ: يا علي إذا صليت 
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على جنازة فقل اللهم عبدك وابن عبدك وابن أمتك ماض في حمك ولم يكن شيئاً مذكوراً زارك وأنت خير مزورء اللهم 
لقنه حجته وألحقه بنبيه؛ ونر له في قبرهء ووسع عليه في مدخلهء وثبته بالقول الثابت فإنه افتقر إليه واستغنيت عنه وكان 
يشهد أن لا إله إلا أنتء فاغفر لهء اللهم لا تحرمنا أجره ولا تفتنا بعده. يا علي وإذا صليت على امرأة فقل أنت خلفتها 
ورزقتها وأنت أحيبتها وأنت أمتها وأنت أعلم بسرها وعلانيتهاء جثناك شفعاء لهاء اغفر لهاء اللهم لا تحرمنا أجرها ولا 
تفتنا بعدها .يا علي وإذا صليت على طفل قل اللهم أجل لأبويه سلفاًء واجعل لهما نوراً وسداداً أعقب والديه الجنة إنك 
على كل شيء قدير؛ كذا في عمدة القاري بشرح البخاري. 

والحديث ينظر في إسناده. والغالب فيه الضعف. 

وقال الحافظ في التلخيص :روى البيهقي من حديث أبي هريرة أنه كان يصلي على النفوس «اللهم اجعله لنا فرطاً وسلفا 
وأجراً وفي جامع سفيان عن الحسن في الصلاة على الصبي «اللهم اجعله لناسلفاً واجعله لنا فرطاً واجعله لنا أجراً» انتهى . 

وفي سئن ابن ماجه عن أبي هريرة قال: قال النبي َل اسار عا اناكم فم عن الراكم ا وا ب ايع 
' وعند عبد الوهاب بن عطاء في كتاب الجنائز له عن سعيدبن أبي عروبة أنه سئل عن الصلاة ة على الصبي فأخبرهم عن 
قتادة عن الحسن اأنه كان يكبر ثم يقرأ فاتحة الكتاب ثم يقول اللهم اجعله لن سلفاً وفرطاً وأجراً» وفي الهداية ولا 
يستغفر للصبي ولكن يقول: : اللهم اجعله لنا فرطاً واجعله لنا أجراً وذخراً واجعله لنا شافعاً ومشفعاً. 

وقال العيني في شرح الهداية لأن الصبي مرفوع القلم عنه ولا ذنب له ولا حاجة إلى الاستغفار. 

وفي البدائع :إذا كان الميت صبياً يقول اللهم اجعله فرطاً وذخراً وشفعه فينا. . كذا روي عن أبي حنيفة» وهو مروي 

عن النبي يل وقي المحيط إذا كان الميت صبياً يقول اللهم اجعله لنا فرطأ اللهم اجعله لنا ذخرأًء اللهم اجعله لنا شافعاً 
ومشفعاً . وفي المفيد: ويدعو لوالديه وللمؤمنين. وقيل: يقول اللهم ثقل موازينهما وأعظم به أجورهماء اللهم اجعله في 
كفالة إبراهيم وألحقه بصالح المؤمنين وأبدله داراً خيراً من داره وأهلاً خيراً من أهله. اللهم اغفر لسلفنا وفرطنا ومن 
سبقنا بالإيمان انتهى كلام العيني . وإنما أطلنا 0 الاحتياج إليه والله أعلم. 

5 باب الصلاة على القبر 

قال الإمام أحمد بن حنبل: ا ل د د انا . قال ابن عبدالبر بل 
من تسعة كلها حسان وساقها كلها بأسانيده في تمهيده من حديث سهل بن حنيف وأبي هريرة وعامر ابن ربيعة وابن 
عباس وزيد بن ثابت والخمسة في صلاته على المسكينة» وسعد بن عبادة في صلاة المصطفى على أم سعد بعد دفنها 
بشهرء وحديث الحصين بن وجوح في صلاته يفِِ على قبر طلحة بن البراء ثم رفع يديه وقال: : «اللهم الق طلحة يضحك 
إليك وتضحك إليه؛ وحديث أبي أمامة بن ثعلبة أنه يَلكِ رجع من بدر وقد توفيت أم أبي أمامة فصلى عليهاء وحديث 
أنس أنه يل صلى على امرأة بعد ما دفنت وهو محتمل للمسكينة وغيرهاء وكذا ورد من حديث بريدة عند البيهقي 
بإسناد حسن وهو في المسكينة في عشرة أوجه .كذا في شرح الموطأ للزرقاني. .فالصلاة على قبر ذلك الميت لمن لم يصل 
عليه ثابت بالسنة المطهرة» سواء صل على ذلك الميت قبله أم لا وهذا هو مذهب جماعة من الصحابة والتابعين. 

قال في زاد المعاد: وكان من هديه يَكِِ إذا فاتته الصلاة على الجنازة صلى على القبرء » فصلى على قبر بعد ليلة» 
ومرة بعد ثلاث ومرة بعد شهرء ولم يوقت في ذلك وقتاً . وحدٌ أحمد بن حنبل الصلاة على القبر بشهر إذ هو أكثر ماروي عن 
النبي يل أن صلى بعده. وحد الشافعي بما إذا لم يبل الميت انتهى . وتأول بعضهم بأن هذا مخصوص بالنبي يق وهذا باطل» 
فإن في رواية البخاري من طريق عامر عن ابن عباس «أن رسول الله يك مر بقبر دفن ليلاً وفيه : فصففنا خلفه قال ابن عباس وأنا 
فيهم فصلى عليه» وفي الموطأ «فخرج رسول الله يل حتى صف بالناس على قبرها وكبر أربع تكبيرات. 

ارنيضنا حدئنا سُلَيْمَانُ ب حَرْب وَمُسَدُّ قال حدثنا حَمّادُ عن نابت عن أبي رَافْع عن أبي هُرَْرَة: «أنَّ امرَأةٌ 
سَوْدَاة وَرَجُلاكَانَ قم المَسجدَء قَمَقَده اليكل َسَألَ عَلْه عَنْه فَقِيلَ مَاتَء فقال: ألا آدَنْثْمُونِي به» قال: دُلُوني عَلَى برو 
َدَلُوهُ فصَلَّى عَلَيْده. 

(كان يقم): بضم القاف وتشديد الميم. قال الخطابي: معناه يكنس والقمامة الكناسة (فقال): النبي كَل (إلا 
< 810- صَحِيحٌ : البخاري (454: )٠‏ ومسلم (451) وابن ماجه (16197) وأحمد (4410) . 
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آذنتموني به): أي أخبرتموني بموته لأصلي عليه (قال): النبي بك (دُلوني): بضم الدال أمر من الدلالة (فصلى عليه): أي 
على قبره. 

قال الحافظ زاد ابن حبان في رواية حماد بن سلمة عن ثابت ثم قال إن هذه القبور مملوءة ظلمة على أهلها وإن 
الله ينوّرها عليهم بصلاتي» وأشار إلى أن بعض المخالفين احتج بهذه الزيادة على أن ذلك من خصائصه يل م ساق من 
طريق خارجة بن زيد بن ثابت نحو هذه القصة وفيها «ثم أتى القبر فصففنا خلفه وكبر عليه أربعاً» قال ابن حبان: في ترك 
إنكاره يَفٍِ على من صلى معه على القبر بيان جواز ذلك لغيره وأنه ليس من خصائصه؛ وتعقب بأن الذي يقع بالتبعية لا 
ينهض دليلاً للأصالة انتهى. 1 

قلت: لا يليق بشأن الحافظ أن ينقل قول هذا المتعقب. فإن قوله هذا غلط باطل» ويكفي لرده قوله تعالى #وما 
آتاكم الرسول فخذوه» وقال الخظابي: وفيه بيان جواز الصلاة على القبر لمن لم يلحق الصلاة على الميت قبل الدفن» 
وفي الصلاة اختلاف؛ فمن العلماء من قال يصلى على القبر ما لم يبل صاحبه. ومنهم من قال إلى شهر ومنهم من قال 
أبدا انتهى. قال المنذري: والجديث أخرجه البخاري ومسلم وابن ماجه. 


1" باب الصلاة على المسلم يموت في بلاد الشرك 

هكذا في نسخ الكتاب؛ ولكن أورد المنذري والخطابي ترجمة الباب بلفظ آخرء ولفظ المنذري باب الصلاة على 
المسلم قتله أهل الشرك في بلد آخر ولفظ الخطابي باب الصلاة على المسلم يليه أهل الشرك؛ وهكذا نقل الحافظ أيضاً 
في الفتح ترجمة الباب عن أبي داود. 

4 حدثنا ممتي قال َرَت عَلَى مَلِكِ بنِ أنس عن ابن شِهَابٍ عن سَعِيدٍ بن المُسَبّبٍ عن أبي هُرَيْرة: 
«أنَّ رَسُولَ الله يق نَمَى لِلنّاس النجَاشِيَ في الْيَوْم الذي مَاتَ فيه وَحَرَجّ بهمْ إِلَى المُصَلَّى َصَفّ بِهمْ وَكَبّرَ أزتع 
تكبيرات». 

00 (نعى للناس النجاشي): أي أخبر الناس بموته. وفي رواية للبخاري ومسلم عن جابر قال النبي بل «قد توفي اليوم 
رجل صالح من الحبش فهلموا فصلوا عليه. فصففنا خلفه فصلى رسول الله يك عليه ونحن صفوف». 

وفي رواية الشيخين من حديث أبي هريرة «أن النبي يَلْةِ نعى النجاشي في اليوم الذي مات فيه وخرج بهم إلى 
المصلى فصف بهم وكبر أربعاً» وأخرجاه عن جابر أيضاً «أن النبي يلي صلى على النجاشي فكنت في الصف الثاني أو 
الثالث» انتهى. 

وعند أحمد من حديث أبي هريرة #نعى النجاشي لأصحابه ثم قال استغفروا له ثم خرج بأصحابه إلى المصلى. 
ثم قام فصلى بهم كما يصلي على الجنازة» وفي رواية لأحمد عن عمران بن حصين أن رسول الله يَئِ قال: «إن أخاكم 
النجاشي قد مات فقوموا فصلوا عليه. قال قمنا فصففنا عليه كما يصف على الميت وصلينا عليه كما يصلى على الميت» 
قال في الفتح النجاشي بفتح النون وتخفيف الجيم وبعد الألف شين معجمة ثم ياء ثقيلة كياء النسبء وقيل بالتخفيف 
ورجحه الصغاني وهو لقب من ملك الحبشة. وحكى المطرزي تشديد الجيم عن بعضهم وخطأه انتهى. واسم النجاشي 
أصحمة قال النووي: هو بفتح الهمزة وإسكان الصاد وفتح الحاء المهملتين؛ وهذا الذي وقع في رواية مسلم هو 
الصواب المعروف فيه. وهكذا هو في كتب الحديث والمغازي وغيرهاء ووقع في مسند ابن شيبة في هذا الحديث 
تسميته صحمة بفتتح الصاد وإسكان الحاء وقال هكذا قال لنا يزيد وإنما هو صمحة يعني بتقديم اليم على الحاء وهذان 
شاذان والصواب أصحمة بالألف. قال ابن قتيبة وغيره ومعناه بالعربية عطية انتهى (إلى المصلى): بضم الميم وفتح اللام 
المشددة وهو الموضع الذي يتخذ للصلاة على الموتى فيه (وكبر أربع تكبيرات): قد استدل المؤلف بهذا الحديث على 
أنه لا يصلى على الغائب إلا إذا وقع موته بأرض ليس بها من يصلي عليه» كما يلوح من ترجمة الباب. وممن اختار هذا 
الشيخ الخطابي وشيخ الإسلام ابن تيمية والعلامة المقبلي. 

م صَحِيحٌ : البخاري )١116(‏ ومسلم )49١(‏ والترمذي )٠١55(‏ والنسائي (141/9 191/١‏ لم19 دحل (]دآء )5١475‏ 
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قال الحافظ في الفتح: واستدل به على مشروعية الصلاة على الميت الغائب عن البلد. وبذلك قال الشافعي 
وأحمد وجمهور السلف. حتى قال ابن حزم لم يأت عن أحد من الصحابة منعه. 

قال الشافعي: الصلاة على الميت دعاء له وهو إذا كان ملففاً يصلى عليه فكيف لا يدعي له وهو غائب أو في القبر 
بذلك الوجه الذي يدعى له به وهو ملفف. وعن الحنفية والمالكية لا يشرع ذلك. 

وقد اعتذر من لم يقل بالصلاة على الغائب عن قصة النجاشي بأمور منها أنه كان بأرض لم يصل عليه بها أحد 
فتعينت الصلاة عليخ لذلك؛ ومن ثم قال الخطابي لا يصلى على الغائب إلا إذا وقع موته بأرض ليس بها من يصلي 
عليه واستحسنه الروياني من الشافعية وبه ترجم أبو داود في السنن الصلاة على المسلم يليه أهل الشرك ببلد آخرء وهذا 
محتمل إلا أنني لم أقف في شيء من الأخبار على أنه لم يصلّ عليه في بلده انتهى وتعقبه الزرقاني في شرح الموطأً 
فقال وهو مشترك الإلزام» فلم يرو في شيء من الأخبار أنه صلى عليه أحد في بلده كما جزم به أبو داود ومحله في 
اتساع الحفظ معلوم انتهى. 

قلت نعم ما ورد فيه شيء نفياً ولا إثباتاً لكن من المعلوم أن النجاشي أسلم وشاع إسلامه؛ ووصل إليه جماعة من 
المسلمين مرة بعد مرة وكرة بعد كرة» فيبعد كل البعد أنه ما صلى عليه أحد من بلده. 

وأما ما رواه أبو داود الطيالسي وأحمد وابن ماجه وغيرهم واللفظ لابن ماجه عن أبي الطفيل عن حذيفة بن أسيد 
«أن النبي يل خرج بهم فقال صلوا على أخ لكم مات بغير أرضكمء قالوا من هو؟ قال النجاشي"». 

ولفظ غيره «أن النبي َل قال إن أخاكم مات بغير أرضكم فقوموا فصلوا عليه» فليس فيه حجة للمانعين بل فيه 
حجة على المانعين فإن المراد بأرضكم هي المدينة كأن النبي يي قال إن النحاشي إن مات في أرضكم المدينة لصليتم عليه؛ 
لكنه مات في غير أرضكم المدينة فصلوا عليه صلاة الغائب فهذا تشريع منه وسنة للأمة الصلاة على كل غائب والله أعلم. 

قال الحافظ: ومن ذلك قول بعضهم كشف له يلِِ عنه حتى رآه فتكون صلاته عليه كصلاة عليه كصلاة الإمام على 
ميت رآه ولم يره المأمومون» ولا خلاف في جوازها. 

قال ابن دقيق العيد: هذا يحتاج إلى نقل ولا يثبت بالاحتمال وتعبه بعض الحنفية بأن الاحتمال كاف في مثل هذا 
من جهة المانع. وكأن مستند قائل ذلك ما ذكره الواحدي في أسبابه بغير إسناد عن ابن عباس قال «كشف للني يله عن 
سرير النجاشي حتى رآه وصلى عليه». 

ولابن حبان من حديث عمران بن حصين «فقام وصفوا خلفه وهم لا يظنون إلا أن جنازته بين يديه؛ أخرجه من 
طريق الأوزاعي عن يحيى بن أبي كثير عن أبي قلابة عن أبي المهلب عنه. 

ولأبي عوانة من طريق أبان وغيره عن يحبى «فصلينا خلفه ونحن لا نرى إلا أن الجنازة قدامنا». 

ومن الاعتذارات أيضاً أن ذلك خاص بالنجاشي لأنه لم يثبت أنه يَف صلى على ميت غائب غيره قاله المهلب؛ 
وكأنه لم يثبت عنده قصة معاوية الليئي وقد ذكرت في ترجمته في الصحابة أن خبره قوي بالنظر إلى مجموع طرقه. 

واستند من قال بتخصيص النجاشي بذلك إلى ما تقدم من إرادة إشاعة أنه مات مسلماً أو استئلاف قلوب الملوك 
الذين أسلموا في حياته. قال النووي: لو فتح باب هذا الخصوص لانسد كثير من ظواهر الشرعء مع أنه لو كان شيء مما 
ذكروه لتوفرت الدواعي على نقله. ش 

وقال ابن العربى المالكي: قال المالكية: ليس ذلك إلا لمحمدء قلنا وما عمل به محمد تعمل به أمته لأن الأصل 
عدم الخصوصية قالوا طويت له الأرض وأحضرت الجنازة بين يديه» قلنا إن ربنا عليه لقادر» وإن نبينا لأهل لذلك؛ 
ولكن لا تقولوا إلا ما رويتم ولا نخترعوا حديثاً من عند أنفسكم. ولا تحدثوا إلا بالثابتات. ودعوا الضعاف فإنها سبيل 
تلاف إلى ما ليس له تلاف. 

وقال الكرماني قولهم رفع الحجاب عنه ممنوع, ولئن سلمنا فكان غائباً عن الصحابة الذين صلوا عليه مع النبي 
يل قلت وسبق إلى ذلك الشيخ أبو حامد في تعليقه؛ ويؤيده حديث مجمع بن جارية بالجيم والتحتانية في قصة الصلاة 
على النجاشي قال «فصففنا خلفه صفين وما نرى شيئاً؛ أخرجه الطبراني وأصله في ابن ماجه لكن أجاب بعض الحنفية 
عن ذلك بما تقدم من أنه يصير كالميت الذي يصلي عليه الإمام وهو يراه ولا يراه المأمومون فإنه جائز اتفاقاً انتهى. 

وفي زاد المعاد: ولم يكن من هديه وسنته الصلاة على كل ميت غائب فقد مات خلق كثير من المسلمين وهم 
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غيب فلم يصل عليهمء وصح عنه أنه صلى على النجاشي صلاته على الميت» فاختلف في ذلك على ثلاث طرق أحدها 
أن هذا تشريع منه وسنة للأمة الصلاة على كل غائب» وهذا قول الشافعي وأحمد في إحدى الروايتين عنه. 

وقال أبو حنيفة ومالك هذا خاص به وليس ذلك لغيره؛ وقاله أصحابهما . ومن الجائز أن يكون رفع له سريره 
فصلى عليه وهو يرى صلاته على الحاضر المشاهد وإن كان على مسافة من البعد والصحابة وإن لم يروه فهم تابعون 
للنبي يل في الصلاة. 

قالوا: ويدل على هذا أنه كان يصلي على كل الغائبين غيره وتركه سنة كما أن فعله سنة» ولا سبيل إلى أحد بعده 
إلى إن يعاين سرير الميت من المسافة البعيدة ويرفع له حتى يصلى عليه فعلم أن ذلك مخصوص به. 

وقد روي عنه أنه صلى على معاوية بن معاوية وهو غائب ولكن لا يصح. فإن في إسناده العلاء بن زيد قال علي 
بن المديني كان يضع الحديثء ورواه محبوب بن هلال عن عطاء بن أبي ميمونة عن أنس قال البخاري لا يتابع عليه 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية: الصواب أن الغائب إن مات ببلد لم يصل عليه فيه صلي عليه صلاة الغائب؛ كما 

صلى النبي يف على النجاشي لأنه مات بين الكفار ولم يصلّ عليه وإن صلي حيث مات لم يصل عليه صلاة الغائبٌ 
لأن الفرض قد سقط لصلاة ة المسلمين عليه والنبي يلْةِ صلى على الغائب وتركه وفعله وتركه سنة» وهذا له موضع 
وهذا له موضعء والمشهور عند أصحاب أحمد الصلاة عليه مطلقاً انتهى. 

وقال الزيلعي في تخريج أحاديث الهداية» ولأصحابنا عنه أجوبة أحدها أن النبي م يلهِ رفع له سريره فرآه فيكون 
الصلاة عليه كميت رآه الإمام ولا يراه المأمومون. 

قال الشيخ تقي الدين: وهذا يحتاج إلى نقل بينة ولا يكتفي فيه بمجرد الاحتمال . قلت: ورد ما يدل على ذلك 
فروى ابن حبان في صحيحه من حديث عمران بن حصين «أن النبي يل قال: إن أخاكم النجاشي توفى فقوموا صلوا 
عليه؛ فقام رسول الله يثِْ وصففوا خلفه فكبر أربعاً وهم لا يظنون إلا أن جنازته بين يديه؛. 

الثاني: أنه من باب الضرورة لأنه مات بأرض لم يقم فيها عليه فريضة الصلاة» فتعين فرض الصلاة عليه لعدم من 
يصلي عليه. ثم يدل على ذلك أن النبي يفِِ لم يصل على غائب غيره» وقد مات من الصحابة خلق كثير وهم غائبون 
عنه وسمع بهم فلم يصل عليهم إلا غائبا واحدا انتهى. 

وقال الزرقاني: ودلائل الخصوصية واضحة لا يجوز أن يشركه فيها غيره لأنه والله أعلم أحضر روحه بين يديه أو 
رفعت له جنازته حتى شاهدها كما رفع له بيت المقدس حين سألته قريش عن صفته انتهى. 

قلت دعوى الخصوصية ليس عليها دليل ولا برهان؛ بل قوله كل «فهلموا فصلوا عليه وقوله: «فقوموا فصلوا 
عليه؛ وقول جابر «فصففنا خلفه فصلى عليه ونحن صفوف» وقول أبي هريرة «ثم قال استغفروا له ثم خرج بأصحابه 
فصلى بهم كما يصلى على الجنازة» وقول عمران «فقمنا فصففنا عليه كما يصف على الميت وصلينا عليه كما يصلي 
على الميت» وتقدمت هذه الروايات بيبطل دعوى الخصوصية لأن صلاة الغائب إن كانت خاصة بالنبي يليةِ فلا معنى 
لأمره يَِةٍ أصحابه بتلك الصلاة» بل نهى عنها لأن ما كان خاصاً به يَلةِ لا يجوز فعله لأمته ألا ترى صوم الوصال لم 
يرخص لهم به مع شدة حرصهم لأدائه. والأصل في كل أمر من الأمور الشرعية عدم الخصوصية حتى يقوم الدليل 
عليهاء وليس هنا على الخصوضية بل قام الدليل على عدمها. 

وأما قولهم رفع له سريره أو أحضر روحه بين يديه؛ فجوابه أن الله تبارك وتعالى لقادر عليه وأن محمداً يل لأهل 
لذلك لكن لم يثبت ذلك في حديث النجاشي بسند صحيح أو حسنء وإنما ذكره الواحدي عن ابن عباس بلا سند فلا 
يحتج به ولذا قال ابن العربي: ولا تحدثوا إلا بالثابتات ودعوا الضعاف. وأما ما رواه أبو عوانة وابن حبان من حديث 
عمران بن حصين فلا يدل على ذلكء فإن لفظه «وهم لا يظنون إلا أن جنازته بين يديه» وفي لفظ «ونحن لا ثرى إلا 
الجنازة قدامناء ومعنى هذا القول أنا صلينا عليه خلف النبي يَلٍ كما يصلى على الميت والحال أنا لم نر الميت لكن 
صففنا عليه كما يصف على الميت كأن الميت قدامنا ونظن أن جنازته بين يديه ينه لصلاته يل كعلى الحاضر المشاهد» 
فحينئذ يؤول معنى لفظ هذا الحديث إلى معنى لفظ أحمد ويؤيد هذا المعنى حديث مجمع عند الطبراني «قفصففنا خلفه 
صفين وما نرى شيئاً؛ ومن ها هنا اندفع قول العلامة الزرقاني حيث شنع على ابن العربي وقال قد جاء ما يؤيد رفع 
الحجاب بإسنادين صحيحين من حديث عمران فما حدثنا إلا بالثابتات انتهى.. فإن هذا الحديث لا يدل على رفع 
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الحجاب ولئن سلمنا فكان الميت غائباً عن أصحابه يَلِيِ الذين صلوا عليه مع النبي مَل 

وأما قولهم فيكون الصلاة عليه كميت رآه الإمام ولا يراه المأمومون» فليس بشيء لأن هذا رأي وتصوير صورة 
في مقابلة النص الصريح وهو فاسد الاعتبار فلا يعبأ به. 

وقولهم وتركه سنة كما أن فعله سنة فمنظور فيه لأن العدم والترك ليس بفعل نعم إذا كان العدم مستمراً في زمان 
النبي كلِْةِ والخلقاء الراشدين ففعله يكون بدعة وها هنا ليس كذلكء. وإن كان المراد أن معنى كون العدم والترك سنة مع 
كون الفعل سنة أنه يَلِةِ كان يكتفي بتركه أيضاً فمسلم, لكن لا شك أن مثل هذه السنة لا يثئاب فاعله» فإن مصلي 
الركعتين بعد الجمعة إنما يثاب على الركعتين اللتين صلاهما لا على ترك الآخرين» نعم يكفيه في اتباع النبي كَل تلك 
الركعتان» ومصلى الأربعة فثوابه أكمل من ثواب الأول. هذا ملخص كلام العلامة الشهيد محمد إسماعيل الدهلوي. 

وأما قولهم أنه من باب الضرورة لأنه مات بأرض لم يقم فيها عليه فريضة الصلاة فتقدم جوابه في ضمن كلام الحافظ . 

وقولهم ولم يصل النبي يَِْةِ على غائب غير النجاشي وقد مات من الصحابة خلق كثير فجوابه من وجوه. 

الوجه الأول لإثبات السنية أو لاستحاب فعل من الأفعال يكفي فيه ورود حديث واحد بالسند الصحيح؛ سواء 
كان قولياً أو فعلياً أو سكوتياًء ولا يلزم لإثبات السنية كون الحديث مروياً من جماعة من الصحابة في الواقعات المختلفة 
وإلا لابه اس الى طن يا جات الا 1 

والوجه الثاني أن صلاة الجنازة استغفار ودعاء وقد بين لنا رسول الله يك أن طريق أدائها , ثلاثة أنواع النوع الأول 
أن يكون الميت مشهوداً حاضراً قدام المصلين فيصلون عليه» وهذا النوع هو الأصل في هذا الباب والعمدة فيه ولا يجوز غير 
هذا النوع لمن قدر علليه. لأنه لم يثبت عن النبي يط قط أنه صلى على الميت الحاضر الشاهد ثم صلى بعده على قبره أو صلى 
صلاة الغائب عليه. والنوع الثاني الصلاة على قبر الميت لمن كان حاضراً في تلك البلدة أو القرية لكن ما أمكن من الصلاة 
على ذلك الميت حتى دقن أوكان ادا عن ذلك الموضنع قلما ذخل أخبر بمرته فصلى على قبره كما قعل رسول اله في 
صلاته على المسكينة أم سعد وأم أبي أمامة وطلحة بن البراء رضي الله عنهم؛ النوع الثالث أن يكون الميت في بلد آخر وجاء 
نعيه في بلد آخر فيصلون صلاة الغائب على ذلك الميت من المسافة البعيدة أو القصيرة كما فعل رسول الله كك بالنجاشي 
ومعاوية بن المزني ولا شك أن العمدة في هذا هو النوع الاول» والفرض قد يسقط لصلاة المسلمين عليه؛ وأما النوع الثاني 
والئالث فدعاء محض واستغفار خالص للميت على سبيل الاستحباب لا على سبيل الفرضية. 

الوجه الثالث أن صلاة النبى يل على الميت الغائب فقد روي أنه يَفِ صلى على أربعة من الصحابة: الأول 
النجاشى رضى الله عنه وقصته فى الكتب الستة وغيرها من حديث جماعة من الصحابة بأسانيد صحيحة, والاعتماد في 
هذا الباب على حديث النجاشي ويضم اليه غيره من الروايات. . 

والغائب الثاني معاوية بن معاوية المزني. 

والثالث والرابع زيد بن حارثة» وجعفر بن أبي طالب. 

أما معاوية بن معاوية المزني فقد ذكره البغوي وجماعة في الصحابة وقالوا مات في عهد النبي صلى الله عليه وآله 
وسلم وردت قصته من حديث أبي أمامة وأنس مسندة» ومن طريق سعيد بن المسيب والحسن البصري مرسلة» ؛فأخرج 
الطبراني ومحمد بن أيوب بن الضريس في فضائل القرآن» وسمويه في فوائده؛ وابن مندة والبيهقي في الدلائل» كلهم من طريق 
محبوب بن هلال عن عطاء بن أبي ميمونة عن أنس بن مالك قال «نزل جبرئيل على النبي صلى الله عليه وآله وسلم فقال 
يامحمد مات معاوية بن معاوية المزني أتحب أن تصلى عليه (قال نعم): : فضرب بجناحيه فلم يبق أكمة ولا شجرة إلا 
عضت نفع سريره تحت لظلر لله تصطلى علرء وتخاقه صثان وز البلا كة كل عل تتييول فيلك لقا با رليم 
نال معاوية هذه المنزلة؟ قال بحب لاقل هو أللَّهُ أَحَدٌ» وقراءته إياها جائياً وذاهباً وقائماً وقاعداً وعلى كل حال. 

وأول حديث ابن الضريس كان النبي صلى الله عليه وآله وسلم بالشام كذا ذكره الحافظ في الإصابة. 

ا اج 2 جا بوكو ابه لو ل الف ل ا 
أنس فذكر نحوه. كذا في نصب الراية. قلت: هذا إسناد لا بأس به. عثمان بن الهيثم البصري قال أ بو حاتم كان صدوقا 
غير أنه كان يتلقن بآخره . وقال الدارقطني: كان صدوقاً كثير الخطأء وروى عنه البخاري في صحيحه. كذا في مقدمة 
الفتح. وأما محبوب بن هلال المزني فقال الذهبي في الميزان: محبوب بن هلال المزني عن عطاء بن أبي ميمونة لا 





[عتشسس] | | عب تت رصيد 1555-11-2 


يعرف وحديئه منكر انتهى. وفي زاد المعاد قال البخاري لا يتابع عليه انتهى. وقال الحافظ في الإصابة: ومحبوب قال أبو 
حاتم ليس بالمشهورء وذكره ابن حبان في الثقات انتهى. وعطاء بن أبي ميمونة البصري مولى أنس وثقة يحيى بن معين 
والنسائي وأبو زرعة» وقال البخاري: كان يرى القدر وهو من رواة البخاري, كذا في المقدمة. 

والطريق الثانية لحديث أنس هي ما ذكرها ابن مندة من رواية يحيى بن أبي محمد عن أنس قال ابن مندة ورواه 
نوح بن عمرو عن بقية عن محمد بن زياد عن أبي أمامة نحوه. كذا ذكره الحافظ في الإصابة ولم يتكلم عليه ويحيى بن 
أبي محمد هذا هو يحيى بن محمد بن قيس المحاربي أبو محمد المدني نزيل البصرة قد ضُعّفء لكن قال أبو حاتم 
يكتب حديثه» وقال أبو زرعة أحاديثه متقاربة سوى حديثين» وذكره ابن عدي في الكامل وذكر له أربعة أحاديث ثم قلت: 
غامة أحاديثه مستقيمة» وروى له مسلم متابعة كذا في الميزان والخلاصة. 

والطريق الثالثة هي ما رواها ابن سعد في الطبقات أخبرنا يزيد بن هارون حدئنا العلاء أبو محمد الثقفي سمعت 
أن بن مالك قال «كنا مع رسول الله يلق فذكر نحوه .كذا في نصب الراية. وقال الحافظ في الإصابة: وأخرجه ابن 
الأعرابي وابن عبدالبر وغيرهما من طريق يزيد ب بن هارون أنبأنا العلاء أبو محمد الثقفي سمعت أنس بن مالك يقول 
اغزونا مع رسول الله يِْ غزوة تبوك فطلعت الشمس يوماً بنور وشعاع وضياء لم نره قبل ذلك» فتعجب النبي يَلِةِ من 
شأنها إذ أتاه جبريل فقال مات معاوية بن معاوية فبعث الله سبعين ألف ملك يصلون عليه؛ قال بم ذاك؟ قال بكثرة تلاوته 
قل هو الله أحد» فذكر نحوه وفيه فهل لك أن تصلى عليه فأقبض لك الأرض؟ قال نعم فصلى عليه» والعلاء أبو محمد 
هو ابن زيد الثقفي هو واه انتهى. 

ورواه البيهقي وضعفه. وقال النووي في الخلاصة: والعلاء هذا ابن زيد ويقال ابن زيد اتفقوا على ضعفه. قال 
البخاري: وابن عدى وأبو حاتم هو منكر الحديث. قال البيهقي: وروى من طرق أخرى ضعيفة. قاله الزيلعي. وقال 
الذهبي في الميزان: العلاء بن زيد الثقفي بصري روى عن أنس. قال ابن المديني بضع الحديثء وقال أبو حاتم 
والدارقطني: متروك الحديث. وقال البخاري وغيره: منكر الحديث وقال ابن حبان: روي عن أنس نسخة موضوعة منها 
المتلاة كرك أضلاة الغائب: مان معاوية بن معاوية اللقق. قال ابن عبان وهلا متكر ولا انظ فى اصتكاب رسزل اله 
كل هذا والحديث فقد سرقة شيخ شامي فرواه عن بقية عن محمد بن زياد عن أبي أمامة اتتهى. ١‏ 

وأما حديث أبي أمامة فأخرجه الطبرانى فى معجمه الوسط وكتاب مسند الشامبين حدثنا على بن سعيد الرازي 
حدثنا نوح بن عمرو السكسكي حدئنا بقية ابن الوليد عن محمد بن زياد الالهاني عن أبي أمامة قال «كنا مع رسول الله 
يَف بتبوك فنزل عليه جبرئيل فقال يا رسول الله يل إن معاوية بن معاوية المزنى مات بالمدينة أتحب أن أطوي لك 
الأرض فتصلي علية؟ قال نعمه فضرب بجناحه على الأرض؛ فرفع له سريره؛ فصلى عليه وخلفه صفان من الملائكة في 
كل صف سبعون ألف ملك : رجعء وقال النبي يك لجبريل بم أدرك هذا؟ قال بحب سورة #ثُل هُوَ ألَّهُ عد 
وقراءته إياها جائياً وقائماً وقاعداً وعلى كل حال» كذا في نصب الراية . وأخرجه أبو أحمد الحاكم قال أنبأنا أبو الحسن 
أحمد بدمشق حدئنا نوح بن غمرو بن حوي حدثنا بقية حدثنا محمد بن زياد عن أبي أمامة قال «أتى رسول الله يل 
جبرئيل وهو بتبوك فقال يا مخمد اشهد جنازة معاوية بن معاوية المزني» فخرج رسول الله يي في أصحابه. ونزل 
جبرئيل في سبعين ألف من الملائكة فوضع جناحه الأيمن على الجبال فتواضعت» ووضع جناحه الأيسر على الأرضين 
فتواضعت حتى نظرنا إلى مكة والمدينة فصلى عليه رسول الله يلي وجبرئيل والملائكة» فذكره. 

ذال الذي في الجراق في تر خمة توح : : هذا حديث منكر. وفي الإصابة وأخرجه أبو أحمد الحاكم في فوائده 
والخلال في فضائل #فْلٌ هُوّ ألَّهُ أحدٌ» وابن عبد البر جميعاً من طريق نوح فذكر نحوه انتهى. 

قال الذهبي في ترجمة نوح: قال ابن حبان يقال إنه سرق هذا الحديث انتهى: لكن قال الحافظ في الإصابة: وقال 
ابن حبان في ترجمة العلاء من ن الضعفاء بعد أن ذكر له هذا الحديث سرقه شيخ من أهل الشام فرواه عن بقية فذكره. 
قلت: فما أدرى عني نوحاً أو غيره فإنه لم يذكر نوحاً في الضعفاء انتهى كلام الحافظ . 

وقال الحافظ ابن الأثير في أسد الغابة معاوية بن معاوية بن مقرن المزني ويقال الليثي ويقال معاوية بن مقرن 
المزني: قال أبو عمرو هو أولى بالصواب توفي في حياة رسول الله يلِ روى حديثه محبوب بن هلال المزني عن ابن 
أبي ميمونة عن أنسء ورواه يزيد بن هارون عن العلاء أبي محمد الثقفي عن أنسء فقال معاوية بن معاوية الليثي» ورواه 
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بقية بن الوليد عن محمد بن زياد عن أبي أمامة الباهلي نحوه.> 

وقال معاوية بن مقرن المزنى : قال أبو عمر: أسانيد هذه الأحاديث ليست بالقوية» قال ومعاوية بن مقرن المزني 
وإخوته النعمان وسويد ومعقل وكانوا سبعة معروفين في الصحابة مشهورين, قال وأما معاوية بن معاوية المزني فلا 
أعرفه بغير ما ذكرتء وفضل #فْلْ هُوٌ هو أله عد لا ينكر انتهى. 

وفي تجريد أسماء الصحابة للحافظ الذهبي : معاوية بن معاوية المزني ويقال معاؤية بن مقرن المزني توفي في 
حياة رسول الله بَِ إن صح فهو الذي قيل توفي بالمدينة فصلى عليه النبي يف وهو بتبوك. ورفع له جبرئيل الأرضء وله 
طرق كلها ضعيفة انتهى. 

وفي الإصابة قال ابن عبد البر: أسانيد هذا الحديث ليست بالقوية ولو أنها في الأحكام لم يكن شيء منها حجة 
ومعاوية بن مقرن المزني معروف هو وإخوته وأما معاوية بن معاوية فلا أعرفه. قال ابن حجر: قد يحتج به من يجيز 
الصلاة على الغائب» ويدفعه ما ورد أنه رفعت الحجب حتى شهد جنازته فهذا يتعلق بالأحكام انتهى. 

وأما طريق سعيد بن المسيب فقال الحافظ: رويناها في فضائل القرآن لابن الضريس من طريق علي بن زيد بن 
جدعان عن سعيد. 

وأما طريق الحسن البصري فأخرجها البغوي وابن مندة من طريق صدقة بن أبي سهل عن يونس بن عبيد عن 
الحسن عن معاوية بن معاوية المزني «أن رسول الله يَكِِ كان غازياً بتبوك فأتاه جبرئيل فقال يا محمد هل لك في جنازة 
معاوية بن معاوية المزني» فدكر الحديث,» وهذا المرسل. 

وليس المراد بقوله عن أداة الرواة وإنما تقدير الكلام أن الحسن أخبر عن قصة معاوية المزني انتهى. 

والحاصل أن الأمر كما قال الحافظ ابن عبدالبر والبيهقي والذهبي أن أسانيد هذه الأحاديث ليست بالقوية لكن فيه 
التفصيل وهو أن حديث أنس روي من ثلاثة طرق : فطريق أبي محمد العلاء الثقفي عنه ضعيفة جداً لا يجوز الاحتجاج 
بمثل هذا السند. 

وأما طريق محبوب بن هلال فلا بأس به لا ينحط درجته عن الحديث الحسن لغيره ومحبوب وإن لم يعرفه 
الذهبي وقال حديثه منكر فقد ذكره ابن حبان في الثقات وإنما قال البخاري لا يتابع عليه؛ وقال أبو حاتم ليس بالمشهور. 

وقد قال الذهبي في ترجمة علي بن المديني: فانظر إلى أصحاب رسول الله و الكبار والصغار ما فيهم أحد إلا 
وقد انفرد بسنة وكذلك التابعون كل واحد عنده ما ليس عند الآخر من العلم» » فإن تفرد الثقة المتقن يعد صحيحاً غريباً» 
وإن تفرد الصدوق ومن دونه يعد منكراً انتهى مختصراً ومحبوب لا ينزل عن درجة الصدوق والله أعلم. 

وأما طريق يحيى بن أبي محمد فهو أدون من طريق محبوب. 

وأما سند حديث أبي أمامة أيضاً فلا بأس به وعلي بن سعيد الرازي شيخ الطبراني هو حافظ رجال. قال ابن 
يونس: كان يفهم ويحفظ وقال الدارقطني: ليس بذلك تفرد بأشياء انتهى» وهذا ليس بجرح» ونوح بن عمر ولم يثبت 
جرح وروى عنه اثنان علي بن سعيد وأبو الحسن أحمدء وأما بقية فصرح بالتحديث؛ ومحمد بن زياد من الثقات 
الأثبات؛ ولذا قال الحافظ في الفتح وخبر معاوية قوي بالنظر إلى مجموع طرقه انتهى. 

قلت: اعتمادي في هذا الباب على حديث النجاشيء وأما غيره من الروايات فينضم إلى خبر النجاشي وتحدث له 
به القوة. 

وأما كشف السرير للنبى يل كما فى قصة معاوية فهو إكراماً له يقةِ كما كشف للنبي يل في صلاة الكسوف الجنة 
والنار فهل من قائل إن صلاة الكسوف.لا تجوز إلا لمن كشف له الجنة والنار. اال 

وأما صلاة على زيد بن حارثة وجعفر بن أبى طالب فأخرجها الواقدي في كتاب المغازي بإسناده إلى عبد الله بن 
أبي بكر قال الما التقى الناس بموتة جلس رسول الله يق على المنبر وكشف له ما بينه وبين الشام فهو ينظر إلى 
معركتهم فقال يَِِ أخذ الراية زيد بن حارثة فمضى حتى استشهد وصلى عليه ودعا له وقال استغفروا له قد دخل الجنة 
وهو يسعى ثم أخذ الراية جعفر بن أبي طالب فمضى حتى استشهد فصلى عليه رسول الله يك ودعا له وقال استغفروا له 
وقد دخل الجنة فهو يطير فيها بجناحين حيث شاء؛ والحديث مرسلء والواقدي ضعيف جداً والله أعلم. 
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وقال الخطابي: النجاشي رجل مسلم قد آمن برسول الله يل وصدقه على نبوته إلا أنه كان يكتم إيمانه» والمسلم 
إذا مات يجب على المسلمين أن يصلوا عليهء إلا أنه كان بين ظهراني أهل الكفر ولم يكن بحضرته من يقوم بحقه في 
الصلاة عليه فلزم رسول الله يَلِةِ أن يفعل ذلك إذ هو نبيه ووليه وأحق الناس بهء فهذا والله أعلم هو السبب الذي دعاه 
إلى الصلاة عليه بظهر الغيبء فإذا صلوا عليه استقبلوا القبلة ولم يتوجهوا إلى بلد الميت إن كان في غير القبلة انتهى. 

قلت: قوله إنه كان يكتم إيمانه منظور فيه. 

وقال الخطابى: وقد ذهب بعض العلماء إلى كراهة الصلاة على الميت الغائب وزعمو أن النبي بَييْةِ كان 
مخصوصاً بهذا الفعل إذكان في حكم المشاهد للنجاشي. لما روي في بعض الأخبار أنه قد سويت له الأرض حتى يبصر 
مكانه. وهذا تأويل فاسد, لأن رسول الله يَلِِ إذا فعل شيئاً من أفعال الشريعة كان علينا المتابعة والإيتساء به والتخصيص لا 
يعلم إلا بدليل. ومما يبين ذلك أن النبي يط خرج بالناس إلى الصلاة فصف بهم وصلوا معه. فعلم أن هذا التأويل فاسد انتهى . 

وقال الشوكاني في النيل: لم يأت المانعون من الصلاة على الغائب بشيء يعتد به سوى الاعتذار بأن ذلك 
مخصوص بمن كان في أرض لا يصلى عليه فيها وهو أيضاً جمود على قصة النجاشي يدفعه الأثر والنظر والله أعلم. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائئ. 

حدئنا عَبَادُ بنُ مُوسَى أخبرنا إسْمَاعِيلُ ‏ يعني ابنَ جَعْمَر ‏ عن إِسْرَائِيلَ عن أبِي إِسْحَاقَ عن أبي بُرْدة 
عن أبيه قالَ: «أمَرنَا رَسُولُ الله بك أنْ نَنطَلِقَ إلى أزض النجَاشِيَ َذَكَرَ حَدِيئَُ. قالَ النّجَاشِيُ: أَشْهَدُ أنَّهُ رَسُولُ الله يكل 
وَأنَّهُ لَِّي بَشَّرَ به عِيسَى ابنُ مَْيمَ وَلَوْلا ما أنَا يه ِنَ المُلْكِ لبه حَنّى أخيل تَعلَيْهه. 

(أشهد أنه رسول الله): فيه دلالة واضحة أن النجاشي ملك الحبشة قد أسلم قال ابن الأثير أسلم في عهد النبي َكل 
وأحسن إلى المسلمين الذين هاجروا إلى أرضه؛ وأخباره معهم ومع كفار قريش الذين طلبوا منه أن يسلم إليهم المسلمين 
مشهورة. توفي ببلاده قبل فتح مكة؛ وصلى عليه النبي وَل بالمدينة انتهى. وفي الإصابة أسلم على عهد النبي يك ولم يهاجر 
إليه» وكان رداً للمسلمين نافعاً. وقصته مشهورة في المغازي في إحسانه إلى المسلمين الذين هاجروا إليه في صدر الإسلام 
انتهى (ولولا ما أنا فيه من الملك): هذا محل الترجمة؛ لأن النجاشي ما رحل إلى النبي يل لأجل مخافة ملكه وضياع 
سلطنته. وبغاوة رعاياه الذين كانوا على كفرهم وأقام في أرضه ومات فيها والحديث سكت عنه المنذري. 

7 باب في جمع المونى في قبر والقبر يعَلْمْ 

بصيغة المجهول من الإعلام أي يجعل على القبر علامة يعرف القبر بها. 

قال في لسان العرب: والعلم رسم الثوب» وعلمه رقمه في أطرافه؛ وقد أعلمه جعل فيه علامة وجعل له علماًء 
وأعلم القصار.الثوب فهو معلم والثوب معلم انتهى. وبوب ابن ماجه باب ما جاء في العلامة في القبر انتهى. 

5 حدثنا عَبْدالوَمَابِ بن نَجْدَةَ أخبرنا سَعِيدُ بن سَالِمح. وأخبرنا يَحْيَى بنْ الْمَضْلٍ السَحِسْتَانِيُ أخبرنا 
حَاتِمُ يعني ابن إسْمَاعِيلَبِمَعْنَاهُ عن كَثِير بن رَيْدٍ المَدَنِيْ عن المُطَلِب قال: الما مَاتَ عُثْمَانُ بن مَظْعُونِ أخْرجّ بجتَارته 
دُفِنَ» فَآمَرَ النَيْ يك رَجُلاً أن ََبيَهُ حجر فلَمْ يَسْتَطِعْ حَمْلَهُ فَقَامَ إِلَبْهَا رَسُولُ الله كله وَحَسَرَ [فْحَسَرَ] عن ذَرَاعَيِه. 
قال كَبِيرٌ قال المُطَلِبُ قال الذي يُخْرني ذَلِكَ عن رَسُولٍ الله يك قال: كاني أنْظْرٌ إلى بَيَاض رَامَيٍ رَسُولٍ الله 8 
حِينَ حَسَرَ عَنْهُمَا ّم حَمَلَهَا فَوَضَعَهَا عِنْدَ رَأسِهِ وَقَالَ: أنَعَلمُ [أعلمُ] بها قَبرَ أخي وَأْذفِنُ إِلَيْهِ مَنْ مَاتَ مِنْ أهلي». 

(عن المطلب): هو ابن أبي وداعة أبوعبد اللهالمدني (مظعون): بالظاء المعجمة (أخرج بجنازته): هو جواب لما 
(أن يأتيه بحجر): أي كبير لوضع العلامة (فلم يستطع): ذلك الرجل وحده (فقام إليها): وتأنيث الضمير على تأويل 
الصخرة (وحسر): أي كشف وأبعد كمه (عن ذراعيه): أي ساعديه (حين حسر): أي كشف الثوب (عنهما): أي عن 
الذراعين (فوضعها): أي الصخرة (عند رأسه): أي رأس قبر عثمان (وقال): أي رسول الله يَلِيِ (أتعلم): بصيغة المتكلم 
من باب الفعل أي أتعرف (يها): أي بهذه الحجارة. وفي بعض النسخ «أعلم بها مضارع متكلم من الإعلام ومعناه أعلم 
<< 006 صَحِيحٌ : .لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

5 حْسَنٌ : لم يخرجة أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الجنائز / حديث رقم (5107) 


الناس بهذه الحجارة (قبر أخي): وأجعل.الصخرة علامة لقبر أخي. وسماه أخاً تشريفاً له ولأنه كان قرشياء أو لأنه أخوه 
من الرضاعة وهو الأصح قاله في المرفاة (وأدفن إليه): أي إلى قربه. وقال الطيبي: أي أضم إليه في الدفن انتهى. وبهذا 
المعنى يصح مطابقة الحديث للجزء الأول من الترجمة. قال المنذري: في إسناده كثير بن زيد مولى الأسلميين مدني 
كنيته أبو محمد وقد تكلم فيه غير واحد. 
4 - باب في الحَفّار يجد العظم هل يتنكبُ ذلك المكان 

أي عظم الميت وقت الحفر. 

حدثنا الْقََْيُ أخبرنا عَبْدُ العَزِيزِ بن مُحَمّدٍ عن سَعْدٍ ‏ يَغني ابن سَعِيدٍ عن عَمْرَةَ بنْت عَبْدٍ الرّحْمِنِ 
عن عَائْشَةَ: «أنَّ رَسُولَ الله يَكلٍ قال: كَسْدْ عَظُم | لمت كك كَكسْره حَيًاا. 

(هل يتنكب): أي يتجنب ويعتزل (ذلك المكان): ويحفر في موضع آخر (كسر عظم الميت): قال السيوطي في 
بيان سبب الحديث عن جابر #خرجنا مع رسول الله يل في جنازة فجلس النبي يِهِ على شفير القبر وجلسنا معه. فأخرج 
الحفار عظما ساقا أو عضداً فذهب ليكسره. فقال النبي يِل لا تكسرها فإن كسرك إياه ميتاً ككسرك إياه حيا ولكن دسه 
في جانب القبر؛ قاله في فتح الودود (ككسره حياً): يعني في الإثم كما في رواية. قال الطيبي: إشارة إلى أنه لاا يهان ميتاً 
كما لا يهان حياً. قال ابن الملك: وإلى أن الميت يتألم. قال ابن حجر: ومن لازمه أنه يستلذ بما يستلذ به الحي انتهى. 
وقد أخرج ابن أبي شيبة عن ابن مسعود قال «أذى المؤمن في موته كأذاه في حياته» قاله في المرقاة وقال المنذري: 
والحديث أخر جه ابن ماجه. 

16 باب في اللحد 


4 حدثنا إسْحَاقٌ بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَكَامُ بنُ سَلم عن عَلِيَ بن عَبْدٍ الأعلّى عن أبيه عن سَمِيدٍ بن 
جُبَْرِ عن ابن عَبّاسِ رَضِيَ الله عَنْهُمَا قال: «قال رَسُولُ الله يل: الخد لَنَا وَالشَّنُ لِمَيْرناه. 

1 (اللحد): بفتح اللام وضمها. في النهاية: اللحد الشق الذي يعمل في جانب القبر لموضع الميت.ء لأنه قد أميل 
عن وسط القبر إلى جانبه؛ يقال لحدت وألحدت انتهى. وقال النووي: يقال لحد يلحد كذهب يذهب وألحد يلحد إذا 
حفر القبره واللحد بفتح اللام وضمها معروف وهو الشق تحت الجانب القبلي من القبر انتهى. زاد المناوي: قدر ما يسع 
الميت ويوضع فيه وينصب عليه اللبن (لنا): أي هو الذي نؤثره ونختاره أيها المسلمون قاله المناوي (والشق):بفتح 
الشين أن يحفر وسط أرض القبر ويبني حافتاه بلبن أو غيره ويوضع الميت بينهما ويسقف عليه (لغيرنا): من الأمم 
السابقة فاللحد من خصوصيات هذه الأمة.وفيه دليل على أفضلية اللحد. وليس فيه نهى عن الشق. قال القاضى: معناه أن 
اللحد أثر لنا والشق لهم. وهذا يدل على اختيار اللحد. فإنه أولى من الشق لا المنع منه لكن محل أفضلية اللحد في 
الأرض الصلبة وإلا فالشق أفضل. قال ابن تيمية» وفيه تنبيه على مخالفتنا لأهل الكتاب في كل ما هو شعارهم عن ابن 
شهاب قال حدثنا أبو سلمة عن عائشة أن رسول الله يَلٍِ قال: «لا نذر في معصية وكفارتها كفارة اليمين» (وقال أحمد بن 
محمد) المروزي شيخ المؤلف (وتصديق ذلك) أي تدليس الزهري في هذا الحديث (ما حدثنا أيوب يعني ابن سليمان) 
وسبيأتي حديثه بتمامه ه أبو اليقظان الأعمى عثمان بن عمير البجلي وهو ضعيف ولفظ أبي نعيم في الحلية بأسناده إلى 
جرير بن عبد الله #الحدوا ولا تشقوا فإن اللحد لنا والشق لغيرنا». قال العلقمي: وإسناده ضعيف وأجمع العلماء على أن 
الدفن في اللحد والشق جائزان» لكن إن كانت الأرض صلبة لا ينهار ترابها فاللحد أفضلء وإن كانت رخوة فالشق 
أفضل. وقال المتولي اللحد أفضل مطلقاً لظاهر هذا الحديث وغيره انتهى. 

والحاصل أن حديث ابن عباس يدل على استحباب اللحد وأنه أولى من الضرحء وإلس ذلك ذهب الأكثر كما 
قال النووي وحكى في شرح مسلم إجماع العلماء على جواز اللحد والشق. ويدل على ذلك ما أخرجه أحمد وابن ماجه 
عن أنس قال الما توفي رسول الله يَْةِ كان رجل يلحد وآخر يضرح فقالوا نستخير ربنا ونبعث إليهما فأيهما سبق تركناه 
0007- صَحِيحٌ ؛ ابن ماجه (1113) وأحمد (/771/41) . 
م صَحِبحٌ : الترمذي )٠١40(‏ والنسائي )٠١٠١4(‏ وابن ماجه (19084) . 


15 كم رود ات 2507 لكك افك اتلك 


فأرسل إليهما فسبق صاحب اللحد فلحدوا له» ولابن ماجه هذا المعنى من حديث ابن عباس وفيه أن أبا عبيدة بن 
الجراح كان يضرح وأن أبا طلبحة كان يلحدء وحديث أنس إسناده حسن وحديث ابن عباس فيه ضعف قاله الحافظ. 

ومعنى قوله كان يضرح أي يشق في وسط القبر. قال الجوهري: الضرح الشق انتهى. 

ووجه الدلالة أن النبي يكلِةِ قرر من كان يضرح ولم يمنعه. وقال الشيخ عبد الحق الدهلوي. إن كان المراد بضمير 
الجمع في لنا المسلمين» وبغيرنا اليهود والنصارى مثلا فلا شك أنه يدل على أفضلية اللحد بل على كراهية غيره وإن كان 
المراد بغيرنا الأمم السابقة ففيه إشعار بالأفضلية وعلى كل تقدير ليس اللحد واجباً والشق منهياً عنه وإلا لما كان يفعله أبو 
عبيدة وهو لا يكون إلا بأمر من الرسول أو تقرير منه» ولم يتفقوا على أن أيهما جاء أولا عمل عمله انتهى كلامه. 

وعند أحمد من حديث ابن عمر بلفظ: «أنهم ألحدوا للنبي كَل لحداً» 

وأخرجه ابن أبي شيبة عن ابن عمر بلفظ: «ألحدوا للنبي يي ولأبي بكر وعمر». 

وحديث ابن عباس الذي في الباب لم يتكلم عليه المنذري وصححه ابن السكن قال الشوكاني وحسنه الترمذي 
كما وجدنا ذلك في بعض النسخ الصحيحة من جامعه. وفي إسناده عبد الأعلى بن عامر. قال المناوي: قال جمع لا 
يحتج بحديئه وقال أحمد: منكر الحديث. وقال ابن معين: ليس بالقوي. وقال ابن عدي حدث بأشياء لا يتابع عليها. 
وقال ابن القطان: فأرى هذا الحديث لا يصح من أجله. وقال ابن حجر: الحديث ضعيف من وجهين .انتهى كلامه. 

فإن قلت: لما كان عند ابن عباس علم في ذلك لِمّ تحير أصحاب رسول الله يَف عند موته هل يلحدون له أو 
يضرحون؟ قلت: يمكن أن يكون من سمع منه يل ذلك لم يحضرعند موته. 

وقد أغرب العيني في شرح البخاري حيث قال في معنى حديث ابن عباس: ومعنى اللحد لنا أي لأجل أموات 
المسلمين والشق لأجل أموات الكفار انتهى وقد قال الحافظ زين الدين العراقي: المراد بقوله لغيرنا أهل الكتاب كما 
ورد مصرحاً به في بعض طرق حديث جرير في مسند الإمام أحمد. والشق لأهل الكتاب انتهى. 

وقال في الفتح وهو يؤيد فضيلة اللحد على الشق انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي والنسائي وابن 
ماجه وقال الترمذي غريبء وأخرجه أيضاً من حديث جرير بن عبد الله البجلي عن النبي جَل. 

5 باب كم يدخل القبر؟ 

(عن عامر): وهو الشعبي (والفضل): ابن عباس (أدخلوه): أي النبى يل (قال): أي عامر الشعبي (وحدثني 
مرحب): بصيغة المجهول من باب التفعيل» فالشعبي أرسل الحديث أولا ثم ذكره متصلا من رواية مرحب قال ابن 
الأثير: مرحب أو ابن مرحب يعد في الكوفيين من الصحابة. روى زهير عن إسماعيل بن أبي خالد عن الشعبي هكذا 
على الشك قال حدثني مرنحب أو أبو مرحب. قال كأني أنظر إليهم في قبر رسول الله يله أربعة علي والفضل 
وعبدالر حمن بن عوف أو العباس وأسامة» ورواه الثورى وابن عبينة عن اسماعيل عن الشعبي عن أبي مرحب ولم يشك. 

قال أبو عمر: واختلفوا عن الشعبي كما ترى» وليس يؤخد أن عبد الرحمن كان معهم إلا من هذا الوجه. 

وأما ابن شهاب فروى عن ابن المسيب قال إنما دفنوه الذين غسلوه وكانوا أربعة علي والفضل والعباس وصالح 
شقران؛ قال ولحدوا له ونصبوا اللبن نصباً قال وقد نزل معهم في القبر خولي بن أوس الأنصاري انتهى (قال): أي علي 
(إنما يلي): أي يتولى (الرجل أهله): وهو بمعنى الاعتذار عن تولية أمره يق وعدم دخل سائر الصحابة فيه مع كونه أكبر 
منه سنا وأعلى منه درجة والله أعلم. قاله في فتح الودود. 

84 حدثنا أَحْمَدُ بن يُونْسَ أخبرنا رُمَيْرٌ أخبرنا إسْمَاعِيلُ بن أبي خَالِدٍ عن عَامِرٍ قال: «غَسَّلَ رَسُولَ الله 
[النْئيْ] يله عَلِنَ وَالْمَضْلْ وَأُسَامَةُ بن ريد وَهُمْ أدْخَلُوهُ قَبر. قال وَحَدّلّي مُرَحَبٌّه أو ابن أبي مُرَحَبء أنّهُمْ أدحَلُوا 
مَعَهُمْ عَبْدَ الرحْمنٍ بن عَوْفِء قَلَمّا فَرَعَ عَلِيّ قال: إِنَمَا َي الرّجُلَ أَهله». 

- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الجنائز / حديث رقم )511١(‏ 


عبد الرَحمنٍ بنَ عَْفٍ نَل في قير لبي وك قال: 00 
في قبر النبي ياللة. 0 ا 0 
باب في الميت يُدْخَل من قِبّل رجليه 

١‏ حدثنا عَبَيْدٌ 0 «أَوْصَى الْحَا حَارِتَ أنْ يُصَلَي عَلَيِ 
عَبْدُ الله بن يَزِيكَ قَصَلَّى عَلَبْه م أدحَلَهُ الْقَْرَ مِنْ قبل رِجْلَْ الْمَبرِ وَقالَ: هذا مِنَ السُنّقه. 

(فصلى): عبد الله (عليه): أي على الحارث (ثم أدخله): أي أدخل عبد اللهالحارث (وقال): عبد الله (هذا من 
السنة): : فيه دليل على أنه يستحب أن يدخل الميت من قبل رجلى القبر أي موضع رجلي الميت منه عند وضعه فيه» وإلى 
ذلك ذهب الشافعي وأحمد. وقال أبو حنيفة: : إنه يدخل القبر من جهة القبلة معرضاً إذ هو أيسرء واتباع السنة أولى من 
الرأي. . وقد استدل لأبي حنيفة بما رواه البيهقي من حديث ابن عباس وابن مسعود وبريدة أنهم أدخلوا النبي يلل من جهة 
القبلة» ويجاب بأن البيهقي ضعفها. 

وقد روي عن الترمذي تحسين حديث ابن عباس منهاء وأنكر ذلك عليه لأن مداره على الحجاج بن أرطاة. قال 
لاف ا لضو سرس يه لتر يمين الداخل إلى 
القبلة ضروييى كال فى الدال. 

وقال في سبل السلام: وفي المسألة ثلاثة أقوال: الأول ما ذكرء ره اذهب الخافني واجمده والفالن ينل من قن 
رأسه لما روى الشافعي عن الثقة مرفوعاً من حديث ابن عباس أنه صلى الله عليه وآله وسلم سل ميتاً من قبل رأسه وهذا 
أحد قولي الشافعي, والثالث لأبي حنيفة أنه يسل من قبل القبلة معترضاً إذ هو أيسر. 

قلت: دا رشا ب ور ا ا و ب نك 

7" حدثنا عُنْمَانُ بن أبي سَيْبَة 0 جَرِيرٌ عن الأغمش عن المِنْهَالٍ بن عَمْرِو عَنْ زَاذَانَ عن 
الْبَرَاءِ بن عَازِبٍ قال: «خَرَجْنَا مَعَ رَسُولٍ الله يِ في جَنَارَةٍ رَجْلٍ مِنّ الأنصارء فَانتَهيْنَا إلى لَب وَلَم يُلْحَدْ 
بَعْد فَجَلَسَ النبي كله مُسْتَفيلَ الْقِبْلَهِ وَجَلَسْنا مَعَهُه. 

(فانتهينا إلى القبر): أي فوصلنا (ولم يلحد): بصيغة المجهول (بعدٌ): أي لم يفرغ من حفر اللحد بعد مجيئنا 
(مستقبل القبلة): هو محل الترجمة. قال المنذري والحديث أخرجه النسائي وابن ماجه. 

- باب في الدعاء للميت إذا وضع في قبره 

انض حدثنا مُحَمّدُ بن كير ح. . وَحدثنا مُسْلِم بن بن إْرَامِمَ أخبرنا هَمَامٌ عن قَتَادةَ عن أبي الصّديقٍ عن ابنٍ 

عَمَرَ: : "أنَّ الي بك كان إِذَا وَضَع المَّتَ في الْقَْر قالَ: بشم الله وَعَلَى سَنَةٍ رَسُولٍ الله يكل يك هذًا لَفْظ مُسلم. 


(حدثنا محمد بن كثير): وفي بعض النسخ زيادة لفظ سفيان بين محمد بن كثير وبين همام أي حدئنا محمد بن 
كثير أنبأنا سفيان أخبرنا همام لكن هذه الزيادة غلط . قال المزي في الأطراف حديث "كان إذا وضع الميت» أخرجه أبو داود في 
الجنائز عن مسلم بن ابراهيم ومحمد بن كثير كلاهما عن همام عن قتادة عن أبي ي الصديق وأخرج النسائي في عمل اليوم والليلة 
عن أبي داود سليمان بن سيف عن سعيد بن عامر عن همام به وعن سويد بن نصر عن ابن المبارك عن شعبة عن قتادة عن أبي 
7١‏ صَححِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
5- صَحيحٌ : النسائي )٠٠١1(‏ وابن ماجه )١948(‏ وأحمد (18:35) . 
اام صَحِيِحٌ : الترمذي )٠١47(‏ وابن ماجه (1660. )١667‏ وأحمد (919/ا4) . 


57 كر ودر 2 جم 2 الس قن اكرا نلك 


الصديق موقوفاً قاله في غاية المقصود (وعلى سنة رسول الله): أي شريعته وطريقته. قال المنذري: والحديث أخرجه 
النسائي مسندا وموقوفا. 
اد باب الرجل يموت له قرابة [والد] مشرك 

كسحابة» والقرابة في الرحمء والقرابة في الأصل مصدر يقال هو قرابتي» وهم قرابتي» وعد هذا الرازي من كلام 
العوام» وأنكره الحريري وقال الضواب هو ذو قرابتي وهما ذوا قرابتي وهم ذوو قرابتي, ورد الخفاجي كلامه في شرح الدرة. 

والقريب بمعنى القرابة. قال الفراء إذا كان القريب في المسافة يذكر ويؤنث وإذا كان في معنى النسب يؤنث بلا 
اختلاف بينهم؛ تقول هذه المرأة قريبتي أي ذات قرابتي (مشرك): أي هذا باب في بيان أن الرجل يكون له قرابة مشرك 

فيموت المشرك فماذا يصنع الرجل المسلم بالقرابة مع المشرك. 

5 حدلنا مُسَدَدٌ أخبرنا يَحْيَى عن سُفْيَانُ حَدَّلنِي أبُو إسْحَاقَ عن نَاجِيَةَ بن كَمْبِ عن عَلِيّ قال: «قُلْتُ 
لني يك: إنَّ عَمّكَ الشّبْحَ الضَّالَ قَدْ مَاتَ. قالَ: اذْمَبْ قَوَارِ أَاكَ ثُمَ ا نُحْدِئَنَّ شَيْئاً حَنَّى تَتِيَي فَذَهَبْتُ فَوَارَيتَه 
وَجِنْنهُ فَمَرَنِي فاعْمَسَلْتُ وَدَعَا [فَدَعَا] لي». 

(إن عمك): يعني أباه أبا طالب (قال): النبي وَفْةِ (ثم لا تحدثن): من الإحداث أي لا تفعلن (فواريته): أي أبا 
طالب (وجنته): أي النبي ب (فأمرني): النبي يَف بالاغتسال. قال في فتح الودود يحتمل أن يخص ذلك بالكافر انتهى. 
قال العيد الضعيف أبو الطيب عفى عنه. والحديث فيه دليل على أن أبا طالب مات على غير ملة الإسلام وفي هذا 
نصوص صريحة رواها مسلم في صحيحه وغيره» وهذا القول هو الحق الصواب ولا يلتفت إلى قول من ذهب إلى 
إثبات إسلامه فهو غلط مردود مخالف للأحاديث الصحيحة والله أعلم. قال المنذري: والحديث أخرجه النسائي. 

7١‏ باب في تعميق القبر 

6 حدثنا عَبْدٌ الله بنُ مَسْلَمَة القَعتِييْ أنَّ ُلَيْمَانَ بنَ المُغِيرَةِ حَدَّنَهُمْ عن حُمَيْدِ ‏ يَعْنِي ابن هلآلٍ - عن 
هِشَام بن عَامِرِ قال: «جاءت الأنْصَارٌ إِلَى رَسُولٍ الله [النَهيْ] يكل يوم أحد فَقَانُوا: أصَابَتا قُرْحٌ وَجَهْدٌ فَكَيفٌ تأمَرُنا؟ 
قالَ: احفرُوا وَأَوْسِمُو | وَاجْعَلُو | الرَّجُلَيْنِ وَالنَّلدنَةَ في القَبر ؛ قِيلَ: فَأِهُمْ ُقَدّم؟ قال: أكُترُهُمْ قرْآناً». ش 

قال: أَصِيِبَ أبي يَوْمَيذٍ عَامِرَبَيْنَ انين أ قالَ وَاحِدٌ. 

(أصابنا قرح): بالفتح الجرح؛ وقيل بالفتح المصدر وبالضم اسم. قاله السندي (وجهد): بفتح الجيم المشقة 
والتعب (فكيف تأمرنا قال احفروا): وفي رواية النسائي عن هشام بن عامر قال «شكونا إلى رسول الله صلى الله عليه وآله 
وسلم يوم أحد فقلنا يارسول الله الحفر علينا لكل إنسان شديد فقال رسول الله يك احفروا وأعمقوا وأحسنوا وادفنوا 
الاثنين والثلاثة في قبر» الحديث (واجعلوا الرجلين والثلاثة في القبر): فيه جواز الجمع بين جماعة في قبر واحد ولكن 
إذا دعت إلى ذلك حاجة كما في مثل هذه الواقعة (ذَأَيُهُمْ يُقَدَم): إلى جدار اللحد (أكثرهم قرآنا): فيه إرشاد إلى تعظيم 
المعظم علماً وعملا حياً وميئاً (قال): أي هشام (أصيب): ودفن (عامر): بدل من أبي (بين اثنين): ولفظ النسائي «وكان 
٠‏ أبي ثالث ثلاثة في قبر واحد أو للشك قال واحد. أي قال هشام دفن أبي مع رجل واحد قال المنذري: والحديث أخرجه 
الترمذي والنسائي وابن ماجه وقال الترمذي حسن صحيح. 

حدثنا أبُو صَالِح ‏ يَعْنِي الأنطَاكي ‏ البآنا آبُو إِسْحَاقَ ‏ يَغْي الْمَرَارِيّ عن الَّوْرِي عن أبُوبَ عن 
حُْمَيْدٍ بن هِلآلٍ بإِسْنَاده وَمَعْنَاهُ رَادَ فيه: وَأَعْمِقُوا. 

(زاد فيه وأعمقوا): فيه دليل على مشروعية إعماق القبر. وقد اختلف في حد الإعماق فقال الشافعي: قامة» وقال 
عمر بن عبدالعزيز: إلى السرةء وقال مالك: لاحد لإعماقه. وأخرج ابن أبي شيبة وابن المنذر عن عمر بن الخطاب أنه 
قال «أعمقوا القبر إلى قدر قامة وبسطة» قاله في النيل. 

6+ صحِيحٌ : الترمذي (1777) والنسائي (5011) . 
5- صحِيمحٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 


اتتتتكك لاز الوا ار ك1 لمك اكد تكسم 


8١7‏ حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا جَرِيرٌ أخبرنا حُمَيْدٌ ‏ يعني ابن لآل عن سَعْدِ بن هِشَام بنٍ عَايِرِ 
بهذا الحَدِيث. 


7 - باب في تسوية القبر [القبور] 
قال: «بَعَنَنِي عَلِنْ قال لي: أَبَعَنَكَ عَلَّى مَا بَعَنَنِى عَلَيْهِ رَسُولٌ لله يك أن لآ أدَعَ قَبْراً مُشْرفاً إلا سَوّيْتَهُ وَلاَ يَمَْالاً إلا 


و 


طَمَْسْنه). 


(عن أبي هياج الأسدى): هو بفتح الهاء وتشديد الياء واسمه حيان بن حصين قاله النووي(على ما بعثني عليه): أي 
أرسلني إلى تغيبره؛ ولذا عدى بعلي؛ أو أرسلك للأمر الذي أرسلني له (أن لا أدع): أن مصدرية ولا نافية خبر مبتدأ 
محذوفء أي هو أن لا أدع؛ وقيل أن تفسيرية ولا ناهية أي لا أدع (قبراً مشرفاً): هو الذي بنى عليه حتى ارتفع دون 
الذي أعلم عليه بالرمل والحصباء أو محسومة بالحجارة ليعرف ولا يوطأ. قاله القاري (إلا سويته): قال النووي: فيه أن 
السنة أن القبر لا يرفع على الأرض رفعاً كثيراً ولا يسنم بل يرفع نحو شبر ويسطح. وهذا مذهب الشافعي ومن وافقه. 
ونقل القاضي عياض عن أكثر العلماء أن الأفضل عندهم تسنيمها وهو مذهب مالك انتهى. قلت: وقوله لا يسنم فيه 
نظر. وفي النيل: والحديث فيه دلالة على أن السنة أن القبر لا يرفع رفعاً كثيراً من غير فرق بين من كان فاضلا ومن كان 
غير فاضل» والظاهر أن رفع القبور زيادة على القدر المأذون فيه محرم. وقد صرح بذلك أصحاب أحمد وجماعة من 
أصحاب الشافعي ومالك. والقول بأنه غير محظور لوقوعه من السلف والخلف بلا نكير لا يصح وهو من اتخاذ القبور 
مساجد. وقد لعن النبي يل فاعل ذلك. وكم قد سري عن تشييد أبنية القبور وتجسينها من مفاسد يبكي لها الإسلام» 
منها اعتقاد الجهلة لها كاعتقاد الكفار للأصنام وعظم ذلك فظنوا أنها قادرة على جلب النفع ودفع الضرر فجعلوها 
مقصداً لطلب قضاء الحوائج؛ وملجأ لنجاح المطالب؛ وسألوا منها ما يسأله العباد من ربهم. وشدوا إليها الرحال؛ 
وتمسحوا بها واستغاثواء وبالجملة أنهم لم يدعوا شيئاً مما كانت الجاهلية تفعله بالأصنام إلا فعلوه؛ فإنا لله وإنا اليه 
راجعون. ومع هذا المنكر الشنيع والكفر الفظيع لا نجد من يغضب لله ويغتار حمية للدين الحنيف. لا عالماً ولا متعلماً 
ولا أميراً ولا وزيراً ولا ملكاء وقد توارد إلينا من الأخبار ما لا شك معه أن كثيراً من هؤلاء القبوريين أو أكثرهم إذا توجهت عليه 
يمين من جهة خصمه حلف بالله فاجر فإذا قيل له بعد ذلك أحلف بشيخك ومعتقدك الولي الفلاني تلعثم وتلكأ وأبى واعترف 
بالحق» وهذا من بين الأدلة الدالة على أن شركهم قد بلغ فوق شرك من قال إنه تعالى ثاني اثنين أو ثالث ثلاثة. فيا علماء الدين 
ويا ملوك المسلمين أي رزء للإسلام أشد من الكفر وأي بلاء لهذا الدين أضر عليه من عبادة غير الله وأي مصيبة يصاب بها 
المسلمون تعدل هذه المصيبة» وأي منكر يجب إنكاره إن لم يكن إنكار هذا الشرك البين واجبا. 

لقدأسمعت لوناديت حياً لكين له حببكاة تين تحبا 
ولو نار تحت يهنا أضباءت ولك نأننت تنفخ في رماد 

انتهى وكلامه. هذا حسن جداً لا مزية على حسنه جزاه الله خيراً. 

وقال الحافظ بن القيم في زاد المعاد قدوم وفود العرب: وهذا حال المشاهد المبنية على القبور التي تعبد من دون 
الله ويشرك بأربابها مع الله لا يحل إبقاؤها في الإسلام ويجب هدمهاء ولا يصح وقفها ولا الوقف عليهاء وللإمام أن 
يقطعها وأوقافها لجند الإسلام ويستعين بها على مصالح المسلمين وكذلك ما فيها من الآلات والمتاع والنذور التي 
تساق إليها يضاهى بها الهدايا التي تساق إلى البيت للإمام أخذها كلها وصرفها في مصالح المسلمين كما أحذ النبي يَ 
أموال بيوت هذه الطواغيت وصرفها في مصالح الإسلام» وكان يفعل عندها ما بفعل عند هذه المشاهد سواء من النذور 
لها والتبرك بها وتقبيلها واستلامهاء هذا كان شرك القوم بها ولم يكونوا يعتقدون أنها خلقت السموات والأرص. بل كان 
شركهم بها كشرك أهل الشرك من أرباب المشاهد بعينه انتهى. (ولا تمثالاً»: أي صورة ذي روح (إلا طمسته): أي محوته 
8719-7- صَحِيح .+ ترد يه المصاقه امن هذا الرجوة 

1 صَحِيحٌ : مسلم (419) والترمذي )1١4(‏ والنسائي )5١71(‏ وأحمد (80) . 


وفعي ف وك ا 27س 01ل الا لك 


وأبطلته. فيه الأمر بتغيير صور ذوزات الأرواح. قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 

6 حدثنا أَحْمَدُ بن َمْرو بن السَّرْح قال أخبرنا ابنُ وَهْبٍ حَدَّئني عَمْرُو بن الْحَارِثْ أنَّ با عَلِيْ الهَمْدَانيَ 
حَدَّنَهُ قال: «كُنَا عِنْدَ [مَع] َضَالَةٌ بن بيد برُوذسَ [برُودِسَ] بأرزْض [مِنْ أْض] الرُوم كتوفي صَاحِبٌ لَنَاء فَأَمْرَ فَصَالَةُ 
بقَبْر فَسُوّيَ ثم قال: سَمِعْتُ رَسُولَ الله بك يمر بَسْوِيتهَاه. 

قَالَ بو دَاوت: رُوْسَ جَِيرَةٌ في الْبَحْرِ. 

(أن أبا علي الهمداني): هو ثمامة بن شفى كما في رواية مسلم والنسائي وهو من تابعي أهل مصر قاله المنذري 
(برودس): قال النووي: هو براء مضمومة ثم واو ساكنة ثم دال مهملة مكسورة ثم سين مهملة هكذا ضبطناه في صبحيح 
مسلم وكذا نقله القاضي عياض في المشارق عن الأكثرين» ونقل عن بعضهم بفتح الراءء وعن بعضهم بفتح الدال» وعن 
بعضهم بالشين المعجمة؛ وفي رواية أبي داود في السنن بذال معجمة وسين مهملة» وقال هي جزيرة بأرض الروم انتهى. 
وقال المنذري: والمشهور أنه بضم المهملة وسكون الواو وبعدها دال مهملة مكسورة وسين مهملة وقد اختلفوافي 
تقييدها اختلافاً كثيراً وقد قيل إنها قريبة من الإسكندرية (فسوى): أي جعل متصلاً بالأرض أو المراد أنه لم يجعل مسنما بل 
جعل مسطحا وإن ارتفع عن الأرض بقليل. قاله السندي في حاشية النسائي. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 

٠‏ 7" حدثنا أَحْمَدُ بن صَالِح حدثنا ابن فدَيْكِ أخبرني عَمْرُو بِنُ عْنْمَانَ بن هَانىءٍ عن الْقَاسِم قال: دَخَلْتُ 
عَلَى عَائَِة فَُْتُ: يَأمُُ امشِفِي لي عَنْ قَبْر رَسُولٍ الله يكل وَصَاجِبَيْهِ رَضِيَ الله عَنْهُمَا َكَشَفَتْ لِي عَنْ ان بور ل 
مُشْقةٍ وَلاَوَاَِ مَبطُوحَةٍ يَطْسَاءِ الْمَرْصَةٍ الْحَمْرَاءِ. ْ 
قال أبُوعَلَِ: يال إن رَسُولَ الله يكف مُقدّمْوَبُو بكر عند ره وعْمَرُدْدَ ليه سند َي [رِجلٍ] رَسُولٍ لله َ. 

(عن القاسم): بن محمد بن أبي بكر الصديق رضي الله عنه (يا أمه): بسكون الهاء وهي عمته لكن قال يا أمة لأنها 
بمنزلة أمة أو لكونها أم المؤمنين (اكشفي لي): أي أظهري وارفعي الستارة (وصاحبيه): أي ضجيعيه وهما أبو بكر وعمر 
رضي الله عنه (فكشفت لي): أي لاجلي أو لرؤيتي (لا مشرفة): أي مرتفعة غاية الارتفاع» وقيل أي عالية أكثر من شبر 
(ولا لاطئة): بالهمزة والياء أي مستوية على وجه الأرض. يقل لطأ بالأرض أي لصق بها (مبطوحة): صفة القبور. قال 
ابن الملك: أي مسواة مبسوطة على الأرض. قال القاري: وفيه أنها تكون حينئذ بمعنى لاطئة وتقدم نفيها والصواب أن 
معناها ملقاة فيها البطحاء. قال في النهاية: بطح المكان تسويته وبطح المسجد ألقى فيه البطحاء وهو الحصى الصغار: 
العرصة جمعها عرصات وهي كل موضع واسع لا بناء فيه والبطحاء مسيل واسع فيه دقاق الحصى والمراد بها هنا 
الحصى لإضافتها إلى العرصة (الحمراء): صفة للبطحاء أو العرصة. 

قال الطيبي أي كشفت لي عن ثلاثة قبور لا مرتفعة ولا منخفضة لاصقة بالأرض مبسوطة مسواة؛ والبطح أن 
يجعل ما ارتفع من الأرض مسطحاً حتى يسوى ويذهب التفاوت كذا في المرقاة. قال السيد جمال الدين: والأولى أن 
يقال معناه ألقى فيها بطحاء العرصة الحمراء انتهى. وأخرج أبو بكر النجاد من طريق جعفر بن محمد عن أبيه أن النبي 
ل رفع قبره من الأرض شبراً وطين بطين أحمر من العرصة انتهى. 

وأخرج الحاكم من هذا الوجه وزاد «ورأيت قبر رسول الله يل مقدماً وأبو بكر رأسه بين كنفي رسول الله ول 
وعمر رأسه عند رجل رسول الله يئةة» 

وفي الباب عن صالح بن أبي صالح عند أبي داود في المراسيل قال «رأيت قبر النبي وك شبراً أو نحو شبر وعن 
عيثم بن بسطام المديني عند أبي بكر الجري في كتاب صفة قبر النبي و قال «رأيت قبره وي في إمارة عمر بن عبد 
العزيز فرأيته مرتفعاً نحواً من أربع أصابع؛ ورأيت قبر أبي بكر وراء قبره. ورأيت قبر عمر وراء أبي بكر أسفل منه». 

وأخرج البخاري في صحيحه عن سفيان التمار «أنه رأى قبر النبي يل مسنماً» انتهى أي مرتفعاً. قال في القاموس: 
التسنيم ضد التسطيح وقال سطحه كمنعه بسطة. وقد اختلف أهل العلم في الأفضل من التسنيم والتسطيح بعد الاتفاق 
3 8014 صَحِيحٌ : مسلم (434) والنسائي (200) وأحمد (5741) . 

- ضعي : لم يخرجة أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الجنائز / حديث رقم )777١(‏ 


على جواز الكل فذهب الشافعي وبعض أصحابه إلى أن التسطيح أفضل واستدلوا برواية القاسم بن محمد وما وافقهاء 
قالوا وقول سفيان التمار لا حجة فيه كما قال البيهقي لاحتمال أن قبره يَف لم يكن في .الأول مسنماً بل كان في أول 
الأمر مسطحا ثم لما بني يَكِ جدار القبر في إمارة عمر بن عبد العزيز على المدينة من قبل الوليد بن عبد الملك 
صيروها مرتفعة وبهذا يجمع بين الروايات؛ ويرجح التسطبح أمره يل علياً أن لا يدع قبراً مشرفاً إلا سواه. 

وذهب أبو حنيفة ومالك وأحمد والمزني وكثير من الشافعية وادعى القاضي حسين اتفاق أصحاب الشافعي عليه 
ونقله القاضي عياض عن أكثر العلماء أن التسنيم أفضل وتمسكوا بقول سفيان التمار. 

قال الشوكاني: والأرجح أن الأفضل التسطيح والله أعلم. وحديث القاسم سكت عنه المنذري (قال أبو علي): هو 
اللؤلزي راوي الستن (عند رآسه): أي النبي يَلةِ (عند رجليه): أي النبي يله (رأسه): أي عمر وهذه صفة القبور الثلاثة 
وجدت في ب بعض النسخ الصحيحة والله أعلم. 

“ا د باب الاستغفار عند القبر للميت في وقت الانصراف 


ف - حدئنا إبْرَاهِمٍ بن مُوسى الرَّازِيُ حدثنا ِشَّامٌ عَنْ عَبْدٍ الله بن بُحَيرِ بن رَيْسَانَ عن هَانىء مَوْلَى عُثْمَانَ 
عن عُثْمَانَ بن عَفَانَ قال: «كَانَ النّئِ يله إِذًا فرع مِنْ دَفْنِ المَيْتِ وَقَفَ عَلَيْهِ فقال: اسْتَغْفْرُوا لإءَخيكُم وَاسْألُوا 
وَسَلُوا] لَه بِالتَِيتِ فَإِنهُ الآنّ يُسَأَل). 

قَالَ نو دَاودَ : بُحَيْرٌ بن رَيْسَانَ. 

(وقف عليه): أي على الميت (فقال): النبي يلت (واسألوا له): أي للميت (بالتثبيت): أي أن يثبته الله في الجواب 
(فإنه): : الميت في الحديث مشروعية الاستغفار للميت عند الفراغ من دفنه وسؤال للتثبيت له لأنه يسأل في تلك الحال. 
وفيه دليل على ثبوت حياة القبرء وقد وردت بذلك أيضاً أحاديث صحيحة في الصحيحين وغيرهما . والحديث سكت 
عنه المنذري. 

” باب اكزافة اللي علذا ار 

حدئنا يَحْيَى بن مُوسَى الْبَلْخِيُ أخبرنا عَبْدُالرَرَاقٍ ألْبأنَا مَغْمَرٌ عن َابِتِ عن أَنْسٍ قالَ قال رَ سول الله 
الأ عَفْرَ في الإسلام'. 

قال عَبْدارَرَاقِ: كانوا يَعْقِرُونَ عِنْدَ القَْر - يعني بِبَقَرَةٍ أو بِشَيْءٍ بَقَرَةِ أو شَيْئاً ‏ بَقَرَةِ أو شَاقٍ بَقَرَةٍ أو شَا]». 

(لا عقر في الاسلام): : قال الخطابي: كان أهل الجاهلية يعقرون الإبل على قبر الرجل الجواد يقولون نجازيه على 
فعله لأنه كان يعقرها في حياته فيطعمها الأصناف فنعقرها عند قبره فتأكلها السباع والطير فتكون مطعماً بعد مماته كما 
كان مطعما في حياته؛ ومنهم من كان يذهب في ذلك إلى إذا عقرت راحلته حشر يوم القيامة راكباًء ومن لم يعقر عنه 
حشر راجلاء وكان هذا على مذهب من يرى منهم البعث بعد الموت انتهى. 

وقال في النهاية: كانوا يعقرون الإبل على قبور الموتى أي ينحرونها ويقولون إن صاحب القبر كان يعقر للأضياف 
أيام حياته فنكافئه بمثل صنيعه بعد وفاته وأصل العقر ضرب قوائم البعير أو الشاة بالسيف وهو قائم انتهى. والحديث 
سكت عنه المنذري. 


"٠‏ باب الصلاة على القبر بعد حين 
أل ياد 
رَسْولَ ل ا ل ور 
-”0١‏ صَحِيح لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


7*- صَحِيح : أحمد (11330) . 
صَحِيح : البخاري (17544. 1087) ومسلم (51597) والنسائي )١1904(‏ وأحمد (0135885 013444 . 





[سخدصص] |[ عتب نيت ضيد م000 | |1506| 


(صلى على قتلى أحد بعد ثماني سنين): وفي رواية لمسلم «صلى رسول الله يَلِهِ على قتلى أحد ثم صعد المنبر 
كالمودع للأحياء والأموات فقال إني فرطكم على الحوض» الحديث واستدل به على مشروعية الصلاة على الشهداء» 
وعلى مشروعية الصلاة على القبر بعد ثمان سنين. قال في الفتح: وكانت أحد في شوال سنة ثلاث ومات يل في ربيع 
الأول سنة إحدى غشرة» يعلى +ذا فقي قوله :بعد تمان ستين تجوز خلئ طريق بر الكس:وإلا هي سبع شسنين ودوت 
النصف انتهى. 

قال العيني: قال الخطابي: فيه أنه يَيةِ قد صلى على أهل أحد بعد مدة» فدل على أن الشهيد يصلى عليه كما 
يصلى على من مات حتف أنفه. وإليه ذهب أبو حنيفة وأول الخبر في ترك الصلاة ة عليهم يوم أحد على معنى اشتغاله 
عنهم وقلة فراغه لذلكء وكان يوماً صعباً على المسلمين فعذروا بترك الصلاة عليهم انتهى . ومن العلماءء. من يحمل 
الصلاة ة في هذا الحديث على الدعاء. لكن قوله صلاته على الميت في الرواية الماضية يدفعه . ومنهم من قال إنه من 
الخصائص لأنه عليه السلام قصد بها التوديع» والتوديع للأحياء التذكير والدعاء لهم وقت الوداع؛ وللأموات استغفار 
لهم؛ وقد مضى بعض بيانه في باب الصلاة على القبر. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

فض - حدثنا الحَسَنٌ بن عَلِيّ أخبرنا يَحَى بنُ آدمَ أخبرنا ابن المُبَارَكِ عن حَبْوَةٌ بن شُرَيْح عن يَِيدَ بنٍ أبي 
حَبيب بِهَذَا الْحَدِيثِ قال: «إنَّ لنب كل 7 عَلَى قَنْلَى أخويد عانق [نَمَانِ] سِنِينَ كَالمُوَدْمٍ للأخبّاءِ وَالأموَات». 


باب في البناء على القبر 


2011 دحل د لاعن بق أن بن جرع رن و لتر ل شوع جاب يَقَُول: 
«سَمِعْتٌ اللي يكل نَهَى أنْ يُفْعَدَ عَلَى لقب وَأنْ يُقَصَص وَيُبْتى عَلَيْها. 

(نهى أن يقعد على القبر): بالبناء للمقعول قيْل للتعوط والحدت» وقبل للاحناة وهو أن يلازم القي رولا يرجع 
عنه . وقيل مطلقاً لأن فيه استخفافاً بحق أخيه المسلم. 

وقال الطيبي: المراد من القعود الجلوس كما هو الظاهرء وقد نهى عنه لما فيه من الاستخفاف. قاله القاري. 

وقال الخطابي: نهيه عليه السلام عن القعود على القبر يتأول على وجهين أحدهما أن يكون ذلك في القعود 
للحدث,. والوجه الآخر كراهية أن يطأ القبر بشىء من بدنه» وقد روى أن النبى يلِةِ رأى رجلاً قد اتكأ على قبر فقال له 
لا تؤذ صاحب القبر (وأن يقصص:: بالقاف وصادين مهملتين أي يجصص. والقصة بفتح القاف وتشديد الصاد هي 
الجص (ويُبنى عليه): في هذا الحديث كراهية تجصيص القبور وكراهية القعود عليها والبناء عليها. قال المنذري: 
والحديث أخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ن ماجه» وليس في صحيح مسلم ذكر الزيادة والكتابة» وفي حديث 
الترمذي «وأن يكتب عليها» وقال:إحسن صحيح. وفي حديث النسائي «أو يزاد عليه؛. 

فض حدثنا مُسَدَدُ وَعُثْمَانُ بن أبي شَيَِةَ قال أخبرنا حَفْصٌ بِنُ جِيَاثِ عن ابن جُرَيْجٍ عن سُلَيْمَانَ بن مُوسَى 
وَعَنْ الرُبيرٍ عنْ جَابر بهذا اْحَدِيثِ. 

قَالٌَ َيُو دَاود: قال عُثْمَانُ: «أؤ يُرَادُ عَلَْ وَرَادَ سُلَيْمَانُ بن مُوسّى: «أو أنْ [وَأنْ] يُكْتَبَ عَلَيْها وَلَمْ يَذْكْرْ مُسَدَُّ 
في حَدِيئه: «أوْ يراد عَلَيْو؛. 

قَالٌ لبو دَاودَ: َف عَلَيَ مِنْ حَدِيث مُسْدَدٌ حَرْف: «وَأَنْ [أؤْ أن]". 

(عن سليمان بن موسى): وهو الأشدق قاله المنذري (قال عثمان أو يزاد عليه): بوب على هذه الزيادة البيهقي باب 
لايزاد على القبر أكثر من ترابه لئلا ترفع» وظاهره. أن المراد بالزيادة عليه الزيادة على ترابه.قاله في النيل (أو أن يكتب عليه): 
بالبناء الحتموك فيه كراهية الككايه علي القتوره وظاهره عدك االفروء زيي كناب ار العيتا على الغبر وغيرها . قال 
8074- صَححِيصحٌ ؛ تقدم تخريجه في الذي قبله. : 

6 صَحيِحٌ : مسلم (9/0) والترمذي (7ه )٠‏ والنسائي (58 )1١598 ٠‏ وابن : ماجه (15317. )١537‏ وأحمد (ه#الا0[1 
م ]كس لو117١1)‏ 0 


5 صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله . 





0 تب لجنفز/ حبيرقم0990) 0 | [عودسعيود | 
المنذري: والحديث أخرجه النسائي. وأخرجه ابن ماجه مختصراً قال «نهى رسول الله يله أن يكتب على القبر شيء» 
وسليمان بن موسى لم يسمع من جابر بن عبد الله فهو منقطع. 

ففض حدثنا اَْمِْيْ عن مَالِكِ عن ابنٍ شِهَابِ عن سَعِيدٍ بن المُسَبّبِ عن أبي هُرَيْرَةَ أنَّ رَسُولَ الله يك قال: 
«قاتل الله الْيَهُودَ انَخَذُوا قُبورَ رَ أنْبِيَائِمْ مَسَاجِدَ). 

(قاتل الله اليهود): زاد المسلم «والنصارى؟ ومعنى قاتل قتل» وقيل لعنء فإنه ورد بلفظ اللعن (اتخذوا): جملة 
مستأنفة على سبيل البيان لموجب المقاتلة» كأنه قيل ما سبب مقاتلتهم فأجيب بقوله اتخذوا (مساجد): أي قبلة للصلاة 
يصلون إليها أو بنوا مساجد عليها يصلون فيها وإلى الثاني يميل كلام المصنف حيث ذكره في باب البناء على القبرء 
ولعل وجه الكراهة أنه قد يفضي إلى عبادة نفس القبر انتهى. 


وتقدم بعض البيان في باب تسوية القبر» قاله في فتح الودود. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم 
النساكئ * 
و ي 





باب في كراهية القعود على القبر 
فض حدثنا مُسَدّدْ أخبرنا حَايدٌ أخبرنا سُهَيْلَ بنْ أبي صَالِح عن أبي عن أبي هُريرَةَ قال قال سول الله يكل 
«لأن يَجْلِسَ أحَدُكُمْ عَلَى جَمْرَةٍ تتُخرقَ نِيابِهُ حَنَّى تَخْلِصَ إلى جِلْدهِ حير له مِنْ أن يَجْلِسَ عَلَى قَبْره. 
(على جمرة): أي من النار (فتحرق): بضم التاء وكسر الراء (حتى تخلص): بضم اللام أي تصل (خير له): أي 
أحسن له وأهون (على قبر): فيه دليل على أنه لا يجوز الجلوس على القبر. وذهب الجمهور إلى التحريم» والمراد 
القعود. وروى الطحاوي من حديث محمد بن كعب قلت: إنما قال أبو هريرة: «من جلسٌ على قبر يبول عليه أو يتغوط 
مدوم ل امم ار ال و امد اام ا يوه 
الصحابي لما روي لا تعارض المروي. قاله في النيل. قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم والنسائي وابن 
خض حدئنا إبْرَاهِيم بن مُوسَى الاي بأنَا عِيسَى أخبرنا عَبْدَالرَحْمنٍ ان ان ريه خا - عن بُسْرٍ 
بن عبَيْدِ الله قال سَمِعْتُ وَائلَةَ بن الأسقّع : َقُولُ سَمِعْتٌُ أبَا مَْنَدٍ الْمَنَوِيّ يَقُولَ: قال رَسُولُ الله يكل: «لاَ تَجْلِسُوا عَلَى 
القبُورِ ولا نُصَلُوا إَبهَاه. 
(أبا مرتد): بفتح الميم والمثلثة (المَتوي): بفتحتين (ولا تصلوا): أي مستقبلين (إليها): أي القبور لما فيه من 
التعظيم البالغ. قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 
ليىآ[«”, باب المشي في النعل بين القبور 
ريشن حدثنا سَهْلُ بن بَكُارِ أخبرنا الأسْوَُ بن شََْانَ عن خَالِد بن سْمَيْرِ السدُوسِيّ عن بَشِرِ بن نيك عن 
بَشِيرِ مَوْلَى رَسُولٍ له يكل وكا اسم في الْجَاهِِئةِ حم بن مغ اجر إلى َسُولٍ الله يكل فَقَالَ: مَا اسْمُكَ؟ 
فقال [قال] رَحْم قال: بل نت تَ يَشِيرٌ قال: ينما آنا أنائي رَسُولَ الله يك مَرّ ُو المُْركِينَ فقال: لَقَدْ سَبَوَ سَبَقَ هؤلآءِ 
حَيْراً كثيراَلآنَا ثم مر بقْبُورِ المُسْلِمِينَ فقال: لذ درك هؤلاءِ حرا يرا م [و] حَانَتْ مِنْ رَسُولٍ الله كلل نَظرَة 
ذا رَجُلٌّ يَمْشِي في الْقُبُورٍ عَلَيِْ نَمْلآنِ فقالَ يَا صَاحِبَ السَبتِيَيْن: وَبْحَكَ ألقٍ سِبْتِيتَيِكَء فَنَظَرَ الرَجُلُء فَلَما عَرَفَ 
رَسُولَ الله يك خَلْمَهُمَا فَرَمَى بِهِمَاه. 
(ابن سَمَير): بالتصغير (ابن نهيك): بفتح النون وكسر الهاء (عن بشير): هو ابن الخصاصية وهي أمه . قاله 
المنذري (بينما أنا أماشي): أي أمشي معه هو من باب المفاعلة يقال تماشّيا تماشيا أي مشيا معاً (فقال) : يَكَِةِ (لقد سبق 
ا صَحِبح : البخاري (477) ومسلم (070) والنسائي )7١47(‏ وأحمد (0773737 . 
4- صَححِيِح : مسلم (411) والنسائي )7١44(‏ وابن ماجه )1١913(‏ وأحمد (4043) . 
- صَحِبحٌ : مسلم (41/7) والترمذي )٠١60(‏ والنسائي (770) وأحمد (13934) . 
اا حَسَنٌ : النسائي )5١58(‏ وابن ماجه (1914) وأحمد (003720) . 





كتاب الجنائز / حديث رقم (١؟”)‏ 


هؤلاء خيراً كثيراً): أي كانوا قبل الخير فحاد عنهم ذلك الخير وما أدركوه أو أنهم سبقوه ه حتى جعلوه وراء ظهورهم 
(ثلاناً): : أي قاله ثلاث مرات (ثم حانت): : أي قربت ووقعت (يا صاحب السبتيتين الخ) : وهما نعلان لا شعر عليهما .قال 
الخطابي:قال الأصمعي: السبتية من النعال ما كان مدبوغاً بالقرظ. قلت: السبتيتين بكسر السين نسبة إلى السبت وهو 
جلود البقر المدبوغة بالقرظ يتخذ منها النعال لأنه سبت شعرها أي حلق وأزيل؛ وقيل لأنها انسبت بالدباغ أي لانتء وأريد 
بهما النعلان المتخذان من السبت وأمره بالخلع احتراماً للمقابر عن المشي بينها بهما أو لقذر بهما أو لاختياله في مشيه .قيل: 
وفي الحديث كراهة المشي بالنعال بين القبور» ولا يتم ذلك إلا على بعض الوجوه المذكورة قاله السندي. 

وفي النيل: وفي ذلك دليل على إنه لا يجوز المشي بين القبور بالنعلين ولا يختص عدم الجواز بكون النعلين 
سبتيتين لعدم الفارق بينها وبين غيرها وقال ابن حزم: يجوز وطأ القبور بالنعال التي ليست سبتية لحديث (إن الميت 
يسمع خفق نعالهم» وخص المنع بالسبتية وجعل هذا جمعاً بين الحديثين. 

وهو وهم لأن سماع الميت لخفق النعال لا يستلزم أن يكون المشي على قبر أو بين القبور فلا معارضة. 

وقال الخطابي: إن النهي عن السبتية لما فيها من الخيلاء؛ ورد بأن النبي يَلِةِ كان يلبسها انتهى. قال العيني: إنما 
اعترض عليه بالخلع احتراما للمقابر» وقيل لاختياله في مشيه وقال الطحاوي إن أمره وف بالخلع لا لكون المشي بين 
الور تك قري واكز رابزا لذ كارا يدا بقار القبور ابر بالخلم التي . قال المنذري: والحديث أخرجه 
النسائي وابن 

طفضا حدانا محمد بن ما تباي حدنن لواب يَغني بن َطَاِ من سعد من لقان عن أنس عن 


لني يك أله قال: :إن اعد إذا وضع في قَبره وَتوََى عله أضَحَا إِنّه لَبِسمعْ قرع نَالِهم». 

(وتَوَلَى): مبنياً للفاعل أي 'أدبر وذهب (قرع نعالهم): أي صوتها عند المشي قال الخطابي: خبر أنس (هذا): يدل 
على جواز لبس النعل لزائر القبور وللماشي بحضرتها وبين ظهرانيهاء فأما خبر السبتيتين (الذي مضى): فيشبه أن يكون 
إنما كره ذلك لما فيهما من الخيلاء؛ وذلك أن نعال السبت من لباس أهل التنعم والترفه: وأحب النبي صلى الله عليه آله 
وسلم أن يكون دخوله المقابر على زي أهل التواضع ولباس أهل الخشوع انتهى. قال الحافظ في الفتح: وأما قول 
الخطابي يشبه أن يكون النهي عنهما لما فيهما من الخيلاء فإنه متعقب بأن ابن عمر كان يلبس النعال السبتية ويقول أن 
النبي يَكةٍ كان يلبسها وهو حديث صحيح وأغرب ابن حزم فقال: يحرم المشي بين القبور بالنعال السبتية دون غيرهما 
وهو جمود شديد انتهى قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

”7 - باب في تحويل الميت من موضعه للأمر يحدث 

شففة حدثنا سُلَيِمَانُ بنُ حَرْبٍ أخبرنا حَمَّادْ بن زَيْدِ عن سَعِدٍ بن يَزِيدَ أبي مَسْلَمَةَ عن أبي نَضْرَة عن جَابر 
قال: «دِنَ مع أبي رَجُلٌ فَكَانَ في تَفِي مِنْ ذَلِكَ حَاجَة فأَخْرَجْتُهُ بَْدَ سِنَّة أَشْهْر َمَا أْكَرْتُ مِنْه شَْئا إل سْعيْرَاتِ كن 
في لِحْبَيهِ ما يَلِي الأَرْض». 

(فكان في نفسي من ذلك خاجة) : أي إلى إخراجه. . وفي رواية البخاري فلم تطب نفسي حتى أخرجته فجعلته في 
قبر على حدة فيه دلالة على جواز الإخراج لأمر يتعلق بالحي لأنه لا ضرر على الميت في دفن ميت آخر معه؛ وقد بين 
ذلك جابر بقوله فكان في نفسي (فما أنكرت منه شيئاً): أي ما وجدت منكراً ومتغيراً من جسده شيئا . فيه جواز نقل 
الميت من قبره إلى موضع آخر لسبب وفي الموطأ قال مالك أنه سمع غير واحد يقول إن سعد بن أبي وقاص وسعيد بن 
زيد ماتا بالعقيق فحملا إلى المدينة ودفنا بها. 

وقال السيوطي في تاريخ الخلفاء في خلافة علي: قال شريك نقله ابنه الحسن إلى المدينة. وقال المبرد عن محمد 
بن حبيب أول من حول من قبر إلى قبر علي. 

وأخرج ابن عساكر عن سعيد بن عبد العزيز قلت: لما قتل علي بن أبي طالب حملوه ليدفنوه مع رسول الله يله 
١ل‏ صَححِيحٌ : البخاري (1908, 34) ومسلم (14170) والنسائي )7٠١91-1١149(‏ وأحمد (11455) . 

ا صحِبحٌ  :‏ البخاري (1501) والنسائي )73١71(‏ بنحوه. 





كتاب الجنائز / حديث رقم (75777) 


انتهى وهذه الآثار فيها جواز نقل الميت من الموطن الذي مات فيه إلى موطن آخر يدفن فيه والأصل الجواز فلا يمنع 
من ذلك إلا لدليل: والحديث ث سكت عنه المنذري. 


+ باب في الثناء على الميت 


فض حدئنا حَفْض بن عُمَرَ أخبرنا شُعْبَةُ عن إِبرَاهِيمَ بن عَامِرٍ عن عَامِرِ بن سَعْدٍ عن أبي هُرَيْرَ رَةَ قال: امَرُوا 
عَلَى رَسُولٍ الله يكل ِجَتَارَةِ فَأَْتََا عَلَيْهَا خَيْرا فقال: وَجَبَثْه تم مَرُوا بأخْرَى فَآننوَا شَرَّا فقال: وَجَبَتْ ُمّ قال: ِنَّ 
بَعْضَكُمْ عَلَى بَْضٍ شَّهِيدٌ [شْهَدَاء]». 
(مروا): أي الناس (فأثنوا عليها): أي ذكروها نَأوضافٌ حتيذة (لخيرا): تأكيداً ودفع لما يتوهم من علي (فقال): : النبي 
حو ف لمعا امد ابر 1ك لواف اكير ء الواجب, والأصل أنه لا يجب على 
شىء بل الثواب فضله والعقاب عدله(فأثنوا شراً): قال الطيبي استعمال الثناء في الشر مشاكلة أو تهكم انتهى. . ويمكن 
يكوه نوا في الموضعين يمعلى وصفوا حا حي إلى تيد ففي القاموس لوطي شح اودع أرحاين 
ا ا و ا ا 1 : أي 
المخاطبون بذلك من الصحابة ومن كان على صفتهم من الإيمان وحكى ابن التين أن ذلك مخصوص بالصحابة لأنهم 
كانوا ينطقون بالحكمة بخلاف من بعدهم., ثم قلت: والصواب أن ذلك يختص بالمتقيات والمتقين #قاله في الفتح: . قال 
المنذري: والحديث أخرجه النسائي» وقد أخرجه البخاري ومسلم وابن ع ماجه من حديث ثابت البناني عن أنس. 
ام ا القبور 
أرقف حدثنا مُحَمَدُ بنُ سُلَْمَانَ الأْبَاِيُ ي أخبرنا مُحَمّدُ بن عُبيدٍ عن يَزِيدَ بن كَيْسَانَ عن أبي حَازِم عن أبي 
0 «أنَى رَسُولُ الله عكلله و رَ أنه بكى وَأبْكَى مَنْ حَوْآ قال رسو لل : انتأنك بي تَمَالَى حَلَى أن 
سْتَغْفِرَ لَهَاء لم َأ [َأنَ) لي فَاسْتَون أنْ أرُورَ قَبْرَمَاء فَأَذنَ لي» قَرُورُوا الْقْبُورَ َإِنَهَا تُذَكَرُْ بالمؤت». 
(فبكى): بكاؤه يللا على ما فاتها من إدراك أيامه والأيمان به أو على عذابها (فلم يأذن لي): لأنها كافرة والاستغفار 
للكافرين لا يجوز (فأذن لي): بناء على المجهول أو يكون بصيغة الفاعل (فإنها): أي القبور أو زيارتها (تذكر بالموت): 
وذكر الموت يزهد في الدنيا ويرغب في العقبى فيه جواز زيارة قبور المشركين» والنهي عن الاستغفار للكفار. قال 
المنذري: والحديث أخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه. 
نارفضن حدثنا أَحْمَدُ د بن يُونْس أخبرنا مُعَرْفُ بن وَاصِلٍ عن مُحَارب بن دِثَارٍ عن ابن بُريْدَة عن أبيه قال قال 
رَسُولُ الله يَكل: «نَهَيَْكُمْ عن زيَارَةٍ القُبُورِ فَرُورُوهَا َإنّ في زِيَارَيَهَا تَذْكرَة». 
رت فنا (معرف) : بضم أوله وفتح المهملة وتشديد الراء المكسورة. . قاله في التقريب(عن ابن بريدة): هو عبد الله. 
قاله المنذري (نهيتكم): أي قبل هذا (فزوروها): الأمر للرخصة أو للاستحباب وظاهره الإذن في زيارة او الراك 
قال الحافظ في الفتح: واختلف في النساء. فقيل دخلن في عموم الإذن وهو قول الأكثر ومحله ما إذا أمنت الفتنة. . وممن 
حمل الإذن على عمومه للرجال والنساء عائشة» وقيل الإذن خاص بالرجال ولا يجوز للنساء زيارة القبور انتهى. 
قال العيني: وحاصل الكلام أن زيارة القبور مكروهة للنساء ء بل حرام في هذا الزمان ولا سيما نساء مصر لأن 
خروجهن على وجه الفساد والفتنة» وإنما رخصت الزيارة لتذكر أمر الآخرة وللاعتبار من مضى وللتزهد في الدنيا انتهى. .قال 
المنذري: والحديث أخرجه مسلم والنسائي بنحوه. 
8١‏ - باب في زيارة النساء القبور 
5 صَحِيحَ : النسائي (1977) وابن ماجه )١491(‏ وأحمد (97499) . 
ف صَحِبحٌ : مسلم (4177) والنسائي (304) وابن ماجه (1919. 1975) وأحمد (9590) . 
كرفضة صَحِبحٌ  :‏ مسلم (//41) والنسائي (؟ارلل 4459 1501م 0507) وأحمد (2)757149 0510035377494 . 





كتاب الجنائز / حديث رقم (775؟”) 


مهم و 


خرفض - حدثنا مُحَمّدُ بن كدر أنبأن شُمبَةُ عن مُحَّدِ بن جحَادَة قال سَعِعْتُ أبَا صَالِح يُحَدْتُ عن ابن عباس قال: 
لَمَنَ رَسُولُ الله يكل رَائْرَات الْمبُورِوَالمُنَخِذِينَ عَلَْها المَسَاجِدَ وَالسُرُج». ١‏ 

(والمتخذين عليها): أي على القبور (المساجد والسرج): : فيه تحريم زيارة القبور للنساءء واتخاذ القبور مساجد»” 
واتخاذ السرج على المقابر. قال الترمذي: قد رأى بعض أهل العلم أن هذا كان قبل أن يرخص النبي يله في زيارة القبور 
فلما رخص دخل في رخصته الرجال والنساء: : وقال بعضهم إنما كره زيارة القبور في النساء لقلة صبرهن وكثرة جزعهن 
انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي والنساء وابن ع ماجه. وقال الترمذي حديث حسن وفيما قاله نظرء فإن أبا 
صالح هذا هو باذام يقال باذان مولى أم هانىء بنت أبي طالب وهو صاحب الكلبي وقد قيل إنه لم يسمع من ابن عباس 
وقد كلم فيد جماعة من الأئمةاوفإلا ابن عدي لاطي لمي و ا ارو 
وغيره بخبر أمره ولعله يريد رضيه حجة أو قال هو ثقة 

4 باب ما يقول إذا زار القبور أو مر بها 

فض حدثنا الْمَْتِي عن مَالِكِ عن الْمَلآِ بن عَبْدٍ الرَّحْمِنٍ عن أبيه عن أبي هُرَيرَة: «أنَّ رَسُولَ الله وَل خرج 
إلى المقْبرَةِ فقَالَ: السّلامُ عَلَيكُمْ َارَ قَوْم مُؤْمِنِينَ ونا إن شَاءَ الله بكُمْ لأَجِمُونَ». 

(السلام عليكم): قال الخطابي: فيه من العلم أن السلام على الموتى كهو على الأحياء في تقديم الدعاء على 
الاسم ولا يقدم الاسم على الدعاء كما يفعله العامة وكذلك هو في كل دعاء بخير كقوله تعالى إرحمة الله وبركاته عليكم 
أهل البيت4 وكقوله تعالى إسلام على الياسين» وقال تعالى خلاف ذلك «وأن عليك لعنتي إلى يوم الدين» فقدم 
الاسم على الدعاء (دار قوم): أي أهل دار. قال الخطابي: فيه أنه سمى المقابر دارا فدل على أن اسم الدار قد يقع على 
الربع العامر المسكون وعلى الخراب غير المأهول (وإنا شاء الله بكم لاحقون): : قال الخطابي: فقد قيل إن ذلك ليس 
على محل ااه الك ولك العام اجات وارتات ولك اي احلا 1 يي ا 
الرجل لصاحبه أنك إن أحسنت إلي شكرتك إن شاء الله إن ائتمنتني:لم أخنك إن شاء الله في نحو ذلك من الكلام وهو 
لا يريد الشك في كلامه وقد قال الله تعالى إلقد صدق الله رسوله الرؤيا بالحق لتدخلن المسجد الحرام إن شاء الله 
آمنين» الآية وقد علم دخولهم إياه ووعدهم به ووعده الحق وهو أصدق القائلين . وقد قيل إنه دخل المقبرة ومعه قوم 
مؤمنون متحققون بالإيمان وآخرون يظن بهم النفاق فكان استثناؤه منصرفاً إليهم دون المؤمنين» ومعناه اللحوق بهم في 
الإيمان. وقيل إن الاستثناء إنما وقع في استصحاب الإيمان إلى الموت انتهى قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم 
والنسائي وابن ماجه. 


484 ل د يت ار 0ك 
حدثنا مُحَمَّدُ بن كثير أبن سْفْيانُ حدّثني عَمْوُو بن د يار عن سَعِبدٍ بن جُبَيْرِ عن ابنٍ عَبّاس قال: «أتى 
الي برَجُلٍ وَقَصَنْهُ رَاحِلَئهُ فَمَاتَ وَهُوَ مُخرم» ققَال: كَفْنُوهُ في لَوْبَبْهِ وَاغْسِلُوهُ م بِمَاءِ وَسِذْرِ وَلاَ تُخَمُرُوا وك 
اعهسج و ده 1ك 
فَإِنَّ الله يَبَعَنهُ يَوْمَ لْقَِامَة ة يلبي». 
قَالَ أو دَاود: سَمِعْثُ أَحمَدَ بن حَحْبلٍ ب بقُولُ في هذا الْحَدِيثِ حَمْسٌ سُئَن: كفُْوهُ في لَوَْه - أي يُكَفَنُ اميت 
في لَوَْيِْه وَاْسِلُو م بِمَاءِ وَسِدْرِ أي أنَّ في الْمُسْلآتِ كُلّهَا سِذراً وَلاَُخَمْرُوا رَأْسَهُ وَلاَ تَقَرْبُوهُ طِيباء وَكَانَ الْكَمَنُ 


مِنْ جَمِيعَ مَ الْمَالِ. 
(وتضن. الوقص كسر العنق أي أسقطته فاندق عنقه (راحلته): أي ناقته (فمات): أي الرجل(وهو): الرجل 
ضَعِيفٌ : الترمذي (7780) والنسائي )3١47(‏ وابن ماجه (19170) وأحمد (23071) . 


يشضفضةهة 1 : مسلم )١54(‏ والنسائي )١90(‏ وابن ماجه (4705) وأحمد (7/87:7) . 


1814 صحِيحٌ : البخاري (1776- 17378 1801-1444) ومسلم )١1١7(‏ والترمذي (401) والنسائي (4 2199 58868-15804) 
وابن ماجه (7084) وأحمد (1445 للق 99لا 045 . 


[ | عت هينطو حيدرض وت [ إعودسسور| 


(فقال): النبي مَفِْةِ (كفنوه): أي الرجل (في ثوبيه): أي إزاره وردائه وس ا (ولا تخمروا): بالتشديد 
أي لا تغطوا ولا تستروا (يلبي): ا ا أنه مات محرماً قال المنذري : والحديث أخرجه 
البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن 


وووداع ا او كر اه 


فض احا شما ب عزب وقد ب 2 عُبَيدٍ المَعنَى قالاً أخبرنا حَمَّادٌ عن عَمْرِو وَأيُوبَ عن سَعِيدٍ عِيدٍ بن 





وده 


جُبَيْر عن ابن عَبَّاسِ نَحْوَهُ قال: اوَكَفُْوه في لَوْبينِه. 

َال بو داوة: قال سُلَيِمَانُ قال أيُوبُ: وبي وَقال عَمْرٌو: نَوْبَيْنِ وقالَ ابن عُبَيْدٍ قال أيُوبُ: في لَوْبَيْنِ وَقَالَ 
عَمرّو: في لَوْبَيْه. . زَادَ سُلَيْمَانُ وَحْدَه: وَلاَ تُحَنْطُوهُ. 

(عن ابن عباس نحوه): أي نحو حديث سفيان (ولا تحنطوه): أي لا تجعلوا الحنوط في كفنه وجسده. قال في 
النهاية: الحنوط والحناط واحد وهو ما يخلط من الطيب لأكفان الموتى وأجسامهم خاصة. 

كرض حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا حَمَّادٌ عن أيُوبَ عن سَِيدٍ بنِ جُبَئِرِ عن ابن عَبَّاسٍ نَحْوَهُ بِمَعْنَى سُلَيْمَانَ في 

(بمعنى سليمان): أي بمعنى حديث سليمان. 

مضنا حدثنا عفْمَانُ بن أبي شَيْةَ أخبرنا جَرِيرٌ عن مَنْصُورٍ عن الْحَكُم عن سَعِيدٍ بن جُبَيرِ عن ابنّ عباس قال: 
«وَقْصَتْ بِرَجُلٍ مُخرم ناقنهُ له ؛ فَأنِيَ به رَسُولُ الله يكل فقال: اغْسِلُوهُ وَكَفْتُوهُ وَلاَ تُمَطُوا رَأْسَدٌ ولا تَُْبُوهُ طِيباً فَإنَّه 

(وقصت): قال الخطابي: بريد به أنها صرعته فدقت عنقه وأصل الوقص الدق أو الكسر (ولا تغطوا رأسه): فيه 
من الفقه أن حرم الرجل في رأسه (ولا تقرر بوه طيباً): فيه أن المحرم إذا مات سن به سنة الأحياء في اجتناب الطيب 
(يهل): أي حال كونه يرفع صوته بلبيك. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 


”1 صححيح : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
صَحِِيحٌ ١‏ تقدم في (039728) . 
>1١‏ صعِحِيحٌ : تقدم في (6594) . 





كتاب الايمان والنذور / حديث رقم (5147) 


7 - كتاب الأيمان والنذور 


قال الحافظ في الفتح: الأيمان بفتح الهمزة جمع يمين» وأصل اليمنى في اللغة اليدء وأطلقت على الحلف لأنهم 
كانوا إذا تحالفوا أخذ كل بيمين صاحبه» وقيل لأن اليد اليمين من شأنها حفظ الشيء فسمي الحلف بذلك لحفظ 
المحلرف عليه» وسمي المحلوف عليه يمينا لتلبسه بهاء ويجمع اليمين أيضاً على أيمن كرغيف وأرغف. وعرفت شرعاً 
بأنها توكيد الشيء بذكر اسم أو صفة الله. وهذا أخصر التعاريف وأقربها. والنذور جمع نذر وأصله الإنذار بمعنى 
التخويف. وعرفه الراغب بأنه إيجابٍ ما ليس بواجب لحدوث أمر انتهى. 

١‏ باب التغليظ فى اليمين [الأيمان] الفاجرة 

أي الكاذبة. ١‏ 

01- حدئنا مُحَمَّدُ بنُ الصَّبَّاح الْبَرَّارُ أخبرنا يَزِيدُ بن هَارُونَ قال أخبرنا هِشَامُ بنُ حَسَانَ عن مُحَمَّدٍ بن 
سبرِينَ عن عِمْرَانَ بن حُصَيْنِ قال قال ال يكخ: «مَنْ حَلَفٌ عَلَى يَمِينِ مَطْبُورَة كاذباً يبَأ بِوَجهه مَفْمَدَه مِنَ الَارِه. 

(من حلف على يمين): أي محلوف يمين فأطلق عليه لفظ يمين للملابسة والمراد ما شأنه أن يكون محلوفاً عليه 
فهو من مجاز الاستعارة قاله في الفتح (مصبورة): أي ألزم بها وحبس عليها وكانت لازمة لصاحبها من جهة 
الحكم وقيل لها مصبورة وإن كان صاحبها في الحقيقة هو المصبور لأنه إنما صبر من أجلها أي حبس فوصفت بالصبر 
وأضيفت إليه مجازاً. قاله في النهاية. وقال الخطابي: اليمين المصبورة هي اللازمة لصاحبها من جهة الحكم فيصبر 
لأجلها أي يحبس وهي يمين الصبرء وأصل الصبر الحبسء ومن هذا قولهم قتل فلان صبراً أي حبساً على القتل. وقهراً 
عليها (فليتبوأ بوجهه): أي بسببه أي بسبب هذا الحلف والباء للسببية أو على وجهه أي مكبا على وجهه. فالباء 
للاستعلاء كما في قوله تعالى #من إن تأمنه بقنطار» والثاني أولى لأنه يكون هذا اللفظ أي لفظ بوجهه على الأول 
تأكيداً لما علم سابقاً من أن الحلف سبب لهذا التبوأ لأنه إذا حكم على المشتق بشيء كان مأخذ الاشتقاق علة له. وعلى 
الثاني يكون تأسيساً وهو أولى من التأكيد والله أعلم. والحديث سكت عنه المنذري. 

؟ ‏ باب فيمن حلف يمينا ليقتطع بها مالا 

14 حدثنا مُحَمَّدُ بن عِيِسَى وَمَنَادُ بن السّرِيٌّ المَْنى قالاً أخبرنا أبُو مُعَاوِيةَ قال أخبرنا الأَعُمَشُ عن شَقِقٍ 
عن عَبْدٍ الله قال قال رَسُولُ الله خ: همَنْ لف عَلَى يَمِينِ هُوَ فا فَاجرٌلَِفََِْ بها مَالَ ارىء مُسْلِم لق الله وَهُوَ 
عَلَبِْ مَضْبَانُ َال الأَشعَتُ: في وَ الله كَانَ ذَلِكَ كان بيني وَبَينَ رَجُلٍ من اليَهُودِ أْض فَجَحَدَنِي فَقَدَممهُ إلى اللي 
يكل مَقالَ لِيَ الي يكللة: لَك بَْنَدُ ثُلْتُ: لا قال لِلْيَهُودِيٌّ: اخلف. قُلْتٌ: يَارَسُولَ الله إذَا بَحْلِف وَيَذْمَبُ بِمَالِي؛ 
َائْرّلَ الله تَعَالَى: «إنّ اين يَشَْرُونَ بمهْدٍ الله وَيْمَاِهمْ نما ليلاآ4 إِلَى آخِر الآية». 

(عن عبد الله): هو ابن مسعود (على يمين): والمراد به المحلوف عليه. وفي روايه البخاري «على يمين صبر» قال 
العيني: وهي التي يلزم ويجبر عليها حالفهاء ويقال هي أن يحبس السلطان رجلاً على يمين حتى يحلف بهاء يقال 
صبرت يميني أي حلفت بالله» وأصل الصبر الحبس ومعناه ما يجبر عليها. وقال الداودي معناه وأن يوقف حتى يحلف 
على رؤوس الناس انتهى (هو): أي الحالف (فيها): أي في اليمين (فاجر): أي كاذبء وقيد به ليخرج الجاهل والناسي 
والمكره (ليقتطع): بزيادة لام التعليل ويقتطع من يفتعل القطع كأنه يقطعه عن صاحبه أو يأخذ قطعة في ماله بالحلف 
المذكور (بها): بسبب اليمين (امرىء مسلم): أو ذمي ونحوه قاله القسطلاني (لقي الله): جواب من (هو): أي الله تعالى 
الواو للحال (عليه): أي على الحالف (غضبان): فيعامله معاملة المغضوب عليه فيعذبه. وغضبان لا ينصرف لزيادة 
الألف والنون. وقال الطيبي: أي ينتقم منه (في): بكسر الفاء وتشديد الياء (كان ذلك): أي هذا الحديث (إرضى): أي 
7949 صححِيحٌ : أحمد )01841١(‏ . 

14 صحِيح : البخاري (7707. 11017) ومسلم (18) والترمذي (11374. 1447) وأبن ماجه (1777) وأحمد (9035) . 








اتختتك له لوس 2177 3 الككر تسر 


متنازع فيها (فجحدني): أي أنكر على (فقدمته): بالتشديد أي جئت بالرجل وارفعت أمره (قال): النبي يَلِ (إذاً يحلف): 
قال القسطلاني: والفعل هنا في الحديث إن أريد به الحال فهو مرفوع وإن أريد به الاستقبال فهو منصوب وكلاهما في 
الفرع كأصله والرفع رواية انتهى . وقال العيني: إذاً يحلف جواب وجزاء فينصب يحلف (قأنزل الله تعالى): تصديق ذلك 
«إن الذين يشترون): أي يستبدلون (بعهد الله): أي بما عهد إليهم من أداء الأمانة وترك الخيانة (وأيمانهم): أي الكاذية 
(ثمناً قليلاً): : شيئاً يسيراً من حطام الدنيا مع أن متاعها كلها قليل.قال العيني: قال ابن بطال: وبهذه الآية والحديث احتج 
الجمهور على أن الغموس لا كفارة فيها لأنه صلى الله تعالى عليه وسلم ذكر في هذه اليمين المقصود بها الحنث 
والعصيان والغقوبة والإثم ولم يذكر فيها كفارة ولو كانت لذكرت كما ذكرت في اليمين المعقودة؛ فقال «فليكفر عن 
يمينه وليأت الذي هو خير» وقال ابن المنذر: لا نعلم سنة تدل على قول من أوجب فيها الكفارة بل هي دالة على قول 
من لم يوجبها. قلت: هذا كله على الشافعية انتهى. 

وقال في النهاية: اليمين الغموس هي اليمين الكاذبة الفاجرة كالتي يقتطع بها الحالف مال غيره» سميت غموساً 
لأنها تغمس صاحبها في الإثم ثم في النار وفعول للمبالغة انتهى. 

وقال في الفتح: وقد أخرج ابن الجوزى في التحقيق من طريق ابن شاهين بسنده إلى خالد بن معدان عن أبي 
المتوكل عن أبي هريرة أنه سمع رسول الله يلِةِ يقول «ليس فيها كفارة يمين صبر يقتطع بها مالا بغير حق» وظاهر سنده 
الصحة لكنه معلول لأن فيه عنعنة بقية فقد أخرجه أحمد من هذا الوجه فقال في هذا السند عن المتوكل, أو أبي المتوكلٍ 
فظهر أنه ليس هو الناجي الثقة بل آخر مجهول. وأيضاً فالمتن مختصر ولفظه عند أحمد «من لقي الله لايشرك به شيئاً 
ككل الجنة» الحيديك :وده #وتتحين ليعن لها كقارة الشرك باله وذكر فى آخرها #ريمين عابر يقتطع ببها عالا بغر جنوه 
ونقل محمد بن نصر في اختلاف العلماء ثم ابن المنذر ثم ابن عبد البر اتفاق الصحابة على أن لا كفارة في اليمين 
الغموس. وروى آدم بن أبي إياس في مسند شعبة وإسماعيل القاضي في الأحكام عن ابن ا ل لدي 
لا كفارة له اليمين الغموس أن يخلف الرجل على مال أخيه كاذباً ليقتطعه» قال ولا مخالف له من الصحابة.واحتجوا 
بأنها أعظم من أن تكفر وقال الشافعي بالكفارة» ومن حجته قوله في الحديث في أول كتاب الأيمان «فليأت الذي هو 
خير وليكفر عن يمينه؛ فأمر من تعمد الحدث أن يكفر فيؤخذ منه مشروعية الكفارة لمن خاف حانثاً وفي هذا الحديث 

من الفوائد منها التشديد على من حلف باطلا ليأخذ حق مسلم ومنها البداءة بالسماع من الطالب ثم من المطلوب هل 

يقر أو ينكرء ثم طلب البينة من الطالب إن أنكر المطلوب. ثم توجيه اليمين على المطلوب إذا لم يجد الطالب البينة» 
وأن الطالب إذا ادعى أن المدعى به فى يد المطلوب فاعترف استغنى عن إقامة البينة بأن يد المطلوب عليه انتهى. قال 
المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 
| للف حدثنا مَحْمُودُ بن حَالِدٍ قال أخبرنا الِْْيَايُ قال أخبرنا الْحَارِتُ بنُ سَليْمَانَ قال حَدَئّني كُرْدُوس عن 
الأشْعَث شْعَشِ بن قيس أنَّ رجلا مِنْ كنْدَة وَرَجُلاَ مِنْ حَضْرَمُوتَ اْتَصَمًا إلى النبي يك في أزض مِنَ الْيَمَنِء فَقَالَ 
الْحَضْرَمِيُ: يَارَسُولَ الله إِنَّ أرْضِيَ اعْتَصَبَِهًا أبو هذا وَهِيَ في يدو قال: مَلْ لَك بَْنَة؟ قال: لأوَلكنْ أََلفُهُ و الله مَا 
لم أنهَا أزي لمْمصبها و فتهي كني ين فقال رسُو الله علي : لا يفت أحَدٌ مالا بِيَمِينِ إل وَهُوَ أجلم 
قَقَالَ الكنْدِيٌ: : هِيَ أَرْضْه؛. 

(إن رجلا من كندة): بكسر فسكون أبو قبيلة من اليمن (من حضرموت): بسكون الضاد والواو بين فتحات وهو 
موضع من أقصى اليمن (فقال الحضرمي): أي الرجل المنسوب إلى حضرموت (اغتصينيها أبو هذا): قال القاري: وفي 
نسخة من المشكاة اغتصبها أبوه (وهي): أي أرضى (في يده): أي تحت تصرفه الآن (قال): رسول الله يِدِ (قال لا): أي 
الحضرمي (ولكن أحلفه): بتشديد اللام (والله ما يعلم): قال الطيبي: هو اللفظ المحلوف به أي أحلفه بهذاء والوجه أن 
تكون الجملة القسمية منصوبة المحل على المصدر أي أحلفه هذا الحلف قاله القارى (أنها أرضي): بفتح أنها (فتهيأ 
الكندي لليمين): أي أراد أن يحلف (أحد مالا): أي عن أحد (بيمين) أي بسبب يمين فاجرة (وهو أجذم): أي مقطوع 
اليد أو البركة أو الحركة أو الحجة. وقال الطيبي: أي أجذم الحجة لا لسان له يتكلم ولا حجة في يده؛ يعني ليكون له 
0464 صحيحٌ : ابن" ماجه (5855) وأحمد (01775) . 


[ يوه | | عباس وين( صيد رض ويسم ا | [-1182| 





عذر في أخذ مال مسلم ظلماً وفي حلفه كاذباً قاله القاري. قال المنذري: وهذا قد ذكر في اثناء حديث عبد الله بن 
مسعود المتقدم. 


- و ع 


32> حدثنا هَنَادْ بنُ السّرِيّ قال أخبرنا أبُو الأخوّص عن سِمَاكِ عن عَلْقَمةٌ بن وَائِلٍ بن حَجَر الْحَضْرَبِيٌ 
عن أبيه قال: ١جَاءَ‏ رَجْلُ مِنْ حَضْرَمُوتَ وَرَجُلُ مِنْ كِنْدَة إلى رَسُولٍ لله يك فقالَ الْحَضْرَمِيُ: او الله إنَّ هذا 
عبتي عَلَى ازض كَانَثْ لاءبي» كََالَالكنِي: مِيَ أرْضِي في يَدِي أزْرَعْهَا لَيْسَ لَهُ فِيهَا حَقٌّ. قال فقال الي بكلله: لَك 
بَينَة؟ قالَ: لآ قال: فَلَكٌ يَمِينْهُ قالَ: يَارَسُولَ الله إِنَهُ اجر لا يُبَلِي مَا حَلَفَ عَلَبِْ لَيْسَ يَتَوَرَعُ مِنْ شَيْءِه فقال الي 
كللذ : َْسَ لَكَ مِنهُ إلأذَاكَ فَانطَلَق لِيَحْلِفَ لَه فلم بر قال رَسُولُ الله يكلله: أمَا لَيِنْ حَلَفَ عَلَى مَالٍ لِيَأَكُلَهُ ظَالِماً 


يلقن الله وَهْوَ عَنْهُ مُغرض». 

(على أرض كانت لأني): إي بالغصب والتعدي (هي أرض): أي ملك لي (في يدي): أي تحت تصرفي. قال 
الخطابي: فيه دليل على أن اليد تثبت على الأرض بالزراعة وعلى الدار بالسكنى وبعقد الإجارة عليهما وما أشبه ذلك 
من وجوه التصرف والتدبير (ليس له): أي للحضرمي (حق): أي من الحقوق (قال): أي وائل بن حجر (قال لا): أي 
الحضرمي (قال): النبي يَلِوِ (فلك): يا حضرمي (يمينه): أي الكندي قال الحضرمي أنه أي الكندي (فاجر): أي كاذب 
(لايبالي) : كونه وارثاً وبينة ة أخرى على كونه محقاً في دعواه على خصمه . قاله القاري . وقال الخطابي: في هذا الحديث 
دليل على ما يجري بين المتخاصمين من كلام تشاجر وتنازع وإن خرج بهم الأمر في ذلك إلى أن ينسب كل واحد منهم 
صاحبه فيما يدعيه قبله إلى خيانة وفجور واستحلال ونحو ذلك من الأمور فإنه لا حكومة بينهما في ذلك. وفيه دليل 
على أن الصالح المظنون به الصدق والصالح الموهوم به الكذب في ذلك الجكم سوىء وأنه لا يحكم لهما ولا عليهما 
ألا بالبينة العادلة أو اليمين انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 


0 باب ما جاء في تعظيم اليمين عند منبر النبي 86 


قيض ا بنْ أبي شَيْبَةَ أخبرنا بن نم ني لامر ار ا 


على يب ابن زو عل مول أخضر 0 وا معد بن الي از وَجيث له لاز 

(على يمين آثمة): أي كاذبة سميت بها كتسميتها فاجرة اتساعاً حيث وصفت بوصف صاحبها أي ذات إثم (ولو 
على سواك أخضر): إنما خص الرطب لأنه كثير الوجود لا يباع بالثمن. وهو لا يكون كذلك إلا في مواطن نباته بخلاف 
اليابس فإنه قد يحمل من بلد إلى بلد فيباع. قاله الشوكاني (أو وجبت له النار): شك من الراوي أو للتنويع بأن يكون . 
الأول وعيداً للفاجر والثاني للكافر. والحديث دليل على عظمة إثم من حلف على منبره صلى الله عليه وآله وسلم كاذباً. 
قال الشوكاني: وقد استدل به على جواز التغليظ على الحالف بمكان معين كالحرم والمسجد ومنبره صلى الله عليه وآله 
وسلم, وبالزمان كبعد العصر ويوم الجمعة ونحو ذلك. وقد ذهب إلى ذلك الجمهور كما حكاه في الفتح وذهبت 
الحنفية إلى عدم جواز التغليظ بذلك وعليه دلت ترجمة البخاري فإنه قال في الصحيح: باب يحلف المدعى عليه حيثما 
وجبت عليه اليمين انتهى. وذهب بعض أهل العلم إلى أن ذلك موضع اجتهاد للخاكم. وقد ورد عن جماعة من الصحابة 
طلب التغليظ على خصومهم في الأيمان بالحلف ب بين الركن والمقام وعلى منبره ل وورد عن بعضهم الامتناع من 
الإجابة إلى ذلك وروى عن بعض الصحابة ايت على العييت .وقد قال ابن رسلان إنهم لم يختلفوا في جواز 
التغليظ على الذمى قال الشوكاني: فغاية ما يجوز التغليظ به هو ما ورد فى حديث الباب وما يشبهه من التغليظ 
باللفظ» وأما التغليظ بزمان معين أو مكان معين على أهل الذمة مثل أن يطلب منه أن يحلف في الكنائس أو نحوها 
فلا دليل على ذلك انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه النسائي وابن ماجه. 

- باب اليمين بغير الله [الحلف بالأنداد] 
48 صَحِيحٌ : مسلم (14) والترمذي )١1740(‏ وأحمد (0184584) . 
- صَحِيِحٌ : ابن ماجه (77750) وأحمد (14795) . 





يحض - حدثنا اْحَسَنُ بنُ عَلِيّ قالَ أخبرنا عَبْدُلررَاقٍ قال البأنَا مَعْمَرٌ عن الزُهرِيٌ عن حُمَيْدٍ بن عَبْدٍ الرَحْمِنٍ 
عن أبي هُرَيْرَةَ قال قالَ رَسُولُ الله ككل: ١مَنْ‏ حَلَفٌ وَقالَ [فقالَ] في حَلْفِهِ وَالَلاتِ فَلْيَقُلْ لآ إلهَ إلا الله وَمَنْ قال 
لِصَاحِبهِ ه تَعَالَى َقَامِرِكَ فَليَتَصَدَقْ بشَيْء. 

(في حلفه): بكسر اللام قاله القسطلاني (واللات): صنم معروف في الجاهلية (فليقل لا إله إلا الله): إنما أمر 
بذلك لأنه تعاطى صورة تعظيم الأصنام حين حلف بها وأن كفارته هو هذا القول لاغير قاله العيني. وقال القاري: له 
ال ات يحي ا ا ا 0 

رة لتلك الكلمات فإن الحسنات يذهبن السيئات» فهذا توبة من الغفلة» وثانيهما أن يقصد تعظيم اللات والعزى 
0 إلا الله تجديداً لإيمانه. فهذا توبة من المعصية انتهى. وقال الخطابي: فيه دليل على أن الحالف باللات لا 
يلزمه كفارة اليمين وإنما يلزمه الإنابة والاستغفار. وفي معناه إذا قال أنا يهودي أو نصراني أو بريء من الإسلام إن 
فعلت كذا فإنه يتصدق بشىء., وهو قول مالك والشافعى وأبو عبيد» وقال النخعي وأصحاب الرأي: إن قال هو يهودي 
إن فعلت كذا فحنث فعليه كفارة يمينء وبه قال الأوزاعي وسفيان الثوري» وقول أحمد واسحاق بن راهويه نحو من 
ذلك (تعالى): بفتح اللام أمر من تعالى أي ائت (أقامرك): بالجزم على جواب الأمر أفعل القمار معك (فليتصدق 
بشيء): من ماله كفارة لمقاله. 

وقال الخطابي: معناه فليتصدق بقدر جعله حظاً في القمار انتهى . وقال العيني وإنما أمر بالصدقة تكفيراً للخطيئة 
في كلامه بهذه المعضية » والأمر بالصدقة محمول عند الفقهاء على الندب انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه 
البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه وليس في حديث أحد منهم بشيء سوى مسلم وحده. 


باب كراهية الحلف بالآباء 


لضن حدثنا مُبئِدُ لله بنُ مُعَاذِ أخبرنا أبي أخبرنا عَوْفَ عن مُحَمَّدٍ بِنِ سِيرِينَ عن أبي هُرَيرَ رَهَ قالَ قال 
رَسُولُ الله يكلل: «لا تَحْلِقُوا بِآبَائِكُم وَلاَ بأمهَاتَكُم وَل بالأندَاد وَلاَ َحْلِمُوا إلاّبالله. وَلاَتَحْلِفُوا ب الله إلا وَانتمْ : 
صَادِقُونَ». 
(لا تحلفوا بآبائكم): أي بأصولكم فبالفروع أولى (ولا بالأنداد): أي الأصنام. 
قال في النهاية: الأنداد: جمع ند بالكسرء وهو مثل الشيء الذي يضاده في أموره٠‏ ويناذه أي يخالفه. ويريد بها ما 
كانوا يتخذونه آلهة من دون الله انتهى. 
قال في الفتح: وهل المنع للتحريم؟ قولان عند المالكية» كذا قال ابن دقيق العيد والمشهور عندهم الكراهة, 
والخلاف أيضاً عند الحنابلة» لكن المشهور عندهم التحريم. وبه جزم الظاهرية. 
وقال ابن عبدالبر: لا يجوز الحلف بغير الله بالإجماعء ومراده بنفي الجواز الكراهة أعم من التحريم والتنزيه فإنه 
قال في موضع آخر أجمع العلماء على أن اليمين بغير الله مكروهة منهى عنها لا يجوز لأحد الحلف بها. والخلاف 
موجود عند الشافعية من أجل قول الشافعي أخشى أن يكون الحلف بغير الله معصية» فأشعر بالترددء وجمهور أصحابه 
على أنه للتنزيه. 
وقال إمام الحرمين: المذهب القطع بالكراهة» وجزم غيره بالتفصيل» فإن اعتقد في المحلوف فيه من التعظيم ما 
يعتقده في الله حرم الحلف به وكان بذلك الإعتقاد كافر انتهى. والحديث ليس من رواية اللؤلؤي ولذا لم يذكره المنذري وقال 
المزئ في الأطراف: حديث عبيد الله بن معاذ في رواية أبي الحسن بن العبد وأبي بكر بن داسة ولم يذكره أبو القاسم. 
4- حدئنا أَحْمَدُ بن يُونْسَ أخبرنا رُمَيِرَ عن عُبَيِدٍ لله بن عُمَرَ عن نَافِعِ عن ابنٍ مُمَرَ عن عُمَرَ بن 
97407- صَحِيِسحٌ : البخاري (4810) ومسلم (1147) والترمذي (1946) والنسائي (67/00) ابن ماجه )5١93(‏ وأحمد (8031) . 
04 صَحِبحٌ : النسائي (79/59) . 
اخقفضد صَحِبِحٌ : البخاري (1714) ومسلم )١147(‏ والنسائي (71/119, 7118) وابن ماجه )5١94(‏ وأحمد ,1١7(‏ 1815) . 





الْخَطَّاب: «أنَّ رَسُولَ الله يل أذرَكَهُ وَهُوَ في ركب وَهُوَ يَحْلِفٌ بأبيه فقالَ: إِنَّ اله يَنْهَاكُم أنْ تَحْلِمُوا بآبايكمء قَمَنْ 
كَانَ حَالِما فَليَخْلِفْ ب الله أو لِيَمْكْت». 

(أدركه): أي عمر (وهو): أي عمر (في ركب): قال في السبل: الركب أي ركبان الإبل اسم جمع أو جمع وهم 
العشرة فصاعداً وقد يكون الخيل (وهو يحلف): أي عمر (فقال): النبي يَكةِ (فمن كان حالفاً): أي مريداً للحلف 
(فليحلف بالله): أي بأسمائه وصفاته. 

قال الحافظ: وظاهرة تخصيص الحلف بالله خاصة, لكن قد اتفق الفقهاء على أن اليمين تنعقد بالله وذاته وصفاته 
العلية (أو ليسكت): قال العيني: والحكمة في النهي عن الحلف بالآباء أنه يقتضي تعظيم المحلوف به وحقيقة العظمة 
مختصة بالله جلت عظمته فلا يضاهى به غيره؛ وهكذا حكم غير الآباء من سائر الأشياء. وما ثبت أنه صلى الله عليه 
وسلم قال أفلح وأبيه فهي كلمة تجري على اللسان لا يقصد بها اليمين انتهى. 

قلت: أو أن هذا وقع قبل ورود النهي. قلت: وأما قسم الله تعالى بمخلوقاته نحو الصافات والطور والسماء 
والطارق والتين والزيتون والعاديات. فالله يقسم بما شاء من خلقه تنبيها على شرفه؛ أو التقدير ورب الطور انتهن. 

وقال النووي: يكره الحلف بغير أسماء الله تعالى وصفاته سواء فى ذلك النبى يَكِِ والكعبة والملائكة والأمانة 
والحياة والروح وغيرها ومن أشدها كراهة الحلف بالأمانة انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم 
والنسائي وابن ٠‏ ماجه. 

يكيش حدثنا أَحْمَدُ بن حَدبلٍ أخبرنا عَبْدالرَراقٍ أبن مَْمَرٌ عن الزّهْرِي عن سَالِمٍ عن أبيه عن عَمَرَ رَضِيَ الله 
عَنْهُ قال: «سَمِعَنِي رَسُولٌ اله يك نَحْوَ مَعَْاهُ إلى بِأبَائكُم. رَادَ قال ء عُمَرُ: َو الله ما حَلَفْتٌ بهذًا ذاكراً وَلاَ آثرأ». 

(نحو معناه): أي بمعنى حديث أحمد بن يونس (بهذا): أي بي (ذاكر: أي قائلاً لها من قبل نفسي (ولا آثر): 
بلفظ اسم الفاعل من الأثر يعني ولا حاكياً لها عن غيري ناقلاً عنه . وقال الطبري: ومنه حديث مأثور عن فلان أي 
يحدث به عنه» والأثر الرواية ونقل كلام الغير قاله العيني. 

وقال الخطابي: معنى قوله آثراً أي موثراً وقيل يريد مخبراً به من قولك أثرت الحديث أثرة إذا رويته يقول ما 
حلفت ذاكراً عن نفسي ولا مخبراً به عن غيره انتهى. والحديث ليس من رواية اللؤلؤي ولذا لم يذكره المنذري. وقال 
المري: حديث أحمد بن حنبل في رواية أبي الحسن بن العبد؛ ولم يذكره أبو القاسم انتهى. 

- حدثنا مُحَمَّدُ بنُ الْمَلآءِ أخبرنا ابن ريس قال سَمِعْتُ الْحَسَنَ بن عُبَيِدٍ الله عن سَعْدِ بنِ عُبَيْدَة قال: «سَمِعَ 
ابن عُمَرَ رَجُلاًيَحلِفٌ لا وَالْكَعْبَِ فَقَالَ لَهُ ابن حُمَرَ: إني سَمِعْتٌ رَسُولَ الله بك يَقُولُ: مَنْ حَلَفَ بِمَيْر الله فَقَد أشْرَكٌ 

(فقال له): أي للرجل (فقد أشرك): قال القاري: قيل معناه من أشرك به غيره في ي التعظيم البليغ فكأنه مشرك 
إشراكاً جلياً فيكون زجرا بطريق المبالغة قال ابن الهمام: من حلف بغير الله كالنبي والكعبة لم يكن حالفاً لقوله بل «من 
كان حالفاً فليحلف بالله أو ليصمت» متفق عليه انتهى. 

قال الحافظ: والتعبير بقول «أشرك» للمبالغة في الزجر والتغليظ في ذلك؛ وقد تمسك به قال بتحريم ذلك انتهى. 

قال المزي: حديث محمد بن العلاء في رواية أبي الحسن بن العبد ولم يذكره أبو القاسم انتهى. والحديث ليس 
من رواية اللؤلؤي ولذا لم يذكره المنذري. 

فيض حدئنا سُلَيْمَانُ بن اوه لمكي أخبرنا إسْمَاعِيلٌ بن جَمْمَر المَدَني عن أبي سُهَيْلٍ َافِع بن مَالِكِ بن بي 
عَامِرٍ عن أبيه أنه سَمِعَ طَلْحَةَ بنَ عبد الله يَمْنِي في حَدِيث قِضَّةٍ الأْرَابِيَ - قال الي م ع يكل: «أفلحَ وَأبِيهِ إن صَدَقَ 
دخْل الجن ة وَأبيه إِنْ صَدَقا. 

(عن أبي سهيل نافع بن مالك بن أبي عامر): قال المزي: أخرجه أبو داود في الصلاة عن القعنبي عن مالك؛ وفي 
٠6لا-‏ صَحِيِحٌ : البخاري (3140) والترهذي (15177) والنسائي الطففة * 

ام صَحِبِحٌ : الترمذي (1684. 1658) وأحمد (4509) . 


61 صَجِيحٌ: وحكم شيخنا على لفظة «وأبيه؛ بالشذوذ : مسلم )1١١(‏ بهاء والبخاري (47) ومسلم )١1(‏ والنسائي (408» 
0٠‏ 2078) وأحمد )١887(‏ بدونها. 


11 سس سس 200257 الك اك كم 
الأيمان والنذور عن أبي الربيع سليمان بن داود عن إسماعيل بن جعفر عن أبي سهيل بن مالك عن أبيه عن طلحة بن 
عبيد الله بن عثمان أحد العشرة المشهود لهم انتهى. وليس هذا الحديث في نسخة المنذري والله أعلم (أفلح وأبيه): لعل 
هذا وقع قبل ورود النهي أو التقدير ورب أبيه أو كلمة جرت على اللسان من أن يقصد بها اليمين. 

5 باب كراهية الحلف بالأمانة 





أي بلفظ الأمانة. 

761" - حدثنا أَحْمَدُ بن يُونْسَ أخبرنا رُمَيْدٌ أخبرنا الْوَلِيدُ بن تَعْلَبَةَ الطَّائِيْ عن ابن بُرَيْدَةَ عن أبيهِ قال قال 
رَسُولُ الله يكك: «مَنْ حَلّف بالأمَائة فَلَيْسَ مِنَاه. اا ١‏ 

(من حلف بالأمانة فليس منا): أي ممن اقتدى بطريقتنا. قال القاضي أي من ذوى أسوتنا بل هو من المتشبهين 
بغيرنا فإنه من ديدن أهل الكتاب ولعله أراد به الوعيد عليه قاله القاري. 

وقال في النهاية : يشبه أن تكون الكراهة فيه لأجل أنه أمر أن يحلف بأسماء الله وصفاته والأمانة أمر من أموره 
فنهوا عنها من أجل التسوية بينها وبين بين أسماء الله تعالى» كما نهوا أن يحلفوا بآبائهم وإذا قال الحالف: وأمانة الله 
كانت يميناً عند أبي حنيفة» والشافعي لا يعدها يميناً والأمانة تقع على الطاعة والعبادة والوديعة والنقد والأمان؛ وقد جاء في 
كل منها حديث. قال المنذري: وابن بريدة هو عبد الله. وروي أيضاً من حديث سليمان بن يزيد والحديث سكت عنه. 

باب لغو اليمين 

اللغو الساقط الذي لا يعتد به من كلام وغيره؛ ولغو اليمين الساقط الذي لا يعتد به في الأيمان قال الله تعالى «لا 
يؤاخذكم الله باللغو في أيمانكم4 أي لا يعاقبكم بلغو اليمين الذي يحلفه أحدكم من غير قصد للحلف نحو لا والله 
بلى والله. 

قن حدئنا حُمَبدُ بن مَسْعدَةَ الشَايِيُ قال أخبرنا حَسّانُ ‏ : تَعني ابنّ إبْرَاهِيمٍ ‏ قال حدثنا إِْرَاهِيمُ - يَعني 
الصَّائِعَ عن عَطَاءِ [يَمني ابن مَيِمُونٍ منْ أهل مُرَة وقتَلهُ أبُو مُشلِم - بسي لاع عن عطو] في الَو في اليمين قل 
«قالث عَائِضَةُ: إنَّ رَسُولَ الله يله قال: ُو لالجل في بن كل الله وَبَلَى و الله؛. 

قَالَ أَيُو دَاودَ: : وَكَانَ إبْرَاهِيمُ الضَائْعُ رَجُلاً صَالِحاً قَتلهُ أبُو مُسْلِم بَِرَنْدَسَء قِالَ: وَكَانَ إذَا رَقَعَ المطرَقَة فَسَمِعَ 
[فْيَسمَعْ] التداق سَيهَا [يسَيْبَها]. 

قَالَ دو دَاود: رَوَى هذا اْحَدِيتَ دَاوُ بنُ أبي الْقُرَاتِ عن إِْرَاهِيمَ الصّائعْ مَْقُوفا [مَوْقُوفَ] عَلَى عَائْشَكَ 
َكَذَِكَ رَواهُالزمْرِيوََبْدالمَِكِ بنْ أبي سُلَيمَانَ ومَالِكُ بن مَفْوَلٍ كُلَهُمْ عن عَطَاءِ عن عَائِقََ مَوقُوفاً. 

(عن عطاء): هو ابن أبي رباح (هو): أي اللغو في اليمين (كلام الرجل في بيته): أي لم يكن صادراً عن عقد قلب 
وإنما جرى به اللسان على سبيل العادة (كلا والله وبلى والله): فيه دليل على أن اللغو من الأيمان ما لا يكون عن قصد 
الحلف وإنما جرى على اللسان من غير إرادة الحلف. وإلى تفسير اللغو بهذا ذهب الشافعيء ونقله ابن المنذر عن ابن 
عمر وابن عباس وغيرهما من الصحابة وجماعة من التابعين. وأخرج البخاري موقوفاً على عائشة قالت «قوله تعالى «لا 
يؤاخذكم الله باللغو» أنزل في قوله لا والله وبلى والله؛ وتفسير عائشة هذا أقرب لأنها شهدت التنزيل فهي أعلم من 
غيرها وهي عارفة بلغة العرب. 

وذهب الحنفية إلى إن لغو اليمين أن يحلف على الشيء يظن صدقه فينكشف خلافه. وبه قال ربيعة ومالك 
ومكحول والأوزاعي والليث وعن أحمد روايتان. 

وذهب طاؤس إلى أنها لحلف وهو غضبان. وفي ذلك تفسير أخر لا يقوم عليها دليل. وعن عطاء والشعبي 
وطاوس والحسن وأبي قلابة لا والله وبلى والله لغة من لغات العرب لا يراد بها اليمين وهي من صلة الكلام. كذا في 
الفتح والسبل. والحديث سكت عنه المنذري وأخرجه أيضاً البيهقي وابن حبان» وصحح الدارقطني وقفه. ورواه 
#لا- صَحِيح : أحمد (57471) . 

4- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الايمان والننور / حديث رقم (5100) 


البخاري والشافعي ومالك عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة موقوفاًء ورواه الشافعي من حديث عطاء موقوقاً 
(إبراهيم): بن ميمون المروزي (الصائغ): بالفارسية ذركر هو أحد الثقات وثقة ابن معين (قتله أبو مسلم): عبدالرحمن بن' 
مسلم الخراساني القائم بدعوة العباسية. قال ابن خلكان: قتل في دولته ستماثة ألف صبراًء فقيل لعبد الله بن المبارك أبو 
مسلم خير أو الحجاج؟ قال لا أقول إن أبا مسلم كان خيراً من أحد ولكن الحجاج كان شرأ منه. وقتل إبراهيم ابن 
ميمون سنة إحدى وثلائين ومائة وتوفي أبو مسلم الخراساني الظالم مقتولاً في سنة سبع وثلاثين وماثة؛ والله أعلم 
(بعرندس): بالعين المهملة المفتوحة وبعدها راء مهملة مفتوحة كذا في النسخ. قال أهل اللغة العرندس الأسد العظيم 
والنون والسين زائدتان انتهى. وفي بعض النسخ الفرندس بالفاء قبل الراء ولم يظهر لي معناه (قال): أبو داود (وكان): 
أي إبراهيم الصائغ (إذا رفع المطرقة): بكسر الميم آلة من حديد ونحوه يضرب بها الحديد ونحوه (فسمع): إبراهيم 
(النداء): أي الأذان للصلاة (سيبها): أي ترك إبراهيم المطرقة تهيأ للصلاة؛ وهذا ثناء من المؤلف لإبراهيم من أن عمله 
كان لا يشغله عن ذكر الله تعالى» بل لما سمع الأذان ترك العمل بالمطرقة والله أعلم (عن عائشة موقوفاً): الحاصل أنه 
اختلف على عطاء وعلى إبراهيم في رفعه ووقفه والله أعلم. 
4 باب المعاريض في الأيمان 

قال في النهاية: المعاريض جمع من معراض التعريض وهو خلاف التصريح من القول انتهى. وقال العيني: 
التعريض نوع من الكناية ضد التصريح. وقال الراغب: هو كلام له ظاهر وباطن فقصد قائله الباطن ويظهر إرادة الظاهر 
انتهى. 

6 حدثنا عَمْرُو بِنُ عَوْنٍ قال الْبأنَا مُشَيْمْ ح. وأخبرنا مُسَدَّدْ قال أخبرنا هُشَيِمُ عن عَبّادٍ بن أبي صَالِحَ عن 
أبيه عن أبي هُرَيْرَة قالَ قال رَسُولُ الله يكِ: «يَمِينْكَ عَلَى مَا يُصَدَّفُكٌ عَلَيِهَا صَاحِبُك1. 

قال مُسَدَّدٌ قال أخبرني عَْدُ الله بنُ أبي صَالِح. 

قَالَ بو داود: هُمَا وَاحِدٌ عَبَادُ بن أبي صَالِح وَعَبْدُ الله بنُ أبي صَالِحٍ 

(عن عباد بن أبي صالح): هكذا هذا الإسناد كما في المتن في النسخ الصحيحة في بعض النسح خلافه وهو غلط. 

وقال المزي في الأطراف: أخرجه أبو داود في الأيمان عن عمرو بن عون ومسدد كلاهما عن هشيمء قال عمرو 
بن عون عن عباد بن أبي صالح؛ وقال مسدد عن عبد الله بن أبي صالح عن أبي صالح. قال أبو داود هما واحد انتهى. 
قلت: أبو صالح هو ذكوان وعبد الله كنيته أبو الزناد (يمينك): أي حلفك وهو مبتدأ خبره قوله (على ما): ما موصولة 
والمراد به النية (يصدقك عليها أي على النية (صاحبك):): أي خصمك ومدعيك ومحاورك؛ ولفظ مسلم «يمينك على 
ما يصدقك عليه صاحبك؛ والمعنى أنه واقع عليه لا يؤثر فيه التورية؛ فإن العبرة في اليمين بقصد المستحلف أن كان 
مستحقاً لها وإلا فالعبرة بقصد الحالف فله التورية قاله القاري. وفي فتح الودود: معناه يمينك واقع على نية المستحلف 
ولا تؤثر التورية فيه. وهذا إذا كان للمستحلف حق استحلاف وإلا فالتورية نافعة قطعاً وعليه يحمل حديث إنه أخي 
لذلك ذكره بعد هذا الحديث تنبيهاً على المراد انتهى. ١‏ 

وفي رواية لمسلم من حديث أبي هريرة قلت: قال رسول الله يَلِ: «اليمين على نية المستحلف» قال القاري أي إذا 
كان مستحقاً للتحليف والمعنى أن النظر والاعتبار فى اليمين على نية طالب الحنث فإن أضمر الحالف تأويلاً على غير 
نية المستحلف لم يستخلص من الحنث وبه قال أحمد انتهى. قال في النيل: فيه دليل على أن الأعتبار بقصد المحلف 
من غير مزق بين أن يكون المحلف هو الحاكم أو الغريم وبين أن يكون المحلف ظالماً أو مظلوما صادقاً أو كاذباً. 
وقيل هو مقيد بصدق المحلف فيما ادعاه؛ أما لو كان كاذياً كان الاعتبار بنية الحالف. قال النووي: والحاصل أن اليمين 
على نية الحالف في كل الأحوال إلا إذا استحلفه القاضي أو نائبه في دعوى توجهت عليه قال والتورية وإن كان لا 
ينث بها فلا يجوز فعلها حيث يبطل بها حق المستحلف وهذا مجمع عليه. وقد حكى القاضي عياض الإجماع على 
أن الحالف من غير استحلاف ومن غير تعلق حق بيمينه له نيته ويقبل قوله؛ وأما إذا كان لغيره حق عليه فلا خلاف أنه يحكم 
عليه يمينه بظاهر سواء حلف متبرغاً أو باستحلاف انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم والترمذي وابن ماجه. 


ا صَحِبحٌ : مسلم (11895) والترمذي )١17014(‏ وابن ماجه )115١1(‏ وأحمد (701/4) . 





كتاب الايمان والنذور / حديث رقم (105*) 


حدثنا عَمْرُو بن مُحَمَّدٍ النَاقِدُ أخبرنا أبُو أَحْمَدَ الرّبَيْرِيُ. قال أخبرنا إِسْرَائِيلُ عن إِبْرَاهِيمَ بن 
عَبْدٍ الأَى عن جَدَيهِ عن أبيها سُوَيْدٍ بن حَنْظَلَةَ قال: «حَرَجْنا ُرِيدُ رَسُولَ الله يك وَمَعَنَا وَائِلُ بن حجر فَأحَدَّهُ عَدُدٌ 
َه توج القَوْمٌ أن يَحلُِوا وَحَلَفْتُ أنَهُ اي فَحَلَّى سبل نا رَسُولَ لله يك مُه أن لوم َحرجُوا أن يَحْلِقُوا 
وَحَلَفْتُ أنهُ أخي. قال: صَدَفْتَ المُسْلِمْ أخُو المُسْلِم». 

(عن جدته): أي لابراهيم هي مجهولة لا تعرف (عن أبيها): أي للجدة (سويد): بدل عن أبيها (فأخذه): أي وائلاً 
(عدوله): أي لوائل (فتحرج القوم): أي ضيقوا على أنفسهم. والحرج الإثم والضيق قاله في النهاية (أن يحلفوا): يعني 
كرهوا الحلف وظنوه أثماً (وحلفت أنه): أي وائل بن حجر (قال): أي النبي يَظِِ (المسلم أخو المسلم): ليس المراد بهذه 
الأخوة إلا أخوة الإسلام» فإن كل اتفاق بين شيئين يطلق بينهما اسم الأخوة. ويشترك في ذلك الحر والعبد ويبر الحالف 
إذا حلف أن هذا المسلم أخوه ولا سيما إذا كان في ذلك قربة كما في حديث الباب ولهذا استحسن ذلك صلى الله عليه 
وآله وسلم من الحلف وقال صدقت. قاله الشوكاني. قال المنذري: والحديث أخرجه ابن ماجه. وسويد بن حنظلة لم 
ينسب ولا يعرف له غير هذا الحديث انتهى. وفي الإصابة قال الأزدي. ما روي عنه إلا ابنته قال ابن عبدالبر لا أعلم له 
نسبا انتهى. قال الشوكاني: وعزاه المنذري إلى مسلم فينظر في صحة ذلك انتهى. 

قلت: ما وجدنا لفظ مسلم في نسخة المنذري ولعل ذلك باختلاف النسبخ والله أعلم. 

باب ما جاء في الحلف بالبراءة وبملة غير الإسلام 


617" حدثنا أبو تَوْبَةَ الرِيمُ بنُ نافع أخبرنا مُعَاوِيَةُ بنُ سَلام عن يَحْبَى بن أبي كير قال أخبرني أبُو قِلابَة أنَّ 
َابتَ بنَ الضَّحَاكِ أخبَره: «أنَهُ بَابَعَ رَسُولَ الله يكل نَحَتَ الشَّجَرَق أنَّ رَسُولَ لله يك قالَ: مَنْ حَلَفٌ بِمِلَةٍ غَيْرِ مِلٍَ 
الإشلآم [بِمَلةٍ عبر الإشلآم! كاذبا ُو كُمَا قال» وَمَنْ قََلَنَفْسَهُ بِشَيْءِ عُذّبَ به يَوم الْقِيَامَ وَلَيِسَ عَلَى رَجُلِ َذْرٌ 
فِيمَا لآ يَمْلِكة». 

(أن ثابت بن الضحاك): الحديث ليس من رواية اللؤلؤي ولذا لم يذكره المنذري. وقال الحافظ المزي في 
الأطراف: الحديث أخرجه البخاري في الجنائز والأدب والنذورء ومسلم وأبو داود. والترمذي والنسائي في الأيمان» وابن 
ماجه. في الكفارات؛ وحديث أبي ذاود في رواية أبي الحسن ابن العبد ولم يذكره أبو القاسم (أخبره): أي أبا قلابة (أنه) ثابتاً 
(من حلف بملة): الملة بكسر الميم وتشديد اللام الدين والشريعة وهي نكرة في سياق الشرط؛ فتعم جميع الملل من 
أهل الكتاب.كاليهودية والنصرانية ومن لحق بهم من المجوسية والصابئة الصائبة وأهل الأوثان والدهرية والمعطلة وعبدة 
الشياطين والملائكة وغيرهم. قاله في الفتح (غير ملة الإسلام): صفة فله كأن يقول إن فعلت كذا فأنا يهودي أو نصراني 
(كاذباً): أي في حلفه. قال القسطلاني: يستفاد منه أن الحالف إن كان مطمئن القلب بالإيمان وهو كاذب في تعظيم مالا 
يعتقد تعظيمه لم يكفره وإن قاله معتقدا لليمين بتلك الملة لكونها حقأ كفرء وإن قاله لمجرد التعظيم لها باعتبار ما كان 
قبل النسخ فلا يكفر (فهو): أي الحالفٍ وهو جواب الشرط (كما قال): وقوله فهو مبتدأ وكما قال في موضع الخبر أي 
فهو كائن كما قال. وظاهره أنه يكفر بذلك. قال الحافظ: ويحتمل أن يكون المراد بهذا الكلام التهديد والمبالغة في 
الوعيد لا الحكم وكأنه قال فهو مستحق مثل عذاب من اعتقد ما قال» ونظيره «من ترك الصلاة فقد كفر» أي استوجب عقوبة 
من كفر. وقال ابن المنذر: قوله «فهر كما قال» ليس على إطلاقه في نسبته إلى الكفر بل المراد أنه كاذب ككذب المعظم 
لتلك الجهة انتهى. (عذب به): بصيغة المجهول أي بالشيء الذي قتل نفسه به لأن جزاءه من جنس عمله. قال الحافظ: 
قال ابن دقيق: العيد هذا من باب مجانسة العقوبات الأخروية للجنايات الدنيوية ويؤخذ منه أن جناية الإنسان على نفسه 
كجنايته على غيره في الإثم لأن نفسه ليست ملكا له مطلقاً بل هي لله تعالنى فلا يتصرف فيها إلا بما أذن له فيه (وليس على 
رجل): أي لا يلزمه (نذر فيما لا يملكه): كأن يقول إن شفي الله مريض ففلان حر وهو ليس في ملكه. 

5ه صَحِيحٌ : ابن ماجه (2119) وأحمد 0159800 . 


/اها- صَحِيحٌ : البخاري (1877) ومسلم )1١١(‏ والترمذي (1657, 0104# 5781) والنسائي (+/الا” الالا#ى 81 وان ماجه 
)١١94(‏ وأحمد )١108605 .1696-١(‏ . 





حدئنا أَحْمَدُ بن حَدْبل أخبرنا رَيْدُ بنُ الْحُبَاب أخبرنا حُسَيْنٌ ‏ يعني ابن وَاقِدٍ ‏ حَدَّنَنِي عَبْدُ الله بن 
برَيْدَةَ عن أبيه قال قالَ رَسُولُ الله يكلله: «مَنْ حَلَفَ فقالَ إِنِي بَريءٌ مِنَ الإسلام فَإِنْ كَانَ كاذباً فَهُوَ كَمَا قال وَِنْ كَانَ 
صَادقاً فلن يَرْجِعَ إِلَى الإسْلآم سَالِمً». 
(حدثني عبد الله بن بربدة عن أبيه): الحديث ليس من رواية اللؤلؤي ولذا لم يذكره المنذري. وقال المزي: حديث 
«من قال إني بريء من الإسلام» إلى آخره أخرجه أبو داود في الأيمان والنذور عن أحمد بن حنبل عن زيد بن الحباب 
عن حسين بن واقد المروزي عن عبد الله بن بريدة عن أبيه وأخرجه النسائي فيه وابن ماجه. في الكفارات» وحديث أبي 
داود ليس في الرواية ولم يذكره أبو القاسم (أني بريء من الإسلام): أي لو فعلت كذا أو لم أفعله (فإن كان كاذباً): أي 
في حلفه (فهو كما قال): فيه مبالغة تهديد وزجر مع التشديد عن ذلك القول. 
قال الحافظ: قال ابن المنذر: اختلف فيمن قال أكفر بالله ونحو ذلك إن فعلت ثم فعل» فقال ابن عباس وأبو هريرة 
وعطاء وقتادة وجمهور فقهاء الأمصار: لا كفارة عليه ولا يكون كافراً إلا أن أضمر ذلك بقلبه. 
وقال الأوزاعي والثوري والحنفية وأحمذ وإسحاق: هو يمين وعليه الكفارة. قال ابن المنذر: والأول أصح لقوله 
«من حلف باللات والعزى فليقل لا إله إلا الله» ولم يذكر كفارة زاد غيره ولذا قال من حلف بملة غير الإسلام فهو كما 
قال» فأراد التغليظ فى ذلك حتى لا يجترىء أحد عليه انتهى. قال الخطابي: فيه دليل على أن من حلف بالبراءة من 
الإسلام فإنه يأئم ولا تلزمه الكفارة وذلك لأنه جعل عقوبتها في دينه ولم يجعل في ماله شيئاً وقد ذكرنا اختلاف أهل 
العلم في الباب الأول انتهى. (وإن كان صادقاً): أي في حلفه يعني مثلا حلف إن فعلت كذا فأنا بريء من الإسلام فلم 
يفعل فبر في يمينه (سالماً): لأن فيه نوع استخفاف بالإسلام فيكون بنفس هذا الحلف آثما. 
٠‏ باب الرجل يحلف أن لا يندم 
أي أن لا يأكل الإدام فأكل تمراً بخبز هل يكون مؤتدماً فيحنث أم لا. 
8 حدثنا مُحَمَّدُ بن عيسَى أخبرنا يَحْبَى بن الْمَلآَِ عن مُحَمَّدٍ بن يَحْبَى بن حَبَّانَ عن يُوسّف بن عَبْدٍ الله 
بن سام قال: «رَأَيْتُ البّي بك وَضَعَْ تَمْرَةَ عَلَى كِسْرَةٍ فقالَ: هذه ِدَامُ هذوا. 
(على كسرة): من خبز (هذه): أي تمرة (إدام هذه): أي كسرة. قال العيني: وبهذا يحتج أن كل ما يوجد في البيت 
غير الخبز فهو إدام سواء كان رطباً أو يابساًء فعلى هذا أن من حلف أن لا يتأدم فأكل خبزاً بتمر فإنه يحنث. وقال أبو حنيفة وأبو 
يوسف الإدام ما يصطبغ به مثل الزيت والعسل والملح والخل وأماما لا يصطبغ به مثل اللحم المشوي والجبن والبيض فليس 
بإدام وقال محمد: هذه أدام» وبه قال مالك والشافعي و أحمدء وهو رواية عن أبي نوسف انتهى. 
وقال الحافظ: قال ابن القصار: لا خلاف بين أهل اللسان أن من أكل خبزاً بلحم مشوي أنه انتدم به فلو قال 
أكلت خبزاً بلا إدام كذبء وإن قال أكلت خبزاً بإدام صدق وأما قول الكوفيين: الإدام اسم للجمع بين الشيئين فدل على 
أن المراد أن يستهلك الخبز فيه بحيث يكون تابعاً له بأن تتداخل أجزاؤه في أجزائه. وهذا لا يحصل إلا بما يصطبغ به» 
فقد أجاب من خالفهم بأن الكلام الأول مسلمء لكن دعوى التداخل لا دليل عليه قبل التناول وإنما المراد الجمع ثم 
الاستهلاك بالأكل فيتداخلان حينئذ انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي ويوسف قال البخاري وغيره إن له 
صحبة؛ وقال غيرهم ليس له صحبة له رواية» ومنهم من عده في من ولد في زمن رسول الله يَلِِ ولم يسمع منه. 
حلدثنا هَارُونٌ بن عَيْدٍ الله أخبرنا عُمَرُ بِنُ حَفْص قال أخبرنا أبي عن مُحَمَّدٍ بنِ أبي يَحْبَى عن يَزِيدَ 
1١١‏ باب الاستثناء فى اليمين 
قال الحافظ: الاستثناء في الإصلاح إخراج بعض ما يتناوله اللفظء وأداتها إلا وأخواتهاء وتطلق أيضاً على التعاليق 
4- صَحِيحٌ : النسائي (579/5) وابن ماجه )51٠١(‏ وأحمد (514519) . 
8- صَهِيٌِ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
- ضعِيفتَ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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ومنها التعليق على المشيئة وهو المراد في هذه الترجمة, فإذا قال لأفعلن كذا إن شاء الله تعالى استثنى» وكذا إذا قال لا 
أفعل كذا إن شاء الله. 

لض - حدثنا حم بن حل قال اخبرنا سْفيانُ عن ايُوبَ عن نافع عن ابن عمَرَ ب الي ب قال: «مَنْ 
حَلَفَ عَلَى يَمِينِ فقالَ إنْ شَاءَ الله فَقَدْ اسْتَئتَى 

(على يمين): لي إي متصلا بيمينه (فقد استدنى): أي 
فلا حنث عليه. قال المنذري: : والحديث أخرجه الترمذي والنسائي وابن ا ل 0 
عن نافع موقوفاً وأنه روى عن سال عن ابن عمر موقوفاًء وذكر عن أيوب السختياني أنه كان أحياناً يرفعه يعني عن تافع 
وأحيانا لا يرفعه وقال ولا نعلم أحداً رفعه عن أيوب السختياني. 

نض حدثنا مُحَمَدُ بنُ عِيسَى وَمُسَدَدْ وَهذا حَدِبئهُ قال أخبرنا عَبْدَالوَارِثِ عن أيُوبَ عن نَافِعِ عبن ابنٍ عُمَرَ 
قال قال رَسُولُ الله ككللة: امن علق لانتتى فزن كارع ون شاء ترك قير حجنن 

(وهذا حديثه): أي حديث مسدد (من حلف فاستثنى): قال الخطابي: معناه أن يستثنى بلسانه نطقاً دون أن يستثنى 
بقلبه لأن في هذا الحديث من غير رواية أبي او ات لتو اماي اريك رجاه لس 
أو عتاق أو غيرهما لأنه وَل عم ولم ييخص وام تالت نان ني إذانت عم ال امعان كرا او لاقعات كذا وامستتين عشنى أن 
الحنث عنه ساقط. فأما إذا حلف بطلاق أو عتاق واستثنى فإن مالك , بن أنس والأوزاعي ذهباً إلى أن الاستثناء لا يغني 
عنه شيئا» فالطلاق والعتاق واقعان» وعلة أصحاب مآلك في هذا أن كل يمين تدخلها الكفارة فإن الاستثناء يعمل فيهاء 
وما لا تدخله الكفارة فالاستثناء فيه باطل قال مالك: إذا حلف بالمشي إلى بيت الله الحرام واستثنى فإن استئناءه ساقط 
والحنث فيه لازم انتهى. قال الحافظ: قال ابن المنذر: واختلفوا في وقت الاستثناء فالأكثر على أنه يشترط أن يتصل 
بالحلف. قال مالك: إذا سكت أو قطع كلامه فلا ثنيا . وقال الشافعي: يشترط وصل الاستثناء بالكلام الأول ووصله إن 
يكون نسقاء فإن كان بينهما سكوت انقطع إلا إن كانت سكتة تذكر أو تنفس أوعى أو انقطاع صوتء وكذا يقطعه الأخذ 
في كلام آخر ولخصه ابن الحاجب فقال شرطه الاتصال لفظاً أوفى ما في حكمه كقطعه لتنفس أو سعال ونحوه مما لا 
يمنع الاتصال عرفاً. ومن الأدلة على اشترط اتصال الاستثناء بالكلام قوله تعالى لأيوب (وخذ بيدك ضغئا فاضرب به 
ولا تحنث): : فإنه لو كان لاستثناء يفيد بعد قطع الكلام لقال استثن لأنه أسهل من التحيل لحل اليمين بالضرب وللزم منه 
بطلان الإقرارات والطلاق والعتق فيستثنى من أقر أو طلق أو عتق بعد زمان ويرتفع حكم ذلك انتهى. هذا الحديث ليس 
من رواية اللؤلؤي ولذا لم يذكره المنذري. قال المزي في الأطراف: أخرج أبو داود في الأيمان والنذر عن أحمد بن 
حنبل عن سفيان»وعن محمد بن عيسى ومسدد كلاهما عن عبدالوارث» وحديث محمد بن عيسى ومسدد في رواية ابن 
العبد وابن داسة ولم يذكره أبو 0 

باب ما جاء في يمين النبي َكلِ ما كانت 

حدثنا عَبْدُ الله بن محم مُحَمّد اَي أخبرنا ابن المُبَارَكٍ عن مُوسَى بن عُقْبَةَ عن سَالِمٍ عن ابن م عَمَّرَ قال: 
«أكُثَرُْ مَا كَانَ رَسُولُ اله يِف يه البمين: لآَوَمَُلْب الْقُلُوب». 

(لا ومقلب القلوب): قال العيني: لا فيه حذف نحو لا أفعل أو لا أترك والواو فيه للقسم ومعنى مقلب القلوب 
تقليبه قلب عبده عن إيثار الإيمان إلى إيثار الكفر وعكسه انتهى. وقال الحافظ: ومقلب القلوب هو المقسم به. والمراد 
بتقليب القلوب تقليب أعراضها وأحوالها لا تقليب ذات القلب. وفي الحديث دلالة على أن أعمال القلب من الإرادات 
والدواعي وسائر الأعراض بخلق الله تعالى. وفيه جواز تسمية الله تعالى بما ثبت من صفاته على الوجه الذي يليق به. 
وفي هذا الحديث حجة لمن أوجب الكفارة على من حلف بصفة من صفات الله فحنثء ولا نزاع في أصل ذلك وإنما 
الخلاف في أي صفة تنعقد بها اليمين؛ والتحقيق أنها مختصة بالتي لا يشاركه فيها غيره كمقلب القلوب انتهى. هذا 
90١‏ صَحيصٌ : الترمذي (191) وابن ماجه )5١١5(‏ وأحمد (/4051) ١‏ 

- صَحِيحٌ : النسائي (517/67) وابن ماجه )510١0(‏ وأحمد (351/4) . 
التطفرة صَحِبِحٌ : البخاري (5117) والترمذي )١940(‏ والنسائي (7711. 79/75) وابن ماجه (5091) وأحمذ (0840) . 
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الحديث ليس من رواية اللؤلؤي ولذا لم يذكره المنذري. قال المزي في الأطراف: أخرج أبو داود أكثر ما كان رسول الله 
يكل يحلف بهذه اليمين لا ومقلب القلوب وفي الأيمان والنذور عن عبد الله بن محمد النفيلي عن ابن المبارك عنه به 
وهذا الحديث في رواية بن العبد وابن داسة ولم يذكره أبو القاسم قاله المزي في ترجمة موسى بن عقبة المدني عن نافع 
عن ابن عمر وقال في ترجمة موسى بن عقبة المدني عن سالم عن ابن عمر حديث كثيرا ما كنت أسمع النبي يله يحلف 
«لا ومقلب القلوب» أخرجه البخاري في القدر وفي التوحيد وفي الأيمان والنذور والترمذي في الأيمان والنذور 
والنسائي فيه وابن ماجه في الكفارات؛ ورواه عبد الله بن محمد النفيلي عن ابن المبارك عن موسى بن عقبة عن نافع عن 
ابن عمر وسيأتي. 

لض حدنا أَحْمَدُ بن حَْبلٍ أخبرنا وَكِعْ أخبرنا ِكُرمَةُ بن حَمَارٍ عن عَاصِم بنِ شْمَيْخْ عن أبي سيد 
الْخُذْرِيٌ قال: «كَانَ رَسُوَلُ الله يكل إذا اجتَهَدَ في الْيَمِينٍ قال: وَالْذِي نه نفس أبي القَايِم ب بيَدِوه. 

(إذا اجتهد في اليمين): أي بالغ في اليمين (والذي نفس أبي القاسم): أي روعه أر ذاته (بيده): أي يتصرف وتحت 
قدرته وإرادته. هذا الحديث ليس من رواية اللؤلؤي ولذا لم يذكره المنذري. قال المزي في الأطراف: حديث عاصم بن 
شميخ الغيلاني أخرجه أبو داود في الأيمان ولم يذكره أبو القاسم وهو في رواية أبي الحسن وأبي بكر بن داسة. 

لفق حدثنا مُحَمَدُ بن عَبْدٍ المَزيزِ بنِ أبي ررْمَة أخبرني رَيْدُ بن حُبَاب أخبرني مُحَمدُ بن ِلآلٍ حَذّلي أبي 
لّهُ سَمِعَ أبا هُرَيْرَةَ يَقُولُ: «كَانَتْ يَمِينُ رَسُولٍ الله يك إِذّا حَلَفَ يَقُولُ لآ وَأْسْتَغْفِرٌ الله؛. 

(أبي رزمة): بكسر الراء وسكون الزاي (إذا حلف): يعني أحياناً (لا وأستغقفر الله): أي أستغفر الله إن كان الأمر على 

خلاف ذلك؛ وهنو وإن لم يكن يمينا لكن شابهه من حيث أنه أكد الكلام وقرره وأعرب عن مخرجه بالكذب فيه وتحرزه 
عنه فلذلك سماه يميئاً . قال الطيبي : والوجه أن يقال إن الواو في قوله «وأستغفر الله؛ للعطف وهو يقتضي معطوفاً عليه 
محذوفاً والقرينة لفظة لا لأنها لا تخلو إما أن تكون توطئة للقسم كما في قوله تعالى جل شأنه (لا أقسم) : رداً للكلام 
السابق أو إنشاء قسمء وعلى كلا التقديرين المعنى لا أقسم بالله واستغفر الله ويمكن إن يكون التقدير كانت يمين رسول 
الله يلِِ إذا حلف مقرونة لا وأستغفر الله» يعني إذا حلف وبالغ بقوله لا قال وأستغفر الله مما يعلم به الله على خلاف ما 
وقع مني وصدر عنيء فإنه ولو لم يكن فيه المؤاخذة لكن حسنات الأبرار سيآت المقربين قاله القاري. هذا الحديث 
ليس من رواية اللؤلؤي ولذا لم يذكره المنذري. قال المزي في الأطراف: هذا الحديث أخرجه أبو داود في الأيمان 
والنذور عن محمد بن عبدالعزيز عن زيد بن الحباب» وابن ن ماجه في الكفارات عن أبي بكر بن أبي شيبة عن حماه بن 
خالد» وعن يعقوب بن حميد عن معن بن عيسى ثلاثتهم عن محمد بن هلال عن أبيه هلال بن أبي هلال المدني مولى 
بني كعب عن أبي هريرة» وحديث أبي داود في رواية أبي الحسن بن العبد وابن داسة ولم يذكره أبو القاسم. 

لضفا - حدثنا الْحَسَنّ بن عَلِيّ أخبرنا إبْرَاحِمُ بن حَمْرْةَ أخبرنا عَبْدالمَِكِ بن عاش السْمَعِيْ الأنصَارِي 
[حَدئنا الْحَسَنُ بنُ عَلِيَ أخبرنا إبْرَاهِيمْ بِنُ حَمْرَةَ أخبرنا إِبْرَاهِيمُ ب بن المَغِيرَةٍ الْحِرَامِيُ م أخبرنا عَبّدُ الرَحْمْنٍ بن عياض 
الشمين الانصاري.] هن ل ين الود بن فيد ل بي حاجي بن شاور بر امون الفقين عن أيه عن علو في 
ا ردي ب لول ل ير "أن قبط بن عَاِرِ حَرَحَ وَافِداً إلى الي 


لخرج وافد): قال في النهاية: رن نعم لخر حوره ور رن لملادر سيج وال لكبو تر 
الأمراء لزيارة واسترفاد وانتجاع وغير ذلك (فذكر): : أي لقيط (حديئاً فيه): : أي في الحديث (لعمر إلهك): هو قسم ببقاء 
الله ودوامه وهو رفع بالابتداء والخبر محذوف وتقديره لعمر الله قسمي أو ما أقسم به واللام للتوكيد فإن لم تأت باللام 
نصبته نصب المصادر فقلت عمر الله وعمرك الله أي بإقرارك لله وهو تعميرك له بالبقاء. قاله في النهاية لعمر الله بفتح 
العين المهملة وسكون اك بو ولا يقال في القسم إلا بالفتح. وقال الراغب: العمر بالضم وبالفتح 
مريت : النسائي (69/7) وابن ماجه )1١97(‏ وأحمد (09/809) . 


5+ ضعِيِْفٌ : أحمد لالا10) . 
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واحد ولكن .خص الحلف بالثاني. وقال أبو القاسم الزجاج: العمر الحياة فمن قال لعمر الله فكأنه قال أحلف ببقاء الله 
واللام للتوكيد. ومن ثم: قالت المالكية والحنفية: تنعقد بها اليمين لأن بقاء الله تعالى من صفة ذاته. وعن الإمام مالك: لا 
يعجبني الحالف بذلك. وقد أخرج إسحاق بن راهوية في مصنفه عن عبدالرحمن بن أبي بكرة قال كانت يمين عثمان بن 

وقال الشافعي وإسحاق: لا يكون يميناً إلا بالنية. وعن أحمد كالمذهبين والراجح عنه كالشافعي. وأجابوا عن 
الآية التي فيها القسم بالعمر بأن الله تعالى يقسم بما شاء من خلقه وليس ذلك لغيره لثبوت النهي عن الحلف بغير الله تعالى. 

وقد عد الأئمة ذلك في فضائل النبي يل لأن الله تعالى أقسم به حيث قال طلَمَرْكَ إَُِّمْ لِنى سَكْرِْمْ يَْمَهُونَ4 وأيضاً 
فإن اللام ليست من أدوات القسم لأنها محصورة في الواو والباء والتاع. وقد تقدم في أواخر الرقاق من حديث لقيط بن 
عامر أن النبي يلْةِ قال «لعمر إلهك» وكررها وهو عند عبد الله بن أحمد وغيره كذا في الفتح. وهذا الحديث ليس من 
رواية اللؤلؤي ولذا لم يذكره المنذري. وقال المزي في الأطراف حديث «قدمنا على النبي كَلِةِ فذكر حديثا فيه فقال 
النبي يل لعمر إلهك» أخرجه أبو داود في الأيمان والنذور عن الحسن بن علي عن إبراهيم بن حمزة عن عبدالملك بن 
عياش السمعي الأنصاري عن دلهم بن الأسود بن عبد الله بن حاجب بن عامر بن المنتفق العقيلي عن أبيه عن عمه لقبط 
بن عامرء قال دلهم وحدئنيه أيضا أبي الأسود بن عبد الله عن عاصم بن لقيط أن لقيط بن عامر خرج وافداً إلى النبي مَل 
قال لقيط فذكره قال المزي: هكذا وجدت هذا الحديث في باب لغو اليمين في نسخة ابن كردوس بخطه من رواية أبي 
سعيد ابن الأعرابي وفي أوله حدثنا أبو داود حدثنا الحسن بن علي وأخشى أن يكون من زيادات ابن الأعرابي فإني لم 
أجده في باقي الروايات ولم يذكره أبو القاسم وقد ؤقع فيه وهم في غير موضع رواه غير واحد عن إبراهيم بن حمزة 
الزبيري عن عبدالرحمن بن المغيرة بن عبدالرحمن الحرامي عن عبدالرحمن بن عياش السمعي عن دلهم عن أبيه عن جده عن 
عمه لقيط بن عامر وعن دلهم عن أبيه عن عاصم بن لقيط عن لقيط وتابعه إبراهيم بن المنذر الحزامي عن عبدالرحمن بن 
المغيرة. انتهى. كلام المزي بحروفه. قلت: وفي النسختين من السنن وجدت هذه العبارة حدثنا الحسن بن علي أخبرنا 
إبراهيم بن المغيرة الحزامي أخبرنا عبدالرحمن بن عياش السمعي الأنصاري عن دلهم بن الأسود فذكر نحوه. 

١١‏ باب في القسم هل يكون يميناً؟ 

07 حدثنا أَحْمَدُ بن حَْبَل أخبرنا سُفْيَانُ عن الزُهْريٌ عن عُبَْدٍ الله بن عَبْدٍ الله عن ابن عَبّاس: «أنَّ أبَا بكر 
أقسَمَ عَلَى الي يِه فقال لَهُ البيْ بكله: لا نُفْسِمْ». 1 : 

(أن أبا بكر أقسم): وهو طرف من الحديث الذي يأتي بعد ذلك (لا تُقْسِمْ): نهى عن القسم. فإن قلت: أمر النبي 
صلى الله تعالى عليه وسلم بإبرار المقسم فلم ما أبره قلت: ذلك مندوب عند عدم المانع» فكان له صلى الله تعالى عليه 
وسلم مانع منه. 

وقال المهلب: إبرار المقسم إنما يستحب إذا لم يكن في ذلك ضرر على المحلوف عليه أو على جماعة أهل 
الدين» لأن الذي سكت عنه رسول الله صلى الله تعالى عليه وسلم من بيان موضع الخطأ في تعبير الصديق هو عائد على 
المسلمين انتهى. 

وقال الحافظ: قال ابن المنذر: اختلف فيهن قال أقسبمت بالله أو أقسمت مجردة: فقال قوم هي يمين وإن لم 
يقصد. وممن روى ذلك عنه ابن عمر وابن عباسء» وبه قال النخعي والثوري والكوفيون. وقال الأكثرون لا تكون يمينا 
إلا أن ينوي. 

وقال مالك: أقسمت بالله يمين وأقسمت مجردة لا تكون يمينا إلا إن نوى. وقال الإمام الشافعي: المجردة لا 
تكون يمينا أصلاً ولو نوى. وأقسمت بالله إن نوى تكون يمينا انتهى. 

64> حدثنا مُحَمَّدُ بِنُ يَحْيَى بن فَارس أخبرنا عَبْدَالرَرَاقٍ فال ابن يَحْبَى وَكَتَبْتُهُ مِنْ كتابه قال ألبأنا مَعْمَرٌ عن 
الرُمْرِيّ عن عُبَيْدٍ الله عن ابن عَبّاسٍ قال: ١كَانَ‏ أبُو هُرَيْرَة يُحَدَتُ أنّ رَجُلاً نتى رَسُولَ الله يك فقال: إنّي أرَى اللَْلَ 

4- صَحِيْحٌ : البخاري )7١47(‏ ومسلم (5119) والترمذي (5195) وابن ماجه (0414 . 
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َذَكَرَ رؤْا فَعبْرَهَا أبُو بكر فقالَ الل كله: أصَبْتَ بَنضاً وَأخْطَأتَ بَمْضاء فقال: أَقْسَمْتُ عَلَيِْكَ يَارَسُولَ الله بأبي أنْتَ 
أتحَدْتي ما الي اخطأث. فَقَالَ لَه الي لة: لأَنْفيِم. 
(كتبته): أي هذا الحديث (من كتابه): أي عبد الرازق (فعبرها): أي رؤياه (فقال): أبو بكر (فقال له): أي لأبى بكر 
(لا تقسم): قال الخطابي: فيه مستدل لمن ذهب إلى أن القسم لا يكون يمينا بمجرده حتى يقول أقسمت بالله. وذلك أن 
النبي صلى الله عليه وسلم قد أمر بإبرار المقسمء فلو كان قؤله أقسمت يميناً لأشبه أن يبره وإلى هذا ذهب مالك 
والشافعي وقد يستدل به من يرى القسم يميئاً على وجه فيقول آخر فيقول لولا أنه يمين ما كان النبي بَلِِ يقول له لا 
تقسمء وإلى هذا ذهب أبو حنيفة وأصحاب انتهى. وقال المنذري : والحديث أخرجه البخاري ومسلم: والترمذي 
والنسائي وابن ن ماجه؛ ومنهم من يذكر فيه أبا هريرة ومنهم من لا يذكره انتهى. 
لحف - حدثنا مُحَمَدُ بن يَحْبَى بن فَارِسٍ قال ألبأنا مُحَمَدُ مُحَمدُ بن كَثِير أخبرنا [أنْبأنَا] سُلَيْمَانُ بن كير عن الزُهْرِي 
عن عُبَيدٍ الله عن ابن عَبّاسِ عن عن اللِّيّ يك بهذا الْحَدِيثْء لَمْ يَذْكُرِ الْقَسَم . راد فيه: «وَلَمْ يُحْبرْة». 
(ولم يخبره): أف لع يكير النى كل يركز الذي اخطا ف راصان . والحديث سكت عنه المنذري. 
5 - باب فيمن حلف على طعام لا يأكله 
فأكل بعد ذلك هل يكفر؟ 
فض حدئنا مُؤْملَ بن هِشَام قال حدثنا إسْمَاعِيلُ ار ل 
عَبْدِ لرَّحْمْنِ بنٍ أبي بكر قال: لبن أضيَافٌ لَناوَكَانَأبُو بكر يعَحَدَّثُ يد وَسُولٍ الله بك بالليْلٍ فقال: لآ أز 
ل ا قرام فقالوا: لا نْطمَنهُ حَتَى يني بو بَكْرِء قَجاء فقال: ا 
أضيَافُكُم أفْرَهتُمْ مِنْ قِرَامُْ؟ قالُوا: لا. قُلْتُ: قد قرَاهُمْ قَأبا وَكَانُوا: و د لله لأَنَطْممُهُ حَنّى يَجِيءٍ [تجيء] 
فقالوا: صنق قد 3 قينا شل رهظ فنا متك قانُوا: مَكَانُكَ قال: فو اله لآ أَطْمَمَهُ اللّبْلَهه ' قال 
فقاو وَنَحْنٌ و لله لآ ْمُه حَنَى تَطْعَمَه قالَ: مَا رَأَيْتُ في الشَّرٌ كَالليلَةِ قط قال: ريُوا طَعَامَكُم ٠‏ قال: فَمَرّبَ 
طَعَامُهُمْ فقالَ: سم الله نَطَهِمَ وَطَعِمُواء فََخْرْتُ لايع ذا على لذي ل تاشر أذِي تع ستو قال 
بل الت آَم وَأمدتهم». 
(حدثنا إسماعيل): بن علية (عن الجريري): بضم الجيم مصغراً هو سعيد بن أبي إياس (عن أبي عثمان): 
عبدالرحمن ابن مل النهدى (أو عن أبي السليل): : هو ضريب بالتصغير آخره موحدة ابن نقير أبو السليل بفتح المهملة 
وكسر اللام القيسي الجريري (عنه) : أي عن أبي عثمان (عن عبد الرحمن بن أبي بكر): الصديق والشك من مؤمل أو من 
إسماعيل بن علية يروي إسماعيل عن الجريري عن أبي عثمان عبدالرحمن بن أبي بكرء أو يروي عن الجريري عن أبي 
السليل عن أبي عثمان عن عبدالرحمن بزيادة واسظة أبي السليل بين أبي عثمان وعبدالرحمن بن أبي بكر . وأعلم أن هذا 
الحديث أخرجه البخاري في صحيحه في ثلاثة مواضع وليس فيه واسطة أبي السليل»الأول في كتاب الصلاة في باب السمر 
مع الأهل والضيف حدئنا أبو النعمان حدثنا معتمر بن سليمان حدثنا أبي حدثنا أبوعثمان عن عبدالر حمن بن أ أبي بكر. 
وان في جنات النيره برا موس ين |ببطاعيل دنا مير عن أيه جد ابر علفان انه بعرت عدا رسدرع 
بن أبي بكر. 
والثالث في كتاب الأدب باب ما يكره من الغضب والجزع عند الضيف حدثنا عياش بن الوليد حدثنا عبد الأعلى 
حدئنا سعيد الجريري عن أبي عثمان عن عبدالرحمن بن أب بكر فذكر الحديث وكذا ليست الواسطة في رواية مسلم 
وحديثه في كتاب الأطعمة . وكذا ليست في السند الثاني لأبي داود (نزل بنا أضياف): أي من أصحاب الصفة؛ فعند 
البخاري أن أصحاب الصفة كانوا أناساً فقراء» وأن النبي يَيْةٍ قلت: «من كان عنده طعام اثنين فليذهب بثالث؛ وإن أربع 
فخامس أو سادس وأن أبا بكر جاء بثلاثة» (يتحدث): أي يتكلم ويمكث للحديث معه (لا أرجعن إليك الخ) وفي رواية 
954" ضَهِيفف : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
ا صَحِيِحٌ : البخاري )5١7(‏ ومسلم )7١617(‏ وأحمد )319١85(‏ . 





رس ال ل ا د انر ارود 1 : بكسر القاف أي من ضيافتهم (قالوا 
مكانك): أي منزلتك وقربك من النبي يَثله أو كونك رئيس البيت قاله السندي رحمه الله (لا أطعمة الليلة): لأنه اشتد 
عليه تأخير عشائهم (ما رأيت في الشر كالليلة): أي لم أر ليلة مثل هذه الليلة في الشر (فأخبرت): : بصيغة المجهول 
(قال) يل (بل أنت أبرهم وأصدقهم) : وفي رواية لمسلم «فلما أصبح غداً على النبي يل فقال يارسول الله بروا وحنئت» 
قال فأخبره فقال بل أنت أبرهم وأخيرهم انتهى. والمعنى بروا في أيمانهم وحنثت في يمينيء فقال الاك 
أرنهم أي أكثرهم طاعة وخير منهم وأصدقهم لأنك حنثت في يمينك حنثاً مندوباً إليه مجثوثاً عليه؛ فأنت أفضل منهم 
قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم بنحوه أتم منه. 

فض - حدثنا ابن المُنَى قال أخبرنا سَالِمُ بن وح وَعَبْدَالأَعلَى عن الْجُرَيي عن أبي عنْمَانَ عن عَبْدٍ الرَّحْمِنٍ 

بن أبي بكر بِهَذَا الحَدِيثْ نَحْوَهُ رَادَ عن سَالِم في حَدِيئِهِ قال: «وَلَمْ يَبْلُمْنِي كمَارَ». 

(حدثنا ابن المثنى): “هوامتمماد (وعد الأعلر: بن عبدالأعلى السامي (نحوه): وساق مسلم بتمامه من هذا الوجه 
(زاد): أي محمد بن المثنى (عن سالم) : ابن نوح دون عبدالأعلى (ولم يبلغني كفارة): قال النووي: يعني لم يبلغني أنه 
كفر قبل الحنث. 

فأما وجوب الكفارة فلا خلاف فيه لقوله يِثِِ «من حلف على يمين فرأى غيرها خيراً منها فليأت الذي هو خير وكفر 
عن يمينه» وهذا نص في عين المسألة مع عموم قوله تعالى «ولكن يؤاخذكم بما عقدتم الأيمان فكفارته إطعام» انتهى. 

٠6‏ باب اليمين في قطيعة الرحم 

ففف حدثنا مُحَمّدُ بن الِنْهَالٍ قال أخبرنا يَزِيدُ بن زر قال أخبرنا حَيبٌ المعَلُمْ عن عَمْرو بن شُعَيْبِ عن 
سَعِيدٍ بن المُسَبّبِ: «أنَّ َحَوَيْنِ مِنَ الأنصَارٍ كَانَ بَيْنَهُمَا مِيرَاتٌ فَسَألَ أَحَدُهُمَا صَاحِبَهُ الْقِسْمَة فقال: إِنْ ُذتَ تنألني 
عن الْقِسْمَةٍ َكل مَالِي في رئاج الْكَغْبَةٍ فقال لَه عُمرُ: : إن لمعي عن مَالِكَهكَْر عن يَبنِكَ كلم أخاك سَمِغت 
رَسْولَ الله يلي يَقُولَ: لآَيَمِينَ عَلَيِكَ وَلاَنَْرَ في مَعْصِيَةٍ مَعْصِيَة ارب وَفي قَطِيعة الرّجم وَفِيمَا لأ تملِكُ [ولا ني قَطليعة 
الرّجِم وَلاَ فيمَا لأَتَمْلِكُ». 

(أحدهما صاحبه): أي أخاه المصاحب المشارك في الميراث (القسمة): أي في النخيل والعقار أو الدرهم والدينار 
(فقال): أي الآخر إن عدت): بضم أوله أي رجعت (فكل مالي): بإضافة المال إلى ياء المتكلم أي فكل شيء لي من 
الملك (في رتاج الكعبة): بكسر أوله أي مصالحها أو زينتها. 

قال في النهاية: : الرتاج الباب» وفي هذا الحديث الكعبة لأنه أراد أن ماله هدى إلى الكعبة لا إلى بابهاء فكني 
بالباب لأنه منه يدخل (وكلم أخاك):أي في عودة إلى سؤال القسمة (لا يمين عليك): : أي على مثلك. والمعنى لا يجب 
إلزام هذه اليمين عليك وأنما عليك الكفارة. 

قال الطيبي: أي سمعت ما يؤدي معناه إلى قولي لك لا يمين عليك يعني لا يجب الوفاء بما نذرت. وسمي النذر 
يمينا لما يلزم من اليمين. 

وفي شرح السنة : اختلفوا في النذر إذا خرج مخرج اليمين مثل أن قال إن كلمت فلاناً فلله على عتق رقبة وإن 
دخلت الدار فلله على صوم أو صلاة؛ فهذا نذر خرج مخرج اليمين لأنه قصد به منع نفسه عن الفعل؛ كالحالف يقصد 
بيمينه منع نفسه عن الفعل» فذهب أكثر الصحابة ومن بعدهم إلى أنه إذا فعل ذلك الفعل يجب عليه كفارة اليمين كما لو 
حنث في يمينه» وإليه ذهب الشافعيء ويدل عليه هذا الحديث وغيره . وقيل عليه الوفاء بما التزمه قياساً على سائر النذور انتهى. 
(ولا نذر في معصية الرب): أي لا وفاء في هذا النذر (وفي قطيعة الرحم): وهو تخصيص بعد تعميم. . قال 
المنذري سعيد بن المسيب لم يصح سماعه من عمر فهو منقطع وعمرو بن شعيب قد مضى الكلام عليه انتهى. 

وفي الموطأ مالك عن أيوب بن موسى عن منصور بن عبدالرحمن الحجبي عن أمه عن عائشة أم المؤمنين أنها 


كفضده صَحِبح : : مسلم (لاه 00ل 
0 ضَعِيفكٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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سئلت عن رجل قال مالي في رتاج الكعبة» فقالت عائشة تكفره ما يكفر اليمين انتهى. 

وففف - حدثنا أَحْمَدُ بن عَبْدَةَ الضَّبِيُ ألْبآنَا المُغِيرَةٌ, بن عَبْدٍ الرّحْمِنٍ حَدّئني أبي عَبْدٍ الرّحْمِنِ عنْ عَمْرِو بن 
شُعَيْبٍ عن أبيه عنْ جَدَّهِ أنَّ رَسُولَ الله يكل قال: «لأَنَذْرَ إلا فِيمَا يَبِتَفِي به وَجْهَ الله وَلاَيَمِينَ في قَطِيعَةٍ رَحم). 

(لا نذر إلا فيما يبتغي به وجه الله): الحديث ليس من رواية اللؤلؤي ولذا لم يذكره المنذري وأنما وجد في بعض 
النسخ الصحيحة . وقال في المنتقى: : وعن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن النبي يي قال «لا نذر إلا فيما ابتغى به 
وجه الله تعالى» رواه أحمد وأبو داود . وفي رواية أن رسول الله يَكِْهِ نظر إلى أعرابي قائماً في الشمس وهو يخطب فقال 
ما شأنك؟ قال نذرت يارسول الله أن لا أزال في الشمس حتى تفرغ فقال رسول الله ليس هذا نذراً إنما النذر ما 
ابتغى به وجه الله» رواه أحمد انتهى. 

وفي النيل حديث عمرو بن شعيب أخرجه أيضاً البيهقي» وأورده الحافظ في التلخيص وسكت عنه . وقد أخرجه 
بلفظ أحمد الطبراني قال في مجمع الزوائد : فيه عبد الله بن نافع المدني وهو ضعيف. ولم يكن في أسناد أبي داود لأنه أخرجه 
عن أحمد بن عبدة الضبي عن المغيرة بن عبد الرحمن عن أبيه عبدالرحمن عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده انتهى. 

وقال المزي: حديث «لا طلاق فيما لا يملك» الحديث بطوله وفيه النذر واليمين في قطيعة الرحم أخرحه أبو داود 
في الطلاق وابن ع ماجه فيهء وأخرجه أبو داود في النذور عن أحمد بن عبد الضبي عن المغيرة 10 
عبدالرحمن بن الحارث بن عبد الله عن عمر بن شعيب عن أبيه عن جده عبد الله بن عمرو. وحديث أحمد بن عبدة في 
رواية ابن العبد ولم يذكره أبو القاسم انتهى. 

74 حدثنا المُنْذِرٌ بن الْوَلِيدٍ قالَ أخبرنا عَبْدُ عَبْدُ لله بنُ بكر قال حدثنا عبَيِدُ الله بنُ الأَحْئَس عن عَمْرِو بن 
شُعَيْسِ عن أببو عن جد قال قال رَسُولُ الله يَكلِذهِ: لتر وَلابَمِينَ ما ليَملِكُ ابن آم وَلاَفي مَعْصِيَةِ الله وَل في 
فَيعَةٍ رَحمٍ وَمَنْ حَلَفَ عَلَى يَمِينِ قَرَأى غَيْرَهَا خَيراً مِنْهَا فَيَدَعََا وَليَأْتِ الذي هُوَ ‏ خَيْرٌ إن تَرْكَهَا كَمَارَئهَاه. 

قَالٌ ليو دَاودَ: الأحادبث كُلهَا عن الي يكف عن يَبنه إلا يما لان به. 

قَالٌَ أَبُو دَاوت: قُلْتٌ لاءَحْمَدَ: رَوَى يَحْيَى بن سَمِيدٍ عن يَحْبَى بن ن عُبيِدٍ الله فقال: تَرَكَهُ بَعْدَ ذَّلِكَ وَكَانَ أهلاً 
لِذَلِكَ. قال أَحْمَدُ مَد: أحَادِيئُه هُ مَنَاكيرُ وَأَبُوهُ ل يُعْرَفُ. 

(فإن تركها كفارتها): قال السندي: ظاهره أنه لا حاجة إلى الكفارة لكن المشهور بين العلماء الموجود في غالب 
الحديث هو الكفارة» فيمكن أن يقال في الكلام تقدير العبارة والتقدير فيكفر فإن تركها موجب كفارتها انتهى. وقال 
المحدث محمد إسحاق الدهلوي: فإن تركها كفارتها أي كفارة ارتكاب يمين على الشريعي إثم ارتكابها يرتفع عن تركها 
أما لزوم كفارة الحنث فهو أمر آخر لازم عليه انتهى. قال المنذري: وأخرجه النسائي وقد تقدم الكلام على اختلاف 
الائمة ني الاختجاع يخديت عمزو بن تعيت . وذكر أبو بكر البيهقي أن حديث عمرو'هذا لم يغبت وأن حذيث أبي 
هريرة «فليأت الذي هو خير فهو كفارة» لم يثبت يثبت انتهى. (قال أبو داود الأحاديث): الصحاح (كلها عن النبي 5إ): : في 
كفارة الأيمان (وليكفر عن يمينه): فالكفارة بعد الحنث هي ثابتة» وإسقاط الكفارة بعده لم يثبت» وإليه أشار بقوله (إلا 
ا ا كي ير 1 وام 

بمثله. وكذلك قال البيهقي إن حديث عمرو هذا لم يثبت. 

وقال الحافظ ابن حجر رحمه الله في فتح الباري: : ورواته لا بأس بهم لكن اختلف في سنده على عمرو انتهى. 
(روى يحيى بن سعيد): القطان (عن يحيى بن عبيد الله): بن موهب التميمي عن أبيه عن أبي هريرة بلفظ «فليأت الذي 
هو خير فهو كفارة» (فقال): أجمد (تركه): أي ترك يحيى القطان رواية الحديث عن يحيى بن عبيد فلم يرو عنه (وكان 
أهلا لذلك): يشبه أن يكون المعنى أي كان يحيى القطان عارفاً بالرجال ناقداً للرواة فله أن يترك من لم يرضى به فهو 
أهل لذلك (قال أحمد أحاديثه): أي يحيى بن عبيد الله (مناكير وأبوه): عبيد الله بن موهب (لا يعرف): مجهول. قال 
لا ل ل ل ل 

4- حسَنٌ دون «ومن حلف. . . »؛ فَمُنكُرٌ : أحمد (19401) بتمامه. 
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وثقة القطان» وقال شعبة رأيته يصلي صلاة لا يقيمها فتركت حديثئه. وقال ابن معين: ليس بشيء. وقال ابن المثنى: حدث 
عنه يحيى القطان ثم تركه وقال أحمد:أحاديثه مناكير وقال مرة: ليس بثقة وقال ابن عيينة: ضعيف. وقال الجوزجاني: هو 
كوفي وأبوه لا يعرف وأحاديئه من أحاديث أهل الصدق انتهى. 
باب في الحلف كاذباً متعمداً 

يفن حدثنا مُوسَى بِنْ إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادْ أنبآنا عَطَاءُ بِنْ السَّائِبٍ عن أبي يَحْيَى عن ابن عَبّاس: «أنَّ 
َجُلَيْنِ اخْتصَمَا إلى النَِنَ يه َسَألَ النّيْ يك الطَالِبَ البَيَهه َلمْ كُنْ لَه بد فاستخلفَ المَطْلُوبَ» فَحَلَفَ الله 
الَذِي لآ إل إلا هو فقا رَسُولُ الله عَكلِ: بَلَى قد فَمَلْتَ وَلَكِنْ قد عُفِرَ لَكَ بإخلآص قَوْلٍ ل إل إلا اللّه). 

قَالَ أدُو دَاود: يْرَادُ من هذا الْحَدِيث أله لم يَأمْرْهُ بالْكَفَارَة. 

(الطالب): أي المدعي (فلم تكن له): : أي للطالب (فاستحلف): النبي جَلِْةٍ (المطلوب) : أي البدعى عل اسلف 
أي المطلوب (بالله الذي لا إله إلا هو): أي كاذباً بأن ليس للطالب عندي حق (بلى قد فعلت) : أي حلفت كاذباً أو فعلت 
ما حلفت على عدم فعله . قال في فت فتح الودود: الظاهر أنه ألزمه بالدعوى وبطلان اليمين بوحي أو إلهام» وهذا دليل على 
ا د ل عر ا رو لدعي لله : أي إثم الحلف الكاذبء ففيه دليل على أن الكبائر 
تغفر بكلمة التوحيد قاله في فتح الودود (بإخلاص قول لا إله إلا هو). 

ل وي ل ا ا 0000010 
فعلت ارماك رحد ور وو ارو حو كرا 1111 

وأخرج عن ابن عباس قلت: «اختصم إلى النبي صلى الله عليه وآله وسلم رجلان فوقعت اليمين على أحدهما 
فحلف بالله الذي لا إله إلا هو ماله عنده شيء . قال فنزل جبرئيل عليه السلام على النبي صلى الله عليه وآله وسلم فقال 
إنه كاذب أن له عنده حقه فأمره أن يعطيه حقه وكفارة يمينه معرفته أن لا إله إلا الله أو شهادته» (أنه): : يل (لم يأمره): أي 
الحالف الكاذب (بالكفارة): وأخرج أحمد من حديث أبى هريرة قال رسول الله يَلِ: «خمس ليس لهن كفارة: الشرك 
بالله. وقتل النفس بغير حق» وبهت مؤمن. والفرار يوم الزحف. ويمين صابرة يقتطع بها مالا بغير حق». 

ويشهد له ما أخرجه البخاري من حديث ابن عمر وقال «جاء أعرابي إلى النبي صلى الله عليه وسلم فقال يا رسول 
الله ما الكبائر» فذكر الحديث وفيه «اليمين الغموس» وفيه «قلت وما اليمين الغموس؛ قال «الذي يقتطع بها مال امرىء 
مسلم هو فيها كاذب». 

ومعنى قوله اليس لهن كفارة» أي لا يمحو الاثم الحاصل بسببهن شي من الطاعات» فالظاهر أن هذه الأمور لا 
كفارة لها إلا التوبة منها ولا توبة في مثل القتل إلا بتسليم النفس للقود. فإن قلت: قوله يف في حديث ابن عباس وكفارة 
يمينه أن لا إله إلا الله» وهذا يعارض حديث أبى هريرة«خمس ليس لهن كفارة؛» لأنه قد نفى الكفارة عن الخمس التي من 
جملتها اليمين الفاجرة في اقتطاع حقء وهذا أثبت له كفارة وهي التكلم بكلمة الشهادة ومعرفته لها. 

قلت: يجمع بينهما بأن النفي عام والإثبات خاص. ذكره الشوكاني. قال المنذري: سي سوم 
إسناده عطاء بن السائب وقد تكلم فيه غير واحدء وأخرج له البخاري حديثاً مقروناً بأبى بشر 

باب الحنث إذا كان خيراً [الرجل يُكَمْر قبل أن يحنث] 

الحخفض - حدثنا سُلَيِمَانُ بنُ حَرْبٍ أخبرنا حَمَادٌ أخبرنا عَيْلآنُ بن جَرِير عن أبي بُرْحَةَ عن أبيه أن الي كل قال: 
«إني و الله إِنْ شَاءَ لله لا أخلِفٌ عَلَى يَمِبنِ قأرَى غَيْرَمَا حبرا مِنْها إل كفْرَتُ يَِبني وَاَْتُ الَّذِي هُوَ خَيْرٌ أو قال: 
إلا آتِتُ الّذِي هُوَ خَيرٌ وَكَقَرْتُ يمبني». 

(غيلان): بفتح الغين المعجمة وسكون الياء (عن أبى بردة): هو بضم الباء الموحدة وسكون الراء؛ قيل اسمه 
الحارث» وقيل عامر (عن أبيه): هو أبو موسى عبد الله بن قيس الأشعري (إن والله إن شاء الله لا أحلف): اسم إن ياء 





هالا صَحِيح : أحمد (0080) . 
أغففرةد صَحِيحٌ : البخاري (7177) ومسلم )١544(‏ واين ماجه )51١7(‏ وأحمد (15044) . 
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لمان رضنا بلك أحلف إلى آخره؛ والجملتان معترضتان بين اسم إن وخبرها . كذا في شرح البخاري للعيني 
(فأرى): بضم الهمزة وفتح الراء أي فأظن أو بفتح أوله أي فأعلم (غيرها): الضمير يرجع إلى اليمين باعتبار أن المقصود 
مها المح لوف أله مل المتصلة المقجرنة أو ال وكا 1 لح لريه 0 كلف جا لمحف (أر قالرلة اليك لز )! 
إما شك من الراوي في تقدم أتيت على تقدم كفرت والعكس.ء وإما تنويع من رسول الله صلى الله تعالى عليه وسلم 
إشارة إلى جواز تقديم الكفارة على الحنث وتأخيرها. وهذا الحديث لم يذكره المنذري في مختصره. 

وقال المزي في الأطراف: : غيلان بن جرير الأزدى البصري عن أبى بردة عن أبى موسى «أتيت النبي صلى الله 
غليه وسلم في نفر من الأشعريين فستحمله فقال: والله لا أحملكم» الحديث؛ وحديث سليمان بن حرب مختصراً «إني 
والله إن شاء الله لا أحلف على يمين» الحديث أخرجه البخاري في النذور وفي كفارة الأيمان» ومسلم في الأيمان 
والنذور وأبو داود في الأيمان والنسائي في الأيمان والنذورء وابن ماجه في الكفارات انتهى. وصنيعه يدل أن الحديث 
من رواية اللؤلؤي؛ ولذا لم ينسبة لأحد من رواة أبى داود كما هو دأبه والله أعلم. 


وداجمدا ام 


يففض حدئنا مُحَمَدُ بن الصّبَاح الْبرَارُ أخبرنا هُشَيْمْ قال أخبرنا يُونْس وَمَنْصُورٌ يعني ابن زَاذَانَ - عن الْحَسَنٍ 
عن عد لخن بن سَمُرة قال قل لي اللي 4: ايا عَبْدَ الرَحْمْنِ بنَ سَمُرَة إِذا حَلَفْتَ عَلَى يَمِينِ قَرَايْتَ غَيْرهَا خيراً 
ِنْهَا َأت الَذِي هو خَيْرٌ وَكَفْرْ يَمِينَكَ 

َالَ أو داوة: سَمِعْتُ أ اه 

(فأت الذي هو خير وكفر يمينك) : فيه الحنث قبل الكفارة. هذا الحديث لم يذكره المنذري في مختصره. وقال 
المزي في الأطراف: حديث عبد الرحمن ابن سمرة أخرجه البخاري في النذور وفي الأحكام وفي الكفارات» ومسلم في 
الأيمان والنذورء وأبو داود في الخراج عن محمد بن الصباح عن هشيم عن يونس ومنصور بقصة الإمارة» وروى عن 
يحيى بن خلف عن عبد الأعلى عن سعيد ابن أبى عروبة عن قتادة عن الحسن, وأخرجه الترمذي في الأيمان والنذور, 
والنسائي في القضاء وفي السير انتهى. 

ولفظ البخاري حدثنا أبو النعمان محمد بن الفضل حدئنا جرير بن حازم حدثنا الحسن حدثنا عبد الرحمن بن 
سمرة قلت: قال النبي يل ديا عبد الرحمن بن سمرة لا تسأل الإمارة فإنك إن أوتيتها عن مسألة وكلت إليها»؛ وإن 
أوتيتها عن غير مسألة أعنت عليهاء وإذا حلفت على يمين فرأيت غيرها خيراً منها فكفر عن يمينك وائت الذي هو خير. 

وقال العيني في شرح البخاري: والحديث أخرجه البخاري في الأحكام عن حجاج بن منهال وفي الكفارات عن 
محمد بن عبد الله وأخرجه مسلم في الأيمان عن شيبان بن فروخ وغيره» وأخرجه أبو داود في الخراج عن محمد بن 
الصباح وغيره؛ وأخرجه الترمذي في الأيمان عن محمد بن عبد الأعلى» وأخرج النسائي قصة الإمارة في القضاء وفي 
السير عن مجاهد بن موسى, وقصة اليمين في الأيمان عن جماعة أخرين انتهى. 

فالذي يظهر من كلام المزي أن أبا داود ما أخرج هذا الحديث في كتاب الأيمان» بل أخرج قصة اليمين مع قصة 
الإمارة في الخراج. كما أخرجه البخاري مع القصتين في كتاب الأيمان والنذور؛ ولكن في نسخة أبى داود التي بأيدينا وقعت 
القصتان بالسند الواحد مفرقاًء يعني وقعت قصة الإمارة في باب الخراج؛ ووقعت قصة اليمين في الأيمان والله أعلم . 


2-7 


فض حدئنا يَحْبَى بن خَلَْفٍ أخبرنا عَبْدلأْلَى قال أخبرنا سَهِيدٌ عن قَتَاَ عن الْحَسَنِ عن عَبْدٍ الرَّحْمِنِ بِنٍ 
سَمْرَةَ َحْوَهُ قال: «فكَفْرْ عَنْ يَمِنِكَ نُمَ انْت الذي هُوَ خَيْرٌ. 0 5 

قَالَ أَيُو دَاودَ أحَادِيثُ أبي مُوسَى الأَشْعَرِيّ وَعَدِي بن حَاتِم وَأبِي هُرَيْرةَ في هذا الْحَدِيثْ رُوِيَ عن كل وَاحِدٍ 
ِنْهُمْ في بَْض الرْوَابَة الحنتُ قَبْلَالْكَفَارَق وَفي بَْض الروَاية الكمَارةُ ب الجنث. 

قَالٌ أو دَاود: ل ا ل ا د 


على الْحِنْث قَبْلَ الْكَفَارَ وََمْضُهَا مَا دَلَّ عَلَى الْكَفَارَةِ بَمْدَ انث وَأَكَُوُهَا قالوا: َليُكَمْرْ يَمِنَهُ وَلْيَأتِ الذي هو خَيْرْ 


مففضك صحِيحٌ : البخاري لين ومسلم (؟190١)‏ والترمذي )١919(‏ والنسائي اغا 1خا-10/41؟) وأحمد 07١ ١95(‏ 
مواحدلل م١ل١5)‏ . 


4- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 





[1454 | [ 222 كتب الاين وفتضوى/ حبيشرفم 09000 0 |[ [عون سود | 

(ثم ائت الذي هو خير): قال الخطابي: فيه دليل على جواز تقديم الكفارة على الحنثء وهو قول أكثر العلم؛ 
وروى ذلك عن ابن عمر وابن عباس وعائشة؛ وهو مذهب الحسن البصري وابن سيرين» وإليه ذهب مالك والأوزاعي 
والشافعي وأحمد بن حنبل وإسحاق. إلا أن الشافعي قلت: فإن كفر بالصوم قبل الحنت لم يجزه. وإن كفر بالإطعام 
أجزأه واحتج أصحابه في ذلك بأن الصيام مرتب على الإطعام فلا يجوز إلا مع عدم الأصل كالتيم لما كان مرتباً على 
الماء لم يجزه إلا مع عدم الماء. 

وقال أصحاب الرأي: لا تجزه الكفارة قبل الحنث على وجه من الوجوه لأنها لا تجب عليه بنفس اليمين وإنما 
يكون وجوبها بالحنث». وأجازوا تقديم الزكاة قبل الحول؛ ولم يجز مالك تقديمها قبل الحول كما جوز تقديم الكفارة 
قبل الحنث» ٠»‏ واختارهما الشافعي معاً على الوجه الذي ذكرته لك انتهى . وقال الحافظ: قال ابن المنذر: أي ربيعة 
والأوزاعي ومالك والليث وسائر فقهاء الأمصار غير أهل الرأي: أن الكفارة تجزىء قبل الحنث إلا أن الشافعي استثئنى 
الصيام فقال لا يجزىء إلا بعد الحنث. وقال أصحاب الرأي لا تجزىء الكفارة قبل الحنث. 

وقال المازري: للكفارة ثلاث حالات. أحدها قبل الحلف فلا تجزىء اتفاقاً. ثانيها بعد الحلف والحنث فتجزىء 
اتفاقاً. ثالثها بعد الحلف وقبل الحنث ففيها الخلاف. وقد اختلف لفظ الحديث فقدم الكفارة مرة وأخرها أخرى؛ لكن 
بحرف الواو الذي لا يوجب رتبة. 

قال الحافظ : قد ورد في بعض الطرق بلفظ : ثم التي تقتضي الترتيب عند أبى داود والنسائي في حديث الباب. 
د ل ل ل امن د عن الحسن به «كفر عن يمينك ثم ائت الذي هو خير؛ وقد 
أخرجه مسلم من هذا الوجه. لكن أحال بلفظ المتن على ما قبله؛ وأخرجه أبو عوانة في صحيحه من طريق سعيد كأبي 
داود» وأخرجه النسائي من رواية جرير بن حازم عن الحسن مثله. لكن أخرجه البخاري ومسلم من رواية جرير بالواو» 
وهو في حديث عائشة عند الحاكم أيضاً بلفظ ثم؛ وفي حديث أم سلمة عند الطبراني نحوه ولفظة«فليكفر عن يمينه ثم 
ليفعل الذي هو حخير»انتهى . وهذا الحديث لم يذكره المنذري في مختصرة وسلف تحقيقه من كلام الحافظ المزى وغيره 
(قال أبو داود أحاديث أبى موسى الخ) قلت : حديث أبى موسى أخرجه البخاري ومسلم والمؤلف وحديث عدى عند 
مسلم وحديث أبى هريرة عند مسلم أيضاً والله أعلم. 

ليل باب كم الصاع في الكفارة؟ 

أي كم يكون مقدار الصاع وأي صاع يعتبر في الكفارة. 

0 ا و ا لكر مم اب ا 
ل قال ابن حَرْملة. لوت لكأم خييب ضاي حك من بي أجي هي من صني له اع الي له قل قثر: 





َجَرَبنهُ [َحَرَره ‏ فَجَرَِتهُ أو قال فَحَرّرتُهُ] فَوَجَذْتَهُ مُذَيْنِ وَنِضفاً ِمْدٌّ هِشَام». 

(ثم كانت): أي أم حبيب (حدثتنا): أي أم حبيب (عن ابن أخي صفية): قال الحافظ: لا يعرف (أنه): أي الصاع 
الموهوب (قال أنس): : أي ابن غياض (فجرمته): أي اختبرت الصاع الموهوب (بمد هشام): بن عبد الملك وكان عنده 
أيضاً صاع مثله . والحديث سكت عنه المنذري. وتقدم بحث الصاع والرطل بما لا مزيد عليه في باب مقدار الماء الذي 
يجزىء به الغسل فليرجع إليه. 

ا (صجِبحٌ مَفْطُوعٌ) حدئنا مُحَمّدُ بن مُحَمدِ بن خَلأِ آبُو ُمَرَ قال: كان عِنْدنَا مَكُوك ُقَال له مَكُوكُ 
خَالِدٍ وَكَانَ كيْلَجَنَيْنٍ بكَيْلْجَةٍ هَارُونَ». 

قال مُحَمّدٌ: صَاعٌ خَالِدٍ صَاعٌ مِشَام ‏ يَغنِي ابن عَبْدٍ المَلِكِ - 

(حدثنا محمد بن محمد بن خلاد أبو عمر): هو الباهلي (قال كان عندنا): وهذه الرواية ليست في مختصر السنن 
ولاافي عامة نسخ السئنء وإنما وجدناها في بعض النسخ الصحيحة وذكرها الحافظ المزي في الأطراف في ترجمة 

64- صَعِيفكٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المضنف. 





كتاب الايمان والنذور / حديث رقم (7141) 


محمد بن محمد الباهلي؛ لكن لم ينسبها لأحد من الرواة (مكوك): قال في النهاية المكوك المد وقيل الصاعء والأول 
أشبهه لأنه جاء في حديث آخر مفسراً بالمد. والمكوك اسم للمكيال ويختلف القدارة باختلاف اصطلاح الناس عليه في 
البلاد (وكان): أي مسكوك خالد (كيلجتين): قال في لسان العرب الكيلجة مكيال والجمع كيالج وكيالجة أيضاً والهاء 
للعجمة انتهى. 

0-. حدلنا مُحَمدُ بن مُحَمّدٍ بن خَلاد آبُو عُمَرَ حدثنا مُسَدّدُ عن أَميّةَ بن خَالِدٍ قال: هلما وُلْيَ خَالِدَ الْقَسْرِيُ 
أْضعَفَ الضَّاعَ فَصَارَ الضَّاٌ سِنَهَ عَشَرَ رَطْلأه. 

قَالَ أو دَاود: مُحَمّدُ بن مُحَمّدِ بن حَلاَدٍ قَتَهُ ارح صَبْرا قال بيدِو هكَدًا وَمَدَ أبُو دَاودَيَدَهُ وَجَعَلَ بُطُونَ كفن 
إلى الأض» قال وَرَانهُ في النَوْم َقُلْتُ: ما فَعَلَ الله بكَ؟ فقال: أدَخَلَني الجَنَىَ قُلتُ: قَلَمْ يَضُرّكَ الَقفٌ. 

(عن أمية بن خالد): والحديث ليس من رواية اللؤلؤي» وذكره المزي في ترجمة خالد بن عبد الله القسري وقال 
هو في رواية ابن داسة وغيره (لما ولى خالد): بن عبد الله بن يزيد بن أسد أمير الحجاز ثم الكوفة (القسري): بفتح القاف 
وسكون المهملة كذا في التقريب (أضعف الصاع فصار الصاع ستة عشر رطلا): وهذا ليس فيه حجة؛ والصحيح أن 
الصاع خمسة أرطال وثلث رطل فقطء والدليل عليه نقل أهل المدينة خلفاً عن سلف. ولمالك مع أبى يوسف فيه قصة 
مشهورة» والقصة رواها البيهقي بإسناد جيد انتهى. وقال العيني في عمدة القاري: لما اجتمع أبو يوسف مع مالك في 
المدينة فوقعت بينهما المناظرة في قدر الصاع فزعم أبو يوسف أنه ثمانية أرطال وقام مالك ودخل بيته وأخرج صاعا 
وقال هذا صاع النبي يَف قال أبو يوسف فوجدته خمسة أرطال وثلثاء فرجع أبو يوسف إلى قول مالك وخالف صاحبيه 
انتهى (قتله الرّنج): الزنج طائفة من السودان تسكن تحت خط الاستواء وجنوبيه وليس وراءهم عمارة. قال بعضهم 
وتمتد بلادهم من المغرب إلى قرب الحبشة وبعض بلادهم على نيل مصرء الواحد زنجي مثل روم ورومي وهو بكسر 
الزاء والفتح لغة كذا في المصباح (صبرا): قال في النهاية كل من قتل في غير معركة ولا حرب ولا خطأ فإنه مقتول 
صبراً (فقال بيده): أي أشار أبو داود بيده (قال): أبو داود (ورأيته): أي محمد بن خلاد (فقال): أي محمد (فلم يضرك 
الوقف): يشبه أن يكون المعنى أي فلم يضرك الوقف بين يدي الزنج صبرأًء ولم تنقص درجتك عن هذا العمل بل إنما 
ازداد رفعتك ومنزلتك عند الله تعالى والله أعلم. 

9 - باب في الرقبة المؤمنة 

حدثنا مسَدد أخبرنا يَحْبَى عن الْحَجاجٍ الصَّوَّافٍ حَدَئني يَحْبَى بن أبي كثير عن هلآلٍ بن أبي مَيِمُونة 
عن عَطَاءِ بن يَسَارٍ عن مُعَاوِيَةَ بنٍ الْحَكم السّلَمِيْ قال: «قُلْتُ: يَارَسُولَ لله جَارِيَةٌ لي صَكَكُهَا صكة فَمَظمَ ذلِكَ عَلَيّ 
رَسُولُ الله ككل فَقَلْتُ: أقلا أَعيَُهَا؟ قال: اثتيني بهًا. قال: َحنْتٌُ بهَا. قال: أيْنَ الله؟ قالّث: في السَّمَاءِ. قال: فَمَنْ [مَنْ] 
أنا؟ قالّث: أَنْتَ رَسُولُ الله يلل. قال: أعْتَفها فَإِنَهَا مُؤمئده. 2 

أي هذا باب فى بيان أن تعتق الرقبة المؤمنة فى الكفارة دون غيرها (قال): أي معاوية (صككتها): أي لطمت 
الجارية (صكة): أي لطمة (فعظم ذلك): أي عد ذلك اللطم عظيماً (علي): بتشديد الياء (أفلا أعتقها): أي الجارية من 
الإعتاق (قال): رسول الله يله (ائتني بها): أي بالجارية (قال): معاوية (فجئت بها): أي بالجارية (قال): رسول الله كَل 
(أين الله): وفي رواية مسلم قلت: أتيت رسول الله يلِ فقلت يارسول الله إن جارية لي كانت ترعى غنماً لي فجئتها وقد 
فقدت شاة فسألتها فقالت أكلها الذئب» فأسفت عليها وكنت من بني آدم فلطمت وجهها وعلى رقبة أفأعتقها» الحديث 
(قالت): الجارية (في السماء): فيه إثبات أن الله تبارك وتعالى في السماء. قال الذهبي في كتاب العلو بإسناده إلى أبى 
مطيع الحكم بن عبد الله البلخي صاحب الفقه الأكبر قلت: سألت أبا حنيفة عمن يقول لا.أعرف ربي في السماء أو في 
الأرضء فقال قد كفر لأن الله تعالى يقول (الرحمن على العرش استوى): وعرشه فوق سماواته فقلت إنه يقول أقول 
على العرش استوى ولكن قال لا يدري العرش في السماء أو في الأرض قال إذا أنكر أنه في السماء فقد كفرةانتهى. 
ويقول الأوزاعي «كنا والتابعون متوافرون نقول إن الله عزوجل فوق عرشه. ونؤمن بما وردت به السنة من صفاته؛ 
08١‏ صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

اام صَحِبِحٌ : مسلم (077) والنسائي (1118) وأحمد (19175, 057180 . 








كتاب الأيمان والنذور / حديث رقم (”7*78) 


أخرجه البيهقي في كتاب الأسماء والصفات وقال عبد الله أحمد بن حنبل في الرد على الجهمية: حدثني أبي حدثنا 
شريح بن النعمان عن عبد الله بن نافع قال مالك بن أنس: «الله في السماء وعلمه في كل مكان. لا يخلو منه شيء» 
وروى يحيى بن يحيى التميمي وجعفر بن عبد الله وطائفة قالوا: جاء رجل إلى مالك فقال ياأبا عبد الله (الرحمن على 
العرش استوى) كيف استوى قال فما رأيت مالكاً وجد من شيء كموجدته من مقالته وعلاه الرحضاء يعنى العرق» 
وأطرق القوم؛ فسرى عن مالك وقال الكيف غير معقولء والاستواء منه غير مجهولء والإيمان به واجب. والسؤال عنه 
بدعة. وإني أخاف أن تكون ضالاء وأمر به فأخرج"انتهى (قال): رسول الله يك (قالت): الجارية (قال): رسول الله يلل 
(اعتقها): أي الجارية (فإنها): أي الجارية (مؤمنة) قال الخطابي: قوله«اعتقها فإنها مؤمنة» خرج مخرج التعليل في كوم 
الرقبة مجزية في الكفارات بشرط الإيمان لأن معقولا أن النبي يلِِ إنما أمره أن يعتقها على سبيل الكفارة عن ضربها ثم 
اشترط أن تكون مؤمنة فكذلك هي في كل كفارة. وقد اختلف الناس في هذاء فقال مالك والأوزاعي والشافعي وابن 
عبيد: لا يجزيه إلا رقبة مؤمنة في شيء من الكفارات. وقال أصحاب الرأي يجزيه غير المؤمنة إلا في كفارة القتل» 
وحكى ذلك أيضاً عن عطاء انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم والنسائي أتم منه. / 

8" حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادْ عن مُحَمَّدٍ بن عَمْرِو عن أبي سَلَمَةَ عن الشَّرِيدٍ: «أنَّ أمَهُ 
أَوْصَنْهُ أن يُعتِقَ عَنْهَا رَكَبََ مُؤْمِئة قآتى النِيَ يك فقال: يَارَسُولَ الله إنَّ أمْي أَوْصَتْ أن أَعْتَقَ عَنْهَا رَكبَدَ مُؤِْئَةَ وَعِنْدِي 
جَاريَةٌ سَوْدَاءُ ُوبيّةُ »أتَأعْيِقُهَا؟ فقالَ رَسُولُ الله يلِِ: ادْعُومًا ِي, فَدَعَوْمَاء فَجَاءَتْ. فَمَالَ لَهَا النَنْ بكل: مَنْ رَيْكِ؟ 
قَقَانَتْ: الله. قال: قَمَنْ أنَا؟ قالّث: رَسُولُ الله. قالَ: أَغْيفْهَا فَإنَهَا مُؤْمَِة]». 

قَالَ أَيُو دَاودَ: خَالِدُ بن عَبْدٍ الله أرْسَلَهُ لَمْ يَذْكُر الشّريد. 

(عن الشريد): هو ابن سويد الثقفي (أن أمه): أي الشريد (أوصته): أي الشريد (أن يعتق): أي الشريد 
(عنها): أي عن أمه (فأتى): أي الشريد (فقال): أي الشريد (نوبية): بالضم بلاد واسعة للسودان بجنوب الصعيد. كذا في 
القاموس. ولفظ أحمد من حديث أبى هريرة«بجارية سوداء أعجمية» (فذكر نحوه): وفي بعض النسخ الصحيحة:ساق 
العبارة». قال المنذري: وأخرجه النسائي (أرسله): أي حديث أني سلمة (لم يذكر): أي خالد بن عبد الله (الشريد): 

65- حدثنا إبْرَاهِيمُ بن يَعْقُوبَ الْجَوْرجَانِيُ حدثنا يَزِيدُ بن هَارُونَ قال أخبرني المَسْعُودِيٌ عن عَوْنِ 
عَبِدٍ الله عن عَبْدٍ الله بنٍ عَنْبَةَ عن أبي هُرَيْرَة: «أنَّ رَجُلاً أتى النِيَ كل بجَارِيَةٍ سَوْدَاءَ فقال: يَارَسُولَ الله إنَّ عَلَيّ رّ 
مُوْمِئَة فَقَالَ لَهَا: آبْنَ الله؟ فَأشَارَتْ إلى السَّمَاءٍ بإضبَعِهَاء فَقالَ لَهَا: فَمَنْ أنا؟ فَأشَارَتْ إلى النّبِيَ ككل وَإِلَى السَّمَاءِ - 
يَعني أنْتَ رَسُولُ الله يك كقَالَ: أعيِفْها فَإنََّا مُؤْمَِة». 

(عن أبى هريرة أن رجلاً): وليس الحديث في مختصر المنذري, وأورده المزي في الأطراف ورمز عليه علامة أبى 
داود فقط. ثم قال ولم يذكره أبو القاسم وهو في الرواية انتهى. 

قال الشوكاني: والحديث فيه دليل على أنه لا يجزى في كفارة اليمين إلا رقبة مؤمنة وإن كانت الآية الواردة فى 
كفارة اليمين لم تدل على ذلكء لأنه قال تعالى إأو تحرير رقبة4: بخلاف آية كفارة القتل فإنها قيدت بالإيمان. قال ابن 
بطال: حمل الجمهور ومنهم الأوزاعي ومالك والشافعي وأحمد وإسحاق المطلق على المقيد كما حملوا المطاق في 
قوله تعالى «وأشهدوا إذا تبايعتم» على المقيد في قوله تعالى «وأشهدوا ذوى عدل منكم» وخالف الكوفيون فقالوا 
يجوز إعتاق الكافرء ووافقهم أبو ثور وابن المنذر. واحتج له في كتابه الكبير بأن كفارة القتل مغلظة بخلاف كفارة اليمين 
ومما يؤيد القول الأول أن المعتق للرقبة المؤمنة آخذ بالأحوط بخلاف المكفر بغير المؤمنة فإنه في شك من براءة الذمة. 


الا باب الاستثناء فى اليمين بعد السكوت 


78 حَسَنّ صَحِيحٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ. 


الى 


5- ضعِيك : أحمد (0/445 . 
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الا وأخوانه . ويطلق أيضاً على التعاليق على المشيئة وهو المراد بهذه الترجمة . والفرق بين ما تقدم من باب الاستثناء 
في اليمين وبين هذا الباب أن الباب الأول في حكم الاستثناء ء في اليمين مطلقاًء وهذا في بيان استثناء اليمين بعد 
السكوت من المستثنى منه أو بعد الفصل بكلام آخر. وبوب البيهقي في السنن باب الحالف يسكت بين يمينه واستثنائه 
بسكتة يسيرة وانقطاع صرف او اكد فين وذكر قد هذا العدديت أى الواله لأغزون قريشاً» ثم ذكر أثر ابن عباس أنه كان 
يرى الاستثناء ولو بعد حين انتهى. 
8 حدثنا قُتبَُ ‏ يعني ابن سَعِيدٍ - قال أخبرنا شَرِيكُ عن سِمَاكِ عن عِكْرِمَة أنَّ رَسُولَ الله يكل قال: «وَالله 
لأُرُوَنَ قرَيْشا وَ الله لأَغْرُوَنَّ قُرَيْشا وَ الله لأهْرُوَنَّ ُرَيْشاًء نّم قال إن شَاءَ الله». 


فوا 


قَالٌ أَيُو دَاودَ: ود أشتد هذا لدبت عير احدٍ عن شرك عن سما عن سِكْدمَة عن ابن عباس أسْدُ من 
ال يكل وال الْوَلِيدُ بنُ مُسْلِم عن شَرِيكِ 4: انم َم يَغْرُهُم. 

(ثم قال إن شاء الله): وهنا من | حاديفه فطلي تاها من أغاديق الفزلية شيا نج الحرية اعد رالترمدي وايق 
ماجه . من حديث أبي هريرة قلت: قال رسول الله جَلِيِ: «من حلف على يميني فقال إن شاء الله فلا حنث عليه». 

وعند أصحاب السنن عن ابن عمر قلت:قال رسول الله يل «من حلف على يمين فقال إن شاء الله فلا حنث عليه؛ 
وهذه الأحاديث فيها دليل على أن التقييد بمشيئة الله تعالى مانع من ع انعقاد اليمين أو يحل انعقادها : وقد ذهب إلى ذلك 
جمهور العلماء وادعى عليه ابن العربي الإجماع» قال أجمع المسلمون على أن قوله إن شاء الله يمنع انعقاد اليمين بشرط 
كونه متصلاًء قال ولو جاز منفصلاً كما روى بعض السلف لم يحنث أحد قط في يمين ولم يحتج إلى كفارة. 

تال واجتلقرا في الاتضال: فقال:مالك والأوراعي والشافني والبتمهون رمو أن يكون قوله إن شاء الله متصلاً 
باليمين من غير سكوت بينهما ولا يضر سكتة النفس. 

وقال طاوس والحسن وجماعة من التابعين إن له الاستثناء ما لم يقم من مجلسه. . وقال قتادة ما لم يقم أو يتكلم. 
وقال عطاء قدر حلبة ناقة. وقال سعيد ابن جبير يصح بعد أربعة أشهر وعن ابن عباس له الاستثناء ٠‏ أبداً ولا فرق بين 
الحلف بالله أو بالطلاق أو العتاق أن التقييد بالمشيئة يمنع الانعقاد وإلى ذلك ذهب الجمهورء وبعضهم فصلء واستثنى 
أحمد العتاق» قال لحديث «إذا قال أنت طالق إن شاء الله لم تطلقء وإن قال لعبده أنت حر إن شاء الله فإنه حر؛ وهذا 
الحديث أخرجه البيهقي في سننه وقال تفرد به حميد بن مالك وهو مجهول . وقد بسط الكلام الحافظ في الفتح 
والشوكاني في النيل آخذاً منه . والحديث سكت عنه المنذري (وقد أسند هذا الحديث غير واحد): قال الزيلعي في 
نصب الراية رواه ابن حبان في صحيحة . مسنداً وأخرجه أبو يعلى في مسنده عن شريك عن سماك عن عكرمة عن ابن 
عباس وعن مسعر بن كدام عن سماك عن عكرمة عن ابن عباس قلت: : قال رسول الله يل «والله لأغزون قريشاً والله 
لأغزون قريشاً والله لأغزون قريشاًء ثم سكت ساعة ثم قال إن شاء الله» قال ابن حبان في كتاب الضعفاء: : هذا حديث 
رواه شريك ومسعر فأسنداه مرة وأرسلاه أخرى” . وأخرجه ابن عدى في الكامل عن عبدالواحد بن صفوان عن عكرمة 
عن ابن عباس مرفوعاً بلفظ أبي يعلى سواء . وذكره ابن القطان في كتابه من جهة ابن عدي ثم قال وعبدالواحد هذا ليس 
حديثه بشيء والصحيح مرسل انتهى . وقد رواه البيهقي موصولاً ومرسلاً . قال ابن أبي حاتم في العلل الأشبه أرساله 
انتهى. ويدل على ا* شتراط الاتصال ما أخرجه الدارقطني في سئنه عن سالم عن ابن عمر قلت : كل استثناء غير موصول 
فصاحبه خانث وفيه عمر بن مدرك وهو ضعيف. 

وفي المعرفة للبيهقي وروى سالم عن عمر ابن عمر أنه قلت: كل استثناء موصول فلا حنث على صاحبه؛ وكل 
استثناء غير موصول فصاحبه حانث. 

ترح الطرأتي فى مسحي قن أبن بحرم عن استتاهة طن ابن جا في قوله على الراك رباك زات 6 
0 شبئت الاستثناء فا ستئنى إذا ذكرت وهي لرسول الله يَبِِ لنا أن ذ نستثنى إلا بصلة اليمين ومما يدل على عدم 

شتراط الاتصال ما رواء ملك في الموطأ عن زيد ب بن أسلم عن جابر بن عبد الله الأنصاري في حديث طويل قال «خرجنا 
ااه الى غروة لي قرب الت الرقلن دن ألسرقك ران جرلا كل رج لقال ملا عرب ها عق 
088 صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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قال فسمعه الرجل فقال يارسول الله في سبيل الله» فقال يب في سبيل الله. قال فقتل الرجل في سبيل الله». 

قال الزيلعي: وهذا الرجل لم يسم في الحديث. فقوله #يِلةِ قال في سبيل بعد قول الرجل إياها دليل على أن 
الانفصال غير قاطع انتهى. 

وقال الحافظ في الدراية. وقصة العباس في قوله إلا الإذخر من هذا الوادي انتهى. 

حشض حدئنا مُحَمَدُ بن الْمَلآءِ قال أخبرنا ابن بشر عن مِسْعَرٍ عن سِمَاكٍ عن عِكْرمَة يَرْقَعهُ قال: ِ الله 
َم عرو ريشا ثم قال: إِنْ شاء لله ثُمّ قال :وَ الله لأَغْرُوَنَّ كُرَيْشاً إِنْ شَاءَ لله تَعَالَىء ثُمّ قال: وَ الله لأَغْرُوَنَّ م قُرَيْشأ 
م سَكتَ» ‏ ثم قال: ِنْ شَاءَ اللهه. 


0 َادَ فِيهِ الْوَلِيدُ بنُ مُسْلِم عن شَرِيكِ: ١نم‏ لَمْ يَعْرُهُم». 

(ثم سكت): أي النبي يله ولم يقيد هذا السكوت بالعذر بل ظاهره السكوت اختيار إلا اضطراراًء فيدل على جواز 
ذلك. . كذا في النيل وتقدم من رواية ابن حبان «ثم سكت ساعة ثم قال إن شاء الله». 

قال السندي: ثم قال إن شاء الله بعد سكوت, وهو مقتضى كلمة ثم أيضاً لكونها للتراخيء وبهذا يقول ابن عباس 
في الاستثناء المنفصل وجمهور الحنفية على اشتراط الاتصال. 

وحمل هذا الحديث على أن سكوته كان لمانع وإلا فكيف يسكت وقد قال الله تعالى #ولا تقولن لشيء إني فاعل 
ذلك غداً إلا أن يشاء الله» انتهى. قلت: وزبادة البحت ني هذا البات في المطولات لا أطبل الكلام بدكره . والحديث 
سكت عنه المنذري (ثم لم يغزهم): وفيه دليل واضح على أن من حلف بمشيئة يئة الله فلم يفعله لا يحنث لأن النبي كَل 
حلف وسلم جلف على غزوة قريش ثم قال إن شاء الله ولم يغزهم والله أعلم. 

- باب كراهية النذر [النهي عن النذور] 

14 حدثنا عَثْمَانُ ب بن أبي شََُْ أخبرنا جَرِرُ بن عبد اود ح. وحدثنا مُسَدَدٌ حدثنا بو عَوَانَةٌ عن مَنْصُورٍ 
و 1ه عُمَرَ قال: «أحَدَرَسُولُ الله يك يَنْهَى عن النّذرء م انما 
وَبَقَولَ: َقُول: لا يرد شَبْاوَِنَمَا يُستَخْرَجُ به ِنَ الْبَخيلٍ. قال مسده فال رول الله كلنه: إِنَّ النَذْرَ لآ يرد شَيْئاً». 

(ينهي عن النذر) قال الخطابي: معنى نهيه عليه السلام عن النذر إنما هو تأكيد لأمره وتحذير التهاون به بعد 
إيجابه» ولو كان معناه الزجر عنه حتى لا يفعل لكان في ذلك إبطال حكمه وإسقاط لزوم الوفاء به إذا كان بالنهي عنه قد 
صار معصية فلا يلزم الوفاء به وإنما وجه الحديث أنه قد أعلمهم أن ذلك أمر مما لا يجلب لهم في العاجل نفعاً ولا 
يدفع عنهم ضرراً فلا يرد شيئاً قضاء الله تعالى؛ ٠‏ يقول: لا تنذروا على أنكم تدركون بالنذر شيئاً لم يقدره الله لكم» »أو 
تصرفون عن أنفسكم شيئاً جرى القضاء به عليكم. ٠‏ فإذا فعلتم ذلك فاخرجوا عنه بالوفاء به. فإن الذي نذرتموه لازم لكم. 
هذا معنى الحديث ووجهه. . وقوله عليه السلام إنما يستخرج به من البخيل فثبت بذلك وجوب استخراجه من ماله؛ ولو 
كان غير لاز م له لم يجز أن يكره ه عليه والله أعلم (لا يرد شيئاً) قال الخطابي: فيه دليل على أن النذر إنما يصح إذا كان 
معلقاً بشيء كما يقول إن شفى الله مريضي فلله على أن أتصدق بألف درهمء وإن قدم غائبي أو سلم مالي في نحو ذلك 
من الأمور. اانا لالهاي ا .بالق زيم المي ذا لاز الى 12 ليت الشاقين فى اعد ثوليه وهر الت 
مذهبه . وحكى عن أبى العباس أحمد بن بي يحيى أنه قلت: النذر وعد بشرط . وقال أبو حنيفة: النذر لازم وإن لم يعلق 
يخرط :واه أعلم (وإئما يتشخرج به) أي بسبيت النذ و إمن التغيل) لأن غبر البخيل يعطن باختيازة بذ واميطة النذر. 

قال العيني: يعني أن من الناس من لا يسمح بالصدقة والصوم إلا إذا نذر شيئاً لخوف أو طمع؛ جلو لم يان 
ذلك الشيء ء الذي طمع فيه أو خافه لم يسمح بإخراج ما قدره الله تعالى ما لم يكن يفعله فهو بخيل انتهى. قال المنذري: 
والحديث أخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه انتهى . قال المزي في الأطراف: حديث عبد الله بن مرة 
الهمداني الحارثي الكوفى عن ابن عمر أخرجه البخاري في القدر وفي النذر. ومسلم في النذورء والنسائي فيه. وابن 
8786- صعِيتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

14م- صَحِيحٌ : البخاري (5708) ومسلم (1789) والنسائي (8807-8801) وابن ماجه (؟7١5؟)‏ وأحمد (0587) . 
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ماجه في الكفارات؛ وأبو داود في النذور عن عثمان ابن أبى شيبة عن جريرء وعن مسدد عن أبى عوانة عن منصور عن 
عبد الله بن مرة. وحديث مسدد في رواية أبى الحسن بن العبد وأبى بكر بن داسة» ولم يذكره أبو القاسم انتهى كلامه. 
فجرير وأبو عوانة كلاهما يرويان عن منصور والله أعلم. 

4. حدثنا أبُو دَاوْدَ قال: قُرىء عَلَى الْحَارِثِ بن مِسْكِينٍ وَأنا شَاهِدٌ أَخبَرَكُمْ ابن وَهْبٍ قال أخبرني مَالِكُ 
عن أبي الزْنَادٍ عن عَبْدٍ الرّحْمِنِ بن هُرْمْرَ عن أبي هُرَيْرَة أنَّ رَسُولَ الله يكل قالَ: «لا يَأنّي ابنَ آدمَ النّْرُ القَدَرَ بِشَيْءِ لَمْ 
أن نوكن بُلقِيه انر ْقدَرَ كدر محر من البخبل يؤْتى عليه مَالَمْ يكن يُؤْتَى ين قَبل». 

(لا يأتي ابن أدم) منصوب لأنه مفعول (النذر) بالرفع فاعل لا يأتي (القدر) مفعول ثان (بشيء لم أكن قدرته) أي 
الشيء والجملة صفة لقوله بشيء وهو من الأحاديث القدسية ولكنه ما صرح برفعه إلى الله تعالى (له) أي لابن آدم 
(ولكن يلقيه) بضم الياء من الإلقاء أي ابن آدم (النذر) فاعله (القدر) أي إلى القدر (قدرته) والجملة صفة لقوله القدر 
(يؤتى) أي يعطي البخيل (علبه) أي على ذلك الأمر الذي بسببه نذرء كالشفاء (ما لم يكن بؤتي) أي يعطي البخيل 
(عليه) أي من قبل النذر. 

وفي رواية لمسلم «فيخرج بذلك من البخيل ما لم يكن البخيل يريد أن يخرجه؟ والحديث وجد في بعض النسخ 
الصحيحة. وليس من رواية اللؤلؤي العبد عن أبى داود. والعجب من الحافظ المزي فإنه لم يذكره أصلاً في الأطراف فإنا 
راجعنا نسختين من الإطراف فلم نجد فيهما هذا الحديث في ترجمة مالك ابن أنس عن أبى الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة. 

وقال الحافظ في الفتح في باب الوفاء بالنذر تحت قوله في رواية شعيب عن أبى الزناد عن الأعرج عن أبى هريرة 
لم أكن قدرته هذا من الأحاديث القدسية لكن سقط منه التصريح بنسبته إلى الله عزوجلء وقد أخرجه أبو داود في رواية 
ابن العبد عنه من رواية مالك؛ والنسائي وابن ماجه من رواية سفيان الثوري كلاهما عن أبى الزناد» وأخرجه مسلم من 
رواية عمرو بن أبى عمرو عن الأعرج. 

وعند البخاري في أواخر كتاب القدر من طريق همام عن أبى هريرة ولفظه*لم يكن قدرته». 

وفي رواية للنسائي «لم أقدره عليه». 

وفي رواية ابن ماجه «إلا ما قدر له ولكن يغلبه النذر فأقدر له". 

وفي رواية مالك «بشيء لم يكن قدر له ولكن يلقيه النذر إلى القدر قدرته؛ وفي رواية مسلم #لم يكن الله قدره له» 
وكذا وقع الاختلاف في قوله«فيستخرج الله به من البخيل» ففي رواية مالك «فيستخرج به؛ على البناء لما لم يسم فاعله 
وكذا في رواية ابن ماجه والنسائي وعبدة «ولكنه شيء يستخرج به من البخيل» وفي رواية همام «ولكن يلقيه النذر وقد 
قدرته له أستخرج به من البخيل». وفي رواية مسلم #ولكن النذر يوافق القدر فيخرج بذلك من البخيل ما لم يكن البخيل 
يريد أن يخرج» انتهى كلام الحافظ. 

"3 باب النذر فى المعصية 

8-. حدثنا الَْعْنَنُ عن مَالِكِ عن طَلْحَةَ بن عَبْدٍ المَلِكِ الأَبْلِيَ عن الْقَاسِم عن عَاْشَةَ قالَثْ قال رَسُولَ الله 
يكل: «مَنْ نَذَّرَ أنْ يُطِيعَ الله فَلِيْطِعْه وَمَْ نَذَرَ أنْ يَعْصِيَ الله قلا يَعْصِدِ». 

(أن يطيع الله) كلمة أن مصدرية؛ والإطاعة أعم من أن يكون في واجب أو مستحب (فليطعه) مجزوم لأنه جواب 
الشرط (فلا يعصه) مجزوم أيضاً لأنه جواب الشرط. 

قال الخطابي: في هذا بيان أن التذر في المعصية غير لازم وأن صاحبه منهي عن الوفاء بهء وإذا كان كذلك لم يجب 
فيه كفارة» ولو فيه كفارة لأشبه أن يجزي ذكرها في الحديث وأن يوجد بيانها مقروناً به. وهذا على مذهب مالك والشافعي. 


"٠‏ باب من رأى عليه كفارة إذا كان في معصية 
ا صَحِبحٌ : البخاري [ 6053 ومسلم )١140(‏ والترمذي (م167. )718٠06‏ وابن ماجه )7١177(‏ وأحمد (9/166) . 
4 صَحِبحٌ : البخاري (1197) والترمذي (1517) والنسائي (.1808-8) وابن ماجه (3؟١7)‏ وأحمد (17606) . 





كتاب الأيمان والنذور / حديث رقم (10؟7) 


حدثنا إسْمَاعِيِلُ بنْ إبْرَاهِيمَ أبُو مَعْمَرِ أخبرنا عَبْدُ الله بن المُبَارَكِ عن يُونْسَ عن الرّهْرِيّ عن أبي 
سَلَمَةَ عن عَائَِة أن اَي يك قال: الآ نذْرَ في مَعْصِيةِ وكََارئهُ ار يمين». 

(كفارة إذا كان) النذر (في معصية) كما هو مذهب أبى حنيفة وسفيان الثوري. وروى ذلك عن أحمد وإسحاق 
ونقل الترمذي اختلاف الصحابة في ذلك. 

(لا نذر في معصية) وفي رواية مسلم من حديث عمران «لا وفاء لنذر في معصية» وفي رواية له «لا نذر في 
معصية الله تعالى». 

قال النروي: في هذا دليل على أن من نذر معصية كشرب الخمر فنذره باطل لا ينعقد ولا يلزمه كفارة يمين ولا 
غيرهاء وبهذا قال مالك والشافعي وجمهور العلماء. 

وقال أحمد تجب فيه كفارة اليمين لحديث عائشة. واحتج الجمهور بحديث عمران وأما حديث «كفارته يمين» 
فضعيف باتفاف المحدثين انتهى لكن قال الحافظ قلت قد صححه الطحاوي وأبو على بن السكن فأين الاتفاق انتهى. 
قال السندي: «لا نذر في معصية ليس معناه أنه لا ينعقد أصلآًء إذ لا يناسب ذلك قوله وكفارته الخ بل معناه ليس فيه 
وفاءء وهذا هو صريح في بعض الروايات الصحيحة (وكفارته كفارة يمين) قال في المنتقي: واحتج به أحمد وإسحاق 
انتهى. وفى المرقاة: وبه قال أبو حنيفة وهو حجة على الشافعي. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه وقال 
الترمذي: هذا حديث لا يصح لأن الزهري لم يسمع هذا الحديث من أبى سلمة وقال غيرة: لم يسمعه الزهري من أبي 
سلمة وإنما سمعه من سليمان بن أرقم» وسليمان بن أرقم متروك. 

0-. حدثنا ابن السّرْح قال لبان ابنُ وَهْبِ عن يُونْسَ عن ابن شِهَابِ بِمَعْنَاهُ وَسْنَاده. 

قَالَ بو دَاودَ: سَمِعْتُ أَحْمَدَ بِنَ شَبُويَةَ قال [يَقُولُ] قال ابن المُبَارَكٍ ‏ يعني في هدًا الْحَدِيثٍ ‏ حَدَّتَ أبُو 


سَلَمََ كَدَلَ ذَلِكَ عَلَى أن لزَمْرِيٌ َم يَسْمَعْهُ مِنْ أبي سَلَمَة» وَقَالَ أَحْمَدُ بن محَمدٍ: وَنَضدِينُ ذَلِكَ مَا حَدّننا اُوث 
يَعني ابنّ سُلَيْمَانَ. 


قَالَ أو داود: سَمِعْتُ أَحْمَدَ بن حَنْبَل يَقُولُ: أَفِيِدُوا عَلَيْنَا هذا الحديتٌ. قِيِلَ لَه: وَصَحَّ إفْسَادُهُ عِنْدَكَ وَهَلْ 
رَوَاهُ غَْرُ ابن أبي أوَيْسٍ قال: أيُوبُ كَانَ أمل مِنْهُ ‏ يَعني أَيُوبَ بنَ سُلَيْمَانَ بن بلآل ‏ وَكَذ رَوَاهُ أَيُوبُ. 

(حدثنا ابن السرح) قال الحافظ المزي: حديث ابن السرح في رواية ابن العبد وابن داسة عنه ولم يذكره أبو 
القاسم انتهى (في هذا الحديث) أي حديث يونس عن الزهري أنه قال (حدث أبو سلمة) ولم يقل الزهري حدثني أبو 
سلمة بل إنما روى خبره على سبيل الحاية من غير سماع منه لهذا الحديث (فدل ذلك) القول المشعر بالتدليس (لم 
يسمعه من أبى سلمة) لكن في رواية النسائي من طريق هارون بن موسى الفروي حدثنا أبو ضمرة عن يونس عن ابن 
شهاب قال حدئنا أبو سلمة عن عائشة أن رسول الله يل قال: «لا نذر في معصية وكفارتها كفارة اليمين» (وقال أحمد بن 
محمد) المروزي شيخ المؤلف (وتصديق ذلك) أي تدليس الزهري في هذا الحديث (ما حدثنا أيوب يعني ابن سليمان) 
وسيأتي حديثه بتمامه (أفسدوا علينا هذا الحديث) أي حديث الزهري عن أبى سلمة من جهة إسناده (قيل له) أي لأحمد 
(و) هل (صح إفساده عندك) من جهة الإسناد وثبت عندك ضعفه (وهل رواه) أي حديث الزهري بزيادة سليمان بن أرقم 
ويحبى بن أبى كثير بين الزهري وأبى سلمة (غير ابن أبى أويس) أي غير أبى بكر بن أبى أويس عن سليمان بن بلال عن 
ابن أبى عتيق عن الزهري عن سليمان بن أرقم عن يحيى بن أبى كثير عن أبى سلمة وسيجيء حديثه. فإن رواه غيره 
أيضاً فيعتبر برواية أبى بكر بن أبى أويس ويستدل به على تدليس الزهري في هذا الحديث (قال) أحمد في جوابه 
(أيوب) مبتدأ وهو اسم كان (أمثل) أي أشبه وهو خبر كان (منه) أي من ابن أبى أويس في الثقة؛ يقال مائله ممائلة 
شابهه. ومائل فلانا بفلان شبهه به ولا تكون الممائلة إلا بين المتفقين تقول نحوه كنحوه وفقهه كفقهه وإتقانه كإتقانى 
ويشبه أن يكون المعنى أن تفرد أبى بكر بن أبى أويس لا يضر لأن أبا بكر ئقة روى هذا الحديث وروى عن أبى بكر 
أيوب بن سليمان أشبه في الثقة عن أبى بكر فهما ثقتان (وقد رواه أيوب) بن سليمان أحد الثقات عن مثله في الثقة وهو 
948"- صَححِيصٌ : الترمذي (1614. 65) وابن ماجه (51758) . 

-0١‏ صَحِيحٌ : انظر ما قبله. 





كتاب الايمان والنذور / حديث رقم (11؟7) 





أبو بكر بن أبى أويس 
قلت: أما أيوب بن سليمان بن بلال المدني فروى عنه البخاري ووثقه أبو داود فيما رواه الآجرى عنه والدارقطني 
وابن حبان. وأما أبو بكر بن أبى أويس فقد وثقه ابن معين» وأبو داود. وابن حبانء والدارقطني. كذا في مقدمة الفتح. 
61- حدثنا أَحْمَدُ بن مُحَمَّدٍ المَرْوَزِيُ أخبرنا أيُوبُ بن سُلَيْمَانَ عن أبي بكر بن أبي أوَيْس عن سُلَيْمَانَ بن 
بلآلِ عنْ ابنٍ أبي عَنَيقٍ وَمُوسَى بن عُقْبةَ عن ابن شِهَابٍ عن سُلَيْمَانَ بن أرقَمَ أنَّ يَحيَى بنَ أبي كثير أخبَرَهُ عن أبي 
سَلَمَةَ عن عَائْشَةَ قالّثْ قال رَسُولُ الله بَكه: «لا نَذْرَ في مَعْصِيَةٍ وَكَمَارَئَهُ كَفَارَةَ يَمِين). 


- 


د بورعورماة 


قال أَحْمَدُ بِنُ مُحَمَّدٍ المَرْوَزِي: إِنَمَا الحَدِبتُ حَدِيتٌ عَلِي بن المُبَارَكِ عن يَحْبَى بن أبي كَثِير عن مُحَمَّدٍ بن 
الرُيْرٍ عن أبيه عن عِمْرَانَ بن حُصَيْنِ عن اللِّيَ كله أرَاد أنّ ُلَيْمَانَ بنَ أرقَمَ وهم فِبه وَحَمَلَهُ عَنْهُ الرهرِي وَأرْسَلَهُ عن 
أبي سَلَمَةَ عن عَائْشَة. 

قَالَ ُو دلود: رَوَى بَقِبَهُ عن الأَورّاعِيَ عن يَحْبَى عن مُحَمَدٍ بن الرُبَيْرِ بإسَْادٍ عَلِيّ بنِ المُبَارَكِ مثْلّه. 

(عن) أبيه (سليمان بن بلال) المدني (عن ابن أبى عتيق) هو محمد بن أبى عتيق كما في رواية النسائي. قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي وفي إسناده سليمان بن أرقم قال الإمام أحمد: ليس بشيء لا يساوي فلسا. وقال البخاري: 
تركوه؛ وتكلم فيه أيضاً عمرو بن على» والسعديء وأبو داود» وأبو زرعة؛ والنسائي؛ وابن حبان, والدارقطني. 

وذكر البيهقي حديث عمران بن حصين هذا «لا نذر في معصية الله وكفارته كفارة يمين» وقال لا تقوم الحجة 
بأمثال ذلك انتهى . 

وقال الخطابي في المعالم: لو صح هذا الحديث لكان القول به واجباً والمصير إليه لازماً إلا أن أهل المعرفة 
بالحديث زعموا أنه حديث مقلوب وهم فيه سليمان بن أرقم؛ فرواه عن يحيى بن أبى كثير عن أبى سلمة عن عائشة 
فحمله عنه الزهري وأرسله عن أبى سلمة ولم يذكر فيه سليمان بن أرقم ولا يحيى بن أبى كثير» وساق الشاهد على 
ذلك؛ وذكر أيضاً حديث عمران بن حصين في هذا وقال إن محمد بن الزبير هو الحنظلي وأبوه مجهول لا يعرف, 
فالحديث من طريق الزهري مقلوب؛ ومن هذه الطريق فيه رجل مجهول والاحتجاج به ساقطاً انتهى. 

(قال أحمد بن محمد المروزي): إن سليمان بن أرقم غلط في إسناد هذا الحديث مع كونه ضعيفاً (إنما الحديث) 
المروى في هذا الباب (حديث على بن المبارك) البصري وثقة أبو داود (عن يحبى بن أبى كثير) اليمامي ثقة (عن محمد 
بن الزبير) الحنظلي البصري. قال البخاري: منكر الحديث وضعفه ابن معين والنسائي (عن أبيه) الزبير الحنظلي. قال 
الخطابي: هو مجهول لا يعرف. وقال النسائي في سننه: سليمان بن أرقم متروك الحديث وخالفه غير واحد من 
أصحاب يحيى بن أبى كثير في هذا الحديث. ثم قال أخبرنا هناد بن السري عن وكيع عن ابن المبارك وهو على عن 
يحيى بن أبى كثير عن محمد بن الزبير الحنظلي عن أبيه عن عمران بن الحصين قلت: قال رسول الله يَل: «لا نذر في 
معصية وكفارته كفارة يمين» (أراد) هذه مقولة أبى داود توضح مراد شيخه أحمد ابن محمد المروزي؛ أي يقول أحمد 
المروزي أن سليمان وهم في هذا الحديث فجعله من رواية أبى سلمة عن عائشة. 

وأما الزهري فرواه حقيقة عن سليمان بن أرقم لكن ترك ذكره لضعفه وأرسله عن أبى سلمة عن عائشة. 

وأجابه العلامة السندي في حاشية النسائي فقال: وحديث عائشة في بعض إسناده عن الزهري عن أبى سلمة» وفي 
بعضها حدثنا أبو سلمة؛ وهذا يثبت سماع الزهري عن أبى سلمة؛ وفي بعضها عن سليمان ابن أرقم أن يحيى بن أبى 
كثير حدثه أنه سمع أبا سلمة؛ وهذا الاختلاف يمكن دفعه بائبات سماع الزهري مرة عن سليمان عن يحيى عن أبى 
سلمة؛ ومرة عن أبى سلمة نفسه. وعند ذلك لا قطع لضعفه سيما حديث عقبة وعمران يؤيد الثبوت انتهى (قال أبو داود 
روى بقية) وقال النسائي أخبرني عمرو بن عثمان حدثنا بقية عن أبى عمرو وهو الأوزاعي عن يحيى بن أبى كثير عن 
محمد بن الزبير الحنظلي عن أبيه عن عمران ابن الحصين قلت: قال رسول الله يَثِِ «لا نذر في معصية وكفارتها كفارة 
يمين؟ انتهى. 

5- صَحِيحٌ : انظر ما قبله. 





كتاب الايمان والنذور / حديث رقم (57؟7) 


ةا دنا مُسَدَدٌ قال الغبرنا يَحْيى بن سَعِِن اقطان قال الخبرنااتشى بن سعد الاتضارع فال اخبرنا 
حبريا يعحيى بن سعيد حبرا يحيبى بن ًِ ري 


عرو ع عيذ 


عبَيْدُ الله بنْ رّخر أنَّ أبا سَعِيدٍ أخْبَرَهُ أنَّ عَبْدَ الله بنَ مَالِكِ أخَبَرهُ أنَّ ُقْبَة بنَ عَامِر أحْبَرَُ: «أنَهُ سَألَ النّيَ بك عن 
أخت لَه نَدَرَثْ أنْ تَحجٌ حَافِيَة غَيْرَ مُخْتَمِرَة فقال: مُرُوهَا [مُرْهَا] فَلتَخْتوِر وَلْتَرَكَبْ وَلْقَضْمْ تَلنَة أيام؛. 

(أن تحج حافية) أي ماشية غير لابسة في رجلها شيئاً (غير مختمرة) بضم الميم الأولى وكسر الثانية أي غير 
مغطية رأسها بخمارها قال في المغرب: الخمار ما تغطي به المرأة رأسهاء وقد اختمرت وتخمرت إذا لبست الخمار 
(فلتختمر) لأن كشف رأسها عورة وهي معصية لا نذر فيها (ولتركب) لعجزها لما سيجيء في رواية عكرمة عن ابن 
عباس من عدم طاقتها لا سيما مع الحفاء (ولتصم) أي عند العجز عن الهدى أو عن أنواع كفارة اليمين. قاله القاري. 

قال الإمام الخطابي: وقوله يَف ولتصم ثلاثة أيام فإن الصيام بدل من الهدى خيرت فيه كما يخير قاتل الصيد أن 
يفدى بمثله إذا كان له مثل وإن شاء قومه وأخرجه إلى المساكين» وإن شاء صام يدل كل مد من الطعام يوماء وذلك قوله 
تعالى أو عدل ذلك صياماً انتهى. 

قال في السبل: ولعل الأمر بصيام ثلاثة أيام لأجل النذر بعدم الاختمار فإنه نذر بمعصية» فوجب كفارة يمين وهو 
من أدلة من يوجب الكفارة في النذر بمعصية إلا أنه ذكر البيهقي أن في إسناده اختلاف. 

وقد ثبت في رواية أبى داود عن ابن عباس بعد قوله «فلتركب ولتهد بدنة» قيل وهو على شرط الشيخينء إلا أنه 
قال البخاري: لا ريصح في حديث عقبة بن عامر الأمر بالإهداء فإن صح فكأنه أمر ندب وفي وجهه خفاء انتهى (ثلاثة 
أيام) أي متوالية إن كان عن كفارة اليمين» وإلا فكيف شاءت. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. قال 
الترمذي: حديث حسن انتهى. وفي إسناده عبيد الله بن زحر تكلم فيه غير واحد من الأئمة انتهى. 

4. حدثنا مَخدُ بن حَالِدٍ أخبرنا عَبْدُ ارْاقٍ ألبآنا ابنُ ُرَئِج قال: كَتب إِلَيْ يَحْبَى بن سَعِيدٍ أخبرني 
بيد الله بن رحو مَوْلَى لني ضَمِير [صَمْرَة]- وَكَانَ أيمَارَجُلٍ ‏ أن أبَا سَعِدٍ الرُعيِيَ أخبرنا [أخبرة] بإسْنَادِيَحبى وَمَغْناه. 

(أن أبا سعيد الرعيني) براء مضمومة وعين مهملة مصغراً وهو جعثل بن هاعان المصري فقيه صدوق. وهذه 
وحديث مخلد بن خالد في رواية أبى الحسن بن العبد وابن داسة ولم يذكره أبو القاسم وذكر عبدالرحمن بن أبى حاتم 
وغير واحد أن عبد الله بن مالك المحصي المصري يروي عن عقبة بن عامره وروى عنه أبو سعيد. الرعيني» وأن عبد الله 
بن مالك أبا تميم الجيشاني الرعيني يروي عن عمر بن الخطاب وأبى ذر الغفاري وأبى نضرة الغفاري. وروى عنه عبد 
الله بن هبيرة الحضرمي وغيره وجعلوهما اثنين وهو أولى بالصواب انتهى. 

6 حدئنا حَجاجُ بن أبي يَعْقُوبَ قال أخبرنا أبُو الْنَضْر قال أخبرنا شَرِبك عن مُحَمَّدٍ بن عَبْدٍ الرحْمن 
مَوْلَى آل طَلْحَةَ عن كُرَيْبٍ عن ابن عَبّاسٍ قال: «جَاءَ رَجُلُ إلى ال يك فقال: يا رَسُولَ الله إِنَّ أَخْتِي نَذَّرَتْ ‏ يعني 
أن تَحْجّ مَاشِيَة فَقَالَ الي يككه: إنّ الله لا يضْنَمْ بِشَّقَاءِ أحْدِكٌ شَيْئا مَلتَحْجّ رَاكبَةَوَلتَكَفْرْ عن يَمِينِهاء. 

65 (أن تحج): من باب نصر (بشقاء أختك): بفتح الشين والمد أي بتعبها أو مشقتها أي لا حاجة لله تعالى به 
ولا يكون أجر لها بهذا الفعل الشاق عليها (شيئا): أي من الصنع فإنه منزه من الضرر وجلب النفع (فلتحج): بفتح الجيم 
المرقاة والظاهر أن المراد بالتكفير كفارة الجناية وهي الهدى أو ما يقوم مقامه من الصوم. والحديث سكت عنه المنذري. 

5 حدئثنا مُحَمَّدُ بن المُكنَى قال أخبرنا أب الْوَلِيدٍ قال أخبرنا هَمّامُ قال أخبرنا [عن] قَتَادةٌ عن عِكْرمَةَ عن 
ابن عَبّاس أن أحْتَ عَفْبَةَ بنِ عَامِرِ نَذَرَثْ أنْ نَمْشِيَ إلى الْبَيْتء فَأمرَهَا الَِيْ كله أنْ تَرْكَبَ وَتُهْدِيَ هَذْيّاه. 

374 ضَعِيف : الترمذي (1844) والنسائي (2810) وابن ماجه (114) وأحمد 154897 03914 . 
”> ضَعِيفت : انظر ما قبله. 

6- ضيفت : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

5" صَحِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





(أن تركب): أي للعجز (وتهدى هدياً): وأقله شاة وأعلاه بدنه فالشاة كافية والأمر بالبدنة للندب قال القاضي: لما 
كان المشي في الحج من عداد القربات وجب بالنذر والتحق بسائر أعماله التي لا يجوز تركها إلا لمن عجز ويتعلق 
بتركه الفدية» واختلف في الواجبء فقال علي رضي الله عنه تجب بدنه» وقال بعضهم يجب دم شاة كما مجاوزة 
الميقات» وحملوا الأمر بالبدنة على الاستحباب» وهوقول مالك وأظهر قولى الشافعي؛ وقيل لا يجب فيه شيء وإنما أمر 
بالهدى على وجه الاستحباب دون الوجوب كذا في المرقاة. وتقدم بعض بيانه والحديث سكت عنه المنذري. 


ينكض حدثئنا مُسْلِمُ بن إْرَاهِيمَ قال أخبرنا مِشَامٌ عن قَتَادَةَ عنْ عِكُرِمَةَ عن ابن عَبّاسِ رَضِيَ الله عَنْهُمَا: «أنَّ 
لبي يك لما َه أنّ أخت عب بن عَامِرِ تَذَرَثْ أنْ تَحجٌّ مَائِيََ قال إنّ الله لَمَِيَ عن نَذْرِهَا مُرْهَا فَلتَركَبْ». 

قَالَ أثو دَاود: رَوَاهُ سَعِيدٌ بنُ أبي عَرُوبَة نَحْوَُ وَخَالِدٌ عنْ عِكْرمَة عن الب يله نَحْوَه. 

(مرعا فلنركب): والحديث سكت عنه المنذري (رواه سعيد بن أبي عروبة): عن قتادة عن عكرمة (نحو): أي 
مقتصراً على قوله فلتركب كما رواه هشام عن قتادة ولم يذكر الهدى كما ذكره همام عن قتادة (و) : رواه (خالد عن 
عكرمة عن النبي وَللِ): فهذه متابعة لقتادة (نحوه) : أي نحو حديث قتادة من طريق هشام بغير ذكر الهدى. 

4 حدثنا مُحَمَّدُ بن المُتَنَى حدثنا ابنُ عَدِيٍّ عنْ سَعِيدٍ سمي عن كاده عن جخرمة أن أطت عُلبة بن غاير يقن 
هِمَام لَمْ يَذْكُر الْهَدْي وَقالَ فبه: «مْرْ أَحْتَكَ نَلتَرِكَبْ». 

قَالَ أو دَاودَ: :رَوَاهُ خَالِدُ عن عِكرِمَة بِمَغْنَى هِشَام. 

(أن أخت عقية بن عامر بمعنى هشام): قال الحافظ المزي: حديث ابن عدى في رواية أبي الحسن بن العبد ولم 
يذكره أبو القاسم. واعلم أن حديث خالد عن عكرمة مرسل والله أعلم 


ل 


مض حدئنا مَخْلدُ بن خَلِدٍ قال أخبرنا عَبْدُ الاق قال أخبرنا [البأنا] ابن جرَيْجٍ قال أخبرني سَهِيدٌ بن أبي 
أيُوبَ أنَّ يَزِيدَ بنَ أبي حَبيب حَبيبٍ أخْبَرَهُ أنَّ أبَا اْخَيْر حَدَّنَهُ عن عُفْبَة عُفبََ بن عَامِرِ الْجُهَِيٍأَهُ قال: اندَّرَتْ أخني أنْ نَمْشِيَ إلى 
يت الله فَأمرَئِي أن أستفمي لها لبي يكف اتيت الي ل فقال لقئش وَلْتَرْكَبُ». 

(نذرت أختي أن نمشي إلى بيت الله) واستدل به على صحة النذر بإتيان الببت الحرام لغير حج ولا عمرة. .وعن 
الى ختينة تبرجو حجارلا مره ل رمه ثم إن نذره راكبا لزمه فلو مشى لزمه دم لتوفر مؤنة الركوبء وإن نذر 
ماشيا لزمه من حيث أحرم إلى أن ينتهي الجج أو العمرة فإن ركب لعذر أجزأه ولزم دم. وفي أحد القولين للشافعي مثله. 

واختلف هل يلزمه بدنة أو شاة . وإن ركب بلا عذر الزمه الدم. وعن المالكية في العاجز يرجع من قابل فيمشي ما 
ركب إلا أن يعجز مطلقاً فيلزمه الهدى . وعن عبد الله بن الزبير لا يلزمه شيء مطلقاً كذا في النيل (لتمش ولتركب) فيه 
أن النذر بالمشي ولو إلى مكان المشي إليه طاعة فإنه لا يجب الوفاء به بل يجوز الركوبء لأن المشي نفسه غير طاعة 
إنما الطاعة الوصول إلى ذلك المكان كالبيت العتيق من غير فرق بين المشي والركوب ولهذا سوغ للنبي يل الركرب 
للناذرة بالمشي. فكان ذلك دالا على عدم لزوم النذر بالمشي وإن دخل تحت الطاقة. 

قال الحافظ في الفتح: وإنما أمر الناذر في حديث أنس أي الآني أن يركب جزما وأمر أخت عقبة أن تمشي وأن 
تركب لأن الناذر في حديث أنس كان شيخاً ظاهر العجز وأخت عقبة لم توصف: بالعجز فكأنه أمرها أن تمشي إن قدرت 
وتركب إن عجزت انتهى. قال النووي: حديث أنس محمول على العاجز عن المشى فله الركرب وعليه دم؛ وحديث 
أخت عقبة معناه تمشي في وقت قدرتها على المشي وتركب إذا عجزت عن المشي أو لحقتها مشقة ظاهرة فتركب 
وعليها دم» وهذا الذي ذكرناه من وجوب الدم في الصورتين هو أرجح القولين للشافعيء وبه قال جماعة. 

والقول الثاني لا دم عليه بل يستحب الدمء وأما المشى حافياً فلا يلزمه الحفاء بل له لبس النعلين وقد جاء في 
370497 صَحِحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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78 صحب م : البخاري )١1877(‏ ومسلم )١7144(‏ والترمذي )١544(‏ والنسائي (414لء 7816) وابن ماجه )١١514(‏ وأحمد 
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كتاب الايمان والنذور / حديث رقم )77٠١(‏ 

سنن أبي داود مبيناً أنها ركبت للعجز قلت: «إن أختي نذرت أن تحج ماشية وإنها لا تطيق ذلك» الحديث انتهى. قال 
المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والنسائي . وأخت عقبة هي أم حبان بنت عامر بكسر الحاء المهملة وبعدها 
باء موحدة أسلمت وبايعت انتهى كلامه. 

لين حدئنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا وُهَيْبٌ أخبرنا أيُوبُ عن عِكْرِمَةٌ عن ابن عباس قال: نما الي كه 
يَخْطْبُ ب إن مُوَ جل قَائم ف في الشّمْسِء فَسَأَلَ عنه. فَقَالُوا: ل يَفْعْدَ وَلَاَيَسْنَظِلَ وَلآ 
يتكلم وَيَصُومَ قال: مُرُوهُ يل وبر وَليَفْعُدْ وَلبْتِمَ صَوْمَهُ 

وقال أصحاب الرأي وسفيان الثوري: لو ين يمين ن. قال واحتجوا في ذلك بحديث 
الزهري وقد رواه أبو داود في هذا الباب انتهى .قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

١‏ حدئنا مُسَدَدُ قال أخبرنا يَحْبَى عن حُمَئْدٍ الطَّوِيلٍ عن تَابت الْبَُانيّ عن أنْس بن مَالِكِ: «أنَّ رَسُولَ الله 
ع رَأَى رَجُلا يُهَادَى بَيْنَ | أ تي فَسَألَ عَنْهُ كقَانُوا :نَذّرَ أنْيَمْشِيَ فَقَالَ :إن لله لَمَنِىْ عن تَعذِيبٍ هَذَا نَفْسَهُ وَأمَرَهُ أن يَركَبَ)». 

قَالٌ أَيو دَاودَ: رَوَهُعَُْو بن أبي عَمْرِو عن الأخرّج عن أبي هُرَيرَة عن الِب نَخْوَة. 

(يهادى): بصيغة المجهول (بين ابنيه): : أي يمشي بين ولديه معتمداً عليهما من ضعف (فسأل عنه): ولفظ البخاري 
«ما بال هذا» (فقالوا نذر أن يمشي): أي إلى البيت الحرام (هذا نفسه): نصب على المفعولية (وأمره أن يركب): أي 
لعجزه عن المشي . وفي رواية لمسلم عن أبي هريرة «اركب أيها الشيخ فإن الله غنى عنك» قال ابن الملك عمل بظاهرة 
الشافعي, وقال «أبو حنيفة وهو أحد قولى الشافعي: عليه دم لأنه نقصا بعد التزامه . قال المظهر: اختلفوا فيمن نذر بأن 
يمشي إلى بيت الله تعالى فقال الشافعي: يمشي إن أطاق المشيء فإن عجز أراق دما وركب . وقال أصحاب أبي حنيفة: 
يركب ويريق دما سواء أطاق المشي أو لم تيطقه اتتهى: 

قال المزي في الأطراف: حديث أنس أخرجه البخاري في الحج وفي الأيمان النذور ومسلم في النذور وأبو داود 
والترمذي والنسائي في الإيمان والنذور انتهى . مختصراً (ورواه عمرو بن أبي عمرو عن الأعرج): وحديثه أخرج مسلم 
في النذور وابن ماجه . في الكفارات أن النبي يل أدرك شيخاً فذكر قصته. 





رضن حدنا يَحتى بن مَعِينِ حدثنا حَجاجٌ عن ابن جُرَيْج قال أخبرني عَاصِمْ الأخولٌ أنّ طَاوُوساً أخبرهُ عن 
ابن عَبّاس: «أنَّ ال ب مر وَهُوَ يَطُوفٌ بالْكَمْبةٍ بِإنْسَانٍ ب َقُودهُ بِخِرَامَةٍ في أنه َمَطَمَهَا النِيْ يكل بيَدِِ وَآمرَهُ أنْ يَقُودَهُ 


- 


بيكة). 

(بخزامة في أنفه): بكسر الخاء المعجمة وفتح الزاي المخففة حلقة من شعر أو وبر تجعل في الحاجز الذي بين 
ب رمه مور لحان لس ليوا أي الخزامة (وأمره): أي القائد أن يقوده بيده. 

وفي رواية النسائي عن ابن جريج التصريح بأنه نذر ذلك. والحديث أخرجه البخاري في الحج والنذورء وأخرجه 
النسائي. والحديث لم يذكره المنذري لأنه ليس من رواية اللؤلؤي. 

وقال المزي: وهو في رواية أبي الحسن بن العبد. ولم يذكره أ بو القاسم انتهى. 

الاين حدثنا أَحمَدُ بن حَفْص بن عَبْدٍ لله السْلَمِيْ قال حدّئني أببي قال حَدّئني إِبْرَاهِيمْ - - يعني ابنَ طَهْمَانَ ‏ 
عن مَطَرِ عن ِكُرِمَةٌ عن ابن حَبّاس: «أنّ أحْتّ عُفْبَةَ بنِ عَامِرِ نَدَرَتْ أنْ تَحُجّ مَاشِيَة شِيةَ وَأنَهَا لا تطِيقَ ذّلِكَ فقالَ النَِّيُ 
كل إن الله عَزْوَجَلَ لَمَنىٌ عن مَشْي شى أَحْيَكَ كَلئَرِكَبْ وَلْتّهَدِ بَدَنَكه. 
(فلتركب ولتهد): بضم أوله لس ا ري 
-#٠٠ 0‏ صححيح : البخاري (3704) وابن ماجه (513) . 


م صَحِيِحٌ : البخاري (1876) ومسلم )١149(‏ والترمذي (ا167١)‏ والنسائي (؟7804-861) وابن ماجه (76١؟)‏ وأحمد 
01519) . 


صحِيح : البخاري (1770. 1151) والنسائي (379450. )581١ 341٠١ 545١‏ وأحمد (457) . 
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رواية اللؤلؤي. قال المزي: هو في رواية أبي الحسن بن العبد ولم يذكره أبو القاسم انتهى. قلت: وأخرجه الدارمي. 

حدثنا شُعَيْبُ نوب حدشا اي بن امن سيا م يه بيهِ عن عِكْرِمَة عن عُقْبَةَ بن عَامِرِ 
جهن أنه قال لي كة: «إنّ أختي تَذَرَتْ أن تَمْشِيَ إِلَى الْبَيْتِء فقال: إِنَّ لله لا يصن بشي َك إلى اليب شبته. 

(حدثنا شعيب بن أيوب): الحديث .ليس من رواية اللؤلؤي. وقال المزي: هو في رواية أ بي الحسن بن العبد ولم 
يذكره أبو القاسم. 

- باب من نذر أن يصلي في بيت المقدس 

رن عدن رسي تمل زا ابرنا كاذ ين ايك عي معام م خط ب أي دجن حير 
بن عَْدٍ الله: "أل ربجلا قام يوم الفح ففان: يَارَسَولَ الله إني نَذَرْتُ لله إن نْ فَتَحَ الله عَلَبِكَ مكة أن أصَليَ في بت 
المَقْدِس رَكْمَتَيْنِ قال: صَلَّ هَاهْناء م أعَادَ عَلَيْهِ فَقَالَ [قال] صَلِّ هَاهْنَا م أعَادَ عَلَيْهِ فقالَ: سَأْنَكَ إذاً [إِذّنْ]». 


ال ُو داوة: وي َوُه من عبد ارخلن بن عَوْفٍ عن اللي 9 

(صل ها هنا): وفيه دليل على أن من نذر بصلاة أو صدقة أو نحوهما فى مكان ليس بأفضل من مكان الناذر فأنه 
لا يجب عليه الوفاء بإيقاع المنذور به في ذلك بل يكون الوفاء بالفعل في مكان الناذر. 

وقد أخرج أحمد عن كردم بن سفيان «أنه سأل رسول الله يك عن نذر نذره في الجاهلية فقال له ألوثن أو لنصب؟ 
قلت: لا ولكن لله فقال أوف لله ما جعلت له انحر على بوانة وأوف بنذرك» وفي لفظ له «قال يارسول الله إني نذرت أن 
أنحر ببوانة» وسيجيء بعد الباب؛ فدل ذلك على إنه يتعين مكان النذر ما لم يكن معصية . والجمع بينهما أن المكان لا 
يتعين حتماء بل يجوز فعل المنذور به في غيره فيكون ما هنا بياناً للجواز. ويمكن الجمع بأن يتعين مكان النذر إذا كان 
مساوياً للمكان الذي فيه الناذر أو أفضل منه. لا إذا كان المكان الذي فيه الناذر فوقه في الفضيلة . ويؤيد هذا الجمع ما 
أخرجه أحمد ومسلم من حديث ابن عباس «أن امرأة شكت شكوى فقالت: إن شفاني الله تعالى فلأخرجن فلاصلين في 
بيت المقدس فبرأت ثم تجهزت تريد الحروجء فجاءت ميمونة تسلم عليها فأخبرتها بذلك فقالت: اجلسي وصلي في 1 
مسجد الرسول يَلِْةِ فإنني سمعت رسول الله يَلٍ يقول صلاة فيه أفضل من : ألف صلاة فيما فيما سواه من المساجد إلا مسجد 
ابكعيةا لف درت ميدونة فين تعايل ما أفيت به يبان انفلية المتكان الذي فيه النائرة لي اله المنذور به وهو الصلاة 
(شأنك): بالنصب على المفعول به أي ألزم شأنك والمعنى أنت تعلم حالك (إذأ): بالتنوين جواب وجزاء أي إذا أبيت 
أن تصلي هاهنا فافعل ما نذرت به من صلاتك في بيت المقدس. والحديث سكت عنه المنذري. وأخرجه أيضاً الدارمي 
والبيهقي والحاكم وصححه أيضاً الحافظ تقي الذين بن دقيق العيد والله أعلم. 

حكن حدثنا مَخْلَدُ بِنُ خَالِدٍ قال أخبرنا أبُو عَاصِمح. وحدثنا عَبّاس الْعَنْبَريُ المَعنى قال أخبرنا رَوْحّ عن 
بن جُرٍَْقال أخبرني يُوسْفٌ بن الْحَكُم بن أبي سفياَ أله سَمعَ حَفْصَ بن عُمرَبنِ عد الحنٍ بن عَوْفٍ وعُمَر 
وَقالَ [وَعْمُرَ أو قال] عَبَاسُ بن حَنة أخبَرَاهُ عن ُمَرَ بن عَبْدِ الرّحْمِنٍ بن عَوْفٍ عن رِجَالٍ مِنْ أضحَّاب النبيّ يك 
بهَذَا الْخَبر. .رَادَ فقالَ الي يكه: وَالِي بعت مُحَمدا بال لو لت هَامُنا لأ جْرًا عنْكَ صَلاةٌ في بت المَفيس». 


ل ددم 


قال آثو دَاودَ: رَوَاهُ الأنْصَارِي عن ابنٍ جُرَيْحٍ فقال جَعْفَرٌ : جَعْمَرٌ بن عَمْرِو قالَ عَمْرُو بن حَيّةَ [حَنة] وَقالَ أخْبَرَاه عن 
عَبْدٍ الرّحْمْنٍ بن عَوْفٍ وَعَن رِجَالٍ مِنْ أضحَاب النَنْ بكلك. 
(حدثنا مخلد بن خالد): قال الحافظ المزي: الحديث أخرجه أبو داود في النذور عن مخلد بن خالد عن أبي 
عاصم» وعن إبي العباس العنبري عن روح ابن عبادة كلاهما عن ابن جريج عن يوسف بن الحكم بن أبي سفيان أنه 
سمع حفص بن عفر بن عبدالرحمن إن عرق وعرو بن يتنه أخراه عن عمر بن عبدالرحمن عن وبعال من |صبناب 
النبي يي انتهى. (أنه سمع): أي أن يوسف سمع من حفص بن عمر ومن عمرو بن حنة (وعمر): بضم العين هكذا 
87054- صَحِحِيصٌ : الترمذي (1844) والنسائي (8814. 2816) وابن ماجه (1184) وأحمد 011840 . 
لاكرفية صَحِبحٌ : أحمد )١4605(‏ . 
85” صَعِيفك : أحمد (07768) . 
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مشتوظ اي يعض السبح . وأما في بعض النسخ فعمرو بفتح العين وهو معطوف على قوله حفص (وقال عباس): العنبري 

شيخ المؤلف في روايته ابن حنة أي عمرو بن حنة وأما مخلد ب بن خالد شيخه فقال عمرو بغير ذكر اسم أبيه حنة. 

وقال الحافظ في التقريب: عمر بن حنة بنون صوابه عمرو وانتهى. 

وقال في موضع آخر: عمزو بن حنة بالنون الثقيلة ويقال بالتحتانية ويقال فيه عمر مقبول انتهى. 

وقال الذهبي في كتابه المشتبه : حية بالتحتانية جماعة وبالنون عمرو بن حنة روى حديثه ابن جريج (أخبراه): 
الضمير المرفوع إلى حفص وعمرو بن حنة» والضمير المنصوب إلى يوسف (بهذا الخبر): أي بخبر جابر بن عبد الله 
(زاد): أي زاد الراوي في هذا الحديث سكت عنه المنذري. 

وقال الشوكاني: وله طرق رجال بعضهائقات. وقد تقرر أن جهالة الصحابي لا تضر (رواه الأنصاري): أي محمد 
بن عبد الله بن المثنى (فقال جعفر بن عمر): مكان حفص بن عمر (وقال عمرو بن حية): أي بالياء التحتانية وجعله من 
مسندات عبدالرحمن بن عوف ومن مسندات بعض الصحابة والله أعلم. 

باب قضاء النذر عن الميت 


يسنن حدثنا اْمَعْنبِيُ [عَبْدُ له بن ملم الَئٌ] قال كرت على مالك عن ابن شهَابٍ عن بي له بن 
عَبْدٍ الله عن عَيْدِ الله عَبّاسٍ: «أنَّ سَعْدَ بنَ عَبَادَةَ اسْتَفْئّى رَسُولَ الله يل فقال: إنَّ أمّي مَاتَثْ ث وَعَلَيْهَا نَذرٌ لَمْ تَقْضِدء فقَالَ 
مول الله وكللة: اقْضِهٍ عَنْهَاه. 

(وعليها نذر لم تقضه): والنذر المذكور وقيل كان صياماًء وقيل كان عتقاً وقيل صدقة وقيل نذراً مطلقاً أو كان 
معيئاً عند سعد (اقضه عنها): والحديث فيه دليل على قضاء الحقوق الواجبة عن الميت. 

وقد ذهب الجمهور إلى أنه من مات وعليه نذر مالي فإنه قضاؤه من رأس ماله وإن لم يوص إلا إن وقع النذر في 
مرض الموت فيكون من الثلث وشرط المالكية والحنفية أن يوصي بذلك مطلقاً. 

قال الخطابي: في هذا بيان أن النذور التي نذرها المت والكفارات التي لزمته قبل الموت تقضي من ماله كالديون 
اللازمة» وهذا على مذهب الشافعي وأصحابه وعند أبي حنيفة لا تقضي إلا أن يوصي بها انتهى. 

وقال القسطلاني والجمهور على أن من مات وعليه نذر مالى أنه يجب قضاؤه من رأس ماله وإن لم يوصي إلا إن 
وقع النذر في مرض الموت فيكون من الثلث ويحتمل أن يكون سعد قضى نذر أمه من تركتها إن كان ماليا أو تبرع به 
انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه انتهى . قال في المنتقى الحديث رواه أبو 
داود» والنسائي وهو على شرط الصحيح وقال شارحه: حديث ابن عباس في قصة سعد بن عبادة أصله في الصحيحين. 

كرون حدئنا عَمْرُو بن عَوْن قال أنبأنا مُشَيِمْ عن أبي بشر عن ا 1 00 
َكبّت الْبَخرَ فََذَرَثْ إِنْ نَجَاهَا الله [إنِ الله نَجَاهَا] أن تصوم شَهْرا رأ فَنَجَامَا الله فَلّمْ نَصُمْ نَصْمْ حَنّى مَاتثء فَجَاءَتْ ابتثهًا 
بقها] أز أَخْتُها إلى رَسُولِ الله يكل فَأمَرَهَا أنْ تَصُومَ عَنْهَاه. 

(أن تصوم عنها): ومن لا يرى الصوم جائزاً يأول الحديث بأن المراد الافتداء فإنها إذا افتدت فقد أدت الصوم 
عنها وهو تأويل بعيد جداً. وأحمد ابن حنبل جوز الصوم في النذر والقول القديم للشافعي جوازه مطلقاً. ورجحه محققو 
أصحابه بأن الأوفق للدليل قاله القسطلاني. 

وفي النيل: والحديث فيه دليل على أنه يصوم الولى عن الميت إذا مات وعليه صوم أي صوم كانء وبه قال 
أصحاب الحديث وجماعة من محدئي الشافعية وأبو ثور ونقل البيهقي عن الشافعي أنه علق القول على صحة الحديث 
وقد صح وبه قال الأوزاعي وأحمد والشافعي في أحد قوليه. 

قال البيهقي في الخلافيات: هذه السنة ثابتة لا أعلم خلافاً بين أهل الحديث في صحتها . والجمهور على أن صوم 


77 صَحِيح : البخاري (19467. 11لا 3798 1904) ومسلم (114) والترمذي (1843) والنسائي (151371-78185, /18411- 
48 وابن ماجه (135؟) وأحمد (01495 5040) . 


٠ 4‏ صَحِحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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الولى عن الميت ليس بواجب. وتعقب بأن بعض أهل الظاهر يقول بوجوبه. وذهب مالك وأبو حنيفة والشافعي في 
الجديد إلى أنه لا يصام عن الميت مطلقاً. وقال الليث وإسحاق وأبو عبيد إنه لا يصام عنه إلا النذر انتهى. قال المنذري: 
وأخرجه النسائي. 

0 حدثنا أَحْمَدُ بن يُونْسَ قال أخبرنارُمَيْرٌ قال أخبرنا عبد الله بن عَطَاءِ عن عَبْدٍ الله بن بُرَيْدَةَ عن أبيه 
برَيدَة: «أنَّ امرَأةَ أت النَبِيّ [رَ سُولَ له] يك فقالث: كُنتُ تصَدَّفتُ على 7 بوَلِيدَةٍ وَإِنّهَا مَانَتْ' 00 قَتَرَكَثْ] 
َلِكَ الولِيتَة. قال: كَدْ وَجَبَ أَجْرْكِ وَرَجَعَتْ جَعَتْ إِلَيْكَ في المِيرّاث. ٠‏ قالّث: وَإنَهَا مَانَتْ وَعَلَيْهَا صَرْ صَوْم .اث شَهْر؛ هَذَكَرَ 
نخو حَدِيثِ عَمْرو. 

(بوليدة): أي جارية (وتركت): أي أمي (قال): النبي يَلةِ (قد وجب): أي ثبت (ورجعت): الوليدة (نحو حديث 
عمرو): أي ابن عون المتقدم. قال المنذري: وأخرجه مسلم. والترمذي والنسائي وابن ماجه» وفي بعض طرق مسلم عن 
سليمان بن بريدة وفي بعض طرق النسائي عن ابن بريدة ولم يسمه وقال النسائي: والصواب حديث عبد الله بن بريدة. 

5 2 باب ما جاء فيمن مات وعليه صيام صام عنه وليه 


ورتم 2 


0 حدثنا مُسَدّهُ حدثنا يَحَى قال سَمِْتُ الأعمَشح . وحدثنا مُحَمَّدُ مُحَمَدُ بن الْعَلآمِ أخبرنا أبُو مُعَاوِيَةَ عن 


200 سَعِيدٍ بن بير عن ابن عَيَاسٍ: «أنَّ اممرأةً جاءَتْ إِلَى النْئ يكل فقالث: إنَّهُ كَانَ 
عَلَى أَمْهَا صَوْمُ لذ شَهْر أفقْضِيه عَنْها؟ كَقَاَ: ل كَانَ عَلَّى أَمكَ د ْنُ أكُنْتِ قَاضِيَيِه؟ قالث: نَمَمْ قال: فَدَيْنُ الله أحَنُ أنْ 


> 


عامادة 


0 

(فدين الله أحق يقضى): وفيه دليل على أن الصوم يقضي عن الميت سواء كان الصوم عن فرض أو عن نذر 

قال المزي في الأطراف: حديث معدد في رواية أبي الحسن بن العبد ولم'يذكره أبو القاسم انتهى. 

وحديث ابن عباس هذا أخرجه الشيخان عنه أن امرأة قالت يارسول الله إن أمي ماتت وعليها صوم نذر فأصوم 
عنها فقال أرأيت لو كان على أمك دين فقضيته أكان يؤدي ذلك عنها: قالت نعم؟ قال فصومي عن أمك* 

0١‏ حدثنا أَحْمَدُ بِنُ صَالح حدثنا ابنُ وَهْبٍ أخبرني عَمْرُو بن اْحَارثِ عن عُبَيْدٍ الله بن أبي جَغْفْرٍ عن 
مُحَمّد بن جَغْفر بن الؤبَِرِ عن عُرْوَةَ عن عَائِمَة أنَّ ال و قال: «مَنْ مَاتَ وَعَلَيْهِ صِيَامٌ صَامَ عَنْهُ وَلِيّه». 

(عن عروة عن عائشة): والحديث تقدم في الصوم وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

لل ل ا ا 0 ل و الك 

باب ما يؤمر به من الوفاء بالنذر 

يحض اك نام د د ا ل ع لويف ار 
عن أبيهِ عن جَذو: «أنّ ائرَأة أت اللي يكل ققَالَت: يَا رَسُولَ لله إني نَدَرْتُ أن أضرِبٌ عَلَى رَأْسِكٌ بالدّفُ. قال: أي 
بيذْرِك. قالّتثُ: إني نَدَْتُ أن أدْبَحَ بمَكَانِ كَذَا وَكَذَا مَكَانٌ كَانَ يَذْبحُ فِهِ أَهُلُ الْجَاهِلِيّة قال: لِصَنَم؟ قالّث: لآ قال: 
لون ؟ قالَث: لآ. قالَ: أَؤْنِي بيذْرِكِ». 

(على رأسك): : أي اقدامك أو عند قدومك (بالدف): : بضم فتشديد (قال أوني بنذرك): وأخرجه الترمذي في 
المناقب عن على بن الحسين بن واقد عن أبيه عن ابن بريدة عن أبيه قال «خرج رسول الله كل في بعض مغازيه فلما 
انصرف جاءت جارية سوداء فقالت يارسول الله إني كنت نذرت إن ردك الله صالحاً أن أضرت بين يديك بالدف» 
الحديث وقال حديث حسن صحيح غريب. 
704 صححِيحٌ : تقدم في (0809 . 


. )78701/( صَحِيحٌ : تقدم في‎ -٠ 
. )59880( وأحمد‎ )١141( صَحبحٌ : البخاري (1907) ومسلم‎ 0 


مد 5-2 


7 سن صَحِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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ورواه ابن حبان فى صحيحه وقال فيه «أن أضرب على رأسك بالدف فقال يق إن كنت نذرت فافعلى وإلا فلا 
قالت بل نذرت فقعد رسول الله يَلةِ وقامت فضربت بالدف» انتهى. ١‏ 

قال ابن القطان في كتابه: عندي أنه ضعيف لضعف علي بن حسين بن واقد قال أبو حاتم : ضعيف. وقال العقيلي: 
كان مرجياً . ولكن قد رواه غيره كما رواه ابن أبي شيبة حدثنا زيد بن الحباب عن حسين بن واقد به وزاد افضربت 
فدخل أبو بكر وهي تضرب ثم دخل عمر وهي تضرب فألقت الدف وجلست عليه؛ فقال رسول الله يَةِ: «إني لأحسب 
الشيطان يفرق منك ياعمر» قال وهذا حديث صحيح قاله الزيلعي قال الخطابي: ال اي 
الطاعات التي يتعلق بها النذور. وأحسن حاله أن يكون من باب المباح» غير أنه لما اتصل بإظهار الفرح لسلامة مقدم 
رسول الله يَكهْ حين قدم من بعض غزواته وكانت فيه مساءة الكفار وإرغام المنافقين صار فعله كبعض القرب,. ولهذا 
استحب ضرب الدف في النكاح لما فيه من إظهاره والخروج به عن معنى السفاح الذي لا يظهر ومما يشبه هذا المعنى 
الاح واد فى شما اللكفار بحرا تر قز انعد عزو ين رضن ال (15ا وكا كنايات عن التعيين (مككان): 
بالرفع أي هو أي المكان المعين مكان (كان يذبح فيه أهل الجاهلية): وكان ذلك المكان موضع ذبحهم (قال): عَليدٍ 
(لصنم): أي كان يذبح أهل الجاهلية في ذلك المكان لصنم (قال): يل (لوثن): بفتح الواو والثاء المثلثة المفتوحة. 

قال الإمام ابن الأثير في النهاية الفرق بين الوئن والصنم أن الوثن كل ماله جثة معمولة من جواهر الأرض أو من 
الخشب والخجارة كصورة الآدمي تعمل وتنصب فتعبد. والصنم الصورة بلا جثة» ومنهم من لم يفرق بينهما وأطلقهما 
على المعنيين. وقد يطلق الوئن على غير الصورة» ومنه حديث عدى بن حاتم: ١قدمت‏ على النبي يَلِعِ وفي عنقي صليب 
من ذهب فقال لي القي هذا الوثئن عنك» انتهى. قال المنذري: وقد تقد م الكلام على حديث عمرو بن شعيب. 

7551 حدثنا دَاوْدُ بن رُشَيْدِ قال أخبرنا شُعَيْبُ بن إسْحَاقَ عن الأوْراصِي قال حَدَئّي [عن] يَحْبَى بن أبي 
كير قال حَدَني بو قِلآبَة قال حَدَّئني نَابِتُ بن الضَّحَاكِ قال: لثَرَرَجُلُ على عَهدِ ال 4 أن ,: 37 حر إبلا يواه فَنَى 
لني يكلله فقال: إِنّي نَذَرْ تُ أن أنْحَرَ إبلا بْوانَة فال الذي ية: هَل كانَ يها و نَّ بن أؤَانٍ ااه يُعْبد؟ قالوا: ل 
قال: هَل كَانَ فِيهَاء عبد مِنْ أعبَادِهِم؟ قالوا: لآ. قال النَّبِيُ [رَ سُوَلُ الله] كل: أوْفٍِ بِنَذْرِكَ فَإنَهُ لآَوَمَاء لِيِذْرٍ في 
مَعْصِيَةٍ الله وَلاَ يما لَيَملِكُ ابن آَم». 

(ثابت بن الضحاك): صحابي مشهور (ببوانة): بضم الموحدة وبعد الألف نونء وقيل بفتح الباء هضبة من وراء 
ينبع كذا في النهاية. وكذا نقله الشوكاني.عن المنذري. وقال في التلخيص: موضع بين الشام وديار بكرء قاله أبو عبيدة 
وقال البغوي : أسفل مكة دون يلملم انتهى. (من أوثان الجاهلية يعبد): بصيغة المجهول (لا وفاء لنذر في معصية الله): 
استدل به بخلى أنه يصيح النذر في المباح لأنه لما نفى النذر في المعصية بقي ما عداه ثاباً. 

فإن قلت: قد أخرج أحمد وأبو داود من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده بلفظ الا نذر إلا فيما ابتغي به 
وجه الله تعالى» وهذا يدل على أن النذر لا ينعقد في المباح. 

قلت: أجاب البيهقي بأنه يمكن أن يقال إن من قسم المباح ما قد يصير بالقصد مندوباً كالنوم في القائلة للتقوى 
على قيام الليل وأكلة السحر للتقوّى على صيام النهارء فيمكن أن يقال إن إظهار الفرح بعود النبي يَلِةٍ سالما معنى 
مقصود يحصل به الثواب والحديث سكت عنه المنذري. 

ذ لشف - حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيّ حدثنا يَزِيدُ بن هَارُونَ حدثنا عَبْدُ لله بنُ يزيد بن ميم النَمَو ي مِنْ أَهْلٍ الطَائِفٍ 
قال حَدََئي سَارَ بت مُقيِم اللو أنّهَا سَعِعَتْ مَيْمُونَة نت كردم قالث: «حرَبتُ مَعْ أبي في حَجْة وَسُولٍ الله يه, 
قَرَايْتُ رَسُولَ لله يك وَسَحِعْتُ الناسَ يَقُوُونَ رَسُولُ لله يك ََعَْتٌ أده بصَرِيء فا يِه أب وَهُوَ ََى َف لَهُمعَهُورة 
كَرََالكنّابِء فَسَمِعْتٌ الأعرَاب وَالنّاسَ يَقُولُوَ: الطَِطبية الطَِطَييّة فنا إِلَِْ ابي كَاحَدَبقَدَمِِ . قالّث: فَأفَرَ لَهُ وَوَقَفَ 


ا :يَارَسُولَ الله إنْي نَذَرْتُ إِنْوَلِدَ بي وَلَدذّكرٌ أن أنْحَرَعَلَى رس بُوَانَة في عَقَبَةٍ ب من الّاَاعِذَّة مِنَ القَنَم. 


اللاما_ صَحِبحٌ ؛ لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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قال :لآ ألم إلا آنّهَا قات خ:ْ حَمْسِينَ» فقال رَسُولُ الله يك هَلْ بها مِنَ الأوْنَانِ شَيْءُ؟ قال: : لآ. قال: فَأَوْفٍ بِمَاتَدَرْتَ بولله 
قالَت لََمَعها قعل َْبَحهَا اث ها ضَاء ليا وَهوَيَقوٌ اللَّهمأَوفٍ عَني نَذرِي فَظَفِرَهَا فَدبَحَهَاه. 

(بنت كردم): : بفتح الكاف والدال (أبده بصري): من البدد يقال أبد يده أي مدها إلى الأرضء وأبّد العطاء بينهم 
أي أعطي كلا منهم بدته؛ أي نصيبه -وقال في النهاية في حديث نحلين (إن رسول ألله ول أبدٌ يده إلى الأرض فالخ 
قبضة» أي مدها. 

وفي حديث وفاة النبي يل «فأبدٌ بصره إلى السواك كأنه أعطاه بُدّته من النظر أي حظه. 

وفي حديث ابن عباس «دخلت على عمر وهو يبدني النظر» انتهى . وقال الخطابي: قوله أبده بصري معناه أتبعه 
تشرى وألرية إياه لا أقطعه عنه. يقال: أَبدّ فلان فلاناً بصزه وأباده بصره بمعنى واحد (درة): بكسر الدال وتشديد الراء 
السوط يضرب به (الكتاب): بضم الكاف وتشديد التاء جمع الكاتب» وموضع التعليم. كذا في كتب اللغة (الطبطبية): 

بفتح المهملتين وسكون الموخدة الأولى وكسر الثانية وبعدها ياء مشددة» قيل هما كناية عن الدرة فإنها إذا ضربت بها 
سل رح الع ادر 

قال الخطابي: والطبطبة حكاية عن وقع الأقدم . والحديث فيه دليل على أن من نذر طعاما أو ذبحاً بمكة أو في 
غيرها من البلدان لم يجز أن بجعله لفقراء غير ذلك المكان وهذا على مذهب الشافعي؛ وأجازه غيره لغير أهل ذلك 
المكان انتهى» وتقدم ضبط هذا اللفظ وغيره الواقع في هذه الرواية في كتاب النكاح في باب تزويج من لم يولد فليرجع 
إليه (فأقر له): أي اعترف برسالته (في عقبة): : بعين مهملة وقاف مفتوحة (من الثنايا): قال أصحاب اللغة العقبة مرقى 
صعب من الجبال والطريق فى أعلى الجبالء والثنية طريق العقبة وجمعه ثنايا . والحديث ليس في رواية اللؤلؤي ولذا لم 
يذكره المنذريء وإنما هو من رواية ابن داسة ولذا أورده الخطابي في المعالم» ولم يذكره المزي في الأطراف. وأخرجه 
ابن ماجه. في الكفارات بمعناه . وتقدم هذا الإسناد بعينه في باب تزويج من لم يولدء وساق فيه بعض مضمون هذا 
الحديث لكن ليس هناك قصة النذر بل هناك قصة التزويج والله أعلم. 

وعم - حدئنا محمد بن بَشَّارٍ حدثنا بو بكر لحي حدثنا عبد اح بغر عن عَهْرو بنِ ُعَيبِ عن 
مَيْمُونة بت كَزْدم بن سُفْيَانَ عن أببهَا نَحوه مُحْمَصِرٌشَيْء مِنْهُ قال: هَلْ بِهَا و نْنّ أو عِيدٌ مِنْ أَعْيّادٍ الْجَاهِلِيّة؟ قال: لآ 
قُلتُ: إنَّ أي هذِء عَلَيهَا نَذْر وَمَعْىّ نين أَفَأَقْضِيه عَنْهَا وَرْبَمَا قال ابن بَشَّارٍ أنَقْضِيهِ عَنْهَا؟ قال: نَعَمْ». 

(حدثنا محمد بن بشار): الحديث ليس في رواية اللؤلؤي ولذا للم يذكره المنذري» وإنما وجد في بعض النسخ 
الصحيحة:» وأيضاً لم يذكره المزي في الأطراف. وقال الذهبي في تجريد أسماء الصحابة كردم بن سفيان الثقفي روت 
عنه بنته ميمونة وعبد الله بن عمرو بن العاص انتهى. وفى الإصابة قال البخاري وابن ن السكن وابن حبان: له صحبه. 
وأخرج أحمد من طريق ميمونة بنت كردم عن أبيها أنه سأل رسول الله عن نذر نذره في الجاهلية فقال له النبي كَل أو 
لوثر أو لنصب؟ قال لا ولكن لله قال أوف بننرك» ا ا ا 
رسول الله بف وهي رديفة له فقال إني نذرت» فذكر الحديث وأخرجه أحمد والبغوي مطولاً ولفظه «قال إني كنت 
نذرت في الجاهلية أن أذبح على بوانة عدة من الغنم فذكر القصة» انتهى. 


باب النذر فيما لا يملك 
حضس -حدثنا سُلَِمَانُ بن حَرْب وَمُحَمدُ بنُ عِيسَى قالاً أخبرنا حَمّادٌ عن أَيُوتٍ عن أب قَلَدَ عن أبي المُهَلْبٍ 
عن عِمْرَانَ بنِ حُصَيْنِ قال: «كاث العضبَاء لجل مِنْ بتي عقيل وَكَاتْ ِنْ سوَابٍ الْحَاج' قال دار كَتَى ال ب 
دَهُوَ ني وَنَاقٍ وَلبيْ ب عَلَى جِمَارٍ عَلَيْهِ قَطِيفَة فقال: يَامُحَمَدُ عَلمَ تَأحْدَنِي وَتَأحْذُ سَابِقَة 0 قال: : تأَحَذُكَ 
ِجَرِيرَةٍ حُلَفَائِكَ لَقِيفٍ نْقِيفٍء قال: وَكَانَ نَقِيفٌ قَدْ أسَرُوا رَجُلَيْنِ مِنْ أضحَاب النبِْ كل قالَ وَقَدْ قالَ فِيمَا َ فِيمَا قالَ وَأنا مُسْلِم» 
أز قال وَكَد َسْلَمْتُ لما مَضى ان كل. 
9018 صَحِيحٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ. 
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|1016[ [ تب اسن وشو حبيد رت 000 | [عون سور 


قَالَ آَئُو داود: فَهِنتٌ هذا [مِنْ هُنَا فَهِمْتُ] مِنْ مُحَمَدٍ بن عِيسى: اناذاء يايد يامُحَمَدٌ قالَ: وَكَانَ 5 
رحبمارَفيق[َِيق]َرَجَعْ ل فقال: ما شَأنُكَ؟ قال: إنّي مُسْلِم قالَ: لوْقُتََاوَاتَ نَنيِكُ انرَكَ فلخت كُلَ المقاد». 

قَالٌ آثو دَاودَ: ؟ :نم رَجِعْتُ إلى حَدِثِ سُلَيْمَانَ قال: يَامُحَمَدُ إني جَائِعٌ لأشيني. ٠‏ إني ظَمْآنٌ ََسْقِنِي» قال فقال 
الت يكلة: هِذِه حَاجَمُكَ. أو قال هذه حَاجَتُهُ. قال: َنود لجل بغ بلجي قال وَحَبَسَ رَسُولُ الله يله الْمَضْبَاءَ 
لِرَحْلِهِ قال: َامَارَ المُشْرِكُونَ عَلَى سَرْح المَدِية. َدَمَبُوا بالْمَضْبَاءِ [فَذَهَبُوا فِيمَا ذَمَبُوا به بالْمَضْبّاءِ]ء فَلَما ذَمَبُوا بهَا 
وَأْسَرُوا امْرَأةَ مِنَ المُسْلِمِينَ قال: نَكَانُوا إِدَاكَانَ اللَْلُ يُرِحُونَ إبلَهُمْ في أنَِْتهِمْ قال: َنْومُوا ْله وََامَتِ المَرأة 
قَجَمَلَثْ لآ تَضَعْ يَدَهَا عَلَى بعر إلأرَعَا حَتَّى أنَثْ عَلَى الْمَضْبَادِه قالَ: انث عَلَى ناف دلُولٍ م مُجَرّسَةِ قال: رَكِبَْهَا كم 
جْعَلَتْ لله عَلَيْهَا إنْ نَجَامًا الله لتَنْحَرَنَهَا قال: َلَمّا قَدِمَتِ المَدِيئَةِ عرفت النَاقَة نا لني يرال ل بلك ؛ 
فَارْسَلَ لها قَجِيء بها وَأخبرَ يَذْهَاء فقال: نس ما جَرَنْهَا أؤ جَرَيتهَا إن الله أنْجَاهًا عَلَيهَا لتَْحَرَنّهَا لا وََاء لَِدْرِ في 
مَْصِيَة لله وَلاَ ما ل يَْلِكُ ابن آكم». 

قَالَ َئُو داود: وَالمَرْاةٌ هذه امرَأةٌ أبي ذَرْ 

(قال كانت العضباء): انس الحن رشك ولاك لايق عو قلق لجار ام لاق ا ء أي مشقوقة 
الأذن ولم تكن مشقوقة الأذن. 

وقال بعضهم: إنها كانت مشقوقة الأذن؛ والأولى أكثر: وقال الزمخشري: هو منقول من قولهم ناقة عضباء وهي 
القصيرة اليد كذا في النهاية (وكانت): العضباء (من سوابق الحاج): أي من النوق التي تسبق الحاج (فأسر): بصيغة 
المجهول أي الرجل ولفظ مسلم كانت ثقيف حلفاء لبني عقيل فأسرت ثقيف رجلين من أصحاب رسول الله و وأسر 
أصحاب رسول الله يل رجلاً من بني عقيل وأصابوا معه العضباء؛ الحديث (وهو): أي الرجل (علام): أي على أي ذنب 
وكان أصله على ما (قال) : يل (نأخذك بجريرة): بفتح الجيم وكسر الراء المهملة معناه الذنب والجناية (حلفائك): جمع 
حليف. قال الإمام الخطابي: اختلفوا في تأويله؛ فقال بعضهم هذا يدل على أنهم عاهدوا بني عقيل على أن لا يعرضوا 
للمسلين ولا لأحد من حلفائهم فنقض حلفاؤهم العهد ولم ينكره بنو عقيل فأخذوا بجريرتهم وقال آخرون: هذا رجل 
كافر لا عهد له؛ وقد يجوز أخذه وأسره وقتله» فإن جاز أن يؤخذ بجريرة نفسه وهي كفره جاز أن يؤخد بجريرة غيره 
ممن كان على مثل حاله من حليف وغيره. ويحكى معنى هذا عن الشافعي. 

وفيه وجه ثالث وهو أن يكون في الكلام إضمار يريد أنك إنما إخذت ليدفع بك جريرة خلفائك فيفدى بك 
الأسيرين الذين أسرتهم ثقيف ألا تراه يقول ففودي الرجل بعد بالرجلين انتهى. كلام الخطابي (وأنا مسلم): قال 
الخطابي: ثم لم يخله النبي يَلةِ مع ذلك لكنه رده إلى دار الكفرء فإنه يتأول على أنه قد كان أطلعه الله على كذبه وأعلم 
أنه تكلم ب به على التقية دون الإخلاص ألا تراه يقول هذه حاجتك حين قال إني جائع فأطعمني وإني ظمآن فاسقني؛ 
وليس هذا لأحد بعد رسول الله و فإذا قال الكافر إني مسلم قبل إسلامه ووكلت سريرته إلى ربه تعالى: وقد انقطع 
الوحي وانسد باب علم الغيب انتهى. 

(قال): يلِ (لو قلتها): أي هذه الكلمة (وأنت تملك أمرك): قال الخطابي: يريد أنك لو تكلمت بكلمة الإسلام 
طائعاً راغباً فيه قبل الاسار أفلحت في الدنيا بالخلاص من الرق وأفلحت في الآخرة بالنجاة من النار انتهى. 

وقال النووي: معناه لو قلت كلمة الإسلام قبل الأسر حين كنت مالك أمرك أفلحت كل الفلاح, لأنه لا يجوز 
أسرك لو أسلمت قبل الأسرء فكنت فزت بالإسلام وبالسلامة من الأسر ومن اغتنام مالك, وأما إذا أسلمت بعد الأسر 
فيسقط الخيار في قتلك ويبقى الخيار بين الاسترقاق والمن والفداء. 

وفي هذا الحديث جواز المفاداة» وأن إسلام الأسير لا يسقط حق الغانمين منه بخلاف ما لو أسلم الأسر وليس 
في هذا الحديث أنه حين أسلم وفادى به رجع إلى دار الكفرء ولو ثبت رجوعه إلى دارهم وهو قادر على إظهار دينه 
لقوة شوكة أو نحو ذلك لم يحرم ذلك فلا إشكال في الحديث. وقد استشكله المازري وقال كيف يرد المسلم إلى دار 
الكفر. وهذا الإشكال باطل مردود بما ذكرته انتهى. 

(على سرح المدينة): بفتح السين وسكون الراء المال السائم (امرأة من المسلمين): فكانت المرأة في الوثاق كما 
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عند مسلم (في أفنيتهم): جمع فناء (فنوموا ليلة): بصيغة المجهول أي ألقى عليهم النوم ولفظ مسلم «وكان القوم 
يريحون نعمهم بين يدي بيوتهم فانفلتت ذات ليلة من الوئاق فأتت الإبل فجعلت إذا دنت من البعير رغا فتتركه حتى 
تنتهي إلى العضباء فلم ترغ» (إلا رغا): الرغاء صوت الإبل» وأرغى الناس للرحيل أي حملوا رواحلهم على الرغاء. 
وهذا دأب الإبل عند رفع الأحمال عليها: كذا في النهاية (مجرسة): بضم الميم وفتح الجيم والراء المشددة. قال النووي: 
المجرسة والذلول كله بمعنى واحد انتهى. 

وفي النهاية: ناقله مجرس أي مجربة مدربة في الركوب والسيرء والمجرس من الناس الذي قد جرب الأمور 
وخبرها انتهى. وفي هذا الحديث جواز سفر المرأة وحدها بلا زوج ولا محرم ولا غيرهما إذا كان سفر ضرورة كالهجرة 
من دار الحرب إلى دار الإسلام» وكالهرب ممن يريد منها فاحشة ونحو ذلكء والنهي عن سفرها وحدها محمول على 
غير الضرورة (عرفت): بصيغة المجهول وعند مسلم «فلما قدمت المدينة رآها الناس فقالوا العضباء ناقة رسول الله كَل 
(ولا فيما لا يملك ابن آدم): قال الخطابي: وفيه دليل على أن المسلم إذا حاز الكافر ماله ثم ظفر به المسلمون فإنه يرد 
إلى صاحبه المسلم ولا يغنمه أحد. ولذلك قال يل للمرأة «لا نذر في معصية ولا فيما يملك ابن آدم؛ انتهى. 

وقال النووي: في هذا الحديث دلالة لمذهب الشافعي وموافقيه أن الكفار إذا غنموا مالا للمسلم لا يملكونه. 
وقال أبو حنيفة وآخرون يملكون إذا أجازوه إلى دار الحرب وحجة الشافعي وموافقيه هذا الحديث وموضع الدلالة منه 
ظاهر انتهى . قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي بطوله . وأخرج الترمذي منه طرفاً . وأخرج النسائي وابن ماجه منه 
طرفاً انتهى. 

قال الحافظ المزي: أخرج أبو داود في النذور عن سليمان بن حرب ومحمد ابن عيسى الطباع كلاهما عن حماد 
بن زيد عن أيوب عن أبي قلابة عبد الله بن زيد عن عمه أبي المهلب عن عمران بن حصين. 0 
عيسى عن إسماعيل + واعلية عن آيوت تكوه وتحديك دين عيسى عن اتتفاعيل: بن علية في رواية أ بي الحسن بن 
العيد ولم بذقرة ابو القامنم انتهن» 

قلت: حديث محمد بن عيسى عن إسماعيل بن علية عن أيوب عن أبي قلابة عن أبي المهلب عن عمزان ليس في 
النسخ التي بأيدينا 

4 باب من نذر أن يتصدق بماله 

هل ينفذ ذلك إذا نجزه أو علقه ويلزمه التصدق بجميع ماله؟ واستشكل إيراد حديث كعب في النذور لأن كعباً لم 
يصرح بلفظ النذر ولا بمعناه. 

والانخلاع الذي ذكره ليس بظاهر في صدور النذر منه. وأنما الظاهر أنه يؤكد أمر توبته بالتصدق بجميع ماله شكر 
الله تعالى على ما أنعم به عليه. ويمكن أن يقال بأن المناسبة للترجمة أن معنى الترجمة أن من تصدق بجميع ماله إذا 
تاب من ذنب أو إذا نذر هل ينفذ ذلك إذا نجزه أو علقه. وقصة كعب هذه على التنجيزء لكن كعب بن مالك لم يصدر 
منه تنجيز وإنما أستشار رسول الله يق فأشير عليه بإمساك البعض. فالأولى لمن أراد أن ينجز التصدق بجميع ماله أو 
يعلقه أن يمسك بعضه. ولا يلزم من ذلك أنه لو نجزه لم ينفذ. قاله الحافظ. 

منضس حدثنا سُلَيْمَانُ بن داو وَابنُ السّرْح قالا أخبرنا ابن وَهْبِ قالَ أخبرني يُونْسُ قال قال ابن شهَابٍ 
قأخبرني عَبْدُ الحْمْنٍ بنُ عَبْدِ الله بن كغب بن مَالِكِ أن عَبْدَ الله بنَ كَضبء وَكَانَ فَائِدَ كفب مِنْ بيه حينَ عَهِي عن 
كغب بن مَالِكِ: «قُلتُ: يَا رَسُولَ لله إنَّ ِنْ نَوْتِي أن أنَْلِمَ مِنْ مَالِي صَدَكَة إلى الله وَإِلَى رَسُولِهِ قال رَسُولَ الله 
عكللة: أمْسِك عَلَبْكَ بَمْضَ مَالِك فَهْوَ حَيْدٌ لَك قالَ فَقُلْتُ: إني أنسِك سَهْمِيٍ الْذِي بخَيبره. 

(وكان): عبد الله (قائد كعب): أبيه (من): بين (بنيه حين عمي): وكان بنوه أربعة عبد الله وعبد الرحمن ومحمد 
وعبيد الله (إن من): شكر(توبتي أن انخلع): أي أن أعرى (من مالي): كما يعرى الإنسان إذا خلع ثوبه (صدقة إلى الله 
وإلى رسوله): إلى بمعنى اللام أي صدقة خالصة لله ورسولهء أو تتعلق بصفة مقدرة أي صدقة واصلة إلى الله أي إلى 
#007- صَحِيصٌ : البخاري (لالالاء م04 471/7 4798-4717) ومسلم (815. 1814) والنسائي (١“الا,‏ 5477-8457 
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ثوابه وجزائة وإلى رسوله أي إلى رضاه وحكمه وتصرفه (أمسك): بكسر المهملة (فهو خير لك): واختلف في هذه 
المسألة» فقيل يلزمه الثلث إذا نذر التصدق بجميع ماله؛ وقيل يلزمه جميع ماله وقيل إن علقه بصفة فالقياس إخراجه 
كله. قاله الإمام أبو حنيفة . وقيل إن كان نذر تبرر كأن شفي الله مريض لزمه كله. وإن كان لجاجاً وغضباً فهو بالخيار بين 
أن يفي بذلك كله أو يكفر كفارة يمين وهو قول الشافعي. قاله القسطلاني وسيجيء كلام الزرقاني فيه قال المنذري 
وأاخرجه النسائي أيضاً متتنصرً و أخرجه البخاري ومسلم في الحديث الطويل. 

الالقرون حدثنا أَحْمَدُ بنُ صَالحٍ حدئنا ابنُوَهْسِ أخبرني يُونْسُ عن ابن شِهَابِ أخبرني عَبْدُ لله بن تغب بنٍ 
مَاِكِ عن أبيه أَُ قال ِرَسُولٍ لله يكل جِينَ تيب عَلَيِْ: ني أنْخَلِعُ مِنْ مالي فَذَّكرَ نَحْوَهُ إلى خَيرٌ لَكَ». 

(حدثنا أحمد بن صالح): قال المزي: حدية عمد ب ال فى روارة الى باحس بن القد ول بلكزة أبالفايته 
انتهى. والحديك لم يدكرة الخاري. 

لشي" حدثنا حدّئني عبد دُ الله بن هُمَرَ حدثنا سُفْيَانُ بن عُييََِ عن الزّهْرِيّ عن ابن كَمْب بن مَالِكِ عن أَبيه 
لَه قال لني يك أ أب لا أَوْ مَنْ شَاءَ الله : «إنَّ مِنْ تَوْبَتي أن أَمْجْرَ دَارَ فَوْمِي النّي أَصَبْتٌ فيهًا الَنْبَ وَأَنْ أنحَلِع 
مِنْ مالي كله صَدَقَة َه قال: يُجْرِىءُ ءُ عَنَْكَ التْلْتَ». 

(حدئني عبيد الله بن عمر): القواريري. والحديث لم يذكره المنذري. وقال المزي: حديث القواريري في رواية 
أبي الحسن بن العبد ولم يذكره أبو القاسم انتهى. (أن أهجر): وعند مالك في الموطأ في باب جامع الإيحان أن أبا لبابة 
بن عبدالمنذر حين تاب.الله عليه قال رسول الله أهجر دار قومي التي أصبت فيها الذنب وأجاورك أي في مسجدك أو 
أسكن ببيت بجوارك (صدقة): ولفظ الموطأ «وأنخلع من مالي صدقة إلى الله ورسوله» أي يصرفها في وجوه البر (يبجزي 
عنك الثلث): ولفظ الموطأ فقال رسول الله يَلِةِ «يجزيك من ذلك الثلث» انتهى. والحديث فيه دليل على أن الناذر لا 
يلزمه التصدق بجميع ماله. 

ل ل يك 
رسول الله يك في أمر أ بي لبابة انتهى كلام مالك في الموطأ. 

قال الزرقاني: وإليه ذهب ابن المسيب والزهري. وقال الشافعي وأحمد: عليه كفارة يمين. وقال أبو حنيفة: عليه 
إخراج ماله كله ولا يترك إلا ما يوارى عورته وبقومه فإذا أفاد قيمته أ خرجه. قال ابن عبدالبر أظنه جعله كالمفلس يقسم ماله 
بين غرمائه وبترك ما لا بد منه حتى يستفيد فيؤدي إليهم انتهى. وأطال الزرقاني الكلام في قصة توبة أبي لبابة فليرجع إليه. 

0 حدثنا محمد بن المُتوَكلٍ حدثنا عَبْدُ ارّراقٍ قال أخبرني مَعْمَرٌ عَنِ الزهْري قال أخبرني ابن كَضب بنٍ 
مَالِكِ قال: كَانَ أبُو لَبَابََ هَذَكَرَ مَعْنَاُ وَالْقِضَةٌ لأبي لَبَابَة. 

قال ائو دَاؤْدَ: رَوَاهُبُونْسُ عن ابن شِهَابٍ عن بَغْض بَني السَّائِبٍ بن أبي لَبَبَه وَرََاُ ريدي عن الزْهْريّ عن 
حُسَيْنِ بن السَّائِبٍ بن أبي لَبَبَةَ مِثْلّه. 
(حدثنا محمد بن المتوكل): الحديث ليس في مختصر المنذري.وقال المزي: حديث أبي داود عن ابن كعب بن مالك 
عن أبيه أنه قال للنبي يَف وأبو لبابة إني أهجر دار قومي التي أصبت فيها الذنب وأن أنخلع من مالي كله صدقة. قال 
يجزي عنك الثلث. أخرجه في النذور عن عبيد الله بن عمر عن سفيان بن عيينة عن الزهري عن بن كعب بن مالك به. 

وعن محمد بن المتوكل العسقلاني عن عبدالرزاق عن معمر عن الزهري عن ابن كعب بن مالك قلت: كان أبو 
لبابة فذكره والقصة لأبي لبابة قلت: رواه يونس عن ابن شهاب عن بعض بني السائب بن أبي لبابة ورواه محمد بن الوليد 
الزبيدي عن ابن شهاب فقال عن حسين بن السائب بن لبابة مثله. وهذا الحديث في رواية أبي الحسن بن العبد ولم 
يذكره أبو القاسم انتهى. بحروفه. 
#718- صححيح : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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وحديث أبي لبابة أورده الحافظ في الفتح وعزاه إلى أبي داود وسكت عنه. 

(عن حسين بن السائب بن أبي لبابة مثله): وحديث حسين أخرجه أحمد في مسنده عن الحسين بن السائب بن 
أبي لبابة «أن أبا لباية بن عبدالمنذر لما تاب الله عليه قال يإرسول الله إن من توبتي أن أهمجر داز قومي وأساكنك وأن أنخلع من 
مسي ا ا حي وهذا الحديث أورده في الفتح وسكت عنه 


2 5 


0- حدثنا مُحَمَّدٌ بن يَحْمَى قال أخبرنا حَسَنُ بر بن الي قال حدثنا ابن ريس قال قال ابن إسْحَاقَ حدّثني 


0 الرَحْمِنٍ بن عَبْدِ ل بن كغب عن أبيه عن جه في قال« يَارَسُولَ لله إنَّ مِنْ تَوْبَتي 
ِلَى الله أن 1< خْرْج مِنْ مَالِي كُلَِّ إلى الله وَإِلَى رَسُولِهِ صَدَ قة. قال: لآقلتٌ: فَيِضْمَهُ. قال: لآ. قُلْتُ: فَمُلَهُ. قال: نَمَم. 
قُلْتُ: :في سأك سفن ين حير 

(في قصته): أي قصة كعب بن مالك (قال): يِةٍ (لا): أي لا تفعل هكذا (فنصفه): أي فأتصدق نصفه وفي فتح 
الباري ونيل الأوطار وقد اختلف السلف فيمن نذر أن يتصدق بجميع ماله على عشرة مذاهب. الأول أنه يلزمه الثلث 
فقط لهذا الحديثء قاله مالك. 

ونوزع في أن كعباً لم يصرح بلفظ النذر ولا بمعناه بل يحتمل أنه نجز النذرء ويحتمل أن يكون أراده فاستأذن. 
والانخلاع الذي ذكره ليس بظاهر في صدور النذر منه وعند الكثير من العلماء وجوب الوفاء ممن التزم أن يتصدق 
بجميع ماله إذا كان على سبيل القربة . وقبل إن كان ملياً لزمه وإن كان فقيراً فعليه كفارة يمين» وهذا قول الليثء ووافقه ابن 
وهب وزاد وإن كان متوسطاً يخرج قدر زكاة ماله والأخير عن أبي حنيفة وهو قول ربيعة وأطال الكلام في ذكر المذاهب. 

وإذا تقرر ذلك فقد دل حديث كعب أنه يشرع لمن أراد التصدق بجميع ماله أن يمك بعضه. ولا يلزم من ذلك 
أنه لو نجزه لم ينفذ . وقيل إن التصدق بجميع المال يختلف باختلاف الأحوال؛ فمن كان قوياً على ذلك يعلم من نفسه الصبر 
لم يمنع» وعليه يتنزل فعل أبي بكر الصديق رضي الله عنه وإيثار الأنصار على أنفسهم ولو كان بهم خصاصة. ومن لم يكن 
كذلك فلاء وعليه يتنزل ١لا‏ صدقة إلا عن ظهر غني» وفي لفظ «أفضل الصدقة ما كان عن ظهر غني» والله أعلم. قال المنذري: 
في إسناده محمد بن إسحاق وقد تقدم الكلام عليه انتهى. قلت: ماعسن ال ار ا 0 

.7 باب من نذر نذراً لآ يطيقه 
فض حدثنا جَعْفرُ بنُ مُسَافِر التْسِيُ عن ابنٍ أبي فَُيْكِ قال حَذّئي طَلْحَةُ بنُ يخي بَحْتَى الأنصَارِي عن عَبْدٍ الله 


بن سَعِيدٍ بن أبي م هِنْدٍ عن بُكَيْر بن عَبْدٍ ف بن الأتي من كزنب عن ان قاس 1 رسو الله يك قال: «مَن َذَّرَ نَذْراً 
لَمْ يُسَمَه سمه كما كفا َمينٍ ومن ندر ذا في مَنصِة فكََاُه مين ومن تدر ذا ل بيليف فاه قار 
َميِء وَمَنْ تدر ترا طَاقَهُ َيف بهِه. 

قَالَ أو داود: وَرُوى هَذًا اْحَدِبتَ وَكِيعْ وَغَيْرهُ عن عَبْدٍ الله بن سَعِيدٍ بن أبي الْهندٍ أوْتقُوهُ عَلَى ابن عَبّاسِ 

(من نذر نذراً لم يسمه): أي الناذرء بأن قال نذرت نذراً أو على نذر ولم د يعين النذر أنه أو غيره. 

وفيه دليل على أن كفارة اليمين إنما تجب فيما كان من النذور غير مسمى. 

قال النووي: اختلف العلماء في المراد بهذا الحديث؛» فجعله جمهور أصحابنا على نذر اللجاج» فهو مخير بين 
الوفاء بالنذر أو الكفارة» وحمله مالك وكثيرون على النذر المطلق كقوله على نذره وحمله جماعة من فقهاء الحديث 
على جميع أنواع النذرء وقالوا هو مخير في جميع أنواع المنذورات بين الوفاء بما التزم وبين كفارة اليمين انتهى. قال 
الشوكاني: والظاهر اختصاص الحديث بالنذر الذي لم يسم لأن حمل المطلق على القيد واجب. وأما التذور المساة إن 
كانت طاغة فإن كانت غير مقدورة ففيها كفارة يمين وإن كانت مقدورة وجب الوفاء بها سواء كانت متعلقة بالبدن أو 
بالمال» وإن كانت معصية لم يجز الوفاء بها ولا ينعقد ولا يلزم فيها الكفارة» وإن كانت مباحة مقدورة فالظاهر الانعقاد 
ولزوم الكفارة لوقوع الأمر بها في قصة الناذرة بالمشي» وإن كانت غير مقدورة ففيها الكفارة لعموم «ومن نذر نذراً لم 
37 0077- حصن تيح : تغرد المفتف بهذا اللفل: 
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ا ا 727 07057 لكالا الور 22 
يطقه» هذا خلاصة ما يستفاد من الأحاديث الصحيحة انتهى. وكلامه هذا حسن جداً (ومن نذر نذراً لا يطيقه): كحمل 
جل :ان زقم حمل أو المكتي إلى بيت الله ونتموء (فليقتديه): أمر غات من.وقي يق +:والمعتى قليف به أ ليكفره إنما 
اقتصر على الأول لأن البر ذ في اليمين أولى إلا إذا كانت معصية . قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. وفي حديث إسناد ابن 
ماجه. من لا يعتمد عليه» وليس فيه «ومن نذر نذراً في معصية» انتهى. 

(أوقفوه): أي أوقف هذا الحديث وكيع وغيره عن عبد الله بن سعيد على عبد الله بن عباس ولم يرفعوه. وأما 
طلحة بن يحيى الأنصاري فرفعه إلى النبي يَلِ.. 
"١‏ - باب من نذر نذراً لم يسمه 





أي لم يعينه. 
يفضضن حدثنا هَارُونٌ بن عَبَّادٍ الأزدِيّ قال أخبرنا أبُو بَكْرِ يَغْني ابن عَبّاشٍ. عن مُحَمَّدٍ مَْلَى المُفِيرَةٍ قال 
حَدَّني كَعْبُ بن عَلْقمَة عن أبي الْخَبْر عن عُفْبَة بن عام قال قال رَسُولُ الله يكلل: «كَفَارٌَ النَْر كَمَارَةُ اليَمِينِ». 
قَالَ أَيو دَاود: رَوَاهُ عَمْرُو بن الْحَارِثِ عن كغب بن عَلْقَمَةَ عن ابن شِمَاسَةَ عن عُفْبَة. 
(كفارة النذر كفارة اليمين): أي قال لله على نذر ولم يسم فكفارتة كفارة يمين . ولفظ الترمذي من هذا الوجه 
«كفارة النذر إذا لم يسم كفارة يمين» انتهى. وفي حديث ابن عباس «من نذر نذراً لم يسمه ويأتي في آخر ألباب. وقال 
النووي: اختلف العلماء في المرادء فحمله جمهور أصحابنا على نذر اللجاج» وهو أن يقول إنسان يريد لامتناع من كلام 
زيد مثلاً إن كلمت زيداً مثلاً فلله على حجة أو غيرها فيكلمه فهو بالخيار بين كفارة يمين وبين ما التزمه» هذا هو 
الصحيح في مذهب الشافعي وحمله مالك وكثيرون على النذر المطلق كقوله على نذر» وحملة أحمد وبعض أصحاب 
الشافعي على نذر المعصية» كمن نذر أن يشرب الخمر. وحمله جماعة من فقهاء أصحاب الحديث على جميع أنواع 
النذر وقالوا هو مخير في جميع المنذورات ب بين الوفاء بما التزم وبين كفارة يمين انتهى. ٠‏ وسيجيء كلام الشوكاني معه. 
قال المنذري: وأبو الخير هو مرئد بن عبد الله اليزني انتهى. والحديث أخرجه الترمذي وقال حسن صحيح غريب (رواه 
عمر بن الحارث): وحديئه عند النسائي من طريق أحمد بن يحيى» والحارث بن مسكين عن ابن وهب أخبرني عمرو بن 
الحارث عن كعب بن علقمة عن عبدالرحمن بن شماسة عن عقبة بن عن عامر أن رسول الله يَلِِةٍ قال «كفارة النذر كفارة 
اليمين» وأخرجه مسلم حديث عمرو بن الحارث بزيادة لفظ أبي الخير بين عبدالرحمن بن شماسة وعقبة بن عامر. 
فشن -حدثنا مُحَمّدُ بن عَوْفٍ أنَّ سَعِِدَ بنَ اْحَكُم حَدَنَهُمْ م قال أخبرنا يَحْبَى ‏ يعني ابنَ أيُوبٌ ‏ قال حَدّئني 
كَنْبُ بنُ عَلْقَمَة له سَمعَ ابن شمَاسَةَ عن أبي الَْْرِ عن عُفَة بن عام عن الي يك ِثْلة. 
(حدثئنا محمد بن عوف): والحديث أخرجه مسلم والنسائي من حديث عبد الرحمن ابن شماسة والله أعلم.. 
هن باب من نذر في الجاهلية ثم أدرك الإسلام 
شين حدثنا أَحْمَدُ بنُ حَحْبلٍ قال أخبرنا يَحْبَى عن عُبَيدِ لله قال حَدّئني نافع عن ابن عُمَرَ عن عُمرَ أنَهُ قال: 
ديا رَسُولَ الله إِنّي نَذَرْتُ في الْجَاهِلِيَة أنْ أغتكفٌ في المَسْجِدٍ الْحَرَامٍ ليْلَىَ فقالَ لَهُ النئ يكل: أَوْنٍ بتَذْرك». 
(إني نذرت في الجاهلية): أي الحال التي كنت عليها قبل الإسلام من الجهل بالله ورسوله وشرائع الدين وغير 
ذلك. ولفظ ابن ماجه . «نذرت نذراً في الجاهلية فسألت النبي يل بعد ما اسلمت فأمرني أن أوفي بنذري (أن أعتكف): 
أي الاعتكاف (في المسجد الحرام): حول الكعبة ولم يكن إذ ذاك جدار يحوط عليها . قاله القسطلاني (ليلة): لا يعارضه 
رواية «يوماً» لأن اليوم يطلق على مطلق الزمان ليلاً كان إو نهاراً أو أن النذر كان ليوم وليلة ولكن يكتفي بذكر أحدهما 
من ذكر الآخر فرواية يوم أي بليلته ورواية ليلة أي مع يومها. فعلى الأول يكون حجة على من شرط الصوم في 
ونفدة صَجِبحَ : مسلم )١145(‏ والترمذي (1618) والنسائي (8137) وأحمد (011860 001846 . 
4 صَحِيحْ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
ننضيرة صَحِيِحٌ : البخاري )7١77(‏ ومسلم (1107) والترمذي (1074) والنسائي (7817-80) وابن ماجه (171/9/7. )1١74‏ وأحمد 
58050 , 





كتاب الأيمان والنذور / حديث رقم (*7 77) 


الاعتكاف لأن الليل ليس محلا للصوم (أوف بنذرك): وفي رواية للبخاري «فاعتكف» وفيه دليل على أنه يجب الوفاء 
بالنذر من الكافر متى أسلم . وقد ذهب إلى هذا بعض أصحاب الإمام الشافعي . وعند أكثر العلماء لا ينعقد النذر من 
الكافر . وحديث عمر حجة عليهم . وقد أجابو عنه بأن النبي يَِ لما عرف أن عمر قد تبرع بفعل ذلك أذن له به لأن 
الاعتكاف طاعة ولا يخفى ما في هذا الجواب من مخالفة الصواب . وأجاب بعضهم بأنه يَف أمره بالوفاء استحباباً لا 
ونا . وبرد بأن هذا الجواب لا يصلح لمن ادعى عدم الانعقاد. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي 
والنسائي وابن : ماجه» وقد وقع في الصحيح أيضاً أن اعتكف يوماً انتهى. 


آخر كتاب الأيمان والنذور 
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باب في التجارة يخالطها الحَلْفٍ واللغو 

البيع لغة مبادلة المال بالمال» وكذا في الشرع لكن زيد فيه قيد التراضيء؛ وإنما جمعه دلالة على اختلاف أنواعه. 
والحكمة في شرعية البيع أن حاجة الانسان تتعلق بما في يده صاحبه غالباًء وصاحبه قد لا يبذله» ففي شرعية البيع 
وسيلة إلى بلوغ الغرض من غير حرج. 

حفس حدئنا مُسَدَدٌ أخبرنا أب مُعَويَ عن الأتش عن أبي وَائلٍ عن قبس بن أبي عَرَوة قال: «كُنَا في عَهٍْ 
رَسُولٍ لله [الِّيَ] يي نْسََى السَمَايِرة» كَمربنا اليك سما اسم هُوَ أحسَنُ من فقال: يام مَعْشَرَ التْجَارِ إنَّ الَْبِعَ 
يَحْضرْهُ اللَفُوُ وَالْحَلِفٌ فَشُوبُوهُ بالصّدَقَقه. 

(عن قيس بن أبي غرزة): بمعجمة وراء وزاي مفتوحتين غفاري صحابي نزل الكوفة (نسمى): بصيغة المجهول 
(السماسرة) بالنصب على أنه مفعول ثان وهو بفتح السين الأولى وكسر الثانية جمع سمسار. قال في النهاية: السمسار 
القيم بالأمر بالحافظ له وهو اسم الذي يدخل بين البائع والمشتري متوسطاً لإمضاء البيع» والسمسرة. البيع والشراء 
انتهى . (فسمانا باسم هو أحسن منه): : أي من اسمنا الأول. قال أبو سليمان الخطابي: السمسار أعجميء وكان كثير ممن 
يعالج البيع والشراء فيهم عجماً فتلقوا هذا الإسم عنهم فغيره رسول الله يل إلى التجارة التي هي من الأسماء 
العربية» وذلك معنى قوله فسمانا باسم هو أحسن منه انتهى. (إن البيع يحضره اللغو): أي غالباً وهو من الكلام ما لا يعتد 
به وقيل هو الذي يورد لا عن روية وفكر فيجري مجرى اللغو وهو صوت العصافير. ذكر الطيبي. قال القاري: والظاهر 
أن المراد منه ما لا يعنيه وما لا طائل تحته وما لا ينفعه في دينه ودنياه انتهى. (والحلف): أي إكثاره أو الكاذب منه 
(فشوبوه): بضم أوله أي اخلطوا ما ذكر من اللغو والحلف قاله القاري. ويحتمل أن يرجع الضمير المنصوب إلى البيع 
(بالصدقة): فإنها تطفيء غضب الرب قال الخطابي: وقد احتج بهذا الحديث بعض أهل الظاهر ممن لا يرى الزكاة في 
أموال التجارة وقال إنه لو كان يجب فيها صدقة كما يجب في سائر الأموال لأمرهم النبي يل بها ولم يقتصر على قوله: 
فشوبوه بالصدقة أو شيء من من الصدقة. 

وليس فيما ذكروه دليل على ما ادعوه لأنه أمرهم في هذا الحديث بشيء من الصدقة غير معلوم المقدار في 
تضاعيف الأيام من الأوقاتء ليكون كفارة عن اللغو والحلف. فأما الصدقة التي هي ربع العشر الواجب عند تمام 
الحول فقد وقع البيان فيها من غير هذه الجهة؛ وقد روى سمرة بن جندب أن رسول الله يَخِ كان يأمرهم أن يخرجوا 
الصدقة عن الأموال التي يعدونها للبيع» وذكره أبو داود في كتاب الزكاة» ثم هو عمل الأمة وإجماع أهل العلم انتهى. 
قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه؛ وقال الترمذي حسن صحيح. وقال ولا نعرف لقيس عن النبي كَل 
غير هذا اح ل ا اتنس لسري هذا شري رمك د الوا ا لل ارس عن ل ا ل 
كلامه. وقد روي عنه قال: قال رسول الله بكي «إن التجار هم الفجار إلا من بر وصدق» فمنهم من يجعلها حديثين انتهى 
كلام المنذري. 

حدثنا الْحْسَيْنُ بنُ عِيسَى الْبُسْطَابِيٌ وَحَايِدُ بن يَحْتَى وَعَبْدُ 1 
عن ججامع بن أبي رَاشِدٍ وَعَيْدٍ امَك بن أعيَن وعَاصِمٌ عن أبي وَاْلٍ عن قيس بن أبي عَرَرْة مناه قال: يَحْضْر 
الكذْبُ وَالْحَلّفٌ. وَقالَ عَبْدُ الله الزْهْرِيٌ: اللْنْوٌ وَالْكَذْبُ. 

؟ - باب في استخراج المعادن 
جمع معدن. قال في القاموس: كمجلس منبت الجواهر من ذهب ونحوه انتهى. 


فين صَحبح : الترمذي )11١8(‏ والنسائي ,74٠٠-127/917(‏ 1477) وابن ماجه (140١5؟)‏ وأحمد (01لا16. )١7494‏ . 
صَحيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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ليشي حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَة التي أخبرنا عَبْدَالمَرِيز - يعني ابنَ مُحَمَّدٍ عنْ عَمْرِو يَمْنِي ابن أبي عَمْرِو 
عن عِكْرِمَةَ عن ابن عَبَّاسٍ أنَّ رَجُلا لَرِمَ غُريماً لَه ب بِعَشْرَةِ دَنَانِينَ فَقَالَ: الله م[] ارفك عَنَى تَفضِيني أذ يني 
بِحَمِيلٍ قال: َتَحَمَلَ بها النيْ يكل كَأتَاهُ بِقَدَرِ مَا وَعَدَهُ فَقَالَلَهُ النّن 86: مِنْ أَيْنَ أصَبْتَ هَذَا الذمَبَ؟ قالَ: مِنْ 
مَعْدَنِء قال: لآ حَاجَة لَنا فِيهَاء لَيْسَ فِيهَا خَيْرٌ فَقَضَامًا عَنْهُ رَسُولُ الله ولِند؛. 

(أو تأتيني بجميل): أي ضامن (فتحمل): أي تكفل (فأتاه): الضمير المرفوع للغريم» والمنصوب للنبي يه (قال 
لا جاجة لنا فيها ليس فيها خير): 

قال الخطابي: أما رده الذهب الذي استخرجه من المعدن وقوله لا حاجة لنا الخ فيشبه أن يكون ذلك لسبب علمه 
رسول الله يي فيه خاصة لا من جهة أن الذهب المستخرج لا يباح تموله وتملكه» » فإن عامة الذهب والورق مستخرجه 

من المعاذن» وقد أقطع رسول الله يك بلال ابن الحارث المعادن القبلية وكانوا يؤدون عنها الحق» وهو عمل المسلمين» 

وعليه أمر الناس إلى اليوم» وقد يحتمل أن يكون ذلك من أجل أن أصحاب المعادن يبيعون ترابها ممن يعالجه فيحصل 
ما فيه من ذهب أو فضة وهو غرر لا يدري هل يوجد فيه شيء منهما أو لاء وقد كره بيع تراب المعادن جماعة من 
العلماء منهم: عطاء والشعبي وسفيان الثوري والأوزاعي والشافعي وأحمد بن حنبل وإسحاق بن راهوية. 1 

وفيه وجه آخر: وهو أن معنى قوله «لا حاجة لنا فيه ليس فيها خير» أي ليس فيها رواج ولا لحاجتنا فيها نجاح؛ 
وذلك أن الدّين الذي كان تحمله عنه دنانير مضروبة والذي جاء به تبر غير مضروب وليس بحضرته من يضربه دنانير» 
وإنما كان تحمل إليهم الدنانير من بلاد الروم» فأول من وضع السكة في الإسلام وضرب الدنانير عبدالملك بن مروان 
فهي تدعي المروانية إلى هذا الزمان. 

وفيه وجه آخر وهو أن يكون إنما كرهه لما يقع فيه من الشبهة ويدخله من الغرر عند استخراجهم إياه من المعدن» 
وذلك أنهم استخرجوا بالعشر أو الخمس أو الثلث فما يصيبونه وهو غرر لا يدري هل يصيب العامل فيه شيئاً أم لاء فكان ذلك 
بمنزلة العقد على رد العبد الآبق والبعير الشارد لأنه لا يدري هل يظفر بهما أم لا. وفي هذا الحديث إثبات الحمالة والضمان» 
وفيه إثبات ملازمة الغريم ومنعه من التصرف حتى يخرج من الحق الذي عليه انتهى . .قال المنذري: : وأخرجه ابن ماجه. 

و باب في اجتناب الشبهات 


6.- حدثنا أَحْمَدُ دُ بن يُونس أخبرنا أبُو شِهَابٍ عن [حدثنا] ابن عَوْنِ عن الشَِّْيَ قال سَمِعْتُ النعمَانَ بن 
شر يَقُولُوَلاَأسْمَعْ أحدأبَعدَمَقُولَ سَمِعْتُ رَسُولَ الله َك َقُول: «إنَّالْحَللَ بين ون الْحَرَامبَبْن وَبَدِنَهُمَا أمُورٌ 
مُتَشَابِهَاتٌ [مُشْتَبِهَاتَ -مشبّهَاتٌ] أخيّانابَقُولُ مُشْتَبهَك وَسَضْرِبُ لَكُمْ في ذَلِكَ مَل إن اله حَمَى حِمّى وَإِنَّ حمَى الله 
مَحَارِمُهُ [مَا حَرّمَ الله] وَإِنَّهُمَنْيَرْعَى حَوْلَ الْجمى يُوشِكُ أن يُخَالِطَهُوَإنَّهمنْ بُخَلِطُ اليب بُوشِكَ أن يَحْسْرَ [يَخْسْرَ)». 

(إن الحلال بيّن): أي واضح لا يخفي حله (وإن الحرام ببن): أي لا يخفي حرمته. وفيه تقسيم للأحكام إلى ثلاثة 
أشياء وهو تقسيم صحيح, لأن الشيء إما أن ينص الشارع على طلبه مع الوعيد على تركه؛ أو ينص على تركه مع الوعيد 
على فعله. أو لا ينص على واحد منهما : الأول الحلال البين» زالثاني الحرام ليله والثالث المشتبه لخفائه فلا يدري 
أحلال هو أم حرام؛ وما كان هذا سبيله ينبغي اجتنابه لأنه إن كان في نفس الأمر حراماً فقد بريء من التبعة» وإن كان 
حلالا فقد استخق الأجر على الترك لهذا القصدء لأن الأصل مختلف فيه حظراً وإباحة. وهذا التقسيم قد وافق قول من 
قال إن المباح والمكروه من المشبهات كذا في النيل. 

وقال النووي: الحلال بين والحرام بين معناه أن الأشياء ثلاثة أقسام» حلال بيّن واضح لا يخفي حله؛ كالخبز 
والفواكه والزيت وغير ذلك من المطعومات وكذلك الكلام والنظر والمشي من التصرفات فيها حلال بين واضح لا 
شك في حلهء وأما الحرام البين فكالخمر والخنزير والميتة والبول» وكذلك الزنا والكذب والغيبة وأشباه ذلك (وبينهما 
0 8008- ضيح : ابن ماجه  )14:3(‏ 


مم صحِيحٌ : البخاري (51. )1١05١‏ ومسلم )١1548(‏ والترمذي )١1١6(‏ والنسائي (5*ه4غ. ١٠الاه)‏ وابن ماجه (594884) وأحمد 
ملدلا «القلاك اتتحلاك) . 
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أمور متشابهات): وفي بعض النسخ مشتبهات من باب الأفتعال» وفي بعضها مشبهات من باب التفعيل. 

وقال النووي: وأما المشبهات فمعناه أنها ليست بواضحة الحل ولا الحرمة» فلهذا لا يعرفها كثير من الناس ولا 
يعلمون حكمهاء وأما العلماء فيعرفون حكمها بنص أو قياس أو استصحاب أو غير ذلك وأطال النووي فيه الكلام 
(أحياناً): ظرف مقدم ليقول أي يقول في بعض الأوقات (مشتبهة): أي مكان متشابهات (وسأضرب لكم في ذلك مثلاً): 
أي سأبين لإيضاح حكم تلك الأمور مثالاً (إن الله حمي حِمّى): بكسر الحاء وفتح الميم هو ما يحميه الإمام لمواشيه 
ويمنع الغير (يوشك): بكسر الشين المعجمة أي يقرب (أن يخالطه): أي يقع في الحمى» شبه المكلف بالراعي» والنفس 
البهيمة بالأنعام» والمشبهات بهما حول الحم والمعاصي بالحمىء وتناوله المشبهات بالرتع حول الحمى؛ ٠‏ فهو تشبيه 
بالمحسوس الذي لا بخفي حاله. ووجه التشبيه حصول العقاب بعدم الاحتراز في ذلك. كما أن الراعي إذا جره رعيه 
حول الحمى إلى وقوعه استحق العقاب لذلكء, فكذا من أكثر من الشبهات وتعرض لمقدماتها وقع في الحرام فاستحق 
العقاب ذكره القسطلاني (الريبة): أي الأمر المشتبه والمشكوك (أن يجسر): بالجيم من الجسارة أي على الوقوع في 
الحرام» وفي بعض النسخ يخسر بالخاء المعجمة. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن 
ماجه. 

الرفرف حدئنا إبْرَاِمْ بنْ مُوسى الرَازِي ألبأنَا عِيسَى عن [حدثنا] رَكَريًا عن عَامِرِ الشَعْبِيٍ قال: سَمِعْتٌُ 
لمان بن بر يَقولَ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله يك يَقُولُ بهذَا الحَدِيثْ قال: «وَبَْتهُمَا مَشَبهَاثٌ لا يَعْلَمُهَا كبيرٌ مِنَ النَّاسِء 
قَمَنْ ات نََى الشبهَات استَبرَ دِبلهُ وَعِرْضَهُ [لِدِينه وَعِرْضِهِ] وَمَنْ وَنَعَ في الشُبْهَاتِ وَقَعَ في الْحَرَامه. 

(وبينهما مشبهات لا يعلمها كثير من الناس): قال الخطابي: أي أنها تشتبه على بعض الناس دون بعضء وليس 
أنها في ذوات أنفسها مشتبهة لا بيان لها في جملة أصول الشريعة: فإن الله سبحانه لم يترك شيئاً يجب له فيه حكم إلا 
وقد جعل فيه له بياناً ونصب عليه دليلاً» ولكن البيان ضربان؛ بيان جلي يعرفه عامة الناس» وخفي لا يعرفه إلا الخاص 
من العلماء ء. قال والدليل على صحة ما قلنا قوله عليه السلام لا يعلمها كثير؛ وقد عقل ببيان فحواه أن بعض الناس 
يعرفونها وإن كانوا قليل العدد. . وإذا صار معلوماً عند بعضهم فليس بمشبه في نفسه انتهى . مختصراً (فمن اتقى 
الشبهات): أي اجتنب عن الأمور المشتبهة قبل ظهور حكم الشرع فيها (استبرأ دينه وعرضه): يعني بالغ في براءة ديئه من 
أن يختل بالمحارم؛ وعرضه من أن يتهم بترك الورع والسين فيه للمبالغة كما قال صاحب الكشاف في قوله تعالى إفمن 
كان غنياً فليستعفف4 استعف أبلغ من عف كأنه طالب زيادة العفة كذا قال ابن الملك في شرح المشارق (وقع في 
الحرام): يعني يوشك أن يقع فيه لأنه حول حريمة. 

فرفرين حدثنا مُحَمَدُ بِنُ عيِسَى أخبرنا هُشَيْم أخبرنا عَبَادُ بن رَائِدٍ قإل سَمِعْتُ سَمِيدَ بِنَ أبي خَيْرَ رَةَ يَقُولُ 
أخبرنا الحَسَنْ مُْذُأرَْعِينَ سَنةٌ عن أبي هُرَرَةَ قال قال الذي [رَسُولُ لله] كح . وحدثنا وَهبُ بن بَقِيَّةَ أخبرنا خَالِدٌ 
عن ذَاوْدٌ بَغْني ابنَ أبي هد وَهدًا َفظهُ عن سَهِبدٍ بن أبي حيرةَ عن الحَسَنٍ عن أبي هُرَيْرَة أن رَسُولَ الله يتنه قال: 
«ََأييِنَ على الثاس رَّمَانٌ ل ين يَبْقَى أحَدٌ إلا أكَلَ الرْبَا فَإِنْ لَمْ يَأكُلَهُ أصَابَهُ مِنْ بُخَارِ. قال ابنُ عِيسَى: أَصَابَهُ مِنْ عُبَاروه. 

(ألا أكل الربا): قال القارى جضينة الفاعل أن الماضي» (الميكتق ميفة لاحل والسظ هئة تدلوف والتقدير 
ولا يبقى أحد منهم له وصف إلا وصف كونه آكل الربا فهو كناية عن انتشاره في الناس بحيث أنه يأكله كل أحد (من 
بخاره): أي يصل إليه أثره بأن يكون شاهداً في عقد الربا أو كاتباً أوآكلا من ضيافة أكله أو هديته والمعنى أنه لو فرض 
أن أحداً سلم من حقيقته لم يسلم من آثاره وإن قلت جداً . قاله القاري. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه» 
والحسن لم يسمع من أبي هريرة فهو منقطع. 

شيف - حدئنا مُحَدُ ب اْعَلآء نبأ ابن إذريس أنبانا عَاصِمْ بن كُلَيْبٍ عن أبيه عن رَجُلٍ مِنَ الأنصَارٍ قال: 
«خَرّجْنَا مَعَ رَسُولٍ الله يل في جَنَارَةِ فَرَايْتُ رَسُولَ الله يك وَهُوَ عَلَى الْقَبْرِ يُوصِي [يَرْمِي] الْحَافِرَ أوْسَعَ مِنْ قِبّلٍ 
#٠‏ صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
١‏ ضَعِيفٌ : النسائي (5408) وابن ماجه (55098) . 
1 صَجِيح : أحمد )575١١7(‏ . 
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رِجْلَيهِ أوسَعَ مِنْ قِبَلٍ ان فلما لما رَجعَ اسَفبَلهُ داعي امأو فَجَاء َجيء [وَجِيء] العام فوَضَع يَدَهُ ثم وَضَعْ اقم 
َأكَنُوا فََظَرَ آنا [فنَظَْتُ رَسُولَ الله] رَسُولَ .الله وَل يَلُوكُ لقمَةٌ في فم َم قال: أجِدٌ لَحْم شَاٍ أخِدَتْ بِعَيْرِ إِْنٍ 
أَهْلهاء َأَرْسَلَثْ المَرْأةٌ قالثُ: يَا رَسُولَ الله إني أَرْسَلْتُ إلى الْبَتِيعٍ [التقِبع] يَشْتَري لي شَاةَ قَلَمْ أجذ فَأَوْسَلْتُ إلى جَارٍ 
00 شعرَى سَاةً أن أَرْسِل إَيّ بها [بهَا إلَيَ] بِنَمَيهَا قَلَمْ بُوجَد فَأرْسَلْتُ إلى اماي فَارْسَلَتْ إلِيّ بها [بها إيّ] فقال 
سُولُ الله يلل أطعميه الأسَارَى». 
(في جنازة): بكسر الجيم وفتحها (يوصي الحافر): أي الذي يحفر القبر (أوسع): أمر مخاطب للحافر (من قبل 
رجليه): بكسر القاف وفتح الباء أي من جانبهما (فلما رجع): أي عن المقبرة (استقبله): أي النبي يل (داعي امرأة): كذا 
في النسخ الحاضرة وفي المشكاة داعي امرأته بالإضافة إلى الضمير قال القاري أي زوجة المتوفي (فوضع): أي النبي 
كل (يده): أي في الطعام (يلوك لقمة): أي يمضغهاء واللوك إدارة الشيء ء في الفم (إلى البقيع): بالموحدة» وفي بعض 
النسخ بالنون» ولفظ المشكاة إلى النقيع» وهو موضع يباع فيه الغنم. 
قال القاري: النقيع بالنون والتفسير مدرج من بعض الرواة . وفي المقدمة النقيع موضع بشرق المدينة . وقال في 
التهذيب: هو في صدر وادي العقيق على نحو عشرين ميلاً من المدينة. 
قال الخطابي: أخطأ من قال بالموحدة انتهى. (أن أرسل إلي بها): أي بالشاة المشتراة لنفسه (بثمنها): أي الذي 
اشتراها به (فلم أجد): أي الجار (فأرسلت): أي المرأة (إلي بها): أي بالشاةء» فظهر أن شرائها غير صحيح» لأن أذن 
زوجته ورضاها غير صحيح. وهو يقارب بيع الفضولي المتوقف على إجازة صاحبه وعلى كل فالشبهة قوية والمباشرة 
غير مرضية (أطعميه): أي هذا الطعام (الأسارى): جمع أسيرء والغالب أنه فقير. وقال الطيبي: وهم كفا وذلك أنه لما لم 
يوجد صاحب الشاة ليستحلوا منه وكان الطعام في صدد الفساد ولم يكن بد من إطعام هؤلاء فأمر بإطعامهم انتهى. 
والحديث سكت عنه المنذري. 
؛ - باب في آكل الربا وموكله 
يفن حدثناأَحمَدُ بن يُونْسَ أخبرنا ُهَيرٌ أخبرنا سما حَدّئني عَبْدُ رحن بن عب الله بن مَْمُودٍ عن أبيه 
قال: «لَعَنَ رَسُولُ الله بك آكل الرّبَا وَمُوكِلَّهُ وَسَاهِدَهُ وَكَاتبَه». 
(أكل الربا): أي أخذه وإن لم يأكل؛ وإنما خص بالأكل لأنه أعظم أنواع الانتفاع (وموكله): بهمز ويبدل أي معطيه 
لمن يأخده (وشاهده وكاتبه): قال النووي: : فيه تصريح بتحريم كتابة المترابيين والشهادة عليهماء وبتحريم الإعانة على 
الباطل: قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه؛ وقال الترمذي: لخدن مضي لحري مدل من دن ا ين 
عبد الله بتمامه» ومن حديث علقمة عن عبذ الله بن مسعود في أكل الربا وموكله فقط. 
وأخرج البخاري من حديث أبي جحيفة رضي الله عنه قال نهى رسول الله يَلِهِ عن ثمن الكلب وعن ثمن الدم؛ 
ونهى عن الواشمة والموشومة. وأكل الزبا وموكله» ولعن المصور. 
- باب في وضع الربا 
ايسان - حدثنا مُسَدَدٌ أخبرنا أبُو الأخوّص أخبرنا شَبِيبٌ بن غَْقَدَةَ عن سُلَيِمَانَ بن تَمْرِو عن أبيه قال سَمِغْتُ 
رَسْولَ لله يك في حِجةٍ الْوَدامٍ يَقُولُ: «ألا 08 كل ربا مِنْ ربا الْجَامِلِية مَوْضُوعٌ لَكُمْ رُؤُوسَ أنوَلِكُمْ لآَنَظْلِمُونَ 
وَتَظلَمُونَ لاوَإنَّ كل دَمِمِنْ دم الجَاهِلِي مَوْضُوِءٌه م وَأوَلُ م أضَعْ مِنْهَا دم الْحَارث بن عَبْدٍ المُطّلِب كَانَ مسْتَرْضَعاً 
في بَني لَنْثْ فَقَلئهُ هُذَيْلُ قالَ: اللَّهُمّ مَلْ بَلَمْتٌ؟ قالوا: نَمَمْ تَآتَ مَرّاتِء قال: اللَّهُمّ اشْهَدْ نََآَتَ مَرّاتِ). 
(موضوع): قال النووي: المراد بالوضع الرد والإبطال (لا تظلمون ولا تظلمون): الأول معروف والثاني مجهول 
(دم الحارث بن عبد المطلب الخ): قال الخطابي: هكذا روى أبو داود» وإنما هو في سائر الروايات دم ربيعه بن الحارث 
#اساساسا صَنحِيحٌ :.مسلم )1١6417(‏ والترمذي )١101(‏ والنسائي (7413. )91١7‏ وابن ماجه (117) وأحمد 7019 69714 . 
رركت صَحِبِحٌ : الترمذي (70407) وابن ماجه (000) . 
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بن عبد المطلبء. وحدثني عبد الله بن محمد المكي قال حدثنا علي بن عبد العزيز عن أبي عبيد قال أنخبرني ابن الكلبي 
أن ربيعة بن الحارث بن عبد المطلب لم يقتل وقد عاش بعد رسول الله يل إلى زمن عمر وإنما قتل ابن له صغير في 
الجاهلية فأهدر النبي يلي دمه فيما أهدر ونسب الدم إليه لأن ولي الدم انتهى. 
وفي الحديث أن أدركه 6 الجاهلية» فإنه يلقاه بالرد والتنكيرء وأن الكافر إذا أربى في كفره ثم لم 
يقبض المال حتى أسلم فأنه يأخذ ر أس ماله ويضع الرباء فأما ما كان قد مضى من أحكامهم فإن الإسلام يلقاه بالعفو فلا 
يعترض لهم في ذلك . قاله الخطابي. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه . وقال الترمذي حسن صحيح. 
وهذا مذكور في حديث جابر بن عبد الله الطويل» وقد أخرجه مسلم وأبو داود بنحوه. 
5 <باب في كراهية اليمين في البيع 
دارفنا حدثناأَحْمَدُ بن عَمْرِو بنِ السَّرْح أخبرنا ابن وَهْبح. وَأخبرنا أَحْمَدُ بِنُ صَالِحِ أخبرنا عَْيْسَةُ عن 
يُونْسَ عن ابن شِهَاب قالَ قالَ لي ابن المُسَيب: إن آنا هري رَهَ قال سَمِعْتُ رَسُولَ الله يلل يَقُولُ: «الْحَلْفُ مَنْفَقَُ لِلسْلْعَةٍ 
مَمْحَمَة لِلْبَرَكَةِ»» وَقَالَ ابن السّرح: لكب وَقَالَ عن سَعِيدٍ بن المُسَيْبِ عن أبي هُرَيْرَة عن النبن يكل. 
(الحلف): بفتح المهملة وكسر اللام اليمين الكاذبة. قاله السيوطي (منفقة): ينسم أرله وثالئه وسكون ثانيه وكذا 
ممحقة (للسلعة): بالكسر أي مظنة وسبب لنفاقها [النفاق ضد الفساد] أي رواجها في ظن الحالف (ممحقة ممحقة للبركة): أي 
ظنة للمحق وهو النقص والمحو والإبطال. 
وقال القاري: أي سبب ذهاب بركة المكسوب إما بتلف يلحقه في ماله أو بانفاقه في غير ما يعود نفعه إليه في 
العاجل أو ثوابه في الآجل أو بقي عنده وحرم نفعه أو ورثه من لا يحمده. وروى بضم الميم وكسر ثالثة انتهى. (وقال 
ابن السرح للكسب): أي مكان للسلعة (وقال): أي ابن السرح في حديثه سعيد بن المسيب وصرح باسم ابن المسيب. 
قال المنذري:.وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 
٠‏ باب في الرجحان في الوزن والوزن بالأجر 
فيان حدثنا مُبيْدُ لله بن مُعَاذٍ أخبرنا أبي أخبرنا سُفْيَانُ عن سِمَاكِ بن حَْبٍ أخبرنا [حَدُئِّي] سُوَيْدُ بن 
قيس قال: «جَلَبْتُ أنا وَمَخْرَكَةٌ الْمَبْدِيُ برا مِنْ هَجَرَ فَأَيِنَا بِهِ مَكة فَجَاءَنَا رَسُولٌ الله يك يَمْشِي فَسَاوَمَنَا بِسَرَاوِيلَ 
[سَرَاوِيلَ] فَبعْتاهُ وَلَمَ رَجُلٌ يَزِنُ بالأجرء فَقالَ لَهُ وَسُولُ الله عَكلنة: زْنْ وَأَرْجِخ». 
(ومخرفة) بالفاءء وفي بعض النسخ مخرمة بالميم مكان الفاء. قال القاري: بفتح الميم وسكون الخاء المعجمة 
فراء ثم فاءء ويقال بالميم؛ والصحيح الأول كذا في الاستيعاب انتهى (بزا) بتشديد الزاي أي ثياباً (من هجر) بفتحتين 
موضع قريب من المدينة وهو مصروف. . وفي المغرب البز ضرب من الثياب (فأتينا به) أي بذلك البز المجلوب (مكة) 
أي إليها (يمشي) حال أي جاءنا ماشياً (وثم) بفتح المثلثة أي هناك (يزن) أي الثمن (بالأجر) أي الأجرة (فقال له) أي 
للرجل (زن) بكسر الزاي أي تمنه (وارجح) بفتح الهمزة وكسر الجيم وفي القاموس: رجح الميزان يرجح مثلثة رجوحاً 
ورجحاناً مال» وأرجح له ورجح أعطاه راجحاً. 
قال الخطابي: فيه دليل على جواز أخذ الأجرة على الوزن والكيل» وفي معناهما أجرة القسام والحاسبء وكان 
سعيد بن المسيب ينهي عن أجرة القسام وكرهها أحمد بن حنبل» فكان في مخاطبة النبي يظْةِ وأمره إياه به كالدليل على 
أن وزن الشمن على المشتريء وإذا كان الوزن عليه؛ لأن الإيفاء يلزمه فقد دلّ على أن أجرة الوزان عليه وإذا كان ذلك 
على المشتري فقياسه في السلعة المبيعة أن يكون على البائع انتهى. 
قال السيوطي: ذكر بعضهم أن النبي يل اشترى السراويل ولم يلبسها . وفي الهدى لابن القيم الجوزي أنه لبسها 
فقيل إنه سبق قلم» » لكن في مسند أبي يعلى والمعجم الأوسط للطبراني بسند ضعيف عن أبي هريرة قلت: الت يون 
السوق مع رسول الله يكوه فجلس إلى البزازين فاشترى سراويل بأربعة دراهم. قلت يارسول الله وإنك لتلبس السروايل» 
ه70#- صَحِيحٌ : البخاري 05041 ومسلم )١107(‏ والنسائي )447١(‏ وأحمد (9155) . 
اضففرة صَحِبِحٌ : الترمذي (1506) والنسائي (4047) وابن ماجه )11٠١(‏ وأحمد (018119) . 
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فقال أجل في السفر والحضر والليل والنهار فإني أمرت بالستر فلم أجد شيثاً أستر منه» كذا في فتح الودود . قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. وقال الترمذي: : حسن صحيح. هذا آخر كلامه ومخرفة هذا بفتح الميم 
وسكون الخاء المعجمة وبعدها راء مهملة وفاء وتاء تأنيث. 

يفف" حدثنا حَفْضٌ بِنُ عَمْرَ وَمْسْلِمُ بن إبْرَاِيمَ المَعْتَى قَرِيبٌ قالا أخبرنا شُعْبَةٌ عن سِمَاكِ بن حَرْبِ عن أبي 
صَفْوَانَ بن عُمَيْرَةَ قال: «أَنَيْتُ رَسُولَ لله يك بمكة قبل أن يار بهذا حيبت وَكَمْ َْكُْ ين بأ [بالأجر. 

قَالٌ أَيُو دَاودَ :رَوَاهُ قَيْسّ كمَا قال سُفْيَان وَالْقَوْلُ قَوْلُ سُفْيَانَ. 

(المعنى قريب) أي روايتهما متقاربتان في المعنى (بهذا الحديث) أي السابق ولفظ النسائى أخبرنا مجمد بن 
المكني ومحهد بن بشار عن محمد حدنيا شعبة عن سماك بن رت قال سمغت آنا صفوان قلت ابعث من :رول الله 
لهُ سراويل قبل الهجرة فأرجح لي" (ولم يذكر يزن بأجر) أي لم يذكر شعبة في روايته هذا اللفظ. 

(والقول قول سفيان) أي القول الأصح والأوئق هو قول سفيان. وقال البيهقي في السنن الكبرى بعد ما ذكر 
حديث سفيان وكذا رواه قيس بن الربيع عن سماك وخالفهما شعبة» ثم أخرجه من طريقه عن سماك سمعت أبا صفوان 
مالك بن عميرة الحديث. ثم ذكر البيهقي عن أبي داود أنه قال القول قول سفيان؛ لكن أخرجه الحاكم في المستدرك من طريق 
شعبة عن سماك سمعت أبا صفوان يقول معت من النبي يف الحديث. ثم قال الحاكم أبو صفوان كنيته سويد بن قيس هما 
واحد صحابي من الأنصار. . والحديث صحيح على شرط مسلم انتهى .قال المنذري : وأخرجه النسائي وابن ماجه» ووقع في 
حديث النسائي وابن ماجه سمعت مالكاً أبا صفوان. وقال النسائي حديث سفيان أشبه بالصواب يعني الحديث الأول 
الذي فيه سويد بن قيس وقال أبو داود والقول قول سفيان وقال الحاكم أبو أحمد الكرابيسى أبو صفوان مالك بن 
عميرة» ويقال سويد بن قيس باع من النبي يق فأرجح له. وقال أبو عمر النمري: أبو صفوان مالك بن عميرة ويقال سويد 
بن قيس وذكر له هذا الحديث,. وهذا يدل على أنه عندهما رجل واحد كنيته أبو صفوان. واختلف في إسمه والله 
عزوجل أعلم. 

يف7 - (صَجبح مَفْطُوعٌ) حدئنا ابن أبي ررْمَةٌ قال سَمِعْتُ أبي يَقُولُ قالَ رَجْلٌ لِشْعْبَة: خَالَفَكَ سُفْيَانُ؟ فقال 
[قال]: : دَمَغْتنِي. وَبَلَمَِي عن يَحْبَى بن مَعِينِ قال: كَل مَنْ خَالَفَ سْفْيَانَ فَالْقَوْلُ قَوْلُ سُفْيَانَ. 

(دمغتني) دمغه كمنعه ونصره أي شجه حتى بلغت الشجة الدماغ :15 في الفاترس 

أخرفرين - (صحبحٌ مَفْطوعٌ) حدثنا أَحْمَدُ بن حَدْبلٍ أخبرنا وكبعُ عن سُخْبَة شغبَةَ قال: كَانَ سُفبَانُ أخقظ مِني. 

4 باب في قول النبي كيد «المكيال مكيال المدينةا 

76 حدثنا عَثْمَانٌ ب بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا ابن دْكَيْنٍ أخبرنا سْفْيَانُ عن حَنْظَلَةَ عن طَاوُوس عن ابن عْمّرَ قال 
قال رَسُولٌ الله يكلِل: «الْوَرُْ وَزْنُ هل مَكَة وَالِْيالُ ِْيَال أل المَدِيتقه. 

قَالٌ بو داود: وَكَذَا رَوَاهُ الفِرْيَابِيُ وَآبُو أَحْمَدَ عن سُفْبَانَ وَافَقَهُمَا في المَنْنِء وَقالَ أبُو أَحْمَدَ عن ابنٍ عَبّاسِ 
مَكَانَ ابن عُمَرَ 

وَرَوَاهُ لويد بن مُسْلِم عن حَدْظَلَةَ فقال: «وَرْنُ المَدِيئَة وَمِكْيّالٌ مَكَةه. 

َالَ لَئُو داود: وَاخْملِتَ في المَمْنِ في حَدِيثٍ مَالِكِ بن دِينَارٍ عن عَطَاءٍ عن النَِيَ بك في هَذًا. 

(ابن دكين) مصفر هو فضل بن دكين ثقة حافظ (أخبرنا سفيان) هو الثوري (عن حنضلة) بن أبي سفيان الجمحي 
(الوزن) أي المعتبر (وزن أهل مكة) لأنهم أهل تجارات» فعهدهم بالموازين وعلمهم بالأوزان أكثر. كذا قاله القاضي 
(والمكيال) المعتبر (مكيال أهل المديئة) لأنهم أصحاب زراعات فهم أعلم بأحو ال المكاييل. وفي شرح السنة: الحديث 
فيما يتعلق بالكيل والوزن من حقوق الله تعالى كالزكوات والكفارات ونحوها حتى لا تجب الزكاة في الدراهم حتى تبلغ 
مائتي درهم بوزن مكة» والصاع في صدقة الفطر صاع.أهل المدينة كل صاع خمسة أرطال وثلث رطل. كذا في المرقاة. 
الالاماس- صححِيحٌ : ابن ماجه (017/4) . 
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وقال السندي في حاشية النسائي: قوله المكيال على مكيال أهل المدينة أي الصاع الذي يتعلق به وجوب الكفارات 
ويجب إخراج صدقة الفطر به صاع المدينة وكانت الصيعان مختلفة في البلاد» والمراد بالوزن وزن الذهب والفضة فقط 
أي الوزن المعتبر في باب الزكاة وزن أهل مكة وهي الدراهم التي العشرة ا 
الأوزان في البلاد وكانت دراهم أهل مكة هي الدراهم المعتبرة ة في باب الزكاة» فأرشد يل إلى ذلك لهذا الكلام؛ كما 
أرشد إلى بيان الصاع المعتبر في باب الكفارات وصدقة الفطر انتهى. وفي نيل الأوطار: والحديث فيه دليل على أنه 
يرجع عند الاختلاف في الكيل إلى مكيال المدينة؛ وعند الاختلاف في الوزن إلى ميزان مكة. 

أما مقدار ميزان مكة فقال ابن حزم بحثت غاية البحث عن كل من وثقت بتمييزه فوجدت كلا يقول إن دينار 
الذهب بمكة وزنه اثنتان وثمانون حبة وثلاثة أعشار حبة بالحب من الشعير» والدرهم سبعة أعشار المثقال» فوزن الدرهم 
سبع وخمسون حبة وستة أعشار حبة وعشر عشر حبة» فالرطل ماثة وثمانية وعشرون درهماً بالدرهم المذكور انتهى. . قال 
المنذري: والحديث أخرجه النسائي . وفي رواية لأبي داود عن ابن عباس مكان ابن عمرء وفي رواية وزن المدينة 
رمكيال مكة انتهى. 

قلت: حديث طاوس عن ابن عمر سكت عنه المؤلف والمنذري وأخرجه أيضاً البزار وصححه ابن حبان 
والدارقطني. 

(وكذا روا الفريابي) بكسر الفاء منسوب إلى فرياب مدينة ببلاد الترك كذا في جامع الأصول؛ هو محمد بن 
يوسف ثقة فاضل عابد من أجله أصحاب الثوري (وأبو أحمد) الزبيري الكوفي ثقة (وافقهما) أي وافق فضل بن دكين 
في هذا انمتن الفريابي وأبا أحمد الزبيري (وقال أبو أحمد عن ابن عباس) والمعنى أي رواه فضل بن دكين عن سفيان 
الثوري بلفظ «الوزن وزن أهل مكة والمكيال مكيال أهل المدينة» وهكذا رواه محمد بن يوسف الفريابي وأبو أحمد 
الزبيري عن الثوري, فهؤلاء الثلاثة اتفقوا في روايتهم عن الثوري على هذا اللفظ. ٠‏ 

أما أبو أحمد الزبيري فجعله من مسندات ابن عباسء وأما فضل بن دكين والفريابي فجعلاه من مسندات ابن عمر. 
قلت: وكذا جعله أبو نعيم عن الثوري من حديث ابن عمر وروايته عند النسائي. قال المحدثون: طريق سفيان الثوري 
عن حنظلة عن طاوس عن ابن عمر هي أصح الروايات. 

وروى الدارقطني من طريق أبي أحمد الزبيري عن سفيان عن حنظلة عن طاوس عن ابن عباسء ورواه من طريق 
أبي نعيم عن الثوري عن حنظلة عن سالم بدل طاوس عن ابن عباس. 

قال الدارقطني: أخطأ أبو أحمد فيه (ورواه الوليد بن مسلم) الدمشقي ثقة لكنه كثير التدليس (فقال وزن المدينة 
ومكيال مكة) وهذا المتن مخالف لمْتن سفيان» ورجع المحدثون رواية سفيان في هذا (واختلف) بصيغة المجهول (في 
المتن) المروى (في حديث مالك بن دينار عن عطاء) مرسلا (عن النبي يِل في هذا) الباب أي اختلف الرواة على مالك 
بن دينار في هذا الحديث المرسل في متنه» فروى بعضهم عن مالك ابن دينار كما رواه سفيان عن حنظلة ورواه بعضهم 
عن مالك بن دينار كما رواه الوليد بن مسلم عن حنظلة والله أعلم. 

باب في التشديد في الدّين 


لخايفن ع و ا 0 
قال: «خَطَبَنَا رَسُولُ الله يَكِدٍ فقال: مهنا أَحَدُ مِنْ بتي ُلآن؟ كلم يحب حَدٌَء ثُمّ قال: ها حدم ني فُلآن؟ فَلَمْ يبه 
ذا فل يا اع بي قر فور لسع نازول دان مَا مَتَمَكَ أنْ تُجيبَنِي في المَرَنَينِ 
لين [الأوَلييْن] أمَا إني لَمْ أت َه بكُمْ إلا خَيْرا إنَّ صَاحِبَكُم مَأْسُورٌ بدَيِْ َلَقَد َأَنْئهُ أدَى عَنْهُ حَتَّى مَا بَقِيَ أحَدٌ 
يَطْلَبَهُ بشَيْءِ». ْ 

قال أثو دَاودَ : سَمْعَانُ بن مُشَنْجٍ 

(ها هنا أحد) وفي رواية النسائي قال «كنا مع النبي يَف في جنازة فقال أها ههنا من بني فلان أحد ثلاثاً (إني لم 
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أنوه بكم) بصيغة المضارع المتكلم من نوهته تنويهاً إذا رفعته والمعنى لا أرفع لكم ولا أذكر لكم إلا خيراً. كذا في فتح 
الودود. وقال في القاموس: نوهه وبه دعاه ورفعه انتهى. (مأسور) أي محبوس وممنوع عن دخوله الجنة. قاله في فتح 
الودود (فلقدر أيته) أي الرجل من بني فلان وهذه مقولة سمرة (أدى) أي ذلك الرجل (عنه) أي عن المأسور بدينه. قال 
المنذري : وأخرجه النسائي وذكر أنه روى عن الشعبي مرسلاء وذكر البخاري في التاريخ خ الكبير وقال لا يعلم لسمعان 
سماع عن سمرة. لخدي تن سمي ازقال يو ٠‏ سهان ب وشيم اممددس ررد يه ل حت على و لالط: 
قال في تهذيب التهذيب: وروى عنه عامر الشعبي ولم يرو عنه غيره. قال البخاري: ولا نعلم لسمعان سماعا من سمرة 
ولا للشعبي من سمعان وثقة ابن حبان وأبو نصر بن ماكولا وقال ليس له غير حديث واحد انتهى.. 

بحاي - حدئنا سُلَِمَانُ بن داو المَهرِي أخبرنا ابنُ وَهْبِ حَدَنَِي سَعِيدُ بن أبي أيُوبَ أنّهُ سَمِعَ أبَا عَيْدٍ الله 
الْقُرَيِيَ به يَقُولُ سَمِعْتُ أبا برد بنَ مُوَسَى الأشْعَرِيّ يَقُولُ عن أبيه عن رَسُولٍ الله يك أنَهُ قال: «إنَّ أََظَمَ الذُوب 


مو“ موه 


ْله أن لبها عبد بعد لكب ثر الي نَهَى الله عَنْهَا أن يَمُوتَ رج و عَلَيْهِ ديْن لا يَدَعْ لَه قَضَاءً». 

(إن أعظم الذنوب عنه الله) قال العلقمي: أي من أعظمها فحذف من وهي مرادة» كما يقال أعقل الناس ويراد أنه 

من أعقلهم (أن يلقاه) خبر إن. قال المناوي: أي أن يلقي الله متلبساً بها مصراً عليهاء وهو إما ظرف أو حال انتهى .أي 

في حال لقيه بها (بها) أي بأعظم الذنوب (عبد) فاعل يلقي (بعد الكبائر التي نهى الله عنها) بمنزلة الاستثئناء من أعظم 
الذنوب (أن يموت رجل) بدل من أن يلقاه فإن لقاء العبد ربه إنما هو بعد الموتء ولأنك إذا قلت إن أعظم الذنوب 
عند الله موت الرجل (وعليه دين) استقام ورجل مظهر أقيم مقام ضمير العبد. قال الطيبي رحمه الله: فإن قلت قد سبق 
أن حقوق الله مبناها على المساهلة وليس كذلك حقوق الآدميبن في قوله «يغفر للشهد كل ذنب إلا الدين؛ وها هنا 
جعله دون الكبائر فما وجه التوفيق قلت: قد وجهناء أنه على سبيل المبالغة تحذيراً وتوقياً عن الدين؛ وهذا مجرى على 
ظاهره انتهى (لا يدع له قضاء) صفة لدين أي لا يترك لذلك الدين مالا يقضي به.. 

قال المظهر: فعل الكبائر عصيان الله تعالى» وأخذ الدين ليس بعصيان بل الاقتراض والتزام الدين جائزء وإنما 
شدد رسول الله يل على من مات وعليه دين ولم يترك ما يقضي دينه كيلا تضيع حقوق الناس انتهى. كذا في المرقاة. 
قال العزيزي: هذا محمول على ما إذا قصر في الوفاء أو استدان لمعصية انتهى. والحديث سكت عن المنذري. 


و موه 


يداي -حدثنا مُحَمدُ بن المُتوكُلٍالْعسَْلآِيُ أخبرنا عبْدُ اراق أنبانا مَغمَرٌ عن الرُهِْيّ عن أبي سَلَمَةَ عن 
جَابرِ قال :كان رَسُولُ لله وك لا ُصَلْي عَلَى رَجُلٍ مَاتَ و عليه دين قأني بِمَيْتِ فقال: أعَلَيْهِ دَيْنَ؟ قالوا: نَعَمْ ِيَارَانِ 
قال: : صَلُا عَلَى صَاحِكمء قال أبُو قا الأنصَارِي: هُمَاعَلَيَارَسُولٍ اله فَصَلَى عَلَيهِ رَسُولُ اله يك فلَمَا تح الله 
عَلَى رَسُولِهِ [رَسُولٍ الله] يكل قال: آنا أؤلى ِكل مُؤْمِنِ مِنْ تَفسِه قَمَنْ تر رَكَ دنا فعَلَىَ قَضَاؤٌ وَمَنْ تَرَكُ مالا لِوَرَئيهه. 
(لا يصلى على رجل مات وعليه دين) قال القاضي رحمه الله وغيره: وامتناع النبي يَلِيةِ عن الصلاة على المديون 
الذي لم يدع وفاء إما للتحذير عن الدين والزجر عن المماطلة والتقصير في الأداء أو كراهة أن يوقف دعاؤه بسبب ما 
عليه من حقوق الناس ومظالمهم انتهى. 
(أنا أولى بكل مؤمن إلخ) في كلك شيء لأني الخليفة الأكبر الممد لكل موجودء فحكمي عليهم أنفذ من 
حكمهم على أنفسهم, وذا قاله لما نزلت الآبة (فعلى قضاؤه) مما يفيء الله به من غنيمة وصدقة, وذا ناسخ لتركه الصلاة 
على من مات وعليه دين وتقدم شرحه في كتاب الفرائض. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي 
وابن ماجه من حديث أبي سلمة بن عبد الرحمن عن أبي هريرة. 
تايان -حدثن مفمَانُ بن أبي شي وك بن عي سَعِيدٍ عن شَرِيكِ عن سِمَاكِ عن عِكرِمَة رََمَهُ قال عُثْمَانُ وَأخبرنا 
وَكِيعُ عن شَرِيكِ عن سِمَاكِ عن عِكرِمَةَ عن ابن عَبّا سٍ عن الي كه مله قالَ: «اشْتَرَى مِنْ عير بَنِعاً [تبيِعاً] وَلَيْسَ ِنْدهُ 
*78- ضَعِيفك : أحمد (19:001) . 
لدافة صَحِيحٌ : مسلم (8717) والنسائي (151/8. )١9355‏ وابن ماجه (46. 5815) وأحمد (44لا1) . 
714 ضعي : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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لَمَنه فَأرْبحَ فيه قَبَاعَه فَتَصَدَّقَ الرّبْح عَلَى أرَامِلٍ بي عَيْدٍ المُطَِّبٍ وقالَ: ل أشئري بَعْدَهَا شَيْئاً إلا وَعِنْدِي ثَمَنْهُ». 


9 ب 





- 


(اشترى) أي النبي يَلِ (من عير) بكسر العين أي قافلة (بيعا) وفي بعض النسخ تبيعاً (فأربح فيه) بصيغة المجهول 
أي أعطى النبي يَف النفع والربح في ذلك المال الذي اشتراه من العير (فباعه) النبي يَِِ ذلك المال بالربح بعد أن قبضه. 
وعند أحمد في مسنده حدثنا وكيع حدثنا شريك عن سماك عن عكرمة عن ابن عباس قلت: «قدمت عير المدينة 
فاشترى النبي يل فربح أواقي فقسمها في أرامل بني عبد المطلب وقال لا أشتري شيئاً ليس عندي ثمنه (على أرامل بني 
عبد المطلب) قال في القاموس: رجل أرمل وامرأة أرملة محتاجة أو مسكينة جمع أرامل وأراملة انتهى. والحديث 
أخرجه أبو داود من .وجه مرسلا ومن وجه متصلا ولم يتكلم عليه المنذري. 


٠‏ - باب في المطل 

أي التسويف والتأخير. 
840 _حدئنا الْمَعْنيُ عن مَالِكِ عن أبي الرُّنَادٍ عن الأغوّج عن أبي هُرَيْرَةَ أنَّ رَسُولَ الله يل قالَ: «مطّل 
الْمَنِيٍ ظَلمْ وَإذَا أنبع أَحَدُكُم عَلَى مَلِيءٍ فَليتبَع». 

(مطل الغني) أي تأخيره أداء الدين من وقت إلى وقت (ظلم) فإن المطل منع أداء ما استحق أداؤه وهو حرام من 
المتمكن ولو كان غنياً ولكنه ليس متمكناً جاز له التأخير إلى الإمكان ذكره النووي (فإذا أتبع) بضم الهمزة القطعية 
وسكون المثناة الفوقية وكسر الموحدة أي جعل تابعاً للغير بطلب الحقء وحاصله أنه إذا أحيل (أحدكم على ملىء) 
بفتح الميم وكسر اللام وياء ساكنة فهمز أي غني. في النهاية: الملىء بالهمزة الثقة الغني» وقد أولع الناس فيه بترك 
الهمزة وتشديد الياء (فليتبع) بفتح الياء وسكون التاء وفيح والموحدة أي فليحتمل أي فليقبل الحوالة. 

قال النووي: مذهب أصحابنا والجمهور أن الأمر للندب. وقيل للاباحة» وقيل للوجوب انتهى. 

قال الخطابي: في قوله مطل الغني ظلم دلالة على أنه إذا لم يكن غنياً لا يجد ما يقضيه لم يكن ظالماًء وإذا لم 
يكن ظالماً لم يجز حبسه لأن الحبس عقوبة ولا عقوبة على غير الظالم. وقوله أتبع بريد إذا أحيل» وأصحاب الحديث 
يقولون أتبع بتشديد التاء وهو غلط وصوابه أَنْبعَ ساكنة التاء على وزن أَفْعِلَ انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري 
ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

١‏ باب في حسن القضاء 

5 حدثنا الْقَعْنَِيُ عن مَالِكِ عن رَيْدِ بن أسْلَّمَ عن عَطَاءِ بنِ يَسَارٍ عن أبي رَافِعٍ قال: «اسْتَسْلّفٌ رَسُولَ الله 
كي بكرا فَجَاءَنْهُ إبل مِنّ الصَدَقَةٍ َأمَرَني أنْ أَقْضِي الرَجُلَ بَكْرَهُ َقُلْتُ: لَمْ أذ في الإبلٍ إل جَمَلاً خِيّارا رَبَاعِيّا فقالَ 
النَيئ بكلنه: أَطه إِيَاهُ فَنّ خيَارَ النّاس أَخْسَنْهُمْ قَضَاء». 
8 (استسلف) أي استقرض اه وسكون كاف من الإبل بمنزلة الغلام من الإنسان (فجاءته) أي النبي 
يب (إبل من الصدقة) أي قطعة إبل من إبل الصدقة (إلا جملا خياراً) يقال جمل خيار وناقة خيارة أي مختارة (رباعياً) 
بفتح الراء وتخفيف الباء والياء وهو من الإبل ما أتى عليه ست سنين ودخل في السابعة حين طلعت رباعيته (أعطه) أي 
الجمل الخيار (إياه) أي الرجل. وفي الحديث دليل على أن من استقرض شيئاً فرد أحسن أو أكثر منه من غير شرطه كان 
محسناً ويحل ذلك للمقرض. 

وقال النووي رحمه الله: يجوز للمقرض أخذ الزيادة سواء زاد في الصفة أو في العدد. ومذهب مالك أن الزيادة 
في العدد منهي عنها. وحجة أصحابنا عموم قوله يَلِِ «فإن خير الناس أحسنهم قضاء؛ وفي الحديث دليل على أن رد 
الأجود في القرض أو الدين من السنة ومكارم الأخلاق؛ وليس هو من قرض جر منفعة؛ لأن المنهي عنه ما كان مشروطاً 
في عقد القرض. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

68م صَحِيحٌ : البخاري (17147) ومسلم )1١914(‏ والترمذي (1708) والنسائي (4744» )455١‏ وابن ماجه (1805) وأحمد 

(0وك) . 

8467 صَحيحٌ : مسلم )110١(‏ والترمذي )١1714(‏ والنسائي (4119) وابن ماجه (51405؟) وأحمد (535740) . 
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يفاض - حدثنا أَحْمَدُ بن حَْلِ أخبرنا يَحْبَى عن مِسْعَر عن مُحَارِب بن وِثَارٍ قال سَمِعْتُ جار بنَ عبد الله قال: 
«كَانَ لي عَلَى النبِئَ يكل دَيْنٌ مقَضَاني وَزَادَنِي». 

(كان لي على النبي يكةِ دين الخ) قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

باب في الصرف 

نوااله إااتقان كرروالطه عرقي نو عدن لبان شع ب للتعاية ل لكر ننه وو ال 
والصرف هو النقل والرد لغة. كذا في الهداية. 

4 حدثنا عَبْد الله بن مَسْلَمَة الْقَعْته ي عن مَالِكِ عن ابن شِهاب عن مَالِكٍ بن أؤس عن عُْمَرَ قال قال 
رَسُولُ الله يكلة: «الذََّبُ بِالْفِضَةٍ [بالورَقٍ -بالذعب] ريا إلا ها مَاء وَهَاء» وَالبْرُ بابر ربا ا ل دل 
إل مَاءَ وَهَاءَ وَالشَّعِيدُ بالشّعِير ربا إلا مَاءَ وَهَاءَ). 

(الذهب بالفضة) أي ولو متساويين هكذا في بعض النسخ؛ وفي بعضها الذهب بالذهب. وفي بعضها الذهب 
بالورق (ربا إلا هاء وهاء) أي مقبوضين ومأخوذين فى المجلس قبل التفرقء بأن يقول أحدهما خذ هذا فيقول الآخر 
مثله. وهاء بالمد والقصر اسم فعل بمعنى خذ والمد أفصح وأشهر والهمزة مفتوحة ويقال بالكسر ذكره النووي. 

قال الخطابي: وأصحاب الحديث يقولون ها وها مقصورين والصواب مدهماً ونصب الألف منهما وهو من قول 
الرجل لصاحبه إذا ناوله الشيء هاك أي خذ فأسقطوا الكاف منه وعوضوه المدة بدلا من الكاف انتهى. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ع ماجه. 


اكيس حدئنا الْحَسَنُ بن عَلِيّ أخبرنا بِشْرُ بن عُمرَ أخبرنا هَمَمٌ عن قَتَاَةَ عن أبي الْخَِيلٍ عن مُسْلِم المَكي 


- 
07 0 3 


9 الأشعَث الصّنْمَانِيٌ عن حُبَاة بن الصاوت أنَّ رَسُولَ الله يكل قال: «الذَّمَبٌ بالذّهَب يَبْرُهَا وَعَيْنْهَاء وَالْفِضَةٌ 

لفضة يِبْرهَا وَعَيْتْهَا وَالبُِ اير مذي بِمُذي, وَالشّعِيرٌ بالشعِيرِ مَذَيٌ مدي وَالتَمْرُ بِالتَمْرِ مَذْيٌ بمُذي وَالملْحُ بالجلح. 
يبي فمل زا أذ از تقذ اي وَلابَأْسَ بع اَهب بالِْضةٍ وَالْفِضَةُ أكْتَدَهُمَا - يدا بي وما نَيَةَ لاه وله 
َس يأر بالشِّيرء ‏ وَالشَعِيرٌ أكترُهُمَا - يدا بيد وَآما نَِيئَةَ فَلآه. 

قال أَثو دَاودَ : رَوَى هذا الْحَدِيثِ سَهِيدُ بن أبي عَرُوبَةَ وَهِشَامُ الدّسْتوَائيُ عن قََادَةَ عن مُسْلِم بن يَسَارِ بسْنَايِ. 

(تبرها وعينها) التبر الذهب الخالص والفضة قبل أن يضربا دنانير ودراهم فإذا ضربا كانا عينا. قاله في المجمع. 
قال الخطابي: والمعنى كلاهما سواء. فلا يجوز بيع مثقال ذهب عينا بمثقال وشيء من تبر غير مضروب. وكذلك لا 
يجوز التفاوت بين المضروب من الفضة وغير المضروب منها انتهى محصلاً (مدى بمدى) بضم الميم وسكون الدال 
مكيال يسع خمسة عشر مكوكا. كذا في المجمع. قال الخطابي: والمدى مكيال معروف ببلاد الشام» وبلاد مصر به 
يتعاملون وأحسبه خمسة عشر مكوكا والمكوك صاع ونصف انتهىء والمعنى مكيال بمكيال (فمن زاد) أي أعطى الزيادة 
(أو أزداد) أي طلب الزيادة (فقد أربى) أي أوقع نفسه في الربا المحرم. 

قال التوربشتي: أي أتى الربا وتعاطاه: ومعنى اللفظ أخذ أكثر مما أعطاه من ربا الشيء يربو إذا زاد (والفضة 
أكثرهما يدا بيد وأما نسيئة فلا) نسيئة بوزن كريمة وبالإدغام محو مرية وبحذف الهمزة وكسر النون نحو جلسة. 

قال الخطابي: فيه بيان أن التقابض شرط في صحة البيع في كل ما يجري فيه الربا من ذهب وفضة وغيرهما من 
المطعوم وإن اختلف الجنسانء ألا تراه يقول ولا بأس ببيع البر بالشعيره والشعير أكثرهما يدا بيد وأما النسيئة فلاء فنص 
عليه كما ترى. وجوز أهل العراق بيع البر بالشعير من غير تقابيض وصاروا إلى أن القبض إنما يجب في الصرف دون ما 
ا ا ل م لتر يج ان امسر ار جد ا فالا لور د الفاضيل 
7497- صَححِيصٌ : البخاري (445, )١‏ ومسلم )7١6(‏ والنسائي (1090», 0 ). 


ا صَحِبحٌ : البخاري (514) ومسلم )١1587(‏ والترمذي (47؟7١)‏ والنسائي (4008) وابن ماجه (77607. 07704 )١11١‏ وأحمد 
095 . 


08 صَحِبحٌ : مسلم )1١641(‏ والترمذي )١14٠(‏ والنسائي (46174-4670. 57+7) وابن ماجه (5104) وأحمد )57١74(‏ . 


كد كتاب البيوع / حديث رقم (780) || |غونامفيود | 
نسئاً ولا نقداً وأن الجنسين لا يجوز فيهما التفاضل نسئاً ويجوز نقداً انتهى (قال أبو داود روى هذا الحديث الخ) يعني 
أن سعيداً وهشاماً رويا هذا الحديث عن قتادة عن مسلم بلا واسطة أبي الخليل. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي 
والنسائي وابن ماجه؛ والنسائي بنحوه وفي ألفاظه زيادة ونقص. 

لمارف - حدئنا بو بَكُرِ بنٍ أبي شَيْبَةَ أخبرنا وَكعْ أخبرنا سُفَْانُ عن خَالِدٍ عن أبي قِلابة صن أبي الأَشْعَثٍِ 
الصَنْمَانِيُ عن عُبَادََ بن الصّامِتِ عن النِْيٍ يل بِهَذَا الْخَبرِي يزب زِيدُ وَيَنْفُْصُ وَرَادَ قال: «قَإِذًا اخْتَلَفَ [اخْتَلَفَتْ] هذو 
الأَضَِافثٌ قبِيعُوهُ كَيفَ شِثُم إذا كَانَ يَدا بيَدِه. 
(إذا كان) أي للبيع (يداً بيد) 8 جا مقبوضاً في المجلس قبل افتراق أحدهما عن الآخر. 

باب في حلية السيف تباع بالدراهم 


نارفا دنا ةب جبنى بكرب لي شية وحمب ع لوا ين ب املاح »وان 
ابن الآ أنبنا ابن الْباَكِ عن سَعِيدٍ ا 0 
«أَيِن ال يك حَامَ + خَيْبْرَ بقِلآدَةٍ فِيهَا ذَهَبٌّ وَخَرَرٌ. قال أبُو بكر وَابِنُ مِيع: فِيهًا خَرَرٌ مُعَلْقَةٌ مُعَلَقةَ مُمَلَقَةُ] بلَهَب ابْتَامَهًا 
ا سَبْعَةٍ ناير فقال لني بك لآ حتَى مير به وه فقال: نما أرَذتُ الْحجَارَة» قال لمن 5ة: 

ع تَمَيْرَ بَيَنَهُمَا قال: رده حل مُيْرَ بهم وَقالَ ابن عِيسَى: أَرَدْثُ الّجَارَة2. 

ةق بو دَاود: وَكَانَ في كِتَابه الْحِجَارَةٌ 
ل بك مانام اق فى المح رصمو رز وق العاة السمكنا ارا عدن كور دوع ور لقا 
مهرة (معلقة) وفي بعض النسخ مغلقة بالغين المعجمة (ابتاعها) أي اشتراها (حتى تميز بينه وبينه) أي بين الذهب 
والخرز (إنما أردت الحجارة) يعني الخرزة أي المقصود الأصلي هو الخرزء وليست الخرز من أموال الرباء والذهب 
إنما هو بالتبع (قال ابن عيسى أردت التجارة) أي قال لفظ التجارة مكان لفظ الحجارة (وكان في كتابه الحجارة) أي في 
كتاب ابن عيسى» ووقع في بعض النسخ فغيره فقال التجارة» ولم يوجد هذا اللفظ في عامة النسخ الحاضرة. 

قال الخطابي: في هذا الحديث نهى عن بيع الذهب بالذهب مع أحدهما شيء غير الذهب؛ وممن قال إن هذا 
البيع فاسد شريح ومحمد بن سيرين والنخعي, وإليه ذهب الشافعي وأحمد وإسحاق وسواء عندهم كان الذهب الذي 
هو الثمن أكثر من الذهب الذي هو مع السلعة أو أقل. 

وقال أبو حنيفة: إن كان الثمن أكثر مما فيه من الذهب جاز وإن كان مثله أو أقل منه لم يجز وذهب مالك إلى نحو 
من هذا في القلة والكثرة إلا أنه حد الكثرة بالثلثين والقلة بالثلث. 

قلت: قال مالك في الموطأ: من اشترى مصحفاً أو سيفاً أو خاتماً وفي شيء من ذلك ذهب أو فضة بدنانير أو 
دراهم فإن ما اشترى من ذلك وفيه الذهب بدنانير فإنه ينظر إلى قيمته فإن كان قيمة ذلك الثلثين وقيمة ما فيه من الذهب 
الثلث فذلك جائز لا بأس به إذا كان يداً بيد ولا يكون فيه تأخير» وما اشترى من ذلك بالورق نظراً إلى قيمته فإن كان 
قيمة ذلك بالثلئين وقيمة ما فيه من الورق الثلث فذلك جائز لا بأس به إذا كان ذلك يدا بيد ولم يزل على ذلك أمر 
الناس عندنا بالمدينة انتهى. 

قال الخطابي: وما ذهب إليه حنيفة فإنه يخرج على القياس لأنه يجعل الذهب بالذهب سواه ويجعل ما فضل عن 
الثمن بإزاء السلعة. غير أن السنة قد منت هذا القياس أن يجري؟ ألا تراه يقول إنما أردت الحجارة أو التجارة فقال لا 
حتى تميز بينهما . فنفى صحة هذا البيع مع قصده إلى أن يكون الذهب الذي هو الثمن بعضه بإزاء الذهب الذي هو 
الخرز مصارفة وبعضه بإزاء الحجارة التي هي الخرز بيعاً وتجارة حتى يميز بينهما فيكون حصة المصارفة متميزة عن 
حصة المتاجرة» فدل على أن هذا البيع على الوجهين فاسد انتهى مختصراً. 

وذهب الشيخ ابن تيميه إلى جواز بيع ما يتخذ من الفضة للتحلي متفاضلاً وجعل الزائد مقابلاً للصنعة وقد 
#788- صَبحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

اهم صَحِيحٌ : ملم (1041) والنسائي (الاهغ. 15ه4) وأحمد (7571 147ل 581184) . 
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أطال الكلام في أدلته شيخنا العلامة الفقيه خاتمة المحققين السيد نعمان خير الدين الشهير بابن الألوسي البغدادي 
في كتابه جلاء العينين في محاكمة الأحمدين: والحديث سكت عنه المنذري. 

7 حدثن قت بن سَعِيدٍ أخبرنا اللَتُ عن أبي شجَاع سَعِيدٍ بن يَزِيدَ عن خَالِدٍ بن أبي عِمْرَانَ عن حَنسٍ 
الصَّْعَانِيَ عن فَضَالَةٌ بن بيد قال: «اشْتَرَيْتُ يَوْمَ حَيْرَ قِلَة التيْ عَشَرَ دينارء فيهَا ذَهَبٌ وَحَرَرْ َقَصَلئَُا َوَجَدْتُ 
يها أخترَمِنْ الي عَشَرَ ديتااً ََكَرْتُ ذَلِكَ لِك فقال: لا باع حَنّى تُقَضّلَ». 

(سعيد بن يزيد): بالجر عطف بيان (ففصلها): أي ميزت ذهبها وخرزها بعد العقد (لا تباع): أي القلادة نقي 
بمعنى نهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنساني. 

708 حدثنا قُتَيٌَِ بن سَهِيدٍ أخبرنا اللَّنِتُ عن ابن أبي جَمْمَر عن الْجُلآح أبي كَثِِرٍ قال حَدَّئِّي حَنَشُ 
الصَّنْعَانِيُ عن فَضَالَةٌ بن عُبيْدِ قالَ: «كُنَا مع رَسُولٍ الله يك يَوْمْ حبر ُبابُ الَْهُودَ الْوَِيّةَ [الأوقِيّة] مِنَ الذَهَب بِالدَيتَا 
قال غَيْرُ ُتَيبًَ: بالدّينَارَيْنٍ وَالنََِ َماَق قََالَ رَسُولُ الله يكل: لتَبِيُوا الذَهَبَ بِالدَّهَب إلا وَرْناً بوَرْنْه. 

(عن الجلاح): بضم الجيم وتخفيف اللام وآخره حاء مهملة (الوقية): وفي بعض النسخ الأوقية. قال النووي: 
الوقية هي لغة قليلة والأشهر الأوقية بالهمزة في أوله (ثم اتفقا): أي قتيبة وغيره. قال النووي: يحتمل أن مراده كانوا 
يتبايعون الأوقية من ذهب وخرز وغيره بدينار أو بدينارين أو ثلاثة وإلا فالأوقية وزن أربعين درهماء ومعلوم أن أحداً لا 
يبتاع هذا القدر من ذهب خالص بدينار أو بدينارين أو ثلاثة» وهذا سبب مبايعة الصحابة على هذا الوجه ظنوا جوازه 
لاختلاط الذهب لغيره» فبين النبي يَف أنه حرام حتى يميز ويباع الذهب بوزنه ذهباً انتهى. قال المنذري وأخرجه مسلم. 

4 - باب في اقتضاء الذهب من الوَرِق 
أي الفضة. أي أخذ الذهب بدل الفضة يقال اقنضيت منه حقي أي أخذت. 
4 حدثنا مُوْسَى بن سْمَاعِيلَ وَمُحَمَّدُ بِنُ مَحْبُوبء المَعْنَى وَاحِدٌ قال أخبرنا حَمَّادٌ عن سِمَاكِ بن حَرْبٍِ 
75 ور ابعل ين ا شهدم ك5 عو ل الى 527 وا تعن اععشة انكس ع شق و نكي ستة 
عن سعد بن جر عن أبن عمَرَ قال: كنت أبيعٌ الإبل بالبقبع فَأبِيعُ بالدازير وَآخل الدر اهم وبع بالدر امو ا 
الدَنَانِير آخذ هذه مِنْ هذى وَأَعْطِي هذه مِنْ هذى فَأتَنْتٌ رَسُولَ الله بك وَهُرّ في بَيْتِ خفصّة فَقَلتُ: يَا رَسُولَ الله 
رُوَيْدَكَ أسألك إني أبيعٌ الإبلَ بالبتقبع فَأبِيعُ بالدنَانِير وَآخْذٌ الدّرَاهِمَ وَأبِيعُ الدَرَاهِم وَآخُذُ الدئَانِي آحُذّ هذِهِ مِنْ هِذِهِ 
وأَعْطِي هذه مِنْ هذِوء فقال رَسُولُ الله يَكِ: لآ بأ أن تَأخْدَهَا بسَعْرِ يَوْمِهَا مَا لَمْ تَفعََا نكما شَيْء). 

(بالبقيع): بالموحدة قالٍ في فتح الودود يراد به بقيع الغرقد. وقيل بالنون وهو موضع قريب من المدينة (فأبيع): 
أي الإبل تارة (وأخذ الدراهم): أي مكان الدنانير (وأبيع بالدراهم): أي تارة أخرى (آخذ هذه من هذه): أي الدراهم من 
الدنانير (لا بأس أن تأخذها): أي أن تأخذ بدل الدنانير الدراهم وبالعكس. بشرط التقابض في المجلس والتقييد بسعر 
اليوم على طريق الاستحباب قاله في فتح الودود (وبينكما شيء): أي غير مقبوض والواو للحال. 

قال الخطابي: واشترط أن لا يتفرقا وبينهما شيء لأن اقتضاء الدراهم من الدنانير صرف وعقد الصرف لا يصح 
إلا بالتقابض. وقد اختلف الناس في اقتضاء الدراهم من الدنانير» فذهب أكثر أهل العلم إلى جوازه ومنع من ذلك أبو 
سلمة عبد الرحمن وابن شبرمة. وكان ابن أبي ليلى يكره ذلك إلا بسعر يومهء ولمْ يعتبر غيره السعر ولم يبالوا كان ذلك 
بأغلى أو أرخص من سعر اليوم» والصواب ما ذهب إليه وهو منصوص عليه في الحدييث انتهى. قال المنذري: وأخرجه 
الترمذي والنسائي وابن ماجه؛ وقال الترمذي: لا نعرفه مرفوعاً إلا من حديث سماك بن حرب, وذكر أنه روي عن ابن 
عمر موقوفاً. وأخرجه النسائي أيضاً عن ابن عمر قوله وعن سعيد بن جبير قوله وقال البيهقي. والحديث ينفرد برفعه 
سماك بن حرب» وقال شعبة رفعه لنا سماك بن حرب وأنا أفرقه انتهى. كلام المنذري. 


ا ليان اذ لذ 
77617- صَححِيحٌ : تقدم في (5501) . 


الى 


4 "- ضَعِيفكٌ : النسائي (24087 40846) وأحمد 05505 . 


متك كك اسوسو 527 27 كيه وو ككس 


عدوم 


6" حدثنا حُسَيْنُ بن الأسوَّدٍ أخبرنا عُبيدُ الله أنبأنا إسْرَائِيلُ عن سِمَاكِ بإسْنَادِهِ وَمَعْنَاهُ وَالأوَلُ نَم لم 
يَذكُرْ: بغر يَوْنِهاه. 

(لم يذكر): أي اسرائيل (بسعر يومها): أي لم يذكر هذا اللفظ . 

6 باب في الحيوان بالحيوان نسيئة 

بوزن كريمة منصوب على التمييز 

61 حدثنا مُوسَّى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّادٌ عن قَتَادَةَ عن الْحَسَنٍِ عن سَمُرَةً: «أنَّ الي يكل َهَى عن بَيْعٍ 
الْحَيْوَانٍ بِالْحَيَوَانٍ نَيِيكَةَ [نَسِيّةً]. 

(نهى عن بيع الحيوان بالحيوان نسيئه): أي من الطرفين أو أحدهما وبه قال أبو حنيفة رضي الله عنه ترجيحاً 
للمحرم على ما سيجيء من المبيح» ومن لا يقول به يحمل النسيئة من الطرفين كذا في فتح الودود. قال الخطابي: وجهه 
عندي أن يكون إنما نهى عما كان منه نسيئة في الطرفين فيكون من باب الكاليء بالكاليء بدليل حديث عبد الله بن عمر 
والذي يليه انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. وقال الترمذي حسن صحيح؛ وسماع الحسن 
من سمرة صحيح؛ هكذا قال علي بن المديني وغيره هذا آخر كلامه. وقد تقدم اختلاف الأئمة في سماع الحسن من 
سمرة: وقال الشافعي رضي الله عنه وأما قوله نهى النبي يع عن بيع الحيوان بالحيوان نسيئة فهو غير ثابت عن رسول 
الله يلْةِ وقال الخطابي: الحسن عن سمرة مختلف في اتصاله عند أهل الحديث. وحكى عن يحيى بن معين أنه قلت: 
الحسن عن سمرة صحيفة. وقال محمد بن إسماعيل يعني البخاري: حديث النهي عن بيع الحيوان بالحيوان نسيئة من 
طريق عكرمة عن ابن عباس رواه الثقات عن ابن عباس موقوفاً أو عكرمة عن النبي يل مرسلء قال وحديث زياد بن 
جبير عن ابن عمر إنما هو زياد بن جبير عن النبي يليد مرسل. وطرق هذا الحديث واهية ليست بالقوية. 

٠١‏ باب في الرخصة في ذلك 

7801 حدثنا حَفْصٌ بن عُمَرَ أخبرنا حَمَّادُ بن سَلَمَةَ عن مُحَمَّدٍ بن إِسْحَاقَ عنْ يَزِيدَ بن أبي حَبِيبٍ عن مُسْلِم 
بن جبَيرِ عن أبي سُفْيَانَ عن عَمْرِو بن حريش عن عَبْدٍ الله بن عَمْرو: «أنَّ رَسُولَ الله يك أمْرَهُ أنْ يُجَهُرَ جَيْشاً َتَقَدَتِ 
الإبل فَأْمَرَهُ أن يَأحْدَ ي قِلآص الصَّدَقَةٍ فَكَانَ يَأَحُذُ البَعيرَ بِالبعِيرَيْنٍ ِلَى إبلٍ الصَدَكَقه. 

(أن يجهز جيشاً): أي يهيء ما يحتاج إليه العسكر من مركوب وسلاح وغيرهما (فنفدت الإبل): بفتح النون وكسر 
الفاء وبالدال المهملة أي فنيت أو نقصت والمعنى أنه أعطى كل رجل جملاً وبقي بعض الرجال بلا مركوب (فأمره أن 
بأخذ): أي لمن ليس له إبل (في قلاص الصداقة): جمع قلوص وهو الفتى من الإبل» وفي بعض النسخ على مكان في 
(إلى إبل الصدقة): أي مؤجلاً إلى أوان حصول قلائص الصدقة والحاصل أنه يستقرض عدداً من الإبل حتى يتم ذلك 
الجيش ليرد بدلها من إبل الزكاة قاله القاري. 

قال في النيل: ذهب الجمهور إلى جواز بيع الحيوان بالحيوان نسيئة متفاضلاً مطلقاً وشرط مالك أن يختلف 
الجنس. ومنع من ذلك مطلقاً مع النسيئة أحمد ابن حنبل وأبو حنيفة وغيره من الكوفيين» وتمسك الأولون بحديث ابن 
عمرو وما ورد في معناه من الآثارء وأجابوا عن حديث سمرة بما فيه من المقال. 

وقال الشافعي: المراد به النسيئة من الطرفين وهي من بيع الكالىء بالكالىء وهو لا يصح عند الجميع. واحتج 
المانعون بحديث سمرة وجابر بن سمرة وابن عباس وما في معناها من الآثار» وقالوا إن حديث ابن عمرو منسوخ؛ ولا 
يخفى أن النسخ لا يثبت إلا بعد تقرر تأخر الناسخ ولم ينقل ذلك. وقد أمكن الجمع بما سلف عن الشافعي ولكنه 
متوقف على صحة إطلاق النسيئة على بيع المعدوم بالمعدوم؛ فإن ثبت ذلك في اللغة أو الشرع فذاك إلا فلا شك أن 
أحادبث النهي أرجح من حديث ابن عمروء ثم ذكر وجوه الترجيح؛ فإن شئت الوقوف فعليك بالنيل. قال المنذري: في 
6و9 صَعِيفتٌ : الترمذي (1717) والنسائي (408) وابن ماجه (5171) وأحمد (00680) : 

صمح : الترمذي (1777) والنسائي (4150) وابن ماجه (5770) وأحمد (004380) . 


لاه 7- ضعِيفكٌ : أحمد (10897) . 


كتاب البيوع / حديث رقم (7768) 1 


إسناده محمد بن إسحاق» وقد اختلف أيضاً على محمد بن إسحاق في هذا الحديث وذكر ذلك البخاري وغيره. 
وحكى الخطابي أن في إسناد حديث عبد الله بن عمرو أيضاً مقالأ. وجمع بعضهم بين الحديثين بأن يكون حديث 
ع ا 





باب في ذلك إذا كان يداً بيد 
0 دا يز ب د ف ركيب شود القن أل الك حدم من لي تر حن جلو: 0 
الي بك اشر تَرَى عَبْداً بعَبْدَيْن). 
(اشترى عبداً بعبدين): فيه دليل على جواز بيع الحيوان بالحيوان منفاضلاً إذا كان يدا بيده وهذا مما لا خلاف 
فيه. قال المنذري: ا ل ا 


باب في التمر بالتمر 


1*4 حدثنا عبد لين نشققة عن ليك عن د لذبن تية لويد عياض الف بره آله سَألَ سَْدَ بن 


أبي وَنّاصٍ عن الْيَيِضَاءٍ ءِ بِالسّلْت فَقَالَ لَهُ سَعْدٌ أيّهُمَا أفضَل؟ قال الْبَيِضَاءُ قالَ فَنَهَاهُ عن ذَلِكَ وَقال: اسَيِعْتٌ 


8 


رَسُولَ الله بل يُسْأَلُ [سْئِلَ] عن شِرَاءِ الثَمْر بالطب قَقَالَ رَسُولُ الله بل أَيْقُض الرْطَبٌ إِذَا يَبس؟ قالُوا نَعَمْ فنَهَاهُ 
رَسُوَلُ الله يَكلةِ عَنْ ذّلِك)2. 

قال لدو داود: رَوَاهُ #شامز ب أنه يد وَمَالِكِ. 

(عن البيضاء بالسلت): قال الخطابي: البيضاء نوع من البر أبيض اللون. 

وفيه رخاوة يكون ببلاد مصر. والسلت نوع غير البر وهو أدق حباً منه وقال بعضهم: البيضاء هو الرطيب من 
السلت والأول أعرف إلا أن هذا القول أليق بمعنى الحديث؛ وعليه يتبين موضع النسيئة من الرطب بالتمر. وإذا كان 
الرطيب منها جنساً واليابس جنساً آخر لم يصح النسيئة انتهى. 

وقال في المجمع: السلت ضرب من الشعير أبيض لا قشر له؛ وقيل هو نوع من الحنطة والأول أصح؛ لأن ” 
البيضاء هي الحنطة. انتهى. (يسأل): بصيغة المجهول (أينقص الرطب إذا يبس): قال القاضي رحمه الله: ليس المراد من 
الاستفهام استعلام القضية فإنها جلية مستغنية عن الاستكشافء بل التنبيه على أن الشرط تحقق الممائلة حال اليبوسة فلا 
يكفي تمائل الرطب والتمر على رطوبته ولا على فرض اليبوسة لأنه تخمين وخرص لا تعين فيه؛ فلا يجوز بيع أحدهما 
بالآخرء وبه قال أكثر أهل العلم» وجوز أبو حنيفة بيع الرطب والتمر إذا تساويا كيلاء وحمل الحديث على البيع نسيئة 
لما روي عن هذا الراوي أنه يي نهى عن بيع الرطب بالتمر نسيئة كذا في المرقاة. 

قلت: هذا الحديث المروي عن هذا الراوي هو الحديث الآتي في الباب ولفظ نسيئة فيه غير محفوظ كما يظهر 
لك من كلام المنذري على هذا الحديث (فنهاه): أي السائل المدلول عليه بقوله يسأل (عن ذلك): : أي عن شراء التمر 
بالرطب. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه؛ء وقال الترمذي: حسن صحيح. 

وقال الخطابي: وقد تكلم بعض الناس في إسناده إلى سعد بن أبي وقاص وقال زيد أبو عياش راويه ضعيف ومثل 
هذا الحديث على أصل الشافعي لا يجوز أن يحتج به. وليس الأمر على ما توهمهء وأبو عياش مولى لبني زهرة معروف 
وقد ذكره فى الموطأ وهو لا يروى عن رجل متروك الحديث بوجه. وهذا من شأن مالك وعادته معلوم هذا آخر كلامه. 

وفن حكن عن يتضهم أنهفلت: زيد أبو عياش مجهول؛ وكيف يكون مجهولاً وقد روى عنه اثنان ثقتان عبد الله 
بن يزيد مولى الأسود بن سفيان» وعمران بن أبي أنس وهما ممن احتج ب به مسلم في صحيحه؛ وقد عرفه أئمة هذا الشأن 
هذا الإمام مالك رضي الله عنه قد أخرج حديئه في موطئه مع شدة تحريه في الرجال ونقده وتتبعه لأحوالهم, والترمذي قد 
أخرج حديئه وصححه كما ذكرناء وصحح حديثه أيضاً الحاكم أبو عبد الله النيسابوري. وقد ذكره مسلم بن الحجاج في كتاب 
الكنى» وذكر أنه سمع من سعد بن أبي وقاصء وذكره أيضاً الحافظ أبو أحمد الكرابيسي في كتاب الكنى »وذكر أنه سمع من 
5008- صَحِيسٌ : مسلم (1101) والترمذي (1758 1993) والنسائي (4184. )411١‏ وابن ماجه (181) وأحمد (14808) . 

مم _- صَحِيحٌ : الترمذي )١7170(‏ والنسائي (4540) وابن ماجه (5174؟) وأحمد (1014. 1947) . 





كتاب البيوع / حديث رقم (:575) | |عونسمعبود | 


سعد ابن أبي وقاص. وذكره أيضاً النسائي في كتاب الكنى وما علمت أحداً ضعفه والله عزوجل أعلم. 
الشفك - حدئناالربِيعُ بن افع أبو تَْبَهَأخبرنا مُعَاوِيَة يمني ابنَ سَلام عن يَحْبَى بن أبي كبر ألبأنا عبد الله أنَّ 
ا عبّاشٍ أخبره آنّهُسَمعَ سَعْدَ بنَ أبي وَقّاصٍ يَقُولُ: «نْهَى رَسُولُ الله يك عن بيع الرُطَب بِالتَّمرِ نَسِيئَة». 
(صَحِبحٌ لَبْسَ فِيه انّسِيئّة») قَالَ أَيُو دَاودَ روَاهُعِمرَاكُ بن أبي أَنّسٍ عن مَوْلى لبي مَخْرُوم عن سَغْدٍ عن ال بك نَحوَ 
(نهى رسول الله وِ عن بيع الرطب بالتمر نسيئة): قال المنذري: ال ابو لجسي الدارقطني خالفه مالك 
وإسماعيل بن أمية والضحاك بن عثمان وأسامة بن يزيد رووه عن عبد الله بن يزيد ولم يقولوا فيه نسيئة وإجماع هؤلاء الأربعة 
على خلاف ما رواه يحيى يعني ابن أبي كثير يدل على ضبطهم للحديث وفيهم إمام حافظ وهو مالك بن أنس وقال أبو بكر 
البيهقي. ورواه عمر بن أبي أنس عن أبي عياش نحو رواية مالك بن أنس وليس فيه هذه الزيادة انتهى كلام المنذري. 
- باب في المزابنة 
لم يوجه هذا الباب في بعض النسخ والمزابنة مفاعلة من الزبن بفتح الزاي سكون الموحدة وهو الدفع الشديد. 
ريل لله المخصوض مزانة كأن كل والحيرمن العتتا يكين يدقع عاجيه عن حقه أن لان اتعديها إذا وقنتا علو عااتيء 
من الغبن أراد دفع البيع لفسخه وأراد الآخر دفعه عن هذه الإرادة بإمضاء البيع . 
وفي صحيح مسلم عن نافع: المزابنة بيع ثمر النخل بالتمر كيلاء وبيع العنب بالزبيب كيلاء وبيع الزرع بالحنطة 
كيلاء وكذا في صحيح البخري. 
هرفس ا ل الله عَنْ نَافِعِ عن ابن عُمَرَ رَضِيَ الله عَنْهُمًا: 
«أنَّ الي يكل نَهَى عَنْ ب بَبْعِ المر بالثَمِرِ كَبْلاه وَعَنْ بَيْع الِب بالزّبيب كَيْلاء وَعَنْ بَيْع لزع بِالْجِنْطَةِ كَبْلاه. 
0 بفتح المثلثة والميم المراد به ثمر النحل (بالثمر): بالمثناة الفوقية (كيلا): بالنصب على 
1 وليس قيداً . والعلة في النهي عن ذلك هو الربا لعدم التساوي. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي 
بن ماجه .بنحوه. 
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"٠‏ باب في بيع العرايا 

جمع عرية بتشديد الياء. قال النووي: العرية أن يخرص الخارص نخلات فيقول هذا الرظب الذي عليها إذا يبس 
يحصل منه ثلاثة أوسق من التمر مثلاً» فيبيعه لغيره بثلاثة أوسق تمر ويتقايضان في المجلس. فيسلم المشتري التمر 
ويسلم البانع النخل وهذا جائز في ما دون خمسة أوسق؛ ولا يجوز في ما زاد عليه وفي جوازه في خمسة أوسق قولان 
للشافعي أصحهما لا يجوز, والأصح جوازه للأغنياء والفقراء. وأنه لا يجوز في غ غير الرطب والعنب من الثمار» وفيه 
قول ضعيف أنه مختص بالفقراء» وقول أنه لا يختص بالرطب والعنب انتهى. 

حدثنا أَحْمَدٌ حْمَدُ بِنُ صَالِحَ أخبرنا ابنُ وَهْبٍ أخبرني يُونْس عن ابن شِهَابٍ أخبرني خَارِجَةُ بن زَيْدِ بن 
نَابتِ عن أبيه: «أنَّ الي كله رَخْصَ في بَبْع الَْرَلَا لتر وَالوطبِه. ش 

(رخص في بيع العرايا بالتمر والرطب): وفي رواية للبخاري «بالرطب أو بالتمر» كذا في رواية لمسلم. 

قال القسطلاني: مقتضاه جواز بيع الرطب على النخل بالرطب على الأرضء وهو وجه عند الشافعية» فتكون أو 
للتخيير؛ والجمهور على على المنع فيتأولون هذه الرواية بأنها من شك الراوي أيهما قال النبي يلق وما في أكثر الروايات 
يدل على أنه إنما قال التمر فلا يعول على غيره. 

وقد وقع في رواية عند النسائي والطبراني ما يؤيد أن أو للتحيير لا للشك ولفظه «بالرطب وبالتمر؛ انتهى . قلت: 
ورواية أبي داود هذه أيضاً تؤيد أن أو في رواية الشيخين للتخير لا للشك والله تعالى أعلم. 
758- صَحبِحٌ دون انسيثة» ؛ فشاذٌّة : تفرد المصف بهذا اللفظ. 

م صَحِيِحٌ : البخاري (7111/1) ومسلم )1١947(‏ والنسائي (40554-45177, 16544) وابن ماجه (5156) وأخمد (4475) . 


لشف صَحِبحٌ : البخاري )7١175(‏ ومسلم (1559) والترمذي )15١5 01 ٠(‏ والنسائي (1540-4677) وابن ماجه (1558, 
8 وأحمد )51١519/(‏ . 
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قال الخطابي: العرايا مستثناة من جملة النهي عن المزابنة ألا تراه يقول رخص في بيع العرايا والرخصة أنما تقع 
بعد الحظرء وقد قال بذلك أكثر الفقهاء مالك والشافعي والأوزاعي وأحمد وإسحاق وأبو عبيد؛ وامتنع من القول به 
أصحاب الرأي» وذهبوا إلى جملة النهي الوارد في تحريم المزابنة» وفسروا العرية تفسيرا لا يليق بمعنى الحديث انتهى. 
قال المنذري:وقد أخرج مسلم في صحيحه. والنسائي وابن ماجه. في سننهما من حديث عبد الله بن عمر عن زيد بن 
ثابت «أن رسول الله يله رخص في بيع العرية بخرصها تمراً» وأخرجه البخاري ولفظه «أن رسول الله يل رخص في بيع 
العرية بالرطب أو بالتمر ولم يرخص في غيره» وأخرجه النسائي ولفظه «أن رسول الله يي رخص في ببع العرايا بالرطب 
وبالتمر ولم يرخص في غير ذلك. 

05م حدثنا عُدْمَانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا ابن عيَيَِةَ عنْ يَحْيَى بن سَعِيدٍ عنْ بَشِيرٍ بن يَسَارٍ عن سَهْلٍ بنِ أبي 
َفْمَة: «أنّ وَسُولَ الله يك نهَى عن بيع الََرِ بلدّمرِ وَرَخصَ فِي الْعَرَايا أن باع خَرْصِهَا يكلا هلها رطَب». 

(عن بشير): بضم الموحدة وفتح المعجمة (عن سهل بن أبي حثمة): بفتح الحاء المهملة وسكون المثلثة (نهى عن 
بيع التمر): بالمثلثة أي الرطب (بالثمر): أي اليابس (أن تباع بخرصها): بفتح الخاء المعجمة بأن يقدر ما فيها إذا صار 
تمراً بتمر. ولمسلم من حديث زيد بن ثابت بلفظ «رخص في العرية يأخذها أهل البيت بخرصها تمرأ يأكلونها رطبا» 
وعند الطبراني «أن يبيعها بخرصها كيلاً» ولا يجوز بيع ذلك بقدره من الرطب لانتفاء حاجة الرخصة إليه ولا بيعه على 
الأرض بقدره من اليابس» لأن من جملة معاني بيع العرايا أكله طرياً على التدريج وهو منتف في ذلك. وافهم قوله 
«كيلا» أنه يمتنع بيعه بقدره يابساً خرصاًء وهو كذلك لثلا يعظم الغرر في الببع ((يأكلها أهلها): أي المشترون الذين 
صاروا ملاك الثمرة. قاله القسطلاني. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 

١‏ - باب في مقدار العَريٍّ 

أي مقدارها الذي يجوز فيه العرية. 

. حدثنا عَْدُ الله بن مَسْلَمَةَ أخبرنا مَالِكُ عنْ دَاوْدَ عن الْحُصَيْنِ عنْ مَوْلَى ابن أبي أَحْمَدَ. 

قَالَ لَئُو دَاوة: وَقالَ لما الْمََِْيْ فِيمَا قرأ عَلَى مَالِكِ عن أبي سُفْيَانَ. 

قَالَ أو دَاود: وَاسْمُهُ قُرْمَانُ موْلَى ابن أبي أَحْمَدَ عن أبي هُرَيْرَة: «أنَّ رَسُولَ الله يك رَخْصَ في َع الْعَرَايَا فِيمَا 
دُونَ حَمْسَةٍ أَوْسُقٍ أو في حَمْسَةٍ أَوْسُقٍ» شَكُ دَاوْهُ بنُ الْحْصَيْنِ. 

قَالَ أو داود: حَدِيتُ جَابر إلى أَرْبَعَةٍ أَؤْسُق. 

(وقال لنا القعني): هو عبد الله بن مسلمة (وأسمه): أي اسم أبي سفيان (قزمان): بضم القاف وسكون الزاي مولى 
ابن أبي أحمد (رخص): من الترخيص (فيما دون خمسة أوسق أو في خمسة أوسق): جمع وسق بفتح فسكون وهو 
ستون صاعأ والصاع خمسة أرطال وثلث بالبغدادي ذكره الطيبي. 

وقد وقع الاتفاق بين الشافعي ومالك على صحته فيمادون الخمسة وامتناعه فيما فوقها والخلاف بينهما فيها 
والأقرب تحريمه فيها لحديث جابر سمعت رسول الله يَفةِ يقول حين أذن لأصحاب العرايا أن يبيعوها بخرصها يقول «الوسق 
والوسقين والثلاثة والأربعة» أخرجه أحمدء وترجم له ابن حبان الاحتياط على أن لا يزيد على أربعة أوسق. كذا في السبل. 

(قال أبو داود حديث جابر إلى أربعة أوسق): ليست هذه العبارة في بعض النسخ. وحديث جابر أخرجه أحمد 
وتقدم لفظه قريبا. 

قال ابن المنذر: الرخصة في الخمسة الأوساق مشكوك فيها والنهي عن المزاينة ثابت فالواجب أن لايباح إلا منها 
القدر المتيقن إباحته وقد شك الراوي» وقد رواه جابر فانتهى به إلى أربعة أوساق فهو مباح وما زاد عليه محطورء وهذا 
القول صحيحء وقد ألزمه المزني الشافعي وهو لازم على أصله ومعناه قاله الخطابي. قال المنذري: وأخرجه البخاري 
ومسلم والترمذي والنسائي. 
#5#- صَححِيحٌ : البخاري (9143) ومسلم (1540) والترمذي (1708) والنسائي (4045. 4045) . 

0 صَحِبحٌ : البخاري (51940) ومسلم )١1641(‏ والترمذي (1701) والنسائي (4541) وأحمد (9190) . 
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- باب في ته تفسير العرايا 
جمع عرية كقضية وقضايا. 00 . وهي في الأصل عطية تمر النخل دون الرقبة كانت العرب في الجدب 
تتطوع بذلك على من لا ثمر له كما يتطوع صاحب الشاة أو الإبل بالمنيحة وهي عطية اللبن دون الرقبة» ويقال عريت 
النخلة بفتح العين وكسر الراء تعرى إذا أفردت عن حكم أخواتها بأن أعطاها المالك فقيراً. 
شري - (صحبح مَوُْوف) حدثنا مد بن سعد الْهَمْدَائ أخبرنا بن وهب أخبرني عرو بن الْحَارشِ من 
عَبْدِرَبهِ بن سَعِيدٍ الأنْصَارِيٌّ أنّهُ قال: الْعَريّةُ الرَجُلُ بُمْري الرّجُلَ النَخْلَةَ أو الرّجُلُ يَسْتَفْنِي مِنْ مَالِهِ النَخْلَةَ وَالنْتََيِن ََُيْنٍ 
هيمها بكره. 
(الرجل يعري)” : بضم الياء من الإعراء أي يهب (أو الرجل يستثنى من ماله) : أي بستانه. والحديث سكت عنه المنذري. 
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شيك اا ا سا0 قالَ: «الْعَرَايَا أنْ يَهَبَ الرَّجُلٌ 
لِلرَجُلٍ النَخَلاآتِ فَيَشْقُ عَلَِْ أن يَقُومَ عَلََِا َيِيُهَا بِِئل خَرْصِهَاه. 

(فيشق عليه): 0 أي الموهوب له (بمثل خرصها) : أي قدر ما عليها من التمر. 

وتفسير ابن إسحاق هذا سكت عنه المنذري. 

وقال مالك: العرية أن يعري الرجل الرجل النخلة أي يهبها له أو يهب له ثمرها ثم يتأذى بدخوله عليه ويرخص 
الموهوب له للواهب أن يشتري رطبها منه بتمر يابس هكذا علقه البخاري عن مالك؛ ووصله ابن عبد البر من رواية ابن 
وهب. . وروى الطحاوي عن مالك أن العرية النخلة للرجال في حائط غيره فيكره صاحب النخل الكثير دخول الآخر 
الكو كا لله يه ركد لا ا لسك ل ل ا 000 
المالك بدخول غيره إلى حائطه أو لدفع الضرر عن الآخر لقيام صاحب النخل بما يحتاج ! ليه..وقال الشافعي في الأم 
وحكاه عنه البيهقي: إن العرايا أن يشتري الرجل ثمر النخلة بخرصة من. الثمر بشرط التقابض في الحال» واشتر ترط مالك 
أن يكون التمر مؤجلاً. كذا في النيل وفي اللمعات. ونقل عن أي حييفة أنه نيهت ثمزة نخلة ويشى :عليه تزدد 
الموهوب له إلى بستانه وكره أن يرجع في هبته فيدفع إليه بدلها تمراً وهو صورة بيع انتهى . وبسط الحافظ ابن حجر في 

تفسير العرايا الكلام فعليك بفتح الباري فإِنَ فتح الباري مَنّ من الله تعالى على العلماء. 

“" - باب في بيع الثمار قبل أن يبدو صلاحها 

/1" حدثنا عَبْدٌ الله بن مسْلَمَة اَي عنْ مَلِكِ عن نَافِع عن عَبْدٍ الله بن عْمَرَ أنَّ رَسُولَ الله بك نَهَى عن 
بَْع الْمَارِ حَتَى يَبْدُوَ صَلاَحُهَا نَهى الْبَائِع م وَالمَشْتَري». 

لح مه اللا ع د مي : أي يظهر حمرتها وصفرتها وفي رواية لمسلم «ما صلاحه؟ قال تذهب 
عاهته» كذا في النيل . وقال القسطلاني: :وبدو الصاح :في كل شيء هو ضيرورته إلى الصفة العي بطلت فيها غالبا 
ومقتضاه جوازه وصحته بعد بدوه ولو بغير شرط القطع بأن يطلق أو ب يشترط إبقاءه أو قطعه والمعنى الفارق بينهما أمن 
العاهة يعده غالبا وقبله تسرع إليه لضعفه (نهى البائع): أي لثلا يأكل ماله أخيه بالباطل (والمشتري): أي لئلا يضيع ماله. 
وإلى الفرق بين ما قبل ظهور الصلاح وبعده ذهب الجمهور. . وصحح أبو حنيفة رحمه الله البيع حالة الإطلاق قبل مذهبه 
خلافاً لما نقله عنه النروي في شرح مسلم. . وبدو الصلاح في شجرة ولو في حبة واحدة بي 3 يستتبع الكل إذا اتحد البستان 
والعقد والجنسء قيتع ما لم بيد صلاحه ما بدا ضلائحه إنا اتحد فيهما الثلاثة واكتفى بيدو ضلاح بعفسه لأن له تغالى 
أمتن علينا فجعل الثمار لا تطيب دفعة واحدة إطال لزمن التفكه فلو اعتبرنا في البيع طيب الجميع لأدى إلى أن لا يباع 
شيء قبل كمال صلاحه أو تباع الحبة بعد الحبة وفي كل منهما حرج لا يخفى. . ويجوز البيع قبل الصلاح بشرط القطع 
إذا كان المقطوع منتفعاً به كالحصرم إجماعاً ذكره القسطلاني في شرح البخاري. قال المنذري: وأخرجه البخاري 
ومسلم والنسائي وابن ٠‏ ماجه. 
#01- صَحِيحٌ : البخاري (148. لماكل )51١94‏ ومسلم (1575. واه )١‏ والترمذي 11 والنسائي (وث”, 8١هغ-‏ 

057 )) وابن ماجه (15١9؟؟)‏ وأحمد (9:. ١١هك.‏ 4ممق. 955)) . 
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ري حدثنا عَبُْ لله بن مُحَمدِ يي أخبرنا ابن علي عن أيُوبَ عن نَافِع عن ابن عُمَرَ أن رَسُولَ الله ككل 
َّهَى عنْ بَْع النَخْلٍ حََّى تَرمُوَ [يَرْهُوَ] وعَن السُنْبْلٍ حَنَى يض وَيَأمنَ الْعَامَة نهَى البَئِعَ وَالمُشْمَرِيَه. 

(نهى عن بيع النخل): أي ما عليه من الشمر (حتى تزهو): ا قال تعالى #نخل 
خاوية» ولإنخل منقعر» قال الخطابي: قوله «حتى تزهو؛ هكذا يروي والصواب في العربية حتى تزهيء والإزهاء في 
التمر أن يحمر أو يصفرء وذلك أمارة الصلاح فيها دليل خلاصها من الآفة انتهى. 

وقال ابن الأثير: ومنهم من أنكر تزهى. ومنهم من أنكر تزهوء والفتوات الروايتان على اللغتين» زها النخل يزهو 
إذا ظهرت ثمرته وأزهى يزهى إذا احمر أو اصفر. ذكره القسطلاني. ق قلت: والصواب ما قال ابن الأثير ففي القاموس 
ها النخل طال كازسىبوالبسر ثاوت مازع وزعى» وذكر الل في هلاه الفطزيق الكو الخالب عتن هم وأطلق في تخيرها 
فلا فرق بين النخل وغيره في الحكم (وعن الستبل): ب بضم السين وسكون النون وضم الباء الموحدة سنابل الزرع (حتى 
يبيض): بتشديد المعجمة. 

قال النووي: معناه يشتد حبه وذلك بدو صلاحه (ويأمن العاهة): هي الآفة تصيبه فيفسد. قال المنذري: وأخرجه 
مسلم والترمذي والنسائي. 

14 حدثنا حَفْض بِنُ عُمَرَ الَمرِيّ أخبرنا شُْبةُ عن يَزِيدَ بن خُمَيِر عن مَوْلّى لِقْرَْشِ عن أبي هُرَيْرَة قال: 


2 


«نْهَى رَسُولُ الله يل عنْ بَبْع الْمَنَائِم حَنَى حَتَّى نسم وَعَنْ بَِع النّخْلِ حَنّى تُخْرَرَمِنْ كُلَّ عَارض عَامَةِ] وَأنْ يُصَلْيَ 
الرّجْلُ بِمَيْرِ جرّام؛. 

(عن يزيد بن خمير): بضم الخاء المعجمة وفتح الميم مصغراً الهمداني الزبادي الحمصي صدوق من الخامسة 
(نهى رسول الله تهِ عن بيع الغنائم حتى تقسم): قال القاضي: المقتضى للنهي عدم الملك عند من يرى أن الملك 
يتوقف على القسمة وعند من يرى الملك قبل القسمة المقتضى له الجهل بعين المبيع وصفته إذا كان في المغنم أجناس 
مختلفة انتهى. (حتى تحرز): ا لي ال ا او و ا 
عارض): .أي آفة. وفي بعض النسخ من كل عاهة (بغير حزام): أي من غير أن يشد عليه ثوبه. كذا في النهاية أي إذا 
خيف عليه كشف العورة بلا حزام . كذا في فتح الودود. 

قال في المجمع: : وأنما أمر به لأنهم كانوا قلما يتسرولون ومن كان عليه إزار وكان جيبه واسعاً ولم يتلبب أو لم 
يشد وسطه ربما انكشف عورته» ومنه نهى أن يصلي ختى يحتزم أي يتلبب ويشد وسطه انتهى. . قال المنذري: في إسناده 
رجل مجهول. 

ا حدثنا أبُو بَكْر مُحَمَدُ بن حَلادِالَاهِلِيُ أخبرنا يَحْبَى بن سَعِيدٍ تويز عن اج بزد حتان قال أخيرنا 71 
سَعِيدُ بن مِنَاء قال سَمِعْتٌ جَابرَ بن عَبْدٍ الله يَقُولَ: انْهَّى رَسُولُ الله يكل أنْ تبَاعَ التَمرَة حَنّى تُشْقِحَ قِيلَ: وَمَا تُشْقِحَ؟ 
قال: نَحْمَارٌ وَتَصْمَارٌ وَيُؤْكَل ينهَاه. 

(أخبرنا سعيد بن ميناء): بكسر الميم ومد النون مولى أبي ذباب أبو الوليد المكي وثقه ابن معين وأبو حاتم (حتى 
تشقح): يقال أَشْمّحَ وَشَقّحَ بالتشديد . كذا في فتح الودود. قال في الفتح: من الرباعي يقال أشقح ثمر النخل يشقح 
إشقاحاً إذا احمر أو اصفرء والايم المتقصة يقس المسجمة زكرن القاف. . وقال الكرماني: التشقيح بالمعجمة والقاف 
وبالمهملة تغير اللون إلى الصفرة أو الحمرة فجعله في الفتح من باب الأفعال والكرماني من باب التفعيل ذكره 
القسطلاني (قال تحمار وتصفار الخ): من باب الافعيلال من الثلاثي الذي زيدت فيه الألف والتضعيف لأن أصلهما 
حمر وصفر. قال الجوهري: امَرٌ الشيء واحمارٌ بمعنى. وقال في القاموس: إحمر احمراراً صار أحمر كاحمار وهذا 
التفسير من قول سعيد بن ميناء كما بين ذلك أحمد في روايته لهذا الحديث عن بهز بن أسد عن سلم بن حيان أنه هو 


04 صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
8" صعِيفك : أحمد (49940) . 
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الذي سأل سعيد بن ميناء عن ذلك فأجابه بذلك» ولفظ مسلم قال «قلت لسعيد ما تشقح؟ قال تحمار وتصفار ويؤكل 
منها» وعند الإسماعيل أن السائل سعيد والمفسر جابر ولفظه «قلت لجابر ما تشقح» الحجديث. قاله القسطلاني. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري وأخرجه مسلم أتم منه. 
فضي حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيّ أخبرنا أبو الْوَِيدٍ عن حَمّادٍ بن سَلَمَةَ عن حُمَئِدٍ عن أنس: «أنَّ النَىَ يكل نَهَى 
عَنْ بَبْع اْمنَب حَنَى يَسْوَدٌ وَعَنْ بَئْعِ الْحَبْ حََى يَشْعَدّه. 
(حتى يسود): بتشديد الدال أي يبدو صلاحه. وزاد مالك في الموطأ «فإنه إذا اسود ينجو من العاهة والآفة» (حتى 
يشتد): اشتداد الحب قوته وصلابته قال المنذري: : وألخرجة الترهذي زان ماجه. وقال الترمذي حسن غريب لا نعرفه إلا 
من حديث حماد بن سلمة. 
فضض حدثنا أَحْمَدُ بنُ صَالِح أخبرنا عَنْبَسَهُ بنُ حَالِدِ دي يُونْس قال: «سَألْتٌ أبَا الزّنَادَ عنْ + بَبْع الم قبل 
أن يبدْدَ صَلحْهُ وَمَا دكرَ في ذَلِكَه فقَلَ: كاذ غر زايد قار يذ من صل بن أي عله من تزرب لبد لل 
كَانّ النَاسُ يَتَبَايَعُونَ الثّمَارَ قَبْلَ أنْ يَبْدْوَ صَلاَحُهَا فَإِذَا جَدَّ الئاس وَحَضَرَّ تَقَاضِيِهِمْ قالَ المُبْنَاعٌ قَدْ أصَابَ الّمَرَّ الدّمَانُ 
وَاصَابَهُ فُنَامٌ وَأصَابَهُ مُرَاضْس عَامَاتٌ يَحْتَجُونَ بها قلَما كَثَْتْ حُصُومَمْهُمْ ِنْدَ الي يه يال رَسُولُ الله كل: 
كَالمَشُورَةٍ يك يُشِيرٌ بها فَآمّا لآ فلا تَبنَاعُوا [نَتِايَمُوا] النّمَرَة [الفّمرَ] حَنَّى يَبْدُو صَلآحْهُ [صَلاحُها] لِكَثْرَةٍ حَصُومَتِهِمْ 
وَاخْتِلانِهِمْ؛. 
(وما ذكر في ذلك): بصيغة المجهول وهو معطوف على بيع الثمر (كان الناس): أي في عهد رسول الله يك (فإذا 
جد الناس): بالجيم والدال المهملة أي قطعوا الثمار. 
قال في الصحاح: جد النخل يجده أي صرمه. وأجد النخل حان له أن يجد وهذا زمن الجد والجداد مثل الصرم والصرام. 
وقال في باب الميم: صرمت الشيء صرماً إذا قطعته وصرم النخل أي جده وأصرم النخل حان أن يصرم انتهى. 
(وحضر تقاضيهم): بالضاد المعجمة أي طلبهم (قال المبتاع): أي المشتري (قد أصاب الثمر): بالمثلثة (الدمان): بضم 
الدال وتخفيف الميم وبعد الالف النون وقال بعضهم بفتح الدال. 
قال ابن الأثير: وكان الضم أشبه لأنها كان من الأدواء والماقات فهو بالضم كالسيال والزكام. وفسره أبو عبيد 
بأنه فساد الطلع وتعفنه وسواده . وقال القزاز: فساد النخل قبل إدراكه وإنما يقع ذلك ف في الطلع يخرج قلب النخلة أسود 
معفوناً (وأصابه قشام): بضم القاف وتخفيف الشين المعجمة أي انتقض قبل أن يصير ما عليه بسراً قاله القسلاني. 
وفي القاموس: قشام كغراب أن ينتقض النخل قبل استواء بسره (وأصابه مراض): قال في المجمع: هو بالضم داء 
يقع في الثمرة ة فتهلك» وأمرض إذا وقع في ماله العاهة (عاهات): أي هذه الأمور الثلاثة آفات تصيب الثمر (يحتجون 
بها): : قال البرماوي كالكرماني جمع الضمير باعتبار جنس المبتاع الذي هو مفسره وقال العيني: فيه نظر لا يخفي وإنما 
جمعه باعتبار المبتاع ومن معه من أهل الخصومات بقرينة يبتاعون (كالمشورة): بضم معجمه وسكون واو وبسكون 
معجمة وفتح واو لغتان قاله في المجمع. 
وقال في القاموس: المشورة مفعلة لا مفعولة. قال القسطلاني: والمراد بهذه المشورة أن لا يشتروا شيئاً حتى 
يتكامل صلاح جميع هذه الثمرة لثلا تقع المنازعة انتهى. (فإما لا): بكسر الهمزة وأصله فإن لا تتركوا هذه المبايعة 
فزيدت ما للتوكيد وأدغمت النون في الميم وحذف الفعل. 
وقال الجواليقي: العوام يفتحون الألف والصواب كسرها وأصله أن لا يكون كذلك الأمر فافعل هذا وما زائدة. 
وعن سيبويه افعل هذا إن كنت لاتفعل غيره لكنهم حذفوا لكثرة استعمالهم إياه. 
وقال ابن الأنباري: دخلت ما صلة كقوله عزوجل #فإما ترين من البشر أحداً» فاكتفى بلا من الفعل كما تقول العرب من 
سلم عليك فسلم عليه ومن لا يعني ومن لا يسلم عليك فلا تسلم عليه. فاكتفى بلا من الفعل . قاله العيني في شرح البخاري. 
0١‏ صحيِحْ : البخاري (1488) ومسلم (1980) والترمذي (1118) والنسائي (4515) وابن ماجه (7717) وأحمد (11759) . 
الا#- صَحِيحٌ : أحمد )511١4(‏ . 
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قال المنذري: وأخرجه البخاري تعليقاً. 

بفضين حدثنا ابن إسْمَاعِيلَ الطَلقَئيُ أخبرنا سُفْيَانُ عن ابن جُريْجِ عنْ عَطَاِ عن جَابير: «أنَّ النّبِيَ كله نَهَى 
عنْ بَيْعٍ لمر حَنَى يَبْدْوَ صلاخ وَلآ يُبَاعٌ إلا دانير أو بِالدَّرَ اهم [بالديارٍ أو الدَّرْمهَم] إلا الْعَرَايَاه. 

(ولا يباع إلا بالدنانير أو بالدراهم إلا العرايا): قال النووي: معناه لا يباع الرطب بعد بدو صلاحه بتمر بل يباع بالدينار 

والدرهم وغيرهما والممتدم إنما هو يبعه بالتمر إلا العرايا فيجوز بيع الرطب فيهابالتمر بشرطه السابق في بابه التهى: . قال 
المنذري: وأخرجه ابن ماجه. مختصراً. 

[كذا في نسخة المنذري والحديث قد أخرجه مسلم مطولاء ولا غجب إن كانت العبارة هكذا وأخرجه مسلم 
مطولا وابن ماجه . مختصراء فسقط لفظ مسلم مطولا من قلم الناسخ والله أعلم وعلمه أتم منه]. 


4 - باب في بيع السنين 

بكسر السين جمع السنة بفتحها والمراد بيع ما تحمله هذه الشجرة مثلا سنة فأكثر» ويقال له بيع المعاومة. 

كفس حدثنا أَحْمَدُ بن حَبْبلٍ وَيَحْتَى بن مَعِنِ قالا أخبرنا سُفْيَانُ عن حُمَيْدٍ الأرَج عن سُلَيْمَانَ بن عَِيقٍ عن 
جَابر بن عَبْدِ الله: «أنّ الي كل َهَى عنْ بَِع السِّينَ وَوَضَع الْجَوَائِحَ'. 

قَالٌ أَيُو دَاودَ: لَمْ يَصِحّ عن النيْ يكل في الثُلْث شَيْءء وَهْوَ رَأيْ أهْلٍ المَدِيئة. 

(نهى عن بيع السنين):قال الخطابي: هو أن يبيع الرجل ما تثمره النخلة أو النخلات بأعيانها سنين ثلاثاً أو أربعاً أو 
أكثر منها وهذا غرر لأنه بيع شيء غير موجود ولا مخلوق حال العقد. ولا يدري هل يكون ذلك أم لاء وهل يثمر 
النخل أم لاء وهذا في بيوع الأعيان» وأما في ببوع الصفات فهو جائز مثل أن يسلف في شيء إلى ثلاث سنين أو أربع أو 
أكثر ما دامت المدة معلومة كيل معلوم ووزن معلوم إلى أجل معلوم بعيد أو قريب إذا كان الشيء ء المسلف فيه غالباً 
وجوده عند وقت محل السلف انتهى. (ووضع الجوائح): بفتح الجيم جمع جائحة وهي الآفة المستأصلة تصيب الثمار 
ونحوها بعد الزهو فتهلكها بأن يترك البائع ثمن ما تلف قاله القاري. 

وقال الخطابي: هكذا رواه أبو داود» ورواه الشافعي عن سفيان بإسناده فقال وأمر بوضع الجزائح. والجوائح هي 
الآفات التي تصيب الثمار فتهلكها وأمره عليه السلام بوضع الجوائح عند أكثر الفقهاء أمر ندب واستحباب من طريق 
المعروف والإحسان لا على سبيل الوجوب والإلزام. 

وقال أحمد بن حنبل وأبو عبيد وجماعة من أصحاب الحديث: وضع الجائحة لازم للبائع إذا باع الثمرة فأصابته 
الآفة فهلكت. 

وقال مالك توضع في الثلث فصاغداً ولا توضع في ما هو أقل من الثلث قال أصحابه: ومعنى هذا الكلام أن 
الجائحة إذا كانت دون الثلث كان من مال المشتري وما كان أكثر من الثلث فهو من مال البائع. 

واستدل من تأول الحديث على معنى الندب والاستحباب دون الإيجاب بأنه أمر حدث بعد استقرار ملك 
المشتري عليهاء ولو أراد أن يبيعها أو يهبها لصح ذلك منه فيهاء وقد نهئ رسول الله يل عن ربح مالم يضمن فإذا صح 
بيعها ثبت أنها من ضمانة وقد نهى عن بيع الثمرة قبل بدو صلاحها فلو كانت الجائحة بعد بدو الصلاح من مال البائع 
لم يكن لهذا النهي فائدة انتهى. 

(قال أبو داود لم يصح الخ): لم توجد هذه العبارة في بعض النسخ» وحاصله أن ما ذهب إليه أهل المدينة مالك 
وغيره من أن الجائحة إذا كانت دون الثلث كان من مال المشتريء وما كان أكثر من الثلث'فهو من مال البائع لم يصح 
فيه شيء من الأحاديث. قال المنذري: وأخرجه النسائي الفصلين مفرقين» وأخرج مسلم وابن ماجه.النهي عن بيع 
السنين» وفي لفظ لمسلم ثمرا 
90# صححِيحٌ : تقدم في (0870 . 
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ه880 حدئنا مُسَدَدٌ أخبرنا حَمَاد عن أيُوبَ عن أبي الرُبَيْر وَسَعِيدٍ بن مِينَاء عن جَابر بن عَبْدِ الله: «أنَّ المي 
كه نَهَى عَنْ المُعَاوَمَة وَقالَ أحَدَهُمًا بَنِع السّنِينَ». 

(وسعيد بن ميناء): بكسر الميم وسكون التحتية بعدها نون (نهي عن المعلومة): هي مفاعلة من العام» كالمسانهة 
من السنة. والمشاهرة من الشهر أي بيع السنين. 

قال في النهاية: هي ثمر النخل أو الشجر سنتين أو ثلاثاً فصاعداً قبل أن تظهر ثماره. وهذا البيع باطل لأنه بيع ما 
لم يخلق فهو كبيع الولد قبل أن يخلق (وقال أحدهما): أي أبي الزبير وسعد بن ميناء. قال المنذري: وأخرجه مسلم أتم 
منهء وأخرجه ابن ماجه. 


.باب في ب بيع الغرر 

ل 0000 
والسمك في الماء. والغائب المجهول. ومجمله أن يكون المعقود عليه مجهولا أو معجوزاً عنه مما انطوى بعينه» من 
غر الثوب أي طيه؛ أومن الغرة بالكسرء أي الغفلة» أو من الغرور قاله القاري. 

حضون - حدثنا آبُو بكر وَعْدْمَانُ ْنَا أبي شَيْبَة شَيْبَة قال أخبرنا ابن إذْريس عن عُبئِدِ الله بن أبي زِيَادٍ عن أبي اناه 
عن الأغرّج عن أبي هُرَيْرَةَ: ١أنّ‏ الي ب نَهَى عن بَِع الْمَرَِ. زَادَ عْثْمَانُ: وَالْحَصَاته. 

(نهى عن ببع الغرر): قال الخطابي : أصل الغرر هو ما طوى عنك وخفى عليك باطنه» وهو مأخوذ من قولهم 
طويت الثوب على غرة أي كسره الأول وكل بيع كان المقصود منه مجهولا غير معلوم أو معجوزاً عنه مقدور عليه فهو 
غررء وإنما نهى يل عن بيع الغرر تحصيناً للأموالٍ أن تضيع. وقطعاً للخصومة بين الناس. وأبواب الغرر كثيرة 
(والحصاة): قال النووي: فيه ثلاث تأويلات أحدها أن يقول بعتك من هذه الأثواب ما وقعت عليه الحصاة التي أرميها 
أو بعتك من هذه الأرض من هنا إلى ما انتهت إليه هذه الحصاة . والثاني أن يقول بعتك على أنك بالخيار إلى أن أرمي 
بهذه الحصاة . والثالث أن يجعلا نفس الرمي بالحصاة بيعاً فيقول إذا رميت هذا الثوب بالحصاة فهو مبيع منك بكذا انتهى .قال 
المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 


م 
«دونس ‏ اير ٠ 1١‏ 


وفضارا - حدثنا تيه بنُ سعِلٍ وَأَحْمَدُ بن عَمْرو بنِ السّرح وَهدًا لفْظَهُ قلا أخبرنا سُفْيانُ عن الزّهْرِيّ عن عَطَاء 


بن يَِبدَ اللَِيُ عن أبي سَمِيدٍ الْخُذْرِي: «أنَّ الي يكل نَهَى عن بَنعتيْنِ وَعَنْ لبِسَتَيْنِ أما الْبَئعنَانِ قَالمُلامَسَةٌ وَالمُتَابَدّق 
وما اللِّسَنَانٍ فاشْتِمَالُ الصّمّاءِ وَأنْ يَحْتَبِيَ الرّجُلُ في لَوْبٍ وَاحِدٍ كَاشِفاً عنْ فَرْجِهٍ أ لَيْسَ عَلَى فَرْجِه مِنْهُ شَيُْ». 

(نهى عن بيعتين): بفتح الموحدة وكسرها والفرق بيتهما أن الفعلة بالفتح للمرة وبالكسر للحالة والهيئة. قال 
القسطلاني: (وعن ليستين): بكسر اللام على الهيئة لا بالفتح على المرة (فالملامسة): مفاعلة من اللمس (والمنابذة): 
مفاعلة من النبذ ويأتي تفسيرهما في الرواية الآتية (فاشتمال الصماء): بفتح مهملة وتشديد ميم ممدودة ويأتي تفسيره 
(وأن يحتبي الرجل الخ): : وهي اللبسة الثانية (أو ليس على فرجه منه): أي من الثوب (شيء): أي مما يستره» والظاهر أن 
للشك من بعض الرواة أي قال كاشفاً عن فرجه. أو قال ليس على فرجه منه شيء وليس في بعض النسخ لفظ أو. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

78 خدثنا الْحَسَن ب بنُ عَلِي أخبرنا عَبْدُ الرراقٍ ألبأنا مَغمَرٌ عن الرّمْرِي عن عَطَاءِ بن يَزِيدَ اللَبيِيّ عن أبي 
سَعِيدٍ الْخُذْرِي رَضِيَ لله علهُ عن الث 5 بهذا الْحَدِيثء رَادَ: «فَاشْيِمَالُ [وَاشْيِمَالُ] الصَّمّاءِ ء أنْ يَشْتَملَ في لَوْبٍ 
وَاجِدِ يَضَعُ طَرَفَيْ الوب عَلَى عَاتِقِهِ ِقِهِ الأئْسر وَيُبْرِرُ شِفَّهُ الأيْمَنَ وَالمُتَابَدَةٌ أنْ يَقُولَ إِذًا نَبَذْتُ إِلَيْكَ هذَا الوب فَقَدْ 
#لاثا- صَحِيحٌ : مسلم (1051) والنسائي (4071. 43757. 177517) وابن ماجه (514؟) وأحمد )١15604(‏ . 

إففية صَحِبحٌ : مسلم (1617) والترمذي )١170(‏ والنسائي (4914) وابن ماجه )5١144(‏ وأحمد (4151) . 


#فضفغرة صَحِبِحٌ َ البخاري 5 95و ككل 41 )51١‏ ومسلم (1017) والنسائي (١١1ه6-‏ ؟7١أه:غ.‏ 5١اه4‏ مادق ٠515م‏ 
وابن ماجه (511/0. 7669) وأحمد )1١١719/ ل1١59 21١/7١ .1١3779(‏ . 


8- صَحِحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 





تسد[ |[ #بسين/سيديم و0 0 |[ | 01640 


ود ترق 2 


وَجَبَ الْبَبْع وَالمُامَسَةُ أن َمَسَّهُ بَِدِِ وَلاَ يَنْشْرْهُ وَل قله َإذًا [إذَا ‏ وَإِذَا] مَسّهُ وَجَبَ الْبَبعُ». 

(ويبرز): من الإبراز أي يظهر (شقه الأيمن): أي جانبه الأيمن والمعنى يظهر جانبه الأيمن ليس عليه شيء من 
الثوب (إذا نبذت): أي ألقيت (والملامسة أن يمسه): أي يمس المستام الثوبء وكذا وقع تفسير الملامسة والمنابذة عند 
المؤلف. ووقع عند النسائي من حديث أبي هريرة #والملامسة أن يقول الرجل للرجل أبيعك ثوبي بثوبك ولا ينظر واحد 
منهما إلى ثوب الآخر ولكن يلمسه لمسا. والمنابذة أن يقول أنبذ ما معي وتنبذ ما معك ليشتري كل واحد منهما من 
الآخر ولايدري كل واحد منهما كم مع الآخر ونحو ذلك؛ 

ولمسلم من طريق عطاء بن ميناء عن أبي هريرة: أما الملامسة فأن يلمس كل واحد منهما ثوب صاحبه بغِير تأمل» 
والمنابذة أن ينبذ كل واحد منهما ثوبه إلى الآخر لم ينظر كل واحد منهما إلى ثوب صاحبه» 

قال الحافظ: وهذا التفسير الذي في حديث أبي هريرة أقعد بلفظ الملامسة والمنابذة لأنها مفاعلة فتستدعي وجود 
الفعل من الجانبين. 

قلت: واختلف العلماء في تفسير الملامسة على ثلاث صورء وهي أوجه للشافعية أصحها أن يأتي بثوب مطوي أو 
في ظلمة فيلمسه المستام» فيقول له صاحب الثوب بعتكه بكذا بشرط أن يقوم لمسك مقام نظرك ولا خيار لك إذا رأيته» 
وهذا موافق للتفسير الذي في الأحاديث. 

الثاني: أن يجعل نفس اللمس بيعاً بغير صيغة زائدة. 

الثالث: أن يجعل اللمس شرطاً في قطع خيار المجلس . والبيع على التأويلات كلها باطل. ثم قال واختلفوافي 
المنابذة على ثلاثة أقوال» وهي أوجه للشافعية أصحها أن يجعلا نفس النبذ بيعاً كما تقدم في الملامسة» وهو الموافق 
للتفسير المذكور في الأحاديث. والثاني أن يجعلا النبذ بيعاً بغير صيغة. 

والرابع : أن يجعلا النبذ قاطعاً للخيارء هكذا في الفتح. والعلة في النهي عن الملامسة والمنابذة الغرر والجهالة 
وإبطال خيار المجلس. 

6 حدثنا أَحْمَدُ حْمَدُ بنُ صَالِح أخبرنا عَنْبْسَه جَسَة عَنْبْسَُ بنُ حَالدٍ أخبرنا يُونْس عن ابنٍ شِهَابٍ قالَ أخبرني عَابِرُ بن سَغْدٍ 

بن أبي وَقَاص أن با سَعِيدٍ الخُذِْيّ قأل: انْهَى رَسُولُ الله يك بِمَعْنَى حَدِيثٍ سُفْبَانَ وَعَبْدِ الرَرَّاقٍ جَمِيعاً». 

رفك حدئنا عَبْدٌ الله بن مَسْلَمَةَ عن مَالِكِ عن نَافِع عن عَبْدٍ الله بن عُمَرَ: «أنَّ رَسُولَ الله كك نَهَى عَنْ بَيْعٍ 
حَبَلٍ الحَبَلَقِه. 

(عن بيع حبل الحبلة): الحبل بفتح الحاء المهملة والباءء وغلط عياض من سكن الباء. وهو مصدر حبلت تحبل» 
والحبلة بفتحهما أيضاً جمع حابل مثل ظلمة وظالم, والهاء فيه للمبالغة» وقيل هو مصدر سمى به الحيوان. كذا في النيل 
ويأني تفسير بيع حبل الحبلة في الباب من المؤلف, والحديث أخرجه البخاري والنسائي: 

كيين - حدئنا أَحْمَدُ بن حَدْبَلِ أخبرنا يَحْيَى عن مُبَيٍ لله عن نَافِعٍ عن ابن جُمَرَ عن النِيّ يك نَحْوَهُ قال: 
«َحَبَلُ الْحَبَلَةِ أنْ تنج النَاقهُبَطَهَا ثُمْ تخمِل التي نُتِجَث». 

(قال وحبل الحبلة): قال الزرقاني في شرح الموطأء وهذا التفسير من قول ابن عمر كما جزم به ابن عبد البر 
وغيره لما في مسلم من طريق عبيد الله عن نافع عن ابن عمر قال «كان أهل الجاهلية يتبايعون لحم الجزور إلى حبل 
الحبلة وحبل الحبلة أن تنتج الناقة ثم تحمل التي نتجت فنهاهم رسول الله يَف انتهى. (أن تنتج): بضم أوله وفتح ثالثه 
مبنياً للمفعول من الأفعال التي لم تسمع إلا كذلك نحو جن (الناقة) : بالرفع بإسناد تنتج إليها (بطنها): أي ما في بطنها 
والمعنى تلد ولدها (2 ثم تحمل التي نتجت): ووقع في رولية للبخاري بعد الحديث المرفوع «وكان بيعاً بتبايعه أهل 
الجاهلية كان الرجل ببتام الجزور إلى أن تج الناقة لم تيج تج التي في بطنها» 
704- صَحِيصٌ : تقدم في (801) . 


04 صَحِيحٌ : البخاري .75١157(‏ 5107؟) ومسلم )١515(‏ والترمذي ))١19(‏ والنسائي (57780-47177) وابن ماجه (719417) وأحمد 
(ركوث“, لالاؤ4. 45055) , 


0 صَحِبِحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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قال القسطلاني: وصفته كما قاله الشافعي ومالك وغيرهما أن يقول البائع بعتك هذه السلعة بثمن مؤجل إلى أن 
تنتج هذه الناقة ثم تننج التي في بطنهاء ؛ لأن الأجل فيه مجهولء وقيل هو بيع ولد ولد الناقة في الحال بأن يقول إذا 
نتجت هذه الناقة ثم نتجت التي في بطنها فقد بعتك ولدها لأنه بيع ما ليس بمملوك ولا معلوم ولا مقدور على تسليمه 
فيدخل في بيع الغررء وهذا الثاني تفسير أهل اللغة وهو أقرب لفظاً وبه قال أحمد والأول أقوى لأنه تفسير الراوي 
وهو ابن عمر وهو أعرف وليس مخالفاً للظاهر فإن ذلك هو الذي كان في الجاهلية والنهي وارد عليه. 

قال النووي: ومذهب الشافعي ومحققي الأصوليين أن تفسير الراوي مقدم إذا لم يخالف الظاهر ومحصل الخلاف 
كما قاله ابن التين هل المراد البيع إلى أجل أو بيع يع الجنين وعلى الأول هل المراد بالأجل ولادة الأم أو ولادة ولدهاء 
وعلى الثاني هل المراد ب ى اكد الأول ار مع جين الجن قفارت أريعا اقول اين . والحديث أتخرجه مسلم. 

5 باب في بيع المضطر 
مفتعل من الضر وأصله مضترر فأدغمت الراء وقلبت التاء طاء لأجل الضاد والمراد من المضطر المكره. 


وه 


تيف حدثنا مُحَمْدٌ بن ِيسَى أخبرنا هُشَيْمَ أنبنا صَالِحُ بن عَامِرء َال أو داوة: كَذَا قَالَ مُحَمْدُ قال أخبرنا 
شَبْخُ مِْ بي نِم قال: حَطَبنَا عَلِيْ ‏ بنُ أبي طَالِبِه أو قال قال عَلِيٌه قال ابنُ عِيسَى هَكَدًا حدئنا هُشَيْمْ قال: سأي 
عَلَى النّاسِ رْمَانُ عَضُوضٌ يَعَض المُوسِرٌ عَلَى مَا في بََيْهِوَلَمْيُؤمَربذَِكَ قال الله تَعَالَى: ولا تَنمَوًا المَضْلَ 
تنكم 4 و 5 يأ المُضطَرُون» وََذ هى الي كل عن بنع المضطر وبع ار وبع لمرو قب أن تذيك... 
ا ا ا ل 
انتهى. (أو قال قال على): شك من هشيم أو صالح (قال ابن عيسى): هو محمد (هكذا): أي بالشك (قال): أي علي 
رضي الله عنه (زمان عضوض) : قال في القاموس: عته وعليه كسمع ومنع عضاً وعضيضاً أمسكته بأسناني أو بلساني 
وبصاحبي عضيضاً لزمته» أو العضيض العض الشديد والقرين؛ وعض الزمان والحرب شدتهما أو هما بالظاءء وعض 
الأسنان بالضاد (يعض الموسر): أي صاحب يسار (على ما في يديه): أي بخلا (ولم يؤمر بذلك): بل أمر بالجود (ولا 
عر عو وو ياي اجو 02 جك وج وي الوا و 
النبي يله عن بيع المضطر): : قال في النهاية: هذا يكون من وجهين أحدهما أن يضطر إلى العقد من طريق الإكراه عليه 
وهذا بيع فاسد لا ينعقد. والثاني أن يضطر إلى البيع لدين ركبه أو مؤنة ترهقه فيبيع ما في يديه بالوكس للضرورة» وهذا 
سبيله في حق الدين والمروءة أن لا يبايع على هذا الوجه. ولكن يعار ويقرض إلى الميسرة ة أو يشتري إلى الميسرة أو 
يشتري السلعة بقيمتها. فإن عقد البيع مع الضرورة على هذا الوجه صح مع كراهة أهل العلم . ومعنى البيع ها هنا الشراء 
أو المبايعة أو قبول ايع لوبيع ادر ).خنع سيره قال أن ونا" بصم لول وكشيو اران 

ل ال د 

باب في الشركة 

بكسر الشين وسكون الراء 5 افتح الشين وكسر الراء وكسر الشين وسكون 
الراء وقد تحذف الهاء وقد يفتح أوله مع ذلك وهي لغة الأختلاط؛ وشرعاً ثبوت الح في شيء الأثنين فأكثر على جهة 
شيرع ونه ييدث الدرده ورا كالارت ار باعيار لزه 


58 حدثنا مُحَمَّدُ بن سُلَيْمَانَ | مِصِيْ أخبرنا مُحَمدُ بن الريْقانَ عن أبي حَيَانَ الي عن أبيه عن أبي 
هُرَيْرَة رَفَعَهُ قال: دإِنَّ لله تَعَالَى يَقُولُ: 0 صَاحِبّه فَإِذَا خَانَهُ خَرَجْتُ مِنْ بَيْتِهِمْ 
[بيِْهِما]». 


(عن أبي حيان التيمي عن أبيه الخ): قال الزركشي في تخريج أحاديث الرافعي: هذا الحديث صححه الحاكم 
747- ضَعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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وأعله ابن القطان بالجهل بحال سعيد بن حيان والد أبي حيانء فإنه لا يعرف له حال ولا يعرف روى عنه غير ابنه. 
ل او ا لو 1 1ك 
سم أبي حيان يحيى بن سعيد بن حيان. قال في التقريب: ثقة عابد وأبوه سعيد ابن حيان التيمي وثقه العجلي كما 
ا أي معهما بالحفظ والبركة أحفظ أموالهما وأعطيهما الرزق والخير في معاملتهما 
(خرجت من بينهم): وفي بعض النسخ «من بينهما" بالتثنية وهو الظاهر, أي زالت البركة بإخراج الحفظ عنهما. 

وزاد رزين «وجاء الشيطان» أي ودخل بينهما وصار ثالثهما. 

قال الطيبي رحمه الله: الشركه عبارة عن اختلاط أموال بعضهم ببعض بحيث لا يتميز» وشركة الله تعالى إياهما 
على الاستعارة» كأنه تعالى جعل البركة والفضل والربح بمنزلة المال المخلوط» فسمى ذاته تعالى الثهماء وجعل خيانة 
الشيطان ومحقه البركة بمنزلة المخلوط وجعله الثهماء وقوله خرجت من بينهما ترشيح الاستعارة 

وفيه استحباب الشركة فإن البركة منصبة من الله تعالى فيها بخلاف ما إذا كان منفرداً. لأن كل واحد من شريكين» 
يسعى في غبطة صاحبه. وأن الله تعالى في عون العبد ما دام العبد في عون أخيه المسلم. والحديث سكت عنه المنذري. 

باب في المضارب يخالف 

المضاربة هي قطع الرجل من أمواله دافعاً إلى الغير ليعامل فيه ويقسم الربح . قاله الطيبي وهي مأخوذة من 
الضرب في الأرض وهو السفرء » لما كان الربح يحصل في الغالب بالسفر . أو من الضرب في المال وهو التصرزف. 
0 المضاربة في لغة أهل الحجاز قراضاً بكسر القاف. 

0 حدئنا مُسَدَدُ أخبرنا فيان عن شيب بن خف قال حَدِي الح عن عو يَغني ابن جد اباي 
قال: «أعْطَاةٌ الي 4 ديتارا : ا يَشْئرِي به ضحي أوْ شَاةً فاشْتَرَى شَائَيْنٍ [الْتَتيِنِ] قَبَاءَ إِخدَاهُمًا بدِيئارٍ فَأتَاهُ بِشَاةٍ 
وَدِينَارِ َدَعَا لَهُ بالبرَكَةٍ في بَتِعِهِه فَكَانَ لو اشْترَى ثُرَاباً َرَبحَ فيده. 

(عن شبيب بن غرقدة): بفتح المعجمة والقاف بينهما راء ساكنة (حدثني الحي): بفتح المهملة وتشديد التحتانية 
ا ا ارم وات كار كارا ا ور 21 ابن 
الجعد): بفتح جيم وسكون عين مهملة» وقيل ابن أبي الجعد (البارقي): نسبة إلى بارق بكسر الراء بطن من الأزد. وهو 
بارق بن عددي بن حارئهء وإنما قيل له بارق نزل عند ججبل يقال له بارق فنسب إليه قاله النووي في تهذيب الأسماء (أعطاء): : أي 
عروة (ديئاراً ب يشتري به): فيه دليل على أنه يجوز للوكيل إذا قال له المالك اشتر بهذا الدينار شاة ووصفها أن يشتري به 
شاتين بالصفة المذكوزة لأن متسيود الموكل فد حضل وزاة الوكبل:خيراء ومثل هذا لو أمزه ينيع شاة برهم ذباعيها 
بدرهمين أو بأن يشتريها بدرهم فاشتراها بنصف درهم وهو الصحيح عند الشافعية كما نقله النووي قاله الشوكاني (أو 
شاة): شك من الراوي (فباع إحداهما): فيه دليل على صحة بيع الفضوليء وبه قال مالك وأحمد في إحدى الروايتين 
عنه» والشافعي في القديم وقواه النووي وهو مروى عن جماعة من السلف منهم علي ابن عباس وابن مسعود وابن عمر رضي 
الله عنهم . 

وقال الشافعي في الجديد: إن البيع الموقوف والشراء الموقوف باطلان لقوله يَِِ "لا تبع ما ليس عندك؛ وأجاب 
عن حديث عروة البارقي بما فيه من المقال» وعلى تقدير الصحة فيمكن أنه كان وكيلا بالبيع بقرينة فهمه منه وَللة. 

وقال أبو حنيفة إنه يكون البيع الموقوف صحيحاً دون الشراء؛ والوجه أن الإخراج عن ملك المالك مفتقر إلى إذنه 
بخلاف الإدخال. 

ويجاب بأن الإدخال للمبيع في الملك يستلزم الإخراج من الملك للثمن. 

وروي عن مالك العكس من قول أبي حنيفة» فإن صح فهو قوي لأن فيه جمعاً بين الأحاديث . قاله الشوكاني 
(فكان لو اشترى): أي عروة (تراباً لربح فيه): هذا مبالغة في ربحه أو حقيقة» فإن بعض أنواع التراب يباع والحديث لا 
يدل صريحاً على ما ترجم به المؤلف رحمه الله؛ لأن القصة المذكورة فيه ليست من باب المضاربة كما لا يخفى وبوّب الشيخ 
9986- صَححيصٌ : البخاري (5145) والترمذي (94؟١)‏ وابن ماجه )١5١7(‏ وأحمد 184451, ال1441) . 
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ابن تيمية في المنتقى بقوله باب من وكل في شراء شيء فاشترى بالثمن أكثر منه وتصرف في الزيادة وأورد فيه هذا الحديث. 

قال الخطابي: واختلف الفقهاء في المضارب إذا خالف رب المال. فروي عن ابن عمر أنه قال الربح لصاحب 
المال» وعن أبي قلابة ونافع أنه ضامن والربح لرب المالء وبه قال أحمد وإسحاق. وكذلك الحكم عند أحمد في 
من استودع مالا فاتجر فيه بغير صاحبه أن الربح لرب المال. 

وقال أصحاب الرأي الربح للمضارب ويتصدق به والوضيعة عليه وهو ضامن لرأس المال في الوجهين معاً. 

وقال الأوزاعي: إن خالف وربح فالربح له في القضاء وهو يتصدق به في الورع والفتيا ولا يصلح لواحد منهما. 

وقال الشافعي: إذا خالف المضارب نظراً فإن اشترى السلعة التي لم يؤمر بها بعين المال فالبيع باطلء وإن 
اشتراها بغير العين فالسلعة ملك للمشتري وهو ضامن للمال انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه انتهى. 

قلت: وقد رواه [أي في صحيحه في كتاب بدء الخلق فى الباب الذي قبل باب فضائل الصحابة] البخاري أيضاً 
من طريق ابن عينية عن شبيب بن غرقدة سمعت الحي يحدثون عن عروة: قال البيهقي: هو مرسل لأن شبيب بن غرقدة 
لم يسمعه من عروة وأنما سمعه من الحيء وقال الرافعي: هو مرسل. قال الحافظ: الصواب أنه متصل في أسناده مبهم 
والله أعلم. 

إن كرفا حدثنا الْحَسَنُ ؛ بن الصّبّاح أخبرنا آبُو المُنْذِرِ أخبرنا سَعِيدُ بنُ زَيْدِ هو أخو حَمَّادٍ بن رَيْدِ أخبرنا 
الرّبيرُ بن الْحِريتِ عن أبي ل بِيدٍ حَدَتَِي عُرْوَةٌ بن الْبَارِقي بِهَذَا الْخَبَر وَلفْظهُ مُخْتَلِفٌُ. 

(أخبرنا الزبير بن الخريت):بكسر المعجمة والراء المشددة وآخره مثناة 


لكر و لل و كن ره 1 1 لمَدِبئَةٍ عن حَكيِمٍ 
بن حرام «أنَّ رَسُولَ الله يك بَعَتَ مَعَهُ بِدِيَارِ يَشْثَر سَثَ لد ضحد شتَرَامَا نا وَبَعَهَا َيِه فَرَجَع كاذ شْتَرَى لَه 


في بدِينَارٍ وَجَاء بدِيَارٌ إلى ل لَهُ أنْ يُبَارِكَ لَهُ في يَجَارَتِهِه. 

(فتصدق به): : أي بالدينار. جعل جماعة من أهل العلم هذا أصلا فقالوا من وصل إليه مال من شبهة وهو لا يعرف 
له مستحقاً فإنه يتصدق به . ووجه الشبه ها هنا أنه لم يأذن لعروة ولا لحكيم بن حزام في بيع الأضحية ويحتمل أن 
يتصدق به لأنه قد خرج عنه للقربة لله تعالى في الأضحية فكره أكل ثمنها . قاله في النيل. 

قال الخطابي: هذا الحديث مما يحتج به أصحاب الرأي لأنهم يجيزون بيع مال زيد من عمرو بغير إذن منه أو 
توكيل به» ويتوقف البيع على إجازة المالك؛ فإذا أجازه صحء إلا أنهم لم يجيزوا الشراء له بغير إذنه» وأجاز مالك بن 
أنس الشراء والبيع معا . وكان الشافعي لا يجيز شيئاً من ذلك لأنه غرر ولا يدري هل يجيزه أم لاء وكذلك لا يجيز 
النكاح الموقوف على رضى المنكوحة أو إجازة الولي؛ غير أن الخبرين معاً غير متصلين لأن في أحدهما وهو خبر 
حكيم بن حزام رجلاً مجهولاً لا يدري من هوء وفي خبر عروة أن الحي حدثوه؛ وما كان هذا سبيله من الرواية لم تقم 
به الحجة. وقد ذهب بعض من لم يجز البيع الموقوف في تأويل هذا الحديث إلى أن وكالته وكالة تفويض وإطلاقء وإذا 
' كانت الوكالة مطلقة فقد حصل البيع والشراء عن إذن انتهى. . قال المنذري: وفي إسناده مجهولء وأخرجه الترمذي من 
حديث حبيب ابن أبي ثابت عن حكيم بن حزام وقال ولا نعرفه إلا من هذا الوجه . وحبيب ابن أبي ثابت لم يسمع 
عندي من حكيم ابن حزام. هذا آخر كلامه. وحكى المزني عن الشافغي أن حديث البارقي ليس بثابت عنده ٠‏ قال أبو بك 
البيهقي: وإنما ضعف حديث البارقي لأن شييب بن غرقدة رواه عن الحي وهم غير معروفين وحديث حكيم بن حزام 
إنما رواه شيخ غير مسمى وقال في موضع آخر: الحي الذين أخبروا شبيب بن غرقدة عن عروة البارقي لا نعرفهم» 
والشيخ الذي أخبر أبا حصين عن حكيم بن حزام لا نعرفه؛ وليس هذا من شرط أصحاب الحديث في قبول الأخبار 
والله أعلم. 

وذكر الخطابي أن الخبرين معأ غير متصلين» لأن في أحدهما وهو خبر حكيم بن حزام رجلاً مجهولاً لا يدري 
من هوء وفي خبر عروة أن الحي حدثوه؛ وما كان هذا سبيله من الرواية لم تقم به الحجة . هذا آخر كلامه فأما تخرجه له 


6”- صَحِيح : انظر ما قبله 


و 


745 ضَعِيفك : الترمذني (17010). 
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في صدر حديث «الخير معقود بنواصي الخيل» فيحتمل أنه سمعه من علي بن المديني على التمام فحدث به كما سمعه. 
وذكر فيه إنكار شبيب بن غرقدة بسماعه من عروة حديث شراء الشاة» وإنما سمعه من الحي عن عروة» وإنما سمع من 
عروة قوله بَلِِ #الخير معقود بنواصي الخيل» ويشبه أن الحديث في الشراء لو كان على شرطة لأخرجه في كتاب البيرع 
وكتاب الوكالة كما جرت عادته في الحديث الذي يشتمل على أحكام أن يذكره في الأبواب التي تصلح له ولم 
يخرجه إلا في هذا الموضع» وذكر بعده حديث الخيل من رواية عبد الله بن عمر وأنس بن مالك وأبي هريرة» فدل 
ذلك على أن مراده حديث الخيل فقط إذ هو على شرطه. وقد أخرج مسلم حديث شبيب بن غرقدة عن عروة 
مقتصراً على ذكر الخيل ولم يذكر حديث الشاة. 

وقد أخرج الترمذي حديث شراء الشاة من رواية أبي لبيد لِمّازة بن زَبّار عن عروة وهو من هذه الطريق حسن والله 
أعلم انتهى كلام المندري 

باب في الرجل يتجر في مال الرجل بغير إذنه 

لين د عه بن عل عن أو اق عبن مز خخ رن سي بن الله عن أببهِ قال 
سَمِغْتُ رَسُولَ ابش مكل د بَقُولُ: «مَنٍ استطاع مِدْكُمْ أن يَكُونَ مِثْلَ صَاجب قَرَقِ الم لحن مفله. . قالُوا: وَمَنْ صَاحِبٌ 
الآوْرُ [صَاحِبُ فَرَقٍ الأَرْر] يَا رَسُولَ الله فَذَكَرَ حَدِبِتَ الْمَارٍ جِينَ سَقَطَ عَلَنِهِمْ الْجَبلَء قَقالَ كل وَاجِدِ مِنْهُمْ: ادْكْدُوا 
أحسَنَ عَمَلِكُمْ قالَ وَقالَ الَالِتُ: للم إنَّ تَْلَم مي استَأجَْتُ أجيرا برق أرّءقَلَما أسَيِتُ عَرَضْتُ عَلَبْهِحَفَهُ َبَى 
أن بَأعْلَهُوَدمْبَ كَتَمْرْئُهُلَهُ حَنّى جَمَعْتُ لَه بَقراوَرعَاءمَا َلَِيَي فقالَ أغطني حَفِي ٠‏ فَقَلْتٌ: اذْمَبْ إِلَى يَلكَ الْبقر 
وَرِعَائِها نَحُذْمَا قَدَمَب فَاسْتَاقَهَا». 

(مئل صاحب فرق الأرز): بفتح الفاء والراء بعدها قاف وقد تسكن الراء. . قال في القاموس: مكيال بالمدينة يسع 
ثلالة آصع أو يسع ستة عشر رطلا والأرز فيه ست لغات فتح الألف وضمها مع ضم الراء وتضم الألف مع سكون الرا 
وتخفيف الزاي وتشديدهاء والرواية هنا بفتح الهمزة وضم الراء وتشديد الزاي قاله القسطلاني. 

وقال في القاموس: الأرز حب معروف وقال في الصراح أرز برنج (فذكر حديث الغار): لم يدكره أبو داود 
بطوله, وذكره البخاري مطولا في ذكر بني إسرائيل والمزارعة والبيوع وغيرهاء وذكره مسلم في التوبة (فثمرته): من 
التثمير أي كَنَّرتَ الأرز وزدته بالزراعة (له): أي للأجير (ورعائها): جمع راع واستدل أبو داود بهذا الحديث على جواز 
تجارة الرجل في مال الرجل بغير إذنه» وقد تقدم اختلاف العلماء ء في هذه المسألة في الباب المتقدم» وترجم البخاري 
في صحيحه باب إذا اشترى شيئاً لغيره بغير إذنه فرضي ثم:ذكر هذا الحديث. 

وقال القسطلاني في شرح البخاري وموضع الترجمة من هذا الحديث قوله إني استأجرت الخ» ؛ فإن فيه تصرف 
الل فى هال الاجر بق إذنمه فاليتدل به المولفت رنحمه الله على جواز : بنع الفضولي:وشرائه» والقول بصحة بيع 
وإلا لغاء والقول الجديد بطلانه ند أحب عزنل جا با لشاف اد كر جل الجر لم يعلد القرقه لآن المستأجر 
لم يستأجره بفرق معين وإنما استأجره بفرق في الذمة» فلما عرض عليه قبضه امتنع لرداءته؛ فلم يدخل في ملكه بل بقي 
حقه متعلقاً بذمة المستأجرء لأن ما في الذمة لا يتعين إلا بقبض صحيح؛ فالنتاج الذي حصل على ملك المستأجر تبرع به 
للأجير بتراضيهما . وغاية ذلك أنه أحسن القضاء فأعطاه حقه وزيادات كثيرة» ولو كان الفرق تعين للأجير لكان تصرف 
المستأجر فيه تعدياً انتهى كلام القسطلاني مختصراً وهذا الجواب مدفوع من وجوه شتى وليس هذا المختصر محل لبيانه. 
قال المنذري: وأخرجه البخاري ولمسلم بنحوه أتم منه 

- باب في الشركة على غير رأس مال 
أي الشركة بين الناس على غير أصل المال على الأجرة والعمل؛ فما يحصل لهم بعد العمل ولأجرة فهو يشترك 
41 "- مَنكر بالزيادة التي في أوله : أحمد (0977) . 
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حدثنا عُبَيدٌ الله بن مُعَاذٍ أخبرنا يَحْيَى أخبرنا سُفْيَانُ عن أبي إِسْحَاقَ عنْ أبي عَبَْدَةَ عنْ عَبْدٍ الله قال: 
«اشْترَكْتُ أنا وَعَمّارٌ وسَعْدٌ فِمَا نُصِيبٌ يَوْمَ َذر قال: َجَاء سَعْدَ أسِرَيْنِ ولَمْ أجى: أنا وَحَمَارٌ بشَئْوه. 

(عن عبد الله): هو ابن مسعود رضي الله عنه (اشتركت أنا وعمار وسعد إلخ): استدل بهذا الحديث على جوار 
شركة الأبدان وهي أن يشترك العاملان فيما يعملانه فيوكل كل واحد منهما صاحبة أن يتقبل ويعمل عنه في قدر معلوم 
مما استؤجر عليه ويعينان الصنعة» وقد ذهب إلى صحتها مالك بشرط اتحاد الصنعة. وإلى صحتها ذهب أبو حنيفة 
وأصحابه. وقال الشافعي شركة الأبدان كلها باطلة لأن كل واحد منهما متميز ببدنه ومنافعه فيختص بفوائده وهذا كما 
لو اشتركا في ماشيتهما وهي متميزة ليكون الدر والنسل بينهما فلا يصح. وأجابت الشافعية عن هذا الحديث بأن غنائم 
بدر كانت لرسول الله صلى الله عليه وآله وسلم يدفعها لمن يشاءء وهذا الحديث حجة على أبي حنيفة وغيره ممن قال 
إن الوكالة في المباحات لا تصح. كذا في النيل قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه وهو منقطع. وأبو عبيدة لم 
يسمع من أبيه 

"١‏ باب في المزارعة 

هي المعاملة على الأرض ببعض ما يخرج منها من الزرع كالثلث والربع وغير ذلك من الأجزاء المعلومة: والبذر 
يكون من مالك الأرض قاله النووي. 

84- حدلنا مُحَمّدُ بن كثِير أخبرنا [انبأنا] سُفْيَانُ عنْ عَمْرِو بن دِينَارٍ قال سَمِعْتُ ابنّ مُمَرَ يَقُولُ: «مَا كنا 
رَى بالمُرَارعةٍبَأساً حَنّى سَمِعْتُ رَافعَ بن خدج بَقُولَ: إن رَسْولَ الله يك نَّهَى عَنْهَد فَذكَرئهُ لِطاوُوس قَقَالَ قال لي 
ابن عَبّاس: إنَّ رَسُولَ الله يله لَمْ ينه عَنْهَا وَلَكَنْ قالَ: لَيَمَْحْ أحَدُكُمْ أرْضَهُ خَيْرٌ مِنْ أن َأَخْدَ عَلَيْهَا خَرَاجاً مَعْلُوماً». 

(فذكرته): أي (ما سمعته من رافع بن خديج فقال): أي طاووس (لم ينه عنها): أي عن المزارعة (ليمنح): بفتح 
الياء والنون أي ليجعلها منيحة أي عارية (خراجاً معلوماً): أي أجرة معلومة قال الخطابي: خبر رافع بن خديج من هذه 
الطريق خبر مجمل تفسره الأخبار التي رويت عن نافع بن خديج وعن غيره من طرق أخرى. وقد عقل ابن عباس 
المعنى من الخبر وأن ليس المراد به تحريم المزارعة بشطر ما تخرجه الأرض وإنما أراد بذلك أن يتما نحو أرضهم وأن 
يرفق بعضهم بعضاً. وقد ذكر رافع بن خديج في رواية أخرى عنه النوع الذي حرم منها والعلة التي من أجلها نهى عنهاء 
وذكره أبو داود في هذا الباب. 

قلت: أراد بهذه الرواية رواية رافع بن خديج الآتية في الباب من طريق ربيعه بن أبي عبد الله عن حنظلة بن قيس 
الأنصاري عنه. قال الخطابي: وقد ذكر زيد ابن ثابت العلة والسبب الذي خرج عليه الكلام في ذلك وبين الصفة التي وقع 
عليها النهي» ورواه أبوداود في هذا الباب. قلت أراد بهذه الرواية. الرواية التالية من طريق عروة بن الزبير عن زيد بن ثابت. 

قال الخطابي: وضعف أحمد ابن حنبل حديث رافع وقال هو كثير الألوان يريد اضطراب هذا الحديث 
واختلاف الروايات عنه» فمرة يقول سمعت رسول الله َلةِ ومرة يقول حدثني عمومتي عنه. وجوز 
أحمدالمزارعة واحتج بأن النبي كَلةٍ أعطى اليهود أرض خيبر مزارعة ونخلها مساقاة وأجازها ابن أبي ليلى 
ويعقرب ومحمد وهو قول ابن المسيب وابن سيرين والزهري وعمر بن عبد العزيز وأبطلها أبو حنيفة ومالك 
والشافعي. قال الخطابي: وإنما صار هؤلاء إلى ظاهر الحديث من رواية رافع بن خديج ولم يقفوا على علته 
كما وقف عليها أحمد. فالمزراعة على النصف والثلث والربع وعلى ما تراضى به الشريكان جائزة إذا كانت 
الحصص معلومة والشروط الفاسدة منعدومة» وهي عمل المسلمين في بلدان الإسلام وأقطار الأرض شرقها 
وغربها. وقد أنعم بيان هذا الباب محمد بن إسحاق بن خزيمة وجودهء وصنف في المزارعة مسألة ذكر فيها 
علل الأحاديث التي وردت فيها انتهى كلام الخطابي قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه 

حدثنا أبُو بكر بنُ أبي شَيْبَةَ أخبرنا ابنُ مُلَيّةَ ح وحدثنا مُسَدَدْ أخبرنا بشْرٌ المَعنَى عن عَبْدٍ الرّحْمْنِ بن 
0848"- صَحِيك : النائي (4599) وابن ماجه 1440 . 

1م صحبِحٌ : البخاري (1770) مختصرأ. ومسلم (1960) والنسائي (/5417) وأحمد (25084) . 
ل ضَعِيفت : النسائي (79317) وابن ماجه (411؟) وأحمد (301/4) . 
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إِسْحَاقَ عن أبي عُبَئْدَةَ بن مُحَمَّدٍ بن عَمَّارٍ عن الْوَلِِدٍ بن أبي الْوَلِيدِ عن عُرْوَةَ بن الرّبَيْرِ قال قال رَيْدُ بن نابت: 
«يَغفِرٌ الله لِرَافِعِ بن حَدِيج أنا وَ الله أعْلّم بِالْحَدِثْ مِنْهُ نما أنَاهُ رَجُلآنِ قال مُسَدَّدُ: مِنَ الأنصارء ثُمَ انَقَاء قد التَتَلاّه 
قَالَ رَسُولُ الله يك: إن كَانَ هذا سَأَُكُمْ قلا نكُرُوا المرَارِعَ رَاد مُْلِمٌ: مَسَمِعَ قَوْلَهُ لذ تكُرُوا المرَارعَ». 

(إنما أتاه): أي النبي يي (قال مسدد من الأنصار): أي زاد مسدد في روايته هذا اللفظ بعد قوله رجلان (ثم اتفقا): 
أي أبو بكر ومسدد (فلا تكروا): من الإكراء (فسمع): أي رافع بن خديج (قوله): أي قول النبي بَلكِ وهو لا تكروا الخ 
والمعنى أن رافع بن خديج سمع قوله لا تكروا المزارع ولم يعلم أنه معلق على الشرط السابق وهو صورة النزاع 
والجدال وتعميم رافع غير صحيح ولعل هذا الخبر لما بلغ رافعا رجع عن التعميم كما روي عن حنظلة بن قيس أنه 
سأل عن رافع فقال لم ننه أن نكري الأرض بالورق كذا في أنجاح الحاجة. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه 

0 حدثنا عُهْمَانُ بن أبي شَيْبَة أخبرنا يَزِيدُ بن هَارُونَ أنْبأنًا إبْرَاهِيمُ بن سَعْدٍ عن مُحَمَّدٍ بن عِكْرمَة بن 
عَبدٍ ارَحْمْنٍ بن الْحَارثِ بنِ مِسَامٍ عنْ مُحَمدٍ بن عَبدٍ الرّحْمنٍ بنٍ أبي لَييبَةَ عن سّعِيدٍ بنِ المُسَبّبٍ عن سَعْدٍ قال: 
«كُنَا ري الأرْض بِمًا عَلَى السّوَاقِي مِنَ الزَِّ وَمَا سَعِدَ بالمَاءِ مِنْهاء فَتهَانَا رَسُولُ الله يه عَنْ ذَلِكَه وَآمَرنَا أن 
كْريَهَا ذهب أو فِضَدٍه. 

(بماعلى السواقي من الزرع): في القاموس: الساقية النهر الصغير أي بما ينبث على أطراف النهر (وما سعد): أي 

جرى (بالماء منها): أي من السواقيء يزيد أنا نجعل ما جري عليه الماء من الزرع بلا طالب لصاحب الزرع. كذا في فتح 
الودود. 

وقال في المجمع: أي ما جاء نامن الماء سيحاً لا يحتاج إلى دالية» وقيل معناه ما جاءنا من غير طلب. 

قال الأزهري: السعيد النهر مأخوذ من هذا وجمعه سعد انتهى. 

ولفظ النسائي من هذا الوجه عن سعد بن أبي وقاص قال «كان أصحاب المزارع يكرون في زمان رسول الله يل 
مزارعهم بما يكون على الساقي من الزرع. فجاءوا رسول الله يفي فاختصموا في بعض ذلك فنهاهم رسول الله يل أن 
يكروا بذلك وقال اكروا بالذهب والفضة». قال المنذري: وأخرجه النسائ 

حدثنا إبْرَاهِيمْ بن مُوسى الرَّازِيُ أنبأنًا عِيسَى أخبرنا الأورَّاعُِ ح. وحدثنا قُتَيِبَةٌ بن سَعِيدٍ أخبرنا لَيْتّ 
كِلاهُمَا عن رَبِعَة بن أبي عَيْدٍ الرَحْمن وَاللَفْظلِأوْرَاعِيَ قال حَدَنَيِي حَنْظَلَةُ بنُ قبس الأنْصَارِيّ قال: «سَأَلْتُ رَافِعَ بنّ 
خَدِيج عن كِرَاءِ الأرْض بالذْهَب وَالْوَرَقِ» قال لأبَأسَ بها نما كَانَ اناس يُؤَاجِرُونَ عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ الله يما عَلَى 
المَاَِانات وَفْبَلٍاْجَدَاوِلٍ وَأضْبَاء مِنَ رع قيَهْلِكَ هَذَا ويَسْلَمْ هذَه وََسْلَمُمَذَاوَيَهْلِكُ مَذَاء وَلَمْيَكُنْ للا سِكِرَاءٌ إلا 
هّذاء َلِذَلِكَ رَجَرَعَْهُهَأمَاشَيْءٌ مَضْمُون مَْلومُ فلابَاسَ به وَحَدِيتُ إبْرَاهِيمَ تم وَل فيه عن حَنْظَلَةٌ عن رَافِع. 
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َال أو اود روَابَة يَحبَى بنِ سَعِيدٍ عن حَنْظَلة نحْوَهُ. | 
(بما على الماذيانات): قال النووي: بذال معجمة مكسورة ثم ياء مثناة تحت ثم ألف ثم نون ثم ألف ثم مثناة فوق 
هذا هو المشهور. 
وحكى القاضي عن بعض الرواة فتح الذال في غير صحيح مسلم وهي مسائل المياه. وقيل ما ينبت على حافتي 
قال الخطابي: هي الأنهار وهي من كلام العجم صارت دخيلا في كلامهم انتهى (واقبال الجداول): أقبال بفتح 
الهمزة جمع قبل بالضم أي رؤوس الجداول وأوائلهاء والجداول جمع الجدولء وهو النهر الصغير كالساقية» والقبل 
أيضأ رأس الجبل. 
قال الخطابي: قد أعلمك رافع بن خديج في هذا الحديث أن المنهى عنه هو المجهول منه دون المعلوم وأنه 
كان من عادتهم أن يشترطوا فيها شروطاً فاسدة وأن يستثنوا من الزرع ما على السواقي والجداول ويكون خاصاً لرب 
1 حَسَن : النسائي (7”89414) وأحمد (1548) . 
1 صَحِي : مسلم (1947) والنسائي (5849) . 
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الأرض والمزارعة شركة» وحصة الشريك لا يجوز أن تكون مجهولة» وقد يسلم ما على السواقي ويهلك سائر الزرع 
فيبقى المزارع لا شيء له» وهذا غرر وخطر انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه 

+0 حدثنا فته بنُ سَعِيدٍ عن مَالِكِ عن رَبِيعَةَ بن أبي عَبْدٍ الرّحْمِنِ عن حَنْظَلة بن قيِس: أنه سَألَ رَافِع بن 
خَدِيجٍ عن كِرَاءِ الأزض فقالَ: نَهَى رَسُولُ الله يه عن كِرَاءِ الأزض قَقُلْتٌ أَبَالدَمَب وَالْوَرِقِ؟ [أمَا الذَّمَبُ وَالْوَرِقِ] 
فقال: أمّا بالذَّمَب وَالْوَرِقٍ [آمَا الذَّمَبُ وَالْوَرقُ] قلا بَأسَ بهه. 

(نهى رسول الله يِه عن كراء الأرض الخ): قال الحدرى وهو طرق نه الخديت الذي قبله: 

؟” ‏ باب في التشديد في ذلك 

أي في النهي عن المزارعة. قال الخطابي: ذكر أبو داود في هذا الباب طرقاً لحديث رافع بن خديج بألفاظ مختلفة 
وسبيلها كلها أن يرد المجمل منها إلى المفسر من الأحاديث التي تقدم ذكرها وقد بينا عللها انتهى. 

4.- حدئنا عَبْدالملِكِ بن شُعَيْبِ بن اللَّيْثْ حَدَّئي أبي عَنْ جَدّي اللَِّتُ قال حَدََِّي عَقِيلٌ عن ابن شِهَابٍ 
قال أخبرني سَالِمُ بن عَبْدٍ الله: «أنّ ابنَ عُمَرَ كَانَ يُكري أَرْضَهُ [أرْضَيْه] حَنّى بَلَمَهُ أنَّ رَافِعَ بنَ خَدِيج الأنصَارِيّ 
حَدَّتَ أنَّ رَسُولَ الله بك كَانَ يَنْهَى عَنْ كِرَاءٍ الأزض. فَلَقِيَهُ عَبْدُ لله فقالَ: يَاابْنَ حَدِبِجٍ مَاذًا تُحَدّتُ عنْ رَسُولٍ الله 
كه ني كِرَاءٍ الأْض؟ فقالَ [قالَ] رَافِعٌ لِمَبْدٍ الله بن عُمَرَ سَمِعْتُ عَمّيّ - وَكَاَا قد َهِدَا بذراً ‏ يُحَدَنَانٍ أهُلَ ادا أن 
رَسُولَ الله يك نَهَى عنْ كِرَاءٍ الأزضء قال عَبْدُ الله: وله لَقَدْ كُنْتُ أعْلّمْ في عَهْدٍ رَسُولٍ الله يل أنَّ الأرْض ثكْرَى» 
َم حَئَِ عَبْدُ الله أن يكُونَ رَسُولُ الله يكن أخدَت في ذَلِكَ شَبْئا َم يكن عَلِمَهُ قَرَكَ كرا الأض». 

َالَ أو داوة: رَوَاُأيُوبُ وَعُبيدُ لله وَكَثِيرُ بن فَرقَدِوَمَالِكُْ عن نَافِع عن رَافِع عن الذي يله وَروَاهُ الأَوْرَاعِيُ 
عن حَفْصٍ بِنٍ عِنَانٍ الْحَنَِيٌ عن نَافِعِ عن رَافِع قال سَمِعْتُ رَسُولَ الله يل. وَكَذَلِكَ رَوَى [رَوَا] رَيْدُ بن أبي أَنيْسَة 
عن الْحَكَمِ عن نافع عن ابن عْمَرَ أنه أتَى رَافِعاً تقال سَمِعْتُ رَسُولَ الله يكلكد؟ قال: نَمَمْ. وَكَذَا [كَذَلِكَ] رَوَاهُ [قال] 
عِكْرِمَةُ بن عَمّارٍ عن أبي النّجَاشِيٌ عن رَافِعٍ بن خَدِيِج قال سَمِغْتٌ اللي يكلد. وَرَوَاهُ الأورَاعِيُ عن أبي النَّجَاشِيَ عن 
رَافِعِ بن خَدِيج عن عَم ظهَيْرِ بن رَافِع عن النبيّ لل. 

قَالٌ أَئُو دَاودَ: أبُو النَجَاشِئَ عطَاءُ بِنُ صَهَيْبِ 

(كان يكري): بضم الياء من الإكراء (سمعت عمي): بتشديد الميم والياء المفتوحتين تثنية العم مضافا إلى ياء 
المتكلم (أن الأرض نكري): بصيغة المجهول (أحدث في ذلك شيئاً لم يكن علمه): أي حكم بما هو ناسخ لما كان 
يعلمه من جواز الكراء. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. وعماه هما ظهير ومظهر ابنا رافع وذكر أبو 
داود أن رواة نافع يعني مولى ابن عمر رووه عن رافع عن النبي يق وعن نافع عن رافع قلت: سمعت رسول الله يَل. 
وعن أبي النجاشي عن رافع عن عمه ظهير بن رافع عن النبي يَظِ. وهذه الطرق التي ذكرناها كلها أسانيدها جيدة. وقال 
الإمام أحمد بن حنبل كثير الألوان. انتهى. كلام المنذري (رواه أيوب): وحديثه عند مسلم من طريق يزيد بن زريع عن 
أيوب عن نافع «أن ابن عمر كان يكري مزارعه على عهد النبي يَف وفي إمارة أبي بكر وعمر وعثمان وصدراً من خلافة 
معاوية حتى بلغه في آخر خلافة معاوية أن رافع بن خديج يحدث فيها بنهي عن النبي يق فدخل عليه وأنا معه فسأله 
فقال كان رسول الله َك ينهى عن كراء المزارع فتركها ابن عمر بعدء فكان أذا سئل عنها بعد قال زعم ابن خديج أن 
رسول الله يلِةِ نهى عنها» وأخرجه النسائي أيضاً (وعبيد الله): بن عمر وحديثه عند النسائي من طريق خالد بن الحارث 
حدثنا عبيد الله بن عمر عن نافع «أن رجلاً أخبر ابن عمر أن رافع بن خديج يأثر في كراء الأرض حديثاً فانطلقت معه أنا 
والرجل الذي أخبره حتى أتى رافعاً فأخبره رافع أن رسول الله ل نهى عن كراء الأرض فترك عبد الله كراء الأرض. 

89- صَحيح : النسائي (5400) . 
4 صَحِِي : البخاري (5755 6.5٠17‏ 8017) ومسلم )١1547(‏ والترمذي )١1784(‏ والنسائي (/253841 سيت اضة 
6" 41107 -5914) وابن ماجه (748517) وأحمد (011808) . 
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والحديث أخرجه مسلم مختصراً (وكثير بن فرقد): وحديئه عند النسائي من طريق الليث عن كثير بن فرقد عن نافع «أن 
عبد الله بن عمر كان يكري المزارع فحدث أن رافع بن خديج يأثر عن رسول الله تِ أنه نهى عن ذلكء قال نافع فخرج 
إليه على البلاط وأنا معه فسأله فقال نعم نهى رسول الله يَكٍ عن كراء المزارع فترك الله كراءها» (ومالك): الإمام كلهم 
(عن نافع): مولى بن عمر (عن رافع): ابن خديج (عن النبي يكلِ): من غير ذكر واسطة بين رافع وبين النبي يلهِ ومن غير 
النسائي وفيه المذاكرة بين عبد الله بن عمر ورافع بن خديج فقال له عبد الله «أسمعت النبي يَةِ نهى عن كراء الأرض» 
فقال رافع سمعت النبي يَلِةٍ يقول لا تكروا الأرض بشيء». 

والحديث فيه التصريح بسماع رافع لهذا الحديث عن النبي يك (وكذلك): أي بذكر السماع عن النبي يل (زيد بن 
أبي أنيسة): وحديئه عند مسلم مختصراً (وكذا): أي بذكر السماع (عكرمة بن عمار): وحديثه عند مسلم مختصراً (عن 
أبي النجاشي): ولفظ مسلم من طريق يحبى بن حمزة حدثني أبو عمرو الأوزاعي عن أبي النجاشي مولى رافع بن خديج 
عن رافع «أن ظهير بن رافع وهو عمه قال أتاني ظهير قال لقد نهى رسول الله كَلِِ عن أمر كان بنا رافقاًء فقلت وما ذاك ما 
قال رسول الله يل فهو حق قال سألني كيف تصنعون بمحاقلكمء فقلت نؤاجرها يارسول الله يَفةٍ على الربيع أو الأوسق 

والحاصل أن سالم بن عبد الله بن عمر روى حديث رافع بن خديج فذكر فيه واسطة عمي رافع بن خديجء وأما نافع 
مولى ابن عمر فاختلف عليه فمنهم من رواه عن نافع عن رافع بن خديج عن النبي يَيِ ومنهم من رواه عن نافع عن ابن عمر 
عن رافع عن النبي يل وأما أبو النجاشي فاختلف عليه أيضاً فمنهم من رواه عنه عن رافع عن النبي يك ومنهم من رواه عنه 
عن رافع عن عمه ظهير عن النبي بل (قال أبو داود أبو النجاشي الخ): بفتح النون وتخفيف الجيم وكسر الشين المعجمة 
أي اسم أبي النجاشي عطاء بن صهيب. (كنا نخابر): أي نزارع أو نقول بجواز المزارعة ونعتقد صحتها. قاله القاري 
«فذكر): أي رافع (أتاه): أي رافعاً (فقال): أي بعض عمومته (وطواعية الله): أي طاعته وهو مبتدأ وخبره أنفع (وأنفع): 
كرر للتأكيد (وما ذاك): أي الأمر الذي كان لكم نافعا (فليزرعها): من زرع يزرع بفتح الراء أي ليزرعها بنفسه (أو 
ليزرعها): من باب الإفعال أي ليعطيها لغيره يزرعها بغير أجرة (ولا يكباريها): وفي بعض النسخ «ولا يكارها بالنهي. 
قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه.. 

6- حدثنا عبَيْدُ الله بنُ عْمَرَ بن مَيْسَرَةَ أخبرنا خَالِدُ بن الْحَارِثِ أخبرنا سَعِيدٌ عن يَعْلَى بن حَكِيم عن 
سُلَيِمَانَ بن يَسَارِ أنَّ رَافِعَ بنَ حَدِيج قال: كنا ُخَابرُ عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ الله يله فَذَكَرَ أنَّ بَعْضَ عَمُومَتِهِ أنَاهُ فقال: نهَى 
رَسُولُ الله يكل عَنْ أمر كَانَ نا نافِعاً. وَطَوَاعِيَةٌ الله وَرَسُولِهِ أْقَْ لا ونمَْ. قالَ كُلْنَا: وَمَا ذّاكَ؟ قالَ قال رَسُولُ الله ككله: 
مَنْ كَانَثْ لَهُ أرْض فَلْيَرْرَهَا أو لَِزِْعْهَا أخحَاهُ وَل يكَارِيَهًا [لا يكَارِهَا] بِكُلْث وَلاَ برْيْع وَلاَ بطَعَام مُسَمُى». 

(أو منيحة يمنحها رجل): أي عطية يعطيها رجل. والحديث سكت عنه المنذري. 


5 حدثنا م مُحَمّدُ بن عُبَيْدِ أخبرنا حَمَّادُ بنُ زَيْدٍ عن أيُوبَ قال كَتَبَ إِلَيّ يَعْلو بن حكيم أني سَمِغْتٌ 


سُلَيِمَانَ بنَ يسَارِ بمَعْنَى إِسْنَادٍ عُبيْدٍ الله وَحَدِيئِه. 
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717 حدثنا أبو بكر بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا وَكبِعٌ أخبرنا عَمَرٌ بنُ ذر عن مُجَاهِدٍ عن ابن رَافِعِ بنِ خَدِبِجٍ عن 
أبيه قال: «جَاءَنَا أبُو رَافِع مِنْ عِنْدٍ رَسُولٍ الله بك فقال: نَهَانَا رَسُولُ الله يه عن أمر كَانّ يَرْفَقُ بنا. وَطَاعَةٌ الله وَطَاعَةُ 
رَسُولِهِ [وَطَاعَةٌ الله وَرَسُولِ] أرْنُ بناء نهنا أن يَرْرَعَ أحَدُنا إلا أزضاً يَمْلِكُ رَكَبتَهَا أوْ مَدبِحَة يَمْتَحَهَا رَجُلّه. 
4- حدئنا مُحَمَّدُ بن كَثِِر أنبأنا سُفْيَانُ عن مَنْصُورٍ عن مُجَاهِدٍ أنَّأسَيْدَ بنَ ظُهَبْر قال: «جَاءَنا رَافِعُ بن 
6”- صَحيِحٌ : النسائي (78417) وابن ماجه (5470) وانظر ما قبله. 
مَّ صَحِيِحٌ : انظر ما قبله. 


مضة#» 


/1- سن : النسائي (877-7874ل, المتدك, كتول, الاحكل 8896) وابن ماجه (1470) وأحمد (168860) . 


صَحِيح : انظر ما قبله. 


اهو ال 5 ل ا 11 


حَدِيج فقال: إن رَسُولَ اله يك يَْهَاكُمْ عَنْ مر كَانَ لَكُمْ نَاِعا . وَطَاعَةٌ الله وَطَاعَةٌ رَسُولٍ الله يك أنْمَعْ لَكمء إنَّ 
رَسُولَ لله يكل ينَْاكُمْ عن الْحَفْلٍ وَقالَ: مَنْ اسْتَفْتَى عَنْ أرْضِه فَليَمْنَحْهَا أحَاهُ أو لِيَدَ». 

قَالَ بو دَاود: وَهَكَذًا رَوَاهُ شُمبَةٌ وَمُمَضّلُ بنُ مُهَلْهلٍ عن مَنْصُورٍ. 

قال سُْبَةُ: أسَيْدُ ابن أخِي رَافِع بن حَدِيج 

(أن أسيد بن ظهير): بالتصغير فيهما (عن الحقل): أي الزرع يعني كراء المزارع كذا في فتح الودود (فليمنحها 
أخاه): أي بفتح النون وكسرها من باب ضرب يضرب والإسم المنحة بالكسر وهي العطية أي يجعلها منيحة أي عارية 
(أو لبدع): أي ليترك فارغة إن لم يزرعها بنفسه (هكذنا): أي كما روى سفيان عن منصور عن مجاهد عن أسيد بن ظهير 
عن رافع بن خديج (رواه شعبة ومفضل بن مهلهل عن منصور): : عن مجاهد عن أسيد عن رافعء فهؤلاء الثلائة جعلوه 
من مسندات رافع بن خديج؛ وكذا رواه جرير عن منصور مثل رواية سفيان» وكذا سعيد بن عبد الرحمن عن مجاهد 
ورواية هؤلاء كلهم عند النسائي وأما عبد الحميد بن جرير فزواه عن أبيه عن رافع بن أسيد بن ظهير عن أبيه أسيد بن 
ظهير فجعله من مسندات أسيد بن ظهير» وروايته عند النسائي. وإلى هذا الاختلاف أشار المؤلف الإمام والله أعلم (قال 
شعبة): أي في بعض روايته (أسيد ابن أخي رافع بن خديج): ولم يذكر شعبة في بعض روايته هذا اللفظ. » بل قال أسيد 
بن ظهير كما عند النسائي قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ٠‏ ماجه.. 

لكر حدثنا مُحَمَّدُ بن بَشَّارٍ أخبرنا يَحْبَى أخبرنا أبُو جَعْمَّر الْخَطْمِيُ قال: ابعََِي عَمّي أنَا وَعُلآمالَهُ إلى 
سَعِيدٍ بن المُسَيّبٍ قال قَُْا [كقلْنَ] لَه شَيْءْ بَلَمَنا عَنْكَ في المُرَارَعَةِ قال: كَانَ ابن ُمَرَ لأ يَرَى بها َأسا حَنّى بَلَمَهُ 
عن راع بن خدج حَدِبت» كنا ابره راع أن سول الله يك اتى بن حَارئة قَرَأى رَرْعا في أزض طُهَيِِ فقال: ما 
أحسَنَ رَْعَ ظهَئِر»قَاُو: لئس لِطَهَِر قال: لس أرض ظَهَبر؟ قالوا: بَلى وَلكنهُ َع لآنِء قال: فَخُذُوا ررْعَكُمْ 
وَرُدُوا عَلَيِْ الغ قال رَافِعٌ: : فَأحَذْنَا وَدْعََا وَََدْنَا ليد التقَقَد قال سَعِيْدٌ: ألو : أخَاك أو أكرة ه بالذَّرَاِم». 

(أخبرنا أبو جعفر الخطي): : بفتح الخاء المعجمة وسكون الطاء اسه عميز بن يزيد زآنا وعلدما) :.أنا ضمير مرفوع 
0 : مبتدأ خبره بلغنا (بها): أي بالمزارعة (وردوا عليه): أي على الفلان (أفقر أخاك): أي أعزه 
أرضك للزراعة؛ وأصل الإفقار في إعارة الظهر. يقال أفقرت الرجل بعيري إذا أعرته ظهراً للركوب. قاله الخطابي (أو 
أكره): أمر للمخاطب من الإكراء والضمير المنصوب لأخاك. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

6 حدثنا مُسْدَدٌ أخبرنا أبُو الأخوّص أخبرنا طَارِقُ بن عَبْد الرَحْمْنِ عن سَهِيدٍ بن المُسَبّبٍ عن رَافِع بن 
خديج قال: انهَى رَسُولَ اله كل عنْ المُحَاقلٍَ َالمُرَابَةٍ وقال: نما يَرْرَحُ تَلَُ: رَجُلُ لَهُ رض فَهُوَ يَرْرَعْهَاء وَرَجْلٌَ 
مُنْحَ أرْضاً فَهُوَ يَرْرَعُ ما منج وَرَجْلُ اسْتَكرَى أزضاً بلَّهَبِ أوْ فِضَّةِ». 

(عن المحاقلة): هي اكتراء الأرض بالحنطة كذا فسر في الحديث؛ وقيل هي المزارعة على نصيب معلوم كالئلث 
والريع ونحوهماء وقبل بيع الطعام في سنبله بالبرء وقيل بيع الزرع قبل إدراكه: . قاله في المجمع (والمزابنة): : هي بيع 
الرطب في رؤوس النخل بالتمر (ورجل منح أرضاً): أي أعطى عارية قال المنذري أوأخرينة السائي سندا وفرصلا» 
وأخرجه ابن ماجه. 

*- قَالَ دو دَاود: َرَأتُ عَلَى سَعِدٍ بن يَعْقُوبَ الطَلقَاِي؛ قلت لَه: َدََكُمْ ابن المُبَارَكٍ عن - سَعِيدٍ أبي 
شْجَاءٍ قال حَدَنّي عُثْمالُ بنُ سَهْلٍ بن رَافِعٍ بن خَدِيج قال: إن ليم في حِجْرِ رَافِعِ بن خَدِيج وَحَجَحْتُ مَعَهُ فَجَاءَه 
أخِي عِمْرَانَ بن سَهْلٍ فقال: أكْرَينَا أرْضنًا فلن بات آتي دِرْهَم فقال: دَعْهُ قن الي كل َهَى عَنْ كرَى [كرَاءِ] الأزض». 

(قال حدثني عثمان بن سهل): قال في الأطراف: والصواب عيسى بن سهل كما رواه النسائي (معه): أي مع رافع 
7504 صَحِيحٌ : النسائي (7889) . 

. 2890 صحِيحٌ : النسائي‎ ٠ 
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(عمران بن سهل): بدل من أخي (عن كري الأرض): وفي بعض النسخ «عن كراء الأرض» قال المنذري: وأخرجه 
النسائي» وقال عيسى بن سهل بن رافع وهو الصواب. 

نك حدثنا هَارُونٌ بن عَبْدٍ الله أخبرنا الْفَضْلْ بن دُكَيْن أخبرنا بُكَيرٌ - يَعْني ابن عَامِرِ - عن ابن أبي نمم قال 
حَدَئّنِي رَافِعُ بن حَدِيج ألَهُ زوع أزضاً كَمَرٌ به اَي كك وَهُوَ يَسْقِيهًا قسَألَُلِمَنِ الرّزمُ وَلِمَنِ الأزض ؟ فقال: : رَرْعي 
يبَذْرِي وَعَمَلِي لي الشّطْرٌ وَلِبَنِي قُلآنِ الشَّطْرُ فقال: أََْيْتُمَا مد الأرْض عَلَى أَهْلِهَا وَحَذْ تََقَتكَه. 

(فقال أربيتما): أي أتيتما بالربا أي بالعقد الغير الجائز وهذا الحديث يقتضي أن الزرع بالعقد الفاسد ملحق في 
أرض الغير بإذنه. ثم قيل إن حديث رافع مضطرب فيجب تركه والرجوع إلى حديث خيبر» وقد جاء أنه وله عامل أهل 
خيبر شطر ما يخرج منها من تمر أو زرع وهو يدل على جواز المزارعة وبه قال أحمد وأبو يوسف ومحمد وكثير من 
العلماء ء أخذوا بالمنع مطلقا أو إلا تبعأ للمساقاة كذا في فتح الودود .قال القاري: والفتوى على قولهما انتهى. قال 
النووي: وتأولوا أي القائلون بجواز المزارعة أحاديث النهى تأويلين» أحدهما حملها على إجارتها بما على الماذيانات» 
أو بزرع قطعة معينة أو بالثلث والربع ونحو ذلك كما فسره الرواة في هذه الأحاديث التي ذكرناهاء والثاني حملها على 
كراهة التنزيه والإرشاد إلى إعارتهاء وهذان التأويلان لا بد منهما أو من أحدهما للجمع بين الأحاديث وقد أشار إلى هذا 
التأويل الثاني البخاري وغرة التيى. قال المنتزى: فى [بناده بكدر زن حامر البجلي الكوفي رونا تك غرةا غيل زائا. 

7 - باب في نيع الأرض بغير إذن صَاحبها 

دان عانا كد بن سوبو أصرا كرك عه ب إشضاق عن طاو عن ايب علي فإ نشول الله 
ك: ١مَنْ‏ زَرَعَ في أزض قَوْم بعر إِذنهمْ ليس لَهُ مِنَ الرّرعٍ شَيْء وَلَهُ تَفَقَنهه. 
: (من زرع في أرض قوم إلخ): نيك ل لصي ا ل 0 
غرمه في الزرع يسلمه له مالك الأرض قال الترمذي: والعمل على هذا الحديث عند بعض أ هل العلم؛ وهو قول أحمد 
وإسحاق قال ابن رسلان في شرح السنئن : وقد استدل به كما قال الترمذي أحمد على أن زرع بذراً في أرض غيره 
واسترجعها صاحبها فلا يخلو إما أن يسترجعها مالكها ويأخذها بعد حصاد الزرع» أو يسترجعها والزرع قائم قبل أن 
يحصد فإن أخذها مستحقها بعد حصاد الزرع فإن الزرع لغاضب الأرض لانعلم فيها خلافاًء وذلك لأنه نماء ماله وعليه 
أجرة الأرض إلى وقت التسليم؛ وضمان نقص الأرض وتسوية حفرها. وإن أخذ الأرض صاحبها من الغاصب والزرع 
قائم فيها لم يملك إجبار الغاصب على قلعه وخير المالك بين أن يدفع إليه نفقته ويكون الزرع له أو يترك الزرع 
للغاضب. وبهذا قال أبو عبيد. وقال الشافعي وأكثر الفقهاء: إن صاحب الأرض يملك إجبار الغاصب على قلعه. 
واستدلو بقوله ود #ليس لعرق ظالم حق» ويكون الزرع لمالك البدر عندهم على كل حال وعليه كراء الأرض ومن 
جملة ما استدل به الأولون ما أخرجه أحمد وأبو داود «أن النبي يَِيِ رأى زرعا في أرض ظهير فأعجبه؛ الحديث؛ وقد 
تقدم آنفء فدل على أن الزرع تابع للأرض. 

قال الشوكاني: ا ا ا ل ا 
الخاصء وهذا فرض أن قوله يي اليس لعرق ظالم حق» يدل على أن الزرع لرب البذر» فيكون الراجح ما ذهب إليه 
ا ا ا و ا ب د ا 1 ووم 
فظاهر الحديث أنه أيضاً لرب الأرضء ولكنه إذا صح الإجماع على أنه للغاضب كان مخصصاً لهذه الصورة. 

وقد روي عن مالك وأكثر علماء المدينة مثل ما قاله الأولون. 

قال ابن رسلان: إن حديث «ليس لعرق ظالم حق» في ورد الغرس الذي له عرق مستطيل في الأرض» وحديث 
رافع ورد في الزرع» فيجمع بين الحديثين ويعمل بكل واحد منهما في موضعه انتهى. 

ولكن قال الشوكاني: ما ذكرناه من الجمع أرجح لأن بناء العام على الخاص أولى من المصير إلى قصر العام على 
السبب من غير ضرورة. 

م صَحِبحٌ : الترمذي (1757) وابن ماجه (157؟) وأحمد (16894) . 
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(وله نفقته): أي للغاصب ما أنفقه على الأرض من المؤنه فى الحرث والسقي وقيمة البذر وغير ذلك وقيل المراد 
بالنفقة قيمة الزرع فتقدر قيمته ويسلمها المالك والظاهر الأول.  ١‏ 

قال الإمام أبو سليمان الخطابي بعد ما ضعف الحديث ويشبه أن يكون معناه لو صح وثبت على العقوبة 
والحرمان للغاصب. والزرع في قول عامة الفقهاء لصاحب البذر لأنه تولد من عين ماله وتكون منه» وعلى الزارع كراء 
الأرض غير أن أحمد بن حنبل كان يقول إذا كان الزرع قائماً فهو لصاحب الأرض. فأما إذا حصد فإنما يكون له 
الأجرة. 

وحكى ابن المنذر عن أبي داود قال سمعت أحمد بن حنبل سئل عن حديث رافع بن خديج فقال عن رافع ألوان؛ 
ولكن أبا إسحاق زاد فيه زرع بغير إذنه وليس غيره يذكر هذا الحرف انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه 
وقال الترمذي حسن غريب لا نعرف من حديث أبي إسحاق إلا من هذا الوجه من حديث شريك بن عبد الله قال 
وسألت محمد بن إسماعيل يعني البخاري عن هذا الحديث فقال هو حديث حسنء وقال لا أعرفه من حديث أبي 
إسحاق إلا من رواية شريك. 

وقال الخطابي: هذا الحديث لا يثبت عند أهل المعرفة بالحديث» وحدثني الحسن بن يحيى عن موسى بن هارون 
الحمال أنه ينكر هذا الحديث ويضعفه ويقول لم يروه عن أبي إسحاق غير شريك ولا رواه عن عطاء غير أبي إسحاق 
وعطاء لم يسمع من رافع , بن خديج شيئاً. وضعفه البخاري أيضاً وقال تفرد بذلك شريك عن أبي ي إسحاق» وشريك يهم 
كثيراً أو أحياناً. 

وقال الخطابي أيضاً: وحكى ابن المنذر عن أبي داود قال سمعت أحمد بن حنبل يسأل عن حديث رافع بن خديج 
فققال عن رافع ألوان» ولكن أبا إسحاق زاد فيه: «زرع بغير إذنه» وليس غيره يذكر هذا الحرف انتهى. كلام المنذري. 





:* باب في المخابرة 
قال النووي: المخابرة والمزارعة متقاربتان وهما المعاملة على الأرض ببعض ما يخرج منها من الزرع كالئلث 
والربع وغير ذلك من الأجزاء المعلومة؛ لكن في المزارعة يكون البذر من مالك الأرض» وفي المخابرة يكون البذر من 
العامل هكذا قاله جمهور أصحابنا وهو ظاهر نص الشافعي؛ وقال بعض أصحابنا وجماعة من أهل اللغة هما بمعنى انتهى . 


26م ان قاس 


0 -حدئنا أَحْمَدُ بنُ حَْبلٍ أخبرنا إسْمَاصِيلُح وأخبرنا مُسَدَد أنّ مادا وَََْ الَاث حَدَكَاهُم كُلهُمْ عن 
أيُوبَ عن أبي الرُّبيْرٍ قال عن حَمَّاٍ وَسَعِيدٍ؛ بن مِينَاء م اََقُوا عن جاب بن عَبْد الله قال: : انَهَى رَسُولُ الله يك عن 
المَُائلةِ ماب وَالمُخَابَرَةِ وَالمُعَاوَمَة قال عن حَمَّادٍ وَقَالَ أَحَدُهُمَا وَالمُعَاوَمَةِ وَقالَ الآخَرٌ بَبِعُ السَنِينَ نم الَو 
وَعَنِ التِيّاه وَرَخْصَ في الْعَرَايَاه. 

(أخبرنا إسماعيل): هو ابن علية كما عند مسلم (أن حماداً): هو ابن زيد (حدثاهم): ضمير التثنية يرجع إلى حماد 
وعبد الوارث. وضمير ير الجمع إلى مسدد وغيره ممن رواه عنهما كعبيد الله بن عمر عمر القواريري ومحمد بن عبيد العنبري 
فإنهما روياه أيضاً عن حماد بن زيد كمسدد وروايتهما عند مسلم (كلهم): أي إسماعيل وحماد وعبد الوارث (عن أبي 
الزبير): عن جابر بن عبد الله (قال): أي مسدد في روايته (عن حماد): بن زيد (وسعيد بن ميناء): فقرن حماه بن زيد بأبي 
الزبير سعيد بن ميناءء ولفظ مسلم من طريق القواريري حدثنا حماد بن زيد قال أخبرنا أيوب عن أبي الزبير . وسعيد بن 
ميناء عن جابر بن عبد الله (ثم اتفقوا) : أي قال كلهم عن جابر بن عبد الله (عن المحاقلة): قال في النهاية: محاقلة 
مختلف فيها قيل هي اكتراء الأرض بالحنطة, هكذا جاء مفسراً في الحديث وهو الذي يسميه الزرّاعون المحارثة» وقيل 

هي المزارعة على نصيب معلوم كالثلث والربع ونحوهماء وقيل هي بيع الطعام في سنبله بالبر» وقيل ب بيع الزرع قبل 
إدراكه وإنما نهى عنها لأنها من المكيل ولا يجوز فيه إذا كانا من جنس واحد إلا مثلا بمثل ويداً بيد» وهذا مجهول لا 
يدري أيهما أكثر انتهى. 
9404 صَحِيحٌ : البخاري (5881) ومسلم (165) والترمذي (90؟1) والنسائي 50و 407 40154 400٠‏ 4558 4584) 

وابن ماجه (55؟؟) وأحمد .)١51504 .١1411/ .9١7948(‏ 





و كب فببوع / حدية رقم (:.0) [ 0051 


وتقدم أيضاً معناه في الباب الذي قبله (والمعاومة): هي بيع السنين وتقدم معناه في باب بيع السنين (قال): أي 
مسدد (عن حماد): بن زيد (قال أحدهما): أي أبو الزبير أو سعيد بن ميناء فقال أحدهما لفظ المعاومة وقال الأخر لفظ 
بيع السنين (ثم اتفقوا): كلهم على هذا اللفظ أي ونهى عن الثنيا وتقدمت رواية مسدد عن حماد عن أيوب عن أبي الزبير 
1 أي الاستثناء المجهولء كأن يقول بعتك هذه الصبرة إلا بعضهاء وهذه 
الأشجار والأغنام والثياب ونحوها إلا بعضها » فلا يصح البيع لأن المستثنى مجهولء وأما إذا كان الاستثناء معلوما قد فيصح البيع 
باتفاق العلماء . قاله النووي (ورخص في العرايا): تقدم شرحه في باب العرايا . قال المنذدري : وأخرجه مسلم وابن ن ماجه. 
نال كرا حدثنا ُمَرُ بن يَزِبدَ السَّبَايُ آبُو حَفْص أخبرنا عَبَادُ ب امام عن سُفْيانَ بن حُسَبْنِ عن بُونْسَ بنٍ 
عُبَيْدٍ عن عَطَاءِ عن جَابر بن عَبْدٍ الله قالَ: «نْهَى رَسُولٌ الله يكن عن المُرَابَنَةِ وَعَن المُحَائَلَةِ وَعَنْ النّتيّ إلآ أن يُعْلَمَ 
اتغلها». 
(السيّارى): بفتح السين المهملة والياء المشددة بعدها منسوب إلى سيّار هو من أجداده (وعن الثنيا إلا أن يعلم): 
أي إلا أن يكون الاستثناء معلوماًء كأن يقول بعتك هذه الأشجار إلا هذه الشجرة فيصح البيع قال المنذري: وأخرجه 
و ا لي 0 ع جوري سن ستيج عرزي رز مهدا الرجة 
85 حدثنا يَحْبَى ين مَعِينِ أخبرنا ابن رَجَاءِ ‏ يني المَكَيّ - قال ابن حُتَيِم حَدَئّي عن أبي الربيْرٍ عن ججاير 
بن عَبْدِ 0 الله وَل يَُولُ: «مَنْ لَمْ يَذَرْ المُخَابَرَةَ فلبؤْدَنْ بحَرْب مِنّ الله وَرَسُولِه). 
(قال): أي ابن رجاء (ابن خثيم حدثني): مبتدأ وخبر (من لم يذر المخابرة): أي لم يتركها وهي العمل على أرض ببعض 
ما يخرج منها (فليؤذن): : بصيغة المجهول أي ليخبروا بالفارسية آكاه كرده شود والحديث فيه تهديد وتغليظ ووجه النهي 
أن منفعة الأرض ممكنة بالإجارة فلا حاجة للعمل عليها ببعض ما يخرج منها. قاله المناوي. والحديث سكت عنه المنذري. 
نان حدثنا بو بَكُرِ بن أبي شَيْبَة أخبرنا عُمَرُ ب بنُ أبُوبَ عن جَعْمَرِ بن بُرْقَانَ عن نَابت بن الْحَجَاحٍ عن رَيْدِ 
: بن نَابتٍ قال: الْهَى رَسُوْلَ الله يك عَنِ المَحَابَرَةٍ. قُلْتُ: وَمَا المُخَابَرَة؟ قال: أنْ تأَخُدَ [يَأعْذَ] الأَرْض بِنِضفٍ أو ثلث 
أذ رُْع. 
لاقال نهى رسول الله يك عن المخابرة الخ): قال الإمام بن تيمية في المنتقى: وما ورد من النهي المطلق عن 
المخابرة والمزارعة يحمل على ما فيه مفسدة كما بينته هذه الأحاديث أي التي ذكرها أو يحمل على اجتنابها ندبا 
واستحباباًء فقد جاء ما يدل على ذلكء. فروى عمرو بن دينار قال «قلت لطاووس لو تركت المخابرة فإنهم يزعمون أن 
النبي كل نهى عنهاء فقال إن أعلمهم يعني ابن عباس أخبرني أن النبي كل لم ينه ينه عنها وقال: لأن يمنح أحدكم أخاه خير 
له من أن يأخذ عليها خراجاً معلوماً» رواه أحمد والبخاري . والحديث سكت عنه المنذري. 
ه" ‏ باب في المساقاة 
هي أن يدفع صاحب النخل نخلة إلى الرجل ليعمل بما فيه صلاحها وصلاح ثمرها ويكون له الشطر من ثمرها 
وللعامل الشطر فيكون من أحد الشقين رقاب الشجر ومن الشق الآخر العمل كالمزارعة . قاله الخطابي. 
4 حدئثنا أَحْمَدُ حْمَدُ بن حَنْبَلِ أخبرنا يَحْبَى عن عَبَيْدٍ لله عن نَافِعٍ عن ابنٍ عُمَرَ: «أنَّ رَسُولَ الله كه عامل 
هل حَبَر بشَطْر ما يَخْرُجُ مِنْ ثَمَرِ أو رزع». 
1 (بشطر ما يخرج): أي متضفه: وفيه بان الجدء المساقى عليه من نصف أو ربع وغيرهما من الأجزاء المعلومة فلا 
يجوز على مجهول كقوله على أن لك بعض الثمر (من ثمر): بالمثلثة إشارة إلى المساقاة (أو زرع): إشارة إلى المزارعة. 
88068- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
- ضَعِيفٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
/1*- صَحيِمْ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


04" صحِبِحٌ : البخاري (75786. 2753734 773739 17371) ومسلم )١1661١(‏ والترمذي (2178 29174 )7947٠‏ وابن ماجه 
(51750؟) وأحمد (1549. 49١8‏ 0ا9:) . 





166 | [ ا تتبفبيوع بيد رادم | [عودصسيد | 


والحديث يدل على جواز المساقاة وبه قال مالك والثوري والليث والشافعي وأحمد وجميع فقهاء المحدثين 
وأهل الظاهر وجماهير العلماء. وقال أبو حنيفة لا يجوز. قاله النووي. 

قال الخطابي: وخالف أبا حنيفة صاحباه فقالا بقول الجماعة من أهل العلم انتهى. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري 07 00 وابن ن ماجه 
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لال نع ىله لك : م اس ير له ب قط 


ليه 0. 





ويه رعق اجن الستمة وقوه ادها عن دتتوك عو انايد قال قر الضزيي الوا طها)» اي رم عوبر 
(على أن يعتملوها): أي يسعوا فيها بما فيه عمارة أرضها وإصلاحها ويستعملوا آلات العمل كلها من الفأس والمنجل 
وغيرهما (شطر ثمرتها): أي نصفهاء وكأن المراد من الثمر ما يعم الزرع. 
قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي 
"95٠‏ - حدثنا أيُوبُ بنُ مُحَمّد ري أخبرنا حمر بن آيُوبَ أخبرنا [نْبآنَا] جَعْفَرُ بن بُرَْانَ عن مَيِمُونٍ بن 
ِهْرَانَ عن مِقْسَم عن ابن عَبَّاسِ قال: «افْتَتَحَ رَسُولُ الله كله - حبر وَاشتََطَ أن لَهُ الأزْض وَكُلَ طَفْرَاء وَبَنِضَاء . قال 
أهل اي خَِير:نَنُ لالض مِنْحُمْ دَاعْطِتَاَا عَلَى أنَّلَكُم ضف الكَمرَلَاِضفء قَرَعَمَ اله أمطاهُمْ علَى ذَلِكَه 
لما كان حِنَ يُضرَمُ الل بَعَتَ لبهم عبد الله بن رَواحةَ َحَرَرَ عَم انحل وَهوَ اَي يُسَْيه أل المَدِبئة 
الْحَرْص كال في ذه كذًا وَكذَا قالوا: أكْتَرتَ عَلَيْنَايَابنَرَوَاحَةَ قال: آنا إلى حَرْر النَخْلٍ َأعطِيكُمْ يضف الَّذِي 
قُلْتُء قَالُوا: هذًا الْحَنُ وَبهِ ُو السّمَاهُ وَالَرْضُ قَدْ رَضِينا أن تأَْدَهُبالّذِي قُلت». 
(أخبرنا جعفر بن برقان): بضم الموحدة وسكون الراء (أن له): أي للنبي يَلْةِ (وكل صفراء): أي الذهمب 
(وبيضاء): أي الفضة (يصرم النخل): أي يقطع ثمرها ويجدء والصرام قطع الثمرة واجتناؤها (عبد الله بن رواحة): بفتح 
الراء (فحزر عليهم النخل): بتقديم الزاي على الراء» والحزر هو الخرص والتقدير (فقال): أي ابن رواحة (في ذه): أي 
في هذه النخلات (ألى): بصيغة المتكلم من الولاية (قالوا): أي أهل خيبر (هذا الحق وبه تقوم السماء والأرض): أي 
بهذا الحق والعدل قامت السماوات فوق الرؤوس بغير عمد والأرض استقرت على الماء تحت الأقدم. 
وفية الدلبل غلى العجل بغر الواجذء إذ لو لم يجب به" الحكو ما ينك لابن رواحنة وسيدة . وفي الموطأ 
«فجمعوا حُليًاً من حلى نسائهم فقالوا هذا لك وَحَمُْفُ عنا وتجاوز في القسمة؛ فقال يا معشر اليهود والله إنكم لمن 
أبغض خلق الله إليَّ وما ذاك بحاملي أن أحيف عليكم. أما الذي عرضتم من الرشوة فإنها سحت وإنا لا نأكلهاء قالوا 
بهذا قامت السماوات والأرض قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه 
دكن حدثنا عَلِيُ بنُ سَهْلٍ الرَمْلِيُ حدثنا رَيْدُ بن أبي الزَّْقَاء عن جَعْفْرِ بن بُرْقانَ سناد وَمَعْتَاكُ قال فحَوْرَ 
وَقالَ عِنْدَ قَوْلِِ وَكُلَّ صَفْرَاء وَبَيْضَاءً ‏ يَعني الذّهَبَ وَالْفِضَةَ له». 
(قال فحزر): أي من غير ذكر النخل (يعني الذهب والفضة): أي يريد النبي يله بقوله صفراء وبيضاء الذهب 
والفضة (له): أي للنبي #لل. 
7 حدثنا مُحَمَّدُ بن سُلَيْمَانَ الأنْبَارِيٌ أخبرنا كَثِيرٌ ‏ ب يَعني ابن هِشَام عن جَعْمَرِ بنِ برْقَانَ أخبرنا مَيِمُونُ عن 
يفسم نان يك جين التقح حير َكرَنَحوَ حَدبث رَيْدٍقال: فَحَرَّرَ النَخْلَ وَقال: انا أِي جِدَاذٍالنَخْلٍ وَأَعْطِيكُم 
يضف الَذِي قُلْت. 
404"- صَحِحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
*٠‏ حَسَنٌ : ابن ماجه (01430) . 
١‏ صَحِيحٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
7*5 صَحِيحٌْ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 





(فأنا ا بصيغة المتكلم (جذاذ النخل): بكسر الجيم وفتحها وبذالين معجمتين أي قطع ثمرها وصرامه. قلت: 
وهذه الأحاديث هي عمدة من أجاز المزارعة والمخابرة لتقرير النبي يَلِةِ لذلك واستمراره على عهد أبي بكر إلى أن 
أجلاهم عمرء وفيها دلالة على جواز المساقاة في النخل والكرم وجميع الشجر الذي من شأنه أن يثمر بجزء معلوم 
يجعل للعامل من الثمرة» وبه قال الجمهور. 

زقال أبو حنيفة وزفر: لا يجوز بحال لأنها إجارة بثمرة معدومة أو مجهولة. وأجاب من جوزه بأنه عقد على عمل 
في المال ببعض نمائه فهو كالمضاربة» لأن المضارب يعمل في المال بجزء من نمائه وهو معدوم ومجهول؛ وقد صح 
عقد الإجارة مع أن المنافع معدومة فكذلك ها هنا وأيضاً فالقياس في إبطال نص أو إجماع مردود . واستدل من أجازه 
في جميع الثمر بأن في بعض طرق رواية البخاري «بشطر ما يخرج منها من نخل وشجر؛ وفي بعض روايته على أن لهم 
الشطر من كل زرع ونخل وشجر. 

واستدل بقوله #على شطر ما يخرج منها؛ لجوازه المساقاة بجزء معلوم لا مجهول. 

واستدل به على جواز إخراج البذر من العامل أو المالك لعدم تقييده في الحديث بشيء من ذلك. وفيه دليل على جواز 
دفع النخل مساقاة والأرض مزارعة من غير ذكر سنين معلومة» فيكون للمالك أن يخرج العامل متى شاء كذا في فتح الباري. 

١‏ باب في الخرص 

بفتح الخاء المعجمة وقد تكسر وبصاد مهملة هو حزر ما على النخلة من الرطب تمراً 

رحد ين حدثنا يَحبَى بن مَِينِ أخبرنا حَجاجُ عن ابن جُرَئْجٍ قال أحْبرْتُ عن ابن شِهَابٍ عن عُرْوَةَ عن عَائمَة 
قالّث: كان الي كي يبْعَتُ عبد لله بنَ اه فََخرْص النّحْلَ جين يَِيبُ [تطِيب] قبْلَ أن مُؤْكَلَ من كم بحي ع 
البَُود [يهُو] يأَحْدُونَهُ بَِكَ الخرص آم [1ز] يَذتمُوتهُ بهم بَِكَ الجزص لِكَ م ُخضى الركاة كَل أن وَل لقا 
وَتَقَرَقْ1ه. 

(قال أخبرت): بصيغة المجهول (فيخرص النخل): بضم الراء أشهر من كسرها (ثم يخير البهود إلخ): أي يخير 
ررح يهره خب (اليهن). أى إلى المسلدن وني الجوطا الم لقول إن شتت قلات رإنا شلك قل كار 
يأخذونه» أي إن شئتم فلكم كله وتضمنون نصيب المسلمين.ء وإن شئتم فلنا كله وأضمن مقدار نصيبكم فأخذوا التمرة 
كلها (لكي تحصى الزكاة): بصيغة المجهول في الأفعال الثلاثة (وتفرق): الثمار في حوائج الناس. ومراد عائشة رضي 
الله عنها أن ذلك البعث للخرص من رسول الله يَف إنما كان لإحصاء الزكاة لأن المساكين ليسوا شركاء معينين فلو ترك 
اليهود وأكلها رطباً والتصرف فيها أضر ذلك سهم المسلمين. 

قال الزرقاني في شرج الموطأ قال ابن مزين: سألت عيسى عن فعل ابن رواحة أيجوز للمتساقيين أو الشريكين؟ 
فقال لا ولا يصلح قسمه إلا كيلا إلا أن تختلف حاجتهما إليه فيقتسمانه بالخرصء فتأول خرص ابن رواحة للقسمة خاصة. 

وقال الباجي: يحتمل أنه خرصها بتمييز حق الزكاة لأن مصرفها غير مصرف أرض العنوة لأنه يعطيها الأمام 
للمستحق من غني وفقير فيسلم مما خافه عيسى وأنكره. وقوله في رواية مالك.«إن شئتم فلكم وإن شئتم فلي» حمله 
عيسى على أنه إليهم ‏ جميع الثمرة بعد الخرص ليضمنوا حصة المسلمينء ولو.كان هذا معناه لم يجز لأنه بيع الشمر 
بالخرض في غير العرية وإنما معناه خرن الركاة» فكأنه نقال إن شعنم أن تأخذوا التمرة على أن تودوا ركاتها على ا 
خرصته وإلا فأنا أشتريها من الفيء بما يشتري به فيخرج بهذا الخرص وذلك معروف لمعرفتهم بسعر الشمر. 

وإن حمل على خرص القسمة لاختلاف الحاجة فمعناه إن شئتم هذا النصيب فلكم وإن شئتم فلي يبين ذلك أن 
الثمرة ما دامت في رؤوس النخل ليس بوقت قسمة ثمر المساقاة» لأن على العامل جذها والقيام عليها حتى يجري فيها 
الكيل أو الوزن فثبت بهذا أن الخرص قبل ذلك لم يكن للقسمة إلا بمعنى اختلاف الأغراض. 

وقال ابن عبد البر: الخرص في المساقاة لا يجوز عند جميع العلماء لأن المساقين شريكان لا يقتسمان إلا بما 
يجوز به بيع الثمار بعضها ببعض وإلا دخلته المزابنة. 
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قالوا: وإنما بعث يل من يخرص على اليهود لإحصاء الزكاة.لأن المساكين ليسوا شركاء معينين» فلو ترك اليهود 
وأكلها رطب والتصرف فيها أضر ذلك سهم المسلمين. 

قالت عائشة: إنما أمر يفيةِ بالخرص لكي تحصى الزكاة قبل أن تؤكل الثمار انتهى كلامه. 

قلت: حديث عائشة فيه واسطة بين ابن جريج والزهري ولم يعرف. قال المنذري: في إسناده رجل مجهول انتهى. 

وقد رواه عبد الرزاق والدارقطني بدون الواسطة المذكورة» وابن جريج مدلسء فلعله تركها تدليساً. وذكر 
الدارقطني الاختلاف فيه فقال رواه صالح عن أبي الأخضر عن الزهري عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة» وأرسله 
معمر ومالك وعقيل ولم يذكروا أبا هريرة انتهى. 

ويؤيده ما أخرجه الترمذي وابن ماجه . والمؤلف عن عتاب بن أسيد أن النبي يك كان يبعث على الناس من 
يخرص عليهم كرومهم وثمارهم . وأخرج أيضاً أبو داود والترمذي والنسائي والدارقطني عن عتاب قال أمر رسول الله 
ل أن يخرص العنب كما يخرص النخل فتؤخذ زكانه زبياً كما تؤخذ صدقة النخل تمرأً» ومدار الحديث على سعيد بن 
المسيب عن عتاب وهو مرسل لأن عتاباً مات قبل مولد ابن المسيبء وانفرد به عبد الرحمن بن إسحاق عن الزهري عن 
سعيد وليس بالقوي. قاله ابن عبد البر وفي النيل قال أبو داود: سعيد لم يسمع من عتابء وقال ابن قانع: لم يدركه. 
وقال المنذري: انقطاعه ظاهر لأن مولد سعيد في خلافة عمر ومات عتاب يوم مات أبو بكر وسبقه إلى ذلك ابن عبد 
البر. ا ا و ا و و ل ا لور ال ا 1 
سعيد بن المسيب عن المسور بن مخرمة عن عتاب ابن أسيد . وقال أبو حاتم: الصحيح عن سعيد بن المسيب أن النبي 
كل أمر عتاباً. مرسل؛ وهذه رواية عبد الرحمن بن إسحاق عن الزهري انتهى. لكن قال الزرقاني في شرح الموطأً: 
ودعوى الإرسال بمعنى الإنقطاع مبني على قول الواقدي إن عتاباً مات يوم مات أبو بكر الصديقء لكن ذكر ابن جرير 
الطبري أنه كان عاملا لعمر على مكة سنة إحدى وعشرين؛ وقد ولد سعيد لسنتين مضتا من خلافة عمر على الأصحء 
فسماعه من عتاب ممكن فلا انقطاع. 

وأما عبد الرحمن بن إسحاق فصدوق احتج به مسلم وأصحاب السئن انتهى. د ار 
با حي لازدوال رول لاه لإا حر تيم لبوا وادضوا الثلت» فإن لم تدعو الثلث 'قدغوا الربع؟ وأخرجه ابن 
حبان والحاكم وصححاه . قال الحاكم : وله شاهد بإسناد مت متفق على صحته أن عمر بن الخطاب أمر به . ومن شواهده ما 
رواه ابن عبد البر عن جابر مرفوعاً خففوا في الخرص الحديث وفيه ابن لهيعة وأخرج أبو نعيم في الصحابة من طريق الصلت 
بن يزيد بن الصلت عن أبيه عن جده أن رسول الله يل استعمله على الخرص فقال اثبت لنا النصف وابق لهم النصف فإنهم 
يسرقون ولا تصل إليهم. وهذه الأحاديث كلها تدل على مشروعية الخرص في العنب والنخل وغيرهما من الفواكه مما يمكن 
ضبطه بالخرصء وكذا يدل على مشروعية الخرص في الزرع لعموم قوله إذا خرصتمء ولقوله اثبت لنا النصف 

5. حدثنا ابنُ أبي خَلَفٍ أخبرنا مُحَمدُ بنُ سَابِقٍ عن إِْرَاهِيمَ بنِ طَهُمَانَ عن أبي الرُْرٍ عن جَابر أنه قال: 
«لَمّا أقَاء الله عَلَى رَسُولِهِ خَيْبَرَ قَاقَرَهُمْ رَسُولُ الله يل كمَا كَانُوا وَجَعَلَهَا بَبْنَهُ وَبَِنَهُمْ فَبَعَثَ عَبْدَ الله بنَ رَوَاحَةَ 

(لما أفاء الله): أي رد والفيء ما حصل للمسلمين من أموال الكفار من غير حرب ولا جهادء وأصله الرجوع 
(فأقرهم): أي أهل خيبر أي أثبتهم (وجعلها): أي خيبر (بينه وبينهم): أي على التناصف كما في الصحيحين عن ابن 
عمر أن النبي يَف عامل أهل خيبر بشطر ما يخرج منها من ثمر أو زرع (فخرصها عليهم): قال الزرقاني: أي لتمييز حق 
الزكاة من غيرها لاختلاف المصرفين, أو للقسمة لاختلاف الحاجة كما مر. وفيه جواز التخريص لذلك. وبه قال الأكثر» 
ولم يجزه سفيان الثوري بحال. وفيه جواز المساقاة» ومنعها أبو حنيفة مستدلاً بأن النبي يْةٍ نهى عن بيع الغرر والأجرة 
هنا فيها غرر أذ لا يدري هل تسلم الثمرة أم لاء وعلى سلامتها لا يدري كيف تكون وما مقدارها. وأجيب بأن حديث 
الجواز خاص والنهي عن الغرر عام والخاص يقدم على العام وقال إن الخبر إذا ورد على خلاف القواعد رد إليهاء 
وحديث الجواز على خلاف ثلاث قواعدء بيع الغررء والإجارة بمجهولء وبيع الثمرة قبل بدو صلاحهاء والكل حرام 
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إجماعاً. وأجيب بأن الخبر إنما يجب رده إلى القواعد إذا لم يعمل به. أما إذا عمل به قطعنا بإرادة معناه فيعتقدء ولا يلزم 
الشارع إذا شرع حكما أن يشرعه مثل غيره؛ بل له أن يشرع ماله نظير ومالا نظير له» فدل ذلك على أنها مستثناة من تلك 
الأصول للضرورة: إذ لا يقدر كل أحد على القيام بشجره ولا زرعه . وقال مالك: السنة في المساقاة أنها تكون في أصل 
كل نخل أو كرم أوويعوة اوترمان ارين أسبه :ولك عن الأضول جاتز لا امن بف على أن لزت الال تصنت الثمر أو ثليه 
أد ريه أو أقتر من ذلك لو آقل» المسافاء ليا تجرر في الزرع إذا شرج من الأرض واستقل فعيخن صاحيةامن سق 
وعمله وعلاجه فالمساقاة في ذلك أيضا جائز. انتهى كلام مالك. 

ومنعها الشافعي إلا في النخل والكرم لأن ثمرهما بائن من شجره يحيط النظر به قال ابن عبد البر:وهذا ليس ببين» 
لأن الكمثرى والتين والرمان والأترج وشبه ذلك يحيط النظر بها وإنما العلة له أن المساقاة إنما تجوز فيما يخرص 
والخرص لا يجوز إلا فيما وردت به السنة فأخرجته عن المزابنة كما أخرجت العرايا عنها النخل والعنب خاصة انتهى 
كلامه. والحديث سكت عنه المنذري 

عم حدئنا أَحْمَدُ بنُ حَدْبَلٍ أخبرنا عَبْدُ اراق وَمُحَمدُ بن بكر قالا ألبأنا [حدثنا] ابن جُرَئْج قال أخبرني أبُو 
لير له سَِعَ جار بن عبد الله يَقُولُ: «"خَرَصَها ابنُ رَوَاحَةَ أزبعِينَ لف وَسْقٍ وَزَعَمَْ أنّ الْيَهُود لَمّا خَيْرَهُمْ ابنُ رَوَاحَةَ 
أخَدُوا النَمَرَ وَعَلَِهُمْ عِشْرُونَ ألف وَسْقٍ». 

(أربعين ألف وسق): جع الاار تعره انين بجو درن ناا . والحديث سكت عنه المنذري. 


6- صَححِيحٌ : انظر ما قبله. 
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بكسر الهمزة على المشهور وهي لغة إسم للأجرة. وشرعاً عقد على منفعة مقصودة معلومة قابلة للبذل والإباحة 
بعوض معلوم. قاله القسطلاني. 


١‏ باب في كسب المعلم 

5 - حدئنا أبُو بكر بن أبي شَْبةَ أخبرنا وَكيعْ وَحَمَيْدُ بن عَبْدٍ الرَّحْمِن الرُوَاسِي عن مُغِيرَة بن زِيَادٍ عن 
عُبَادة بن نْسَيّ عن الأسْوَدٍ بن تَعْلََةَ عن عُبَادَةَ بن الصّامِتِ قال: 'عَلَمْتُ نَاساًمِنْ أهْلٍ الصَمَةٍ القْآنَوَالكتَاتَ تَأفْدَى 
َي رَجْلْ مِنْهُمْ قوسا فَقْلْتُ: لَْسَتْ بِمَالٍ وَأَِْي عَلَيْهَا عَنْها] في سبل الله لآتِينَّ رَسُولَ الله يله فَلأَسْألئَهُ فَأَتيّهُ 
مَقُلْتُ: يَا َا رَسُولَ الله جل أمدى إلَيّ كوْساً مِمّْ تت أعَلَمُُ اكاب وَالفَرْآنَ وَلَِسَت بِمَالِ وَأزِْي عَنْا [علَيَْا في 
ميل الله تقالى: قال" إِنْ كُنْتَ تحب أنْ تُطَوَّقَ طَؤْقاً مِنْ نَارِ فَاقْبَلهَاه. 
١‏ (الرؤاسي): بضم الراء بعدها همزة خفيفة (عن عبادة بن نسى): بضم النون وفتح المهملة الخفيفة الكندي الشامي 
ا (والكتاب): أي العنابة كذ كيل (قون)) : أي أعطانيها هدية وقد عد ابن الحاجب 
القوس في قصيدته مما لا بد من تأنيثئه (ليست بمال): أي لم يعهد في العرف عد القوس من الأجرة فأخذها لا يضر كذا 
في فتح الودود (وليست بمال): أي عظيم. 

قال الطيبي: الجملة حال ولا يجوز أن يكون من قوساً لأنها نكرة صرفة. فيكون حالاً من فاعل أهدي أو من 

ضمير المتكلم. يريد أن القوس لم يعهد في التعارف أن تعد من الأجرة أو ليست بمال أقتنيه للبيع بل هي عدة . كذا في 
ل : بفتح الواو المشددة. 

قال الخطابي: اختلف قوم من العلماء في معنى هذا الحديث وتأويله فذهب بعضهم إلى ظاهره فرأوا أن أخذ 
الأجرة على تعليم القرآن غير مباح وإليه ذهب الزهري وأبو حنيفة وإسحاق بن راهويه. وقال طائفة لا بأس به ما لم 
يشترط؛ وهو قول الحسن البصري وابن سيرين والشعبي. وأباح ذلك آخرون. وهو مذهب عطاء ومالك والشافعي وأبي 
ثورء واحتجوا بحديث سهل بن سعد أن النبي يإ قال للرجل الذي خطب المرأة فلم يجد لها مهراً «زوجتكها على ما 
معك من القرآن» وتأولوا حديث عبادة على أنه كان تبرع به. ونوى الاحتساب فيه ولم يكن قصده وقت التعليم إلى طلب 
عوض ونفع فحذره النبي يَث إبطال أجره وتوعده عليه. وكان سبيل عبادة في هذا سبيل من رد ضاله لرجل أو استخرج 
خم زرح وا رايس را وح بر لا با جد عل لز »وار رظاني لزلاف اخرة لل اشدل سبي كان 
ذلك جائزاً. . وأهل الصفة قوم فقراء كانوا يعيشون بصدقة الناس. فأخذ المال منهم مكروه ودفعه إليهم مستحب 

وقال بعض العلماء: ١‏ حك الجر على تمل الشران له جالات؟ فزن تكن ف العستليين ض »من الوم ب خلال 
أخذ الأجرة عليه لأن فرض ذلك لا يتعين عليه وأذا كان في حال أو في موضع لا يقوم به غيره لم تحل له الأجرة» 
وعلى هذا يؤول اختلاف الأخبار فيه انتهى. 

وقال في فتح الودود: قال السيوطي أخذ بظاهر هذا الحديث قوم وتأوله آخرون؛ وقالوا هو معارض بحديث 
0 القرآن» وحديث ابن عباس (إن أحق ما أخذتم عليه أجراً كتاب الله؛. 

وقال البيهقي , رجال إسناد عبادة كلهم معروفون إلا الأسود بن تعلبة فإنا لا نحفظ عنه إلا هذا الحديث وهو 
كب ا اي واد درك ا وأبي سعيد أصح إسناداً منه انتهى. 

قلت: المشهور عند المعار رضة تقديم المحرم. ولعلهم يقولون ذلك عند التساوي لكن كلام أبي داود يشير إلى 
دفع المعارضة بأن حديث ابن عباس وغيره في الطب. وحديث عبادة ة في التعليم) ؛ فيجوز أن يكون أخذ الأجرة جائزاً في الطب 
دون التعليم وقيل هذا تهديد على فوت العزيمة والإخلاصء وحديث ابن عباس لبيان الرخصة انتهى .ما في فتح الودود. 

وأخرج البيهقي في سننه عن أبي الدرداء مرفوعاً «من أخذ على تعليم القرآن قوساً قلده الله مكانها قوساً من نار 
جهنم يوم القيامة» قال البيهقي: والحديث ضعيف. 
9415- صَحِيصٌ : أحمد (051181 . 
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وأخرج أبو نعيم في الحلية عن أبي هريرة مرفوعاً «من أخذ على القرآن أجراً فذاك حظه من القرآن» قال المناوي 
في إسناده كذاب. 

وفي سنن ابن ماجه . من حديث أبي بن كعب وفي سنده أيضاً ضعف . قال المنذري : وأخرجه ابن ماجه. وفي 
إسناده المغيرة ة بن زياد أبو هاشم الموصلي وقد وثقه وكيع ويحيى بن معين وتكلم فيه جماعة. 

0 
و ا 1 و وى 
فِيهًا يَا رَسُولَ الله؟ فقال: جَمْرَةٌ بَيْنَ كَتِمَيِكَ تَقَلَدْتهَا أو تَعَلَقْتَهَاه. 

(جمرة): في القاموس: الجمرة النار المتقدة جمع جمر (تقلدتها): على بناء الفاعل أو المفعول. كذا في بعض 
الحواشي. قال المنذري: وفي هذه الطريق بقية بن الوليد وقد تكلم فيه غير واحد. 

باب فى كسب الأطباء 

ينان - حدثنا مُسَدَّدُ حدثنا أبُو عَوَانةَ عن أبي بشْرٍ عن أبي المُتَوَكُلٍ عن أبي سَعِيدٍ الْخُذْرِي: «أنَّ رَهْطأ مِنْ 
اضحاب ال يك اطَلُوا في سَفْرةٍ[سَفْر] سَائَُوهَا ُو بحي من أخياء ارب َاْتصَاقُوهُم كبوا أن يُصيْفُومُه 
قال: َنِّم سَيْمُذَِكَ الْحَيْ» د َو اتبتُم هؤلآءِ لط الَّذِينَ لوا كُمْ 
َل أن يون من بَضِهمْ عَيه ين نع صاحبكُم. كقَال بَعْضْهُم: إن عي لو قن كل وه وي 


مضَبُْونا ما آنا براقي عل فقاو لي جنل لعا لَهُ يما نالا كأ را عليه بم اكاب وليل حلى 
اَم طن قال قال: وكام هُمْ جُعْلَهُ [جُمْلهُمْ] الَّذِي صَالْحُوهُ صَالحُومُمْ] عَلَيِ فقالُوا: افْتَيِمُوا [افْسِمُوا] 
قال الي َقِي: لأتَفْعلُوا حنى َي رَسُولَ لضم الله يكن فَذَّكَرُوا ذَّلِكَ لَه فَقَالَ 
رَسُولُ الله يكل من أيْنَ عَلِمتمْ أنَّا رفْيَةً. أحْسَكُمْ وَاضْرِبُوا لي مَعَكُمْ ِسَهُم 
(أن رهطاً): في القاموس: لا 
واخد اله ين لنظة اق سقرة متافروها. الى سرية عللها يعي الخفري كما عقا الدار كاي (افترلوا” أي ليلاً كما 
في الترمذي (بحي): أي قبيلة (فاستضافوهم): أي طلبوا منهم الضيافة (فأبوا): أي امتنعوا (أن يضيفوهم): : بفتح الضاد 

المعجمة وتشديد التحتية ديروى بضيوفهم بكسر الضاد والتخفيف قاله القسطلاني (قلدغ): بضم اللام وكسر الدال 
المهملة وبالغين المعجمة مبيناً للمفعول أي لسع (سيد ذلك الحي) أي عقرب كما في اللرمذي: ولم يسم سيد الحي 
(فشفوا له): بفتح الشين المعجمة والفاء وسكون الواوء أي طلبوا له الشفاء أي عالجوه بما يشفيه قاله القسطلاني. 

وقال الخطابي: معناه عالجوه بكل شيء مما يستشفى به؛ والعرب تضع الشفاء موضع العلاج. انتهى (رقية): الرقية 
كلام يستشفى به من كل عارض. قال :في القاموس: والرقية بالضم العوذة والجمع رقىء ورقاه رقيا ورقية نفث في عوذته 
(فقال رجل من القوم): هو أبو سعيد الراوي كما في بعض روايات مسلم (إني لأرقى): بفتح الهمزة وكسر القاف 
(جعلا): بضم الجيم وسكون العين هو ما يعطى على العمل (قطيعاً من الشاء): قال ابن التين: القطيع هو الطائفة من 
الغنم؛ وتعقب بأن القطيع هو الشيء ء المنقطع من غنم كان أو غيرها. 

وفي رواية للبخاري إنا نعطيكم ثلاثين شاة» وهو مناسب لعدد الرهط المذكور سابقاً» فكأنهم جعلوا لكل رجل 
ال 


014* 2 صَحِيحٌ : البخاري (771/5. 00017) ومسلم ))٠ ١(‏ والترمذي )1١77(‏ وابن ٠‏ ماجه (61١؟)‏ وأحمد (35485 1١١‏ 5١١١ل‏ 
لماكل طلا )1١١‏ . 
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شاة (فقرأ عليه): أي على اللديغ #بأم الكتاب» أي الفاتحة؛ وفي رواية أنه قرأها سبع مرات؛ وفي أخرى ثلاث مرات» 
والزيادة أرجح (ويتفل) : بضم الفاء وكسرها أي ينفخ نفخاً معه أدنى بزاق. 
قال ابن أبي جمرة: محل التفل في الرقية يكون بعد القراءة لتحصل بركة القراءة في الجوارح التي يمر عليها الريق انتهى. 

وفي بعض النسخ تفل بصيغة الماضي (كأنما أنشط): بصيغة المجهول من باب الإفعال (من عقال): بكسر العين 
المهملة وبعدها قاف حبل يشد به ذراع البهيمة. 

قال الخطابي: أي حل من وثاق» ويقال نشطت الشيء إذا شددته وأنشطته إذا فككته والأنشوطة الحبل الذي يشد 
به الشيء (فأوفاهم) : الضمير المرفوع لسيد ذلك الحي والمنصوب للرهط من أصحاب النبي كلل. 

قال في القاموس: وفي فلاناً حقه أعطاه وافياً كوفاه وأوفاه (لا تفعلوا): ا أي في 
الرقية أو في توقفكم عن التصرف في الجعل حتى استأذنتموني أو أعم من ذلك (واضربوا):. أي اجعلوا (لي معكم 
بسهم): أي نصيبء والأمر بالقسمة من باب مكارم الأخلاق وإلا فالجميع للراقي وإنما قال اضربوا لي تطييباً لقلوبهم 
ومبالغة في أنه حلال لا شبهة فيه. 

قال النووي: هذا تصريح لجواز أخذ الأجرة على الرقية بالفاتحة والذكر وأنها حلال لا كراهة فيها وكذا الأجرة 
على تعليم القرآن» وهذا مذهب الشافعي ومالك وأحمد وإسحاق وأبي ثور وآخرين من السلف ومن بعدهم؛ ومنعها أبو 
جين في تعليم الثرانبواجازعااقي الركية التي قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه 

14" حدثنا الحَسَنٌ بن عَلِيّ أخبرنا يِيدُ بن مَارُونَ أنبأنا سَامُ بنْ حَمّانَ عن مُحَدِ بن سيرِينَ عن أيه 
مَعْبّدِ بنِ سِيِرِينَ عن أبي سَمِيدٍ الْخُدْرِيّ عن اللي يك بهذا اْحَدِيثْ 

(عن أخيه معبد بن سيرين): الأنصاري البصري أكبر إخوته ثقة (بهذا الحديث): أي المتقدم. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم بنحو حديث أبي المتوكل.. 

حدثنا عبَيْدٌ الله بن مُعَاذ أخبرنا أبي أخبرنا شُغْبَةٌ عن عَبْدِ الله بن أبي السّمْرِ عن الشَّعْبِيَ عن حَارِجَةَ بن 
الصّلْتِ عن عَمّ: أنه مر بقوْمِ كنوه فقَالُوا: نك جِنْتَ مِنْ عِنْدٍ هذا الرّجُلٍ بخَثِر. قَارْقَ لَنَا هذًا الرّجُلَ فَأنَوهُ برجْلٍ 
مَعتُو في الْقيُود. َه بأم امن بال َم عُْوَة وَعَِيّة وَكُلّمَا حََمَهَا جَمع باه م َل كانم نط مِنْ مِقَلِ 
َأعْطُوْمُ شَئاءدَاتَى ال بك دَذَكَرَهُ لَه فقا رَسُولُ الله يكل : كُلْ فَلَمَمْرِي لَمَنْ أكل رفي بَاطِلِ لد كلت بر دقَيَةِ حَق1. 

(عن خارجة بن الصلت): بفتح فسكونء وفي بعض النسخ خارجة بن أب ى لقنت برام لظ الى وو حلط رف 
عند هذا الرجل): أي الرسولصلى الله تعالى عليه وسلم (بخير): أي بالقرآن وذكر الله (برجل معتوه): أي مجنون. وفي 
المغرب هو ناقص العقلء وقيل المدهوش من غير جنون ذكره القاري. 

وفي المجمع: المعتوه هو المجنون المصاب بعقله وقد عته فهو معتوه (غدوة وعشية): أي أول النهار وآخره أو 
نهاراً وليلاً (وكلما ختمها): أي أم القرآن (جمع بزاقه): بضم الموحدة ماء الفم (كل): أمر من الأكل (فلعمري): بفتح 
العين أي لحياتي واللام فيه لام الابتداءء وفي قوله (لمن أكل برقية باطل): جواب القسم أي واللام فيه لام الابتداء» وفي 
قوله (لمن أكل برقية باطل): جواب القسم أي من الناس فن يأكل برقية باطل» كذكر الكواكب والاستعانة بها وبالجن 
(لقد أكلت برقية حق): أي بذكر الله تعالى وكلامه. 

وإنما حلف بعمره لما أقسم الله تعالى به حيث قال: ظلْمَنرٌْ إِنّجْمْ لنى سكيم يَنْمَهُون4 [الحجر: 77]. 

قال الطيبي: لعله كان مأذوناً بهذا الإقسام وأنه من خصائصه لقوله تعالى: «إلعمرك إنهم لفي سكرتهم يعمهون». 

قيل: أقسم الله تعالى بخياته وما أقسم بحياة أحد قط كرامة له. ومن في «لمن أكل»؛ شرطية» واللام موطئة للقسمء 
والثانية جواب للقسم ساد مسد الجزاء أي لعمري لإن كان ناس يأكلون برقية باطل لأنت أكلت برقية حقء وإنما أتى 
8414 صَحيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

م صَحِيحٌ : أحمد (717178 517379) . 





كاب البيوع / حيث رقم (7651) 1 
بالماضي في قوله أكلت بعد قوله كل دلالة على استحقاقه وأنه حق ثابت وأجرته صحيحة:» كذا في المرقاة للقاري. 

قال المنذري: وأخرجه النسائي. وعم خارجة هو علاقة بن صحار [بضم الصاد وتخفيف الحاء المهملة] 
التميمي السليطي له صحبة ورواية عن رسول الله عط وقيل اسمه العلاع» وقيل عبد الى وقيل علاثة» ويقال 
سحار [أي بالسين المهملة] بالتخفيف والأول أكثر انتهى كلام المنذري. 





1خ تعن ستاطين اعيرنا اق هن مس عن راقن بل عل يذ يعني ابنّ قَارِظٍ ‏ عن 
السّائْبِ بن يَزِيدَ عن رَافِعِ بن خَدِيجٍ أن رَسُولَ الله يي قال: «كَسْبُ الْحَجام حَبِيتٌ وَكَمَنُ الكَلْبِ خَبِيثٌ» وَمَهْرُ ابي 
حَبيث). 

(كسب الحجام خبيث) : أي حرام (ومهر البغي): به بفتح الموحدة وكسر المعجم تشديد الياء وهو فعول في الأصل 
بمعنى الفاعلة من بغت المرأة بغاء بالكسر إذا زنت» ومنه 2-0 تعالى: «إولا تكرهوا فتياتكم على البغاء» ومهر البغي 
هو ما تأخذه الزانية على:الزناء وسماه مهرأً لكونه على صورته» وهو حرام بإجماع المسلمين. 

وأما ثمن الكلب ففي حرمته اختلاف وسيجيء بيانه في بابه . وأما كسب الحجام ففيه أيضاً اختلاف» فقال بعض 
أصحاب الجديث على ما في النيل إنه حرام واستدلوا بهذا الحديث وما في معناه. وذهب الجمهور إلى أنه حلال» 
واستدلوا بحديث ابن عباس وحديث أنس الآتيين في الباب وقالوا إن المراد بالخبيث في قوله «كسب الحجام خبيث» 
المكروه تنزيهاً لدناءته وخسته لا المحرم كما في قوله تعالى: «ولا تيمموا الخبيث منه تنفقون»* فسمى راذل المال 
خبيثاً. . ومنهم من من ادعى النسخ وأنه كان حراماً ثم أببجء وهو صحيح إذا عرف التاريخ وقال الخطابي: : ما محصله أن معنى 
الخبيث في قوله «كسب الحجام خبيث» الدني . وأما قوله «ثمن الكلب خبيث» و«مهر البغي خبيث» فمعناه المحرم» وقد 
يجمع الكلام بين القرائن في اللفظ ويفرق بينهما في المعاني» وذلك على حسب الأغراض والمقاصد فيهاء وقد يكون 
اج ل يع ا ا ب ل 
يعلم ذلك بدلائل الأصول وباعتبار معانيها انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 

1" حدثنا عَبْدٌ الله بن مَسْلَمَةَ الْمَعْنَيُ عن مَالِكِ عن ابن شِهَابٍ عن ابن مُحَيِصَةٌ عن أبيه: «أنَّهُ اسْتََدَنَ 
رَسُوْل لله يك في إجَارَةٍ اْحجّامء قََهَاُ عنْهَا قَلَمْ َل يَسالهويَستَأِنهُ حنّى أمرهُ أن اغلِفْهُنَاضِحَكَ وَرَقِبقَكَ»ه. 

(عن ابن محيصة): بفتح المهملة الأولئ والثانية بينهمنا تحتانية ساكنة» أو مكسورة مشددة (في إجارة الحجام): أي 
في أجرته كما في رواية الموطأء أي في أخذها أو أكلها (فنهاه عنها) : قال النووي: هذا نهي تنزيه للارتفاع عن دنيء 
الاكتساب وللحث على مكاره الأخلاق ومعالي الأمورء ولو كان حراما لم يفرق فيه بين الحر والعبد» فإنه لايجوز للسيد 
أن يطعم عبده ما لا يحل (فلم يزل يسأله ويستأذنه): أي في أن يرخص له في أكلهاء ونإ اع لصحا كانت ليم ارلا 
كشيرون وأز نهم كانوا يأكلون من خراجهم ويعدون ذلك من أطيب المكاسب. فلما سمع محيصة نهية ذلك و شق ذلك 
غلب احا إلى أكل أجرة التحنامة لكر أن إن يرخص لداذلاك ناا المرقاذ لفلف : أي أطعمه قال في القاموس: 
العلف كالضرب الشرب الكثير» ٠‏ وإطعام الدابة كالاعلاف (ناضحك): هو الجمل الذي يسقي به الماء (ورقيقك): : أي 
عبدك» لأن هذين ليس لهما شرف ينافيه دناءة هذا الكسب بخلاف الحر. 

والحديث دليل على أن أجرة الحجام حلال للعبد دون الحر. وإليه ذهب أحمد وجماعة فقالوا بالفرق بين الحر 
والعبد فكرهوا للحر الاحتراف بالحجامة وقالوا يحرم عليه الإنفاق على نفسه منها ويجوز له الإتفاق على الرقيق 
والدواب منهاء وأباحوها للعبد مطلقاء وعمدتهم حديث محيصة هذا. . قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه» وقال 
الترمذي حديث حسن. وقال ابن ماجه: حرام بن محيصة عن أبيه. .هذا آَثر كلامه: وه وأو سعيد ويقال أبو سغيق خرام 
بن سعد بن محيصة الأنصاري الحارثي المدني» ويقال حرام بن محيصة ينسب إلى الجد ويقال حرام بن ساعدة وهو 
بالحاء والراء المهملتين انتهى كلام المنذري. 
-840١‏ صَحِيحٌ : ملم (1014) والترمذي (15076) والنسائي (4594) وأحمد (540هك 09400 . 

7 8- صَحبحٌ : الترمذي (//1؟1) وابن ماجه (5117) وأحمد (ل5731) . 
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847 حدثنا مُسَدَّدٌ أخبرنا يَزِيدٌ - يعني ابن َرَيْع- أخبرنا خَالِدٌ عن عِكْرِمَةَ عن ابنٍ عباس قال: : ااحْنّجَمَ 
رَسُوَل الله وَكَانه كله وَأعْطَى الْحَجَامَ أجرَه وَلَوْ عَلِمَهُ حَبيئا لم يُفطدار 

(ولو علمه): أي النبي يَيِةِ أجر الحجام (خبيثاً): أي حراماً (لم يعطه): أي الحجام أجرهء وهو نص في إباحته 
وإليه ذهب الجمهور كما تقدم. قال المنذري: وأخرجه البخاري. 

لفك - حدثنا اْقَنينْ عن مَالِكِ عن حُمَيدٍ الطّوبلٍ عن أنّس بِنٍ مَالِكِ أنّهُ قالَ: ١حَجَمَ‏ أبُو طَْبَةَ رَسُولَ الله 
يكل كَأمرَ لَهُ بصاع مِنْ تَمْرء وَأمرَ هله أن يُحَفْهُوا عَنْهُ مِنْ خَرَاجهه. 

(حجم أبو طيبة): بفتح الطاء المهملة وسكون التحتية بعدها موحدة واسمه نافع (وأمر أهله): أي ساداته وكان 
مملوكاً لجماعة وهم بنو بياضة كما في رواية مسلم (عنه): : أي عن أبي طيبة (من خراجه): بفتح الخاء المعجمة ما يقرر 
السيد على عبده أن يؤدي إليه كل يوم؛ وكان خراجه ثلاثة آصع فوضع عنه صاعاً . كذا في المجمع. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي. 

- باب في كسب الإماء 

بكسر الهمزة جمع أمه. 

لقان - حدثنا عُبيْدُ لله بن مُعَاذِ أخبرنا أبي أخبرنا شُعْبَةُ عن مُحَمّدٍ بن جحَادة قال سَمِعْتٌ أب حَازِم سَمِع أب 
هُرَيْرَةَ قال: «نّْهَى رَسُولُ الله يك عَنْ كسب الإمَاءِ». 

(عن محمد بن جحادة): بضم الجيم قبل المهملة (عن كسب الإمام): أي بالفجور لا ما تكتسبه بالصنعة والعمل. 

قال الخطابي: كانت لأهل المدينة ولأهل مكة إماء معدة يخدمن الناس عليهن ضرائب ويخبزن ويسقين الماء 
ويصنعن غير ذلك من الصناعات ويؤدين الضريبة إلى سادتهن. والإماء إذا دخلن تلك المداخل وتبذلن ذلك البذل وهن 
مجارحات وعليهن ضرائب لم يؤمن أن يكون منهن أو من بعضهن الفجورء وأن يكتسين بالسفاح. فأمر رسول الله كَل 
بالتنزه عن كسبهن؛ ومتى لم يكن لعملهن وجه معلوم يكتسبنه به فهو أبلغ في النهي وأشد في الكراهة انتهى. 

والحديث سكت عنه المنذري. 

1" حدئنا هَارُونٌ بن عَبْدِ الله أخبرنا هَائِم بنُ الْقَاسِمٍ أخبرنا مِكْرمَةٌ حَدَئّي طَارِقٌ بنُ عَبْدٍ الرحْمْنٍ 
الْفُرَشِيُ ي قال: «جَاء رَافِعُ بن رفَاعَةَ ة إلى مَجْلِس الأنصَارٍ فقال: لَقَدْ نَهَانا : بن الله يله الْيَوْمَ قَذَكَرَ أشيّاءء وَنَهَانَا 7 
َنْ كنب الأ لما عمل بِيدِمَاء وقال معدا بأصَابمه َو الب ْمل ولتي . 

(جاء رافع بن رفاعة): قال المزي في الأطراف: فد لون . وقال ابن عبد البر: :ارام بنارفاعة بن راقع 
بن مالك بن عجلان لا تصح له صحبة والحديث غلط. وقال الحافظ ابن حجر في الإصابة: لم أره في الحديث منسوبا 
فلم يتعين كونة نافع ابن رفاعة بن وائع بن مالك فإنه ايحي لا اصخية لهم بل تمل أن يونا شيرهء وأما كون الإسناة 
غلطأ فلم يوضحة . وقد أخرجه ابن منده من وجه آخر عن عكرمة فقال عن رفاعة بن رافع كذا في مرقاة الصعود (وقال 
هكذا بأصابعه): يعني الثلاث. قاله في النيل (نحو الخبز): بفتح الخاء وسكون الباء بعدها زاي يعني عجن العجين وخبزه 
«والغزل): أي غزل الصوف والقطن والكتان والشعر (والنفش): بفتح النون وسكون الفاء بعدها شين معجمة, والمراد 
نفش به الصوف والشعر وندف القطن والصوف ونح وذلك . وفي رواية النقش بالقاف وهو التطريز قاله في النيل .قال 
المنذري: قال الحافظ أبو القاسم الدمشقي في الإشراف عقيب هذا الحديث: رافع هذا غير معروف» وقال غيره: هو 
مجهول. 


*34- صَحجيح : البخاري )١485(‏ ومسلم (؟١١١)‏ والترمذي (هلالا-لالالا. 84) والنسائي (1841-18404) وابن ماجه (0145» 
004 وأحمد (18617) . 

4 صَحِيحٌ : البخاري )56١7(‏ ومسلم (اا16) والترمذي (171/8) وابن ماجه (178١5؟)‏ وأحمد (11408) . 

1# صَحِيحٌ : البخاري (5787) وأحمد (81لإل9) . 


75* سن : أحمد (14019) . 
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حمَد بن صا عون لز لي تنك نح ل .تي إن ول عن أبيه عن جَذَهِ رَافِعٍ - 
هُوَ ابنُ حَدِيِجٍ - قال: «نْهَى رَسُولُ الله بك عَنْ كشب الأمَةِ حَتَّى يُعْلَمَ مِنْ أيْنَ هُوَ). 
(يعني ابن هرير): مصغراً برائين (من أين هو): أي من وجه الحلال أو الحرام. والحديث سكت عنه المنذري. 
ه ‏ باب حُلُوان الكاهن 
بضم.الحاء المهملة وسكون اللام ما يعطاه على كهانته. قال الهروي أصله من الحلاوة» شبه المغطى بالشيء 


الحلو من حيث أنه يأخذه سهلاً بلا كلفة ومشقة» وهذا الباب مع حديثه ليس في نسخة المنذري وكذا في بعض النسخ 
الأخرء وسيجيء هذا الحديث بهذا الإسناد في باب أثمان الكلاب. 


حدثنا أَحْمَدُ 


م 


يشان - حدثنا قُتَيبَةٌ عن سُفْيَانَ عن الزُهْرِيّ عن أبي بكر بن عَبْدٍ الرّحْمْنِ عن أبي مَسْعُودٍ عن النَِّيِ يكل: «أنَهُ 
نَهَى عَنْ ثَمَنِ الْكَلْبِء وَمَهْر الْبَمْيء وَحُلْوَانٍ الْكَاِنِ». 
(وحلوان الكاهن): هو الذي يتعاطى الإخبار عن الكائنات في المستقبل ويدعي معرفة الأسرار» وكانت في العرب 
كهنة يدعون أنهم يعرفون كثيراً من الأمور الكائنة» ويزعمون أن لهم تابعة من الجن تلقى إليهم الأخبار؛ ومنهم من يدعي 
أنه يدرك الأمور بفهم أعطيه» ومنهم من زعم أنه يعرف الأمور بمقدمات وأسباب يستدل بهما على مواقعهاء كالشيء 
يسرق فيعرف المظنون به للسرقة» ومتهم المرأة بالزنية فيعرف من صاحبهاء ونحو ذلك. ومنهم من يسمى المنجم كاهناً 
حيث أنه يخبر عن الأمور كإتيان المطر ومجيء الوباء» وظهور القتال» وطالع نحس أو سعيد. وأمثال ذلك. وحديث 
النهي عن إتيان الكاهن يشتمل على النهي عن هؤلاء كلهم وعلى النهي عن تصديقهم والرجوع إلى قولهم. كذا في 
المرقاة للقاري ومعالم السننّ للخطابي. 
5 - باب في عَسْبٍ الفَحْرٍ 
بفتح العين المهملة وسكون السين وفي آخره موحدة. والفحل الذكر من كل حيوان فرساً كان أو جملا أو تيساً أو 
زاك رس ماله عرف شا سس لعل الات يعسيها عسياً . قال في النهاية: عسب الفحل ماؤه فرساً كان أو 
بعيراً أو غيرهما وعسبه أيضاً ضرابه انتهى. 


عثدم عقد, 


4- حدلنا مُسْدَدٌ بنُ مُسَرْهَدٍ أخبرنا إسْمَاعِيلُ عن عَلِيّ بنِ الْحَكُم عن نَافِعٍ عن ابنٍ عُمَرَ قال: «نْهَى 
رَسُولُ الله يك عن عَسْب الْفَحْلٍ». 

(عن عسب الفحل): أي عن كراء ضرابه وأجرة مائه» نهى عنه للغرر لأن الفحل قد يضرب وقد لايضرب وقد لا 
يلقح الأنثى» وبه ذهب الأكثرون إلى تحريمه. وأما الإعارة فمندوب ثم لو أكرمه المستعير بشيء جاز قبول كرامته. قال 
في النهاية : ولم ينه عن واحد منهما وإنما أراد النهي عن الكراء الذي يؤخذ عليه فإن إعارة الفحل مندوب إليهاء وقد جاء 
في الحديث «ومن حقها إطراق فحلها ووجه الحديث أنه نهى عن كراء عسب الفحل فجذف المضاف وهو كثير في 
الكلام» وقيل يقال لكراء الفحل عسبٌ و عَسَبَ الفحل يعسبه أي أكراه وعَسَبْتَ الرجل إذا أعطيته كراء ضراب فحله فلا 
يحتاج إلى حذف مضاف. وإنما نهى عنه للجهالة التي فيهء ولا بد في الإجارة من تعيين العمل ومعرفة مقداره. قال المنذري: 

باب في الصائغ 
حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادُ بن سَلَمَةَ أخبرنا مُحَمَّدُ بن إِسْحَاقَ عن الْعَلأَهِ بن 


4- صَحِيحٌ : البخاري (777137) ومسلم )١15717(‏ والترمذي 11770 1777) والنسائي (479417. 4876) واأبن ماجه )١١06(‏ وأحمد 
(فف دك 7 


و 


0 صَحِبح : البخاري (1784) والترمذي (1777) والنسائي (4711) وأحمد (4515). 


#6 ضعِيفٌ : أحمد )٠١7(‏ عن محمد بن يزيد عن محمد بن إسحاق بأتم منه. 


تنك ان لاسر رب كاك لك م 


عَبْدِ الرّحْمِنٍ عن أبي مَاجِدَةَ قال: تنك ينأ غلم أذ ع من أي ققدم عا و بغر ءا تمن ا 
فرعن إلى حُمَرَ بن الْخَطَابِء قال عُمَُ: إن هذًا كب الْنِصَاص اذْعُوا لي حَجّاما لَص مِنْمقَلَما دعَى الْحَجَامَ قال 
سَمِعْتُ رَسُولَ الله يكل يَقُولَ: إني وَهَبْتُ لِحَالَتي عُلاماء وَأنَا أرْجُوا أن يُبَارَكَ لَهَا فِِه فَقُلْتُ لَهَا: لآَتْسَلْمِيهِ حَجّاماً 


وَلآصَائغاً وَل قَصَاباً». 


قَالٌَ أثو دَاودَ : رَوَى عَبْدُ الأعلّى عن ابن إِسْحَاقَ. قالَ ابن مَاجِدَةَ: رَجُلٌ من بتي سَهُم عن عُمَرَ بن الْحَطّابِ. 

(عن أبي ماجدة): قال المنذري: وهو السهمي انتهى. وقال في التقريب: أبو ماجدة السهمي أو ابن ماجدة قيل 
اسمه على مجهول من الثالثة وروايته عن عمر مرسله (أو قطع من أذني) : شك من الراوي (فاجتمعنا إليه): أي إلى أبي 
بكر (فرفعنا): : قيل فتح العين أظهر من سكونه. كذا في بعض الحواشي (قال سمعت رسول الله يلل الخ): ذكر الحديث 
على تقريب ذكر الحجام لا للامتناع عن القصاص (إني وهبت لخالتي) : ذكر الطبراني في المعجم الكبير اسمها فاخته 
بنت عمرو وأخرج من طريق عثمان عن محمد المكندر عن جابر قال سمعت النبي يف يقول «وهبت لخالتي فإخته 
بنت عمرو الزهرية» خالة النبي يلةِ وأورد الحديث المدكور . كذا في مرفاة الصعود (لا تسلميه حجاماً الخ): أي لا 
تعصيه لمن يعلمه إحدى هذه الصنائع إذ الحجام والقصاب يباشران نجاسة يتعذر الاحتراز منها والصائغ يدخل صنعته 
غش وربما يصنع آنية الذهب أو حليا للرجال. ولكثرة ة الوعد والكذب في إنجاز ما يستعمل عنده كذا في المجمع. قال 
المنذري: ل كارف مكنة بن إسحاق بن بسار رقن تكلم الكلام عليه . وأبو ماجدة السهمي لم أجد من زاد فيه على هذا. 

لفد ين حدثنا يُوسُفٌ بِنُ مُوسَى أخبرنا سَلَمَةُ بن الَْضْلٍ أخبرنا ابن إِسْحَاقَ عن الْمَلآِ بن عَبْدٍ الرّحْمِنِ عن 
أبي مَاجِدَةَ [ابن مَاجِدَة] السَّهْمِيَ عن عُمَرَ بن الْخَطَّابٍ عن الب بك نَحْوَهُ. 

(قال أبو داود روى عبد الأعلى عن ابن إسحاق قال ابن ماجدة الخ): هذه العبارة لم توجدء في بعض النسخ وفي 
تهذيب التهذيب وفي رواية اللؤلؤي عن أبي داود ابن ماجدة وقال ابن أبي حاتم عن أبيه علي بن ماجدة السهمي عن 
عمر مرسل. ويحتمل أن يكون كنية علي بن ماجدة أبا ماجدة» فتكون الروايتان صحيحتين انتهى. 


ك0 


87 حدثنا الْمَضْلُ بن يَعْقُوبَ أخبرنا عَبْدُ دقان من لحار بي ساق قال حداى عزنا الغلاط بن 
عبد الرَحمْنٍ الحُرَتَيُ عن ابن ماده [أبي مَاجدَة] رَجُلٍ مِنْ بتي سَهم [السَهِيٌ] عن عُمرَ بن الْخَطَابٍ قال: اسَمِعْتُ 
النبئ كله ب يَقُولَ بِمَعْنَاه». 

- باب في العبد يباع وله مال 


ايدان عدن م02 ارب سس دارع در وو ان «مَنْ بَاعَ عَبْداً 
وَلَهُ مال فَمَالْهُ لِْبَائ إلا أنْ يَشْتَرطهُ [يُشْتَرطَ] المُبْتَامٌ» وَمَنْ بَاعَ خلا مرا فالنمرَة ة لِْبَائِ إلا أنْ يَشْترِطً المُبَاعٌ». 
(من باع عبدا وله مال فماله للبائع): قال النووي : فيه دلالة لمالك رحمه الله وقول الشافعي رحمه الله القديم أن 
العبد إذا ملكه سيده مالا ملكه لكنه إذا باعه بعد ذلك كان ماله للبائع إلا أن يشترط المشتري لظاهر هذا الحديث. 
وقال الشافعي في الجديد وأبو حنيفة: لا يملك العبد شيئاً أصلاً وتأولا الحديث على أن المراد أن يكون في يد 
العبد شيء من مال السيد. فأضيف ذلك المال إلى العبد للاختصاص والانتفاع لا للملك؛» كما يقال جل الدابة وسرج 
الفرسء وإلا فإذا باع سيد العبد فذلك المال للبائع لاع كاذ تدر الما عييع 01 كرتا دباع اترائرة الع 
والمال الذي في يده بشمن واحد وذلك جائز. قالا ويشترط الاحتراز من الربا انتهى. (إلا أن يشترطه المبتاع): أي 
المشتري (ومن باع نخلا مؤبراً الخ): من التأبير وهو التشقيق والتلقيح» معاي ا الأنثى ليذر فيها شيء من 
طلع النخلة الذكر. وفيه دليل على أن من باع نخلاً وعليها ثمرة مؤبرة لم تدخل الثمرة ة في الع بل امغر على ملت 
7 9491- صَهِيف + تفرد به المصف من هنا الطريق: 
13" ضعي : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 
تنذارة صحِيحٌ : البخاري .57١6 .57١5(‏ 57978) ومسلم (1947) والترمذي )١144(‏ والنسائي (4770. 4751) وابن ما 
377١(‏ 017؟5؟) وأحمد (4448 ظلاة4. ولوه) . 


امج 1 اسوكك 2755977 وواكة لكان كنتت لا 


البائع» ويدل بمفهومه على أنها إذا كانت غير مؤبرة تدخل في البيع وتكون للمشتريء وبذلك قال جمهور العلماء؛ 
وخالفهم الأوزاعي وأبو حنيفة فقالا تكون للبائع قبل التأبير وبعده. وقال ابن أبي ليلى: تكون للمشتري مطلقاء وكلا 
الإطلاقين مخالف لهذا الحديث الصحيح. وهذا إذا لم يقع شرط من المشتري بأنه اشترى الثمرة ولا من البائع بأنه 
استثنى لنفسه الثمرة» فإن وقع ذلك كانت الثمرة للشارط من غير فرق بين أن تكون مؤبرة أو غير مؤبرة. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

4 حدثنا الْقَْتنْ عن مَالِكِ عن نَافِع عن ابن عُمَرَ عن عُمَرَ عن رَسُولٍ الله يك بض الْمَبِِ. 

/ م-(صَحِيحٌ) وَعَنْ نَافِع عن ابن عُمُرَ عن الب كله بقِصَّةٍ النَخْلٍ. 

قَالَ أو داوة: وَاحْتَلَفَ الرُهْرِيُ وََافِعٌ في أَرْبَعَةٍ أحَادِيثٍ هذًا أحَدُمًا. 

(عن نافع عن ابن عمر عن عمر عن رسول الله يك بقصة العبد): في بعض النسخ عن نافع عن ابن عمر عن عمر 
بقصة العبد. وكذا في نسخة المنذري؛ وفي بعض النسخ عن نافع عن ابن عمر بقصة العبد. قال المنذري: وأخرجه 
النسائي موقوفاً (وعن نافع عن ابن عمر عن النبي يكل بقصة النخل): قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم وابن ماجه 
(قال أبو داود واختلف الزهري ونافع الخ): هذه العبارة لم توجد في أكثر النسخ. 

قال الحافظ في الفتح: واختلف على نافع وسالم في رفع ما عدا النخل, فرواه الزهري عن سالم عن أبيه مرفوعاً 
في قصة النخل والعبد معأء هكذا أخرجه الحفاظ عن الزهريء وخالفهم سفيان بن حسين فزاد فيه ابن عمر عن عمر 
مرفوعاً لجميع الأحاديث أخرجه النسائي: وروى مالك والليث وأيوب وعبيد الله بن عمر وغيرهم عن نافع عن ابن عمر 
قصة النخل» وعن ابن عمر عن عمر قصة العبد موقوفة كذلك أخرجه أبو داود من طريق مالك بالإسنادين معا: وجزم 
مسلم والنسائي والدارقطني بترجيح رواية نافع المفصلة على رواية سالم. ومال علي بن المديني والبخاري وابن عبد البر 
إلى ترجيح رواية سالم. وروى عن نافع رفع القصتين. أخرجه النسائي من طريق عبد ربه بن سعيد عنه وهو وهم. وقد 
روى عبد الرزاق عن معمر عن أيوب عن نافع قال ما هو إلا عن عمر شأن العبد» وهذا لا يدفع قول من صحح 
الطريقين وجوز أن يكون الحديث عند نافع عن ابن عمر على الوجهين انتهى. 

0 حدثنا مُسَدّدٌ أخبرنا يَحْبَى عن سُفْيَانَ حدئّني سَلَمَةُ بن كُهَيْلٍ حَذََي مَنْ سَمِعَ جَابرَ بنّ عبد الله يَقُولُ 
قالَ رَسُولُ الله يكه: دمَنْ باع عَبْدا وله مَالٌَكَالْمَالُ [فَمَالهُ] لِبَائْم إلا أن يَشتَرط المُبْتاعٌ». 

(حدثني من سمع جابر بن عبد الله يقول الخ): قال المنذري في إسناده مجهول. 


4 باب في التلقي 

5 حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَةَ القَعنَينْ عن مَالِكِ عن تافِع عن عَبْدٍ الله بن عُمَرَ أنَّ رَسُولَ الله يكل قالَ: «لآّ 

(لا يبع بعضكم على بيع بعض): بأن يقول لمن اشترى سلعة في زمن خيار المجلس أو خيار الشرط إفسخ 
لأبيعك خيراً منه بمثل ثمنه أو مثله بأنقض فإنه حرام؛ وكذا الشراء على شرائه» بأنه يقول للبائع افسخ لأشتري منك 
بأزيد. قاله القسطلاني (ولا تلقوا السلع): بكسر السين وفتح اللام جمع السلعة بكسر فسكون وهي المتاع وما يتجر به» 
والمراد ها هنا المتاع المجلوب الذي يأتي به الركبان إلى البلدة ليبيعوا فيها (حتى يهبط): بصيغة المجهول أي ينزل 
(بها): أي السلع والباء للتعدية؛ والمعنى حتى يسقطها عن ظهر الدواب في السوق. 

قال الخطابي: أما النهي عن تلقي السلع قبل ورودها السوق فالمعنى في ذلك كراهية الغبن ويشبه أن يكون قد 
تقدم من عادة أولئك أن يتلقوا الركبان قبل أن يقدموا البلد ويعرفوا سعر السوق فيخبروهم أن السعر ساقط والسوق 
3 484 صحِيحٌ : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 

88 8- صَحِيح : أحمد (158:5). 


1 صَحِبحٌ : البخاري (179؟7) ومسلم )١417(‏ والترمذي )١7947(‏ والنسائي (7154. 737547 4491, 400. 4504) وابن 
ماجه (1454. )1١09/1‏ وأحمد (/4901) . 


|1633 |[ | تب هبيوع) حيثيقم 000 0 | إعونسعيود | 
كاسدة والرغبة قليلة حتى يخدعوهم عما في أيديهم. ويبتاعون منهم بالوكس من الثمنء فنهاهم النبي كل عن ذلك 
وجعل للبائع الخيار إذا قدم السوق فوجد الأمر بخلاف ما قالوه انتهى. قال في النيل: وقد ذهب إلى الأخذ بظاهر 
الحديث الجمهور فقالوا: لا يجوز تلقي الركبان. واختلفوا هل هو محرم أو مكروه فقط. وحكى ابن المنذر عن أبي 
حنيفة أنه أجاز التلقي. وتعقبه الحافظ بأن الذي في كتب الحنفية أنه يكره التلقي في حالتين: أن يضر بأهل البلد. وأن 
يلبس السعر على الواردين انتهى. قال المنذري : وأخرجه البخازي وسسلم والنساتي وابن ن ماجه مطولا ومختصراً. 

يشسدنن حدننا الب بن تع و قؤيةأخبرن يد لل تغني لبن عذرو الي عن أيُوبَ عن ابن مجن عن 
أبي هَرَيْرَة: «أنَّ النَِّي بك نهَى عن تَلَّقّي الْجَلَبّء فَإنْ تَلَمَّاُ مُتلَقّ مُشْتّر شْئَرَاهُ مَصَاحِبُ السَّلْعَةِ بالخبَّارٍ ذا وَرَدَتِ 
السُوقَ). 

قال أثو دَاود: قالَ سُبَانُ [قال أبُو عَلِيّ سَمِعْتُ أا دَاوة دَ قال سُفيَانُ] لأ يَبِغْ [لآ: يبعُ] بَفْضُكُم عَلَى بَبْع بَفْض 
أنْ يَقُولَ إنَّ عِنْدِي حيرا مِنْهُ بِعَشْرَةِ. 

نهى عن تلقي الجلب): بفتح اللام مصدر ؛ بمغنى اسم المفعول المجلوب يقال جلب الشيء جاء به من بلد إلى 
بلد للتجارة (مشتري): ليس في بعض النسخ هذا اللفظ (فصاحب السلعة بالخيار): هذا بدل تعلى القع البيع ولو كان 
فاسداً لم ينعقد . وقد قال بالفساد المرادف للبطلان بعض المالكية وبعض الحنابلة واختلفوا هل ب* يثبت له الخيار مطلقاً أو 
بشرط أن يقع له في البيع غبن ذهبت الحنابلة إلى الأول وهو الأصح عند الشافعية وهو الظاهر قال المنذري: وأخرجه 
مسلم والترمذي والنسائي. 

باب في النهي عن النجش 

بفتح النون وسكون الجيم بعدها شين معجمة. 

0 حدثنا أَحْمَدُ بن عَمِْو بنِ السرْح أخبرنا سُفْيَنُ عن الزهْرِي عن سَعِيدٍ سَعِيدٍ بن المُسَيِّبٍ عن أبي هُرَيْرَةَ قال 
قال رَسُولَ الله يللِِ: «لآ تَنَاجَشُوا». 

(لا تناجشوا): بحذف إحدى التائين. قال الخطابي: النجش أن يرى الرجل السلع تباع فيزيد في ثمنها وهو لا يريد 
شراءهاء وإنما يريد بذلك ترغيب السوام فيها ليزيدوا في الثمنء وفيه غرر للراغب فيها وترك لتصحته التي هو مأمور بها 
انتهى. 

قال النووي: : وهذا حرام بالإجماع والبيع صحيح والإثم مختص بالناجش إن لم ب به يعلم البائع فإن واطأه على 
ذلك أثما جميعاً ولا خيار للمشتري إن لم يكن من البائع مواطأة» وكذا إن كانت في الأصح لأنه قصر في الاغترارء 
وعن مالك رواية أن البيع باطل وجعل النهي عنه مقتضياً للفساد انتهى . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي والنسائي وابن ماجه مختصراً. 


- باب في النهي أن يبيع حاضر لباد 
الحاضر ساكن الحضرء والبادي ساكن البادية. 
أكيقان حدثنا مُحَمُدُ بن عُبَيْدِ أخبرنا مُحَمَّدُ بن َوْرٍ عن مَعْمَرِ عن ابن طَاوُوس عن أبيه عن ابن عَبَّاس قالَ: 
«نْهَى رَسّولُ اله يكل أن يبيعَ حَاضِرٌ لياو فَقْلْتُ [قُلتٌ] ما يَبِيمُ حَاضِرٌ لِيَادٍ قال لا يَكُونٌ لَهُ سِمْسَارأ». 
(أخبرنا محمد بن ثور) أي الصنعاني أبو عبد الله العابد ثقة . وفي بعض النسخ أبو ثور وهو غلط (نهى رسول الله 
كل أن يبيع حاضر لباد) فيه أنه لا يجوز بيع الحاضر للبادي. قال النووي: وبه قال الشافعي والأكثرون. قال أصحابنا: 
والمراد به أن يقدم غريب من البادية أو من بلد آخر بمتاع تعم الحاجة إليه ليبيعه بسعر يومه فيقول له البلدي اتركه عندي 
480"- صَسحِيِصحٌ : البخاري (01140 4 )5١601١ 515١‏ ومسلم )١915 .١1515(‏ والترمذي (7؟157١. )١170١5‏ وابن ماجه 
(الاكاء إلاكك هلا١؟)‏ وأحمد (لا١‏ الال «لالالاى 61 كلا لاكلا) . 
صحِيح : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
1 صَحِيحٌ. : البخاري (7158) ومسلم (1951) والنسائي )45٠00(‏ وابن ماجه (//711) وأحمد (78177) . 





لأبيعه على التدريج بأغلى. قال أصحابنا: وإنما يحرم بهذه الشروط وبشرط أن يكون عالماً بالنهى» فلو لم يعلم النهى أو 
كان المتاع مما لا يحتاح إليه في البلد أو لا يؤثر فيه لقلة ذلك المجلوب لم يحرمء ولو خالف وباع الحاضر للبادي صح 
البع مح التحريو» هذا متعيناء ويه قال بجماعة من المالكية وغيرهم. . قال بعض المالكية : يفسخ البيع ما لم يفت. . وقال 
عطاء ومجاهد وأبو حنيفة : يجوز بيع الحاضر للبادي مطلقاً لحديث «الدين النصيحة» قالوا: : وحديث النهى عن بيع 
حاضر لباد منسوخ. قال بعضهم: إنه على كراهة التنزية والصحيح الأول ولا يقبل النسخ ولا كراهة التنزية» بمجرد 
الدعوى انتهى (فقلت) أي لابن عباس وهذا مقول طاووس (ما يبع حاضر لباد) أي ما معناه (قال) أي ابن عباس (لا 
يكون له سمساراً) بكسر المهملة الأولى وبينهما ميم ساكنة أي دَلآلا. قاله القسطلاني. وقال في الفتح: وهو في الأصل 
القيم بالأمر والحافظ ثم استعمل في متولى البيع والشراء لغيره انتهى. 

وقد املظ الا الحارى الاحميم لهي عن بيد لاتير فلار ولراك و قتي 
النصح لكل مسلم . قال المنذري: : وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

55٠‏ -حدثنا رُمَيْرُ بن حَرْبٍ أنَّ مُحَمَّد بنَ الَّثْقَانٍ با هَمَام حَدَّنَهُمْ قال رُمَيِرٌ وَكَانَ لَِةَ عنْ يُونْسَ عن 
الْحَسَنِ عن أنْس بن مَالِتِ أنَّ الي يك قال: «لا يَبغْ [لا يبِيعُ] حَاضِرٌ لِبَادٍ وَِنْ كانَ أحَاهُ أو أباه». 

م - قَالَ بو دَاودَ: سَمِعْتُ حَفْصَ بِنَ حُمَرَ يَقُولُ أخبرنا بو جِلآلٍ أخبرنا مُحَمْدُ عن أَنّس بن مَالِكٍ 
قال كَانَ يقَالُ لا يبي حَاضِرٌ لَِا وَهِيَ كَلِمَةٌ جَايِعَة لا يبي لَهُ با وَل يبَاعٌ لَهُ شَيئا. 

(أن محمد بن زبرقان) بكسر زاي وسكون موحدة وكسر راء وبقاف؛ كذا في المغنى (أبا همام) كنية محمد 
(وكان) أي محمد (وإن كان) أي البادي (أخاه أو أباه) أي أخا الحاضر وأباه. والمعنى وإن كان البادي قريباً للحاضر أي 
قريب كان. قال المنذري : وأخرجه النسائي ومسلم ورجال إسناد ثقات (أخبرنا محمد) هو ابن سيرين. أورد في الأطراف 
في ترجمته عن أنس (وهي) أي قوله يَف لا يبيع حاضر لباد لباد وتأنيث الضمير باعتبار الكلمة (ولا يبتاع) أي لا يشتري 
البلدي للبادي شيئاً بالأجر ويكون دلأله. بل يتركه ليشتري بنفسه في السوق. 

قال الشوكاني: واعلم أنه كما لا يجوز أن يبيع الحاضر للبادي كذلك لا يجوز أن يشتري له وبه قال ابن سيرين 
والنخعي» وعن مالك روايتان» ويدل لذلك حديث أنس بن مالك هذا. 

وأخرج أبو عوانة في صحيحه عن ابن سيرين قلت: لقيت أنس بن مالكء. فقلت لا يبيغ حاضر لباد أنهبتم أن 
تبيعوا أو تبتاعوا لهم؟ قال نعم قال محمد صدق إنها كلمة جامعة . ويقوي ذلك العلة التي نبه عليها يَلِةِ بقوله «دعوا 
الام يززق الله يعضهم من بفضن» إن ذلك ييحصل يتبزاء من ل بخيرة له بالاثمان كما تيحصل ببيعة التهى: 

قال الخطابي: قوله «لا يبيع حاضر لباد؛ كلمة تشتمل على البيع والشراء يقال بعت الشيء بمعنى اشتريت. 

قال طرفة: 

ويأتيك بالأخبار من لم تبع له بعاتاً ولم تضرب له وقت موعد 
أي لم تشتر له متاعاً. ويقال شريت الشيء بمعنى بعته والكلمتان من الأضداد. 
قال ابن مفرع الحميري: 
ومشرزينت: بدا لفتحن من بعد بردكنت هامه 

يريد بعت برداً وبرد غلامه فندم عليه انتهى. 

قال في النيل: والخلاف في جواز استعمال المشترك في معنيبه أو معانيه معروف في الأصولء والحق الجواز إن 
لم يتناقضا انتهى. قال المنذري : في إسناده أبو هلال واسمه محمد بن سليم الراسي لم يكن راسبياً وإنما نزل قيهم وهو 
مولى لقريش وقد تكلم فيه غير واحد. 

0 حدثنا مُوْسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادٌ عن مُحَمَدٍ بن إسْحَاقَ عن سَالِم المَكَي أنَّ أعرَابِيًا حَدَقَه: : أنه 
3 *984- صَحِيصٌ : البخاري (11171) ومسلم (1915) والنسائي (4494-4445) . 

م صَححِبحٌ. : انظر ما قبله. 
-0١‏ ضَعِيِففٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


اتحلكة نكا السو 075597 يوك للد مركم 


َم بحَلُوٍَلَهُ عَلَى عَهْدِ رَسُولٍ لله يك َتَرّلَ عَلَى طَلْحَةَ بن مُبَئِدِ فيه وا د ل ان بن ارده 
وَلكنْ اذْمَبْ إِلَى السُوقِ َانظُرْ مَنْ يُبَايعْكَ َشَاوِرْنِي حَتَّى آمُرَكَ وَأنْهَاكَه. 

(بحلوبة) بالحاء المهملة» كذا في - جميع النسخ الحاضرة. 

قال في فتح الودود: ضبطه أبو المديني بالجيم وهي ما تجلب للبيع من كل شيء انتهى. 

قال في النهاية: وفي حديث سالم قدم أعرابي بجلوبة فنزل على طلحة الحديث والجلوبة بالفتح ما يجلب للبيع 
من كل شيء وجمعة الجلائبء, وقيل الجلائب الإبل التي تحلب إلى الرجل النازل على الماء ليس له ما يحتمل عليه 
فيحملونه عليهاء والمراد في الحديث الأول كأنه أراد أن يبيعها له طلحة» هكذا جاء في كتاب أبى موسى في حرف 
الجيخ والذى قراناه لي ين أرى ذاو يسارب ا(أييوالتفاء الشهملة) وه البانة الغ تناب رشيجى «ذكرها فر عرفا 
الحاء انتهى (لكن اذهب إلى السوق) لببع سلعتك ومتاعك (فانظر من يبايعك) أي من يشتري منك متاعك. 

قال أبو عبيد: البيع من حروف |الأضداد في كلام العربء يقال باع فلان إذا اشترى. كذا في اللسان (فشاورني) أمر 

من المشورة أي في أمر البيع (حتى أمرك) بإمضاء هذا البيع بهذا المن إن كان فيه منفعة لك (وأنهاك) عن أمضائه إن 

كان فيه ضرر لك. وأما أنا فلا أذهب معك بطريق الدلال. قال المنذري: في إسناده محمد بن إسحاقء وفيه أيضاً رجل 
مجهول؛ وأخرجه أبو بكر البزار من حديث أبن إسحاق عن سالم المكي عن أبيه قال وهذا الحديث لا نعلمه يروى عن 
طلحة إلا من هذا الوجه. ولا نعلم أحداً قال عن سالم عن أبيه عن طلحة إلا مؤملا يعني ابن إسماعيل» وغير مؤمل 
يرويه عن رجل انتهى كلام المنذري. 

7" حدثنا عَبْدٌ له بن ملي أخبرنا عي أخيرنا أب لحن جا قل قال رسو الله يله لا 
يَبعْ [لاَ يَبِيعُ] حَاضِرٌ لِيَاد وَذَرُوا النَّاسَ يَرْرُقُ الله بَعْضَهُمْ مِنْ بَعْض». 

(وذروا الناس) أي اتركوهم ليبيعوا متاعهم رخيصاً (يرزق الله) بكسر القاف على أنه مجزوم في جواب الأمر 
وبضمها على أنه مرفوع. قاله القاري. وفي مسند أحمد من طريق عطاء بن السائب عن حكيم بن أبى يزيد عن أبيه 
حدثني أبى قلت: قال رسول الله يَفِ «دعوا الناس يرزق الله بعضهم من بعضهم. فإذا استنصح الرجل فلينصح له؛ ورواه 
البيهقي من حديث جابر مثله. 

قال الشوكاني: وهذه الأحاديث تدل على أنه لا يجوز للحاضر أن يبيع للبادي من غير فرق بين أن يكون البادي 
قريباً له أو أجنبياً وسواء كان في زمن الغلاء أولاء وسواء كان يحتاج إليه أهل البلد أم لاء وسواء باعه له على التدريج أم 
دفعه واحدة. وقالت الحنيفة إنه يختص المنع من ذلك بزمن الغلاء وبما يحتاج إليه أهل المصر. وقالت الشافعية 
والحنابلة إن الممنوع إنما هو أن يجيء البلد بسلعة يريد بيعها بسعر الوقت في الحال فيأتيه الحاضر فيقول ضعه عندي لأبيعه 
لك على التدريج بأغلى من هذا السعر. قال في الفتح: فجعلوا الحكم منوطاً بالبادي ومن شاركه في معناه. قالوا وإنما ذكر 
نادي في انسار لكونه العالي فالتين ب من شاوكه فى عدم سيوف ال رمالاف ب و جعلتا الال اداو قينا رد 
مالك لا يلتحق بالبدوى في ذلك إلا من كان يشبهه .فأما أهل القرى الذين يعرفون أثمان السلع والأسواق فليسوا داخلين في 
ذلك . وحكى ابن المنذر عن الجمهور أن النهي للتحريم إذا كان البائع عالماً والمبتاع مما تعم الحاجة إليه ولم يعرضه البدوى 
على الحضري . وقد ذكر ابن دقيق العيد فيه تفصيلا حاصله أن يجوز التخصيص به حيث يظهر المعنى لاحيث يكون حفياً» 
فاتباع اللفظ أولى ولكنه لا يطمئن الخاطر إلى التخصيص به مطلقاًء فالبقاء على ظواهر النصوص هو الأولى» ؛ فيكون بيع 
الحاضر للبادي محرماً على العموم وسواء كان بأجرة أم لا . وروى عن البخاري أنه حمل النهي على البيع بالأجرة لا بغير 
أجرة فإنه من باب النصيحة . وروى عن عطاء ومجاهد وأبى حنيفة أنه يجوز بيع الحاضر للبادي مطلقاًء وتمسكوا بأحاديث 
النصيحة انتهى مختصراً والله أعلم .قال المنذري : وأخرجه مسلم والترمذي والنساتي وابن ماجه. 

- باب من اشترى مُصَرَّاةَ فكرهها 

6 حدثنا عَبْدٌ 000008 الزَّادِ عن الأَغْرَج عن أبي هْرَيْرَةَ أن رَسُولَ الله يكل قال: 

449- صَحِيحٌ : مسلم (1011) والترزمذي )١1777(‏ وابن ماجه )7١1/5(‏ وأحمد (1741/9) . 
4 صَحِبحٌ : البخاري )1١9١(‏ ومسلم (1910) وأحمد (8415) . 
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«لا تَلقُوًا الَكْبَانَ ليع وَلاَ َب [لأَيِيُ] بَعْضْكُمْ على بنع بَنضء وَلا نُصَرُوا الإبلَ وَالَْتَمه فَمَنْ ابِتَاعَهًا بَعْدَ ذَّلِكَ 
هبح لين تخد أن ليها قن رضِيها لنسعها إن سخطها دا وضاعاً من ُفر». 

(لا تلقوا) بفتح التاء واللام والقاف المشددة وأصله لا تتلقوا (الركبان) بضم الراء جمع راكب (للبيع) أي لأجل 
البيع» وتقدم الكلام على التلقي في باب التلقي (ولا يبع بعضكم على بيع بعض) تقدم شرحه في الباب المذكور (ولا 
تصروا) بضم أوله وفتح الصاد المهملة وضم الراء المشددة من صريت اللبن في الضرع إذا جمعته. وظن بعضهم أنه من 
صررت فقيذه بفتح أوله وضم ثانية. قال في الفتح والأول أصح انتهى. قال الشافعي: التصرية هي ربط أخلاف الشاة أو 
الناقة وترك حلبها حتى يجتمع لبنها فيكثر فيظن المشتري أن ذلك عادتها فيزيد في ثمنها لما يرى من كثرة لبنها. وأصل 
التصرية حبس الماء يقال منه صريت الماء إذا حبسته. قال أبو عبيدة وأكثر أهل اللغة: التصرية حبس اللبن في الضرع 
حتى يجتمع (قمن ابتاعها) أي اشترى الإبل أو الغنم المصراة (بعد ذلك) أي بعد ما ذكر من التصرية (فهو بخير 
النظرين) أي الرأيين من الإمساك والرد (بعد أن يحلبها) بضم اللام (أمسكها) أي على ملكه (وإن سخطها) بكسر 
المعجمة أي كرهها (وصاعا من تمر) أي مع صاع من تمر . وقد أخذ بظاهر الحديث الجمهور. قال في الفتح: وأفتى ابن 
مسعود وأبو هريرة ولا مخالف لهما في الصحابة» وقال به من التابعين ومن بعدهم من لا يحصى عدده؛ ولم يفرقوا بين 
اد يكز الل الذي تجنب فليو كان أوتكيرا ولابين أن زكون حدر قرت علك للك ام لله وخالت في امل المياة 
أكثر الحنفية وفي فروعها آخرون انتهى . وقد اعتذر الحنفية عن حديث المصراة بأعذار بسطها الحافظ في الفتح وأجاب 
عن كل منها. قلت: أخذ الحنفية في هذه المسألة بالقياس» وأنت تعلم أن القياس في مقابلة النص فاسد الاعتبار فلا يعتبر 
به والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 

64 حدئنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادٌ عن أيُوبَ وَهِشَام وَحَبِيِبٍ عن مُحَمّدٍ بِنِ سِيرِينَ عن أبي 
هُرَيْرَة أنَّ ابي يكلِ قال: من اذ شْتَرَى شَاةً مُصَرَّاةً ُو بالَِْارِ لَه يام إنْ شَاءِ رَدُهَا وَصاعاً مِنْ طَعَام لسَمْرَاة». 

(وصاعاً من طعام لا سمراء) وفي رواية لمسلم وغيره قصاعا من تمر لا سمراء» قال في النيل: وينبغي أن يحمل 
الطعام على التمر المذكور في أكثر الروايات؛ ثم لما كان المتبادر من لفظ الطعام القمح نفاه بقوله لا سمراء انتهى محصلا. قال 
النووي: السمراء بالسين المهملة هي الحنطة انتتهى ار لا ا 0 

ان حدثنا عَبْدُ الله بن مَخْلَدٍ النَمِيمِيُ أخبرنا المَكي يعني ابنَ إبْرَاِيم - أخبرنا ابن جُرَيْج حَذَّئني 
[أخبرنا زا أن ابا موْلَى عبد لمن بن وَْدِأخبرة لله سمعَ أب ةبقو قال وَسُولَ الله يكلة: «مَنِ اشْتَرَى 
عَنَما مُصَرَاة اخْتَلَبَهَاء َنْ رَضِيَهَا أَمسَكَهَا وَإِنْ سَحْطَهَا قَفِي حَلْبتِهَا صَاءٌ مِنْ تَمْره. 

(ففي حلبتها) بسكون اللام (صاع من تمر) ظاهره أن الصاع في مقابلة المصراة سواء كانت واحدة أو أكثر لقوله 
«من اشترى غنما» لأنه اسم مؤنث موضوع للجنس. ثم قال «ففي حلبتها صاع من تمر؛ ونقل ابن عبد البر عمن استعمل 
الحديث وابن لالض كرا مااتران لوس الجافية والحرا رعو اك مالسا م9 . قاله 

844 - حدئن بو تايل أخبرنا باو أخبرنا صَدف بن سبد عن مزع بن عُمَبر لمن قل سفت 
عَيْدَ اله بنَ عُمَرَيَُولُقَالَ وَسُولُ الله وكلق: من انماع [باع] مُحَفَلَة هَهُوَ باْخيَارِ لَه يام فَنْ رَدهَا رَد معَهَا مِثْلَ أو 
مِثْلَئ لَبَهَا قَمحاً». 

(من ابتاع محفلة) بضم الميم وفتح الحاء المهملة والفاء المشددة من التحفيل وهو التجميع. قال الخطابي: 
المحفلة هي المصراة» وسميت محفلة لحفول اللبن واجتماعه في ضرعها (مثل أو مثلى لبنها) شك من الراوي؛ أي قال 
مثل لبنها أو قال مثلى لبنها (قمحاً) بفتح فسكون أي حنطة . فإن قلت كيف التوفيق بين هذا الحديث وبين الحديث 

4" صَحبح : أحمد (494066 94156). 





6 صَحِبِحٌ : البخاري (101١5؟)‏ ومسلم )١915(‏ وأحمد (0/741) . 
5-65 ضعِيفك : ابن ماجه (5710) . 
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الأول من الباب» قلت: أجاب الحافظ بأن إسناد هذا الحديث ضعيف. قال وقال. ابن قدامة إنه متروك الظاهر بالإتفاق. 

قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. وقال الخطابي: وليس إسناده بذلك والأمر كما قال رضي الله عنه. فإن جميع بن عمير 

قال ابن يمير هو من أكذب الناس وقال 0 

١‏ باب في النهي عن الحكر 

/ 55 لو ز تقد سعِيدٍ بن 
ا سي 00 رَسُولُ الله وَكلل: «لاَيَحْتَكدُ إِلأَحَاطِىئٌ فَقُلْتُ 


- 2 


ْم د 


قال أو تاوة: 1 ام ا قال: ما فيه عيش النّاس. 

قال أثو دَاود: قال الأوْرّاعِيُ: المُحْتَكرٌ مَنْ يَعْتَرضُ السُوقٌ. 

بضم الحاء المهملة وسكون الكاف. قال في النهاية: احتكر الطعام اشتراه وحبسه ليقل فيغلوء والاسم الحكر 
والحكرة انتهى. 

(إلا خاطىء ء) بالهمزة أي عاص وآثم (فقلت لسعيد) أي ابن المسيب (فإنك تحتكر قال ومعمر كان يحتكر) قال 
الخطابي: هذا يدل على أن المحظور منه نوع دون نوم» ولا يجوز على سعيد بن المسيب في فضله وعلمه أن يروي عن 
النبي يِه حديثا : ثم يخالفه كفاحاء وهو على الصحابي أقل جوازاً وأبعد مكاناً. 

وقد اختلف الناس في الاحتكار. فكرهه مالك والثوري في الطعام وغيره من السلع. وقال مالك: : يمنعم من من احتكار 
الكتان والصوف والزيت وكل شيء أضر بالسوق إلا أنه قال ليست الفواكه من الحكرة. قال أحمد بن حنبل: ليس 
الاحتكار إلا في الطعام خاصة الأنه قوت الناسء وقال إنما يكون الاحتكار في مثل مكة والمديئة والثغورء وفرق بينهما 
وبين بغداد والبصرة. وقال: إن السفن تخترقها. 

قال أحمد: إذا أدخل الطعام من صنيعه فحبسه فليس بحكرة. وقال الحسن والأوزاعي. من جلب طعاماً من بلد 
فحبسه ينتظر زيادة السعر فليس بمحتكر وإنما المحتكر من اعترض سوق المسلمين. قلت: فاحتكار معمر وابن المسيب 
متأول على مثل الوجه الذي ذهب إليه أحمد بن حنبل والله أعلم (ما فيه عيش الناس) أي حياتهم وقوتهم (من يعترض 
السوق) أي ينصب نفسه للتردد إلى الأسواق ليشتري منها الطعام الذي يحتاجون إليه ليحتكره وقال المنذري: وأخرجه 
مسلم والترمذي وابن ماجه. 

ان - (ضَعِبفٌ مقطوع) حدثنا مُحَمدُ بن يَحْبَى بنِ فَيّاضٍ أخبرنا أبي ح. وأخبرنا ابن المْنَى أخبرنا يَحْبى بن 
الْمَيّاضٍ أخبرنا هَمَامُ عن قَنَادَة قال: «لَبْسَ في الئَمْر خكرَة». 

قال أب بن لمتّى قال عن الْحَسَنِ فَقلنَالَهُ لا تقل عن الْحَسَنٍ. 

قال أثو ذاود: هذًا الْحَدِيثُ عِنْدَنَا بَاطِلٌ. 

َالَ أبُو داود: وَكَانَ سَعِيدُ بنُ المُسَبّبٍ يَحْيكُرُ الَوَى وَاْحَبَطَ 0 

(صجبخ مَفْطُوعٌ) قَالَ ُو داوة: سَمِعْتُ أَحْمَد بنَ يُونْسَ قال سَألْتُ سُْفْيَانَ عن كَبْس الْقَتْ قالَ [فَقَالَ] كانوا 
يَكْرَهُونَ الحْكرَة وَسَألْتٌ أبَا بكر بن الْعَيّاشِ فقال: اكبشه. 

(ابن المنتى) هو محمد (أخبرنا يحيى بن الفياض) الزماني لين الحديث (أخبرنا همام) بن يحيى بن دينار (قال ابن 
المننى) في روايته (قال) أي يحبى بن فياض (عن الحسن) أي قال يحيى حدثنا همام عن قتادة عن الحسن أنه قال ليس 

في التمر حكرة (فقلنا)هذه مقولة محمد بن المثنى (له) أي ليحيى (لا تقل عن الحسن) فإن هذه المقولة ليست من 

الحسن البصري وما قالها (قال أبو داود هذا الحديث) الذي من طريق يحيى بن الفياض سواء كان القول لقتادة أو 
الحسن (عندنا باطل) لجهة إسناده. قال الذهبي في الميزان: يحيى بن الفياض الزماني عن همام بن يحيى قال أبو داود 
عقب حديثه له هذا باطل انتهى (النوى) بفتحتين من التمر والعنب أي كل ما كان في جوف مأكول كالتمر والزبيب 
84407- صَحِيحٌ ؛ مسلم (1100) والترمذي )١7737(‏ وابن ماجه )7١04(‏ وأحمد (19771) . 
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والعنب وما أشبهه. ويقال بالفارسية خسته خرما وانكور (والخط) بالتحريك أي الورق الساقط والمراد به علف الدواب 
(والبزر) بالكسر واحدة بزرة كل حب يُبْدّر للنبات. كذا في.بعض اللغة. وفي المصباح: البزر بزر البقل ونحوه بالكسر 
والفتح لغة ولا تقوله الفصحاء ٠‏ إلا بالكسر (عن كبس القت) الكيس بفتح الكاف وسكرن الموحلة؛ والقت يفتح القاف 
وتشديد التاء الفوقية وهو اليابس من القضب أي عن إخفاء القت وإدخاله في البيت أي عن حبسه. 

قلت: وأخرج أحمد في مسنده عن معقل بن يسار قلت: : قال رسول الله يلِيِ من دخل في شيء من أسعار 
المسلمين ليغليه عليهم كان حقاً على الله أن يقعده بِعْظْم من النار يوم القيامة؛ وأخرج أحمد عن أبى هريرة قلت: قال 
رسول الله بلِةِ دمن احتكر حكرة يريد أن يغلي بها على المسلمين فهو خاطىء. 

وعند ابن ماجه عن عمر قال سمعت النبي يلِةِ يقول «من احتكر على المسلمين طعامهم ضربه الله بالجذام 
والإفلاس» قال الشوكاني: وظاهر الأحاديث يدل على أن الاحتكار محرم من غير فرق بين قوت الآدمى والدواب وبين 
غيره. وقالت الشافعية: إن المحرم إنما هو احتكار الأقوات خاصة لا غيرها ولا مقدار إلكفاية منها. 

قال ابن رسلان في شرح السنن: ولا خلاق في أن ما يدخره الأنسان من قوت وما يحتاجون إليه من سمن وعسل 
وغير ذلك جائز لا بأس به انتهى. ويدل على ذلك ما ثبت أن النبي يَئِ كان يعطي كل واحدة من زوجاته مائة وسق من خيبر. 

قال ابن رسلان: وقد كان رسول الله يل يدخر لأهله قوت سنتهم من تمر وغيره. قال ابن عبد البر وغيره: إنما 
كان سعيد ومعمر يحتكران الزيت وحملا الحديث على احتكار القوت عند الحاجة إليه» وكذلك حمله الشافعي وأبو 
حنيفة وآخرون. ويدل على اعتبار الحاجة وقصد إغلاء السعر على لمسلمين قوله في حديث معقل من دخل في شيء 
من أسعار المسلمين-ليغليه عليهم» وقوله في حديث أبى هريرة «يريد أن يغلي بها على المسلمين. 

وقال الأثرم: سمعت أبا عبد الله يعني أحمد بن حنبل يسأل عن أي شيء الاحتكار؟ فقال إذا كان من قوت الناس 
فهو الذي يكره. وهذا قول ابن عمر. 

قال السبكي: الذي ينبغي أن يقال في ذلك إنه إن منع غيره من الشراء وحصل به ضيق حرم وإن كانت الأسعار 
رخيصة وكان القدر الذي يشتريه لا حاجة بالناس إليه فليس لمنعه من شرائه وادخاره إلى وقت حاجة الناس إليه معنى. 

وأما إمساكه حالة استغناء أهل البلد عنه رغبة في أن يبيعه إليهم وقت حاجتهم إليه فينبغي أن لايكره بل يستحب. 

والحاصل أن العلة إذا كانت هي الإضرار بالمسلمين لم يحرم الاحتكار إلا على وجه يضربهم. ويستوى في ذلك 
القوت وغيره لأنهم يتضررون بالجميع والله أعلم. 

4 - باب في كسر الدراهم 

4. حدئنا أَحْمَدُ بنُ حَنْبَل أخبرنا مغ مُعْتَِرٌ قال سَعِغْتُ مُحَمدَ بن نضَاءِ يُحَدْتُ عن أبيه عن عَلْفَمَة بن 
عَيْدٍ الله عنْ أبيه قال: «نَهَى رَسُولُ الله كله أنْ نُكْسَرَ سِكَةٌ المُسْلِمِينَ الْجَائِرَة يِه بَيِنَهُمْ إل مِنْ بَأسٍه. 

(أن تكسر) بصيغة المجهول (سكة المسلمين) بكسر السين وشدة الكفاف الما : يعني الدراهم والدنائير 
المضروبة يسمى كل واحد منهما سكة لأنه طبع بسكة الحديد انتهى . وسكة الحديد هي الحديدة المقوشة التي تطبع 
عليها الدراهم والدنانير (الجائزة) يعني النافقة في معاملتهم (إلا من بأس) كأن تكؤن زيوفاً. 

قال الخطابي: واختلفوا في علة النهي فقال بعضهم: إنما كره لما فيه من ذكر اسم الله سبحانه؛ وقال بعضهم: كره 

من أجل الوضيعة» وفيه تضييع المال وبلغني عن أبى العباس بن سريج أنه قلت : كانوا يقرضون الدراهم ويأخذون 

أطرافها فنهوا عنه . وزعم بعض أهل العلم أنه إنما كره قطعها وكسرها من أجل التدنيق. . قال الحسن البصري: لعن الله 
الدانق وأول من أحدث الداق انتهى ملخصا. 

وفي النيل: وفي معنى كسر الدراهم كسر الدنانير والفلوس التي عليها سكة الإمام. لاسيما إذا كان التعامل بذلك 
جارياً بين المسلمين كثيراً . والحكمة في النهي ما في الكسر من الضرر بإضاعة المال لما يحصل من النقصان في 
الدراهم ونحوها إذا كسرت وأبطلت المعاملة بها. 


5-48 ضَعِيفٌ : ابن ماجه (7777) وأحمد (19071) . 





الا موا كتاب البيوع / حديث رقم (1450*) | عون المعيود | 

قال ابن رسلان في شرح السنن: لو أبطل السلطان المعاملة بالدراهم التي ضربها السلطان الذي قبله وأخرج غيرها جاز 
كسر تلك الدراهم التي أبطلت وسبكها لإخراج الفضة التي فيهاء وقد يحصل في سبكها وكسرها ربح كثير لفاعله انتهى. 

قال الشوكاني: ولا يخفى أن الشارع لم يأذن في الكسر إلا إذا كان بها بأس ومجرد الإبدال لنفع البعض ربما 
أفضى إلى الضرر بالكثير من الناس» فالجزم بالجواز من غير تقييد بانتفاء الضرر لا ينبغي . قال أبو العباس بن سريج: 
إنهم كانوا يقرضون أطراف الدراهم والدنانير بالمقراض ويخرجونهما عن السعر الذي يأخذونهما به ويجمعون من تلك 
ا ال ا 0 
بقوله «وّلا تَبْحَسُا ألنّاسَ أَغْيَآدَهُمْ4 [هود 65] فقالوا: أتنهانا 8 أن نَنَمَلّ ف أَمَولِنَا» [هود 47] يعني الدراهم 
والدنائير «إمَا نو من القرض ولم ينتهوا عن ذلك فأخذتهم الصيحة انتهى . قال المنذري: وأخرجه أبن ماجه وفي 
ل ل ا ا 

- باب في التسعير 

+ حدنا ةن فتن التمفهن لمن بلي ذه قال حي اقل بن ل الإخلن عن 
أبيه عن أبي هُرَيْرة: «أنَّ رجلا جَاءَ فَقَالَ: يَا رَسُولَ الله سَعْْ قَقَالَ: َل أدعُوء ثم ججاء رَجُلَّ فَقالَ: يَا رَسُولَ الله سَعُنْ 
فَقَالَ: : بل الله يَخْفِضٌ وَيَرَْعُ وَإنني لأَرْجُو أنْ ألْقَّى اله وَلَيْسَ لأحَدٍ عِنْدِي مَظلَمَة». 

هر أن يأمر السلظان أن نواه أو كل من ولي من أمور المسلمين أمراً اهل السبوق أن لا ميقو أمتعتهم إلا بسر 
كذا فيمنع من الزيادة عليه أو النقصان لمصلحة . قاله في النيل. 

(يارسول الله 0 أمر من"التبييعيرء وهو وضع السعر على المتاع. 

قال الطيبي رحمه الله: السعر القيمة,ليشيع البيع في الأسواق بها ذكره القاري (بل ادعوا) أي الله تعالى لتوسعة 
الرزق (ثم جاء رجل) أي أخر (بل الله يخفض ويرفع) أي يبسط الرزق ويقدر (وليس لأحد عندي مظلمة) بكسر اللام 
وهي ما تطلبه من عند الُظالم مما أخذه منك. والجملة حالية. 

وفيه دليل على أن التسعير مظلمة . وإذا كان مظلمة فهو محرم. والحديث سكت عنه المنذري. 

لين - حدثنا عثْمَنُ بنْ أبي شي أخبرنا عَفَانُ أخبرنا حَمّاُ بن سلَمَة أ خبرنا [أنبأن] نابت عن أنْس بن مَالِكِ 
وَقَمَادهوَحْمَيْدٌ عن أنّس بِنٍ مَالِكِ قال «قالَ النَاسُ: يَا رَسُولَ الله غلا المّعْرُ فَسَعُرْ لَنَا. قالَ [فَقالَ] رَسُولُ الله يله: 
إنَّ الله هُوَّ المُسَعُرُ الْقَابض الْبَاسِط الرَازِقُ [الرَرَاقُ] وَإني لأَرْجُو أنْ ألَقَى الله وَلَيِسَ أحَدٌ مِنْكُمْ يُطَالِبني ِمَظَلَمَةٍ في دم 
وَلَاَمَالِ». 

(غلا السعر) أي ارتفع على معتاده (إن الله هو المسعر) على وزن اسم الفاعل من التسعير (القابض الباسط) أي 
مضيق الرزق وغيره على من شاء ما شاء كيف شاء وموسعه. 

وقد استدل بالحديث وما ورد في معناه على تحريم التسعير وأنه مظلمة. ووجهه أن الناس مسلطون على أموالهم. 
والتسعير حجر عليهم, والإمام مأمور برعاية مصلحة المسلمين وليس نظره في مصلحة المشتري برخص الثمن أولى من 
نظره ه في مصلحة البائع بتوفير الثمن؛ وإذا تقابل الأمران وجب تمكين الفريقين من الاجتهاد لأنفسهم وإلزام صاحب 
السلعة أن يبيع بما لا يرضى به مناف لقوله تعالى ظإِلَّدَ أن تكرت تحدرةٌ عن راض »*[النساء : 9؟] وإلى هذا ذهب 
تصهور العلناء وروي عن مالك أنه يجوز للؤمام التسعين واحانيث الباب تردتغليه. كذا في الكل: 

ل الا ا ا 

- باب في النهي عن الغْش 
١ 1‏ د أتذئ امون حل ع ليع لي هُريْرةَ «أنَّ رَسُولَ الله يكيله مَرَ 
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أهمعم م 2 : الترمذي (1714) وابن ماجه (١٠7؟)‏ وأحمد (17141) . 
#1 جح : الترمذي )171١0(‏ وابن ماجه (774؟) وأحمد (9/9769) . 


| صيدسسية] | ت2تبصيوع/عبيدرم 0000 | |[ 1905| 
بِرَجُل يَبِيعْ طَعَاماً َسَاَلَه: كيف تَبِيعُ؛ فأَخبرَه فأوحي إَِْهِ آن أَدخِل يَدَكَفِيوء فأدحَلَ يَدَهُ فيه فإذًا هُوَ مَبْلُولَ فقال 
سول الله يك ليس نا مَنْ عَشه. 

قال في المجمع: الغش ضد النصح من الغشش وهو المشرب الكدر. 

(فأوحي) بصيغة المجهول (فيه) أي في الطعام (فإذا هو مبلول) أي أصابته بلة (ليس منا من غش). 

قال الخطابي: معناه ليس على سيرتنا ومذهبناء يريد أن من غش أخاه وترك مناصحته فإنه قد ترك اتباعي والتمسك 
بسنتي. وقد ذهب بعضهم إلى أنه أراد بذلك نفيه عن الإسلام» وليس هذا التأويل بصحيحء وإنما وجهه ما ذكرت لك» 
وهذا كما يقول الرجل لصاحبه أنا منك وإليكء يريد بذلك المتابعة والمواققة» ويشهد لذلك قوله تعالى #فمن تبعني فإنه 
مني, ومن عصاني فإنك غفور رحيم؟ انتهى. والحديث دليل على تحريم الغش وهو مجمع عليه. قال المنذري: 
وأخرجه مسلم والترمذي وابن ماجه بنحوه. ْ 

*40 (صحِيحٌ مَقْطُوع) حدثنا الْحَسَنُ بن الصَّبّاح عن عَلِيُ عن يَحْيَى قال: كَانَ سفْيَانُ َكْرَهُ هذًا التَفْسِيرَ 

(قال كان سفيان يكره هذا التفسير الخ) قال النووي في شرح قوله يكَلهِ ليس مني (كذا بالإفراد في رواية مسلم) 
معناه ليس ممن اهتدى بهديي واقتدى بعلمي وعملي وحسن طريقتيء كما يقول الرجل لولده إذا لم يرض فعله لست 
مني قال وكان سفيان بن عيينة يكره تفسير مثل هذا ويقول بئس هذا القول» بل يمسك عن تأويله ليكون أوقع في 
النفوس وأبلغ في الزجر انتهى. 

باب في خيار المتبايعين 

1" حدثنا عَبْدٌ الله بن مَسْلَمةَ عن مَالِكِ عن نافع عن عَبْدٍ الله بن عْمَرَ أنَّ رَسُولَ الله يك قالَ: «المُتَبَايمَانِ 

كُلُ وَاحِدٍ مِنْهُمَا بِالْخِيَارٍ عَلَى صَاحِبِهِ مَا لم يَفْترنًا [يتَفَرََا] إلا بَبْعَ الخيّارِه 


أي البائع والمشتري. قال في النهاية: الخيار هو الاسم من الاختيار وهو طلب خير الأمرين إما إمضاء البيع أو 
فسخه (كل واحد منهما بالخيار) مبتدأ وخبر والجملة خبر لقوله المتبايعان (على صاحبه) أي على الأخر منهما والجار 
متعلق بالخيار, والمراد بالخيار خيار المجلس (ما لم يفترقا) وفي بعض النسخ يتفرقا أي ببدنهما فيثبت لهما خيار 
المجلس. والمعنى أن الخيار ممتد زمن عدم تفرقهماء وذلك لأن ما مصدرية ظرفية. وفي حديث عمرو بن شعيب عن 
أبيه عن جده عبد الله بن عَمرو بن العاص عند البيهقي والدارقطني «ما لم يتفرقا عن مكانهما» وذلك صريح في 
المقصوذ. قاله القسطلاني. 

قال الخطابي: اختلف الناس في التفرق الذي يصح بوجوده البيع؛ فقالت طائفة هو التفرق بالأبدان» وإليه ذهب 
عبد الله بن عمر وأبو برزة الأسلميء وبه قال شريح وسعيد بن المسيب والحسن البصري وعطاء بن أبى رياح والزهري 
وهو قول الأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق وأبي عبيد وأبي ثور. وقال النخعي وأصحاب الرأي الافتراق بالكلام؛ 
وإذا تعاقدا صح البيع» وإليه ذهب مالك. وظاهر الحديث يشهد لمن ذهب إلى أن التفرق هو تفرق الأبدان» وعلى هذا 
فسره ابن عمر وهو راوي الخبرء وكان إذا بايع رجلا فأراد أن يستحق الصفقة مشى خطوات حتى يفارقه. وكذلك تأوله 
أبو برزة في شأن الفرس الذي باعه الرجل من صاحبه وهما في المنزل» وعلى هذا وجدنا أمر الناس وعرف اللغة. 

وظاهر الكلام إذا قيل تفرق الناس كان المفهوم منه التميز بالأبدان وإنما يعقل ما عداه من التفرق في الرأي 
والكلام بقيد وصلة» قال ولو كان تأويل الحديث على الوجه الذي صار إليه النخعي لخلا الحديث عن الفائدة وسقط 
معناه وذلك أن العلم محيط بأن المشتري ما لم يوجد منه قبول البيع فهو بالخيارء وكذلك البائع خياره ثابت في ملكه 
قبل أن يعقد البيع» وهذا مع العلم العام الذي قد استقر بيانه انتهى مختصراً (إلا بيع الخيار). 
3 #484- صَححِيصٌ : البخاري (1١٠7؟. )11١75 051١9‏ ومسلم (1051) والترمذي (40؟١)‏ والنسائي (4480-4410) وابن ماجه 

(١4١5؟)‏ وأحمد (86و"ل )447٠‏ . 


014 | | 2222 كتاب سبيوع / حميشرقم500) 0-0200 | |عوناسعبود | 
فال التووي نيه ثلانة أقرال كرغ باينا و عبرو مق العلماء ء أصحها أن المراد التخيير بعد تمام العقد قبل 
مفارقة المجلس وتقديره يثبت لهما الخيار ما لم يتفرقا إلا أن يتخايرا في المجلس ويختارا إمضاء البيع فيلزم البيع بنفس 
التخاير ولا يدوم إلى المفارقة. 
والقول الثاني أن معناه إلا بيعاً شرط فيه خيار الشرط ثلاثة أيام أو دونها فلا ينقضي الخيار فيه بالمفارقة بل يبقى 
حتى تنقضي المدة المشروطة. 
والثالث معناه إلا بيعاً شرط فيه أن لا خيار لهما في المجلس فيلزم البيع بنفس البيع ولا يكون فيه خيار» وهذا 
تأويل من يصحح البيع على هذا الوجه. والأصح عند أصحابنا بطلانه بهذا الشرط انتهى. . وكذا صحح الخطابي المعنى 
الأول والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 
(أو يقول أحدهما لصاحبه اختر) أي أمض البيع. قال الخطابي: ليس بعد العقد تفرق إلا التمييز بالأبدان» ويشهد 
لصحة هذا التأويل قوله يليد "إلا بيع الخيار» ومعناه أن يخيره قبل التفرق وهما بعد في المجلس فيقول له اختره وبيان 
ذلك في رواية أيوب عن نافع وهو قوله عليه السلام «إلا أن يقول لصاحبه اختر؛ انتهى. 
6 حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادٌ عن أيُوبَ عن نَافِعِ عن ابن عُمَرَ عن اللي كي بِمَعْنَاهُ قالَ: «أو 
يَقُولُ أحَدُّهُمَا لِصَاحِبِهِ اختَرْه. 
هي في الشرع رفع العقد الواقع بين المتعاقدين» وهي مشروعة إجماعاً ولا بد من لفظ يدل عليها وهو أقلت أو 
ما يفيد معناه عرفا. 
كه" - حدئنا َُيبٌَ بن سَعِيدٍ أخبرنا اللَِّتُ عن ابن عَجْلآنَ عن عَمْرِو بن شُعَيْبٍ عن أبيه عن عَبْدٍ الله بنٍ 
مره بن العَاص أن وَسُولَ الله يلد قال: «المُتَبَايِمَانٍ بِالخِيَارٍ م ما لَمْ يترا إلا أن تَكُونَ صَفْقَةَ خا وَليَجِلُ آ لَهُ أنْ 
تارق عع خِشْيَةَ أنْ يَسْتَقِيلَه». 
(إلا أن تكون صفقة خيار) بالرفع على أن كان تامة وصفقة فاعلها والتقدير إلا أن توجد أو تحدث صفقة خيار» 
والنصب على أن كان ناقصة واسمها مضمر وصفقة خبرء والتقدير إلا أن تكون الصفقة خيار» والمراد أن المتبايعين إذا 
قال أحدهما لصاحبه اختر إمضاء البيع أو فسخه فاختار أحدهما تم البيع وإن لم يتفرقا كما تقدم (خشية أن يستقيله) 
بالنصب على أنه مفعول له. ؤاستدل بهذا القائلون بعدم ثبوت خيار المجلس. قالوا: لأن في هذا الحديث دليلا على أن 
صاحبه لا يملك الفسخ إلا من جهة الاستقالة» وأجيب بأن الحديث حجة عليهم لا لهم ومعناه لا يحل له أن يفارقه بعد 
البيع خشية أن يختار فسخ البيع» ٠‏ فالمراد بالاستقالة فسخ النادم منهما للبيع» وعلى هذا حمله الترمذي وغيره من العلماء. 
قالوا ولو كانت الفرقة بالكلام لم يكن له خيار بعد البيع» ولو كان المراد حقيقة الاستقالة لم تمنعه من المفارقة لأنها لا 
تختص بمجلس العقد. وقد أثبت في أول الحديث الخيار ومده إلى غاية التفرق ومن ن المعلوم أن من له الخيار لا يحتاج 
إلى الاستقالة» فتعين حملها إلى الفسخ. وحملوا : نفي الحل على الكراهة لأنه لا يليق بالمروءة وحسن معاشرة المسلم لا 
أن اختيار الفسخ حرام. كذا في الفتح والنيل . قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي. وقال الترمذي حسن. 
لاه * حدئنا مُسَدَدُ أخبرنا حَمَادٌ عن جَمِلٍ بن مُرَةَ عن أبي الْوَضِيءِ [إِسْمُهُ عبد ب نْسَيْب وَقالَ بَْضهُمٍْ 
نصَيْفٌ بالق َلك اقول عبد بن نُسَبِبٍ] قال حون عَْوَ لا لمنلا با صَاحِبٌ لَنا رسا لآم م أكامَا قي ” 
يَوِهِمَا وََبْلِيهِمَا لما أصْبَحتا [أضبحَا] ين الَْدِ حر الرَحِيلُ قام [قمَام] إِلَى فَرَسِهِ ه يرجه كنم قاتى الرَجُلَ وَأحَلَه 
التي َأبَى الرّجْلُ أنْ يَدْفَعَهُ إلَبِى قَالَ بي وَبَبتكٍ أبُو بَررَةَ صَاحِبٌ النب يكل فنا أبَا بَرْرَةَ في نَاحِيَةٍ الْمَسْكَرِ قَقَالةً 
[فَقَالوا] لَهُ هذه الْقِضَِّ قَقَالَ أتَرْضَيَانٍ أنْ أقْضِي بَئدَكُمَا بقَضَاءِ رَسُولٍ الله يكْ؟ قالَ رَسُولَ الله وكل: الْبَيْعَانٍ بالخِيَارٍ ما 
َم يتفَرَهَا [يَفترقَا]. 
0 488 صَححِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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قال مِشَامُ بن حَسَّانَ: حَدَتَ جَمِيلٌ ألَّهُ قال ما أَرَاكُمَاافَْرَُما. 

(عن أبى الوضيء) بفتح الواو وكسر المعجمة المخففة مهموز اسمه عباد بن نسيب بضم النون وفتح المهملة 
مصغراً. ووقع في نسخة صحيحة بعد قوله عن أبى الوضيء اسمه عباد بن نسيب. وقال بعضهم: نصيف بالفاء ولكن 
القول عباد بن نسيب (بغلام) أي بعوض غلام؛ فأعطى صاحبه فرساً له وأخذ الغلام عن الرجل (ثم أقاما) أي صاحب 
الفرس وصاحب الغلام بعد ذلك العقد الذي كان بينهما (حضر) وآن وقت (الرحيل) للجيش (قام) أني صاحب الفرس 
(يسرجه) من الإفعال أي ليضع السرج على فرسه للركوب (فقدم) صاحب الفرس على فعله وهو آخذ الغلام عرض 
الفرس (فأتى) أي صاحب الفرس نادماً (الرجل) مفعول أتى أي صاحب الغلام (وأخذه بالبيع) الضمير المرفوع 
لصاحب الفرس والضمير المنصوب لصاحب الغلام؛ أي أخذ صاحب الفرس صاحب الغلام لفسخ البيع ولرد مبيعه 
(فأبى الرجل) أي أنكر صاحب الغلام (أن يدفعه) الضمير المنصوب إلى الفرس أي يدفع الرجل فرساً (إليه) أي إلى 
صاحب الفرس (ما أراكما) ما نافية (افترقتما) من مكان البيع وموضعه بل أنتما تقيمان فيه فكيف لا تردان المبيع. وفيه 
دليل على أن أبا برزة كان يرى التفرق بالأبدان. 

وفيه أن أبا برزة وسع في المجلس ولا يتم التفرق بالأبدان عنده حتى يتفرقا جميعاً من ذلك الموضع ويتركاه؛ لأن 
أبا الوضيء قال ثم أقاما بقية يومهما وليلتهما ومع ذلك قال أبو برزة ما أراكما افترقتما. ومن المعلوم أن واحدأ منهما أو 
كلاهما لا بد لهما أن يتفرقا لقضاء حاجتهما من أكل وشرب ونوم وبول وغائط وغيرها نعم لم يتفرقا من موضع قيامهما 
تفرق الخروج والانتشار إلا من الغد. لكن الحديث في سئن الترمذي بلفظ آخر وهذه عبارته روى عن أبى برزة 
الأسلمى ”إن رجلين اختصما إليه في فرس بعد ما تبايعا فكانوا في سفينة فقال لا أراكما افترقتما وقال رسول الله يك 
البيعان بالخيار ما لم يتفرقا؛ والله أعلم. قال الحافظ ابن حجر: فأبو برزة الصحابي حمل قوله يل ما لم يتفرقا على 
التفرق بالأبدان» وكذلك حمله ابن عمر عليه ولا يعلم لهما مخالف من الصحابة انتهى. 

وفي صحيح البخاري: وبه قال ابن عمر وشريح والشعبي وطاووس وعطاء وابن أبى مليكة انتهى. 

ونقل ابن المنذر القول به أيضاً عن سعيد بن المسيب والزهري وابن أبى ذئب من أهل المدينة» وعن الحسن البصري 
والأوزاعي وابن جريج وغيرهم؛ وقال ابن حزم لا نعلم لهم مخالفاً من التابعين إلا إبراهيم النخعي وحده. كذا في الفتح. 

قال الخطابي في المعالم: أكثر شيء سمعت أصحاب مالك يحتجون به في رد الحديث هو أنه قلت: ليس العمل 
عليه عندنا وليس للتفرق حد محدود يعلم. قال الخطابي: هذا ليس بحجة: أما قوله ليس العمل عليه عندنا فإنما هو كأنه 
قال أنا أرد هذا الحديث فلا أعمل به فيقال له الحديث حجة فلم رددته ولم لم تعمل به قال الشافعي: رحم الله مالكاً 
لست أدري من اتهم في إسناد هذا الحديث. اتهم نفسه أو نافعاً وأعظم أن يقول اتهم ابن عمر. وأما قوله ليس للتفرق 
حد يعلم فليس الأمر على ما توهمه؛ والأصل في هذا ونظائره أن يرجع إلى عادة الناس وعرفهمء ويعتبر حال المكان 
الذي هما فيه مجتمعان. فإذا كانا في بيت فإن التفرق إنما يقع بخروج أحدهما منه» وإن كانا في دار واسعة فانتقل 
أحدهما من مجلسه إلى بيت أو صفة أو نحو ذلك فإنه قد فارق صاحبه؛ وإن كانا فى سوق أو على حانوت فهو أن يولي 
عن صاحبه ويخطو خطوات ونحوها وهذا كالعرف الجاري والعادة المعلومة في التقابض انتهى كلام الخطابي. 

قال النووي تحت حديث ابن عمر: هذا الحديث دليل لشبوت خيار المجلس لكل واحد من المتبايعين بعد انعقاد 
البيع حتى يتفرقا من ذلك المجلس بأبدانهما وبهذا قال جماهير العلماء من الصحابة والتابعين ومن بعدهم. وممن قال به علي 
بن أبى طالب وابن عمر وابن عباس وأبو هريرة وأبو برزة الأسلمى وطاووس وسعيد بن المسيب وعطاء وشريح القاضي 
والحسن البصري والشعبي والزهري والأوزاعي وابن أبى ذئب وسفيان بن عيينة والشافعي وابن المبارك وغلى بن المديني 
وأحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه وأبوثور وأبوعبيد والبخاري وسائر المحدثين وآخرون. قال أبو جنيفة ومالك: لا ينبت 
خيار المجلس بل يلزم البيع بنفس الإيجاب والقبول. وبه قال ربيعة» وحكى عن النخعي وهو رواية عن الثوري وهذه 
الأحاديث الصحيحة ترد على هؤلاء وليس لهم عنها جواب صحيح والصواب ثبوته كما قاله الجمهور انتهى. قال 
المنذري: وأخرجه ابن ماجه ورجال إسناده ثقات» وأخرجه الترمذي مختصراً. 





تننظ 
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لان - حدثنا مُحَمدُ بن حَاتِم الْجَرْجَرَانيُ قال مَرْوَانُ المَرَارِيُ أخبرنا عن يَحْبَى بن أَيُوبَ قال: «كَانَ أبُو رَرْعَةَ 
ابيع وجلا َيه قال َم بقُولُ حَبْرْنِي قََقولُ [وَيَقُول] سَمِعْتُ أب هري يَقُولُ قال وَسُولُ الله يل ل يَمْتَرفَنَّ اْنَانِ 
إلا عَنْ د تراضص». 

(قال) أى تحتين حات ((مروان الفزازي اخترنا) وان معدا واخترنا يزه (بخنيق :بن تابوت) بن أبن زرة بن 
عمرو بن جرير؛ روى عن جده أبي زرعة وثقه أبو داود؛ وقال ابن معين ليس به بأس (قال كان أبو زرعة) ابن عمرو بن 
جرير البجلي الكوفي روى عن جده جرير وأبى هريرة من ثقات علماء التابعين (لا يفترقن اثنان) أي متبايعان (إلا عن 
تراض). 

قال الطيبي: صفة مصدر محذوف والاستثناء متصل أي لا يتفرقن اثنان إلا تفرقاً صادراً عن تراض. 

قال القاري: والمراد بالحديث والله تعالى أعلم أنهما لا يتفارقان إلا عن تراض بينهما فيما يتعلق بإعطاء الثمن 
وقبض المبيع وإلا فقد يحصل الضرر والضرار وهو منهي في الشرعء أو المراد منه أن يشاور مريد الفراق صاحبه ألك 
رغبة في المبيع؛ » فإن أريد الإقاله أقاله وهذا نهي تنزية للإجماع على حل المفارقة من غير إذن الآخر ولا علمه . قال 
الأشرف: فيه دليل على أنه لا يجوز التفرق بين العاقدين لانقطاع خيار المجلس إلا برضاهما انتهى. وتقدم أنه يجوز 
إجماعاً والنهي للتنزيه, قال وفيه دليل على ثبوت خيار المجلس لهما وإلا فلا معنى لهذا القول حينئذ انتهى . وأنت 
علمت معنى القول فيما سبق وتحقق انتهى كلام القاري . قلت: لاريب في أن الحديث يدل على ثبوت خيار المجلس 
كما قال الأشرف ولهذا كان أبو زرعة راوي الحديث إذا بايع رجلاً خيره ثم يقول خيرني وأما ما ذكر القاري من مراد 
الحديث فهو غير ظاهر كما لا يخفي على المتأمل والله تعالى أعلم وعلمه أتم: قال المنذري: وأخرجه الترمذي ولم 
يذكر أبا زرعة وقال هذا حديث غريب. 

8" - حدثنا أبُو لْوَلِيدٍ الطيَالِسِي قال أخبرنا د شُعْبَةُ عن قَنَادَة عن أبي الْخَلِيلٍ عن عَبْدٍ الله بن الْحَارثِ عن 
حَكِيم بن جِرَامٍ أنّ رَسُولَ الله يكئِيَدِ قال: «الْبَيْعَانٍ بِالْخِيَارِ مَا لَمْ يَمْتَرفَاه فَإِنْ صَدَكَا وَبَينَا بُورِكَ لَهُمَا في بَئِعِهِمَاء وَإِنْ 
كَتَمَا وَكَذَبَا مُحِقَت الْبَرَكَةُ مِنْ بَيِعِهِمَاه. 

قَالَ يو دَاودَ وَكَذْلِكَ رَوَاهُ سَعِيدُ بن أبي عَرُوبَة وَحَمَادُ وَأمَا هَمَام فَقَالَ حَنَّى يَتَقَرَكَا أو يَخْتَارَ نَلآتَ مَرّاتِ. 

(البيعان) بتشديد التحتية المكسورة بعد الموحدة المفتوحة أي البائع والمشتري (بالخيار) أي في المجلس (ما لم 
يفترقا) أي ببدنهما عن مكان التعاقد (فإن صدقا) أي البائع في صفة المبيع والمشتري في ما يعطي في عوض المبيع 
(وبيّناً) أي ما بالمبيع والشمن من عيب ونقص (وإن كتما) أي ما في المبيع والثمن من العيب والنقص (وكذبا) أي في 
وصف المبيع والثمن (محقت) بصيغة المجهول أي أزيلت وذهبت . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي 
والنسائي (وكذلك رواه سعيد بن أبي عروبة) عن قتادة عن صالح أبى الخليل وحديثه عند النسائي (وحماد) عن قتادة 
(وأما همام) عن قتادة (فقال حتى يتفرقا) المتبايعان (أو يختارا) أي شرطا اختيار إمضاء البيع أو فسخه ثلاث مرات. 
وحديث همام عند مسلم من طريق عبد الرحمن بن مهدي قال أخبرنا همام عن أبي التياح قال سمعت عبد الله بن 
الحارث يحدث على حكيم بن حزام عن النبي يك بمثله. ولم يسق مسلم لفظه وإنما أحال على ما قبله. 

وعند النسائي من طريق همام عن قتادة عن الحسن عن سمرة قلت: قال رسول الله يَِْة: «البيعان بالخيار ما لم 
يتفرقا ويأخذ أحدهما ما رضي من صاحبه أو هوى». 

وعنده من طريق هشام عن قتادة عن الحسن عن سمرة أن نبي الله يي قال «البيعان بالخيار حتى يتفرقا أو يأخذ 
كل واحد منهما من البيع ما هوى ويتخايران ثلاث مرات». 


باب فى فضل الإقالة 
4- خسن صَحِيحٌ : الترمذي (1144) وأحمد )1١689(‏ . 
1 صَحِبحٌ : البخاري (1014) ومسلم (1077) والترمذي )١147(‏ والنسائي (414617. 74غ4) وأحمد 0١49004144990‏ , 
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حدئنا يَحْبَى بن مَعِين أخبرنا حَفُضُ عن الأَعْمّش عن أبي صَالِح عن أبي هُرَيْرَةَ قال قالَ رَسُولٌ الله 
يل: «مَنْ أقَالَ مُسْلِمَا أقَالَهُ الله عَثْرَتَه». ١‏ 1 

(من أقال مسلماً) أي بيعه (أقاله الله عثرته) أي غفر زلته وخطيئته. قال في إنجاح الحاجة: صورة إقالة البيع إذا 
اشترى أحد شيئاً من رجل ثم ندم على اشترائه إما لظهور الغبن فيه أو لزوال حاجته إليه أو لانعدام الشمن فرد المبيع 
على البائع وقبل البائع رده أزال الله مشقته وعثرته يوم القيامة لأنه إحسان منه على المشتريء لأن البيع كان قد بت فلا 
يستطيع المشتري فسخه انتهى. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 

4 - باب فيمن باع بيعتين في بيعة 

.-١‏ حدثنا أبُو بَكْر بن أبي شَيْبَةَ عن يَحْبَى بنٍ رَكَريًا عنْ مُحَمَدٍ بن عَمْرِو عن أبي سَلَمَةَ عن أبِي هُرَيْرَة 
رَضِيَ الله عَنْهُ قال قالَ رَسُولُ الله بكله: «مَنْ بَاعَ بعتن فِي بَبْعَةِفَلَهُ أوْكَسُهُمَا أو الربَاه. 

(من باع بيعتين في بيعة) قال الخطابي:لا أعلم أحداً من الفقهاء قال بظاهر هذا الحديث أو صحح البيع بأوكس 
الثمنين إلا شيء يحكى عن الأوزاعي وهو مذهب فاسد. وذلك لما يتضمنه هذا العقد من الغرر والجهل. 

قلت: قال في النيل: ولا يخفى إن ما قاله هو ظاهر الحديث لأن الحكم له بالأوكس يستلزم صحة البيع به. 

قال الخطابي: وإنما المشهور من طريق محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبى هريرة عن النبي يل أنه نهى عن 
بيعتين في بيعة رواه الشافعي عن الدراوردي عن محمد بن عمروء وأما رواية يحيى بن زكريا عن محمد بن عمرو على 
الوجه الذي ذكره أبو داود فيشبه أن يكون ذلك في حكومة في شيء بعينه كأنه أسلفه دينارا في قفيز بر إلى شهر فلما حل 
الأجل وطالبه بالبر قال له بعني القفيز الذي لك علي بقفيزين إلى شهرين؛ فهذا ببع ثان وقد دخل على البيع الأول فصار 
بيعتين في بيعة فُيرَدّان إلى أوكسهما أي أنقصهما وهو الأصلء فإن تبايعا البيع الثاني قبل أن يتقابضا الأول كانا مُرْبِين انتهى. 

قلت: وقد نقل هذا التفسير الإمام ابن الأثير في النهاية وابن رسلان في شرح السنئن ثم قال الخطابي. وتفسير ما 
نهى عنه من بيعتين في بيعة على وجهين أحدهما أن يقول بعتك هذا الثوب نقداً بعشرة أو نسيئة بخمسة عشر فهذا لا 
يجوز لأنه لا يدري أيهما الثمن الذي يختاره منهما فيقع به العقد. وإذا جهل الثمن بطل البيع انتهى. 

قلت: وبمثل هذا فسر سماك رواه أحمد ولفظه قال سماك هو الرجل يبيع البيع فيقول هو بنساء بكذا وهو بنقد 
بكذا وكذاء وكذلك فسره الشافعي رحمه الله فقال بأن يقول بعتك بألف نقداً أو بألفين إلى سنة» فخذ أيهما شئت أنت 


وشئت أنا. 
ونقل ابن الرفعة عن القاضي أن المسألة مفروضة على أنه قبل على الإبهام؛ أما لو قال قبلت بألف نقداً أو» بألفين 


ثم قال الخطابي: والوجه الآخر أن يقول بعتك هذا العبد بعشرين ديناراً على أن تبيعني جاريتك بعشرة دنانير» 
فهذا أيضاً فاسد. لأنه جعل ثمن العبد عشرين ديناراً وشرط عليه أن يبيعه جاريته بعشرة دنانير» وذلك لا يلزمه وإذا لم 
يلزمه ذلك سقط بعض الثمنء فإذا سقط بعضه صار الباقي مجهولا. قال وعقد البيعتين في بيعة واحدة على الوجهين 
الذين ذكرناهما عند أكثر الفقهاء فاسد. وحكى عن طاووس أنه قال لا بأس أن يقول له بعتك هذا الثوب نقداً بعشرة 
وإلى شهرين بخمسة عشر فيذهب به إلى إحداهما انتهى كلام الخطابي. 

وقال فى النهاية: نهى عن بيعتين في بيعة هو أن يقول بعتك هذا الثوب نقداً بعشرة ونسيئة بخمسة عشر فلا يجوز 
لأنه لا يدرى أيهما الثمن الذي يختاره ليقع عليه العقد. 

ومن صوره أن يقول بعتك هذا بعشرين على أن تبيعني ثوبك بعشرة» فلا يصح للشرط الذي فيه ولأنه يسقط 
بسقوطه بعض الثمن فيصير الباقيى مجهولا وقد نهي عن بيع وشرط وعن بيع وسلف وهما هذان الوجهان انتهى. (فله 
<< 456" صَحِبحٌ : ابن ماجه (5114) وأحمد (9/7847) . 
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قال في النيل: يعني أو يكون قد دخل هو وصاحبه في الربا المحرم إذا لم يأخذ الأوكس بل أخذ الأكثر وذلك 
ظاهر في التفسير الذي ذكره ابن رسلان وغيره. وأما ذ في التفسير الذي ذكره أحمد عن سماك وذكره الشافعي ففيه 
متمسك لمن قال يحرم بيع الشيء بأكثر من سعر يومه لأجل النساء. 

وقالت الشافعية والحنفية والجمهور أنه يجوز لعموم الأدلة القاضية بجوازه وهو الظاهرء ثم بين صاحب النيل 
وجه الظهور إن شئت الوقوف عليه فعليك بالنيل قال المنذري: في إسناده محمد بن عمرو بن علقمة وقد تكلم فيه غير 
واحد (وثقه النسائي) والمشهور عن محمد بن عمرو من رواية الدراوردي ومحمد بن عبد الله الأنصاري أنه َل نهي عن 
بيعتين في بيعة انتهى كلام المنذري (وكذا أخرجه الترمذي وصححه النسائي في المجتبى). 

قلت: وكذا رواه إسماعيل بن جعفر ومعاذ بن معاذ وعبد الوهاب بن عطاء عن محمد بن عمرو المذكور ذكره 
البيهقي في السنن» وعبدة بن سليمان في الترمذي ويحبى بن سعيد في المجتبى. وبهذا يعرف أن رواية يحيى بن زكريا 
فيها شذوذ كما لا يخفي. 

- باب في النهي عن العينة 

تناك نا ةب كذ تفرع لبقا ال وني اعري عبن زو . وأخبرنا جَعْمَرُ بن مُسَافِرِ 
الي أخبرنا حبْدُ اله بن يَحبى الْبرِْْيُ [الُوْنْيِيِ] ألبأنا حَبْوَة بن شرَيْح عن إِسْحَاق أب عَبْدٍ الرَحْمِنٍ ع قال سُلَيْمَانُ 
عن أبي عَبْدٍ الرّحْمِنٍ من اسان أن غطاء اراسي دل أن افا َه عن ابن مر قال سَمِنتُ رَسُول اله 48 
يَقُولُ: :ذا تاذ بان واخذقم اناب ليق رمي بلع و وَتَرَكتُمْ الجهَاد سَلّطَ الله عَلَيْكُمْ ذلا لَينْزعُهُ حَنّى 
تَرْجِعُوا إلى دبد 

َال ُو قاوة: الإخبَار لِجَغْمَر وَهذَا لفْظه. 

(أخبرنا عبد لله بن يحبى البرلسي) باللام بعد الراء المهملة كذا في النسخ الصحيحة. 

قال الحافظ في التقريب: بضم الموحدة والراء وتشديد اللام المضمومة بعدها مهملة انتهى. وفي بعض النسخ 
نازر الام اح عت شوح ذ لون ملاعل باد كله يط و الا و ا 

وقال السيوطي في لب اللباب في تحرير الأنساب: البرلسي بضمات وتشديد اللام ومهملة إلى البرلس من بلاد 
مصر وفتح ياقوت أولها وثانيها انتهى. 

وأما البرنسي بالنون فلم يذكره السيوطي فيه وكذا لم يذكره الحافظ عبد الغني المصري وكذا الذهبي وأبو طاهر 
المقدسي وأبو موسى الأصبهاني في كتبهم المشتبه والمختلف. وقال الإمام الحافظ أبو علي الغساني الجباني في كتابه 
تقييد المهمل وتمييز المشكل: البرلسي بضم الباء المعجمة بواحدة والراء المهملة المضمومة بعدها لام مضمومة مشددة 
هو عبد الله بن يحيى المعافري البرلسي عن حيوة بن شريح ينسب إلى برلس قرية من سواحل مصر انتهى. 

وفي مراصد الاطلاع: برلس بفتحتين وضم اللام وتشديدها بليدة على شاطىء نيل مصر قرب البحر من جهة 
الإسكندرية انتهى ولم يذكر بالنون. 

(إذا تبايعتم بالعينة) قال الجوهري: العين بالكسر السلف. وقال في القاموس: وعين أخذ بالعينة بالكسر أي 
السلف أو أعطى بها. . قال والتاجر باع سلعته بشمن إلى أجل ثم ا شتراها منه بأقل من ذلك الثمن انتهى . 

قال الرافعي: وبيع العينة هو أن يبيع شيئاً من غيره بثمن مؤجل ويسلمه إلى المشتري ثم يشتريه قبل قبض الثمن 
بثمن نقد أقل من ذلك القدر انتهى. 

وقد ذهب إلى عدم جواز بيع العينة مالك وأبو حنيفة وأحمدء وجوز ذلك الشافعي وأصحابه. كذا في النيل. وقد 
حقق الإمام ابن القيم عدم جواز العينة ونقل معنى كلامه العلامة الشوكاني في النيل. 

(وأخذتم أذناب البقر ورضيتم بالزرع) حمل هذا على الاشتغال بالزرع في زمن يتعين فيه الجهاد (وتركتم الجهاد) 
لس ا ا ل لل 
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يسلمونه كل سنة لملاك الأرض. وسبب هذا الذل والله أعلم أنهم لما تركوا الجهاد في سبيل الله الذي فيه عزالإسلام 
وإظهاره على كل دين عاملهم الله بنقيضه وهو إنزال الذلة بهم فصاروا يمشون خلق أذناب البقر بعد أن كانوا يركبون 
على ظهور الخيل التي هي أعز مكان . قاله في النيل. قال المنذري: وفي إسناده إسحاق بن أسيد أبو عبد الرحمن 
الخراساني نزيل مصر لا يحتج بحديثه . وفيه أيضاً عطاء الخراساني وفيه مقال. 


باب فى السَّلّف 


000000[ 1001711 
الحجاز. وهو في الشرع بيع موصوف في الذمة وزيد في الحد ببدل يعطى عاجلاً وفيه نظر لأنه ليس داخلاً في حقيقته. 
واتفق العلماء على مشروعيته إلا ما حكي عن ابن المسيب واختلفوا في بعض شروطه. واتفقوا على أنه يشترط له ما 
يشترط للبيع وعلى تسليم رأس المال في المجلسء واختلفوا هل هو عقد غرر جوز للحاجة أم لا. كذا في الفتح. 

45" حدثنا عَبْدُ الله بنُ مُحَمّدِالنمَيِلِيُ أخبرنا سُفيَانُ عن ابن أبي تجبح عن عَبْد الله بن كَثِير عن أبي 
المِنْهَالٍ عن ابن عَبّاسِ قال: :لقَدِمَ مَ رَسُولُ الله يكل المَدِيئَة وَهُمْ يُسْلِفُونَ في التَمرٍ [التّمَرَةِ - الُمرِ] السَّنَةَ وَالسَتَينٍ وَالتَامَنَة 
وَالتْلتَ] فَقالَ رَسُولٌ الله يَكل: مَنْ أسْلفَ في تَمْر [َ َمَِ] فَليُْلِفْ في كَيْل مَغْلُومٍ وَوَْنِ مَْلُوم إلى أجل مَغلوم». 

(وهم يسلفون) بضم أوله وسكون السين من الإسلاف أي يعطون الثمن في الحال ويأخذون السلعة في المال (في 
التمر) بالمثناة الفوقية» وفي بعض النسخ بالمثلثة (السنة والسنتين والثلاثة) منصوبات إما على نزع الخافض أي يشترون 
إلى السنة» وإما على المصدر أي إسلاف السنة (من أسلف في تمر) بالمثناة وفي بعض النسخ بالمثلثة. قال في السبل: 
روي بالمثناة والمثلثة فهو بها أعم (في كيل معلوم) أي إذا كان مما يكال (ووزن معلوم) أي إذا كان مما يوزن (إلى أجل 
معلوم) فيه دليل على اعتبار الأجل واليه ذهب الجمهور وقالوا: ا حالاٌ . وقالت الشافعية:يجوز.قال النووي: 
فيه جواز السلم وأنه يشترط أن يكون قدره معلوماً بكيل أو وزن أو غيرهما مما يضبط به. فإن كان مذروعاً كالنوب 
اشترط ذكر ذرعات معلومة؛ وإن كان معدوداً كالحيوان اشترط ذكر عدد معلوم . ومعنى الحديث أنه إن أسلم في مكيل 
فليكن كيله معلوماً. وإن كان في موزون فليكن وزناً معلوماًء وإن كان مؤجلا فليكن أجله معلوماًء ولا يلزم من هذا 
اشتراط كون السلم مؤجلا بل يجوز حالا لأنه إذا جاز مؤجلا مع الغرر فجواز الحال أولى لأنه أبعد من الغرر. وليس 
ذكر الأجل في الحديث لاشتراط الأجل بل معناه إن كان أجل فليكن معلوماً. 

وقد اختلف العلماء في جواز السلم الحال مع إجماعهم على جواز المؤجل» فجوز الحال الشافعي وأخرون» 
ومنعه مالك وأبو حنيفة وآخرون؛ وأجمعوا على اشتراط وصفه بما يضبط به انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم 
والترمذي والنسائي وابن ن ماجه. 

لكان حدثنا حَفْضٌ بِنُ كُمَرَ أخبرنا شغيةٌ ح. وأخبرنا ابن كَثِير ألبأنا شُعْبَة م شَعْبَةٌ أخبرني مُحَمَدٌ أو عَبْدُ الله بن 
مُجَالِدٍ قال: «اخْتَلَفٌ عَبْدُ الله بن شَدَادٍ وَأبُو بُرْدَةَ في السّلَفٍِ بَعَدُوِي إلى ابن أبي أذقى فَسَالئهُ َقال: إنْ كُنَا نْسْلِف 
عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ الله يل وَأبِي بَكْر وَعْمَرَ في الْجِنْطَةٍ وَالشَّعِيرِ وَالّمْر وَالزيِب. زَادَ أبن كثير: إلى قَوْم مَا هُوّ عِنْدَهُمْ 
انمََا قال وَسَالْتُ ابنَ أبرَى قَقالٌ مِئْلَ ذَّلِكَ». 

(أخبرني محمد أو عبد الله بن مجالد) بالشك (وأبو بردة) بضم الموحدة (في السلف) أي في السلم هل يجوز 
السلم إلى من ليس عنده المسلم فيه في تلك الحالة أم لا(إن كنا) إن مخففة من المثقلة (إلى قوم ما هو عندهم) أي ليس 
عندهم أصل من أصول الحنطة والشعير والتمر والزبيب» وفي رواية عند أهل السنن غير الترمذي «كنا نسلف على عهد 
النبي يك وأبي بكر وعمر في الحنطة والشعير والزيت والتمر وما نراه عندهم؛ وقد اختلف العلماء ء في جواز السلم فيما 
ليس بموجود في وقت السلم إذا أمكن وجوده في وقت حلول الأجل» فذهب إلى جوازه الجمهور. قالوا: ولا يضر 
انقطاعه قبل الحلول : وقال أبو حنيفة لا يصح فيما ينقطع قبله بل لا بد أن يكون موجوداً من العقد إلى المحلء ووافقه 
477- صَحِحِيحٌ : البخاري (5789) ومسلم (1104) والترمذي )181١(‏ والنسائي (4117) وابن ماجه (“518) وأحمد (1891). 

15 صَحِيحٌ : البخاري (11747. 174 7548) والنسائي (4714. 4516) وابن ماجه (1185) وأحمد (18747) . 





:15 [ | جتبفيوع/حيدرف 000 | [عودسمود| 


الثوري والأوزاعي, فلو أسلم في شيء فانقطع في محله لم ينفسخ عند الجمهور, وفي وجه للشافعية ينفسخ. واستدل أبو 
حنيفة ومن معه بحديث ابن عمر الآتي في باب السلم في ثمرة بعينهاءويأتي ما أجاب به الجمهور عنه هناك إن شاء الله تعالى. 
قال المنذري: وأخرجه البخاري وابن ماجه. 

6 حدثنا مُحَمَّدُ بن بَشَّارِ أخبرنا يَحْبَى وَابِنُ مَهْدِيّ قالا أخبرنا شُعْبَةٌ عن عَبْدٍ الله ذا ماروا زنك 
عَبْدُ الرَّحْمْنٍ عن ابن أبي المُجَالِدٍ بهذا الحَدِيثِ قال: اعنْدَ قوم مَا هُوعِنْدَهُم. 

قَالَ لَئُو دَاودَ: وَالصَّوَابُ ابن أبي المُجَالِدٍ وَسُعْبَةُ أخطأً فبه. 
(وقال عبد الرحمن) هو ابن مهدي (وشعية أخطأ فيه) أي بذكر لفظ عبد الله بن مجالد وإنما هو عبد الله بن أبي المجالد. 

قال الحافظ في التقريب: عبد الله بن أبي المجالد بالجيم مولى عبد الله بن أبي أوفى» ويقال اسمه محمد ثقة 
انتهى . ومراد المؤلف أن المحفوظ في الإسناد لفظ ابن أبي المجالد أو عبد الله بن أبي المجالد دون عبد الله بن مجالد 
والله أعلم. 

65 حدثنا مُحَمَّدُ بنُ المُصَفّى أخبرنا أبو المُغِيرَةٍ أخبرنا عَبْدُالمَلِكِ ابن أب َِيّةَ حَدَلَنِي أبُو إسْحَاقَ عن 
عَبْدٍ الله بنٍ أبي أؤْقى الأسْلَمِيٌ قال: «غَرْْنَا مَعَ رَسُولٍ الله يكن السام كا بأ الب نالا الام هم في 
لبر وَالرَيتَ [الزّبيِبٍ] سِغراً مَْلُوماً وَأجَلا مَعْلُوماً َقِيلَ لَه: م بدن له ذَْكَ؟ قال [ققال] ماعن نَسالهُ». 

(فكان يأتينا أنباط) : جمع نبيط وهم قوم معروفون كانوا ينزلون بالبطائح بين العراقين. قاله الجوهري: وأصلهم 
قوم من العرب دخلوا ف في العجم واختلطت أنسابهم وفسدت ألسنتهم, ويقال لهم النبط بفتح أوله وكسر ثانيه وزيادة 
تحتانية؛ وإنما سموا بذلك لمعرفتهم بإنباط الماء أي استخراجه لكثرة معالجتهم الفلاحة» وقيل هم نصارى الشام وهم 
عرب دخلوا ف في الروم ونزلوا بوادي الشامء ويدل على هذا قوله من أنباط الشام كذا في النيل (فقيل له ممن له ذلك) أي 
ممن يملك البر والزيت. ولفظ أحمد في مسنده من حديث عبد الرحمن بن أبزى وعبد الله بن أبي أوفي قالا «كنا نصيب 
المخانم مع رسول الله 6 وكان يأتينا أنباط من أنباط الشام فتسلفهم في الحنطة والشعير والزيت إلى أجل مسمى قبل 
أكان لهم زرع أو لم يكن قالا ما كنا نسألهم عن ذلك» ونحوه عند البخاري. وفيه دليل على أنه لا يشترط في المسلم فيه 
أن يكون عند المسلم إليه؛ وذلك مستفاد من تقريره يل لهم مع ترك الاستفصال قال ابن رسلان في شرح السئن: وأما 
المعدوم عند المسلم إليه وهو موجود عند غيره فلا خلاف في جوازه انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 

باب في السّلّمِ في ثمرة بعينها 

السلم بوزن السلف ومعناه. 

١7‏ حدثنا مُحَمدُ بن كثير ألبأنًا سْفْيَانُ نُ عن أبي إسْحَاقَ عنْ رَجُلٍ نَجْرَئِيٌ عن ابن عُمَرَ: «أنَّ رجلا أَسْلّفٌ 
رجلا في نَل فلم تُخرج يَلْكَ السنةُ يما ناختصما إلى النّي بق ققال: ما [بم] تَستَجِلٌ ما لَهُ د عَلَيْهِ مَالَهُ كم 
قال: لا نَسْلُِوا ذ في النَخْلٍ حَنَى يَبْدوَ صَلآحْه». 

(رجل نجراني): : بالفتم والسكون وراء إلى نجران ناحية بين اليمن وهجر قاله السيوطي (فلم تخرج): من باب 
الإفعال والضمير للنخل (شيئا): أي من الثمر (ثم قال): النبي يَلِيةِ (لا تسلفوا): أي لا تسلموا. وقيل أي لا تبيعواء وهذا 
المعنى ضعيف . واستدل الإمام أبو حنيفة بهذا الحديث على أنه لا يصح السلم فيما ينقطع قبل حلول الأجل بل لا 
بد أن يكون موجوداً من العقد إلى المحل. قال العلامة الشوكاني: ولو صح هذا الحديث لكان المصير إليه أولى لأنه صريح في 
الدلالة على المطلوب بخلاف حديث عبد الله بن أبى أوفى يعنى المذكور فى الباب السابق» فليس فيه إلا مظنة التقرير منه بل 
مع ملاحظة تنزيل ترك الاستفصال منزلة العموم» ولكن حديث ابن عمر هذا في إسناده رجل مجهولء ومثل هذا لا تقوم به 
حجة. قال القائلون بالجواز ولو صح هذا الحديث لحمل على بيع الأعيان أوعلى السلم الحال عند من يقول به أو على ما 
488”- صَححِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

15 صَححِيحٌ : تقدم في (7114) . 
17*- ضَعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة بهذا اللفظ. غير المصنف. 
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قرب أجله. قالوا ومما يدل على الجواز ما تقدم من أنهم كانوا يسلفون في الثمار السنتين والثلاث» ومن المعلوم أن الثمار لا 
تبقى هذه المدة» ولو اشترط الوجود لم يصح السلم في الرطب إلى هذه المدة» وهذا أولى ما يتمسك به في الجواز انتهى. قال 
المنذري: في إسناده رجل مجهول. 
- باب السَّلَفٍ لا يحول 

من التحويل أي يصرف. 

58 حدثنا مُحَمّدُ بن عِيِسَى أخبرنا أبُو بَدْرٍ عن زِيَادٍ بن حَيِئَمَةَ عن سَعْدٍ - يَعنِي الطَّائِيَ عن عَطِيّة بن 
سَعْدٍ عن أبي سَعِيدٍ الْخُدْرِيٌّ قال قال رَسُولُ الله يكللة: «مَنْ سلف في شَيْءِ نَل يَصْرفْهُ إلى غَيْروه. 

(من أسلف في شيء فلا يصرفه) : بصيغة النهي. وقيل بالنفي والضمير البارز إلى شيء (إلى غيره): أي بالبيع 
والهبة قبل أن يقبضه .قال السندي رحمه الله :أي بأن يبدل المبيع قبل القبض بغيره . قال الطيبي: : يجوز أن يرجع الضمير في 
غيره إلى من في قوله من أسلف يعني لا يبيعه من غيره قبل القبض أو إلى شيء أي لا يبدل المبيع قبل القبض بشيء أخر كذا في 
المرقاة. قال الخطابي : وإذا أسلفه ديناراً في قفيز حنطة إلى شهر فحل الأجل فأعوزه البر فإن أبا حنيفة يذهب إلى أنه يجوز 
له أن يبيعه عرضاً بالدينار ولكن يرجع برأ س المال عليه قولا بعموم الخبر وظاهره؛ وعند الشافعي يجوز أن يشتري منه عرضاً 
بالدينار إذا تقايلا وقبضه قبل التفرق لثلا يكون ديناً بدين, فأما قبل الإقالة فلا يجوز, وهو معنى النهي عن صرف السلف إلى 
غيره عنده انتهى .قال العلقمي : والحديث ضعيف واستدل به على أنه لا يصح أن يستبدل عن المسلم فيه من جنسه ونوعه 
بيع للمبيع قبل قبضه وهو ممنوع ٠‏ وروى الدارقطني أن النبي يل قال «من أسلف في شيء فلا يأخذ إلا ما سلف فيه 
أو رأس ماله؛ وهو ضعيف أيضاً يضأ. وعلم من منع الاستبدال أنه لا يجوز بيع المسلم فيه قبل قبضه ولا التولية فيه ولا الشركة 
ولا المضالحة وهو كذلك» ولو جعله صدافا بت العسلم إلبه لم يتجزه وكذا إن كأن المسلم إليه أغرأة فتزوتعها عليه أوبخالتها 
لم يصح انتهى .قال المنذري : وأخرجه ابن ماجه . وعطية بن سعد لا يحتج بحديثه. 

باب في وضع الجائحة 

هي الآفة التي تصيب الثمار فتهلكها. 

انان - حدثناقُتَيبٌَ بن سَعِدٍ أخبرنا اللَيْثُ عن بُكَيْر عن عياض بن عَبْدٍ الله عن أبي سَعِيدٍ الْخُذرِيُ أَهُ قال: 
«أَصِيبَ رَجْلَُ في عَهْدٍ رَسُولٍ لله يك في ِمَارِ َه كَْرَ َه قال رَسُول الله وَكلا: «تَصَدَّقُوا عَلَيْه فَتَصَدَّقَ النَّاس 


عَلَِ لم يبل ذَلِكٌ وَقَاء ديه قَقالَ رَسُولُ الله عكل: خُدُوا مَا وَجَدْتُمْ وَلَسَ لَكُم إلا ذّيكَ». 

(أصيب): أي بآفة (في ثمار): متعلق بأصيب «(ابتاعها): والمعنى أنه لحقه خسران بسبب إصابة آفة في ثمار اشتراها 
ولم ينقد ثمنها (فكثر دينه): بضم المثلثة أي فطالبه البائع بئمن تلك الثمرة» وكذا طالبه بقية غرمائه وليس له مال يؤديه 
(فلم يبلغ ذلك): أي ما تصدقوا عليه (وفاء دينه): أي لكثرة دينه (خذوا): خطاب لغرمائه (وليس لكم إلا ذلك): أي ما 
وجدتم والمعنى ليس لكم إلا أخذ ما وجدتم والإمهال بمطالبة الباقي إلى الميسرة قاله القاري. قال النووي: اختلف 
العلماء في الثمرة إذا بيعت بعد بدو الصلاح وسلمها البائع إلى المشتري بالتخلية بينه وبينها ثم تلفت قبل أوان الجذاذ 
بآفة سماوية هل تكون من ضمان البائع أو المشتريء فقال الشافعي في أصح قوليه وأبو حنيفة وآخرون هي من ضمان 
المشتري ولا يجب وضع الجائحة لكن يستحب . وقال الشافعي في القديم وطائفة : هي من ضمان البائع ويجب وضع 
الجائحة. وقال مالك: إن كان دون الثلث لم يجب وضعهاء وإن كانت الثلث فأكثر وجب وضعها وكانت من ضمان 
البائع . وا حتج القائلون بوضعها بقوله يَئِيِ «فلا يخل لك أن تأخذ منه شيئاً؛ يعني في الحديث الآني. 

واحتج القائلون بأن لا يجب وضعها بحديث أبي سعيد الخدري هذا قالوا أمر النبي يَلِ بالصدقة على الرجل 
ودفعه إلى غرمائه» فلو كانت توضع لم يفتقر إلى ذلك. 

وأجاب الأولون بأنه يحتمل أنها تلفت بعد أوان الجذاذ وتفريط المشتري في تركها بعد ذلك على الشجرء فإنها 
408"- صَهِيفٌ : ابن ماجه (5786) . 

مضه صَحِبحٌ : مسلم.(1967) والترمذي (190) والنسائي (4070: 4778) وابن ماجه (1101) وأحمد )1١954(‏ . 





[086 |[ عتبسيوع/حبيدرتو700 0 | [عودستيود | 
حينئذ تكون من ضمان المشتري. قالوا ولهذا قال يَِةِ في آخر الحديث «ليس لكم إلا ذلك» ولو كانت الجوائح لا 
توضع لكان لهم طلب بقية الدين. 

ال م ا و جار ا اكر قا دا يكار 
انتهى ملخصاً. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ما 

ان -حدشا لباك بن ةلمر مد بن سهد هئ قلا لبن ابن وب قال أخبرن ابن فج 
اح وأخبرنا مُحَمّدُ بن مم أخبرنا بو حَاصِمٍ عن ابن جُرَيْجٍ المَغتَى أن با ال المي أخبرَة ه عن جار بن عَبْدٍ الله 
أنَّ رَسُولَ الله يكل قال: «إِنْ بِعْتَ مِنْ أخِيكَ تَمَرا [نَمَر مَراً] فَأْصَابَبْهَا جَائِحَةٌ َدٌ فلا يَجِلٌ لَكَ أن تَأَحْدَ مِنْهُ شَبْئاء بم تأَخْدُ 
مَالَ أخِيكَ بِعَيْر حَقٌ». 

(إن بعت من أخيك تمراً): بالمئناة» وفي بعض النسخ بالمثلثة وهو الظاهر وكذلك في رواية الشيخين (فلا يحل 
لك إلخ): قال القاري: الحق أن ظاهر الحديث مع الإمام مالك [أي من حيث أنه يقول بوجوب وضع الجوائح من دون 
اعتبار خصوص مذهبه كما لا يعخفي] ويمكن أن يقال معنى الحديث لو بعت من أخيك ثمراً قبل الزهو فيكون الحكم 
متفقاً عليه انتهى. قلت: ويشير ير إلى هذا التأويل حديث أنس المتفق عليه أن النبي يَيْ نهى عن بيع الثمرة حتى تزهي؛ 
قالوا وما تزهي؟ قال تحمرء وقال إذا منع الله الثمرة فبم تستحل مال أخيك. وأجاب عنه في النيل بأن التنصيص على 
وضع الجوائح قبل الصلاح لا ينافي الوضع مع البيع بعده ولا يصلح مثله لتخصيص ما دل على وضع الجوائح ولا 
ل اا ا 

باب في تفسير الجائحة 

فقن عسن تفطو) دن ليا بل ةلتفو أْبآنا ابن وَهْبِ أخْبَرَنِي عْفْمَانُ بن الْحَكُم عن ابن 
جُرَيْجٍ عن عَطَاءِ قال: «الْجَوَائْحُ كل ظَاهِر مُْسِدٍ مِنْ مَطَر أذ بَرِْ أو جَرَادٍ أو ربح أوْ حريق». 

لاعن عطاء): هو ابن أبي رباح (قال التوائع). جمع جائحة يقال جاحهم الدهرَ واجتاحهم بتقديم الجيم على 

لحاء فيهما إذا أصابهم بمكروه عظيم (كل ظاهر): أي غالب (مفسد): أي للثمار (من مطر أو برد إلخ): قال في النيل: 
ع وتوا لور ا اجو كر شر الا 1 رس ذا 
خلاف منهم من لم يره جائحة لقوله في حديث أنس «إذا منع الله الثمرة» ومنهم من قال إنه جائحة تشبيها بالآفة 
السماوية انتهى. وقول عطاء هذا سكت عنه المنذري. 

7" (حَسَنٌ مَقْطُوعٌ) حادئنا سُلَِمَانٌ بن داو ألْبأنا ابن وَهْبٍ أخبرني عُثْمَانُ بن الْحَكُم عن يَحْبَى بنِ سَعِيدٍ 
ألَهُ قال: «لا جَائْحَة فِيمَا أُصِيبَ دُونَ ثُلْثِ رس المَالٍ. قالَ يَحْتَى: وَذَلِكَ في سُنَةِ المُسْلِمِينَ. 

(لا جائحة ة فيما أصيب دون ثلث رأس المال): أي لا يوضع بذلك شيء بدعوى الجائحة (وذلك في سنة 
المسلمين): أي علم ذلك بعملهم . كذا في فتح الودود؛ وكذلك قلت: : إن أذهبت الجائحة دون الثلث لم يجب وضع 
الجائحة وإن كانت الثلث فأكثر وجب لقوله يَثئِةِ «الثلث والثلث كثير» ولم يصح في الثلث شيء عن النبي يَلِِ وهو رأي 
أهل المدينة سي ارسي 

"١‏ باب في منع الماء 
لاوم انان لا درن جرد لامر م فر ]لي قال قالَ رَسُّولٌ الله 
«لأيُمتَعْ َضل المَاء لِيُمَْعَ بهِ الكلآه. 

ا بصيغة المجهول (فضل الماء ليمنع به الكلأ): بفتح الكاف واللام بعدها همزة مقصورة وهو النبات 
رطبه ويابسه. والمعنى أن يكون حول البئر كلأ ليس عنده ماء غيره ولا يمكن أصحاب المواشي رعية إلا إذا مكنوا من 
سقي بهائمهم من تلك البئر لئلا يتضرروا بالعطش بعد الرعي فيستلزم منعهم من الماء منعهم من الرعي» وإلى هذا 

1- صَجِيح : مسلم )1١904(‏ والنسائي (/4078-4011) وابن فاجه (5119) . 
8417 صَبِحٌ : البخاري (71801. 5704) ومسلم (1917) والترمذي (1777) وابن ماجه (1474) وأحمد (97540) . 
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التفسير ذهب الجمهورء وعلى هذا يختص البذل ممن له ماشية ويلحق به الرعاة إذا احتاجوا إلى الشربء لأنه إذا منعهم 
من الشرب امتنعوا من الرعي هناك. كذا في النيل. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن 

ماجه من حديث الأعرج عن أبي هريرة. 

فقن حدئنا أبُو بَكْرِ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا وَكِعٌ أخبرنا الأنمّش عن أبي صَالِحَ عن أبي هُرَيْرَ رَةَ قال قال 
رَسُولُ الله له: دلول لأ بُكلْمَهُم الله ل يَوَْ الْقِيَامَةِ: جل م ابن الشيبل قل ما لق ورَجلَ حلف على مو بفة 
ان ا ا ا ا 0 

(لا يكلمهم الله): أي كلام الرضا دون كلام الملازمة. قاله القاري. 

(فضل ماء) أي زائداً عن حاجته . وفي رواية للبخاري «رجل كان له فضل ماء بالطريق فمنعه» (بعد العصر): إنما 
خص به لأن الأيمان المغلظة تقع فيه وقيل لأنه وقت الرجوع إلى أهله بغير ربح فحلف كاذباً بالربح وقيل ذكره لشرف 
الوقت فيكون اليمين الكاذبة في تلك الساعة أغلظ وأشنع؛ ولذا كان يَلٍِ يقعد للحكومة بعد العصر. . قاله القاري. وقال 
القسطلاني ليس بقيد بل خرج مخرج الغالب لأن الغالب أن مثله كان يقع في آخر النهار حيث يريدون الفراغ من 
معاملتهم . نعم يحتمل أن يكون تخصيص العصر لكونه وقت ارتفاع الأعمال (يعني كاذباً): تفسير من بعض الرواة (بايع 
إماماً): أي عاقد الإمام الأعظم ولا يبايعه إلا كك البخاري (فإن أعطاه إلخ): الفاء تفسيرية. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن 

ا ل 000 0 لوَلا يْرَكُيِهمْ وَلَهُمْ عَذَابٌ 
ألِيم 4 وَقالَ في السُلْعَةٍ: ب الله له لَقَدْ أغطى بها كَذَا وَكُذَا فَصَدَّكَهُ الآَحَدُ وَأخَدَمَا [فَحَذّهَا]». 

(ولا يزكيهم): أي لا يطهرهم (ولهم عذاب أليم): أي مؤلم (بالله لقد أعطي بها): أي بالسلعة . وضبط أعطي في 

بعض النسخ بصيغة المعلوم والظاهر أن يكون بصيغة المجهول (كذا وكذا): أي من الثمن (وأخذها): أي اشترى السلعة 
بالشمن الذي حلف أنه أعطيه اعتماداً على حلفه. 

غذان لضا يك الل بن فكلا لعزن أي اخيرنا كهمل خن تجار بن نطو رَجلُ مِنْ ني فَزَارَةَ عن أبيه 
عن انرأو يُقَالُ لَهَا بهَيْسَةُ عن أبيها قالَت: «اسْتأدنَ أبي الي كه َدَحَلَ بَبنَهُ وبين وَبيْنَ قَمِيصِهء فَجَعَلَ يُقَبْلُ وَيَلْتَرْمُ م 
قال: يَانِيَ الله مَا الشَّيْءٌ الذي لا يَجِلُ مَنعُهُ؟ قالَ: المَاءُ. قال: يَانبِيّ اهما الشنة الذي لأَيَجِلُ مَنْمُه؟ قال: لا 
قال: يَانبِيَ لله مَا الشَّْءُ الَّذِي لآ يَجِلُ مَْمَه؟ قال: إءَنْ تَفْمَلَ الحَبِرَ خَيرٌ لّكَّه. 

(أخبرنا كهمس): بوزن جعفر (عن سيار): بفتح المهملة وتشديد التحتية (يقال لها بهيسة): بالمهملة مصغرة 
الفزارية لا تعرف من الثالثة ويقال إن لها صحبة كذا في التقريب (قال الملح): قال الخطابي: معناه الملح إذا كان في 
معدنه في أرض أو جبل غير مملوك فإن أحداً لا يمنع من أخذه. وأما إذا صار في حيز مالكه فهو أولى به وله منعه وبيعه 
والتصرف فيه كسائر أملاكه انتهى. والحليت سكت ع« الماري» 

بفذانا حدئنا عَلِيِ بن اْجَْدٍ الْلوِيّ أخبرنا جَرِيرٌ بن مُْمَانَ عن جبَانَ بن رَيْدٍالشَرعَِيّ عن رَجُلٍ مِنْ قَْنٍ 
ح. . وحدئنا مُسَدَدٌ أخبرنا عِيسَى بن يُونْس أخبرنا جَرِيرُ بن عُفْمَانَ أخبرنا آبُو خدَاش وَهَذَا لَفْظ عَلِيّ عن رَجُلٍ من 
المُهَاجِرِنَ مِنْ أضحَاب النِيْ كه قال: «غَرَوْتُ مَعَ النِّئَ يإ لآناً أسْمَعْهُ ميمه يفول الستلموة شْرَكَاءُ في نَلآثْ: في 
المَاءِ وَالْكَلا وَالَارِه. 

(أخبرنا حريز): بفتح حاء مهملة وكسر راء أكون زاى لم غيان ب ريد : بكسر الحاء المهملة وتشديد الموخدة 

74 صبحِيح : البخاري (05739 . 
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اك لد ج27 لوكا اد ار 


(الشرعبي): بفتح المعجمة ثم راء ساكنة ثم مهملة مفتوحة ثم موحدة. قال السيوطي: الشرعبي بفتح أوله والعين المهملة 
وموحدة نسبة إلى شرعب قبيلة من حمير انتهى (عن رجل من قرن): : القرن بفتح القاف وسكون الراء بطن من مذحج 
ومن الأزد وبفتحتين بطن من مراد . قاله السيوطي. 

وأخرج ابن مندة من طريق أبي اليمان عن حريز بن عثمان عن حبان بن زيد الشرعبي عن شيخ من شرعب عن 
رجل من أصحاب النبي يلِةِ فذكر الحديث (أخبرنا أبو خداش): بكسر الخاء المعجمة كنية حبان بن زيد (ثلاثاً): أي 
ثلاث غزوات (في الماء) : بدل بإعادة الجار والمراد المياه التي لم تحدث باستنباط أحد وسعيه كماء القنى والآبار ولم 
يحرز في إناء أو بركة أو جدول مأخوذ من النهر (والكلا): بفتح الكاف واللام بعدها همزة مقصورة وهو النبات رطبه 
ويابسه. 

قال الخطابي: معناه الكلأ الذي ينبت في موات الأرض يرعاه الناس ليس لأحد أن يختص به دون أحد أو يحجره 
عن غيره. وأما الكلأ إذا كان في أرض مملوكة لمالك بعينه فهو مال له ليس لأحد أن يشركه فيه إلا بإذنه انتهى. (والثار): 
يراد من الاشتراك فيها أنه لا يمنع من الاستصباح منها والاستضاءة بضوثهاء لكن للمستوقد أن يمنع أخذ جذوة منها لأنه 
ينقصها ويؤدي إلى إطفائها. 

وقيل: المراد بالنار الحجارة التي توري النار لا يمنع أخذ شيء منها إذا كانت في موات. قال العلامة الشوكاني في 
النيل: اعلم أن أحاديث الباب تنتهض بمجموعها فتدل على الائ شتراك في الأمور اثلا مطلقا. ولا يخرج شيء من ذلك 
إلا بدليل يخص به عمومها لا بما هو أعم منها مطلقاًء كالأحاديث القاضية بأنه لا يحل مال امرىء مسلم إلا بطيبة من 
نفسه لأنها مع كونها أعم إنما تصلح للاحتجاج بها بعد ثبوت المال وثبوته في الأمور الثلائة محل النزاع انتهى. 

وقال السندي: وقد ذهب قوم إلى ظاهرة فقالوا: إن هذه الأمور الثلاثة لا تملك ولا يصح بيعها مطلقاًء والمشهور 
بين العلماء أن المراد بالكلا هو الكلأ المباح الذي لا يختص بأحد. وبالماء ماء السماء والعيون والأنهار التي لا تملك» 
وبالنار الشجر الذي يحتطبه الناس من المباح فيوقدونه؛ فالماء إذا أحرزه الإنسان في إنائه وملكه يجوز بيعه وكذا غيره 
انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 


7" - باب في بيع فضل الماء 
+" حدثنا عَبْدُ الله بن مُحَمَّدٍ التميْلِئْ أخبرنا دَاوُهُ بن عَبْدٍ الرَحْمِنِ الْمَطَارُ عن عَمْرو بن دِيئَارٍ عن أبي 
المنْهَالٍ عن إِيّاس بن عَبْدِ: «أنَّ رَسُولَ الله يك نهَى عَنْ بَبْع فَضْلٍ المّاء). 
(عن إياس بن عبد): هو أبو عوف المزني . قال البخاري: وابن حبان له صحبه روي له أصحاب السئن وأحمد 
حديثاً في بيع الماء . قال البغوي وابن السكن: لم يرو غيره. كذا في الإصابة. 
وفي الخلاصة: روى عنه عبد الرحمن بن مطعم وهو أبو المنهال. قال ابن أبي حاتم: له صحبة سمعت أبي وأبا 
زرعة يقولان ذلك انتهى. (نهى عن بيع فضل الماء). 
قال الخطابي: معناه ما فضل عن حاجته وحاجة عياله وماشيته وزرعه انتهى والحديث يدل على تحريم بيع فضل 
الماء. والظاهر أنه لا فرق بين الماء الكائن في أرض مباحة أو في أرض مملوكة» وسواء كان للشرب أو لغيره» وسواء 
كان لحاجة الماشية أو الزرع» وسواء كان في فلاة أو في غيرها. وقال القرطبي: ظاهر هذا اللفظ النهي عن نفي بيع الماء 
الفاضل الذي يشرب فإنه السابق إلى الفهم. قاله في النيل. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي» وقال الترمذي 
- باب في د ثمن السّئور 
بالسين المكسورة وتشديد النون عا 
٠١6‏ حدثنا إِبْرَاهِيمْ بن مُوسَى الرَّازِيٌ ح. وأخبرنا الربيعُ ابن نافع أبو تود وْبَهَ وَعَلِيُ بنُ بَحْر قالآً حدثنا عِيسَى» 
86078- صمح : الترمذي (1771) والنسائي 6311 -4171) وابن ماجه (475؟) وأحمد (199014) . 
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[سخدسسا] | ا تبصين/سيديم 0 0 [ |1986| 


قال يريم أخبرنا عن الأعمش غن أبِي سفَْانَ عن اير بن عبد اله أن لني 4 تهَى عن كَمَن اكب وَالسَور. 

(قالا حدثنا عيسى): أي عن الأعمش.ء والمقصود أن إبراهيم بن موسى والربيع بن نافع وعلي بن بحر كلهم 
يروون عن عيسى بن يونس عن الأعمشء لكن قال إبراهيم أخبرنا عيسى بن يونسء وقال الربيع بن نافع وعلي بن بحر 
حدثنا عيسى بن يونسء فالفرق بينه وبينهما بالإخبار والتحديث والله أعلم (نهى عن ثمن الكلب والسنور). 

قال الخطابي: النهي عن ثمن السنور من أجل أحد معنيين» إما لأن كالوحش الذي لا يملك قيادة ولا يكاد يصح 
التسليم فيه وذلك لأنه ينتاب الناس في دورهم ويطوف عليهم فيها فلم ينقطع عنهم. وليس كالدواب التي تربط علي 
الأواري ولا كالطير الذي يحبس في الأقفاصء وقد يتوحش بعد الأنوسة ويتأبد حتى لا يقرب ولا يقدر عليه» وإن صار 
المشتري له إلى أن يحبسه في بيته أو شده في خيط أو سلسلة لم ينتفع به. والمعنى الآخر أنه إنما نهى عن بيعه لثلا 
يتمانع الناس فيه وليتعاوروا ما يكون منه في دورهم فيرتفقوا به ما أقام عندهم, ولا يتنازعوه إذا انتقل عنهم إلى 
غيرهم تنازع الملاك في النفيس من الإغلاق وقيل إنما نهى عن بيع الوحشي منه دون الإنسي انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال في إسناده اضطراب انتهى كلامه . والحديث أخرجه الحافظ البيهقي في 
السئن الكبرى من طريقين عن عيسى بن يونس وعن حفص بن غياث كلاهما عن الأعمش عن أبي سفيان عن جابر ثم 
قال أخرجه أبو داود في السنن عن جماعة عن عيسى بن يونس قال البيهقي: وهذا حديث صحيح على شرط مسلم دون 
البخاري إذ هو لا يحتج برواية أبي سفيان. ولعل مسلماً إنما لم يخرجه في الصحيح لأن وكد بن الجراح رواه عن 
الأعمش قلت: قال جابر بن عبد الله فذكره ثم قلت: قال الأعمش أرى أبا سفيان ذكره. فالأعمش كان يشك في وصل 
الحديث فصارت رواية أبي سفيان بذلك ضعيفة انتهى. 

- حدثنا أَحَمَدُ بد بن حَذْبَلِ أخبرنا عَبْدُ اراق أخبرنا ُمَرُ بن زيْدِ الصَّدْعَائيُ أنَّهُ سَمِعَ أبا الرُيْرِ عن جاير: 
«أنَّ الي بك نَهَى عن 28 َمَن الْهرّةِ [الهرٌ]». 

(نهى عن ثمن الهرة): : فيه وفي الحديث السابق دليل على تحريم بيع الهرة» وبه قال أبو هريرة ومجاهد وجابر بن 
زيد حكى ذلك عنهم ابن المنذر . وذهب الجمهور إلى جواز بيعه وأجابوا عن الحديث بأنه ضعيف وسيظهر لك من كلام 
المنذري أن الحديث أخرجه مسلم في صحيحه فكيف يكون ضعيفاً .وقيل إنه يحمل النهي على كراهة التنزيه وأن بيعه ليس 
من مكارم الأخلاق ولا من المروءات. ولا يخفى أن هذا إخراج للنهي عن معناه الحقيقي بلا مقتتض .قال المنذري: وأخرجه 
الترمذي والنسائي وابن ن ماجه. قال الترمذي: غريب. وقال النسائي: هذا منكر. هذا آخر كلامه . وفي إسناده عمر بن زيد 
الصنعاني قال ابن حبان : ينفرد بالمناكير عن المشاهير حتى خرج عن حد الاحتجاج به وقال الخطابي: : وقد تكلم بعض 
العلماء في إسناد هذا الحديث وزعم أنه غير ثابت عن النني يَل. ا 6 ا 0 1د 
رفعه . هذا آخر كلامه . وقد أخرج مسلم في صحيحه من حديث معقل وهو ابن عبيد الله الجزري عن أبي الزبير قلت 
سألت جابراً عن ثمن الكلب والسنور قال زح جز الى بي عن ذلك ويل أنه تهى عن بيع الوحفي نه حون الاتني: 
وقيل لعله على جهة الندب لإعارته فيرتفقوا به ما أقام عندهم ولا يتنازعوه إذا انتقل عنهم إلى غيرهم ٠‏ وكره د بيع السنور 
أبو هريرة وجابر وطاووس ومجاهد أخذوا بظاهر الحديث. وجمهور العلماء على اسلا ل عن عابي جلا 
المنذري. ولفظ البيهقي في السئن ا 

باب في أثمان الكلاب 


ليقن حا ب تعد اير في م ري عن ب بكر بن عب الرّحْمِنِ عن أبي مَسْعُودٍ عن 
لني ك: «أَهُ نهَى عن كَمَنِ الْكَلْب وَمَهْرِ مر الْبَغِيّ وَحُْلْوَانٍ الْكَاهِنِ». 
(نهى عن ثمنْ الكلب): فيه دليل على تحريم بيع الكلب؛ وظاهره عدم الفرق بين المعلم وغيره» سواء كان مما 
يجوز اقتناؤه أو مما لا يجوزء وإليه ذهب الجمهور. 
7 204 مجيخ > سم جحريه وز الذي قله 
-"4١‏ صَحِبِحٌ : البخاري (77037) ومسلم )١9737(‏ والترمذي 01113707 )١575‏ والنسائي (4795» 1 وابن ماجه )1١09(‏ وأحمدٍ 
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1981[ [ ا عتبسيوعحيدرم 7000 [ [عودسسود| 


وقال أبو حنيفة يجوز: وقال عطاء والنخعي: يجوز بيع كلب الصيد دون غيره» ويدل عليه ما أخرجه النسائي من 
حديث جابر قال «نهى رسول الله يك عن ثمن الكلب إلا كلب صيد؛ قال في الفتح ورجال إسناده ثقات إلا أنه طعن في 
صحته. وأخرج نحوه الترمذي من حديث أبي هريرة لكن من رواية أبي المهزم وهو ضعيفء فينبغي حمل المطلق على 
المقيد ويكون المحرم بيع ما عدا كلب الصيد إن صلح هذا المقيد للاحتجاج به قاله فيه النيل (ومهر البغي وحلوان 
الكاهن): تقدم الكلام عليهما في باب حلوان الكاهن. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن 
ماجه. 
ننضن - حدئنا الربيعُ بن افع أب تَوَْدٌ حدثنا عُبَيِدُ اله يَغْني ابن حَمْرِو عن عَبْدِ الكرم عن قيس بن حَبْترٍ 
عن عَبْدٍ الله بن عَبّاس قال: «نَهَى رَسُولُ الله يله عَنْ ذَ َمَنِ [بَِع] الكَلْب وَإنْ جَاء يَطلْبُ نَمَنَ الْكلْب قافلا كفه ثرَابا». 
(عن قيس بن حبتر): بعوملة وموحدة ومئناة يوون جع ته عن الزايطة ا(وإن جلة): أي أحد (فاملاً كفه تراباً): قال 
الخطابي: معنى التراب ها هنا الحرمان والخيبة كما يقال ليس في كفه إلا التراب» وكقوله يك «والعاصر الحجر؛ يريد 
الخيبة إذ لا حظ له في الولدء وكان بعض السلف يذهب إلى استعمال الحديث على ظاهره ويرى أن يوضع التراب 
بكفه. قال وفيه دليل على أن لا قيمة للكلب إذا تلف ولا يجب فيه عوض. وقال مالك: فيه القيمة ولا ثمن له. قال العمن 
ثمنان» ثمن التراضي عند البيوع» وثمن ن التعديل عند الإتلاف. وقد أسقطهما النبي يل بقوله فاملاأ كفه تراب فدل على أن 
لا عرض له بوجه من الوجوه انتهى . والحديث سكت عنه المنذري. 
2 - حدثنا أب الْوَلِدِ الطَيَالِيِيِ أخبرنا شُعْبةُ أخبرني عَوْنُ بن أبي جُحَبْقَة أنَّأبَاهُ قال: «إنّ وَسُولَ الله يكل 
نَهَى عَنْ ثَمَنِ الْكلْب». 
(نهى عن ثمن الكلب): قال الخطابي نهيه عليه السلام عن ثمن الكلب يدل على فساد بيعه لأن العقد إذا صح كان 
دفع الثمن واجباً مأموراً به لا منهياً عنه انتهى. قال المنذري: وأخرج البخاري انم مده 
5-- حدثنا أَحْمَدُ بنُ صَالِح أخبرنا [البأنا] ابن وَهْب حَدَلَِي مَغْرُوفٌ بنُ سُوَيْدِ الْجدَامِيْ أن علي بن وبل 
اللّخِيَ حَدَنهُ آله سمِعَ أبا هرَيْرَةَقُولُ قال رَسُولُ الله يكل «لأيَحِلْ نَمَنُ كلب وَلأَحُلْوَانُ لكَاِنِء وَلأَمَهْرُ البَفِيْ». 
(لا يحل ثمن الكلب إلخ): قال الخطابي: فإذا لم يحل ثمن الكلب لم يحل بيعه؛ لأن البيع أنما هو عقد على ثمن 
ومثمن. فإذا فسد أحد الشقين فسد الشق الآخر انتهى. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 
باب في ثمن الخمر والميتة 
6- حدثنا أَحْمَدُ حْمَدُ بن صَالِح أخبرنا عَبْدُ الله بنُ وَهْبِ عن مُعَاوِيَة بن صَالِح عن عَبْدٍ الوَمّابِ بنِ بُخْتِ عن 
أبي الرْنَادِ عن الأرّج عن أبي هَرَيرَ أن رول الله يك قالَ: «إنَّ الله حَرّمْ الخَمْرَ وَنَّمَنَهَا وَحَرّمْ المَبْتَةَ وَنَمَتَهَ وَحَرّمْ 
لْخنِْيرَ وَلَمَنَهه. 
(عن عبد الوهاب بن بخت): بضم الموحدة وسكون المعجمة بعدها مثناة ثقة من الخامسة (وحرم الميتة): بفتح 
الميم هي ما زالت عنه الحياة لا بذكاة شرعية (وحرم الخنزير وثمنه): قال الخطابي: فيه دليل على فساد بيع السرقين وبيع 
كل نجس العين. وفيه دليل على أن بيع شعر الخنزير لا يجوز لأنه جزء منه. واختلفوا في جواز الانتفاع به فكرهت طائفة 
ذلك. وممن منع منه ابن سيرين والحكم وحماد والشافعي وأحمد وإسحاق وقال أحمد وإسحاق الليف أحب إلينا. 
ورخص فيه الحسن والأوزاعي ومالك وأصحاب الرأي انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 
-. حدثنا قُتَيبَةٌ بن سَعِيدٍ أخبرنا اللَيْتُ عن يَزِيدَ بن أبي حَبيبٍ عن عَطَاءِ بن أبي رَبَاح عن جَابِرِ بن 
017 صصين :ل يفرع احدم ع الديثة فيا النصنتة: 1 
م - صَحِيحٌ : البخاري )7١85(‏ وأحمد (185841) . 
نلوسقية صحِيحٌ : النسائي (4597) . 
6- صحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


و 


ك4 7- صحبح : البخاري (1757؟) ومسلم )١581(‏ والترمذي )١741(‏ والنسائي (145855. 1559) وابن ماجه (/5151) , 





عَيْدِ الله أنَهُسَمِعَ رَسُولَ اله بك يَقُولُعَامَ المح وَهُوَّ بِمَكَة: «إنَّ الله حَرّمَ بَْعَ الْكَمْرِ وَالمَيْئَةٍوَالْحَنْزِير وَالأضئامء قَقِيلَ: 
يَارَسُولَ الله أرَايْتَ شُحُومَ المَِئَِ نه ُطُلَى بها السُفُنُ وَيُدْهَنُ بها الجُلُود وَيَسْعَضبِحَ بها اناس فَقال: لأَهُوَ حَرَام ثم قال 
رَسُولُ الله كك عِنْدَ ذّلِك: قَائَنَ الله الْيَهُود إنَّ الله تَعَالَى لَمَاحَرّمَ عَلَنِِمْ شُحُومَهَا أجْمَلُوهُُمَبَاعُوهُ فَأكَلُوا َمََه. 

(إن الله حرم بيع الخمر): والعلة فيه السكر فيتعدى ذلك إلى كل مسكر (والأصنام): جمع صنم. قال الجوهري: 
هو الوثن» وفرق بينهما في النهاية فقال الوثئن كل ماله جثة معمولة من جواهر الأرض أو من الخشب أو من الحجارة 
كصورة الآدمي تعمل وتنصب فتعبدء والصنم الصورة بلا جثة. قلت: وقد يطلق الوئن على غير الصورة (أرأيت): أي 
أخبرني (فإنه): أي الشأن (يطلى): بصيغة المجهول (بها): أي بشحوم الميّتة (السفن): بضمتين جمع السفينة (ويدهن): 
بصيغة المجهول (ويستصبح بها الناس): أي يجعلونها في سرجهم ومصابيحهم يستضيئون بها أي فيها يحل بيعها لما 
ذكر من المنافع فإنها مقتضية لصحة البيع (فقال لا هو حرام): أي البيع هكذا فسره بعض العلماء كالشافعي ومن اتبعه. 
ومنهم من حمل قوله وهو حرام على حرام على الانتفاع فقال يحرم الانتفاع بها وههو قول أكثر العلماء فلا ينتفع من 
الميتة أصلا عندهم إلا ما خص بالدليل وهو الجلد المدبوغ واختلفوا فيما يتنجس من الأشياء الطاهرة. فالجمهور على 
الجوازء وقال أحمد وابن الماجشون لا ينتفع بشيء من ذلكء واستدل الخطابي على جوز الانتفاع بإجماعهم على أن 
من ماتت له دابة ساغ له إطعامها لكلاب الصيد فكذلك يسوغ دهن السفينة بشحمم الميتة ولا فرق كذا في الفتح (عند 
ذلك): أي عند قوله حرام قاله القسطلاني. وقال القاري: أي ما ذكر من قول القائل أرأيت إلخ (قاتل الله اليهود): أي 
أهلكهم ولعنهم؛ ويحتمل إخبارا ودعاء هو من باب عاقبت اللص (لما حرم عليهم شحومها): أي شحوم الميتة قاله 
القسطلاني. وقال القاري: الضمير يعود إلى كل واحدة من البقر والغنم المذكور في قوله تعالى #ومن البقر والغنم 
حرمنا عليهم شحومهما4: قلت: والبقر والغنم اسم جنس يجوز تأنيئه باعتبار المعنى (أجملوه): بالجيم أي أذابوه» 
والضمير راجع إلى الشحوم بتأويل المذكور. ذكره الطيبي. قال الخطابي: أي أذابوها حتى تصير ودكا فيزول عنها اسم 
الشحم تقول جملت الشحم وأجملته إذا أذبته. قال وفي هذا بيان بطلان كل حيلة يحتال بها للتوصل إلى محرم فإنه لآ 
يتغير حكمه بتغير هيئته وتبديل اسمه انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

17" حدئثنا مُحَمّدُ بن بَشَّارِ أخبرنا بو عَاصِم عن عَبْدٍ الْحَمِيدٍ بن جَعْمَر عن يَزِيدَ بنِ أبي حَبِيبٍ قالَ: كَتَبَّ 
إِلَيّ عَطَاءٌ عن جَابر نَحْوَهُ لَمْ يَقُلْ هُوَّ حَرَامْ. 

4. حدئنا مُسَدَّدٌ آنَّ شر بنَ الممَضَّلٍ وَحَالِدَ بن عَبْدٍ لله حَدَنَاهُمْ لْمَعْنَى عن حَالِدٍ الْحَذَاءِ عن بَرََةَ َال 
مُسَدَّد في حَدِيثِ [حَدِبئِه] خَالِدٍ بن عَبْدٍ الله عن بَرَكَةَ أبي الوَلِيِ ثم انَمَا عن ابن عَبَّاسٍ قال: «رَآَيْتُ رَسُولَ الله كلل 
جَالِساً عِنْدَ الوكْن» قالَ فَرََعَ بَصَرَهُ إلَى السَّمَاِ قَصَحِكَ فقال: لَمَنَ لله الْيهُودَ َلنا إنَّ الله تَعَالَى حَرّمَ علَيْهمْ الشُحُومَ 
قَبَاعُوهَا وَأكَنُوا لْمَائّهَاد وَإنّ لله تَعَالَى إذَا حَرّمَ عَلَى قَوْم أل شَيْءِ حَرّمَ عَلَيْهِمْ لَمَنهُ وَلَمْ بَقْلُْ في حَدِيثِ خَالِدٍ بن 
عَبْدِ الله الطّحَانٍ رَأَيْتُ وَقالَ: قَاتلَ الله الْيَهُود». 

(حدثاهم): أي مسدد أو غيره (المعنى): أي معنى حديثيهما واحد وفي ألفاظهما اختلاف (عن خالد الحذاء): هو 
خالد بن مهران البصري الحذاء (عن بركة): بفتحات (في حديث خالد بن عبد الله): بإضافة حديث إلى خالد؛ وفي بعض 
النسخ في حديثه بالإضافة إلى الضميرء والظاهر هو الأول. وخالد بن عبد الله هذا هو الطحان (عن بركة أبي الوليد): 
كنية بركة فزاد خالد بن عبد الله في حديثه لفظ أبي الوليد بعد لفظ بركة» وأما بشر بن المفضل فلم يزد في حديثه هذا 
اللفظ (ثم اتفقا): أي بشر وخالد (إن الله تعالى إذا حرم على قوم إلخ): قال في المنتقي: وهو حجة في تحريم بيع الدهن 
النجس (وقال قاتل الله): أي مكان لعن الله اليهود. والحديث سكت عنه المنذري. 


84 حدثنا عَثْمَانُ بن | شَيِبَةَ حدثنا ابن إدرِيسَ وَوَكيعٌ عن طَعْمَةَ بن عَمْرِو الْجَعْفَرِيّ عن عُمَرَ بنِ بََانَ 





/41*- صعِيِك : أحمد (11045) . 
4- صَحِيح : أحمد (5511) . 


8- ضعِيك : أحمد (49لالا3) . 


تكطكم اكاك ال 22725 اك اذه ركم 


اللي عن عُرْوَة بن المُغِيرَةٍ بن شْعْبَةَ عن المُغِيرَةٍ بن شُعْبَةَ قال قال رَسُولُ الله يكِه: ١مَنْ‏ بَاعَ الْخَمْرَ ذَلْيْشَفْص الْحَنَازِيرَه. 

(لامشقص الختارير): دان الخطاى : معداء اليتتتيل كلها لتقي يكون من رجهي العدها ان ييا 
بالمشقص وهو نصل عريض والوجه الآخر أن يجعلها أشقاصاً بعد ذبحها كما يفصل أجزاء الشاة إذا أرادوا إصلاحها للأكل. 
ومعنى الكلام إنما هو توكيد التحريم والتغليظ فيه يقول من استحل بيع الخمر فليستحل أكل الخنزير فإنهما في الحرمة والإثم 
سواءء أي إذا كنت لا تستحل أكل الخنزير فلا تستحل ثمن الخمرء فإنك تهلك وتحرق بالنار انتهى. وقال في النهاية: وهذا 
لفظ أمر ومعناه النهي» تقديره من باع الخمر فليكن للخنازير قصاباً انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 

لحان حدثنا مُسْلِم بن إِْرَاهِمَ أخبرنا شُعْبَةُ عن سُلَيْمَانَ عن أبي الضُحَى عَنْ مَسْرُوق عن عَاَِة قالَ: «لَمًا 
َرَلَتِ الآيَاتُ الأوَاخِرٌ مِنْ سُورَةٍ البَقَرَةِ خَرَجَ رَسُولُ الله يه فَقَرَأَهْنَ عَلَيْنَا وَقالَ: حرمت التَجَارَةٌ ذ في الَْمْر). 

(لما نزلت الآيات الأواخر إلخ) : قال القاضي وغيره : تحريم الخمر هو في سورة المائدة وهي نزلت قبل آية الربا 
بمدة طويلة؛ فإن آية الربا آخر ما نزل أو من آخر ما نزل فيحتمل أن يكون هذا النهي عن التجارة متأخراً عن تحريمها 
ويحتمل أنه أخبر بتحريم التجارة حين حرمت الخمر ثم أخبر به مرة أخرى بعد نزول أآية الربا توكيداً ومبالغة» ولعله 

حضر المجلس من لم يكن بلغة تحريم التجارة فيها قبل ذلك والله أعلم ذكره النووي في شرح صحيح مسلم. .قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ع ماجه. 


اي 


0١‏ حدثنا عُثْمَانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا أبُو مُعَاوِيَة عن الأَعْمّش بِإِسْنَادِهِ وَمَعْنَاهُ قال: «الآيَاتٌ الأوَاخِرٌ في 


الرّيَا2. 
"١‏ باب في بيع الطعام قبل أن يَسْتوفي 
أي يقبض. 
لحا محقاعة الله بر بن مَسْلَمَةَ عن مَالِِ عن نَافِعِ عن ابنٍ عُمَرَ أنَّ رَسُولَ الله يله قال: «مَنِ ابَْاعَ طَعَاماً قلا 
ف ابناع) ا شترى (حتى يستوفيه): أي يقبضه. وفي هذا الحديث والأحاديث الآتية النهي عن بيع المبيع حتى 


يقيضه. قال النووي: واختلف العلماء في ذلك» فقال الشافعي: اح ندل ع سواه ا ل 11 
منقولا أو نقداً أو غيره . وقال أبو حنيفة: لا يجوز في كل شيء إلا العقار. وقال مالك. لا يجوز في الطعام ويجوز فيما 
سواه ووافقه كثيرون. وقال آخرون: لا يجوز في المكيل والموزون ويجوز فيما سواه انتهى. قلت: يدل على ما ذهب إليه 
الشافعي حديث زيد بن ثابت الآتي في الباب وحديث حكيم بن حزام عند أحمد بلفظ «إذا اشتر تريت د ع يئا فلا تبعه حتى 
تقبضه؛ فإنهما بعمومهما يشملان الطعام وغيره. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

7" حدثنا عَبْدٌ الله بن مَسْلّمَةَ عن مَالِكِ عن نَافِع عن ابن عُمَرَ مَرَ أنهُ قال: «كُنّا في رّمَانٍ آرَمَنِ] رَسُولٍ الله 
با امام عت حلام ميقا من المَكَانٍ لزي اتنا فيه إى مكَانٍ سوا بل أن نه يَغني جزاف». 

(نبتاع الطعام) :أي عدر تزيه (فيبعث) : بصيغة المجهول هكذا مضبوط في ب بعض النسخ وهو الظاهر. وقوله من 
اننا عو منعول ما لم يستم قاعله لكن قالة الزرقاني فى شرح الوط فببعث أي سول الله كه وقوله من يأمرنا محله 
نصب مفعول يبعث انتهى وكذا قال الشيخ المحدث ولي لله الدهلوي في المضفئ شرح الموطا ولله أعلم . (بعني 
جزافاً): بكسر الجيم وضعها وفتحها والكسر أفصح وأشهرء وهو البيع بلا كيل ولا وزن ولا تقدير. قاله النووي. وقاله 
يعني جزافاً هو تفسير لقوله نبتاع الطعام أي نبتاع جزافاً . قال الخطابي: المقبوض يختلف في الأشياء حسب اختلافها في 
-#494٠‏ صَحِيحٌ : البخاري )5١81(‏ ومسلم (01080 . 

١1)غ"-‏ صَحِيِحٌ : البخاري (404) ومسلم (19880) والنسائي (4110) وابن ماجه (5547) وأحمد (773177) . 


1ع صَحِيِحٌ : البخاري (7177» 14 551 )1١19‏ ومسلم (21915 07 والنسائي (4096. 2.4095 1508-15054) 
وابن ماجه (5755؟7. )١1119‏ وأحمد (91*) 245156 47847) . 


4م 2 صَحِبِحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 





كر اك اهدر 27 ااا اك القن تلك 


أنفسها وحسب اختلاف عادات الناس فيهء فمنها ما يكون بأن يوخ ضع المبيع في يد صاحبه؛ ومنها ما يكون بالتخلية بينه 
دين المتتري: ومتها يكن بالل سن مو سمهت رمها ب كوت أ يكال ولك يها سا الكل عاد فانا ءا ام 
منه جزافاً صبرة مصبورة على الأرض فالقبض فيه أن ينقل ويحول من مكانه؛ فإن ابتاع طعاماً كيلا ثم أراد أن يبيعه 
بالكيل الأول لم يجز حتى يكيله عن المشتري ثانياً وذلك لما روي عن النبي يل أنه نهى عن أن يباع الطعام حتى يجري 
فيه الصاعان صاع البائع وصاع المشتري انتهى . 

قال النووي: وجواز بيع الصبرة جزافاً هو مذهب الشافعي. 

اك اي وما الع ة من الحنطة والتمر وغيرهما جزافاً صحيح انتهى قال المنذري: وأخرجه مسلم 
والنسائي. 

6 حدثنا أَحْمَدُ بن حَدْبلٍ أخبرنا يَحْبَى عنْ عَبْدِ الله قال أخبرني نَافعٌ عن ابنٍ عُمَرَ قال: ١كَانوا‏ يَبْتَاعُونَ 
الطَّمَامَ جرّافاً بأَْلَى السُوقٍء كَنَّهَى رَسُولُ الله يله أنْ يَبِيعُوهُ حَنَى يَنقلُوة». 

(بأعلى السوق): أي في الناصية العليا منها (حتى ينقلوه): أي عن مكانه. فإن القبض فيه بالنقل عن مكانه ذكره 
الطيبي والحديث دليل على أنه لا يجوز لمن اشترى طعاماً أن يبيعه حتى يقبضه من غير فرق بين الجزاف وغيره وإلى 
هذا ذهب الجمهور. 

وحكي في الفتح عن مالك في المشهور عنه الفرق بين الجزاف وغيره فأجاز بيع الجزاف قبل قبضه. وبه قال 
الأوزاعي وإسحاق والحديث يرد عليهم وكذا حديث ابن عمر الآتي من طريق الزهري عن سالم. قال المنذري: 
وأخريجه البخارري ومسل والنبتائي. واين ن ماجه بنحوه. 

6-. حدثنا أَحْمَدُ خَمَدُ بنُ صَالِحَ أخبرنا ابنُ وَهْبٍ أخبرنا عَمْرّو عن المُنذِرِ بن عبيدِالمَدِيي أن اقَايمَ بنّ 
مُحَمَّدِ حدَّنَهُ أنَّ عَبْدَ الله بنَ عُمَرَ حَدَلَّهُ: و الله يكن نَهَى أنْ يبِيعَ أحَدٌ طَعَاماً اشترَاُ كَل حَنَى يَسْتَوَفِيَه). 

(نهى أن يبيع أحد طعاماً .: شتراه بكيل حتى يستوفيه): استدل به من فرق بين الجزاف وغيره. 

قال الزرقاني: وفرق مالك بين الجزاف فأجاز بيعه قبل قيضه لأنه مرئي. فيكفي فيه التخلية وبين المكيل والموزون 
فلا بد من الاستيفاء. 

وقد روى أحمد عن ابن عمر مرفوعاً «من اشترى بكيل أو وزن فلا يبعه حتى يقيضه» ففي قوله بكيل أو وزن دليل 
على أن ما خالفه بخلافه. 

وجعل مالك رواية «حتى يستوفيه؛» تفسيراً لرواية «ختى يقبضه؛ لأن الاستيفاء لا يكون بالكيل أو الوزن على 
المعروف لغة. 

قال تعالى: ظألَِنَ إذَا الوأ عَلَ لدان يَسَتوفونَ . وَإِدَا كَالْوهم أو وَرَدْهُمْ تحْييُونَ4 [المطففين: 7 ”7]: وقال #دَأرْفٍ 
الْكِّلَّ4 [يوسف: 88]: وقال وفوا لكيْلٌ إدَا م4 [الإسراء: 0"]: انتهى. 

وأجاب الجمهور عنه بأن التنصيص على كون الطعام المنهي عن بيعه مكيلا أو موزناً لا يستلزم عدم ثبوت الحكم في غيره. 

نعم لو لم يوجد في الباب إلا الأحاديث التي فيها إطلاق لفظ الطعام لأمكن أن يقال إنه يحمل المطلق على 
المقيد بالكيل والوزن؛ وأما بعد التصريح بالنهي عن بيع الجزاف قبل قبضه كما في حديث ابن عمرء فيتحتم المصير إلى 
أن حكم الطعام متحد من غير فرق بين الجزاف وغيره. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

محان - حدثنا أو بكر وَعُْمَانُ ْنا أبي شَيْبَةََالاَ أخبرنا وَكبِعٌ عن سُفْبَانَ عن ابنٍ طَاوُوس عن أبيه عن ابن 
عنمن قال قال رول الله عَكهِ: اَن ابا طَعَاما لاه آمل م1 حَنَى ياه زا بو بكْرِ قال كُلتُ لابن عباس: 
لِم؟ قال: الآ تَرَى أنّهُمْ يَبْتَاعُونَ [يتبَايَعُونَ] بالذَّهَب وَالطَمَامُ مُرَجّى». 
9444 صَحِِيحٌ : تقدم في (8495) . 


6- صَحِيح : تقدم في (0497) . 
كةغع- صَحِبحٌ : البخاري (7117, 11175) ومسلم )١1915(‏ والترمذي )١111(‏ والنسائي (591غ4. 408. )456٠6‏ وابن ما 
(5770؟) وأحمد (5080) . 
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(يكتاله): أي يقبضه بالكيل (قلت لابن عباس): بكسر اللام وفتح الميم أي ما سبب النهي (يبتاعون بالذهب 
والطعام مرجى): بوزن اسم المفعول من باب الأفعال والتفعيل بهمز ولا يهمز أي مؤخر. 

قال الخطابي: وكل شيء أخرته فقد أرجيته. يقال أرجيت الشيء ورجيت أي أخرته وقد يتكلم به مهموزاً وغير 
مهموز انتهى . 

والمعنى أنه إذا اشترى طعاماً بمائة دينار ودفعها للبائع ولم يقبض منه الطعام وتأخر في يد البائع» ثم باع الطعام 
ل ل ل 

وقال في مرقاة الصعود: معنى الحديث أن ي* يشتري من إنسان طعاماً بدينار إلى أجل ثم يبيعه منه أو من غيره قبل 
ليقف ,داري ما نلا بحرن لأ في الغ بيو نع بلحب والطعاء خاب معاد بادة بجنا قو وا والاي 
غائب بناجز فلا يصح انتهى. قال المنذري : وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه بنحوه. 


عر دم لاو 


لخحنقنا حدثنا مُسَدَدُ وَسُلَيِمَانُ بن حَرْبِ قالاً أخبرنا حَمَّادح . وأخبرنا مُسَدَدْ أخبرنا أبُو عَوَائَةَ وَهذًا لَفْظَ مُسَدَّدِ 
عن عَمْرِو بن دِنَارٍ عَنْ طَاوُوسٍ عن ابن عَبّاسِ قال قال رَسُولُ لله [النِيْ] يل: «إِذَا اذ شتَرَى أَحَدْكُمْ طَعَاما فَلاَيبِْهُ 
حَنَى يَفِِضَهُ. قال سُلَيْمَانُ بن حرب: : حَنَّى يَسْتَوْفِيَهُ. رَادَ مُسَدَّدْ قال وقَالَ ابنُ عَبّاس: وَأَحْسِبُ كُلّ شَيْءِ مِثْلَ الطَعّام. 

(عن عمرو بن دينار) : فحماد وأبو عوانة كلاهما يرويان عن عمرو بن دينار (قال سليمان بن حرب حتى يستوفيه): 
أي يقبضه وافياً كاملا وزثاً أو كيلا (وأحسب) : بكسر السين وفتحها أي أظن (كل شيء مثل الطعام) : أي في أنه لا يجوز 
للمشتري أن يبيعه حتى يقبضه. وهذا من تفقه ابن عباس رضي الله عنه وقال يلل لحكيم بن حزام «لا تبيعن شيئاً حتى 
تقبضه؛ رواه البيهقي وقال إسناده حسن متصل كذا في إرشاد الساريء ورواه أحمد أيضاً كما تقدم .قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي بنحوه. 

لان حدئنا الْحَسَنُ بن عَلِيّ أخبرنا عَبْدُ الرَرَاقٍ آنا [حدثنا] مَعْمَرٌ عن الزهْرِيٌ عن سَالِم عن ابنٍ عُمَرَ قال: 
«رَأَيْتٌ النّاس يُضْرَبُونَ عَلَى عَهْدِ رَسُولٍ الله يكل إِذَا اذ شْتَرَوَا الطَّمَامَ ُرَافاً أن يَِيعُوهُ حَنَى يبلَمَهُ إلى رخلو». 

(يضربون): بصيغة المجهول. قال السيوطي: هذا أصل في ضرب المحتسب أهل السوق إذا خالفوا الحكم 
الشرعي في مبايعاتهم ومعاملاتهم انتهى. 

قال النووي: فيه دليل على أن ولي الأمريعزر من تعاطى بيعاً فاسداًء ويعزره بالضرب وغيره مما يراه من 
العقوبات في البدن انتهى . (جزافاً) : أي شراء جزافاًء ويجوز أن يكون بالنصب على الحال أي حال كونهم مجازفين . قال 
القرطبي: في هذا الحديث دليل لمن سوى بين الجزاف والكيل من الطعام في المنع من بيع ذلك حتى يقبض ورأى نقل 
الجزاف قبضه. وبه قال الكوفيون والشافعي وأبو ثور وأحمد وداود كذا في عمدة القاري شرح البخاري. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والنسبائي. 


و دمجم 


نان حدثنا مُحَمَّدُ بن عَوْفٍ الطَّائِيُ أخبرنا أَحْمَدُ بن حَالِدٍ الوَهبِيُ أخبرنا محَمّد بن إسْحَاقٌ عن أبي الرُنَادٍ 
عن عَبَيْدٍ بن نين عن أبن ُمَرَ قال: بتنت رين في الشوق كلما اتَؤجَه َي لقني رَجل قطني به رحا 


وسو مار 


حَسَناً فَأرَدْ تَّ أنْ صرب ء لى يد اَذ رَجلَ مِنْ حلفي بفِرَاعِيفَالَقتُ ذا َيُْ نابت فقال: لاتَبِعْهُ حَيِتٌ ابتَعنَه 


لصم 


حَنّى تَحُورَهُ إلى رَحْلِكَ فَإِنّ رَسُولَ الله يكل نَهَى أنْ تُبَاعَ السَلَعُ حَيْتٌ نُبْنَاءُ حَنّى شرا لخر ] كاذ ل 
رِحَالهم». 
(فلما استوجبته): أي صار في ملكي بعقد التبايع. قاله في المجمع (فأردت أن أضرب على يده): أي أعقد معه 

الييع» لأن من عادة المتبايعين أن يضع أحدهما يده في يد الآخر عند العقد قاله في المجمع (تحوزه): أي تحرزه (نهى 
أن تباع السلع): بكسر السين وفتح اللام جمع السلعة بالكسر المتاع وما تجر به. كذا في القاموس (حيث تبتاع): أي فني 
4409"- صَحِِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

5-4 صَحِيحٌ : تقدم في (445©) . 

8" حَْسَنٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 


2 01 





كتاب البيوع / حديث رقم )705٠١(‏ 


مكان اشترائها. قال المنذري: في إسناده ميحمد بن إسحاق وقد تقدم الكلام عليه 


؟ ‏ باب في الرجل يقول عند البيع: لا خلابة 
بكسر الخاء المعجمة وتخفيف اللام بعدها موحدة أي لا خديعة ولا غبن لي في هذا البيع» أي فهل يثبت له 
الخيار أم لا. 
وقال أحمد من قال ذلك في بيعه كان له الرد إذا غبن» والجمهور على أنه لا رد له مطلقاً. 
ليان حدثنا عَبْدُ الله بنُ مَسْلَمَةَ عن مَالِكِ عن عَْدٍ الله بن دِيئَارٍ عن ابنٍ عْمَرَ مَرَ:ْ «أنَّ رَجُلاً ذَّكَرَ لِرَسُولٍ الله كلل 
أله يُخْدَعُ ة في الْبَيْع ٠‏ فَقالَ لَهُ رَسُولُ الله يكللد: إذَا بَبَعْتَ فَقُلْ لا خِلابَة فَكَانَ الرَجُلٌ إِذَا بَايعَيَقُولُ ل خلابة». 
(أن رجلا): آسمه حبان بن منقد بن عمرو الأنصاريء وقيل بل هو والده منقذ بن عمرو وكان قد بلغ مائة وثلاثين 
سنة؛ وكان قد شج في بعض مغازيه مع النبي يَكِةِ في بعض الحصون بحجر فأصابته في رأسه مأمومة؛ فتغير بها لسانه 
وعقله لكن لم يخرج عن التمييز قاله ارو لبن بصيغة المجهول (يقول لا خلاية): أي لا خديعة في الدين» لأن 
الدين النصيحة. ل ا 
قال التوربث بشتي: لقنه النبي يَف هذا القول ليتلفظ به عند البيع ليطلع به صاحبه على أنه ليس من ذوي البصائر في 
يرف الطلع ل مقاخير القيمة فيها لير له كما يري لتقسةووكان الناس في ذلك أنحقاة لا يشينون اهم المستلم» وكاتوا 
ينظرون له كما ينظرون لأنفسهم انتهى. 
واستعماله في الشرع عبارة عن اشتراط خيار الثلاث» وقد زاد البيهقي في هذا الحديث بإسناد حسن ثم أنت 
بالخيار في كل سلعة ابتعتها ثلاث ليال . واستدل به أحمد لأنه يرد بالغبن الفاحش لمن لم يعرف قيمة السلعة» وحذه 
بعض الحنابلة بثلث القيمة» وقيل بسدسها . وأجاب الشافعية والحنفية والجمهور بأنها واقعة عين وحكاية حال فلا يصح 
دعوى العموم فيها عند أحد. كذا في إرشاد الساري . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 
عد نينا تعكة عير لله أي [لأريُا دَارَاهِيمُ بن حَاِد بو نور اْكَليُالمَغتى قالا أخبرنا 
عَبْدَالْوَمَابِء قال مُحَمدَ: عَبدلوَمَابِ بن عَطَاِ قال أنبأنَا سَعِيدٌ عن قَتَادَةَ عن أنّس بن مَالِكِ: «أنَّ رَجُلا عَلَى عَهْدٍ 
رَسُولٍ ا[الئيْ] بكي كَانَ يبنا وَفي عِفدَيِِ ضُغْفٌ. قاتى هله نِيّ الله يله كَقَالُوا: يَانِيّ لله اجر عَلَى قُلآنٍ َنَهُ 
ا ره عَن الْبَبْ ٠‏ ققالَ: يَا رَسُولَ الله [تبيّ اله] إني لا أَصبرٌ عن الْبَيِْ فقالَ 
سُولُ الله ككلة: إن كُنْتَ غَيْرَ رارك للبيْع فَقُل: هَاءَ وَمَاءَ ولا خلاية» . قال أبُو ثَوْرٍ عن سَعِيدِ. 
(الأرزي): هكذا في نسخة صحيحة. قال الإمام الحافظ أبو علي الغساني في تقييد المهمل: الأرزي بهمزة 
مضمومة وراء مهملة مضمومة وبعدها زاي مشددة هو مخمد بن عبد الله الأرزي» وبعضهم يقول الرزي يحذف الهمزة 
لأنه يقال أرز ورز من شيوخ مسلم حدث عنه في غير موضع من كتابه تفرد به أي ما روى عنه البخاري. وقد حدث عنه 
أبو داود السجستاني سمع عبد الوهاب بن عطاء وخالد بن الحارث انتهى. 
وفي التقريب: محمد بن عبد الله الرزي براء مضمومة ثم زاي ثقيلة أبو جعفر البغدادي ثقة يهم انتهى. 
وقال السيوطي في لب اللباب: هو منسوب إلى الأرز طبخاً أو بيعاً انتهى. وفي الخلاصة محمد بن عبد الله 
الأدزي بفتح الهمزة وإسكان المهملة قبل الزاي وهو الرزي بضم المهملة وكسر الزاي أبو + جعفر البصري نزيل بغداد. 
انتهى. والله أعلم (وفي عقدته ضعف): : وقع تفسيره في بعض الروايات بلفظ يعني في عقله ضعف. 
وقال في المجمع: أي في رأيه ونظره في مصالح نفسه انتهى. 
وفي التلخيص: العقدة الرأي» وقيل هي العقدة في اللسان لما في بعض الروايات من أنه أصابته مأمومة فكسرت 
لسانه حتى كان يقول لا خذابة بالذال مكان اللام. 
وفي رواية لمسلم أنه كان يقول لاخنابة بالنون والله تعالى أعلم (احجر على فلان): أي امنعه عن التصرف (فقل 
م صَحبِحٌ : البخاري (7117) ومسلم (1977) والنسائي (484:) وأحمد (501) . 
م صَحِبحٌ : الترمذي )١1900(‏ والنسائي (4444) وابن ماجه (37814) . 
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هاء وهاء) : بالمد وفتح الهمزة؛ وقيل بالكسرء وقيل بالسكون. قال في المجمع: : هو أن يقول كل من البيعين ها فيعطيه ما 
في يده كحديث «إلا يدا بيد؛ وقيل معناه هاك وهات أي خذ وأعط. 
(ولا خلابة): قال في النيل اختلف العلماء ء في هذا الشرط هل كان خاصاً بهذا الرجل أم يدخل فيه جميع من 
شرط هذا الشرط؛ فعند أحمد ومالك في رواية عنه أنه يثبت الرد لكل من شرط هذا الشرطء ويثبتون الرد بالغبن لمن لم 
يغرف قيمة السلع» وأجيب بأن النبي يَلِهِ إنما جعل لهذا الرجل الخيار للضعف الذي كان في عقله كما في حديث أنس 
ا ا ا 0 
أن النبي ييِْ قد جعله بالخيار ثلاثاً فيرجع في ذلكء وبهذا يت يتبين أنه لا يصح الاستدلال بمثل هذه القصة على ثبوت 
السبار لكل فون أوإن كان صعيح العقل : ولا خلى نيوت الشيان لمن كان تعتعيف العقل إ3ا خبري» ؤلئو يذل هذه 
المقالة» وهذا مذهب الجمهور وهو الحق انتهى ملخصاً (قال أبو ثور عن سعيد): أي مكان قوله أخبرنا سعيد. قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. وقال الترمذي: صحيح غريب. 
باب في العرْبان 
بضم العين وسكون الراءء ويقال عربون بالفتح والضم وبالهمز بدل العين في الثلاث والراء ساكنة في الكل. قال 
ابن الث غيل سمي بذلك لأن نيه ارا قد الي أي إصلاحاً وإزاة ساد لل يلكه غيره باشتراه . قاله الزرقاني. 
وقال في المجمع: : هو أن يشتري أي السلعة ويدفع شيئاً على أنه إن أمضى البيع حسب من الثمن وإلا كان للبائع 
ولم يرتجعه أعرب في كذا وعرب وعربن وهو عربان وعربون لأن فيه إعراباً بالبيع أي إصلاحاً لئلا يملكه غيره بالشراء 
وهو بيع باطل لما فيه من الشرط والغرر انتهى. 
بسنا - حدثنا عَبْدُ الله بن مَسلَمَةَ قال َرَت عَلَى مَالِكِ بن أنس أنه َلَمَهُ عن عَمْرِو بن شُعَيْبٍ عن أبيه عن 
جَدَهِ أنَهُ قال: انْهَى رَسُولُ الله يكِهْ عَنْ بَبْع الْعُرْبَانٍ قال مَالِكُ: َدَلِكَ فم ُرَى وَالله غلم أن بش يَشْتَرِيَ الرّجُلُ الْعَبْدَ 
أ يَتَكَارَى لابه نم يو لُ: أغطيكٌ [أغطيك] دياراً عَلَى أني إِنْ تَرَكُتٌ السّلْعَةَ أو الْكِرَّ اء قَمَا أمُطَبئُكَ لَك 
(أنه بلغه): ولفظ الموطأ مَالك عن الثقة عنده. قال الحافظ الإمام ابن عبد البر: تكلم الناس في الثقة هنا والأشبه 
القول بأنه الزهري عن ابن لهيعة أو ابن وهب عن ابن لهيعة لأنه سمعه من عمرو وسمعه منه ابن وهب وغيره انتهى. 
وقال في الاستذكار: الأشبه أنه ابن لهيعة ثم أخرجه من طريق .ابن وهب عن مالك عن عبد الله بن لهيعة عن عمرو به. 
وقال رواه حبيب كاتب مالك عن مالك عن عبد الله بن عامر الأسلمي عن عمرو به» وحبيب متروك كذبوه انتهى. ورواية 
حبيب عند ابن ماجه. 
قال الزرقاني: وأشبه من ذلك أنه عمرو بن الحارث المصري فقد رواه الخطيب من طريق الهيئم بن يمان أبي بشر 
الرازي عن مالك عن عمرو بن الحارث انتهى. (عن عمرو بن شعيب): بن محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص 
صدوق (عن أبيه): شعيب تابعي صدوق (عن جده): أي شعيب وهو عبد الله لأنه ثبت سماع شعيب منه أو ضميره 
لعمرو؛ ويحمل على الجد الأعلى وهو الصحابي عبد الله بن عمروء ولذا احتج الأكثر بهذه الترجمة خلافاً لمن زعم أنها 
منقطعة لأن جد عمرو محمداً ليس بصحابي ولا رواية له بناء على عود الضمير لعمرو وأنه الجد الأدنى كذا في شرح 
الموطأ للزرقاني. 
قلت: وقد تقدم في أوائل الكتاب ترجمة عمرو بن شعيب أكثر من هذا (قال مالك): وتفسير (ذلك فيما نرى): بضم 
النون نظن (أن يشتري الرجل): أو المرأة (العبد): أو الأمة (ثم يقول): للذي اشترى منه أو تكارى منه (أعطيك ديناراً): 
أو درهما أو أكثر من ذلك أو أقل (على أني إن تركت السلعة): المبتاعة (فما أعطيتك لك): ولا رجوع لي به عليك. 
ولفظ الموطأ على أني إن أخذت السلعة أو ركبت ما تكاريت منك. فالذي أعطيتك هو من ثمن السلعة أو من 
كراء الدابة» وإن تركت ابتياع السلعة أو كراء الدابة فما أعطيتك لك باطل بغير شيء انتهى. 
قال الزرقاني: هو باطل عند الفقهاء لما فيه من الشرط والغرر وأكل أموال الناس بالباطل» فإن وقع فسخ فإن فات 
مقن لأنه سحلت فيه يقد أجازه أجمد» وروق عن ابن غمز وجماعة من التابعين إجازته ويرد العزبا :على كل سال: 
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قال ابن عبد البر: ولا يصح ما روى عنه يليه من إجازته» فإن صح احتمل أنه يحسب على البائع من الثمن إن تم 

البيع» وهذا جائز عند الجميع انتهى. 

قال في النيل: والمراد أنه إذا لم يختر السلعة أو اكتراء الدابة كان الدينار أو نحوه للمالك بغير شيء وإن اختارهما 
أعطاه بقية القيمة أو الكراء» وحديث الباب يدل على تحريم البيع مع العربان» وبه قال الجمهورء وخالف في ذلك أحمد 
فأجازه؛ وروى نحوه عن عمر وابنه» ويدل على ذلك حديث زيد بن أسلم أنه سأل رسول الله يك عن العربان في البيع 
فأحله أخرجه عبد الرزاق في مصنفه وهو مرسلء وفي إسناده إبراهيم بن أبي يحبى وهو ضعيفء والأولى ما ذهب إليه 
الجمهور لأن حديث عمرو بن شعيب قد ورد من طرق يقوي بعضها بعضاً ولأنه يتضمن الحظر وهو أرجح من الإباحة» 
والعلة في النهي عنه اشتماله على شرطين فاسدين أحدهما شرط كون ما دفعه إليه يكون مجاناً إن اختار ترك السلعة» 
والثاني شرط الرد على البائ ئع إذا لم يقع منه الرضا بالبيع انتهى. . قال المنذري: : وأخرجه ابن ماجه وهذا منقطعء وأخرجه 
از + قسلدا ره لحي حاب الما الك ريخم ل وميه اذ بز عادر انمي باولا كط بها . انتهى. 

قال الزرقاني: ومن قال حديث منقطع أو ضعيف لا يلتفت إليه ولا يصح كونه منقطعاً بحال إذ هو ما سقط منه 
الراوي قبل الصحابي أو ما لم يتصل وهذا متصل غير أن فيه راوياً مبهماً انتهى. 

5 باب في الرجل يبع ما ليس عنده 

نكن حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا أبُو عَوَانَةَ عن أبي ب بشر عن يُوسُّفٌ بِنٍ مَامَكَ عن حَكِيم بن حِرَّام قال: 
ايَارَسُولَ لله يبي الرَّجُلُ بْريدُ ني بع يس عندِيء أنأبَاعه له مِنَ السُوقٍ؟ فقال: لأتَبِعْ مَا لَبْسَ عِنْدَك؛. 

(فيريد مني البيع): أي المبيع كالصيد بمعنى المصيد (ليس عندي): حال من البيع (الأجاعه): أي اشتريه (لا تبع ما 
ليس عندك): أي شيئاً ليس في ملكك حال العقد. 

في شرح السنة: هذا في بيوع الأعيان دون بيوع الصفات فلذا قيل السلم في شيء موصوف عام الوجود عند 
المحل المشروط ويجوز وإن لم يكن في ملكه حال العقد. وفي معنى ما ليس عنده في الفساد بيع العبد الآبق وبيع المبيع قبل 
القبض » وفي معناه بيع مال غيره بغير إذنه لأنه لا يدري هل يجيز مالكه أم لاء وبه قال الشافعي رحمه الله. .قال جماعة يكون 
العقد موقوفاً على إجازة المالك» وهو قول مالك وأصحاب أبي حنيفة وأحمد رحمهم الله كذا في المرقاة. قال المنذري: 
وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه وقال الترمذي حسن. 

3-0 حدثنا رُمَيْرُ بن حَرْبٍ أخبرنا إسْمَاعِيلُ عن أَيُوبَ حَدَلنِي عَمْرُو بن شَُيْبٍ حدَلَِي أبي عن أبيه عن 
ل ا 0 «قال رَ سُولُ الله يكلل: لَيَحِلُ سَلَفٌ وَبَِعٌ وَلَشَرْطَانٍ في بَبْع وَلأَربْحُ مَالَمْ 

يُضْمَنْ [تَضْمَنْ]. وَلا بَبْعُ [لآ د تَبغ] مَا لَيْسَ عِنْدَكَ». 

ل أي ابن محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص (حدثني أبي) : أي شعيب (عن أبيه أي 
محمد عن أبيه): أي عبد الله بن عمرو (لا يحل سلف وبيع): قال الخطابي: وذلك مثل أن يقول أبيعك هذا العبد 
بخمسين ديناراً على أن تسلفني ألف درهم في متاع أبيعه منك إلى أجل أو يقول أبيعكه بكذا على أن تقرضني ألف 
درهم ويكون معنى السلف القرض» وذلك فاسد لأنه يقرضه على أن يحابيه (المحاباة المسامحة والمساهلة لبحابيه أي 
ليسامحه في الثمن): في الثمن فيدخل الثمن في حد الجهالة» ولأن كل قرض جر منفعة فهو ربا انتهى. (ولاا شرطان في 
بيع): قال البغوي: هو أن يقول بعتك هذا العبد بألف نقداً أو بألفين نسيئة» فهذا بيع واحد تضمن شرطين يختلف 
المقصود فيه باختلافهماء ولا فرق بين شرطين وشروطء وهذا التفسير مروي عن زيد بن علي وأبي حنيفة. ٠‏ وقيل معناه 
أن يقول بعتك ثوبى بكذا وعلى قصارته وخياطته. فهذل فاسد عند أكثر العلماء . وقال أحمد إنه صحيح. . وقد أخذ بظاهر 
الحديث بعض أهل العلم فقال إن شرط في البيع شرطاً واحداً صح وإن شرط شرطين أو أكثر لم يصح فيصح مثئلاً أن 
يقول بعتك ثوبي على أن أخيطه ولا يصح أن يقول على أن أقصره وأخيطه. 

ومذهب الأكثر عدم الفرق بين الشرط والشرطين» واتفقوا على عدم صحة ما فيه شرطان. كذا في النيل (ولا ربح 
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ما لم يضمن): يعني لا يجوز أن يأخذ ربح سلعة لم يضمنهاء مثل أن يشتري متاعاً ويبيعه إلى آخر قبل قبضه من البائع» 
فهذا البيع باطل وربحه لا يجوزء لأن المبيع في ضمان البائع الأول وليس في ضمان المشتري منه لعدم القبض. قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ن ماجهء وقال الترمذي حسن صحيح. ويشبه أن يكون صحيحاً لتصريحه بذكر 
عبد الله بن عمرو ويكون مذهبه في الامتناع بحديث عمرو بن شعيب إنما هو الشك في إسناده لجواز أن يكون الضمير 
عائداً على محمد بن عبد الله بن عمروء فإذا صح بذكر عبد الله بن عمرو انتفي ذلك. والله عزوجل أعلم. 
كن باب في شرط في بيع 
نل نكن حلا نت تون م بن تيرد عن رك عر وز يفاد الله قال: بغت - يعني 
بَعِيرَهُ ‏ مِنَ النبئ يكل وَاذْ شْتَرَطْتُ حُملاتهُ إلى أهلي. ٠‏ قال في آخره: ثرَانِي إِنْمَا مَاكَسْئُكٌ لاءَدْمَبَ بِجَمَلِكَ؟ خْذْ جَمَلَك 
وَنَمَنَه فَهُمَا لَكُ؛. | 
(واشترطت حملانه): بضم أوله أي الحمل عليه (تراني): بتقدير أداة الاستفهام الإنكاري أي أنظن (إنما ما 
كستك): المماكسة: انتقاص الثمن واستحطاطه. والمنابذة بين المتبايعين» وأشار بذلك إلى ما وقع بينهما من المساومة 
عند البيع . واختصر أبو داود الحديث وأخرجه البخاري في صحيحه في نحو عشرين موضعاً مختصراً ومطولاء وقد وقع 
عند البخاري في كتاب الشروط أنه أي جابراً كان يسير على جمل له قد أعيي؛ فمر النبى يلي فضربه فدعا له فسار بسير 
ليس يسير مثله ثم قال بعنيه بوقية قلت لاء ثم قال بعنيه بوقية» فبعته الحديث. ١‏ 
قال في النيل: والحديث يدل على جواز البيع مع استثناء الركوب. وبه قال الجمهور وجوزه مالك إذا كانت مسافة 
السفر قريبة وحدها بثلاثة أيام. وقال الشافعي وأبو حنيفة وآخرون لا يجوز ذلك سواء قلت المسافة أو كثرت واحتجوا 
بحديث النهي عن بيع وشرط وحديث النهي عن الثنياء وأجابوا عن حديث الباب بأنه قصة عين تدخلها الاحتمالات. 
ويجاب بأن حديث النهي عن بيع وشرط مع ما فيه من المقال هو أعم من حديث الباب مطلقاً فيبني العام على الخاص؛ 
ل . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي 
5 - باب في عهدة الرقيق 
كوم حدثنا مُسْلِمُ بن إبْرَاهِيم أخبرنا أَبَانُ عن قَتَادَة عن الْحَسَنِ عن عُفْبَةَ بنٍ ن عام بر أن رَسُولَ الله يَيلِيدٍ قال: 
«عُهْدَةُ الرِّبقٍ نَلنَةُ أيّام. 
(عهدة الرقيق ثلاثة أيام): قال الخطابي: معناه أن يشتري العبد أو الجارية ولا يشترط البائع البراءة من العيب, فما 
أصاب المشتري به من عيب في الأيام الثلاثة فهو من مال البائع ويرد بلا بينة» فإن وجد به عيبا بعد الثلاث لم يرد إلا 
ببينة» وهكذا فسره قتادة فيما ذكره أبو داود عنه. 
قال الخطابي: وإلى هذا ذهب مالك بن أنس وقال. وهذا إذا لم يشترط البائع البراءة من العيب قال وعهدة السنة 
من الجنون والجذام .والبرص.ء فإذا مضت السنة فقد برىء البائع من العهدة كلهاء قال ولا عهدة إلا في الرقيق خاصة. 
وهذا قزل اهل المدية اين لسعب ول دري اماق عد الننة في كل ذا عقيال . وكان الشافعي لا يعتبر الثلاث والسنة 
في شيء منهما وينظر إلى العيب فإن كان مما يحدث مثله في مثل المدة التي اشتراه فيها إلى وقت الخصومة قالقول 
قول البائع مع يمينه؛ وإن كان لا يمكن حدوثه في تلك المدة التي اشتراه فيها إلى وقت الخصومة رده على البائع 
وضعف أحمد بن حنبل عهدة الثلاث في الرقيق وقال لا يثبت في العهدة حديث, وقالوا لم يسمع الحسن من عقبة 
بن عامر شيئاً فالحديث مشكوك فيه؛ فمرة قال عن سمرة» ومرة قال عن عقبة انتهى. قال المنذري: والحسن لم بي 
له السماع من عقبة بن عامرء ذكر ذلك ابن المديني وأبو حاتم الرازي رضي الله عنهما فهو منقطع» وقد وقع فيه أيضا 
الاضطراب. وأخرجه الإمام أحمد في مسنده وفيه عهدة الرقيق أربع ليال» وأخرجه ابن ماجه في سننه وفيه لا عهدة بعد 
-8٠6‏ صحِيحٌ : البخاري (447) ومسلم (016) والنسائي (4090. 4091) . 


7*5 ضَحِيف : ابن ماجه (31145) وأحمد (01905) . 


| عون سمعبود |[ | كتاب البيوع / حديث رقم (5001) _ ا ل 1 





أربع» وقال فيه أيضاً عن سمرة أو عقبة على الشكء فوقع الاضطراب في متنه وإسناده. 
قال البيهقي: وقيل عنه عن سمرة وليس بمحفوظ. وقال أبو بكر الأثرم: سألت أبا عبد الله يعني أحمد بن حنبل 
عن العهدة» قلت: إلى أي شيء تذهب فيهاء فقال: ليس في العهدة حديث يثبت هو ذاك الحديث حديث الحسن وسعيد 
يعني ابن أبي عروبة أيضاً يشك فيه. يقول عن سمرة أو عقبة انتهى كلام المنذري. 
اناا حدثنا هَارُونٌ بن عَبْدٍ الله حَدَّنَي عَبْدُ الصضّمَدٍ أخبرنا هَمّامُ عن قاد بإسْنَادِِ وَمَعْنَاهُ. رَادّ: إنْ وَجَدَ ذَاءٌ 
في اللَّدَثْ لَيَالِي [الليَالي] رد بِمَيْر بين وَإِنْ وَجَدَ دَاءَ بَعْدَ الللآثِ كُلْفَ الْبَيَِة ألَهُ اشَْرَاهُ وَبهِ هذا الدّاُ». 


قَالٌَ أو دَاود: هذًا الَفْسِيرٌ مِنْ كلام قَتَادَة. 

(إن وجد): أي المشتري (داء): أي ذ في الرقيق (في الثلاث ليالي): وفي بعض النسخ الثلاث الليالي وهو الظاهر 
(كلف): بصيغة المجهول من التكليف أي المشتري (البينة): بالضت على أنه متعول ثان لكلف والمعى أن المشعري 
إن وجد داء ذ في الرقيق بعد ثلاث ليالي يؤمر بأن يقيم البينة على أنه اإستراه وقد كان به هذا الداء ولا برد الرقيق بغير البينة. 

7 باب فيمن اشترى عبداً فاستعمله ثم وجد به عيباً 

وفي نسخة الخطابي فاستغلّه مكان فاستعمله. 

4- حدثنا أَحْمَدُ بن يُونْسَ أخبرنا ابن أبي ذِنْبٍ عن مَخْلَّدٍ بن حُمَافٍ عن عُرْوَةَ عن عَائْشَة قالّتُْ قال 
رَسُولُ الله يكه: «الْخَرَاجُ بالضَّمَانِ». 

(الخراج بالضمان): الخراج بفتح الخاء. 

قال في النهاية: يريد بالخراج ما يحصل من غلة العين المبتاعة عبداً كان أو أمة أو ملكاً وذلك أن يشتريه فيستغلّه 
كا بذ مه على عبج قدي ل تلت لايع عل أ لم يمرن فله رد الذين اليئقة وأخل انين ورعوب للمشتري ما 
استغله لأن المبيع لو كان تلف في يده لكان في ضمانه ولم يكن على البائع شيء؛ والباء في بالضمان متعلقة بمحذوف 
تقديره الخراج مستحق بالضمان أي بسببه انتهى. 

وقال في السبل: : الخراج هو الغلة والكراء؛ ومعناه أن المبيع إذا كان له دخل وغلة فإن مالك الرقبة الذي هو 
ضامن لها يملك خراجها لضمان أصلهاء فإذا ابتاع رجل أرضاً فاستعملهاء ؛ أو ماشية فنتجهاء أو دابة فركبهاء أو عبداً 
فاستخدمه ثم وجد به عيباً فله أن يرد الرقبة ولا شيء عليه فيما انتفع لأنها لو تلفت ما بين مدة الفسخ والعقد لكانت في 
ضمان المشتري فوجب أن يكون الخراج له انتهى» وكذا في معالم السنن. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي» 
وقال الترمذي حديث حسن. 

يان حدئنا مَحْمُودُ بن خَالِدٍ أخبرنا اْفِْيَبِيُ عن سْفْيانَ عن مُحَمدٍ بن عَبْدٍ الرَحْمنٍ عن مَخْلَدٍ بن حَفَافٍ 
الْفِمَارِيٌ قال: دكن ني وَبَئنَ ناس شَرِكَةُ في عَبْدٍ فاته وبَضْناحَائبٌ امل َي َل مَخَاصَمَنِي في نَصِيهِ إلى 
بَغْض القُضَاةٍ كَأمَرَِي أن رد ْمَل كَاتَْتُ عُرْوَة بنَ ار مَحَدَلْتهُكَآناهُ عُْوَةُ َحَدَلَهُ عن عَائِسَةُ عن رَسُولٍ الله يللد 
قال: «الْخَرَاحُ بالضَّمَانِ». 

(فاقتويته): قال الخطابي: أي استخدمته. وهذا فعل جائز لأن رقبة العبد يوفي بالعمل إذا جاء التغيب انتهى. وقال 
في القاموس: القتو والقتا مثلثة حسن خدمة الملوكء واقتويته استخدمته شاذء لأنافْعَلَ لازم انتهى (فأغل): أي العبد 
(غلة): في القاموس: الغلة الدخلة من كراء دار وأجرة غلام وفائدة أرض (فخاصمني): أي الشريك الغائب (فأمرني): 
أي القاضي الذي خاصم إليه (أن أرد الغلة): أي إلى ذلك الشريك (فأتاه): أي الشريك (فحدئه): أي عروة ذلك الشريك 
ليمتنع عن أخذ الغلة عن مخلد لكون الغلام في ضمان مخلد والله أعلم . كذا في فتح الودود. قال المنذري: قال 
البخاري هذا حديث منكر ولا أعرف لمخلد بن خفاف غير هذا الحديث. 
0٠هسم-‏ صَعِيتٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 

4- حَسَنٌ : الترمذي (1784. )1١181‏ والنسائي (440) وابن ماجه (1147) وأحمد (37919704, 0003779 . 


8- حَحسَنٌ ': تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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قال الترمذي: فقلت له فقد روي هذا الحديث عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة» فقال إنما رواه مسلم بن 
خالد الزنجي وهو ذاهب الحديث. 

وقال ابن أبي حاتم سئل أبي عنه يعني مخلد بن خفاف فقال لم يرو عنه غير ابن أبي ذئب وليس هذا إسناد يقوم 
بمثله الحجة. يعني الحديث الذي يروى عن مخلد بن خفاف عن عروة عن عائشة عن النبي يَف أن الخراج بالضمان» 
وقال الأزدي: مخلد بن خفاف ضعيف انتهى كلام المنذري. 

لحان - حدئنا إبْرَاهِيم بنْ مَرْوَانَ أخبرنا أبي أخبرنا مُسْلِمْ بن حَالِدٍ الزْنِجِيُ أخبرنا هِشَامُ بنُ عُرْوَةَ عن أبيه عن 
عَايْضَةَ: ة: «أنّ رجلا ابَاعَ عُلآما قَنَمَ عَُِْ مَاشَاء اله أن قم نوج به عا فخاصَمَ صَمَهُ إلى النبئ يكن فَرَدَهُ عَلَيْ فَقالَ 
الرّجَلٌ: يَا رَسُولَ اله قد اسْتمَلَ عُلآبي؛ فقالَ رَسُولُ الله عك: الْخَرَاجُ بالضَّمَانٍ». 

قال أو دَاود: هذًا إسْنَادٌ ليس بذاك [بذَيِك]. 

(ابتاع غلاماً): أي اشتراه (فخاصمه): أي البائع (فرده عليه): أي على البائع (فقال الرجل): يعني البائع (قد استغل 
غلامي): أي أخذ منه غلته (قال أبو داود هذا إسناد ليس بذاك). قال المنذري: يشير إلى ما أشار إليه البخاري من 
تضعيف مسلم بن خالد الزنجي. وقد أخرج هذا الترمذي في جامعه من حديث عمر بن علي المقدمي عن هشام بن 
عروة مختصرا أن النبي يلةِ قضى أن الخراج بالضمان, وقال هذا حديث صحيح غريب من حديث هشام بن عروة. 
وقال أيضاً استغرب محمد بن إسماعيل يعني البخاري هذا الحديث من حديث عمر بن علي . قلت: تراه تدليساً؟ قال لا. 
وحكي البيهقي عن الترمذي أنه ذكزالمحمد بن إسماضل البخازئ وكانة أحجبة .هذا آخر كلامه . وعمر بن علي هو أبو 
حفص عمر بن علي المقدمي البصري وقد اتفق البخاري ومسلم على الاحتجاج بحديئه» ورواه عن عمر بن علي أبو سلمة 
يحيى بن خلف الجو باري وهو ممن يروي عنه مسلم في صحيحه وهذا إسناد جيد, ولهذا صححه الترمذي وهو غريب كما 
أشار إليه البخاري والترمذي والله عزوجل أعلم انتهى كلام المنذري. 

- باب إذا اختلف البيّعان والمبيع قائم 

عن أبي عميس بالتصغير واسمه عتبة بن عبد الله بن عتبة بن عبد الله بن مسعود رضي الله عنه. 

0١‏ حدثنا مُحَمَدٌ بن يَحْيَى بن فَارِسَ أخبرنا عُمَرُ بن حَفْص بن غِيَاث ألبأنا أبي عن أبي عْمَيْسِ قال 
أخبرني عَبْدُ الرَحمْنٍ بن قبس بن مُحَمّدِ بن الأشْمَثِ عن أبيه عن جد قال: اك شْتَرَى الأشْعتٌ رَقِيقاً قا ِنْ رَِيقٍ اْحْمْسٍ 
مِنْ عبد الله بِعِشْرِينَ ألفا. فَارْسَل عَبْدُ الله إِلَبْهِ في لَمَيِهُمُ فقال: إنمًا أخَدْنهُم عَشْرَةٍ آلآفٍ» ققال عَبْدُ | الله: فَاخْئَرْ رجلا 
كو بَبني وَبَينك. دوو أنتَ بيني وَبَْنَ َك قال عَبْدٌ الله: قَإِني سَمِعْتُ رَسُولَ الله يكل يَقُولٌُ: إِذَا اخْتَلفَ 
الْبَيْعَانِ وَلَيِم بَْئهُمَا بَيْنَةَ فَهُوَ مَا يَقُوِلُ رَبُّ السَلْمَةِ ة أو يَتتَارَكانِ؛. 

(رقيقاً): أي عبيداً 0 ابن مسعود. ومن متعلق باشتري فأرسل عبد الله إليه): أي إلى أشعت يعني 
رجلا (في ثمنهم): أي في طلب ثمن العبيد (فقال): أي فجاء أشعت فقال (يكون بيني وبينك): أي حَكماً (إذا اختلف 
البيعان): أي البائع والمشتري ولم يذكر الأمر الذي فيه الاختلاف. وحذف المتعلق مشعر بالتعميم في مثل هذا المقام 
على ما تقرر في علم المعاني» فيعم الاختلاف في المبيع والثمن وفي كل أمر يرجع إليهما وفي سائر الشروط المعتبرة 
والتصريح بالاختلاف في الثمن في بعض الروايات لا ينافي هذا العموم المستفاد من الحذف قاله في النيل (وليس بينهما 
بينة): الواو للحال (رب السلعة): أي البائع (أو يتتاركان): أي يتفاسخان العقد قاله الخطابي. وقال: واختلف أهل العلم 
في هذه المسألة فقال مالك والشافعي: يقال للبائع احلف بالله ما بعت سلعتك إلا بما قلت. فإن حلف البائع قيل 
للمشتري إما أن تأخذ السلعة بما قال البائع وإما أن تحلف ما اشتريتها إلا بما قلت فإن حلف برىء منها وردت السلعة 
إلى البائع؛ وسواء عند الشافعي كانت السلعة قائمة أو تالفة فإنهما يتحالفان ويترادان» وكذلك قال محمد بن الحسن. 
ومعنى يترادان أي قيمة السلعة بعد الاستهلاك. 


ص وي 


. )07949377( عَسَنٌ : ابن ماجه (747؟) وأحمد‎ -”*0٠٠ 


ح 


و 


أأهم- صَحِيح : الترمذي )110/١(‏ والنسائي (47148). 5549) . 
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وقال النخعي والثوري والأوزاعي وأبو حنيفة وأبو يوسف: القول قول المشتري مع يمينه بعد الاستهلاك . وقال 
مالك قريباً من قولهم بعد الاستهلاك في أشهر الروايتين عنه. واحتج لهم بأنه قد روي في بعض الأخبار إذا اختلف 
المتبايعان والسلعة قائمة فالقول ما يقول البائع أو يترادان» قالوا: فدل اشتراطه قيام السلعة على أن الحكم عند استهلاكها 
بخلاف ذلك» وهذه اللفظة لا تصح من طريق النقد وإنما جاء بها ابن أبي ليلى» وقيل إنها من قول بعض الرواأة؛ وقد 
يحتمل أن يكون ذكر قيام السلعة بمعنى التغليب لا من أجل التفريق انتهى. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

7" حدثنا عَبْد الله بنُ مُحَمَّدٍ التَقَيْله أخبرنا مُشَيِمْ آنبآنا ابن أبي لَيْلَى عن الْقَاسِم بنٍ عَبْدٍ الرّحْمْنِ عن 
أبيه: «أنَّ ابنّ مَسْعُودٍ بَاعَ مِنَ الأشْعَثْ بن قَيْس رَقِيقاً» فَذَكَرَ مَعْنَاهُوَلْكَلامُيَزِيدُ وَيَنْقُض. 

(فذكر معناه): أي معنى الحديث السابق . قال المنذري ا والحريعة اين حال و اشر عه افركدي هو ديك عو ين 
عبد الله بن عتبة بن مسعود عن ابن مسعود وقال هذا مرسل عون بن عبد الله لم يدرك ابن مسعود. هذا آخر كلامه. ٠‏ وفي 
إسناده هذا محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى ولا يحتح به وعبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود لم يسمع من أبيه وهو 
نقط 1 2 

وقد روي هذا الحديث من طرق عن عبد الله بن مسعود كلها وقد وقع في بعضها «إذا اختلف البيعان والمبيع قائم 
بعينه» وفي لفظ «والسلعة قائمة» ولا يصح. وإنما جاءت من رواية ابن أبي ليلى وقد تقدم أنه لا يحتج به. وقيل إنها من 
قول بعض الرواة. وقال البيهقي: وأصح إسناد روي في هذا الباب رواية أبي العميس عن عبد الرحمن بن قيس بن محمد 
بن الأشعث بن قيس عن أبيه عن جده. يريد بالحديث المذكور في أول الباب. انتهى كلام المنذري. 

4" باب في الشُفْعَة 

قال في الفتح: الشفعة بضم المعجمة وسكون الفاء وغلط من حركها وهي مأخوذة لغة من الشفع وهو الزوج» 
رنوت امورل اق براي الج احا تومه ورياك إلى ارولف وات كح ري اجنيي يال ارين 

م حدثنا أَحْمَدُ بن حَْبلٍ أخبرنا إسمَاصِيل بن رايم عن ابن جريْحٍ عن أبي الزَْرٍ صن جار قال فال 

رَسُولُ الله يكنه: «الشفْعَةُ في كُلُّ شِر كر أؤ حَائِ لأيَصلْحُ أن يبع حَمَى يُؤذنَ ضَرِيكة قن بَاع هُوَ أحَقُ به حتَى يُؤذلَة». 

(أخبرنا إسماعيل بن إبراهيم): 8 ند علق سل كم يج ا عبان عرو 
زهي خلط ولق تغالى اعلم (الشفعة في كل خولة) :بكر الشين وإشخاق الراء ا يكا 
وسكرا لاه :اتيت ريع وهو العيرك اذى تر معن دان الريم قم سف عل الدار والمساكن. 
ربعة بالهاء كما قالوا دار ودارة. قال وفي هذا الحديث إثبات الشفعة في الشركة وهو اتفاق من أهل العلم وليس فيه نفيها 
تجب إلا في الأرض والعقار دون غيرهما من العروض والأمتعة والحيوان ونحوها انتهى. (أو حائط): أي بستان ولفظ 
مسلم في صحيحه من هذا الوجه «الشفعة في كل شرك في أرض أو ربع أو حائط لا يصلح أن يبيع حتى يعرض على 
شريكه فيأخذ أو يدع فإن أبى فشريكة أحق به حتى يؤذنه» قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 

ليان حدثنا أَحْمَدُ بنُ نبل أخبرنا عَبْدُ اراق أخبرنا مَغمَرٌ عن الزّمْرِيّ عن أبي سَلَمَة بن عَبْدٍ الرحْمِنٍ عن 
جَابر بن عَبْدِ الله قال: «إنمًا جَعَل رَسُولُ الله له يك الشفْعَةُ في كُلَّ مَالِ لم يُقْسَمْ كإِذَا وَقَمَتِ الْحُدُودُ وَصرِقْت الطرقٌ 


صَحِحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
لهم صَحِيحٌ : البخاري .57١11(‏ 5515. ا755) ومسلم )١1108(‏ والترمذي )١770(‏ والنسائي (4545. .490٠‏ هلال 4706) 
وابن ماجه (1449؟) وأحمد (11/47 8مك 18816) . ْ 


86+ صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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(في كل مال لم يقسم): وفي بعض النسخ «في كل مالم يقسم» بلفظ ما الموصولة مكان لفظ مال (فإذا وقعت 
الحدود): أي حصلت قسمة الحدود في المبيع واتضحت بالقسمة مواضعها. قال القسطلاني: والحدود جمع حد وهو 
هنا ما تتميز به الأملاك بعد القسمة وأصل الحد المنع ففي تحديد الشيء منع خروج شيء منهمن ومنع دخول غيره فيه 
انتهى. (وصرفت الصرق): بضم الصاد المهملة وكسر الراء المخففة والمشددة أي بينت مصارفها وشوارعها. قاله 
القسطلاني. وقال القاري: أي بينت الطرق بأن تعددت وحصل لكل نصيب طريق مخصوص (فلا شفعة): قال القاري: 
أي بعد القسمة؛ فعلى هذا تكون الشفعة للشريك دون الجار وهو مذهب الشافعىء وأما من يرى الشفعة للجوار لأحاديث 
وردت في ذلك وهو مذهب أبي حنيفة وأصحابه يقول إن قوله فإذا وقعت الحدود ليس من الحديث بل شيء زاده جابر انتهى. 

قلت: رد ذلك بأن الأصل أن كل ما ذكر في الحديث فهو منه حتى يثبت الإدراج بدليل» وورود ذلك في حديث 
غيره مشعر بعدم الإدراج كما في حديث أبي هريرة الآتية. 

وقال المناوي: الحدود جمع حد وهو الفاصل بين الشيئين وهو هنا ما يتميز به الأملاك بعد القسمة فإذا وقعت 
الحدود أي بينت أقسام الأرض المشتركة بأن قسمت وصار كل نصيب منفردا فلا شفعة» لأن الأرض بالقسمة صارت 
غير مشاعة دل على أن الشفعة : تختص بالمشاع وأنه لا شفعة للجار خلافاً للحنفية انتهى. 

وقال الإمام الخطابي: وهذا الحديث أبين في الدلالة على نفي الشفعة لغير الشريك من الحديث الأول» وكلمة 
إنما يعمل تركيبها فهي مثبتة للشيء المذكور نافية لما سواه. فثبت أنه لا شفغة في المقسوم. 

وإما قوله يك «فإذا وقعت الحدود وصرفت الطرق فلا شفعة» فقد يحتج بكل لفظة منها قوم أما اللفظة الأولى 
ففيها حجة لمن لم ير الشفعة في المقسوم. وأما اللفظة الأخرى فقد يحتج بها من يثبت الشفعة بالطريق وإن كان المبيع 
مقسوما. قال الخطابي: : ولا حجة لهم عندي في ذلك. وإنما هو الطريق إلى المشاع دون المقسوم. وذلك أن الطريق 
تكون في المشاع شائعاً بين الشركاء قبل القسمة» وكل واحد منهم يدخل من حيث شاء ويتوصل إلى حقه من 
الجهات كلهاء فإذا قسم العقار بينهم منع كل واحد منهم أن يتطرق شيئاً من حق صاحبه وأن يدخل إلى ملكه 
إلا من حيث جعل لهه فمعنى صرف الوق هو وقوع الحدود هنا. ثم إنه قد علق الحكم فيه بمعنيين أحدهما 
وقوع الحدود وصرف.الطرق معاً فليس لهم أن ب يثبتوه بأحدهما وهو نفي صرف الطرق دون نفي وقوع الحدود 
انتهى كلامه. قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي وابن ماجه مسنداً ومرسلا. 


ا 


ممم حدئنا مُحَمَّدُ بن يَحْيَى بنٍ فَارِسَ أخبرنا الْحَسَنُ بن الرببِع أخبرنا ابنُ إذريس عن ابن جُرَيْجٍ عن 
الزُمْرِيُ عن أبي سَلّمَةَه أَوْ عن سَعِيدٍ بن المُسَيِّب أو عَنْهُمَا جَمِيعاً عن أَبي هُرَيْرَةَ قال قال رَسُولُ الله كلن: «إذًا 
قُسِمَتِ الأرْض وَحُدَّتْ قلا شَمَعَةَ فِيهًاه. 

(إذا قسمت الأرض وحدت): بصيغة المجهول في الفعلين. قال الخطابي: في هذا بيان بأن الشفعة تبطل بنفس 
القسمة والتمييز بالحصص بوقوع الحدود, ويشبه أن يكون المعنى الموجب للشفعة دفع الضرر سوى المشاركة 
والدخول غب ملك الشريك, وهذا المعنى يرتفع بالقسمة. وأملاك الناس لا يجوز الاعتراض عليها بغير حجة انتهى. 
وهذا.الحديث قد وجد في جميع النسخ الحاضرة» وكذا في معالم السنن للخطابي؛ وكذا في الأطراف للحافظ المزي» 
وكذا في المنتقى من رواية أبي داود ولكن ما وجدناه في نسخة المنذري فلعله من سهو الناسخ أو من المنذري والله 
أعلم. وقال في النيل حديث أبي هريرة رجال إسناده ثقات 

ا - حدثنا عبد الله بنُ مُحَمّدٍ النقَيِِيُ أخبرنا سْفْيَانُ عن إِبرَاهِيمَ بن مَبْسَرَةَ سَمِعَ عَمْرَو بن الشّرِيدٍ سَمعَ أ 
رَافِعِ سَمِعَ النبيّ كله ب يَقُولَ: الْجَارُ أحَقٌ بسَقَبهه. 

(بسقبه) : بفتح السين والقاف ويعدها موحدة: وقد يقال بالصاد بدل السين» ويجوز فتح القاف وإسكانها وهو 
القرب والمجاورة. وقد استدل بهذا الحديث القائلون بثبوت شفعة الجار. قال الخطابى: ليس فى الحديث ذكر الشفعة 
فيحتمل أن يكون أراد الشفعة وقد يحتمل أن يكون أراد أنه أحق بالبر والمعونة وما في معناهماء وقد يحتمل أن يكون 
8616- صَحِبحٌ : ابن ماجه (1490) . 

م صَحِبحٌ : البخاري (5198؟. 18177) والنسائي (47037) وأبن ماجه (440؟) وأحمد (779) . 
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المراد بالجار الشريك لأن اسم الجار قد يقع على الشريك فإنه قد يجاور شريكه ويساكنه في الدار المشتركة بينهما 
كالمرأة تسمي جارة لهذا المعنى. (قال الأعشى): 
أجارتنا بيني فإنك طالقه كذاك أمور الناس غاد وطارقه 

قال وقد تكلم أصحاب الحديث في إسناد هذا الحديث واضطربت الرواية فيه» فقال بعضهم عن عمرو بن الشريد 
عن أبي رافع» وقال بعضهم عن أبيه عن أبي رافع» وأرسله بعضهمء وقال فيه قتادة عن عمرو بن شعيب عن الشريد 
والأحاديث التى جاءت فى أن لا شفعة إلا للشريك أسانيدها جياد ليس في شيء منها اضطراب انتهى . قلت: هذا 
الحديث عند أحمد والنسائي بلفظ «قال قلت يارسول الله أرض ليس لأحد فيها شرك ولا قسم إلا الجوار فقال الجار 
أحق بسقبه ما كان» فبطل احتمال كون المراد أنه أحق بالبر والمعونة كما لا يخفى قال المنذري: وأخرجه البخاري 
والنسائي وابن ع ماجه. 

.-١‏ حدثنا أبُو الْوَلِيدٍ الطَيَالِسِئُ أخبرنا شُمْبَةُ عن قَنَادَةَ عن الْحَسَنِ عن سَمُرَةَ عن النَّيِ يكل [قال]: «جَارٌ 
الدَّار أَحَقُ بدَارِ الجَارٍ أو الأزض». 

(جار الدار أحق إلخ): قال الخطابي: وهذا أيضاً قد يحتمل أن يتناول على الجار المشارك دون المقاسم كما قلنا 
في الحديث الأول؛ وقد تكلموا في إسناده . قال يحيى بن معين: لم يسمع الحسن من سمرة وإنما هو صحيفة وقعت إليه 
أو كما قال؛ وقال غيره: سمع الحسن من سمرة حديث العقيقة انتتهى ل وأخرجه الترمذي والنسائي»؛ وقال 
وتلق حم سسيميم ,هذا ادر خلا .وقد تقدم اختلاف الأئمة في سماع الحسن عن سمرة والأكثر على أنه لم يسمع 
منه إلا حديث العقيقة. 

سبل ةب حار لحرن قبا 01 عيذ زاك عن عطار عن خإير ين مب عَبْدٍ الله قال قال 
رَسُولُ الله يكيك: «الْجَارٌ أحَنقُ بشْفْعَةٍ بشْفْعَةٍ جار يَُْظَرُ بهَا وَِنْ كَانَ غَائِاً إذَا كَانَ طَرِيقُهُمَا وَاحِدأًه. 

(ينتظر): عن البناه للمتهزل بها : : أي بالشفعة . قال ابن رسلان: يحتمل انتظار الصبي بالشفعة حتى يبلغ. وقد 
أخرج الطبراني ة فى الصغير والأوسط عن جابر أيضاً قلت: قال رسول الله يل «الصبي على شفعته حتى يدرك فإذا أدرك 
فإن شاء أخذ وإن شاء ترك وفي إسناده عبد الله بن بزيع قاله في النيل وإن كان غائباً فيه دليل على أن شفعة الغائب لا 
تبطل وإن تراخي (إذا كان طريقهما واحداً): قال في النيل: فيه دليل على أن الجواز بمجرده لا تثبت به الشفعة بل لا بد 
معه من اتحاد الطريق. ويؤيد هذا الاعتبار قوله «فإذا وقعت الحدود وصرفت الطرق فلا شفعة» انتهى. وقد حمل صاحب 
النيل حديث «الجار أحق بسبقه؛ وما في معناه من الأحاديث التي تدل على ثبوت الشفعة للجار مطلقاً على هذا المقيد. 
قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ن ماجهء وقال الترمذي حسن غريب ولا نعلم أحداً روى هذا الحديث غير 
عبد الملك بن أبي سليمان عن عطاء عن جابر» وقد تكلم شعبة في عبد الملك بن أبي سليمان من أجل هذا الحديث؛ 
وعبد الملك هو ثقة مأمون عند أهل الحديث. هذا آخر كلامه. وقال الإمام الشافعي: يخاف أن لا يكون محفوظاًء وأبو 
مل حافظ وكيك و ريا ولا يحرش حديهها ب جنيت عن الخللك رسل الزنم سمط برجن عن هلا الجدية 
فقال هذا حديث منكر وقال يحيى: لم يحدث به إلا عبد الملك وقد أنكره الناس عليه. وقال الترمذي: سألت محمد بن 
إسماعيل البخاري عن هذا الحديث فقال لا أعلم أخدا رواء عن غطاء غير عبد الملك تغرد يه» ويزو .عن تابر تفلاف 
هذا. هذا آخر كلامه.وقد احتج مسلم .في صحيحه بحديث عبد الملك بن أبي سليمان وخرج له أحاديث واستشهد به 
البخاري ولم يخرجا له هذا الحديث, ويشبه أن يكونا تركاه لتفرده به وإنكار الأئمة عليه والله عزوجل أعلم. وجعله 
بعضهم رأيا لعطاء أدرجه عبد الملك في الحديث. انتهى كلام المنذري. 


باب في الرجل يُفْلِسٌ فيجد الرجل متاعه بعينه عنده 
حاصله أن المديون إذا أفلس فيجد الدائن متاعه بعينه عند المديون المفلس فهل هو أحق به أم هو أسوة للغرماء. 
ا صَحِيحٌ : الترمذي )١1838(‏ وأحمد (19084) . 
1 صَحِيحٌ : الترمذي (1879) وابن ماجه (1594) وأحمد (15841) . 
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08> حدثنا عَبِدٌ الله بن مَسْلَّمَةَ عن مَالِكِ ح. ل 
أبي بَكرٍ بن مُحَمَّدٍ بن عَمْرو بن حَْم عن مْمَرَ بن عَبْدٍ العَزِيزٍ عن أبي بَكْر بن عَبْدٍ الرّحْمْنِ عن أبي هُرَيرَة أنَّ 
رَسْوَلَ الله يكل قال: «يّمَا رَجُلٌ فس فَأَدرَكَ الرَجْلَ مَتَاعَهُ بِعَييِهِ َهَوَ أحَقُ بِهِ مِنْ غَبْرو». 

(أفلس): قال في النهاية: أفلس الرجل إذا لم يبق له مال أو معناه صارت دراهمه فلوساًء وقيل صار إلى حال يقال 
ليس معه فلس (بعينه): أي لم يتغير بصفة من الصفات ولا بزيادة ولا نقصان (فهو أحق به): أي فالرجل أحق بمتاعه (من 
غيره): أي كائنا من كان وازثاً أو غريماًء وبهذا قال الجمهورء وخالفت الحنفية في ذلك فقالوا لا يكون البائع أحق 
بالعين المبيعة التي في يد المفلس بل هو كسائر الغرماء» ولهم أعذار عن العمل بهذا الحديثء فإن شئت الوقوف عليها 
فعليك بمطالعة الفتح والنيل. وقال الإمام الخطابي: وهذا سنة النبي يكةٍ وقد قال بها كثير من أهل العلم» وقد قضى بها 
عثمان بن عفان وروي ذلك عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه ولا نعلم لهما مخالف في الصحابة» وهو قول عروة بن 
الزبير وبه قال مالك والاوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق. وقال إبراهيم النخعي وأبو حنيفة وابن شبرمة هو أسوة الغرماء. 

وقال بعض من يحتج لقولهم: هذا مخالف للأصول الثابتة ولمعانيهاء والمبتاع قد ملك السلعة وصارت من 
ضمانه فلا يجوز أن ينقض عليه ملكه؛ وتأولوا الخبر على الودائع والبيوع الفاسدة ونحوها. 

قال الخطابي: فالحديث إذا صح وثبت عن رسول الله ب فليس إلا التسليم له وكل حديث أصل برأسه ومعتبر 
بحكمه في نفسه. فلا يجوز أن يعترض عليه بسائر الأصول المخالفة له أو يجترىء إلى إبطاله بعدم النظير له وقلة 
الإشباه في نوعه. وها هنا أحكام خاصة وردت بها أحاديث فصارت أصولا كحديث الجنين وحديث القسامة والمصراة» 
وروى أصحاب الرأي حديث النبيذ وحديث القهقهة في الصلاة وهما مع ضعف سندهما مخالفان للأصول فلم يمتنعوا 
من قبولهما لأجل هذه العلة. انتهى كلامه. وأطال بعد ذلك كلاماً. 


قال الحافظ المزي في الأطراف: حديث أبي بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام عن أبي هريرة من أدرك 
ماله بعينه عند رجل قد أفلس فهو أحق به من غيره». 

وأخرجه البخاري في الاستقراض عن أحمد بن يونس عن زهير عن يحيى بن سعيد عن أبي بكر ابن محمد بن 
عمرو بن حزم عن عمر بن عبد العزيز عن أبي بكر بن عبد الرحمن عن أبي هريرة. 

وأخرجه مسلم في البيوع عن أحمد بن يونس به. وعن يحيى بن يحيى عن هشيم عن قتيبة ومحمد ابن رمح 
كلاهما عن الليث؛ وعن أبي الربيع الزهراني ويحبى بن حبيب بن عربي كلاهما عن حماد بن زيد وعن أبي بكر بن أبي 
شيبة عن سفيان بن عيينة» وعن محمد بن المثنى عن عبد الوهاب الثقفي ويحيى بن سعيد القطان وحفص بن:غياث 
سبعتهم عن يحيى بن سعيد به نحوه؛ وعن ابن أبي عمر عن هشام بن سليمان عن ابن جريج عن ابن أبي حسين يعني 
عبد الله بن عبد الرحمن عن أبي بكر بن محمد ابن عمرو بن حزم بإسناده عن النبي يل في الذي يعدم إذا وجد عنده 
المتاع ولم يفرقه فإنه لصاحبه الذي باعه. وأخرجه أبو داود في البيوع عن النفيلي عن زهير به» وعن القعنبي عن مالك 
عن يحيى بن سعيد نحوه بن عوف وعن محمد عن عبد الله بن عبد الجبار عن إسماعيل بن عياش عن الزبيدي عن 
الزهري عن أبي بكر بن عبد الرحمن نحوه وهو أتم» وعن القعنبي عن مالك؛ وعن سليمان بن داود عن ابن وهب عن 
يونس كلاهما عن الزهري عن أبي بكر بن عبد الرحمن أن رسول الله بَقِِ فذكر نحوه مرسلا. 

قال أبو داود: حديث مالك أصح يعني حديث مالك عن الزهري أصح من حديث الزبيدي عن الزهري. وأخرجه 
الترمذي فيه عن قتيبة به وقال حسن. وأخرجه النسائي فيه عن قتيبة به» وعن عبد الرحمن بن خالد وإبراهيم بن الحسن 
كلاهما عن حجاج بن محمد عن ابن جريج به. 

وأخرجه ابن ماجه في الأحكام عن أبي بكر بن أبي شيبة به» وعن محمد بن رمح به» وعن هشام ابن عمار عن 
إسماعيل بن عياش عن موسى بن عقبة عن الزهري عن أبي بكر بن عبد الرحمن عن أبي هريرة نحوه انتهى كلامه. 


1" يح : البخاري (7١1؟)ار )١1659(‏ والترمذى )١7157(‏ والنسائى (451/5. /4519/9) وابن ماجه (1751-17754) وأحمد 
صحبيح و والترمدي والنسائي وابن َ 
خلا وكالالا, لاعلاللى مشعلا اكلم . 
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-. حدئنا عَبْدٌ الله بن مَسْلَمَةَ عن مَالِكِ عن ابن شِهَابٍ عن أبي بَكرٍ بن عَبْدٍ الرّحْمْنٍ بن الْحَارِثْ بن 
هِشَامٍ أن رَسُولَ الله لله يكيم قالَ: يما جل بَاَ متاعاً فس الذِي التَاعَهُوَلَمْيَفِض الي بَاعَهُ من كمه شَيْئا فَوَجَدَ 
مََاعَهُ َيِه فَهوَ أحَقُ ب به وَإِنْ مَاتَ المشتري فَصَاحِبٌ المتام أسُوةٌ الْغْرَمَاءِ). 

(الذي ابتاعه): أي اشتراه (فوجد): أي البائع (فصاحب المتاع أسوة الغرماء): بضم الهمزة وكسرها أي مثلهم. 

وفيه دليل على أن المشتري إذا مات والسلعة التي لم يسلم المشتري ثمنها باقية لا يكون البائع أولى بها بل يكون أسوة 
الغرماء؛ وإلى ذلك ذهب مالك وأحمد وقال الشافعي: البائع أولى بها واحتج بقوله في حديث أبي هريرة الآتي في الباب 
«من أفلس أو مات» إلخ. ورجحه على هذا الحديث المرسل. قال المنذري: وهذا مرسل أبو بكر بن عبد الرحمن تابعي. 

0١‏ حدئثنا سُلَيْمَانٌ بن دَاوْدَ أخبرنا عَبْدٌ الله يعني ابن وَهُْبِ - أخبرني يُونْسُ عن ابن شِهَابٍ قالٍ أخبزني 
أبُو بكر بن عَبْدِ الرَحْمنٍ بنِ الْحَارثِ بنٍ حِشَام أن رَسُولَ الله يَكل؛ فَذَكَرَ مَعْنَى حَدِيث مَالِك. رَادَ: وَإِنْ كَانَ قَدْ قَضَى 
ين تننهَا فلا عيذ أد سْوَة العُرَمَاءِ فهَاه. 


و 


قال أثو دَاودَ: حَدِيتُ مالك ثِ أصَح. 

(حليت مالك أضم): بح حدية الك فك الزنطزي متم من حندية الزنيتئ تعن الزعري كذا ون الأطراف. 
ال لساري :يريد المرسل الذي تقدم وفي إسناده إسماعيل بن عياش وقد تكلم فيه غير واحد. وقال الدارقطني: ولا 

يثبت هذا عن الزهري مسنداًء وإنما هو مرسل. 

فض -حدثنا مُحَمّدُ بن عَوْفٍ الطَائيُ أخبرنا عَبُْ لله بن َب لبا يعني الْحَبَايريّ [الحَبَائْريُ] أخبرنا 


رع دعوم و 


إِسْمَاعِيلُ ‏ يَعني ابنّ عَيّاشٍ ‏ عن الرَدِي قال أب دَاوُ: وَهُوَ مُحَمدُ بن الْوَلِيدِ بو الْهُذَيْلٍ الْحِمْصِيُ عن الي عن 
أبي بكر بن عَبْدٍ الرّحمِنِ عن أبي هُرَيرَ رَةَ عن النَِيَ بك نَحْوَهُ قالَ: إن كَانَ فضاه نما تا فهو أو 
ارماك وَأيُمَاالمرىءِ هَل وَعِنْدَهُ مَتَاٌ المرىء بَِبْدِهِ افقضى ينه شَيئاً أو َم يَقتَضٍ ِ َيْوَ أَسْوَة الْعُدمَاوَه. 

(يعني الخبايري): بمعجمة وموحدة وبعد الألف تحتانية .كذا في التقريب وقال السيوطي في لب اللباب: 
الخبايري بالفتح والتخفيف وتحتية وراء منسوب إلى الخبائر بطن من الكلاع انتهى. 

(فإن كان قضاه من ثمنها شيئاً): فيه دليل لما ذهب إليه الجمهور من أن المشتري إذا كان قد قضى بعض الثمن لم 
يكن البائع أولى بما لم يسلم المشتري ثمنه من المبيع بل يكون أسوة الغرماءء وقال الشافعي إن البائع أولى به قاله في النيل, 

67" حدثنا مُحَمَّدُ بن بَشَّارِ أخبرنا أبُو دَاوْدَ - هُوَ الطْبّالِيِيُ أخبرنا ابن أبي ذِنْبِ عن أبي المُعْتَمِرٍ عن عَمَرَ 
بن خَلْدَةَ قالَ: «أَيْنَا أبَا هُرَيْرَةَ في صَاحِب لَنَا أفْلَسَء كَقَالَ: لأَمضِيرٌ نَضِيَنَّ فِيكُمْ بِقَضَاءِ رَسُولٍ الله كلل مَنْ أفْلّسَ أؤ مَاتَ 


َوَجَدَ رَجُلٌ مَتَاعَهُ به فَهُوَ أحَقٌ بوا. 
(عن عمر بن خلدة): بفتح الخاء المعجمة وسكون اللام (في صاحب لنا أفلس): أي وبيده متاع لغيره ولم يعطه 
ثمنه؛ وقد وقع في آخر هذا الحديث. . قال أبو داود: من يأخذ بهذا أبو المعتمر من هو أي لا نعرفه. ولم توجد هذه 
العبارة فى ي أكثر النسخ . قال المنذري : وأخرجه ابن ماجه. وحكي عن أبي داود أنه قال من يأخذ بهذاء أو أبو المعتمر من 
هو لا يعرف هذا آخر كلامه. 
وقد قال ابن أبي حاتم في كتابة : أبو المعتمر بن عمرو بن رافع روى عن أبي ي -خلدة؛ وعن عبيد الله بن علي بن أبي 
رافع روى عنه ابن أبي ذتب سمعت أبي يقول ذلكء وذكر أيضاً أنه روى عنه الصلت بن بهرام. 
وقال أبو أحمد الكرابيسي في كتاب الكنى: أبو المعتمر بن عمرو بن رافع عن عمر بن خلدة الزرقي الأنصاري 
قاضي المدينة» وعبيد الله بن علس بن أبي رافع روى عنه أبو الحارث محمد بن عبد الرحمن بن أبي ذئب القرشيء 
86879 صَحِيصٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
1 صَحِيحٌ :: تقدم تخريجه في (019). 
0 صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في (5019). 
867- ضَهِيِفٌ , والمرفوع منه صَحِيحٌ : انظر ما قبله. 
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0 انتهى كلام المنذري. 
- باب فيمن أحيا حسيراً 

الحسور مانده شدن» 00 العاجزة عن المشيء؛ والمراد من إحيائها سقيها وعلفها وخدمتها. 

فقن حدئنا مُوسى بِنُ إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّادُح. ندا نوسي اخيره لاا ع ل ا 0 
عَبْدِ لرَّحْمْنٍ الْحِمْيَري عن الشَّْبِي وَقالَ عن أبانَ أنّ عَامِرَ الشَّمِيَ حَدَلَهُ أنَّ رَسُولَ الله يكل قال: «مَنْ وَجَدَ دَابَةَ قَذَ 
عجر عَنَْا أهْلَا أن يَعْلُِومَا فَسَييُوهَا َأحَذَهَا اها قَهِي لَهه. 

قال في حَدِث أبَانَ قال عُبَيِدُ لله فَقَلْتُ عَم قال عَنْ غَبْروَاحِدٍمِنْ أضحَاب ال 8. 

قال لبو دَاود: هذًا حَدِيتُ حَمَّافِ وَهوَ وَ أبن وَأنَم. 

(فسيبوها): أي تركوها تذهب حيث شاءت (فأخذها): الضمير المرفوع لمن وجد (فأحياها): أي بالعلف والسقي 
والقيام بها (فهي له): أي لمن وجد. 

قال الخطابي: هذا الحديث مرسلء وذهب أكثر الفقهاء إلى أن ملكها لم يزل عن صاحبها بالعحز عنها وسبيلها 
سبيل اللقطة» فإذا جاء ربها وجب على آخذها رد ذلك غليه. وقال أحمد وإسحاق: هي لمن أحياها إذا كان صاحبها 
تركها بمهلكة واحتج إسحاق بحديث الشعبي هذا. وقال عبيد الله بن الحسن قاضي البصرة فيها وفي النواة التي يلقيها 
من يأكل التمرات قال صاحبها لم أبحها للناس فالقول قوله ويستحلف أنه لم يكن أباحه للناس انتهى. 

قلت : في قول الخطابي أن هذا الحديث مرسل نظرء لأن الشعبي قد رواه عن غير واحد من أصحاب النبي يلل 
كما هو مصرح في آخر الحديث, وأما جهالة الصحابة الذين أبهمهم الشعبي فغير قادحة في الحديث, لأن مجهولهم 
مقبول على ما هو الحق كما كما تقرر في مقره؛ والشعبي قد لقي جماعة من الصحابة. 

وفي الحديث دليل على أنه يجوز لمالك الدابة التسييب في الصحراء إذا عجز عن القيام بهاء وقد ذهب الشافعي 
وأصحابه إلى أنه يجب على مالك الدابة أن يعلفها أو يبيعها أو يسيبها في مرتع فإن تمرد أجبر. وقال أبو حنيفة 
وأصحابه: بل يؤمر استصلاحاً لا حتما كالشجرء وأجيب بأن ذات الروح تفارق الشجرء والأولى إذا كانت الدابة مما 
يؤكل لحمه أن يذبحها مالكها ويطعمها المحتاجين. قال ابن رسلان: وأما الدابة التي عجزت عن الاستعمال لزمن ونحوه 
فلا يجوز لصاحبها تسييبها بل يجب عليه نفقتها (فقلت عمن): أي عمن تروي الحديث. 


قل ا الاي 


نقنان حدئنا مُحََمْد بنْ عَبَيْدٍ عن حَمَادٍ ‏ يعني ابنّ ريد - عن خَالِدٍ الْحَذَّاءِ عن مُبَْدٍ الله بن حُمَيْدٍ بن 


عَبْدٍ الرّحْمِنٍ عن الشَعْبيٌ يَر ْفَعُ الْحَدبِتَ إلَى الل بك أنّهُ قال: «مَنْ تَرَكَ دَبٌَ بمُهْدَكِ فََحْبَاهَا رَجُلٌ َهِيَ لِمَنْ أَحيّاهاه. 
(قال): ل د رضي سي أي في موضع الهلاك . والحديث قد أورده في منتقى الأخبار برواية أبى 
داود وفيه #بمهلكة» بزيادة التاء. . قال في النيل بضم الميم وفتح اللام اسم لمكان الإهلاك» وهي قراءة الجمهور في قوله 
تعالى (ما شهدنا مهلك أهله): وقرأ حفص بفتح الميم وكسر اللام انتهى. قال المنذري: الأول فيه عبيد الله بن حميد. 
والثاني مرسل وفيه عبيد الله بن حميدء وقد سئل عنه يحيى بن معين فقال لا أعرفه يعني لا أعرف تحقيق أسره؛ حكاه 
ابن أبى حاتم انتهى. وفي الخلاصة وثقة ابن حبان. 
باب في الرهن 
بفتح الراء وسكون الهاء في اللغة الاحتباس من قولهم رهن الشيء إذا دام وثبت» وفي الشرع جعل مال وثيقة 
على دين ويطلق أيضاً على العين المرهونة تسمية للمفعول بها باسم المصدرء وأما الرهن بضمتين فالجمع ويجمع أيضاً 
على رهان بكسر الراء. 
5" حدثنا هَنَادٌ عن ابن المُبَارَكِ عن رَكَريًا عن الشّعْبَِ عن أبي هُرَيْرَةَ عن ال يكل قال: «لَبَنُ الدّرْ يُحْلَبُ 
701 حَحْسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
5-606 حَحْسَنّ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
م صَحِبِحٌ : البخاري (378511. 1017) والترمذي )١184(‏ وابن ماجه (1440) وأحمد )97١88(‏ . 





فقي إذَا كان مَرْهُوناء وَالظَهْرُ يُرْكَبُ بِتقَقَيِهِ إذا كان مَرْهُوناء وَعَلَى الَّذِي يَحْلِبُ وَيَرْكَبُ [يَرْكَبُ وَيَحْلِبُ] اللَققَه. 

قَالَ أَيُو دَاودَ: هُوّ عِنْدَنَا صَحِيِحٌ. 

(لبن الدر): بفتح الدال المهملة وتشديد الراء مصدر بمعنى الدارة أي ذات الضرع (يحلب): بصيفة المجهول 
(والظهر): أي ظهر الدابة» وقيل الظهر الإبل القوي يستوي فيه الواحد والجمع. ولعله سمي بذلك لأنه يقصد لركوب 
الظهر (يركب): بصيغة المجهول . وقوله يحلب ويركب هو خبر في معنى الأمر كقوله تعالى «والوالدات يرضعن 
أولادهن4: (وعلى الذي يحلب ويركب النفقة): وقد قيل إن فاعل الركوب والحلب لم يتعين فيكون الحديث مجملا. 

وأجيب بأنه لا إجمال بل المراد المرتهن بقرينة أن انتفاع الراهن بالعين المرهونة لأجل كونه ملكاء والمراد هنا 
الانتفاع في مقابلة النفقة» وذلك يختص بالمرتهن كما وقع التصريح به في بعض الروايات. 

وفيه دليل على أنه يجوز للمرتهن الانتفاع بالرهن إذا قام بما يحتاج إليه ولو لم يأذن المالك؛ وبه قال أحمد 
وإسحاق والليث والحسن وغيرهم. وقال الشافعي وأبو حنيففة ومالك وجمهور العلماء لا ينتفع المرتهن من الرهن 
بشيء» بل الفوائد للراهن والمؤن عليه. كذا في النيل. 

وقال الحافظ في الفتح: وعلى الذي يحلب ويركب النفقة أي كاثناً من كان هذا ظاهر الحديث؛ وفيه حجة لمن 
قال يجوز للمرتهن الانتقاع بالرهن اذا قام بمصلحته ولو يأذن له المالك» وهو قول أحمد وإسحاق. وطائفة قالوا: ينتفع 
المرتهن من الرهن بالركوب والحلب بقدر النفقة ولا ينتفع بغيرها لمفهوم الحديث. وأما دعوى الإجمال فيه فقد دل 
بمنطوقه على إباحة الانتفاع في مقابلة الإنفاق» وهذا يختص بالمرتهن لأن الحديث وإن كان مجملا لكنه يختص 
بالمرتهن لأن انتفاع الراهن بالمرهون لكونه مالك رقبته لا لكونه منفقاً عليه بخلاف المرتهن. 

وذهب الجمهول إلى أن المرتهن لا ينتفع من المرهون بشيء. وتأولوا الحديث لكونه ورد على خلاف القياس من 
وجهين أحدهما التجويز لغير المالك أن يركب ويشرب بغير إذنه» والثاني تضمينه ذلك بالنفقة لا بالقيمة. 

قال ابن عبد البر: هذا الحديث عند جمهور الفقهاء يرده أصول مجمع عليها وآثار ثابتة لا يختلف في صحتهاء 
ويدل على نسخه حديث ابن عمر ١لا‏ تحلب ماشية امرىء بغيز إذنه» انتهى. وتعقب بأن النسخ لا يثبت بالاحتمال» 
والتاريخ في هذا متعذر؛ والجمع ب بين الأحاديث ممكن. وذهب الأوزاعي والليث وأبو ثور إلى حمله على ما إذا امتنع 
اراهن من الإنفاق على المرهرث فياح حينقة للمرتهن الفاق على الحيوان حفظا لحياته ولإباء المالية فيه وجمل ل 
في مقابلة نفقته الانتفاع بالركوب أو بشرب اللبن بشرط اللبن أن لا يزيد قدر ذلك أو قيمته على قدر علفه وهي من 
جملة مسائل الظفر. انتهى ما في فتح الباري. 

ويجاب عن دعوى مخالفة هذا الحديث الصحيح للأصول بأن السنة الصحيحة من جملة الأصول فلا ترد إلا 
بمعارض أرجح منها بعد تعذر الجمع. وعن حديث ابن عمر الذي عند البخاري في أبواب المظالم بأنه عام وحديث 
الباب خاص فيبنى العام على الخاص. قال في النيل: وأجود ما يحتج به للجمهور حديث أبى هريرة «لا يغلق الرهن من 
صاحبه الذي رهنه له غنمه وعليه غرمه» لأن الشارع قد جعل الغنم والغرم للراهنء ولكنه قد اختلف في وصله وإرساله 
ورفعه ووقفه. وذلك مما يوجب عدم انتهاضه لمعارضة ما في صحيح البنخاري وغيره انتهى. 

قلت: أخرج الشافعي والدارقطني وقال: هذا إسناد حسن متصل عن أبى هريرة عن النبي كَلِْةِ قال «لا يغلق الرهن 
من صاحبه الذي رهنه له غنمه وعليه غرمه» وأخرجه أيضاً الحاكم والبيهقي وابن ن حبان في صحيحه وأخرجه أيضاً أبن 
ماجه من طريق أخرى. وصحح أبو داود والبزار والدارقطني وابن القطان إرساله عن سعيد بن المسيب بدون ذكر أبى 
هريرة. 

با 4 ب اشح د الما ل و ا ا 
أن المحفوظ عند أبى داود وغيره إرساله انتهى. وساقه ابن حزم بإسناده إلى الزهري عن سعيد بن المسيب وأبى سلمة 
بن عبد الرحمن عن أبى هريرة قلت: قال رسول الله يَكِةٍ «لا يغلق الرهن الرهن لمن رهنه له غنمه وعليه غرمه» قال ابن 
حزم: هذا إسناد حسن. وتعقبه الحافظ بأن قوله في السند نصر بن عاصم تصحيف وإنما هو عبد الله بن نصر الأصم 
الأنطاكي وله أحاديث منكرة. وقد رواه الدارقطني من طريق عبد الله بن نصر المذكور وصحح هذه الطريق عبد الحق 
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وصحح أيضاً وصله ابن عبد البر وقال هذه اللفظة يعني له غنمه وعليه غرمه اختلفت الرواة في رفعها ووقفها فرفعها ابن 
أبى ذئب ومعمر وغيرهما . ووقفها غيرهم . وقد روى ابن وهب هذا الحديث فجوده وبين أن هذه اللفظة من قول سعيد 
بن المسيب. 

وقال أبو داود في المراسيل: قوله «له غنمة وعليه غرمه» من كلام سعيد بن المسيب نقله عنه الزهري. وقال 
الأزهري: الغلق في الرهن ضد الفك فإذا فك الراهن الرهن فقد أطلقه من وثاقه عند مرتهنه. وروى عبد الرازق عن 
معمر أنه فسر غلاق الرهن بما إذا قال الرجل إن لم آنك بمالك فالرهن لك. قال ثم بلغني عنه أنه قال إن هلك لم 
يذهب حق هذا إنما هلك من رب الرهن له غنمة وعليه غرمة. 

وقد روى أن المرتهن في الجاهلية كان يتملك الرهن إذا لم يؤد الراهن إليه ما يستحقه في الوقت المضروب 
فأبطله الشارع. كذا في النيل . قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي وابن ماجه؛ وقال أبو داود هو عندنا صحيح. 

يفننانا - حدئنا رُمَيْرُ بن حَرِب وَعُفْمَانٌ بن أبي شَيْبَةَ قالا أخبرنا جَرِيرٌ عن عُمَارَةَ بن الَْعْقَاع عن أبي رُرْعَةَ بن 
عَمْرِو بن جَرِير أنَّ عُمَرَ بن الْخَطَابِ قالَ قالَ النِيْ ة: إن مِنْ عبَا, الله سام هُمْ بأنَاء وَل شهدا يَْبطهُم 
لأَنبِيَاُ وَالشّهَدَاءُ يَوْمَ الْقيَامة بمَكَانهمْ من الله. قالّوا: ا رَسُولَ الله تُخْبرْنَا مَنْ هُمْ؟ قالَ: هُمْ قَوْم تَحَابُوا برُوح الله 
عَلَى غَثْر أرْحَام بَنَُمْ وَل أمُوَالٍ يَتَعَاطونَهَا فَوَ الله إنَّ وجْوهَهُمْ لَنورٌ إوَإنَهُمْ لَعَلَى نُورء لا يَحَافُونَ ذا حَافَ الاش 
وَل يَحْرَنونَ إذَا حَزِنَ النّاسُء وَقَرَأ هذه الآية: «ألا إِنَّ أوْلِيَاء الله لآَحَوْفٌ عَلَيْهِمْ وَلَهُمْ يَحْرَنُونَ4). 

(حدثنا زهير بن حرب وعثمان بن أبى شيبة شيبة الخ): هذا الحديث وقع في بعض النسخ وأكثرها خالية عنه» وليس 
في نسخة المنذري أيضاء ولكنه قذ ِب في هامشها وقال الكاتب في آخره قال في الأم المنقول منها ما لفظه صح من 
نسخة السماع انتهى. قلت: الحديث ليس من رواية اللؤلؤي إنما هو من رواية ابن داسة . قال المزي في الأطراف: أبو 
زرعة بن عمرو بن جرير بن عبد الله الجبلي عن عمرو لم يدركه حديث «إن من عباد الله لأناساً ما هم بأنبياء ولا شهداء؛ 
أخرجه أبو داود في البيوع عن زهير بن حرب وعثمان بن أبى شيبة كلاهما عن جرير عن عمارة بن القعقاع عنه به» لم 
يذكره أبو القاسم وهو في رواية أبى بكر بن داسة. انتهى كلام المزي. 

وأورد هذا الحديث الإمام الخطابي في معالم السنن لأنه شرح على رواية ابن داسة. وذكره المنذري في كتاب 
الترغيب في باب الحب في الله تعالى واقتصر بعد إيراد الحديث على قوله أخرجه أبو داود انتهى» لكن الحديث ليس له 
مناسبة بباب الرهنء ولذا قال الخطابي في معالم السنن. ذكر أبو داود في هذا الباب حديثاً لا يدخل في أبواب الرهن ثم 
ذكر الخطابي الحديث (تخبرنا): بصيغة الخطاب وفي معالم السنن والترغيب «فخبّرنا؛ بصيغة الأمر (هم قوم تحابوا 
بروح الله): قال الخطابي: فسروه القرآن وعلى هذا يتأول قوله عزوجل ©«رَكَدَلِكَ أَوْحبَآ إِلنَكَ ريا يِنْ أَمْرئًً» [الشورى: 01 
سماه روحاً والله أعلم لأن القلوب تحيى به كما يكون حياة النفوس والأبدان بالأرواح انتهى . وقال في المجمع: بضم 
الراء أي بالقرآن ومتابعته» وقيل أراد به المحبة أي يتحابون بما أوقع الله في قلوبهم من المحبة الخالصة لله تعالى (إن 
وجوههم لنور): أي منورة أو ذات نور 0 نور): أي على منابر نور. 

باب الرجل يأكل من مال ولده 

ليان حنها مخ بخ يك عن نشو من لاوم عن شار بن خخ عن قا «أنْهَا سَألَتْ 
عَائِشَة: في حجري يَتِمٌ أفآكلُ مِنْ مَالِه؟ فَالَتْ قال رَسُوِلُ الله كل: إنَّ مِنْ أطيّب ما أكلَ الرّجُلُ مِنْ كسب وَوَلَدهُ ِنْ 
كَسْبهه. 





0 (في حجري): بفتح الحاء المهملة وسكون الجيم أي حضني (يتيم): مبتدأ مؤخر وخبره في حجري (من أطيب ما 
أكل الرجل): أي من أحلهء وما موصولة أو موصوفة (من كسبه): أي الحاصل من وجهه صناعة أو تجارة أو زراعة 
(وولده من كسبه): أي من جملته. لأنه حصل بواسطة تزوجه فيجوز له أن يأكل من كسب ولده. 

7 27617 تيم ١‏ لم يخرع أعدائين انيب عالط 
ا صَحِبحٌ : النسائي (4401-4445) وابن ماجه (/11137. )579٠0‏ وأحمد (7110 17007 010146574436 . 





[عيشسو.] ‏ |[ عتبصسيوع/حيديم 0000 00 | | 1105| 
قال الخطابي: فيه من الفقه أن نفقة الوالدين واجبة على الولد إذا كان واجداً لها واختلفوا في صفة من يجب لهم 
النفقة من الآباء والأمهات» فقال الشافعي إنما يجب ذلك للاأب الفقير الزمن» فإن كان له مال أو كان صحيح البدن غير 
زمن فلا نفقة له عليه. وقال سائر الفقهاء: نفقة الوالدين واجبه على الولد ولا أعلم أن أحداً منهم اشترط فيها الزمانة كما 
اشترط الشافعي انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه؛ وقال الترمذي حسن. قال وقد روى 
بده هذا عن عمازة بن عير عن أنه 
649- حدثئنا عُبَيدٌ الله بن حُمَرَ بنِ مْسَرَةَ وَعْفْمَانُ بن أبي شَيْبَة المعْنى قالا أخبرنا مُحَمّدُ بن جَغَْر عن شُخْبَة 
ا ل 0 «وَلَدُ الرّجُلٍ مِنْ كسْبهِ مِنْ أطَبَبٍ كَشْبهٍ 
ِنْ أمْوَالِهِم». 
0 حَمَادُ بن أبي سُلَيْمَانَ زَادَ فيه: (إذَا احْتَجْتُم) وَهْوَ منْكرٌ. 
(ولد الرجل من كسبه): قال الطيبي: تسمية الولد بالكسب مجاز (حماد بن أبى سليمان): في روايته عن الحكم بن 
عتيبة عن عمارة بن عمير (زاد فيه): : أي بعد قوله فكلوا من أموالهم (إذا احتجتم): أي إلى أموالهم . قال الطيبي: نفقة 
الوالدين على الولد واجبة إذا كانا محتاجين عاجزين عن السعى عند الشافعى وغيره لا يشترط ذلك. قال المنذري: وقد 
أخرجه النسائي وابن ماجه من حلديث إبراهيم النخعي عن الأسود بن زيد عن عائشة وهو حديث حسن. 
٠ه"‏ حدثنا مَحَمَّدٌ بن الِنْهَالٍ أخبرنا يَزِيدُ بنُ ُريْعِ حدئنا حَبِيبٌ المُعَلَّمُ عن عَمْرِو بن شْعَيِبِ عن أبيهِ عن 
جَده: «أنَّ رجلا آنتى لي بك قَقَالَ: يَا رَسُولَ الله إِنَّ بي مَالاوَوَلَدا وَإنّ وَلِدِي يَحْتَاحُ لَيَحْتَاجُ - بُجيح] مَالِي. قال: 
نت وَمَاكَ لوَالِدِكَ إِنَّ أولآدكُمْ من أطيب سيم فَكُلُوا مِنْ كشب أؤلآدكم. 
«(إن والدي يجتاح مالي): بتقديم جيم وآخره حاء مهملة من الاجتياح وهو الاستئصال» وفي بعض النسخ 0 
بتقديم حاء مهملة وآخره جيم من الاحتياج. قال الخطابي: معناه يستأصله فيأتي عليه. ويشبه أن يكون ما ذكره السائل من 
ل ا 000 
منه إلا أن يجتاح أ صله ويأتي عليه فلم يعذره النبي يل ولم يرخص له في ترك النفقة وقال له أنت ومالك لوالدك على 
معنى أنه إذا احتاج إلى مالك أخذ منك قدر الحاجة كما يأخذ من مال نفسه. وإذا لم يكن لك مال وكان لك كسب 
لزمك أن تكتسب وتنفق عليه» فأما أن يكون أراد به إباحة ماله واعتراضه حتى يجتاحه ويأتي عليه لا على هذا الوجه فلا 
أعلم أحداً من الفقهاء ذهب إليه والله أعلم انتهى. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه؛ وقد تقدم الكلام على الإختلاف في 
الاحتجاج بحديث عمرو بن شعيب» وأخرج ابن ماجه من حديث محمد بن المتكدر عن جابر بن عبد الله «أن رجلا 
ديت 0* وإن أبى يحتاج مالي فقال أنت ومالك لأبيك» ورجال إسناده ثقات. 


باب في الرخل يجد عين ماله عند رجل 
فيان دنا مغو ب يمن وى بن الاب من قل عن الْحَسَنِ عن ب سَمُرَةَ بن جُنْدُبِ 
قال قال رَسُولُ الله يَكئلة: ١مَنْ‏ وَجَدَ عَْنَ مَلِِ عِنْدَ رَجُلٍ فَهُوَ أحَقَ وَيتَِعُ اْببُّ مَنْ بَاعَه». 
(من وجد عين ماله): قال التوربشتي المراد منه ما غصب أو سرق أو ضاع من الأموال (فهو أحق): أي بماله (ويتبع): 
بتشديد التاء وكسر الموحدة (البيع): بكسر الياء المشددة أي المشتري لذلك المال (من باعه): أي وأخذ منه الثمن. 
قال الخطابي: هذا في المغصوب ونحوه إذا وجد ماله المغصوب أو المسروق عند رجل كان له أن يخاصمه فيه 
ويأخذ عين ماله منه ويرجع المنتزع الشيء من يده على من باعه إياه انتهى. قال المنذري: وأخرجه النسائيء وقد تقدم 
الكلام على الاختلاف في سماع الحسن من سمرة. 
5؛ ‏ باب فى الرجل يأخذ حقه من تحت يده 
8 صَحِيح : تقدم تخريجه في الذي قبله وزيادة حماد تفرد بها المصنف. 
العم تمر 004 . 
608١‏ ضحِيفت : أحمد (019307) . 





أي من مال في يده سواء علم بذلك صاحب المال أم لا إذا كان له حقى في مال ذلك الغير. 


نضدكنا حدثنا أَحْمَدُ حمَدُ بن يُونْسَ أخبرنا رُمَيْرٌ أخبرنا مِشَامُ بنُ عُرْوَةَ عن عُرْوَةَ عن عَائِنَةَ أ 0 
ججاءث رَسُولَ الله يكل قَقَالَت: إنَّ أبَا سفْيَانَ رَجُلٌّ شَحِيحٌ وَإِنَهُ ل يُُطِينِي ما يُكُفِيني وَبَنِيَ» فَهَلْ عَلَىَ جنا نْ آخذ مِنْ 
مَالِهِ شَيئاً. قال: خذِي مَا يَكْفِيكِ وَبَنِيكِ بالمَعرُوفٍ)». 

(أن هنداً): هي بنت عتبة بن ربيعة زوج أبى سفيان أسلمت عام الفتح بعد إسلام زوجها فأقرهما رسول الله كَل 
(إن أبا سفيان): تعني زوجها واسمه صخر بن حرب بن أمية بن عبدشمس بن عبدمناف (رجل شحيح): أي بخيل 
حريص وهو أعم من البخل لأن البخل مختص بمنع المال والشح يعم منع كل شيء في جميع الأحوال . كذا في الفتح 
(ما يكفيني): أي مقدار ما يكفيني من النفقة (وبني): بالنصب عطفاً على الضمير المنصوب (أن آخذ من ماله شيئاً): أي 
بغير علمه وإذنه (بالمعروف): أي ما يعرفه الشرع ويأمر به وهو الوسط العدل قاله القاري. . وقال ذ في الفتح : المراد 
بالمعروف القدر الذي عرف بالعادة أنه الكفاية انتهى. 

قال الخطابي: وفيه جواز أن يقتضي الرجل من مال عنده لرجل له عليه حق يمنعه منه» وسواء كان ذلك من 
جنس حقه أو من غير جنسه. وذلك لأن معلوماً أن منزل الرجل الشحيح لا يجمع كل ما يحتاج إليه من النفقة 
والكسوة وسائر المرافق التي تلزمه لهم. ثم أطلق إذنها في أخذ كفايتها وكفاية أولادها من ماله» ويدل على ذلك 
وصحته قولها في غير هذه الرواية «إن أبا سفيان رجل شحيح وإنه لا يدخل على بيتي ما يكفيني وولدي» انتهى. 
وللحديث فوائد استوفاها الحافظ في الفتح. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنشائي وابن ماجه 

08#" حدثنا خُشَيْشُ بِنُ آم 07 عن الرَّمْرِيٍّ عن عُرْوَةَ عن عَابْشَةَ قالث: 
«جَاءت مِنْد إلى لى لني يك ققَالَتْ: يَا رَسُولَ لله إن با سْفْيَنَ وَجُلَّ مُمْسِكَ فَهَلْ علي مِنْ حرج أن أنِْقَ َلَى يِه مِنْ 
مَالِهِ بِمَيْر ذه قَقَالَ اللي يكلله: لآ حَرّجَ عَلَيِكِ أنْ تن ل تُنْفِقِي بِالْمَعْرُوفٍ». 

(رجل ممسك): ا .0 ا ب ل ل كه .قال 
في الفتح: واستدل به على أن من له عند غيره حق وهو عاجز عن استيفائه جاز له أن يأخذ من ماله قدر حقه بغير إذنه» 
وهو قول الشافعي وجماعة» وتسمى مسألة الظفرء والراجح عندهم أنه لا يأخذ غير جنس حقه إلا إذا تعذر جنس حقه. 
وعن أبى حنيفة المنع» وعنه يأخذ جنس حقه ولا يأخذ من غير جنس حقه إلا أحد النقدين بدل الآخر . وعن مالك 
ثلاث روايات كهذه الآراء . وعن أحمد المنع مطلقاً انتهى. 


06 - حدثنا أو كامل أن بيد بن ودع حَدَئّهُْ أخبرنا ميد يمني اليل - شا 


سج 


ادع 
1١‏ 
]58 
03 
- 
كدها 
ا 


90 قال قُلْتُ: ابض [انْقَضُ ر] الألف الذي نيزا به ينلك. قال: لآ. ا ا و لله كدر ُو د 
الأمَانَة إلى مَنِ التَمَنكَء وَلاَ نَحْنْ مَنْ حَانَك». 
(كنت أكتب): في الحساب والدفتر (لفلان): مجهول لم يعرف اسمه (نفقة أيتام): جمع يتيم» ونفقة مفعول أكتب 
(كان وليهم): أي كان الفلان ولي الأيتام (فغالطوه): من المغالطة أي الأيتام إذا بلغوا الحلم وأخذوا أموالهم من وليهم 
الفلان غالطوه في الحساب بألف درهم وأخذوها من غير ح (فأداها): أي الألف ذلك الفلان (إليهم) : أي إلى الأيتام 
(فأدركت لهم): أي للأيتام» والقائل يوسف بن ماهك (قال قلت): أي لذلك الفلان (قال لا): أي لا أقبض (أد الأمانة 
الخ): حاصله أن الأمانة لا تخان أبداً لأن صاحبها إما أمين أو خائن» وعلى التقديرين لا تخان. وبه قال قوم» وجوز 
آخرون فيما هو من جنس ماله أن يأخذ منه حقه بأن كان له على آخر دراهم فوقع عنده له دراهم يجوز له أن يأخذ حقه 
9ه صَححِيحٌ : البخاري (5111. 004) ومسلم (1114) والنسائي (0470) وابن ماجه (197؟) وأحمد (580917) 
١الاثالل‏ ملحماه؟) . 
وم صَحِبحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
4 صَحِبحٌ : أحمد (14494) . 
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لا إذا وقع عندهن دنانير. ونقل عن الشافعي أنه قلت: قد أذن رسول الله بل لزوجة أبى سفيان حين اشتكت إليه أن تأخذ 
من ماله ما يكفيها بالمعروفء فكذا الرجل يكون له على آخر حق فيمنع إياه فله أن يأخذ من ماله حيث وجده بوزنه أو 
كيله أو بالقيمة» حتى يجوز أن يبيع ويستوفي حقه من ثمنه . وحديث أد الأمانة إن ثبت لم يكن الخيانة ما أذن بأخذه 
رسول الله كَلِيْةِ وإنما الخيانة إذا أخذ بعد استيفاء دراهمه. كذا في فتح الودود ومرقاة الصعود. قال المنذري: فيه رواية 
مجهول 

وم - حدثنا مُحَمدُ بن لْعَلآءِ وََحْمَدُ بن إْرَاهِيمَ قالاّ أخبرنا طَلْقُ بن عنام عن شَرِيكِ قال ابنُ الَْلآءِ وكيس 
عن أبي حُصَيْنِ عن أبي صَالِحَ عن أبي هِرَيْرَ رَةَ قال قال رَسُولُ الله يكيِ: «أدْ الأمَانَة إلى مَنِ الْتَمَنَكَء وَلآَ ئَحُنْ مَنْ 
خانك»., 

(أخبرنا طلق): بفتح فسكون (ابن غنام): : بفتح المعجمة والنون . قال المزي في الأطراف : شريك بن عبد الله عن 
أبى حصين عن أبى صالح عن أبى هريرة حديث (أد الأمانة): أخرجه أبو داود في البيوع عن أبى كريب محمد بن العلاء 
وأحمد بن إبراهيم كلاهما عن طلق بن غنام عن شريك وقيس بن الربيع كلاهما عن أبى حصين به؛ ولم يذكر أحمد 
قيس بن الربيع انتهى. 

(ولا تخن من خانك): : قال في النيل ما محصله: فيه دليل على أنه لا يجوز مكافأة الخائن بمثل فعله؛ فيكون 
مخصصاً لعموم قوله تعالى 9رَِنْ عَاْسْمَْ فَمَاقَوأ بِمِئْلٍ ما عُوقتشُر ك4 [النحل: ]١17‏ وقوله لمَمن َعْتّدَئ عَلدك 4 
[البقرة: 144] الآية» ولكن الخيانة إنما تكون في الأمانة كما يشعر بذلك كلام القاموسء فلا يصح الاستدلال بهذا 
الحديث على أنه لا يجوز لمن تعذر عليه استيفاء حقه حبس حق خصمه على العموم, إنما يصح الاستدلال به على أنه 
لا يجوز للإنسان إذا تعذر عليه استيفاء حقه الخديعة أن يحبس عنده وديعغة لخصمه أو عارية» مع أن الخيانة إنما تكون 
على جهة والخفية وليس محل النزاع من ذلك انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال حسن غريب 

45 باب في قبول الهدايا 

طن حدثنا عَلِي بن بَحْرِ وَعَبْدارَحِيم بن مُطَرّفٍ الرُوَاسِيُ قالا أخبرنا عِيسَى - هُوَ ابن يُونْسَ بن أبي 
إِسْحَاقَ السّبيعِيُ عن هِشَام بن عُرْوَةَ عن أبيه عن عَائِشَة: «أنَّ الي بك كَانَ يَقْبَلُ الْهَدِيةَ وَيْثِبُ يُئِيبُ عَلَيْهَاة. 

جمع هدية أي يعطي الذي يهدي له بدلهاء والمراد بالثواب المجازاة وأقله ما يساوي قيمة الهدية . ولفظ ابن أبي 
شيبة «ويثيب ما هو خير منها» وقد استدل بعض المالكية بهذا الحديث على وجوب المكافأة على الهدية إذا أطلق 
المهدي وكان ممن مثله يطلب الثواب كالفقير للغني بخلاف ما يهبه الأعلى للأدنى, ووجه الدلالة منه مواظبته كَليِ وبه 
قال الشافعي في القديم» ويجاب بأن مجرد الفعل لا يدل على الوجوب ولو وقعت المواظبة كما تقرر في الأصول. 
وذقت الحنة والشافكي في البجنيد أن ال للتواجة ياطلة لا تنمقة لأنها بيع متجهول» ولآن مومع الهية التبرم: كذا 

في النيل . قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذيء وذكر البخاري أن وكيعاً ومحاضراً أرسلاه. وقال الترمذي: لا 

نعرفه مرفوعاً إلا من حديث عيسى بن يونس. 


ودلا جم م 


يفتكن حدثنا مُحَمّدُ بن عَمْرو الرّازِيُ أخبرنا سَلَمَُ - يعني ابنّ الْمَضْلٍ حَذَّلِي مُحَمدُ بن إسْحَاقَ عن سَعِيدٍ 
بن أبي سَعِيلٍ المَْيْرِي عن أيبه عن أبي هُرَيرَة قال قال رَسُولُ الله ككل : «وَأَيْمْ لله لا أَْبَلُ بَعْدَ عمد يو يَوْمِي هذا مِنْ أحَدٍ هَدِبة 
إلا أنْ يَكُونَ مُهَاجريًا [مُهَاجِراً] فُرَشِيا أو أَنْصَارِيًا أؤ دُوسِيًا أو تََفِيّاه. 
(وأيم الله): لفظ قسم ذو لغات وهمزتها وصل وقد تقطع تفتح وتكسر كذا ة في المجتمع (إلا أن يكون): أي 
المهدي (مهاجريا): أي منسوبا ل قرم عي بالعه حرينة والأطور أن احرف يراس متهم ارك نسبة إلى قريش 
بحذف الزائد (أو أنضارياً): أي واحداً من الأنصار (أو دوسياً): بفتح الدال المهملة وسكون الواو نسبة إلى دوس بطن 
8" حسَنْ صَحِيحٌ : الترمذي (1116) . 
ما صَحِبحٌ : البخاري (19080) والترمذي )١9467(‏ وأحمد (140379) . 
010 - صححِيحٌ : الترمذي (5946, 5847) . 





1 اورت 277 لا اكه ركم 


من الأزد (أو ثقفياً): بفتح المثلثة والقاف نسبة إلى ثقيف قبيلة مشهورة . وسبب همه يَكْْ بذلك على ما أخرجه الترمذي 
في آخر كتاب المناقب من حديث أيوب عن سعيد المقبري عن أبى هريرة «أن أعرابياً أهدى لرسول الله وَل بكرة 
فعرضه منها ست بكرات فتسخطهاء فبلغ ذلك يق فحمد الله وأثن عليه ؛ ثم قال أن فلاناً أهدى إلي ناقة فعوضته منها 
ست كرات فظ ل ساخطا لئدا ضيمت إن لا ال هدية الاق قرهي از اناري إر نقتي أر دوسي )وعد التزملي أبي 
من حديث محمد بن إسحاق عن سعيد بن أبي سعيد المقبري عن أبيه عن أبي هريرة قال «أهدي رجل من بنى فزارة إلى 
النبي يَةِ ناقة من إبله الذي كانوا أصابوا بالغابة فعوضه منها بعض العوض فتسخط» فسمعت رسول الله يِ على المنبر 
يقول إن رجالا من العرب يهدي أحدهم الهدية فأعوضه منها بقدر ما عندي ثم يتسخطه فيظل يتسخط فيه علي. وأيم الله 
لا أقبل بعد مقامي هذا من رجل من العرب هدية إلا من قرشي أو أنصاري أو ثقفي أو دوسي». 

قال التوربشتي رحمه الله: كره قبول الهدية ممن كان الباعث له عليها طلب الاستكثار» وإنما خص المذكورين فيه 
هده النصيلة لعا عرف تيهم من بتار النفن وعلو المهمة وقطع النظر عن الأعرامق احو . قال في شرح السنة: 
اختلفوا ذ في الهبه الجطلقة الذي لا يتحرط" يها الثراتتلهتي قوع امن النقهاء ء أنها تقتضي الثواب لهذا الحديث؛. ومنهم 
من جعل الناس ة في الهبات على ثلاث طبقات هبة الرجل ممن هو دونه فهو إكرام إلطاف لا يقتضي النواب. وكذلك هبة 
النظير من النظير» وأما هبة الأدنى من الأعلى فتقتضي الثواب. لأن المعطي يقصد به الرفد والثواب» ثم قدر الثواب على 
العرف والعادة. وقيل قدر قيمة الموهوب. وقيل حتى يرضي الواهب انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي» 
وفي إسناده محمد بن إسحاق بن يسار وقد أخرجه الترمذي والنسائي بمعناه من حديث سعيد بن أبى سعيد عن أبى 
هريرة. وذكر الترمذي أن حديث سعيد عن أبيه عن أبى هريرة حديث حسن وأنه أصح من حديث سعيد عن أبى هريرة 
انتهى كلام المنذري. 

باب الرجوع في الهبة 

نكن حدئنا مُسْلِم بن إبَْاهِيم أخبرنا أبَانُ وَهَمم وَْعْبْةُقالُوا أخبرنا قتَادهُ عن سَعِيدٍ بن المُسَبّبِ عن ابن 
عَبّاسِ عن النبِيْ يكل قال: «لْعَائدُ في جيه كَالْمَائدٍ في قيئهه. 

قال هَمَام وال قَتَادة: وَلا نعْلَمُ القَيْء إلأَ حَرَاماً. 

(العائد في هبته إلخ): قال النووي: هذا ظاهر في تحريم الرجوع في الهبة والصدقة بعد إقباضهماء وهو محمول 
على هبة الأجنبي, أما إذا وهب لولده وإن سفل فله الرجوع فيه؛ كما صرح في حديث النعمان بن بشيرء ولا رجوع في 
هبة الإخوة والأعمام وغيرهم من ذوي الأرحام. هذا مذهب الشافعيء وبه قال مالك والإوزاعي. وقال أبو حنيفة 
وآخرون: يرجع كل واهب إلا الولد وكل ذي رحم محرم انتهى. وقال في السبل قال الطحاوي: قوله «كالعائد في قيئه» 
وإن اقتضى التحريم لكن الزيادة في الرواية الأخرى وهي قوله «كالكلب» يدل على عدم التحريم» لأن الكلب غير متعبد 
فالقيء ليس حراماً عليه» والمراد التنزه ه عن فعل يشبه فعل الكلب. وتعقب باستبعاد التأويل ومنافرة سياق الحديث له 
وعرف الشرع في مثل هذه العبارة الزجر الشديد كما ورد النهي في الصلاة عن إقعاء الكلب» ونقر الغراب» والتفات 
الثعلب ونحوه. ولا يفهم من المقام إلا التحريم, والتأويل البعيد لا يلتفت إليه. ويدل التحريم حديث ابن عباس يعني 
, الحديث الآني انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه؛ وأخرجه الترمذي من حديث ابن 
عمر وليس في حديثهم كلام قتادة. 

اخرنين حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا يَزِيدٌ يعني لبن ون أخيرنا حي اَل عن عر بن شع عن ُو عن 
ابن هُمَرَ وَابنِ عَبّاصٍِ عن اللي كه قال: لبجل الرَجُلُ أن به ينيل لعي أ َب مب تزجع يها إل وَل فا 
يُعْطِي وَلَدَهُ وَمثَلُ الذي يُعْطِي | لَعَطِيّة عو َم جع فيه ككل الكل باك ف ب م عَادَ في فَيئِد. 


مه 7 صَحبِح : البخاري (27549 25371١‏ 51517) ومسلم )١1155(‏ والترمذي )١5944(‏ والنسائي (-779 541 1519لا 
7٠‏ وابن ماجه (5786) وأحمد (هل/ا14. ١15ل‏ +9الاء 16786). 


بو*م م م صَحِبحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 


كتاب البيوع / حديث رقم (70140) 


إلا الوالد): بالنصب على الاستثناء (فإذا شبع): بكسر الموحدةء والشبع ضد الجوع. قال المنذري: وأخرجه 
الترمذي والنسائي وابن ماجهء وقال الترمذي حسن صحيح. هذا آخر كلامه. وفي إسناده عمرو بن شعيب ثقة. 





"٠‏ حدئنا سَُيْمَانُ بن دَاوَْ المَهريُأنْبأنَا أُسَامَةُ بن َيدِ أنّعَمْرَو بنَ سُعَيْبٍ حَدَلَهُ عن أبيهِ عن عَبْدٍ الله بن 
عَمْرو عن رَسُولٍ الله يله قال: «مَكَلُ الذي يَسَْردُ ما وَهَب كَمَل الْكَلْب يَقِيء فَبَأَكلُ قَْهُ فَإذَا ترد الوَاعِبُ فَلْيوَقفُ 
عرف ما ارد م يدقع إليْمَا وَهَبَ». .- ْ 

(فإذا استرد الواهب): أي يطلب رد هبته من الموهوب له (فليوقف): بصيغة الأمر المجهول من باب التفعيل» كذا 
ضبط في بعض النسخ؛ وضبط في نسخة بصيغة المعلوم (فليعرف): من باب التفعيل؛ وفيه كلا الوجهين (بما استرد): 
أي فليعلم لأي سبب طلب رد الهبة (ثم ليدفع إليه): أي إلى الواهب. قال في فتح الودود أي إذا رجع في هبته فليسأل 
عن سببه ثم يرد عليه هبته لعله وهب ليثاب عليه فلم يثب عليه فيرجع لذلك» فيمكن حينئذ أن يئاب حتى لا يرجع والله 
تعالى أعلم. وهذا الحديث ظاهر في أنه إذا رجع يرد عليه هبته كما هو مذهب أبي حنيفة رحمة الله عليه انتهى. وقال 
بعض الأعاظم في تعليقات السئن: قوله فليوقف هو على البناء للمفعول من الوقف كقوله تعالى لوَقَعُوُرٌ نهم تَسمُولون» 
[الصافات: 4؟] أو من التؤقيف أو الإيقاف. فإن ثلاثتها بمعنى. قال في القاموس وشرحه: وقف بالمكان وقفا ووقوفا 
فهو واقف دام قائماًء وكذا وقفت الدابة والوقوف خلاف الجلوسء ووقفته أنا وكذا وقفتها وقفاً فعلت به ما وقف يتعدىي 
ولا يتعدى كوفته توقيفاً وأوقفته إيقافاً. قال فى العين: وإذا وقفت الرجل على كلمة قلت وقفته توقيفاً انتهى. وهو أيضاً 
على البناء للمفعول؛ والتعريف الإعلام كما في القاموس أيضاًء والمراد به ها هنا إعلامه مسألة الهبة كيلا يبقى جاهلا. 
والمعنى من وهب هبة ثم أراد أن يرتجع فليفعل به ما يقف ويقوم ثم ينبه على مسألة الهبة ليزول جهالته بأن يقال له 
الواهب أحق بهبته ما لم يشب منها ولكنه كالكلب يعود في فيئه. فإن شئت فارتجع وكن كالكلب يعود في قيئه» وإن 
شئت فدع ذلك كيلا تتشبه بالكلب المذكورء فإن اختار الارتجاع بعد ذلك أيضاً فليدفع إليه ما وهب والله أعلم انتهى. 
قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه بنحوه. 


باب في الهدية لقضاء الحاجة 


0 حدثنا أَحْمَدُ بن عَمْرِو بن السَّرْح أخبرنا ابن وَهْبِ عن عُمَرَ بن مَالِكٍ عن عُبَيد الله بن أبي جَعْمَر عن 
خَالِدٍ بن أبي عِمْرَانَ عن الْقَاسِم عن أبي أَمَامَةَ عن الى كك قال: «مَنْ شَفَعَ لِأَخِيهِ [لأحَد] شَفَاعَةٌ [بسَفَاعَةٍ] فَأَهُدَى لَه 
َدِية عَلَيِا ََلَّهَا ققد أتى بَابا عَظِيماً مِنْ واب الربَاه. 

(فأهدى): أي أخوه والمراد من الأخوة أخوة الإسلام (له): أي لمن شفع (عليها): أي على الشفاعة (فقبلها): أي 
الهدية (فقد أتى بابأ عظيماً إلخ): قال في فتح الودود: وذلك لأن الشفاعة الحسنة مندوب إليهاء وقد تكون واجبة» فأخذ 
الهدية عليها يضيع أجرها كما أن الربا يضيع الحلال والله تعالى أعلم انتهى. قال المنذري: القاسم هو ابن عبد الرحمن 
أبو عبد الرحمن الأموي مولاهم الشامي وفيه مقال. 


4 باب في الرجل يفضل بعض ولده في الل 
بشم فكزة سد ملع والبهلة بكر النوق الحطية. 
47" حدثنا أَحْمَدُ بن حَدْبَل أخبرنا هُشَيْمُ أخبرنا سيار ونا مُغِيرَةُ وَأخبرنا دَاوْهُ عن الشّغْبِيْ وَانْبأَا مُجَالِدٌ 
وَإِسْمَاعِيلٌُ بنُ سَالِم عن الشّعِْيَ عن الدْمْمَانِ بن بَشِير قال: «أنْحَلَنِي أبي نخلاً قالَ فَقالَ إسْمَاعِيلٌ بن سَالِمٍ مِنْ بين 
الْقَوْم نَحَلَهُ [نَخْلًَ] غُلاما لَه قال فَقالَتْ لَه أمي عَمْرَةَ بنْتُ رَوَاحَةَ إيت رَسُولَ الله يكل فَأَشْهِدهُ قأتى الي يك هذَكَرَ 


٠5م‏ حسن صحيح : النسائي (148*) وأحمد (58957) . 


-ٍِ 


1*” خسن : أحمد (51744) . 

1م صَحِيحٌ دون زيادة مجالد «إن لهم عليك ...4: أحمد )١1741١(‏ بالزيادة, والبخاري (7087, 070417 1160) ومسلم 
)2 والترمذي )2 والنسائي م74 3741-5486) وابن ماجه (06/ا7. 70/1) وأحمد (نقهلاك )1١1/605‏ 
بدونها. 





[عتفب سيوع بيد رض 0000 ا | [عونصس. | 


ذَلِكَ لَّه. قال فَقالَ لَه: ل حلت إن الدفتاك خلا َك عر اقبي ا أذيةة على كيق. قال فقال: 0 
سِوَاهُ؟ قال قُلْتُ: نَعَمْ قال: فَكُلهُمْ أطت مِثْلَ ما أمطَنِتَ النغمَانَ؟ قال: لآ. .٠‏ قال فَقَالَ بَْض هَوُلآءِ المُحَدَئِينَ 
جَوْرٌ وَقَالَ بَعْضْهُمْ: هذا تَلْجَِة فَاشْهذ عَلَى هَذَا غَيْرِي» قال مُغِيرَةُ : حديئه: ألَيْسَ ب شيك أ يووا لكي في 
وَاللْطْفٍ سَوَاءِ؟ قال: نَعَمْ قال: نَاشْهِدْ عَلَى هذا غَيْرِي» وَذّكرَ مُجَالِدٌ في حَدِيئه: نَّ لَهُمْ عَلَيِكَ مِنَ الْحَقْ أنْ تَعْدِلَ 
بَِّهُمْ كَمَا أن لَكَ عَلَيهِمْمِنَ الْحَق أن نْ يبَوولك؛. 

قَالَ بو دَاود: : في حَدِبِث الزّهرِيّ قال بَعْضْهُم: كل بَنِيكَ؟ وَقالَ بَعْضْهُمْ: وَلَدَكَ وقال ابنُ أبي خَالِدِ عن 
الشّعْبِيَ فيه: ألَكَ بَنُونَ سِوَاه وَقالَ أبُو الضْحَى عن الْعْمَانِ بن بَثير: لَك وَلَد غَبْرَه. 

(أخبرنا سيار): ف ابر لحك الواسطن عق أب بوائل وروبين عيش ولحي » وغتون قنع وتران نوهي 
وثقه أحمد وابن معين كذا في الخلاصة (وأخبرنا مغيرة وأخبرنا داود عن الشعبي وأخبرنا مجالد وإسماعيل بن سالم عن 
الشعبي): : كذا وقع في بعض النسخ. ووقع في بعضها ح وأخبرنا مغيرة ح وأخبرنا داود عن الشعبي بزيادة حاء التحويل 
قبل قوله وأخبرنا مغيرة وبعده. والظاهر أنه غلطء لأن هشيماً روى هذا الحديث عن سيار ومغيرة وداود ومجالد 
وإسماعيل فهؤلاء المحدثون الخمسة شيوخ هشيم وهم رووا الحديث عن الشعبي. وعلى تقدير زيادة حاء التحويل 
يختل المراد فقوله وأخبرنا مغيرة عطف على قوله أخبرنا سيار. قال المزي في الأطراف: والحديث أخرجه أبو داود في 
البيرع عن ابن حنبل عن هشيم عن سيار أبي الحكم. ومغيرة وداود بن أبي هند» ومجالد بن سعيد وإسماعيل بن سالم 

(عن الشعبي): هو عامر (أنحلني أبي): أي أعطاني. قال في القاموس: أنحله مالاً أعطاه ماله وحطة بشر طن 
كنحله فيهما. . والنحل والنحلان بضمهما اسم ذلك المعطي (نحلا): بضم النون أي عطية (من ب بين القوم): يعني 
المحدثين المذكورين (عمرة): بفتح العين وسكون الميم (بنت رواحة): بفتح الراء (فأشهده): أي اجعله شاهداً ) الك ولد ولد 
سواه): أي سوى النعمان (فكلهم): بالنصب (هذا جور): أي قال رسول الله يةٍ هذا جور أي ظلم أو ميل» فمن لا يجوز 
التفضيل بين الأولاد يفسره بالأول» ومن يجوزه على الكراهة يفسره بالثاني (هذا تلجئة): قال في القاموس: التلجئة 
الإكراه وقال في النهاية : هو تفعلة من الإلجاء كأنه قد ألجأك إلى أن تأتي بأمر باطنه خلاف ظاهره وأحوجك إلى أن 
تفعل فعلا تكرهه انتهى. (قال أبو داود في حديث الزهري): وحديثه عند الشيخين (قال بعضهم أكل بنيك وقال ب 
ولدك): لا منافاة بينهما لأن لفظ الولد يشمل الذكور والإناث» وأما لفظ البنين فإن كانوا ذكوراً فظاهر وإن كانوا إناثاً 
وذكوراً فعلى سبيل التغليب قاله الحافظ (وقال ابن أبي خالد): هو إسماعيل وحديثه عند مسلم في الفرائض (وقال أبو 
الضحى): وحديثه عند النسائي. 

قال النووي: فيه استحباب التسوية بين الأولاد في الهبة» فلا يفضل بعضهم على بغض سواء كانوا ذكوراً أو إناثاً. 
قال بعض أصحابنا: ينبغي أن يكون للذكر مثل حظ الأنثيين» والصحيح الأول لظاهر الحديث» فلو وهب بعضهم دون 
بعض فمذهب الشافعي ومالك وأبي حنيفة رحمهم الله أنه مكروه وليس بحرام والهبة صحيحة . وقال أحمد والثوري 
وإسحاق وحمهم الله وغيرهم هو حرام واحتجوا بقوله دلا أشهد على جور» وبقوله «واعدلوا بين أولادكم» واحتج 
الأولون بما جاء في رواية «فأشهد على هذا غيري* ولو كان جراماً أو باطلا لما قال هذاء ويقوله «فأرجعه» ولو لم يكن 
نافذاً لما احتاج إلى الرجوع . فإن قيل قاله تهديداً» قلنا الأصل خلافه؛ ويحمل عند الإطلاق صيغة أفعل على الوجوب 
أو الندب. وإن تعذر ذلك فعلى الإباحة. وأما معنى الجور فليس فيه أنه حرام لأنه هو الميل عن الاستواء والاعتدال؛ 
وكل ما خرج عن الاعتدال فهو جور سواء كان حراماً أو مكروهاً ذكره في المرقاة. قال المنذري: وأخرجه البخاري 
ومسلمء وقال 0 والنسائي وابن ماجه من حديث حميد بن عبد الرحممن بن عوف ومحمد بن النعمان بن بشير عن 
النعمان بن بشير 

ونان - حدنا ْمَك بن بي شي أخبرنا ججريرٌ عن هقام بن ْو عن أبيه قال دلي الما بن بر قال: 


*1 ا صَحِبِحٌ : .تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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وم عو 


«أَعْطَاهُ أبُوهُ عُلاماً فَقالَ لَهُ رَسُولُ الله يكل: مَا هذًا لُل؟ قا قال: عُلمِي 3 أبي؛ قالَ: فَكُلّ إِخْوَتِكَ أعْطّى كما 
أَعْطَاكَ؟ قالَ: لآ قال: فَارْدْدْهُ». 

(فكل إخوتك أعطى): بتقدير حرف الاستفهام. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 

يكن حدثنا سُلَيْمَانُ بن حب أخبرنا حَمَادُ عن حَاجِب بن المُفَضَّلٍ بنِ المُهَلّب عن أببه قالَ: سَعِغْتُ 200 
النْعمَانَ بن بير يَقُولُ: قال رَسُولُ الله يئةِ: «اعْدِلُوا > بين أبنَائُكُم اعْدِلُوا بَْنَ أبتايكم». 

(اعدلوا بين أبنائكم الخ): قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

كن حدثنا مُحَمَّدُ بن راع أخبرنا يَحْبَى بن آم أخبرنا زُمَيْرٌ حن أبي الرُبير عَنْ جار قال: «قَالت امْرَأةٌ 

بش ر: انحل ابنِي عُلمَكَ وَأشْهِدْ لِي رَسُولَ اله يك َأتى رَسُولَ الله يل مَقال: إِنَّ ابد َه كن سَأَلنِِي أن أنْحَلَ ابتهَا 
وا قذي أشهذ رَسُولَ الله كل فَقَالَ: لَهُ إِحْوَةٌ؟ فَقَالَ: نَعَمْ قال: َكُلهُمْ امْطَبِتَ مِثْلَ مَا أعطَبتَهُ؟ قالَ: لآ 
قال: َلَيْسَ يَصْلْحُ هذًا وَإِني لا أَشْهَدُ إلأعَلَى الْحٌَ. 

(فقال إن ابنة فلان): بعني زوجته عمرة بنت رواحة (فقال): النبي يَلِكِ (له): بحذف أداة الاستفهام (فليس يصلح 
هذا): أي هذا النحل. قال المنذري: وأخرجه مسلم 

٠‏ باب في عطية المرأة بغير إذن زوجها 

كن حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيْلَ أخبرنا حَمَادٌ عَنْ دَاوْد بن بي مِنْدٍ وَحَبِيبٍ المُعَلّم عن عَمْرِو بن شُعَيْبِ 
عن أبيه عن جَذُهِ أنَّ رَسُولَ الله يد قال: «لآَيَجُورُ لامرَأةٍ آرٌ في مَالِهَا إذَا مَلَكَ رَوْجُهَا عِضْمَتهَاه. 

(لا يجوز لامرأة أمر): : أي عطية من العطايا (في مالها): أي في مال في يدها لزوجها أضيف إليها مجازاً لكونه في 
ها تيكوب التهى للتجريم اد المرادمال تقس ها لكونين باقصات لتقل فلا بدني لها أن تضرف فر الي ل 
بمشورة زوجها أدباً واستحباباًء فالنهي للتنزية» كذا قاله بعض العلماء. 

وفي النيل: وقد استدل بهذا الحديث على أنه لا يجوز للمرأة أن تعطي عطية من مالها بغير إذن زوجها ولو كانت 
رشيدة» وقد اختلف في ذلك. فقال الليث: لا يجوز لها ذلك مطلقاً لا في الثلث ولا فيما دونه إلا في الشيء التافه. وقال 
طاووس ومالك: إنه يجوز لها أن تعطي مالها بغير إذنه في الثلث لا فيما فوقه فلا يجوز إلا بإذنه . وذهب الجمهور إلى 
أنه يجوز لها مطلقاً من غير إذن من الزوج إذا لم تكن سفيهة؛ فإن كانت سفيهة لم يجز. قال في فتح: وأدلة الجمهور من 
الكتاب والسنة كثيرة. انتهى ما في النيل (إذا ملك زوجها عصمتها): أي عقد نكاحهاء ومنه قوله تعالى #ولا تتيكوأ بصم 
لْكرَاٍ4 [الممتحنة: ]٠١‏ جمع عصمة أي عقد نكاح النساء الكفرة والعصمة هي ما يعتصم به من عقدء وسبب أي لا 
يكن بينكم وبينهن عصمة ولا علقة زوجية. . كذا في المجمع. والحديث سكت عنه المنذري 

فين حدئن آبى كال أخبرنا حَاليِدٌ ‏ يعني ابنَ لحار أخبرنا سن عن عَمْرو بن شُعَئِب ل باه اخبر 
عن عَبْدٍ الله بن عَمْروٍ أنّ رَسُولٌ الله يك قال: «لا تَجُورُ [يَجُور] لامرَأةٍ عَطِيّة إلا بذ رَوْجِهَاه. 

(لا تجوز لامرأة عطية إلا بإذن زوجها): أي صراحة أو دلالة. قال الخطابي: عند أكثر الفقهاء هذا على معنى حسن 
العشرة واستطابة نفس الزوج بذلك. إلا أن يكون ذلك في غير الرشيدة. وقد ثبت عن رسول الله يَلٍ قال للنساء تصدقن» 
فجعلت المرأة تلقي القرط والخاتم وبلال يتلقاها بكسائه» وهذه عطية بغير إذن أزواجهن انتهى. قال المنذري: وأخرجه 
النسائي وابن ما 


0 


باب في العْمْرَى 
4 صححيح : تقدم تخريجه في (0011). 
معهم- صَحِيحٌ ؛ مسلم )١17514(‏ وأحمد )١1085(‏ . 


و 


07ظظ حَسَنٌ صَحِبحٌ : النسائي (7007) وابن ماجه (7784) وأحمد (097018) . 


م # اسم 


1" سن صَحِبحٌ : النسائي (07/817) . 
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بضم العين المهملة وسكون الميم مع القصر على وزن حبلى وهي مأخوذة من العمر وهو الحياة سميت بذلك 
لأنهم كانوا في الجاهلية يعطي الرجل الرجل الدار ويقول له أعمرتك إياها أي أبحتها لك مدة عمرك وحياتك. فقيل لها 
عمرى لذلك هذا أصلها لغة. وأما شرعاً فالتجمهور على أن العمرى إذا وقعت كانت ملكا للآخذ ولا ترجع إلى الأول 
إلا إن صرح باشتراط ذلك. 

4.. حدثنا أبُو الْوَلِيدٍ الطَّيَالِسِئْ أخبرنا هَمَّامُ عن قَنَادَةَ عن النَضْرِ بِنِ نس عن بَشِيرٍ بن نَهِيكِ عن أبي 
هُرَيْرَةَ عن اَي يل قال: «الْعُمْرَى جَائْرَة». 

(عن بشير بن نهيك): كلاهما على وزن عظيم (العمرى): اسم من أعمرتك الشيء أي جعلته لك مدة عمرك 
(جائزة): أي صحيحة ماضية لمن أعمر له ولورثته من بعده. وفي بعض الروايات جائزة لأهلهاء والمعني يملكها الآخذ 
ملكا تاماً بالقبض ولا ترجع إلى الأول. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

64 حدثنا أبو الْوَلِيدِ أخبرنا هَمّامُ عن قَتَادةَ عن الْحَسَنِ عن سَمُرَةَ عن الي يكل مِثْله. 

(عن الحسن): أي البصري (عن سمرة عن النبي يكل ماله): أي مثل الحديث: السابق. ولفظ الترمذي من هذا الوجه 
عن سمرة أن نبي الله يِةٍ قال «العمرى جائزة لأهلها أو ميراث لأهلها؛ انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي. 

٠ه"‏ حدثنا مُوسَّى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا أبَانُ عن يَحْبَى عن أبي سَلَمَةَ عن ججابر أنَّ نَِيَ الله يكل كَانَ يَقُول: 
«لْعُرَى لِمَن وعيث له. 

(العمرى لمن وهبت له): بضم الواو مبنياً للمفعول. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

حدثنا مُوَمّلُ بنُ الْمَضْلٍ الْحَرَاِيْ أخبرنا مُحَمدُ بن شُعَيْبٍ أخبرني الأوْرَاعِيُ عن الزُهْرِيّ عن عُرْوَةَ عن 
جار أنَّ الي كي قال: «مَنْ أغيرَ عُمْرَى قَهِيٍ لَهُوَلِمَِِ ينها مَنْ ينه مِنْ عَقبِهِه. 

(من أعمر): بصيغة المجهول (عمرى): مفعول مطلق (ولعقبه): بكسر القاف وسكونهاء والعقب أولاد الإنسان ما 
تناسلوا (من يرثه): الضمير المنصوب لمن أُعْوِرَ (من عقبه): بيان لمن يرثه. والمعنى أنها صارت ملكا للمدفوع إليه 
فيكون بعد موته لوارئه كسائر أملاكه ولا ترجع إلى الدافع» كما لا يجوز الرجوع في الموهوب. وإليه ذهب أبو حنيفة 
والشافعي» سواء ذكر العقب أو لم يذكره. وقال مالك: يرجع إلى المعطي إن كان حياً وإلى ورثته إن كان ميتا إذا لم يذكر 
عقبه. قال في المرقاة. وسيأتي كلام الترمذي في هذا الباب والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

7" حدثنا أَحْمَدُ بن أبي الْحَوَارِيّ أخبرنا الْوَلِيدُ عن الأَوْرَاعيْ عن الزُهْرِيّ عن أبي سَلَمَةَ وَعْرْوَةَ عن جَاير 
عن النبي يك مَعناه. ' 

قَالَ يو داوة: وَمَكَذَا رَوَاهُ الَيِتُ بن سَعِيدٍ عنْ الزْهْرِيّ عنْ أبي سَلَّمَةَ عن جابر. 

(حدثنا أحمد بن أبي الحواري): بفتح المهملة والواو الخفيفة وكسر الراء وهو أحمد بن عبد الله بن ميمون بن 
العباس بن الحارث التغلبى يكني أبا الحسن بن أبي الحواري ثقة زاهد من العاشرة. كذا في التقريب (بمعناه): أي بمعنى 
الحديث المتقدم. ولفظ النسائي من هذا الوجه عن عروة وأبي سلمة عن جابر قلت: قال رسول الله َلْهِ «العمرى لمن 
أعمرها هي له ولعقبه يرئها من يرثه من عقبه» انتهى. (وهكذا): أي بذكر أبي سلمة في السند (رواه الليث ابن سعد عن 
الزهري عن أبي سلمة): بن عبد الرحمن (عن جابر): وحديثه عند مسلم والنسائي وهذا لفظه أخبرنا قتيبة بن سعيد حدثنا 
الليث عن ابن شهاب عن أبي سلمة بن عبد الرحمن عن جابر قلت: سمعت رسول الله يل يقول #من أعمر رجلا عمرى 
له ولعقبه فقد قطع قوله حقه وهي لمن أعمر ولعقبه؛. 
048 صَحِيصٌ : البخازي (5153) ومسلم (1113) والنسائي (04/ا؟, 00ل7) وأحمد (8535) . 

464 صَحِِيحٌ : أحمد (4531). 


لوو مَّ حب : البخاري 6 ومسلم (15170) والترمذي (مه ل إادخل) والنسائي [(لكرفض انض #جرنض ب ل اليرت يرث 
)”/01١-4‏ وابن ماجه (7780. 17817؟) وأحمد (143709 )١11455‏ . 


-١‏ صَحِيِحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
صَحِبِحٌ : تقدم في (00990) . 
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والحاصل أن الزهري اختلف عليه فقال محمد بن شعيب وعمر وبقية بن الوليد كلهم عن الأوزاعي عن الزهري 
عن عروة عن جابر. وقال الوليد مرة عن الأوزاعي عن الزهري عن عروة وأبي سلمة عن جابر. 

وقالن مرة عن الأوزاعي عن الزهري عن أبي سلمة عن جابر. وقال الليث بن سعد ومالك بن أنس عن الزهري 
عن أبي سلمة عن جابر. وقد أشبع الكلام فيه النسائي في سننه والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

باب من قال فيه: ولِعَقْبهِ 

أي في العمرىء ولعقبه أي هذا اللفظ بأن قال مثلا أعمرت هذه الدار لك ولعقبك. 

واعلم أنه يحصل من مجموع الروايات ثلاثة أحوال: 

أحدها: أن يقول هي لك ولعقبك فهذا صريح في أنها للموهوب له ولعقبه. 

ثانيها: أن يقول هي لك ما عشت فإذا مت رجعت إليّء فهذه عارية مؤقتة وهي صحيحة. فإذا مات رجعت إلى 
الذي أعطىء وبه قال أكثر العلماء» ورجحه جماعة من الشافعية» والأصح عند أكثرهم لا ترجع إلى الواهبء واحتجوا 
بأنه شرط فاسد فيلغى. 

ثالثها: أن يقول أعمرتكها ويطلق» فحكمها حكم الأول وأنها لا ترجع إلى الواهب عند الجمهورء وهو قول 
الشافعي في الجديد» وسيجيء كلام النووي فيه. 


وديهء و 


ووم حدئنا مُحَمَدُ بن يَحْبَى بن قاس ومُحَمَدُ بن المُتّى قالا أخبرنا شرٌ بن هُمَرَ أخبرنا مَالِكُ ‏ يعني ابنّ 
أنْس - عن ابن شِهَابٍ عن أبي سَلَمَةَ عن جاب بن عبد اله أنَّوَسُولَ الله يك قال: «أيّمَا رَجُل أَغْورَ عَمْرَ رَى لَه وَلِعَقِبه 
نا ِلّذِي يُْطَامًا لأَتَرْجِعُ إلى الّذِي أعْطَامًا لِِمنَهُ أغطى عَطَاء وَكَعَتْ فيه المَوَارِيتُ». ‏ " 

(أيما رجل أعمر): بصيغة المجهول (له): متعلق بأعمر والضمير للرجل (فإنها): أي العمرى (الذي يعطاها الخ): 
المعنى تكون للمعمر له مملوكة يجري فيها الميراث ولا ترجع إلى الواهب. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي 
والنسائي وابن ماجه بنحوه انتهى. وقال الترمذي بعد إخراج حديث مالك هذا حديث حسن صحيح. وهكذا روى معمر 
وغير واحد عن الزهري مثل رواية مالك؛ وروى بعضهم عن الزهري ولم يذكر فيه ولعقبه» والعمل على هذا عند بعض 
أهل العلم قالوا إذا قال هي لك حياتك ولعقبك فإنها لمن أعمرها لا ترجع إلى الأول وإذا لم يقل لعقبك فهي راجعة 
إلى الأول إذا مات المعمر وهو قول مالك بن أنس والشافعي. 

وروي من غير وجه عن النبي يَلهِ قلت: «العمرى جائزة لأهلها؛ والعمل على هذا عند بعض أهل العلم قالوا إذا 
مات المعمر فهي لورثته وإن لم يجعل لعقبه. وهو قول سَفيان الثوري وأحمد وإسحاق انتهى 

كن -حدثنا حَجّاج بن أبي يَعْقُوبَ حدئنا أبي عَنْ صَالح عنْ ابن شِهَاب بِإِسْنَادهِ وَمَغْنَاه. 

(عن صالح عن ابن شهاب بإسناده ومعناه): وهو عند النسائي من هذا الوجه عن ابن شهاب أن أبا سلمة أخبره عن 
ير اد رسو اله ك3 نال «أيذا وجل أخدر رتلا درى لد نمقي قال فد اعطيكها عارك با بكي محم لد اها دن 
أعطيها وإنها لا ترخع إلى صاحبها من أجل أنه أعطاها عطاء وقعت فيه المواريث» (وكذلك): أي بذكر لفظ لعقبه 
(ويزيد بن أبي حبيب عن ابن شهاب): وحديثه عند النسائي (عن ابن شهاب في لفظه): فمرة قال الأوزاعي عنه لفظ 
ولعقبه ومرة لم يذكره (مثل ذلك): أي مثل حديث مالك بذكر لفظ «ولعقبه؛ والله أعلم. 

قَالَ لبو دَاودَ د: وَكَذَلِكَ رَوَاهُ عَقِيلُ عن ابن شِهَاب وَيَزِيدُ بنُ أبي حَبيب عن ابن شِِهَابِء وَاخْئُلِفَ عَلَى 
الأورَاعِيَ عن ابن شِهَابٍ في لَفْظِهِ وَرَوَاهُ لح بن سُلَيْمَانَ مِثلَ ذَلِكَ. 

وم حدئنا أَحْمَدُ بن حَدْبَلِ أخبرنا عَبْدُ اراق أخبرنا مَعْمَرٌ عن الرُمْرِي عن أبي سَلَّمَةَ عن جَابرٍ بن 
67ها- صَحِيصٌ : نقدم في (7000) . 

14- صَحِيحٌ : تقدم في (90690) . 
8ه"- صَحبحٌ : تقدم في (000) . 
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لومس 


عَبْدٍ الله قال: «إِنّمَا الْعُمْرَى الَّتِي أَجَارَّمَا رَسُولُ الله يل أنْ يَقُولَ: هي لَك وَلِعَقِيِكَ فَأمَا ذا قالَ: هي لَك مَا عِشْتَ 
قَإِنهَا تَرَْجِمُ إلى صَاحبها». 
(إنما العمرى التي أجازها الخ) : قال في فتح الودود: هذا اجتهاد من جابر بن عبد الله. ولعله أخذ من مفهوم 
حديث «أيما رجل أعمر عمري له ولعقبه» ل ل رض سر سهان لوف اي 
المطلقة انتهى .قال المنذري: وأخرجه مسلم 
كن حدئنا إِسْحَاقٌ بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا سُفْيَانُ عن ابن جُرَيْج عن عَطَاءِ عن جاب أنّ لني يي قال :دلا 
يُْقِبُوا وَلاَ عدوا فَمَنْ أَرْقِبَ شَيْئَاً أو أَعمِرَهُ فَهُوَ لِوَرئيد». 
(لا ترقبوا): بضم التاء وسكون الراء وكسر القاف من الرقبى على وزن العمرى وصورتها أن يقول جعلت لك هذه 
الدار سكنى فإن مت قبلك فهي لك وإن متَّ قبلي عادت إلىّ من المراقبة لأن كلا منهما يراقب موت صاحبه؛ فهذا 
الحديث نهى عن الرقبى والعمرى. وعلله بأن من أرقب على بناء المفعول في الفعلين أي فلا تضيعوا أموالكم ولا 
تخرجوها من أملاككم بالرقبى والعمرى فالنهي بمعنى لا يليق بالمصلحة وإن فعلتم يكون صحيحاً. وقيل النهي قبل 
التجويز فهو منسوخ بأدلة الجواز والله تعالى أعلم. كذا في فتح الودود. 
وعند مسلم من طريق أبي الزبير عن جابر قلت: قال رسول الله يكِِ: لأمسكوا عليكم أموالكم ولا تفسدوها فإنه 
من أعمر عمري فهي للذي أعمرها حياً وميتاً ولعقبه» فهله الرواية تؤيد المعنى الأول (ولا تعمروا) من الإعمار(فمن 
أرقب شيئاً أو أعمره) : بصيغة المجهول فيهما (فهو) أي: فذلك الشيء لورئته قال الطيبي وحمه الله: الضمير للمعمر له 
والفاء في فمن أرقب تسبب للنهي وتعليل له. يعني لا ترقبوا ولا تعمروا ظناً منكم واغتراراً أن كلا منهما ليس بتمليك 
للمعمر له فير جع إليكم بعد موته؛ وليس كذلك فإن من أرقب شيئاً أو أعمر فهو لورئة المعمر له فعلى هذا يتحقق 
ا ا 1 ا 1 ل 1 
وتكون لورثته بعده انتهى. 
قال النووي: قال أصحابنا وغيرهم من العلماء: العمرى قوله أعمرتك هذه الدار مثلا أو جعلتها لك عمرك أو 
حياتك أو ما عشت أو حييت أو بقيت أو ما يفيد هذا المعنى. 
وأما عقب الرجل فبكسر القاف هم أولاد الإنسان ما تناسلوا. 
قال أصحابنا: العمرى ثلاثة أحوال أحدها أن يقول أعمرتك هذه الدار فإذا مت فهي لورثتك أو لعقبك فتصح بلا 
خلاف. ويملك بهذا اللفظ رقبة الدار وهي هبة» فإذا مات فالدار لورئته» فإن لم يكن له وارث فلبيت المال ولا تعود إلى 
الواهب بحال خلافاً لمالك. 
الحال الثاني أن يقتصر على قوله جعلتها لك عمرك ولا يتعرض لما سواه ففي صحة هذا العقد قولان للشافعي 
أصححهما وهو الجديد صحته وله حكم الحال الأول. 
الثالث أن يقول جعلتها لك عمرك فإذا مت عادت إلي أو إلى ورثتي إن كنت مت» ففي صحته خلاف عند 
أصحابنا والأصح عندهم صحته ويكون له حكم الحال الأول واعتمدوا على الأحاديث الصحيحة المطلقة العمري 
جائزة وعدلوا به عن قياس الشروط الفاسدة والأصح الصحة في جميع الأحوال وأن الموهوب له يملكها ملكا تاماً 
يتصرف فيها بالبيع وغيره من التصرفات. 
وقال أحمد: تصح العمرى المطلقة دون المؤقتة. 
وقال مالك رحمه الله: العمرى في جميع الأحوال تمليك لمنافع الدار مثلا ولا يملك فيها رقبة الدار بحال: 
وقال أبو حنيفة رحمه الله بالصحة كنحو مذهب الشافعيء وبه قال الثوري والحسن ب بن صالح وأبو عبيدة وحجة 
الشافعي وموافقية هذه الأحاديث الصحيحة انتهى. قال المنذري: وأخرجه النسائي 





ده حدثنا عَثْمَانُ بن أبي شَيْبَة أخبرنا مُعَاوِيةُ بنُ ِشَام أخبرنا سُْفْيَانُ عن حَبِيبٍ ‏ يعني ابن أبي نَابتِ ‏ عن 


هم صَحِبحٌ + تقدم في (07060) . 
لاهه”- ضَعِيِفٌ : أحمد (15744) . 


|عتشسسيو.] | 2تبصسيوع/صيديمن8") 0 | |[ 135 | 
حُمَيدٍ الأرَج عن طَارِقٍ المَكُيّ عن جاب بن عَبْدِ الله قال: «قَضَى رَسُولُ الله يكن في امرَأة مِنَ الأنصَارٍ أعْطَامَا ابْنهًا 
حَدِيقَةَ ِنْ نَخْلٍ [نَخِيلٍ] قَمَانَثْ قَقَالَ ابِنّها: إِنَمَا أَعْطَيْتًُا حَبَّاتَهَا وَلَهُ إِحْوَقٌ فَقَالَ رَسُولُ الله يك مي لَهَا حََّانَهًا 
وَمَوْتَهَا. قال: كُنْتُ تَصَدَكْتُ بها عَلَيْهَا . قال ذَلِكَ [ذَاكَ] أَبِعَدُ لَكَ)؛. 

(حديقة): هي البستان يكون عليه الحائط فعيلة بمعنى مفعولة» لأن الحائط أحدق بها أي أحاط ثم توسعوا حتى 
أطلقوا الحديقة على البستان وإن كان بغير حائط (إنما أعطيتها حياتها): أي مدة حياتها (وله إخوة). 

وفي رواية أحمد: «فجاء إخوته فقالوا نحن فيه شرع سواءء قال فأبى فاختصموا إلى النبي يكل فقسمها بينهم ميراثاً» 
(قال ذلك أبعد لك): أي الرجوع في الصدقة أبعد من الرجوع في الهبة قاله في فتح الودود. . والحديث دليل على أن 
العمرى تكون للمعمر له ولعقبه وإن كانت مقيدة بمدة الحياة. والحديث سكت عنه المنذري. 

وقال ابن رسلان في شرح السنئن ما لفظه: هذا الحديث رواه أحمد ورجاله رجال الصحيح 


- باب في الربى 

على وزن العمرى» وهي أن يقول وهبت لك داري» فإن مت قبلي رجعت إلى وإن مت قبلك فهي لك. فعلى من 
المراقبة لأن كلا منهما يرقب موت صاحبه. كذا في تلخيص النهاية للسيوطي. 

وفي النهاية: هو أن يقول الرجل للرجل قد وهبت لك هذه الدار» فإن مت قبلي رجعت إلي وإن مت 
قبلك فهي لك وهي فعلى من المراقبة لأن كل واحد منهما يرقب موت صاحبه والفقهاء مختلفون فيها 
منهم من يجعلها تمليكا ومنهم من يجعلها كالعارية انتهى. | 

- حدثنا أَحْمَدُ بن حَْبَلِ أخبرنا م 8 هُشَيِمُ أخبرنا دَاوُْ عن أبي الرُبَيْر عن جابر قالَ قالَ رَسُولُ الله وكلله: 
«الْعُمْرَى جَائِ عضا وَالرَى جَائرَة و 
ا ا ا ل ا ا 
والرقبى سواء كذا في الفتح». 

وقال الخطابي قال أبو حنيفة : العمرى موروثة والرقبى عارية . وعند الشافعي: الرقبى موروثة كالعمرى وهو حكم 
ظاهر الحديث انتهى . قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. وقال الترمذي: حسن وذكر أن بعضهم رواه 
موقوفاً 

4" حدثنا عَبْكٌ الله بن مُحَمدٍ النْقيلِيْ قال قَرَأتُ عَلَى مَعْقِلٍ عن عَمْرِو بن د دِيئَارٍ عن طَاوُوسٍ عن حُحجْر عن 
ريد بن نابت قال قال رَسولُ الله يكل «من أَعْمَرَ مَرَ شَيْئاً فَهُوَ لِمُعْمَرِهِ محْيّاهُ وَمَمَاتَُ وَلاَ تُقيُوا فَمَنْ أَرْقَبٌ شَيْعا فَهُوَ 
سَبِيله». 

(عن حجر): بضم الحاء المهملة وسكون الجيم وبالراء هو ابن القيس الهمداني المدري اليماني (من أعمر): 
بصيغة المعلوم (فهو): أي فذلك الشيء (لمعمره): بفتح الميم الثاني اسم مفعول من أعمر (محياه ومماته): بفتح الميمين 
أي.مدة حيانه وبعد موته (ولا ترقيوا): بضم التاء وسكون الراء وكسر القاف أي لا تجعلوا أموالكم رقبى ولا تضيعوها 
ولا تخرجوها من أملاككم بالرقبى» فالنهي بمعنى أنه لا ينبغي للإنسان أن يفعل نظراً إلى المصلحة؛ وإن فعلتم يكون 
صحيحاً (فمن أرقب شيئاً): : بصيغة المعروف أي من أمواله (فهو): مبتدأ أي الشيء الذي أرقب (سبيله): خبره أي هو 
على سبيله» وسبيله سبيل الميراث: وفي رواية النسائي من حديث النسائي من حديث ابن عباس «لا رت 
شيئاً فهو سبيل الميراث». 

وفي لفظ له «لا ترقبوا أموالكم فمن أرقب شيئاً فهو لمن أرقبه» انتهى. قال المنذري: وأخرجه النسائي انتهى. 

4 - صَحِيِحٌ : البخاري (1780؟) ومسلم )١175(‏ والترمذي (1501) وابن ماجه (5745) . 
4- صَحيح : النسائي (*275) وأحمد (251033) . 





| كتاب سيوع /حبيشرقم0000) 10100 | 

قال الترمذي في سننه: والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من أصحاب النبي يكَةِ وغيرهم أن الرقبى جائزة 
مثل العمرى؛ وهو قول أحمد وإسحاق. 

وفرق بعض أهل العلم من أهل الكوفة وغيرهم بين العمرى والرقبى» فأجازوا العمرى ولم يجيزوا الرقبى»؛ 
وتفسير الرقبى أن يقول هذا الشيء ء لك ما عشتء. فإن مسّ قبلي فهي راجعة إلي. 

وقال أحمد وإسحاق الرقبى مثل العمرى؛ وهي لمن أعطيها ولا ترجع إلى الأول 

ليان - (صَحبحٌ مَفْطُوعٌ) حدثنا َب الله بن الْجَرَاح عن عُبيْدٍ لله بن مُوسَى عن عُثْمَانَ بن الأَسْوَدِ عن مُجَاهِلٍ 
قال: «الْعْمْرَى أنْ يَقُولَ الرَجُلُ لِِرَجُلٍ هُوَلَكَ مَاعِشْتَء فَِذَا قال ذَلِكَ فَهوَلَهُوَلوَرَ َيه وَالوُفْبَى هُوَ أَنْ يَقَولَالإنْسَانٌ:هوّ 
للآخر مني وَمِنْك». 

(هو لك ماعشت): أي مدة عيشك وحياتك (فهو له): أي للرجل المعمر له (للآخر مني ومنك): أي للمتأخر منا 

موتا. والحديث سكت عنه المنذري. 


- باب في تضمين العارية 

اكهم و ركه عن الْحَسَنِ عن سَمُرَ رَةَ عن النَّبِيّ 
كل قال: «عَلَى اليد مَا أخَدّتْ حَبَّى تُوَدّيَه ؟ُ ثم إنّ الْحَسَنَ نَسِيَ قَقَالَ [قالَ] هُوَ أَمِيْكَ لأَضَمَانَ عَلَبِه. 

(عن الحسن): كر اشح ال الاي له أى بعس عل ناليد دما العزور 
قال الطيبي: ما موصوله مبتدأ وعلى اليد خبره» والراجع محذوف أي ما أخذته اليد ضمان على صاحبهاء والإسناد إلى 
اليد على المبالغة لأنها هي المتصرفة (حتى تؤدي): بصيغة الفاعل المؤنث والضمير إلى اليد أي حتى تؤديه إلى مالكه. 

والحديث دليل على أنه يجب على الإنسان رد ما أخذته يده من مال غيره بإعارة أو إجازة أو غيرهما حتى يرده 
إلى مالكه وبه استدل من قال بأن المستعير ضامن وسيجيء الخلاف في ذلك. 

قال في السبل: وكثيراً ما يستذلون بقوله على اليد ما أخذت حق تؤديه على التضمين ولا دلالة فيه صريحاً فإن 
اليد الأمينة أيضاً عليها ما أخذت حتى تؤدي انتهى. 

قلت : فعلى هذا لم ينس الحسن كما زعم قتادة حين قال هو أمينك الخ والله تعالى أعلم وعلمه أتم . قال المنذري: 
وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجهء وقال الترمذي حسن وهذا يدل على أن الترمذي يصحح سماع الحسن من سمرة 
وفيه خلاف تقدم» وليس في حديث ابن ماجه قصة الحسن. 

لاه -حدثنا الحَسَنُ بن مُحَمَّدِ وَسَلَمَةُ بن شَبِيبٍ قال أخبرنا يَرِيدُ بن هَارُونَ أخبرنا شَرِيكُ عن عَبْدٍ العَزِيزِ 
بن رُكَبْعِ عن أَميّة بن صَفْوَاَ بنِ مي عن أببه أن رَسُولَ لله يك استعَارَ ِنْهُ أدرْعا يََْ حَُينِ فقال: فقت يانقئد» 
فقال: بل عَارِيَةٌ مَضْمُونَة». 

قَالٌ تو دَاودَ: هَذِهِ رِوَايَةٌ يزيد ييَْدَادَ وَفِي رِوَابَتِهِ باط تك تَمَيْرٌ عَلَى غَيْرِ هذًا. 

(عن أبيه): أي صفوان وهو قرشي من أشراف قريش هرب يوم الفتح» فاستامن له معاذ وحضر مع النبي يلك حنين 
والطائف كافراً ؛ ثم أسلم وحسن إسلامه كذا في السبل (منه): أي من صفوان (أدرعاً): : جمع درع (أغصب): أي أهو 
غصب (بل عارية مضمونة): من استدل به على أن العارية مضمونة جعل لفظ مضمونة صفة كاشفة لحقيقة العارية أي أن 
شأن العارية الضمان ومن قال إن العارية غير مضمونة جعل لفظ مضمونة صفة مخصصة أي أستعيرها منك عارية متصفة 
بأنها مضمونة لا عارية مطلقة عن الضمانء كذا في النيل. 

قال القاضي: هذا الحديث دليل على أن العارية مضمونة على المستعير» فلو تلفت في يده لزمه الضمان. وبه قال 
ابن عباس وأبو هريرة رضي الله عنهماء وإليه ذهب عطاء والشافعي وأحمدء وذهب شريح والحسن والنخعي وأبو حنيفة 
والثوري رضي الله عنهم إلى أنها أمانة في يده لا تضمن إلا بالتعدي» وروي ذلك عن علي وابن مسعود رضي الله عنهما 
803١‏ ضَعِيفٌ : الترمني (1715) ولين ماجه )١1٠٠0(‏ وأحمد (1480489) . 

نشادة صَحِبحٌ : أحمد (1441/8. 09070464 . 


فلن امكو 57 20-5 يمك ان القتلنة 


انتهى. كذا في المرقاة. قال المنذري: وأخرجه النسائي (في روايته): أي يزيد بن هارون (بواسط): مدينة بالعراق 
مشهورة. 

8071 حدئدا بو بَكْرِ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا جَرِيرٌ عن عَبْدٍ العَزيز بن رُمَبْع عن أَناس مِنْ آل عَبْدٍ الله بنٍ 
صَفْوَانَ أنَّ رَسُولَ الله يل قالَ: يَاصَفْوَانُ هَلْ عِنْدَكَ مِنْ سِلآح؟ قال: عَارِيَةٌأمْ خَضباً؟ قال: لأ بَلْ عَارِيَةٌ فَأعَارَهُ ما بينَ 
التَلدئِينَ إلى الأربَعِينَ دزعاًء وَعَرَا رَسُولُ الله يكل تنا ما هم المُهْرِكُونَ جُمِعَتْ دُرُوعٌ صَفْوَانَ َمَقَدَ مِنْهَا داعا 
قَقَالَ الي يكل لِصَفْوَانَ: إِنَا قَدْ كَقَدْنَا مِنْ أذرَاعِكَ أدْرَاعاً قَهَلْ نَمْرمُ لَكَ؟ قال لآَيَا رَسُولَ الله لاءَنَّ في قَلْبِي اليّومَ مَا 
لم يكن يَوْمَئذ). 

قَالٌ أو دَاود: وَكَانَ أعَارَهُ قَبِلَ يتل ثم أملم: 

(عارية أم غصباً): أي أتأخذ السلاح عارية أم تأخذه غصباً لا ترده علي (فهل نغرم): من باب سمع. 

(قال أبو داود إلخ): قد وجدت هذه العبارة في بعض النسخء ولم توجد في أكثرها. 

قال المنذري: هذا مرسل وأناس مجهولون. 

6.-. حدثنا مُسَدَّدُ حدثنا أَبُو الأخوّص أخبرنا عَبْدَالَزِيزِ بن رُمَبْع عن عَطَاءِ عن نّاس مِنْ آلٍ صَفْوَانَ قالَ: 
«اسْتَعَارَ النبيك كلذ فَذَّكَرَ مَعْنَاة. 

(فذكر معناه): قال المنذري: وفيه أيضاً الإرسال والجهالة. 

6" حدثنا عَبْدُ الوَمّاب بن نَجْدَة الْحَوْطِئْ أخبرنا ابن عَيّاش عن سُرَحبِيلَ بن مُسْلِم قال سَمِعْتٌ أبا أمَامَ 
قال سَمِعْتُ رَسُولَ الله به يَقُولُ: إنّ الله َذ أعطى كُلَّ ذِي حَقٌّ حَقَّهُ َلاَ وَصِبَةَ لِوَارثْ وَل فق المَرْأةُ شَيئاً مِنْ 
َيْتِهًا إلا ِإذْنِ رَوْجِهًا. قِيلَ [قَقِيلَ] يا رَسُولَ الله ولا الطَّمَام؟ قال: ذَلِكَ أفْصَلْ أمْوَالِناه ثُمَ قالَ: الْعَارِيَةُ مُوَدَافُ وَالمِنْحَةُ 
مَرُدُودَة وَالدَيْنُ مَفْضِئٌ : وَالرّعِيمْ غَارِمٌ». 

(الحوطي): بالطاء المهملة منسوب إلى الحوط قرية بحمص قاله السيوطي (قد أعطى كل ذي حق حقه): أي بين 
ححظة :ونضببه الذي فرض له (ولا تنفق المرأة شيتاً الخ): سبق الكلام عليه في باب عطية المرأة بغير إذن زوجها (ذلك): 
أي الطعام (ثم قال): أي رسول الله يل (العارية موداأة): قال التوربشتي: أي تؤدي إلى صاحبهاء واختلفوا في تأويله على 
حسب اختلافهم في الضمانء فالقائل بالضمان يقول تؤدى عيناً حال القيام وقيمة عند التلف. 

وفائدة التأدية عند من يرى خلاف إلزام المستعير مؤنة ردها إلى مالكها (والمنحة): بكسر فسكون ما يمنحه الرجل 
صاحبه أي يعطيه من ذات در ليشرب لبنها أو شجرة ليأكل ثمرها أو أرضاً ليزرعها (مردودة): إعلام بأنها تتضمن تمليك 
المنفعة لا تمليك الرقبة (والدين مقضي): أي يجب قضاؤه (والزعيم): أي الكفيل والزعامة الكفالة (غارم): أي يلزم 
نفسه ما ضمنه. والغرم أداء شيء يلزمه. والمعنى أنه ضامن ومن ضمن دين لزمه أداؤه. قال المنذري: وأخرجه الترمذي 
وابن ماجه. مختصراً وقال الترمذي حسن صحيحء وذكر الاختلاف في رواية إسماعيل بن عياش. 

5 حدثنا إبْرَاهِيمُ بن المُسْتَمِرَ الْعُضْفْرِي أخبرنا حَبَّانُ بِنْ هِلآلٍ أخبرنا هَمَّامُ عن قَتَادَةَ عن عَطَاءِ بنِ آبي 
رياح عن صَفْوَانَ بن يَعْلّى عن أبيه قال قال لي رَسُولُ الله ككلنه: دإذًا أَتَنكَ رُسْلِي نَأعْطِهِم ثَلأَئِينَ دِرْعاً وَثَلائِينَ بَعِيراً. 
قال قَلْتُ [كَقُلْتُ] يَا رَسُولَ الله أعاريَةً مَضْمُوئة أو عَارِيَة مُؤَداةً. قالَ: بَلْ مُوَداةه. 

قَالَ آَئُو دَاودَ: حَبَّانُ َال هِلآلٍ الرّائي. 

(العصفري): منسوب إلى العصفر وهو نبت معروف (أعارية مضمونة أو عارية مؤداة): قال في السبل: المضمونة 
التي تضمن إن تلفت بالقيمة والمؤداة تجب تأديتها مع بقاء عينهاء فإن تلفت لم تضمن بالقيمة. 

1*- صَحِيح : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 
84- صَحِيحٌ : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 
مدهم- صَحِبحٌ : الترمذي (170) وابن ماجه (5140. 798؟) وأحمد (511941) . 
5- صَحِيحٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 


تنخ الك لاوم 210727 9 لك امت 


والحديث دليل لمن ذهب أنها لا تضمن العارية إلا بالتضمين؛ وقد تقدم أنه أوضح الأقوال انتهى. قال المنذري: 
وأخرجه النسائي. 

٠0‏ باب فيمن أفسد شيئاً يَغرم [يضمن] مثله 

17 حدثنا مُسَدَدْ أخبرنا يَحْبَى ح. وحدثنا مُحَمَّدُ بنُ المَُنَى أخبرنا خَالِدٌ عن حُمَيْدٍ عن أنّس: «أنَّ 
رَسُولَ الله بك كَانَ عنْدَبَعْض نِسَائِهِ َأَرْسَلَثْ إِخْدَى أمهَاتِ المُؤْمِنِبنَ مَعَ حَادِم [حَادِِهَا] بِقَصْعَةٍ[مَضْعَةً] فيا طَعَامْ. قال: 
فَصَرَبَتْ بِيَِهَا فَكَسَرَت القع قال ابنُ المُنّى: فَأحَدَ ال بل اْكسْرَتَيْنِ قَضَمّ إخْدَاهُمَا إَِى الأخْرَى فَجَمَلَ يَجْمَعْ فيهًا 
الطَعَاموَيَقُولَ: خَارَتْ أمُكُم. را ابنُ المُكَنَى: كُلُواء فَأكَلُواحَبّى ججاءث قَضْعَتُهَا الِّي في بَنتِهَاء ْم رَجِمْا إلى لَفْظِ حَدِيثٍْ 
مُسَدَّد قال: كُلُواء وَحَبَسَ الرّسُولُ والْقَضعَة حَتّى قَرَهُوا قَدََعَ الْقَضعَةٌ الصّحِبحَة إلى الرَسُولٍ وَحَبَسَ المَكْسُورَة في بَِتده. 

(كان عند بعض نسائه): هي عائشة (فأرسلت إحدى أمهات المؤمنين): هي صفية كما في الرواية الآنية. 

قال القسطلاني أو حفصة رواه الدارقطني وابن ماجه. أو أم سلمة رواه الطبراني في الأوسط وإسناده أصح من 
إسناد الدراقطني وساقه بسند صحيح وهو أصح ما ورد في ذلك ويحتمل (بقصعة): بفتح القاف إناء معروف (فضربت) 
أي بعض نسائه أي عائشة (بيدها): أي يد الخادم والخادم يطلق على الذكر والأنثى (فجعل يجمع فيها): أي في القصعة 
المكسورة المضمونة إحدى الكسرتين إلى الأخر ى (الطعام): أي الذي انتشر منها (غارت أمكم): قال الطيبي: الخطاب 
عام لكل من يسمع بهذه القصة من المؤمنين اعتذاراً منه كَلِِ لئلا يحملوا صنيعها على ما يذم. بل يجري على عادة 
الضرائر من الغريزة فإنها مركبة في نفس البشر بحيث لا تقدر أن تدفعها عن نفسها وقيل خطاب لمن حضر من المؤمنين 
(حتى جاءت قصعتها): أي قصعة بعض نسائه التي كان كَلِِ في بيتها (ثم رجعنا إلى لفظ حديث مسدد): هذا من كلام 
أبي داود (وحبس الرسول): أي الخادم أي منعه أن يرجع (والقصعة): بالنصب عطف على الرسول. 

قال في السبل: والحديث دليل على أن من استهلك على غيره شيئاً كان مضموناً بمثله. وهو متفق عليه في المثلى 
من الحبوب وغيرهاء وأما في القيمي ففيه ثلاثة أقوال الأولى للشافعي والكوفيين أنه يجب فيه المثل حيواناً كان أو غيره 
ولا تجزي القيمة إلا عند عدمه. والثاني أن القيمي يضمن بقيمته. 

وقال مالك والحنفية: أما ما يكال أو يوزن فمثله؛ وما عدا ذلك من العروض في الحيوانات فالقيمة انتهى. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي وابن ماجه. والتي كان رسول الله يف في بيتها عائشة بنت أبي بكر 
الصديق رضي الله عنها. والتي أرسلت إلى النبي يل الصحفة هي زينب بنت جحش.ء وقيل أم سلمة؛ وقيل صفية بنت 
حبي رضوان الله عليهن: انتهى. كلام المنذري. 

64- حدئنا مُسَدَّدٌ أخبرنا يَحْبَى عن سُفْيَانَ حَدَّلَي فُلَيْثٌ الْمَامِرِيُ عن جَسْرَةٌ نت دَجَاجَةَ قالث قالث 
عَائْشَةُ: دما رَأيْثُ صَانِعاً طَمَاماً مِنْلَ صَفِيّة صَنَعَتْ لِرَسُولٍ الله يك طَعَاما فْبَعَنَثْ به فَأحَذَنِي أفْكَلٌ فَكَسَرْتٌ الإنّاة 
قَقَلْتُ: يَا رَسُولَ الله ما كَفَارٌَ مَا صَنَعْتٌ؟ قالَ: إِنَاءُ مفْل إِنَاءِ وَطَعَامٌ مِثْلٌ طَعَام؛. 

(مثل صفية): أي بنت حيبي زوج النبي يَلةٍ (فبعثت): أي صفية (به): أي بالطعام (أفكل): بفتح الهمزة وإسكان 
الفاء وفتح الكاف ثم لام وزنه أفعل والمعنى أخذتني رعدة الأفكل. وهي الرعدة من برد أو خوف. 
والمراد هنا أنها لما رأت حسن الطعام غارت وأخذتها مثل الرعدة. قاله في النيل (فكسرت): بصيغة المتكلم (إناء مثل 
إناء الخ): فيه دليل على أن القيمي يضمن بمثله ولا يضمن بالقيمة إلا عند عدم المثل» وبه احتج الشافعي والكوفيون. 

وقال القسطلاني: استشكل هذا بأنه إنما يحكم في الشيء بمثله إذا كان متشابه الأجزاء كالدراهم وسائر المثليات» 
والقصعة إنما هي من المتقومات. والجواب ما حكاه البيهقي بأن القصعتين كانتا للنبي يَف في بيت زوجتيه. فعاقب 
الكاسرة بجعل القصعة المكسورة في بيتها وجعل الصحيحة في بيت صاحبتهاء ولم يكن ذلك على سبيل الحكم على 
الخصم انتهى. وتعقب بما وقع في رواية لابن أبي حاتم بلفظ «من كسر شيئاً فهو له وعليه مثله» قال المنذري: وأخرجه 

م صَحِبحٌ : البخاري (37441. 0170) والنسائي (7900) وابن ماجه (775؟) وأحمد (11515) . 
4ه" ضَعِيتَ : النسائي (9617*) وأحمد (54354) . 





كتاب البيوع / حديث رقم (014؟) 


النسائي وفي إسناده أفلت بن خليفة أبو حسان ويقال فليت العامري. قال الإمام أحمد: ما أرى به بأساً. وقال أبو حاتم 
الرازي: شيخ. وقال الخطابي: وفي إسناده الحديث مقال. 
باب المواشي تفسد زرع قوم 

لمكن دح لال عن الرُْرِيّ عن حَرَام بن 
مَحَيِصَةَ عن أبيه: «أنَ اه َه بن عَاذبِ دَخَلَتْ حَاِط رَجلٍ فَافْسَدَئْهُ [َاقْسَدث] عَلْهم قد فَقَضَى رَسُولُ الله يلل 
عَلَى أَهْلٍ الأموّالٍ حِفْظَهَا بِالنْهَارٍ وَعَلَى أَهْلٍ المَوَاشِي حِفْظهًا باللّلِ». 

(خائط رجل): أي بستانه. في النهاية: الحائط البستان إذا كان عليه حائط وهو الجدار (على أهل الأموال حفظها): 
أي حفظ الأموال. . قال في شرح السنة: ذهب أهل العلم إلى أن ما أفسدت الماشية بالنهار من مال الغير فلا ضمان على 
أهلها وما أفسدت بالليل ضمنه مالكهاء لآن في العرف أن أصحاب الحوائط والبساتين يحفظونها بالنهار. وأصحاب 
المواشي بالليل» فمن خالف هذه العادة كان خارجاً عن رسوم الحفظء هذا إذا لم يكن مالك الدابة معها » فإن كان معها 
فعليه ضمان ما أتلفته سواء كان راكبها أو سائقها أو قائدها أو كانت واقفة» وسواء أتلفت بيدها أو رجلها أو فمهاء وإلى 
هذا ذهب مالك والشافعي؛ وذهب أصحاب أبي حنيفة رحمه الله إلى أن المالك إن لم يكن معها فلا ضمان عليه؛ ليلا 
كان أو نهاراً انتهى: قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

دان حدثنا مَحْمُودُ بن خَالِدٍ أخبرنا الْفِريَايُ عن الأوؤرَاعِي عن الرُهْريّ عن حَرَام بن مُحَيْصَةَ النصَارِيٌ عن 
الْبرَاهِ بن عَازِبٍ قال: «كَانَثْ لَه [لَنَا] نَاَة ضَارِبَة فدَحَلَتْ حَائِطاً دَأفْسَدَتْ فيه فَكُلُمَ رَسُولُ الله يكل فِيهًا فَقَضَى أن 
جفظ الْحَوَائِط بالنّهارِحَلَى هلها وَأنّحفْظ المَاشِيةٍ بللّيِلٍَِلَى أهِهاء وَأ عَلَى هل الْمَاشِيَ دما أصَابَثْ مَاشِيتهُمْ بللَيْلِ. 

(عن حرام بن محيصة): بتشديد الياء المكسورة وقيل بإسكانها (ضارية): ا ا 
فكلم بصيغة المجهول من باب التفعيل (وأن على أهل الماشية الخ): أي وإن ما أفسدت المواشي بالليل مضمون على 
أهلها. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 


1 صَحِبح : أحمد (57119/4) . 
«لاهم- صَحِيحٌ : أحمد (578185) . 
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بالمد الولاية المعروفة» وهو في اللغة مشترك بين إحكام الشيء والفراغ منهء ومنه فَعَصَلهُنَ سَبْع سَمَوَاتٍ4 
[فصلت: ]١١‏ بمعنى إمضاء الأمرء ومنه لوَقَصَيْسَآ إِلّ بن إِسْرِيلَ4 [الإسراء: 4] وبمعنى الحتم والإلزام؛ ومنه «وَتَصَى 
َيّكَ ألا تعدوأ إِلّ إِيَّة4 [الآسراء: 1]: وفي الشرع إلزام ذي بعد الترافع» وقيل هو الإكراه بحكم الشرع في الوقائع 
الخاصة لمعين أو جهة, والمراد بالجهة كالحكم لبيت المال أو عليه. كذا في السبل. وقال الشربيني في الإقناع: القضاء 
بالمد كقباء وهو لغة إمضاء الشيء وإحكامه؛ وشرعاً فصل الخصومة بين خصمين فأكثره بحكم الله تعالى انتهى. وقال 
العيني في رمز الحقائق: هو في اللغة الإتقان والإحكام. وفي الشرع هو فصل الخصومات. قاله الشارح والأولى أن يقال 
هو قول ملزم يصدر عن ولاية عامة انتهى. 

١‏ باب في طلب القضاء 

١‏ حدثنا نَضْرٌ بن عَلِيَ أخبرنا قُضَبْلٌ بن سُلَيْمَانَ حدثنا عَمْرُو بن أبي عَمْرِو عن سَعِيدٍ اْمَفيْريُ عن أبي 
هُرَيْرَةَ أنَّ رَسُولَ الله يكِ قال: «مَنْ ولي الْمَضَاء فَقَذ ذُبحَ بِمَبْر سِكُين». 

(من ولي القضاء): على بناء الفاعل بالتخفيف أي تصدى للقضاء وتولاه أو على بناء المفعول بالتشديدٍ وهو 
المناسب لرواية جعل قاضياً. كذا في فتح الودود (فقد ذبح): بصيغة المجهول (بغير سكين): قال ابن الصلاح: المراد 
ذبح من حيث المعنى لأنه بين عذاب الدنيا إن رشدء وبين عذاب الأخرة إن فسد. وقال الخطابي ومن تبعه: إنما عدل 
عن الذبح بالسكين ليعلم أن المراد ما يخاف من هلاك دينه دون بدنه وهذا أحد الوجهين. والثاني أن الذبح بالسكين فيه 
إراحة للمذبوح» وبغير السكين كالخنق وغيره يكون فيه أكثر» فذكر ليكون أبلغ في التحذير. 

قال الحافظ في التلخيص: ومن الناس من فتن بحب القضاء فأخرجه عما يتبادر إليه الفهم من سياقه فقال إنما ذبح 
بغير سكين إشارة إلى الرفق به ولو ذبح بالسكين لكان عليه أشق ولا يخفي فساده انتهى. وفي السبل: دل الحديث على 
التحذير من ولاية القضاء والدخول فيه كأنه يقول من تولى القضاء فقد تعرض لذبح نفسه فليحذره وليتوقه. فإنه إن حكم 
بغير الحق مع علمه به أو جهله له فهو في النار. 

والمراد من ذبح نفسه إهلاكها أي فقد أهلكها بتولية القضاءء وإنما قال بغير سكين للإعلام بأنه لم يرد بالذبح 
قطع الأوداج الذي يكون غالباً بالسكينء بل أزيد به إهلاك النفس بالعذاب الأخروي انتهى. قال المنذري: وأخرجه 
الترمذي» وقال حسن غريب من هذا الوجه. 

0/1 حدثنا نَضرٌ بن عَلِيٌ البأنَا بِشْرٌ بِنُ عْمَرَ عن عَبْدِ الله بن جَعْمَر عن عُثْمَانَ بن مُحَمّدٍ الأَخْنَسِيٌ عن 
المقْبُرِيّ وَالأعْرَجٍ عن أبي هُرَيْرَةَ عن اللي يك قالَ: «مَنْ جُعِلَ فَاضِاً بين اناس قَقَد دْبِحَ بَِيْر سِكين». 

(من جعل قاضياً): بصيغة المجهول أي من جعله السلطان قاضياً. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. من 
حديث المقبري وحده. وأشار النسائي إلى حديثهما وفي إسناده عثمان بن محمد الأخنسي. قال النسائي: عثمان ابن 
محمد الأخنسي ليس بذاك القوي, وإنما ذكرناه لثئلا يخرج عثمان من الوسط ويجعل من ابن أبي ذئب عن سعيد انتهى 
كلام المنذري. 


؟" ‏ باب في القاضي يخطئ 
00 حدثنا مُحَمَدُ بن حَسَّانَ السّمْتِيُ أخبرنا خَلّفٌ بن حَلِيفَة عن أبِي هَاشِم عن ابن بُرَيْدَة عن أبيه عن النيّ 
يله قال: «الْمُضَاةٌ نَلانة: وَاجِدٌ في الْجَنَةِ وَانْنَانِ في النَاِ فَأما الذي في الْجَنَدِ فَرَجْل عَرَفَ الْحَقَّ َقَضَى به وَرَجُل 
عَرَفَ الْحَنَّ نَجَارَ في الْحُكُم فَهُوَ في اللَاِ وَرَجُل قَضَى لِلنَا سعَلَى جَهَلٍ فَهُوَ في الَارِه. 
” صَحِيحٌ : الترمذي (1974) . 
م صَحِبحٌ : الترمذي )١1170(‏ وابن ماجه (51708) وأحمد 0/1١6(‏ . 
ا صَحِبِحٌ : الترمذي (1777) وابن ماجه (05718) . 








كتاب القضاء / حديث رقم (4/اه”) ا 


قَالَ أثو دَاود: هَذَا أصَح شَيْءِ فيه يَغني حَدِيتٌ ابن بُرَيْدَهَ «الْقا لانةه. 

(السمتي): بالفتح والسكون وفوقية» كان له لحية وهيئة ورأى. وإنما سمي به لِسَمْته والله أعلم (فجار في الحكم): 
أي مال عن الحق وظلم عالماً به متعمداً له (على جهل): حال من فاعل قضى للناس جاهلا. 

والحديث دليل على أنه لا ينجو من النار من القضاة إلا من عرف الحق وعمل به. والعمدة العمل؛ فإن من عرف 
الحق ولم يعمل فهو ومن حكم بجهل سواء في النار؛ وظاهر أن من حكم بجهل وإن وافق حكمه الحق فإنه في النار 
لأنه أطلقه وقال فقضي للناس على جهل فإنه يصدق على من وافق الحق وهو جاهل في قضائه أنه قضى على جهل؛ 
وفيه التحذير من الحكم بجهل أو بخلاف الحق مع معرفته به قال الخطيب الشربيني: والقاضي الذي ينفذ حكمه هو 
الأول والثاني والثالث لا اعتبار بحكمهما انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه وابن بريدة هذا هو عبد الله. 

64 حدثنا عُبَيْدُ الله بن عُمَرَ بن مَيْسَرَةَ قال أخبرنا عَبدَالْمَزِيزٍ - يعني ابنّ مُحَمَّدٍ ‏ قال أخبرني يَزِيدُ بن 
عبد الله بن الْهَادٍ عن مُحَمدِ بن إِبْرَاهِيمَ عن بر بنِ سَعِيدٍ عن أبي قَيِس مَوْلَى عَمْرِو بنِ الْعَاصٍ عن عَمْرِو بن الْمَاصٍ 
قال قال رَسُولُ الله ككلله: «إذا حَكَمَ الْحَاكُمْ فَاجَهَدَ فَصَابّ فَلَهُ أجْرَانِء وَإذَا حَكمَ فَاجتَهَدَ فَأخْطا قَلَهُ أخِرٌ فَحدّنْتٌ به 
با بَكْر بن حَْم فقالَ: هكَذًا حَدّنَي أبُو سَلَمَةَ عن أبي هُرَيْرَة. 

(إذا حكم الحاكم): أي أراد الحكم (فأصاب): أي وقع اجتهاده موافقاً لحكم الله (فله أجران): أي أجر الاجتهاد 
وأجر الإصابة. والجملة جزاء الشرط (فله أجر): أي واحد. قال الخطابي: إنما يؤجر المخطىء على اجتهاده فى طلب 
الحق لأن اجتهاده عبادة» ولا يؤجر على الخطأ بل يوضع عنه الإثم فقط. وهذا فيمن كان جامعاً لآلة الاجتهاد عارفاً 
بالأصول عالماً بوجوه القياس. فأما من لم يكن محلا للاجتهاد فهو متكلف ولا يعذر بالخطأ بل يخاف عليه الوزره 
ويدل عليه قوله عليه الصلاة والسلام: «القضاة ثلاثة واحد في الجنة واثنان في الناره وهذا إنما هو في الفروع المحتملة 
للوجوه المختلفة دون الأصول التي هي أركان الشريعة وأمهات الأحكام التي لا تحتمل الوجوه ولا مدخل فيها للتأويل» 
فإن من أخطأ فيها كان غير معذور في الخطأ وكان حكمه في ذلك مردوداً. كذا في المرقاة للقاري. 

وقال في مختصر شرح السنة إنه لا يجوز لغير المجتهد أن يتقلد القضاءء ولا يجوز للإمام توليته. 

قال والمجتهد من جمع خمسة علوة؛ علم كتاب الله. وعلم سنة رسول الله يِِ وأقاويل علماء السلف من 
إجماعهم واختلافهم؛ وعلم اللغة. وعلم القياس» وهو طريق استنباط الحكم من الكتاب والسنة إذا لم يجده صريحأ في 
نص كتاب أو سنة أو إجماع؛ فيجب أن يعلم من علم الكتاب الناسخ والمنسوخ» والمجمل والمفسرء والخاص والعام 
والمحكم والمتشابه؛ والكراهة والتحريمء والإباحة والندبء. ويعرف من السنة هذه الأشياء. ويعرف منها الصحيح 
والضعيف. والمسند والمرسلء ويعرف ترتيب السنة على الكتاب وبالعكس. حتى إذا وجد حديثاً لا يوافق ظاهرة 
الكتاب اهتدى إلى وجه محمله؛ فإن السنة بيان للكتاب فلا يخالفه؛ وإنما تجب معرفة ما ورد منها من أحكام الشرع 
دون ما عداها من القصص والأخبار والمواعظ. وكذا يجب أن يعرف من علم اللغة ما أتي في الكتاب والسنة من أمور 
الأحكام دون الإحاطة بجميع لغات العرب ويعرف أقاويل الصحابة والتابعين في الأحكام ومعظم فتاوى فقهاء الأمة 
حتى لا يقع حكمه مخالفاً لأقوالهم» فيأمن فيه خرق الإجماع, فإذا عرف من كل نوع من هذه الأنواع فهو مجتهد, وإذا 
لم يعرفها فسبيله التقليد انتهى. 

قلت: في قوله فسبيله التقليد نظرء فتأمل. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه 
مط ولا ومختصراً. 

0" حدثنا عَبَاسُ الْمنْبرِيُ أخبرنا عُمَرُ بنُ يُونْس أخبرنا مُلَِمُ بنُ عَمْرو حَذَّئني مُوسَى بن نَجْدَةَ عن جَذه 
يَزِبدَ بن عبد الَّحْمْنِء وَهُوَ أبُو كير قال حَدَلي بو هُرَْرةَ عن الي يك قال: ١مَنْ‏ طَلَبَ قَضَاء المُسْلِمِينَ حَتّى ينال 
ْم عَلَبَ عَذْلَهُ جَوْرَهُ فَلَهُ الْجَنَ وَمَنّ عَلَبَ جَوْرُهُ عَْلَهُ َلَهُالنَارُه. 

(حتى يناله): أي إلى أن يدرك القضاء (ثم غلب عدله جوره): أي كان عدله في حكمه أكثر من ظلمه كما يقال 
4لاه"- صَحِحِيصٌ : البخاري (805/) ومسلم (1911) وابن ماجه (5814) وأحمد (3911) . 

هلاه "- ضَعِيفكٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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غلب على فلان الكرم أي هو أكثر خصاله وظاهره أنه ليس من شرط الأجر الذي هو الجنة أن لا يحصل من القاضي 
جور أصسلا؛ بل المراه أن يون جوره مغلوباً بعدله. فلا يضر صدور الجور المغلوب بالعدلء إنما الذي يضر ويوجب 
النار أن يكون الجور غالباً للعدل. قاله القاضي الشوكاني. 

ونقل القاري عن التوربتشي أن المراد من الغلبة في كلا الصيغتين أن تمنعه إحداهما عن الأخرى؛ فلا يجور في 
كه لح ارد رلالسدل تروش ااي 

قال القاري:وله معنى ثان وهو أن يكون المراد من عدله وجوره صوابه وخطؤه في الجكم بحسب اجتهاده في ما 
لا يكون فيه نص من كتاب أو سنة أو إجماع؛ كما قالوه في حق المفتي والمدرسء ويؤيده حديث «إن الله مع القاضي ما 
لم يحف عمدا» انتهى . والحديث سكت عنه المنذري. 

اهم حدثنا إبْرَاهِيمْ بن حفر ؛ بن أبي يَحْبَى الرَمِيْ حدَّئني رَيْدُ بن أبي الرَّرْفاءِ أخبرنا ابن أبي الزْنادٍ عن أبيه 
عن عَبَيِدٍ الله بن عَبْدِ لله بن عُنْبَةَ عن ابن عَبَّاس قالَ: «ومَنْ َم يَحْكمْ يما نَل الله فَأُولَيِكَ هُمُ الْكَافِدُونَ - إلى قَوْلِهِ - 
الَْاسِقُونَ؛ مَوُلأَءِ الآيَاتُ النَّلَآَثُ َرَلَتْ في يَهُودَهُ خَاصَةٌ في قُرَيْظَةَ وَالنَضِيره. 

(ومن لم يحكم بما أنزل الله فأولتك هم الكافرون - إلى قوله ‏ الفاسقون): اهذه الآيات في سورة المائدة (نزلت في 
يهود خاصة): قال في فتح الودود: يعني ليس معناه أن المسلم بالجور يصير كافراً انتهى. 

قال النكح غلا الدين الخارك فى تشتتيره ه: واختلف العلماء فيمن نزلت هذه الآآيات الثلاث وهي قوله ومن لَّرْ 
يحكر يمآ أَنرْلَ أله وكيك هُمْ اا كَُونَ4 [المائدة: :؛] 9رّمن لَرَ يَحَحكُم يمآ أنَرَلَ أله وكيك هُمُ الطَِمُونَ4 [المائدة: 
© لوم ل يمَصكُم بئآ نل أمَهُ دَأُوْكَيِكَ هُمْ التَسِبُت؟ [المائدة: : 17] فقال جماعة من المفسرين: إن الآيات الثلاث 
نزلت في الكفار ومن غير حكم الله من اليهود لأن المسلم وإن ارتكب كبيراً لا يقال إنه كافر» وهذا قول ابن عباس 
وقتادة والضحاك. 

ويدل على صحة هذا القول ما روي عن البراء بن عازب قال «أنزل ال تبارك وتعالى . ومن ل يحَكُم يما آنل 

أمَدُ مَأوْكتبِكَ هم الْكيْرون» ووس لَر يحَحكم يمآ أَنرَلَ ) أمَّدُ مأوكتيكَ هُمْ الطَِمُونَ4 ؤوَمن لَّرَ يحصكُم بم | بم أَنزْلَ كم وليك 

هُ يذت» في الكفار كلها أخرجه مسلم. 

وعن ابن عباس قال طوَمن لَمْ يحَكُر يمآ أَنرَلَ أنه وكيك هُمْ الْكَيرُونَ4 إلى قوله: «الفاسقون4» هذه الآيات 
الثلاث في اليهود خاصة قريظة والنضيرء أخرجه أبو داود. 

وقال مجاهد في هذه الآيات الثلاث: من ترك الحكم بما أنزل الله رداً لكتاب الله فهو كافر ظالم فاسق. . وقال 
عكرمة: ومن لم يحكم بما إنزل الله جاحداً به فقد كفر, ومن أقر به ولم يحكم به فهو ظالم فاسق» وهذا قول ابن عباس 
أيضاً واختيار الزجاج» لأنه قال من زعم أن حكماً من أحكام الله تعالى التي أتت بها الأنبياء باطل فهو كافر. 

وقال طاووس: قلت لابن عباس أكافر من لم يحكم بما أنزل الله؟ فقال: به كفر وليس بكفر ينتقل عن الملة كمن 
كفر بالله وملائكة وكتبه ورسله واليوم الآخر. ونحو هذا روي عن عطاء قال هو كفر دون الكفر. 

وقال ابن مسعود والحسن والنخعي: هذه الآيات الثلاث عامة في اليهود وفي هذه الأمة» فكل من ارتشى وبدل 
الحكم بغير حكم الله فقد كفر وظلم وفسقء وإليه ذهب السدى لأنه ظاهر الخطاب. وقيل هذا فيمن علم نص حكم الله ثم رده 
عياناً عمداً وحكم بغيره؛ وأما من خفي عليه النص أو أخطأ في التأويل فلا يدخل في هذا الوعيد والله أعلم . انتهى كلامه. 

وقد 7 هذا الباب آثاراً كثيرة العلامة السيوطي في تفسير الدر المنثور فليرجع إليه. قال المنذري: في إسناده عبد 
الرحمن بن أ بي الزناد وقد استشهد به البخاري ووثقه الإمام مالك وفيه مقال. 

؟ - باب في طلب القضاء والتسرع إليه 
اه م حدئنا محمد بن ْمَل وَمُحَمُدُ بن الى قالاً أخبرنا بو مُعَاويَةَ عن الأعمّش عن رَجاء الأصَارِي 


7 سن صَحِيحٌ : أحمد 05715 . 
/الاه 7- ضَعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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عن عَْدٍ الرّحْمِنِ بن بشير مر الأنصَارِيٌ الأرْرَقٍ قالَ: «دَحَلَ رَجُلنِ مِنْ أبْوَابٍ كِنْدَة وَأبُو مَسْعُودٍ الأنصَارِيٌ جَالِسَ في 
حَلْقَةِ قَقَالاً: ألا رَجْلْ يتَقذَ ناه هال لَ رَجلٌ مِنَ الْحَلْقَة: أنَا َأَحَدّ أبُو مَسْعُودٍ كُفّا مِنْ حَصَى فَرَمَاهُ به وقال: مَهُ إِنّهُ كَانَ 
ُكْرَهُ السَرُعٌ إلى الحكم». 

(دخل): أي في المدينة (رجلان): كائنان (من أبواب كندة): أبواب جمع باب» ويضاف للتخصيص» فيقال باب 
إبراهيم وباب الشامي مثلا وباب فلان وفلان. وكندة بكسر الكاف وسكون النون مخلاف كندة باليمن وهم القبيلة كذا 
في المراصد أي محلة كندة باليمن» وكندة هو أبو حي من اليمن. 

قال في المصباح: والمخلاف بكسر انميم بلغة اليمن الكورة والجمع المخاليف»؛ واستعمل على مخاليف الطائف 
أي نواحيه .وقيل في كل بلد مخلاف أي ناحية . والكورة على وزن غرفة الناحية من البلاد والمحلة ويطلق على المدينة 
أيضاً انتهى.(وأبو مسعود الأنصاري): هو عقبة بن عمرو الأنصاري البدري صحابي جليل (في حلقة): أي من الناس 
(فقالا»: أي الرجلان (ألا رجل ينفذ): من التنفيذ أي يقضي ويمضي حكمه بيننا (مه): كلمة زجر أي انزجر عنه (إنه): أي 
الشأن (كان يكره): على البناء للمفعول أي في زمان النبي يَلِةِ (إلى الحكم): أي بين الناس والقضاء فيهم.والحديث 
مرفوع حكماً لأن قول أبي مسعود كان يكره إنما هو في زمن النبوة والحديث سكت عنه المنذري. 

كن حدثنا مُحَمّدُ بن كَثِير أخبرنا [أنْبأنَا] إسْرَائِيلُ أخبرنا عَبْدلأعْلَى عن بلآلٍ عن أنّس بن مَالِكِ قال 
سَمِعْتُ رَسُوِلَ الله عَتَلِدهِ د يَقَولَ: «مَنْ طَلَّبَ الْقَضَاء وَاسْتََانَ عَلَنْهِ وُكُلَ عَلَيْه وَمَنْ لَمْ يَطْلَهُ وَلَمْ يَستَعِنْ عَلَيِْ ْوَل الله 
ملكا يُسَددة. 

َقالَ وَكبعٌ عن إِسْرَائِلَ عن عَبْدٍ الأعّى عن بلآلٍ بنِ أبي مُوسَى عن أنّس عن النَّبيِ يكل وَقالَ أبُو عَوَانَةَ عن 
عَبْدِ الأْلَى عن بلآلٍ بنِ مِرْدَاسٍ الْفَرَاِيُ عن حَيكَمَة البَضرِيّ عن أنّس. 

(واستعان عليه): : أي بالشفعاء ء كما في رواية (وكل عليه) وفي ب بعض النسخ وكل إليه أي لم يعنه الله وخلي مع 
طبعه وما اختاره لنفسه. 

ومعنى الحديث: أن من طلب القضاء فأعطيه تركت إعانته عليه من أجل حرصه. ويعارض ذلك في الظاهر حديث 
أبي هريرة المذكور في الباب المتقدم. 

قال الحافظ: ويب 2 ا 0000 
الطلب هنا على القصد وهناك على التولية انتهى . وقيل إن حديث أبي هريرة المذكور محمول على ما إذا لم يوجد غير 
هذا القاضي الذي طلب القضاء جمعاً بينه وبين أحاديث الباب (يسدده): أي يرشده طريق الصواب والعدل ويحمله 
عليهما .قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال حسن غريب وأخرجه من طريقين أحدهما عن بلال بن أبي موسى عن 
أنس وقال في الثانية عن بلال بن مرداس الفزاري عن خيثمة وهو البصري عن أنس» وقال في الرواية الثانية أصح. 

6/4 حدثنا أَحْمَدُ بن حَنْلِ أخبرنا يَحيَى بن سعِيدٍ أخبرنا و ره بن َال أخبرنا حُمَيد حُمَيْدُ بن جلآل حَدَّئني أبُو 
رْدَةَ قال قال أبُو مُو تى قال التي 3 ل تفيل از ل تف على عمَلنا من از» 

ا ا ا ل 10 
يكون حينئذ معانا من عند الله تعالى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي بطوله؛ وأخرجه أبو داود في 
كتاب الحدود بطوله. 


باب في كراهية الرشوة 
قال في القاموس: الرشوة مثلثة الجُعْل جمع رُشَّى ورِشّىء ورشاه أعطاء إياها وارتشى أخذها. 
0" حدئنا أحمّد بن يونس أخبرنا ابن أبي ذثبه عن الحَارِِ بن عَبدِ الرّحْمِنِ عن أبي سَلْمَةَ عن عَبْدِ الله 
ماه ”- ضَعيتٌ : الترمذي (1757) وابن ماجه (7709) وأحمد (4لالا١١)‏ . 


ولاه *8- 2 : البخاري (1171) ومسلم (1777) والنسائي (4) وأحمد (19014) . 
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بن عَمْرِو قال: ١لَعَنَ‏ رَسُولُ الله يك الرّاشِي وَالمُرْتَيِي». 

نجع وا لماي ب ايدو جد كو الور ل معي 
والمرتشي) : ولفظ أحمد في مسنده من حديث أبي هريرة قلت: : رسول الله يك العنة الله على الراشي والمرتشي 
الحكم؛ وأخرجه الترمذي با ولف قال العن رسول لله 6 راشي والمرتشي في الحكم؛ وقال حديث أبي هريط 
حسن قال القاري: أي معطي الرشوة وآخذهاء وهي الوصلة إلى الحاجة بالمصانعة . قيل الرشوة ما يعطي لإبطال حق أو 
لإحقاق باطل» أما إذا أعطى ليتوصل به إلى حت أو ليدفع به عن نفسه ظلماً فلا بأس به. وكذا الآخذ إذا أخذ ليسعى في 
إصابة صاحب الحق فلا بأس بهء لكن هذا ينبغي أن يكون في غير القضاة والولاة» لأن السعي في إصابة الحق إلى 
مستحقه ودفع الظالم عن المظلوم واجب عليهم فلا يحوز لهم الأخذ عليه . قال القاري : كذا ذكره ابن الملك. وقزله 
وكذا الآخذ بظاهره ينافيه حديث أبي أمامة أن رسول الله يَلِهٍ قال «من شفع لأحد شفاعة» الحديث انتهى . وحديث أبي 
أمامة هذا تقدم في باب الهذية لقضاء الحاجة . وقال في مجمع البحار: ومن يعطي توصلا إلى أخذ حق أو دفع ظلم فغير 
داخل فيه. روي أن ابن مسعود. أخذ بأرض الحبشة في شيء فأعطى دينارين حتى خلي سبيله. وروي عن جماعة من 
أئمة التابعين قالوا: لا بأس أن يصانع عن نفسه وماله إذا خاف الظلم انتهى. 

وقال القاضي الشوكاني في النيل: والتخصيص لطالب الحق بجواز تسليم الرشوة منه للحاكم لا أدري بأي 
مخصص. والحق التحريم مطلقاً أخذاً بعموم الحديث,. ومن زعم الجواز في صورة من الصور فإن جاء بدليل مقبول 
وإلا كان تخصيصه رداً عليه» ثم بسط الكلام فيه. 

قال الإمام ابن تيمية في المنتقي: حديث عبد الله بن عمرو أخرجه الخمسة إلا النسائي وصححه الترمذي انتهى. 

قال ابن رسلان في شرح السنن: وزاد الترمذي والطبراني بإسناد جيد في الحكم أي في حديث أبي هريرة» وأما 
حديث عبد الله بن عمرو فأخرجه أيضاً ابن حبان والطبراني والدارقطني وقواه الدارمي انتهى. 

ه ‏ باب في هدايا العمال 


جمع عامل. 

0- حدئثنا مُسَدَّدٌ أخبرنا يَحْيَى عن إِسْمَاعِيلَ ب بن بي خللد قال حذئي فيس فال حَددني عَدِي بن مر 
الكِنْدِي أن رَسُولَ الله يك قالَ: بها اناس عن َل دم الى مَل كا له مشيطا اَهَل بي 
د يوم مَ الْقِيَامَقَ عَم رَجْلُّ مِنَ الأنصَارٍ أَسْوَّدُ كاي أنْظْ إِلَيْهِ فقال: يَا رَسُولَ الله اقب عَنِي عَمَلَكَ. » قال: وْمَا دَيِكَ؟ 0 
سَمِعْئُكَ تَقُولُ كَذَا وَكَذَا وَكَذَا . قال: َأنَا ُو ذَلِكَ [دَال] من اسْتممَلتهُ علَى عَمَلٍ قلأت بقَليلِهِ وَكثيرِه قمَا أوني مِنُْ 
أَحَدَهُ [أخَدذ] وَمَا نه عَنْهُ النهَى». 

(حدثني عدي بن عميرة): بفتح العين (الكندي): بكسر الكاف (من عمل): بضم فتشديد ميم أي جعل عاملا 
(فكتمنا منه): أي دس عنا من حاصل عمله (مخيطاً): بكسر فسكون أي إبرة (فما فوقه): أي في القلة أو الكثرة أوالصغر 
أو الكبر .قال الطيبي: : الفاء للتعقيب الذي يفيد الترقي أي فما فوق المخبط في الحقارة؛ نحر قوله تعالى إن لله لا 
يستحبي أن يضرب مثلا ما بعوضة فما فوقها» (فهو): أي المخيط وما فوقه (عُلُ): ب بضم الغين أي طوق من حديد. 

رمتحدل اله ميف المافت لمعن غل أي خانة يقال غل الرمطل فلولا حاقة رعبل هو ماس بالشيء أي 
المغنم» فالمعنى أن من كتم من عمله بقدر المخيط فقد خان. 

وفي المشكاة ة فهو غال أي العامل الكاتم غال (فقام رجل من الأنصار): أي خوفاً على نفسه من الهلاك (أسود): 
صفة رجل (أقبل): , بفتح الموحدة (عني عملك): : أي أَقِلْنِي منه (قال وما ذلك): إشارة إلى ما في الذهن يها الذي 
ا ا ا أي في الوعيد على العمل (وأنا أقول ذلك): أي ما سبق من 
القول (فما أوتي منه) : أعطي من ذلك العمل (وما نهي عنه انتهى.): ال 
قال الطيبي: قوله من استعملناه الخ تكرير للمعنى ومزيد للبيان» يعني أنا أقول ذلك ولا أرجع عنه فمن استطاع أن يعمل 

امهم صَحبح : مسلم )١875(‏ وأحمد (1939774) . 
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فليعمل» ومن لم يستطع فليترك انتهى . قال في النيل : والظاهر أن الهدايا التي تهدي للقضاة ونحوهم هي من الرشوة» 
لأن المهدي إذا لم يكن معتاداً للإهداء إلى القاضي قبل ولايته لا يهدي إليه إلا لغرضء وهو إما التقوي به على باطله» 
أو التوصل لهديته له إلى حقه والكل حرام . وقد ذكر صاحب النيل بعد ذلك كلاماً حسناً . والحديث سكت عنه 
المنذري . وفي المشكاة: رواه مسلم وأبو داود واللفظ له. 


باب كيف القضاء؟ 


دكن 000 ابَعَلَِي رَسُولٍ الله 
كي إِلَى اليَمَنِ قَاضِياً ققُلْتُ: يَا رَسُولَ لله تُرْسِلِّي وَأنَا حَدبتُ المّنْ وَل عِلمَ بي بالْقضَاءء قََالَ: إنَّ الله سَيَهْدِي قَلْبَكَ 
بت لِسَانَكَه دا لس بَبْنَ يَدَيْكَ الْحَصْمَانٍ فلا نَفضِيَنَ حنَى تَسْمَع مِنَ الآخَرِ كَمَا سَمِغْتَ مِنَ الأول فإلَهُ أخرَى 
أنْ يَتبَنّنَ لَك الْقَضَاءُ . قال: قَمَا زْلْتٌ قَاضِياً أو م مَا شَكَكُتُ في قَضَاءٍ بَعْدا. 

(بعثني): أي أراد بعني (ترسلني): بتقدير أداة الاستفهام (وأنا حديث السن) : أي والحال أني صغير العمر قليل 
التجارب (ولا علم لي بالقضاء): قال المظهر: لم يرد به نفي العلم مطلقاً زإنها أرادنيه | الم يجرب ماع الجرائعة بين 
الخصماء وكيفية رفع كلام كل واحد من الخصمين ومكرهما (إن الله سيهدي قلبك ويثبت لسانك): قال الطيبي: السين 
في قوله سيهدي كما في قوله تعالى #إني ذاهب إلى ربي سيهدين4 فإن السين فيهما صحب الفعل لتنفيس زمان وقوعه؛ 
ولاشك أنه رضي الله عنه حين بعثه قاضياً كان عالماً بالكتاب والسنة كمعاذ رضي الله عنه . وقوله أنا حديث السن 
اعتذار من استعمال الفكر واجتهاد الرأي من قلة تجاربه. ولذلك أجاب بقوله «سيهدي قلبك» أي يرشدك إلى طريق 
استنباط المسائل بالكتاب والسنة فيشرح صدرك ويثبت لسانك فلا تقضي إلا بالحق (فلا تقضين): أي للأول من 
الخصمين #فإنه» أي ما ذكر من كيفية القضاء (الخرى: أي حرى وجدير وحقيق (أن يتبين لك القضاء): أي وجهه 
(قال): أي علي رضي الله عنه (أو شككت ما في قضاء): شك من الراوي (بعد): أي بعد دعائه وتعليمه لللة. 

والحديث دليل على أنه يحرم على الحاكم أن يحكم قبل سماع حجة كل واحد من الخصمين واستفصال ما لديه 
والإحاطة بجميعه . قال القاضي الشوكاني : فإذا قضي قبل السماع من أحد الخصمين كان حكمه باطلا فلا يلزم قبوله» بل 
يتوجه عليه نقضه ويعيده على وجه الصحة أو يعيده حاكم آخر انتهى . قال المنذري : وأخرجه الترمذي مختصراً وقال 
خلاييك حسن: 

باب في قضاء القاضي إذا أ 

وننكن 8 0 
رَسُولُ الله يكلِ: «إنّمَا أنَا م بَشَر َنم تحَْصِمُونَ إلَيّ ولعَلَ بَْضَكُمٍ أن يَكُونَ الْحَنَ بح مِنْ بض فَقْضِي لَهُعَلَى 
نَحْوٍ مِمًا [ما] أسْمَع مِنُْ قَمَنْ قَضَيْتُ لَهُ مِنْ حَقّ أَحِيه شَيْئاً [ة بشَي] فلا يَأحْدْ مِنْهُ شَيْئا َنم أقْطَعْ لَهُ قِطَعَةٌ مِنْ النَارِه. 

(إنما أنا بشر): قال الحافظ : المراد أنه مشارك للبشر في أصل الخلقة؛ ولو زاد عليهم بالمزايا التي اختص بها في 
ذاته وصفاته. والحصر هنا مجازي لأنه يختص بالعلم الباطن ويسمى قصر قلب لأنه أتى به رداً على من زعم أن من كان 
رسولاً فإنه يعلم كل غيب حتى لا يخفى عليه المظلوم انتهى. (وإنكم تختصمون إلي): أي ترفعون المخاصمة إلي (أن 
يكون): قال الطيبي: زيد لفظة «أن» في خبر لعل تشبيهاً له بعسى (ألحن بحجته): أفعل تفضيل من لحن بمعنى فطن 
ووزنه أي أفطن بها . قال في النيل: ويجوز أن يكون معناه أفصح تعبيراً عنها وأظهر احتجاجاً حتى يخيل أنه محق وهو 
في الحقيقة مبطل؛ والأظهر أن معناه أبلغ كما وقع في رواية في الصحيحين أي أحسن إيراداً للكلام (من حق أخيه): أي 

من المال وغيره (فإنما أقطع له قطعة من النار): بكسر القاف أي طائفة أي إن أخذها مع علمه بأنها حرام عليه دخل 

النار.قال الخطابي: فيه من الفقه وجوب الحكم بالظاهرء وأن حكم الحاكم لا يحل حراماً ولا يحرم حلالاً وأنه متى 
0489”- حَسَنٌّ : الترمذي (1871) وأحمد (538) . 
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أخطأ في حكمه فقضي كان ذلك في الظاهر فأما في الباطن وفي حكم الآخرة فإنه غير ماض انتهى. قال النووي في 
شرح مسلم: في هذا الحديث دلالة لمذهب مالك والشافعي وأحمد وجماهير علماء ء الإسلام وفقهاء الأمصار من 
الصحابة والتابعين فمن بعدهم أن حكم الحاكم لا يحل الباطن ولا يحل حراماً فإذا شهد شاهداً زور لإنسان بمال فحكم 
به الحاكم لم يحل للمحكوم له ذلك. ولو شهدا عليه بقتل لم يحل للولي قتله مع علمه بكذبهما ولا أخذ الدية منه» ولو 
شهدا أنه طلق امرأته لم يحل لمن علم بكذبهما أن يتزوجها بعد حكم القاضي بالطلاق. وقال أبو حنيفة: يحل حكم 
الحاكم الفروج دون الأموال» فقد يحل نكاح المذكورة» وهذا مخالف للحديث الصحيح ولإجماع من قبله انتهى. 

وقال في معالم السنئن: قال أبو حنيفة: إذا ادعت المرأة على زوجها الطلاق وشهد لها شاهدان به» فقضى الحاكم 
بالتفرقة بينهماء وقعت الفرقة فيما بينهما وبين الله عزوجلء وإن كانا شاهدي زور وجاز لكل واحد من الشاهدين أن 
ينكحهاء وخالفه أصحابه في ذلك انتهى. 

وقال في السبل: والحديث دليل على أن حكم الحاكم لا يحل به للمحكوم له ما حكم له به على غيره إذا كان ما 
ادعاه باطلاً في نفس الأمرء وما أقامه من الشهادة الكاذبة» وأما الحاكم فيجوز له الحكم بما ظهر له والإلزام به 
وتخليص المحكوم عليه لما حكم ب به لو امتنع وينفذ حكمه ظاهراًء ولكنه لا يحل به الحرام إذا كان المدعي مبطلاً 
وشهادته كاذبة. وإلى هذا ذهب الجمهورء وخالف أبو حنيفة فقال: إنه ينفد ظاهراً وباطناًء وإنه لو حكم الحاكم بشهادة 
زور أن هذه المرأة زوجة فلان حلت له واستدل بآثار لا يقوم بها دليل وبقياس لا يقوى على مقاومة النض انتهى. قلت: 
ولذلك خالفه أصحابه ووافقوا [الجمهور]. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

لبيكلا - حددئنا الربيع بنُ نَافِع أبُو تَوْبَةَ أخبرنا ابن المُبَارَكِ عن أَسَامَةٌ بن رَيْدٍ عن عبد له بن راع مؤلى أ 
سَلَمَة عن أم سَلَمَةَ قلّث: «أتى رَسُولٌ لله كه رجلآنٍ يَحْتَصِمَانٍ في مَوَارِيَ لَهُمَالَمْ تكن لَهُمَا لَّهُمَا بَبْئَدَ إلأدّعْوَاهْمَا 
َال ال 4 كَذَكرَ مِْله. بكى الرّجُلآنِ وَقالَ كُل وَاحدِمِنْهُمَا حَفّي لَكَ» فَقَالَلَهُمَا النْيْ : آنا ذا َعَلْثّمَامَا 
فَعَلَتُمَاهُ قَافتَسِمَا وَتَوَحَيَا الْحَقَّ ته ثم استَهمَا ثم تم تَحَالاه. 

(أبو توبة): د اريس ( ف مرت ليها جمع موروث أي تداعيا في أمتعة فقال أحدهما هذه لي ورثتها من 
مورئي؛ وقال الآخر كذلك. قاله القاري (إلا دعواهما): إلا هنا بمعنى غير أو الاستثناء منقطع (فذكر مثله): أي مثل 
الحديث السابق ولفظ المشكاة :اذقال عر قرا له بات نين و اح اتانيه انبل ل فاده ون الثازة ارال كل واحيد 
منهما حقي لك): وفي المشكاة فقال الرجلان كل واحد منهما يارسول الله حقي هذا لصاحبي (فاقتسما): أي نصفين 
على سبيل الاشتراك (وتوخيا): بفتح الواو وبتشديد الخاء المعجمة أي اطلبا (الحق): أي العدل في القسمة واجعلا 
المتنازع فيه نصفين (ثم استهما): أي اقترعا لتعيين الحصتين إن وقع التنازع بينكما ليظهر أي القسمين وقع في نصيب 
كل منهماء وليأخذ كل واحد منكما ما تخرجه القرعة من القسمة قاله القاري. 

وقال السيوطي: توخيا الحق أي اقصدا الحق فيما تصنعانه من القسمة وقوله ثم استهماء قال الخطابي: معناه 
اقترعاء زاد في النهاية يعني ليظهر سهم كل واحد منكما انتهى. (ثم تحالا): نيد قاد أي مول كل راسد سيكها 
صاحبه في حل من قبله بإبراء ذمته. ولفظ المشكاة «ثم ليحلل كل واحد منكما صاحبه». 

قال الخطابي: وفيه دليل على أن الصلح لا يصح إلا في الشيء المعلوم.ولذلك أمرهما بالتوخي في مقدار الحق» 
ثم لم يقنع عليه السلام بالتوخي حتى ضم إليه القرعة. وذلك أن التوخي إنما هو أكثر الرأي وغالب الظنء والقرعة نوع 
من البينة» فهي أقوى من التوخي. ثم أمرهما عليه السلام بعد ذلك بالتحليل ليكون افتراقهما عن تعين براءة وطيب نفس 
وى وني دلال خلى انه الحايل إتما بص نيما كان ماوع الحقد ار غير مجهول الكدة . وقد جمع هذا الحديث ذكر 
القسمة والتحليل» والقسمة لا تكون إلا في الأعيان؛ والتحليل لا يصح إلا فيما يقع في الذمم دون الأعيان» فوجب أن 
يصرف معنى التحليل إلى ما كان من خراج وغلة حصلت لأحدهما على العين التي وقعت فيه القسمة انتهى. 

وقال القاري في المرقاة: إن هذا من طريق الورع والتقوى لا من باب الحكومة والفتوىء وإن البراءة المجهولة 
عند الحنفية تصح فهو محمول على سلوك سبيل الاحتياط والله أعلم. والحديث سكت عنه المنذري. 
084- صَعِيفتٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 


يسن |[ #تبتضار يديم م 0 | |1305| 


مه" حدثنا إِبْرَاهِيمُ بنُ مُوسَى الرَّازِيّ أنْبأنا عِيسَى أخبرنا أسامة عن عَيْدٍ الله بن رَافِع قال سَمِعْتٌ أمٌ سَلَمَة 
عن النَِيَ يكل بهذا الْحَدِيثِ قال «يَخْتَصِمَانٍ في مَوَارِتَ وَآَشْيَاء قَد مَرَسَتْ فَقَالَ إني إِنْمَا أقْضِي بَيْتكُمْ برَأِي فِيمَا لَمْ 

(وأشياء قد درست): في القاموس: درس الرسم دروساً عفاء ودرسته الريح لازم متعد والثوب أخلقه فدرس هو 
لازم متعد انتهى. وفي المصباح: درس المنزل درساً من باب قد عفا وخفيت آثاره ودرس الكتاب عتق انتهى. (برأيي): 
هذا مما استدل به أهل الأصول على جواز العمل بالقياس وأنه حجة. وكذا استدلوا بحديث بعث معاذ المعروف. قاله 
في النيل. والحديث سكت عنه المنذري. 

87" (صَحِيحٌ مَفْطُوعٌ) حدثنا سُلَيِمَانُ بن داو المهْرِيّ قالَ ألبآنا ابن وَهْبٍ عن يُونْسَ بِنٍ يزيد عن ابنٍ 
شِهَاب أنَّ عُمَرَ بنَ الْخَطَابٍ قال وَهُوَ عَلَى المنبر: هيَاأيّهَا النّاسُ إِنَّ أي نما كَانَ مِنْ رَسُولٍ الله يكل مُصِبباً لأنّ الله 
َانَ يري وَإِنّمَا هُوَ نا الظَنُ وَالتكَلففء. 00 

(لأنه الله كان يريه): إشارة إلى قوله تعالى «التحكم بين الناس بما أراك الله4 (وإنما هو): أي الرأي (والتكلف): 
أي المشقة في استخراج ذلك الظن. قاله في فتح الودود. 

417" (صَحِيحٌ مَفْطُومٌ) حدثنا أَحْمَدُ بن عَبْدةَ الضّبَيْ أنبأنا مُعَادُ بن مُعَاذٍ قال أخبرني أبُو عُثْمَانَ الشّامِيُ؛ وَل 
إخَانّي ريت شَايًِا أفضَل مِنْهُ يَغني حَرِيرٌ بنَ عُثْمَاَ. 

(حدثنا أحمد بن عبدة الضبي الخ): هذه العبارة وقعت ها هنا في بعض النسخ دون بعضء ولا يظهر لي وجه 
إدخالها في هذا المتقام والله تعالى أعلم (قال أخبرني أبو عثمان الشامي): أسمه حريز بن عثمان (ولا إخالني): بكسر 
الهمزة أي لا أظنه قال في القاموس: خال الشيء ظَنَّه وتقول في مستقبله إخال بكسر الهمزة وتفتح في لغة انتهى. وقائل 
لا إخالني هو معاذ بن معاذ (أفضل منه): أي من عثمان (يعني حريز بن عثمان): تفسير للضمير المجرور في منه. 

4 باب كيف يجلس الخصمان بين يدي القاضي؟ 

8" حدثنا أَحْمَدُ بن مَنبع أخبرنا عَبْدُ الله بن المُبَارَكِ أخبرنا مُضْعَبُ بن نَابتِ عن عَبدٍ الله بن الرُبيْرِ قالَ: 
«قَضَى رَسُولُ الله يكل أنَّ الْحَصْمَيْنِ يَفْعْدَانٍ بَينَ يَدَيّ الْحَكُم». 

(قفضي): أي حكم. وقال ابن الملك: تبعاً للطيبي أي أوجب (أن الخصمين يقعدان): ضبط بصيغة المجهول 
والمعلوم (بين يدي الحكم): بفتحتين أي الحاكم وفي بعض النسخ الحاكم أي قدامه. والحديث دليل على شرعية قعود 
الخصمين بين يدي الخاكم ويسوى بينهما في المجلس ما لم يكن أحدهما غير مسلم فإنه يرفع المسلم كما في قصة 
علي عليه السلام مع غريمه الذمي عند شريح» كذا في السبل وقصة علي رضي الله عنه مع غريمة الذمي مذكورة فيه إن 
شئت الوقوف عليها فعليك به. قال المنذري: في إسناده مصعب بن ثابت أبو عبد الله المدني ولا يحتج بحديثه. 

باب القاضي يقضي وهو غضبان 

6- حدثنا مُحَمَدُ بن كثير نأا سُفْيَانُ عن عَبْدٍ المَلِكِ بنِ عمَيْرِ قال أخبرنا عَبْدُ الرّحْمْنِ بن أبي بَكَرَةَ عن 
أبيه َّهُ كَنَبَ إِلَى ابن قالَ قال رَسُولُ الله يكله: «لا يَقْضِي الْحَكُمْ [الْحَاكِمُ] بَيْنَ الْتيِنِ وَهُوَ عَضْبَانُ). 

(أنه كتب إلى ابنه): وكذا وقع في رواية للبخاري. 

قال الحافظ في الفتح: كذا وقع ها هنا غير مسمى» ووقع في أطراف المزي إلى ابنه عبيد الله وقد سمي في رواية 
مسلم انتهى. وكان ابنه عبيد الله قاضياً بسجستان كما في رواية مسلم (لا يقضي): أي لا يحكم (الحكم): بفتحتين. 

قال الحافظ: هئ الحاكم» وقد يطلق على القيم بما يسند إليه انتهى. وفي بعض النسخ الحاكم (وهو غضبان): بلا 
9086- ضَعِيففٌ : تفرد المصتف بهذا اللفظ . 

حمه؟- ضَعِيكٌ : أحمد (1033957) . 


و 


84- صحيح : البخاري (9108) ومسلم (1/11) والترمذي (1774) والنسائي (:04 )047١‏ وابن ماجه )111١1(‏ وأحمد 
(حكهو9ا) . 


كتاب القضاء / حديث رقم (7510) 


تنوين أي والحال أن ذلك الحكم في حال الغضب لأنه لا يقدر على الاجتهاد والفكر في مسألتهما. 

قال الخطابي في المعالم: الغضب بغير العقل ويحيل الطباع عن الاعتدال؛ ولذلك أمر عليه السلام الحاكم 
بالتوقف في الحكم ما دام به الغضب. فقياس ما كان في معناه من جوع مفرط وفزع مدهش أو مرض موجع قياس 
الغضب في المنع من الحكم انتهى . قال المنذري : وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي وابن ٠‏ ماجه. 


باب الحكم بين أهل الذمة 

ليان «حد أطي لزي حلش لبش حز فب م يذ لخي هذ فا عن بن 
عَبّاسٍِ قال: طفَإنْ جَاءُوكَ كَاحْكُمْ بَنِتهُمْ بهُمْ أو أغرض عَنْهُمْ4 فَنْسِحَتْ قال فَاحْكُمْ بَِتَهُمْ م بمَا أنْوَلَ الله 

'ْنَإِنْ جَاءُوكٌ»: أي لتحكم بينهم فاك بيهم از افرض عَهُ» فن تنس العلولنة: هذا التخيير منسوخ 
بقوله إوآن احكم بينهم» الآية» فيجب الحكم بينهم إذا ترافعوا إلينا وهو أصح قولي الشافعي رحمه الله ولو ترافعوا إلينا 
مع مسلم وجب إجماعا (فنسخت): بصيغة المجهول (قال): أي الله تعالى (فاحكم بينهم): أي بين أهل الكتاب إذا 
ترافعوا إليك (بما أنزل الله): أي إليك وبعده #ولا : تتبع أهواءهم عما جاءك من الحق» والحاصل أن الآية الأولى 
منسوخة بالآية الثانية . قال المنذري : في إسناده علي بن الحسين بن واقد وفيه مقال. 

لكك حدثنا عَبْدُ الله بن مُحَمَّدٍ لتميْلِيُ قال حدثنا مُحَمّدُ بن سَلَمَةَ عن مُحَمّدِ بن ِسْحَاقَ عن دَاوْد بن 
الْحْصَيِن عبن عِكُرِمَةَ عن ابن عَبّاسِ قال: لما نَرَلَتْ هذه الآيَهُ («قَنْ جَاؤُوكَ مَاحَكمْ بد بَننَهُمْ أو أغرض عَنْهُمْ ون 
حكنت للك عالطإ اله يحب الْمفْسِِينَ4. 

قال: كان بو اضر إذا فوا مِنْ بي قُريَظَة أنََا يضف | دّيَةِ وَإِذًا قَتلَ بَنُو قُرَيْظَةَ مِنْ بَنِي النضِير أدَوْا إلَِهِمْ 
الديّة كَامِلَةَ فَسَرّى رَسُولُ الله يَكيله بَِتهُم» 6 

(لما نزلت هذه الآبة فإن يو الآية بتمامها هكذا ؤَتَإنْ جَارُوكَ ناخْكُم يَِنَهُمْ أو أغرض عَنْهُمْ وَإِنْ حَكَمْتَ 
قا كُمْ بَبتَهُمْ بالْقِسْطٍ إنَّ الله يحب الْمُفْسِطِينَ4 دفسوى رسول الله وَل بينهم): أي بين بني النضير وبني قريظة لقوله 
تعالى #وإن حكمت فاحكم بينهم بالقسط» أي بالعدل. قال المنذري: وأخرجه النسائي. وفي إسناده محمد بن إسحاق 
بن يسار. 





باب اجتهاد الرأي في القضاء 

0 د ١‏ د كد د ختروقة لو لش وده 
ناس مِنْ آهل حص مِنْ أضحَاب مُعَاذٍ بن بّلٍ: «أنَّ رَسُولَ الله ل لما آرَاَ أن يَبِعَتَ مُعاذاً إَِى الْيَمَنِ قال كَيِفَ 
َقْضِي ذا عَرَض لَك قَضَا *؟ قالَ أقْضِي بكتاب ' الله ٠‏ قال فَإنْ لم نَجِدْ فِي كِتّاب الله؟ قال فبِسنَةِ رَسُولٍ اله يك قال 
إن لم َحذ في سن رَسُولٍ الله يكل ولا نفي كتّاب الله؟ قال أَجتهدُ أي ولا آلوه فَضَرَّب رَسُوَلُ الله يك صَدَرَه فَقَالَ 
لَوَقال] الْحَمْدُ له الذي وَفْنِّ رَسُولَ رَسُولٍ الله لِما يُرْضِي رَسُولَ الله». 

(لما أراد أن يبعث معاذاً إلى اليمن): أي واليا وقاضياً (أجتهد برأيي): : وفي بعض النسخ رأبي بحذف الباء. قال 
الراغب: الجهد والجهد الطاقة والمشقة والاجتهاد أخذ النفس ببذل الطاقة وتحمل المشقة. يقال جهدت رأيي واجتهدت 
أتعبته بالفكر انتهى. 

قال في المجمع: وفي حديث معاذ «أجتهد رأبي» الاجتهاد بذل الوسع في طلب الأمر بالقياس على كتاب أو سنة انتهى. 

قال الخطابي في المعالم: يريد الاجتهاد في رد القضية من طريق القياس إلى معنى الكتاب والسنة ولم يرد الرأي 
الذي يسنح له من قبل نفسه أو يخطر بباله من غير أصل من كتاب أو سنة. . وفي هذا إثبات القياس وإيجاب الحكم به 
انتهى. (ولا آلو): بمد الهمزة متكلم من آلى يألو. 
7090 حَسَن : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 


مأ اسم 


201- حسن | صَحِبحَ : النسائي (4755, 4175#) , 
*” ضَعِيففٌ : الترمذي (1551) وأحمد (071605 1905ل 051090 . 


عون سعيوه | | كتبافضاء/حبيشرضم 009 101010 | |0 1145| 


قال الخطابي: معناه لا أقصر في الاجتهاد ولا أترك بلوغ الوسع فيه (فضرب رسول الله يك صدره): أي صدر معاذ 
رضي الله عنه» والظاهر أن يكون صدري ففيه التفات, ويحتمل أن يكون قائله الراوي عن معاذ نقلاً عنه. 

وهذا الحديث أورده الجوزقاني في الموضوعات وقال هذا حديث باطل رواه جماعة عن شعبة. وقد تصفحت 
عن هذا الحديث في المسانيد الكبار والصغار وسألت من لقيته من أهل العلم بالنقل عنه فلم أجد له طريقاً غير هذا. 
والحارث بن عمرو هذا مجهول وأصحاب معاذ من أهل حمص لا يعرفون ومثل هذا الإسناد لا يعتمد عليه في أصل 
من أص ول الشريعة. فإن قيل إن الفقهاء قاطبة أوردوه في كتبهم واعتمدوا عليه. 

قبل: هذا طريقه والخلف قلد فيه السلف. فإن أظهروا طريقاً غير هذا مما يثبت عند أهل النقل رجعنا إلى قولهم 
وهذا مما لا يمكنهم البتة انتهى. والحديث أخرجه الترمذي وقال لا نعرفه إلا من هذا الوجه وليس إضناده عندي بمتصل ٠‏ 

وقال الحافظ جمال الدين المزي الحارث بن عمرو لا يعرف إلا بهذا الحديث. قال البخاري لا يصح حديئه ولا 
يعرف. وقال الذهبي في الميزان: تفرد به أبو عون محمد بن عبد الله الثقفي عن الحارث وما روى عن الحارث غير أبي 
عون فهو مجهول قلت: لكن الحديث له شواهد موقوفة عن عمر بن الخطاب وابن مسعود وزيد بن ثابت وابن عباس 
وقد أخرجها البيهقى فى سننه عقب تخريجه لهذا الحديث تقوية له كذا في مرقاة الصعود. قال المنذري: وأخرجه 
الترمذي وقال هذا حديث لا نعرفه إلا من هذا الوجه وليس إسناده عندي بمتصل. وقال البخاري في التاريخ الكبير: 
الحارث بن عمرو بن أخي المغيرة بن شعبة الثقفي عن أصحاب معاذ عن معاذ روى عنه أبو عون ولا يصح ولا يعرف 
إلا بهذا مرسل. 

07 حدثنا مُسَدَّدٌ أخبرنا يَحْيَى عن شُعْبَة قال حَدَّنَيِي أبُو عَوْنِ عن الْحَارِثْ بن عَمْرِو عنْ ناس مِنْ 
أضحَاب مُعَاذ عن مُعَاذِ بن جبَل: «أنَّ رَسُولَ الله 9 لما بعهُ إلى اليم بمَغئَة [فذَكَرَ مغقاةا: . 1 1 
ولما كان علي رضي الله عنه باليمن أثاه ثلاثة نفر يختصمون في غلام فقالٌ كل منهم هو ابني» فأقرع علي بينهم؛ فجعل 
الولد للقارع وجعل عليه للرجلين ثلثي الدية» فبلغ النبي صلىالله عليه وآله وسلم فضحك حتى بدت نواجده من قضاء 
علي رضي الله عنه. 

واجتهد سعد بن معاذ في بني قريظة وحكم فيهم باجتهاده فصوبه النبي صلىالله عليه وآله وسلم وقال «لقد 
حكمت فيهم بحكم الله من فوق سبع سماوات». 

واجتهد الصحابيان اللذان خرجا في سفر فحضرت الصلاة وليس معهما ماء فصليا ثم وجد الماء في الوقت فأعاد 
أحدهما ولم يعد الآخر فصوبهما وقال للذي لم يعد «"أصبت السنة وأجزأتك صلاتك, وقال لآخر لك الأجر مرتين». 

ولما قاس مجزز المدلجي وقاف وحكم بقياسه وقيافته على أن أقدام زيد وأسامة ابنه بعضها من بعض سر بذلك 
رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم حتى برقت أسارير وجهه من صحة هذا القياس وموافقته للحق» وكان زيد أبيض 
وابنه أسامة أسودء فألحق هذا القائف الفرع بنظيره وأصله وألغى وصف السواد والبياض الذي لا تأثير له في الحكم. 

وقد تقدم قول الصديق رضي الله عنه في الكلالة أقول فيها برأبي, فإن يكن صواباً فمن الله. وإن يكن خطأ فمني 
ومن الشيطان أراه ما خلا الوالد والولد فلما استخلف عمر قال إني لأستحيى من الله أن أزداد شيئاً قاله أبو بكر وقال 
الشعبي عن شريح قال: قال لي عمر: اقض بما استبان لك من كتاب الله فإن لم تعلم كل كتاب الله فاقض بما استبان لك 
من قضاء رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم فإن لم تعلم قضاء رسول الله ضلى الله عليه واله وسلم فاقض بما استبان 
لك من أئمة المهتدين؛ فإن لم تعلم كل ما قضت به أئمة المهتدين فاجتهد رأيك واستشر أهل العلم والصلاح. وقد 
اجتهد ابن مسعود في المفوضة وقال أقول فيها برأبي ووفقه الله للصواب. وقال سفيان بن عبد الرحمن الأصبهاني عن 
عكرمة قال: أرسلني ابن عباس إلى زيد بن ثابت أسأله عن زوج وأبوين فقال للزوج النصف. وللام ثلث ما بقي» وللأب 
بقية المال فقال تجده في كتاب الله أو تقوله برأيك قال أقوله برأبي ولا أفضل أما على أب. 

وقايس علي بن أبي طالب كرم الله وجهه وزيد بن ثابت في المكاتب. 

وقايسه في الجد والإخوة. وقاس ابن عباس الأضراس بالأصابع وقال عقلها سواء اعتبروها بها. قال المزني: 


ا 2 
*69*- صَعِيففٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 





كتاب القضاء / حديث رقم (514؟) 


الفقهاء من عصر رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم إلى يومنا وهلم جرا استعلموا المقاييس في الفقه في جميع 
الأحكام في أمر دينهم. قال وأجمعوا بأن نظير الحق حق ونظير الباطل باطلء فلا يجوز لأحد أنكار القياس لأنه التشبيه 
بالأمور والتمثيل عليها انتهى. والله أعلم. 

١‏ باب فى الصلح 


قد قسم العلماء الصلح أقساماء صلح المسلم مع الكافرء والصلح بين الزوجينء والصلح بين الفئة الباغية والعادلة 
والصلح بين المتغاصبين والصلح في الخراج كالعقد على مال» والصلح لقطع الخصومة إذا وقعت في الأملاك 
والحقوق. وهذا القسم هو المراد هنا وهو الذي يذكره الفقهاء في باب الصلح. كذا في السبل. 1 

14> حدثنا سُلَيْمَانُ بن دَاوْدَ المَهْرِيُ أنبأنا ابن وَهُبٍ أخبرني سُلَبْمَانُ بنُ بلآلِح. وأخبرنا أَحمَد بن 
عَبْدِ الَاجدٍ الدَمَشْقِيُ أخبرنا مَرْوَانُ َي ابنَ مُحَمدِ أخبرنا سُلَيِمَانُ بن بلآلٍ أو عَبْدَالمَِيٍ بن مُحَمّدٍ ضَكَ الشَّبِحُ عَنْ 
كَثِرِ بن رَيْدٍ عن الْوَلِيدِ بن رَبَاح عن أبي هُرَيْرَةَ قال قال رَسُولُ الله يل «الصَلْحُ جَائِرٌ بَبْنَ المُسْلِمِينَ». 

رَاد أَحْمَدُ: إل صُلْحاً حَرَّمَ حَلآلاً أو أحَلَّ حَرَاماً. [أحَلَّ حَرَاماً أو حَرّمْ حلآلة]. 

زَادَ سُلَيْمَاُ بنُ دَاوْدَ: وَقالَ رَسُولُ الله ي: «المُسْلِمُونَ عَلَى شرو طِهِما. 

(شك الشيخ): وفي نسخة الخطابي: شك من أبي داود (الصلح جائز): قال في النيل: ظاهر هذه العبارة العموم 
فيشمل كل صلح إلا ما استثنى. ومن ادعي عدم جواز صلح زائد على ما استثناه الشارع في هذا الحديث فعليه الدليل 
وإلى العموم ذهب أبو حنيفة ومالك وأحمد والجمهور. وقال الشافعي وغيره: إنه لا يصح الصلح عن إنكارء واستدل له 
بقوله يَئِ: "لا يحل مال امرىء مسلم إلا بطيبة من نفسه؛ ويجاب بأن الرضا بالصلح مشعر بطيبة النفس انتهى محصلاً 
(بين المسلمين): هذا خرج مخرج الغالب لأن الصلح جائز بين الكفار وبين المسلم والكافر ووجه التخصيص أن 
المخاطب بالأحكام في الغالب هم المسلمون لأنهم المنقادون لها (حرم حلالا): كمصالحة الزوجة للزوج على أن لا 
يطلقها أو لا يتزوج عليها (أو احل حراماً كالمصالحة على وطىء أمة لايحل له وطؤهاء أو أكل مال لا يحل له أكله أو 
نحو ذلك): (المسلمون على شروطهم): أي ثابتون عليها لا يرجعون عنها. 

قال الخطابي: هذا في الشروط الجائزة في حق الدين دون الشروط الفاسدة وهو من باب ما أمر الله تعالى من 
الوفاء بالعقود. قال المنذري: في إسناده كثير بن زيد أبو محمد الأسلمي مولاهم المدنيء قال.ابن معين: ثقة» وقال مرة 
ليس بشيء. وقال مرة ليس بذاك القويء وتكلم فيه غير واحد. 

6-. حدثنا أحْمَدُ بن صَالِحٍ أخبرنا ابن وَهْبِ أخبرني يُونْسُ عن ابن شِهَابِ قَالَ أخبرني عَبْدُ الله بِنُ كب 
بن مَالِكِ أنَّ مب بنَ مَالِكِ أخبرَه: «أنهُ تَقَاضَى ابنَ أبي حَذرَدٍ دنا كان لَهُ عَلَيِْ في عَهُدٍ رَسُولٍ الله يك في المَسْحجِدِء 
َارْتَفَمَتْ أضْوَاتهُمَا حَنّى سَمِعَهَا [سَعِعَهُمَا] رَسُولُ الله يكل وَهُوَ في بَبيه َخَرَجَ إلَيْهِمَا رَسُولُ الله ب حَتَّى كَشَفَ 
سِجْف حُجْرَتهِوَنَادَى كَمْب بِنَ مَالِكِ فقالَ يَاكَمْبُ» فَقالَ [قالَ] لبك يَا رَسُولَ الله. فَأشَارَ له [إلَيِْ] َيِه أن ضَع 
الشَّطْرَ مِنْ دَيْنِكَ. قال كَمْبٌ: قَدْ فَعَلْتُ يَا رَسُولَ الله. قال الت بكلْه: كُمْ فَاقْضِده : 

(أنه تقاضي ابن أبي حدرد): بفتح الحاء وسكون الدال وفتح الراء آخره دال (ديناً كان له): أي لكعب (عليه): أي 
علي بن أبي حدرد (سجف حجرته): بكسر السين المهملة وفتحها وسكون الجيم وهو الستر» وقيل الرقيق منه يكون في 
مقدم البيت» ولا يسمى سجفا إلا أن يكون مشقوق الوسط كالمصراعين (أوضع): أمر من الوضع (الشطر): أي النصف» 
والمراد بهذا الأمر الواقع منه يل الإرشاد إلى الصلح والشفاعة في ترك بعض الدين (قد فعلت): أي قد وضعت عنه 
نصف الدين. قال في النيل: يحتمل أن يكون نزاعهما في مقدار الدين كأن يدعي صاحب الدين مقداراً زائداً على ما يقر 
به المديون. فأمره يَيِِ أن يضع الشطر من المقدار الذي ادعاه. فيكون الصلح حينئذ عن إنكار ويدل الحديث على 
جوازه. ويحتمل أن يكون النزاع بينهما في التقاضي باعتبار حلول الأجل وعدمه مع الاتفاق على مقدار أضل الدين فلا 
يكون في الحديث دليل على جواز الصلح عن إنكار. 
7044 حَسَنّ صَحِيحٌ : أحمد (4033) . 

هوه ؟- صَحِيحٌ : البخاري (497) ومسلم (19504) والنسائي (9808. 20414) وابن ماجه (474؟) وأحمد (7579) , 





كتاب القضاء / حديث رقم (7”095) 


وقد ذهب إلى بطلان الصلح عن إنكار الشافعي ومالك وأبو حنيفة انتهى. (قم فاقضه): قيل هذا أمر على جهة 
الوجوب لأن رب الدين لما طاوع بوضع الشطر تعين على المديون أن يعجل إليه دينه لئلا يجمع على رب المال بين 
الوضيعة والمطل. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم وابن ماجه 

٠٠‏ باب فى الشهادات 

5-. حدثنا أبن السّرْح وََحْمَدُ بنُ سَعِيدٍ اْهَمَدَانِيُ قالا أخبرنا ابنُ وَْبٍ قالَ أخبرني مَالِكُ بن نس عن عَبْدٍ 
لله بن أبي بتر أن با أخبرَه أنَّ د الله بن عَمْرِو بنّ عُخْمانَ بن عَمَاَ خم أنّعَْدَ الرَّححْنٍ بن أبي عَمْرَة الأنصَارِي 
أخْبَرَهُ أن زَيْدَ بنَ خَالِدٍ الْجَهَنِيَ أَحْبَرَهُ أنّ رَسُولَ الله بك قالَ: «آلاً أخبركم بخَيْر الشهَدَاءِ: الذي يأتي بِشَهَادَيهِ أو يُخيرْ 
بِشَهَاديه قْلَ أن يُسَألّهاه شَكَّ عَبْدُ الله بن أبي بكر أيهُمَا قال. 
"قال ايو دَاوُدَ قالَ مَالِكُ: «الّذي ناته وَلا يَعْلمُ بها الذي هِيَ لَه قال الْهَمدَانيُ : «وَيَرْفَعُهَا إلى السّلْطَانِ» 
قال ابن السّرْح: «أز يأنِي بها الإمَا) وَالإِْبَارٌ في حَدِبث الْهَمدَانِيَ. قال ابن السّرْح ابن أبي عَمْرَة وََمْ يقل عبد 
الرَّحْمِنِ. 

(بخير الشهداء): جمع شهيد (أو يخبر بشهادته): شك من الراوي (قبل أن يسألها): بصيغة المجهول أي قبل أن 
تطلب منه الشهادة. قال النووي: فيه تأويلان أصحهما وأشهرهما تأويل مالك وأصحاب الشافعي أنه محمول على من 
عنده شهادة لإنسان بحق ولا يعلم ذلك الإنسان أنه شاهد ويأتي إليه فيخبره بأنه شاهد له لأنها أمانة له عنده» والثاني أنه 
محمول على شهادة الحسبة فى غير حقوق الآدميين كالطلاق والعتق والوقف والوصايا العامة والحدود ونحو ذلك» 
فمن علم شيئاً من هذا النوع وجب عليه رفعه إلى القاضي وإعلامه به. قال تعالى #وأقيموا الشهادة لله4 كذا في المرقاة 
(أيتهما قال): أي أبو بكر والد عبد الله أي قال كلمة يأتي بشهادته أو قال كلمة يخبر بشهادته. قال المنذري: وأخرجه 
مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه (قال مالك): في تفسير قوله يف الذي يأتي بشهادته قبل أن يسألها (ولا يعلم بها): 
. أي بشهادته (الذي هي له): فاعل لا يعلم» أي لا يعلم بشهادته الرجلّ الذي الشهادة له. قال ابن عبد البر: قال ابن وهب: 
قال مالك: تفسير هذا الحديث أن الرجل يكون عنده شهادة في الحق لرجل لا يعلمها فيخبره بشهادته ويرفعها إلى 
السلطان زاد يحبى بن سعيد إذا علم أنه ينتفع بها الذي له الشهادة» وهذا لأن الرجل ربما نسي شاهده فظل مغموماً لا يدري ص 
هوء فإذا أخبره الشاهد بذلك فرج كربه» وفي الحديث «من نفس عن مؤمن كربة من كرب الدنيا نفس الله عنه كربة من كرب 
الآخرة والله في عون العبد ما كان العبد في عون أخيه؛ ولا يعارض هذا حديث #خير القرون قرني ثم الذين يلونهم ثم الذين 
يلونهم ثم يجيء قوم يعطون الشهادة قبل أن يسألوها» لأن النخعي قال معنى الشهادة هنا اليمين أي يحلف قبل أن يستحلف؛ 
واليمين قد تسمى شهادة. قال تعالى إفشهادة أحدهم أربع شهادات بالله> انتهى كلامه. قال المنذري: وقال غيره: هذا في 
الأمانة والوديعة تكون لليتيم لا يعلم بها بمكانها غيره فيخبر بما يعلم من ذلك, وقيل هذا مثل في سرعة إجابة الشاهد 
إذا استشهد لا يمنعها ولا يؤخرهاء كما يقال الجواد يعطي قبل سؤاله؛ عبارة عن حسن عطائه وتعجيله. وقال الفارسي: 
قال العلماء إنما هي في شهادته الحسبة» وإذا كان عنده علم لو لم يظهره لضاع حكم من أحكام الدين وقاعدة من قواعد 
الشرعء فأما في شهادات الخصوم فقد ورد الوعيد في من يشهد ولا يستشهد لأن وقت الشهادة على الأحكام إنما يدخل 
إذا جرت الخصومة بين المتخاصمين وأيس من الإقرار واحتيج إلى البينة» فحينئذ يدخل وقت الشهادة بهذا الوجه وفي 
هذا الحديث انتهى كلام المنذري. 

4 باب في الرجل [فيمن] يعين على خصومة من غير أن يعلم أمرها 

اوه" حدثنا أَحْمَدُ بن يُونْسَ أخبرنا رُمَيْرٌ أخبرنا هُمَارَةُ بنُ عي عن يَحْيَى بن رَاشِدٍ قال: جَلَسْنَا لِعَبْدِ الله 
بن عُمَرَ فَخَرَجَ ْنَا َجَلَّسَ فقالَ: سَمِغْتُ رَسُولَ الله بك يَقُولُ: «مَنْ حَالَتْ شَفَاعَتهُ ذُونَ حَدٌ مِنْ حَدُودٍ الله قَقَدْ ضَادٌ 
الله ومَنْ حَاصَ في بال وَهوَيَعْلَمهُ لم يََلُ في سَخَطِ الله حَتَى يَنَِْعَنْهُ ومَنْ قال في مُؤْمِنٍ ما ليس فيه أسْكته الله 
رَدْعَةَ اْحَبَالٍ حَتَّى يَخْرْجَ مِمّا قال». 

5+ صَحِيح : مسلم (1714) والترمذي (7140. 1191) وابن ماجه (1574) وأحمد (07099) . 


ئ 


/أوه*- صحيح : أحمد (0957) . 





كتاب القضاء / حديث رقم (7098) 


(من حالت): من الحيلولة أي حجبت (شفاعته دون حد): أي عنده؛ والمعنى من منع بشفاعته حداً. قال الطيبي: 
أي قدام حد فيحجز عن الحد بعد وجوبه عليه بأن بلغ الإمام (فقد ضاد الله): أي خالف أمره. لأن أمره إقامة الحدود. 
قاله القاري. وقال في فتح الودود: أي حاربه وسعى في ضد ما أمر الله به (ومن خاصم): أي جادل أحدا (في باطل وهو 
يعلمه): أي يعلم أنه باطل» أو يعلم نفسه أنه على الباطل» أو يعلم أن خصمه على الحقء أو يعلم الباطل أي ضده الذي 
هو الحق ويصر عليه (حتى ينزع عنه): أي يترك وينتهي عن مخاصمته يقال نزع عن الأمر نزوعاً إذا انتهى عنه (ما ليس 
فيه): أي من المساوىء (ردغة الخبال): قال في النهاية: بفتح الراء وسكون الدال المهملة وفتحها هي طين ووحل كثير 
وجاء تفسيرها في الحديث أنها عصارة أهل النار. وقال في حرف الخاء الخبال في الأصل الفساد» وجاء تفسيره في 
الحديث أن الخبال عصارة أهل النار. 

قلت: فالإضافة في الحديث للبيان. وقال في فتح الودود: قلت والأقرب أن يراد بالخبال العصارة, والردغة الطين 
الحاصل باختلاط العصارة بالتراب انتهى (حتى يخرج مما قال): قال القاضي: وخروجه مما قال أن يتوب عنه ويستحل 
من المقول فيه. وقال الأشرف: ويجوز أن يكون المعنى أسكنه الله ردغة الخبال ما لم يخرج من إثم ما قال» فإذا خرج 
من إثمه أي إذا استوفى عقوبة إثمه لم يسكنه الله ردغة الخبال؛ بل ينجيه الله تعالى منه ويتركه. قال الطيبي: حتى على ما 
ذهب إليه القاضي غاية فعل المغتاب فيكون في الدنياء فيجب التأويل في قوله أسكنه ردغة الخبال بسخطه وغضبه الذي 
هو سبب في إسكانه ردغة الخبال كذا في المرقاة. والحديث سكت عنه المنذري. 

64 حدثنا عَلِيْ بن الْحْسَيْنِ بن إِبرَاهِيمَ حدثنا عُمَرُ بن يُونْس أخبرنا عَاصِمُ بن مُحَمّدٍ بن رَيْدِالْمَمْرِي قال 
حذئني المكَنى بن يَزِيدَ عن مَطَر الْوَرّاقِ عن نَافِعٍ عن ابن عُمَرَ عن الِب بِمَْنَاهُ قالَ: «وَمَنْ أعَانَ عَلَى خُصُومَةٍ 
بظلم مَقَذ بَا بَقَضَب مِنّ الله عرَّ وَجَلَ1. 1 

(من أعان على خصومة بظلم):في معنى ذلك ما أخرجه الطبراني في الكبير من حديث أوس بن شرحبيل أنه سمع 
رسول الله يفِْ يقول «من مشى مع ظالم ليعينه وهو يعلم أنه ظالم فقد خرج من الإسلام' (فقد باء): أي انقلب ورجع. 
قال المنذرى: فى إسناده مطر بن طهمان الوراق قد ضعفه غير واحده وفيه أيضاً المثنى بن يزيد الثقفي وهو مجهول. 
باب في شهادة الزور 
بضم الزاي وسكون الواو الكذب. 
6- حدئنا يَحْبَى بن مُوسَى الْبَلجَئْ أخبرنا مُحَمّدُ بن عُبَيْدٍ حدّئني سُفْيَانُ ‏ يعني الْمَصْفْرِيّ ‏ عن أبيه عن 


حَبِيب بن الثفمَانٍ الأسْدِيّ عن خْرَيْم بن فَاتِكِ قال: ١صَلَّى‏ رَسُولُ الله يك صَلآةٌ الصبْح فَلَمّا انْصرَفٌ كَامَ َائِمَاً فقالَ: 
عَدِلَت شَهَادَةٌ الزُورٍ بالإِشْرَاكِ بالله ثَلآت مَرّاتِ [مِرَارِ] ثُمّ قَرَأ: لفِاجِتَنِبُوا الرّجْسّ مِنَ الأونَانِ وَاجْتَيْبُوا قَوْلَ الور 
حُتَفَاء لله غَبْرَمُْرِكِينَ بو» [الحج: .]"١‏ 

(عن خريم): بضم خاء معجمة وفتح راء وسكون ياء (ابن فاتك): بفاء بعدها ألف فتاء مثناة فوقية مكسورة (فلما 
انصرف): أي عن الصلاة (قام قائماً): أي وقف حال كونه قائماً أو قام قياماً. قال الطيبي: هو اسم الفاعل أقيم مقام 
المصدرء وقد تقرر في علم المعاني أن في العدول عن الظاهر لا بد من نكتة؛ فإذا وضع المصدر موضع اسم الفاعل 
نظر إلى أن المعنى تجسم وانقلب ذاتاً وعكسه في عكسه. وكأن قيامه وَل صار قائماً على الإسناد المجازي كقولهم 
نهاره صائم وليله قائم» وذلك يدل على عظم الشأن ما قام له وتجلد وتشمر بسببه (عدلت): بضم أوله (شهادة الزور): 
أي شهادة الكذب (بالإشراك بالله): أي جعلت الشهادة الكاذبة ممائلة للإشراك بالله في الإثم لأن الشرك كذب على الله 
بما لا يجوزء وشهادة الزور كذب على العبد بما لا يجوزء وكلاهما غير واقع في الواقعء قاله القاري. 

وقال الطيبي: وإنما ساوى قول الزور الشرك لأن الشرك من باب الزور فإن المشرك زاعم أن الوثن يحق العبادة 
(ثلاث مرات): أي قاله ثلاث مرات (ثم قرأ): أي استشهاداً (من الأوثان): من بيانية أي النجس الذي هو الأصنام 
848"- صَعِيفٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 

864- ضَعِيفتَ : الترمذي (51700) وابن ماجه (7987/5) وأحمد (04419 . 
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(واجتنبوا قول الزور): أي قول الكذب الشامل لشهادة الزور. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجهء وقال الترمذي: 
وهذا عندي أصحء وخريم بن فاتك له صحبة؛ وقد روى عن النبي يف أحاديث وهو مشهورء وأخرجه الترمذي أيضأ من 
حديث أيمن بن خريم بن فاتك عن رسول الله ييْةِ وقال إنما نعرفه من حديث سفيان بن زياد يعني حديث خريم بن 
فاتك» ولا نعرف لأيمن بن خريم سماعاً من النبي يِِ. هذا آخر كلامه. وذكر غيره أن له صحبة» وأنه روى عن النبي 
كلِِ حديئين اختلف في أحدهماء ورجح يحيى بن معين حديث خريم بن فاتك كما ذكره الترمذي رضي الله عنهم. 
وخريم بضم الخاء المعجمة وبعدها راء مهملة مفتوحة وياء آخر الحروف ساكنة وميم. انتهى كلام المنذري. 

7 باب من ترد شهادته 

حدثنا حَفْض بن عُمَرَ أخبرنا مُحمّدُ بن رَاشِدٍ أخبرنا سُلَيِمَانُ بنُ مُوسَى عن عَمْرِو بن شعَبْبٍ عن أبيه 
عن جَدَو «أنَّ رَسُولَ الله يل رَدّ شَهَادَةَ الْحَائِن وَالْخَائِئَةِ وَذِي الْغِمْر عَلَى أخِيبء وَرَدَ شَهَادَة المَانِع لأهل لبت 
وَأَجَارَمَا لِمَْرهِمْ». 

قال أثو دَاوت: الْفِمْدُ: الْحِمْدُ [الْحِنَّهُ] والشَّحْنَاءُ وَالْقَانِمُ: الأجيرٌ التَابُ مِئْلُ الأجير الْخَاص. 

(رد شهادة الخائن والخائنة): صرح أبو عبيد بأن الخيانة تكون في حقوق الله كما تكون في حقوق الناس من دون 
اختصاص (وذي الغمر): بكسر الغين المعجمة وسكون الميم أي الحقد والعداوة (على أخيه): أي المسلم فلا تقبل 
شهادة عدو على عدوه سواء كان أخاه من النسب أو أجنبياً (ورد شهادة القانع لأهل البيت): قال المظهر: القانع السائل 
المقتنع الصابر بأدنى قوتء والمراد به ها هنا أن من كان في نفقة أحد كالخادم والتابع لا تقبل شهادته له لأنة يجن نيعا 
بشهادته إلى نفسه؛ لأن ما حصل من المال للمشهود له يعود نفعة إلى الشاهد, لأنه يأكل من نفقته» ولذلك لا تقبل 
شهادة من جر نفعاً بشهادته إلى نفسه كالوالد يشهد لولده أو الولد لوالده أو الغريم يشهد بمال للمفلس على أحد, وتقبل 
شهادة أحد الزوجين لآخر خلافاً لأبي حنيفة وأحمدء وتقبل شهادة الأخ لأخيه خلافاً لمالك انتهى. 

قال الخطابي: ومن رد شهادة القانع لأهل البيت بسبب جر المنفعة فقياس قوله أن ترد شهادة الزوج لزوجته لأن 
ما بينهما من التهمة في جر المنفعة أكبر» وإلى هذا ذهب أبو حنيفة. والحديث أيضاً حجة على من أجاز شهادة الأب 
لابنه انتهى (وأجازها): أي شهادة القانع (لغيرهم): أي لغير أهل البيت لانتفاء التهمة (قال أبو داود الغمر الحقد): وفي 
بعض النسخ الحنة وهي بكسر الحاء المهملة وتخفيف النون المفتوحة لغة في إحنة وهي الحقد (والشحناء): بالمد 
العداوة (والقانع الأجير التابع مثل الأجير الخاص): هذه العبارة ليست في بعض النسخ. 

قال الخطابي: القانع السائل والمستطعم. وأصل القنوع السؤال» ويقال في القانع إنه المنقطع إلى القوم يخدمهم 
ويكون في حوائجهم, وذلك مثل الوكيل والأجير ونحوه انتهى. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. والغمر بكسر الغين 
المعجمة وسكون الميم وبعدها راء مهملة. 

0 حدثنا مُحمّدُ بن خَلَفٍ بن طَارِقٍ الرَازِي [الدَارِيُ] أخبرنا رَْدُ بنُ َحْبَى بن عَُيْدٍ الُْرَاعي قال أخبرنا 
سَعِيدٌ بن عَبْدِالِمَزِيز عن سُلَيْمَانَ بنِ مُوسَى بإسْنَادِوِ قال قال رَسُولُ الله يَكي: «لاَ نَجُورُ شَهَادَة خائنٍ ولا خَائئةِ ولا رَانٍ 
وَلا راي وَلاذِي غِمْر عَلَى أخِيه؛. 

(ولا زان ولا زانية): المانع من قبول شهادتهما الفسق الصريح (ولا ذي غمر على أخيه): فإن قيل لم قبلتم شهادة 
المسلمين على الكفار مع العداوة» قال ابن رسلان: قلنا العداوة ها هنا دينية والدين لا يقتضي شهادة الزور بخلاف 
العداوة الدنيوية» قال وهذا مذهمب الشافعى ومالك وأحمد والجمهورء وقال أبو حنيفة: لا تمنع العداوة والشهادة لأنها لا 
تخل بالعدالة» فلا تمنع الشهادة كالصداقة انتهى. قال في النيل: والحق عدم قبول شهادة العدو على عدوه لقيام الدليل 
على ذلك والأدلة لا تعارض بمحض الآراء انتهى. ش 

- باب شهادة البدوي على أهل الأمصار 
"٠690‏ ححْسَنٌ : أحمد (03850 07137 . 
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9 ححْسَنٌ : ابن ماجه (1771) وأحمد (1901) بنحوه . 
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حدثنا أَحْمَدُ بن سَعِيدٍ الْهمْدَاَيُ أخبرنا ابن وَهْبٍ أخبرني يَحْبَى بن أيوب وَنَاقُِ بن يَزِيدَ عن ابن الا 
عن مُحمّدٍ بن عَمْرِو بِنِ عَطَاءِ عن عَطَاءٍ بن يَسَارٍ عن أبي هُرَيْرَةَ أنَّهُ سَمِعَ رَسُولَ الله وله يَقُولُ: ١لا‏ تَجُورُ شَهَادةُ 
بدي عَلَى صَاحِب قَريَِه. 
(لا تجوز شهادة بدوي على صاحب قرية): البدوي هو الذي يسكن البادية في المضارب والخيام, ولا يقيم في 
موضع خاصء بل يرتحل من مكان إلى مكان وصاحب القرية هو الذي يسكن القرى وهي المصر الجامع. قال في 
النهاية: إنما كره شهادة البدوي لما فيه من السجفاء في الدين والجهالة بأحكام الشرع ولأنهم في الغالب لا يضبطون 
الشهادة على وجهها. 
قال الخطابي: يشبه أي يكون إنما كره شهادة أهل البدو لما فيهم من عدم العلم بإتيان الشهادة على وجههاء ولا 
يقيمونها على حقها لقصور علمهم عما يغيرها عن وجههاء وكذلك قال أحمد. وذهب إلى العمل بالحديث جماعة من 
أصحاب أحمدء وبه قال مالك وأبو عبيد. وذهب الأكثر إلى القبول. قال ابن رسلان: وحملوا هذا الحديث على من لم 
تعرف عدالته من أهل البدو والغالب أنهم لا تعرف عدالتهم. كذا في النيل. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه ورجال 
إسناده احتج بهم مسلم في صحيحه. وقال البيهقي: وهذا الحديث مما تفرد به محمد بن عمرو بن عطاء عن عطاء بن 
يسار» فإن كان حفظه فقد قال أبو سليمان الخطابي رحمه الله يشبه أن يكون إنما كره شهادة أهل البدو لما فيهم من عدم 
العلم بإتيان الشهادة على وجههاء ولا يقيمونها على حقها لقصور علمهم عن ما تحملها وتغيرها عن جهتها والله أعلم. 
6 باب الشهادة في الرضاع 
7 حدثنا سُلَيْمانُ بِنُ حَرْبٍ أخبرنا حَمّادُ بنُ زد عن أيوبَ عن ابن أبي مُلَيْكَةَ قال حَدّئي عُفَبةُ بن 
الْحَارثْ وَحَدَلَنِيو صَاحِبٌ لي عَنْهُ وَأنا لِحَدِيثِ صَاحِبِي أحْفَظ قال: «ترَوّجْتُ أمَ يَحْبَى بنْتَ أبي إهَاب فَدَخَلَتْ عَلَيْنَا 
امْرَآةٌ سَوْدَاهُ فَوَحَمَتْ أنه أرْضَعَئْنًا جمِيعاًء فأتَنِتُ النِيَ 6 فَذَكَرْتُ ذُلِكَ لَهُ فأَغْرَض عَني فَقلْتُ يا رَسُولَ الله نه 
لَكَاذِبَةٌ قَالَ وَمَا يُذْرِيكَ وَقَدْ قالّثْ ما قالّث دَعْهَا عَنْكَ». 
(وحدثنيه): عطف على حدثني عقبة وقائلهما ابن أبي مليكة (صاحب لي): اسمه عبيد كما في الرواية التالية (عنه): أي 
عن عقبة بن الحارث. والحاصل أن ابن أبي مليكة روى الحديث عن عقبة بن الحارث بلا واسطة ورواه عنه بواسطة 
عبيد (بنت أبي إهاب): بكسر الهمزة وآخره باء موحدة (فزعمت): أي قالت (إنها أرضعتنا جميعاً): يعني نفسه وزوجته 
أم يحبى (وقد قالت): أي تلك المرأة السوداء والواو للحال (ما قالت): من أنها أرضعتكما (دعها): أي اتركها. 
قال في السبل: والحديث دليل على أن شهادة المرضعة وحدها تقبل» وإليه ذهب ابن عباس وجماعة من السلف 
وأحمد بن حنبل. وقال أبو عبيد: يجب على الرجل المفارقة ولا يجب على الحاكم الحكم بذلك. وقال مالك: إنه لا 
يقبل في الرضاع إلا امرأتان. وذهب الحنفية: إلى أن الرضاع كغيره لا بد من شهادة رجلين أو رجل وامرأتين ولا تكفي 
شهادة المرضعة لأنها تقرر فعلها. وقال الشافعي: تقبل المرضعة مع ثلاث نسوة بشرط أن لا تعرض بطلب أجرة. قالوا 
وهذا الحديث محمول على الاستحباب والتحرز عن مظان الاشتباه. وأجيب بأن هذا خلاف الظاهر سيما وقد تكرر 
سؤاله للنبي يل أزبع مرات وأجابه بقوله كيف وقد قيل» وفي بعض ألفاظه دعهاء وفي رواية الدارقطني: لا خير لك 
فيهاء ولو كان من باب الاحتياط لأمره بالطلاق مع أنه في جميع الروايات لم يذكر الطلاق فيكون هذا الحكم مخصوصاً 
من عموم الشهادة المعتبر فيها العدد؛ وقد اعتبرتم ذلك في عورات النساء فقلتم يكفي بشهادة امرأة واحدة والعلة عندهم 
فيه أنه قل ما يطلع الرجال على ذلك فالضرورة داعية إلى اعتباره؛ فكذا هنا انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري 
والترمذي والنسائي. 
4 حدئنا أَحْمَدُ بن شُعَيْب الْحَرَانِيُ أخبرنا الْحَارِتُ بنُ مُمَيْرِ الْبَصَرِي ح. وحدئنا مُنْمانُ بن أ شَِبَة 
ا صَحِبحٌ : ابن ماجه (975137) , 
لد صَحِبِحٌ : البخاري (88. )5١97‏ والترمذي )١1١91(‏ والنائي (070©) وأحمد (0الام. ١‏ لاقل ت#قمرك 4851) . 
14> صَحِِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 





أخبرنا إِسْمَاعِيلٌ بن عَلَيّة عُلَبَةَ كلآَهُمَا عن أيُوبَ عن ابن أبي مُلَيْكَةَ عن ع عُبَيْدٍ بن أبي مَرْيَمَ عن عُمْبَةَ بن الْحَارِثْ وَقَدَ 
سَمِمْتُهُ مين عُفبَه وَلكني لِحَدِيث ُبَئِدٍ أخفظ فَذَكَرَ مَغناه. 
قَالَ أَيُو دَاودَ: نَظَرَ حَمَّادُ بن رَيْدِ إآى الْحَارثِ بن ُمَيْر فقالَ هذا مِنْ قات أضحَاب أيُوبَ. 
(قال أبو داود نظر حماد بن زيد إلخ): لم توجد هذه العبآرة في بعض النسخ. 
4 باب شهادة أهل الذمة. و في الوصية في السفر 
لان - حدئنا زياد بنُ أيُوبَ أخبرنا مُشَيْمْ أخبرنا ذَكرََا عن ال : : «أنّ رجلا مِنَ المُْلِمِينَ حَضَرَنْهُ الوا 
دَقُوقَا هذه وَلَمْ يَجِدْ أحَدا مِنَ المُْلِمِينَ يُشْهِدُهُ عَلَى وَصِيِه َأ شه رَجُلَْنِ آهل لتاب فَقدِمَااحُوَ اا با مُوسَى 
الأشعريّ دَأحْبَرَاهوَهِمَا كه وَوَصِيِِّ َال ألأشْعَرِيٌ هذاأَمْرْ َم يكن بَغد الذي كَانَ في عَهْدِرَسُولٍ لله وك َأَخلفَهُمَابَغْد 
الْعَصْر بالل مَا حَانَاوَلاَكَذِبَا وَلأَبدَلآَوَاَكتما وَلأَخَيرَا وَِنهالوَصِيُّالرَجْل وَتَرِكَتهُ دَأمْضَى شَهَادتَهُمَا. 
(بدقوقاء): بفتح الدال المهملة وضم القاف وسكون الواو بعدها قاف مقصورة وقد مدها بعضهمء وهي بلد بين 
بغداد وإربل» كذا في النيل. وفي النسخ الحاضرة بالمد (من أهل الكتاب): يعني نصرائبين كما بين ذلك البيهقي وبين أن 
الرجل من خثئعم ولفظه عن الشعبي توفي رجل من خثعم فلم يشهد موته إلا رجلان نصرانيان (وقدما بتركته): أي 
لي جل المسلم المتوفى (فقال الأشعري): أبو موسى (بعد): الأمر (الذي كان): ذلك الأمر (في عهد رسول الله 6خ): 
يشير أبو موسى إلى واقعة السهمي التي كانت في عهد النبي يَلِل. 
ومراد أبي موسى أن بعد واقعة السهمي لم تكن واقعة مثلها إلا هذه الواقعة وهي وفاة رجل من المسلمين 
بدقوقاء» وشهادة رجلين من أهل الكتاب على وصيته (فأحلفهما): يقال في المتعدي أحلفته إحلافاً وحلفته تحليفاً 
واستحلفته (بعد العصر): هذا يدل على جوز التغليظ بزمان من الأزمنة (ولا بدّلا): بسيفة المافتي المعلوم تن التبدبل: 
قال الخطابي: في هذا دليل على أن شهادة أهل الذمة مقبولة على وصية المسلم ف فى السفر خاصة وممن روي عنه 
أنه قبلها في مثل هذه الحالة شريح وإبراهيم يم النخعي » وهو قول الأوزاغيء وقال أحمد بن حنبل: لا تقبل شهادتهم إلا في مثل 
هذا الموضع للضرورة . وقال الشافعي: لا تقبل شهادة الذمي بوجه لا على مسلم ولا على كافرء وهو قول مالك .وقال 
أحمد بن حنبل: لا يجوز شهادة أهل الكتاب بعضهم على بعض . وقال أصحاب الرأي: اع ا 
والكفر كله ملة واحدة . وقال آخرون: شهادة اليهودي على اليهودي جائزة ولا تجوز على النصراني والمجوسي 
ملل مختلفة» ولا تجوز شهادة أهل ملة على ملة أخرى وهذا قول الشعبي وابن 0 
عن الزهريء قال وذلك للعداوة التي ذكر الله سبحانه بين هذه الفرق انتهى .والحديث سكت عنه المنذري. 
كك حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيّ أخبرنا يَحْيَى ب بنُ آم أخبرنا ابن أبي رَائِدةَ عن مُحمّدِ بن أبي الْقَايِمٍ عن 
عَبْدِالمَلِكِ بن سَعِيدٍ بن جُبَيِر عن أبيه عن ابنٍ عَبّاسِ قالَ: «خَرَجَ رَجُلَ مِنْ بَني سَّهُم مَعَ نَمِيم الدَاري وَعَدِيّ بن بَدَاه 
َمَاتَ السّهمِن بض لَيْس فِيهَا [بهًا] مُسْلِمْه ذا اانا ,ركع فقئرا ماع ين مسا الى كا علتهها ول ال 
يي نم وجدَ الْجَامُ بمكَة ققَاُوا شرام من تيم وَعَدِي قم َجُلآنِ من ولا السّهمِيٍ فَحَلََا لشََادنَا أن مِنْ 
شَهادَتِهمًا وَإِنّ اْجَامَ لِصَاحِبئا [لِصَاحِبِهِمْ ‏ لِصَاحِبِهِمًا] قالَ فَنَرَلَتْ فِيهِمْ «يَا أيّهَا الّذِينَ آمنُوا شَهَادة بكم ذا حَضَرَ 
أحَدَكُمٌ الْمَوْتُ4 [المائدة: ]٠١5‏ الآيَة). 
(وعدي بن بداء): بفتح الموحدة وتشديد الدال المهملة مع المد (فمات السهمي): وكان لما اشتد وجعه أوصى 
إلى تميم وعدي وأمرهما 3 يدفعا متاعه إذا رجعا إلي أهله: ذكرء القسطلاني (فلما قدم): أي تميم وعدي (فقدوا): أي 
أهل المتوفى (جام فضة): أي كأسباً من فضة (مخوصاً بالذهب): بضم الميم وفتح الخاء المعجمة والواو المشددة آخره 
صاد مهملة أي فيه خطوط طوال كالخوص وكانا أخذاه من متاعه (ثم وجد): بصيغة المجهول (فقالوا): أي الذين وجد 
الجام معهم (فقام رجلان): هما عمرو بن العاص والمطلب , بن أبي وداعة (لشهادتنا أحق من شهادتهما): أي يميننا أحق 
من يمينهما. 
706 قال شيخنا : صَحِبِحٌ الإسنادٍ إنْ كان الشَِّيُ سَمِعَهُ مِنْ أبي موسى : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
لشت صَحِبِحٌ : البخاري (1780) والترمذي (7050) . 
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قال الخطابي: في هذا حجة لمن رأى رد اليمين على المدعي والآية محكمة لم ينسخ منها في قول عائشة 
والحسن البصري وعمرو بن شرحبيل» وقالوا المائدة آخر ما نزل من القرآن لم ينسخ هنها شيء» وتأول من ذهب إلى 
خلاف هذا القول الآية على الوصية دون الشهادة, لأن نزول الآية إنما كان في الوصية وتميم الداري وصاحبه عدي بن 
بداء إنما كانا وصيين لا شاهدين والشهود لا يحلفون, وقد حلفهما رسول الله يل وإنما عبر بالشهادة عن الأمانة التي 
تحملاها وهو معنى قوله تعالى «ولا نَكْثْمٌُ سَبدَةَ ألو 4 أي أمانة الله وقالوا معنى قوله تعالى أو مَاحَرَانِ ين ع4 أي 
من غير ميلتكم وذلك أن الغالب في الوصبة أن الموصي شهد اقربازء وعشيرته دون الأجائب والأباعد. . ومنهم من 
زعم أن الآية منسوخة, والقول الأول أصح والله أعلم انتهى 9يَأيها لين َامنوأ عَهدَةٌ بَتِيَح» أي يشهد ما بينكمء لأن 
الشهادة إنما يحتاج إليها عند وقوع التنازع والتشاجر. 

واختلف في هذه الشهادة فقيل هي هنا بمعنى الوصية وقيل بمعنى الحضور للوصية . وقال ابن جرير الطبري هي 
هنا بمعنى اليمين أي يمين ما بينكم أن يحلف اثنان واختار هذا القول القفال» وضعف ذلك ابن عطية واختار أنها هنا 
هي الشهادة التي تؤدى من الشهود أي الإخبار بحق للغير على الغير. 

قال القرطبي: ورد لفظ الشهادة ف في القرآن على أنواع مختلفة بمعنى الحضورء قال الله تعالى مس سهد نكم 
لمر َلْيَسْمة4 [البقرة: 6 وبمعنى قضىء قال تعالى «سَّهِدَ أَمَهُ أََمُ ل لَه إِلّا هُو4 [آل عمران: 4] وبمعنى أقرء قال 
تعالى وَمَّهِدَ سَاهِدٌ يَنْ أَمْلِهَآ4 [يرسف:17] وبمعنى حلف. قال تعالى طمََهْدَةُ أحَِهِرْ أي َبنْدّتٍ» [النور: 1] 
وبمعنى وصى؛ قال تعالى <يَأيما لين “امنوأ عبد بي 4 انتهى. 

وقال الخطيب والخازن: : وهذه الآية الكريمة وما بعدها من أشكل آي القرآن وأصعبها حكماً وإعراباً وتفسيراً 
ونظماً انتهى. 

وفي حاشية الجمل على الجلالين: هذه الآية واللتان بعدها من أشكل القرآن حكماً وإعراباً وتفسيراًء ولم يزل 
العلماء يستشكلونها ويكفون عنها حتى قال مكي بن أبي طالب في كتابه الكشف: هذه الآيات في قراءتها وإعرابها 
وتفسيرها ومعانها واحكامها من اصغت آي القرآن وأشكله . وقال السخاوي: ولم أر أحداً من العلماء تخلص كلامه فيها 
من أولها إلى آخرها انتهى. 

1 وقال القرطبي:ما ذكره مكي ذكره أبو جعفر النحاس قبله أيضاً . وقال التفتازاني في حاشيته على الكشاف: واتفقوا 

على أنها أصعب ما في القرآن إعراباً ونظماً وحكماً والله أعلم. 

(إذا حضر أحدكم الموت): ظرف للشهادة وحضوره ظهور أمارته يعني إذا قارب وقت حضور الموت (الآية): 
وتدام الآنة ع تتسركا عكذا ين الوية: بدل من الظرف. وفيه دليل أن الوصية مما لا ينبغي التساهل فيها (اثنان): 
خبر شهادة أي شهادة بينكم شهادة اد ثنين. قال الخازن: لفظه خبر ومعناه الأمر يعني ليشهد اثنان منكم عند حضور الموت 
وأردتم الوصية (ذوا عدل منكم): لسلس » وقيل من أقاربكم؛ وهما أي ذوا عدل ومنكم صفتان لاثنان يعني من 
“أل دينكم وملتكم يا معشر المؤمنين. 

واختلفوا في هذين الاثنين» فقيل هما الشاهدان اللذان يشهدان على وصية الموصيء وقيل هما الوصيان لأن الآية 
نزلت فيهماء ولأنه قال تعالى فيقسمان بالله والشاهد لا يلزمه يمين» وجعل الوصي اثنين تأكيداًء فعلى هذا تكون الشهادة 

بمعنى الحضور كقولك شهدت وصية فلان بمعنى حضرت (أو آخران): عطف على اثنان (من غيركم): : يعني من غير 
أهل دينكم: ٠‏ فالضمير في منكم للمسلمين والمراد بقوله غيركم الكفار وهو الأنسب بسياق الآية» وهذا قول ابن عباس 
وأبي موسى الأشعري وسعيد بن المسيب وابن جبير والنخعي والشعبي وابن سيرين ويحيى بن يعمر وأبي مجلز وعبيدة 
السلماني ومجاهد وقتادة» وبه قال الثوري وأبو عبيد وأحمد بن حنبل قالوا إذا لم يجد مسلمين يشهدان على وصيته وهو 
في أرض غربة فليشهد كافرين أو ذميين أو من أيٍّ دين كاناء لأن هذا موضع ضرورة. 

قال شريح: من كان بأرض غربة لم يجد مسلماً يشهد وصيته فليشهد كافرين على أي دين كانا من أهل الكتاب أو 
من عبدة الأصنام فشهادتهم جائزة في هذا الموضع, ولا تجوز شهادة كافر على مسلم بحال إلا على وصيته في سفر 
لايجد فيه مسلما. . 

وقال قوم في قوله ادا عَدْلٍ يََكُمْ4 يعني من عشيرتكم وحيكم أو آخران من غيركم من غير عشيرتكم وحيكم 
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وأن الآبة كلها في المسلمين» هذا قول الحسن والزهري وعكرمة وقالوا لا تجوز شهادة كافر في شيء من الأحكام وهذا 
مذهب الشافعي ومالك وأبي حنيفة» غير أن أبا حنيفة أجاز شهادة أهل الذمة فيما بينهم بعضهم على بعض. 

واحتج من قال بأن هذه الآية محكمة بأن سورة المائدة من آخر القرآن نزولاً وليس فيها منسوخ. 

واحتج من أجاز شهادة غير المسلم في هذا الموضع بأن الله تعالى قال في أول الآية © يكأا ادن امَثواً» [المائدة: 
1 كال جنا الخطاف عي المؤميل ‏ فل ينه 8ج عل يلك أن ار ين رقمل ذلك أنهما من غير 
المؤمنين» ولأن الآية دالة على وجوب الحلف على هذين الشاهدين وأجمع المسلمون على أن الشاهد المسلم لا يجب عليه 
يمين» ولأن الميت إذا كان في أرض غربة ولم يجد مسلماً يشهده على وصيته ضاع ماله وربما كان عليه ديون أو عنده وديعة 
فيضيع ذلك كله وإذا كان ذلك احتاج إلى إشهاد من حضر من أهل الذمة وغيرهم من الكفار حتى لا يضيع ماله وتنفذ وصيته 
فهذا كالمضطر الذي أببح له أكل الميتة في حال الاضطرار؛ والضرورات قد تبيح شيئاً من المحظورات. 

واحتج من منع ذلك بأن الله تعالى قال #مِمّن رْصَوْنَ ين ألشجَدَآو4 [البقرة: 1187 والكفار ليسوا مرضيين ولا 
عدولا فشهادتهم غير مقبولة في حال من الأخوال قاله الخازن. 

قلت الآية محكمة وهو الحق لعدم وجود دليل صحيح يدل على النسخ. 

وأما قوله تعالى #مِمّن رَصَوْنَّ4الآية. وقوله 9وَأَشْهِدُوا َو عَدْلٍِ يَدُ4 [الطلاق: ؟] فهما عامان في الأشخاص 
والأزمان والأحوالء» وهذه الآية خاصة بحالة الضرب في الأرض وبالوصية وبحالة عدم الشهود البجلمين: ولا تعارض 
بين خاص وعام والله أعلم. 

إن أ 6 نتم طَرَيُْ4: أي سافرتم في الْْضِ َأصَبِبسَكُم مُوِيبَةُ لْمَوت 4 [المائدة: :]٠١5‏ عطف على ضربتم وجواب 
الشرط محذوف أي إن كنتم في سفر ولم تجدوا مسلمين فيجوز إشهاد غير المسلمين» كذا في جامع البيان . والمعنى أي 
فنزل بكم أسباب الموت وقاربكم الأجل وأردتم الوصية حينئذ ولم تجدوا شهوداً عليها من المسلمين فأوصيتم إليهما 
ودفعتم مالكم إليهما ثم ذهبا إلى ورنتكم بوصيتكم وبما تركتم فارتابوا في أمرهما وادعوا عليهما خيانة فالحكم فيه أنكم 
لتَِسُوتَهُمَا#: وتوقفونهما صفة للآخران أو استئناف ين بَنْدِ ألصَّلَوة4: أي بعد صلاة العصرء فإن أهل الكتاب أيضاً 
يعمرنها] اوعد خجلذة ماء أر مد تلات #فيْقسِمَانِ بأسَّه#: أي فيحلفان بالله. قال الشافعي: الأيمان تغلظ في الدماء 
والطلاق والعتاق والمال إذا بلغ مائتي درهم بالزمان والمكان. فيحلف بعد صلاة العصر إن كان بمكة بين الركن 
والمقام» وإن كان بالمدينة فعند المنبر» وإن كان في بيت المقدس فعند الصخرة» وفي سائر البلاد في أشرف المساجد 
وأعظمها بها قاله الخازن. وقال الشربينى: وعن ابن عباس أن اليمين إنما تكون إذا كانا من غيرناء فإن كانا مسلمين فلا 
بقن وغ لزه إن كان الشاهدان على حقيقتهما فقد نسخ تحليفهما وإن كانا الوصيين فلاء ثم شرط لهذا الحلف 
شرطاً فقال اعتراضاً بين القسم والمقسم عليه «إن أربَْثْر» : أي شككتم أيها الورثة في قول الشاهدين وصدقهما 
فحلفوهما وهذا إذا كانا كافرين أما إذا كانا مسلمينء فلا يمين عليهما لأن تحليف الشاهد المسلم غير مشروع. قاله 
الخازن. ثم ذكر المقسم عليه بقوله لا نَنْرّى بو : أي بالقسم #تما» #العيلة مقمع عليه آي لاا تنيع عهد اله بشي” 
من الدنياء ولا نحلف بالله كاذبين لأجل عوض نأخذه أو حق نجحده؛ ولا نستبدل به عرضاً من الدنيا بل قصدنا به إقامة 
الحق ولو من 4 : المشهود له ومن نقسم له 8 ذَا ون #4 :ذا قرابة منا لا نحلف له كاذباء وإنما خص القربى بالذكر لأن 
الميل إليهم أكثر من غيرهم «ولا دَكْْرٌ سْبَبِدَةَ ك4 : أي. الشهادة التي أمر الله بإقامتها يدك إذا لين لَنِيِينَ4: أي إن 
كتمنا الشهادة أو حْنا فيها . ولما نزلت هذا الآية ة صلّى رسول الله ينخِ صلاة العصر ودعا تميماً وعدياً وحلفهما عند المنبر 
بالله الذي لا إله إلا هو أنهما لم يخونا شيئاً مما دفع إليهماء فحلفا على ذلك على ذلك فخلى رسول الله يثي سبيلهما ثم 
ظهر الإناء بعد ذلك. قال ابن عباس وجد الإناء بمكة فقالوا اشتريناه من تميم وعدي. 

إن عبر #: اطلع بعد حلفهماء وكل من اطلع على أمر كان قد خفي عليه قيل له قد عثر عليه لعل أَنَْا أنتحقة 
ِنْمَا» [المائدة: :]1١7‏ يعني الوصيين والمعنى فإن خصل العثور والوقوف على أن الوصيين كانا استوجبا الإئم بسبب 
خيانتهما وأيمانهما الكاذبة لكََامرَانِ4: فشاهدان آخران من أولياء الميت وأقربائه #يَفُومَانِ مَقَامَهُمَا4: خبر لقوله فآخران. 
أي مقام الوصيين في اليمين «مت لين سحي 4: قرىء بصيغة المجهول والمعروف #عَليِم4: الوصية وهم الورثة. 
قال أبو البقاء: ومن الذين صفة أخرى لآخران» ويجوز أن يكون حالاً من ضمير الفاعل في يقومان انتهى ٠.‏ ويبدل من 
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آخران (الأوليان): هو على القراءة الأولى مرفوعء كأنه قيل من هما فقيل هما الأوليان؛ والمعنى على الأولى من الذين 
ع لع م سي ا ل ب ل 

بمعنى الأحق والأقرب إلى الميت نسياً. 

وفي حاشية البيضاوي: فقوله #مرت الذِينَ أن سْتَحَنَّ4 قراءة الجمهور بضم التاء على بناء المجهول والمعنى من 
الورثة الذين جني عليهم» » فإن الأولين لما جنيا واستحقا إثماً بسبب جنايتهما على الورئة كانت الورئة مجنياً عليهم 
متضررين بجناية الأولين انتهى. والمعنى على القراءة الثانية من الذين استحق عليهم الأوليان من بينهم بالشهادة أن 
يجردوهما للقيام بالشهادة ويظهروا بهما كذب الكاذبين لكونهما الأقربين إلى الميت. فالأوليان فاعل استحق ومفعوله أن 
يجردوهما للقيام بالشهادة» وقيل المفعول محذوف والتقدير من الذين استحق عليهم الأوليان بالميت وصيته التي أوصى 
بها. وفي الخازن : والمعنى على قراءة المجهول أي إذا ظهرت خيانة الحالفين وبان كذبهما يقوم اثنان آخران من الذين 
جني عليهم وهم أهل الميت وعشيرته #فَيْقَسِمَانِ بِأَسَِّ: أي فيحلفان بالله «لَتَبَْدَئنا َحَقُ ين مَبَْدَتهِسَ4 : يعني أيماننا 
أحق وأصدق من أيمانهما وما أَعْتَدَينآ ©: يعني في أيماننا وقولنا أن شهادتنا أحقى من شهادتهما 8 إِثَآ إذَا لَمِنّ القَلِيِيَ»: 
ولما نزلت هذه الآية قام عمرو بن العاص والمطلب بن أبي وداعة السهميان وهما من أهل الميت وحلفا بالله بعد العصر 
ودفع الإناء إليهماء إنما ردت اليمين على أولياء الميت لأن الوصيين ادعيا أن الميت باعهما الإناء وأنكر ورثة الميت 
ذلك؛ ومثل هذا أن الوصي إذا أخذ شيئاً من مال الميت وقال إنه أوصى له به وأنكر ذلك الورئة ردت اليمين عليه ولما 
أسلم تميم الداري بعد هذه القصة كان يقول: صدق الله وصدق رسوله أنا أخذت الإناء فأنا أتوب إلى الله وأستغفره. 

لدَِكَ4 [المائدة: :]٠١4‏ أي البيان الذي قدّمه الله تعالى في هذه القصة وعرَّفَنَا كيف يصنع من أراد الوصية في 
السفر ولم يكن عنده أحد من أهله وعشيرته وعنده كفار. وفي الخازن: يعني ذلك الذي حكمنا به من رد اليمين على 
أولياء الميت بعد أيمانهم (أدنى): أي أجدر وأحرى وأقرب إلى #أن ن يوأ ِلقَّبْدَة4: أي يؤدي الشهود المتحملون 
للشهادة على الوصية بالشهادة (على وجهها): فلا يحرفوا ولا يبدلوا ولا يخونوا فيها والضمير في يأتوا عائد إلى شهود 
الوصية من الكفار وقيل إنه را إلى المسلمين المخاطبين بهذا الحكم والمراد تحذيرهم من الخيانة وأمرهم بأن 
يشهدوا بالحق «أر يام أن ترد أن بد يتنم 4: أي وأقرب أن يخاف الوصيان أن ترد الأيمان على الورثة المدعين 
فيحلفون على خلاف ما شهد به شهود الوصية فتفتضح حينئذ شهود الوصية» وهو معطوف على قوله «أن و4 فيكون 
الفائدة في شرع الله سبحانه لهذا الحكم هي أحد الأمرين إما احتراز شهود الوصية عن الكذب والخيانة فيأتون بالشهادة 
على وجههاء وإما يخافوا الافتضاح إذا ردت الأيمان على قرابة الميت فحلفوا بما يتضمن كذبهم أو خيانتهم فيكون 
ذلك سبباً لتأدية شهادة شهود الوصية على وجهها من غير كذب ولا خيانة. 

وحاصل ما تضمنه هذا المقام من الكتاب العزيز أن من حضرته علامات الموت أشهد على وصيته عدلين من 
عدول المسلمين» ٠‏ فإن لم يجد شهوداً مسلمين وكان في سفر ووجد كفاراً جاز له أن يشهد رجلين منهم على وصيته فإن 
ارتاب بهما ورثه الموصي حلفا بالله على أنهما شهدا بالحق وما كتما من الشهادة شيئاً ولا خانا مما ترك الميت شبئاً فإن 
تبيين بعد ذلك خلاف ما أقسما عليه من خلل في الشهادة أو ظهور شيء من تركة الميت وزعما أنه قد صار في ملكهما 
بوجه من الوجوه حلف رجلان من الورثة وعمل بذلك. 

وروى الترمذي عن ابن عباس عن تميم الداري في هذه الآية: 9يكأيبا لذن “امثوأ سد بتكم إذا )َس لعركه 
لْمَوْثُّ» [المائدة: :]1١7‏ قال تميم برىء الناس منها غيري وغير عدي بن بداء وكانا نر رك 
بتجارتهما قبل الإسلام» فأتيا إلى الشام بتجارتهما وقدم عليهما مولى لبني سهم يقال له بديل بن أبي مريم بتجارة ومعه 
جام من فضة يريد به الملك وهو أعظم تجارته» فمرض فأوصى إليهما وأمرهما أن يبلغا ما ترك أهله. 

قال تميم: ولما مات أخذنا ذلك الجام فبعناه بألف درهمء ثم اقتسمناه أنا وعديء فلما أتينا أهله دفعنا إليهم ما 
كان معنا وفقد الجام فسألونا عنه فقلنا ما ترك غير هذا ولا دفع إلينا غيره. 

قال تميم: فلما أسلمت بعد قدوم النبي يَلٍ المدينة تأئمت من ذلك فأتيت أهله فأخبرتهم الخبر وأديت إليهم 
تيان حرف وألشر تهم ان عند ماي ملي نألو به رول الله كلذ نالوم الية قلع يجدوا فأررضى أي حاف 
بما يعظم على أهل دينه فحلف فأنزل الله 9 بايا الْذينَ “اموأ سبد تيك دا حَصَرَ دك ألمت إلى قوله أذ ياوا أن يرد 
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بددَ أَيْسَح» فقام عمرو بن العاص ورجل آخر فحلفا فنزعت الخمسمائة درهم من عدي. 

قال الترمذي: هذا حديث غريب وليس إسناده بصحيح. 

وقد روي عن ابن عباس شيء من هذا على الاختصار من غير هذا الوجه كما أخرجه المؤلف سواء. 

قال الحافظ المنذري: وأخرجه الترمذي وقال حديث حسن غريب, وأخرجه البخاري في صحيحه فقال وقال لي 
علي بن عبد الله يعني المديني فذكره وهذه عادته في ما لم يكن على شرطه. وقد تكلم علي بن المديني على هذا 
الحديث وقال لا أعرف ابن أبي القاسم» وقال وهو حديث حسن. هذا آخر كلامه وابن ن أبي القاسم هذا هو محمد بن 
أبي تح وداج الو . انتهى. 

باب إذا علم الحاكم صدق شهادة [الشاهد] الواحد يجوز له أن يقضي [يحكم] به 

مض -حدثنا مُحَمّدُ بنُ يَحْبَى بن ارس أنَّ الْحَكُمَ بنَ نافع حَدَّنّهُمْ قالَ أنبأنَا شْمَيِبٌ شعَيْبٌ عن الرْهْرِيّ عن عُمَارَة 
بن خرَيِمَة أن عم حَدَلهُ وَهُوَ مِنْ أضحَاب لنب يك «أنَّ ال يق باع قرسا مِْ أغرَابيُ فاسْتَبَعهُ الننْ كل لَيَقْضِيَهُ 
َمَنَ ره فَأَرََ رَسولُ لله كل المي وَأبطَا لاغرَايي ملف جَال يَمْترِصُونَ الأغرابي قَبْسَاومُوته بارس وَل 
يَشعْرُونَ أنّ الي كل اَاعَه فنادَى الأعرَايٍ رَسُول الله يك فقال إن كُنْتَ مبتاعاً هذا الَرسَ وَإلاَ ب قَامَ الي 8 
جبنَ سعدا الأخرايي قال أوَليْس قَدٍ اتَمْتُهُ مِنلك؟ قال الأعْرَابِيُ لأ وَالله مَا بعْتْكَه فقال الي ككلل: 007 
ِنْك. فَطَفِقَ الأعْرَابيُ يَقُولَ: هُلْمّ شَهِيدا فقالَ خُرَيِمَةُ بي َابتٍ: آنا أشْهَدُ نك كد بَيَمتَهُ فب ال بك عَلَى خَرَيْمَة خْرَيْمَة 
فقال: لَك فقال: بِمَصلِيقِكَ يا رَسُولَ لله كجَمَلَ الب َهَادَة خَْمَة َِهَادَةِ رَجَُيْنِه. 

(أن عمه حدثه): قال ابن سعد في الطبقات: لم يسم لنا أخو خزيمة بن ثابت الذي روى هذا الحديث وكان له 
أخوان يقال لأحدهما وحوح والآخر عبد الله (ابتاع): أي اشترى فرساً من أعرابي اسمه سواء بن قيس المحاربي» واسم 
الفرس المرتجز. 

قال ابن سعد أخبرنا محمد بن عمر سألت محمد بن يحيى بن سهل بن أبي حثمة عن المرتجز فقال هو الفرس 
الذي اشتراه رسول الله يَلةٍ من الأعرابي الذي شهد فيه خزيمة بن ثابت» وكان الأعرابي من بني مرة (فاستتبعه): أي 
طلب منه أن يتبعه (فطفق): أي أخذ (فيساومونه بالفرس): زاد ابن سعد في الطبقات: حتى زاد ب بعضهم الأعرابي في 
السوم على ثمن الفرس الذي ابتاعه رسول الله صلى الله عليه وآله وسلمء » فلما زاده فنادى الأعرابى ان اسرد 
(فقال إن كنت مبتاعاً هذا الفرس): أي فاشتره (أو ليس قد ابتعته منك): بفتح الواو بعد الهمزة أي أتقول هكذا وليس 
إلخ. » فالمعطوف عليه محذوف. 

وعند ابن سعد: فقال له الأعرابى لا والله ما بعتك» فقال رسول الله يَفِةِ بل قد ابتعته منك. فطفق الناس يلوذون 
برسول الله بَكِِ وبالأعرابي وهما يتراجعان ويقول: هلم شهيداً فمن جاء من المسلمين قال للأعرابي ويلك إن رسول الله 
كل لم يكن ليقول إلا حقأء فقال له خزيمة أنا أشهد أنك قد بايعته (فقال بم تشهد): زاناايق سمترام بجر بس ندال 
بتصديقك يا رسول الله): زاد ابن سعد: أنا أصدقك بخبر السماء ولا أصدقك بما تقول. 

وفي لفظ قال: الا اي با روي ور كبري ا صل ار 0 ا 
بشهادة رجلين). 

قال العلامة السيوطي: قد حصل لذلك تأثير في مهم ديني وقع بعد وفاته يف وذلك فيما روى ابن أبي شيبة في 
المصاحف عن الليث بن سعد قال أول من - جمع القرآن أبو بكر وكتبه زيد ابن ثابت» وكان الناس يأتون زيد بن ثابت 
كان ل يكتب أي إلا ينا علي قدلا وإن لخر سرد راد لم توج إلا مم خرحية براقايك فقال اكسيزها فإ رسول اله 
يل جعل شهادته بشهادة رجلين فكتب» وإن عمر أتى بآية الرجم فلم يكتبها لأنه كان وحده اننهى. 

وقال الخطابي: هذا حديث يضعفه كثير من الناس غير موضعه؛ وقد تذرع به قوم من أهل البدع إلى استحلال 
الشهادة لمن عرف عنده بالصدق على كل شيء ادعاه؛ وإنما وجه الحديث ومعناه أن النبي يَلةِ إنما حكم على الأعرابي 
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بعلمه إذ كان النبي يلكِ صادقاً باراً في قوله. وجرت شهادة خزيمة في ذلك مجرى التوكيد لقوله والاستظهار بها على 
خصمه. فصارت في التقدير شهادته له وتصديقه إياه على قوله كشهادة رجلين في سائر القضايا انتهى. 

قلت: شهادة خزيمة قد جعلها رسول الله يَكٍ بشهادتين دون غيره ممن هو أفضل منه؛ وهذا لمخصص اقتضاه 
وهو مبادرته دون من حضره من الصحابة إلى الشهادة لرسول الله يق وقد قبل الخلفاء الراشدون شهادته وحده وهي 
.خاصة له. قال المنذري: وأخرجه النسائي. وهذا الأعرابي هو ابن الحارثء وقيل سواء بن قيس المحاربي ذكره غير 
واحد في الصحابة» وقيل إنه جحد البيع بأمر بعض المنافقين» وقيل إن هذا الفرس هو المرتجز المذكور في أفراس 
رسول الله يَقِهِ انتهى كلام المنذري. 

[قال في القاموس في باب الزاي وفصل الراء المرتجز ابن الملاة فرس للنبي يل سمي به لحسن صهيله اشتراه 
من سواء بن الحارث بن ظالم]. 

"١‏ - باب القضاء باليمين والشاهد 

- حدئنا عُثْمانٌ بن أبي شَبَةَ وَالْحَسَنُ بن عَلِي أن ريْدَ بنَ الْحُبَابٍ حَدََّهُمْ قال أخبرنا سَيِفٌ المَكئْه قال 
عُنْمانُ سَيْفٌ بنُ سْلَيِمانَ عن فيس بن سَعْدٍ عن عَمْرِو بن دِينَارٍ عن ابن عَبّاس: «أنّ رَسُولَ الله يكل قَضَى بِيَمِين وَسَاهِي. 

(إن زيد بن الحباب): بضم أوله وبموحدتين (حدثهم): أي عثمان بن أبي شيبة والحسن بن علي وغيرهما (قال 
عثمان): أي ابن أبي شيبة (سيف بن سليمان): بنسبته إلى أبيه. وأما الحسن بن علي فقال سيف ولم ينسبه إلى أبيه (قضى 
بيمين وشاهد): قال الخطابي: يريد أنه قضى للمدعي بيمينه مع شاهد واحدء كأنه أقام اليمين مقام شاهد:آخر فصار 
كالشاهدين انتهى. 

والحديث دليل على جواز القضاء بشاهد ويمين قال النووي: واختلف العلماء في ذلك فقال أبو حنيفة رحمه الله 
والكوفيون والشعبي والحكم والأوزاعي والليث والأندلسيون من أصحاب مالك: لا يحكم بشاهد ويمين في شيء من 
الأحكام» وقال جمهور علماء الإسلام من الصحابة والتابعين ومن بعدهم من علماء الأمصار يقضى بشاهد ويمين 
المدعي في الأموال وما يقصد به الأموال وبه قال أبو بكر الصديق وعلى وعمر بن عبد العزيز ومالك والشافعي وأحمد 
وفقهاء المدينة وسائر علماء الحجاز ومعظم علماء الأمصار رضي الله عنهم وحجتهم أنه جاءت أحاديث كثيرة في هذه 
المسألة من رواية علي وابن عباس وزيد بن ثابت وجابر وأبي هريرة وعمارة بن حزم وسعد بن عبادة وعبد الله بن عمرو 
بن العاص والمغيرة بن شعبة رضي الله عنهم. 

قال الحافظ أصح أحاديث الباب حديث ابن عباس. قال ابن عبد البر: لا مطعن لأحد في إسناده قال ولا خلاف 
بين أهل المعرفة في صحته؛ قال وحديث أبي هريرة وجابر وغيرهما حسنان والله أعلم بالصواب انتهى. قال المنذري: 
وأخرجه مسلم والنسائي واين ماجه. 

6 (صحيحٌ مَقُطُوعٌ) حدثنا مُحَمَدُ بن يَحْبَى وَسَلَمَةُ بنُ شَبِيبٍ قالآ أخبرنا عَبْدُ الاق قال أخبرنا [أنبأنا] 
مُحَمُدُ بن مُسْلِم عن عَمْرِو بن دِيئارٍ سناد وَمَعنَاهُ قال سَلَمَةُ في حَدِيئِِ قال عَمْرُو: «في الحُقُوق». 

(قال عمرو في الحقوق): وفي رواية لأحمد إنما كان ذلك في الأموال. 

قال الخطابي: القضاء بيمين وشاهد خاص في الأموال دون غيرها لأن الراوي وقفه عليها والخاص لا يتعدى به 
محله ولا يقاس عليه غيره» واقتضاء العموم منه غير جائز لأنه حكاية فعل والفعل لا عموم له فوجب صرفه إلى أمر 
خاصء قال وإنما [ولما] قال الراوي هو في الأموال كان مقصوراً عليها انتهى. 

حدثنا َحْمَدُ بن أبي بكر أبُو مُضَعَب الزُهْرِيُ قال أخبرنا الدَّرَاوَرْدِيُ عن رَبِيعَةَ بن أبي عَبْدٍ الرّحْمِنٍ 
عن سَهَيْلٍ بن أبي صَالح عن أبيه عن أبي هْرَيْرَة: «أنَّ التي يِه قَضَى بِالْبَمِينِ مَعَ الشّاهِد). 

قَالَ لبو دَاود: وَرَادَنِي الرّبِبِعُ بن سُلَيْمانَ المُؤَذْمُ ني هذا الْحَدِيثْء قال أنبأنا الشَّافِِيُ عن عَيْدٍ اْمَرِيزِ قال 
7508 صحِيصٌ : مسلم (09015) وابن ماجه )7717١(‏ وأحمد (9778) . ١‏ 


و 


- صححجيح : الترمذي )١1747(‏ وابنَ ماجه (7714) . 


1 الهو 2171771 ككل الا ااكالكتقة 


0 


لع اي د و د وَلا أَحْمَظُهُ قال عَبْدُ الْمَزِيزِ: «وَقَدْ كَانَ 

صَابَتْ سُهَيْلاً ِل أدمَبَتْ بَعْض عَفْلِِ وََيِيَ بَْضَ حَدِيئهه ذَكَانَ سْهَيْلُ بعْدُ يُحَدَنُهُ عن رَبَِعَةَ عَنّهُ عن أبيهه. 

(قضى باليمين مع الشاهد): قال الخطابي: وليس هذا بمخالف لقوله كلِِ: «البينة على المدعي واليمين على 
المدعي عليه؛ لأنه في اليمين إذا كانت مجردة وهذه يمين مقرونة ببينة» وكل واحدة منهما غير الأخرىء فإذا تباين 
محلاهما جاز أن يختلف حكماهما انتهى. 

واعلم أن لمن لا يقول بالقضاء باليمين مع الشاهد أعذار عن أحاديث الباب وللقائلين به أجوبة شافية كافية فعليك 
بالمطولات. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه. وقال الترمذي حسن غريب (قال فذكرت ذلك): أي ذلك 
الحديث (لسهيل فقال): أي سهيل (أخبرني ربيعة وهو): أي ربيعة» وجملة وهو عندي ثقة معترضة بين فاعل أخبرني 
ومفعوله (أني): مرجع الضمير هو سهيل لا ربيعة (حدثته): أي ربيعة (إياه): أي هذا الحديث وجملة أني حدثته إياه 
سيول أحر (ولا لعفل أي هذا الحديث (قال عبد العزيز وقد كان إلخ): هذا تعليل لعدم حفظه الحديث (فكان 
سهيل بعد): بضم الدال أي بعد ما ذكر عبد العزيز له ما ذكر (يحدثه): أي الحديث (عن ربيعة عنه عن أبيه): الضميران 
لسهيل. 

قال الحافظ في شرح النخبة : وإن روى عن شيخ حديثاً وجحد الشيخ مرويه فإن كان الإنكار جزماً كأن يقول 
الكذب عليّ أو ما رويت له هذاء ونحو ذلك رد ذلك الخبر لكذب واحد منهما لا بعينه ولا يكون ذلك قادحاً في واحد 
منهما للتعارض أو كان جحده احتمالاً كأن يقول: ما أذكر هذا الحديث أو لا أعرفه قبل ذلك الحديث في الأصح وهو 
مذهب جمهور أهل الحديث وأكثر الفقهاء لأن ذلك يحمل على نسيان الشيخ. 

وفي هذا النوع صنّف الدارقطني كتاب «من حدث ونسي» وفيه ما يدل على تقوية المذهب الصحيح لكون كثير 
منهم حدثوا بأحاديث فلما عرضت عليهم لم يتذكروها لكنهم لاعتمادهم على الرواة عنهم صاروا يروونها عن الذين 
رووها عنهم عن أنفسهم كحديث سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة مرفوعاً في قصة الشاهد واليمين. 

قال عبد العزيز بن محمد الدراوردي حدثني به ربيعة بن أبي عبد الرحمن عن سهيل قال فلقيت سهيلاً فسألته عنه 
فلم يعرفه» فقلت إن ربيعة حدثني عنك هكذاء فكان سهيل بعد ذلك يقول حدثني ربيعة عني أني حدثته عن أبي به 
ونظائره كثيرة انتهى كلامه مع زيادات عليه من شرحه. 

١‏ حدثنا مُحَمَدُ بن دَاوْدَ الأسْكَنْدَرَائي أخبرنا زيَادٌ ‏ يعني ابن يُونْس - حَذّئي سُلَيْمانٌ بن بلآلٍ عن رَيعَة 
إسْنَادٍ ابي مُضْعَب وَمَعْنَاهُ قال سُلَْمانُ: َلَقِيتُ سُْهَيْلاً فَسَلَهُ عنْ ذا الحديث فقالَ: ما ره كَقُلْتُ لَه إن رَبِيَعَة 
أخبرني به عَنْكُه قال: فإن كان رَبِيََةَ أخبرَك عَني فَحَدّتُ به عن رَبِيعَةَ عَنْي. 

5 حدثنا أَحْمَدُ بد بن عَبْدَةَ أخبرنا عَمَّارُ بن شْعَيْثِ بن عَبْدِ لله [عُبَيْد اله] بن الرَُِبِ الْعَبرِيُ حدّئني أببي 
قال سَمِعْتٌ جَدّيّ الربَيِبَ يَقُول: «بَمَتَ رَسُولُ الله ب جَبِشاً إلى بَنِي الْعْبر َحَدُوهُمْ ركب مِنْ ناجيَة الطَائِف» 
استَافُوهُم إلى تي لله يذ ركنت بهم إلى الل 4 ققلتُ: : اسل عَلَِكَ يا نِيّ الله وَرَحْمَةُ الله وَبَرَكَاهُ تان 
جُنْدَكَ فأخذونًا وَقَدْ كنا أَسْلَمْئَا وَخَطْ حَضْرَمْنا آذَانَ النعم» ؛ لما َم لبر [بالْمبِ]» قال لي نبي لله 4: هَل لك بن بَيِنَةَ عَلَى 
ألكُمْ اشلتفع قبل ان موا ُو في ل اليام؟ قل َعَم قال: مَنْ بَيتتْكَ؟ قُلْتُ [قال] ب سَمُرَةُ جل منْ بَني 
لعي وَرَجُلَ آخَوُ سما لك مهد الرّل وَاَى سَمْرَه أن يَْهَكَ فقال تين لله 486: َد أتى أن يَشهَدَ لَكَ مَتَخلِفٌ م 
شَاهِدِكَ الآخر قَقُلْتُ [قُلْتُ]ر َعَم فا يى فَحَلَفْتُ بالله لَمَذ أَسْلَمْنَا أَسْلَمْنَايَاهُ] يَوْمَ وْمَ كَذَا وكذّاء وَحتَضْرَمْنَا آذَانَ انعم 
فقَالَ د ا ع وار وجا شا بمو و وام 1 


[رَريْنَاك] فالا :قال الزْبَيب: دعي مي فقالّث 0 ني الله يك يعني فأخبر َرَت 
لي اخبشة. فأحَذْتٌُ َيِه وَقُمْتٌ مَعَهُ مَكَاتَناء نم َظَرٌ ْنَا ني لله يكل كَائمَيْنِ فقالٌ ا 


لي 


5١‏ صحيح : انظر ما قبله. 
5- صَعِيفكٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف . 





1057 |[ |[ عت فضا حبيك رتم0000 00 | [عونصعيود | 
ني الله يك فقاللِلرجلٍ: رد عََى هذا زربي أ ّي أحَذْت مِنْهَا. قلا َي اله إنَّا حَرَجَتْ مِنْ ييه قال : فاختلع تن الله 
كل سَيْفٌ الرَّجْلٍ فأعْطَانِبه فقال لِلرجُلٍ : اذْهَبْ فَْذهُآصعاً مِنْ طَمَامء قال رادي آصضعاًمِنْ شَعِيره. 

(أخبرنا عمار بن شعيث): بالثاء المثلثة وهو بالتصغير. قال الحافظ عبد الغني بن سعيد في كتاب مشتبه النسبة: 
شعيب بالباء معجمة من تحتها بواحدة واسع وشعيث بالثاء قليل» منهم شعيث بن عبد الله بن الزبيب بن ثعلبة روى عنه 
ابن وهب وغيره. وشعيث بن مطر وعمار ابن شعيث حدث عنه أحمد بن عبدة. انتهى كلامه مختصراً. 

وقال الذهبي في كتاب المختلف والمشتبه: شعيب كثير وبمثلثة شعيث بن عبد الله بن الزبيب ابن ثعلبة عن آبائه 
انتهى مختصراً (ابن عبد الله بن الزبيب): بموعدتين مصعراً ابن ثقلية (فأعلوهم): أي بني العنبر (بركبة): بضم الراء 
وسكون الكاف وفتح الموحدة بلفظ ركبة الرجل واد من أودية الطائف وقال الزمخشري: مفازة على يومين من مكة 
يسكنها اليوم عدوان. 

وقال الواقدي:هو بين غمرة وذات عرق كذا في مراصد الاطلاع (وقد كنا أسلمنا): الواو للحال (وخضرمنا آذان 
النعم): قال الخطابي يقول قطعنا أطراف آذانها وكان ذلك في الأموال علامة بين من أسلم وبين من لم يسلم. 
والمخضرمون قوم أدركوا الجاهلية وبقوا إلى أن أسلموا . ويقال: إن أصل الخضرمة خلط الشيء بالشيء انتهى (فلما قدم 
بلعنبر): كر حي المدر نهل الرجل؟. : أي على إسلامهم (وأبى): أي امتنع (اذهبوا): الخطاب للجيش 
(فقاسموهم أنصاف الأموال): قال في فتح الودود: هذا يدل على أنه جعل اليمين مع الشاهد سبباً للصلح والأخذ 
بالوسط ين المدعى والمدعى عليه أنه قفى بالدعوى بهما انتهى لقرريهم): جمع ثوية (لولا أن الله تعالى لا يحب 
ضلالة العمل): أي بطلانه وضياعه وذهاب نفعه. يقال ضل اللبن في الماء ا 

قال في فتح الودود: الظاهر أن المراد ضياع عمل الجيش (ما رزيناكم): بتقديم الراء المهملة على الزاي المعجمة 
أي ما نقصناكم. وهذا خطاب لبني العنبر قال الخطابي: اللغة الفصيحة ما رزأناكم بالهمز يقول ما أصبناكم من أموالكم 
عقالا انتهى. . وفي بعض النسخ ما زريناكم بتقديم المعجمة على المهملة وهو غلط (زربيتي): بكسر معجمة وتفتح 
وتضم ثم مهملة ساكنة ثم موحدة مكسورة ثم تحتية مشددة مفتوحة ثم ناء تأنيث الطنفسة؛ وقيل البساط ذو الخمل 
وجمعها زرابي كذا في فتح الودود ومرقاة الصعود (احبسه): أي الرجل. 

(فأخذت بتلبيبه): قال في النهاية : أخذت بتلبيب فلان إذا جمعت عليه ثوبه الذي هو لابسه وقبضت عليه تجره؛ 
والتلبيب مجمع ما في موضع اللبب في القاموس اللبب المنحر كاللبة وموضع القلادة من الصدر من ثياب الرجل» 
ديقال َبْتُ الرجل إذا جعلتٌ في عنقه ثوباً أو غيره وجررته به اتتهى (فاختلع نبي لله وك سيف الرجل فأعطانيه إلخ): 
أي صالح بينهما على ذلك؛ ولعل الآصع كانت معلومة؛ قاله في فتح تح الودود. 

قال الخطابي: وفي هذا الحديث استعمال اليمين مع الشاهد في غير الأموال إلا أن إسناده ليس بذاك» وقد يحتمل 
أيضاً أن يكون اليمين قد قصد بها ها هنا الأموال؛ لأن الإسلام يعصم الأموال كما يحقن الدم. . وقد ذهب قوم من 
العلماء إلى إيجاب اليمين مع البينة العادلة. كان شريح والشعبي والنخعي يرون أن يستحلف الرجل مع بينة» وهو قول 
سوار بن عبد الله القاضي انتهى. قال المنذري قال الخطابي: إسناده ليس بذاكء وقال أبو عمر النمري: إنه حديث حسن. 
هذا آخر كلامه وقد روي القضاء ٠‏ بالشهادة واليمين عن رسول الله يَفِ من رواية عمر بن الخطاب وعلي بن أبي طالب 
وابن عمر وسعد بن عبادة والمغيرة ة بن شعبة وجماعة من الصحابة رضي الله عنهم . زبيب بضم الزاي المعجمة وفتح 
الباء التوطية وسكون الياء آخر الحروف وبعدها باء موحدة أيضاًء ثم ذكر بعضهم أنه من الأسماء المفردة» وفيما قاله 
نظرء ففى بردي لعي ريا عرولا ب اقول و رحد ين عاضا ريك التو اتوي كاز الاي 

باب الرجلين يدعيان شيئاً وليس بينهما بينة 

ا جضن حدئنا مُحَمدُ بن ِهَالٍ الضَرِيرُ أخبرنا يَزِيدُ بن َي أخبرنا ابن أبي عَرُوبَةَ عن قََادةَ عن سَعِيدٍ بنِ أبي 
بُرْدَةَ عن أبيه عن جد أبي مُوسَى الأشْعَرِي: «أنَّ رَجُلَيْنِ اذَعَيَا بير أ دَابَةَ إلى لني يك لَيْسَتْ لِوَاجِدٍ مِنْهُمَا بَبْئَدٌ 
فَجَعَلَهُ الب يكل بَيْنَهُمَاه. 


517- ضيف : النسائي (0474) وابن ماجه (1770) وأحمد )00943١5(‏ . 





كتاب القضاء / حديث رقم (7514) 


(ليست لواحد منهما بينة): قال في فتح الودود: أي بعينه بل لهما أو لا بينة أصلاً (فجعله النبي يكل بينهما): أي 

قال الخطابي: يشبه أن يكون هذا البعير أو الدابة كان في أيديهما معاً فجعله النبى يلةٍ بينهما لاستوائهما فى الملك 
باليد ولولا ذلك لم يكونا بنفس الدعوى يستحقانه لو كان الشيء في يد غيرهما انتهى. ' 

قال القاري: أو في يد ثالث غير منازع لهما انتهى. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. 

54- حدثنا الْحَسَنٌ بن عَلِي أخبرنا يَحْبَى بن آدَم أخبرنا عَبْدُ الرّجِيم بن سُلَيْمانَ عن سَعيدٍ بِِسْنَادِِ وَمَعْنَاهُ. 

6- حدئثنا مُحَمّدُ بن بَشَّارٍ أخبرنا حَجََاجُ بن مِنْهَالٍ أخبرنا هَمََامُ عن قََادَةَ بمَْنَى إِسْنَادِ: «أنَّ رَجُلَيْنِ لدعا 
عبرا عَلَى عَهْدٍ الي بك فبَعَتَ كُل وَاحِدٍ مِنْهُمَا غَاهِدَيْنِ فَقَسَمَهُ ال يكل بَِنّهُمَا نضفَيْنِه. 

(فبعث كل واحد منهما شاهدين): أي أقامهما (فقسمه النبي ذل تينهما نصفين): قال ابن رسلان: يحتمل أن تكون 
القصة في حديث أبي موسى الأول والثاني واحدة إلا أن البينتين لما تعارضتا تساقطتا ‏ وصارتا كالعدم؛ ويحتمل أن يكون 
أحدهما في عين كانت في يديهما والآخر كانت العين في يد ثالث لا يدعيهاء بدليل ما وقع في رواية للنسائي «ادعيا دابة 
وجداها عند رجل فأقام كل واحد منهما شاهدين نزعت من يد الثالث ودفعت إليهما» قال وهذا أظهرء لأن حمل الإسنادين 
على معنيين متعددين أرجح من حملهما على معنى واحد. لأن القاعدة ترجيح ما فيه زيادة علم على غيره انتهى. 

وقال الخطابي :وهذا الحديث مروي بالإسناد الأول إلا أن في الحديث المتقدم أنه لم يكن لواحد منهما بينة وفي 
هذا أن كل واحد منهما قد جاء بشاهدين فاحتمل أن تكون القصة واحدة إلا أن الشهادات لما تعارضت تساقطت فصار 
كمن لا بينة لهء وحكم لهما بالشيء نصفين بينهما لاستوائهما في اليد. ويحتمل أن يكون البعير في يد غيرهما فلما أقام 
كل واحد منهما شاهدين على دعواه نزع الشيء من يد المدعى عليه ودفع إليهما. 

واختلف العلماء في الشيء يكون في يدي الرجل فيتداعاه اثنان ويقيم كل واحد منهما بيئة» فقال أحمد بن حنبل 
وإسحاق بن راهويه: يقرع بينهما فمن خرجت له القرعة صار له» وكان الشافعي يقول به قديماً ثم قال في الجديد فيه 
قولان أحدهما يقضي به بينهما نصفين. وبه قال أصحاب الرأي وسفيان الثوري, والقول الآخر يقرع بينهما وأيهما خرج 
سهمه حلف لقد شهد شهوده بحق ثم يقضى له به. وقال مالك:لا أحكم به لواحد منهما إذا كان في يد غيرهماء وحكي 
عنه أنه قال هو لأعدلهما شهوداً وأشهرهما بالصلاح. وقال الأوزاعي:يؤخذ بأكثر البينتين عدداً. وحكي عن الشعبي أنه 
قال هو بينهما على حصص الشهود انتهى كلام الخطابي. قال المنذري: وأخرجه النسائي وقال هذا خطأء ومحمد بن 
كثير هذا هو المصيصي وهو صدوق إلا أنه كثير الخطأء وذكر أنه خولف في إسناده ومتنه. هذا آخر كلامه ولم يخرجه 
أبو داود من حديث محمد بن كثير وإنما خرجه بإسناد رجاله كلهم ثقات. 

5- حدثنا مُحَمدُ بن منْهَالٍ أخبرنا يَِيدُ بن رُرَبْع أخبرنا ابنُ أبي عَرُوبَةَ عن قَتَاَة عن خلآس عن أبي رَاقِعٍ 
عن أبي هُرَيْرَة: «أنَّ رَجُلَيْنِ اخْتَصَمَا في مَمَاعٍ إلى النِيْ يك ليس لِوَاجِدٍ ِنْهُمَا بََْدّ فقالَ النَيْ كله: اسْتَهِمَا عَلَى 
اليَمِين مَا كَانَ [مَا كَانَا] أحَيّا ذَلِكَ أو كرهّاه. 2 

(عن خلاس): بكسر أوله وتخفيف اللام ابن عمرو الهجري بفتحتين البصري ثقة وكان يرصل من الثانية (استهما): 
أي اقترعا (ما كان): وفي بعض النسخ ما كانا بصيغة التثنية. قال بعض الأعاظم في تعليقات السنن: لفظة «ماء في ما كان 
مصدر أي مفعول مطلق لكانء كما في قوله تعالى مآ أَعْقَ عَنْهُ مَالْمُ وَمَا كسب 4 [المسد: ؟] والتقدير أيٍّ غناء أغنى 
عنه ماله وكسبه. وكان هذه تامة والضمير فيها عائد إلى الاستهام الذي يتضمنه قوله يَكِِ هاستهماء وجملة «أحبا ذلك أو 
كرها» كالتفسير لجملة ما كان» والغرض من زيادة المفسر والمفسر تقرير المعنى السابق وتوكيده. 

والمعنى أيّ كون كان الاستهام المذكور أي سواء أحبا ذلك الاستهام أو كرهاه. والحاصل أنهما يستهمان على 
اليمين لا محالة وعلى كل تقدير سواء كان الاستهام المذكور محبوباً لهما أو مكروهاً لهما. وما في بعض النسخ ما كانا 
514 ضيف : انظر ما قبله. 
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6" ضعِيفٌ : انظر ما قبله. 
65 صحِحِيحٌ : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 
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بصيغة التثنية فهو أيضاً صحيح. وضمير التثنية يرجع إلى الرجلين المدعيين» والتقدير أيّ كون كان المدعيان المذكوران 
أي سواء أحبا ذلك الاستهام أو كرهاه والله أعلم انتهى (أحبا ذلك أو كرها): أي مختارين لذلك بقلبهما أو كارهين. 

قال الخطابي: معنى الاستهام ها هنا الاقتراع. يريد أنهما يقترعان فأيهما خرجت له القرعة حلف وأخذ ما ادعاه 
وروي ما يشبه هذا عن علي رضي الله عنه قال حنش بن المعتمر أتي علي ببغل وجد في السوق يباع فقال رجل هذا بغلي 
لم أبع ولم أهب ونزع علي ما قال بخمسة يشهدون. قال وجاء رجل آخر يدعيه يزعم أنه بغله وجاء بشاهدين» فقال علي 
رضي الله عنه إن فيه قضاء وصلحاً وسوف أبين لكم ذلك كله. أما صلحه أن يباع البغل فيقسم ثمنه على سبعة أسهم لهذا 
خمسة ولهذا سهمانء وإن لم يصطلحوا إلا القضاء فإنه يحلف أحد الخصمين أنه بغله ما باعه ولا وهبه. فإن تشاححتما 
فأيكما يحلف أقرعت بينكما على الحلف فأيكما قرع حلف. قال فقضى بهذا وأنا شاهد انتهى. 

قال الكرماني: وإنما يفعل الاستهام والاقتراع إذا تساوت درجاتهم في أسباب الاستحقاق مثل أن يكون الشيء في 
يد اثنين كل واحد منهما يدعي كله فيريد أحدهما أن يحلف ويستحقء ويريد الآخر مثل ذلك» فيقرع بينهماء فمن 
خرجت له حلف واستحقه انتهى. 

قال في شرح المشكاة: صورة المسألة أن رجلين إذا تداعيا متاعاً في يد ثالث ولم يكن لهما بينة» أو لكل واحد 
منهما بيئة وقال الثالث لا أعلم بذلك يعني أنه لكما أو لغيركما فحكمهما أن يقرع بين المتداعيين فأيهما خرجت له 
القرعة يحلف معها ويقضى له بذلك المتاع» وبهذا قال علي. وعند الشافعي يترك في يد الثالث. وعند أبي حنيفة يجعل 
بين المتداعيين نصفين. 

وقال ابن الملك وبقول علي قال أحمد والشافعي في أحد أقواله» وفي قوله الآخرء وبه قال أبو حنيفة أيضاً إنه 
يجعل بين المتداعيين نصفين مع يمين كل منهماء وفي قول آخر يترك في يد الثالث انتهى. 

وقال الشوكاني: لو تنازع رجلان في عين دابة أو غيرها فادعى كل واحد منهما أنها ملكه دون صاحبه ولم يكن 
بينهما بيئة» وكانت العين في يديهماء فكل واحد مدع في نصف ومدعى عليه في نصفء أو أقام البينة كل واحد على 
دعواه تساقطتا وصارتا كالعدم وحكم به الحاكم نصفين بينهما لاستوائهما في اليد وكذا إذا لم يقيما بينة» وكذا إذا حلفا 
أو نكلا انتهى. 

وأما قوله «أحبا أو كرها» فقال الحافظ في الفتح: قال الخطابي وغيره: الإكراه هنا لا يراد به حقيقته لأن الإنسان لا 
يكره على اليمين؛ وإنما المعنى إذا توجهت اليمين على اثنين وأرادا الحلف سواء كانا كارهين لذلك بقلبهما وهو معنى 
الإكراه أو مختارين لذلك بقلبهما وهو معنى الاستحباب, وتنازعا أيهما يبدأ فلا يقدم أحدهما على الآخر بالتشهي بل 
بالقرعة» وهو المراد بقوله فليستهما أي فليقترعا. 

وقيل صورة الاشتراك في اليمين أن يتنازع اثنان عيئاً ليست في يد واحد منهما ولا بينة لواحد منهما فيقرع بينهما 
فمن خرجت له القرعة حلف واستحقها ويؤيده حديث أبي هريرة من طريق أبي رافع. 

وفي رواية البخاري عن أبي هريرة أن النبي ين عرض على قوم اليمين فأسرعوا فأمر أن يسهم بينهم في اليمين 
أيهم يحلف فيحتمل أن تكون قصة أخرىء فيكون القوم المذكورون مدعى عليهم بعين في أيديهم مثلاًء وأنكروا ولا 
بيئة للمدعى عليهم فتوجهت عليهم اليمين» فتسارعوا إلى الحلف والحلف لا يقع معتبرأ إلا بتلقين المحلف. فقطع 
النزاع بينهم بالقرعة» فمن خرجت له بدأ به انتهى. 

وقال البيهقي في بيان معنى الحديث إن القرعة في أيهما تقدم عند إرادة تحليف القاضي لهما وذلك أنه يحلف 
واحداً ئم يحلف الآخر فإن لم يحلف الثاني بعد حلف الأول قضى بالعين كلها للحالف أولاء وإن حلف الثاني فقد 
استويا في اليمين فتكون العين بينهما كما كانت قبل أن يحلفا. 

وقد حمل ابن الأثير في جامع الأصول الحديث على الاقتراع في المقسوم بعد القسمة. قال الشوكاني: وهو بعيد 
وترده الرواية بلفظ فليستهما عليها أي على اليمين. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

حدثنا أَحْمَدُ بن حَنْبل وَسَلَمَةُ بن شَبِيب قالا حدثنا عَبْدُ الرّرّاقٍ قالَ أَحْمَدُ قال أخبرنا مَعْمَرٌ عن هَمّامٍ 
90197- صحِيح : البخاري (0391 . 
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معمية 


بن مُه عن أبي هُرَيرَة عن النبي يك قال: «إذا كَرة الائْنٍ الْيَمِينَ أو اسْتحَبَاهَا فَلَسْتَهمَا عَلَْاه. 

قال سَلَْمَةُ: قال أخبرنا مَعْمَرٌ وقال: «إذا كر الاثنَانٍ عَلَى الْيَمِينِ». 

(قال أحمد): أي ابن حنبل (قال): أي عبد الرزاق» فأحمد قال في روايتة عن عبد الرزاق حدثنا معمر. وثال سلمة 
في روايته عن عبد الرزاق أخبرنا معمر (إذا كره الاثنان اليمين أو استحباها): قال في فتح الودود: أي نكلا اليمين أو حلفا 
جميعاً والمتاع في يديهما أو في يد ثالث انتهى (فليستهما عليها): ان على لبس اقل سلمة آل أي عبد الرزاق (إذا 
أكره): بصيغة المجهول «الاثنان على اليمين): أي فليستهما عليها. قال المنذري: وأخرجه البخاري وسظه «أن النبي كَل 
عرض على قوم اليمين فأسرعوا فأمر أن يسهم بينهم في اليمين أيهم يحلف». 

يلض حدلنا آبُو بكر بن أبي شَيْبَةٌ أخبرنا حَايدُ بن الحَارث عن سعد بن بي عَرُبَةٌ باسنا ابن ينْهَالٍ مله 
قال: «في دَابِّ ولَيْسَ لَهُمَا بيه فَأمَرَهُما رَ سُولُ الله يكيِ أنْ يَسْتَهِمَا عَلَى الْبَمِين». 

(حدثنا أبو بكر بن أبي شيبة أخبرنا خالد إلخ): هذا الحديث وقع في بعض النسخ بعد حديث محمد بن منهال 
وقبل حديث أحمد بن حنبل وسلمة بن شبيب وهو الظاهر كما لا يخفى (فأمرهما رسول الله يك أن يستهما على 
اليمين): أي اقترعا عليها. قال القاري: ويمكن أن يكون معناه استهما نصفين على يمين كل واحد منكما انتهى. قال 
الشوكاني: وجه القرعة أنه إذا تساوى الخصمان فترجيح أحدهما بدون مرجح لا يسوغء فلم يبق إلا المصير إلى ما فيه 
التسوية بين الخصمين وهو القرعة وهذا نوع من التسوية المأمور بها بين الخضوم. وقد طول أثمة الفقه الكلام على قسمة 
الشيء المتنازع فيه بين متنازعيه إذا كان في يد كل واحد منهم أو في يد غيرهم مقر به لهم وأما إذا كان في يد أحدهما فالقول 
قوله واليمين عليه والبينة على خصمه. وأما القرعة في تقديم أحدهما في الحلف. فالذي في فروع الشافعية أن الحاكم يعين 
لليمين منهما من شاء على ما يراه. قال البرماوي: لكن الذي ينبغي العمل به هو القرعة للحديث انتهى. قال المنذري: 
وأخرجه ابن ماجه. 


باب اليمين على المدعى عليه 

لكش م ا لد مد ان بن عُمَرَ عن ابن أَبِي مُلَيْكَةَ قالَ: «كَتَبَ إِلَيّ ابن 
عباس أنَّ رَسُولَ الله يكل قَضَى بِالْيَمِينِ عَلَى المُذَعَى عَلَبْوه. 

(قضى باليمين على المدعى عليه): ولفظ مسلم من طريق ابن جريج عن ابن أبي مليكة عن ابن عباس أن النبي 
لِدِ قال: «لو يعطى الناس بدعواهم لادعى ناس دماء رجال وأموالهم ولكن اليمين على المدعى عليه». 

وفي فتح الباري: وأخرج الطبراني من رواية سفيان عن نافع بن عمر عن ابن عمر بلفظ «البينة على المدعي 
واليمين على المدعى عليه؛. 

وأخرجه الإسماعيلي من رواية ابن جريج بلفظ «ولكن البينة على الطالب واليمين على المطلوب». 

وأخرجه البيهقي من طريق عبد الله بن إدريس عن ابن جريج وعثمان بن الأسود عن ابن أبي مليكة قال كنت 
قاضياً لابن الزبير على الطائف فذكر قصة المرأتين» فكتبت إلى ابن عباس فكتب إلىّ أن رسول الله يلْةٍ قال فيه «ولكن 
البينة على المدعي واليمين على من أنكر» وهذه الزيادة ليست في الصحيحين وإسنادها حسن انتهى. 

قال النووي: فيه أنه لا يقبل قول الإنسان فيما يدعيه بمجرد دعواه بل يحتاج إلى بيئة أو تصديق المدعى عليه فإن 
طلب يمين المدعى عليه فله ذلك» وقد بين يَقِةٍ الحكم في كونه لا يعطى بمجرد دعواه لأنه لو كان أعطي بمجردها 
لادعى قوم دماء قوم وأموالهم ولا يمكن المدعى عليه أن يصون ماله ودمه؛ وأما المدعي فيمكنه صيانتها بالبيئة. 

سي ري ل ار اويا ار عر اك 
المدعي اختلاط أم لا 

راك ل ا 1 النفة وفياه المذينة إن ادر له مرح إلة علن رن قي ريه لله اولان 
7518 صحِيحٌ : ابن ماجه (5514) وأحمد )0٠١404(‏ . 

8 صحِيِحٌ : البخاري )16١14(‏ ومسلم )١711(‏ والترمذي (1747) والنسائي (2176) وابن ماجه (7751؟) وأحمد (80؟51) . 
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السفهاء أهل الفضل بتخليفهم مراراً في اليوم الواحدء فاشترطت الخلطة دفعاً لهذه المفسدة واختلفوا في تفسير الخلطة 
فقيل هي معرفته بمعاملته ومداينته بشاهد أو بشاهدين» وقيل تكفي الشبهة» وقيل هي أن تليق به الدعوى بمثلها على مثله 
ودليل الجمهور هذا الحديث ولا أصل لذلك الشرط في كتاب ولا سنة ولا إجماع انتهى. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

- باب كيف اليمين 

أي على المدعى عليه. 

خض - حدثنا مُسَدّدُ أخبرنا أبُو الأخوّص أخبرنا عَطَاء بنْ السّاذِب عن آبي يَحْتَى عن ابن عَبَاس: «أنَّ رَسُولَ 
الله يَكلِدِ قال يَعتى ني لِرَجُلٍ حَلََه: اخليف بالله الَذِي لا إله إلا هُوَ مَا لَهُ عِنْدَكَ شَيْءٌ ‏ ب يعني المُدّعِي'. 

قَالٌ آَبُو داود: أبُو يَحْبَى اسْمُهُ زِيَادٌ كوفئ بِقَةٌ. 

(حلفه): بتشديد اللام أي أراد تحليفه والجملة صفة رجل (احلف): بصيغة الأمر (بالله الذي لا إله إلا هو): قال 
في فتح الودود: تغلظ اليمين بذكر بعض الصفات (ما له): أي ليس للمدعي (يعني المدعي): أي يريد النبي ميل بالفمير 
المجرور في قوله ماله المدعي. وفي بعض النسخ للمدعي . قال المنذري: وأخرجه النسائي وفي إسناده عطاء بن ن السائب 
وفيه مقال . وقد أخرجه البخاري حديثاً مقروناً. 

؟ ‏ باب إذا كان المدعى عليه ذمياً أيحلف 

بصيغة المجهول من التحليف. 

60> حدثنا مُحمَّدُ بِنُ عِيسَى أخبرنا أبُو مُعَاوَ يَةَ أخبرنا الأعمشُ عن شَقِيقٍ عن الأشْمَثِ قال: «كَان بَيْنِي 
وَبَينَ رَجُلٍ مِنَ الْيَهُودٍ أرْض تَجَحَدَني فَقَدَمْهُ إلى اللي كلل. فقالَ ِي ال بل كلل: ألَكَ بَيْئد؟ قُلْتُ: لآ قال لِلْبَهُودِيّ: 
الخيف. قُلْتُ: يَا رَسُولَ الله إذاً يَخْلِفٌ وَيَذْمَبَ بِمَالِيء فأئرَلَ الله: «إنَّ الْذِينَ يََُْونَ بِعهدٍ له وَأيْمَانهمْ تمن يل إِلَى 
آخر الآية'. 

(فجحدني): أي أنكر علي (فقدمته): بالتشديد أي جئت به ورافعت أمره (قال لليهودي احلف): : في شرح السنة فيه 
دليل على أن الكافر يحلف في الخصومات كما يحلف المسلم (إذا): بالتنوين هكذا بالتنوين في جميع النسخ قال في 
مغني اللبيب: قال ,سيبويه : معناها الجواب والجزاءء فالجزاء نحو أن يقال آتيك فتقول إذن أكرمك أي إن أتيتني إذن 
أكرمك, وقال الله تعالى: ما عمد لَنَّهُ ين وَآرٍ وما كات مَمَمُ يِنْ إل إن دَهَبَ كل لدم يما حَلَقَّ4 [المؤمنون: ١‏ الآية. 


رأما لفظ إذاً عند الاقف عليها المتتيع أن نونها تيد الف ٠‏ وقيل: يرقف بانوذ» فالجمهور يكتبونها ني لوقف بالألفء 
وكذا رسمت في المصاحف. والمازني والمبرد بالنون انتهى مختصراً (يحلف): بالنصب (بمالي) : أي بأرضي (فأنزل الله 
<إنَّ الِّينَ4 إلخ). 

قال الطيبي: فإن قلت كيف يطابق نزول هذه الآية قوله إذآ يحلف ويذهب بمالي؛ قلت: : فيه وجهانء أحدهما كأنه 
قيل للاشعث ليس لك عليه إلا الحلف. فإن كذب فعليه وباله» وثانيهما لعل الآية تذكار لليهودي بمثلها في التوراة من 
الوعيد انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي وابن ن ماجه أتم منه» وأخرجه مسلم بنحوه. 


ده 


المدعى عليه. 
(يحلف): بالبناء للمفعول من التحليف أو بصيغة المعروف من باب ضرب. والأول أولى (على علمه): أي على 
علم الرجل المدعى عليه أي على حسب علمه ومطابقته» فالضمير المجرور يؤول إلى الرجل المدعى عليه وذلك أي 
تحليفه على علمه إنما هو (فيما غاب): أي في المعاملة التي غابت (عنه): أي عن الرجل المدعى عليه ولم يرتكبه 
” ضصَعِيِفٌ : أحمد (5780) . 


إقئضة صَحِبِحٌ : ابن ماجه (17371) وأحمد (017170 . 


عيسوت[ |[ تقض رصيدرم 000 | | 1350| 


المدعى عليه لذلك بل ارتكبه غيره بأن عوملت تلك المعاملة في غيبته وهو لا يعلمها بحقيقتهاء فحينئذ لا يحلفه 
المدعي على البت والقطع بل إنما يحلفه على حسب علمه بأن يقول له المدعي احلف بهذا الوجه والله إني لا أعلم أن 
الشيء الفلاني الذي ادعاه المدعي عليّ هو ملكه قد أخذه منه أبي أو أخي مثلاً ظلماً وعدواناً. 

فيض - حدثنا مَحْمُودُ بن حَالِدِ الِْيَابيْ أخبرنا الحَارِتُ بن سُلَيِمانَ حَدََِّي كُرْدُوسُ عن الأشْعَث بن قَئيس: 
«أنّ رَجُلامِنْ كنْدَةَ وَرَجُلا مِنْ حَضْرَمُوتَ اختصمًا إِلَى النّي يك في أَْض مِنَ الْيَمَنِء فقالَ الحَطْرَمِيُ ث2 : يا رَسُولَ الله 
ِنَّ أرْضِي اعْتَصَبِيها أبُو هذا وَهِيِ في يد قالَ: [فقال] مَلْ لَك بَيَْهُك قالَ: لا وَلَكِنْ أَحَلَفُهُ وال مَا يَعْلَمُ أنَّ [أنّهَا] 
أَرْضِي اغْتَصَبَنِيهًا أبُوه؟ كَتهَياًالكنْدِيُ يعني لِلْيَمِينِ' وَسَاقَ الْحَدِيتَ. 

(حدئني كردوس): بضم الكاف وسكون الراء قال في التقريب: واختلف في اسم أبيه وهو مقبول من الثالثئة (من 
كندة): بكسر فسكون أبو قبيلة من اليمن (من حضرموت): بسكون الضاد والواو بين فتحات وهو موضع من أقصى 
اليمن (فقال الحضرمي): : نسبة إلى حضرموت (أبو هذا): أي أبو هذا الرجل الكندي (وهي) أي الأرض (في يده): أي 
الآن (ولكن أحلفه): بتشديد اللام (والله ما يعلم): قال الطيبي: هو اللفظ المحلوف به أي أحلفه بهذاء والوجه أن تكون 
الجملة القسمية منصوبة المحل على المصدرء أي أحلفه هذا الحلف (أن أرضي): حا ار 
أرضي (فتهيأ الكندي): أي أراد أن يحلف (وساق الحديث): ليس هذا اللفظ في بعض النسخ. والحديث فيه دليل على 
أنها إذا طلبت يمين العلم وجبت . قاله في النيل. والحديث سكت عنه المنذري. 

يفيضا - حدئنا هَنَادُ بن السّرِيّ أخبرنا أبُو الأخوّص عن سِمَاكٍ عن عَلْقَمَة بن وَائلٍ بن حجر الْحَضْرَمِيٌ عن 
أبيه قال :اجا َجُلُ مِنْ حَضْرَمَوْتَ وَرَجُلُ مِنْ كندَة إلى رَسُولٍ الله يك فقالَ الْحَصْرَمي: َا رَسُولَ الله إن هذًا عَلَبَني 
عَلَى أزض كَانَتْ لأبي. فقال الكندِي: :هي أرْضِي في يدي أزَْعَُا لَبْسَ لَه فِيهَاحَنُ» فقال النِيْ ب لِْحَضْرَمِي: ألَّكَ بَيْنَدَ 
قال:لآ. قال : فَلَّكَ يَمِينْهء قالَ: يَارَسُولَ الله إنَّهُ اجر لس يُبَالِي مَاحَلَف لَيْسَ يَتوَرَعُ ِنْ شّيْءء فقالَ لَبْسَ لَك مِنْه إلأَذيِكَ». 

(إن هذا غلبني): أي بالغصب والتعدي (على أرض كانت لأبي): أي كانت ملكا له (في يدي): أي تحت تصرفي 
(ليس له): أي للكندي (فلك يمينه): أي يمين الكندي (قال): أي الحضرمي (إنه): أي الكندي (فاجر): أي كاذب (ليس 
يبالي ما حلف): وفي ب بعض النسخ بما حلف عليه والجملة صفة كاشفة لفاجر (إلا ذلك): أي ما ذكر من اليمين. 

قال الخطابي: فيه من الفقه أن المدعى عليه يبرأ باليمين من دعوى صاحبه. وفيه أن يمين الفاجر كيمين البر في 
الحكم انتهى. 

قال الشوكاني: وفي هذا دليل على أنه لا يجب للغريم على غريمه اليمين المردودة» ولا يلزمه التكفيل» ولا يحل 
الحكم عليه بالملازمة ولا بالحبس. 

ولكنه قد ورد ما يخصص هذه الأمور من عموم هذا النفيء منها ما ورد في جواز الحبس لمن استحقه كما 
سيجيء بعد الأبواب والله أعلم. 
واعلم أن في حديثي الباب أن الخصومة بين رجلين غير الأشعث بن قيس أحدهما حضرمي والآخر كندي . وفي حديث 
الباب المتقدم أن الأشعث هو أحد الخصمين والآخر رجل من اليهودء ويمكن الجمع بالحمل على تعدد الواقعة والله 
تعالى أعلم. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي انتهى . قلت: وأخرجه مسلم وزاد «فانطلق ليحلف فقال رسول الله 
ل ا ا ا 

باب كيف يحلف الذمي؟ 

نض ااه أخبرنا عَْدُ الرَزّاقٍ أنبنا مَعْمَرٌ عن الرّهْرِيّ قال أخبرنا رَجُلُّ مِنْ 
مُريْئَة وَنَحنُ عِنْدَ سَعِيدٍ بن المُسَبّبٍ عن أبي هُرَيْرَ رَةَ قال قال رَسُولُ الله كه يَعني لِلْيَهُود: «أنشْدُكُم بالله الذي أنْرَلَ 
0717 صَحِِيحٌ : ابن ماجه (5851) وأحمد (51**5) . 

برف شري صَحِبحٌ : مسلم )١79(‏ والترمذي )١40(‏ وأحمد (0187414) . 
4-”-” ضَعِيتَ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


1[ | كتاب افقضاء / حديث رقم (7510) [ [ عو سود | 
الَّْراةَ عَلَّى مُوسَى ما تَجِدُونَ في التَوْرَاةٍعَلَى مَنْ رَّنَا؟ وَسَاقٌ الحديتٌ في قَِّةٍ الرّجْم». 

(أنشدكم بالله): قال في النهاية: نشدتك بالله سألتك وأقسمت عليك. نَشَّدهُ نشدة ونشداناً ومناشدة (ما تجدون): ما 
استفهامية أو نافية بتقدير حرف الاستفهام ال المناري: واحرتيه في الخدود. انم من هذا . والرجل من مزينة مجهول. 





فض حدثنا عبْدُ الْعَزِيزٍ بِنُ يَحْبَى أبُو الأضبَغْ حدّئني ؛ َ مُحمَدٌ ‏ يعني ابن سَلَمَة عن مُحَمَّدٍ بن إسْحَاقَ عن 
الزْهْري بهَذَا الحديث وَبإِسْتَادِهِ قال حدثني رَجُلٌ مِنْ مُرَيْئة مِمّنْ كَانَ يَتَِعُ الْعلمَ وَبَعِيهِ يُحدَّتُ سَعيدَ بنّ المُسَبّبه 
معان الحدينة مفتاة: 


فئض "1 حائنا محمد بن الى حدنا حَبْدُلأخلى أخبرنا سيد عن كا عن جُرمة أن لي ف قل له 
يَعني لابن صوريًا: : اأدَكرْكمْ بالله الْذِي نَجَاكُمْ مِنْ آلٍ فِرْعَوْنَ َأَنَْمَكُمْ الْبَحْرٌ وَظَلَْ عَلَيكُم الْمَمَامه َأَْكَ عَلَيْكُم 
المَنّ وَلسَْوَىء وَالْرَلَ عَلَيكم النَوَْاَ عَلَى مُوسىء أَنَجدُونَ في كِتَابكُمْ الرّجْمَ؟ قال: ذَكرئِي بعَظيم وَلايَسَمُنِي أن 
أَكْذِبَكَ؛ وَسَاقّ الحديت. 

(قال له يعني لابن صوريا): بضم الصاد المهملة وسكون الواو وكسر الراء المهملة ممدوداً. وأصل القصة أن 
جماعة من اليهود أتوا النبي بل وهو جالس في المسجد فقالوا يا أبا القاسم ما ترى في رجل وامرأة زنيا فقال اثتوني 
بأعلم رجل منكم فأتوه بابن صوريا (أذكركم): من التذكير (قال): : أي ابن صوريا (ذكرتني): بتشديد الكاف المفتوحة (أن 
أكذبك): بفتح الهمزة وكسر الذال المعجمة يعني فيما ذكرته لي. 

والحديث فيه دليل على جواز تغليظ اليمين على أهل الذمة» فيقال لليهودي بمثل ما قال يل في هذا الحديث» 
ومن أراد الاختصار قال قل والله الذي أنزل التوراة على موسى كما في الحديث الذي قبله . وإن كان نصرانياً قال والله 
الذي أنزل الإنجيل على عيسى. قال المنذري: هذا مرسل. 


باب الرجل يحلف على حقه 
أي الرجل يحلف على إثبات حقه ولا يضيع ماله بمجرد دعوى أحدء بل يقيم عليه البينة أو يحلف كما أرشده إليه 
التي 85 بقوله #وغليك بلص فيدسخل فيسجميع التدائر والأسبات والله أعلم. 
فنض -حدنا عبد اهاب بن نج وَمُوسي بن مَروَاَ ارقي فالأ أخيرنا بوي . بن الْوَلِيدٍ عن بَحِيرِ بن سَعْدٍ 
عن خَالِدٍ بن مَعْدَانَ عن سَيْفٍ عن عَوْفٍ بن مَالِكِ ألهُ حَدّ : ّهُمْ: «أنّ الي ب َضَى بَْنَ رَجُلَيْنِ فقال المَقْضِيْ عَلَيْه 
َم مه حَسْبِي الله ود م الْوَكِيلُ» فقال اللي كق: إن ال تالو يوم على مولن لِك ليس فإذًا َلك آله 
َقْلُ حَسْبِيٍ الله وَنعُمَ الوَكبل». 
(عن بحير): بكسر المهملة ثقة ثبت من السادسة (قضى بين رجلين): أي حكم لأحدهما على الآخر (لما أدبر): 
أي حين تولى ورجع من مجلسه الشريف (حسبي الله): أي هو كافي في أموري (ونعم الوكيل): أي الموكول إليه في 
تفويض الأمورء وقد أشار به إلى أن اللندعي اعد المالءمته باطلا أبلى على المع أي على التقصير والتهاون في 
الأمور. قاله.القاري. 
وقال في فتح الودود: أي لا يرضى بالعجزه والمراد بالعجز ها هنا ضد الكيس (ولكن عليك بالكيس): بفتح 
فسكون أي بالاحتياط والحزم في الأسباب . وحاصله أنه تعالى لا يرضى بالتقصير ولكن يحمد على التيقظ والحزم فلا 
تكن عاجزاً وتقول حسبي الله بل كن كيساً متيقظاً حازماً (فإذا غلبك أمر إلخ). 
قال في فتح الودود: الكيس هو التيقظ في الأمور والابتداء إلى التدبير والمصلحة بالنظر إلى الأسباب» واستعمال 
<< 5478- ضَهِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
65 صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
/501"- ضَعِيفكٌ : أحمد (7457) . 


عون صعيود] ‏ | 0 تب فضه/حبيديضم 0000 00 | | 1145| 
الفكر في العاقبة» يعني كان ينبغي لك أن تتيقظ في معاملتك؛ فإذا غلبك الخصم قلت حسبي الله. وأما ذكر حسبي الله 
بلا تيقظ كما فعلت فهو من الضعف فلا ينبغي انتهى. ولعل المقضي عليه دين فأداه بغير بينة فعاتبه النبي يلِةِ على 
التقصير في الإشهاد قاله القاري . قال المنذري: : وأخرجه النسائي . وفي إسناده بقية بن الوليد وفيه مقال انتهى . قلت: لم 
بمخرجه النسائي في السنن بل في عمل اليوم والليلة. . قال المري: : حديث سيف الشامي ولم ينسب عن عوف بن مالك أن 
النبي يَلِةِ قضى بين رجلين الحديث أخرجه أبو داود في القضاء عن عبد الوهاب بن نجدة وموسى بن مروان الرقي 
ا ا ا ا ل ل ل 
باب في الدّين هل يُحبس به؟ 

قيض دن بد ابن محش ان به لذ ال ب الوك من وذ بن لي لل من مح ب تقو 
عن عَمْرِو بن الشَّرِيدٍ عن أبيه عن رَسُولٍ الله بك قال: «لَي الْوَاجِدٍ يُحلْ عِرْضَهُ وَعْقُوبتَها. 

قالَ ابن المُبَارَكِ: تح حرقة بقل ل وعترة يخيش له 

(لي الواجد): بفتح اللام وتشديد التحتية» والواجد بالجيم أي مطل القادر على قضاء دينه (يحل): بضم أوله وكسر 
ثانيه (عرضه وعقوبته): بالنصب فيهما على المفعولية» والمعنى إذا مطل الغني عن قضاء ل أن يغلظ 
القول عليه ويشدد في هتك عرضه وحرمته؛ وكذا للقاضي التغليظ عليه وحبسه تأديباً له لأنه ظالم والظلم حرام وإن قل 
والله تعالى أعلم. 

(قال ابن المبارك يحل عرضه): أي قال في تفسير هذا اللفظ (يغلظ): بصيغة المجهول من التغليظ (له): وفي 

بعض النسخ عليه (وعقوبته): أي قال في تفسير هذا اللفظ (يحبس له): على البناء للمفعول. 

قال الخطابي: في الحديث دليل على أن المعسر لا حبس عليه لأنه إنما أباح حبسه إذا كان واجداً» والمعدم غير 
واجد فلا حبس عليه و وو اي ا لو ل لني 
الرأي. وقال مالك: لا حبس على معسر إنما حظه الإنظار. ومذهب الشافعي أن من كان ظاهر حاله العسر فلا يحبس» 
ومن كان ظاهره اليسار حبس إذا امتنع من أداء الحق انتهى. قال المنذري: ودين النسائي وابن ماجه. 

أخدض حدثنا مُعَادُ بن أسَدِ أخبرنا النّضرٌ بنُ شُمَيْلٍ أخبرنا ِرْمَاسُ بن حَيب ‏ وَل مِنْ أل الْبَاديَة - عن 
أبيه عن جَدٌهِ قال: َي النَيَ يل بمَريم لي فقالَ لي الرَمهُ نم قال لي: يا أخَا بني تجيم ما تُرِيدُ أنْ تَفعَلَ بأسيرك». 

(أخبرنا هرماس): بكسر الهاء وسكون الراء المهملة (رجل): بالرفع بدل من هرماسس (عن جده): : ليس هذا اللفظ 
في بعض النسخ (بغريم): أي مديون (فقال لي الزمه): بفتح الزاي. فيه دليل على جواز ملازمة من له الدين لمن هو عليه 
بعد تقرره بحكم الشرع. قال في النيل : وعن أبي حنيفة وأحد وجهي أصحاب الشافعي فقالوا إنه يسير حيث سار ويجلس حيث 
جلس غير مانع له من الاكتساب ويدخل معه داره. . وذهب أحمد إلى أن الغريم إذا طلب ملازمة غريمه حتى يحضر ببينته 
القريبة أجيب إلى ذلك. لأنه لو لم يمكن من ملازمته ذهب من مجلس الحاكم. وهذا بخلاف البينة البعيدة. 

وذهب الجمهور إلى أن الملازمة غير معمول بها بل إذا قال لي بينة غائبة قال الحاكم لك يمينه أو أخره حتى 
تحضر بينتك» وحملوا الحديث على أن المراد الزم غريمك بمراقبتك له بالنظر من بعد» ولعل الاعتذار عن الحديث بما 
فيه من المقال أولى من هذا التأويل المتعسف (ما تريد أن تفعل بأسيرك): وزاد ابن ماجه ثم مر بي آخر النهار فقال ما 
فعل أسيرك يا أخي بني تميم» وسماه أسيراً باعتبار ما يبحصل له من المذلة بالملازمة له وكثرة تذلله عند المطالبة وكأنه 
يعرض بالشفاعة قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه . ووقع في كتاب ابن ماجه عن أبيه عن جده على الصواب. 

وذكره البخاري في تاريخه الكبير عن أبيه عن جده . وقال ابن أبي حاتم هرماس بن حبيب العنبري روى عن أبيه 
عن جده ولجده صحبة» وذكر أنه سأل أحمد بن حنبل ويحيى بن معين عن الهرماس بن حبيب العنبري فقالا لا نعرفه 
وقال : سألت أبي عن هرماس بن حبيب فقال هو * شيخ أعرابي لم يرو عنه غير النضر بن شميل ولا يعرف أبوه ولا جده. 
انتهى كلام المنذري. 
8598- حَسَن : النسائي (4140) وابن ماجه (/471؟) وأحمد (01447557) . 

8+ صعِيفٌ : ابن ماجه (04374) . 





كتاب القضاء / حديث رقم (7570) 


وقال المزي في الأطراف: حبيب التميمي العنبري والد هرماس بن حبيب عن أبيه أتيت النبي يل بغريم لي 
الحديث أخرجه أبو داود في القضاء عن معاذ بن أسد عن النضر بن شميل عن هرماس بن حبيب عن أبيه عن جده» 
وسقط من كتاب الخطيب أي نسخة من أبي داود عن جده ولا بد منه. وأخرجه ابن ماجه في الأحكام انتهى. 
70100_حدثنا إبراهِيم بن مُوسَى الرَّازِيٌّ أنبأنا عَبْدُ الررَاقِ عن مَعْمَرِ عن بَهْرِ بن حَكيم عن أبيهِ عن جَدٌ: «أنَّ 
الي يكل حَبَس رَجُلاً في تُهمَِه. 

(حبس رجلاً في نهمة): أي في أداء شهادة بأن كذب فيها أو بأن ادعى عليه رجل ذنباً أو ديناً فحبسه يل ليعلم 
صدق الدعوى بالبينة» ثم لما لم يقم البينة خلى عنه قاله القاري. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي» وقال 
الترمذي حسن, وزاد في حديث الترمذي والنسائي ثم خلى عنه. وجد بهز بن حكيم هو معاوية بن حيدة القشيري وله 
صحبة» وقد تقدم الكلام على الاختلاف في الاحتجاج بحديث بهز بن حكيم عن أبيه عن جده انتهى. 

وفي أسد الغابة: معاوية بن حيدة القشيري من أهل البصرة غزا خراسان ومات بهاء وهو جد بهز بن حكيم بن 
معاوية روى عنه ابنه حكيم بن معاوية. وسئل يحيى بن معين عن بهز بن حكيم عن أبيه عن جده فقال إسناده صحيح إذا 
كان من دون بهز ثقة انتهى. 

.6١‏ حدثنا مُحمّدُ بنُ كُدَامَة وَمُوَمَلُ بن حِشَام قال ابنُ كُدَامَةَ حدّئني إِسْمَاعِيلٌُ عن بَهِْ بن حَكِيم عن أبيه 
عن يََذ قال ابنُ قُدَامَة إن أحَاهُ أو عَم وقال مُوَملْ: «إنَهُ قم إلى النِّ يك وَهُوَ خْطْبُ فقال: جيرَاتِي بِمَا أخَدُواء 
أعْرَض عَنْهُ مَرتَينِ م ذَكَرَ شَيْئَا فقال ال بكلقه: حَلوا لَهُ عنْ جِيرَانِه ‏ لَمْ يَذْكُرْ مُؤَمل: وَهُوَ يَخْطْبُ». 

(إسماعيل): هو ابن علية (عن بهز بن حكيم): ابن معاوية بن حيدة القشيري (عن أبيه): حكيم (عن جده): معاوية 
(إن أخاه): أي أخا معاوية (أو عمه): شك من الراوي (وقال مؤمل إنه): أي معاوية (جيراني): جمع جار وهو مفعول 
مقدم لقوله أخذوا (بما أخذوا): على بناء الفاعل أي بأي وجه أخذ أصحابك جيراني وقومي وحبسوهم. أو قوله بما 
أخذوا بصيغة المجهول وجيراني مفعول ما لم يسم فاعله (فأعرض): النبي كَل (ثم ذكر): أي معاوية (شيئاً): أي في 
شأن النبي ول لم يذكره المؤلف تأدباً وهو مذكور في رواية أحمد كما سيجيء (خلوا): أمر من خلى يخلي من التفعيل» 
يقال خلى عنه أي تركه (له): أي لمعاوية (عن جيرانه): أي اتركوا جيرانه وأخرجوهم من الحبس. 

وهذا الحديث أخرجه أحمد من عدة طرقء منها عن إسماعيل ابن علية أخبرنا بهز بن حكيم عن أبيه عن جده «أن 
أباه أو عمه قام إلى النبي يي فقال جيراني بم أخذواء فأعرض عنه ثم قال أخبرني بم أخذوا فأعرض عنه. فقال لئن قلت 
ذاك إنهم ليزعمون أنك تنهي عن الغي وتستخلي بهء فقال النبي يَلِِ ما قال» فقام أخوه أو ابن أخيه فقال يارسول الله إنه 
قال فقال لقد قلتموها أو قائلكم ولئن كنت أفعل ذلك إنه لعلي وما هو عليكم خلوا له عن جيرانه؛. 

وأخرج من طريق عبد الرزاق حدثنا معمر عن بهز بن حكيم بن معاوية عن أبيه عن جده قال «أخذ النبي وَل ناساً 
من قومي في تهمة فحبسهم فجاء رجل من قومي إلى النبي كَلِهْ وهو يخطب فقال يا محمد علام تحبس جيراني» فصمت 
النبي يَلْدِ عنه فقال إن ناسأ ليقولون إنك تنهى عن الشر وتستخلي به فقال النبي كَل ما يقول قال «فجعلت أعرض بينهما 
بالكلام مخافة أن يسمعها فيدعو على قومي دعوة لا يفلحون بعدها أبداً. فلم يزل النبي يل به حتى فهمها فقال قد 
قالوها أو قائلها منهم والله لو فعلت لكان عليّ وما كان عليهم. خلوا له عن جيرانه» انتهى. وقوله تستخلي به أي تنفرد به 
والله أعلم (لم يذكر مؤمل وهو يخظب:: أي لم يذكر هذا اللفظ. والحديث سكت عنه المنذري. 

٠‏ باب في الوكالة 


بفتح الواو وقد تكسرء وهي في الشرع إقامة الشخص غيره مقام نفسه مطلقاً أو مقيداً. 

7 حدثنا عَبَيْد الله بنْ سَعْدِ بن إبراهِيمَ أخبرنا عَم أخبرنا أبي عن ابن إِسْحَاقَ عن أبي نمَيِْم وَهْبِ بن 
سن : الترمذي )١15179(‏ والنسائي (44170. 44175) . 
11 عَسَنٌ : أحمد (14015. 14016. 19088) وانظر ما قبله. 


77” ضصَعِيفت : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنئف. 





|[ تب ضحد رتم00 0 | | 1500| 
كَيْسَانَ عن جاب بن عَبْدٍ لله أله سَوِعَهُ يُحَدِْتُ قال: «أرَدْتُ الْخُرُوجَ إِلَى حَيْبَرَ فأتَيْتُ الئِيَ كلل مَسَلَّمْتُ عَلَيْهِ وَقُلْتُ لَه: إنْي 
أَرَدْثُ الخُرُوجَ إلى خَبْيَرَ فقال: ذا آَيْتَ وَكيلِي فَحُذْ مِْهُ حَمْسةَ عَشَرَ وَسْقاً. إن ابتَعَى ِنْكَ آي َضَعْ يَدَكَ عَلَى تَرْقوَِه. 

(فإن ابتغى): أي طلب (آية): أي علامة (فضع يدك على ترقوته): بفتح المثناة من فوق وسكون الراء وضم القاف 
وفتح الواو وهي العظم الذي بين ثغرة النحر والعاتق. وهما ترقوتان من الجانبين كذا في النهاية. وفي اللمعات: مقدم 
الحلق في أعلى الصدر حيثما يرقى فيه النفس. 

وفي الحديث دليل على صحة الوكالة» وفيه أيضاً دليل على استحباب اتخاذ علامة بين الوكيل وموكله لا يطلع 
عليها غيرهما ليعتمد الوكيل عليها في الدفع. لأنها أسهل من الكتابء فقد لا يكون أحدهما ممن يحسنهاء ولأن الخط يشتبه. 
قال المنذزي: في إسناده محمد بن إسحاق بن يسار. 

2 أبواب من القضاء 

710 حدثنا مُسْلِمُ بن إبراهِيمَ حدثنا المُكنَى بنُ سَعيدٍ عن قَتَادَةَ عن بُشَيْرِ بن كَغْب الْمَدَوِيٍّ عن أبي هُرَيْرَة 
عن النبِيّ كل قالَ: «إذَا َدَارَنُمْ في طَريقٍ فَاجِعَلُوهُ سَبْعَةَ أذرع». 

(إذا تدار أتم): أي تنازعتم (فاجعلوه سبعة أذرع): قال في الفتح الذي يظهر أن المراد بالذراع ذراع الآدمي فيعتبر 
ذلك بالمعتدل» وقيل المراد ذراع البنيان المتعارف انتهى. 
قال النووي: وأما قدر الطريق فإن جعل الرجل بعض أرضه المملوكة طريقاً مسبلة للمارين فقدرها إلى خيرته والأفضل 
توسيعهاء وليس_.هذه الصورة مرادة الحديث؛ وإن كان الطريق بين أرض لقوم وأرادوا إحياءها فإن اتفقوا على شيء فذاك؛ وإن 
اختلفوا في قدره جعل سبع أذرع» وهذا مراد الحديث. أما إذا وجدنا طريقاً مسلوكاً وهو أكثر من سبعة أذرع فلا يجوز لأحد أن 
يستولي على شيء منه وإن قل» لكن له عمارة ما حواليه من الموات ويملكه بالإحياء بحيث لايضر المارين انتهى. قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه. وقال الترمذي حسن صحيحء وأخرجه الترمذي أيضاً من حديث بشير بن نهيك 
عن أبي هريرة وقال وهو غير محفوظه وذكر أن الأول أصح. وأخرجه مسلم من حديث عبد الله بن الحارث ختن 
محمد بن سيرين انتهى كلام المنذري. 

4- حدثنا مُسَدَّدْ وَابنُ أبي خَلَفٍ قالا أخبرنا سُفْيَانُ عن الزّهْرِيّ عن الأغرَج عن أَبي هُرَيْرَة قال قال رَسُوِلُ 
اله يكي: دإذًا اسْتَأدنَ أَحَدكُمْ أخحَاهُ أنْ يَمْرِرَ حَشَبَةَ في جِدَارِهِ فلا يَمْنَعْهُ فَتَكَسُواء فقال: ما ِي أرَاكُمْ قَذ أَعْرَضْكُمْ 
لألْقِنها بيْنَ أَكتافِكُم». 

قال لبو دَاود: وَهَذَا حَدِيثُ ابن أبي خَلَفٍ وَهُوَ أتم. 

(أن يغرز): بكسر الراء أي يضع (فتكسوا): أي طأطأوا رؤوسهم. والمراد المخاطبون. وهذا قاله أبو هريرة أيام 
إمارته على المدينة في زمن مروان. فإنه كان يستخلفه فيها قاله في السبل (فقال): أي أبو هريرة (قد أعرضتم): أي عن 
هذه السنة أو هذه المقالة (لألقينها): أي هذه المقالة (بين أكتافكم): بالتاء جمع كتف. 

قال القسطلاني: أي لأصرخن بالمقالة فيكم ولأوجعنكم بالتقريع بها كما يضرب الإنسان بالشيء بين كتفيه ليستيقظ 
من غفلته. أو الضمير أي في قوله بها للخشبة» والمعنى إن لم تقبلوا هذا الحكم وتعملوا به راضين لأجعلن الخشبة على 
رقابكم كارهين» وقصد بذلك المبالغة قاله الخطابي. وقال الطيبي: هو كناية عن الزامهم بالحجة القاطعة على ما ادعاه. أي 
لا أقول الخشبة ترمى على الجدار بل بين أكتافكم لما وصى رسول الله بك بالبر والإحسان في حق الجار وحمل أثقاله انتهى. 

قال النووي: اختلفوا في معنى هذا الحديث هل هو على الندب إلى تمكين الجار ووضع الخشب على جدار داره 

أم على الإيجاب, وفيه قولان للشافعي ولأصحاب مالك أصحهما الندب, وبه قال أبو حنيفة» والثاني الإيجاب وبه قال 
أحمد وأصحاب الحديث وهو الظاهر لقول أبي هريرة بعد روايته مالي أراكم إلخ انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري 
ومسلم والترمذي وابن ماجه. 
#0#- صسحِيح : البخاري (147) ومسلم (1118) والترمذي (1788, 1883) وابن ماجه (1878) وأحمد (0/043 . 

4 - صححِيح : البخاري (475؟. 0177) ومسلم (1104) والترمذي (1708) وابن ماجه (5780) وأحمد (0/115 . 


1301[ | عب نفد حيدرف 00000 | [عووصسود| 


8-_ حدثنا قُتَيٌَِ بن سَعبدٍ أخبرنا اللّنْثُ عن يَحْيَى عن مُحمَّدٍ بن يَحْيَى بن حَيَّانَ عن لُؤْلُوَةَ عن أبي 
صِرْمَة. 
قال ابو دَاوْدَ قال عَيْرُ قُتَِبَة في هذا الحديث عن أبي صِرْمَة مَةَ صَاجب الت يك عن النَّن بل ألّهُ قالَ: «مَنْ ضَارٌ 
أضَرَّ الله بِ. وَمَنْ شَاقَ شَاقٌ الله عَلَيْه. 
(مَْن ضار): : أي مسلماً كما في رواية» أي من أدخل على مسلم جاراً كان أو غيره مضرة في ماله أو نفسه أو عرضه 
بغير حق (أضر الله به): : أي جازاه من جنس فعله وأدخل عليه المضرة ة (ومن شاق): أي مسلماً كما في رواية . والمشاقة 
المنازعة» أي من نازع مسلماً ظلماً وتعدياً (شاق الله عليه): أي أنزل الله عليه المشقة جزاء وفاقاً . والحديث فيه دليل على 
تحريم الضرار على أي صفة كان» من غير فرق بين الجار وغيره . قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائيء قال 
الترمذي حسن غريب. هذا آخر كلامه وأبو صرمة هذا له صحبة شهد بدراً واسمه مالك بن قيس ويقال ابن أبي أنيس» 
ويقال قيس بن مالك وقيل مالك بن أسعدء وقيل لبابة بن قيس أنصاري نجّاري. 
إشئض حدئنا سُلَْمانُ بن دَاوَْ متكي أخبرنا حَمّاٌ أخبرنا وَاصِلُ مَوْلَى أبي عََيْتَةَ قال سَمِعْتُ أبَا جَعْمَر 
مُحَمّدُ بن عَلِنَ يُحَدّتُ عن م سَمُرَة بن جُنْدُب أَنَهُ كَانَثْ لَهُ عَضُد م ل م 
ْلَه قال دَكَانَ سَمُرَة يَْخلٌ إلى نَخْلِهِقيَأدى به وَيَسُْ عَليْ َطَلْبَ إِليهِ أن ييه فأبّى» فَطَلَبٌ لبه أنْ يُنَاقِلَهُ فأبَى» 
َأَى الذي ب كر َه َب إل اليك أن يمه دَأَى مطلبَ َه أن يُنَاقَِهُ فَأبَىء قال فَهَْهُ لَهُ وَلَكَ كَذَا وكَدًا 
أمرا رَعْبَهُ فِيه. فأتى, فقال: أنْتَ مُضَارٌَ فقال رَ سُولُ الله يكن للأنصَارَيٌ: اذْمَبْ الغ تخلة». 
(سمعت أبا جعفر محمد بن علي): عر امام المعررف لد ازأنة كانت له مهد مق 7 :#القينالابالة 
المفتوحة والضاد المعجمة المضمومة. 
قال الخطابي: عَضْد هكذا في رواية أبي داود وإنما هو عَضِيْد يريد نخلاً لم تسبق ولم تطل. قال الأصمعي: إذا 
صار للنخلة جذع يتناول منه المتناول فتلك النخلة العٌضِيدة وجمعه عضيدات . وفيه من العلم أنه أمر بإزالة الضرر عنه 
وليس في هذا الخبر أنه قلع نخله ويشبه أن يكون أنه إنما قال ذلك ليردعه عن الإضرار انتهى كلام الخطابي. 
وقال السندي: عضد من نخل أراد به طريقة من النخلء ورد بأنه لو كان له نخل كثيرة لم يأمر الأنصاري بقطعها 
لدخول الضرر عليه أكثر مما يدخل على الأنصاري من دخوله . وأيضاً إفراد ضمير يناقله يدل على كونه واحداء فالوجه 
ما قيل الصحيح عضيد وهي:نخلة يتناول منها باليد انتهى . وفي النهاية اآزاذ طريقة من المخل )ويل الما عر عفد من 
نخلء» وإذا صار للنخلة جذع يُتناول منه فهو عضيد انتهى. وقال في المجمع: قالوا للطريقة من النخل عضيد لأنها 
متشاطرة في جهة؛ وقيل إفراد الضمائر يدل على أنه فرد نخل» وأيضا لو كانت طريقة من النخل لم يأمره لكثرة الضررء 
واعتذر بإن إفرادها لإفراد اللفظ انتهى. 
وفي القاموس: العضد والعضيدة الطريقة من النخلء وفيه والطريقة النخلة الطويلة (فيتأذى): أي الرجل (فطلب 
إليه): الضمير المرفوع للرجل والمجرور لسمرة (أن يناقله): أي يبادله بنخيل من موضع آخر (ولك كذا وكذا): أي من 
الأجر (أمراً رغبة فيه): وفي بعض النسخ أمر بالرفع. قال في المجمع: أي قوله فهبه له أمر على سبيل الترغيب والشفاعة 
وهو نضب على الاختصاص أو حال أي قال آمراً مرغباً فيه انتهى (أنت مضار): أي تريد إضرار الناس» ومن يرد إضرار 
الناس جاز دفع ضرره» ودفع ضررك أي تقطع شجرك, كذا في فتح الودود .قال المنذري: : في سماع الباقر من سمرة بن 
جندب نظرء فقد نقل من مولده ووفاة سمرة ما يتعذر معه سماعه منه» وقيل فيه ما يمكن معه السماع منه والله عز وجل 
أعلم. 
خنضا - حدثنا أب الوَلِيدٍ الطََلِيِي أخبرنا اللَِّتُ عن الرُّْريّ عن عُرْوَة: «أنَّ عَبْدَ الله بنَ الرُبيْرِ حَدََهُ أنَّ رَجُلا 
خَاصَمَ الرُبيْرَ في شِرَاج الْحَرَّةٍ التي يَسْقُو نّ بها فقالَ الأنصَارِيٌّ: سَرْح الماء يَمُيُ فأبى عَلَبْهِ لبر فقا الل يك 
86ام- حَسَنٌّ : الترمذي )١1440(‏ وابن ماجه (5847) وأحمد (016774) . 
5 ضَهِيفتَ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
فاضدة صَحِبِحٌ : البخاري (5750) ومسلم (1707) والترمذي (1351. 707) والنسائي (2411) وابن ماجه (16. )544٠‏ . 





كتاب القضاء / حديث رقم (514) 


لِرّبير: اسقٍ يا رُبَْرُ ثم أزْسِلْ إلى جَارِكَ. قالَ: قَمَضِبَ الأنْصَارِيُ فقال: يَا رَسُولَ الله: أنّ كَانَ ابنَ عَمَيِكَ فَتلَونَ وَجْهُ 
رَسُولٍ الله يك ثم قال: اسْتٍ كُمّ اخبس الْمَاءَ حَنََى يَرْجِعَ إِلَى الْجَذْرِ فقالَ الرُبَيْرُ: فَوَانهُ إني لأخسَبُ هذه الآية تَوْلَثْ 
في ذْلِكَ طقلا وَرَيُكَ لا يُؤْمِنونَ حَنَى يُحَكَمُول4 [النساء: 16] الآية». 

(أن رجلاً): أي من الأنصار واسمه ثعلبة بن حاطبء وقيل حميد. وقيل إنه ثابت ابن قيس بن شماس (في شراج): 
بكسر الشين المعجمة وبالجيم مسايل المياه أحدها شرجة. قاله النووي (الحرة): بفتح الحاء المهملة والراء المشددة هي 
أرض ذات حجارة سود. وقال القسطلاني: موضع بالمدينة (سرح الماء): أي أرسله (إلى جارك): أي الأنصاري (أن كان 
ابن عمتك): بفتح الهمزة أي حكمت بهذا لكون الزبير ابن عمتك, ولهذا المقال نسب الرجل إلى النفاق. وقال القرطبي: 
يحتمل أنه لم يكن منافقاً بل صدر منه ذلك عن غير قصد كما اتفق لحاطب بن أبي بلتعة ومسطح وحمنة وغيرهم ممن 
بدره لسانه بدرة شيطانية (فتلون وجه رسول الله يك): أي تغير من الغضب لانتهاك حرمة النبوة (إلى الجدر): بفتح الجيم 
وسكون الدال المهملة وهو الجدارء والمراد به أصل الحائطء وقيل أصول الشجر والصحيح الأول. وفي الفتح أن المراد 
به هنا المسناة وهي ما وضع بين شريات النخل كالجدار كذا في النيل. وما أمر يك الزبير أولا إلا بالمسامحة وحسن 
الجوار بترك بعض حقه؛ فلما رأى الأنصاري يجهل موضع حقه أمره باستيفاء تمام حقه. وقد بوب الإمام البخاري على 
هذا الحديث باب إذا أشار الإمام بالصلح فأبى حكم عليه بالحكم البين. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن 
ماجهء وقال الترمذي حسنء وأخرجه البخاري ومسلم من حديث عبد الله بن الزبير عن أبيه؛ وأخرجه البخاري والنسائي 
من حديث عروة ابن الزبير عن أبيه. آ 

حدثنا مُحمَدُ بن الْعَلآءِ أخبرنا أبُو أَسَامَةَ عن الْوَلِيدٍ ‏ يعني ابن كير عن أبي مَالِكِ بن تَعْلبةَ عن أبيد 
ْلَه بنِ أبي مَالِكِ: دنه سَمعَ كُبرَاءهُمْ يَذْكُرُونَ أنّ رَجُلاًمِنْ قُرَيْشٍ كَانَ لَهُ سَهُمْ في بَنِي قُرَِظةَ فَخَاصَمْ إلى رَسُولٍ 
الله يك في مَهْرُورٍ ‏ يعني السّيْلَ الَذِي يَفْسِمُونَ مَاءه ‏ فَقَضَى بَئنَهُمْ رَسُولُ الله يك أنّ المَاء إِلَى الْكَعْبَينِ لاَيَحْيِسَ 
الأغلى عَلَى الأسْمّل». 

(في مهزور): بفتح الميم وسكون الهاء بعدها زاي مضمومة ثم وأو ساكنة ثم راء وهو وادي بني قريظة بالحجاز. 
قال البكري في المعجم: هو واد من أودية المدينة وقيل موضع سوق المدينة. وقال ابن الأثير والمنذري: أما مهروز 
بتقديم الراء على الزاي فموضع سوق المدينة. قاله في النيل (أن الماء إلى الكعبين): أي كعبي رجل الإنسان الكائنين 
عند مفصل الساق والقدم (لا يحبس الأعلى على الأسفل): المراد من الأعلى من يكون مبدأ الماء من ناحيته والمعنى لا 
يمسك الأعلى الماء على الأسفل بل يرسله بعد ما يمسكه إلى الكعبين. 

والحديث سكت عنه المنذري. 


-._. حدثنا أَحْمَدُ بن عَبْدَةَ أخبرنا المُغِيرَةٌ بن عَبْدالَ من قال حدَّئني أبي عَبْدُ الّحْمِنٍ بن الْحَارِثِ عن 
عَمْرِو بن شْعَبْبٍ عن أبيه عن جَدّو: «أنَّ رَسُولَ لله يكل قَضَى في السَّيْلٍ المَهْرُورِ أن يُمْسِكَ حَتَّى يَبْلعَ الْكَغْبَيْنٍ كم 
يرْسِلَ الأعلّى على الأَسْفّل». ١‏ 

(عبد الرحمن بن الحارث): بدل من أبي (قضى في السيل المهزور): كذا في جميع النسخ الحاضرة بلام التعريف 
فيهما. قال في المرقاة. قال التوربشتي رحمه الله: هذا اللفظ وجدناه مصروفاً عن وجهه. ففي بعض النسخ في السيل 
المهزور وهو الأكثرء وفي بعضها في سيل المهزور بالإضافة وكلاهما خطأ وصوابه بغير ألف ولام فيهما بصيغة 
الإضافة إلى علم. وقال القاضي: لما كان المهزور علمأ منقولا من صفة مشتقة من هزره إذا غمضه جاز إدخال اللام فيه 
تارة وتجريده عنه أخرى انتهى. وحاصله أن ال فيه للمح الأصل وهو الصفة» ومع هذا كان الظاهر في سيل المهزور 
فكان مهزور بدلا من السيل بحذف مضاف أي سيل مهزور انتهى (أن يمسك): بصيغة المجهول أي الماء في أرضه 
(حتى يبلغ): أي الماء. في هذا الحديث والذي قبله أن الأعلى تستحق أرضه الشرب بالسيل والغيل وماء البثر قبل 
الأرض التي تحتها وأن الأعلى يمسك الماء حتى يبلغ إلى الكعبين قال ابن التين: الجمهور على أن الحكم أن يمسك 
098 صحِيسٌ : ابن ماجه (5441) . 
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إلى الكعبين» وخصه ابن كنانة بالنخل والشجرء قال وأما الزرع فإلى الشراك. وقال الطبري:الأراضي مختلفة فيمسك 
لكل أرض ما يكفيهاء كذا في النيل. وأخرج أبو نعيم عن ثعلبة بن أبي مالك عن أبيه قال ١اختصم‏ إلى رسول الله كَِِ في 
واد يقال له مهزور وكان الوادي فينا وكان يستأئر بعضهم على بعضء فقضى رسول الله يل إذا بلغ الماء كعبين أن لا 
يحبس الأعلى على الأسفل». 1 

وأخرج أيضاً عن صفوان بن سليم عن ثعلبة بن أبي مالك أن رسول الله يل قضى في مشارب النخل بالسيل 
الأعلى على الأسفل حتى يشرب الأعلى ويروي الماء إلى الكعبين ثم يسرح الماء إلى الأسفل وكذلك حتى تنقضي 
الحوائط أو يفنى الماء. كذا فى كنز العمال. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه والراوي عن عمرو بن شعيب عبد الرحمن 
بن الحارث المخزومي المدني تكلم فيه الإمام أحمد. 

٠‏ حدثنا مَحْمُودُ بن خَالِدٍ أنَّ مُحمّدَ بنَ مُنْمانَ حَدَّكَهُمْ قال أخبرنا عبْدُ الْمَزِيذٍ بنُ مُحمَّدٍ عن أبي طوَالَة 
وَعَمْرِو بن يَحْبَى عن أبيه عن أبي سَهِيدٍ الْخُدْرِيّ قالَ: «احْتَصَمَ إِلَى رَسُولٍ الله يك رَجُلآنِ في حَرِيم نَخْلَةٍ في حَدِيثٍِ 
أحَدِِمَاء فَآمَرَ بها فذُرِعَتْ فَوْجِدَتْ سَبْعَةَ أذرُع. وفي حَدِيث الآخَرِ: تَوْجِدَثْ حَمْسَة أذْرِعء فَقَى بِذَلِكَ. 

قال عبْدُ الْعَزيز: فَأمَرَ بجَريدةٍ مِنْ جَرِيدِهًا فَذْرعَتْ». 1 

(حدثهم): أي محمود بن خالد وغيره (أخبرنا عبد العزيز بن محمد): الدراوردي (عن أبي طوالة): بضم الطاء 
المهملة وتخفيف الواو هو عبد الله بن عبد الرحمن بن معمر الأنصاري المدني قاضي المدينة لعمر بن عبد العزيز 
(وعمرو بن يحبى): ابن عمارة المازني المدني (عن أبيه): يحيى بن عمارة المازني» فأبو طوالة وعمرو بن يحبى كلاهما 
يرويان عن يحبى بن عمارة (في حريم نخلة): أي في أرض حول النخلة قريباً منها. قاله ابن الأثير في جامع الأصول. 

قال أصحاب اللغة: الحريم هو كل موضع تلزم حمايته» وحريم البئر وغيرها ما حولها من حقوقها ومرافقها. 
وحريم الدار ما أضيف إليها. وكان من حقوقها (في حديث أحدهما): أي أبي طوالة أو عمرو بن يحبى (فأمر): النبي كلل 
(بها): أي بالنخلة. يشبه أي يكون المعنى أن يذرع طول النخلة وقامتها بالذراع والساعد. وسيجيء تفسير عبد العزيز 
الراوي لهذا اللفظ (فذرعت): بصيغة المجهول أي تلك النخلة يعني قامتها (فوجدت): قامتها (سبعة أذرع): أي من ذراع 
الإنسان (فقضى:): النبي يلل (بذلك): أي بأن يكون حريم شجر النخلة على قدر قامتها فإن كانت النخلة سبعة أذرع 
يكون حريمها أي ما حواليها سبعة أذرع وإن كانت أكثر من سبعة أذرع يكون حريمها مثلها. وإن كانت أقل من سبعة 
أذرع يكون حريمها مثلها في القلة» فلا يجوز لأحد أن يستولي على شيء من حريمها وإن قل» ولكن له عمارة أو غيرها 
بعد حريمهاء وكذلك الحكم لكل شجر من الأشجارء فيكون حريمه بقدر قامته. 

وأخرج عبد الله بن أحمد في زوائد المسند وأبو عوانة والطبراني في الكبير عن عبادة بن الصامت قال «قضى 
رسول الله يل في الرحبة يكون من الطريق ثم يريد أهلها البنيان فيها فقضى أن يترك للطريق منها سبعة أذرع وقضى في 
النخل أو النخلتين أو الثلاث يختلفون في حقوق ذلكء» فقضى أن لكل نخلة من أولئك مبلغ جريدها حريم لها وقضى 
في شرب النخل من السيل أن الأعلى يشرب قبل الأسفلء ويترك الماء إلى الكعبين ثم يرسل الماء إلى الأسفل الذي 
يليه فكذلك حتى تنقضي الحوائط أو يفنى الماء؛ الحديث بطوله. وعند ابن ماجه من حديثه بلفظ «حريم النخل مد 
جريدها؛ كذا في كنز العمال. 

قلت: والجمع بينهما بتعدد الواقعة وأن حريم النخل فيه قضيتان أو حديث عبادة مفسر لحديث أبي سعيد (قال 
عبد العزيز): راوي الحديث مفسراً لقوله يل فأمر بها فذرعت (فأمر): النبي يك (بجريدة): واحدة الجريد فعيلة بمعنى 
مفعولة وإنما تسمى جريدة إذا جرد عنها خوصها أي ورق النخل (من جريدها): أي من جريد النخلة. والجريد أغصان 
النخل إذا زال منها الخوص أي ورقها. والسعف أغصان النخل ما دامت بالخوص. والغصن بالضم ما تشعب عن ساقٌ 
الشجر دقاقها وغلاظها وجمعه غصون وأغصان. والمعنى أي أمر النبى يل بغصن من أغصان النخلة أن يجعل بقدر 
الذراع ويذرع به النخلة (فذرعت): النخلة أي قامتها بهذا الغصن. والله أعلم. والحديث سكت عنه المنذري. 
آخر كتاب القضاء 


- صحِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


اعاسية ]|00 لعف ع ]05561 


- باب الحث على طلب العلم 


قال في الفتح: والمراد بالعلم العلم الشرعي الذي يفيد ما يجب على المكلف من أمر دينه في غباداته ومعاملاته» 
والعلم بالله وصفاته وما يجب له من القيام بأمره وتنزيهه عن النقائص» ومدار ذلك على التفسير والحديث والفقه. 


ا" 


54 - حدئنا مُسَدَهُ بن مُسَرْهَدٍ أخبرنا عَبْدُ الله بداو قال سَمِعْتُ عَاصِمَ بنَّ رَجَاءِ بن حَيْوَةَ بُحَدْتُ عن ذَاوة 


بنِ جَمِبلٍ عن كَثِير بن قَيْسِ قالَ: «كُنْتُ جَالِسا مع أبي الدَّردَاِ في مَسْجِدٍ ِمَشْقَ فَجَاءَهُ رَجُلَ فقال:ٍ يا أَا الدَّْاِ مي 
0-0 َب ُّلِحَي بَلمني أنَّكَ نحَدئهُ عن رَسُولٍ اله يك ما جَفتُ لِحَاجَة. قال: فإني سَمِغْتُ رَسُولَ 
الله كله يَقُو مَنْ سَلَكَ طرِيقاً ينُب فيه عِلْماً سَلَك الله به طريقاً مِنْ طُرقٍ الجن وَِنّ المَلكة لمَضَعُ أجنِحَتَهَا رضاً 


ايب للم وا لاع بنيزل م في الشتاوات لاض ملي ني جوب الماء. و َل الام على 
الْعَابدِ كَفَضْلٍ الْقَمَر َبْلَهَ الْبَدْرٍ على سَائِرِ الكواكب. وَإِنّ نَّ الْعْلَمَاءَ وَرَنَةُ نَهُ الأنييَاءِ وَإِنَّ نّ الأنبيّاة لم يوَرَتُوا ديتار وله 
دِرْهماًء وَرنُوا العلْم. كَمَنْ أخَلّهُ أخَلَ بحَظ وَافِره. 

(عن كثير بن قيس): الشامي ضعيف من الثالثة» ووهم ابن قانع فأورده في الصحابة كذا في التقريب (دمشق): 
بكسر الدال وفتح الميم ويكسر أي الشام (فجاءه): أي أبا الدرداء (رجل): أي من طلبة العلم (لحديث): أي لأجل 
تحصيل حديث (ما جئت): إلى الشام (لحاجة): أخرى غير أن أسمع الحديث ثم تحديث أبي الدرداء بما حدثه يحتمل 
أن يكون مطلوب الرجل بعينه أو يكون بياناً أن سعيه مشكور عند الله ولم يذكر هنا ما هو مطلوبه» والأول أغرب والثاني 
أقرب (قال): أب بو الدرداء (من سلك): أي دخل أو مشئ (يطلب فيه): أي في ذلك الطريق زاون نلك اياك الي 
سلوكه (سلك الله به): الضمير: المجرور عائد إلى من والباء للتعدية أي جعله سالكاً ووقفه أن يسلك طريق الجنة وقيل 
عائد إلى العلم والباء للسببية وسلك بمعنى سهل والعائد إلى من محذوف. والمعنى سهل الله له بسبب العلم (طريقاً): 
فعلى الأول سلا من التتلوك: وعلى الثاني :من السلك والتقعول مخذوق (رغتق): حال أو مقعول ل على مف إزادة 
رضي ليكون فعلاً لفاعل الفعل المعلل قاله القاري (لطالب العلم): اللام متعلق برضىء وقيل التقدير لأجل الرضى 
الواصل منها إليه أو لأجل إرضائها لطالب العلم بما يصنع من حيازة الورائة العظمى وسلوك السنن الأسنى. 

قال زين العرب وغيره: قيل معناه أنها تتواضع لطالبه توقيراً لعلمه كقوله تعالى #واخفض لهما جناح الذل من 
الرحمة4» أي تواضع لهماء أو المراد الكف عن الطيران والنزول للذكر أو معناه المعونة وتيسير المؤنة بالسعي في طلبه 
أو المراد تليين الجانب والانقياد والفيء ء عليه بالرحمة والانعطافء أو المراد حقيقته وإن لم تشاهد وهي فرش الجناح 
وبسطها لطالب العلم لتحمله عليها وتبلغه مقعده من البلاد قاله القاري (وإن العالم ليستغفر له): قال الخطابي: إن الله 
سبحانه قد قيض للحيتان وغيرها من أنواع الحيوان العلم على ألسنة العلماء ء أنواعاً من المنافع والمصالح والأرزاق؛ فهم 
الذين بينوا الحكم فيما يحل ويحرم منها وأرشدوا إلى المصلحة في بابها وأوصوا بالإحسان إليها ونفي الضرر عنها 
فألهمها الله الاستغفار للعلماء مجازاة على حسن صنيعهم بها وشفقتهم عليها (والحيتان): جمع الحوت (ليلة البدر): أي 
ليلة الرابع عشر (لم يورثوا): بتشديد الراء من التوريث (ورثوا العلم): لإظهار الإسلام حك (فمن أخذه): أي 
أخذ العلم من ميراث النبوة (أخذ بحظ): أي بنصيب (وافر): كثير كامل. قال المنذري: والحديث أخرجه ابن ماجه 
وأخرجه الترمذي وقال فيه عن قيس بن كثير قال «قدم رجل من المدينة على أبي الدرداء» فذكره وقال ولا نعرف هذا 
الحديث إلا من حديث عاصم ابن رجاء بن حيوة وليس إسناده عندي بمتصل وذكر أن الأول أصح هذا آخر كلامه. 

وقد اختلف في هذا الحديث اختلافاً كثيراًء فقيل فيه كثير بن قيس وقيل قيس بن كثير بن قيس ذكر أنه جاءه 
رجل من أهل مديئة رسول الله يِه وفي بعضها عن كثير بن قيس قال أتيت أبا الدرداء وهو جالس في مسجد دمشق 
54١‏ صَحِيصٌ : الترمذي (118) وابن ماجه (777) وأحمد )0377١8(‏ . 
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فقلت يا أبا الدرداء إني جئتك من مدينة الرسول في حديث بلغني عنك» وفي بعضها جاءه رجل من أهل المدينة وهو 
بمصرء ومنهم من أثبت في إسناده داود ابن جميل؛ ومنهم من أسقطه. وروي عن كثير بن قيس عن يزيد بن سمرة عن 
أبي الدرداء» وروى يزيد بن سمرة وغيره من أهل العلم عن كثير بن قيس قال أقبل رجل من أهل المدينة إلى أبي الدرداء وذكر 
ابن سميع في الطبقة الثانية من تابعي أهل الشام وقال كثير بن قيس أمره ضعيف أثبته أبو سعيد يعني دحيماً انتهى كلام المنذري. 

خض حدثنا مُحمّدُ بن الْوَزِبر الدّمَضْقِيْ أخبرنا الْوَلِيدُ قالَ: لَقِيثُ شَبِيبَ بنَ شَيْبَةَ فحدّئي بِهِ عن عُثْمانَ بن 
أبي سَوْدةَ عن أبي الدَّرْدَاِ بمَْناُ يعني عن اللّبن ك. 

(شبيب بن شيبة): شبيب بالشين المعجمة ثم الباء الموحدة كدان ا الو في التقريب: شبيب بن 
كاناض تحيرل؛ وفيل الصوات تعيمة بن وزيق لنمى: 

وقال المزي: أخرج أبو داود في العلم عن محمد بن الوزير عن الوليد قال: لقيت شبيب بن شيبة فحدثني به عن 
عثمان بن أبي سودة. 

قال المزي: ورواه عمرو بن عثمان الحمصي عن الوليد بن مسلم عن شعيب بن زريق عن عثمان بن أبي سودة 
انتهى (فحدثني به): أي بالحديث المذكور. 

وخاض - حدئنا َحْمَدُ بن يُونْسَ أخبرنا رَائِدةُ عن الأعمّش عن أبي صَالح عن أبي هُرَيْرةَ قال قال رَسُولُ لله 
كل اما مِنْ رَجلٍ يَسْذكُ طَريقاً يَطنْبُ فيه ما إلأسَهلَ الله لَهُ به طريقاً إلى الجن وَمنْ بطب عَمَلّهُلَمْ يُْرع به نسَبْةه. 

«(يسلك) : أي يدخل أو يمشي (طريقاً): أي قريباً أو بعيداً (يطلب): حال أو صفة (إلا سهل الله له): أي للرجل 
(به): أي بذلك السلوك أو الطريق أو الالتماس أو العلم (طريقاً): : أي موصلاً (ومن أبطأ به عمله): أي من أخره عمله 
السبىء وتفريطه في العمل الصالح لم ينفعه في الآخرة شرف النسبء يقال بطأ به وأبطأ به بمعنى, قاله في النهاية. 

وقال القاري: أي من أخره وجعله بطيئاً عن بلوغ درجة السعادة عمله السيىء في الآخرة (لم يسرع به نسبه): : أي 
لم يقدمه نسبه ولم يحصل له التقرب إلى الله تعالى. قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم أتم منه وأخرجه الترمذي 
مختصراً. 

باب رواية حديث أهل الكتاب 

1-. حدثنا أَحْمَدُ ل ورد عن الزّهْرِيٌّ قال أخبرني ابن 
بي نَمل الأنصارِي عن أبيد: أنه نما هُوَ جَالِسٌ عِنْدَ وَسُولٍ الله يلف وَعِنْدَمرَجِلٌ م مِنَ اليَهُودِ مُرّ جار فقال: يا 
مُحمّدُ مَل تَتكَلَمُ هذه الْجََارَة؟ فقالَ اللي بك الله أَعْلَمْ .قال الْبَهُودِيٌ :نه تكلم . فقالَ رَسُولٌ الله يك ما حَدََكُم هل 
الكتاب فَلاتُصَدّقُومُمْ وَلاتَكَذْبُومُمْ وَقُولوا آمنا بالله وَرُسْله و إن كَانبَالاَمْمُصدْفُوم ون َال حا لذبو . 

(وعنده): أي النبي يَلِةِ (مر): بصيغة المجهول (فقال): اليهردي (هل تتكلم هذه الجنازة): أي في القبر مع الملكين 
المنكر والنكير (الله أعلم): يحتمل أن رسول الله يٍَِ توقة قف قبل أن يعلم بسؤال الملكين في القبر أو أنه توقف في 
خصوصية ذلك الميت» ؛ لأن اليهودي فرض الكلام في خصوصه . قاله في فتح الودود (فلا تصدقوهم): أي في ذلك 
الحديث وهذا محل الترجمة. قال المنذري: : أبو نملة الأنصاري الظفري اسمه عمار بن معاذ وقيل غير ذلك له صحبة 
واخرذار قر الخارث لا ضكة ولأنيهها محاة دن ززارة أيضا عحدة ناوا مو ثملةد بن أبي نملة روى عنه الزهري. 

شن جدثنا أَحْمَدُ بن يُونْسَ حدئنا ابن أبي الرَاِ عن أبيه عن خَارِجَة ‏ يَعني ابنَ رَدٍ بن نابت قال قال 
يْدُ بن نابت «أَمررني رَسُولُ الله يك كَتَعَلَّمتُلَهُكَابَ يَهُود وقال: إن والله ما آمَنُ يهُود عَلَى كتابِي فَتََلَْئهُ فلم يَمْرُ 

بي إلا نِضفٌ شَهْر حَنَّى حَدّ حَذَفْيُهُ فَكَنتُ فَكُنْتُ أكتبٌُ لَهُ إِذًا تب وَأَْرَأَلَهُ إذًا كيب إِلَيْد. 

(أمرني رسول الله وة): أي بتعلم كتاب يهود (فتعلمت له): أي لرسول الله بَِةِ (وقال): أي النبي بق هو عطف 
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و إن الا 20 كر 


على أمرني لبان علة الأمر (ما آمن يهود على كتابي): د اسه لسر أ كع كا لسار ات 

جاء من اليهود أن يزيد فيه أو ينقص (فتعلمته) : أي كتاب يهود (حتى حَذَقُنه): بذال معجمة وقاف أي عرفته وأتقنته 

وعلمته (فكنت أكتب له): أي للنبي يله (إذا كتب): أي إذا أراد الكتابة . ومطابقة الترجمة للحديث في قوله «ما آمن 

يهود؛ فإن من كان حاله أن لا يعتمد عليه في الكتابة فكيف يعتمد على روايته بالأخبار والله أعلم .قال المنذري: 
والحديث أخرجه الترمذي وقال حسن صحيحء وأخرجه البخاري تعليقاً في كتاب العلم. 

إل باب في كتابة العلم 
خض - حدثنا مُسَدّ وَبُو بَكْرِ بن أبي شَيِبَةَ قالاً أخبرنا يَحْبَى عن عُبَيدِ الله بن الأخْمس عن الْوَلِيدٍ بنِ عَبْدِ لله 
بن أبي مخ مُفِيثِ عن يُوسُفَ بن مَاقَكَ عن عَبْدِ الله بنِ عَمْرِو قالَ: «كُنْتُ أكمُبُ كُلَّ شَيْء أسْمَعْهُ مِنْ رَسُولٍ الله يه 


أربذ علق نَهَئنِي قُرَيْشٌ وَقالُوا: أنَكَْبُ كُلّ شَيْءِ تَسْمَعْهُ وَرَسُولَ الله يه : ا بَشَرٌ يَتَكَلْمُ في الْمَضَب وَالرَضَىء 
َأمْسَحْتُ عن الْكتاب. فَذَكَرْتُ ذلِكَ إلى رَسُولٍ لله يكل فَأَوْمَاً بِِضْبَعِهِ إِلَى فِيِهِ فقال: أَكْتْبْ فَوَالْذِي نَفْسِي بِبَدِه مَا 


عرو امم 


يَخْرْجٌ يِنْهُ الأَحَوُ». 

(وقالوا): أي قريش (ورسول الله يَلِلِ): الواو للحال (فأومأ): أي أشار النبي يَلةِ (بإصبعه): الكريمة (إلى فيه فقال): 
النبي بل لعبد الله بن عمرو مشيراً إلى فمه الكريمة (اكتب): يا عبد الله بن عمرو (ما): نافية (منه): أي من فمي (إلا 
حق): من الله تعانى فلا تمسك عن الكتابة بل اكتب ما تسمعه مني. والحديث سكت عنه المنذري. 

وأخرج الدارمي عن عبد الله بن عمرو 'أنه أتى رسول الله يَئْةِ فقال يا رسول الله إني أريد أن أروي من حديئك 
فأردت أن أستعين بكتاب يدي مع قلبي إن رأيت ذلك. فقال رسول الله يَثٍْ «إن كان حديثي ثم استعن بيدك مع قلبك» 
أي إن كان حديثاً يقيناً من غير شبهة فاحفظه ثم استعن بيدك مع قلبك. قاله الشيخ ولي الله الدهلوي. 

وأخرج الدارمي وغيره عن وهب بن منبه عن أخيه سمع أبا هريرة يقول ليس أحد من أصحاب رسول الله وَل 
أكثر حديثاً عن النبي يظِةِ مني إلا ما كان من عبد الله عمرو فإنه كان يكتب ولا أكتب. 

1" حدثنا نَضْرٌ بنُ عَلِيٌ أنبأنا آبُو أَحْمَدَ أخبرنا كثِرُ بن زد عن المُطَلِبِ بن عَبْدٍ لله بن حَنْطَبٍ قال: 
«دَخَلَ َيْدُ بنُ نابت عَلَى مُعَاوِيَة مَسَأَلَهُ عن حَدِيثء فأمَرَ إِنْسَانا يَكتْبَه فقالَ لَهُ رَيْدٌ: إنَّ رَسُولَ الله يك أُمَرَنَا أَنْ لا 
نَكْيْبَ شَيْئاً مِنْ حَدِيئِهِ فُمَحَاهً). 

(فسأله): أي سأل زيد معاوية (فأمر): معاوية (أمرنا أن لا نكتب). 

قال الخطابي: يشبه أن يكون النهي متقدماً وآخر الأمرين الإباحة . وقد قيل إنه نتاف أن حت لسن 
القرآن في صحيفة واحدة لئلا يختلط به ويشتبه انتهى. قال علي القاري: : فأما أن يكون نفس الكتاب محظوراً فلا» وقد 
أمر رسول الله يَف أمته بالتبليغ وقال ليبلغ الشاهد الغائب؛ فإذا لم يقيدوا ما يسمعونه منه تعذر التبليغ ولم يؤمن ذهاب 
العلم وأن يسقط أكثر الحديث فلا يبلغ آخر القرون من الأمة ولم ينكرها أحد من علماء ء السلف والخلفء فدل ذلك 
على جواز كتابة الحديث والعلم والله أعلم انتهى. قال المنذري: في إسناده كثير بن زيد الأسلمي مولاهم المزني وفيه 
مقال . والمطلب بن عبد الله بن حنطب قد وثقه غير واحدء وقال محمد بن سعد كان كثير الحديث وليس يحتج بحديثه 
لأنه يرسل عن النبي يَلِةِ وليس له لقاءء وعامة أصحابه يدلسون . هذا آخر كلامه . وقد قيل إنه سمع من عمرو أن 
الأوزاعي روى عنهء والظاهر أنهما اثنان» لأن الراوي عن عمر لم يدركه الأوزاعي. وقد أخرج مسلم في الصحيح من 
حديث أبي سعيد الخدري أن رسول الله بل قال «لا تكتبوا عني ومن كتب عني غير القرآن فليمحه» الحديث. 

4 حدثنا أَحْمَدُ بن يُونْسَ حدثنا ابن شِهَابٍ عن الْحَذَّاءِ عن أبي المُتَوَكْلٍ النَّاجِيْ عن أبي سَعِيدٍ الْخُذْرِيّ 
قالَ: ما كُنَا نَكنّبُ غَيْرَ التَسَهُدٍ وَالْقَرْآنِ». 

7565- صَحِيحٌ : أحمد (3474) . 
11 ضَعِيِفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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الاي : والحديث ليس من رواية اللؤلؤي. قال المزي: هو في رواية أبي الحسن بن العبد ولم 
يذكره أبو القاسم. 

48 حدثنا مَوَّمَلٌ قال أخبرنا الوَلِيدٌح . وحدثنا الْعَبَّاسُ بن الْوَلِيدِ بن مَزِيدٍ قال أخبرنيٍ أبي عن الأَوْرَاعِيٌ 
عن يَحْبَى بن أبي كثير قال أخبرنا أبُو سَلَمَة مَةَ - يعني ابن عَبْدالرّحْمِنٍ - قال حدّثني أبُو هُرَيْرَةَ قال: الما فحت مَك قَام 
النَيْ يك فَذَكَرَ الْخْطبَةه خطبَةَ الذي يكل قال فَقَامَ رَجُلٌّ م مِنْ آهل الْيَمَنِ يُقَالَُ لَهُ آبُو شَاهِ فقال: يَا رَسُولَ الله اكتْبُوا لي» 
فقال: اكُبُوا لأبي شَاوا. 

(فقال اكتبوا لأبي شاه): هو بشين معجمة وهاء بعد الألف في الوقف والدرج ولا يقال بالتاء» قاله العيني . وقال 
الحافظ في الفتح . يستفاد منه أن النبي يَِِ أذن في كتابة الحديث عنه وهو يعارض حديث أبي سعيد الخدري أن رسول 
الله د قال «لا تكتبوا عني شيئاً غير القرآن» رواه مسلم والجمع بينهما أن النهي. خاص بوقت نزول القرآن خشية التباسه 
بغيره والإذن في غير ذلك 9 واحدء والإذن في تفريقها أو النهي 
متقدم والإذن ناسخ له عند الأمن من الالتباس وهو أقربها.مع أنه لا ينافيها. وقيل النهي خاص بمن خشي منه الاتكال 
على الكتابة دون الحفظء والإذن لمن أمن منه ذلك. ومنهم من أعلّ حديث أبي سعيد وقال الصواب وقفه على أبي 
سعيدء قاله البخاري وغيره انتهى. 

قال المزي في الأطراف: حديث مؤمل بن الفضل ليس في الرواية» وكذلك حديث علي بن سهل وهما في رواية 
أبي الحسن بن العبد وغيره؛ ولم يذكره أبو القاسم 

املف (صحِيحٌ مَفْطُوعٌ) حدثنا عَلِيّ بن سَهْلٍ الرّمليُ قال أخبرنا لْوَلِيدُ قال: «قُلت لبي عَمْرو: مَا يَكُتْبُوهُ؟ 
قالَ: الْخُطْبََ التي سَمِعَهَا يَوْمَئِذٍمِْهُه. 

(قلت لأبي عمرو): هو الأوزاعي والحديث ليس من رواية اللؤلؤي؛ وتقدم قول المزي فيه. 

باب في التشديد في الكذب على رسول الله وَل 

١‏ حدثنا عَمْرُو بن عَوْنِ قالَ أنبأنا خَالِدٌ ح. وحدثنا مُسَدَّدُ مُسَدَدُ أخبرنا خَالِدٌ المَعنَى عن بَيَانِ بن بشْرِء قال 

مُسَدَدُ أبُو بشْر عن وَبْرَةَ بن عَبْدٍ الرّحْمِنِ عن عَامِرٍ بن عَبْدٍ الله بن الرُبَيْر عن أبيه قال: «ثُلْتٌ لِرُبَبْر ما يَمْتَمُكَ أنْ 


دعر # ع مهم : 


تُحَدتَ عن رَسُولٍ لله يك كَمَا يُحَدّتُ عَْهُ أضْحَابَُكَ قال: أمَا وَالله لَقَدْ كَانَ لي مِنْهُ وَجْهُ وَل وَلَكنّي سَمِعْمهُ يَقُولُ: 
مَنْ كَدَبَ عَلَىَ مُتَعَمْدا فَلتِوَأ مَفْعَدَهُ مِنَ النّارِ». 
(عن بيان بن بشر): الأحمسي هو أبو بشر الكوفي ثقة ثبت (قال قلت): قال عبد الله بن الزبير (قال): الزبير (أما): 
بفتح الهمزة وتخفيف الميم من حروف التنبيه (منه): أي من رسول الله يل (وجه ومنزلة): أي قرب وقرابة فكثر بذلك 
مجالستي معه وسماعي منه يك فليس سبب ذلك قلة السماع له سببه خوف الوقوع في الكذب عليه؛ قاله في فتح الودود 
(من كذب على متعمدا): وفي تمسك الزبير بهذا الحديث على ما ذهب إليه من اختيار قلة التحديث دليل للأصح في أن 
الكذب هو الإخبار بالشيء على خلاف ما هو عليه؛ سواء كان عمداً أم خطأء والمخطىء وإن كان غير مأثوم بالإجماع 
لكن الزبير خشي من الإكثار أن يقع في الخطأ وهو لا يشعر لأنه وإن لم يأئم بالخطأ لكن قد يأئم بالإكثار إذا الإكثار 
مظنة الخطأ. والثقة إذا حدث بالخطأ فحمل عنه وهو لا يشعر أنه خطأ يعمل به على الدوام للوثوق بنقله فيكون سبباً 
للعمل بما لم يقله الشارع. فمن خشي من الإكثار الوقوع في الخطأ لا يؤمن عليه الإثم إذا تعمد الإكثار فمن ثم توقف 
الزبير وغيره من الصحابة عن الإكثار من التحديث. 
الصا سك كي ساد ه ١‏ امووسدا وو ا 1 
فسئلوا فلم يمكنهم الكتمان, قاله في الفتح وقال العيني: «من» موصولة تنضمن معنى الشرط «وكذب عليّ؛ صلتها 
وقوله «فليتبوأً» جواب الشرط فلذلك دخلته الفاء (فليتبوأ): بكسر اللام هو الأصل ل و ا 
44 صَحِيحٌ : البخاري (115. 44 ومسلم (1906) والترمذي (1139) وأحمد (0501 . 
0 صَحِبحٌ : البخاري )1١7(‏ وابن ماجه (71- المقدمة) وأحمد (1415) . 


عودسيود] ‏ | تب فطم/حبيث رتم000 0000 [ | 1104 | 


التبوء وهو اتخاذ المباءة أي المنزل. يقال تبوأ الرجل المكان إذا اتخذه موضعاً لمقامه. 

وقال الخطابي: تبوأ بالمكان أصله من مباءة الإبل وهي أعطانها وظاهره أمر ومعناه خبر يريد أن الله تعالى يبوئه 
مقعده من النار» قاله العيني (مقعده): هو مفعول ليتبوأء وكلمة من «من النار» بيانية أو ابتدائية. قال جماعة من الحفاظ: 
إن حديث من كذب عليّ في غاية الصحة ونهاية القوة ع أطري عليه أنه مزو ار" قال المنذري: والحديث أخرجه 
البخاري والنسائي وابن ن ماجه؛ وليس في حديث البخاري والنسائي متعمداً والمحفوظ من حديث الزبير أنه ليس فيه 
متعمداً . وقد روي عن الزبير أنه قال والله ما قال متعمداً وأنتم تقولون متعمداً. 

ه ‏ باب الكلام في كتاب الله بغير علم 

نان حدثنا عَبْدُ الله بن مُحمَّدِ بنِ يَحْيَى أخبرنا يَعْقُوبُ بن إِسْحَاقَ المُفْرِي الْحَضْرَمِيُ أخبرنا سُهَيْلَ بن 
مِهْرَانَ أخُو حَرْمِ الْقَطْمِيْ أخبرنا آبُو عِمْرَانَ عن جُنْدُبٍ قال قال رَسُولُ الله يكي: ١مَنْ‏ قَالَ في كِتَاب الله برَأَيهِ فآَصضَابَ 
قَقَدْ أخطأ». 

(من قال): أي من تكلم (في كتاب الله): أي في لفظه أو معناه (برأيه): أي بعقله المجرد ومن تلقاء نفسه من غير 
تتبع أقوال الأئمة من أهل اللغة والعريبة المطابقة للقواعد الشرعية بل بحسب ما يقتضيه عقله. وهو مما يتوقف على 
النقل قال السيوطي قال البيهقي: إن صح أراد والله أعلم الرأي الذي يغلب على القلب من غير دليل قام عليه؛ وأما الذي 
يشده برهان فالقول به جائز. 

وقال البيهقي في المدخل: في هذا الحديث نظرء وإن صح فإنما أراد به والله أعلم فقد أخطأ الطريق فسبيله أن 
يرجع في تفسير ألفاظه إلى أهل اللغة.:وفي معرفة ناسخه ومنسوخه. وسبب نزوله. وما يحتاج فيه إلى بيانه إلى أخبار 
الصحابة الذين شاهدوا يله وأدوا إلينا من السئن ما يكون بياناً لكتاب. الله تعالى. قال تعالى: «وَأَرْلْناً إلّكَ ألِكْرٌ 
ِشبينَ لايس مَا ثُرْلَ انهم وله َّهُمْ ك4 [النحل: 14 فما ورد بيانه عن صاحب الشرع ففيه كفاية عن فكرة من بعده وما 
د جد نيان يذه سد قر أمق الل تمده متدرا ها وردسيك على ها لع د قال وقد كرب الدراطه من فال 
فيه برأيه من غير معرفة بأصول العلم وفروعه؛ فتكون موافقته للصواب إن وافقه من حيث لا يعرفه غير محمودة. 

وقال الماوردي: قد حمل بعض المتورعة هذا الحديث على ظاهره وامتنع من أن يستنبط معاني القرآن باجتهاد 
ولو صحبها الشواهذ ولم يعارض شواهدها نص صريٍ ؛ وهذا عدول عما تعبدنا بمعرفته من النظر في القرآن واستنباط 
الأحكام منه كما قال تعالى لْمَلِمَهُ لذن ينطو مِنّهُم4 [النساء: ”18 ولو صح ما ذهب إليه لم يعلم بالاستنباط ولما فهم 
الاتتر من تكتاية تعالك شنا . وإنا يت الحذيت نناريك انين تكلم في القر امهرد رأيه ولم يعرج على سوى لفظه 
وأصاب الحق, فقد أخطأ الطريق وإصابته اتفاق إذ الغرض أنه مجرد رأي لا شاهد له. انتهى كلام السيوطي. 

(فأصاب): أي ولو صار مصيباً بحسب الاتفاق (فقد أخطأ): أي فهو مخطىء بحسب الحكم الشرعيء وفي رواية 
الترمذي من حديث ابن عباس مرفوعاً : #من قال في القرآن بغير علم فليتبوأ مقعده من النار». قال المنذري: والحديث 
أخرجه الترمذي والنسائي» وقال الترمذي هذا حديث غريبء وقد تكلم بعض أهل العلم في سهيل بن أبي حزم. هذا 
ل ل ا 

باب تكرير الحديث 


واضن 000000008 
عن رَجُلٍ حَدَمَ الي يكلك: «أنَّ لني بك كَانَ إِذَا حَدَّتَ حديئاً أَعَادَةٌ نهدت مَرّاتْ). 
اللا يخفى على السامع شي”). 
(عن أبي عقيل): ب بفتح العين هو الدمشقي (عن أبي سلام): : بفتح اللام المخففة وهو ممطور الأسود الحبشي 
(خدم): بصيحة النافي من باب نصر وضرب (كان): أي غالباً أو أحياناً (أعاده): أي الحديث وكرره (ثلاث مرات): 
569”- ضَعِيكٌ : الترمذي (5461) . 
76 صَحِبحٌ ؛ وضعف إسنادّه شحنا : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب العلم / حديث رقم (71694) 


حتى يفهم ذلك الحديث عنه فهماً قوياً راسخاً في النفس. 

ولفظ البخاري عن أنس عن النبي يَخبِِ «أنه كان إذا تكلم بكلمة أعادها ثلاثاً حتى تفهم عنه». 

قال السندي: هو محمول على الحديث المهتم بشأنه وإلا لما كان لقول الصحابة في بعض الأحاديث قاله مرتين 
أو ثلاث مرات كثير وجه انتهى. 

وقال الخطابي: : إعادة الكلام ثلاثاً إما لأن من الحاضرين من يقصر فهمه عن وعيه فيكرره ليفهم, وإما أن يكون 
القول فيه بعض الإشكال. فيتظاهر بالبيان انتهى. 

وقال بعض الأئمة: أو أراد الإبلاغ في التعليم والزجر في الموعظة. 

7 باب في سرد الحديث 
أي تتابعه وتواليه والاستعجال فيه هل يجوز أم لا. 


عضن - حدئنا مُحمّدُ بن منْصُورٍ الطُوسِيْ أخبرنا سُفَيَانُ بن عيب عن الزِّي عن عُرْوَةَ قال: «جَلّسَ أبو هْرَيْرَةَ 
إَى جَذْبٍ حُجْرَةٍ عَائمَة وَهِي تُصَلْي قَجَعَلَيَقولَ: اسْممِي يَا رب اجر مَرَنَيْنِء لما قَضَتْ صَلاتَهَا قَالَث: أَلآنَعْحَبُ س 
إِلَى هذا وَحَدِيثِهِ إِنْ كَانَ رَسُولْ الله يك لَيُحَدّثُ الحديت لَوْ شَاءَ الْعَادُ ان يُخصية اخضائة: 

(فجعل): أبو هريرة (فلما قضت): عائشة رضي الله عنها (ألا تعجب): نسو ايلات أ كلاف ارو ان 
هذا): أي أبي هريرة (و): إلى (حديثه): كيف سرد الحديث (إن كان): إن مخففة من مشددة (لو شاء العاد): اسم فاعل 
من العد أي لو أراد مريد العدّ عدَّ الحديث . والكلام والجملة مبتدأة (أن يحصيه): الضمير المنصوب إلى الحديث 
وفاعله العاد والجملة مفعول شاء (أحصاه): خبر المنتدأ أي عدّه واستقصاه. وفي وضع أحصاه موضع عده مبالغة لا 
تخفى فإن أصل الإحصاء هو العد بالحصى . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم بنحوه. 

لفن وراك لاس ساق م د 0 رم 
حَدَنهُ أن عَائِسَة رج الي كف قالَث: «ألا يُعْجِبّكَ أبُو هُرَيْرَةَ جَاءَ فَجَلْسَ إلى جَانْب حَجْرَ تي يُحَدتُ عن رَسُولٍ الله 
عي يمع نمطي وك كنك أسب كا ل أذ ينحني وآذ رغ رتفت علب سول لله قل لم يكن يو 
العزيك »د 

(المهري): بالفتح والسكون إلى مهرة قبيلة من قضاعة (حدثه): أي ابن شهاب (يسمعني): أي أبو هريرة (ذلك): 
الحديث (وكنت أسبح): أي أصلي نافلة (فقام): أبو هريرة (قبل أن أقضي سبحتي): أن نافلتي (ولو أدركته): أي أبا هريرة 
حالة التحديث (لرددت عليه): بتشديد الدال الأولى أي رددت الكلمات الحديثية وعرضتها على أبي هريرة لأحفظهن. 

ومنه في الحديث فرددتها على النبي يلظ قال لا ونبيك دكدا فل المتجمع (لم يكن يسردا: بضم الراء أي لم يكن 
يتابع (الحديث): أي الكلام (سردكم): أي كسردكم المتعارف بينكم من كمال اتصال ألفاظكم بل كان كلامه فصلاً بيناً 
واضحاً لكونه مأموراً بالبلاغ المبين. 

قال الطيبي: يقال فلان سرد الحديث إذا ناج اليك بالسليك استتيالا وميه الصوام نولا يعني لم يكن 
حديث النبي يل متتابعاً بحيث يأتي بعضه إثر بعضء فيلتبس فيلتبس على المستمع» بل كان يفصل كلامه لو أراد المستمع عدء 
أمكنه فيتكلم بكلام واضح مفهوم في غاية الوضوح والبيان؛ كذا في المرقاة. 

وفيه دليل على أن المحدث والقارىء للقرآن لا يحدث. ولا يقرأ متتابعاً استعجالاً بحيث يلتبس ويشتبه على 
السافم تحليكه وقراءته؛ بل يحدث بكلام واضح مفهوم ليأخذ عنه المستمع ويحفظ عنه . وهكذا يفعل القارىء للقرآن. 
والله أعلم . قال المنذري: وهو معنى الحديث المتقدم, والحديث أخرجه الترمذي والنسائي. 


6 باب التوقى فى الفتيا 
101 صحِبِحٌ : البخاري (073, 7078) ومسلم (1497) والترمذي (7555) وأحمد (1744 7 الاك لالاولاك /1/41/7؟) . 
6 م2 صحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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أي الاحتراز في الفتيا بالضم والقصر ويفتح بمعنى الفتوى والفتوى بالواو فتفتح الفاء وتضم مقصوراًء وهي اسم 
من أفتى العالم إذا بين الحكم أي حكم المفتي. والمعنى هذا باب في الاحتراز عن الفتوى في الواقعات والحوادئات 
بغير علم؛ والاجتناب عن الإشاعة لصعاب المسائل التي غير نافعة في الدين» ويكثر فيها الغلطء ويفتح بها باب الشرور 
والفتن» فلا يفتي إلا بعد العلم من الكتاب والسنة وآثار الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين. 

لضن حدثنا إبراهيمُ بنْ مُوسَى الرَّاذِيُ يُ أخبرنا عِيِسَى عن الأَوْرَاعِيَ عن عَبْدٍ الله بن سَعْدٍ عن الصَّنَابِجِيٌ عن 
معَاوِية: «أنَّ الي كه نَهَى عن الْمَلُوطَاتِ». 

(نهى عن الغلوطات): بفتح الغين. قال في النهاية: وفي رواية الأغلوطات قال الهروي: الغلوطات تركت منها 
الهمزة كما تقول جاء الأحمر وجاء الحمر بطرح الهمزة» وقد غلط من قال إنها جمع غلوطة. 

وقال الخطابي: يقال مسألة إذا كان يغلط فيها كما يقال شاة حلوب وفرس ركوب فإذا جعلتها اسماً زدت فيها 
الهاء فقلت غلوطة كما يقال حلوبة وركوبة» وأراد المسائل التي يغالط بها العلماء ليزلوا فيها فيهيج بذلك شر وفتنة وإنما 
نهى عنها لأنها غير نافعة في الدين ولا تكاد تكون إلا فيما لا يقع . ومئله قول ابن مسعود أنذرتكم صعاب المنطقء يريد 
المسائل الدقيقة الغامضة فأما الأغلوطات فهي جمع أغلوطة أفعولة من الغلط كالأحدوثة والأعجوبة انتهى. 

قال الخطابي: قال الأوزاعي: وهي شرار المسائل؛ والمعنى أنه نهى أن يعترض العلماء بصعاب المسائل التي يكثر 
فيها الغلط ليستزلوا بهاء ويسقط رأيهم فيها انتهى . قال المنذري: في إسناده عبد الله بن سعد قال أبو حاتم الرازي 

اهنا حدثنا لْحسَنُ بنَ تي أخبرنا بو عبد الّحمِنٍ المُفرِي أخبرنا سَعِبدٌ - يعني ابن أبي أيُوبَ - - عن بَكْرِ 
بنٍ عَمْرِو عن مُسْلِم بن يَسَارٍ أبي عُثْمانَ عن أبِي هُرَيْرَ رَةَ قال قال رَسُولُ الله ككل: «مَنْ أفتّىاح . وحدثنا سَلَيْمانُ بن 
ا أخبرنا ابن وهب حدّئني يَحبَى بن أيُوبَ عن بكر بن عرو عن عدو بن أبي نُعَِمَةً عن لبي عُمان اطي 
رَضِعَ عَبْدِ المَلِكِ بن مَرْوَانَ قال سَمِعْتَ سَمِعْتٌ أبَا هرَيْرَة يَقُولُ قال رَسُول الله يكله: :من أي عبر جِلْم كَانَإِلْمُهُ نْمُهُ عَلَى مَنْ أفتَاهُ» رَادَ 
سُلَيْمانُ المَهْرِي في حَدِييهِ :'وَمَنْ أشَارَ عَلَى أخبه بأَمْر يَغْلَمُ أنّ لرشْدَ في عَيْره فق حَانه وَهُذا َفْظُ ُليمانَ. 

(أبو عبد الرحمن المقري) اخو عد ان ب ب لايق اسل اق القرك نذا ريك رسكة رسام ين ونان أن 
عثمان): بدل من مسلم (عن أبي عثمان الطنبذي) : بضم الطاء والموحدة بينهما نون ساكنة آخره معجمة إلى طنبذا قرية 
بمصر كذا.في الباب (رضيع عبد الملك) : صفة أبي عثمان (من أفتي بغير علم): على بناء المفعول أي من وقع في خطأ 
بفتوى عالم فالإئم على ذلك العالم وهذا إذا لم يكن الخطأ في محل الاجتهاد أو كان إلا أنه وقع لعدم بلوغه في 
الاجتهاد حقه. قاله في ف فتح الودود. 

د من المعلوم يعني كل جاهل سأل عالماً عن مسألة فأفتاه العالم بجواب 
باطل فعمل السائل بها ولم يعلم بطلانها نإل على اتنس إن تعر فى اجتهاد (ومن انار تمان القيد): في القاموس 
أشار عليه بكذا أمره» واستشار طلبه المشؤرة انتهى, والمعنى أن من أشار على أخيه وهو مستشير وأمر المستشار 
المستشير بأمر قاله القاري (يعلم): : والمراد بالعلم ما يشمل الظن (أن الرشد): أي المصلحة (في غيره): أي غير ما أشار 
إليه (فقد خانه): أي خان المستشار المستشير إذ ورد أن المستشار مؤتمنء ومن غشنا فليس منا. . قال المنذري: والحديث 
أخرجه ابن ماجه. مقتصراً على الفصل الأول بنحوه. 


باب كراهية منع العلم 
8 حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادٌ أنبأ بأنا عَلِي ب بن الْحَكَم عن عَطَاءِ عن أَبي هُرَيْرَةَ قال قال رَسُولُ 
الله يَكِِ: «مَنْ سيل عن عِلَمِ فَكَتَمَه ألْجَمَهُ الله بِلِجَام مِنْ َارِ يَوْمَ الْقِيَامَةِه. 
/لاه5”"- حَسَنٌ : ابن ماجه (87) وأحمد (840513) . 
4" حَسَن صَحِيِحٌ : الترمذي (5149) وابن ماجه )١77(‏ وأحمد (219/) . 


تمتك اكه السو 22 اك كك ا 


(من سئل عن علم): وهو علم يحتاج إليه السائل في أمر دينه (فكتمه): بعدم الجواب أو بمنع الكتاب (ألجمه الله): 
أي أدخل الله في فمه لجاماً (بلجام من نار) : مكافأة له حيث ألجم نفسه بالسكوت. 
قال الخطابي: : الممسك عن الكلام ممثل بمن ألجم نفسه. كما يقال التقي ملجم فإذا ألجم لسانه عن قول الحق 
والإخبار عن العلم والإظهار به يعاقب في الآخرة بلجام من نار وخرج هذا على معنى مشاكلة العقوبة الذنب. قال وهذا 
في العلم الذي يتعين عليه فرض كمن رأى كافراً يريد الإسلام يقول علموني الإسلام؛ وما الدين وكيف أصليء وكمن 
جاء مستفتيا في حلال أو حرامء فإنه يلزم في مثل هذا أن يمنعوا الجواب عما سئلوا عنه ويترتب عليه الوعيد والعقوبة 
وليس الأمر كذلك في نوافل العلم الذي لا ضرورة للناس إلى معرفتها انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي 
وابن ماجه. وقال الترمذي حديث حسن هذا اخر كلامه. 
وقد روى عن أبي هريرة من طرق فيها مقال» والطريق الذي خرج بها أبو داود د طريق حسن فإنه رواه عن التبوذكي 
وقد احتج به البخاري ومسلم عن حماد بن سلمة؛ وقد احتج به مسلم واستشهد به البخاري عن علي , بن الحكم البناني. 
قال الإمام أحمد: ليس فيه بأسء وقال أبو حاتم الرازي: لا بأس به صالح الحديث عن عطاء بن أبي رباح» وقد 
تفق الإمامان على الاحتجاج به وقد روي هذا الحديث أيضاً من رواية عبد الله بن مسعود. وعبد الله بن عباس وعبد 
الا لع ل اسحطا ا لاد لجر وس اك فدرم 
وعمرو بن عبسة؛ وعلى بن طلق» وفي كل منها مقال. 
"ريات فصل نش العلم 
حملن حدئنا زَُيْرُبنْ رب وَعُلْمانُ ب أبي شه قال أخبرنا جَريرٌ عن الأعمّش عن عَبِ الله بن م سَعِيدٍ بن 
جُبيْر عن ابنٍ عَبَّا سٍ قال قال رَسُولْ الله يكللو: انَسْمَعُونَ وَيُسْمَعٌ منكم وَيُسْمَعُ مِمّنْ يَسْمَعُ يَسْمَعُ يذكُم». 
(عن عبد الله بن عبد الله): قال المزي: : هو عبد الله بن عبد الله الرازي انتهى وفي بعض النسخ عبد الله بن عبيد الله 
وهو غلط (تسمعون): على صيغة المعلوم (ويسمع): مبني للمجهول (منكم): خبر بمعنى الأمر أي لتسمعوا مني 
الحديث وتبلغوه عني؛ وليسمعه من بعدي منكم (ويسمع): بالبناء للمفعول (ممن يسمع): بفتح الياء.وسكون السين أي 
ويسمع الغير من الذي يسمع (منكم): : حديثي. وكذا من بعدهم وهلم جراء وبذلك يظهر العلم وينتشر ويحصل التبليغ 
وهو الميثئاق المأخوذ على العلماء . قاله المناوي. والحديث سكت عنه المنذري. 
لض عه تسر اعربا يط عن تج عنس فقوي لماوعل ولو شدرين اللا دوا 
لوحم بن أبَانَ عن أببه عن رَيْدِ بن نات قال سَمِعْتُ رَسُولَ الله َقُول: «نَضَّرَ الله امْرَأسَمِعَ مِنّا حَدِيثاً قَحَفِظهُ 
تلقف قرب حَامِل فِفَهِ إلى مَنْ هُوَ فْقهُ مله وَرْبَّ حَامل فِفَهٍ فِفْهِ لَيْسَ بِقَقِيهه. 
(نضر الله): قال الخطابي: معناه الدعاء له بالنضارة وهى النعمة والبهجة» يقال نضره الله ونضره بالتخفيف والتثقيل 
وأجودهما التخفيف انتهى. ١‏ 
وقال في النهاية: : نضره ونضره وأنضره أي نعمه ويروى بالتخفيف والتشديد من النضارة» وهي في الأصل حسن 
الوجه والبريق» وإنما أراد حسن خلقه وقدره انتهى. 
قال السيوطي: قال أبو عبد الله محمد بن أحمد بن جابر: أي ألبسه نضرة وحسناً وخلوص لون وزينة وجمالاً» أو 
أوصله الله لنضرة الجنة نعيماً ونضارة. ش 
قال تعالى: «وَلتَّهُمْ تسر [الإنسان: ]١١‏ لتَمْرِفُ فى وُجُوههز نَغْرَةَ ألنَّميمِ # [المطففين: 14]. 
قال سفيان بن عييئة: ما من أحد يطلب حديثاً إلا وفي وجهه نضرة» رواه الخطيب. 
وقال القاضي أبو الطيب الطبري. رأيت النبي يي في النوم فقلت يا رسول الله أنت قلت نضر الله امرأ فذكرته كله 
ووجهه يستهل فقال نعم أنا قلته انتهى (فرب): قال العيني: رب للتقليل لكنه كثر في الاستعمال للتكثير بحيث غلب حتى 
م صَحِيحٌ : الترمذي (5167؟) وابن ماجه (570) وأحمد )537١80(‏ . 
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صارت كأنها حقيقة فيه (حامل فقه): أي علم قد يكون فقيهاً ولا يكون أفقه فيحفظه ويبلغه (إلى من هو أفقه منه): 
فيستنبط منه ما لا يفهمه الحامل (حامل فقه): أي علم (ليس بفقيه): لكن يحصل له الثواب لنفعه بالنقل وفيه دليل على 
كراهية اختصار الحديث لمن ليس بالمتناهي في الفقه لأنه إذا فعل ذلك فقطع طريق الاستنباط والاستدلال لمعاني 
الكلام من طريق التفهم. وفي ضمنه وجوب التفقه. والحث على استنباط معاني الحديث. واستخراج المكنون من سره. 
قال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي والنسائي وقال الترمذي حديث حسنء وأخرجه ابن ماجه من حديث عباد 
الأنصاري عن زيد بن ثابت. ١‏ 

0١‏ حدثنا سَعِيدُ بن مَنْصُورٍ أخبرنا عبْدُ الْعَزِيزِ بنُ أبي حَازْم عن أبيه عن سَهْلٍ ‏ يعني ابن سَغْدٍ ‏ عن اللي 
يك قالَ: (وَابنهُ لأَنْ يَهْدِيَ الله بهُدَاكَ رجلا وَاجِداً خَيْرٌ لَكَ مِنْ حمر النّعم؛. 

(من حمر النَّمَم): بضم الحاء وسكون الميمء والنعم بفتحتين واحد الأنعام وهي الأموال الراعية وأكثر ما يقع على 
الإبل قاله الكرماني. وفي المجمع: والأنعام يذكر ويؤنث وهي الإبل والبقر والغنم والنعم الإبل خاصة انتهى. فمعنى 
حمر النعم أي أقواها وأجلدهاء والإبل الحمر هي أنفس أموال العرب. 
قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والنسائي مطولاً في غزوة خيبر. وقوله هذا لعلي رضي الله عنه انتهى. 

١‏ - باب الحديث عن بني إسرائيل 

67 حدثنا أبُو بر بن أبي شَِبََ حدّئني عَلِيْ بنُ مُسْهِرِ عن مُحمدٍ بنِ عَمْرِو عن أبي سَلَمَة عن أبي هُرَيْرَة 
قالَ قال رَسُولُ الله يكة: «حَدنُوا عن بي إسرَائِيلَ ولا حَرَجَ». 

(حدثوا عن بني إسرائيل): قال الخطابي: ليس معناه إباحة الكذب في أخبار بني إسرائيل» ورفع الحرج عمن نقل 
عنهم الكذبء ولكن معناه الرخصة في الحديث عنهم على معنى البلاغ وإن لم يتحقق صحة ذلك بنقل الإسناد وذلك 
لأنه أمر قد تعذر في أخبارهم لبعد المسافة وطول المدة ووقوع الفترة بين زماني النبوة. وفيه دليل على أن الحديث لا 
يجوز عن النبي بل إلا بنقل الإسناد والتثبت فيه (ولا حرج): أي لا ضيق عليكم في الحديث عنهم لأنه كان تقدم منه 
ل الزجر عن الأخذ عنهم والنظر في كتبهم ثم حصل التوسع في ذلك وكان النهي وقع قبل استقرار الأحكام 
الإسلامية والقواعد الدينية خشية الفتنة» ثم لما زال المحذور وقع الإذن في ذلك لما في سماع الأخبار التي كانت في 
زمانهم من الاعتبار. وقيل معنى قوله «لا حرج لا تضيق صدوركم بما تسمعونه عنهم من الأعاجيبء فإن ذلك وقع لهم 


كثيراء وفبل 01 خرج؟ في أن لا تحدثوا عنهم, لأن قوله أولاً حدثوا صيغة أمر تقتضي الوجوبه فأشار إلى عدم 
الوجوب وأن الأمر فيه للإباحة بقوله «ولا حرج» أي في ترك التحديث عنهم. وقال مالك:المراد جواز التحدث عنهم بما 
كان من أمر حسن أما ما علم كذبه فلا. قاله في الفتح. والحديث سكت عنه المنذري. 
0 حدثنا مُحمّدُ بن المَُنّى أخبرنا مُعَاد أخبرنا أبي عن قََادَةَ عن أبي حَسَّانَ عن عَبْدِ الله بن عَمْرِو قال: 
كان نَنِ الله كي يُحَدَننَا عن بَنِي إِسْرَائِيلَ حَتَّى يُصِحَ ما يَقُومْ إلا إلى عُظْم صَلاقه. 
(إلى عُظْم صلاة): عظم كقفل أي بضم العين وسكون الظاء معظم الشيء. قال في النهاية: عظم الشيء أكبره. كأنه أراد لا 
يقوم إلا إلى الفريضة انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري من حديث أبي كبشة السلولي عن عبد الله بن عمرو 
أن النبي يي قال «بلغوا عني ولو آية» وحدثوا عن بني إسرائيل ولا حرج؛ ومن كذب علي متعمداً فليتبوأ مقعده من النار». 
١‏ - باب في طلب العلم لغير الله تعالى 
4 حدئنا أبُو بَكْر بنُ أبي شَيْبَةَ حدثنا سُرَيْجُ بن الدغمَانِ أخبرنا فُلَيْحٌ عن أبي طَوَالَة عبد الله بن عَبْدِ 
رمن بن مَعْمَرٍ عن سَعِيدٍ بن يَسَارٍ عن أي هُرَْرَةَ قال قال رَسْولُ لله يك: من تَعَلَمَ عِلْما ِما يََُى به وَجْهُ الله لا 
1 صَحِبحٌ : البخاري (5947. )"٠04‏ ومسلم (5405) وأحمد (01914) . 
1 صَحِيحٌ : أحمد (80ا9) . 


و 


7 صَحبح : أحمد (19457) . 


و 


5 صَحيح : ابن ماجه (5017؟) وأحمد (85901) . 
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(عن أبي طوالة عبد الله): هو اسم أبي طوالة (مما يْتَعَى): من للبيان. أي مما يطلب (به وجه الله): أي رضاءه (لا 
يتعلمه): حال إما من فاعل تعلم أو من مفعوله لأنه تخصص بالوصف ويجوز أن يكون صفة أخرى لعلماً (إلا ليصيب 
به): أي لينال ويحصل بذلك العلم (عرضا): بفتح الراء ويسكن أي حظاً مالاً أو جاهاً (عرف الجنة): بفتح عين مهملة 
وسكون راء مهملة الرائحة مبالغة في تحريم الجنة لأن من لم يجد ريح الشيء لا يتناوله قطعاًء وهذا محمول على أنه 
يستحق أنه لا يدخل أولا ثم أمره إلى الله تعالى كأمر أصحاب الذنوب كلهم إذا مات على الإيمان. قاله في فتح الودود. 
قال المنذري: والحديث أخرجه ابن ماجه انتهى. قلت: وسريج بن النعمان روى عنه البخاري وغيره ووثقه يحيى بن 


٠‏ باب في القصص 

أ عذايانن ف نيا قن أحئ مي الناس بالقصصن والمر اعقلوالتلكير: 

. حدئنا مَحْمُودُ بن حَالِدٍ أخبرنا أو مِسْهَرٍ أخبرنا عبد بن عبد الْحَرَاضصُ عن يَحْبَى بن أبي عَمْرِوٍ 
السَيبَاني عن عَمْرِو بن عَبْدِ لله السَيبَاِيَ عن عَوْفٍ بن مَالِكِ الأشْجَعِيْ قال سَمِغْتُ رَسُولَ الله يكل يَقُول: «لا يَقُضُ إلا 
ايه ]1 اث از مكتال». 

(لا يَقْضُ): نفي لا نهي ووجهه ما قاله الطيبي إنه لو حمل على النهي الصريح لزم أن يكون المختال مأموراً 
بالاقتصاصء ثم القص التكلم بالقصص والأخبار والمواعظ. وقيل المراد به الخطبة خاصة. والمعنى لا يصدر هذا 
الفعل إلا من هؤلاء الثلاثة. قاله القاري (إلا أمير): أي حاكم (أو مأمور): أي مأذون له بذلك من الحاكمء أو مأمور من 
عند الله كبعض العلماء والأولياء (أو مختال): أي مفتخر متكبر طالب للرياسة. 

وقال في النهاية: معناه لا ينبغي ذلك إلا لأمير يعظ الناس ويخبرهم بما مضى ليعتبزواء أو مأمور بذلك فيكون 
حكمه حكم الأمير ولا يقص تَكُسْبء أو يكون القاص مختالاً يفعل ذلك تكبراً على الناس أو مُرائياً يرائي الناس بقوله 
وعلمه. لا يكون وعظه وكلامه حقيقة. 

وقيل: أراد الخطبة لأن الأمراء كانوا يَنُونَهَا في الأول ويعظون الناس فيها ويقصون عليهم أخبار الأمم السالفة انتهى. 
قال الخطابي: بلغني عن ابن سريج أنه كان يقول هذا في الخطبة؛ وكان الأمراء يلون الخطب ويعظون الناس ويذكرونهم 
فيهاء فأما المأمور فهو من يقيمه الإمام يلون الخطب ويقص على الناس طلباً للرياسة» فهو الذي يرائي بذلك ويختال. 

وقد قيل إن المتكلمين على الناس ثلاثة أصناف مُذكّر وواعظ وقاصء فالمذكر الذي يُذكّر الناس آلاء الله ونعمائى 
ويبعثهم به على الشكر له. والواعظ يخوفهم بالله وينذرهم عقوبته فيردعهم به عن المعاصي. والقاص هو الذي يروي 
لهم أخبار الماضين ويسرد لهم القصص فلا يأمن أن يزيد فيها أو ينقص. والمذكر والواعظ مأمون عليهما ذلك انتهى. 

وقال السندي: القص التحدث بالقصص ويستعمل في الوعظء والمختال هو المتكبرء قيل هذا في الخطبة» 
والخطبة من وظيفة الإمام» فإن شاء خطب بنفسه. وإن شاء نصب نائباً يخطب عنه وأما من ليس بإمام ولا نائب عنه إذا 
تصدى للخطبة فهو ممن نصب نفسه في هذا المحل تكبراً ورياسة. 

وقيل: بل القصاص والوعاظ لا ينبغي لهما الوعظ والقصص إلا بأمر الإمام وإلا لدخلا في المتكبرء وذلك لأن 
الإمام أدرى بمصالح الخلق فلا ينصب إلا من لا يكون ضرره أكثر من نفعه بخلاف من نصب فقد يكون ضرره أكثر'فقد 
فعل تكبرا ورياسة فليرتدع عنه. قال المنذري: في إسناده عباد بن عباد الخواص وفيه مقال. 

5 حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا جَعْفَرُ بن سُلَيْمِانَ عن المُعَلّى بنِ رَيَادٍِ عن الْمَلآءِ بن بَشِيِر المُرنيِ عن أبي 
مِنَ اْعُريوَقَارىء يَفَْأ عَلَنَا إِذْ جَاء رَسُولٌ الله يك كقَمَ عَلنَ لما قَامَ رَسُولُ لله وك سَكَتَ القارى+ قَسَلّمَ نه قال 

6+ سن صَحِيحٌ : أحمد (65غ ”ل 3738864) . 
5- ضعِيفكَ ٠.‏ وجملة دخول الجنة صَحِيحَة : أحمد 31191١‏ 16086) . 
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ما كُنتمْ د تَضْنَعُونَ؟ قُلْنَا: يا رسُولَ الله إِنَُ حا كارىء لنا ينانا َم إكى كتّاب الله تََالَى قال فقال رَسُولُ 
له 18 الحمة الذي عدن من لني دن ليرت ان ار لحي هم قال فَجَلّسَ رَسُولُ الله يكل وَسْطَنَا لِيَعْدِلَ 
َه نانم قال ِو هكَذاء قَتحلُْوا وبَررَتْ وُجُوهُهُمْ له. . قال: فْمَا َأَيْتُ رَسُولَ الله يك عَرَفَ مِنْهُمْ أحداً غَبْرِي» 
فقال رَسُولُ الله يكلنة: أَبْشِرُوا يا مَعْشَرَ صَعَالِيكِ المُهَاجِرِينَ بِالنُورِ النَام يَوْمَ القِيَامَة تَدْخْلُونَ الجن َبْلَأعُنِياءِ اناس 
ِيِضْفٍ يَوْم وَذَلِكَ حَمْسْمِائَةٍ سَنَِا. 

(سكت القارىء فسلم): أي النبي يل فيه أنه لا يسلم على قارىء القرآن وقت قراءته» لأن النبي وَل ما سلم 
عليهم إلا إذا سكت القارىء (قال): : أبو سعيد (مَنْ) )وال جيل (احاث أن أصبر تفن معو أي أحبس نفسي معهم 
إشارة إلى فوله تعالى لوَاصَير نَفْسَكَ مم لذبن يدعوت رَيّهُم ِالْعَدَؤةَ ولعي » [الكهف: 18] (قال): أبو سعيد (ليعدل): أي 
ليسوي (بنفسه): أي نفسه الكريمة بجلوسه (فينا): قال في مجمع البحار: أي يسوي نفسه ويجعلها عديلة ممائلة لنا 
بجلوسه فينا تواضعاً ورغبة فيما نحن فيه انتهى. 

وقيل: معناه أي جلس النبي يَلِةِ وسط الحلقة ليسوي بنفسه الشريفة جماعتنا ليكون القرب من النبي مَلِْهِ لكل 
رجل منا سواء أو قريباً من السواء؛ يقال عدل فلان بفلان سرّى بينهما وعدل الشيء ء أي أقامه من باب ضرب (ثم قال): 
أي أشار النبي يلو (له): أي للنبي يل (قال): أبو سعيد (أبشروا): إلى آخره هو محل الترجمة لأنه الموعظة (صعاليك): 
جمع صعلوك وهو فقير لا مال له ولا اعتماد ولا احتمال؛ قاله في مجمع البحار (وذلك): : أي نصف يوم. ا 
فى إسناده المعلى بن زياد أبو الحسن وفيه مقال. وقد أخرج الترمذي وابن ماجه من حديث أبي سلمة بن عبد الرحمن 
عن أبي هريرة قال: قال رسول لله ل ديدخل الفقراء الجنة قبل الأغنياء بخمس ماثة عام نصف يومه وقال الترمذي 
حسن صحيح. وفي لفظ الترمذي «يدخل فقراء المسلمين». 

ولفظ ابن ماجه «فقراء المسلمين». 

وأخرج مسلم في صحيحه من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص قال سمعت رسول الله وك يقول: : «إن فقراء 
التهاعرين بسيقوة الأتباة بوم القيانا إلى اله يريم يناه مجديع كا ارا ار 01 
مثل فقراء المسلمين بهذه لما لهم من فضل الهجرة وكونهم تركوا أموالهم بمكة رغبة فيما عند الله عز وجل. 

وقد أخرج الترمذي وابن ماجه أن فقراء المهاجرين يدخلون قبل أغنيائهم بخمس مائة عام. 

وأخرج الترمذي «يدخل فقراء المسلمين الجنة قبل أغنيائهم بأربعين خريفا» غير أن هذين الحديثين لا يثبتان والله 
أعلم. انتهى كلام المنذري. 

نمض -حدثنا مُحمّدُ بن المَُنَى حدَّئني عَبْدُ السّلآم ‏ ب يعني ابنَ مُطَهّر أبُو ظَفَرِ أخبرنا مُوسَى بن خَلَفٍ الْعَمِيُ 
عن قا عن أنْس بن مَالِكِ قال قال رَسُولُ لله يك «لأن عد مع فوْمَْكُرُونَ له الى مِنْ صا الَو حنُى تَطلع 
الشَّمْسٌ أَحَبُ إليّ مِنْ أن أَعتقَ أرْبَعَةَ مِْ وَلَدِ إسْمَاعِيلَ وَلأنْ فد مَعَ قَْم يَذْكُرُونَ الله مِنْ صَلاةٍ اْمَضْرٍ إِلَى أن 
تَفْدبَ نَنْوْبَ الشَّمْس أحَبُ إلَىَ مِنْ عق أربعَةه. 

(لأن): بفتح الهمزة (يذكرون الله تعالى): من قراءة القرآن والتسبيح والتهليل والتحميد والصلاة على النبي صلى 
اي ب ا ل ل ع ا ار ب ور 
الغداة): أي الصبح (من أن أعتق): بضم الهمزة وكسر التاء (أربعة): أنفس (مع قوم يذكرون الله): ظاهره وإن لم يكن 
ذاكراًء بل مستمعاً وهم القوم لا يشقى جليسهم. 

وفيه أن الذكر أفضل من العتق والصدقة. قال المنذري: في إسناده موسى بن خلف أبو خلف العمي البصري وقد 
استشهد به البخاري وأثنى عليه غير واحد من المتقدمين وتكلم فيه ابن حبان البستي رضي الله عنه. 

4- حدثنا عُثْمانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا حَفْصٌ بن غِيَاثِ عن الأعمّش عن إِبراهِيم عن عُبَيْدَةَ عن عَبْدٍ الله قال 
#5517- سن : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

4 صَحِبِحٌ : البخاري (4087) ومسلم (800) والترمذي (37074 20868) وأحمد )41١7(‏ . 
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قالَ بي رَسُولٌَ الله يكه: «افرَأعَلَىَ سُورَة النََاءِ. قال قُْتُ: أقْرَأ علَْكَ وَعَلَيِكَ أَْزلَ؟ قال: إنّي أَحِبُ أن أَسْمَعهُ مِنْ تَيْرِي. 
قال كَقَرَآَتُ عَلَبهِ حَنَّى ذا الَْهَْتُ إلى قَوْلِهِ ظمَكَيِفَ إذَا جنا مِنْ كُلٌ أَمة بشَهِيدٍ» [النساء: ]4١‏ الآيةٌ فَرَقَمْتُ رَأْسِي فإدًا 
عَيْنَاهُ تَهُمِلآنِ». 

(قال): أي عبد الله (وعليك): الواو للحال (قال إني): أي قال رسول الله يَلِدِ (قال): عبد الله (فقرأت عليه): سورة 
النساء (إلى قوله): تعالى فَكيِتَ4: حال الكفار (مَكيِتَ إدَا فنا من كل أَمَّمَ يتهيارٍ4: يشهد عليها بعملها وهو نبيها 
(الآية): وتمام الآية مع تفسيرها وفنا يكَ4 يا محمد لعَلَ مَؤْلآه حَهِيدَا . يَرْمَيذٍ4 يوم المجيء 9يَودُ اين كتَرُوا 
وَعَصَوأ انسُولَ لو [النساء: ؟4] أي أن (تسوى): بالبناء للمفعول والفاعل مع حذف إحدى التاعين في الأصل ومع 
إدغامها في السين أي تتسوى لاييمٌ الأَرْضُ4 [النساء: ؟4] بأن يكونوا تراباً مثلها لعظم هوله كما في آية أخرى: #ويثول 


لْكَرُ َي كت نم4 [النبأ: ]4٠١‏ «ولا يَكتْمُونَ أله حَدِيئًا© [النساء: ؟] عما عملوه وفي وقت آخر يكتمون ونه ميا ما 
كا متْركين» [الأنعام: *5] كذا في تفسير الجلالين (تهملان) قال في المصباح: همل المطر والدمع همولاً من باب قعد 
انتهى. وفي فتح الودود: تهملان من باب ضرب ونصر أي تفيضان بالدمع وتسيلان انتهى. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 


آخر كتاب العلم 
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ل ل ا ل ل ل ل 


مخض مونافة م دا د د يا فم ل و د 
عن عُمَرَ قالَ: مزل تَخريم الْحَمْرِ يوْمَ نَل وَهِي مِنْ حَمْسَة أشياء: ِنَ امنب وَالثَمْرِ وَالَمَسَلٍ وَالحِنْطَة وَالشّمِيرٍ 


وَالْحَمْرُ مَا خَامَرَ الْعَفْلَ وَتَلآَثْ وَوِدْتُ أنَّ النِّيَ يكل لَمْ يَُارِفَْا حَنَّى يَعْهَدَ فِيِهِنّ عَهْداً أنتَهي إلَبْه: الْجَدُ وَالْكَلاَلَقٌ 
وَأَبْوَابٌ مِنْ أَبوَابٍ الرْبًاه. 
(قال نزل تحريم الخمر): أي في قوله تعالى في آية المائدة كايا ألْذِنَ امنا إِنََا الْختر وَالْمَبِيرٌ © [المائدة: ]4٠‏ الآية. 

وفي رواية البخاري «خطب عمر على منبر رسول الله يَكِةِ فقال إنه قد نزل» إلخ (وهي من خمسة أشياء): أي الخمر. 

وفي القاموس: قد يذكر والجملة حالية أي نزل تحريم الخمر في حال كونها تصنع من خمسة أشياء (والخمر ما 
خامر العقل): أي غطاه أو خالطه فلم يتركه على حاله. وهو من مجاز التشبيه. والعقل هو آلة التمييز» فلذلك حرم ما 
غطاه أو غيره لأن بذلك يزول الإدراك الذي طلبه الله من عباده ليقوموا بحقوقه. 

قال الكرماني: هذا تعريف بحسب اللغة» وأما بحسب العرف فهو ما يخامر العقل من عصير العنب خاصة. 
فالاعتبار بالحقيقة الشرعية. 

وقد تواردت الأحاديث على أن المسكر من المتخذ من غير العنب يسمى خمراًء والحقيقة الشرعية مقدمة على 
اللغوية (وثلاث): أي ثلاث من المسائل (وددت): بكسر المهملة الأولى وسكون الثانية أي تمنيت (لم يفارقنا): أي من 
الدنيا (حتى يعهد إلينا فيهن عهداً ننتهي إليه) أي يبين لنا فيهن بياناً ننتهي إليه؛ والضمير المجرور في فيهن لثلاث 
(الحد): أي هل يحجب الأخ أو يحجب به أو يقاسمه؛ فاختلفوا فيه اختلافاً كثيراً (والكلالة): بفتح الكاف واللام 
المخففة من لا ولد له ولا.والد له أو بنو العم الأباعد أو غير ذلك (وأبواب من أبواب الربا): أي ربا الفضل لأن ربا 
النسيئة متفق عليه بين الصحابة ورفع الجد وتالييه بتقدير مبتدأ أي هي الجد. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي والنسائي. 

كنض حدثنا عَبَّادُ بن مُوسى ال . َي قال أخبرنا [أنبأنا] إسْمَاعِيلُ - يعني ابن جَغْفَرِ - عن إِسْرَائِيلَ عن أبي 
ِسْحَاقَ عن عَمْرِو عن عُمَرَ بن الْحَطَاب قال: :هلما نَرَلَ نَحْرِيمُ الْحَمْرِ قال عَمَرٌ ُمَرُ: اللّهُم ين نا في الْحَمْر با شِفَاة» 
َرَت الآيةٌ التي ة في الْبَقرة: وِيَسْأَلُونكَ عن الْحَمْرِ وَالْمَيِِر كُلْ فِيهمًا لم كبِيرٌ© [البقرة: 19؟] الآبة. مدعي عُمَرُ َْنَثْ 
عَلَيْه قال اللّهُمَبَبَنْ لاني ايان فاه تلك اليه المي في النساء بيه نموا لا تَفْرَبُواالصّلاة ون 
سَكَارَى4 [النساء *4] فَكَان مُنَادِي رَسُولٍ الله كك ذا أُقِيمَت الصَّلاَهٌ يتَادِي: ألآ لا يَقْرَبَنَ الصَّلاة سَكرَانٌ. قدصي مر 
فَقُرِمَثْ عَلَبْه فقال: اللّهُمَ ببْنْ لَنَا في الَمْر بَيّانا شفاء قَنََلَتْ هذه الآيةٌ نَل اكع مهُون» [المائدة: ]9١‏ قال عَمَرٌ 
اتهَيْنَاه. 

(عباد بن موسى الختلي): به بض المعية رن المناء ة الشديدة منسوب إلى ختل كورة خلف جيحون قاله 
السيوطي (بياناً شفاء): قو ستهر انين شافياً يلتك عب الكَثْر وَالْمَبِيرِ4: أي القمار أي ما حكمهما ظقُل 
فهمآ» : أي في تعاطيهما «إِثْم كبر 4 أي عظيم لما يحصل بسببهما من المخاصمة والمشاتمة وقول الفحش 
(فدعي): على البناء للمجهول (فقرئت): أي الآية المذكورة لا تَمَرَيوَا ألصحكزة » : أي لا تصلوا «وَأنشْرٌ شكرئ»: جملة 
54 صَححِيحٌ ؛ البخاري (4715) ومسلم (5075) والترمذي (180) والنسائي (ملادوف هلامهة) . 

*1- صَححِيحٌ : الترمذي (7049. 0040) . 
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حالية (فنزلت هذه الآية 9مَهِلٌ أَنم تهون 4): وفي رواية النسائي فنزلت الآية التي في المائدة. فدعي عمر فقرئت عليه» 
فلما بلغ فهل أنتم منتهون (قال عمر انتهينا): أي عن إتيانهما أو عن طلب البيان الشافي قال الطيبي: : فنزلت هذه الآية 
يعني قوله تعالى: : «يائها ألَذِنَ بن انوا ِنَم لتر وَالْمَيِيرٌ © [المائدة: ]9١‏ الآيتين» وفيهما دلائل سبعة على تحريم الخمر: 

أحدها قوله رِجَسُ © والرجس هو النجس وكل نجس حرام. 

والثاني قوله لين عَمَلِ اَلشَّيِطَنٍ4 وما هو من عمله حرام. 

والثالث قوله »4 وما أمر الله تعالى باجتنابه فهو حرام. 

والرابع قوله 9لَمَلَّكمْ تطحو تُفْلِحُونَ © ل وسو انس امقر 

والخامس قوله 9إنّمَا يُرِسِدُ أَلتَيِطنُ أن يوق يَنَكُمُ الْمدوة وَالَعْصَآء في أبرٍ وَلْمَِيِرٍ © [المائدة: ]4١‏ وما هو سبب وقوع 
العداوة والبغضاء بين المسلمين فهو حرام. 

ادير وَيَصُدَةّ عن ذَْ لَه وَعَن ا ة فهو حرام. 

والسابع قوله مَل أنمْ هون [المائدة: ]4١‏ معناه انتهواء وما أمر الله عباده بالانتهاء عنه فالإتيان به حرام انتهى. 
قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي والنسائيء وذكر الترمذي أنه مرسل أصح. 

مض حدثنا مُسَدّدٌ قال أخبرنا يَحْبَى عن سُفْيَانَ قال أخبرنا عَطَاءُ بن الاب عن أبي عَبْدٍ الرَحْمِنٍ السَلَمي 
عن عَلِيَ بن أبي طَالِب: «أنّ رَجُلا مِنَ الأَنْضَارٍ دَعَاُ وَعَبْدَ الرّحْمْنٍ بنَ عَوْفٍ فَسَقَاهُمَا قَبْلَ أن تُحَرّمَ الْخَمْرُ فمَهُمْ 
َل ذ في المغرب وَثَرَاً «ثُل بِأيَا الكَافِرُون4 [الكافرون: ١‏ تخلطفيهاء كتَولْْ طلا تفروا اللا الخ سُكَارَى ع 
سر َقُولُونَ6 [النساء: 4]». 

(دعاه وعبد الرحمن): بالنصب أي دعا علياً وغبد الرحمن (فسقاهما): أي الخمر (فخلط): أي فالتبس عليه. ولفظ 
الترمذي وحضرت الصلاة فقدموني فقرأت «قل يا أيها الكافرون لا أعبد ما تعبدون ونحن نعبد ما تعبدون» انتهى 
لافيها»: أي في السورة #حَقٌ تَعََمُوا ما نَمُولُونَ4: بأن تصحوا. وفي الحديث أن المصلي بهم هو علي بن أبي طالب. 

وأخرجه الحاكم عن علي رضي الله عنه بلفظ «دعانا رجل من الأنصار قبل تحريم الخمر فحضرت صلاة 
المغرب فتقدم رجل فقرأ» الحديث ثم قال صحيح. قال وفي هذا الحديث فائدة كبيرة وهي أن الخوارج تنسب هذا السكر 
وهذه القراءة إلى أمير المؤمنين على بن أبى طالب دون غيره؛ وقد برأه الله منها فإنه راوي الحديث. قال المنذري: وأخرجه 
الترمذي والنسائي وقال الترمذي حسن غريب صحيح هذا آخر كلامه وفي إسناده عطاء بن السائب لا يعرف إلا من حديثه. 
وقد قال يحيى بن معين: لا يحتج بحديثه. وفرق مرة بين حديثه القديم وحديئه الحديث؛ ووافقه على التفرقة الإمام أحمد. 

وقال أبو بكر البزار: وهذا الحديث لا نعلمه يروي عن علي رضي الله تعالى عنه متصل الإسناد إلا من حديث 
عطاء بن السائب عن أبي عبد الرحمن يعني السلمي وإنما كان ذلك قبل أن يحرم الخمر فحرمت من أجل ذلك. هذا 
آخر كلامه. وقد اختلف في إسناده ومتنه .فأما الاختلاف في إسناده فرواه سفيان الثوري وأبو جعفر الرازي عن عطاء بن 
السائب فأرسلوه؛ وأما الاختلاف في متنه ففي كتاب أبي داود والترمذي ما قدمناه» وفي كتاب النسائي وأبو جعفر 
النحاس أن المصلي بهم عبد الرحمن بن عوف. وفي كتاب أبي بكر البزار أمروا رجلاً فصلى بهم ولم يسمّهء وفي 
حديث غيزه فبقدم بعض القوم . انتهى كلام المنذري. 

حدثنا أَحْمَدٌ حْمَدُ بن مُحمّدِ المَوَزِي قل أخبرنا َلِيُ ب حُسَيْنِ عن أبيه عن بيد انوي عن مِكْرِمَة عن 
ابن عَبّاسٍ قال: ««بأيهَا لين آمنُوا لا تَفْرَبُوا الصّلاة وَمّمْ سْكَارَي» «وَيناً لُونَكَ عن الْخَمر وَالمَِْرِ ل فبهمًا نم 
كَبيرٌ وَمََاُْ لِلنّاسِ» [البقرة 1 نَسَخَدْهُمَا [تَسَخَنها] ال التي في الْمَائِدَة ؤإِنَمَا الخَمْرُ وَالمَبْسِرٌ وَالأَنْضَابُ6 ا 
41] الآيةٌ. 

< ايا الدنَ امنأ لا تَمْرَبْوا الصككرة وَأسْرَ شسكرئ4 [النساء: 47]: جمع سكران وتمام الآية لحَقٌ تَعَلَمُوا ما 
َمُولُونَ4: وهذه الآية في النساء. 

51" عَحِسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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وأخرج ابن جرير الطبري عن ابن عباس أن رجالاً كانوا يأتون الصلاة وهم سكارى قبل أن تحرم الخمر فقال الله 
عز وجل 9يَتاَيا اين َامتوأ4 الآية ينوك كرب الْكَمْر وَالْمَنيِرٍ قُلّْ فهمآ4 [البقرة: 114]: أي في الخمر والميسر 
«إنم كبردُ4: : أي وزر عظيمء وقيل إن الخمر عدو للعقل فإذا غلبت على عقل الإنسان ارتكب كل قبيح ففي ذلك 
آثام كبيرة» منها إقدامه على شرب المحرم ومنها فعل ما لا يحل فعله. 

وأما الإثم الكبير في الميسر فهو أكل المال الحرام بالباطل» وما يجري بينهما من الشتم والمخاصمة والمعاداة» 
وكل ذلك يه نام كثيرة لومَِمٌ س4 يعني أنهم كانوا يربحون في بيع الخمر قبل تحريمها. 

وهذه الآية في البقرة وتمامها مع تفسيرها هكذا 9وَإنْمهُمَآ آَحمُ ين نم4 : يعني إثمهما بعد التحريم أكبر من 
نفعهما قبل التحريم. وقيل إثمهما قوله تعالى إِنّمَا ُرِسِدٌ أَلتَّيِطنٌ أن يُوقِع © [المائدة: ١‏ الآية. فهذه ذنوب يترتب عليها 
آثام كبيرة بسبب الخمر والميسر (نسختهما): أي الآية الأولى» وهي #يَكامها ادِينَ مَأ لا تَفْرَبُوَا ألصَصلزة وَأنشْرَ كر 4 
[النساء: 47] والآية الثانية وهي 8يَْنُوتكَ عن الْكمْر وَآلْمَئيسرٍ © [البقرة: 15١15‏ الآية (التي في المائدة): 21 دن َامَنوا 
نما ار َالْمَِمٌَ وَالانْصَابٌ» الآية: الميسر القمارء والأنصاب الأصنام وهي الحجارة التي كانوا ينصبونها للعبادة ويذبحون 
عندها . وتمام الآبتين مع تفسيرهما هكذا لم4 هي القداح التي كانوا يستقسمون بها رت » : نجس أو خبيث 
مستقذر 9ينْ عمَلٍ التَطَنِ »© نه بل حل قا عاد ودر : أي الرجس لأنه اسم جامع للكل كأنه قال إن هذه 
الأربعة الأشياء كلها رجس فاجتنبوه طلْمَلَّكم ُِْحُون4: يعني لكي تدركوا الفلاح إذا اجتنبتم هذه المحرمات التي هي 
رجس 8إِنّمَا يرِبِدُ ألشَيِطنٌ أن بقع يَننَكمْ العدوة لَه في كير وَلْمسِرٍ4: يعني إنما يزين لكم الشيطان شرب الخمر 
والقمار وهو الميسر. ويحسن ذلك لكم إرادة أن يوقع بينكم العداوة والبغضاء بسبب شرب الخمرء لأنها تزيل عقل 
شاربها فيتكلم بالفحش. وربما أفضى ذلك إلى المقاتلة وذلك بسبب إيقاع العداوة والبغضاء ء بين شاربيها وقال قتادة: 
كان الرجل في الجاهلية يقامر على أهله وماله» فيقمر فيقعد حزيناً سليباً ينظر إلى ماله في يد غيره فيورثه ذلك العداوة 
والبخضاء فنهى الله عن ذلك لوَيصُدَم مولومل م و4 : لأن شرب الخمر يشغل عن ذكر الله وعن فعل 
الصلاة. وكذلك القمار يشغل صاحبه عن ذكر الله وعن الصلاة لمَهَلَ أن لون 4 : لفظة استفهام ومعناه الأمر أي انتهوا 
وهذامن أبلغ ما ينهى به؛ لأنه تعالى ذم الخمر والميسر وأظهر قبحهما للمخاطب كأنه قيل قد تلا عليكم ما فيهما من أنواع 
الصوارف والموانع فهل أنتم منتهون مع هذه الأمور أم أنتم على ما كنتم عليه كأنكم لم توعظوا ولم تنزجروا. 
وفي هذه الآية دليل على تحريم شرب الخمر لأن الله تعالى قرن الخمر والميسر بعبادة الأصنام وعدد أنواع المفاسد الحاصلة 


آ #عو مه 


بهماء ووعد بالفلاح عند اجتنابهما وقال لفَهَلَ أنثم مننبون4 [المائدة: ]4١‏ كذا في تفسير العلامة الخازن. 
ووجه النسخ أن الآية التي في المائدة فيها الأمر بمطلق الاجتناب وهو يستلزم أن لا ينتفع بشيء من الخمر في حال من حالاته 
في وقت الصلاة وغير وقت الصلاة وفي حال السكر وحال عدم السكر وجميع المنافع في العين والثمن. 

وأخرج أبو داود الطيالسي والبيهقي في شعب الإيمان عن ابن عمر قال نزل في الخمر ثلاث آيات» فآول شيء 
نزل #يستَلوتكٌ ع الْحَئْر وَالْمَميِرٌ © [البقرة :15]] الآية فقيل حرمت الخمرء ٠‏ فقالوا يا رسول الله دعنا ننتفع بها كما قال 
الله فسكت عنهم, ثم نزلت هذه الآية إلا مَمْرَبُوَا الككلزة ور شَكرئ* [النساء: 47] فقيل حرمت الخمر فقالوا يا رسول 
الله لا نشريها قرب الصلاة فسكت عنهم. ثم نزلت #يايًا ألَذِنَ امنا ِنَّمَا لير وَالْمَتِيرٌ »© [المائدة: 941] الآية» فقال رسول 
الله ول حرمت الخمر. وأخرج أحمد في مسنده عن أبي هريرة قال: #حرمت الخمر ثلاث مرات» قدم رسول الله يله 
وهم يشربون الخمر ويأكلون الميسر فسألوا رسول الله يله عنهماء فأنزل الله ل يلتك عب الَْمْرٍ وَالْمَتِيرٍ © الآية» 
سر وما واي ل ا ل ل ما 
أصحابه في المغرب خلط في قراءته فأنزل الله أغلظ منها 9يكاما اَن َامَنأ لا تَفْرَيَْاْ الصلؤة ونير سَكرَئ» وكان 
0 سه بحسن توه وود 0 لير إلى قوله 
هَل أنثم متتو © قالوا انتهينا ربنا» الحديث. قال المنذري: والحديث في إسناده علي بن الحسين بن واقد. وفيه مقال 
00 

517 حدثنا سُلَيْمانُ بِنُ حَرْبٍ أخبرنا حَمَادُ بِنُ رَيْدِ عن نابت عن أنس قال: «كُنْتُ سَاقِيَ الْقَوْم حَيْتُ 


إئ 


تفخشضشة صحبح : البخاري (5474) ومسلم (1980) والنسائي (6041. 2047) وأحمد (015504.. 





13[ [ ا عتباقية/ حيديفم000) 0 | [عودسسيود | 


حُرْمَت الْخَمْرُ في مَنْزِلِ أبي طَلْحَةَ وَمَا شَرَابنَا َوْمَِذٍ إلا الْمَضِيحُ. فَدَحَلَ عَلَِنَارَجُلٌ فقال: إن الْكَمرَ قَدْ خُرّمَتْ» 
وَنَادَى مُنَادِي رَسُولٍ الله يك َقُلنَا: هذا مُنَادِي رَسُولٍ الله يكنق». 

(وما شرابنا يومئذ إلا الفضيخ): بفتح فاء وس ر ماي عر رار عط تراص كد ين لبر افصو أ 
المكسور ومراد أنس أن الفضيخ هو محل نزوب الآية. فتناول الآية له أولى. كذا في فتح الودود. والحديث سكت عنه 
المنذرى. 





باب العنب يُعصر للخمر 

0 
ال ا ا 0 لَمَنَ الله الْخَمْرَ وَمَاربَهَا 
وَسَاقِيَهَا وَبَائِعَهَا وَمُيْنَاعَهَا وَعَاصِرَهَا وَمُعْتَصِرَهَا وَحَامِلَهَا وَالمَحْمُوَلَة ِلَيْها. 

(عن أبي علقمة): قال المزي في الأطراف: هكذا قال أبو على اللؤلؤي وحده عن أبي داود أبو علة علقمة. وقال أبو 
الحسن بن العبد وغير واحد عن أبي داود أبو طعمة وهو الصواب. 

وكذلك رواه أحمد بن حنبل وغيره عن وكيع انتهى. ٠‏ وسيجيء كلام المنذري فيه (الغافقي): منسوب إلى غافق 
حسن بالأندلس قاله السيوطي (لعن الله الخمر): أي ذاتها لأنها أم الخبائث مبالغة في التنفر عنها . ويحتمل أن يكون 
المراد أكل ثمنها (ومبتاعها): : أي مشتريها (وعاصرها): وهو من يعصرها بنفسه لنفسه أو لغيره (ومعتصرها): أي من 
يطلب عصرها لنفسه أو لغيره (والمحمولة إليه): أي من يطلب أن يحملها أحد إليه. قال المنذري وأخرجه ابن ماجه إلا 
أنه قال وأبي طعمة مولاهم وعبد الرحمن الغافقي هذا سئل عنه يحيى بن معين فقال لا أعرفه. وذكره ابن يونس في 
تاريخه وقال إنه روى عن ابن عمر روى عنه عبد العزيز بن عمر بن عبد العزيز بن عياض وأنه كان أمير الأندلس قتلته 
الروم بالأندلس سنة خمس عشرة ومائة. وأبو علقمة مولى ابن عباسء ذكر ابن يونس أنه روى عن ابن عمر وغيره من 
الصحابة وأنه كان على قضاء إفريقية» وكان أحد فقهاء الموالي» وأبو طعمة هذا مولى عمر بن عبد العزيز سمع من عبد 
الله من عبد الله بن عمرء رماه مكحول الهذلي بالكذب انتهى. 


؟* باب ما جاء فى الخمر تخلل 


لاوم - دنا ير بن َب قال أخبرناوكيمٌ عن سفَْانَ عن الذي عن أ هْبَيْرَةَ عن عن أنّس بن مَالِكِ: ١‏ 
آَا طّلْحَةٌَ سَأَنَ رَ سُولَ الله ين عنْ أَيْتَامٍ ورنُوا حَمْرأَء قال: أهْرفهَا قال: أقَلاَ أَجْمَلُّهَا خلا قال: لآ». 

(أهرقها): بسكون القاف وكسر الراء أي صبهاء والهاء ندل من الهمزة والأصل أرقها وقد تستعمل هذه الكلمة 
بالهمزة والهاء معاً كما وقع هنا وهو نادر. وفيه دليل على أن الخمر لاتملك ولا تحبس بل تجب إراقتها في الحال ولا 
يجوز لأحد الانتفاع بها إلا بالإراقة (قال لا). 

قال الخطابي: في هذا بيان واضح أن معالجة الخمر حتى تصير خلاً غير جائز ولو كان إلى ذلك سبيل لكان 
مال اليتيم أولى الأموال به لما يجب من حفظه وتثميره والحيطة عليهء وقد كان نهى رسول الله يل عن إضاعة المال» 
فعلم بذلك أن معالجته لا تطهره ولا ترده إلى المالية بحال انتهى. 

وقال في النيل: فيه دليل للجمهور على أنه لا يجوز تخليل الخمر ولا تطهر بالتخليل هذا إذا خللها بوضع شيء 
فيهاء أما إذا كان التخليل بالنقل و او و ا 0 . وقال 
الأوزاعي وأبو حنيفة: تطهر إذا خللت بإلقاء شيء فيها. وعن مالك ثلاث روايات أصحها أن التخليل حرام» فلو خللها 
عصى وطهرت انتهى. 

وقال السندي: ظاهره أن الخل المتخذ من الخمر حرام ويحتمل أنه قال ذلك لما فيه من إبقاء الخمر قبل أن 
79514- صحِيحٌ : ابن ماجه (6880) وأحمد (الالا8) . 

0" صَحبِح : مسلم (1981) والترمذي (1144) وأحمد )1١1/9(‏ . 
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يتخلل وذلك غير جائز للمؤمن انتهى. 
وقال المحدث محمد إسحاق الدهلوي رحمه الله: ويحتمل أن اكتساب الخل من الخمر ليس بجائز» وإذا تخللت* 
فالخل يحل والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي. 
باب الخمر مما هو؟ 
فض حدئنا الْحَسَنٌ بن عَلِيّ قال أخبرنا يَحْيَى بن آدمَ قال أخبرنا إسْرَائِيلُ عن إبراهِيم بن مُهَاجِرِ عن 
ال بي عن الُْمانٍ بن بَشِبر قال قال رَسُولُ الله لله يكيِ: «إنّ مِنَ الْمِنَبِ خَمْراً وَإنَّ مِنَ الثّمْرِ حَمْرا وإِنَّ مِنَ الْعَسَلٍ 
حَمْرا وإِنَّ من ابر حَمْراء دن مِنّ الشّمير حَمْرأ». 
(إن من العنب خمراً الحديث): قال الخطابي: في هذا تصريح من النبي يله بما قاله عمر رضي الله عنه في 
الحديث الأول من كون الخمر من هذه الأشياء وليس معناه أن الخمر لا تكون إلا من هذه الخمسة بأعيانها وإنما جرى 
ذكرها خصوصاً لكونها معهودة في ذلك الزمان» فكل ما كان في معناها من ذرة أو سلت أو لب ثمرة وعصارة شجر 
فحكمها حكمها كما قلنا في الربوء ورددنا إلى الأشياء الأربعة المذكورة في الخبر كل ما كان في معناها من غير 
المذكور فيه انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. وقال الترمذي: غريب هذا آخر كلامه؛ وفي 
إسناده إبراهيم بن مهاجر البجلي الكوفي وقد تكلم فيه غير واحد من الأثمة. 
اقنش - حدثنا مَالِكُ بن عَبْدِ الْوَاحدٍ أبُو كَسّانَ قال أخبرنا ُعَِْرٌ رّ قال كَرَ أثُ عَلَى الفُصَيْلٍ بن مَيْسَرَةَ عن أبي 
حَرِيز أنَّ عَايِراً حَدَّنهُ أن الْغْمَانَ بن بير قال سَمِعْتُ رَسْولَ الله 2 يه يَقُولَ: د اشر ينَ المصير اليب وار 
وَالْحِنْطَةٍ وَالشّعِير وَالذْرَقَ وَإني أنهَاكُم عنْ كُلْ مُشكر». 
(إن الخمر من العصير والزبيب والتمر والحنطة والشعير والذرة): بضم المعجمة وتخفيف الراء من الحبوب معروفة. 
قال المنذري: في إسناده أبو حريز عبد الله بن الحسين الأزدي الكرفي قاضي سجستان» وثقه يحيى بن معين وأبو زرعة 
الرازي؛ واستشهد به البخاري وتكلم فيه غير واحد. وقد أخرج البخاري ومسلم في الصحيحين أن عمر رضي الله عنه 
خطب على منبر رسول الله يل فقال «إنه قد نزل تحريم الخمر وهي من خمسة أشياء من العنب والتمر والحنطة والشعير 
والعسل» والخمر ما خامر العقل» الحديث. 
7 - حدثنا مُوسَى بن إسْمَاصِيلَ قال أخبرنا أبَانُ قال حدَّئني يَحْيَى عن أبي كثِير عن أبي هُرَيْرَة أن وَسُو 3 
الله يك قال: الْكَمْرٌ مِنْ هَاتَيْنٍ الشَّجَرَتَيْن: التَخْلَةِ وَالْعِبَةه. 
قَالٌ لبو دَاودَ :اسم أبي كبير الْمُبّري يَزِيدُ بن عَبْدِالوَحمْنٍ بن عُفَيَْةَ السَخوئ .وقالَ بَمْضْهُمْ أَكبدُموَالَضِوَات عُقَلِلةُ: 
(يحيى): هو ابن أبي كثير (الخمر من هاتين الشجرتين النخلة والعنبة) قال الخطابي: هذا غير مخالف لما تقدم 
ذكره من حديث النعمان بن بشير» وإنما وجهه ومعناه أن معظم الخمر وما يتخذ منه الخمر إنما هو من النخلة والعنبة» وإن 
كانت الخمر قد تتخذ أيضاً من غيرهماء وإنما هو من باب التوكيد لتحريم ما يتخذ من هاتين الشجرتين لضراوته وشدة سورته» 
وهذا كما يقال الشبع في اللحم والدفء في الوبر ونحو ذلك من الكلام» وليس فيه نفي الشبع من غير اللحم ولا نفي الدفء 
عن غير الوبر ولكن فيه التوكيد لأمرهما والتقديم لهما على غيرهما في نفس ذلك المعنى انتهى (الغبري): بالغين المعجمة 
المضمومة ثم الباء الموحدة المفتوحة ثم الراء المهملة؛ قال الحافظ عبد الغني المصري في مشتبه النسبة: أبو كثير 
الغبري يزيد بن عبد الرحمن ابن غفيلة وهو ابن أذينة انتهى. وفي لب اللباب: هو منسوب إلى غير بطن من يشكر انتهى. 
قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 
باب النهى عن المشْكر 
01- صحيخ : الترمذي 0105 ران اماج 009 .7 


يفاشت صَحِيحٌ : : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
بمب ما صَحِيحٌ : مسلم )١486(‏ والترمذي (1470) والنسائي (الادم. “الامه) وأحمد (9/546) . 


| 1777 | | 222 كتابالاشربة/ حيشرقم000) 020200 | |عوناسسعبود | 

م - حدثنا سُلَيِمانُ بن داو ومُحمدُ بن عِيسَى في آحرِينَ قالُوا أخبرنا حَمّدٌ - يعني ابن ريد 5-6 
عن نافع عن ابن عُمَرَ قال قال رَسُولْ الله و: «كُل مُسْكِر خَمْرٌ وكُلٌ مُشكر حَرامٌ وَمَنْ مَاتَ وَهُوَ يَشْرَبُ اْجَمْرَ 
يُذمِئَا لم يَشْرَبْهَا في الآخِرَة). 

(كل مسكر خمر): قال الخطابي: يتأول على وجهين: أحدهما أن الخمر اسم لكل ما يوجد فيه السكر من الأشربة 
كلها . ومن ذهل إلى هذا زعم أن للشريعة أن تحدث الأسماء بعد أن لم تكنء كما لها أن تضع الأحكام بعد أن لم تكن. 

والوجه الآخر: أن يكون معناه أنه يكون كالخمر ذ في الحرمة ووجوب الحد على شاربه وإن لم يكن عين الخمر» 
وإنما ألحق بالخمر حكماً إذ كان في معناهاء وهذا كما جعلوا النباش في حكم السارق» والمتلوط في حكم الزاني وإن 
كان كل واحد منهما في اللغة يخص باسم غير الزنا وغير السرقة انتهى. وفي لفظ كل مسكر خمرء وكل خمر حرام» 
أخرجه مسلم والدارقطني : وأخَرج الشيفقان وأحمد عن بي موسى أن الني 6ق قال #كل مسكر حرامة: 

وأخرج أحمد ومسلم والنسائي عن جابر أن النبي يَقِةِ قال (كل مسكر حرام» وأخرجه أحمد والترمذي وصححه 
والنسائي وابن ماجه من حديث أبي هريرة عن النبي يكِيةِ قال كل مسكر حرام وأخرجه ابن ماجه من حديث ابن مسعود 
(يدمنها): أي يداوم على شربها بأن لم يتب عنها حتى مات على ذلك والجملة حالية (لم يشربها في الآخرة): قال 
الخطابي: معناه أنه لم يدخل الجنة. لأن شراب أهل الجنة خمر إلا أنه لا غول فيها ولا نزف انتهى. 

ولاك التووي تناه ان ريقو خريها فى الج وإن ومطلهاء انها من قاخر شراية الب اييمنعها هذا العاصي لخيزيها 
في الدنيا . قيل إنه ينسى شهوتها لأن الجنة فيها كل ما ب؛ يشتهي؛ وقيل لا يشتهيها وإن ذكرهاء ويكون هذا نقص نعيم في 
حقه تميبزاً بينه وبين تارك شربها انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي مختصراً. 


وعدم 26 


للش -خلننا محمد بن رايع التتسابوري قال لخيرنا [خدنا] إبراخيم بن حمر اناي فال سَمِعْتٌ النغمان 


بن بَشِرِ يَقُولُ عن طَاووس عن ابن عَبّاصِ عن النّبيٍ كك قال: «كُلْ مُخْمِرِ خٌَْ كل مُْكرٍ حرام ومَنْ طَربَ 
مُشكراً بَخْسَتْ صَلاَتُهُ ريو عن صباحاء فإن ناب ناب اهن فإن غَالرَابَِة َال حا على له أنْ يَسْقِيَهُ مِنْ ظِيئَةٍ 


اباي قبل: وما ِب لبا ار سُولَ الله؟ قال: صَدِبدُ آهل الذَارِ وَمَنْ سَقَاهُ صَهِيراً لا يَغْرفٌ حَلالَهُ مِنْ حَرَاِهِ كان 
حَفَا عَلَى الله أنْ يَسْقِيَهُ فيد ين طيكة اخيالي». 


(كل مخمر): أي كل ما يغطي العقل من التخمير بمعنى التغطية (وكل مسكر حرام): : سواء كان من عنب أو غيره 
(بخست): بضم الباء وكسر الخاء المعجمة من البخس وهو النقص (أربعين صباحاً): ظرف. قال المناوي: خص الصلاة 
لأنها أفضل عبادات البدن» والأربعين لأن الخمر يبقى في جوف الشارب وعروقه تلك المدة (فإن تاب): أي رجع إليه 
تعالى بالطاعة (تاب الله عليه): أي أقبل عليه بالمغفرة (من طينة الخبال): بفتح الخاء المعجمة والموحدة المخففة وهو 
في الأصل الفساد. ويكون في الأفعال والأبدان والعقول. والخبل بالتسكين الفساد (صديد أهل النار): قال في القاموس: 
الصديد ماء الجرح الرقيق (ومن سقاه صغيراً): أي صبياً (لا يعرف حلاله من حرامه): الجملة صفة للصغير. 

والحديث سكت عنه المنذري. 


0-. حدثنا قُتََِةٌ أخبرنا إِسْمَاعِيلٌ - يعني ابنّ جَغْفْر - عن دَاوُةَ بن بَكْرٍ بنٍ أبي الْقْرَاتِ عن مُحمّدٍ بن 
المدْكَدِرٍ عن جَابر بن عَبْدٍ الله قَالَ قال رَسُولْ الله يك: ما أسكر كير لله حَرَامٌ». 
(ما أسكر): أي أي شيء أسكر وإن لم يكن مشروباً (كثيره فقليله حرام): قال العلقمي: قال الدميري: قال ابن 
المنذر: أجمعت الأمة على أن خمر العنب إذا غلت ورمت بالزبد أنها حرام وأن الحد واجب في القليل منها والكثير» 
وجمهور الأمة على أن ما أسكر كثيره من غير خمر العنب أنه يحرم كثيره وقليله. والحد في ذلك واجب. وقال أبو 
54"- صَحِبحٌ : البخاري (0801/0) ومسلم 00 والترمذي )1١8501(‏ والنسائي (الاكمء الهم 51/4ه) وابن ماجه (7”7/7) وأحمد 
(كلا5ة) . 
- صَحِيحٌ : أحمد (1475) . 


م # اس 


حسن صَحِبحٌ : الترمذي )١816(‏ وأحمد )١18459*(‏ . 


عنصيو | [ 22 عب لاضية يدي 000 0 | |1105| 


حنيفة وسفيان وابن أبي ليلى وابن:'سيرين وجماعة من فقهاء الكوفة: ما أسكر كثيره من غير عصير العنب فما لا يسكر 
منه حلالء وإذا سكر أحد منه دون أن يتعمد الوصول إلى حد السكر فلا حد عليه انتهى. وأخرج النسائي والبزار وابن 
حبان والدارقطني عن سعد بن أبي وقاص «نهى رسول الله يَفِْْ عن قليل ما أسكر كثيره». وفي الباب عن علي رضي الله 
عنه عند الدارقطني؛ وعن ابن عمر غير حديثه المتقدم عند الطبراني» وعن خوات بن جبير عند الدارقطني والحاكم 
والطبراني» وعن زيد بن ثابت عند الطبراني» وعن عبد الله بن عمرو بن العاص عند الدارقطني والله أعلم. قال المنذري: 
وأخرجه الترمذي وابن ماجه. 

وقال الترمذي حسن غريب من حديث جابر. هذا آخر كلامه وفي إسناده داود بن بكر بن أبي الفرات الأشجعي 
مولاهم المدني؛ سئل عنه يحيى بن معين فقال ثقة؛ وقال أبو حاتم الرازي: لا بأس به ليس بالمتين. هذا آخر كلامه. وقد 
روي هذا الحديث من رواية علي بن أبي طالب وسعد بن أبي وقاص وعبد الله بن عمر وعبد الله بن عمرو وعائشة 
وخوات بن جبيره وحديث سعد ابن أبي وقاص أجودهما إسناداًء فإن النسائي رواه في سننه عن محمد بن عبد الله بن 
عمار الموصلي وهو أحد الثقات عن الوليد بن كثير» وقد احتج به البخاري ومسلم في الصحيحين عن الضحاك بن 
عثمان» وقد احتج به مسلم في صحيحه عن بكير بن عبد الله بن الأشج عن عامر بن سعد بن أبي وقاص وقد احتج البخاري 
ومسلم بهما في الصحيحين فقال أبو بكر البزار وهذا الحديث لا نعلمه روي عن سعد إلا من هذا الوجه ورواه عن الضحاك 
وأسنده جماعة عنه منهم الدراوردي والوليد بن كثير ومحمد بن جعفر بن أبي كثير المدني. هذا آخر كلامه. وتابع محمد بن 
عبد الله بن عمار أبو سعيد عبد الله بن سعيد الأشج» وهو ممن اتفق البخاري ومسلم على الاحتجاج به. 

7. حدثنا عَبْدُ لله بنُ مَسْلَمَةَ الْقَْنَييُ عن مَالِكِ عن ابن شِهَابِ عن أبي سَلَمَةَ عن عَائْشَةَ قالث: «سَيِلَ 
رَسُولُ الله يكل عن لبن فقال: كل شَرَابِ أسْكَرَ فَهُوَ حَرَامٌ». 

قَالَ بو داوة: قَرَأتُ عَلَى يَزِيدَ بنٍ عبد رَبْهِ الْحْرْجُسِيٌ حَدَّدَكُم مُحمَّدُ بِنُ حَرْبِ عن الرُبِدِيٌ عن الرُهْرِيٌ بِهَذَا 
الحَدِبث بإِسْنَادو. رَاد: وَالبِنْعُنَِيذُ العَسَلٍ كَانَ أهْلْ الْيَمَنِ يَشْرَُونَه. 

قَالَ آُو دَاود: سَمِعْتٌ أَحْمَدَ بنَ حََْبَل يَقُولُ: لا إله إلا لله مَا كَانَ [مَا كَانَ أكيّس يَرِيدَ الْجْرْجْسِيٌ وَمَا لبه ما 
كَانَ] ألْبهُ ما كَانَ فيهمْ مِدْلهُ ‏ يني في أهْلٍ حص يَغني الْجْرْجِيّ. 

(عن البتع): بكسر الموحدة وسكون المثناة وقد تفتح وهي لغة يمانية وهو نبيذ العسل كما في الرواية الاتية (كل 
شراب أسكر فهو حرام): هذا حجة للقائلين بالتعميم من غير فرق بين خمر العنب وغيره لأنه يط لما سأله السائل عن 
البتع قال «كل شراب أسكر فهو حرام» فعلمنا أن المسألة إنما وقعت على ذلك الجنس من الشراب وهو البتع ودخل فيه 
كل ما كان في معناه مما يسمى شراباً مسكراً من أي نوع كان. فإن قال أهل الكوفة إن قوله يَظِ كل شراب أسكر يعني به 
الجزء الذي يحدث عقبه السكر فهو حرام فالجواب أن الشراب اسم جنس فيقتضي أن يرجع التحريم إلى الجنس كله 
كما يقال هذا الطعام مشبع والماء مروء يريد به الجنس» وكل جزء منه يفعل ذلك الفعل؛ فاللقمة تشبع العصفور وما هو أكبر 
منها يشبع ما هو أكبر من العصفور وكذلك جنس الماء يروي الحيوان على هذا الحد فكذلك النبيذ. 

قال الطبري: يقال لهم أخبرونا عن الشربة التي يعقبها السكر أهي التي أسكرت صاحبها دون ما تقدمها من الشراب أم 

أسكرت باجتماعها مع ما تقدم. وأخذت كل شربة بحظها من الإسكارء فإن قالوا إنما أحدث له السكر الشربة الآخرة التي وجد 
خبل العقل عقبها قيل لهم وهل هذه التي أحدثت له ذلك إلا كبعض ما تقدم من الشربات قبلها في أنها لو انفردت دون ما قبلها 
كانت غير مسكرة وحدهاء وأنها إنما أسكرت باجتماعها واجتماع عملها فحدث عن جميعها السكر كذا في النيل. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه (الجرجسي): بضم الجيمين بينهما راء ساكنة ثم 
مهملة موضع بحمص (عن الزهري): عن أبي سلمة عن عائشة (زاد): أي يزيد بن عبد ربه (سمعت أحمد بن حنبل): في 
توئيق يزيد بن عبد ربه (لا إله إلا الله): هذه كلمة التوحيد بمنزلة الحلف وهذا غاية توثيق من أحمد ليزيد بن عبد ربه (ما 
كان فيهم مثله): أي ما كان في أهل حمص مثل يزيد في التثبت والإتقان. وكذا وثقه ابن معين والله أعلم. 
8587 صَححِيحٌ : البخاري (141. 17 ومسلم )٠٠١1١(‏ والترمذي (1857: 18357) والنسائي ٠0690(‏ 4 وابن ماجه (7885) 

وأحمد (77057) . 


[غ15 |[ عت ا#ضرية/ بيك رضم 00 ا | عون فسسيوت| 


شمكع ع 


4 حدثنا هَنْادُ بن السّرِي أخبرنا عَبْدَةُ عن مُحمَّدٍ ‏ يَعْني ابن إِسْحَاقٌ ‏ عن يَزِيدَ بن أبي حَبِيبٍ عن مَرْئَدٍ 
بن عَبْدِ اله البَرنِيَ عن دَيْلَم الْحِمَيْرِيّ قال: «سَأَلْتٌ النِِّ بك فَقُلْتُ: يا رَسُولَ الله نا بأَرْض بَاردة تعَالِجُّ فيهًا عَمَلا 
شَدِيداً وَإِنَا نَتَخْذْ شَرَاباً مِنْ هذًا لْمَمْحَ نَتَقَوَى بِهِ عَلَى أَعْمَالِنَا وَعَلى بَرْدِ بلآدنًا. قال: هَلْ يُسْكِرٌ؟ قُلْتٌ: نَمَمْ. قال: 
َاجْتَيُوهُ. قال فَقَلْتُ [قُلْتُ]: فإنَّ اناس غَيْرُ تَارِكيه. قال: فإنْ لَمْ يْرْكُوهُفََاتَلُوهُم». 

(عن مرئد بن عبد الله اليزني): بفتح التحتانية والزاي بعدها نون أبو الخير المصري ثقة فقيه من الثالثة (عن ديلم): 
بفتح أوله (الحميري): بكسر أوله نسبه إلى حمير كدرهم موضع غربي صنعاء اليمن وأبو قبيلة (بأرض باردة): أي ذات 
برد شديد (نعالج): أي نمارس ونزاول (عملاً شديداً): أي قوياً يحتاج إلى نشاط عظيم (من هذا القمح): بفتح أوله أي 
الحنطة (لنقوى به على أعمالنا وعلى برد بلادنا): قال الطيبي. وإنما ذكر هذه الأمور الداعية إلى الشرب وأتى بهذا 
ووصفه به لمزيد البيان. وأنه من هذا الجنسء وليس من جنس ما يتخذ منه المسكر كالعنب والزبيب مبالغة في استدعاء 
الإجازة (فقلت فإن الناس غير تاركيه): فكأنه وقع لهم هناك نهي عن سالكيه (فإن لم يتركوه): أي ويستحلوا شربه. قال 
المنذري: في إسناده محمد بن إسحاق بن يسار وقد تقدم الكلام عليه. 5 

21 حدثنا وَهْبُ بِنُ بَقِّهَ عن خَالِدٍ عن عَاصِم بن كُلَيْبٍ عن أبي بُرْدَةَ عن أبي مُوسَى قال: «سَأَلْتٌ لني : 
كي عن شَرَابٍ مِنَ الْمَسَلِ فقال: ذَاكَ الْبُْ. قُلْتٌُ: وَيُنَْبَدْ [يَنْتبدُونَ ‏ ُنْبدُونَ] مِنَ الشّعِير وَالذُرَةِ. قال [فقال]: ذَّلِكُ 
الِْرٌ. ثم قال: أخبرُ قَوْمَكَ أنَّ كل مُشكر حَرامٌ». 

(ذاك البتع): بكسر موحدة وسكون فوقية وقد يحرك (وينتبذ من الشعير والذرة): بضم الذال المعجمة وتخفيف 
الراء حب معروف وأصله ذروا وذرى والهاء عوض. ذكره الجوهري (قال ذلك المزر): بكسر فسكون نبيذ يتخذ من 
الذرة أو من الحنطة أو الشعير كذا في المجمع (أخبر قومك أن كل مسكر حرام): سواء كان من العسل أو الشعير أو 
الذرة أو غير ذلك. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم بنحوه من حديث سعيد بن أبي بردة عن أبيه. 

6-. حدئنا مُوسَّى بِنُ إِسْمَاعِيلَ قال أخبرنا حَمَّادٌ عن مُحمَّدٍ بن إسْحَاقَ عن يَزِيدَ بن أبي حَبِيب عن الْوَلِيدٍ 
بن عَبْدَةَ عن عَبْدِ لله بن عَمْرو: «أنَّ نَِيَ الله يكل نَهَى عن الْحَمْر وَالمَيسِرِ وَالحُوبَة وَالْمُبَيرَاءِ وقال: كل مُشكر حَرَامٌ. 

قَالَ ُو دَاوت: قال ابن سَلام أبُو عُبَيدِ: المُبَيِرَاءُ السّكْرَكَةٌ تُمْمَلَ مِنَ الذْرَةٍ شَرَابٌ يَعْمَلهُ الْحبَشَهُ. 

(عن عبد الله بن عمرو): أورد المزي هذا الحديث في مسند عبد الله بن عمرو بن العاص ثم قال: هكذا رواه أبو 
الحسن بن العبد وأبو عمرو البصري وغير واحد عن أبي داود وهو الصواب. ووقع في رواية اللؤلؤي عن عبد الله بن 
عمر وهو وهم (نهى عن الخمر والميسر): أي القمار (والكوبة): بضم أوله في النهاية قيل هي النردء وقيل الطبل أي 
الصغير» وقيل البربط. 

وقال الخطابي في المعالم: الكوبة تفسر بالطبل» ويقال بل هو النرد. ويدخل في معناه كل وتر ومزهر ونحو ذلك 
من الملاهي انتهى (والغبيراء): بالتضغير ضرب من الشراب يتخذه الحبش من الذرة والمعنى أنها مثل الخمر التي 
يتعارفها الناس لا فضل بينهما في التحريم (سكركة): قال في النهاية هو بضم السين والكاف وسكون الراء هو الغبيراء؛ 
وهو نوع من الخمور يتخذ من الذرة» وهي خمر الحبشة؛ وهو لفظ حبشي فعربت وقيل السقرقع. قال المنذري: الوليد 
بن عبدة بالعين المهملة المفتوحة وبعدها باء بواحدة مفتوحة أيضاً. قال أبو حاتم الرازي: هو مجهول. وقال أبو يونس 
في تاريخ المصريين: وليد بن عبدة مولى عمرو بن العاص روى عنه يزيد بن أبي حبيب والحديث معلولء ويقال عمرو 
بن الوليد بن عبدة وذكر له هذا الحديث وذكر أن وفاته سنة مائة؛ وهكذا وقع في رواية الهاشمي عبد الله بن عمرء 
والذي وقع في رواية ابن العبد عن أبي داود عبد الله بن عمر وهو الصواب. 

7- حدئنا سَمِِدٌ بِنُ مَنْصُورٍ قال أخبرنا أبُو شِهَابٍ عَبْدُ رَبِ بن نافع عن الْحَسَنٍ بن عَمْرِو الْقُقَيِمِيَ عن 

1 صَحِيحٌ : البخاري (857713) ومسلم (179775) والنسائي (60960-/5609419 0104-867017) وابن ماجه (7741) وأحمد (19411/4). 
46 صَحِبحٌ : أحمد (709947) , 
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الحَكَم بن متي عنْ شَهْرِ بن حَوَْبٍ عن أُم سَلَمَةَ قالّث: الهَى رَسُولُ الله يكل عن كُلّْ مُشكر وَمُفتر». 
(الفقيمي): بضم الفاء وفتح القاف منسوب إلى فقيم بطن من تميمء قاله السيوطي (نهى رسول الله يكل عن كل 
مسكر ومفتر): قال القاري في المرقاة: بكسر التاء المخففة. 
قال في النهاية: المفتر هو الذي إذا شرب أحمى الجسد وصار فيه فتور وهو ضعف وانكسارء يقال أفتر الرجل 
فهو مفتر إذا ضعفت جفونه وانكسر طرفه فإما أن يكون أفتره بمعنى فتره أي جعله فاتراً وإما أن يكون أفتر الشراب إذا 
فتر شاربه كأقطف الرجل إذا قطفت دابته» ومقتضى هذا سكون الفاء وكسر المثناة الفوقية مع التخفيف. 
قال الطيبي: لا يبعد أن يستدل به على تحريم البنج والشعثاء ونحوهما مما يفتر ويزيل العقلء لأن العلة وهي إزلة 
العقل مطردة فيها. 
وقال في مرقاة الصعود: يحكى أن رجلاً من العجم قدم القاهرة وطلب الدليل على تحريم الحشيشة؛ وعقد لذلك 
مجلس حضره علماء العصر فاستدل الحافظ زين الدين العراقي بهذا الحديث فأعجبب الحاضرين انتهى. 
وقال في السبل: قال المصنف: أي الحافظ ابن حجر من قال إنها أي الحشيشة لا تسكر وإنما تخدر فهي مكابرة 
فإنها تحدث ما يحدث الخمر من الطرب والنشوة قال: وإذا سلم عدم الإسكار فهي مفترة. 
وقد أخرج أبو داود: أنه نهى رسول الله بلْهِ عن كل مسكر ومفتر». 
قال الخطابي: المفتر كل شراب يورث الفتور والرخاوة في الأعضاء والخدر في الأطراف وهو مقدمة السكر» ونهى 
عن شربه لئلا يكون ذريعة إلى السكر. وحكى العراقي وابن تيمية الإجماع على تحريم الحشيشة» وأن من استحلها كفر. 
قال ابن تيمية: إن الحشيشة أو ما ظهرت في آخر المائة السادسة من الهجرة ة حين ظهرت دولة التتار» وهي من 
أعظم المنكرات وهي شر من الخمر من بعض الوجوه. لأنها تورث نشوة ولذة وطرباً كالخمر وتصعب الطعام عليها 
أعظم من الخمرء وإنما لم يتكلم فيها الأئمة الأربعة لأنها لم تكن في زمنهم. وقد أخطأ القائل: 
حرموها من غير عقل ونقل وحرام تحريم غير الحرام 
وأما البنج فهو حرام. قال ابن تيمية: إن الحد في الحشيشة واجب. 
قال ابن البيطار: إن الحشيشة وتسمى القنب يوجد في مصر مسكرة جداً إذا تناول الإنسان منها قدر درهم أو 
درهمينء وقبائح خصالها كثيرة وعد منها بعض العلماء مائة وعشرين مضرة دينية ودنيوية» وقبائح خصالها موجودة في 
الأفيون» وفيه زيادة مضار. 
قال ابن دقيق العيد في الجوزة: إنها مسكرة. ونقله عنه متأخر علماء الفريقين واعتمدوه انتهى. 
وقال ابن رسلان في شرح السنن: المفتر بضم الميم وفتح الفاء وتشديد المثناة فوق المكسورة ويجوز فتحها ويجوز 
تخفيف التاء مع الكسر هو كل شراب يورث الفتور والخدر في أطراف الأصابع وهو مقدمة السكرء وعطف المفتر على 
المسكر يدل على المغايرة بين السكر والتفتير» لأن العطف يقتضي التغاير بين الشيئين» فيجوز حمل المسكر على الذي 
فيه شدة مطربة وهو محرم يجب فيه الحد ويحمل المفتر على النبات كالحشيش الذي يتعاطاه السفلة. 
قال الرافعي: إن النبات الذي يسكرء وليس فيه شدة مطربة يحرم أكله ولا حد فيه. 
قال ابن رسلان: : ويقال إن الزعفران يسكر إذا استعمل مفرداً بخلاف ما إذا استهلك في الطعام وكذا البنج شرب 
القليل من مائه يزيل العقل وهو حرام إذا زال العقل لكن لا حد فيه انتهى كلامه ملخصاً. 
وقال العلامة الأردبيلي.في الأزهار شرح المصابيح ناقلاً عن الإمام شرف الدين إن الجوز الهندي والزعفران 
ونحوهما يحر م الكثير منه لأضراره لا لكونه مسكراًء وكذلك القريط وهو الأفيون انتهى. 
وقال العلامة أبو بكر بن قطب القسطلاني في تكريم المعيشة: إن الحشيشة ملحقة بجوز الطيب والزعفران 
والأفيون والبنج وهذه من المسكرات المخدرات. 
قال الزركشي: إن هذه الأمور المذكورة تؤثر في متعاطيها المعنى الذي يدخله في حد السكران. فإنهم قالوا 
السكران هو الذي اختل كلامه المنظوم. وانكشف سره المكتوم. 
وقال بعضهم: هو الذي لا يعرف السماء من الأرض. 
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وقيل والأولى أن يقال إن أريد بالإسكار تغطية العقل فهذه كلها صادق عليها معنى الإسكار وإن أريد بالإسكار 
تغطية العقل مع الطرب فهي خارجة عنهء فإن إسكار الخمر تتولى منه النشوة والنشاط والطرب والعربدة والحمية» 
والسكران بالحشيشة ونحوها يكون مما فيه ضد ذلكء فنقرر من هذا أنها لا تحرم إلا لمضرتها العقل» ودخولها في 
المفتر المنهي عنه. ولا يجب الحد على متعاطيهاء لأن قياسها على الخمر مع الفارق» وهو انتفاء بعض الأوصاف لا 
يصح انتهى . 

وفي التلويح: السكر هو حالة تعرض للانسان من امتلاء دماغه من الأبخرة المتصاعدة إليه» فيعطل معه عقله 
المميز بين الأمور الحسنة والقبيحة انتهى. 

وفي كشف الكبير: قيل هو سرور يغلب على العقل بمباشرة بعض الأسباب الموجبة له فيمتنع الإنسان عن العمل 
بموجب عقله من غير أن يزيله وبهذا بقي السكران أهلاً للخطاب انتهى. 

وقال السيد الشريف الجرجاني في تعريفاته: السكر غفلة تعرض بغلبة السرور على العقل بمباشرة ما يوجبها من 
الأكل والشرب. 

والسكر من الخمر عند أبي حنيفة رحمه الله: أن لا يعلم الأرض من السماء وعند أبي يوسف ومحمد الشافعي أن 
يختلط كلامه. وعند بعضهم أن يختلط في مشيه بحركة انتهى. 
وفي القاموس: فتر جسمه فتوراً لانت مفاصله وضعفه الفتار كغراب ابتداء النشوة؛ وافتر الشراب فتر شاربه انتهى. 
وفي المصباح: وخدر العضو خدراً من باب تعب استرخى فلا يطيق الحركة وقال في النهاية في حديث عمر أنه رزق الناس 
الطلاء فشربه رجل فتخدر أي ضعف وفتر كما يصيب الشارب قبل السكر انتهى. وسيجيء حديث عمر رضي الله عنه. 

وفي رد المحتار عن الخانية في تعريف السكران أنه من يختلط كلامه ويصير غالبه الهذيان. 

وقال الشيخ زكريا بن محمد القزويني في كتابه عجائب المخلوقات والحيوانات وغرائب الموجودات: الزعفران 
يقوي القلب ويفرح ويورث الضحك والزائد على الدرهم سم قاتل انتهى. 

ونقل عن الإمام أحمد بن حنبل أنه كان يكتب على جام أبيض بزعفران للمرأة التي عسر عليها ولادتهاء وكانت 
المرأة تشربه. كما صرح به الزرقاني في شرح المواهبء وفيه دلالة واضحة على أن الإمام أحمد لا يرى السكر في 
الزعفران وإلا كيف يجوز له الكتابة بزعفران لأجل شربها. 
قال الحافظ ابن القيم في زاد المعاد: قال الخلال: حدثني عبد الله بن أحمد قال رأيت أبي يكتب للمرأة إذا عسر عليها 
ولادتها في جام أبيض أو شيء نظيف يكتب حديث ابن عباس رضي الله عنه: لا إله إلا الله الحليم الكريم إلى آخر الحديث. 

قال الخلال: أنبأنا أبو بكر المروزي أن أبا عبد الله جاءه رجل فقال: يا أبا عبد الله تكتب لامرأة قد عسر عليها 
ولدها منذ يومين» فقال قل له يجيء بجام واسع وزعفران ورأيته يكتب لغير واحد. 

قال ابن القيم: وكل ما تقدم من الرقي فإن كتابته نافعة. ورخص جماعة من السلف في كتابة بعض القرآن وشربه» 
وجعل ذلك من الشفاء الذي جعل الله فيه انتهى. 

والحافظ ابن القيم أيضاً لا يرى السكر في الزعفران وأنه لا يذكر في زاد المعاد شيئاً من هذه الأدوية التي فيها 
سكرء وقد.قرن الزعفران بالعسل المصفىء فقال في بيان الفضة هي من الأدوية المفرحة النافعة من الهم والغم والحزن 
وضعف القلب وخفقانه. وتدخل فى المعاجين الكبار» وتجتذب بخاصيتها ما يتولد في القلب من الأخلاط الفاسدة 
خصوصاً إذا أضيفت إلى العسل المصفى والزعفران انتهى. ا 

وللائمة الحنفية فيه كلام على طريق آخرء فقال الشامي في رد المحتار» وقال محمد: ما أسكر كثيره فقليله حرام 
وهو نجس أيضاً انتهى. 

أقول الظاهر أن هذا خاص بالأشربة المائعة دون الجامدة كالبنج والأفيون فلا يحرم قليلها بل كثيرها المسكرء وبه 
صرح ابن حجر المكي في التحفة وغيره وهو مفهوم من كلام أنمتنا لأنهم عدوها من الأدوية المباحة وإن حرم السكر 
منها بالاتفاق ولم نر أحداً قال بنجاستها ولا بنجاسة زعفران مع أن كثيره مسكرء ولم يحرموا أكل قليله أيضاء ويدل عليه 
أنه لا يحد بالسكر منها بخلاف المائعة فإنه يحد ويدل عليه أيضاً قوله في غرر الأفكار وهذه الأشربة عند محمد 
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وموافقيه كالخمر بلا تفاوت في الأحكامء وبهذا يفتى في زماننا فخص الخلاف بالأشربة. 

والحاصل أنه لا يلزم من حرمة الكثير المسكر حرمة قليله ولا نجاسته مطلقاً إلا في المائعات لمعنى خاص بهاء 
أما الجامدات فلا يحرم منها إلا الكثير المسكر ولا يلزم من حرمته نجاسبته كالسم القاتل فإنه حرام مع أنه طاهر انتهى 
كلام الشامي. 

وقال في الدر المختار: ويحرم أكل البنج والحشيشة هي ورق القنب والأفيون لأنه مفسد للعقل. 

قال الشامي: البنج بالفتح نبات يسمى شيكران يصدع ويسبت ويخلط العقل كما في التذكرة للشيخ داود. 
والمسبت الذي لا يتحرك. 

وفي القهستاني: هو أحد نوعي شجر القنب حرام لأنه يزيل العقل وعليه الفتوى بخلاف نوع آخر منه فإنه مباح 
كالأفيون لأنه وإن اختل العقل به لا يزول وعليه يحمل ما في الهداية وغيرها من إباحة البنج كما في شرح اللباب. 

أقول هذا غير ظاهر لأن ما يخل العقل لا يجوز أيضاً بلا شبهة فكيف يقال إنه مباح بل الصواب أن مراد صاحب 
الهداية وغيره إباحة قليله للتداوي ونحوه ومن صرح بحرمته أراد به القدر المسكر منه؛ يدل عليه مافي غاية البيان عن شرح 
شيخ الإسلام أكل قليل السقمونيا والبنج مباح للتداويء وما زاد على ذلك إذا كان يفتر أو يذهب العقل حرام فهذا صريح فما 
قلناه مؤيد لما بحثناه سابقاً من تخصيص ما مر من أن ما أسكر كثيره حرم قليله بالمائعات: وهكذا يقال في غيره من الأشياء 
الجامدة المضرة في العمل أو غيره؛ يحرم تناول القدر المضر منها دون القليل النافع» لأن حرمتها ليست لعينها بل لضررها. 

وفي أول طلاق البحر من غاب عقله بالبنج والأفيون يقع طلاقه إذا استعمل للهو وإدخال الآفات قصداً لكونه 
اس لوصوم حم ولد وو وي . وفي البزازية 
والتعليل ينادى بحرمته لا للدواء. انتهى كلام البحر. وجعل في النهر هذا التفصيل هو 

والحاصل أن استعمال الكثير المسكر منه حرام لل 
وإن سكر من يقع طلاقه؛ لأن ميدأ استعماله كان ممحظوراً وإن كان للتداوي وححصل منه إسكار فلا . هذا آخر كلام الشامي. 

ثم قال الشامي: وكذا تحرم جوزة الطيب وكذا العنبر والزعفران كما في الزواجر لابن حجر المكيء وقال فهذه 
كلها مسكرة ومرادهم بالإسكار هنا تغطية العقل لا مع الشدة المطربة لأنها من خصوصيات المسكر فلا ينافي أنها 
تسمى مخدرة» فما جاء في الوعيد على الخمر يأتي فيها لاشتراكهما في إزالة العقل المقصود للشارع بقاؤه. 

أقول: ومثله زهر القطن فإنه قوي التفريح يبلغ الإسكار كما في التذكرة» فهذا كله ونظائره يحرم استعمال القدر 
المسكر منه دون القليل كما قدمناه فافهم؛ ومثله بل أولى البرش وهو شيء مركب من البنج والأفيون وغيرهما ذكر في 
التذكرة أن إدمانه يفسد البدن والعقل» ويسقط الشهوتين» ويفسد اللون» وينقص القوى وينهك . وقد وقع به الآن ضرر 
كثير انتهى كلام الشامي. 

قلت: إذا عرفت هذه الأقاويل للعلماء فاعلم أن الزعفران والعنبر والمسك ليس في هذه الثلاثئة سكر أصلاً بل ولا 
تفتير ولا تخدير على التحقيق. 

وأما الجوز الطيب والبسباسة والعود الهندي فهذه كلها ليس فيها سكر أيضاً وإنما في بعضها التفتير» وفي بعضها 
التخدير» ولا ريب أن كل ما أسكر كثيره فقليله حرام سواء كان مفرداً أو مختلطاً بغيره» وسواء كان يقوى على الإسكار 
بعد الخلط أو لا يقوى. فكل هذه الأشياء الستة ليس من جنس المسكرات قطعاً بل بعضها ليس من جنس المفترات ولا 
المخدرات على التحقيق. وإنما بعضها من جنس المفترات على رأي البعض ومن جنس المضار على رأي البعض» فلا 
يحرم قليله سواء يؤكل مفرداً أو يستهلك في الطعام أو في الأدوية. نعم أن يؤكل المقدار الزائد الذي يحصل به التفتير لا 
يجوز أكله لأن النبي وَل نهى عن كل مفتر ولم يقل إن كل ما أفتر كثيره فقليله حرام. 
فنقول على الوجه الذي قاله يَف ولا نحدث من قبلي شيئأء فالتحريم للتفتير لا لنفس المفتر فيجوز قليله الذي لا يفتر. 

وهذه العلماء الذين نقلت عباراتهم لم يتفقوا على أمر واحد؛ بل اختلفت أقوالهم؛ فذهبت الأئمة الحنفية أن ما 
أسكر كثيره حرم قليله وهو في المائعات دون الجامدات؛ وهكذا في غيره من الأشياء الجامدة المضرة في العقل أو غيره 
يحرم تناول القدر المضر منها دون القليل النافع لأن حرمتها ليست لعينها بل لضررها فيحرم عندهم استعمال القدر 
المسكر من الجامدات دون القليل منها 
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وأما ابن رسلان فصرح بلفظ التمريض فقال ويقال إن الزعفران يسكر. وقال الطيبي:ولا يبعد أن يستدل به على 
تحريم البنج. 

وقال ابن دقيق العيد في الجوزة إنها مسكرة. 

وقال الأردبيلي: إن الجوز الهندي والزعفران ونحوهما يحرم الكثير منه لإضراره لا لكونه مسكراً. 

وقال أبو بكر بن قطب القسطلاني: الجوز الطيب والزعفران والبنج والأفيون هذه كلها من المسكرات المخدرات. 

وقال الزركشي: إن هذه الأشياء لا تحرم إلا لمضرتها العقل ودخولها في المفتر المنهي عنه. 

وقال القزويني:الزعفران الزائد على الدرهم سم قاتل. 

قلت: والصحيح من هذه الأقاويل قول العلامة الأردبيلي والزركشيء وقد أطنب الكلام وأفرط فيه الشيخ الفقيه 
ابن حجر المكي في كتابه الزواجر عن اقتراف الكبائر: فقال الكبيرة السبعون بعد الماثة أكل المسكر الطاهر كالحشيشة 
والأفيون والشيكران به بفتح الشين المعجمة وهو البنجء وكالعنبر والزعفران وجوزة الطيبء فهذه كلها مسكرة كما صرح 
به النووي في بعضها وغيره في باقيهاء ومرادهم بالإسكار هنا تغطية العقل لا مع الشدة المطربة لأنها من خصوصيات 
المسكر المائع» وبما قررته في معنى الإسكار في هذه المذكرات علم أنه لا ينافي أنها تسمى مخدرة» وإذا ثبت أن هذه 
كلها مسكرة أو مخدرة» فاستعمالها كبيرة وفسق كالخمره فكل ما جاء في وعيد شاربها يأتي في مستعمل شيء من هذه 
المذكورات لاشتراكهما في إزالة العقل المقصود للشارع بقاؤه؛ فكان في تعاطي ما يزيله وعيد الخمر. 
والأصل في تحريم كل ذلك ما رواه أحمد في مسنده وأبو داود في سننه: #نهى رسول الله يَلِِ عن كل مسكر ومفتر». 

قال العلماء: المفتر كل ما يورث الفتور والخدر في الأطراف. وهذه المذكورات كلها تسكر وتخدر وتفتر. 

وحكى القرافي وابن تيمية الإجماع على تحريم الحشيشة وذكر الماوردي قولاً أن النبات الذي فيه شدة مطربة 
يجب فيه الحد. وصرح ابن دقيق العيد أن الجوزة مدكرة ولقلة عله المتاخروت من الشافمية والبالكية واعتتدوه ٠‏ وبالغ 
ابن العماد فجعل الحشيشة مقيسة على الجوزة» وذلك أنه لما حكى عن القرافي نقلاً عن ب بعض الفقهاء أنه فرق في 
إسكار الحشيشة بين كونها ورقاً أخضر فلا إسكار فيها بخلافها بعد التحميص فإنها تسكر قال والصواب أنه لا فرق 
لأنها ملحقة بجوزة الطيب والزعفران والعنبر والأفيون والبنج وهو من المسكرات المخدرات ذكر ذلك ابن القسطلاني 
انتهى . فتأمل تعبيره بالصواب وجعله الحشيشة التي أجمع العلماء ء على تحريمها مقيسة على الجوزة تعلم أنه لا مرية في 
تحريم الجوزة لإسكارها أو تخديرها. 
وقد وافق المالكية والشافعية على إسكارها الحنابلة فنص إمام متأخريهم ابن تيمية وتبعوه على أنها مسكرة وهو قضية كلام 
بعض أئمة الحنفية» ففي فتاوى المرغيناني المسكر من البنج ولبن الرماك؛ أي أناث الخيل حرام؛ ولا يحد شاربه انتهى. 
وقد علمت من كلام ابن دقيق العيد وغيره أن الجوزة كالبنج. فإذا قال الحنفية بإسكاره لزمهم القول بإسكار الجوزة. 

فثبت بما تقرر أنها حرام عند الأئمة الأربعة الشافعية والمالكية والحنابلة بالنصء والحنفية بالاقتضاء لأنها إما 
مسكرة أو مخدرة. وأصل ذلك في الحشيشة المقيسة على الجوزة. 

والذي ذكره الشيخ أبو إسحاق في كتابه التذكرة والنووي في شرح المهذب وابن دقيق العيد أنها مسكرة. 

وقد يدخل في حدهم السكران بأنه الذي اختل كلامه المنظوم وانكشف سره المكتوم أو الذي لا يعرف السماء 
من الأرض ولا الطول من العرض ثم نقل عن القرافي أنه خالف في ذلكء فنفى عنها الإسكار وأئبت لها الإفساد ثم رد عليه. 

وممن نص على إسكارها أيضاً العلماء بالنبات من الأطباء؛ وكذلك ابن تيمية والحق في ذلك خلاف الإطلاقين 
إطلاق الإسكار وإطلاق الإفساد. وذلك أن الإسكار يطلق ويراد به مطلق تغطية العقل» وهذا إطلاق أعم ويطلق ويراد به 
تغطية العقل مع نشوة وطرب, وهذا إطلاة ق أخص وهو المراد من الإسكار حيث أطلق؛ فعلى الإطلاق الأول بين 
المسكر والمخدر عموم مطلق. إذ كل مخدر مسكر وليس كل مسكر مخدراًء فإطلاق الإسكار على الحشيشة والجوزة 
ونحوهما المراد منه التخدير» ومن نفاه عن ذلك أراد به معناه الأخص. 

وتحقيقه أن من شأن السكر بنحو الخمر أنه يتولد عنه النشوة والنشاط والطرب والعربدة والحمية» ومن شأن السكر 

بنحو الحشيشة والجوز أنه يتولد عنه أضداد ذلك من تخدير البدن وفتوره» ومن طول السكوت والنوم وعدم الحمية. 
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وفي كتاب السياسة لابن تيمية أن الحد واجب في الحشيشة كالخمرء » لكن لما كانت جماداً وليست شراباً تنازع 
الفقهاء في نجاستها على ثلاثة أقوال في مذهب أحمد وغيره» فقيل نجسة وهو الصحيح انتهى. 

وقال ابن بيطار: ومن القنب الهندي نوع ثالث يقال له القنب ولم أره بغير مصر ويزرع في البساتين» ويسمى 
بافيكة آيضاً وهؤ يبكر جداً إذا تتاول:منه الانبيان ا سيزاً قدر درنهة أوادرهمين» تحن إن من أكثر عنه أخريجه إلى تخد 
الرعونة» وقد استعلمه قوم فاختلت عقولهمء وأدى بهم الحال إلى الجنون» وربما قتلت. 

وقال الذهبي:الحشيشة كالخمر في النجاسة والحد وتوقف بعض العلماء ء عن الحد فيها ورأى فيها التعزير لأنها 
تغير العقل من غير طرب كالبنج وأنه لم يجد للعلماء المتقدمين فيها كلاماً وليس ذلك بل آكلوها يحصل لهم نشوة 
واشتهاء كشراب المخمرء ولكونها جامدة مطعومة تنازع العلماء في نجاستها على ثلاثة أقوال في مذهب أحمد وغيره» 
فقيل هي نجسة كالخمر المشروبة وهذا هو الاعتبار الصحيحء وقيل لا لجمودهاء وقيل يفرق بين جامدها ومائعها وبكل 
حال فهي داخلة فيما حرم الله ورسوله من الخمر المسكر لفظأ ومعنى. 

قال أبو موسى الأشعري يا رسول الله أفتنا في شرابين كنا نصنعهما باليمن البتع وهو من العسل ينبذ حتى يشتده 
والمزر وهو من الذرة والشعير ينبذ حتى يشتدء قال وكان رسول الله يليه قد أعطي جوا مع الكلم بخواتيمه فقال كَله: «كل 
مسكر حرام وقال يَل: اما أسكر كثبره فقليله حرام؟؛ ولم يفرق ل بين نوح ونوع كاكونه مأكولاً أو مشروياً على أن 
الخمر قد تؤكل بالخبز؛ والحشيشة قد تذاب وتشرب انتهى كلام الذهبي . هذا آخر كلام ابن حجر المكي ملخصاً. 

قلت قول ابن حجر المكي هذا مبالغة عظيمة. فإنه عد العنبر والزعفران من المسكرات وجعل استعمالها من 
الكبائر كالخمر» وهذا كلام باطل وساقط الاعتبارء ولم يثبت قط عن الأئمة القدماء من العلماء بالنبات سكرهما كما 
سيجيء وقد عرفت معنى السكر من أقوال العلماء» وليس في تعريف السكر تغطية العقل بنوع ما كما فهمه ابن حجر 
المكي. ابل يرجه ييظل عقله الصسيرريين الأمور السسية والقيسة امي ذلك يتعصل له يه الطرب والتقتاط:والعريةة 
وغير ذلك. وقوله وبما قررته في معنى الإسكار في هذه المذكورات علم أنه لا ينافي أن هذه المذكورات تسمى مخدرة. 

قلت: لم يثبت قط أن كل المذكورات بأجمعها فيها سكرء وثبت في محله أن السكر غير الخدر فإطلاق السكر 
على الخدر غير صحيح. فإن الخدر هو الضعف في البدن والفتر الذي يصيب الشارب قبل السكر كما صرح به ابن 
الأثير في النهاية فأنى يصح القول بأن هذه المذكورات تسمى مسكرة ومخدرة. 

وقوله: والأصل في تحريم كل ذلك ما رواه أحمد وأبو داود إلى آخره. 

قلت: إنا نسلم أن النبي يَلِ نهى عن كل مسكر ومفترء بل ونهى عن كل مخدر أيضاًء وقد ثبت عنه كل أن ما 
ادك تر يقابل عله خرام وا ويك جل كا إن ذا اندر كير زقلراوامنة رام أو ما خذر كثيره فقليله منه حرام» وليس 
المسكر والمخدر والمفتر شيئاً واحداًء والذي يسكر فكثيره وقليله سواء في الحرمة؛ والذي يفتر أو يخدر فلا يحرم 
منهما إلا قدر التفتير أو قدر التخدير. 

ويؤيده ما أخرجه أبو نعيم كما في كنز العمال عن الحكم بن عتيبة عن أنس بن حذيفة صاحب البحرين قال 
«كتبت إلى رسول الله يك أن الناس قد اتخذوا بعد الخمر أشربة تسكرهم كما تسكر الخمر من التمر والزبيب يصنعون 
ذلك في الدباء والنقير والمزفت والحنتم» فقال رسول الله يق إن كل شراب أسكر حرام» والمزفت حرام, والنقير حرام» 
والحنتم حرام» فاشربوا في القرب وشدوا الأوكية» فاتخذ الناس في القرب ما يسكرء فبلغ النبي يل فقام في الناس فقال 
إنه لا يفعل ذلك إلا أهل النارء ألا إن كل مسكر حرام؛ وكل مفتر وكل مخدر حرام وما أسكر كثيره فقليله حرام. 

وفي رواية لأبي نعيم عن أنس بن حذيفة «ألا إن كل مسكر حرام وكل مخدر حرام وما أسكر كثيره حرم قليله وما خمر 
العقل فهو حرا م انتهى» فانظر رحمك الله تعالى وإياي بعين الإنصاف أن النبي يَلْ قال «ألا إن كل مسكر حرامء وكل مفتر 
وكل مخدر حرام؛ وما أسكر كثيره فقليله حرام؛ فالنبي يَف صرح أولاً بالحرمة على كل من المسكر والمفتر والمخدر ثم 
عقب بقوله «إن ما أسكر كثيره فقليله حرام؛ وما قال أن ما أفتر كثيره فقليله حرام أو ما خدّر كثيره فقليله حرام 
والمكوت عن البيان في وقت المحاجة لا يجوز فذكر نبي و حرمة هانه الأشياء اثلانة في وقت ولحادة ذم في ذكره لمعرمة 
قليل من المسكر وعدم ذكره لحرمة قليل من المفتر والمخدر أبين دليل وأصرح بيان على أن حكم قليل من المفتر وحكم قليل 
من المخدر غير حكم قليل من المسكرء فإن قليلاً من المسكر يحرم وقليلاً من المخدر والمفتر لا يحرم والله أعلم. 
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وقوله إن الإسكار يطلق ويراد به مطلق تغطية العقل وهذا إطلاق أعم. 

قلت: إن أراد بتغطية العقل وفتر الأعضاء واسترخائها فهو يسمئ مخدراً ولا يسمى مسكراً» وإن أراد بتغطية 
العقل مخامرة العقل بحيث لا يستطيع الإنسان العمل بموجب عقله ولا يميز بين الأمور الحسنة والقبيحة فهو يسمى 
مسكرا ولا يسمى مخدرا. 

وقوله فعلى الإطلاق الأول بين المسكر والمخدر عموم مطلق. 

قلت: إذا ثبت أن المسكر غير المخدر فلا يقال بينهما عموم مطلق, فإن النعاس مقدمة النوم» فمن نعس لا يقال 
له إنه نائمٌ فليس كل مخدر مسكراً كما ليس كل مسكر مخدراً» ويؤيده ما أخرجه ابن راهويه كما في كنز العمال عن 
سفيان بن وهب الخولاني. قال: كنت مع عمر بن الخطاب بالشام فقال أهل الذمة أنك كلفتنا وفرضت علينا أن نرزق 
المسلمين العسل ولا نجده؛ فقال عمر إن المسلمين إذا دخلوا أرضاً أ فلم يوطنوا فيها اشتد عليهم أن يشربوا الماء القراح 
فلا بد لهم مما يصلحهم. فقالوا إن عندنا شراباً نصلحه من العنب شيئاً يشبه العسل, قال فأتوا به فجعل يرفعه بأصبعه 
فيمده كهيئة العسل فقال كأن هذا طلاء الإبل» فدعا بماء فصبه عليه ثم خفض فشرب منه وشرب أصحابه وقال ما أطيب 
هذا فارزقوا المسلمين منه فأرزقوهم منه. فلبث ما شاء الله ثم إن رجلاً خدر منه فقام المسلمون فضربوه بنعالهم وقالوا 
سكران؛ فقال الرجل لا تقتلوني فوالله ما شربت إلا الذي رزقنا عمرء فقام عمر بين ظهراني الناس فقال يا أيها الناس إنما 
أنا بشر لست أحل حراماً ولا أحرم حلالاً» وإن رسول الله ل قبض فرفع الوحي. فأخذ عمر بثوبه فقال إني أبرأ إلى الله من هذا 
أن أحل لكم حراماً فاتركوه فإني أخاف أن يدخل الناس فيه مدخلاء وقد سمعت رسول الله يل يقول كل مسكر حرام فدعوه. 

فهذا عمر بن الخطاب رضي الله عنه قد فرّق بين السكر والخدرء وما زجر للرجل الذي تخدَّر بعد شرب الطلاء 
انك جو ا لا ا ل ا ا ور 0 11 .ولما 
كان عند عمر رضي الله عنه الفرق بين السكر والخدر أمر محقق قال هذا القول واحتج بهذا الحديث على التفرقة بينهما 
إطلاقًء وعلى أن كل مسكر حرام؛ وليس كل مخدر حراماء فهذا الأثر واستدلال عمر رضي الله عنه بهذا الحديث يدل 
على التفرقة بين السكر والخدر إطلاقاً. وعلى أن الحرمة ليست مشتركة بين المسكر والمخدر وإنما عمر رضي الله عنه 
ذهب إلى أن المخدر ليس كالمسكر في الحرمة لعدم بلوغه الخبر. وهو نهي رسول الله يَِ له عن كل مسكر ومفتر أو 
لعدم صحة هذا الخبر عنده؛ وعلى كل حال فرق عمر رضي الله عنه بين المخدر والمسكر ولو كان المخدر عنده مسكرا 
لما سكت عن الرجل ولما أمر بترك ضربه. 

وأخرجه النسائي مختصراً من طريق سويد بن غفلة قال كتب عمر بن الخطاب إلى بعض عماله أن ارزق 
المسلمين من الطلاء ما ذهب ثلثاه وبقي ثلثه. 

وأخرج مالك في الموطأ حديث شرب الطلاء بنحو آخر عن محمود بن لبيد الأنصاري أن عمر بن الخطاب حين 
قدم الشام فشكى إليه أهل الشام وباء الأرض وثقلها وقالوا لا يصلحنا إلا هذا الشراب؛ فقال عمر اشربوا العسلء فقالوا 
لا يصلحنا العسل؛ فقال رجل من أهل الأرض هل لك أن تجعل لنا من هذا الشراب شيئاً لا يسكر؟ قال نعم فطبخوه 
حتى ذهب منه الثلثان وبقي الثلثء فأتوا به عمر فأدخل فيه عمر أصبعه ثم رفع يده فتبعها يتمطط فقال هذا الطلاء هذا 
مثل طلاء الإبل» فأمرهم عمر أن يشربوه؛ فقال له عبادة بن الصامت أحللتها والله. فقال عمر كلا والله اللهم إني لا أحل 
لهم شيئاً حرمته عليهم؛ ولا أحرم عليهم شيئاً أحللته لهم انتهى. 

قلت: الطلاء بكسر الطاء المهملة والمد هو ما طبخ من العصير حتى يغلظ. وشبه بطلاء الإبل وهو القطران الذي 
يطلى به الجربء كذا في مقدمة الفتح. وهذا الأثر فيه دليل على الذي أحله عمر رضي الله عنه من الطلاء» والمنلث 
العنبي ما لم يكن يبلغ حد الإسكار والتخدير عنده ليس في حكم الإسكار» فلذا شرب عمر بنفسه الطلاء وأمر إلى عماله 
أن ارزق المسلمين من الطلاء؛ وما زجر الرجل الذي حصل له من شربه الخدر وما تعرض له عمر رضي الله عنه على 
هذا الفعل كما تقدم. 

وأما إذا بلغ الطلاء حد الإسكار فلم يحل عند عمر رضي الله عنه كما أخرج مالك في الموطأ عن ابن شهاب عن 
السائب بن يزيد أنه أخبره أن عمر ب بن الخطاب خرج عليهم فقال إني وجدت من فلان ريح شراب» فزعم أنه شراب 
الطلاء. وأنا سائل عما شربء فإن كان يسكر جلدتهء فجلده عمر بن الخطاب الحد تاماً اتتهى أي ثمانين جلدة. وفلان 
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هو ابنه عبيد الله بضم العين كما في البخاري. 

ورواه سعيد بن منصور عن ابن عيينة عن الزهري عن السائب وسماه عبيد الله وزاد قال ابن عييئة فأخبرني معمر 
عن الزهري عن السائب قال فرأيت عمر يجلده كذا في شرح الزرقاني. 
وفيه دليل على أن المثلث العنبي إذا أسكر يصير حراماً ة قليله وكثيره فيه سواء» ولذلك لم يستفصل عمر رضي الله عنه هل شرب 
منه قليلاً أو كثيراً. قال الحافظ :"الذي أحله عمر.من الطلاء ما لم يكن يلغ حد الاشكان فإِذا بلغ لم يبل عنله النهن: 

وفي المحلى شرح الموطأ وفي رواية محمود بن لبيد عن عمر دلالة على حل المثلث العنبي لأنه في تلك الحالة 
غالباً لا يسكرء ؛ فإن كان يسكر حرم» وعلى ذلك يحمل الطلاء الذي خد عمر شاربه انتهى. 

والحاصل أن الطلاء لا يسكر غالباً ولكن أحياناً يسكر إن اشتد وأحياناً يخدر. وعمر رضي الله عنه شرب الطلاء 
وأمر الناس بشربه ما لم يكن يبلغ حد الإسكارء فلما بلغ حد الإسكار ضرب الحد لشاربه لكونه شارباً للمسكره وأما من 
خدر بشربه فما قال له عمر رضي الله عنه شيئاً للفرق عنده بين المسكر والمخدر وإن كان عنده شيء واحد لضرب الحد 
على شارب المخدر كما ضرب الحد على شارب المسكر والله أعلم وعلمه أتم. 

وأما الكلام على الزعفران والعنبر خصوصاً على طريق الطب فأقول إن كيفيات الأدوية وأفعالها وخواصها لا 
تثبت على بدن الإنشان ببرهان إني ولا ببرهان لمي بل تثبت أفعالها وخواصها بالتجارب. وقد ثبت بالتجربة أن العنبر 
يقري الحواس وأما سائر الأشياء المندكرة فينتشر في الحواس فالقول بسكر العنبر من عجب العجابء ومن أباطيل 
الأقوال ومخالف لكلام القدماء الأطباء بأسرهاء فإن واحداً منهم ما ذهب إلى سكره. 

قال الشيخ في القانون: عنبر ينفع الدماغ والحواس وينفع القلب جداً. . انتهى مختصراً. 

وفي التذكرة للشيخ داود: عنبر ينفع سائر أمراض الدماغ الباردة طبعاً وغيرها خاصية ومن الجنون والشقيقة 
والنزلات وأمراض الأذن والأنف وعلل الصدر والسعال شماً وأكلاً وكيف كان فهو أجل المفردات في كل ما ذكر شديد 
التفريح خصوصاً بمثله بنفسج ونصفه صمغ أو في الشراب مفرداًء ويقوي الحواس ويحفظ الأرواح انتهى مختصراً. 

وقد ثبت بالتجربة أن الزعفران يفرح القلب فرحاً شديداً ويقويه ولا يسكر أبداً وأن لا يستعمل على الزائد على 
القدر المعين» نعم استعماله على القدر الزائد ينشىء الفتر ولينة الأعضاء على رأي البعض. 

وقد ثبت بالتجربة وصح عن أئمة الطب أن كل المفرحات المطيبات إن تختلط بالأشربة المسكرة ة فإنها تزداد قوة 
السكر. ومن قال إن الزعفران يسكر مفرداً فقد أخطأ وإنما صدر هذا القول منه تقليداً للعلامة علاء الدين علي القرشي 
من غير تجربة ولا بحث فإنه قال في موجز القانون والنفيسي في شرحه والمسكرات بسرعة كالتنقل بجوز الطيب ونقعه 

في الشراب وكذلك العود الهندي والشيلم وورق القنب الزعفران وكل هذه يسكر مفرده فكيف مع الشراب. وأما البنج 

واللفاح والشوكران والأفيون فمفرط في الإسكار انتهى. 

وقال القرشي في شرح قانون الشيخ: الزعفران يقوي المعدة والكبد ويفرح القلب ولأجل لطافة أرضيته يقبل 
التصعد كثيرًء فلذلك يصدع ويسكر بكثرة ما يتصعد منه إلى الدماغ انتهى. 
وقوله يسكر بكثرة ما يتصعد منه إلى الدماغ ظن محض من العلامة القرشي وخلاف للواقع. وأن الأطباء القدماء قاطبة 
ا د ا ب لا و 1 

هذا ابن بيطار الذي ينتهي إليه الرياسة في علم الطب ذكر الزعفران في جامعه؛ ونقل أقوال الأئمة القدماء بكثرة 
وأطال الكلام فيه بما لا مزيد عليه وما ذكر عن واحد منهم أن الزعفران يسكر مفرداًء فقال الزعفران تحسن اللون 
وتذهب الخمار إذا شرب بالميفختجء وقد يقال إنه يقتل إذا شرب منه مقدار وزن ثلاثة مثاقيل بماء؛ وله خاصية شديدة 
عظيمة في تقوية جوهر الروح وتفريحه. 

وقال الرازي في الحاوي : وهو يسكر سكراً شديداً إذا جعل في الشراب» ويفرح حتى إنه يأخذ منه الجنون من 
شدة الفرح. انتهى كلام ابن بيطار مختصراً. 

وهذا الشيخ الرئيس أبو علي إمام الفن قال في القانون: الزعفران حار يابس قابض محلل مصدع يضر الرأس 
ويشرب بالميفختج للخمار. وهو منوم مظلم للحواس إذا سقي في الشراب أسكر حتى يرعن مقو للقلب مفرح. قيل إن 
ثلاثة مثاقيل منه تقتل بالتفريح . انتهى ملخصاً مختصراً. 
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وهذا علي بن العباس إمام الفن بلا نزاع قال في كامل الصناعة في الباب السابع والثلاثين: الزعفران حار يابس 
لطيف مجفف تجفيفاً مع قبض يسيرء ولذلك صار يدر البول وفيه قوة منضجة وينفع أورام الأعضاء الباطنة إذا شرب 
وضمد به من خارج ويفتح السدد التي في الكبد أو في العروق ويقوي جميع الأعضاء الباطنة وينفذ الأدوية التي يخلط 
بها إلى جميع البدن انتهى. 

وقال الشيخ داود الأنطاكي في تذكرته: الزعفران يفرح القلب. ويقوي الحواسء ويهيج شهوة الباه فيمن يئس منهء 
ولو شماًء ويذهب الخفقان في الشراب؛ ويسرع بالسكر على أنه يقطعه إذا شرب بالميفختج عن تجربة انتهى. 

وقال الأقصرائي: زعفران يسر مع الشراب جداً حتى يرعن أي يورث الرعونة» وهي خفة العقل؛ وقيل: إن ثلاثة 
مثاقيل من الزعفران يقتل بالتفريح انتهى. 

فمن أين قال العلامة القرشي: إن الزعفران يسكر مفرداً أيضاًء هل حصلت له التجربة على أنه يسكر مفرداً. كلا 
بل ثبت بالتجربة أنه لا يسكر إلا مع الشراب. 

وقد سألت غير مرة من أدركنا من الأطباء الحذاق أصحاب التجربة والعلم والفهم. فكلهم اتفقوا على أنه لا 
وتكرامطزنا بل قائرا أن القول بالدكر علط كي لي لتخا الحلامة التجلوي فورسنة ارح وصبغين بهد الالفت 
والمائتين من الهجرة النبوية أن قبل ذلك بأربعين سنة أو أكثر من ذلك جرى الكلام في مسألة الزعفران بين الأطباء 
والعلماء قتجتقن الأمر على أن الد عفر ان ليمن بممتكر زاتما فيه تقس واتقق غلية آزاء الاطياء والعلماء كافة» على أن 
الفرق بين حكم المائعات والجامدات محقق بين الأئمة الأحناف انتهى. 

وقد أطنب الكلام في مسألة الزعفران الفاضل السيد رحمه الله في كتابه دليل الطالب فقال إن ثبت السكر في 
الزعفران فهو مسكرء وإن ثبت التفتير فقط فهو مفتر انتهى حاصله. 

قلت : ذلك الفاضل رحمه الله تعالى تردد في أمر الزعفران ولم يترجح له سكر وقيل : إن الرجل إن دخل في 
الأرض التي فيها زرع الزعفران لا يملك نفسه من شدة الفرح بل يخر مغشياً عليه وهذا قول غلط باطل لا أصل له. وقد 
كذب قول هذا القائل وغلطه بعض الثقات من أهل الكشمير وكان صاحب أرض وزرع للزعفران والله أعلم بالصواب. 

وإن شاء ربي سأفصل الكلام على الوجه التمام في هذه المسألة في رسالة مستقلة أسميها بغاية البيان في حكم 
استعمال العنبر والزعفران والله الموفق. 

وحديث الباب قال الإمام المنذري: فيه شهر بن حوشب وثقه الإمام أحمد بن حنبل ويحيى ابن معين» وتكلم فيه 
غير واحد والترمذي يصحح حديثه انتهى. 

وقال الشوكاني في بعض فتاواه هذا حديث صالح للاحتجاج به لأن أبا داود سكت عنه. وقد روي عنه أنه لا 
يسكت إلا عما هو صالح للاحتجاج به وصرح بمثل ذلك جماعة من الحفاظ مثل ابن الصلاح» وزين الدين العراقي» 
والنووي وغيرهم. وإذا أردنا الكشف عن حقيقة رجال إسناده فليس منهم من هو متكلم فيه إلا شهر بن حوشب وقد 
اختلف في شأنه أئمة الجرح والتعديل؛ فوثقه الإمام أحمد ويحيى بن معين وهما إماما الجرح والتعديل ما اجتمعا علي 
توثيق رجل إلا ؤكان ثقة» ولا على تضعيف رجل إلا وكان ضعيفاًء فأقل أحوال حديث شهر المذكور أن يكون حسناً 
والترمذي يصحح حديثه كما يعرف ذلك من له ممارسة بجامعه انتهى. 

قلت: قال مسلم في مقدمة صحيحه : سئل ابن عون عن حديث شهر وهو قائم على اسكفة الباب فقال إن شهراً 
تركوه إن شهراً تركوه انتهى. 

قال النووي في شرحه: إن شهراً ليس متروكاً بل وثقه كثيرون من كبار أثمة السلف أو أكثرهم؛ فممن وثقه أحمد 
بن حنبل ويحيى بن معين وآخرون. وقال أحمد بن حنبل: ما أحسن حديثه ووثقة. وقال أحمد بن عبد الله العجلي: هو 
تابعي ثقة . وقال ابن أبي خيئمة عن يحيى بن معين هو ثقة ولم يذكر ابن أبي خيثمة غير هذاء وقال أبو زرعة لا بأس به. 
وقال الترمذي قال محمد يعني البخاري شهر حسن الحديث وقوى أمره وقال إنما تكلم فيه ابن عون. وقال يعقوب ابن 
شيبة شهر ثقة. وقال صالح بن محمد: شهر روى عنه الناس من أهل الكوفة وأهل البصرة وأهل الشام ولم يوقف منه 
على كذب. وكان رجلاً ينسك أي يتعبد إلا أنه روى أحاديث لم يشركه فيها أحد. فهذا كلام هؤلاء الأئمة في الثناء عليه. 

وأما ما ذكر من جرحه أنه أخذ خريطة من بيت المال فقد حمله العلماء المحققون على محل صحيح. وقول أبي 
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حاتم بن حبان إنه سرق من رفيقه في الحج عليه غير مقبول عند المحققين بل أنكروه والله أعلم انتهى. 

وقال الذهبي في الميزان: شهر بن حوشب الأشعري عن أم سلمة وأبي هريرة وجماعة» وعنه قتادة وداود بن أبي 
هند وعبد الحميد بن بهرام وجماعة. 

قال أحمد: روى عن أسماء بنت يزيد أحاديث حساناًء وروى ابن أبي خيثمة ومعاوية بن أبي صالح عن ابن معين 
ثقة» وقال أبو حاتم: ليس هو بدون أبي الزبير ولا يحتج به وقال أبو زرعة لا بأس به. وروى النضر بن شميل عن ابن 
عون قال: إن شهراً تركوه . وقال النسائي وابن عدي:ليس بالقوي . وقال الدولابي: شهر لا يشبه حديثه حديث الناس. 
وقال الفلاس: كان يحيى بن سعيد لا يحدث عن شهر وكان عبد الرحمن يحدث عنه وقال ابن عون لمعاذ بن معاذ: إن 
شعبة قد ترك ث شهراً. وقال علي بن حفص المدايني: سألت شعبة عن عبد الحميد بن بهرام فقال صدوق إلا أنه يحدث 
عن شهر. وقال أبو عيسى الترمذي: قال محمد وهو البخاري: شهر حسن الحديث وقوى أمره. وقال أحمد بن عبد الله 
العجلي ثقة شامي. زرواى عباس من يحي للبت . وقال يعقوب بن شيبة شهر ثقة طعن فيه بعضهم. وقال ابن عدي: شهر 
ممن لا يحتج به . قال الذهبي: وقد ذهب إلى الاحتجاج به جماعة» فقال حرب الكرماني عن أحمد ما أحسن حديثه 
ووثقه وهو حمصي. ٠‏ وروى جنبل عن أحمد ليس به بأس. وقال النسوي: :"شهر وإن تخلمفية.ابن عون فهو ثقة. 

وقال صالح جزرة قدم على الحجاز فحدث بالعراق ولم يوقف منه على كذب وكان رجلاً منسكاًء وتفرد ثابت 
عنه عن أم سلمة أن النبي يلِ نهى عن كل مسكر ومفتر. انتهى كلام الذهبي ملخصاً. 

ثم اعلم رحمك الله تعالى أن المباشرة بالأشياء المسكرة المحرمة بأي وجه كان لم يرخصها الشارع بل نهى عند أشد النهي. 

أخرج الشيخان وأصحاب السنن عن ابن عمر قال قال رسول الله بل «كل مسكر خمر وكل مسكر حرام؛. 

ْ وعن أنس بن مالك قال: «لعن رسول الله يَلِْةِ في الخمر عشرة: «عاصرها ومعتصرها وشاربها وحاملها 

والمحمولة إليه وساقيها وبائعها وآكل ثمنها والمشتري لها والمشتراة له؛ رواه ابن ماجه والترمذي واللفظ له. وقال 
حديث غريبء قال المنذري في الترغيب: ورواته ثقات. 

وعن ابن عمر قال قال رسول الله يَلِهّ: لعن الله الخمر وشاربها وساقيها ومبتاعها وبائعها وعاصرها ومعتصرها 
وحاملها والمحمولة إليه» رواه أبو داود واللفظ له. وابن ماجه وزاد «وآكل ثمنها». 

فإن كان في العنبر والمسك والزعفران والعود سكر لزجر النبي يي عن استعمالها ومباشرتها بجميع الوجوه كلها 
كما فعل بالأشربة المسكرة» لكن لم يثبت قط عنه يَةِ أنه نهى عن استعمال الزعفران والعنبر والمسك والعود لأجل 
سكرها بل كان وجودها زمن النبي يَف واستعملها النبي كَل ثم الصحابة في حضرته وكذا بعده. 

أخرج النسائي وأبو داود عن ابن عمر «أن النبي يط كان يلبس النعال السبتية ويصفر لحيته بالورس والزعفران 
وكان ابن عمر يفعل ذلك» وأخرج النسائي أيضاً عن عبد الله بن زيد عن أبيه «أن ابن عمر كان يصبغ ثيابه بالزعفران» 
فقيل له فقال كان رسول الله يَئِدْ يصبغ». 

وأخرج مالك عن نافع «أن عبد الله بن عمر كان يلبس الثوب المصبوغ بالمشق والمصبوغ بالزعفران». 

وفي الموطأ أيضاً عن يحيى بن سعيد أنه قال «بلغني أن أبا بكر الصديق قال لعائشة وهو مريض في كم كفن 
رسول الله يَلِْ؟ فقالت في ثلاثة أثواب بيض سَحوليةَ» فقال أبو بكر الصديق خذوا هذا الثوب لثوب عليه قد أصابه مِشّْق 
أو زعفران فاغسلوه ثم كفنوني فيه مع ثوبين آخرين» الحديث. 

وأخرج الشيخان وأصحاب السنن عن أنس قال «نهى النبي يفةِ أن يتزعفر الرجل» قال الزرقاني: وفي أن النهي 
للونه أو لرائحته تردد لأنه للكراهة» وفعله لبيان الجواز أو النهي محمول على تزعفر الجسد لا الثوب أو على المحرم 
بحج أو عمرة لأنه من الطيب وقد نهي المحرم عنه انتهى. 

وفي المرقاة أي نهى أن يستعمل الزعفران في ثوبه وبدنه لأنه عادة النساء انتهى ويجيء تحقيقه في كتاب اللباس. 

وفي شرح الموطأ قال مالك: لا بأس بالمزعفر لغير الإحرام وكنت ألبسه انتهى. 

وأخرج النسائي من طريق عبد الله بن عطاء الهاشمي عن محمد بن علي قال «سألت عائشة أكان رسول الله َكل 
يتطيّب؟ قالت نعم بذكارة الطيب والمسك والعنبر». 


ترك سح 0 ص 0 


ضح ع ادك 0 0 ار عن 

ناض انا سس ارسي بز إشتاقيل قلا لغبونا مقدة يدي بن تنلوق. - قال أخبرنا أبُو عَنْمانَ قال 
مُوسَى - - وَهُوَ عَمْرُو بِنُ سَلْمِ [سَالِم] الأنصَارِيُ عن الْقَاسِم عن عَائْشَةَ قالث: سَمِعْتٌ رَسُوَلَ الله كَكلِلِ د يَقُولَ: كل 
مُشكر حَرامٌ وَمَا أسْكَرَ مِنْهُ المَرْقُ فَمِلء الَف مِنْهُ حَرام». 

(ما أسكر منه الفرق): قال الخطابي: الفرق مكيلة تسع ستة عشر رطلاً. . وقال في النهاية: الفرق بالفتح مكيال يسع 
ستة عشر رطلاً وهي ائنا عشر مداً وثلائة أصوع عند أهل الحجاز, وقيل الفرق خمسة أقساط القسط نصف صاعء فأما 
الفرق بالسكون فمائة وعشرون رطلاً ومنه الحديث» ما أسكر منه الفرق فالحسو منه حرام (فملء الكف منه حرام): قال 
الطيبي: الفرق وملا الكف عبارتان عن التكثير والتقليل لا التحديد. 

قال الخطابي: وفي هذا أبين البيان أن الحرمة شاملة لجميع أجزاء الشراب المسكر. قال المنذري: وأخرجه 
الترمذي وقال هذا حديث حسن. والأمر كما ذكره فإن رواته جميعهم محتج بهم في الصحيحين سوى أبي عثمان 
عمروه ويقال عمرو بن سالم الأنصاري مولاهم المدني ثم الخراساني وهو مشهور ولي القضاء بمرو ورأى عبد الله بن 
عمر بن الخطاب وعبد الله بن عباس وسمع من القاسم بن محمد بن أبي بكر الصديق؛ وعنه روى الحديث؛ روى عنه 
غير واحد ولم أر أحداً قال فيه كلاماً. 

١‏ باب في الذَّاذِيٌّ [الباذق] 

بدال مهملة وبعد الألف ذال معجمة قال الأزهري :عو حب يطع في البيل يدنلا حت يسكره 

لاض -حدثنا أَحْمَدُ بن حَنْيّلِ قال أخبرنا رَيْدُ بنُ الْحُبَابِ قال أخبرنا مُعَاوِيَةُ ِنُ صَالح عن حَاتِم بنِ حُرَيْثٍْ 
عن مَالِكِ بنٍ أبي مََْمٌ قالن ل اس لطر سحي رماو خسري 
سَمع وَسُولَ الله يك َقُوُ: ليَشرََنَ ناس من أمي الْحَثْرٌ يُسَمُوتَها بر اشههاء. 

(فتذاكرنا الطلاء): بالكسر والمد الشراب الذي يطبخ حتى يذهب ثلثاه ويسمي البعض الخمر طلاء قاله في 
المجمع (ليشربن): أي والله ليشربن (يسمونها بغير اسمها): قال التوربشتي: أي يتسترون في شربها بأسماء الأنبذة . وقال 
ابن الملك: : أي يتوصلون إلى شربها بأسماء الأنبذة المباحة كماء العسل وماء الذرة ونحو ذلك ويزعمون أنه غير محرم» 
لأنه ليس من العنب والتمرء وهم فيه كاذبون لأن كل مسكر حرام. قال القاري: فالمدار على حرمة المسكر فلا يضر 
شرب القهوة المأخوذة من قشر شجر معروف حيث لا سكر فيها مع الإكثار منها وإن كانت القهوة من أسماء الخمرء 
لأن الاعتبار بالمسمى كما في نفس الحديث إشارة إلى ذلكء وأما التشبه بشرب الخمر فهو منهي عنه إذا تحقق ولو في 
شرب الماء واللبن وغيرهما انتهى. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه أتم من هذا. وفي إسناده حاتم بن حريث الطائي 
الحمصي سئل. عنه أبو حاتم الرازي فقال شبخ» وقال يحيى بن معين لا أعرفه انتهى. 

4 قال دو دَاودَ : حدثنا شيخ و مِنْ أَهْلٍ وَاسِطً قال حدثنا أب مَنْصُورِ الْحَارِتُ بن مَنْصُورٍ قال سَمِعْتُ سُفيَانَ 
النَّْرِيٌه وَسْيِلَ عن الدّاذيٌّ فقالَ قال رَسُولُ الله يكلِه: 0 لَيَشْرَبن نس مِنْ أي الْخَمْرَ [تَسْتَجِلُ أمِي الخَمْرَ] يُسَمُوَهَا مير 
اشيها». 

قَالٌ يو دَاودّ: وَقال سُمْيَانُ النُورِيُ يّ: : الدَاذِيُ شَرَابُ الْفَاسِقِينَ. 


(حدثنا شيخ من أهل واسط): الحديث ليس من رواية اللؤلؤي. 


/لا4؟؟- صَحِيح : البخاري (147) ومسلم )٠١٠١١(‏ والترمذي (1457. 14563) والنسائي (0084-0690) وابن ماجه (7"7857) وأحمد 
[سندسفة /# 
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2-544 صحبح 1 ابن ماجه )1٠7٠١(‏ وأحمد 7ه 0 
84+ صَححِيِحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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١‏ - باب في الأوعية 


خض حدئنا مُسَدَّةٌ قال أخبرنا عي عَبْدُ الْوَاجِدٍ بن زِيَادٍ قال أخبرنا م مَنْصُورٌ بن حَيّانَ عن سَعيدٍ بن جبَيْر عن ابن 
عُمَرَ وَابِنٍ عَّاس قالاً: لَشْهَدُ أنّ وَسُولَ الله يك ََى عن الا وَالْحَكَموَالمُْفت وَالنّقيه. 

(نهى عن الدباء) : ممدودا أ ويقصر أي عن ظرف يعمل منه (والحنتم): الجرة الخضراء (والمزفت): بتشديد الفاء 
المفتوحة المطلي بالزفت وهو القير (والنقير): أي المنقور من الخشب. 

قال الخطابي: وإنما نهى عن هذه الأوعية لأن لها ضراوة ويشتد فيها النبيذ ولا يشعر بذلك صاحبها فيكون على 
غرر من شريها. 

وقد اختلف الناس في هذا فقال قائلون : كان هذا في صدر الإسلام ثم نسخ بحديث بريدة الأسلمي أن البي 286 
قال «كنت نهيتكم عن الأوعية فاشربوا في كل وعاء ولا د تشربوا مسكراً» وهذا أصح الأقاويل. وقال بعضهم الحظر باق 
وكرهوا أن ينبذ في هذه الأوعية» وإليه ذهب مالك , ا ب ار ا 1 
عباس انتهى قلت: حديث بريدة أخرجه مسلم. قال المنذري: وأخرجه مسلم. 

وم حدئنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ وَمُْسْلِمْ بن إبراهيمَ المَغنى قالاً أخبرنا جَرِيرٌ عن يَعْلَى - يعني ابن حَكِيمٍ - 
عن سَعِبدٍ بن جُبَيْر قال سَمِعْتٌ عَبْدَ الله بنَ عُمَرَ يَقُولَ: حرم رَسُول الله 4 نبي اجر فَخَرَجْتُ فَرّعأ من قَوْله: : حرم 
َسُولُ اله يي اجر مَدَحَلْتُ عَلَى ابن عباس فَقْلتُ: أما [1لا] نَسمَمْ ما قُولُ ابن مُمَرَ؟ قال وَمَا ذَاك؟ قلت قال: 
حَرَّمَ رَسُولُ الله يك بي الْجَرَ .قال :صَدَق» حَرّمَ رَسُول الله يكوتَبيذَ الْجَرٌ قلت :ما الْجَُ؟ قال: كل بد شَيْء يُضْنَعُ مِنْ مَدَرِ). 

0 : بفتح الجيم وتشديد الراء جمع جرة كتمر جمع تمرة وهو بمعنى الجرار الواحدة 
جرة؛ ويدخل فيه جميع أنواع الجرار من الحنتم وغيره (فزعا): بفتحتين. قال في القاموس : الفزع الذغر والفرّقُ (من قوله 
حرم رسول الله يكِ): قوله حرم رسول الله يَثِةِ بدل من قوله (قال صدق): بتخفيف الدال والضمير لابن عمر (كل شيء 
يصنع من مدر): بفتح الميم والدال الطين المجتمع الصلب. كذا في النهاية. هذا تصريح أن الجر يدخل فيه جميع أنواع 
الجرار المتخذة من المدر الذي هو التراب والطين يقال مدرت الحوض أمدره إذا أصلحته بالمدر وهو الطين من التراب. قال 
المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 

05 حدئثنا سُلَيْمانُ بِنُ حَرْبٍ وَمُحَمّدُ بن عبَيْدٍ قال أخبرنا حَمَّادُح . وحدئنا مُسَدَدُ قال أخبرنا عَبَادُ بن عبد 
عن أبي جَْرَةَ قال سَمِعْتُ ابن عباس يَقُولُ وقال مُسَدَدٌ حن ابن عباس وَهدًا حَدِيتُ سُلَيمانَ قال: : «قَدِمَ وَفْدُ عَبْدٍ 
اليس عَلَى رَسُولٍ الله كه فقالوا: َا رَسُولَ الله إن هذا الْحيّمِنْ رَبمَة قد حال باك كُفَرُ مضَرَ ولس [لَسْنَا] 
خَلْصُ إلَيكَ إلا في شَهْرِ حَرَا فَمرنَا, شَيْء تعد به وَنَذْعُو لَه مَنْ وَرَاءَنَا. قال: آمرْكُم ربع وَأنهَاكُمٍ عن أَرَْع: 


2 


الإِيِمَانُ بالله وَشَهَادَةَ أن لا إله إلا الله وَعَقَدَ بِيّدِهِ وَاحِدَة وَقال مُسَدَّدٌ: الإيمَانُ بالله. ْم قَسّرَ ها لهم شَهَادَةَ أن لا إلهَ إلا 
لله وأنّ محمّدا رَسُولُ الله وَإقَامُ الصّلاة ويه ازّكاةٍوأن دوا الْحْمْسَ يما غَدِ 7 عيْمْتُمْ. وَآنْهَاكُم عن الدْبّاء وَالْحَْقَم 
وَالمُرَفْتِ وَالمُقَيّرَه وقال ابنُ عبَيِْ لتقي مكَانَ امقر . وَقال مُسَدَّدْ: وَالنْقِيرُ وَالمْقيه. وَل بكر الت 
َالَ ليو دَاوة: آبُو جَمْرَة نَضرٌ بن عِمْرَانَ الصُبَعِي. 
(حماد): هو ابن زيد كما في رواية البخاري في باب وجوب الزكاة (عن أبي جمرة): بالجيم والراء اسمه نصر بن 
عمران بن عصامء وقيل ابن عاصم الضبعي, فحماد وعباد بن عباد كلاهما يرويان عن أبي جمرة (قال مسدد): أي في 
1 صَجِيحٌ : البخاري (07, لالم 5877 148) ومسلم (109. 14817 )١1548‏ والترمذي (1099. 1834 )151١‏ والنسائي 
(الا«م لمؤدف 164هف 5714م فلكم (اللكمى الام 5175م 0540-07417) وابن ماجه (71017) وأحمد .5١1١(‏ 0417 
6 55065) , 


. )4744( صَحِيص : مسلم (1941) والترمذي (18517) والنسائي (0115-/0511, 0530:8514) وأحمد‎ -0١ 
. )5390( صَحِيحٌ : تقدم في‎ "5 
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روايته (عن ابن عباس): أي ذكر لفظة عن بين أبي جمرة وابن عباس حيث قال أخبرنا عباد بن عباد عن أبي جمرة عن 
ابن عباسء وأما سليمان بن حرب ومحمد بن عبيد فقالا في روايتهما أخبرنا حماد عن أبي جمرة قال سمعت ابن 
عباسء فذكرا ب بين أبي جمرة وابن عباس لفظ السماع (قدم وفد عبد القيس): الوفد الجماعة المختارة للتقدم في لقي 
العظماة رإحدمه اند توعد اليل اعد أو قيلة من اعد (إنااهنا الى من ربيجة) قال ابن الصلاح الحي منصوب 
على الاختصاص. والمعنى إنا هذا الحي حي من ربيعة» قال والحي هو اسم لمنزل القبيلة ثم سميت القبيلة به لأن 
بعضهم يحيا ببعض (قد حال بيننا وبينك كفار مضر): لأن كفار مضر كانوا بينهم وبين المدينة ولا يمكنهم الوصول إلى 
المدينة إلا عليهم (وليس نخلص إليك): أي لا نصل إليك (إلا في شهر حرام): جنس يشمل الأربعة الحرم؛ وسميت 
بذلك لحرمة القتال فيها أي فإنهم لا يتعرضون لنا كما كانت عادة العرب من تعظيم الأشهر الحرم وامتناعهم من القتال 
فيها (نأخذ به): أي بذلك الشيء وقوله نأخذ بالرفع على أنه صفة لشيء؛ وقوله ندعو عطف عليه (من وراءنا): في حالة 
النصب على المفعولية أي من قومنا أو من البلاد النائية أو الأزمنة النستقبلة (قال): يف (آمركم): بمد الهمزة (الإيمان 
بالله): بالجر ويجوز الضم (وشهادة أن لا إله إلا الله): عطف تفسيري لقوله الإيمان. وقال ابن بطال: هي مقحمة كهي في 
فلان حسن وجميلء أي حسن جميل انتهى. قلت: وواو العطف إنما وجدت في بعض نسخ اللؤلؤي وأكثرها خالية عنها. 
وأخرج البخاري في الزكاة وفي المغازي من طريق سليمان بن حرب عن حماد بن زيد الإيمان بالله شهادة أن لا إله إلا الله 

قال القسطلاني: أي بدون الواو وهو أصوب والإيمان بالجر بدل من قوله في السابق بأربع: وقوله شهادة بالجر 
على البدلية أيضاًء وبالرفع فيهما مبتدأ وخبر (وعقد): أي الرواي (بيده واحدة): أي كلمة واخدة أي وجعل الإيمان بالله 
وشهادة أن لا إله إلا الله كلمة واحدة وهذا لفظ سليمان ومحمد بن عبيد. وأما حديت مسيلة فهر اصرح رابين في 
المراد. وإليه أشار المؤلف بقوله وقال مسدد الإيمان بالله ثم فسرها لهم شهادة أن لا إله إلا الله وأن محمدا رسول الله 
انتهى فشهادة أن لا إله إلا الله وأن محمداً رسول الله هي كلمة واحدة. وثانيهما: إقامة الصلاة. وثالئهما: إيتاء الزكاة 
وخامسها أداء الخمس من الغنيمة. ولم يذكر في هذه الرواية صيام رمضان إما لغفلة الراوي أو اختصاره. وليس ذلك 

ا ل 000 

مير أل سول لل لك نال وقد عبد لقي 206 اموت 1 لد 
اشْرَبْ في سِمَائِكَ وَأكده. 

(وأنهاكم عن الدباء): بضم المهملة وتشديد الموحدة والمد هو القرعء والمراد اليابس منه 0-0 
المهملة وسكون النون وفتح المثناة من فوق هي الجرة كذا فسرها ابن عمر في صحيح مسلم. وله عن ل 
الجرار الخضر (والمزفت): بالزاي والفاء ما طلي بالزفت (والمقير): بفتح القاف والياء ما طلي بالقار ويقال له القير» وهو 
نبت يحرق إذا يبس تطلى به السفن وغيرها كما تطلى بالزفت» كذا في الفتح (وقال ابن عبيد): أي في روايته (النقير): 
بفتح النون وكسر القاف أصل النخلة ينقر فيتخذ منه وعاء (وقال مسدد): أي في روايته (والنقير والمقير): أي قال مسدد 
أنهاكم عن الدباء والحنتم والنقير والمقير (ولم يذكر): أي مسدد (المزفت): بل ذكر مكانه النقير (أبو جمرة نصر بن 
عمران الضبعي): مبتدأ وخبر أي أبو جمرة اسمه نصر بن عمران» والضبعي بضم الضاد المعجمة وفتح الباء إلى ضبيعة 
بن قيس بطن من بكر ابن وائل. وضبيعة بن ربيعة بن نزار بن معد بن عدنان» قاله السيوطي. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم والترمذي والنساني. 

(والمزادة): هي السقاء الكبير سميت بذلك لأنه يزاد فيها على الجلد الواحد كذا قال النسائي (المجبوية): بالجيم 
بعدها موحدتان بينهما واوء كذا ضبطه في النهاية» أي التي قطع رأسها فصارت كالدّنَ مشتقة من الجب وهو القطع 
ليكون رأسها يقطع حتى لا يكون لها رقبة توكى» وقيل هي التي قطعت رقبتها وليس لها عزلاء أي فم من أسفلها يتتفس 
الشراب منها فيصير شرابها مسكراً ولا يدرى بهء بخلاف السقاء المتعارف فإنه يظهر فيه ما اشتد من غيره لأنها تنشق 
بالاشتداد القري (ولكن اشرب في سقائك وأوكه): بفتح الهمزة أي وإذا فرغت من صب الماء واللبن الذي من الجلدة 
958 صَحِيحٌ : السائي (70اف مطاف اف 0147) وابن ماجه (74:1) وأحمد (153 194لا 04447 4090) . 
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فأوكه أي شد رأسه بالوكاء يعني بالخيط لثلا يدخله حيوان أو يسقط فيه شيءء كذا قال في النيل . وقال النووي: معناه أن 
السقاء إذا أوكي أمنت مفسدة الإسكار لأنه متى تخير نبيذه واشتد وصار مسكراًشق الجلد الموكىء فما لم يشقه لا ايكون 
مسكراً ببخلاف الدباء والحنتم والمزادة المجبوبة والمزفت وغيرها من الأوعية الكثيفة فإنه قد يصير فيها مسكراً ولا يعلم .قال 
المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 

لض - حدثنا مُسْلِمْ بن إبراهيمم حدثنا بال قال أخبرنا قاد عن عِكرمَة وَسَعِيدٍ بن المُسَيّب عن ابن عَبّاسِ في 
قِضَّةِ وَفْدِ عَبْد القيس: «الوا ويم نرب با تي الله فقال الي 46: عَلَيْكم بأَسْقِيَةٍ قِيَةِ الأدم التي يُلآتُ عَلَى أفْوَاهِهَاء. 

(بأسقية الأدم): بفتح الهمزة والدال جمع أديم وهو الجلد اياك واعتوير لأسف مح سناد (التي يلاث): بضم 
ا اا ل 1 
النسائي مسنداً ومرسلاًء وقد أخرج مسلم في الصحيح حديث أبي سعيد الخدري في وفد عبد القيس وفيه افقلت ففيم 
تشرب يا رسول الله؟ قال في أسقية الأدم التي يلاث على أفواهها"». 

لالش - حدثنا وَهْبُ بن بَقِيّةَ عن حَالِدٍ عن عَوْفٍ عن أبي القمُوص رَيْدٍ بنِ علي قال حدّثني رَجُلُ كَانَ من 
الْوَفْدِ الَِّينَ وَقَدُوا إلى رَسُولٍ الله [النَِّي] بك مِنْ عَبْدٍ الْقَيِسِ يَحْسِبُ عَوْفٌ أنَّ اسْمَهُ قيس ب بن النْعْمَانِ فقالَ: «لا 
تَهرَبُوا في َقِير وَلا مُرَقْتِ وَلا مب وَلا َم وَاشْرَبُوا في الجلدٍ الموكى [المُوكا] علي فإن اشَْدٌ فاسرُوة بالمَاء» 
فإن أَعيَاكُمْ فأهْريقُوة». 

(فإن اشتد فاكسروه بالماء فإن أعياكم فأهريقوه): أي إن اشتد النبيذ في الجلد أيضاً فأصلحوه بتخليط الماء بىى 
وإن غلب اشتداده بحيث أعياكم ذ فصبوه والله تعالى أعلم . والحديث سكت عنه المنذري. 

مض حدا محمد نبا قل أخبرن أب أشمد قال أخبرنا فيا ال حذني [عن علي بن بي ال 
حذّئني فَبْسُ بن حبر ال لي عن ابن عَبَّاسِ قال: إن وَهْدَعَبْدِ َس قالُوا: يَا رَسُولَ الله فِيمًا نشْرَبٌ؟ قال: لا 
نَضْرَ تَْرَبُوا في الدب وَلا في القت ولا في اَي وَالْدُوا في الأَسقِية. . قالوا: َا رَسُولَ الله فإن اشْتَدٌ في الأسشقية؟ قال: 
شيا َي الا . قالُوا َارَسُولَ اله فقال لَه في ال أو ارام أَهْرِيقُوه ثم قال: إن الله حَرّمَ عَلَىَ أو حُرَمَ الْخَمْرُ 
وَالمَيْسِرُ وَالكوبَةُ؛ قال: وَكُلُ مُشْكر حَرَامٌ). 

قال سُفْيَانُ: فَسَأَلْتُ عَلِىَ بنّ بَذِيمَة عن الْكُوبَةِ. قال: الطَبْلُ. 

(حدثتي علي بن بذيمة): بفتح الموحدة وكسر المعجمة الخفيفة بعدها تحتانية ساكنة ثقة رمي بالتشيع (حدثني 
قيس بن حبتر): بمومله وتوخدة ومثاة :على رون تعر عه (الهشلي) 1 بفتح أوله والمعجمة إلى نهشل بطن من تميم ومن 
كلب (فإن اشتد): أي النبيذ (في الثالثة أو الرابعة): أي في المرة الشالعة أو الرابعة (فسألت علي بن بذيمة عن الكوبة قال 
الطبل): وقال الخطابي: الكوبة تفسر بالطبل. ويقال بل هو النرد ويدخل في معناه كل وتر ومزهر ونحو ذلك من 
الملاهي والحديث سكت عنه المنذري. 

1 حدثنا مُسَدَدْ د قال أخبرنا عَبْدُالْوَاحِدٍ قال أخبرنا إسْمَاعِيلٌ بن سمَِعٍ قال أخبرنا مَالِكُ بنُ حُمَيْرٍ عنْ 
عَلِيّ قال: «نَهَانَا رَسُولُ الله يك عن الدَبّاءِ وَالْحَنَْم وَالتَقِير وَالْحعَةٍه. 

(والجعة): بكسر الجيم وفتح العين المهملة. قال الخطابي: قال أبو عبيد: هي نبيذ الشعير. قال المنذري: وأخرجه 
النسائي. 

4- حدثنا أَحْمَدُ بن يُونْسَ حدثنا مُعَرَّفُ بن وَاصِل عنْ مُحَارِب بن دَثَارٍ عن ابن بُرَيْدَةَ عنْ أبيهِ قال قال 
7 05464 محيخ : تدم تكريجه في الذي قبله: 1 ١‏ ْ 


6ه- صحِيحٌ : أحمد (07274) . 
5* صَحِيحٌ : تقدم في (5390) . 


51" صحيح : النسائي (/911/1-01713: 048311 01175) وأحمد (1133) : 
4 صَحِيِحٌ : مسلم (/91. )١91//‏ والنسائي .7٠77(‏ 4479. 04581,. 0787) وأحمد (5751419) . 
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رَسُولَ الله يَكلن: اهَبْكُم عَنْ تَكآث وَأَنَ آمرُكُم بِهن. .يكم عن زيار القَبُورٍ فَرُورُومًا فإِنَّ في زِيَارَتِهَا تَذْكِرَة نكم 
عن الأَشْربَةٍ أن تَشْرَبُوا [أن لا تَشْربُوا] إلأفي ظَرُوٍ الأدم كَاشْرَبُوا في كُلَّ وِعَاءِ غَيْرَ أن لأَتَْرَبُوا مُشكرا وَتَهَنكُم 
عن لُحُوم الأضاجي أن تأكُنُوهَا [أن لا تأكُُوهَا] بد كلآث فَكُلُوا وَاسْتَنْيمُوا ها في أسْقَاركُم». 
(نهيتكم): أي أولاً (عن ثلاث): أي ثلاث أمورء وهذا من الأحاديث التي تجمع الناسخ والمنسو إخ (نهيتكم عن 
زيارة القبور فزوروها): قال ابن الملك الوزن تفص لزرجان لماوري اناعله الملام لمن ؤرارات القيرر وقل: : إن هذا 
العليت جل الترخيض فلما رخص تمت الرخضة لهماء كدان شرح اليه (قإن لي زتارتهما تذكرة؟ : أي للموت 
والقيامة (إلا في ظروف الأدم): بفتح الهمزة والدال جمع أديم ويقال أدم بضمهما وهو القياس ككثيب وكثب وبريد 
ورد الاي الجلد المعيوه.والاساء ء منقطع لأن المنهي عنه هي الأشربة في الظروف المخصوصة وليست ظروف 
الأدم من جنس ذلك . ذكره الطيبي (فاشربوا في كل وعاء غير أن لا تشربوا مسكراً): فيه دليل على نسخ النهي عن 
الانتباذ في الأوعية المذكورة . قال النووي: كان الانتباذ في هذه الأوعية منهياً عنه في أول الإسلام خوفاً من أن يصير 
مسكراً فيها ولا نعلم به لكثافتها فيتلف ماليته» وربما شربه الإنسان ظاناً أنه لم يصر مسكراً فيصير شارباً للمسكرء وكان 
العهد قريباً بإباحة المسكرء » فلما طال الزمان واشتهر تحريم المسكرات وتقرر ذلك في نفوسهم نسخ ذلك وأبيح لهم الانتباذ 
في كل وعاء بشرط أن لا يشربوا مسكراً انتهى (ونهيتكم عن لحوم الأضاحي): : تقدم الكلام فيه في كتاب الأضاحي. قال 
المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي , بمعناه» وأخرج مسلم والترمذي فصل الظروف في جامعه من حديث سليمان بن 
برودة عن أيقونو اجر ابن ,ملجد فى يه هذا الفمل أيهنا وقال فيه من الن بريدة بعل بيه ولع لتتيعة. 
الحلخض حدثنا مُسَدَّدْ قال أخبرنا يَحْبَى عنْ سُفْبَانَ قال حدّئني مَنْصُورٌ عنْ سَالِم ب بن أبي الْجَعْدٍ عنْ جَابرِ بن 
ا ا 0 عِيَةَ قال قالّتْ الأنْصَارٌ: إِنّهُ لا بد لَنَا قال قلا إذاً [إذَنْ]». 
(عن الأوعية): أي عن لانتباذ في الأوعية (قال): أي جابر (إنه): أي الشأن (لا بد لنا): أي من الأوعية (قال): أي 
رسول الله جَلِيِ (فلا إذاً): يك ل لوك سر ار 
الاحتياج؛ ويحتمل أن يكون الحكم في هذه المسألة مفوضاً لرأيه يل أو أوحي إليه في الحال بسرعة. وعند أبي يعلى 
وصححه ابن حبان من حديث الأشج العصري أنه يك قال لهم ما لي.أرى وجوهكم قد تغيرت؟ قالوا نحن بأرض 
وخمة وكنا نتخذ من هذه الأنبذة ما يقطع اللحمان في بطوننا فلما نهيتنا عن الظروف فذلك الذي ترى في وجوهناء فقال 
يَِهْ إن الظروف لا تحل ولا تحرم ولكن كل مسكر حرام» كذا في القسطلاني . قال المنذري: وأخرجه البخاري 
والترمذي وابن ماجه. 
لال حدئنا مُحمّدُ بن جَمْمَر بن ِيَادٍ قال أخبرنا شَرِيكُ عنْ زياد بن قيّاضٍ عن أبي عياض عَنْ عَبْدِ لله بنٍ 
عَمْرِو قال: «ذْكَرَ النبيئ يكل الأؤْعِيّة الدَيّاءَ وَالْحَنْتَمَ وَالمُرَّتَ وَالنَقِير فَمَالَ عابي إنْهُ لا ظَرُوف لَنَا فَقالَ اذ شَرَبوا ما 
حَلَ). 
(فقال أعرابي إنه): أي الشأن (فقال اشربوا ما حل): أي الذي حل من الأشربة في أي ظرف كان. 
١‏ . حدئنا الْحَسَنُ يَعْنِي ابنَ عَلَِ قال أخبرنا [حدّئني] يَحْبَّى بن آدَمَ قالَ أخبرنا شَرِيكُ بِسْنَادِِ قال: 
«اجْتَِبُوا مَا أسكرَه. ش 
(بإسناده): أي المذكور قبل (اجتنبوا ما أسكر): أي احترزوا عن المسكر واشربوا ما حل في أي ظرف كان. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم بمعناه. وفيه «فأرخص لهم في الجر غير المزفت». 
يض حدثنا عَبْدُ الله بنَ مُحمَّدٍ النمَيْلِيُ قال أخبرنا رُم مَيِرٌ قال أخبرنا أبُو الرَُيْرِ عنْ جَابِرِ بن عَبْدِ الله قال: 
94- صَحِيِحٌ ؛ البخاري (0041) والترمذي )141١(‏ والنسائي (كمكة) , 
مع صجيحٌ : البخاري (00917) ومسلم ٠5٠٠٠١(‏ 
- صَحِيحٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
1م- صَحِيح : مسلم (1948) والنسائي (571410. 2148) وابن ماجه (7400) وأحمد (11800) . 
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وفساه 


كان يبد [يتْبَدُ] لِرَسُولٍ الله يكن في سِمَاءِ فَإِذَا لم يَجِدُوا سِفَاء تُبدَ لَهُ في نَوْرِ مِنْ حجَارَة». 

(نبذ له في تور من حجارة): : التور بفوقية مفتوحة فواو ساكنة. قال بعضهم: التور إناء صغير يشرب فيه ويتوضأ 
منه. وقال ابن الملك: وهو ظرف يشبه القدر يشرب منه . وفي النهاية : إناء من صفر أو حجارة كالإجانة وقد يتوضأ منه. 
وفي القاموس: إناء يشرب منه مذكر. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وابن ن ماجه. 


4 باب في الخليطين 

هو عبارة عن نقيع الزبيب ونقيع التمر يخلطان فيطبخ بعد ذلك أدنى طبخة ويترك إلى أن يغلي ويشتد. .كذا في النهاية. 

كينا حدثنا قُتَيَِةٌ بنُ سَعَيدٍ قال أخبرنا اللَيِثُ عنْ عَطَاءِ بنٍ أبي رَبَاح عن جَابرٍ بن عَبْدٍ الله عنْ رَسُولٍ الله 
ل أنه نََى أن ينتبََ [ينبَدَ] اليب وَالنَمْرُ ججِيعاً ونهَى أن يبد [يَذ] لسر وَلَوْطَبْ جَجِيعاً. 

(نهى أن ينتبذ الزبيب والتمر جميعاً إلخ): البسر بضم الموحدة. قال في القاموس: هو التمر قبل إرطابه. 

قال الخطابي: نمب عبر واببد من أهل العلع إل تستزيم الخليطين وإذاليم يكن الشراب متخا متينما مسكيا 
قولاً بظاهر الحديث؛ ولم يجعلوه معلولاً بالإسكارء وإليه ذهب عطاء وطاووسء وبه قال مالك وأحمد بن حنبل 
وإسحاق وعامة أهل الحديث؛ وهو غالب مذهب الشافعي, وقالوا إن من شرب الخليطين قبل حدوث الشدة فيه فهو آلم 
من جهة واحدة» وإذا شربه بعد حدوث الشدة كان آثماً من جهتين أحدهما شرب الخليطين والآخر شرب المسكر .ورخص 
فيه سفيان الثوري وأصحاب الرأي. وقال الليث بن سعد: إنما جاءت الكراهة أن ينبذا جميعاً لأن أحدهما يشتد يصاحبه. 
قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

لفن ؟- حدثنا ب سلَمَة مُوسَى بن ماعل أخبرنا أن قال حدني يَخبى عن عبد له بن أب قتا عن أبيد: 
أنه نَهَى عَنْ خَلِيطٍ الزّبيب وَالثّمْر وَعنْ خَلِيطٍ الْبْسْر وَالثّمْر وَعَنْ خَلِيط خَلِيطٍ الرَهْوِ الطب وَقال انَبدُوا كُلَ وَاحِدَةٍ 
0 قالَ: وَحدَّئي أبُو سَلَمَةَ بن عَبْدٍ الرّحَمِنِ عن أبي َنَادَةَ عن الت بك بهذا الْحَدِيثْ 

(وعن خليط الزهو والرطب): الزهو بقتع الزاي:وضمها لغتان مشهورتان قال الجوفري”* : أهل الحجاز يضمون» 
والزهو هو البسر الملون الذي بدا فيه حمرة أو صفرة وطابء. كذا قال النووي (انتبذوا كل واحدة على حدة): بكسر 
المهملة وفتح الدال بعدها هاء تأنيث أي بانفرادها. 

قال القاضي: : إنما نهى عن الخلط وجوز انتباذ كل واحد وحده لأنه ربما أسرع التغير إلى أحد الجنسين فيفسد 
الآخرء وربما لم يظهر فيتناوله محرماً . وقال النووي:سبب الكراهة فيه أن الإسكار يسرع إليه بسبب الخلط قبل أن يتغير 
طعمه فيظن الشارب أنه ليس مسكراً ويكون مسكراً. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وابن ع ماجه مسنداً (قال): أي 
يحبى (وحدثني أبو سلمة إلخ) : رواية يحيى هذه مسندة والأولى موقوفة م وأخرجه مسلم والنسائي.. 

حدثنا سُلَْمانُ بن حَرْبٍ وَحَفْض بن عُمرَ الَمَرِيُ قالا أخبرنا شُعْبَةُ عن الْحَكُم عنْ ابن أبي لَيْلَى عن 
رَجُلٍ قال حَفْض مِنْ أضحَاب اللي يل عن النْبِيِ يكل قال: «نهَى عن ابلح وَاتَمرِه. 

(قال حفص من أصحاب النبي كَلهِ): أي زاد حفص بن عمر في روايته بعد قوله عن رجل لفظة من أصحاب النبي 
يل (عن البلح): بفتح الموحدة وفتح اللام ثم حاء مهملة كذا في القاموس وشمس العلوم بفتحهماء وهو أول ما يرطب 

من البسر واحده بلحة كذا في النهاية. وفي المصباح: البلح ثمر النخل ما دام أخضر قريبا إلى الاستدارة إلى أن يغلظ 

النوى وهو كالحصرم من العنب» » وأهل البصرة يسمونه الخلال الواحدة بلحة وخلالة» فإذا أخذ في الطول والتلون إلى 
الحمرة أو الصفرة فهو بسر فإذا خلص لونه وتكامل إرطابه فهو الزهو انتهى. قال المنذري: : وأخرجه النسائي. 





اهلا صَحِيحٌ : البخاري (9101) ومسلم (19483) والترمذي (1417/5) والنسائي (0247-9944, 2087-0084) وابن ماجه (146) 
وأحمد (١٠الا7١)‏ . 


و 


4 ”- صحِيحٌ : البخاري (0101) ومسلم (1944) والنسائي (9691. همه .665١‏ 2033. /00717) وابن ماجه (7781) وأحمد 
١1‏ 5) 0 


8 ” صَحِيحٌ : النسائي (0047) وأحمد (18741) . 
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ور ده 


م حدثنا مُسَدَد قال أخبرنا يَحْيَى عنْ نابت بِنٍ عمَارَ حَدَنَني رَيْطَةُ عن كَبْشَةَ 520 
سَألتُ أ سلَمَة رَضِي الله عَْهَامَا كَانَ ان يك يَنْهَى عَنْه؟ قالث: كان يَنَْنَا أن نَعجُمَ م الى طيخا أ تلط اليب 
وَالتَمرَه. 

(حدثتني ريطة): هي بنت حريث لا تعرف من السادسة؛ كذا في التقريب (كان ينهانا أن نعجم النوى طبخاً): أي 
ننضج. قال في المجمع: ا ا ات و الم بارعا النوى 
من عجمت النوى إذا لَكُنّه في فيك . وقيل: المعنى أن التمر إذا طبخ لتؤخذ حلاوته وطبخ عفواً حتى لا يبلغ الطبخ 
النوى ولا يؤثر فيه تأثير من يعجمه أي يلوكه ويعضه لأنه يفسد طعم الحلاوة أو لأنه قوت الدواجن فلا ينضج لثلا 





قال المنذري: في إسناده ثابت بن عمارة. وقد وثقه يحيى بن معين وأثنى عليه غيره. وقال أبو حاتم الرازي: 

ليس عندي بالمتين. 

لحك حدثنا مُسَدّدٌ قال حدثنا عَبْدُ الله بن داو عنْ مسْعَرِ عنْ مُوسَى بن عَبْدٍ الله عن امأو من بَي أسَدٍ عن 
عَائِمَة: «أنَّ رَسُولَ الله يك كان بْبَدُلَهُ رب َبلقَى فيه تَمرٌ أؤ تَمْرَ قبْلقَى فبهِ ريب [الؤييبُ]». 

(أو تمر): أي يقل له كر قلق فيه زيب . هذا يفيد أن النهي عن الجمع إنما هو بسبب الخوف من الوقوع في 
الإسكار فعند الأمن منه لا نهي . كذا في فتح الودود. قال المنذري: : امرأته من بني أسد مجهولة. 

فنا حدثنا زِيَاُ بنُ يَحْتَى الْحَسَانِيُ أخبرنا أبُو بَحْرِ قال أخبرنا عَنا عَتَابُ بْ بن عَبْدِ اَي اْحمَّاَيُ قال حَدَلد 
صَفِيهُ بنْتُ عَطِيةَ قالث: : «َخَلْتُ مع نِسْوَةٍ من عَبْدِ الس عَلّى عَائمةَ تَسَلَاهَا عن الثَمْرِ ولريب ُقالث كُنْتُ آل 
قَنضَةٌ مِنْ تَمر وَقَْصَةٌ مِنْ ربب فَالْقيهُ في ناو َأَمرْسُهُ نم أْقِيهِ اللي يكلذ». 

(الحساني): بتشديد السين منسوب إلى حسان جد (الحماني): بالكسر والتشديد إلى حمان قبيلة من تميم. قاله 
السيوطي (فألقيه في إناء فأمرسه): من باب نصر أي أدلكه بالأصابع. 

قال الخطابي: تريد بذلك أنها تدلكه بأصبعها في الماء. والمرس والمرث بمعنى واحد. وفيه حجة لمن رأى 
الانتباذ بالخليطين انتهى. قال المنذري: في إسناده أبو بحر عبد الرحمن بن عثمان البكراوي البصري ولا يحتج بحديثه. 


- باب في نبيذ البْسر 
بضم الموحدة نوع عن ثمر النخل معروف . قال ذ في المجمع: لثمرة النخل مراتب أولها طلع ثم خلال ثم بلح ثم 


20 
م - حدثنا مُحمّدُ بن بَشَارٍ قال أخبرنا مُعَا مَُاذ بنُ مام قال حدّثني أبي عن قَتَاَة عنْ جاب بن رَيْدٍ وَعِكُمَة 
أنهُمَا كانَا يَكْرّمَانٍ الْبْسْرَ وَحْدَهُ هُ وَيَأَخْذَانٍ ذلِكَ عن ابنٍ عَبّاسٍ وَقَالَ ابن عَبّاسٍ أَخْنَى أنْ يَكُونَ المُرَّاءَ الذي [الْتِي] 
نْهِيث عَنْهُ عَْدُ اْقَِْسِ فَقُْتُ لَِتَادَةمَا المُرَاهُ قال اليد في الْحَنْتموَالمُرَقْتِ 
(أنهما كانا يكرهان البسر): أي نبيذ البسر (وجده): بالنصب على الحالية أي منفرداً (ويأخذان ذلك): أي كراهة 
نبيذ البسر (وقال ابن عباس أخشى): أي أخاف (أن يكون): أي نبيذ البسر (المزاء): بالنصب خبر يكون وهو بضم الميم 
وتشديد الزاي والمد. قال في النهاية هي الخمر التي فيها حموضة. وقيل هي من خلط البسر والتمر (فقلت لقتادة ما 
المزاء؟ قال النبيذ في الحنتم والمزفت). ١‏ 1 1 
قال الخطابي: قد فسر قتادة المزاء وأخبر أنه النبيذ في الحنتم والمزفت» وذكره أبو عبيد قال: ومن الأشربة 
المسكرة شراب يقال لها المزاء ولم يفسر بأكثر من هذاء وأنشد فيه الأخطل: 
5«لا"- ضيف : أحمد (509435) . 
/7”- ضصَعِيفك : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
4- ضصَعِيْفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
- صَحِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 








1 0 له اتتككك 


بئس الصحاة وبئس الشرب شربهم إذا جرى فيهم المُرَاءُ والسَّكَرٌ 
والحديث سكت عنه المنذري.. 
- باب في صفة النبيذ 

فعيل بمعنى مفعول, وهو الماء الذي نبذ فيه تمرات لتخرج حلاوتها إلى الماء وفي النهاية لابن الأثير: النبيذ ما 
يعمل من الأشربة من التمر والزبيب والعسل والحنطة والشعير وغير ذلك؛ يقال نبذت التمر والعنب إذا تركت عليه الماء 
ليصير نبيذاً» فصرف من المفعول إلى فعيل» وانتبذته اتخذته نبيذاً سواء كان مسكراً أو غير مسكر. 

لكين حدثنا عِيسَى بن مُحمَّدٍ قال أخبرنا ضَمْرَةٌ عن السَيبَائِيْ عن عَبْدِ الله بن الدَيْلَمِيُ عن أبيه قالَ: «أتَبنًا 
د يا رَسُولَ الله قد عَلِمْتَ مَنْ نَحْنُ وَمِنْ أبن نَحْنُ فى [وَإِلَى] مَنْ نَحْنّ قال إلَى الله وَإِلَى رَسُولِهء فلن 

رَسُولَ الله إن لَنَا عاب ما تَصْنَعْ بها؟ قال رَيبُوهَاء كُلَْا ما َضَْعُ َُ باليب؟ قال الْبدُوه َلَى عَدَانكُم: وَاْرَيُوهُ علَى 
شام ولو على عدايكم و شْرَبُوهُ عَلَى عَدَائَكُمء وَالبِذُوهُ في الشَانِ وَلا تنبذُوهُ ف فِي الْقُلَلِ فَإِنَهُإِذا تَأخْرَ عَنْ 
عَضْرِهِ صَارٌ خلا». 

(عن السيباني): بفتح المهملة والموحدة بينهما تحتانية. وسيبان بطن من حمير واسمه يحبى ب بن أبي عمرو السيباني 
روى عنه ضمرة بن ربيعه ة كذا في الشرح (قال زببوها): من التزبيب» يقال زيب فلان عنبه تزبيباً (انبذوه): من باب ضرب 
أو من باب الإفعال (في الشنان): قال الخطابي: الشنان الأسقية من الأدم وغيرها واحدها شن وأكثر ما يقال ذلك في 
الجلد الرقيق أو البالي من الجلود (ولا تنبذوه في القلل): القلل الجرار الكبار واحدتها قلة. ومنه الحديث (إذا بلغ الماء 
قلتين لم يحمل حبئاً؛ . قال المنذري: ع لو 

الام حدثنا مُحمّدٌ بن المُكَنَى قال حدّئني عَبْدُالْوَّابِ بن عَيْدِ المَجبدٍ اللقَفِيُ عنْ يُونْس بن م عبَيْدِ عن 
اْحَسَنِ عن أنه عن عَائقَة قاّث: كان بذ ُو الله يك في سِقَاء بوك اهلا وله لام يبد يذه عدو قبشرئة 
عِنَاء ويُنتبذُ [يَنْذُهُ] عِشَاءً فَيِشْرَبهُ غدْوَة»: 

0 ينبذ): وفي رواية مسلم "كنا ننبذ» (في سقاء): بكسر أوله ممدوداً (يوكأ أعلاه): أي يشد رأسه بالوكاء وهو 
الرباط (وله): أي للسقاء (عزلاء): بمهملة مفتوحة فزاي ساكنة ممدودة أي ما يخرج منه الماء. والمراد به فم المزادة 
الأسفل. قال ابن الملك: أي له ثقبة في أسفله ليشرب منه الماء. 

وفي القاموس: العزلاء مصب الماء من الراوية ونحوها (ينبذ غدوة): بالضم ما بين صلاة الغدوة وطلوع الشمس 
(فيشربه عشاء): بكسر أوله وهو ما بعد الزوال إلى المغرب على ما في النهاية. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي. 


ورتمع وج 


ابام -حدثنا مُسَدّدْ قال أخيرنا المُعَْمِرٌ قال سَمِعْتُ شَرِيبَ , بنَ عَبْدٍ المَلِكِ يُحَدَتُ عن مُقَاتِلٍ بن حَيّانَ قال 

حَدَّئَننِي عَمّتِي عَمْرَةَ عن عَائْشَةً: «أنَهَا كَانَتْ تَنْبذُ تَنِذُ ِرَسُولٍ الله كه عُدْوَةَ فإذًا كان مِنَ ال مَئِيٌ [الْعَشَاءِ] فُتَعَشَّى شَّربَ 
عَلَى عَشَاِ إن فَصَلَ طَيْءْ صَيهُ أ رمه م تنب [ينبَ] لَه بللَيلٍ مدا أضبّح َنَدَى فَشَربَ عَلَى عَدَائِه قالّث 
تغيِل يَمْسِلْ] السْقَاء عُدْوَةَ وَعَشِبة فقالَ لَهَا أبي مَرَنَيْنِ في يَوْم قالّث تَعَمْ». 

(عن مقاتل بن حيان): قال المزي في الأطراف: هكذا أي بإثبات لفظة عن رواه أبو بكر بن داسة وأبو عمرو أحمد بن 
على البصري وغير واحد عن أبي داود وفي رواية أبي الحسن ابن العبد عن أبي داود عن مسدد عن معتمر قال سمعت شبيب 
بن عبد الملك يحدث مقاتل بن حيان عن عمته عمرة؛ وسقط من روايته عن وذلك وهم لاشك فيه انتهى (أنها كانت تنبذ): 
بكسر الموحدة لا غيرء ويجوز ضم التاء مع تخفيف الموحدة وتشديدها (فتعشى): أي أكل طعام العشاء (شرب على 
عشائه): قال في القاموس: العشاء كسحاب طعام العشي والعشي آخر النهار (تغدى) قال في القاموس تغدى أي أكل أول 
#7٠١‏ حَسَنٌ صَحِيحٌ ؛ النسائي (ة“الاه. ١ثالاة)‏ وأحمد (5لاهلا١)‏ . 

. )1411( والترمذي‎ )50١0( صَحِِيحْ : مسلم‎ -١ 

”7 ححَْسَنٌ : تفرد به المصنف من هذا الطريق . 
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النهار (فشرب على غدائه): بفتح أوله وهو طعام الغدوة» والغدوة بضم المعجمة البكرة وما بين صلاة الفجر وطلوع 
الشمس (قالت): أي عائشة (نغسل السقاء غدوة وعشية): لثلا يبقى فيه دردي النبيذ. والحديث سكت عنه المنذري. 
علبمام حدثنا مَخْلَدُ بن حَالِدٍ قال أخبرنا أبُو مُعَاوِيَةَ عن الأنمَش عنْ أبي عُمَرَ يَحْيَى بن عُبَيدٍ الْبَهْرَانِيْ عن 
ابنٍ عَبّاسِ قالَ: ١كَانَ‏ يُْبَذُ للبّيٍ يله الرّييبُ كَيَشْرَبهُ الْيَْم وَالْمَدَ وبَعْدَ الْمَدِ إلى مَسَاءِ اللَلِئَةِ نم َأمْرُ به َيُسْقَى الْخَدَمْ 
أو يُهْرَاقُ». 
قَالَ بو قاوة: د 


افيشربه البوم والد وبعد الند إلى مساء الشالئة: وفي رواية لمسلم «فيشربه اليوم والغد وبعد الغد إلى مساء 
الثالثة» بذكر واو العطف أيضاً (ثم يأمر به): أي بالنبيذ (فيسقى): بصيغة المجهول (أو): للتنويع لا للشك (يهراق): بضم 
أوله أي يصب أي تارة يسقى الخادم وتارة يصب وذلك الاختلاف لاختلاف حال النبيذ؛ فإن كان لم يظهر فيه تغير 
ونحوه من مبادىء الإسكار يسقى الخادم ولا يراق لأنه مال يحرم إضاعته ويترك شربه تنزهاًء وإن كان قد ظهر فيه شيء 
من مبادىء الإسكار والتغير يراق» لأنه إذا أسكر صار حراماً ونجساً (معنى يسقى الخدم يبادر به الفساد): لأنه لا يجوز 
سقيه بعد فساده. وكونه مسكراً كما لا يجوز شربه. 

وأما قوله في حديث عائشة المتقدم ينبذ غدوة فيشربه عشاء وينبذ عشاء فيشربه غدوة» فليس مخالفاً لحديث ابن 
عباس هذا في الشرب إلى ثلاث. لأن الشرب في يوم لا يمنع الزيادة. 

وقال بعضهم : لعل حديث عائشة كان زمن الحر وحيث يخشى فساده ف في الزيادة على يوم وحديث ابن عباس في 
زمن يؤمن فيه التغير قبل الثلاث والله تعالى أعلم . وفي هذه الأحاديث دلالة على جوز الانتباذ وجواز شرب النبيذ ما 
دام حلواً لم يتغير ولم يغل» وهذا جائز بإجماع الأمة. . كذا قال النووي. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وابن 
ماجه. 

- باب في شراب العسل 


وى ووه اه ير هٌااة مه هيه 


فين حدثنا أَحْمَدُ بن مُحمّدِ بن حَْبَلٍ قال أخبرنا حَجاجُ بنُ مُحمّدٍ قالَ قال ابن جُرَيْج عنْ عَطَاء أنه سَمعَ 
عبَيْدَ بر بن عُمَيْر قال: «سَمِعْتُ عَائَِة زج لني يل نخيرُ أن الي كف كان يَْكُتُ ند ويْنَبَ بذْت جخ فَيَشْرَبُ 
عنتما ميات فتراضتت اناا خفصة ا سسا ا 
امن فت ذلِكَ له آله ذَلِكَ] فَقَالَ بَلْ سَرِ تعللاي ان جد عع ول أقوة لل رات” وِلِمَ تحر رمم 
أحَلَّ الله لَك تَبْتَعِي ... إلى ... إِنْ د ون إلى 4 تسريه ١‏ . ؛] لِعَائْشَةَ وَحَفْصَةَ لوَإِذْ أ ح اين 8 إلى بض زليه 
عربا» اف : ”1 لَقَْلِ بل شَرِ بت عَسَلا 

(فتواصيت): بالصاد المهملة من الحا أي أوصى إحدانا الأخرى (أيتنا ما دخل عليها): لفظة ما زائدة. وفي 
رواية البخاري «أن أيتنا دخل عليها؛ (إني أجد منك ريح مغافير): بفتح الميم والغين المعجمة وبعد الألف فاء جمع 
مغفور بضم الميم؛ وليس في كلامهم مفعول بالضم إلا قليلآً والمغفور صمغ حلو له رائحة كريهة ينضحه شجر يسمى 
العرفط بعين مهملة وفاء مضمومتين بينهما راء ساكنة آخره طاء مهملة (فقالت ذلك): أي القول الذي تواصيا عليه (له): 
أي للنبي يك (ولن أعود له): أي للشرب (فنزلت لم تحرم ما أحل الله لك): من شرب العسل أو مارية القبطية. قال ابن 
كثير: والصحيح أنه كان في تحريمه العسل. 

وقال الخطابي: الأكثر على أن الآية نزلت في تحريم مارية حين حرمها على نفسه. ورجحه في فتح الباري 
بأحاديث عند سعيد بن منصورء والضياء في المختارة» والطبراني في عشرة النساءء وابن مردويه؛ والنسائي ولفظه عن ثابت عن 
9918 صَححيحٌ : مسلم (5004) والنسائي (//1ه-91/84) وابن ماجه (7546) وأحمد (50159) . 


4- صَحِيحٌ : البخاري (4911: 51178) ومسلم )١414(‏ والترمذي (1811) والنسائي (7471. 46لا 29404) وابن ما 
(75”) وأحمد (18517784) . 
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أنس «أن النبي يف كانت له أمة يطؤها فلم تزل به حفصة وعائشة رضي الله عنهما حتى حرمها فأنزل الله تعالى 9يَي أَلبَىّ لِمَ 
عَم مآ أل ألَهُ ك4 كذا قال القسطلاني. ولكن قال الخطابي في معالم السنن: في هذا الحديث دليل على أن يمين 
النبي كَل إنما وقعت في تحريم العسل لا في تحريم أم ولده مارية القبطية كما زعمه بعض الناس انتهى. 

قال الخازن: قال العلماء الصحيح في سبب نزول الآية أنها في قصة العسل لا في قصة مارية المروية في غير 
الصحيحين؛ ولم تأت قصة مارية من طريق صحيح. قال النسائي: إسناد حديث عائشة في العسل جيد صحيح غاية انتهى. 

(فنزلت): هذه الآيات 8 ييا أل لِمَ عَم مآ أل أنَُ ك4: أي من العسل أو من ملك اليمين وهي أم ولده مارية 
القبطية. قال النسفي: وكان هذا زلة من النبي تف لأنه ليس لأحد أن يحرم ما أحل الله انتهى. وفي الخازن: وهذا التحريم 
تحريم امتناع عن الانتفاع بها أو بالعسل لا تحريم اعتقاد بكونه حراماً بعد ما أحله الله تعالى. فالنبي يل امتنع عن 
الانتفاع بذلك مع اعتقاده أن ذلك حلال ظاتَيتىض4: قوله تعالى #إن لو إِلَ أسَِّ4: وتمام الآية مع تفسيرها «بَى مَرَاتَ 
أَروعِكَ4 [التحريم: :]١‏ تفسير لتحرم أو حال أي تطلب رضاهن بترك ما أحل الله لك #وَنّهُ عَفُورُ»: قد غفر لك ما زللت 
فيه لإريَّةُ4: قد رحمك فلم يؤاخذك بذلك التحريم لتَد وضَ أله َي يله يكم [التخريم: 1]: أي قد قدر الله لكم ما 
تحللون به أيمانكم وهي الكفارة» أو قد شرع لكم تحليلها بالكفارة أو شرع لكم الاستثناء في أيمانكم من قولك حلل 
فلان في يمينه إذا استثنى فيهاء وذلك أن يقول إن شاء الله عقيبها حتى لا يحنث؛ وتحريم الحلال يمين عند الحنفية. 
وعن مقاتل أن رسول الله يَف أعتق رقبة في تحريم مارية. وعن الحسن أنه لم يكفر لأنه كان مغفورا له ما تقدم من ذنبه 
وما تأخره وإنما هو تعليم للمؤمنين 9وَأَهُ مركو وهو لمم لم4 [التحريم: ؟]: فيما أحل وحرم وَإذ سر ال إل بَعْضٍ 
رود 4: يعني حفصة لعَرِئًا4: حديث تحريم مارية أو تحريم العسل» وقيل حديث إمامة الشيخين عْلما بت به»: 
أفشته عائشة رضي الله عنها #وأَظهرَه أ عَبوِ»: وأطلع النبي يف إفشائها الحديث على لسان جبرئيل عليه السلام «عَرّفَ 
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سار 


بَعْصَمُ4: بتشديد الراء في قراءة أي أعلم حفصة ببعض الحديث وأخبرها ببعض ما كان منها وس عَنْ بَنينٍ»: أي لم 
يعرفها إياه ولم يخبرها به تكرماً قال سفيان: ما زال التغافل من فعل الكرام؛ والمعنى أن النبي وَل أخبر حفصة ببعض ما 
أخبرت به عائشة وهو تحريم مارية أو تحريم العسل وأعرض عن بعض لما ها بو4: أي أخبر النبي كل حفصة بما 
أفشت من السر وأظهره الله عليه «تَالنْ4: حفصة للنبي يله (مَنْ َك مذَاك: أي من أخبرك بأني أفشيت السر ظمَالٌ 
َأنَ َلْمَلِيِمُ4: بالسرائر #الْكَيرٌُ4 [التحريم: 7]: بالضمائر طإن تنو إلى أله 4: خطاب لحفصة وعائشة على طريقة 
الالتفات ليكون أبلغ في معاتبتهما وجواب الشرط محذوف. والتقدير إن تتوبا إلى الله فهو الواجب ودل على المحذوف 
ََدْصَكَكْ4: زاغت ومالت لبها 4: عن الحق وعن الواجب في مخالصة رسول الله يل من حب ما يحبه وكراهة 
ما ييكرهه ون تَطهرا عله ون أله هر مله ويل وصَيدحُ لمن ولْمَلبِكَهُ بد دلِكَ لهيرٌ4 [التحريم: 4]: فوج 
مظاهر له فما يبلغ تظاهر امرأتين على من هؤلاء ظهراؤه والله أعلم (لعائشة وحفصة): هذا تفسير من عائشة رضي الله 
عنها أو ممن دونها لقوله تعالى #إن ْو تعني الخطاب في قوله تعالى إن تتوبا لعائشة وحفصة (لقوله): أي النبي يلل 
وهذا أيضاً تفسير لما قبله لقوله تعالى لعَرِبئًا© والمعنى أن قول النبي يل لبعض أزواجه بل شربت عسلاً هو مراد الله 
تعالى بقوله لسَربئًا» أي أسر النبي يل إلى بعض أزواجه بقوله إني شربت عسلاً. قال الحافظ: كأن المعنى وأما المراد 
بقوله تعالى وإذ أسر النبي يلك إلى بعض أزواجه حديئاً فهو لأجل قوله بل شربت عسلاً انتهى. 

واعلم أن في هذا الحديث أي حديث عائشة من طريق عبيد بن عمير أن شرب العسل كان عند زينب بنت جحش» 
وفي الحديث الآني أي حديث هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة أن شرب العسل كان عند حفصة وأن عائشة وسودة 
وصفية هن اللواتي تظاهرن عليه؛ فقال القاضي عياض والصحيح الأول. 

قال النسائي: إسناد حديث حجاج بن محمد عن ابن جريج صحيح جيد غاية. وقال الأصيلي: حديث حجاج 
أصح وهو أولى بظاهر كتاب الله تعالى وأكمل فائدة يريد قوله تعالى «وإن تظهرًا عَلَيْه4 [التحريم: 4] وهما ثنتان لا ثلاثة 
وأنهما عائشة رضى الله عنها وحفصة رضى الله عنها كما اعترف به عمر رضي الله عنه في حديث أبن عباس رضي الله 
عنه قال: وقد انقلبت الأسماء على الراوي في الرواية الأخرى الذي فيه أن الشرب كان عند حفصة. ١‏ 
قال القاضي: والصواب أن شرب العسل كان عند زينب ذكره القرطبي والنوويء قاله الشيخ علاء الدين في لباب التأويل. 
قال المنذري:.وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 





كتاب الأشربة / حديث رقم )77/1١6(‏ 


الام حدئنا الْحَسَنُ بن عَلِيْ أخبرنا أبو أَسَامَةَ عن مِقَام عن أبيهِ عنْ عَائفَة قلَث: دكَانَ رَسُولَ الله يكيل 
بْحبٌ الْحَلوَاء وَالْعسَلَ» فذَكرَ بض هذا الب وكَانَ رَسُولُ الل يك يَشتَدُ َل أن يُوجدَ [تُوجَد] نه الرَيخ». 


وفي الْحَدِيثِ قالَثْ سَوْدُ: «بَلْ أكَلْتَ مَغَافِيرَ قالَ بَلْ شَرِيْتُ عَسَلاً سَقَئنِي حَفْصَةٌ فَقُلْتُ جَرَسَتْ نَحْلَةٌ الْمْرْفْط» 

ال ُو قاوة: امار مف وي صَدقةٌ. ووس عت ارط ِب [شجََ ك1 ين تبت النُخل. 

(بحب الحلواء): بالمد ويجوز قصره. قال العلامة القسطلاني في فقه اللغة للثعالبي: إن حلوى النبي يل التي كان 
يحبها هي المجيع بالجيم بوزن عظيم وهو تمر يعجن بلبن فإن صح هذا وإلا فلفظ الحلوى يعم كل ما فيه حلو. كذا 
قال القسطلاني. 

وقال النووي: المراد بالحلوى في هذا الحديث كل شيء حلوء وذكر العسل بعدها للتنبيه على شرفه ومزيته وهو 
من الخاص بعد العام (جرست): بفتح الجيم والراء بعدها مهملة أي رعتء ولا يقال جرس بمعنى رعى إلا للنحل 
(نحله العرفط): بضم المهملة والفاء بينهما راء ساكنة وآخره طاء مهملة هو الشجر الذي صمغه المغافير (نبت من نيت 
النحل): هذا تفسير للعرفط من المؤلف رحمه الله؛ أي العرفط نبت من النبت: الذي ترعيه النحل. 

وقال ابن قتيبة: هو نبات مرّ له ورقة عريضة تفرش بالأرض وله شوكة وثمرة بيضاء ء كالقطن مثل زر القميص وهو 
خبيث الرائحة. والحديث هكذا أخرجه المؤلف مختصراً. 

وعند الشيخين من حديث عائشة أنها قالت: «كان رسول الله يٍ يحب الحلواء والعسلء وكان إذا انصرف من 
العصر دخل على نسائه فيدنو من إحداهن فدخل على حفصة بنت عمر فاحتبس عندها أكثر مما كان يحتبس فغرت» 
فسألت عن ذلك فقيل لي أهدت لها امرأة من قومها عكة من عسل فسقت النبي يل منه شربة فقلت أما والله لنحتالن له 
فذكرت ذلك لسودة وقلت إذا دخل عليك فإنه سيدنو منك فقولي له يا رسول الله أكلت مغافير فإنه سيقول لا فقولي ما 
هذه الري يح التي أجد. وكان رسول الله يل يشتد عليه أن يوجد منه الري يح فإنه سيقول لك سقتني حفصة شربة عسل 
7 ع ا ال او ا وا كو وتاي ل ا ب لك 
الله أكلت مغافير؟ قال لا قالت فما هذه الريح التي أجد منك؟ قال سقتني حفصة شربة عسل قالت جرست نحله 
العرفط. فلم حل علي قلحا ل مال الكاتم دخل على .صقية تقالت له مز لك كلما مطل حل ع1 قلت لديا 
زببول الله آلا أسقيلكع منه؟ قال لا حاجة لي فيه قالت تقول نسودة بخان الله لقد.خرمناء» قلت لها ايكتي» (قال أبي داود 
المغافير): هذه العبارة إلى آخرها وجدت في بعض النسخ (مقلة): كذا في الأصل بالتاء في آخر اللفظ والظاهر بحذف 
التاهلآن المقلة غلى وزن غرفة معناء شحمة العين' التي تجمع سوادها ويياضهاء يقال مقلته نظرته إلية. 

وأما المقل بضم الميم وسكون القاف وبحذف التاء بعد اللام؛ فهو الظاهر في هذا المحل. 

قال شراح الموجز: مقل هو صمغ شجرة أكثر ما يكون في بلاد العرب خصوصاً بعمان والله أعلم . قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي 00 وابن ماجه مختصراً ومطولاً. 


- باب في النبيذ إذا غلى 

حفسن عارك ارده د لد او ان ا ا 
حُسَبْنٍ عن أبي هري رَةَ قال: اعَلِْتُ أن وسُول الله يل ان يَصُوم تَحَبَّتُ فِطَرَه بي صَتَغْمُُ في ُبَاء َم أنه به ذا 
هُوَ يَنِشء فقَالَ اضرب بهدًا اْحَائِطَ فإن دا شَرَابُ مَنْ لا يون لله وَاليَْم الآخر». 

(فتحينت فطره): لالت يتين قطره(لي مباعا: أي قرع (ثم أتيته): أي رسول الله كَل (به): أي بالنبيذ (فإذا هو 
ينش): بفتح الياء التحتية وكسر النون أي يغلي. يقال نشت الخمر تنش نشيشاً إذا غلت (اضرب بهذا الحائط): أي اصببه 
وأرقه في البستان وهو النحائط. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. 
016- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

5 م- صَحِيحٌ : النسائي )07١4 .511١(‏ وابن ماجه (0404 . 


5 ا ع بي ادا 


١‏ باب في الشرب قائماً 
نفس ليه «أنَّ الى كله نَهَى أنْ يَشْرَ يَهْاتَ ب الَجُلُ 


قائما». 

(نهى أن يشرب الرجل قائماً): قال النووي في شرح مسلم: وفي رواية «زجر عن الشرب قائماً». 

وفي حديث أبي هريرة ١لا‏ يشربن أحدكم قائماً فمن نسي:فليستقىء؟. 

وعن ابن عباس «سقيت رسول الله يَقنْهِ من زمزم فشرب وهو قائم". 

وفي أخرى «أنه يَفِيِهِ شرب من زمزم وهو قائم». 

وروي أن علياً رضي الله عنه شرب قائماً الحديث. 

[وهو الحديث الثاني من الباب]. 

قال: وقد أشكل على بعضهم وجه التوفيق بين هذه الأحاديث وأولوا فيها بما لا جدوى في نقله» والصواب فيها 
أن النهي محمول على كراهة التنزيه: وأما شربه قائما فبيان للجوازه وأما من زعم النسخ أو الضعف فقد غلط غلطاً 
فاحشاً. وكيف يصار إلى النسخ مع إمكان الجمع بينهما لو ثبت التاريخ» وأنى له بذلك وإلى القول بالضعف مع صحة 
الكل. 

ل ل ل ل ل ل ل 
طريقة الخطابي وابن ن بطال في آخرين 

قال الحافظ: وهذا أحسن المسالك وأسلمها وأبعدها من الاعتراض. 

را ل ا ا ا ا ا 
زجر عن الشرب قائماً. وفيه أيضاً عن أبي هريرة أن النبي كَل قال: لا يشربن أحد منكم قائماً فمن نسي فليستقىء؟ 
وفي الصحيحين عن ابن عباس قال : #سقيت رسول الله يَقِيةِ من زمزم فشرب وهو قائم» . وفي لفظ آخر «فحلف عكرمة 
ما كان يومئذ إلا على بعير». 

فاختلف في هذه الأحاديث فقوم سلكوا بها مسلك النسخ وقالوا آخر الأمرين من رسول الله ل الشرب قائماً كما 
شرب في حجة الوداع» وقالت طائفة في ثبوت النسخ بذلك نظرء فإن النبي 4# لعله شرب قائماً لعذره وقد حلف 
عكرمة أنه كان حينئذ راكباً . وحديث علي قصة عين فلا عموم لها. 

وقد روى الترمذي عن عبد الرحمن بن أبي عمر عن جدته كبشة قالت: «دخل علي رسول الله يفةِ وفي البيت قربة 
معلقة فشرب قائماً فقمت إلى فيها فقطعته» وقال الترمذي حديث صحيح» » وأخرجه ابن ماجه . وروى أحمد في مسنده 
عن أم سليم قالت «دخل رسول الله يل وفي البيت قربة معلقة فشرب منها وهو قائم فقطعت فاها فإنه لعندي» فدلت 
هذه الوقائع على أن الشرب منها قائماً كان لحاجة لكون القربة معلقة» وكذلك شربه من زمزم أيضاً لعله لم يتمكن من 
القعود لضيق الموضع أو الزحام وغيرها. والجملة فالنسخ لا يثبت بمثل ذلك. 

رك سا :يا لل ليد ب لكر ل ل ولت اا رواه الإمام أحمد وابن 
ماجه والترمذي وصححه. فلا يدل على النسخ إلا بعد بعد ثلاثة أمور مقاومة لأحاديث النهي في الصحة وبلوغ ذلك للنبي 
كي وتأخره عن أحاديث النهي. وبعد ذلك فهو حكاية فعل لا عموم لهاء فإثبات النسخ في هذا عسر انتهى كلامه. 

وقال في زاد المعاد: وكان من هديه يَلهٍ الشرب قاعداً . هذا كان هديه المعتاد. وصح عنه أنه نهى عن الشرب 
قائماً . وصح عنه أنه أمر الذي شرب قائماً أن يستقيء. وصح عنه أنه شرب قائماً. 

قالت طائفة: هذا ناسخ للنهي» وقالت طائفة : بل مبين أن النهي ليس للتحريم بل للإرشاد وترك الأولى. 

وقالت طائفة: لا تعارض بينهما أصلاً» فإنه إنما شرب قائماً للحاجة» فإنه جاء إلى زمزم وهم يسقون منها فاستقى 
فناولوه الدلو فشرب وهو قائمء هذا كان موضع حاجة. 
79017 صَححِيحُ : مسلم (5014) والترمذي (18174) وابن ماجه (7474) وأحمد (117970) . 
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لخر يلجت ني مها لهل مار لزي الم وا يعر قن لمعنه جار اسع يد طق 
الأعضاء وينزل بسرعة وحدة إلى المعدة ة فيخشى منه أن يبرد حرارتها وتشوشها وتسرع النفوذ إلى أسفل البدن بغير 
تدريج؛ وكل هذا يضر بالشارب. وأما إذا فعله نادراً أو لحاجة لم يضره انتهى. 

وأخرج مالك في الموطأ أنه بلغه أن عمر ب بن الخطاب وعلي بن أبي طالب وعثمان بن عفان كانوا يشربون قياماً. 

مالك عن ابن شهاب أن عائشة أم المؤمنين وسعد بن أبي وقاص كانا لا يريان بشرب الإنسان وهو قائم بأساً. 

قال مالك عن أبي جعفر القاري أنه قال رأيت عبد الله بن عمر يشرب قائماً . مالك عن عامر ابن عبد الله بن الزبير 
عن أبيه أنه كان يشرب قائماً اتتهى . قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي وابن ماجه بنحوه. 

لفان - حدئنا مُسَدَدُ قال أخبرنا يَحبَى عنْ مشر بن كدَام عن عَبْدِ امَلِكِ بن مَيْسَرَةَ صن الترلٍ بن سَبْرَة: أن 
عَلِبّا دعا بمَاءِ فَشَرِيَهُ وَهُوَ كَائِم نم قال إِنَّ رَجَالاًيكْرَهُ أحَدُهُمْ أن يَفْمَلَ هذَاء وَكَذ رََيْتُ رَ سُولَ الله يل يَفْمَلْ مِثْلَ مَا 
رَأيْتُمُوني فَعَلْتُ [أفعَلهُ]». 

(عن النزال): بفتح النون وتشديد الزاي (ابن سبرة): بفتح المهملة وسكون الموحدة (وهو قائم): : جملة حالية أي 
في حالة القيام (أن يفعل هذا): أي شرب الماء قائماً (مثل ما رأيتموني فعلت) : أي من الشرب قائماً قال المنذري: 
وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي. 


باب الشراب من فى السقاء 

أي من فم السقاء ١‏ 

لفن حدثنا مُوسَى بِنُ إسْمَاصِيلَ قالَ أخبرنا حَمّادْ قالَ أنبأنا قََاَة عن عِكُرِمَةَ عن ابن عَبّاسِ قال: الْهَى 
َسُولُ الله كي عنْ اشرب مِنْ في السْقَاء وَعَنْ ركوب الْجَللَة وَالمَُتَمَق. 

قَالٌ بو دَاودَ: الال التي َأكُلٌ الْعَذِرَة. 

(عن الشرب من في السقاء): أي من فم القربة (لوعن ركوب الجلالة): ب: بفتح الجيم وشدة اللام» وفي رواية أخرى 
ا م والجلة بالفتح البعرة وتطلق على العذرة 
كذا في المصباح. 

قال الطيبي: وهذا إذا كان غالب علفها منها حتى ظهر على لحمها ولبنها وعرقهاء فيحرم أكلها وركوبها إلا بعد أن 

حبست أياماً انتهى. 

".قال في التهاية كن الال جلال إن الم يظو لض :في تمتتهاء وآنا ركويها فلمل الها يقر ان كلها المارة 
والبعرة وتكثر النجاسة على أجسامها وأفواهها وتلحس راكبها بفمها وثوبه بعرقها وفيه أثر النجس فيتنجس انتهى 
(والمجثمة): بضم الميم وفتح الجيم ثم بعدها ثاء مثلثة مشددة. 

وعند الترمذي في كتاب الصيد من حديث أبي الدرداء مرفوعاً انهى عن أكل المجثمة» وهي التي تصبر بالنبل انتهى. 

قال في النهاية : هي كل حيوان ينصب ويرمى ليقتل إلا أنها تكثر في نحو الطير والأرانب مما يجئم بالأرض أي 
يلزمها ويلتصق بها. وجثم الطائر جثوماً وهو بمنزلة البروك للإبل انتهى. 

وقال الخطابي: بين الجائم والمجثم فرق. وذلك أن الجاثم من الصيد يجوز لك أن ترميه حتى تصطاده. والمجثم 
هو ما ملكته فجثمته وجعلته غرضاً ترميه حتى تقتله وذلك محرم. 

وقال إنما يكره الشرب من في السقاء من أجل ما يخاف من أذى عسى يكون فيه لا يراه الشارب حتى يدخل في 
جوفه فاستحب له أن يشربه في إناء ظاهر يبصره. 

وروي أن رجلاً شرب من في سقاء فانساب جانّ فدخل جوفه. قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي 
والنسائي وابن ماجه. وليس في حديث البخاري وابن ماجه ذكر الجلالة والمجثمة. 
0148- صَحِيحٌ : البخاري (0115, 7 والنسائي )١10(‏ وأحمد (لاولا) . 

ام صَحِبحٌ : البخاري (0179) والترمذي (1870) والنسائي (44544) وابن ماجه (7471) وأحمد (01990) . 
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٠6‏ باب فى اختناث الأسقية 

- حدثنا مُسَدَّدٌ قَالَ أخبرنا سُفْيَانُ عن الزّهْرِيّ ألَهُ سِمَعَ عُبَيْدَ الله بنَ عَبْدٍ الله عنْ أبي سَعِيدٍ الْخُذْرِيّ: «أنَّ 
رَسُولَ الله يكل نَهَى عن اخْينَاثِ الأسقِيةه. 

(نهى عن اختناث الأسقية): قال الخطابي: معنى الاختناث فيها أن يثني رؤوسها ويعطفها ثم يشرب منها. 

وقال في النهاية والمجمع: خنئت السقاء إذا ثنيت فمه إلى خارج وشربتء وقبعته إذا ثنيته إلى داخل» ووجه النهي 
أنه ينتنها بإدامة الشرب أو حذر من الهامة أو لئلا يترشش الماء على الشارب انتهى. 

قال السيوطي: وإنما نهى عنه لنتنهاء فإدامة الشرب هكذا مما يغير ريحها. وقيل لثلا يترشش الماء على الشارب 
أسعة فم السقاء انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي وابن ماجه. 

0- حدثنا نَضرُ بن عَلِئَ قال أخبرنا [حدثنا] عَبْدُ الأعلّى قال أخبرنا عُبَيِدُ الله [عَبْدَ الله] بن عْمَرَ عنْ عِيسَى 
بن عَبْدِ الله رَجُلُ مِنَ الأنصَارٍ عنْ أبيه: «أنَّ الي كه دَعَا بِِدَاوَةٍ يَوْمَ أخد فقالَ اخْنَتْ قم الإدَاوَة 8 شَربَ [اشْرَبْ] مِنْ 
فيها». 

(عبيد الله بن عمر): هكذا عبيد الله مصغراً في بعض النسخ وهو إمام ثقة وفي بعض النسخ عبد الله مكبراً وهو 
ضعيف. والمنذري رجح نسخة المكبر كما يظهر من كلامه الآتي والله أعلم. 

(رجل من الأنصار): بالجر بدل من عيسى (فقال اخنث فم الإداوة):.في هذا دلالة على جواز الاختناث من فم 
الإداوة. وقد دل الحديث الأول على النهي عن ذلك. 

قال الخطابي في المعالم يحتمل أن يكون النهي إنما جاء عن ذلك إذا شرب من السقاء الكبير دون الإداوة 
ونحوهاء ويحتمل أن يكون إنما أباحه للضرورة والحاجة إليه في الوقت. وإنما النهي أن يتخذه الإنسان دربة وعادة. وقد 
قيل إنما أمره بذلك لسعة فم السقاء لئلا ينصب عليه الماء. انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال هذا حديث 
ليس إسناده بصحيح» وعبد الله بن عمر العمري يضعف من قبل حفظه ولا أدري سمع من عيسى أم لا هذا آخر كلامه 
وأبو عيسى هذا هو عبد الله بن أنيس الأنصاري وهو غير عبد الله بن أنيس الجهني فرق بينهما علي بن المديني وخليفة 
ابن خياط بن شبّاب وغيرهما. 

- باب في الشرب من ثُلْمَةٍ القدَح 

بضم المثلئة وسكون اللام هي موضع الكسر منه. 

7 حدثنا أَحْمَدُ بن صَالِح قال أخبرنا عَبْدُ الله بنُ وَهْبٍ قالَ أخبرني قُرَةُ بنُ عَبْدٍ الرّحْمِنِ عن ابن شِهَابٍ 
عن مُبَيْدٍ الله بن عَبْد لله بن عُنْبَة عن أبي سَهِيدٍ الْحُذْرِيّ ألَهُ قال: «نهَى رَسُولُ الله يك عن الشرزب مِنْ ثُلمَةالْقَدَحْ وَأنْ 

(نهى رسول الله يك عن الشرب من ثلمة القدح): قال الخطابي إنما نهى عن الشراب من ثلمة القدح لأنه إذا شرب 
منه تصبب الماء وسال قطره على وجهه وثوبه» لأن الثلمة لا يتماسك عليها شفة الشارب كما يتماسك على الموضع 
الصحيح من الكوز والقدح. وقد قيل إنه مقعد الشيطان فيحتمل أن يكون المعنى في ذلك أن موضع الثلمة لا يناله 
التنظيف التام إذا غسل الإناءء فيكون شربه على غير نظافة» وذلك من فعل الشيطان وتسويله. وكذلك إذا خرج من 
الثلمة وأصاب وجهه وثوبه فإنما هو من إعنات الشيطان وإيذائه إياه والله أعلم (وأن ينفخ في الشراب): بصيغة 
المجهولء أي وعن النفخ في الشراب لما يخاف من خروج شيء من فمه. قال المنذري: وفي إسناده قرة بن عبد 
الرحمن بن حيويل المصري أخرج له مسلم مقروناً بعمرو بن الحارث وغيره. وقال الإمام أحمد: منكر الحديث جدا 
وقال ابن معين ضعيف». وتكلم فيه غيرهما. 
٠الالاب‏ صَححِيحٌ : البخاري (0170. 3 ومسلم (1078) والترمذي (1890) وابن ماجه (7414) وأحمد )1١147(‏ . 

. )1891( مُنكرٌ : الترمذي‎ -"١ 
. )01١819( صَحِيحٌ : الترمذي (18417) وأحمد‎ - 5 
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- باب في الشرب في آنية الذهب والفضة 


7 حدثنا حَفْص بن عَْمَرَ قال أخبرنا شعْبَةٌ شُبَهُ عن الْحَكم عن ابن أبي لَيْلَى قالَ: دكَانَ حُدَيْمَهُ بِالْمَدَائِنٍ 
َاستسقى كا همان نا من فِطَةٍ رما بو فقال [وَقال] ني لَمْ أزمه بو إلا أي قذ تَهَْهُ َلَْ َع وَنَ رَسُولَ اله يه 
نَهَى عنٍ الْحَرِير وَالدبَاجٍ وَعَنِ الشُرْبٍ في آنِيَةٍ ةلذم وَالْفِضَةٍ وَقالَ ي لَهُمْ في الدنْيَاوَلَكُمْ في الآ خرَة). 

(عن الحكم): بفتحتين هو ابن عتيبة مصغراً (عن ابن أبي ليلى): هو عبد الرحمن (كان حذيفة): أي ابن اليمان 
رضي الله عنه (بالمدائن): اسم بلفظ جمع مدينة وهو بلد عظيم على دجلة بينها وبين بغداد سبعة فراسخ كانت مسكن 
ملوك الفرس وبها إيوان كسرى المشهور وكان فتحها على يد سعد بن أبي وقاص في خلافة عمر سنة ست عشرة وقيل 
قبل ذلك وكان حذيفة عاملاً عليها في خلافة عمر ثم عثمان إلى أن مات بعد قبل عثمان (فاستسقى): أي طلب الماء 
ليشرب (فأتاه دهقان): بكسر الدال المهملة ويجوز ضمها بعدها هاء ساكنة ثم قاف هو كبير القرية بالفارسية (باناء فضة): 
وفي رواية البخاري بقدح فضة (فرماه به): أي فرمى حذيفة الدهقان بذلك الإناء (إلا أني قد نهبته): أي عن إتيان الماء 
بإناء الفضة (نهى عن الحرير والديباج): بكسر الدال المهملة وبفتح وهو نوع من الحرير فارسي معرب قال في المجمعم 
استبرق بكسر الهمزة ما غلظ من الحريرء والديباج ما زقء والحرير أعم انتهى (عن الشرب في آنية الذهب والفضة): قال 
الحافظ كذا وقع في معظم الروايات عن حذيفة الاقتصار على الشرب» ووقع عند أحمد من طريق مجاهد عن ابن أبي 
ليلى بلفظ «نهى أن يشرب في آنية الذهب والفضة وأن يؤكل فيها» (هي): الفضمير راجع إلى الثلاثة المذكورة من الحرير 
والديياج والآنية ووقع في رواية البخاري ١هنَّ؛‏ ولمسلم «هو' أي جميع ما ذكر (لهم): أي للكفار كما يدل عليه السياق 
(ولكم): أي معشر المسلمين. 

قال النووي: : ليس في الحديث حجة لمن يقول الكفار غير مخاطبين بالفروع لأنه يَلِ لم يصرح فيه بإباحته لهم. 
وإنما أخبر عن الواقع في العادة أنهم هم الذي يستعملونه في الدنيا وإن كان حراماً عليهم كما هو حرام على المسلمين. 
قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 


14 - باب في الكزع 
الكرع بفتح الكاف وسكون الراء تناول الماء بالفم من غير إناء ولا كف كما يشرب البهائم لأنها تدخل في 
أكارعها. 
ففرا حدثنا عُثْمَانُ بن أبي شَْبَةَ قال أخبرنا يُونْسُ بن مُحمَّدٍ قال حدّئني فُلَبْحُ عنْ سَعِيدِ سَعِبدٍ بنِ الْحَارِثِ عنْ 


0 


جار بن عبد لله قال: «دَخَلَ الل 1 وجل ِْ أاضحابه على َجلٍ ون الأنضار وَهْويُحَّل الما في حابي فقا 
رَسُولُ الله يك إنْ كَانَ عِنْدَكَ مَاء بَاتَ هذ الله في شَنْ وَإلاَ كرعْنا؟ قال بل [بَلُ] عِنْدِي مَاءْ بَاتَ في شَنٌ». 
(ورجل من أصحابه): وفي رواية البخاري #امعه صاحب له؛ قال الحافظ: هو أبو بكر الصديق (وهو): الرجل 
الأنصاري (يحول الماء): أي ينقل الماء من مكان إلى مكان آخر من البستان ليعم أشجاره بالسقي أو ينقله من عمق البئر 
إلى ظاهرها (في حائطه): أي في بستانه (إن كان عندك ماء بات هذه الليلة في شن): بفتح المعجمة وتشديد النون. وفي 
رواية البخاري «في شنة؛ وهما بمعنى واحد قال الحافظ : هي القربة الخلقة . وقال الداودي: هي التي زال شعرها من 
البلاء. قال المهلب: الحكمة في طلب الماء البائت أنه يكون أبرد وأصفى انتهى. وجواب الشرط محذوف أي فأعطنا 
(وإلا كرعنا): بفتح الراء وتكسر أي شربنا من غير إناء ولا كنف بل بالفم. 
والحديث يدل على جواز الكرع. . وقد أخرج ابن ماجه عن ابن عمر قال #مررنا على بركة فجعلنا نكرع فيها فقال 
رسول الله يٌَ لا تكرعوا ولكن اغسلوا أيديكم ثم اشربوا بها؛ فهذا يدل على النهي عن الكرع قال الحافظ : ولكن في سنده 
ضعف. فإن كان محفوظاً فالنهي فيه فيه للتنزيه والفعل لبيان الجواز أو قصة جابر قبل النهي أو النهي في غير حال لضرورة» 


5 صَحِبحٌ : البخاري (0457) ومسلم )5١77(‏ والترمذي (18174) والنسائي (0701) وابن ماجه (7414. 7090) وأحمد 
48 7' 


م صَحِبحٌ : البخاري (2117) وابن ماجه (784775) وأحمد )1411١(‏ . 
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وهذا الفعل كان لضرورة شرب الماء الذي ليس ببارد فيشرب بالكرع لضرورة العطش لثلا تكرهه نفسه إذا تكررت 
الجرعء فقد لا يبلغ الغرض من الري . قال ووقع عند ابن ماجه من وجه آخر عن ابن عمر فقال «نهانا رسول الله يو أن 
نشرب على بطوننا وهو الكرع» وسنده أيضاً ضعيف فهذا إن ثبت احتمل أن يكون النهي خاصاً بهذه الصورة وهي أن يكون 
الشارب منبطحاً على بطنه. ويحمل حديث جابر على الشرب يالفم من مكان عال لا يحتاج إلى الانبطاح انتهى مختصراً .قال 
المنذري ال انه اا 
باب في الساقي متى يشرب؟ 
تفن حا ملع بن اهم قا رن ع حلي لخر ح عبد ل بن بي از أ ل و قا 
«سَاقِي الْقَوم آخْرْهُمْ شُرْباً». 
(عن أبي المختار): اسمه سفيان بن المختار ويقال سفيان بن أبي حبيبة (ساقي القوم آخرهم شرباً): قال النووي 
هذا أدب من آداب ساقي القوم الماء واللبن وغيرهماء وفي معناه ما يفرق على الجماعة من المأكول كلحم وفاكهة 
ومشموم وغير ذلك؛ فيكون المفرق آخرهم تناولاً منه لنفسه . قال المنذري: رجال إسناده ثقات . وقد أخرج مسلم في 
حديث أبي قتادة الأنصاري ي الطويل «فقلت لا أشرب حتى يشرب رسول الله كل فقال إن ساقي القوم آخرهم» وأخرجه 
الترمذي وابن ماجه مختصراً . وفي حديث الترمذي وابن ماجه «شربا» وقال الترمذي حسن صحيح. 
ش ضفي حدثنا القَْتيُ عَْدُ لله بن مَسْلَمَة عن مَالِكِ عن ابن شِهَابٍ عن أنّس بن مَالِكِ: «أنّ الي 5 ني بن 
قذ نيب بمَءِ عن ينه ري وحن يسار بو بخر» قرب ثم أعلى الأغراي وال الاين الام». 
(أتى): بصضيغة المجهول (قد شيب): بكسر أوله أي خلط (فشرب): أي رسول الله يانم أعطى الأعرابي): أي 
اللبن الذي فضل منه بعد شربه (وقال الأيمن فالأيمن): بالرفع فيهما أي يقدم الأيمن فالأيمن» ويجوز النصب فيهما 
بتقدير قدموا أو أعطوا. 
وفي الحديث دليل على أنه يقدم من على يمين الشارب في الشرب وهلم جرأء وهو مستحب عند الجمهور. وقال 
ابن حزم يجب. ولا فرق في هذا بين شراب اللبن وغيره. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي 
وابن ماجه. 
يففض حدثنا مُسْلِم بنْ إبراهيمَ أخبرنا مِشَامٌ عن أبي عِصَام عن أنْس بن مَالِكِ: «أنَّ ابي يك كَانَ إذَا شَربَ 
نفس فَلآنا وال هُوَ أهتأ وَأمرَأ وَأبرَأه. 
(ننفس ثلاثاً): أي في أثناء شربه. قال البغوي في شرح السنة: المراد من هذا الحديث أن يشرب ثلاثاً كل ذلك 
سن الإناه ع تفمه فيتنفس ثم يعو . والخبر المروي أنه نهى عن التنفس في الإناء هو أن يتنفس في الإناء من غير أن 
بيه عن فيه (وقال هو): أي تعدد التنفس أو التثليث (أهناأ): بالهمزة من الهنأ (وأمرأ): من المراءة . قال في النهاية: : هنأني 
الطعام ومرأني إذا لم يثقل على المعدة وانحدر عليها طيباً (وأبرأ): من البراءة أو من البرء؛ أي يبرىء من الأذى والعطش 
والمعنى أنه يصير هنيثاً مرياً برياً أي سالماً أو مبرياً من مرض أو عطش أو أذى ويؤخذ منه أنه أقمع للعطش وأقوى على 
الهضم وأقل أثراً في ضعف الأعضاء وبرد المعدة . واستعمال أفعل التفضيل في هذا يدل على أن للمرتين وفي ذلك 
مدخلاً في الفضل المذكور. ويؤخذ منه أن النهي عن الشرب في نفس واحد للتنزيه قاله الحافظ . قال المنذري: وأخرجه 
مسلم والترمذي والنسائي. 
وأبو عصام هذا لا يعرف اسمه وانفرد به مسلم وليس له في كتابه سوى هذا الحديث. 
٠‏ د باب في النفخ في الشراب والتنفس فيه 
يلف حدثنا عَبْدُ لله بن مُحمّدٍ النميلِيُ قَالَ حدثنا ابن عُييَِةَ عن عَبْدِ الْكَرِيمٍ عنْ عِكِْمَةَ عنْ ابن عَبّاسِ قال: 
لام صَحجبح : أحمد (184547) . 
أ صَحِبحٌ : البخاري (1767) ومسلم )9١79(‏ والترمذي )١847(‏ وابن ماجه (476”) وأحمد (0135337) . 
مففضدة صَحِيحٌ : أحمد (1لالا1١١)‏ . 
4 - صحيح : الترمذي (18848) وابن ماجه (7144 7470-7414) وأحمد (039170 0437 . 
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«نَّهَى رَسُولُ الله يكل أنْ يُتَتَمّسَ في الإناءِ أو يُْمَحخَ فيو». 

(نهى رسول الله كَلِةٍ أن يتنفس): بصيغة المجهول أي لخوف بروز شيء من ريقه فيقع في الماء» وقد يكون متغير 
الفم فتعلق الرائحة بالماء لرقته ولطافته. فيكون الأحسن في الأدب أن يتنفس بعد إبانة الإناء عن فمه وأن لا يتنفس فيه 
(أو ينفخ): بصيغة المجهول أيضاً لآن النفخ إنما يكون لأحد مغيين؛ فإن كان من حرارة الشراب فليصبر حتى يبرد وإن 
كان من أجل قذى يبصره فليمطه بأصبع أو بخلال أو نحوه ولا حاجة به إلى النفخ فيه بحال (فيه): أي في الإناء الذي 
يشرب منه والإناء يشمل إناء الطعام والشراب فلا ينفخ في الإناء ليذهب ما في الماء من قذاة ونحوهاء فإنه لا يخلو 
النفخ غالباً من بزاق يستقذر منه. وكذا لا ينفخ في الإناء لتبريد الطعام الحار بل يصبر إلى أن يبرد ولا يأكله حاراًء فان 
البركة تذهب منه» وهو شراب أهل النارء كذا في النيل. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه. وقال الترمذي: 
حسن صحيح. هذا آخر كلامه . وقد أخرج البخاري ومسلم والترمذي والنسائي النهي عن التنفس في الإناء من حديث 
أبي قتادة الأنصاري. وأخرج البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه أن رسول الله يلْ كان يتنفس في الإناء ثلاثاً 
من حديث أنس بن مالك رضي الله عنهم والجمع بينهما ظاهر والله أعلم. 

فى - حدثنا حَفْضٌ بِنُ عُمَرَ قال أخبرنا شُعْبَةُ عنْ يَزِيدَ بن حُمَيْرِ عن عَبْدِ الله بن بُسْرِ مِنْ بَِي سُلَيْمقَالَ: 
دجا رَسُولُ لله يه إِلَى أبي فَنَرَلَ عَلَِِ دم نه طَمَاماً َذَكرَحَيساً أنه به ثم آنا بشَرَابٍ فَشَرِبَ قَتَاولَ مَنْ عَلَى 
يَمِبنِهِ فَأَكَلَ [وَأَكَلَ] مرا فَجَعَلَ يُلْقِي النَوَى عَلَى ظَهْر أَصْبَعِهِ السَبَابَةِ وَالْوْسْطّىء فَلَما قَامَ قَامَ أبي فَأحَذَ بلِجَام دَابيه 
قَمَالَ ادع الله لي» قَقَالَ: اللَّهُمَ بَارِكُ لَهُمْ فِمَارَرَكتَهُم وَاغْفِرْ لَهُمْ وَارْحَمْهُمْ». 

(عن يزيد بن خمير): بضم الخاء المعجمة وفتح الميم صدوق من الخامسة (عن عبد الله بن بسر): بضم الموحدة 
وسكون المهملة صحابي صغير ولأبيه صحبة (فنزل): أي رسول الله يل (عليه): أي على أبي (فقدم): بتشديد الدال 
(حيسا): الحيس طعام متخذ من تمر وأقط وسمن أو دقيق أو فتيت بدل أقط (فناول): أي أعطى رسول الله َل فضله 
(فجعل يلقي النوى على ظهر أصبعيه السبابة والوسطى): أي يجمعه على ظهر الأصبعين لقلته ثم يرمي به ولم يلقه في 
إناء التمر لئلا يختلط به. قال السيوطي: قلت لأنه يله «نهى أن يجعل الآكل النوى على الطبق» رواه البيهقي وعلله 
الترمذي بأنه قد يخالطه الريق ورطوبة الفمء فإذا خالطه ما في الطبق عافته النفس كذا في فتح الودود (فلما قام): أي 
رسول الله يلخ ومطابقة الحديث بالباب أنه لما لم يلق النوى الذي خالطه الريق ورطوبة الفم في إناء التمر لثئلا يختلط 
بالتمر فتستقذر به النفس فكيف ينفخ في الشراب والطعام لأن النفخ لا يخلو من بزاق وغيره الذي تستقذر به النفس. 
0 

باب ما يقول إذا شرب اللبن 
ره وان حا مذ قن أعرنا عط يني بن لوح وَحدثنا مُوسَى بن إسْمَاعيلَ قال أخبرنا حَمّادٌ يني 


ابن سَلْمَة عن عَلِيٌ بن رَبْدِ عنْ عُمْرَ بن حَرْمَلةَ عن ابن عَبّاس قال: «كُنتُ في بَبْت مَيِمُوتَة' فدَخَلَ رَسُولُ الله 8 
وَمَعَهُ خَالِدُ بنُ الْوَليدِ َجَاوُوا بين مَشوييْنِ عَلَى ُمَامتَنِ فزق رَسولُ الله يك فقالَ حَالِدٌ إحَالْكَ تَفْذُرهُ يا َسُولَ 


م عثرقء 


لله؟ كَقَالَ أجل ثم َم أني رَسُولِ الله يه لبن فَشَربَ» فال سول الله ولة: إذَا اكلَ أحَدُكُمْ طَعَاماً فَلْبَعُلُ: اللّمُم بَارُِ كنا 
يوطنت برا بن وإ سي لبا لالم بار لا فب وه نه فس َي بزى* من لطم وَالشَرَاب 
إلا اللْبَنُ». 

قال ايو دَاوُدَ: هذًا لَفْظ مُسَدَّدِ. 

(عن علي بن زيد): فحماد بن زيد وحماد بن سلمة كلاهما يرويان عن علي بن زيد بن جدعان (كنت في ببت 
ميمونة): أي زوج النبي كه وهي خالة ابن عباس وخالد بن الوليد (فجاءوا بضبين): تثنية الضب وهو دويبة تشبه 
الحرذون لكنه أكبر منه قليلاً ويقال للأنثى ضبة ويأني حكم أكله في مقامه (غلى ثمامتين): أي عودين واحدهما ثمامة؛ 
14- صَححبحٌ : مسلم (5041) والترمذي (7015) وأحمد (19110) . 


«َ 


«ا”- حَحْسَنٌ : الترمذي (400) وأحمد (019174) . 








والثمام شجر دقيق العود ضعيفه. كذا قال الخطابي (فقال خالد إخالك): بكسر الهمزة أي أظنك. قال في القاموس: خال 
الشيء ظنه وتقول في مستقبله إخال بكسر الألف ويفتح في لغية (تقذره): أي تكرهه (وإذا سقي): بصيغة المجهول (فإنه 
لين شيء يجرىء؟: بضم الياء وكسر الزاي بعدها همزة أي يكفي في دفع الجوع والعطش معاً (من الطعام والشراب): 
أي من جنس المأكول والمشروب (إلا اللبن): بالرفع على أنه بدل من الضمير في يجزىء ويجوز نصبه على الاستثناء 
(هذا لفظ مسدد): أي لفظ الحديث المذكور لفظ حديث مسده. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وهال حسن. هذا آخر 
كلامه. وعمر بن حرملة ويقال ابن أبي حرملة سئل عنه أبو زرعة الرازي فقال بصري لا أعرفه إلا في هذا الحديث وفي 
إسناده أيضاً علي بن زيد بن جدعان أبو الحسن البصري وقد ضعفه جماعة من الأثمة. 


؟" باب في إيكاء الآنية 


أضفض حدثنا أَحْمَدُ بنُ َل قال أخبرنا يَحبَى عن ابن جُرنْج قال أخبرني عَطَاء عنْ جار عن ال كل قال: 
«أغلق يَابَِكَ وَاذْكر اسم الله فَإِنَّ الشَّبِطَانَ لا يَفْتَح باب مُعْلقاً وَأَطْفٍِ مِضباحك وَاذْكْرِ اشم الله وحَمْرْ إِنَاءَكُ وَلَوْ بعُودٍ 
تَعْرضْهُ عَلَيِْ وَاذكُر اْمَ الله وَأَوْكِ سِفَاءكَ وَاذْكْرِ اسْمَ م الله». 

(أغلق بابك): من الإغلاق (واذكر اسم الله): أي حين الإغلاق (فإن الشيطان لا يفتح باباً مغلقاً): أي باباً 5 
ذكر الله عليه (وأطف): بفتح الهمزة من ل (مصباحك): أي .سراجك (وخمر): بفتح المعجمة وتشديد أي غط 

من التخمير وهو التغطية (ولو بعود تعرضه): بفتح أوله وضم الراء . قاله الأصعمي وهو رواية الجمهور, وأجاز أبو عبيد 
كسر الراء وهو مأخوذ من العرض أي تجعل العود عليه بالعرض . والمعنى أنه لم يغطه فلا أقل من أن يعرض عليه شيئاً. 
قال الحافظ : وأظن السر في الاكتفاء بعرض العود أن تعاطي التغطية أو العرض يقترن بالتسمية فيكون العرض علامة 
على التسمية فتمتنع الشياطين من الدنو منه (عليه): أي على الإناء (وأوك): : بفتح الهمزة من الإيكاء (سقاءك): أي شد 
واربط رأس سقاءك بالوكاء وهو الحبل لثلا يدخله حيوان أو يسقط فيه شيء (واذكر اسم الله): أي وقت الإيكاء. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 

ضفسض - حدئنا عَبْدُ لله بنُ مَسْلَمَةَ القَعْنَِيُ عنْ مَالِكِ عنْ أبي الرُبيْرٍ عنْ جاب بن عَبْد لله عن النَِيٍ كه بهذًا 
اْحَبَر وَلَيْسَ بِتَمَامِهِ قال: «قَنّ الشَنِطَانَ لا َْتحُ بَاباً لقا وَلا يَحْلَّ وِكاءء وَلاَيكُشِفٌ إنَاء. وَإنَّ الْفُوَيسِقَة ضرم عَلَى 


النّاس بَنتَهُمْ أو بيُوتَهُمْ». 

(عن النبي كَل بهذا الخبر): أي رواية أبي الزبير كرواية عطاء لكن ليست بأتم وأطول مثل رواية عطاء. وأخرج 
مالك في الموطأ عن أبي الزبير المكي عن جابر بن عبد الله أن رسول الله يل قال «أغلقوا الباب وأوكوا السقاء وأكفئوا 
الإناء أو خمروا الإناء وأطفئوا المصباح فإن الشسيطان لا يفتح غلقاًء ولا بحل وكاء ولا يكشف إناء» وإن الفويسقة تضرم 
' على الناس بيوتهم» (فإن الشيطان لا يفتح باباً غلقاً): ضيطة في قتع الوذه بتتتتين وكا ضبطة الررفاتي في ترج 
الموطأء لكن قال في القاموس باب غلق بضمتين مغلق وبالتحريك المغلاق وهو ما يغلق به الباب (ولا يحل): بضم 
الحاء (ولا يكشف إناء): أي بشرط التسمية عند الأفعال ججميعها (وإن الفويسقة): تصغير الفاسقة والمراد الفأرة 
لخروجها من جحرها على الناس وإفسادها (تضرم): بضم التاء وكسر الراء المخففة أي توقد النار وتحرق (بيتهم أو 
بيوتهم): شك من الراوي . قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي وابن ماجه. 

انشفض حدثنا مُسَدّدٌ وَفضَيْلُ بن عَبْدِ الها السّكَرِي قالا أخبرنا حَمَادُ عن كَثِيرِ بن شِْظير عن عَطَاءِ عنْ 
جَابر بن عَبْدِ الله رَكَعَهُ [يَرْفَمُهُ] قالَ وَاكْفِنُوا صِبْيَادَكُم عِنْدَ الِشَاء. وَقالَ مُسَدَّد عِنْدَ المَسَاءِ فَإِنَ لجن اتشَاراً وَخَطَفَةه. 


(السكري): بضم السين وبعدها كاف مشددة منسوب إلى بيع السكر والله أعلم (عن كثير بن شنظير): بكسر 


الام صَحِيحٌ : البخاري (5540. 73704 77317) ومسلم )1١145 .5015 250١1١ 2501١(‏ والترمذي .18١5(‏ 5807) وابن ماجه 
غلك الالا") وأحمد (7الا ا 5لللكك اللا مهلك 12150 كء )١8816‏ . 


اا 2 صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
وضؤفضة صَحِبِحٌ : تقدم في (07171) . 





المعجمتين بينهما نون ساكنة صدوق يخطىء (رفعه): أي رفع الحديث (اكفتوا): بهمز وصل وكسر فاء وضم فوقية أي 
ضموا صبيانكم إليكم وأدخلوهم البيوت وامنعوهم عن الانتشار (عند العشاء) بكسر العين أي أول ظلام الليل (وقال 
مسدهد) أي في روايته (عند المساء): أي مكان عند العشاء (فإن للجن انتشاراً وخطفة): بفتح فسكون أي سلباً سريعاً. قال 
المنذري: وقد تقدم حديث عطاء. 

نف حدلنا عمان بن ابن شيية قال الغيرنا ابو مقاوبة قال إخبرنا لاغش خن ابن عالع عن عار 03 
«كنامَع ال يك فَاسْتسقَى فقَالَ رَجُلُ مِنَ الْقَْمٍ ألا نقِيكَ تبيذاً؟ قال بَلَى قال فحَرَ رَجَ الرَّجُلُ يَشْمَد قْجَاء بقَدّح فيه 
بيذ قّقالَ رَسُولُ الله يكلنه: ألآ خَمتَه وََوْ أن تَْرِضَ عَلَيْهِ ُود». 

قال أثو دَاود: قال الأصْمَمٌِ تَعْرْضَهُ [يغرض - يَْرضْهُ] عَلَيْه. 

(فاستسقى): أي طلب الماء (فخرج الرجل يشتد): أي يسعى (الا): بتشديد اللام أي هلا (خَمّرته): من التخمير 

بمعنى التغطية أي لم لا سترته وغطيته (ولو أن تعرض عليه عودا): يقال عرضت العود على الإناء أعرضه بكسر الراء في 
قزل عاية انامس إل" الاصبتعى فإنه قان: أعر مي مشهوة الراء في عل بخاصة . والمعنى هلا غطيته بغطاء فإن لم تفعل فلا 
أقل من أن تعرض عليه شيئاً (قال الأصمعي تعرضه عليه): أي بضم الراء بخلاف عامة الناس فإنهم يكسرونها كما مرء 
ولعل المؤلف كان ضبط ضم الراء بالقلم ثم تركه النساخ والله تعالى أعلم. قال المنذري: وأخرجه مسلم بنحوه عن أبي 
صالح وحده انتهى يعني أخرج مسلم الحديث من وجهين الأول من طريق أبي معاوية عن الأعمش عن أبي صالح عن 
جابر بن عبد الله والثاني من طريق جرير عن الأعمش عن أبي سفيان وأبي مالع كيهيا عن ا فرواية أبي داود نحو 
الرواية الأولى لمسلم وهي رواية أبي صالح وحده عن جابر. 

ف - حدثنا سَعِيدُ بن مَنْصُورٍ وَعَبْدُ لله بن مُحمَّدٍ لقي ويه بنُ 2 سَعِلٍ قالُوا أخبرنا عَبْدُ اْمَِيِيَغْني ابن 
مُحمَّدٍ عنْ مِشَام عن أبيهِ عن عَائِشَةَ: «أنَّ ال كل كان يُسْمَعْذَبُ لَهُ الما من بُبُوت السُفْياه قال ُقََُ : هِي عَبْنْ بَيْنَهَا 
وَبَيْنَ المَدِينَةِ يَوْمَانِ. 

(يستعذب له الماء): بصيغة المجهول أي يجاء بالماء العذب وهو الطيب الذي لا ملوحة فيهء لأن مياه المدينة 
كانت مالحة (من بيوت السقيا): بضم السين المهملة وسكون القاف ومثناة مقصوراً (قال قتيبة هي): أي السقيا (عين 
بينها وبين المدينة يومان): وقال السيوطي: هي قرية جامعة بين مكة والمدينة. وفي القاموس: السقيا بالضم موضع بين 
المدينة وواد بالصفراء. والحديث سكت عنه المنذري. 


آخر كتاب الأشربة 


لك صَحِيحٌ : البخاري (65708 0101) ومسلم .»)5١11(‏ وانظر (69751 . 
ه- صَحيح : أحمد (211149) . 
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باب ما جاء فى إجابة الدعوة 
0785 حدثنا الْقَعيِيّ عنْ مَالِكِ عنْ نَافِع عنْ عَبْدِ لله بن عُمَرَ أنَّ الي كل قال: «إذَا دعِيَ أحَدٌكُم إلَى الْوَلِيمَةٍ 
ليَأتَهاه. 1 
(إذا دعي): بصيغة المجهول (أحدكم إلى الوليمة): هي الطعام الذي يصنع عند العرس (فليأتها): أي 
فليأت مكانها. والتقدير إذا دعى إلى مكان وليمة فليأتهاء ولا يضر إعاده الضمير مؤنثاً. قاله الحافظ. قال النووي: في 
الحديث الأمر بحضورهاء ولا خلاف في أنه مأمور به ولكن هل هو أمر إيجاب أو ندبء فيه خلاف الأصح.في مذهينا 
أنه فرض عين على كل من دعيء لكن يسقط بأعذار سنذكرهاء والثاني أنه فرض كفاية» والثالث مندوب. هذا مذهبنا في 
وليمة العرس. وأما غيرها ففيها وجهان لأصحابنا: أحدهما أنها كوليمة العرسء والثاني أن الإجابة إليها ندب وإن كانت 
في العرس واجبة. ونقل القاضي اتفاق العلماء على وجوب الإجابة في وليمة العرسء قال: واختلفوا فيما سواهاء فقال 
مالك والجمهور: لا تجب الإجابة إليهاء وقال أهل الظاهر: تجب الإجابة إلى كل دعوة من عرس وغيره» وبه قال بعض 
السلف. 
وأما الأعذار التي يسقط بها وجوب إجابة الدعوة أو ندبها فمنها أن يكون في الطعام شبهة» أو يخص بها الأغنياء» أو 
يكون هناك من يتأذى بحضوره معه. أو لا تليق به مجالسته؛ أو يدعوه لخوف شره أو لطمع في جاهه؛ أو ليعاونه على 
باطل» وأن لا يكون هناك منكر من خمر أو لهو أو فرش حرير أو صور حيوان غير مفروشة:؛ أو آنية ذهب أو فضة. فكل 
هذه أعذار في ترك الإجابة ومن الأعذار أن يعتذر إلى الداعي فيتركه ولو دعاه ذمي لم تجب إجابته على الأصح. ولو 
كانت الدعوة ثلاثة أيام؛ فالأول تجب الإجابة فيه» والئاني تستحب؛ والثالث تكره انتهى. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم والنسائي. 1 
لشفف حدثنا مَخُلَدُ بن خَالِدٍ قال أخبرنا أبُو أسَامَةَ عن عُبَيِدِ عُبَيْدٍ الله عنْ نَافِعِ عن [أنَ] ابن عُمَرَ قال قال رَسُولُ 
الله يكِيِ: بمَعْناه. رَّادَ: «فإنْ كان مُفْطِراً فَليَطْعَمْ وَإِنْ كان صايمً َلبَغ». 
(بمعناه): أي بمعنى الحديث المذكور (زاد): أي عبيد الله الراوي عن نافع (فإن كان): أي المدعو (مفطراً 
فليطعم): ظاهره وجوب الأكل على المدعو وقد اختلف العلماء في ذلك والأصح عند الشافعية أنه لا يجب الأكل في 
طعام الوليمة ولا غيرها. 
وقيل: يجب لظاهر الأمر وأقله لقمة . وقال من لم يوجب الأكل الأمر للندبء والقرينة الصارفة إليه حديث جابر 
الآني في هذا الباب (وإن كان صائماً فليدع): : أي لأهل الطعام بالمغفرة والبركة. وفيه دليل على أنه يجب الحضور على 
الصائم ولا يجب عليه الأكل. 
قال النووي: لا خلاف أنه لا يجب عليه الأكل» لكن إن كان صومه فرضاً لم يجز له الأكل لأن الفرض لا يجوز 
الخروج منه وإن كان نفلاً جاز الفطر وتركه؛ فإن كان يشق على صاحب الطعام صومه فالأفضل الفطرء وإلا فإتمام 
الصوم. قال المنذري: وأخرجه مسلم وابن ماجه وفي حديثهما وليمة عرس وليس في حديثهما الزيادة. 
يدا حدثنا الْحَسَنُ بر بن عَلِي قال أخبرنا عَبْدُ اراق قال أخبرنا مَْمَرٌ عنْ أيُوبَ عن 
نَافِع عن ابنٍ عَمَّرَ قال قال رَسُولَ الله وكلِله: «إذَادعا أحَدُكُم أحَاه دَليْجِبٍ عُرْساً كان أ نَحْوَه». 
(إذا دعا أحدكم أخاه فليجب): أي أخوه المدعو دعوة أخيه الداعي (عرساً): : بضم العين المهملة وإسكان الراء 
وضمها لغتان مشهورتان (كان أو نحوه): كالعقيقة . وقد احتج بهذا من ذهب إلى أنه يجب الإجابة إلى الدعوة مطلقاً. 
“”سلاظ- صَححبحٌ : البخاري (0110 4) ومسلم )١1474(‏ والترمذي (44 ٠‏ ) وابن ماجه )١9١14(‏ وأحمد (114794لا4, 49990). 
“الام صَجبح : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
صَحِيحٌ : تقدم في (078753 . 
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وزعم ابن حزم أنه قول جمهور الصحابة والتابعين. ومنهم من فرق بين وليمة العرس وغيرها كما تقدم. قال المنذري: 

1/1 حدثنا ابن المُصَمّى قالَ أخبرنا بَقِبُّ قال أخبرنا الرُبَيدِيُ عن نَافِعِ بِسْنَادٍ أيُوبَ وَمَعْنَاهُ. 

(حدثنا ابن المصفى): هو محمد بن المصفى بن بهلول القرشي صدوق لَه أوهام وكان يدلس (أخبرنا الزبيدي): 
بالزاي والموحدة مصغراً هو محمد بن الوليد بن عامر الزبيدي ثقة ثبت (بإسناد أيوب ومعناه): أي معنى حديثه. 

كن حدثنا مُحمَّدُ بن كَثِير قال أنبأنا سْفْيَانُ عنْ أبي الرُبيْرٍ عن جَابِر قال قال رَسُولٌ الله يكللة: : امَنْ دْعِيَ 
َلْيْحِبْ فإنّ شَاءَ طَعِمَ » وَإِنْ شَاءَ تَرَك؛. 

(فإن شاء طعم): بفتح.الطاء وكسر العين أي أكل (وإن شاء ترك): فيه دليل على أن نفس الأكل لا يجب على 
المدعو في عرس أو غيره وإنما الواجب الحضور وهو مستند من لم يوجب الأكل على المدعوء وقال الأمر في قوله 
يك فإن كان مفطراً فليطعم للندب . قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه. 

ددس - حدئنا مُسَدَّدْ قال أخبرنا دُرْسْتُ بن زيَادِ عن أبَانَ بن طَارِقٍ عن طَارِقٍ عن نَافِعٍ قال قال عَبْدُ اله بن 
عمّرٌ قال رَسُولٌ الله يَكلل: مَنْ دُعِيَ فلم يُجِبْ فَقَدْ عَصَى الله وَرَسُولَهُ وَمَنْ دَخَلَ عَلَى غَيْر دَهْوَةِدَخَلَ سَارِقا وَخَرَجَ مُغِيرأ». 

قَالَ أَبُو دَاودَ: أبَانُ بن طَارِقٍ مَجْهُول. 

(أخبرنا درست): بضم الدال والراء المهملتين وسكون السين المهملة بعدها مثناة ضعيف من الثامنة (فقد عصى 
الله ورسوله): احتج بهذا من قال بوجوب الإجابة إلى الدعوة لأن العصيان لا يطلق إلا على ترك الواجب (ومن دخل 
على غير دعوة): أي للمضيف إياه (دخل سارقاً وخرج مغيراً): بضم الميم وكسر الغين المعجمة اسم فاعل من أغار 
يغير إذا نهب مال غيره؛ فكأنه شبه دخوله على الطعام الذي لم يدع إليه بدخول السارق الذي يدخل بغير إرادة المالك؛ 
لأنه اختفى بين الداخلين» وشبه خروجه بخروج من نهب قوماً وخرج ظاهراً بعد ما أكل بخلاف الدخول فإنه دخل 
مختفياً خوفاً من أن يمنع. وبعد الخروج قد قضى حاجته فلم يبق له حاجة إلى التستر. 

وقال في المرقاة: والحاصل أنه بَلةِ علم أمته مكارم الأخلاق البهية ونهاهم عن الشمائل الدنية» فإن م إجابة 
الدعوة من غير حصول المعذرة يدل على تكبر النفس والرعونة وعدم الألفة والمحبة. والدخول من غير دعوة يشير إلى 
حرص النفس ودناءة الهمة وحصول المهانة والمذلة. فالخلق الحسن هو الاعتدال بين الخلقين المذمومين انتهى. 

وقال الشيخ عبد الحق الدهلوي: دخل سارقاً لدخوله بغير إذن صاحب البيت» فكأنه دخل خفية وخرج مغيراً من 
الإغارة إن أكل أو حمل شيئاً معه. لأنه لما كان بغير إذن المالك كان في حكم الغصب والغارة انتهى. قال المنذري: 
في إسناده بان بن طارق البصري» سكل عنه أبو زرعة الرازي فقال شيخ ممجهول؛ وقال أبو أحمد بن عدي ولبان بن 
طارق لا يعرف إلا بهذا الحديث؛ وهذا الحديث معروف به وليس له أنكر من هذا الحديث . وفي إسناده أيضاً درست بن 
زياد ولا يحتج بحديثه؛ ويقال هو درست بن حمزة وقيل بل هما اثنان ضعيفان. 

5 حدثنا الْمَْنِيْ عن مَالِكِ عن ابن شِهَابٍ عن الأعْرَج عن أبي هُرَبْرَ َه أنَّهُ كان يَقُولُ: «شَبٌ الطّعَام طَمَامُ 
الوَلِمَةِ يُدْعَى لها الأَعْنِياءُ وَيبْرَكُ المَسَاكِينُ» وَمَنْ لَمْ يَأت الذَعْوَة فَقَدْ عَصَى الله وَرَسُولَةُ». 

(شر الطعام طعام الوليمة» يدعى لها الأغنياء. ويترك المساكين): الجملة صفة الوليمة. 

قال القاضي: وإنما سماه شراً لما ذكر عقيبه فإنه الغالب فيهاء فكأنه قال شر الطعام طعام الوليمة التي من شأنها 
هذاء فاللفظ وإن أطلق فالمراد به التقييد بما ذكر عقيبه. 

قال الطيبي: اللام في الوليمة للعهد الخارجيء وكان من عادتهم مراعاة الأغنياء فيها فيدعوا الأغنياء ويتركوا 
الفقراء. وقوله يدعى إلخ استئناف بيان لكونها شر الطعام (ومن لم يأت الدعوة): أي من غير معذرة. قال المنذري: 
*4!- صَححِيِصٌ : مسلم (140) وأبن ماجه (1901) وأحمد (14790) . 
01١‏ ”- ضَعِيِفٌ : تفرد به المصنف. 


و« 


دكضدة صَحِيح : البخاري (0177) ومسلم )١4175(‏ وابن ماجه )١184117(‏ وأحمد (/الا) . 
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وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي موقوفاً أيضاً وأخرجه مسلم من حديث ابن عياض عن أبي هريرة انتهى. 

قلت: أخرج مسلم من طريق ثابت بن عياض الأعرج أنه يحدث عن أبي هريرة أن النبي يَلِْةِ قال «شر الطعام طعام 
الوليمة يمنعها من يأتيها ويدعى إليها من يأباهاء ومن لم يجب الدعوة فقد عصى الله عز وجل ورسوله' انتهى. 

وقد تقرر أن الحديث إذا روي موقوفاً ومرفوعاً حكم برفعه على المذهب الصحيح والله أعلم. 

؟ ‏ باب في استحباب الوليمة عند التكاح 

قد اختلف السلف في وقتها هل هو عند العقد أو عقبه أو عند الدخول أو عقبه أو يوسع من ابتداء العقد إلى انتهاء 
الدخول على أقوال. 

فال النووي: اختلفواء فحكى القاضي عياض أن الأصح عند المالكية استحبابها بعد الدخول» وعن جماعة منهم 
عند العقد. وعن ابن جندب عند العقد وبعد الدخول. 

قال السبكي: والمنقول من فعل النبي يَف أنها بعد الدخول انتهى. وفي حديث أنس عند البخاري وغيره التصريح 
بأنها بعد الدخول لقوله «أصبح عروساً بزينب فدعا القوم؛ كذا في النيل. قلت: قال الحافظ: وقد ترجم عليه البيهقي في 
وقت الوليمة. 

7/4" حدثنا مُسَدَدُ وَقُتَيْبَةٌ بن سَِيدٍ قالاً أخبرنا حَمَادٌ عن نابت قال: «ذُكِرَ تَرْوِيجُ زَيْنَبَ بنْتِ جَخْش عِنْدَ 
نس بنٍ مَالِكِ فقالَ: «ما رَأَيْتُ رَسُولَ الله يكل أولَمَ عَلَى أحَدٍ مِنْ نِسَائِهِ ما أولم عَلَيَا أولَمَ بشَاقِه. 

(قال ذكر): بصيغة المجهول (فقال): أي أنس (ما رأيت رسول الله يك أولم على أحد من نسائه ما أولم عليها): 
أي زينب يعني مثل ما أو قدر ما أولم وما إما مصدرية أو موصولة؛ والمعنى أولم على زينب أكثر مما أولم على نسائه 
شكراً لنعمة الله إذ زوجه إياها بالوحي كما قاله الكرماني. أو وقع اتفاقاً لا قصداً كما قاله ابن بطالء أو ليبين الجواز كما 
قاله غيره (أولم بشاة): استئناف بيان أو فيه معنى التعليل. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

14-. حدثنا حَامِدٌ بن يَحْبَى قال أخبرنا سُفْيَانُ قال أخبرنا وَائْلُ بن دَاوُدَ عن ابنِهِ بَكْر بن وَائْل عن الزّهْرِيّ 

(أولم على صفية بسويق وتمر): وفي الصحيحين أنه يكل أولم على صفية بالحيس المتخذ من التمر والأقط 
والسمن». 

قال في المرقاة: وجمع بأنه كان في الوليمة كلاهما فأخبر كل راو بما كان عنده. قال المنذري: وأخرجه الترمذي 
والنسائي وابن ماجه. وقال الترمذي غريب. 

أي في كم يوماً يستحب الوليمة. 

6 حدئثنا محمد بن المَثَمم قال أخبرنا عَفّانُ بنُ مُسْلِمِ قال حدثنا هَمّامٌ قال أخبرنا قََادَهُ عن الْحَسَنِ عن 
عَبْدٍ لله بن مُنْمانَ اللَقَفِيَ عن رَجُل أَعْوَرَ مِنْ نَقِيفٍ كان يُقَالَلَهُ مَغرُوفاء أي يُثْتَى عَلَيْهِ خَيْرا؛ إِنْ لم يكن اسمه رَهَير 
بن عُنْمِانَ فلا أذْري ما اسْمُه أنَّ النبيّ كي قال: «الْوَلِيمَةُ أوّلُ يَوْم حَق وَالنَانِي مَعْرُوفٌء وَالْيَوم النََلِت سَمْعَة وَرِيّاً. 

قال قََادة. وحدّئني رَجَلٌ أنَّ سَعِيدَ بن المُسَبّبٍ دُعِيَ أوَّلَ يَوْم فأَجَابَ وَدُعِيَ الْيّوْمَ النّاني فأجَابَء وَدْعِيَ الْيَوْم 
النَّلِتَ كلم يُجِبْ وَقالَ: أهلُ سْمْعَةٍ وَريَاِ. 

(يقال له معروفاً): ليس المراد أنه يدعى باسم معروف كما هو المتبادر ولذا فسره بقوله أي يثني عليه خيراً. 

1ه صَحِبح : البخاري (41/41) ومسلم )١4178(‏ وابن ماجه (1908) . 


01 صَحِيِحٌ : البخاري )*1/١(‏ ومسلم )١1856(‏ والترمذي (موء كك 16الاكء «وهلء 1855) والنسائي (/241. 5545 5945 
2840-8 ) وابن ماجه (19409. 2.1921 1/5؟؟) وأحمد (119041. (1194. آلاتلك/ )١15508‏ . 


6/ا"- ضَعِيفك : أحمد (19815) . 
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قال السندي: قوله معروفاً الظاهر الرفع أي يقال في شأنه كلام معروف. انتهى. وقال في الخلاصة: زهير بن عثمان 
الثقفي صحابي له حديث,. وعنه الحسن البصري وغيره: قال البخاري لا تصح صحبته انتهى. 

وفي التقريب: زهير بن عثمان الثقفي صحابي له حديث في الوليمة انتهى (الوليمة أول يوم حق): أي ثابت ولازم 
فعله وإجابته أو واجبء وهذا عند من ذهب إلى أن الوليمة واجبة أو سئة مؤكدة فإنها فى معنى الواجب قاله القاري 
(والثاني معروف): أي الوليمة اليوم الثاني معروف. وفي رواية الترمذي: «طعام يوم الثاني سنة؛ (واليوم الثالث سمعة): 
بضم السين (ورياء): بكسر الراء أي ليسمع الناس وليرائيهم. 

وفي الحديث دليل على مشروعية الوليمة اليوم الأول وهو من متمسكات من قال بالوجوبء. وعدم كراهتها في 
اليوم الثاني لأنها معروف والمعروف ليس بمنكر ولا مكروه وكراهتها في اليوم الثالث لأن الشيء إذا كان للسمعة والرياء 
لم يكن حلالا (دعي أول يوم فأجاب): لأن الوليمة أول يوم حق (ودعي اليوم الثاني فأجاب): لأن الوليمة اليوم الثاني 
معروف وسنة (وقال أهل سمعة ورياء): بالرفع خبر مبتدأ محذوف أي الداعون اليوم الثالث أهل سمعة ورياء. قال 
المنذري: وأخرجه النسائي مسنداً ومرسلاً. 

45 حدثنا مُسْلِمُ بن إبراهِيمَ قال أخبرنا هِشَامٌ عن قَنَادَة عن سَعِيدٍ بن المُسَبّب بِهَذِِ الْقِضَّةٍ قال: «فَدْعِي 
الَوْم الَّلِتَ فلَمْ يُجِبْء وَحَصَبَ الرَسُولَ». 

(فلم يجب وحصب الرسول): أي رماه بالحصى. قال السندي: أي رجمه بالخصباء. 

وأخرج ابن أبي شيبة من طريق حفصة بنت سيرين قالت: «لما تزوج أبي دعا الصحابة سبعة أيام؛ فلما كان يوم 
الأنصار دعا أبيّ بن كعب وزيد بن ثابت وغيرهما فكان أبى صائماً فلما طعموا دعا أبى». 

وأخرجه عبد الرزاق وقال فيه ثمانية أيام. وقد ذهب إلى استحباب الدعوة إلى سبعة أيام المالكية كما حكى ذلك 
القاضي عياض عنهم. 

وقد أشار البخاري إلى ترجيح هذا المذهب فقال باب إجابة الوليمة والدعوة ومن أولم سبعة أيام؛ ولم يوقت 
النبي يل يوماً ولا يومين انتهى كذا في النيل. 

قال الحافظ في الفتح: وقد وجدنا لحديث زهير بن عثمان شواهد فذكرها ثم قال: وهذه الأحاديث وإن كان كل 
منها لا يخلو عن مقال فمجموعها يدل على أن للحديث أصلاً. 

وقد وقع في رواية أبي داود والدارمي في آخر حديث زهير بن عثمان قال قتادة: بلغني عن سعيد بن المسيب أنه 
دعي أول يوم إلخ قال فكأنه بلغه الحديث فعمل بظاهره إن ثبت ذلك عنه. وقد عمل به الشافعية والحنابلة. 

قال التووي: إذا أولم ثلاثاً فالإجابة في اليوم الثالث مكروهة؛ وفي الثاني لا تجب قطعاً ولا يكون استحبابها فيه 
كاستحبابها في اليوم الأول انتهى. قال المنذري: قال أبو القاسم البغوي: ولا أعلم لزهير بن عثمان غير هذا. وقال أبو 
عمر النمري: في إسناده نظر يقال إنه مرسل وليس له غيره: وذكر البخاري هذا الحديث في تاريخه الكبير في ترجمة 
زهير بن عثمان وقال ولا يصح إسناده ولا نعرف له صحبة. 

وقال ابن عمر وغيره عن النبي ك: «إذا دعي أحدكم إلى الوليمة فليجب ولم يخص ثلاثة أيام ولا غيرها» وهذا أصح. 
وقال ابن سيرين عن أبيه لما بنى بأهله أولم سبعة أيام ودعى في ذلك أبيّ بن كعب فأجابه. 
2 باب الإطعام عند القدوم من السفر 

17 حدثنا عُفْمَانُ بن أبي شَيْبَةَ قال أخبرنا وَكيعٌ عن شُعْبَة عن مُحَارِب بن دِثَارٍ عن جَابِر قال: «لَمَا قَِم 
النْئ كله المَدِيئةَ َحَرَ جَزوراً أو بَقَرَة. 

(لما قدم النبي يك المدينة نحر جزوراً): الجزور البعير ذكراً أو أنثى واللفظ مؤنث (أو بقرة): شك من الراوي. 
والحديث يدل على مشروعية الدعوة عند القدوم من السفر ويقال لهذه الدعوة النقيعة مشتقة من النقع وهو الغبار. 
والحديث سكت عنه المنذري. 
<< 7045- ضَعهِيففٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه . 


و 


اام صحيح : البخاري (7089) وأحمد (17801) . 


سح كد د سس 





باب ما جاء في الضيافة 


انا .حدا ل عن تاك عن جيل التي م لي شرن نين شوك ل قا «مَنْ كَانَّ 
يُؤْمِنُ بالله وَالْيَوْ م الآخر فَلْيكُمْ ضَبْفَه جَائِرَئهُ يَوْمُهُوَلَيْلنهُ الضَيَافة ثَلآنَهُ يام وَمَا بَعدَ ذَلِكَ فَهُوَ صَدَقَة وَلا يَحِلَ لَه 


أنْ يَنْوِيَ عِنْدَهُ حَنَى يُخرجه». 
قَالَ أثو دَاودَ: قرىء عَلَى الْحَارث بن مَسْكِينٍ وَأَنا شَاهِدٌ أخبركم أَشْهَبُ ب قال: «وَسْيِلَ مَالِكْ عن قَوْلٍ النَِّيّ 
6له: جَائرهُ َم َيِل قال [فقال] بُكُرمًه وَينُْه ويَْفطه بَؤما وَل [بَوْمْولَبةً] وتَلانهُ ليم ضِبَاقةه. 
(فليكرم ضيفه): : الضيف القادم من السفر النازل عند المقيم؛ وهو يطلق على الواحد والجمع والذكر والأنتى 
(جائز ته يومه وليلته الضيافة ثلاثة أيام): قال السهيلي: روى جائزته بالرفع على الابتداء وهو واضح وبالنصمب على بدل 
الاشتهال لي ترم سائرن» يرما وليل ذا في الف 
قال في النهاية: أي يضاف ثلاثة أيام فيتكلف له في اليوم الأول ما اتسع له من بر وألطافء ويقدم له في اليوم 
الثاني والثالث ما حضر ولا يزيد على عادته ثم يعطيه ما يجوز به مسافة يوم وليلة وتسمى الجيزة وهو قدر ما يجوز به 
المسافر من منهل إلى منهل (وما بعد ذلك فهو صدقة): أي معروف إن شاء فعل وإلا فلا (ولا يحل له): أي للضيف (أن 
يثوي): بفتح أوله وسكون المثلثة وكسر الواو من الثواء وهو الإقامة أي لا يحل للضيف أن يقيم (عنده): أي عند مضيفه 
(حتى يحرجه): بتشديد الراء أي يضيق صدره ويوقعه في الحرج والمفهوم من الطيبي أنه بتخفيف الراء حيث قال 
والإحراج التضييق على المضيف بأن يطيل الإقامة عنده حتى يضيق عليه. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي وابن ماجه. 
وروى أبو داود أنه سئل مالك عن قول رسول الله يلِِ: جائزته يوم وليلة» فقال يكرمه ويتحفه ويحفظه يوم وليلة 
وثلاثة أيام ضيافة. هذا آخر كلامه. 
وفيها للعلماء تأويلان آخران أحدهما يعطيه ما يجوز به ويكفيه في سفره يوم وليلة يستقبلها بعد ضيافته» والثاني 
جائزته يوم وليلة إذا اجتاز به وثلاثة أيام إذا قصده انتهى كلام المنذري (فقال يكرمه): قيل إكرامه تلقيه بطلاقة الوجه 
ولعبيل كراه رو القيام يفيه ف خدمتم (ويتعقه. : بضم أوله من باب الافعال والتحفة بضم التاء وسكون الحاء ويضم 
الحاء أيضاً البر واللطف وجمعه تحف. وقد أتحفته تحفة وأصلها وحفة . كذا في القاموس (وثلاثة أيام ضيافة): واختلفوا 
هل الثلاث غير الأول أو يعد منها وقد بسط الكلام فيه الحافظ ابن حجر في الفتح من شاء الاطلاع فليرجع إليه. 
حفس حدئنا ُوسي بن إشتايل وَمْحْهُ بن مَْبُوب فالا اخبرنا حل عن حَاصِم عن أبي صَالح عن أبي 
هرَيْرَةَ أنَّ الي كل قال: «الضُيَافة تأنه آَم فَمَا سِوَى ذَلِكَ فَهْوَ صَدَقَ 
(فما سوى ذلك فهو صدقة): امعد يجين جارد على العلات لجان أن الى الها وات مإ اراد 
بتسميته صدقة التنفير عنه لأن كثيراً من الناس خصوصاً الأغنياء يأنفون غالباً من أكل الضدقة انتهى. والحديث سكت 
عنه المنذري. 
لضا ب سر لعي واس ار لج وم الو يمَةَ قال قال 
رَسُولَ الله يكلل: «لَبْلَهُ الضَيْفٍِ > حَقْ عَلَى كُلْ مُسْلِمء فَمَنْ | صبَحَ بِفِنائِهِ فَهُوَ عَلَِهِ دين إنْ شَاءَ اقْتَضَىء » وَإِنْ شَاء تَرَك). 
(ليلة الضيف حق على كل مسلم) وفي رواية أحمد اليل الضيف واجبة علي كل مسلم؛ (من أصيح بفنتهه: 
كتير لقاتوة كدياب التون معلاودا وهو المتسع أمام الم ا الدار جمعه أفنية أي فالذي أصبح 
المقام (إن شاء): أي اليف (اقتضى): أي طلب حقه. 
1 صَحِيحٌ : البخاري )1١15(‏ ومسلم (18) والترمذي (18717. 1938) وابن ماجه (7717) وأحمد (19970) . 
4 حَسَن صَحِيح : أحمد (0/415 . 
8/6 صَحِيحٌ : أحمد (17941) . 
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قال السيوطي: أمثال هذا الحديث كانت في أول الإسلام حين كانت الضيافة واجبة وقد نسخ وجوبهاء وأشار إليه 
أبو داود بالباب الذي عقده بعد هذا. انتهى. 

قال الإمام الخطابي: وجه ذلك أنه رآها حقاً من طريق المعروف والعادة المحمودة ولم يزل قرى الضيف وحسن 
القيام عليه من شيم الكرام وعادات الصالحين ومنع القرى مذموم على الألسن وصاحبه ملومء وقد قال يلِ: دمن كان 
يؤمن بالله واليو م الآخر فليكرم ضيفه» انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 


4ف دخدننا نسَدة اخبرنا يشت عن شنبة بدني ابو خودي عن سيد ين أبي المهاجر عن المفتام .بي 
كَربمَة رَضِيَ الله عَنْهُ قال قالَ رَسُولْ الله لة: «أيُمَا رَجُلٍ أضَافَ [ضَافَ] قَوْماً فأضبّح الصّيِفٌ مَحْرُوماً فإنَ نَضرَهُ حَق 
على كُلْ مُسْلِم حَتّى يَأخُذٌ ب بِرَى يقرا َب اليل من رَرْعِِ وَمَاله. 

(حدلني أبو الجودي): ؛ بضم الجيم وسكون الواو مشهور بكنيته واسمه الحارث بن عمير ثقة (أيما رجل ضاف 
قوماً): أي نزل عليهم ضيفاً . وفي بعض النسخ أضاف من باب الإفعال (فأصبح): أي صار (الضيف محروماً): الضيف 
مظهر أقيم مقام المضمر اشعاراً بأن المسلم الذي ضاف قوماً يستحق لذاته أن يقرى فمن منع حقه فقد ظلمه؛ فحق لغيره 

من المسلمين نصره قاله الطيبي (حتى يأخذ بقرى ليلة): بكسر القاف أي بقدر أن يصرف في ضيافته في ليلة في 

المصباح: قربت الضيف أقريه من باب رمى قرا بالكسر والقصر والاسم القراء بالفتح والمد انتهى. 

وفي مجمع البحار قرا بكسر القاف مقصوراً ما يصنع للضيف من مأكول أو مشروب. والقراء بالمد وفتح القاف 
طعام تضيفه به انثهى (من زرعه وماله): توحيد الضمير مع ذكر القوم باعتبار المنزل عليه أو المضيف وهو واحد. قال 
الإمام الحافظ الخطابي: يشبه أن يكون هذا في المضيطر الذي لا يجد ما يطعمه ويخاف التلف على نفسه من الجوع. 
فإذا كان بهذه الصفات كان له أن يتناول من مال أخيه ما يقيم به نفسه. فإذا فعل ذلك فقد اختلف الناس فيما يلزم له 
فذهب بعضهم إلى أنه يؤدي إليه قيمته. وهذا أشبه بمذهب الشافعي. 

وقال آخرون لا يلزمه له قيمة» وذهب إلى هذا القول نفر من أصحاب الحديث واحتجوا بأن أبابكر الصديق حلب 
لرسول الله وق لبناً من غنم لرجل من قريش له فيها عبد يرعاها وصاحبها غائب فشرب رسول الله يل وذلك في مخرجه من 
مكة إلى المدينة . واحتجوا أيضاً بحديث ابن عمر أن النبي يَلِِ قال «من دخل حائطاً فليأكل منه ولا يأخذ منه خبنة». 

وعن الحسن أنه قال (إذا مر الرجل بالإبل وهو عطشان صاح برب الإبل ثلاثاً فإن أجاب وإلا حلب وشرب». 

وقال زيد بن أسلم: #ذكروا الرجل يضطر إلى الميتة وإلى مال المسلم فقال يأكل الميتة» وقال عبد الله بن دينار 
ابأكل الزجل نال الرجل المتلم فقال ديد .ما أت أن الميبة عسل إذا اضطر (لبها ولا يحل له ال الحسيلم؟ التي 
كلامه. قال المنذري: ذكر البخاري أن سعيد بن المهاجر سمع المقدام انتهى. 


مدومم 2 


نكس - حدثنا قُتيَةٌ بن سَعِدٍ قال أخبرنا اللَتُ عن يَزِيدَ بن أبي حب عن أبي الْحَيْرِ عن عُفْبَة بن عَامِرٍ أله 
قال: «قُلْنَا: بَا يا رَسُولَ الله إِنّكَ َبََِْافَتُِْ قوم قلا [هَمَا] يَْرُوتَنَاه فمَا َرَى؟ فقال لَنَا رَسُولُ الله يكي: إنْ نَرَلتُمْ بقَوْمٍ 
موا لَكُمْ با ينبِي للطَيْفٍ ذَابَلُوا فإن لَمْ ُو مَخذُوامِنْهُمْحَنَّ الصَِفٍ الذي يَفِي لَهُمْ». 

قَالُ لبو داود: وَهذِِ حجّةلِلرَجُلٍ يَأحْدُ الشَّيْءَ إذَا كَانَ لَهُ حَفا. 


(إنك تبعثنا): أي وفداً أو غزاة (فلا يقروننا): بفتح الياء أي لا يضيفوننا (فما ترى): من الرأي أي فما تقول في 
أمرنا (بما ينبغي للضيف): أي من الإكرام بما لا بد منه من طعام وشراب وما يلتحق بهما (فخذوا منهم حق الضيف 
الذي ينبغي لهم): أي للضيف وهو يطلق على الواحد والجمع والموصول صفة للحق قال النووي: حمل أحمد والليث 
الحديث على ظاهرة وتأوله الجمهور على وجوه أحدها أنه محمول على المضطرين فان ضيافتهم واجبة وثانيها أن معناه 
أن لكم أن تأخذوا من أعراضكم بألسنتكم وتذكروا للناس لومهم قلت: وما أبعد هذا التأويل عن سواء السبيل قال: 
١هلا-‏ ضَعِيتٌ : أحمد (017941 . 


نكضة صَحِبحٌ : البخاري (7171) ومسلم (17717) والترمذي )١6849(‏ وابن ماجه (951/7) وأحمد (11494) . 
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وثالثها أن هذا التأويل باطل لأن الذي ادعاه المؤول لا يعرف قائله» ورابعها أنه محمول على من مر بأهل الذمة الذي 
شرط عليهم ضيافة من يمر بهم من المسلمين» وهذا أيضاً ضعيف لأنه إنما صار هذا في زمن عمر بن الخطاب رضي 
لله تعالى عنه كذا في المرقاة. قلت: التأويل الأول أيضاً ضعيف لأنه مما لم يقم عليه دليل ولا دعت إليه حاجة. 
ولبطلان التأويل الثالث وجه اح وهر أن اتسي ا قريطة ب لاسي د سل لقان أو ا ين السو ير 


إلا بدليل ولم يقم ها هنا دليل على تخصيص هذا الحكم بزمن النبوة» وليس فيه مخالفة للقواعد الشرعية؛ لأن مؤنة 
العا مد كريها بذ ارت لاز العفيت لكل نازل عليمة فللتازل المطالبة بهذا م ام 0 


عَتَدُوأ عله بل ما أتدَى عَلنك4 [البقرة: 14]. 

7 . لكن ذهب البعض إلى وجوبها لأمؤرء الأول إباحة العقوبة 
بأخذ المال لمن ترك ذلك؛ وهذا لا يكون في غير واجب. والثاني قوله «فما سوى ذلك صدقة» فإنه صريح أن ما قبل ذلك: 
غير صدقة بل واجب شرعاًء والثالث قوله ين «ليلة الضيف حق» وفي رواية «ليلة الضيافة واجبة» فهذا التصريح 
بالوجوب. والرابع قوله يَكِةِ «فإن نصره حق كل مسلم» فإن هذا وجوب النصرة وذلك فرع وجوب الضيافة وهذه الدلائل 
تقوي مذهب ذلك البعض وكانت أحاديث الضيافة مخصصة لأحاديث حرمة الأموال إلا بطيبة الأنفس والتفصيل في 
بس ل ل ل ا ل 

- باب نسخ الضيف يأكل من مال غيره 

0/60" حدثنا أَحْمَدُ د ا ع سل الالو ا 
عِكْرمَةَ عن ابن عَبّاسٍ قال: ««لا تأكلُوا أ: نولم بتكم بال الأ أن كو جار عن قرَاض ك4 [الساء: 4 فَكَانَ 
الرَجُلُ يُْرَجُ أن يَأكُلَ عِنْدَ أحَدٍ مِنَ النّاسٍ بَعْدَمَا َرَلَتْ هذه الآيَةٌ ف ذَلِكَ الآبَهُ [بالآية] ] التي في الثور, فقال: 
إل ل ل انم - إلى قَوْلِهِ 0 ]١‏ كان الرَّجْلُ - تي القعي يلعو لجل ين 
هله إِلَى الطَعَام؛ قال: ني لأ جْنّحُ أن آكل مِنُْ وَالنَجَنْحُ الْحَرَجُ. رَح. وَيَه يَقُولُ المشكِينٌ أحَنٌ به ني فأَجِلّ في ذَلِكَ أنْ 
يَأكُنُوا مما ذكِرَ اشم الله ملك رأعاة طَعَامُ أل الْكتَاب». 

أي نسخ حرمة الضيافة؛ فإن الضيف كما جاء صفة جاء مصدراً أيضاً . قال في القاموس ضفته أضيفه ضيفاً 
وضيافة بالكسر نزلت عليه ضيفاً (في الأكل من مال غيره): أي هذا الباب منعقد لإثبات أن الضيافة في الأكل من مال 
غيره التي كانت محرمة بآية النساء الآني ذكرها قد صارت منسوخة بآية النور الآتي ذكرها أيضاًء واعلم أن هاهنا أربعة 
نسخ أحدها هي التي مرّ ذكرها والثانية باب نسخ الضيف يأكل من مال غيره؛ وهذه النسخة والنسخة الأولى متقاربان» 
والثالئة باب ما جاء في نسخ الضيف في الأكل من مال غيره إلا بتجارة» وهكذا في نسخة الخطابي من رواية ابن داسة» 
فقوله في نسخ الضيف أي في نسخ حرمة الضيافة وقوله إلا بتجارة وإن لم تذكر في النسختين السابقتين لكنها مرادة بلا 
شبهة؛ فالنسخ الثلاث في المال واحد والنسخة الرابعة باب نسخ الضيق في الأكل من مال غيره؛ والمراد بالضيق الحرمة 
3 نر ع الور مس وف الود ام ا من النسخ الثلاث 

لسابقة لأن الحرمة في هذه النسخة مطلقة غير مقيدة بالضيافة بخلاف النسخ المتقدمة فإن الحرمة في جميعها مقيدة 
السافة نا انسح مي لذي مي مها نيت قاد ااا اما لاف سا. الس لمق كما ميك علو 
شاء الله تعالى» فهذه النسخة أولى النسخ المذكورة كلها. كذا أفاد بعض الأماجد في تعليقات السنن. 

وقال بعض الأعاظم: وأما قوله باب نسيخ الضيف في الأكل من مال غيره؛ ففيه حذف المضاف وهو الحكم فحق 
العبارة باب نسخ حكم الضيف في الأكل من مال غيره وهو المنع المستفاد من قوله تعالى لا تَأْكُلْوَ 2 
يَدِنَحكُم بطل إِلَّ أن تكرت يحصدره عن راض مك4 لأن الآية عند ابن عباس ومن تبعه تدل على أن أكل مال الغير 
لا يجوز بوجه من الوجوه إلا أن تكون تجارة عن تراض منهم. فالتجارة بالتراضي هي الصورة المستثناة غير منهي عنها خاصة 
لاغيرها فدخل في الأكل المنهي عنه أكل الضيف والغنى من بيوت الغير من دون التجارة فنسخ الله عز وجل ذلك الحكم 


مه« 


706 خسن : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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بقوله تعالى ولا عَك أَنفْيِحُمْ أن 08 أ ين بيتك إلى قوله أََْائا4 [التور: ]١‏ فرخص لهم في الأكل في هذه الصور 
المذكورة في الآية التي ليست فيها تجارة . هذا إن صح هذه النسخة وإلا فالأظهر أن قي هذه الترجمة تصحيفاً من بعض 
النساخ والصحيح باب نسخ الضيق في الأكل من مال غيره كما في بعض النسخ وهو الذي لا غبار عليه والله أعلم 
انتهى. 

(قال): ابن عباس في تفسير قوله تعالى الذي في النساء ايكيا لذت ءَامنُوأ لا تَأكُلوًا أنَولمٌ يكم 

بَطِلٌّ4 [النساء :4 يعني بالحرام الذي لا يحل في الشرع كالربا والقمار والغصب والسرقة والخيانة وشهادة الزور وأخذ 
ساد سين لكاي ومو ,وان خض الأحل بال وم عند تسيا على خبره من دي التصرفات الوائدا حل 
وجه الباطل لأن معظم المقصود من المال الأكل. وقيل يدخل فيه أكل مال نفسه بالباطل ومال غيره. أما أكل ماله بالباطل فهو 
إنفاقه في المعاصي وأما أكل مال غيره فقد تقدم معناه وقيل يدخل في أكل المال بالباطل جميع العقود الفاسدة؛ قاله الخازن. 

00 المتكرر أخرج ابن ابي ي حاتم والطبراني بسند صحيح عن ابن مسعود في قوله ييه 
الذرح ءَامَيا لا ة تَأكُلرًا انوكم + بيْنَحكُم بِلنَطِلٍ» قال «أنها محكمة ما نسخت ولا تنسخ إلى يوم القيامة» ٠‏ وأخرج 
ابن جرير وابن أبي حانم عن السديي في الي قال دأا أكلهم أموالهم بتهم بلاطل فلزن واقماروابخنى والظلم الا 
تكون تجارة فليرب الدرهم ألفاً إن استطاع» وأخرج ابن جرير عن عكرمة والحسن في الآية قال كان الرجل يتحرج أن 
يأكل عند أحد من الناس بعد ما نزلت هذة الآ فسخ ذلك ذلك بالآبة العي في الغور يا شك ل 0 
بُبُنِحكُمْ4 الآية انتهى كلام السيوطي. 

وفي الخازن: قيل لما نزلت «لا تأ أكُلوًا أَنَولمُم يَنْنَكُم كم آَل قالوا لا يحل لأحد منا أن يأكل عند أحد 
فأنزل الله تعالى #َلَا عَك أنشْيِحٌ أن كوأ من بُبُونِحكُْ 4 «إِلَآ أن تكورت يصدرة» [النساء: 14]: أي إلا أن تكون 
التجارة تجارة قاله النسفي عن ناض 44-3 : هذا الاستثناء منقطع» ؛ لأن التجارة عن تراض ليست من جنس أكل المال 
بالباطل فكأن إلا ها هنا بمعنى لكن يحل أكله بالتجارة عن تراضء يعني بطيبة نفس كل وأحد منكم وقيل هو أن يخير 
كل واحد من المتبايعين صاحبه بعد البيع فيلزم وإلا فلهما الخيار ما لم يتفرقا والله أعلم. 

وبيان مقصود الباب أنه لما نزل قوله تعالى «لا تأ حُلوًا أنَوْلَكُ ينِنَكُم بالطل إل أن تكرت يحدرهٌ عن راض 
ك4 حرم بذلك أكل الرجل من مال غيره مطلقاً إلا بتجارة صادرة عن تراضء فقد وقع بسبب تلك الحرمة ضيق على 
المكلفين في الأكل من مال غيره قال ابن عباس (فكان الرجل يخرج) : من باب التفعيل أي يحسب الرجل الوقوع في 
الحرج والإئم وكان*يجتنب (أن يأكل عند أحد من الناس) : سواء كان مسلماً أو كتابياً أو غيرهما وسواء كان ذلك الطعام 
مما ذكر عليه اسم الله أو لم يكن . وذلك (بعد ما نزلت هذه الآية): الكريمة التي في النساء.وهي قوله تعالى «لا تَأَكُلُوا 
ولك يَنْنَحكُم بالطل » الآية لأنها حرمت الأكل من مال الغير إلا بتجارة عن تراض. 

وأخرج ابن جرير وابن المنذر وابن ن أبي حاتم والبيهقي عن ابن عباس قال «لما نزلت 9 يكأيَهَا أربت ءامثوأ لا 

تَأَكُلُوا أَمَولَكُم بَدِنَحكُم بِالبطِل» قال المسلمون إن الله قد نهانا أن نأكل أموالنا بيننا بالباطل والطعام هو من أفضل 
اي لل الع و ار ا ل ا 
عند أحدء فكف الناس عن ذلك. فأنزل الله «لَّسَ عل الأَمئئن حَرْج» [النور: ]1١‏ الآية» انتهى (فنسخ ذلك): أي الحكم 
الأؤرتهية السسسطبرة وقالوا لا عل لأجد نبا اند ياكل عو عرد اجو أو نتم ذلك أي الضين الذي كان قد تصيل لي 
الأكل من مال غيره بسبب نزول الآية المذكورة (الآية): بالرفع فاعل نسخ (التي في النور فقال): الله تعالى في تلك الآية 
التي في النور «إتنى عَلبِحَكُم جْمَاحٌ أن ناكلا و شرن إلى فول : أو أضنئاً»: ليست التلاوة هكذاء فهذا النقل 
الذي فى الكداض إنا عن تقل بالتتجتى ١‏ لفك وتجاء لخت ميزنا نكا ازع اخراخ؟ : أي لا حرج عليكم 
#أن كا كلُوأ من ريحت » : أي بيوت أولادكم لأركة كر سيا رسعت حك حو وان باكر الار الى اليذه 
رخات الحدين «انتوازيالك لافار عوت زراك لذن زرح عارا عقن والسنه ايفان بت المراة فيك 
السزوج رب بوت بابك و 0 بَبُوتٍ ِخْريم أو بُمُوتِ َحَويك 53 بَيوتِ أعَمِمحٌ أو مود ونا يم 1 
بوت أَخْوْلِكم أو بُيُوتِ كَتكَيِحٌُ أ ما مَلَكَمْر تَكايْحَئد» [النور: .]1١‏ 

قال ابن عباس عني بذلك وكيل الرجل وقيّمه في ضيعته وماشيته لا بأس عليه أن يأكل من ثمرة ضيعته ويشرب 


س] س -1 21 


من لبن ماشيته ولا يحمل ولا يدخر لأَرْ صَّدِبقِحُ4: الصديق هو الذي صدقك في المودة. 

قال ابن عباس : نزلت في الحارث بن عمرو خرج غازياً مع رسول الله يقي وخلف مالك بن زيد على أهله فلما 
لتر ص قار : تحرجت أن آكل من طعامك بغير إذنكء فأنزل الله تعالى هذه الآية. 

والمعنى أنه ليس أن تأكلوا من منازل هؤلاء إذا دخلتموها وإن لم يحضروا من غير أن تتزودوا 
واوا « تبسك تحت جنا ل تسلا كنا جميعًا» : أي مجتمعين أ أَنْبَئاً4 : أي متفرقين نزلت في بني ليث بن 
اوح و الو و اا ا 
من الصباح إلى الرواح» وربما كانت معه الإبل الحفل فلا يشرب من ألبانها حتى يأتي من يشاربه فإذا أمسى ولم يجد 
أحداً أكل. 

وقال ابن عباس: كان الغني يدخل على الفقير من ذوي قرابته وصداقته فيدعوه إلى طعامه فيقول والله لأجنّح أي 
أتحرج أن آكل معك وأنا غني وأنت فقير فنزلت هذه الآية. 

وقيل: نزلت في قوم من الأنصار كانوا لا يأكلون إذا نزل بهم ضيف إلا مع ضيفهمء فرخص لهم أن يأكلوا كيف 
شاءوا مجتمعين أو متفرقينء قاله العلامة الخازن في تفسيره. 

وفي الدر المنثور أخرج ابن جرير وابن المنذر عن عكرمة وأبي صالح قالا: كانت الأنصار إذا نزل بهم الضيف لا 
يأكلون معه حتى يأكل معهم الضيف فنزلت رخصة لهم انتهى. 

قال ابن عباس (كان الرجل يعني الغني): الداعي قبل ما نزلت آية النور وبعد ما نزلت آية النساء (يدعو الرجل): 
الغني المدعو (من أهله إلى الطعام قال): ذلك الرجل الغني المدعو (إني لأجنح): بتشديد الجيم والنون أصله أتجنح 
ا ا أي أرى الأكل من طعامك جناحاً وإثماء وذلك لأجل آية 
النساء (والتجنح الحرج): هذا تفسير من المؤلف أو من بعض الرواة والحرج الضيق» والمرادايه توت الوفوع في الفق 
أي الحرمة والإثم (ويقول): ذلك الرجل المدعو للرجل الغني الداعي أيضا (المسكين أحق به): أي بهذا الطعام (مني): 
نأعط المسكين (فأحو): بصيغة المجهول (في ذلك): أي في قوله تعالى الذي في النور «أن يأكلوا»: : من مال غيرهم 
إذاكان العير مسن ذكر في نهلم الاي يخال كو ذلك الال :(مينا كر اسم ادلب ) : بخلاف ما لم يذكر اسم الله عليه 

فإنه لم يدخل في الحل لكونه باقياً على حرمته كما كان (وأحل): في ذلك (طعام أهل الكتاب): أيضاً أن يؤكل كما أحل 
ا ل ا ا 0 
وأخواتكم وأعمامكم وعماتكم وأخوالكم وخالاتكم وما ملكتم مفاتحه وصديقكم المذكورة في هذه الآية كلها عامة 
شاملة للمفريقين غير مختصة بأحد ما وكذا لفظ كم في بيوتكم الذي أريد به بيوت أولادكم. 

فهذا الباب من متممات الباب الأول ومؤيد لمعناه لأن ظاهر آية النساء يدل على نسخ أكل الضيافة على ما قاله 
ابن عباس فأئبت المؤلف رحمه الله حكم جواز الضيافة بآية النور وجعل حكم آية النساء منسوخاً بآية النور فثبت بذلك 
حكم جواز الضيافة ونسحُ عدم جوازهاء فقول العلامة السيوطي في مرقاة الصعود تحت باب ما جاء في الضيافة» وقد 
نسخ وجوب الضيافة وأشار إليه أبو داود في الباب الذي عقده بعدها انتهى لم يظهر لي معنى كلامه ولم يتضح لي كيف 
يكون الباب الثاني ناسخاً لحكم الباب الأول إلا أن يقال إن الباب الأول فيه حكم وجوب الضيافة والباب الثاني فيه نفي 
الحرج والإثم عن الضيافة فالأمر الواجب ليس من شأنه أن يقال له أن فعله ليس بإثم ولا حرج فثبت بذلك نسخ 
للوجوب. وفي هذا الكلام بعد والله أعلم. قال المنذري: في إسناده علي بن الحسين بن واقد وفيه مقال انتهى. 

لا باب في طعام المتباريين 

فيضن حدئنا هَارُونٌ بن ريد بنِ أبي الرَّرْقَاءِ قال أخبرنا أبي قال أخبرنا جَرِيرٌ بنُ حَازِم عن الرُبَيْر بن خِريتٍ 
قال سَمِعْتُ عِكْرِمَةَ يَقُولُ كَانَ ابنُ عباس يَقُولَ: «إنَّ لبي يك نَهَى عن طَعَام المََُاِيَيْنِ أن يُؤْكلَ». 

قَالَ آئُو داوة: أكثَرُ مَنْرَوَاهُ عن جَرِبر لا يَذْكُرٌ فيه فيه ابن عَبَّاس. وَمَارُونُ النّحْوِيُ ذَكَرَ فيه ابنَ عَبّاسِ أنضاً. 
وَحَمَادُ بن رَيْدِلَمْ يَذْكُرْ ابنَ عباس 

- صَحبِح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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(نهى عن طعام المتباريين): بفتح الياء الأولى بصيغة التثنية أي المتفاخرين. قال الخطابي: المتباريان هما 
المتعارضان بفعليهما يقال تبازى الرجلان إذا قعل كل واحد منهما مثل فعل صاحبه ليرى أيهما يغلب صاحبه. وإنما كره 
ذلك لما فيه من الرياء والمباهاة ولأنه داخل في جملة ما نهى عنه من أكل المال بالباطل (أن يؤكل): في حالة الجر لأنه 
بدل اشتمال من طعام المتباريين (قال أبو داود أكثر من رواه إلخ): حاصله أن أكثر أصحاب جرير بن حازم لا يذكرون 
في الحديث ابنَ عباس بل يروونه مرسلاًء وكذا لم يذكر حمادٌ بن زيد ابنَّ عباس. لكن هارون بن موسى الأزدي 
البصري النحوي ذكر ابن عباس كما ذكره زيد بن أبي الزرقاء. فروايتهما متصلة مرفوعة . وقال محيي السنة صاحب 
المصابيح: والصحيح أنه عن عكرمة عن النبي يلي مرسلاً. قال المنذري: قال أبو داود: أكثر من رواه عن جرير لا يذكر 
فيه.ابن عباس يريد أن أكثر الرواة أرسلوه.. 

- باب الرجل يدعى فيرى مكروهاً 

هكذا في بعض النسخ وفي بعضها باب الرجل يدعى فيرى مكروهاً. 

بكسن - حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ قال أخبرنا حَمّادٌ عن سَعِيدٍ بن جُمْهَانَ عن سَفِئةٌ أبي عَبْدِ الرَّحْمِنِ: «أنَّ 
رجلا أضَافَ عَلَيّ , بنَ أبي طَالِبٍ قَصَنَعَ لَهُ طَعَاماء فقالث فَاطِمَة: لَوْ دَعَوْنَا رَسُولَ الله يك فَأكل مَعَنَاء َدَعَوْهُ َجَاء 
فَوَضْعَْ يَدَ نه علَى عِضَاةتَي الاب فَرَأى الِْرَم قد صرب بو في َاحِبَِ لبت فَرَججع» فقالث فَاطِمَة لِعَلِي: الْحَفْهُ انْظَر 
[فَانْظر] ما رَجَعَهُ [مَا أرْجَعَه] قتِْهُفقْلْتُ: يا رَسُولَ الله ما رَدّك؟ فقال إِنَّهُ لَيْسَ لِي أو لِنِيَ أنْ يَدْحْلَ بَيتا مُرَوّقا». 

(أن رجلاً ضاف علي بن أبي طالب) : أي ضار ضيفاً له يقال ضافه ضيف أي نزل عنده وأضفيته وضيفته إذا أنزلته. 
قال ثتعلب: : ضفته إذا نزل به ضيف (فصنع): أي علي (له): أي للضيف. وفي بعض النسخ أن رجلاً أضاف أي بزيادة 
الألف. قال في المصباح : ضافه ضيفاً إذا نزل به وأنت ضيف عنده وأضفئّه بالألف إذا أنزلتّه عليك ضيفاً انتهى. ٠‏ وفي 
النهاية : ضفت الرجل إذا نزلت به في ضيافته. وأضفته إذا أنزلته انتهى. 

والمعنى أي صنع الرجل طعاماً وأهدى إلى علي لا أنه دعا عليًا إلى بيته ذكره الطيبي (لو دعونا رسول الله وق): 
أي لكان أحسن وأبرك أو لو للتمني (على عضادتي الباب) : بكسر العين وهما الخشبتان المنصوبتان على جنبتيه (فرأى 
القرام): بكسر القاف وهو ثوب رقيق من صوف فيه ألوان من العهون ورقوم ونقوش يتخذ ستراً يغشى به الأقمشة 
والهوادجء كذا في المرقاة. 

وفي المصباح: الفرام مثل كتاب الستر الرقيق» وبعضهم يزيد وفيه رقم ونقوش انتهى (قد ضرب): أي نص ب “(ما 
أرجعه): : كذا في النسخ من أرجع الشيء رجعاً أي ما رده؛ وفي ب بعض النسخ ما رجعه من رجع رجعاً أي صرف ورد. 

قال في القاموس: رجع رجوعاً انصرف والشيء عن الشيء إليه رجعاً صرفه ورده كأرجعه انتهى. 

وفي المصباح: رجع من سفره وعن الأمر يرجع رجعاً ورجوعاً ورجعي بضم وسكون هو نقيض الذهاب» 
ويتعدى بنفسه في اللغة الفصحى فيقال رجعت عن الشيء وإليه؛ ورجعت الكلام وغيره أي رددته وبها جاء القرآن . قال 
تعالى #فَإِن رَّجَمَكَ أّهُ4 [التوبة: “8] وهذيل تعديه بالألف انتهى (فتبعته): التفات من الغيبة إلى التكلم. 

وعند د قالت فاطمة فتبعته (فقال إنه): أي الشأن (بيتاً مزوقاً): بتشديد الواو المفتوحة أي مزيئاً بالنقوش. 
وأصل التزويق التمويه. 

قال الخطابي: وتبعه ابن الملك: كان ذلك مزيئاً منقشاً. وقيل لم يكن منقشاً ولكن ضرب مثل حجلة العروس ستر 
به الجدارء وهو رعونة بشبه أفعال الجبابرة» وفيه تصريح بأنه لا يجاب دعوة فيها منكر» كذا في المرقاة. 

وقال الحافظ في الفتح: ويفهم من الحديث أن وجود المنكر في البيت مانع عن الدخول فيه. 

قال ابن بطال: : فيه أن لا يجوز الدخول في الدعوة يكون فيها منكر مما نهى الله ورسوله عنه لما في ذلك من 
إظهار الرضى بهاء ونقل مذاهب القدماء في ذلك؛ وحاصله إن كان هناك محرم وقدر على فأزاله فأزالته فلا بأس. وإن 
لم يقدر فليرجع. 


2 م هيه 


66" ححَسَنٌ : ابن ماجه (093590 . 
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وقال صاحب الهداية من الجنفية: لا بأس أن يقعد ويأكل إذا لم يكن يقتدى به فإن كان ولم يقدر على منعهم فليخرج 
لما فيه من شين الدين» وفتح باب المعصية. قال وهذا كله بعد الحضور. وإن علم قبله لم يلزمه الإجابة. انتهى مختصرا. قال 
المنذري: وأخرجه ابن ماجه. وفي إسنناده سعيد بن جمهان أبو حفص الأسلمي البصري قال يحيى بن معين ثقة» وقال 
ل 

باب إذا اجتمع داعيان أيهما أحق 

نك فنا د سر عن 
ا ا د لد ع «إِذَا اجتَمَعَ الدَّاعِيّانِ فأجبٌ 
فْرَبَهُمَا بَابأً. فإنّ افْرْبَهُمًا بَابَا فْربّهُمَا جَوَارا وَإ إن سَبَقَ أَحَدُهُمَا فأجب الَذِي سَبَقَّ). 

(إذا اجتمع الداعيان): أي معاً (فإن أقربهما باباً أقربهما جَوَار): هذا دليل لما قبله (وإن سبق أحدهما فأجب الذي 
سبق): لسبق تعلق حقه. 

قال العلقمي : فيه دليل أنه إذا دعا الإنسان رجلان ولم يسبق أحدهما الآخر أجاب أقربهما منه باب ٠»‏ فإذا استويا 
أجاب أكثرهما علماً وديناً وصلاحاًء ٠‏ فإن استويا أقرع انتهى. . قال المنذري: في إسناده أبو خالد يزيد بن عبد الرحمن 
المعروف بالدالاني وقد وثقه أبو حاتم الرازي. 

وقال الإمام أحمد لا بأس به. وقال ابن معين: ليس به بأسء وقال أبو حاتم ومحمد بن حبان: لا يجوز الاحتجاج 
به» وقال ابن عدي: م ا ار 

باب إذا حضرت الصلاة والعشاء 
بفتح العين طعام آخر النهار 0 ا ا ل 

ها" حدثنا أَحْمَدُ مد بن حَيلٍ ومُسَذَةٌ المعنى قال أحمَدُ حدّئني يَحبَى القَطانُ عن عُبَيْدٍ له قال حدّئني َف 
عن ابن عُمَرَ عن الي يك قال: إذَوْضِعْ عََاء أحَدِكُمْوَأَقِِمَتِ الصَلاة قل ُو يَقوم حَنَى بمرع. . اد مُسَدَدُ: وكَانّ عَبْدُ 
الله ذا و وْضِعَ َ عَشَاؤٌهُ ه أوْ حَضَرَ عَشَاؤُه لَمْ يَقُمْ حَنَّى يَفْرْعَ وَِنْ سَمِعَ الإقَامَة وَِنْ سَمِعَ قِرَاءَةَ الإمام». 

(إذا وضع) على البناء للمجهول: (عشاء أحدكم) بفتح العين هو طعام يؤكل عند العشي كما تقدم (فلا يقوم حتى 
يفرغ): أي من أكل العشاء. 

وفي رواية البخاري : «فابدأوا بالعشاء ولا يعجل حتى يفرع منه». . قال الحافظ في الفتح: حمل الجمهور هذا الأمر 
على الندبء ثم اختلفوا فمنهم من قيده بمن إذا كان محتاجاً إلى الأكل وهو المشهور عند الشافعية» وزاد الغزالي: ما إذا 
خشي فساد المأكول. ومنهم من لم يقيده. وهو قول الثوري وأحمد وإسحاق. وعليه يدل فعل ابن عمر الآتي. 

وأفرط ابن حزم فقال تبطل الصلاة . ومنهم من اختار البداءة بالصلاة ة إلا إذا كان الطعام خفيفاً . نقله ابن المنذر عن 
مالك. وعند أصحابه تفصيل قالوا يبدأ بالصلاة إن لم يكن متعلق النفس بالأكل أو كان متعلقاً به لكن لا يعجله عن صلاته. فإن 
كان يعجله عن صلاته بدأ بالطعام واستحبت له الإعادة انتهى (زاد مسدد): أي في روايته (وكان عبد الله): أي ابن عمر رضي 
اموا رع بوكو ل لاو ارو اروصت انكلم ا كاعري بواجي 100171 
قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي. وليس في حديث مسلم فعل ابن عمر 

انكف عه نيلي خانم ريع قال اخزنا لرلى» ب ا رت 


5 وخر العلا لعلماء ولا لميره): قال الخطابي: ولاه 
ْ حديث ابن عمر إنما جاء فيمن كانت نفسه تنازعه شهوة الطعام لتسكن شهوة نفسه فلا يمنعه عن توفية الصلاة ة حقهاء 
5- سن وضعفه شيخنا : أحمد (55967) . 


/اه/ا- صحِيح : البخاري (174) ومسلم (269) والترمذي (7614) وابن ماجه (9175) وأحمد (؟لالاه) . 
مها ضُعِيفك 9 : لم يدخر جه أحد من السبعة غير المصتف. 
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وكان الأمر يخف عنهم في الطعام ويقرب مدة الفراغ منه إذ كانوا لا يستكثرون منه ولا ينصبون الموائد ولا يتناولون 
الألوان وإنما هو مذقة من لبن أو شربة من سويق أو كف من تمر أو نحو ذلكء. ومثل هذا لا يؤخر الصلاة عن زمانها 
ولا يخرجها عن وقتهاء وأما حديث جابر فهو فيما كان بخلاف ذلك من حال المصلي وصفة الطعام ووقت الصلاة» 
وإذا كان الطعام لم يوضع وكان الإنسان متماسكاً في نفسه وحضرت الصلاة وجب أن يبدأ بها ويؤخر الطعام وهذا وجه 
بناء أحد الحديثين على الآخر والله أعلم انتهى كلام الخطابي. 
قال المنذري: في إسناده محمد بن ميمون أبو النضر الكوفي الزعفراني المفلوج قال أبو حاتم الرازي: لا بأس به. وقال 
يحيى بن معين: : ثقة» وقال الدارقطني : ليس به بأسء وقال البخاري : منكر الحديث» وقال أبو زرعة الرازي : كوفي لين» 
وقال ابن حبان: منكر الحديث جداً لا يجوز الاحتجاج به إذا وافق الثقات بالأشياء المستقيمة فكيف إذا انفرد بأوابده. 

ميض حدثناعَِيُ بن مُسلِم الطُوِيْ قال أخبرنا أب بكر اَي قال أخبرنا الضّحَالك بن عنما عن عبد اله 
بن عُبَيْدِ بن عُمَيْرٍ قال: «كنْتُ مَعَ أبي في رَّمَانِ ابن الرَئِر ِلَى جَذّبٍ عَبْدِ الله بن حُمَر فقال عَبَادُ بن عَبْدٍ لله بن الرُبَيْر: 
إَِا سَمِعْنا أََهُيْبْدَاَ بالْعَمَاءِ قَبْلَ الصَّلاق فقال عَبْدُ الله بن كُمَرَ: وَبْحَكَ ما كان عَشَاوُهُمْ أثْرَاهُ مِثْلَ عَشَاءٍ أبيك». 

(قال كنت مع أبي): أي عبيد بن عمير (في زمان ابن الزبير): هو عبد الله ابن الزبير ابن العوام أبو خبيب المكي ثم 
المدني أول مولود في الإسلام وفارس قريش شهد اليرموك وبويع بعد موت يزيد وغلب على اليمن والحجاز والعراق 
وخراسان وكان دولته تسع سنين (فقال عباد بن عبد الله بن الزبير): قال الحافظ: كان قاضي مكة زمن أبيه وخليفته إذا 
حج ثقة من الثالثة (إنا سمعنا أنه): أي الشأن يبدأ على البناء للمفعول بالعشاء أي بطعام العشيء ولعله والله أعلم استبعد 
أنه كيف يبدأ بالعشاء قبل الصلاة فإنه إذا يؤكل الطعام قدر الحاجة من الأكل بكماله يقع التأخير في أداء الصلاة (فقال 
عبد الله بن عمر ويحك): : قال ف في المجمع : ويح لمن ينكر عليه فعله مع ترفق وترحم في حال الشفقة»؛ وويل لمن ينكر 
عليه مع غضب (اأتراه): خا ال ا ماف ركان سر ند لك : أي ابن الزبير والمعنى أن عشاءهم لم يكن 
مختلف الألوان كثير التكلف والاهتمام مثل عشاء أبيك» فهم كانوا يفرغون عن أكل العشاء بالعجلة ولم يكن في أداء 
ات ل ل ل لي 


باب في غسل اليدين عند الطعام 
الشف ان مذ أبن تابي قال أن يوب من ندل بن أبي مُة من دا بن تر «أنَّ 
رَسُولَ الله كله خَرَجَ مِنَ الْخَلاءِ فَقُدّم َيِه طَعَامُ فقالُوا: : ألآنَاتِيكَ بِوَصُوءِ؟ فقال: : إِنْمَا أَمِوِتٌ بِالْوْضُوءٍ إذَا قُمْتٌ إلى 
الصَلأق). 
(خرج من الخلاء): بفتح الخاء ممدود المكان خاي واتو هنا يكل وض قضاء الحاجة (فقالوا): أي بعض 
الصحابة رضي الله عنهم (ألا نأتيك بوضوء): بفتح الواو أي ماء يتوضأ به ومعنى نى الاستفهام على العرض نحو ألا تنزل 
عندنا (فقال إنما أمرت): أي وجوباً (بالوضوء): أي بعد التدث (إذا قمت إلى الصلاة): أي أردت القيام لها وهذا باعتبار 
الأعم الأغلب؛ وإلا فيجب الوضوء عند سجدة التلاوة ومس المصحف وحال الطواف» وكأنه وَل علم من المسائل أنه 
اعتقد أن الوضوء الشرعي قبل الطعام واجب مأمور به» فنفاه على طريق الأبلغ حيث أتى بأداة الخصر وأسند الأمر لله 
تعالى وهو لا ينافي جوازه بل استحبابه فضلاً عن استحباب الوضوء العرفي. سواء غسل يديه عند شروعه في الأكل أم 
لا. والأظهر أنه ما غسلهما لبيان الجوازء مع أنه أكد لنفي الوجوب المفهوم من جوابه يَلِ. وفي الجملة لا يتم استدلال 
من احتج به على نفي الوضوء مطلقاً قبل الطعام مع أن في نفس السؤال إشعاراً بأنه كان الوضوء عند الطعام من دأبه 
ا لو ا ارا 
الاستدلال والله أعلم بالحال. كذا قال علي القاري في المرقاة» وفي بعض كلامه خفاء كما لا يخفى. قال المنذري: 
وأخرجه الترمذي والنسائي وقال الترمذي حديث حسن. 
1١7‏ - باب في غسل اليد قبل الطعام 
#004- حسَن : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
ام صَحِبحٌ : مسلم (9174) والترمذي (1847) والنسائي (177) وأحمد (59004) . 
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ليس هذا الباب في كثير من النسخ وإنما وجد في بعضها وإسقاطه أولى. والله أعلم. 

-0١‏ حدثنا مُوسَى بن إسْمَاصِيلَ قال أخبرنا قَئْسُ عن أبي هَاشِمِ عن رَاذَانَ عن سَلْمَانَ قال: «قَرَأتُ في 
التّوْرَاٍ أنَّ َرَكَةَ الطَّمَام الْوصُوءْ قَبْلَه َذَكَرْتُ ذَلِكَ لِلئِيَ يكل فقال: بَرَكَةُ الطعام الْوْضُوءُ ْلَه وَالوْضُوءُ بَعدَه وكَانَ 
سُفيَانُ يكرَهُ اْوْضُوء قَبْلَ الطَعام». 

قَالَ أَيُو داو وَهْوَّ ضَعِيفٌ. 

(عن سلمان): أي الفارسي (قرأت في التوراة): أي قبل الإسلام (أن بركة الطعام): بفتح أن ويجوز كسرها 
(الوضوء): أي غسل اليدين والفم من الزهومة إطلاقاً للكل على الجزء مجازاً أو بناء على المعنى اللغوي والعرقي 
(قبله): أي قبل أكل الطعام (فذكرت ذلك): أي المقروء المذكور (فقال بركة الطعام الوضوء قبله والوضوء بعده): قبل: 
الحكمة في الوضوء قبل الطعام أن الأكل بعد غسل اليدين يكون أهنأ وأمرأء ولأن اليد لا تخلو عن تلوث في تعاطي 
الأعمال فغسلها أقرب إلى النظافة والنزاهة. والمراد من الوضوء بعد الطعام غسل اليدين والفم من الدسومات. قال كَل 
«من بات وفي يده غمر ولم يغسله فأصابه شيء فلا يلومن إلا نفسه؛ أخرجه ابن ماجه وأبو داود وبسند صحيح على 
شرط مسلم. ومعنى «بركة الطعام من الوضوء قبله» النمو والزيادة فيه نفسه وبعده النمو الزيادة في فوائدها وآثارها بأن 
يكون سبباً لسكون النفس وقرارها وسبباً للطاعات وتقوية للعبادات وجعله نفس البركة وإلا فالمراد أنها تنشأ عنه. هذا 
تلخيص كلام القاري (وكان سفيان): أي الثوري (يكره الوضوء قبل الطعام): لعل مستنده حديث ابن عباس المذكور قبل 
هذا الباب. وقال الترمذي في جامعه باب في ترك الوضوء قبل الطعام ثم أورد حديث ابن عباس ثم قال: قال علي بن 
المديني قال يحيى بن سعيد كان سفيان الثوري يكره غسل اليد قبل الطعام؛ وكان يكره أن يوضع الرغيف تحت 
القصعة. انتهى. 

قال ابن القيم في حاشية السنن: في هذه المسألة قولان لأهل العلم؛ أحدهما يستحب غسل اليدين عند الطعام 
والثاني لا يستحب وهما في مذهب أحمد وغيره الصحيح أنه لا يستحب. 

وقال الشافعي في كتابه الكبير: بات ترك غسل اليدين قبل الظعام» ثم ذكر من حديث ابن جريج عن سعيد بن 
الحويرث عن ابن عباس «أن رسول الله يل تبرز ثم خرج فطعم ولم يمس ماء؛ وإسناده صحيح. ثم قال: غسل الجنب 
يده إذا طعم وساق من حديث الزهري عن أبي سلمة عن عائشة: «أن رسول الله يل كان إذا أراد أن ينام وهو جنب 
توضأ وضوءه للصلاة وإذا أراد أن يأكل غسل يديه» وهذا التبويب والتفصيل في المسألة هو الصواب. 

وقال الخلال في الجامع عن مهنا قال: سألت أحمد عن حديث قيس بن الربيع عن أبي هاشم عن زاذان عن 
سلمان فذكر الحديث؛ فقال لي أبو عبد الله هو منكرء فقلت ما حدث هذا إلا قيس بن الربيع. قال: لا. وسألت يحيى بن معين 
وذكرت له حديث قيس بن الربيع» فقال لي يحيى بن معين ما أحسن الوضوء قبل الطعام وبعده. فقلت له: بلغني عن 
سفيان القوري أنه كان يكره الوضوء قبل الطعام قال مهنا: سألت أحمد قلت: بلغني عن يحيى بن سعيد أنه قال كان سفيان 
يكره غسل اليد عند الطعام. قلت: لم كره سفيان ذلك؟ قال: لأنه من زي العجم» وضعف أحمد حديث قيس بن الربيع. 

قال الخلال: وأخبرنا أبو بكر المروزي قال: رأيت أبا عبد الله يغسل يديه قبل الطعام وبعده وإن كان على وضوء 
انتهى كلام ابن القيم رحمه الله. قال المنذري: وأخرجه الترمذيء وقال: لا نعرف هذا الحديث إلا من حديث قيس بن 
الربيع وقيس بن الربيع يضعف في الحديث. 

*ا د باب فى طعام الفجأة [الفحاءة] 

بفتح فاء وسكون جيم فهمزة أو بضم فاء فجيم فألف فهمزة: يقال: فجأة كسمعه ومنعه؛ فجأة وفجاءة هجم عليه 
وجاء بغتة من غير تقدم سبب. 

حدثنا أَحْمَدُ بن أبي مَرْيَمَ قال حدثنا عَمّي ‏ يعني سَعِيدَ بن الْحَكَم ‏ قال أخبرنا [حدثنا] اللَيْثُ بن 
١5ل"-‏ ضَعِيفٌ : الترمذي (1845) . 


59/ا"- ضَعِيفٌ : أحمد (15444) . 


1013 |[ تل الطسة/صيكيفم 000‏ | [عووسسو| 


سَعْدٍ قال أخبرني حَالِدُ بن يَزِيدَ عن أبي الرّبيْرٍ عن جَابِرِ بن عَبْدِ لله أَهُ قال: «أقْبَلَ رَسُولُ الله يك مِنْ شِغب مِنّ 
الْجَبلٍ وَقَدُ قَضَى حَاجتَهُ وبَينَ يديا تَمرٌ عَلَى نُزْس أو جُحْفْةٍ فَُعَْناهُ فأكلَ مَعَنَاوَمَا مَسّ مَاء». 
(من شعب من الجبل): الشعب بالكسر الطريق في الجبل (على ترس أو جحفة): شك من الراوي» والجحفة 
بتقديم الحاء على الجيم المفتوحتين بمعنى الترس (فدعوناه فأكل معنا). 
قال الخطابي: فيه دليل أن طعام الفجأة غير مكروه إذا كان الآكل يعلم أن صاحب الطعام قد يسره مساعدته إياه 
على أكله ومعلوم أن القوم كانوا يفرحون بمساعدة رسول الله يَثِ إياهم ويتبركون بمؤاكلته» وإنما جاءت الكراهة إذا كان 
سنوي ا يي ا 
- باب في كراهية ذم الطعام 
يفف .عن حطة ‏ فلاعنا ف من ل مالي حون ةا «مَا عات 
رَسُولُ الله يكل طَمَاماً قَطء إن اشْتَهَاه كَل وَِنْ كَرِهَهُ تَرَكَهُ 
(ما عاب رسول الله يَِيةِ طعاماً قط) ا فكان يعيبه ويذمه وينهي عنه . وذهب بعضهم إلى 
لاقب إن كان من بجهة المخلفة كزه. .ررد كان لمن جهة الصئمة لم كر لان منيم إلا قدا وصقة لأسن 
تعاب. 
قال الحافظ: والذي يظهر التعميم» فإن فيه كسر قلب الصانع. قال النووي: من آداب الطعام المتأكدة أن لا يعاب» 
كقوله مالح» حامض, ة قليل الملح. غليظ» رقيق» غير ناضجء ونحو ذلك (وإن كرهه تركه): قال ابن بطال: هذا من حسن 
الأديع لآن المره قد لا ينكين الثينء ورطتيه غيب دزوكل ماذون ف أقله من قل الشرع لبن يفيه عيت! قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي 0 ماجه. 
باب في الاجتماع على الطعام 


ل ع 


انا .عن يراب و زو ل اهن سن ؤي ل نفل س و خب 
عن أبيه عن جَدَه: «أنّ أضحَابَ النِّيِ بك قالوا: يا َسُولَ الله إن نَأل ولا نا نشْبَعٌ» قال: كََعَلّكُم تَفتَرقُونَ؟ قالوا: نعم 
قال: فاجتمء ُو على طَاُم وروا اشم له َل يح فيه. 

قَالٌ أَبُّو دَاودَ: إذَا كُنْتَ في وَلِيِمَةٍ قَوْضِعَ الْعَشَاءُ قلا تَأكلْ حَبَّى يَأَدْنَ لَْكَ صَاحِبٌ الدَّارٍ. 

(إنا نأكل ولا نشبع): معناه بالفارسية : بتحقيق مامي خوريم وسيرنمي شويم والشبع نقيض الجوع وبابه سمع يسمع 
(تفترقون): أي حال الأكل بأن كل واحد من أهل البيت يأكل وحده (واذكروا اسم الله عليه): أي في ابتداء أكلكم (يبارك 
لكم فيه): أي في الطعام» فقد روى أبو يعلى في مسنده وابن حبان والبيهقي والضياء عن جابر مرفوعاً «أحب الطعام إلى 
الله ما كثرت عليه الأيدي» وروى الطبراني عن ابن عمر موقوفاً ٠طعا‏ م الاثنين يكفي الأربعة» وطعام الأربعة يكفي الثمانية» 
فاجتمعوا عليه ولا تفرقوا' وأما قوله تعالى «إس عَيَِكُمْ جْنَاعٌ أن تَأْكُلُواْ جَيِيعًا أو أَفَْائًا» [النور: ]1١‏ فمحمول 
ا سا ال ل ل 0 ا 0 
بأس بده وذكر هن صدقة بن. خالل أنه قال ا 
باب التسمية على الطعام 


ام حغا تخت بخ قل أغرن و اي عن ابن جُرَيْج قَالَ أخبرني أبو الرُبَْر عن ججابر بن عَبْدِ 
الله أنَّهُ مع اللي كله د يَقول: «إذًا دَخَلَ الرّجل بَبنَه َيِه َبتَهُ فَذَّكَرَ الله فَذَكَرَ اسم لله] عِْلَ دَخُولهِ وَعِنْدَ طَعَامِهِ قال الصَّيِطَانُ: ل 
ا صَحِبحٌ : البخاري (977*) ومسلم )25١74(‏ والترمذي )5١١1(‏ وابن ماجه (709*) وأحمد (91/41) . 


15م لَحْسَنٌ : ابن ماجه (385*) وأحمد (12544) . 
مكلام صَحِبِحٌ : مسلم )1١18(‏ وابن ماجه (/841*) وأحمد )١4519(‏ . 


سوه[ | بست صيد رمو | | 01719 


ناور 


مَِيتَ لَك وَلاَعَشَاءء وَذَا دَخَلَ فلم يَذْكُرِ لله عِنْدَ مُحُولِهِ قال الشّيِطَانُ: أَدْرَكْتُمُ المَبيتَ» فإذًا لَمْ يَذْكرِ الله عِنْدَ طَعَامِه 
قال: أذ ركتُمْ المَبِيتَ وَالْعَشَاءِه. 

(قال الشيطان): أي لإخوانه وأعوانه ورفقته (لا مبيت لكم): أي لا موضع بيتوتة لكم (ولا عشاء): بفتح العين 
والمد هو الطعام الذي يؤكل في العشية وهي من صلاة المغرب إلى العشاء بكسر العينء أي لا يحصل لكم مسكن 
وطعام بل صرتم محرومين بسبب التسمية (قال أدركتم المبيت والعشاء): لتركه ذكر الله عند الدخول وعند الطعام. 
وتخصيص المبيت والعشاء فلغالب الأحوال لأن ذلك صادق في عموم الأفعال ذكره الطيبي. قال المنذري: وأخرجه 
مسلم والنسائي وابن ٠‏ ماجه. 

شف - حدثنا عُْمانُ بن أبي شَيَْةَ قال أخبرنا أبُو مُعَاوِيَةَ عن الأعممش عن خَيْكَمَةَ عن أبي حُدَيْفَةَ عن حَدَبْفَة 
قال: « كنا إِذَا حَضَرْنًا مَعَ رَسُولٍ الله يي طَعَاماً لَمْ يَضَعْ أحَدُنَا بَدَهُ حََّى يَبْدَأَ رَسُولُ الله لله يه وَإِنَا حَضَرْنًا مَعَهُ طَعَاماً 
جا أغرَايي كَأنمَا مذ كدعب لَِضع يده في الطََّامء فأخد رَسُولُ لله يك بد م جاءث جارة عنما تدقع 
قَذَمَبَتْ ل ع يَدَهَا في الطَعام؛ قال: فأحَدٌَ رَسُولُ الله يك بيَدِمَا وقال: إنَّ الشَّيْطَانَ لَيَسْتَحِلٌ [يَسْتَجِل] امام الذي لَمْ 
يُذْكَرَ اسم ألله عَلَيْه ونه جَاءَ ِهَذَا الأغرَابيئ لِيَستَحِلَ به فَأَحَذْتُ ب بِيَدو وجاء بهذِهِ اْجَارِيَةِ لِيسْتَحِلَ بهَا فأَحَذْتُ ب بيَدِهاء 
فَوَالذِي رّ نَفْسِي د بيده وإِنَّ يَذَهُ ؛ لني يَدِي مَعَ ع أيدِيهِمَا». 

(ك يقح اعدنا يده): أي في الطعام (حتى يبدأ رسول الله كَلِ): فيه بيان هذا الأدب» وهو أنه يبدأ ال 
في غسل اليد للطعام وفي الأكل (كأنما يدفع) : بصيغة المجهول يعني لشدة سرعته كأنه مدفوع (فذهب): : أي أراد 
الأعرابي وشرع (ليضع يده في الطعام): أي قبلنا «ثم جاءت جارية): أي بنت صغيرة (إن الشيطان ليستحل الطعام) : أي 
يتمكن من أكل ذلك الطعام . والمعنى أنه يتمكن من أكل الطعام إذا شرع فيه إنسان بغير ذكر الله تعالى. وإما إذا لم يشرع 
فيه أحد فلا يتمكن وإن كان جماعة؛ فذكر اسم الله بعضهم دون بعض لم يتمكن منهء قاله النووي (إن يده لفي يدي مع 
أيديهما): أي إن يد الشيطان مع يد الرجل والجارية في يدي. بلالحددي والتسي وتران 

الشف يرن بزلل بن متام كال خرن إحتافيل عن هتاوة: يَعْنِى َعْنِي ابنّ أبي عَبْدٍ الله الدَّسْتْوَائِيٌ ي - عن بُدَيْلٍ 
عن عَْدِ الله بن مُبئِدٍ عن امْرَأَوٍ مِنْهُمْ َال لََا أم كُلنُوم عن عَائَِة أن َسُولُ لله يكل قال: ذا اكل أعذكم يعر 
اشع الله فإ يي أن كر اس اله في أو ل بشم الأول وكرة». 

(حدثئنا مؤمل): على وزن محمد ثقة (عن بديل): بالتصغير (فإن نسي): بفتح النون وكسر السين (فليقل بسم الله 
أوله وآخره): بنصبهما على الظرفية أي في أوله وآخره أو على نزع الخافض أي على أوله وآخره والمعنى على جميع 
أجزائه كما يشهد له المعنى الذي قصد به التسمية» فلا يقال ذكرهما يخرج الوسط فهو كقوله تعالى وَلْمٌ رنْقُهُم فها 
بَكْرَةُ وَعَشِياه [مريم: 17] مع قوله عز وجل أَحُلْهَا دَآيدٌ» [الرعد: ه*] ويمكن أن يقال المراد بأوله النصف الأول 
وبآخره النصف الثاني. فيحصل الاستيفاء والاستيعاب والله أعلم بالصواب قاله القاري. قال المنذري: وأخرجه الترمذي 
والنسائي» ولم يقل الترمذي عن امرأة منهم إنما قال عن أم كلثوم؛ وقال الترمذي : وبهذا الإسناد عن عائشة قالت «كان 
رسول الله تَلِ يأكل طعاماً في ستة من أصحابه فجاء أعرابي فأكله بلقمتين» فقال رسول الله يك أما إنه لو سمى لكفى 
لكم» وقال حسن صحيح ووقع في بعض روايات الترمذي أم كلثوم الليئية وهو الأشبه لأن عبيد بن عمير ليثي؛ ومثل 
ابنت أبي بكر لا يكنى عنها بامرأة ولا سيما مع قوله منهمء وقد سقط هذا من بعض نسخ الترمذي وسقوطه الصواب 
والله عر وجل أعلم. 

وقد ذكر الحافظ أبو القاسم الدمشقي في أطرافه لأم كلثوم بنت أبي بكر عن عائشة أحاديث. وذكر بعدها أم كلثوم 
الليئية ويقال المكية وذكر لها هذا الحديث وقد أخرج أبو بكر بن أبي شيبة هذا الحديث في مسنده عن عبد الله بن عبيد 
بن عمير عن عائشة ولم يذكر فيه أم كلثوم انتهى كلام المنذري. 

056- صَححِيصٌ : ملم (5010) وأحمد (79788) . 
/اا/ا- .صَححِيحٌ : الترمذي (1804) وابن ماجه (7174) وأحمد (4045) . 





1916 |[ [ ا عتباظة) ميد رتم0000 | [إعودضسود| 


لين حدثنا مُؤَمُلُ بن الْفَضْلٍ الْحَرَانِيُ ع قال أخبرنا عبتى . 0 
أخبرنا المتنّى بن بد الح الْخُرَاعِيُ عن عَم أمبة مَبّهَ بن مَخْشِيٌّ - وكانَ مِنْ أضحَاب رَسُولٍ الله وَل قال: «كَانّ 


سول اله ييه جَالسا وَرَجُلْ يكل فلم يُسَم ًَ حَنَىلَمْ يَبْنَ مِنْ طَعَامِهِ إلا لْفمَقٌ ذ لما رََعَهَا إلى ذ فِيهِ قال بِسْم الله أوَلَهُ 
وَآخْرَهُ قَضَحِكٌ لبن كه ثُمَ قال: اال ليطا يل تعة. ما كر ام اله اشتقاء ما في بَطْنه. 


قال أثو دَاود: جَايرُ بن بح َه سلما بن حب مِن ول أ 

(أخبرنا جابر بن صبح): ب بضم الصاد وسكون الموحدة (من عمه أمية): بالتصغير (بن مخشي): ب: بفتح الميم 
ا ل ل بالرقم على القاعلية (إلى فيعا: :ل الناشنه 
(فضحك النبي 6ه): أي تعجباً لما كشف له ذلك (استقاء): أي الشيطان (ما في بطنه): أي مما أكله. والاستقاء استفعال 

من القيء بمعنى الاستفراغ وهو محمول على الحقيقة» أو المراد البركة الذاهبة بترك التسمية كأنها كانت في جوف 

الشيطان أمانة فلما سمى رجعت إلى الطعام. 

قال التوربشتي: أي صار ما كان له وبالاً عليه مستلباً عنه بالتسمية. قال الطيبي: وهذا التأويل محمول على ما له 
حظ من تطيير البركة من الطعام. وأحاديث الباب تدل على مشروعية التسمية للأكل وأن الناسي يقول في أثنائه بسم الله أوله 
وآخره قال في الهدي: والصحيح وجوب التسمية عند الأكل وهو أحد الوجهين لأصحاب أحمد. وأحاديث الأمر بها صحيحة 
صريحة لا معارض لها ولا إجماع يسوغ مخالفتها ويخرجها عن ظاهرهاء وتاركها يشركه الشيطان في ظعامه وشرابه انتهى. 

قال في النيل: والذي عليه الجمهور من السلف والخلف من المحدثين وغيرهم أن أكل الشيطان محمول على 
ظاهره» وأن للشيطان يدين ورجلين. وفيهم ذكر وأنثى؛ وأنه لا يأكل حقيقة بيده إذا لم يدفع» وقيل إن أكلهم على 
المجاز والاستعارة وقيل إن أكلهم شم واسترواحء ولا ملجىء إلى شيء من ذلك. 

وقد ثبت في الصحيح أن الشيطان يأكل بشماله ويشرب بشماله. وروى عن وهب بن منبه أنه قال الشياطين 
أجناس؛ فخالص الجن لا يأكلون ولا يشربون ولا يتناكحون وهم ريح» ومنهم جنس يفعلون ذلك كله ويتوالدون وهم 
السعالى والغيلان ونحوهم انتهى. 
قال المنذري: وأخرجه النسائي. وقال الدارقطني لم يسند أمية عن النبي يل غير هذا الحديث. تفرد به جابر بن الصبح 
عن المثنى بن عبد الرحمن الخزاعي عن جده أمية. هذا آخر كلامه. وقال يحيى بن معين: جابر بن صبح ثقة» وقال أبو 
القاسم البغوي: ولا أعلم روى إلا هذا الحديث. وقال أبو عمر النمري: له حديث واحد في التسمية على الأكل. 

- باب ما جاء في الأكل متكثاً 

مين حدثنا مُحمَّدُ بن كَثِير قال أخبرنا [أنبأنا] سُفْبَانُ عن عَلِيّ بنِ الأثْمَرِ قال سَمِعْتٌ أيَا جَحَبْفَةَ قال قال 
لني يكق: دلا أكل متكناً». 

(قال النبي بَكلِةِ لا آكل متكثاً): قال الحافظ: اختلف في صفة الاتكاء؛ فقيل أن يتمكن في الجلوس للأكل على أي 
صفة كان. وقيل أن يميل على أحد شقيه؛ وقيل أن يعتمد على يده اليسرى من الأرض قال الخطابي: تحسب العامة أن 
المتكجىء ع هو الآكل على أحد شقيه وليس كذلك بل هو المعتمد على الوطاء الذي تحته . قال ومعنى الحديث أني لا أقعد 
متكثاً على الوطاء عند الأكل فعل من يستكثر من الطعام فإني لا آكل إلا البلغة من الزاد» فلذلك أقعد مستوفزاً. ٠‏ وفي 
حديث أنس أنه يله أكل تمراً وهو مقعء وفي رواية وهو محتفزه والمراد الجلوس على وركيه غير متمكن. وأخرج ابن 
عدي بسند ضعيف زجر النبي ياه أن يعتمد الرجل على يده اليسرى عند الأكل. قال مالك هو نوع من الاتكاء قلت 
وفي هذا إشارة من مالك إلى كراهة كل ما يعد الأكل فيه متكثاً ولا يختص بصفة بعينها. وجزم ابن الجوزي في تفسير 
الاتكاء بأنه الميل على أحد الشقين ولم يلتفت لإنكار الخطابي ذلك. وحكى ابن الأثير في النهاية أن من فسر الاتكاء بالميل 
على أحد الشقين تأوله على مذهب الطب بأنه لا ينحدر في مجاري الطعام سهلاً ولا يسيغه هنيئاً وربما تأذى به. 
008”- ضَعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

- صَحِبِحٌ : البخاري (5748. 0744) والترمذي (1870) وابن ماجه (77377) وأحمد (1451/4) . 
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قال الحافظ: وإذا ثبت كونه مكروهاً أو خلاف الأولى فالمستحب في صفة الجلوس للآكل أن يكون جائياً على 
ركبتيه وظهور قدميه أو ينصب الرجل اليمنى ويجلس على اليسرى انتهى. وقال القاري في المرقاة: نقل في الشفاء عن 
المحققين أنهم فسروه بالتمكن للأكل والقعود في الجلوس كالمتربع المعتمد على وطاء تحته لأن هذه الهيئة تستدعي 
كثرة الأكل وتقتضي الكبر انتهى. 
وقال الخطابي في المعالم : يحسب أكثر العامة أن المتكىء هو المائل المعتمد على أحد شقيه لا يعرفون غيره. 
وكان بعضهم يتأول هذا الكلام على مذهب الطب ودفع الضرر عن البدن إذا كان معلوماً أن الأكل مائلاً على أحد شقيه 
لا يسهل نزوله إلى معدته . قال الخطابى: وليس معنى الحديث ما ذهبوا إليه وإنما المتكىء ء ها هنا هو المعتمد على 
الوطاء الذي تحته» وكل من استوى على وطاء فهو متكىء؛ والاتكاء مأخوذ من الوكاء ووزنه الافتعال» فالمتكىء هو 
الذي أوكأ مقعدته وشدها بالقعود على الوطاء الذي تحته. 
والمعنى أني إذا أكلت لم أقعد متكأ من الأرض على الأوطية والوسائد فعل من يريد أن يستكثر من الأطعمة 
ويتوسع في الألوان انتهى. 
قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي وابن ن ماجه. قال الترمذي لا نعرفه إلا من حديث علي بن الأقمر. 
فين حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ قال أخبرنا حَمَّادٌ عن نَابت البنَانِيْ عن شُعَيْبٍ بن عَبْد الله بنِ عَمْرِو عن 
أبيه قال: «مَا رُؤي رَسُولُ الله كله يكل متنا قط وَلا يَطَأعَقِِهِ رَجُلانِه. 
(ما رؤي): على البناء للمفعول (رسول الله يَكِِ): بالرفع (يأكل متكثاً): قال الحافظ اختلف السلف في حكم الأكل 
متكثا متكثاًء فزعم ابن القاص أن ذلك من الخصائص النبوية» وتعقبه البيهقي فقال قد يكره لغيره أيضاً لأنه من فعل 
المتعظمين: وأصله مأخوذ من ملوك العجم. قال فإن كان بالمرء مانع لا يتمكن معه الأكل إلا متكثاً لم يكن في ذلك 
كراهة؛ ثم ساق عن جماعة من السلف أنهم أكلوا كذلك؛ وأشار إلى حمل ذلك عنهم على الضرورة وفي الحمل نظر 
انتهى (ولا يطأ عقبه رجلان): أي لا يطأ الأرض خلفه رجلان «والممتي 201 5 لا ممتي انام الثوم بل يمني في وين 
الجمع أو في آخرهم تواضعاً . قال الطيبي : التثنية في رجلان لا تساعد هذا التأويل؛ ولعله كناية عن تواضعه وأنه لم يكن 
يمشي مشي الجبابرة مع الأتباع والخدم, ولا يخفي أن ما ذكره لا ينافي قول غيره وفائدة التئنية أنه قد يكون واحد من 
الخدام وراءه كأنس وغيره لمكان الحاجة به وهو لا ينافي التواضع كذا في المرقاة. . وقال في فتح الودود: الرجملان يفتج 
الراء وضم الجيم هذا هو المشهورء ويحتمل كسر الراء وسكون الجيم أي القدمان. والمعنى لا يمشي خلفه أحد ذو رجلين 
انتهى. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه وشعيب هذا هو والد عمرو بن شعيب . ووقع :هنا وفي كتاب ابن ماجه شعيب بن 
عبد الله بن عمرو عن أبيه وهو شعيب بن محمد بن عبد الله بن عمرو وقال : كان ثابت البناني ينسبه إلى جده حين حدث 
عنه وذلك شائع» وإن أراد بأبيه محمداً فيكون الحديث مرسلاًء وإن محمداً لا صحبة له. وإن كان أراد بأبيه جده عبد الله 
فيكون مسنداء وشعيب قد سمع من عبد الله بن عمرو والله عز وجل أعلم. 
فض حدثنا إبراهِيمُ بن مُوسَى الرَاذِيّ قال أخبرنا وَكيعُ عن مُضْعَبٍ بن سُلَيِمٍ قال سَمِعْتُ أنسا يه يَقُول: 
بعتي الي كل فرَجَعْتُ لبه فوَجَدتهُ يكل تمر وَهُوَ مُفُع. 
لفن (بعثني النبي ؤ5): أي لحاجة (وهو مقع): اسم فاعل من الأقعاء . قال النووي: أي جالساً على أليتيه ناصباً 
ساقيه. قال المنذري: وأخرجه 0 والترمذي والنسائي. 
باب ما جاء في الأكل من أعلى الصحفة 
هي إناء كالقصعة المبسوطظة وجمعها صحاف. 
فوفر حدثنا مسْلِم ب بن إبراهِيمَ قال أخبرنا شُعْبَةٌ عن عَطَاءٍ بن السَّائْبٍ عن ب سَعيدٍ بن جُبَيْر عن ابنٍ عَبّاسِ عن 
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ان ين قال: لاا امكريعة حاير بن أغلى الصُحمَة ون َكل من أشلها فإ ابره تم 
أغلهًا). 

ركو ول دن العاوة ان الذي يليه (فإن البركة ل وفي رواية الترمذي وابن ماجه 
وأحمد «فإن البركة تنزل في وسطها» قال القاري: والوسط أعدل المواضع فكان أحق بنزول البركة فيه. 

وفي الحديث مشروعية الأكل من جوانب الطعام قبل وسطه. قال الرافعي وغيره: يكره أن يأكل من أعلى الثريد 
ووسط القصعة. وأن يأكل مما يلي أكيله. ولا بأس بذلك في الفواكه. وتعقبه الأسنوي بأن الشافعي نص على التحريم. 
قال الغزالي: وكذا لا يأكل من وسط الرغيف بل من استدارته إلا إذا قل الخبز فليكسر الخبز. والعلة في ذلك ما في 
الحديث من كون البركة تنزل في وسط الطعام. 

وقال الخطابي: وفيه وجه آخر وهو أن يكون النهي إنما وقع عنه إذا أكل مع غيره» وذلك أن وجه الطعام هو 
أفضله وأطيبه فإذا كان قصده بالأكل كان مستأثراً به على أصحابه. وفيه من ترك الأدب وسوء العشرة ما لا خفاء به» فأما 
إذا أكل وحده فلا بأس به انتهى. 

قلت: هذا وجه ضعيف لا يقبل والله أعلم . قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ن ماجه. وقال الترمذي 
حسن صحيح إنما يعرفون من حديث عطاء بن السائبء وقد تقدم الخلاف في عطاء بن السائب. وإذا أكل معه غيره» 
ووجه الطعام أفضل وأطيبه فإذا قصده بالأكل كان مستأثراً به على أصحابه وفيه من ترك الأدب ما لا يخفى فإذا أكل 
وحده فلا بأس قاله بعضهم. 

عففن - حدثنا عَمْرُو بنُْمانَ الْحِمْصِيُ قال أخبرنا أبي أخبرنا مُحمَّدُ بن عَبْدٍالرّحْمْنٍ بنِ عِرْق أخبرنا عَبْدُ 
الله بن بُسْرِ قال: كَانَ لني ييه قَضْعَةٌ َه يَحْوِلُهَا أرْبَعَةٌ رِجَالٍ يُقالُ لَهَا الْمَرَاهُ ثم قَضْعَةٌ يُقَالُ لَهَا الْمَرَاءُ يَحْمِلُهَا أزبَعةٌ 
رجَال] فَلَمّا أضِحَوًا وَسَجَنُوا المُحَى أ بِتَلكَ الْقَضمَة يَْنِي وَكَدْ رد ًا فالتمُوًا [الَقَوا] عله كلما كَثرُوا جا 
َسولُ اليك كَقَالَ راي ما مده الْجلْسَة؟ قال الي كة: إن لله تَعَالَى جَعَلَنِي عَبْداً كريماً وَلَمْ يَجْعَلْنِي جَبّاراً 
عَنيداء ثُمّ قال رَسُولُ الله ي: كُلُوا مِنْ حَوَالَيْهَا [جَوَانِيها] وَدَعُوا ذِرْوَتهَا يُبَارَكْ فِيهاه. 

(أخبرنا محمد بن عبد الرحمن بن عرق): بكسر المهملة وسكون الراء بعدها قاف صدوق من الخامسة (أخبرنا 
عبد الله بن بسر): بضم الموحدة وسكون المهملة صحابي صغير ولأبيه صحبة (كان للنبي كه قصعة): أي صحفة كبيرة 
(يقال لها الغراء): تأنيث الأغر بمعنى الأبيض الأنور (فلما أضحوا): بسكون الضاد المعجمة وفتح الحاء المهملة أي 
دخلوا في الضحى (وسجدوا الضحى): أي صلوها (أتى بتلك القصعة): أي جيء بها (وقد ثرد): بضم مثلثة وكسر راء 
مشددة (فيها): : أي في القصعة (فالتفوا): بتشديد الفاء المضمومة أي اجتمعوا (عليها): أي حولها (فلما كثروا): ؛ بضم 
المثلثة (جثا رسول الله كَلِنةِ): أي من جهة ضيق المكان توسعة على الإخوان . وفي القاموس: كدعا ورمى جئوا وجثيا 
بضمهما جلس على ركبتيه (ما هذه الجلسة): بكسر الجيم. قال الطيبي: هذه نحوها في قوله تعالى وما مذ الحو 
لديا © [العتكبوت: 14] كأنه استحقرها ورفع منزلته عن مثلها (إن شاء الله تعالى جعلني عبداً كريماً): أي متواضعاً سخياء 
وهذه الجلسة أقرب إلى التواضع وأنا عبد والتواضع بالعبد أليق. . قال الطيبي: أي هذه جلسة تواضع لا حقارة ولذلك 
وصف عبداً بقوله كريماً (ولم يجعلني جباراً): أي متكبراً متمرداً (عنيداً): أي معاند جائراً عن القصد وأداء الحق مع 
علمه به (كلوا من حواليها): مقابلة الجمع بالجمع أي ليأكل كل واحد مما يليه من أطراف القصعة (ودعوا): أي اتركوأ 
(ذروتها): بتثليث ‏ [بضم] ‏ الذال المعجمة والكسر أصح أي وسطها وأعلاها (يبارك): بالجزم على جواب الأمر. قال 
القاري: وفي نسخة بالرفع أي هو سبب أن تكثر البركة (فيها): أي في القصعة بخلاف ما إذا أكل من أعلاها انقطع البركة 
عن سي اوج انح ا لا و 


باب ما جاء في الجلوس على مائدة عليها بعض ما يكره 


اا صحِيحٌ : ابن ماجه (733 035376 . 








5-5 يكح كك و مو كد اد 


أبيه قالَ: هى رَسُولٌ اله 2 عن تطْممين؛ غن الجَلْرسن على مَايِدة تنيز شرب سا لك 
0 مُْبْطِحُ عَلَى بَطَنِهِ [وَجْههِ]». 


قَالَ آَئّو داوة: هذًا الْحَدِيتُ لَمْ يَسْمَغه جَعْمَرٌ عن الرُهْري , وَهُوَ مُلكُرٌ. 
(وأن يأكل الرجل وهو منبطح على بطنه): أي واقع على بطنه ووجهه. يقال بطحه كمنعه ألقاه على وجهه فانبطح. 
والحديث يدل على أنه لا يجوز الجلوس. على مائدة يكون عليها ما يكره ه شرعاً كشرب الخمر وغير ذلك لما في ذلك 
من إظهار الرضى به وعلى أنه لا يجوز الأكل منبطحاً . قال المنذري: وأخرجه النسائي . وقال أبو داود: وهذا الحديث 
لم يسمعه جعفر يعني ابن برقان من الزهري وهو منكر. وذكر ما يدل على ذلك. وذكر النسائي أيضاً ما يدل على أن 
جعفر ابن برقان لم يسمعه من الزهري. 
لفق حدئنا هَارُونَ بن رَيدِ بن أبي الرَّرْفَاءِ قال أخبرنا أبي قال أخبرنا جَعْمَرٌ أنه بَلَمَهُ عن الرُمْرِي هذًا 


باب الأكل باليمين 

افق حدثنا أَحْمَدُ بن حَدْبلٍ قال أخبرنا سُفْيَاُ عن الرُّهْرِي قال أخبرني أبُو بكر بن عُبَيْدٍ الله بن عَبْد الله بنٍ 
ركو واي ك١‏ لمر الي نا ذا أكلَ أحذُم فليأكل بِبَمبيه وَإذَا شَرتٍ فلْيَشرَبْ بَِينه؛ فإ 

لشّيْطَانَ يَأكُلُ بشِمَالِهِوَيَشْرَ رَبُ بشِمَالِه). 

(إذا أكل أحدكم فليأكل بيمينه؛ وإذا شرب فليشرب بيمينه) : ظاهر الأمر فيهما للوجوب كما ذهب إليه بعضهم» 
ويؤيده ما في صحيح مسلم «أن النبي يكل رأى رجلاً يأكل بشماله فقال له: : كل بيمينك؛ قال: لا أستطيعء فقال: لا 
استطعت. فما رفعها إلى فيه بعد (فإن الشيطان يأكل بشماله ويشرب بشماله): فيه إشارة إلى أنه ينبغي اجتناب الأفعال 
التي تشبه أفعال الشيطانء وأن للشيطان يدين» وأنه يأكل ويشرب. وقد تقدم أنه محمول على الحقيقة. . قال المنذري: 
وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 

ينذسض - حدثنا مُحمَّدُ بن ُلَِمانَ لوَيْنٌ عن سُلَيْمانَ بن بلآلٍ عن أبي وَجرَةَ عن عُمَرَ بن أبي سَلَمَةَ قال قال 
النيْ ك: «أَذن بتي فسَم الله وَكُلْ بِيَمِبنِكَ وَكُلْ مِمّا يَلِيكٌ». 

(ادن): أي أقرب من الدنو (بني) أي يا بني (فسم الله وكل بيمينك وكل مما يليك): أي مما يقربك لا من كل جانب. 

قال النووي: وفي هذا الحديث بيان ثلاث سنن من سنن الأكل؛ وهي التسمية؛ والأكل باليمين؛ والأكل مما يليه؛ 
لأن أكله من موضع يد صاحبه سوء عشرة وترك مروءة فقد يتقذره صاحبه لا سيما في الأمراق وشبههاء وهذا في الثريد 
والأمراق وشبههما :قات كان تهراً وأجنانا فد نقلوا إباعة الاق الأبدي في الطبق ونحوه. والذي ينبغي تعميم النهي 
حملاً للنهي على عمومه حتى يثبت دليل مخصص انتهى. قال القاري: سيأني حديث الترمذي أنه ول قال في أكل التمر 
ايا عكراش كل من حيث شئت شثت فإنه من غير لون واحد». قال المنذري: وذكر الترمذي أنه روى عن أبي وجزة عن رجل 
مورئزية عن اير بن أى يليه واحرعه التنياتي أي كما ذكره الترمدئ.وقال التساني: : هذا هو الصواب عندي والله 
أعلم . وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ن ماجه من حديث أبي نعيم وهب بن كيسان عن عمر بن أبي سلمة بنحوه؛ 
وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ن ماجه من حديثه عن عروة ب بن الزبير عن عمر بن أبي سلمة. 


باب في أكل اللحم 
اا صَحِيِحٌ : ابن ماجه (3109/0*) . 
0 صَحِيحٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
إحفضة صَحِبِحٌ : مسلم )5١٠0(‏ والترمذي (11/98. )١8٠00‏ وأحمد (49717) . 
نففضة صَحِبِحٌ : البخاري (987/8-081/3) ومسلم )5١11(‏ والترمذي (/1801) وابن ماجه (57370. 21717) وأحمد (19846) . 


لكك اكع ادر ا بج مك اك د 


كفس -حدثنا سَعِيد بن مْصُورٍ قال أخبرنا أب مشر عن جام بن عُرْوَةَ عن أببه عن عَائقَة قاَث: 07 
الله يك «لآ تَقْطَعُوا اللْحْمَّ بالسكين ن فَإنهُ مِنْ صَنبِع الأعَاجم وَانْهَسُوهُ انْهَشُوهُ] فإنه 4 أَهْنَا وَآمرَأه. 
قَالَ لَئُو داود: وَلَيْسَ هُو بِالْقَّويّ. 
(لا نقطعوا اللحم بالسكين فإنه): أي قطعه بالسكين ولو كان منضوجاً (من صنيع الأعاجم): أي من دأب أهل 
ا ل ل ا 1 ا اج قطع اللحم إلى السكين لكونه غير 
نضيج تام» فلا يعارض خبر الشيخين أنه يئِيةِ كان يحتز بالسكين» أو المراد بالنهي التنزيه وفعله لبيان الجوازء كذا قال 
القاري (وانهسوه): : بالسين المهملة. وفي بعض النسخ وانهشوه بالشين المعجمة والنهس بالمهملة أخذ اللحم بأطراف 
الأسنان وبالمعجمة الأخذ بجميعهاء أي كلوه بأطراف الأسنان (فإنه): أي النهس (أهنأ وأمرأ): أي أشد هنأ ومراءة» يقال 
هنىء صار هنيئاً ومرىء صار مريئاًء وهو أن لا يثقل على المعدة وينهضم عنها. 
والمعنى لا تجعلوا القطع بالسكين دأبكم وعادتكم كالأعاجم, بل إذا كان نضيجاً فانهسوه؛ وإذا لم يكن نضيجاً 
فحزوه بالسكين. . ويؤيده قول البيهقي النهي عن قطع اللحم بالسكين في لحم قد تكامل نضجه. كذا في المرقاة (وليس 
هو بالقوي): فلا يكون مقاوماً لحديث الصحيحين المذكور. قال المنذري: في إسناده أبو معشر السدي المدني واسمه 
نجيح؛ وكان يخيى بن سعيد القطان لا يحدث عنه ويستضعفه جداً ويضحك إذا ذكره غيره وتكلم فيه غير واحد من 
الأثمة. 
وقال أبو عبد الرحمن النسائي: أبو معشر له أحاديث مناكير منها هذاء ومنها عن أبى هريرة ما بين المشرق 
والمغرب قبلة. انتهى. ١‏ ْ 
أحفضا حدئنا مُحمّدُ بنُ عِيسَى حدثنا ابن عُلبَةَ عن عَبْدٍ لرَحْمْنِ بنِ إسْحَاقَ عن عَبْدِ الرَّحْمِنٍ بن مُعَاوِيةَ عن 
عُنْمانَ بن أبي سُلَيْمانَ عن صَفُوانَ بن أمَة ة قال: «كُنْتُ آكُلُ مَعَ النِي يك آذ اللّحْمَ بدي + مِنَ الْمَظْم فقال: «أَدْنٍ 
عَم مِنْ فِيكَ فإنّهُ ما وَآمرَأ». 
َالَ أَيُو داوة: عُْمانُ َم يَسِمَْ مِنْ صَفُوانَ وَهُوَ مُرْسَلٌ. 
(محمد بن عيسى): هكذا في أكثر النسخ. وقال المزي في الأطراف: محمد بن عيسى بن الطباع» وهكذا نسبته في 
جميع كتب الرجال» وفي بعض النسخ موسى بن عيسى وهو غلط (فقال أدن العظم): أمر من الإدناء أي أقرب العظم 
(من فيك): ايحن تعلق والدمي ل اخ لدجم من الحظلي بالبد بل تخد منة بالف قال ألو قاوة: عثمان لم يسمع من 
صفوان وهو مرسل): أي منقطع» وهذه العبارة لم توجد في ب بعض النسخ . قال المنذري : عثمان لم يسمع من صفوان فهو 
منقطع» وفي إسناده: من فيه مقال. 
لضا حدثنا هَارُونُ بن عَبدِ لله قالَ أخبرنا أبو داو د قال أخبرنا زمَيْرٌ عن أبي إِسْحَاقٌ عن سَعْدٍ بنِ يا يَاضٍ 
عن عَبْدِ الله بن مَسْعُودٍ قال: «كَانَ أحَبٌ الْعُرَاقٍ إلى رَسُولٍ الله يك عُرَاقٍ الشَاقِه. 
(كان أحب العراق): بضم العين جمع عرق بالسكون وهو العظم إذا أخذ عنه معظم اللحمء قال في النهاية: العرق 
بالسكون العظم إذا أخذ عنه معظم اللحمء وجمعه عراق وهو جمع نادر . وقال في القاموس: العرق وكغراب العظم أكل 
لحمه جمعه ككتاب وغراب نادراً. والعرق العظم بلحمه فإذا أكل لحمه فعراق أو كلاهما لكليهما .قال المنذري: 
وأخرجه النسائي. 
-١‏ حدئنا مُحمّدُ بن بَشَّارٍ قال أخبرنا أَبُو دَاوْدَ ِهَذَا ألإسْتَادٍ قال: «كَانَ النيْ يكل يُعْجِبْهُ الذَرَاءُ قال وَسْمّ 
في الذَرَام وَكَانَ يَرَى أنَّ الْيَهُودَ هُمْ سَمُوة». 
7998- ضَعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف . 
4- ضَعِيفكَ : الترمذي (1870) وأحمد (14413) . 
- صَحِيحٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه . 
"0١‏ صَحبح : أحمد (9374*) . 
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(يعجبه الذراع): أي ذراع الختع قال. في القامويى الذراع بالكسر عو من بدي البقر والغنم قوق الكراع: ومن يد 
البعير فوق الوطيف ووجه إعجابه أنه يكون أسرع نضجاً وألذ طعماً وأبعد عن موضع الأذى (وسم): على البناء للمفعول 
أي جعِلَ السم (وكان يرى أن اليهود هم سموه): قال في القاموس: سَّمَّه سقاه السم والطعام جعله فيه. قال المنذري: 
وأخرجه الترمذيء وقد أخرج البخاري ومسلم من حديث أبي زرعة بن عمرو ابن جرير عن أبي هريرة «أن رسول الله 
كك رفع إليه الذراع وكان يعجبه» الحديث. 

باب في أكل الدنّاء 

نكض - حا لفئ عن الك عن شق بن ند بن بي طلحة ل سمع ان ين تاك تقول: (إِنَّ 
خَبّاطاً دَعَا رَسُولَ لله يك لِطْمَام صَنَعَهُ قال أنَس: َدَمَبْتُ مَع رَسُولٍ الله يك إلَى ذَلِكَ الطَعَامٍ فَقَرَ قرب َقَرّبَ إِليّ رَسُولٌ الله 
كله حبرا مِنْ شَعِيِر وَمَرَقاً فِيهِ دبّاءُ وَقَدِيكٌ قال أنس: قَرَأَيْتُ رَسُولَ الله يله يَعَتبَ تيع [يَنَبَُ - يَتَبعُ] الدبّاء مِنْ حَوَالَي 
الصَّحْفْق فلم أَزَلْ أَحِبُ الدَبَاء بَعدَ يَؤْمِئِذه. 

(الطعام): أي إلى طعام أو لأجلٍ طعام (قال أنس فذهبت): وذهابه إما بطلب مخصوص أو بالتبعية له يظٍِ لكونه 
خادماً له عملاً بالرضى العرفي (ومرقاً): بفتحتين (فيه دباء): بضم الدال وتشديد الموحدة والمدء وقد يقصر المرع 
والواحدة دباءة (وقديد): أي لحم مملوح مجفف في الشمس فعيل بمعنى مفعولء والقد القطع طولاً (يتتبع): أي يتطلب 
(من حوالي الصحفة): أي جوانبها وهو بفتح اللام وسكون الياء وإنما كسر هنا لالتقاء الساكنين» يقال رأيت الناس حوله 
وحوليه وحواليه واللام مفتوحة في الجميع ولا يجوز كسرها على ما في الصحاح؛ وتقول حوالي الدار قيل كأنه في الأصل 
حوالين كقولك جانبين فسقطت النون للإضافة والصحيح هو الأولء ومنه قوله يف «اللهم حوالينا ولا علينا» قال النووي: 
تتبع الدباء من حوالي الصحفة يحتمل وجهين أحدهما من حوالي جانبه وناحيته من الصحفة لا من حوالي جميع جوانبها فقد 
أمر بالأكل مايلي الإنسان. والثاني أن يكون من جميع جوانبها وإنما نهى عن ذلك لثلا يتقذره جليسه ورسول الله يل لا يتقذره 
أحد بل يتبركون بآثاره ي فقد كانوا يتبركون ببصاقه ونخامته ويدلكون بذلك وجوههم وشرب بعضهم بوله. وبعضهم دمه» 
وغير ذلك (فلم أزل أحب الدباء بعد يومئذ) : وفي رواية لمسلم منذ يومئذ . قال الطببي: يحتمل أن يكون بعد مضافاً إلى 
ما بعده كما جاء في شرح السنة بعد ذلك اليوم» وأن يكون مقطوعاً عن الإضافة» وقوله يومئذ بيان للمضاف إليه 
المحذوف انتهى. 

قلت: فعلى الاحتمال الأول يكون دال بعد مفتوحة وميم يومئذ مفتوحة ومكسورة. وعلى الاحتمال الثاني تكون 
دال بعد مضمومة وميم يومئذ مفتوحةء وهذا مأخوذ من المرقاة. وفي الحديث فضيلة أكل الدباء وأنه يستحب أن يحب 
الدباء وكذلك كل شيء كان رسول الله يل يحبه وأنه يحرص على تحصيل ذلك. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي والنسائي. 

١‏ - باب في أكل الثريد 

نكن علاطلا ل تاة شري ود اعرد متارة بك لوو عل لت ووو نفل 
الْبَصْرَة عن عِكِْمَة عن ابن عباس قالَ: ١كَانَ‏ أَحَبُ الطََّام إِلَى رَسُولٍ الله يه النَِيدُ من الْخُبِْ وَالَّرِيدُ مِنَ الحَيْسِ». 

قَالٌ أَيُو دَاودَ: وشرضقفت 

(كان أحب الطعام): يجوز رفعه والنصب أولى لأن المناسب بالوصف أن يكون هو الخبر المحكوم به؛ وأفعل هنا 

بمعنى المفعول ويتعلق به قوله (إلى رسول الله بَك): وقوله (الثريد): مرفوع ويجوز نصبه عكس ما تقدمء فإنه المبتدأ 
العحقوم عليه دن الععين ف بين بغوله (من الخير) : وكذا قوله (والثريد من الحيس): وهو بفتح الحاء المهملة وسكون 
التحتية فسين مهملة تمر يخلط بأقط وسمن. قال في المصباح: الثريد فعيل بمعنى مفعولء يقال ثردت الخبز ثرداً من 
باب قتل وهو أن تفن ثم تبلّه بمرق انتهى. وفي النهاية الحيس هو الطعام المتخذ من التمر والأقط والسمن أو الدقيق أو 
#87- صَححِيحٌ : البخاري )7١57(‏ ومسلم (5041) والترمذي (1849. )189٠‏ وابن ماجه (801*. 7807) وأحمد (11400) . 

*0/87”- ضَعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف . 
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فتيت بدل أقط انتهى. وقال ابن رسلان: وصفته أن يؤخذ التمر أو العجوة فينزع منه النوى ويعجن بالسمن أو نحوه ثم 
يدلك باليد حتى يبقى كالثريد. وربما جعل معه سويق انتهى. والمراد من الثريد من الخبز هو الخبز المفتت بمرق اللحم 
وقد يكون معه اللحم والثريد من الحيس الخبز المفتت في التمر والعسل والأقط ونحوها. قال المنذري: في إسناده 
رجل مجهول. 





باب كراهية التقذر للطعام 
يض ل ل ل ل 
قَبِيصَةٌ بن هُلْبِ عن أبيه قال: «سَمِعْتُ رَسُولَ الله َك وَسَأَلهُ رَجُلُ فقال: إنَّ مِنَ الطّعَام طَمَاما أتَحَرّجُ مِنْهُ فقال: لا 
يتَخَلْجَنّ [يَتَحَلّجَنَ] في نَنْسِكَ [ني صَدْرِكَ] شَيْءْ ة ضَارَعْتَ فِبهِ النَضْرَانِيّة». 
(فقال لا يتخلجنّ): بالخاء المعجمة من التخلج وهو التحرك والاضطراب أي لا يتحركن وفي بعض النسخ وقع 
بالحاء المهملة وعليه شرح الخطابي حيث قال في معالم السئن: معناه لا يقعن في نفسك ريبة. وأصله من الحلج وهو 
الحركة والاضطراب ومنه حلج القطن انتهى. 
وفي النهاية: لا يدخل قلبك شيء منه فإنه نظيف فلا ترتابنٌ فيه أي في الدجاجة وأصله من اللحلج وهو الحركة 
والاضطراب ويروي بخاء معجمة بمعناه انتهى (في نفسك): وفي بعض النسخ في صدرك (شيء): أي شيء من الشك 
(ضارعت فيه النصرانية): جواب شرط محذوف أي إن شككت شابهت فيه الرهبانية» والجملة دين 
شين النهون . والمعنى لا يدخل في قلبك ضيق وحرج لأنك على الحنيفة السهلة؛ فإذا شككت وشددت على نفسك 
بمثل هذا شابهت فيه الرهبانية . كذا في ف فتح الودود .قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ن ماجهء وقال الترمذي حسن 
وهلب بضم الهاء وسكون اللام وباء ا 0 وكسر اللام وصوبه بعضهم وهو لقب له واسمه 
يزيد بن قنافة» وقيل يزيد بن عدي بن قنافة طائي نزل الكوفة؛ وقيل بل هو هلب بن يزيد وذكر أبو القاسم البغوي رضي 
الله عنه أنه وفد على النبي يآ وهو أقرع فمسح رأسه فنبت شعره فسمي الهلب الطائي. 
٠5‏ باب النهي عن أكل الجلالة وألبانها 
6-. حدثنا عَثْمان ب بِنْ أبي شَيِبََ قال أخبرنا عَبْدَهُ عن مُحمَّدٍ بنِ إِسْحَاقٌ عن ابن أبي نَجبح عن مُجَاهِدٍ عن 
ابن عْمَرَّ قال: «نْهَى رَسُْولُ الله بك عن أكل الْجَلالَةِ وألبَانِهاه. 
(نهى عن لبن الجلالة): قد اختلف في طهارة لبن الجلالة» فالجمهور على الطهارة» لأن النجاسة تستحيل في 
باطنها فيطهر بالاستحالة, كالدم يستحيل في أعضاء الحيوانات لحماً ويصير لبناً. قال المنذري: وأسخرجه النسائي. 
> حدثنا أب بنُ المْتَنَى قال حدّئني أَبُو عَامِرِ قال أخبرنا مِشَامٌ عن قَتَادَةَ عن عِكْرِمَةَ عن ابن عَيّاسِ: «أنَّ الي 
كه نَهَى عن لَبَنِ الْجَلاَلَده. 
يض حدئنا مد بن أبي سُرَئْ قال أخبرني عبد له بن بج قال حدئن ْو بن أب قيس عن بوب 
لسخْتِبَانِيٌ عن نَافِع عن ابن عُمَرَ قال: الهّى رَسُولُ الله ل عن الْجَلالَِ في الإبلٍ أن يُرْكَبَ عَلَبِهَا أو يُشْرَبَ مِنْ 
3 
(نهى رسول الله ِو عن الجلالة في الإبل أن يركب عليها): علة النهي أن تعرق فتلوث ما عليها بعرقهاء وهذا ما 
لم تحبسء فإذا حبست جاز ركوبها عند الجميع؛ كذا في شرح السنئن. والحديث سكت عنه المنذري. 
5 باب في أكل لحوم الخيل 
4- حَحَسَنٌ : الترمذي )١1519(‏ وابن ماجه (1870) وأحمد (514028) . 
6 ”- صَحبحٌ : الترمني (18514) . 
#85- صِحِيحٌ : الترمذي (1850) والنسائي (4414) . 
در حَسَنْ صَحِبحٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 








كتاب الأطعمة / حديث رقم (1/88”) 


لضن حدثنا سُلَيْمانُ بن حَرْبٍ قالَ أخبرنا حَمَادُ عن عَمْرِو بنِ د نَارٍ عن مُحمّدٍ بنِ عَلِيّ عن جَابِر بن عَبْدِ الله 
قال: «نَهَانَا رَسُولُ الله يك يَوْمَ خَبْبَرَ عنْ لُحُوم الْحُمُ وَأَذِنَ لَنَا في لُحُوم [لَخم] الْخَيْلٍ». 

(عن محمد بن علي): أي ابن الحسين بن علي وهو الباقر أبو جعفر (يوم خيبر عن لحوم الحمر): زاد مسلم ني 
روايته الأهلية (وأذن لنا في لحوم الخيل): قال النووي: اختلف العلماء في إباحة لحوم الخيل؛ فمذهب الشافعي 
والجمهور من السلف والخلف أنه مباح لا كراهة فيه وبه قال أحمد وإسحاق وأبو يوسف ومحمد وجماهير المحدثين» 
وكرهها طائفة منهم ابن عباس والحكم ومالك وأبو حنيفة واحتجوا بقوله تعالى لوَآخْيلَ وَلْمَل وَالْحيرٌ لركبومًا 
وَِينَة4 [النحل: 8] ولم يذكر الأكلء وذكر الأكل من الأنعام في الآية التي قبلها وبحديث صالح بن يحيى ابن المقدام 
عن أبيه عن جده عن خالد ب بن الوليد «أن رسول الله ين نهى عن لحوم الخيل» الحديث. 

قلت: وهو الحديث الآتي في آخر الباب» ويأتي الكلام عليه. قال: واحتج نج الجمهور بأحاديث الإباحة الي ذكرها 
مسلم وه وهي صحيحة صريحة وأحاديت أخرى صحيحة جات الاح ول يثبت في النهي حديث . واتفق 
العلما ائحة الحديث على أن فيك طبالح ابن يحي 'ين المقدام ختعيفب زقال يضوم هي ملسوح : 

.وأما لايك فجابواعتها أن كر الركوب والزينة لا يدل على أن مسشعسهما مختصة بذلك» وإثما حبقا باقر 
لأنهما معظم المقصود من الخيل» ؛ كقوله تعالى «حُرْمَتٌ عَلَيَكمْ ألْمَدِهُ ولد لم انير © [المائدة: *] فذكر اللحم لأنه 
أعظم المقصود وقد أجمع المسلمون على تحريم شحمه ودمه وسائر أجزائه؛ قالوا ولهذا سكف كن كرسي الأتقال 
على الخيل مع قوله تعالى في الأنعام «وَتَحْيِلُ أتَائَكٌ4 [النحل: 7] ولم يلزم من هذا تحريم حمل الأثقال على الخيل 
انتهى مختصرا. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي . وقال: وما أعلم أحداً وافق حماد بن زيد على محمد 
بن علي. 

جضن حدئنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ قال حدّئنا حَمّاد عنْ أبي لبر عن جَاير بن عَبْدٍ الله قالَ: «دْبَحْنَا يَوْمَ خَيْبرَ 
الْخَيلَ اَل نّ وَالْحَمِيرَ فَنَهَانَا رَسُولُ الله يك عن الْبِمَالٍ وَالْحَمِي وَلَمْ يَنْهَنَاعَنِ الْحَيلِ». 

(فنهانا رسول الله بكِ عن البغال والحمير ولم ينهنااعن الخيل): وفي حديث ابن عباس عند الدارقطني «وأمر 
بلحوم الخيل» قال الطحاوي: ا و و الست ال 0 
المتواترة في حلهاء ولو كان ذلك مأخوذاً من طريق النظر لما كان بين الخيل والحمر الأهلية فرق؛ ولكن الآثار إذا 
صحت عن رسول الله يلِةِ أن يقال بها مما يوجبه النظرء ولا سيما وقد أخبر جابر أنه يةِ أباح لهم لحوم الخيل في 
الوقت الذي منعهم فيه من لحوم الحمر فدل ذلك على اختلاف حكمها . انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم بمعناه. 

الغا حدئنا سَِيدُ بن شَبِيبٍ وَحَبْوَةُ بن ُرَيْحَ الْجِمْصِيْ قَالَ حَبْوةٌ أخبرنا بِقَيّهُ عن لَوْرِ بن يَِيدَ عنْ صَالِحٍ 
بن يَحْبَى بنٍ الِفدام بن مَعْدِي كَربَ عن أبيه عنْ جَذُو عنْ خَالِدٍ بن الْوَلِيد: : ١أنَّ‏ وَسُولَ الله يك نَهَى عن أكلٍ لْحُومٍ 
الْخَيْلٍ وَالِْمَالٍ وَالْحَمِير. رَاد حَْوَةوَكلَ ذِي تاب مِنَ الشبَاع». 

قَالٌ أَئُو دَاودَ: لآ بأس بِنُحُوم الْخَبْلٍ ولس العمل عَلَيْهِ 

قَالَ لدو دَاود: هذا منْسوحٌ قد أكَلَ لْحُومَ الَْبْلٍ جَمَاعَةُ مِنْ أضحَاب رَسُولٍ الله يك مِنْهُمْ ابن ار وقَضَالَ 
بن عَبَيِدٍ يوان بن مَالِكِ وَأسْمَاءُ بت أبي بكر وَسْوَيْدُ بن عله وَعَلْقمَةُ وَكَانتْ فرَيْضُ فِي عَهْدٍ رَسُْولٍ الله 5 

(نهى عن أكل لحوم الخيل والبغال والحمير): : احتج بهذا الحديث من قال بكراهة أكل لحوم الخيل. . والحديث 
ضعيف ضعفه أحمد والبخاري وموسى , بن هارون والدارقطني والخطابي وابن عبد البر وعبد الحق وآخرون. 
ع ا 0004 ومسلم )١944١(‏ والترمذي (179) والنسائي م 1 41 15) وابن ماجه 

.)١1545 1١4404 .1445511١5٠51١( وأحمد‎ )59191( 

8- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله . 
٠و‏ /ا"- صَحِيفكٌ : النسائي (481. 47737) وابن ماجه (194) . 


1951 |[ عت ةر حسيترم 00[ إعينصسوت| 


كذا قال الحافظ (زاد حيوة): هو ابن شريح (وكل ذي ناب من السباع): عطف على قوله على الخيل أي ونهئ عن 
أكل لحوم كل ذي ناب من السباع وسيأتي الكلام عليه في باب ما جاء في أكل السباع (قال أبو داود وهو): أي ما يدل 
عليه الحديث من كراهة أكل لحوم الخيل أو تحريمه (قول مالك): قال الحافظ : قال الفاكهي: المشهور عند المالكية 
الكراهة؛ والضحيح عند المحققين منهم التحريم (لا بأس بلحوم الخيل): لورود الأحاديث الصحيحة في إباحتها (وليس 
العمل عليه): أي على حديث النهي المذكور (قال أبو داود هذا): أي حديث النهي المذكور (منسوخ): قد قرر الحازمي 
النسخ بأنه قد وردت في حديث جابر لفظة «أذن» وفي بعض روايته «رخص» ويظهر بذلك أن المنع كان شابقاً والإذن 
متأخر فيتعين المصير إليه . قال : ولو لم ترد هذه اللفظة لكانت دعوى النسخ مردودة لعدم معرفة ة التاريخ. وللحافظ في 
هذا التقرير كلام (قد أكل لحوم الخيل جماعة من أصحاب رسول الله يَلِِ إلخ): قال الحافظ: وقد نقل الحل بعض 
التابعين عن الصحابة من غير استثناء أحد . فأخرج ابن أبي شيبة بإسناد صحيح على شرط الشيخين عن عطاء قال «لم 
يزل سلفك يأكلونه. . قال ابن جريج: قلت له أصحاب رسول الله يله؟ فقال نعم" انتهى. قال المنذري: وأخرجه النسائي 
وابن ماجه . قال أبو داود: : هذا منسوخ قد أكل لحوم الخيل جماعة إلخ . قال : والحديث ضعيف وسيأتي الكلام عليه 
لو ل ل ال 


باب في أكل الأرنب 
الحض ال رتو سورد اس سدم ع لاط قري واد «كُنْتُ غُلاماً 
حَرَورانَصَدْتُ [قَصِذْتُ] [وَصِذْتُ] أزتبا نَوَيْئّهَا قبمَتَ مَِي أبُو طَلَحةَ بِعَجُرِهَا إلى اللي كه 5 َأتَبنهُ بها فَقَبلَهَاه. 
(كنت غلاماً حزوراً): بفتح المهملة والزاي والواو المشددة بعدها راءء ويجوز سكون الزاي وتخفيف الواو وهو المراهق 
(فاصدت): بتشديد الصاد المهملة كان أصله اصطيدتء وفي بعض النسخ فصدت (يعجزها): أي بعجز الأرنب وهو 
مؤخر الشيء. وفي رواية للبخاري بوركيهاء أو قال بفخذيها (فقبلها): فيه جواز أكل الأرنب وهو قول العلماء كافة إلا ما 
جاء في كراهتها عن عبد الله بن عمر من الصحابة» وعن عكرمة من التابعين» وعن محمد بن أبي ليلى من الفقهاء. ذكره الحافظ . 
قال المنذري:وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن : ماجهء بنحوه. 
تكحض حدثنا يَحْبَى بن خَلّفٍ قالَ أخبرنا رَوْحُ بن عُبَادَةَ قال أخبرنا مُحمَّدُ بن خَالِدٍ قال سَمِعْتٌ أبي حَالِدَ بنّ 
الْحْوَيْرث متو جاه امسا اسم مد اج وو 
َب لله بن ِو مَاقُو قَولْ؟ : قال قد جيء بها إلى رَسّولٍ الله يكل وَأنَا جَالِس فَلَمْ يَأكلْهَا وَلَمْ ينه عَنْ كلها وَرَعَمَ أََّا 
ل 
(خالد بن الحويرث): بالنصب بدل من قوله أبي (بالصفاح): بكسر الصاد المهملة وخفة الفاء (قال محمد): هو 
ابن خالد أي قال في تفسير الصفاح (فلم يأكلها ولم ينه إلخ): احتج بهذا من قال بكراهة أكل الأرنب؛ والحديث 
ضعيف, ولو صح لم يكن فيه دلالة على الكراهة. قال المنذري: قال عثمان بن سعيد: سألت يحيى بن معين عن خالد 
بن الحويرث فقال لا أعرفه. وقال الحافظ أبو أحمد بن عدي. وخالد هذا كما قال ابن معين لا يعرف وأنا لا أعرفه 
أيضاًء وعثمان بن سعيد هذا كثير ما سأل يحيى عن قوم فكان جوابه أن قال لا أعرفهم, فإذا كان مثل يحيى لا يعرفه لا 
تكون له شهرة ولا يعرف. 
- باب في أكل الضب 
هو دويبة تشبه الحرذون ولكنه أكبر منه قليلء ويقال للأنثى ضبة؛ قال ابن خالويه: إنه يعيش سبعمائة سنة وإنه لا 
يشرب الماء. ويبول في كل أربعين يوماً قطرة ولا يسقط له سن ويقال بل أسنانه قطعة واحدة. 
اوم حدئنا حَفْص بِنُ ُمَرَ قالَ أخبرنا شُعْبَةُ عنْ أبي بشر عن سَعِيدٍ سَِيدٍ بن جُبَيْر عن ابن عَبّاس: «أنَّ خَالَتَه 
0١‏ صَحِيح : البخاري (1275) ومسلم (19917) والترمذي )١788(‏ والنسائي (4511) وابن ماجه (7747) وأحمد (111/9) . 
5- صَعِيفك : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصلف . 
افد صَحِيحٌ : البخاري (91/5؟) ومسلم (19417) والنسائي (4718. 4519) وأحمد (0199) . 


[عيدسسة[ | 2 2تس يس صيديم000 | |1709| 


عم مهد 


أهدَثْ إلى رَسُولٍ الله يكل سَمْناً وأضْبًاوَاقِطَأء تأكَلَ مِنَ السّمْنِ وَمِنَ ألأقِطوَتَرَدَ الاضْبٌ تَقدُراء وأكل عَلَى مَائَِتِ 
يل وَلَوْ كَانَ حَرَاماً مَا أكلّ عَلَى مَائِدَةِ رَسُولٍ الله يكلل». 

(أن خالته): أن خالة ابن عباس وهي ميمونة زوج النبي يِه (وأضباً»: جمع ضب (وأقطاً): هو لبن مجفف يابس 
مستحجر يطبخ به 0 أي كراهة (وأكل) : بصيغة المجهول (ولو كان حراماً إلخ): فيه دليل إباحة أكل الضب. 

قال النووي: أجمع المسلمون على أن الضب حلال ليس. بمكروه إلا ما حكي عن أصحاب أبي حنيفة من كراهته» 
ل 5" أنهم قالوا هو حرام؛ وما أظنه يصح عن أحد, وإن صح عن أحد فمحجوج 
بالنصوص وإجماع من قبله انتهى . قال المحافظ متعقبً على النووي : قد نقله ابن المنذر عن علي فأي إجماع يكون مع 
مخالفته. ونقل الترمذي كراهته عن , بعض أهل العلم . قال المنذري : وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

كفا - حدثنا الْقََْيْ عنْ مَالِكِ عن ابن شِهَابٍ عن أبي أَمَامٌَ بن سَهلٍ بن حُتَيِفٍ عن عَبْدِ الله بن عباس عن 
خَالٍِ بن الْوَليهو: لَه حَلَ مَعَ وَسُولٍ الله يكل بَْت مَمُونة َأ َب مَحْئُوذٍ َأوَى لَه رَسُولُ لهي يفال 

بَْض النوّة اللاتي في بَيْت ميمُوتة: أخيرُوا الي كك ما يُربدٌ أن َكل مِنهُ َقَالُوا: [َقَا] هُوَ ضَبٌ قرَفْعُ رَسُولَ الله 
يده قال فَقْتُ أحَرَامٌ هو يار سُولَ الله؟ قال لآ وَلكِنّهُ لم يكُنْ بأَرْض كَوْمِي َأَجِدُنِي أَعَافَهُ . قال خَالِدٌ: فاجتررته 
أكَلته وَرَسُولُ الله يكل ينظر». 

(أنه دخل مع رسول الله يِه بيت ميمونة): أي زوج النبي يَظِْ وهي خالة خالد بن الوليد وابن عباس رضي الله 
عنهما كما في رواية عند الشيخين (محنوذ): أي مشويء وقيل هو ما شوى بالرضف وهي الحجارة المحماة : (فأهوى إليه 
رسول الله يكيل بيده): أي أمال يده إليه ليأخذه فيأكله (فرفع رسول الله يكِهِ يده): أي عن الضب (قال): أي خالد (أحرام 
هو): أي الضب (قال لا): أي ليس بحرام (ولكنه لم يكن بأرض قومي): أي مكة أصلاًء أو لم يكن مشهوراً كثيراً فلم 
يأكلوه (فأجدني أعافه): بعين مهملة وفاء خفيفة أي أكره أكله طبعاً لا شرعاًء يقال عفت الشيء أعافه (فاجتررته): أي 
جذبته (ورسول الله يك ينظر): جملة حالية. 

والحديث يدل على أن الضب حلال. وأصرح منه حديث مسلم بلفظ «كلوه فإنه حلال ولكنه ليس من طعامي» 
قال القاري الحنفي في المرقاة: أغرب ابن الملك حيث خالف مذهبه وقال فيه إباحة أكل الضب وبه قال جمع إذ لو 
حرم لما أكل بين يديه انتهى . 

قلت: وكذلك أغرب الإمام الطحاوي الحنفي حيث خالف مذهبه وقال في كتابه معاني الآثار بعد البحث: فثبت 

بهذه الآثار أنه لا بأس بأكل الضب وبه أقول انتهى . لكن عند المحقق المنصف ليس فيه غرابة» فقد ثبت في إباحة أكل 
الضب أحاديث صحيحة صريحة.؛ ولا مذهب للمسلم إلا مذهب رسوله وق نعم . عند المقلدين الذين يظنون أن لا 
مذهب لهم غير مذهب إمامهم فيه غرابة بلا مرية . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

كفن حدثنا عَمْرُو بِنُ عَوْنِ قال أخبرنا خَالِدٌ عنْ حُصَيْنٍ عنْ رَيْدٍ بنِ وَهْبٍ عنْ نابت بِنٍ وَدِيعَةَ قال: «كنًا مَعَ 
َسُولٍ الله يك في جَبْش َأصبْنَا ضِبَابا قال كَشَوَيْتُ مِنْهَا صَبًا يت رَسُولَ الله 4 فوَضغْتَهُ بن يده يَدَيِْ قال فَأَخَلَ حُوداً 
عد به أصَابَِهُ نم قال إن مه مِنْ بي إسْرَائِيلَ مُسِحَث دَوَاا آدوَاب] في الأزض وَإِنّي لا أذري أي الاب مِي؟ قال 
لم يكل وَلَمْ ينْه. 

(عن ثابت بن وديعة): قال البيهقي في سننه قيل وديعة اسم أمه واسم أبيه يزيدء كذا في مرقاة الصعود (ضبابً): 
بكسر الضاد المعجمة جمع ضب (فأخذ): أي رسول الله يل (عودا): أي خشباً (به): أي بذلك العود (أصابعه): أي 
أصابع الضبء وفي رواية للنسائي فجعل ينظر إليه ويقلبه (مسخت): بصيتة المجهول: والمسخ قلت الكقيقة عن ثيه 
إلى شيء آخر (دواباً): وفي بعض النسخ دواب غير منون وهو الظاهر لأنه غير منصرف. قال في مرقاة الصعود: قال 
الشيخ عز الدين بن عبد السلام : كيف يجمع بين هذا وبين ما ورد أن الممسوخ لا يعيش أكثر من ثلاثة أيام ولا يعقبء 
7 0944- صَحِيح : البخاري (0591) ومسلم (1443) والنسائي (4711. 4717) وابن ماجه (7741) وأحمد (3139191 03774 . 

6 - صَحِيحٌ : النسائي (577375-4750) وابن ماجه (7758) وأحمد (074319) . 


1 لكل تا اطعمة ‏ حدية رقم :0015 كم 


والجواب أنه يك كان يخبر بأشياء مجملة ثم يتبين له كما قال في الدجال «إن يخرج وأنا فيكم فأنا حجيجه» : ثم أعلم 
بعد ذلك أنه لا يخرج إلا في آخر الزمان قبل نزول عيسى عليه السلام» فأخبر أصحابه بذلك على وجهه. فكذلك هذا 
علم يَئِِ بالمسخ ولم يعلم أن الممسوخ لا يعيش ولا يعقب له فكان في الظن والحساب على حسب القرائن : الظاهرة 
انتهى (فلم يأكل ولم ينه): أي عن أكله. 
قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه . ويقال فيه ثابت بن زيد بن وديعة وكنيته أبو سعيد . وقال أبو عيسى الترمذي: 
يزيد أبوه ووديعة أمه وقال أبو عمر النمري: حديثه في الضب يختلفون فيه اختلافاً كثيراً. وذكر البخاري في تاريخه 
الكبير حديث الحمر وحديث الضب في ترجمة ثابت هذا وذكر اضطراب الرواة فى ذلك وكأنه عنده حديث واحد 
اختلف الرواة فيه. وذكره من حديث عبد الرحمن بن حسنة عن النبي يي قال: وحديث ثابت أصح وفي نفس الحديث نظر. 
وذكر الدارقطني حديث الضب وقال غريب من حديث الأعمش عن زيد بن وهب عنه تفرد به أبو بكر بن عياش عن الأعمش . 

5 حدثنا محمد بن عَوْفٍ الطائئُ أنّ احَكم بن نافع حدَنهُمْ قال أخبرنا ابنُ عاش عنْ ضَعْصَم بن رُرْعَة 
عن شُرَيِح بن عُبَيدٍ عن أبي را حبري عن عب وحن بن بلي: «أنَّ َسُولَ لله يك ََى عن أل لحم الضب». 

(عن أبي راشد الحبراني): , بضم المهملة وسكون الموحدة الشامي قيل اسمه أخضرء وقيل النعمآن ثقة من الثالثة 
اشواقه اس قل حر الس تكو لس لو عر اكز لحم الي” 

قال الحافظ في الفتح: أخرجه أبو داود بسند حسن فإنه من رواية إسماعيل بن عياش عن ضمضم بن زرعة عن 
شريح بن عبيد عن أبي راشد الحبراني عن عبد الرحمن بن شبل. وحديث ابن عياش عن الشاميين قوي وهولاء شاميون 
ثقات. ولا يغتر بقول الخطابي ليس إسناده بذلك. وقول ابن حازم فيه ضعفاء ومجهولون, وقول البيهقي تفرد به 
إسماعيل بن عياش وليس بحجة. وقول ابن الجوزي لا يصح. ففي كل ذلك تساهل لا يخفى. فإن رواية إسماعيل غن 
الشاميين قوية عند البخاري. وقد صحح الترمذي بعضها. 

قال والأحاديث الماضية وإن دلت على الحل تصريحاً وتلويحاً نصاً وتقريراً فالجمع بينها وبين هذا حمل النهي 
فيه على أول الحال عند تجويز أن يكون مما مسخ ثم توقف فلم يأمر به ولم ينه عنهء وحمل الإذن فيه على ثاني الحال 
لما علم أن الممسوخ لا نسل لهء ثم بعد ذلك كان يستقذره فلا يأكله ولا يحرمه. وأكل على مائدته» فدل على الإباحة؛ 
وتكون الكراهة للتنزيه في حق من يتقذره؛ وتحمل أحاديث الإباحة على من لا يتقذره ولا يلزم من ذلك أنه يكره مطلقاً 
انتهى. قال المنذري: في إسناده إسماعيل بن عياش وضمضم بن زرعة وفيهما مقال. وقال الخطابي: ليس إسناده بذاك» 
وقال البيهقي: وحديث عبد الرحمن بن شبل أن النبي يل نهى عن أكل الضب لم يثبت إسناده إنما تفرد به إسماعيل بن 


عياش وليس بحجة. 
- باب في أكل لحم الحبارى 

بضم الحاء وفتح الراء المهملتين مقصوراً طائر معروف يقع على الذكر والأنثى واحدها وجمعها سواء وألفه 
ليست للتأنيث ولا للالحاق وهي من أشد الطير طيراناً وأبعدها شوطاء وهو طائر كبير العنق رمادي اللون لحمه بين لحم 
دجاج ولحم بط. 

انكس - حدثنا الْفَضْلْ بن سَهْلٍ قال حدّثني إبراهِيمُ بنُ عَبْدِ لرَّحْمْنٍ بن مَهَدِيّ قال حدّئني بُرَيْهُ بن حُمَرَ بن 
سَفِيئَةَ عنْ أبيه عنْ جَدٌَهِ قال: «أكَلْتُ مَعَ الي يكن لَحْمَ حُبَارَى». 

(حدثني بريه): بالتصغير (أكلت مع النبي يك لحم حبارى): فيه أن الحبارى حلال. قال المنذري: وأخرجه 
الترمذي وقال حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه . هذا آخر كلامه وبريه بضم الباء الموحدة وفتح الراء المهملة 
وبعدها ياء آخر الخروف ساكنة وهاء هو إبراهيم ابن عمر بن سفينة» قال البخاري : عمر ابن سفينة مولى النبي مَل عن 
أبيه بإسناد مجهولء وقال أيضاً في ترجمة بريه : إسناد مجهول . وقال ابن حبان في إبراهيم بن عمر يخالف الثقات في 
الروايات» يروي عن أبيه ما لا يتابع عليه من روايات الأثبات فلا يحل الاحتجاج بخبره بحال. وذكر له هذا الحديث 
وغيره وضعفه الدارقطني. 
8 2 لوي ا ا ةا 

/1ؤ/ا” - صحِيفك : الترمذي (01454) . 
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٠‏ - باب في أكل حشرات الأرض 

هي صغار دواب الأرض كاليرابيع والضباب والقناقذ ونحوهاء كذا قال الخطابي. وقال ابن رسلان: إن حشرات 
الأرض كالضب والقنقذ واليربوع وما أشبهها وأطال في ذلك. 

4- حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ قال أخبرنا غَالِبُ بنُ حَجْرَةَ قال حدَّئني مِلْقَامُ بن تب عنْ أبِيه قالَ: 
١صَحجِبْتُ‏ رَسُولَ الله يله فلم أسْمَعْ لِحَشَرَاتِ [لِحَشَرَة] الأزض تَحْريما». 

(حدثني ملقام) : بكسر أوله وسكون اللام ثم قاف (بن تلب): بح المجداة وك اللام وتعديد الترحة؟ . قال في 
التقريب : مستور من الخامسة (فلم أسمع لحشرات الأرض تحريماً): قال الخطابي: ليس فيه دليل على أنها مباحة لجواز 
أن يكون غيره قد سمعه وقد حضرنا فيه معنى آخر وهو إنما عنى بهذا القول أن عادة القوم في زمان رسول الله يَلِْةِ في في 
استباحة الحشرات كلها 

وقد اختلف الناس في أن الأشياء أصلها على الإباحة أو على الحظر وهي مسألة كبيرة من مسائل أصول الفقه» 
فذهب بعضهم إلى أنها على الإباحة» وذهب آخرون إلى أنها على الحظر وذهبت طائفة إلى أن إطلاق القول بواحد 
منهما فاسد ولا بد من أن يكون بعضها محظوراً وبعضها مباحاً والدليل ينبىء عن حكمه في مواضعه. وقد اختلف الناس 
في اليربوع والوبر ونحوهما من الحشرات فرخص في اليربوع عروة وعطاء والشافعي وأبو ثورء وقال مالك لا بأس 
بأكل الوبر» وكذلك الشافعي. وروي ذلك عن عطاء ومجاهد وطاوسء وكرهها ابن سيرين وحماد وأصحاب الرأي» 
وكره أصحاب الرأي القنفذ. وسثل عنه مالك بن أنس فقال لا أدري؛ وكان أبو ثور لا يرى به بأسأًء وحكاه عن الشافعي. وروي 
عن ابن عمر أنه رخص فيه؛ وقد روى أبو داود في تحريمه حديثاً ليس إسناده بذاك وإن ثبت الحديث فهو محرم انتهى . قال 
المنذري: قال البيهقي: وهذا إسناد غير قوي. وقال النسائي ينبغي أن يكون ملقام بن التلب ليس بالمشهور. 

14 اما ل ل ا ل ا 0 
عِبسَى بن تُمَيلةَ عنْ أبيه قَال: تعدا عزنل ول كل القدل تلا لثُلْ لا أجدُ نيما أوْحِيٍ إِليّ مُحَرّمً4 
00 : 116 الآ َه قال قال شنح ْم سَمِغْتُ أبَا ُرَرَة ب يَقُولُ ذُكرَ عِنْدَ رَسُولٍ الله يل قَقَالَ حبِئةٌ مِنَ الْحَبَائثْ ث فقال 

بن عُمَرٌ: : إنْ كَانَ قالَ رَسُولُ الله كَكِِ هذا فَهُوَ كَمَا قالَ ما لَمْ نَدرِه. 

(عن عيسى بن نميلة): بضم النون تصغير نملة (فسئل عن أكل القنفذ): بضم القاف وسكون النون وضم الفاء 
وبالذال المعجمة وهو في الفارسية خاربشت (فتلا): : من التلاوة أي قرأ (فقال خبيثة من الخبائ تث): : أي القنفذ خبيثئة من 
الخبائث (فهو كما قال): أي فهو حرام لأن الخبائث محرمة بنص القرآن قال في السبل: قال الرافعي في القنفذ وجهان. 
أحدهما أنه يحرم؛ وبه قال أبو حنيفة وأحمد لما روى في الخبر أنه من الخبائث» وذهب مالك وابن أبي ليلى إلى أنه 
حلال» وهو أقوى من القول بتحريمه لعدم نهوض الدليل عليه مع القول بأن الأصل الإباحة في الحيوانات وهي مسألة 
خلافية معروفة في الأصول فيها خلاف بين العلماء انتهى. قال المنذري: قال الخطابي: ليس إسناده بذاك» وقال البيهقي: 
وأما حديث عيسى بن نميلة عن أبيه عن شيخ عن أبي هريرة عن النبي مف أنه ذكر عنده فقال خبيئة فهو إسناد غير قوي 
ورواية شيخ مجهول. وفي الاسناد أن ابن عمر سئل عنه فتلا قل لَه أَِدٌ فى م1 أُوحِيَ إِلَمَ محَرَّمَا» [الأنعام: 140] الآية 
ونميلة بضم النون تصغير نملة. 

١‏ باب ما لم يذكر تحريمه 

ا - حدثنا مُحمدُ بن داو بن صبَئِحٍ قال حدثنا الفَضْلُ بن دُكَينٍ قال حدثنا مُحمد يني ابنَ شَربكِ المكُي 
عن عَمْرو بن دِيئَارٍ عنْ أبي الشَّعْنَاءِ ءِ عنْ ابن عَبَّاس قَالَ: كان أمْلٌ الْجَامِلِيّة يَأكُنُونَ أشْبَاءِ وَيَدْرُكون أشَْاءِ تَقذراء 
بَمَتَ الله نهل وَل كتَابَهُ وَأحَلٌ حَللهُ وَحَرّم حَرَامهُ كما أحَلٌ فهو حَللٌ وَمَا حَرّمْ فَهُوَ حَرَاٌ وَمَا سَكَتَ عَنْهُ َهَُ 
50 صو الج بير اللاي شاي 

8- صعِيفت : أحمد (١71لا4)‏ . 


520 : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


تلب الاطسنة | بيد رفم 000 | [عوةصسيد| 


عَفْوٌ وَكَل: ون لبا ليا مسن رن برا على اف اقللا إلى آخِر الآية. 
(كان أهل الجاهلية يأكلون أشياء): أي بمقتضى طبأعهم وشهواتهم (ويتركون أشياء): أي لا يأكلونها (تقذراً): أي 
كراهة ويعدونها من القاذورات (وأحل حلاله): : أي ما أراد الله أن يكون حلالاً بإباحته قال الطيبي: حلاله مصدر وضع 
موضع المفعول أي أظهر الله بالبعث والإنزال ما أحله الله تعالى (وحرم حرامه): أي بالمنع عن أكله (فما أحل): أي ما 
بين إحلاله (فهو حلال): أي- لا غير (وما سكت عنه): أي لم يبين حكمه (فهو عفو): أي متجاوز عنه لا تؤاخذون به 
(وتلا): أي ابن عباس رداً لفعلهم وأكلهم يشتهونه وتركهم يكرهونه تقذراً (قل لا أجد فيما أوحي إلي): أي في القرآن أو 
في ما أوحي إلي مطلقاً. وفيه تنبيه على أن التحريم إنما يعلم بالوحي لا بالهوى (محرماً): أي طعاماً محرماً. والحديث 

يدل على أن الأشياء أصلها على الإباحة وقد تقدم الاختلاف فيه. والحديث سكت عنه المنذري. 


؟ ‏ باب في أكل الضبع 
هو الواحد الذكر والأنثى الضبعان ولا يقال ضبعة» ومن عجيب أمره أنه يكون سنة ذكراً وسنة أنثى فيلقح في حال 
الذكورة ويلد في حال الإنوثة وهو مولع بنبش القبور لشهوته للحوم بني آدم كذا في النيل. . ويقال للضبع في الفارسية كفتار. 
مين حدثنا مُحمدُ بنُ عبد الله اُْرَاعِيُ قال أخبرنا جَرِيُ بن حَازِم عن عَبْدِ الله بن عُبَيْدٍ عنْ عبد الرَحْمِنٍ 
بن أبي مار عن خاير .بن عبد الله قال: «سَأَلْتُ رَسُولَ الله بك عنْ الضَّبّع فقال هُوَ صَيْدٌ وَيُْمَلُ فيه كبش [كَنشاً] اذا 
صَادَه [إِذا اصَادَه] المُْحِرِمٌ». 
(فقال هو صيد): قال الخطابي: إذا كان قد جعله صيداً و رأى فيه الفداء فقد أباح أكله كالضباء والحمر الوحشية 
وغيرها من أنواع صيد البرء وإنما أسقط الفداء في قتل ما لا يؤكل فقال «خمس لا جناح على من قتلهن في الحل 
والحرم» الحديث (ويجعل): بصيغة المجهول (فيه): أي ذ في الضبع (كبش): وفي بعض النسخ كبشاً بالنصب. وعلى هذا 
يكون يتجعل على البناء للمعلوم. 
وفيه دليل على أن الكبش مثل الضبع. وفيه أن المعتبر في المثلية بالتقريب في الصورة لا بالقيمة؛ ففي الضبع 
الكبش سواء كان مثله في القيمة أو أقل أو أكثر. 
والحديث يدل على جواز أكل الضبعء وإليه ذهب الشافعي وأحمد قال الشافعي: : ما زال الناس يأكلونها ويبيعونها 
بين الصفا والمروة من غير نكير؛ ولأن العرب تستطيبه وتمدحه وذهب أكثر العلماء إلى التحريم واحتجوا بأنها سبع وقد نهي 
لاه ارح الل فى نان دي سوام يجاب بأد جد كك الاب خافن نقلم جار ها ا كلدي مذ وتسور اي 
بما أخرجه الترمذي من حديث خزيمة بن جزء قال «سألت رسول الله يلي عن الضبع فقال أو يأكل الضبع أحد فيجاب بأن هذا 
الحديث ضعيف لأن في إسناده عبد الكريم بن أمية وهو متفق على ضعفه. والراوي عنه إسماعيل بن مسلم وهو ضعيف. 
قال الخطابي في المعالم: وقد اختلف الناس في أكل الضبع؛ فروي عن سعد بن أبي وقاص أنه كان يأكل 
الضبع؛ وروي عن ابن عباس إباحة لحم الضبعء وأباح أكلها عطاء والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثورء وكرهه 
الثوري وأصحاب الرأي ومالك. وروي ذلك عن سعيد بن المسيبء. واحتجوا بأنها سبع؛ وقد نهى رسول الله 
يه عن أكل كل ذي ناب من السباع. قال الخطابي: وقد يقوم دليل الخصوض فينزع الشيء من الجملة؛ وخبر جابر 
خاص وخبر تحريم السباع عام انتهى. : 
وقال الحافظ ابن القيم في أعلام الموقعين: والذين صححوا الحديث جعلوه مخصصا لعموم تحريم ذي الناب 
من غير فرق بينهما حتى قالوا ويحرم أكل كل ذي ناب من السباع إلا الضبع. وهذا لا يقع مثله في الشريعة أن يخصص 
مثلاً على مثل من كل وجه من غير فرق بينهماء ومن تأمل ألفاظه يظِ الكريمة تبين له اندفاع هذا السؤال» فإنه إنما حرم 
ما اشتمل على الوصفين أن يكون له ناب وأن يكون من السباع العادية بطبعها كالأسد والذئب والنمر والفهد. وأما 
الضبع فإنما فيها أحد الوصفين وهو كونها ذات ناب وليست من السباع العادية» ولا ريب أن السباع أخص من ذوات 
الأنياب؛ والسبع إنما حرم لما فيه من القوة السبعية التي تورث المغتذي بها شبههاء فإن الغاذي شبيه بالمغتذي. ولا 
ريب أن القوة السبعية التي في الذئب والأسد والنمر والفهد ليست في الضبع حتى تجب التسوية بينهما في التحريمء ولا 


5 صَحِبحٌ : الترمذي (861. 1741) والنسائي (5873. 4777) وابن ماجه (7086. 7173) وأحمد (37/81) . 
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تعد الضبع من السباع لغة ولا عرفا انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجهء وقال الترمذي: حسن 
اسح ١‏ 
”7 بات النهي عن أكل السباع 

كنا حدئنا اَي عنْ مَالِكِ عن ابنٍ شِهَابٍ عن أبي إذريسٌ الْخَوْلآنِي عن أبي تَعْلَبَة ال حْشَنِىَ: «أنَّ رَسُولَ 
الله يك نََى عنْ أكْلٍ كُلّ ذِي ناب مِنّ السّبْع». 

(نهى عن أكل كل ذي ناب من السبع): : الناب السن الذي خلف الرباعية جمعه أنياب» وذو الناب من السباع 
كالأسد والذئب والنمر والفيل والقرد وكل ما له ناب يتقوى به ويصطاد . قال فى النهاية : وهو ما يفترس الحيوان ويأكل 
قسراً كالأسد والنمر والذئب ونحوها وقال في القاموس: والسبع بضم الباء وفتحها المفترس من الحيوان» ووقع الخلاف 
في جنس السباع المحرمة؛ فقال أبو حنيفة كل ما أكل اللحم فهو سبع حتى الفيل والضب واليربوع والسنور» وقال 
الشافعي: يحرم من السباع ما يعد وعلى الناس كالأسد والنمر والذئب؛ وأما الضبع والتعلب فيحلان عنده لأنهما لا 
يعدوان . كذا في النيل . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ع ماجه. 

8 حدثنا مُسَدّدُ قال أخبرنا أبُو عَوَانَةَ عنْ أبي بشْرٍ عن مَيِمُونٍ بنِ مِهْرَانِ عن ابن عَبّاسِ قالَ: ا١نْهَى‏ رَسُولُ 
الله يكل عنْ أكْلٍ كُلَ ذِي تاب مِنَ السّبْع وَعنْ كُلْ ذِي مِخْلّبِ مِنّ الطَير». 

(وعن كل ذي مخلب من'الطير): المخلب بكسر الميم وفتح اللام. قال أهل اللغة: المخلب للطير والسباع بمنزلة 
الظفر للإنسان. 

قال في شرح السنة: أراد بكل ذي ناب ما يعدو بنابه على الناس وأموالهم كالذئب والأسد والكلب ونحوها. وأراد 
لدي تكلب ها يقطءاويقق يمكليه كالسر والصقر والبازي ونحوها. قال المنذري: وأخرجه مسلم. 

8 حدثنا مُحمَّدُ بنْ المُصَفَّى الْحِمْصِيْ قال أخبرنا مُحمّدُ , بن حَرْبٍ عن الرُبٍ يدي عن مَرْوَانَ بن ُوْبَة 
الغ َي عنْ عَبْدٍ الرّحْمْنٍ بن أبِي عَوْفِ عن الو لمقْدَام بنٍ مَعْدِِكَربَ عن رَسُولٍ الله يك قالَ: «ألآلا يَجلُ دو ناب يِنَ 
الماع ولا الْجمَارٌ لمي وَلاَاللّقَطَةُ من مَل مُعَاهِدٍإلَ أن يَسْتَفِْي عَنَْا وَايْمَنا رَجْلٍ ضَافَ [أضَاف] قو قَوْما فَلَمْ 
يَقْرُوه فَإِنَّ لَهُ أن يُعْقِبهمْ بمثْلٍ قِرَاه . 

(ولا اللقطة): بضم اللام وفتح القاف ما يلتقط مما ضاع من شخص بسقوط أو غفلة (من مال معاهد): أي كافر 
بينه وبين المسلمين عهد بأمان» وتخصيصه لزيادة الاهتمام (إلا أن يستغني عنها): أي يتركها لمن أخذها استغناء عنها 
(وأيما رجل ضاف قوماً): أي نزل فيهم ضيفاً (فلم يقروه): بفتح الياء وضم الراء أي لم يضيفوه؛ من قريت الضيف قرى 
بالكسر والقصرء وقراء بالفتح والمد إذا أحسنت إليه (فإن له): أي فللنازل (أن يعقبهم): من الإعقاب بأن يتبعهم (بمثل 
قراه): أي فله أن يأخذ منهم عوضاً عما حرموه من القرى؛ وقد سبق الكلام فيه .قال المنذري : ذكره الدارقطني ممختصراً 
وأشار إلى غرابته. 

ممم - حدثنا محمد بن بََارِ عن ابن أبي عدي عن ابن أبي عَرُوبَة عن عَلِيَ بن الْحَكَم عن مَيِمُونِ بن مهرَاَ 
عنْ سَعِيدٍ بن جبَيْر عن ابن عَبّاسِ قالَ: الهَى رَسُولُ الله يكل يَوْمْ حبر عنْ أكُلٍ كُلَ ذِي تاب مِنَ السْبَاع وَعنْ كُلَْ ذِي 


مِخْلَب مِنَ الطير». 
(نهى رسول الله كه يوم خيبر) الحديث: قال المنذري: وأخرجه النسائي. 
م م : البخاري (0070) ومسلم )١1975(‏ والترمذي (/ا14١. )١197٠‏ والنسائي (147570. 45355. 4545) وابن ما 


(270؟) وأحمد (لال1ا/ا١)‏ . 
اكه صَحِيِحٌ : مسلم (1974) والنسائي (4744) وابن ماجه (7774) وأحمد (5197) . 
ع صحِبِحٌ : الترمذي (5574) وابن ماجه )١7(‏ وأحمد (151947) . 
6- صَحِِيحٌ : تقدم في (08037) . 
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كم" - حدئنا عَمْرُو بنْ عُثْمانَ قال أخبرنا مُحمّدُ بن حَرْبٍ قال حدّثني أبو سَلَمَةَ ُلَيْمانُ بن سُلَيِمٍ عنْ صَالِحٍ 
بن يَحْيَى بن المِقُدَامٍ عنْ جَدَّه المِقْدَامٍ بن مَعْدِي كَرِبَ عن حَالِدٍ بن الْوَلِيِدٍ قال: اغَرَوْتُ مَعْ رَسُولٍ الله وك حبر 
نت الَْهُود فَسَكَوا أن اناس قَذ أسْرَعُوا إِلَى حَظَائِرجِمْ, فال رَسُولُ الله يكل آلآ لا نَل أن ُوَالُ الْمُعَاهِدِينَ إلأَبِحَقّهَا 
وَحَرَامُ عَلَبكُم حُمْرٌ [حَمِيرٌ] الأهلِيّةِ وَحَيْلْهَا وَبمَالَها وَكلٌَ ذِي تاب مِنَ السّبَاعٍ وَكُلَّ ذِي مِخْلَّب مِنَ الطير». 

(أن الناس): أي المسلمين (قد أسرعوا إلى حظائرهم): جوع حظيرة بفتح الحاء الحيي وكسر الظاء المعجمة 
وهي الموضع الذي يحاط عليه لتأوي إليه الغنم والبقر يقيه البرد والريح» كذا في النهاية. 

وقال في فتح الودود: المراد به أرادوا أخذ غنائمنا وإبلناء فنهى عنه يَلل. وضبطها القاري في المرقاة بالخاء 
والضاد المعجمتين» وقال هى النخلة التى ينتثر بسرها وهى أخضر أي أسرعوا إلى أخذ ثمار نخيل اليهود الذين دخلوا 
في العهد انتهى (ألا): للتنبيه (لا تحل أموال المعاهدين): بكسر الهاء؛ وقيل بفتحها أي أهل العهد والذمة (إلا بحقها): 
أي إلا بحق تلك الأموال فإن حق مال المعاهد إن كان ذمياً فالجزية, وإن كان مستأمناً وماله للتجارة فالعشر (وحرام 
عليكم حمر الأهلية وخيلها وبغالها): فيه دليل لمن قال بتحريم الخيل . ولكن الحديث ضعيف لا يصح الاحتجاج به» 
رتددييق العلام علي إياخة التخل والشواب عن تميكات من ختريها . قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ٠‏ ماجه. وقال 
أبو داود: هذا منسوخ وقال الإمام أحمد: : هذا حديث منكر. وقال النسائي: الذي قبله يعنى حديث جابر أصح من هذاء 
ويشبه إن كان هذا صحيحاً أن يكون منسوخاًء لأن قوله أذن في لحوم الخيل دليل على ذلك . وقال النسائي أيضاً: لا 
أعلمه رواه غير بقية. . وقال البخاري: صالح بن يحيى بن المقدام بن معدي كرب الكندي الشامي عن أبيه فيه نظر. . وذكر 
الخطابي أن حديث جابر إسناده جيد. قال: وأما حديث خالد بن الوليد ففي إسناده نظرء وصالح بن يحيى بن المقدام 
عن أبيه عن جده لا يعرف سماع بعضهم عن بعضهم . وقال موسى بن هارون الحافظ : لا يعرف صالح بن يحيى ولا أبوه 
إلا بجده . وقال الدارقطني : هذا حديث ضعيف . وقال الدارقطني أيضاً : هذا إسناد مضطرب. وقال الواقدي: لايصح هذا 
لأن خالداً أسلم بعد فتح مكة . وقال البخاري: لدان يتودحين وكدلك ذال الإمام امد لحيل لم يشهد خيبر 
إنما أسلم بعد الفتح. وقال أبو عمر النمري: ولا يصح لخالد بن الوليد مشهد مع رسول الله كَيِْ قبل الفتح. وقال 
البيهقي: إسناده مضطرب ومع اضطرابه مخالف لحديث الثقات. هذا آخر كلامه.» وحديث جابر الذي أشار إليه النسائي 
والخطابي أخرجه البخاري ومسلم في صحيحهما ولفظ مسلم «وأذن في لحوم الخيل» ولفظ البخاري «رخص في 
لحوم الخيل» وقد تقدم ذكره (قال ابن عبد الملك): أي في روايته. 


للم >. عون الي 


ايان حدثنا أَحْمَدُ بن حَدْبَلٍ وَمُحَمدُ بن َبْدٍ المَلِكِ قالا حدثا عَبْدُ اراق عن عُمَرَ بن وَيْدِ لصَثْعَائِي: 
ألّهُ سَمِعَ با الُبئْرٍ عن جاب بن عَبْدِ لله أنَّ الي يك نَّهَى عن 3ه نَمَنِ الهرٌ». 
قال ابن عَبْدٍ المَلِكِ: عن أكلٍ الْهرَ وَأكلٍ نَمَيهَاه. 
(عن أكل الهر وأكل ثمنها): فيه أن الهر حرام؛ وظاهره عدم الفرق بين الوحشي والأهليء ويؤيد التحريم أنه من 
ذوات الأنياب. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. وفي إسناده عمر بن زيد الصنعاني ولا يحتج به. 
وقد تقدم الكلام في كتاب البيوع وأن مسلماً أخرج في صحيحه من حديث أبي الزبير قال «سألت جابراً عن ثمن 
الكلب والسنور قال زجر النبي يئِْةِ عن ذلك». 
964 باب في أكل لحوم الحُمّر الأهلية 
كن حدثنا إبراهِيمَ بنُ الْحَسَنِ المِصّيْصِي قال أخبرنا حَجاجُ عنْ ابن جُرَيْج قال أخبرني عَمْرُو بن ينار ٠‏ 
قال أخبرني رَجُلَ عنْ جاب بن عَبْدِ الله قَالَ: انه رَسْولُ الله يك يَوْمَ حير عن أن تأكلَ لُحُومَالْحَمُرِ وَأمرنَا أن تأكلَ 
لُحُومَ الْخَبْلِ». 
805- ضعِيفٌ : النسائي (4771. 573775) وابن ماجه (0194 . 
81 ضعِيفٌ : الترمذي )178٠0(‏ وابن ماجه (3060) . 


2-84 حي : البخاري (4519. 0076) ومسلم )١951(‏ والترمذي )١797(‏ والنسائي (1770-1411. 1747) وابن ماجه 
)9191١(‏ وأحمد )١8641(‏ . 








لشّعْتاءِ قَقَالَ قد كَانَ الحَكمُ الِمَارِي فنا يقُولُ هَذَا وأَبَى ذلك البَخرٌ يُرِيدُ 
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قَالَ عَمْروٌ: فَأَحْبَتُ هذًا الحَبَرَ آنا الشَّعْنا 


بن عَبّاس 

(أخبرني رجل): قال الخطابي: هو محمد بن علي أي ابن الحسين بن علي وهو الباقر أبو جعفر (عن أن نأكل 
لحوم الحمر): أي الأهلية (قال عمرو): هو ابن دينار (فأخبرت هذا الخبر أبا الشعثاء): هو جابر بن زيد.الأزدي البصري. 
الفقيه أحد الأثمة (قد كان الحكم الغفاري فينا يقول هذا): في رواية البخاري: قد كان يقول ذلك الحكم بن عمرو 
الغفاري عندنا بالبصرة (وأبى): من الإباء أي امتنع (ذلك البحر): البحر صفة لابن عباس» قيل له لسعة علمه؛ وزاد في 
رواية البخاري وقرأ طقل لد لِدٌ في مآ أُوجىَ ِلنَ نحرّما4 [الأنعام: ه14] قال الخطابي: لحوم الحمر الأهلية محرم في قول 
عامة العلماء؛ وإنما رويت الرخصة فيها عن ابن عباسء لعل الحديث في تحريمها لم يبلغه انتهى. 

قلت: واستدلاله بالآية إنما في الأشياء التي لم يرد النص بتحريمهاء وأما الحمر الأهلية فقد تواترت النصوص 
على ذلك؛ والتنصيص على التحريم مقدم على عموم التحليل وعلى القياس؛ وأيضاً الآية مكية وخبر التحريم متأخر 
جداً فهو مقدمء وأيضاً فنص الآية خبر عن حكم الموجود عند نزولهاء فإنه حينئذ لم يكن نزل في تحريم المأكول إلا ما 
ذكر فيهاء ليس فيها ما ب يمنع أن ينزل بعد ذلك غيره ما فيهاء وقد نزل بعدها في المدينة أحكام بتحريم أشياء غير ما ذكر 
يها كالخمر في أية الماندك 

قال المتاري: وأخرجه البغاري من ديت عفرو بن ديار عن أب التيمثاةتولييق فيه عق وجل:. 

ا حدثنا عَبْدُ الله بن أبي زِيَادٍ قال أخبرنا عُبيدُ الله عن إِسْرَائيلَ عنْ مَنصُورٍ عن عُبَيْدٍ عُبيْدِ أبي الْحَسَنِ عنْ عَبْدٍ 
الرَحْمنٍ عنْ غَالِب بن أَبْجَرَ جَرَ قال أْصَابَبْنَا سَنَهَ ةين ف مالي شي َع ألي لخي من شار قال 
ل حَرَمَ لوم ام اللي َأََيِتُ النِيَ ف مَقُْتُ َا رسُول الله أصائنا السك وَل يكن في مالي > ما أطِْمُ أي 
إلَسِمَانُ حُمْرِ وَإِنَكَ حَرّ حَرَّمْتٌ مْتَ لُحُومَ الْحْمْر الأملِيّة؟ فقالَ أطْهمْ أهْلَكَ مِنْ سَمِينِ حُمْرِك فَِنَمَا حَرّ حَرَمْتهَا مِنْ أجل جَوَّالٍ 
الْقَريَةَ َع يَمنِي الْجَلالةه. 

رك عَبْدُ الرَحْمِنٍ هذا هُوَ ابن مَغْقلٍ. 

قال أبو داود: َوَى شَنيةٌ هذا الحَدِِتَ عن عبد بي الْحَسَنٍ عن عَبِْ الرَهنٍ بن مَغْقِلٍ عن عَبْدٍالرَحِْنٍ بن 
بشر عن ناس مِنْ مُرَيَةَ أنّ سَبْدَ رن أنْجَرُ أو ابنُ أَنْجَرَ جر سَأَلَ الذي بكلل. 

(أصابتئا سنة): أي قحط (أطعم): من الإطعام (سمان حمر): إضافة الصفة إلى الموصوف أي حمر سمان. وسمان 
ككتاب جمع سمين (من أجل جوال القرية): جوال بتشديد اللام جمع جالة . وهي التي تأكل الجلة وهي العذرة. يقال: 
جلت الدابة الجلة واجتلتها فهي جالة وجلالة إذا التقطتها. قال الخطابي: هذا لا يثبت. وقد ثبت أنه إنما نهى عن لحومها 
لأنها رجس. 

وقال النووي: هو حديث مضطرب مختلف الإسناد شديد الاختلاف؛ ولو صح يحمل على الأكل منها حال 
الاضطرار والله أعلم بالصواب. قال المنذري: اختلف في إسناده اختلافاً كثيرًء وقد ثبت التحريم من حديث جابر بن 
عبد الله رضي الله عنهما. وذكر البيهقي أن إسناده مضطرب (قال أبو داود عبد الرحمن هذا): أي المذكور في الإسناد 
بغير نسب. 
لمكن حدثنا مُحمّدُ بن سْلَيْمِانَ حدثنا أبُو نعَيِم عنْ مِسْعَر عن ابن [أبي] عُبَيْدٍ عن ابن مَعْقِلٍ عنْ رَجُلَيْنِ مِنْ 
ا حَدُمُما عَبْدُ اله بنُ عَمْرِو بن عَويم لعُوَيْمِرِ] وَالآخَرُخَالِبُ بن الأبْجَر قَالَ مِسْعَرٌ: «ارى 
5 الذي 1 تى النَِيَ يل بهذًا الْحَدِيثْ). 

(قال أبو داود: روى شعبة هذا الحديث إلى قوله: قال مسعر أرى غالباً الذي أنى النبي كك بهذا الحديث): : غرض 
المؤلف من ذكر كلامه هذا بيان اللاختلاف في إسناد هذا الحديثء ولو تأملت في هذين الإسنادين والإسناد المذكور 
886 صويفت 2 لم عاج أحق كن اليف غيز: اممف . 

8”- ضعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


- 
مَرَيْنَة 


تنه 9 للا 207557 لكل ان تسر 


أولاً ظهر لك كثرة الاختلاف في الإسناد كما قال المنذري. وهذه العبارة لم توجد في عامة النسخ. وإنما وجدت في 
نسختين من السنن. وكذا في نسخة المعالم للخطابي. وحديث محمد بن سليمان ليس من رواية اللؤلؤي. 

ألم" حدئنا سَهْلُ بن بَكَارِ قال أخبرنا وُهَيْبٌ عن ابن طاووس عن عَمْرِو بن شُمَيِبٍ عن أبيه عنْ جَذ قال: 
انْهَى رَسُولَ الله كَل يَوْمَ خَيْبْرَ عن نْ لُحُومٍ الْحُمْرِ الأَهليّة وَعن الجَلالَة؛ٍ عن رُكُوبهًا وَأكلٍ لَحيِهَا». 

(وعن الجلالة): هي التي تأكل الجلة أي القذرة» وقد تقدم الكلام على الجلالة نال المنذري: وأخرجه النسائي» 
وقد تقدم الكلام على حديث عمرو بن شعيب. 


باب في أكل الجراد 

نم الفح وتشقيت الزاء محروف»: والرائعلة بجرادة والذكر والاس سواه كالهماية يقال أنه فطق من انمره 
لأنه لا ينزل على شيء إلا جرده. 

- حدثنا حَفْض بن عْمَرَ النَمَرِيُ قال أخبرنا شُ شُعْبٌَ عن أبي يَعْفُورَ قال: سَمِعْتٌ ابن أبي أؤقى. وَسَألتُهُ عن 
الْجَرَادٍ فَقالَ: «عَرَوْتُ مَعَ رَسُولٍ الله يكل ست أو سَبْعَ غَرَوَاتِ فَكُنا كله مَعَهُ. 

3ب رلك ناكلا مع اح باعل اللتر اديس (بسول 8620 6ل الحاو قوق أن برل والح قر 
دون ما تبعه من أكل الجراد ويحتمل أن يريد مع أكله ويدل على الثاني أنه وقع في رواية أبي نعيم في الطب ويأكل معنا 
انتهى. قال النووي: أجمع المسلمون على إباحة أكل الجراد ثم قال الشافعي وأبو حنيفة وأحمد والجماهير يحل سواء 
اراك عم ب له ل ا ا ا 
المشهور عنه وأحمد في رواية لا يحل إلا إذا مات بسبب بأن يقطع بعضه أو يسلق أو يلقى في النار حياً أو يشوىء فان 
مات حتف أنفه أو في وعاء لم يحل والله أعلم انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 


عم و 


نيان - حدئنا محمد بن مرج الْبَمْدَادِيُ قال أخبرنا ابن الْرَِانٍ قال أخبرنا سَُتماُ ليمي عنْ أبي عفان 
النَهْدِيٌ عن سَلْمَانَ قالَ: "سيل رَسُولُ الله بكئل عن الْجَرَادٍ فَقَالَ أكُكد جُنُودٍ الله؛ لا آكلهُ وَل أحَرّمَه». 

قَالٌ أو دَاود: رَوَاهُ المُعْتَمِرُ عن أبيه عنْ أبي عُنْمانَ عن النَِيَ يك لَمْ يَذْكُرْ سَلْمَانَ. 

(فقال أكثر جنود الله): يا ا الو ا ا ا 
زرعهم وأشجارهم ويظهر فيهم القحط إلى أن يأكل بعضهم بعضاً فيفنى الكل وإلا فالملائكة أكثر الخلائق على ما ثبت 
في الأحاديث وقد قال عز وجل في حقهم. لوا يعلد جِوْد رَيْكَ لا مو [المدثر: ١‏ كذا قال القاري (لا آكله): فيه أنه َل 
عاف الجراد كما عاف الضبء ولكن الحديث مرسل على الصواب كما قال الحافظ وقد تقدم رواية أبي نعيم بلفظ 
ويأكل معنا (رواه المعتمر عن أبيه): سليمان التيمي (لم يذكر سلمان): فصار رواية المعتمر مرسلة» والرواية المرسلة هي 
الصواب على ما قال الحافظ: قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه مسنداً. 

65 حدئنا نم نَضْرٌ بن عَلِيْ وعَلِيْ بن عَدٍ لله قالاً أخبرنا رَكَريًا بن يَحْبَى بن مُمَارَة عن أبي الْعَوَام الْجَرَار 
عنْ أبي عُنْمانَ النّهْدِيّ عنْ سَلْمَانَ أنّ رَسُولَ الله يك سْيِلَ فَقَالَ مِثْلَهُ قالَ: «أكُثرُ جُنْدٍ [َجنُودِ] الله». 

قال عَلِيٌ اسم قاد يني أبَا الَوَام. 

قَالَ نو دَاود: رَوَاهُ حَمَادُ بن سَلَمَةَ عن أبي الْعَوّامِ عنْ أبي عُدْمانَ عن لني يله لم يَذْكْرْ سَلْمَانَ. 

(عن أبي العوام الجزار): بالجيم المفتوحة وتشديد الزاي وبعدها راء مهملة أي القصاب (قال علي): هو ابن عبد 
78 حَسَنٌ صَحِيحٌ : النسائي (4470:) وأحمد (5499) . 


م صَحِيحٌ : البخاري (01460) ومسلم )١1901(‏ والترمذي (1851. 18575) والنسائى (4705, 47610) وأحمد (2185177 
.)١64‏ 


881- ضَعِيفك : ابن ماجه (9319) . 
4- ضعي : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 
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الله (اسمه): الضمير المجرور يرجع إلى أبي العوام (يعني أبا العوام): هذا تفسير للضمير المجرور في قوله اسمه. 
5" باب فى أكل الطافى من السمك 
الفلائي بغي عم رمن علا إذا علا على الماه ولم يرسبٍ» والسمك الطافي هو الذي يموت قن البعز يلا سب قاله 
النووي. 
6- حدئنا أَحْمَدُ بن عَبْدَةَ قال أخبرنا د بَحبَى بن سلَيْم الطَائفِي قال أخبرنا إمناعيل بل أمنة عن الى الرر 
عن جَابر بن عَبْدٍ الله قال قالَ رَسُولُ الله كله: هما ألقى الْبَحْدُ أو جَرْرَ عَنْهُ َكُلُومُ وَمَامَاتَ فيه وَطََا قلا تَأكُلُوم». 
قَالٌ أَبُو دَاود: رَوَى هلا الْحَدِبتَ سُفَْانُ لوي وَيُوبُ وَحَمَاد من أبي ال أوْقفُوه عَلَى بجاير. وَقَدَ أُسيدَ 
هذا الْحَدِيتُ أيْضاً منْ وَجْهِ ضَعِيفٍ عن ابن أبي ذَنْبٍ عنْ أبي الرُيْر عنْ جَابِر عن التي يكهة. 
(ما ألقى البحر): أي كل ما قذفه إلى الساحل (أو جزر عنه): بجيم ثم زآي أي انكشف عنه الماء وذهب» والجزر 
رجوع الماء خلفه. وهو ضد المدء ومنه الجزيرة. والمعنى وما انتكشف عنه الماء من حيوان البحر (وما مات فيه وظفا): 
أي ارتفع فوق الماء بعد أن مات (فلا تأكلوه): استدل بهذا من ذهب إلى كراهة السمك الطافي. 
قال الخطابي: قد ثبت عن غير واحد من الصحابة أنه قد أباح الطافي من السمك ثبت ذلك عن أبي بكر الصديق 
وأبى أيوب الأنصاريء وإليه ذهب ابن أبي رباح ومكحول وابراهيم النخعيء وبه قال مالك والشافعي وأبوثور. .وروي عن 
جابر وابن عباس أنهما كرها الطافي من السمك. وإليه ذهب جابر بن زيدء وطاووسء وبه قال أصحاب الرأي انتهى .قلت: 
يدل على إباحة السمك الطافي حديث جابر قال «غزونا جيش الخبط وأميرنا أبو عبيدة فجعنا جوعاً شديداً فألقى البحر 
حوتاً ميتأ لم نر مثله يقال له العنبر فأكلنا منه نصف شهر» الحديث وفي آخره «فلما قدمنا المدينة ذكرنا ذلك للنبي وله 
فقال كلوا رزقا أخرجه الله عز وجل لكم أطعمونا إن كان معكم: فأتاه بعضهم بشيء فأكله» أخرجه البخاري ومسلم وسيأتي في 
هذا الكتاب أيضاً . فهذا الحديث يدل على إباحة ميتة البحر سواء في ذلك ما مات بنفسه أو بالاصطياد . وقد بين من آخر 
الحديث أن جهة كونها حلالا ليست سبب الاضطرار بل كونها من صيد البحر لأنه ب أكل منها ولم يكن مضطراً .وأمااحديث 
الباب فهو موقوف. قال الحافظ: وإذا لم ب يصح إلا موقوفاً فقد عارضه قول أبن بكر وغيرة والقياس يقتضني حله لأنه تمك 
سنتف لمر لأكل بخير جذكيف ولو نشي عن العاء أو تلت ميمكة خرص نماث لأكل وكذلك إذا مات وعر لي البخر التهن: 
قلت: قول أبي بكر الذي أشار إليه الحافظ رواه البخاري معلقاً بلفظ قال أبو بكر الطافي حلال» ووصله أبو بكر 
بن أبي شيبة والطحاوي والدارقطني من رواية عبد الملك بن أبي بشير عن عكرمة عن ابن عباس قال أشهد على أبي بكر 
أنه قال السمكة الطافية حلال (وقد أسند هذا الحديث): أي رُوِيَ مرفوعاً . قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 
0 - باب فيمن اضطر إلى الميتة 
[باب في المضطر إلى الميتة] 
انك حدئنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ قَالَ أخبرنا حَمّاد عنْ سِمَاكِ بنِ حَرْبٍ عنْ جَابرِ بن سَمُرَ: «أنَّ رَجُلا نَل 
الْحَرَةَ وَمَعَهُ أَهْلَهُ وَوَلَدُهُ قَقَالَ رَجْلٌ إِنَّ نَاقَة لي ضَلتْ إن وَجَدَتَهَا نكا افوعقعا 3 يَحِذْ صَاحِبَهَاء فَمَرِضَتْء 
قات ارَآئهُ اْحَرْهًا َأبَى فقث فَقَالَث اسْلَخْهَا حَتّى قَدَدَ شَحْمَهَا وَلَحْمَهَا وَكلَهُ ف حتى أشأل رز سُول اله يه 
َأنَاهُ فَسَأَلَهُ قَقَالَ مَلْ عِنْدَكَ غِنَى يُمْنِيكَ؟ قال لا قال فَكُلُومَاء قالَ: فَجَاءَ ل فَقَالَ: مَلاَ كُنْتَ 
نَحَرْتَهًا؟ قال: اسْتَحْيَيْتُ مِنْكُ1. 
(أن رجلاً نزل الحرة): بفتح الحاء والراء المشددة مهملتين أرض بظاهر المدينة بها حجارة سود (ومعه): أي مع 
الرجل (فقال رجل): أي آخر غير الذي نزل (فإن وجدتها): أي الناقة الضالة والخطاب لنازل الحرة (فوجدها): أي فوجد 
الرجل النازل الناقة (صاحبها): أي صاحب الناقة ومالكها (فمرضت): أي الناقة (فأبى): من الإباء امتنع من النحر 
86م *- صَحِيف : ابن ماجه 0378497 . 
5" حَسَن : أحمد )5١997(‏ . 
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(فنفقت): أي ماتت. يقال نفقت الدابة نفوقاً مثل قعدت المرأة قعوداً إذا ماتت (اسلخها): انزع جلدها (حتى نقدد شحمها 
ولحمها): أي نجعله قديداً (هل عندك غنى يغنيك): أي تستغني. به ويكفيك ويكفي أهلك وولدك عنها (فكلوها): أي 
الناقة الميتة . وعند أحمد في مسنده عن جابر بن سمرة «أن أهل بيت كانوا بالحرة ة محتاجين قال فماتت عندهم ناقة لهم 
أو لغيرهم فرخص لهم رسول الله يفِ في أكلها» انتهى. 

قال في المنتقى وهو دليل على إمساك الميتة للمضطر انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 

قال العلامة الشوكاني: وليس في إسناده مطعن انتهى. 

لدديكن حدثنا هَارُونٌ بن عَبْدٍ الله قال أخبرنا الْفَضْلُ , 1 بنُ دُكيْنِ قَالَ أخبرنا عُفْبَةُ بن وَهْبٍ بنٍ عُفْبَة العامِرِيٌ قال 

سَمِمْتُ أبي يُحَدّتُ عن الفَُيِاْعَاِري لَه آتى رَسْولَ الله كي َال ما يَحِلُ [تَحلَ] امن الْمََ؟ قال ما طَعَاكُم؟ 
لا َْتنُ وَتضطبح قال ابو عيم: فَسَّرَهُ لي عَقْبَهَ قَدَ اح عُذْوَةُ وَقَدَحُّ عَشِبّة. 5 قال ذِكَ [دَاكَ] وَأبِي الْجُوعٌ كَأَحَلَ لَهُمْ 
اميه عَلَى هذِهِ الْحَالِه. 

قال بو داود: الْمَبُوقُ مِنْ آخرٍ التََّاِ وَالصضّبُوحُ مِنْ أوَّلِالتَّا. 

(عن الفجيع): بجيم مصغراً ابن عبد الله العامري صحابي نزل الكوفة له حديث واحد كذا في التقريب (قلنا 
نغتبق): أي نشرب قدحاً من اللبن مساء (ونصطبح): أي نشرب قدحاً صباحاً قال أبو نعيم هو كنية الفضل بن دكين 
(فسره): الضمير المنصوب يرج جع إلى قوله نغتبق ونصطبح (قدح غدوة): : هذا تفسير للاغتباق وقدح عشية هذا تفسير 
للاصطباح (قال ذلك وأبي) الواو للقسم (الجوع): بالرفع يعني هذا القدر لا يكفي من الجوع بل يبقى الجوع على حاله 
(فأحل لهم الميتة على هذه الحال): أي المذكورة. 

قال الخطابي: القدح من اللبن بالغداة والقدح بالعشي يمسك الرمق ويقيم النفس وإن كان لا يغذو البدن ولا 
90 يشبع الشبع التام. وقد أباح لهم مع ذلك تناول الميتة» فكان دلالته أن تناول الميتة مباح إلى أن تأخذ النفس حاجتها من 
لقرت: إلى هذا ذعب نالك رالد فس فل اسن توه اه 

قال العلامة الشوكاني: والكول الراجع عبد الخافس هر الامتضان علي شد الريق كوا عله المرنى وضحضة 
الرافعي والنووي؛ وهو قول أبي حنيفة وإحدى الروايتين عن مالك . ويدل عليه قوله هل عندك غنى يغنيك إذا كان يقال 
لمن وجد سد رمقه مستغنياً لغة أو شرعاً. واستدل به بعضهم على القول الأول قال لأنه سأله عن الغنى ولم يسأله عن خوفه 
على نفسه؛ والآية الكريمة قد دلت على تحريم الميتة واستثنى ما وقع الاضطرار إليه؛ فإذا اندفعت الضرورة لم يحل الأكل 
كحالة الابتداء ولاشك أن سد الرمق يدفع الضرورة» وقيل إنه يجوز أكل المعتاد للمضطر في أيام عدم الاضطرار. 

قال الحافظ: وهو الراجح لإطلاق الآية. واختلفوا في الحالة التي يصح فيها الوصف بالاضطرار ويباح عندها 
الأكل فذهب الجمهور إلى أنها الحالة التي يصل به الجوع فيها إلى حد الهلاك أو إلى مرض يفضي إليه وعن بعض 
المالكية تحديد ذلك بثلاثة أيام» كذا في النيل. قال المنذري: في إسناده عقبة بن وهب [قال ابن معين صالح. وقال ابن 
المديني قلت لسفيان بن عيينة عقبة بن وهب] فقال ما كان ذاك فندري ما هذا الأمر ولا كان من شأن يعني الحديث. 

- باب. في الجمع بين لونين من الطعام 

010 حدثنا مُحمّدُ بن عَْدِ الْمَِيزِ بن أبي رِرْمَةَ قال أخبرنا المَضْلُ بِنُ مُوسَى عن حُسَيْنِ بنِ وَاقِدٍ عن أيُوبَ 
ا اام وم و ا ل ولق 

قَالَ أثو اكاوة: هذًا غَزيث 0 

َالَ لَئْو دَاود: وَأَيُوبُ لَبِس هُوَ السَخْبِيانيَ. 

(حدثنا محمد بن عبد العزيز بن أبي رزمة): بكسر الراء المهملة وسكون الزاي المعجمة (وددت): بكسر الدال أي 
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تمنيت وأحببت (من برة سمراء): أي حنطة فيها سواد خفي» فهي وصف لبرة» ولعل المراد بها أن تكون مقمرة فإنه أبلغ 
في اللذة» ولئلا يحصل التناقض بين البيضاء والسمراء. واختار بعض الشراح أن السمراء هي الحنطة فهي بدل من برة. 
قال القاضي: السمراء من الصفات الغالبة غلبت على الحنطة فاستعملها هنا على الأصلء وقيل: هي نوع من الحنطة 
ا ا ل ا 0 : بتشديد الموحدة المفتوحة وهي 
منصوبة على أنها صفة خبزة وهو الظاهرء ويحتمل بجرها على أنها صفة برة» والمعنى مبلولة مخلوطة خلطاً شديداً 
بسمن ولبن والملبقة اسم مفعول من التلبيق وهو التليين. 

وفي القاموس: لبقة لينة» وثريد ملبق ملين بالدسم (فاتخذه): أي صنع ما ذكر (في أي شيء كان هذا): أي سمنه 
ولعله كَِيِ وجد فيه رائحة كريهة (في عكة ضب): العكة بالضم آنية السمنء وقيل وعاء مستدير للسمن والعسلء ؤقيل 
العكة القربة الصغيرة» والمعنى أنه كان في وعاء مأخوذ من جلد ضب (ارفعه): قال الطيبي: وإنما أمر برفعه لتنفر طبعه 
عن الضب لأنه لم يكن بأرض قومه كما دل عليه حديث خالد» لا لنجاسة جلده وإلا لأمره بطرحه ونهاه عن تناوله. 

(قال أبو داود هذا حديث منكر): : المنكر حديث من فحش غلطه أو كثرت غفلته أو ظهر فسقه على ما في شرح 
النخبة قال الطيبي: هذا الحديث مخالف لما كان عليه من شيمته يك كيف وقد أخرج مخرج التمني ومن ثم صرح أبو 
اود يكونه نكر ذكرة القاري (وأيوب): أي المذكور في الإسناد وهذه العبارة أي قوله قال أبو داود إلى قوله ليس هو 
السختياني ليست في بعض النسخ؛ ولم ينبه عليها المزي في الأطراف بل أورد الحديث في ترجمة أيوب السختياني 
ورقم عليه علامة أبي داود وابن ن ماجهء وكذا لم يذكرها المنذري في مختصره. ففي ثبوت هذه الزيادة في نفسي شيء. 
وأيوب هذا الذي في الإسناد روى عن نافع وروى عنه حسين بن واقد. والراوي عن نافع الذي اسمه أيوب هو ثلاثة 
رجال: الأول : أيوب بن أبي تميمة كيسان السختياني» وروى عن نافع؛ وعنه شعبة والسفيانان والحمادان» هو ثقة ثبت 
حجة. 

والثاني: أيوب بن موسى بن عمرو الأموي الفقيه. روى عن نافع» وعنه شعبة والليث وعبد الوارث وغيرهم؛ هو 

والثالث: أيوب بن وائل روى عن نافع وعنه حماد بن زيد وأبو هلال. قال الأزدي: مجهولء وقال البخاري: لا 
يتابع على حديثه والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 


4 باب في أكل الجبن 
في القاموس: الجبن بالضم وبضمتين وكعْثّلَ معروف والمراد بقوله كعتل أي بضمتين وتشديد النون على وزن 
عثّلِ والجبن في الفارسية بنير. 
0 حدئنا يَحْتَى بن مُوسَى الْبَلْخِيُ قال أخبرنا إبراهِيمْ بن يي عن عَمْرِو بن مَنضُورِ عن عن الشَّعْبِيٌ عن ابن 
عُمَرَ قال: «أَِي اليل جب في تَبُوكَ» فَدَعَا بِسِكُينٍ فَسَمَى وَقَطَعْ». 
(بجبنة): قال القاري: أي القرص من الجبن؛ كذا قيل؛ والظاهر أن المراد بها قطعة من الجبن (في تبوك): بغير 
صرف وقد يصرف (فسمى وقطع): : بتخفيف الطاء ويجوز تشديدها. قال الطيبي: فيه دليل على طهارة الأنفحة لأنها لو 
كانت نجسة لكان الجبن نجساً لأنه لا يحصل إلا بها. قال المنذري: قال أبو حاتم الرازي: الشعبي لم يسمع من ابن 
عمرء وذكر غير واحد أنه سمع من ابن عمر أخرج البخاري ومسلم في صحيحهما حديث الشعبي عن ابن عمر وفيه 
قاعدت ابن عمر سنتين أو سنة ونصفاً. وفي إسناد حديث ابن عمر في الجبئة إبراهيم بن عيينة أخو سفيان بن عبينة. . قال 
أبو حاتم الرازي: شيخ يأتي بالمناكير. وسئل أبو داود السجستاني عن إبراهيم ابن عيينة وعمران بن عيينة ومحمد بن 
عيينة فقال كلهم صالح وحديثهم قريب من قريب. 
باب في الخل 
816- عسن : لم بخرجه إسد تن الرية غير السلك. 
م صَحِيحٌ : مسلم )35١57(‏ والترمذي (18*9. 1847) وابن ماجه (9711) وأحمد (15819. 15849. 11557 )١11508‏ . 
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نكن حدانا ماك بن َيل أخيرن ا بن متام فال حي [حدشا] فيا من مخارب بن 
دِثَارٍ عن جَاير عن الي يك قال: «نِعُمَ الإدَام [الأذم] الْخَل). 

م - حدثنا بو الَلِيدِ الطَيَلِييُ وَمْسْلمْ بن إبراهِيمَ قالا أخبرناالمُنّى بن سَمِيدٍ عن طَلْحَة بنِ نَافِعِ عن 
جَاير بن عَبْدٍ الله عن النَِيَ يك قال: ١ن‏ ِعُمَ ألإدَامُ الْخَل). 

(عن طلحة بن نافع عن جابر عن النبي يك قال نعم الإدام الخل): لأنه أقل مؤنة وأقرب إلى القناعة» ورواه ابن 
ماجه عن أم سعد وزاد «اللهم بارك في الخل» وفي رواية له «فإنه كان إدام الأنبياء» وفي رواية له الم يفتقر بيت فيه خل» 
قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 

؛ ‏ باب في أكل الثوم 

1- حدثنا أَحْمَدُ لفاس ناد در الو روف عر 
أبي باح أن جَارَ بن َب الله قال: إنَّ رَسُولَ الله يه قالَ: امنْ أكلَ تُوماً أو بَصَلاً فَليعََِا أو ِيَْتَِل مَسْجِدَنًا وَلِبَفْعْدُ 
في به وَإَِهُ يبَر فيه حَضِرَات من البْقُولِ قوَجَدَ للها ريحا فسأن فأخْبرَ ما ها من اْبقُولِ فقال: قر فَرْبُوهَا ‏ إلى 
بَعْضٍ أَضْحَابِهِ كَانَ مَعَهُ فلم رَآهُ كرة أكلَهَا. قال: كل فإني أناجي مَنْ لا ثتاجي». 
ْ قال أَحْمَدُ بن صَالح بِبَذْرِ كَسّرَهُ ابنُ وَهْبٍ طبق. 

(من أكل ثوماً أو بصلا»: أي غير مطبوخين (فليعتزلنا: أي ليبعد عنا (أو ليعتزل مسجدنا): فإنه مع أنه مجمع المسلمين 
فهو مهبط الملائكة المقربين والشك من الراوي. قال بعض العلماء: النهي عن مسجد النبي وَلِْ خاصة» وحجة الجمهور رواية 
فلا يقربن مساجدنا فإنه صريخ في العموم (وإنه أتي ببدر): بفتح الموحدة وهو الطبق سمي بذلك لاستدارته تشبيهاً له 
بالقمر عند كماله» وفسره به ابن وهب راوى الحديث كما في آخر الحديث (فيه خضرات): بفتح الءخاء وكسر الضاد 
المعجمتين جمع خضرة: ويروي بضم الخاء وفتح الضاد جمع خضرة (من البقول): من للبيان (قربوها): أي الخضرات 
(إلى بعض أصحابه): قال الكرماني: فيه النقل بالمعنى إذاً لرسول الله يل لم يقله بهذا اللفظ بل قال قربوها إلى فلان 
مثلاء أو فيه حذف. أي قال قربوها مشيراً أو أشار إلى أصحابه» والمراد بالبعض أبو أيوب الأنصاري. ففي صحيح مسلم 
من حديث أبى ي أيوب في قصة نزول النبي يل قال «فكان يصنع للنبي يل طعاماً فإذا جيء به إليه أي بعد أن يأكل النبي 
ل سأل عن موضع أصابع النبي يَف فصنع ذلك مرة فقيل له لم يأكل وكان الطعام فيه ثوم فقال أحرام هويا رسول الله؟ 
قال لا ولكن أكرهه' (كان): أي البعض (معه): أي مع رسول الله َلِْ في البيت (فإني أناجي من لا تناجي): أي الملائكة. 
قال المنذري: راخرها البخاري وتسم وااساتي: 

8م حدثنا أَحْمَدُ بن صَالح قال أخبرنا بن وَهْبٍ قال أخبرني عَمْرٌو أنَّ بكر بنَ سَوَادةَ حَدَنَهُ أن أَا لبجب 
مولي َب له بن سعد حَدََه نأا سعد الْخُذريٌ َل :«ألَهُ كرد وَسُولٍ الله يكل الوم وَالبصَلء وَقبِ : يا رَسُولَ الله 
وَأَشَدُ ذّلِكَ كله الوم مُ أقَْحَرّمهُ؟ فقال لني يكل: كُلُوهُ وَمَنْ أكَلَهُ مِنكُم قلا يَقْرَبْ هذًا المَسْجِدَ حَنَى يَلْهَبّ مِنْهُ ريخة». 

(أشد ذلك كله الثوم): أي في الريح والنتن (كلوه ومن أكله الخ): فيه جواز أكل الثوم والبصل إلا أن من أكله 
يكره له حضور المسجد.والحديث سكت عنه المنذري. 

815 حدئنا مُْمانٌ بن أبي شَيْبَةَ قال أخبرنا جَرِيرٌ عن الشَيبَانِي عن عَدِيّ بنِ نَابتِ عن زر بنِ حُبَيْش عن 
ُدَيْمَة َه عن رَسُولٍ الله َك قال: مَنْ تَمَلَ تجا الْقِبِلَةِ جَاءِ يَوْمَ القِيَامةِ تَفلّهُبَبْنَ عَيَِْهه وَمَنْ كل مِنْ هذه الَْقْلَةٍ 
الحَبيئَةِ قلا َْرَبَنَ مَسْجِدَنًا تَلمَنا». 

-980١‏ صَحِحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
غذث صَحِيحٌ : البخاري (8604. 860) ومسلم (014) والترمذي (1805) والنسائي )٠2١9(‏ وابن ماجه (7153765؟) وأحمد (140957) . 
7811- ضَعِيفٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ. وهو في مسلم (010) وأحمد )1١7٠١(‏ بنحوه . 
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(عن زر بن حبيش): بكسر الزاي وتشديد الراء» وحبيش بمهملة وموحدة مصغراً (من تفل): بمثناة وفاء أي بصق 
(تجاه القبلة): أي جانب القبلة. في القاموس: وجاهك تجاهك مثلثين تلقاء وجهك (تفله): بفتح المثناة وسكون الفاء أي 
بصاقه. والجملة حالية (من هذه البقلة الخبيثة): : أي الثوم والبصل والكراث؛» وخبثها من كراهة طعمها ورائحتهاء ٠‏ لأنها 
طاهرة؛ قاله في المجمع (فلا يقربن مسجدنا ثلاثا): ل . والحديث سكت عنه المنذري. 

6 حدثنا أَحْمَدُ بن حَنْبَل قال أخبرنا يَْ يشت عن بيد له عن افع نينر أن الل 6 قان: «مَنْ 
أكَل مِنْ هذه الشَّجَرَةٍ ة فلا يَقْرَبَنَ المَسَاجِدَ». 

(فلا يقربن المساجد): فيه دليل على أن النهي عام لكل مسجد وليس خاصاً بمسجد النبي يل والحديث سكت 
عنه المنذدري. 

دين حدثنا شَيْبَانُ بن فَرُوخْ قال أخبرنا أبُو هِلآلٍ قال أخبرنا حْمَيْدُ بن جلآل عن أبي بُرْدَة عن المَغِيرَةٍ بنٍ 
شعْبَةَ قال: «أكَلْب ثُوما فأََيِتُ مُصَلّى رَسُولٍ الله 4 وَكَد سفْتُ برَحْمَةِقَلما دحَلْثُ المَسْجدَ وَجَدَ رَسُولُ لله [النَِيْ] 
كل ربح الوم فلَمًا قَضَى رَسُولُ الله يلي صَلاتَهُ قال: مَنْ أكَلَ مِنْ هذه الشَّجَرَةٍ قلا يََْبنَاحَنّى يَذْمَبَ رِبِحُهَا أو 
ربحه؛ فلمًا قُضِيّتْ الصَّلاةٌ جِئْتُ إِلَى رَسُولٍ الله يك فَقْلْتٌ: يا رَسُولَ اله وَالله لتُمِيئي يَدَكَ . قال: فأَدْخَلْتُ يَدَهُ في كُم” 
قمِيصِي إِلَى صَدذْرِي فإِذًا أنَا مَعْصُوبٌ الصَّدْرٍ. قال: إِنَّ لَك عُذْرأ». 

(وقد سبقت): على البناء للمجهول (من أكل من هذه الشجرة فلا يقربنا): ليس في هذا تقييد النهى بالمسجد» 
فيستدل بعمومه على إلحاق المجامع بالمساجد كمصلى العيد والجنازة ومكان الوليمة» وقد ألحقها بعضهم بالقياس 
والتمسك بهذا العموم أولى» لكن قد علل المنع في الحديث بترك أذى الملائكة وترك أذى المسلمين فإن كان كل منهما 
جزء علة اختص النهي بالمساجد وما في معناهاء وهذا هو الأظهر وإلا لعم النهي كل مجمع كالأسواق؛ ويؤيد هذا 
البحث قوله في حديث أبي سعيد عند مسلم: «من أكل من هذه الشجرة شيئاً فلا يقربنا في المسجد». 
ش قال القاضي ابن العربي: ذكر الصفة في الحكم يدل على التعليل بهاء ومن ثم رد على المازري حيث قال لو أن 
أجماعة مسجد أكلوا كلهم ما له رائحة كريهة لم يمنعوا منه بخلاف ما إذا أكل بعضهم لأن المنع لم يختص بهم بل بهم 
وبالملائكة؛ وعلى هذا يتناول المنع من تناول شيئاً من ذلك ودخل المسجد مطلقاً ولو كان وحده؛ كذا أفاد الحافظ في 
الفتح (في كم قميص): الكم بالضم وتشديد الميم مدخل اليد ومخرجها من الثوب (فإذا أنا معصوب الصدر): كان من 
عادتهم إذا جاع أحدهم أن يشد جوفه بعصابة» وربما جعل تحتها حجراً . كذا في النهاية . قال المنذري: في إسناده أبو 
هلال محمد بن سليم المعروف بالراسبي» وقد تكلم فيه غير واحد 

لفديكن حدئنا عَبَّاسُ بِنُ عَبْدِ الْمَظِيم قال أخبرنا أبُو عَاِرِ عَبْدُ المَلِكِ بن عَمْرِو قال أخبرنا خالِدُ بن مَيِسَرَ نْ مْيْسَرَة 
يعني اْمَطَارَ - عن مُعَاوِيَةٌ بن قُرّةَ عن أبيه: أن رَسُولَ لله يك نَهَى عن هَاَيْنِ الشّجَرَئَين وَقال: كلها قلا يقري 
مَسْجِدَّناء وُقال: إنْ كُنتُمْ لأ بْدَ آكلُومما [آكِلِيهمًا] فينو هُما طَبْخاً» قال: يعني الْبَصَلَ وَالنُومَ. 

(إن كنتم لا بد آكلوهما): : وفي بعض النسخ «آكليهما» وهو الظاهر لأنه خبر كنتم . قال في القاموس: بَدْدّه تبديداً 
فرقه ولا بد لا فراق ولا محالة» انتهى . وخبر لآ محذوف والجملة معترضة (فأميتوهما طبخاً): أي أزيلوا رائحتهما 
بالطبخ. والحديث سكت عنه المنذري. 
88 -حدثنا مُسَدّدٌ قال أخبرنا الْجَرَّاحُ أبُو وَكبع عن أبي إِسْحَاقَ عن شَرِيكِ عن عَلِيٌّ قال: «نهِيَ عَنْ أكُلٍ 
الثُوم إلا مَطبُوخا». 

َالَ أَبُو دَاود: شَرِيكُ بن حََبلٍ. 
3 5618- صَحِيح : البخاري (060) ومسلم (011) واين ماجه (001015 . 

7 صَحِبح : أحمدٌ ١(‏ الالا١)‏ . 
/471؟- صَحِيحٌ : أحمد (108414) . 


و 


4- صَحِيحٌ : الترمذي (0804 . 
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(نهي): بصيغة المجهول (عن أكل الثوم إلا مطبوخاً): قال القاري: هذا الحديث يفيد تقييد ما ورد من الأحاديث 
المطلقة في النهي (قال أبو داود: شريك بن حنبل): أي شريك المذكور فى الإسناد هو ابن حنبل. قال المنذري: وأخرجه 
الترمذيء قال: وقد روي هذا عن علي قوله وقال ليس إسناده بذاك القوي. قال أخبرنا أي بقية بن الوليد والمعنى أن 
إبراهيم بن موسى قال أخبرنا بقية وقال حيوة حدثنا بقية 

الحوضن حدثنا إبراهِيمُ بنْ مُوسَى قال أخبرناح. وحدثنا حَيْوَةٌ بنُ شُرَيْحَ قال أخبرنا بَقُِّ عن بَحِير عن خَالِدٍ 
عن أبي زِيَادٍ خيّارٍ بن سَلَمَةَ: «أنَهُ سَأَنَ عَائِضَةَ عن الْبَصَلِ قالّث [فَقَالَث] إِنَّ آخِرٌ طَعام أكَلَهُرَسُولُ لله يكل طََاٌ فيه 
0 

(إن آخر طعام أكله رسول الله بِهِ طعام فيه بصل): أي مطبوخ بشهادة الطعام لأنه الغالب فيه» قال ابن الملك: قيل 
إنما أكل النبي مَل ذلك في آخر عمره ليعلم أن النهي للتنزيه لا للتحريمء ذكره القاري . وأحاديث الباب تدل على جواز 
أكل الثوم والبصل مطبوخاً كان أو غير مطبوخ لمن قعد في بيته وكراهة حضور المسجد وريحه موجود لثلا يؤذي 
بذلك من يحضره من الملائكة وبني آدم» وقد ألحق الفقهاء بالثوم والبصل ما في. معناهما من البقول الكريهة الرائحة 
كالفجل. ا 

قال التخافظ: وقد :ورد فيه خديك اف الطيراتن. قال المتتري: واخرسه التنا وفي إسداده بقية بن 'الوليد.وفيه 
مقال 

باب في التمر 

نكن حننا لوم بن دل يرن تين عفص اير لي عن محئه ين بي يخ عن نزي الأ 
عنْ يُوسُفَ بن عَبْدٍ الله بنٍ سَلآمقال: ١َنْتُ‏ اللِّيّ 5 أخَدَ كسْرَة مِنْ خب شَّعِيرء فَوَضَعَ عَلَيْهَا نَمْرَةَ وَقالَ هذه إِدَامْ 
هذِوا. 

(أخذ كسرة): بكسر فسكون أي قطعة (وقال هذه): أي التمرة 0 : أي الكسرة. قال الطيبي: لما كان التمر 
طعاماً مستقلا ولم يكن متعارفا بالأدومة أخبر أنه صالح لها . قال المنذري: وأخرجه الترمذي. وقد اختلف في يوسف 
هذا فقال البخاري: له صحبة» وقال أبو حاتم الرازي: ليست له صحبة له رؤية» وقال الحاكم أبو عبد الله النيسابوري: ومن 
التابعين المخضرمين طبقة ولدوا في زمن رسول الله بك لم يسمعوا منه» منهم يوسف بن عبد الله ابن سلام انتهى وفي أسماء 
رجال المشكاة: ولد في حياة رسول الله بل وحمل إليه وأقعده في حجره وسماه يوسف ومسح رأسه. ومنهم من يقول: له رؤية 
ولارواية له. عداده في أهل المديئة. انتهى. 

قال بعض العلماء: وإطلاق رواية أبي داود من غير أن يقول مرسلا يدل على أن له رواية مع أن مرسل الصحابي 
حجة إجماعاً والله أعلم. 

امم حدثنا الْوَِيدُ بنُ مَُْدَ قال أخبرنا مَرْوَانُ بنْ مُحمَّدٍ قال أخبرنا سُلَيْمانُ بن بلآلٍ قال حدّئني هِشَامُ بنُ 
عُرْوَةَ عنْ أبيه عن عَائِشَةَ قالَث قال الي كلة: «بَيْثٌ لآَتَمْرَ فيه جبّاعٌ أهلهُ». 

(بيت لا تمر فيه جياع أهله): جياع بكسر الجيم جمع جائع. قال القاضي أبو بكر ابن العربي في شرح الترمذي: 
لأن التمر كان قوتهم. فإذا خلا منه البيت جاع أهله. وأهل كل بلدة بالنظر إلى قوتهم يقولون كذلك. وقال الطيبي: لعله 
حث على القناعة في بلاد كثر فيها التمرء أي من قنع به لا يجوع وقيل هو تفضيل للتمرء والله تعالى أعلم. كذا في فتح 
الودود. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي وابن ع ماجه. 

4 باب في تفتيش التمر المُسَوّس عند الأكل 

المسوس اسم مفعول من ساس الطعام يساس سوساً بالفتح أي وقع فيه السوس بالضمء وهو دود يقع في الصوف 

589 صِيتٌ : أحمد (51014) . 
ضعي : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
امم صَحِيحٌ :. مسلم )5١41(‏ والترمذي )١816(‏ وابن ماجه (77157) . 
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والطعام. 
ضدسن حدثنا مُحمَّدُ بن عَمْرِو بن جَبَلَةَ قال أخبرنا سَلْمْ بن ” قتَيَة تنبة أبُو قت عن هَمَام عنْ إسْحَاقَ بن عَبْدِ اله 


بن أبي طَلْحَةَ عنْ أنّس بن مَالِكِ قال: ْمأ ال بل بقغر حَتيقٍ فَجعَل به بُح السّوسَ مِنْهه. 

(أتي): على البناء للمجهول (بتمر عتيق): أي قديم (فجعل يفتشه يخرج السوسن:ينه): خند ا كراهة أكل ما يظن قيه: 
الدود بلا تفت تنيان» قال في فيع الودود وني أن الطغاء لا يتن بوقرع الدود فيه ولا يجزم أكله .قال القاري: وروى 
الطبراني بإسناد حسن عن ابن عمر مرفوعاً «نهى أن ب بان احبر عما له الور شرل على الثبر الجدية وها 
للوسوسة أو فعله محمول على بيان الجوازء وأن النهي للتنزيه ..قال المنذري: وأحرحة “اين مالخة: 

ايفان حدثنا مُحمّدُ بن كثِير قالَ أخبرنا هَمَامٌ عنْ إسْحَاقَ بن عَبْدٍ الله بن أبي طَلْحَة: «أنَّ الى بك كَانَ يُؤْتَى 
بالثّمْر فيه دُودُ؛ فَذَكَرَ مَعْنَاه. 

(كان يؤتى بالتمر فيه دود فذكر معناه): أي معنى الحديث المذكور. قال المنذري: هذا مرسل 

باب الإقران في التمر عند الأكل 

الإقران ضم تمرة إلى تمرة لمن أكل مع جماعة. 

بايتيكن حدئنا وَاصِلُ بن عَبْدٍ الأعلّى قال حدثنا ابنُ مَُبْلٍ عن أبي إسْحَاقَ عن جَبَلَةَ بن سُحَيْم عن ابن عُمَرَ 
قالَ: «نَهَى رَسُولُ الله يك عن الإقْرَانِ إلا أنْ تَسْتَأَذِنَ أصحَابَك». 
(عن جبلة): بفتح الجيم والموحدة الخفيفة (بن سحيم): بمهملتين مصغراً (نهى رسول الله كه عن الإقران): قال الحافظ 
في فتح الباري: قال النووي: اختلفوا في أن هذا النهي على التحريم أو على الكراهة والأدب والصواب التفصيل فإن كان 
الطعام مشتركا بينهم فالقران حرام إلا برضاهم» ويحصل الرضى بتصريحهم به. أو بما يقوم مقامه من قرينة حال بحيث 
يغلب على الظن ذلك؛ فإن كان الطعام لغيرهم حرم. وإن كان لأحدهم وأذن لهم في أكل اشترط رضاه ويحرم لغيره 
ويجوز له اهو إلا أنه يستحب أن يستأذن الآكلين معه . وحسن للمضيف أن لا يقرن ليساوي ضيفه إلا إن كان الشيء ء كثي رأ يفضل 
عنهم مع أن الأدب في الأكل مطلقاً ترك ما يقتضي الشره إلا أن يكون مستعجلا يريد الإسراع لشغل آخر .وذكر الخطابي أن 
شرط هذا الاستئذان إنما كان في زمنهم حيث كانوا في قلة من الشيء؛ فأما اليوم مع اتساع اللحال فلا يحتاج إلى استئذان وتعقبه 
النووي بأن الصواب التفصيلي لأن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السببء كيف وهو غير ثابت. وقد أخرج ابن شاهين في 
الناسخ والمنسوخ وهو في مسند البزار من طريق ابن بريدة عن أبيه رفعه اكنت نهيتكم عن القران في التمر وأن الله وسع عليكم 
فأقرنوا» فلعل النووي أشار إلى هذا الحديث فإن في إسناده ضعفاً .قال الحازمي حديث النهي أصح وأشهر اثتهى مختصر أ (إلا 
اما امعد مفغول أي الذين اشتركوا معك في ذلك التمر فإذا أذنوا جاز لك الإقران وفي رواية الشيخين عن 

شعبة إلا أن يستأذن الرجل أخاه .قال شعبة: لا أرى هذه الكلمة إلا من كلمة ابن عمر يعني الاستئذان . قال المنذري: 
ا البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه 
؛ ‏ باب في الجمع بين لونين عند الأكل 

1 حدئنا حَفْصٌ بن عْمَرَ النّمَرِي قال أخبرنا إبراهِيمٌ بن سَعْدٍ عن أبيهِ عن عَبْدٍ الله بن جَعْفَر: «أنّ النبيّ 
كله كَانَ يَأكَلُ الْقِنَاءَ بالرُطّب». 

(كان يأكل القثاء بالرطب): قال في المصباح: القثاء بكسر القاف وتشيد الثاء المثلثة ويجوز ضم القاف. وهو اسم 
جنس لما يقوله الناس الخيار»ء وبعض الناس يطلق القثاء على نوع يشبه الخيار وهو مطابق لقول الفقهاء لو حلف لا 
يأكل الفاكهة حنث بالقثاء والخيارء وهو يقتضي أن يكون نوعا غيره» فتفسير القثاء بالخيار تسامح انتهى. ووقع في رواية 


8 م صحبح : ابن ماجه (93:57) . 
*81- صَحِيحٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
و 


4 - صححيح : البخاري (105؟) ومسلم )71١45(‏ والترمذي )١1814(‏ وابن ماجه (7571) وأحمد (4499) . 
م8 - صَحِيحٌ : البخاري (0440) ومسلم )5١57(‏ والترمذي )١1844(‏ وابن ماجه (3070*) وأحمد ١ )١947(‏ 
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الطبراني كيفية أكله لهماء فأخرج الأوسط من حديث عبد الله بن جعفرء ٠‏ قال «رأيت في يمين النبي كك قئاء وفي شماله 
رطبا وهو يأكل من ذا مرةً ومن ذا مرة» وفي سنده ضعف كذا في فتح الباري .قال النووي: فيه جواز أكلهما معاً والتوسع 
في الأطعمة ولا خلاف بين العلماء ء في جواز هذا وما نقل عن بعض السلف من خلاف هذا فمحمول على كراهة اعتياد 
التوسع والترفه والإكثار منه لغير مصلحة دينية انتهي . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي وابن ٠‏ ماجه 

نين - حدثنا سَهِيدُ بصي أخبرن أب أسَامَة حدئنا مِمَامُ بن ْو عن أبيه عنْ عَائَة قالنث: «كَانَ رَسُولُ 
الله ل يك يَأكلُ الْبطيحَ [الْطَبّيحَ] بالؤُطب في فَيَقُولُ: نَكسِرٌ حَرَّ هذًا بَرْدٍ هذَاء وَبَرْدَ هذا بَخْرٌ هذًا». 

(تعيد بن تصير): بصم الدرن معفرا (يأكل الطليم): وفي بعض النسخ الطبيخ بتقديم الطاء على الموحدة. .قال 
الخطابي: هي لغة في البطيخ (فيقول نكسر حر هذا): أي الرطب (ببرد هذا) أي البطيخ (وبرد هذا): أي البطيخ (بحر 
هذا): أى الرطت . قال بعض العلماء : المراد بالبطيخ في الحديث الأخضر واعتل بأن في الأصفر حرارة كما في الرطب» 
وقد ورد التعليل بأن أحدهما يطفىء حرارة الآخر. وقال الحافظ ابن حجر المراد به الأصفر بدليل ورود الحديث بلفظ 
الخربز» قال وكان يكثر وجوده بأرض الحجاز بخلاف البطيخ الأخضرء وأجاب عما قال البعض بأن في الأصفر بالنسبة 
للرطب برودة وإن كان فيه لحلاوته طرف حرارة. 

والحديث الذي أشار اليه الحافظ أخرجه النسائي بسند صحيح عن حميد عن أنس «رأيت رسول الله يل يجمع 
بين الرطب والخربز» وهو بكسر الخاء المعجمة وسكون الراء وكسر الموحدة بعدها زاي نوع من البطيخ الأصفر قاله الحافظ. 

قال الخطابي: فيه إثبات الطب والعلاج ومقابلة الشيء الضار بالشيء المضاد له في طبعه على مذهب الطب 
والعلاج انتهى. 

قال الحافظ ابن القيم في زاد المعاد: جاء في البطيخ عدة أحاديث لا يصح منها شيء غير هذا الحذيث الواحد. 
قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي مختصراً وقال الترمذي حسن غريب. 

فض حدثنا مُحمّدُ بنُ الْوَزِيرٍ حدثنا الْوَلِيدُ بنُ مزْيَدَ قال سَمِعْتُ ابنَ جار قال حدثني سُلَيْمُ بنُ غَامِرٍ عن 

بُسْرِ السّلَمِييْنِ قالاً: «دَخَلَ عَلَيْنَا رَسُولُ الله يك فََدَمنا دُبْداَ وَتَمْراء وَكَانَ يُحِبُ الرُّبْدَ وَالثَمْرَه. 

وو الم اه اع ا 1 :بالتصغير (عن ابني ب بسر السلميين): 

بضم السين المهملة وفتح اللام المخففة وكسر الميم وفتح الياء الأولى المشددة وسكون الثانية المخففة وهما عطية 
ذعيا أ اسم أبتهما بسر يشم الموبيدة وسكون. السين لقنا زيذاً وتمرل: أي قربناهما إليه. قال في المصباح: : زبد 
على وزن قفل ما يستخرج بالمخض من لبن البقر والغنم؛ وأما لبن الإبل فلا يسمى ما يستخرج منه زبداً بل يقال له 
جناب» والزبدة أخص من الزبد انتهى. وفي الصراح: زبد بالضم كفك وسرشير زبدة مسكه. قال المنذري: وأخرجه ابن 
ماجهء وذكر عن محمد بن عوف أنهما عبد الله وعطية 

باب في استعمال آنية أهل الكتاب [باب الأكل في آنية أهل الكتاب] 

نكن حدثنا عُهْمانٌ بن أبي شَْبَةَ قال أخبرنا عَبْدُ الأتلى وَإِسْمَاعِيلُ عنْ بُرْدِ بن سِنَانِ عنْ عَطَاءِ عن جَاير 
قال: «كُنَا نَفْرُو مَعَ رَسُولٍ الله بك فَنصِيبٌ مِنْ 1 نِيَةِ المشْركِينَ وَأَسْقِيتِهِمْ َنَسْتَمْتِعُ بها فَلا َعِيبُ ذُلِكٌ عَلَيْهِمْ». 

(عن برد بن سنان): : بضم الموحدة وسكون الراء (فلا يعيب): أي رسول الله يَفِيدٍ (ذلك): أي استمتاعنا بآنية 
المشركين وأسقيتهم (عليهم): فيه التفات أي علينا: قال الخطابي ظاهر هذا يبيح استعمال آنية المشركين على الإطلاق 
من غير غسل لها وتنظيف. وهذه الإباحة مقيدة بالشرط الذي هو مذكور في الحديث الذي يليه من هذا الباب انتهى. 
قلت: الحديث رواه البزار أيضاًء وفي روايته «فنغسلها ونأكل فيها» ذكره الحافظ في الفتح. 

والحديث سكت عنه المنذري 
7 7885 حَسَنَ : الترمذي (01840 . 

لا1 ا صَحِيِحٌ ا لم )3١57(‏ والترمذي (61/5) وابن ماجه (875*) وأحمد (19777) . 
84" صحِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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انين حدثنا نَضْرٌ بنُ عَاصِم أخبرنا مُحمّدُ بن شْعَيِبٍ قال أنبأنا َبْدُ الله بن الْمَلآءِ بن رَئِْ عن أبي عَبَيدِ لله 
مُسلِم بن كم عن أبي تَعْبة الْحْشَيّ ألَهُ سأ رَسُولَ الله كي قال: "إن ُجَاوِرُ [نُجَاوِرُ] أهْلَ الكتاب وَهُمْ يَطبْحُونَ 
في تُدُورِجِمْ الْخنْزِيرَ وَيَشْرَبُونَ في نيهم الْجَمَْ فقال رَسُولُ الله يله: إنْ وَجَذْنُمْ عَيْرَهَا فكُلُوا فِيهَا وَاذْ شْرَبُوا وإنْ لَمْ 
تَجدُوا غَيْرهَا فارْحَضُومًا بالمَاءِ وَكُلُوا وَاشْرَبُوا». 

(أخبرنا عبد الله بن العلاء بن زبر): بفتح الزاي وسكون الوحدة (مسلمٌ بن مشكم): بكسر الميم وسكون الشين 
المعجمة وهو بدل من أبي عبيد الله (إنا نجاوز): بالزاي المعجمة أي نمرء وفي بعض النسخ بالراء المهملة (فارحضوها): 
أي اغسلوها قال الخطابي: الرحض الغسل والأصل في هذا أنه إذا كان معلوما من حال المشركين أنهم يطبخون في 
قدورهم الخنزير ويشربون في آنيتهم الخمر فإنه لا يجوز استعمالها إلا بعد الغسل والتنظيف فأما ثيابهم ومياههم فإنها على 
الطهارة كمياه المسلمين وثيابهم إلا أن يكونوا من قوم لا يتحاشون النجاسات. أو كان من عاداتهم استعمال الأبوال في 
طهورهم. فإن استعمال ثيابهم غير جائز إلا أن يعلم أنها لم يصبها شيء من النجاسات انتهى كلام الخطابي. 

وقال المنذري : وقد أخرج البخاري ومسلم في صحيحهما من حديث أبي إدريس الخولاني عن أبي ثتعلبة أن 
رسول الله يي قال «أما ما ذكرت أنكم بأرض قوم أهل الكتاب تأكلون في آنيتهم فإن وجدتم غير آنيتهم فلا تأكلوا فيها 
0 مأجه بنحوه 


باب في دواب البحر 


جمع دابة. 
85 حدثنا عَبْدُ الله بن مُحمّدٍالْميِْيُ قال حدثنا رُهَيْرٌ أخبرنا بو اير عن جار قال: بَعَتَنَا رَسُولُ الله كله 


عجو مه 1 


َم عََيْنا ا بيده بن اْجَرَاحٍتََلَّى عي رأِْرَيْضٍ وَرَودنا جراباًمِنْ نَم لَمْ نَجذ لَه [لَنَا] غَْرَهُ فَكَانَ أب عُبَيَِ َب الْجَرَاح 
يُمِنَانَمَةتَْرَةَ كا نمُضُهَا كمَايَمْضُ الصَّبِيٌ ُمنَهرَبُعَلََِاِنْمَءِ[لّمَاِ] كفنا يَْمَاإِلَى اللَّْلِء ونا نَضرِبُ 
بِعِصِيْنا الْحَبطَ ثم تبه بالمَاء تكله .قال :وَانطلفْناعلَى سَالٍ الْبَخر قرف نا كك اكيب الضَخْمء تناه دا هُوَدَابَ 
تُْعَى انير فقال بو يلاحل لا ثُمّ قال لآبَلَ نخنُ رُسْلَ رَ سول الله يوي سيل الله وَكَد اضطَرِرثمْ لبه 


فكلُوا ما عََيِْ شَهْروَنَحنُ نلا حَى سن ذافن إلى رَسُولٍ اَذَك لَه فقال: ُوَ رذق حرج له 
َكُم هَل مَعَكُم من لَحْمِهِ َي + َتُطْعِمُونا مِنْهُ؟ فأرْسَلْنَا مِنْهُ إلى رَسُولٍ الله يكل فأكَل». 

(نتلقى عيراً): : بكسر العين هي الإبل التي تحمل الطعام وغيره (زودنا): أي جعل زادنا (جراباً): بكسر الجيم 
وفتحها والكسر أفصح وعاء من جلد (كنا نمصها): بفتح الميم وضمها والفتح أفصح (بعصينا): بكسر المهملتين 
وتشديد الياء جمع عصا (الخبط): بفتحتين ورق الشجر الساقط بمعنى المخبوط (ثم نبله): أي الخبط (كهيئة الكئيب): 
بالثاء المثلثة وهو الرمل المستطيل المحدودب (الضخم): أي العظيم (تدعى العنبرة): هي سمكة كبيرة يتخذ من جلدها 
الترس (فقال أبو عبيدة ميتة): أي هذه ميتة (؛ ثم قال لا إلخ): المعنى أن أبا عبيدة رضي الله عنه قال أولاً باجتهاده إن هذا 
م المي حرا فلا بحل كلها م تخي اجنهاد. فقا بل هو حلال لكم وإذ كان من لأنكم في سيل لله وق 
اضطررتم» وقد أباح الله تعالى الميتة لمن كان مضطراً فكلوا فأكلوا. وأما طلب النبي يله من لحمه وأكله ذلك فإنما 
أراد به المبالغة في تطبيب نفوسهم في حله وأنه لا شك في إباحته وأنه يرتضيه لنفسه؛ أو أنه قصد التبرك به لكونه 
طعمة من الله تعالى خارقة للعادة أكرمهم الله بها. 

قال الإمام الخطابي في معالم السنن: فيه دليل على أن دواب البحر كلها مباحة وأن ميتتها حلالء ألا تراه يقول 
«فهل محكم من لحمه شيء فتطعمونا فأرسلنا إليه فأكل» وهذا حال رفاهية لا حال ضرورة. وقد روي عن أبي بكر 
الصديق أنه قال «كل دابة في البحر فقد ذبحها الله لكم وذكاها لكم؛ وقد روي عن محمد بن علي أنه قال: كل ما في 
البحر ذكي. وكان الأوزاعي يقول: كل شيء كان عيشه في الماء فهو حلال» قيل فالتمساح؟ قال نعم. وغالب مذهب 
84"- صَحِيحٌ : البخاري (04174) ومسلم (1980) والترمذي (1747) وابن ماجه 1709© : 

4 صَحِبحٌ : مسلم (1918) وأحمد (1798375) . 
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الشافعي إباحة دواب البحر كلها إلا الضفدع لما جاء في النهي عن قتلها . وكان أبو ثور يقول : جميع ما يأوي إلى الماء 
فهو حلال فما كان منه يذكي لم يحل إلا بذكاة. وما كان منه لا يذكى مثل السمك حل حياً وميتا . وكره أبو حنيفة دواب 
البحر كلها إلا السمك. وقال سفيان الثوري: أرجو أن لا يكون بالسرطان بأس. وقال ابن وهب: سألت: الليث بن سعد 
عن أكل خنزير الماء وكلب الماء وإنسان الماء ودواب الماء كلها فقال: أما إنسان الماء فلا يؤكل على شيء من 
الحالات؛ والخنزير إذا سماه الناس خنزيراً فلا يؤكل وقد حرم الله تعالى الخنزير وأما الكلاب فليس بها بأس في البحر والبر. 

قال الخطابي: لم يختلفوا أن المارماهي مباح أكله وهو يشبه الحيات» وتسمى أيضا حية البحرء فدل ذلك على 
بطلان اعتبار معنى الأسماء والأشباه في حيوان البحرء وإنما هي كلها سموك وإن اختلفت أشكالها وصورهاء وقد قال 
الله سبحانه وتعالى أل لَكُمْ صيْدُ لحر وَطَمَاممُ ممما لح وَيصَيَرة4 [المائدة: 43] فدخل فيه ما يصاد من حيوانه لأنه لا 
يخص منه شيء إلا بدليل. وسئل رسول الله يثِةِ عن ماء البحر فقال «طهور ماؤه حلال ميتته» فلم يستثن شيئا منها دون 
و و ل ا ا ا تلفق 

؛ - باب في الفأرة تقع في السمن 

ين خائنا مه قال عيرم ساك قاد يرد الإغري عن م لين علد ل خل لبن عن عن 
مَيْمُونة: نة: «أنَّ كَأَرة وَقَعَتُْ في سَمْن فأَخبرَ الِب فقال: لّوا مَا حَوْلَها وَكُنُوا». 

(أخبرنا سفيان) : هو ابن عيينة وهكذا أي ألقوا ما حولها وكلوا أورده أكثر أصحاب ابن عيينة عنه كالحميدي 
ومسدد وغيرهما . ووقع في مسند إسحاق بن راهويه ومن طريقه أخرجه ابن حبان بلفظ «إن كان جامداً فألقوها وما 
حولها وكلوه وإن كان ذائباً فلا تقربوه». 

قال في الفتح: وهذه الزيادة في رواية ابن عيينة غريبة انتهى (ألقوا ما حولها): أي ما حول الفأرة» قيل: هذا إنما 
يكون إذا كان جامداء وأما في المذاب فالكل حولها. 

قال الحافظ: وقد تمسك ابن العربي بقوله وما حولها على أنه كان جامداً. قال لأنه لو كان مائعاً لم يكن له حول 
لأنه لو نقل من أي جانب مهما نقل لخلفه غيره في الحال فيصير مما حولها فيحتاج إلى إلقائه كله . قال: وقد وقع عند 
الدارقطني من رواية يحيى القطان عن مالك في هذا الحديث «فأمر أن يقور ما حولها فيرمى به» وهذا أظهر في كونه 
جامداً من قوله وما حولهاء فيقوي ما تمسك به ابن العربي. 

واستدل بحديث الباب لإحدى الروايتين عن أحمد أن المائع إذا حلت فيه النجاسة لا ينجس إلا بالتغيير» و 
اختيار البخاري وقول ابن نافع من المالكية وحكي عن مالك. وقد أخرج أحمد عن إسماعيل ابن علية عن عمارة بن أبي 
حفصة عن عكرمة أن ابن عباس «سئل عن فأرة ماتت في سمنء قال: تؤخذ الفأرة وما حولهاء فقلت: إن أثرها كان في 
السمن كله؛ قال: إنما كان وهي حية وإنما مانت حيث وجدت» ورجاله رجال الصحيح. 

وأخرجه احم من وعه اخراؤقال فد عن حبر فيه زيت رقع فيماجرةة وقيه المي جاله في الجمر كله قال : إنما 
جال وفيه الروح ثم استقر حيث مات» وفرق الجمهور بين المائع والجامد؛ كذا قال الحافظ . وأطال الكلام في الفتح. 
قال المنذري : وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي. 

بف -حدثنا أَحْمَدُ بِنُ صَالح وَالْحَسَنُ بن عَلِيُ - وَاللّفْظُ للْحَسَنِ قالا أخبرنا عَبْدٌ الرَّرَاقِ أنبأنا [أخبرنا] 
مَعْمَرٌ عن الرَّمْرِيٌ عن سَعِيدٍ بن المُسَيّبٍ عن أَبي هُرَيْرَةَ قال قال رَسُولُ الله كل : «إذًا وَقَمَتِ الْمَأَرَةُ ة في السَّمْنِ فإنْ 
كَانَ جَامداً فألقُوهَا وما حَوْلَّهاء وَِنْ كَانَ مائعاً فلا تَفْرَبُوه). 

قال الْحَسَنُ قال عَبْدُ الاق وَْنمَا حَدّتَ به مَغْمَرٌ عن الزّهرِيّ عن عُبَيْدِ الله بن عَبْدِ الله عن ابن عَيّاسِ عن 
مَيْمُونَة عن النبيّ وَكِو. 

(وإن كان مائعاً فلا تقربوه): به أخذ الجمهور في الجامد والمائع أن المائع ينجس كله دون الجامد» وخالف في 
المائع جمع منهم الزهري والأوزاعي. 
84١‏ صَحِيصٌ : البخاري (50) والترمذي (1154) والنسائي (5505-14708) وأحمد (0578957) . 

5- صَححِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 








55 هن ولاس 0 ل لكر ادر الاتتت ا 


قال الخطابي: اختلف الناس في الزيت إذا وقعت فيه نجاسة» فذهب نفر من أصحاب الحديث إلى أنه لا ينتفع به 
على وجه من الوجوه كلها لقوله «فلا تقربوه» واستدلوا فيه أيضاً بما روي في بعض الأخبار أنه قال «أريقوه» وقال أبو حنيفة: هو 
نجس لا يجوز أكله وشربه ويجوز بيعه والاستصباح به. قال الشافعي: لا يجوز أكله ولا بيعه ويجوز الاستصباح به. قال 
المنذري: وذكره الترمذي معلقاً وقال وهو حديث غير محفوظ. سمعت محمد بن إسماعيل يعني البخاري يقول هذا 
خطأء قال: والصحيح حديث الزهري عن عبيد الله عن ابن عباس عن ميمونة يعني الحديث الذي قبله. 

84" حدثنا أَحْمَدُ بِنُ صَالْح أخبرنا عَبْدُ الرّراقٍ قال أنبأنا عَبْدُ الَحْمْنٍ بِنُ بُودَوَيُِ [بُودَيهِ] عن مَعْمِرٍ عن 
الزْهْري عن عُبَيْدِ الله بن عَبْدٍ الله عن ابنْ عَبَّاسٍ عن مَيْمُونَةَ عن اللي كلل بوئلٍ حَذيثْ الزّهْرِيّ عن ابن المُسَبّب. 

: باب في الذباب يقع في الطعام 

4- خدئنا أَحْمَدُ بن حَدْيّل قال أخبرنا بِشْرٌ ‏ يعني ابنَ المُمَضَّل ‏ عن ابن عَجْلآنَ عن سَعِيدٍ المَقْيْرِي عن 
أبي هُرَيْرَةَ قال قال رَسُولُ الله بكل: «إذَا وَكَعَ الذبَابُ في إِنَاءِ أَحَدِكُم فامْقُلُوهُ فإنَّ في أحَدٍ جَنَاحَيْهِ دا وَفي الْآخَرٍ 
شِمَاء وَإِنَهُيتَقَى بِجَنَاحِه الَّذِي فيه الدّاءُ فَلَيَفْمِسُّهُ كلَه). 

(إذا وقع الذباب): قيل سمي به لأنه كلما ذب آب (فامقلوه): بضم القاف أي اغمسوه في الطعام أو الشراب» 
والمقل الغمس (وفي الآخر شفاء): بكسر الشين وفي بعض النسخ مكانه دواء (وإنه يتقي بجناحه الذي فيه الداء): أي إنه 
يقدم بجناحهء يقال اتقى بحق عمر إذا استقبله به وقدمه اليه ويجوز أن يكون معناه إنه يحفظ نفسه بتقديم ذلك الجناح 
من أذية تلحقه من حرارة ذلك الطعامء ذكره ابن الملك (فليغمسه كله): أي كل الذباب ليتعادل داؤه ودواؤه والحديث 
دليل ظاهر على جواز قتله دفعاً لضرره. وأنه يطرح ولا يؤكلء وأن الذباب إذا مات في ماء فإنه لا ينجسه لأنه ل أمرٍ 
بغمسه. ومعلوم أنه يموت من ذلك ولا سيما إذا كان الطعام حارأء فلو كان ينجسه لكان أمرأ بإفساد الطعام وهو يف إنما 
أمر بإصلاحه. ثم أدى هذا الحكم إلى كل ما لا نفس له سائلة كالنحلة والزنبور والعنكبوت وأشباه ذلك. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري وابن ماجه بنحوه من حديث عبيد بن حنين عن أبي هريرة» وأخرجه النسائي وابن ماجه. من حديث 
أبي سعيد الخدري. 

بات في اللقمة تسقط 

6- حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ قال أخبرنا حَمَّادٌ عن ثابتٍ عن أنْس بن مَالِكِ: «أنَّ رَسُولَ الله كد كَانَ إِذًا 
أكَلَ طَعَاماً لَمِقَ أصَابِعَهُ النّلآَتَ وقال: إذَا سَقَطَتْ لَقْمَةُ أحدكم َلْبُمِطْ عَنْهَا الأدى وَلَيَأَكْلَهَا وَلا يَدَعْهَا لِلشَيْطَانِ 
وَأمرنَا أن نَسْلْتَ الصّحْفَةَ وَقال: إِنَّ أحَدَكُم لا يَدْرِي في أي طَعَامِه يُبَارَكُ له. 

(لعق أصابعه الثلاث): فيه استحباب لعق الأصابع محافظة على بركة الطعام وتنظيفاً لها (فليمط): من الإماطة أي 
فليزل (عنها): أي اللقمة (الأذى): أي المستقذر من غبار وتراب وقذى ونحو ذلك (وليأكلها ولا يدعها للشيطان): فيه 
استحباب أكل اللقمة الساقطة بعد مسح أذى يصيبهاء هذا إذا لم تقع على موضع نجاسة, فإن وقعت على موضع نجس 
تنجست ولا بد من غسلها إن أمكن فإن تعذر أطعمها حيوانا ولا يتركها للشيطان (وأمرنا أن نسلت الصحفة): أي 
نمسحها ونتتبع ما بقي فيها من الطعام يقال سلت الصحفة يسلتها من باب نصر ينصر إذا تتبع ما بقي فيها من الطعام 
ومسحها بالأصبع ونحوها (إن أحدكم لا يدري في أي طعامه يبارك له): أي أن الطعام الذي يحضر الإنسان فيه بركة ولا 
يدري أن تلك البركة فيما أكل أم فيما بقى على أصابعه أو فيما بقي في أسفل القصعة أو فى اللقمة الساقطة فينبغي أن 
يحافظ على هذا كله لتحصل البركة وأصل البركة الزيادة وثبوت الخير والامتناع به. 

قال النووي: والمراد هنا والله أعلم ما تحصل به التغذية وتسلم عاقبته من أذى ويقوى على طاعة الله وغير ذلك. 
قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 

014 صَحِبحٌ : البخاري (70**. 01787) وابن ماجه (7000) وأحمد ١1(‏ الا 09917 . 
6- صَحِيح : مسلم )1١54(‏ والترمذي (1805) وأحمد (11404) . 


نك اك سه كحت كد 


- باب في الخادم يأكل مع المَوْلَى 

"> .حدن اقتيئ ني يس ع توت بن شار عل أي خز رَةَ قال قالَ رَسُولُ الله وكلله: 
«إذَا صَنَعَ الأحَدكُم خادمه طَعَاماً م جَاءهُ به وَهَذ وَلِيَ حَرَّهُ وَدْحَانَه قل ليف مَعَهُ مَل [ وَْيَأكُن] فَإِنْ كان الطَّعَامُ 
َشْفُوماً فَليَضَعْ في يَدِهِ مِنْهُ أكلَة أو أكلتين». 
(إذا صنع): أي طبخ (خادمه): أي عبده أو أمته أو مطلقاً (به): أي بالطعام (وقد ولي): بكسبر اللام المخففة أي والحال أنه 
قد تولى أو قرب (حره): أي ناره أو تعبه (ودخانه): تخصيص بعد تعميم أو الأول مخصوص ببعض الجوارح والثاني 
ببعض آخر (فليقعده معه): أمر من الاقعاد للاستحباب (فليأكل): أي معه ولا يستنكف كما هو دأب الجبابرة فإنه أخوه. 
والمعنى أنه قاسى كلفة اتخاذه وحملها عنك فينبغي أن تشاركه في الحظ منه (فإن كان الطعام مشفوها): أي قليلاً. قال 
الخطابي المشفوه القليل» وقيل له مشفوه لكثرة ة الشفاه التي تجتمع على أكله (فليضع): أي المخدوم (في يده): أي يد 
الخادم (منه): أي من الطعام (أكلة أو أكلتين): أو للتنويع أو بمعنى بل وسببه أن لا يصير محروماً فإن ما لا يدرك كله لا 
يترك كله والأكلة بضم الهمزة ة ما يؤكل دفعة وهو اللقمة في القاموس. والنهاية الأكلة بالضم اللقمة المأكولة وبالفتح 
المرة من الأكل وفي الحديث الحث على مكارم الأخلاق والمواساة في الطعام لا سيما في حق من صنعه أو حمله لأنه 
ولي حره ودخانه وتعلقت به نفسه وشم رائحته» وهذا كله محمول على الاستحباب. قال المنذري: وأخرجه مسلم. 

"5 باب في المنديل 

بكسر الميم ما يحمل في اليد للوسخ والامتهان. 

يكن ير ل ار لت لطر اي الاي يي «إذًا 
أكلَ أحَدُكُم قلا يَمْسَحَنَّيَدَهُ بلْمِندِيلٍ حَنَى يَلْمَقَهَا | و يُلْعِقَهَاه. 

(حتى يلعقها): بفتح الياء والعين أي يلعقها هو (أو يلعقها): بضم الياء وكسر العين أي يلعقها غيره ممن لم يتقذره 
كالزوجة والجارية والولد والخادم لأنهم يتلذذون بذلك وفي معناهم التلميذ ومن يعتقد التبرك بلعقها ذكره النووي. 

وفي الحديث جواز مسح اليد بالمنديل لكن السنة أن يكون بعد لعقها. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والنشائي وابن ماجهء وليس في حديثهم ذكر المنديل وأخرج مسلم من حديث أبي الزبير عن جابر «ولا يمسح يده 
بالمنديل حتى يلعق أصابعه». 

كن - حدثنا ادي أخبرنا أبُو مَُاوِيَةَ عنْ هِشَام بن مُْوَةَ عن عَبْدِ لرَحْمْنٍ بنِ سَعْدٍ عن ابن كَمْب بِنِ مَالِكٍ 
عن أبيه: «أنّ الي يك كان ن يكل بتلآثِ أصَابع وَلاَ يَمْسَحُ يَدَهُ حَنَى يَلْمَقَهَاه. 

(كان يأكل بئلاث أصابع): فيه أن السنة الأكل بثلاث أصابع ولا يضم إليها الرابعة والخامسة إلا لعذر بأن يكون 
مرقاً وغيره مما لا يمكن بثلاث؛ قاله النووي . وقال الحافظ: يؤخذ من حديث كعب بن مالك أن السنة الأكل بثلاث 
أصابع وإن كان الأكل بأكثر منها جائزاً. 

وقد أخرج سعيد بن منصور من مرسل ابن شهاب «أن النبي يَكِيةِ كان إذا أكل أكل بخمس فيجمع بينه وبين حديث 
كعب باختلاف الحال انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وفي بعض طرق مسلم أن عبد الرحمن 
بن كعب بن مالك أو عبد الله بن كعب بن مالك أخبره عن أبيه. 

- باب ما يقول الرجل إذا طعم 

أي إذا فرغ من الطعام. قال ابن بطال: اتفقوا على استحباب الحمد بعد الطعام ووردت في ذلك أنواع يعني لا 
يتعين شيء منها. 
8845- صَحِيصٌ : مسلم (177) والترمذي (1865) وأحمد (339/) . 

/81- صَحِيحٌ : البخاري (5497) ومسلم )5١51(‏ وابن ماجه (7579) وأحمد (51/0377) . 
8 صَحِيحٌ 1 مسلم (5075) وأحمد (167519) . 
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8- حدئنا مُسَدَّدُ قال أخبرنا يَحْبَى عن لَوْرِ عنْ حال بن مَعْدَانَ عن أبي أمَامَة مَةَ قالَ: «كَانَ رَسُولَ الله يكل إذًا 


رُفِعَت المَائِدَةٌ قال: الْحَمْدُ لله كثيراً طيّباً ما ركا فيه غَيْرَ مَكْفِيْ وَلا مُوَدَعْ وَلآَمُستَفْتى عَلْهُ رَبنَاه. 

(إذا رفعت المائدة): أي من بين يديه؛ وقد ثبت في الحديث الصحيح برواية أنس رضي الله عنه إنه ول لم يأكل 
على خوان قط؛ والمائدة هي خوان عليه طعام؛ فأجاب بعضهم بأن أنساً ما رأى ذلك ورآه غيره والمثبت يقدم على 
النافي . قال في الفتح: وقد تطلق المائدة ويراد بها نفس الطعام. وقد نقل عن البخاري أنه قال إذا أكل الطعام على شيء 
ا 

قلت: والتحقيق في ذلك أن المائدة هي ما يبسط للطعام سواء كان من ثوب أو جلد أو حصير أو خشب أو غير 

ذلك. فالمائدة عام لها أنواع منها السفرة وها الخوان وغيزه فالخوان يضم الحاء يكون من لت رتكون تشفد تراقم 
من كل جانب والأكل عليه من دأب المترفين لثلا يفتقر إلى التطاطؤ والانحناء؛ فالذي نفي بحديث أنس هو الخوان» 
الذي ألبت هو نحو السفرة وغيره والله أعلم. 

(طيباً): : أي خالصاً من الرياء والسمعة (مباركاً): بفتح الراء هو وما قبله صفات لحمداً مقدراً (فيه): الضمير راجع 
إلى الحمد أي حمداً ذا بركة دائماً لا ينقطع لأن نعمه لا تنقطع عنا فينبغي أن يكون حمدنا غير منقطع أيضاً ولو نية 
واعتقاداً (غير مكفي): بنصب غير ورفعه ومكفي بفتح الميم وسكون الكاف وتشديد التحتية من كفأت أي غير مردود 
ولا مقلوب؛ والضمير راجع إلى الطعام الدال عليه السياق أو هو من الكفاية فيكون من المعتل يعني أنه تعالى هو 
المطعم لعباده والكافى لهم فالضمير راجع إلى الله تعالى. 

قال العيني: هو من الكفاية وهو اسم مفعول أصله مكفوي على وزن مفعول فلما اجتمعت الواو والياء قلبت 
الواو ياء وأدغمت في الياء ثم أبدلت ضمة الفاء كسرة لأجل الياء» والمعنى هذا الذي أكلناه ليس فيه كفاية عما بعده 
بحيث ينقطع بل نعمك مستمرة لنا طول أعمارنا غير منقطعة وقيل الضمير راجع إلى الحمد أي أن الحمد غير مكفي 
الخ كذا قال القسطلاني في شرح البخاري (ولا مودع): بفتح الدال الثقيلة أي غير متروك ويحتمل كسرها على أنه حال 
أمن القائل أي غير تارك (ولا مستغنى عنه): بفتح النون وبالتنوين أي غير مطروح ولا معرض عنه بل محتاج إليه (ربنا): 
بالرفع على أنه خبر مبتدأ محذوف أي هو ربنا أو على أنه مبتدأ وخبره مقدم عليه ويجوز النصب على المدح أو 
الاختصاص أو إضمار أعني. قال ابن التين: .ويجوز الجر على أنه بدل من الضمير في عنه وقال غيره على البدل من 
الاسم في قوله الحمد لله. وقال ابن الجوزي: ربنا بالنصب على النداء مع حذف أداة النداء. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

حدثنا مُحمَّدُ بن الْعَلءِ قال أخبرنا وَكِبعٌ عن سُفْيَانَ عن عنْ أبي هَاشِم الْوَاسِلي عنْ إِسْمَاصِيلَ بنِ رباج 
عن أبيه أ غَيْرِهِ عنْ أبي سَعِيدٍ الْخُذْرِيٌ أنَّ رَسُولَ الله بك كانَ إِذّا فَرَعْ مِنْ طَعَامِهٍ قال الحمدُ لله الذي أطْعَمَنَا وَسَقَانَا 
وَجَعَلَنَا مُسْلِمِينَ [مِنَ المُسْلِمِينَ]». 

(عن أبيه أو غيره): شك من الراوي (وجعلنا مسلمين): أي موحدين منقادين لجميع أمور الدين . وفائدة الحمد 
بعد الطعام أداء شكر المنعم وطلب زيادة النعمة لقوله تعالى #لين نحكر: ري لأزيد تم 4 [إبراهيم: 7] وفيه استحباب 
تجديد حمد الله عند تجدد النعمة من حصول ما كان الإنسان يتوقع حصوله واندفاع ما كان يخاف وقوعه: .ثم لما كان 
الباعث هنا هو الطعام ذكره أولاً لزيادة الاهتمام به» وكان السقي من تتمته لكونه مقارناً له في التحقيق غالباً : ثم استطرد 
من ذكر التهمة الظاهرة إلى البقم الباطنة فذكر ماهو أشردهاء وحم بهاذ الحدار خلى حدن الحاتجة مع يا قاين 
الإشارة إلى كمال الانقياد في الأكل والشرب وغيرهما قدراً ووصفاً ووقتاًء احتياجاً واستغناء بحسب ما قدره وقضاهء 
كذا قال القاري في المرقاة . قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي. وذكره البخاري في تاريخه الكبير وساق اختللاف 
الرواة فيه. 
78494 صَحِيحٌ : البخاري (0408. 48) والترمذي (7457) وابن ماجه (5844؟) وأحمد (011334) . 


869”- ضهِيفكٌ : الترمذي (5407©) وأحمد )01١8485(‏ . 


1561 |[ عتب ااضية حبيد رتم0000 | [عودسعيو.| 


لمكن عانا عن ل ملع قل سردا خسوا اعري سرد ... لي الوتاعر لي ول لد 
عن أبي عَبْد الرَّحْمِنِ من الْحُبْلِيَ عن أبي أَيُوبَ الأنْصَارِيٌّ قالَ: "كانَ رَسُولُ الله يك إذَا أكََ أو شَربَ قالَ الحمدٌ لله الذي 
أطْمَمَ وَسَقَى وَسَوَّعَهُ وَجَمَلَ لَهُ مَخْرّجاً». 

0 (عن أبي عبد الرحمن الحبلي): بذ بضم المهملة والموحدة اسمه عبد الله بن يزيد وثقه ابن معين (إا آكل 
وشرب): قال القاري في شرح المشكاة: 0 أو د بمعنى الواو كما في نسخة أي إذا جمع بينهما (قال الحمد لله الذي 
أطعم وسقى): لعل حذف المفعول لإفادة العموم (وسوغه): بتشديد الواو أي سهل دخول كل من الطعام والشراب في 
الحلق (وجعل له): : أي لكل منهما (مخرجاً): أي من السبيلين فتخرج منهما الفضلة. ٠‏ فإنه تعالى جعل للطعام مقاماً في 
المعدة زمانا كي تنقسم مضاره ومنافعه فيبقى ما يتعلق باللحم والدم والشحم ويندفع باقيه وذلك من عجائب مصنوعاته؛ 
رمن كمال تصله ولظلفه لمساووائف فتبارك الله | تن الخبالقين: 0 د 1 1 
لا مارج الصاح مه مث إلى الك وغ ندع من طرق الأسا كل ذلك فل م ل اكيم ونم يجب 


5 باب في غسل اليد من الطعام 

كان ا ل بن أبي صَالِح عن أبيهِ عن أبي هُرَيْرَ رَةَ قال 
قال رَسُولُ الله يكلِ: ١مَنْ‏ نَامَ وَفي يَدِهِ غَمَرُ وَلَمْ يَمْسِلَه كل ناضايا كن : لجار إلا تنيت 

(وفي يده غمر): : بفتحتين أي دسم ووسخ وزهومة من اللحم (ولم يغسله): أي ذلك الغمر (فأصابه شيء): أي 
وصله شيء من إيذاء الهوام. وقيل أو من الجان لأن الهوام وذوات السموم ربما تقصده في المنام لرائحة الطعام في يده 
فتؤذيه؛ وقيل من البرص ونحوه. لأن اليد حينئذ إذا وصلت إلى شيء من بدنه بعد عرقه فربما أورث ذلك (فلا يلومن 
إلا نفسه): لأنه معقر في حقه . قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه وأخرجه الترمذي معلقاًء وأخرجه أيضاً من حديث 
سعيد المقبري عن أبي هريرة وقال غريب» وأخرجه أيضاً من حديث الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة وقال حسن 
غريب. 

باب ما جاء في الدعاء لرب الطعام إذا أكل عنده 

انننايان اذ ين ا لل ارم و أقة ل ره سلا من مزه لي خا فلن عن ول 
عن جَابرِ بن عَبْدٍ الله قال: ١صَدَءَ‏ صَنعَ بو الِب بن لبان َي يك طَمَاما دعا لني يك وَأْحَابَهُ فلم رَعُوا قال: 
أئيبُوا أحَاكُم. قالوا: يا رَسُولَ الله وْمَا إِابَتُه؟ قال: إن الَجُلَ إِذّا دْخْلَ بَيْئُهُ فأكلَ طَعَامُهُ وَشْربَ شَرَابه نَدَعَوَا لَهُ مَذَلِكَ 
إِنَابته 0. 

(فلما فرغوا): أي من أكل الطعام (قال): رسول الله يِهِ (أنيبوا أخاكم): من أئاب يثيب إثابة» والاسم الثواب» 
ويكون في الخير والشر والأول أكثر أي جازوه على صنيعه وكافئوه (إن الرجل إذا دخل بيته فأكل طعامه وشرب 
شرابه): بالبناء للمفعول في الأفعال الثلاثة (فدعوا له): أي دعا له الآكلون (فذلك): أي الدعاء له (إثابته): أي ثوابه 
وجزاؤه . والحديث يدل على أنه يستحب للمدعو أن يدعو للداعي بعد الفراغ من الطعام. . قال المنذري: وفيه رجل 
مجهول: وفيه يزيد بن عبد الرحمن أبو خالد المعروف بالدلاني وقد وثقه غير واحد وتكلم فيه بعضهم. 


-١‏ صحِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
- صَحِيح : الترمذي (1807. 1850) وابن ماجه (7749) وأحمد (0/919 . 
86"- ضَعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف . 





كتاب الأطعمة / حديث رقم (5864") 0 


الدليانا حدثنا مَخْلَدُ بنْ خالِدٍ قال أخبرنا عَبْدُ الرَرّاقِ قال أخبرنا مَعْمَرٌ عن نَابتِ عن أمّس: «أن الي يك ججاء 
إلى سَعْدِ بنِ عُبَادَة فَجَاءَ خْبْزِ وَرَيْتِ فأكل» ثم قال النبِنْ يكل: أفْطَر عِنْدَكُم الصَّائِمُونَ وَأكَلَ طَمَامَكُم الأبرَا وَصَلَّتْ 


عَلَيْكُم المَلأبِكَةٌ). 


(فجاء): أي سعد بن عبادة (فأكل): أي رسول الله يَثْْ (وأكل طعامكم الأبرار): أي الأتقياء الصالحون (وصلت 
عليكم): أي دعت لكم والحذيث سكت عنه المنذري . وهذا آخر كتاب الأطعمة. 


آخر كتاب الأطعمة 


4- صَحِيح : أحمد (1119739) . 


[-179 [ ا | جب هطب ميد يفروممم 0 | [عونصص 


ل "" - كتاب الطب ا 


بتثليث الطاء المهملة قاله القسطلاني وهو علم يعرف به أحوال بدن الإنسان من الصحة والمرض. . قال في الفتح: 
ونقل أهل اللغة أن الطب بالكسر يقال بالاشتراك للمداوي وللتداوي وللداء أيضاً. فهو من الأضداد» ويقال أيضاً للرفق 
والسحره ويقال للشهوة ولطرائق ترى في شعاع الشمس وللحذق بالشيء؛ والطبيب الحاذق في كل شيء؛ وخص به 
المعالج عرفاًء والجمع في القلة أطبة وفي الكثرة ة أطباء . والطب نوعان طب جسد وهو المراد هناء وطب قلب ومعالجته 
خاصة بما جاء به الرسول عليه الصلاة والسلام عن ربه سبحانه وتعالى . وأما طب الجسد فمنه ما جاء ف في المنقول عنه 
يَلِيِ ومنه ما جاء عن غيره؛ وغالبه راجع 0 

باب الرجل يتداوى 

م حدنا لض بعلي نا عي من ادن جاقة عن تا بكري قل داتيْتُ الى 
لي وأصحَابُهُ كنا عَلَى رُؤوسِهِمْ وار فليت ل فعذ قَعَدْتُ فَجَاء الأغرَابُ مِنْ هَامَُا وهنا فَالُو يا رَسُولَالله 
أَنَتَدَاوَى ؟ قَقَالَ [قالَ] تَدَاوَواء فَإنَّ الله تَعَالَى لْمْ يَضَعْ م دَاءَ إلا وَضْعَّ مَ لَّهُ دَوَاءَ غَيْرَ دَاءِ وَاحِد الْهَرَمُ». 

(وأصحابه): ررس سر يم لطي قال في النهاية : وصفهم بالسكون والوقار وأنهم لم يكن 
فيهم طيش ولا خفة لأن الطير لا تكاد تقع إلا على شيء ساكن (أَنتدَاوَى) : أي أنترك المعالجة فنطلب الدواء إذا عرض 
الداء ونتوكل على خالق الأرض والسماء. والاستفهام للتقرير. قاله القاري (فقال): رسول الله يلد (تداوَوًا). 

قال في فتح الودود: الظاهر أن الأمر للاباحة والرخصة وهو الذي يقتضيه المقام. فإن السؤال كان عن الإباحة 
0 جوايه أنه بيان للإباحة . ويفهم من كلام بعضهم أن الأمر للندب وهو بعيد؛ فقد ورد مدح من ترك 
الدواء والاسترقاء توكلاً على الله ٠‏ نعم قد تداوى رسول الله يك بين للجواز» فمن نوى موافقته يله يؤجر على ذلك (لم 
يضع): أي لم يخلق (داء) : أي مرضاً وجمعه أدواء (إلا وضع له): أي خلق له (الهرم): بفتح الهاء والراء وهو بالجر على - 
أنه بدل من داءء وقيل خبر مبتدأ ل 0 . قاله. القاري. 

وقال الخطابى: ها الايد ات العلب بالج راد اتناري وام عير خرن ندا اعت اليا مايوه 
وفيه أنه جعل الهرم داء وإنما هو ضعف الكبر وليس هو من الأدواء التي هي أسقام عارضة للأبدان من قبل اختلاف 
الطبائع وتغير الأمزجة؛ وإنما شبهه بالداء لأنه جالب التلف كالأدواء التي قد يتعقبها الموت والهلاك انتهى. قال العيني: 
فيه إباحة التداوي وجواز الطب وهو رد على الصوفية أن الولاية لا تتم إلا إذا رضي بجميع ما نزل به من البلاء ولا 
يجوز له مداواته وهو خلاف ما أباحه الشارع انتهى . 

وقال المنذري: دنه ايت ن ماجه. وقال الترمذي جسن صحيح. 

باب في الحميّة 

0 يقال حمى الشيء ء من الناس من باب ضرب يحميه حَمْياً 
وحِمْية وحماية منعه عنهم. » وحمى المريض ما يضره أي منعه إياه متعدياً إلى مفعولين» والأشهر تعديه إلى الثاني 
بالحرف. وبالفارسية يرهيز نمودن. 

كم" حدثنا هَارُونُ بن عَيْدِ الله قال أخبرنا بو داوْة وب عابر وها لَفْظُ أبي عَامر عنْ فلح بن سُلْْمانَ عن 
أيُوبَ بن عَبدٍ الرّحْمِنٍ بن صَعْصَعَة الأنصَارِي عن يَعْقُوبَ بن أبي يَعْقُوبَ عن أمالمئِْر بت قبس الْأنْصَارية يه قالَتُ: 
َل َي َُول ليَي وَمََهُ عل َعَلِْ ااي [َواٍ] مُعَل فقام ْول لله كينها قا علي 
يأك قَطَفِنَ رَسُولُ الله يله ب يَقُولُ لَعَلِيَ مَ إِنّكَ َاتِهُ حنّى كف عَلِيَ قالث وَصَنَغْتٌ شَعِيراً وَسِلْقاء فَجِفْتُ بوه فقَالَ 
رَسُولُ الله يكن يَا عَلِنَ أضِبْ مِنْ هذا فَهُوَ أنْمَعُ لك. 

6خ"- صَحِيحٌ : الترمذي )1١178(‏ وابن ماجه (413) وأحمد (01986) . 
5- حََْسَنٌ : ابن ماجه (7447) وأحمد )51901١(‏ . 











[ععشسسود] | تسب حيدرم و 0 | |3700| 

قَالٌ أَبُو دَاودَ: قالَ مَارُون قالَ أبُو دَاوْدَ الْعَدَويَة. 

(أخبرنا أبو داود): أي الطيالسي (عن أم المنذر): قال الطبراني: يقال إن اسمها سلمى. قاله السيوطي (ومعه): أي 
ريتوك انه رساي نأي يلتاق المكتوزة يقال اذه المريقس 22 نوو نائهراذا برا وأفاق فاكان. قري اليد من امرض 
لم يرجع إليه كمال صحته وقوته (دوالي): جمع دالية وهي العذق من البسر يعلق فإذا أرطب أكل (يأكل منها): أي من 
دوالي (فطفق): أي أخذ وشرع (مة): اسم فعل بمعنى كف وانته وهو مبني على السكون (قالت): أي أم 0 
شعيراً): أي نفسه أو ماءه أو دقيقة (وسلقاً): بكبئر تشكون نيت تيطح إزيؤكل: ويبثمن بالنارسة جختدر والمعتى وطبخت 
(فجئت به): أي المطبوخ والمصنوع (أصب): أمر من الإصابة» أي أدرك من هذا. قال المنذري: والحديث أخرجه 
الترمذي وابن ماجه. وقال الترمذي حسن غريب لا نعرفه إلا من حديث فليح بن سليمان هذا أخر كلامه. وفي قوله لا 
نعرفه إلا من حديث فليح ب بن سليمان نظر فقد رواه غير فليح؛ ذكره الحافظ أبو القاسم الدمشقي. 

 "‏ باب في الحجامة 


مدن كنا - حدثنا مُوسّى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادْ عن مُحمَّدِ بنِ عَمْرِو عن أبي سَلَمَةَ عن أبي هُرَيْرَة أن رَسُولَ 
لله يكل قال: «إِنْ كانّ في شَيْء مِما تَدَاوَيْتُمْ به خَيْرٌ فالْحجَامَةُ». 

(فالحجامة): أي فيها خير. في المصباح حجمه الحاجم حجماً من باب قتل شرطه واسم الصناعة حجامة بالكسر 
انتهى. قال السندي في حاشية ابن ماجه: التعليق بهذا الشرط ليس للشك بل للتحقيق» والتحقيق أن وجود الخير في 
شيء من الأدوية فمن المحقق الذي لا يمكن فيه الشك فالتعليق به يوجب تحقق المعلق به بلا ريب انتهى. قال 
المنذري: والحديث أخرجه ابن ماجه» وقد أخرج البخاري ومسلم في صحيحهما من حديث عاصم بن عمر بن قتادة 
عن جابر بن عبد الله قال: سمعت رسول الله يئةٍ يقول «إن كان في شيء من أدويتكم خير ففي شرطة محجم أو شربة 
من عسل أو لذعة بنار وما أحب أن أكتوي». 


َع و 


يننا حدثنا مُحمّدُ بن الوَزِيرِ الَمَْقِيُ أخبرنا يَحْبَى َي ابنَ حسَّانَ أخبرنا عَبْدُ الرَحْمنٍ بن أبي المَوَالي 
[المَوَالِ] أخبرنا فَائِدٌ مََْى عبد لله بن عَليّ بن أبي رَافِع عن مَوْلآه عبيدِ لله بن عَلِيّ بن أبي رَافِع عن جَدَيَهِ سَلْمَى 
خَادِم رَسُولٍ الله يك قالّث: «مَا كان أحَدٌ يَشْتَكِي إِلَى رَسُولٍ الله يكل وَجَعاً ني رَأسِهِ إلا قال احْتَحمْء وَلا وَجَعا في 
رِجْلَيْهِ إلا قال اخْضِبْهُمَاء. 

(خادم): يطلق على الذكر والأنثى (وجعاً في رأسه): أي ناشئاً من كثرة الدم (إلا قال): أي له (ولا وجعاً في 
رجليه): أي ناشئاً من الحرارة (اخضبهما): : زاد البخاري في تاريخه بالحناءء» قاله في فتح الودود .وقال القاري الاك 
بإطلاقه يشمل الرجال والنساء لكن ينبغي للرجل أن يكتفي باختضاب كفوف الرجل ويجتنب صبغ الأظفار احترازاً من 
التشبه بالنساء ما أمكن انتهى .قال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي وابن ن ماجه مختصراً في العجناء . وقال الترمذي: 
حديث غريب إنما نعرفه من حديث فائد . هذا آخر كلامه. 

وفائد هذا مولى عبيد الله بن علي بن أبي رافع» وقد وثقه يحبى بن معين وقال الإمام أحمد وأبو حاتم الرازي: لا 
بأس به وفي إسناده عبيد الله بن علي بن أبي رافع رافع مولى رسول الله يك قال ابن معين: لا بأس به . وقال أبو يحيى 
الرازي لا يحتج بحديثه هذا آخر كلامه. وقد أخرجه الترمذي من حديث علي بن عبيد الله عن جدته وقال: وعبيد الله 
بن علي أصح.ء وقال غيره: علي بن عبيد الله بن أبي رافع لا يعرف بحال ولم يذكره أحد من الأثمة في كتاب وذكر بعده 
حديث عبيد الله بن علي بن أبي رافع هذا الذي ذكرناه وقال: فانظر في اختلاف إسناده بغير لفظه هل يجوز لمن يدعي 
السنة أو ينسب إلى العلم أن يحتج بهذا الحديث على هذا الحال ويتخذه سنة وحجة في خضاب اليد والرجل. 


باب في موضع الحجامة 
/861- صَحيح : ابن ماجه (7475) وأحمد (4504) . 
84*- حَسَنٌّ : ابن ماجه (7007) وأحمد (970170) . 





كتاب الطب / حديث رقم (580) 


- حدثنا عَبدُ الرّحْمِنٍ بن إبراهِيمَ الدَمَشْقِيُ وَكَثيرُ بن عُبَْدٍ قالا أخبرنا الْوَلِيدٌ عن ابن لَوْبَانَ عن أبيه عن 
أبي كَبْشَةَ الأنمَارِيٌ قال كَبِيرٌ أنه حَدَّنَه: «أنَ الي بل كَانَ يَحْتَجِمْ عَلَى هَامَيهِوَبَْنَ كيفَيْهِ وَهُوَ يَقُولُ مَنْ أهْرَاقَ من 
هِذِو الدَمَاءِ فَلاَ يَضُرُِهُ أنالا يتَدَاوَى بِشَيْءِ لِشَيْء». 

(قال كثير إنه): أي ابن ثوبان (حدثه): الضمير المنصوب إلى الوليد أي حدث ابن ثوبان وليداً» ويوضحه رواية 
ابن ماجه حيث قال حدثنا محمد بن المصفى الحمصي حدثنا الوليد ابن مسلم حدثنا ابن ثوبان عن أبيه عن أبي كبشة 
الأنماري (على هامته): أي رأسه وقيل وسط رأسه أي للسم (وبين كتفيه): يحتمل أن يكون فعله هذا مرة وذاك مرة 
ويحتمل أن يكون جمعهما (وهو يقول) جملة حالية مؤيدة للجملة الفعلية (من أهراق): أي أراق وصب (من هذه 
الدماء): أي بعض هذه الدماء المجتمعة في البدن المحسوس آثارها على البشرة وهو المقدار الفاسد المعروف بعلامة 
يعلمها أهلها (أن لا يتدارى بشيء): أي آخر (لشيء): أي من الأمراض. قال المنذري: والحديث أخرجه ابن ماجه وفي 
إسناده عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان وكان رجلاً صالحاً أثنى عليه غير واحد وتكلم فيه غير واحد. وأبو كبشة 
الأنماري اسمه عمر بن سعد وقيل سعد بن عمرو وقيل غير ذلك وهو بفتح الكاف وسكون الباء الموحدة وبعدها شين 
معجمة وتاء تاك 

حدثنا مُسْلِمْ بن إبراهِيم أخبرنا جَرِيرٌ يَعْنِي ابن حَازِم أخبرنا قَتَادةَ عنْ أننس: «أنَّ الب يكل اختَجم كلاآنا + 
فى الأخْدَعَيْن والكاهل». 
5 و دلاو لوم يل 2 ب ة رةه اودع مدع 2 2 و كع ا م 

قال مَعْمَرٌ: احْتَجَمْتٌ نَدَمَبّ عَفْلِي حَبَّى كنت ألقَنُْ فاتِحَة الكتّاب في صَلاتي؛ وَكانَ احْتَجَمْ على هاميه. 

(في الأخدعين): هما عرقان في جانبي العنق كذا في النهاية. 

وفي النيل. قال أهل اللغة الأخدعان عرقان في جانبي العنق يحجم منه والكاهل ما بين الكتفين وهو مقدم الظهر. 

قال ابن القيم في زاد المعاد: الحجامة على الأخدعين تنفع من أمراض الرأس وأجزائه كالوجه والأسنان والأذنين 
والعينين والأنف إذا كان حدوث ذلك من كثرة الدم أو فساده أو منهما جميعاً. قال والحجامة لأهل الحجاز والبلاد 
الحارة لأن دماءهم رقيقة وهي أميل إلى ظاهر أبدانهم لجذب الحرارة الخارجة إلى سطح الجسد واجتماعها في نواحي 
الجلد ولأن مسام أبدانهم واسعة ففي الفصد لهم خطر انتهى (والكاهل): هو ما بين الكتفين (حتى كنت ألقن): بصيغة 
المجهول من التلقين يقال لقنه الكلام فَهّمَهُ إياه وقال له من فيه مشافهة (وكان): أي معمر (احتجم على هامته): وكأنه 
أخطأ الموضع أو المرض قاله السندي. وقال القاري الحجامة للسم وفعله معمر بغير سم وقد أضره انتهى. قال 
المنذري: والحديث أخرجه الترمذي وابن ماجه وقال الترمذي حسن غريب. 





ه ‏ باب متى تستحب الحجامة؟ 


0١‏ حدثنا بو تَوْبَة اريم بن نَافِع أخبرنا سَعِيدُ بن عَبْدٍ لرَّحْمْنٍ الْجْمَحِيْ عنْ سُهَبْلٍ عنْ أبيهِ عنْ أبي 


َيْرَةَ قال قالَ رَسُولَ الله يكلِ: «مَنِ احْتَجَمَ بِسَبْعَ [لِسَبْعَ] شْرَةَ وَيَسْعَ عَشْرَةَ وَإِحْدَى وَعِشْرِينَ كَانَ شِفَاء مِنْ كُلّ دَاءِ). 
(من احتجم بسبع عشرة): قالوا الحكمة في ذلك أن الدم يغلب في أوائل الشهر ويقل في آخره؛ فالأوسط يكون 
أولى وأوفق قاله في فتح الودود (وإحدى وعشرين): أي من هذه الأيام من الشهر (من كل داء): هذا من العام المراد به 
الخصوص والمراد كان شفاء من كل داء سببه غلبة الدم. 
وهذا الحديث موافق لما أجمعت عليه الأطباء أن الحجامة في النصف الثاني من الشهر أنفع مما قبله وفي الربع 
الرابع أنفع مما قبله كذا في النيل؛ والحديث سكت عنه المنذري. 
حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرني أب بكْرَةَ بكَرُ بن عبد اْمَِيزٍ أخبرتني عَمّتِي كَيْسَهُ [كَبقَةُبْتُ أبي 
4- صحيح ! ابن ماجه (1444) . 
- صَحبِحٌ : الترمذي )9١61(‏ وابن ماجه (74485) وأحمد (2119741) . 
-0١‏ حسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
7- ضعِيِفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 








11111 ديك 


1 بكرَة وَقَالَ خَيْرهُ َْسَةُ] بنتُ أبي بَكرَة: ١أنَّ‏ أبَاهَا كانَ يَنْهَى أَهْلَهُ عن الحِجَامَة يَوْمَ الثلدنَاءِ وَيَُْمُ عنْ رَسُولٍ الله يكلف 
أن يَْمَ الانَاءِ يَوْمْ الم وَفِيِ سَأََة لا يَدكَأه. 
(كيْسَة): بمثناة تحتية مشددة وسين مهملة وهي الصواب قاله في فتح الودود (ويزعم): أي يقول ويروي (يوم 
الدم): أي يوم يكثر فيه الدم في الجسم. وقيل معناه يوم كان فيه الدم أي قتل ابن آدم أخاه (وفيه): أي يوم الثلاثاء (ساعة 
لايرقأ): : بفتح الياء والقاف فهمزة أي لا يسكن الدم فيه. والمعنى أنه لو احتجم أو اقتصد فيه لربما يؤدي إلى هلاكه 
لعدم انقطاع الدم والله أعلم. هذا الحديث في أكثر النسخ تحت هذا الباب وهكذا أورده المنذري في تخريجه. قال 
المنذري: في إسناده أبو بكرة بكار بن عبد العزيز بن أبي بكرة قال يحيى بن معين ليس حديثه بشيء؛ وقال ابن عدي 
أرجو أنه لا بأس به وهو من جملة الضعفاء الذين يكتب حديثهم انتهى. وقال السيوطي: وهذا الحديث أوردة ابن 
الجوزي في الموضوعات وقد تعقبته فيما تعقبته عليه وبكار ابن عبد العزيز استشهد له البخاري في صحيحه وروى له 
في الأدب وقال ابن معين صالح. 


باب في قطع العرق وموضع الحجم 
العرق بكسر العين وسكون الراء من الحيوان الأجوف الذي يكون فيه الدم والعصب غير الأجوف كذا في النهاية 

(وموضع الحجم): عطف على قطع أي باب في موضع الحجم والحجم بفتح الحاء وسكون الجيم مصدر والحجامة 
بالفتح الاسم من الحجم والحجامة بالكسر حرفة الحجام والمعنى أي باب موضع الحجامة من البدن. 

يلك حدثنا مُسْلِمْ بن إبراهِيمَ أخبرنا مِشَامٌ عن أبي الرُبيْرِ عنْ جَابر أنَّ رَسُولَ الله [النَِيَ] بك احتَجَمَ عَلَى 
وَرِكْهِ مِنْ وَسْءِ [وَجَع] كان بوا. 

(على وركه): : بفتتح الواو وكسر الراء وفي القاموس الورك بالفتح والكسر ككتف ما فوق الفخذ (من وثم): قال 
في المرقاة هو بفتح الواو وسكون المثلثة فهمز أي من أجل وجع يصيب العضو من غير كسرء وقيل هو ما يعرض 
للعضو من جدرء وقيل هو أن يصيب العظم وهنء ومن الرواة من يكتبها بالياء وبترك الهمزة وليس بسديد. وحاصله أنه 
ينبغي أن يجمع بين كتابه الياء والهمزة ولا يقرأ إلا بالهمزة أو يكتفي بالهمزة من غير كتابة الياء وهو أبعد من الاشتباه 
(كان): أي الوثء (به): صفة للوثء والباء للالصاق. وفي القاموس الوثء وجع يصيب اللحم لا يبلغ العظم أو وجع 
في العظم بلا كسر أو هو الفك وبه وثء ولا تقل وثي أي بالياء. قال المنذري: والحديث أخرجه النسائي. 

لكك حدثنا مُحمّدُ بن سُلَبِمانَ الأْبَارِي أخبرنا أبُو مُعَاوِيَةَ عن الأعمّش عن أبي سُفْيَانَ عن جَاير قال: ابَعَت 
ال يكل إلى أبن طبيباً فَقَطَع مِنهُ عِْقًَه. 

(إلى أبي): ابن كعب (فقطع): الطبيب (منه): آي من أبي (عرقا): استدل بذلك على أن الطبيب يداوي بما ترجح 
عنده. قال ابن رسلان وقد اتفق الأطباء على أنه متى أمكن التداوي بالأخف لا ينتقل إلى ما فوقه. فمتى أمكن التداوي 
بالغذاء لا ينتقل إلى الدواء» ومتى أمكن بالبسيط لا يعدل إلى المركبء ومتى أمكن بالدواء لا يعدل إلى الحجامة» ومتى 


أمكن بالحجامة لا يعدل إلى قطع العرق. قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم وابن ن ماجه بنحوه وقالا فيه أبي بن 
كعب. 


باب في الكيّ 
نكن ل ل «نْهَى ال 
كل عن الْكَي فاكْتوَيْنَا َمَا أَفْلَحْنَ ولا أنْجَحْنَ حَحْنَ [فَما أَفْلَّحْنا وَلآ أنْجَحْنًا]». 
قَالٌَ أَيُو دَاود: وَكَانَ يَسْمَعُ نَسْلِيمَ المَلأتِكةِ فَلَما اكتَوى الْقَطَعَ عَنْهُ فَلَما نَرَكَ رَجَعْ إِلَنِْ. 
(نهى النبي يَكْةٍ عن الكي): قال ابن رسلان: عله الرواية فبها إشارة إلى أنه يا الكي هفل الشرورة بالاتاد 
ع صَحِبحٌ : مسلم (5507) وابن ماجه (7497) وأحمد (179170) . 
6 صَحبح : الترمذي )73١59(‏ وابن ماجه (7890) وأحمد (19779) . 





متب فطب/حديد م0000 ا | [عودسصود | 


بالأمراض المزمنة التي لا ينجع فيها إلا الكي ويخاف الهلاك عند تركه ألا تراه كوى سعداً لما لم ينقطع الدم من جرحه وخاف 
عليه الهلاك من كثرة خروجه كما يكوى من تقطع يده أو رجله؛ ونهى عمران بن حصين عن الكي لأنه كان به باسور وكان 
موضعه خطر فنهاه عن كيه فتعين أن يكون النهى خاصاً بمن به مرض مخوف. ولأن العرب كانوا يرون أن الشافي لما لاشفاء 
له بالدواء هو الكي ويعتقدون أن من لم يفعل بالكي هلك فنهاهم عنه لأجل هذه النية فان الله تعالى هو الشافي. ١‏ 

قال ابن قتيبة الكي جنسان كي الصحيح لثلا يعتل فهذا الذي قيل فيه لم يتوكل من اكتوى لأنه يريد أن يدفع القدر 
عن نفسه. والثاني كي الجرح إذا لم ينقطع دمه بإحراق ولا غيره والعضو إذا قطع ففي هذا الشفاء بتقدير الله تعالى. 

وأما إذا كان الكي للتداوي الذي يجوز أن ينجح ويجوز أن لا ينجح فإنه إلى الكراهة أقرب. وقد تضمنت 
أحاديث الكي أربعة أنواع كذا في النيل (فما أفلحن ولا أنجحن): هكذا الرواية الصحيحة بنون الإناث فيهما يعني تلك 
الكيات التي اكتوينا بهن وخالفنا صلى الله عليه وآله وسلم في فعلهن» وكيف يفلح أو ينجح شيء خولف فيه صاحب 
الشريعة وعلى هذا فالتقدير فاكتوينا كيات لأوجاع فما أفلحن ولا أنجحن قاله الشوكاني. قال المنذري: والحديث 
أخرجه الترمذي وابن ماجه من حديث الحسن البصري عن عمران ولفظ الترمذي «أن رسول الله يَلةِ نهى عن الكي قال 
فابتلينا فاكتوينا فما أفلحنا ولا أنجحنا» ولفظ ابن ماجه «نهى رسول الله يك فاكتويت فما أفلحت ولا أنجحت» وقال 
الترمذي حسن صحيح وفيما قاله نظرء فقد ذكر غير واحد من الأثمة أن الحسن لم يسمع من عمران بن حصين 

- حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادٌ عنْ أبي الرُبَئْرٍ عن جَابر: «أنّ النِيَ يك كَوَى سَعْدَ بِنَ مُعَاذٍ 
من رميته». 

(كوى سعد بن معاذ): قال الشيخ عز الدين بن عبد السلام في الجمع بينهما إن الكي تارة يكون عند قيام أسبابه 
والداعي إليه فهذا يترجح فعله على تركه لما فيه من نفي الضرر عن المكوي وتارة يكون مع عدم تحقق أسبابه كما 
يحكى عن الترك أنهم يفعلون ذلك ليزعجوا الطبيعة فلا يصل الداء إلى الجسد فهذا يترجح تركه على فعله لما فيه من 
الضرر العظيم العاجل مع إمكان الاكتفاء بغيره فهذا هو المنهي عنه كذا في مرقاة الصعود. 

وقال الخطابي: إنما كوى رسول الله يف سعد بن معاذ ليرقى الدم عن جرحه وخاف عليه أن ينزف فيهلك والكي 
يستعمل في هذا الباب وهو من العلاج الذي تعرفه الخاصة وأكثر العامة والعرب تستعمل الكي كثيرا فيما يعرض لها من 
الأدواء ويقال في أمثالها آخر الدواء الكي؛ والكي داخل في جملة العلاج والتداوي المأذون فيه المذكور في حديث 
أسامة بن شريك الذي روينا في الباب الأول. 

فأما حديث عمران بن حصين في النهي عن الكي فقد يحتمل وجوهاً أحدها أن يكون ذلك من أجل أنهم 
يعظمون أمره يقولون آخر الدواء آلكي ويرون أنه يحسم الداء ويبرئه فإذا لم يفعل ذلك عطب صاحبه وهكذا فنهاهم عن 
ذلك إذا كان العلاج على هذا الوجه وأباح لهم استعماله على معنى التوكل على الله سبحانه وطلب الشفاء والترجي للبرء 
بما يحدث الله عز وجل من صنعه فيه ويجلبه من الشفاء على أثره فيكون الكي والدواء سبباً لا علة» وهو أمر قد يكثر 
شكوك الناس وتخطي فيه ظنونهم وأوهامهم فما أكثر ما سمعهم يقولون لو أقام فلان بأرضه وبداره لم يهلك ولو شرب الدواء 
لم يسقم ونحو ذلك من تحرير إضافة الأمور إلى الأسباب وتعليق الحوادث بها دون تسليط القضاء عليها وتغليب المقادير 
فيها فتكون تلك الأسباب أمارات لتلك الكواين لا موجبات لهاء وقد بِيّن الله سبحانه ذلك في كتابه فقال لأَيْتَمَا تَكونُواأ يدرك 
لْمُوث ولؤ كم في بيج مُتَيدَوْ4 [النساء: 78] وقال تعالى حكاية عن الكفار طَثَالُوأ لاخْوْنِهمّ إدَا صَرَيُوا في الْأَرْضٍ أو كَاثوأ 
عُرَّى لو كانو يندا ما مَاوا وما فينو لسحْمَلَ أهَهُ دَِكَ حَمْرَه فى و4 [آل عمران: 151]. 

وفيه وجه آخر وهو أن يكون نهيه عن الكي هو أن يفعله احترازاً من الداء قبل وقوع الضرورة ونزول البلية وذلك 
مكروه. وإنما أبيح العلاج والتداوي عند وقوع الحاجة ودعاء الضرورة إليه ألا ترى أنه إنما كوى سعدا حين خاف عليه 
الهلاك من النزف. 

وقد يحتمل أن يكون إنما نهى عمران خاصة عن الكي في علة بعينها لعلمه أنه لا ينجع ألا تراه يقول فما أفلحنا 
ولا أنجحناء وقد كان به الناصور ولعله أن ما نهاه عن استعمال الكي في موضعه من البدن لأن العلاج إذا كان فيه الخطر 
94556- صَحيحٌ : مسلم (55:4) وابن ماجه (7494) وأحمد (14449) . 





كتاب الطب / حديث رقم (4517؟) 


0 يعظم خطره وليس كذلك في بعض الأعضاء فيشبه أن يكون النهي 
منصرفاً إلى النوع المخوف منه والله أعلم. 

(من رميته): بفتح الراء وكسر الميم وتشديد الياء. قال ابن الأثير: الرمية الصيد الذي تَرْميه فتَفْصٌده ويَنْقُدُ فيها 

سهمك. وقيل هي كل دابة مَرْميّة. 

وقال الجوهري: الرمية الصيد يرمى انتهى. والمعنى أن الجراحة التي أصابت لسعد بن معاذ من أجل العدو الرامي 
في أكحله كواها النبي كلِ. قال المنذري : والحديث أخرجه مسلم ولفظه «رمي سعد بن معاذ في أكحله قال فحسمه 
النبي ول بيده بمشقص ثم ورمت فحسمه الثانية» وأخرجه ابن ماجه ولفظه «أن رسول الله يل كوى سعد بن معاذ في 
أكحله مرتين». 





6 باب في السَعوط 
التق قيار :اتسوك بالفخ وهوءنا يتجمل من الذواءفي الانقيا. 
لضن حدثنا عُدْمانُ بن أبي شَيْبةَ أخبرنا أحَمَدُ بنُ إسْحَاقَ أخبرنا و 
عن ابن عَبّاسِ: «أنَّ رَسُولَ الله وله اسْتَعط؛. 
(استعط): أي استعمل السعوط وهو أن يستلقي على ظهره ويجعل بين كتفيه ما يرفعهما لينحدر رأسه ويقطر في 
أنفه ماء أو دهن فيه دواء مفرد أو مركب ليتمكن بذلك من الوصول إلى دماغه لاستخراج ما فيه من الداء بالعطاسء قاله 
في الفتح. وقال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم أتم منه. 


باب في النْشرة 


م >. * 


هَيْبٌّ عن عَبْدِ الله بن طَاوُوس عن أبيه 


هي نوع من الرقية. 

4 حدثنا أَحْمَدُ بن حَدْبَلٍ أخبرنا عَبْدُ عَبْدُ الاق أخبرنا عَقِلُ بن مَِْلٍ قال سَعِغْتُ وَهُْبّ بن مُنبْهِ يُحَدْتُ عنْ 
جار بن حَبْدِ الله قالَ: «سْبْلَ رَسُولُ الله وك عن النْشْرَةٍ ة قَقَالَ هُوَ مِنْ عَمَلٍ الشّيطانٍ». 

(عن التُشرة): : قال في النهاية التُشرة بالضم ضرب من الرقية والعلاج يُعالَجُ به من كان يُظن أن به مسا من الجن 
سميت نشرة لأنه يُنشر بها عنه ما خامره من الداء أي يُكشف ويُزال. وقال الحسن: النُشرة من السحر وقد نشّرت عنه 
تنشيراً انتهى. وفي فتح الودود: : لمن كانا متتملة على أنسياء الخاطين أو كان بلبباة غير معلوم, فلذلك جاذ ألا عيضر 
سمى نشرة لانتشار الداء وانكشاف البلاء به (هو من عمل الشيطان): أي من النوع الذي كان أهل الجاهلية يعالجون به 
ويعتقدون فيه وأما ما كان من الآيات القرآنية والأسماء والصفات الربانية والدعوات المأثورة النبوية فلا بأس به. . وفي 
ل . والحديث سكت عنه المنذري. 

١‏ باب في الترياق 

6م" هيبنتو ابره عن له رن تو عزن هله كي رت اينار 
ال ا ا ا 
يَقو بقُولٌ: ما أبالي ما أنَيتُ إن أنَا شَرنِتٌ يراق أو تلفت تَِيمَة أو قُلْتُ الشَغْرَ مِنْ قِبَلِ نفيي». 

قَالَ آَبُو دَاود: هذا كان لل كه خَاصَة وَقَدْ رَخَصَ فِيهِ قَوْمْ يني التَريَاقَ». 

(ما أبالي ما أتيت): أي ما فعلت دما الأولى ثافية والئاتية متوصولة و الرئجم ميحذ وف والموصبول مع الما نيوك 
أبالي . وقوله (إن أنا شربت ترياقاً): : إلى آخره شرط جزاؤه محذوف يدل عليه ما تقدم؛ والمعنى إن صدر مني أحد 
الأشياء الثلائة كنت ممن لا يبالي بما يفعل ولا ينزجر عما لا يجوز فعله شرعاًء كذا في المرقاة. . وقال في اللمعات: 
#8597- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

4- صحِيحٌ : أحمد (15751) . 


4- ضعِيِفكٌ : أحمد (1019) . 





ومعنى الحديث إني أن فعلت هذه الأشياء كنت ممن لا يبالي بما فعله من الأفعال مشروعة أو غيرها لاا يميز بين 
المشروع وغيره انتهى. ثم الترياق بكسر أوله وجوّز ضمه وفتحه لكن المشهور الأول وهو ما يستعمل لدفع السم من 
الأدوية والمعاجين وهو معرب ويقال بالدال أيضاً كذا فى المرقاة. 

قال ابن الأثير: إنما كرهه من أجل ما يقع فيه من لحوم الأفاعي والمخمر وهي حرام نجسة, والترياق أنواع فإذا لم 
يكن فيه شيء من ذلك فلا بأس به. وقيل الحديث مطلق فالأولى اجتنابه كله انتهى (أو تعلقت تميمة): أي أخذتها علاقة 
والمراد من التميمة ما كان من تمائم الجاهلية ورقاهاء فإن القسم الذي يختص بأسماء الله تعالى وكلماته غير داخل في 
جملته. قال في النهاية: هي خرزات كانت العرب تُعلّقها على أولادهم يتقون بها العين في زعمهم فأبطلها الإسلام. وفي 
الحديث «التمائم والرقى من الشرك" وفي حديث آخر «من علق تميمة فلا أتم الله له؛ كأنهم كانوا يعتقدون أنها تمام الدواء 
والشفاء وإنما جعلها شركا لأنهم أرادوا بها دفع المقادير المكتوبة عليهم وطلبوا دفع الأذى من غير الله الذي هو دافعه انتهى. 

قال السندي: المراد تمائم الجاهلية مثل الخرزات وأظفار السباع وعظامهاء وأما ما يكون بالقرآن والأسماء الإلهية 
فهر خارج عن هذا الحكم بل هو جائز. وقال القاضي أبو بكر العربي في شرح الترمذي: تعليق القرآن ليس من طريق 
السنة وإنما السنة فيه الذكر دون التعليق انتهى. 

(أو قلت الشعر من قبل نفسي): أي قصدته وتقوّلته لقوله تعالى #وَمًا عَلَّدْئَهُ ألمَعْرَ وَمَا يبت لَه [يس: 19] وأما 
قوله صَلِ: 

انها المسشكي لا مسكنني. اننا امن عون التيناه نما 

فذلك صدر لا عن قصد ولا التفات منه إليه. 

وقال الخطابي: ليس شرب الترياق مكروهاً من أجل التداوي وقد أباح رسول الله يي التداوي والعلاج في عدة 
أحاديث ولكن من أجل ما يقع فيه من لحوم الأفاعي وهي محرمة والترياق أنواع؛ فإذا لم يكن فيه من لحوم الأفاعي فلا 
بأس بتناوله. والتميمة يقال إنها خرزة كانوا يعلقونها يرون أنها تدفع عنهم الآفات واعتقاد هذا الرأي جهل وضلال إذ لا 
مانع ولا دافع غير الله سبحانه».ولا يدخل في هذا التعوذ بالقرآن والتبرك والاستشفاء به لأنه كلام الله سبحانه والاستعاذة 
به ترجع إلى الاستعاذة بالله؛ إذ هو صفة من صفات ذاته. ويقال بل التميمة قلادة يعلق فيها العوذ وقد قيل إن المكروه 
من العوذ هو ما كان بغير لسان العرب فلا يفهم معناه؛ ولعله قد يكون فيه سحر أو نحوه من المحظور انتهى كلامه 
(هذا): أي النهي عن شرب الترياق. قال المنذري: في إسناده عن عبد الرحمن بن رافع التنوخي قاضي أفريقية. قال 
البخاري في بعض حديثه بعض المناكير حديثه في المصريين» وحكى ابن أبي حاتم عن أبيه نحو هذا. 

١‏ باب فى الأدوية المكروهة 

41 حدثنا هَارُونُ بن عَبْدٍ الله أخبرنا مُحمّدُ بن بشر أخبرنا يُونْسُ بن أبي إِسْحَاقَ عن مُجَاجِدٍ عنْ أبِي 
ُرَيْرَةَ قال: انَهَى رَسُولُ الله تل عن الدَّوَاءِ الْحَبِيث). 1 
(عن الدواء الخبيث): قيل هو النجس أو الحرآم أو ما يتنفر عنه الطبع وقد جاء تفسيره في رواية الترمذي بالسّم. 

قال الخطابي: الدواء الخبيث قد يكون خبئه من وجهين أحدهما خبث النجاسة وهو أن يدخله المحرم كالخمر 
ونحوها من لحوم الحيوان غير المأكولة اللحم. وقد يصف الأطباء بعض الأبوال وعذرة بعض الحيوان لبعض العلل 
وهي كلها خبيثة نجسة وتناولها محرم إلا ما خصته السنة من أبوال الإبل وقد رخص فيها رسول الله كَلِِ لنفر عرينة 
وعكل؛ وسبيل السنن أن يقر كل شيء منها في موضعه وأن لا يضرب بعضها ببعض وقد يكون خبث الدواء أيضاً من 
جهة الطعم والمذاق» ولا ينكر أن يكون كره ذلك لما فيه من المشقة على الطباع ولتكرّه النفس إياه والغالب. أن طعوم 
الأدوية كريهة ولكن بعضها أيسر احتمالا وأقل كراهة انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي وابن ماجه وفى 
حديث الترمذي وابن ماجه يعنى السمم. ْ ١‏ 

64١‏ حدثنا مُحمَّدُ بِنْ كثِير أنبأنا سُفْيَانُ عن ابن أبي ذِنْبٍ عن سَعِيدٍ بن خَالِدٍ عنْ سَعِدٍ بن المُسَبّبٍ عن 
09د ميخ الرمذى 01507 6) وين منج لؤقه 064 واسمد اللقه/4. ّ 

-١‏ صَحِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


جتبسب/حيدرم 0م 00 | | 1700| 
عَبِدٍ الرَّحْمْنٍ بنٍ عُنْمانَ: «أنّ طَبيباً َأ النِي كله عن ضِفْدَع يَجْعَلُهَا في دَوَاءِ قَنَهَه الي كي عن قَنِلِهَاه. 

(عن ضفدع): بكسر فسكون فكسر وروي بفتح الدال أيضاًء قاله القاري (يجعلها): أي هو وغيره (في دواء): بأن 
يجعلها مركبة مع غيرها من الأدوية؛ والمعنى يستعملها لأجل دواء وشفاء داء (عن قتلها): أي وجعلها في الدواء لأن | 
التداوي بها يتوقف على القتل فإذا حرم القتل حرم التداوي بها أيضاً وذلك إما لأنه نجس وإما لأنه مستقذر. 

قال الخطابي: في هذا دليل على أن الضفدع محرم الأكل وأنه غير داخل فيما أبيح من دواب الماء» وكل منهي 
عن قتله من الحيوان فإنما هو لأحد أمرين إما لحرمة في نفسه كالآدمي وإما لتحريم لحمه كالصرد والهدهد ونحوهماء 
وإذا كان الضفدع ليس بمحرم كالآدمي كان النهي فيه منصرفاً إلى الوجه الآخرء وقد نهى رسول الله ييعْ عن ذبح 
الحيوان إلا لمأكله انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه النسائي 

7" حدثنا أَحْمَدُ بن حَنْيل أخبرنا أبو مُعَاوِيَةَ أخبرنا الأعمَشُ عن أبِي صَالح عن أبي هُرَيْرَةَ قال قال رَسُولُ 
لله يله «مَنْ حَسَا سما قْسْمُهُ في يَدِهِ يتَحَسَّاهُ في نَارِ جَهَنَمَ حَالِداً مُخَلْداً فِيهَا أبدأ». 

(من حسا): أي شرب وتجرع (سما): مثلثة القاتل من الأدوية. 





والحديث فيه دليل على حرمة استعمال السم القاتل (يتحساه): أي يشربه (خالداً مخلداً فيها): أي في نار 
جهنم وجهنم اسم لناز الآخرة غير منصرف إما للعجمة والعلمية وإما للتأنيث والعلمية» والمراد بذلك إما في حق 
المستحل أو المراد المكث الطويل لأن المؤمن لا يبقى في النار خالداً مؤبداً قاله العيني. قال المنذري: والحديث 
أخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه أثم منه ١‏ 


م .مادام 2< 


80 حدثنا مُسْلِمْ بن إبراهيمَ أخبرنا شُعْبَة عن سِمَاكٍ عن عَلْقَمَةَ بن وَائِلٍِ عن أبيهء ذَكَرَ طَارِقَ بن سُوَيْدٍ أو 
سُوَيْدَ بنَ طَارِقٍ: «سَأَلَ النِيَ يك عن الْخَمِرِ نَهَاهُ نُمّ سَأَلَهُ ََهَاهُ فقال لَه: يَا نب الله إِنَّهَا دَوَاً. قال لني بكلذ: لا 
وَلِكنّهَا دَاةُ». 

(ذكر): أي وائل (سأل): أي طارق (قال النبي يكل لا ولكنها داء): فيه التصريح بأن الخمر ليست بدواء فيحرم 
التداوي بها كما يحرم شربها. قال الخطابي: قوله لكنها داء إنما سماها داء لما في شربها من 'الإثم وقد يستعمل لفظ 
الداء في الآفات والعيوب ومساوىء الأخلاق» وإذا تبايعوا الحيوان قالوا برئت من كل داء يريدون العيب. وقال رسول 
الله يل لبني ساعدة من سيدكم قالوا جد بن قيس وإنا لزن بشيء من البخل أي نتّهمه بالبخل: فقال وأي داء أدوى من 
البخل والبخل إنما هو طبع أو خلق وقد سماه داء. وقال دبّ اليكم داء الأمم قبلكم البغي والحسد فنرى أن قوله في 
الخمر إنها داء أي لما فيها من الإثم فنقلها يفي عن أمر الدنيا إلى أمر الآخرة وحولها عن باب الطبيعة إلى باب الشريعة» 
ومعلوم أنها من جهة الطب دواء في بعض الأسقام وفيها مصحة البدن وهذا كقوله حين سئل عن الرقوب فقال هو الذي لم 
يمت له ولد» ومعلوم أن الرقوب في كلام العرب هو الذي لا يعيش له ولد وكقوله ما تعدون الصرعة فيكم قالوا هو الذي 
يغلب الرجال فقال بل هو الذي يملك نفسه عند الغضبء وكقوله من تعدون المفلس فيكم فقالوا هو الذي لا مال له فقال بل 
المفلس من يأتي يوم القيامة وقد ظلم هذا وشتم هذا وضرب هذا فيؤخذ من حسناته لهم ويؤخذ من سيئاتهم فيلقى عليه فيطرح 
في النار. وكل هذا إنما هو على معنى ضرب المثل وتحويله عن أمر الدنيا إلى معنى أمر الآخرةء فكذلك سميت الخمر داء إنما 
هو في حق الدين وحرمة الشريعة لما يلحق شاربها من الإثم وإن لم يكن داء في البدن ولا سقماً في الجسد. 

وفي الحديث بيان أنه لا يجوز التداوي بالخمر وهو قول أكثر الفقهاء. وقد أباح التداوي بها عند الضرورة بعضهم 
واحتج في ذلك بإباحة رسول الله يكل للعريئة التداوي بأبوال الإبل وهي محرمة إلا أنها لما كانت مما يستشفى بها في 
بعض العلل رخص لهم في تناولها. 

قال الخطابي: قد فرق رسول الله يكل بين الأمرين اللذين جمعهما هذا القائل فنص على أحدهما بالحظر وعلى 
؟لملا- صَحِيصٌ : البخاري (4//اه) ومسلم )٠١9(‏ والترمذي (5047. )5١44‏ والنسائي )١930(‏ وابن ماجه (150") وأحمد 

وو ل/). 

ام م- صَحِيحٌ : مسلم (1484) والترمذي )5١41(‏ وابن ماجه (0900*) وأحمد )1891١(‏ . 


158[ [ عاسب صيديض و ا[ إعيوصسيا| 


الآخر بالإباحة وهو بول الإبل والجمع , بين ما فرقه النص غير جائز وأيضاً فإن الناس كانوا يشربون الخمر قبل تحريمها 
ويشفون بها ويتبعون لذاتها. ؛ فلما حرمت عليهم صعب عليهم تركها والتزوع عنهاء فغلظ الأمر فيها بإيجاب العقوبة على 
متناولها ليرتدعوا وليكفوا عن شربها وحسم الباب في تحريمها على الوجوه كلها شرباً وتداوياً لئلا يستبيحوها بعلة 
التساقم والتمارضء وهذا المعنى مأمون في أبوال الإبل لانحسام الدواعي ولما على الطباع من المؤنة في تناولها ولما 

في النفوس من استقذارها والنكرة لهاء فقياس أحدهما على الآخر لا يصح ولا يستقيم والله أعلم انتهى قال المنذري: 
والحديث أخرجه ابن ماجه عن طارق بن سويد من غير شك ولم يذكر أباه قال عن علقمة بن وائل الحضرمي عن طارق 

بن سويد الحضرمي وأخرجه مسلم والترمذي من حديث وائل بن حجر أن طارق بن سويد سأل النبي يَل. 

01 - حدثنا محمد بن باد الْوَاِطِيْ أخبرنا يَزِيدُ بن َارُونَ أنبنا إسْمَاعِيل بن عباش عن فَمْلَة بن مُسْلِمٍ 
عنْ أبي عِمْرَانَ النصَارِيٌ عن أم الدَرْداءِ عنْ أبي الدَّرْدَاءِ قال قال رَسُولْ الله يكلة: «إنَّ الله أنْرَلَ الدَاءَ وَالدَّوَاءَ وَجَمَلَ 
لكل دَاءِ موا قََدَاََاوَلاَََاوَوا[وَلَقدَوََا] بحَرَام». 

(إن الله أنول الداء والدواء): أي أحدثهما وأوجدهما (لكل داء دواء): أي حلالاً (فتداوّوًا) :أي بحلال (ولا تتداوًوًا 
بحرام): قال البيهقي: هذا الحديث وحديث النهي عن الدواء الخبيث إن صحا محمولان على النهي عن التداوي 
بالمسكر والتداوي بالحرام من غير ضرورة ليجمع بينهما وبين حديث العرنيين انتهى. وقال ابن رسلان في شرح السئن: 
والصحيح من مذهب الشافعي جواز التداوي بجميع النجاسات سوى المسكر لحديث العرنيين في الصحيحين حيث 
أمرهم رسول الله يلل بالشرب من أبوال الإبل للتداوي. قال وحديث الباب محمول على عدم الحاجة بأن يكون هناك 
دواء غيره يغني عنه ويقوم مقامه من الطاهرات انتهى. 

قال الشوكاني: ولا يخفى ما في هذا الجمع من التعسف. فإن أبوال الإبل الخصم يمنع انصافها بكونها حراماً أو 
نجساًء وعلى فرض التسليم فالواجب الجمع ؛ بين العام وهو تحريم التداوي بالحرام وبين الخاصن وهو الإذن بالتداؤي 
بأبوال الإبل بأن يقال يحرم التداوى يكل حرام إلا أبوال الإبل» هذا هو القانون الأصولي. قال المنذري: في إسناده 
إسماعيل بن عياش وفيه مقال 

١‏ - باب في تمرة العجوة 
بفتح العين وسكون الجيم نوع من التمر الجياد في المدينة. 

1 حدئنا إِسْحَاقٌ بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا سُفْيَانُ عن ابن أبي نَجيح عن مُجَاهِدٍ عن سَعْدِ قال: «مَرِضْتٌ 
: مَرَضاً أثاني رَسُول الله يق يعُودُنِي فوع يَدَهبيْنَ َي حنّى وَجَذْتُ بَردهَا في [عَلَى] فُوَادِي فقال: :إن رَجُلٌ مَْؤُوةٌ انت 
الْحَارِتَ بنّ كَلَدَةَ أخَا نَقِيِفٍ فإنهُ رَجُلُ يَتَطَبّبُ فَليَأَحْدْ سبع ترات من عَجْوَةٍالمَدِبئة يمن اهنم دك بهنّ». 

(عن مجاهد): : وهو ابن جبر قاله المنذري (عن سعد): وهو ابن أبي وقاص قاله المنذري . (مرضت مرضاً): أي 
شديداً وكان بمكة عام الفتح (يعودني): حال أو استئناف بيان (فوضع): النبي كَلِْةِ (بردها): أي برد يده (في فؤادي): أي 
قلبي والظاهر أن محله كان مكشوفا (مفؤد): : اسم مفعول مأخوذ من الفؤاد وهو الذي أصابه داء في فؤاده وأهل اللغة 
يقولون الفؤاد هو القلب» وقيل هو غشاء القلب» :وكات تسدورا دكينبالقواداغن الصلون لأنه محله قاله القاري (انثت): 
أمر من أتى يأتي ومفعوله (الحارث بن كلدة): : بفتح الكاف واللام والدال المهملة (أخا ثة ثقيف): أي أحداً من بني ثقيف 
ونصبه على أنه بدل أو عطف بيان (فإنه رجل يتطبب): أي شرف اللي مطلعا أو هنا الت من المر فى نيعون 
مخصوصاً بالمهارة والحذاقة (فليأخذ): أي الحارث (سبع لمرات). : بفتحات (من عجوة المدينة): قال القاضي: هو 
ضرب من أجود التمر بالمدينة ونخلها يسمى لينة قال تعالى ما َعَم ين لِنَةٍ4 [الحشر: ه] وتخصيص المدينة إما لما 
فيها من البركة التي جعلت فيها بدعائه أو لأن ثمرها أوفق لمزاجه من أجل تعوّده بها قاله القاري (فليجأهن): بفتح 
الجيم وسكون الهمزة أي فليكسرهن وليدقهن قاله القاري. 

وقال في النهاية: فليجأهن أي فليدقهن وبه سميت الوجيئة وهو تمر يبل بلبن أو سمن ثم يدق حتى يلتئم انتهى. 
8974- ضعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


ه/الم- ضَعِيفك : أحمد (11459) . 


لك اسمس ع اجو اكه الالطزن 


وقال الخطابي الوجيئة حساء يتخذ من التمر والدقيق فيتحساه المريض (بنواهن): أي معها وبالفارسية خسته خرماً (ثم 
ليلدك بهن): من اللدود وهو صب الدواء في الفم أي ليجعله في الماء ويسقيك. 

قال الخطابي: فإنه من اللدود وهو ما يُسقاه الإنسان في أحد جانبي الفم وأخذ من اللديدين وهو جانبي الوادي 
اننهى. قال القاري: قوله ثم ليلدك بكسر اللام ويسكن وبفتح الياء وضم اللام وتشديد الدال المفتوحة أي ليسقيك من 
لدّه الدواء إذا صبه في فمه. واللدود بفتح أوله ما يصب من الأدوية في أحد شقي الفم وإنما قال ذلك لأنه وجده على 
حالة من المرض لم يكن يسهل له تناول الدواء إلا على تلك الهيئة: أو علم أن تناوله على تلك الهيئة أنجح وأنفع وأيسر 
وأليق وإنما أمر الطبيب بذلك لأنه يكون أعلم باتخاذ الدواء وكيفية استعماله انتهى. قال المنذري: قال أبو حاتم الرازي: 
مجاهد لم يدرك سعداً إنما يروي عن مصعب بن سعد عن سعد. وقال أبو زرعة الرازي: مجاهد عن سعد مرسل. 

حدثنا عُكْمانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا أبُو أُسَامَةَ أخبرنا هَاشِمُ بن مَاشِم عن عَامرِ بن سَعْدٍ بنِ أبي وَقُاصٍ 
عن أببه أنَّ ّي يك قال: ١مَنْ‏ تَصَبّحَ سَبْعَ [بسَبْع] تَمْرَاتِ عَجْوَةٍ َم يَضْرُه َلِكَ اليَوْمَ سَمْ وَلسِخْرًه. 

(من تصبح): بتشديد الموحدة (سبع تمرات عجوة): أي يأكلها في الصباح قبل أن يطعم شيئاً. قال الحافظ في 
الفتح ويجوز في تمرات عجوة الإضافة فتخفض كما تقول ثياب خز ويجوز التنوين على أنه عطف بيان أو صفة لسبع أو 
تمرات ويجوز النصب منؤناً على تقدير فعل أو على التمييز وأما خصوصية السبع فالظاهر أنه لسر فيها وإلا فيستحب أن 
يكون ذلك وترا,ٍ 

وقال النووي: أما خصوص كون ذلك سبعاً فلا يعقل معناه كما في أعداد الصلوات ونصب الزكوات انتهى. 
والعجوة ضرب من أجود تمر المدينة وألينه. وقال الداودي هو من وسط التمر. وقال ابن الأثير: العجوة ضرب من 
التمر أكبر من الصيحاني يضرب إلى السواد وهو مما غرسه النبي يَف بيده بالمدينة. وذكر هذا الأخير القزاز انتهى (سمْ 
ولا سحر): قال الحافظ: قال الخطابي: كون العجوة تنفع من السم والسحر إنما هو ببركة دعوة النبي وله لتمر المدينة 
لا الخاصية في التمر انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

باب في العلاق 

بضم أوله وقيل بفتحها وقيل بكسرها والكل بمعنى العصر قاله القاري. 1 

410 حدثنا مُسَدَّدْ وَحَامِدُ بِنُ يَحْيَى قالاآ أخبرنا سُفْيَانُ عن الرّهْرِيّ عن مُبيْدٍ لله بن عَبْدِ الله عن أم قَيْسٍ 
بنْت مخصّن تَالَت: «دَخَلْتُ عَلَى رَسُولٍ الله يك بابْن لبي كَدْ أَمُلَفْتُ [عَلَفْتُ] عَلَيْهِ مِنَ الْعُذْرَ فقال: عَلَى مَ [مَا] 


م 


تُدكَرْنَ أوْلآدكُنَ بِهَذَا الِلآقء عَلَيْكُنَّ بهذا امود الْهِنْدِيّ فإنّ فيه سَبْعَةَ أشْفِيَة مِنْهَا ذَاتُ الْجَنْبء يُسْعَط مِنَ العذْرَةِ 
وَيْلَدُ مِنْ ذّات الْجَنْبه. 1 . 

قَالَ لَبُو دَاود: يعني بالْعُودٍ الْقَسْط. 

(قد أعلقت عليه): من الإعلاق بالعين المهملة وهو معالجة عذرة الصبي ورفعها بالأصبع؛ أي هد عالجته برفع 
الحنك بأصبعها قاله العيني. وفي النهاية الإعلاق معالجة عذرة الصبي وهو وجع في حلقه وورم تَذْفَعَهِ أمه بأصبعها أو 
غيرها. وحقيقة أعلقت عنه زلت العلوق عنه وهي الداهية انتهى. 

قال الخطابي: هكذا يقولون المحدثون أعلقت عليه وإنما هو أعلقت عنه والإعلاق أن يرفع العذرة باليد» والعذرة 
وجع يهيج في الحلق ومعنى أعلقت عنه دفعت عنه العذرة بالأصبع ونحوها (من العذرة): أي من أجلها قال العيني: 
العذرة بضم العين المهملة وسكون الذال المعجمة وبالراء وهو وجع الحلق وهو الذي يسمى سقوط اللهاة بفتح اللام 
وهي اللحمة التي تكون في أقصى الحلق وذلك الموضع أيضاً يسمى عذرة يقال أعلقت عنه أمه إذا فعلت ذلك به 
وغمرت ذلك المكان بأصبعها. 

وفي النهاية العذرة بالضم وجع في الحلق يهيج من الدم؛ وقيل هي قرحة تخرج من الخرم الذي بين الأنف 


/مام- صجيح : البخاري (0440) ومسلم )3١47(‏ وأحمد (1971) . 


- أ 


الام صحيح : البخاري (217937) ومسلم )751١4(‏ وابن ماجه (2674 457”. 138”) وأحمد (133405) . 


المحنع كل اللسسوو ب 27 اكاك لكك ال 


ولاح قد قي ليان شن توي ره مد مرا إن حرم قي كا يوالها بي انه لوباك 
ا ا 0 
العذرة أو فعلت به ذلكء وكانوا بعد ذلك يعلقون عليه علاقاً كالعوذة . وقوله عند طلوع العذرة هي خمسة كواكب 
وتطلع في وسط الحر انتهى (فقال): النبي يَةٍ (على م: بحذف الألف (تدغرن): : بفتح الغين المعجمة بخطاب جمع 
المؤنث من الدغر بالدال المهملة والغين المعجمة والراء وتقدم معناه آنفاً. 

وقال العيني في عمدة القاري: : وهو غمز الحلق بالأصبع وذلك أن الصبي تأخذه العذرة وهي وجع يهيج في 
الحلق من الدم فتدخل المرأة أصبعها فتدفع بها ذلك الموضع وتكبسه وأصل الدغر الدفع انتهى .قال القاري: والمعنى على 
أي شيء تعالجن أولادكن وتغمزن حلوقهم (بهذا العلاق): أي بهذا العصر والغمز قال الطيبي وتوجيهه أن في الكلام 
معنى الإنكار أي على أي شيء تعالجن بهذا الداء الداهية والمداواة الشنيعة (عليكن بهذا العود الهندي): أي بل الزمن في 
هذا الزمان باستعمال العود الهندي في عذرة أولادكن. والإشارة بهذا إلى الجنس للمستحضر في الذهن والعود القسط. 

قال العيني: القسط نوعان هندي وهو أسود وبحري وهو أبيض والهندي أشدهما حرارة (فإن فيه): أي في هذا 
العرد (سبعة أشفية): : جمع شفاء (منها ذات الجنب): أي من تلك الأشفية شفاء ذات الجنب أو التقدير فيه سبعة أشفية 
أدواء منها ذات الجنب. 

قال العيني: ذكر يفن سبعة أشفية في القسط فسمى منها اثنين ووكل باقيها إلى طلب المعرفة أو الشهرة فيها 
(يسعط): بعينة المتجهول كفنا وروق مشنذا وهو ماشرد من السعوط وهو ما يصب في الأنف بيان كيفية التداوي به 
أن يدق العود ناعماً ويدخل في الأنف وقيل يبل ويقطر فيه قاله القاري (ويلد): بصيغة المجهول وتشديد الدال المهملة 
من لد الرجل إذا صب الدواء في أحد شقي الفم (من ذات الجنب): : أي من أجلها وسكت يل عن الخمسة منها لعدم 
الاحتياج إلى تفصيلها في ذلك الوقت فاقتصر على المهم والمناسب للمقام . قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري 
ومسلم وابن ماجه. 

باب في الكَحْلٍ [باب في الأمر بالكحل] 

7 دح أن را انا لا خف مدعي : سَعِيدٍ بن جُبَيْر عن ابن 
عَبَا سٍقالَ قال رَسُولُ اله كذ: «لبَسُوا و مِنْ بيَابكُم الْبَيَاض فإنّهَا مِنْ َب َابكم وَكَدُوا فيه مَؤْتاكم؛ ون حير 
أكْحَالِكُم الإنْمِدُ يَجْلُو الْبصَرَّ وَيُنْبتُ الشّغْرَه. 

(أكحالكم) : جمع كحل (الإثمد): بكسر الهمزة والميم بينهما ثاء مثلئة ساكنة وحكي فيه ضم الهمزة حجر 
معروف أسود يضرب إلى الحمرة : بكرن في 'بلاد الحجان وأحوده يؤتى امن أصبهان كاله في القت (يجلو): من الجلاء أي 
يزيده نوراً (وينبت): من الإنبات (الشعر): بفتح الشين شعر أهداب العين قاله السندي. قال المنذري: والحديث أخرجه 
لي ون مجه مسرب ب كر الكل . ولفظ ابن ماجه خير ثيابكم. . وقال الترمذي حسن صحيح. 

باب ما جاء فى العين 


كين حدذ ََد ب حا أن بذ ل اهن شمر من طاو و قل ا ا حدا و زا 
عن رَسُولٍ الله ل قال: «وَالْعَيْنُ حَقه. 
(والعين): أي أثرها (حق): وتحقيقه أن الشيء لا يعان إلا بعد كماله وكل كامل يعقبه النقصء ولما كان ظهور 
.القضاء بعد العين أضيف ذلك إليها قاله القاري. . وفي فتح الودود . والعين حق لا بمعنى أن لها تأثيراً بل بمعنى أنها سبب 
عادي كسائر الأسباب العادية بخلق الله تعالى عند نظر العائن إلى شيء وإعجابه ما شاء من ألم أو هلكه انتهى قال 
المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم. . وفي حديث البخاري ونهى عن الوشم وأخرجه مسلم من حديث عبد الله 
بن عباس عن النبي كل أتم منه. 
ام صَحِيح : الترمذي (لاه/ا١.‏ 48 )3١‏ وابن ماجه (/9491) وأحمد 05١44(‏ . 
مم م- صحِبحٌ : البخاري (9740) ومسلم (71419) وابن ماجه (/70901) وأحمد (0/835 . 


وك اه امود ج2507 واكك اله تنك 

ركنا - حدثنا عُثْمانٌ بن أبي شَيبَة أخبرنا جَرِيرٌ عن الأعمّش عن إبراهِيمَ عن الأسْوَدٍ عن عَائقَة قالّث: «كَان 
يُؤْمَرُ لْعَائِنُ فَيَوَضَأ نْمّ يَمْتَسِلُ مِنْهُ المَعِينٌ». 

الم يعس نن لكر" هو الذي أصابه العين. قال في فتح الودود: هو أن يغسل العائن داخل إزاره ووجهه 
ويديه ومرفقيه وركبتيه وأطراف رجليه في قدح ثم يصب على من أصابه العين وهو المراد بالمعين اسم مفعول كمبيع. 
واختلفوا في داخلة الإزار فقيل الفرج . وقال القاضي والظاهر الأقوى أنه ما يلي البدن من الإزار انتهى. .قال الحافظ في 
الفتح: وقد وقعت صفة الاغتسال في حديث سهل بن حنيف عند أحمد والنسائي وصححه ابن حبان من طريق الزهري 
عن أبى أمامة بن سهل بن حنيف أن أباه حدثه أن النبي يل خرج وساروا معه نحو ماء حتى كانوا بشعب الخرار من 
الجحفة اغتسل سهل بن حنيف وكان أبيض حسن الجسم والجلد فنظر إليه عامر ابن ربيعة فقال ما رأيت كاليوم ولا 
جلد مخبأة فلبط أي صرع وزناً ومعنى سهل» » فأتى رسول الله يليةٍ فقال هل تتهمون به من أحد قالوا عامر بن ربيعة فدعا 
عامراً فتغيظ عليه فقال علام يقتل أحدكم أخاه هلا إذا رأيت ما يعجبك بركت ثم قال اغتسل له فغسل وجهه ويديه 
ومرفقيه وركبتيه وأطراف.رجليه وداخلة إزاره في قدح ثم يصب ذلك الماء عليه رجل من خلفه على رأسه وظهره ثم 
يكفأ القدح ففعل به ذلك فراح سهل مع الناس ليس به بأس انتهى. 

والحديث سكت عنه المنذري. 


باب في الغَيْلٍ 

قال في النهاية: الغيلة بالكسر الاسم من الغيل بالفتح وهو أن يجامع الرجل زوجته وهي مرضع وكذلك إذا 
حملت وهي مرضع . 

لمكن حدثنا الريعُ بن افع أبُو تبه أخبرنا مُحمّدُ بن مُهَاجِرِ عن أبيه عن أسْمَاء بنْتِ يَزِيدَ بن السّكُنِ قالَث: 

سَمِعْتٌ رَسُوَلَ الله كلل د َُوَ: الا توا [لا َنُوا] أؤلآدكم سرًا ف الَْيْلَيُذركُ لاس فبدعيرُ عَنْ َرَسِوه. 

(فإن الغيل): قال الخطابي: أصل الغيل أن يجامع الرجل زوجته وهي مرضع يقال منه أغال الرجل وأغيل الولد 
فهو مغال أو مغيل (الفارس): أي الراكب (فَيدَعْثِرُهُ عن فرسه): ولفظ ابن ماجه لا تقتلوا أولادكم سرا فوالذي نفسى بيده 
إن الغيل ليدرك الفارس على ظهر فرسه حتى يصرعه انتهى. 

قال الخطابي: معناه يصرعه ويسقطه وأصله في الكلام الهدم ويقال في البناء قد تدعثر إذا تهدم وسقط يقول وه 
إن المرضع إذا جومعت فحملت فسد لبنها ونهك الولد (أي هزل الولد): : إذا اغتذى بذلك اللبن فيبقى ضاوياء فاذا صار 
رجلاً وركب الخيل فركضها أدركه ضعف الغيل فزال وسقط عن متونها فكان ذلك كالقتل له إلا أنه سر لا يرى ولا 
يشعر به انتهى. 

قال في النهاية: فيدعثره أي يصرعه ويهلكه والمراد النهي عن الغيلة وهو أن يجامع الرجل امرأته وهي مرضعة 
وربما حملت واسم ذلك اللبن الغيل بالفتح فاذا حملت فسد لبنهاء يريد أن من سوء أثره في بدن الطفل وإفساد مزاجه وإرخاء 
قواه أن ذلك لا يزال مائلاً فيه إلى أن يشتد ويبلغ مبلغ الرجال فاذا أراد مُتَازلة َرْنْ في الحرب وَهَنَ عنه وانكسر وسبب وهنه 
وانكساره الغيل انتهى. قال السندي: نهى عن عن الغيل بأنه مضر بالولد الرضيع وإن لم يظهر أثره في الحال حتى ربما يظهر 
أثره بعد أن يصير الولد رجلا فارساً فيسقطه ذلك الأثر عن فرسه فيموت انتهى قال المنذري: والحديث أخرجه ابن ماجه. 

نكن حدئنا الَْعْتَيُْ عن مَالِكِ عن مُحمَّدٍ بن عَبْدِ لرَحْمْنِ بن تَْفلٍ قال أخبرني عُرْوَة بن الرُبيْرٍ عن 
عَائَِة روج الي يكذ عن جدَامَة الأسَديةِ ها سمِمَثْ رَسْولَ لله 8 : يَقَولَ: طَقَدْ هَمَمْتٌ أنْ أنْهَى عن الْمَبْلَةِ حَنَّى ً 
ذُكَرْتٌ أن الوم وَفَارسَ يَفْعَلُونَ ذَلِكَ قلا يَضْرٌ أوْلآدَهُمْ». 

قال مَالِكُ: الْمَبْلَهُ أن يَمََ يمس الرَّجُل انرَأَتهُ وَهَِ تُرْضِعْ. 
0 1 ار ادق الحو ع لاقي 

. )37015( وأحمد‎ )35١15( ضعي :-ابن ماجه‎ -١ 


84- صَحِيحٌ : )1١448(‏ وات مذى (5/ا0”, /ا/1١5)‏ والنسائى (7773) واين ماجه )75١١١1(‏ وأحمد (51494) . 
صحيح : مسلم والترمذي والنسائي بن 
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(عن جدامة): بضم الجيم وفتح الدال المهملة قال الدارقطني: من قال بالمعجمة فقد صحف (لقد هممت أن أنهي 
عن الغيلة): بفتح الغين المعجمة أن يجامع الرجل زوجته وهي ترضع. ولفظ ابن ماجه قد أردت أن أنهي عن الغيال 
(حتى ذكرت): بصيغة المجهول (يفعلون ذلك): ولفظ ابن ماجه فإذا فارس والروم يغيلون فلا يقتلون أولادهم. قال 
السندي: وأراد النهي عن ذلك لما اشتهر عند العرب أنه يضر بالولد ثم رجع عن ذلك حين تحقق عنده عدم الضرر في 
بعض الناس كفارس والروم» وهذا يقتضي أنه فوض إليه في بعض الأمور ضوابط فكان ينظر في الجزئيات واندراجها 
في الضوابط قال وحديث أسماء يحتمل أنه قال على زعم العرب قبل حديث جدامة ثم علم أنه لا يضر فأذن به كما في 
رواية جدامة انتهى. قلت: وكذا يفهم من صنيع المؤلف فإنه ذكر أولاً حديث أسماء في الامتناع : ثم ذكر حديث الجواز 
أي حديث جدامة . واعترض عليه السندي فقال هذا بعيد لأن مفاد حديث جدامة أنه اام و كد مي اه 
فيه نهي فكيف يكون حديث أسماء قبل حديث جدامة. 


ا ا و لا سو ل ا ا 1 6 
ال د ا ل ا كي قلت: وهذا صنيع الإمام ابن ماجه فإنه ذكر أولاً 
حديث جدامة ثم ذكر حديث أسماء والله أعلم. قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن : ماجة. 

باب في تعليق التمائم 

اييكن حدثنا مُحمّدُ بن الَْلآءٍ أخبرنا أب مُعَاوِيَةَ أخبرنا الأعمشُ عن عَمْرِو بن مُرَةَ عن يَحْيَى بن الْجَزَارٍ عن 
ابن أخي ريدب امَأوعبِ له عن رَيْنَب امَأوعَبدٍ له عن عَبدِ الله قال سَمِغْتُ رَسُول الله ييه يَقَول:«إنَّ الرّقَى وَالتَّمائمَ 
وَالبُوَلَة شِرْكُ .قالث قُلْتُ :لم قُولُ هذا الله لَقِذْ انث عَبِْي تَعِْفُ فَكُنْتُ أختلِف إلى فُلآن الْبَهُودِي يقبي فإذارَكَانِي 
سَكَنَتُ. فقالَ عَبْدٌ الله: :نما ذلِكَ[ذَاك]عَمَلْ الشَبِطَانٍ كان يَنْحَسُها د فد رَهَاهَا َف عَنْها.إنمَا ان يَكفِيكِ أن تقُولِي كما 
كن رَسْول اله يَقُول أذْهِب الْبَاسَ رَبّ النَّاسِء اشْف أنْتَ الشَّافِي لآَسِمَاء إلأَسِمَاوْكَ شِمَاءً لأَيُعَادِرُ سَقَماًه. 

(إن الرّقى): بذ بضم الراء وفتح القاف مقصور جمع رقية قال الخطابي: وأما الرقى فالمنهي عنه هو ما كان منها بغير 
تناك الغرت فلاديئرث .ما عو :ولملة قدبرؤخله سبعرا إى عفرا وأما إذا كان منهوم المعنى وكان فيه ذكر الله سبحانه فانه 
مستحب متبرك به والله أعلم (والتمائم): جمع التميمة وهي التعويذة التي لا يكون فيها أسماء الله تعالى وآياته المتلوة 
والدعوات المأثورة تعلق على الصبي. قال في النهاية: التمائم جمع تميمة وهي خرزات كانت العرب تعلقها على 
أولادهم يتقون بها العين في زعمهم فأبطلها الإسلام (والتّوَلّة): قال الخطابي: يقال إنه ضرب من السحر قال الأصمعي: 
وهو الذي يحبب المرأة إلى زوجها انتهى. 

قال القاري: : والتولة بكسر التاء وبضم وفتح الواو نوع من السحر أو خيط يقرأ فيه من السحر أو قرطاس يكتب 
فيه شيء من السيحز المعدية أو غيرها (شرلة)- أي كل واحد منهما قد يفضي إلى الشرك إما جلياً وإما خفياً قال القاضي: 
وأطلق الشرك عليها إما لأن المتعارف منها في عهده ما كان معهوداً في الجاهلية ية وكان مشتملاً على ما يتضمن الشرك أو 
لأن اتخاذها يدل على اعتقاد تأثيرها وهو يفضي إلى الشرك (قالت): زينب (لم تقول هذا): أي وتأمرني بالتوكل وعدم 
الاسترقاء فإني وجدت في الاسترقاء فائدة (لقد كانت عيني تقذف): : على بناء المجهول أي ترمي بما يهيج الوجع: 
وبصيغة الفاعل أي ترمي بالرمص أو الدمع وهو ماء العين من الوجع والرمص بالصاد المهملة ما جمد من الوسخ في 
مؤخر العين قاله القاري (فكنت أختلف): أي أتردد بالرواح والمجيء (سكنت): أي العين يعني وجعها (إنما ذلك): 
بكسر الكاف (عمل الشيطان): أي من فعله وتسويله والمعنى أن الوجع الذي كان في عينيك لم يكن وجعا في الحقيقة 
بل ضرب من ضربات الشيطان ونزعاته (كان): أي الشيطان (ينخسها): بفتح الخاء المعجمة أي يطعنها قاله القاري. 

وفي فتح الودود من باب نصر أن يحركها ويؤذيها (فاذا رقاها): أي إذا رقى اليهودي العين (كَفّ): الشيطان 
(عنها): أي عن نخسها وترك طعنها (أن تقولي): أي عند وجع العين ونحوها (أذهب): أمر من الإذهاب أي أزل 
«البأس): أي الشدة (رب الناس): أي يا خالقهم ريه ذأنت الكافي» يؤخذ منه جواز تسمية الله تعالى بما ليس في 
847"- صَحِيصٌ : ابن ماجه (007-0) وأحمد 7504© . 


تس هه مك075 لكك للك لتك 
القرآن بشرطين أحدهما أن لا يكون في ذلك ما يوهم نقصاً والثاني أن يكون له أصل في القرآن وهذا من ذاك. فإن في 
القرآن لوَإِدَا مرِضْتٌ فَهُوَ يَنْفِينِ4: قاله في الفتح (لا شفاء): بالمد مبني على الفتح وخبره محذوف أي لا شفاء حاصل 
لنا أوله إلا بشفائك . قاله العيني (إلا شفاؤك): بالرفع بدل من موضع لا شفاء قاله العيني (شفاء): بالنصب على أنه مصدر 
لقوله اشف (لا يغادر سقماً): هذه الجملة صفة لقوله شفاء. ومعنى لا يغادر لا يترك وسقماً بفتحتين مفعوله ويجوز فيه 
ضم السين وتسكين القاف أي مرضاً. قال المنذري: والحديث أخرجه ابن ماجه عن ابن أخت زينب عنها وفي نسخة 

6 زينب عنها وفيه قصة والراوي عن زينب مجهول. 
6- حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا عَبْدُ الله بنُ داو عنْ مَالِكِ بنِ مِغْوَلٍ عن حُصَيْنِ عن الشَّعْبِيُ عنْ عِمْرَانَ بنٍ 

عن النَِيَ يه قال: لآ رفي إن عَيْنٍ أو حُمةه. 
عطي عر وا عار من السلمى روى عنه شعبة والثوري وغيرهما امن عين أو حُمّة): بضم الحاء 
وتخفيف الميم وأصلها حموء والهاء فيه عوض من الواو المحذوفة قاله السيوطي وقال الخطابي: الحمة سم ذوات 
السموم وقد تسمى إبرة العقرب والزنبور حمة وذلك لأنها مجرى السم وليس في هذا نفي جواز الرقية في غيرهما من 
الأمراض والأوجاع لأنه قد ثبت عن النبي يل أنه رقى بعض أصحابه من وجع كان به . وقال للشفاء وعلّمي حفصة رقية النملة 
وإنما معناه أنه لا رقية أولى وأنفع من رقية العين والسمٌ وهذا كما قيل لا فتى إلاعلي ولا سيف إلا ذو الفقار انتهى .قال 

المنذري: والحديث أخرجه الترمذي. 





باب ما جاء فى الرقى 


قال في المصباح: ا 
رقى مثل مدية ومدى انتهى . قال الشيخ عبد الح الدهلوي: الرقى جمع رقية وهي العوذة» وبالفارسية افسونء وقيل ما 
يقرأ من الدعاء لطلب الشفاء وهي جائزة بالقرآن والأسماء الإلهية وما في معناها بالاتفاق وبما عداها حرام لا سيما بما 
لا يفهم معناه انتهى 

بدا ينا امد كلع ران بحر 0 لعا ري بن ا ا 
ساس من أبوعن جص رول اله 9 لمحل غلى وين قلس -قال أَخمَد ومو رين -لقال: :اع الئاس 
َب لاس عن ابت بن قبْس بن سَمّاسء م أحد رابا من َال عله في فدح كم َقَتَ نيما ءِ وَصَبَّهُ عَلَيْده. 


6 - قال لَيُو دَاودَ: قالَ ابن السّرْح يُوسُْفٌ بن مُحمَّدٍ قال أَبُو دَاود: وَهُوَّ الصَّوَابُ. 

(قال أحمد): ابن صالح في روايته (وهو): أي ثابت بن قيس بن شماس (ثم أخذ): النبي يل (من بطحان): بفتح 
الباء وسكون الطاء اسم وادي المدينة» والبطحانيون منسوبون إليه وأكثرهم يضمون الباء ولعله الأصح كذا في النهاية 
(فجعله): أي التراب (في قدح): بفتحتين آنية معروفة والجمع أقداح مثل سبب وأسباب (ثم نفث عليه): أي على التراب 
(بماء): قال في المصباح: نفثه من فيه نفثا من باب ضرب رمى به ونفث إذا بزق ومنه من يقول إذا بزق ولا ريق معه 
ونفث في العقدة عند الرقي وهو البصاق اليسير انتهى. 

وفي لسان العرب النفث أقل من التفل لأن التفل لا يكون إلا معه شيء من الريق والنفث شبيه بالنفخ» وقيل هو 
التفل بعينه نفث الراقي (وصبه): أي وصب ذلك التراب المخلوط بالماء (عليه): أي ثابت بن قيس والمعنى أي جعل 
الماء في فيه ثم رمى بالماء على التراب ثم صب ذلك التراب المخلوط بالماء على ثابت بن قيس وإنما جعل الماء أولا 
في فيه ليخالط الماء بريق رسول الله يله ويحتمل أن الماء نفث أي رمي على التراب من غير إدخاله في فيهء فيكون 
المعنى أي رش الماء على التراب ثم صب ذلك الطين المخلوط بالماء على ثابت بن قيس .ويؤيد المعنى الأول ما أخرجه 
الشيخان عن عائشة رضي الله عنها قالت كان رسول الله يل إذا اشتكى الإنسان أو كانت به قرحة أو جرح قال بأصبعه هكذا 


و 


815 صحيح : الترمذي (ا6١5)‏ . 
5-6 صَعِيفكٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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ووضع سفيان أي أحد رواته سبابته بالأرض ثم رفعها وقال بسم الله تربة أرضنا بريقة بعضنا ليشفى سقيمنا بإذن ربنا. 

قال الحافظ ابن القيم: هذا من العلاج السهل الميسر النافع المركب وهي معالجة لطيفة يعالج بها القروح 
والجراحات الطرية لا سيما عند عدم غيرها من الأدوية إذ كانت موجودة بكل أرض. وقد علم أن طبيعة التراب الخالص 
باردة يابسة مجففة لرطوبات الجروح والجراحات التي تمنع الطبيعة من جودة فعلها وسرعة اندمالها لا سيما في البلاد 
الحارة وأصحاب الأمزجة الحارة» فإن القروح والجراحات يتبعها في أكثر الأمر سوء مزاج حار فيجتمع حرارة البلد 
والمزاج والجراح. وطبيعة التراب الخالص باردة يابسة أشد من برودة جميع الأدوية المفردة الباردة؛ فيقابل برودة التراب 
حرارة المرض لا سيما إن كان التراب قد غسل وجفف. ويتبعها أيضاً كثرة الرطوبات الردية والسيلان. 

والتراب مجفف لها مزيل لشدة يبسه وتجفيفه للرطوبة الردية المانعة من بردها ويحصل به مع ذلك تعديل مزاج 
العضو العليل» ومتى اعتدل مزاج العضو قويت قواه المدبرة ودفعت عنه الألم بإذن الله. ومعنى حديث عائشة أنه يأخذ 
من ريق نفسه على أصبعه السبابة ثم يضعها على التراب فيعلق بها منه شيء فيمسح به على الجرح ويقول هذا الكلام لما 
فيه من بركة ذكر اسم الله وتفويض الأمر إليه والتوكل عليه فينضم أحد العلاجين إلى الآخر فيقوى التأثير. وهل المراد 
بقوله تربة أرضنا جميع الأرض أو أرض المدينة خاصة فيه قولان. ولا ريب أن من التربة ما يكون فيه خاصية ينفع بها 

من أدواء كثيرة ويشفى بها أسقاماً ردية. قال جالينوس: رأيت بالإسكندرية مطحولين ومستسقين كثيراً يستعملون طين 
مصر ويطلون به على سوقهم وأفخاذهم وسواعدهم وظهورهم وأضلاعهم فينتفعون به منفعة بيّنة. 

قال: وعلى هذا النحو قد يقع هذا الطلاء للأورام العفنة والمترهلة الرخوة قال: وإني لأعرف قوماً ترهلت أبدانهم 
كلها من كثرة استفراغ الدم من أسفل انتفعوا بهذا الطين نفع ّنا وقوماً آخرين شفوا به أوجاعاً مزمنة كانت متمكنة في 
بعض الأعضاء تمكنا شديداً فبرأت وذهبت أصلاً. وقال صاحب الكتاب المسيحي: قوة الطين المحلوب من كبوس 
وهي حريرة المصطكى قوة يجلو ويغسل وينبت اللحم في القروح ويختم القروح انتهى. 

وإذا كان هذا في هذه التربات فما الظن بأطيب تربة على وجه الأرض وأبركها وقد خالطت ريق رسول الله كَل 
وقاربت رقيته باسم ربه وتفويض الأمر إليه انتهى. قال المنذري: وأخرجه النسائي مسنداً ومرسلاً. والصواب يوسف بن 
محمد انتهي. 

111 - حدئنا أَْمَدُ بنُ صَالِح أخبرنا ابن وَهُبِ أخبرني مُعَاوِيَةُ عن عَبْدِ الرّحْمْنِ بن جبٍَِ عن أبيه عن عَوْفٍ 
بن مَالِكِ قال: «كُنَا نَْتِي في الْجَامِلِية فُعلنَا َا رَسُولَ الله كَيِفَ تَرَى في ذُلِكَ فَقَالَ ارصُوا عَلَيّ َقَاكُمْ لا بس بالوْقّى 
مَالَمْ تَكُنْ شِزكا». 

(رقاكم) بضم الراء جمع رقية (ما لم تسكن شركاً) وهذا هو وجه التوفيق بين النهى عن الرقية والإذن فيها. 
والحديث فيه دليل على جواز الرقي والتطبب بما لا ضرر فيه ولا منع من جهة الشرع وإن كان بغير أسماء الله وكلامه 
لكن إذا كان مفهوماً لأن ما لا يفهم لا يؤمن أن يكون فيه شيء الشرك. قال المنذري: وأخرجه مسلم. 

1 حدثنا إبراهِيمْ بن مَهدِي المِصبِصِيْ أخبرناعَلِيْ بن مُسْهر عنْ عبد لعز بن همَرَ بن عبد الْمَزيزٍ عنْ 
صَالِحٍ بن كَبْسَانَ عن أبي بكر بنِ سُلَيْمانَ بن أبي > ّ حَمَمَةَ عن الشّفَاءِ بنْتِ عَبْدٍ الله قالَثُ: «َحَلَ عي الي يق نا ِف 
حَفْصَةَ فقال ل لي الآ تُعَلمِينَ هذه رُفَْة انم كما عَلَّمييها الكتَاَكه. 

(عن الشفاء) بكسر الشين المعجمة وبالفاء والمد أسلمت قبل الهجرة وكانت من فضلاء النساء ولها منقبة (ألا 
تعلمين) بضم أوله وتشديد اللام المكسورة (هذه) أي حفصة (رقية النملة) بفتح النون وكسر الميم وهي قروح تخرج من 
الجنب أو الجنينء ورقية النملة كلام كانت نساء العرب تستعمله يعلم كل من سمعه أنه كلام لا يضر ولا ينفع. ورقية النملة التي 
كانت تعرف ينون أن يقال للعرووس تحتل وتختضب وكتحل وكل شي بندمل غير أن لا تصي الرجل فأراد كك بوذا المقال 
تأنيب حفصة والتأديب لها تعريضاً لأنه ألقى إليها سراً فأفشته على ما شهد به التنزيل في قوله تعالى 9وَإِد أَسَرّ أل إل بَعْضٍ 
روي دين [التحريم : *] قاله الشوكاني . وفي النهاية: النملة قروح تخرج في الجنب قيل إن هذا من لغز الكلام ومزاحه 


1- صَحِيح : مسلم )51٠١(‏ 
-١41/‏ صَحِيحٌ : أحمد (51000) . 
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كقوله للعجوز لا تدخل العجز الجنة» وذلك أن رقية النملة شيء كانت تستعمله النساء يعلم كل من سمعه أنه كلام لا 
يضر ولا ينفع ورقية النملة التي كانت تُعُرف بينهن أن يقال العروس تُحتفل وتختضب وتكتحل وكل شيء تفتعل غير أن 
153 ا نمه سيي موجس ا ضاي ع بد بوم و ا 
2 ل دن الى لي تسيقات السنن ورجال إسناده رجال الصحيح إلا إبراهيم بن 
مهدي البغدادي المصيصي وهو ثقة. وأخرجه أحمد في مسنده والحاكم وصححه: 

وأخرجه النسائي في الطب من السئن الكبرى عن إبراهيم بن يعقوب عن علي بن عبد الله المديني عن محمد بن 
بشر عن عبد العزيز بن عمر بن عبد العزيز عن صالح بن كيسان عن أبي بكر ابن سليمان بن أبي حثمة عن الشفاء؛ ذكره 
المزي في الأطراف. 

وفي الإصابة: وأخرجه أبو نعيم عن الطبراني من طريق صالح بن كيسان عن أبي بكر بن سليمان بن أبي حثمة أن 
الشفاء بنت عبد الله قالت: دخل عليّ رسول الله يييةٍ وأنا قاعدة عند حفصة فقال ما عليك أن تعلني هذه رقية النملة كما 
علمتها الكتابة. 

وأخرج ابن منده حديث رقية النملة من طريق الثوري عن ابن المنكدر عن أبي بكر بن سليمان بن أبي حثمة عن 
حفصة أن امرأة من قريش يقال لها الشفاء كانت ترقي من النملة فقال النبي يل علميها حفصة. 

وأخرج ابن منده وأبو نعيم مطولاً من طريق عثمان بن عمرو بن عثمان بن سليمان بن أبي حثمة عن أبيه عمرو 
عن أبيه عثمان عن الشفاء أنها كانت ترقي في الجاهلية وأنها لما هاجرت إلى النبي يَِِ وكانت قد بايعته بمكة قبل أن 
يخرج فقدمت عليه فقالت يا رسول الله إني قد كنت أرقي برقى في الجاهلية فقد أردت أن أعرضها عليك؛ قال 
فاعرضيهاء قالت فعرضتها عليه وكانت ترقي من النملة فقال ارقي بها وعلميها حفصة انتهى. 

وقال الشيخ: ابن تيمية في المنتقى تحت حديث شفاء: وهو دليل على جواز تعلم النساء الكتابة انتهى. 

وقال الخطابي: فيه دلالة على أن تعلم النساء الكتابة غير مكروه انتهى. 

وفي زاد المعاد: وفي الحديث دليل على جواز تعليم النساء الكتابة انتهى . ومثله في الأزهار شرح المصابيح 
للعلامة الأردبيلي .وما قال علي القاري في المرقاة يحتمل أن يكون جائزاً للسلف دون الخلف لفساد النسوان في هذا 
الزمان انتهى فكلام غير صحيح. 

وقد فصلت الكلام في هذه المسألة في رسالتي عقود الجمان في جواز الكتابة للنسوان» وأجبت عن كلام القاري 
وغيره من المانعين جوابا شافياًء ومن مؤيدات الجواز ما أخرجه البخاري في الأدب المفرد في باب الكتابة إلى النساء 
وجوابهن حدثنا أبو رافع حدثنا أبو أسامة حدثني موسى ابن عبد الله حدثتنا عائشة بنت.طلحة قالت : قلت لعائشة وأنا في 
حجرها وكان الناس يأتونها من كل مصر فكان الشيوخ ينتابوني لمكاني منها وكان الشباب يتآخوني فيهدون إلى ويكتبون 
إليّ من الأمصار فأقول لعائشة يا خالة هذا كتاب فلان وهديته فتقول لي عائشة أي بنية فأجيبيه وأثيبيه فإن لم يكن عندك 
ثواب أعطيتك فقالت تعطيني انتهى. 

وفي وفيات الأعيان لابن خلكان في ترجمة فخر النساء شهدة بنت أبي نصر الكاتبة كانت من العلماء وكتبت 
الخط الجيد وسمع عليها خلق كثير وكان لها السماع العالي ألحقت فيه الأصاغر بالأكابر واشتهر ذكرها وبعد صيتها 
وكانت وفاتها في المحرم سنة أرب وسبعين وخمس مائة انتهى مختصراً . وقال العلامة المقريزي في نفح الطيب في 
ترجمة عائشة بنت أحمد القرطبية: قال ابن حبان في المقتبس لم يكن في زمانها من حرائر الأندلس من يعدلها علماً 
وفهماً وأدباً وشعراً وفصاحة وكانت حسنة الخط تكتب المصاحف وماتت سنة أربعمائة انتهى مختصراً. 

وقد استدل بعضهم على عدم جواز الكتابة للنساء بروايات ضعيفة واهية» فمنها ما أخرجه ابن حبان في الضعفاء 
أنبأنا محمد بن عمرو أنبأنا محمد بن عبد الله بن إبراهيم حدثنا يحيى بن زكريا ابن يزيد الدقاق حدثنا محمد بن إبراهيم 
أبو عبد الله الشامي حدثنا شعيب بن إسحاق الدمشقي عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة قالت قال رسول الله يَفو: 
«لا تسكنوهن الغرف ولا تعلموهن الكتابة» الحديث وفي سنده محمد بن إبراهيم الشامي منكر الحديث ومن 
الوضاعين. قال الذهبي: قال الدارقطني كذاب. وقال ابن عدي: عامة أحاديثه غير محفوظة . قال ابن حبان: لا يحل 
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الرواية عنه إلا عند الاعتبار كان يضع الحديث وروي عن شعيب بن إسحاق عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة 
مرفوعاً ولا تعلموهن الكتابة انتهى. وقال ابن الجوزي في العلل المتناهية: هذا الحديث لا يصح محمد بن إبراهيم 
الشامي كان يضع الحديث . ومنها ما أخرجه الحاكم في المستدرك أنبأنا أبو علي الحافظ حدثنا محمد بن محمد بن 
سليمان حدثنا عبد الوهاب بن الضحاك حدثنا شعيب بن إسحاق عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة فذكره وقال 
صحيح الإسناد. وأخرجه البيهقي في شعب الإيمان عن الحاكم من هذا الطريق وفيه عبد الوهاب بن الضحاك. 

قال الذهبي في الميزان كذبه أبو حاتم وقال النسائي وغيره: متروك. وقال الدارقطني: منكر الحديث انتهى. 

وقال السيوطي في اللآلي: قال الحافظ ابن حجر في الأطراف بعد ذكر قول الحاكم صحيح الإسناد بل عبد الوهاب 
متروك وقد تابعه محمد بن إبراهيم الشامي عن شعيب بن إسحاق. وإبراهيم زماه ابن حبان بالوضع انتهى كلام الخافظ . 

وأخرج البيهقي أنبأنا أبو نصر بن قتادة أنبأنا أبو الحسن محمد بن السبراج حدثنا مطين حدثئنا محمد بن إبراهيم الشامي 
حدئنا شعيب بن إسحاق الدمشقي عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة فذكر الحديث وقال هذا بهذا الإسناد منكر انتهى . 

وفيه محمد بن إبراهيم الشامي المذكور وهو ضعيف جداً . وأخرجه ابن حبان في الضعفاء حدثنا جعفر بن سهل 
حدثنا جعفر بن نصر حدثنا حفص بن غياث عن ليث عن مجاهد عن | بن عباس مرفوعاً ٠لا‏ تعلموا نساءكم الكتابة» 
الحديث وفيه جعفر بن نصر قال الذهبي هو متهم بالكذب. قال صاحب الكامل: حدث عن الثقات بالبواطيل ثم أورد 
الذهبي من رواياته ثلاثة أحاديث منها هذا الحديث لابن عباس ثم قال هذه أباطيل انتهى. 

وقال ابن الجوزي في العلل المتناهية هذا لا يصح جعفر بن نصر حدث عن الثقات بالبواطيل انتهئن. 

فهذه الروايات كلها ضعيفة جداً بل باطلة لا يصح الاحتجاج بها بحال والله أعلم. قال المنذري: والشفاء هذه 
قرشية عدوية أسلمت قبل الهجرة وبايعت رسول الله يلي وكان رسول الله يه يأتيها: ويقيل في بيتها وكان عمر رضي الله 
عنه في الرأي ويرضاها ويفضلها وربما ولاها شيئاً من أموال الشرق: قال أحمد بن صالح: اسمها ليلى وغلب عليها 
الشفاء انتهى. 

يتنا - حدثنا مُسَدةُ أخبرنا عَبُْالْوَاجِدٍ بن زياد أخبرنا عُْمانُ بن حَكيم حَدَئنيِجَدَتِي الربَابُ قالَث سَعِغْتُ 
سَهْل بن حنية حُنَيْفٍ يَقُول امرَرْتُ [مَرَْنَا] بِسَيْلٍ فَدَحَلْتُ فاهَْسَلْتُ فيه فَحَرَجْتُ مَحْمُوماء فنَمِي ذلك إلى رَسْولٍ الله 8 
فُقَالَ موا أب ابت ينعو [َْتَعرَ] قالث كَقُلْتُ با سَيدِيوَالْنَى صَالَِةُ قال : لأَرْفْيَة إلأني نَفْس أو حُمَةٍ حْمَة أو لَدْغَةَا. 

قَالَ يو داوة: الْحُمَهُ مِنَ الْحَبّاتِ وَما يَلْسَعْ. : 

(سهل بن حنيف) بضم الحاء مصغراً وكنية سهل أبو ثابت شهد بدراً والمشاهد كلها مع رسول الله يله وثبت يوم 
المجهول :قال في الهانة يقال نمي" الحديت أنمية إذا بلغ على يرجه الأصلاح وطلب لكر فإذا بلكته على ويه 
الإفساد والنميمة قلت نَميْنُه بالتشديد هكذا قال أبو عبيد وابن قتيبة وغيرهما من العلماء انتهى (ذلك) الأمر الذي كان من 
شأني (فقال) يله (مروا أبا ثابت) هو كنية سهل (يتعوذ) بالله من هذا العين الذي أصابه. 

ولفظ مالك في الموطأ عن محمد بن أبي أمامة بن سهل بن حنيف أنه سمع أباه يقول اغتسل أبي بالخرّار فنزع 
جبة كانت عليه وعامر بن ربيعة ينظرء قال وكان سهل رجلاً أبيض حسن الجلد قال فقال له عامر بن ربيعة ما رأيت 
كاليوه ولا لد ذا ال رمك سهل ماله اند رسك قلى رمترل الله كل فأ اناتتولا وعك أنه مير راليع 
كر اسن ا و ار ال ل ا لي ال ل ل ا 
أحدكم أخاه ألا بركت إن العين حق. توضأ له فتوضأ له عامر فراح سهل مع رسول الله كِ ليس به بأس. مالك عبن ابن 
شهاب عن أبي أمامة بن سهل بن حنيف أنه قال رأى عامر بن ربيعة سهل بن حنيف يغتسل فقال ما رأيت كاليوم ولا جلد مخبأة 
فلبط بسهل» فأتى رسول الله يل فقيل له يا رسول الله هل لك في سهل بن حنيف والله ما يرفع رأسه فقال هل تت تتهمون له أحداً 
قالوا نقّهِمْ عامر بن ربيعة قال فدعا رسول الله يط عامر بن ربيعة فتغيظ عليه وقال علام يقتل أحدكم أخاه ألا بركت اغتسل له» 
ففسل عامر وجهه ويديه ومرفقيه وركبتيه وأطراف رجليه وداخلة إزاره في قادح ثم صب عليه فراح سهل مع الناس ليس به 
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بأس. وهذا الحديث ظاهره الإرسال. وأخرج ابن ماجه أيضاً نحوه لكنه سمع ذلك من والده ففي رواية ابن أبي شيبة عن شبابة 
عن ابن أبي ذئب عن الزهري عن أبي أمامة عن أبيه أن عامر أمر به وهو يغتسل الحديث. 

ولأحمد والنسائي وصححه ابن حبان من وجه آخر عن الزهري عن أبي أمامة أن أباه حدثه أن النبي وَل خرج 
وساروا معه نحو مكة حتى إذا كانوا بشعب الخرار من الجحفة اغتسل سهل بن حنيف وكان أبيض حسن الجسم 
والجلد, فنظر إليه عامر بن ربيعة الحديث (قالت فقلت) والحديث أخرجه أجمد أيضاً هكذا والظاهر أن الرباب قالت إن 
سهل بن حنيف قال فقلت يا سيدي. فجملة فقلت يا سيدي هي مقولة سهل بن حنيف لرسول الله يَلةِ ولا هي مقولة 
الرباب لسهل بن حنيف ويؤيد هذا المعنى قول الحافظ ابن القيم كما سيجيء وقال الخطابي: فيه جواز أن يقول الرجل 
لرئيسه يا سيدي (والرقى صالحة) أي أو في الرقى منفعة تنفع عن العين وغيرها ويجوز العلاج بالرقية (فقال) يله (لا 
رقية إلا في نفس) أي في عين قاله الخطابي (أو حمة) أي ذوات السموم كلها قاله ابن القيم (أو لدغة) من العقرب وقال 
ابن القيم: هديه يَلْ في العلاج العام لكل شكوى بالرقية الإلهية كما رواه أبو داود. من حديث أبي الدرداء مرفوعاً «من 
اشتكى منكم شيئاً واشتكاه أخ له فليقل ربنا الله الذي في السماء» الحديث. وفي صحيح مسلم عن أبي سعيد الخدري 
«أن جبرئيل عليه السلام أتى النبي َلةِ فقال يا محمد اشتكيت؟ قال نعمء قال بسم الله أرقيك من كل شيء يؤذيك» 
الحديث. فإن قيل فما تقولون في الحديث الذي رواه أبو داود. ولا رقية إلا من عين أو حمة. فالجواب أنه يل لم يرد به 
جواز الرقية في غيرها بل المراد به لا رقية أولى وأنفع منها في العين والحمة . ويدل عليه سياق الحديث فإن سهل بن 
حنيف قال له لما أصابته العين أو في الرقى خير فقال لا رقية إلا في نفس أو حمة ويدل عليه سائر أحاديث الرقى العامة 
والخاصة وقد روى أبو داود من حديث أنس مرفوعاً «لا رقية إلا من عين أو حمة أو دم يرقأ» وفي صحيح مسلم عنه 
أيضاً «رخص رسول الله يفِ في الرقية من العين والحمة والنملة» انتهى. 

وقال أيضاً في زاد المعاد: وهديه يي في علاج لدغة العقرب بالرقية روى ابن أبي شيبة في مسنده من حديث عبد 
الله بن مسعود قال «بيئا رسول الله بلٍِ يصلي إذ سجد فلدغته عقرب في أصبعه فانصرف رسول الله يِ وقال لعن الله 
العقرب ما تدع نبياً ولا غيره قال ثم دعا بإناء فيه ماء وملح فجعل يضع موضع اللدغة في الماء والملح ويقرأ قل هو الله 
أحد والمعوذتين حتى سكنت" انتهى. 

ورواه البيهقي والطبراني في الصغير بإسناد حسن كما قاله الزرقاني في شرح المواهب عن علي بنحوه لكنه قال 
ثم دعا بماء ومسح عليها وقرأ قل:يا أيها الكافرون والمعوذتين. ولذا قال ابن عبد البر رقى يله نفسه لما لدغ من العقرب 
بالمعوذتين وكان يمسح الموضع الذي لدغ بماء فيه ملح كما في حديث علي. 

وفي حديث عائشة عند ابن ماجه «لعن الله العقرب ما تدع المصلي وغير المصلي اقتلوها في الحل والحرم؟ 
وروى أبو يعلى عنها كان تَلِ لا يرى بقتلها في الصلاة بأساً. وفي السنن عن أبي هريرة جاء رجل فقال يا رسول الله ما 
لقيت من عقرب لدغتني البارحة فقال يل «أما إنك لو قلت حين أمسيت أعوذ بكلمات الله التامات من شر ما خلق لم 
يضرك إن شاء الله؟. 

وفي التمهيد لابن عبد البر عن سعيد بن المسيب قال بلغني أن من قال حين يمسي سلام على نوح في العالمين 
لم يلدغه عقرب انتهى. 

(قال أبو داود. الحمة من الحيات وما يلسع) قال في تاج العروس: لسعت الحية والعقرب تلسع لسعاً كما في 
الصحاح أي لدغت. وقال الليث: اللسع للعقرب تلسع بالحمة ويقال إن الحية أيضاً تلسع. . وزعم أعرابي أن من الحيات 
ما يلسع بلسانه كلسع العقرب بالحمة وليست له أسنان . أو اللسع لذوات الإبر من العقارب والزنابير. وأما الحيات فإنها 
تنهش وتعض وتجذب. وقال الليث: ويقال اللسع لكل ما ضرب بمؤخرة واللدغ بالفم انتهى مختصراً. . قال المنذري: 
وأخرجه النسائي وفي بعض طرقه أن الذي رآه فأصابه بعينه هو عامر بن ربيعة العنزي بفتح العين وسكون النون ويعدها 
زاي. 

6- حدثنا سُلَيِمانٌ بنُ دَاوْدَ أخبرنا شَرِيكُ ح وحدئنا اْعبّاسُ الْمَْبَِيُ أخبرنا يَزِيدُ بن هَارُونَ أخبرنا شَرِيكُ 
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عن الْمنّاس بن ذَرِيح عن الشّعِْيْ قال العََّسُ عنْ أنّس قال قالَ النّيْ كة: 0 
[لآ ١‏ يَزأ]» لم يَذْكر الْعَنَّاسُ الْعَيْنَ وَهذًا لَفْظُ سُلَيْمانَ بن داو. 

(عن العباس بن ذريح) بفتح المعجمة وكسر الراء وآخره مهملة الكلبي الكوفي ثقة (قال العباس) العنبري في 
إسناده عن الشعبي عن أنس أي جعله من مسندات أنس ولم يجعل سليمان بن داود من مسنداته. 

قال المزي في الأطراف "فريك عن المي عزييريلة ومن القعي عن عمراديين سق وهر المطوكا (أومما 
أي رعاف قيل إنما خص بهذه الثلاثة لأن رقيتها أشفى وأفشى , بين الناس كذا في المرقاة (يرقأ) كذا في بعض النسخء 
يقال رقا الدم والدمع رقأ مهموز من باب نفع ورقوءاً على فعول انقطع بعد جريانه كذا في المصباح. 

لو السيدية حرا سوال قاين أنه قل اذا بعصا ماري الاجييا بالدزيف الدم أنه . وفي بعض النسخ لا 
يرقأ وليس هذا اللفظ أصلا في , بعض النسخ. قال المنذري: وأخرج البخاري ومسلم من حديث عائشة «أن رسول الله 
يَلْةِ رخص في الرقية من كل حمة» وأخرج مسلم والترمذي وابن ماجه من حديث أنس بن مالك قال «رخص رسول الله يك 
في الرقية من العين والحمة والنملة». 

باب كيف الرقى؟ 

لحان حن مذ عن وو من مد تيز هئ قن قا قث يني لبس «ألا أَرْقِيكَ 
ُفبَةَ رَسُولٍ الله يلِ؟ قالَ بَلَى. قالَ فَمَالَ اللْهُمَ َب النّاس مُذْحِبَ الْبَاس اشْف أنْتّ الشَّافِي لآ شَافِي إلا أنْتَ اشْفِهِ 
ا لبايك سفماء. 

(ألا أرقيك) أي ألا أعوذك (اللهم رب الناس) أي يا رب الناس (مذهب) بضم الميم وكسر الهاء من الإذهاب 
(الباس) بغير الهمزة للمواخاة لقوله الناس وأصله الهمزة بمعنى الشدة (اشف) بكسر الهندزة (أنت الشافي) فيه جواز 
ضيه انه تعالى جما لين فى القران مالم يوفع تقس ركان له أصل فى القرآن كوا : ففي القرآن #وَإدًا مضت فهو 

يَشّفِينِ4 [الشعراء: ]8١‏ (لا شافي إلا أنت) إذ لا ينفع الدواء إلا بتقديرك (اشفه) بكسر الهاء أي العليل أو هي هاء 
السكت (لا يغادر) بالفين المعجمة أي لا يترك سقماً إلا أذهبه (سقماً) بفتحتين وبضم ثم سكون . قال المنذري: 
وأخرجه البخاري والترمذي والنساني 

لضن عدا عبد ال القن عن مالك عن تزية بن خصيقة أ عزو بن عبد لبن تنب الاشقمئ أعيرة ا 
َافَِ بنّ جُج أخبرمُ عن عنْمانَ بن أبي الْقاصٍ: أنه اى رَسُولَ الله يك قال عُْمانُ وَبِي وَجَعْ قَدْ تاد يني قال فقَالَ 
النبئئ وللق: امسحه مْسَحْهُ بِيَمبنِكَ سَبْعَ مَرّاتِ وَقُلْ أعُودُ بعر الله وَقُدْرََهِ مِنْ شَّرٌ مَا أجدٌ قال: فَمَعَلْتُ ذْلِكَ, فَأَدْمَبَ الله مَا كَانَ 
بي فَلَمْ آَل آمْرُ به أهُلي وَغَيْرَهِمْ). 

(عن يزيد بن) عبد الله بن (خصيفة) بضم المعجمة وفتح المهملة مصغراً (أن عمرو) بفتح العين (بن عبد الله بن 
كعب) بن مالك (السلمى) بفتحتين الأنصاري المدني الثقة كذا في شرح الموطأ. 

وفي لب اللباب السلمي بفتحتين إلى سلمة بكسر اللام بطن من الأنصار وكسرها المحدئون أيضاً في النسبة انتهي 
(قد كاد) أي قارب (يهلكني) ولمسلم وغيره من رواية الزهري عن نافع عن عثمان أنه اشتكى إلى رسول الله يك وجعاً 
يجده في جسده منذ أسلم (امسحه) أي موضع الوجع (بيمينك سبع مرات) وفي رواية مسلم فقال «ضع يدك على الذي 
يألم من جسدك» وللطبراني والحاكم "ضع يمينك على المكان الذي تشتكي فامسح بها سبع مرات» (وقل) زاد مسلم 
ابن لله للا قبل قوله (أعود) اعتفي نا أبجد) اذ لي زواية مسل #وأحادرة وللطرالن- و السجاى عق عنمات ألايقور 
ذلك في كل مسحة من السبع . والترمذي وحسنه والحاكم وصححه عن محمد بن سالم قال قال لي ثابت البناني يامحمد 
إذا اشتكيت فضع يدك حيث تشتكي ثم قل بسم الله أعوذ بعزة الله وقدرته من شر ما أجد من وجعي هذا ثم ارفع يدك ثم 
أعد ذلك وترا. قال فان أنس بن مالك حدثني أن رسول الله يَلِعِ حدثه بذلك (ما كان بي) من الوجع (وغيرهم) لأنه من 
#84٠‏ صَححِيحٌ : البخاري (0/41) والترمذي (9177) وأحمد (17115) . 

١4م"‏ صَحِبحٌ : مسلم (5707) والترمذي )3١80(‏ وابن ماجه (70117) وأحمد (19874) . 
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الأدوية الإلهية والطب النبوي لما فيه من ذكر الله والتفويض إليه والاستعاذة بعزته وقدرته» وتكراره يكون أنجح وأبلغ 
كتكرار الدواء الطبيعي لاستقصاء إخراج المادة» وفي السبع خاصية لا توجد في غيرها. قال المنذري: وأخرجه مسلم 
والترمذي والنسائي وابن ماجه بنحوه انتهى. 

17 حدثنا يَزِيدُ بن خَالِدٍ بن مَوْهِب الرَمْلِيُ أخبرنا اللَيْثُ عن زِيَادٍ بن مُحمَّدٍ عن مُحمَّدٍ بن كَغب الْقْرَطِيْ 
عن فَضَالةٌ بن عُبَيِدٍ عن أبي الدَّْدَاءِ قال سَمِعْتٌ رَسُولَ لله يلي يقُولُ: ١مَنْ‏ اشتكى يكم سَيْئاً أو اشْتكَاه أحٌ لَه كَيقْلَ: 
َبْنا الله الَّذِي في السَّماء تَقَدَّسَ اسْمُكٌ أَمْرْكَ في السَّمَاءِ وَالأْض كما رَحْمَتْكَ في السَّمَاء فاجَعَلْ رَحْمَتَكُ في 
الأزض اغْفِرُ لَنَا حوبا وَحَطَايَانا آنتَ رَبُ الَيبِينَ أنْزِلْ رَحْمَةٌ ين رَحْمَيِكَ وَشِفَاء مِنْ شِفَائِكَ عَلَى هَذَا الوّجَع قَيبرَأه. 

(من اشتكى منكم شيئاً) من الوجع (أو اشتكاه أخ له) الظاهر أنه تنويع من النبي يَلِِ (فليقل ربنا) بالنصب على 
النداء فقوله (الله) إما منصوب على أنه عطف بيان. له أو مرفوع على المدح أو على أنه خبر مبتدأ محذوف أي أنت الله 
والأصح أن قوله ربنا الله مرفوعان على الابتداء والخبر وقوله الذي في السماء صفته (تقدس اسمك) خبر بعد خبر أو 
استئناف وفيه التفات من الغيبة إلى الخطاب على رواية رفع ربنا (أمرك في السماء والأرض) أي نافذ وماض وجار (كما . 
رحمتك) بالرفع على أن ما كافة (فاجعل رحمتك في الأرض) أي كما جعلت رحمتك الكاملة في أهل السماء من 
الملائكة وأرواح الأنبياء والأولياء فاجعل رحمتك في أهل الأرض (حوبنا) بضم الحاء والمراد ها هنا الذنب الكبير كما 
يدل عليه قوله تعالى #إِنَّمُ كن حوبا كيرا » [النساء: ؟] وهو الحوبة أيضاً مفتوحة الحاء مع إدخال الهاء (وخطايانا) يراد بها 
الذنوب الصغار والمراد بالحوب الذنب المتعمد وبالخطأ ضده (أنت رب الطيبين) أي أنت رب الذين اجتنبوا عن 
الأفعال الرديئة والأقوال الدنيئة كالشرك والفسق أي رب الطيبين من الأنبياء والملائكة وهذا إضافة التشريف كرب هذا 
البيت ورب محمد يَئِةِ (على هذا الوجع) بفتح الجيم أي المرض أو بكسر الجيم أي المريض (فيبرأ) بفتح الراء من 
البرء أي فيتعافى. قاله علي القاري في شرح الحصن. قال المنذري: وأخرجه النسائي وأخرجه من حديث محمد بن 
كعب القرظي عن أبي الدرداء ولم يذكر فضالة بن عبيد وفي إسناده زياد بن محمد الأنصاري. قال أبو حاتم الرازي هو 
منكر الحديث. وقال ابن حبان منكر الحديث جداً يروي المناكير عن المشاهير فاستحق الترك. وقال ابن عدي لا أعرف 
له إلا مقدار حديثين أو ثلاثة. وروى عنه الليث وابن لهيعة ومقدار ما له لا يتابع عليه وقال أيضاً أظنه مدنياً انتهى. 

88 حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّادٌ عن مُحمَّدِ بن إِسْحَاقَ عن عَمْرو بن شعَيْبِ عن أبيهِ عن 
جَذُِ: «أنَّ رَسُولَ الله بل كان يُعَلَمُّهُمْ مِنَ المَرّع كَلِمَاتَ: أعُودُ بكَلِمَات الله الَامَةِ مِنْ خَضَبِهِ وَشَرْ عِبَادِهِ وَمِنْ هَمَرَاتَ 
الشَيَاطِينٍ وَأنْ يَحْضُرُونَ؛ وَكَانَ عَبْدُ لله بن عَمْرو يُعَلَمُهُنَ مَنْ عَقَلَ مِنْ بده وَمَنْ لَمْ يَعْقِل كتبَهُ فأعْلَقَهُ عَلَيوه. 

(من الفزع) بفتح الفاء والزاي أي الخوف (التامة) بصيغة الإفراد والمراد به الجماعة (من غضبه) أي إرادة انتقامه. 
وزاد في رواية الترمذي وعقابه (وشر عباده) وهو أخص من شر خلقه (ومن همزات الشياطين) أي وساوسهم وأصل 
الهمز الطعن. 

قال الجزري أي خطراتها التي يخطرها بقلب الإنسان (وأن يحضرون) بحذف ياء المتكلم اكتفاء بكسر نون الوقاية 
وضمير الجمع المذكر فيه للشياطين وهو مقتبس من قوله تعالى «وول رّبِ أمُودُ يك مِن عَمَرْتِ التَمِينِ . وعد يك رت أن 
حصْرون 4 [المؤمنون: 517: 48] (عبد الله بن عمرو) ابن العاص (يعلمهن) أي الكلمات السابقة (من عقل) أي من تميز 
بالتكلم (كتبه) أي هذا الدعاء وفي رواية الترمذي ومن لم يبلغ منهم كتبها في صك ثم علقها في عنقه (فأعلقه عليه) 
أعلقت بالألف وعلقت بالتشديد كلاهما لغتان. قال الجزري الصك الكتاب وفيه دليل على جواز تعليق التعوذ على الصغار. 
قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وقال الترمذي حسن غريب وفي إسناده محمد بن إسحاق تقدم الكلام عليه 
وغلى عمرو بن شعيب انتهى. وقال القاري في الحرز الثمين رواه أبو داود والترمذي والنسائي والحاكم: ورواه أحمد 
عن محمد بن يحيى بن حبان عن الوليد أخي خالد ابن الوليد إنه قال يا رسول الله إني أجد وحشة قال إذا أخذت 
مضجعك فقل فذكر مثله. وفي كتاب ابن السني أن خالد بن الوليد أصابه أرق فشكى ذلك إلى النبي يل فأمره أن يتعوذ 
889”- ضَحِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

49"- حَسَنٌ دون «وكان عبد الله ...» : الترمذي (7014) بالزيادة. 
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عند منامه بكلمات الله التامات انتهى. 

8 حدثنا أَحْمَدُ بنُ أبي سُرَيْج لازي أنبأنا مك بن إبراهيمَ أخبرنا يَزيدُ بي أبي مب قال: «رََيْتُ ار 
ضَرْبَة في سَاقِ سَلَمََ فقت ما هلِو؟ فال أصَابئني يَوْمَ خَيْرَ فال النَّْسُ أَصِيبَ سَلَّمََ ني بي اللي يل فَفِتَ في 
ثَلآتَ نَفَنَاتَء قَمَا اشْتَكَبْنُهَا حَتَّى السَّاعَقَه. 

(قال رأيت أثر ضربة في ساق سلما) بن الأكوع (فقلت) له (ما هذه) وفي رواية البخاري فقلت يا أبا مسلم ما هذه 
الضربة (فقال) هذه ضربة (أصابتني) وفي بعض روايات البخاري أصابتها أي رجله (فأتئ) بصيغة المجهول (بي) بفتح 
الياء (النبي يَل) مفعول ما لم يسم فاعله. وفي رواية البخاري فأتيت النبي يِل (فنفث فيّ) بتشديد الياء. وفي رواية 
البخاري فيه أي في موضع الضنربة (ثلاث نفثات) جمع نفثة وهي فوق النفخ ودون التفل بريق خفيف وغيره (فما 
اشتكيتها ختى الساعة) بالجر على أن حتى جارة قاله القسطلاني. 

وقال الكرماني رحمه الله بالنصب لأن حتى للعطف فالمعطوف داخل في المعطوف عليه وتقديره فما اشتكيتها 
زماناً حتى الساعة نحو أكلت السمكة حتى رأسها بالنصب انتهى . قال المنذري: : وأخرجه البخاري. 





لخن حدئنا زُهَيْرٌ بن حَرْبٍ وَعَفْمانٌ بن أ 2 َي قالاً أخبرنا سُفيَنُ بن عبَِنةَ عن عَبْدِ ريه يَعني أبن سَعِيدٍ 
عن عَمْرَةَ عن عَائْشَةَ قالث: دكَانَ اللي كه يَقُولُ لِلإِنْسَانٍ إِذَا اشْتَكَى ب يَقُولُ بريقه ث نُمّ قال به في الثْرَابِ نُرْيَةُ أَرْضِنًا 
بريقة بَمْضِنًا يُشْمَى [لِيُشْقَى] سَقِيمُنَا بِإذنِ ربنَاه. 
(بقول للإنسان إذا اشتكى) ولفظ مسلم «كان إذا اشتكى الإنسان الشيء منه أو كانت به قرحة أو جرح» (يقول) يشير 
(بريقه ثم قال) أي أشار (به) أي بالريق وعند مسلم قال النبي يف بأصبعه هكذاء ووضع سفيان سبابته بالأرض ثم رفعها. 
قال النووي: ومعنى الحديث أنه يأخذ من ريق نفسه على إصبعه السبابة ثم يضعها على التراب فيعلق بها منه شيء 
فيمسح به على الموضع الجريح أو العليل ويقول هذا الكلام في حال المسح (تربة أرضنا) هو خبر مبتدأ محذوف. أي 
هذه تربة أرضنا (بريقة بعضنا) أي ممزوجة بريقه. ولفظ البخاري «بسم الله تربة أرضنا وريقة بعضنا» وهذا يدل على أنه 
كان يتفل عند الرقية. 
قال النووي: المراد بأرضنا ها هنا جملة الأرض وقيل أرض المدينة خاصة لبركتها والريقة أقل من الريق (يشفى) 
بصيغة المجهول علة للممزوج قاله السندي (بإذن ربنا) متعلق يشفى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي 
وابن ماجه. 
1 حدثنا مُسَدَدُ حدئنا يَحْبَى عن رُكَرِيًا حدّئني عَامِرٌ عن خَارِجَةٌ بن الصَّلْت التَّمِيِمِيّ عن عَمْه: «أنهُ أتى 
الي [رَسُولَ الله] يك فأسْلم ثم بل رَاجعاً مِنْ د مر على فَوْمِنْدهُمْ رَجْلَ مَْنُونٌ ُو بالْحَدِييه فقال أخلة: 
إنا حُدَنْنا أن صَاحِبَكُم هذا قَذ ججاء بحَبرِ قَهَلْ عنْدَكُم شَيْة َدَاوُونَه عِنْدَكَ شَيْء تَدَاوو] فَرَقَِنّه بِفَاتِحَةٍ الكتاب برا 
نأغطوني مالة ا أت رَسُولَ لله وك خرن فقال: هَلْ إلا هذا . وقال مُسَدَدْ في مَوْضِع آخَرٌ: هَل قُلتَ غَبْرَ يْرَ هذًا؟ 
قُلْتُ: لا. قال: خُذْمَا فلَمَمْرِي لَمَنْ أكلّ برقي بَاطِلِ لَقَدْ أكَلتَ برْقيةِ حَق». 
(إنا حدثنا) بصيغة المجهول المتكلم (أن صاحبكم هذا) يعنون النبي يل (هل إلا هذا) أي هل قلت إلا فاتحة 
الكتاب (قال خذها) قال صاحب التوضيح: فيه حجة على أبي حنيفة في منعه أخذ الأجرة على تعليم القرآن (لمن أكل 
برقية باطل) جزاءه محذوف أي فعليه وزره وإثمه (لقد أكلت برقية حق) فلا وزر عليك. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 
وعم خارجة بن الصلت هو علاقة بن صحار التميمي السليطي وله صحبة ورواية عن رسول الله يل أي في كتاب البيوع 
في باب كسب الأطباء فليرجع إليه وقد تقدم الكلام في الجزء الثاني والعشرين انتهى مختصراً. 
815 صَحِيحٌ : البخاري )475١5(‏ وأحمد (15019) . 
6مم- صَحِبحٌ : البخاري (01740) ومسلم (1144) وابن ماجه (7011) وأحمد (14033) . 
05 صَحِبحٌ : أحمد (331758) . 
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41 خدثنا عبَيدُ الله بن مُعَاذْ حدئنا أبي وحدثنا ابن بَشّارٍ حدثنا ابنُ جِعَفْرِ أخبرنا شُعَبةُ عن عَبِْ الله بن أبي 
السّمْرٍ عن الشّعْبِيِ عن خَارِجََة بن الصَّلْتِ عن عَم أنه مر قال: «قْرَكَاُبَِاتِحَةٍ اتاب ثَلانة يام عُذْوَةٌ وَعَشِيةَ كلما 
حَتَمهَا جَمَعَ برَاقَهُ نم تََلَ فكَأنمَا أنْدِط مِن عِقَالٍ فأعْطَؤءُ شَبئا فأتّى الي يك بمَغنى حَدِيثِ مُسَدَد. 

(ابن جعفر) هو محمد ولقبه غندر فابن ججفر ومعاذ العنبري كلاهما يرويان عن شعبة (أنشط) بصيغة المجهول 
أي حل يقال أنشطت العقدة إذا حللتها (من عقال) بكسر العين هو الحبل الذي يعقل به البعير قاله ابن الأثير. وقال 
العيني: الذي يشد به ذراع البهيمة. والمعنى: كأنما أخرج من قيد. قال المزي في الأطراف في مسنئد علاقة بن صحار 
التميمي عم خارجة بن الصلت حديث أنه مر بقوم فقالوا: إنك جئت: من عند هذا الرجل بخير فارق لنا هذا الرجل» 
الحديث أخرجه أبو داود في البيوع عن عبيد الله بن معاذ عن أبيه عن شعبة عن عبد الله بن أبي السفر عن الشعبي عن 
خارجة بن الصلت عن عمه به. وفي الطب عن مسدد عن يحيى عن زكريا عن عامر الشعبي بمعناه. وعن ابن بشار عن 
غندر عن شعبة به. وأخرجه النساني في الطب وعمل اليوم والليلة عن عمرو بن علي عن غندر به انتهى. 

4- حدثنا أَحْمَدُ بن يُونْسَ أخبرنا زُمَيْرٌ عن [أخبرنا] سَُهَيْلُ بنِ أبي صَالِح عن أبيهِ قال سَمِعْتٌ رجلا مِنْ 
أسْلّم قال: «كُنْتُ جَالِسا ند رَسُولٍ الله يك قَجَاءَ رَجُلٌ مِنْ أضحَابهِ فقال: يَا رَسُولَ الله نُدِخْتُ اللَبْلَة فلم نم حَنّى 
أَصضْبَحْتُ. قالَ: مَاذًا؟ قال: عَقْرَبٌ. قال أمَا إِنَكَ لَوْ كُلْتَ حِينَ أمْسَيْتَ: أَعُودُ ِكَلِمَاتِ الله النَامَاتِ مِنْ شر مَا خَلَقَ لَمْ 
يَضُوُك إِنْ شَاء الله؛. 

(لدغت) بصيغة المجهول (ماذا) أي ما لدغك (التامات) قال في النهاية: إنما وصفها بالتمام لأنه لا يجوز أن 
يكون في شيء من كلامه نقص أو عيب كما يكون في كلام الناس. قال المنذري: وأخرجه النسائي كذلك. وأخرجه 
أيضاً مرسلاً وأخرجه النسائي وابن ماجه من حديث القعقاع بن حكيم ويعقوب بن عبد الله بن الأشج عن أبي صالح عن 
| أبي هريرة انتهى. 
: 64- حدئنا حَيوَة بن شُرَيْحٍ أخبرنا بَقِّةُ أخبرنا الرَُِيُ عن الرّهرِيّ عن طَارقٍ ‏ يَعني ابن مُخَاِنِ ‏ عن 
أبي هْرَيْرَةَ قال: «أني النِيْ تك بلَدِغْ لَدَغَنْهُ عفْرَبٌ. قال فقال: لَوْ قال أعُودُ بكَلِمَاتِ الله النَامةِمِنْ شَرْ مَا حَلَقَ لَمْ ُْدَْ 
أو لمْ يَضْرَه». / 

(يعني ابن مخاشن) بضم الميم وبعدها خاء معجمة مفتوحة وبعد الألف شين معجمة ونون. قال المنذري: 
وأخرجه النسائي وفي إسناده بقية بن الوليد وفيه مقال وأخرجه النسائي بإسناد حسن ليس فيه بقية بن الوليد. 

وأخرجه من حديث الزهري قال: بلغنا أبا هريرة ولم يذكر فيه طارقاً. 

حدثنا مُسَدّدْ أخبرنا أبُو عَوَانَةَ عن أبي بشر عن أبي المُتَوَكل عن أبي سَمِيدٍ الْخُدْرِي: «أنَّ رَمْطأً مِنْ 
أضحَاب الب يك الطلَقُوا في سَفْرَةٍ سَائَرُومَا قتَرلُوا بحي مِنْ أحياءِ الْعَرَبِ» فقالَ بَمْضْهُمْ: إنَّ سَيدَنَا تع مَهَلْ عِيْدَ 
أَحَدِكُم [أحَدٍ مِنَكُم] شَيْء يَنْمَعُ صَاحِبَنَا؟ فقال رَجُلُ مِنَ القَْم: َعمْ ولله إْي لأزقي وَلَكنٍ اسْتَضَفْنَاكمْ فَاِتُمْ أن 
نضَيُْونا ما آنا بِرَاقٍ حَنّى تَجْعَلوا لي مغلا مجَعَلُوا لَه َطيعا مِنَ الشّاء فأناة كقرا عله أم الكتاب وَيَثُْلُ حَنَى بر 
َنم أنْشِطٍ مِنْ عِمَالِ. قال: فأَوْقَاهُمْ جُعْلَهُم الذي صَالَحُوهُمْ عَلَيْه. فقالوا: اْتَسِمُوا. فقالَ الّذِي رََى: لا تَفْعَلُوا حَنّى 
تانِي رَسُولَ الله يكل فَتَسْتَأمِرُهُ فَمَدَوًا عَلَى رَسُولٍ الله يكل دَذَكَرُوا لَه فقا رَسُولُ الله يكل: مِنْ أبْنَ عَلِمْتُمْ لها ريد 
أحْسَكُمْه اْنسِمُوا وَاضْرِبُوا ِي مَعَكُم بِسَهُم؛. : 

(عن أبي بشر) بكسر الموحدة هو جعفر بن أبي وحشية (عن أبي المتوكل) علي بن داود (أن رهطاً من أصحاب 
الني يك) كائوا في سرية وكانوا ثلاثين رجلاً كما في رواية الترمذي وابن ماجه (بحي من أحياء العرب) فاستضافوهم 
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فلم يضيفوهم فبينما هم كذلك (فقال بعضهم) أي من ذلك الحي (إن سيدنا لدغ) بصيغة المجهول أي ضربته العقرب 
بذنبها (فقال رجل من القوم) هو أبو سعيد الخدري أبهم نفسه في هذه الرواية (استضفناكم) أي طلبنا منكم الضيافة 
(فأبيتم) أي امتنعتم (أن تضيفونا) من التفعيل (تجعلوا لي جعلاً) بضم الجيم وسكون العين المهملة أجراً على ذلكء قاله 
القسطلاني. وفي الكرماني: الجعل بضم الجيم ما يجعل للإنسان من المال على فعل (قطيعا) أي طائفة (من الشاء) جمع 
شاة وكانت ثلاثين رأساً (ويتفل) وفي رواية للبخاري ويجمع بزاقه أي في فيه ويتفل (حتى برأ) سيد أولئك (كأنما أنشط 
من عقال) أي أخرج من قيد (فأوفاهم) أي أوفى ذلك الحي للصحابة (جعلهم) بضم الجيم هو المفعول الثاني لأوفى 
(الذي صالحوهم عليه) وهو ثلاثون رأساً من الشاء (فقالوا) أي بعض الصحابة لبعضهم (اقتسموا) الشاء (فقال الذي 
رقى) هو أبو سعيد (من أين علمتم) وني رواية البخاري: وما أدراك (أنها) أي فاتحة الكتاب (أحسنتم) وعند البخاري 
خذوها (معكم بسهم) كأنه أراد المبالغة في تصويبه إياهم. 

وفيه جواز الرقية وبه قالت الأئمة الأربعة وفيه جواز أخذ الأجرة قاله العيني. قال المنذري: وأخرجه البخاري 
ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

0 حدثنا عُبَيْدُ الله بن مُعَاذِ قال أخبرنا أبي ح. وحدثنا ابن بَشّارٍ أخبرنا مُحمّدُ بن جَعْمَر قالا أخبرنا شُعْبَة 
عن عَبْدِ الله بن أبي السَفرٍ عن الشَّغيِ عن خَارجَة بن الصَلت التي عن عَمْه أْهُ قال: ْنَا ِنْنْدٍرَسُولٍ الله ب 
ْنَا عَلَى حَيع مِنَ الْعَرَبٍ فقانُوا: إن ْنا آنَكُم هذ جثمُم مِن عِنْدٍ هذًا الرَجُلٍ بحَبرء فَهَلْ عِنْدَكُم مِنْ دَوَاءِ أو رفي فإن 
عِنْدَنَا مَمْتُوهاً في القُيُودِ. قال َُلْنَا: نَعَمْ. قال: فَجَاووا بِمَعْنُوهِ في الْقيُودِ. قال: فَقَرَآتُ عَلَبْهِ بمَاتِحَةِ [فَاتِحَة] الْكِتَاب 
عَلِدندَ يام عُدُوَة وَعَشِبةَ كُلَمَا حَتَمَنْهَا أجْمَعُ بْرَاتِي نم أنفل. قال: فكأَنمَا نَشِطً [أنشط] مِنْ عِقَالٍ. قال: فأغطوني جملا 
فقُلتُ: لأَحَبَّى أسْأَلَ رَسُولَ الله بك فقال: كُلْ فَلَمَمْرِي مَنْ أكَلَ بِرُفيَةِ باطل لَقَذ أكلْتَ برُفيَةِ حَقٌ». 

(معتوهاً) أي مجنوناً (فكأنما نشط) بضم النرن وكسر المعجمة. 1 1 
قال الخطابي: وهو لغة والمشهور نُشط إذا عقد وأنشط إذا حُلّ: وعند الهروي أنشط من عقال. وقيل: معناه أقيم بسرعة 
ومنه يقال رجل نشيط؛ قاله العيني. وهذه القصة التي في حديث عم خارجة هي غير القصة التي في حديث أبي سعيد لأن الذي 
في السابقة أنه مجنون والراقي له عم خارجة؛ وفي الثانية أنه لدغ والراقي له أبو سعيد والله أعلم. وتقدم حديث عم خارجة. 

حدئنا الْقِْيْ عن مَالِِ عن ابن شِهَابٍ عن عُرْوَةَ عن عَائِشَةَ رَوْج الي كل: «أنَّ رَسُولَ الله يكل كَانَ 
ذا اشتكى بَفرَاً في [عَلَى] نَفْسِه بالمُعَوْدَات وَيَْفْتُ لما اشَْدَوَجَعُهُ كنت أثَرَأ علب عَنه] وَأمسَحُ عَلَِْ يِه [بيَمينه] 
رَجَاءَ برَكتها». 

(وينفث) بضم الفاء وكسرها بعدها مثلثة» أي ينفخ نفخاً لطيفاً أقل من التفل (رجاء بركتها) أي بركة يده أو بركة 
القراءة. وفي صحيح البخاري قال معمر: فسألت الزهري كيف ينفث؟ قال: كان ينفث على يديه ثم يمسح بهما وجهه. 

قال القسطلاني: وفيه جواز الرقية لكن بشروط أن تكون بكلام الله تعالى أو بأسمائه وصفاته وباللسان العربي أو 
بما يعرف معناه من غيره وأن يعتقد أن الرقية غير مؤثرة بنفسها بل بتقدير الله عز وجل. 

وقال الشافعي: لا بأس أن يرقي بكتاب الله وبما يعرف من ذكر الله. قال الربيع: قلت للشافعي أيرقي أهل الكتاب 
المسلمين؟ قال نعم إذا رقوا بما يعرف من كتاب الله وذكر الله. 

وفى الموطأ: أن أبا بكر قال لليهودية التي كانت ترقي عائشة: ارقيها بكتاب الله. وروى ابن وهب عن مالك كراهية 
الرقية بالحديدة والملح وعقد الخيط والذي يكتب خاتم سليمان وقال لم يكن ذلك من أمر الناس القديم. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

٠‏ - باب فى السّمْنة [المسمنة] 

هي بالضم ثم السكون في لسان العرب؛ والسمنة دواء يتخذ للسمن. وفي التهذيب: السمنة دواء تُسَمّنُ به المرأة 
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انتهى . وفي النهاية: : دواء يتسمن به النساء وقد سَمّنَت فهي مُسَمّنة انتهى. . وفي بعض النسخ باب في المسمنة أي على 
وزن معظمة . قال في لسان العرب امرأة مُسْمَنْةٌ سمينةٌ ومُسَمنَةٌ بالأدوية انتهى. 

37 - حدئنا مُحمدُ بن يَحبَى بن فَارِسَ أخبرنا نوحُ بن يَزِيدَ بن سيار أخبرنا إبراهِيم بن سَعْدٍ عن مُحمّدٍ بن 
إسْحَاقَ عن هِشَامٍ بنِ عُروَةَ عن أبيه عن عَائِقَةَ قالث: اأرَادَتْ أمّي أن تسَمْني [تسَمْئِي ي] لِدُخُولي عَلَى رَسُولٍ الله يكل 
قال فَلَمْ أقْبَل عَلَيْهَا ب بِشَيْءِ مما تُرِيدُ حَتَى أطْعَمَئْنِي الْقِنَاء بالرُطَبٍ قُسَمِدْتُ عَلَيْهِ كَأَحدَ حُْسَنٍ السَّمَنِ 

(قالت) عائشة (فلم أقبل) بصيغة المضارع المعلوم من أقبل ضن أذبر أي لم الوه لزعليها) أي عا أمى (بشيء 

مما تريد) أن تسمننى به من الآدوية بل أدبرث عنها في كل ذلك أي ما استعملت شيئاً من الآدوية التي أرادت أمي أن 
ا اس لهاك حى كلت الا لوطب مسمنت كأحسن سم حي أطمشي الم كس لاق اتر من شي 
إذا أدرك ونضج قبل أن يتتمر. 20 ب نوعان: : أحدهما لا يتتمر وإذا تأخر أكله يسارع إليه الفساده والثاني يتتمر ويصير 
عجوة وتمراً يابساً أي فطعمته به ولم أدبر عن أمي فيه ولم أستنكف عنه (فسمنت) من باب علم (عليه) أي به فإن على 
هذه بنائية (كأحسن السمن) بكسر ثم فتح . قال الدميري: كذا من باب الاستصلاح وتنمية الجسدء وأما ما نهي عنه فذاك 
هو الذي يكون بالإكثار من الأطعمة .قال المنذري: وأخرجه النسائي من حديث محمد بن إسحاق عن هشام بن عروة 
كما أخرجه أبو داود. . وأخرجه ابن ماجه من حديث يونس بن بكير عن هشام بن عروة ويونس بن بكير احتج به مسلم 
واستشهد به البخاري 


١‏ باب في النهي عن إتيان الكهّان 

بضم الكاف وتشديد الهاء جمع كاهنء بفتح الكاف مصدر يقال كَهُنَ كهانة إذا صار كاهناً. والكاهن من يقضي 
بالغيب (والتطير) أي التشاؤم بالشيء. 

5 2 حدئنا مُوسَى بِنْ إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّادُح وأخبرنا مُسَدَدْ أخبرنا يَحْبَى عن حَمّادٍ بنِ سَلَمَةَ عنْ 
غكيرا َم عن أبي تَمِمَة عن أبي هُرَْرَة أنّ رَسُولَ لله يل قال: ١مَنْ‏ أتّى كاهناً. قال مُوسَى في حَدِيئِه: فَصَدَقَه 
بمَا يَقُول. بَقُولُ. ثُمّ انََقَاه أؤ أتى امرَأة. قال مُسَدَّدُ: امْرَأَتَهُ حائِضاًء أؤ أنّى امْرَأةً. قال مُسَدَّدُ: امْرَأَتَهُ فِي دُبْرهَا فَقَدْ بَرىء 
يما أنْزلَ على تُحيد يلة». 

ل(من أنى كاهناً) في اللسان : الكاهن الذي يتعاطى الخبر عن الكائنات في مستقبل الزمان ويدعي معرفة الأسرارء 
وقد كان في العرب كَهََُ َشِنَ وَسَطِيح وغيرهماء فمنهم من كان يزعم أن له تابعاً من الجن يُلقي إليه الأخبار؛ ومنهم 
من كان يزعم أنه يعرف الأمور بمقدمات أسباب يستدل بها على مواقعها من كلام من يسأله أو فعله أو حاله» وهذا 
يَخصّونه باسم العرّاف كالذي يدعي معرفة الشيء المسروق ومكان الضالة ونحوهما. 

قال الأزهري: وكانت الكهانة في العرب قبل مبعث النبي كلِْ فلما بعث نبياً وُرست السماء بالشهب ومنعت 
الجن والشياطين من استراق السمع وإلقائه إلى الكهنة بطل علم الكهانة وأزهق الله أباطيل الكهان بالفرقان الذي فرق الله 
عز وجل به بين الحق والباطل وأطلع الله سبحانه نبيه يي بالوحي على ما شاء من علم الغيوب التي عجز الكهنة عن 
الإحاطة بهء فلا كهانة اليوم بحمد الله ومنه إغنائه بالتنزيل عنها. 

قال ابن الأثير: ات عاضا تكد رار بادا كاعر واه اك لمكت (أد أنى انأف لوطا ا 
دبرها) أي حائضاً أو طاهرة (فقد برىء) أي كفر وهو محمول على الاستحلال أو على التهديد والوعيد. 

وفي رواية لأحمد والحاكم عن أبي هريرة بلفظ «من أتى عرافاً أو كاهناً فصدقه بما يقول فقد كفر بما أنزل على محمد». 
قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. وقال الترمذي لا نعرف هذا الحديث إلا من حديث حكيم الأثرم. 
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وقال أيضاً: وضعف محمد بن إسماعيل يعني البخاري هذا الحديث من قبل إسناده» هذا آخر كلامه. 

وأخرجه البخاري في تاريخه الكبير'عن موسى بن إسماعيل عن حماد بن سلمة عن أبي تميمة وقال هذا حديث 
لم يتابع عليه ولا يعرف لأبي تميمة سماع من أبي هريرة. 

وقال الدارقطني: تفرد به حكيم الأثرم عن أبي تميمة وتفرد به حماد , بن سلمة عنه يعني عن حكيم. وقال محمد 
بن يحيى النيسابوري: قلت لعلي بن المديني حكيم الأثرم من هو قال أعيانا هذا انتهى. 

7" باب' في النجوم 

كنا - حدئنا أبُو بَكْرِ بنٍ أبي شَِة وَمُسَدَدْ المَغْتَى قالا أخبرنا يَحْبَى عن عُبَيدِ لله بن الأختّس عن الْوَِيدٍ بن 
عبد اله عن يُوسُفَ بن مَاحِلكِ عن ابن عباس قال قال البئ 856: «مَن افْتبَس عِلْماً مِنَ النحُوم تبس شُعْبَةَ مِنَ السْحْرِ 

ل نا ال ا لوا ا 1 
قطعة (من السحر زاد) أي المقتبس من السحر (ما زاد) أي مدة زيادته من النجوم . فما بمعنى ما دام أي زاد اقتباس شعبة 
السحر ما زاد اقتباس علم النجوم. قاله القاري. 

وقال السندي: أي زاد من السحر ما زاد من النجوم. وقيل: يحتمل أنه من كلام الراوي أي زاد رسول الله يل في 
التقبيح ما زاد انتهى. 

قال الخطابي: علم النجوم المنهي عنه هو ما يدل عليه أهل التنجيم من علم الكوائن والحوادث التي لم تقع كمجيء. 
الأمطار وتغير الأسعارء وأما ما يعلم به أوقات الصلاة وجهة القبلة فغير داخل فيما نهي عنه انتهى. وفي شرح السنة المنهي 
من علوم النجوم ما يدعيه أهلها من معرفة الحوادث التي لم تقع وربما تقع في مستقبل الزمان مثل إخبارهم بوقت هبوب 
الرياح ومجيء ماء المطر ووقوع الثلج وظهور الحر والبرد وتغيير الأسعار ونحوهاء ويزعمون أنهم يستدركون معرفتها 

بسير الكواكب واجتماعها وافتراقها وهذا علم استأثر الله به لا يعلمه أحد غيره كما قال تعالى 9إنَّ أله ندم يلم السام 
ترف مك4 القمان: 4 فأما ما يدرك من طريق المشاهدة من علم النجوم الذي يعرف به الزوال وجهة القبلة فإنه 
غير داخل فيما نهي عنهء قال الله تعالى #وَهُوٌ ألَرِى جَمَلَ لكُم تجو تدوأ يها في ظُنُمَتٍ اير لحر © [الأنعام: /7] وقال 
تعالى «وءَبلئَجْمِ هُمْ يبْتَدُون4 [النحل: 7 فأخبر الله تعالى أن النجوم طرق لمعرفة الأوقات والمسالك ولولاها لم يهتد 
الناس إلى استقبال الكعبة. 

روي عن عمر رضي الله عنه أنه قال تعلموأ من النجوم ما تعرفون به القبلة والطريق ثم أمسكوا كذا في المرقاة. 
قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه انتهى وأيضاً رواه أحمد. 1 

لض - حدثنا اَْنيْ عن مَالِكِ عن صَالِح بن كَبْسَانَ عن عبد له بن َب اله عن وَمْدِ بن َال جهن أله 
قالَ: «صَلَّى لَنَا رَسُولُ الله يكل صَلاة الصبْح بالْحْدَيَْة في إِثْر سَمَاءِ كان من اللَيْلِء ٠‏ فَلَمّا انصَرَف أقْبَلَ عَلَى الناس 
َقَالَ َل تَدْرُونَ مَاذًا قال رَبُكُمْ؟ قالُوا :الله وَرَسُولَهُ أعلَمْ قال قال أضبح مِنْ بي مُؤْمِن بي وَكافِرفَأمامَنْ قال مُرنَا 
بفَضل الله وَبرَحْمَي لِك مُؤْمِنٌ بي كافِر بالكَوْكَبء وَأمّامَنْ قال مُطِرْنا بَوْءِ َذاوَكَذاقَذَلِكَ كافرٌ بي مُؤْينْ بالكوْكب». 

(في إثر سماء) أي عقب مطر. قال النووي: هو بكسر الهمزة وإسكان الثاء وفتحهما جميعاً لغتان مشهورتان 
والسماء المطر. 

قال الخطابي: والعرب تسمي المطر سماء لأنه من السماء ينزل» والنوء واحد الأنواء وهي الكواكب الثمانية 
والعشرون التي هي منازل القمر كانوا يزعمون أن القمر إذا نزل ببعض تلك الكواكب فأبطل النبي يِل قولهم وجعل 
المطر من فعل الله سبحانه دون فعل غيره انتهى . (كانت) أى كان المطر وتأنيثه باعتبار معنى الرحمة أو لفظ السماء 
والجملة صفة سماء.وقوله (من الليل) ظرف لها أي في بعض أجزائه وأوقاته (ماذا) أي أي شيء (قال) النبي كل (قال) 
-88٠6‏ حَسَنٌ : ابن ماجه (6713) وأحمد (5001) . 

م- صَحِبحٌ : البخاري (841) ومسلم (71) والنسائي (16216) وأحمد (03501 . 





اع الا ا 


الله تعالى (مطرنا) بصيغة المجهول (بنوء كذا وكذا) أي بسقوط نجم وطلوع نظيره على ما سبق . قال في القاموس النوء 
النجم مال للغروب وقال ابن الأثير: إنما سمي نوء لأنه إذا سقط الساقط منها بالغرب ناء الطالع بالشرق ينوء نوءا أي 
نهض وطلعء وقيل أراد بالنوء الغروب وهو من الأضداد. 
قال أبو عبيد: لم نسمع في النوء أنه السقوط إلا في هذا الموضع. وإنما غلظ النبي يةٍ في أمر الأنواء لأن العرب 
كانت تنسب المطر إليها فأما من جعل المطر من فعل الله تعالى أراد بقوله مطرنا بنوء كذا أي في وقت كذا وهو هذا 
النوء الفلاني فإن ذلك جائز أي أن الله قد أجرى العادة أن يأتي المطر في هذه الأوقات انتهى. 
قال النووي: واحتلفوا في كفر من قال مطرنا بنوء كذا على قولين أحدهما هو كفر بالله سبحانه سالب لأصل 
الإيمان وفيه وجهان أحدهما أنه من قاله معتقداً بأن الكوكب فاعل مدبر منشىء ء للمطر كزعم أهل الجاهلية فلا شك في 
كفره» وهو قول الشافعي والجماهير وثانيهما أنه من قال معتقداً بأنه من الله تعالى بفضله وأن النوء علامة له ومظنة بنزول 
الغيث فهذا لا يكفر كأنه قال مطرنا في وقت كذاء والأظهر أنه مكروه لأنه كلمة موهمة مترددة بين الكفر والإيمان فيساء 
الظن بصاحبها ولأنها شعار أهل الجاهلية والقول الثاني كفران لنعمة الله تعالى لاقتصاره على إضافة الغيث إلى 
الكوكب. . ويؤيد هذا التأويل الرواية الأخرى «أصبح من الناس شاكراً وكافراً» وفي أخرى ما أنعمت على عبادي من 
نعمة إلا أصبح فريق بها كافرين» .قال المنذري : وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي من حديث عبد الله بن عبد الله بن 
عتبة عن أبي هريرة بنحوه. 
باب في الخط وزجر الطير 
كرا - حدثنا مُسَدَدْ أخبرنا يَحْبَى أخبرنا عَوْفَ أخبرنا حَبَانُ قال عَيْرُ مُسَدَّوِ حيَّانُ بن ْمَل قال أخبرنا قَطَنُ 
بن َُيِصَةَ عن أبيه قال سَمِعْتُ رَسُولَ الله يله يه َقُولُ «الْمِيَانَةُ وَالطَيرة وَلطَقُ مِنَ الجبت» الطَّرْقُ الرّجْرُوَالَِْافةُ الخَطُ. 
(العيافة) بكسر العين وهي زجر الطير والتفاؤل والاعتبار في ذلك بأسمائها كما يتفاؤل بالعغقآب على العقاب 
وبالغراب على الغربة وبالهدهد على الهدى. والفرق بينهما وبين الطيرة أن الطيرة هي التشاؤم بها وقد تستعمل في 
التشاؤم بغير الطير من حيوان وغيره كذا في المرقاة. 
قال ابن الأثير: العيافة زجر الطير والتفاؤل بأسمائها وأصواتها وممرها وهو من عادة العرب كثيراً وهو كثير في 
أشعارهم يقال عاف يعيف عيفاً إذا زجر وحدس وظن» ٠»‏ وبنو أسد يُذكرون بالعيافة ويُوْصَفْوْن بها انتهى (والطيرة) بكسر 
الطاء وفتح الياء التحتانية وقد تسكن هي التشاؤم بالشيء وهو مصدر تَطَيّر طيرَةٌ وتخيّر خيرة ولم يجيء من المصادر 
هكذا غيرهما وأصله فيما يقال التطير بالسوانح والبوأرح من الطير والظباء وغيرهماء وكان ذلك يصدهم عن مقاصدهم» 
فنفاه الشرع وأبطله ونهى عنه وأخبر أنه ليس له تأثير في جلب نفع أو دفع ضرر كذا في النهاية (والطرق) بفتح الطاء 
ا الضرب بالحصى الدي يفعله النساء وقيل:هو الخط في الرمل كذا في النهاية واقتصر الزمخشري في 
لفائق على الأول (من الجبت) وهو السحر والكهانة على ما في الفائق. 
وقال الجوهري في الصحاح: هو كلمة تقع على الصنم والكاهن والساحر ونحو ذلك. قال وليس من محض العربية. 
قال المنذري: وأخرجه النسائي . 
00 - (صحِيحٌ مَفْطُومٌ) حدثنا ابن بَشَّارٍ قال قال مُحمّدُ بن جَعْمَرِ قال عَوْفُ: «الَِْاقَةُ زَجْرُ الطَيْر والطَّرْقُ 
اْخَط يُخَطُ في الأزض». 
(قال عوف) وهو الأعرابي (زجر الطير) في النهاية الزجر للطير هو التيمن والتشاؤم بها والتفاؤل بطيرانها كالسانح 
والبارح وهو نوع من الكهانة وسيجيء تفسير الخط. 
حدثنا مُسَدَدٌ أخبرنا يَحْبَى عن الْحَجّاجٍ الصّوّافٍ حدّثني يَحْبَى بن أبي كَثِير عن هِلآلٍ بن أبي مَيِمُولَة 
1" صَعِيِفٌ : أحمد (015446 . 


484 صَحِبحٌ : مسلم (017) والنسائي (148؟١)‏ وأحمد (19575) . 


اتناك اك ا د ا 


عن عَطَاءٍ بن يَسَارٍ عن مُعاوِيَة بن الْحَكُم السّلَمِيٌ قال: «قُلْتُ يَا رَسُولَ الله وَمِنَا رِجَالٌ يَحُطُونَ؟ قالَ كانّ نبي مِنّ 
لأنبَاِ يط كَمَنْوَاَقَ خَطَهُ كَذَاكَه. 

(يخطون) بضم الخاء والطاء المشددة (قال كان نبي من الأنبياء) قيل دانيال وقيل إدريس عليهما السلام (يخط) 
أي بأمر إلهي أو علم لدني (فمن وافق) أي خطه (خطه) بالنصب على أنه مفعول (فذاك) أي مصيب وإلا فلا وهو 
جواب الشرط وحاصله أنه في هذا الزمان حرام لأن الموافقة معدومة أو موهومة قاله القاري. 

قال السندي: فذاك أي يباح له أو هو مصيب لكن لا يدري الموافق فلا يباح أو فلا يعرف المصيب فلا ينبغي 
الاشتغال بمثله الحاصل أنه منع عن ذلك انتهى. قال الإمام اين الأثير: قال ابن عباس: الخط هو الذي يخطه الحازي 
وهو علم قد تركه الناس يأتي صاحب الحاجة إلى الحازي فيعطيه حلواناً فيقول له اقعد حتى أخط لك وبين ن يدي 
الحازي غلام له معه ميل : ثم يأتي إلى أرض رخوة فيخط فيها خطوطأ كثيرة بالعَجَّلة لئلا يلحقها العدد ثم يرجع فيمحو 
مها على مال طبن خط واخلايه يقول للتيازك تلن عات شرح لمان فإنابقي طان مهماءغالامة السجح إن يقي 
خط واحد فهو علامة اللخيبة. 

قال الحربي: : الخط هو أن يخط ثلاثة خطوط ثم يضرب عليهن بشعير أو نوى ويقول يكون كذا وكذا وهو ضرب 

من الكهانة ٠‏ قلت: الخط المشار إليه علم معروف وللناس فيه تصانيف كثيرة وهو معمول به إلى الآن ولهم فيه أوضاع 
واصطلاح وعمل كثير ويستخرجون به الضمير وغيره وكثيراً ما يصيبون فيه انتهى كلامه. .قال المنذري : وأخرجه مسلم 
والنسائي مطولاً. 
باب فى الطيرة 

وتقدم آنفاً تفسيره. 

٠‏ حدثنا محمد بن كثِر أنبأنا سْفْيَانُ عن سَلَمَةَ بنِ كهَبْلٍ عنْ عِيسَى بن عَاصِم عن زر بن حُبَبْش عن 
عَبدِ الله بن مَسْمُودٍ عن رَسُولٍ الله [لنِيَ] يك قالَ: «الطَبَرَة شِرْكُ الطبَرَةُ : شِرْكُ ثانا وَمَا مِنا إلا وَلْكِنَّ الله يُذُحِبْهُ 
التو 0 

(الطيرة ا نج جد وني امك و رس شوكوا 
القاضى: م يا سمطو ب دار 
الجملة شرك خفي فكيف إذا انضم اليها جهالة وسوء اعتقاد (ثلاثً) مبالغة في الزجر عنها (وما منا) أي أحد (إل أي إلا 
من يخطر له من جهة الطيرة شيء ما لتعؤّد النفوس بهاء فحذف المستثنى كراهة أن يتلفظ به . قال التورب بشتي: أي إلا من 
يعرض له الوهم من قبل الطيرة : وكرة أن يتم كلامه ذلك لما يتضيية من الجالة المكرومة اوه انوع عن أذ الككلام 
يكتفي دون المكروه منه بالإشارة فلا يضرب لنفسه مثل السوء. 

قال الخطابي: معناه إلا من قد يعتريه الطيرة ويسبق إلى قلبه الكراهة فيه فحذف اختصاراً للكلام واعتماداً على 
فهم السامع انتهى. . قال السيوطي: وذلك الحذف يسمى في البديع بالاكتفاء» وهذه الجملة أي من قوله وما منا إلى آخره 
ليست من قول النبي ييل وإنما هو قول عبد الله بن مسعود رضي الله عنه وهو الصواب. 

قال الشيخ عز الدين بن عبد السلام: الفرق بين الطيرة والتطير أن التطير هو الظن السيىء ء الذي في القلب» والطيرة 
هو الفعل المرتب على الظن السيىء (ولكن الله يذهبه) من الإذهاب (بالتوكل) أي بسبب الاعتماد عليه والاستناد إليه 
سبحانه. وحاصله أن الخطرة ليس بها عبرة» فإن وقعت غفلة لا بد من رجعة والله أعلم . قال المنذري: وأخرجه الترمذي 
وابن ماجه. وقال الترمذي حسن صحيح لا نعرفه إلا من حديث سلمة بن كهيل. 

وقال الخطابي: وقال بن إسماعيل: كان سليمان بن حرب ينكر هذا ويقول هذا الحرف ليس قول رسول الله كَل 
وكأنه قول ابن مسعود. هذا آخر كلامه. 

4 صَحيح : الترمذي )١714(‏ وابن ماجه (7018) وأحمد (0314 . 
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وحكى الترمذي عن البخاري عن سليمان بن حرب نحو هذاء وأن الذي أنكره وما منا إلا انتهى. 

١‏ حدثنا محمد بر بن المُتَوَكَلٍ الْعَسْقَلانِيُ وَالْحَسَنُ بنُ عَلِنَ قالا أخبرنا عَبْدُ الرّرَاقِ أنبأنا مَعْمَرٌ عن الزّهْر 
عنْ أبي سَلَّمَةَ عن أبي هُرَيْرَ رَةَ قال قالَ رَسُولُ الله يَكنه: «لَعَذْوَى وَلا طيرَةَ وَل صَفَرَ وَل هَامَة. قال اهران ما 
الإ تكُونٌ فِي الرّملٍ كَأنَهَا الطب َبُحَالِطُهَا لَِيرُ الأجر ب فَيَجْريُها قَالَ فَمَنْ أعدَى الأوّلَ؛ قال مَعْمَرٌ قال الر 
َحَدَني رَجُلُ عن أبي هُرَيْرَةَ ألَهُ سَيع اللي ول : بَقُولُ: الا بُوردنَ ممْرِضٍ عَلَى مُصِح. قال تراجعه الؤجل: َقَالَ ليس 
قَدْ حدَّثتََا أنّ الى يل قال: لأَعَذْوَى وَل صَفَرَ ولا هامَة؟ قال لَمْ أحَدْنْكمُوه. قالَ الزّهْرِي قالَ أ أبُو سَلَمَةَ قَدْ حَدَّتَ به 
وَمَا سَوِعْتُ أ هُرَيْرَةَ َيِيَ حَدِيئا قط َيْرَة». 

(لأهدوى )ددن لما كارا ومتفدونه عن مراية المرقر من ماس الل خائرء (ولاالخيقر )تق للا مد ويه ين أنه 
داء بالباطن يعدي أو حية في البطن تصيب الماشية والناس وهي تعدى أعدى من الجربء أو المراد الشهر المعروف 
كانوا يتشاءمون بدخوله» أو هو داء في البطن من الجوعء أو من اجتماع الماء الذي يكون منه الاستسقاء (ولا هامة) 
بتخفيف الميم طائر وقيل هو البومة. قالوا إذا سقطت على دار أحدهم وقعت فيها مصيبة وقيل غير ذلك (ما بال الإبل) 
أي ما شأن جماعة منها (تكون في الرمل) هو خبر تكون (كأنها الظباء) في النشاط والقوة والسلامة من الداء و الظباء 
بكسر الظاء المعجمة مهموز ممدود, وفي الرمل خبر وكأنها الظباء حال من الضمير المستتر في الخبر وهو تتميم لمعنى 
النقاوة وذلك لأنها إذا كانت في التراب ربما يلصق بها شيء منه (البعير الأجرب) أي الذي فيه جرب وحكة (فيجربها) 
من الإجراب أي يجعلها جربة بإعدائها. 

وهذا الجواب في غاية البلاغة أي من أين جاء الجرب للذي أعدى بزعمهم فإن أجابوا من بعير آخر لزم التسلسل 
أو بسبب آخر فليفصحوا به. فإن أجابوا بأن الذي فعله في الأول هو الذي فعله في الثاني ثبت المدعي وهو الذي فعل 
جميع ذلك هو القادر الخالق لا إله غيره ولا مؤثر سواه (لا يوردن) بكسر الراء رلره الحاينا لكيه (ممرض) بضم الميم 
الأولى وسكون الثانية وكسر الراء بعدها ضاد معجمة الذي له إبل مرضى (على مصح) بضم الميم وكسر الصاد المهملة 
بعدها حاء مهملة أيضاً من له إبل صحاح لا يوردن إبله المريضة على إبل غيره الصحيحة. 

وجمع ابن بطال بين هذا وبين لا عدوى فقال: لا عدوى إعلام بأنها لا حقيقة لهاء وأما النهي فلئلا يتوهم المصح 
أن مرضها حدث من أجل ورود المريض عليها فيكون داخلا بتوهمه ذلك في تصحيح ما أبطله النبي ول وقيل غير 
ذلك ذكره القسطلاني (قال) الزهري (فراجعه الرجل) هذه الرواية مختصرة وتوضحها رواية مسلم من طريق يونس عن 
ابن شهاب أن أبا سلمة بن عبد الرحمن ابن عوف حدثه أن رسول الله يلت قال: «لا عدوى» ويحدث أن رسول الله وَل 
قال: الا يورد ممرض على مصح". 

قال أبو سلمة : كان أبو هريرة يحدثهما كلتيهما عن رسول الله يله ثم صمت أبو هريرة بعد ذلك عن قوله لا 
عدوى وأقام على أن لا يورد ممرض على مصح. 

قال: فقال الحارث بن أبي ذباب وهو ابن عم أبي هريرة: قد كنت أسمعك يا أبا هريرة تحدثنا مع هذا الحديث 
حديثاً آخر قد سكتٌّ عنه كنت تقول قال رسول الله يل «لا عدوى» فأبئ أبو هريرة أن يعرف ذلكء وقال لا يورد ممرض 
على مصح. » فماراه [من المماراة] الحارث في ذلك حتى غضب أبو هريرة فرطن بالحبشية» فقال للحارث أتدري ما 
قلت؟ قال لاء قال أبو هريرة إني قلت أبيتٌ. قال أبو سلمة ولعمري لقد كان أبو هريرة يحدثنا أن رسول الله يله قال «لا 
عدوى» فلا أدري أنسي أبو هريرة أو نسخ أحد القولين الآخر انتهى. 

(حديثا قط غيره) وهذا يدل على كمال حفظه وضبطه وإتقانه فإنه لم ينس في العمر إلا حديثا واحدا. 

وقال النووي: ولا يؤثر نسيان أبي هريرة لحديث «لا عدوى» بوجهين أحدهما أن نسيان الراوي للحديث الذي 
رواه لا يقدح في صحته عند جماهير العلماء بل يجب العمل به. والثاني أن هذا اللفظ ثابت من رواية غير أبي هريرة» 
فقد ذكر مسلم هذا من رواية السائب بن يزيد وجابر بن عبد الله وأنس بن مالك وابن عمر عن النبي يله انتهى. 

ونقل القسطلاني عن بعض العلماء لعل هذا من الأحاديث التي سمعها قبل بسط ردائه» ثم ضمه إليه عند فراغ 
-"41١‏ صَحِيحٌ : البخاري (07007, /االاهء 017/ا0) ومسلم (1750) وأحمد 241١57(‏ /0/6019؟) . 
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النبي يِيةِ من مقالته في الحديث المشهور. قال المنذري: -5 البخازي ومسلم مطو لا ومختصراً. 

نكس - حدئنا لقني أخبرنا بد اي بتغني ابن محمد عن العَلآء عن لببه عن أبي هر قال قال رَسُولُ 
لله يك الآ عَذْوَى وَل مَامَة وَلانَوْء وَل صَفَرَه. 

«ولا نوء): بفتح النون وسكون الواو أي طلوع نجم وغروب ما يقابله أحدهما في المشرق والآخر بالمغرب» 
كو عدر أنا لا بد حدم من قط أذ ري تسطير* إلى الال إل ادارب نسي كله بصيدة ذلك 

قال بعض الشراح: النوء ء سقوط نجم من منازل القمر مع طلوع الصبح اوهي ثمانية وعشرون نجماً يسقط في كل 
لاز عض ليلد اننم متها بر المخاريت بع بلدوع الفين وبططلع اجراقل لوال الجتيزف فين جاغة .قال المنذري: 
وأخرجه مسلم. 

لالض حدثنا محمد بن عبد الرّجيم بنٍالَْقِيٍ أن سَعِيدَ بن الْحَكُم حَدََهُمْ قال أخبرنا يحبَى بن أبُوبَ قال 
حدَّئني ابن عَجْلآنَ قال حدّئني الْمعْقاحٌ بن حَكيم وَعُبَدُ الله بن مِفْسَم وَرَيْدُ بن أسْلَمَ عَنْ أبي صَالِح عن أبي هُرَيرَة أنّ 
رَسُولَ الله يكِةِ قال «لآ عُوْلَ؛. 

(لا غول): بضم الغين وسكون الواو قال في النهاية: الخوك أحد القبلان وعي جسن من الجن والخياطين كا 
العرب تزعم أن الغول في الفلاة تتراءى للناس فتتغرّل تغؤلاً أي تتلوّن تلوناً في صور شتى, وتعُولهم 002 
٠‏ الطريق وتهلكهم. فنفاه النبي يَف وأبطله. 

وقيل قوله لا غول» ليس نفياً لعين الغول ووجوده. وإنما.فيه إبطال زعم العرب في تلونه بالصور المختلفة 
واغتياله فيكون المعنى بقوله لا غول أنها لا تستطيع أن تُضلّ أحداً ويشهد له الحديث الآخر «لا غول ولكن السعالى 
والسعالى سحرة الجن؛ أي ولكن في الجن سحرة لهم تلبيس وتخييل. ومنه الحديث «إذا تغولت فبادروا بالأذان» أي 
ادقعوا. تعره تذكر :اله ره يال على اله الهزره يليه عدمها: 

ومنه حديث أبى أيوب ا يات ا 0 انتهى كلامه. قال المنذري: وأخرجه 
مسلم في صحيحه من حديث أ بي بي الزبير عن جابر قال قال رسول الله يثْةِ ١لا‏ عدوى ولا طيرة ولا غول» انتهى. 

6 - (صحِيحٌ مَفْطُوعٌ) قَالَ ُو دَاود: قرىء عَلَى اْحَارثْ بن مسكِين ونا سَاهِدٌ أَْبركُمْ أشهَبُ قال سيل 
مَالِكُ عن قَوْلِهِ: «لآ صَفَّرَ قال إنَّ أَهْلَ الجاهلية كانوا يلون فر بَيَعلونَه عام وَيُحَرْمُونَهُ عام فقال النَِّيْ ب: دلا 
صَفْرَا. 

(كانوا يحلون صفر): الشهر المعروف. أي أن العرب تلتتحل طفزهرة وكانت تخرعة مرة وتستخل المسوم وَعو 
او الإسلام برد ذلك كما قال الله تعالى 9 إِنَّما ألنَّيَهُ زِبادة في آلحكُتْر4[التوبة : ”01 أي هو تأخير تحريم 

شهر إلى شهر آخر وذلك لأنه جاء شهر حرام وهم محاربون أحلوه وحرموا بدله شهراً من أشهر الحل حتى رفضوا 
خصوص الأشهر الخرع واعتتروا بجر العدد فإن تحريم ما أحل الله وتحليل ما حرمه كفر ضموه إلى كفرهم. 

وقال تعالى : محلو ما مَا كترم أذ أي فإنه لم يحرموا الشهز الحرام بل وافقوا في العدد وحده. . كذا في جامع البيان. 
قال ابن الأثير: وقيل أراد به النسيء الذي كانوا يفعلونه في الجاهلية وهو تأخير المحرم إلى صفر ويجعلون صفر 
هو الشهر الحرام فأبطله انتهى. 

قال النووي: لا صفر فيه تأويلان أحدهما المراد تأخيرهم تحريم المحرم إلى صفر وهو النسيء الذي كانوا 
يفعلونه» وبهذا قال مالك وأبو عبيدة. 

والثاني أن الصفر دواب في البطن وهي دودء وهذا التفسير هو الصحيح وبه قال مطرف وابن وهب وابن حبيب 
وأبو عبيد وخلائق من العلماء. لوقلا وكر صلم صو عابر ب اانه راوي الحديت نين اختماده. 

لضن (صجِيحٌ مَفْطُوِعٌ) حدثنا مُحمَّدُ بن المُصَفّى أخبرنا بَقِبهُ قال قُلْتُ لِمُحَمَّدٍ بن رَاشِدٍ شِدٍ قو هُ هَامَ قالَ: 
| ؟784177- صَحِحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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كانت الْجاهِلِيه تقول نس أحَدَ يَمُوتُ فيد لأحَرَجَ من قر َامَُ قلت فقولهُ صَفر. قال سَمِعْنَا [سَمِعتُ] أن 
أل الْجَاِلِيةِ يَسْتَْتِمُونَ بِصَفَرَ فقالَ النِيْ و لآ صَفَر. قال مُحمّدٌ: وَقَدْ سَمِعْنَا مَنْ يَقُولُ هُوَ وَجَعْ يَأْخُذُ في 
البَطْنِء فكَانوا يَقُونُونَ هُوَ يُمْدِيء فَقَالَ لآ صَفَرَ. 

(نقول ليس أحد يموت): قال في النهاية : الهامة الرأس واسم طائر وهو المراد في الحديثء وذلك أنهم كانوا 
يتشاءمون بها وهي من طير الليل. وقيل هي البومة. وقيل: كانت العرب تزعم أن روح القتيل الذي لا يُذْرَك بكأره تصير 
هامة فتقول اسقوني فإذا أذْرك بثأره طارت. . وقيل كانوا يزعمون أن عظام الميت وقيل روحه تصير هامة فتطير ويسمونه 
الصَدَىء فنفاه الإسلام ونهاهم عنه. وذكره الهروي في الهاء والواوء وذكره الجوهري في الهاء والياء انتهى (يستشثمون 
بصفر): أي بشهر صفر ويعتقدون شأمته (هو يعدي): من الإعداء أي يتجاوز عن المريض إلى غيره. 

اليك 9 حدثنا مُسْلِم, بن إبراهيم أخبرنا هِشَامٌ عن فَتَادَةَ عن أنس أنَّ اللي يك قالَ: «لأَعَذْوَى وَلاَ طِيَرَةَ 
وَيعج لحن اننال الصَالِحُ وَالعَألُ الصَّالِحُ الْكَلِمَةٌ الحَسَنَةُ). 

00 الفأل الصالح): لأنه حسن ظن بالله تعالى (الكلمة الحسنة): قال الكرماني. وقد جعل الله تعالى في 
الفطرة محبة ذلك كما جعل فيها الارتياح بالمنظر الأنيق والماء الصافي وإن لم يشرب منه ويستعمله. 

وعند الشيخين واللفظ للبخاري عن أبي هريرة قال: قال النبي 7 يل #لا طيرة وخيرها الفأل؛ قال وما الفأل يا رسول 
الله قال الكلمة الصالحة يسمعها أحدكم» وفي حديث أنس عند الترمذي وصححه أن النبي يكهِ كان إذا خرج لحاجة 

يعجبه أن يسمع .يا نجيح يا راشد. قال المنذري: :وأخرجه البخارئ ومسلم والترمذي وابن ماج أنهي .أي أخرج 
الترمذي في السير. 

4١‏ حدثنا مُوسّى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا وُمَيْبٌ مَيْبٌ عن سُهَيْلٍ عنْ رَجُلٍ عن أَبِي هُرَيرَة: «أنَّ رَسُولَ الله يك سَجِعَ 
كَلِمَةٌ فَأَعْجَبَنْه» عجَبَئْه؟ فقَالَ أحَذََا فَألَكَ مِنْ فِيك». 

(نأستك): الضمير المرفوع إلى الكلمة الحسنة (فألك): بالهمز الساكن بعد الفاء. قال في القاموس: الفأل ضد 
الطيرة ويستعمل في الخير والشر (من فيك): أي من فمك. 

قال المنذري: فيه رجل مجهول انتهى. قال السيوطي: ورواه أبو نعيم في الطب عن كثير بن عبد الله المزني عن 
أبيه عن جده أن النبي وين سمع رجلا وفيه فقال رسول الله يثِ نحن أخذنا فألك من فيك. 

للخ - (صَحيحٌ مفْطُوعٌ) حدثنا يَحبَى بن خَلَفٍ أخبرنا أبُو عَاصِم أخبرنا ابن ُرَيْجٍ عن عَطَاءٍ قال: ٠‏ يَقُولُ 
ناس الصّفَرٌ وَجَعْ يَأَحْدَ في الْبَطنٍ. قُلْتُ فمًا الْهَامَةُ قال ب بَقُولُ ناس العامة الي مَضرْحٌ هَامَةُ اناس وَلبْستْ بِهائَة 
ألإنْسَانٍ نما مي دَابَة». 

(فما الهامة): أي ما تفسيرها (قال): عطاء بن أبي رباح في جوابه (يقول ناس): من الذين فيهم آثار الجاهلية 
واعتقادها (الهامة): أي البومة أو غيرها من طير الليل (الغي تصرخ): بالخجاء المعجمة من باب قتل أي تصح وهذه الجملة 
صفة لهامة (هامة الناس): أي هي هامة الناس أي روح الإنسان الميت ثم رد عليه عطاء بقوله (وليست): هذه الهامة التي 
تصيح وتصرخ في الليل من البومة أو غيرها (بهامة الإنسان): : أي بروح الإنسان الميت بل (إنما هي دابة): من دواب 
الأرض. 

014 - حدثنا مد بن حَْْلٍوَآبُو َك بن َي المغنى قال أخبرنا وكبع عن سُفَْانَ عن حييب بن أبي اب 
عن عَرْوَة بن عَامِر قال أحَمذ المْرَشِي قال: اذْكِرَتِ الطيَرَةٌ عنْدَ الي يك فَقَالَ أخْسَنُهَا الْقَألُ وَلاَمَ َرْدٌ مُسْلِماً فإذا رَأَى 
أحَدُكُمْ ما يكْرَهُ فلل ليل اللَّهمَ لا بأتي بالْحَسَنَاتٍ إلا أت وَلا يَذَْع السَّاتِ إلا آلْتَ وَلا حَوْلَ وَلاَ موه إل بكَ». 

1م صَحبِح : البخاري (01701) ومسلم (1554) والترمذي )١1519(‏ وأحمد (11959) . 
47 صَحِبِح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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(عروة بن عامر): قرشي تابعي سمع ابن عباس وغيره روى عنه عمرو بن دينار وحبيب بن أبى ثابتء ذكره ابن 
حبان في ثقات التابعين (قال): عروة (ذكرت الطيرة) : بصيغة المجهول (أحسنها الفأل): قال في النهاية: الفأل مهموز فيما 
يس ويسوع:والطيرة ة لا تكون إلا فيما يسوء وربما استعملت فيما يسرّء يقال تفألت بكذا وتفاءلت على التخفيف 
والقلب. وقد أولع الناس بترك همزه تخفيفاً وإنما أحبٌ الفأل لأن الناس إذا أمَنُوا فائدة الله تعالى ورجوا عائدته عند كل 
سبب ضعيف أو قوي فهم على خيرء ولو غلطوا في جهة الرجاء فإن الرجاء لهم خير وإذا قطعوا أملهم ورجاءهم من 
الله كان ذلك من الشر . وأما الطيرة فإن فيها سوء الظن بالله وتوقع البلاء. . ومعنى التفاؤل مثل أن يكون رجل مريض 
فيتفاؤل بما يسمع من كلام فيسمع آخر يقول يا سالم أو يكون طالب ضالة فيسمع آخر يقول يا واجد فيقع في ظلنه أنه 
يبرأ من مرضه ويجد ضالته انتهى (ولا ترد): أي الطيرة (مسلماً): والجملة عاطفة أو حالية والمعنى أن أحسن الطيرة ما 
يشابه الفأل المندوب إليه؛ ومع ذلك لا تمنع الطيرة ة مسلماً عن المضي في حاجته فإن ذلك ليس 0 
شأنه أن يتوكل على الله تعالى في جميع أموره ويمضي في سبيله (فإذا رأى أحدكم ما يكزه): : أي إذا رأى من الطيرة شيئا 
يكرهه (بالحسنات): أي بالأمور الحسنة الشاملة للنعمة والطاعة (السيئات): أي الأمور المكروهة الكافلة للنقمة 
والمعصية (ولا حول): أي على دفع السيئات (ولا قوة): أي على تحصيل الحسنات . قال المنذري: وعروة هذا قيل فيه 
القرشي كما تقدم وقيل فيه الجهني حكاهما البخاري . وقال أبو القاسم الدمشقي: ولا صحبة له تصح . وذكر البخاري 
وغيره أنه سمع من ابن عباس. فعلى هذا يكون الحديث مرسلاً انتهى. 

لض حدثنا مُسْلِم بن إبراهيم أخبرنا مِشَامٌ عن قَتَادة عن عَبْدِ لله بن بُرَيْدَةَ عن أبيه: : ١أنّ‏ لي يكل كان لا 
يبَر مِنْ َيه وَكَاَ ا بَعََ عابلا [عُلام] سَأَنَ عن اشجه فإًِا جب امه فرح به وروي شر ذلِكَ في وَجهِه 
نكر اسْمْهُ روي كرَاحِيةُ ذلِكَ فِي وه ذا َحَلَ قري سَألَ عن ايها قدا [آفإن] أعجَبَه امه قرح بها دفي 
بِشْرُ ذْلِكَ في وَجْهِهِ وَإنْ كر اسْمَهَا رؤِي كَرَامَيةُ ذلِكَ في وَجهده. 

(كان لا يتطير من شيء): أي من جهة شيء من الأشياء إذا أراد فعله ويمكن أن تكون من مرادفة للباء فالمعنى ما 
ع اسه ار لا أي أراد إرسال عامل (ورؤي): أي أبصر وظهر (بشر ذلك): بكسر 
الموحدة أي أ: ثر بشاشته وانبساطه؛ كذا في المرقاة. . وفي المصباح: البشر بالكسر طلاقة الوجه (كراهية ذلك): أي ذلك 
الاسم لكر وة زفي وجهد). لا تشاؤماً و د الاك . وقد غيِّر ذلك الاسم إلى اسم حسنء ففي رواية 
البزار والطبراني في الأوسط عن أبي هريرة رضي الله عنه «إذا ب بعثتم إلي رجلا فابعئوا حسن الوجه حسن الاسم» قال ابن 
الملك: فالسنة أن يختار الانسان لولده وخادمه من الأسماء الحسنة, فإن الأسماء المكروهة قد توافق القدر؛ كما لو 
سمي أحد ابنه بخسارة فربما جرى قضاء الله بأن يلحق بذلك الرجل أو ابنه خسارة فيعتقد بعض الناس أن ذلك بسبب 
اسمه فيتشاءمون ويحترزون عن مجالسته ومواصلته. 
وفي شرح السنة ينبغي للإنسان أن يختار لولده وخدمه الأسماء الحسنة فإن الأسماء المكروهة قد توافق القدر. .روى 
سعيد بن المسيب أن عمر بن الخطاب رضي الله عنه قال لرجل ما اسمك؟ قال جمرة؛ قال ابن من؟ قال ابن شهاب. قال 

ممن؟ قال من الحراقة» قال أين مسكنك؟ قال بحرة النار» قال بأيها؟ قال بذات لظىء فقال عمر أدرك أهلك فقد 
احترقواء فكان كما قال عمر رضي الله عنه انتهى. قال القاري: فالحديث في الجملة يرد على ما في الجاهلية من تسمية 
أولادهم بأسماء قبيحة ككلب وأسد وذئب وعبيدهم براشد. ونجيح ونحؤهما معللين بأن أبناءنا لأعدائنا وخدمنا لأنفسنا. 
قال المنذري: وأخرجه النسائي. 


-0١‏ حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ قال أخبرنا أَبَانُ قال حدّئني يَحبَى أنَّ الْحَضْرَمِيٌ بن لأحِقٍ حَدَلَهُ عنْ سَعِيدٍ 


بن المُسَسّبِ عن سََدٍ بن مَالِكِ أن وَسُولَ الله 4 كان > يَقَولَ: لا مَامَةَ وَلا عَذْوَى وَل طِيَرَة وَنْ تَكُنِ الطبَرَةُ في شَيْءِ 
قَفِي الْفَرَسِ وَالمرَْةٍ وَالدّارٍ). 


(عن سعد بن مالك): هو ابن أبي وقاص. قاله المنذري في مختصره والحافظ في الفتح. ٠‏ لكن قال الأردبيلي في 


خ8#م_- صحجيح : أحمد (735847197) . 
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كتاب الطب / حديث رقم (؟715) 


الأزهار شرح المصابيح هو سعد بن مالك , بن خالد.بن ثعلية بن حارنة بن همرن بن الخزرج بن ساعدة الأنصاري والد 
سهل بن سعد الساعدي والله أعلم بالصواب (وإن تكن الطيرة): : أي صحيحة أو إن تقع وتوجد (في شيء): : من الأشياء 
(ففي الفرس): أي الجموح (والمرأة): أي السليطة (والدار): أي فهي الدار الضيقة . والمعنى أن فرض وجودها تكون في 
ل له . والمقصود منه نفي صحة الطيرة على وجه المبالغة فهو من قبيل قوله ب الو كان 
شيء سابق القدر لسبقته العين» فلا ينافيه حينئذ عموم نفي الطيرة ة في هذا الحديث وغيره ٠‏ وقيل إن تكن بمنزلة الاستثناء 
أي لا تكون الطيرة إلا في هذه الثلاثة فيكون إخباراً عن غالب وقوعها وهو لا ينافي ما وقع من النهي عنها . كذا في 
المرقاة . والحديث سكت عنه المنذري. 

اك - حدثنا الْقَِْيُ أخبرنا مَالِفُ عن ابن شِهَابٍ عن حَمْرَة وَسالِم ب عَبْدِ اله بن هُمَرَ عن عَبْدِ اله بن 
عُمَرَ أنَّ رَسُولَ الله يك قالَ: «الشْمٌ في الدَارِ وَالمرٍَْ وَالفَرسِ». 

(صَحِبحٌ مَفْطُوعٌ) قَالَ أَئُو داوة: قرىة عَلَى الْحَارِثْ بن مِسْكِينٍ وَأنا شاهِدٌ. قِيل لَه: أ خْبَرَكَ ابن القَاِم قالَ 
سْئْلَ مَك عن الشّؤْم في الْمَرَسِ وَالدَارِ؟ قال: : هكُمْ مِنْ دار سَكَنَهَا قَْمُ آناسش] فَهَلَكُوا ثُّمّ سَكَنََا آحَرُونَ فَهَلَكُوا هذا 
تفسيره ره فِيمَا نرَى وَالله أعلّم». 

(ضَعِيفٌ مَوْقُوفٌ) قَالَ يو دَاودَ: قال عَمَرُ رَضِيَ الله عَنْهُ: «حَصِيرٌ في الْبَيِتِ خَيْرٌ م وَذانداد لا تلد 

(الشؤم في الدار والمرأة والفرس): هذه رواية مالك وكذا رواية سفيان وسائر الرواة ببحذف أداة الحصر نعم في 
رواية عبد الله بن وهب عن يونس بن يزيد عن الزهري عن حمزة وسالم عن ابن عمر مرفوعاً عند الشيخين بلفظ «لا 
عدوى ولا طيرة وإنما الشؤم في ثلاثة المرأة والفرس والدار». 

وعند البخاري من طريق عثمان بن عمر حدثنا يونس عن الزهري عن سالم عن ابن عمر أن رسول الله يَلِ قال 
١لا‏ عدوى ولا طيرة والشؤم في ثلاث في المرأة والدار والدابة». 

قال في النهاية : أي إن كان ما يُكره ويُخاف عاقبته ففي هذه الثلاثة؛ وتخصيصه لها لأنه لما أبطل مذهب العرب 

في التطير بالسوانح والبوارح من الطير والظياء ونحوهما قال فإن كانت لأحدكم دار يكره سكناها أو امرأة يكره صحبتها 

أو فرس يكره ارتباطها فليفارقها بأن ينتفل عن الدار ويطلق المرأة ويبيع الفرس . وقيل إن راق الذار مدتها رد 
جارهاء وشؤ م المرأة أن لا تلد وشؤم الفرس أن لا يُعْزَى عليها انتهى. 

قال النووي: واختلف العلماء ء في هذا الحديث فقال مالك وطائفة هو على ظاهره؛ وأن الدار قد يجعل الله تعالى 
سكناها سبباً للضرر أو الهلاك؛ وكذا اتخاذ المرأة المعينة أو الفرس أو الخادم قد يحصل الهلاك عنده بقضاء الله تعالى» 
ومعناه قد يحصل الشؤم في هذه الثلاثة كما صرح به في رواية. 

قال الخطابي وكثيرون هو في معنى الاستثناء من الطيرة أي الطيرة منهي عنها إلا أن يكون له دار يكره سكناها أو 
امرأة يكره صحبتها أو فرس أو و خادم فليفارق الجميع بالبيع ونحوه وطلاق المرأة انتهى. 

وقال الحافظ ابن حجر: قال عبد الرز زاق في مصنفه عن معمر سمعت من فسر هذا الحديث يقول شؤم المرأة إذا 
كانت غير ولودء وشؤم الفرس إذا لم يغز عليها وشؤم الدار جار السوء. 

وروى الحافظ أبو الطاهر أحمد السلفي من حديث ابن عمر أن رسول الله 3# يفةٍ قال: «إذا كان الفرس حرونا فهو 
مشئوم؛ وإذا كانت المرأة قد عرفت زوجا قبل زوجها فحنث إلى الزوج الأول فهي مشئومة؛ وإذا كانت الدار بعيدة عن 
المسجد لا يسمع فيها الأذان والإقامة فهي مشئومة؛ وإذا كن بغير هذا الوصف فهن مباركات» وأخرجه الدمياطي في 
كتاب الخيل وإسناده ضعيف: ا 
يكون اليمن في المرأة والدار والفرس وهذا كما قال في الفتح في إسناده ضعف مع مخالفته للأحاديث الصحيحة. قال 
المنذري: : وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 
8477- صَححِيحٌ » وقال شيخنا : «شاذ» : البخاري (5057) ومسلم (5555) والنسائي (70719) وأحمد )1١70(‏ من طريق مالك يف 

والترمذي (14؟87١)‏ والنسائي (7”974) وأحمد (4070) من طريق سفيان عن الزهري به. وابن ماجه (1946) وأحمد (49408, لاكوف 

1460١‏ من طرق أخرى عن الزهري به. 





كتاب الطب / حديث رقم (5117) 


(سكنها قوم فهلكوا): أي لأجل كثافتها وعدم نظافتها ورداءة محلها أو لمساكن الأجنة فيها كما يشاهد في كثير 
المواضع (قال عمر) : ليست هذه العبارة في رواية اللؤلؤي ولذا لم يذكرها المنذري بل لم يذكرها المزي أيضا في 
الأطراف وإنما وجدت في بعض نسخ الكتاب والله أعلم. 

حدئنا مَخُلَدُ بن خَالِدِ وَعََّاسُ الْعَنْبَرِيُ قالا أخبرنا عَبْدُ الرَّرَاقِ أنبأنا مَعْمَرْ عنْ يَحْبَى بِنٍ عَبْدِ الله بنٍ 


بحر قال أخبرني مَنْ سَمِعَ فَروَة بنَ مُسَيِكِ قالَ: قلت يَا رَسُولَ الله أض عِنْدَنَا َال لها أض أبيَنَ هي أرْض ريفِنًا 
وَمِيرَتَنَا وَإنْهَا َب [وَبيعَة] أو قَالَ وَبَاؤْهَا شَّدِيدٌ قَقالَ النَيْ بقل 1 يِة: دَعْهَا عَنْكٌ فَإنَّ م مِنَ الَْرَفِ التَلّف»ه. 

(فروة): بفتح الفاء وسكون الراء (ابن مسيك): تعر ميك انين الدمملة عاض طفن لعل البد قم 
على رسول الله بكلةِ سنة تسع فأسلم روى عنه الشعبي وغيره (أبين): : بهمزة مفتوحة ثم سكون الباء الموحدة فتحتية فنون 
بلفظ اسم التفضيل من البيان وهو في الأصل اسم رجل ينسب إليه عدن ويقال عدن أبين. 

قال في النهاية هو بوزن أحمر قرية إلى جانب البحر من ناحية اليمن. وقيل هو اسم مدينة عدن انتهى (هي أرض 
ريفنا): بإضافة أرض إلى ريفنا وهو بكسر الراء وسكون الياء التحتانية بعدها فاء وهو الأرض ذات الزرع والخصب. 

قال ابن الأثير: هو كل أرض فيها زرع ونخل انتهى (وميرتنا): بكسر الميم وهي معطوفة على ريفنا أي طعامنا 
المجلوب أو المنقول من بلد إلى بلد (وإنها وبئة): على وزن فعلة بكسر العين أي كثيرة الوباء» وفي بعض النسخ وبيئة 
على وزن فعيلة. 
قال في المصباح: وبأمئل فلس كثر مرضها فهي وبئة ووبيئة على فعلة وفعيلة انتهى . وفي النهاية: الوباء بالقصر والهد والهمز 
الطاعون والمرض العام وقد أوبأت الأرض فهي موبئة ووبئت فهي وبيئة انتهى (وباؤها): : أي عن كثافة هوائها (شديد): قوي 
كثير . (دعها عنك) : أي اتركها عن دخولك فيها والتردد إليها لأنه بمنزلة بلد الطاعون (فإن من القرف): بفتحتين. 

قال فى النهاية: القرف ملابسة الداء ومداناة المرض (التلف): بفتحتين أي الهلاك. والمعنى أن من ملابسة الداء 
ومداناة الوباء تحصل بها هلاكة النفسء فالدخول في أرض بها وباء ومرض لا يليق. 

قال الخطابي وابن الأثير: ليس هذا من باب الطيرة والعدوى وإنما هذا من باب الطبء لأن استصلاح الهواء من 
أعوان الأشياء على صحة الأبدان/ وفساد الهواء من أضرها وأسرعها إلى أسقام البدن عند الأطباء وكل ذلك بإذن الله 
تعالى ومشيئته ولا حول ولا قوة إلا بالله. قال المنذري : في إسناده رجل مجهولء ورواه عبد الله بن معاذ الصنعاني عن 
معمر بن راشد عن يحيى بن عبد الله بن بحير عن فروة وأسقط مجهولاء وعبد الله بن معاذ وثقه ينحيى بن معين وغيره 
وكان عبد الرزاق يكذبه انتهى. 

نققض حدثنا الْحَسَنُ بن يَحْيَى أخبرنا بِشْرٌ بِنُ عُمَرَ عنْ عِكْرمَةَ بن عَمَّارٍ عنْ إِسْحَاقَ بن عَبْدِ الله بنٍ أبي 
طَلْحَةَ عنْ أنّس بن مَالِكِ قالَ قال رَجُلْ: ١يا‏ رَسُولَ الله يكل إِنَا كنا ني دَارِ كثِيرٌ يها عَددْنَا وَكثِيرٌفِبهَا مالا 
َتَحوَّلْنا إلى دار أُخْرَى فَقَلَ فِيها عَدَدْنا وَكَلّتْ فِيها آمْوَالنَ فقَالَ رَسُولُ الله يكللة: ذَرُوَهَا ذٌمِيمَةً. 

(فيها عددنا): أي أهلونا (فتحولنا إلى دار الخ): والمعنى أنتركها ونتحول إلى غيرها أو هذا من باب الطيرة المنهي 
عنها (ذروها ذميمة): أي اتركوها مذمومة فعيلة بمعنى مفعولة قاله ابن الأثير. والمعنى اتركوها بالتحول عنها حال كونها 
مذمومة لأن هواءها غير موافق لكم. 

قال الأردبيلي في الأزهار: أي ذروها وتحولوا عنها لتخلصوا عن سوء الظن ورؤية البلاء من نزول تلك الدار انتهى. 

قال الخطابي وابن الأثير: إنما أمرهم بالتحول عنها إنطالاً لما وقع في نفوسهم من أن المكروه إنما أصابهم بسبب 
السكنى فإذا تحولوا عنها انتقطعت مادة ذلك الوهم وزال عنهم ما خامرهم من الشبهة انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 

مض -حدثنا عُثْمانٌ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا يُونْسُ بن مُحمّدٍ أخبرنا مُفَضَّلْ بن فَصَالَةَ عنْ حبيب بن الشَّهِيدٍ عن 
976 صَهِي : أحمد 020000 

1-- حَحْسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
6 - ضَعِيفٌ : الترمذي (1819) وابن ماجه (08647) . 
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مُحمَّدٍ بن المُْكَدِرٍ عنْ جَابر: «أنَّ رَءُ سُولَ الله يله أحَدَ بِيَدِ مَجْذُوم فَوَضَعَها مَعَهُ في الْقَضْعَةٍ وَقالَ كُل لِقَة ِقَةَ بالله وَتَوَكُلاً 
عَلَْيْها. 


(أخذ بيد مجذوم): قال الأردبيلي: المجذوم الذي وضع رسول الله يَةِ أو عمر رضي الله عنه يده في القصعة 
وأكل معه هو معيقيب بن أبي فاطمة الدوسي (في القصعة): بفتح القاف وفيه غاية التوكل من جهتين إحداهما الأخذ بيده 
وثانيتهما الأكل معه. 

وأخرج الطحاري عن أبي ذر : كل مع صاحب البلاء تواضعاً لربك وإيماناً (كل ثقة بالله) : بكسر المثلثة مصدر 

بمعنى الوثوق كالعدة والوعد وهو مفعول مطلق أي كل معي أ أثق بالله أي اعتماداً به وتفويضاً للأمر إليه (وتوكلاً): أي 
وأتوكل توكلا (عليه): والجملتان حالان ثانيتهما مؤكدة للأولى كذا في المرقاة. 

قال الأردبيلي قال البيهقي: أحذه يَلِةِ بيد المجذوم ووضعها في القصعة وأكل معه في حق من يكون حاله الصبر 
على المكروه وترك الاختيار في موارد القضاء. وقوله يكثةِ: "وفر من المجذوم كما تفر من الأسد' وأمره يك في مجذوم 
بني ثقيف بالرجوع في حق من يخاف على نفسه العجز عن احتمال المكروه والصبر عليه فيحرز بما هو جائز في الشرع 
من أنواع الإحترازات انتهى. 

قال النووي: واختلف الآثار عن النبي ين في قصة المجذوم فثبت عنه الحديثان المذكوران أي حديث فر من 
لمعاو اوددج لماي في رد بك . وروي عن جابر: أن النبي يل أكل مع المجذوم وقال له كل ثقة بالله وتوكلاً 

عليه. وعن عائشة قالت لنا مولى مجذوم فكان يأكل في صحافي ويشرب في أقداحي وينام على فراشي . قال وقد ذهب 
عدر وختره من السلف إلى الأكل مع ورأوا أن الأمن باتتبايه مسبو : 

والصحيح الذي قاله الأكثرون ويتعين المصير إليه أنه لا نسخ بل يجب الجمع بين الحديثين وحمل الأمر باجتنابه 
والفرار منه على الاستحباب والاحتياط لا الوجوبء وأما الأكل معه ففعله لبيان الجواز انتهى. قال المنذري: وأخرجه 
الترمذي وابن ماجه. وقال الترمذي غريب لا نعرفه إلا من حديث يونس بن محمد عن المفضل بن فضالة هذا شيخ 
بصري والمفضل ابن فضالة شيخ مصري أوئق من هذا وأشهر. وروى شعبة هذا الحديث عن حبيب بن الشهيد عن ابن 
بريدة أن عمر أخذ بيد مجذوم» وحديث شعبة أشبه عندي وأصح. 

وقال الدارقطني تفرد به مفضل بن فضالة البصري أخو مبارك عن حبيب ابن الشهيد عنه يعني عن ابن المنكدر. 
وقال ابن عدي الجرجاني لا أعلم يرويه عن حبيب غير مفضل بن فضالة» وقال أيضاً وقالوا تفرد بالرواية عنه يونس بن 
محمد هذا آخر كلامه. والمفضل ابن فضالة هذا بصري كنيته أبو مالك قال يحيى بن معين ليس هو بذاك وقال النسائي 
ليس بالقوري. 

وقد أخرج مسلم في صحيحه والنسائي وابن ماجه في سننهما من حديث الشريد بن سويد الثقفي قال كان في وفد 
ثقيف رجل مجذوم فأرسل اليه النبي يَئِِ أنا قد بايعناك فارجع. وأخرج البخاري تعليقاً من حديث سعيد بن ميناء قال 
سمعت أبا هريرة يقول قال رسول الله يَِةِ ١لا‏ عدوى ولا طيرة ولا هامة ولا صفر وفر من المجذوم كما تفر من الأسده 
انتهى كلام المنذري. 

قلت: قوله تعليقاً ينظر في كونه تعليقاًء فلفظ البخاري في كتاب الطب باب الجذام» وقال عفان حدثنا سليم بن 
تعبا خدئنا ينعي بن ديناءة فذدكرة »,عفان هوابن صلم ين عبد الله الافلي الصفان الضرى من نداتخ البخاري وى 
عنه في صحيحه بغير واسطة في مواضعء وروى عنه بواسطة أيضاً كثيراً» فقوله قال عفان يحكم عليه بالاتصال كما ذكره 
أهل اصطلاح الحديث بعن الجمهور وذكره السيد محمد بن إبراهيم الوزير في كتابه تنقيح الأنظار ورد على ابن حزم 
قوله إنه منقطع. ثم لو فرض أنه تعليق.فقد ذكر أهل الاصطلاح أن ما جزم به البخاري فحكمه أنه صحيح وهنا قد جزم 
به البخاري كما ترى. وروى أبو نعيم من طريق أبي داود الطيالسيء وأبي قتيبة مسلم بن قتيبة كلاهما عن سليم بن حيان 
شيخ عفان عن سعيد بن ميناء فذكره والله أعلم. 

آخر كتاب الطب 
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بكسر المهملة إزالة الملك يقال عتق يعتق عتقاً بكسر أوله وتفتح وعتاقاً وعتاقة. قال الأزهري: مستق من قولهم 
عتق الفرس إذا سبق وعتق الفرخ إذا طار لأن الرقيق يتخلص بالعتق ويذهب حيث شاء. ذكره الزرقاني. 





١‏ باب في المكاتب يؤدي بعض كتابته فيغجرٌ أو يموت 

بالفتح من تقع عليه الكتابة وبالكسر من تقع منه وكاف الكتابة تفتح وتكسر. قال الراغب: اشتقاقها من كتب بمعنى 
أوجب ومنه قوله تعالى ليب عَلَحَكُمُ ألِيام4 [البقرة: *18] إن أصّةَ كت عَلَ ليت كِتَبا مَوفونَا4 [النساء: 
0 ] أو بمعنى جمع وضم ومنه كتب على الخط. فعلى الأول تكون مأخوذة من معنى الالتزام» وعلى الثاني مأخوذة من 
الخط لوجوده عند عقدها غالباً. قال ابن التين: كانت الكتابة متعارفة قبل الإسلام فأقرها النبي يَِةِ (يؤدي): من الأداء 
(بعض كتابته فيعجز): أي عن أداء بعضها (أو يموت): قبل أداء البعض. 

5 حدئنا هَارُونُ بن عَبْدٍ الله قال أخبرنا أبُو بَدْرٍ قال حدّثني أبُو عُنْبَةَ إسْمَاعِيلُ بن عَيِّاشٍ قال حدّثني 
سُلَبْمانُ بن ْلَيْم عن عَمَرِو بنِ شُعَيْبٍ عن أبيه عن جد عن النّيْ يك قال: «المُكَنَبُ عبد مَا َي عليه ِنْ تاه ِْهَم». 

(عبد): أي تجري عليه أحكام الرق (ما بقي): ما دائمة (من كتابته درهم): وأخرجه ابن حبان من وجه آخر عن 
عبد الله بن عمرو بن العاص في أثناء حديث وأخرج مالك عن نافع أن عبد الله بن عمر كان يقول المكاتب عبد ما بقي 
عليه من كتابته شيء. مالك أنه بلغه أن عروة بن الزبير وسليمان بن يسار كانا يقولان المكاتب عبد ما بقي عليه من كتابته 
شيء. وقد روى ابن أبي شيبة وابن سعد عن سليمان بن يسار قال استأذنت على عائشة فعرفت صوتي فقالت سليمان 
فقلت سليمان فقالت أديت ما بقي عليك من كتابتك قلت نعم إلا شيئاً يسيراً قالت ادخل فإنك عيد ما بقي عليك شيء. 

وروى الشافعي وسعيد بن منصور عن زيد بن ثابت المكاتب عبد ما بقي عليه درهم . قال مالك بن أنس وهو رأيي. 
قلت: وبه قال أكثر الأئمة وكان فيه خلاف عن السلف. فعن عليّ إذا أدى الشطر فهو غريم» وعنه يعتق منه بقدر ما أدى. 

وعن ابن مسعود: لو كاتبه على مائتين وقيمته مائة فأدى المائة عتق. 

وعن عطاء: إذا أدى المكاتب ثلاثة أرباع كتابته عتق. وروى النسائي عن ابن عباس مرفوعاً «المكاتب يعتق منه 
بقدر ما أدى» ورجال إسناده ثقات لكن اختلف فى إرساله ووصله. وحجة الجمهور حديث عائشة الآتي وهو أقوى 
ووجه الدلالة منه أن بريرة بيعت بعد أن كُوتيّتْ ولولا أن المكاتب يصير بنفس الكتابة حرا لمنع بيعها. وقد ناظر زيد بن 
ثابت عليّاً رضي الله عنه فقال أترجمه لو زنى أو تجيز شهادته إن شهد؟ فقال عليّ لاء فقال زيد فهو عبد ما بقي عليه 
شيء. ذكره الزرقاني. 

وقال الخطابي: هذا حجة لمن رأى أن بيع المكاتب جائز لأنه إذا كان عبداً فهو مملوكء وإذا كان باقياً على أصل 
ملكه ولم يحدث لغيره فيه ملك كان غير ممنوع من بيعه. وفيه دليل على أن المكاتب إذا مات قبل أن يؤدي نجومه بكمالها لم 
يكن محكوماً بعتقه وإن ترك وفاء لأنه إذا مات وهو عبد لم يصر حُبًاً بعد الموت ويأخذ المال سيده ويكون أولاده رقيقا له. 

وقد روى هذا عن عمر بن الخطاب وزيد بن ثابت» وإليه ذهب عمر بن عبد العزيز والزهري وقتادة» وهو قول 
الشافعي وأحمد بن حنبل انتهى. ٠‏ 

وقال الأردبيلي في الأزهار: قال الأكثرون إذا مات المكاتب قبل أداء النجوم أو بعضها مات رقيقاً قل الباقي أو 
كثرء ترك وفاء أو لم يتركء خلفَ ولداً أو لم يخلف لهذا الحديث. 

وقال أبو حنيفة: إن ترك وفاء عتق أو لم يترك فلا. وقال مالك: إن خلف ولداً عتق وإلا فلا. وفيه دليل على أن 
المكاتب لا يعتق إلا بأداء جميع النجوم وبه قال الأكثرون من الصحابة والتابعين وغيرهم انتهى. قال المنذري: وقد تقدم 
الكلام على عمرو بن شعيبء وفيه أيضا إسماعيل بن عياش وفيه مقال انتهى. 
<< 475"- حَسَنٌّ : تفرد المصنف بهذا اللفظ. 
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فاخن حدئنا محمد بن المُْنَى حدّني عَبْدُ الصّمَدِ أخبرنا هَمّام أخبرنا عباس الْجَرِيرِيُ عن عَمْرِو بن شَيْبِ 
عن أبيه عن جَذَهِ أنَّالنِيّ كل قال: «أَيمَا عَبْدٍ كَائَبَ عَلَى مِائَةِ ة أَوِْيَّ فأدّامَا إلا عَشْرَةَ أوَاقٍ فَهْوَ عَبْدٌ وَأيْمَا عَبْدِ كَانَبَ 
عَلَى مِائَةِ دِيئَارٍ فدّاهَا إلا عَشْرَةَ دَنَانِيرَ فَهُوَ عَبْد). 


قَالَ بو داوة: ليس هُوَ عباس الْجَرِيريُ» قالوا: هُوَ وَهُمٌ؛ وَلكنَهُ هوَ شَبْحُ آخَرُ. 

(على مائة أوقية): : بضم الهمزة وبتشديد الياء أربعون درهماً وجمعها أواقي بفتح الهمزة ة وتشديد الياء ويجوز 
#تنينها ورد تمد الألف بلااياء أي أواق وهو لحن» كذا في الأزهار (أواق) قال في النهاية: : هي الأواقي جمع أوقية 

بضم الهمزة وتشديد الياء والجمع يشدد ويخفف. وكانت الأوقية قديماً عبارة عن أربعين درهماً انتهى. 

وقال في مادة وقا : الأوقية بضم الهمزة ة وتشديد الياء ١‏ سم لأربعين درهماً وزنه أفعُولة والألف زائدة. وفي بعض 
الروايات وَقِيّة بغير ألف وهي لغة عامية والجمم الأرالى مكلدذا وقد يحب اتوى (لهو عبد): : وفي بعض روايات السنن 
فهو رقيق. . وفيه أيضاً دليل على جواز بيع المكاتب لأنه رق مملوك وكل مملوك يجوز بيعه وهبته والوصية به كما قال به 
الأكثرون خلافاً لعلى رضي الله عنه وابن عباس وابن مسعود رضي الله عنهما وآخرين. قاله الأردبيلي. قال المنذري: 
وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ن ماجه. وقال الترمذي: غريب. هذا آعفر كلامه. وقال الشافعي رضي الله عنه :ولم أجد 
أحداً روى هذا الحديث عن النبي يي إلا عمرو وعلى هذا فتيا المفتين (قال أبو داود ليس هو عباس الجريري قالوا هو 
وهم ولكنه هو شيخ آخر): وجدت هذه العبارة في نسخة واحدة؛ وجميع النسخ عنها خال ولم يذكر هذا القول عن أبي 
داود الحافظ ابن حجر في الفتح والتلخيص. ولا العلامة الزيلعي في تخريجه ولا غيرهما من العلماء. 

وأخرج الدارقطني في سننه حديث عمرو بن شعيب من طريق عبد الصمد بن عبد الوارث أخبرنا همام أخبرنا 
عباس الجريري فذكره ثم قال: وقال المقري وعمرو بن عاصم عن همام عن عباس الجريري انتهى. وإني لم أر هذه 
العبارة محفوظة والله أعلم. 

- حدئنا مُسَدَّدُ بن مُسَرْهَدٌ قال أخبرنا سُفْيّانُ عن الزِّْيْ عن َبَانَ مُكائبٍ لأم [أم] سلَمَةَ قال سَعِغْتُ 
أمْسَلَمَه: َقُولُ: «قال لَنَا رَسُولُ الله كته إذَا كَانَ لإحْدَاكُنَ مُكَانَبٌ فَكَانَ عِنْدَه ما يودي فَلْتَحْتَجِبْ منْه). 

(عن نبهان): بتقديم النون على الموحدة (إذا كان لإحداكن): وعند الترمذي إذا كان عند مكاتب إحداكن وفاء 
(فلتحتجب): أي إحداكن وهى سيدته (منه): أي من المكاتب فإن ملكه قريب الزوال وما قارب الشيء يعطي حكمه 
والحعتن ارد اتدل علرهاير 7 ْ 0000 

قال في السبل: وهو دليل على مسألتين الأولى أن المكاتب إذا صار معه جميع مال المكاتبة فقد صار له ما 
للأحرار فتحتجب منه سيدته إذا كان مملوكاً لامرأة وإن لم يكن قد سلم ذلك وهو معارض بحديث عمرو بن شعيب. 

ل و ا ا ا ا 
مال الكتابة إذا كان واجداً له منع من ذلك كما منع سودة من نظر ابن زمعة إليهاء مع أنه قد قال الولد للفراش 

لنتا ولك الا سيع ور التديية اناب ١‏ لك فى الم ود ما ع عله رلو كان دروا روعد رك امقر 
مكاتب واجد جميع مال الكتابة ولكنه لم يكن قد سلمه. 

وأما حذيث أم سلمة أن رسول الله يفِدٍ قال لها: «إذا كاتبت إحداكن عبدها فليرها ما بقي عليه شيء من كتابته فإذا 
قضاها فلا تكلمه إلا من وراء حجاب». فأخرجه البيهقى» وقال كذا رواه عبد الله بن زياد بن سمعان وهو ضعيف». 
ورواية الثقات عن الزهري بخلافه انتهى. فهذه الرواية لا تقاوم حديث الكتاب. 

مي ا قا سي ايالمه لسر سد د 
منطوق قوله تعالى #أَوْ ما مَلَكْتْ أَيَمْتْهَنَّ# [النور: ]"١‏ ويدل له أيضاً قوله يكل لفاطمة رضي الله عنها لما تقنعت بثوب 
كح تست رياك ب رسي رن ره سيك لتك اليف لوطل اميا فر رد 
وغلامك» أخرجه أبو داود وإلى هذا ذهب أكثر العلماء من السلف وهو قول الشافعي. 





0 
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وذهب أبو حنيفة إلى أن المملوك كالأجنبي قالوا يدل له صحة تزويجها إياه بعد العتق وأجابوا عن الحديث بأنه 
مفهوم لا يعمل به ولا يخفى ضعف هذا والحق بالاتباع أولى انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن 
ماجه وقال الترمذي حسن صحيح انتهى. 

قال البيهقي في السنن الكبرى: قال الشافعي في القديم: لم أحفظ عن سفيان أن الزهري سمعه من نبهان» ولم أر 
من رضيت من أهل العلم يثبت هذا الحديث. 

قال البيهقي: ورواه معمر عن الزهري حدثني نبهان فذكر سماع الزهري من نبهان إلا أن البخاري ومسلماً لم 
يخرجا حديثه في الصحيح. وكأنه لم يثبت عدالته عندهما أو لم يخرج عن حد الجهالة برواية عدل عنه؛ وقد رواه غير 
الزهري عنه إن كان محفوظاً وهو فيما رواه قبيصة عن محمد بن عبد الرحمن مولى آل طلحة عن مكاتب مولى أم سلمة 
يقال له نبهان فذكر هذا الحديث. هكذا قاله ابن خزيمة عن قبيصة: وذكر محمد بن يحيى الذهلي أن محمد بن عبد 
الرحمن 0 قال كان لأم سلمة مكاتب يقال له نبهان. 

باب في بيع المكاتّب إذا قُسِحَتٍ الكتابة 

بفتح التاء (إذا فسخت): بصيغة المجهول (المكاتبة): : وبوب البخاري باب بيع المكاتبف إذا رضي. 

لاضن - حدثنا قُتَِبةُ بن سَعِيدٍ وَعَبْدُ الله بنُ مَسْلَمَةَ قالا أخبرنا اللَيْتُ عن ابن شِهَابٍ عن عُرْوَة أن عَائِمَة 
أخبر نْه: «أنَّيَِيرةَ جَاءثْ تَسْتَِينَْا في كتَابَتهَا وَلَمْ دَكُنْ قَضَتْ مِنْ كِتَابتَا َي فقالث لها عَائَِه: ارْجِمِي إِلَى أمْلِكِء 
إن أحبُوا أن أي عن كاك كود َلك بي فلت فذَكرت ذَلِكَ بير للا هابا َقاُو: ِنْ شَاءَتْ أنْ 
< تَحتيِب عَلَِكِ ْمَل وَيكُونَ لا وَلآوْكِ فَذَكَرتْ ذَلِكَ لِرَسُولٍ الله يك فقال لها رَسْولُ لله ك: ابتاي فأغيقي فإنمًا 
الْوَلآهُ لِمَنْ أعْتَقَّ م قم رَسْولُ الله يك فقال: ما َال ناس يَشْتِطُونَ شُرُوطا لَِسَتْ في كِتَاب الله مَنِ ار تَرَطَ شَرْطاً 
لَيْسَ في كِتَاب الله فَلَيْسَ لَهُ وَِنْ شَرَطَهُ مِائَةَ مَرّة؛ شَرْطُ الله أَحَقُ وَأوْئَقُه. 

(في كتابتها): أي في مال كتابتها (إلى أهلك): أي ساداتك (ويكون): بالنصب عطف على المنصوب السابق 
(ولاؤك لي): أي ولاء العتق لي وهو إذا مات المعتق بفتح التاء ورثه معتقه بكسر التاء أو ورثه معتقه والولاء كالنسب فلا 
يزول بالإزالة كذا في النهاية. 

قال مالك: إذا كاتب المكاتب فعتقى فإنما يرئه أولى الناس ممن كاتبه من الرجال يوم توفي المكاتب من ولد أو 
عصبة انتهى (فعلت) : وهذا جواب الشرط. وظاهره أن عائشة شة ظلبت أن يكون الولاء لها إذا أدت جميع مال الكتابة 
وليس ذلك مراداً. وكيف تطلب ولاء من أعتقه غيرها وقد أزال هذا الإشكال ما وقع في الحديث الآتي من طريق هشام 
حيث قال أنه أعدّها عدة واحدة وأعتقك ويكون ولاؤك لي فعلتٌُ» بد أددخرضها آن تشتريها لتر صيحيحا لم لتتقها 
إذ العتق فرع ثبوت الملك (فذكرت ذلك): الذي قالته عائشة (فأبوا): أي امتنعوا أي يكون الولاء لعائشة (إن شاءت): 
عائشة (أن تحتسب): الأجر (عليك): عند الله (ويكون): .بالنصب عطف على أن تختسب (لنا ولاؤك): لا لها (فذكرت): 
عائشة (ابتاعي): أي ابتاعيها (فأعتقي): أي فأعتقيها بهمزة قطعء قاله القسطلاني. 
قال السندي :أي اشتري مع ذلك الشرط قالوا إنما كان خصوصيته ليظهر لهم إبطال الشروط الفاسدة وأنها لا تنفع أصلا 
انتهى (ما بال): أي ما حال (ليست في كتاب الله): : أي في. حكم الله الذي كتبه على عباده وشرعه لهم. . قال أبو خزيمة: أي 
ليس في حكم الله جوازها أو وجوبها لا أن كل من شرط شرط لم ينطق به الكتاب باطل لأنه قد يشترط في البيع الكفيل 
فلا يبطل الشرط ويشترط في الثمن شروط من أوصافه أو نجومه ونحو ذلك فلا يبطلء فالشروط المشروعة صحيحة وغيرها 
باطل (أحق وأوثق): ليس أفعل التفضيل فيهما على بابه» فالمراد أن شرط الله هو الحق والقوي وما سواه باطل. 

قال القسطلاني: وظاهر هذا الحديث جواز بيع رقبة المكاتب إذا رضي بذلك ولو لم يعجز نفسه واختاره 
البخاري. وهو مذهب الإمام أحمد. ومنعه أبو حنيفة والشافعي في الأصح وبعض المالكية» وأجابوا عن قصة بريرة بأنها 
عجزت نفسها لأنها استعانت بعائشة في ذلك. وعورض بأنه ليس في استعانتها ما يستلزم العجز ولا سيما مع القول 
بجواز كتابة من لا مال عنده ولا حرفة له. 
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قال ابن عبد البر: ليس في شيء من طرق حديث بريرة أنها عجزت عن أداء النجوم ولا أخبرت بأنها قد حل 

عليها شيء. ولم يرد في شيء من طرقه استفصال النبي يل لها عن شيء من ذلك انتهى. 
لكن قال البيهقي في المعرفة قال الشافعي إذا رضي أهلها بالبيع ورضيت المكاتبة بالبيع فإن ذلك ترك للكتابة انتهى. 

قال المنذري: وأحخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 

نكن حدئنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا وُمَيْبٌ عن هِشّام بن عُْوَة عن أبيه عن عَائشَةَ قالَث: «بجاءث بَرِيرَة 
تَسْتَمِبنُ [تَستَعِينَ] في مُكَاتَتِهاه فقالث :ني كَائِتُ أي عَلَى يسع أواقٍ في كُلَ حامق فأمبنيني فقالّث :إن أَحَبّ 
هلّكِ أن اَعَد وَاحِدَة وفك ريون وَلآوْكِ لي فَعَلْتُ قَذَََث إلى أهْلها وَسَاقَ اْحَدِيت حو الرهرِي. 

راد في كلام الي وك في آخرو: «مَا بَالٌ رجال د يَقُولُ أَحَدُهُمْ: أعيِقْ يَا فُلآنُ وَالْوَلمُ لي إِنَمَا الْوَلآُ لِمَنْ أَعْتَقٌ». 

(أوقية): بضم الهمزة ة المضمومة وهي أربعون درهماً (فأعينيني): بصيغة الأمر للمؤنث من الإعانة هكذا في 
النسخ» وكذا في رؤاية للبخاري رحمه الله (أن اعذها): أي الأواقي (وأعتقك): بالنصب عطف على أعدها (وساق): أي 
هشام (الحديث نحو الزهري) : ولفظ البخاري من طريق.أبي أسامة عن هشام عن أبيه «فذهبت إلى أهلها فأبوا ذلك عليها 
فقالت إني قد عرضت ذلك عليهم فأبوا إلا أن يكون الولاء لهم فسمع بذلك رسول الله يل فسألني فأخبرته فقال خذيها 
فأعتقيها واشترطي لهم الولاء فإنما الولاء لمن أعتق . قالت عائشة فقام رسول الله يَفِ في الناس فحمد الله وأثنى عليه ثم قال أما 
بعد فما بال رجال يشترطون شروطاً ليست في كتاب الله فأيما شرط ليس في كتاب الله فهو باطل وإن كان مائة شرط فقضاء الله 
أحق وشرط الله أوثق ما بال رجال منكم يقول أحدهم: أعتق يا فلان ولي الولاء إنما الولاء لمن أعتق» انتهى. 
(إنما الولاء لمن أَعَتَقَ): ويستفاد من التعبير بإنما إثبات الحكم للمذكور ونفيه عما عداه فلا ولاء لمن أسلم على يديه 
رجل . وفيه جواز سعي المكاتب وسؤاله واكتسابه وتمكين السيد له من ذلك لكن محل الجواز إذا عرفت جهة حل كسبه 
وأن للمكاتب أن يسأل من حين الكتابة ولا يشترط في ذلك عجزه خلافاً لمن شرطه وأنه لا بأس بتعجيل مال الكتابة. 

قال الخطابي: في خبر بريرة دليل على على أن بيع المكاتب جائز لأن رسول الله يق قد أذن لعائشة في ابتياعها بعد أن 
جاءتها تستعين بها في ذلك ولا دلالة في الحديث على أنها قد عجزت عن أداء نجومها. 

وتأول الخبر من منع من بيع المكاتب . وفيه دليل على أنه لا ولاء لغير المعتق وأن من أسلم على يد رجل لم 
يكن له ولاؤه لأنه غير معتق . وكلمة إنما تعمل في الإيجاب والسلب جميعاً انتهى . قال المنذري: وأخرجه البخاري 
ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

إضنض حدثنا عبد الْمَِيزٍ بن يَحبَى بو الأضبغ الْحَرَئيُ قال حدّئني مُحمدٌ - يَعني ابنّ سَلَمَة عن ابن إِسْحَاقٌ 
عن مُحمّدٍ بن جَعْفَرِ بنِ اير عن عُرْوَةَ بن الرُبَيْرِ عن عَائِشَةَ قالّث: «وَقَمَثْ جُوَيْرِيةُ نْتُ الْحَارثِ بن المُضطَلِقٍ د 
سَهْم نابت بن قبس بن شَمًاسِء أو ابن عَم لَه فكَائَث عَلَى نَفسهَاء وكَاَث انر ملاح َأحُدُهَا اين قالَثْ عَائْشَة: 
فَجَاءتْ تَسْألَُ رَسُولَ الله يك في كِتَابَتِهَا فلَمًا قَامَتْ عَلَى الْبَاب فَرَأيُْهَا كَرِهْتُ مَكَاتَها وَعَرَفْتُ أنَّ رَسُولَ الله يك 

سَيْرَى مِنْهَا مِنْلَ الَّذِي رَأَيْثُ فقالتُ: َا رَسُولَ الله أنا جُوَيِْية بنْتُ الْجَارث وَإِنَمَا [وَأنا] كَانَ مِنْ أري ما لأ يَحْمَى 

عَلَيْكُ وني وَهَضْتْ في سَهم نابت بن فس بن سَمًاسٍ وني كَتتَحَلَى َي فنك أسألَكَ في كتَابتي» فقالرَسُولُ له 
يكللد: فَهَلْ لَكِ إِلَى ماهْوَ خَيْرٌمِنْهُ؟ قالت وما هويا رَسُولَالل؟ قال: َوَّدي عَنْكِ كتَابتكِ وَأتَرَوجْكِ . قالتُ: قَذْ فَعَلتُ. قالث:' 
فُتَسَامَعَ - تَْني النَاسُ أنَّرَسُولَ الله بك قذ ترّوّجَ جُوَيرية فأَرْسَنُوا ما في أَيدِيهِمْ مِنَ السَِّي فأَمْتَقُوهُمْ وََالُوا أضْهَارُ رَسُولٍ 
الله يك فما رَأَبْنَا امْرَآةَ كَانَتْ ن أعظْ بَرََة على َوْمِهَا نه يق في سبيهَا [سَبيها] مال أل بيت مِنْ بي المُضْطَلِقه. 1 

قَالَ بو داود: هذا حُجَّة في أنَّ اللي هو يُرَوَجُ نَفْسَه. 

(عن ابن إسحاق): هو محمد بن إسحاق بن يسار وروايته عند المؤلف بالعنعنة وروى يونس بن بكير عن محمد 
بن إسحاق قال حدثني محمد بن جعفر كذا في أسد الغابة وهكذا في الإصابة عن المغازي لإبن إسحاق (وقعت 
888٠ <<‏ صَحيحْ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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جويرية): : بضم الجيم مصغراً وكانت تحت مسافع بن صفوان (بنت الحارث بن المصطلق): بضم الميم وسكون الصاد 
وفتح الطاء وكسر اللام وكان الحارث سيد قومه (شماس): بمعجمة مفتوحة وميم مشددة فألف مهملة وكان ثابت 
خطيب الأنصار من كبار الصحابة بشره يله بالجنة . وعند ابن إسحاق في المغازي لما قسم رسول الله يل سبايا بني 
المصطلق وقعت جويرية في سهم ثابت بن قيس (أو ابن عم له): أي لثابت هكذا بأو التي للشك عند المؤلف. وكذا في 
المغازي, وذكره الواقدي بالواو للشركة وأنه خلصها من ابن عمه بنخلات له بالمدينة وسيجيء لفظه (على نفسها): 

بتسع أواق من ذهب كما ذكره الواقدي (وكانت امرأة ملاحة): أي مليحة. قال الخطابي: فعال يجيء في النعوت بمعنى 
التوكيد فإذا شددوا كان أبلغ في التوكيد انتهى: 

رفي شرح العواقي مالاخة بشع الميم معتدر ملح يعم الام أي :ذات بيوصتو منظر التهن. 

وقال الإضام ابن الأثير في النهاية : امرأة ملاحَةٌ أي شديدة الملآحة وهو من أبنية المبالغة. ٠‏ وفي كتاب الزمخشري: 
وكانت امرأة مُلدحَة أي ذات ملآحة وَل مبلغة في فعيل نحو كريم وام وكبر وكبار قال مشدد أبلغ من انهه 
(تأخذها العين) : وعند ابن إسحاق وكانت امرأة حلوة ملاحة لا يراها أحد إلا أخذت بنفسه (في كتابتها): أي تستعينه في 
كتابتها (كرهت مكانها): خوفاً أن يرغب فيها رسول الله بل فيتكحها لحسنها وجمالها وكانت ابنة عشرين سنة (الذي 
رأيت): : من حسنها وملاحتها (يا رسول الله): زاد الواقدي: إني امرأة مسلمة أشهد أن لا إله إلا الله وأنك رسول الله (بنت 
الحارث): سد ريه (ما لا يجي غليك): : وعند ابن إسحاق وقد أصابني من البلايا ما لم يخف عليك (وإني كاتبت على 
نفسي): : وللواقدي ووقعت في نسهم ثابت وابن عم له فخلصني منه بنخلات له بالمدينة فكاتبني على ما لا طاقة لي به 
ولا يدان لي ولا قدرة عليه وهو تسع أواق من الذهب وما أكرهني على ذلك إلا أني رجوتك (فهل لك): ميل (خير 
منه) : أي مما تسألين (وأتزوجك): قال الشامي نظرها يِه حتى عرف حسنها لأنها كانت أمة. ولو كانت حرة ما ملأ عينه 
منها لأنه لا يكره النظر إلى الإماء أو لأن مراده نكاحها (قالت): نعم يا رسول الله (قد فعلت): زاد الواقدي. فأرسل إلى 
ثابت بن قيس فطلبها منه؛ فقال ثابت هي لك يا رسول الله بأبي وأمي. فأدى يمكْةٍ ما كان من كتابتها وأعتقها وتزوجها 
(فتسامع تعني الناس): هذا تفسير من بعض الرواة. 

قال في تاج العروس نَسَامَع به الناش أي اشتهر عندهم (ما في أيديهم من السبي): الباقي بأيديهم بلا فداء على ما 
ذكره الواقدي أنهم فدوهم ورجعوا ب بهم إلى بلادهم فيكون معناه فدوا جملة منهم وأعتق المسلمون الباقي لما تزوج 
جويرية كذا في شرح المواهب (وقالوا): هم (أصهار): أو بالنصب بتقدير أرسلوا أو أعتقوا أصهار (في سببها): : وفي 
بعض النسخ بسبيها (مائة أهل بيت): بالإضافة أي مائة طائفة كل واحدة منهن أهل بيت ولم تقل مائة هم أهل بيت 
لبقام أنه مانا لعن قلي هزنت ولينى مرا ون ردي أنه كابوا رمن سيدا قله ار لاي ش 

وفي أسد الغابة: ولما تزوجها رسول الله يلت حجبها وقسم لها وكان اسمها برة فسماها رسول الله يلِْ جويرية. 
رواه شعبة ومسعر وابن عيينة عن محمد بن عبد الرحمن مولى آل طلحة عن كريب مولى ابن عباس عن ابن عباس 
انتهى. قال المنذري: وفيه محمد بن إسحاق بن يسار انتهى. 

قلت: وقد صرح بالتحديث في رواية يونس بن بكير عنه وأخرجه أيضاً أحمد في مسنده (قال أبو داود هذا): 
الحديث (حجة في أن الولي هو يزوج): : ولو (نفسه): المرأة التي هو وليها لأن النبي يَفِْ كان سلطاناً ولا ولي لها 
والسلطان ولي من لا ولي له أخرجه أبو داود والترمذي وحسنه وصححه أبو عوانة وابن خزيمة وابن حبان والحاكم. 

وأيضاً كان يل مولى العتاقة لها ومولى العتاقة ولي لمعتقه لكونه عصبة له فلما ثبت أنه يف كان ولياً لها وقد 
زوجها نفسّه الكريمة فقد ثبت أن الولي يزوج نفسّه. 

وموضع الاستدلال هو قوله يف وأتزروجك. 

فإن قلت:قد روى ابن سعد في مرسل أبي قلابة قال «سبى رسول الله يَف جويرية يعني وتزوجها فجاء أبوها فقال 
إن ابنتي لا يسبى مثلها فخل سبيلها فقال أرأيت إن خَيّرتها أليس قد أحسنت؟ قال بلى» فأتاها أبوها فقال إن هذا الرجل 
قد خيرك فلا تفضحيناء قالت فإني أختار الله ورسوله وسنده صحيح, كذا في الإصابة وشرح المواهب. ففيه أن أباها كان 
حاضراً وّقت التزويج. 

قلت: : أبوها وإن أسلم لكن لم يثبت إسلامه قبل هذا التزويج فكانت كمن لا ولي لهاء بل يعلم مما ذكره الحافظ 
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في الإصابة في ترجمة الحارث بن أبي ضرار أبي جويرية رضي الله عنه أن إسلامه بعد هذا التزويج والله أعلم. 

وقال ابن هشام : ويقال اشتراها رسول الله يي من ثابت بن قيس وأعتقها وأصدقها أربعمائة درهم انتهى. 

 *‏ باب في العتق على شرط [الشرط] 

وفي نسخة على الشرط وبوب ابن تيمية في المنتقى من أعتق عبداً وشرط عليه خدمة. 

7 حدثنا مُسَدَهُ بنُ مُسَرْهَدٍ قال أخبرنا عَبْدُ الْوَارث عن سَعِيدٍ بن جَمْهَانَ عن سَفِيئَةَ قال: «كُنْتُ مَمْلُوكاً 
لأمسَلَمَة فقالث: أَعْتقُكَ وَأذْ شط عَلَِكَ أن تَخمَ وَسُولَ الله يك ما عِضْتَ فَقلتُ: وَإِنْ لَمْتَِْرِي علي ما قَارَفتُ 
رَسُولَ الله يكن ما عِشْتٌُ. فَأعتقَنني وَاشَتَرَطَتثْ عَلَيّ). 

(أعتقك): أي أريد أن أعتقك (أن تخدم): تضم الدال المهملة (ما عشت): أي ما دمت تعيش في الدنيا (ما 
فارقت): أي لم أفارق (ما عشت): أي مدة حياتي (واشترطت): أم سلمة (علي): ولفظ أحمد وابن ماجه عن سفيئة أبي 
عبد الرحمن قال أعتقتني أم سلمة وشرطت علي أن أخدم النبي عَل. 

قال الخطابي: هذا وعد عبر عنه باسم الشرط ولا يلزم الوفاء به وأكثر الفقهاء لا يصححون إيقاع الشرط بعد العتق 
لأنه شرط لا يلاقي ملكا ومنافع الحر لا يملكها غيره إلا في الإجارة أو في معناها انتهى. 

وفي شرح السنة لو قال رجل لعبده أعتقك على أن تخدمني شهراً فقبل عتق في الحال وعليه خدمة شهرء ولو قال 
على أن تخدمني أبداً أو مطلقاً فقبل عتق في الحال وعليه قيمة رقبته للمولى؛ وهذا الشرط إن كان مقرونا بالعتق فعلى 
العبد القيمة ولا خدمة» وإن كان بعد العتق فلا يلزم الشرط ولا شيء على العبد عند أكثر الفقهاء ء انتهى . 

وفي النيل وقد استدل بهذا الحديث علئ صحة العتق المعلق على شرط. . قال ابن رشد ولم يختلفوا أن العبد إذا 
أعتقه سيده على أن يخدمه سنين أنه لا يتم عتقه إلا بخدمته. 

قال ابن رسلان في شرح السئن. وقد اختلفوا في هذا فكان ابن سيرين يثبت الشرط في مثل هذا وسئل عنه أحمد 
فقال يشتري هذه الخدمة من صاحبه الذي اشترط له قيل له يشتري بالدرهم قال نعم انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه وقال النسائي لا بأس بإسناده. هذا آخر كلامه وسعيد بن جمهان أبو حفص 
الأسلمي البصري وثقه يحيى بن معين وأبو داود السجستاني وقال أبو حاتم الرازي شيخ يكتب حديثه ولا يحتج به انتهى . 


- باب فيمن أعتق نصيباً له من مملوك 

يلض د ل سن د لزن اران 
قتَادَةَ عن أبي الملبح. 

قال و داؤدَ قال أب اْوَِيد عن أبيه لا سرحو ل ل لوي ورم 
لَيْسَ لله شَريك. َادَ ابن كثير في حَدٍ حَدِبه فََجَارَ النَِ يك عنْقَهُ 

(أب و الوليد): الطبائبى فى إنساده عن أبيه) ال : بكسر أوله أي سهماً ونصيباً 
مبهماً أو معيناً: قال السيوطي: شقصا أو شقيصاً كلاهما بمعنى وهو النصيب في العين المشتركة من كل شيء (فذكر): 
بصيغة المجهول (ذلك): أي ما ذكر من إعتاق شقص (ليس لله شريك): أي العتق لله فينبغي أن يعتق كله ولا يجعل 
نفسه شريكاً لله تعالى (فأجاز النبي يِيةٍ عتقه): أي حكم بعتقه كله. قال الطيبي: إن السيد والمملوك في كونهما مخلوقين 
سواء إلا أن الله تعالى فضّل بعضهم على بعض في الرزق وجعله تحت تصرفه تمتيعاً فإذا رجع بعضه إلى الأصل سرى 
بالغلبة في البعض الآخر إذ ليس لله شريك ما في شيء من الأشياء انتهى. 

وقال بعضهم: ينبغي أن يعتق جميع عبده فإن العتق لله سبحانه فإن أعتق بعضه فيكون أمر سيده نافذاً فيه بعد فهر 
كشريك له تعالى صورة كذا في المرقاة. ولفظ أحمد في مسنده عن أبي المليح عن أبيه أن رجلاً من قومنا أعتق شقصاً 
9#7م- حَسَنٌ : ابن ماجه (0011) . 
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له من مملوكه فرفع ذلك إلى النبي يل فجعل خلاصة عليه في ماله وقال ليس لله عز وجل شريك. وفي لفظ له هو حر 
كله ليس لله شريك انتهى. 

قال الخطابي: والحديث فيه دليل على أن المملوك يعتق كله إذا أعتق الشقص منه ولا يتوقف على عتق الشبريك 
الآخر وأداء القيمة ولا على الاستسعاء ألا تراه يقول وأجاز النبي يل عتقه وقال ليس لله شريك. فنفى أن يقارن الملك 
العتق وأن يجتمعا في شخص واحد. . وهذا إذا كان المعتق موسراً فإذا كان معسراً كان الحكم بخلاف على ما ورد بيانه 
في السنة انتهى. وسيأتي بيانه مفصلا. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. 
وقال النسائي أرسله سعيد بن أبي عروبة. وهشام ‏ بن أبي عبد الله وساقه عنهما مرسلاء وقال هشام وسعيد أثبت من همام 
في قتادة وحديثهما أولى بالصواب هذا آخر كلامه انو المليح اسمه عامر ويقال عمر ويقال زيد وهو ثقة محتج بحديثه 

في الصحيحين وأبوه أسامة بن عمير هذلي بصري له صحبة ولا يعلم أن أحداً روى عنه غير ابنه أبي المليح انتهى. 

وقال في الفتح: : حديث أبي المليح عند أبي داود والنسائي بإسناد قوي . وأخرجه أحمد بإسناد حسن من حديث 
سمرة أن رجلا أعتق شقصا له في مملوك فقال النبي يَإلةِ هو كله فليس لله شريك انتهى. 

تيلض حدثنا مُحمّدُ بن كَثِير قال أخبرنا هَمَّامٌ عن قَنَادَة عن النّضْرٍ بن أنّس عنْ بَشِيرٍ بن نَهيكِ عن أبي 
هرَيْرَةً: «أنّ رجلا أعمقَ شَقيصاً [شفْصاً] لَهُ مِنْ لآم دَأَجَارَ الَّيْ كله عِنْقَهُ وعَدَمَهُبَِيّة َمَيده. 

(شقيصا): بفتح الشين وكسر القاف فالشقص والشقيص مثل النصف والنصيف وهو القليل من كل شيء 
وقيل هو النصيف قليلاً كان أو كثيراً. وقال الداودي: الشقص والسهم والنصيب والحظ كله واحد قاله العيني؛ وقد 
تقدم بعض بيانه (غرمه): من باب التفعيل» والغرامة ما يلزم أداؤه والضمير المرفوع إلى النبي كَل والمنصوب إلى 
الرجل المعتق بكسر التاء (بقية ثمنه): أي ثمن العبد لشريكه غير المعتق أي جعل النبي يلل غرامة الشريك لبقية ثمن 
العبد على المعتق. 

ناولا م و ا م كني 
رَوْحٌقالآأخبرناشغبَة شُعْبَةعنْ قََادةبإِسْنَادِوِعن الَِيظِقالَ :«مَنْ أغْتَْمَمْلُ و كاَبَيتهوَبَئنَآخَرَ قَعَلَيِحَلاصْهُوَهْذَالفْظَابنَسُوَيدٍ 

(فعليه خلاصه): أي فعلى المعتق خلاص العبد كله من الرق. 

لشنض دنا ابن المتتى فال أخبرنا مُعَادْ بنُ هسام قال حدّئني أبي ح . وحدثنا َحْمَدُ بن عَلِيّ بن سُوَيْدٍ قال 
أخبرنا رَوْحّ قال أخبرنا هِشَام ب بِنْ أبي عَبْدٍ الله عن قََادَة بإسْنَادِِ أنَّ النبِيّ يك قالَ: المَنْ أع نَقَ نصِيباً لَهُ في مَمْلُوكِ عَتَقَ 
ِنْ مال إن كان لهُ مالَ» وَلَمْ يَذكْر ابن المت اضر بنَ أنس وَهدًا لَفْظْ ابن سُوَيْدٍ. 

(عتق): أي العبد (من ماله): أي المعتق بأن يؤدي قيمة الباقي من حصة العبد من ماله (إن كان له مال): أي يبلغ 
قيمة باقيه. 

وأما وجه الجمع بين خبر أبي المليح عن أبيه وبين خبر أبي هريرة هذا فقد تقدم من كلام الخطابي. 

وقال في الفتح: ويمكن حمل حديث أبي هريرة على ما إذا كان المعتق غنياًء أو على ما إذا كان جميعه له فأعتق 
بعضه وسيجيء بيانه بأتم وجه مع ذكر المذاهب. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه 

- باب من ذكر السّعاية في هذا الحديث 

ولما اختلف على قتادة بذكر السعاية في حديث أبئ هريرة فمنهم من روى ذكر السعاية عن قتادة بإسناده إلى أبي 
هريرة من قول النبي يت ومنهم من رواه عن قتادة من قوله فلذا عقد المؤلف هذا الباب 
8484- صَححِيِحٌ : البخاري (01445 4 590573) ومسلم )١5١7 .10١5(‏ والترمذي )١548(‏ وابن ماجه (1071) وأحمد 
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"او" حدثنا مُسْلِمْ بن إبراهِيمَ قالَ أخبرنا أبَانُ يعني الْمَطّارٌ قال أخبرنا تَنَادةٌ عن النَضر بن أنس عن بَشِير بن 


نَهِيكِ عن أبي هُرَيْرَةَ قال قالَ اَن يكنة: ١مَنْ‏ أعْنَقَ شَّقِيصاً في مَمْلُوكهِ فَعَلَبْهِ أن يُغيَِهُ كُلَهُ إن كَانَ لَهُ مَالَ وَ| 


م 


ونع 


(في مملوكه): بينه وبين غيره (فعليه): أي على المعتق (أن يعتقه): أي مملوكا (إن كان له): أي للمعتق (مال): 
يبلغ قيمة بقية العبد (وإلا): بأن لم يكن للذي أعتق مال (استسعى): بضم تاء الاستفعال مبنياً للمفعول أي ألزم ومعنى 
الاستسعاء أن يكلف العبد الاكتساب والطلب حتى يحصل قيمة نصيب الشريك الآخرء فإذا دفعها إليه عتق هكذا فسره 
الجمهور. قاله النووي (العبد): السعي في تحصيل القدر الذي يخلص به باقيه من الرق حال كونه (غير مشقوق عليه): 
في الاكتساب إذا عجز. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

-. حدئنا نَضْرٌ بن عَلِىَ قال حدثنا [أنبأنا] يَزِيدُ يَعْيِي ابنَ رُرَبْع ح. وأخبرنا عَلِيُ بنْ عَبْدِ الله قال حدثنا 
عن الي كل قال: من أختق شفصا لَه أو مَقِيصاً لَهُ ني مَلُوك تَحَلآصهُ علَِه ني مَالِه إن كَانَ له مَل فإن لم يكن لَه 

قَالَ بو داود: في حَدِبئِهِمَا جَجِبعاً فاسْْسْعِيٍ غَيْرَ مَشْقُوقٍ عَلَيِْ. وهذًا لَفْظُ عَلِيّ. ' 

(فخلاصه): كله من الرق (في ماله): بأن يؤدي قيمة باقيه من ماله (قوم): بضم القاف مبنياً للمفعول (قيمة عدل): 
بأن لا يزاد قيمته ولا ينقص (ثم استسعى): أي ألزم العبد (لصاحبه): أي لسيد العبد الذي هو غير معتق لحصته (في 
قيمته): العبد (غير مشقوق): في الاكتساب إذا عجز (عليه): أي على العبد. 

قال العيني: أي غير مكلف عليه في الا كتساب بل يكلف العبد بالاستسعاء قدر نصيب الشريك الآخر بلا تشديد 
فإذا دفعه إليه عتق انتهى. والحديث أخرجه الأئمة الستة. 

وفي الحديث دليل على الأخذ بالاستسعاء إذا كان المعتق معسراً. 

قال في الفتح: وقد ذهب إلى الأخذ بالاستسعاء إذا كان المعتق معسراً أبو حنيفة وصاحباه والأوزاعي والثوري: 
وإسحاق وأحمد في رواية وآخرون ثم اختلفوا فقال الأكثر يعتق جميعه في الحال ويستسعى العبد في تحصيل قيمة 
نصيب الشريك. وزاد ابن أبي ليلى فقال ثم يرجع العبد على المعتق الأول بما أداه للشريك. 

وقال أبو حنيفة وحده يتخير الشريك بين الاستسعاء وبين عتق نصيبه؛ وهذا يدل على أنه لا يعتق عنده ابتداء إلا 
النصيب الأول فقطء وهو موافق لما جنح إليه البخاري من أنه يصير كالمكاتب انتهى. 

وقال العيني في شرح البخاري: وعند أبي حنيفة إذا كان المعتق موسراً فالشريك بالخيار إن شاء أعتق والولاء 
بينهما نصفان وإن شاء استسعى العبد في نصف القيمة فإذا أذّاها عتق والولاء بينهما نصفان وإن شاء ضمن المعتق نصف 
القيمة فإذا أداها عتق ورجع بها المضمن على العبد فاستسعاه فيها وكان الولاء للمعتق» وإن كان المعتق معسرأ فالشريك 
بالخيار إن شاء أعتق وإن شاء استسعى العبد في نصف قيمته فأيهما فعل فالولاء بينهما نصفان. وحاصل مذهب أبي 
حنيفة أنه يرى بتجزيء العتق وأن يسار المعتق لا يمنع السعاية انتهى. 

(قال أبو داود في حديثهما جميعاً): أي في حديث يزيد بن زريع ومحمد بن بشر كليهما عن سعيد بن أبي عروبة 
ذكر الاستسعاء. 

8 حدثنا مُحمّدُ بن بَشَّارٍ قال أخبرنا يَحْتَى وَابِنُ أبي عَدِي عن سَعِيدٍ بِسْنَادهِ وَمَغْنَاه. 

َالَ لبو داوة: رَوَاُرَوْحُ بنُ عُبَادَةَ عنْ سَعِبدٍ بن أبي عَرُوبَة َم يَذكْر السَعَاَة وَرَوَاهُ جرِيرٌ بن حَازِمِوَمُوسَى بن 
حَلَفٍ جَمِيعاً عن قَنَاَة بإسْنَادٍ يَِيدَ بن رُربْعٍوَمعْنَاهُ ودَكرَ في السْعَاية. 

8 صَحِيحٌ : تقدم في (951) . 
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(أخبرنا يحيى): هو ابن سعيد ذكره المزي. وفي رواية الطحاوي حدثنا يزيد بن سنان حدثنا يحيى بن سعيد 
القطان حدثنا سعيد بن أبي عروبة عن قتادة عن النضر بن أنس عن بشير بن نهيك عن أبي هريرة عن النبي يَلِ قال امن 
أعتق نصيباً أو شركا له في مملوك فعليه خلاصه كله في ماله فإن لم يكن له مال استسعى العبد غير مشقوق عليه) (وابن 
أبي عدي) زريع ومحمد بن بشر العبدي ويحيى بن سعيد القطان وابن أبي عدي فهؤلاء كلهم رووه عن سعيد بن أبي 
عروبة بذكر الاستسعاء بل روي بذكره عبد الله بن المبارك وحديثه عند البخاري وإسماعيل بن إبراهيم وعلي بن مسهر 
وحديثهما عند مسلم. وعيسى بن يونس وحديثه عند مسلم. وعبدة بن سليمان وحديثه عند النسائي. وروح بن عبادة 
وحديثه عند الطحاوي كلهم عن ابن أبي عروبة. 

وقال صاحب الاستذكار: وممن رواه عن سعيد بن أبي عروبة بذكر السعاية محمد بن بكر وذكر جماعة (رواه 
روح بن عبادة عن سعيد بن أبي عروبة لم يذكر السعاية): هكذا ذكره المؤلف. وعند الطحاوي من رواية روح عن ابن 
أبي عروبة بذكر السعاية وكذا ذكره ابن عبد البر والله أعلم. 

(ورواه جرير بن حازم): وحديثه عند البخاري في باب الشركة في الرقيق من كتاب الشركة بلفظ حدثنا أبو النعمان 
حدئنا جرير بن حازم عن قتادة عن النضر بن أنس عن بشير بن نهيك عن أبي هريرة عن النبي يفةِ قال «من أعتق شقصاً 
في عبد أعتق كله إن كان له مال وإلا استسعى غير مشقوق عليه». 

وأخرجه أيضاً في كتاب العتق. وأخرجه أيضاً مسلم بنحوه. وأخرجه الإسماعيلي من طريق بشر بن السري ويحهى 
بن بكير جميعاً عن جرير بن حازم بلفظ «من أعتق شقصاً من غلام وكان للذي أعتقه من المال ما يبلغ قيمة العبد أعتق 
في ماله وإن لم يكن له مال استسعى العبد غير مشقوق عليه؛ كذا في الفتح (وموسى بن خلف): بالخاء واللام 
المفتوحتين العمي قاله العيني. : 
قال الحافظ: وأما رواية موسي بن خلف فوصلها الخطيب في كتاب الفصل والوصل من طريق أبي ظفر عبد 
السلام بن مطهر عنه عن قتادة عن النضر ولفظه «من أعتق شقصاً له في مملوك فعليه خلاصه إن كان له مال فإن لم يكن 
له مال استسعى غير مشقوق عليه» انتهى. قال المنذري: قال أبو داود ورواه روح بن عبادة عن سعيد بن أبي عروبة لم 
يذكر السعاية. وقال أبو داود أيضاًء ورواه يحيى بن سعيد وابن أبي عدي عن سعيد بن أبي عروبة لم يذكر فيه السعاية. 
ورواه يزيد بن زريع عن سعيد فذكر فيه السعاية. وقال البخاري: رواه سعيد عن قتادة فلم يذكر السعاية وقال الخطابي: 
اضطرب سعيد بن أبي عروبة في السعاية مرة يذكرها ومرة لا يذكرها فدل على أنها ليس من متن الحديث عنده وإنما هو 
من كلام قتادة وتفسيره على ما ذكره همام وبينه ويدل على صحة ذلك حديث ابن عمر وقد ذكره أبو داود في الباب 
الذي يليه وقال الترمذي روى شعبة هذا الحديث عن قتادة ولم يذكر فيه السعاية. وقال أبو عبد الرحمن النسائي أثبت 
أصحاب قتادة شعبة وهشام على خلاف سعيد بن أبي عروبة وروايتهما والله أعلم أشبه بالصواب عندنا. وقد بلغني أن 
هماماً روى هذا الحديث عن قتادة فجعل الكلام الأخير قوله وإن لم يكن له مال استسعى العبد غير مشقوق عليه قول 
قتادة والله أعلم. ١‏ 

وقال عبد الرحمن بن مهدي: أحاديث همام عن قتادة أصح من حديث غيره لأنه كتبها إملاء. 
وقال الدارقطني: روى هذا الحديث شعبة وهشام عن قتادة وهما أثبت فلم يذكرا فيه الاستسعاء ووافقهما همام وفصل 
الاستسعاء من الحديث فجعله من رأي قتادة. وسمعت أبا بكر النيسابوري يقول ما أحسن ما رواه همام وضبطه وفصل 
بين قول النبي يف وبين قول قتادة. وقال أبو عمر يوسف ابن عبد البر والذين لم يذكروا السعاية أثبت ممن ذكرها. 

وقال أبو محمد الأصيلي وأبو الحسن بن القصار وغيرهما. من أسقط السعاية أولى ممن ذكرها. وقال البيهقى: 
فقد اجتمع هاهنا شعبة مع فضل حفظه وعلمه بما سمع قتادة وما لم يسمع وهشام مع فضل حفظة وهمام مع صحة كتابه 
وزيادة معرفته بما ليس من الحديث على خلاف ابن أبي عروبة ومن تابعه في إدراج السعاية في الحديث؛ وفي هذا ما 
يضعف ثبوت الاستسعاء بالحديث. 

وذكر أبو بكر بن الخطيب أن أبا عبد الرحمن عبد الله بن يزيد المقري قال رواه همام وزاد فيه ذكر الاستسعاء ٠‏ 
وجعله من قول قتادة وميزه من كلام النبي ينةٍ انتهى كلام المنذري. 

وفي فتح الباري قال ابن العربي اتفقوا على أن ذكر الاستسعاء ليس من قول النبي يِِ وإنما هو من قول قتادة. 


5 9 يسك 5 5 27 كاك رك سه 
ونقل الخلال في العلل عن أحمد أنه ضعف رواية سعيد في الاستسعاء. . وضعفها أيضاً الأثرم عن سليمان بن حرب انتهى . 
وقال الإسماعيلي: قوله ؛ ثم استسعى العبد ليس في الخبر مسنداً وإنما هو قول قتادة مدرج في الخبر على ما رواه همام. 
وقال ابن المنذر والخطابي: هذا الكلام الأخير من فتيا قتادة ليس في المتن انتهى. 
وفي عمدة القاري قال أبو عمر بن عبد البر: روى أبو هريرة هذا الحديث على خلاف ما رواه ابن عمر واختلف 
فى حديئه وهو نحديث يدور على قتادة عن النضر بن أنس عن بشير بن نهيك عن أبي هريرة. . واختلف أصحاب قتادة 
علق الابشسجاء وقر الحوك» المحالف للد الح بر حل روا حال و ون وانذ ليه ونقما على رلك تر 
السعاية في هذا الحديث والقول قولهم في قتادة عند جميع أهل العلم بالحديث إذا خالفهم في قتادة غيرهم وأصحاب 
طيان مو سسا امم ال لماح تاو ا اكور م لوص 
تفق منهم اثنان وانفرد واحد فالقول قول الاثنين لا سيما إذا كان أحدهما شعبة وليس أحد بالجملة في قتادة مثل شعي 
ا ا شعبة وهشام في هذا الحديث على سقوط ذكر الاستسعاء فيه وتابعهما 
همام وفي هذا تقوية لحديث ابن عمر وهو حديث مدني صحيح لا يقاس به غيره وهو أولى ما قيل في هذا الباب انتهى. 
وقال البيهقي: ضعف الشافعي السعاية بوجوه ثم ذكر مثل ما تقدم. 
وقال الخطابي: لا يثبته أهل النقل مسنداً عن النبي يفِةِه ويزعمون أنه من قول قتادة انتهى. 
قلت : كما نقل المنذري قول أبي داود هكذا قال الخطابي في المعالم وهذا لفظه قال أبو داود ورواه يحيى بن 
سعيد وابن أبى عدي عن سعيد بن أبي عروبة ولم يذكرا فيه السعاية. 
كن كله انسار لقي نقلي البخطاني والمندري عن )قولف الوب3.616 بون الي لبيك وان بقع الس 
وكذا لم يذكرها المزي في الأطراف, والذي أظنه أن الخطابي فهم هذا المعنى الذي ذكره من قول أبي داود عن سعيد بإسناده 
ومعناه. والمنذري قد تبع الخطابي في هذاء فإن كان كذلك فهذا وهم من الإمامين الخطابي والمنذري لأن أب داودروى 
تحديث يحيى بن سعيد وابن | أبي عدي جميعاً عن سعيد ولم يسق لفظه بل أحال على ما قبله وفيه ذكر الاستسعاء وساق 
الطحاوي لفظ يحيى القطان عن سعيد وفيه ذكر الاستسعاء . وأورد الحافظ المزي في الأطراف إسناد حديث أبان بن يزيد عن 
قتادة عن النضر بن أن عن اشسر ين تهيك . وإسناد حديث محمد ابن بشار عن يحيى بن سعيد وابن ن أبي عدي كلاهما عن ' 
سعيد بن أبي عروبة عن قتادة عن النضر ثم قال المزي وفي حديث أبان وابن أبي عروبة ذكر الاستسعاء انتهى . 
ويحتمل أن مراد المؤلف أبي داود بقوله بإسناده ومعناه يعني بغير ذكر الاستسعاء فحينئذ القول ما قال الخطابي 
والمنذري رحمهما الله. لكن هذا المعنى غير ظاهر من اللفظ والله أعلم. 
قال الفقير عفا عنه: : هكذا جزم هؤلاء الأئمة بأن ذكر الاستسعاء مدرج من قول قتادة رحمه الله وأبى ذلك آخرون 
من الأئمة منهم صاحبا الصحيح محمد بن إسماعيل البخاري ومسلم بن الحجاج فصمححا كون الجميع مرفوعا 'ي روايةً 
سعيد أبى عروبة للسعاية ورفعها وأخرجاه في صحيحهما وهو الذي رجحه الطحاوي وابن حزم وابن المواق وابن دقيق 
العيد وابن حجر العسقلانى وجماعة لأنْ سعيد بن أبي عروبة أعرف بحديث قتادة لكثرة ملازمته له وكثرة أخذه عنه من 
همام وغيره وهشام وشعبة وإن كانا أحفظ من سعيد لكنهما لم ينافيا ما رواه وإنما اقتصر من الحديث على بعضهء وليس 
المجلس متحداً حتى يتوقف في زيادة سعيد, فإن ملازمة سعيد لقتادة كانت أكثر منهما فسمع منه ما لم يسمعه غيره 
وهذا كله لو انفرد وسعيد لم ينفرد. 
وقد قال النسائي هشام وسعيد أثبت في قتادة من همام. وما أعل به حديث سعيد من كونه اختلط أو تفرد به 
مردود لأنه في الصحيحين وغيرهما من رواية من سمع منه قبل الاختلاط كيزيد ابن زريع» ووافق سعيدا على ذلك 
جماعة منهم جرير بن حازم وهو عند البخاري وأبان بن يزيد العطار وهو عند أبي داود والنسائي وحجاج بن حجاج 
وهو عند أحمد بن حفص أحد شيوخ البخاري عن أبيه عن إبراهيم بن طهمان عن حجاج بن حجاج عن قتادة وفيها ذكر 
السعاية وحجاج ابن | أرطأة عن قتادة وهو عند الطحاوي وموسى بن خلف وهو عند الخطيب ويحيى بن صبيح وهو عند 
الطحاوي من طريق سفيان بن عيينة عن سعيد بن أبي عروبة ويحيى بن صبيح كلاهما عن قتادة» فهؤلاء ستة أنفس كلهم 
تابعوا سعيد بن أبي عروبة ووافقوه على روايتهم عن قتادة بذكر الاستسعاء مرفوعاً إلى النبي ول 
وقد رواه هكذا عن سعيد بن أبي عروبة جماعة كيزيد بن زريع وعبد الله بن المبارك وعيسى ابن يونس وإسماعيل 





[عوف سعيود | 
بن إبراهيم وعليّ بن مسهر ويحيى بن سعيد القطان ومحمد بن بشر العبدي وابن أبي عدي وعبدة بن سليمان وروح بن عبادة 
ومحمد بن بكر البرساني وهم ثقات حفاظ وعبدة ابن سليمان فيهم هو أثبت الناس سماعاً من ابن أبي عروبة؛ ولذا قال ابن 
جزم هذا خبر في غاية الصحة؛ فلا يجوز الخروج عن الزيادة التي فيه وعلى ثبوت الاستسعاء ثلاثون صحابياً. انتهى كلامه. 
فإذا سكت شعبة عن الاستسعاء وكذا هشام سكت عنه مرة وجعله مرة من قول قتادة لم يكن ذلك حجة على سعيد 
بن أبي عروبة لأنه ثقة حافظ قد زاد عليهما شيئأ فالقول قوله كيف وقد وافقه على ذلك جماعة من الحفاظ المتقين. 
قال في الفتح: وهمام هو الذي انفرد بالتفصيل وهو الذي خالف الجميع في القدر المتفق على رفعه فدل على أن 

هماما لم يضبطه كما ينبغي. 

والعجب ممن طعن في رفع الاستسعاء بكون همام جعله من قول قتادة ولم يطعن فيما يدل على ترك الاستسعاء 
وهو قوله في حديث ابن عمر الآتي وإلا فقد عتق منه ما عتق بكون أيوب جعله من قول نافع ففصل قول نافع من 
الحديث وميزه كما صنع همام سواء فلم يجعلوه مدرجأ كما جعلوا حديث همام مدرجاً مع كون يحيى بن سعيد وافق 
أيوب في ذلك وهمام لم يوافقه أحد. وقد جزم بكون حديث نافع مدرجاً محمد بن وضاح وآخرون. 

والذي يظهر أن الحديثئين صحيحان مرفوعان وفاقاً لعمل صاحبي الصحيح. وقال ابن المواق والإنصاف أن لا 
نوهم الجماعة بقول واحد مع احتمال أن يكون سمع قتادة يفتي به فليس بين تحديثه به مرة وفتياه به أخزى منافاة. 

قال الحافظ: ويؤيد ذلك أن البيهقي أخرج من طريق الأوزاعي عن قتادة أنه أفتى بذلك» والجمع بين حديثي ابن 
عمر وأبي هريرة ممكن بخلاف ما جزم به الإسماعيلي. ٠‏ 

قال ابن دقيق العيد: حسبك بما اتفق عليه الشيخان فإنه أعلى درجات الصحيح. والذين لم يقولوا بالاستسعاء 
تعللوا في تضعيفه بتعليلات لا يمكنهم الوفاء بمثلها في المواضع التي يحتاجون إلى الاستدلال فيها بأحاديث يرد عليها مثل 
تلك التعليلاات. 

وكأن البخاري إمام الصنعة خشي من الطعن في رواية سعيد بن أبي عروبة فأشار إلى ثبوتها بإشارات خفية كعادته 
وأراد الرد على من زعم أن الاستسعاء في هذا الحديث غير محفوظ وأن سعيداً تفرد به فإن البخاري أخرجه أولا من رواية 
يزيد بن زريع عن سعيد وهو من أثبت الناس فيه وسمع منه قبل الاختلاط ثم استظهر له برواية جرير بن حازم بمتابعته وموافقته 
لينفي عنه التفرد. ثم ذكر ثلاثة تابعوهما على ذكرها وهو حجاج بن حجاج وأبان وموسى بن خلف جميعاً عن قتادة ثم قال 
البخاري واختصره شعبة وكأنه جواب عن سؤال مقدر وهو أن شعبة أحفظ الناس لحديث قتادة فكيف لم يذكر الاستسعاء 
فأجاب بأن هذا لا يؤثر فيه ضعفاً لأنه أورده مختصراً وغيره ساقه بتمامه والعدد الكثير أولى بالحفظ من الواحد. 

قال الحافظ: وقد وقع ذكر الاستسعاء في غير حديث أبي هريرة أخرجه الطبراني من حديث جابر: وأخرجه 
الببهقي من طريق خالد بن أبي قلابة عن رجل من بني عذرة والله أعلم. 

5 - باب فيمن روى أنه لا يستسعى 

بصيغة المعروف (أنه): أي العبد (لا يستسعى): كما هو مذهب مالك والشافعي وأحمد وأبي عبيد وغيرهم فإنهم 
قالوا ينفذ العتق في نصيب المعتق فقط ولا يطالب المعتق بشيء ولا يستسعى العبد بل يبقتى نصيب الشريك رقيقاً كما 
كان؛ وهذا إذا كان المعتق معسزا حال الإعتاق. وهذا الباب هكذا في جميع النسخ الصحيحة وهو الصحيح؛ وفي نسخة 
واحدة باب فيمن روى إن لم يكن له مال يستسعى. 

حدنا الْمَْنَِيْ عنْ مَالِكِ عنْ نَافِع عنْ عَبْدٍ لله بن عُمَرَ أنّ رَسُولَ الله يك قال: مَنْ عمق برك لَهُ في 
دلوك أِيم عله ِمَُ اذل دَأغطَى شرَكاءة حِصَصُهُمْ وق عََِه امد ولا قد يق ِنْهُ ما َي [كَقَدُ ََنَ مِنْهُ م 
عَتَقّ]؛. 

(أقيم عليه): ولفظ الموطأ قوم عليه وهكذا عند الشيخين (قيمة العدل): بأن لا يزاد على قيمته ولا ينقص عنها 
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(فأعطى): بصيغة المعروف (شركاءه): بالنصب 11000 فأعطى على البناء للمفعول ورفع شرآكاءه 
قاله الحافظ (حصصهم): أي قيمة حصصهم فإن كان الشريك واحداً أعطاء جميع الباقي اتفاقاًء فلو كان مشتركا بين ثلاثة 
فأعتق أحدهم حصته وهي الثلث والثاني حصته وهي السدس فهل يقوم عليها نصيب صاحب النصف بالسوية؛ أو على 
قدر الحصص الجمهور على الثاني» وعند المالكية والحنابلة خلاف كالخلاف في الشفعة إذا كانت لاثنين هل يأخذان 
بالسوية أو على قدر الملك (وأعتق): بضم الهمزة (عليه العبد): بعد إعطاء القيمة على ظاهره؛ فلو أعتق الشريك قبل 
أخذ القيمة نفذ عتقه (وإلا): أي وإن لم يكن له مال (فقد أعتق منه ما أعتق): بضم الهمزتين في الموضعين أي ,وإنْ لم , 
يكن المعتق موسراً فقد أعتق منه حصته وهي ما أعتق. ؛ ظ 
قال العيني في شرح البخاري: احتج مالك والشافعي بهذا الحديث أنه إذا كان عبد بين اثنين فأعتق أحدهما 
نصيبه» فإن كان له مال غرم نصيب صاحبه وعتق العبد من ماله وإن لم يكن له مال عتق من العبد ما عتق ولا يستسعى. 
قال الترمذي انوهذا نول أهل المايقة . وعند أبي حنيفة أن شريكه مخير إما أنه يعتق نضيبه أو يستسعى العبد والولاء 
في الوجهين لهما أو يضمن المعتق قيمة نصيبه لو كان موسر أ أو يرجع بالذي ضمن على العبد ويكون الولاء للمعتق. 
وعند أبي يوسف ومحمد ليس له إلا الضمان مع اليسار أو السعاية مع الإعسار ولا يرجع المعتق على العبد بشيء 
والولاء للمعتق في الوجهين. 1 
ثم قال العيني: ومذهب مالك أن المعتق إذا كان موسراً قوّم عليه حصص شركائه وأغرمها لهم وأعتق كله بعد 
التقويم لا قبله؛ وإن شاء الشريك أن يعتق حصته فله ذلك وليس له أن يمسكه رقيقاً ولا أن يكاتبه ولا أن يدبره ولا أن 
يبيعه» وإن كان معسراً فقد عتق ما أعتق والباقي رقيق يبيعه الذي هو له إن شاء أو ب يمسكه رقيقاً أو يكاتبه أو يهبه أو 
يدبره» وسواء أيسر المعتق بعد عتقه أو لم يوسر. 
ومذهب الشافعي في قول وأحمد وإسحاق أن الذي أعتق إن كان موسراً قوم عليه حصة من شركه وهو حر كله 
حين أعتق الذي أعتق نصيبه وليس لمن يشركه أن يعتقه ولا أن يمسكه. وإن كان معسراً فقد عتق ما عتق وبقي سائره 
مملوكاً يتصرف فيه مالكه كيف شاء. 
واحتج به أيضاً مالك والثوري والشافعي وغيرهم على أن وجوب الضمان على الموسر خاصة دون المعسر. يدل 
عليه قوله وإلا فقد أعتق منه ما أعتق. قال المنذري: وأخرجه البخاري ي ومسلم والنسائي وابن ماجه. 
:4 حدثنا مُؤْمْلُ قال أخبرنا إسْمَاعِيلُ عنْ أيُوبَ عنْ نَافِع عن ابنٍ عُمَرَ عن النْبِيٍ يكل بِمَعْنَاهُ قال: «وَكَانَ 
َافِعُ رما قال فَقَد عََقَ مِنْهُ مَا عَمَقَ ريما لَمْيَقْلةه. 
(بمعناه): أي بمعنى حديث مالك (عتق تق منه ما عتق): بفتح العين في الموضعين. 
قال في المغرب: وقد يقام العتق مقام الإعتاق. 
وقال ابن الأثير: يقال أعتقت العبد أعتقه عتقا وعتاقة فهو معتق وأنا معتق وعتق فهو عتيق أي حررته وصار حراً. 
قال المنذري : وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 
1 حدثنا سُلَيْمَانٌ بنُ دَاوْدَ الْعتَكُِ أخبرنا حَمَّادٌ يعني ابنَ رَيْدٍ عنْ أيُوبَ عنْ نَافِع عن ابن عُمَرَ رَضِيَ الله 
عَنْهُمَا عن النََيْ يك بهذا الْحَدِيثِ. ١‏ 
قال أيُوبُ: دقلا أذري هُرَ ني الْحَدِيثِ عن النَيْ يله أو د شَيْء قالَهُ نافِعٌ وَإِلاَ عتَقَ مِنْهُ ما عَتَقّه. 
(قال أيوب فلا أدري): قال في الفتح: هذا شك من أيوب في هذه الزيادة المتعلقة بحكم المعسر هل هي موصولة 
مرفوعة أو منقطعة مقطوعة. 
وقد رواه عبد الوهاب عن أيوب فقال في آخره وربما قال وإن لم يكن له مال فقد عتق منه ما عتق وربما لم يقله 
وأكثر ظني أنه شيء يقوله نافع من قبله أخرجه النسائي وقد وافق أيوب على الشك في رفع هذه الزيادة يحيى بن سعيد 
عن نافع أخرجه مسلم والنسائي» ولفظ النسائي وكان نافع يقول قال يحبى لا أدري أشيء كان من قبله يقوله أم شيء في 
-"44١‏ صَحِيحٌ ؛ تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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الحديث, فإن لم يكن عنده فقد جاز ما صنع ورواها من وجه آخر عن يحيى فجزم بأنها عن نافع وأدرجها في المرفوع 
من وجه آخر وجزم مسلم بأن أيوب ويحيى قالا لا ندري أهو في الحديث أو شيء قاله نافع من قبله. ولم يختلف عن 
مالك في وصلها ولا عن عبيد الله بن عمر لكن اختلف عليه في إثباتها وحذفها. قال الإسماعيلي: عامة الكوفيين رووا 
عن عبيد الله بن عمر في هذا الحديث حكم الموسر والمعسر معاً. 

والبصريون لم يذكروا إلا حكم الموسر فقط 

قال الحافظ: فمن الكوفيين أبو أسامة عند البخاري وابن نمير عند مسلم. وزهير عند النشائي» وعيسى بن يونس 
عند أبي داود» ومتحمد بن.عبيد عند أبي عوانة وأحمد» ومن البصريين بشر بن المفضل عند البخاري وخالد ب بن الحارث» 
ويحيى القطان عند النسائي وعبد الأعلى فيما ذكر الإسماعيلي» لكن رواه النسائي من طريق زائدة عن عبيد الله وقال 
في آخره فإن لم يكن له مال عتق معه ما عتق» وزائدة كوفي لكنه وافق البصريين. والذين أثبتوها حفاظ فإثباتها عن عبيد 
الله مقدم. وأثبتها أيضاً جرير بن حازم كما عند البخاري وإسماعيل بن أمية عند الدارقطني وقد رجح الأئمة رواية من 
أثبت هذه الزيادة؛ مرفوعة. قال الشافعي: لا أحسب عالماً بالحديث يشك في أن مالكا أحفظ لحديث نافع من أيوب لأنه 
كان ألزم له منه حتى ولو استويا فشك أحدهما في شيء لم يشك فيه صاحبه كانت الحجة مع من لم يشك. ويؤيد ذلك 
قول عثمان الدارمي . قلت لابن معين: مالك في نافع أحب إليك أو أيوب؟ قال: مالك انتهى. 

يض حدئنا إبراهِيمُ بن مُوسَى الرَازِيُ قال أنبأنا عِيسى بن يُونس قال أخبرنا عُبيُ اله عن نَافِع عن ابن عُمَرَ 
قال قال رَسُولُ الله بكلنه: «مَنْ أغتَقَ شِرْكاً مِنْ مَمْلُوِ لَهُ فَعَلبْهِ ِنْقُهُ كُلّهُ إن كَانَ لَهُ ما [مَال] يَبْلعُ َمََهُ وَِنْ لَمْ يكن لَه 


عمس ات 


مَالُ عَتَقْ نَصِيبّهه. 

(شركا): بكسر المعجمة وسكون الراء» وفي رواية أيوب عن نافع شقصاً. وفي أخرى عن أيوب أيضاً وكلاهما في 
اللخاري عن نافع نصبيا والكل بيتعتى والشرلة في الاصال مطتدر أطلى تن متعلقة وهر الخد البشترك «قاله الزركاى علي ': 
أي على من أعتق نصيباً له (عتقه): أي عتق المملوك (كله): بالجر لأنه تأكيد لقوله في مملوك. قاله العيني (إن كان له 
ما): بلا لام أي شيء» وفي بعض النسخ مال هو ما يتمولء والمراد به هنا ما يسع نصيب الشريك. ويباع عليه في ذلك 
ما يباع على المفلس. قاله عياض (بيلغ ثمنه): : أي ثمن العبد أي ثمن بقيته لأنه موسر بحصته والمراد قيمته لأن الثمن ما 
أ شترى به واللازم ها هنا القيمة لا الثمن . وقد يبن المراد في رواية النسائي عن عبيد الله بن عمر وعمر بن نافع ومحمد بن 
عجلان عن نافع عن ابن عمر بلفظ وله مال يبلغ قيمة أنصباء شركائه فإنه يضمن لشركائه أنصباءهم ويعتق يعتق العبد. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

قلض حدثنا مَخْلَدُ بن حَالِدِ قال أخبرنا يَِيدُ بن هَارُونَ قال أنبأنا يَحْبَى بنُ سَعِيدٍ عنْ نَافِع عن ابن عُمَرَ عن 
لني بك بمَعْنَى إبراهِيمَ بن مُوسَى. 

(بمعنى): حديث (إبراهيم بن موسى): الرازي. قال المنذري: : وأخرجه مسلم والنسائي وذكره البخاري تعليقاً. ٠‏ وفي 
حديث النساني قال يحبى لا أدري شيئاً كان من قبله يقوله أم شيئاً في الحديث . وذكره مسلم أيضاً عن يحيى نحوه. 

كن حدئنا عَبْدُ الله بن مُحَنْدِ بن أسماء فال أخبرتنا وريه عن نافع عن ابن عَُرَ عن النيئ 8 يمني 
مَالِكِ وَلَمْ يَذْكُر: «وَإلاً فَقَدْ عَتَقَ مِنْهُ مَا عَنَقَ. الْنَهَى حَدِيئْهُ إلى وَأَعْتِقَ عَلَيْهِ العَبِدُ عَلَى مَعْنَاة». 

(جويرية): هو ابن أسماء (بمعنى): حديث (مالك): عن نافع (ولم يذكر): أي جويرية هذه الجملة (وإلا فقد عتق منه 

ماعتق): كما ذكره مالك (انتهى حديثه): أي جويرية (إلى): قوله (وأعتق عليه العبد): : قال البخاري في صحيحه: ورواء 
الليث وابن أبي ذئب وابن إسحاق وجويرية ويحيى بن سعيد وإسماعيل بن أمية عن نافع عن ابن عمر عن النبي وَل مختصراً 
انتهى . يعني لم يذكروا الجملة الأخيرة في حق المعسر وهي قوله فقد عتق منه ما عتق . . والحديث أخرجه البخاري . قال الإمام 
الشافعي :لا أحسب عالماً بالحديث ورواته يشك في أن مالكاً أحفظ لحديث نافع ولمالك فضل لحديث أصحابه .وقال 
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البيهقي: وقد تابع مالكاً على روايته عن نافع أثبت ابني عمر في زمانه وأحفظهم عبيد الله بن عمر بن حفص. 

قاض حدئنا الْحَسَنُ بن عَِيّ قال أخبرنا عَبْدُ اراق قال أخبرنا مَْمَرٌ ل ره 
الي بك قال: «مَنْ أَعْتَنَ شِرْكاً لَهُ في عَبْدِ حََنَ مِنْهُ مَا بَقََ ِي مَالِه ذا كَانَ لَهُمَا يبع [لَهُ مَال مَا يبْلَعُ] كَمَنَ َعَبْدِ 

(عن سالم عن ابن عمر) . قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي . وفي رواية النسائي ا 
ماله. قال الزهري إن كان له مال يبلغ ثمنه. وذكر أبو بكر الخطيب أن الإمام أحمد رضي الله عنه رواه عن عبد الرزاق ثم 
قال لا أدري قوله إذا كان له ما يبلغ ثمن العبد في حديث النبي يَفْةِ أو شيء قاله الزهري وكان موسى بن عقبة يقول 
للزهري أفصل كلامك من كلام النبي : يَثيةِ لما كان يحدث من جديث رسول الله يَلِيٍ فيخلطه بكلامه انتهى. 


يقاضنا حدثنا أَحْمَدُ بنَ حَتبلٍ أخبرنا سُفْيَانُ عن عَمْرِو بن بار عنْ سَاِمٍ عن أأببه يبلُْ به الي 5 ي: «إذًا كَانَ 


أ 


الْعَبْدُ بيْنَ ٍَ نين فَأَعْنَقَ أحَدهُما نصِبََُإنْ ان موسر قمعيو - قِيمَةٌ لا وَكْسَ وَل شَطَط َم يُعْتَقُه. 

0 : بصيغة المجهول (لا وكس): , بفتح الواو وسكون الكاف بعدها مهملة بمعنى النقص أي لا نقص (ولا 
فط بسمخمة ثم توملا مكررة والقتم أي لا جور ولا طلم لاق يعتق): بصيغة المجهول . ولفظ مسلم ؛ ثم أعتق عليه 
من ماله إن كان موسراً . قال الحافظ: واتفق من قال من العلماء عل اليل لاقي به شريكة جرع ذا مام علا 
الدين على اختلاف عندهم في ذلكء, ولو كان عليه دين بقدر ما يملكه كان في حكم الموسر على أصح قولي العلماء 
وهو كالخلاف في أن الدين هل يمنع الزكاة أم لا انتهى. 

وأخرج البخاري من حديث موسى بن عقبة أخبرني نافع عن ابن عمر أنه كان يفتي في العبذ أو الأمة يكون بين 
الشركاء فيعتق أحدهم نصيبه منه يقول قد وجب عليه عتقه كله إذا كان للذي أعتق من المال ما يبلغ يقوّم من ماله قيمة 
العدل ويدفع إلى الشركاء أنصباؤهم ويخلي سبيل المعتق يخبر ذلك ابن عمر عن النبي يَلِن. 

وفي هذا دليل على أن الموسر إذا أعتق نصيبه من مملوك عتق كله. 

قال الحافظ ابن عبد البر: لا خلاف في أن التقويم لا يكون إلا على الموسرء : ثم اختلفوا في وقت العتق فقال 
الجمهور والشافعي في الأصح وبعض المالكية أنه يعتق في الحال . وقال بعض الشافعية لو أعتق الشبريك نصبيه بالتقويم 
كان لغواً ويغرم المعتق حصة نصيبه بالتقويمء وحجتهم رواية أيوب عند البخاري حيث قال من أعتق نصيباً وكان له من 
المال ما يبلغ قيمته فهو عتيق وأوضح من ذلك رواية النسائي وابن حبان وغيرهما من طريق سليمان بن موسى عن نافع 
عن ابن عمر بلفظ من أعتق عبداً وله فيه شركاء وله وفاء فهو حر ويضمن نصيب شركائه بقيمته . وللطحاوي من طريق 
الؤذاني اليه عي ناوه كان للدي يقست لصيء اا يلع ناته كا بحي ثر أعديز العرير انميق بهد لك تقر المنق 
وبقي ذلك دينا في ذمته ولو مات أخذ من تركته فإن لم يخلف شيئاً لم يكن للشريك شيء واستمر العتق. والمشهور عند 
المالكية أنه لا يعتق إلا بدفع القيمة ٠‏ فلو أعتق الشريك قبل أخذ القيمة نفذ عتقه وهو أحد أقوال الشافعي» وحجتهم 
رواية سالم عند البخاري حيث قال: فإن كان موسراً قرّم عليه ثم يعتق. والجواب أنه لا يلزم من ترتيب العتق على 
التقويم ترتيبه على أداء القيمة» فإن التقويم يفيد معرفة القيمة وأما الدفع فقدر زائد على ذلك» وأما رواية مالك التي فيها 
فأعطى شركاءه حصصهم وعتق عليه العبدٍ فلا تقتضي ترتيبا لسياقها بالواو انتهى. 

وقال النووي: إن من أعتق نصيبه من عبد مشترك قوم عليه باقيه إذا كان موسراً بقيمة عدل سواء كان العبد مسلماً 
أو كافراً وسواء كان الشريك مسلماً أو كافراً وسواء كان العتيق عبداً أو أمة. ولا خيار للشريك فى هذا ولا للعبد ولا 
للمعتق. بل ينفذ هذا الحكم وإن كرهه كلهم مراعاة لحق الله تعالى في الحرية. ١‏ 

وأجمع العلماء على أن نصيب المعتق يعتق بنفس الإعتاق إلا ما حكاه القاضي عن ربيعة أنه قال لا يعتق نصيب 
المعتق موسراً كان أو معسراء وهذا مذهب باطل مخالف للأحاديث الصحيحة كلها والإجماع . وأما نضيب الشريك 
فاختلفوا في حكمه إذا كان المعتق موسراً على مذاهب أحدها وهو الصحيح في مذهب الشافعيء وبه قال ابن شبرمة 
والأوزاعي والثوري وابن أبي ليلى وأبو يوسف ومحمد بن الحسن وأحمدٍ بن حنبل وإسحاق وبعض المالكية أنه عتق 
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بنفس الإعتاق ويقوم عليه نصيب شريكه بقيمة يوم الإعتاق ويكون ولاء جميعه للمعتق»؛ وحكمه من حين الإعتاق حكم 
الأحرار في الميراث وغيره؛ وليس للشريك إلا المطالبة بقيمة نصيبه كما لو قتله قال هؤلاء ولو أعسر المعتق بعد ذلك 
استمر نفوذ العتق وكانت القيمة ذيئاً في ذمته» ولو مات أخذت من تركته ٠‏ فإن لم تكن له تركة ضاعت القيمة واستمر 
عتق جميعه. قالوا ولو أعتق الشريك نصيبه بعد إعتاق الأول نصيبه كان إعتاقه لغواً. لأنه قد صار كله حراً. 
والمذهب الثاني أنه لا يعتق إلا بدفع القيمة. وهو المشهور من مذهب مالك. وبه قال أهل الظاهر وهو قول للشافعي. 

والثالث مذهب أبي حنيفة للشريك الخيار إن شاء استسعى العبد في نصف قيمته وإن شاء أعتق نصيبه والولاء 
بينهما وإن شاء قوم نصيبه على شريكه المعتق ثم يرجع المعتق يما دفع إلى شريكه على العبد يستسعيه في ذلك والولاء 
كله للمعتق قال والعبد في مدة السعاية بمنزلة المكاتب في كل أحكامه . هذا كله فيما إذا كان المعتق لنصيبه موسراً. 

فأما إذا كان معسراً حال الإعتاق ففيه مذاهب أيضاً أحدها مذهب مالك والشافعي وأحمد وأبي عبيد وموافقيهم 
ينفذ العتق في. نصيب المعتق فقط ولا يطالب المعتق بشيء ولا يستسعى العبد بل يبقى نصيب الشريك رقيقاً كما كان» 
وبهذا قال جمهور علماء الحجاز لحديث ابن عمر. 

المذهب الثانى مذهب ابن شبرمة والأوزاعى وأبى حنيفة وابن أبى ليلى وسائر الكوفيين وإسحاق يستسعى العبد 
في حصة الشريك؛ واختلف هؤلاء في رجوع العبد بما أدى في سعايته على معتقه فقال ابن أبي ليلى يرجع عليه وقال 
أبو حنيفة وصاحباه لا يرجع. ثم هو عند أبي حنيفة في مدة السعاية بمنزلة المكاتب وعند الآخرين هو حربا لسراية ثم 
ذكر النووي باقي المذاهب ثم قال أما إذا ملك الإنسان عبداً بكامله فأعتق بعضه فيعتق كله في الحال بغير استسعاء هذا 
مذهب الشافعي ومالك وأحمد والعلماء كافة وانفرد أبو حنيفة فقال يستسعى في بقيته لمولاه وخالفه أصحابه في ذلك 
فقالوا بقول الجمهور وحكى القاضي أنه روي عن طاوس وربيعة وحماد ورواية عن الحسن كقول أبي حنيفة وقاله أهل 
الظاهز عن الشعبي وعبيد الله بن الحسن العنبري أن للرجل أن يعتق من عبده ما شاء انتهى. 

فإن قلت: حديث أبي هريرة المذكور يدل على ثبوت الاستسعاء وحديث عبد الله بن عمر يدل على تركه فكيف 
التوفيق بينهما. 

قلت: إن الحديثين صحيحان لا يشك في صحتهما واتفق على إخراجهما الشيخان البخاري ومسلم. وقد جمع 
بين الحديئين الأئمة الحذاق منهما البخاري والطحاوي والبيهقي وغيرهم. 

قال البخاري في صحيحه بعد إخراج حديث عبد الله بن عمر من طرق شتى: باب إذا أعتق نصيباً في عبد وليس له 
مال استسعي العبد غير مشقوق عليه على نحو الكتابة انتهى. 

فأشار البخاري بهذه الترجمة إلى أن المراد بقوله في حديث ابن عمر وإلا فقد عتق منه ما عتق أي وإلا فإن كان 
المعتق لا مال له يبلغ قيمة قيمة بقية العبد فقد تنجز عتق الجزء الذي كان يملكه وبقي الجزء الذي لشريكه على ما كان عليه أولا إلى 
أن يستسعي العبد في تحصيل القدر الذي يخلص به باقيه من الرق إن قوي على ذلك ٠»‏ فإن عجزت نفسه استمرت حصة 
الشريك موقوفة؛ وهو مصير من البخاري إلى القول بصحة الحديثين جميعاً والحكم برفع الزيادتين معاً وهما قوله في حديث 
ابن عمر وإلا فقد عتق منه ما عتق, وقوله في حديث أبي هريرة فاستسعي به غير مشقوق عليه. قاله الحافظ في الفتح. 

وأما الطحاوي فإنه أخر- ع اديت الى عض تي كان فنك ادها رواة ان غير عن النبي 96 من للك ها در 

في الموصر خاصة فأردنا أن ننظر في حكم عتاق المعسر كيف هو فقال قائلون قول رسول لله يك وإلا ققد عتق منه:ما 

عتق دليل أن ما بقي من العبد لم يدخله عتاق فهو رقيق للذي لم يعتق على حاله وخالفهم في ذلك آخرون فقالوا بل 

يسعى العبد في نصف قيمته للذي لم يعتقه. وكان من الحجة لهم في ذلك أن أبا هريرة رضي الله عنه قد روى ذلك عن 
التي 156 كنا روا ان جر وذاد علرة فنا من يد كات حك ما حلي من اليد بعد نصيب المعتق م مياق طديية أي 
هريرة وقال بعد ذلك فكان هذا الحديث فيه ما في حديث ابن عمر وفيه وجوب السعاية على العبد إذا كان معتقه معسرأء 
ثم روى حديث أبي المليح عن أبيه وقال بعد ذلك: ,فدل قول النبي يل ليس لله شريك على أن العتاق إذا وجب ببعض. 
ا و را 
وافق حديث أ بي المليح أيضاً حديث أبي هريرة؛ وزاد حديث أبي هريرة على حديث أبي المليح وعلى حديث ابن عمر 
عرض اانه ارات الذي لم يعتق إذا كان المعتق معسراً. . فتصحيح هذه الآثار يوجب العمل بذلك ويوجب الضمان 
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على المعتق الموسر لشريكه الذي لم يعتق ولا يوجب الضمان على المعتق المعسرء ولكن العبد يسعى في ذلك 
للشريك الذي لم يعتق. وهذا قول أبي يوسف ومحمد وبه نأخذ انتهى. 

وفي فتح الباري: وعمدة من ضعف حديث الاستسعاء في حديث ابن عمر قوله وإلا فقد عتق منه ما عتق» وقد 
تقدم أنه في حى المعسر وأن المفهوم من ذلك أن الجزء الذي لشريك المعتق باق على حكمه الأول وليس فيه التصريح 
بأن يستمر رقيقاً ولا فيه التصريح بأنه يعتق كله. 

فللذي صحح رفع الاستسعاء أن يقول معنى الحديثين أن المعسر إذا أعتق حصته لم يسر العتق في حصة شريكه 
بل تبقى حصة شريكه على حالها وهي الرق ثم يستسعي في عتق بقيته فيحصل ثمن الجزء الذي لشريك سيده ويدفعه 
إليه ويعتق» وجعلوه في ذلك كالمكاتب وهو الذي جزم به البخاري. والذي يظهر أنه في ذلك باختياره لقوله غير 
مشقوق عليه. فلو كان ذلك على سبيل اللزوم بأن يكلف العبد الاكتساب والطلب حتى يحصل ذلك لحصل له بذلك 
غاية المشقة وهو لا يلزم في الكتابة بذلك عند الجمهور لأنها غير واجهة فهذه مثلها وإلى هذا الجمع مال البيهقي وقال 
لا يبقى بين الحديثين معارضة أصلاء وهو كما قال إلا أنه يلزم منه أن يبقى الرق في حصة الشريك إذا لم يختر العبد 
الاستسعاء فيعارضه حديث أبي المليح عن أبيه أخرجه أبو داود والنسائي. 

وحديث سمرة عند أحمد بلفظ: أن رجلاً أعتق شقصاً له فى مملوك فقال النبي بَلةِ هو كله فليس لله شريك» 
ويمكن حمله على ما إذا كان المعتق غنياً أو على ما إذا كان جميعه له فأعتق بعضه» فقد روى أبو داود من طريق ملقام 
بن التلب عن أبيه أن رجلا أعتق نصيبه م مملوك فلم يضمنه النبي يَظِةِ وهو محمول على المعسر وإلا لتعارضا انتهى. 
قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. | 

- حدثنا أَحْمَدُ بن َدْبَلِ قال أخبرنا مُحمَّدُ بن جَعْمَرِ قال أخبرنا شُْبَ عن خَالِدٍ عن أبي بش الَْْيرِي 

قال أَحْمَدُ: إنمَا هُوّ ‏ بالنَّاءِ ‏ يعني التَلِبَّه وَكَانَ سُعْبَةُ آلَُ لَمْ يُبيّنِ النَّاهِ مِنَ النَّاِ. 

(عن ابن التلب): اسمه ملقام. قال في التقريب ملقام بكسر أوله وسكون اللام ثم قاف ويقال بالهاء بدل الميم ابن 
التلب بفتح المثناة وكسر اللام وتشديد الموحدة التميمي العنبري مستور من الخامسة انتهى. قال المنذري: وابن التلب 
اسمه ملقام ويقال فيه هلقام وأبوه يكني أبا الملقام قال النسائي ينبغي أن يكون ملقام بن التلب ليس بالمشهور وقال 
البيهقي إسناده غير قوي انتهى. 

وفي الإصابة التلب بن ثعلبة له صحخبة وأحاديث روى له أبو داود والنسائي وقد استغفر له رسول الله يك ثلاثاً 
وهو بفتح المثناة وكسر اللام بعدها موحدة خفيفة وقيل ثقيلة انتهى وحسن إسناده في الفتح (عن أبيه): التلب بن ثعلبة 
بن ربيعة (فلم يضمنه): قال الخطابي: هذا غير مخالف للأحاديث المتقدمة وذلك إذا كان معسرا لم يضمن وبقي 
الشقص مملوكاً انتهى وتقدم من قول الحافظ أيضا أنه محمول على المعسر. 

وما أخرجه مسلم في صحيحه من حديث شعبة عن قتادة عن النضر بن أنس عن بشير بن نهيك عن أبي هريرة عن 
النبي كَلِْ قال في المملوك بين الرجلين فيعتق أحدهما قال يضمن انتهى فهو محمول على الموسر والله أعلم (قال 
أحمد): ابن حنبل (إنما هو): التلب (بالتاء): المثناة الفوقانية (وكان شعبة): بن الحجاج (ألنغ): هو من لا يقدر على أداء 
بعض الحروف كالراء والسين والغين ونحوها. 

قال في المصباح: اللئغة على وزن غرفة حبسة في اللسان حتى تصير الراء لاما أو غيناً أو السين ثاء ونحو ذلك. 

قال الأزهري: اللثغة أن يعدل بحرف إلى حرف ولئغ لثغاً من باب تعب فهو ألثغ انتهى (لم يبين): شعبة للئغته 
(التاء): المثناة الفوقانية (من الثاء): المثلثة. 
قال المنذري: وأخرجه النسائي وقال أبو القاسم البغوي: وبلغني أن شعبة كان ألنغ. وكان يقول الثلب وإنما هو التلب. 


4- ضَعِيِفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 1 





كتاب العتق / حديث رقم (7449) 
لاطا حدثنا مُسْلِمْ بن إبراهِيمَ وَمُوسَى بن إسْمَاعِيلَ قالآ أخبرنا حَمّادُ بن َلْمَةٌ عن قَُانَة عن الْحَسَنِ عن 
عن ال يك قال مُوسَى في مَوْضِع آخَرَ عن سَمْرَ َه بن جُنْدُبٍ فِيمَا يَحْسِبُ حَمّادٌ قال قال رَسُولُ الله ة: 
هن شلك رجو مخ حر . قال أثُو دَاود: رَوَى مُحمَّدُ بن بكر البِرْسَانِيُ عن حَمَّادٍ بنِ سَلَمَةَ عن قَتَادَة 
وَعَاطٍِ عن الْحَسَنِ عن سَمرَ عن لني علد مِثْل ذَلِكَ الْحَدِيثِ. 
قَالٌ أَبُو داود: ميث ا اديت الحم نلك وذ كك فيه 
(من ملك ذا رحم): ب بفتح الراء وكسر الحاء وأصله موضع تكوين الولد : ثم استعمل للقرابة فيقع على كل من بينك 
ل شي يو حها تحر الخاح (منرى) ال ل ا لأنه صفة ذاارحم 
ا ل ا ا ا ا 
بفتح الميم وسكون الحاء المهملة وفتح الراء المخففة» ويقال محرم بضم الميم وفتح الحاء وتشديد الراء المفتوحة. 
قال في النهاية ويطلق في الفرائض على الأقارب من جهة النساء يقال ذو رحم محرم ومحرم وهم من لا يحل 
نكاحه كالأم والبنت والأخت والعمة والخالة (فهو حر): يعني يعتق عليه بدخوله في ملكه. 
قال ابن الأثير: والذي ذهب إليه أكثر أمل ا والتابعين وإليه ذهب أبو حنيفة وأصحابه وأحمد أن 
من ملك ذا رحم محرم عتق عليه ذكراً كان أو أنثى 
ا 00 
غيرهم من ذوي قرابته. وذهب مالك إلى أنه يعتق عليه الولد والولدان والأخوة ولا يعتق غيرهم انتهى. 
قال النووي: اختلفوا في عتق الأقارب إذا ملكواء فقال أهل الظاهر: لا يعتق أحد منهم بمجرد الملك سواء الوالد 
والولد وغيرهما بل لا بد من إنشاء عتق. واحتجوا بحديث أبي هريرة قال: قال رسول الله عَلِيِ: «لا يجزي ولد عن والده 
إلا أن يجده مملوكاً فيشتريه فيعتقه؛ رواه مسلم وأصحاب السئن وقال الجمهور: يحصل العتق في الأصول وإن علوا 
وفي الفروع وإن سفلوا بمجرد الملكء واختلفوا فيما وراءهما فقال الشافعي وأصحابه لا يعتق غيرهما بالملك» وقال 
مالك يعتق الأخوة أيضاً. 
وقال أبو حنيفة: : يعتق جميع ذوي الأرحام المحرمة انتهى . قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه» 
وقد تقدم اختلاف الأئمة في سماع الحسن من سمرة. 
وقال أبو داود.لم يحدث هذا الحديث إلا حماذ بن سلمة وقد شك فيه. وقال أبو داود من هذا أن الحديث ليس 
بمرفوع أو ليس بمتصل إنما هو عن الحسن عن النبي يَِ. 
وقال الترمذي هذا الحديث لا نعرفه مسنداً إلا من حديث حماد بن سلمة. وقال البيهقي: والحديث إذا تفرد به 
حماد'بن سلمة لم يشك فيه ثم يخالفه فيه من هو أحفظ منه وجب التوقف فيه. 
وقد أشار البخاري إلى تضعيف هذا الحديث وقال علي بن المديني هذا عندي منكر انتهى. 
(روى محمد بن بكر): هذه العبارة أي من قوله روى محمد بن بكر البرساني إلى قوله وقد شك فيه ليست من 
رواية اللؤلؤي ولذا لم يذكرها المنذري. قال المزي في الأطراف: حديث أبي بكر البرساني في رواية أبي بكر بن داسة» 
ولم يذكره أبو القاسم انتهى. 
الحا (ضَعِيفٌ مَوقُوفٌ) حدثنا مُحمَّدُ بن سُلَيْما سُلَيْمانَ الأنْبَارِيُ قال أخبرنا عَبْدُ الْوَهّابِ عن سَعِيدٍ عن قَنَانَةَ أنَّ 


سي دام 


عُمَرَ بنَ الْخَطَّابِ رَضِيَ الله عَْهُ قال: امن مَلَكَ ذَا رَجِم مُحْرم فهُوَ خره. 
(عن قتادة أن عمر بن الخطاب) : قال المنذري: وأخرجه النسائي وهو موقوف وقتادة لم يسمع من عمر فإن مولده 
بعد وفاة عمرا بنيف وثلاثين سنة. 
-١‏ (صحِيحٌ مَفُطُوعٌ) حدثنا مُحمَّدُ بن سُلَيْمانَ أخبرنا عَبْدُ الْوَمّابِ عن سَعِيدٍ عن قََادَةَ عن الْحَسَنِ قال: 
املك فا تج تيور 2ه 
0114 صَحِيح : الترمذي )١1870(‏ وابن ماجه (5975؟) وأحمد (195864) . 





كتاب العتق / حديث رقم (101؟) 

(صجِيحٌ مَفْطُومٌ) حدثنا أبُو بَكْر بن أبي شَيْبَةَ قال أخبرنا أبُو أَسَامَةَ عن سَعِيدٍ عن قَتَادَةَ عن جَابرٍ بن 

قَالَ أَيُو داود: سَعِيدٌ أَحَمَظ مِنْ حَمَّادٍ. 

(عن قتادة عن جابر بن زيد والحسن): قال المنذري: وأخرجه النسائي وهو أيضاً مرسل. وقد أخرج النسائي وابن 
ماجه في سننهما من حديث عبد الله بن دينار عن ابن عمر قال: قال رسول الله يلِةِ: «من ملك ذا رحم محرم عتق» ولفظ 

وقال النسائي: هذا حديث منكر ولا نعلم أحداً رواه عن سفيان غير ضمرة وقال الترمذي: ولم يتابع ضمرة بن 
ربيعة على هذا الحديث وهو حديث خطأ عند أهل الحديث. 

وذكر البيهقي أنه وهم فاحش والمحفوظ بهذا الإسناد حديث النهي عن بيع الولاء وعن هبته» وضمرة بن ربيعة لم 
يحتج به صاحبا الصحيح. هذا آخر كلامه وضمرة بن ربيعة هو أبو عبد الله الفلسطيني وثقه يحيى بن معين وغيره ولم 
يخرج البخاري ومسلم من حديثه شيئاً كما ذكر والوهم حصل له في هذا الحديث كما ذكر الأئمة انتهى. 

(سعيد أحفظ من حماد): لم توجد هذه العبارة في بعض النسخ والله أعلم. 





6 باب فى عتق أمهات الأولاد 

هل هي معتقة بعد موت سيدها أو يجوز بيعها لوارئة» ولم يذكر الحكم ما هوء فكأنه تركه للخلاف فيه قال 
عدم جواز بيعهاء وروي مثل ذلك عن عثمان وعمر بن عبد العزيز وهو قول أكثر التابعين منهم الحسن وعطاء ومجاهد 
وسالم وابن شهاب وإبراهيم وإلى ذلك ذهب مالك والثوري والأوزاعي والليث وأبو حنيفة والشافعي في أكثر كتبه وقد 
أجاز بيعها في بعض كتبه. وقال المزني: قطع في أربعة عشر موضعاً من كتبه بأن لا تباع وهو الصحيح من مذهبه وعليه 
جمهور أصحابه. وهو قول أبي يوسف ومحمد وزفر والحسن بن صالح وأحمد وإسحاق وأبي عبيد وأبي ثور وكان أبو 
بكر الصديق وعلي بن أبي طالب وابن عباس وابن الزبير وجابر وأبو سعيد الخدري يجيزون بيع أم الولد وبه قال داود. 
قاله العيني في شرح البخاري. وقال ابن الهمام في شرح الهداية أم الولد هي الأمة التي ينبت نسب ولدها من مالك كلها 
أو بعضها ولا يجوز بيعها ولا تمليكها ولا هبتها بل إذا مات سيدها ولم ينجز عتقها تعتق بموته من جميع المال ولا 
تسعى لغريم وإن كان السيد مديونا مستغرقا وهذا مذهب جمهور الصحابة والتابعين والفقهاء إلا من لا يعتد به كبشر 
المريسي وبعض الظاهرية فقالوا يجوز بيعهاء واحتجوا بحديث جابر الآتي. ونقل هذا المذهب عن الصديق وعلي وابن 
عباس وزيد بن ثابت وابن الزبير لكن عن ابن مسعود بسند صحيح وابن عباس يعتق من نصيب ولدهاء ذكره ابن قدامة 
فهذا يصرح برجوعهما على تقدير صحة الرواية الآولى عنهما انتهى. 

461 حدثنا عَبْدُ لله بن مُحمَّدٍ النقَيْلِيُ أخبرنا م مُحمَّدُ بِنُ سَلَمَةَ عن مُحمَّدٍ بن إِسْحَاقَ عن خَطَاب بِنِ صَالحٍ 
مَوْلَى الأنصَارٍ عن أمَّهِ عن سَلاَمَةَ بنْت مَعْقِل امْرَأةٍ مِنْ حَارِجَةَ فَيْس عَيْلآنَقَالْث: «قَدِمَ بي عَمي في الجَامِلِية فبَاعني 


ِنَ الحُبَاب بن عَمْرو أخي أبي الْيَسَر بن عَمْروء فَوَلَدتُلَهُعبْدَ الرَحْمِنٍ بنَ اْحبَاب ثم مَلَكَء فقالّت امْرَأنه: الآنَ واه تَاعِينَ 


في دَْيِه َأَنَِتُوَسُولَ الله يك فقت يَارَسُولَ الل إنِي امَةمِنْ حَارِجَة قَيْس عَيْلآنَ [عبْلآنَ] قم بي عَم المَدِبنةَ في 
الْجَاهِلِيّةتَبَاعَنى مِنَ اْحبَاب بن عَمرو أخي أبي اليّسَر بن عَمْرو فَوَلَدتُلَهُعَبْدَ الرَحْمْن بن الْحُبَاب» فقالت امرَأنَه: الآنَ والله 
ُبَاعِينَ في َيِه فقال رَسُولُ الله :من ولي الْحبَابِ؟ قِِلَّ: أحُوهُ بو اليَسَرِ بن عَمْروء قبَمَتَ إلَبِْ فقال: أعيِقُوهَا فإذا 
سَِعْدمْ ريق َم علي وني أعَوْضكُم منّْها. قالّث: ذاغتقوني وَكَمْ عَلَى رَسُول اله يل ربق فَعوَضَهُمْ ني عُلآم». 
(عن خطاب بن صالح): هو المدني معدود في الثقات وثقه البخاري (عن أمه): قال في التقريب: أم خطاب لا 


*89467- ضصَعِيف : أحمد (53449) . 





كد كتاب العتق / حديث رقم (104؟) | | عون امعبو | 
تعرف (عن سلامة): بفتح السين وتخفيف اللام (بنت معقل): قال في الإضابة وفي تاريخ البخاري نقل الخلاف في 
ضبطه هل هو بالعين المهملة والقاف أو المعجمة والفاء الثقيلة ذكره يعقوب بن إبراهيم بن سعد عن أبيه عن ابن إسحاق 
بالغين المعجمة؛ وعن محمد بن سلمة ويونس بن بكير بالعين المهملة انتهى (امرأة من خارجة قيس عيلان): بالعين 
المهملة قال في القاموس وشرحه: أم خارجة هي امرأة من بجيلة ولدت كثيراً من القبائل وخارجة ابنها ولا يُعْلمِ ممن هو 
أو خارجة بن بكر بن يشكر بن عدوان بن عمرو بن قيس بن عيلان ويقال خارجة بن عيلان انتهى (من الحباب): بضم 
الحاء المهملة وتخفيف الباء الموحدة (أبي اليسر): بفتح التحتية والسين المهملة اسمه كعب يعد في أهل المدينة وهو 
صحابي أنصاري بدري (ثم هلك): أي الحباب بن عمرو (فقالت امرأته): أي الحباب (والله تباعين في دينه): أي لأجل 
قضاء دينه الذي كان عليه (من ولي الحباب): ولفظ أحمد في مسنده «فقال من صاحب تركة الحباب بن عمرو؟ قالوا 
أخوه أبو اليسر كعب بن عمرو فدعاه فقال: لا تبيعوها وأعتقوها فإذا سمعتم برقيق قد جاءني فائتوني أعوضكم ففعلوا 
فاختلفوا فيما بينهم بعد وفاة رسول الله يبد ففيَ كان الاختلاف» انتهى (أعتقوها): ظاهره أن أم الولد.لا تعتق بمجرد 
موت سيدها حتى يعتق ورثته لكن قال البيهقي: إن المراذ بأعتقوها خلوا سبيلها. قلت: ويدل على هذا المعنى روايات 
أخرى وستأتي وهي صريحة في أنها تعتق بمجرد موت سيدها ولا تتوقف على عتق ورثته والله أعلم. 

(قالت فأعتقوني): والحديث فيه دلالة على عدم جواز بيع أم الولد لأن النبي يِيِ نهاهم عن البيع وأمرهم بالإعتاق 
وتعويضهم عنها ليس فيه دليل على أنه كان يجوز بيعها لاحتمال أنه عوضهم لما رأى من احتياجهم, أو أن العرض من 





وعن ابن عباس عن النبي يِةْ قال: «من وطىء أمته فولدت له فهي معتقة عن دبر منه؛ رواه أحمد وابن ماجه 
والحاكم والبيهقي وله طرق. 


وفي لفظ «أيما امرأة ولدت من سيدها فهي معتقة عن دبر منه أو قال من بعده» رواه أحمد والدارمي. 

وعن ابن عباس قال: ذكرت أم إبراهيم عند رسول الله يككةِ فقال «أعتقها ولدها» رواه ابن ماجه والدارقطني. وفي 
حديثي ابن عباس الحسين بن عبد الله الهاشمي وهو ضعيف وروى القاسم ابن أصبغ في كتابه بسند ليس فيه الحسين 
عن ابن عباس قال "لما ولدت مارية إبراهيم قال ملِةٍ أعتقها ولدها» قال ابن القطان سنده جيد. 

وعن ابن عمر عن النبي يل أنه نهى عن ببع أمهات الأولاد وقال لا يبعن ولا يوهبن ولا يورثئن يستمتع بها السيد 
ما دام حيا وإذا مات فهي حرة» رواه الدارقطني والبيهقي مرفوعاً وموقوفاً وقال الصحيح وقفه على عمر وكذا قال عبد 
الحق. وقال صاحب الإلمام: المعروف فيه الوقف والذي رفعه ثقة. 

ورواه مالك في الموطأ والدارقطني من طريق آخر عن ابن عمر عن عمر من قوله قال في المنتقى وهو أصح. قال 
ابن القطان: وعندي أن الذي أسنده خير ممن وقفه. وقد حكى ابن قدامة إجماع الصحابة على عدم الجواز ولا يقدح في 
صحة هذه الحكاية ما روي عن علي وابن عباس وابن الزبير من الجواز لأنه قد روى عنهم الرجوع عن المخالفة كما 
حكى ذلك ابن رسلان في شرح السنن. 

وأخرج عبد الرزاق عن علي بإسناه صحيح أنه رجع عن رأيه الآخر إلى قول جمهور الصحابة. وأخرج أيضاً عن 
معمر عن أيوب عن ابن سيرين عن عبيدة السلماني قال سمعت علياً يقول اجتمع رأبي ورأي عمر في أمهات الأولاد أن 
لا يبعن ثم رأيت بعد أن يبعن. قال عبيدة: فقلت له فرأيك ورأي عمر في الجماعة أحب إليّ من رأيك وحدك في الفرقة. 
وهذا الإسناد معدود في أصح الأسانيد. قاله الشوكاني. قال المنذري: والحديث في إسناده محمد بن إسحاق وقد تقدم 
الكلام عليه. : 

وقال الخطابي: ليس إسناده بذاك. وذكر البيهقي أنه:أحسن شيء روي فيه عن النبي يَلِةِ قال هذا بعد أن ذكر 
أحاديث في أسانيدها مقال انتهى. 

4- حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادٌ عن قَيْسِ عن عَطَاءٌ عن جَابِرٍ بن عَبْدٍ الله قال: «بغنًا أَمهَاتِ 
الأؤلآد عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ الله يك وَأبِي بكر فلَما كَانَ عُمَرُ نهنا فالتَهَيناه. 
964- صَحيص : ابن ماجه (5917) . 


كتاب العتق / حديث رقم (1505؟) 





(عن عطاء): هو ابن أبي رباح (فلما كان عمر): أي صار خليفة (نهانا): عن بيع أمهات الأولاد (فانتهينا): وأخرج أحمد 
وابن ماجه عن أبي الزبير عن جابر أنه سمعه يقول كنا نبيع سرارينا أمهات أولادنا والنبي َل فينا حي لا نرى بذلك بأساً. قال 
البيهقي: وليس في شيء من الطرق أن النبي يِل اطلع على ذلك يعني بيع أمهات الأولاد وأقرهم عليه انتهى. 

وأيضاً قول جابر لا نرى بذلك بأساً الرواية فيه بالنون التي للجماعة ولو كانت بالياء التحتية لكان فيه دلالة على 
التقرير لكن قال الحافظ في الفتح أنه روى ابن أبي شيبة في مصنفه من طريق أبي سلمة عن جابر ما يدل على ذلك يعني 
الإطلاع والتقريرء كذا في النيل. قلت: ستتجيء الرواية بالياء التحتية أيضاً في كلام المنذري. 

وأما قول الصحابي: كنا نفعل فمحمول على الرفع على الصحيح وعليه جرى عمل الشيخين. 

وأخرج عبد الرزاق أنبأنا ابن جريج أنبأنا عبد الرحمن بن الوليد أن أبا إسحاق الهمداني أخبره أن أبا بكر الصديق 
كان يبيع أمهات الأولاد في إمارته وعمر في نصف إمارته. قال المنذري: وأخرج النسائي وابن ماجه من حديث أبي 
الزبير عن جابر قال كنا نبيع أمهات الأولاد والنبي َل حي ما يرى بأساً وهو حديث حسن. وأخرج النسائي من حديث 
زيد العمي عن أبي الصديق الناجي عن أبي سعيد في أمهات الأولاد وقال كنا نبيعهن على عهد رسول الله يَليِ غير أن 
زيد العمي لا يحتج بحديثه قال بعض أهل العلم: يحتمل أن يكون هذا الفعل منهم في زمان رسول الله كَل وهو لا يشعر 
بذلك أنه أمر يقع نادراً أو ليست أمهات الأولاد كسائر الرقيق التي يتداولها الأملاك فيكثر بيعهن فلا يخفى الأمر على 
الخاصة والعامة. وقد يحتمل أن يكون ذلك مباحاً فى العصر الأول ثم نهى النبي بَلِ عن ذلك ولم يعلم به أبو بكر لآن 
ذلك لم يحدث في أيامه لقصر مدتها أو لاشتغاله بأمور الدين ومحاربة أهل الردة ثم نهى عنه عمر رضي الله عنه حين 
بلغه ذلك عن رسول الله يلِةِ فانتهوا عنه انتهى. 

وقال في المنتقى: إنما وجه هذا أن يكون ذلك مباحاً ثم نهي عنه ولم يظهر النهي لمن باعها ولا علم أبو بكر بمن 
باع في زمانه لقصر مدته واشتغاله بأهم أمور الدين ثم ظهر ذلك زمن عمر فأظهر النهي والمنع. وهذا مثل حديث جابر 
أيضاً في المتعة قال كنا نستمتع بالقبضة من التمر والدقيق الأيام على عهد رسول الله يلِْ وأبي بكر حتى نهانا عنه عمر 
في شأن عمرو بن حريث رواه مسلم وإنما وجهه ما سبق لامتناع النسخ بعد وفاة النبي بل انتهى. 

وقال التوربشتي: يحتمل أن النسخ لم يبلغ العموم في عهد الرسالة ويحتمل أن بيعهم في زمان النبي يف كان قبل 
النسخ وهذا أولى التأويلين وأما بيعهم في خلافة أبي بكر فلعل ذلك كان في فرد قضية فلم يعلم به أبو بكر رضي الله 
عنه ولا من كان عنده علم بذلك» فحسب جابر أن الناس كانوا على تجويزه فحدث ما تقرر عنده في أول الأمرء فلما 
اشتهر نسخه في زمان عمر رضي الله عنه عاد إلى قول الجماعة؛ يدل عليه قوله فلما كان عمر نهانا عنه فانتهيئا انتهى. 

4 باب في بيع المذبر 

بصيغة المجهرل من باب التفعيل وهو الذي علق سيده عتقه على موته» سمي به لأن الموت دبر الحياة ودبر كل 
شيء ما وراءه؛ وقيل لأن السيد دبر أمر دنياه باستخدامه واسترقاقه وأمر آخرته بإعتاقه. أي هذا باب في جواز بيع المدبر. 

حدثنا أَْمَدُ بن حَدْبلٍ قال أخبرنا مُشَِمْ عن عَبْدِ المَِكِ بن أبي سُلَيِمانَ عن عَطّءِ َإِسْمَاعِيلَ بن أبي 
خَالٍِ عن سَلَمَة بن كُهَيْلٍ عن عَطَاءِ عن بابر بن عَبْدِ لله: «أنّ رَجُلاًأمتقَ عُلآما لَهُ عن ذُيْر مِنهُ وََمْيكنْ لَهُ مال غَيْرهُ 

(عن عطاء): هو ابن أبي رباح (وإسماعيل بن أبي خالد): معطوف على عبد الملك ابن أبي سليمان» فهشيم يروي 
من طريقين: الأولى عن عبد الملك عن عطاء. 

والثانية عن إسماعيل بن أبي خالد عن سلمة بن كهيل عن عطاء بن أبي رباح عن جابر. وفي الإسناد ثلاثة من 
التابعين في نسق إسماعيل وسلمة وعطاء؛ فإسماعيل وسلمة قرينان من صغار التابعين وعطاء من أوساطهم. قاله الحافظ 
(عن دبر منه): بضم الدال المهملة والموحدة وسكونها أيضاً أي بعد موته؛ يقال دبرت العبد إذا علقت عتقه بموتك وهو 
التدبير كما مر أي أنه يعتق بعد ما يدبر سيده ويموت (ولم يكن له مال غيره): استدل به على جواز البيع إذا احتاج 
408"- صَحِيح : البخاري (5141. 05370 140 1416 1014) ومسلم (4919) والترمذي (1214) والنسائي (4384-4305, 

2414) ورابن ماجه (؟501 080617 . ١‏ 


كتاب العتق / حديث رقم (7195) 





صاحبه إليه (فأمر به): أي بالغلام (فبيع بسبعمائة أو بتسع مائة): قال في الفتح اتفقت الطرق على أن ثمنه ثمان مائة 
درهم إلا ما أخرجه أبو داود من طريق هشيم عن إسماعيل قال سبعمائة أو تسعمائة انتهى. 

وأخرج البخاري في الأحكام ولفظه «بلغ النبي يلل أن رجلاً من أصحابه أعتق غلاماً له عن دبر لم يكن له مال 
غيره فباعه بثمان مائة درهم ثم أرسل بثمنه إليه» ولفظ الإسماعيلي «رجل أعتق غلاما له عن دبر وعليه دين فباعه رسول 
الله يَف بثمان مائة درهم». قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه مختصرا ومطولا. 

-. حدثنا جَعْمَرُ بنُ مُسَافِرِ قال أخبرنا بِشْرٌ بنُ بكر قال أخبرنا الأَوْرَاعِيُ قال حدّئني عَطَاءُ بن أبي رَبَاح 
قال حدّثنى جاب بن عَبْدٍ لله بهذَا. رَاد وَقال ‏ يعني ان يله «أنْتَ أحَقُ بِكَمَيه وَالله أعتّى عَنْهه. 1 

(أنت أحق بثمنه): أي بشمن العبد لأجل احتياجك وفقرك أو الدين ألذي عليك (والله أغنى): أي عن عتق هذا 
العبد مع احتياجك. 

حدثنا أَحْمَدُ بن حَنْل قال أخبرنا إسْمَاعِيلٌ بن إبراهِيمَ قال أخبرنا أيُوبُ عن أبي الرُبَيْرٍ عن ججابر: «أنَّ 
رَجُلاَ مِنَ الأنصَارٍ يُقَالُ لَهُ آبُو مَذْكُورٍ أعْتوَ عُلآما لَهُ بعَالَ لهُيَعقُوبُ عن دُبْر وَلَمْ يَكُنْ لَهُ َال خَيْرهُ قَدَعَا به رَسُولُ الله 
كل فقال: من يَشْئِيد؟ فاْتَرَاه عَئِمُ بن عَبْدٍ الله بن النّحَامبتمَاِاَة ِرْهمء فَدََمَهَا إِلبِْ ثم قال: ذا كَانَ أحَدُّكُم فُقِيراً 
ْيَأ بتَفْسِهء فإن كَانَ بها َضْلْ فََلَى عَِالِِه فإنْكَانَ ها َصْلْ فَعَلَى ذِي قراب أذ قال عَلَى ذِي رَحَسِه وَإنْ كان 

(أبو مذكور): وفي رواية لمسلم أعتق رجل من بني عذرة يقال له أبو مذكورء وكذا وقع بكنية عند مسلم والمؤلف 
والنسائي. وقال الذهبي في تجريد أسماء الصحابة أبو مذكور الصحابي أعتق غلاماً له عن دبر (يعقوب): القبطي مولى 
أبي مذكور من الأنصار (عن دبر): بأن قال أنت حر بعد موتي (ولم يكن له مال غيره فدعا به): وعند البخاري في باب 
بيع المزايدة أعتق غلاماً له عن دبر فاحتاج فأخذه النبي يله (من يشتريه): أي هذا الغلام مني (نعيم): بضم النون مصغراً 
(عبد الله بن النحام): بفتح النون وتشديد الحاء المهملة (فدفعها إليه): أي دفع النبي يلي تلك الدراهم إلى أبي مذكور 
الأنصاري. 

وفي رواية البخاري المذكورة بيان سبب بيعه وهو الاحتياج إلى ثمنه. وعند النسائي من طريق الأعمش عن سلمة 
بن كهيل بلفظ أن رجلا من الأنصار أعتق غلاماً له عن دبر وكان محتاجاً وكان عليه دين فباعه رسول الله يك بئمان ماثة 
درهم فأعطاه وقال اقض دينك» فاتفقت هذه الروايات على أن بيع المدبر كان في حياة الذي دبره إلا ما رواه شريك عن سلمة 
بن كهيل بهذا الإسناد أن رجلاً مات وترك مدبراً وديناً فأمرهم النبي يل فباعه في دينه. أخرجه الدارقطني. ونقل عن شيخه أبي 
بكر النيسابوري أن شريكاً أخطأ فيه والصحيح ما رواه الأعمش وغيره عن سلمة: وفيه ودفع ثمنه إليه قاله الحافظ . 
قال صاحب التلويح: اختلف العلماء هل المدبر يباع أم لاء فذهب أبو حنيفة ومالك وجماعة من أهل الكوفة إلى أنه ليس للسيد 
أن يبيع مدبره. وأجازه الشافعي وأحمد وأبو ثور وإسحاق وأهل الظاهرء وهو قول عائشة ومجاهد والحسن وطاووس» وكرهه. 
ابن عمر وزيد بن ثابت ومحمد بن سيرين وابن المسيب والزهري والشعبي والنخعي وابن أبي ليلى والليث بن سعد. وعن 
الأوزاعي لا يباع إلا من رجل يريد عتقه. وجوز أحمد بيعه بشرط أن يكون على السيد دين. وعن مالك يجوز بيعه عند الموت 
ولا يجوز في حال الحياة وكذا ذكره ابن الجوزي عنه. وحكى مالك إجماع أهل المدينة على بيع المدبر أو هبته انتهى. 

قال العيني: وعند الحنفية المدبر على نوعين مدبر مطلق نحو ما إذا قال لعبده إذا مت فأنت حر .أو أنت حر يوم 
أموت؛ أو أنت حر عن دبر مني أو أنت مدبر أم دبرتك؛ فحكم هذا أنه لا يباع ولا يوهب ويستخدم ويؤجره وتوطأ 
المدبرة وتنكح؛ وبموت المولى يعتق المدبر من ثلث ماله ويسعى في ثلثيه أي ثلثي قيمته إن كان المولى فقيراً ولم يكن 
له مال غيره؛ ويسعى في كل قيمته لو كان مديونا بدين مستغرق جميع ماله. 

النوع الثاني: مدبر مقيد نحو قوله إن مت من مرضي هذا أو سفري هذا فأنت حر أو قال إن مت إلى عشر سنين 
أو بعد موت فلان ويعتق إن وجد الشرط وإلا فيجوز بيعه انتهى. 
894605- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

/زهة م صَحِيِحٌ : تقدم في (07806) . 
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قال النووي: في هذا الحديث دلالة لمذهب الشافعي وموافقيه أنه يجوز بيع المدبر قبل موت سيده لهذا الحديث 
وقياساً على الموصى يعتقه فإنه يجوز بيعه بالإجماع. وممن جوزه عائشة وطاووس وعطاء والحسن ومجاهد وأحمد 
وإسحاق وأبو ثور وداود رحمه الله: وقال أبو حنيفة ومالك رحمه الله وجمهور العلماء والسلف من الحجازيين 
والشاميين والكوفيين رحمهم الله تعالى لا يجوز بيع المدبر قالوا وإنما باعه النبي يَكدِ في ذين كان على سيده. وقد جاء 
في رواية للنسائي والدارقطني أن النبي يَف قال له: اقض به دينك قالوا وإنما دفع إليه ثمنه ليقضي به دينه وتأوله بععض 
المالكية على أنه لم يكن له مال غيره فرد تصرفه قال هذا القائل وكذلك يرد تصرف من تصدق بكل ماله وهذا ضعيف 
بل باطل» والصواب نفاذ تصرف من تصدق بكل ماله: وقال القاضي عياض: الأشبه عندي أنه فعل ذلك نظراً لهدإذ لم 
يترك لنفسه مالا. والصحيح ما قدمناه أن الحديث على ظاهره وأنه يجوز بيع المدبر بكل حال ما لم يمت السيد. وأجمع 
المسلمون على صحة التدبيرء ثم مذهب الشافعي ومالك والجمهور أنه يحسب عتقه من الثلث. وقال الليث وزفر 
رحمهما الله تعالى هو من رأس المال. وفي هذا الحديث نظر الإمام في مصالح رعيته وأمره إياهم بما فيه الرفق بهم 
وإبطاله ما يضرهم من تصرفاتهم التي يمكن فسخها والله أعلم انتهى. 

وقال القسطلاني: واختلف في بيع المدبر على مذاهب أحدها الجواز مطلقاً. وهو مذهب الشافعي والمشهور من 
مذهب أحمدء وحكاه الشافعي عن التابعين وأكثر الفقهاء. كما نقله عنه البيهقى فى معرفة الآثار لهذا الحديث لأن 
الأصل عدم الاختصاص بهذا الرجل. 26 

الثاني المنع مطلقاً وهو مذهب الحنفية» وحكاه النووي عن جمهور العلماء وتأولوا الحديث بأنه لم يبع رقبته 
وإنما باع خدمته. وهذا خلاف ظاهر اللفظ؛ وتمسكوا بما روي عن أبي جعفر محمد بن علي بن الحسين قال إنما باع 
رسول الله يَةِ خدمة المدبر وهذا مرسل لا حجة فيه؛ وروي عنه موصولاً ولا يصح. وأما ما عند الدارقطني عن ابن 
عمر أن النبي يَف قال المدبر لا يباع ولا يوهب وهو حر من الثلث فهو حديث ضعيف لا يحتج بمثله. 

الثالث المنع من بيعه إلا أن يكون على السيد دين مستغرق فيباع في حياته وبعد مماته. وهذا مذهب المالكية 
لزيادة في الحديث عند النسائي وهي وكان عليه دين وفيه فأعطاه وقال اقض دينك. وعورض بما عند مسلم ابدأ بنفسك 
فتصدق عليها إذ ظاهره أنه أعطاه الثمن لإنفاقه لا لوفاء دين له. 

الرابع تخصيصه بالمدبر فلا يجوز في المدبرة وهو رواية عن أحمدء وجزم به ابن حزم عنه وقال هذا تفريق لا 
برهان على صحته والقياس الجلي يقتضي عدم الفرق. ١‏ 

الخامس بيعه إذا احتاج صاحبه إليه. وقال الشيخ تقي الدين بن دقيق العيد: من منع بيعه مطلقاً فالحديث حجة 
عليه لأن المنع الكلي يناقضه الجواز الجزئيء ومن أجاز بيعه في بعض الصور يقول أنا أقول بالحديث في صورة كذا 
فالواقعة واقعة حال لا عموم لها فلا تقوم عليّ الحجة في المنع من بيعه في غيرها كما يقول مالك في بيع الدين انتهى. 
وملخص الكلام أن أصحاب أبي حنيفة حملوا الحديث على المدبر المقيد وهو عندهم يجوز بيعه؛ وأصحاب 
مالك على أنه كان مديوناً حين دبر ومثله يجوز إبطال تدبيره عندهم» وأما الشافعي ومن وافقه فأخذوا بظاهر الحديث 
وجوزوا بيع المدبر مطلقاً (ثم قال): النبي وَل للرجل الأنصاري المدبر بكسر الباء (أحدكم فقيراً): أي لا مال له ولا 
كسب يقع موقعاً من كفايته (فليبدأ بنفسه): أي فليقدم نفسه بالإنفاق عليها مما آناه الله تعالى قبل التصدق على الفقراء 
(فإن كان فيها) أي في الأموال بعد الإنفاق على نفسه (فضل): بسكون الضاد أي زيادة والمغنى فإن فضل بعد كفاية مؤنة 
نفسه فضلة (فعلى عياله): أي الذين يعولهم وتلزمه نفقتهم (فههنا وههنا): أي فيرده على من عن يمينه ويساره وأمامه 
وخلفه من الفقراء ويقدم الأحوج فالأحوج ويعتق ويدبر يفعل ما يشاء. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 

٠‏ - باب فيمن أعتق عبيداً له لم يبلغهم الثلث 

العبد خلاف الحر واستعمل له جموع كثيرة والأشهر منها أعبد وعبيد وعباد كذا في المصباح (لم يبلغهم الثلث): 
فاعل يبلغ أي لم يتناولهم الثلث ولم يشملهم بل زادوا على الثلث فماذا حكمه. 1 

4. حدئنا سُلَيِمانُ بِنُ حَرْبٍ قال أخبرنا حَمَّادُ بن رَيِدِ عن أيُوبَ عن أبي قِلابَةَ عن أبي المُّهَلّبِ عن 
84688- صَحِيحٌ : مسلم (1718) والترمذي (1814) والنسائي (1904) وابن ماجه (9744) وأحمد (9816ل 4]*ولل لوق 

. ) ١194 كلازوكل‎ 
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عِمْرَانَ بن حُصَيْنٍ: ااذحيل كر رن اخ ع عرزا بز لز مان برضو تبلع خلك لاني لقال 4 
شَدِيدا نَم دَعَاهُمْ قَجَرٌ فَجَرَأَهُمْ ثَلانَة ةَ أخرّاء فأفْرَع بَْنَهُمْ بهم فَأَعْتَقّ الْنَيْنِ وَأرَقَ أرْيَعَةً). 

(ستة أعبد) لو ال : في شأنه (قولاً شديداً): : أي كراهية لفعله وتغليظا 
عليه: وبيان هذا القول الشديد سيأتي في متن الحديث (فجزأهم): بتشديد الزاي. قال النووي بتشديد الزاي وتخفيفها 
لغتان مشهورتان ذكرهما ابن السكيت وغيره.أيْ ققسمهم (وأرق أربعة) : أي أبقى حكم الرق على الأربعة قال في شرح 
السنة فيه دليل على أن الغتق المنجز في مرض الموت كالمعلق بالموت في الاعتبار من الثلث وكذلك التبرع المنجز في 
مرض الموت انتهى. 

قال النووي: : في هذا الحديث دلالة لمذهب مالك والشافعي وأحمد وإسحاق وداود وابن جرير والجمهور في 
إثبات القرعة في العتق ونحوه وأنه إذا أعتق عبيداً في مرض موته أو أوصى بعتقهم ولا يخرجون من الثلث أقرع بينهم فيعتق 
ثلثهم بالقرعة: : وقال أبو حنيفة القرعة باطلة لا مدخل لها في ذلك بل يعتق من كل واحد قسطه ويستسعى في الباقي 
لأنها خطر وهذا مردود بهذا الحديث الصحيح وأحاديث كثيرة. . وقوله في الحديث فأعتق اثنين وأرق أربعة صريح بالرد على 
أبي حنيفة . وقد قال بقول أبي حنيفة الشعبي والنخعي وشريح والحسن وحكي أيضاً عن ابن المسيب انتهى. 

قلت : واحتج من أبطل الاستسعاء بحديث عمران بن حصين هذاء ووجه الدلالة منه أن الاستسعاء ء لو كان مشروعاً 
لنجز من كل واحد منهم عتق ثلثه وأمره بالاستسعاء ء في بقية قيمته لورثة الميتء وأجاب من أثبت الاستسعاء ء بأنها واقعة 
عين فيحتمل أن يكون قبل مشروعية الاستسعاء ويحتمل أن يكون الاستسعاء مشروعاً إلا في هذه الصورة وهي ما إذا 
أعتق جميع ما ليس له أن يعتقه كذا في الفتح. . قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

لضن - حدئنا أبُو كَاملٍ أخبرنا عبد الْمَِيزِ يعني ابنَ المُخمَارٍ أخبرنا خَاليدٌ عن أبي قِلابَ َه بإسنَادِه وَمَعْنَاهُ وَلَمْ 
يَقُل: «قَقَالَ لَهُ قَوْلاً شَّدِيداً». 

م - حدئنا وَهْبٌ بن َي قال حدثنا حَايدُ بن عبد له هو الطَحانُعنْ خَاِدٍ عن أبي ِل عن أبي رَِْ أن 
رَجُلا مِنَ الأنْصَارٍ بِمَعَْاهُ وَقالَ يفي اللي كة: «لَوْ سَهدنْهُ َْلَ أن يُذفَنَ لَمْ يُدْمَنْ في مَقَابر المَسْلِمِينَ». 

(عن خالد): وهو الحذاء (لو شهدته): أي ذلك الرجل المعتق (لم يدفن): بصيغة المجهول (في مقابر المسلمين): 
وعند النسائي ولقد هممت أن لا أصلي عليه قال النووي: وهذا محمول على أن النبي يلِيِ وحده كان يترك الصلاة عليه 
تغليظا وزجراً لغيره على مثل فعله وأما أصل الصلاة عليه فلا بد من وجودها من بعض الصحابة انتهى. قال المنذري: 
وأخرجه النسائي وقال هذا خطأ والصواب رواية أيوب يعني السختياني وأيوب أثبت من خالد يعني الحذاء يريد أن 
الصواب حديث أبي المهلب الذي قبل هذا. 

مض لي ا ع و 1ه د ا ا د 

حصين: «أنَّ رَجُلاَ تق سن عبد مِنْدَ موْتِهِ وَلَمْ يَكُنْ لَهُ َال غَْرهمْ قبَلعَ ذلِكَ الي وه فأْرَعَ بَبنَهُمْ 5 َأعْتَقَ اْنينٍ 

وَأَرَ ف ريم 

(عن محمد بن سيرين عن عمران بن حصين): هذا الحديث مما استدركه الدارقطني على مسلم فقال لم يسمعه 
ابن سيرين من عمران فيما يقال وإنما سمعه عن خالد الحذاء عن أبي قلابة عن أبي المهلب عن عمران قاله ابن المديني. 

قال النووي: وليس في هذا تصريح بأن ابن سيرين لم يسمع من عمران ولو ثبت عدم سماعه منه لم يقدح ذلك 
في صحة هذا الحديث ولم يتوجه على الإمام مسلم فيه عتب لأنه إنما ذكره متابعة بعد ذكره الطرق الصحيحة الواضحة. 
قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

باب فى من أعتق عبداً وله مال 
5404 صَحِيحٌُ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
- صَححِبحٌ : تقدم في (59498) . 
-0١‏ صَحِيحٌ : تقدم في (908) . 
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- حدثنا أَحْمَدُ بن صَالِح قال أنبأنا ابن نُ وهب قال أخبرني ابن لَهِمَة وَللَتُ بنُ سَغْدٍ عن عُبَيدٍ ا لله بن 
ةن عمسب سمهو و فَمال 


أبي جََْر عن بك بن الأشج عن اقم عن عَبِْ له بن عمَّرَ قال قال رَسُولُ الله ككلل: «مَنْ أَعْتَقَّ عَبْداً وَلَّهُ مَال فما 
العَبدِ لَهُ إلا أن يَشْعَرطَهُ [ب: يَشْترط] السَّيّدُ. 

(وله مال): أي في يد العبد أو حصل بكسبه مال (فمال العبد): قال القاضي إضافته إلى العبد إضافة الاختصاص 
دون التمليك انتهى. 

وفي اللمعات: إضافة المال إلى العبد ليست باعتبار الملك بل باعتبار اليد أي ما في يده وحصل بكسبه (له): أي 
0 فبعضهم أرجع إلى العبد وأكثرهم إلى السيد المعتق والله أعلم (إلا أن 

يشترطه السيد): أي للعبد. والمعنى أي يعطيه العبد فيكون منحة وتصدقاً. 

ولفظ ابن ماجه من طريق الليث إلا أن يشترط السيد ماله فيكون له. وقال ابن لهيعة إلا أن يستثنيه السيد. 

قال السندي: إلا أن يشترط السيد أي للعبد فيكون منحة من السيد للعبد وأنت خبير ببعد هذا المعنى عن لفظ 
الاك شتراط جداً» بل اللائق حيئذ أن يقال إلا أن يترك له السيد أو يعطيه انتهى. 

قال الأردبيلي في الأزهار: احتج مالك وداود بهذا الحديث على أن العبد يملك بتمليك السيدء وبه قال الشافعي 
في القديم. 

رفاك الأكرود لا ملك يتدليك اليد ويه قالالفافي في اللجديد وخ لاضع للخديك تن انام عند ولد مال 
فماله للبايع إلا أن ب يشترط المبتاع». وقال الخطابي في المعالم: حكى حمدان بن سهل عن إبراهيم النخعي أنه كان يرى 
المال للعبد إذا أعتقه السيد لهذا الحديثء وإليه يذهب حمدان قولاً بظاهر هذا الحديث. 

وأجيب بجوابين أحدهما أن الضمير في قوله يَلِيهْ فمال العبد له يرجع إلى من وهو السيد إلا أن يشترط السيد 
للعبد فيكون منحة منه إلى العبد والثاني: لا خلاف بين العلماء 1 ا 01 
وأقواها وهو لا يرثه ولا يملكه فما عدى ذلك أولى بأن لا يملكه ويحمل ذلك على المنحة والمواساة. وقد جرت العادة 
من السادة بالإحسان إلى المماليك عند إعتاقهم ويكون مال العبد له مواساة ومسامحة إلا أن يشترط السيد لنفسه فيكون 
له كما كان ولا مواساة انتهى كلام الأردبيلي. 

وقال صاحب الهداية: لا ملك للمملوك. 

قال ابن الهمام: وعلى هذا فمال العبد لمولاه بعد العتق وهو مذهب الجمهور وعند الظاهرية للعبد؛ وبه قال 
الحسن وعطاء والنخعي ومالك لما عن ابن غمر أنه عليه السلام قال «من أعتق عبداً وله مال فالمال للعبدة رواه أحمد 
وكان عمر إذا أعتق تق عبدا له لم يتعرض لماله . قيل الحديث خطأ وفعل عمر رضي الله عنه من باب الفضل. 

وللجمهور ما عن ابن مسعود أنه قال لعبده يا عمَير إني أريد أن أعتقك عتقاً هنيئاً فأخبرني بمالك فإني سمعت 
رسول الله ل يقول «أيما رجل أعتق عبده أو غلامه فلم يجزه بماله فهو لسيده؛ رواه الأثرم انتهى.. ١‏ 

وفي سنن ابن ماجه ما لفظه يقول «أيما رجل أعتق غلاماً ولم يسم ماله فالمال له' انتهى. قال المنذري: وأخرجه 
النسائي وابن ماجه. وقد أخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه من حديث سالم بن عبد الله بن عمر عن 
أبيه وقد تقدم في كتاب البيرع. 

- باب في عتق ولد الزنا 

م ل ل ل رَةَ قال قال 
رَسُوَلُ الله يكلل: «وََدُ ْنَا َرُ اقلا بو هرَيرَة لأن متم سَوْطٍ في سيل الله أحبٌ إلَي مِنْ أن أَغتقَ وَلَدَ نية. 

(ولد الزنا شر الثلاثة): أي الزانيان وولدهما. 

قال الخطابي: اختلف الناس في تأويل هذا الحديث» فذهب بعضهم إلى أن ذلك إنما جاء في رجل بعينه كان 
معروفاً [ موسوما] بالشر. 


و 
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وقال بعضهم: إنما صار ولد الزنا شراً من والديه لأن الحد قد يقام عليهما فيكون العقوبة مختصة بهماء وهذا من 
علم الله لا يدري ما يصنع به وما يفعل في ذنوبه. 
وقال عبد الرزاق عن ابن جريج عن عبد الكريم قال: كان أبو ولد الزنا يكثر أن يمر بالنبي يل فيقولون هو رجل 
سوء يا رسول الله يَلةٍ فيقول يلت هو شر الثلاثة يعنى الأب. قال فحول الناس الولد شر الثلاثة وكان ابن عمر إذا قيل ولد 
الزنا شر الثلاثة قال بل هو خير الثلاثة. ١‏ 
قال الخطابي: هذا الذي تأوله عبد الكريم أمر مظنون لا يدرى صحته والذي جاء في الحديث إنما هو ولد الزنا 
شر الثلاثة فهو على ما قال رسول الله يلل. 
وقد قال بعض أهل العلم إنه شر الثلائة أصلا وعنصراً ونسباً ومولداً. وذلك أنه خلق من ماء الزاني والزانية وهو ماء خبيث. 
وقد روي «العرق دساس» فلا يؤمن أن يؤثر ذلك الخبث فيه ويدب في عروقه فيحمله على الشر ويدعوه إلى 
الخبث. وقد قال الله تعالى في قصة مريم : لإمَا كن بوك مرا سَؤو وَمَا كنت أَمكِ ينبا [مريم: 18] فقضوا بفساد الأصل 
على فساد الفرع. 
ور ا 1ت 
قال ولد الزنا مما ذرىء لجهنم وكذا عن سعيد بن جبير. 
وعن أي حنيفة أن من ابتاع غلاماً فوجده ولد زنا فإن له أن يرده بالعيب فأما قول ابن عمر أنه خير الثلاثة فإنما 
وجهه أن لا إثم له في الذنب باشره والداه فهو خير منهما لبراءته من ذنوبهما. 
وفي المستدرك من طريق عروة قال: بلغ عائشة أن أبا هريرة يقول: إن رسول الله يل يقول «ولد الزنا شر الثلاثة» 
ل م ل ا ال 
فقال هو شر الثلاثة والله تعالى يقول: #ولا نزْرُ وَازِرةٌ وذْرَ أْرَيْ 4 [الأنعام: 1354]. 
وفي سئن البيهقي من طريق زيد بن معاوية بن صالح قال حدثني السفر بن بشير الأسدي أن رسول الله وَل إنما 
قال ولد الزنا شر الثلاثة أن أبويه أسلما ولم يسلم هو فقال رسول الله يله هو شر الثلاثة. قال البيهقي وهذا مرسل. 
وفي مسند أحمد من طريق إبراهيم بن عبيد بن رفاعة عن عائشة قالت قال رسول الله كَل: «ولد الزنا شر الثلاثة إذا عمل 
عمل أبويه؛. وفي معجم الطبراني من حديث ابن عباس مرفوعاً مثله. وفي سنن البيهقي عن الحسن قال إنما سمي ولد 
الزنا شر الثلاثة أن امرأة قالت له لست لأبيك الذي تدعي له فقتلها فسمي شر الثلاثة قاله السيوطي في مرقاة الصعود. 
(لأن أمنع): صيغة المتكلم المعروف من التفعيل يقال متعته بالتثقيل أي أعطيته» ومنه في الحديث أن عبد الرحمن 
طلق امرأته فمتع بوليدة أي أعطاها أمة والمعنى أي لأن أعطي بسوط (أن أعتق ولد زنية): بكسر الزاي وسكون النون 
وفتح الزاي أيضا لغة. قال في المصباح: زانية بالكسر والفتح لغة وهو خلاف قولهم هو ولد رشدة أي بكسر الراء. قال 
ابن السكيت: زنية وغية بالكسر والفتح والزنا بالقصر انتهى. 
قال في النهاية: ويقال للولد إذا كان من زنا هو لزنية وعند ابن ماجه مرفوعا بسند فيه ضعف عن ميمونة بنت سعد 
مولاة النبي يَلْةِ أن رسول الله ييل سئل عن ولد الزنا فقال نعلان أجاهد فيهما خير من أعتق ولد الزنا انتهى. 
وكأن المراد أن أجر إعتاقه قليل ولعل ذلك لأن الغالب عليه الشر عادة فالإحسان إليه قليل الأجر كالإحسان إلى 
ل ل ا 
حابات في ثورات العتق 
فض حدثنا عِيِسَى بن مُحمّدٍ الرّمْلِيُ قال: أخبرنا مَّ ضَمْرَةُ عن إِبْرَاِيمَ ؛ بن أبي عَبْلةَ عن القَرِيفٍ بن الدَيْلَمِيٌ 


قال: انا َال بنَ اسع فَعَا لَه ْنَا دبا لَيْسَ فيه زبائة ولا قصَانٌ. َقَضِبَ قال إنَّ أحَدَكُم لبَفْرَا وَمضْحَفَهُ حَفهُ 
مُعَلّنُ في بَِِهِ ََزِيدُ وَيَنقُضُ ُنإِنّمَا أرَنَا بن سمِفْتهُ ِنْرَسُولٍ اله يك قال تنا ل [رَسْول الله وي في صاحسيه 
نا أؤْجَبَ ‏ يعني الثَرَ بلقل فَقال أَعْيقُوا عَنْهُ يق نُ لله بك عُضْو مِنْهُ عُضُوا مِنْهُ مِنَ الَاره. 
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(إبراهيم بن أبي عبلة): بفتح العين المهملة وسكون الباء الموحدة ثقة شامي (عن الغريف): بفتح الغين المعجمة 
وكسر الراء (ابن الديلمي): بفتح الدال. قال الحاكم في المستدرك: الغريف هذا لقب لعبد الله بن الديلمي ذكره 
السيوطي. وفي التقريب: الغريف بفتح أوله ابن عياش بتحتانية ومعجمة ابن فيروز الديلمي وقد ينسب إلى جده مقبول. 
لو الج ون بر هر بر الاج ل و حا ا و 
سنين (ليقرأ): أ ي القرآن (ومصحفه معلق في بيته): جتملة خالية تفيد أنه يقدر على مراجعته إليه عند وقوع التردد غليه. 
وقان الطبي هن موكدةمضمون اميق (فيزيد): أي ومع هذا فقد يزيد (وينقص): أي في قراءته سهوا وغلطا . قال 
الطيبي فيه مبالغة لا أنه تجوز الزيادة والنقصان في المقروء. 

وفيه جواز رواية الحديث بالمعنى ونقصان الألفاظ وزيادتها مع رعاية المعنى والمقصد منه (إنما أردنا حديثا 
سمعته): أي ما أردنا بقولنا حديثا ليس فيه زيادة ولا نقصان ما عنيت به من اتقاء الزيادة والنقصان في الألفاظ وإنما أردنا 
حديثاً سمعته من رسول الله يل (في صاحب لنا): أي في شأن صاحب لنا مات وأوجب على نفسه النار. 

وعند ابن حبان في صحيحه والحاكم في المستدرك عن واثلة قال كنت مع رسول الله يل في غزوة تبوك فإذا نفر 
من بني سليم فقالوا إن صاحبنا قد أوجب الحديث (أوجب): أي من وصفه أنه استحق لولا الغفران (يعني): هذا كلام 
الغريف يريد أن واثلة يريد بالمفعول المحذوف في أوجب «النار): وقوله (بالقتل): متعلق بأوجب من تتمة كلام وائلة» 
فجملة يعني النار معترضة للبيان (أعتقوا عنه): أي عن قتله وعوضه (بكل عضو منه): أي من العبد المعتق بفتح التاء 
(عضواً منه): أي من القاتل (من النار) : متعلق بيعتق ولعل المقتول كان من المعاهدين وقد قتله خطأ وظنوا أن الخطأ 
موجب للنار لما فيه من نوع تقصير حيث لم يذهب طريق الخزم والاحتياط كذا في المرقاة. 

قال الخطابي: كان بعض أهل العلم يستجب أن يكون العبد المعتق غير خصي لثلا يكون ناقص العضو ليكون 
المُعْيق قد نال الموعود في عتق أعضائه كلها من النار. قال الحاكم: والحديث صحيح على شرط الشيخين. قال 
المنذري: وأخرجه النسائي. 

باب أي الرقاب أفضل؟ 

ار اوس ١‏ اد الماع ا ل 
فكأنه قال أعتق عبداً أو أمة كذا في النهاية (أفضل): في العتق. 

كنا حدثنا مُحمَّدُ بن المُكْنَى قالَ أخبرنا مُعَاذْ بن هِشَام قال حدَّئني أبي عنْ قََادةَ عنْ سَالِم ب بن أبي الْجَعْدٍ 
عن مَعْدَاَ بن أبي طَلْحَة البَْمَرِيّ عنْ أبي نَجيح السُلَمِي قال حَاصَرَنًا [حَضَرْنًا] مع رَسُولٍ لله يي ضر الطَائِفٍ. 
قال مُعَادُ: سَمِعْتُ أبي يَقُولُ فصر الطَائِفٍ بحِضْن الطَائِفٍ كُلَ ذلِكَ فَسَمِعْتُ [سَمِعْتُ] رَسُولَ الله َك يَقُولَ: ١مَنْ‏ 
بل بسَهُم فِي سبل الله فَلَهُ درج وَسَاقَ الْحَدِيتٌ. . وَسَمِعْتٌ رَسُوَلَ الله كله ب يَقُولُ: «أيمَا يُمَارَجلٍ م لم أَغْتَقَ رَجْلاً 
نيما إن له جَاعِل واه عل عم من مِظَابِه ما ِنْ بطم مُحَوَ ِن ال وما رأ أختقث لمر مسلِمة إن 
لله ِل وَقِاء كُل عَظَم ين عِهَابهَا عَظْما ِنْ عَم مُحَررَِا بن دار يَوْمَ القيَامَقه. 

(عن أبي نجيح): بفتح النون وكسر الجيم قال المنذري في الترغيب: هو عمرو بن عبسة (السلمي): بضم السين 
وفتح اللام (قال متنا : من المحاصرة أي الإحاطة والمنع من المضي للأمر (قال معاذ): الراوي 0 أبي): 
هشاما (يقول بقصر الطائف بحصن الطائف): أي مرة قال كذا ومرة كذا وكل ذلك بمعنى (من بلغ بسهم): أي في جسد 
الكافر (في سبيل الله فله درجة): و ا ا لع ال ا 
ستة عشر سهماً (أيما رجل مسلم أعتق رجلا مسلماً): وفي تقييد الرقبة المعتقة بالإسلام دليل على أن هذه الفضيلة لا 
تنال إلا بعتق المسلمة وإن كان في عتق الرقبة الكافرة فضل لكن لا يبلغ ما وعد به هنا من الأجر (وقاء كل عظم): 
بإضافة الوقاء إلى كل عظم . والوقاء بكسر الواو وتخفيف القاف ممدوداً ما يتقى به وما يستر الشيء عما يؤذيه. 

وفي الحديث أن الأفضل للرجل أن يعتق رجلا وللمرأة امرأة كما في جزاء الصيد. قاله العلقمي (من 
4568"- صَححِيحٌ : الترمذي (174) والنسائي )*١8*(‏ وأحمد (18916) . 


انكر اك كنب تمق / حدية يقر 0055 ا 





عظامه): أي المعتق'بكسر التاء (عظما من عظام محرره): بضم الميم وفتح الراء المشددة أي من عظام القن الذي 
حرره. قاله المناري والعلقمي والعزيزي (من النار): جزاء وفاقا. 
قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه وحديثهم مختصر في ذكر الرمي. وفي طريق النسائي ذكر السبب. 

وقال الترمذي حسن صحيح وأبؤ نجيح هو عمرو بن عبسة السلمي. 

ككة* حدثنا عَبْدُاْوَهّابٍ بنُ نَجدَةَ قال أخبرنا َيه قال أخبرنا صَفْوانُ بن عَمْرِو قال حدّئني سُلَيِمُ بن عَامرِ 
عن شُرَحْبِيلَ بن السْمْط أله قال لعَمْرِو بن عَبْسَة دنا حدِيئاً سَمِعْتهُ من رَسُولٍ الله يك قال: «سَمِعْتٌ رَسُولَ الله يكل 
يَقُولَ: «مَنْ أغتقَ ركه مُث فِدَاءَهُ من الَاِه. 

(سليم بن عامر)بضم السين مصغراً (ابن السمط): بكسر السين المهملة وسكون الميم (لعمرو بن عبسة): بالعين 
المهملة والباء الموحدة المفتوحتين (من أعتق رقبة مؤمنة): هو موضع ترجمة الباب (كانت): تلك الرقبة (فداءه): أي 
المعتق بكسر التاء. قال المنذري: وأخرجه النسائي وفي إسناده بقية بن الوليد. وفيه مقال. وقد أخرجه النسائي بطرق 
أخرى وفيها ما إسناده حسن. 

تلض حدئنا حَفْصٌ بِنُ عُمَرَ قال أخبرنا شُعْبَةُ عن عَمْرو بن مُرَةَ عن سَالِمٍ بن أبي الْجَعْدٍ عن د سُرَحْبيل بن 
المَمْطٍ أنّهُ قال لِكَغُب بن مُرَةَ أ مُرَةَ بن عب حدثنا حَدِيئاً سَمِعْتْهُ مِنْ رَسُولٍ الله يل فَذَكَرَ مَعْنَى مُعَاذٍ إلى 
ليما الرىء آم مُشليما وما امَو قث امرَة مُسلِمة. ورا يما رَجُلٍ أعْتقَ امرَأنيْنِ ن مُسْلِمََينِ إلا كاننا 
ِكَاكهُ مِنَ الَارِ يُجْرَّي مَكَانَ كُلّ عَظْمَيْنِ مِنْهُمَا عَظْمْ مِنْ عِظَامِوه. 

قَالَ بو دَاود: سَالِمُ لَمْ يَسْمَعْ مِنْ سُرَحْبِيلَ» مَاتَ شُرَحَبِيلٌ بِصِفْينَ. 

(لكعب بن مرة أو مرة بن كعب): قال المزي: كعب بن مرة ويقال مرة بن كعب البهزي وهو بهز بن الحارث بن 
سليم بن منصور سكن البصرة ثم سكن الأردن من الشام انتهى (فذكر معنى): حديث (معاذ): ابن هشام (وزاد): الراوي 
في هذا الحديث على حديث معاذ (وأيما رجل أعتق امرأتين مسلمتين إلا كانتا فكاكه): بفتح الفاء وكسرها لغة أي كانتا 
تخلاض المعتق بكسر العاء(من النار): فنتقهيا ني الخلاصه من ا رجهت (يخخزي): يضم الياء التكتاتية وفتم الزاي 
غير مهموز أي يقضي وينوب ومنه قوله تعالى يَْما لَّا يَرى نَفْس عَن نَفٍْ طَيئا© [البقرة: 44: 177] قال العلقمي والمناوي 
وغيرهما (منهما): أي من امرأتين مسلمتين (من عظامه): أي المعتق بكسر التاء. 

وللترمذي وصححه عن أبي أمامة «وأيما امرىء مسلم أعتق امرأتين كانتا فكاكه من النار» انتهى فعتق المرأة أجره 
على النصف من عتق. الذكر فالرجل إذا أعتق امرأة كانت فكاك نصفه من النار والمرأة إذا أعتقت الأمة كانت فكاكها من 
النار. وقد استدل به من قال عتق الذكر أفضل . 

قال المناوي: فعتق الذكر يعدل عتق الأنثيين ولهذا كان أكثر عتقاء النبي يل ذكوراً. 

وقال العلقمي: اختلف العلماء هل الأفضل عتق الإناث أم الذكوره فقال بعضهم الإناث لأنها إذا أعتقت كان 
ولدها حراً سواء تزوجها حر أو عبد 

ناه رمجرد مله اناب لا بق تقار ةبارق التصريح به في الأحاديث من فكاك المعتق إما رجل أو 

امرأتين» وأيضاً عتق الأنثى ربما أفضى في الغالب إلى ضياعها لعدم قدرتها على التكسب بخلاف الذكر ذكره الشوكاني. 

قال العلقمي: وقال آخرون عتق الذكور أفضل لما في الذكر من المعاني العامة التي لا توجد في الإناث كالقضاء 
والجهاد ولأن من الإناث من إذا أعتقت تضيع بخلاف العبيد وهذا القول هو الصحيح انتهى. قال المنذري: وأخرجه 
النسائي وابن ما 

(قال أبو داود سالم لم يسمع من شرحبيل. مات شرحبيل بصفين): هذه العبارة لم توجد إلا في نسخة واحدة ولم 
يذكرها المنذري في مختصره ولا الحافظ المزي في الأطراف. 

م صَحِبحٌ : النسائي (7141. 7146) وابن ماجه (5957) وأحمد (16817, 0170994 0184444) . 


وها عب تق / هديك رفم ,010 يها متتس 





- باب في فضل العتق في الصحة 

يلك دن حب يرال أنبأنا [حدثنا] سُفْيَانُ عن أبي إسْحَاقَ عن أبي حَبِيَة الطَائيُ عن أبي الدَّرْدَاءِ 
قال قالَ رَسُوَلْ الله عَكلل: «مثْل الذي يغ ين لد المؤت ككل الذي يي إذا شجع'. 

(مثل الذي يعتق): وزاد في رواية البيهقي ويتصدق (عند الموت): أي عند احتضاره (يهدي): من الإهداء (إذا 
شبع): لأن أفضل الصدقة إنما هي عند الطمع في الدنيا والحرص على المال فيكون مؤثراً لآخرته على دنياه صادراً فعله 
عن قلب سليم ونية مخلصة فإذا أخر فعل ذلك حتى حضره الموت كان استيثاراً دون الورثة وتقديماً لنفسه في وقت لا 
ينتفع به في دنياه فينقص حظه. 

قال المناوي في فتح القدير: والحديث صححه الحاكم وأقره الذهبي. وقال ابن حجر: إسناده حسن؛ وصححه ابن 
حبان» ورواه البيهقي بزيادة الصدقة. فقال «مثل الذي يتصدق عند موته أو يعتق كالذي يهدي إذا شبع» انتهى. قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وقال الترمذي حسن صحيح. 


آخر كتاب العتق 


4- صعِيِفٌ : الترمذي )1١77(‏ والنسائي (7715) وأحمد (21111) . 
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وض حدثنا عَبْدُ الله بن مُحَمَّدِ التْمَيلِيْ أخبرنا . م بن بن إسْمَاعِيلَح . وحدثنا نَضْرُ بنُ عَاصِمِ أخبرنا يَحْيَى 
بن سَعِيدٍ سَعِيدٍ عن جَعْفَر بن مُحَمَدٍ عن أبيه عن جَابر: «أنَّ الي كله قرَاً: لوانّخِدُوا منْ مَقَام إبراهِيمَ مُصَلَّى 4" [البقرة هالا]. 

(عن جعفر بن محمد): فحاتم بن إسماعيل ويحيى بن سعيد كلاهما يرويان عن جعفر بن محمد قرأ 
#واتخذوا»: أي بصيغة الأمر كما هو القراءة المشهورة. وقد جاءت القراءة بصيغة الماضي أيضا ولفظ الترمذي عن 
جابر بن عبد الله قال سمعت رسول الله يل حين قدم مكة طاف بالبيت سبعاً فقرأ (واتخذوا من مقام إبراهيم مصلى): 
فصلى خلف المقام الحديث . قال السيوطي في الدر المنثور: أخرج عبد بن حميد عن أبي إسحاق أن أصحاب عبد الله 
كانوا يقرأون (واتخذوا من مقام إبراهيم مصلى): قال أمرهم أن يتخذوا. وأخرج عن عبد الملك بن أبي سليمان قال 
سمعت سعيد بن جبير قرأها (واتخذوا من مقام إبراهيم مصلى): بخفض الخاء انتهى. 

وفي غيث النفع في القراءات السبع (واتخذوا): قرأ نافع والشامي بفتح الخاء فعلاً ماضياً والباقون بكسر الخاء 
على الأمر انتهى. وقوله تعالى (واتخذوا): الآية هو في سورة البقرة قيل الحرم كله مقام إبراهيم» وقيل أراد بمقام إبراهيم 
جميع مشاهد الحج مثل عرفة والمزدلفة والرمي وسائر المشاهد والصحيح أن مقام إبراهيم هو الحجر الذي يصلي عنده 
الأئمة وذلك الحجر هو الذي أقامه إبراهيم عليه السلام عند بناء البيت وإنما أمروا بالصلاة عنده ولم يؤمروا بمسحه 
وتقبيله والمراد به الركعتان بعد الطواف. 

وأخرج البخاري وأبو داود والنسائي وابن ماجه عن عبد الله بن أبي أوفى أن رسول الله يل اعتمر فطاف 
بالبيت وصلى خلف المقام ركعتين . وعند أبى داود عن أبي هريرة أن رسول الله يلي لما دخل مكة طاف بالبيت 
وصلى ركعتين خلف المقام. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه؛ وقال الترمذي: حسن صحيح. 

مان حدثنا مُوسَّى - يعني ابن إِسْمَاعِيلٌ أخبرنا حَمَّادٌ عن هِشَام بنِ عُرْوَةَ عن عُْوَة عن عَائِقَة: «أنّ رجلا 
0 ال الله كي يَرْحَمُ الله فلآناً كان ن مِنْ آيَة أذْكَرَنِيِهَا اللّبْلة 


لمان هوابن سلمة ذكره المزي . وأخرج الشيخان هذا الحديث من طريق حماد بن أسامة أبي أسامة عن 
هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة (أن رجلاً قام من الليل): اسمه عبد الله بن يزيد الأنصاري (يقرأ فرفع صوته بالقرآن): 
وعند البخاري في فضائل القرآن سمع رسول الله يلِةُ رجلاً يقرأ في سورة بالليل (كائن): على وزن قائم كذا في النسخ 
وهو لغة في كأيّ وفي بعضها كأيّن وفي بعضها كأيّ. 

قال النيوطي في مرقاة المتعود أي كم من آية وفيها لغات أشهرها كاي بالتشديد ومها كاتن بوزن قاكم_انتهى: 
وقال في غيث النفع تحت قوله تعالى #وَكآيّن ين بي فَنمَلَّ > مَمَمٍ © [آل عمران: ]١57‏ الآية وكائن قرأ المكى بالألف وبعده 

همزة مكسورة والباقون بهمزة مفتوحة وياء مكسورة مشددة انتهى (أذكرنيها الليلة): وعند البخاري ومسلم فقال 
يرحمه الله لقد أذكرني آية كذا وكذا. . وفي لفظ للبخاري سمع النبي يه رجلاً يقرأ في المسجد فقال يرحمه الله لقد 
أذكرني كذا وكذا آية من سورة كذا . قال الحافظ: لم أقف على 7 تعيين الآيات المذكورة (كنت قد أسقطتها): بصيغة 
المجهول أو المعروف من باب الأفعال وقدلة اناري كنت الدثها عن سورة كذا وكا 

ورواية البخاري مفسرة لقوله أسقطتها فكأنه قاله أسقطتها نسياناً لا عمداً قاله الحافظ. 

قال العلماء ويجوز النسيان على رسول الله كملية فيما ليس طريقه البلاغ والتعليم» قاله عياض والنووي وابن حجر 


568و" صَحِيح : مسلم )١١1١18(‏ والترمذي (467. 4837. 19317) والنسائي (599. )1957-7951١‏ وابن ماجه (75950. 5014) 
وأحمد )١403(‏ . 


او ما_- صَحِبِحٌ : البخاري (5295) ومسلم (07848) وأحمد (77415. 011044 . 
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رحمةه لله. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وقد تقدم في كتاب الصلاة [أي في أبواب قيام الليل] 
انتهى. 

فلس حدثنا قَُيبَةٌ بن سَعِيدٍ أخبرنا عَبْدُ عَبْدُ الْوَاحِدٍ بن زِيَادٍِ أخبرنا حُصَيْفٌ أخبرنا ِفْسَمْ مَوْلَى ابن عَبّاسٍ قال 
قال ابن عَبّاس: «تَوَلَْتْ هذه الآيةٌ : وَمَا كانَ لِنَِيْ أنْ يَعْلَ4 [آل عمران: ١‏ في تَطِيَةٍ حَمْرَاء ققدت يَوْمَ بَدْرٍ فقال 
بَعْض النّاس: لَعَلَّ رَسُولَ الله كله أَحَدَمَاء َأَْرَلَ الله وَمَا كَانَ لني أن يَمْلَ4 [آل عمران: 151] إِلَى آخر الآية». 

قَالَ أثو دَاودَ: يَعُلَّ مَفْنُوحَةَ الْيَاء. 

(نزلت هذه الآية): التي في آل عمران هكذا روي عن عكرمة ومقسم عن ابن عباس. . وقال الكلبي ومقاتل نزلت 
في غنائم أحد حين ترك الرماة المركز للغنيمة وقالوا نخشى أن يقول رسول الله يل من أخذ شيئاً فهو له وأن لا يقسم الغنائم 
كمالم يقسمها يوم بدرء فتركوا المركز ووقعوا في الغنائم؛ فقال لهم النبي ‏ َل ألم أعهد إليكم أن لا تتركوا المركز حتى 
يأتيكم أمري؟ قالوا تركنا بقية إخواننا وقوفا فقال يَف بل ظننتم أنا نغل ولا نقسم. فأنزل الله تعالى هذه الآية (وما كان لنبي 
أن يغل): قرأ ابن شير ذامل البضرة وماص بل نشقع داضم لين معنا يخود والخزا ين لام . وقرأ 
الآخرون بضم الياء وفتح الغين وله وجهان أحدهما أن يكون من الخلول أيضاً ومعناه وما كان لنبي أن يخان أي تخونه أمته. 

والثاني أن يكون من الإغلال؛ ومعناه وما كان لنبي أن يخون أي ينسب إلى الخيانة كذا في المعالم والخازن. 
وفي غيث النفع أن يغل قرأ نافع والشامي بضم الياء وفتح الغين والباقون بفتح الياء وضم الغنين انتهى (قال أبو داود 
يغل مفتوحة الياء): هذه العبارة وجدت في النسختين. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال حسن غريب: وقال وروى 
بعضهم هذا الحديث عن خصيف عن مقسم ولم يذكر فيه عن ابن عباسء هذا آخر كلامه وفي إسناده خصيف وهو 
بعد لاتحي الخرائي رك تكلم يدعي واخبدة انون 

فض حدثنا مُحمَّدُ بِنُ عِيِسَى أخبرنا م مَعْتَمِرٌ قال سَمِعْتٌ أبي قالَ سَمِعْتٌ أنْسَ بِنَّ مَالِكِ يَقُولُ قال 

ل الله يكلل: «للَّهُمَ إُي أعُود بك مِنَ البخل وَالْهَرَم؛. 

0 بضم الباء كذا بخط الخطيب هكذا في ب بعض النسخ وفي بعض نسخ الكتاب هذه العبارة؛ قال 
أبو داود البخل مفتوحة الباء والخاء انتهى “وف سورة الحتيد (ويامرون الناس بالكل) [الحديي: قال المفسرون قرأ 
الجمهور بضم الباء وسكون الخاء وقرىء بفتحتين وهي لغة الأنصاره وقرىء بفتح الباء وإسكان الخاء وضمهما كلها لغات. 
وفي القاموس: وشرحه أنه قرىء باللغات الأربع وهي البخل والبخل كقفل وعنق, والبخل والبخل كنجم وجبل انتهى. 
قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي بطوله وأخرجه البخاري أتم منه من حديث عمرو بن أبي عمرو عن 
در واتترع ملم طون ع رايس تددر ادا م ل 0 0 ة انتهى. 


بي لفط بن ضير قل «كُنْتُ وَافِدَ بي المَُِْقِء ار في ود بتي التي إلى رول ألله ل ل 
يعني الذي يكلة: لا َحْيبَنَ وَلَمْ بَقْلْ لا نَحْسَبَنَّا : 

لا تحسبن): يعني بكسر السين (ولم يقل لا تحسبن): أي بفتح السينء قاله النووي والسيوطي» وتقدم شرح هذا 
الحديث في باب الاستنثار من كتاب الطهارة. 
وقال الله تعالى في آل عمران (لا تحسبن الذين يف رحون) [آل عمران: : 144] فالشامي وحمزة وعاصم قرأوا بة بفتح السين 
والباقون بالكسرء كذا في الغيث وفي لسان العرب وقرىء قوله تعالى (لا تحسبن ولا تحسبن): أي بفتح ين وكسرها. 
قال المنذري : وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجهء وقال الترمذي: حسن صحيح. 
١م8"-‏ صَحِيصٌ : الترمذي (004) . 


الا - صَحِيحٌ : البخارتي (1877) ومسلم (0؟؟) والترمذي (584*. 7146) والنسائي (0427-6414, /2101, 040582109 
6 “0607 ) وأحمد (0/ا١1 )١١9/03‏ . 


او م صَحِبحٌ : الترمذي (78. 988) والنسائي (417. )١١5‏ وابن ماجه (407. 154) وأحمد (10944 009943 . 
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فنض حدثنا مُحمَّدُ بن عِيسَى أخبرنا سْفْيَالُ أخبرنا عَمْرُو بن دِينَارٍ عن عَطَاء عن ابن عباس قال: «لْحِقَ 
الْمُسْلِمُونَ رَجُلاً فى غَنَيْمَةِ لَّهُ فقال: : السام عَلَيكُمء فَقَلُوه وَأحَذُوا َْكَ الَْيَمَةه فَنوَلَث: «وَلآ تَُونُوا لِمَنَ ألقَى إِلَِكُمْ 
لسّلم لنت ؤي يُقُونَ عرض الََْاٍاليا4 ل عمراد: 44 يك المَيِمَة. 

(في غنيمة له): تصغير غنم أي في غنم قليل له (فنزلت): الآية التي في سورة النساء (ولا تقولوا لمن ألقى إليكم 
السلام): بإثبات الألف يعني التحية يعني لا تقولوا لمن حياكم يهذه التحية أنه إنما قالها تعوذاً فتقدموا عليه بالسيف 
لتأخذوا ماله ولكن كفوا عنه واقبلوا منه ما أظهره لكم. 

وأخرج عيه الرزاق: وإتيعية: بن عنصوز والبخاري والنياني هذا لعزت وقيه قال قرا ابن عباس السلام كذا في 
الدر المنثور وقرىء السلم ب بفتح السين من غير ألف ومعناه الاستسلام والانقياد أي استسلم وانقاد لكم وقال لا إله 
إلا الله محمد رسول 0 يعني لست من أهل الإيمان فتقتلوه بذلك. 

قال العلماء: إذا رأى الغزاة في بلد أو قرية أو حي من العرب شعار الإسلام يجب عليهم أن يكفوا عنهم ولا يغيروا 

عليهم لماروي عن عصام المزني قال: «كان رسول الله يي إذا بعث جيشاً أو سرية يقول لهم إذا رأيتم مسجداً 
أو سمعتم مؤذناً فلا تقتلوا أحداً» رواه أبو داود والترمذي (تبتغون عرض الحياة الدنيا): أي تطلبون الغنيمة التي هي سريعة 
النفاد والذهاب وعرض الدنيا منافعها ومتاعها (تلك الغنيمة): هو تفسير من ابن عباس لقوله تعالى: (عرض الحياة الدنيا): 

قلت: والحديث أخرجه البخاري في التفسير بقوله حدثني علي بن عبد الله حدّئنا سفيان عن عمرو عن عطاء عن 
ابن عباس فذكر نحوه. 

ام حدثنا سَعِيدٌ بنْ مَنْصُورٍ أخبرنا ابنُ أبي الْنَاِح وأخبرنا مُحمّدُ بِنْ سُلَْمانَ الأنبَارِيُ أخبرنا حَجّاجٌ بن 
ل ل لض رع ري ام : «أنَّ الي يللد كان يَقْرَأ يَقْرَأْ «غَبْرُ أولي 
الضّرَر4 [النساء: 40] وَلَمْ يَغْلُ سَعِيدٌ يَقْرَأه. 

(ابن أبي الزناد): ره 34 بن أبي الزنادء وقد تكلم فيه غير واحد. قاله المنذري (وهو أشبع): 
أي حديث أبي الزناد عن خارجة أتم من غيره. 

وقد أورد السيوطي حديثه في الدر المنثور فقال أخرج سعيد بن منصور وابن سعد وأحمد وأبو داود وابن المنذر 
وابن الأنباري والطبراني والحاكم وصححه من طريق خارجة بن زيد بن ثابت عن زيد بن ثابت قال «كنت إلى جنب 
رسول الله يل فغشيته السكينة. فوقعت فخذ رسول الله بي على فخذي فما وجدت ثقل شيء أثقل من فخذ 
رسول الله كل ئم سري عنه فقال اكتب فكتبت في كتف (لا يستوي القاعدون من المؤمنين والمجاهدون في 
سبيل الله) [النساء: 35]: إلى آخر الآية» فقال ابن أم مكتوم وكان رجلاً أعمى لما سمع فضل المجاهدين يا رسول الله 
فكيف بمن لا يستطيع الجهاد من المؤم: منين؟ فلما قضى كلامه غشيت رسول الله يل السكينة فوقعت فخذه على 
فخذي فوجدت ثقلها في المرة الثانية كما وجدت في المرة الأولى. ؛ ثم سرّي عن رسول' الله يلد فقال اقرأيا زيد 
فقرأت «لّا يسْتوى لْمهدُودٌ من الُْؤْمِننَ © [النساء: 40] فقال رسول الله يئة اكتب ظعي أولي لصَّمَرٍ© [النساء: 46] الآية» قال 
00 الله وحدها فألحقها . والذي نفسي بيده لكأني أنظر إلى ملحقها عند صدع في كتف» انتهى (كان يقرأ عَيدٌ 
ول الصَرّر4): ا كثثر وأنو غمرو وجهزة وعاصم على أنه صفة للقاعدون؛ لأن 
القاعدون غير معين أو بدل منه. وقر أنافع وابن ن عامر والكسائي بالنصب على الحال أو الاستثئناء ٠‏ وقرىء في الرواية 
الشاذة بالجر على أنه صفة للمؤمنين أو بدل منه. كذا في البيضاوي وغيره. 

وأخرج البخاري وأبو داود والترمذي من حديث ابن شهاب عن سهل بن سعد الساعدي عن مروان بن الحكم 
عن زيد بن ثابت فذكره 

حدثنا عُثْمانُ بن أبي شَيْبَةَ وَمُحمّدُ بنْ الْعَلأَءِ قالآ حدثنا: عَبْدُ الله بن الْمُبَارَكِ أخبرنا يُونْس بن يَزِيدَ 
914- صَححِيحٌ : البخاري (051) ومسلم (02016) والترمذي (070©) . 
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عبن مجح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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ععت ايه[ [ لاتب لصوف تت حيدر8 0000 | |1818| 


عَنْ أبي عَلِيّ بن يَزِيدَ عن الزَّهْرِيٌ عن أَنّس بن مَالِكِ قال: «قَرَأَعَا رَسُولُ الله كله لوَالمَيْنُ بالْعَيْنِ4». 

(والعين بالعين): أي بالرفع لا بالنصب. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال حسن غريب. قال محمد يعني 
البخاري: تفرد ابن المبارك بهذا الحديث عن يونس بن يزيد انتهى. 

فنض -حدثنا نَضرٌ بن عَلِيّ أخبرني أبي أخبرنا عَْدُ الله بن المْبَارَكِ أخبرنا بُونْسُ بن يَزِيدَ عن أبي عَلِيّ بن يَِيدَ 

عن الرَّهْرِيٌ عن أنس بن مَالِكِ : «أنَّ الي كيه قرأ أ: «كََبْنا عَلَيْهمْ فِيها أنَّ للَفْسَ بالنَفْس وَالْمَيْنُ بالْمَئْنِ4 [المائدة: 40]. 

(وكتبنا عليهم فيها أن النفس بالنفس): يعني وفرضنا على بني إسرائيل في التوراة أن نفس القاتل بنفس المقتول 
وفاقاً فيقدل به (والعين بالعين): بالرفع . وسيجيء بيان اختلاف القراءة» والمعنى أي تفقأ العين بالعين . وتمام الآية 
(والأنف بالأنف): يعني يجدع به (والأذن بالأذن): يعني تقطع بها (والسن بالسن): يعني تقلع بها وأما سائر الأطراف 
والأعضاء فيجري فيها القصاص كذلك (والجروح قصاص): يعني فيما يمكن أن يقتص منه؛ وهذا تعميم بعد التخصيص 
لأن الله تعالى ذكر النفس والعين والأنف والأذن. فخص هذه الأربعة بالذكر ثم قال تعالى: «والجروح قِصا يِصَاض # 
[المائدة: 44] على سبيل العموم ا ا ا ال 5 لا يمكن 
القصاص فيه كرض في لحم أو كسر في عظم أو جراحة في بطن يخاف منها الشلف فلا قصاص في ذلك وفيه الأرش 
والحكومة. قاله الخازن . قال البغوي في المعالم: وقرأ الكسائي والعين وما بعدها بالرفع . وقرأ ابن كثير وابن عامر وأبو 
جعفر وعمرو والجروح بالرع وقد . وقرأ الآخرون كلها بالنصب كالنفس انتهى. 

لض حدثنا التمَيلِيُ أخبرنا رُ : هَيْرٌ أخبرنا قُضَيْلُ بن مَرْرُوقٍ عن عَطََّةَ بن سَعْدٍ الْعَوْفِي قال: «قََ قَرَأْتُ عِنْدَ 
عَبْدِ لله بن عُمَرَ هلله الي حَلَفَُمِ مِنْ ضَغْفٍ4 [الروم: 4ه ققال:<ين شغفٍ4> تَرَانهًا عَلَى رَسُولٍ الله َل كما 
ْنَا عَلَي» فََحَدَ عَلَيَ كَمَا أحَذْتُ تُ عَلَيْكُ. 

(عند عبد الله بن عمر): الآية التي في سورة الروم أنه ألِى حَلَقَحْ يّن صَعْفٍ»: أي بفتح الضاد» والمعنى أي 
بدأكم وأنشأكم على ضعفء وقيل من ماء ضعيف؛ وقيل هو إشارة إلى أحوال الإنسان كان جنيناً ثم طفلاً مولوداً 
ومفطوماً فهذه أحوال غاية الضعيف (فقال): ابن عمر (من ضعف:: أي بضم الضاد. قاله السيوطي. قال البغوي: قرىء 
بضم الضاد وفتحهاء فالضم لغة قريش والفتح لغة تميم. . انتهى. وقال النسفي: فتح الضاد عاصم وحمزة غيرهماء وهو 
اختيار حفص وهما لغتان والضم أقوى في القراءة لما روي عن ابن عمر قال قرأتها على رسول الله يله من ضعف 
فأقرأني من صُعف انتهى . قال المنذري: وعطية بن سعد هذا لاا يحتج بحديئه. 

خض حدثنا مُحمَّدُ بن يَحْيَى القُطَمِىُ أخبرنا عُبَيِدٌ يعني ابنّ عَقِيلٍ عن هَارَونَ عن عَبْدٍ الله بنِ جَابِرٍ عن 
عَطِيَةَ عن أبي سَعِيدٍ عن الي يل «مِنْ ضُعْفِ». 

(عن أبي سعيد عن النبي يك من ضَعْفِ4): أي بضم الضاد . قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال حسن 
غريب لا نعرفه إلا من حديث فضيل بن مرزوق. هذا آخر كلامهء وفيه عطية بن سعد هكذا ذكر الحافظ أبو القاسم 
الدمشقي في الأشراف أن الترمذي أخرجه من حديث عطية عن أبي سعيد. . والذي شاهدناه في غير نسخة من كتاب 
الترمذي إنما ذكره عن عطية عن عبد الله بن عمر انتهى. 

يكنا حدثنا مُحمَّدُ بن كثير أنبأنا سُفَيًا يَانُ عن أَسْلَمْ المِنْقَريُ عن عَبْدٍ الله عن أبيهِ عَبْدٍ الرَّحْمِنِ بن أَبْرَى قال 
قال أن ب ب لبفَضل الله وَبرَحْمَي َك فلرحُوا4 [بونس ]. 

(قال أبيّ بن كعب): أي قرأ أبيَ قول الله تعالى في سورة يونس هكذا #بِعضْلٍ الله ورَمق يَدَلِكَ»: أي بذلك 
القرآن لأن المراد بالموعظة والشفاء القرآنء وقيل إشارة إلى معنى الفضل والرحمة أي فبذلك التطول والإنعام (فلتفرحوا): 


و 


/ا/اة "- ضصَعِيفت : انظر ما قبله. 


0 


4م" عَسَنٌ : الترمذي (0975) . 
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كتاب الحروف والقراءات / حديث رقم (9181*) 


أي بالمثناة 5 الفوقية على الخطاب. وفي بعض النسخ قال أبو داود بالتاء انتهى. قلت: قراءة 0 بالياء أي 
ليفرح المؤمنون أن جعلهم من أهله وقرأ يعقوب وحده بالتاء خطابً للمؤمنين .والحديث سكت عنه المنذري. 
المآخرك حدثنا مُحمّدٌ بن عَبْدٍ الله أخبرنا المُغِيرَة 6 بن سَلَمَةَ أخبرنا ابن المُبَارَكٍ عن الأجلّح حدّئني عَبْدُ لله بن 
عَبْدٍ الرّحْمِنٍ بنٍ أبرّى عن أبيه عن أي أن ل كله قرا : لبِفَضْلٍ الله وَبِرَحمته فَبذَلِكَ َلَفْرَحُوا هُوّ خَيْر مِمَا ن' تَحْمَعُونَ ©. 
(عن الأجلح): هو أبو حجية الكندي الكوفي يحيى بن عبد الله ولا ينتج بحنديغه (فبذلك فلتفرحوا) قال 
السندي: : بالمثناة الفوقية على الخطاب, وقد جاء صيغة الأمر للمخاطب باللام على قلة وهذا على هذه القراءة انتهى (هو 
خير مما تجمعون) قال البغوي: قرأ أبو جعفر وابن عامر فليفرحوا بالياء وتجمعون بالتاء وقرأ يعقوب كلاهما بالتاء 
خطاباً للمؤمنين والباقون بالياء فيهما أي القرآن والفضل من الله هو خير مما تجمعون من متاع الدنيا ولذاتها الفانية . قال 
المنذري : أجلح لا يحتج به. 
تيلض حدئنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادٌ عن نَابتٍ عن شَهْرِ بن حَوْشَبٍ عن أَسْمَاء بِنْت يَزِيدَ لها 
سَمِعَتْ الذي كل يَقْرَأ لَإنّهُ عَِلَ غَيْرَ صَالح» [هود: 5غ]. 
(يقرأ): أي في سورة هود (إنه عمل): : بلفظ الماضي (غير صالح): بالنصب قال الخازن: قرأ الكسائي ويعقوب 
عمل بكسر الميم وفع اللاما وغير بفتح الراء على عود الفعل على الابنء ومعناه أنه عمل الشرك والكفر والتكذيب 
وكل هذا غير صالح وقرأ الباقون من القراء عمل بفتح الميم ورفع اللام مع التنوين وغير يضم الراء» ومعناه أن سؤالك 
اذى اذ فين الرق عع غتر سالج لأن طلب نجاة الكافر بعدما حكم عليه بالهلاك بعيد. قال المنذري: وأخرجه 
الترمذي. وشهر بن حوشب قد تكلم فيه غير واحد ووثقه الإمام أحمد ويحبى بن معين. 
(يقرأ): أي في سورة هود (إنه عمل): بلفظ الماضي (غير صالح): بالنصب قال الخازن: : قرأ الكسائي ويعقورب 
عمل بكسر الميم وفتح اللام» وغير بفتح الراء على عود الفعل على الابن» ومعناه أنه عمل الشرك والكفر والتكذيب 
وكل هذا غير صالح. وقرأ الباقون من القراء عمل بفتح الميم ورفع اللام مع التنوين وغير بضم الراء؛ ومعناه أن سؤالك 
ناي أن اتعبديين الغوق عل غير صالخ لأن طلب نجاة الكافر بعدما حكم عليه بالهلاك بعيد. قال المنذري: وأخرجه 
الترمذي. وشهر بن عوشب قد تكلم فيه غير واحد وئقه الإمام أحمد ويتحتى بن معين. 
ام حدثنا أبُو كَامِلٍ أخبرنا عَبْدُ الْعَِير - يعني ابن المُخْتَارٍ أخبرنا نابت عن شَّهْر بن حَوْشَبٍ قال: سَأَلتُ 
ع سَلمَة كنك كاذ نون الله كَل يَقْرَاُ هذِو الآية: إن عَمَلُ غَيْرُ صَالح» فقالَت: رما «إِنّهُ عَمِلَ خَْرَ صَالح». 
قَالٌ أثو دَاود: إرَوَاهُ َارُونُ الَحوِيٍ ومُوسَى بن خَلْفِ عن نابت كَمَا قَالَ بد المَِي. 
(هذه الآبة ؤِإنهُ عَمَلُ غَيْرُ ضَالح»): , بفتح الميم ورفع اللام مع التنوين وغير بضم الراء (قرأها إنه عمل غير 
صالح):بصيغة الماضي وغير بنصب الراء ل السدري حر ارد وال متم بن حميد يقول أسماء بنت 
يزيد هي أم سلمة الأنصارية وقال الترمذي : كلا الحديثين عندي واحد. هذا آخر كلامه. 
وكانت أم سلمة هذه خطيبة النساء. وقد روى شهر بن حوشب أيضاً عن أم سلمة بنت أبي أمية زوج النبي كَل عدة أحاديث. 
يلض حدثنا إبراهِيمٌ بن مُوسَى أنبأنا عِيسَى عن حَمْرَة الات عن أبي إِسْحَاقَ عن سَعيدٍ بن جُبئْرٍ عن ابنٍ 
عباس عن أَبَيّ بن كَمْب قال: «كَانَ رَسُولُ الله كه إِذَا دَعَا بَدَأْ بنَفْسِهِ وَقال: َحْمَهُ الله عَلَنَاوَعَلَى مُوسَىء لَوْ صَبَرَ 
لاع هذ ضاحيه الككت» وككنة قال: إن سَأَلتكَ عن شَيْء بَْدَهَا فَلآتُصَاحِبْنِي قَدْ بَلَفْتَ من لَّدُنِي4 [الكهف: 1 
طَوّلّها حَمْرّة». ل( 
(لو صبر): أي موسى عليه السلام (من صاحبه): أي الخضر (العجب): ولفظ الشيخين عن أبىَّ بن كعب قال قال 
794١‏ حَسَنَ صَحِبحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
4 صَحِيحٌ : أحمد (57044) . 
441 صَحِيح : الترمذي (35981 0952) . 
- صَحِبحٌ : البخاري (14. )١57‏ ومسلم (21980) والترمذي (59149) وأحمد (50516) . 








ل الود 1 


رسول الله يِِ: رحمة الله علينا وعلى موسى وكان إذا ذكر أحداً من الأنبياء بدأ بنفسه لولا أنه عجل لرأى العجب 
ولكنه أخذته من صاحبه ذمامة [أي حياء وإشفاق] (فلا تصاحبني): بالألف أي فارقني ولا تصاحبني. 
قال البيضاوي: فلا تصاحبني وإن سألتك صحبتك. 
ا لقي را ار ا لير عذرا أي قد وجدت عذراً من قبلي لما 
اتوي قرأ أبو اربوا وأيو كرو لديل خح النرا وكا ويا تاه اه 
النون وإسكان الدال انتهى. . (طولها): عبد لضي ك لاحل لاي يل أو اتا وير انوك 


كن .دنا حك بن ع اَن أبو حب اله يري يرن يبنا أخبرن أو الج ِب الْعَبْدِيُ 
عن شُخْبَة بَهَ عن أبي إِسْحَاقَ عن سَعِيدٍ 2 سَعِيدٍ بن جُبَيْر عن ابن عَبّاسِ عن أَبَيّ بن كَعَبٍ عن اللي كه أنه كَرَأَم «قَد بَلَعْتَ 
من لدني؟ وثقلها. 


(أنه قرأها): أي في سورة الكهف (إقَدْ بَلَفْتَ مِن لَدْنّي4 وثقلها): أي قرأ النون في لدنى مثقلة مشددة فبضم 
الدال وتشديد النون قراءة الأكثر . قال المنذري: : وأخرجه الترمذي وقال هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه 
وأمية بن خالد وأبو الجأرية العبدي شيخ مجهول ولا يعرف اسمه. 

كلض حدثنا مُحمّد بن مَسْعُودٍ المِضّيِصِيُ أخبرنا عَبْدُ لصّمَدٍ بنع الْوَارث أخبرنا مُحمة مُحمَّدُ بن دِيَارٍ أخبرنا 
سَعْدُ بن أؤس عن مِصْدَع أبي يَحْبَى قال سَمِعْتُ سَمِعْتٌ ابنّ عَبَّاسٍ يَقُولَ: ١أقْرَأنِي‏ أبن بن كَغْبٍ كما أفرَأهُ رَسُو لُ الله كلل 
«في عَيْنِ حَيئةٍ4 [الكهيف: 55] محَففَة». 

(في عين حمئة): بكسر الميم وفتح الهمزة أي ذات حمأة وهي الطينة السوداء وسأل معاوية كعباً كيف تجد في 
التوراة تغرب الشمس وأين تغرب؟ قال نجد في التوراة أنها تغرب في ماء وطين. وقيل يجوز أن يكون معنى (في عين 
حمئة): أي عندها عين حمئة أو في رأي العين؛ وذلك أنه بلغ موضعاً من المغرب لم يبق بعده شيء من من العمران ويد 
الشمس كأنها تغرب في وهدة مظلمة كما أن راكب البحر يرى أن الشمس كأنها تغيب في البحر قاله الخازن. 

وفي البيضاوي (في عين حمئة): أي ذات حمأة من حميت البئر إذا صارت ذات حمأة. 

وقرأ ابن عامر وحمزة والكسائي وأبو بكر حامية أي حارة» ولا تنافي بينهما لجواز أن تكون العين جامعة 
للوصفين أو حمئة على أن ياءها مقلوبة من الهمزة بكسر ما قبلها (مخففة): أي بحذف الألف بعد الحاء أي لا حامية 
كما في قراءة. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه والصحيح ما روي 


عن ابن عباس قراءته. 
ويروى أن ابن عبَّاس وعمرو بن العاص اختلفا في قراءة هذه الآية وارتفعا إلى كعب الأحبار في ذلك فلو كانت 
عنده رواية عن النبي يليه لاستغنى بروايته ولم ب يحتج إلى كعب انتهى. 


مذد انا حاا يت ب لفل أخيرنا َب بح المي انا ُو أخبني أب بن تيت عن عط 


الْعَوْفِيْ عن أبي سَعِيدٍ الْخْذْرِي أن النبيّ يكٍِ قال: "إن الرّجُلَ مِنْ أهْلٍ عِلْيِينََبُمْرفُ على أهْلٍ الْجَنّة نَْضِيء الْجَنَ لجنة 
بوَجْههِ آلِدجيد] َه ركب 0 


ل لد ال 1 2 رلك جلك لله 
46 *- صَعِيفف : الترمذي (1977) . 
45 صَحِبحٌ. : الترمذي (4 0197 . 
/اىة "- ضَعِيِف : الترمذي (7204) وابن ماجه (93) . 





كتاب الحروف والقراءات / حديث رقم (144؟) 


(ليشرف): بضم المثناة التحتية وكسر الراء والإشراف الاطلاع يقال أشرفت عليه اطلعت عليه كذا في المصباح (على): 
من تحته من (أهل الجنة فتضيء الجنة): أي تستنير استنارة مفرطة (بوجهه): أي من أجل إشراق إضاءة وجهه عليها 
(كأنها): أي كأن وجوه أهل عليين (كوكب): أي ككوكب (دري): نسبة للدر لبياضه وصفائه أي كأنها كوكب من در في 
غاية الصفاء والإشراق والضياء. قاله المناوي (دري مرفوعة الدال لا تهمز): بصيغة المجهول أي بغير همزة. ١‏ 

قال البغوي في تفسير سورة النور. دري بضم الدال وتشديد الياء بلا همز أي شديد الإنارة نسبة إلى الدر في 
صفائه وحسنه وإن كان الكوكب أكثر ضوءاً من الدر. 

وقرأ أبو عمر والكسائي: درىء بكسر الدال والهمزة. 

وقرأ حمزة وأبو بكر بضم الدال والهمزة» فمن كسر الدال فهو فعيل من الدر أو هو الدفع لأن الكوكب يدفع 
الشياطين من السماء. وشبهه بحالة الدفع لأنه يكون في تلك الحالة أضوأ وأنور» ويقال هو من درأ الكوكب إذا اندفع 
منقضاً فيتضاعف ضوءه في ذلك الوقت . وقيل درىء أي طالع يقال درأ النجم إذا طلع وارتفعء ويقال درأ علينا فلان أي 
طلع وظهر . فأما رفع الدال مع الهمزة ة كما قرأ حمزة قال أكثر النحاة هو لحن لأنه ليس في كلام العرب انتهى (وإن أبا 
بكر وعمر لمنهم): أي من أهل عليين (وأنعما): أي وزادا وفضلا عن كونهما أهل عليين. 

ومن قوله وإن أبا بكر الخ من ن ألفاظ بقية الحديث. 

قال ابن الأثير: أي زاداً وفضلاً يقال أحسنت إليّ وأنعمت أي زدت علي الإنعام. وقيل معناه صارا إلى النعيم 
ودخلا فيه كما يقال أشمل إذا دخل في الشمال انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه وقال الترمذي حسن. 
وقد تقدم الكلام على عطية العوفي انتهى. 

84 - حدئنا عُْمانٌ بن أبي شَئَْةوَهَارُونُ بعد اله قلا أخبرنا بو أسَامَة َه حدّئني الْحَسَنُ بن الْحَكم النحَعِيْ 
أخبرنا آبو سَبْرَة لنّحَعِيُ عن قَرْوَةَ بن مُسَيِكِ الْعُطَيْفِيٌ قال: «أتَيْتٌ 93 َيْتُ اللي فَذَكَرَ الحديت؛ فقال رَجُلَ مِنَ القَوم: 
يَا رَسُولَ الله أخيزنًا عنْ سَيَاِمَا هُوَ أرْض أو [أم] امرَآة؟ قال: لَيْسَ بِأْض وَلا امرَأَةٍ وَلكِنّهُ رَجْل وَلَدَ عَشْرَةَ مِنّ 
العَرَبِء فَتَيامنَ سن َتاَم أربَعَة». قال عُثْمانُ الْمَطَفَنئْ مَكَانَ الْمُطَبْفِيَ وقالَ حدثنا الْحَسَنُ بن الْحَكُم النّخين. 

(فذكر الحديث): وتمام الحديث في الترمذي ولفظه في تفسير سورة سبأ قال أتيت النبي وَل فقلت 
يا رسول لله ألا أقاتل من أدبر من قومي بمن أقبل منهم؟ فأذن لي في قتألهم وأمّرني فلما خرجت من عنده سأل عني 
ما فعل الغطيفي فأخبر أني قد سرت. قال فأرسل في أثري فردّني فأتيته وهو في نفر من أصحابه فقال ادع القوم فمن 
أسلم منهم فاقبل منه ومن لم يسلم فلا تعجل حتى أحدث إليك. قال وأنزل في سبأ ما أنزل فقال رجل يا رسول الله 
الحديث (فتيامن) منهم (ستة): أي أخذوا ناحية اليمن وسكنوا بها(وتشاءم): منهم (أر بعة): أي قصدوا جهة الشام. 

زاد الترمذي: فأما الذين تشاءموا فلخم وجذام وغسان وعاملة؛ وأما الذين تيامنوا فالأزد والأشعريون وحمير 
وكندة ومذحج وإنمار. فقال رجل يا رسول الله وما إنمار؟ قال الذين منهم خئعم وبجيلة. 

قال الترمذي: هذا حديث غريب حسن انتهى. وهكذا في مختصر المنذري (وقال): عثمان في روايته (حدثنا 
الحسن بن الحكم): أي بصيغة الجمعء وأما هارون فقال حدثني بصيغة الإفراد والله أعلم. 

4- حدثنا أَحْمَدُ بن عَبْدَة وَِسْمَاصِيل بن إبراهِيم آبو مَعْمَر الْهَُِيْ عن سُفْيَانَ عن عَمْرِو عن عِكُرمَة قال 
أخبرنا أبو هُرَيْرَةَ عن النبيّ كل قال إِسْمَاعِيلٌُ عن أبي م مُرَْرَة ِوَاية فَذَكَرَ حَدِيتَ الْوَحي قال: فَذلِكٌ قَوْلَهُ َعَالَى: 
«حَنَى ذا فُرْحَ عَنْ قُلُوبهِمْ# [سبا: .]5٠‏ 

(فذلك قوله تعالى): أي في سورة سبأ (حتى إذا فزع عن قلوبهم): : بصيغة المجهول من التفزيع هكذا في جميع 
النسخ. 


قال السيوطي: هو في نسختي بالزاي والعين المهملة ويحتمل أنه بالراء والغين المعجمة فإن أبا هريرة كان يقرؤها 
كذلك انتهى. 


4- حْسَن صَحِيحٌ : الترمذي (0375 . 
م صَحِبحٌ : البخاري (8701) والترمذي (21717) وابن ماجه (194) . 








سج سوه[ |[ عتب قوف قت يدوم 00[ |7215| 


وفي الدر المنثور أخرج الحاكم وصححه وابن مردويه عن أبي هريرة أن النبي كَل قرأ فرع عَن قُلُوبهِم» يعني 
بالراء والغين المعجمة انتهى. 
وقال البغوي قرأ ابن عابر يعقوت بفتع القاء والواي وكيا الا خرون يفم القاء ركس الزاق أي علان القوم: 
وأخرج عن قلوبهم فالتفزيع إزالة الفزع . واختلفوا ف في الموصوفين بهذم الصفة فقال قوم هم الملائكة 5 ثم اختلفوا في ذلك 
السبب فقال بعضهم إنما يفزع عن قلوبهم من غشية تصيبهم عند سماع كلام الله عز وجل انتهى. 
وقال النسفي في المدارك: حتى إذا فزع عن قلوبهم؛ أي كشف الفزع عن قلوب الشافعين ؤالمشفوع لهم بكلمة 
يتكلم بها رب العزة في إطلاق الإذن وفزع أي الله تعالى والتفزيع إزالة الفزع انتهى. 
وفي الغيث: فزع قرأ الشامي بفتح الفاء والزاي والباقون بضم الفاء وكسر الزاي مشددة انتهى. 
وأخرج البخاري عن أبي هريرة أن النبي #بكِ قال إذا قضى الله الأمر في السماء ضربت الملائكة بأجنحتها فإذا 
فزع عن قلوبهم قالوا ماذا قال ربكم قالوا الحق وهو العلي الكبير. 
وللترمذي #إذا قضى الله في السماء أمراً ضربت الملائكة بأجنحتها خضعاً لقولم كأنه سلسلة على صفوان. فإذا 
فزع عن قلوبهم قالوا ماذا قال ربكم قالوا الحق وهو العلي الكبير» 
قال الترمذي: حديث حسن صحيح انتهى. قال المنذري وأخرجه البخاري والترمذي بتمامه انتهى. 
ا لحان حدثنا مُحمَدُ بن افع النََسَابُورِيُ حدئنا إسْحَاقٌ بن سُلَيِمَنَ اراي قال سَمِعْتُ أب جَغْفْرِ يَذْكُرٌ عن 
ابيع بن نس عن أم' سَلْمَةَ زوج التي يك قالّثُ: ِرَاءَةٌ التي يكن : ٍِبَلَى ف جَاءَنْكِ آياتِي فَكَذَّبْت بها وَاسْتَكُبَرتَ 
وَكنْتِ مِنّ الكَائِرِينَ 4 [الزمر: 09]. 
َالَ ليو دَاوة: هذًا مُرْسَلٌ الرّيعُ لَمْ يدرك أ سَلَمَة. 
(عن الربيع بن أنس): هو البكري البصري نزيل خراسان» روى عن أنس والحسن وأرسل عن أم سلمة قال 
العجلي ثقة صدوق: وقال أبو حاتم صدوق. 
(قالت قراءة النبي يَكِ): أي في سورة الزمر (بلى قد جاءتك): بكسر الكاف (آياتي): أي القرآن (فكذبت بها): بكسر 
التاء وقلت إنها ليست من الله تعالى (واستكبرت) بكسر التاء أي تكبرت عن الإيمان بها (وكنت من الكافرين): بكسر التاء 
كما في الموضعين الأولين على خطاب النفس . والمعنى كأنه يقول بلى قد جاءتك آياتي وبينت لك الهداية من الغواية وسبيل 
الحق من الباطل ومكنتك من اختيار الهداية على الغواية واختيار الحق على الباطل. ولكن تركت ذلك وضيعته واستكبرت 
عن قبوله وآثرت الضلالة على الهدى واشتغلت بضد ما أمرت بهء فإنما جاء التضييع من قبلك فلا عذر لك قاله النسفي. ش 
وقال البيضاوي: وتذكير الخطات على المكتى وقرقء بالنايك للنقين انتهى وأخرح عند بن حميد عن عاصم أنه 
قرأ بل هد جَآدَنَكَ َايق4: بنصب الكا ف9فَكَدَبتَ يبا وَسْتَكيرتَ وَكُْتَ ورت الْكفِرينَ4: بنصب التاء فيهن كلهن انتهى. 
وقال شيخ شيخنا السيد محمود الآلوسي في تفسيره روح المعاني: وتذكير الخطاب في جاءتك على المعنى لأن المراد 
بالنفس التلخص وإن لفظها مؤنث سماعي وقرأ ابن يعمر والجحدري وأبو حيوة والزعفراني وابن مقسم ومسعود بن صالح 
والشافعي عن ابن كثير ومحمد بن عيسى في اختياره والعبسي جاءتك الخ بكسر الكاف والتاء وهي قراءة أبي بكر الصديق 
وابنته عائشة رضي الله عنهما وروتها أم سلمة عن النبي يل وقرأ الحسن والأعمش والأعرج جاءتك بالهمزة من غير مد 
بوزن فعتك وهو على ما قال أبو حيان مقلوب من جاءتك قدمت لام الكلمة وأخخرت العين فسقطت الألف انتهى. قال 
المنذري: قال أبو داود هذا مرسل الربيع لم يدرك أم سلمة. 
الطلضن حدئنا مُسْلِمْ بن إبراهِيمَ أخبرنا هَارُونُ بن مُوسَى النْحْوِيّ عن بُدَيْلٍ بن مَيْسَرَةَ عن عَبْدٍ الله بن شَّقِيقٍ 
عن عَائْشَةَ قالّث: سَمِعْتٌ رَسُولَ ألله يكل يَفْرَؤْهَا دنر وَرَيْحَانٌ4 [الواقعة: 89]. 
[قال أبُو عِيسّى: بَلَمَنِي عن أبي دَاوَْ ألّهُ قال: هذا حديثٌ مُنكر]. 
7480- ضَعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
+0١‏ صَحِيمٌ : الترمذي (0984) . 





كتاب الحروف والقراءات / حديث رقم (9991) 


(سمعت رسول الله يك يقرؤها): أي في سورة الواقعة (فروح): أي بضم الراء قاله السيوطي, والقراءة المشهورة 
بفتح الراء. قال البغوي: قرأ يعقوب بضم الراء والباقون بفتحهاء فمن قرأ بالضم قال الحسن معناه يخرج روحه في 
ارجا رقان قاد رو ار حمة أي له إل حهة »لل بصنا تاودا لهم » ومن قر أل معنا قله راوح وهو ارا وهر 
قول مجاهد. وقال سعيد بن جبير: فرح. . وقال الضحاك مغفرة ورحمة انتهى (وريحان): أي وله استراحة وقيل رزق. 

قال في الدر المنثور . أخرج أبو عبيد في فضائله وأحمد وعبد بن حميد والبخاري في تاريخه وأبو داود والترمذي 
وحسنه والنسائي والحكيم الترمذي في النوادر والحاكم وصححه وأبو نعيم في الحلية وابن مردويه عن عائشة أنها سمعت 
رسول الله يَثلٍ يقرأ (فروح وريحان): [الواقعة: 84] برفع الراء انتهى. 
وفي بعض النسخ قال أبو عيسى أي الرملي أحد رواة أبي داود بلغني عن أبي داود أنه قال هذا حديث منكر انتهى. قال 
المنذري : وأخرجه الترمذي والنسائي وقال الترمذي حسن غريب لا نعرفه إلا من حديث هارون الأعور هذا آخر كلامه. 
وهارون الأعور هو أبو عبد الله ويقال أبو موسى هارون بن موسى المقري النحوي البصري وهو ممن اتفق البخاري 
ومسلم على الاحتجاج بحديثه انتهى. 

حدثنا أَحْمَدُ بن حَنبَلٍ وَأَحْمَدُ بنُ عَبْدَةَ قال أخبرنا سُفْيَانُ عن عَمْرِو عن عَطّاء قال ابنُ حَْبَلٍ - 2 
عَطَاء ‏ قال ابن حَنْبَلٍ :لَمْ أفهَمَ جَيّداً عن صَفُْوانَ» قال ابنُ عَبْدَة بن يَعْلَى عن أبيه قال سَحِعْتُ النّيَ يكل عَلَىَ المثبر يَقْرَأ 
©وَنَادَوَا يَا مَالِك4 [الزخرف: 977]. 

قال أثو داود: يعني بلا تَرْخِيمٍ 

(قال) أحمد (ابن حنبل يعني عن عطاء) أي يروي عمرو عن عطاء فكأن الأمام أحمد لم يتيقن على ذلك وشسك 
بأن عمراً رواه عن عطاء أو غيره ولذلك صرح بقوله (لم أفهم جيداً»: أي لم أفهم فهماً كاملاً إسناد هذا الحديث عن 
سفيان بأن عمراً رواه عن عطاء أو غيره لكن روى الحديث ستة من الحفاظ عن سفيان وكلهم رووه عن سفيان عن 
عمرو عن عطاء بلا شك. 

قال المزي في الأطراف: حديث سمعت النبي يم يقرأ على المنبر لوَادََا مك4 أخرجه البخاري في بدء 
الخلق عن علي بن عبد الله وفي صفة النار عن قتيبة» وفي التفسير عن الحجاج بن منهال» وأخرجه مسلم في الصلاة 
عن قتيبة وأبي بكر بن أبي شيبة وإسحاق بن ابراهيم» وأخرجه النسائي فيه. وفي التفسير عن قتيبة» وفي فى التفسير أيضاً 
عن إسحاق بن | براهيم؛ وأخرجه أبو داود في الحروف عن أحمد بن حنبل وأحمد بن عبدة» وأخرجه النسائي فيه» 
وفي التفسير عن قتيبة» وفي التفسير أيضاً عن إسحاق بن إبراهيم سبعتهم عن سفيان عن عمرو عن عطاء قال ابن حنبل 
لم أفهمه جيداً عنه انتهى (عن صفوان): ا أحمد (بن عبدة): في روايته (بن يعلى): أي 
صفوان بن يعلى ولم ينسبه أحمد بن حنبل إلى أبيه يعلى (عن أبيه): يعلى بن أمية التميمي قاله المزي (نادوا يا مالك): 
أي بإثبات الكاف بلا ترخيم؛ وفي قراءة ##يا مال بالترخيم وهذه الآية الكريمة في سورة الزخرف. 

قال البيضاوي: (ونادوا يا مالك) : وقرىء يا مال على الترخيم مكسوراً ومضموماً انتهى. 

وفي روح المعاني وقرأ علي وابن مسعود رضي الله عنهما وابن ثابت والأعمش يا مال بالترخيم انتهى. والمعنى 
أي يدعون مالكاً خازن النار يستغيئون به. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وقال الترمذي حسن صحيح 
غريب.. 

47" حدثنا نَضْرٌ بنُ عَلِي أخبرنا بو أَحْمَدَ أنبأنا إسْرَاذِيلُ عن أبي إِسْحَاقَ عن عَبْدٍ الرّحْمِنٍ بن يَزِيدَ عن 
عَنْدٍ الله قال: أفرَأني رَسُولُ الله عل إن أنَا البَرّاقُ ذُو الْقُوَّةِ المَتِينُ 4 [الذاريات: 08]. 

عن عبد الله بن عستزود(أقراني وسؤك الله 206): أي في سورة والذاريات (إني أنا الرزاق ذو القوة ة المتين): 
شديدة القوة . والمتين بالرفع صفة لذوء وقرأ الأعمش بالجر صفة للقوة . قاله النسفي . قال البيضاوي: وقرىء إني أنا 
الرزاق» وقرىء المتن بالجر صفة للقوة انتهى. 
447"- صَححِيحٌ : البخاري (77+0) ومسلم (401) والترمني (608) . 

*9- صَحِيحٌ : الترمذي (5440) . 
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قلت: والقراءة المشهورة إنَّ أنه هو ألررَنُ4: قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي. وقال الترمذي حسن 

وفي الدر المنثور: وأخرج أحمد وأبو داود والترمذي وصححه والنسائي وابن الأنباري في المصاحف وابن حبان 
والحاكم وصحخه وابن مردويه والبيهقي في الأسماء والضفات عن ابن مسعود قال أقرأني فذكره. 

حكن حدئنا حَفْصٌ بن حُمَرَ أخبرنا شُْبةُ عن أبي إسْحَاقَ عن الأسْوّدٍ عن عَبْدٍ الله أنَّ النَِّيّ كله كَانَ 
يَْرؤهَا هَل من مُذّكر» [القمر: ٠‏ يمني كفلا 

قَالَ نو دَاود: مَضْمُومَةَ الميم مَفْنُو حَةَ الذّالِ مَكْمُوَرَةَ الْكَافٍ. 

(عن عبد الله): هو ابن مسعود (كان يقرأها): أي في سورة القمر (فهل من مدكر): بالدال المهملة وأصله متذكر 
بذال معجمة فاستثقل الخروج من حرف مجهور وهو الذال إلى حرف مهموس وهو التاء فأبدلت التاء دالا مهملة 
لتقارب مخرجيهما ثم أدغمت المعجمة في المهملة بعد قلب المعجمة اليها للتقارب. وقرأ بعضهم مذكر بالمعجمة» 
ولذا قال ابن مسعود رضي الله عنه إن النبي يل قرأها مدكر يعني بالمهملة قاله القسطلاني في شرح البخاري. 

وقال النسفي (فهل من مدكر): أي متعظ يتعظ ويعتبر وأصله مذتكر بالذال والتاء ولكن التاء أبدلت منها الدال. 
والدال والذال من موضع فأدغمت الذال في الدال انتهى. قال الخازن: أي متعظ بموعظة ومتذكر معتبر. و أخرج الشيخان 
عن ابن مسعود. قال قرأت على رسول الله يَف مذكر فردّها علي. وفي رواية أخرى سمعته يقول مدكر دالا انتهى. قال 
المنذري:وأخرجه الترمذي والنسائي وقال الترمذي حسن صحيح انتهى. 

16" حدئنا أَْمَدُ بنُ صَالح أخبرنا عَبْدُ المَلِكِ بن عَبْدٍ الرَحمنٍ الذَّمَارِيّ أخبرنا سُفيَاُ حدّئني محمد بنُ 
المنْكَدِرٍ عن جار قال: رَأَيْتُ النِيّ له يَقْرَأُ ل( أيَخْسَتُ نَّ مَالَهُ أخْلَدَهُ» [الهمزة: ؟]. 

(الذماري): : بالكسر والتخفيف وراء منسوب إلى ذمار قرية باليمن كذا في لب اللباب (عن جابر): هو ابن عبد الله 
(قال رأيت النبي َل يقرأ): أي في سورة الهمزة (أيحسب): هكذا في جميع النسخ بإثبات حرف الاستفهام قبل يحسب 
لكن ما وجدنا هذه القراءة في كتب التجويد والتفسير بل القراءة المشهورة بحذف حرف الاستفهام كما في نسخة المنذري 
ونسخة واحدة من السنن. 

وقال السيوطي في الدر: أخرج ابن حبان والحاكم وصححه وابن مردويه والخطيب في تاريخه عن جابر بن 
عبد الله أن النبي َل قرأ (يبحسب أن ماله أخلده): بكسر السين انتهى. 

وفي غيث النفع في القراءات السبع يحسب قرأ الشامي وعاصم وحمزة بفتح السين والباقون بالكسر انتهى (أن 
ماله أخلده): أي يظن أنه يخلد في الدنيا ولا يموت ليساره وغناه. قال الحسن: ما رأيت يقينا لا شك فيه أشبه بشك 
لايقين فيه من الموت. ومعناه أن الناس لا يشكون في الموت مع أنهم يعملون عمل من يظن أنه يخلد في الدنيا ولا يموت. 
قال المنذري: في إسناده عبد الملك بن عبد الرحمن أبو هشام الذماري الأنباري وثقه عمرو بن علي . وقال أبو زرعة 
الرازي: منكر الحديث. وقال الإمام أحمد بن حنبل: كان يصحف ولا يحسن يقرأ كتابه. وقال أبو حاتم الرازي وأبو 
الحسن الدارقطني ليس بقوي . وقال الموصلي أحاديثه عن سفيان مناكير انتهى. 

وقال الذهبي في الميزان: عبد الملك بن عبد الرحمن شامي نزل البصرة وروى عن الأوزاعي ضعفه الفلاس 
جداً وقيل إنه كذبه .وقال البخاري منكر الحديث . وقال أبو حاتم ليس بالقوي. والظاهر أنه غير عبد الملك بن 
عبد الرحمن الصنعاني الذماري الأنباري أبو هشام الذي ولي القضاء فقتله الخوارج يروي أيضاً عن الثوري 
وإبراهيم بن عبلة وثقه الفلاس وحدث عنه أحمد بن حنبل وابن راهويه نزل البصرة انتهى. 

وقال الحافظ في التهذيب وفرق البخاري وأبو حاتم بين الشامي والذماري وكلاهما يروي عنه عمرو بن علي 
والشامي هو الضعيف انتهى. 
3444 صَححِيحٌ : البخاري (841) ومسلم (817) والترمذي (59337) وأحمد (71947) . 

6- صعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كوو" حدثنا حَفْضُ بِنُ ُمَرَ أخبرنا شُعْبَةٌ عن حَالِدٍ عن أبي قِلابَةَ عَمّنْ أَقْرَهُ رَسُولُ الله يلد «فَيَوْمَيِذٍ لآ 
يُعَذْبُ عَذَابَُ أَحَدَ وَلآَ يُونَنُ ود نَاقَهُ أُحَدّ». [الفجر: 36 55]. 
َالَ و داوة: بَعْضَهُمْ أدحَلَ بينَ حَالِدٍ وَأبِي قِلاَ رَجُلا 
(عن أبي قلابة): هو عبد الله بن زيد الجرمي من ثقات التابعين (عمن أقرأه رسول الله كلخ): أي أبو قلابة 
يروي عن بعض الصحابة الذي أقرأه رسول الله ع ا ا ع ا 
بفتح الذال على بناء المفعول (عذابه أحد ولا د يوئق): بفتح الثاء على بناء المفعول (أحد): والمشهور الكسر فيهما. قال 
البغوي: قرأ الكسائي ويعقوب لا يعذب ولا يفت لقال والناء على ممتى لا يعذب أحد في الدنيا كعذاب الله 
يومئذ ولا يوثق وثاقه يومئذ أحد . وقرأ اباكرون بكب لدان واقاه علا يعذب أحد في الدنيا كعذاب الله الكافر يومئذ 


ولا يوثق وثاقه أحد. لا يبلغ أحد من الخلق كبلاغ الله تعا العذاب والوثاق وهو الإسار فى السلا 
يو يعني من ع في في 


والأغلال انتهى. 
كم ٠‏ ولا بوني وقد أ : قال لا يعذب يعذاب لله أحد ولا يو* ثق وثاق الله أحد زاحو عه 00 


حميد وابن مردويه وابن جرير والبشوي والححاكم وصححه وأبر نعيم عن أب قلابة عمن أقرأه النبي عطلة. وفي رواية 
بن الحويرث أن النبي يل أقرأه وفي لفظ أقرأ إياه (فيومئذ لا يعذب عذابه أحد ولا يو ثق وثاقه أحد): : منصوبة 
00 والثاء انتهى . والحديث سكت عنه المنذري.. 

4 -حدثنا مُحمَّدُ بنُ عُبيدٍ أخبرنا حَمَّادٌ عن حَالِدٍ الْحَذَاءِ عن أبي بِلابَةَ قال أنبأني مَنْ أفَْأهُ الي يكن أو 
مَنْ أفَْآه مَنْ أفْرَُ الي كله لفَيَوْمَيذٍ لا ُعَذْبُ4 [الفجر: ]. 

[قال نو دَاوّدَ: قرا َعَاصِمْ وَالأعمش وَطَلحَة بن مُصَرْفٍِ وَأبُو جَغْْرِ ميد بن القعَاعٍ وَسَيَْة ب صا وَنَافِْ 
بن عَيْدِ الرَّحْمِن وَعَبْدُ الله بن كَثِير الدَّارِي وأبُو عَمْرو بن الْمَلآ وَحَمرَّة ة الزَّيّاتُ وَعَبْدُ الرَّحْمِنٍ الأغرَجُ قاد 
َاْحَسَ البّضرِي وَمُجَاهِدٌ ود ألأغرج وَعبَ الله بن عَبّاسٍ وَعَبْدُ لرَحْمِنٍ بن أبي بَكر: «لايُعَذْتٌ وَلاَيُوئِقُ4 إلا 
الحديتٌ المَرْفُوحَ فإنه يُعَذْبُ»4 بالقنح]. 

(عن حماد): هو ابن زيد قاله المزي (أو من أقرأه من أقرأه النبي عله ): وهذا شك من الراويء والمراد بقوله من 
أقرأه في الأول التابعي وبالثاني الصحابيء فعلى هذا يكون بين أبي قلابة وبين الصحابة واسطة واحدة. 

4" حدثنا عُدْمانُ بن أبي شَيْبَةَ وَمُحمّدُ بنُ الْمَلآِ أن مُحَمَّدَ بنَ أبي عُبَْدَة حَدَنهُمْ قال أخبرنا أبي عن 
الأْمش عن سَعْدٍ الطَائِيَ عن عَطِية مني عن أبي سَهِيدٍ الخُذْرِي قال: «حَدَّتٌ رَسُولُ الله يله حَدِيئاً ذَكَرَ فيه 
جِبْريلَ وَمِيكال فمَالَ [5 فقرّأ] جِبْرَائْلَ وَمِيكائِل». 

(ذكر فيه جبريل وميكال): هكذا في عدة من النسخ الصحيحة؛ وفي نسخة جبرائيل وميكائيل (فقال): وفي أكثر 
النسخ فقرأ أي النبي يِه . (جبرائيل وميكائيل): هكذا في أكثر النسخ. وفي بعضها جبرائيل وميكائيل قال العلامة 
الخفاجي في حاشية البيضاوي في جبريل ثلاث عشرة لغة أشهرها وأفصحها جبريل كقنديل وهي قراءة أبي عمرو ونافع 

الثانية كذلك إلا أنها بفتح الجيم وهي قراءة ابن كثير والحسن وتضعيف الفراء لها بأنه ليس في كلامهم فعليل 
ليس بشيء, لأن الأعجمي إذا عرب قد يلحقونه بأوزانهم وقد لا يلحقونه مع أنه سمويل الطائر. 

الثالثة جبرئيل كسلسبيل. وبها قرأ حمزة والكسائي وهي لغة قيس وتميم. 

الرابعة كذلك إلا أنها بدون ياء بعد الهمزة وتروى عن عاصم. 

5- ضصعِيفك : أحمد (050158 . 
17- ضَعِيفك : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
4- ضَعِيِفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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الخامسة كذلك إلا أن اللام مشددة وتروى عن عاصم أيضاًء وقيل: إنه إسم الله في لغتهم. 
السادسة جبرائل بألف وهمزة بعدها مكسورة بدون ياء وبها قرأ عكرمة. 
السابعة مثلها مع زيادة ياء بعد الهمزة. 
الثامنة جبراييل بياءين بعد الألف وبها قرأ الأعمش. 
التاسعة جبرال. 
العاشرة جبريل بالياء والقصر وهي قراءة طلحة بن مصرف. 
. الحادية عشرة جبرين بفتح الجيم والنون. 
الثانية عشرة كذلك إلا أنها بكسر الجيم. 
الثالثة عشرة جبراين 
وفي الكشاف جبراييل بوزن جبراعيل انتهى. 
وفي البيضاوي: وفي جبريل ثماني لغات قرىء بهن أربع في المشهورة جبرئيل كسلسبيل قراءة حمزة والكسائي وجبريل 
بكسر الراء وحذف الهمزة قراءة ابن كثير» وجبرئل كجحمرش قراءة عاصم برواية أبي بكر وجبريل كقنديل قراءة الباقين» 
وأربع في الشواذ جبرئل» وجبرائيل كجبراعيل» وجبرائل» وجبرائن» ومنع صرفه للعجمة والتعريف ومعناه عبد الله انتهى. 
وفي غيث النفع: قرأ نافع والبصري والشامي وحفص بكسر الجيم والراء بلا همزة كقنديل ؤهي لغة أهل الحجاز 
والمكي مثلهم إلا أنه بفتح الجيم وشعبة بفتح الجيم والراء وهمزة مكسورة:, والأخوان مثله إلا أنهما يزيدان ياء تحتية 
بعد الهمزة انتهى. واختلاف القراءة في ميكال سيأتي.قال المنذري: في إسناده عطية العوفي وهو ضعيف. 
امخض -حدثنا ريْدُ بن أَخْرَمَ حدئنا بشرٌ - - يعني ابن عُمَرَ - أخبرنا مُحمَّدُ بن حَازِم قال: ذُكرَ كَيْفَ قِرَاءة جبَْائِلَ 
ِيِكَائِلَ عِنْدَ ألأعممش» فحدئنا ألأعمش عن سَعْدٍ الطَائِيْ عن عَطِيّةاْمَوْفِي عن أبي سَعِيدٍ لخدي قال: «ذكَرَ 
98 الله[ النبي] صَاحِبَ الصُورٍ فقال: عنْ يِه جبرَائِلَ وَعنْ يَسَارِوِ مِيكَائِل؛. 
قَالَ لَبُو دَاودَ قال خَلَفٌ: مُنْذُ أرْبِعِينَ سَنَةَ لم أرْمعَ الم م من جتائة الْسو وف ما اعنائن قين ةما اقبائن جاريل 
(قال ذكر): بصيغة المجهول (عند الأعمش): ظرف لقوله ذكر (فحدثنا الأعمش): هذه مقولة لمحمد بن خازم . 
(ذكر رسول الله يله صاحب الصور): وهو إسرافيل عليه السلام. 
وأخرج سعيد بن منصور وأحمد والحاكم وصححه والبيهقي في البعث عن أبي سعيد الخدري قال قال 
رسول الله يل إسرافيل صاحب الصور وجبريل عن يمينه وميكائيل عن يساره وهو بينهماء كذا في الدر المنثور (وعن 
يساره ميكائل): قال البيضاوي: وقرأ نافع ميكائل كميكاعل» وأبو عمرو ويعقوب وعاصم برواية حفص ميكال كميعاد 
والباقرن ميكائيل بالهمزة والياء بعدهاء وقرىء ميكئل كميكعل وميكئيل كميكعيل وميكاءل انتهى. 
وفي الغيث: قرأ نافع بهمزة مكسورة بعد الألف من غير ياء وحفص والبصري من غير همز. ولا ياء كميزان 
والباقون بالهمز والياء انتهى. والحديث فيه عطية العوفي (قال أبو داود): هذه العبارة إلى آخرها وجدت في نسختين من 
النسخ الحاضرة لكن ليست هذه الزيادة من رواية اللؤلؤي (قال خلف): هو ابن هشام البغدادي له اختيارات في 
القراءات (ما أعياني جبريل وميكائل): : أي لكثرة القراءة فيهما كما عرفت. 
0 حدئنا أَحْمَدُ بن حَنْبَلٍ أخبرنا عَبْدُ اراق أنبأنا مَعْمَرٌ عن الزّهْرِيٌ» قال مَعْمَرٌ ريما ذَّكَرَّ ابنُ المُسَبّبِ 
قال: دكَانَ النهَيُ يك وَأبو بكر وَعْمَدٌ عمل يفون مالك َم الذي َال من املك بوم الذي مزقاة». 
و 
قَالَ أو دَاودَ: هذًا أصَح مِنْ حَدِيث الزُهْرِيّ عن أنّس وَالرُهْرِي عن سَالِم عن أبيه 
(أنبأنا معمر عن الزهري): عن النني كل (قال معمر وربما ذكر): أي ان المسيب): مفعول . 
ا 
- ضَعِيفكٌ : الترمذي (1938) تعليقاً. 
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ذكر وهو سعيدء قال الترمذي في جامعه وقد روى بعض أصحاب الزهري هذا الحديث عن الزهري أن النبي يَكِةِ وأبا بكر 
وعمر كانوا يقرؤون (مالك يوم الدين): انتهى كلام الترمذي يقرؤون (مالك يوم الدين): أي بإثبات الألف بعد الميم. 

قال في الغيث قرأ عاصم وعلي بإثبات ألف بعد الميم والباقرن بحذفها انتهى. وقال البغوي قرأ عاصم والكسائي 
ويعقوب (مالك): وقرأ الآخرون (ملك): قال قوم معناهما واحد مثل فرهين وفارهين وحذرين وحاذرين انتهى وأول من 
قرأها (ملك يوم الدين): أي بحذف الألف بعد الميم (مروان): بن الحكم. وهذه مقولة للزهري وفي الدر: أخرج وكيع 
في تفسيره وعبد بن حميد وأبو داود وابنه عن الزهري أن رسول الله يفَِةِ وأبا بكر وعمر كانوا يقرؤونها (مالك يوم 
الدين): وأول من قرأها ملك بغير ألف مروان انتهى. 

قال الحافظ عماد الدين ابن كثير في تفسيره: قرأ ب بعض القراء (ملك يوم الدين): وقرأ آخرون (مالك): وكلاهما 
صحيح متواتر ف في السبعء ويقال مالك بكسر اللام وباسكانها ويقال مليك أيضاًء وأشبع نافع كسرة الكاف فقرأ ملكي يوم 
الدين . وقد رجح كلا من القراءتين مرجحون من حيث المعنى وكلاهما صحيحة حسنة. 5 

ورجح الزمخشري ملك لأنها قراءة أهل الحرمين ولقوله «إلمن الملك اليوم» [غافر: ]٠‏ طهَوَلدُ لحن وله النزلك » 

[الأنعام: : 77] وحكي عن أبي حنيفة أنه قرأ (ملك يوم الدين): و لوا اي م 
١‏ وقد روى أبو بكر بن أبي داود في ذلك شيئاً غريباً حيث قال حدئنا أبو عبد الرحمن الأزدي حدثنا 
عبد الوهاب بن عدي بن الفضل عن أبي المطرف عن ابن شهاب أنه بلغه أن رسول الله يِل وأبا بكر وعمر وعثمان 
ومعاوية وابنه يزيد بن معاوية كانوا يقرؤون (مالك يوم الدين): قال ابن شهاب وأول من أحدث (ملك): مروان. قلت 
مروان عنده علم بصحتها قرأه لم يطلع عليه ابن شهاب والله أعلم. 

وقد روى من طرق متعددة أوردها ابن مردويه أن رسول الله يَلِةِ كان يقرأها (مالك يوم الدين): انتهى كلام 
الحافظ ابن كثير (قال أبو داود هذا): أي حديث الزهري المرسل (أصح من): حيث الإسناد من (حديث الزهري عن 
ا ا م الم ا د بن أبان أخبرنا أيوب بن سويد الرملي 
عن يونس بن يزيد عن الزهري عن أن نس أن النبي ثيِ وأبا بكر وعمر وأراه قال وعثمان كانوا يقرؤون (مالك يوم الدين): هذا 
حديث غريب لا نعرفه من حديث الزهري عن أنس بن مالك إلا من حديث هذا الشيخ أيوب بن سويد الرملي انتهى. 
قال المنذري: وأيوب بن سويد هذا قال عبد الله بن الملك ارم به» وضعفه غير واحد انتهى. 

وفي الدر المنثور أخرج أحمد في الزهد والترمذي وابن أبي داود وابن الأنباري عن أنس أن النبي يل وأبا بكر 
وعمر وعثمان كانوا يقرؤون (مالك يوم الدين): بالألف انتهى (والزهري): عطف على قوله السابق الزهريء والمعنى أن 
حديث الزهري المرسل أصح من حديث الزهري عن سالم عن أبيه عبد الله بن عمر المتصل. قال المنذري: وحديث 
الزهري عن سالم عن أبيه أخرجه الدارقطني في الإفراد انتهى. 

وفي الدر وأخرج سعيد بن منصور وابن أبي داود في المصاحف من طريق سالم عن أبيه أن النبي كل وأبا بكر 
وعمر وعثمان كانوا يقرؤون (مالك يوم الدين): وأخرج الطبراني في معجمه الكبير عن ابن مسعود أنه قال قرأ 
رسول الله جب (مالك يوم الدين): بالألف. وأخرج وكيع والفريابي وأبو عبيد وسعيد بن منصور وعبد بن حميد وابن 
المنذر من طرق عن عمر بن الخطاب أنه كان يقرأ (مالك يوم الدين): بالألف وأخرج وكيع والفريابي وعبد بن حميد 
وابن أبي داود عن أبي هريرة أنه كان يقرؤها (مالك يوم الدين): بالألف انتهى. 
ع اما -حدثنا سَهِيُ بن يَحَى المي حدّني أبي أخبرنا ابن جُرَئْج عن حَبْد الله بن أبي ملك عن أمسَلَمَة 
أنهًا ذَكَرَتْ ‏ أو كَلِمَةَ غَيْرَهَا ‏ قِرَاءَةَ رَسُولٍ الله كة: بشم الله الرَّحْمنٍ الرّجِيِم * الْحَمْدُ له رَب الْمَالَمِينَ * الرّحْمِنٍ 
الرُجيم »* مَلِكِ [مَالِكِ] يَوْمِ الديْنِ4 | انان ١‏ 4] يَقْطمُْ قِرَاءَنَهُ آية آيةه. 

قَالٌَ أو دَاود: وَسَمِعْتُ أَحْمَدَ يقُولٌ: الْقِرَاءة الْقدِيمَةَ «مَالِكِ 0 

(حدنى أي ): بس ال سعينا الأمزى (انياة كرك أي أم سلمة رضي الله عنها (أو كلمة غيرها): هذا شك 
من ابن جريج أو من دونه هل قال عبد الله بن أبي مليكة لفظ ذكرت أو غير هذا اللفظ. 
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4- صَحيح : الترمذي (/795119) . 
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وفي رواية الترمذي عن أم سلمة قالت كان رسول الله يَلِةِ (قراءة رسول الله ككِ): مفعول ذكرت (ملك يوم 
الدين): هكذا في بعض النسخ بحذف الألف وفي بعضها بإثبات الألف بعد الميم» وأما في الترمذي فبحذف الألف والله 
أعلم. 

وفي الدر المنثور وأخرج الترمذي وابن ن أبي الدنيا واب بن الأنباري كلاهما في المصاحف عن أم سلمة أن النبي 
يكيةِ كان يقرأ (ملك يوم الدين): بغير ألف انتهى (يقطع قراءته آية آية): أي يقف عند كل آية. 

وأخرج الترمذي بقوله حدثنا علي بن حجر أخبرنا يجيى بن سعيد الأموي عن ابن جريج عن ابن أبي مليكة عن 
أم سلمة قالت كان رسول الله ف يقطع قراءته يقرأ الحمد لله رب العالمين ثم يقف الرحمن الرحيم ثم يقف وكان 
يقرؤها (ملك يوم الذين): هذا حديث غريب وبه يقرأ أبو عبيد ويختاره. هكذا روى يحيى بن سعيد الأموي وغيره عن 
ابن جريج عن ابن أبي مليكة عن أم سلمة وليس إسناده بمتصل لأن الليث بن سعد روى هذا الحديث عن ابن 
أبي مليكة عن يعلى بن مملك عن أم سلمة أنها وصفت قراءة النبي يُلِةِ حرفاً حرفاً. وحديث الليث أصح.ء وليس في 
حديث الليث وكان يقرأ (ملك يوم الدين): انتهى كلامه قلت كلام الإنام اللرملي وحديت للبت |متح يدي اصع من 
رواية ابن جريج عن ابن أبي مليكة عن أم سلمة. 

وكأنه يريد أن ابن أبي مليكة إنما سمعه من يعلى بن مملك كما حدث به الليث. وأقول لا مانع أن عبد الله بن 
عبيد الله بن أبي مليكة سمع الحديث من يعلى فحدث به الليث كما سمعه؛ وسمعه من أم سلمة فحدث به ابن جريج» 
فان صاحب الخلاصة صرح أنه روي عن عائشة وأم سلمة وأسماء وابن : عباس وأدرك ثلاثين من الصحابة وثقه أبو حاتم 
زأى ارق انين تمع نقد فما لمان انيع الحديك ناوا ججيما,الوعلى فرق له عسدقه من بعلن ان مجك لق 

وثق يعلى بن مملك ابن حبان. فالحديث ثابت على كل تقدير كذا قاله بعض العلماء والله أعلم.قال المنذري: براقي 
ل يذكر التسمية وقال حديث غريب ثم ذكر كلام الترمذي رحمه الله . 

الك حدئنا عُبَيدُ الله بن عُمَرَ بن مَيِسَرَةَ وَعْْمانُ بن أ بي شَيْبَةَ المَعنيُ قالا أخبرنا يَِيدُ بن مَارُونَ عن سُْفيَانَ 
بن حُسَيْنٍ عن الْحَكم بن عُمَيَة عن | احا لشي هن ان ع الى ار فال «كُنْتُ رَدِيفٌ رَسُولٍ الله يك وَهُوَّ عَلَى 
حِمَارِ وَالشَّمْس عِنْدَ عُرُوبِهَاء فقالَ :هَل َذري أيْنَ َْرْبُ هذِو؟ قُلتُ: الله وَرَسْولَهُأغلَمُ .قال نه تَغْرْبُ في عَيْنِ حَاوِيَةا. 

(تغرب في عين حامية): بإثبات الألف بعد الحاء.قال البغوي : قرأ أبو جعفر وأبو عامر وحمزة والكسائي وأبو 
بكر حامية بالألف غير مهموزة أي حارة. وقرأ الآخرون (حمئة): مَهموزا بغي :أل أي ذات حمأة وهي الطينة السوداء. 
وقال بعضهم يجوز أن يكون معنى قوله (في عين حمئة): أي عند عين حمئة أو في رأي العين انتهى. . وتقدم شرح هذا 
القول تحت حديث ابن عباس عن أبي بن كعب مع بيان اختلاف القراءة فليرجع إليه. 

وفي الدر المنثور أخرج ابن أبي شيبة وابن المنذر وابن مردويه والحاكم وصححه عن أبي ذر قال «١كنت‏ ردف 
رسول الله ل وهو على حمار فرأى الشمس حين غربت فقال أتدري أين تغربٌ قلت الله ورسوله أعلم» » قال فإنها 
تغرب في عين حامية" غير مهموزة. 

وأخرج عبد الرزاق وسعيد بن منصور وابن جرير وابن المنذر وابن أبي حاتم من طريق عثمان بن أبي حاضر أن 
ابن عباس ذكر له أن معاوية بن أبي سفيان قرأ الآية التي في سورة الكهف لإتغرب في عين حامية#: قال ابن عباس 
فقلت لمعاوية ما نقرأها إلا حمئة» فسأل معاوية عبد الله بن عمرو كيف تقرؤها فقال عبد الله كما قرأتها . قال 
ابن عباس فقلنا لمعاوية في بيتي نزل القرآن» فأرسل إلى كعب فقال له أين تجد الشمس تغرب في التوراة فقال له كعب 
سل أهل العربية فإنهم أعلم بها وأما أنا فأني أجد الشمس تغرب في التوراة في ماء وطين وأشار بيده إلى المغرب. 

وأخرج سعيد بن منصور وابن المنذر من طريق عطاء عن ابن عباس قال خالفت عمرو بن العاص عند معاوية 
في حمئة وحامية قرأتها في عين حمئة فقال عمرو حامية فسألنا كعباً فقال إنها في كتاب الله المنزل تغرب في طينة 
سوداء انتهى . والحديث سكت عنه المنذري. 


7- صَحِيحٌ : تفرد المصنف بهذا السياق. 


1853[ [ ا عتب نوف طرمت حيدرض 00:0 | [عودصسود | 


و00 شنا لحلا عمس اخرنا ست حون 2 اعري دز د خقان ل إلى ادر باقر 
رَجُلَ صِدْقٍ - أخْبَرهُ عن ابن الأسْفَع أنّهُ سَمِعَهُ يَقُولَ: إن الي يك جَاءَمُمْ في صُقَّة المُهَاجِرِينَ» فَسَأَلَهُ إنْسَانُ: أي 
آبَِ في القَرْآنِ أعَظَم؟ قال النْبِيُ 2 3 اله لا إلة لو اح الوم ل أذ يك وَل م04 [البقرة: 58 ؟]. 

(أن مولّى لابن الأسقع): وصفه عمر بن عطاء بالصدق وقال المنذري مولى ابن الأسقع مجهول (عن 
ابن الأسقع): قال المنذري: ذكر ابن أبي حاتم عن أبيه أن ابن الأسقع هذا فيمن لا يعرف إسمه. وقال فيه البكري من 
أصحاب الصفة وذكر له هذا الحديث. وذكر الحافظ أبو القاسم الدمشقي أنه واثلة ابن الأسقع. وذكر هذا الحديث في 
ترجمة واثلة بن الأسقع وقال هو واثلة بغير شك لأنه من بني ليث بن بكر بن عبد مناة ومن أهل الصفة هذا آخر كلامه 
(هو الحي القيوم): قال البغوي قرأ عمر وابن مسعود القيام» وقرأ علقمة القيم وكلها لغات بمعنى واحد انتهى. ٠‏ وفي 
روح المعاني القيوم صيغة مبالغة للقيام وأصله قيووم على فيعول فاجتمعت الواو والياء وسبقت إحداهما بالسكون 
فقلبت الواوياء وأدغمت ولا يجوز أن يكون فعولاً وإلا لكان قووما أ لأنه واوي ويجوز فيه قيام وقيم وبهما قرىء 
وروي أولهما عن عمر رضي الله عنه وقرىء القائم والقيوم بالنصب انتهى. 

وفي الدر المنثور: وأخرج البخاري في تاريخه والطبراني وأبو نعيم في المعرفة بسند رجاله ثقات عن ابن الأسقع 
البكري أن النبي يكل جاءهم في صفة المهاجرين فذكر مثله . قال المنذري: وقد أخرج مسلم في صحيحه وأبو داود في 
كتاب الصلاة قوله يل لأبي بن كعب رضي الله عنه يا أبا المنذر أتدري أي آية من كتاب الله عز وجل معك أعظم؟ 
الحديث. 

لت حدئنا أبُو مَعْمَرِ عَبْدُ لله بنُ تَمْرِو بن أبي الحجاج المَِْرِي أخبرنا عَبْدُ الْوَاثِ أخبرنا شَيْباُ عن 
الأعمّش عن شَقِيقٍ عن ابن مَسَعُودٍ آله را «(هَيْتَ لَك [يوسف: :57 فقال شَقِيقٌ: إِنَا تَْرَوْهَا «هِيتٌ لَك [يوسف: 
"يعني فقال أبن مَسْعُودٍ: أقْرَوْهَا كما عُلَنتُ أَحَبٌ إِلَيّ». 

(أنه قرأ»: أي في سورة يوسف (هيت لك): بفتح الهاء:قال البغوي: أي هلم وأقبل وهي قراءة أهل الكوفة 
والبصرة بة بفتح الهاء والتاء. 

وقرأ أعل المدينة والشام بكس الهاء وفتح لنء . وقرأ ابن كثير بفتح الهاء وضم التاء . وقرأ السلمي وقتادة هئت 
لك بكسر الهاء وضم التاء مهموزاً يعني تهيأت لكء وأنكره أبو عمرو والكسائي وقالالم يحك هذا عن العرب والأول هو 
المعروفٍ عند العرب. قال ابن مسعود رضي الله عنه أقرأني النبي ييل (هيت لك) قال أبو عبيدة كأن الكسائي يقول هي 
لغة لأهل حوران وقعت إلى الحجاز معناها تعال. وقال عكرمة أيضاً بالحورانية هلم. وقال مجاهد وغيره هي لغة غريبة وهي 
كلمة حث وإقبال على الشيء. قال أبو عبيدة إن العرب لا تثني هيت ولا تجمع ولا تؤنث وإنها بصورة واحدة في كل حال 
انتهى .وفي صحيح البخاري عن أبي وائل عن عبد الله بن مسعود قالت (هيت لك) قال وإنما نقرؤها كما علمناها انتهى. 

وفي الدر المنثور: وأخرج عبد الرزاق والبخاري وابن جرير وابن المنذر وابن أبي حاتم والطبراني وأبو الشيخ 
وابن مردوية عر أبي وائل قال قرأها عبد الله (هيت لك): بفتح الهاء والتاء فقلنا إن ناساً يقرأونها (هيت لك) فقال 
دعوني فإني أقرأ كما أَُرئْتُ أحب إلى. 

وأخرج ابن جرير والحاكم وصححه عن ابن مسعود رضي الله عنه أنه قرأ (هيت لك) ينصب الهاء والتاء 
ولا يهمز. وأخرج أبو عبيد وابن المنذر وأبو الشيخ عن يحيى بن وثاب إنه قرأها (هيت لك) يعني بكسر الهاء وضم 
التاء يعني تهيأت لك. 

وأخرج أبو عبيد وابن جرير وابن أبي حاتم عن ابن عباس أنه قرأ: (هنت لك) مكسورة الهاء مضمومة التاء 
مهموزة قال تهياأت لك. 

وأخرج ابن جرير وابن المنذر عن أبي وائل أنه كان يقرأ (مئت لك) رفع أي تهيأت لك. 

وأخرج ابن جرير عن عكرمة عن زر بن حبيش أنه كان يقرأ (هيت لك): نصباً أي هلم لك. وقال أبو عبيد كذلك 

37- صَححِي : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
4- صَحِيحْ : البخاري (4197) . 
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كان الكسائي يحكيها قال هي لغة لأهل نجد وقعت إلى الحجاز معناها تعاله. وأخرج أبو عبيد وابن المنذر عن 
عبد الله بن عامر اليحصبي أنه قرأ (هيت لك) بكسر الهاء وفتح التاء انتهى. 
قلت: أورده البخاري مختصراً وقد أخرجه عبد الرزاق كما قاله الحافظان ابن كثير وابن حجر عن الثوري عن 
الأعمش بلفظ إني سمعت القراءة فسمعتهم متقاربين فاقرؤوا كما علمتم وإياكم والتنطع والاختلاف فإنما هو كقول 
الرجل هلم وتعال؛ ثم قرأ (وقالت هيت لك) فقلت إن ناساً يقرأونها (هيت لك) قال لأن أقرأها كما علمت أحب إليّ. 
وكذا أخرجه ابن مردويه من طريق طلحة بن مصرف عن أبي وائل أن ابن مسعود قرأها (هيت لك): بالفتح. ومن طريق 
سليمان التيمي عن الأعمش بإسناده لكن قال بالضم وروى عبد بن حميد من طريق أبي وائل قال قرأها عبد الله بالفتح 
فقلت له إن الناس يقرؤونها بالضم فذكره قال في الفتح وهذا أقوى وقراءة ابن مسعود بكسر الهاء وبالضم أو بالفتح 
بغير همز. وروى عبد بن حميد عن أبي وائل أنه يقرأها كذلك لكن بالهمز. 
وفي هذه اللفظة خمس قراءات. فنافع وابن ذكوان وأبو جعفر بكسر الهاء وياء ساكنة وتاء مفتوحة. وابن كثير 
بفتح الهاء وياء ساكنة وتاء مضمومة وهشام بهاء مكسورة وهمزة ساكنة وتاء مفتوحة أو مضمومة والباقون بفتح الهاء وياء 
مذاكة ا وثاد متتوكطة : 
وعن ابن مسن فخ اليأذ وسكرة الام وكير قله ركو لهاك و الا ينما بالاتاكة كتير الهاء وتكرة لوهم الت 
وعن ابن عباس (هييت): بضم الهاء وكسر الياء بعدها ياء ساكنة ثم تاء مضمومة بوزن حييت فهي أربعة في الشاذ 
فصارت تسعة. قاله القسطلاني في شرح البخاري. 
لق 0 شَقِيقٍ قال قِيلَ لِعَبْدِ الله: إنَّ أناساً يَْرَؤُونَ هلو الآية 
«وَقَالَتْ مِبتَ لَك4 [يوسف: 18] فقال: إني أثْرَأ كما عُلّمْتٌ أ حَبْ إل لوََالَتْ مَيْتَ لَكَ4. 
(إنا نقرؤها هيت لك): بكسر الهاء ثم ياء وفي بعض النسخ هئت (كما علمت): بضم العين مبنياً للمفعول. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري بنحوه. 
كع حدثنا أَحْمَدُ بِنُ صَالح قالَ أخبرناح . وحدثنا سُلَيْمانُ بن داو المَهْرِي أخبرنا ابن وَهْبٍ أنبأنا مِشَامُ 
بن سَعْدٍ عن رَيْدِ بن أسْلَمَ عن عَطَاء بن يَسَارٍ عن أبِي سَعِيدٍ الْخُذْرِي قالَ قالرَ سُول الله يَلِ: «قال الله لِبَنِي 
إسْرَائِيلَ لَادْخْلُوا اَابَ سجُدا وَقُونُوا حطَة تُمْفَرْ لم حَطَابَاكُمٍ4» [البقرة: 08]. 
(أخبرنا ابن وهب): فأحمد وسليمان كلاهما يرويان عن عبد الله بن وهب (ادخلوا الباب): أي باب القرية وهمي 
بيت المقدس (سجداً): أي ساجدين لله تعالى شكراً على إخراجهم من التيه (وقولوا حطة): أي مسألتنا حطة وهي فعلة 
من الحط كالجلسة. وقرىء بالنصب على الأصل بمعنى حط عنا ذنوبنا حطة» أو على أنه مفعول قولوا أي قولوا هذه 
الكلمة (تغفر لكم): بالتاء الفوقية بصيغة المجهول. قال في المعالم قرأ نافع بالياء وضمها وفتح الفاء. وُقرأها ابن عامر 
بالتاء وضمها وفتح الفاء انتهى. 
وفي البيضاوي قرأ نافع بالياء وابن عامر بالتاء على البناء للمفعول انتهى. 
وفي الغيث قرأ نافع نضم الياء وفتح الفاء والشامي مثله إلا أنه يجعل موضع التحتية تاء فوقية والباقون بنون 
مفتوحة مع كسر الفاء ولا خلاف بينهم هنا أن خطاياكم على وزن قضاياكم. . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي والنسائي من حديث همام بن منبه عن أبي هريرة. 
0 حدثنا جَعْمَرُ بن مُسَافِر أخبرنا ابن أبي قُدَيْكِ عن هِشَام بن سَعْدِ سناد مله 
1004 حدئنا مُوسَى بن سمال أخبرنا ماد أخيرنا شام بن هَُة من عُرْوَة أ اي قالث: «نْوَلَ 
الْوَخئ عَلَى رَسُولٍ الله يكل فَقَرَأعَلَينَا «سُورَة الْرَلَاهَا وَفرَضْنَاهَا4) [التور: .]١‏ 
40068- صَحيصح : انظر ما قبله. 
5- سن صَحِبِحٌ : البخاري )4١7(‏ ومسلم (5799) الترمذي (719409) وابن ماجه )1١١9(‏ وأحمد (198) . 
07- حَسَنُ صَحِيحٌ : انظر ما قبله. 
4- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





1ك ون اوور 


-سا سمه 


0 موصورة النور (سورة): 7000020 صفة لها. وقرأ طلحة 
بالنصب أي اتل سورة (وفرضناها): أي وفرضنا ما فيها من الأحكام وألزمناكم العمل بها (يعني مخففة): كما هو قراءة 
الأكثرين.قال البغوي: قرأ ابن كثير وأبو عمر (وفرضناها): بتشديد الراء» وقرأ الآخرون بالتخفيف, أما التشديد فمعناه 
فصّلناه وبيناه انتهى (حتى أتى على هذه الآيات): التي بعد قوله تعالى وفرضناها. والحديث سكت عنه المنذري. 

فائدة: وأما إخراج الضاد من مخرجها فعسير لا يقدر عليه العوام دوقي شرع الشاطية الموتوم بكار مالل 
شرح حرز الأماني للشيخ أبي عبد الله محمد بن أحمد المعروف بشعلة الموصلي الحنبلي أن الضاد والظاء والذال 
متشابهة في السمع؛ والضاد لا تفترق عن الظاء إلا باختلاف المخرج وزيادة الاستطالة في الضاد ولولاهما لكانت 
إحداهما عين الأخرى انتهى. 

وقال محمد بن محمد الجزري في التمهيد في علم التجويد : والناس يتفاوتون في النطق بالضاد. فمنهم من 
يجعله ظاء لأن الضاد يشارك الظاء في صفاتها كلها ويزيد على الظاء بالاستطالة فلولا الاستطالة واختلاف المخرجين 
لكانت ظاؤهم أكثر الشاميين وبعض أهل الشرق . وحكى ابن جني في كتاب التنبيه وغيره أن من العرب من يجعل 
الضاد ظاء مطلقاً في جميع كلامهم وهذا قريب وفيه توسع للعامة انتهى. 

وقال ذ فخر الرازي في تفسير المسألة العاشرة: المختار عندنا أن اشتباه الضاد بالظاء لا يبطل الصلاة ويدل عليه أن 
المشابهة حاصلة فيهما جداً والتمييز عسيرء فوجب أن يسقط التكليف بالفرق. 

وبيان المشابهة من وجوه: الأول أنهما من الحروف المجهورة. والثاني أنهما من الحروف الرخوة. والثالث أنهما 

من الحروف المطبقة, والرابع أن الظاء وإن كان مخرجه من طرف اللسان وأطراف الثنايا العليا ومخرج الضاد من أول 
حافة اللسان وما يليها من الأضراس إلا أنه حصل في الضاد انبساط لأجل رخاوتها ولهذا السبب يقرب مخرجه الظاءء 
83 1 
عسير» وإذا ثبت هذا فنقول لو كان الفرق معتبراً لوقع السؤال عنه في زمن رسول الله يلي وفي أزمنة الصحابة» لا سيما 
عند دخول العجمء فلما لم ينقل وقوع السؤال عن هذا البتة علمنا أن التمييز بين هذين الحرفين ليس في محل التكليف انتهى. 
وفي فتاوى قاضئ خان: لو قرأ الضالين بالظاء مكان الضاد أو بالذال لا تفسد صلاته» ولو قرأ الدالين بالدال 
تفسد صلاته انتهى. - 

وقد طال النزاع في هذة المسألة قديماً وحديثاً. فقيل لا يقرأ الضاد مشابهة بالظاء» ومن قرأ هكذا فسدت صلاته» 
را الف نع لل ايم ارط ل ا روه 

وقال جماعة من الأئمة: من لم يقدر على إخراج الضاد من مخرجها فله أن يقرأ الضاد مشابهة بالظاء لأن الضاد 
تشارك الظاء في صفاتها كلها ويزيد عليها بالاستطالة فلولا اختلاف المخرجين والاستطالة في الضاد لكانت ظاء» 
ولا يقرأ الضاد مشابهة بالدال أبداًء وهذا قول شيخنا العلامة السيد نذير حسين الدهلوي وشيخنا العلامة القاضي بشير 
الدين القنوجي رحمه الله تعالى. 

والتحقيق في هذا الباب: أن قراءة الدال مكان الضاد تبطل بها الصلاة قطعاً لفساد المعنى. 

وأما قراءة الظاء مكان الضاد لا تفسد بها الصلاة أصلاً لمشاركة الظاء بالضاد وأما من سعى واجتهد في أداء 
الضاد من مخرجها ولم يقدر عليه فقرأ بين الدال والضاد بحيث لم ينطق بالدال الخالص لا تفسد صلاته أيضاً. وهذا 
اختيار بعض شيوخنا المحققين وهو الصواب عندي والله أعلم. 


آخر كتاب الحروف والقراءات 
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١‏ -باب 


قال في المصباح: الحمام مثقل معروف والتأنيث أغلب فيقال هي الحمام وجمعها حمامات على القياس» ويذكر 
فيقال هو الحمام انتهى. 

6ك حدثنا مُوسَى بِنُ إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادُ عن عَبْدِ الله بنٍ شَدَّادٍ عن أبي عُذْرَةَ عن عَايْشَة: «أنَّ 
رَسُولَ الله يك نَهَى عنْ دُخُولٍ الْحَمَّامَاتِء نُمّ رَخَصَ لِلرجَالٍ أنْ يَدْخْلُوهَا في المَبَازِرٍ [بِالميَازِر]». 

(عن أبي عذرة): بضم العين وسكون الذال وفي رواية ابن ا ا عذرة وكان قد أدرك النبي 
كله (في الميازر): جمع مئزر وهو الإزار. 

قال بعض الشراح: وإنما لم يرخص للنساء في دخول الحمام؛ لأن جميع أعضائهن عورة وكشفها غير جائز إلا 
عند الضرورة مثل أن تكون مريضة تدخل للدواء أو كرد قب تفط نكابسها حل لتليت» » أو تكون جنباً والبرد شديد 
ولم تقدر على تسخين الماء وتخاف من استعمال الماء البارد ضرراً. ولا يجوز للرجال الدخول بغير إزار ساتر لما بين 
سرته وركبته انتهى. 

وفي النيل: والحديث يدل على جواز الدخول للذكور بشرط لبس المآزر وتحريم الدخول بدون مئزر» وعلى 
تحريمه على النساء مطلقاً . فالظاهر المنع مطلقاً ويؤيد ذلك حديث عائشة الآتي» وهو أصح ما في الباب إلا لمريضة 
أو نفساء انتهى» كما في حديث عبد الله بن عمرو انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه. وقال الترمذي 
لا نعرفه إلا من حديث حماد بن سلمة وإسناده ليس بذاك القائم. 

وسئل أبو زرعة عن أبي عذرة هل يسمى فقال لا أعلم أحداً سماه. هذا آخر كلامه. 

وقيل إن أبا عذرة أدرك رسول الله يَلِل. 

وقال أبو بكر بن حازم الحافظ: لا يعرف هذا الحديث إلا من هذا الوجه وأبو م 
العام كلها مدلرلة وإندا يميم ينها عن الفتحابة رضي اف نهم نات كان هذا البيت مستوظا فيو صر عمق 

للك حدئنا مُحمّدُ بن قُدَامَةَ أخبرنا جَرِيرٌ ح . وأخبرنا مُحمَّدُ بن المتَنّى أخبرنا مُحمَّدُ بِنُ جَعْفّر أخبرنا شُغْبَةُ 
ججميعاً عن مَنْضُورٍ عن سَالِمٍ, بن أبي الْجَمْدٍ قال ابنُ المُتنَى عن أبي الْمَلِيح قال: خز بنيز اف امغر 


َء. 


عَائْشَةَ فقالث: مِمَنْ أنثْنَّ؟ قُلْنَ: ِن أهْلٍ الشّام. . قالث: َعلَّكُنَّ مِنَ الكُورَةٍ الي تَدْعُلُ نِسَا ؤُمَا الْحَمّامَات؟ قُلْنَ نَمَمْ 
قالَتُ: أمَا إني سَمِعْتُ رَسُولَ الله يل يقول: مَا مِنْ مَأ لعا في ريه إل حتكث تا تهون الذه. '' 

قَالٌَ أنُو دَاود: هذا حَدِبتُ جريرء وَهُوَ نَم وَلَمْ يَذْكُرْ جريرٌ أبَا المليح» قال قال رَسُولُ الله. كلل. 

(نسوة): كدر النونانت نهم للساء (من آهل الخنام)؛ وفي رواية ابن ني رو كر 
(من الكورة): يشيع الكاتك أي البلدة أو الناحية (تخلع): ب بفتح اللام أي تنزع (ثيابها): أي الساترة لها (في غير بيتها): أي 
ولو في بيت أبيها وأمها قاله القاري. 

وفي رواية الترمذي وابن ماجه في غير بيت زوجها (إلا هتكت): الستر وحجاب الحياء وجلباب الأدب ومعنى 
الهتك خرق الستر عما وراءه (ما بينها وبين الله): تعالى لأنها مأمورة بالتستر والتحفظ من أن يراها أجنبي حتى لا ينبغي 
لهن أن يكشفن عورتهن في الخلوة أيضاً إلا عند أزواجهن. فإذا كشفت أعضاؤها في الحمام من غير ضرورة فقد متكت 
الستر الذي أمرها الله تعالى به. 

قال الطيبي: وذلك لأن الله تعالى أنزل لباساً ليواري به سوآتهن وهو لباس التقوى فإذا لم يتقين الله تعالى وكشفن 
4004- ضَهِيفٌ : الترمذي (1807) وابن ماجه (60/49) . 


40- صَحِبِحٌ : الترمذي (5807) وابن ماجه (7160) وأحمد (441/9) . 
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سوآتهن هتكن الستر بينهن وبين الله تعالى انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه» وقال الترمذي حديث 
حسن (هذا حديث جرير): بن عبد الحميد عن منصور (وهو أتم): من حديث شعبة عن منصور (ولم يذكر جرير): في 
روايته (أبا المليح): : بل قال جرير عن منصور عن سالم بن أبي الجعد عن عائشة. وقيل أن سالم بن أبي الجعد 
الغطفاني لم يسمع من عائشة قاله المزي في الأطراف. 

وقال المنذري: وذكر أبو داود أن جرير بن عبد الحميد لم يذكر أبا المليح فيكون مرسلاً انتهى. 

وقال الشوكاني ف في النيل: وهو من حديث شعبة عن منصور عن سالم بن أبي الجعد عن أبي المليح عن عائشة 
وكلهم رجال الصحيح. 

وروي عن جرير عن سالم عنها وكان سالم يدلس ويرسل انتهى (قال): أي سالم بن أبي الجعد عن عائشة (قال 
رسول الله كَكِ): وظاهر كلام المؤلف يدل على أن حديث شعبة ليس بتمام مثل حديث جريرء لكن أخرج الترمذي من 
طريق شعبة بأتم وجه ولفظه حدثنا محمود بن غيلان أخبرنا أبو داود أنبأنا شعبة عن منصور قال سمعت سالم بن 
أبي الجعد يحدث عن أبي المليح الهذلي أن نساء من أهل حمص أو من أهل الشام دخلن على عائشة فقالت أنتن 
اللاتي يدخلن نساؤكم الحمامات سمعت رسول الله يلي يقول: «ما من امرأة تضع ثيابها في غير بيت زوجها إلا 
هتكت الستر بينها وبين ربها» هذا حديث حسن. 

وأخرج ابن ماجه من طريقي سفيان بلفظ حدثنا علي بن محمد حدثنا وكيع عن سفيان عن منصور عن سالم بن 
أبى الجعد عن أبى ي المليح الهذلي أن نسوة دن فلن سص المتاءن تعلى عاادة فقالت لمكن من اللزاى بخان الجعاماتة 
سمغت :رشول الله يل يقول «أيما امرأة وضعت ثيابها في غير بيت زوجها فقد هتكت ستر ما بينها وبين الله». 

١‏ حلدثنا أخمّد حْمَدُ بن يُونْس أخبرنا رُمَيرٌ أخبرنا عَبْدُ الرَحْمِنٍ بِنُ زياد بن ألْمَم عن عَبْدٍ الرَحْمِنٍ بن رَافِعٍ 
عن عَبْدِ الله بن عَمْرِو أنَّ رَسُولٍ ألله كك قال: «إنهًا فخ سَتْفْئحُ لَكُمْ أرْض الْعَجَم وَسَتَجِدُونَ فِيها بُيُوتابَْال لها 
الحمَّامَاتٌ» َل يَدُخْلَتَهَا الرَجَالُ إلا بألار وَامْنَعُوهَا النْسَاءَ إلا م مر يضّة أؤ نقّسَاءه. 

(إنها): الضمير للقصة (الحمامات): جمع حمام بالتشديد بيت معلوم. 

والحديث يدل على أنه لم يكن يومئذ فيهم حمام. وفي الحديث إخبار عما سيكون وقد كان الآن ففيه معجزة له 
ل (فلا يدخلنها الرجال): نهي مؤكد (إلا بالأزر): بضمتين جمع إزار (وامنعوها): أي الحمامات «النساء): أي ولو 
بالأزر (إلا مريضة أو نفساء): فتدخلها إما وحدها أو بإزار عليهاء وتغتسل للتداوي. 

وفيه دليل على أنه لا يجوز للمرأة أن تدخل الحمام إلا بضرورة. كذا في المرقاة. وفي النيل. والحديث يدل على 
تقفييد الجواز للرجال بلبس الإزارء ووجوب المنع على الرجال للنساء إلا لعذر المرض والنفاس انتهى. 

وأخرج أحمد عن أبي هريرة أن رسول الله يَلبةِ قال «من كان يؤمن بالله واليوم الآخر من ذكور أمتي فلا يدخل الحمام 
إلا بمئزرء ومن كانت تؤمن بالله واليوم الآخر من إناث أمتي فلا تدخل الحمام؛ وفي إسناده أبو خيرة قال الذهبي لا يعرف. 

وأخرج الترمذي والنسائي عن جابر أن النبي #َلِ قال «من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يدخل الحمام بغير إزار». 

وفي إحياء العلوم: دخل أصحاب رسول الله ين حمامات الشام فقال بعضهم نعم البيت بيت الحمام يطهر 
البدن. روى ذلك عن أبي الدرداء وابي أيوب الانصاري. 

وقال بعضهم: بئس البيت بيت الحمام يبدي العورات ويذهب الحياء. ولا بأس لطالب فائدته عند الاحتراز عن 
آفته. انتهى مختصرأ. قال المنذري: .وأخرجه ابن ماجه. وفي إسناده عبد الرحمن بن زياد بن أنعم الإفريقي وقد تكلم 
فيه غير واحد. وعبد الرحمن بن رافع التنوخي قاضي إفريقية وقد غمزه البخاري وابن أبي حاتم. 


- باب النهي عن التعري 
7 حدئنا عَبْدُ الله [ابنُ تَيْلِ] بنُ مُحمّدِ بن نُمَيِلِ أخبرنا رُمَيِرٌ عن عَبْدٍ المَلِكِ بن أبي سُلَيْمانَ الْعَرْرّمِيٌ 


. )0/48( ضهِيفٌ : ابن ماجه‎ --١ 


4 صَحِيحٌ : السائي (405) . 





عن عَطَاء عن يَغْلَى: «أنَّ رَسُولَ الله كيه رَأَى رَجْلابَمْمَِلُ بالْرَازٍب بلا إرَاِ مَصِدَ امبر فَحمِدَ الله وَأنَى عَلَبْه يه م 
قال [ثُمَ م قال يكِ ‏ ثم قال نبي الله يكل]: إنّ الله حَبِيّ سِتَيرٌ يحب يُحِبُ الحيّاء وَالسَثْرَ فإذًا امَسَلَ أحَدُكُم فَلْيَسْتَيره. 

ا ا الواسع والباء للظرفية 5 حَبِيٌ): بكسر الياء الأولى كثير الحياء فلا يرد من سأله 
(ستير): بالكسر والتشديد تارك لحب القبائح ساتر للعيوب والفضائح قاله المناوي. 

وفي النهاية: ستير فعيل بمعنى فاعلء أي من شأنه وإرادته حب الستر والصون انتهى. 

وفي النيل: ستير بسين مهملة مفتوحة وتاء مثناة من فوق مكسورة وياء تحتية ساكنة ثم راء مهملة انتهى 
(فليستتر): وجوباً إن كان ثم من يحرم نظره لعورته وندباً في غير ذلك. . واغتساله يلي في بعض الأخيان عرياناً في 
المكان الخالي لبيان الجواز. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

4# -حدئنا مُحمَّدُ بنُ أَحْمَدَ بن أبي خَلّفٍِ أخبرنا الأسْوَدُ بن عَامِرٍ أخبرنا أبُو بَكْرِ بن عَبّاشِ عن 
عَبْدٍ المَِكِ بن أبي سُلَيِمانَ عن عَطَاء عن صَفْوَانَ بن يَعْلَى عن أببهِ عن النِيْ كي بهذا الحديث. 1 

قَالَ أَئُو دَاود: الأرّلَ أتم. 

(عن أبيه) يعلى بن أمية. قال المنذري: وأخرجه النسائي . 

يق - حدثنا عَبْدُ الله ب مسْلَمَةَ عن مَالِكِ عن أبي النَضرِ عن رُرْعَةَ بن عبْدٍ الرَحْمْنٍ بن جرْمَدَ عن أبيه قال: 
كَانَ جَرْمَدٌ هذًا مِنْ أضحَاب الصف أنه قال: «جَلّسَ رَسُوَلُ الله يك عِنْدَنَا وَنَخِذِي مُنْكَشِفَة فقال: أمَاعَلِمْتَ أنَّ 
المح عَْرَة». 1 

(جزهد): بفتح الجيم وسكون الراء وفتح الهاء هو الأسلمي. 

.وفي المنتقي عن جرهد الأسلمي قال «مر رسول الله يَليهْ وعلي بردة وقد انكشفت فخذي فقال غط فخذك فإن 
الفخذ عورة» رواه مالك في الموطأ وأحمد وأبو داود والترمذي وقال حسن انتهى. 
قال في النيل: وأخرجه أيضاً ابن حبان وصححه وعلقه البخاري في صحيحه وضعفه في تاريخه للاضطراب في إسناده. 

قال الحافظ في الفتح: وقد ذكرت كثيراً من طرقه في تعليق التعليق انتهى. والحديث من أدلة القائلين بأن الفخذ 
عورة :وهم الجمهور وسيأتي بعض بيانه. 

قال المنذري: وأخرجه أبو داود عن القعنبي عن الإمام مالك وهو عند القعنبي خارج الموطأ وهو في موطأ 
معن بن عيسى القزاز ويحبى بن بكير وسليمان بن أبرد وليس عند غيرهم من رواة الموطأ. هكذا ذكر ابن الورد» وذكر 
غيره أن عبد الله بن نافع الصائغ رواه عن مالك فقال فيه عن زرعة عن أبيه عن جده؛ ورواه معن وإسحاق بن الطباع 
وابن وهب وابن أبي أويس عن مالك عن أبي النضر عن زرعة بن عبد الرحمن عن أبيه عن النبي يَلنة. وقد ذكر 
البخاري في التاريخ الكبير وذكر الاختلاف فيه. 

وقال في الصحيح: ا و ل ا نس بن مالك قال حسر النبي 
كل عن فخذه. وذكر ابن الحذاء أن فيه اضطراباً في إسناده. هذا آخر كلامه. 

وأخرجه الترمذي في جامعه من حديث سفيان بن عيينة عن أبي النضر عن زرعة عن جده جرهد. وقال حديث 
حسن ما أرى إسناده بمتصل» وذكره أيضاً من طريقين وفيهما مقال انتهى كلام المنذري. 

6 . حدثنا عَلِيُ بن سَهْلٍ الرَّملِيُ أخبرنا حَجّاحٌ عن ابن جُرَيْج قال: أخْرْتُ عن حبيب بن أبي نَابِتٍ عن 
عَاصِم بن ضَمْرَةَ عن عَلِيٌ قال قال وَسُولُ الله يَللة: لا تكشف فَخِذَكٌ وَلَتَنْظَر إِلَى فَجِذٍ حي وَلا مَيّتِ». 

قَالٌ أَيُو دَاودَ: هذا الحديتٌ فِبهِ نكارة. 


اس # ام 


*40- خسن صَحِبحَ : النسائي )5١7‏ وأحمد )١9/68094(‏ . 
غ15 -4٠‏ صحِِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
6- ضَعِيفٌ جدذَاً : ابن ماجه (1470) وأحمد (0181) . 





(أخبرت): بصيغة المجهول. قال أبو حاتم في العلل: إن الواسطة بين ابن جريج وحبيب هو الحسن بن ذكوان. قال 
ولا يثبت لحبيب رواية عن عاصم . قال الحافظ: فهذه علة أخرىء وكذا قال ابن معين أن حبيباً لم يسمعه من عاصم 
وإن بينهما رجلاً ليس بثقة وبيّن البزار أن الواسطة بينهما هو عمرو بن خالد الواسطيء ووقع في زيادات المسند وفي 
الدارقطني ومسند الهيئم بن كليب تصريح ابن جريج بإخبار حبيب له وهو وهم كما قال الحافظ (لا تكشف فخذك): 
وفيه دلالة على أن الفخذ عورة اوتدافي انلك الجامسن رابو يق . قال النووي : ذهب.أكثر العلماء إلى أن الفخذ 
عورة. .وعن أحمد ومالك . في رواية العورة القبل والدبر ف فقط وبه قال أهل الظاهر (ولا تنظر إلى فخذ حي ولا ميت): 
فيه دليل على أن الحي والميت سواء في حكم العورة (قال أبو داود هذا الحديث فيه نكارة): قال في شرح النخبة: 
والقسم الثاني من أقسام المردود وهو ما بكرن بيت تهمه الزاوي بالكدت هر اللمتررك» والنالك: المنكر على رأ من 
لا يشترط في المنكر قيد المنخالفة» فمن فحش غلطه أو كثرت غفلته أو ظهر فسقه فحديثه منكر انتهى. قال المنذري: 
وأخرجه ابن ماجه. وعاصم بن ضمرة قد وثقه يحيى بن معين وعلي بن الحديي وتكلن كله غير وابجد» وقان النخاري 

في الصحيح: ويروى عن ابن عباس وجرهد ومحمد بن جحش عن النبي ذَِةِ «الفخذ عورة» هذا آخر كلامه. فأما 
حديث ابن عباس فأخرجه الترمذي وقال حسن غريب . هذا آخر كلامه. وفي إسناده أبو يحيى القتات واسمه 
عبد الرحمن بن دينار وقيل اسمه زاذان وقيل عمران وقيل غير ذلك؛ وقد تكلم فيه غير واحد من الأثمة. 

وأما حديث جرهد فقد تقدم الكلام عليه . وأما حديث محمد بن جحش فأخرجه البخاري في تاريخه الكبير 
وأشار إلى اختلاف فيه انتهى. 

قلت: أخرج أحمد عن محمد بن جحش قال: «مر رسول الله يَلةِ على معمر وفخذاه مكشوفتان فقال يا معمر 
غط فخذيك فإن الفخذين عورة» وكذا أخرجه البخاري في التاريخ والحاكم في المستدرك كلهم من طريق إسماعيل 
بن جعفر عن العلاء بن عبد الرحمن عن أبي كثير مولى محمد بن جحش عنه فذكره قال الحافظ في الفتح: رجاله 
رجال الصحيح غير أبي كثير فقد روى عنه جماعة لكن لم أجد فيه تصريحاً بتعديل انتهى. 

واحتج من لم ير الفخذ من العورة وقال هي السوأتان فقط بما أخرجه مسلم من حديث عائشة بلفظ قالت : كان 
رسول الله َيِةِ مضطجعاً في بيتي كاشفاً عن فخذيه أو ساقيه الحديث وفيه استأذن عثمان جلس. 

وأخرج أحمد عن عائشة أن رسول الله يََبِةِ كان جالساً كاشفاً عن فخذه فاستأذن أبو بكر فأذن له وهو على 
حاله. ثم استأذن عمر فأذن له وهو على حاله ثم استأذن عثمان فأرخى عليه ثيابه فلما قاموا قلت: يا رسول الله استأذن 
أبو بكر وعمر فأذنت لهما وأنت على حالك فلما استأذن عثمان أرخيت عليك ثيابك؛ فقال يا عائشة ألا أستحى من 
رجل وله إن الملائكة لتستحي منه. وروى أحمد هذه القصة من حديث حفصة بنحو ذلك ولفظه دخل على 
رسول الله ب ذات يوم فوضع ثوبه بين فخذيه» وفيه فلما استأذن عثمان تجلل بثوبه. ١‏ 

وععن أنس «أن النبي يْةُ يوم خيبر حسر الإزار عن فخذه حتى إني لأنظر إلى بياض فخذه» رواه أحمد 
والبخاري. . وزاد البخاري في هذا الحديث عن أنس بلفظ «وإن ركبتي لتمس فخذ نبي الله» وهو من جملة حجج 
القائلين بأن الفخذ ليست بعورة لأن ظاهره أن المس كان بدون الحائل ومس العورة بدون حائل لا يجوز والله أعلم. 

 "“‏ باب ما جاء ذ في التعري 

أي في حكم كشف العورة والتجرد عن اللباس. 

600 - حدثنا سْمَاعِبلُ بن إبراهِيمَ أخبرنا يَحْبَى بن سَِبدٍ موي عن عُنْمانَ بن كيم عن أبي أَمَامة بن 
سَهَلٍ عن المسْوَرٍ بن مَخْرَمَةَ قال: حَمَلتُ 6 حَجّراً قلا ْنَا مشي فَسَقَطَ عَنِي - يعني نَوْبِي فقَالَ بي رَسُولَ الله كله : 
«خِلٌ عَلَيِْكَ نَوْه بَكَ وَلا تَمْشُوا عرَاة». 

0 ولفظ مسلم قال: أقبلت بحجر أحمله ثقيلوعليٌ إزار خفيف قال: فانحل إزارى ومعي 
الحجر لم أستطع أن أضعه حتى بلغت به إلى موضعه (خذ عليك ثوبك): وعند مسلم ارجع إلى ثوبك فخذه 
ولا تمشوا عراة انتهى. وقوله خذ عليك ثوبك أفرد الخطاب لاختصاصه ثم عمم بقوله ولا تمشوا عراة لعموم الأمة. 





كك روس اسح 2 1707م لفان اشح ل 
قال المنذري: وأخرجه مسلم انتهى أي في كتاب الطهارة والله أعلم 

- حدثنا عبد الله بن مَسْلَمَة أخبرنا أبي ح وأخبرنا ابنُ بَشَّارٍ أخبرنا يَحْيَى نَحْوَهُ عن بَهْرِ بن حَكِيم عن 
أبيه عن جد قال: «ُلْتُ يا رَسُولَ الله عَوْرَاَا ما تأي مِنَْا وَمَانََر قال: احفّظ عَوْرَتَكَ َم رَوْجَيكَ أو مَا مَلَكَتَ 
يَمينّكٌ. قال قُلْتُ: يَا رَسُولَ الله ذا كان الْقَوْمبَعضْهُمْ في بَْض؟ قال: إن اسْتَطَفْتٌ أن لا يَرَيئَهَا أحَدٌ قَلا يَريَتّهَا. قال: 
قُلْتُ: بَا رَسُولَ الله إذَا كان أحَدُنَا خَالِياً؟ قال: الله أَحَقٌ أنْ يُسْتَحْبَى مِنْهُ مِنَ النّآس)». 

(أخبرنا أبي ): هو مسلمة القعنبي. (أخبرنا يحيى): هو ابن سعيد. قال المزي: وأخرج النسائي في عشرة النساء 
عن عمرو بن علي عن يحيى بن سعيد عن بهز انتهى. قلت: هو في السئن الكبرى للنسائي وليس في السنن الصغرى 
له ولذا قال ابن تيمية: فى المنتقى أخرجه الخمسة إلا النسائي (نحوه): أي حديث مسلمة القعنبي فمسلمة ويحيى 
كلاهما يرويآن عن بهز (عن آبية):حكيم أبن معاوية (عن جده): أي جد بهز وهو معاوية بن حيدة القشيرى (عوراتنا): 
أي أيّ عورة نسترها وأيّ عورة نترك سترها (احفظ عورتك): أي استرها كلها (إلا من زوجتك أو ما ملكت يمينك): فيه 
دليل على أنه يجوز لهما النظر إلى ذلك منه» وقياسه أنه يجوز له النظر. 

قال الشوكانى: ويدل أيضاً على أنه لا يجوز النظر لغير من استثنى. ومنه الرجل للرجل والمرأة للمرأة. وكما دل 
مفهوم الاستثناء على ذلك فقد دل عليه منطوق قوله فإذا كان القوم بعضهم في بعض. ويدل على أن التعري في الخلاء 
غير جائز مطلقاً. وقد استدل البخاري على جوازه في الغسل بقصة موسى وأيوب. 

ومما يدل على عدم الجواز مطلقاً حديث ابن عمر عند الترمذي بلفظ: قال رسول الله كَل "إياكم والتعري فإن 
معكم من لا يفارقكم إلا عند الغائط وحين يفضي الرجل إلى أهله فاستحيوهم وأكرموهم» (بعضهم في بعض): أي 
مختلطون فيما بينهم مجتمعون في موضع واحد ولا يقومون من موضعهم فلا نقدر على ستر العورة وعلى الحجاب 
منهم على الوجه الأتم والكمال في بعض الأحيان لضيق الإزار أو لانحلاله لبعض الضرورة» فكيف نصنع بستر العورة 
وكيف نخجب منهم (أن لا يرينها أحد فلا يرينها): ولفظ الترمذي في الاستئذان أن لا يراها أحد فلا ترينها. ولفظ 
ابن ماجه في النكاح أن لا تريها أحداً فلا ترينها. وفيه دليل على وجوب الستر للعورة لقوله فلا يرينها ولقوله احفظ 
عورتك (أن يستحيى منه): بصيغة المجهول أي فاستر طاعة له وطلباً لما يحبه منك ويرضيه؛ وليس المراد فاستر منه إذ 
لا يمكن الاستتار منه تعالى» قاله السندى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. وقال الترمذي: حسن. 
هذا آخر كلامه. وقد تقدم الاختلاف في بهز بن حكيم وجده هو معاوية بن حيدة القشيري له صحبة. 

6 -حدثنا عَبْدُ الرَحْمِن بن إبراهِيمَ أخبرنا ابن أبي فُدَيْكِ عن الضَّحَاكِ بن عُهْمانَ عن رَيْدٍ بن أسْلَم عن 
عبد الرَحْمِن بن أبي سَمِبدٍ الْخُذِْيّ عن أبيه عن اللي 4 قال ١لا‏ ين الرّجلْ إلى عُرَِْ الرَجلِ ولا لمر إلى 
مُرْيَة المآ وَلا ْْضِي الرّجُل إِلَى الرّجُلٍ في نَْبٍ وَاحدء وَلا تُْضِي الْمَرْآة إلى الْمَرَْةِ في تَؤبٍ». 

(إلى عرية الرجل): قال النووي: غنبطناها على ثلاثة أوجه: عرية بكسر العين وإسكان الراءء وعرية بضم العين 
وإسكان الراءء وعرية بضم العين وفتح الراء وتشديد الياء وكلها صحيحة. 

قال أهل اللغة: عرية الرجل بضم العين وكسرها هي متجردة. والثالثة على التصغير انتهى. 

وفي النهاية: لا ينظر الرجل إلى عرية المرأة. هكذا جاء في بعض روايات مسلم يريد ما يعرى منها وينكشف» 
والمشهور في الرواية: لا ينظر إلى عورة المرأة انتهى. 

والحديث فيه تحريم نظر الرجل إلى عورة الرجل والمرأة إلى عورة المرأة وهذا لا خلاف فيه» وكذلك نظر 
الرجل إلى عورة المرأة» والمرأة إلى عورة الرجل حرام بالإجماع. 

ونبه رسول الله يل بنظر الرجل إلى عورة الرجل على نظره إلى عورة المرأة وذلك بالتحريم أولى وهذا التحريم 
في حت غير الأزواج والسادة أما الزوجان فلكل واحد منهما النظر إلى عورة صاحبه جميعهاء وأما السيد مع أمته فإن كان يملك 


007- حَحْسَنٌ : الترمذي (1144) وابن ماجه (1950) . 
4- صَحبح : الترمذي (5795) . 





كتاب الحَمّام / حديث رقم (4019) 


وطأها فهما كالزوجين. قاله النووي في شرح مسلم وأطال الكلام فيه (ولا يفضي الرجل إلى الرجل):من باب الإفعال. 
قال في المصباح: أفضى الرجل بيده إلى الأرض مسها ببطن راحته. وأفضى إلى امرأته باشرها وجامعهاء وأفضيت إلى 
الشيء وصلت إليه» وفيه النهي عن اضطجاع الرجل مع الرجل في ثوب واحدء وكذلك المرأة مع المرأة سواء كان 
بينهما حائل أو لم يكن بينهما حائل بأن يكونا متجردين. قال الطيبي: لا يجوز أن يضطجع رجلان في ثوب واحد 
متجردين؛ وكذا المرأتان ومن فعل يعزر انتهى: 

قال النووي: فهو نهي تحريم إذا لم يكن بينهما حائل؛ وفيه دليل على تحريم لمس عورة غيره بأي موضع من 
بدنه كان وهذا متفق عليه وهذا مما تعم به البلوى ويتساهل فيه كثير من الناس باجتماع الناس في الحمام؛ فيجب على 
الحاضر فيه أن يصون بصره ويده وغيرها عن عورة غيره؛ وأن يصون عورته عن بصر غيره ويد غيره من قيم وغيره» 
ويجب عليه إذا رأى من يخل بشيء من هذا أن ينكر عليه. قال العلماء: ولا يسقط عنه الإنكار بكونه يظن أن لا يقبل 
منه بل يجب عليه الإنكار إلا أن يخاف على نفسه أو غيره فتنة والله أعلم. 

وأما كشف الرجل عورته فى حال الخلوة بحيث لا يراه آدمى فان كان لحاجة جاز وإن كان لغير حاجة ففيه 
خلاف بين العلماء انتهى مختصراً. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجة: 


4 - حدثنا إبراهِيم بن مُوسَى أنبأنا ابن علي عن الْجُرَيْرِيْ وأخبرنا مُوَملُ بن هام قال أخبرنا إسْمَاعِيُ 
عن الْجُرَيْرِيٌ عن ابي نَضْرَةٌ عن رَجِلٍ مِنَ الطَمَادَةِ عن أبِي مُرَيْرة قال قال رَسُولُ الله 5: الا يُفْضِيَنَ رَجُلٌ إلى 
رَجُلء وَلا امرَأة إلى امْرََق إلا إِلَى وَلَدِ أو وَالدِ [إلاَّ وَالِداً أو وَلَداً ‏ إلا ولّدا وَوَالِدَا]ا. قال: وَدَكَرَ الكل كَتسِيُهَاه. 

(عن رجل من الطفاوة): بضم الطاء وفتح الفاء. قال في القاموس: هي حي من قيس عيلان انتهى. قال في تاج 
العروس: وهي طفاوة بنت جرم بن ربان أم تعلبة ومعاوية وعامر أولاد أعصر بن سعد بن قيس عيلان ولا خلاف أنهم 
نسبوا إلى أمهم وأنهم من أولاد أعصر وإن اختلفوا في أسماء أولادها. وفي المقدمة لابن الجواني الحافظ في النسب 
أبو طفاوة اسمه الحارث بن أعصر اليه ينسب كل طفاوي انتهى (لا يفضين رجل إلى رجل ولا امرأة إلى امرأة): قال 
في اللمعات شرح المشكاة: لما كان هذان القسمان محل أن يتوهم جوازهما والمسامحة منهما خصهما بالذكرء فنظر 
الرجل إلى عورة المرأة ونظر المرأة إلى عورة الرجل أشد وأغلظ إلى الحرمة فلذا لم يتعرض لذكرهما. وعورة الرجل ما بين 
سرته إلى ركبتيه» وكذا عورة المرأة في حق المرأة» وأما في حق الرجل فكلها إلا الوجه والكفين ولذلك سمى المرأة عورة. 

والنظر إلى المرأة الأجنبية حرام بشهوة أو بغير شهرة انتهى ملخصاً (إلا إلى ولد أو والد): ظاهره أن يكون ذلك 
بشرط الصغر أي إذا كان الولد صغيراً فيجوز للمرأة أن تباشره وتضطجع معه. وكذا إذا كانت المرأة صبية صغيرة فلا 
جناح على الوالد أن يفضي إليها ويضطجع معها. قال المنذري: فيه رجل مجهول انتهى. وقال المزي في الأطراف رجل 
من الطفاوة لم يسم عن أبي هريرة حديث: لقيت أبا هريرة بالمدينة فلم أر رجلاً من أصحاب النبي يل أشد تشميراً 
ولا أقوم على ضيف منه. الحديث بطوله؛ وفيه ألا إن طيب الرجال ما ظهر ريحه ولم يظهر لونه» ألا وأن طيب النساء 
ما ظهر لونه ولم يظهر ريحه. ألا لا يفضين رجل إلى رجل ولا امرأة إلى امرأة إلا إلى ولد أو والد. وذكر ثالئة 
فنسيتها. أخرجه أبو داود في النكاح عن مسدد عن بشر وعن مؤمل بن هشام عن ابن علية وعن موسى بن إسماعيل 
عن حماد ثلاثتهم عن الجريري عن أبي نضرة قال: حدثني رجل من طفاوة» وفي حديث موسى عن أبي نضرة عن 
الطفاوي فذكره؛ وأخرجه في الحمام عن إبراهيم بن موسى ومؤمل بن هشام كلاهما عن إسماعيل ابن علية ببعضه 
لا يفضينَ رجل إلى رجل إلى آخره. وأخرجه الترمذي في الاستئذان عن علي بن حجر عن ابن علية وعن محمود بن 
غيلان عن أبي داود الحفري عن سفيان كلاهما عن الجريري بقصة الطيب ولم يقل ألا وإن. وقال: حسن ألا إن 
الطفاوي لا يعرف إلا في هذا الحديث ولا يعرف اسمه. وأخرجه النسائي في الزينة عن أحمد بن سليمان عن أبي داود 
الحفرى وعن محمد بن علي بن ميمون عن محمد بن يوسف الفريابي كلاهما عن سفيان بقصة الطيب انتهى. 

آخر كتاب الحمام 


84- ضَعِيففٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


دوسس] |[ ا تعس سيدرم رم ]| [-012585 


7 - كتاب اللباس 


في العاموس: لبن الترت كنيع لبْساً بالضم, واللباس بالكسرء وأما لبس كضرب لبساً بالفتح فمعناه 
خلط؛ ومنه قوله تعالى #وَلَا تَلِْسُوا لْحَىٌّ يالبكطل© [البقرة: 47]. 
١‏ -باب 


0ك -حدئنا عر بن عون أبن بن اباك عن الجُرْري عن أبي تَضرة عن أبي سبد الذي قال: «كان 
رَسُولَ الله يكل إذَا اسْتَجَدَ وبا سمّاهُ باشيهء ما ميصاً أو عِمَامَةَ ثم يَقُولَ: : اللَهُمَّ لَكَ الْحَمدٌ أنْتَ كَسَوْتَنِيه أسْأَلكَ 
ِنْ حَبرِِ وَخيْرِ مَا ضع لَه وَأعُودُ ِكَ مِنْ شَرُو وَشَرْ ما ضع لَهُه. 

قال أبو نَضْرَة: «وكَانَ [فَكَانَ] أضحَابٌ النّبِيَ إذًا لبس أَحَدُهُمْ توباً جَدِيداً قِيلَ لَهُ: تُبْلِي وَيُخْلِفٌ الله 
تَعَالى). 

(عن الجريري): بضم الجيم هو سعيد بن إياس البصري ثقة من الخامسة واختلط قبل موته بئلاث سنين (إذا 
استجد ثوباً): أي لبس ثوباً جديداً وأصله على ما في القاموس صير ثوبه جديداًء وأغرب من قال : معناه طلب ثوباً 
جديداً (سماه): أي الثوب المراد به الجنس (باسمه) أي المتعارف انمتعين المشخص المو ضوع له (إما قميصاً 
أو عمامة): أي أو غيرهما كالإزار والرداء ونحوهماء والمقصود التعميم فالتخصيص للتمثيل. 

وصورة التسمية باسمه بأن يقول رزقني الله أو أعطاني أو كساني هذه العمامة أو القميص أو يقرل هذا قميص 
أو عمامة والأول أظهر والفائدة به أتم وأكثر وهو قول المظهر. والثاني مختار الطيبي فتدبر (أسألك من خيره) ولفظ 
الترمذي أسألك خيره بحذف كلمة من وهو أعم وأجمع؛ ولفظ المؤلف أنسب لما فيه من المطابقة لقوله في آخر 
الحديث وأعوذ بك من شره (وخير ما صنع له): هو استعماله في طاعة الله تعالى وعبادته ليكون عوناً له عليها (وشر 
ما صنع له): هو استعماله في معصية الله ومخالفة أمره. 

وقال القاري ناقلاً عن ميرك خير الثوب بقاؤه ونقاؤه وكونه ملبوساً للضرورة والحاجة» وخير ما صنع له هو 
الضرورات التي من أجلها يصنع اللباس من الحر والبرد وستر العورة والمراد سؤال الخير في هذه الأمور وأن يكون 
مبلغاً إلى المطلوب الذي صنع لأجله الثوب من العون على العبادة والطاعة لمولاه وفي الشر عكس هذه المذكورات؛ 
وهو كونه حراماً ونجساً ولا يبقى زماناً طويلاًء أو يكون سبباً للمعاصي والشرور والافتخار والعجب والغرور وعدم 
القناعة بثوب الدون وأمثال ذلك انتهى. 

والحديث يدل على استحباب حمد الله تعالى عند لبس الثوب الجديد. 

(قال أبو نضرة): هو موصول بالسند المذكور (قيل له تبلي): من الإبلاء بمعنى الإخلاق» وهذا دعاء لللابس بأن 
يعمر ويلبس ذلك الثوب حتى يبلى ويصير خلقاً (ويخلف الله تعالى): عطف على تبلي من أخلف الله عليه أي أبدلهما 
ذهب عنه وعوضه عنه. والمقصود الدعاء بطول الحياة. قال المنذري : وأخرج الترمذي والنسائي المسند منه فقط. وقال 
الترمذي: حديث حسن. 

0١‏ حدثنا مُسَدّدٌ أخبرنا عِيسَى بن يُونْس عن الْجُرَيْري ِإسْنَادِِ َحْوَه. 

اك حدثنا مُْلِمُ بن إبراهيم أخبرنا مُحمَّدُ بن ديار عن الْجُريْيّ سناد وَمَغْتة. 

قَالٌَ أَبُو دَاود: وَعَبْدُ الوَهَابٍ النَقَفِيُلَمْ يَذْكُرْ فيه [وَرَوَاهُ عَبْدُ الوَهَاب اللََّهِيْ عن الْجُرَيْرِي لَمْ يذه رْ فِيه] أبَا 

سَعِيدٍ وَحَمَّادُ بن سَلَمَةَ قال عن الْجُرَيْرِيٌ عن أبي الْمَلآَِ عن النبيّ عل 
مستي يسام 

-0١‏ صَححِيحٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
5 - صَحيِحْ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 





كتاب اللباس / حديث رقم (4077) 


قَالٌ أو دَاود: حَمَادُ بِنْ سَلَمَةَ وَالنَقَفِيُ سَمَاعَهُمَا وَاحِدٌ. 

(وعبد الوهاب الثقفي) أي رواه عبد الوهاب الثقفي. وهكذا وقع في بعض النسخ (لم يذكر فيه أبا سعيد): أي 
الخدري الصحابي فروايته مرسلة (وحماد بن سلمة قال عن الجريري): أي روى الحديث حماد بن سلمة أيضاً 
ولم يذكر فيه أبا سعيد فصارت روايته أيضاً مرسلة (عن أبي العلاء): هو يزيد بن عبد الله بن الشخير البصري. قال 
المنذري بعد قوله قال أبو داود وعبد الوهاب الثقفي الخ يعني أنهما أرسلاه. 

407 حدثنا نُصَيْرُ ب بن اقرح أخبرنا عَبْدُ الله بنُ يَزِيدَ أخبرنا سَعِيدٌ ‏ يعني ابنَ أبي أَيُوبَ عن أبي مَرْحُومٍ عن 
سَهْلٍ بن مُعَاذِ بن أنس عن أبيهِ أنَّ رَسُولَ الله كيد قال: امَنْ أكَلَ طَعَاما م قال الْحَمدُ له الَّذِي أطْعَمَنِي هذا الطعَام 
وَرَرَقَهِ مِنْ غَيْر حَوْلٍ مِنِي ولا قو عُفِرَلَهُ ما تقد مِنْ دب وَمَا تأر قال: وَمَنْ لبس لَوْباً فقال: الحَمِدُ لله الذي 
ساني هذًا لَب ررق من َب حولي وَلاُوهطفَ هما َم نومار 

(نصير بن الفرج): بضم النون وفتح المهملة الأسلمي أبو حمزة النغري (من أكل طعاماً ثم قال... ‏ إلى قوله - 
غفر له ما 0 كذا وقع في بعض النسخ وليس في بعضها ها هنا لفظ وما الأخر وكذا زقع هلا 
الحديث في المشكاة بحذف لفظ وما تأخر من هذا الموضع. . قال القاري قال الطيبي ليس هنا لفظ وما تأخر في 
الترمذي وأبي داود. وقد ألحق في بعض نسخ المصابيح توهماً من القرينة الأخيرة انتهى (ومن لبس ثوباً. ...- إلى قوله - 
0 تقدم من ذنبه وما تأخر): : كذا وقع هنا في جميع النسخ بزيادة لفظ وما تأخر. قال المنذري:وأخرجه الترمذي 

بن ماجه وقال الترمذي: حسن غريب. وليس في حديثهما ”وما تأخر»؛ وسهل بن معاذ مصري ضعيف والراوي عنه 
ل ميمون مصري أيضاً لا يحتج به. 

؟ ‏ باب فيما يُدعى لمن لبس ثوباً جديداً 

بصيغة المجهول من الدعاء لمن لبس ثوباً جديداً. 

54 حدثنا إِسْحَاقُ بن الْجَرًا اح الذي أخبرنا أب الَضرِ أخبرنا إسْحَاقُ بن سهِيدٍ عن أييه عن أُمْحَالِ نت 
خالِدٍ بن سَعِيدٍ بنِ الْعَاصٍ: «أنَرَسُولَ الله 5 أي بكسْوَة فيه حمبصَة صفِيرَة فقال من تحن سكت 
الْقَوْم فقال: التُوني ني بأم حَالِدء أي بها فالبَسَهَا يها [إيَاه] م م قال: أبْلِي وَأخْلِقي مَرَنَينِ وَجَعَلَ ينظ إِلَى عَلَم [عَلَمَِ] 
في الْحَمِيِصَةٍ أخمَرَ أَوْ أضفْرَ وَيَقُولُ: سَنَاه سَنَاه يا أ الي وسَنَه في كلام الحبة الحسنُه. 

(إسجاق بن الجراح الأذني): بفتحتين مخفف صدوق قاله الحافظ : (أتى): بضم الهمزة ة مبنياً للمفعول (فيها 
بيش ل د د ده لحن المكبر د التي لابه والساد المييلة در خدمن حر أن صوف معلم أو كساء 
مريع له علمان أو كساء رقيق من أي لون كان أو لا تكون خميصة إلا إذا كانت سوداء معلمة كذا قال القسطلاني: (من . 
ترون): بفتح التاء والراء (أحق) بالنصب على أنه مفعول ثان لقوله ترون ومفعوله الأول محذوف أي من ترونه أحق بهذه 
الخميصة . وفي رواية للبخاري من ترون نكسوا هذه الخميصة (فأتي بها): فيه التفات. 
وفي رواية للبخاري نأتى بي النبي ذه (فألبسها): أي أم خالد (إياها): أي الخميصة وفي بعض النسخ إياه بالتذكير 
بتأويل الثوب (ثم قال أبلي وأخلقي): قال الحافظ بي الفتح اباي تتح الهمزة وتسكرت الموحدة وكسر اللام أمر بالإبلاء» 
وكذا قوله أخلقى بالمعجمة والقاف أمر بالإخلاق وهما بمعنى» والعرب تطلق ذلك وتريد الدعاء بطول البقاء للمخاطب 
بذلكء أي أنها تطول حياتها حتى يبلى الثوب ويخلق قال الخليل أبل وأخلق معناه عش وأخرق ثيابك وأرقعها . قال 
ووقع في رواية أبي المروزي عن الفربري وأخلفي بالفاء وهي أوجه من التي بالقاف لأن الأولى تستلزم التأكيد إذا 
الإبلاء والإخلاق بمعنى لكن جاز العطف لتغاير اللفظين. والثانية تفيد معنى زائداً وهو أنها إذا أبلته أخلفت غيره» 


ويؤيدها ما أخرجه أبو داود بسند صحيح عن أبي نضرة قال كان أصحاب رسول الله يك إذا لبس أحدهم الخ انتهى. 
7- حَْسَنٌ دون زيادة «وما تأخر؛ في الموضعين : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
- صَحِبِحٌ : البخاري (7071) وأحمد (0519119) . 
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سناه): بفتح السين المهملة والنون وبعد الألف هاء ساكنة أي حسن حسن. وفي رواية البخاري هذا سناه والمشار إليه 
علم الخميصة (وسناه في كلام الحبشة الحسن): قال القسطلاني: وكلمها عليه الصلاة والسلام بلسان الحبشة لأنها 
ولدت بأرض الحبشة انتهى. 

قال السيوطي: قال الشيخ تقي الدين بن الصلاح: قد استخرج بعض المشائخ للبس الخرقة أصلاً من هذا 
الحديث؛ وقد أشار بذلك إلى السهروردي فإنه ذكره في عوارف المعارف فقال وأصل لبس الخرقة هذا الحديث قال: 
ولبس الخرقة ارتباط بين الشيخ والمريد فيكون لبس الخرقة علامة للتفويض والتسليم في حكم الله ورسوله وإحياء سنة 
المبايعة ثم قال: ولا خفاء في أن لبس الخرقة على الهيئة التي يعتمدها الشيوخ في هذا الزمان لم يكن في زمنه وَل 
وقد رأينا من المشائخ من لا يلبس الخرقة وكان طبقة من السلف الصالحين لا يعرفون الخرقة ولا يلبسون المريدين 
فمن يلبسها فله مقصد صحيح ومن لم يلبسها فله رأيه وكل تصاريف المشائخ محمولة على السداد والصواب ولا تخلو 

قال السيوطي: وقد استنبطت للخرقة أصلاً أوضح من هذا الحديث وهو ما أخرجه البيهقي في شعب الإيمان من 
طريق عطاء الخراساني أن رجلاً أتى ابن عمر فسأله عن إرخاء طرف العمامة فقال له عبد الله إن رسول الله كل بعث 
سرية وأمر عليها عبد الرحمن بن عوف وعقد لواء وعلى عبد الرحمن بن عوف عمامة من كرابيس مصبوغة بسواد 
فدعاه رسول الله كه فحل عمامته فعممه بيده وأفضل من عمامته موضع أربعة أصابع أو نحوه فقال هكذا فاعتم فهو 
أحسن وأجملء فهذا أوضح في كونه أصلاً للبس الخرقة من وجهين الأول أن الصوفية إنما يلبسون طاقية على رأس 
لا ثوباً عاماً لكل بدنه الثاني أن حديث أم عطية في اللباس غطاء وقسمة وكسوة وهذا بالرأس تشريف وهو السبب 
للبس الخرقة؛ ووجه ثالث أن لبس الخرقة نوع من المبايعة كما أشار له السهروردي وأم خالد كانت صغيرة لا تصلح 
للمبايعة بخلاف حديث عبد الرحمن بن عوف انتهى كلام السيوطي. قال المنذري: وأخرجه البخاري. 


باب ما جاء في القميص 

ا - حدلن اجيم بن ُوتى انا إحدلن ضل بن وى عن يد المؤين بن اتن من 
عند لله بن يرَيْدَةَ عن أ سَلَمَةَ قالّث: «كَانّ حَبٌ اللَّيَابٍ إِلَى رَسُولٍ الله كله الْقَمِيِضُ). 

(كأن أحب الثياب) بالرفع والنصب والأول أظهر وأشهر ولذا لم يتأخر والثوب اسم لما يستر به الشخص نفسه 
مخيطاً كان أو غيره» وأحب أفعل بمعنى المفعول أي أفضلها (إلى رسول الله يلةِ القميص) بالنصب أو الرفع على ما 
تقدم على أن الأول اسم كان والثاني خبرها أو بالعكس. والقميص اسم لما يلبس من المخيط الذي له كمان وجيب» 
هذا وقد قال ميرك في شرح الشمائل نصب القميص هو المشهور في الرواية ويجوز أن يكون القميص مرفوعا بالاسمية 
وأحب منصوباً بالخبرية» ونقل غيره من الشراح أنهما روايتان كذا في المرقاة. 

وقال العلامة العزيزي أي كانت نفسه تميل إلى لبسه أكثر من غيره من نحو رداء أو إزار لأنه أستر منهما ولأنهما 
يحتاجان إلى الربط والإمساك بخلاف القميص. لأنه يستر عورته» ويباشر جسمه. بخلاف ما يلبس فوقه من الدثار انتهى. 
قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وقال الترمذي حسن غريب إنما نعرفه من حديث عبد المؤمن بن خالد تفرد 
به وهو مروزي. 

وروى بعضهم هذا الحديث عن أبي تميلة عن عبد المؤمن بن خالد بن عبد الله بن بريدة عن أمه عن أم سلمة 
وقال سمعت محمد بن إسماعيل يقول حديث عبد الله بن بريدة عن أمه عن أم سلمة أصح هذا آخر كلامه 
وعبد المؤمن هذا قاضي مرو لا بأس بهء وأبو تميلة يحيى بن واضح أدخله البخاري في الضعفاء. 

وقال أبو حاتم الرازي يحول من هناك» ووثقه يحيى بن معين. انتهى كلام المنذري. 

0غظ - حدثنا زيَادُ بنُ أيُوبَ أخبرنا أبُو تَمَيََْ قال حدّئي عَبْدُ الْمُؤْمِنِ بن خَالِدٍ عن عَبْدِ الله بن بُرَيْدَةَ عن أبيه 
[أمُ] عن أمسَلَمَة قالَتُ: «لَمْ يَكُنْ نَوْبٌ ب أحَبٌّ إِلى رَسُولٍ الله من ُبيص [القميص)". 
4078- صَحِحِيحٌ ؛ الترمذي (1071) وابن ن ماجه (819/8*) , 

5- صَحِيحٌ : الترمذي (1771) وابن ماجه (8010) . 
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(أخبرنا أبو تميلة) بمثناة مصغراً هو يحيى بن واضح الأنصاري المروزي. قال ابن خراش صدوقء وقال أحمد 
ويحيى ليس به بأس. وقال أبو حاتم ثقة يحول من كتاب الضعفاء للبخاري. ٌْ 

قال الذهبي: ليس ذكره في الضعفاء (لم يكن ثوب أحب إلى رسول الله يل من قميص) قيل وجه أحبية القميص 
إليه يل أنه أستر للأعضاء عن الإزار والرداء ولأنه أقل مؤنة وأخف على البدن ولابسه أكثر تواضعاً . وحديث زياد بن 
أيوب ليس من رواية اللؤلؤي. 

قال الحافظ المزي في الأطراف: حديث أبي داود عن زياد بن أيوب في رواية أبي الحسن بن العبد 
وأبي بكر بن داسة ولم يذكره أبو القاسم انتهى. 

فيلف ددا عات بر واف الحطية عبرا نقة بن ونام عن 1! عن بكل بر انكر عن خوربن 
حَوْشب ب عن أَسْمَاءَ بنْت يَزِيدَ قالّث: «كَانَتْ يَدُكُم قميص رَسُولٍ ألله يكل إلى الرّسْغْ» 

(كانت بَدّكَم قميص رسول الله 2(6): 0 الله يل (إلى الرسغ): 
بالسين وفي بعض النسخ بالصاد المهملة. 

قال التوربشتي: هو بالسين المهملة والصاد لغة فيه. وكذا في النهاية هو بالسين المهملة والصاد لغة فيه. وهو 
مفصل ما بين الكف والساعد ذكره القاري وفي القاموس الرسغ بالضم وبضمتين ثم قال: الرصغ بالضم الرسغ. 
والحديث يدل على أن السنة في الأكمام أن لا تجاوز الرسغ. 

قال الحافظ ابن القيم في الهدي: وأما الأكمام الواسعة الطوال التي هي كالأخراج فلم يلبسها هو ولا أحد من 
أصحابه البتة وهي مخالفة لسنته وفي جوازها نظر فإنها من جنس الخيلاء انتهى. 

وقال الجزري: فيه دليل على أن السنة أن لا م ل و سر م لوي 
لا يتجاوز رؤوس الأصابع من جبة وغيرها ونقل في شرح السنة أن أبا الشيخ بن حبان أخرج بهذا الإسناد بلفظ «كان 
يد قميص رسول الله ل أسفل من الرسغ». 

وأخرج ابن حبان أيضاً من طريق مسلم بن يسار عن مجاهد عن ابن عباس قال: «كان رسول الله كله يلبس 
قميصاً فوق الكعبين مستوى الكمين بأطراف أصابعه». 

وفي الجامع الصغير برواية الحاكم عن ابن عباس «كان قميصه فوق الكعبين وكان كمه مع الأصابع» قال 
العزيزي: أي مساويا لها . قال قال الشيخ: حديث صحيح. 

قلت: ويجمع بين هذه الروايات وبين حديث الكتاب إما بالحمل على تعدد القميص أو بحمل رواية الكتاب على 
رواية التخمين» أو بحمل الرسغ على بيان الأفضل وحمل الرؤوس على بيان الجواز وقيل: : يحتمل أن يكون الاختلاف 
باختلاف أحوال الكم فعقيب غسل الكم لم يكن فيه تثن فيكون أطولء وإذا بعد عن الغسل ووقع فيه التئني كان 
أقصر والله تعالى أعلم. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي . وقال الترمذي: حسن غريب هذا آخر كلامه. وقد 
تقدم الكلام في الاختلاف في شهر بن حوشب. 
؛ ‏ باب ما جاء في الأقبية 


جمع القباء بفتح القاف والموحدة المخففة ممدوداً فارسي معرب؛ وقيل عربي اشتقاقه من القبو وهو الضم. 
لف حدثنا قُتَبةُ بِنُ سَعِبدٍ وَيَزِيدُ بن خَالِدٍ بن مَوْهِبٍ المَغنَى أنَّ اللَّيْتَ - يعي ابن سغد - حَدنهُم عن 
ل ل ا يا «قَسَمَ رَسُولُ الله كه أقبيَة وَلَمْ يُعْطِ مَخْرَ 
ئاً. فقال مَخْرَمَةُ: يَا بن انْطَلِقْ با إلى رَسُولٍ الله يك فانطَلَقَتُ مَعَهُ قال: ادحل فَاذعُهُ لي قال فَدَعَوْنهُ َحَرَجَ اليه 
ا حك هذا لك قال فَنَظَرٌَ إِلَيْه. رَادَ ابن مَؤْهَب: مَخْرَمَةُ ثم لقا قال رَضِيَ مَخْرَمَةً؛ قال قُتيبة 
عن ابن أبي مُلَيكة لَمْ يُسَمُ. 
07 - ضعِيفتَ : الترمذي (17356) . 
048 1- صَحِبِحٌ : البخاري (79949) ومسلم )٠١١4(‏ والترمذي (7814) والنسائي (97378) . 


َمََ 
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ال لدو لسو لض ون رده ل مسري ا له ة بسنتين (بن مخرمة): بفتح 
الميمين بينهما معجمة ساكنة ثم راء مفتوحة ابن نوفل الزهري شهد حنيناً وأسلم يوم الفتح (ولم بعط مخرمة شيئاً): أي 
في حال تلك القسمة. 

وفي رواية البخاري في الخمس أهديت للنبي يك أقبية من ديباج مزررة بالذهب فقسمها في ناس من أصحابه 
وعزل منها واحداً لمخرمة قال: أي مخرمة (أدخل فادعه): أي رسول الله يله (قال): أي المسور (فدعوته فخرج): أي 
رسول الله يي (وعليه): أي رسول الله تَلةٍ (قباء منها): أي من الأقبية (فقال): أي رسول الله مَِهِ (خبأت): أي 
أخفيت (قال): أي المسور (فنظر إليه): أي إلى القباء (زاد ابن موهب مخرمة): أي زاد يزيد بن خالد بن موهب في 
روايته بعد قوله فنظر إليه لفظ مخرمة بأن قال: فنظر إليه مخرمة (ثم اتفقا): أي قتيبة ويزيد (قال): أي رسول الله يه 
كما جزم به الداودي أو مخرمة كما رجحه الحافظ ابن حجر (قال قتيبة): أي في روايته (عن ابن أبي مليكة لم يسمه): 
أي لم يذكر اسم ابن أبي مليكة. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 

ه - باب في لَبْسٍ الشهرة 

حدق حدثنا مُحمَّدُ بن عِيسَى أخبرنا أبُو عَوَانَ ح. وحادئنا مُحمَدُ بنُ عِيسَى عن شَّرِيكِ عن عُنْمانَ بن أبي 
رُرْعَةَ عن المُهَاجِرِ الشَّامِيَ عن ابن ُمَرَ قال في حَدِبثِ شَرِيكِ : يَرَْعُهُ قال: مَنْ لبس لَوْبَ شُهْرَةٍ آلْبَسَهُ الله يوْمَ القَامَة 
نويا مِثْلّهُ. رَادَ عن أبي عَوَانَةً: ثم تُلَهّبُ فِيه الَارٌ؛. 

(عن عثمان بن أبي زرعة): هو عثمان بن المغيرة الثقفي فأبو عوانة وشريك كلاهما يرويان عن عثمان بن 
أبي زرعة (قال في حديث شريك يرفعه): حاصله أنه وقع في رواية شريك بعد قوله عن ابن عمر لفظ يرفعه والضمير 
المرفوع يرجع إلى ابن عمر والمنصوب إلى الحديث وقال المنذري: أي ولم يرفعه أبو عوانة انتهى. وما قاله المنذري 
فيه نظر لما سيأتي 

ولفظ ابن ماجه من طريق يزيد بن هارون أنبأنا شريك عن عثمان بن أبي زرعة عن مهاجر عن ابن عمر قال: 
قال رسول الله ات لح ترك ار اي لله يوم القيامة ثوب مذلة» (من لبس ثوب شهرة): قال ابن الأثير: 
الشهرة ظهور الشيء والمراد أن ثوبه يشتهر , بين الناس لمخالفة لونه لألوان ثيابهم فيرفع الناس إليه أبصارهم ويختال 
عليهم بالعجب والتكبر كذا في النيل . (ثوياً مثله): أي في شهرته بين الناس. 

قال ابن رسلان: ١ك‏ لبن الشهرة في الدنيا ليعز به ويفتخر على غيره ويلبسه الله يوم القيامة ثوباً يشتهر مذلته 
واحتقاره بينهم عقوبة له والعقوبة من جد جنس العمل انتهى (زاد): أي محمد بن عيسى في روايته (ثم تلهب): أي تشتعل 
(فيه): أي في الثوب الذي ألبسه الله يوم القيامة . 

حدثنا مُسَدَّدٌ أخبرنا أَبُو عَوَانَةَ قال: «نَوْبٌ مَذَلّقه. 

قال: (ثوب مذلة): أي ألبسه الله يوم القيامة ثوب مذلة والمراد به ثوب يوجب ذلته يوم القيامة كما لبس في الدنيا 
ثوباً يتعزز به على الناس ويترفع به عليهم. 

والحديث أخرجه ابن ماجه بتمامه ولفظه حدثنا محمد بن عبد الملك بن أبي الشوارب حدثنا أبو عوانة عن 
عثمان بن المغيرة عن المهاجر عن عبد الله بن عمر قال قال رسول الله َف فتن ليش ثوب شهرةا ف الرنيا أنه الله 
ثوب مذلة يوم القيامة». 

والحديث يدل على تحريم لبس ثوب الشهرة» وليس هذا الحديث مختصاً بنفيس الثياب بل قد يحصل ذلك لمن 
يلبس ثوباً يخالف ملبوس الناس من الفقراء ليراه الناس فيتعجبوا من لباسه ويعتقدوه قاله ابن رسلان. قال المنذري: 
وأخرجه النسائي وابن ماجه. 

0 حدثنا عُثْمانٌُ بن أبي شَيْبَة أخبرنا أبُو النَضْر أخبرنا عَبْدُ الرّحْمِنٍ بن نَابتٍ أخبرنا حَسَّانُ بنْ عَطِيْةَ عن 

84- حَسَنٌ ؛ ابن ماجه (8505. 95017) وأحمد (0551 05304 . 
0 سن : الراك بان 


هم مه 


, )05785 20084 ,240957( حَسَنْ صَحِبِحٌ : أحمد‎ - -١ 





كته الك امكو 777 لكف كنز لك 


5 2 5-86 عوه 


أبي مُنِيب الْجْرَشِيَ عن ابن ءُ لا ل ره الله كَك: «مَنْ تَشَبّه َب بوم فهو منهُْا. 

(عن أبي منيب الجرشي): , بضم الجيم وفتح الراء بعدها معجمة الدمشقي قي ثقة من الرابعة (من تشبه بقوم): قال 
المناوي والعلقمي: اميا لق لاهرة رين رار سل ب ولت وين ب وشيم رفن قالمع دين 

وقال القاري: أي من شبه نفسه بالكفار مثلاً من اللباس وغيره؛ أو بالفساق أو الفجار أو بأهل التصوف 
والصلحاء الأبرار (فهو منهم): أي في الإثم والخير قاله القاري. 

قال العلقمي: أي من تشبه بالصالحين يكرم كما يكرمون, ومن تشبه بالفساق لم يكرم ومن وضع عليه علامة 
الشرفاء أكرم وإن لم يتحقق شرفه انتهى. 

قال شيخ الاسلام ابن تيمية في الصراط المستقيم: وقد احتج الإمام أحمد وغيره بهذا الحديث. وهذا الحديث 
أقل أحواله أن يقتضي تحريم التشبه بهم كما في قوله لوس بََوَلَمْ كع وَنَمُ نم4 [المائدة: ]0١‏ وهو نظير قول 
عبد الله بن عمرو أنه قال: من بنى بأرض المشركين وصنع نيروزهم ومهرجانهم وتشيه بهم حتى يهوت حشر معهم يوم 
القيامة فقد يحمل هذا على التشبه المطلق فأنه يوجب الكفرء ويقتضي تحريم أبعاض ذلك وقد يحمل على أنه منهم في 
القدر المشترك الذي يشابههم فيه. فإن كان كفراً أو معصية أو شعاراً لها كان حكمه كذلك: وقد روي عن ابن 0 
النبي يل نهى عن التشبه بالأعاجمء وقال: «من تشبه بقوم فهو منهم» وذكره القاضي أبو يعلى. 

وبهذا احتج غير واحد من العلماء على كراهة أشياء من زي غير المسلمين . وأخرج الترمذي من حديث عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده أن رسول الله تلت قال: «ليس منا من تشبه بغيرنا» انتهى كلامه مختصراً. 

وقد أشبع الكلام في ذلك الإمام ابن تيمية في الصراط المستقيم والعلامة المناوي في فتح القدير ثم شيخنا 
القاضي بشير الدين القنوجي في مؤلفاته. قال المنذري: في إسناده عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان وهو ضعيف انتهى 
وقال المناوي في الفتح: حديث ابن عمر أخرجه أبو داود في اللباس. 

قال السخاوي: فيه ضعف لككن له شواهد. وقال ابن تيمية: سنده جيدء وقال ابن حجر في الفتح: سنده حسن. 

وأخرجه الطبراني في الأوسط عن حذيفة بن اليمان قال الحافظ العراقي: سنده ضعيف. 

وقال الهيئمي: رواه الطبراني في الأوسط. وفيه علي بن غراب وثقه غير واحد وضعفه جمع وبقية رجاله ثقات 
انتهى. وبه عرف أن سند الطبراني أمثل من طريق أبي داود انتهى كلام المناوي. 

وقال ابن تيمية في الصراط المستقيم: بعد ما ساق رواية سئن أبي داود وهذا إسناد جيد فإن ابن أبي شيبة 
وأبا النضر وحسان بن عطية ثقات مشاهير أجلاء من رجال الصحيحين وهم أجل من أن يحتاج أن يقال هم من رجال 
الصحيحين وأما عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان فقال يحيى بن معين وأبو زرعة وأحمد بن عبد الله ليس فيه بأس. 
وقال عبد الرحمن بن إبراهيم دحيم هو ثقة وقال أبو حاتم هو مستقيم الحديث. وأما أبو منيب الجرشي فقال فيه 
أحمد بن عبد الله العجلي هو ثقة» وما ا د او ان نا 

- باب في لبس الصوف والشعر 

شك ل ا 000 رَائِدَةَ 
عن أبِهِ عن مُضْعَبٍ بن شَيْبَةَ عن صَفِبّة نت سَْبَةٌ عن عَائْسَةَ قالث: «حَرَجَ رَسُولُ الله يه وَعَلَيْهِمِرْط مُرَحَلٌ 
مُرَجُلُ] مِنْ شَعْرِ أسْوَدًا. 

وقال حُسَيْنٌ: حدثنا يَحْبَى بنُ رَكَريًا. 

(وعليه مرط): بكسر الميم وإسكان الراء هو كساء يكون تارة من صوف وتارة من شعر أو كتان أو خز. 

نل اللشتلاتى العو اح يز رن له رول . بتي تتعومة ورا مياه تكرح رج انهاه مطاف ولام لمعك 

قال النووي: هو ب يقشع الزاء ودع الجماء المهملة المشددة هذا هو الصواب الذي رواه الجمهور وضبطه المتقنون. 
وحكى القاضي أن بعضهم رواه بالجيم أي عليه صور الرجال والصواب الأول ومعناه عليه صورة رحال الإبل» 
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ولا بأس بهذه الصور وإنما يحرم تصوير الحيوان انتهى. 

قال الخطابي: المرحل هو الذي فيه خطوط ويقال إنما سمى مرحلاً لأن عليه تصاوير رحل أو ما يشبهه (وقال 
حسين حدثنا يحيى بن زكريا): قال: في التقريب يحيى بن زكريا بن أبي زائدة الهمداني ثقة متقن انتهى أي قال: 
حسين .بن علي في روايته حدثنا يحيى بن زكريا مكان ابن أبى زاتدة. وأما يزيد فقال: في روايته حدثنا ابن أبي زائدة 
ولم يسمه. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي. 1 ١ ١‏ 

"0م حدثنا إبراهِيمُ بن اْمَلاءِ الرَُْدِيُ أخبرنا إِسْمَاعِيلُ بن عياش عن عَقِيلٍ بن مُذْرِكِ عن لُقْمَانَ بن 
عام عن مُيْبةَ بن عَبْدٍ السُلَوِيَ قال: «اسْتَكْسَيْتُ رَسُولَ الله كله فَكسَانِي حَنِشَتيِنِ فَلَقَد رَيْتي وَأنَا أكسَى أضحَابي». 

/م ‏ (عقيل بن مدرك): بفتح السين وكسر القاف السلمي أو الخولاني أبو الأزهر الشامي مقبول من السابعة 
(استكسيت رسول الله يَللِ): أي طلبت الكسوة منه #لِةٍ (فكساني خيشتين): في القاموس الخيش ثياب في نسجها رقة 
وخيوطها غلاظ من مشاقة الكتان أو من أغلظ العصب. 

وقال في فتح الودود: عن ثياب من أردأ الكتان وفي الصراح خيش كتان خشك (وأنا أكسى أصحابي): أكسى 
أفعل التفضيل أي وأنا أفضلهم كسوة. قال المنذري: في إسناده إسماعيل بن عياش وفيه مقال. 

400 حدثنا عَمْرُو بن عَوْنَ أخبرنا أبُو عَوَانَةَ عن قَتَادَة عن أبي بُرْدةَ قال قال لي أبي: يا بتي لَوْ رَأَبتَنَا وَنَحنُ 
مَعَ رَسُولٍ الله يله وَقَدْ آصَاَنَا السَّماءُ حَسِبْتَ أنَّ ربحَنا ربح الضّأنِ». 

(يا بني): بضم الباء وفتح النون وشدة الياء (لو رأيتنا إلى قوله قد أصابتنا السماء): أي لو رأيتنا حال كوننا مع 
رسول الله يل وحال كوننا قد أصابتنا السماءء فالجملتان وقعتا حالين مترادفين أو متداخلين (حسبت أن ريحنا ريح 
الضأن): أي لما علينا من ثياب الصوف وأحاديث الباب تدل على جواز لبس الصوف والشعر. 

قال الحافظ في الفتح قال ابن بطال: كره مالك لبس الصوف لمن يجد غيره لما فيه من الشهرة بالزهد لأن إخفاء 
العمل أولى. قال: ولم ينحصر التواضع في لبسه بل في القطن وغيره ما هو بدون ثمنه انتهى. قال المنذري: وأخرجه 
الترمذي وابن ماجه وقال الترمذي: صحيح. 

أي الرفيع من الثياب. 

4 حدثنا عَمْرُو بن عَوْنٍ أنبأنا عُمَارَةٌ بن رَاذَانَ عن [أَظَنهُ عن] تَابتِ عن أنّس بن مَالِكِ: «أنَّ مَلِكَ ذِي يرن 
أهْدَى إلى رَسُولٍ الله كك حُلَهٌ أحَذَهَا بلا وََلائِينَ بَميراء أو كلآث وَتَلِينَنَقةَ لاه . 

(أن ملك ذي يزن): في القاموس يزن محركة واد ويمنع لوزن الفعل والتعريف وأصله يزان وبطن من حمير» وذو 
يزن ملك لحمير لأنه حمي ذلك الوادي (أخذها): الضمير المرفوع يرجع إلى ملك ذي يزن والمنصوب إلى الحلة 
(فقبلها): أي فقبل رسول الله جل تلك الحلة. قال المنذري: في إسناده عمارة بن زاذان أبو سلمة» وقد تكلم فيه غير 
واحد. 

8 حدئثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ حدثنا حَمّادُ عن عَلِيَ بن رَيْدٍ عن إِسْحَاقَ بن عَبْدٍ الله بن الحارث: «أنَّ 
رَسُولَ الله َه اشْتَرَى حُلَةَ ِِضْعَةٍ وَعِشْرِيْنَ تَلُوصاً فأهدامًا إِلَى ذِي يَرَنَ». 

(اشترى حلة ببضعة وعشرين قلوصاً): بفتح القاف. قال في القاموس: القلوص من الإبل الشابة» أو الباقية على 
السيرء أو أول ما يركب من إناثها إلى أن تثنى. قال المنذري: وهذا مرسلء وفي إسناده علي بن زيد بن جدعان. 
ولا يحتج بحديثه. 


0 
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> - باب لباس الغليظ 


شتت حدئنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّادْحِ . وأخبرنا مُوسَى أخبرنا سُلَيْمانُ ‏ يعني ابنّ المّغِيرَةٍ 
المَغنى عن حُمَيْدٍ بن جلآلٍ عن أبي برع قال: حلت على عاد رمث اليا ار غليظا نا بض صَنَعُ بِالْيَمَنِ 
وَكِسَاءَ مِنَ التي يُسَمُونَهَا المُلَبَدَهَ فآأقْسَمَتْ بالله أنَّ رَسُولَ الله كه مض في هِدَيْنِ النُوبَيْنَه. 

7 (وكساء من التي يسمونها الملبدة): قال الحافظ: اسم مفعول من التلبيد وقال تعلب: يقال للرقعة التي يرقع 
بها القميص لبدة. وقال غيره: التي ضرب بعضها في بعض حتى تتراكب وتجتمع انتهى. 

. وقال النووي: قال العلماء: الملبد هو المرقع. يقال لبدت القميص البده بالتخفيف فيهاء ولبدته ألبده بالتشديد» 
وقيل هو الذي ثخن وسطه حتى صار كاللبد انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي وابن ماجه. 

5 -حدثنا إبراهيمٌ بن خَالِدٍ بو نَوْرالْكَيْ أخبرنا عمَُ ب يونس بن الام الاي أخبرنا مِكُرمة بن 
عَمَارِ أخبرنا أبُو رُمَيِل حدَّئني عَبْدُ الله بنُ عباس قال: الما حَرَجَتِ الْحَرُوريّةُ نيت عَلِيا فقال: انْت نت هؤلآء الْقَوْمَ َكلت 
ْسَنَ مَايَكُونُ من َل الْيمَنِ .قال أبُو رُمَبْل :وَكَانَ ابنُ عَبّاسِ رَجلاجَميلا جَهِيراً . قال ابن عباس : فأَبهُمْ فقالُوا :تحبا 
بكي ابْنَ با سما هذِه الْحُلةُ؟ قال ما يبون علي قد رَيتُ عَلَى رَسُولٍ الله لذ أحْسَنَ ما يَكُونُ مِنَ الحُكل؛. 

قَالَ أو دَاود: اشم ابي رمي سمَاك بن ْوَل الحتني. 
(أخبرنا أبو زميل): بضم الزاي مصغراً (لما خرجت): أي على علي رضي الله عنه (الحرورية): هم طائفة من الخوارج 
نسبوا إلى حرورا ا والقصر وهو موضع قريب من الكوفة كان أول مجمعهم وتحكيمهم فيه وهو أحد الخوارج الذين 
قاتلهم علي رضي الله عنه (وكان ابن عباس رجلاً جميلاً جهيراً): ب بفتح الجيم وكسر الهاء أي ذا معظر بهي 

قال في النهاية: رجل جهير أي ذو منظر. وقال في القاموس: الجهر بالضم هيئة الرجل وحسن ارم (مرحباً بك): 
ا ال ا الله أحسن ما يكون من الحلل): وأعلم أنه كان هديه يله كما قال 
الحافظ ابن القيم أن يلبس ما تيسر من اللباس الصوف تارة والقطن أخرى والكتان تارة ولبس البرود اليمانية والبرد 
الأخضر ولبس الجبة والقباء والقميص إلى أن قال: فالذين يمتنعون عما أباح الله من الملابس والمطاعم والمناكح تزهداً 
وتعبداً بإزائهم طائفة قابلوهم فلم يلبسوا إلا أشرف الثياب ولم يأكلوا إلا أطيب وألين الطعام فلم يروا لبس الخشن 
ولا أكله تكبراً وتجبراًء وكلا الطائفتين مخالف لهدي النبي يليد انتهى. 

وقال الشوكاني في النيل: إن الأممال. بالحات: فلمين المتشتمن ين القال كرافيا مرا اكور النفس التي 
لا يؤمن عليها من التكبر إن لبست غالي الثياب من المقاصد الصالحة الموجبات للمثوبة من الله ولبس الغالي من 
الثياب عند الأمن على النفس من التسامي المشوب بنوع من التكبر لقصد التوصل بذلك إلى تمام المطالب الدينية من 
أمر بمعروف أو نهي عن منكر عند من لا يلتفت إلا إلى ذوي الهيئات كما هو الغالب على عوام زماننا وبعض 
خواصه لا شك أنه من الموجبات للأجر لكنه لا بد من تقييد ذلك بما يحل لبسه شرعاً. انتهى والحديث سكت عنه 
المنذري. 

م باب ما جاء ف في الخز 

بفتح المعجمة وتشديد الزاي. 

قال ابن الأثير: الخز ثياب تنسج من صوف وإبريسم؛ وهي مباحة وقد لبسها الصحابة والتابعون. 

وقال غيره: الخز اسم دابة ثم أطلق على الثوب المتخذ من وبرهاء وقال المنذري: أصله من وبر الأرنب ويسمى 
ذكره الخز. وقيل إن الخز ضرب من ثياب الإبريسم. 

وفي النهاية ما معناه أن الخز الذي كان على عهد النبي يله مخلوط من صوف وحرير. 
405- صَحيحٌ : البخاري (0108) ومسلم )5١8٠0(‏ والترمذي (#ا#/ال179) وابن ماجه (7061) وأحمد (558011) , 
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وقال عياض في المشارق: إن الخز ما خلط من الحرير والوبرء وذكر أنه من وبر الأرنب ثم قال: يسمى 
ما خالط الحرير من سائر الأوبار خزاً كذا في النيل. 

حدثنا عُثْمانُ بن مُحمَّدٍ الأنْمَاطِيُ الْبَصْرِيٌ أخبرنا عَبْدُ الرَحْمِنِ بنُ عبد لله الرَاِيُ ح. وأخبرنا أحْمَدُ 
بن عبد رحن الرَازِيُ أخبرنا أبي قالَ أخبرني أبي عَبدُ الله بن سَعْدٍ عن أبيه سَعْدٍ قال: ريت رَجُلايبَُارَى على 
بَغْلَةِ بَيْضَاء عَلَيْهِ عِمَامَةٌ خَرٌ سَوْدَاء فقال: كَسَانِيهَا رَسُولُ الله يك» هذا لَفْظُ عُنْمانَ وَالإِخْبَارٌ في حَدٍ 

(أخبرنى ني أبي عبد الله بن سعد): بضم دال عبد الله فإنه بدل من أبي (قال رأيت رجلاً): وأخرج الحاكم من 
طريق عبد الله بن سعد عن أبيه قال: رأيت رجلاً من أصاحاب النبي كَلِةِ ببخارى» عليه عمامة خز سوداء هو يقول 
كسانيها رسول الله ب وهو عبد الله بن خازم انتهى. وقال: في الأطراف قيل إن هذا الرجل عبد الله بن خازم السلمي 
أمير خراسان (عليه): أي على الرجل (فقال كسانيها رسول الله كَلِ): قد استدل بهذا على جواز لبس الخز وأنت خبير 
بأن غاية ما في الحديث أنه أخبر بأن رسول الله يلي كساه عمامة الخزء وذلك لا يستلزم جواز اللبس وقد ثبت من 
حديث علي رضي الله عنه عند البخاري قال: كساني النبي يل خلة سيراء فخرجت فيها فرأيت الغضب في وجهه 
فشققتها بين نسائي. فلم يلزم من قول علي رضي الله عنه جواز اللبس» وهكذا قال عمر رضي الله عنه لما بعث إليه 
النبي يل بحلة سيراء يا رسول الله كسوتنيها وقد قلت في حلة عطارد ما قلت. فقال رسول الله تل إني لم أكسكها 
لتلبسها هذا لفظ أبي داود. وبهذا يتبين لك أنه لا يلزم من قوله كساني جواز اللبس والله تعالى أعلم. 

وقال الزيلعي: والحديث:ذكره عبد الحق في أحكامه من جهة أبي داود وسكت عنه. وتعقبه ابن القطان فقال 
عبد الله بن سعد-وأبوه والرجل الذي ادعى الصحبة كلهم لا يعرفون أما سعد والد عبد الله فلا يعرف روى عنه غير ابنه 
عبد الله هذا الحديث الواحد. 


ٍ- بنه. 


وأما ابنه عبد الله فقد روى عنه جماعة وله ابن يقال له عبد الرحمن بن عبد الله بن سعد الدشتكي مروزي صدوق 

وله ابن اسمه أحمد ابن عبد الرحمن بن عبد الله بن سعد وهو شيخ لأبي داود. وعنه يروى هذا الحديث انتهى. قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي وقال النسائي: وقال بعضهم إن هذا الرجل عبد الله بن خازم السلمي أمير خراسان. هذا آخر 
كلامه. وعبد الله بن خازم هذا بالخاء المعجمة والزاي كنيته أبو صالح ذكر بعضهم أن له صحبة وأنكرهًا بعضهم وذكر 
البخاري هذا الحديث في التاريخ الكبير ورواه عن مخلد عن عبد الرحمن بن عبد الله بن سعد الدشتكي وقال 
عبد الرحمن: نراه ابن خازم السلمي. 

وقال البخاري: ابن خازم ما أرى أدرك النبي يِةٍ وهذا شيخ آخر. 

أخبرنا عبد الرحمن بن غنم بفتح الغين المعجمة وسكون النون. 

لخر حدئنا عَبْدُ الْوَهَابِ بن نَجْدَةَ أخبرنا بشرٌ بنُ بكر عن عَبْدٍ الرَحْمنٍ بن يِيدَ بنِ جَابِر قال أخبرنا عَطِيّ 
بن فس أخبرنا [قال سَمِعْتُ] عَبْدُ اومن بن حدم الأشعَريٍّ حدّئني بو عَامِرء أ أبُوِمَلِكِء ونه يمن أخْرَى ما 
كذ بني» أله هع وَسُولٍ لله يَقُولَ: يوني من أمي أَفوَ يلون احير وَكَرَ لآم قال يسح 


ماوراء 6 2 عه 


َال أو داوة: َِشْرُونَ نا من أضحَاب رَسُولٍ الله يك أو أكترَ لَبِسُوا الْخَزّ م لهم مِنَهُمْ أنس وَالْبَرَاءُ بن تَازب. 
(حدئني أبو عامر أو أبو مالك): بالشك والشك في اسم الصحابي لا يضر. 0 بعد أن رواه على 
الشك أيضاً وإنما يعرف هذا عن أبي مالك الأشعري. كذا قال القسطلاني: قلت: هكذا بالشك في نسخ الكتاب وكذا 
في المنذري. 
1 وقال الشوكاني في رسالته إبطال دعوى الإجماع على تحريم مطلق السماع رواه أحمد وابن أبي شيبة من حديث 
أبي مالك بغير شكء ورواه أبو داود من حديث أبي عامر وأبي مالك وهي رواية ابن داسة عن أبي داود وفي رواية الرملي 
408- ضصَعِيتٌ : الترمذي (6851) . 
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عنه بالشك. وفي رواية ابن حبان سمع أبا عامر وأبا مالك الأشعري انتهى (والله يمين أخرى ما كذبني): بتخفيف المعجمة 
وهو مبالغة في كمال صدقه (يستحلون الخز): بالخاء المعجمة والزاي وهو الذي نص عليه الحميدي وابن الأثير 
وذكره أبو موسى في باب الحاء والراء المهملتين وهو الفرج. وكذلك ابن رسلان في شرح السنن ضبطه بالمهملتين. 
قال وأصله حرح فحذف أحد الحائين وجمعه أحراح كفرخ وأفراخ؛ ومنهم من شدد الراء وليس بجيد يريد أنه يكثر فيهم 
الزنا. قال في النهاية والمشهور الأول كذا في النيل؛ وقد تقدم تفسير الخز والحديث رواه البخاري تعليقاً بلفظ ليكونن من أمتي 
أقوام يستحلون الخز والحرير والخمر والمعارف الحديث (والحرير):أي ويستحلون الحرير ومعنى استحلالها أنهم 
يعتقدون حلهما أو هو مجاز عن الاسترسال أي يسترسلون فيهما كالاسترسال في الحلال (وذكر كلاماً):هو ما ذكره 
البخاري بلفظ ولينزلن أقوا م إلى جنب علم يروح عليهم بسارحة لهم يأتيهم ب يعني الفقير لحاجة فيقولون ارجع إلينا غداً 
فيبيتهم الله ويضع العلم عليهم انتهى. 

وقوله (إلى جنب علم) بفتحتين هو الجبل العالي وقيل رأس الجبل. وقوله يروح عليهم أي الراعي وقوله بسازحة 
ميناجر ان النائية الت تمرح بالإداة إلى زعيها رتروع اي ترس بالعشتر إلى بالقها . وقوله فيبيتهم الله أي 
يهلكهم الله ليلاً ٠‏ وقوله د يضع العلم أي يوقعه عليهم (قال يمسخ منهم آخرين):كذا في جميع النسخ. 

وقال الشوكاني وفي رواية آخرون (قردة):بكسر القاف وفة فتح الراء جمع قرد . وفي ذلك دليل على أن المسخ واقع 
3ه اباد ساد بض الاح اسلف كل عر كار فر ل ا 

قال الحافظ والأول أليق بالسياق . والحديث يدل على تحريم الخزء وكذلك يدل على تحريمه حديث معاوية قال 
رسول الله يلد «لا تركبوا الخز ولا النمار» رواه أبو داود ورجال إسناده ثقات. وروى ابن أبي الدنيا في كتاب 
الملاهي عن أبي هريرة مرفوعاً #يمسخ قوم من هذه الأمة في آخر الزمان قردة وخنازيرء فقالوا يا رسول الله أليس 
يشهدون أن لا إله إلا الله وأن محمد رسول الله؟ قال بلى ويصومون ويصلون ويحجون. قالوا فما بالهم؟ قال اتخذوا 
المعازف والدفوف والقينات فباتوا على شربهم ولهوهم فأصبحوا وقد مسخوا قردة وخنازير وليمرن الرجل على الرجل في 
حانوته يبيع فيرجع إليه وقد مسخ قرداً أو خنزيراً» قال أبو هريرة لا تقوم الساعة حتى يمشي الرجلان في الأمر فيمسخ 
أحدهما قرداً أو خنزيراً ولا يمنع الذي نجا منهما ما رأى بصاحبه أن يمضي إلى شأنه حتى يقضي شهوته . قاله الشوكاني. قال 
المنذري وأخرجه البخاري تعليقا (قال أبو داود وعشرون نفساً الخ):لم توجد هذه العبارة في عامة النسخ وكذا ليست في 
أطراف المزي وكذا في مختصر المنذري. وإنما وجدت في بعض النسخ من السئن. 

قال في منتقى الأخبار: وقد صح لبسه عن غير واحد من الصحابة رضي الله عنهم قال الشوكاني تحت هذا القول 
لا يخفاك أنه لا حجة في فعل بعض الصحابة وإن كانوا عدداً كثيراً. والحجة إنما هي في إجماعهم عند القائلين بحجية 
الاجماع. وقد أخبر الصادق المصدوق أنه سيكون من أمته أقوام يستحلون الخز والحرير وذكر الوعيد الشديد في آخر 
هذا الحديث من المسخ إلى القردة والخنازير انتهى. 

وفي فتح الباري: وقد ثبت لبس الخز عن جماعة من الصحابة وغيرهم قال أبو داود لبسه عشرون نفساً من 
الصحابة وأكثر. 

وأورده ابن أبي شيبة عن جمع منهم وعن طائفة من التابعين بأسانيد جياد. 0 ورد في ذلك ما أخرجه 
أبو داود والنسائي من طريق عبد الله بن سعد الدشتكي عن أبيه قال «رأيت رجلاً على بغلة وعليه عمامة خز سوداء 
وهو يقول كسانيها رسول الله يَلئة. 

وأخرج ابن أبي شيبة من طريق عمار بن أبي عمار قال: أتت مروان بن الحكم مطارف خز فكساها أصحاب 
رسول الله ي. #والاصح فى تسيبير الخر أنه باب سذافا فين خزير العتتها مز يرو وقيل تيم تتخلوظة ين وار 
وصوف أو نحوه. وقيل أصله اسم دابة يقال لها الخز سمي الثوب المتخذ من وبره خزاً لنعومته ؛ ثم أطلق على ما يخلط 
بالحرير لنعومة الحرير. وعلى هذا فلا يصح الاستدلال بلبسه على جواز لبس ما 0000 لم يتحقق أن الخز 
الذي لبسه السلف كان من المخلوط بالحرير. 

وأجاز الحنفية والحنابلة لبس الخز ما لم يكن فيه شهرة. وعن مالك الكراهة وهذا كله في الخز انتهى كلام الحافظ . 


باب ما جاء في ليس الحرير 
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للق ل : «أنَّ عُمَرَ بنَ الْخَطَّاب رَأَى حُلَةَ 
يرا عِنْدَ باب المَسْجِدٍ ُبَاعٌ فقال : يَا رَسُولَ الله لَو اذ شَْرَيْتَ هذه فَلَِسْتَهَا يَوْم الجْمْعَة وَلِلُوقُودٍ [لِلْوَفِْ] إِذَا َدمُوا 
عَلَيِكَ فقال رَسولٌ الله كل: نما يس هله مَْ لا حَلآق لَهُ في الآخرة ّم جا َسُولَ الله يك ينها ُلَلُّ فأغعلَى 
عُمَرَ بنَ الْخَطَّاب مِنْهَا حُلَة فقال ع عُمَرُ رَضِيَ الله عَنْهُ: يَا رَسُولَ الله كَسَوْتَِيهَا وَقَذ قُلْتُ في حُلَةِ مُطَارِدِ مَا قُلْتَ؟ فقال 
رَسُولُ الله كه إني لَمْ أكْسْكَها لِتلبَسَهَاء فَكسَاهَا عَمَرٌُ بن الْحَطَابِ أخا لَهُ مُشْركاً بِمَكَةه. ش 
(رأى حلة سيراء): بين مهملة امكمورة ل إيآء عثناة من تحت انفتوحة لم راداكم الف معدودة: . قال النووي: 
ضبطوا الحلة هاهنا بالتنوين على أن سيراء صفة وبغير تنوين على الإضافة وهما وجهان مشهورانء والمحققون ومتقنو 
العربية يختارون الإضافة. قال سيبويه لم تأت فعلاء صفة وأكثر المحدثين ينونون. قالوا هي برود يخالطها حرير وهي 
مضلعة بالحريرء وكذا قاله الخليل والأصمعي وآخرون قالوا كأنها شبهت خطوطها بالسيور. وقال ابن شهاب: مضلعة 
بالقز وقيل إنها حرير محض. وقد ذكر مسلم في الرواية الأخرى حلة من استبرق وفي الأخرى من ديباج أو حرير» وفي 
رواية حلة سندس. فهذه الألفاظ تبين أن الحلة كانت حريرا محضا وهو الصحيح الذي يتعين القول به في هذا الحديث 
جمعاً بين الروايات» والحلة لا تكون إلا ثوبين وتكون غالبا إزاراً ورداء انتهى باختصار يسير. 
ديات الصو 00 وكانت تلك الحلة لعطارد التميمي كساه إياها كسرى (وللوفود): وفي رواية عند مسلم 
لوفود العرب. قال الحافظ ظ: وكأنه خصه بالعرب لأنهم كانوا إذ ذاك الوفود في الغالب لأن مكة لما فتحت بادر العرب 
بإسلامهم فكانت كل قبيلة ترسل كبراءها ليسلموا ويتعلموا ويرجعوا إلى قومهم فيدعوهم إلى الإسلام ويعلموهم (من 
لا خلاق له): أي لا حظ له أو لا نصيب له(ثم جاء رسول الله يَكِةِ): بالنصب (منها حلل): بالرفع على الفاعلية 
(فأعطى): أي رسول الله يَفةٍ (وقد قلت في حلة عطارد): هو صاحب الحلة ابن حاجب التميمي (ما قلت): 
ما موصولة» وجملة وقد قلت حالية (أخاً له مشركاً بمكة): وعند النسائي أخاً له من أمهء وسماه ابن بشكوال عثمان بن 
حكيم قاله القسطلاني. 
والحديث يدل على تحريم الحرير على الرجال وإباحته للنساء وجواز إهداء المسلم إلى المشرك ثوباً وغيره . قال 
المنذري: : وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وهذا الأخ الذي كساه عمر كان أخاه من أمه وقد جاء ذلك مبينا في كتاب 
النسائي؛ وقيل إن اسمه عثمان بن حكيم ٠‏ فأما أخوه زيد بن الخطابء فإنه أسلم قبل عمر رضي الله عنهما. 
لحك حدثنا أَحْمَدُ بن صَالح أخبرنا ابنُ وَهْبٍ أخبرني يُونْسُ وَعمْرُو بن الْحَارثِ عن ابنٍ شِهَابِ عن سَالِمٍ 
عَبْدِ عَبْدٍ الله عن أبيه بهذ الْقِضَّةَ قال: "حُلَة إسْتَبْرقِ وقال فِيه: 3 ثم أرْسَل إِلَيْهِ بجْبّةِ ويباج. . وَقال تَبِيعُْهَا وَنْصِيبُ بها 
ع 
(حلة إستبرق): بكسر الهمزة هو ما غلظ من الحرير (ثم أرسل إليه): أي إلى عمر رضي الله عنه (بجبة ديباج): 
بكسر الدال هو ما رق من الحرير (وتصيب بها) أي تصيب بثمنها. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 
بك حدثنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادُ أخبرنا عَاصِمْ الأ خْوّل عن أبي عُنْمانَ النّهَدِي قال: ١كَتَبَ‏ عُمَرُ 
إلى عَتبَةَ بن فَرْقَدِ: أنَّ الي يله نَهَى عن الحَرير إلآمَا كَانَ هكذًا وهكذّاء إِصْبَعَيْنٍ وَثَلانَة وَأرْبََةه. 
(إلى عتبة بن فرقد): ل ا 
ما كان هكذا وهكذا إصبعين وثلاثة وأربعة): فيه دليل على أنه يحل من الحرير مقدار أربع أصابع كالطراز والسجاف من 
غير فرق بين المركب على الثوب والمنسوج والمعمول بالإبرة» والترقيع كالتطريزء ويحرم الزائد على الأربع من الحرير 
ومن الذهب بالأولى. وهذا مذهب الجمهور وقد أغرب بعض المالكية فقال يجوز العلم وإن زاد على الأربع. وروي 
عن مالك القول بالمنع من المقدار المستثنى في الحديث. قال الشوكاني ولا أظن ذلك يصح عنه. قال المنذري: 


056 - صَحِبحٌ : البخاري (487. 4548) ومسلم )5١1784(‏ والنسائى .١85(‏ ٠65ل‏ 2605986 0199 0500ل /501مء 0504) وابن 
ماجه )"891١(‏ وأحمد (5799. #هلائ. 595604) . 





0- صسِحبحْ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
17 - صَحِيحٌ : البخاري (08170-5874) ومسلم )5١79(‏ والنسائي (05870 0717) وأحمد (507) . 





لل 27577 3 امار ل 


وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ن ماجه بنحوه. 

40 حدئنا سُلَيْمانُ بنُ حَرْبٍ أخبرنا سُعْبَةُ عن أبي عَوْنِ قال سَمِْتُ أبَا صَالِحِيُحَدْتُ عن عَلِيَ قال: 
«أَهيَثْ إلى رَسُولٍ الله يكل خلة سِيّرَاءُ فأَرْسَلَ بها إلَيّ فَلِسْنْها أنه قَرََئْتُ الْمَضَبَ في وَجْه فقالَ [وقالَ] إني 
َم أرْسِل بها إِلَبكَ لتَلْبَسَهَه فأمرني [وَأمَرَني] فأطَرْتَهَا بَيْنَ نسَانِي». 

(أهديت): بالبناء للمفعول أهداها له أكيدر دومة كما في رواية مسلم (إني لم أرسل بها إليك لتلبسها): زاد مسلم 
في رواية أبي صالح إنما بعثت بها لتشققها خمراً , بين النساءء وله في أخرى شققه خمراً ب بين الفواطم (فأمرني فأطرتها): 
أي قسمتها (بين نسائي): : بأن شققتها وجعلت لكل واحدة منهن شقة؛ يقال طار لفلان في القسمة سهم كذا أي طار له 
ووقع في حصته. قال الشاعر: 

فمساطارلي فيالق سمللا لمسينلنها 

قاله الخطابي والمراد بقوله ننائي ما فسره في رواية أبي صالح حيث قال بين الفواطمء والمراد بالفواطم فاطمة بنت 
النبي يلل وفاطمة بنت أسد أم علي رمي الله عنه. والثالثة قيل هي فاطمة بنت حمزة وذكرت لهن رايعة وهي فاطمة امرأة 
عقيل بن أبي طالب وقوله خمراً بضم الخاء المعجمة والميم جمع خمار بكسر أوله والتخفيف ما تغطي به المرأة رأسها. 
قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 

باب من كرهه 

أي لبس الحرير. قال الحافظ قال ابن بطال: اختلف في الحرير فقال قوم يحرم لبسه في كل الأحوال حتى على 
النساء. نقل ذلك عن علي وابن عمر وحذيفة وأبي موسى وابن الزبير؛ ومن التابعين عن الحسن وابن منيرين. وقال 
قوم يجوز لبسه مطلقاً وحملوا الأحاديث الواردة في النهي عن لبسه على من لبسه خيلاء أو على التنزيه. 

قلت: وهذا الثاني ساقط لثبوت الوعيد على لبسه انتهى. 


40 دبعدننا التدتن عن مالل يعار الع عل إبرامي بن علدا ليختن عن اندعق اق بن أب طالب 
رَضِيَ الله عَنّْه: ١أنّ‏ رَسُولَ ألله كي نَهَى عن لُبْس الْقَسيّ وَعنْ لُبْس المُعَصْفَرِ وَعَنْ ب تَحَنَم الذّهَبٍ وَعن ن الْقِرَاءَةٍ فى ذ 
الركوع». 

(نهى): وفي رواية مسلم نهاني (عن لبس القسي): بفتح القاف وتشديد السين المهملة بعدها ياء نسبة. وذكر 
أبو عبيد في غريب الحديث أن أهل الحديث يقولونه بكسر القاف وأهل مصر يفتحونها وهي نسبة إلى بلد يقال لها 
القس» قاله الحافظ . والقسى ثياب يؤتى بها من مصر أو الشام مضلعة فيها حرير فيها أمثال الأترج وهذا التفسير رواه 
البخاري عن على تبعلقار» ووأ متا فوسولا باد فض الالباطة لي 7 ا د 
العوو عن العتقاء «أنها ماب متلوطة ارين وقتل :م الكو وهو رد الجر بر لاسن لسن لمعيف هن النعين تقزر 
اوعن بحت النهدا قال النووي: أجمع المسلمون على إباحة خاتم الذهب للنساء وأجمعوا على تحريمه للرجال 
(وعن القراءة في الركوع): وزاد في الرواية الآنية والسجود. وفيه دليل على تحريم القراءة في هذين المحلين لآن 
وظيفتهما إنما هي التسبيح والدعاء لما في صحيح مسلم وغيره عنه كل «نهيت أن أقرأ القرآن راكعاً أو ساحذاء:قأما 
الركوع فعظموا فيه الربء وأما السجود فاجتهدوا في الدعاء» والحديث فيه دليل على تحريم الأشياء المذكورة فيه. 

قال الخطابي: : إنما حرمت هذه الأشياء على الرجال دون النساء . قال وقد كره للنساء أن تتختم بالفضة لأن ذلك 
م مره يجدن ذهباً فليصفرنه بزعفران أو نحوه. . قال المنذري : وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي 

بن ماجه مختصراً ومطولاً. 

*441- صَحِبِحٌ : البخاري )51١4(‏ ومسلم )03١11(‏ والنسائي (2194) وابن ماجه (709437) وأحمد (0ملاء 00/15 . 


14 صَحِيح : مسلم )٠١98(‏ والترمذي (574. 9 الالء لالالالء 41لا( 75808) والنسائى (40 43١844-١١‏ 241118 0133- 
لالاكقل ملالم لالاكه- امام لماه-0180) وأحمد (5037) . 





كتاب اللباس / حديث رقم )1١149(‏ 
تالف 2 000 * عن الزهْريّ عن إبراجيم بن عَبْدٍ الله 
بن ُدَيِنٍ عن أبيه عن عَلِيّ بن أبي طَالِبٍ رَضِيَ الله عَْهُ عن اللي كل بهذا قال عن الْقِرَاءَةٍ ذٍ في الرُكُوع وَالسّجُودٍ. 
(بهذا): أي بهذا الحديث المذكور. 
5 -حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادٌ عن مُحمَّدٍ بن عَمْرو عن إبراهِيمَ بن عَبْدٍ الله بهَذا. زَادَ: «وَلآ 
أقُولُ تهاكم». 
ولا أقول نهاكم» قد استدل بهذه الرواية من لم يقل بتحريم لبس المعصفر وظن أن النهي مختص بعلي رضي الله عنه 
كما تفيد هذه الرواية» والجواب أن النهي ليس بمختص بعلي رضي الله عنه بل يعم جميع الناس. يدل عليه حديث عبد الله بن 
عمرو بن العاص عند مسلم قال #رأى رسول لله َي عليّ ثوبين معصفرين فقال هذه من ثياب الكفار فلا تلبسها» وقد قال 
البيهقي رادا لقول الشافعي إنه لم يحك أحد عن النبي يَئِةٍ النهي عن المعصفر إلاما قال علي نهاني ولا أقول نهاكم أن 
الأحاديث تدل على أن النهي على العموم ثم ذكر أحاديث ثم قال بعد ذلك ولو بلغت هذه الأحاديث للشافعي رحمه الله 
لقال بها ثم ذكر بإسناده ما صح عن الشافعي أنه قال إذا صح الحديث خلاف قولي فاعملوا بالحديث. 
قت حدثنا مُوسَى بِنُ إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادٌ عن عَلِيٌ بنِ رَيْدٍ عن أنس بن مَالِكِ: «أنّ مَلِكَ الرُوم أمْدَى 
إلى الي ل مُستقةُ مِنْ سُندُس فَلَبِسَهَا فكآني نظ إلى يديه تََبْدَبَنِ نم بَعتَ بها إلى جَغْفرِ مَلِسَهَه نم جَاءَهُ فقال 
الِيُ كل : إني لم أَعطِكها لِتَلبَسَهَا . قال: قَمَا أَضْنَعٌ بِهَا؟ قال: أرْسَلْ بها إلى أخيك النَجَاشِيٌ». 
(مستقة): بضم الميم وسكون السين المهملة ومثناة فوقية وقاف. . قال الأصمعي: المساتق فراء طوال الأكمام 
واحدها مستقة قال وأصلها في الفارسية مشته فعربت كذا في معالم السنن (من سندس): قال الخطابي: يشبه أن تكون 
هذه المستقة مكففة بالسندس لأن نفس الفروة لا تكون سندساً انتهى . وفي النهاية مستقة بضم التاء وفتحها فرو طويل 
الكمين وهي تعريب مُشْقّه وقوله من سندس يشبه أنها كانت مُكَمّمَة بالسندس وهو الرفيع من الحرير والديباج لأن نفس 
الفرو لا يكون سندس وجمعها مساتق انتهى (فلبسها): أي المستقة قبل التحريم» ويؤيده ما رواه الإمام أحمد عن 
أنبس بن مالك «أن أكيدر دومة أهدى إلى النبي اللو لك طفن 
الناس منهاء فقال والذي نفسي بيده لمناديل سعد بن معاذ في الجنة أحسن منها. 
وأخرج الشيخان عن عقبة بن عامر قال «أهدى إلى رسبول الله لِْةْ فروج حرير فلبسه ثم صلى فيه ثم انتصرف 
وما ا 0 ينبغي هذا للمتقين. 
00 او را ا ال لف الله» فقال نهاني عنه جبرئيل عليه الصلاة 
والسلام؛ فجاءه عمر يبكي. فقال يا رسول لله كرهت أمراً وأعطيتنيه فمالي فقال إني لم أعطكه لتلبسه إنما أعطيتك 
تبيعه فباعه بألفي درهم» وهذه الأحاديث تدل على أن النبي يي كان يلبس الحرير ثم كان التحريم آخر الأمرين (فكأني 
أنظر إلى يديه تذبذبان): . 
قال الخطابي: معناه تتحركان وتضطربان يريد الكمين (ثم بعث بها): أي بالمستقة (إلى جعفر): ب بن أبي طالب 
(فلبسها): جعفر (إلى أخيك النجاشي): ملك الحبشة مكافأة لإحسانه وبدلا للصنيع المعروف الذي الله بلك فونه هدية 
ملك الروم لائق بحال ملك الحبشة. 
وفيه توجيه آخر وهنو أن النببي ل لبس المستقة بعد تحريم الحرير لكونها مكففة بالسندس وليس جميعها حريراً خالصاًء لأن 
نفس الفروة لا تكون سندساً ومع ذلك ترك لبسها على الورع والتقوى. وعلى هذا التوجيه يطابق الحديث بالباب. 
ويجتمل أن يكون عطاؤها لجعفر بعد التحريمء وكان قدر ما كف هنا أكثر من القدر المرخص ثم إهداءها لملك 
6- صَححِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله . 
5- حسَنٌ صَحِيحٌْ : تقدم تخريجه في الذي قبله . 
17- ضعِيفك : أحمد (197514) . 


ل 1 وكاس 17 كش ككل لتر 


الحبشة لينتفع بها بأن يكسوها النساء والله أعلم. قال المنذري: وعلي بن زيد. بن جدعان القرشي التيمي مكي نزل 
البصرة ولا يحتج بحديثه. 

4١‏ حدثنا مَخْلَدُ بن خَالِدٍ أخبرنا رَوْحّ أخبرنا سَعِيدُ بن أبي عَرُوبَة عن قََادَ عن الْحَسَنِ عن عِمْرَانَ بن 
حُْصَيْنٍ أنَّ نبي الله كك قالَ: «لا أرْكَبُ الأ جُوَانَ وَلا ألبَسُ الْقَمِيِصَ المُكََفَ بالحَرير. قال : وَأَؤْماً الْحَسَنُ إلى جب 
قَمِيصِه. قال وَقالَ: ألأَوَطِِبٌ الرَجَالٍ ربح لا لَوْنَ لَه ألأَوَطِيبُ النّسَاءِ لون لآرِبح لَهُ . قال سَعِيدٌ: أرَاهُ قال: إِنَّمَا 
حَمَنُوا تَوْلهُ في طِيب النْسَاءِه عَلَى ألا إِذَا حَرَجَتْء فأما إِذَا كَادَتْ عِنْدَ رَوْجِها فَتطَيّبْ بمَا شَاءث». 

(ولا أركب الأرجوان): : بضم الهمزة والجيم بينهما راء ساكنة ثم واو خفيفة قال الخطابي في المعالم: الأرجوان 
الأحمر وأراه أراد به الميائر الحمر وقد تتخذ من ديباج وحرير وقد ورد فيه النهي لما في ذلك من السرف وليست من 
لباس الرجال (ولا ألبس المعصفر): أي المصبوغ بالعصفر قال القاري: وهو بإطلاقه يشمل ما صبغ بعد النسج وقبله. 
فقول الخطابي ما صبغ غزله ثم نسج فليس بداخل يحتاج إلى دليل من خارج (ولا ألبس القميص المكفف بالحرير): 
المكفف بفتح الفاء الأولى المشددة. قال في النهاية: أي الذي عمل على ذيله وأكمامه وجيبه كفاف من حريرء وكفة كل 
شيء بالضم طرفه وحاشيته وكل مستدير كفة بالكسر ككفة الميزان وكل مستطيل كفة ككفة الثوب. 
قال القاضي: وهذا لا يعارض حديث أسماء: «لها لبة ديباج وفرجيها مكفوفين بالديباج وقالت هذه جبة رسول الله 
َه رواه مسلم لأنه ريما لم يلبس يلبس القميص المكفف بالحرير لأن فيه مزيد تجمل وترفه وربما لبس الجبة المكففة. 

قال القاري: والأظهر في التوفيق بينهما أن قدر ما كف هنا أكثر من القدر المرخص ثمة وهو أربع أصابع 
أو يحمل هذا على الورع والتقوى وذاك على الرخصة وبيان الجواز والفتوى؛ وقيل هذا متقدم على لبس الجبة والله 
أعلم (وأومأ): أي أشار (الحسن): هو البصري (إلى جيب قميصه): الجيب بفتح الجيم وسكون التحتانية بعدها موحدة 
هو ما يقطع من الثوب ليخرج منه الرأس أو اليد أو غير ذلك (قال): أي عمران بن حصين (وقال): أي رسول الله كلل 
(ألا): للتنبيه (وطيثب الرجال): أي المأذون فيه (ريح): أي ما فيه ربح (لا لون له): كمسك وكافور وعود (وطيب النساء 
لون لا ربح له): كالزعفران والخلوق (قال سيد): أي ابن أبي عروبة (أراه): بضم الهمزة أي أظنه (قال إنما حملوا): أي 
العلماء (قوله): يَبةِ (في طيب النساء): يعني وطيب النساء لون لا ريح له (إذا خرجت): أي من بيتها فلا يجوز لها 
التطيب بما له رائحة طيبة عند الخروج من بيوتها (بما شاءت): أي بما له رائحة طيبة أو لا. قال المنذري: وأخرج 
الترمذي أن النبي وَللْةِ قال «إن خير طيب الرجال ما ظهر ريحه وخفي لونه. وخير طيب النساء ما ظهر لونه وخفي 
ريحه ونهى عن ميثرة الأرجوان» وقال حديث حسن غريب من هذا الوجه. هذا آخر كلامه والحسن لم يسمع من 
عمران بن حصين. 

4ك حدئنا يَزِيدٌ بنُ خَالِدٍ بن عَبْدٍ الله بن مَؤْهِب الْهَمْدَانِيُ أنبأنا المُقَضَلُ - يعني أبن فَضَالَة - عن عَبّاشٍ بِنٍ 
عباس القَتَبَانِيٌ عن أبي الْحُصَيْنٍ - يعني الْهَبَمَ بنَ َفِيٌ قالَ: احَرَجْتُ أنا وَصَاحِبٌ لي يُكتَى أبا عار - رَجُلٍ ين 
المَعَافِرِ - لِنُصَلّيَ بإيليًا آبإِيليّاء] وكانَ قَاضَّهُمْ رَجَلَ مِنَ الأزْدٍ قال له انوا رنضانة من الصكائة قال أبن الْحْصَيْنِ: 
سني صَاحبِي إِلَى المَْجدء َم جلث [رَوفْقه) فجَلَسْتُ إلى جَنيهه التي هَلْ أذْرَكتٌ قَصَصَ أب رَيْحَانَةَ. قُلْتُ: 

لا. قال: سَمِعْتَه يقول: نَهَى رَسُولُ الله َك عنْ عَشْر: عن الْوَهرِ وَالْوَهْم َالَف وَعن مُكَامَعَةٍ الرّجُل الرَّجُلَ بير ف 
عار عن مُحَامَمَةالمرة الم عبر مار وَأ بَجعَل لجل في اسقل ياب حريرا ل الاجم أ َجَْل على 
مَنْكَِيِهِ حَرِيرا ِل الأعَاجم؛ وَعن النْهْبَى وَرُكُوب لور وَبُوس الْخَائَم إلا لي سُلْطَانِ؛. 

قَالٌ أدو دَاود: الْذِي تَفرّدَ به مِنْ هذا الحديث خَبّرُ الْحَاتَم 

(يعني الهيثم بن شفي): : بمعجمة وفاء بوزن علي في الأصح قاله الحافظ (من المعافر): في القاموس: معافر بلد 
وأبو حي من حمدان والظاهر أن المراد هنا هو الأول (لنصلي): علة لقوله خرجت (بإيلياء): على وزن كيميا بالمد 

4- صَحِيحٌ : الترمذي (1784) وأحمد (195177) . 
8- ضَعِيفك : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


| عون سعبود | | كتاب اللباس / حديث رقم (:400) 





والقصر مدينة بيت المقدسن (وكان قاصنهم): بالنصب خبر كان» والقاص من يأتي بالقصة والمراد هن قاصهم واعظهم 
(رجل): اسم كان (إلى جنبه): أي إلى جنب صاحبي (وأدركت قصص أبي ريحانة): أي وعظه وبيانه (عن عشر): أي 
عشر خصال (عن الوشر): بواو مفتوحة فمعجمة ساكنة فراء وهو على ما في النهاية تحديد الأسنان وترقيق أطرافها تفعله 
المرأة تتشبه بالشوابء وإنما نهى عنه لما فيه من التغرير وتغيير خلق الله (والوشم): وهو أن يغرز الجلد بإبرة ثم يحشى 
بكحل أو نيل فيزرق أثره أو يخضر (والنتف): أني وعن نتق النساء الشعور من وجوههنء أو نتف اللحية أو الحاجب» 
بأن ينتف البياض منهماء أو نتف الشعر عند المصيبة (وعن مكامعة الرجل الرجل بغير شعار): بكسر أوله أي ثوب 
يتصل بشعر البدن. قال في النهاية: هو أن يضاجع الرجل صاحبه. في ثوب واحد لا حاجز بينهما. وقال الخطابي: 
المكامعة هي المضاجعة. وروى أبو العباس أحمد بن يحيى عن ابن الأعرابى قال المكامعة مضاجعة العراة المحرمين 
(وأن يجعل الرجل في أسفل ثيابه): أي في ذيلها وأطرافها (حريراً): أي كثيراً زائداً على أربع أصابع لما مر من جوازه» 
ويدل عليه تقييده بقوله (مثل الأعاجم): أي مثل ثيابهم في تكثير سجافهاء ولعلهم كانوا يفعلونها أيضاً على ظهارة ثيابهم 
تكبراً وافتخاراً . قال المظهر يعني لبس الحرير حرام على الرجال سواء كانت تحت الثياب أو فوقها وعادة جهال العجم 
أن يلبسوا تحت الثياب ثوباً قصيراً من الحرير ليلين أعضاءهم وكذا قوله (أو يجعل على منكبيه حريراً): أي علماً من 
حرير زائداً على قدر أربع أصابع (وعن النهي): بضم فسكون مصدر بمعنى النهب والإغارة وقد يكون اسماً لما ينهب» 
والمراد النهي عن إغارة المسلمين (وركوب النمور): بضمتين جمع نمر أي جلودها قيل لأنها من زي الأعاجم (ولبوس 
الخاتم): بضم اللام مصدر كالدخول والخاتم بكسر التاء ويفتح (إلا لذي سلطان). 

قال الخطابي: ويشبه أن يكون إثماً كره الخاتم لغير ذي سلطان لأنه حينئذ يكون زينة محضة لا لحاجة ولا لإرب 
غير الزينة. 

قال الحافظ في الفتح قال الطحاوي بعد أن أخرج حديث أبي ريحانة : ذهب قوم إلى كراهة لبس الخاتم إلا لذي 
سلطان» وخالفهم آخرون فأباحوه. ومن حجتهم حديث أنس أن النبي يثةٍ لما ألقى خاتمه ألقى الناس خواتيمهم» ٠»‏ فإنه. 
يدل على أنه كان يلبس الخاتم في العهد النبوي من ليس ذا سلطان. . قان قيل هو منسوخ. قلنا الذي نسخ منه خاتم الذهب. ثم 
أورد عن جماعة من الصحابة والتابعين أنهم كانوا يلبسون الخواتم ممن ليس له سلطان انتهى. .ولم يجب من حديث 
أبي ريحانة؛ والذي يظهر أن لبسه لغير ذي سلطان خلاف الأولى لأنه ضرب من التزين واللائق بالرجال خلافه؛ 
وتكون الأدلة الدالة على الجواز هي الصارفة للنهي عن التحريم» ويؤيده أن في بعض طرقه نهى عن الزينة والخاتم 
الحديث؛ ويمكن أن يكون المراد بالسلطان من له سلطنة على شيء ما يحتاج إلى الختم عليه لا السلطان الأكبر 
خاعة واليزادبالك ات يختم به فيكون لبسه عبئاً وأما من لبس الخاتم الذي لا يختم به وكان من الفضة للزينة فلا يدخل 

في النهي. وعلى ذلك يحمل حال من لبسه .وقد سئل مالك عن حديث أبي ريحانة فضعفه انتهى كلام الحافظ باختصار. قال 

المنذري : وأخرجه النسائي وابن ماجه وفيه مقال وأبو ريحانة هذا اسمه شمعون بالشين المعجمة والعين المهملة ويقال 
شمغون بالشين والغين المعجمتين» ورجحه بعضهم وهو أنصاري وقيل فرشيء ويقال له مولى رسول الله كله قدم 
بصرة وروى عنه من أهلها غير واحد.. 

4 -خدثنا يَشتى بن خبيب أخبرنا وَوْحُ أخبرنا دام عن مُحدْدٍ عن ع عن علي أله فال: انَهَى عن 
مَيَائْر ألأرْجُوَانِ». 

(قال نهى): قال في الفتح وقد أخرج أحمد والنسائي وأصله عند أبي داود بسند صحيح عن علي قال نهي عن 
مياثر الأرجوان هكذا عندهم بلفظ نهي على البناء للمجهول وهو محمول على الرقع انتهى (عن مياثر الأرجوان): جمع 
ميثرة بالكسر وهي مفعلة من الوثارة بالمثلثة وكان أصلها مؤثرة قلبت الواو ياء كميزان. 

قال إنام المحدتين البحاري في صحيحه: : الميثرة كانت النساء يصنعنه لبعولتهن أمثال القطائف يصفوتها . قال 
الحافظ معنى يصفونها أي يجعلونها كالصفة . وقال الزبيدي: والميثرة ة مرفقة كصفة السرج . وقال الطبري هو وطاء يوضع 
40688- صَحِيحٌ : مسلم (1078) والترمذي (114. الال لالالا11. )18١8‏ والنسائي (40 11١1١9 51184 3١44-1١‏ 6156- 


لخاف تماص 0755-67٠١‏ /7871ه0717/5-0) وابن ماجه (7”507. 05547 وأحمد عل 'الت اكلاء 4 الام حلاف أكى 
ككلة) , 





كتاب اللباس / حديث رقم (4:01) | | عون اسمعبود | 


على سرج الفرس أو 0 د ريه ره 
العجم انتهى. والأرجوان بضم الهمزة والجيم هو الصوف الأحمر كذا قال ابن رسلان. وقيل الأرجوان الحمرة» وقيل 
الشديد الحمرة؛ وقيل الصباغ الأحمر. ذكره في النيل. وقال السيوطي الأرجوان صبغ أحمر ويتخذ كالفراش الصغير 
ويحشى بقطن يجعلها الراكب تحته على الرحال فوق الجمال ويدخل فيه ميائر السرجء لأن النهي يشمل كل ميثرة 
حمراء كانت على رحل أو سرج انتهى. وليس هذا الحديث في نسخة المنذري ولكن وجد في عامة نسخ السئن. 

وقال المزي في الأطراف: حديث نهى عن ميائر الأرجوان أخرجه أبو داود في اللباس عن يحيى بن حبيب عن 
روح بن عبادة عن هشام بن حسان عن محمد بن سيرين عن عبيدة بن عمر والسلماني عن علي انتهى. 

46١‏ - حدئنا حَفْص بن حمر وَمْسْلمُ بن إبراهِيمَ قال أخبرنا شُمْبَُ عن أبي إسْحَاقَ عن مُبَيرة ة عن عَلِيَ قال: 
«نَهَاني رَسُولُ الله كل عن خَائَم الذّهَبٍ وَعن لُبْس الْقَسْيّ وَالمِئرةٍ الْحَمْرَاء؛. 
(عن لبس القسى): تقدم ضبطه وتفسيره (والميثرة الحمراء): قال في المرقاة: الميثرة هي وسادة صغيرة حمراء يجعلها 
الراكب تحته والنهي إذا كانت من حرير قال: ويحتمل أن يكون النهي لما فيه من الترفه والتنعم نهي تنزيه ولكونها من 
مراكب العجم . والمفهوم من كلام بعضهم أن الميثرة لا تكون إلا حمراء فالتقييد إما للتأكيد أو بناء على التجريد. قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ن ماجه. وقال الترمذي: : حسن صحيح. 

5 -حدثنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا إبراهِيمُ بن سَعْدِ أخبرنا ابن شِهَابٍ الرْهْرِيُ عن عُرْوَة بن ابر عن 
عَائْشَةَ أن رَسُولَ الله كي صَلَى في - 7 حَمِيصَةٍ لا أغلام َنَظَرَ إِلَى أغلايهء فَلَمَا سَلَمَ قال اْهبُوا بحَمِيصتِي ١‏ هِلِه إلى 


أبي جَهُم قإِنَهَا هتني آبْفاً في صَلاتي» وَاتُنُوني بأنْبجَاَيته». 

قَالٌ آَئو دَاود: بُو جَهُم بن حُذَيْفَة ِنْ بتي عَدِيّ بن كفب بن خَائِمٍ 

د بفتح المعجمة وكسر الميم وبالصاد المهملة . قال في المصباح: الخميصة كساء أسود معلم 
الطرفين ويكون من خز أو صوف فإن لم يكن معلماً فليس بخميصة انتهى . وفي النهاية: : هي ثوب خز أو صوف معلم» 
وقيل لا تسمى خميصة إلا أن تكون سوداء معلمة وكانت من لباس الناس قديماً انتهى (إلى أبي جهم): هو عبيد ويقال 
عامر بن حذيفة القرشي العدوي صحابي مشهور. وإنما خصه َل بإرسال الخميصة لأنه كان أهداها للنبي ل كما 
رواه مالك في الموطأ (فإنها ألهتني): أي شغلتني يقال لهي بالكسر إذا غفل ولهى بالفتح إذا لعب (آنفاً): أي قريباً وهو 
مأخوذ من ائتناف الشيء أي ابتدائه (في صلاتي): أي عن كمال الحضور فيها (وانتوني بأنبجانيته): 0 
النون وكسر الموحدة وتخفيف الجيم وبعد النون ياء النسبة كساء غليظ لا علم له ولعله أراد بذلك تطييب خاطره لثلا 
ينكسر ويرى أن هديته رد عليه.. 

وول حدثنا عُنْمانٌ بن أبي شَيْبَةَ في آحَرِينَ قالُوا أخبرنا سُفْيَانُ عن الرُمْرِي عنْ عُرْوَةَ عن عَائْشَةَ نَحْوَ 
وَالأوّلَ أشْبَعُ سبع 

رن سفيان): هو ابن عيينة ذكره المزي (والأول أشبع): أي الحديث الأول أتم. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه وأبو جهم اسمه عامر وقيل عبيد. 

- باب الرخصة في العَلّم وخيط الحرير 

العلم محركة رسم الثوب ورقمه قاله في القاموس وذلك كالطراز والسجاف. 

106 حدثنا مُسَدَّدْ أخبرنا عِيِسَى بن يُونْسَ أخبرنا المَغِيرَةُ بن ِيَادِ أخبرنا عَبْدُ الله أبُو عْمَرَ رَمَوْلَى أسْمَاء 

نْت أبي بكر قال: «رََيْتُ ابنَ عُمَرَ في السُوقٍ اشْتَرَى نَوْباً شَاِيًا َرَأَى فِبهِ حَبْطَاً أخْمَرَ قَرَدَهُ قَأتَيْتُ أسْمَاء فَذَكَرْتُ 


2 : تقدم تخريجه في الذي قبله . 


067 - صَحيح : البخاري (/ا. 707) ومسلم (067) والنسائى (الالا) وابين ماجه (700-9) وأحمد (7031 لملا /54911) . 


و 


0- صَحِيِحٌْ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 


4- صحيح : مسلم )٠١19(‏ وأحمد (11407) بنحوه مختصراً . 





اس ا ل كل في ع بح يي | 
لِك لَهَاء فقَالَتْ يا جَارِيَةُ ناوليني جْبّةَ رَسُولٍ الله يكل فَأَحْرَجْتُ جْبّة طَيَالِسَة مَكْفُوئَة الْجَبْب وَالْكُمَيْن وَالْمَرْجَيْن 
بالديبَاج». ١‏ 1 

(اشترى ثوباً شامياً فرأى فيه خيطاً أحمر) : والظاهر أن الخيط كان من الحرير (فرده): أي ذلك الثوب وفي رواية 
ابن ماجه اشترى عمامة لها علم فدعا بالقلمين فقصه ولعلهما قصتان (فذكرت ذلك): أي اشتراء ابن عمر الثوب ورده 
بعد ما رأى فيه الخيط الأحمر (لها): أي لأسماء رضي الله عنها (ناوليني): أي أعطيني (فأخرجت جبة طبالسة): بإضافة 
جبة إلى طيالسة كما ذكره ابن رسلان في شرح السنن . والطيالسة جمع طيلسان وهو كساء غ غليظ والمراد أن الجبة غليظة 
كأنها من طيلسان (مكفوفة الجيب والكمين والفرجين بالديباج): أي مرقع جيبها وكماها وفرجاها بشيء من الديباج» 
والكف عطف أطراف الثوب. 

وقال النووي: أي جعل لها كفة بضم الكاف هو ما يكف به جوانبها ويعطف عليها ويكون ذلك في الذيل وفي 
الفرجين وفي الكمين. قال: وأما إخراج أسماء جبة النبي يف فقصدت بها بيان أن هذا ليس محرماً. وهكذا الحكم عند 
الشافعي وغيره أن الثوب والجبة والعمامة ونحوها إذا كان مكفوف الطرف بالحرير جازماً لم يزد على أربع أصابع فإن 
زاد فهو حرام لحديث عمر يعني ما مر في باب ما جاء في لبس الحرير عن أبي عثمان النهدي. قال كتب عمر إلى عتبة 
بن فرقد الحديث. قال وفي هذا الحديث دليل على استحباب التبرك بآثار الصالحين وثيابهم» وفيه جواز لباس الجبة 
ولباس ماله فرجان وأنه لا كراهة فيه انتهى. واعلم أن عبد الله بن عمر رضي الله عنه كان يكره العلم من الحرير في 
الثوب ويقول إني سمعت عمر بن الخطاب يقول سمعت رسول الله وفةِ يقول «إنما يلبس الحرير من لا خلاق له 
فخفت أن يكون العلم منه؛ رواه مسلم. . وحديث الباب وحديث عمر المذكور يدلان على الجواز إذا لم يزه على أربع 
أضابع كما لا يينقى وهو مذهب الجمهور . قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وابن ن ماجه نحوه مختصراً. 

6 حدثنا ابن تمَيْلٍ أخبرنا رُهَيِرٌ أخبرنا حُصَيْفٌ عن عِكْرِمَةَ عن ابن عَبّاس قالَ: «إنْمَا نَّهَى رَسُولُ الله 
َك عن اللَّؤْبٍ المُصْمَتٍ مِنّ الْحَريرء فَما العَلَمُ مِنَ الْحَرير وَسَدَى اللَّوْبِ قلا بَأْسَ بوه. 

. (عن الثوب المصمت): بضم الميم الأولى وفتح الثانية المخففة وهو الذي جميعه حرير لا يخالطه قطن 
ولا غيره؛ قاله ابن رسلان. وقال الطيبي: هو الثوب الذي يكون سداه ولحمته من الحرير لا شيء غيره. ومفاد العبارتين 
واجد (وسدى الثوب): بفتح السين والدال بوزن الحصى. ويقال ستى بمثناة من فوق بدل الدال لغتان بمعنى واحد وهو 
خلاف اللحمة وهي التي تنسج من العرض وذاك من الطول. والحاصل أنه إذا كان السدى من الحرير واللحمة من غيره 
كالقطن والصوف (فلا بأس): لأن تمام الثوب لا يكون إلا بلحمته. 

والحديث يدل على جواز لبس ما خالطه الحرير إذا كان غير الحرير الأغلب وهو مذهب الجمهور. وذهب بعض 
الصحابة كابن عمر والتابعين كابن سيرين إلى تحريمه واستدلوا بحديث عليّ أن رسول الله كك نهى عن لبس القسي 
الحديث لتفسير لتفسير القسي بأنه ما خالط غير الحرير فيه الحرير كما مر. 

قال الحافظ: الذي يظهر من سياق طرق الحديث في تفسير القسي أنه الذي يخالطه الحرير لا أنه الحرير الصرف. 

ومن أدلة الجمهور الرخصة في العلم من الحرير في الثوب قالوا إذا جاز الحرير الخالص قدر أربع أصابع فما 
يمنع من الجواز إذا كان ذلك المقدار مفرقاً كما في الثوب المختلط . قال ابن دقيق العيد: وهو قياس في معنى الأصل 
لكن لا يلزم من جواز ذلك جواز كل مختلط وإنما يجوز منه ما كان مجموع الحرير فيه قدر أربع أصابع لو كانت 
منفردة بالنسبة لجميع الثوب فيكون المنع من لبس الحرير شاملاً للخالص والمختلط وبعد الاستثناء يقتصر على القدر 
المستثنى وهو أربع أصابع إذا كانت منفردة؛ ويلتحق بها في المعنى ما إذا كانت مختلطة . واستدل ابن العربي للجواز 
أيضاً بأن النهي عن الحرير حقيقة في الخالص والإذن في القطن ونحوه صريحء فإذا خلطا بحيث لا يسمى حريراً بحيث 
لا يتناوله الاسم ولا تشمله علة التحريم خرج عن الممنوع فجاز. 

ومن أدلة الجمهور أنه ثبت لبس الخز عن جماعة من الصحابة كما مرء والأصح في تفسير الخز أنه ثياب سداها 
من حرير ولحمتها من غيره. وفيه أن هذا أحد تفاسير الخزء وقد سلف الاختلاف في تفسيره فما لم يتحقق أن الخز 
ههع١4-‏ صَحِيحٌ دون «فأما العلم...»: أحمد (807)) بدرنها. 


[ 0 >تب لظيس حبيثرفم 0.00 0 | [عودسعيود | 
الذي لبسه الصحابة كان من المخلوط بالحرير لا يصح الاستدلال بلبسه على جواز لبس ما يخالطه الحرير» كذا قرر 
الحافظ. قلت: قال النهاية ما معناه إن الخز الذي كان على عهد النبي ييل مخلوط من صوف وحرير ولكن قد ظهر لك 
مما سلف أن الخز حرام وأنه لا يثبت من لبس بعض الصحابة إباحته فما لم يتحقق أن لبس الخز مباح لا يصح 
الاستدلال بمجرد لبس بعض الصحابة إياه على إباحة لبس ما يخالطه الحرير. 

فإن قلت: قال رسول الله يِل في الحلة السيراء «إنما يلبس هذه من لا خلاق له في الآخرة» كما مر في حديث 
عمر وقد رأى عليّ الغضب في وجهه يلِهِ حين أتاه لابساً لها كما سلف في حديث عليء فهذان الحديثان يدلان على 
تحريم المختلط» » لأن السيراء عند أهل اللغة هي التي يخالطها الحرير. 

قلت: قال الحافظ الذي يتبين أن السيراء قد تكون حريرا صرفا وقد تكون غير محض.ء فالتي في قصة عمر جاء 
التصريح بأنها كانت من حرير محضء ولهذا وقع في حديثه «إنما يلبس هذه من لا خلاق له» والتي في قصة علي لم 
تكن خريزاً صرفاً لما روى ابن أبي شيبة عن علي قال أهدي لرسول الله يل حلة مسيرة بحرير إما سداها أو لحمتها 
فأرسل بها إلىّ فقلت ما أصنع بها ألبسها قال لا أرضي لك إلا ما أرضى لنفسي ولكن اجعلها خمراً ب بين الفواطم قال 
ولم يقع في قصة علي وعيد على لبسها كما وقع في قصة عمرء بل لا أرضى لك إلا ما أرضى لنفسي. قال ولا ريب 
أن ترك لبس ما خالطه الحرير أولى من لبسه عند من يقول بجوازه انتهى كلام الحافظ ملخصا. 

قال المنذري: في إسناده خصيف بن عبد الرحمنء وقد ضعفه غير واحد انتهى كلام المنذري. 

قلت: وفي التقريب ما لفظه صدوق سيء الحفظ خلط بآخره» ورمي بالإرجاء انتهى. 

وفى الخلاصة: ضعفه أحمد ووثقه ابن معين وأبو زرعة, وقال ابن عدي إذا حدث عنه ثقة فلا بأس به انتهى. 

الح حر لاك ل ا لضع مستي 

- باب في لبس الحرير لعذر 

انلف حا ل لبن جني ين ينأ سَعِيدٍ بنِ أبي عَرُوبَة عنْ قََادَة عن أنّس قالَ: «رَخخصَ 
رَسُولُ الله كي لِعَيْدٍ الرَحْمْنِ بن عَوِْ وَلِلرُبيْر بن الْعَوّام في قُمُْص [قَمِيص] الْحَرِير فِي السّفَرِمِنْ حِكةٍ كَانْ بِهمَاه. 

(في قمص الحرير): بضم القاف والميم جمع قميص.ء وفي نسخة بالإفراد (من حكة) بكسر الحاء وتشديد الكاف. 
قال الجوهري هي الجرب وقيل هي غيره. 

والحديث يدل على أنه يجوز للرجل لبس الحرير إذا كانت به حكة وهكذا يجوز لبسه للقمل لما في رواية 
مسلم أنهما شكوا القمل» فرخص لهما في قميص الحرير» وهو مذهب الجمهورء وقد خالف في ذلك مالك. 
والحديث حجة عليه ويقاس غيرهما من الأعذار عليهماء رالتقييد بالسفر بيان للحال الذي كانا عليه لا للتقييد» وقد 
جعل السفر بعض الشافعية قيداً في الترخيص وضعفه النووي. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي 
والنسائي وابن ماجه. وذكر السفر عند مسلم وحدهء وأخرج البخاري من حديث أنس أن عبد الرحمن بن عوف 
والزبير بن العوام شكوا إلى النبي 0 ا ل 

- باب في الحرير للنساء, 

/ا 5 اماق وشي اه دادح رد ار ع لا ولك لاتق م31 
زُرَيْر - يَعني الْمَافِقيّ أنَهُ سَمِع عَلِيٌ بنَ أبي طَالِبٍ يَقُولُ: «إنَّ نبي الله كل أخَدَ حريراً فَجَعَلَهُ في يَمِنه وَأخَدَ ذهب 
َجَعَلهُ في شِمَالِه ثُمّ قال: إنَّ هذَيْنِ حَرَامُ علَى ذُكُور أمُتي'. 

(عن عبد الله بن زرير): بضم الزاي مصغراً (إن هذين حرام): قال الخطابي إشارة إلى جنسهما لا إلى عينهما 

وقال ابن مالك في شرح الكافية: أراد استعمال هذين فحذف الاستعمال وأقام هذين مقامه. فأفرد الخبر (على 
5085- صَحِيحٌ : البخاري (1414) ومسلم (4077) والترمذي (1777) والنسائي )081١ :081١(‏ وابن ماجه (7041) وأحمد 

(اكحملكك كلاقم ١ا١1)‏ . 
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ذكور أمتي): أي وحل لإنائهم كما في رواية ابن ماجه. 
والحديث دليل للجماهير القائلين بتحريم الحرير والذهب على الرجالء وتحليلهما للنساء. قال المنذري: 
وأخرجه النسائي وابن ماجهء وفي حديث ابن ماجه «حل لنسائهم» وفي إسناد حديث ابن ماجه محمد بن سحاق» 
وأخرج الترمذي من حديث أبي موسى الأشعري رضي الله عنه أن رسول الله تل قال «حرم لباس الحرير والذهب 
على ذكور أمتي وأحل لإنائهم» وقال حسن صحيح وأخرجه النسائي بمعتاه. 
60 حدثنا عَمْرُو بن عُفْمانَ وكَثِيرٌ بن عُبَيدٍالْحِمْصِيانِ قالا أخبرنا بَقيَّهُ عن الرُبيد بَيْدُِ عن الزّهْرِيٌ عن أنَسِ 
بن مَالِكِ ألّهُ حَدَّلَه: أله رَأَى عَلَى أم كُلْنُوم بنْتِ رَسُولٍ الله َكل بُزداً سيراه قال وَالسَيَرَاءُ المُضَلَُ بِالْقَره. 
(على أم كلثوم): هي بنت خديجة بنت خويلد. تزوجها عثمان بعد رقية (برداء سيراء): : بكسر السين المهملة 
بعدها مثناة تحتية ثم راء مهملة ثم ألف ممدودة كعنباء وقد تقدم تفسيره (قال والسيراء المضلّع): أي الذي فيه خطوط 
عريضة كالأضلاع (بالقز): بالقاف وتشديد الزاي هو نوع من الحرير وهذا أحد تفاسير السيراء. 
والحديث من أدلة جواز الحرير للنساء إن فرض اطلاع النبي له وتقريره. 
قال المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي وابن ن ماجه ولفظه لا, بن ماجه وفي لفظ النسائي: «رأيت على زينب بنت رسول 
الله يِه قميص حرير سيراء» وأخرجه النسائي من حديث شعيب وغيره عن الزهري وقال لم يذكروا أن السيراء المضلع بالقز. 
ال - حدئنا نضْرٌ بن عَِيٌ حدئنا بو أَحْمَدَ - يَعني الي - أخبرنا مِسْعَرْ عن َب المَلِكِ بن مَيْسَرَة عن 
عَمْرِو بن دِينَارٍ عن جار قال: «كُنَا تَِْعُهُ عن الْغِلْمَانِ وَتَتْركهُ عَلَى الْجَوَارِي: قال مِسْعَرٌ: َسَأَلْتُ عَمْرِو بنّ يئار عَنْهُ 
قَلَم يَعْرفة». 
(عن جابر): هو ابن عبد الله رضي الله عنهما (كنا ننزعه): أي الحرير (عن الغلمان): بكسر الغين جمع الغلام أي 
عن الصبيان (على الجواري): جمع جارية وهي من النساء من لم تبلغ الحلم. 
قال الشوكاني في النيل: قد اختلفوا في الصغار هل يحرم إلباسهم الحرير أم لاء فذهب الأكثر إلى التحريم, قالوا 
لأن قوله على ذكور أمتي في الحديث المتقدم يعمهم. 
وقد روي أن إسماعيل بن عبد الرحمن دخل على عمر وعليه قميص من حرير وسواران من ذهب فشق القميص 
وفك السوارين وقال اذهب إلى أمك وقال محمد بن الحسن إنه يجوز للباسهم الحرير. 
وقال أصحاب الشافعي يجوز في يوم العيد لأنه لا تكليف عليهم. وفي جواز إلباسهم في باقي السنة ثلاثة أوجه 
أضحها جوازه. والثاني تحريمه. والثالث يحرم بعد سن التمييز انتهى ملخصاً. 
وقال القاري في المرقاة: قوله على ذكور أمتي بعمومه يشمل الصبيان أيضاً لكنهم حيث لم يكونوا من أهل 
التكليف حرم على من ألبسهم انتهى (قال مسعر فسألت الخ): قال المنذري. يعني أن مسعراً سمع الحديث من عبد الملك 
بن ميسرة الزراد الكوفي عن عمرو بن دينار فسأله عن الحديث فلم يعرفه فلعله نسيه والله عز وجل أعلم انتهى كلام المنذري. 
باب في لبس الحبرَةٍ 
بكسر المهملة وفتح الموحدة. قال الجوهري: الحبرة بوزن عتبة: برد يمان. وقال الهروي: هو شية مخططة. وقال 
الداودي: لونها أخضر لأنها لباس أهل الجنة. كذا قال.وقال ابن بطال: هي من برود اليمن» تصنع من قطنء وكانت 
أشرف الثياب عندهم. 
وقال القرطبي: سميت حبرة لأنها تحبر أي تزين والتحبير والتزيين والتحسين كذا في فتح الباري. 
ع حدئنا هُْبَةُ بن خَالِدٍ الأزدِي أخبرنا هَمَّامُ عن قَتَادَةَ قال: «قُلنَا لأس - يَعَنِي ابن مَاِكِ ‏ أي اللْبّاسِ 
كَانَ أحَبٌّ إِلَى اللي [رَسُولٍ الله ] يكل أؤ أَعْجَبّ إِلَى رَسُولٍ الله يَكلي؟ قال: الجبَرَة». 
4068 صَحِيحٌ : البخاري (5841) وابن ماجه (094) . 
848- صَحِيحْ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
- صَسحبِح : ابن ماجه (0811. 0417) ومسلم (3074) والترمذي (107817) والنسائي (0715) وأحمد (11415) . 
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(أو أعجب): شك من الراوي (قال الحبرة): لأنه ليس فيها كثير زينة» ولأنها أكثر احتمالاً للوسخ من غيرها. قال 
المنذري: وأخرجه 0 


باب في البياض 
اكه نا أعة يرن رد نر عر يذ ليآ قا تعن سَعِدٍ بن جُبَيْرِ عن ابن 
س قال قالَ رَسُولُ الله عكلن: «الْبَسُوا ِنْ تابكم الْبيض [الببَاضس] فإنّهَامِْ خَيْرِ ِيَابكم» وَكفَُوا يها مَؤتَاكُمء وَإنَّ 


0 الإنْمدُ يَجْلُو الْبَصَرَ وَيَْبِتُ الشَّعْرَ). 

(أخبرنا عبد الله بن عثمان بن خثيم): بضم الخاء المعجمة وفتح المثلثة مصغراً (البسوا من ثيابكم البيض): جمع 
الأبيض وأصله فعل بضم أوله كحمر وصفر وسود فكان القياس بوض لكن كسر أوله إبقاء على أصل ابادن التهادة 
غير تيابك): لذلا غانا على التزاض وخدم الكر والحيلاء ,السب وسائر الأخلوى الطب وين في كرنها من حب 
الثياب وجوه أخر (وكفنوا فيها موتاكم): عطف على البسوا أي البسوها في حياتكم وكفنوا فيها موتاكم (وإن خير 
أكحالكم الإثمد): بكسر الهمزة والميم بينهما مثلثة ساكنة» وحكى فيه بضم الهمزة حجر معروف أسود يضرب إلى 
الحمرة يكون ببلاد الحجاز وأجوده يؤتى به من أصبهان (يجلو البصر): من الجلاء أي يخسن النظر ويزيد نور العين 
بدفعه المواد الرديئة المنحدرة من الرأس (وينبت الشعر): من الإنبات والمراد بالشعر هنا الهدب وهو بالفارسية مثره وهو 
الذي ينبت على أشفار العين. 

والحديث يدل على استحباب لبس البيض من الثياب وتكفين الموتى بها. 

قال في النيل: والأمر في الحديث ليس للوجوب. أما في اللباس فلما ثبت عنه يلة من لبس غيره وإلباس 
جماعة من الصحابة ثياباً غير بيض وتقريره لجماعة منهم على غير لبس البياض؛ وأما في الكفن فلما ثبت عند أبي داود 
قال الحافظ بإسناد حسن من حديث جابر مرفوعاً إذا توفي أحدكم فوجد شيئاً فليكفن في ثوب حبرة انتهى. . قال 
المنذري وأخرجه الترمذي وابن ن ماجه مختصراً وقال الترمذي حسن صحيح. 

باب في الخُلْقان وفي غسل الثوب 

الخلثان نهم فكزة جع شلق نتجدن يقال ثوب خلق أي بال [في الفارسية كهنة]. 

يلدت حدثنا النَِْْيُ أخبرنا مِسْكِينٌ عن الأؤْراعَيّ ح . وأخبرنا عُدْمانُ بن أبي شَيْبَةَ عن وكبع عن الأؤرَاعِيٌ 
نَحْوَهُ عن حَسَانَ بن عَطِيّةَ عن مُحمَّدٍ بنِ المُدْكَدِرٍ عن جَابِرِ بن عَبْدٍ الله قالا: «أتانَا رَسُولُ أللّه يكل كَرَأَى رجلا شَعِثاً 


قَدْ تَفَيَقَ شَعْرُهُ فقال: أمَا كَانَ هذًا يَجِدُ مَا يُسَكَنٌ ب شَعْرَهُ وَرَأَى رَجُلاً آخَرَ وَعَلَيْهِ ِيَابٌ وَسِحَةّ فقال: أمَا كَانَ هذا 
جد ما ييل به لوه" 
(شعثا): بفتح فكسر في الفارسية برا كندة موي (قد تفرق شعره): هذا تفسير لقوله شعثاً (أما كان): ما نافية أي 
اله يكن (هذ): يعني الرجل الشعث (ما يسكن به شعره): أي ما يلم شعثه ويجمع تفرقه فعبر بالتسكين عنه (وعليه 
ثياب وسخة): يع دكبر . قال في القاموس: وسخ الثوب كوجل يوسخ وياسخ وبيسخ واستوسخ وتوسخ واتسخ علاه 
الدرن (ما يفسل'به ثوبه): أي من الصابون أو الأشنان أو نفس الماء. وفي بعض النسخ ماء يغسل به ثوبه بالمد 
والتنوين. وفي الحديث استحباب تنظيف شعر الرأس بالغسل والترجيل بالزيت ونحوه. وفيه طلب النظافة من الأوساخ 
الظاهرة على الثوب والبدن. قال الشافعي رضي الله عنه: من نظف ثوبه قل همه. وفيه الأمر بغسل الثوب ولو بماء فقطء 
كذا قال العلامة العزيزي في السراج المنير. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 
يلح حدثنا التْمَيْلِيُ أخبرنا رُمَيْرٌ أخبرنا أَبُو إِسْحَاقَ عن أبي الأخوّص عن أبِيه قال: «أتَبْتُ النَبيَ كلل في 
(40- صَحِيصٌ : ابن ماجه (1577) وأحمد ( 4 ” 
4 صَحِيحٌ : النسائي (017) وأحمد (141475) . 
5# صَجِيحٌ : النسائي (2577. 0425714 2084) وأحمد (194417) . 
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نَوْبِ دُونٍ فقالَ: ألَكَ مَالُ؟ قال: : نَعَم قال: 0 الْمَالِ؟ قال: 5-55 الله مِنْ الإبل وَالْمَتَم وَالْخَيْلٍ وَالرَّقِبقِء قال: 
فإذًا أنَاكَ الله مَالاً مَليْرَ ود د نِعْمَة الله عَلَيْكَ وَكَرَامَتِه). 

(فى ثوب دون): أي دنيء غير لائق بحالي من الغنى. ففي القاموس دون بمعنى الشريف والبخسيس ضد (قال 
من أي المال): أي من أي صنف من جنس الأموال (قد أتاني): بالمد أي أعطاني ‏ (والرقيق): أي من المماليك من 
نوع الإنسان (فلير): بصيغة المجهول أي فليبصر ولينظر (أثر نعمة الله عليك وكرامته): أي الظاهرة والمعنى البس 
ثوب جيداً ليعرف الناس أنك غني وأن الله أنعم عليك بأنواع النعم. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

باب في المصبوغ بالصفرة 

للحي عدر الس العو بالسترةء 

10 - حدلنا عبد اله بن مَسْلَمَة اَْعْتِيُ أخبرنا عبد الَزيز يَمْنِي إبن محمد عن رَيْد- : َعنِي ابن أسْلّم: «أنَّ 
ابنَ عُمَرَ كَانَ يَضْبِعُ لِحبَتَهُ بِالصَفْرَةٍ حَنّى تَمتَلىء ِيَابْهُ مِنَ الصَفْرَق فَقِيلَ لَهُ: لِمَ تَصْبِعُْ بم بِالصَغْرَة؟ فقال: ني رَأَيْثُ 
رَسُولَ الله يَضبَُ بها وََمْ يكن سَيْء أحَبّ إل ينها وذ كن َب بهنب لها ل ممئة». 

(كان يصبغ) ب ا ل (لحيته بالصفرة) أي بالورس وهو نبت يشبه الزعفران وقد يخلط به 
(حتى تمتلىء ثيابه): أي من القناع أو غيره من أعاليه (فقيل له لم تضبغ): أي والحال أن غيرك لم يصبغ (فقال إني 
رأيت رسول الله يك يصبغ بها): أي بالصفرة. قال المنذري: واختلف الناس في ذلك» فقال بعضهم أراد الخضاب 
للحيته بالصفرة» وقال آخرون أراد كان يصفر ثيابه ويلبس ثياباً صفراً انتهى. 

قال الشوكاني في النيل: ويؤيد القول الثاني تلك الزيادة التي أخرجها أبو داود والنسائي انتهى. والزيادة التي أشار 
ل ل ل ل ا ا ا 

وقال في فت فتح الودود: الظاهر أن المراد يصبغ بها الشعرء وأما الثياب فذكر صبغها في ما بعد» ولعله كان يصبغ 
لوس فقدحاء نلك وجاء أنه لب ملخفة ور رواه ابن اسسيد فلا الى لهي الت حفر وجاء أن الملا لا تدعو 
جنازة المتضمخ بالزعفران» لكن يشكل عليه ما جاء أنه يصبغ بالورس والزعفران ثيابه حتى عمامته. 

وفي المواهب جاء ذلك من حديث زيد بن أسلم وأم سلمة وابن عمر أجيب لعله يصبغ بالزعفران بعض الثوب» 
والنهي عن النجعات الثوث: بالصع كذا ذكزه :في جبائية الموانيةء 

وأجاب ابن بطال وابن التين بأن النهى عن التزعفر مخصوص بالجسد ومحمول علئ الكراهة لأن تزعفر الجسد 
من الرثافية الي تهى الشارج عنها دوث التحريم لجديت عبد الرحمن أنه قدم على رسول الله يلٍ وبه أثر صفرة أي 
زعفران كما في رواية فلم ينكر عليه النبي , جل ولا أمره بغسلها انتهئ (ولم يكن شيء أحب إليه): أي إلى النبي كَل 
(منها): أي من الصفرة (وقد كان): قال علي القاري في المرقاة أي أبن عمرء فأرجع الضمير إلى ابن عمر والصواب 
أن الضمير يرجع إلى النبي يله وهو الظاهر من عبارتي النيل وفتح الودود المذكورتين (حتى عمامته): بالنصب. قال 
المنذري: وأخرجه النسائي وفي إسناده اختلاف» وأخرج البخاري ومسلم من حديث عبيد بن جريج عن ابن عمر قال: 
وأما الصفرة فإني رأيت رسول الله د الف اويا 

باب في الخضرة 
مكدع ا أخبرنا إِيَادٌ عن أبي رِمْنَة قال: «انَطَلَفْتُ مَعَ 


أبي نَحْوَ الذي كله َرَأَيْتُ عَلَيِْ برْديْنِ أخْضَرَيْنِ». 
(يعني ابن إياد): بكسر الهمزة وفتح التحتية المخففة (عن أبي رمثة): بكسر راء فسكون ميم فمثلثة اسمه 
رفاعة بن يثربي. كذا قال صاحب التقريب.وقال الترمذي: اسمه حبيب بن وهب (نحو النبي كَكلِ): أي إليه صلى الله 
عليه وسلم (فرأيت عليه بردين أخضرين): أي مصبوغين بلون الخضرة وهو أكثر لباس أهل الجنة كما ورد به الإخبار 
4855- صَحِيِحٌ : البخاري (113) ومسلم )١١80(‏ والنسائي (0080. 0144) وابن ماجه (7353) وأحمد (4104) . 
6-- صَحِيِحٌ : الترمذي (58411) والنسائي (191/5) وأحمد (070391 . 
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رطان و ل ونيم ]1١‏ وهو أيضاً من أنفع الألوان للأبصار ومن أجملها في أعين 
00001 
قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي؛ وقال الترمذي حديث حسن غريب لا نعرفه إلا من حديث عبيد الله بن 
إياد وهذا آخر كلامه. وعبيد ل ل ل 
كك ا لل رس ا 
قال: «مَبَطْنَامَعَ رَسُولٍ الله يك مِنْ لَدِّةِ فالمَقَتَ إِليّ وَعَليّ رَبْطَةٌ مُمَ مُضَرَّجَةٌ بِالعُصْفْر فقال مَا هِذِه الرَبِطَةُ عَلَنِكَ؟ 


مقع 


َعَرَفْتُ مَا كرة» فَأَنبِتُ أي وَهُمْ يَسْجُرُون تثورا لَهُمْ كقدَفْهَا فيه ثم م أنَبْتَهُ مِنَ الْمَّدِء فقال: يَا عَبْدَ الله مَا فَعَلَتِ 
الرَيِطَة فأَخْبَرْئَُ فقال: أقّلا كَسَؤْتَهَ بَْض لِك من لابأض به لابه" 

(هبطنا): أي نزلنا (من ثنية): هي الطريقة في الجبلء» وفي رواية ابن ما حةامين ليه أذاشن وجو غان ورت أذاغل 
ثنية بين مكة والمدينة (وعلى ريطة): بفتح الراء المهملة وسكون التحتية ثم طاء مهملة ويقال رائطة. قال المنذري: 
جاءت الرواية بهما وهي كل ملاءة منسوجة بنسخ واحد وقيل كل ثوب 2000 ريط ورياط (مضرجة): بفتح 
الراء المشددة أي الملطخة وقال ة في المجمع: ريطة مضرجة أي ليس صبغها بالمشبع (يسجرون): أي يوقدون والسجر 
في الفارسية تافتن تنور (فقذفها): أي ألقيت الريطة (فيه): أي في التنور ‏ والحديث يدل على جواز لبس المعصفر 
للنساء وعدم جوازه للرجال؛ وقد تقدم الكلام في هذه المسألة. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه وقد تقدم الكلام على 
عمرو بن شعيب . 

لد ؛-(ضجيخ مَفْطُومٌ) حدانا مرو بن لماك الْحنصِيُ أخبرن اليد قال قال ام يعني ابنَ الْمَازِ: 
«المضَرَّجَة جَهُ الي ليست بِمْسَبْعَةٍ بِمُسَبّعَةِ وَل الْمَوَرّدَة). 

(قال هشام يعني أبن الغاز المضرجة التي ليست بمشبعة): بتشديد الباء المفتوحة (ولا الموردة): بتشديد الراء 
المفتوحة وفي بعض النسخ ولا بموردة وفي بعضها ليست بالمشبعة ولا الموردة ومعنى مشبعة وافرة ما يكون صبغه 
وافراً تاماً . والمورد ما صبغ على لون الوردء والمعنى أن المضرجة هي التي ليس صبغها مشبعاً ولا مورداً بل دون 
المشبع وفوق المورد. 
قال المنذري: وقال غيره أي غير هشام وضرجت الثوب إذا صبغته بالحمرة وهو دون المشبع وهو المورد انتهى. 

60 ا او ل ا ا 1 
عَبْدٍ الله بنِ عَمْرِو بن الْعَاصِ قال: 'دآنِي رَسُولُ الله كك قال أبُو عَلِيّ الْلوْلُؤيُ أرَاه وَعَلّيَ نُوْبَ مَصْبُوِعْ بِعُضْفْرِ 
مُوَرّدا فقالَ: ما هذًا؟ فانْطَلِقْتٌ فأخْرَ نه فقالَ التي عكلة: مَا صَدَعْتٌ بِنَؤْبك؟ قَقُلْتُ: آخر نه قالَ: أقلا كَسَوْتَهُ بض 
أهْلِك». 

قَالَ أَبُو دَاودَ: رَوَاهُ نَوْر عن خَالِدِ فقالَ مُوَرَّد مُوَرّدا] وَطَاوسٌ قال مُعَضفَدٌ 

(عن شفعة): بم أوله السهمي الحمصي عن غيد الله بن عمرو وعنه شرحبيل ب سبلم وقد اين حبان كذا في 
الخلاصة (قال أبو علي اللؤلؤي): هو صاحب أبي داود المؤلف (أراه): بضم الهمزة ة أي أظن أنه قال (مورداً): بتشديد 
الراء المفتوحة. 

قال التوربشتي: أي صبغاً مورداً أقام الورصف مقام المصدر الموصوف. والمورد ما صبغ على لون الورد انتهى. 


ذكره القاري. ويحتمل أن يكون حالاً من الضمير في مصبوغ (أفلا كسوته بعض أهلك): يعني زوجته أو بعض نساء 
محارمه وأقاربه. 


واي 


في 


ك4055- حَسن : ابن ماجه (55907) . 
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(قال أبو داود رواه ثور): بن يزيد (عن خالد): بن معدان أحد علماء التابعين (فقال): في روايته وعلى ثوب (مورد):. 

وعند مسلم في صحيحه من طريق محمد بن إبراهيم بن الحارث عن خالد بن معدان عن جبير بن نفير أن 
عبد الله بن عمرو بن العاص أخبره قال: «رأى رسول الله يل علي ثوبين معصفرين فقال إن هذه من ثياب الكفار فلا 
تلبسها» (وطاوس قال معصفر): أخرج مسلم من طريق سليمان الأحول عن طاوس عن عبد الله بن عمرو وقال رأى 
النبي يَلِِةِ علي ثوبين معصفرين الحديث . قال المنذري: في إسناده إسماعيل بن عياش وفيه مقالء وفيه أيضاً 
ترصيل بن :سبلم الخولاي ولةخيففة يحبى ين معين. 


ل ار ف ويك 


8 _حدثنا مُحمَّدُ بن حُرَابَة أخبرنا إِسْحَاقُ يعني ابن مَنْصُورٍ ‏ أخبرنا إِسْرَائِيلٌ عن أبي يَحْيَى عن مُجا 
عن عَبْدٍ الله بن عَمْرو قال: «مَرَّ عَلَى الي كله رَجْلَ عَلَيْهِ نَوْبَانِ أ+ خْمَرَانٍ فَسَلَّمَ عَلَيْهِ فَلَمْ يرد علي لَيُ لذا. 

(حدثنا محمد بن حزابة): بضم المهملة ثم الزاي وبعد الألف موحدة المروزي ثم البغدادي وثقه الخطيب (مرّ 
على النبي كَلِ رجل الحديث): وا ري و بك اس ا 4 و 
للاستد لال به في مقابلة الأحاديث القاضية بالإباحة لما فيه من المقال وبأنه واقعة عين فيحتمل أ أن يكون ترك الرد عليه بسبب 
آخر كذا قال المبييحون وفي الحديث جواز ترك الرد على من سلم» وهو مرتكب لمنهي عنه ردعاً له وزجراًعلى معصيته. 
قال ابن رسلان: ويستحب أن يقول المسلم عليه أنا لم أرد عليك لأنك مرتكب لمنهي عنه وكذلك يستحب ترك السلام 
على أهل البدع والمعاصي الظاهرة تحقيراً لهم وزجراًء ولذلك قال كعب بن مالك فسلمت عليه فوالله ما رد السلام علىّ. قال 
المنذري :وأخرجه الترمذي وقال خسن غريب من هذا الوجه . هذا آخر كلامه . وفي إسناده أبو ب يحيى القتات. وقد 
اختلف في اسمه فقيل عبد الرحمن ا 
وهو كوفي ولا يحتج بحديثه» وهو منسوب إلى بيع القت. 

وقال أبو بكر البزار: وهذا الحديث لا نعلمه يروى بها اللفظ إلا عن عبد الله بن عمرو ولا نعلم له طريقاً إلا 
هذا الطريق؛ ولا نعلم رواه عن إسرائيل إلا إسحاق بن منصور انتهى كلام المنذري. 

وقال الحافظ في الفتح: وهو حديث ضعيف الإسناد. وإن وقع في نسخ الترمذي أنه حسن انتهى. 

حدثنا مُحَمَّدُ بن الْعَلآءٍ أخبرنا أَبُو أَسَامَةَ عن الْوَلِيدٍ يعني ابن كثير عن مُحمَّدٍ بن عَمْرِو بن عَطَاء 
عن رَجُلٍ مِنْ بَنِي حَارِنّة عن رَافِع بن حَدِيج قال: «خَرَجْنَا مَعَ رَسُولٍ الله كل في سفّر قَرَأَى رَسُولُ الله يك عَلَى 
رَوَاحِلِنًا وعَلَى إِبلِنَا أكسِية فِيهَا حَبُوطٌ عِهْنِ حُمْرٌ فقال رَسُوِلُ الله عكلقة: الأ ازى عله اكد قَدْ عَلَنْكُم فَقَمْنَا سِرَاعاً 
لِقَوْلٍ رَسّولٍ الله كه حَتَّى َقَرَ بَْض إِبلِنَا فأَحَذْنَا الأكييّة فَنَرَعْنَاهَا عَنْهَاه. 

(على رواحلنا وعلى إبلنا): هكذا في أكثر النسخ فقوله «على إبلناء عطف تفسيري لقوله «على رواحلنا» وهي 
جمع راحلة. 

قال أصحاب اللغة: الراحلة النجيب الصالح لأن يُوْحَلَ من الإبل والقوي على الأسفار والأحمال للذكر والأنثى» 
والهاء للمبالغة. 

وفي المصباح: الراحلة المركب من الابل ذكراً كان أو أنثى» وبعضهم يقول الراحلة الناقة التي تصلح أن تُرْحَل 
وجمعها رواحل. 

والرحل مركب للبعير وحلس ورسن وجمعه أرحل ورحال مثل أفلس وسهام. ورحلت البعير رحلاً من باب نفع 
شددت عليه رحله انتهى. 

وفي بعض نسخ الكتاب «وعلى رواحلنا وهي على إبلنا» وهذا ليس بواضح لأن مركب البعير يقال له الرحل 
وجمعه أرحل ورحال؛ ولو كان كذا لقال الراوي وعلى رحالنا وهي على إبلنا والله أعلم. 

(أكسية): جمع كساء بالكسر والمد (خيوط عهن): بكسر العين المهملة وسكون الهاء هو الصوف مطلقاً أو مصبوغاً 

04- ضَعِيفٌ ؛ الترمذي (8097) . 
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(حمر): بالرفع ضفة لخيوط (قد علتكم): أي غلبتكم (فقمنا سراعاً): 2 
قمنا(حتى نفر بعض إبلنا): أي لشدة إسراعنا (فنزعناها) أي الأكسية (عنها) أي عن الرواحل والإبل. والحديث من أدلة 
القائلين بكراهة لبس الأحمر ولكنه لا تقوم به حجة لأن في إسناده رجلاً مجهولاً .قال المنذري: في إسناده رجل مجهول. 
آلا١ء‏ حدئنا ابن عَوْفٍ الطَئِيُ أخبرنا مُحمّدُ ب إِسْمَاعِيلَ حدّئني أبي قال ابن عَْفٍ الطَائِيُ وَْرَأتُ في, 
أضلٍ إِسْمَاعِيلَ قال حدّئني ضَمْضمْ - يَعنِي ابنّ زُرْعَةَ عن شُرَبْحَ بن عُبَيدِ عن حَبيب بن عُبَيٍ عن حُرَيْثِ بنٍ الأب 
[الأبْلج - الأبح] السّلِحِيٌ [عن حَدِيثِ حَييبٍ بن عبد عن حَدِث ابن الأببح] أنَّ ار من بَِي أسَدٍ قاّث: «كُنْتُ 
يَوْما عِْد زيب مَأ رَسُولٍ الله يك وَنَحْنْ نَصْبعُ ابا َها بمَغْرَة» فبَيْنَا نحن كَذَلِكَ إذ طَلَعَ عَلَْنَا رَسُولُ الله يكل 
قلمًا َأَى المَعَرَة رَجَوْء فلّمّا َآث وَلِكَ َنب عَلِمَتْ أن رَسُولَ الله كل قَذ كر مَا فَعَلَتُء فأَحَدَتْ [وَأَحَدّثْ] 


م 


فَمَسَلَتْ ئَابَهَا وَوَارَثْ كل حَُمْرَق ثم إنَّ رَسُولَ الله يكل رَجَعَ فاطلّع» فلَما لَمْ يَرَ شَيْئاً دَخَلَ». 

(ابن عوف الطائي): هو محمد بن عوف (محمد بن إسماعيل): بن عياش (حدثني أبي ): إسماعيل بن 
الحمصي (عن حريث بن الأبج السليحي): الكو حا لبوك الم با ريا تر 

ري ا ا بين الموحدة والجيم وكذا وقع في التقريب 

والخلاصة؛ ولكن قال في هامش الخلاصة كذا في أخرى. 

وفي.التهذيب والميزان الأبج انتهى وحريث بضم الحاء وفتح الراء المهملتين وآخره مثلثة (بمغرة): بسكون غين 
وقد يحرك.قال في القاموس: المغرة طين أحمرءوقال في المجمع: هو المدر الأحمر الذي يصبغ به الثياب (ووارث): 
أي أخفت وسترت. وفي الحديث دلالة على كراهة لبس الثوب الأحمر لكنه ضعيف. قال المنذري: في إسناده 
إسماعيل بن عياش وابنه محمد بن إسماعيل بن عياش وفيهما فقال» وهكذا وقع في أصل سماعنا وفي غيره عن 
حبيب بن عبيد عن حريث بن الأبلج السليحي؛ ووقع عند غير واحد عن حبيب بن عبيد عن عبيد بن الأبلج السليحي. 
ولم يذكر الحافظ أبو القاسم الدمشقي في الأشراف سواه وسماه عبيد بن الأب زالتفس لما قاله أمبل أنه 

. وقال المزي في الأطراف: حريث بن الأبج السليحي عن امرأة من بني أسد . عن النبي ول حديثه أخرجه 
أبو ارقي اللي رمعا هو فى لاسن اندج المي 1 داود. حريث بن الأبج» وفي حديث 
أبي القاسم عبيد الله بن الأبج وهو وهم انتهى. 

باب في الرخصة في ذلك 

أي في الحمرة. 

فد حدثنا حَفْص بِنُ عُمَرَ الَمَرِيُ ي أخبرنا شُعْبَُ عن أبي إِسْحَاقَ عن الْبَرَاءِ قالَ: «كَانَ رَسُولُ الله وله لَهُ شَعْرٌ 
يِل مَحْمَة دي وَرََبُهُ في حُلَةِ > حَمْرَاء لم شَيْئاً قط أَحْسَنُ سن منه0. 

(كان رسول الله له شعر يبلغ شحمة أذنيه): شحمة الأذن هي اللين من الأذن في أسفلها وهو معلق القرط 
منها (ورأيته): أي رسول الله (في حلة حمراء): في القاموس: الحلة بالضم إزار ورداء برد أو غيره ولا يكون حلة 
إلا من ثوبين أو ثوب له بطانة انتهى. 

وقال النووي: الحلة هي ثوبان إزار ورداء.قال أهل اللغة: لا تكون إلا ثوبين سميت بذلك لأن أحدهما يحل على 
الآخرء وقيل لا تكون الحلة إلا الثوب الجديد الذي يحل من طيه انتهى. 

قال الحافظ ابن القيم: وغلط من ظن أنها كانت حمراء بحتا لا يخالطها غيرهاء وإنما الحلة الحمراء بردان 
يمانيان منسوجان بخطوط حمر مع الأسود كسائر البرود اليمانية وهي معروفة بهذا الإسم باعتبار ما فيها من الخطوط» 
وإنما وقعت شبهة من لفظ الحلة الحمراء انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي بمعناه. 
-40971١‏ ضَعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


عا 1- صَحِيحٌ : البخاري (79001) ومسلم (/77371) والترمذي (217/174 7538) والنسائي (20050 55دهل كاللافف #لاكاد. 04814) 
وأحمد (45١٠4ك. )14191١‏ . 
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وه 


5 - حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا أبُو مُعَاوِيَةٌ عن جِلآلٍ بنٍ عَامِرِ عن أبيه قال: درَأَنْتُ رَسُولَ الله يكل بوتى يَخْطْبُ 
عَلَى بَفْلَةِ وَعَلَيْه يُزْدْ [رداة] أخمرٌُ مَرُ وَعَلِيّ أمامه يُعبْرٌ عَنْه. 

ابس )سالك تسوت ريكب اباد وري عن مدقا لقانت وى قلي روه لسر اراق الا 
مكان برد (وعلي): أي ابن أبي طالب (أمامه): بفتح الهمزة منصوب على الظرف أي قدامه (يعبر عنه): أي يبلغ عنه 
الكلام إلى الناس لاجتماعهم وازدحامهم وذلك لأن القول لم يكن ليبلغ أهل الموسم ويسمع سائرهم الصوت الواحد 
لما فيهم من الكثرة. 

واحتج بحديثي الباب من قال بجواز لبس الأحمر وهم الشافعية والمالكية وغيرهم» وذهبت الحنفية إلى كراهة 
ذلك. واستدلوا بنوعين من الأحاديث: 

الأول: ما ورد في تحريم لبس المصبوغ بالعصفر قالوا: لأن العصفر يصبغ صباغاً أحمر. 

والثاني: ما جاء في النهي عن لبس مطلق الأحمر. 

أما استدلالهم بالنوع الأول أعني الأحاديث التي وردت في تحريم لبس المصبوغ بالعصفر فغير صحيح. لأن 
تلك الأحاديث أخص من الدعوى؛ وقد عرفت فيما سبق أن الحق أن المصبوغ غ بالعصفر لا يحل لبسه. 

وأما النوع الثاني فمنه حديث عبد الله بن عمرو وحديث رافع بن خديج؛ وحديث حريث بن الأبج. وهذه 
الأحاديث الثلاثة تقدمت في باب الحمرة» وقد عرفت أن واحداً منها لا يصلح للاحتجاج لما في أسانيدها من المقال 
الذي ذكرنا ومنه ما في صحيح البخاري وغيره من النهي عن الميائرة الحمرء ولكنه لا يخفي عليك أن هذا الدليل 
أخص من الدعوى, وغاية ما فق ذلك تحريم الميثر الحمراء . فما الدليل على تحريم ما عداها مع ثبوت لبس النبي 
للحلة الحمراء في غير مرة ومنه حديث رافع بن برد أو رافع بن خديج بلفظ «إن الشيطان يحب الحمرة فإياكم 
لخر الحريت أحريه العاقم في الكى رابع بيهم في العترنة وغيرهم!: رالحدي علويها قال الشوكاني ضعيف 
لا يصلح للحجية. 

وقد بسط في النيل في عدم حجيته رواية ودراية فليراجع إليه قال وقد زعم ابن القيم أن الحلة الحمراء بردان 
يمانيان منسوجان بخطوط حمر مع الأسود وغلط من قال أنها كانت حمراء بحتاً قال وهي معروفة بهذا الإسم 
ولا يخفاك أن الصحابي قد وصفها بأنها حمراء وهو من أهل اللسان» والواجب الحمل على المعنى الحقيقي وهو الحمراء 
البحت. والمصير إلى المجاز أعنى كون بعضها أحمر دون بعض لا يحمل ذلك الوصف عليه إلا لموجب فإن أراد أن ذلك 
معنى الحلة الحمراء لغة فليس فى كتب اللغة ما يشهد لذلكء وإن أراد أن ذلك حقيقة شرعية فيها فالحقائق الشرعية لا تنبت 
بمجرد الدعوى؛ والواجب حمل مقالة ذلك الصحابي على لغة العرب لأنها لسانه ولسان قومه انتهى. وقد وقد أطال الكلام 
في هذه المسألة الحافظ الناقد ابن حجر في فتح الباري والعلامة العيني في عمدة القاري . والصواب أن لبس الثو المشبع 
بالحمرة يكره للرجال دون ما كان صبغه خفيفاً والله أعلم . وحديث هلال بن عامر عن أبيه. قال المنذري اختلف في إسناده» 
فقيل انفرد بحديثه أبو معاوية الضريرء وقيل إنه أخطأ فيه لأن يعلى بن عبيد قال فيه عن هلال بن عمرو عن أبيه؛ وصوب 
بعضهم الأول. وعمرو هذا هوابن رافع المزني مذكور في الصحابة وذكر له هذا الحديث, ؤقال بعضهم فيه عن عمرو بن 
أبي رافع عن أبيه. 





- باب في السواد 
5354 -حدثا د بن بير ينا م كتئةمن تب من غايقة ذف صَبَمْتُ [صَنَغْتُ] لني 
يك برْدَة سَوْدَاء فَلَيِسَهَا فَلَمّا عَرَقَ فِِهَا وَجَدَ رِيحَ الضوف. فَقَذَفَهَاء قال :وَأَحْسِبُْهُ قال وكَانَ يُعْجبْهُ البح الطَيْبةُ [الطَبْب]». 
(صبغت): بالصاد المهملة والموحدة والغين المعجمة قد ضبط بالقلم في بعض النسخ بسكون التاء على صيغة 
المجهول وفي بعضها بضم التاء على صيغة المتكلم وفي بعض النسخ بالصاد المهملة والنون والعين المهملة» وعلى 
هذه النسخة ليس هو إلا على صيغة المجهول (بردة): بالنصب أو الرفع على أنه مفعول أو نائب الفاعل (فقذفها): أي 
*/41- سيج : أحمد (16190) . 
1-- - صَحِيحٌ : أحمد (55185) . 
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أخرجها وطرحها. والحديث يدل على مشروعية لبس السواد وأنه لا كراهة فيه.قال المنذري: وأخرجه النسائي مسنداً 
ومرسلاً. 





- باب في الهُذُب 
في القاموس: الكت ولعت «وتشنيدين كبر أخفان الحد وحمل اللوي اوتعتتهما ا رخاتي اكرات 
من سدى بغير لحمة ربما قصد بها التجمل وقد تفتل صيانة لها من الفساد وقال الداودي: هي ما يبقى من الخيوط . من 
أطراف الأردية . 
0ك حدثنا عُبدُ الله بن مُحمَّدٍ الْقُرشِيْ أخبرنا حَمَادُ بن سَلَمَة أنبأنا يُونْس بن عُبئِدِ عُبِيْدٍ عن عُبَيْدَةَ أبي خدّاش 
عن أبي تَمِيمَة تَمِيمَةَ الْمُجَيِمِيٌ عن جَاير - يعني ابن سُلَيْم. قال: «أتَيْتُ التي كلل وَهُوَ مُحْتب بِسَمْلَةٍ وَقَدْ وَقَعَ هذبُهَا عَلَى 


2 
مه 


قدميه)ا. 

(وهو محتب بشملة): : بفتح المعجمة وسكون الميم ما يشتمل به من الأكسية أي يلتحف. ومحتب اسم فاعل من 
الاحتباء. والمعنى أنه كان جالساً على هيئة الاحتباء وألقى شملته خلف ركبتيه وأخذ بكل يد طرفاً من تلك الشملة 
ليكون كالمتكىء ء على شيء؛ وهذا عادة العرب إذا لم يتكئوا على شيء. كذا في المرقاة.وقال في المجمع: الاحتباء هو 
ل و ا ل الو الا ا ال 
واحد إنما هو إذا لم يكن على فرجه منه شيء (وقد وقع هدبها على قدميه): أي على قدمي النبي يَلِةِ. والحديث يدل 
على مشروعية استعمال الثوب المهدب. 

وقد ترجم البخاري باب الإزار المهدب وأورد فيه حديث عائشة في قصة امرأة رفاعة القرظي وفيه «والله ما معه 
يا رسول الله إلا مثل الهدبة وأخذت هدبة من جلبابها». 

وقال العلامة الأردبيلي في شرح المصابيح: حديث جابر فيه مسائل الأولى في بيان الحديث هذا حديث رواه 
النسائي وأبو داود. مسنداً إلى جابرء الثانية في اللفظ الشملة الكساء الكبير الذي يشمل البدن والهدب الحاشية الثالثة فيه 
جواز الاحتباء والاشتمال بالكساء ونحوة بلا كراهة انتهى. 

ولقد سقط الحديث من نسخة المنذري ولعله من سهو الكاتب والله أعلم. 

- باب في العمائم 

جمع العمامة بكسر العين. قال القاري: وقول العصام بفتحها على وزن الغمامة هو سهو قلم من العلامة. 

ع0ظ - حدثنا آبُو الْوَلِيدِ الطَيَالِسيُ وَمْسْلِمْ بنُ إبراهِيمَ وَمُوسَى بن إسْمَاعِيلَ الوا أخبرنا حَمّادٌ عن أبي الوُبير 
عن ججاير: «أنَّ الي يكل دَخَلَ عَامَ الْمَنح مَكة وَعَلَيْ عِمَامَةٌ سَؤْدَاهُ». 

(وعليه عمامة سوداء): قال الحافظ ابن القيم في زاد المعاد: لم يذكر في حديث جابر يعني هذا الحديث ذؤابة 
فدل على أن الذؤابة لم يكن يرخيها دائماً بين كتفيه انتهى وفيه نظر إذ لا يلزم من عدم ذكر الذؤابة في هذا الحديث عدمها في 
الواقع حتى يستدل به على أنه وه لم يكن يرخي الذؤابة دائماً . والحديث يدل على استحباب لبس العمامة السوداء. قال 
المنذري : وأخرجه مسلم والنسائي والترمذي وابن ماجه. 

يُفحت حدثنا الْحَسَنُ بن علي أخبرنا بو أُسَامَةَ عن مُسَاوٍرِ الْوَرَاقٍ عن جَعْفَّر بن عَمْرو بن حُرَيْثِ عن أبيه. 
قال: « رَأَيْتُ النِيّ يل عَلَى المثر وَعَلَيْهِ عِمَامَةٌ سَوْدَاءُ قَدْ أزحى طَرََهَا بَبْنَ كيقَئده. 

(قد أرخى): أي أرسل (طرفها): وفي بعض النسخ طرفيها بالتثئنية والحديث يدل على استحباب إرخاء طرف 
العمامة بين الكتفين. 
40/6- صَعِيفٌ : أحمد )201١09(‏ . 


57- صسِحِيحٌ : مسلم (1808) والترمذي (1750) والنسائي (1419. 6744. 9740) وابن ماجه (5477, 7040) وأحمد 
(م1؟ فك /ال"ا/181) , 


لا ع- صَحِبحٌ : مسلم (1709) والنسائي (6187. 0475) وابن ماجه (4 2585١ 21١1١‏ 044 70410) وأحمد (04789) . 





وقال المشري: واخرعة سناع والترمدي والنسائي:واين اماجحةه 

4007 حدثنا قُتَيبَةٌ بن َِيد اللَقَفِيُ أخبرنا مُحمَّدُ بن رَبيَعةَ أخبرنا أبُو الْحَسَنِ الْمَسْقَلتِيُ عن أبي جَعْمَر بن 
محمد بن علي بن ركان عن أبيه: «أنَّ ركَانَةَ صَارَءَ ع الي عه فَصَ قَصَرَعَهُ انمي يكن قال ركانة: وَسَمِعْتٌ النبنَ 6ه ك2 
َقُولَ: فَرْقَ ما بَبتنَاوَبَيْنَ المُْرِكِينَ اَْمَائِمعَلَى الْقلائنسه. 

(صارع): الصرع الطرح على الأرض والمفاعلة للمشاركة» والمصارعة بالفارسية كشتى كرفتن والضمير المرفوع 
يرجع إلى ركانة (النبي يكِ): بالنصب (فصرعه النبي يَلَ): أي غلبه في الصرع.ء ففيه المغالبة وعلى ذكر فعل بعد 
المفاعلة لإظهار غلبة أحد الطرفين المتغالبين (فرق ما بيننا وبين المشركين): أي الفارق فيما بيننا معشر المسلمين وبين 
المشركين (العمائم): جمع العمامة أي لبس العمائم (على القلانس): بفتح القاف وكسر النون جمع قلنسوة. قال العزيزي 
فالمسلمون يلبسون القلنسوة وفوقها العمامة» ولبس القلنسوة وحدها زي المشركين انتهى. وكذا نقل الجزري عن بعض 
العلماء» وبه صرح القاضي أبو بكر في شرح الترمذي. 

وقيل أي نحن نتعمم على القلانس وهم يكتفون بالعمائم ذكره الطيبي وغيره من الشراح وتبعهما ابن الملك كذا 
قال القاري في المرقاة» وقال روي عن ابن عباس أن رسول الله يل كان يلبس القلانس تحت العمائم ويلبس العمائم 
بغير القلانسء ولم يرو أنه يفِ لبس القلنسوة بغير العمائم» فيتعين أن يكون هذا زي المشركين انتهى. 

قلت: قال الحافظ ابن القيم في زاد المعاد: وكان يلبسها يعني العمامة ويلبس تحتها القلنسوة» وكان يلبس 
القلنسوة بغير عمامة ويلبس العمامة بغير قلنسوة انتهى. وفي الجامع الصغير برواية الطبراني عن ابن عباس قال كان 
يلبس قلنسوة بيضاء. 
: ذال العريري إستاحه جسن . وفيه برواية الروياني وابن ن عساكر عن ابن عباس كان يلبس القلانس تحت العمائم 
وبغير العمائم ويلبس العمائم بخ بغير القلانس» وكان يلبس القلانس اليمانية وهن البيض المضربة ويلبس القلانس ذوات 
الآذان في الحرب. وكان ربما نزع قلنسوة فجعلها سترة بين يديه وهو يصلي الحديث. قال المنذري: وأخرجه الترمذي 
وقال حديث غريب وإسناده ليس بالقائم ولا نعرف أبا الحسن العسقلاني ولا ابن ركانة. 

ع1 حدئنا مُحمّدُ بن إسْمَاعِيلَ مَْلَى بَنِي هَاشِم أخبرنا عُدْمانُ بن عُْمانَ المَطَمَاِيُ أخبرنا سُلَِمَالُ بن 
خَربُودْ حدئنا شَيِحَ مِنْ أهْلٍ المَدِيَةٍ قال سَمِعْتُ عَبْدَ الرّحْمِنِ بن عَوْفٍ يَقُولَ: اعَمّمَنِي رَسُولٌَ الله كل فُسَدَلهَا بَيْنَ 


يَدَيّ وَمِنْ خََفِي». 

(أغيرنا سلزهان بق خزبوة): بتتم الإلدمة وتشقية الززاء بعد تعاة مرسدة مشهرمة مجهرة كنا في التقزيت 
(عممني): ب بميمين أي لف عمامتي على رأسي (فسدلها بين يدي ومن خلفي): أي أرسل لعمامتي طرفين أحدهما على 
موري والأخ من خافن . والحديث ضعيف. فالأولى أن يرسل طرف العمامة الذي يسمى العلامة والعذبة والذبابة بين 
الكتفين كما يدل عليه حديث عمرو بن حريث المذكور وهو حديث صحيح . وفي جامع الترمذي عن ابن عمر قال 
«كان النبي 25 [ذ اعنم سدلة مامه بين كنفيةة قالد نافع ركان ابن عمر يسدل عمامته بِينٍ كتفيه. . قال عبيد .الله: ورأيت 
القاسم وسالماً يفعلان ذلك. قال في السبل: من آداب العمامة تقصير العذبة فلا تطول طولاً فاحشاً وإرسالها بين الكتفين 
ويجوز تركها بالأصالة. . وقال النووي في شرح المهذب: يجوز لبس العمامة بإرسال طرفها وبغير إرساله ولا كراهة في 
واحد منهما ولم يصح في النهي عن ترك إرسالها شيء؛ وإرسالها إرسالاً فاحشاً كإرسال الثوب يحرم للخيلاء ويكره 
لغيره انتهى. 

وقد أخرج ابن أبي شيبة أن عبد الله بن الزبير كان يعتم بعمامة سوداء قد أرخاها من خلفه نحواً من ذراع. وروى 
سعد بن سعيد عن رشدين قال رأيت عبد الله بن الزبير يعتم بعمامة سوداء ويرخيها شبراً أو أقل من شبر. 

وأخرج الطبراني في الأوسط عن ابن عمر أن النبي يي عمم عبد الرحمن بن عوف فأرسل من خلفه أربع 
أصابع أو نحوها ثم قال هكذا فاعتم فانه أعرب «وأحسن؛ قال السيوطي: وإسناده حسن. وفي المرقاة قال الجزري في 
40/8- صَعِيفٌ : الترمذي (07284) . 

84- ضعي : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





للخت قل الس 0 اكاك ان لسر 


تصحيح المصابيح : قد تتبعت الكتب وتطلبت من السير والتواريخ لأقف على قدر عمامة النبي يل فلم أقف على شيء 
حتى أخبرني من أثق به أنه وقف على شيء من كلام النووي ذكر فيه أنه كان له يه عمامة قصيرة وعمامة طويلة وأن 
القصيرة ة كانت سبعة أذرع والطويلة اثني عشر ذراعاً . ذكره القاري وقال وظاهر كلام المدخل أن عمامته كانت سبعة أذرع 
مطلقاً من غير تقييد بالقصير والطويل انتهى. 

وفي النيل قال ابن رسلان في شرح السنن عند ذكر حديث عبد الرحمن وهي التي صارت شعار الصالحين 
المتمسكين بالسنة يعني إرسال العلامة على الصدر انتهى والله تعالى أعلم وعلمه أتم. قال المنذري شيخ من أهل اليمن 
مجهول. ا 

- باب في لِبْسَةٍ الصماء 





بالصاد المهملة وتشديد الميم وبالمد. 

2 حدثنا عُثْمانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا جَرِيرٌ عن الأعمّش عن أبي صَالح عن أبي هُرَيْرَ رَةَ قال: 0 
رَسُولُ الله تكله عن لِْسََيْنِ: أنْ يَحَْبِيِ الرّجُلْ مُفْضِبَا بَِرْجِهِ إلى السَّمَاءِ وَيَبَس لُوبَهُ وَأَحَدُ جَانبَيِهِ حَارِجٌ وَيُلقِي لَوْبَهُ 
عَلَى عَاتَقِه). 

.(عن لبستين): بصيغة التثنية وهو بكسر اللام لأن المراد بالنهي الهيئة الممخصوصة لا المرة الواحدة من اللبس 
(أن يحتبي الرجل»: الاحتباء أن يقعد على إليتيه وينصب ساقيه ويلف عليه ثوباً ويقال له الحبوة وكانت من شأن العرب 
(مفضيا بفرجه إلى السماء): أي لم يكن بين فرجه وبين السماء شيء يواريه. فالنهي عن الاحتباء إنما هو بقيد كشف 
الفرج وإلا فهو جائز (ويلبس ثوبه الخ): عطف على قوله يحتبي وهذا هو اللبسة الثانية وهو الصماء؛ والمعنى ويلبس 
الرجل ثوبه ويلقيه على أحد عاتقيه فيخرج أحد جانبيه عن الثوب ويبدو. وجاءَ تفسير الصماء في رواية البخاري بلفظ 
«والصماء أن يجعل ثوبه على أحد عاتقيه فيبدو أحد شقيه ليس عليه ثوب». قال المنذري: وقد أخرج البخاري والنسائي 
من حديث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه أن النبي يي نهى عن اشتمال الصماء وأن يحتبي الرجل في ثوب واحد 
وليس.على فرجه منه شيء. 

0١‏ -حادثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادُ عن أبي الرُبَيْر عن جَابر قال: انَهَى رَسُولُ الله يكل عن 
الصّمَّاءِ وعن الاختباءِ في نَوْب واحد». 1 1 

(عن جابر): هو ابن عبد الله رضي الله عنهما (عن الصماء): قال أهل اللغة: هو أن يجلل جسده بالثوب لا 
منه جانباً ولا يبقى ما يخرج منه يده . قال ابن قتيبة سميت صماء لأنه يسد المنافذ كلها فتصير كالصخرة الصماء 2 
ليس فيها خرق. وقال الفقهاء »: هو أن يلتحف بالثوب ثم يرفعه من أحد جانبيه فيضعه على منكبيه فيصير فرجه بادياً. 

قال النووي: فعلى تفسير أهل اللغة يكون مكروهاً لئلا يعرض له حاجة فيتعسر عليه إخراج يده فيلحقه الضررء 
وعلى تفسير الفقهاء يحرم لأجل انكشاف العورة. قال الحافظ: ظاهر سياق المصنف يعني البخاري من رواية يونس في 
اللباس أن التفسير المذكور فيها مرفوع وهو موافق لما قال الفقهاء. وعلى تقدير أن يكون موقوفاً فهو حجة على 
الصحيح لأنه تفسير من الراوي لا يخالف الخبر انتهى. 

قلت: التفسير المذكور في حديث أبي هريرة المذكور مرفوع بلا شك وهو موافق للتفسير المذكور في رواية 
يونس عند البخاري فهو المعتمد (وعن الاحتباء في ثوب واحد): تقدم معنى الاحتباء والمطلق ههنا محمول على المقيد 
في الحديث الذي قبله. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي- 

6 باب في حل الأزرار 

جمع زر بكسر الزاي وتشديد الراء هو الذي يوضع في القميص قال في القاموس وقال في الصراح: زر بالكسر 
كوبك كربيان وجزان ويقال له بالهندية كهندي. 
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6 حدثنا الي وأَحْمَدُ بن يونس قالاً أخبرنا رَُيرٌ أخبرنا عُروَةٌ بن عبد اله قال ابن تمَيلٍ بن قُشَيْر أبُو 
مَهَلِ الْجُعْفِي أخبرنا مُعَاوِيَةُ بنُ قر أخبرنا [حدّئني] أبي قال: أتَيْتُ رَسُولَ الله النَِيَ] في رهط من مُوَيْة 


يتاه وَنَ َِصَهُ لَمُطْلَقُ الأزرَارِ قال بيعت [قَبَايعْهُ] ثم أدْخَلتُ َدِي في جَبْب قَمِيصِه فَمَسِسْتُ الْخَانَم قال 
غَرْوَة: فم َنِتُ مُعَاوِية وَلالَّهُ َع إلا مُطلِقي أزرَارهمًا في شِنَاءِ وَلاَحَرٌ ولا يران أزَْارَهُمَا أبَداً [قَط]؛. 

(حدثنا النفيلي): هو عبد الله بن محمد بن علي بن نفيل بنون وفاء مصغراً . (قال ابن نفيل) هو النفيلي المذكور 
أي قال النفيلي في روايته بعد قوله عروة بن عبد الله (بن قشير) بالقاف والمعجمة مصغراً (أبو مهل) لفتح الميم والهاء 
وتخفيف اللام (الجعفي) بضم الجيم والحاصل أن النفيلي قال أخبرنا عروة بن عند الله بن قشير أبو مهل الجعفي» 
وأما أحمد بن يونس فقال في روايته أخبرنا عروة باضه الل فمط (اخيرنا معاوية بن قرة) بضم قاف وتشديد راء (في 
رهط) أي مع طائفة» وفي تأتي بمعنى كما في قوله تعالى: #أدْمُنُوأ ف أَُْرِ» [الأعراف: 84] والرهط بسكون الهاء ويحرك 
قوم الرجل وقبيلته أو من ثلاثة إلى عشرة كذا في القاموس وقيل إلى الأربعين على ما في النهاية (من مزينة) بالتصغير 
قبيلة من مضر والجار صفة لرهط (وإن قميصه لمطلق الأزرار) جمع زر القميص» وفي بعض النسخ: وإن قميصه لمطلق 
بغير ذكر الأزرار» وفي رواية الترمذي في شمائله وإن قميصه لمطلق أو قال زر قميصه مطلق. 

قال القاري: مفسراً لقوله لمطلق الأزرارء أي محلولها أو متروكها مركبة. قال ميرك: أي غير مشدود الأزرار» وقال 
العسقلاني: أي غير مزرور. قال ولعل هذا الاختلاف مبني على ما في الشمائل» ثم نقل رواية الشمائل إلى قوله وإن 
قميصه لمطلق أو قال زر قميصه مطلق وقال أي غير مركبة بزرار أو غير مربوط» والشك من شيخ الترمذي انتهى (في 
جيب قميصه) بفتح الجيم وسكون التحتية بعدها موحدة ما يقطع من الثوب ليخرج الرأس أو اليد أو غير ذلك قال 
الحافظ في الفتح : قوله أدخلت يدي الخ يقتضي أن جيب قميصه كان في صدره لما في صدر الحديث أنه رؤي مطلق 
القميص أي غير مزرور انتهى. (فمسست): بكسر السين الأولى ويفتح والأولى هي اللغة الفصيحة أي لمست (الخاتم) 
بفتح التاء وبكسر أي خاتم النبوة (إلا مطلقي أزرارها): بفتح القاف وسكون التحتية على صيغة التثنية سقطت النون 
بالإضافة (ولا يزرران أزرارهما أبدا): وفي بعض النسخ ولا يزران من الثلائي. 

في الصراح زر بالفتح كوبك يستن بيراهن رابرخود من باب نصر. وإنما تركا الزرٌ لشدة اتباعهما لما كان عليه 
رسول الله يفيه وكذلك كان ابن عمر رضي الله عنه يكون محلول الأزرار وقال رأيت رسول الله يَظِ محلول 
الأزرار. رواه البزار بسند حسن. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه. ووالد معاوية هو قرة بن إياس المزني له 
صحبة» وكنيته أبو معاوية» وهو جد إياس بن معاوية بن قرة قاضي البصرة. 

وذكر الدارقطني أن هذا الحديث تفرد به. 

وذكر أبو عمر النمري أن قرة بن إياس لم يرو عنه غير ابنه معاوية بن قرة هذا آخر كلامه. وأبو مهل بفتح الميم 
ويتعذها هأه مفتوتحة ولام مشفقة ابن عبد أله بن بشير جعفي كوفي وثقه أبو زرعة الرازي رضي الله عنهم. 


7 باب في التقنع 

بقاف ونون ثقيلة هو تغطية الرأس وأكثر الوجه برداء أو غيره. 

5 حدئنا مُحمّدُ ناوه بن سُفَْانَ أخبرنا عبد عَبْدُ اراق أنبأن مَعْمَرٌ قال قال الزهرٍ قال عُرْوَة قالّث 
عَايْسَةٌ: ْنا َحْنُ جُلُوسٌ في بَِنَا في ذ نَخرِ الظّهِيرَةٍ قال قائِلٌ لأبي بُكُر: هذَا رَسُولُ الله يكل مُفْبلاً مُتقَئْما [مُْبلٌ 
مُتقَُع] في سَاعَةٍ لَمْ يَكنْ يتنا ها فَجَاء رَسُولُ الله اسان فَن ل دَخَرَ. 

. (بينا نحن): أي آل أبي بكر (جلوس): أي جالسون (في بيتنا): أي بمكة (في نحر الظهيرة): بفتح الظاء المعجمة 

وكسر الهاء المهملة أي أول الهاجرة. 
ونال في النهاية: أى تحين تبلخ التتصن منتهاها من الاربفاع كانها وملت :إلى التشربوهي أعلى الصدر» وتدجر 
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|[ | كاب لياس | حديث رقم :4:01 ]عو سعيوة | 
الشيء أوله (مقبلاً): أي متوجهاً (متقنعاً): بكسر النون المشددة أي مغطياً رأسه بالقناع أي بطرف ردائه على ما هو عادة 
العرب لحر الظهيرة» ويمكن أنه أراد به التستر لكيلا يعرفه كل أحدء وهما حالان مترادفان أو متداخلان والعامل معنى 
اسم الإشارة. 
والحديث طويل في شأن الهجرة أتى أبو داود بطرف منهء وفيه دلالة على مشروعية التقنع. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري بنحوه في الحديث الطويل في الهجرة. 
باب ما جاء في إسبال الإزار 





57 00 بو تَمِيمَةَ اسْمهُ طَرِيفٌ بن 
مُجَالِدٍ عن أبي جُرَيّ حاير بن سُلَيِم قال: «رَأَيْث رَجُلاً َصْدُرُ النّاسُ عن رَأَيِ لا ب يَقُولُ شَيْئاً إل صَدَرُوا عَْهُ قُلْتُ: مَنْ 
هذًا؟ قالوا: هذَا رَسُولُ الله كلك قُلَْتُ: عَلَيِكَ السّلام ا رَسُولَ اله مرتين؛ قال: لا تَقْلْ عَلَيِكَ السَّلامٌ فإن عَلَيْكَ 
السّلام تَحيّةُ المَبْتِء ؛ قُلٍ السَّلم عَلَيِكَ. قالَ قُلْتُ: أنْتَ رَسُولُ الله؟ قال: أنَا رَسُولُ الله الذِي إذًا أصَابَكَ صُرّ فَدَعَوْتَه 
كَسَفَهُ مَك وَإِنْ أصَابَكَ عَامُ سََةٍ فدعَوْنَهُ ها َه ونا كنت بض قفر أذ كَل [إبأرض فَفراء أوْ فَلآق] مَضَلَّثْ 
رَاجِلَّكَ فَدَعَوْتَهُ رَدّهَا عَلَيْكَ. قال قُلْتُ: اعْهَد إِلَىّ. قال: لا تَسْبّنّ أحداً. قال: 'فتاسكت بَقْدَه خا ولا عدا ولا يتعيراً 
وَلا شَاة. قال: وَلا تَْقِرنَ شَيْاً من المَْرُوفِء وَأَنْ تكلم أحَاكَ وَنَتَ نت مط إل وَجْهُكَ إن ذلِكَ من المَغْرُو وَازق 
إزَارَكَ إلى نِضفٍ السَّاقِء فإِنْ أَبَيْتَ فإِلى الْكَعْبَيْنِ وَإِيَاكَ وَإسْبَالَ الإرّارِ فإنهَا مِنَّ المَخيلَةٍ وَإِنَّ الله لا يحب المَخِيلَة 
ان او شتمَكَ [سَاتمَكَ] ويرك ما َع يك َل عَبْرهُ ما تَعْلّمُ به فإنّمَا وَبَالُ ذَلِكَ عَلَيْه. 

الهجيمي): بضم الهاء وفتح الجيم (وأبو تميمة اسمه طريف بن مجالد): أبو تميمة مبتدأ وقوله اسمه طريف بن 
1 ا بضم الجيم وفتح الراء وتشديد الياء مصغراً (جابر بن سليم): بالجر بدل من أبي جري 
(ليصدر الناس عن رأية): أي يرجعون عن قبول قوله. يعني يقبلون قوله. 

قال في المجمع شبه المنصرفين عنه وب بعد توجههم إليه لسؤال معادهم ومعاشهم بواردة صدروا عن المنهل 
بعد الري أي ينصرفون عما يراه ويستصوبونه ويعملون به (لا يقول شيثاً إلا صدروا عنه): قال في فتح الودود: أي 
يأخذون منه كل ما حكم به ويقبلون حكمه (قال لا تقل عليك السلام فإن عليك السلام تحية الميت): قال الخطابي: هذا 
يوهم أن السنة في تحية الميت أن يقال له عليك السلام كما يفعله كثير من العامة» وقد ثبت عن النبي كك أنه دخل 
المقبرة فقال السلام عليكم أهل دار قوم مؤمنين» فقدم الدعاء على اسم المدعو له كهو في تحية الأحياء؛ وإنما كان ذلك 
القرل منه إشارة إلى ما جرت به العادة منهم في تحية الأموات إذ كانوا يقدمون اسم الميت على الدعاء وهو مذكور في 
أشعارهم كقول الشاعر عليك سلام الله قيس بن عاصم ورحمته إن شاء أن يترحما وكقول الشماخ؛ عليك سلام من 
أمير وباركت»ء يد الله في ذاك الأديم الممزق. 

والسنة لا تختلف في تحية الأحياء والأموات بدليل حديث أبي هريرة الذي ذكرناه والله أعلم انتهى (الذي إذا أصابك 
الخ): صفة لله عز وجل (فدعوته): بصيغة الخطاب (كشفه عنك): أي دفه عنك (عام سنة): أي قحط وجدب (أنبتها لك): 
أي صيرها ذات نبات أي بدلها خصباً (بأرض قفر): بفتح القاف وسكون الفاء أي خالية عن الماء والشجر (أو فلاة) أي 
مفازة (فضلت راحلتك) أي ضاعت وغابت عنك (اعهد إلي): أي أوصني بما انتفع به (إن ذلك): أي كلامك على الوجه 
المذكور (وإياك وإسبال الإزار): أي احذر إرسال الإزار وإرخاءه من الكعبين (فإنها): أي إسبال الإزار (من المخيلة): 
بوزن عظيمة وهي بمعنى الخيلاء والتكبر (فلا تعيره) من التعيير وهو التوبيخ والتعييب على ذنب سبق لأحد من قديم 
العهد سواء علم توبته منه أم لا وأما التعيير في حال المباشرة أو بعيده قبل ظهور التوبة فواجب لمن قدر عليه؛ وربما يجب 
الحد أو التعزير فهو من باب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر قاله القاري. والحديث يدل على أن القدر المستحب فيما 
ينزل إليه الإزار هو نصف الساقين والجائز بلا كراهة ما تحته إلى الكعبين وما نزل بحيث يغطي الكعبين فهو حرام. 
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وأخرج النسائي من حديث حذيفة قال قال رسول الله يي «موضع الإزار إلى أنصاف الساقين والعضلة. فإن 
أبيت فأسفل فإن أبيت فمن وراء الساق ولا حق للكعبين في الإزار». 

وقال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي مختصراً وقال الترمذي حسن صحيح انتهى. 

قال التووي في :رياس الفسالخيينرواء أيوداود: والترفذي بالإساد الفتنحع لتم » 

0ط حدئنا الَيِْيُ أخبرنا رُمَيْرٌ أخبرنا مُوسَى بن ع عُفبَةٌ عن سَالِم بن عَبْدٍ لله عن أبيه قال قال رَسُولُ الله 
ك: امَْنْ جَرٌ َوْبَهُ خيلا لَمْ ينْظَر الله َيه يَوْمَ الْقَِامَةِِ فقال بو بَكر: إنَّ أحَدٌ جَانِينِ إرَارِي يَسْتَرْخِي [لَيَسْتَرْخِي] إني 


2و و و 


أتَعَامَدُ [إلاَ أنْ أَنَعَامَدُ] ذَّلِكَ مِنْهُ. قال: لَسْتّ مِمَّنْ يَفْعَلهُ خيّلآة». 

(من جر ثوبه خيلاء): بضم الخاء المعجمة وفتح التحتية وبالمد. قال النووي: هو والمخيلة والبطر والكبر والزهو 
والتبختر كلها بمعنى واحد (لم ينظر الله إليه يوم القيامة): النظر حقيقة في إدراك العين للمرئي وهو هنا مجاز عن الرحمة 
أي لا يرحمه الله لامتناع حقيقة النظر في حقه تعالى» والعلاقة هي السببية» » فإن نظر إلى غيره وهو في حالة ممتهنة 
رحمه . وقال العراقي في شرح الترمذي: عبر عن المعنى الكائن عند النظر بالنظر لأن من نظر إلى متواضع رحمه ومن 
نظر إلى متكبر مقته» فالرحمة والمقت متسببان عن النظر كذا في النيل (إن أحد جانبي إزاري): بفتح الباء وسكون الياء 
بصيغة التثنية سقطت النون بالإضافة (يسترخي): بالخاء المعجمة وكانت سيب استرخائه نحافة جسم أبي بكر رضي الله 
عنه (إني لأتعاهد ذلك منه): من التعاهد وهو بمعنى الحفظ والرعاية. وفي بعض النسخ إلا أن أتعاهد ذلك منهء وكذلك 
في رواية الشيخين ومعناه أنه كان يسترخي أحد جانبي إزاره إذا تحرك يمشي أو غيره بغير اختياره فإذا كان محافظاً عليه 
لا يسترخى لأنه كلما كاد يسترخى شده (قال): أي رسول الله يي (إنك لست ممن يفعله خيلاء): قال القاري: المعنى 
أن استرخاءه من غير قصد لا يضر لا سيما ممن لا يكون من شيمته الخيلاء ولكن الأفضل هو المتابعة وبه يظهر أن 
سبب الحرمة في جر الإزار هو الخيلاء كما هو مقيد في الشرطية من الحديث المصدر به انتهى. . والحديث يدل على 
تحريم جر الثوب خيلاء والمراد بجره هو جره على وجه الأرض وهو الموافق لقوله يلي هما أسفل من الكعبين من 
الإزار في النار» كما سيأتي . وظاهر الحديث أن الإسبال محرم على الرجال والنساء لما في صيغة من في قوله من جر 

من العموم ولكنه قد أجمع المسلمون على جواز الإسبال للنساء كما صرح بذلك ابن رسلان في شرح السنن. وظاهر 

التقييد بقوله خيلاء يدل بمفهومه أن جر الثوب لغير الخيلاء ء لا يكون داخلاً في هذا الوعيد. 

قال ابن عبد البر: مفهومه أن الجار لغير الخيلاء لا يلحقه الوعيد إلا أنه مذموم وقال النووي لا يجوز الإسبال 
تحت الكعبين إن كان للخيلاء» فإن كان لغيرها فهو مكروه. 

قال ابن العربي: لا يجوز للرجل أن يجاوز بثوبه كعبه ويقول لا أجره خيلاء لأن النهي قد تناوله لفظاً ولا يجوز 
تناوله لفظاً أن يخالفه إذ صار حكمه أن يقول لا أمتثله لأن تلك العلة ليست فيّ فإنها دعوى غير مسلمة» »بل إطالة ذيله 
١‏ دالة على تكبره انتهى . وحاصله أن الإسبال يستلزم جر الثوب وجر الثوب يستلزم الخيلاء ولو لم يقصده اللابس. .ويدل على 
عدم اعتبار التقييد بالخيلاء قوله يب «إياك وإسبال الإزار فإنها من المخيلة» كما سبق في حديث جابر بن سليم وحديث أبي 
أمامة قال ابينما نحن مع رسول الله يي إذ لحقنا عمرو بن زرارة الأنصاري في حلة إزار ورداء قد أسبل فجعل كله يأخل 
بناحية ثوبه ويتواضع لله عز وجل ويقول عبدك وابن عبدك وأمتنك حتى سمعها عمرو فقال يا رسول الله أني أحمش الساقين» 
فقال يا عمرو إن الله تعالى أحسن كل شىء خلقه يا عمرو إن الله لايحب المسبل» أخرجه الطبراني ورجاله ثقات. قال 
الشوكاني في النيل إن قوله يِه لأبي بكر «إنك لست ممن يفعل ذلك خيلاء» تصريح بأن مناط التحريم الخيلاء وأن الإسبال 
قد يكون للخيلاء وقد يكون لغيره؛ فلا بد من حمل قوله فانها من المخيلة في حديث جابر بن سليم على أنه خرج مخرج 
الغالب؛ فيكون الوعيد المذكور في حديث ابن عمر متوجهاً إلى من فعل ذلك اختيالاً. والقول بأن كل إسبال من المخيلة 
أخذاً بظاهر حديث جابر ترده الضرورة؛ فإن كل أحد يعلم أن من الناس من يسبل إزاره مع عدم خطور الخيلاء ء بباله» ويرده ما 
تقدم من قوله يي لأبي بكر لما عرفت» وبهذا يحصل الجمع بين الأحاديث وعدم إهدار قيد الخيلاء المصرح به في 
الصحيحين قال وأما حديث أبي أمامة فغاية ما فيه التصريح بأن الله لايحب المسبل وحديث ابن عمر مقيد بالخيلاء. وحمل 
3 4086- صَحِيِصٌ : البخاري (7176) ومسلم (5080) والترمذي (1177:0. 1771) والنسائي (6759. 01714 001568 053) وابن 
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المطلق على المقيد واجب. وأما كون الظاهر من عمرو أنه لم يقصد الخيلاء فما بمثل هذا الظاهر تعارض الأحاديث 
الصحيحة انتهى كلام الشوكاني وهو قول ضعيف والصحيح أن كل إسبال من المخيلة إن فعله قصداً . وقد أشبع الكلام 
الحافظ ابن حجر رحمه الله في الفتح فأجاد وأصاب والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 

ليك -حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا أبَانُ أخبرنا يَحْبَى عن أبي جَعْمَر عن عَطَاءِ بن يَسَارٍ عن أبي هُرَيْرَة 

قال: «بَيْنَمَا 0 الله ككلغ: انْعَ توضاء ذذعت َتَوَضَأَء نم جَاء فقالَ: ادْمَثْ 
َتَوَضَأ فقال لَهُ رَجُْلٌ: يا رَسُولَ الله ما لَك أمَْتَهُ أن يَتوَضَّا ثم سَكَتَّ عَنْهُ؟ قال: إنّهُ كان يُصَلَي وَهْوَ مُسْبلٌ إزَارهُوَإنَّ 
الله تَعَالَى لا يَْيَلُ صَلاة َجُلٍ مُشيله. 

(مسبلاً إزاره): أي مرسلاً إزاره تحت الكعبين (اذهب فتوضأ): قيل إنما أمره بالوضوء ليعلم أنه مرتكب معصية لما 
استقر في نفوسهم أن الوضوء يكفر الخطايا ويزيل أسبابها كالغضب ونحوه. وقال الطيبي: لعل السر في أمره بالتوضي 
وهو طاهر أن يتفكر الرجل في سبب ذلك الأمر فيقف على شناعة ما ارتكبه وأن الله تعالى ببركة أمر رسول الله كَل 
بطهارة الظاهر يطهر باطنه من التكبر والخيلاء لأن الطهارة الظاهرة مؤثرة في طهارة الباطن (ما لك أمرته أن يتوضاأ): أي 
والحال أنه طاهر. والحديث يدل على تشديد أمر الإسبال وأن الله تعالى لا يقبل صلاة المسبل وأن عليه أن يعيد 
الوضوء والصلاة. قال المنذري: وفي إسناده أبو جعفر رجل من أهل المديئة لا يعرف اسمه انتهى. 

قلت: والحديث سنده حسن وتقدم الكلام فيه في باب من قال يتزر به إذا كان ضيقاً من كتاب الصلاة. 

وقال النووي في رياض الصالحين: رواه أبو داود» بإسناد صحيح على شرط مسلم انتهى. 

ا - حدئنا حَفْضُ بِنُ حُمَرَ أخبرنا شُعْبَةُ عن عَلِيّ بن مُذْرِكِ عن أبي رُرْعَةَ بن عَمْرِو بن جَرِير عن حَرَشَةٌ بن 
الحرّ عن أبي ذَّرْ عن الَّهيّ كل أنَهُ قالَ: لاه لا يُكَلَمُهُم الله وَلا بَنْظَرْ لهم يَوْمَ الْقَِامَةٍ وَلا يرَكُيهِمْ وَلَهُمْ عَذَابٌَ 
لِيم. قُلتُ: مَنْ هُمْ ير رَسُولَ الله كذ حَابُوا وَحَسِرُواء فأعَادهَا َلآنا. ثُلْتُ: مَنْ هُمْ يَا رَسُولَ الله خَابُوا وَخَسِرُوا. قال 
[فقال]: المُسبل» وَالمَنَانُ وَالمُنْفِنُ سِلْعَتَهُ بِالْحَلِفٍ الْكَاذْبِ أو الْقَاجِر . ش 

(عن علي بن مدرك): بضم الميم وإسكان الدال المهملة وكسر الراء المهملة (عن خرشة): بخاء معجمة ثم راء 
مفتوحتين ثم شين مععجمة (لا يكلمهم الله): أي لا يكلمهم بكلام أهل الخير وبإظهار الرضي بل بكلام أهل السخط 
والغضب. وقيل المراد الإعراض عنهم . وقال جمهور المفسرين لا يكلمهم كلاماً ينفعهم ويسرهم (ولا ينظر إليهم): أي 
يعرض عنهم ونظره تعالى لعباده رحمته ولطفه بهم (ولا يزكيهم): أي لا يطهركم من دنس ذنوبهم (أليم): أي مؤلم (قد 
خابوا): أي حرموا من الخير (وخسروا): أي أنفسهم وأهليهم (المسبل): أي إزاره عن كعبيه كبراً واختيالاً (والمنان): أي 
الذي إذا أعطى منّ» وقيل الذي إذا كال أو وزن نقص (والمنفق): قال القاري بالتشديد في أصولنا. 

وقال الطيبي رحمه الله بالتخفيف أي المروج (بالحلف): بكسر اللام وإسكانها قاله النووي (الكاذب أو الفاجر): 
شك من الراوي. والمراد من الفاجر الكاذب وفي الحديث دلاله ‏ على أن الإسبال من أشد الذنوب. قال المنذري: 
وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

1004 (صحِيحٌ) حدثنا مُسَدّدٌ أخبرنا يَحْيَى عنْ سُفْيَانَ عن الأعمّش عن سُلَيْمانَ بن مِسْهَرِ عنْ خَرَشَة خَرَ 
الحرّ عن أبي ذَرٌ عن اللي يك بهذا وَألأوَلَ أتم قال: «المَنَانُ الذي لا يُعْطِي شَبْئاً إل منّه. 

(بهذا): أي بهذا الحديث المذكور (والأول): أي الحديث الأول المذكور (قال): أي سليمان بن مسهر (المنان 
الذي لا يعطي شيئاً إلا منة): قال الخطابي في المعالم: المنان يتأول على وجهين: 

أحدهما من المنة وهي إن وقعت في الصدقة أبطلت الأجر وإن كانت في المعروف كدرت الصنيعة وأفسدتها. 

والوجه الآخر أن يراد بالمن النقص يريد النقص من الحق والخيانة في الوزن والكيل ونحوهما ومن هذا قال الله 
4085- ضعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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سبحانه لوَإنَّ لك لَأَجرًا عر مَمْبُوْنِ» [القلم: *] أي غير منقوص. قالوا ومن ذلك يسمى الموت منوناً لأنه ينقص الأعداد 
ويقطع الأعمار انتهى. 

امكيف - حدثنا هَارُونَ بن الله أخبرنا بو عَاِر يعني عَبْدَ المَلِكِ بن عَْرو أخبرنا مسا بن َعْدٍ عن قبْسٍ 
بن بشر النَِْيّ قال أخبرني أبي وَكَانَ جَلِيساً لأبي الشّرْدَاِ قال: ١كَانّ‏ بِدِمَشْقَ قَ وجل مِنْ أضححاب الل يك يُقَالُ لَه 
ابْنُ الْحَنْظَلِيّةَ وَكَانَ رَجُلاً مُتوَحُداً قَلَّمَا يُجَالِسُ النَاسَ إِنَّمَا هُوَّ صَلاَة قَإِذًا قَرَعْ ] تنما هُوَ تَسبِيحٌ وَتَكبِيرٌ حَنَى أي 
أهله. قال فَمَرَ بنَاوَنَحْنُ عِنْدَ أبي الذَرْدَاءِ فَقَالَ لَه أبُو الدَّرْدَاء كَلِمةَ تَْقعْمَا وَل تصَرُك. قال بَعَتَ رَسُولُ الله كه سَرِيَة 


فتَدِمَتْ» فَجَاء رَجُلْ مِنْهُمْ فَجَلْسَ في الْمَجْلِس الذي يَجْلِسُ فِبهِ رَسُولُ الله كله فَقَالَ لِرَجُلٍ إِلَى جَلْبه: َو َتنا حِينَ 
نانح وَالْمَدُوَ فَحَمَلَ فلآ قَطََنَ قََالَ حُْمَا ّي وَنا ملم الِْمَارِي كنيف تَرَى في قله قال ما أراهُ إلا قَذ 
بَطَل أجرْهُ فس َسَمِعَ بَلِكَ آخَرُ َقَالَ ما أرَى بِلِكَ بَأسا َتتَارَعَا حَتّى سَمِعَ رَسُولُ الله يله كَقَالَ سُبْحَانَ الله لا بَأْصَ أنْ 
يُوْجَرََبَمَد َرَت أبا ارا سر لِك قجمَلَ [وَجَعَل] يرم َه ِل وول أل سَمِعْتَ ذُلِكَ مِنْ وَسُولٍ الله 
2 قي ََقُولُ َعَم قم رَلَ يد علب حنّى أي لأقول ليحن على وُكيقيه. قال فَمَرٌّ بنَا يَْماً آخَرَ قَمَالَ لَهُ أبُو الدَّرْدَاءِ 
كَلِمَةَ تَنْفَعْنَا وَل تَضْرّكَ قال قال لَنَا رَسُولُ الله كلا ك: الميق عَلَى الْحَْلٍ لاط يديه [يَه] بالصَدَقةٍ لأ يَِضهُمَا آل 
يَفِضُها] نم مربنَا يَْم آحَر فَقَالَ لَهُ أو الدَّردَاءِ كمه َنْفعْناوَلاََضْركَ قال قال نا َسُولُ الله يذ َعم الرَجل 
خْرَيِمٌ الأسَدِي للا طول مي وَإِسْبَالَ إِزَّارِق بَلَم ذُلِكَ خْرَيماً َعَجِلَ أخَدَ سَفْرَةَ َقَطَمَ بها جُمْتَهُ إلى ديه 
وَرَفْعَ إِزَّارَهُ إلى أنْضَافٍِ سَاقَيْه ش م رّ بنا يَوْماً آخْرَ فقَالَ له أبو الدَْدَاءِ كَلِمَةَ تَنفعنًا َلآ ل فَقَالَ سَيئتٌ 
رَسَولَ لله يله يَقُول: إِنَكُمْ قادِمُونَ عَلَى إخْرَايكم, ٠‏ فَأَصْلِحُوا رِحَالَكُمْ وَصْلِحُوا لِبَاسَكْمْ حَتَى تَكُونُوا نك 
شَامَةٌ في النّاسٍ فَِنَّ لله تَعَالَى لآ يحب الفْحْش ولا للَحْش». 

َالَ أَئُو داوة: وَكَذْلِكَ قال أبُو نُعَيْم عنْ هِشَام قال: حَنَّى تكونوا كالشَّامَةٍ ني النّاس». 

(وكان رجلاً متوحداً): أي منفرداً عن الناس معتزلاً منهم (إنما هو): أي شغله (صلاة فإذا فرغ فإنما هو تسبيح 
وتكبير): المعنى إنما شغله عن مجالسة الناس الصلاة؛ فإذا فرغ عن الصلاة شغله التسبيح والتكبير. 

وعن أحمد في مسنده قال كان بدمشق رجل يقال له ابن الحنظلية متوحداً لا يكاد يكلم أحداً إنما هو في صلاة 
فإذا فرغ يسبح ويكبر ويهلل حتى يرجع إلى أهله انتهى (قال فمر بنا): أي قال أبي فمر ابن الحنظلية بنا (ونحن عند أبي 
الدرداء): جملة حالية (فقال له): أي لابن الحنظلية (كلمة): بالنصب أي قل لنا كلمة (سرية): هي طائفة من جيش أقصاها 
أربع مائة تبعث إلى العدوء وجمعها السرايا سموا به لأنهم يكونون خلاصة العسكر وخيارهم من الشيء السري أي 
النفيس (فحمل فلان): أي على العدو (فطعن): أي بالرمح (فقال): ذلك الفلان وكان من بني الغفار للعدو (خذها): أي 
الطعنة بالرمح (منى وأنا الغلام الغفاري): قاله ذلك ليحمده الناس على ذلك الفعل (كيف ترى): الخطاب للرجل الذي 
كان إلى جنب الرجل القائل (قوله): المذكور وهو خذها مني وأنا الغلام الغفاري (قال ما أراه): بضم الهمزة أي ما أظنه 
(لا بأس أن يؤجر): أي من الله تعالى على نبيه (ويحمد) أي من الناس (سر) على البناء للمجهول من السرور (فما زال 
يعيد): أبو الدرداء (عليه): أي على ابن الحنظلية تلك المقالة أي أنت سمعت ذلك من رسول الله يَظِِ (ليبركن): بلام 
التأكد والنون الثقيلة أي أبو الدرداء (على ركبتيه): أي ابن الحنظلية. 

والمعنى أن أبا الدرداء قد بالغ في السؤال عن ابن الحنظلية وقرب منه قربة شديدة حتى أني لأقول: ليبركن أبو 
الدرداء على ركبتي ابن الحنظلية من شدة المقاربة. 

وفي رواية لأحمد: فسر بذلك أبو الدرداء حتى هم أن يجثو على ركبتيه. فقال أنت سمعته مراراً. انتهى والله أعلم. 

(المنفق على الخيل): أي إذا كان ربطه بقصد الجهاد في سبيل الله (نعم الرجل خريم): بضم الخاء المعجمة وفتح 
الراء مصغراً (لولا طول جمته): ندم الجين وتشديد الميم عوامن شعر الراس ما سقط على المنكبين (وإسبال إزاره): 
أي عن الكعبين. 


8- صعِيف : أحمد (171190) . 
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وفيه جواز ذكر المسلم أخاه الغائب بما فيه من مكروه شرعاً إذا علم أنه يرتدع عنه ويتركه عند سماعه (فأخذ 
شفرة): بفتح فسكون أي سكيناً (إنكم قادمون على إخوانكم): أي داخلون عليهم. الظاهر أنه قال حين دخولهم بلادهم 
من السفر (كأنكم شامة): بتخفيف الميم وهي الخال أي كالأمر المتبين الذي يعرفه كل من يقصده إذ العادة دخول 
الإخوان على القادم قصداً لزيارته (فإن الله تعالى لا يحب الفحش:: قال في النهاية هو كل ما يشتد قبحه من ذنوب 
ومعاصى ويكثر وروده فى الزنا وكل خصلة قبيحة فاحشة من الأقوال والأفعال (ولا التنفحش): هو تكلف الفحش 
وتعمده. فالهيئة الردية والحالة الكثيفة داخلة أيضاً تحت الفحش والتفحش وإن الله جميل يحب الجمال. قال المنذري: 
وابن الحنظلية هو سهل بن الربيع بن عمرو ويقال سهل بن عمرو أنصاري حارثي سكن الشام والحنظلية أمه وقيل هي 
أم جده وهي من بني حنظلة بن تميم انتهى. قال النووي في رياض الصالحين: رواه أبو داود بإسناد حسن إلا قيس بن 
بشر فاختلفوا في توثيقه وتضعيفه وقد روى له مسلم (وكذلك): أي كما روى عبد الملك بن عمر وعن هشام (قال أبو 
نعيم): الفضل بن دكين (عن هشام): بن سعد القرشي بإسناده (قال حتى تكونوا كالشامة في الناس): واعلم أن هذا 
الحديث روى عن هشام بن سعد أبو عامر عبد الملك بن عمرو. وأبو نعيم كما عند المؤلف. ووكيع كما عند أحمد في 
رواية له وكلهم أي عبد الملك. وأبو نعيم ووكيع روى عن هشام هذه الجملة أي حتى تكونوا كأنكم شامة في الناس» 
لكن عبد الملك اختلف عليه؛ فروى عنه هارون بن عبد الله هذه الجملة كما عند المؤلف ولم يذكر أحمد بن حنبل 
عن عبد الملك هذه الجملة فأراد تقوية رواية من رواه بإثباتها وأن أبا نعيم قد تابع عبد الملك وكذلك تابعه وكيع ثم إن 
عبد الملك قد رواها عنه هارون بن عبد الله وإن لم يروها أحمد بن حنبل عن عبد الملك فالاعتبار لمن حفظها لا لمن 
لم يحفظها وأما أحمد بن حنبل عن وكيع فرواه بإثبات هذه الجملة والله أعلم. 


باب ما جاء في الكبر 

حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادُ ح وأخبرنا هَنَاد يَْني ابنَ السّرِيّ عن أبي الأخوّص المَعْنى 
عن عَطَاء بن السَّائْبٍ قال مُوسَى عن سَلْمَانَ الأعَرٌ وَقالَ هَنَادُ عن الأغَرٌ أبي مُسْلِم عنْ أبي هُرَيْرَة قال مَنَادُ قال قال 
رَسُولُ الله يَلهِ قالَ الله تَعالَى [عَرَّ وَجِلَ]: «الكبرياء رِدَائي وَالْمَظَمَةُإزَارِيء قَمَنْ نارَعَنِي وَاجِدامِنْهُمَا قَذفتُهُ في النَارِه. 

(الكبرياء ردائي والعظمة إزاري): قال الخطابي: معنى هذا الكلام أن الكبرياء والعظمة صفتان لله سبحانه واختص 
بهما لا يشركه أحد فيهما ولا ينبغي لمخلوق أن يتعاطاهما لأن صفة المخلوق التواضع والتذلل. وضرب الرداء والإزار 
مثلاً في ذلك يقول والله أعلم كما لا يشرك الانسان في ردائه وإزاره فكذلك لا يشركني في الكبرياء والعظمة مخلوق 
(فمن نازعني واحداً منهما): أي من الوصفين. ومعنى نازعني تخلق بذلك فيصير في معنى المشارك (قذفته): أي رميته 
من غير مبالاة به. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه وأخرجه مسلم من حديث أبي سعيد الخدري وأبي هريرة عن رسول 
الله يلي بنحوه وفيه عذبته مكان قذفته في النار. 

١‏ -حدئنا أَحْمَدُ بن يُونْسَ أخبرنا أبُو بَكْر يَعني ابن عياش عن الأَعْمّش عن إبراهِيمَ عن عَلْقَمَةَ عن 
عَبْدٍ الله قال قال رَسُولُ الله يكلنه: «لا يَدْحُلُ الْجَندَ مَنْ كَانَ في قَلْبهِ مِنْقَالُ حَبَةِ مِنْ خَرْدلٍ مِن كبر وَلآَ يَدْخْلٌ الثارَ مَنْ 
كان في قله مِْقالَ حَرْدلٍ [حَرَْلٍ] مِنْ إيمَانِه. 1 ْ 

قَالٌَ آَئُو دَاود: رَواه الَْسْمَلِيْ عن الأعمّش مِثْله. 

(لا يدخل الجنة من كان في قلبه مثقال حبة): أي مقدار وزن حبة (من خردل): قيل إنه الحبة السوداء وهو تمثيل 
للقلة كما جاء مثقال ذرة (من كبر): قال الخطابي: هذا يتأول على وجهين أحدهما أن يكون أراد به كبر الكفر والشرك ألا 
ترى أنه قد قابله في نقيضه بالإيمان» والوجه الآخر أن الله سبحانه إذا أراد أن يدخله الجنة نزع ما في قلبه من الكبر حتى 
يدخلها بلا كبر ولا غل في قلبه كقوله سبحانه لوَبَرّعنَا ما فى صُدُورِهِم ين غِلّ4 [الحجر: 47] انتهى. قال النووي في هذين 
التأويلين بعد فإن هذا الحديث ورد في سياق النهي عن الكبر المعروف وهو الارتفاع على الناس واحتقارهم ودفع الحق 
4048- صَحيحٌ : مسلم (510) وابن ماجه (417/4) وأحمد (950/) . 

. )5774( صَححِيحٌ : مسلم (11) والترمذي (21994 1944) وابن ماجه (59. 4177) وأحمد‎ -0١ 





بل الظاهر ما اختاره القاضي عياض وغيره من المحققين أنه لا يدخلها دون مجازاة إن جازاهء وقيل هذا جزاؤه لو جازاه 
وقد تكرم بأنه لا يجازيه بل لا بد أن يدخل كل الموحدين الجنة إما أولاً وإما ثانياً بعد تعذيب أصحاب الكبائر الذين 
ماتوا مصرين عليها وقيل لا يدخلها مع المتقين أول وهلة (ولا يدخل النار من كان في قلبه مثقال خردل من إيمان): قال 
الخطابي: معناه أنه لا يدخلها دخول تخليد وتأبيد. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي وابن ماجه. 

بحلاف - حدئنا مُحمّدُ بن المُنّى أبو مُوسَى أخبرنا عَبْدُ اهاب أخبرنا عِشَامٌ عن مُحمّدِ عن أبي هُرَير : «أنّ 
رجلا أنّى التي كك وَكَانَ رجلا جَمِيلاً؛ قال يَا رَسُولَ لله إِنّي رَجُلُ حُبْبَ إَيّالجَمَال وَأعْطِيتُ مِنْه مَانَوَاهُ [مَا 
َرَى] حَنَّى ما أحِبٌ أن يَقُوقَني أحَدٌ - إِمَا قال بِشِرَاكِ نعلي وَإِمَا قال - بشع نَعلِي أقَمِنَ ابر ذْيِكَ؟ قالَ لآ وُلكِنَّ 
0 عا الا 

ني رجل حبب): بصيغة المجهول من التحبيب (إلَيَ): بتشديد الياء (إما قال بشراك نعلي): بكسر الشين بالفارسية 

د ل ل م بكسر الشين هو بالفارسية دوال نعل (ولكن الكبر من بطر الحق): بفتح الباء 
الموحدة والطاء المهملة أي تضييعه من قولهم ذهب دم فلان بطراً أي هدراً ب يعني الكبر هو تضييع الحق من أوامر الله 
تعالى ونواهيه وعدم التفاته. كذا قال ابن الملك. 

وقال النووي: بطر الحق هو دفعه وإنكاره ترفعاً وتجبراً (وغمط الناس): بفتح الغين المعجمة وفتح الميم وكسرها 
وبالطاء المهملة أي استحقارهم وتعييبهم. قال المنذري: وأخرج مسلم في الصحيح من حديث عبد الله بن مسعود رضي 
الله عنه عن النبي َثِةٍ قال «لا يدخل الجنة من كان في قلبه مثقال ذرة من كبرء قال رجل : إن الرجل يحب أن يكون ثوبه 
حسناً ونعله حسنة, قال إن الله جميل يحب الجمال الكبر بطر الحق وغمط الناس». 


- باب في قدر موضع الإزار 

5 حدئنا حَفْصٌ بن خُمَرَ أخبرنا سُْبةُ عن ْمَل بن عبد الَّحْمْنٍ عن أيه قال: اسَألْتُ با سَعِيدٍ 
الْدْرِيّ عن الإرَارِ قال عَلَى الْخيرِ سَقَطْتَ قالَ رَسُولُ الله :ره المُْلِم [المُِْنِ] إلى يضف السّاقٍ وَلأَحَرَجَ 
أو لأ جُنَاحَ فِيما بَْنَُوَبَْنَ الكَعْيْنِ ما كَانَ أسْفَلَ مِنَ الكَعْبَيْنِ فَهُوَ في النَارِ مَنْ جَرّ إرَارَهُ بَطَراً لَْ ينظ الله إلَيْه. 

(على الخبير سقطت): أي على العارف به وقعت وهو مثل (إزرة المسلم): الإزرة بكسر همز وسكون زاي الحالة 
وهيئة الاتزار مثل الركبة والجلسة كذا في النهاية (إلى نصف الساق): أي منتهية إليه يعني الحالة والهيئة التي يرتضى منها 
المؤمن في الاتزار هي أن يكون على هذه الصفة (ولا حرج أو لا جناح): شك من الراوي أي لا إثم على المسلم (فيما 
بينه): أي بين نصف الساق (ما كان أسفل من الكعبين فهو في النار): أي صاحبه في النار. 

قال الخطابي: قوله فهو في النار يتأول على وجهين أحدهما أن ما دون الكعبين دن عدم ساح في الدان عتوية اله 
على فعلهء والوجه الآخر أن يكون معناه أن صنيعه ذلك وفعله الذي فعله في النار على معنى أنه معدود ومحسوب من 
أفعال أهل النار انتهى (من جر إزاره): على وجه الأرض (بطراً): بفتحتين أي تكبراً أو فرحاً وطغياناً بالغنى (لم ينظر الله 
إليه): تقدم معناه. 

والبحديث فيه دلالة على أن المستحب أن يكون إزار المسلم إلى نصف الساق والجائز بلا كراهة ما تحته إلى 
الكعبين» وما كان أسفل من الكعبين فهو حرام وممنوع. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه انتهى. 

وقال النووي في رياض الصالحين : رواه أبو داود بإسناد صحيح. 


لحك -حدثنا هَنَادُ بن السّرِيٌ أخبرنا حُسَيْنٌ الَجُعْفِيْ عن عِبْدٍ لْعَِيزٍ بنِ أبي رَوَّادٍ عنْ سَالِم بن عَبْدِ الله عنْ 
7- صَحِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
091 14- صَححِيح : ابن ماجه (7070, 7015) وأحمد 01١331(‏ . 
14-- صَحِيِحٌ : البخاري (7310) ومسلم )5١80(‏ والترمذي (110. 18/71) والنسائي (7717ه. 0878 0886. 0575 وابن 
ماجه (7059) وأحمد (6/ا44. 06887 . 
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بيه عن النَبيّ يلي قال: «الإِسْبَالَ ذ فِي الإزَّارٍ وَالْمَمِيص وَالْعِمَامَةِ. مَنْ جَرَّ مِنْهَا شَيْئاً خْبَلء لَمْ يَنْظْر الله إِلَيْهِ يَوْمَ 


(الإسبال في الإزار والقميص الخ): في هذا الحديث دلالة على عدم اختصاص الإسبال بالإزار بل يكون في 
القميص والعمامة كما في الحديث. 

قال ابن رسلان: والطيلسان والرداء والشملة. 

قال ابن بطال: وإسبال العمامة المراد به إرسال العذبة زائداً على ما جرت به العادة انتهى . وتطويل أكمام القميص 
تطويلاً زائداً على المعتاد من الإسبال . وقد نقل القاضي عياض عن العلماء كراهة كل ما زاد على المعتاد في اللباس في 
الطول والسعة كذا في النيل. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه وفي إسناده عبد العزيز بن أبي رواد وقد تكلم 
فيه غير واحد. 
وقال ابن ماجه قال أبو بكر يعني ابن أبي شيبة ما أعرفه انتهى. 
وقال النووي في رياض الصالحين: رواه أبو داود والنسائي بإسناد صحيح انتهى. 


01 « ددم 


نالف حدثنا هَنَادْ حدثنا ابن المْبَارَكِ عن أبي الصَّبَاح عنْ يَزِيدَ بنِ أبي سْمَيةَ قال سَمِعْتُ ابن عُمَرَ 
قَالَ رَسُولٌ الله تك في الإرَارِ فَهُوَ في الْمَميصِ). 

(ما قال رسول الله ِْ في الإزار فهو ذ في القميص): أي ما بين رسول الله يي في الإزار من حكم الإسبال فهو 

فى القميص أيضاً اليا سح نا ار كد للا فلاس إن عد رار لمكو لها واعلم أن أكثر الأحاديث 

إنما ورد بذكر إسبال الإزار وحده لأن أكثر الناس في عهد رسول الله كم كانوا يلبسون الإزار والأردية» فلما لبس 
الناس القميص والدراريع كان حكمها حكم الإزار في النهي. كذا قال الطبري والحديث سكت عنه المنذري. 

لحك حدثنا مسَدُةُ أخبرنا يَحْبَى عن محمد بن أبي يَحتَى حدّئتي عكُرمة: «ألَّهُرَأى ابنَ عباس يَأمَْرُ َرِرُ فَيَضَعُ 
حَاشِيَة إزَارِهِ مِنْ مُقَدَِهِ عَلَى ظَهْرِ قَدَمِهِ [قَدَمَئهِ] و وَيَرْفْعُ مِنْ مَؤخَرو. . قُلتُ: لم تارذ هذ الإزرَة؟ قال: ايت وول الله 
كله يَأ زرُها». 

(أنه رأى ابن عباسٍ يأتزر): أي يلبس الإزار ثم بين كيفية اثتزاره فقال (فيضع حاشية إزاره): أي طرفه الأسفل 
(على ظهر قدمه): أي نازلاً وواقعاً على ظهر قدمه (ويرفع من مؤخره): أي من جهة القفا بحيث لا يبلغ الكعبين بأن 
يكون منتهاه إلى نصف الساق كما تقدم قريباً في حديث أبي سعيد الخدري .قال في فتح الودود لعله وقت الركوع انتهى. 

قلت: نشأ هذا القول من قلة التدبر في ألفاظ الحديث كما لا يخفى (قلت): أي لابن عباس (لم تأتزر هذه الإزرة): 
بكسر الهمزة وسكون الزاي وهي للحالة كالجلسة والركبة كما تقدم أي لم تأتزر على هذه الهيئة التي رأيتها منك (قال): 
أي ابن عباس مجيباً لعكرمة عن وجه ائتزاره بالهيئة المذكورة (رأيت رسول الله كل يأتزرها): الضمير يرجع إلى الإزرة 
أي يلبس ! زاره على الهيئة التي رأيتها مني بأن يكون طرفه الأسفل من مقدمه على ظهر قدمه ومن جهة مؤخره مرفوعاً 
بحيث لا يبلغ الكعبين. 

والحديث يدل على أن الائتزار بهذه الهيئة ليس بداخل في الإسبال المحرم. وفي الجامع الصغير للسيوطي: كان 
يرخي الإزار من بين يديه ويرفعه من ورائه رواه ابن سعد عن يزيد بن أبي حبيب. 

قلت: قد تكلم الناس في معنى هذا الحديث بأنواع الكلام لا يطمئن به القلب» وهذا الذي قلت به هو من أ 
المعاني ورضي به شيخنا حسين بن محسن اليماني وإليه جنح الشيخ عبد الحق الدهلوي في شرح المشكاة والله أعلم. 
وحديث ابن عباس سكت عنه المنذري. 


3 


باب في لباس النساء 
6- صَحِيحْ : أحمد (0867) . 
5- صَححِيِحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





١‏ لاك حدانا يل بن ا أخبرنا بي أخرنا شبح فحن خم عن بن عباس عن ال علة: 
. «أنَهُ لَعَنَ المُتَسَبّهَاتِ مِنَ النّسَاء بالرّجَالِء وَالمُتَشَبّهِينَ مِنَ الرَجَالٍ بالنْسَاء؛. 
(أنه لعن المتشبهات من النساء بالرجال الخ): قال الطبري: المعنى لا يجوز للرجال التشبه بالنساء في اللباس 
والزينة التي تختص بالنساء ولا العكس. 
قال الحافظ: وكذا في الكلام والمشي فأما هيئة اللباس فتختلف باختلاف عادة كل بلد فرب قوم لا يفترق زي 
| نسائهم من رجالهم في اللبس لكن يمتاز النساء بالاحتجاب والاستتار وأما ذم التشبه بالكلام والمشي فمختص بمن 
تعمد ذلكء وأما من كان ذلك من أصل خلقته فإنما يؤمر بتكلف تركه والإدمان على ذلك بالتدريج؛ فإن لم يفعل 
وتمادى دخله الذم ولا سيما إن بدا منه ما يدل على الرضى به وأخذ هذا واضح من لفظ المتشبهين. 
وأما إطلاق من أطلق كالنووي أن المخنث الخلقي لا يتجه عليه اللوم فمحمول على ما إذا لم يقدر على ترك 
التثني والتكسر في المشي والكلام بعد تعاطيه المعالجة لترك ذلك وإلا متى كان ترك ذلك ممكناً ولو بالتدريج فتركه ١‏ 
بغير عذر لحقه اللوم انتهى. قال المنذري: : وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي وابن ع ماجة. 
4004 -حدثنا حدثنا رُمَيْرُ بن حَرْبٍ أخبرنا أبُو عَامِرِ عن سُلَيْمَانَ بن بلهآلٍ عن سُهَيْلٍ عن أبيه عن أبي هُرَْرَ 
قال: «لَعَنَ رَسُولٌ الله يه الرَجُلَ يَلْبَسُ لِبْسَة الْمََْ وَالمرأ تبس لِبْسَةَ الرَجُلٍِه. 
ا يك الرجل يلبس لبسة المرأة): بكسر اللام والجملة صفة أو حال كقوله تعالى 9 كَمَتلٍ لْحِمَارٍ 
تَمْيِلُ أَسْمارا © [الجمعة: ه] (والمرأة): بالنصب عطف على الرجل أي ولعن المرأة. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 
ْ 0ك - حدثنا مُحمَدُ بن سلَيمانَ لوَينُوبَضْهُ قرت [قَِاءةٌ ‏ قرَأهُ]عَلَِْ عن سُفْيانَ عن ابن جُرَيْجٍ عن ابن 
أبي مُليْكَة قال: «قِيل لِعَائِضَةَ إنَّ امْرَةَ [الْمَرْآَة] َلبَسُ النَعْلَء فقالث: لَمَنَ رَسُولُ الله يكل الرَجُلَةَ مِنَ النسّاءه. 
(لوين): بالتصغير هو لقب محمد بن سليمان (أن امرأة تلبس النعل): أي التي يختص بالرجال فما حكمها (لعن 
رسول الله ككل الرجلة): بفتح الراء وضم الجيم وفتح اللام (من النساء): بيان للرجلة. 
قال في الثهاية: إنه لعن المترجلات من النساء يعني اللاتي يتشبهن بالرجال في زيهم وهيأتهم فأما في العلم 
. والرأي فمحمود. وفي رواية لعن الرجلة من النساء بمعنى المترجلة. ويقال امرأة رجلة إذا شبهت بالرجال في الرأي 
والمعرفة انتهى. 
وفي المرقاة: والتاء في الرجلة للوصفية في الكلام واللباس بالرجال انتهى. 
قال السندي: الرجلة تأنيث الرجل أي المتشبهة انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 
١‏ باب في قول الله تعالى «يذزنيت لين من ه40 [الأحزاب: 04] 
الآّية بتمامها في الأحزاب هكذا «يكايها أَليّنُ كل لاروك وَباِكَ وَضَل الْمؤيننَ يزب عَلْنَّ ين 00 دَلِكَ أده 
ْ أن يعرف فلا يدن وكات أَنَّهُ عَهُورا يما وقوله اجون جمع جلباب وهي الملاءة التي تشتمل بها المرأة أي 
. يرخين بعضها على الوجوه إذا خرجن لحاجتهن إلا عيناً واحدة كذا في الجلالين. 
وقال في جامع البيان: الجلباب رداء فوق الخمار تستر من فوق إلى أسفل» يعني يرخينها عليهن ويغطين 
وجوههن وأبدانهن انتهى (ذلك أدنى): أقرب إلى (أن يعرفن): بأنهن حرائر (فلا يؤذين): بالتعرض لهن بخلاف الإماء فلا 
. يغطين وجوههنء وكان المنافقون يتعرضون لهن. 
قال السيوطي: هذه آية الحجاب في حق سائر النساء ففيها وجوب ستر الرأس. والوجه عليهن. 
٠‏ .حدثنا أبُو كامل أخبرنا أبُو عَوَانَةَ عن إبراهِيمَ بن مُهَاجِر عن صَفِيّة بنت شَيْبَةَ عن عَائْشَة: «أنَهَا ذَكَرَتْ 
3 4080- صَحِيح : البخاري (0140: 088) والترمذي (7184 5746) وابن ماجه (1904) وأحمد 345ل 00017 . 
4-- صَحبحٌ : أحمد )411١(‏ . 
8- صَححِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
- ضعِيِفٌ الإسناد : تفرد به المصنف من هذا الوجهء وانظر )43١7(‏ . 





كتاب اللباس / حديث رقم )11٠١١(‏ 


سَاء الالضارء انث عَليْهنَ ولت لَهُنَّمَغرُوف وَكَالَت: لَمَا نََلَتْ سُورَةُ الور عَمَدْنَ إلى حُجُورٍ أؤ حَُجُوزٍ 0 
كَاملٍ - سقف ُسََفْتَهُنَّ فَاتَحَذْنَهُ [فاتَخَذْنَهُنّ] خمرا». 

(لما نزلت سورة النور عمدن): أي قصدن (إلى حجور): بالراء المهملة (أو حجوز): بالزاء المعجمة. 

قال الخطابي في المعالم: الحجور لا معنى له ههنا وإنما هي بالزاي المعجمة هكذا حدثني عبد الله بن أحمد 
المسيكي قال حدثنا علي بن عبد العزيز عن أبي عبيد عن عبد الرحمن بن مهدي عن أبي عوانة فذكر الحديث قال عمدن إلى 
ل ل ب ل لو كا ار الح ا ا ا ا 
الحجوز فهر جمع الجمع ويقال احتجز الرجل بالإزار إذا شده على وسطه انتهى (فشققنهن ن): أي الحجوز (فاتخذته): : وفي 

بعض النسخ فاتخذنهن (خمراً): بضمتين جمع خمار بكسر أوله وهو المقنعة ونصبه على الحال كقوله خطته قميصاً .قال 
المنذري: : في إسناده إبراهيم بن مهاجر بن جابر أبو إسحاق البجلي الكوفي وقد تكلم فيه غير واحد. 

١‏ حلدثنا محمد بن بي أخبرنا بن كر عن مغْمَرِ عن ابن خم عن صَفِية بذ َي عن أمسلَمَة قالث: 
«لَمّا نََلَثْ ينين لون بن جلابيية» [الأحزاب: 54] رج نِسَاءُ الأنْصَارٍ كَأَنّ عَلَى رُؤْسِهِنٌ الْعِرْبَانَ مِنَ الأكسِيّة». 

(ابن ثور): هو محمد بن ثور قال المزي 00 (من الأكسية): جمع كساء 
شبهت الخمر في سوادها بالغراب. والحديث سكت عنه المنذري. 

 ""‏ باب في قول الله تعالى «وليضربن بِخُمْرهن على جيوبهن» 

أي يسترن الرؤوس والأعناق والصدور بالمقانع. 

حدثنا أَحْمَدٌ خْمَدُ بن صالحح. وأخبرنا سُلَْمانُ ندا لمَِيوَابنُ ارح وَأَحْمَدُ بن سَعِدٍالْهَمدَانيُ 
قالُوا أنبأنا ابنُ وَهْبٍ أخبرني قُرَه بن عبد الرّحْمِنٍ المَعَافِريُ عن ابن شِهَابٍ عن عُرْوَة بن الريْرٍ عن عَائِفَة لها قالّت: يَرْحَمْ 
ل ا ل ا : 1١‏ شَقَفْنَ أكتف [شَعَفْنَ أكتف]. 

قال ابنُ صالح: «أكُنت [قالَ ابن صَالح: أكتف] مُرُوطِهِنَ فاخْتَمَرْ 

(يرحم الله نساء المهاجرات): إضافة الْمَوضيرفَ إلى الصفة 0 200 وفتح الواو جمع الأولى أي 
السابقات من المهاجرات (لما أنزل الله وليضربن الخ): هذه الآية في سورة النور (شققن أكنف): بالنون بعد الكاف (قال 
ابن صالح): هو أحمد (أكثف مروطهن:: بالثاء المثلثة بعد الكاف. ومروط جمع مرط وهو كساء يتزر به أي قال سليمان 
بن داود وابن السرح» وأحمد بن سعيد في رواياتهم شققن أكنف مروطهن بالنون أي الأستر والأصفق منهاء ومن هذا 
قيل للوعاء الذي يحرز فيه الشيء كنف وللبناء الساتر لما وراءه كنف قاله الخطابي. 

وقال أحمد بن صالح في روايته: شققن أكنف مروطهن بالمثلثة أي أغلظها وأثخنها (فاختمرن بها): أي تقنعن بها. 
قال المنذري: في إسناده قرة بن عبد الرحمن بن حيويل المعافري المصري قال الإمام أحمد: منكر الحديث جداً. 

يدك - (صحِيحٌ) حدثنا ابن السرح قال: رأيثُ في كتاب خالي عن عُمَيْل عن ابن شهاب بِإِسْنَادِِ ومَْنَا. 

(حدثنا ابن السرح): هو أحمد بن عمرو بن السرح (قال رأيت في كتاب خالي): المي اسم خاله عبد 
الرحمن بن عبد الحميد بن سالم (عن عقيل): بن خالد (عن ابن شهاب): عن عروة غن عائشة الحديث فقرة بن عبد 
الرخين كتيل بع خالد كلاهما برويان عن الزعري لإنظبر هنذا الإمناد ها ترجه النسائن في الضدم عن اند بن 
عمرو بن السرح قال وجدت في كتاب خالي عن عقيل عن الزهري عن عروة عن عائشة أن رسول الله كل كان يقبل 
وهو صائم انتهى والله أعلم. 

؟” ‏ باب فيما تبدي المرأة من زينتها 

هي ما تتزين به المرأة من حلي أو كحل أو خضاب والمراد مواضعها. 

-4٠0١‏ صحِحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
7 4- صَحِيمحٌ : البخاري (4009) . 
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لك حدثنا يَْقُوبُ بن كب النْطاكِيٌ وَمُوَمَلُ بن القَضْلٍ الْحَرَانيُ ع قالا أخبرنا الْوَلِيدُ عن سَ سَعيدٍ بن بَشِبِرِ 
عن قَتَادة عن خَالِدٍ قال يَعْقُوبُ بن دْرَيْكِ عن عَائْشَةَ: «أنَّ أسْمَاء بنْتَ أبي بَكرِ دَخَلَتْ عَلَى رَسُولٍ الله [ليِ] د 
وَعَلَْهَا َِابُ ركَاقٌ» فأْرَض عَنْهَا رَسُولُ لله يل وقال: يا أَسْمَاءُ إنَّ الْمَرآة إِذا بَلَمَتِ المَحِيض لَمْ يَضْلَخ [لَمْ 
تَصْلّح] لها أنْ يُرَى مِنْهَا إلا هذًا وَهذَا وَأشَارَ إلى وَجْهِهِ وَكَمَيْده. 

8 'قَالَ نو اود هَذَا مُوْسَلٌ حَالِدُ بِنُ دْرَيِكِ لَمْ يُدْرِك عَائِمَةَ. 

(قال يعقوب بن دريك): أي قال يعقوب بن كعب في روايته عن خالد بن دريك بزيادة لفظ ابن دريك بعد خالد؛ 
ودريك بضم الدال وفتح الراء مصغراً (وعليها ثياب رقاق): بكسر الراء جمع رقيق (فأعرض عنها رسول الله كه وقال): 
أي حال كونه عرض (إذا بلغت المحيض): :أي :زمان البلوغ: وخصض المحيض للغالت. الم بصلع): : بفتح الياء وضم 
اللام (أي يرى): بصيغة المجهول أي يبصر (منها): أي من بدنها وأعضائها. 
ْ والحديث فيه دلالة على أنه ليس الوجه والكفين من العورة» فيجوز للأجنبي أن ينظر إلى وجه المرأة الأجنبية 
.وكفيها عند أمن الفتنة مما تدعو الشهوة إليه من جماع أو ما دونه. 
ٍْ أما عند خوف الفتنة فظاهر إطلاق الآية والحديث عدم اشتراط الحاجة. ويدل على تقييده بالحاجة اتفاق 
المسلمين على منع النساء يخرجن سافرات الوجوه لا سيما عند كثرة الفساق قاله ابن رسلان. 
ويدل على أن الوجه والكفين ليستا من العورة قوله تعالى في سورة النور ولا ييح زَبنَتَهُنَ إِلَامَا طهر مِنْها4 [النور: 1*]. 

قال في تفسير الجلالين وهو يعني ما ظهر منها الرجه والكفان فيجوز نظره لأجنبي إن لم يخففتنة في أحد 
الوجهين [أي للشافعية» وهو قول أبي حنيفة رحمه الله]. 

والثاني يحرم لأنه مظنه الفتنة ورجح حسما للباب انتهى. ‏ 

وقد جاء تفسير قوله 9إِلَّامَا طهر مِنها4 بالوجه والكفين عن ابن عباس رضي الله عنه أخرجه ابن أبي حاتم 
والبيهقي وأخرجه إسماعيل القاضي عن ابن عباس مرفوعاً بسند جيد. 
قال المنذري: في إسناده سعيد بن بشير أبو عبد الرحمن : النصريء نزيل دمشق مولى بني نصر وقد تكلم فيه غير واحد. 

وذكر الحافظ أبو بكر أحمد الجرجاني هذا الحديث,ء وقال لا أعلم رواه عن قتادة غير سعيد بن بشير» وقال مرة 
| فيه عن خالد بن دريك عن أم سلمة بدل عائشة. 

4 باب في العبد بنظر إلى شعر مولاته 

أي هل يجوز ذلك له أم لا؟ 

٠‏ ساس حا رك سوا ل 6 «أنّ أمّ سَلَمََ اسْتأدنت 
النَىَ [رَسُولَ الله ] يكل في الْحِجَامَة فأمرَ أبَا طَيْبَة أن ْ يَحْجمَهَا. قال: حَسِبْتٌ أنَّهُ قال: كَانَّ أخَامًا مِنَ الوَضَاعةٍ أو 
عُلآما لم يَتلِم». 

ش (استأذنت النبي كَكِةٍ الخ): الحديث لا يطابق الباب صريحاً إلا أن يقال إن المؤلف الإمام قاس العبد على الغلام 
ْ الذي لم يحتلم فإن حكمهما واحد فكما جاز للخلام الدخول على المرأة الأجنبية من غير الاستئذان في غير الأوقات 
. الثلاثة المذكورة ف فى القران جا ايها الع الدسول على عدت سور ال 00 
الحكم وجعل لهسا حكما واحداً كما قال في سورة الخو اياك عن يعني انملك ن أتككوز لذن لر يليوا 
م ما تت من ين مل صََوو الجر ون تَصَعون ابم ين طهر وين بَْدِ صَلَ لِْسَاِ كلت ورت لم ابت َب 2 ولا 
٠‏ عَلنَهمَ جنا جُنَمُ بعَدَهُن طرّفرت عَلكٌ4 [النور» 08]الآية. 

ا بال عل الل الوا ا ان 
الأحرار بأس أن يدخلوا عليكم أيها الرجال والنساء أيّ وقت من الأوقات شاءواء ولا حاجة لهم إلى الاستذان إلا أن 
3 404- صَحِيحَ دون القصة : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

06- صححبح : مسلم (1107) وابن ماجه (5440) . 





لا بد عليهم أن يستأذنوا منكم وقت الدخول عليكم ثلاث مرات في اليوم والليلة مرة من قبل صلاة الفجر لأنه وقت القيام من 
المضاجع وطرح ثياب النوم ولبس ثياب اليقظة؛ ومرة حين تضعون ثيابكم من الظهيرة للقيلولة» ومرة بعد صلاة العشاء لأنه 
وقت التجرد عن اللباس والالتحاف باللحاف. وقال ثلاث عورات لكم أي هي ثلاثة أوقات يختل [يحتمل] فيها تستركم 
وليس عليكم ولا عليهم جناح بعدهن أي بعد هذه الأوقات في ترك الاستئذان وليس فيه ما ينافي آية الاستئذان فينسخها لأنه 
في الصبيان ومماليك المدخول عليه وتلك في الأحرار البالغين . قاله البيضاوي في تفسيره وقوله طرفت عكر أي هم 
طوافون عليكمء وهذا بيان للعذر المرخص في ترك الاستئذان وهو المخالطة وكثرة المداخلة قاله البيضاوي. 

فلما أذن للعبد الدخول على سيدته؛ فكيف يمكن التحرز عن نظره إلى شعر مولاته فإن غالب الأحوال أن المرأة 
تكشف الرأس في بيتها عند ضرورة الحر أو غيره والله أعلم . قال المنذري: وأخرجه مسلم وابن ماجه وأبو طيبة بفتح 
الطاء المهملة وسكون الياء آخر الحروف بعدها.باء بواحدة مفتوحة وتاء تأنيث اسمه دينار وقيل نافع وقيل ميسرة وهو 
مولى لبني حارثة. 

4 حدثنا مُحمّدُ بن عِيسَى أخبرنا أبُو جُمَبْع سَالِمْ بن دينَارٍ عن نَابتٍ عن أنّس: «أنَّ الي كيه أنتَى فَاطِمَة 
بِعَبْدِ قَدْ وَهَبَهُ لّها. قال: وَعَلَى فَاطِمَة نَوْبٌ إذَا تنم به رَأسَهَا لم يَبْْ ِجْليهَا' وَإِذَا غَطَّتْ به رِجْلَبِهَا َم يَبْلعْ رَأْسَهَاء 
لما رَأى النَِّيُ و ما َلقَى قال إنهُ لئس عََئِكَبَأس نما ُو ابوك وَعلامَك». 

(أخبرنا أبو جميع): بضم الجيم وفتح الميم مصغراً (سالم بن دينار): بالرفع بدل من أبو جميع (أتى فاطمة بعبد): 
ع 0 أي قصير (إذا قنعت): أي سترت (فلما رأى النبي كله ما تلقى): أي ما تلقاه فاطمة 

من التحير والخجل وتحمل المشقة في التستر من جر الثوب من رجلها إلى رأسها من رأسها إلى رجلها حياء أو تنزهاً 
(قال إنه): الضمير للشأن (إنما هو): أي من استحييت منه (أبوك وغلامك): أي عبدك. 

والحديث فيه دليل على أنه يجوز للعبد النظر إلى سيدته وأنه من محارمها يخلو بها ويسافر معها وينظر منها ما 
ينظر إليه محارمهاء وإلى ذلك ذهبت عائشة وسعيد بن المسيب والشافعي في أحد قوليه وأصحابه وهو فقول أكثر 
السلف. وذهب الجمهور إلى أن المملوك كالأجنبي بدليل صحة تزوجها إياه بعد العتق وحمل الشيخ أبو حامد هذا 
الحديث على أن العبد كان صغيراً لإطلاق لفظ الغلام ولأنها واقعة حال. 

واحتج أهل القول الأول أيضاً بحديث أم سلمة أن النبي ل قال: «إذا كان لإحداكن مكاتب وكان عنده ما يؤدي 
فلتحتجب منه؛ رواه الخمسة إلا النسائي وصححه الترمذي وبقوله تعالى 9أَوَ ما مَلَكَتْ أبَمَكمْ4 [النساء: *] وأجاب 
الجمهور عن الآية بما روي عن سعيد بن المسيب أنه قال: لا تغرنكم آية النور فالمراد بها الإماء. قال المنذري: في 
إسناده أبو جميع سالم بن دينار الهجيمي البصري . قال ابن معين ثقة» وقال أبو زرعة الرازي بصري لين الحديث وهو 
سالم بن أبي راشد. 

باب في قوله تعالى غير أولي الإربة4 [النور: ١؟]‏ 

الآرية واللآرب العاجة والشهوة» والعراد من غبر أولي الإربة الذين ليبن لهم حاجة إلى النساء لكبر أو تخيث أوغنة. 

باسك حدئنا مُحمَدٌ بن عبد حدثنا مُحَمّد بن نَْرٍ عن مَعْمَر عن الزُمْرِي وهشام بنٍ مُرْوَةَ عن عُرْوَةَ عن 
عَايْشَةَ قالتُ: «كَان يَدْخْلٌ عَلَى أرْوَاج اللي كل مُحَنْتْ نَكانُوا يَعدُونَهُ من َي أولي الإزبةٍ مَدَحَلَ علَنَا الي كلد 
يَؤْما وَهُوَ عِنْدَ بَعْض نِسَائَهِ وَهْوَيَنْعَتُ امْرَأَة فقال: إِنّهَا إذَا أفبَلث أَقْبَلَثْ بأرْبَع وَإِذَا أذيَرَتْ أدْبَرَتُ بكَمانِء فقال لني 
يكل : أل أرَى هذًا يَْلَمُ مَا ههُنا لأ يَدْحْلَنَّ عَلَبِكُنَّ هذًا نَحَجَبُوم. 

(عن معمر): بن راشد (عن الزهري وهشام بن عروة): فمعمر يروي عن شيخين الزهري وهشام وهما يرويان عن 


عروة بن ن الزبير (كان يدخل على أزوا- اج النبي كد مخنث): بفتح النون وكسرها والفتح المشهورء وهو الذي يلين في 
قوله وتكسر في مشيتة وبي ليها كالتساب»اوقد يكونا خلقة وق يكون تصنحاً من اللسفة» ومن كان خلك ف أخلقة 


-4٠65‏ - صَحِبحٌ لم يكرجه أحدا من الحيحة اغرالنضف: 
/ا١1-‏ صَحيحٌ : البخاري (415714. 02841) ومسلم (5141) وابن ماجه (1907. 1114) وأحمد (54309. 99601 03169 . 





كتاب اللباس / حديث رقم )4١١8(‏ 


تنالب من خاله آنه .لا زر ت اله في العساءه ولذلاك كان زواج النبي يل يعددن هذا المخنث من غير أولي الإربة وكن 
لايس إلى أنظهر يمن ناا ظور من هذا الكلام وإنا اقلت أقبلت باريع وإذا برت ادبرت بتمان" المراد بالأربع هي 
العكن جمع عكنة وهي الطية التي تكون في البطن من كثرة السمن يقال تعكن البطن إذا صار ذلك فيه ولكل عكنة 
طرفان فإذا رآهن الرائي من جهة البطن وجدهن أربعاً وإذا رآهن من جهة الظهر وجدهن ثمانياً وحاصله أنه وصفها بأنها 
مملوءة البدن بحيث يكون لبطنها عكن وذلك لا يكون إلا للسمينة من النساء وجرت عادة الرجال غالباً في الرغبة فيمن 
تكون بتلك الصفة (هذا): أي المخنث (فحجبوه): أي منعوه. 


قال النووي: في الحديث منع المخنث من الدخول على النساء ومنعهن من الظهور عليه وبيان أن له حكم الرجال 
الفحول الراغبين في النساء في هذا المعنى» وكذا حكم الخصي والمجبوب ذكره انتهى . قال المنذري: وأخرجه النسائي 


وقال المزي: حديث كان يدخل على أزواج النبي يل مخنث الحديث أخرجه مسلم في الاستئذان عن عبد بن 
حميد عن عبد الرزاق عن معمر بن راشد عن الزهري عن عروة عن عائشة. وأبو داود في اللباس عن محمد بن داود بن 
سفيان عن عبد الرزاق عن معمر به. وعن محمد بن عبيد عن محمد بن ثور عن معمر به. والنسائي في عشرة النساء عن 
محمد بن يحيى بن عبد الله عن عبد الرزاق به . وعن نوح بن حبيب عن إبراهيم بن خالد عن رباح بن زيد عن معمر به. 
ورواه معمر أيضاً عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة ة. ورواه حماد بن سلمة عن هشام بن عروة عن أبيه عن عمر بن 
اسلمة . ورواه جماعة عن هشام بن عروة عن أبيه عن زينب بنت أبي سلمة عن أم سلمة انتهى كلام المزي. 


ومسي 


4 (صحَيحٌ) حدثنا مُحمَّدُ بن دَاوْةَ بن سُفْيَانَ أخبرنا عَبْدُ الرّرَاقِ أنبأنا مَعْمَرٌ 
عَائِسَةَ ِمَعْنَا. 


عن الزْهْرِيٌ عن عُرْوَةَ عن 


000 حَمَدُ بنُ صَالح أخبرنا ابنُ وَهْبٍ أخبرني يُونْسُ عن ابنٍ شِهَابٍ عن عُرْوَةَ عن عَائِشَةَ بها 
الحديث. رَاد: «وَأخْرَجَهُ فَكَانَ بِالْبَئْدَاء يَدْخْلُ كُلَّ جَمُعَةٍ جْمْعَةٍ يَسْتَطْهِم). 
ْ (زاد): أي يونس في روايته (وأخرجه): أي الج النبي يَكيةِ ذلك المخنث (فكان): أي المخنث (بالبيداء): بالمد 
وقيد دليل على بتحوار العقوية بالأخراخ عن الوط لما با امن اناد والقسة: 


ومع 2 


4١‏ حدئنا مَحْمُودُ بن خَالدٍ أخبرنا مُمَرُ عن الأورَاعِيَ في هله الِْضّةٍ: «فَقِيلَ: يَا رَسُولَ الله إنه إذَا يَمُوتُ 
الجوع. فأذن له أن يَخْلَ في كُلَ مع رين بأل َم زجع». 

(إنه): أي ذلك المخنث (إذاً يموت من الجوع): أي بسببه (فيسأل ثم يرجع): أي يسأل الناس شيئاً ثم يرجع إلى 
البيداء. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه من حديث زينب بنت أم سلمة عن أمها أم سلمة 
وأخرجه أبو داود كذلك في كتاب الأدب وسيأتي إن شاء الله تعالى. 

81 باب في قوله تعالى #وقل للمؤمنات يغضضن من أبصارهن4 [النور:‎ - ١ 

في القاموس: غضن طرفه خفضه. 

١‏ حدئنا أَحْمَدُ بِنُ مُحمَّدٍ المَرْوَزِيُ أخبرنا عَلِيُ , بِنُ الْحْسَيْنِ بنِ وَاقِدٍ عن أبيهِ عن يَزِيدَ النَحْوِيّ عن 
عِكُرِمَةَ عن ابن عَبّاصٍِ ؤِرَقُلْ لِلمُؤمئَاتِ يَفْصُضْنَ مِنْ أبصَارِِنٌ 4 الآية. فَْسِحَ وَاسُْئْنِيَ دن مِنْ ذَلِكٌ الْمَوَاعِدُ مِنَ النْسَاِ 
اللاتي لا يَرْجُونَ نكاحاً» [النور؟60] الآية». 
-4١4 |‏ صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 


. )41١9( صَحِيحٌ : تقدم في‎ ١ 
حَسَنٌ الإسناد : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف.‎ -05١ 
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(فنسخ واستثئنى من ذلك): أي المذكور وهو قوله تعالى #أوقْل للمْؤْسَتِ» الآية. والفعلان على البناء للمفعول 
سي ا ا ا عر كر أي اللاتي قعدن عن الحيض والولد لكبرهن (اللاتي 
لا يرجون نكاحاً الآية): : وتمام الآية «َّ عتِهرك جُنَاحٌ أن عرب بضغ ابه عبر مِتَريَحتٍ بزِسَّوٌ وأ يَسْتَعْفِفنَ حير 
رت واه ل حي لب 4 نولاصل أن الآية الأولى بعمرمها كانت شباملة للفواعد من النساء أيضاه فلنما نرلت الآبة القانية 
حجن موسي لان الادلى تلو أن ل يمس د كارع قال الجسدري لي اتاد هن ب الححين راز 
وفيه مقال. 

حلت حدئنا محمد ب الْعَوآءِ أخبرنا ابن المُبَرَكِ عن يوس عن الرهرِيّ قال حدّثني لان مَؤتى أمسَلَمَةٌ - 
عن أمسَلَمَة قث :«كُنث عِنْد لهي ود نُونةء مأل ابن أم موي ويك بعد أذ ينا لجاب فقال 
التي كله اختجبًا مِنْهُ فَقْلْنَايَا رَسُولَ لله ألَيْسَ أَعْمَى لا يُبْصِرْنَا وَلاَيَعْرفا؟ فقال النَِّيُ كله أَنَمَمْيَاوَانٍ أنْتُمَا 
ألَسْيُمَا ننِصِرَانِد؟). 

قال أَبُو دَاود: هذا لأرْوَاج اللي له خَاصّة الا َرى إلى اغيدادٍ َالمَة بت قيس عِنْدَ ابن أم مَحْعُوم قد قال 
الي يك لِفَاطظِمَةَ بنت قَيس: «اعْمَدَي عِنْدَ ابن أم مَكْنُوم فإنّهُ رَجُلُ أعمى تَضَعِينَ نيَابَكِ عِنْدَه. 

(حدثني نبهان): ينون ممتوحة ثم موتجدة اكب (احتبخبا): الخطاب لأم سلمة وميمونة رضي الله عنهما (منه): أي 

من ابن أم مكتوم (أفعمياوان): تثنية عمياء تأنيث أعمى. وقد استدل بحديث أم سلمة هذا من قال إنه يحرم على المرأة 

نظر الرجل كما يحرم على الرجل نظر المرأة» وهو أحد قول الشافعي وأحمد قال النووي: وهو الأصح ولقوله تعالى 
#وثل ِلمُؤْمنَتِ يَقَصْضْنّ مِنْ أَنصَرِهنَ 4 ولأن النساء أحد نوعي الآدميين فحرم عليهن النظر إلى النوع الآخر قياساً على 
الرجال ويحققه أن المعنى المحرم للنظر هو خوف الفتنة وهذا في المرأة أبلغ فإنها أشد شهوة وأقل عقلاً فتسارع إليها 
الفتنة أكثر من الرجل. 

واحتج من قال بالجواز فيما عدا ما بين سرته وركبته بحديث عائشة قالت «رأيت النبي يل يسترني بردائه وأنا 
أنظر إلى الحبشة يلعبون في المسجد حتى أكون أنا الذي أسأمه فأقدر قدر الجارية الحديثة السن الحريصة على اللهو» 
رواه الشيخان. 

ويجاب عنه بأن عائشة كانت يومئذ غير مكلفة على ما تقتضي به عبارة الحديث. وقد جزم النووي بأن عائشة 
كانت صغيرة دون البلوغ أو كان ذلك قبل الحجاب . وتعقبه الحافظ بأ في بعض طرق الحديث أن ذلك كان بعد قدوم 
وفد الحبشة وأن قدومهم كان سنة سبع ولعائشة يومئذ ست عشرة سنة . واحتجوا أيضاً بحديث فاطمة بنت قيس المتفق 
عليه أنه يك أمرها أن تعتد في بيت ابن أم مكتوم وقال إنه رجل أعمى تضعين ثيابك عنده ويجاب بأنه يمكن ذلك مع 
غض البصر منها ولا ملازمة بين الاجتماع في البيت والنظر. 

(قال أبو داود هذا لأزواج النبي يكِ خاصة الخ): أي حديث أم سلمة مختص بأزواج النبي يلي وحديث فاطمة 
بنت قيس لجميع النساء هكذا جمع المؤلف أبو داود بين الأحاديث . قال الحافظ في التخليص: قلت: 0 
ويه جمع المنذري في حواشيه واستحسنه شيخنا انتهى . وجمع في الفتح بأن الأمر بالاحتجاب من ابن أم مكتوم لعله 
لكون الأعمى مظنة أن ينتكشف منه شيء ولا يشعر به فلا يستلزم عدم جواز النظر مطلقاً . قال ويؤيد الجواز استمرار 
العمل على جواز خروج النساء إلى المساجد والأسواق والأسفار منتقبات لثلا يراهن الرجال ولم يؤمر الرجال قط 
بالانتقاب لثلا يراهم النساء. فدل على مغايرة الحكم بين الطائفتين» وبهذا احتج الغزالي. قال المنذري: وأخرجه 
الترمذي والنسائي . وقال الترمذي حسن صحيح. 

دالت حدثنا مُحمَّدٌ بن عَبْدٍ الله بن الْمَيِمُونِ أخبرناالْوَلِيدُ أخبرنا الأوْرَاعِيُ عن عَمْرو بن شُعَيْبِ عن أب عن 

عن الي يك قالَ: «إِذًا روج َ أحَدكُمْ عَبْدَهُ أمََهُ قلا يَنظَرْ إلى عَوْرَتَهَا. 

30 زوج أحدكم عبده أمته): أي مملوكته (فلا ينظر إلى عورتها): لأنها حرمت عليه ويجيء تفسير العورة في 
؟4- ضصَعِيفٌ : الترمذي (50/08) وأحمد (506991) . 
عَحسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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الحديث الذي بعده. قال المنذري: وقد تقدم الكلام في الاحتجاج بحديث عمرو بن شعيب. 

موسي تدم ار ع و ع ا اي 

عن النبئ ككل قالَ: «إذًا روج أحَدكُم خَادِمَهُ [خَادِمَته] عَبْدَهُ أو أجِيرَهُ فلآ يَنْظر إِلَى مَا دُونَ السّرَة وَفَوْقَ الرُكبة. 

قَالَ أو داوة: وَصَوَابهُ سَوَارُ بن دَاوة المُرَِيْ الصَيْرَفِيُ وَهِم ف فيه وكيم 

(إذا زوج أحدكم خادمه): أي أمته وفي بعض النسخ خادمته لاسر رما ار ا هذا تفسير 
العورة وظاهر الحديث أن السرة والركبة كلتاهما ليست بعورة وكذا ما وقع في بعض الأحاديث ما بين السرة والركبة» 
قال في المرقاة: ذكر في كتاب الرحمة في اختلاف الأمة اتفقوا على أن السرة من الرجل ليست بعورة وأما الركبة فقال 
مالك والشافعي وأحمد ليست من العورة» وقال أبو حنيفة رحمه الله وبعض أصحاب الشافعى إنها منها وأما عورة الأمة 
فقال مالك والشافعي هي كعورة الرجلء زاد أبو حنيفة بطنها وظهرها انتهى (وصوابه): الضمير يرجع إلى داود بن سوار 
المذكور في الإسناد (سوار بن داود): لا داود بن سوار كما وهم وكيع. 

07" .ياب كيف الاختمار؟ 


ددرو م 


لت حدثنا زُهَيِرُ بن حَرْبِ أخبرنا عَبْدُ الرَحمْنِح . وأخبرنا مُسَدَّدُ أخبرنا يَحْيَى عن سُفْيَانَ عن حَبِيبٍ بن 

أبي نابت عن وَهْبٍ مَؤْلى أبي أَْمَدَ عن أمسلَمَة: 00 كه دخَل عَلَيْهَا وَهِيَ تَخْتَمِرٌ رٌ فقال: لبَهَ لا لبَتبْن». 
قل بو داوة: مغنى كول َي لا يتين : يَقُولُ: «لآ تتم [تعْتَم] مِثْلَ الرّجُلِ لا تكرر هُ طاقاً أ طَاقَيْنِ [طاقاً وطَاقيْن]». 

(وهي تخ تختمر): الواو للجال والتقدد واس م ل م الا 
ليست الخمار كما قال اعتم وتعمم إذا لبس العمامة. والخمار بالكسر المقنعة (فقال لية): بفتح اللام وتشديد الياء 
والنصب علئ المصدر والناصب فعل مقدر أي لَوَّيْهِ ليةَ (لا ليتين): أمرها أن تلوي خمارها على رأسها وتديره مرة 
واحدة لا مرتين لئلا يشبه اختمارها تدوير عمائم الرجال إذا اعتموا فيكون ذلك من التشبيه المحرم» كذا في النهاية 
وغيرة. 

وقال القاضي: أمرها بأن تجعل الخمار على رأسها وتحت حنكها عطفة واحدة لا عطفتين حذراً عن الإسراف أو 
التشبه بالمتعممين انتهى (لا تكرره): أي لا تكرر الليّ أو الخمار (طاقاً أو طاقين): ومعنى الطاق في الهندية بيج وته» 
وفي الصحاحء ويقال طاق نعل» وجاء في الهداية لفظ طاق في محل حيث قال القرطق الذي ذو طاق انتهى. 

اح لي جر لتر ريه كرد الاين الي 

والمعنى لا تكرر الليّ بل تقد تقتصر على الليّ مرة واحدة» وتكرار الليّ إنما يحل بفعله مرتين فإن تكرار الشيء ء هو فعله 
مرة بعد أخرىء فإن فعل أحد شيئاً مرة فقط لم يكن ذلك تكراراً. : نعم إن فعله مرتين أي مرة بعد أخرى كان ذلك تكراراً 
واحداًء وإن فعله ثلاث مرار كان ذلك تكرارين؛ وإن فعله أربع مرات كان ذلك ثلاث تكرارت وهكذاء فإذا فعل الليّ مرة 
واحدة لم يكن ذلك تكراراً له وكان هذا جائزاً وإذا فعل مرتين كان ذلك تكراراً له واحداً ولم يكن هذا جائزء وكذلك إن 
فعل ثلاث مراراً أو أكثر من ذلك وهذا معنى قول المؤلف رحمه الله لا تكرره طاقاً أو طاقين أي لا تكرر الليّ سواء كان 
ذلك التكرار مرة أو مرتين أي لا تكرر الليّ أصلاء وإنما اقتصر المؤلف على ذكر التكرار مرة أو مرتين تنبيهاً على أنه إذا لم 
يجز مرة أو مرتين فعدم جوازه أكثر من ذلك أولى لا لأنه إذا كان أكثر من ذلك كان جائزاًء والحاصل لا تكرر ليّ الخمار 
مرة أي مرتين والله أعلم. قال المنذري: وهب هذا يشبه المجهول انتهى. وفي الخلاصة: وثقه بن حبان. 

8 - باب في القباطي للنساء 

القباطي بفتح القاف وموحدة وكسر طاء مهملة وتحتية مشددة. جمع قبطية وهي على ما في النهاية ثوب من ثياب 
مصر رقيقة بيضاء كأنه منسوب إلى القبط وهم أهل مصر وضم القاف من تغيير النسبء وهذا في الثيابء فأما في الناس 
فقبطي بالكسر. وفي المصباح والقبطي ثوب من كتان رقيق يعمل بمصر نسبة إلى القبط انتهى. 

4- حَسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


6- ضعِيفك : أحمد (*1698) , 





00 


5لا حدثنا أَحْمَدُ بن عَمْرِو بنِ السَّرْح وَأَحْمَدُ بِنُ سَعِيدٍ الْهَمَْانِيُ قالا أخبرنا ابنُ وَهْبٍ أخبرنا ابنُ لَهِيمَة 
عن مُوسَى بن جُبيِر أنَّ عبد الله ابن عباس حَدَلَه عن خَالِدٍ بن يَزِيدَ بن مُعَاوِيةَ عن دِحْيّةَ بن حَلِيفَة الكلِْيٍ ألَّهُ قال: 
«أَيِيَ رَسُولٌ الله َي َي َأغطانِي مِنْها قبطي َال اضدَعْهًا صِدْعَيْنِ فَاقْطعَ أحَدَهُمَا قييصاً وَامْطٍ الآحَرَ انك 
تحت به فلا أدب قال وَأ ارَأكَ أن نَمل تَحَهُ وب ليَصِفهَاه. 

قَالَ أَدُو دَاود: رَوَاهُ يَحْيَى ب بن أيُوبَ فَقَالَ عَبَاسُ بن عُبَيِدٍ الله بن عَبّاسِ 

(عن دحية) : بكسر الدال المهملة ويفتح رسكن ]اه الحودة. شف عن كان العجداه مهد ادا وما بعدها من 
المشاهد وهو الذي كان ينزل جبريل في صورته؛ روى عنه نفر من التابعين (أتي): بصيغة المجهول أي جيء (بقباطي): : غير 
منصرف كأماني (فأعطاني منها قبطية): بضم القاف ويكسر (اصدعها): بفتح الدال المهملة أي شقها (صدعين): بفتح أوله 
مصدر وبكسره اسمء والمعنى اقطعها نصفين (تختمر به): أي بالآخر وهو مرفوع للاستئناف أو مجزوم جواباً للطلب. 

كذا قوله لا يصفها (فلما أدبر): أي دحية. ففيه التفات أو نقل بالمعنى (قال) أي النبي (وأمر): أمر من الأمر (لا 
بصفها): أي لا ينعتها ولا يبين لون بشرتها لكون ذلك القبطي رقيقاً. ولعل وجه تخصيصها بهذا اهتماماً بحالها ولأنها قد 
تسامح في لبسها بخلاف الرجل فإنه غالباً يلبس القميص فوق السراويل والإزار. قال المنذري: في إسناده عبد الله بن 
لهيعة ولا يحتج بحديئه. وقد تابع ابن لهيعة على روايته هذه أبو العباس يحيى بن أيوب المصري وفيه مقال وقد احتج 
به مسلم واستشهد به البخاري (رواه يحيى بن أيوب): المصري عن موسى بن جبير (فقال عباس بن عبيد الله بن 
عباس): أي مكان عبيد الله بن عباس.. 

9 باب في قدر الذيل 

١ /‏ - حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَةَ عن مَالِكِ عن أبي بَكْرِ بن نَافِع عن أبيه عن صَفِية بت أبي مُبَِ ألَا أ أَخَبَرَته: 
«أنَأمسَلَمة و لني كله كَالَتْ لِرَسُولٍ الله بك جِينَ ذَكَرَ الإزَارَ: فَالْمَْأة يَا رَسُولَ الله؟ قال تُرْخِي شِبْراً قالث 
م سَلَمَ: إذا يَنْكَشِفٌ عَنْهَا. قالَ: َذِرَاعٌ [فَذِرَاعاً] لا يَزِيدُ عَلَيْه. 

(حين ذكر الإزار): أي ذم إسباله (فالمرأة يا رسول الله): عطف على الكلام المقدر لرسول الله يل ولعل 
المقدر قوله إزرة المؤمن إلى أنصاف ساقيه أي فما تصنع المرأة أو فالمرأة ما حكمها؟ كذا قال القاري في المرقاة (قال 
ترخي): بضم أوله أي ترسل المرأة من ثوبها (شبرً): اي من ضف الداتين (قالت ام مل [014: بالتنوين (ينكشف): وفي 

بعض النسخ تنكشف أي القدم (عنها): أي عن المرأة إذا مشت مشت (فذراع): أي فالقدر المأذون فيه ذراع وفي بعض النسخ 
فذراعاً أي فترخي ذراعاً (لا تزيد): أي المرأة (عليه): أي على قدر الذراع. 

قال الطيبي: المراد به الذراع الشرعي إذ هر أقصر من العرفي. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

42 - حدثنا إبراهيمٌ بن مُوسى أخبرنا عِيسَى عن عُبَيْدٍ اله عن نافع عن سُلَيْمانَ بن يَسَارٍ عن أُمسَلَمَة عن 
النبيّ كلل بهذا الْحَدِيثْ. 

قَالٌَ يو دَاود: رَوَاهُ ابن ِسْحَاقَ وَأَيُوبُ بن مُوسَى عن نَافِعٍ عن صَفِية. 

(عدثنا إبراهيتم بن موسى الخ ): المقصود من هذه الرواية بيان الاختلاف على نافع» فروى أبو بكر عن نافع عن 
صفية عن أم سلمة كما في الرواية الأولى» وروى عبيد الله عن نافع عن سليمان بن يسار عن أم سلمة كما في هذه 
الرواية» وروى ابن إسحاق وأيوب بن موسى عن نافع عن صفية عن أم سلمة مثل رواية أبي بكر كما أشار إليه المؤلف 
بقوله قال أبو داود الخ والحديث أخرجه النسائي من رواية يحي بن أبي كثير عن نافع عن أم سلمة نفسها. 

قال الحافظ وفيه اختلافات أخرى ومع ذلك فله شاهد من حديث ابن عمر أخرجه أبو داود من رواية أبي الصديق 
عن ابن عمر انتهى. وحديث ابن عمر الذي أشار إليه الحافظ هو الحديث الآتي في الباب. 
4306- ضعِيفف : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

/41- صَحِبِحٌ : النسائي (/084-887) وابن ماجه (080) وأحمد (37891/1 10993 03093 . 
4- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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4 حدثنا مُسَدّدُ أخبرنا يَحْبَى بن سَعِيدٍ عن سُفْيَانَ أخبرنِي رَيْدُ المَمَيّ عن أبي الصّدْيقٍ الَاجي عن ابنٍ 
عُمَرَ قال: «رَخْصَ رَسُوَلُ الله يه لأمْهَاتِ المُؤْمِِينَ في الذَيْلٍ شبراً د ْم اسْتردَْهُ َرَادهْنَّ شبراً فَكُنَّ يُرْسِلْنَ ْنَا فتذْرَعٌ 
لَهُنَّ ذِرَاعاً). 

(أخبرني زيد العمي): ب: بفتح العين وتشديد الميم (فزادهن شبراً): أي شبراً آخر فصار ذراعاً. 

قال الحافظ: أفادت هذه الرواية قدر الذراع المأذون فيه وأنه شبران بشبر اليد المعتدلة (فنذرع لهن ذراعاً): وفي 
رواية ابن ماجه: فنذرع لهن بالقصب ذراعاً. 

قال ابن رسلان: الظاهر أن المراد بالشبر والذراع أن يكون هذا القدر زائداً على قميص الرجل لا أنه زائد على 
الأرض انتهى. 

وقال الحافظ في فتح الباري ما لفظه: إن للرجل حالين حال استحباب وهو أن يقتصر بالإزار على نصف الساق 
وحال جواز وهو إلى الكعبين»: وكذلك للنساء حالان حال استحباب وهو ما يزيد على ما هو جائز للرجال بقدر الشبر» 
وحال جواز بقدر ذراع» ويؤيد هذا التفصيل في حت النساء ما أخرجه الطبراني في الأوسط من طريق معتمر عن حميد 
عن أنس أن النبي #يةِ شبر لفاطمة من عقبها شبراً وقال هذا ذيل المرأة. 

وأخرجه أبو يعلى بلفظ شبر من ذيلها شبراً أو شبرين وقال لا تزدن على هذا ولم يسم فاطمة. 

قال الطبراني: تفرد به معتمر عن حميد. 

قال الحافظ أوشك من الراويء. والذي جزم بالشبر هو المعتمد ويؤيده ما أخرجه الترمذي من حديث أم سلمة أن 
النبي يَلِيْةِ شبر لفاطمة شبرا انتهى. 
قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه وأخرجه النسائي من حديث ابن عمر عن أبيه عمر بن الخطاب رضي الله عنهم. وفي 
إسناد الحديثين زيد العمي وهو أبو الحواري زيد بن الحواري ي العمي البصري قاضي هراة لا يحتج بحديثه؛ وقيل له 
الغمي لأله كلما سكل عن شيء قال حى سألا عم : والعمي أيضا منسوت إلى العم يطن من بلي يميم عنهم شين والغل 

من الرواة» فأما أبو محمد عبد الرحمن بن محمود العمي فقيل له هذا لأنه كان يعرف بابن العم وهو من أهل مرو. 
؛ ‏ باب في أُمُبٍ الميتة 
ا 

قال النووي: اختلف أهل اللغة في الإهاب؛ فقيل هو الجلد مطلقاًء وقيل هو الجلد قبل الدباغ» قال يسمى إهاباً 
انتهى . ٠‏ وسيجيء ء عن النضر بن شميل قال يسمى إهاباً لم يدبغ فإذا دبغ لا يقال له إهاب. 

فنة - حدئنا مسد وَوَبٌ بن اومان ب بي شَيَ وب أبي حل قَلُوا أخبرنا سُفيَانُ عن الي عن 
عُبَيْدٍ الله بنِ عَبْدٍ الله عن ابن عَبَّاسٍ قالَ مُسَدَدْ وَوَهْبٌ عن مَيْمُونَة قَالَتْ: دي لِمَولآة لاما مِنَ الصّدَكَةِ ُمَانَتْ 
َمَرَ بها لني لرَسُولُ الله ] يه فَعَالَ ألا دبَمْتُمْ إِهَابَهَا فَاسْتَمْتَعْتمْ وَاسْتَمْتَعْتُمْ] [وَاسْتَنْفَعتُمْ] به قَالُوا ِ يَا رَسُولَ الله 
ِنَهَا مي قال إِنَّمَا ُرّمَ أكلهَا». 

و ا ل عباس عن ميمونة بزيادة واسطة ميمونة. 

وأما عثمان واب بن أبي خلف فلم يذكرا ميمونة (أهدي): بصيغة المجهول (ألا): هو للتحضيض (فاستمتعتم): أي 
استنفعتم (به): أي بإهابها (إنما حرم أكلها): يؤخذ منه جواز تخصيص الكتاب بالسنة لأن لفظ القرآن «خُرْمَتْ عَليَكْ 
ميته [المائدة: ؟] وهو شامل لجميع أجزائها في كل حال فخصت السنة ذلك بالأكل. 

والحديث يدل على أن الدباغ مطهر لجلود الميتة. واختلف العلماء في المسألة على سبعة مذاهب: أحدها مذهب 
الشافعي أنه يطهر بالدباغ جميع جلود الميتة إلا الكلب والخنزير والمتولد من أحدهما وغيره ويطهر بالدباغ ظاهر الجلد 

6- صَحِيحٌ : الترمذي (1751) والنسائي (64883) . 


-4٠‏ صحِيِحٌ : البخاري )555١ .١597(‏ ومسلم (537. 5376 777) والترمذي (119717. )١97758‏ والنسائي (4589-14754؛ 
1 87؟؛) وابن ماجه (7509. )731١١‏ وأحمد (1894/ 4 ردك 6اللكء 5350) . 
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وباطنه ويجوز استعماله في الأشياء المائعة واليابسة ولا فرق بين مأكول اللحم وغيره؛ وروى هذا المذهب عن علي بن 
أبي طالب وعبد الله بن مسعود رضي الله عنهما. 

والمذهب الثاني لا يطهر شيء من الجلود بالدباغ وروي هذا عن عمر بن الخطاب وابنه عبد الله وعائشة 
رضي الله عنهم وهو أشهر الروايتين عن أحمد وإحدى الروايتين عن مالك. 

والمذهب الثالث يطهر بالدباغ جلد مأكول اللحم ولا يطهر غيره وهو مذهب الأوزاعي وابن المبارك وأبي ثور 
وإسحاق بن راهويه والمذهب الرابع يطهر جلود جميع الميتات إلا الخنزير وهو مذهب أبي حنيفة. 

والمذهب الخامس د يطهر الجميع إلا أنه يطهر ظاهره دون باطنه ويستعمل في اليابسات دون المائعات ويصلى 
عليه لا فيه. وهذا مذهب مالك المشهور في حكاية أصحابنا عنه. والمذهب السادس يطهر الجميع والكلب والخنزير 
ظاهراً وباطناً وهو مذهب داودء وأهل الظاهر وحكي عن أبي يوسف . والمذهب السابع أنه ينتفع بجلود الميتة وإن لم 
تدبغ ويجوز استعمالها في المائعات واليابسات وهو مذهب الزهري وهو وجه شاذ لبعض أصحابنا لا تفريع ولا التفات 
إليه. كذا في النووي في شرح مسلم. قال المنذري: وحديث ميمونة عن رسول الله يفِِ أخرجه مسلم والنسائي وابن 
ماجه. وحديث ابن عباس عن رسول الله ينةِ أخرجه البخاري ومسلم والنسائي وأخرجه مسلم من حديث سفيان بن 
عيينة عن الزهري عن عبيد الله عن ابن عباس وفيه فمر بها رسول الله ل فقال هلا أخذتم إهابها فدبغتموه الحديث 
انتهى. 

4 حدئنا مُسَدَّدٌ أخبرنا يَزِيدُ أخبرنا مَعْمَرٌ عن الرَّهْرِيّ بهذا الْحَدِيث لَمْ يَذْكُرْ مَنِمُونَة قالَ فَقَالَ: «ألا 
التَفَعْتُمْ بإمَابهَاء د ثم ذكَرَ مَعْنَاهُ لم يَذّكُر الدَبَاغَ . 

اا روي بهذا الحديث): أي المذكور (لم يذكر ميمونة): أي لم يذكر معمر في روايته ميمونة. 

قال الحافظ في الفتح: الراجح عند الحفاظ في حديث الزهري ليس فيه ميمونة. نعم أخرج مسلم والنسائي من 
طريق ابن جريج عن عمرو بن دينار عن عطاء عن ابن عباس أن ميمونة أخبرته (لم يذكر الدباغ): أي لم يذكر معمر 
قوله ألا دبغتم إهابها. 

جرخ ملرع ا جذنا مجلة بن نينيل فار أخيرنا ” عَبْدُ الرّرّاقٍ قال قالَ مَعْمَرٌ: وَكَانَ الرْهْرِيُ 
كر باغ ويعو: تع ب عَلَى كل حَالي. 

قَالٌ أَيُو داود: لم يعر الأورَاعَيُ وَيُونْسُء وَعَقِيلٌ في حَدِيث الزّهْرِيٌ الدبَاغَ. 

وَذْكَرَهُ الرْبيدِيُ» و سَمِيدُ بن عبد العَِيِهوَحَفْض بنْ ولد ذَكرُوا الذبلٌ.. 

(وكان الزهري ينكر الدباغ ويقول ب يستمتع به على كل حال): هذا هو المشهور من مذهب الزهري أنه يقول ينتفع 
اود اميت على كل حال دبت أو لم تديغ؛ وتمسك بالرواية التي ليس فيهاذكر الديا+» ويجاب بأنها مطلفة وجاءت 
الروايات الباقية ببيان الدباغ وأن دباغه طهوره. 


2+ و 


يفت حدئنا مُحمّدُ بن كير أنبأنا سُفْيَانُ عن ريد بن أسْلَمَ عن عَبْدِ الرّحْمْنٍ بن وَعْلَةَ عن ابنٍ عَبّاسِ قال 
سَمِعْتُ رَسُولَ الله يليد د َقُولُ: «إذًا دبع الإهَابُ فَقَدْ طَهْرَ». 

(عن عبد الرحمن بن وعلة): بفتح الواو وسكون المهملة (إذا دبغ الإهاب فقد طهر): بفتح الهاء وضمها والفتح 
أفصح قاله النووي . ولفظ الترمذي وغيره بهذا الوجه «أيما إهاب دبغ فقد طهر» والحديث دليل لمن قال إن الدباغ مطهر لجلد 
ميتة كل حيوان كما يفيده لفظ عموم كلمة «أيما» وكذلك لفظ «الإهاب» يشمل بعمومه جلد المأكول اللحم وغيره. 

قال الخطابي: وزعم قوم أن جلد ما لا يؤكل لحمه لا يسمى إهاباً وذهبوا إلى أن الدباغ لا يعمل من الميتة إلا في 
جلد الجنس المأكول اللحم . ومما يدل على أن اسم الإهاب يتناول جلد ما لا يؤكل لحمه كتناوله جلد المأكول اللحم 
قول عائشة حين وصفت أباها وحقن الدماء في أهبها تريد به الناس» وقد قال ذو الرمة يصف كلبين: 
-4١ |‏ صَحِيحٌ ؛ تقدم تخريجه في الذي قبله. 

*4- صَحِبحٌ : تقدم في (4150) . 
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لا يذخران من الإيغال باقية ا 
انتهى ملخصاً. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ما 
44 حدشا يه ل بن مشقمة عن ايك من د بن عبد ال بن فط من محمد بن خب لخن بن 
توْبَانَ عن أُمِّ عن عَائْضَةَ زج الي يك: «أنَّ رَسُولَ لله كله أمَرَ أنْ يُسْتَمْتعَبجُلُودٍ المَبْئَةِ إذَا دبِعَثْ). 

(قسيط): بالقاف والسين المهملة والتحتية والطاء المهملة مصغراً (أمر أن يستمتع بجلود الميتة إذا دبغت): هذا 
الحديث أيضاً يدل على أن جلود الميتة كلها طاهرة بعد الدباغ يحل الاستمتاع بها. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن 
ماجه» وأم محمد بن عبد الرحمن لم تنسب ولم تسم. 

لق - حدثنا حَفْضٌ بِنُ ُمَرَ وَمُوسَى بِنُ إِسْمَاعِيلَ قالا أخبرنا هَمّامُ عن قََاَ عن الْحَسَنٍ عن جَوْنِ بن قتاقة 
عن سَلَمَةَ ب بن المُحَبّق: «أنَّ رَسُولَ الله كل فِي عَرْوَةٍ نَبُوكَ أنى عَلَى بَبِْت فَإذًا قِربَةُ مُعَلَقَةٌ مَمُلقة فَحَأل الماء تقالو 
يَا رَسُولَ الله إنَهَا مَيْتَهّ فَقَالَ [قال] دِبَاعُهَا طَهُورُهَاء. 

(عن جون بن قنادة): يتح الج وسكرق الواز وبعدها بون عن سلعه بن المحبق): ويجيء ضبط المحبق في 
كلام المنذري (فسأل): أي طلب رسول الله يثِ (إنها ميتة): المعنى أن القربة من جلد الميتة (فقال دباغها طهورها): أي 
طهارتها. 

قال الخطابي في المعالم: هذا يدل على بطلان قول من زعم أن إهاب الميتة إذا مسه الماء بعد الدباغ ينجس 
ويبين أنه طاهر كطهارة المذكي وأنه إذا بسط وصلي عليه أو خرز منه خف فصلي فيه جاز انتهى. قال المنذري: وأخرجه 
النسائي» وسئل أحمد بن حنبل عن جون بن قتادة فقال لا نعرف هذا آخر كلامه. . وجون بفتح الجيم وسكون الواو 
بعدها نون. وسلمة بن المحبق له صحبة وهو هذلي سكن البصرة كنيته أبو سنان» واسم المحبق صخر وهو بضم الميم 
وفتح الحاء المهملة وبعدها باء موحدة وقاف وأصحاب الحديث يفتحون الباء ويقول بعض أهل اللغة هي مكسورة 
وإنما سماه أبو المحبق تفاؤلا بشجاعته أنه يضرط أعداءه. 


ودع اليم 


هك حدثنا أَحْمَدُ بِنُ صَالِح أخبرنا [أنبأنا] ابنُ وَهْبِ أخبرني عَمْرُو يَعْنِي ابنَ الحَارث عن كَثِير بن قَرْقَدٍ 
عن [أنَ] عَبْدَ عَبْدَ اله بنَ مالك بن داق حَدَنَهُ عن أنه الْعَالِيَة نت سُبَِ أنّهَا قالّث: «كان لي عَنَم بأد فوَكَعَ ها 
المَوْتُ فَدَخَلْتُْ عَلَى مَنِمُونَةَ روج الي يه دَذَكَرْتُ ذُلِكَ لَهَا فَقالّث لِي مَيْمُونَةُ لَوْ أخَذْتُ جُلودَا فَانتَقَغت بها. 
ل الله كل رجَالٌ مِنْ فُرَيْشٍ يَجُرُونَ شَاةً لَهمْ مكل الْحِمَارِ فقَالَ لَهُمْ 

سُولُ الله كه لَوْ أحَْتُمْ إهَابَهَا قالُوا إِنْهَا مَيْتَة؟ قال رَسُولُ الله كه يُطَهُدْهًا المَاءٌ وَالْقَرَظَ. 

(عن أمه العالية): بالجر بدل من أمه (فقالت أو يحل ذلك): الانتفاع بجلودها (مر على رسول الله كَلِيْخِ رجال 
الخ): هذا تعليل لقولها نعم (مثل الحمار): أي مثل جره أو كونها ميتة منتفخة (يطهرها الماء والقرظ): بفتحتين. 

قال الخطابي: القرظ شجر يدبغ به الأهب وهو لما فيه من العفوصة والقبض ينشف الملة ويذهب الرخاوة 
ويجفف الجلد ويصلحه ويطيبه فكل شيء عَمِلَ عمل القرظ كان حكمه في التطهير حكمه . وذكر الماء مع القرظ قد 
عل انكر نا أراة انك إن العرط تايط يد حر وستصيل يتدلاول أن و1 1 
خرج من الدباغ غسل بالماء حتى يزول عنه ما خالطه من وضر الدبغ ودرنه؛ وفيه حجة لمن ذهب إلى أن غير الماء لا 
يزيل النجاسة ولا يطهرها في حال من الأحوال انتهى. قال المنذري: : وأخرجه النسائي. 


١؛‏ - باب من روى أن لا يستنفع بإهاب الميتة 


1- ضعِيفٌ : النسائى (4167) وابن ماجه (73717) وأحمد (55957) . 
606- صَحيح : أحمد (19408) . 
5- صَحِبحٌ : البخاري (0671) ومسلم (0)734 وانظر (4170) . 
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يفت حدثنا حَفْضٌ بن عُمْرَ أخبرنا شْبةٌ عن الْحَكَم عن عَبْدٍ الرَحْمْنِ , يي لتك عن عزن لقب كدر 
قال: #قُرىء عَلَينَا كتَابُ رَسُولٍ الله َك بض جُهَبئَة وَأنَا عُامْ شَابٌ أنْ لا تَسْتمْتِعُوا م ِنَ المي باب وَلآ عَصَيره. 

(عن عبيد الله بن عكيم): بالحمهين (ثال فرق رصيدة امول 017 لا متها : انم ان مق 
(بإهاب ولا عصب): بفتحتين هو إطناب مفاصل الحيوان» والحديث سكت عنه المنذري. 

يسحة حدثنا مُحمَّدُ بن إسْمَاعِيلَ مَوْلَى بَنِي هَاشِمِ قال أخبرنا التَّقَهِيُ عنْ حَالِدٍ عن الْحَكُم بن عُفَيبة: «أنَه 
اطلقَ هُوَ وَنَاسُ مَعَهُ إلى عَبْد الله بنٍ مُكَيِم رَجُلٍ مِنْ جُهَيَْة قال الحَكُم: فَدَخَلُوا وَكَمَدْتُ عَلَى الْبَاب فخَرَجُوا إِلَيّ 
فَأخبَروني أنَّ عَبْدَ الله بنَ عُكَيِم أحَبَرَهُمْ آل رول ال يك كَتَبَ إِلَى جهَيَْة قَبْلَ مَوْتِهِ بشَهْرَيْنِ لآ تَنْتَفِمُوا [يَنْتَفِعُوا] 
من المَيتَِ بِِهَابٍ وَلآَعَصَبٍه. 

قَالٌ أَبُو دَاودَ: قال النَضرٌ بن سُمَيْلٍ يُسَمٌى هابا مالم يُذْبَْ دادم لا َال لَه !هاب إِنمَا يُسَمّى نا [شَن] وق 

(رجل من جهينة): بالجر بدل من عبد الله بن عكيم (كتب إلى جهينة قبل موته): الضمير المجرور يرجع إلى 
رسول الله يلو والحديث تمسك به من ذهب إلى أنه لا ينتفع من الميتة بشيء سواء دبغ الجلد أو لم يدبغ وزعم أن 
هذا الحديث ناسخ لسائر الأحاديث وأجيب عن هذا الحديث بأجوبة فصلها العلامة الشوكاني في النيل وقال بعد 
تفصيلها: ومحصل الأجوبة على هذا الحديث الإرسال لعدم سماع عبد الله بن عكيم من النبي كل ثم الانقطاع لعدم 
سماع عبد الرحمن بن أبي ليلى من عبد الله بن عكيم ثم الاضطراب في سنده. فإنه تارة قال عن كتاب النبي وَل وتارة 
عن يتيحة من جهينة ونارة عن كرا الكتات» ثم الاشطراب في من ثرواة الأكر من غير نابيذ ونه من رواة نيد 
شهر أو شهرين أو أربعين يوماً أو ثلاثة أيام» ثم الترجيح بالمعارضة بأن أحاديث الدباغ أصحء ثم القول بموجبه بأن 
الإهاب اسم للجلد قبل الدباغ لا بعده. حمله على ذلك ابن عبد البر والبيهقي وغيرهما انتهى. 

وقال الحافظ في الفتح بعد ما تكلم على بعض الأجوبة وأقوى ما تمسك به من لم يأخذ بظاهر الحديث معارضة 
الأحاديث الصحيحة له له وأنها عن سماع وهذا عن كتابة وأنها أصح مخارج وأقوى من ذلك الجمع بين الحديثين بحمل 
الإهاب على الجلد قبل الدباغ وأنه بعد الدباغ لا يسمى إهاباً إنما يسمى قربة وغير ذلك وقد نقل ذلك عن أئمة اللغة 
كالنضر بن شميل انتهى. . وقد وقع في نسخة بعد تمام الحديث. 

قال أبو داود وإليه ذهب أحمد أي ذهب الإمام أحمد بن حنيل إلى ما يدل عليه حديث عبد الله بن عكيم من أنه 
لا ينتفع من الميتة بإهاب ولا عصب ولكن ثم ترك الحديث للاضطراب في الإسناد كما قال الترمذي ويجيء قول 
الترمذي في عبارة المنذري (إنما يسمى شناً): بفتح الشين المعجمة بعدها نون أي قربة خلقة . قال المنذري: وأخرجه. 
الترمذي والنسائي وابن ماجه؛ وقال الترمذي هذا حديث حسن ويروى عن عبد الله بن عكيم عن أشياخ له هذا 
الحديث؛ وقال الترمذي أيضاً وسمعت أحمد بن الحسن يقول كان أحمد بن حنبل يذهب إلى هذا الحديث لما ذكر فيه 
قبل وفاته بشهر وكان يقول كان هذا آخر أمر النبي يل ثم ترك أحمد بن حنبل هذا الحديث لما اضطربوا في إسناده» 
وقال أبو بكر بن حازم الحافظ وقد حكى الخلال في كتابه أن أحمد توقف في حديث ابن عكيم لما رأى تزلزل الرواة 
فيه وقال بعضهم رجع عنه . وقال أبو الفرج عبد الرحمن بن علي في الناسخ والمنسوخ تصنيفه وحديث ابن عكيم 
مضطرب جداً فلا يقاوم الأول لأنه في الصحيحين يعني حديث ميمونة وقال أبو عبد الرحمن النسائي في كتاب السنن: 
أصح ما في هذا الباب في جلود الميتة إذا دبغت حديث الزهري عن عبيد الله بن عبد الله عن ابن عباس عن ميمونة 
والله أعلم انتهى كلام المنذري. 

باب في جلود النمور والسباع 

جمع نمر بفتح النون وكسر الميم ويجوز التخفيف بكسر النون وسكون الميم وهو سبع أجرأ وأخبث من الأسد 
وهو منقط الجلد نقط سود وبيض وفيه شبه من الأسد إلا أنه أصغر منه ورائحة فمه طيبة بخلاف الأسد وبينه وبين 
الأسد عداوة وهو بعيد الوثبة فربما وثب أربعين ذراعاً. 
61790 صَحِيح : أحمد 085:4 . 

4- صَحِيِحٌ : الترمذي (1754) والنسائي (4514) وابن ماجه (73717) وأحمد (18797) . 
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ددم د و 


اخنلة حدثنا هََادُ بنْ السِّيّ عن وَكِيعٍ عن أبي المُعْمَمرٍ عن ابن سِيرينَ عنْ مُعَاوِيَة قال قالَ رَسُولُ الله يَكلل: 
لا َرْكَبُوا الْخَرَّ وَلا الثَمَارَه. 

قال وَكَانَ مُعَاوِيَةُ لأَيتَهَمُ في حَدِيثْ [الْحَدِيث عنْ] رَسُولٍ الله يكلك. 

(لا تركبوا الخز ولا النمار): جمع نمرء والنمر ككتف وبالكسر سبع معروف جمعه أنمر وأنمار ونمار ونمارة 
ونمورة وإنما نهى عن استعمال جلوده لما فيها من الزينة والخيلاء ولأنه زي العجم؛ وعموم النهي شامل للمذكى وغيره 
والكلام على الخرّ تفسيراً وحكماً قد تقدم. 

قال في النهاية: نهى رسول الله يي عن ركوب النمار وفي رواية النمور أي جلود النمور وهي السباع المعروفة 
واحدها نمر إنما نهى عن استعمالها لما فيها من الزينة والخيلاء ولأنه زي الأعاجم أو لأن شعره لا يقبل الدباغ عند أحد 
الأئمة إذا كان غير زكي ولعل أكثر ما كانوا يأخذون جلود النمور إذا ماتت لأن اصطيادها عسير انتهى. قال المنذري: 
وأخرجه ابن ماجه ولفظه «كان رسول الله يةِ ينهى عن ركوب النمور». 

حدثنا مُحمَّدُ بن بَشّارِ أخبرنا أَبُو دَاوْدَ قال أخبرنا عِمْرَانَ عن قَتَادَةَ عن رُرَارَةَ عن أبي هُرَيْرَةَ عن اللِيّ 
كك قالَ: «لا تَضْحَبُ المَلأبِكَةٌ فقَةٌ يها حلَدُ نَمِره. ١‏ ْ 

(لا تصحب الملائكة ر فقة): بضم الراء وكسرها جماعة ترافقهم في سفرك (فيها): أي في الرفقة والحديث فيه أنه 
يكره انّخاذ جلود النمور واستصحابها في السفر وإدخالها البيوت ت لأن مفارقة الملائكة للرفقة ة التي فيها جلد نمر تدل 
على أنها لا تجامع جماعة أو منزلاً وجد فيه ذلك ولا يكون إلا لعدم جواز استعمالها كما ورد أن الملائكة لا تدخل بيت 
فيه تصاوير» وجعل ذلك من أدلة تجريم التصاوير وجعلها في البيوت كذا في النيل . قال المنذري: في إسناده أبو العوام 
عمران بن داور القطان وثقة عفان بن ملم واستتهدبه البخاري وتكلم فيه غير واجدةة وذاور آخره راءمهملة: 

١‏ _حدثنا عَمْرُو بن عَنْمانَ بن سَعِيدٍ سَعِيدٍ الْحِمْصِيْ أخبرنا بَقِيهُ عن بَحِيرِ عن خَالِدٍ قالَ: «رَقَدَ المِقدَامُ بنُ 
مَعدِكَربَ وعَمْرُو بن الأسودِ وَرَجُلُ من بَني أسَدِ مِنْ أل قِنّسْرِينَ إلى مُعَاوِيَة بن أبي سف 0 
لنت أن اْحسَنَ بنَعَلِيٍ توفي فرج ادام فقال له فلن [رَجُلّ]: تعد أتَعدُمَا [أتَرَاهًا] مُصِيبَة؟ فقالَ [قالَ] لَه: وَل 
أَرَاهَا مُصِيبَةَ وَقَدْ وَضَفَهُ رَسُولُ الله ككل في حجرو فقال: هذا ني وَحْسَيْنَ مِنْ عَلِيّء فقا الأسَدِيُ: ران 
ألله. قال فقالَ المِقَدَام: أمَا أنا قلا أبرَح اح اليَوْم حَنّى أَعَبَطَكَ وَأَسْمِعَكَ ما دَكْرَهُ َم م قال: يَا مُعَاوِيَة إن أنَا صَدَفْتُ 
َصَدَفِْيء وَإِنْ آنا كَدَبْتُ فكَذَبنِي . قال: أَفْعَلٌ. قال: دك ب لل مَل سَمِغتَ وسو لله كله يَنْهَى عن لبس 
الذَمَبِ؟ قال: نَمَمْ. قال: َأنْشْدُكَ بالله مَلْ تَعلَمْ | أنَّ رَسُولَ الله يه نَهَى عن لَبْس الْحَرِيرِ؟ قال: نَعَمْ. قال: فَأَنْشُدُكٌ بالله 
غل ل اذ رشك الله ل نَهَى عن لَبْسٍ جُلُودِ السْبَاع وَالرُكُوب عَلَِهَا قال: نَعَمْ. م. قال: قَوَاللهِ لَقَدْ رَأَنْتُ هذا كله 
في بَنِْكَ يا مُعَاوِيَةُ فقال مُعَاوِيَُ: قد عَلِمْتُ أَنّي لَنْ أنْجُوَ مِنْكَ يَا مِقُدَام. . قال خَالِدٌ: مر َهُ مُعَاوِيَة مَا لَمْ يمر 
لِصَاحِبَيْهِ وَوَرَض لابه في الْمائَتيْنِ تَتيْنِ [المَكيْنِ] َعَرّقَهَا المِقَدَامُ م عَلَى أَضْحَابد قال: وَلَمْ عط الأسَدِي أحداً سَيْئاً ما أحَد. 


ل 





ئ 


ذلك مَُاوية فقال: أما المققاء رج كَريمٌ بط بده ونا الاسَيي فرَجُلٌ سن الإنسَاك لشنه؛. 
(وفد المقدام): أي قدم. قال في القاموس: وفد إليه وعليه يفد وفدا وقدم وورد انتهى. . والمقدام بن معد يكرب 

هوابن عمرو الكندي الصحابي المشهور نزل الشام (وعمرو ب بن الأسود): العنسي حمصي مخضرم ثقة عابد (ورجل من 
بني أسد من أهل قنسرين): بكسر القاف وفتح النون المثمددة وكسر الراء المهملة كورة بالشام (إلى معاوية بن أبي 
سفيان): حين إمارته (أعلمت): بضم التاء على البناء للمفعول من الإعلام أي أخبرت أو بفتح التاء بصيغة المعلوم من 
الثلائي المجرد وبهمزة الإستفهام (توفي): بصيغة المجهول أي مات وكان الحسن رضي الله عنه ولي الخلافة بعد قتل 
أبيه علي بن أبي طالب رضي الله عنه وكان مستحقاً للخلافة وبايعه أكثر من أربعين ألفاً ثم جرى ما جرى بين الحسن بن علي 
4174- صَحِيحَ: أحمد 07900 . 

1- شَاذ بلفظ «جِلَدُ تمه والمحفوظ بلفظ ١جَرَسنٌ‏ ن24» وحخسّته كله شيِحُنَا : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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[ :188 | | عتبهيس/حيديف000) 02 | إعودسعيو. | 
وبين معاوية رضي الله عنهم وسار إليه معاوية من الشام إلى العراق. وسار هو إلى معاوية فلما تقاربا رأى الحسن رضي الله 
عنه الفتنة وأن الأمر عظيم تراق فيه الدماء ورأى اختلاف أهل العراق؛ وعلم الحسن رضي الله عنه أنه لن تغلب إحدى 
الطائفتين حتى يقتل أكثر الأخرى فأرسل إلى معاوية يسلم له أمر الخلافة وعاد إلى المدينة» فظهرت المعجزة ة في قوله عط 
«إن ابني هذا سيد يصلح الله به بين فئتين من المسلمين» وأيّ شرف أعظم من شرف من سماه رسول الله يلد سيدا . 

وكان وفاة الحسن رضي الله عنه مسموماً سمته زوجته جعدة بإشارة يزيد بن معاوية سنة تسع وأربعين أو سنة 
خمسين أو بعدها وكانت مدة خلافته ستة أشهر وشيئاً وعلى قول نحو ثمانية أشهر رضي الله تعالى عنه وعن جميع أهل 
البيت (فرجع): من الترجيع أي قال إنا لله وإنا إليه راجعون (فقال له فلان): وفي بعض النسخ وقع رجل مكان فلان» 
والمراد بفلان هو معاوية بن أبي سفيان رضي الله تعالى عنهء والمؤلف لم يصرح باسمه وهذا دأبه في مثل ذلك. 

وقد أخرج أحمد في مسنده من طريق حيوة بن شريح حدثنا بقية حدثنا بحير بن سعد عن خالد بن معدان قال 
وفد المقدام بن معد يكرب وفيه فقال له معاوية أيراها مصيبة الحديث (أتعدها): وفي بعض النسخ أتراها أي أتعد يا أيها 
المقدام حادئة موت الحسن رضي الله تعالى عنه مصيبة والعجب كل العجب من معاوية فإنه ما عرف قدر أهل البيت 
حتى قال ما قال؛ فإن موت الحسن بن علي رضي الله عنه من أعظم المصائب وجزى الله المقدام ورضي عنه فإنه ما 
سكت عن تكلم الحق حتى أظهره. وهكذا شأن المؤمن الكامل المخلص (فقال): أي المقدام (له): أي لذلك الفلان 
وهو معاوية رضي الله عنه (وقد وضعه): أي الحسن رضي الله عنه والواو للحال (فقال هذا): أي الحسن (ومني وحسين 
من عليَ): أي الحسن يشبهني والحسين يشبه علياً. وكان الغالب على الحسن الحلم والأناة كالنبي يل وعلى الحسين 
الشدة كعلي. . قاله في شرح الججامع الصغير. 

(فقال الأسدي): أي طلباً لرضاء معاوية وتقرباً إليه (جمرة): 0 ٠‏ وفي 
القاموس النار المتقدة (أطفأها الله): أي خمد الله تعالى تلك الجمرة وأماتها فلم يبق منها شيء ومعنى قوله والعياذ بالله 
أنخياة الحسن رق الله عنه كانت فتنة فلما توقاه الله تعالى سكنت الفعنة) فاستعاز من المعمرة بحياة الحسن ومن 
إطفائها بموته رضي الله عنه. وإنما قال الأسدي ذلك القول الشديد السخيف لأن معاوية رضي الله عنه كان يخاف على 
نفسه من زوال الخلافة عنه وخروج الحسن رضي الله عنه عليه وكذا خروج الحسين رضي الله عنه. ولذا خطب مرة 
فقال مخاطباً لابنه يزيد وإنى لست أخاف عليك أن ينازعنك في هذا الأمر إلا أربعة نفر من قريش الحسين بن علي 
وعبد الله بن عمر وعبد الله بن الزبير وعبد الرحمن بن أبي بكر فقال الأسدي ذلك القول ليرضي به معاوية ويفرح به 
(قال): خالد بن الوليد (فقال المقدام): مخاطباً لمعاوية (أما أنا): فلا أقول قولاً باطلاً الذي يسخط به الرب كما قال 
الأسدي طلباً للدنيا وتقرباً إليك ومريداً لرضاك بل أقول كلاماً صحيحاً وقولا حقاً (فلا أبرح): أي فلا أزال (اليوم حتى 
أغيظك): من باب التفعيل أي أغضبك وأسخطك: (وأسمعك): من باب الأفعال (ما تكره): من القول فإني لا أبالي 
بسخطك وغضبك وإني جريء على إظهار الحق فأقول عندك ما هو الحق وإن كنت تكره وتغضب عليّ (ثم قال): 
المقدام (يا معاوية): اسمع مني ما أقول (إن أنا صدقت): في كلامي (فصدقني): فيه وهو أمر من التفعيل 00 أنا 
كذبت): في كلامي (فكذبني): فيه (قال): معاوية (أفعل): كذلك (فأنشدك بالله): أي أسألك به وأذكرك إياه (فوالله لقد 
رأيت هذا): المذكور. من لبس الذهب والحرير ولبس جلود السباع والركوب عليها (كله): بالنصب تأكيد (في بيتك يا 
معاوية): فان أبناءك ومن تقدر عليه لا يحترزون عن استعمالها وأنت لا تنكر عليهم وتطعن في الحسن بن علي (أني لن 
أنجو منك): لأن كلامك حق صحيح (فأمر له): أي للمقدام من العطاء والإنعام (بما لم يأمر لصاحبيه): وهما عمرو بن 
الأسود والرجل الأسدي (وفرض لابنه): أي لابن المقدام (في المائتين): أي قدر هذا المقدار من بيت المال رزقاً له 
وفي بعض النسخ في المئين مكان المائتين (ففرقها): من التفريق أي قسم العطية التي أعطاها معاوية على أصحابه 
وأعطاهم. والحديث يدل على النهي عن لبس الذهب والحرير. وقد تقدم أن النهي خاص بالرجال؛ وعلى النهي عن 
ابسن جلره الساع والدحويت عليهاء وهذا هو المقصود من إيراد الحديث. 

وأخرج أيضاً أحمد في مسنده من طريق بقية عن المقدام بن معدي كرب قال «نهى رسول الله مَفِيِ عن الحرير 
والذهب وعن ميائر النمور» (لشيئه): هكذا في أكثر النسخ» أي حسن الإمساك لماله ومتاعه. 
قال في المصباح: الشيء في اللغة عبارة عن كل موجود إما حِسّاً كالأجسام أو حكماً كالأقوال نحو قلت شيئا 
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وجمع الشيء ء أشياء . وفي بعض نسخ الكتاب حسن الإمساك كسبه فالكسب مفعول للإمساك. . قال في المجمع: : من 
أطيب كسبكم أي من أطيب ما وجد بتوسط سعيكم. قال المنذري: : وأخرجه النسائي مختصراً وفي إسناده بقية بن الوليد 
وفيه مقال انتهى. 
قلت: وفي إسناد مسند أحمد صرح بقية بن الوليد بالتحديث. 
ضلة -حدثنا مُسَدَّد بِنُ مُسَزْهَدٍ أنَّ إسْمَاعِيلَ ؛ بنَ إبراهيم وَيَحْبَى بنَ سَِيدٍ حَدَنَاهُمْ المغْنَى عن سَعِيدٍ بنِ أبي 
عَرُوبَةَ عن قَتَادَةَ عن أبي المَلبح بن أُسَامَةَ عن أبيه: «أنَّ رَسُولَ الله كه نََى عن جُلُودٍ السبَاع». 
(نهى عن جلود السباع): قد استدل به على أن جلود السباع لا يجوز الانتفاع بها. . وقد اختلف في حكمة النهي 
فقال البيهقي يحتمل أن النهي وقع لما يبقى عليها من الشعر لأن الدباغ لا يؤثر فيه. +« وقال قيزة يتم أن النهئ:عما لم 
يدبغ منها لأجل النجاسة أو أن النهى لأجل أنها مراكب أهل السرف والخيلاء. قال الشوكاني ما محصله: إن الاستدلال 
بحديث النهي عن جلود السباع وما في معناه على أن الدباغ لا يطهر جلود السباع بناء على أنه مخصص للأحاديث ' 
القاضية بأن الدباغ مطهر على العموم غير ظاهر لأن غاية ما فيه مجرد النهي عن الانتفاع بها ولا ملازمة بين ذلك وبين 
النجاسة كما لا ملازمة بين النهي عن الذهب والحرير ونجاستهما انتهى . قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وزاد 
الترمذي أن تفترش وقال لا نعلم أحداً قال عن أبي المليح عن أبيه غير سعيد بن أبي عروبة . وأخرجه عن أبي المليح 
عن النبيى يَفِةِ مرسلاً وقال هذا أصح. 
- باب في الانتعال 
“5 حا كد بن الي ل رن 5 ف الإو عن مو بن فحن لي الت عن جاخ 
كنا مَعَ الي يك في سَمْر فقال: أَكِْدُوا مِنَ النْعَالٍ فإنَّ الَجُلَ لا يَرَالُ رَاكباً مَا انتَعَلَه 
(أكثروا من النعال): أوفي رواية مسلم استكثروا أي اتخذوا كثيراً (فإن الرجل لا يزال راكباً ما انتعل): أي ما دام 
الرجل لابس النعل يكون كالراكب. قال النووي معناه أنه شبيه بالراكب في خفة المشقة عليه وقلة تعبه وسلامة رجله ما 
يلقى في الطريق من خشونة وشوك وأذى. وفيه استحباب الاستظهار في السفر بالنعال وغيرها مما يحتاج إليه المسافر. 
قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 
نيلك حدثنا مُسْلِمُ بن إبراهِيمَ أخبرنا هَمَامُ عن قَنَادَةَ عن أنس: «أنَّ نَعْلَ الي يك كَانَ لها قِبَالآنه. 
(أن نعل النبي يلي كان لها قبالان): القبال بكسر القاف وتخفيف الموحدة وآخره 0 وهو السير الذي 
يعقد فيه الشسع الذي يكون بين أصبعي الرجل والمعنى أنه كان لنعله زمامان يجعلان بين أصابع الرجلين والمراد 
بالإصبعين الوسطى والتي تليها ..وقال الجزري : كان لنعل رسول الله يل سيران يضع أحدهما بين إبهام رجله والتي 
تليها ويضع الآخر ب بين الوسطى والتي تليها ومجمع السيرين إلى السير الذي على وجه قدمه عَثِيةِ وهو الشراك . كذا في 
المرقاة. وفي الصحاح للجوهري: قبال النعل الزمام الذي يكون بين الأصبع الوسطى والتي تليها انتهى. قال المنذري: 
وأنخرجه البخاري والترمذي والنسائي وابن ماجه. 
حدثنا مُحمَّدُ بن عَبْدٍ الرَّحِيم يم أبُو يَحْبَى قال أنبأنا آبُو أحْمَدَ الزْيِيُ أخبرنا إبراهِيمْ بن طَهْمَانَ عن أبي 
لبر عن جَابر قال: «نْهَى رَسْولُ الله كه أن يتعِلَ الرّجُلُ قائما». 
(نهى رسول الله كي أن ينتعل الرجل قائماً»: من باب الافتعال أي يلبس النعل . قال الخطابي: إنما نهى عن لبس 
النعل قائماً لأن لبسها قاعداً أسهل عليه وأمكن له وربما كان ذلك سبباً لانقلابه إذا لبسها قائماً فأمر بالقعود له والاستعانة 
باليد فيه ليأمن غائلته انتهى . والحديث سكت عنه المنذري. 
3 417- صَحِيحٌ : الترمذي (1771) والنسائي (156) وأحمد (00501817) . 
1176- صبجيح : مسلم (5097) وأحمد (14515) . 
15- صَحِبحٌ : البخاري )71١7(‏ والترمذي (117/7. 17//7) والنسائي (3679) وابن ماجه (7116) وأحمد )١1850(‏ . 


66- صَحِِبح . : لم يخرجه أحد من السيعة غير المصنف. 





هدك د حدها لذ لابن مشلحة عن تلا عن لي الأتد حن الامزع عن أي قر رَيْرَةَ أنَّ وَسُولَ الله َكل قال: 

يني اخدكم ني الث الواسته يتولهها خبينا از لَشْلنها جرينا». 

رم في النعل الواحدة): : نعي ب بمعنى النهي. وفي رواية البخاري لا يمش (لينتعلهما جميعاً أو 
ليخلعهما جميعاً): أي البليشهها جميعا أو الترعهنا جنياً . قال الحافظ في الفتح قال الخطابي: الحكمة في النهي أن 
النعل شرعت وقاية للرجل عما يكون في الأرض من شوك أو نحوه فإذا انفردت إحدى الرجلين احتاج الماشي أن 
يتوقى لإحدى رجليه ما لا يتوقى لأخرى فيخرج بذلك عن سجية مشيه ولا يأمن مع ذلك من العثار. وقيل لأنه لم يعدل 
بين جوارحه وربما نسب فاعل ذلك إلى اختلال الرأي أو ضعفه. وقال البيهقي: الكراهة فيه للشهرة فتمتد الأبصار لمن 
ترى ذلك منه . وقد ورد النهي عن الشهرة ة في اللباس فكل شيء صير صاحبه شهرة فحقه أن يجتنب انتهى باختصار . قال 
المنذري وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي. 

نظ - حدائنا أو الَْلِيدٍ الطَّيَالِسِيُ أخبرنا رُمَيْرٌ أخبرنا أبُو الرَّيِرٍ عن جَابِر قال قالَ وَسُولُ الله يَكلن: «إذًا 
نَقَطَمَ شد شِسْعُ أحَدِكُم قلا بَمْشِي [يَمْس] في َمْلٍ وَاجِدَةٍ [وَاجِدِ] حَنَّى يُضلِحَ شِسْعَهُ وَلَا يَميِي [يَمْش] في حُفٌ وَاجِدٍ 
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(إذا انقطع * شسع أحدكم): بكسر معجمة وسكون مهملة. قال في النهاية: هو أحد سيور النعل وهو الذي يدخل 
بين الإصبعين ويدخل طرفه في الثقب الذي في صدر النعل المشدود في الزمام» والزمام السير الذي يعقد فيه الشسع 
(فلا يمشي): وفي بعض النسخ فلا يمشء وكذا اختلفت النسخ في الفعلين الآتيين» ففي بعضها بالنفي وفي بعضها 
بالنهي (حتى يصلح شسعه): قال الطيبي ومعنى حتى إنه لا يمشي في نعل واحدة إذا قطع شسع نعله الأخرى حتى 
يصلح شسعه فيمشي بالنغلين انتهى. قال الحافظ ما محصله: إن الحديث لا مفهوم له حتى يدل على الإذن في غير هذه 
الصورة وإنما هو تصوير خرج مخرج الغالب. ويمكن أن يكون من مفهوم الموافقة وهو التنبيه بالأدنى على الأعلى لأنه 
إذا منع مع الاحتياج فمع عدم الاحتياج أولى قال وهو دال على ضعف ما أخرجه الترمذي عن عائشة قالت «ربما انقطع 
شسع نعل رسول الله له فمشى في النعل الواحدة حتى يصلحها' وقد رجح البخاري وغير واحد وقفه على عائشة. 
وقال وقد ورد عن علي وابن عمر أيضاً أنهما فعلا ذلك وهو إما أن يكون بلغهما النهي فحملاه على التنزيه أو كان زمن 
فعلهما يسيراً بحيث يؤمن معه المحذور, أو لم يبلغهما النهي انتهى (ولا يمشي في خف واحد): قد ألحق بعضهم 
بالمشي في النعل الواحدة والخف الواحد إخراج أحد اليدين من الكم وإلقاء الرداء على أحد المنكبين والله تعالى أعلم. 
قال المنذري: م 0 واي 


ليك عن انو اس فقن م د 

.(من السنة): خبر مقدم (إذا جلس الرجل): ل لم أي الأيسر 
تعظيماً للأيمن؛ ولا يضع قدامه تعظيماً للقبلة ولا وراءه خوفاً من السرقة؛ كذا قال القاري . قال المنذري: أبو نهيك لا 
بحرت سمه سكع اس عدا بن عبان واي زيد تمرو بق اخطلب الالعارين روي عن عاذة بي دعامة وزياد إن تيعد 
والحسين بن واقد وهو د بفتح النون وكسر الهاء وسكون الياء وبعدها كاف. 

حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَة عن مَالِكٍ عن أبي الزْنَادِ عن الأرّج عن أبِي هُريرَة أن وَسُولَ الله يك قال: 


عم 


«إذًا انتَعَلَ أحَدَكُم قَليئَدَأ بالْيَمِينء وَإذَا مَرَحَ فَليَيدَأْ بالشْمَالٍِء وَلتَكْنِ الْيَمِينُ أوْلَهُمَا تنْعَلُ وَآخْرَهُمَا تتْرَعٌ. 
(إذا انتعل أحدكم): أي أراد لبس لبس النعل (فليبدأ باليمين وإذا نزع فليبدأ بالشمال): قال الحافظ: نقل عياض وغيره 


5- صحِيِحٌ : البخاري (05407. 9800) ومسلم (070917 )7١98‏ والترمذي (11/7/4, 1774) والنسائي (05739. )017١‏ وأبن 
ماجه (51. )"80١1‏ وأحمد ٠0(‏ الى 4ؤ"لا 41994) . 


ا 4- صَحِبحٌ : مسلم )5١19(‏ وابن ماجه (534) . 
- ضَعِيِفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


4- صَحِِيحٌ ! تقدم في (4151) . 





الإجماع على أن الأمر فيه للاستحباب (ولتكن اليمين أولهما تنعل وآخرهما تنزع): الفعلان مبنيان للمفعول. قال 
الحافظ: : زعم ابن وضاح فيما حكاه ابن التين أن هذا القدر مدرج وأن المرفوع انتهى عند قوله بالشمال وضبط أولهما 
وآخرهما بالنصب على أنه خبر كان أو على الحال والخبر تنعل وتنزع» وضبطا بمثناتين فوقانيتين وتحتانيتين مذكرين 
باعتبار النعل والخلع انتهى. 

قال الخطابي: الحذاء كرامة للرجل حيث أنه وقاية من الأذىء وإذا كانت اليمنى أفضل من اليسرى استحب التبدئة 
بها في لبس النعل والتأخير في نزعه ليتوفر بدوام لبسها حظها من الكرامة انتهى . قال المنذري: وأخرجه البخاري 
والترمذي . وأخرج مسلم من حديث محمد بن زياد الجمحي عن أبي هريرة أن رسول الله يلِةِ قال «إذا انتعل أحدكم 
فليبدأ باليمنى وإذا خلع فليبدأ بالشمال» وأخرجه ابن ماجه بتحوه. 

4 حدئنا حَفْضٌ بِنُ حُمَرَوَمْسْلِمُ بن إبراهيمَ قالاً أخبرنا شُعْبَةُ عن الأشعَث بن سُلَيْم عن أببه عن 
مَسْرُوقٍ عن عَابْشَةَ قالَتْ: «كَانَ رَسُولُ الله ب بُحِبُ الَيَمَنَمَا استطاع في طَأَنْهِ كُلِْ في طُهُوره وَتَرَجلِِ ونَلوه. 

قال مُشيم: وَسِوَاكِ وَلمْ يَذْكُر في شأ كل. 

قال يو دَاود: رَوَاهُ عن شُعْبَةُ مُعَافُ وَلَمْ يَذْكْرْ اسواكه). 

(يحب التيمن): أي الشروع باليمين» قيل لأنه كان يحب الفال الحسن إذ أصحاب اليمين أهل الجنة (ما استطاع): 
فيه إشارة إلى شدة المحافظة على التيمن (في شأنه): أي أمره (كله): بالجر تأكيد (وترجله): أي ترجيل شغره وهو 
تسريحه ودهنه. قال فى المشارق : رجل شعره إذا مشطه بماء أو دهن ليلين ويرسل الثائر ويمد المنقبض قاله الحافظ 
(ونعله): أي لبس نعله (قال مسلم وسواكه): ولم يذكر في شأنه كله أي زاد مسلم بن إبراهيم في روايته لفظ وسواكه ولم 
يذكر قوله «في شأنه كله». 

قال النووي: هذه قاعدة مستمرة في الشرع هي أن ما كان من باب التكريم والتشريف كلبس الثوب والسراويل 
والخف ودخول المسجد والسواك والاكتحال وتقليم الأظفار وقص الشارب وترجيل الشعر ونتف الإبط وحلق الرأس 
والسلام من الضلاة وغسل أعضاء الطهارة والخروج من الخلاء والأكل والشرب والمصافحة واستلام الحجر الأسود وغير 
ا ا ا ل كو الو 11 
وخلع الثوب والسراويل والخف وما أشبه ذلك فيستحب التياسر فيه» وذلك كله لكرامة اليمين وشرفها والله أعلم انتهى. .قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنساني وابن ماجه. 

:6 حدثنا النْمَيْلِيُ أخبرنا زْمَيْرٌ أخبرنا الأعمّشُ عنْ أبي صَالِح عن أَبِي هُرَيْرَة قال قال رَسُولَ الله‎ 4١ 
«إذًا لَيِسْتُم وَإِذَا تَوَصَأْنُمْ َابدَُوا بأيَامِيكُمْ [بِميَامِيكم]».‎ 

(فابدأوا بأيامنكم): وفي بعض النسخ بميامنكم. والحديث فيه دليل على البداءة بالميامن عند لبس الثياب والوضوء. 

قال النووي: أجمع العلماء ء على أن تقديم اليمين على اليسار من اليدين والرجلين في الوضوء سنة لو خالفها فاته 
الفضل وصح وضوءه . وقالت الشيعة: : هو واجب ولا اعتذاد بخلاف الشيعة . قال ثم اعلم أن من أعضاء ء الوضوء ما لا 
يستحب فيه التيامن وهو الأذنان والكفان والخدان بل يطهران دفعة فإن تعذر ذلك كما في حق الأقطع ونحوه قدم اليمين انتهى. 
قال المنذري : وأخرجه الترمذي والنسائي وابن : ماجه وقال الترمذي وقد روى غير واحد هذا الحديث عن شعبة بهذا 
الإسناد عبن.أبي هريرة موقوفاً فلا نعلم أحداً رفعه غير عبد الصمد بن عبد الوارث عن شعبة. 





3 
- باب في الفرش 
بضمتين جمع فراش 
415- صحِيحٌ : البخاري (01374 857) ومسلم (514) والترمذي (1048) والنسائي (؟١1.‏ 0 0740) وابن ماجه )1١01(‏ وأحمد 


. )5عا١(‎ 


- صحبِح : ابن ماجه (4075) وأحمد (8458) . 





كتاب اللباس / حديث رقم (؟45١4)‏ 


7 ا 2 
عن جَابِرِ بن عَبْدٍ الله قالَ: «دَكَرَ رَسُولُ الله كل الْمُرْشَ قَمَالَ فِرَاضّ لِلرّجُلٍ وَفِرَاش لِلْمرأة راض لِِضَيِفِ وَالرَابِع 
لِلشَبْطَانِ». 

(فراش للرجل): أي فراش واحد كاف للرجل (والرابع للشيطان): قال النووي: معناه أن ما زاد على الحاجة 
فاتخاذه إنما هو للمباهاة والالتهاء بزينة الدنياء وما كان بهذه الصفة فهو مذموم وكل مذموم يضاف إلى الشيطان لأنه 
يرتضيه ويحسنه وقيل إنه على ظاهره وأنه إذا كان لغير حاجة كان للشيطان عليه مبيت ومقيل . وأما تعديد الفراش للزوج 
والزوجة فلا بأس به لأنه قد يحتاج كل واحد منهما إلى فراش عند المرض ونحوه وغير ذلك . واستدل بعضهم بهذا 
على أنه لا يلزمه النوم مع امرأته وأن له الانفراد عنها بفراش؛ والاستدلال به في هذا ضعيف لأن المراد بهذا وقت 
الحاجة بالمرض وغيره وإن كان النوم مع الزوجة ليس واجباً لكنه بدليل آخر والصواب في النوم مع الزوجة أنه إذا لم 
يكن لواحد منهما عذر في الانفراد فاجتماعهما في فرش واحد أفضل وهو ظاهر فعل رسول الله َك الذي واظب عليه 
مع مواظبته ِةْ على قيام الليل فينام معهاء فإذا أراد القيام لوظيفته قام وتركها فيجمع بين وظيفته وقضاء حقها المندوب 
وعشرتها بالمعروف. لاسيما إن عرف من حالها حرصها على هذاء ثم إنه لا يلزم من النوم معها الجماع انتهى. قال 
المنذري : وأخرجه مسلم والنسائي. 

يذل حدئنا أَحْمَدُ بنُ حَدبلٍ أخبرنا وبع ح وأخبرنا عَبْدُ الله بن اجرح عنْ وكيع عن إِسْرَائِيلَ عنْ سِمَاك 
عنْ جار بن سَمْرَة قال: «دَخَلْثُ عَلَى النبِيّ يكل في به فَرَأبهُ متكت عَلَى وسَادورَاد ابن الْجَرّاح: عَلَى يَسَارو). 

قَالٌ أثو دَاود: رَوَاهُ إِسْحَاقُ بن مَنْصُورٍ عن إِسْرَائِيلَ أيْضاً: «عَلَى يَسَارِوه. 

(فرأيته متكثاً على وسادة): بكسر الواو (زاد ابن الجراح على يساره) أي: :زايد يه بن الجراح في رواة: لق 
على يساره بعد قوله على وسادة وتابعه على ذلك إسحاق بن منصور. قال المزي في الأطراف: حديث إسرائيل بن 
يونس بن أبى ي إسحاق السبيعي عن سماك عن جابر بن سمرة قال: «دخلت على النبي ل لي ببنه فرايته متكا على 
وسادة» أخرجه أبو داود في اللباس عن أحمد بن حنبل وعيد الله بن الجراح» وأخرجه الترمذي في الاستئذان عن 
يوسف بن عيسى ثلاثتهم عن وكيع وعن عباس بن محمد الدوري عن إسحاق بن منصور كلاهما عن إسرائيل به وفي 
حديث إسحاق على يساره. . قال الترمذي هكذا روى غير واحد عن إسرائيل نحو رواية وكيع ولا نعلم أحداً ذكر فيه عن 
يساره إلا ما روى إسحاق بن منصور عن إسرائيل انتهى كلام المزي. 

45 حدثنا هَنَادُ بن السَّرِيٍّ عنْ وَكبع عنْ إسْحَاقَ بن سَعِيدٍ : سَعِبدٍ بن عَمْرِو الَْرَشِيّ عنْ أبيه عن ابن عُمَرَ رَ: «أنَهُ 
رَأَى رَُْةَ من أل الَْمَنِ رحَالّهُمْ الأد دَمُ فقَالَ مَنْ حب أنْ يَنْظْرَ ِلَى أشْبَهرُقَْةٍ مَةٍ كَانُوا بأَضْحَابٍ رَسُولٍ لله 6ه فَلبَنظرْ 
ِلَى هؤلآء». 

(أنه رأى رفقة): بضم الراء وكسرها جماعة ترافقك في السفر (رحالهم): قال في الصحاح: رحل البعير هو أصغر 
من القتب والجمع الرحال انتهى. وفي الفارسية بالان شتر (الآدم): : بفتحتين جمع أديم بمعنى الجلد المدبوغ (من أحب 
أن ينظر إلى أشبه رفقة): بضم الراء وكسرها أي إلى رفقة هم أشبه (كانوا): لفظ كانوا زائدة كما في قول الشاعر جياد 
ابني أبي بكر تسامى على كان المسوّمة العراب (بأصحاب رسول الله كَكل): متعلق بأشبه فهؤلاء الرفقة هم أشبه 
بأصحاب رسول الله في رحالهم (فلينظر إلى هؤلاء): أي إلى الرفقة الذين هم من أهل اليمن الذين رآهم أبن عمر 
رضي الله عنه» ويجوز أن لا تكون زائدة فالمعنى من أحب أن ينظر إلى رفقة كانوا هم أشبه بأصحاب رسول الله ع2 
فلينظر إلى هؤلاء كذا قاله بعض الأماجد في تعليقات السنن والله أعلم. والحديث سكت عنه المنذري. 

60 حدثنا ابن الشَّرْح أخبرنا سُفْيَالُ عن ابن المُنْكَدِرٍ عنْ جَابر قالَ: «قالَ لِي رَسُولُ الله كل أنَخَذْتُمْ 
4157- صححيح : مسلم (5044) والنسائي (7788) وأحمد )17191١(‏ . 

415- صَحِيحٌ : الترمذي («لالاك 0001 . 
14- صَحِيحٌ : أحمد (09480) . 
69- صحيح : البخاري (757571. 0111) ومسلم )2١47(‏ والترمذي (7/4؟) والنسائي (787©) وأحمد (1718) . 





[عيدسوه] ‏ | تتبسيس/حيديم00 02 | 178501 | 
أنمَاطا؟ قُلْتُ وَأَنَى لَنَا الأنْمَاطً؟ فقالَ أمَا إِنََا سَتَكُونُ لَكُم أنْمَاطً». 

(أتخذتم) : بفتح الهمزة حذف منه همزة الوصل استغناء بهمزة ة الاستفهام (أنماطاً): بفتح الهمزة جمع نمط بفتح 
النون والميم وهو ظهارة الفراش وقيل ظهر الفراش ويطلق أيضاً على بساط لطيف له خمل يجعل على الهودج وقد 
يجعل ستراًء والمراد في الحديث هو النوع الأول (فقال): أي رسول الله كه (أما): بالتخفيف للتنبيه (إنها): الضمير 
للقصة (ستكون): تامة. قال النووي: وفي الحديث جواز اتخاذ الأنماط إذا لم تكن من حرير فيه معجزة ظاهرة بإخباره 
بها وكانت كما أخبر انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 

وفي لفظ لمسلم قال جابر: «وعند امرأتي نمط فأنا أقول نحيه عني وتقول فقد قال رسول الله يَلةِ: إنها ستكون»» 
وفي البخاري والترمذي نحوه. 

5 -_حدثنا عَثْمانُ , بن أبي شَيِبَةوَأَحمَدُ ب مَنبع قالآ أخبرنا أبو مُعاويَةٌ عن هشام بن عُروة عن أببهِ عن 
عائشة قالث: «كَانّ وِسَادةٌ رَسُولٍ الله يكل قال ابن مَنِبِع الذي [التّي] يَنَامُ عَلَيْهِ [عَلَيْهَا] بالليْلٍ» ثم اتفقًا: : مِنْ دم 
حَشُْوُهَا ليف». 

(كان وسادة رسول الله كَلِِ): الوسادة بكسر الواو المتكأ والمخدة (الذي ينام عليه بالليل): أي يتوسد عليه عند 
النوم» وفي بعض النسخ التي ينام عليها وهو الظاهر (من أدم حشوها ليف): في القاموس: ليف النخل بالكسر معروف 
انتهى. وفي الصراح ليف بوست درخت خرما . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي بمعناه. 

/ - حدئنا آبُو تََْةَ حدئنا سُلَيْمانُ يَنِي ابنَ حَبّانَ عنْ هِشَام عنْ أبيه عنْ عَائِشَة قالّث: ١كَانَ‏ ضِجْعَةٌ 
رَسُولٍ الله كله ِنْ أدَم حَشُْوُهَا لِيفٌ». 

(كان ضجعة رسول الله كَكةِ): بكسر الضاد المعجمة من اضطجاع وهو النوم كالجلسة من الجلوس وبفتحها 
المرة وأراد ما كان يضطجع به فحذف مضاف أي كانت ذات ضحجعته. . كذا في المجمع. قال المنذري: وأخرجه ابن 
ماجه بنحوه. 

لوك لك حدثنا مُسَدٌّ أخبرنا يزيد ب زر أخبرنا حَالِدٌ اذا عن أبي قِلبَة عن وَيَْت بذت أمسلَمَة عن أم' 
سَلَمَةَ قالث: «كَانَ فِرَاشُهَا جيّالَ مَسْجِدٍ اللي يكلا . 

(حيال مسجد البي #): بكسر مهملة وفتح تحتية خفيفة أي بجنب مصلاه. 

وأحاديث الباب تدل على جواز اتخاذ الفرش والوسائد والنوم عليها والارتفاق بها وجواز المحشو وجواز اتخاذ 
ذلك من الجلود والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه وقال عن بنت أم سلمة 

باب في اتخاذ الستور 

جمع ستر بكسر السين. 

4 -حدثنا عدْمانُ بن أبي شَّيْبَة أخبرنا ابن ُمَيْر أخبرنا قَضَيْلُ بن خَْوَانَ عن نَافِعٍ عن عَبْدٍ لله بن عُمَرَ: : «أنَّ 
رَسُولَ الله يله أتى امه َوَجَدَ عَلَى بَابهَا ثرا لم يدل قَالَ وَََّ ما كان يَدْحْلُ إلا بَدَأْبهَا فَجَاءَ عَلِيْ فرَآهَا 
مُهْتَمَةَ فقالَ ما لّكِ؟ قالَثْ جَاء الي كه إِليّ قَلَمْ يَدْخْلَ. . فأتاهُ عَلِيّ فقالَ يا رَسُولَ ا 
جلتها فلم تَدْخُلْ عَلََِا؟ قال وما أنَاوَالدْاوَما نا والَهمكَدَعبَ إلى فَالِمَة وَأخْبَر بَرَهَا [فَأَخْبَرَ بِقَوْلٍ رَسُولٍ الله 
كي فقالتْ قُلْ لِرَسُولٍ الله ما تَأمُرنِي [يَأمرْي] به قَالَ قل لََا دَلُرْسِلَ ؛ ب إلى بني كُلنِه. 
(فوجد على بابها ستراً): أي موشياً كما في الرواية الآنية (إلا بدأ بها): أي بفاطمة (فرآها مهتمة): أي ذات هم 


155- صحِيح : البخاري (1107) ومسلم )39١87(‏ والترمذي (19/31. 1874) وابن ماجه (41861) وأحمد (9349*. الالالال 
لكف © 
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17- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
4- صَحيحٌ : ابن ماجه (4017) . 
4- صَحِيحٌ : أحمد (4715) . 





لقنت ا 00000 0 


(أنك جئتها فلم تدخل عليها): في محل الرفع فاعل لاشتد (وما أنا والدنيا): أي ليس لي ألفة مع الدنيا ولا للدنيا ألفة 
ومحبة معي حتى أرغب إليها وأنبسط عليها أو استفهامية أي أي ألفة ومحبة لي مع الدنيا (وما أنا والرقم): بفتح فسكون 
النقش والوشي. 

قال الخطابي: أصل الرقم الكتابة قال الشاعر: 

سأرقم في الماء القراح إليكم على بعدكم إن كان للماء راقم 

(ما تأمرني به): أي ذلك الستر أي ما أفعل به (قال): أي رسول الله يَلِدِ (قل): أي يا علي (لها): أي لفاطمة 
(فلترسل به إلى بني فلان): يكونون فقراء وذوي الحاجة إلى لبسه. والحديث سكت عنه المنذري. 

-حدثنا وَاصِلُ بن عَبْدٍ الألَى الأسَدِي أخبرنا ابن قُضَيْلٍ عن أبيه بهذا الحديث قالَ: «وكَانَ سِئْراً مَوْشِياً 
مُوَنّى )». 

ا تسن ا و معو ل ا قي 

باب ما جاء في الصليب في الثوب 

أي صورة الصليب فيه والصليب بفتح الصاد وكسر اللام هو الذي للنصارى وصورته أن توضع خشبة على أخرى 
على صورة التقاطع يحدث منه المثلئان على صورة المصلوب. وأصله أن النصارى يزعمون أن اليهود صلبوا عيسى عليه 
السلام فحفظوا هذا الشكل تذكراً لتلك الصورة الغريبة الفظيعة وتحسراً عليها وعبدوه وفي الصراح الصليب جليباي ترسايان. 

ليلق حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا أبَانٌ أخبرنا يَحْيَى أخبرنا عِمْرَانُ بنُ حِطَانَ عن عَائِضَةَ: «أنَّ 
رَسُولَ الله كل كان لا يرك في بَبْتِهِ سَيْئاً فيه تَصْلِيبٌ إلا َصَبَهُ 

(أخبرنا عمران بن حطان): بكسر الحاء وتشديد الطاء المهملتين. (فيه تصليب): وفي رواية البخاري تصاليب. قال 
الحافظ: وفي رواية الكشميهني تصاوير بدل تصاليب. قال ورواية الجماعة أثبت فقد أخرجه النسائي من وجه آخر عن هشام 
فقال تصاليب وكذا أخرجه أبو داود من رواية أبان عن يحيى انتهى . والمراد من تضليب ما فيه صورة الصليب وقيل بل المراد 
مطلق التصوير كما في رواية والله تعالى أعلم (إلا قضبه): بالقاف والضاد المعجمة والموحدة أي قطعه وأزاله» وفي رواية 
البخاري نقضه مكان قضبه. قال المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي. 

- باب في الصور 
يفم المناد المهملة وفتح الواق نمع الصورة. 
6 - حدثنا حَفْص بن مر أخبرنا شف عن حَلِي بن مُذرك عن أبي ذرْعَة بن عَغْه بن جرير عن عبد الله 


21011 بالتصغير (لا تدخل الملائكة بيتاً فيه صورة ولا كلب ولا جنب): قال الخطاني في 
المعالم: المراد من الجنب.في هذا الحديث هو الذي يترك الاغتسال من الجنابة ويتخذ عادة وأما الكلب إنما يكره إذا 
كان اتخذه صاحبه للهو ولعب لا لحاجة وضرورة» كمن اتخذ لحراسة زرع أو لغنغ أو لقنص وصيد.ء فأما الصورة فهو 
كل ما يُصوّرت من الحيوان.سواء في ذلك الصور المنصوبة القائمة التي لها أشخاص وما لا شخص له من المنقوشة في 
الحيق والصوزة فها ولي القزش :والأتعاط وقد وبح ليها كان منهالى الأنماط الى توطا وتداتى بالارسل تو 

قال النووي: والأظهر أنه عام في كل كلب وكل صورة وأنهم يمتنعون من الجميع لإطلاق الحديث. والحديث مع 
شرحه قد تقدم في أول الكتاب في أبواب الجنب. 

قال النووي: وأخرجه النسائي وابن ماجه وليس في حديث ابن ماجه ولا جنبء وقد تقدم في كتاب الطهارة في إسناده 
عبد الله بن نجي الحضرمي. قال البخاري فيه نظر هذا آخر كلامه. ونجى بضم النون وفتح الجيم وتشديد الياء آخر الحروف. 
41686- صَحيِحٌ : البخاري (5137) . 

46- صَحِبِحٌ : البخاري (0401) وأحمد (779/150) . 


7- ضَعِيفت :. النسائى (511. 1581) وابن ماجه (5100) وأحمد (357) . 
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41 حدئنا وَهْبٌ بنُ بَقِّةَ أخبرنا خَالِدٌ عن سْهَيْلٍ يَعنِي ابنَ أبي صَالِح عنْ سَعِيدٍ سَعِبدٍ بن يَسَارِ الأنصَارِيٌ عن 
رَيْدِ بن حَالِد الْجُهَنّي عن أبي طَلْحَةَ الأنصَارِيّ قال سَمِعْتٌ الَّييّ يك يَقول: «لأنَدْحْلُ المَلابكَةُ بَِناً فيه كلب وَل 
مئال وَقالَ انلق بنا إَى أم المُؤْمِِينَ عَائَِة َسَلْها عنْ لِك كَانطَلَْا عن ا أم المُْمِنِينَ إن با طَلْحَة حَدَئنا عن 
رَسُولٍ الله كه بكذًا وَكَذَاء فَهَلَْ سَمِعْت اللي كه يَدْكْدْ ذْلِكَ؟ قالث لا وحن سأْحدئُحم بريه ل: 3 
رَسُولَ الله في بض مَفَازِه وَكنت أتحبنُ وله دأحَذْتُ نَمَطأ كان لا فسَقر سَتَوْنَهُ عَلَى الْعَرْض فَلَمّا جَاء اسْتَقبلبُهُ 
قَقُلْتُ السَلمُ عَلَيْكَ ب يَا رَسَولَ الله وَرَحْمَةُ لله وَبَركَائهُ اْحَمْدُ له الذي أعَرَكَ وَاكرَمكَ» قنَظَرَ إِى الْبَيْت قَرَأَى التّمَط 
لم ير علي شَئاوَرَآتُ الْكَرَاِيَةَ في وَجْهه فَأََى النَمطَ حَنّى هتَكَهُذ ْم قال إن لله َم يَمُرْنا فِيمَا رَوَفَْا أن تسو 
الْحِجَارَة وَاللْبنَ. قالثُ: فَقَطْعْنّه وَجَعَلبُهُ وسَادْئيْن وَحَشَوْهُما يفا كلم ير يك عَلَيَ1. 

(بيتاً فيه كلب ولا تمثال) : بكسر التاء هو الصورة مطلقاً والمراد صورة الحيوان (وقال انطلق بنا): القائل زيد بن 
خالد والخطاب لسعيد بن يسار (وكنت أتحين): بصيغة المتكلم من باب التفعل أي أطلب رافظ خين رجوعه للد 
الفرلم اي وعرف (ناعات ننطا. بفتحتين قال النووي: امراف ام نا ايل لات لاخو وفي ف نتح الودوة 


المعالم: و ا اي لا 0 اح 


وفي النهاية لابن الأثير رحمه الله تعالى حديث عائشة نصبت على باب حجرتي عباءة مَقُدَّمَه من غزاة خيبر أو 
تبوك فهتك العرض حتى وقع بالأرض قال الهروي: المحدثون يروونه بالضاد المعجمة وهو بالصاد المهملة وبالسين 
وهو خشب توضع على البيت عرضاً إذا أرادوا تسقيفه ثم توضع عليها أطراف الخشب الصغار يقال عرصت البيت 
تعريصا وذكره أبو عبيدة فى في السين وقال والبيت المعرس الذي له عرس وهو الحائط يجعل بين حائطي البيت لا يبلغ به 
أقصاه . والحديث جاء في سنن أبي داود» بالضاد المعجمة وشرحه الخطابي في المعالم وفي غريب الحديث بالصاد 
المهملة وقال قال الراوي العرض وهو غلط وقال الزمخشري إنه العرص بالمهملة وشرح نحو ما تقدم. قال وقد روى 
بالضاد المعجمة لأنه يوضع على البيت عرضاً انتهى كلام ابن الأثير (فرأى النمط): : وفي بعض روايات مسلم تصريح 
بأن هذا النمط كان فيه صور الخيل ذوات الأجنحة (حتى هتكه): أي قطعه وأتلف الصورة التي فيه (إن الله لم يأمرنا فيما 
رزقنا أن نكسو الحجارة واللبن): وفي رواية مسلم والطين مكان واللبن. قال النووي: اسعدلوا به على أله متم من ستو 
الحيطان وتنجيد البيوت بالثياب وهو منع كراهة تنزيه لا تحريم هذا هو الصحيح قال وليس في هذا الحديث ما يقنضي 
تحريمه لأن حقيقة اللفظ أن لله لم يأمرنا بذلك وهذا يقتضي أنه ليس بواجب ولا مندوب ولا يقتضي التحريم انتهى 
(فقطعته وجعلته وسادتين): فيه أن الصورة إذ غيرت لم يكن بها بأس بعد ذلك وجاز افتراشها والارتفاق عليها . وقال 
عبد الحق المحدث الدهلوي: ولا يخفى أن سياق الحديث يدل على أن المنع والهتك لم يكن من جهة التصوير بل 
لكراهة كسوة الجدار انتهى قلت: التصوير وكسوة الجدار كلاهما أمران منكران أنكر عليهما رسول الله َل والله أعلم. 
قال المنذري: : وأخرجه مسلم بطوله وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ع ماجه ببعضه. 


4 حدثنا عُثْمانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا جَرِيرٌ عن سْهَيْلِء فذَكَرَمِْلَهُ [بسْنَادهِ مفله] قالَ: «َُلْتُ يَا أم إن 
هذا حدّئني أنَّ الي كي قال قال فيه سَعِيدُ بن يَسَارِ مَْلَى بَنِي النّجَارٍ. 
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66 حدائنا قت بنُ سَعِيدٍ أخبرنا اللَِّثُ عن بُكَيْر عنْ بُسْرِ بن سَعِيدٍ عنْ رَيْدِ بن خَالِدٍ عن أبي طَلْحَة أله 
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قال إن رَسُولَ أللّه يك قال: «إنَّ المَلأبِكَةَ لا نَدْحُلُ بَيْنَا فيه صُورَة. قال يمه كه م اشتكى رَيْدٌ فَُذَْاهُ فَإِذَا عَلَى بَابِهِ سِثْرٌ 
ممه 0 - مهم 
فبه فيه صُورَة فَقُلْتُ لِعُبَيْدٍ الله لله الْخَوْلآنِيَ ربيب مَنِمُونَةَ زَوْج الَِيَ يلل : ألم بُخيرنًا ريد عن الصُوَر يو الوّ؟ فقا 
*41617- صَحِيِحٌ : البخاري (5516 05577 07851 1007) ومسلم )5١١5(‏ والترمذي (١6/ا1.‏ 51804) والنسائي .1١44(‏ 8١ل‏ 
1547 /060-6740) وابن ماجه (7159) وأحمد .18091١(‏ 10914./ 199"1) . 
4- صحِِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
06- صَحِيحٌ : تقدم في (1197) . 





مُبيدُ الله: ألم تَسْمَعْهُ حِينَ قالَ: إلا رفماً في نَؤْبِ». 

عن (بكير) : بالتصغير (عن بسر) : بضم الموحدة وسكون المهملة (عن زيد بن خالد): وفي رواية للبخاري أن 
زيد بن حالد السهني بدح وم بسر بن سعيد عبيد الله الخولاني الذي كان في حجر ميمونة (ثم اشتكى): أي مرض 
(زيد): أي ابن خالد المذكور (فعدناه): من العيادة (ربيب ميمونة): بالجر بدل من عبيد الله وإنما يقال له ربيب ميمونة 
لأنها كات نه ركان من جراليها ولم يكن ابن زوججها انهم الأول من باب إضافة الموصوف إلى صفته (ألم تسمعه): 
أي زيداً (إلا رقماً في ثوب): أي نقشاً فيه» وزاد في رواية للبخاري قلت لا قال بلى قال النووي : يجمع بين الأحاديث 
بأن المراد باستثتاء الرقم في الثوب ما كانت الصورة فيه من غير ذوات الأرواح كصورة الشجرة ة. قال الحافظ: ويحتمل 
أن يكون ذلك قبل النهي كما يدل عليه حديث أبي هريرة وأراه به آخر أحاديث الباب .وقال ابن العربي: حاصل ما في اتخاذ 
الصور أنها إن كانت ذات أجسام حرم بالإجماع وإن كانت رقماً فأربعة أقوال الأول الجواز مطلقاً لظاهر حديث لباب الثاني 
المنع مطلقاً الثالث إن كانت الصورة باقية الهيئة قائمة الشكل حرم وإن قطعت الرأس أو تفرقت الأجزاء جاز. قال وهذا هو 
الأصحء الرابع إن كان مما يمتهن جازوا وإن كان معلقاً لم , يجز انتهى . قال المنذري اوعرييي كنك الي 


5 حدثنا الْحَسَنٌ ب بنُ الصَّبَاح أن سْمَاعِيلَ بن عَبْدٍ الكَريمٍ حَدَلهُمْ قال حذّئني إبراهيمَ ب يَعْنِي ابن عَقِيلٍ عن 
أبيه عنْ وَهُبٍ بن مُمَبُه عن جَابر: «أنَّ الي كل أمَرَ مُمَرَ بنَ الْخَطابِ رَمَنَ الْمَمْحَ وَهُوَ بالْبَطْحَاءِ ما أن يَأ الكش 
قَيَمْحْوَ كُلَّ صُورَةٍ فيهَاء لم يَدْخَلَهَا الي يِه حَنَّى مُحِيَتْ كل صُورَةٍ فِيهًا. 

(زمن الفتح): أي فتح مكة (فيمحو): بنصب الواو (كل صورة فيها): : أي في الكعبة وكان تلك الصور صورة 
إبراهيم وإسماعيل بأيديهما الأزلام فقال يل قاتلهم الله والله إن استقسما بالأزلام قط كما رواه البخاري عن ابن عباس 
(حتى مخيت): بصيغة المجهول من المحو. والحديث سكت عنه المنذري. 


/ا6؛ حدثنا أَحْمَدُ بن صَالح أخبرنا ابن وَهْبٍ أخبرني يُونْسُ عن ابن شِهَابِ عن ابن السّباقٍ عنٍ ابن عَبّاسٍ 
قال أخبرئني [حدَّلسني] مَنِمُونَهُ زَوْجُ الب أنَّ المي كله قال: «إنّ جبْرَائِيلَ [جبْريلَ] عَلَيْهِ السّلآم كان وَعَدَنِي أن 
لقان الل ل بلقي فم َع في تبه [تسي] جَزوٌ كلب تخت باط آنا قمر ب تأخرع» لم اعد ند اه قنفبح 
به مان فلم لقِبَُ حبرل عَلَبِِ السَّلمٌ قال إن لاَنَدحْلْ بَْتا فيه كلب وَلآَضورَةه َأضبَح اللي وك َأ مَرَ بِقَئْلٍ 
الكلاب حَنَّى إنهُ ه لَبَآمْرُ بقل كلب الْحَائِطِ الصَّغِير وَيَنْوْكُ كَلْبَ الْحَائْطِ الكبير». 

(ثم وقع في نفسه): أي في نفس النبي ل وفي بعض النسخ في نفسي (جرو كلب): : بكسر الجيم وضمها 
وفتحها ثلاث لغات مشهورات وهو الصغير من أولاد الكلب وسائر السباع قاله النووي (فأمر به): أي بإخراج الجرو 
(فأخرج): بصيغة المجهول (ثم أخذ): أي النبي يكل (فنضح): أي رش أو غسل غسلاً خفيفاً (مكانه): أي مرقد الجرو 
(فلما لقيه): الضمير المنصوب للنبي (فأصبح): أي دخل في الصباح (فأمر بقتل الكلاب): أي جميعها في سائر 
أماكنها (حتى إنه): بكسر الهمزة والضمير للشأن أو للنبي تله (ليأمر بقتل كلب الحائط الصغير): لأنه لا يحتاج لحراسة 
الكلب لصغره؛ والحائط البستان (ويترك كلب الحائط الكبير): لعسر حفظه بلا كلب. قال النووي: الأمر بقتل الكلاب 
منسوخ. . قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. وعند أبي داود هكذا وقع تحت بساط لنا. . وفي صحيح مسلم تحت 
فسطاط لنا وهو موافق شبه الخباء» ويريد به ههنا بعض حجال البيت بدليل قوله في الحديث الآخر تحت سرير عائشة» 
وقيل الفسطاط بيت من الشعر وأصل الفسطاط عمود الأبنية التي تقام عليها وفيه ست لغات. 

4 - حدثنا أبُو صالح مَحْبُوبُ بن مُوسَى أنبأنا أبو إْحَاق الْقَارِي عن يُونْس بن أبي إسْحَاقَ عن مُجَاهِدٍ 
قال أخبرنا أبُو هُرَيْرَة قال قال رَ سول الله ككلل: «آثاني حبْرائِلُ [جبريل] فقال لي أبئكَ البارحة فلم يمتني أن أكون 
دَخَلْتُ إلا أنَهُ كان عَلَى الْبَاب تَمَائِيلُ وَكَانَ د في الْبَيْتِ قِرَامُ سِبْر فِبِهِ تَمَائِيلُ وَكَانَ في لبت كَلْبٌ» فَمْرْ بِرَأس التَّمْثَالٍ 
4006- حَسَنَ صَحِيحَ : أحمد  04100(‏ ش 

/4161- - صَحِيِحٌ : مسلم )١١١5(‏ والنسائي 51١0(‏ 495. 45817) وأحمد (57970) . 
4- صَحِيِحٌ : الترمذي (5807) والنسائي (070) وأحمد (07446) . 





كتاب اللباس / حديث رقم (4158) 


*2 


الذي في ايت بُقْطَعْ فَيصِيرُ هي الشَّجَرة وَمْر بالسَثْرِ مَليْفْطَعْ فَلْبجْمَلْ [مَيُْمَلْ] مِنْهُ وِسَاَئيْنِ مَْبوذتَيْنِ ُوطَآنٍ وم 
بالكل مَليَخْرْجء فَفَعَلَ رَسُولُ الله كي وَإِذَا اْكلْبُ لِحَسَنٍ أو حُسَيْنٍ كان تخت نَصَدٍ لَهُمْ مر به تأخرج». 
قَالٌ لبو دَاودَ: وَالنَصَدُ شَيْء تُوضَعْ عَلَيِهالَّابُ لبه السَرَاير. 
(أتيتك البارحة): أي الليلة الماضية ا يمنعني): أي مانع (أن أكون): أي من أن أكون (دخلت): أي في البيت 
(إلا أنه): أي الشأن (كان على الباب تمائيل): 
قال القاري: أي ستر فيه تماثيل إذ كونها على الباب بعيد عن صوب الصواب وهو جمع تمثال بكسر أوله والمراد 
بها ضورة الحيوان قرام ستر): بكسر القاف وتخفيف الراء والتنوين وروي بحذف التنوين والإضافة هو الستر الرقيق من 
صوف ذو ألوان (فمر): , بضم الميم أي فقال جبرئيل عليه السلام للنبي يَلِدٍ مر (يقطع): بصيغة المجهول (فيصير): أي 
ل لأن الشجر ونحوه مما لا روح فيه لا يحرم صنعته. ولا التكسب به من غير فرق 
بين الشجر المثمرة وغيرها. 
قال ابن رسلان: وهذا مذهب العلماء ء كافة إلا مجاهداً فإنه جعل الشجر المثمرة من المكروه لما روي عنه مَلِاةٍ 
أنه قال حاكياً عن الله تعالى «ومن أظلم ممن ذهب يخلق خلقاً كخلقي» (منبوذتين): أي مطروحتين مفروشتين (توطآن): 
بصيغة المجهول أي تهانان بالوطأ عليهما والقعود فوقهما والاستناد إليهما وأصل الوطأ الضرب بالرجل. 
قال القاري : والمراد بقطع الستر التوصل إلى جعله وسادتين كما هو ظاهر من الحديث,. فيفيد جواز استعمال ما 
فيه الصورة بنحو الوسادة والفراش والبساط انتهى. 
وقال الخطابي في معالم السنن: فيه دليل على أن الصورة إذا غيرت بأن يقطع رأسها أو تحل أوصالها حتى بغير 
هيئتها عما كانت لم يكن بها بعد ذلك بأس (تحت نضد لهم): بنون وضاد معجمة مفتوحتين ودال مهملة (فأمر به): أي 
بإخرج الكلب (فأخرج) بصيغة المجهول. (قال أبو داود: والنضد شيء توضع عليه الثياب شبه السراير): هذه العبارة لم 
توجد في بعض النسخ. 
قال الخطابي: النضد متاع البيت ينضد بعضه على بعض أي يرفع بعضه فوق الآخر. 
وفي النهاية هو السرير الذي ينضد عليه الثياب أي يجعل بعضها فوق بعض وهو أيضاً متاع البيت المنضود انتهى 
قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي» وقال الترمذي حسن صحيح. 


آخر كتاب اللباس 





7" - كتاب التَرَجْل 1 


الترجل والترجيل تسريح الشعر وتنظيفه وتحسينه. 


١‏ اباب 





4 - حدثنا مُسَدّدُ أخبرنا يحبى عن هِشّام بنِ حَسَانَ عن الْحَسَنِ عن عَبْدِ الله بن مُْقَلٍ: «أنَّ رَسُولَ الله 
يك َهَى عن التَّرَجُلِ إلا غِبّا [قال: نَهَى رَسُولُ الله َك عن التَّرَجُلِ إلا غِبًا]ه. 

(عن عبد الله بن مغفل): بتشديد الفاء المفتوحة (نهى عن الترجل): أي التمشط (إلاغباً): بكسر الغين المعجمة 
وتشديد الموحدة. 

قال في النهاية: يقال غب الرجل إذا جاء زائراً بعد أيام . وقال الحسن أي في كل أسبوع مرة انتهى. 

وفسره الإمام أحمد بأن يسرحه يوماً ويدعه يوماء وتبعه غيره. . وقيل المراد به في وقت دون وقت . وأصل الغب 
في إيراد الإبل أن ترد الماء يوماً وتدعه يوماً . وفي القاموس الغب في الزيارة أن تكون كل أسبوع ومن الحمى ما تأخذ 
يوماً وتدع يوماً. 

والحديث يدل على كراهة الاشتغال بالترجيل في كل يومء لأنه نوع من الترفه» وقد ثبت النهي عن كثير من 
الإرفاه في الحديث الآتي قاله الشوكاني. وقال العلقمي: قال عبد الغافر الفارسي في مجمع الغرائب: أراد الامتشاط 
وتعهد الشعر وتربيته كأنه كره المداومة. 

وقال ابن رسلان: ترجيل الشعر مشطه وتسريحه. وفيه النهي عن تسريح الشعر ودهنه كل وقت لما يحصل منه 
الفساد وفيه تنظيف الشعر من القمل والدرن وغيره كل يوم لإزالة التفث ولما روى الترمذي عن أنس أن رسول الله ولك 
كان يكثر دهن رأسه وتسريح لحيته ذكره في الشمائل انتهى. 

وقال المناوي في فتح القدير: : نهى عن الترجل أي التمشط أي تسريح الشعر فيكره لأنه من زي العجم وأهل 
الدنيا وقول إلاخا أي يوي نشد يرم خلا بكر بل يسن تار ادالنهي عن المواطية عليه رالاهنجاء به لان ماف في 
التزيين وأما خبر النسائي عن أبي قتادة أنه كانت له جمة؛ فأمره أن ب يحسن إليهاء وأن يترجل كل يوم» فحمل على أننه كان 
محتاجاً لذلك لغزارة شعره. أو هو لبيان الجواز انتهى. 

والحديث الذي أشار إليه أخرجه النسائى بلفظ عن أبى قتادة أنه كانت له جمة ضخمة فسأل النبي يل فأمره أن 

يحسن إليها وأن يترجل كل يوم ورجال إسناده كلهم رجال الصحيح. 

وأخرجه أيضاً مالك في الموطأء ولفظ الحديث عن أبي قتادة قال: قلت يا رسول الله إن لي جمة أفأرجلها قال 
نعم وأكرمهاء فكان أبو قتادة ربما دهنها في اليوم مرتين من أجل قوله يِل نعم وأكرمها انتهى. وسيجيء الجمع بين, 
حديث ابن مغفل وأبي قتادة من كلام المنذري أيضاً. 

قال التعافظ ولىالذين العراف: : ولا فرق في النهي عن التسريح كل يوم بين الرأس واللحية» وأما حديث أنه كان 
يسرح لحيته كل يوم مرتين فلم أقف عليه بإسناد ولم أراه إلا في الإحياء ولا يخفى ما فيها من الأحاديث التي لا أصل 
لها ولا فرق بين الرجل والمرأة لكن الكراهة فيها أخف لأن باب التزيين في حقهن أوسع منه في حق الرجال ومع هذا 
فترك الترفه والتنعم لهن أولى . كذا في شرح المناوي ولله أعلم. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وقال الترمذي 
حسن صحيح» وأخرجه النسائي أيضاً مرسلاء وأخرجه عن الحسن البصري ومحمد بن سيرين قولهماء وقال أبو الوليد 
الباجي وهذا الحديث وإن كان رواته ثقات إلا أنه لا يثبت وأحاديث الحسن عن عبد الله بن مغفل فيها نظر. هذا آخر 
كلامه. وفي ما قاله نظر. 

وقد قال الإمام أحمد ويحيى بن معين وأبو حاتم الرازي إن الحسن سمع من عبد الله بن مغفل» وقد صحح 
الترمذي حديثه عنه كما ذكرناء غير أن الحديث في إسناده اضطراب. 
4184- صَحِيحٌ : الترمذي (1/037) والنسائي (0000) . 











[عندسسيد] [ ا عبسييو/ ضيديم 00 0 ]| [ 00255 


لل -حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيّ أخبرنا يَزِيدُ الْمَاذِنَيْ أنبأنا الْجَرِيْرِيُ عن عَبْدٍ الله بن بُرَيْدََ أنَّ رَجُلا مِنْ 
أضحَاب اللي يك رَحَلَ إلى فَضَالَة بن عُبَيٍ وَهُوَ بِمِضرَ ققدم عَلَِْ فقال: «أمَا إِي لَمٍ لك رَاِرا كني سَمِعْتُ أنا 
وَأَنْتَ حَدِيثا مِنْ رَسُولٍ الله كل رَجَوْتُ أن يكو ند منْهُ عم . قالَ: مَا هُوَ؟ قالَ: كذا وكذا. قال: وَمَا [قَمَا] إي 
أرَاكَ شَعِثاً وَأَنْتَ أمِيرٌ الأزض؟ قال: إِنَّ رَسُولَ الله يك كان يَنْهَانَا عن كَثير مِنَ الإرْفَاِ [الإرْفَاءٍ ‏ الإرْقَه]. قال: فَمَا 
لي لا أرَى عَلَيْكَ جِذَاء؟ قال: كَانَ النِّيْ [رَسُولُ الله ] يل يَأْمُدنَا أنْ نَحْتَفِي أخبّاناً». 

(ما لي أراك): ما استفهامية تعجبية أي كيف الحال (شعثاً): بفتح فكسر أي متفرق الشعر غير مترجل في شعرك 
ولا متمشط في لحيتك (كان ينهانا عن كثير من الإرفاه): بكسر الهمزة على المصدر بمعنى التنعم أصله من الرفه وهو أن 
ترد الإبل الماء متى شاءت»ء ومنه أخذت الرفاهية وهي السعة والدعة والتنعم كره النبي يلِةٍ الإفراط في التنعم من 
التدهين والترجيل على ما هو عادة الأعاجم وأمر بالقصد في جميع ذلك» وليس في معناه الطهارة والنظافة؛ فإن النظافة 
من الدين. قال الحافظ: القيد بالكثير في الحديث إشارة إلى أن الوسط المعتدل من الإرفاه لا يذم» وبذلك يجمع بين 
الأخبار انتهى. ووقع في بعض النسخ الإرفاء بالهمزة ومعناه الامتشاط كما في القاموس . قال العلقمي في شرح الجامع: 
وفي أبي داود؛ كان ينهانا عن كثير الإرفاه بكسر الهمزة وسكون الراء وبعد الألف المقصورة هاء وهذا هو المشهور وفي 
بعض نسخ أبي داود. المعتمدة الإرفة بكسر الهمزة وضمها وسكون الراء وتخفيف الفاء أيضاً لكن محذوف الألف 
اختصاراً انتهى (حذاء): بكسر المهملة والذال المعجمة والمد النعل (أن نحتفي): أن نمشي حفاة (أحياناً): أي حيناً بعد 
حين وهو أوسع معنى من غباً. 

قاله القاري والحديث سكت عنه المنذري. 

كا حدئنا اَي أخبرنا مُحمّدُ بن سَلَمةَ عن محمد بنِ إسْحَاقَ عن عَبْدِ لله بن أبي أُمَامَةً عن عَبٍ اله بن 
نوين تاللك عن أبي آماقة قال: «ذَكَرَ أضحَابٌ رَسُولٍ الله يكل يَوْماً عِنْدَهُ الدّنْيَا فال رَسُولُ الله [النَِيُ ] يكللة: 
ألا تَشمَمُ تَسْمَعونَ. ألآ يَ تَسْمَعُونَ إِنَّ الْبَنَادَةَ مِنَ الإيْمَانِ إِنَّ الْبَدَادةَ مِنَ الإيْمَان - يعني التَفَحْلَ). 

قَالٌ أَبُو دَاود: وَمْوَ ابو أمَامة بن علد الأنضاري. 

(عنده): أي عند رسول الله كل (الانسمعون الا للنمنتو نازر للتأكيد. وألا بالتخفيف أي اسمعوا (إن 
البذاذة): بفتح الموحدة ذالين معجمتين. 

قال الخطابي: البذاذة سوء الهيئة والتجوز في الثياب ونحوهاء يقال: رجل باد الهيئة إذا كان رث الهيئة واللباس 
(يعني التقحل): بقاف وحاء مهملة تكلف اليبس والبلى والمتقحل الرجل اليابس الجلد السيء الحال (قال أبو داود 
وهو): أي أبو أمامة المذكور شيخ عبد الله (أبو أمامة بن تعلبة الأنصاري): وإسمه إياس وهو صحابي. قال المنذري: 
وأخرجه ابن ماجه وفي إسناده محمد بن إسحاق وقد تقدم الكلام عليه 

وقال أبو عمر النمري: اختلف في إسناد قوله البذاذة من الإيمان اختلافاً سقط معه الاحتجاج به ولا يصح من 
جهة الإسناد. 

- باب في استحباب الطيب 


57 حدئثنا نضرٌ سد د ور رطقم فو قا رون 
20 «كانث لني كله سكة يَتَطَيّبُ مِنْهَاه. 
(سكة): بضم السين المهملة وتشديد الكاف نوع من الطيب عزيز وقيل الظاهر أن المراد بها ظرف فيها طيب 
ويشعر به قوله يتطيب منها لأنه لو أراد بها نفس الطيب لقال يتطيب بها. قال المنذري: وأخرجه الترمذي. 


 "‏ باب في إصلاح الشعر 


.ا الور 


6- - متخ : أحمد (77”4549) . 


١51اغع-‏ - صَحِبِحٌ : أبن ماجه )51١14(‏ . 
صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





4 حدثنا سُلَيْمانُ بن دَاوَْ المَهْرِيٌ أنبأنا ابنُ وَهْبِ أنبأنا ابن أبي الزَّنَادِ عن سُهَيْلٍ بن أبي صَالح عن أبيه 
عن أَبِي هُرَيْرَة أن وَسُولَ الله يل قال: امن كان لَه شَغرٌ َيَُْه. 

(المهري): بفتح الميم وسكون الهاء (من كان له شعر فليكرمه): أي فليزينه ولينظفه بالغسل والتدهين والترجيل 
ولا يتركه متفرقاً فإن النظافة وحسن المنظر محبوب قال المنذري: : يعارضه ظاهر حديث الترجل إلا غباً وحديث البذاذة 
على تقدير صحتهما فجمع بينهما بأنه يحتمل أن يكون النهي عن الترجل إلا غباً محمولاً على من يتأذى بإدمان ذلك 
مرض أو شدة برد» فنهاه عن تكلف ما يضره ويحتمل أنه نهى عن أن يعتقد أن ما كان يفعله أبو قتادة من دهنه مرتين أنه 
لازم فأعلمه أن السنة من ذلك الإغباب به لا سيما لمن يمنعه ذلك من تصرفه وشغله وأن ما زاد على ذلك ليس بلازم 
وإنما يعتقد أنه مباح من شاء فعله ومن شاء تركه انتهى كلام المنذري. 
باب في الخضاب للنساء 


155 حدثنا عُبيدُ لله بن عُمَرَ أخبرنا يَحْبَى بنُ سَعِيدٍ عن عَلِيْ بنٍ المُبَارَكٍ عن يَحْيَى بن أبي كَثِبر قال 
حَدَنَني كَريمَةُ بِنْتُ هْمَام: «أنّ وَأ سََلَتْ عَائْشة [آنتْ عَائِمَة 8 ةَ نَسََلنْهَاا عن خِضَاب الْحِنَّاءِ فقالث: لا بَأْصَ به 
وَلَكِني أكْرَهفُ كَانَ حَبيبي يك يَكْرَهُ ربحَه. 

قَالٌ بو دَاود: تمي خِضَابٌ شَغْر الرّأس 

(كريمة بنت همام): بضم هاء وتخفيف ميم كذا ضبطه مؤلف المشكاة . قاله القاري (عن خضاب الحناء): بكسر 
وتشديد النون (لا بأس به): أي لا بأس بفعله فإنه مباح (كان حبيبي): وفي بعض النسخ حبي بكسر المهملة وتشديد الباء 
المكسورة وهما بمعنى (يكره ريحه): استدل الشافعي به على أن الحناء ليس بطيب لأنه كان يحب الطيب. وفيه أنه لا دلالة 
لاحتمال أن هذا النوع من الطيب لم يكن يلائم طبعه كما لا يلائم الزباد مثلاً طبع البعض. .كذا قال القاري. 

(قال أبو داود تعني خضاب شعر الرأس): لأن خضاب اليد لم يكن يكرهه ين كما في الحديثين الآتيين. قال 
المنذري: وأخرجه النسائي . وقد وقع لنا هذا الحديث وفيه: وليس عليكن اخواتي أن تختضبن.. 

5 حدا مل بن ايم دكي بط [خبطة) بنك عخرو لماي ذخ عذكني لني م اسن 
عن جَذَيهَا عن عَائَِة أن مِنْدَ اه عه قلّث: (يَا ني الله بَابَمْني. قالَ: لا أبَأيمْكَ حَبَى تُميّرِي عَمَيِكِ كأنهُمَا كما سَيْ 

(إن هند ابنة عتبة): ا ا ل و 
رسول الله يَفِِ على نكاحهما (حتى تغيري كفيك): أي بالحناء (كأنهما كفا سبع): شبه يديها حين لم تخضبهما بكفي 
سبع في الكراهية لأنها حينئذ شبيهة بالرجال. 

ويؤيده الحديث الذي يليه وفيه بيان كراهية خضاب الكفين للرنجال تشبها بالنساء . والحديث سكت عنه المنذري. 


2م وهاه 


455 حدثنا مُحمّدُ بنُ مُحمَّدٍ الصُورِيُ أخبرنا خَالِدُ بنُ عَبِدٍ الرّحْمِنٍ ن أخبرنا مُيعُ بن مَمُونِ عن صَفِية ْنع 
عِضْمَةَ عن عَائِشَةٌ قالث: «أوْمَآت [أَوْمَث] امْرَأَة مِنْ وَرَاء ب سِئْر؛ بِيَدِمًا كُتَابُ إِلَى رَسُولٍ الله يك فَقَبَض 
رَسُولُ الله [النبي] ينه يَدَهُ فقال: ما أذري أَيَدُ رَجُلٍ أمْ يَدُ امأ قالّث: بَل امْرَآةٌ [بَلْ يَدُ امرَأة]. قال: لَوْكُنْتِ ارا 
لَمَيَْتِ أظَمَارَكِ ‏ يعني ب بالْجنّاءِ. 

(أومأت): في القامون: ومأ إليه أشار كأومأ . وفي بعض النسخ أومت بغير الهمزة بعد الميم وهو موهم إلى أنه 
معتل اللام لكن لم يذكر صاحب القاموس مادته مطلقاًء وقالوا في توجيهه إن أصله أومأت بالهمز فخفف بإبداله ألفاً 
فحذف لالتقاء الساكنين (من وراء ستر): أي حجاب (بيدها كتاب): الجملة من المبتدأ المؤخر والخبر المقدم صفة 
للمرأة كأنها جاءت بكتاب إلى رسول الله تَلٍِ (أيد رجل): أي هي (قالت): أي المرأة (بل امرأة): بالرفع أي صاحبتها 


معو امس 


مع : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
5 - - ضَعِيِكٌ 4 النسائي 26١0‏ وأحمد (5830) . 
6- هيف : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


و« 


5- خسن : النسائي (2089) وأحمد (15/ا161) . 





ها اكد 77 1 و9 اكه اتن ل 


أمرأة أو أنا امرأة (لو كنت امرأة): مراعية شعار النساء (لغيرت أظفارك): أي خضبتها (يعني بالحناء): تفسير من عائشة أو 
غيرها من الرواة. وفي الحديث شدة استحباب الخضاب بالحناء للنساء. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 
باب في صلة الشعر 

يدك حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَةَ عن مَالِكِ عن ابنٍ شِهَابٍ عن خم حُمَيْدٍ بن عبْدٍ لرَحْمنٍ أله سَِعَ مُعَاوِيَة بن 
أبي سُْفيَانَ ا م8 وَهُوَ عَلَى المِْبّرِ وَنتَاوَلَ قُصّةَ مِنْ شَعْرِ كَانَتْ في يَدِ حَرَسِيّ يَقُولَ: يا أل العدينة أبن 
عُلَمَاوْكُم سَمِعْتُ رَسُولَ ألله له يَنْهَى عن مِثْلٍ هذه وَيَعُولَ: نما مَلَكَتْ بَنُو إسْرَائِيلَ جِينَ انّخَلّ هذه نَسَاوُهُمْ). 

(وهو على المنبر): أي في المدينة (وتناول): أي أخذ (قصة): : بضم وتشديد الخصلة من الشعر (كانت في يد 
حرسي): : بفتح الحاء والراء وبالسين المهملات نسبة إلى الحرس وهم خدم الأمير الذين يحرسونه ويقال للواحد حرسي 
لأنه اسم جنس (أين علماؤكم): فيه إشارة إلى قلة العلماء يومئذ بالمدينة» ويحتمل أنه أراد بذلك إحضارهم ليستعين بهم 
على ما أراد من إنكار ذلك أو لينكر عليهم سكوتهم عن إنكارهم هذا الفعل قبل قبل ذلك (عن مثل هذه): أي القصة التي 
توصلها المرأة بشعرها (حين اتخذ هذه): أي القصة . والحديث حجة للجمهور في منع وصل الشعر بشيء آخر سواء كان 
شعراً أم لاء ويؤيده حديث جابر «زجر رسول الله يي أن تصل المرأة بشعرها شيئ» أخرجه مسلم 0 

من الفقهاء أن الممتنع وصل الشعر بالشعر وأما وصل الشعر بغيره من خرقة وغيرها فلا يدخل في النهي ويأتي في 

الباب عن سعيد ماسر ب اه لام نر يك كد الي كل 
شعرهاء وإليه ذهب الإمام أحمد كما يأتي ولبعضهم تفصيل آخر ذكره الحافظ في الفتح قال المنذري: وأخرجه البخاري 
ومسلم والترمذي والنسائي. 

. حدثنا أَحْمَدُ بِنُ حَدْبَل وَمُسَدَّدُ قالآ أخبرنا يَحْبَى عن عُبَيْدٍ الله قال حدَّئني نَافِعُ عن عَبْدٍ الله قال «لَمَنَ 
َسُولُ الله 8 الَاصِلَة وَالمْستَوْصِلَة وَلْوَاشِمَة وَالمسْتوْشِمَةه. 

(الواصلة): أي التي تصل الشعر سواء كان لنفسها أو لغيرها (والمستوصلة): أي التي تطلب فعل ذلك ويفعل بها 
(والواشمة): اسم فاعل من الوشم وهو غرز الإبرة أو نحوها في الجلد حتى يسيل الدم ثم حشوه بالكحل أو النيل أو 
النورة فيخضر (والمستوشمة): أي التي تطلب الوشمة. 

قال النووي: : وهو حرام على الفاعلة والمفعول بها والموضع الذي وشم يصير نجساً فإن أمكن إزالته بالعلاج 
وجبت وإن لم يمكن إلا بالجرح فإن خاف منه التلف أو فوت عضواً ومنفعته أو شيئاً فاحشاً في عضو ظاهر لم يجب 
إزالته» وإذا تاب لم يبق عليه إثم وإن لم يخف شيئاً من ذلك لزمه إزالته ويعصي بتأخير انتهى. . قال المنذري : وأخرجه 
البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

أكدلق حدثنا مُحمّدُ بِنُ عِيسَى وَعُنْمان بن أبي د شَْبَةَ المَغنى قالاً أخبرنا جَرِيرٌ عن مَنْضُورٍ عن إبراهِيم عن 
1 لل أنه قال: 0 اوانعات لمر مَات. . قال مُحمَدٌ: اليف لال 0 الما 


نت ترا القران - اا - فاته الت بلي ملك اك لمك الزابمات وجنات .قال تسيكة: َالْوَاصِلوت 
0 حمق والمُتَمْلْجَاتَ . قال عَثّْمانٌ: للْحْسْنِء المَُيرَاتِ حَلْقَ الله . قال [فقال] وما لبي لا ألْعَنُ 
مَنْ لَعَنَ رَسُولُ ألله َك وَهْوَ في كِتَاب الله تَعَالَى. قالَث: : لَقَدْ قَرَأتُ مَابَيِنَ لوَحَي المُضْحَفٍ قَمَا وَجَذْنَه فقال: : وَاللّه لئِنْ 
[نْ] كُنْتِ َرَأَتِيِهِ لَقَد وَجَدْتِيوء كم قرا وما آناكُم الرَسُولُ فَحُدُوهُوَمَا َهَاكُمْ عَنْهُفَاْتّهُوا4 [الحشر: 7] فقالّتْ [قالّث]: 
/7- صَحِيح : البخاري (74748. 488”) ومسلم (51717) والترمذي (141؟) والنسائي (0041. 0148-6140) وأحمد (17784). 
4- صَحِيمٌ : البخاري (0919) ومسلم )1١74(‏ والترمذي .١1104(‏ 7748) والنسائي (415*. 0048. 0181١‏ وابن ماجه 
)١9400(‏ وأحمد )47٠١(‏ . 
84- صَحِيحٌ : البخاري (4447) ومسلم )1١76(‏ والترمذي (085؟) والنسائي (415. 609494 201١9-011/ 261١5‏ 01017- 
90 وابن ماجه )١1989(‏ وأحمد (الال 599586) . 





| | #تبهتجل/حبيدرقم(09) 0 | [عون سود | 
إني أرَى بَعْض هذا عَلَى امْرَأَتِكَ قال: فادْخْلِي فَانْظْرِي, فَدَحَلَتْ ثُمّ حَرَجَتْ فقالّث: ما رَأَيْتُ. وقالَ عُنْمانُ فقالث ما 
َأَيْتُ فقال: لَوْ كَانَ ذَلِكَ ما كَانَث مَعَنَاه. 

(عن عبد الله): هو ابن مسعود (قال محمد): أي ابن عيسى في روايته (والواصلات): تقدم معناه (وقال عثمان): 
هو ابن أبي شيبة (والمتدنمصات): بتشديد الميم المكسورة هي التي تطلب إزالة الشعر من الوجه بالمنماص أي المنقاش 
والتي تفعله نامصة. قال في النهاية النامصة التي تنتف الشعر من وجهها والمتنمصة التي تأمر من يفعل بها ذلك. ومنه 

قال النووي: وهو حرام إلا إذا نبت للمرأة لحية أو شوارب (ثم اتفقا): أي محمد وعثمان (والمتفلجات): بكسر 
اللام المشددة وهي التي تطلب الفلج؛ وهو بالتحريك فرجة ما بين الثنايا والرباعيات والفرق فرجة د بين الثنيتين على ما 
في النهاية» والمراد بهن النساء اللاتي تفعل ذلك بأسنانهن رغبة في التحسين. وقال بخضهم هي التي ثرقق الأمنان 
وتزينها (للحسن): اللام للتعليل ويجوز أن يكون التنازع فيه بين الأفعال المذكورة والأظهر أن يتعلق بالأخير 
(المغيرات): صفة للمذكورات (خلق الله) مفعول (فبلغ ذلك) المذكور من اللعن على الواشمات وغيرها (امرأة): 
بالنصب على المفعولية (فأتته): أي عبد الله بن مسعود (وما لي): مانافية أو استفهامية والمعنى كيف (هو في 
كتاب الله): أي هو ملعون فيه (منا بين لوحي المصحف): أي ما بين دفتيه والمراد أول القرآن وآخره على وجه 
الاستيعاب بذكر الطرفين؛ وكأنها أرادت باللوحين جلدي أول المصحف وآخره أي قرأت جميع القرآن (فما وجدته): 
أي صريحاً (لئن كنث قرأتيه لقد وجدتيه): اللام في لئن موطئة للقسم والثانية لجواب القسم الذي سد مسد جواب 
الشرط والياء التحتية في قرأتيه ووجدتيه تولدت من إشباع كسرة التاء الفوقية قاله القسطلاني .أي لو قرأتيه بالتدبر 
والتأمل لعرفت ذلك (ثم قرأ): أي ابن مسعود (وما آناكم الرسول فخذوه وما نهاكم عنه فانتهوا): والمقصود أنه إذا كان 
لاد مأب رين باعهاة نا نواه الرسول وقد تياف لضن الاقساء المذكورة في هلا الددهت وجبر د فكان بيع سهان 
يل منهياً مذكوراً في القرآن إني أرى بعض هذا أي المذكور من الأشياء المنهية (على امرأتك): اسمها زينب بنت 
عبد الله الثقفية (ما كانت معنا): هو كناية عن الطلاق وفي رواية مسلم لو كان ذلك لم نجامعها. 

قال النووي: قال جماهير العلماء ء معناه لم نصاحبها ولم نجتمع نحن وهي بل كنا نطلقها قال ويحتج به في أن من 
عنده امرأة مرتكبة معصية كالوصل أو ترك الصلاة أو غيرهما ينبغي له أن يطلقها انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري 
ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

7ك - حدثنا ابن السّرْحٍ حدئنا ابن وَهْبٍ عن أَسَامَةَ عن أبَانَ بن صَالِح عن مُجَاهِدٍ بن جبْرٍ عن ابن عباس 

قالَ: «لمِنَتِ الوَاصِلَُ ولْمُسْتَوْصِلَة وَلنَامِصَةُ ص وَالمتتمْصَةُ وَالْوَاشِمَةُ وَاْمُْتوْشِمَة مِنّ غَيْر داءه. 

قَالٌ أَدُو دَاود: «وَتَفْسِيِرٌ الْوَاصِلَةٍ الي نَصِلٌ الشّعَرَ ب شََ بشَعَرِ النّسَاه وَالمُْتَوْصِلَةُ المَعْمُولُ بهَاء وَالنَامِصَهُ المي 
َنْقُشُ الْحَاجِبَ حَنَّى تَرِقَهَُالمَُمْصَةُالمَعمُولٌ بهَاء وَالْوَاِمَةُ التي تَجْمَلُ اْخيلآنَ في َجْههَا بكُحلٍ أزيدَاد 
وَالمُسْتَوْدٍ شِمَةُ المَعْمُولُ بهَاه. 

(لعنت): بصيغة ة المجهول (من غير داء): قال القاري: متعلق بالوشم. قال المظهر إن اختاجت إلى الوشم للمداواة 
جاز وإن بقي منه أثرء وقيل متعلق بكل ما تقدم أي لو كان بها علة فاحتاجت إلى أحدها لجاز انتهى. والحديث سكت 
عنه المنذري. 

(التي تنقش الحاجب): أي تخرج شعره بالمنقاش. قال في الصحاح: النقش النتف بالمنقاش انتهى والمنقاش هو 
المنتاف أي آلة النتف (حتى ترقه): من الإرقاق (والواشمة شمة التي تجعل الخيلان): جمع خال (في وجهها بكحل أو مداد): 
بكسر الميم معروف ويقال له بالفارسية سياهى. وذكر الوجه ليس قيداً فقد يكون في اليد وغيرها من الجسد. وقد يفعل 
ذلك نقشاً وقد يجعل دوائر وقد يكتب اسم المحبوب قاله الحافظ. 

آ/ااع - (ضَِيفٌ مَفْطُوعٌمُدْكَرٌ) حدثنا مُحمَّدُ بن جَعْمَّرِ بنِ زِيَادِ قال أخبرنا شَرِيكُ عن سَالِمِ عن سَعِيدٍ بنِ 
جُبَيْر قال: ال يَأ سَ بِالقَرَامِلٍِ». 
7 407 مجح ال ينع داري الح قن اممف 


[عدسد] | عسي /سديمو»م ‏ [ ]0555 


شوء واو 


قَالٌ أو دَاود: كََنَهُ يَذْهَبُ ب أن المَنهِيّ عَنْهُ شعُورُ النساء. 

قَالَ َو دلود: كَانَ أَحْمَدُ يِه يَقُولٌ: الْقَرَامِلُ ليس به بأس. 

ال بأس بالوام)» جسع ترم بع تاف وسكو هئات طول اتروع لن: اردب هنا يوط من وى 
أو صوف يعمل ضفائر تصل به المرأة شعرها (كأنه يذهب): أي سعيد بن جبير (أن المنهي عنه شعور النساء): أي أن 
الممنوع هو أن تصل المرأة شعرها بشعور النساء وأما إذا وصلت بغيرها من الخرقة وخيوط الحرير وغيرهما فليس 
بممنوع. قال الخطابي: : رخص أهل العلم في القرامل لأن الغرور لا يقع بها لأن من نظر إليها لم يشك في أن ذلك 
ممتهان انتهي: وأكر جين بن جبير هذا ليس في رواية اللؤلؤي وأورده المزي في الأطراف في المراسيلء ثم قال في 
رواية ابن العبد وغيره انتهى. 

باب في رد الطيب 
فده حدها لحن بن لي َوه ب ند ال الت ا عد لطن النفري عكم من تيد 
بنٍ أبي أيُوبَ عن عبد لله بنٍ أبي جَغْفَرٍ عن الأرّج عن أبي هُرَيْرَ رَةَ قال قال رَسُوَلُ الله يكل: «مَنْ عرض عَلَيْه 

طِيبٌ فلا يَرُدْهُ فإنهُ طَيّبُ الرَب بح حَفِيفٌ المَحْمَل». 

(من عرض عليه): السعمرل ررك لحب اروف قن قال القرطبي: هو بفتح الميمين ويعني به 
الحمل والحديث يدل على أن رد الطيب خلاف السنة لأنه باعتبار ذاته خفيف لا يثقل حامله؛ وباعتبار عرضه طيب لا 
يتأذى به من يعرض عليه فلم يبق حامل على الرد» فإن كل ما كان بهذه الصفة محبب إلى كل قلب مطلوب لكل نفس .قال 
المنذري: : وأخرجه مسلم والنسائي ولفظ مسلم: «من عرض عليه ريحان فلا يرده». 

7" باب في المرأة تتطيب للخروج 

يفل -حدثنا سند أخبرنا يحبَى أبأنا ابت بن عُمَاََ قال حدّئني نَم بن َس عن أبي مُوسَى عن اللي 
جك قال: : «إذا اسْتَمْطَزت المَرْأةٌ قمَرّثْ عَلَى الْقَوْم لِيَجِدُوا رِحَهًا فَهِي كذا وكذاء قالَ قَوْلاً سّدِيدا». 

(إذا استعطرت المرأة): أي استعملت العطر وهو الطيب الذي يظهر ريحه (ليجدوا ريحها): أي لأجل أن يشموا 
ريح عطرها (فهي كذا وكذا): كناية عن كونها زانية. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وقال حسن صحيح. ولفظ 
النسائي فهي زانية. 

:اع حدثنا محمد بن كثير أنبأنا ُفيَانُ عن حَاصِم بن عبد الله عن عُبَْدٍ مَوَْى أبي رهم عن أبي هرَرَة 
قال: الِبَنْهُ رآ وَجَدَ مِنْهَا بح الطيب يُنمَخولِذَيلَِا إْصَارٌ فقال: 3 أمَةَ الْجَبّارٍ جنْت مِنَّ المَسْجدِ؟ قالث: نَعَم) 
قال: وَلَهُ تَطَيَّنت؟ قالّث: نعم قالَ: أي سين حي ها فقايم يكل يَقُول: لا تقب صَلاةٌ لِإمْرَأةٍ تَطَيبَْ لِهَذَا المسْجدٍ 
حَنَى تَرْجع فتَْتَيِلَ عُسْلَهَا مِنَ الْجَنَبَده 

قَالٌ نو دَلودَ: الإغصار غْبَارٌ. 

(عن عبيد): هو ابن أبي عبيد (مولى أبي رهم): به بضم الراء وسكون الهاء (ولذيلها): أي لذيل المرأة (إعصار): 
بكسر الهمزة ريح ترتفع بتراب بين السماء ال م ا : ناداها بهذا الاسم تخويفاً 
لها (حبي): أي محبوبي (فتغتسل غسلها من الجنابة): أي كغسلها من الجنابة . قال القاري: بأن يعم جميع بدنها بالماء إن 
كانت تطيبت جميع بدنها ليزول عنها الطيب؛ وأما إذا أصاب موضعاً مخصوصاً فتغسل ذلك الموضع انتهى ٠‏ قلت: 
ظاهر الحديث يدل على الاغتسال في كلتا الصورتين والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجهء وفي إسناده عاصم 
بن عبيد الله العمري ولا يحتج بحديثه. 


1- صَحِبحٌ : مسلم (1581) وأحمد (8016) . 


47- سن : الترمذي (91787) والنسائي (0177) وأحمد (0019081) . 
04- صَحِيحٌ : أحمد (5:9/ا 0/499 . 





و 5 


كتاب الترجل / حديث رقم (41178) 


هلااءع - حدثنا اَي وَسَعِدُ بن مَنصُورٍ قالا أخبرنا عَبدُ الله بن مُحمَدِ بو عَلقَمَةَ قال حدئني يَزِيدُ بن حَصَيْفَة 


2 دسددة 


عن بُسْر بن سَعِيدٍ عن أَبِي هُرَيْرَةَ قال قال رَسُولُ الله كلله: «أيُمَا امرَأَةِ أَصَابَتْ بُحُوراً قلا تَشْهَدَنَ مَعَنَا الْعِشَاء. قال 
ابن قبل: الآخِرَة». 

(أبو علقمة): هو كنية عبد الله (أصابت بخوراً): بفتح الموحدة وخفة الخاء المعجمة المضمومة ما يتبخر به 
والمراد ههنا ما ظهر ريحه (فلا تشهدن): أي لا تحضرن (معنا العشاء): أي العشاء الآخرة لأن الليل مظنة الفتنة» 
فالتخصيص بالعشاء الآخرة لمزيد التأكيد, أو لآن النساء يخرجن في العشاء الآخرة إلى المسجد فأمرهن بذلك. قال 
المنذري: وأخرجه النسائي وقال النسائي لا أعلم أحداً تابع يزيد بن خصيفة عن بسر بن سعيد على قوله عن أبي هريرة» 
وقد خالفه يعقوب بن عبد الله بن الأشج رواه عن زينب الثقفية» ثم ساق حديث بسر عن زينب الثقفية من طرق . 

6 باب في الخَلوق للرجال 

بفتح الخاء المعجمة وضم اللام. 

قال في المجمع: طيب مركب من الزعفران وغيره وتغلب عليه الحمرة والصفرة ورد إباحته تارة والنهي عنه 
أخرى لأنه من طيب النساء. والظاهر أن أحاديث النهي ناسخة انتهى. 
فلت 0 ا ا 
قال: «قَدِمْتُ عَلَى أُمْلِي لَبْلاً وَقَدْ تَشَقَمَتْ ََفْقت يداي فَحلفُوني ران هنوت على ال يك َسَلَّمْتُ عَلَْهِ قلم يرد 
عَلّيّ وَلَمْ يُرَحَبْ بِي وَقال: اب نافيل ملا علق كلعب فلك جلث وَكَذ بي َيِه َم فلت فلم ير 
عَلَيّ وَلَمْ يُرَحُبُ بي وَقال: دمب فاميل هن متك هيت قَفسلكا لَه - 3 جنث قَسَلْمْتُ عَلَيْه رد عَلَيّ فَرَحَبَ بي 
وَقالَ: إنّالملتبكة لا ضر جنار الكَافِر بحر وَل ممح عفان وَلا جنب وَرَخْص لِْجمُب إِذاَم أو أكل 
أَوْ شَربَ أنْ ب يَتَوَضّأه. 

١‏ 520 ت يداي) :أي من إصابة الرياح واستعمال الماء كما يكون في الشتاء قال في الصراح: : شق كفتكي جمعه 
شقوق» يقال بيد فلان وبرجله شقوق (فخلقوني): بتشديد اللام أي جعلوا الخلوق في شقوق يدي للمداواة فقوله 
(بزعفران): للتأكيد أو بناء على التجريد ذكره في المرقاة (ولم يرحب بي): أي لم يقل مرحباً (وقد بقي علي منه ردع): 
أي لطخ من بقية لون الزعفران (بخير): أي ببشر ورحمة بل يوعدونهم بالعذاب الشديد والهوان الوبيل (ولا المتضمخ 
بالزعفران): أي المتلطخ به لأنه متلبس بمعصية حتى يقلع عنها (ولا الجنب): أي لا تدخل البيت الذي فيه جنب. 

قال ابن رسلان: يحتمل أن يراد به الجنابة من الزنا وقيل الذي لا تحضره الملائكة هو الذي لا يتوضأ بعد الجنابة 
وضوءاً كاملاء وقيل هو الذي يتهاون في غسل الجنابة فيمكث من الجمعة إلى الجمعة لا يغتسل إلا للجمعة. قال 
المنذري: في إسناده عطاء المخراساني» وقد أخرج له مسلم متابعة ووثقه يحيى بن معين» وقال أبو حاتم الرازي لا بأس 
به صدوق يحتج به» وكذبه سعيد بن المسيب. 
وقان أبن بان كان ردين» النحقظ يخطن ولا يعلم قبطل الاحتجاج به 
> حدثنا نَضْرٌ بن عَلِىَ أخبرنا محمد مُحمَهُ بن بكر أنبنا ابن جريْحٍ أخبرني عُمَُ بن عطاء بن أبي وار أل 
سمع يَحبَى نيهر يد عن رج أخبره عن عَمَارِ بن رمعم أنيَخَى سَمَى لِك لجل في مر 
اسْمَهُ أنّ عَمّاراً قالَ: «نَخَلَفْتُ بِهَذِهِ الْقِصَّقٍ وَالأوّلُ آَم بكَثِير فِيهِ ذَكرَ الْمَسْلَه قالَ قلت لِعُمَرَ: وَهُمْ رُم قال لآ 
الْقَوْمُ مُقِيِهُ ن. 
(بهذه القصة): أي المذكورة في الحديث السابق (والأول): أي الحديث السابق من طريق موسى بن إسماعيل 
4100 صمي : مسلم (666) والتساتي (0178) وأحمد (9/9170) . 
5اع- حَسَنْ : أحمد (18491) . 
/ا١41-‏ حَسَنٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 





كتاب الترجل / حديث رقم (4114) 


(أنم بكثير): أي من هذا الحديث من طريق نصر بن علي (فيه ذكر الغسل): كذا في عامة النسخ أي في الحديث الأول 
ذكر الغسل وليس في هذا الحديث ذكره ولذا صار الأول أتم من هذا. 

وفي نسخة المنذري: والأول أتم لم يذكر فيه ذكر الغسل فعلى هذه النسخة الضمير المجرور في فيه يرجع إلى 
هذا الحديث الثاني (قال): أي ابن جريج (قلت لعمر): يعنى ابن عطاء بن أبي الخوار (وهم): ضمير الجمع يرجع إلى 
عمار بن ياسر وأهله (حرم): بالحاء والراء المضمومتين أي محرمون بإحرام الحج أو العمرة (قال): عمر (لا): أي ما 
كانوا محرمين بل (القوم مقيمون): في بيتهم والمعنى أن ابن جريج فهم من إعراضه يلي عن عمار لأجل استعمال 
الخلوق لعل عماراً ومن كان معه كان محرماً فلذا زجره النبي يِه فأجابه عمر بن عطاء بأن الزجر عن استعمال 
الخلوق ليس لأجل الإحرام بل القوم كانوا مقيمين ولم يكونوا محرمين. قال المنذري: في إسناده مجهول. 

حدثنا زُمَيْرُ بِنُ حَرْبٍ الأسَدِيُّ أخبرنا مُحمَّدُ بِنُ عَبْدِ لله بن حَرْب الأسَدِيّ أخبرنا أبُو جَمْفَرِ الرَاذِيُ 
عن الربيِع بن أنّس عن جَذَيِْ قالآسَمِعْنا با مُوسَى يَقُولُ قال رَسُولُ الله يكل: «لا يَفْيَلُ الله صَلاَةٌ رَجُل في جَسَدِهِ 

قَالَ أَيُو دَاودَ: جَذَاهُ رَيْدٌ وَرَبْدٌ 
(سمعنا أبا موسى): هو الأشعري (في جسده شيء من خلوق): قال القاري: في تنكير شيء الشامل للقليل والكثير رد 
على من قال إن النهي مختص بالكثير قال السيد جمال الدين: المراد نفي ثواب الصلاة الكاملة للتشبه بالنساء. 

وقال ابن مالك: فيه تهديد وزجر عن استعمال الخلوق انتهى (جداه): أي جدا الربيع بن أنس» وفي بعض النسخ 
جديه ففيه الإعراب الحكائي. قال المنذري: في إسناده أبو جعفر الرازي عيسى بن عبد الله بن ماهان وقد اختلف فيه 
قول علي بن المديني وأحمد بن حنبل» ويحبى بن معين: فقال ابن المديني مرة ثقة ومرة كان يخلط؛ وقال الإمام أحمد: 
مرة ليس بالقوي ومرة صالح الحديث. وقال يحيى بن معين مرة ثقة ومرة يكتب حديثه إلا أنه يخطىء وقال أبو زرعة 
الرازي يهم كثيرا وقال الفلاس سيء الحفظ: 

5 . حدئنا مُسَدَد أن حَمّاَ بنَ يد وَإِسْمَاعِيلَ بن إبراجيم حَدَنَاهُمْ عن عبْدٍ الَْزِيزٍ بن ضُهَبْبٍ عن نس 
قالَ: «نَهَى رَسُولُ الله يكل عن التَرَعْمْر لِلرَجَالِ وَقالَ عنْ إِسْمَاعِيلَ: أن يَتَرعْفَرَ الرَجُلُ». 

(نهى رسول الله يَكِِ الخ): أي عن استعمال الزعفران في الثوب والبدن. 

والحديث دليل لأبي حنيفة والشافعي ومن تبعهما في تحريم استعمال الرجل الزعفران في ثوبه وبدنه ولهما 
أحاديث أخر صخيحة. 

ومذهب المالكية أن الممنوع إنما هو استعماله في البدن دون الثوبء ودليلهم حديث أبي موسى المتقدم؛ فإن 
مفهومه أن ما عدا الجسد لا يتناوله الوعيد. فإن قلت: قد ثبت في الصحيحين من حديث أنس أن عبد الرحمن بن عوف 
جاء إلى رسول الله يل وبه أثر صفرة فسأله رسول الله يل فأخبره أنه تزوج امرأة الحديث. 

وفي رواية وعليه ردع زعفران؛ فهذا الحديث يدل على جوز التزعفر فإنه يَُلِهِ لم ينكر على عبد الرحمن بن 
عوف. فكيف التوفيق بين الأحاديث؟ 

قلت: أشار البخاري إلى الجمع بأن حديث عبد الرحمن للمتزوج وأحاديث النهي لغيره حيث ترجم بقوله باب 
الصفرة للمتروج. 

وقال الحافظ: إن أثر الصفرة التي كانت على عبد الرحمن تعلقت به من جهة زوجته فكان ذلك غير مقصود له. 

قال ورجحه النووي» وأجيب عن حديث عبد الرحمن بوجوه أخر ذكرها الحافظ في الفتح (وقال): أي مسدد في 
روايته التي (عن إسماعيل): أي ابن إبراهيم بلفظ (أن يتزعفر الرجل): أي يستعمل الزعفران قال المنذري وأخرجه مسلم 
والترمذي والنسائي. 
4278- ضصَحِيفتَ : أحمد (04115 . 


44- صحِبحٌ : البخاري (08147) ومسلم )5١١١(‏ والترمذي )181١6(‏ والنسائي (805857. 01017) وأحمد (118319) . 





كتاب الترجل / حديث رقم )41١80(‏ 


وده 


يلك - حدثنا هَارُونُ بن عَبْد الله حدثنا عبد الْعَرِيزٍ بن عَبْدٍ لله الأوَيسِي حدثنا سُلَيْمانُ بن بلدآلِ عن َوْرِ بن 
رَيْدِ عن الْحَسَن بنِ أبي الْحَسَنِ عِنْ عَمَّارٍ بنِ يَاسِرِ أنَّ رَسُولَ الله يل قال: «ثَلامَةٌ لا تَفْرَبْهُمْ الملكة: جِيْفَةٌ الْكَافِ 
َالمْصَمحُ بلحو وَالْجئْبُ إلا أنْ يتَوَضَأه. 

(الأويسي): بضم الهمزة وفتح الواو (ثلاثة لا تقربهم الملائكة): : أي النازلون بالرحمة والبركة على بني آدم لا 
الكتبة فإنهم ل يفارقوث المكلفين (جيفة الكافر): أي جسد من مات كافراً (والمتضمخ بالخلوق): أي المتلطخ به 
(والجنب): أي من أجنب وترك الغسل مع وجود الماء (إلا أن يتوضأ): فإن الوضوء يخفف الحدث. قال المنذري: 
العين لم يسبع عن عمار تب روطع 

حيلف حدئنا أيُوبُ بن مُحمّدِ الرَِّيْ حدثنا عُمَرُ بن أيُوبَ عن جَغْفَرِ بن بُرقَانَ عن نَابِت بنٍ الْحَجاحٍ عن 
عَبْدٍ الله الْهَمَدَانِيَ عن الْوَلِيدٍ بن عُقْبَةَ قالَ: لما تح ني الله يد مَكَة جَمَلَ أل مكَة ينونه ِصِبَْانِهمْ فدهو لَهُمْ 
بالْبركَةٍ وسح رُوْوسَهُمْ قال قجيء بي ِل وَآنا مَُلقَ فلم يََسِّي مِنْ أخل الْخَلُوقٍ'. 

(فيدعو لهم): أي لصبيانهم أو لأهل مكة في صبيانهم (وبمسح رؤوسهم): هذا يؤيد الاحتمال الأول (وأنا 
مخلق): : بفتح الخاء المعجمة وتشديد اللام أي ملطخ بالخلوق. 

والحديث فيه أن النهي عن الخلوق عام للصغير والكبير من الذكور. قال المنذري هكذا ذكرة أبو داود عن عبد 
الله الهمداني عن الوليد بن عقبة وقال البخاري عبد الله الهمداني عن أبي موسى الهمداني ويقال الهمذاني قال جعفر بن 
برقان عن ثابت بن الحجاج ولا يصح حديثه. 

وقال الحافظ أبو القاسم الدمشقي وعندي أن عبد الله الهمداني هو أبو موسى وقال ابن أبي خيئمة أبو موسى 
الهمداني اسمه عبد الله. 

قال الحاكم أبو أحمد الكرابيسي: وليس يعرف أبو موسى الهمداني ولا عبد الله الهمداني وقد خولف في هذا 
الإسناد وهذا حديث مضطرب الإسناد ولا يستقيم عن أصحاب التواريخ أن الوليد كان يوم فتح مكة صغيرأء فقد روي 
أن النبي يل بعثه ساعياً إلى , بني المصطلق. وشكته زوجته إلى النبي يلةِ وروي أنه قدم في فداء من أسر يوم بدر. 

وقال أبو عمر النمري: 0 الحديث رواه جعفر بن برقان عن ثابت بن الحجاج عن أبي موسى الهمداني» 
وقال الهمدانى "للك كر السخاري على انك من الوبد بن عق قال زان مني هذ مههرل ونين يث منكر 
مضطرب لا يصح ولا يمكن أن يكون من بعث مصدقاً في زمن النبي يل صبياً يوم الفتح ويدل على فساد ما رواه أبو موسى 
أن الزبير وغيره ذكروا أن الوليد وعمارة ابني عقبة خرجا ليردا أختهما كلثوم عن الهجرة وكانت هجرتها في الهدنة بين النبي 
ل وبين أهل مكة ومن كان غلاماً مخلقاً يوم الفتح ليس يجيء منه مثل هذاء ثم قال وله أخبار فيها نكارة وشناعة. 

11 اج مي ا الو وا و «أن 


ا .عد 


ا خرج فال لوا هذا أن ييل هنا [] غل». 
(أخبرنا سلم) بفتح أوله وسكون اللام هو ابن قيس ضعيف (لو أمرتم هذا): : أي الرجل الذي عليه أثر الصفرة (أن 
يغسل هذا): أي أثر الصفرة (عنه): أي عن بدنه أو عن ثوبه . قال المنذري: وأخرجه الترمذي. والنسائي. 
وقال أبوداود: وليس هو علوياً كان ينظرة في في النجوم وشهد عند عدي بن أرطأة على رؤية الهلال فلم يجز شهادته. 
وقال يحيى بن معين ثقَةء وقال مرة ضعيف. 
وقال ابن عدي لم يكن من أولاد علي بن أبي طالب إلا أن قوما بالبصرة كانوا بني علي فنسب هذا إليه: 
وقال ابن حبان: كان شعبة تحمّل عليه ويقول كان سالم العلوي يرى الهلال قبل الناس بيومين منكر الحديث على 
41808- حَسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
-0١‏ منكرٌ : أحمد (14944) . 
47- ضَعِيفك : أحمد (119869) . 





اخخدسص| |[ عبشي صيديم ردن | |1550| 


0 
باب ما جاء ذ فى الشّعر 
اعلم أن لشعر الإنسان ثلاثة أسماء 0 الميم» والوفرة بفتح الواو وسكون ,الفاء» واللمة 
بكسر اللام وتشديد الميمء فالجمة إلى المنكبين والوفرة إلى شحمة الأذن. واللمة بين بين نزل من الأذن» وألم إلى 
المنكبين ولم يصل إليهما. 
قال الإمام ابن الأثير في النهاية: الجمة من شعر الرأس ما سقط على المنكبين واللمة من شعر الرأس دون الجمة 
سميت بذلك لأنها ألمت بالمنكبين فإذا زادت فهي الجمة والوفرة من شعر الرأس إذا وصل إلى شحمة الأذن انتهى. 


اد م ا او ل ا د 


ل 
له شعر 


9 


0 

قَالَ أَيُو دَاودَ: كَذَا رَوَاُ إسْرَائِيلُ عن أبي إِسْحَاقَ يَضْرِبٌُ مَنْكبَيْهِ وال شُعْبَُ: بلع شَحْمة أَدَُيْدا. 

(له شعر يضرب منكبيه): أي إذا تدلى شعره الشريف يبلغ منكبيه (وقال شعبة يبلغ شحمة أذنيه): : وقع في نسخة 
قال أبو داود وهم شعبة فيه . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

1 -حدئنا حَفْضٌ بِنُ عُمَرَ أخبرنا شُعْبَةٌ عنْ أبي إِسْحَاقَ عن الْبَرَاهِ قالَ: هكَانَ النّيُ [َرَسُولُ الله ] يله لَهُ 
ع م شَحْمَةَ أَدنَيْهه. 

(له شعر يبلغ شحمة أذنيه): شحمة الأذن هو اللين منها في أسفلهاء وهو معلق القرط منها قال المنذري وأخرجه 
البخاري ومسلم والنسائي. 


هده و 2 عو 


6 حدئنا مَخْلَدُ بِنُ حَالِدٍ حدّئنا عبد 
يك إلى شَحْمَةٍ شَحْمَةٍ أَدتيده. 


(كان شعر رسول الله كله إلى شحمة أذنيه): قال المنذري وأخرجه النسائي. 
هيلك حدثنا مُسَدّدْ أخبرنا إِسْمَاعِيِلُ أخبرنا حَُمَئِدُ عن أنس بِنٍ مَالِكِ رَضِيَ الله عَنْهُ قالَ: «كانَ شَعْرٌ 
رَسُولٍ الله يه إلى أنضَافٍ أَدْنَيه. 
(أخبرنا حميد): وهو الطويل (كان شعر رسول الله كَل إلى أنصاف أذنيه): قال النووي تبعاً للقاضي: والجمع 
بين هذه الروايات أن ما يلي الأذن هو الذي يبلغ شحمة أذنيه وما خلفه هو الذي يضرب منكبيه. قال وقيل بل ذلك 
لاختلاف الأوقات. فإذا غفل عن تقصيرها بلغت المنكب وإذا قصرها كانت إلى أنصاف الأذنين فكان يقصر ويطول 
بحسب ذلك انتهى. قال المنتري :و اخر جه ملم والسايق: 
ا - حدئنا بن نَل حدثنا عَبْدُ الرّحْمْنٍ بن أبي الرنَادِ عن هسام بن عُرْوَة عن أبيه عنْ عَائِعَةَ قاَ: «كَانّ 
شَعْرُ رَسُولٍ الله كل َوْقَ الْوَفْرَة وَدُونَ اْجُمِّه. 
(فوق الوفرة ودون الجمة): ووقع في رواية الترمذي فوق الجمة دون الوفرة عكس ما في رواية أبي داود وابن 
*418- صَسحِيحٌ : البخاري (5001) ومسلم (9811) والترمذي (1114) والنسائي (6030 037 17م 0558 0114 وابن 
ماجه (7099) وأحمد (18085. 14191) . 
4- صَحِحِيِصٌ : تقدم تخريجه 'في الذي قبله. 
46- صحِيحٌ : البخاري (0405) ومسلم (5778؟) والنسائي (900517. 6774. 0186) وابن ماجه (5774) ل (حممكك 
)١1691/:‏ . 


عَبْدُ الرراقٍ أخبرنا مَعْمَرٌ عن نَابتِ عنْ أنس قال: ١كَانَ‏ شَغْرُ رَسُولٍ الله 


65- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
17- حَسَنٌ صَحِيمٌ : الترمذي (3700) . 





1951 | [ عبج سيدرض 00 | [إعودسسوت| 


ماجه. فتحمل رواية الترمذي على أن المراد بقوله فوق ودون بالنسبة إلى محل وصول الشعر أي أن شعره مَلِيْةِ كان 
أرفع في المحل من الجمة وأنزل فيه من الوفرة» وفي رواية أبي داود بالنسبة إلى طول الشعر وقصرها أي أطول من 
الوفرة وأقصر من السجمة فلا تعارض بين الروايتين» كذا في فتح الودود. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه 
ولفظه فوق الجمة» وفى حديث الترمذي كنت أغتسل أنا ورسول الله يفيه وقال هذا حديث حسن صحيح غريب من هذا 
الوجه. وقد روي من غير وجه عن عائشة أنها قالت كنت أغتسل أنا ورسول الله يَِةِ من إناء واحد ولم يذكروا فيه هذا الحرف 
وكان له شعر فوق الجمة» وإنما ذكره عبد الرحمن بن أبي الزناد وهو ثقة حافظ . هذا آخر كلامه. وعبد الرحمن بن أبي الزناد 
عبد ألله بن ذكوان أبو محمد مدني سكن بغداد وحدث بها إلى حين وفاته. وثقة الإمام مالك بن أنس واستشهد به البخاري 
وتكلم فيه غير واحد انتهى كلام المنذري. 





باب ما جاء ذ في الفَرْق 

بفتح فسكون أي فرق شعر الرأس وهو قسمته في المفرق وهو وسط الرأس 

44 - حدلنا ُوتى بن مايل أحبرنا رايع بن َل أخيني بن ها عن مي له بن ب اله بن 
معان اسن ال «كَانَ أَهُلُ الكتّاب ‏ - يعني - - يَْدَلُونَ أشْعَارَهُمْء وَكَانَ المُشْرِكُونَ يَفْرِفُونَ رُؤُوسَهُمْء وَكَانَ 
رَسُولُ الله وَل تُمْحِيهُ نجه مُوَاققَةُ أل الكتّاب فِيما لم يُؤْمَرْ به َسَدَلَ وَسُولُ لله يك نَاصِيتَهُ نم فَرَقَّ بَعْده. 

(يسدلون أشعارهم): من باب نصر وضرب أي يرسلون أشعارهم. قال القاري: المراد بسدل الشعر هاهنا إرساله 
حول الرأس من غير أن يقسم نصفين نصف من جانب يمينه ونحو صدرة ونصف من جانب يساره كذلك انتهى. 

وقال النووي: : المراد إرساله على الجبين واتخاذه كالقصة (وكان المشركون يفرقون رؤوسهم): أي يقسمون شعر 
رؤوسهم من وسطها ويفرقون بكسر الراء ايعو و عضهة :مده الراء لعفي أشهر (تعجبه موافقة أهل الكتاب): أي 
اليهود والنصارى استئلافاً لهم (فيما لم يؤمر به): أي بشيء من مخالفته . وقال ابن الملك أي فيما لم ينزل عليه حكم 
بالمخالفة ذكره القاري (فسدل رسول الله يَكَِدِ ناصيته): أي موافقة لأهل الكتاب. والناصية شعر مقدم الرأس (ثم فرق): 
أي شعر رأسه (بعد): بضم الدال أي بعد ذلك من الزمان. 

قال الحافظ في رواية معمر ثم أمر بالفرق ففرق وكان الفرق آخر الأمرين. قال وقد جزم الحازمي بأن السدل نسخ 
بالفرق» واستدل برواية معمر قال وهو 3 وقال النووي: الصحيح جواز السدل والفرق. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ما 

ايلك حدتا يض بن حلب ورد عزة فاطق حل صقر تي فر ضاق لا لضي لسلة رك جر 

م ل «كُنْتٌ إذًا َرَت أنْ أفْرقٌ رَأْسَ رَسُولٍ الله يكل صَدَعْتٌ الْمَرْقَ مِنْ يَافُوحهِ 

ابعل وَأَرْسَلْتُ] نَاصبِتَهُ بين عَذيَنَه 

ال 000 
أحدهما من جانب يمينه والآخر من جانب يساره (صدعت): أي شققت (الفرق): بسكون الراء وهو الخط الذي يظهر 
بين شعر الرأس إذا قسم قسمين وذلك الخط هو بياض بشرة الرأس الذي يكون بين الشعر (من يافوخه): في القاموس 
هو حيث التقى عظم مقدم الرأس ومؤخره انتهى. 

وقال الأردبيلي: من يافوخه أي من أعلى طرفي رأسه وذروته انتهى. (وأرصل ناصيته بين عينيه): وفي بعض النسخ 
أرسلت . قال القاري أي محاذياً لما بينهما من قبل الوجه . وقال الطيبي والمعنى كان أحد طرفي ذلك الخط عند اليافوخ 
والطرف الآخر عند جبهته محاذياً لما بين عينيه وقولها وأرسلت ناصيته بين عينيه أي جعلت رأس فرقه محاذياً لما بين 
عينيه بحيث يكون نصف شعر ناصيته من جانب يمين ذلك الفرق» والنصف الآخر من جانب يسار ذلك الفرق انتهى. 

وقال الأردبيلي: معنى الحديث أن عائشة قالت: جعلت أحد طرفي الخط الممتد عن اليافوخ عند جبهته محاذياً 


848- صحيح : البخاري (7008) ومسلم ا (0784) وأحمد (7500) . 


و« 


8- خسن : أحمد (519177) . 


سوه[ | لتيل /صيذيم0000 | [ 1506| 


لما بين عينيه بحيث يكون نصف شعر ناصيته من جانب ونصفه الآخر من جانب وهو المراد بقولها فأرسلت ناصيته بين 
عينيه. ويحتمل الإرسال حقيقة لقصر شعر الناصية انتهى. قال المنذري: في إسناده محمد بن إسحاق بن يسار وقد تقدم 
الكلام عليه. 





باب فى تطويل الحمّة 

بضم الجيم وشدة الميم هو من شعر الرأس ما سقط على المنكبين كما مرء وقد جاءت الجمة بمعنى مطلق 
الشغر. 

ملك خدئنا مُحمَّدُ بنُ الْعَلآءِ أخبرنا مُعَاوِيَةُ بنُ حِشَامٍ وَسْفْيَانُ بن عُفََْ السَوَائيُ هُوَ أخو قَبِيصَةً وَحُمَيْدُ بن 
ا م ا كر و0 تيت الي ات لاز جربل 
سفيان ري ل 0 : بضم المعجمة وتخفيف انون الى لتويك (قال ذباب 0 قال 9 اناك 
الشؤم. وقال في المجمع: وقيل الشر الدائم أي هذا شؤم أو شر دائم انتهى. وفي النهاية: الذباب الشؤم أي لهذا شؤم» 
وقيل الذباب الشر الدائمء يقال أصابك ذباب من هذا الأمر انتهى (فجززته): بالزاءين المعجمتين أي قطعته (لم أعنك): 
أي ما قصدتك بسوء . قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ها ماجه في إستادة خاضم بن كليب الجرمي وقد احتج به مسلم 
في صحيحه.؛ وقال الإمام أحمد بن حنبل لا بأس بحديثه. وقال أبو حاتم الرازي صالح. وقال علي , بن المديني لا 
يحتج به إذا انفرد. 


دقن اير 


- باب في الرجل يضفر [يَعْقٍِص] شّعره 
ل ل ل 
شعره ضفره وفتله. 
4١‏ حدثنا التْمَيْلِيَ أخبرنا سُفْيَانُ عن ابن أبي تَجبح عن مُجَاهِدٍ قالَ قالَثْ أمٌ هَانِىء: : «قَدمَ اللي تكله إلى 
مكة مَكَة وَلَهُ أرْبَعُ عَدَائِرَ َغنِي عَقَائِص». 
(قالت أم هانىء): برا طالب اول اربع عدائز). سج قديرة روعي الشعر التفكريا وبالمارينية كسطوي بات 
ع ضفيرة» وهو نفسير من بعض الروأة. ا 0 ٠‏ ماجه. 
00000 
تحلف حدثنا عُفْبَُ بن مُكرَمْ وَابنُ در ل ل سَمِعْتُ مُحمّدَ بنَ أبي 
يَعْقُوبَ يُحَدَّتُ عن الْحَسَنِ بن سَعْدٍ عن عَبْد الله بن جَعْفَر: «أنَّ الي له مهل آل جَغَرِ تلان أن أيهم ل آم 
َقَالَ لابوا عَلَى أخي بَعدَ الْيَْمِ نُمّ قال: ادْعُو إلَيّ بي أخي نجيء بنّا كأنَا أفْرْحٌ فَقَالَ: أذعوا ِلَىّ الْحَلاقَ فَأمَرَهُ 
َحَلّقَ رُؤُوسَناه. 
(عن عبيد الله بن جعفر): أي ابن أبي طالب (أمهل آل جعفر): أي ترك أهله بعد وفاته يبكون ويحزنون عليه 
(ثلاثاً): أي ثلاث ليال. قال القاري: وهذا هو الظاهر المناسب لظلمات الحزن مع أن الليالي والأيام متلازمان وفيه دلالة 
على أن البكاء والتحزن على الميت من غير ندبة ونياحة جائز ثلاثة أيام (على أخي): يعني جعفر (بعد اليوم): أي هذا 
0 صَحِيح : النسائي (00017) وابن ماجه (0383 . 
-0١‏ صَحيِحٌ : الترمذي (1741) وابن ماجه (0381 . 
5- صَححِيحٌ : النسائي (0117) وأحمد (1785) . 





كتاب الترجل / حديث رقم (4155) | | عون المعبود | 


اليوم (ثم قال ادعوا لي): أي لأجلي (بني أخي): وهم عبد الله وعون ومحمد أولاد جعفر (كأنا أفرخ): بفتح فسكون 
فضم جمع فرخ وهو صغير ولد الطيرء ووجه التشبيه أن شعرهم يشبه زغب الطير وهو أول ما يطلع من ريشه (فأمره): 
أي الحلاق بعد مجيئه (فحلق رؤوسنا): وإنما حلق رؤوسهم مع أن إبقاء الشعر أفضل إلا بعد فراغ أحد النسكين لما 
رأى من اشتغال أمهم أسماء بنت عميس عن ترجيل شعورهم بما أصابها من قتل زوجها في سبيل الله فأشفق عليهم من 
الوسخ والقمل ذكره القاري. وفي الحديث دليل على جواز حلق الرأس جميعه؛ وسيأتي الكلام على هذه المسألة في 
آخر أحاديث الباب الآني. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 
4 - باب فى الصبى له ذؤابة [باب فى الذؤابة] 
بضم المعجمة وفتح الهمزة قال في النهاية: الذؤابة هي الشعر المضفور من شعر الرأس انتهى. وفي القاموس: 
الذؤابة الناصية أو منبتها من الرأس انتهى. وفي منتهى الأرب: ذؤابة بالضم كيسو وبيشاني يا جاي روئيدن موي بيشاني 
درسر انتهى. 
وفي فتح الباري: الذؤابة ما يتدلى من شعر الرأس انتهى. وهو المراد من الباب. 
419 حدثنا أَحْمَدُ بن حَنْبَل قال أخبرنا عُنْمانُ بنُ مُنْمانَ قالَ أَحْمَّدُ كَانَ رَجُلاً صَالِحاً قالَ أنبأنا عُمَرُ بنُ 
نَافِع عَنْ أبيه عنْ ابن حُمَرَ قال: «نَهَى رَسُوِلُ الله يك عن الْمَرَ وَالْمَرَعُ أنْ يُحْلَقَ رَأْسُ الصَّبِي فَيثْرَكَ بَْض شَغْروه. 
/ (قال أحمد): أي ابن حنبل (كان): أي عثمان بن عثمان (قال): أي عثمان (عن القزع): بفتح القاف والزاي ثم 
المهملة جمع قزعة وهي القطعة من السحاب وسمي شعر الرأس إذا حلق بعضه وترك بعضه قزعا تشبيها بالسحاب 
المتفرق (والقزع أن يحلق رأس الصبي الخ): هذا التفسير من كلام نافع كما في رواية مسلم قال النووي: الأصح أن 
القزع ما فسره به نافع وهو حلق بعض رأس الصبي مطلقاًء ومنهم من قال هو حلق مواضع متفرقة منه والصحيح الأول 
لأنه تفسير الراوي وهو غير مخالف للظاهر فوجب العمل به. قال الحافظ: إلا أن تخصيصه بالصبي ليس قيدا. قال 
النووي: وأجمع العلماء على كراهة القزع إذا كان في مواضع متفرقة إلا أن يكون لمداواة ونحوها وهي كراهة تنزيه؛ 
وكرهه مالك في الجارية والغلام مطلقاً. وقال بعض أصحابه لا بأس به في القصة أو القفا للغلام» ومذهبنا كراهته مطلقاً 
للرجل والمرأة لعموم الحديث انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. وحكى في صحيح 
مسلم التفسير من كلام نافع وفي رواية من كلام عبيد الله بن عمر. وفي البخاري وما القزع فأشار لنا عبيد الله قال إذا 
حلق الصبي ترك ها هنا شعر وها هنا وها هنا فأشار عبيد الله إلى ناصيته وجانبي رأسه. فقيل لعبيد الله فالجارية 
والغلام؟ قال لا أدري هكذا قال الصبي. قال عبيد الله فعاودته فقال أما القصة والقفا للغلام فلا بأس بهما ولكن القزع 
أن يترك بناصيته شعر وليس في رأسه غيره وكذلك شق رأسه هذا أو هذا. 
464 حدئنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادُ أنبأنا أيُوبُ عنْ نَافِعِ عن ابن عُمَرَ: «أنَّ النِْيّ َك نَهَى عن 
لَرعوَهُوَ أن يُخلق رَأسُ الصَّبِيٍ برك [كتْك] لَهُمُوَية. ش 
(نهى عن القزع وهو أن يحلق رأس الصبي ويترك له ذؤابة): هكذا جاء تفسير القزع في هذا الحديث؛. والصحيح 
ما فسر به نافع كمأ قال النووي. وقال الحافظ في الفتح بعد ذكر هذا الحديث: ما أعرف الذي فسر القزع بذلك» فقد 
أخرج أبو داود من حديث أنس كانت لي ذؤابة فقالت أمي لا أجزها الحديث انتهى. والحديث سكت عله المنذري. 
6 حدثنا أَحْمَدُ بن حَدْبل أخبرنا عَبْدُ الرّرَاقِ أنبأنا [أخبرنا] مَعْمَرٌ عنْ أيُوبَ عن نَافِع عن ابن عُمَرَ: «أنَّ 
لني يله رَأى صا د لق بَعْض رَأْسِهِ [شَغْرِو] ويرك بَضُد قَنَهَاهُمْ عنْ ذُلِكَ فَقَالَ اخلِقُوه كله أو اثركوة كله». 
(قد حلق): بضيغة المجهول (فنهاهم): أي أهل الصبي (عن ذلك): أي عما ذكر من حلق البعض وترك البعض. 
واختلف في علة النهي فقيل لكونه يشوه الخلقة؛ وقيل لأنه زي الشيطان وقيل لأنه زي اليهود وقد جاء هذا 
4187- صَحِيحٌ : البخاري (0910: 0411) ومسلم (1170) والنسائي (60+فف 00081 0151-01174) وابن ماجه (08351 25354 
وأحمد (2)4469 496. لاهاهل #ل08) . 
1- صَححِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
6- صَجبِحٌ : أحمد (87هه) . 
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مصرحاً به في رواية أنس الآتية في الباب الذي يليه (احلقوه): أي رأسه (كله): أي كل الرأس أي شعره. قال القاري: فيه 
إشارة إلى أن الحلق في غير الحج والعمرة جائزء وأن الرجل مخير بين الحلق وتركه لكن الأفضل أن لا يحلق إلا في 
أحد النسكين كما كان عليه يك مع أصحابه رضي الله عنهم. وانفرد منهم علي كرم الله وجهه . وفي بعض الشروح أفاد 
العديك أن خل ينض اراس وترلة بعضه :على أي شتكل كان من قبل ودير هي عله اوأن البجائز فيح الصبيان أن 
يحلق رؤوسهم كلها أو يترك كلها انتهى. 

(وقال الشوكاني في النيل): في الحديث رد على من كره حلق الرأس لما رواه الدارقطني في الأفراد عن النبي 
يي أنه قال لا توضع النواصي إلا في حجج أو عمرة؛ ولقول عمر لضبيع لو وجدتك محلوقاً لضربت الذي فيه عيناك 
بالسيف. ولحديث الخوارج أن سيماهم التحليق. قال أحمد: إنما كرهوا الحلق بالموسى أما بالمقراض فليس به بأس 
لأن أدلة الكراهة تختص بالحلق انتهى كلام الشوكاني. ولم يجب عما تمسك به القائلون بالكراهة وأقواها حديث 
الخوارج وأجاب النووي عنه بأنه لا دلالة فيه على كراهة حلق الرأس وإنما هو علامة لهم وقد تكون بحرام والعلامة قد 
تكون بمباح كما قال يبه آيتهم رجل أسود إحدى عضديه مثل ثدي المرأة . ومعلوم أن هذا ليس بحرام وقد ثبت في 

سنن أبي داود بإسناد على شرط البخاري ومسلم أن رسول الله لةِ رأى صبياً قد حلق بعض رأسه وذكر الحديث؛ قال 
وهذا صريح في إباحة حلق الرأس لا يحتمل تأويلاً انتهى. قال المنذري: وأخرجه النسائي وأخرجه مسلم بالإسناد الذي 
خرجه به أبو داود ولم يذكر لفظه ل ا ار م 

باب ما جاء ذ في الرخصة 

أي في رخصة الذؤابة للصبي. 

45 - حدثنا مُحمَّد بن لْعَلآَِ أخبرنا َيْدُ بن الْحبَاب عنْ مَيِمُونٍ بن عَبْدٍ لله عن نَابت اباي عنْ أنّس بن 
مَالِكِ قال: «كَانَتْ لي ذُوَابَةَ َقَالَث لي أمّي: لآ أُجَزُمَاء كَانَ رَسُولُ الله كل يَمَدُا وَيَأحُذُ بهَاه. 

(لا أجزها): بضم الجيم والزاي المشددة أي لا أقطعها (يمدها): أي الذؤابة (ويأخذ بها): أي بالذؤابة. 

قال القاري: أي يلعب بها لأنه كان ينبسط معه. وقيل يمدها حتى تصل الأذن ثم يأخذ الزائد من الأذن فيقطعه. 
وجملة كان استئناف تعليل. انتهى. والحديث يدل على جواز اتخاذ الذؤابة. 

وقد أخرج النسائي بسند صحيح عن زياد بن حصين عن أبيه أنه أتى النبي صلى الله غليه وسلم فوضع يده على 
ذؤابته وسمت عليه ودعا له. 

ومن حديث ابن مسعود وأصله في الصحيحين قال قرأت من في رسول الله كيه سبعين سورة.» وإن زيد بن 
ثابت لمع الغلمان له ذؤابتان . ويمكن الجمع بين هذه الأحاديث وبين حديث ابن عمر الماضي القاضي بمنع اتخاذ 
الذؤابة بأن الذؤابة الجائز اتخاذهاء ما يفرد من الشعر فيرسل ويجمع ما عداها بالضفر وغيره. والتي تمنع أن يحلق الرأس كله 
ويترك ما في وسطه فيتخذ ذؤابة وقد صرح الخطابي بأن هذا مما يدخل في معنى القزع .كذافي فتح الباري .والحديث سكت 
عنه المنذري. 


مَالِكِ فَحَدَّكدر كي أغي لبر لذ ل 
هُذَيْنِ أو قُصُومُما كَإِنّ هذا زِيّ البهُودِه. 

(دخلنا): أي أنا وأهلي (فحدثتني أختي المغيرة): بدل أو عطف بيان فهو اسم مشترك بين الرجل والمرأة (قال): 
بدل من حدثت أو استئناف بيان (وأنت يومئذ): أي حين دخلنا على أنس (غلام): أي ولد صغير. 

قال الطيبي: : الجملة حال عن مقدر يعني أنا أذكر أنا دخلنا على أنس مع جماعة ولكن أنسيت كيفية الدخول 
فحدثتني أختي وقالت أنت يوم دخولك على أنس غلام الخ كذا في المرقاة (ولك قرنان): أي ضفيرتان من شعر الرأس 
(أو قصتان): : بضم القاف وتشديد الصاد شعر الناصية؛ وأو للشك من بعض الرواة (قمسح): أي أنس بن مالك. ووهم 
7 41557 ضهيفا. : لم يخرجه أحرة ون المبقة قبن المُصفتة: 

1- ضعي : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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العلامة علي القاري. فأرجع الضمير إلى النبي يي وهو وهم فاحش والله أعلم (برك عليك): بتشديد الراء أي دعا لك 
بالبركة (احلقوا هذين): ا ال ا ل ل اراي : بكسر الزاي وتشديد الياء 
أي شعارهم وعادتهم في رؤوس أولادهم فخالفوهم 

ال شيخ الإسلام الى تبمية في الصراط السعلقة علل النهي عنهما بأن ذلك زي اليهود. وتعليل النهي بعلة 
يوجس أن تكون العلة مكروهة مطلويا عدمها » فعلم أن زي اليهود حتى في الشعر مما يطلب عدمه وهو المقصود انتهى 
ومطابقة الحديث من ترجمة الباب بأن القرنين ن أو القصتين هما من زي اليهود وأما القصة الواحدة أو القرن الواحد فليس 
من زيهاء لأن أنس بن مالك القائل لهذا القول كان له ذؤابة وكان يل يأخذها فعلم أن القصة الواحدة لا بأس بها وهو 
المراد من الرخصة والله أعلم. 

وفي بعض الشروح والحديث دل على أن التلوين في شعور الرأس من شيمة اليهود وليس من سنة الإسلام؛ 
وينبغي اجتناب الصبيان عنه بحلق رؤوسهم. والحديث سكت عنه المنذري. 

- باب فى أخل الشارب 
هو الشعر النابت على الشفة العليا. ١‏ 

4 حدئنا مُسَدَدُ أخبرنا سُفيَانُ عن الزُهْرِيٌ عن سَعِيدٍ سَهِبدٍ عن أبِي هُرَيْرَ يبُِْ به اله 4 كلنه: «الْفِطْرَةٌ حَمْسء 
أو حَمْس مِنَ الْفِطرَة: الَخِتَانُ وَالاسْتِحَدَاكُ وَنَتَفْ الإبْط وَتَقْلِيمْ الأظمَا وَقَصَ الشّارب». 

(الفطرة خمس أو خمس من الفطرة): أو للشك وهو من سفيان قاله الحافظ (الختان): بكسر أوله اسم لفعل 
الغاتن وعو نعم الجلده ة التي تغطي الحشفة من الذكر وقطع الجلدة التي تكون في أعلى فرج المرأة فوق مدخل الذكر 
كالنواة أو كعرف الديك و(الاستحداد): : هو حلق العانة سمي استحداداً لاستعمال الحديدة وهي الموسى ويكون بالحلق 
والقص والنتف والنورة. 

قال النووي:والأفضل الحلق. 
وقال في شرح المشارق إن أزال شعره بغير الحديد لا يكون عن وجه السنة (ونتف الإبط): بكسر الهمزة وسكون الموحدة. 

قال في شرح المشارق: المفهوم من حديث أبي هريرة أن حلق الإبط ليس بسنة بل السنة نتفه لأن شعره يغلظ 
بالحلق» ويكون أعون للرائحة الكريهة ذكر القاري. 

وقال النووي:الأفضل فيه النتتف إن قوي عليه ويحصل أيضاً بالحلق والنورة. وحكي عن يونس بن عبد الأعلى 
قال دخلت على الشافعي وعنده المزين يحلق إبطه فقال الشاقعي علمت أن السنة النتف. ولكن لا أقوى على الوجع 
(وتقليم الأظفار): التقليم تفعيل من القلم وهو القطعء والأظفار جمع ظفر بضم الظاء والفاء وبسكونها ولم يثبت في 
ترتيب الأصابع عند التقليم شيء من الأحاديث قاله الحافظ (وقص الشارب): أي قطع الشعر النابت على الشفة العليا من 
غير استئصال. 

واعلم أنه ورد في قطع الشارب لفظ القص والحلق والتقصير والجز والإحفاء والنهيك» ولأجل هذا الاختلاف 
وقع الاختلاف بين العلماء. فبعضهم قالوا بقص الشارب» وبعضهم باستئصاله. وبعضهم بالتخيير في ذلك. 

قال القرطبي: وقص الشارب أن يأخذ ما طال على الشفة بحيث لا يؤذي الأكل ولا يجتمع فيه الوسخ. قال والجز 
والإحفاء هو القص المذكور وليس بالاستئصال عند مالك. قال وذهب الكوفيون إلى أنه الاستنصال. وبعض العلماء إلى 
التخيير في ذلك. 

قال الحافظ هو الطبري فإنه حكي قول مالك وقول الكوفيين ونقل عن أهل اللغة أن الإحفاء الاستئصال ثم قال 
دلت السنة على الأمرين ولا تعارضء فإن القص يدل على أخذ البعض. والإحفاء يدل على أخذ الكل وكلاهما ثابت 
فيتخير فيما شاء. 

قال الحافظ ويرجح قول الطبري ثبوت الأمرين معاً في الأحاديث المرفوعة. 


414- صَحِبِحٌ : البخاري (0889) ومسلم (1901) والترمذي (5707) والنسائي ( .٠‏ ١١ء‏ 0778 ) وأبن ماجه (147) وأحمد 
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قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

حلت حدثنا عَبْدُ اله بن مَسْلْمَة الَْْتِِيُ عن مَالِكِ عن أبي بَكْرِ بن نَفِعٍ عن أبيه عن عَبْدٍ الله بن عُمَرٌ: «أَنَّ 
رَسُولَ الله كك مر بإحْمَاء الشّارِب [الشَّوَارب] وَإِعْفَاءِ اللَحْيَةِ [اللْحَى]». 

(آمر بإحقاء السازت :وإعفاء اللحية): قال الخطابي: إحفاء الشارب أن يؤخذ منه حتى يحفى ويرق» ويكون أيضاً 
معناه الاستقصاء ء في أخذه. من قولك أحفيت في المسألة إذا استقصيت فيها وإعفاء اللحية توفيرها من قولك عفي اللبث 
إذا طال» ويقال عفى الشيء بمعنى كبر . قال الله تعالى لق عَهَا# [الأعراف: 940] أي كثروا انتهى. قال المنذري: 
وأخرجه مسلم والنسائي. 

لي -حدئنا مُسْلِم ؛ بن إبراهيم أخبرنا صَدَفَةُ اَي أخبرنا بو مِمْرَانَ الْجَوِْيُ عن أنّس بن مَالِكِ قال: 
«وَقّتَ لَنَارَسُولُ الله يله حَلْقَ اْعَاَِ وَتَقْلِمَ الأظْمَاٍ وَقَضّ الشّارِب. وَتَنْفَ الإنِطٍ أرْبَعِينَ يَؤْماً مَرّةه. 

قَالٌ أثو داود: رَوَاهُ جعْفَرُ بنْ سُلَيِمِانَ عن أبي عِمْرَانَ عن أنس لَمْ يَذْكُر الي يكل قال: وُقْتَ لَنَاد وَهذَا أصَحُ. 

(وقت): أي بين وعين (أربعين يوماً مرة): فلا يجوز التأخير عن هذه المدة. 

ل لي باولا يسباستاعة تعر برل العطن ونحوم يمو الول إلى اهار الك لكاي رقا ولت لقا يه 
بصيغة المجهول. 

قال المنذري: : وأخرجه الترمذي وفي إسناده صدقة بن موسى أبو المغيرة» ويقال أبو محمد السلمي البصري 
الدقيقي .قال يحيى بن معين ليس بشيء وقال مرة ضعيف وقال النسائي ضعيف .وقال الترمذي وصدقة بن موسى ليبس 
عندهم بالحافظ . . وقال أبو محمد حاتم الرازي لين الحديث يكتب حديثه ولا يحتج به ليس بقوي. .وقال أبو حاتم محمد بن 
حبان البستي كان شييخا صالحاء إلا أن الحديث لم يكن صناعته؛ فكان إذا روى قلب الأخبار حتى خرج عن حد الإحتجاج به 

وقال أبو داود: : رواه جعفر بن سليمان عن أبي عمران عن أنس لم يذكر النبي ين قال وقت لناء وهذا الذي ذكره 
| أبو داود معلق أخرجه مسلم في صحيحه وابن ن ماجه في سننه كذلك وأخرجه الترمذي والنسائي من حديث جعفر بن 
سليمان وفيه وقت لنا رسول الله يي وقال الترمذي هذا أصح من الحديث الأول يريد بالأول حديث صدقة بن موسى. 

وقال أبو عمر النمري لم يروه إلا جعفر بن سليمان وليس بحجة لسوء حفظه وكثرة غلطه وفيما قاله نظرء فقد 
وافقه عليه الجرجاني رواه عن أبي عمران صدقة بن موسى وجعفر بن سليمان فقال صدقة وقت لنا رسول الله كل 
وقال جعفر وقت لنا في حلق العانة فذكره ما أعلم رواه عن أبي عمران غيرهما هذا آخر كلامه ٠‏ وقد اختلف على جعفر 
فيه وأخرجه مسلم في صحيحه وابن ن ماجة من حديثه ولفظه قت لنا وأخرجه الترمذي والنسائي ولفظه وقت لنا رسول 
الله #فِةِ كما قدمناه انتهى كلام المنذري. 

4 حدثنا ابن نيل أخبرنا رُمُرٌ قال / عَلَىٍ عَبْدٍ المَلِكِ بن أبي سُلَيْمانَ وَقَرََهُ عَبْكُ المَلِكِ عَلَى أبي 
ال وَرَوَا أب الوَّْرٍ عن جَاير قال: ل 

قَالَ أو دَاوة: الاسْيِحْدَادٌ حَلقُ الْعَاَة. 

(كنا نعفي السبال إلا في حج أو عمرة): : قال الحافظ في الفتح بعد إيراد هذا الحديث نعفي بضم أوله وتشديد 
الفاء والسبال بكسر المهملة وتخفيف الموحدة جمع سبلة بفتحتين وهي ما طال من شعر اللحية. قال أي نترك السبال 
وافرا . وقال في مرقاة الصعود: : سبال جمع سبلة بالتحريك وهي مقدم اللحية وما أسبل منها على الصدر انتهى. 

وفي الحديث أن الصحابة رضي الله عنهم كانوا يقصرون من اللحية في النسك . وفي صحيح البخاري كان ابن عمر 
إذا حج أو اعتمر قبض على لحيته فما فضل أخذه . والحديث سكت عنه المنذري. 


48- صَحِيِحٌ : البخاري (5888) ومسلم )١59(‏ والترمذي (71/57. 57954) والنسائى .١0(‏ 40045-54900480 0778) وأحمد 
(4540» 5١١ه).‏ 


- صَبِحِيح : مسلم (1948) والترمذي (71/08. 17204) والنسائي )١4(‏ وابن ماجه (40؟) وأحمد (11858) . 
-١‏ ضَعِيفك : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الترجل / حديث رقم (4505) 
باب في نتف اليب 
> حدثنا مَسَدَّدْ أخبرنا يَحْبَى ح. . وأخبرنا مُسَدَّدْ قال أخبرنا سفْيَانُ المَعْنّى عن ابن عَحْلآنَ عن عَمْرو بن 


شُعَيْبٍ عن أبيه عن جَدَهٍ قال قال رَسُولُ الله عئلة: «لآ تنِهُوا الشّيْبَ» ما مِنْ مُسْلِم يَشِيبُ شَئبَةَ في الإسْلآم. قال عن 
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سَفَيَانَ : إل كانت لَهُ ورا يَوْمَ | َقِيَامَهِ قال في حَدِيث يَحْبَى: إلا كَنَبَ الله لَهُ بها حَسَنَة وَحَط بِهَا عَنْهُ حَطِيئة». 
(لاتنتفوا): بكسر التاء الثانية (الشيب): أي الشعر الأبيض (يشيب شيبة): أي شعرة #:واجدة بنضاء (قال عن سفيان): أي 
قال مسدد في روايته عن سفيان (إلا كانت): أي تلك الشيبة (له نوراً يوم القيامة): أي سبياً للنورء وفيه ترغيب بليغ في إبقاء 
الشيب وترك التعرض لإزالته وكذا في قوله (إلا كتب الله له): أي للمسلم (بها): أي بالشيبة. فإن قلت فإذا كان حال الشيب 
كذلك فلم شرع ستره بالخضاب قلنا ذلك لمصلحة أخرى دينية وهو إرغام الأعداء وإظهار ر الجلادة لهم. وقال ابن العربي: 
وإنما نهى عن النتف دون الخضب لأن فيه تغيير الخلقة من أصلها بخلاف الخضب فإنه لا يغير الخلقة على الناظر إليها انتهى. 
قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه ؤقال الترمذي حسن وقد أخرج مسلم في الصحيح من حديث قتادة عن 
أنس بن مالك قال كنا نكره أن ينتف الرجل الشعرة البيضاء من رأسه ولحيته. 
باب في الخضاب 

أي تغيير شيب الرأس واللحية. 

> حدثنا مُسَدّدٌ أخبرنا سُفَيَانُ عن الرّْرِيّ عن أبي سَلَمََ وَسْلَيْمِانَ بنَ يسَارٍ عن أَبِي هُرَيْرَةَ يبل به اَي 
كل قالَ: «إنَّ الْيَهُودَ وَالنصَارَى لا يَصْبِعُونَ نَحَالِفُوهُمْ». 

(يبلغ به): أي يرفع الحديث إلى النبي يئة (إن اليهود والنصارى لا يصبغون): أي لا يخضبون لحاهم . وجاء 
صبغ من باب منع وضرب ونصر كما في القاموس (فخالفوهم): : أي فاخضبوا لحاكم . والحديث يدل على أن العلة في 
شرعية الخضاب هي مخالفة أهل الكتاب وبهذا يتأكد استحباب الخضاب. وقد كان رسول الله كلل يبالغ في مخالفتهم 
ويأمر بهاء وهذه السنة قد كثر اشتغال السلف بها ولهذا ترى المؤرخين في التراجم لهم يقولون وكان يخضب ولا 
تخضب قال النووي: مذهبنا استحباب خضاب الشيب للرجل والمرأة بصفرة أو حمرة ويحرم بالسواد على الأصح 
انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

ليف حدئنا أَحْمَدُ بن عَمْرِو بن السّرْح وَأَحْمَدُ بن سَعِدٍ الْهَمْدَانيُ ئ قالآ أخبرنا ابنُ وَهْبٍ قالَ أخبرني ابن 
جُرَيْحٍ عن أبي لير عن جَابِرِ بن عَبدِ الله قال: "أن بأِي فُحَائة يَوْمَ تنح مكة وَرَأْسْهُوَلِحبَنْهُ كَالتََامةِبيَاضأَء فقال 
رَسُولُ الله عَليل: غَيّرُوا هذا بشَّيءء وَاجْتَِبُوا السَّوَادِا. 

(أتي): بصيغة المجهول (بأبي قحافة): بضم القاف وهو والد أبي بكر الصديق أسلم يوم الفتح وعاش إلى خلافة 
عمر (كالثغامة): بثاء مثلثة مفتوحة ثم غين معجمة مخففة هو نبت أبيض الزهر والثمر يشبه به الشيب:كذا في النهاية 
(بياضاً): .تمييز عن النسبة التي هي التشبيه (غيروا هذا): أي البياض (بشيء): أي من الخضاب . والحديث يدل على أن 
الخضاب غير مختص باللحية وعلى كراهة الخضاب بالسواد وسيأتي الكلام عليه في بابه.قال المنذري: وأخرجه مسلم 
والنسائي وابن ماجه. 


ل حدئنا الْحَسَنُ بن عَلِيَ أخبرنا عَبْدُ اراق أخبرنا مَعْمَرْ عن سَعِيدٍ الْجُريِْيّ عن عَبْدٍ الله بن يُرَيْدَةَ عن 
أبي الأسْوّدٍ الدّيلِيَ عن أبي در قالَ قال رَسُولُ الله عَلِنهِ: «إِنَّ أَحْسَنَ ما غُيّرَ به هذا الشَيْكُ الْحِنَاءُ وَالْكَتَم». 
(إن أحسن ما غير): بصيغة المجهول (به): الباء للسببية (هذا الشيب): نائب الفاعل (الحناء): بالرفع خبر إن 


0 


- سن صَحبِح : الترمذي (1811) والنسائي (2078) وابن ماجه (5751) . 


47# صَحِيح : البخاري (5477) ومسلم )51١(‏ والترمذي )١7/61(‏ والنسائي (6039. 401/1١‏ 9077) وابن ماجه (7871) وأحمد 
إفضفةة *” 


0 صَحِبِح : مسلم )51١7(‏ والنسائي (901/5. 0787) وابن ماجه (7374) وأحمد (15997) . 
6 - صَحِبح : الترمذي (11/07) وآأبن ماجه (73577) وأحمد (050800 . 





ا اك لممتتته 


(والكتم): بفتحتين نبات باليمن يخرج الصبغ أسود يميل إلى الحمرة وصبغ الحناء أحمر والصبغ بهما معاً يخرج بين 
السواد والحمرة والحديث يدل على أن الحناء والكتم من أحسن الصباغات الني يغير بها الشيب وإن الصبغ غير 
مقصور عليهما لدلالة صيغة التفضيل على مشاركة غيرهما من الصباغات لهما في أصل الحسنء وهو يحتمل أن يكون 
على التعاقب ويحتمل الجمع . وقد أخرج مسلم من حديث أنس قال واختضب أبو بكر بالحناء والكتم اختضب عمر 
بالحناء بحتاً أي منفرداء وهذا يشعر بأن أبا بكر كان يجمع بينهما دائما. . قال الإمام ابن الأثير: الكتم هو نبت يخلط مع 
الوسمة ويصبغ به الشعر أسود وقيل هو الوسمة ومنه الحديث إن أبا بكر كان يصبغ بالحناء والكتم ويشبه أن يراد به 
استعمال الكتم مفرداً عن الحناء؛ فإن الحناء إذا خضب به مع الكتم جاء أسود, وقد صح النهي عن السواد ولعل 
الحديث بالحناء أو الكتم على التخيير ولكن الروايات على اختلافها بالحناء والكتم. وقال أبو عبيد الكتم مشددة التاء 
والمشهور التخفيف والوسمة بكسر السين نبت وقيل شجر باليمن يخضب بورقه الشعر أسود انتهى. 

وقال الأردبيلي في الأزهار: ويشبه أن يكون المراد استعمال الكتم مفرداً عن الحناء. وبه قطع الخطابي لأنهما إذا 
خلطا أو خضب بالحناء ثم بالكتم جاء أسود وقد نهي عن الأسود. 

وقال بعض العلماء ء: بالمراد بالحديث تفضيل الحناء والكتم على غيرهما في تخ تغيير الشيب لا بيان كيفية التغيير 
فلا بأ س بالواو» ويكون معنى الحديث الحناء والكتم من أفضل ما غير به الشيب لا بيان كيفية التغيير انتهى كلام 
الأردبيلي وقال العلامة المناوي في شرح الجامع الصغير: الكتم بالتحريك نبت يخلط بالوسمة ويخضب به ذكره في 
الصحاح وورقه كورق الزيتون وثمره قدر الفلفل وليس هو ورق النيل كما وهمء ولا يشكل بالنهي عن الخضاب بالسواد 
لأن الكتم إنما يسود منفرداً» فإذا ضم للحناء ء صير الشعر بين أحمر وأسودء والمنهي عنه الأسود البحت. 

وقال المناوي في شرح الشمائل: الكتم بفتحتين ومثناة فوقية وأبو عبيد شددها نبت فيه حمرة يخلط بالوسمة 
ويخضب به. 

وفي كتب الطب الكتم من نبات الجبال ورقه كورق الآس يخضب به مدقوقاً وله ثمر كقدر الفلفل ويسود إذا 
نضج ويعتصر منه دهن يستصبح به في البوادي ثم قال ففيه إشعار بأن أبا بكر كان يجمع بينهما لا بالكتم الصرف 
الموجب للسواد الصرف لأنه مذموم انتهى. 

وفي القاموس: نبت يخلط بالحناء ويخضب به الشعر فيبقى لونه وأصله إذا طبخ بالماء كان منه مداد للكتابة انتهى. 

وقال الحافظ: الكتم الصرف يوجب سواداً مائلاً إلى الحمرة والحناء يوجب الحمرة فاستعمالهما يوجب ما بين 
السواد والحمرة انتهى. 

وسيجىء في الباب الآتي من حديث ابن عباس أن رجلاً قد خضب بالحناء والكتم فقال النبي يل: هذا أحسن 
الحديث. وهو ينتقض به قول الخطابي وقول ابن الأثير ومن تابعهما والله أعلم. 

قال المتدري : ولخرجه الترماي والتساييواين ن ماجهء وقال الترمذي حسن صحيح. 

5 .حدثنا أَحْمَدُ حمَدُ بن يُونْسَ أخبرنا عُبَْدُ الله يَعْنِي ابنَ إيَادٍ ‏ أخبرنا إِيَادٌ عن أبي رِمْئَةَ قال: «انَطَلَقْتُ مَعَ 
أبي نَحْوَ الي كل فإذًا هُوَ ذو وَفْرَةٍ بهَا رَدْعُ جِنّاء وَعَلَيْهِ ُْدَان أخضَرَ رَان2. 

(يعني ابن إياد): بكسر أوله (عن أبي رمثة): بكسر أوله وسكون الميم بعدها مثلثة (فإذا هو): أي رسول الله َل 
(ذو وفرة): هي شعر الرأس إذا وصل إلى شحمة الأذن (بها): أي بالوفرة (ردع حناء): بفتح الراء المهملة وسكون الدال 
المهملة بعدها عين مهملة أي لطخ حناء يقال به ردع من دم أو زعفران» وعند أحمد في مسنده: وعليه بردان أخضران 
وشيبه أحمرء وفي رواية له: ورأيت الشيب أحمر. والحديث سكت عنه المنذري. 





كتاب الترجل / حديث رقم (4705) 


1 حدئنا مُحمّدُ بنُ الْمَلآءِ أخبرنا ابن إذْريس قال سَمِعْتُ ابنَ أَبْجَرَ عنْ إِيَادٍ بن لَقِيطٍ عن أبي رمن في 
هذا الْحَبَرِ قالَ: «َقَالَ لَهُ أبي أرني هذًا الَّذِي بِظَهْركٌ فَإني رَجُلٌ طَبِيبٌ» قال الله الطبيبٌ بَلْ أنْتَ رَجُلٌ رَفِيقء طَبِيبُهَا 
الذي خَلَقَهَاه. 


45- صَحِيِحٌ : الترمذي (18175) والنسائي )١161/5(‏ وأحمد (701/7) . 


و 


/1- صحيح : أحمد (0701/1) . 
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(فقال له): أي لرسول الله يل (أرني): أمر من الإراءة (هذا الذي بظهرك): المشارك إليه هو خاتم النبوة الذي 
كان بين كتفي النبي يل مئل زر الحجلة ولم يعرف أبو أبي رمئة أنه خاتم النبوة ولذا قال ما قال (قال): أي رسول الله 
يل (الله الطبيب): مبتدأ وخبر (بل أنت رجل رفيق): أي أنت ترفق بالمريض وتتلطفه والله هو يبرئه ويعافيه (طبيبها): 
مبتدأ (الذي خلقها): خبر. 

وفي مسند أحمد قال: انطلقت مع أبي وأنا غلام إلى النبي يَفيِ قال فقال له أبي إني رجل طبيب فأرني هذه 
السلعة التي بظهرك قال وما تصنع بها؟ قال أقطعهاء قال لست بطبيب» ولكنك رفيق» طبيبها الذي وضعها. 

وفي رواية له فقلت له يا نبي الله إني رجل طبيب من أهل بيت أطباء فأرني ظهرك فإن تكن سلعة أبطها وإن تك 
غير ذلك أخبرتك فإنه ليس من إنسان أعلم مني» قال طبيبها الله. 

وفي رواية أخرى له: فقلت يا رسول الله إني رجل طبيب وإن أبي كان طبيباً وإنا أهل بيت طب والله ما يخفى 
علينا من الجسد عرق ولا عظمء فأرني هذه التي على كتفك فإن كانت سلعة قطعتها ثم داويتهاء قال لا طبيبها الله. ثم 
قال: من هذا الذي معك؟ قلت ابني» قال: ابنك هذا لا يجني عليك ولا تجني عليه. 

قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي مختصرا ومطولاً» وقال الترمذي: حديث حسن غريب لا نعرفه إلا من 
حديث عبيد الله بن إياد أبو رمثة التيمي اسمه حبيب بن حيان ويقال اسمه رفاعة بن يثربي هذا آخر كلامه. 

وقد قيل في اسمه غير ذلك وقوله التيمي يريد د تيم الرباب. 

وذكر أبو موسى الأصبهاني حديث أبي رمثة وفيه رأيت رسول الله يل له شعر مخضوب بالحناء والكتم قال 
وهذا حديث ثابت رواه الثوري وغير واحد عن إياد» وقد قيل إن أبا رمثئة هذا تميمي من ولد امرىء القيس بن زيد 
مناة بن تميم. 

4 حدثنا ابن بَشَّارٍ أخبرنا عَبْدُ الرّحْمَنَ أخبرنا سُفْيَانُ عنْ إِيَادٍ بن لَقِيطٍ عنْ أبي رِمْئَةَ رَضِيَ الله عَنْهُ قال: 
اتيت اله ل أنَاوَأبي فََالَ لرَجُلٍ أو لأيبه مَنْ هَذَا؟ قال اني» قال لا تَجْني عَلَبْهِ [لايَجْنِي عَلَنِكَ] وان كذ لَطَحَ 
لِحيَتهُ بالجتّاءه. 

(لا تجني عليه): ع ول ع ليوو ل ا ا 
بجنايتك» ولا يجني جان إلا على نفسه «ولا زر زر ونْد رَ خرن [الأنعام: 14 وهذا رد لما اعتادته العرب من مؤاخذة 
أحد المتوالدين بالآخر. 
قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي بإسناد ما قبله. 


00 7 و_. 


48 حلدثنا محمد بن عبيدِ أخبرنا حَمَادٌ عنْ ابت عن أنّس: أنَهُ سْئِلَ عنْ خِضَاب ال ككل فَذَكَرَ أنه لَمْ 
يَحْضِبْ وَلْكنْ قَدْ حَضِبَ أبُو بكر و عمَرُ رَضِيَ الله عَنْهِمَاه. 

(فذكر أنه لم يخضب): وفي رواية للشيخين لم يكن شاب إلا يسيرا ولكن أبا بكر وعمر بعده خضبا بالحناء 
والكتم. 

وحديث أنس هذا وإنكاره لخضاب النبي كل يعارضه ما سبق من حديث أبي رمثة» وما سيأتي من حديث ابن 
عمر أنه كان يصفر لحيته بالورس والزعفران» وما في الصحيحين وإن كان أرجح مما كان خارجاً عنهما ولكن عدم 
علم أنس بوقوع الخضاب منه يَلهِ لا يستلزم العدم ورواية من أثبت أولى من روايته لأن غاية ما في روايته أنه لم يعلم 
وقد علم غيره. والله تعالى أعلم. 

قال المنذري: وأخرجه مسلم وفيه قد اختضب أبو بكر رضي الله عنه بالحناء والكتم» واختضب عمر بالحناء 
ف ل ا 


باب فى خضاب الصفرة 
- صَحيحٌ : النسائي (4451) وأحمد (0/014 . 
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ليق حدثنا عَبْدُ ارَحِيم بن مُطَرفٍ أبو سيَانَ قال أخبرنا عَمْرُو بن مُحمّدٍ أخبرنا ابن أبي رَوَادِ عنْنَافِعِ عن 
ابن عُمَرّ: «أنَّ الي كل كَانَ يَلْبَسُ النْعَاَ السَِية وَيُصْمْرُ لِحيتَهُ ِالوَْس وَالرَعْفَرَانِ وَكَانَ ابن عُمَرَ يَفْعَلُ ذلِكَ). 

(كان يلبس النعال): جمع نعل (السبتية): بكسر المهملة وسكون الموحدة بعدها مئناة نسبة إلى السبت. قال أبو 
عبيد: هي المدبوغة التي حلق شعرها. 

(ويصفر لحيته بالورس): بفتح فسكون نبت أصفر باليمن يصبغ به. وفي الحديث مشروعية الخضاب بالصفرة» 
وقد تقدم وجه الجمع بين هذا الحديث وحديث أنس المذكور. 

وقال الحافظ: والجمع بين حديث أبي رمئة وابن عمر وحديث أنس أن يحمل نفي الصبغ على غلبة الشيب حتى. 
يحتاج إلى خضابه ولم يتفق أنه رآه وهو يخضب. ويحمل حديث من أثبت الخضاب على أنه فعله لإرادة ذلك الجواز 
ولم يواظب عليه انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه النسائي في إسناده عبد العزيز بن أبي رواد» وقد استشهد به البخاري وقال يحيى بن معين 
ثقة كان يعلن بالإرجاء وتكلم فيه غير واحد وذكر ابن حبان أنه قد روي عن نافع أشياء لا يشك من الحديث صناعته إذا 
سمعها أنها موضوعة فحدث بها توهماً لا تعمداً؛ ومن حدث على الحسبان وروى على التوهم حتى كثر ذلك منه سقط 
الاحتجاج به. هذا آخر كلامه. 

وفئ الصححن من حديث. اين عير قال: : رأيت رسول الله 5 يصع بها بالصفرة انتهى كلام المتدري: 

نلق حدثنا عُثْمانُ بنُ أبي شََةَ أخبرنا إسْحَاقٌ بنُ مَنْصُورِ أخبرنا مُحمّدُ بنْ طَلْحَةَ عنْ حْمَيْدٍ بن وهب عن 
ابن طَاوْس عن طاوّس عن ابن عَبّاس قال: «مَرَ عَلَى الب ككل كله رَجُل قَد خضب بِالْجنَاءِ قَقَالَ ما أحْسَنَ هذًا. قال فُمََ 
عر قذ خضب باجنا ولك قال ذا أن ين ذالم آحد قذ حب بالشفز قال هذ أحْسَنّ بن نا ل” 

(فقال ما أحسن هذا): وهو إحدى صيغتي التعجب. والحديث يدل على حسن الخضب بالحناء على انفراده فإن 
انضم إليه الكتم كان أحسنء وفيه رد على قول الخطابي وابن ن الأثير ومن تابعهما من أن الحناء والكتم إذا خلطا جاء 
اللون أسود لأن الرجل قد خضب بالحناء والكتم. والنبي يل قد أثنى عليه فعلم أن لونه لم يكن بالأسود الخالص 
لأن اللون الأسود منهي عنه والله أعلم. 

ويدل على أن الخضب بالصفرة أحب إلى الرسول ذل وأحسن في عينه من الحناء على انفراده ومع الكتم. 

قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه وفي حديث ابن ماجه قال وكان طاوس يصفر في إسناده حميد بن وهب القرشي الكوفي. 
قال البخاري حميد بن وهب القرث شي الكوفي عن ابن طاوس في الخضاب منكر الحديث؛ روى عنه محمد بن طلحة الكوفي 
اا رد حر ابي 
باب في خضاب السواد 

حقق 2_0 الْجَرَّرِيّ عنْ سَعِيدٍ بن جُبَيْرٍ عن ابن عَبَّاسِ قالَ قال 
رَسُولُ الله عكللة: يكُونُ قوم يَحْضِبُونْ في آبِرٍ الزّمَانِ بالسّوَادِ ححَوَاصِلٍ الْحَمَام لأَيحُونَ رَائحَة الْجَنَةَا. 

(يخضبون): بكسر الضاد المعجمة أي يغيرون الشعر الأبيض من الشيب الواقع في الرأس واللحية (بالسواد): أي 
باللون الأسود (كحواصل الحمام): أي كصدورها فإنها سود غالباً وأصل الحوصلة المعدة والمراد هنا صدره الأسود 
قال الطيبي معناه كحواصل الحمام في الغالب لأن حواصل بعض الحمامات ليست بسود (لا يريحون): أي لا يشمون 
ولا يجدون (رائحة الجنة): يعني وريحها توجد من مسيرة خمس مائة عام كما في حديث. فالمراد به التهديد أو محمول 
على المستحل أو مقيد بما قبل دخول الجنة من القبر أو الموقف أو النار. 

قال ميرك: ذهب أكثر العلماء إلى كراهة الخضاب بالسواد. وجنح النووي إلى أنها كراهة تحريم وأن من العلماء 
-45٠١‏ صَحِيح : البخاري (113) ومسلم (110. 1577) والترمذي (818) والنسائي .١31(‏ عكثلل لكتكل لإولاكءكلال 
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من رخص فيه في الجهاد ولم يرخص في غيره» ومنهم من فرق في ذلك بين الرجل والمرأة فأجازه لها دون الرجل واختاره 
الخليمي. وأما خضب اليدين والرجلين فيستحب في حق النساء ويحرم في حق الرجال إلا للتداوي كذا في المرقاة. 

وقال الحافظ في الفتح تحت قوله كل «إن اليهود والنصارى لا يصبغون فخالفوهم»: هكذا أطلق. ولأحمد بسند 
حسن عن أبي أمامة قال ١اخرج‏ رسول الله يه على مشيخة من الأنصار بيض لحالهم فقال يا معشر الأنصار حمروا 
وصفروا وخالفوا أهل الكتاب» وأخرج الطبراني في الأوسط نحوه من حديث أنس. وفي الكبير من حديث عتبة بن عبد 
"كان رسول الله يمر بتغبير الشعر ممخالفة للأعاجم» ؛ وقد تك ية هن أجاز الخضاب' بالسواد: وقد تقدمت في 
باب ذكر بني إسرائيل من أحاديث الأنبياء مسألة استثناء الخضب بالسواد لحديثي جابر وابن عباس وأن من العلماء من 
ركمن يه فى الحياد وندون من ارصتدى في ضطليا و ادال ول خراضقه وتنع التروي إلى آنه كزاهة لسري :رخص 
فيه طائفة من السلف منهم سعد بن أبي وقاص وعقبة بن عامر والحسن والحسين وجرير وغير واحد واختاره ابن أ بي 
عاصم في كتاب الخضاب له وأجاب عن حديث ابن عباس رفعه «يكون قوم يخضبون بالسواد لا يجدون ريح الجنة» 
بأنه لا دلالة فيه على كراهة الخضاب بالسواد بل فيه الإخبار عن قوم هذه صفتهم. وعن حديث جابر اجنبوه السواد» 
بأنه في حق من صار شيب رأسه مستبشعا ولا يطرد ذلك في حق. كل أحد انتهى. 

وما قاله خلاف ما يتبادر من سياق الحديثين. نعم يشهد له ما أخرجه هو عن ابن شهاب قال «كنا نخضب بالسواد 
إذا كان الوجه جديدا فلما نغض الوجه والأسنان تركناه» وقد أخرج الطبراني وابن أبي عاصم من حديث أبي الدرداء 
رفعه «من خضب بالسواد سود الله وجهه يوم القيامة «وسنده لين انتهى كلام الحافظ قال المنذري: وأخرجه النسائي في 
إسناده عبد الكريم ولم ينسبه أبو داود ولا النسائي وذكر بعضهم أنه عبد الكريم بن أبي المخارق أبو أمية ولا يحتج 
بحديئه وضعف الحديث بسببه» وذكر بعضهم أنه عبد الكريم بن مالك الجزري أبو سعيد وهو من الثقات اتفق البخاري 
ومسلم على الاحتجاج بحديثه وقوى من قال إنه عبد الكريم الجززي وعبد الكريم بن أبي المخارق من أهل البصرة 
نزل مكة. وأيضا فإن الذي روى عن عبد الكريم هذا الحديث هو عبد الله بن عمرو الرقي وهو مشهور بالرواية عن عبد 
الكريم الجزري وهو أيضا من أهل الجزيرة والله عز وجل أعلم. 

"١‏ - باب في الانتفاع بالعاج 
يلفد حدئنا مسد أخبرنا عدوا بن سَهِيدٍ عن محمد بن حا عن حمَيدٍ الا عن سلَِم 
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أل سل ليف ف قرم فته قبع من رو لك َلك بنبحا ل ثرا غلى يق وَحَل الْحْسَنَ 
وَالحْسَيْنَ [الْحُسَيْنَ وَالْحَسَنَ] فُلبَْنِ مِنْ فِضَةٍ مَقدم وَلَمْ [َلَ] يَدْحْلْء مَظَنتْ ألما [أنّ ما] مَنَمَهُ مَتَعَهُ أنْ يَدْخُلَ مَا رَأَى 
فَهَتَكَتِ السْيْرَ وَفَكت [وَكْككت] الْقُلَْيْنِ عن الصَّبِييْنٍ وَقَطمَنْهُ بَيِنَهُمَا فَانْطَلَقَا إلى رَسُولٍ الله كله وَهُمَا يَبِكبَانِ فَأَحَدَهُ 
مِنْهُمَا وَقالَ يا تَوْبَانُ اذْمَبْ بهذا إلى آلٍ فُلآنٍ - أآهْلٍ بَيْت بِالمَدِئة إن مول ال بي ار أن كوا طبهم في 
حَيَاتِهِمُ نيا يا َوْبَانُ اشْئَرِ لِفَاظِمَةَ قِلآدَةَ مِنْ عَصَبٍ وَسِوَارَيْنٍ مِنْ عَاج). 

(عن محمد بن جحادة): بضم الجيم وتخفيف المهملة ثقة (عن سلّيمان المنبهي): ضيطه في البخلاضة يفت الديم 
وإسكان النون واقتصر على هذا. ٠‏ وفي فى التقريب بنون ثم موحدة مكسورة (كان آخر عهده): أي آخر أمره بالوداع والكلام 
والوصية» وفاطمة خبر كان بحذف المضاف أي عهد فاطمة . وقال القاري وصيته وأمره وحديثه وموادعته (بإنسان من 
أهله): أي من بين بناته ونسائه (فاطمة): أي عهدها ليصح الحمل وهي خبر كان (فقدم من غزاة): أصلها غزوة نقلت 
حركة الواو إلى ما قبلها وقلبت ألفاً (وقد علقت مسحاً): بالكسر هو البلاس وهو كساء معروف (أو سترا): بالكسر وأو 
للشك (على بابها): أي للزينة لأنها لو كانت للسترة لم ينكر عليها اللهم إن كان فيها تمائيل فالإنكار بسببها والله أعلم 
(وحلت): بتشديد اللام» وأصله حليت من التجلية فقلبت الياء ألفاً لتحركها وانفتاح ما قبلها ثم حذفت لالتقاء الساكنين 
أي زينت (الحسن والحسين قلبين): : بضم القاف أي سوارين أي زينت الحسن والحسين بإلباسهما (ولم يدخل): : أي بيت 
فاطمة (إنما منعه أن يدخل ما رأى): يحتمل أن يكون ما في أنهما موصولة ومنعه صلته وما رأى خبر أن وأن يكون ما 
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كافة وما رأى فاعل منعه وحقها على الأول أن تكتب مفصولة وعلى الثاني موصولة (فهتكت الستر): أي شقته (وفكت 
القلبين): بتشديد الكاف أي تقلبهما وتطويقهما. وفي بعض النسخ فككت (وقطعته): أي كل واحد من القلبين (بينهما): 
أي بين الحسنين (فأخذه): أخذ النبي يِل ما في أيدي الحسنين أو كل واحد من القلبين (منهما): أي من الحسنين 
(اذهب بهذا): أي بكل من القلبين (أهل بيت): بدل من آل فلان (إن هؤلاء): أي الحسنان ووالدهما (أكره أن يأكلوا 
يانيع فى خباتهع الدنيا): أي يتلئذوا يطبت طعام ولس انفيين وتجحوهماء بل الختان لهم الققتر والرياضة في سحياتهم 
ليكون درجاتهم في الجنة أعلى (قلادة): بكسر القاف ما يعلق ف فى العدق زمن عصب )بح العين وسكرن الضاد 
المهملتين ويفتح . قال الخطابي في المعالم: العصب في هذا الحديث إن لم يكن هذه الثياب اليمانية فلست أدري ما هو 
وما أدري أن القلادة تكون منه انتهى. وقال في النهاية: قال أبو موسى يحتمل عنذي أن الرواية إنما هي العصب بفتح 
الصاد وهو إطناب مفاصل الحيوانات وهو شيء مدور فيحتمل أنهم كانوا يأخذون عصب بعض الحيوانات الطاهرة 
فيقطعونه ويجعلونه شبه الخرزء فإذا يبس يتخذون منه القلائد وإذا أمكن وجاز أن يتخذ الأسورة من عظام السلحفاة جاز 
من عصب أشباهها اتخاذ خرز القلائد وذكر أن العصب سن دابة بحرية تسمى فرس فرعون يتخذ منه الخرز ونصاب 
السكين ويكون أبيض انتهى. (وسوارين من عاج). قال الخطابي في المعالم. العاج الذّبل وهو عظيم ظهر السلحفاة 
البحرية» فأما العاج الذي تعرفه العامة فهو أنياب الفيل وهو ميتة لا يجوز استعماله انتهى. قال التوربشتي بعد ما نقل 
عبارة الخطابي هذه من العجيب العدول عن اللغة المشهورة إلى ما لم يشتهر بين أهل اللسان والمشهور أن العاج عظم 
أنياب الفيلة وعلى هذا يفسره الناس أولهم وآخرهم انتهى. قال القاري: لعل وجه العدول أن عظم الميت نجس عنده 
انتهى. 

قلت. لا شك أن وجه العدول هو ما قال القاري كما يظهر من عبارة الخطابي» وقد وقع الاختلاف في عظم الفيل» 
فعند الشافعي نجسء وعند أببي حنيفة طاهر. 

ونقل عن شيخ الإسلام الحافظ ابن تيمية رحمه الله أنه قال : عظم الميتة ليس بنجس ولا تحله الحياة» وقد اتخذ 
الصحابة رضي الله عنهم أمشطة من عظام الفيل فلو كان نجساً ما اتخذوه انتهى. 

وفي صحيح البخاري قال الزهري في عظام الموتى نحو الفيل وغيره أدركت ناساً من سلف العلماء يمتشطون بها 
ويدهنون فيها لا يرون به باساً ا ب م . قال الحافظ في الفتح: : والعاج هو ناب 
الفيل. قال ابن سيده لا يسمى غيره عاجاً . وقال القزاز: أنكر الخليل أن يسمي غير ناب الفيل عاجأ. وقال ابن فارس 
والجوهري: العاج عظم الفيل فلم يخصصه بالناب. وقال الخطابي: العاح الذبل وهو ظهر السلحفاة البحرية. 

قال الحافظ : وفيه نظرء ففي الصحاح المسك السوار من عاج أو ذبل فغاير بينهما لكن قال القالي العرب تسمي 
كل عظم عاجاًء فإن ثبت هذا فلا حجة في الأثر المذكور على طهارة عظم الفيل لكن إيراد البخاري له عقب أثر الزهري 
في عظم الفيل يدل على اعتبار ما قال الخليل انتهى. 

وإذا عرفت هذا كله ظهر لك أنه لا حاجة إلى العدول عن معنى العاج المشهور بين أهل اللغة والعامة إلى ما لم 
يشتهر بينهم كما قال التوربشتيء والله تعالى أعلم. 

قال المنذري: في إسناده حميد الشامى وسليمان المنبهى. قال عثمان بن سعيد الدارمي قلت ليحيى بن معين 
حميد الشامي الذي يروي حديث ثوبان عن سليمان المنبهي فقال ما أعرفهمًا. وسئل الإمام أحمد عن حميد الشامي هذا 
من هو قال لا أعرفه. 


آخر كتاب الترجل 
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- باب ما جاء في اتخاذ الخاتم 

قال الحافظ: في الخاتم ثمان لغات فتح التاء وكسرها وهما واضحتان ثم ذكر باقيتها. 

415 حدثنا عَبْدُ الرّحِيِم بن مُطَرَفِ الرَّوَاسِيْ يي أخبرنا عِيسَى عن سَعِيدٍ عن قَتَادَةَ عنْ أنس بن مَالِكِ قالَ: «أَرَادٌ 
رَسُولُ الله أن يكمْبَ إلى بَعْض الأعاجم. فَقِيلَ له: إِنَّهُمْ لا يَقْرَأُونَ كاب ا إلا بحَائَم فانّحَدَ حَائَماً مِنْ فِطَةٍ وَنَقََ 
فيه مُحمّدٌ رَسُولُ الله). 


(إلى بعض الأعاجم): وفي رواية لمسلم إلى كسرى وقيصر والنجاشي (لا يقرؤون كتاباً إلا بخاتم): أي موضوعاً 
عليه بخاتم (ونقش): أي أمر بنقشه (فيه): أي في الخاتم (محمد رسول الله): وفي رواية البخاري كان نقش الخاتم ثلاثة 


أسطر محمد سطر ورسول سطر والله سطر. 
لق خدلنا وف بن بدية عن خالد عن سَمِيدٍ من قكاذة عن اذى يمنتى د يث عِيسَى بن يُونْسَ. زَا: 
«فْكانَ في يَدِهِ : حَبّ قبِضء وفي : يد أبي بَكْرِ حَنَّى قُبصء وفي ب َِعُمَرَ حَتَى قبضص» وفي يَد مهما يتما هُوَ ند بثر 


د سَقَطَ في اليثر فم بها فحت فلم يقر عليوه. 
(زاد): أي خالد في روايته (فكان): أي الخاتم (في يده): أي في يد النبي ل (حتى قبض): بصيغة المجهول أي توفي 
(وفي يد عشمان): أي ست سنين كما في رواية (فبينما هو): أي عثمان (عند بئر): وهو بثر أريس (إذ سقط:: أي الخاتم 
(فأمر): أي عثمان (بها): أي بالبئر (فنزحت): بصيغة المجهول (فلم يقدر عليه): أي على الخاتم؛ أي لم يوجد. 

قال الحافظ قال بعض العلماء: كان في خاتمه يلةْ من السر شيء مما كان في خاتم سليمان عليه السلام» لأنه لما 
فقد خاتمه ذهب ملكه. وعثمان لما فقد خاتم النبي يَلِةٍ انتقض عليه الأمر وخرج عليه الخارجون. وكان ذلك مبدأ 
الفتنة التي أفضت إلى قتله واتصلت إلى آخر الزمان. انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي بنحوه مختصراً. 

حلفت - حدئنا قُتَِةٌ بن سَعِبدٍ وَأَحْمَدُ بنُ صَالح قالاً أخبرنا ابن وَهْبٍ قالَ أخبرني يُونْسٌ بن يَِيدَ عن ابنٍ 
شِهَابٍ قالَ حدّثني أنّس قال: «كَانَ خَانَمْ المي يك مِنْ وَرِقٍ فَصّهُ حَبَشٌِ». 

(من ورق): بفتح فكسرء أي فضة (فصه حبشي): قال في فتح الودود: أي على الوذ ضع الحبشي» أو 
جانية حدي» رحن و0 تالف ون ذا االمودرت وين اليك اللي يعدم لق الص وه رقت 3/5 +قيجر 
أو جزعاً أو ا د 

قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن 


م 


/1 1 ا ل 7 «كَانَ حاتم م المي 
لله مِنْ فِضّة كُلَهُ قَصّهُ مِْه 
(من فضة كله): بالرقع للتأكيد. أي كان الخاتم من فضة (فصه منه): أي فص الخاتم من الفضة وتذكير الضمير 
بتأويل الورق. والحديث نص في أن الخاتم كان كله من فضة. وأما الحديث الذي يأتي في باب خاتم الحديد بلفظ: كان 
خاتم النبي يَةِ من حديد ملوي عليه فضة» فيحمل على التعدد على ما قال الحافظ في الفتح. والله أعلم. 
4915- صَحِيحٌ : البخاري (10) ومسلم (؟9١75. )١١95‏ والترمذي (179) والنسائي (195ه-1 05٠0‏ لالااه-0786) وأبن ماجه 
50" 55" وأحمد (0غ مان كفاعلكال الالاككلل #لشقكك ١1514‏ ) . 
6- صحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله . 
75- صحيحٌ : تقدم في (4114) . 
/1- صَحِبِحٌ : تقدم في )45١54(‏ . 








كتاب الخاتّم / حديث رقم (4718) 


قال المنذري: وأخرج البخاري ومسلم والترمذي والنساني بنحوه. 

6 حدثنا نصَيرٌ تدده بنُ الفَرَج أخبرنا آبُو أسَامَةَ عن عُبيدٍ لله عن نَافِعٍ عن ابن عُمَرَ قال: «اَخَدَ رَسُولُ الله 
خائماً ِنْب وَل َه الى بن كف ولق فب محمد وسو الله مَانَحَدَ انس حَوَاتِمَ لَب كَلما 
رَآهُمْ قد اتَحَدُوهَا رَمَى بهِ وَقال: ل ار ريه الله ثُمَ لبس الْحَاتَمَ 


بَعدَهُ أو بكر ثم له بَْدَ أبي بكر عُمَرُ َم َبِسَهُ عدْمانُ حَنَى وَكَعَ في بفر أرِيس». 

قَالٌَ يو دَاودَ: وَلَمْ يَخْتِفِ النَاسُ عَلَى عُنْمانَ حَنَّى سَقَط الْحَانَْ من يَِه. 

(اتخذ): : أي أمر بصياغته فصيغ له فلبسه أو وجده مصوغاً فاتخذه (وجعل فصه مما يلي بطن كفه): قال النووي: 
لأنه أبعد من الزهو والإعجاب. ولما لم يأمر بذلك جاز جعل فصه في ظاهر الكف . وقد عمل السلف بالوجهين. وممن 
اتخذه في ظاهرها ابن عباس رضي الله عنه . قالوا : ولكن الباطن أفضل اقتداء به كَيِيةِ. انتهى .قال القاري: لعل وجه بعض 
السلف في المخالفة عدم بلوغهم الحديث المقتضي للمتابعة . انتهى (ونقش): أي أمر بنقشه (محمد): بالرفع على 
الحكاية (رمى به): أي بخاتمه الشريف (وقال لا ألبسه أبداً): : كراهة للمشاركة؛ أو لما رأى من زهوهم بلبسه أو لكونه من 
ذهبء وكان حينئذ وقت تحريم لبس الذهب على الرجال. قاله القسطلاني (في بئر أريس): 

على وزن عظيم لا ينصرف على الأصح. حديقة بالقرب من مسجد قباء. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي والنسائي بنحوه. 

(قال أبو داود ولم يختلف الناس إلخ): ليست هذه العبارة في بعض النسخ. 

لعلف حدثنا عُلمان بنْ أبي شيب أخبرنا سفْيَانَ بن عي عن أيُوبَ بن مُوسَى عن تافع عن ابن عُمرَ في هذا 
الْحَبَرِ عن النِّيّ كل تش فِبه: «محمّدٌ رَسُولُ الله وَقال: لا يَنْقْضَ أحَدٌ عَلَى نَفْصِ خَائَمِي هذا ثُمَّ سَاقَ الْحَدِيتَ. 

لطر ل سا : سبب النهي أنه كل إنما اتخذ الخاتم ونقش فيه ليختم به كتبه إلى ملوك 
الغجم وغيرهمء فلو نقش غيره مثله لدخلت المفسدة وحصل الخلل . قاله النووي. قال المنذري: وأخرجه مسلم 
والترمذي والنسائي وابن ماجه . 

فد - حدثنا مُحمَّدُ بن يَحْبَى بن قَارِسِ أخبرنا أبُو عَاصِم عن المُشِيرَةٍ بن زيَادِ عن نَافِع عن ابن ُمَرَ بها 
ثبو عن الي يله قال: «فالَمَسُوهُ فلَمْ يَجِدُوهُ فانّخَدَ عُثْمانُ خَائَما وَنَقَضَ فِيِهِ مُحمّدٌ رَسُولُ لله قال: فَكانَ يَخْيِمْ به 

أو يَتَحَنَمْ به». 

(فالتمسوه): أي الخادمء وكان الالتماس ثلاثة أيام كما في رواية للبخاري (يختم به أو يتختم به): شك من 
الراوي . قال المنذري: وأخرجه النسائي في إسناده المغيرة ة بن زياد أبو هاشم الموصلي وقد وثقه وكيع بن الجراح» 
ووثقه يحيئ بن معين مرة وقال مرة لا بأس به له حديث واحد منكر . وقال الإمام أحمد: : مضطرب الحديث منكر 
الحديث. 

وقال أيضاً: كل حديث رفعه مغيرة بن زياد فهو منكر. وسئل أبو حاتم وأبو زرعة الرازيان عنه فقالا: شيخ. فقلت 
يحتج بحديثه. قالا: لا. 

- باب ما جاء في ترك الخاتم 


4 
5 0 


ففة اع ل د ل ل و أنه رَأى في 
يد الي يك خَاتَمَاً مِنْ وَرِقٍ يَوْماً وَاجِداء د قَصَنَعَ النّاسُ فَلَبِسُواء وطَرَحَ النَِيُ فَطَرَحَ النّاشس». 
4918 سحي : البثاري (تجلف 081/7) ومسلم (5041) وابن ماجه 07548 وأحمد (0101. 3580) . 
6- صَحِيحٌ : ابن ماجه (6389 . 
<- منككرٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه . 
471- صَحِبِح : البخاري (0828) ومسلم )5١95(‏ وابن ماجه (07740 07541 7345 وأحمد (0118140 011850 . 
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قَالَ يو دَاوت: رَوَاهُ عن الزَهْريٌ ياد بن سَعْدِ وَشْعَيِبٌ واب مُسَافِرِ كُلّهُمْ قال: «مِنْ وَرِقٍ2. 

(لوين): بالتصغير. لقت مجمين بن سليمان (رأى في يد النبي يك خاتماً من ورق. . الحديث): هكذا روى 
الحديث الزهري عن أنس . واتفق الشيخان على تخريجه من طريقه ونسب فيه إلى الغلط لأن المعروف أن الخاتم الذي 
طرحه النبي يل بسبب اتخاذ الناس مثله إنما هو خاتم الذهب كما صرح به في حديث ابن عمر. قال النووي تبعاً 
لعياض قال جميع أهل الحديث هذا وهم من ابن شهاب لأن المطروح ما كان إلا خاتم الذهب» ومنهم من تأوله وجمع 
بينه وبين الروايات فقال: لما أراد النبي يلل تحريم خاتم الذهب اتخذ خاتم فضة:؛ فلما لبس خاتم الفضة أراه الناس في 
ذلك اليوم ليعلمهم إباحته؛ ثم طرح خاتم الذهب وأعلمهم تحريمه؛ فطرح الناس خواتيمهم من الذهبء فيكون قوله: 
فطرح الناس خواتيمهم. أي خواتيم الذهب. وهذا التأويل هو الصحيح.؛ وليس في هذا الحديث ما يمنعه. قال وأما قوله: 
فصنع الناس الخواتيم من الورق فلبسوه. ثم قال : فطرح خاتمه فطرحوا خواتيمهم» فيحتمل أنهم لما علموا أنه يل يريد 
أن يصطنع لنفسه خاتم فضة اصطنعوا لأنفسهم خواتيم فضة وبقيت خواتيم الذهب كما بقي مع النبي يِه إلى أن طرح 
خاتم الذهب واستبدلوا الفضة. انتهى. وذكر الحافظ في الفتح تأويلات أخر أيضاً. 

(قال أبو داود: رواه عن الزهري زياد بن سعد الخ): الحاصل أن هؤلاء كلهم تابعوا إبراهيم بن سعد على قوله من 
ورق فكما قال إبراهيم في روايته عن الزهري لفظة من ورقء كذلك قال زياد بن سعد وشعيب وابن مسافر لفظة من 
ورق في رواياتهم عنه قال المنذري وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وقال أبو داود رواه عن الزهري زياد بن سعد 
وشعيب واب بن مسافر كلهم قال من ورق . هذا آخر كلامه . وهؤلاء الذين ذكرهم أبو داود قد أشار إليهم البخاري في 
صحيحه. وقد أخرجه البخاري ومسلم من حديث يونس بن يزيد عن الزهري. وفيه: من ورق. فهؤلاء خمسة من ثقات 
أصحاب الزهري رووه عنه كذلك؛ وقد قيل: إن هذا عند جميع أصحاب الحديث؛ وهم عن ابن شهاب من خاتم الذهب. 

 '‏ باب ما جاء في خاتم الذهمب 

.حدثنا مُسَدَّدْ أخبرنا المُعْتَمِرٌ قال سَمِعْتٌ الركَيْنَ ب بن ابيع : مُحَدّثُ عن الْقَاِم بن حَسّانّ عن 
عَبْدِ الرّحْمِنٍ بنِ حَرْملَةَ أنَّ ابنَ مَسْعُودٍ كان يَقُولَ: «كَانَ نبي الله يك يَكْرَهُ عَشْرَ رَ خلآل: الصَفْرَةَ - يعني يعني الْخَلُوقَ» 
وَتَغْبِيرَ رَالشَيْبِ ٠‏ وَجرَ و الإرّانٍ وَالتّحَتْمَ بِالذّمَبِ. وَالمبرج بالرْبئةٍ لمر مَحَلَهَا وَالضَوْبَ بِالْكَعَاب وَالدُمَى إلا 
بِالمُعَوّدَاتء وَعَقّدَ التَمَائِم؛ وَعَرْلَ الْمَاء لِمَيْرِ أو غَيْر مَحَلَهِ أو عنْ مَحَلّ وَنَسَادَ الصَّبِيَ غَيْرَ مُحَرّمَةِ». 

قَالٌَ أَيُو داود: انْمَرَدَ بِإِسْنَادٍ هذا الحديث ؛ أَهْل الْبَصْرَةٍ والله أَغلم. 

(الركين): بالتصغيرء ثقة (يكره عشر خلال): بكسر أوله؛ جمع خلة بمعنى خصلة (الصفرة): بالنصب وجوز رفعه 
وجره (يعني الخلوق): وهو تفسير من ابن مسعود أو من بعده من الرواة» وهو طيب مركب من الزعفران وغيره من أنواع 
الطيب وتغلب عليه الحمرة والصفرة وكراهيته مختص بالرجال (وتغيير الشيب): قال الخطابي: تغيير الشيب إنما يكره 
بالسواد دون الحمرة والصفرة. انتهى. وقيل أراد تغييره بالنتف (وجر الإزار): أي إسباله خيلاء (والتختم بالذهب): أي 
للرجال (والتبرج بالزينة): أي إظهار المرأة زينتها ومحاسنها للرجال (لغير محلها): بكسر الحاء ويفتح؛ أي لغير زوجها 
ومحارمهاء والمحل حيث يحل لها إظهار الزينة (والضرب بالكعاب): بكسر الكاف» جمع كعب وهو قفصوص النرد 
ويضرب بها على عادتهم؛ والمراد النهي عن اللعب بالنرد» وهو حرام كرهه رسول الله يك والصحابة. وفي الجامع 
الصغير برواية أحمد وأبي داود وابن ن ماجه والحاكم: «من لعب بالنرد فقد عصى الله ورسوله» كذا في المرقاة (والرقى): 

بضم الراء وفتح القاف» وجمع رقية (إلا بالمعوذات): بكسر الواو المشددة ويفتح. وهي المعوذتان وما في معناهما من 
ا المأثورة والتعوذ بأسمائه سبحانه» وقيل المعوذتان والإخلاص والكافرون (وعقد التمائم): جمع تميمة والمراد 
بها التعاويذ التي تحتوي على رقى الجاهلية من أسماء الشياطين وألفاظ لا يعرف معناها وقيل التمائم خرزات كانت 
العرب في الجاهلية تعلقها على أولادهم يتقون بها العين في زعمهم فأبطله الإسلام (وعزل الماء لغير أو غير محله أو 
عن محله): شك من الرواي بين هذه الألفاظ الثلاثة» أي قال عزل الماء لغير محله باللام؛ أو قال: عزل الماء غير محله 
بحذف اللام؛ أو قال: عزل الماء عن محله. (قال الخطابي في المعالم): قد سمعت في هذا الحديث عزل الماء عن محله 


ف 2 ملفا لع ا خكات 
- منكرٌ : النسائي (0088) وأحمد (2094) . 





كتاب الخاتم / حديث رقم (4775) 


وهو أن يعزل الرجل ماءه عن فرج المرأة وهو محل الماء وإنما كره ذلك لأن فيه قطع النسل والمكروه منه ما كان ذلك في 
الحرائر بغير إذنهن فأما المماليك فلا بأس بالعزل عنهن. انتهى. قال الطيبي: يرجع معنى الروايتين» أعني إثبات لفظ عن 
وغيره إلى معنى واحد. لأن الضمير المجرور في محله يرجع إلى لفظ الماء؛ وإذا روي لغير محله يرجع إلى لفظ 
العزل. ذكره في المرقاة (وفساد الصبي): قال الخطابي: هو أن يطأ المرأة المرضع فإذا حملت فسد لبنهها وكان في ذلك 
فساد الصبي (غير محرمة): بتشديد الراء المكسورة. قال القاضي: غير منصوب على الحال من فاعل يكره؛ أي يكرهه 
غير محرم إياه» والضمير المجرور لفساد الصبي فإنه أقرب. وقال في جامع الأصول: يعني كره جميع هذه الخصال ولم 
يبلغ حد التحريم. كذا في المرقاة. 

(قال أبو داود انفرد الخ): أي رواة هذا الحديث كلهم بصريون. والحديث يدل على كراهة التختم بالذهب. وقد 
جاء في تحريمه أحاديث صحيحة صريحة في الصحيحين وغيرهما. قال النووي: أجمع المسلمون على إباحة خاتم 
الذهب للنساء وأجمعوا على تحريمه على الرجال. قال المنذري: وأخرجه النسائي وفي إسناده قاسم بن حسان الكوفي 
عن عبد الرحمن بن حرملة. قال البخاري: القاسم بن حسان سمع من زيد بن ثايت». وعن عمه عبد الرحمن بن حرملة. 
روى عنه قاسم بن حسانء لم يصح حديثه في الكوفيين» قال علي بن المديني: حديث ابن مسعود أن النبي يَئِيةِ كان يكره 
عشر خلال. هذا حديث كوفي وفي إسناده من لا يعرف. وقال ابن المديني أيضاً: عبد الرحمن بن حرملة روى عنه 
الركين بن ربيع؛ لا أعلم روي عن عبد الرحمن هذا شيء من هذا الطريق ولا نعرفه من أصحاب عبد الله. وقال 
عبد الرحمن بن أبي حاتم: سألت أبي عنه فقال: ليس بحديثه بأس وإنما روى حديثاً واحداً ما يمكن أن يعبر به ولم 
أسمع أحداً ينكره أو يطعن عليه. وأدخله البخاري فى كتاب الضعفاء. وقال أبي تحول منه. هذا آخر كلامه. وفي الرواة 
عبد الرحمن بن حرملة بن حمزة» وأبو حرملة الأسلمي مدني روى عن سعيد بن المسيب وغيره. أخرج له مسلم والأربعة» 
وتكلم فيه غير واحد. انتهى كلام المنذري. 

؛ ‏ باب ما جاء في خاتم الحديد 

477 حدثنا الْحَسَنٌ بنُ عَلِنَ وَمُحمَّدُ بن عبْدٍ الْمَزِيزِ بن أبي رِرْمَة المَعنى أنَّ ريْدَ بنَ الْحُبَابِ أَخبَرَهُمْ عن 
َب الله بن مُسْلِم السّلّمِيّ المَرْوَزِيّ أبي طَْبَة عن عَبْد لله بن بُرَيْدَةَ عن أبيو: «أنَّ رجلا جَاء إِلَى الذَبيْ 26 وَعَلَي 
خَانَمْ مِنْ شَبَوه فقال لَهُ: مَا لي أجدٌ مِنك ربح الأضتَام قَطَرَحَهُ ثم جا وَعَلَيِْ خَانَمْ مِنْ حَدِيدٍ فقالَ: مَا لي أرى ع عَلَيِْكُ 
جِلَيّةَ أهل النار. فَطرَحَهُء فقالَ: يا رَسُولَ الله مِنْ أيٌّ شَيْء أَنَخِذْهُ؟ قال: انَخِذَهُ مِنْ وَرِقٍ وَلا تيِمّهُ مِنْقَالا' وَلْمْ يَعَلَ 
مُحمّدٌ: عَبْدِ الله بنِ مُسْلِم وَلَمْ يَقْل الْحَسَنْ السّلَمِي المَروَزِيّ. 

(أبي رزمة): بكسر المهملة وسكون المعجمة (وعليه خاتم من شبه): بفتح الشين المعجمة والموحدة» شيء يشبه 
الصفرء وبالفارسية يقال له برنج سمي به لشبهه بالذهب لوناً. وفي القاموس: الشبه محركة النحاس الأصفر ويكسر. انتهى. 
وفي كتاب الفروق: النحاس معدن معروف يقرب الفضة ليس بينهما تبائن إلا بالحمرة واليبس وكثرة الأوساخ؛ والقبرص 
أجود النحاس, وقبرص معرب يوناني اسم جزيرة» ومنها كان يجلب النحاس قديماً. قال ابن بيطار: النحاس أنواعه ثلاثة» 
فمنه أحمر إلى الصفرة ومعادنه بقبرص وهو أفضله. انتهى. والصفر النحاس الذي تعمل منه الأواني» وهو الذهب أيضاً. 
انتهى. (فقال): أي النبي تَةِ (له): أي للرجل (ما لي): ما استفهام إنكار ونسبه إلى نفسه والمراد به المخاطب أي مالك 
(أجد منك ريح الأصنام): لأن الأصنام كانت تتخذ من الشبه. قاله الخطابي (فطرحه): أي فطرح الرجل خاتم الشبه وقيل 
الضمير المرفوع للنبي يَلِةِ (حلية أهل النار): بكسر الحاء؛ جمع الحلى» أي زينة بعض الكفار في الدنيا أو زينتهم في 
النار بملابسة السلاسل والأغلال؛ وتلك في المتعارف بيننا متخذة من الحديد. وقيل إنما كرهه لأجل نتنه (ولا تتمه): 
بضم أوله وتشديد الميم المفتوحة. أي لا تكمل وزن الخاتم من الورق (مثقالا): قال ابن الملك تبعاً للمظهر هذا نهي 
إرشاد إلى الورع فإن الأولى أن يكون الخاتم أقل من مثقال لأنه أبعد من السرف. وذهب جمع من الشافعية إلى تحريم ما زاد 
على المثقالء ورجح الآخرون الجوازء منهم الحافظ العراقي في شرح الترمذي فإنه حمل النهي المذكور على التنزيه. 

قلت: والحديث مع ضعفه يعارض حديث أبي هريرة مرفوعاً بلفظ «ولكن عليكم بالفضة فالعبوا بها أخرجه أبو 


*77- ضَعِيفٌ : الترمذي (1786) والنسائي (0196) . 





كتاب الخائّم / حديث رقم (4714) 


داود وسيأتي وإسناده صحيح فإن هذا الحديث يدل على الرخصة في استعمال الفضة للرجال؛ وأن في تحريم الفضة 
على الرجال لم يثبت فيه شيء عن النبي يي وإنما جاءت الأخبار المتواترة في تحريم الذهب والحرير على الرجال فلا 
يحرم عليهم استعمال الفضة إلا بدليل ولم يثبت فيه دليل. والله أعلم. والحديث يدل على كراهة لبس خاتم الحديد 
والصفر قال القاري: وبه صرح علماؤنا. . قال ونقل النووي في شرح المهذب عن صاحب الإبانة كراهتهماء وعن المتولي 
لا يكره واختاره فيه وصححه في شرح مسلم لخبر الصحيحين في قصة الواهبة : اطلب ولو خاتماً من حديد. انتهى. قال 
النووي في شرح مسلم: لأصحابنا في كراهة خاتم الحديد وجهان: أصحهما لا يكره لأن الحديث في النهي عنه ضعيف. 
قال الحافظ: لا حجة في قصة الواهبة بقوله ع : «اذهب فالتمس ولو خاتماً من حديد» على جواز لبس خاتم 
الحديد. لأنه لا يلزم من جواز الاتخاذ جواز اللبس» ؛ فيحتمل أنه أراد وجوده لتنتفع المرأة بقيمته. انتهى كلام الحافظ. 
ولا يخفى ما فيه من الضعف والوهن. 
(ولم يقل محمد): أي ابن عبد العزيز شيخ المصنف (عبد الله بن مسلم): أي لم يذكر محمد اسم أبيه (ولم يقل الحسن 
السلمي المروزي): أي لم يذكر الحسن بن علي نسبة عبد الله وذكر اسم أبيه وذكر محمد النسبة ولم يذكر اسم أبيه . قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائيء وقال الترمذي هذا حديث غريبء وقال: وعبد الله بن مسلم أبو طيبة السلمي 
المرزوي قاضي مروء روى عن عبد الله بن بريدة وغيره . قال أبو حاتم الرازي: يكتب حديثه ولا يحتج به ٠‏ انتهى . وقال 
السيوطي في مرقاة الصعود: : قال ابن حبان في كتاب الثقات: هو يخطىء ويخالف. انتهى. 
يق حدثنا ابن لمكن وَزِيَادُ بنُ يَحْبَى وَالْحَسَنُ بن عَلِيّ قالوا أخبرنا سَهْلٌ , بن حَمَّادٍ أبُو عَتَّابِ قال أخبرنا 
بو مكب تُوح بنُ يمه قال حدئني إِيَاسُ بن الحارث بن المُعَقيب وَجَدُهمنْ قبل َم ب ُباب عن جَذ قال: :«كَانَ حَاتَمْ 
الْبِيَ يله مِنْ حَدِيدٍ مَلْوِيُ عَلَيْهِ فِضَة. قال: َرْبمَاككانَ في يَدِي (يدَيْو]. قال: وكاق التعاف 2 ب عَلَى اد نم الي لك . 
(ابوزهتات) كني مدهل (اخيرنا ابومكفينة: بفتح الميم وكسر الكاف كنيته بن ربيعة (وجده): بالرفع ويرجع 
الضمير إلى إياس» وهذا تفسير من نوح ا ا بن الحارث روى هذا الحديث عن جده فكان 
يلتبس على السامع هل يروي عن جده من قبل أبيه وهو المعيقيب بن أبي فاطمة الدوسيء أو يروي عن جده من قبل 
أمه أبي ذباب» فصرح بأن المراد بجده في هذا الحديث هو المعيقيبء وأما أبو ذباب فهو جده من قبل أمه والحديث 
أخرجه النسائي بلفظ : أخبرنا عمرو بن علي عن أبي عتاب سهل بن حماد وأخبرنا أبو كار بن حماد 
حدثنا أبو مكين حدثني إياس بن الحارث بن المعيقيب عن جده معيقيب فذكر الحديث 
وقال المزي في الأطراف: حديث «كان خاتم النبي يلِ من حديد» أخرجه أبو ا ات ا ن المثنى وزياد بن يحيى 
والحسن بن علي؛ وأخرجه النسائي في الزينة عن عمرو بن علي وأبي داود سليمان بؤاسفى الجسرائي حنستهم عن 
سهل بن حماد أبي عتاب عن أبي مكين نوح بن ربيعة عن إياس بن الحارث بن المي هو عد ب. . انتهى والله أعلم. 
(ملوي عليه): : أي معطوف عليه (وكان المعيقيب على خاتم النبي 5ه : أي كان أميناً عليه . قال في ذ فتح الودود: 
هذا الحديث أجود إسناداً مما قبله ويعضده حديث «التمس ولو خاتماً من حديد؛ دأراكاد مكروما موأ د ٠‏ وقيل: 
إن كان المنع محفوظاً يحمل على ما كان حديداً صرفاً وههنا بالفضة التي لويت عليه ترتفع الكراهة. انتهى. قال 
المنذري: : وأخرجه النساني. 


ورا ةدم« 


يفت حدثنا مُسَدَدُ أخبرنا بِشْرٌ بنُ المُمَضْلِ أخبرنا عَاصِمْ بن كُلَبْبِ عن أبي برد عن عَلِيّ قال: «قال لي 
رَسُولَ الله كل فُلْ الهم اهْدِنِي وَسَدُدْنِي وَاذْكُرْ بِالْهِدَايَةِ [بالْمُدَى] هِدَايَةَ الطريق, وَاذْكَرْ بِالسّدَادٍ تَسْدِيدَكَ السَّهُم. 
قالَ: وََهَانِي أنْ أضَع الْحَاتَم في هذ أ في هذه لِلسَبَبَةِ [في السَبَبَة - السَّبَابَةِ] وَالْوْسْطَى - شَكُ عَاصِمٌ ‏ - وَنَهَاني عن 
القَسَبَه وَالمِيئرَق). 
قال أَبُو بُرْدَة: َقُلنَا لِمِيِ ما الْقَسَيّة؟ قال: يَاب ْنَا مِنَ الشَّامَ أو مِنْ ضر مُضَلّمَةُ فِيهًا مال الأترج. قال: 
14أ- ضَعِيِفٌ ؛: النسائي (0108) . 


6 - صحِيحٌ : مسلم )5١98(‏ والترمذي (574. هآالاكء لالالالل 1804) والنسائى (40 111١94 ءل١١8 1١44-1١‏ 0150- 
ملف "ماف كخاف 1011-07561) وابن ماجه (505*. 7547) وأحمد (05ت أل لاثلاء 4؟/) . 
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وَالمِيئرَةُ شَيْ كَانَتْ تَصِتَعْهُ النْساء لِبَعُولتِهنَ. 

(واذكر بالهداية هداية الطريق) : معناه أن سالك الطريق في الفلاة إنما يوة سمت الطريق ولا يكاد يفارق الجادة 
ولا يعدل عنها يمنة ويسرة خوفاً من الضلال» وبذلك يصيب الهداية وينال السلامة» يقول إذا سألت الله الهدى فاحضر بقلبك 
هداية الطريق وسل الهداية والاستقامة كما تتحراه في هداية الطريق إذا سلكتها (واذكر بالسداد تسديدك السهم): معناه أن 
الرامي إذا رمى غرضاً سدد بالسهم نحو الغرض ولم يعدل عنه يميناً ولا شمالاً ليصيب الرمية فلا يبطش سهمه ولا 
يخنق سعيه. بقول: : فأحضر هذا المعنى بقلبك حتى تسأل الله السداد ليكون ما تنويه من ذلك على مشاكلة ما تستعمله من 
الرمي. كذا في معالم السئن للخطابي رحمه الله (أن أضع الخاتم وفي رواية لمسلم: أن أتختم شك عاصم): ولمسلم: 
لم يدر عاصم في أي الثنيتين (عن القسية): بفتح القاف وتشديد المهملة بعدها ياء نسبة (والميثرة): بكسر الميم وسكون 
التحتانية وفتح المثلثة بعدها راء (مضلعة): أي فيها خطوط عريضة كالأضلاع (فيها أمثال الأترج): أي أن الأضلاع التي 
فيها غليظة معوجة وقد تقدم الكلام على القسية والميثرة. والحديث يدل على كراهة جعل الخاتم في السبابة والوسطى. 

قال القاري ناقلاً عن ميرك: لم يثبت في الإبهام والبنصر رواية عن النبي يل فيثبت ندبه في الخنصر وإليه جنح 
الشافعية والحنفية. انتهى. 

قال النووي: أجمع المسلمون على أن السنة جعل خاتم الرجل في الخنصرء وأما المرأة فلها التختم في الأصابع 
كلها ٠.‏ انتهى . قال المنذري: أخرج البخاري قول أبي بردة إلى آخره تعليقاً؛ وأخرج مسلم من حديث وضع الخاتم وما 
بعده في اللباس. وحديث الدعاء في الدعوات. وأخرجه الترمذي والنسائي وابن : ماجه مختصرا. 

باب ما جاء في التختم في اليمين أو اليسار 

ا ا 1 جه في وجه الجمع؛ فجنحت طائفة إلى 
استواء الأمرين وجمعوا بذلك بين مختلف الأحاديث. وإلى ذلك أشار أبو داود بترجمة بابه ثم إيراد الأحاديث مع 
اختلافها في ذلك بغير ترجيح وجمع بعضهم بأنه لبس الخاتم أولاً في يمينه: ثم حوله في يساره؛ واستدل بما أخرجه أبر 
الشيخ وابن عدي عن ابن عمر «أن النبي يل تختم في يمينه ثم إنه حوله في يساره؛ قال الحافظ: :لو صح هذا لكان قاطعاً 
للنزاع ولكن سنده ضعيف . وجمع البيهقي بأن الذي لبسه في يمينه هو خاتم الذهب. والذي في يساره هو خاتم الفضة. 

كل الور ا ل اانه في أيتهما أفضل . واستحب مالك اليسار وكره 

هقف خم صا عن وض عدي شل مل صن شرف ىعري 
ل 

(قال شريك): بن عبد الله بن أبي نمر (وأخبرني أبو سلمة بن عبد الوحمن؟: ابن عوق الزهرى مين التابعين 
مرسلاً فشريك روى هذا الحديث من طريقين من طريق إبراهيم متصلء ومن طريق أبي سلمة مرسلاً. . وأخرج أيضاً 
أبو داود في المراسيل عن أبي الجماهر محمد بن عثمان عن سليمان بن بلال عن شريك بن أبي نمر عن أبي سلمة بن 
عبد الرحمن «أن رسول ألله يلةِ كان يغسل وجهه بيمينه؟ ذ ٠‏ المزي في الأطراف (أن النبي كه كان يتختم في 
يمينه): رجح بعضهم التختم في اليمين. وعلل بأنه زينة» واليمين أحق بالزينة والإكرام» وبأن اليسار آلة الاستنجاء؛ 
فيصان الخاتم إذا كان في اليمين عن أن تصيبه النجاسة. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي. 

يفقة حدئنا نَضرٌ بنُ عَِيّ حدّئني أبي أخبرنا عْدُ الْمَزِيزِ بنُ أبي رَوَادِ عن نافع عن ابن عُمَرَ: «أنَّ التي يلق 
كان يََنَمْ في يسارو وكَانَ فَصْهُ في بَاطِنٍ كَفه. 

قَالٌ أَبُو دَاودَ: قال ابن إشكاق وأماقة - يعني ابن زَيْدِ عن تافِع بإِسْنَادِ: في يَمِينِده. 

5- صَحِيحٌ : النسائي (0107) . ١‏ 
777- شاذ بلفظ «يساره». والمحفوظ «يمينه» : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
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(كان يتختم في يساره): قيل في ترجيح التختم في اليسار: إن الخاتم إذا كان في اليسار يحصل التناول منها 
باليمين وكذا وضعه فيها. 

(قال أبو داود قال ابن إسحاق وأسامة الخ): حاصلة أن ابن إسحاق وأسامة بن زيد رويا الحديث عن نافع فقالا 
في روايتهما في يمينه وأما رواية عبد العزيز بن أبي رواد المذكورة ففيها في يساره. 

(قال الحافظ): رواية اليسار في حديث نافع شاذة» ومن رواها أيضاً أقل عدداً وألين حفظاً ممن روى اليمين. انتهى. 

(قال المنذري): عبد العزيز بن أبي رواد تكلم فيه غير واحد من الأئمة وهو مشهور بالإرجاء؛ استشهد به 
البخاري ومحمد بن إسحاق. فيه مقال» وقد تقدم الكلام. على ذلك. وأسامة بن زيد هذا هو الليئي مولاهم المدني» وقد 
احتج ميك والسحيد »لساري 

2434 - (صحِيحٌ مَوْقُوفَ) حدثنا هَنَادُ عن عَبْدَةَ عن عُبيٍ الله عن نَافِع: «أنَّ ابنَ عُمَرَ كَانَ يَلْبَسُ خَائَمَهُ في يده 
الْيُسْرَى 0 

(عن نافع أن ابن عمر): هذا حديث موقوف وسنده صحيح والله أعلم. 

فق - حدئنا عبد لل بن سَعِيدِأخبرنا يُونْس بن يُكبر عن محمد بن إسْحَاقَ قال: «رَأَيْتُ عَلَى الصّلْتِ بن 


ام 0 


عَبْدٍ الله بن نَوْقَلِ بن عَبْدٍ المُطَلِبِ خَائَماً في خ عِنْصَر الُْمتَىء َقُلْتُ: ما هذًا؟ قال: رََيْثُ ابنّ عَبّاس يَلْبَسُ حَائَمَهُ 
هكذَاء وَجَعَلَ قصَّهُ عَلَى ظَهْرِهًَا .قال :وَلا يَخَالُ ابن عباس إلا َذكَانَ َْكُرُ أنَّ رَسُولَ الله يل كان يَلْبَْسُ خَائّمَهُ كَذَلِكَ». 
(في خنصره اليمنى): الخنصر أصغر أصابع اليد (يلبس خاتمه هكذا): أي في خنصره اليمنى (وجعل فصه على 
ظهرها): في فتح الودود قال العلماء: حديث الباطن أكثر وأصح وهو الأفضل (ولا يخال): أي لا يظن (كذلك): أي في 
خنصره اليمنى . قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال: قال محمد بن إسماعيل . يعني البخاري حديث محمد بن 
إسحاق عن الصلت بن عبد الله بن نوفل حديث حسن. وأخرج مسلم في صحيحه من حديث ثابت عن أنس بن مالك 
رضي الله عنه قال: «كان خاتم النبي يك في هذهء وأشار إلى الخنصر من يده اليسرى» وأخرجه النسائي بنحوه. وأخرج 
الضيائي أيضاً من حديث قتادة عن أنس قال: «كأني أنظر إلى بياض خاتم النبي #لِ في إصبعه اليسرى» ورجال إسناده 
محتج بهم في الصحيح . وأخرج الترمذي من حديث أبي جعفر محمد عن أبيه قال: «كان الحسن والحسين يتختمان في 
ليد 1 لعزا مضي و احرعه ملك ]ع فل عي لعن جا براي طق ار شوك ا اح لجال 
رضي الله عنهم «أن رسول الله يبه لبس خاتم فضة في يمينه فيه فص حبشي كان يجعل فصه مما يلي كفه؛ قال 
الدارقطني: وهذا حديث محفوظ عن يونس» حدث به الليث وابن وهب وعثمان بن عمر وغيرهم عنه ولم يذكروا فيه 
في يمينه» والليث وابن وهب أحفظ من سليمان. يعني ابن بلال . ومن طلحة بن يحيىء ومع ذلك فالراوي له عن 
سليمان إسماعيل ‏ يعني ابن أبي أويس وهو ضعيف رماه النسائي بأمر قببح حكاه عن سلمة عنه فلا يحتج براويته إذا 
لقره عن سان رذ عدخ انا علد بن يحيى فشيخ., والليث وابن وهب ثقتان متقنان صاحبا كتاب فلا يقبل 
زيادة ابن أبي أويس عن سليمان إذا انفرد بها فإن كان مسلم أجاز هذا فقد ناقض في حديئه بهذا الإسناد رواه ثقتان 
حافظان عن عمرو بن الحارث عن الزهري عن أنس فزاد أحدهما على الآخر زيادة حسنة غير منكرة» فأخرج الحديث 
الناقص دون التام» والرجلان موسى بن أعين وعبد الله بن وهب روياه عن الزهري عن أنس عن النبي كب "إذا وضع 
العشاء زاد موسى وأحدكم صائم فابدؤا به قبل أن تصلوا» فأخرج حديث ابن وهب ولم يخرج حديث موسى. اللهم إلا 
أن يكون لم يبلغه حديث موسى بن أعين الذي فيه الزيادة فيكون عذراً له في تركه . وأما حديث الخاتم فقد رواه جماعة 
عن الزهري حفاظ منهم زياد وسعد وعقيل وعبد الرحمن بن خالد بن مسافر وإبراهيم بن سعد وابن ن أخي الزهري 
وشعيب وموسى بن عقبة وابن ن أبي عتيق وغيرهم ولم يقل أحد منهم في يمينه هذا آخر كلامه . وهذا فصل مفيد جداً. 
وقد كان الدارقطني رضي الله عنه من أثمة هذا الشأن ونقاده وبالخصوص في معرفة العلل فإنه تقدم فيها على أقرانه. 
ويمكن أن يقال إن مسلماً قد أخرج حديث إبراهيم بن سعد وزياد بن سعد عن الزهري وليس فيهما ذكر الزيادة. 
وأخرج أيضا حديث عبد الله بن وهب عن يونس بن يزيد وليس فيه ذكر الزيادة وأتى بحديث الزيادة بعد ذلك ليبين 
6- حَسَنْ صَحِيمحٌ : الترمذي (00741) . 





اطلاعه على ألفاظ الحديث واختلاف الرواة وجاء به في الطبقة الثانية وأما إسماعيل بن أبي أويس فإن البخاري ومسلماً 
قد حدثا عنه في صحيحيهما محتجين وروى مسلم عن رجل عنه وهذا في غاية التعظيم له ولم يؤئر عندهما ما قيل فيه 
وطلحة بن يحيى قد احتج به مسلم فالحديث ثابت على شرطه على ما قد قررناه» والزيادة من الثقة مقبولة وهما عنده 
ثفتان. 


وأما إخراج مسبلم الزيادة في حديث الخاتم وتركه الزيادة في حديث العشاء ففيه ما يدل على تبحره في هذا الشأن 
وجودة قريحته؛ فإن الزيادة في حديث الخاتم لها شواهد منها حديث نافع عن ابن عمر رضي الله عنهما «إن النبي 
يلوصنع خاتماً من ذهب فتختم به في يمينه ثم جلس على المنبر» الحديث أخرجه الترمذي وقال حسن صحيح: وقد 
روى هذا الحديث عن نافع عن ابن عمر نحو هذا من غير هذا الوجه ولم يذكر فيه أنه تختم في يمينه . ومنها حديث 
حماد بن سلمة قال رأيت ابن أبي رافع يتختم في يمينه فسألته عن ذلك فقال رأيت عبد الله بن جعفر يتختم في يمينه» 
وقال عبد الله بن جعفر «كان النبي يل يتختم في يمينه» أخرجه الترمذي. وقال قال محمد بن إسماعيل يعني البخاري 
هذا أصح شيء روي عن النبي يل في هذا الباب. 

وأخرج النسائي وابن ماجه المسند منه فقط ومنها حديث قتادة عن أنس «أن النبي. يَلةٍ كان يتختم.في يمينه») 
أخرجه الترمذي في الشمائل وأخرجه النسائي في سننه ورجال إسناده ثقات. وأما حديث العشاء فقد روي من حديث 
لسن بن مالك وعبد الله بن عمر وعائشة وغيرهم من طرق ليس فيها شيء من هذه الزيادة وهي زيادة غريبة من كلام 
الدارقطني ما يدل على غرابتها فإنه جوز على مسلم أن لا يكون بلغته مع معرفة الدارقطني بسعة رحلة مسلم وكثرة ما حصل 
الل ا ا سي وجل أعلم انتهى كلام المنذري. 

باب ما جاء في الجلاجل 

ا 0 

فد - حدئنا عَلِيُ بن سَهْلٍ وَإبراهِيم بن الْحَسَنٍ قالاً أخبرنا جاح عن ابن جُرَيْجٍ قال أخبرني عُمَرُ بن 
حَفْصٍ أنَّ عَامِرَ بنَ عَبْد لله قال علي بن سَهْلٍ بن الومَْرٍ أ بَرَه: «أنّ مولا لَهُمْ دَعََثْ باَةٍ اير إَى عُمَرَ بنٍ 
الْخَطَّابِ وَفِي رجْلَيِهَا أجرَاسٌء فَقَطَمَهَا مُمَرُ 1 ثم قال: رن الله يله يقول: إنَّ مَعَ كل جَرَسٍ شَيِطَان». 

ب ل عل بن سهل في روايته اسم جد عامر أيضاً بأن قال إن عامر بن 
عبد الله بن الزبير أخبره؛ وأما إبراهيم بن الحسن فقال في روايته إن عامر بن عبد الله أخبره:ولم. يذكر اسم جد عامر 
(أن مولاة): أي معتقة (لهم): أي للزبيريين أو لأهل ابن الزبير (وفي رجلها أجراس): جمع جرس بفتجتين وهو الجلجل 
(إن مع كل جرس شيطانا): قيل لدلالته على أصحابه بصوته؛ وكان يل يحب أن لا يعلم العدو به حتى يأتيهم فجأة 
فيكره تعليق الجرس على الدواب؛ وظاهر اللفظ العموم؛ فيدخل فيه الجرس الكبير والصغير سواء كان في الأذن 
أو الرجل أو عنق الحيوان؛ وسواء كان من نخاس أو حديد أو فضة أو ذهب. قال المنذري: مولاة لهم مجهولة, 
وعامر بن عبد الله بن الزبير لم يدرك عمر. 

تفرة 2 حدثنا مُحمَّدُ بن عِبْدٍ ال جيم أخبرنا رَوْحٌ أخبرنا ابن جُرَبْج عن بُنانة موْلآة عَبْدٍ الرَحْمِنٍ بن حَبَّانَ 
الأنْصَارِيٌ عن عَايْشَةَ قالث: جتنا مي جالها ا أجل خها حار لها لاج نعط وَنْنَ فقالتث: التعلهاغي 
إلا أن نْ تَفْطَعُوا جَلآَجِلَهَا وقالث: سَمِعْتٌ رَسُولَ الله. يكل يَقُولُ: لا تَدْخُلّ المَلابِكَهٌ بَيناً فيه جَرَسٌ). 

(عن بنانة): بضم الموحدة (مولاة عبد الرحمن بن حيان): بفتح حاء وتشديد تحتية» وفي بعض النسخ حسان 
بالسين المهملة (بينما هي): أي بنانة (عندها) أي عند عائشة (إذ دخل): بصيغة المجهول (عليها): أي على عائشة 
(بجارية): أي بنت (وعليها): أي على البنت (جلاجل): جمع جلجل بمعنى الجرس (يصوتن): بتشديد الواو أي يتحركن 
ويحصل من تحركهن أصوات لهن (لا تدخل الملائكة بِيتاً فيه جرس): قال العلقمي: وفي معناه ما يعلق في أرجل النساء 
٠‏ 4990- ضيف : الم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف . 

. )10091( حَسَنٌ : أحمد‎ -١ 
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وآذانهن والبنات والصبيان. قال المنذري: بنانة بضم الباء الموحدة وبعدها نون مفتوحة وبعد الألف مثلها وتاء تأنيث» 
وقد تقدم في الجزء السادس عشر من حديث أبي هريرة رضي الله عنه قال قال رسول الله يفِةٍ ١لا‏ تصحب الملائكة 
رفقة فيها كلب وجرس» وأخرجه مسلم والترمذيء وتقدم الكلام عليه هناك والجلجل كل شيء علق في عنق دابة 
أو رجل صبي يصوت. وجمعه جلاجل وصوته الجلجلة. 

٠‏ - باب ما جاء في ربط الأسنان بالذهمب 


7 حدئنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ وَمُحمَّدُ بن عَبْدٍ الله الْخُرَاعِيُ المَعْنى قالاً أخبرنا أَبُو الأشْهَبِ عن 


عَبْدِ الرَحْمِن بن طَرَقَة: «أنَّ جَدَّهُ عَرْفَجَةَ بنَ أسْمَدَ قُطِعَ نف يَوْمَ الكاآب فَانحَدَ أنماً مِنْ وَرِفِ فأنْئنَ عَلَِهِ فأمَرَهُ الْ 


د قاد نَخَذَ نا مِنْ ذَمهَبِ». 

(عن عبد الرحمن بن طرفة): بفتحتين (عرفجة): بفتح العين وسكون الراء وفتح الفاء (قطع أنفه): أي أنف جدة 
عرفجة (يوم الكلاب): : بضم الكاف وتخفيف اللام اسم ماء كان هناك وقعة بل وقعتان مشهورتان يقال لهما الكلاب 
الأول والثاني (من ورق) قال الخطابي: الورقة مكسورة الراء الفضة وبفتح الراء المال من الإبل والغنم (فاتخذ أنفاً من 
ذهب) قال الخطابي: فيه إستباحة استعمال اليسير من الذهب للرجال عند الضرورة كربط الأسنان وما جرى مجراه مما 
لا يجري غيره فيه مجراه انتهى. قال المنذري : وأخرجه الترمذي والنسائيء وقال الترمذي حسن إنما نعرفه من حديث 
عبد الرحمن بن طرفة وقد روى مسلم بن زرير عن عبد الرحمن بن طرفة نحو حديث أبي الأشهب هذا آخر كلامه 
وأبو الأشهب هذا هو جعفر بن الحارث أصله من الكوفة سكن واسط مكفوفاً ضعفه غير واحد. وسلم بن زرير أبو 
يونس العطاردي البصري احتج به البخاري ومسلم والكلاب بضم الكاف وتخفيف اللام وباء بواحدة موضع كان فيه 
يومان من أيام العرب المشهورة الكلاب الأول والكلاب الثاني واليومان في موضع واحدء وقيل هو ما بين الكوفة 
والبصرة على سبع ليال من اليمامة. وكانت به وقعة في الجاهلية» والكلاب أيضاً اسم واد بنهلان لبني العرجاء من بني 
نمر به نخل ومياه. 

شفة حدثنا الحَسَنُ بن عَلِيّ أخبرنا يَِيدُ ب هَارُونَ وَآبُو حَاصِمٍقالا أخبرنا أبُو الأشهَبِ عن عَبْدٍ الرَّحْمْنٍ 
بن طرلة عن عَرْْجة بن اد بعغناة. قال يَزِيدُ قلْتُ لأبي الأشهّب أدرَكَ عَبْدُ الرّحمِنٍ بن طَرَقَةَ عن جَدَّهُ عَرْ دَفَحَةَ 
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64 - حدَّنّنا مُؤَمَلُ بن هِشَام أخبرنا إِسْمَاعِيلُ عنْ أبي الأشْهَبٍ عن عَبْدٍ الرّحْمِنٍ عن عَرْفْجَةَ بنِ أسْعَدَ عن 
أبيه أن عَرْفَجَةَ بِمَعْنَاهُ. 
4 باب ما جاء في الذهب للنساء 
تايف - حدثنا ابنُ َيل أخبرنا مُحمّدُ بن سَلَمَةَ عن مُحمّدِ بن إسْحَاقَ حدّئني يَحْتَى بن عَبَّادٍ عن أببه عَباا بن 


عَبْدٍ الله عن عَابْشَةَ قالَثُ: «قَرْمَتْ مَتْ عَلَى لني كل حِلْيةٌ مِنْ عِنْدٍ النّجَاشِيٌ أهْدَامَا لَه فِيهًا خَانَمُ مِنْ ذهب فِيه مص 
حبش . . قالث: َأَحَدَهُ رَسُولُ الله 6 ريا ار ددر امير أ امنا د بي العام رب 


زَيْنَبَ فقال: د ع بِهَذَا يا ك0 
(أهداها له): أي أهدى النجاشى الحلية للنبى يَلِيةِ (بنت أبئ العاص): صفة أولى لأمامة (بنت ابنته): صفة ثانية لها. 
قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه في إسناده محمد بن إسحاق بن يسار. انتهى. قلت: صرح بالتحديث فيكون حديثه 
1 سن : النسائي (0113) . 
“ا حَسَنٌ : تفرذ به المصنف من هذا الوجه . 
5- حَحْسَنٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
ه7- حَْسَنٌ : ابن ماجه (344) وأحمد (54709) . 





عدم تاب فحاتم / حديث رق (4550) 1لا اننا 
حجة والله أعلم. 


إغرفة - حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَةَ أخبرنا عبْدُ الْمَزِيزِ - يَعنِي ابنَ مُحمَّدٍ - عن أسبد بن أبي أسيد لا عن اي 
بن عياض عن أبِي هُرَيْرَة أن وَسُولَ الله كن قال: ١مَنْ‏ أحَبٌّ أنْ يُحَلّقَ حَبيبَه 3 بَهُ حَلقَةَ [بِحَلَقَةٍ] مِنْ نَارِ فَلبْحَلَفَهُ حَلْقَة مِنْ 
ذَمَبء وَمَنْ أَحَبٌّ أنْ يُطَوْقَ حَبِيبَهُ طق مِنْ َارِ فَليْطَوْهُ طَوْقاًمِنْ ذهب وَمَنْ أحَبٌ أن يُسَوْرَ حَبيبَهُ سِوَارامِْ َارِ 
يوان ذهب ون ليم باْفِصة امبو به 

(عن أسيد): , بفتح الهمزة وكسر السين (من أحب أن يحلق): من التحليق (حبيبه): أي محبوبه من زوجة أو ولد 
أو غيرهما (حلقة): لو ا 0 أي حلقة كائنة من نار أي باعتبار مآلها 
(فليحلقه حلقة من ذهب): أي لأذنه أو لأنفه (ومن أحب أن يطوق): بكسر الواو المشددة (ومن أحب أن يسور حبيبه 
سواراً): السوار من الحلي معروف وتكسر السين وتضمء وسورته السوار إذا ألبسته إياه (فالعبوا بها): قال ابن الملك: 
اللعب بالشيء التصرف فيه كيف شاء أي اجعلوا الفضة في أي نوع شئتم من الأنواع للنساء دون الرجال إلا التختم 
وتحلية السيف وغيره من آلات الحرب انتهى. 

وقد استدل العلامة الشوكاني في رسالته الوشي نالعزقوم في تحزيع خلية الدهيه على الخنرع بهذا العديث على 
إباحة استعمال الفضة للرجال بقوله يف «عليكم بالفضة فالعبوا بها" وقال إسناده صحيح ورواتهم محتج بهم. وأخرجه 
أحمد في مسنده من حديث أبي موسى الأشعري حدئنا عبد الصمد حدثنا عبد الرحمن بن عبد الله بن دينار حدثني 
أسيد بن أبي أسيد عن ابن أبي موسى عن أبيه عن ابن أبي قتادة عن أبيه أن رسول الله يَفِيدٍ قال: «من سره أن يحلق 
حبيبته حلقة من نار فليحلقها حلقة من ذهبء ومن سره أن يسور حبيبته سواراً من نار فليسوره سواراً من ذهب؛ ولكن 
الفضة فالعبوا بها لعباً» انتهى . وحَسّنَ إسناده الحافظ ل الهيئمي في مجمع الزوائد. . وأخرجه الطبراني في الكبير والأوسط 
من حديث سهل بن سعد مرفوعاً بلفظ «من أحب أن يسور ولده سواراً من نار فليسوره سواراً من ذهبء ولكن الفضة 
العبوا بها كيف شئتم» قال الهيثمي في مجمع الزوائد: في إسناده عبد الرحمن بن زيد بن أسلم وهو ضعيف. 

وحديث الباب سكت عنه المنذري ثم ابن القيم في حاشية السنن (أما لكن): الهمزة فيه للاستفهام على سبيل 
الإنكار وها نافية أي البلى لك كثانة وسيل أن ركون آنا حرق التنية: 

40 - حاائنا مُسَدَدْ أخبرنا بو عَوَانَةَ عن مَنْصُورِ عن رَبَمِيَ بن جرَاش عن الْرَأَنِو عن أخخت لِحُدَيَْة أن 
رَسُولَ الله يَكلِهِ قال: «يَا مَعْشَرَ رَ النْسَاءِ أما لَكُنَّ في الْفِضَّةٍ ما تَحَلَيْنَ به أما إِنَّهُ َس مِنْكنُ امْرَة تَحَلَى ذَهبَاً تظْهرْهُ إلا 
عُذَْبَتْ بوه. 

ما قير كوا يتطق وجتدية لام متتوية ومكرن رونا موصيولة» 

(أما): بتخفيف الميم , بمعنى ألا (إنه): أي الشأن (تحلى): بحذف إحدى التائين (ذهباً): أي تلبس حلي ذهب 
(تظهره): أي للأجانب أو تكبراً أو افتخاراً (إلا عذيت به): قال القاري: التعذيب مرتب على التحلية والإظهار معاً انتهى. 
قال في مرقاة الصعود: هذا الحديث وما بعده وما شاكله منسوخ. قال المنذري: وأخرجه النسائي. وامرأة ربعي مجهولة» 
وأخت حذيفة اسمها فاطمة وقيل خولة» وفي بعض طرقه عن ربعي عن امرأة عن أخت حذيفة وكان له أخوات قد 
أدركن النبي يله وذكرها أبو عمر النمري وسماها فاطمة» وقال وروي عنها حديث في كراهة تحلي النساء بالذهب إن 
صح فهو منسوخ. وقال ولحذيفة أخوات قد أدركن النبي يله هكذا ذكرها في حرف الفاء؛ وقال في حرف الخاء خولة 
بنت اليمان أخت حذيفة روى عنها أبو سلمة بن عبد الرحمن قالت سمعت النبي 0 
إلا عند ميت إذا اجتمعن قلن وقلن» فهما عنده اثنتان خلاف ما تقدم. وحراش بكسر الحاء وفتح الراء المهملتين وبعد 
الألف شين معجمة. 

-حدئنا ُوسى بن ماعل أخبرنا بان بن اط أخبرنايحبَى أن مخمُوة بن عرو اناري 

3 2- وت ا ا 
18- ضعِيفٌ : النسائي (2154) وأحمد 091708917 . 
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حدثه أن أسْمَاءَ بِنتَ يَزِيدَ حَدَّئَنهُ أنَّ رَسُوِلَ الله عليه قال: «أيُمَا رأ تَقلَدَثْ قِلادَة مِنْ ذَهَبٍ كُلدَتْ في عُنْتََا مِْلهُ من 
لَارِ يوم الْقِيَامق وَأَيُمَا مَأ جَعَلَتْ في أَدِهَا خُرْصاً مِنْ ذهب جُعِلَ ذ في أَدهَا مِدْلَهُ ِنَ الَّارِ يَوْمَ الْقِيَامَقه. 

(تقلدت قلادة): بكسر القاف (قلدت): بصيغة المجهول (خرصاً): قال في النهاية: الخرص بالضم والكسر الحلقة 
الصغيرة وهي من حلي الأذن. 

قال الخطابى: الخرص الحلقة. قال وهذا الحديث يتأول على وجهين: أحدهما أنه إنما قال ذلك فى الزمان الأول 
ثم نسخ وأبيح للنساء التحلي بالذهبء والوجه الآخر أن هذا الوعيد إنما جاء في من لا يؤدي زكاة الذهب دون من أداها 
والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه النسائي. والخرص النحلقة وحمله بعضهم على أنه قال ذلك في الزمان الأول ثم نسخ 
وأبيح للنساء التحلي بالذهب لقوله يبي «هذان حرام على ذكور أمتي حل لإناثها» وقيل هذا الوعيد فيمن لا يؤدي زكاة 
الذهب وأما من أداها فلا والله أعلم انتهى كلام المنذري. 

قلت : أخرج أحمد في مسنده وأبو داود والنسائي والترمذي وصححه والحاكم وصححه والطبراني عن 
أبي موسى الأشعري أن النبي كيه قال: «أحل الذهب والحرير للإناث من أمتي وحرم على ذكورها» والحديث قد 
صححه أيضاً ابن حزم كما ذكره الحافظ . وعند أحمد وأبي داود والنسائي وابن ماجه وابن حبان بلفظ «أخذ النبي ول 
حريراً فجعله في يمينه وأخذ ذهباً فجعله في شماله؛» ؛ ثم قال إن هذين حرام على ذكور أمتي زاد ابن ماجه حل لإناثهم. 
ونقل الحافظ عبد الحق عن ابن المديني أنه قال حديث حسن ورجاله معروفون والله أعلم. 

فق حدثنا حُمَئِدُ بن مَسعَدَةَ حدثنا إسْمَاعِيلٌ أخبرنا خَالِدٌ عن مَنِمُونِ الْقََادِ عن أبي قِلاَةَ عن مُعَاوِيةَ بن 
أبي سُفْيَانَ: «أنَّ رَسُولَ الله كله نَهَى عنْ رُكُوب الثْمَار وَعنْ لُنْس الذَّمَبٍ إلا مُقَطعً». 

قال بو داود: ابو لآبَة لم يق مُعاوية. 

(نهى عن ركوب النمار): جمع نمر نمر أي جلود النمار وهي السباع المعروفة وقد سبق الكلام عليه (وعن لبس 
الذهب إلا مقطعاً): بفتح الطاء المهملة المشددة أي مكيرًا: 

قال في النيل: لا بد فيه من تقييد القطع بالقدر المعفو عنه لا بما فوقه جمعاً بين الأحاديث . قال ابن رسلان في 
شرح سنن أبي داود: والمراد بالنهي الذهب الكثير لا المقطع قطعاً يسيرة منه تجعل حلقة أو قرطاً أو خاتماً للنساء أو في 
سيف الرجلء وكره الكثير منه الذي هو عادة أهل السرف والخيلاء والكبرء وقد يضبط الكثير منه بما كان نصاباً تجب 
فيه الزكاة» واليسير بما لا تجب فيه انتهى. 

وقد ذكر مثل هذا الكلام الخطابي في المعالم وجعل هذا الاستثناء خاصاً بالنساء قال لأن جنس الذهب ليس 
بمحرم عليهم كما حرم على الرجال قليله وكثيزه. وقال ابن الأثير في النهاية: أراد الشيء اليسير منه كالحلقة والشنف 
ونحو ذلكء وكره الكشير الذي هو عادة أهل السرف والخيلاء والكبر واليسير هو ما لا تجب فيه الزكاة ويشبه أن يكون 
إنما كره استعمال الكثير منه لأن صاحبه ربما بخل بإخراج زكاته فيأئم بذلك عند من أوجب فيه الزكاة انتهى. 

وقال الحافظ ابن القيم في حاشية السنن : وسمعت شيخ الإسلام ابن تيمية يقول: حديث معاوية في إباحة الذهب 
مطلقاً هو في التابع غير الفرد كالعلم ونحوه انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه النسائي. وقال الإمام أحمد بن حنبل ميمون القناد قد روى هذا الحديث وليس بمعروف. 
وقال البخاري ميمون القناد عن سعيد بن المسيب وأبي قلابة مراسيل. وقال أبو حاتم الرأزي: أبو قلابة لم يسمع من 
معاوية بن أبي سفيان. هذا آخر كلامهء ففيه الانقطاع في موضعين. والقناد بفتح القاف وبعدها نون مفتوحة مشددة وبعد 
الألف دال مهملة. . 





اضفدة - صَحِيِحٌ : أحمد (1591. 15794) . 
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قال العيني: الفتن بكسر الفاء جمع فتنة وهي المحنة والفضيحة والعذاب» ويقال أصل الفتنة الاختهار ثم استعملت 
فيما أخرجته المحنة والاختبار إلى المكروه؛ ثم أطلقت على كل مكروه وآئل إليه كالكفر والإثم والفضيحة والفجور 
وغير ذلك انتهى . والملاحم جمع ملحمة وهو موضع القتال؛ إما من اللحم لكثرة لحوم القتلى فيها أو من لحمة الثوب 
لاشتباك الناس واختلاطهم فيها كاشتباك لحمة الثوب لسداه» والأول أنسب وأقرب. وفي مشارق الأنوار: ملاحم القتال 
لع و ل تر ل ل 

باب ذكر الفتن ودلائلها 

لدف حدنا كما بن بي ينا جرب من لاما عن أي ايل من لقة قا اقم ينا 
رَسُولُ الله كل قَائماً كَمَا تَرَكَ شَيْئا يَكُونُ في مَقَامِهِذَلِكَ إَِى قِيَم لاع إلأحَدَلَُ حَفْظة من حَفِظة» ؛ وَنَسِيَهُ من 
نسيهء قَدْ عَلِمَهُ أضحَابِي [أصحَابَه] هؤٌلاء وَإِنْهُ لَيَكُونُ مِنْهُ الشَّْءُ ءُ فأدْكُرْهُ كما يَذْكُرُ الَجُْلُ وَجْهَ الرّجُل إِذًا غاب عَنْهُ 
َم إِذَا رَآهُ عَرَقَهه. 1 

(قام): : أي خطيباً وواعظاً (فينا): : أي فيما بيننا أو لأجل أن يعظنا ويخبرنا بما سيظهر من الفتن لنكون على حذر 
منها في كل الزمن (قائماً»: هكذا في جميع نسخ الكتاب والظاهر قياماً وفي رواية مسلم مقاماً (شيئاً يكون): : بمعنى يوجد 
صفة شيئاء وقوله (في مقامه): متعلق بترك (ذلك): : صفة مقامه إشارة إلى زمانه عل » وقوله (إلى قيام الساعة): : غاية 
ليكونء والمعنى قام قائماًء فما ترك شيئاً يبحدث فيه؛ وينبغي أن يخبر بما يظهر من الفتن من ذلك الوقت إلى قيام الساعة 
(إلا حدثه): أي ذلك الشيء الكائن (حفظه من حفظه): أي المحدث به (قد علمه): أي هذا القيام أو هذا الكلام بطريق 
الإجمال (هؤلاء): أي الموجودون من جملة الصحابة؛ لكن بعضهم لا يعلمونه مفصلاً لما وقع لهم بعض النسيان الذي 
هو من خواص الإنسان. وأنا الآخر ممن: نسي بعضه. وهذا معنى قوله (وإنه): أي الشأن (ليكون منه الشيء): واللام في 
ليكون مفتوحة علئ أنه جواب لقسم مقدر؛ والمعنى: : ليقع شيء مما ذكره النبي ضلى الله تعالى عليه وسلم وقد نسيته. 
وفي رواية البخاري ومسلم: وإنه إنه ليكون منه الشيء قد نسيته (فأذكره): أي فإذا عاينته تذكرت ما نسيته (إذا غاب عنه): 
أي ثم ينس. . وفيه كمال علمه يل بما يكون وكمال علم حذيفة واهتمامه بذلك واجتنابه من الآفات والفتن. 

وقد استدل بهذا الحديث بعض أهل البدع والهوى على إثبات الغيب لرسول الله يَل. وهذا جهل من هؤلاء» 
و م ا م الله يل فمن الله بوحيء والشاهد لهذا قوله تعالى «عَدلِم 

َمَيِْ قلا بِظهِرٌ عَلّ غنوه مد ٠‏ إلَّامْنِ أتضئ من رسُولٍ# [الجن: 7 77] أي ليكون معجزة له . فكل ما ورد عنه جَيَةِ من 
ل الله له به إعلاماً على ثبوت نبوته ودليلاً على صدق رسالته كل . 

قال علي القاري في شرح الفقه الأكبر: إن الأنبياء لم يعلموا المغيبات من الأشياء إلا ما أعلمهم الله أحياناء وذكر 
الحنفية تصريحاً بالتكفير باعتقاد أن النبي ل يعلم الغيب لمعارضة قوله تعالى طقل لا يمل مَن في اَلسَموتِ والأرضٍ لذب 
ِل امد [النمل: 10] كذا في المسائرة. وقال بعض الأعلام في إبطال الباطل: من ضروريات الدين إن علم الغيب 
مخصوص باله تعالى والنصوص في ذلك كثيرة ة «وعندمٌ مَفَاتَحٌ أَلْمبٍ لا يَلمُها إلا هو وبمك ما فى أليّ 
بسر 4[الأنعام: 9 الآية؛ ول إن أله عَنَدَمْ عِلَمْ ألَاعةٍ َك الْمَبتَ4 [لقمان: 54] الآية» فلا يصح لغير الله تعالى أن 
يقال له إنه يعلم الغيب» ولهذا لما قيل عند رسول الله يلي في الرجز: #وفينا نبي يعلم ما في غد* أنكر على قائله 
وقال: دع هذا وقل غير هذا. 

وبالجملة لا يجوز أن يقال لأحد إنه يعلم الغيب. نعم الإخبار بالغيب بتعليم الله تعالى جائزء وطريق هذا التعليم 
إما الوحي أو الإلهام عند من يجعله طريقاً إلى علم الغيب. انتهى. 

وفي البحر الرائق: لو تزوج بشهادة الله ورسوله لا ينعقد النكاح ويكفر لاعتقاده أن النبي يل يعلم الغيب. انتهى. 
4710- صَحِيحٌ : البخاري (0304) ومسلم (5441) وأحمد (0971/48) . 











قال المزي في الأطراف: وأخرجه البخاري في القدر وأخرجه مسلم وأبو داود الفتن. انتهى. 

5١‏ حدثنا هَارُون بن عَبْدٍ الله قال أخبرنا أبُو دَاوَُ الْحَمَرِيُ عن بَذْرِ بنِ عُفْمَانَ عن عَامِرٍ عن رَجْلِ عن 
عَبْدٍ الله عن الذي يَكدِدِ قال: «نكُونُ في هذه الأمّةِ ربع فتن في آخرها الْقَناهُه. 

(عن عبد الله): هو ابن مسعود والراوي عنه مجهول» وعامر هو الشعبي (أربع فتن): كأن المراد بها الوقائع الكبار 
جداء وفي كنز العمال أخرج نعيم بن حماد في الفتن عن حذيقة: : يكون في أمتي أربع فتن وفي الرابعة الفناء. . وأخرج عن 
عمران بن حصين: تكون أربع فتن: الأولى يستحل فيها الدم والثانية يستحل فيها الدم والمال» والثالثة يستحل فيها الدم 
والمال والفرجء والرابعة الدجال» وكذا أخرجه الطبراني ي. قال المزي في الأطراف: حديث رجل لم يسم عن ابن مسعود 
أخرجه أبو داود في الفتن. 

حقق حدئنا يَحْبَى بن عُنْمانَ بنِ سَعِيدٍ اْحِمْصِيُ أخبرنا أب المُغِيرَة قال حدّئني عَبْدُ الله بن سَالِمٍ قال 
حدئني العَلآغ بن عثبةَ عن حمر بن هَايِىءِ العَِْيَ قال سَمِغْتُ عَبْدَ الل بن ُمَرَيَقُول: كنا قَمُوداً عنْدَ رَسُولٍ الله 
كل فَذكَرَ الِْئَنَ كر في كرما حَنَى ذَكَرَ فَِْةَ الأحلآس فقالَ قائِلٌ: يَا رَسُولَ الله وَمَا فثْنَةُ الأخلآس؟ قالَ: هِيَ 
رب ورب لاسرا ئها من تخت قذمي وَل من فل ببني يله بي وى مني انما لياه 
المُونَ» نّم يَصطَلِحٌ اناس ء عَلَى رَجُلٍ كَوَ رك عَلَىِ ضِلّمه َم يِه الذهيْمَاءِ لا ئدَع أحداً مِنْ هذ الم إلا لطَمَْهُ َطمَة 
فإذا قِيلَ الْقَضَتْ تَمَادَتْ يد يُضْبِحُ الرَجْلْ فِهَا مُؤْينا وَيْْسِي كافرا حَنّى يَصِيرَ النَاسُ إلى ُسطَاطَيْنِ: مُسْطَاطٍ ِيْمَانِ لا 
نِقَاقَ في وَفْسْطَاطٍِ ِقَاقٍ لا إيْمَانَ فيه, فإذًا كَانَ ذَاكُمْ قَانتظِدُوا الدَّجَالَ مِنْ يَوْمِه أو مِنْ غَدِوا. 

(العنسي): لكي و ل ل ل ان هن و مون أي قاعدين 
(فذكر): النبي يَلِْةِ (الفتن): أي الواقعة في آخر الزمان (فأكثر): أي البيان (في ذكرها): أي الفتن (حتى ذكر): النبي كَل 
(فتئة الأحلاس): قال في النهاية: : الأحلاس جمع حلس وهو الكساء الذي يلي ظهر البعير تحت القتب». شبهها به للزومها 
ودوامها. انتهى. وقال الخطابي: إنما أضيفت الفتنة إلى الأحلاس لدوامها وطول لبثها أو لسواد لونها وظلمتها (قال): 
النبي علي . (هي) أي فتنة الأحلاس (هرب): بفتحتين» أي يفر بعضهم من بعض لما بينهم من العداوة والمحاربة قاله 
القاري (وحرب): في النهاية الحرب بالتحريك نهب مال الإنسان وتركه لا شيء له انتهى. 

وقال الخطابي: الحرب ذهاب المال والأهل (ثم فتنة السراء): قال القاري: والمراد بالسراء النعماء التي تسر الناس 
من الصحة والرخاء والعافية من البلاء لم ا لأن السبب في وقوعها ارتكاب المعاصي بسبب 
كثرة التنعم أو لأنها تسر العدو انتهى . وفي النهاية: السراء البطحاء. وقال بعضهم هي التي تدخل الباطن وتزلزله ولا 
أدري ما وجهه انتهى (دخنها): يعني ظهورها وإثارتها شبهها بالدخان المرتفع» والدخن بالتحريك مصدر دخفت النار 
تدخن إذا ألقى عليها حطب رطب فكثر دخانهاء وقيل أصلٍ الدخن أن يكون في لون الدابة كدورة إلى سوداء قاله في 
النهاية واننا قال (من تحت ندم رتل من أهل بيتري): تنبيهاً على أنه هو الذي يسعى في إثارتها أو إلى أنه يملك أمرها 
(يزعم أنه مني): أي في لل ل ل ل اس ا ردي 
مني): أي من أخلائي أو من حلي لقي اك او جايس الول بويع القنة و طيره تر سال «إِنّمُ ليس ين أَهْيكَ 
ِنَم عمل عير مَل © [هود: 45] أو ليس من أوليائي في الحقيقة» ويؤيده قوله (وإنما أوليائي المتقون): قال 5 فيه 
إعجاز وعلم للنبوة وفيه أن ا ل اس ا عر ا بي وأن لا اعتبار للفاسق والفتان 
عند رسول الله كك وإن قرب منه في النسب انتهى . (ثم يصطلح الناس على رجل): أي يجتمعون على بيعة رجل 
(كورك): بفتح وكسر قاله القري (على ضلع): بكسر ففتح ويسكن واحد الضلوع أو الأضلاع قاله القاري. 

قال الخطابي: هو مثل ومعناه الأمر الذي لا ثبت ولا يستقيم وذلك أن الضلع لا يقوم بالورك . وبالجملة يريد أن 
هذا الرجل غير خليق: للملك ولا مستقل به انتهى. وفي النهاية: أي يصطلحون على أمر واه لا نظام له ولا استقامة لأن 
الورك لا يستقيم على الضلع ولا يتزكب عليه لاختلاف ما بينهما وبعده؛ والورك ما فوق الفخذ انتهى. 

-١‏ ضعِيفتَ ؛ لم يخرجه أحد من السبعة غير المصلف. 
5- صَحِيحٌ وَقَدْ أَعِلَ: أحمد (0387) . 


كتاب الفتن / حديث رقم (4145) 


وقال القاري: هذا مثل والمراد أنه لا يكون على ثبات, لأن الورك لثقله لا يثبت على الضلع لدقته والمعنى أنه 
يكون غير أهل الولاية لقلة عمله وخفة رأيه انتهى. 

وقال الأردبيلي في الأزهار: يقال في التمثيل للموافقة والملائمة كف في ساعد وللمخالفة والمغايرة ورك على 
ضلع انتهى. 

وفي شرح الأنة: معناه أن الأمر لا يثبت ولا يستقيم لهء وذلك أن الضلع لا يقوم بالورك ولا يحمله. وحاصله أنه 
لا يستعد ولا يستبد لذلك. فلا يقع عنه الأمر موقعه كما أن الورك على ضلع يقع غير موقعه (ثم فتنة الدهيماء): وهي 
بضم ففتح والدهماء السوداء والتصغير للذم أي الفتنة العظماء والطامة العمياء. قاله القاري. 

وفي النهاية تصغير الدهماء يريد الفتنة المظلمة والتصغير فيها للتعظيم وقيل أراد بالدهيماء ء الداهية ومن أسمائها 
الدهيم زعموا أن الدهيم اسم ناقة كان غزا عليها سبعة إخوة فقتلوا عن آخرهم وحملوا عليها حتى رجعت بهم فصارت 
مثلاً في كل داهية (لا تدع): أي لا تئرك تلك الفتنة (إلا لطمته لطمة): أي أصابته بمحنة ومسته ببلية» وأصل اللطم هو 
الضرب على الوجه ببطن الكفء والمراد أن أثر تلك الفتنة يعم الناس ويصل لكل أحد من ضررها (فإذا قيل انقضت): 
أي فمهما توهموا أن تلك الفتنة انتهت (تمادت): بتخفيف الدال أي بلغت المدى أي الغاية من التمادي وبتشديد الدال 
من التمادد تفاعل من المد أي استطالت واستمرت واستقرت قاله القاري (مؤمنً): أي لتحريمه دم أخيه وعرضه وماله 1 
(ويمسي كافراً): أي لتحليله ما ذكر ويستمر ذلك (إلى فسطاطين): بضم الفاء وتكسر أي فرقتين» وقيل مدينتين» وأصل 
الفسطاط الخيمة فهو من باب ذكر المحل وإرادة الحال قاله القاري (فسطاط إيمان) : بالجر على أنه بدل وبالرفع على أنه 
خبر مبتدأ محذوف أي إيمان خالص. 
قال الطيبي الفسطاط بالضم والكسر المدينة التي فيها يجتمع الناس» وكل مدينة فسطاطء وإضافة الفسطاط إلى الإيمان 
إما بجعل المؤمنين نفس الإيمان مبالغة وإما بجعل الفسطاط مستعاراً للكتف والوقاية على المصرحة أي هم في كتف 
الإيمان ووقايته. قاله القاري (لا نفاق فيه): أي لا في أصله ولا في فصله من اعتقاده وعمله (لا إيمان فيه): أي أصلاً أو 
كمالاً لما فيه من أعمال المنافقين من الكذب والخيانة ونقض العهد وأمثال ذلك (فانتظروا الدجال): أي ظهوره. 

قال المزي: حديث عمير بن هاني العنسي أبي الوليد الدازاني عن ابن عمر أخرجه أبو داود في الفتن عن 
يحيى بن عثمان بن سعيد الحمصي عن أبي المغيرة عبد القدوس بن الحجاج الخولاني عن عبد الله بن شالم عن 
العلاء بن عتبة عن عمير بن هاني به انتهى . والحديث سكت عنه المنذري .ورواء الحاكم وصححه وأقره الذهبي والله أعلم. 

يدقة - حدئنا محمد ب يَحتَى بن قاس قال أخبرنا ابن أب مَرْيَمَ قال أنبنا ابن فوخ قال أخبرني أسَاَةُ بن 
زيْدٍ قالَ أخبرني ابنْ لَِيصَةَ بن ذوَيْب عن أبيه قال قال حُذَيْقَة بن الْيَمَان: «وَالله ما أذرَي ي أنْسِي أضححابِي أمْ تَنَاسَواء و 
الله مَا تَرَكَ رَسُولٌ الله كل مِنْ قائد فَثْنَةِ إلَى أنْ تَْقَضِيَ الدُنْيا يبل مَنْ مَعَهُ امات َه مَصَاعِداً إلا قَدْ سَمَاُلَنَا اسه 
وَاسْم أبيهِ وَاسْم إقَبيليه». 


(قال حذيفة بن اليمان): قال في شرح مسلم: المشهور في الاستعمال حذيفة بن اليمان من غير ياء في آخر اليمان» 
وهو لغة قليلة؛ والصحيح اليماني بالياء؛ وكذا عمرو بن العاص وشبههما . قاله في الأزهار (أصحابي): أي من الصحابة (أم 
تناسوا): أي أظهروا النسيان لمصلحة من غير نسيانء كذا في الأزهار (من قائد فتنة): أي داعي ضلالة وباعث بدعة ويأمر 
الناس بالبدعة ويدعوهم إليها ويحارب المسلمين . قاله القاري . وفي الأزهار: والمراد بقائد الفتنة باعثها والبادي بها وهو 
المتبوع والمطاع فيها . انتهى. ومن زائدة لتأكيد الاستغراق في النفي (إلى أن تنقضي الدنيا) : أي إلى انقضائها وانتهائها 
(يبلغ): صفة للقائد أي يصل (من معه) : أي مقدار أتباعه . قال في اللمعات : ومن معه فاعل يبلغ وثلاثمائة مفعول. .انتهى 
(فصاعداً): أي فزائداً عليه (إلا قد سماه): أي ذكر ذلك القائد (لنا باسمه): أي القائد (واسم أبيه واسم قبيلته): والمعنى ما 
جعله متصفاً بوصف إلا بوصف تسميته الخ» ؛ يعني وصفاً واضحاً مفصلاً لا مبهماً مجملاً فالاستثناء متصل. 

وقال الطيبى: قوله إلى أن تنقضى متعلق بمحذوف. أي ما ترك رسول الله يَلِيةٍ ذكر قائد فتنة إلى أن تنقضى الدنيا 
مهملاً» لكن قد سماه فالاستثناء منقطع. انتهى كلام القاري. ْ 
474- ضعي : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 








كتاب الفتن / حديث رقم (4744) 


وقال العلامة الأردبيلي في الأزهار: ومعنى الحديث أنه يَلِِ ذكر لنا القائدين للفتنة الذين يبلغ أتباعهم ثلاثماثة 
فصاعداً باسمه ونسبه وقبيلته» ولم يذكر الذين لا يبلغ أتباعهم ثلاثماثة .وفيه كمال علم النبي كل وكمال شفقته على أمته. وفيه 
علم للنبوة وإعجاز انتهى . وابن لقبيصة مجهول وقيل هو إسحاق بن قبيصة بن ذؤيب الخزاعي الشامي صدوق يرسل. 

وقال المزي في الأطراف: حديث قبيصة بن ذؤيب أبي سعيد الخزاعي عن حذيفة أخرجه أبو داود في الفتن عن 
محمد بن يحيى بن فارس عن سعيد بن أبي مريم عن عبد الله بن فروخ عن أسامة بن زيد أخبرني ابن قبيصة بن ذؤيب 
عن أبيه قال قال حذيفة فذكره . انتهى كلام المزي. 

فك - حدئنا مُسَدَدُ قال أخبرنا أبُو عوَانَةَ عن قَتَادَة عن نَضْر بنِ عَاصِم عن سُبَيعِ بن حَالِدٍ قالَ: «أتَبْتُ الكوقة 
في رَمَنٍ فح تر أجلِبُ مِنْهَا بعال فَدحَلْتُ المج فإذًا صَدع مِنَ الرْجَالِ وذ جل جَالِس تغرف إذا َيه 
مِنْ رجَالٍ آهل الْحِجَارٍ. قال قُلْتُ: مَنْ هذ فَتَجَهّمَنِي الوم وَقالوا: أمَا نَعْرِفُ هُذَا؟ هذا حُدَيقَةُ بن البَمانِ صَاحِبُ 
رَسُولٍ الله كل فقالَ حُدَيْفَةُ: إن اناس كَانُوا يَسأُون وَسُولَ اذ الله له عن الْحَيِر وكُنتُ أسأَلَهُ عن الشَرْ؛ فَحدَقَه 
قوم بَنِصَارِهِمْ» فقال: ني قَدْ أرَى الْذِي كر رون ني قُلْتُ: يا سُولَ الله أَرَأَيْتَ هَذا الْخَير الّذِي أغطَانا الله تَعالى 
أيَكُونُ بَمْدهُ شَرٌ كما كان قَبْلَه؟ قال: نَمَمْ قُلْتُ: فم الِضمَةُ ين ذَلِكَ؟ قال: السَّيِْفٌ. قُلْتُ: يَا رَسُولَ اله نم مَاذًا 
0 قال: إنْ كَانَ لله تَعَالَى حَلِيقَةٌ في الأزض؛ قَصَرَبَ ظَهْرَكَ وَأَخَلَ مَالَكَ فَأَطِعْهُ ولعت وَأنْتَ حَاضُ بجذلٍ 

5 قُلْتُ: م مَاذً؟ قال: ل: ثم يَْرْجُ الدّجَالُ َه تَهْرٌ وار فم وَكَعَ في نَارِه وَجَبَ أجرة وخا وَرْرة وَمَنْ وَقَعَ 
في كرو وَجَبَ وِرْرَهُ م أجرة. قال قُلْتٌ: ثم مَاذَا؟ قال: نم هي قِيَامُ السَّاعَة؛. 

(تستر): بالضم : ثم السكون وفتح التاء الأخرى وراءء أعظم مدينة بخوزستان اليوم كذا ذ في المراصد (منها): أي من 
الكوفة (بغالاً): جمع بغل (فإذا صدع من الرجال): قال الخطابي: بفتح الدال هو الرجل 0 المعتدل انتهى. 

وفي النهاية: أي رجل بين الرجلين انتهى. 

وفي المجمع هو بسكون الدال وربما حرك. انتهى. (تعرف): على صيغة الخطاب (قال): سبيع (فتجهمني القوم): 

ايمرا لى كار ارام لي ره 

وفي النهاية: يتهجمني أي يلقاني بالغلظة والوجه الكريه (أسأله عن الشر): لعل المراد ما يقع في الناس من الفتن 
(فأحدقه القوم بأبصارهم): أي رموه بأحداقهم. 

وفي النهاية فحدقني القوم بأبصارهم أي رموني بحدقتهم جمع حدقة وهي العين والتحديق شدة النظر (فقال): 
حذيفة (أرأيت): أي أخبرني (هذا الخير): أي الإسلام والنظام التام المشار إليه بقوله تعالى: «ألَومَ كلت لك يتك » 
[المائدة: *] (أيكون بعده): أي بعد هذا الخير. والمعنى أيوجد ويحدث بعد وجود هذا الخير (شر كما كان قبله): أي قبل 
الخير من الإسلام شر وهو زمن الجاهلية (قال): النبي يف (فما العصمة): أي فما طريق النجاة من الثبات على الخير 
والمحافظة عن الوقوع في ذلك الشر (قال): النبي يَلِةٍ (السيف): أي تحصل العصمة باستعمال السيّف أو طريقها أن 
تضربهم بالسيف. 

قال قتادة: المراد بهذه الطائفة هم الذين ارتدوا بعد وفاة النبي كه في زمن خلافة الصديق رضي الله عنه قاله 
القاري (قال): أي النبي (خليفة في الأرض): أي موجوداً فيها ولو من صفته أنه كذا وكذا (فضرب ظهرك): بالباطل 
وظلمك فى نفسك (وأخذ مالك): بالخصب أو مالك من المنصب النصيب بالتعدي قاله القاري (فأطعه): أي ولا تخالفه 
لئلا تثور قتنة (وإلا): أي وإن'لم يكن لله في الأرض خليفة (فمت): أمر من مات يموت كأنه عبر عن الخمول والعزلة 
بالموت فإن غالب لذة الحياة تكون بالشهرة والخلطة والجلوة (وأنت عاض): كد لف ريجات ونال 
كونك آخذاً بقوة وماسكاً بشدة (بجذل شجرة): بكسر الجيم وفتحها أي بأصلها أي اخرج م: منهم إلى البوادي وكل فيها 
أصول الشجر واكتف بها قاله السندي. 


اس فيه 


1115 - - حسن : : تفرد المصنف بهذا التمامء وهو في البخاري (655غ” احكتلى لإمكلل اطعلا ب لالل) ومسلم 5850 "59 
6 وابن ماجه (5917/4) وأحمد (75758447. 774817 17974) دون أوله بتحوه . 
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قال في الفتح: والجذل بكسر الجيم وسكون المعجمة بعدها لام عود ينصب لتحتك به الإبل. 

قال البيضاوي: المعنى إذا لم يكن في الأرض خليفة فعليك بالعزلة والصبر على تحمل شدة الزمان» وعض أصل 
الشجرة كناية عن مكابدة المشقة كقولهم فلان يعض الحجارة من شدة الألم أو المراد اللزوم كقوله في الحديث الآخر: 
«عضوا عليها بالنواجذ» (قلت ثم ماذا): أي من الفتن (قال): النبي يَلِةٍ (معه): أي مع الدجال (نهر): بسكون الهاء 
وفتحها أي نهر ماء (ونار): أي خندق نار» قيل إنهما على وجه التخيل من طريق السحر والسيمياء وقيل ماؤه في الحقيقة 
نار وناره ماء (فمن وقع في ناره): أي من خالفه حتى يلقيه في ناره وأضاف النار إليه إيماء إلى أنه ليس بنار حقيقة بل 
سحر (وجب أجره): أي ثبت وتحقق أجر الواقع (وحط): أي ورفع وسومح (وزره): أي إثمه السابق (ومن وقع في 
نهره): أي حيث وافقه في أمره (وجب وزره): أي اللاحق (وحط أجره): أي بطل عمله السابق (قال): حذيفة (قال): 
النبي عبد (ثم هي) أي: الفتنة. 

قال الحافظ: في الحديث حكمة الله في عباده كيف أقام كلاً منهم فيما شاء فحبب إلى أكثر الصحابة السؤال 
عن وجوه الخير ليعملوا بها ويبلغوها غيرهم وحبب لحذيفة السؤال عن الشر ليجتنبه ويكون سبباً في دفعه عمن 
أراد الله له النجاة. وفيه سعة صدر النبي يه ومعرفته بوجوه الحكم كلها حتى »كان يجيب كل من سأله بما 
يناسبه . 

ويؤخذ منه أن كل من حبب إليه شيء فإنه يفوق فيه غيره» ومن ثم كان حذيفة صاحب السر الذي لا يعلمه غيره 
حتى خص بمعرفة أسماء المنافقين وبكثير من الأمؤر الآتية انتهى. 

قال المزي في الأطراف: حديث سبيع بن خالد ويقال خالد بن خالد اليشكري عن حذيفة أخرجه أبو داود في 
الفتن عن مسدد عن أبي عوانة عن قتادة عن نصر بن عاصم عن سبيع به. 

وعن مسدد عن عبد الوارث عن أبي التياح عن صخر بن بدر العجلي عن سبيع بمعناه انتهى. 

قلت: سيجيء حديث عبد الوارث. 

:15 دخدلنا نمدا بن يحتى بن فار 3ل اخيرنا عند الؤذلق عن متعر عل فتانة عن نط عن عاسو عن 
خَالِدٍ بن حَالِدِ اَْشْكُرِيّ بِهدَا الْحَدِيثِ . قال: «قُلْتٌ بَعْدَ السَّيْفٍ قال > بَقِيةُ َلَى أقذّاءء وَهُذنةٌ عَلَى دَحَنِء نم سَاقَ 


الْحَدِيتَ . قال: كان كاد يَصعْهُ على الرد اَي في وَمَنِ أبي بكر عَلَى أفذاء يَقُولُ َذّى وَعُدْة يفول صُلْحعَلَى َحَنٍ 
علَى ضَفَائِنَ». 

(بهذا الحديث): السابق (قال): أي حذيفة (قلت): أي ماذا (قال): أي النبي ذل (بقية على أقذاء): أي يبقى 
لانن يقية على قاد فلويهم نهب ذلك النساة بالأقناء مم نذىة وهو ما يقم: فى العين والشراب هن شياو ووس قال 
السندي (وهدنة): بضم الهاء أي صلح (على دخن): بفتحتين أي مع خداع ونفاق وخيانة» يعني صلح في الظاهر» مع 
خيانة القلورب وخداعها ونفاقها. 

وقال الخطابي: أي صلح على بقايا من الضغن. 

قال القاري: وأصل الدخن هو الكدورة واللون الذي يضرب إلى السواد فيكون فيه إشعار إلى أنه صلاح مشوب 
بالفساد انتهى. (قال): معمر (يضعه): أي هذا الحديث (يقول): أي قتادة (قذى): هو ما يقع في العين والشراب من غبار 
ووسخ وهو تفسير لقوله على أقذاء (على ضغائن): جمع ضغن وهو الحقد. وسيجيء كلام المزي بعد هذا. 

كلق - حدثنا عَبْدُ لله بنُ مَسْلَمَة لقني أخبرنا سُلَيْمَانُ - يعني ابنّ المُغِيرَة عن حُمَيْدِ عن نَضْرٍ بنِ عَاصِمٍ 
لين قال: تنا اْبَشْكَرِيّ في رَهْطِ مِنْ بَني لي فقال: لقو فلار 00 
ذَكَرَ الحديتٌ. قالَ قُلْتُ: يَا رَسَولَ الله هَلْ بَمْدَ هذا الْخَيْرِ شَرُ؟ قال: فِْنةٌ وَشَدٌّ قال قُلْتٌ: يَا رَسُولَ 0 
الشَّرٌّ خَيْرٌ. قالَ: :يا حُدَيفَة تَعَلّمْ كتَاب الله وان مَا فيه نَلآتَ مَرّاتِ. نال لك يَا رَسُولَ الله هَلْ بَعْدَ هَذا الشَّرّ خَبْرِ 


6- حَسَنٌ : انظر ما قبله. 
و 
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قال: هُدئَةُ علَى دَحَنِ وَجَمَاعَة عَلَى أَْذَاِ فيهَا أذ فيهم. قُلْتُ: يَا رَسُولَ اله الْهُْنهُ عَلَى الَّحَنِ مَا هِي؟ قال: لا تزجع 
ُلُوبُ أفْوام عَلَى الَذِي كَانَت عَلَيه. قالَ قُلْتُ: يَا رَسُولَ لله مَلْ بَعْدَ هذا الْخَيْر د شَد؟ قال: فِنْتَةٌ عَمْيَاءُ صَمَاءُ عَلَيْهَا 
دُعَاةٌ عَلَى أبْوَابِ النَار. فإنْ تَمَتْ يَا حُدَيِمَهُ وَآنتَ عَاض عَلَى جِذْلٍ خَيْرٌ لَكَ مِنْ أنْ تتِعَ أحداً مِنْهُمْ». 

(أتينا اليشكري): وهو خالد بن خالد اليشكري (فقال): أي اليشكري (قال): حذيفة (قال يا حذيفة): أي النبي 
يب (هدنة على دخن): أي على فساد واختلاف تشبيهاً بدخان الحطب الرطب لما بينهم من الفساد الباطن تحت الصلاح 
الظاهر قاله في النهاية (وجماعة على أقذاء): هي كائنة (فيها): أي في الجماعة (أو فيهم): شك من الراوي. قال القاري 
أي واجتماع على أهواء مختلفة أو عيوب مؤتلفة . وفي النهاية : أراد أن اجتماعهم يكون على فساد في قلوبهم فشبهه 
بقذى العين والماء والشراب (قال): النبي (لا ترجع قلوب أقوام) : برفع قلوب وهو الأصح وبنصبه بناء على أن 
رجع لازم أو متعد أي لا تصير قلوب جماعات أو لا ترد الهدنة قلوبهم (على الذي): أئي على الوجه الذي أو على 
الصفاء الذي (كانت): أي تلك القلوب (عليه): أي لا تكون قلوبهم صافية عن الحقد والبغض كما كانت صافية قبل 
ذلك (قال فتنة) : أي قال النبي يليه نعم يقع شر هو فتنة عظيمة وبلية جسيمة (عمياء): أي يعمى فيها الإنسان عن أن 
يرى الحق (صماء): أي يصم أهلها عن أن يسمع فيها كلمة الحق أو النصيحة. 

قال القاضي: المراد بكونها عمياء صماء أن تكون بحيث لا يرى منها مخرجاً ولا يوجد دونها مستغاثاً أو أن يقع 
الناس فيها على غرة من غير بصيرة فيعمون فيها ويصمون عن تأمل قول الحق واستماع النصح. قال القاري: أقول 
ويمكن أن يكون وصف الفتنة بهما كناية عن ظلمتها وعدم ظهور الحق فيها وعن شدة أمرها وصلابة أهلها (عليها): أي 
على تلك الفتنة (دعاة): بضم الدال جمع داع أي جماعة قائمة بأمرها وداعية للناس إلى قبولها (على أبواب النار): حال 
أي فكأنهم كاثنون على شفا جرف من النار يدعون الخلق إليها حتى يتفقوا على الدخول فيها (وأنت عاض): أي آخذ 
بقوة (على جذل): أي أصل شجر يعني والحال أنك على هذا المنوال من اختيار الاعتزال (من أن تتبع): بتشديد التاء 
الثانية وكسر الموحدة ويجوز تخفيفها وفتح الباء (أحداً منهم): أي من أهل الفتنة أو من دعاتهم. 

قال المزي في الأطراف: حديث خالد بن خالد ويقال سبيع بن خالد اليشكري الكوفي عن حذيفة أخرجه أبو 
داود في الفتن عن محمد بن يحيى بن فارس عن عبد الرزاق عن معمر عن قتادة عن نصر بن عاصم عن خالد بن 
خالد اليشكري به. وعن القعنبي عن سليمان بن المغيرة عن حميد بن هلال عن نصر بن عاصم قال أتينا اليشكري في 
رهط فذكر نحوه انتهى. 

يفقية - حدثنا مُسَدّدٌ أخبرنا عَْدُالْوَارثِ أخبرنا بو الاح عن صَحْرِ بن بَذْرِ الْمَجْلِي عن سُبَنِعٍ بن حَالدٍ بهذا 
الْحَدِثٍ عن حُذَيْقَة عن اللي يِه قال: «فإن َم جذ يَوْمَِذٍ َيف ارب حَتَى تَمُوت فإن تَمْثْ وَنْتَ عَاضء وَقالَ 
في آخرو قال قُلْتُ: قما يَكُونُ بَعْدَ ذّلِكَ؟ قال: َو أن رَجْلا نج قرسا لم تُنتخ حَنّى تَُومَ السَاعَةُه. 

(وقال): الرواي في (في آخره): أي الحديث (قال): حذيفة (قال): : النبي َل (نتج فرساً): أي سعى في تحصيل 
ولدها بمباشرة الأسباب (لم تنتج): أي ما يجيء لها ولد (حتى تقوم الساعة): المراد بيان قرب الساعة. وفي رواية كما 
في المشكاة «قلت ثم ماذا قال ثم ينتج المهر فلا يركب حتى تقوم الساعة» أي ثم يولد ولد الفرس فلا يركب لأجل 
الفتن أو لقرب الزمن حتى تقوم الساعة. 

قبل المراد به زمن عيسى عليه السلام فلا يركب المهر لعدم احتياج الناس فيه إلى محاربة بعضهم بعضاًء أو المراد 
أن بعد خروج الدجال لا يكون زمان طويل حتى تقوم الساعة. أي يكون حينئذ قيام الساعة قريباً قدر زمان إنتاج المهر 
وإركابه. كذا في المرقاة. وتقدم تخريج هذا الحديث والله أعلم. 

لقف حدثنا مُسَدَُّ أخبرنا عِيسَى بن يُونْس أخبرنا الأعمَشُ عن رَيْدٍ بن وَهْبِ عن عَبْدٍ الرّحْمِنٍ بن عَبْدِ َب 
الكَمْبَةٍ عن عَبْدٍ الله بنِ عَمْرِو أنَّ الي عَكِدِ قال: «مَنْ باد بَعَ إمَاماً فأَعَطَاهُ صَفْقَة يِه وَكَمَرَةَ فلب َلْيْطِعْهُ ما استطاعٌ» فإنْ 


0 


/1- خسن : انظر (47848) . 
4 صَحِيحٌ : مسلم (1844) والنسائي (4191) وابن ماجه (4603) وأحمد (1414) . 
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الم 


جَاءَ آخَرٌ يُنَازِعَهُ فاضرِبُوا رَقَبَةَ الآخر. قلت أنتَ سَمِعْتَ هذا مِنْ رَسُولٍ الله كلد ؟ قال: تين أذناى وَوَعَاة قَلبي. 
قلْتُ: هذا ان عَمْكَ مُعَاوِيَةُ يَأمُْنَا أن تَفْعَلَ وَتَفْعَلَ قالَ: أطِعْهُ في طَاعَةٍ الله وَاعْصِهِ في مَعْصِيّةِ الله». 

(فأعطاه): أي الإمام إياه بالعكس (صفقة يده): في النهاية الصفقة المرة من التصفيق باليد لأن المتبايعين يضع 
أحدهما يده في يد الآخر عند يمينه وبيعته كما يفعل المتبايعان (وثمرة قلبه): كناية عن الإخلاص في العهد والتزامه . قاله 
في مجمع البحار (فليطعه): أي الإمام (فإن جاء آخر): أي إمام آخر (ينازعه): أي الإمام الأول أو المبائع (فاضربوا): 
خطاب عام يشمل المبائع وغيره . وقال الطيبي: جمع جمع الضمير فيه بعد ما أفرد في فليطعه نظراً إلى لفظ من تارة ومعناها 
أخرى (قلت أنت): القائل عبد الرحمن (قال): أي عبد الله بن عمرو (قلت): القائل عبد الرحمن (يأمرنا أن نفعل): كأنه 
أراد به أن يأمرنا بمنازعة علي رضي الله عنه مع أن علياً هو الأول ومعاوية هو الآخر الذي قام منازعاً (قال): عبد الله 
(أطعه): أي معاوية (وأعصه): أي معاوية. قال المزي: الحديث أخرجه مسلم بطوله في المغازي؛ وأخرجه أبو داود في 
الفتن» وأخرجه النسائي في البيعة وفي السيرء وأخرجه ابن ماجه في الفتن والله أعلم. 

لق حدثنا مُحمَّدُ بن يَحْيَى بنٍ فارس أخبرنا عُبيْدُ الله بنَ مُوسَى عن شَيْبَانَ عن الأَْمَش عن أبي صَالِحٍ 
عن أَبي هُرَيرَ رَةَ أنَّ الي يبد قال: َيِل لَِْربٍ مِنْ شَرْ قد اربَء فلح مَنْ كَفْ يَده. 

(ويل للعرب): الويل حلول الشر وهو تفجيعء أو ويل كلمة عذاب أو واد في جهنم؛ وخص العرب بذلك لأنهم 
كانوا حينئذ معظم من أسلم (من شر): عظيم (قد اقترب): ظهوره. والأظهر أن المراد به ما أشار إليه يَِةِ في الحديث 
المتفق عليه بقوله افتح اليوم من ردم يأجوج ومأجوج؛ الحديث والله تعالى أعلم. 

قال الطيبي: أراد به اختلاف الذي ظهر بين المسلمين من وقعة عثمان رضي الله عنه أو ما وقع بين علي 
رضي الله عنه ومعاوية رضي الله عنه. قال القاري: أو أراد به قضية يزيد مع الحسين رضي الله عنه وهو في المعنى 
أقرب لأن شره ظاهر عند كل أحد من العجم والعرب (أفلح): نا ا ل بدا أي عن القتال والأذى أو ترك 
القتال إذا لم يتميز الحق من الباطل. 

قال المزي: والحديث أخرجه أبو داود في الفتن عن محمد بن يحيى بن فارس عن عبيد الله بن موسى عن 
شيبان بن عبد الرحمن عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة انتهى . وفي المرقاة: أخرجه أبو داود بإسناد رجاله 
رجال الصحيح. ,والحدية مقن عليه من حدرك طويل خلا تولب قد افلخ من كات يدو التيى + 

- قال أَيُو دَاودَ: خَدنْتُ عن ابن وَهْبٍ قال أخبرنا جَرِيرٌ بن حَازِم عن مُبْدِ الله بن هُمَرَ عن نَافِعٍ عن 
ابنٍ عْمَرَ قال قال رَسُولٌ الله عكن: «ِيُوشِك المُسْلِمُونَ أنْ يُحَامَ صَرُوا إِلى المَدِئَةِ حَنّى يَكُونَ أبِعَدَ مَسَالِحِهِمْ سام . 

(يوشك المسلمون أن يحاصروا): على بناء المجهول أي يحبسوا ويضطروا ويلتجئوا (إلى المدينة): أي مدينة 
النبي صلى الله تعالن غلم وساع لمخاصرة العدو إياهم أو يفر المسلمون من الكفار ويجتمعون بين المدينة . وسلاح 
وهو موضع قريب من خيبر أو بعضهم دخلوا في حصن المدينة وبعضهم ثبتوا حواليها احتراساً عليها قاله القاري .وقال 
الشيخ عبد الحق الدهلوي: الظاهر أن هذا إخبار عن حال المسلمين زمن الدجال حين يأرز الإسلام إلى المدينة 
المطيزة أى كارن عذاافي ريا اشر زايية تسالضهم): بحم اليم تعمم ستل وأضله نومع السلدع م استعدل الفخر 
وهو المراد ها هنا أي أبعد ثغورهم هذا الموضع القريب من خيبر القريب من المدينة على عدة مراحل» وقد يستعمل 
لقوم يحفظون الثغور من العدو. 

قال ابن الأثير في النهاية: المسالح جمع المسلح والمسلحة القوم الذين يحفظون الثغور من العدو. وسموا 
مسلحة لأنهم يكونون ذوي سلاح أو لأنهم يسكنون المسلحة وهي كالثغر والمرقب. يكون فيه أقوام يرقبون العدو لثلا 
يطرقهم على غفلة فإذا رأوه أعلموا أصحابهم ليتأهبوا له انتهى. 

وفي المصباح المنير: الثغر من البلاد الموضع الذي يخاف منه هجوم العدو فهو كالثلمة في الحائط يخاف هجوم 
السارق منهاء والجمع ثغور مثل فلس وفلوس. 
044- صَحِيصٌ : أحمد (2014, موه . 

- صَحيِحْ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصف. 
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(سلاح): ب بفتح السين . قال في المرقاة : وقد ضبط مضموماً على أنه اسم مؤخر والخبر قوله أبعد» وفي نسخة برفعه 
ا ابه . ففي القاموس: : سلاح كسحاب وقطام موضع أسفل خيبر. . وقال ابن الملك سلاح هو 
منون في نسخة ومبني على الكسر في أخرىء وقيل مبني على الكسر في الحجاز غير منصرف في بني تميم. . والمعنق 
أبعد تغورهم هذا الموضع القريب من خيبر وهذا يدل على كمال التضييق عليهم وإحاطة الكفار حواليهم قاله القاري. 
قال المزي: حديث جرير بن حازم الأزدي البصري عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر أخرجه أبو داود في 
الفتن عن ابن وهب عن جرير انتهى. 

قلت: وفيه مجهول لأن أبا داود قال حدثت ولم يبين من حدث به وأخرجه الحاكم في المستدرك والله أعلم. 


2 - (صَحِيحٌ مَفْطُوعٌ) حدثنا أَخَمَدُ بِنُ صَالِحٍ عن عَْبسَةَ عن يُونْسَ عن الزّهْرِي قال :«وَسَلآحٌ قَريبٌ مِنْ خَيْبرَه. 
د + حدثنا لبماك بنُ زب وَمحمد بي تى قلا لخبرنا حابن هد حن ليُوبٍ عن بي ل عن أبي 


57 تشارها َتكارتهء و ثلك الي صيلغ عزوي لي تنهاء رَأَعْطِيتُ الََننٍ الأخمر الأنيقية وإني 
سَأَلَثُ و بي تعالى لأمتي أن لا يها بس بعامَةٍ وَل يُسلَطْ عَلَِهِمْ عَدُوامِنْ سوَى ألفيِهمْ فََستِيح بَيِضَتّهُم ون بي 
قال لي: ١‏ نحكة لي إن ققد قاد ون ف :.! ول أفكةء رت بات ولا أمظ علموح عنوا من مز اليم 
تييح بَِضَتَهُمْ ولو الجتمع عَلَنِهمْ مِنْ بن أنطَارمًا أذ قال بَأنْطَارهَه حتى يَكُونَ بَْضْهُمْ يُهلِكُ بَفضاً وَحنّى يَكُودَ 
بَْضُهُمْ يُسي بَعْضْاً نما أحَافَ عَلَى أمِي الأيِمةالمُضِلْينَ» ذا وْضِعَ السّئِفُ فى أُمِي لم يُرَْعْ عَنْهَا إِلَى يوم 
الْقَِامةِ ولا ُومْ السّاعةٌ حتّى تَلحَقَ قَبَائُْ من أمّتي بالمُضْرِكِينَ وَحتى تيد قبَائِلَ م ِنْ متي الأونان» وَإِنّهُ سَيحُونُ في 
أنِي عَذَبُونَ فلاو كُلهُمْ َعَم أله َه نيه وَأنَا خَاتَمْ اين لا نِيَ بَعْدِي. وَلاَتَرَالُ طائفة مِنْ أمتِي عَلَى الْحَقُّ. قال 
ابنُ عِيِسَى: ظَاهِرِينَ ثم امَقَا - لا يَضُرَهُمْ مَنْ حَالمَهُمْ حَتَى يت أمْرُ لله تعَلَىه. 

(زوى لي الأرض): قال الخطابي: معناه قبضها وجمعهاء يقال: انزوى الشيء إذا انقبض وتجمع (مشارقها): أي 
الأرض (ما زوى لي منها): أي من الأرض. قال الخطابي: يتوهم بعض الناس أن من ها هنا معناها التبعيض فيقول كيف 
شرط هاهنا في أول الكلام الاستيعاب ورد آخره إلى التبعيض وليس ذلك على ما يقدرونه وإنما معناه التنفصيل للجملة 
المتقدمة والتفصيل لا يناقض الجملة ولا يبطل شيئاً منهاء لكنه يأتي عليها شيئاً فشيئاً ويستوفيها جزءاً جزءاً . والمعنى أن 
الأرض زويت جملتها له مرة واحدة فرآها ثم يفتح له جزء جزء منها حتى يأتي عليها كلها فيكون هذا معنى التبعيض 

قال النووي: فيه إشارة إلى أن ملك هذه الأمة يكون معظم امتداده في جهتي المشرق والمغرب وهكذا وقع وأما 
فى جهتى الجنوب والشمال فقليل بالنسبة إلى المشرق والمغرب انتهى. (الأحمر والأبيض): أي الذهب والفضة. وفي 
النهاية فالأحمر ملك الشام والأبيض ملك فارسء وإنما قال لفارس الأبيض لبياض ألوانهم ولأن الغالب على أموالهم 
الفضة. كما أن الغالب على ألوان أهل الشام الحمرة وعلى أموالهم الذهب انتهى. 

قال النووي: المراد بالكنزين الذهب والفضة. والمراد كنز كسرى وقيصر ملكي العراق والشام (أن لا يهلكها): أي 
أن لا يهلك الله الأمة (بسنة): قحط (بعامة): يعم الكل وفي رواية مسلم بسنة عامة (فيستبيح بيضتهم): أي مجتمعهم 
وموضع سلطانهم ومستقر دعوتهم أي يجعلهم له مباحاً لا تبعة عليه فيهم ويسبيهم وينهبهم. » يقال أباحه يبيحه واستباحه 
يستبيحه» والمباح خلاف المحذورء وبيضة الدار وسطها ومعظمها أراد عدواً يستأصلهم ويهلكهم جميعهم كذا في 
النهاية (فإنه): أي القضاء ء (ولا أهلكهم بسنة بعامة): أي لأهلكهم بقحط يعمهم بل إن وقع قحط وقع في ناحية يسيرة 
بالنسبة إلى باقي بلاد الإسلام قاله النووي. 

(ولو اجتمع): أي العدو (أقطارها): أي نواحي الأرض (الأئمة المضلين): أي الداعين إلى البدع والفسق والفجور 
(في أمني): أي من بعضهم لبعض (لم يرفع): السيف (عنها): أي عن الأمة (إلى يوم القيامة): فإن لم يكن في بلد يكون 


- صَححِبِحَ : مسلم .1970١(‏ 1444) والترمذي (7197. 5114) وابن ماجه .1١(‏ 59491) وأحمد (51844) . 
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ل ل ا . والحديث مقتبس من قوله تعالى: #أوٌ 
يسك نيعا وم بض بأ بَعْض» [الأنعام: 10] (بالمشركين): 'منها ما وقع بعد وفاته يل في خلافة الصديق رضي الله 
عنه (الأوثان): أي الأصنام حقيقة؛ ولعله يكون فيما سيأتي أو معنئ ومنه تعس عبد الدينار وعبد الدرهم (وإنه): أي 
الشأن (كذابون): أي في دعوتهم النبوة (ثلاثون): أي هم أو عددهم ثلاثون (وأنا خاتم النبيين): بكسر التاء وفتحها 
والجملة حالية (لا نبي بعدي): تفسير لما قبله (على الحق): خبر لقوله لا تزال أي ثابتين على الحق علماً وعملاً 
(ظاهرين): أي غالبين على أهل الباطل ولو حجة . قال الطيبي: يجوز أن يكو خيرا بعد كبر وأن يكؤن حالاً من ضعير 
الفاعل في ثابتين أي ثابتين على الحق في حالة كونهم غالبين على العدو (ثم اتفقا): أي سليمان بن حرب ومحمد بن 
عيسى (من خالفهم): أي لثباتهم على دينهم (حتى يأتي أمر الله تعالى): متعلق بقوله لا تزال. قال في فتح الودود: أي 
الريح الذي يقبض عندها روح كل مؤمن ومؤمنة . وفي رواية الشيخين من حديث المغيرة بن شعبة «لا تزال طائفة من 
أمتي ظاهرين حتى يأتيهم أمر الله؛ وأخرج الحاكم في المستدرك عن عمر "لا تزال طائفة من أمتي ظاهرين على الحق 
حتى تقوم الساعة» قال المناوي: أي إلى قرب قيامها لأن الساعة لا تقوم حتى لا يقال في الأرض الله الله انتهى. 

قلت: حديث ثوبان هكذا مطولاً هو عند المؤلف, وأما غير المؤلف فأخرجه مفرقاً في المواضع؛ فحديث إن الله 
زوى لي الأرض فرأيت مشارقها ومغاربها إلى قوله يكون بعضهم يسبي بعضاً أخرجه مسلم وأبو داود وابن ماجه 
والترمذي كلهم في الفتن وقال الترمذي حسن صحيح. وحديث لا تزال طائفة من أمتي ظاهرين على الحق لا يضرهم 
من خذلهم حتى يأتي أمر الله على ذلك أخرجه مسلم في الجهاد وابن ماجه في السنة والترمذي في الفتن وزاد في أوله 
إنما أخاف على أمتي الأثمة المضلين وقال صحيح وأخرجه أبو داود في الفتن ذكره المزي في الأطراف» وحديث إذا 
وضع السيف أخرجه أبو داود والترمذي. 

نذلة حدثنا مُحمّدُ بن عَوْفِ الطَِيْ أخبرنا مُحمدُ بن سْمَاصِيلَ حدّئني أبي قال ابن عَوْفٍ وَقَََتُ في 
أضل إِسْمَامِيلَ فال حدّئني صَمْضَمْ عن شُرَيْحٍ عن أبي مَالِكِ ‏ يعني الأشْعَرِي - قال قال رَسُولُ الله ككلل: «إنّ الله 
ادك بن تلات جلاي: أنْ لآ يَدْ عُوَ عَلَيْكُمْ نِيكُمْ فتهْلِكُوا جَمِيعاً وَأَنْ لا يَظْهَرَ أل الْبَاطِلٍ عَلَى أهْلٍ الْحَقَّ وَأَنْ 
تَحَتَوِمُوا عَلَى ضَلالَة. 

(محمد بن إسماعيل): بن عياش (حدثني أبي): إسماعيل بن عياش (قال ابن عوف): أي محمد بن عورف الطائي 
الحمصي (وقرأت في أصل إسماعيل): أي في كتاب إسماعيل (قال): إسماعيل (حدثني ضمضم): بن زرعة (عن 
شريح): بن عبيد الحضرمي (عن أبي مالك يعني الأشعري): قال المزي في الأطراف: واختلف اسمه فقيل الحارث بن 
الحارث؛ وقيل عبيدء وقيل عمروء وقيل كعب بن عاصم. وقيل عبيد الله. وقيل كعب بن كعبء وقيل عامر بن 
الحارث ابن هاني بن كلثوم نزل الشام انتهى. ا ا را 
أبيه إسماعيل عن ضمضم كل منهم بالتحديث والسماع؛ وروى ابن عوف ثانياً عالياً بدرجة عن كتاب إسماعيل قال 
حدثني ضمضم. فلابن عرف في هذا الحديث إسنادان عن محمد بن إسماعيل عن أبيه عن ضمضم وعن كتاب 
إسماعيل عن ضمضم. لكن قال المناوي محمد بن إسماعيل عن أبيه. قال أبو حاتم لم يسمع من أبيه. 

وقال المنذري: أبوه تكلم فيه غير واحدء وقال الحافظ في التلخيص في إسناده انقطاع وله طرق لا يخلو واحد 
منها من مقال» وقال في موضع آخر سنده حسن فإنه من رواية ابن عياش عن الشاميين وهي مقبولة وله شاهد عند أحمد رجاله 
ثقات لكن فيه راو لم يسم. وقال في تخريج المختصر اختلف في أبي مالك رواي هذا الحديث من هوء فإن في الصحب ثلاثة 
يقال لكل منهم أبو مالك الأشعري أحدهم راوي حديث المعارف وهو مشهور بكنيته وفي اسمه خلافء الثاني الحارث بن 
الحارث مشهور باسمه أكثر. الثالث كعب بن عاصم مشهور باسمه دون كنيته. وذكر المزي هذا الحديث في ترجمة أبي مالك 
الأشعري الأولء وذكره الطبراني في ترجمة الثاني. قال الحافظ: وصح لي أنه الثالث انتهى كلام المناري. 

(إن الله أجاركم): حماكم ومنعكم وأنقذكم (من ثلاث خلال): خصالء. الأولى (أن لا يدعو عليكم نبيكم): كما 
دعا نوح على قومه (فتهلكوا): بكسر اللام (جميعا): | لأمته ( و ): الثانية (أن لا يظهر): أي 
4786- ضَعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصتف. 
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لايغلب (أهل): دين (الباطل): وهو الكفر (على): : دين (أهل الحق): وهو الإسلام بحيث يمحقه ويطفىء ءنوره( و): 
الثالثة (أن لا تجتمعوا على ضلالة): ويه ال ل رار ايم . والحديث تفرد به أبو داود وفيه 
انقطاع وكلام كما تقدم . وأخرجه أيضاً الطبراني والله أعلم. 

265 حدئنا مُحمَّدُ بن سُلَبْمَانُ الأنْبَارِي قال أخبرنا عَبْدُ الرّحْمِنِ عن سُفْبَانَ عن مَنْضُورٍ عن رِبْعِيٌ بن 
حراش عن الْبَرَا بن نَاجِبَةَ عن عَبْدٍ الله بنٍ مَسْعُودٍ عن النّبِيّ يئِيهِ قال: 0 
[لِخَمْس] وَتَلائينَ أز بت وَثَلاِينَ: أو سَبْع وَتَلآِينَ فإن يكوا فَسَبيلٌ مَْ هَلَكَ» وَإِن يَقُْ لَّهُمْ ده يَقُمْ لَهُمْ 
سَبْعِينَ عَاماً. قال قُلْتُ: يما بِيَ أو سما مَضَى؟ قال: مما مَضَى). 

ذَقَالَ أَبُو دَاود: مَنْ قال: خِرّاش. قَقَدْ أخطاً]. 

(تدور رحى الإسلام بخمس وثلاثين أو ست وثلائين أو سبع وثلائين»: اعلم أن العلماء اختلفوا في بيان معنى 
دوران رحى الإسلام على قولين: الأول أن المراد منه استقامة أمر الدين واستمراره» وهذا قول الأكثرين» والثاني أن 
المراد منه الحرب والقتال وهذا قول الخطابي والبغوي. قال العلامة الأردبيلي في الأزهار شرح المصابيح قال الأكثرون 
المراد بدوران رحى الإسلام استمرار أمر النبوة والخلافة واستقامة أمر الولاة وإقامة الحدود والأحكام من غير فتور ولا 
فطور إلى سنة خمس وثلاثين أو ست وثلاثين أو سبع وثلاثين من الهجرة بدليل قوله كَل في آخر الحديث مما مضى. 
وقال الخطابي في المعالم والشيخ في شرح السنة: : المراد بدوران رحى الإسلام الحرب والقتال وشبهها بالرحى الدوارة 
بالحب لما فيها من تلف الأرواح والأشباح انتهى. 

فإن قلت: إرادة الحرب من دوران رحى الإسلام أظهر وأوضح من إرادة استقامة أمر الدين واستمراره لأن العرب 
يكنون عن الحرب بدوران الرحى. قال الشاعر: 

فدارت رحانا واستدارت رحاهم 

فكيف اختار الأكثرون الأول دون الثاني؟ 

قلت: لا شك أن العرب يكنون عن الحرب بدوران الرحى لكن إذا كان في الكلام ذكر الحرب صراحة أو إشارة» 
وليس في الحديث ذكر الحرب أصلاً. 

قال التوربشتي رحمه الله: إنهم يكنون عن اشتداد الحرب بدوران الرحى ويقولون دارت رحى الحرب أي استتب 
أمرها ولم تجدهم استعملوا دوران الرحى في أمر الحرب من غير جريان ذكرها أو الإشارة إليهاء وفي هذا الحديث لم يذكر 
الحرب وإنما قال رحى الإسلام فالأشبه أنه أراد بذلك أن الإسلام يستتب أمره ويدوم على ما كان عليه المدة المذكورة في 
الحديث. ويصح أن يستعار دوران الرحى في الأمر الذي يقوم لصاحبه ويستمر له؛ فإن الرحى توجد على نعت الكمال ما 
دامت دائرة مستمرة» ويقال فلان صاحب دارتهم إذا كان أمرهم يدور عليه» ورحى الغيث معظمه. ويؤيد ما ذهبنا إليه ما رواه 
الحربي في بعض طرقه تزول رحى الإسلام مكان تدور ثم قال: كأن تزول أقرب لأنها تزول عن ثبوتها واستقرارها. وكلام 
التوربشتي هذا ذكره القاري في المرقاة. 

وقال ابن الأثير في النهاية: يقال دارت رحى الحرب إذا قامت على ساقهاء وأصل الرحى التي يطحن بهاء 
والمعنى أن الإسلام يمتد قيام أمره على سنن الاستقامة» والبعد من إحداثات الظلمة إلى أن تقضي هذه المدة التي هي, 
بضع وثمانون انتهى. 

ثم اعلم أن اللام في قوله لخمس للوقت أو , بمعنى إلى. قال الأردبيلي: واللام في لخمس للوقت كما لو قال أنت 
عا ال وقته. قال اللَّهُ تعالى: #أَقِرِ ألصَّلةَ دلُو س4 [الإسراء: 78] وقيل بمعنى إلى لأن حروف الجارة 
يوضع بعضها موضع بعض انتهى. قلت: كون اللام في لخمس بمعنى إلى هو الأظهر كما لا يخفى. 

فإن قلت: قد ذكر في الحديث انتهاء مدة دوران رحى الإسلام ولم يذكر فيه ابتداء مدته فمن أي وقت يراد الانتداء؟ 

قلت: يجوز أن يراد الابتداء من الهجرة أو من الزمان الذي بقيت فيه من عمره يَةِ خمس سنين أو سست سنين. 

قال في جامع الأصول: قيل إن الإسلام عند قيام أمره على سنن الاستقامة والبعد من إحداثات الظلمة إلى أن 
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ينقضي مدة خمس وثلاثين سنة» ووجهه أن يكون قد قاله وقد بقيت من عمره يل خمس سنين أو ست فإذا انضمت 
إلى مدة خلافة الخلفاء الراشدين وهي ثلاثون سنة كانت بالغة ذلك المبلغ» وإن كان أراد سنة خمس وثلاثين من 
الهجرة» ففيها خرج أهل مصر وحصروا عثمان رضي الله عنه» وإن كانت سنة ست وثلاثين ففيها كانت وقعة الجمل» 
وإن كانت سنة سبع وثلاثين ففيها كانت وقعة صفين انتهى. 

(فإن يهلكوا فسبيل من هلك وإن يقم لهم دينهم يقم لهم سبعين عاماً): اعلم أنهم لما اختلفوا ف فى المراد بدوران 
رحى الإسلام على القولين المذكورين اختلفوا في بيان معنى هذا الكلام وتفسيره ه أيضاً على قولين؛ فتفسير هذا الكلام 
على قول الأكثرين هكذاء فقوله: فإن يهلكوا يعني بالتغيير والتبديل والتحريف والخروج على الإمام وبالمعاصي 
والمظالم وترك الحدود وإقامتهاء وقوله: فسبيل من هلك أي فسبيلهم في الهلاك بالتغيير والتبذيل والوهن في الدين 
سبيل من هلك من الأمم السالفة والقرون الماضية في الهلاك بالتغيير والتبديل والوهن في الدين وقوله : وإن يقم لهم 
دينهم أي لعدم التغيير والتبديل والتحريف والوهن يقم لهم سبعين عاماً. 

وعلى قول الخطابي: والشيخ معناه» فإن يهلكوا بترك الحرب والقتال فسبيلهم سبيل من هلك بذلك من الأمم 
السالفة والقرون الماضية» وإن يقم لهم دينهم بإقامة الحرب والقتل والقتال يقم لهم سبعين عاما. . هكذا قرر الأردبيلي 
رحمه الله وليس الهلاك فيه على حقيقته بل سمى أسباب الهلاك والاشتغال بما يؤدي إليه هلاكاً. 

فإن قلت: في هذا الكلام موعدان: : الأول: : أنهم إن يهلكوا فسبيلهم سبيل من هلك. والثاني أنهم إن يقم لهم دينهم 
يقم لهم سبعين عاماًء وهذان الموعدان لا يوجدان معاً بل إن وجد الأول لا يوجد الثاني» وإن وجد الثاني لا يوجد 
الأول» فأي من هذين الموعدين وجد ووقع. 

قلت: قال القاري في المرقاة: قد وقع المحذور في الموعد الأول ولم يزل ذلك كذلك إلى الآن انتهى. 

قلت: لا شك في وقوعه فقد ظهر بعد انقضاء مدة الخلفاء الراشدين ما ظهر وجرى ما جرىء فلما وقع ما في 
الموعد الأول ارتفع الموعد الثاني كما لا يخفى على المتأمل. 

فإن قلت: قال الخطابي: يحتمل أن يكون المراد بالدين هنا الملك قال: ويشبه أن يكون أراد بهذا ملك بني أمية 
وانتقاله عنهم إلى بني العباسء وكان ما بين استقرار الملك لبني أمية إلى أن ظهرت دعاة الدولة العباسية بخراسان 
وضعف أمر بني أمية ودخل الوهن فيه نحواً من سبعين سنةء فعلى قول الخطابي هذا يظهرٌ أن الموعد الثاني قد وقع. 

قلت: قول الخطابي هذا ضعيف جدا بل باطل قطعاء ولذلك تعقب عليه من وجوه. 

: قال ابن الأثير بعد نقل قوله: هذا التأويل كما تراه فإن المدة التي أشار إليها لم تكن سبعين سنة ولا كان الدين فيها 

قائما انتهى. 

وقال الأردبيلي: بعد نقل كلامه وضعفوه بأن ملك بني أمية كان ألف شهر وهو ثلاث وثمانون سنة وأربعة أشهر 
انتهى. 

وقال التوربشتي: بعد نقل قوله يرحم الله أبا سليمان أي الخطابي فإنه لو تأمل الحديث كل التأمل وبنى التأويل 
على سياقه لعلم أن النبي لم يرد بذلك ملك بني أمية دون غيرهم من الأمة بل أراد به استقامة أمر الأمة في طاعة 
الولاة وإقامة الحدود والأحكام. وجعل المبدأ فيه أول زمان الهجرة؛ وأخبرهم أنهم يلبئون على ما هم عليه خمسا 
وثلاثين أو ستاً وثلاثين أو سبعاً وثلائين ثم يشقون عصا الخلاف فتفرق كلمتهم؛ فإن هلكوا فسبيلهم سبيل من قد هلك 
قبلهم وإن عاد أمرهم إلى ما كان عليه من إيثار الطاعة ونصرة الحق يتم لهم ذلك إلى تمام السبعين. 

هذا مقتضى اللفظ ولو اقتضى اللفظ أيضاً غير ذلك لم يستقم لهم ذلك القول فإن الملك في أيام بعض العباسية 
لم يكن أقل استقامة منه في أيام المروانية» ومدة إمارة بني أمية من معاوية إلى مروان بن محمد كانت نحوا من تسع 
وثمانين سنة والتواريخ تشهد له مع أن بقية الحديث ينقض كل تأويل يخالف تأويلنا هذاء وهي قول ابن مسعود. 

(قلت): أي يا رسول لله (أمما بقي أو مما مضى) يريد أن السبعين تتم لهم مستأنفة بعد خمس وثلائين أم تدخل 
الأعوام المذكورة في جملتها (قال مما مضى): يعني يقوم لهم أمر دينهم إلى تمام سبعين سنة» من أول دولة الإسلام لا 
من انقضاء خمس وثلاثين أو ست وثلائين أو سبع وثلاثين إلى انقضاء سبعين. 
قال المزي في الأطراف: حديث البراء بن ناجية الكاهلي ويقال المحاربي عن ابن مسعود أخرجه أبو داود في 
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الفتن عن محمد بن سليمان الأنباري عن ابن مهدي عن سفيان عن منصور عن ربعى بن حراش عنه به انتهى. قلت: 
هذا حديث إسناده صحيح و الله أعلم. 

هك حدثنا أَحْمَدٌ بن صَالح أخبرنا عَنبسَةَ حدّئني يُونْس عن ابن شهَابِ قال حدّئني حُمَيْدٍ بن عبد الرّحْمِنٍ 
أن أبَا هُرَيْرَةَ قال قال رَسُولُ الله 6 [: ايمقَارَبُ الزّمَانُ وَيَنْفُض الْعِلْمْ وَتَظْهَرُ الَِْنُ وَيْلْقَى اشح الهو 
قِيل: يَا رَسُولَ لله أيه [ َيه - أيم] هُوَ؟ قال: الْقَْلٌ المَنْلُ». 

(يتقارب الزمان): قد يراد به اقتراب الساعة أو تقارب أهل الزمان بعضهم من بعض في الشر والفتنة أو قصر 
أعمار أهله أو قرب مدة الأيام والليالي حتى تكون السنة كالشهر. قال الإمام أبو سليمان الخطابي: معناه قصر زمان 
الأعمار وقلة البركة فيهاء وقيل هو دنو زمان الساعة» وقيل قصر مدة هذه الأيام والليالي على ما ذى أذ الرمان يتقارب 
حتى يكون السنة كالشهر والشهر كالجمعة والجمعة كاليوم واليوم كالساعة والساعة كاحتراق السفعة انتهى. 

قال البيضاوي: يحتمل أن يكون المراد بتقارب الزمان تسارع الدول إلى الانقضاء والقرون إلى الانقراض» 
فيتقارب زمانهم وتتدانى أيامهم. 

وقال ابن بطال: معناه والله أعلم تقارب أحواله في أهله في قلة الدين حتى لا يكون فيهم من يأمر بمعروف ولا 
ينهي عن منكر لغلبة الفسق وظهور أهله (وينقص العلم): أي في ذلك الزمان بموت العلماء الأعيان (وتظهر الفتن): أي 
ويترتب عليها المحن (ويلقي الشح): : في قلوب أهله أي على اختلاف أحوالهم حتى يبخل العالم بعلمه والصائع بصنحته 
والفنى ال واس المراد وجوه يتل الح لاثظوتيرة في جبلة الألنيان الا من حفظة الله» ولذا قال تعالى : ومن مُق سم 
نسي دَأولهِكَ هُمُ المُْيمْنَ4 [الحشر: 4] (ويكثر الهرج): بفتح الهاء وسكون الراء وبالجيم (أية هو): أي الهرج أي شيء 
(قال) 0 يل قال المزي والحديث أخرجه ابخري في الب وني انه وسام في اد وأو اد ف في 

- باب النهي عن السعي في الفتنة 

انيف حا نما ب شي عا كيم م لم لحم قل حت ملع بن بي غزة عن لقان 
قال رَسُولٍ الله ككلل: «إنَهَا سَتَحُونُ فِدْنَةٌ يَكُونٌ المُضْطَجِمُ فبها حبرا ِنَ اْجَالِس وَاْجَالِسُ خَيراً مِنَالَْائِمء وَالْقَاِم 
خَيْراً مِنَ الْمَائِيء وَالْمَاشِي خَيْراً مِنَ السّاعي. قال: يَا رَسُولَ لله ما تَأمرِْي؟ قال: مَنْ انث لَهُ َل فَلْيَلْحَقْ بإبله 
وَمَْ كانت لَهُ َم فَليَْحَقْ نَمو وَمَنْ انث لَهُ أزض قَليَْحَن بض قال: َمَْ لَمْ يَكُْ لَهُ َيه مِنْ ذَلِكَ؟ قال: 
َلَيَمْمِدْ إلى سَيْفِهِ فلِيَضْربْ بِحَدَهِ عَلَى - حَرَةٍ م لينو [لِيَنْجُ] ما اسْتَطَاعَ النّجَاء». 

(إنها): أي القصة (ستكون): أي ستوجد وتحدث وتقع (المضطجع فيها): أي في الفتنة (من الجالس): لأنه يرى 
ويسمع ما لا يراه ولا .يسمعه المضطجع. » فيكون أقرب من عذاب تلك الفتنة بمشاهدته ما لا يشاهده المضطجم 
(والجالس): في الفتنة يكون (خيراً من القائم): لأنه يرى ويسمع ما لا يراه ولا يسمعه الجالسء ويمكن أن يكون المراد 
بالجالس هو الثابت في مكانه غير متحرك لما يقع من الفتنة في زمانه» والمراد بالقائم ما يكون فيه نوع باعث وداعية 
لكنه متردد في إثار؟ الفنة (والقاتم»: في الفتنة أي من بعيد متشرف عليها أو القائم بمكانه في تلك الحالة (من الماشي): 
أي من الذاهب على رجله إليها (من الساعي): أي من المسرع إليها ماشياً أو راكباً (قال يا رسول الله): أي أبو بكرة 
(قال): أي النبي يِه (إبل): أي ف فى البرية (له أرض): أي عقار أو مزرعة بعيدة عن الخلق (فليلحق بأرضه): فإن 
الأزال والاتتيتال بتجويسة الحا سرحل واب لرفوع حموة الفحة الجعباء من الرجال اق :أي أبر يكرة لضن ل 
يكن له شيء من ذلك): أي فأين يذهب وكيف يفعل (قال): أي النبي يل (فليعمد): بكسر الميم أي فليقصد (إلى 
سيفه): أي إن كان له (فليضرب بحده): أي جانب سيفه الحاد (على حرة): في المصباح الحرة بالفتح أرض ذات حجارة 
سود انتهى. وهو كناية عن ترك القتال» والمعنى فليكسر سلاحه كيلا يذهب به إلى الحربء. لأن تلك الحروب بين 
المسلمين فلا يجوز حضورها (ثم لينج): بكسر اللام ويسكن وبفتح الياء وسكون النون وضم الجيم أي ليفر ويسرع 
هرباً حتى لا تصيبه الفتن (النجاء): بفتح النون والمد أي الإسراع قاله القاري. 
4508- صَحِيحٌ : البخاري (40) وابن ماجه (4067) وأحمد (0145 . 
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وفي فتح الودود: النجاء الخلاص أي ليخرج من بين أهل الفتنة انتهى. وفي النهاية والنجاء السرعة يقال نجا ينجو 
نجاء إذا أسرع» ونجا من الأمر إذا خلص انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم من حديث ابن المسيب وأبي 
سلمة عن أبي هريرة بنحوه وأبو بكرة اسمه نفيع بن الحارث كني بأبي بكرة لأنه تدلى إلى النبي يك من حصن الطائف 
ببكرة» وقيل في اسمه غير ذلك. 

7 حدثنا يَزِيدُ بن خَالِدٍ الرَّمْلِيُ أخبرنا المُمَضَّلُ عن عَيّاشِ عن بُكَيْر عن بُسْرِ بن م سَعِيدٍ عن حُسَيْنٍ بن 
عَبْدٍ الرَحْمْنٍ الأشْجَهِيَ أنَّهُ سَمِعَ سَعْدَ بن أبي وَقَاصٍ عن النَّيْ ل ني هذا الحديث قال: «قلْتٌ يَا رَسُولَ الله 
أرََتَ إنْ دَخَلَ عَلَيّ بتي وَبَسَطَ يَدَهُ لِيَفْتلَيِي؟ قال فقالٌ رَسُولُ الله ككلل: كَنْ كَابنٍ آدمَ» وَتَلايزِيدُ لَه بَسَطتَّ إِلَيّ 
َدَكُ لتَفْثْلني» [المائدة: 4؟] الآية؛. 

(في هذا الحديث) المذكور آنفاً (قال): سعد (أرأيت): أي أخبرني (كابن آدم): المطلق ينصرف إلى الكامل وفيه 
إارة لظيقة إلى .أن عابل المقتواء الحظالوء هر ابن أذم لااقابيل القائل الال كما كال تعالى قويعق ولد برع عليه 
الصلاة والسلام #إِنّمُ لت من أَهْلِك إِنَمْ عمل غَبْرُ ميج 4 [هود: 47] كذا في المرقاة وفي بعض النسخ كابني آدم؛ وفي 
بعض رو ل ا ا ل 1 أي قرأ (يزيد): بن خالد 
المذكور. والحديث سكت عنه المنذري. 

لق ب او بل لا 10 11 طايه اس وي 
راد اْجَرَِيّ عن سَاِمٍقال حدّئني عَمْرُو بن وَاصَةَ الأسَدِيّ عن أببه وَاصَةَ عن ابن مَسَمُودٍ قال سَمِعْتُ الي 86 

َقُولُ َذَكَرَبَعْض حَدِيتٌ أبي بَكرَةَ قال: «قَثْلآَهَا كلَهُمْ في الثّارٍ. قال فيه قْتُ مَتَى ذَال يا ابْنُ مَسْعُودِ؟ قالَ: 0 
الي - حي 0 من الدَعَل عليكة . قلْتٌ: فنا أن إن ارك فيك الؤان؟ قال تَكُْفٌ لِسَانَكَ وَيَدَك وَتَكُونُ جلساً 
نْ أخلآس بَنِدِكَ لما يِل نماك طار لبي مَطَارهُفَركنتُ حّى انث ومشقَ قَ فَقِيتُ حرَيْمَ ب دَاِكِ َحَدَيهُ َحَلَفَ 
بالله الَّذِي لا إل إلا هْوَ لَسَمِعَهُ مِنْ رَسُولٍ الله يلد كَمَا حَدَّئَنيهِ ابن مَسْعُوده. 
(أخبرنا شهاب بن خراش): بكسر المعجمة ثم راء (عن أبيه وابصة): له صحبة وهو بفتح الواو وبعد الألف ياء 
حدة مكسورة وصاد مهملة مفتوحة وتاء تأنيث قاله المنذري. 

(قتلاها): جمع قتيل والضمير للفتنة (كلهم في النار): قال القاضي رحمه الله المراد بقتلاها من قتل في تلك الفتنة 
وإنما هم من أهل النار لأنهم ما قصدوا بتلك المقاتلة والخروج إليها إعلاء دين أو دفع ظالم أو إعانة محقء وإنما كان 
قصدهم التباغي والتشاجر طمعاً في المال والملك كذا في المرقاة (أيام الهرج): بفتح فسكون الفتنة (وتكون حلساً من 
أحلاس بيتك): أحلاس البيوت ما يبسط تحت حر الثياب فلا تزال ملقاة تحتهاء وقيل الحلس هو الكساء على ظهر 
البعير تحت القتب والبرذعة شبهها به للزومها ودوامهاء والمعنى الزموا بيوتكم والتزموا سكوتكم كيلا تقعوا في الفتنة 
التي بها دينكم يفوتكم (فلما قتل): قائله هو وابصة (طار قلبي مطاره): أي مال إلى جهة يهواها وتعلق بهاء والمطار 
موضع الطيزان كذا في المجمم (خزريم) : بالتصغير. قال المنذري: في إسناده القاسم بن غزؤان وهو شبه مجهولء» وفيه 
أيضاً شهاب بن خراش , أبو الصلت الجرشيء قال ابن مبارك ثقة» وقال الإمام أحمد وأبو حاتم الرازي لا بأس به وقال ابن 
حبان : كان رجلاً صالحاً وكان ممن يخطىء ء كثيراً حتى خرج عن حد الاحتجاج به عند الاعتبار. وقال ابن عدي: : وفي بعض 
رواياته ما ينكر عليه انتهى كلام المنذري. 

8 حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا عَبْدُ الْوَارثِ بن سَعِيدِ سَمبد صن مد بن محَاتة عن عَدد رمن بن تراك عن هيل 
عن أبي مُوسَى الأشْمَرِيّ قال قال رَسُولُ الله نين َي الساعةٍ قط لديل اله للم يُضْبِحُ ضح الرّجُلُ فيا 
مُؤينا وبي كار ويْضسي مُؤيناويُضبح كَافِا. الْمَاعِدُ فِهَا خَبْرٌ مِنَ الْقَائِم وَالْمَاشِي فيه خَيْرٌ مِنّ السّاعِي فُكَسّرُوا 

/اه4- - صَحبِحٌ : أحمد (لالإ99١)‏ . 
- ضعِيففَ : لم يخرجه أحذ من السبعة غير المصنف. 
4- صَحبحٌ : الترمذي (1704) وابن ماجه (5931) . 





كتاب الفتن / حديث رقم (4550) 


ِيِبكُم وَقَطَمُوا أؤْتَارَكُم وَاصْرِبُوا سُيُوفَكم ب ِالْحِجَارَق فإنْ دُخْلَ ‏ يَعني عَلَى أ حَدٍ منْكم فليكن كخَيْرِ الي آدَم». 
(محمد بن جحادة): ب بضم الجيم وتخفيف المهملة ثقة من الخامسة (إن بين يدي الساعة): أي قدامها من 
أشراطها (فتناً): أي فتناً عظاماً ومحناً جساماً (كقطع اللبل المظلم): بكسر القاف وفتح الطاء ويسكن أي كل فتنة كقطعة 
من الليل المظلم في شدتها وظلمتها وعدم تبين أمرها. 
قال الطيبي رحمه الله: يريد بذلك التباسها وفظاعتها وشيوعها واستمرارها (فيها): أي في تلك الفتن انتهى. (ويصبح 
كافراً) الظاهر أن المراد بالإصباح والإمساء تقلب الناس فيها وقت دون وقت لا بخصوص الزمانين فكأنه كناية عن تردد 
أحوالهم وتذبذب أقوالهم وتنوع أفعالهم من عهد ونقض وأمانة وخيانة ومعروف ومنكر وسنة وبدعة وإيمان وكفر (القاعد 
فيها خير من القائم؛ والماشي فيه خير من الساعي): : أي كلما بعد الشخص عنها وعن أهلها خير له من قربها واختلاط 
أهلها لما سيؤول أمرها إلى محاربة أهلهاء فإذا رأيتم الأمر كذلك (فكسروا قسيكم): بكسرتين وتشديد التحتية جمع القوس 
وفي العدول عن الكسر إلى التكسير مبالغة لأن باب التفعيل للتكثير (وقطعوا): من التقطيع (أو تاركم): جمع وتر بفتحتين. 
قال القاري: فيه زيادة من المبالغة إذ لا منفعة لوجود الأوتار مع كسر القسي أو المراد به أنه لا ينتفع بها الغير 
(واضربوا سيوفكم بالحجارة): أي حتى تنكسر أو حتى تذهب حلتهاء وعلى هذا القياس الأرماح وسائر السلاح (فإن 
دخل): بصيغة المجهول ونائب الفاعل قوله (على أحد منكم): من بيانية (فليكن): أي ذلك الأحد (كخير ابني آدم): أي 
فليستسلم حتى يكون قتيلاً كهابيل ولا يكون قاتلاً كقابيل. . قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه. وقال الترمذي: 
حسن غريبء وعبد الرحمن بن ثروان هذا تكلم فيه بعضهم ووثقه يحيى بن معين واحتج به البخاري. 
الضف حدئنا آبو الْوَِِدٍ الطّبَالِسِيُ أخبرنا أبُو عَوَانَة عن رَفْبَةَ بن مَصْفَلَة عن عَوْنِ بنِ أبي جُحَيْفَة عن 
عَبْدٍ الرّحْمِنٍ ‏ - يعي أبن سَمْرَة - قال: «كنتُ آخذا بيد ابن عُمَرَ في طَربتٍ مِنْ طرق المٍَِ إذْ نّى عَلَى َأ مَنْضُوبٍ 
فقال: : شَقِي قَاتلُ هذا فلم مَضَى قال: وما أرَى هذًا إِلا قد شَتِيَء سَحِعْتُ رَسُولَ الله يكل يَقُول: مَنْ مَشَى إِلَى رَجُلٍ 
بن أمتِي لِيَثله دقل مكذاء فالْقَاتلُ في الا وَالْمَفُولُ في الْجنْه. 
قَالٌ أثو داود: رَوَاهُ اللي عن عَوْنٍ عن عَبدٍ الرَّحْمْنٍ بن سُمَئرِ أؤ سُمَيرة وَروَهلَتُ بنْ أبي سُلَيِمٍ عن عَْنٍ 
عن عَبْدٍ الرّحْمِنٍ بن سمَيْرَة. 
قَالَ أو دَاود: فال لي الْحَسَنُ بن مَلِيّ حدئنا بو لود يعني بهذا الْحَدِيثِ عن أبي عَوَانَةَ وقال: هُوٌّ في 
كُتَابٍ ابن سَبْرَةَ وَقَالُوا: سَمُرَة وَقالُوا: ب سُْمَيْرَة. هذا كلم أبي الْوَلِيدِ. 
(عن رقبة): تاك سر جل ماكر عن (لقم فون بن أبي جحيفة): بضم الجيم وفتح الحاء المهملة (على رأس 
منصوب): لعله رأس ابن الزبير رحمه الله (فقال) أي ابن عمر (فليقل هكذا): أي فليقل هكذاء وفي ب بعض النسخ يعني 
يمد عه وهو علي اقول ملكلا من مقى إلى رجل لفكله فليدد ذلك الزيجل: حقه إليه يفنل لآن القائل فى القار 
والمقتول في الجنة» فمد العنق إليه سبب لدخول الجنة. 
(قال أبو داود الخ): غرض المصنف رحمه الله من هذا الكلام بيان الاختلاف في اسم والد عبد الرحمن (رواه 
الثوري عن عون عن عبد الرحمن بن سمير أو سميرة): أي روى بالشك بين سمير مصغراً وبين سميرة مصغراً مع التاء 
(ورواه ليث بن أبي سليم عن عون عن عبد الرحمن بن سميرة): أي روى ليث بلفظ سميرة مصغراً مع التاء ولم يشك 
كما شك الثوري. 
(وقال هو في كتابي ابن سبرة إلخ) : يعني قال أبو الوليد إن اسم والد عبد الرحمن في كتابي سبرة بفتح السين 
المهملة وفتح الموحدة؛ وقال بعضهم سمرة بفتح السين وضم الميم» وقال بعضهم سميرة ال . قال 
المنذري: رسلاب اراي الس الام الرحمن بن سمير أو سميرة وسبرة وسمرة» وذكر البخاري 
في تاريخه الكبير عبد الرحمن هذا وذكر الخلاف في اسم أبيه وقال حديثه في الكوفيين» وذكر له هذا الحديث مقتصراً 
منه على المسند. وقال الدارقطني: تفرد به أبو عوانة عن رقبة عن عون بن أبي جحيفة عنه يعني عبد الرحمن بن سمير 
انتهى كلام المنذري. ١ ١ ١‏ 


0 ضَعِيِفٌ : أحمد (ملاكهة) . 





اعتشصسية] [ ا عبطت ضيد رم رم ا [ | 1551| 


225١‏ حدئنا مُسَدُ أخبرنا حَمّادُ بن رَيْدِ عن أبي عِمْرَانَ الْجَوِيّ عن المُشَمَِّ بن طَرِيفٍ عن عَبْدٍ الله بنٍ 
الصّامِتِ عن أبي ذَّرْ قال قال بي رَ سُوَلُ الله :ديا أبَا َل قُلتُ: لبيك يا يَا رَسُولَ الله وَسعْدَيِكَ. َذَكرَ الحديتٌ 
قال فِيه: كَيِْفَ أنْتَ إِذّا أصاب النّاسَ موت يكو الِتُ فيه بالْوَصِيفٍ - يعني القبر - قال قلْتٌ: الله وَرَسُولَهُ أَغْلَّم, 
أو قال مَا خَارَ الله لي وَرَسُولَه. قالَ: عَلَيِكَ بالصَّبْ أو قال تَصبَر ُمّ قال ِي: يا أبا در قُلتُ: لَبَئِكَ وَسَعْدَيِكَ. 
قال: 0 أخجَارَ الزيْتِ كذ عَرِقَتْ بالدّم؟ قلْت: اخَر ال لي ودَسُولة قال: عَلَيِكَ بِمَنْ أنتّ مِنْه. 
قال قلْتٌ: يَا رَسُولَ ف اعد سني وأجذ على عاض ؟ لل شَارَكْتَ القَوْمَ إذً. . قال قَلتٌ: قما تَأمرنَي؟ قال: بَلْرَم 
يق ال قلت: فإن دَخَلَ عَليَّ بَنِتتي؟ قالَ: فإنْ < حَشِيتَ أنْ يبَهْرَكَ سْعَاعٌ السّبْفٍ فَلقٍ تَوْبَكَ علّى وَجْهِكَ يَبُوُ بنك 

قَالَ أو داود: لَم يَذْكْرِ المُشَعَّتَ في هدًا الحديث غَيْرُ حَمَّادٍ بن رَيْدِ. 

(عن المشعث): : بتشديد بعدها مثلثة ويقال منبعث بسكون النون وفتح الموحدة وكسر المهملة ثم مثلثة كذا في 
التقريب (فذكر الحديث): : أورد البغوي في المصابيح عن أبي ذر قال: «كنت رديفاً خلف رسول الله يل يوماً على 
حمار فلما جاوزنا بيوت المدينة قال: كيف بك يا أبا ذر إذا كان بالمدينة جوع تقوم عن فراشك ولا تبلغ مسجدك حتى 
يجهدك الجوع؟ قال: قلت: الله ورسوله أعلم. » قال: تعفف يا أبا ذرء قال: كيف بك يا أبا ذر إذا كان بالمدينة موت يبلغ 
البيت العبد حتى أنه يباع القبر بالعبد» قال: قلت: : الله ورسوله أعلم؛ قال:تصبر يا أبا ذرء قال: كيف بك يا أبا ذر إذا كان 
بالمدينة قتل تغمر الدماء أحجار الزيت؟ قال: الله ورسوله ع » قال: تأتي من أنت منه؛ قال: وألبس السلاح؟ قال: 
شاركتٍ القوم إذاًء قلت: فكيف أصنع يا رسول الله» قال: إن خشيت أن يبهرك شعاع السيف فالق ناحية ثوبك على 
وجهك ليبوء بإثمك وإثمه»؛ قال صاحب المشكاة والعلامة الأرضيلي في الأزهار شويع المصابيح: الحديث رواه أبو داود. 
وقال ميرك : وأخرجه الجاكم في المستدرك وقال: صحيح على شرط الشيخين انتهى. 

قلت: حديث أبي ذر باللفظ الذي ساقه البغوي في المصابيح وعزاه مخرجوه إلى أبي داود ليس في النسخ التي 
بأيدينا من رواية اللؤلؤي فلعله من رواية غير اللؤلؤي ولم أقف على ذلك والله أعلم. 

(إذا أصاب الناس موت): أي بسبب القحط أو وباء من عفونة هواء أو غيرها (يكون البيت فيه بالوصيف): قال 
الخطابي: ا ا ل ل ل 
قبر الميت أو يدفنه إلا أن يعطي وصيفاً أو قيمته والله أعلم. 

وقد يكون معناه أن يكون مواضع القبور تضيق عنهم فيبتاعون لموتاهم القبور كل قبر بوصيف انتهى. 

وقد تعقب التوربشتي رحمه الله على هذا المعنى الثاني حيث قال وفيه نظر لأن الموت وإن استمر بالأحياء وفشا 
فيهم كل الفشو لم ينته بهم إلى ذلك وقد وسع الله عليهم الأمكنة. 

داعيب بأد المراد بموضع القبور الجبانة المعهودة وقد جرت العادة بأنهم لا يتجاوزون عنها كذا في المرقاة. 

قلت: وقع في رواية المصابيح والمشكاة المذكورة آنفاً «كيف بك يا أبا ذر إذا كان بالمدينة موت يبلغ البيت العبد 

حتى إنه يباع القبر بالعبد» فهذه الرواية تؤيد المعنى الثاني» وهذا المعنى هو المتعين» لأن الحديث يفسر بعضه بعضاً والله أعلم. 

وقيل: معناه أن الببوت تصير رخيصة لكثرة الموت وقلة من يسكنها فيباع بيت بعبد مع أن قيمة البيت تكون أكثر 

من قيمة العبد على الغالب المتعارف . وقيل معناه أنه لا يبقى في كل بيت كان فيه كثير من الناس إلا عبد يقوم بمصالح 

ضعفة أهل ذلك البيت . وأنت تعلم أن هذين المعنيين يحتملهما لفظ المؤلف أبي داود . وأما لفظ المصابيح والمشكاة 
المذكور فكلاً كما لا يخفى على المتأمل. 

(يعنى القبر): تفسير للبيت من , بعض الرواة (الله ورسوله أعلم): أي بحالي وحال غيري في تلك الحال وسائر 
الأحوال (أو قال): للشك (ما خار الله): أي اختار (تضبر) قال القاري: بتشديد الموحدة المفتوحة أمر:مق: بإب التفعل. 
وفي نسخة تصبر مضارع صبر على أنه خبر بمعنى الأمر (أحجار الزيت): قيل هي محلة بالمدينة وقيل موضع بها. قال 


0 صَحِيح : ابن ماجه (98884) . 





كتاب الفتن / حديث رقم (4761) 


التوربشتي: هي من الحرة التي كانت بها الوقعة زمن يزيد والأمير على تلك الجيوش العاتية مسلم بن عقبة المري 
المستبيح بحرم رسول الله يل » وكان نزوله بعسكره في الحرة الغربية من المدينة فاستباح حرمتها وقتل رجالها وعاث 
فيها ثلاثة أيام وقيل خمسة: فلا جرم أنه انماع كما ينماع الملح في الماء ولم يلبث أن أدركه الموت وهو بين الحرمين 
وخسر هنالك المبطلون كذا في المرقاة (غرقت بالدم): : بالغين المعجمة.» وفي بعض النسخ عرقت بالعين المهملة أي 
لزمتء والعروق اللزوم (عليك بمن أنت منه) : أي الزم أهلك وعشيرتك الذين أنت منهمء وقيل المراد بمن أنت منه 
الإمام أي الزم إمامك ومن بايعته (شاركت القوم): أي في الإثم (إذآ): : بالتنوين أي إذا أخذت السيف ووضعته على 
عاتقك. قال ابن الملك رحمه الله: قوله شاركت لتأكيد الزجر عن إراقة الدماء وإلا فالدفع واجب. 

قال القاري: والصواب أن الدفع جائز إذا كان الخصم مسلماً إن لم يترتب عليه فساد بخلاف ما إذا كان العدو 
كافراً فإنه يجب الدفع مهما أمكن (أن يبهرك) : بفتح الهاء أي يغلبك (شعاع السيف): : بفتح أوله أي بريقه ولمعانه وهو 
كناية عن إعمال السيف (فألق ثوبك على وجهك): أي لثلا ترى ولا تفزع ولا تجزعء والمعنى لا تحاربهم وإن حاربوك 
بل استسلم نفسك للقتل (يبوء): أي يرجع القاتل (بإئمك): أي بإثم قتلك (وبإثمه): أي وبسائر إثمه (ولم يذكر 
المشعث): مفعول والفاعل قوله غير حماد. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 

ذشفف -حدثنا مُحمَّدُ بن َحْبَى بن فارس قال أخبرنا عَفَانُ بن مُسْلِمٍ قال أخبرنا عَبْدُ الْوَاحدٍ بن زِيَادٍ أخبرنا 
00 خْوَلُ عن أبي كَبْشَةَ قال سَمِعْتٌ أبا مُوسَى يَقُولُ قال رَسُولُ الله يلي «إنَّ بَينَ أَيْدِي م فِتَنَاَكَقِطّع اللَبلٍ 
المُظلِم يم يُضبِحُ الرّجُلُ فبها مُؤْمنا يمسي كَافِرا وَيُمسِي مُؤْمِنا وَيُضبحُ كافراً . الْقَاعِدُ ِهَا خَيْرٌ مِنَ الْقَائِم؛ وَالْقَائُمُ فيها 

عد من العاني» رالعاضي:فبها خزة من الشاعي : . قالوا: فمًا تَأمُدْنَ؟ قال: كُونوا أخلآس ببُوتكم». 

(إن بين أيديكم): أي قدامكم (كقطع الليل المظلم): من حيث أنها شاعت ولا يعرف سببها ولا طريق للخلاص 
منها . قال في النهاية : قطع الليل طائفة منه وقطعة» وجمع القطعة قطع أراد فتنة مظلمة سوداء تعظيماً لشأنها انتهى (يصبح 
الرجل فيها مؤمناً الخ): : يجوز أن يكون معناه مؤمناً لتحريمه دم أخيه وعرضه وماله كافراً لتحليله والله أعلم (والماشي فيه 
خير من الساعي): السعي دويدن وشتاب كردن وكسب وكاركردن, والمقصود من الحديث أن التباعد عنها خير ف في أي 
مرتبة كانت فالقاعد أبعد ثم الواقف في مكانه ثم الماشي من الساعي . وعند مسلم من حديث أبي هريرة قال: قال 
رسول الله يل #بادروا بالأعمال فتناً كقطع الليل المظلم يصبح الرجل مؤمناً ويمسي كافراً ويمسي مؤمناً ويصبح كافراً 
يبيع دينه بعرض من الدنيا» (كونوا أحلاس بيوتكم): جمع حلس وهو الكساء ء الذي يلي ظهر البعير تحت القتب أي 
الزموا بيوتكم. ومنه حديث أبي بكر رضي الله عنه ١كن‏ حلس بيتك». قال المنذري: قال الحافظ أبو الكرابيسي فيمن 
نعرفه بكنيته ولا نقف على اسمه أبو كبشة سمع أبا موسى روئ عنه عاصم كناه لنا أبو الحسن العارمي حدثنا محمد 
يعني ابن إسماعيل وقال الحافظ أبو القاسم في الأشراف أبو كبشة أظنه البراء بن قيس السكوني عن أبي موسى وذكر 
هذا الحديثء وذكر الأمير أبو نصر بن ماكولا أبا كبشة البراء بن قيس وذكر بعده أبا كبشة الكوفي عن عبد الله بن 
عمرو بن العاص ثم قال وأبو كبشة عن أبي موسى الأشعري روى عنه عاصم الأحول وذكره الدارقطني أخشى أن يكون 
الذي قبله .وقال البراء بن مالك: من قال غير ذلك فقد صحف يشير بذلك إلى الرد على من قال في: البراء. بن مالك أنه 
أبو كيسة بالياء آخر الحروف والسين المهملة. انتهى. كلام المنذري. 

41 حدثنا إبراهِيمٌ ب بن الْحَسَنِ المِصَّيصِي قال أخبرنا حَجَّاجٌ ‏ ب يعن ابن محمد - قال اغيرنا اللي بن سَغدٍ 
قال حدّئني مُعَاوَةُ بن صَالح أنَعبْدَ رحن بن بر حَدَهُ عن أبيه عن المتاد بن الأسوَدٍ قال: "ايم لله لَقَد 


جَنْبَ الْفِتَنَه إنَّ السَّعِيدَ لَمَنْ جَنْبَ بَ الفِتَنٌ» 


0 


سَمِعتٌ رَسُولَ لله عدر يَقُولُ: إِنَّ السَّعِيدَ لَمَنْ جُنْبَ الْفِتَنَه إنَّ السّعِيدَ لَمَنْ جَنْبَ 
ومن لي قصب َواهه. 
(إن السعيد لمن): باللام المفتوحة للتأكيد في خبر إن (جنب) ا 
والتكرار للمبالغة في التأكيد؛ 1 أن يكون التكرار باعتبار أول الفتز. وآخرها (ولمن ابتلي وصب ): بفتح اللام عطف 
4557- صَحِبِحٌ : الترمذي (4١؟5)‏ وابن ماجه (0”951) . 
*477- صحِيحٌ :الم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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على لمن جنب (فواهاً): معناه التلهف والتحسر أي واهاً لمن باشر الفتنة وسعى فيهاء وقيل معناه الإعجاب والاستطابة» 
ولمن بكسر اللام أي ما أحسن وما أطيب صبر من صبر عليها ولا يخفى أنه لو حمل على معنى التعجب لصح بالفتح 
أيضاًء كذا في اللمعات. 

قال في النهاية : قيل معنى هذه الكلمة التلهف وقد توضع موضع الإعجاب بالشيء؛ يقال واهاً له. . وقد ترد بمعنيٍ 
التوجع» وقيل التوجع يقال فيه آهاً . ومنه حديث أبي الدرداء ما أنكرتم من زمانكم فيما غيرتم من أعمالكم إن يكن خيراً 
فواهاً واهأًء وإن يكن شراً فآهاً آها والألف فيها غير مهموزة انتهى. 

وقال في القاموس: واهاً ويترك تنوينه كلمة تعجب من طيب شيء وكلمة تلهف..والحديث سكت عنه المنذري. 

٠.‏ باب في كف اللسان 

455 - حدثنا عَبْدُ الْمَلِكِ بن شُعَيْب بن الل حدَّئني ابن وَهْبٍ حدَّئني اللَيْثُ عن يَحْبَى بنِ سَعِيدٍ قال قال 
خالِدٌ بنُ أبي عِمْرَانَ عن عَبْدِ الرّحْمِنٍ بن الْبَتِلَمَانيٌ عن عَبْدِ الرّحْمِنٍ بن هُرْمُزٍ عن أبي هُرَيْرَة أنّ رَسُولَ الله بكي 
قال: «سَتَكُونٌ صما كمَاه عا من أشْرَفَ لها اسْتَشْرَقَتْ لَهُ وَِشَرَاكُ اللّسَانِ فيهًا كَوْقُوع السْيْفٍه. 

(عن عبد الرجمن بن البيلماني): بفتح الموحدة وسكون التحتية وفتح اللام (ستكون فتنة صماء بكماء عمياء): 
فقت ال بهل الأرماف .أرهياف: جلها أي لا سيم فيها للحن ولا كلض 4: رلا جم الباطل عن التق ك1 في 
اللمعات وقال القاري: المعنى لا يميزون فيها بين الحق والباطلء ولا يسمعون النصيحة والأمر بالمعروف 0 
المنكر» » بل من تكلم فيها بحق أوذي ووقع في الفتن والمحن (من أشرف لها): أي من اطلع عليها وقرب منها (استشر 
له): أي اطلعت تلك الفتنة عليه وجذبته إليها (وإشراف اللسان): أي إطلاقه وإطالته (كوقوع السيف): أي في التأثير. ل 
المنذري: في إسناده عبد الرحمن بن البيلماني ولا يحتج بحديثه. 

6 حدثنا مُحمَّدُ بن عَبَيْدِ بيد أخبرنا حَمَاُ بن رَيدِ قال أخبرنا لَيْتْ عن طَاوْسِ عن رَجلٍ يُقَالَ لَهُ زِيَادُ عن 
عَبِدٍ الله بنٍ عَمْرو قال قال رَسُولُ الله كل : «إنّهَا سَتَكُونُ يِْتَدٌ َستَنِفُ الْعَرَبَء قَنْلآمَا في النَارِ اللّسَانُ فيها أشَدُ مِنْ 
وُنُوع السّيْقِ». 

قَالَ أثو دَاودَ: رَوَاهُالَرِيّ عن لَيْثِ عن طَاوْس عن الأعجمٍ 

(تستنظف العرب): بالظاء المعجمة أي تستوعبهم هلاكاً من استنظفت الشيء أخذته كله. كذا في النهاية (قتلاها): 
جمع قتيل بمعنى مقتول مبتدأ وخبره (في النار): لقتالهم على الدنيا واتباعهم الشيطان والهوىء أي سيكونون في النار أو 
مجح ا اويا ال م ب و : «إنَّ الأرَارَ لتى مير . وَإنَّ الْفُجَّارَ لَتَى جَمِيرِ» [الانفطار: 
اين ]١4‏ وقد تقدم شرح هذه الجملة (اللسان الخ): أي وقعه وطعنه على تقدير مضاف. 

وقال الطيبي رحمه الله: القول والتكلم فيها إطلاقاً للمحل وإرادة الحال. قال القرطبي في التذكرة بالكذب عند 
أئمة الجور ونقل الأخبار إليهم» فربما ينشأ من ذلك الغضب والقتل والجلاء والمفاسد العظيمة أكثر مما ينشأ من وقرع 
الفتنة نفسها. 

وقال السيد رحمه الله في حاشيته على المشكاة أي الطعن في إحدى الطائفتين ومدح الأخرى مما يثير الفتنة 
فالكف واجب انتهى. 

قال القاري نقلاً عن المظهر: يحتمل هذا احتمالين أحدهما أن من ذكر أهل تلك الحرب بسوء يكون كمن 
حاربهم لأنهم مسلمون وغيبة المسلمين إثم ولعل المراد بهذه الفتنة الحرب التي وقعت بين أمير المؤمنين علي 
رضي الله عنه وبين معاوية رضي الله عنه. ولا شك أن من ذكر أحداً من هذين الصدرين وأصحابهما يكون مبتدعاً لأن 
أكثرهم كانوا أصحاب رسول الله علي » والثاني أن المراد به أن من مد لسانه فيه بشتم أو غيبة يقصدونه بالضرب 
والقتل ويفعلون به ما يفعلون بمن حاربهم. 

0 4954- ضصَعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
6- ضَعِيفٌ : الترمذي (1178) وابن ماجه (79337) وأحمد (19411) . 
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قال القاري: في الاحتمال الأول أنه ورد «اذكروا الفاجر بما فيه يحذره الناس ولا غيبة لفاسق» ونحو ذلك فلا 
يصح هذا على إطلاقه. ولذا استدرك كلامه بقوله ولعل المراد بهذه الخ. 

قال وحاصل الاحتمال الثاني أن الطعن في إحدى الطائفتين ومدح الأخرى حينئذ مما يثير الفتنة» فالواجب كف 
اللسان. وهذا المعنى في غاية من الظهور انتهى. 

(رواه الثوري عن ليث عن طاوس عن الأعجم): أي قال الثوري عن الأعجم مكان عن رجل يقال له زياد. 
والأعجم لقبه. 
كوش. 

(قال زياد سيمين كوش): أي قال عبد لوو الو ا ا 
كوش لفظ فارسي معناه أبيض الأذن. قال المنذري: وحكى أبو داود عن بعضهم أنه الأعجم يعني زيادء وحكى أيضاً 
زياد بن سيمين كوش وأخرجه الترمذي والنسائيء وقال الترمذي حديث غريب سمعت محمد ا 
نعرف لرياد بن سيمين كوش غير هذا الحديثء. ورواه حماد بن سلمة عن ليث فرفعه» وروأه حماد بن زيد عن ليث فوقفه 
هذا آخر كلامه؛ وذكر البخاري في تاريخه أن حماد بن سلمة رواه عن ليث ورفعه ورواه حماد بن زيد وغيره عن عبد الله بن 
عمر وقوله قال وهذا أصح من ٠‏ الأول وهكذا قال فيه زياد بن سيمين كوش وقال غيره زياد سيمين كوش واستشهد به البخاري» 
وكان من العباد» ولكنه اختلط في آخر عمره حت كان لا يدري ما يحدث به وتكلم فيه غير واحدء وقد أخرج البخاري ومسلم 
من حديث سعيد بن المسيب وأبي سلمة عن أبي هريرة عن رسول الله يَِِ افستكون فتن القاعد فيها خير من القائم» وفيه من 
تشرف لها تستشرفه قيل هو من الأشراف يقال تشرفت الشيء واستشرفته أي علوته؛ يريد من انتصب لها انتصبت له وصرعته. 

وقال الهروي: أشرفته أي علوته واستشرفت على الشيء اطلعت عليه من فوق» وقيل هو من المخاطرة والتغرير 
والإشفاء على الهلاك أي من خاطر بنفسه فيها أهلكته؛ يقال أشرف المريض إذا أشفى على الموت. انتهى كلام المنذري. 

- باب ما يرخص فيه من البداوة فى الفتنة 

التبدي تفعل من البداوة أي الخروج إلى البادية. 

يتحرف حدثنا عَبْدٌ الله بن مَسْلَمَةَ عن مَالِكِ عن عَبْدِ الرّحْمِنِ بن عَبْدٍ الله بن عَبْدٍ الرّحْمْنٍ بنٍ أبي صَعْصَعَة 
عن أبيه عن أبي سَعِيدٍ الْخُذرِي قال قال رَسُولُ الله عَكلن: «يُوشِكُ أَنْ يَكُونَ خَيِرُ مَالٍ المُسْلِم عَتَما يكب يَتبِعُ بها شعَف 
الجبَالٍ وَمَوَاقِعَ المَطر [الْقَطر] بَفرُ بده مِنَ الْفِئنِ». 

(يوشك): أي يقرب (يتبع): بتشديد التاء (بها): أي مع الغنم أ وبسببها (شعف الجبال): بفتح الشين والعين أي 
رؤوس الجبال وأعاليها واحدها شعفة (ومواقع القطر): بفتح فسكون أي مواضع المطر وآثئاره من النبات وأوراق الشجر 
و واو ا ا أي بسبب حفظه . قال الكرماني: هذه 
الجملة حالية وذو الحال الضمير المستتر في يقبح أو المسلم إذا جوزنا الحال من المضاف إليه. . فقد وجد شرطه وهو 
شدة الملابسة وكأنه جزء منهء واتخاذ الخير بالمال واضح» ويجوز أن تكون استئنافية» وهو واضح انتهى . 

والحديث دال على فضيلة العزلة لمن خاف على دينه. كذا في فتح الباري. قال المنذري: وأخرجه البخاري 
والنسائي وابن ٠‏ ماجه. 

عبات ا 

0 - يعني في اَنَل 0 اج فل شمغث رول / الله 0 ذا تاج 


/71- - صَحِيحٌ : البخاري (19. 7700) والنسائي (0077) وابن ماجه )79448٠0(‏ وأحمد 20١149(‏ . 
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المُسْلِمَانٍ بِسَيْمَيْهمَا قَالْقَاتِلُ وَلْمَُْولُ في النَارٍ. قالَ:يَا رَسُولَ الله هذ اَْاتِلُ فم بَالُ المَفْقُولِ؟ قال:إنَهُ أرَادَ َْلَ صَاحِيو». 

(يعني في القتال) : أي ذ في الجترية التي و مقع بين عل ومن معه وعائله ومن معهاء ولي يعض السح في نتال 
الجمل والمراد به الحرب المذكورة سميت به لأن عائشة رضي الله عنها كانت يومئذ على الجمل» وفي بعض النسخ في 
قتال» وفي بعض النسخ هذا الرجل لأنصره. والمراد منه علي بن أبي طالب رضي الله عنه (إذا تواجه المسلمان 
بسيفيهما): قال القسطلاني أي ضرب كل واحد منهما وجه الآخر أي ذاته (فالقاتل والمقتول في النار): أي يستحقانه 
وقد يعفو الله عنهما أو ذلك محمول على من استحل ذلك (هذا القاتل): أي يستحق النار (فما بال المقتول): أي فما 
ذنبه حتى يدخلها (إنه أراد قتل صاحبه): وفي رواية البخاري إنه كان حريصاً على قتل صاحبه. 

قال القسطلاني: وبه استدل من قال بالمؤاخذة بالعزم وإن لم يقع الفعل وأجاب من لم يقل بذلك أن في هذا فعلاً 
.وهو المواجهة بالسلاح ووقوع القتال» ولا يلزم من كون القاتل والمقتول في النار أن يكونا في مرتبة واحدة؛ فالقاتل 
يعذب على القتال والقاتل والمقتول يعذب على القتال فقط فلم يقع التعذيب على العزم المجرد انتهى. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

2259 -حدثنا مُحمَّدُ بن المُتَوَكُلٍ الْمَسْفَلتِيُ أخبرنا عَبْدُ الرّرَاقِ أخبرنا مَعْمَرٌ عن أيُوبَ عن الْحَسَنٍ بِإِسْنَادِِ 
وَمَعْنَاهُ مُخْتصراً. 

[قَالٌَ يو دَاودَ: لِمحَمَّدِ - يعني ابن المَُوَكَلٍ أ ضَعِيفٌ يُقَالُ لَهُ الْحْسَيْن]. 

(عن الحسن): هو البصري. 





ا الاين 

3 - حدثنا مُؤَمَلُ ؛ بن الْمَضْلٍ الْحَرَّانيْ أخبرنا مُحمَّدُ بِنُ شْعَيْبٍ عن خَالِدٍ بنٍ دِهْقَانَ قال: كنا في غَزْوَةٍ 

الْمُسْطَْطِيبيٌة دلقي فل رَجُلْ مِنْ أل فِلَسْطِينَ مِْ أشْرَافِهِمْ و ارم يفو لِك قال لَه َائىخ بن لوم بن 
شرَيِكِ الاي سل علَى َبْدٍ الله بن أبي رَكَريًا وكان يَف لَه حَفَهُ حَقُ. قال لَنا حَايدٌ فحدّئنا عَبْدُ لله بن أبي رَكَريا قال 

سَمِْتٌ م الَرْاِ َقُولُ سَمِعْتُ أبا اد يَقُولُسَعِغْتُ رَسُولَ الله يكل يَقَول: كُلُ دنب عسى الله أن يَغفِره إلأمَنْ 
مات ُذركا اذ ؤي قل مؤينا نتقئدا . فقال هَانىء بنُ كُلَكُوم: سَعِعْتُ مَحْمُودَ بنَ الرّبيع يُحَدّتُ عن عُبَادَة بن 
الصّابِتٍ أنُّ سَمعَهُ يُحَدْثُ عن رَسُولٍ الله يي أنُ قال: مَنْ قَلَ مُؤمِنا تبط [كَاشتبِط] هلم َب الله مِنهُ صَرْفا 
وَلا عَذْلاً. قال لَنَا خَالِدٌ. م حدثنا ابن أبي رَكَرِيًا عن أم الدَّرْدَاء عن أبي الدَرْداءِ عن رَسُولٍ لله يله أنَهُ قال: لا يَرَالُ 
الْمَؤّمِ ِنُ مُعِقا صَالِحاً ملم يْصِبْ ما حَرَاما» فإدًا أصَابَ دما حَرَاما بلح . وَحَدَّثَ هَانىءُ بن كُلَنُوم عن مَحْمُودٍ بن 
الرّبِع عن عْبَادَة بن الصّامِتِ عن رَسُولٍ الله َك مِثْلَهُ سَوَاءَ. 

(في غزوة القسطنطينية): بضم القاف وزيادة ياء مشددة ويقال قسطنطينية بإسقاط ياء النسبة وقد يضم الطاء الأولى 
منهما كان إسمها برَنْيِيَة فنزلها قسطنطين الأكبر وبنى عليها سوراً ارتفاعه أحد وعشرون ذراعاً وسماها باسمه وصارت دار 
ملك الروم إلى الآنء واسمها اسطنبول أيضاً كذا في المراصد (بذلقية): بضم الذال واللام وسكون 0 ألياء 
التحتية اسم مدينة بالروم. كذا في شرح القاموس والمجمع (فلسطين): بالكسر ثم الفتح وسكون السين وطاء مهملة 
وآخره نون آخر كور الشام من ناحية مصر قصبتها بيت المقدس» ومن مشهور مدنها عسقلان والرملة والغزة ونابلس 
وعمان ويافا كذا في المراصد مختصراً (ذلك): أي الشرف والعلو (له): أي للرجل المذكؤر «(وكان): أي عبد الله بن أبي 
زكريا (له): أي لهانىء (حقه): أي فضله وقدره (عسى الله أن يغفره): أي ترجى مغفرته (إلا من مات مشركاً): أي إلا 
ذنب من مات مشركاً (أو مؤمن قتل مؤمناً متعمداً): قال العزيزي في شرح الجامع الصغير. هذا محمول على من استحل 
القتل أو على الزجر والتنفير إذا ما عد الشرك من الكبائر يجوز أن يغفر وإن مات صاحبه بلا توبة انتهى. 

واعلم أن هذا الحديث بظاهره يدل على أنه لا يغفر للمؤمن الذي قتل مؤمناً متعمداً وعليه يدل قوله تعالى: ومن 
<< 4914- صحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





1553[ |[ عت فشر سيد رفم 00000 ا | [عودسصود| 


يَفَضُلْ مُؤْهِنَا مُتَعَمّدا فَجَرَارُمْ جَهَنّم4 [انساء: 47] وهذا هو مذهب ابن عباسء لكن جمهور السلف وجميع أهل 
السنة حملوا ما ورد من ذلك على التغليظء وصححوا توبة.القاتل كخيره» وقالوا معنى قوله لهَجَرَاوُمٌ جحَهَتَّمْ 4 : أي إن 
شاء أن يجازيه تمسكاً بقوله تعالى: إن أل لا يَْفرٌ أن يُشْرَكَ بوه وَيَمْْرٌ مَا مُونَ دَلِكَ لِمَن 4253 [النساء: 44] ومن الحجة فى 
ذلك حديث الإسرائيلي الذي قتل تسعة وتسعين نفساً ثم أتى تمام الماثة إلى الراهب فقال لا توبة لك فقتله فأكمل به مائة» ثم 
جاء آخر فقال له ومن يحول بينك وبين التوبة الحديث. وإذا ثبت ذلك لمن قبل هذه الأمة فمثله لهم أولى لما خفف الله عنهم 
من الأثقال التي كانت على من قبلهم فاعتبط وفي بعض النسخ الموجودة فاغتبط بالغين المعجمة .قال العزيزي: بعين مهملة 
أي قتله ظلماً لا عن قصاصء وقيل بمعجمة من الغبطة الفر بح لأن القاتل يفرح بقتل عدوه انتهى. 
وقال الخطابى: يريد أنه قتله ظلماً لا عن قصاص. يقال عبطت الناقة: واعتبطتها إذا نحرتها من غير داء ولا آفة 
يكون بها. وقال في الناية هكذا جاء الحديث في سنن أبي داود» ثم جاء في آخر الحديث قال خالد بن دهقان وهو 
راوي الحديث: سألت يحيى بن يحيى عن قوله اعتبط بقتله قال الذين يقاتلون في الفتنة فيقتل أحدهم فيرى أنه على 
هدى فلا يستغفر الله . قال وهذا التفسير يدل على أنه من الغبطة بالغين المعجمة وهي الفرح والسرور وحسن الحال 
لأن القاتل يفرح بقتل خصيمه. فإذا كان المقتول مؤمناً وفرح بقتله دخل في هذا الوعيد. قال وشرحه الخطابي على أنه 
من العين المهملة ولم يذكر قول خالد ولا تفسير يخيى (صرفاً ولا عدلا): قال العلقمي: أي نافلة ولا فريضة وقيل غير 
ذلك (معنقاً) : بصيغة اسم الفاعل من الإعناق أي خفيف الظهر سريع السير. قال الخطابي: يريد خفيف الظهر يعنق مشيه 
أي يسير سير العنق» والعنق ضرب من السير وسيعء يقال أعنق الرجل في سيره فهو معنق. وقال في النهاية أي مسرعاً 
في طاعته منبسطاً في عمله. وقيل أراد يوم القيامة انتهى (بلح): بموحدة وتشديد اللام وحاء مهملة أي أعبى وانقطع قاله 
الخطابي. وقال في النهاية : يقال بلح الرجل إذا انقطع من الإعياء فلم يقدر أن يتحرك وقد أبلحه السير فانقطع به يريد 
وقوعه في الهلاك بإصابة الدم الحرام وقد يخفف اللام كذا في مرقاة الصعود. 
22-١‏ صَحِيحٌ مَفْطُوعٌ) حدثنا عَبْدُ الرّحْمِنٍ بن عَمْرِو عن مُحمّدٍ بن مُبَارَكِ قال أخبرنا صَدَقَةُ بن حَلِدٍ أ 
غَيْرْهُ قال قال خَالِدُ بن دهْقَانَ: 'سَأَلْتُ يَحْبَى بنَ يَحبَى الْمَسَّانِيْ عن نْ قَوْلِهِ: اغتبَطّ [اغْتَبَطَ] بقثلى قال: الّذِينَ يُقَاتَلُونَ 
في لفق كيك 1 حَدفْ هُمْ قَيرَى أنَهُ عَلَى هُدَى فلا [لا] يده يَسْتَفْفِرُ الله تَعَالَى ‏ يعني مِنْ ذَّلِكَ». 
قال أَبّو دَاود: ل 
(عن قوله اعتبط بقتله): بالعين المهملة وفي بعض النسخ بالغين المجمة (قال): أي يحيى في تفسير اغتبط بقتله 
(الذين يقاتلون الخ): هذا التفسير يدل على أنه من الغبطة كما قال صاحب النهاية» قال المنذري: أم الدرداء هذه هي 
الصغرى واسمها عجيمة ويقال جهيمة ويقال حمانة بنت حبي الوصابية قبيلة من حمير شامية وليست لها صحية؛ فأما أم 
الدرداء الكبرى فاسمها خيرة على المشهور ولها صحبة وكانت من فضلاء ء النساء مع العبادة والنسك. 
ففة - دنا ملم بن إبراجيم أخبرنا حَمَادٌ أنبأنا عَبْدُ الوَحمن من بنْ إسْحَاقَ عن أبي الرْنَادٍ عن مُجَالِدٍ بنٍ 
عَوْفٍ أنّ حَارِجَة بن رَيْدٍ قال: : سَمِعْتُ رَيْدَ بن نات في هذا المَكَانٍ يَقُولَ: أَنِْلَتْ هذ الآية: ٍوَمَن يَقيلْ مُؤْمنا مُتعَمّدا 
ش جَرَاُه جهنم حَلِدا فياك [النساء :"4 بَعْدَ التي في الفرْقانِ: لوَالَذِينَ لا يَدْمُونَ مَعَ الله إلها آخَرَ وَلا يَفدُلُونَ النفْسَ الي 
حَرَمَ الله إلا بالق [الفرقان: 4 بِسَنَّة أشهْر». 
(أنزلت هذه الآية الخ): حاصله أن الآبة ومن يَقَصُلْ مُؤْهِمَا مُتَعَيَدَا فَجََاوْمٌ جَهَنَمٌ حَدًا نيبا» [النساء: 
1 : ناسخ للآية التي في الفرقان وهي طوَالَدِينَ لا يَتعُورت مم لَه إِلَهَا ءَاحَرَ ولا يعَمْلُونَ لبمس َل حَرَمَ عَم د إلا أَلْحْنّ ولا 
يريت ومن يَفْمَلْ دَلِكَ يَلَنَ اما ٠‏ يُصَدعَفٌ له داب يوم اَعَد وَكْلْدَ فد مهانا ٠‏ لاس تن وتام رَعيلَ تلا سينا 
تأوكيلك يرل ليه جهن تكد 6 له َم يباه لأن الآية الأولى نزلت بعد الآية التي في الفرقان بستة أشهر. 
قال المنذري: وأخرجه النسائي وفي إسناده عبد الرحمن بن إسحاق عن أبي الزناد وهو الملقب بعباد القرشي مولاهم 
00 بالبصرة اخرع الام عن ال هري واستشهد به ليشار وتكك فيد غير واحذ رقال الإماء ايد 
ورؤي عن ار 


مج و تب فتن / حديث رقم 10105 1 الااتننكك 


يففد حدثنا يُوسُف بن مُوسّى أخبرنا جَرِيرٌ عن مَنْصُورٍ عن سَعِيدٍ بن جُبيْرِ أؤ حدّئني الْحَكُمْ عن سَعِيدٍ عِيدٍ 
حُبَيْر قال: «سَأَلْتُ ابن عَبّاسِ فقال: لَمّا َرَلَتِ التي ذ في الْمُرْقَان: اين لا يعون بع اله لها عرولا ناتس 
لو ا د نا الس المي حر له عونا مغ الك إلها خرن 
لقاش فرلا تَعَالَى: 9الأمَنْ ناب وَمنَ وعَِلَ عَمَلاَ صَاِحاً ذأولَِكَ يذل اله لله سَْتَاتِهِمْ حَسَنَاتِ © [الفرقان: ]٠٠١‏ 
َهذِه لأوليكٌ. قالَ: فأمًا [وآمًا] التي في النّسَاءِ: لوَمَنْ يَقْثْلٌ مُؤْمِناً مُتَعَمّداً َمْجَرَاوُه جَهنْمْ» الآية قال الرَجلٌ: إذًا عَرَفَ 
شَرَائْعَ الإشلآم 4 ثم َلَ مُؤْمنا متعمْدا فجَرَاوُم جَهنمْ لا ةله َذَّكَرْتٌ هذا لِمُجَاهِدٍ فقال: إلأَّمَنْ نَدِم». 

ننه اوناك اله مقصود ابن عباس رضي الله عنه أن الآية التي ة في الفرقان نزلت في أهل الشرك والآية التي 
في النساء نزلت في أهل الإسلام الذين علموا أحكام الإسلام وتحريم القتل فجعل رضي الله عنه محل الآيتين مختلفاً. 
وفي رواية للبخاري فقال أي ابن عباس هذه مكية أراه نسختها آبة مدنية التي في سورة النساء فمن هذه الرواية يظهر أن 
محل الآيتين عند ابن عباس واحد قال الحافظ في الفتح: : إن ابن عباس كان تارة يجعل الآيتين في محل واحد فلذلك 
يجزم بنسخ إحداهما وتارة يجعل محلهما مختلفاً ويمكن الجمع بين كلاميه بأن عمُوم التي في الفرقان خص منها 
مباشرة المؤمن القتل متعمداًء وكثير من السلف يطلقون النسخ على التخصيص وهذا أولى من حمل كلامه على التناقض 
وأولى من دعوى أنه قال بالنسخ ثم رجع عنه انتهى (فلا توبة له): قال النووي: 00 عباس 
رضي الله عنهماء وروي عنه أن له توبة وجواز المغفرة له لقوله تعالى: ومن يَعْمَلَ سُوءًا أو يَظلِمْ تَفْسَمٌ ثم يَسْتَغْفْرِ الله 
ةيئه ادها ارت ع ع ل 
وما روي عن بعض السلف مما يخالف هذا محمول على التغليظ والتحذير من القتل» وليس في هذه الآية التي احتج بها 
ابن عباس تصريح بأنه يخلد وإنما فيها أنه جزاؤه ولا يلزم منه أن يجازى انتهى (فقال إلا من ندم): أي فإن له توبة. قال 
المنذري وأخرجه البخاري ومسلم بنحوه. 

14 -_ حدثنا أَحْمَدٌ بنُ إبراهِيمَ أخبرنا حَسجاجٌّ عن ابن جُرَيْحٍ قال حدثني يَعْلَى عن سَعِلٍ بن جُبَيْر عن ابن 
عَّاسٍ في هه الْقِصَةٍ في الّذِينَ لأَيَدْعُونَ مَمَ مَعَ الله إلهاً آحَرَ أَهْلَ الشرّكِ قال وَتَرَلَ: «نيًا عِبَادَيَ الَذِينَ أسْرَّهُوا عَلَى 
أَنَفسِهم 4 [الزمر: ل0]. 

6 1 حدثنا أَحْمَدُ حْمَدُ بن َيل أخبرنا عَبْدُ الرّحْمِنٍ أخبرنا سفن عن المفَرة بن لمان عن م سَعِيلٍ بن بير 
عن ابن عَبّاسٍ قال: لوَمَنْ يَقثْلُ مُؤْمِنا مُتَعَمّداً4 [النساء: 4] قال: مَا تَسَََهَا شَىْءٌ. 

نا فسخنها شي ة): تزع ص اد مان اهرخا كنا دو مناه ارقي الله عنه قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم أتم منه (عن أبي مجاز) : بكسر الميم وسكون الجيم وبعد اللام المفتوحة زاي قاله المنذري. 

إفقة - (حَسَنٌ مَفْطُوعٌ ) حدثنا َحْمَدُ بن يُونْس أخبرنا أبُو شِهَابِ عن سُلَيْمانَ الي عن أبي مِجْلَزٍ في قَوله: 
وَمَرْ وَمَنْيَقثْل مُؤْمِناً متَعَمَداً نَجَرَاوُهُ جَهَنْم 4 قال: هِي جَرَاؤُه فإنْ شَاءَ الله أن يَتَجَاوَرَ عَنْهُ فَعَلَّ). 


(قال هي جزاؤه الخ): إلى هذا التأويل ذهب جمهور السلف والخلف غير ابن عباس رضي الله عنه في المشهور 
عنه. كما تقدم والحديث سكت عنه المنذري. 


باب ما يرجى في القتل 
ما موصولة أي باب الذي يرجى في القتل من المغفرة. 
حدثنا مُسَدَّدٌ أخبرنا أبُو الأخوّص سَلامُ بنُ سيم عن مَنْضُورٍ عن هِلآلٍ بن يَسَافٍ عن ب سَعِيدٍ بن رَيْدٍ 
قال: «كُنًا عِنْدَ النَِّيَ كك فَذَّكَرَ ِدْنََ فَمَظّمَ أمْرَمَاء فَقُلْنَا أو قالّوا: يَا رَسُولَ لله لَعِنْ أدْرحَمنا ِو لَمُهْلِكُمَا فقال 


0 - 


*ا/173- صحبح : البخاري | (قممت 4 41357 -8115) ومسلم )7١77(‏ والنسائي )215٠006-75999(‏ 14515-4454) , 
1- صَحِيحٌ : البخاري )54٠١(‏ ومسلم )١17(‏ والنسائي (4007. 5004) . ْ 
0- صَحِيمٌ : تقدم في (431717) . 
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/110- صحيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





1554[ [ ا تبلط حيدرضر 0900 ا | [عووسسود| 


رَسُولُ الله يكيك: كلا إنَّ ِحَسْبِحُمْ الْقَثْلَ. قال سَهِيدٌ: كَرََيِتُ إحْوَاني قُيلُوا». 

(فقلنا أو قالوا): شك من الراوي (هذه): أي هذه الفتنة (لتهلكنا) من الإهلاك: أي تهلك تلك الفتنة دنيانا وعاقبتنا 
(إن بحسبكم القتل): قال السيوطي في مرقاة الصعود: هذا بزيادة الباء في المبتدأ عند النحاة: قالوا: لا يحفظ زيادة الباء 
في المبتدأ إلا في بحسبك زيد أي حسبكء ومثله قوله بحسبك أن تفعل الخيرات. قال ابن يعيش: ومعناه حسبك فعل 
الخير والجار والمجرور في موضع رفع في الابتداء» قال ولا يعلم مبتدأ دخل عليه حرف الجر في الإيجاب غير هذا 
الحرف انتهى. وعلى هذا ههنا هو اسم إن والقتل مرفوع خبرها انتهى كلام السيوطي. ومعنى هذه الجملة أن هذه الفتنة 
لو أدركتكم ليكفيكم فيها القتل أي كونكم مقتولين والضرر الذي يحصلكم منها ليس إلا القتل وأما هلاك عاقبتكم فكلاء 
بل يرحم الله عليكم هناك ويغفر لكم» هذا ظهر لي في معنى هذه الجملة والله تعالى أعلم (قتلوا): بصيغة المجهول 
والحديث سكت عنه المنذري. 

حدثنا عَثْمانُ بن أبى ي شَيْبَةَ قال أخبرنا كثيرٌ بن ِشّام أخبرنا المَسْعُودِي عن سَعِيدٍ بن أبي برْدَة عن أبيه 
عن أبي مُوسّى قال قال رَسُولُ الله يللد «أمّتِي هذه أمة مَرْحُومَة لَيْسَ عَلَيْهَا عَذَابٌ في الآ+ َوه عَذَابُهَا في الدنيًا 
الْفِتَنُ وَالرَلازِلُ وَالْمَْلُ». 

(أمتي هذه): أي الموجودون الآن وهم قرنه أو أعم (أمة مرحومة): أي مخصوصة بمزيد الرحمة وإتمام النعمة» 
أو بتخفيف الإصر والأثقال التي كانت على الأمم قبلها من قتل النفس في التوبة وإخراج ربع المال في الزكاة وقرض 
موضع النجاسة (ليس عليها عذاب في الآخرة): أي من عذب منهم لا تعذب مثل عذاب الكفار قال المناوي: ومن زعم 
أن المراد لا عذاب عليها في عموم الأعضاء لأن أعضاء الوضوء لا يمسها النار فتكلف مستغنى عنه. وقال صاحب فتح 
الودود أي إن الغالب في حق هؤلاء المغفرة. وقال القاري في المرقاة: بل غالب عذابهم أنهم مجزيون بأعمالهم في 
الدنيا بالمحن والأمراض وأنواع البلايا كما حقق في قوله تعالى من يَمَمَلُ سُوَءا يجْرَّ بو © [النساء: 177]: انتهى. 

(عذابها في الدنيا الفتن): أي الحروب الواقعة بينهم (والزلازل): أي الشدائد والأهوال (والقتل): أي قتل بعضهم 
بعضاء وعذاب الدنيا أخف من عذاب الآخرة. 

قال المناوي: لأن شأن الأمم السابقة جار على منهاج العدل وأساس الربوبية وشأن هذه الأمة ماش على منهج 
الفضل وجود الإلهية. 

قال القاري: رقن المحدونة بخاص بجماعة لم تأبها كبيرة وييكن أن تكون الالثارة إلى جتماعة خاصة من الامة 
وهم المشاهدون من الصحابة» أو المشيئة مقدرة لقوله تعالى: «إنَّ أله لا يِمْفِرُ أن سرك بد وَيَعْفْرَ ما دون ذَلِكَ لِمَن 455 
[النساء: 44]. 

وقال المظهر: هذا حديث مشكل لأن مفهومه أن لا يعذب أحد من أمته يَلةِ سواء فيه من ارتكب الكبائر وغيره: 
فقد وردت الأحاديث بتعذيب مرتكب الكبيرة اللهم إلا أن يأول بأن المراد بالأمة هنا من اقتدى به يَلةِ كما ينبغي 
ويمتثل بما أمر الله وينتهي عما نهاه. 

وقال الطيبي رحمه الله: الحديث وارد في مدح أمته َف واختصاصهم من بين سائر الأمم بعناية الله تعالى 
ورحمته عليهم وأنهم إن أصيبوا بمصيبة في الدنيا حتى الشوكة يشاكها أن لله يكفر بها في الآخرة ذنباً من ذنوبهم» 
وليست هذه الخاصية لسائر الأمم ويؤيده ذكر هذه وتعقيبها بقوله مرحومة, فإنه يدل على مزية تمييزهم بعناية الله تعالى 
ورحمته؛ والذهاب إلى المفهوم مهجور في مثل هذا المقام» وهذه الرحمة هي المشار إليها بقوله: 9وَيحَمَتٍ وَسِعَتَ 
كل سَنْءْ سَأَكَبها لِلدنَ يَنقُونَ . إلى قوله . الْذِينَ َتََمُوَتَ الول لين الأبت؟ [الأعراف: 167 /101] انتهى . 

قال القاري: ع يي ا ل ا 
إنما هي على وجه الكمال وإنما الكلام في أن هذا الحديث بظاهره يدل على أن أحداً منهم لا يعذب في الآخرة» وقد 
تواترت الأحاديث في أن جماعة من هذه الأمة من أهل الكبائر يعذبون في النار ثم يخرجون إما بالشفاعة وإما بعفو 
الملك الغفار؛ وهذا منطوق الحديث ومعناه المأخوذ من ألفاظه ومبناه وليس بمفهومه المتعارف المختلف في اعتباره 


-ِ-0 د وو ف م ولو ا ا 4 2م 
- صهِيفك2 صَححَه شِيّخنًا : أحمد (191/9) , 
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حتن رصح كوله إجتعذا المنهوع ميجو بل المراذ بعتهرمهاقي كلام المظهر التعلوم فى العبارة ثم فول الطمني 
رحمه الله وليست هذه الخاصية وهي كفارة الذنوب بالبلية لسائر الأمم يحتاج إلى دليل مثبت ولا عبرة بما فهم من 
المفهوم من قوله: عذابها في الدنيا الفين إلى آخزه» فإنه كابل ليد يكون وقوع عذابها يهابخال انه 

قال المنذري: في إسناده المسعودي وهو عبد الرحمن بن عبد الله مسعود الهذلي الكوفي استشهد به البخاري 
وتكلم فيه غير واحد. 

وقال العقيلي: تغير في آخر عمره في حديثه اضطراب. وقال ابن حبان البستي: اختلط حديثه فلم يتميز فاستحق 
الترك . انتهى كلام المنذري . والحديث أخر جه الحاكم وصححه وأقره الذهبي وفي مقدمة الفتح عبد الرحمن الكوفي 
المسعودي مشهور من كبار المحدثين إلا أنه اختلط في آخر عمره . وقال أحمد وغيره من سمع منه بالكوفة قبل أن 
يخرج إلى يغداد فسماعه صحيح انتهى والله أعلم. 
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واعلم أن المشهور بين الكافة من أهل الإسلام على ممر الأعصار أنه لا بد في آخر الزمان من ظهور رجل من 
أهل البيت يؤيد الدين ويظهر العدل ويتبعه المسلمون ويستولي على الممالك الإسلامية ويسمى بالمهدي. ويكون 
خروج الدجال وما بعده من أشراط الساعة الثابتة في الصحيح على أثره. وأن عيسى عليه السلام ينزل من بعده فيقتل 
الدجال, أو ينزل معه فيساعده على قتله. ويأتم بالمهدي في صلاته. 
وخرّج أحاديث المهدي جماعة من الأئمة منهم أبو داود والترمذي وابن . ماجه والبزار والحاكم والطبراني وأبو 
يعلى الموصلي. وأسندوها إلى جماعة من الصحابة مثل علي وابن عباس وابن عمر وطلحة وعبد اللّه بن مسعود وأبى 
هريرة وأنس وأبي سعيد الخدري وأم حبيبة وأم سلمة وثوبان وقرة بن إياس وعلي الهلالي وعبد الله بن الحارث بن 
جزء رضي الله عنهم. 
اي لخر جر الا اا اللا الرحمن بن ,خلدون المغربي في 
تاريخه في تضعيف أحاديث المهدي كلها فلم يصب بل أخطأ. 
وما روي مرفوعاً من رواية محمد بن المنكدر عن جابر من كذب بالمهدي فقد كفر» فموضوع. والمتهم فيه أبو 
بكر الإسكاف وربما تمسك المنكرون لشأن المهدي بما روي مرفوعاً أنه قال: «لا مهدي إلا عيسى ابن مريم' 
والحديث ضعفه البيهقي والحاكم وفيه أبان بن صالح وهو متروك الحديث والله أعلم. 
١‏ د باب 
احفة - حدئنا عَمْرو بن عُْمانَ أخبرنا مَْوَانُ بن مُعاوِيَةَ عن إِسْمَاعِيلَ يعني ابن أبي خَالِدٍ - عن أبيهِ عن جار 
سَمْرَةَ قال سَمِعْتُ رَسُولَ الله يل يَقُولُ: ا ل ا د 
دهم نفع عله :]اله سَمِمْتْ لاما بن ان له لَمْ أَفْهَمْك فقُلْتُ لأبي: ما يَقُولٌ؟ قال: كُلّهُمْ مِنْ 
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' (لايزال هذا الدين قائماً): أي مستقيماً سديداً جارياً على الصواب والحق (حتى يكون عليكم اثنا عشر): : وفي 
الرواية الآتية لا يزال هذا الدين عزيزاً إلى اثني عشر خليفة: ولفظ مسلم: : «لا يزال أمر الناس ماضياً ما وليهم اثنا عشر 
رجلاً؛ (كلهم تجتمع عليه الأمة): المراد باجتماع الأمة عليه انقيادها له وإطاعته . قال بعض المحققين: قد مضى منهم 
الخلفاء الأربعة ولا بد من تمام هذا العدد قبل قيام الساعة. وقيل إنهم يكونون في زمان واحد يفترق الناس عليهم. وقال 
التوربشتي: السبيل في هذا الحديث وما يعتقبه في هذا المعنى أن يحمل على المقسطين منهم فإنهم هم المستحقون 
لاسم الخليفة على الحقيقة» ولا يلزم أن يكونوا على الولاء؛ وإن قدر أنهم على الولاء فإن المراد منه المسمون بها على 
المجاز كذا في المرقاة. 

وقال النووي في شرح مسلم : قال القاضي قد توجه هنا سؤالان أحدهما أنه قد جاء في الحديث الآخر: «الخلافة 
بعدي ثلاثون سنة ثم تكون ملكاً» وهذا مخالف لحديث اثني عشر خليفة» فإنه لم يكن في ثلاثين سنة إلا الخلفاء 
الراشدون الأربعة. والأشهر التي بويع فيها الحسن بن علي. 

قال: والجواب عن هذا أن المراد فى حديث الخلافة ثلاثون سنة خلافة النبوة وقد جاء مفسراً فى بعض 
الروايات: ١خلافة‏ النبوة بعدي ثلاثون سنة» ثم تكون ملكاً». ؤلم يشترط هذا في الائني عشر. والسؤال الثاني أنه قد 
ولى أكثر من هذا العدد. قال وهذا اعتراض باطل لأنه يل لم يقل لا يلي إلا اثنا عشر خليفة وإنما قال يلي وقد 
ولى هذا العدد ولا يضر كونه وجد بعدهم غيرهم انتهى. 

قال هذا إن جعل المراد باللفظ كل وال ويحتمل أن يكون المراد مستحقي الخلافة العادلين» وقد مضى منهم من 
علم ولا بد من تمام هذا العدد قبل قيام الساعة انتهى. 
474- صحِيحٌ : البخاري (177/ فق ةة ومسلم (1851) والترمذي افرففقق وأخمد لحكل ادال كلمن كمد 

. )3١415 








اعنسي] |[ 9_9 كدض هده 7 1-1 1 


وقال الشيخ الأجل ولي الله المحدث في قرة العينين في تفضيل الشيخين: وقد استشكل في حديث «لا يزال هذا 
الدين ظاهراً إلى أن يبعث لله اثني عشر خليفة كلهم من قريش» ووجه الاستشكال أن هذا الحديث ناظر إلى مذهب 
الإثنا عشرية الذين أثبتوا اثني عشر إماماًء والأصل إن كلامه ييه بمنزلة القرآن يفسر بعضه بعضاًء فقد ثبت من حديث 
عبد الله بن مسعود «تدور رحى الإسلام لخمس وثلاثين سنة أو ست وثلاثين سنة فإن يهلكوا فسبيل من قد هلك وإن 
يقم لهم دينهم يقم سبعين سنة مما مضى» وقد وقعت أغلاط كثيرة في بيان معنى هذا الحديث» ونحن نقول ما فهمناه 
على وجه التحقيق أن ابتداء هذه المدة من ابتداء الجهاد في السنة الثانية من الهجرة» ومعنى فإن يهلكوا ليس على سبيل 
الشك والترديد بل بيان أنها تقع وقائع ع عظيمة يرى نظراً إلى القرائن الظاهرة أن أمر الإسلام قد اضمحل وشوكة الإسلام 
وانتظام الجهاد قد انقطع» ثم يظهر الله 'تعالى ها يننظ به أمر الخلاقة والاسلام:والى أسبعين بسبتة لا يزال هذا الإنتظام» 
وقد وقع ما أخبر به النبي َئِةِ ففي سنة خمس وثلاثين من ابتداء الجهاد وقعت حادثة قتل ذي النورين وتفرق المسلمين 
وأيضاً في سنة ست وثلاثين وقعة الجمل وصفين وفي هذه الحوادث لما ظهر الفساد والتقاتل فيما بين المسلمين وجعل 
جهاد الكفار متروكاً ومهجوراً إلى حين علم نظراً إلى القرائن الظاهرة أن الإسلام قد وهن واضمحل وكوكبه قد أفل 
ولكن الله تعالى بعد ذلك جعل أمر الخلافة منتظماً وأمضى الجهاد إلى ظهور بني العباس وتلاشي دولة ب بني أمية ففي 
ذلك الوقت أيضاً فهم بالقرائن ن الظاهرة أن الإسلام قد أبيد ويفعل الله ما يريد ثم أيد الله الإسلام وأشاد مناره وجلى 
نهاره حتى حدثت الحادثة الجنكيزية وإليها إشارة في حديث سعد بن أبي وقاص عن النبي يَلِةِ قال: «إني لأرجو أن 
لا يعجز أمتي عند ربي ي أن يؤخرها نصف يوم» فقيل لسعد وكم نصف يوم؟ قال: خمس مائة سنة» رواه أحمد فتارة أخبر 
النبي يه عن خلافة النبوة ة وخصصه بثلاثين سنة والتي بعدهم عبرها بملك عضوض. وتارة عن خلافة النبوة والتي 
تتصل بها كليهما معاً وعبرها باثني عشر خليفة وتارة عن الثلاثة كلها معاً وعبرها بخمس مائة سنة وأما ما فهم هذا 
المستشكل فلا يستقيم أصلاً بوجوه. 

الأول: أن المذكور ههنا الخلافة لا الإمامة ولم يكن أكثر من هؤلاء اثني عشر خليفة بالاتفاق بين الفريقين. 

الثاني: أن تسيديع إلى افريش دل يعلىا أن كليم لكفوا مرخ شى خاتي 'فإن العادة قد يدرت على أن الجناعة لما 
فعلوا أمراً وكلهم من بطن واحد يسمونهم بذلك البطنء ولما كانوا من بطون شتى يسمونهم بالقبيلة الفوقانية التي 
تجمعهم. 

الثالث: أن القائلين بائني عشر أئمة لم يقولوا بظهور الدين بهم بل يزعمون أن الدين قد اختفى بعد وفاته يه . 
والأئمة كانوا يعملون بالتقية وما استطاعوا على أن يظهروه حتى إن علياً رضي الله عنه لم يقدر على إظهار مذهبه 


. 


ومشربه. 

لزاع إن المتهوم من حرف إلى أن تق انرز تعد ما عضوي لمهي ان عدر الة وج االو تالور عبن :مان 
نبينا وعليه الصلاة والسلام وكمال الدين بعدهم فلا يستقيم معنى الغاية والمغيا كما لا يخفى. 

فالتحقيق في هذه المسألة: أن يعتبروا بمعاوية وعبد الملك وبنيه الأربع وعمر بن عبد العزيز ووليد بن يزيد بن 
عبد الملك بعد الخلفاء الأربعة الراشدين. وقد نقل عن الإمام مالك أن عبد الله بن الزبير أحق بالخلافة من مخالفيه. 
ولنا فيه نظرء فإن عمر بن الخطاب وعثمان بن عفان رضى الله عنهما قد ذكرا عن النبى يَِيِةِ ما يدل على أن تسلط 
ابن ل ا 6 ل الا عر بن أبي حازم قال: جاء ابن 
الزبير إلى عمر بن الخطاب يستأذنه في الغزو فقال عمر اجلس في بيتك فقد غزوت مع رسول الله يل . قال فرد ذلك 
عليه فقال له عمر في الثالثة أو التي تليها اقعد فى بيتك والله إنى لأجد بطرف المدينة منك ومن أصحابك أن تخرجوا 
فتفسدوا على أصحاب محمد يَِِ وأخرجه الحاكم فمن لفظه بطرف المدينة يفهم أن واقعة الجمل غير مراد ههنا بل 
المراد خروجه للخلافة» وإلى هذا المعنى قد أشار علي رضي الله عنه في قصة جواب الحسن رضي الله عنه ولم ينتظم 
أمر الخلافة عليه» ويزيد بن معاوية ساقط من هذا البين لعدم استقراره مدة يعتد بها وسوء سيرته واللة أعلم. 

قال الحافظ عماد الدين ابن كثير في تفسيره تحت قوله تعالى : #وَبَعَنَمًا مِنَهُدُ أنْى عَكَرَ يقبا [المائدة: ]١7‏ بعد 
إيراد حديث جابر بن سمرة من رواية الشيخين واللفظ لمسلم: ومعنى هذا الحديث البشارة بوجود اثني عشر خليفة صالحاً 
يقيم الحق ويعدل فيهمء ولا يلزم من هذا تواليهم وتتابع أيامهم؛ بل قد وجد أربعة على نسق واحد وهم الخلفاء الأربعة أبو 
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بكر وعمر وعثمان وعلي رضي ل 0 العزيز بلا شك عند الأئمة وبعض بني العباس ولا تقوم 
الساعة حتى تكون ولايتهم لا محالة والظاهر أن منهم المهدي المبشر به في الأحاديث الواردة بذكره أنه يواطىء اسمه اسم 
النبي يل وا سم أبيه اسم أبيه فيملاً عدلاً وقسطاً كما ملئت جوراً وظلماًء وليس هذا بالمنتظر الذي يتوهم الرافضة وجوده 
ثم ظهوره من سرداب سامراء؛ فإن ذلك ليس له حقيقة ولا وجود بالكلية بل هو من هوس العقول السخيفة وليس المراد 
بهؤلاء الخلفاء الاثني عشر الأئمة الذين يعتقد فيهم الاثنا عشرية من الروافض لجهلهم وقلة عقلهم انتهى. 

قلت: زعمت الشيعة خصوصا الإمامية منهم أن الإمام الحق بعد رسول الله كَلةِ علي رضي الله عنه ثم ابنه 
الحسن» ثم أخوه الحسين» ثم ابنه علي زين العابدين ثم ابنه محمذ الباقر؛ ثم ابنه جعفر الصادق ثم ابنه موسى الكاظم» 

الاصار الرضا تا انه بحيد التي م ابنه الحسن العسكريء ثم ابنه محمد القائم المنتظر المهدي وزعموا أنه قد 

اختفى خوفاً من أعدائه وسيظهر فيملاً الدنيا قسطاً وعدلاً كما ملئت جوراً وظلماً ولا امتناع في طول عمره وامتداد أيام 
حياته كعيسى والخضر. وأنت خبير بأن اختفاء الإمام وعدمه سواء في عدم حصول الأغراض المطلوبة من وجود الإمام 
وأن خوفه من الأعداء لا يوجب الاختفاء بحيث لا يوجد منه إلا الإسم » بل غاية الأمر أن يوجب اختفاء دعوى الإمامة 
كما في حق آبائه الذين كانوا ظاهرين على الناس ولا يدعون الإمامة» وأيضاً فعند فساد الزمان واختلاف الآراء واستيلاء 
الظلمة احتياج الناس إلى الإمام أشد وانقيادهم له أسهل كذا في شرح العقائد. 

قلت: لا شك في أن ما زعمت الشيعة من أن المهدي المبشر به فى الأحاديث هو محمد بن الحسن العسكري 
القائم المننتظر وأنه مختف وسيظهر هي عقيدة باطلة لا دليل عليه. ١‏ 

ويقرب من هذا ما زعم أكثر العوام وبعض الخواص في حتق الغازي الشهيد الإمام الأمجد السيد أحمد 
البريلوي رضي الله تعالى عنه أنه المهدي الموعود المبشر به في الأحاديث وأنه لم يستشهد في معركة الغزو بل إنه 
اختفى عن أعين الناس وهو حي موجود في هذا العالم إلى الآن حتى أفرط بعضهم فقال: إنا لقيناه في مكة المعظمة 
حول المطاف ثم غاب بعد ذلك؛ ويزعمون إنه سيعود وسيخرج بعد مرور الزمان فيملا الأرض عدلاً وقسطاً كما 
ملت جوراً وظلماً وهذا غلط وباطل, والحق الصحيح أن السيد الإمام استشهد ونال منازل الشهداء ولم يختف عن 
أعين الناس قط. والحكايات المروية في ذلك كلها مكذوبة مخترعة وما صح منها فهو محمول على محمل حسن؛ 
وقد طال النزاع في أمر السيد الشهيد من حياته واختفائه حتى جعلوه جزء العقيدة ويجادلون من ينكره. وإلى الله 
المشتكى من صنيع هؤلاء ونعوذ بالله من هذه العقيدة المنكرة الواهية والله أعلم. قال المنذري بعد إخراج حديث 
الجابر: ذكر البخاري أن أبا خالد سعيداً والد إسماعيل سمع أبا هريرة وسمع منه ابنه إسماعيل وقوله: كلهم من قريش 
مسند سمرة بن جنادة وقيل: ا و الله يَلِيةِ وأخرجه الترمذي وفيه 
فسألت الذي يليني فقال: كلهم من قريش وليس فيه قلت: لأبي وقال الترمذي: هذا حديث: حسن صحيح وذكر أبو 

عمر النمري سمرة هذا وقال : روى عنه ابنه حديثاً واحداً ليس له غيره عن النبي مَك يكون بعدي اثني عشر خليفة 
كلهم من قريش لم يزو عنه غيره» :وابنه جار بن شهرة صاحب له رواية انه 

لمكت حدثنا مُوسَى بِنُ إِسْمَاعِيلَ أخبرنا وُمَيْبٌ أخبرنا دَاوْهُ عن عَامِرِ عن جَابِرِ بن سَمُرَةَ قال سَمِعْتُ 
رَسُولَ الله ككل يَقُولُ: الاق 17 الذيد عزيزا لى الي على خليقة . قالَ: كبر النََّسُ وَصَحجُوا ثُمّ قال كَلِمَةٌ حَفِيقَة 


[خَِية]. قلت لأبي: يا يَا أَبَتِ ما قالَ؟ قال: كُلّْهُمْ مِنْ قُرَيْش 

ل سل ل سد ل الي وس 

الصياح عند المكروه والمشقة والجزع (ثم قال): أي رسول الله مَلِبةٍ (كلمة خفيفة): وفي بعض النسخ خفية وهو الظاهر, 

وفي رواية لمسلم بكلمة خفيت علي (قلت لأبي): أي سمرة رضي الله عنه (يا أبت): بكسر التاء وكان في الأصل يا أبي 

فأبدلت الياء بالتاء (ما قال): أي رسول الله يَفِةِ (قال): أي أبي (كلهم): أي كل الخلفاء. قال المنذري: وأخرجه مسلم. 
4 حدثنا ابن تُمَْل أخبرنا رُمَيْرٌ أخبرنا زِيَادُ بن حَيَمَةَ أخبرنا الأسْوَدُ بن سَعِِدٍ الْهَمْدَانُِ عن جَابر بن 
سَمُرَةَ بِهَذَا الْحَدِيث. 


- صَجِيِحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
-0١‏ صحِبحٌ دون «فلما رجع»: تفرد به المصنف من هذا الوجه. 


كي له الك 2 0775 واكاك لكلل اللا كل 


رَاد: «قَلمًا رَجَعْ إِلَى مَنِِْ تنه قَُيْشٌ فقالُوا: نم يَكُونُ مَاذًا؟ قالَ: تم يون الْمَرْجُ». 

(ثم يكون ماذا): أي أي شيء يكون بعد الخلفاء الاثني عشر (الهرج): أي الفتنة والقتال. قال المنذري: وأخرجه 
مسلم والترمذي من حديث سماك بن حرب عن جابر بن سمرة. 

ينيف - حدثنا مُسَدَهُ أن عُمرَ بن عبن حَذَلَهُح . وحدثنا مُحمَّدُ بن الْمَلآءِ أخبرنا أبُو بكر - يعني ابن عَِّاشٍ 
ح:. . وحدثنا مُسَدَدُ قال أخبرنا يَحْيَى عن سُفْيَاَح. وحدثنا َحْمَدُ بن إبراهيم قال أخبرنا عُبيْدُ الله بن مُوسَى أخبرنا 
َائْدَةٌ ح. . وحدثنا أَحْمَدُ بن إبراهِيمَ قال حدّئني عُبيدُ الله بنُ مُوسَى عن فِطر - المَعْنى وَاحِدٌ - كُلَّهُمْ عن عَاصِمِ عن زر 
عنن عَبْدٍ الله عن لني يَكِئِدِ قالَ: «لَوْلَمْ يَبْقَ مِنَ الدَنيا إلا يَوْم. قال رَائِدَهُ في حَدِيئِه - لَطَوّلَ الله ذَلِكَ الْيَومَ نم انََقُوا 
- حَنَّى يَبْعَثَ ل حَنَّى يَبْعَتَ الله فيه رَجُلا] م ني أذ ين أخل بتي يُوايلىة اسه اشمى اشم 
ببواث ايه 

00 «يَبْلاً الأرض قِسْطا وَعَذْلاً كَمَا مُلِبَتْ ظُلْماً وَجَوْرأ». 

وقالَ في حَدِيثِ سُفْيَانَ: «لَآَنَذْمَبُ أؤ لا تنقضي الدَّنْيَا حَنَى يَمْلِكَ الْعَرَبَ رَجُلَّ مِنْ أهل بَبْتِي يُوَاطىءْ غاسمة 
أسيجي». 

قَالٌ أَيُو دَاود: لَفْظَ عُمْرَ وَأبِي بكر بِمَعتَى سْفْيَانَ. 

(كلهم عن عاصم): أي كل من عمر بن عبيد وأبو بكر وسفيان الثوري وزائدة وفطر رووا عن عاصم وهو ابن 
بهدلة (عن زر): أي ابن حبيش (قال زائدة): أي وحده (مني أو من أهل بيتي): شك من الراوي. 

واعلم أنه اختلف في أن المهدي من بني الحسن أو من بني الحسين. قال القاري في المرقاة: ويمكن أن يكون 
جامعاً بين النسبتين الحسنين والأظهر أنه من جهة الأب حسني ومن جانب الأم حسيني قياساً على ما وقع في ولدي 
إبراهيم وهما إسماعيل وإسحاق عليهم الصلاة والسلام حيث كان أنبياء بنى السرائيل كلهم عن يني نتاف وانا ينم 
من ذرية إسماعيل نبينا يلي وقام مقام الكل ونعم العوض وصار خاتم الأنبياء» فكذلك لما ظهرت أكثر الأئمة وأكابر 
الأمة من أولاد الحسين فناسب أن ينجبر الحسن بأن أعطي له ولد يكون خاتم الأولياء ويقوم مقام سائر الأصفياء» 
على أنه قد قيل لما نزل الحسن رضى الله عنه عن الخلافة الصورية كما ورد في منقبته في الأحاديث النبوية أعطى له 
لزاه ولاية المرنية القطرية: فالنتاسب أن يكوةمن جيلقها النسية السهدوية العقارتة اللرة 'الفيسوية واتفافهما على 
إعلاء كلمة الملة النبوية وسيأتي في حديث أبي إسحاق عن علي رضي الله عنه ما هو صريح في هذا المعنى والله 
تعالى أعلم انتهى. 

قلت: حديث أبي إسحاق عن علي رضي الله عنه يأتي عن قريب ولفظه قال علي رضي الله عنه ونظر إلى ابنه 
الحسن فقال: «إن ابني هذا سيد كما سماه النبي يل وسيخرج من صلبه رجل» الخ (يواطىء اسمه اسمي واسم أبيه اسم 
أبي): فيكون محمد بن عبد الله وفيه رد على الشيعة حيث يقولون المهدي الموعود هو القائم المنتظر وهو محمد بن 
الحسن العسكري. 

(يملأ الأرض): استئناف مبين لحسبه كما أن ما قبله معين لنسبه أي يملأ وجه الأرض جميعاً أو أرض العرب وما 
امناار اراد اهلها السا». كم لكات ولفسيرء قوله (وعدلا): أتى بهما تأكيداً (كما ملئت): أي الأرض قبل ظهوره 
(لا تذهب): أي لا تفنى (أو لا تن تنقضي): شك من الراوي (حتى يملك العرب): قال في فتح الودود: حص التربا بالدكر 
لأنهم الأصل والأشرف انتهى. وقال الطيبي : لم يذكر العجم وهم مرادون أيضاً لأنه ل تفقت كلمتهم 
وكانوا يدا واحدة قهروا سائر الأمم. ويؤيده حديث أم سلمة انتهى . وهذا الحديث يأتي في هذا الباب .قال القارىء: 
زيمكر أن يقال ذكر العرت لخلنهم في زدنة أو لكرنوم أشرف أو هو من باب الاكتفاء ومراده العرب والعجم كقوله 
تعالى: #سَرَبيِلٌ تَقِِحكُم الْحَرَ» [النحل: 4١‏ أي والبرد والأظهر أنه إقتصر على ذكر العرب لأنهم كلهم يطيعونه 
يشلاب العسج بومى قد الع ب لزنه قد يلع مني خلذف دلي أطافة زلف على أعله' اتوق: 


م م ام 


17- خسن صَحِيحٌ : الترمذي (5550 55731) , 





الكذرى ان اما كرتت عجرا كر بعص عفان ؛ فألا المت رمه له 
قلت: حديث عبد الله بن مسعود قال الترمذي هو حديث حسن صحيح وسكت عنه أبو داود» والمنذري وابن ن القيم» 
ا اي اود ريرم نه لعي د سي ا 0 الله 
كلها صحيحة إذ عاصم إمام من : أئمة المسلمين انتهى . وعاصم هذا هو ابن أبي النجود واسم أب بى النجود بهدلة: أحد 
القراء السبعة . قال أحمد بن حنبل: : كان رجلاً صالحاً وأنا أختار قراءته “قال اجمد أنهنا : وأبو زرعة ثقة» وقال 
أبو حاتم محله عندي محل الصدق صالح الحديث ولم يكن بذلك الحافظ. وقال أبو جعفر العقيلي: : لم يكن فيه إلا 
سوء الحفظ . وقال الدارقطني: في حفظه شيء؛ وأخرج له البخاري في صحيحه مقروناً بغيره؛ وأخرج له مسلم. . قال 
الذهبي: ثبت في القراءة وهو في الحديث دون الثبت صدوق يهم وهو حسن الحديث . والحاصل أن عاصم بن بهدلة 
ثقة على رأي أحمد وأبي زرعة. وحسن الحديث صالح الاحتجاج على رأي غيرهما ولم يكن فيه إلا سوء الحفظ فرد 
الحديث بعاصم ليس من دأب المنصفين على أن الحديث قد جاء من غير طريق عاصم أيضاً فارتفعت عن عاصم مظنة 
ا ا 
0 يَكلَِدِ قال م 0 
(حدثنا الفضل بن دكين) : بالتصغير (أخبرنا فطر) هو ابن خليفة القرشي المخزومي وثقه أحمد وابن معين 
والعجلي (عن القاسم بن أب بزة): بفتح الموحدة وتشديد الزاي (لبعث الله رجلا): :هو المهدي (يملأها): أي الأرض. 
والحديث أخرجه ابن ماجه عن أبي هريرة مرفوعاً «لو لم يبق من الدنيا إلا يوم لطول الله ذلك اليوم حتى يملك رجل من أهل 
بيتي يملك جبال الديلم والقسطنطينية» وفي القاموس : الديلم جبل معروف .والحديث سكت عنه المنذري. قلت: الحديث 
سنده حسن قويء وأما فطر بن خليفة الكوفي فوثقه أحمد بن حنيل ويحيى بن سعيد القطان ويحيى بن معين والنسائي 
والعجلي وابن سعد والساجيء وقال أبو حاتم صالح الحديث؛ وأخرج له البخاري. ويكفي توثيق هؤلاء الأئمة لعدالته 
فلا يلتفت إلى قول ابن يونس وأبي بكر بنعيائي والجوزجاني في تضغيفه بل هو قول مردود واله أعلم : 


15 حدثنا أَحْمَدُ بن إبراهيم حدَّئني عَبْدُ لله بن جَغفْرِ الرقيْ حدثنا أبُو المَلِيح الْحَسَنُ بن عُمَرَ عن زِيَاٍ 
بن بَيَانِ عن عَلِيٌ بن نُفَئِل عن سَِيدٍ بن المُسَيّبِ عن أم سَلَمَةَ قالث: سَمِعْتٌ رَسُولَ الله يكل يَقُولُ: «المَهْدِيٌ مِنّ 
عِثْرَتي مِنْ وَلَدِ فَاطِمَة». 


موءع 


قال عَبْدُ الله بن جَعفْرٌَ: وَسَمِعْتُ أبا البح بئني عَلَى عَلِيَ بن يِه وَيَذكُر مه صَلآحاً. 

(المهدي من عترتي): قال الخطابي: “الجعرة ولد الرجل لصعليه وقد ككون التيزة ايف الأفرناام ونيو الترنة :ونين 
قول أبي بكر الصديق رضي الله عنه يوم السقيفة نحن عترة رسول الله كلِ انتهى. وقال في النهاية: عترة الرجل أخص 
أقاربه» وعترة النبي كَلِةِ بنو عبد المطلب وقيل قريش والمشهور المعروف أنهم الذين حرمت عليهم الزكاة انتهى (من 
ولد فاطمة): ضبط بفتح الواو واللام وبضم الواو وسكون اللام قالافي المحم . بضم واو وسكون لام جمع ولد. ٠‏ وفي 
المشكاة: من أولاذ فاطمة. قال الحافظ عماد الدين: الأحاديث دالة على أن المهدي يكون بعد دولة بني العباس وأنه 
يكون من أهل البيت من ذرية فاطمة من ولد الحسن لا الحسين كذا في مرقاة الصعود. وقال السندي في حاشية ابن 
ماجه قال ابن كثير: فأما الحديث الذي أخرجه الدارقطني في الأفراد عن عثمان بن عفان مرفوعاً «المهدي من ولد 
العباس عمي فإنه حديث غريب كما قاله الدارقطني تفرد به محمد بن الوليق هولق بت :عاش انتهى: وقال المناوي: في 
إسناده كذاب (يذكر منه صلاحاً) : الضمير المجرور لعلي بِنْ نفيل أي يذكر أبو المليح صلاحه . قال المنذري وأخرجه 
ابن ماجه ولفظه «من ولد فاطمة» وفي حديث أبي داود؛ قال: عبد الله بن جعفر وهو الرقي وسمعت أبا المليح يعني 
الحسن ان مر الرني يني على علي بن نفيل ويذكر منه صلاحاً. وقال أبو حاتم الرازي: علي بن نفيل جد النفيلي لا 

4- صَحَيحٌ : ابن ماجه (4083) . 
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بأس به. وقال أبو + جمتز التقيان: على . ن تفيل جر الى: فكو جد التفيلي عن ستعيد بن السييب فق النهدي ل يتاع عليه 
ولا يعرف إلا به وساق هذا الحديث وقال في المهدي: أحاديث خيار من غير هذا الوه مكلاف هذا اللفظ بلفظ رجحل 
من أهل بيته على الجملة مجملاً هذا آخر كلامه . وفي إسناده هذا الحبديث أيضاً زياد بن بيان. . قال الحافظ أبو أحمد بن 

عدي: زياد بن بيان سمع علي بن التقيلي جد التفيلي :قي إسنادة نظر . سمعت ابن حماد يذكره عن البخاري وساق 
الحديث. وقال: والبخاري إنما أنكر من حديث زياد بن بيان هذا الحديث وهو معروف به. هذا آخر كلامه؛ وقال غيره 
وهو كلام غير معروف من كلام سعيد بن المسيب والظاهر أن زياد بن بيان وهم في رفعه انتهى كلام المنذري. 

م12 - حدثنا سَهلُ بن تَمَام بن بيع أخبرنا عِمْرَانٌ الْمَطَانُ عن قد عن أبي نَضْرَةَ عن أبي سَعِيدٍ الْخُذْريّ 
قال قالَ رَسُولَ الله يكلل: «المَهْدِيٌ مني أجْلَى الْجَبْهَة أفتَى الأنفٍ: يَمْلاُ الأرْض قِسْطاً وَعَذْلاً كَمَا مُلِكَتْ ظُلْماً 
وَجَوْراء وَيَمْلِكُ سَبْعَ سِنِينَ». 

(المهدي مني): أي من نسلي وذريتي (أجلى الجبهة): قال في النهاية: الجلا مقصوراً انحسار مقدم الرأس من 
الشعر أو نصف الرأس أو هو دون الصلعء والنعت أجلى وجلواء؛ وجبهة جلواء واسكة وكذلك في القاموس» فمعنى 
أجلى الجبهة منحسر الشعر من مقدم رأسه أو واسع الجبهة: قال القاري وهو الموافق للمقام (أقنى الأنف): قال في 
النهاية :القنا في الأنف طوله ودقة أرنبته مع حدب في وسطه يقال رجل أقنى وامرأة قنواء انتهى. قلت: للأرنبة طرف 
الأنف» والحدب الارتفاع. قال القاري: والمراد أنه لم يكن أفطس فإنه مكروه الهيئة. 

(ويملك سبع سنين): قال المناوي: زاد في رواية أو تسع. وفي أخرى يمده الله بثلاثة آلاف من الملائكة. قال 
المنذري: في إسناده عمران القطان وهو أبو العوام عمران بن داور القطان البصري استشهد به البخاري ووثقه عفان 
بن مسلم وأحسن عليه الثناء يحيى بن سعيد القطان وضعفه يحيى بن معين والنسائي انتهى. وفي الخلاصة: وقال 
أحمد: أرجو أن يكون صالح الحديث انتهى. 

كيد حدثنا مُحمدٌ بن المت حدثنا مُعاذ بن هسام حدّئني أبي عن قاد عن صَالِح أبي الْخَلِيلٍ عن صَاحِبِ 
لَهُ عن أمسَلَمَةٌ وج الذي يك عن الي َي قالَ: «يَكُونٌ اختلآف عِنْدَ مَوْتِ خَلِيفَةٍ فيَخْرُجٌ رَجُلّ من أهْلٍ المَدِيئَة 
ها لي ةئر من أل ما فرج ذخ خرة تابغوة ب الإعي والنفم ويس َك ل لقم 


2 م 


0 فإذًا رَأَى النَّاسُ ذَلِكَ أتاه أبْدَالُ الشّام وَعَصَائْبٌ أَهْلٍ الْعِرَ اق فَيبَابعُونه ثم 

ْنَأ رَجُلَ مِنْ قرش أخْوَالهُ كلب فَيَِعتُ إلنِهِمْ مث فيَظهَرُونَ عَلَِهِمْ وَدَلِك بَمْتُ كلب وَالْحَيبةُ ِمَنْلمْ يَهْهَد 
عَنيمَة كلْبء ب قَبَفِمْ الْمَالَ وَيَعْمَلُ في النَّاس بِسِْْ نيهم كل وَيُلْقِي الإِسْلامَ بجِرَانِه إِلَى الأزض. فَيَلبَتُ سَبْعَ سِدِينَء 
يون وَبصَاق علب اللشلتون». 

قَالَ لَبُو دَاودَ وقال بَعْضُهُمْ عن هِشَام: نَسْعَ سِنِينَ. . وقال بَعْضُهُمْ: سَبْعَ سِنِينَ. 

(يكون): أي يقع (اختلاف): أي في ما ب بين أهل الحل والعقد (عند موت خليفة)؛ أي كد رس ندري 

السلطانية بالغلبة التسليطية (فيخرج رجل من أهل المدينة): أي كراهية لأخذ منصب الإمارة أو خوفاً من الفتنة الواقعة 
فيها وهي المدينة المعطرة أو المدينة التي فيها الخليفة (هارباً إلى مكة): لأنها مأمن كل من التجأ إليها ومعبد كل من 
سكن فيها قال الطيبي رحمه الله: وهو المهدي بدليل إيراد هذا الحديث أبو داود في باب المهدي (فيأتيه ناس من أهل 
مكة): أن بحن ظهور أدره ومعرفة زوو اقذرء'(فيتترجونه): أى من ينه (وهو كازة): ا 1 ل 
والجملة حالية معترضة (بين الركن): أي الحجر الأسود (والمقام): أي مقام إبراهيم عليه الصلاة والسلام (ويبعث): 
بعد المجيرك ان تركل إلى ريه ركالة وو أنه ون أولاد يل انام واكام في يلزه لد الجتراع (مت): أى عبتن تن 
الشام): وفي بعض النسخ من أهل الشام (بهم): أي بالجيش (بالبيداء): بفتح الموحدة وسكون التحتية قال التوربشتي 
رحمه الله: هي أرض ملساء بين الحرمين. ا ا ا ا 00 
88 حَسَنّ ! الترمذي (7957) وابن ماجه (4086) . 
5- ضَعِيفكٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
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رأى الناس ذلك): أي ما ذكر من خرق العادة وما جعل للمهدي من العلامة (أتاه أبدال الشام): جمع بدل بفتحتين قال 
في النهاية: هم الأولياء والعباد الواحد بدل سموا بذلك لأنهم كلما مات منهم واحداً بدل بآخر قال السيوطي في مرقاد 
اسهد لم رذ فى الكت البنة وكر الايداك الا فى قد اللحديك عله أي ووه وقد أخريب: الحا الي الع تارك 
وصححه. ووزد فيهم أحاديث كثيرة خارج الستة جمعتها في مؤلف انتهى. 

قلت: إنا نذكر ههنا بعض الأحاديث الواردة في شأن الأبدال تتميماً للفائدة» فمنها ما رواه أحمد في مسنده عن 
عبادة بن الصامت مرفوعاً الأبدال في هذه الأمة ثلاثون رجلاً قلوبهم.ععلى قلب إبراهيم خليل الرحمن كلما مات رجل 
أبدل لله مكانه رجلاً أورده السيوطي في الجامع الصغيرء وقال العزيزي والمناوي في شرحه بإسناد صحيح. ومنها ما 
رواه عبادة بن الصامت «الأبدال ذ نتن لات نيكم نشي الارض دك تخطر زا دهم قوذ روا زرفي في 
الكبير أورده السيوطي في الكتاب المذكور وقال العزيزي والمناوي بإسناد صحيح» ومنها ما رواه عوف .بن مالك 
«الأبدال في أهل الشام وبهم ينصرون وبهم يرزقون» أخرجه الطبراني في الكبير أورده السيوطي في الكتاب المذكور قال 
العزيزي والمناوي إسناده حسن ؛ ومنا ما رواه علي رضي الله عنه «الأبدال بالشام وهم أربعون رجلاً كلما مات رجل 
أبدل الله مكانه رجلاً يسقى بهم الغيث وينتصر بهم على الأعداء ويصرف عن أهل الشام بهم العذاب» أخرجه أحمد 
وقال العزيزي والمناوي بإسناد حسن قال المناوي زاد في رواية الحكيم «لم يسبقوا الناس بكثرة صلاة ولا صوم ولا 
تسبيح ولكن بحسن الخلق وصدق الورع وحسن النية وسلامة الصدر أولئك حزب الله؟ وقال: لا ينافي خبر الأربعين 
الو اللي ب لت ا ب ا 1 أبو نعيم الأصفهاني 
في حلية الأولياء بإسناده عن ابن عمر رضي الله عنه قال: قال رسول الله يبِ "خيار أمتي في كل قرن خمس مائة 
والأبدال أربعون» فلا الخمس مائة ينقصون ولا الأربعون كلما مات رجل أبدل الله عر 0 
وأدخل في الأربعين وكأنهم قالوا:يا رسول الله دلنا على أعمالهم قال: يعفون عمن ظلمهم ويحسنون إلى من 
إليهم ويتواسون في ما آتاهم الله عزَّ وجل» أورده القاري في المرقاة ولم يذكر تمام إسناده. 

واعلم أن العلماء ذكروا في وجه تسمية الأبدال وجوهاً متعددة وما يفهم من هذه الأحاديث من وجه التسمية هو 
المعتمد. 

(وعصائب أهل العراق): أي خيارهم من قولهم عصبة القوم خيارهم قاله القاري. وقال في النهاية: جمع عصابة 
وهم الجماعة من الناس من العشرة إلى الأربعين ولا واحد لها من لفظهاء ومنه حديث علي رضي الله عنه الأبدال 
بالشام والنجباء بمصر والعصائب بالعراق» أراد أن التجمع للحزوب يكون بالعراق وقيل أراد جماعة من الزهاد وسماهم 
بالعصائب لأنه قرنهم بالأبدال والنجباء انتهى. والمعنى أن الأبدال والعصائب يأتون المهدي (ثم ينشأ): أي يظهر (رجل 
من قريش): هذا هو الذي يخالف المهدي (أخواله): أي أخوال الرجل القرشي (كلب): فتكون أمة كلبية قال التوربتشي 
رحمه الله: ا ا ري ا م ا ا لوي أي 
ذلك الرجل القرشي الكلبي (إليهم): أي المبايعين للمهدي (بعثاً): أي جيشاً (فيظهرون عليهم): أي فيغلب المبايعون 
على البعث الذي بعثه الرجل القرشي الكلبي (وذلك): أي البعث (بعث كلب): أي جيش كلب باعثه هوى نفس الكلبي 
(ويعمل): أي المهدي (في الناس بسنة نبيهم كل): فيصير جميع الناس عاملين بالحديث ومتبعيه (ويلقي): من الإلقاء 
(الإسلام بجرانه): بكسر الجيم ثم راء بعدها ألف ثم نون هو مقدم العنق قال في النهاية: الجران باطن العنق ومنه حديث 
عائشة رضي الله عنها «حتى ضرب الحق بجرانه؛ أي قر قراره واستقام كما أن البعير إذا برك وا ستراح مد عنقه على 
الأرض انتهى . قال المنذري: قال أبو داودء قال بعضهم عن هشام يعني الدستوائي تسع سنين» وقال بعضهم سبع سنين 
وذكره أيضاً من حديث همام وهو ابن يحيى عن قتادة وقال سبع سنين . والرجل الذي لم يسم فيه سمي في الحديث 
الذي بعده ورفع الحديث انتهى كلام المنذري. 

17 حدثنا هَارُونُ بن عَيْدٍ الله أخبرنا عَبْدُ الصَّمَّدِ عن هَمّام عن عاد بهذا الْحَدِيثِ قال: 'يِسْعَ سِنِينَ». 

قَالَ لَبُو دَاود قال غَيْرُ مُعَاٍ عن هِشّام: «يَسْعَ سِنِينَ. 
42807- ضَعِيكٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 





كتاب المهدي / حديث رقم (4788) 


لي - حدثنا بن المَُنّى قال أخبرنا عَمْرُو بن عَاصِم قال أخبرنا بو الْعَوَّام قال أخبرنا قََاةُ عن أبي الْخَلِلٍ 
عن عَبْدٍ الله بن الْحَارِثِ عنْ أم سَلَمَةَ عن النَِيّ كل بهذا الْحَدِيث وَحَدِيتٌ مُعَاذٍ أَتم. 

(عن أبي الخليل عن عبد الله بن الحارث الخ): قال المنذري: في هذا الإسناد أبو العوام وهو عمران بن داور 
وقد تقدم الكلام عليه ٠.‏ وأ بو الخليل هو صالح بن أبي مريم الضبعي البصري أخرج له البخاري ومسلم وهو بفتح الخاء 
المعجمة وكسر اللام وبعدها باء آخر الخروق ساكثة ولام اننهى . قال ابن خلدون: خرّج أبو داود. عن أم سلمة من 
رواية صالح أبي الخليل عن صاحب أبي ي الخليل عن صاحب له عن أم سلمة ثم رواه أبوداود من رواية أبي الخليل عن 
عبد الله بن الحارث عن أم سلمة: : فتبين بذلك المبهم في الإسناد الأول ورجاله رجال الصحيحين لا مطعن فيهم ولا مغحز. 

وقد يقال إنه من رواية قتادة عن أبي الخليل وقتادة مدلس وقد عنعنه والمدلس لا يقبل من حديثه إلا ما صرح فيه 
بالسماع. مع أن الحديث ليس “فيه تصريح بذكر المهدي. . نعم ذكره أبو داود» في أبوابه انتهى . 

2 : لا شك أن أبا داود يعلم تدليس قتادة بل هو أعرف بهذه القاعدة من ابن خلدون ومع ذلك سكت عنه ثم 
المنذري واب بن القيم ولم يتكلموا على هذا الحديث؛ فعلم أن عندهم علماً بثبوت سماع قتادة من أبي الخليل لهذا 
الحديث والله أعلم. 1 

حضف حدئنا مان بنْ أبي شَيَْةَ حدثنا جَِرٌ عن عبد الْعَزِيرٍ بن رقع عن عُبَيدٍ لله بن اقبي عن أم سَلَمَة 

عن اللي كله بقِصَّةِ جَيْس الْخَسْفٍ: «قُلتُ: يَا رَسُولَ الله كَيْفَ بِمَنْ كَانَ كارهاً؟ قال: يُخْسَفٌ بِهمْ وَلَكِنْ يُبْعَث يَوْمَ 
الْقِيَامَةِ عَلَى نِيّته». 

(بقصة جيش الخسف): : وفي رواية مسلم عن عبيد. الله بن القبطية قال: دخل الحارث بن أبي ربيعة وعبد الله بن 
صفوان وأنا معهما على أم سلمة أم المؤمنين فسألاها عن الجيش الذي يخسف به. وكان ذلك في أيام ابن الزبير 
فقالت: قال رسول الله يفة كك سركي بسح ا فد بي ا ا 0 فقلت: 
يا رسول لله فكيف بمن كان كارهاً» إلخ (كيف بمن كان كارهاً): أي غير راضء كأن يكون مُكرّهاً أو سالك الطريق 

معهم ولكن لا يكون راضياً بما قصدوا (قال يخسف بهم): : وفي رواية مسلم: : يخسف به معهمء وفي رواية أخرى 
لمسلم: « فقلنا:يا رسول لله إن الطريق قد يجمع الناسء قال: نعم فيهم المستبصر والمجبؤر وابن السبيل يهلكون 
مهلكاً واحداً» قال النووي: أما المستبصر فهو المستبين لذلك القاصد له عمداً» وأما المجبور فهو المكره. وأما ابن 
السبيل فالمراد به سالك الطريق معهم وليس منهم (ولكن يبعث): أي الكاره (على نيته): فيجازى على حسبها. وني 
رواية ملع المذكورة تعد قوله. : يهلكون مهلكاً واحداً ويصدرون مصادر شتى يبعثهم الهاعلى جاتهم؟ . قال النووي: أي 

يقع الهلاك في الدنيا على جميعهم ويصدرون يوم القيامة مصادر شتى يبعثهم الله على نياتهم . أي يبعثون مختلفين على 
قدر نياتهم فيجاوزون بحسبها . قال: : وفي هذا الحديث أن من كثر سواد قوم جرى عليه حكمهم في ظاهر عقوبات الدنيا. 
قال المنذري: وأخرجه مسلم. 


طرق - قَالَ يو داود: : وَحُدَنْتُ عن هَارُونَ بن المِّيرَةٍ قال أخبرنا عَمْرُو بن أبي قَنِْس عن شُعَيْبٍ بنِ خَاِدٍ 


عن أبي إِسْحَاقٌ قالَ قالَ عَلِيُ رَضِيٍ الله عَنْهُ وَنَظَرَ إِلَى ابه الْحَسَنِ فقال: "إن نبي هدًا سَيدُْكمَا سما لي يله 
وَسَبَْْرْجُ مِنْ صُلْبِِ رَجُلَ يُسَمّى باشم نيكم كي يُشْبِهُهُ في الْخُلْقٍ وَلا يُشِْهُهُ في الْحَلْقٍِ. نم ذَكَرَ قِضَّةَ يَمْاةُ الأزض 
عَذْلا؛. 

(وحديث) : بصيغة المجهول (إن أبني هذا) : إشارة إلى تخ تخصيص الحسن لثلا يتوهم أن المراد هو الحسين أو 


الحسن (كما سماه النبي كله أي بقوله: إن ابني هذا سيد ولعل اك أن ,فلم بد من في عظيين من لسلس من 
صلبه): أي من ذريته (يشبهه في الخلق) : بضم الخاء واللام وتسكن (ولا يشبهه في الخلق): بفتح الخاء وسكون اللام» 
أي يشبهه في السيرة» ولا يشبهه في الصورة. 

4- صعِيتٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 

8- صَحِبحٌ : مسلم (1847) وأحمد (51135) . 

- ضعي : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب المهدي / حديث رقم (90؟41/م) 


والحديث دليل صريح على أن المهدي من أولاد الحسن ويكون له انتساب من جهة الأم إلى الحسين جمعاً بين 
الأدلة» وبه يبطل قول الشيعة: إن المهدي هو محمد بن الحسن العسكري القائم المنتظر فإنه حسيني بالاتفاق. . قاله 
القاري . قال المنذري : هذا منقطع. » أبو إسحاق السبيعي رأى علياً عليه السلام رؤية. 

00 - وقالَ هَارُونٌ: : حدئنا عَمْرُو بن أبي قبس عن مُطَرّفٍ بن طَرِيفٍ عن أبي الْحَمَنِ عن هلآلٍ بن عَمْرِوِ 
قال سَمِعْتٌُ سَمِعْتٌ عِلًِا رَضِيَ الله عَنْهُ يَقُولُ قال الي يكل: ١بَجْرج‏ رَجْلُ مِنْ وَرَآء الَْهْرِ يقال لَهُ الحَارِتٌ حَرّاتٌ [الْحَارِتُ بن 
حَّاث] عَلَى مُقَدْمَيِهِ رَجُلٌيُقَال لَه مَنْصُورٌ يُوَطىء أ يُمَكَنْ لآل مُحمدٍ َمَا مَكنَتْ فُرَيْشُ لِرَسُولٍ الله يك وَجَبَ على 
ل مين َه أذ قال إجَاب». 

(عن أبي الحسن): هكذا في نسخة واحدة من النسخ الموجودة وهو الصحيح قال المزي في الأطراف: : حديث 
يخرج رجل من وراء النهر يقال له الحارث حراث» أخرجه أبو داود في المهدي عن هارون بن المغيرة عن عمرو بن 
أبي قيس عن مطرف بن طريف عن أبي الحسن عن هلال بن عمرو وهو غير مشهور عن علي. انتهى. 

وقال الذهبي في الميزان: أبو الحسن عن هلال بن عمرو بن علي: ١يخرخ‏ رجل من :وراء النهريقال له الخارت؟ 
تفرد به مطرف بن طريف. انتهى. وفي الخلاصة: هلال بن عمرو الكوفي عن علي وعنه أبو الحسن شيخ لمطرف 
مجهول. انتهى. وقال ابن خلدون: : والحديث سكت عنه أبو داود» وقال في موضع آخر في هارون: : هو من ولد الشيعة. 
وقال أبو داود في عمرو بن قيس: لا بأس به في حديثه خطأ. وقال الذهبي: صدوق له أوهام» وأما أبو إسحاق السبيعي 
فروايته عن علي منقطعة . وأا السند الثاني فأبو الحسن فيه وهلال بن عمرو مجهولان. ولم يعرف أبو الحسن إلا من 
رواية مطرف بن طريف عنه. انتهى كلام ابن خلدون . وأما في سائر النسخ الموجودة ففيه عن الحسن عن هلال بن 
عمرو. والله أعلم. 

(يخرج رجل): أي صالح (من وراء النهر): أي مما وراءه من البلدان كبخارى وسمرقند ونحوها (يقال له 
الحارث): اسم لد وقوله: (حراث): بتشديد الراء صفة له أي زراع. هكذا في أكثر النسخ وهو المعتمد وفي بعض 
النسخ الحارث بن حراث والله أعلم (على مقدمته): أي على مقدمة جيشه (يقال له منصور): الظاهر أنه اسم له (يوطىء 
أو يمكن): شك من الراويء الأول من التوطئة» والثاني من التمكين . قال القاري: أو هي بمعنى الواوء أي يهيىء 
الأسباب بأمواله وخزائنه وسلاحه ويمكن أمر الخلافة ويقويها ويساعده بعسكره « (لآل محمد): أي لذريته وأهل بيته 
عموماً وللمهدي خصوصاً أو لآل مقحمء والمعنى لمحمد المهدي . قاله القاري. 

قلت : كون لفظ الآل مقحماً غير ظاهرء بل الظاهر هو أن المراد بآل محمد ذريته وأهل بيته لة. وقال في فتح 
الودود: أي يجعل لهم في الأرض مكاناً وبسطاً في الأموال ونصرة على الأعداء (كما مكنت قريش لرسول الله 5): 
قال القاري: والمراد من آمن منهم ودخل ة في التمكين أبو طالب أيضاً وإن لم يؤمن عند أهل السنة “وقال في فح الردرة: 
أي في آخر الأمرء وكذا قال الطيبي: : (وجب على كل مؤمن نصره): أي نصر الحارث وهو الظاهرء أو نصر المنصور 
وهو الأبلغ» » أو نصر من ذكر منهماء أو نصر المهدي بقرينة المقام. إذ وجوب نصرهما على أهل بلادهما ومن يمر بهما 
لكونهما من أنصار المهدي (أو قال إجابته) : شك من الراوي. والمعنى قبول دعوته والقيام بنصرته. قال المنذري: وهذا 
منقطع قال فيه أبو داود قال هارون بن المغيرة» وقال الحافظ: : أبو القاسم الدمشقي هلال بن عمرو وهو غير مشهور عن 


مم ضَعِيِفك : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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بفتح الميم وكسر الحاء. جمع الملحمة. وهي المقتلة» أو هي الواقعة العظيمة. وفي النهاية: هي الحرب وموضع 
القتال» مأخوذ من اشتباك الناس واختلاطهم فيهاء كاشتباك لحمة الثوب بالسدى. وقيل: هي من اللحم لكثرة لحوم 
القتلى فيها. 

- باب ما يذكر في قرن المَةِ 

للف حدثنا سُلَيْمانٌ بن دَاوْد المَهرِيّ أخبرنا ابن وَهْبٍ أخبرني سَهِيدُ بن أبي أيُوبَ عن شَرَاحِيلَ بن 
ا ار ص الله يَكَِهِ قال: «إنَّ الله يَبْعَتُ لِهَذِهِ الأمةِ عَلَى رَ ل 
مِائَهَ سَنَة مَنْ يُجَدَدُ لَّها ديئها». 

َل و دلوة. رَوَاهُ عبد الرحْمْنٍ بن شْرَيْحٍ الإسْكَنْدَرَانِيُ» لَمْ يَجْرْ به شَرَاحِيلَ. 

(ابن وهب): هو عبد الله بن وهب. قال الحافظ في توالي التأسيس بمعالي ابن إدريس: أخرجه أبو داود في السئن 
عن أبي الربيع سليمان بن داود المهري وأخرجه الحسن بن سفيان في المسند عن حرملة بن يحيى وعن عمرو بن 
سواد جميعاًء وأخرجه الحاكم في المستدرك عن الأصم عن الربيع بن سليمان المؤذن» وأخرجه ابن عدي في مقدمة 
الكامل من رواية عمرو بن سواد وحرملة وأحمد بن عبد الرحمن بن وهب ابن أخي ابن وهب كلهم عن عبد الله بن 
وهب بهذا الإسناد .قال ابن عدي: لا أعلم رواه عن ابن وهب عن سعيد بن أبي أيوب ولا عن ابن يزيد غير هؤلاء 
الثلاثة .قال الحافظ: ورواية عثمان بن صالح المذكورة سابقاً ورواية الأصم وأبي ي الربيع ترد عليه؛ فهم ستة أنفس رووه 
عن ابن وهب. انتهى. وأخرجه البيهقي أيضاً في المعرفة من طريق عمرو بن سواد السرحي وحرملة وأحمد بن 
عبد الرحمن كلهم عن ابن وهب (فيما أعلم): الظاهر أن قائله أبو علقمة يقول في علمي أن أبا هريرة حدثني هذا 
الحديث مرفوعاً لا موقوفاً عليه (إن الله يبعث لهذه الأمة): أي أمة الإجابة» ويحتمل أمة الدعوة قاله القاري (على رأس 
كل مائة سنة): أي انتهائه أو ابتدائه إذا قل العلم والسنة وكثر الجهل والبدعة. قاله القاري. وقال المناوي في مقدمة فتح 
القدير: واختلف في رأس المائة هل يعتبر من المولد النبوي أو البعثة أو الهجرة أو الوفاة ولو قيل بأقربية الثاني لم يبعده 
0 وغيره مصرح بأن المراد الثالث انتهى (من يجدد): مفعول يبعث (لها): أي لهذه الأمة (دينها): أي 

يبين السنة من البدعة ويكثر ثر العلم وينصر أهله ويكسر أهل البدعة ويذلهم. 

قالوا: ولا يكون إلا عالماً بالعلوم الدينية الظاهرة والباطنة. قاله المناوي في فتح القدير شرح الجامع الصغير. 

ا تاي اير . معنى التجديد إحياء ما اندرس من العمل بالكتاب والسنة والأمر بمقتضاهما. 

تنبيه: اعلم أن المراد من رأس المائة في هذا الحديث آخرها. قال في مجمع البحار: والمراد من انقضت المائة 

وقررخي عالح يشهوو: انتهى . 

وقال الطيبي: : المراد بالبعث من انقضت المائة وهو حي عالم يشار إليه . كذا في مقدمة فتح القدير للمناوي 
وخلاصة الأثر للمحبي. 

وقال السيوطي في قصيدته في المجددين: 

والشرط في ذلك أن يمضي المائة وهو على حياته بين الفثه 

وقال في مرقاة الصعود نقلاً عن ابن الأثير: وإنما المراد بالمذكور من انقضت الماثة وهو حي معلوم مشهور مشار 
إليه. انتهى 

والدليل الواضح على أن المراد برأس المائة هو آخرها لا أولها أن الزهري وأحمد بن حنبل وغيرهما من الأئمة 
2004 مجم ١‏ لم بتري اماي لنينة عن لفلف 
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المتقدمين والمتأخرين اتفقوا على أن من المجددين على رأس المائة عمر بن عبد العزيز رحمه الله» وعلى رأس المائة 
الثانية الإمام الشافعي رحمه الله» وقد توفي عمر بن عبد العزيز سنة إحدى ومائة وله أربعون سنة ومدة خلافته سنتان 





ونصف, وتوفي الشافعي سنة أربع ومائتين وله أربع وخمسون سنة. 
قال الحافظ ابن حجر في توالي التأسيس قال أبو بكر البزار: سمعت عبد الملك بن عبد الحميد الميموني يقول: 
كنت عند أحمد بن حنبل فجرى ذكر الشافعى فرأيت أحمد يرفعه وقال روي عن النبي كل يقول: إن الله تعالى يقيض 
في رأس كل مائة سنة من يعلم الناس دينهم» قال: فكان عمر بن عبد العزيز في رأس الماثة الأولى وأرجو أن يكون 
الشافعي على رأس المائة الأخرى. 
وقال احمد: أيضا قبما أحرية الوق نز طريق أبى يكن النروزق قالقال اعم بق حيل: إذااستات عن مسألة 
لا أعرف فيها خبراً قلت فيها بقول الشافعي لأنه إمام عالم من قريش. 
وقد روي عن النبي يَفةٍ أنه قال: «عالم قريش يملا الأرض علماً». وذكر في الخبر أن الله يقيض في رأس كل 
مائة سنة من يعلم الناس دينهمء قال أحمد: فكان في المائة الأولى عمر بن عبد العزيز» وفي المائة الثانية الشافعي. 
ومن طريق أبي سعيد الفريابي قال قال أحمد بن حنبل: إن الله يقيض للناس في كل رأس مائة سنة من يعلم 
الناس السنن وينفي عن النبي ينيل الكذب. فنظرنا فإذا في رأس المائة عمر بن عبد العزيزء وفي رأس المائتين الشافعي. 
وبهذا الإسناد إلى أبي إسماعيل الهروي أخبرنا محمد بن أحمد بن محمد بن عبد الله بن يزيد حدثنا أبو إسحاق 
القراب حدثنا أبو يحيى الساجي بني جعفر بن محمد بن ياسين حدثنا أبو بكر بن الحسن حدثنا حميد بن زنجويه 
سمعت أحمد بن حنبل يقول يروى في الحديث عن النبي يق «أن الله يمن على أهل دينه في رأس كل مائة سنة برجل 
من أهل بيتي يبين لهم أمر دينهم؛ وإني نظرت في مائة سنة فإذا هو رجل من آل رسول الله يَكِِةِ وهو عمر بن 
عبد العزيزء وفي رأس المائة الثانية فإذا هو محمد بن إدريس الشافعى. 
وقالنانن عدي سفت حي بخ علن بن الحسين يقول: يقت امتسارنا شولوة: كان كي المالة الأول 
عمر بن عبد العزيز وفي الثانية محمد بن إدريس الشافعي. 

ش وقدابيق العمدمن تابعة إلى عد عمر :بن عبد الحزيزف المانة الأول الرهري ماخر الحاكم من طريق 
أحمد بن عبد الرحمن بن وهب عقب روايته عن عمه عن سعيد بن أبي أيوب للحديث المذكورء قال ابن أخي ابن 
وهب قال عمي عن يونس عن الزهري أنه قال : فلما كان في رأس المائة منَّ الله على هذه الأمة بعمر بن عبد العزيز. 

قال الحافظ ابن حجر: وهذا يشعر بأن الحديث كان مشهوراً في ذلك العصر ففيه تقوية للسند المذكور مع أنه 
قوي لثقة رجاله. قال وقال الحاكم: سمعت أبا الوليد حسان بن محمد الفقيه يقول غير مرة: سمعت شيخاً من أهل 
العلم يقول لأبي العباس بن سريح يقول: أبشر أيها القاضي فإن الله منَّ على المسلمين بعمر بن عبد العزيز على رأس 
المائة فأظهر كل سنة وأمات كل بدعة. ومنَّ الله على رأس المائتين بالشافعي حتى أظهر السنة وأخفى البدعة» ومن الله 
على رأس الثلاثمائة بك.انتهى. 

قلت: فلو لم يكن المراد من رأس المائة آخرها بل كان المراد أولها لْمَا عدوا عمر بن عبد العزيز من المجددين 
على رأس المائة الأولى؛ ولا الإمام الشافعي على رأس الماثة الثانية» لأنه لم يكن ولادة عمر:بن عبد العزيز على رأس 
المائة الأولى فضلاً عن أن يكون مجدداً عليه؛ وكذلك لم يكن ولادة الشافعي على رأس الماثة الثانية؛ فكيف يصح كونه 
مجددا عليه. 

فإن قلت: الظاهر من رأس المائة من حيث اللغة هو أولها لا آخرهاء فكيف يراد آخرها؟ قلت: كلا بل جاء في 
اللغة رأس الشيء بمعنى آخره أيضاً. 

قال في تاج العروس: رأس الشيء طرفه. وقيل آخره. انتهى. 

قلت: وعليه حديث ابن عمر: «أريتكم ليلتكم هذه فإن على رأس ماثة سنة منها لا يبقى ممن هو على ظهر الأرض 
أحد؛ أخرجه الشيخان. فإنه لا مرية في أن المراد من رأس المائة في هذا الحديث هو آخر المائة. 

قال الحافظ في فتح الباري في تفسير رأس مائة سنة : أي عند انتهاء مائة سنة ٠‏ انتهى . وقال الطيبي: الرأس 
عن آخر السنة وتسميته رأساً باعتبار أنه مبدأ لسنة أخرى. انتهى. 
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وعليه حديث أنس بعثه الله على رأس أربعين سنة. فأقام بمكة عشر سنين وبالمدينة عشر سنينء» وتوفاه الله على 
رأس ستين سنة. . الحديث أخرجه الترمذي في الشمائل. قال في مجمع البحار: توفاه على رأس ستين» أي آخره. ورأس 
اية اخرها. انتهى. 

وفيه نقلاً عن الكرماني. وقيل إنه أي أبو الطفيل مات سنة عشر ومائة؛ وهي رأس مائة سنة من مقالته. انتهى. فإذن 
ظهر حق الظهور أن المراد.من رأس كل مائة آخر كل مائة. 

ثم اعلم أن ابن الأثير والطيبي وغيرهما زعموا أن المجدد هو الذي انقضت المائة وهو حي معلوم مشهور مشار 
إليه قجعلوا حياة المجدد وبقاءه بعد انقضاء المائة شرطأ له. فعلى هذا من كان على رأس المائة» أي آخرهاء ووجد فيه 
جميع أوصاف المجدد. إلا أنه لم يبق بعد انقضاء المائة بل توفي على رأس المائة الموجودة قبل الماثة الآنية بخمسة 
أيام مثلاً لا يكون مجدداًء لكن لم يظهر لي على هذا الاشتراط دليل. وما قال بعض السادات الأعاظم إن قيد الرأس 
اتفاقي. وإن المراد أن الله تعالى يبعث في كل مائة. سواء كان في أول المائة أو وسطها أو آخرهاء واختياره ليس بظاهر» 
بل الظاهر أن القيد احترازي. ولذلك لم يُعد كثير من الأكابر الذين كانوا في وسط المائة من المجددين وإن كان أفضل 

من المجدد الذي كان على رأ س المائة. ففى مرقاة الصعود : قد يكون فى أثناء المائة من هو أفضل من المجدد على رأسها. 

نعم لو ثبت كون قيد الرأس اتفاقياً بدليل صحيح لكان دائرة المجددية أوسع ولدخل كثير من الأكابر المشهورين 
المستجمعين لصفات المجددية في المجددينء كالإمام أحمد بن حنبل ومحمد بن إسماعيل البخاري ومالك بن أنس 
ومسلم النيسابوري وأبي ي داود السجستاني وغيرهم من أئمة الهدى. 

وقال المناوي في مقدمة فتح القدير تحت قوله على رأس كل ماثة سنة : أي أوله. ورأ س الشيء أعلاه» ورأس 
الشهر أوله. ” ا : وهنا تنبيه ينبغي التفطن له وهو أن كل من تكلم على حديث: إن الله يبعث إنما يقرره بناء 
ل 0 س القرن يكون موته على رأسه. وأنت خبير بأن المتبادر من الحديث إنما هو أن البعث وهو 
ا ل ل ليك 

ثم رأيت الطيبي قال: مر لقصو لات وعري ان قورز ا . وقال الكرماني: قد كان 
قبيل كل ماثة أيضاً من يصحح ويقوم بأمر الدين. وإنما المراد من انقضت المدة وهو حي عالم مشار إليه. 

ولما كان ربما يتوهم متوهم من تخصيص البعث برأس القرن أن العالم بالحجة لا يوجد إلا عنده أردف ذلك بما 
يبين أنه قد يكون في أثناء المائة من هو كذلك. بل قد يكون أفضل من المبعوث على الرأسء» وأن تخصيص الرأس إنما 
هو لكونه مظنة انخرام علمائه غالباء وظهور البدع. وخروج الدجالين. انتهى كلامه. 

تنبيه آخر: قد عرفت مما سبق أن المراد من التجديد إحياء ما اندرس من العمل بالكتاب والسنة والأمر بمقتضاهما 
وإماتة ما ظهر من البدع والمحدثات. 

قال في مجالس الأبرار: والمراد من تجديد الدين للأمة إحياء ما اندرس من العمل بالكتاب والسنة والأمر 
بمقتضاهماء وقال فيه : ولا يعلم ذلك المجدد إلا بغلبة الظن ممن عاصره من ٠‏ العلماء بقرائن ن أحواله والانتفاع بعلمة» »إذ 
المجدد للدين لا بد أن يكون عالماً بالعلوم الدينية الظاهرة والباطنة ناصراً للسنة» قامعا للبدعة» وأن يعم علمه أهل 
ايه نر اننا كك اديت عا ران ريق بت نترام القلماالز الا ان ان 
المرقاة: يتين النة عن البدعة ركف العلم ويخز أهلة ويتيع البدعة ريكب أغملها : انتهى. 

فظهر أن المجدد لا يكون إلا من كان عالماً بالعلوم الدينية ومع ذلك من كان عزمه وهمته آناء الليل والنهار إحياء 
السنن ونشرها ونصر صاحبها وإماتة البدع ومحدثات الأمور ومحوها وكسر أهلها باللسان أو تصنيف الكتب أو التدريس 
ا 0 بين النامن: مرسيعاً لهم: 
ا ل ال ل و را ار 
عبد العزيز إلى أن قال: وعلى الثالثة المقتدر وأبو جعفر الطحاوي الحنفي وأبو جعفر الإمامي وأبو الحسن الأشعري 
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والنسائي: وعلى الرابعة: القادر بالله وأبو حامد الإسفرائيني وأبو بكر محمد الخوارزمي الحنفي والمرتضى أخو الرضا 
الإمامي ...إلخ. 

وقد ذكره العلامة محمد طاهر في مجمع البحار ولم يتعرض بذكر مسامحته ولم ينبه على خطئه. ولا شبهة في أن 
عدهما من المجددين خطأ فاحش وغلط بين لأن علماء الشيعة وإن وصلوا إلى مرتبة الاجتهاد وبلغوا أقصى مراتب من أنواع 
العلوم واشتهروا غاية الاشتهار» لكنهم لا يستأهلون المجددية. كيف وهم يخربون الدين فكيف يجددونء ويميتون السئن 
فكيف يحيونهاء ويروجون البدع فكيف يمحونهاء وليسوا إلا من الغالين المبطلين الجاهلين» وجل صناعتهم التحريف 
والانتحال والتأويل» لا تجديد الدين ولا إحياء ما اندرس من العمل بالكتاب والسنة. هداهم الله تعالى إلى سواء السبيل. 

تنبيه آخر: واعلم أنه لا يلزم أن يكون على رأس كل مائة سنة مجدد واحد فقطء بل يمكن أن يكون أكثر من 
واحد. 

قال الحافظ ابن حجر فى توالى التأسيس: حمل بعض الأئمة من في الحديث على أكثر من الواحدء وهو ممكن 
بالنسبة للفظ الحديث الذي سقته» وكذا لفظه عند من أشرت إلى أنه أخرجه لكن الرواية عن أحمد تقدمت بلفظ رجل 
وهو أصرح في رواية الواحد من الرواية التي جاءت بلفظ من لصلاحية من للواحد وما فوقه» ولكن الذي يتعين في من 
تأخر الحمل على أكثر من الواحدء لأن في الحديث إشارة إلى أن المجدد المذكور يكون تجديده عاماً في جميع أهل 
ذلك العصر. وهذا ممكن في حق عمر بن عبد العزيز جداً ثم الشافعي, أما من جاء بعد ذلك فلا يعدم من يشاركه في 
ذلك. انتهى. 

وقال في فتح الباري: وهو (أي حمل الحديث على أكثر من واحد): متجه» فإن اجتماع الصفات المحتاج إلى 
تجديدها لا يتنحصر في نوع من أنواع الخير؛ ولا يلزم أن جميع خصال الخير كلها في شخص واحد. إلا أن يدعى ذلك 
في عمر بن عبد العزيز فإنه كان القائم بالأمر على رأس المائة الأولى باتصافه بجميع صفات الخير وتقدمه فيها. ومن 
ثم أطلق أحمد أنهم كانوا يحملون الحديث عليه وأما من جاء بعده فالشافعي وإن كان متصفاً بالصفات الجميلة إلا أنه 
لم يكن القائم بأمر الجهاد والحكم بالعدل» فعلى هذا كل من كان متصفاً بشيء من ذلك عند رأس المائة هو المراده 
سواء تعدد أم لا. انتهى. 1 

تنبيه آخر: اعلم أنهم قد بينوا أسماء المجددين الماضين» وقد صنف السيوطي في ذلك أرجوزة سماها (تحفة 
المهتدين بأخبار المجددين): فنحن نذكرها ها هناء وهذه هي: 





الحمد الله العظيمالمنة 
ثم الصلاة والسلام نلتمسر 
بأنه فى رأس كل مائة 
وشاع الس ييا ا لني اه 
فكان عند الماثئة الأولى عمر 
والشافعي كان عند الثانية 
وابن سريج ثالث الأئمة 
والباقلاني رابع أو سهل أو 
والخامس الحبر هو الغزالي 
والسادس الفخر الإمام الرازي 
والسابع الراقي إلى المراقي 
والثامن الحبر هو البلقيني 
والشرط في ذلك أن تمضي المائة 


المانح الفضل لأهل السنة 
على نبي دينه لاا يندرس 
رواه كل حافظ معتبر 
يبعثربنالهذي الأمة 
دين الهدى لأنه مجتهد 
خليفة العدل بإجماع وقر 
لما له من العلوم السامية 
والأثنعري عده من أمه 
الستاني عملت فد كيرا 
وعنده انيه من جدال 
والرافعي مثلهيوازي 
ابن دقيق العيد باتفاق 
أو حافظ الأنام زين الدين 
وهو على حياته بين الفئة 


تتتاز بالعلم إلى مقامه 
وأن يكون جامعاً لكل فن 
وأن يكون في حديث قد روى 
وكونه فرداًهوالمشهور 
وهذهتاسعةالمئين قد 
وقد رجوت أنني المجدد 
وآخر المئين فيمايأتي 
يجددالدين لهذي الأمة 
مرا لتسوعية) رمح كته 
وبعده لميبق من مجدد 
وتكثرالأشرار والاضاعة 
وأحمدالله على ماعلما 
متعبلانيا غدل فين الرحيمة 





قد نطق الحديث والجمهور 
أتت ولا يخلف ماالهادي وعد 
فيهاففضل الله ليس يجحد 
عيسىئ نبى الله ذو الآيات 
وفى التكلاةة مسفيسا] ات 
سباق المونا غيل 
ويرفع القرآن مثل مابدي 
من رفعه إلى قيام الساعة 
وماجلاا من الخفاوأنعما 
والآل مع أصحابه المكرمة 


انتهت الأرجوزة. 

قلت: وقد عد من المجددين على رأسه المائة الأولى: ابن شهاب الزهري والقاسم بن محمد وسالم بن عبد الله 
والحسن البصرئ ومحمد بن .سيرين ومحمد الباقر وعلى رأس المائة الثانية: يحيى عن ان اجن واسسريل 
وعلى رأس الثالثة: النسائي صاحب السئن» وعلى رأس الرابعة: الحاكم صاحب المستدرك والحافظ عبد الغني بن 
سعيد المصريء. وعلى رأس التاسعة السيوطي كما ادعاف. وعلى رأس العاشرة شمس الدين ا 
قال المحبي في خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر في ترجمته: ذهب جماعة من العلماء إلى أنه مجدد القرن 
العاشر. انتهى. 

ل ا ل ا د بن تسن الكرذي الكونراني لم كو كد 
اردق 0 الثالثة عشر؛ ميقا المأدنة النبيل والفقامة الحليل راس العلقاء الأعلام باق ا الأثيل 
والمقام ذو القدر المحمود والفخر المشهود حسن الاسم والصفات رب الفضائل والمكرمات المحدث المفسر الفقيه 
التقي الورع النبيه الشيخ الأكمل الأسعد السيد الأجل الأمجد رحلة الآفاق شيخ العرب والعجم بالاتفاق صاحب 
كمالات الباطن والظاهر ملحق الأصاغر بالأكابر شيخنا وبركتنا السيد نذير حسين, جعله الله تعالى ممن يؤتى أجره 
مرتين» ولا زالت أنوار معارفه مدى الأيام لامعة. وشموس عوارفه في فلك المعالي ساطعة؛ وحماه الله من حوادث 
الأزمان ونكباتهاء وأعز محله في الجنان بأعلى درجاتها. وشيخنا العلامة البدر المنير الفهامة العمدة النحرير ذو المناقب 
الجليلة والمحامد الشريفة المدقق الكامل: والبحر الذي ليس له في سعة النظر من«ساحل جمال العلماء ء الصالحين شيخ 
الإسلام والمسلمين المحدث المتقن المتبحر الفطن القاضي حسين بن محمد الأنصاري الخزرجي السعدي اليماني» 
أدام الله بركاته علينا. والعلامة الأجل المحدث الفاضل الأكمل جامع العلوم الغزيرة ذو التصانيف الكثيرة النواب صديق 
الحسن خان البوفالي القنوجيء تغمده الله بغفرانه وأدخله بحبوحة جنانه. 

هذا هو ظني في هؤلاء الأكابر الثلاثة أنهم من المجددين على رأس الماثة الثالثة عشرء والله تعالى أعلم وعلمه أتم. 
وحديث أبي هريرة سكت عنه المنذري. وقال السيوطي في مرقاة الصعود: اتفق الحفاظ على تصحيحه؛ منهم 
الحاكم في المستدرك والبيهقي في المدخل . وممن نص على صحته من المتأخرين: : الحافظ ابن حجر. انتهى. 

ذاه العلقمى :فى شرك الجامم الشحير تال تيحن ابعل الخقاط نعل آنه دوك مسح ,وود نكن طانم لبيك 

من المتأخرين: أبو الفضل العراقي وابن حجر ومن المتقدمين: الحاكم في المستدرك والبيهقي في المدخل. انتهى. 
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وقال المناوي في فتح القدير: أخرجه أبو داود في الملاحم والحاكم في الفتن وصححه. والبيهقي في كتاب 
المعرفة» كلهم عن أبي هريرة. قال الزين العراقي وغيره: سنده صحيح. انتهى. 

(رواه عبد الرحمن بن شريح الإسكندراني): عن شراحيل بن يزيد المعافري (لم يجز به شراحيل): أي لم يجاوز 
بهذا الحديث على شراحيلء فعبد الرحمن قد أعضل هذا الحديث وأسقط أبا علقمة وأبا هريرة. والحديث المعضل هو 
ما سقط من إسناده اثئنان فأكثر بشرط التوالي. قال المنذري: وعبد الرحمن بن شريح الإسكنداري ثقة اتفق البخاري 
رس على الاتماع يدينه ولي وصبله: «أكبي الحاصر أن الكتية موي من رومن بالا يك 
رن ا ا لما 


باب ما يذكر من ملاحم الروم 

قال في مراصد الاطلاع: الروم جيل معروف في بلاد واسعة تضاف إليهم فيقال بلاد الروم؛ ومشارق بلادهم 
وشمالهم الترك والروس والخزري [خزر بالتحريك وآخره راء بلاد الترك كذا في المراصد] وجنوبهم الشام والإسكندرية 
ومغاربهم البحر والأندلس. وكانت الرقة والشامات كلها تعد في حدودهم أيام الأكاسرة. وكانت أنطاكية دار ملكهم إلى 
أن نفاهم المسلمون إلى أقصى بلادهم انتهى. 

لفق حدئنا المَيِيٍ أخبرنا عِيسَى بِنُ يُونْس أخبرنا الأوْرَاعِيَ عن حَسَّانَ بن عَطِية قالَ: ١مَالَ‏ مَحْحُولَ وَابنُ 
بي رَكَرِيًا إلى حَالِدٍ عن مَعْدَانَ وَِلْتُمَمَهُمْ تَحَدََنَا عن جُبَير بن قير عن الْهذٍَ قال قال - جْبَيْرٌ: اْطلِق نا إلى مخبّر 
جل مِنْ أضحَاب اللي به ابه سال جب تار عن اهن فقال سَمِغْتُ رَسُولٍ الله د و نض يون ال 
صُلْحاً آبناء فَتَغْرُونَ نكم وَهُمْ معنو من وراك َنْنْصَرُونَ وَتَعْنَمُونَ ١‏ وَتَسلَمُونَ ْم تَرْجِمُونَ حَنَّى َْلُوا بمج 
رد ل ا لس سير فَيَقُولَ غَلَبَ الصَّلِيبُ. جحت ررح اللي لكك لسار لك 
تَغْدِرٌ الرُوم وَتَحْمَعُ لِلمَلِحَمَةٍ 

(مال مكحول وابن اه بن معدان): أي ذهبا إليه (وملت معهم): الظاهر معهما كما في رواية ابن 
ماجه أي ذهبت أنا أيضاً معهما إليه (فحدثنا): الضمير المرفوع لخالد (عن الهدنة): بضم هاء وسكون دال مهملة الصلح 
(قال): أي خالد (إلى ذي مخبر) : بكسر الميم وسكون الخاء المعجمة وفتح الموحدة ابن أبي النجاشي خادم النبي 
يِه » روى عنه جبير بن نفير وغيره يعد في الشاميين ذكره مؤلف المشكاة وفي التهذيبء ويقال بالميم بدل الموحدة 
انتهى. قلت: كذلك في ابن ماجه بالميم بدل الموحدة ووقع في بعض النسخ أو قال : ذي مخمر الشك من أبي داود يعني 
شك أبو داود المؤلف في أنه قال: ذي مخبر بالموحدة أو قال: ذي مخمر بالميم بدل الموحدة (فسأله جبير عن الهدنة): 
أي الهدنة التي تكون بين المسلمين وبين الروم كما أخبر رسول الله بل بقوله : اتكون بينكم وبين بني الأصفر هدنة 
فيغدرون بكم» رواه ابن ماجه فاللام في الهدنة للعهد أو بحذف الزوائد (آمنأ): أي ذا أمن فالصيغة للنسبة أو جعل آمنا 
للنسبة المجازية (فتغزون أنتم): أي فتقاتلون أيها المسلمون (وهم): أي الروم المصالحون ن معكم (عدواً من ورائكم): أي 
من خلفكم. 

وقال السندي في حاشية ابن ماجه: أي عدواً آخرين بالمشاركة والاجتماع بسبب الصلح الذي بينكم وبينهم؛ أو 
أنتم تغزون عدوكم وهم يغزون عدوهم بالانفراد انتهى. 

قلت: الاحتمال الأول هو الظاهر (فتنصرون): بصيغة المجهول (وتغنمون): بصيغة المعلوم أي الأموال 
(وتسلمون): من السلامة أي تسلمون من القتل والجرح في القتال (ثم ترجعون): أي عن عدوكم (حتى تنزلوا): أي أنتم 
وأهل الروم (بمرج): بفتح فسكون وآخره جيم أي الموضع الذي ترعى فيه الدواب قاله السندي. 

وفي النهاية أرض واسعة ذات نبات كثيرة (ذي تلول): بضم التاء جمع تل بفتحها وهو موضع مرتفع قاله القاري. 
5745- صَحِيحٌ : ابن ماجه (4:84) وأحمد (317784 2775345 011955) . 
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وقال السندي كل ما اجتمع على الأرض من تراب أو رمل انتهى . قلت: هذا هو الظاهر في معنى التل (من أهل 
النصرانية) : وهم الأروام حينئذ قاله القاري (الصليب): بالنصب مفعول ترقع ارو د و ة يدعون أن عيسى عليه 
السلام صلب على خشبة كانت على تلك الصورة (فيقول): أي الرجل منهم (غلب الصليب): أي دين النصارى قصداً 
لإبطال الصلح أو لمجرد الافتخار وإيقاع المسلمين في الغيظ (فيدقه): أي فيكسر المسلم الصليب (تغدر الروم): بكسر 
الدال أي تنقض العهد (وتجمع): أي رجالهم ويجتمعون (للملحمة): أي للحرب. 

لكف حدئنا مُوَمّلَ بن الْمَضْلٍ الْحَرَائِيّ قال أخبرنا الْوَلِيدُ بن مُسْلِم قالَ أخبرنا بو عَمْرِو عن حَسَّانَ بن عَطَِة 
بِهَذَا الحَدِيثِء وَزَّادَ فيه: 'وَينُورٌ المُسْلِمُونَ إلى أَسْلِحَيِهمْ فَبَقدُلُونَ [فَْْتيِلُونَ] فيكم اله يَلْكَ الْمِصَابَةَ بالشّهَادوا. 

قَالَ أو دَاود: إلا أنَّ الْوَلِيدَ جَمَلَ الحدِيت عن جُبَيْرٍ عن ذِي مِيخْبّر عن اللي 3 

قَالَ أَبُو دَاودَ: رَوَاُ رَوْحّ وَيَحْبَى بن حَمْرَة وَبشْرٌ بن بكر عن الأوْرَاعِيٌ كمَا قال عِيسَى 

(ويشور): الثور الهيجان والوثب (إلى أسلحتهم): جمع سلاح أي يعدون ويقومون مسرعين إلى أسلحتهم 
(فيقتلون) : وفي بعض النسخ فيقتتلون أي معهم (تلك العصابة): أي جماعة المسلمين . قال المنذري: راجن نات 
وقد تقدم في الجهاد انتهى. وقال القاري نقلاً عن ميرك: ورواه الحاكم في المستدرك وقال صحيح. 

 *‏ باب في أمارات الملاحم 

جمع أمارة بوزن علامة وبمعناه. 

لكف - حدثنا عباس الْعَثيَيْ أخبرنا هَاشِمُ بن الْقاسِم أخبرنا عَبْدُ الرَحْمْنٍ بن نابت بن قَْيانَ عن أبيه عن 
مَكْحُولٍ عن جُبئر بن نَُْرِ عن مَالِكِ بن يُخَامِرَ عن مُمَاذِ بن جبلٍ قال قال رَسُولُ الله يكِ: عْمْرَانُ بَيْتِ المَقْدِسِخَرَابُ 
َب وَحرَاب َب حرو المَْحَمَهوَخْرُوح اْمَلْحمٍَفُْ طني وقح فس طنلِينيّة روج لجال َم ضرت 

بد على فَخِذٍ الَذِي حَدَنَهُ أوْمَْكبه [مَنْكبَيه] ثم قالَ: إنَّ هذًا لَحَقٌ كَمَا أنّتَ ههُناء أَوْ كَمَا أنَكَ فَاعِدٌ يَْني مُعَاَ بن جَبَل .. 

(عن مالك بن يخامر): بضم أوله وفتح الخاء المعجمة وكسر الميم صاحب معاذ مخضرم ويقال له صحبة 
(عمران بيت المقدس): بالتخفيف والتشديد وعمرانه ب بضم العين وسكون الميم أي عمارته بكثرة ة الرجال والعقار والمال 
(خعرات يثرت) رفع تتحنية وسكول ايدان ركس واه سم المدينة المشرفة أي سبب خراب المدينة . وقال القاري: أي 
وقت خراب المديئة. قيل لأن عمرانه باستيلاء الكفار . وقال الأردبيلي في الأزهار: قال بعض الشارحين المراد بعمران 
بيت المقدس عمرانه بعد خرابه فإنه يخرب في آخر الزمان ثم يعمره الكفار, والأصح أن المراد بالعمران الكمال في 
العمارة أي عمران بيت المقدس ل كاملاً مجاوزاً عن الحد وقت خراب يثرب. فإن بيت المقدس لا يخرب (وخراب يثرب 
خروج الملحمة): أي ظهور الحرب العظيم. 

قال ابن الملك: بين أهل الشام والرومء والظاهر أنه يكون بين تاتار والشام. 

قال القاري: الأظهر هو الأول (وخروج الملحمة الخ): قال القاري نقلاً عن الأشرف: لما كان بيت المقدس 
باستيلاء الكفار عليه وكثرة عمارتهم فيها أمارة مستعقبة بخراب يثرب وهو أمارة مستعقبة بخروج الملحمة وهو أمارة 
مستعقبة بفتح قسطنطينية» وهو أمارة مستعقبة بخروج الدجال. جعل النبي كي كل واحد عين ما بعذه وعبر به عنه. 

قال: وخلاصته أن كل واحد من هذه الأمور أمارة لوقوع ما بعده وإن وقع هناك مهملة انتهى (ثم ضرب): أي 
رسول الله لْةِ (على فخذ الذي حدثه): هو معاذ رضي لله عنه (أو منكبه): شك من الراوي (ثم قال): يي (إن هذا): 
أي ما ذكر في الحديث من أخبار عمران بيت المقدس سبب خراب المدينة الخ (لحق): أي يقيني لا شك في وقوعه 
وتحققه (كما أنك): يا معاذ (ههنا أو كما أنك قاعد): خلنام الرارير العدى قلق شار اكور فى الطقاريت 
قطن يفني كما لوسك عينا قدي زيقي (بمتي معاذ :ين تخبل): .» يعنى الخطاب لمعاذ بن جبل. قال المنذري: في 
إسناده عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان وكان رجلاً صالحاً و لبه بعصي وتكلع افيه عي رذ 
4047- صَحيصحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

414- صضعِيفَء وحسنه شيخنا : أحمد (51014) . 


رعس بعصي 0 ستصواك عون المعبود 


- باب في تواتر الملاحم 

2 عناو امهم سه 
سُفْيَانَ المَسَّانِيَ عن يَزِيدَ بنٍ قُطَنْبِ السَّكُونِيَ عن أبي بَحْرِيّة عن مُعَاذِ بن جَبَلٍ قال قال رَسُولُ الله يل «المَلْحَمَةٌ 
العُبِرَى وَكَنحُ الفُسطَنطِيية وَخْرُوجُ الدَجَالٍِ في سَبْعَةٍأشهُرِ»ه. 

(عن يزيد بن قطيب): بفتح الطاء مصغراً وثقه ابن حبان (عن أبي بحرية): بتشديد التحتانية اسمه عبد الله بن 
قيس (الملحمة الكبرى): أي الحرب العظيم (في سبعة أشهر): أي يكون ذلك كله في سبعة أشهر . قال المنذري: 
وأخرجه الترمذي وابن ماجه وقال الترمذي: غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. هذا آخر كلامه. في إسناده أبو بكر بن 
أبي مريم وهو أبو بكر بن عبد الله أبي مريم الغساني الشامي قيل اسمه بكير وقيل اسمه كنيته. وقيل بكر وقيل 
عه العلام وري عدي 

ك2 - حدئنا حَيوَة بن شُرَئْح اْجمْصِيْ أخبرنا بَقِيّهُ عن بحر عن حَالِدٍ عن ابن أبي بلآلِ عن عَبدٍ الله بن بسر 
أنَّ رَسُولَ الله يل قال: بين الْمَلْحَمَةِ وح المَِبَةٍ سِتْ سِنبنَه وَيَخْرُجُ المَِبحُ الدَّجَالُ في السَّابِعقه. 

قَالَ أَيُو دَاودَ: هذا أَصَح مِنْ حَدِيثْ عِيسَى. 

(بين الملحمة وفتح المدينة): أي القسطنطينية قاله السندي وغيره (ست سنين ويخرج المسيح الدجال في 
السابعة): أي في السنة السابعة. وهذا مشكل مخالف للحديث السابق. قال العلقمي في شرح الجامع الصغير تحت 
الحديث السابق: قال شيخنا وفي حديث أحمد وأبي داود وابن ماجه عن عبد الله بن بسر بين الملحمة وفتح المدينة 
ست سنين. قال ابن كثير: هذا مشكل اللهم إلا أن يكون بين أول الملحمة وآخرها ست سنين ويكون بين آخرها وفتح 
المدينة وهي القسطنطينية مدة قريبة بحجيث يكون ذلك مع خروج الدجال في سبعة أشهر انتهى. 

ا م ا م 1ن بن أبي بلال عن عبد الله بن بسر 
(أصح من حديث عيسى): يعني ابن يونس يريد الحديث الذي قبل هذا قاله المنذري. 

قال في قتع الردودا عدا إحارة إلى جوات فا بعال برد الحدكين افق ناه ولي لقني اعم انلا 
يعارضه الأول انتهى. 

وقال القاري: ففيه (أي في قول أبي داود. هذا أصح) : دلالة على أن التعارض ثابت والجمع ممتنع» والأصح هو 
المرجح. وحاصله أن بين الملحمة العظمى وبين خروج الدجال سبع سنين أصح من سبعة أشهر انتهى. قال المنذري: 
في إسناده هذا بقية بن الوليد وفيه مقال» وقد تقدم الكلام عليه وبسر بضم الباء الموحدة وسكون السين المهملة وبعدها 
راء مهملة. ولعبد الله هذا صحبة ولأخته الصماء صحبة ولأبيهم بسر صحبة. وعبد الله آخر من توفي من أصحاب 
رسول الله يل بالشام انتهى. 

- باب في تداعي الأمم على الإسلام 

التداعي الاجتماع ودعاء البعض بعضاًء [المراد من الأمم فرق الكفر والضلالة. 

فنضث دنا عاد الزغمن إن إبراهيم الاشؤة 2 قِيّ أخبرنا بشْرٌ بن بكر أخبرنا ابن جَابر حدّئني أب عَبْدٍ م 
عن تَوْبَانَ قال قال رَسُولُ الله يَكل: ايُوشِكُ الأمم أن داح عَليكُم كما تدا الأكلَهُ إِلَى قُصْعَيِهَاء فقال َائِلُ: وَمِنْ 
قِلِ نحْنْ يَوْمَئِذ؟ قال: بل نم يَوْمَيذٍ كير وَلكتكُم عَُاء كمْاء السِّلِ وَلينِعَنَ الله ِنْ صَدُورٍ عَدُوكُمْ المَهابَة نكم» 
وَليفْذِئَنَ لله في قُلُوبكُم الوَهْنَ فقال قَائِلُ: يَا رَسُولَ الله وَمَا الْوَهْنُ؟ قالَ: حُبُ الدَنْيَا وَكَرَاهِيَةٌ المَؤْت». 

(بوشك الأمم): أي يقرب فرق الكفر وأمم الضلالة (أن تداعى عليكم): بحذف إحدى التائين أي تتداعى بأن 

6- ضَعِيف : الترمذي (11558) وأحمد (51550) . 


15- ضَعِيفك : أحمد (1754) . 


و 


/1ع- صَحيح : أحمد (51491) . 





[عيصسوة] |[ :تسو حيديضم 000 0 | | 1537| 
يدعو ينهم بعص لعقاتلتكم وكسر ش وكيك وبتلياما ملكتموه ه من الديار والأموال (كما تداعى الأكلة): ضبط في 

بعض النسخ الصحيحة بفتحتين بوزن طلبة وهو جمع آكل؛ وقال في في المجمع نقلاً عن المفاتيح في شرح المصابيح 
ويروى الأكلة فتهي أرعا جمم أكل اه ى واو قال فيه قبيل هلذا: : ورواية أبي داودء لنا الآكلة بوزن فاعلة. 

وقال القاري: : في المرقاة الآكلة بالمد وهي الرواية على نعت الفئة والجماعة أو نحو ذلك كذا روي لنا عن كتاب 
أبي داود» وهذا الحديث من أفراده ذكره ه الطيبي رحمه الله . ولو روى الأكلة بفتحتين على أنه جمع جمع آكل اسم فاعل لكان 
له وجه وجيه انتهى. 

قلت: ل سي ع ا 0 : الضمير 
للأكلة أي التي يتناولون منها بلا مانع ولا منازع فيأكلونها عفواًء صفواً كذلك يأخذون ما في أيديكم بلا تعب ينالهم أو ضرر 
يلحقهم أو بأس يمنعهم قاله القاري قال في المجمع أي يقرب أن فرق الكفر وأمم الضلالة أن تداعي عليكم أي يدعو 
بعضهم بعضاً إلى الاجتماع لقتالكم وكسر شوكتكم ليغلبوا على ما ملكتموها من الديار» كما أن الفئة الأكلة يتداعي 
بعضهم بعضاً إلى قصعتهم التي يتناولونها من غير مانع فيأكلونها صفواً من غير تعب انتهى (ومن قلة): : خبر مبتدأ 
محذوف وقوله (نحن يومئذ) : مبتدأ وخبر صفة لها أي أن ذلك التداعي لأجل قلة نحن عليها يومئذ (كثير): أي عدداً 
وقليل مدداً (ولكنكم غثاء كغثاء السيل) : بالضم والمد وبالتشديد أيضاً ما يحمله السبل من زبد ووسخ شبههم به لقلة 
شجاعتهم ودناءة قدرهم (ولينزعن): أي ليخ رجن (المهابة): أي الخوف والرعب (وليقذفن): بفتح الياء أي وليرمين الله 
(الوهن): أي الضعف. وكأنه أراد بالوهن ما يوجبه ولذلك فسره بحب الدنيا وكراهة الموت قاله القاري (وما الوهن): 
أي ما يوجبه وما سببه. 

قال الطيبي رحمه الله : سؤال عن نوع الوهن أو كأنه أراد من أي وجه يكون ذلك الوهن (قال حب الدنيا وكراهية 
الموت): وهما متلازمان فكأنهما شيء واحد يدعوهم إلى إعطاء الدنية في الدين من العدو المبين» ونسأل الله العافية. 

قال المنذري: أبو عبد السلام هذا هو صالح بن رستم الهاشمي الدمشقي سئل عنه أبو حاتم فقال: مجهول لا نعرفه. 
باب في المَعْقِلِ من الملاحم 

المعقل بفتح الميم وسكون العين وكسر القاف والمراد منه الملجأ الذي يتحصن المسلمون ويلتجئون إليه 

أيأكة حدانا انار حذني وى بن عفزة أخيرن بن جار قال دي ود بن ةقان 
سَمِعْتُ جُبَيِرَ بنَ نُمَئِر يُحَدَ يُحَدْتْ عن أبي الدَّرْدَاءِ أنَّ رَسُولَ الله ككل قالَ: «إنَّ فُسْطَاطَ المُسْلِمِينَ يَوْمَ المَلْحَمَةٍ 
بالمُوطَةٍ إَِى جَانِبٍ مَدِيتٍ يقال لَهَا دمَشْقَ مِنْ حَيْر مَدَائْنِ الشّام». 

إن سطاظ السالميق): يكيم القاه رداكون القن انعو له وظائيك مولس يتوم انه الي ملسف 
الذي يتحصنئون به وأصله الخيمة (يوم الملحمة): أي المقتلة العظمى في الفتن الآتية (بالغوطة): بضم الغين المعجمة 
موضع بالشام كثير الماء والشجر كائن (إلى جانب مدينة يقال لها دمشق): بكسر الدال المهملة وفتح الميم وسميت 
بذلك لأن دمشاق بن نمرود بن كنعان هو الذي بناها فسميت باسمه وتان آمن بإبراهيم عليه الصلاة والسلام وسار معه 
وكان أبوه نمرود دفعه إليه لما رأى له من الآيات. 

قاله العزيزي (من خير مدائن الشام): بسكون الهمز ويجوز تسهيله كالرأس قال المناوي: بل هي خيرها وبعض 
الأفضل قد يكون أفضل انتهى. 

قال العلقمي: وهذا الحديث يدل على فضيلة دمشق وعلى فضيلة سكانها فى آخر الزمان وأنها حصن من الفتن» 
ومن فضائلها أنه دخلتها عشرة آلاف عين رأت النبي يف كما أفاده ابن عساكر ودخله النبي يل قبل النبوة وبعدها في 
غزوة تبوك وفي ليلة الإسراء. كذا في شرح الجامع الصغير للعزيزي قال القاري: وله طرق»:وقد روي مرسلاً عن 
جبير بن نفير أن رسول الله يَِةٍ قال. وقال يحيى بن معين وقد ذكروا عنده أحاديث من ملاحم الروم فقال يحيى ليس 
من حديث الشاميين شيء أصح من حديث صدقة بن خالد عن النبي كَلِهِ «معقل المسلمين أيام الملاحم دمشق؟ . 
448- صَحِيسٌ : أحمد (51514) . 


التتاك كك اسع 15 ا 1ه تسر 


84 - قَالَ أَيُو دَاودَ: حدلك عن ابن وهب قال حذئتي عريز بن خازم صن غلك الاين غم رضن نافع فين 
ابن عْمَرَ قال قال رَسُولُ الله يَلُ: «يوشك المَسْلِمونَ أنْ يُحَادَ صَرُوا إلى المَدِيئة حَتى يَكُونَ أبْعَدَ مَسَالِجِهُمْ سام . 
(حدثت): بصيغة المجهول المتكلم. قال المنذري: قال فيه أبو داود. حدثت عن ابن وهب وهي رواية عن مجهول وقد 
تقدم في الجزء السادس والعشرين. 

(صَحِيحٌ مَفْطُوعٌ) حدثنا أَحْمَدُ بِنُ صَالِح عن عَنْبَسَةَ عن يُونْسَ عن الرُهْرِيّ قالَ: (وَسَلآحُ قَرِيبُ مِنْ 


» - باب ارتفاع الفتنة في الملاحم 

حاصله أن الفتنة , بين المسلمين والقتال فيما بينهم يرتفع إذا كان القتال مع الكفار. 

لوق حدثنا عَبْد الوَهَابِ بن َجْدَةَ قال أخبرنا إسْمَاعِيلٌح وخننا هازون بن عن 1ن قال أخبرنا الحدن 
بن سَوَارٍ أخبرنا إِسْمَاعِيلُ أخبرنا سُلَيْمَانُ بن سلَيْم عن يَحْبَى بن جَابِر الطَائِيٌ قال مَارُونُ في حَدِيئِهِ عن عَوْفٍ بن 
مَالِكِ قال قال رَسُولُ الله يكيِ: «لَنْ يَجْمَعَ الله عَلَى هذه الأمَة سَيْفَيْنِ: حتفا ينها سنا عن عذر جاكد 

فالمراد بالفتنة قتال بعض المسلمين مع بعضهم وبالملاحم قتال المسلمين مع الكفار (على هذه الأمة): أي أمة 
الإجابة (سيفاً): بدل مما قبله (منها): : أي من هذه الأمة في قتال بعضهم لبعض في أيام الفتن والملاحم وكل باغ من 
البغاة (وسيفاً من عدوها) أ الكفار الذين يقاتلونهم في الجهاد. فمن خصائص هذه الأمة ورحمة الله تعالى لها أن لا 
يجتمع قتال كفار ومسلمين في وقت واحد بل إما كفار وإما مسلمين» ولو كانوا في وقت في قتال مسلمين ووقع قتال 
كفار ر- جع المسلمون عن القتال واجتمعوا على قتال الكفار لتكون كلمة الله هي العليا. 

قال المناوي: يعني أن السيفين لا يجتمعان فيؤدى إلى استئصالهم لكن إذا جعلوا بأسهم بينهم سلط الله عليهم 
العدو وكف بأسهم عن أنفسهم وقيل معناه محاربتهم إما معهم أو مع الكفار انتهى. قال المنذري: في إسناده 
إسماعيل بن عياش وفيه مقال وقد تقدم الكلام عليه. ومن الحفاظ من فرق بين حديثه عن الشاميين وحذيثه عن غيرهم 
فصحح حديثه عن الشاميين وهذا الحديث شامي الإسناد. 

باب في النهي عن تهييج الثْرك والحبشة 

التهييج الإثارة» والترك بضم فسكون جيل من الناس والجمع الأتراك والواحد تركي كرومي والحبشة بالتحريك 
جيل من السودان معروف والواحد حبشي والحبش بن كوش بن حام بن نوح وهم مجاورون لأهل اليمن يقطع بينهم 
البحر قاله المناوي. 

وق حدثنا عِيسَى بِنُ مُحمٍَّ الرّمِيُ قال أخبرنا ضَمْرَةُ عن السَّيانيّ عن أبي سُكَيْنَة نه رَجلٍ مِنَ المُحَرَّرِينَ - 
عن رَجلٍ مِنْ أضحَاب اللي كي عن الي كك أنه قال: «دَعُوا الحَبَشَةَ مَا وَدَعْوكُم وَاذ وا لد ما تركوكم». 

٠‏ (عن السيباني): ابس الدهولة والمويده ويا تجا ونان انان بشن حميي أبن زوعة/الصي ولق أحتمد 
ودحيم كذا في الخلاصة (عن أبي سكينة): بسين وكاف ونون مصغراً كذا ضبطه العلامة محمد صاهر ذ في المغني (من 
المحررين): أي المعتقين (دعوا الحبشة): أي اتركوا التعرض لابتدائهم بالقتال (ما ودعوكم): بتخفيف الدال أي ما 
تركوكم. قال الطيبي رحمه الله قيل قل ما يستعملون الماضي من ودع إلا ما روي في بعض الأشعار بقوله: 

ليت شعري عن خليلي ما الذي غاله فى الحب حتى ودعه 
ويحتمل أن يكون الحديث ما وادعكم أي سالموكم فسقطت الألف من قلم بعض الرواة قال: ولا افتقار إلى هذا 
مع وروده في التنزيل في قوله تعالى: ما وَدّعَكَ4 [الضحى: *] قرىء بالتخفيف كذا في شرح الجامع الصغير للعلقمي 
4744- صحِحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
-١‏ صحِيح : أحمد (58419) . 
- سن : النسائي (03173 . 





)4707( كتاب الملاحم / حديث رقم‎ ١ 


(واتركوا الترك ما تركوكم): أي مدة تركهم لكم قلا تتعرضوا لهم إلا إن تعرضوا لكم. 

قال الخطابي: إن الجمع بين قوله تعالى: وَقَندِنُوا ألمُشْرِكِينَ كفَّه4 [التوبة: 5*] وبين هذا الحديث أن الآية مطلقة 
والحديث مقيد فيحمل المطلق على المقيد ويجعل الحديث مخصصاً لعموم الآية كما خص ذلك في حق المجوس فإنهم 
كفرة ومع ذلك أخذ منهم الجزية لقوله يَفِةِ «سنوا بهم سنة أهل الكتاب» قال الطيبي رحمه الله: ويحتمل أن تكون الآية 
ناسخة للحديث لضعف الإسلام . وأما تخصيص الحبثة والترك بالترك والودع فلآن بلاد الحبشة وغيره بين ن المسلمين 
وبينهم مهامه وقفار فلم يكلف المسلمين دخول ديارهم لكثرة ة التعب وعظمة المشقة وأما الترك فبأسهم شديد وبلادهم 
باردة والعرب وهم جند الإسلام كانوا من البلاد الحارة فلم يكلفهم دخول البلادء فلهذين السرين خصصهم. وأما إذا 
دخلوا بلاد المسلمين قهراً والعياذ بالله فلا يجوز لأحد ترك القتال لأن الجهاد في هذه الحالة فرض عين وفي الأولى 
فرض كفاية ذكره القاري. وقال: وقد أشار النبي ينةٍ إلى هذا المعنى حيث قال: «ما تركوكم» انتهى . قال المنذري: 
00 بن أبي عمرو السيباني ولم أجد من رواه غيره ولا من سماه. 

باب في قتال الترك 

40 حدثنا قُتيْبَة قال أخبرنا يَعْقُوبُ - يَعني الإسْكَنْدَرَائِيَ عن سُهَيْل - يعني ابن أبي صَالِحٍ عن أبِيهِ عن 
أبي هُرَيْرةَ أنّ رَسُولَ لله يك قالَ: ١لا‏ نَقُومُ السَّاعَةُ حَنَّى يُقَاتِلَ المُسْلِمُونَ نَ الدَّرَكَ قَؤْماً وُجُوهُهُمْ كَالمَجَانْ المُطَرَّكةٍ 
لبون القدزا 

(قوماً) بدل: من الترك وفي بعض النسخ قوم بالرفع أي هم قوم (وجوههم كالمجان): : بفتح الميم وتشديد النون 

جمع المجن بكسر الميم وهو الترس (المطرقة) : بضم الميم وفتح الراء المخففة المجلدة ة طبقاً فوق طبق» وقيل هي التي 
ابت طرف الفا شاه ود هي اسم مفعول من الإطراق وهو جعل الطراق بكسر الطاء أي الجلد على وجه 
الترس ذكره القاري. 
وقال النووي: المطرقة بإسكان الطاء وتخفيف الراء هذا الفصيح المشهور في الرواية وفي كتب اللغة والغريب» وحكي 
فتح الطاء وتشديد الراء والمعروف الأول. قال ومعناه تشبيه وجوه الترك في عرضها ونتوء وجناتها بالترسة المطرقة انتهى. 

وقال القاري: شبه وجوههم بالترس لتبسطها وتدويرها وبالمطرقة لغلظها وكثرة لحمها انتهى (يلبسون الشعر): زاد 
في رواية مسلم ويمشون في الشعر. 

قال النووي: : معناه ينتعلون الشعر كما صرح به في الرواية الأخرى نعالهم الشعر. . وقد وجدوا في زماننا هكذا 
انتهى. قلت: رواية مسلم بلفظ يلبسون الشعر ويمشون في الشعر تدل دلالة واضحة على أنه يكون لباسهم أيضاً من 
الشعر كما أن نعالهم تكون من الشعر وهو الظاهر لما في بلادهم من ثلج عظيم لا يكون في غيرها على ما قال ابن 
دحية .وغيره قال المشري: راحرية ملم :والسائي: 

1 حادثنا قُتَيبَةٌ وَاه بن السّرْحَ وَعَْرهُمَا قالوا أخبرنا سُفْيَانُ عن الزّمْرِيٌ عن سَعِدٍ بن المُسَيْبٍ عن أبي 
هُرَيْرَةَ روَايَةً. قال ابن السّرْح إِنَّ الي يه قالَ: «لا تَقُومْ السَعَةُ حَنّى قَاتلُوا ْم عَالّهُم الشَّمْنُ ولا تَقُو َقُومُ السَّاعَةٌ 
3 حَنَى تُقَاتلُوا قَْماً صِمَارَ الأعينِ ذف الألو كَأنَّ وُجُوهَهُم المَجَانُ المطرّقةه. 

عن أبي هريرة رواية): أي مرفوعاً (قال ابن السرح إن النبي يلِيِ قال): مقصود المؤلف بيان ما وقع في رواية قتيبة 
وأ بن السرح من الاختلاف وهو أنه وقع في رواية قتيبة عن أبي هريرة رواية: : لا تقوم الساعة الخ. ووقع في رواية ابن 
السرح عن أبي هريرة أن النبي يف فال: لا تقوم الساعة الخ (نعالهم الشعر): بفتحتين وسكون العين. . قال القرطبي في 
التذكرة يصتمونا من طهر حالاً ويشتهون من العاله قجالاً كما يمتعرد منها 2): . هذا ظاهره أو أن شعورهم كثيفة 
طويلة فهي إذا أسدلوها صارت كاللباس لوصولها إلى أرجلهم كالنعال» والأول أظهر. 

قال السيوطي: بل هو المتعين. ٠‏ فإنهم بالبلاد الباردة الثلجية لا ينفعهم إلا ذلك. . وقال القاري: أي من جلود مشعرة 


07-- صَحِيِح : البخاري (59478. 5454 80417) ومسلم (415؟) والترمذي (5519) وابن ماجه (4045. 4097) وأحمد 
(؟كاكلل وكاكلا) . 


8 - صَجِيح ٌ تقدم تخريجه في الذي قبله . 
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غير مدبوغة (ذلف الأنوف): بضم الذال وإسكان اللام جمع أذلف كأحمر وحمر ومعناه فطس الأنوف قصارها مع 
البطاح؛ وقيل هو غلظ في أرنبة الأنف؛ وقيل تطامن فيها وكله متقارب قاله النووي . وفي مجمع البحار الذلف بالحركة 
قصر الأنف وانبطاحه. وقيل ارتفاع طرفه مع صغر أرنبته» وروي بالمهملة أيضاً انتهى. 

قال النووي: في شرح مسلم وهذه كلها معجزات لرسول الله كله فقد وجد قتال هؤلاء الترك بجميع صفاتهم 
التي ذكرها يي فوجدوا بهذه الصفات كلها في زماننا وقاتلهم المسلمون مرات؛ وقتالهم الآن ونسأل الله الكريم 
إحسان العاقبة للمسلمين انتهى مختصراً. قال المنذري: رح بدي عا 1ن ع ماحه. 


6 حدثنا جَغْفَرُ بن مُسَافِر العدْر سي أخبرنا خَلاهُ بن يَحْبَى أخبرنا بَشِيرٌ بن المُهَاجِر أخبرنا عَبْدُ الله بن 
بُريْدَةً عن أبيه عن النِّيْ كن في حَدٍ بث: اقايِلكُم قوم صِمَارٌ اين يعني ال - قال تَسُوقُونَُمْ َلك مرا حَنى 
ْحُِومُْ بجزِيرة الْرّبِء فنا في اليا الأولى فيو من عَربَ ينه ونا في الا ُو بَْض وَيَِْكُ بَْض» 
وَأَمَا الله فَيُصْطَلَمُونَ». 

أو كَمَا قَالَ. 


(في حديث يقاتلكم): قال القاري : ظاهره أن يكون بالإضافة لكنه في - جميع النسخ بالتنوين وفك الإضافة فالوجه 
أن قوله: يقاتلكم خبر مبتدأ محذوف ا هل بتاكم الح لمجملا ضف نايك معني في شبد حاو أن ذلك اديت 
يقاتلكم (يعني الترك): تفسير من الراوي وهو الصحابي أو التابعي (قال): أي النبي يَلِهِ (تسوقونهم): من السوق.أي 
يصيرون مغلوبين مقهورين منهزمين بحيث أنكم تسوقونهم (ثلاث مرار): أي من السوق (حتى تلحقوهم): من الإلحاق أي 
توصلوهم آخراً (بجزيرة العرب) : قيل هي اسم لبلاد العرب سميت بذلك لإحاطة البعان والأنهاز ب الحيدة وبر 
فارس ودجلة والفرات وقال مالك: هي الحجاز واليمامة واليمن وما لم يبلغه ملك فارس والروم ذكره الطيبي رحمه الله 
وتبعه ابن الملك (فينجو): : أي يخلص (من هرب منهم): أي من الترك (ويهلك بعض): إما بنفسه أو بأخذه وإهلاكه وهو 
الظاهر (فيصطلمون): بصيغة المجهول أي يحصدون بالسيف ويستأصلون من الصلم وهو القطع المستأصل. 

واعلم أن هذا الحديث يدل صراحة على أن المسلمين من أمة النبي يظِ هم الذين يسوقون الترك ثلاث مرار 
حتى يلحقوهم بجزيرة العرب؛ ففي السياق الأولى ينجو من هرب من الترك؛ وفي الثانية ينجو بعض منهم ويهلك 
بعض. وفي الثالثة يستأصلون . وأخرج هذا الحديث الإمام أحمد في مسنده وسياقه مخالف لسياق أبي داود مخالفة 
ظاهرة فإن سياق أحمد يدل صراحة على أن الترك هم الذين يسوقون المسلمين ثلاث مرار حتى يلحقوهم بجزيرة 
العرب. ففي السياقة الأولى ينجو من هرب من المسلمينء وفي الثانية ينجو بعض منهم ويهلك بعض. وفي الثالثة 
يستأصلون كلهم . قال أحمد في مسنده: حدثنا أبو نعيم حدثنا بشير بن مهاجر حدثني عبد الله بن بريدة عن أبيه 
قال:كنت جالساً عند النبي لله فسمعت النبي كل يقول: إن أمتي يسوقها قوم عراض الأوجه صغار الأعين كأن 
ررمي اللجلطت ثلاث رار حت بالخرتهم مجر لغرب اما البسايقة الأرلى تتس ومن هرب نهم رأف الئاه هلك 
بعض وينجو بعض. وأما الثالثة فيصطلون كلهم من بقي منهم . قالوا يا نبي الله من هم؟ قال :هم ترك ٠‏ قال: أما والذي 
نفسي بيذه ليربطن خيولهم إلى سواري مساجد المسلمين» قال: وان بريدة لا .يقارف بخيزان أو ثلانة ومناع السقر 
والأسقية بعد ذلك للحرب مما سمع من النبي يَف من البلاء من أمراء الترك. قال القرطبي: إسناده صيحيح. 

فانظر إلى سياق أحمد كيف خالف سياق أبي داود. مخالفة بينة لا يظهر وجه الجمع بينهما . وبوب القرطبي في 
التذكرة بلفظ باب في سياقة الترك للمسلمين وسياقة المسلمين لهم ثم أورد فيه رواية أحمد ورواية أبي داود» 
المذكورتين وإنى ي لست أدري ما مراده من تبويبه بهذا اللفظ إن أراد به الجمع بين روايتي أبى داود وأحمد بأنهما 
محمولان على زمانين مختلفين» » ففي زمان يكون سياقة الترل للمسلمين» وفي زمان آخر آخر يكون سياقة المسلمين 
لهم » فهذا بعيد جداً كما لا يخفى على المتأمل؛ وإن أراد غير هذا فالله تعالى أعلم بما أراد. 
وعندي أن الصواب هي رواية أحمد وأما رواية أبي داود فالظاهر أنه قد وة قع الوهم فيه من بعض الرواة» ويؤيده ما في 
ل ل ل ا ل مر ما ميد 
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من البلاء من أمراء التركء ويؤيده أيضاً أنه وقع الشك لبعض رواة أبي داود, ولذا قال في آخر الحديث أو كما قال. 

ويؤيده أيضاً أنه وقعت الحوادث على نحو ما ورد في رواية أحمد فقد قال القرطبي في التذكرة: والحديث الأول 
اريت عد الى ح حي ناوي للدي رتت :وله وزع الك على ترط ار يك فخرج منهم في هذا 
الوقت أمم لا يحصيهم إلا الله ولا يردهم عن المسلمين إلا الله حتى كأنهم يأجوج ومأجوج. فخرج منهم في جمادى 
ا ال ا و ا ل كار لكر الو 
النفوس المؤمنة الوطر فقتلوا ما وراء النهر وما دونه من جميع بلاد خراسان» ومحوا رسوم ملك بني ساسان. وخربوا 
مدينة نشاور وأطلقوا فيها النيران؛ وحاد عنهم من أهل خوارزم كل إنسان. ولم يبق منهم إلا من اختبأ في المغارات 
والكهفان حتى وصلوا إليها وقتلوا وسبوا وخربوا البنيان» وأطلقوا الماء على المدينة من نهر جيحان فغرق منها مباني 
الدار والأركان» ثم وصلوا إلى بلاد نهشان فخربوا مدينة الري وقزوين ومدينة أردبيل ومدينة مراغة كرسي بلاد آذربيجان 
وغير ذلك. واستأصلوا ساقة من هذه البلاد من العلماء والأعيان واستباحوا قتل النساء وذبح الولدان. ثم وصلوا إلى 
العراق الثاني وأعظم مدنه مدينة أصبهان ودور سورها أربعون ألف ذراع في غاية الارتفاع والاتقان وأهلها مشتغلون 
بعلم الحديث فحفظهم الله بهذا الشأن وأنزل عليهم مواد التأييد والإحسان فتلقوهمٌ بصدور هي في الحقيقة صدور 
الشجعان. وحققوا الخبر بأنها بلد الفرسان واجتمع فيها مائة ألف إنسان وأبرز الططر القتل في مضاجعهم وساقهم 
القدر المحتوم إلى مصارعهم. فمرقوا عن أصبهان مروق السهم من الرميء ففروا منهم فرار الشيطان في يوم بدر وله 
ادي ال او كر ل ا 2 ا 
من فيه من صلحاء ٠‏ المسلمين» وخربوا ما فيه من الجنات والبساتين؛ وكانت استطالتهم على ثلثي بلاد المشرق الأعلى؛ 
وقتلوا من الخلائق ما لا يحصىء وقتلوا ة في العراق الثاني عدة يبعد أن تحصىء وربطوا خيولهم إلى سواري المساجد 
والجوامع كما جاء في الحديث المنذر بخروجهم. إلى أن قال: : وقطعوا السبيل وأخافوهاء وجاسوا خلال الديار 
وطافوهاء وملأوا قلوب المسلمين رعباً وسحبوا ذيل الغلبة على تلك البلاد سحباًء ولا شك أنهم هم المنذر بهم في 
الحديث,. وأن لهم ثلاث خرجات يصطلمون في الأخيرة منها. 

قال القرطبي: فقد كملت بحمد الله خرجاتهم. ولم يبق قتلتهم وقتالهم» فخرجوا عن العراق الثاني والأول كما 
ذكرنا وخرجوا من هذا الوقت على العراق الثالث بغداد وما اتصل بها من البلاد وقتلوا جميع من فيها من الملوك 
والعلماء والفضلاء والعباد. واستباحوا جميع من فيها من المسلمين؛ وعبروا الفلاة إلى حلب وقتلوا جميع من فيهاء 
وخربوا إلى أن تركوها خالية» ثم أوغلوا إلى أن ملكوا جميع الشام في مدة يسيرة من الأيام وفلقوا بسيوفهم الرؤوس 
والهام. ودخل رعبهم الديار المصرية. ولم يبق إلا اللحوق بالديار الأخروية» فخرج إليهم من مصر الملك المظفر 
الملقب بظفر رضي الله عنه بجميع من معه من العساكر. وقد بلغت القلوب الحناجر إلى أن التقى بهم بعين جالوت» 
فكان له عليهم من من النصر والظفر كما كان لطالوت؛ فقتل منهم جمع كثير وعدد غزير وارتحلوا عن الشام من ساعتهم؛ 
ورجع جميعه كما كان للإسلام؛ وعدوا الفرات منهزمينء ورأوا ما لم يشاهدوه منذ زمان ولا حين» وراحوا خائبين 
وخاسئين مدحورين أذلاء صاغرينء انتهى كلام القرطبي بإختصار. 

وقال الإمام ابن الأثير في الكامل: حادثة التتار من الحوادث العظمى والمصائب الكبرى التي عقمت الدهور عن 
مثلهاء عمت الخلائق وخصت المسلمين؛ فلو قال قائل إن العالم منذ خلقه الله تعالى إلى الآن لم يبتلوا بمئلها لكان 
صادقاء فإن التواريخ لم تتضمن ما يقاربها انتهى. 

وقال الذهبي: وكانت بلية لم يصب الإسلام بمثلها انتهى. 

(أو كما قال): أي قال غير هذا اللفظ فهذا يدل على أن الراوي لم يضبط لفظ الحديث ولذا رجحت رواية 
أحمد. والحديث سكت عنه المنذري. 


حرق حدئنا مُحمَّدُ بن يَحْيَى بِنِ فَارسَ داهن متهم قن لور ل نر 


05- ضعِيفكٌ وحسله شيخنا : أحمد (194900- 09988 . 





كتاب الملاحم / حديث رقم (4701) 
جُمْهَانَ قال أخبرنا مُسْلِمْ بن أبي بَكرَةَ قال سَمِعْتُ أبي يُحَدّتُ أن رَسُولَ ابلّه كله قال: يِل النَّْسُ مِنْ أُمتِي بِمَائِطِ 
يُسَمُونَهُ الْبَضْرَةٌ َنْدَ نهر بَُالُ لَهُ دَجْلَةَ يَكُونُ عَلَبهِ جثرٌ يَكثْرُ هلها وَتَكُونُ مِنْ أَمْصَارٍ المُهَاجِرِينَ». 
الا ل 01 اي وتكُونُ م ضار المُْلِمِن؛ ا َك في آخِرٍ لمان ججاء ب نطورَاء عراس 





تك وز باخ الها له وز بتلون رع حل ورم يوق و دف 

(سعيد بن جمهان) : يضم الجيم الأسلمي أبو حفص البصري وثقه ابن معين وأبو داود وابن حبان» وقال أبو 
حاتم: : شيخ لا يحتج به وقال النسائي: ليس به بأس (بغائط): ط): الغائط المطمئن الواسع من الأرض (يسمونه البصرة»: : قال 
في القاموس: البصرة بلذة معروفة ويكسر ويحرك ويكسر الصاد أو هو معرب بس راه أي كثير الطرق (عند نهر): بفتح 
الهاء ويسكن (دجلة): بكسر الدال وبفتح نهر بغداد (جسر): أي قنطرة ومعبر (يكثر أهلها): أي أهل البصرة. قال القاري 
في المرقاة في حاشية الشفاء للحلبي: البصرة ة مثلث الباء والفتح أفصح بناها عتبة بن غزوان في خلافة عمر رضي الله 
عنه ولم يعبد الصنم قط على ظهرها والنسبة إليها بالكسر والفتح. . قال بعض والكسر في النسبة أفصح من الفتح قال 
ولعله لمجاورة كسر الراء (ؤتكون): أي البصرة (من أمصار المهاجرين): هذا لفظ محمد بن يحيى عن عبد الصمد. 
وروى محمد بن يحيى عن أبي معمر من أمصار المسلمينء وإليه أشار أبو داود بقوله قال ابن.د يحيى إلخ قال الأشرف: 
أراد بهذ المدينة السلام بغداد؛ فإن دجلة هي الشط وجسرها في وسطها لا في وسط البصرة وإنما عرفها النبي 
يل ببصرة لأن في بغداد موضعاً خارجياً منه قريباً من بابه يدعى باب البصرة ة فسمى النبي يك بغداد باسم بعضها أو 
على حذف المضاف كقوله تعالى : وَّسْمَلٍ الْقَرْيّة4 [يوسف: 41] وبغداد ما كانت مبنية في عهد النبي يِل على هذه 
الهيئة ولا كان مصراً من الأمصار في عهده يَاية. ولذا قال يإ : "ويكون من أمصار المسلمين» بلفظ الاستقبال بل 
كان في عهده قرى متفرقة بعد ما خرجت مدائن كسرى منسوبة إلى البصرة محسوبة من أعمالها . هذا وإن أحداً لم يسمع 
في زماننا بدخول الترك البصرة قط على سبيل القتال والحرب لس ا ا 
ويتوطنون ثمة ويصير ذلك الموضع مصراً من أمصار المسلمين وهو بغداد ذكره القاري. 

(فإذا كان): أي الأمر والحال فاسمه مضمر (جاء بنو قنطوراء): بفتح القاف وسكون النون مَمِدَوداً كذا ضبط» 
وقال القاري: : مقصوراً وقد يمد أي يجيئون ليقاتلوا أهل بغداد. وقال بلفظ جاء دون يجيء إيذانا بوقوعه فكأنه قد وقع 
وبنو قنطوراء اسم أبي الترك وقيل اسم جارية كانت للخليل عليه الصلاة والسلام ولدت له أولاداً جاء من نسلهم الترك 
وفيه نظرء فإن الترك من أولاد يافث بن نوح وهو قبل الخليل بكثير» كذا ذكره بعضهم ؛ ويمكن دفعه بأن الجارية كانت 

من أولاد يافث: أو المراد بالجارية بنت منسوبة للخليل لكونها من بنات أولاده وقد تزوجها واحد من أولاد يافث فأنت 

بأبي هذا الجيل فيرتفع الإشكال انتهى (عراض الوجوه): بدل أو عطف بيان (على شط النهر): أي على جانب النهر قال 
في المصباح: الشط جانب النهر وجائب الوادي (ثلاث فرق): : بكسر ففتح جمع فرقة (يأخذون أذناب البقر): أي أن فرقة 
يعرضون عن المقاتلة هرباً منها وطلباً لخلاص أنفسهم ومواشيهم ويحملون على البقر فيهيمون في البوادي ويهلكون 
فيها أو يعرضون عن المقاتلة ويشتغلون بالزراعة ويتبعون البقر للحرائة إلى البلاد الشاسعة فيهلكون (وفرقة يأخذون 
لأنفسهم): أي يطلبون أو يقيلون الأمان من بني قنطوراء (فرقة يجعلون ذراريهم): أي أولادهم الصغار والنساء 
(ويقاتلوهم وهم الشهداء): أي الكاملون قال القاري: وهذا من معجزاته ل فإنه وقع كما أخبر وكانت هذه الواقعة في 
صفر سنة ست وخمسين وست مائة انتهى . قال المنذري : في إسناده سعيد بن جمهان. 

وثقه يحيى بن معين وأبو داود السجستاني وقال أبو حاتم الرازي: شيخ يكتب حديثه ولا يحتج به. 

حي حدثنا عَبْدٌ له بن الصّبّاح أخبرن عبْدُ الْمٍَِ بنعَبِدٍ الصّمَدٍ قال أخبرنا مُوسى الْحََاطُ لا مُه إل 
ذَكَرَهُ عن مُوسَى بن أنس عن أنّس بن مَالِكِ أن رَسُولَ أللّه كي قال له: 5 أنّس إِنَّ النَاسَ يُمَصَّرُونَ أمصَاراء وَإِنَّ 
مِضراً منها يُقَالُ لها الْبَضرَّةُ أو البْصَيْرَةٌ فإن ألْتَ مَرَرْتَ بِهَا أو دَخَلْتَهَا فإ يَاكُ وَسِبَاحَهَا وَكلآءَمَا وَسُوقَهَا وَبَابَ أَمَرَائِهَاء 


جع حي وي يت 
7- صَحِيحٌ وقد أجل : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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موه عاد عون البرك از اط 


وَعَلَيِكَ صَوَاحِهَاء فإِنّهيكُونُ بهَا حَسفٌ وَقَذْفْ وَرَجْفٌ وَقَوْم يَبينُونَ يُصبحُونَ رده وَحَنَازِيره. 

(الحناط): بالمهملة وهو موسى بن أبي عيسى (يمصرون أمصاراً): أي يتخذون بلاداً والتمصير اتخاذ المصر 
(وإن مصراً منها): أي من الأمصار (فإن أنت مررت بها أو دخلتها): أو للتنويع لا للشك (فإياك وسباخها): أي فاحذر 
سباخها وهو بكسر السين جمع سبخة بفتح فكسر أي أرض ذات ملح. وقال الطيبي: هي الأرض التي تعلوها الملوحة 
ولا تكاد تنبت إلا بعض الشجر (وكلاءها) : ككتاب موضع بالبصرة قاله في فتح الودود . وقال القاري: بفتح الكاف 
وتشديد اللام ممدوداً موضع بالبصرة انتهى . 

قال الحافظ ابن الأثير في النهاية: الكلاء بالتشبيد والمد الموصع الذي تريبط:فبهالسقق ونه سوق الكلاة بالبضرة 
انتهى (وسوقها): إما لحصول الغفلة فيها أو لكثرة اللغو بها أو فساد العقود ونحوها (وباب أمرائها): أي لكثرة الظلم 
الواقع بها (وعليك بضواحيها) : جمع الضاحية وهي الناحية البارزة للشمسء وقيل المراد بها جبالهاء وهذا أمر بالعزلة» 
فالمعنى الزم نواحيها (فإنه يكون بها): أي بالمواضع المذكورة (خسف): أي ذهاب في الأرض وغيبوبة فيها (وقذف): 
أي ريح شديدة باردة أو قذف الأرض الموتى بعد دفنها أو رمي أهلها بالحجارة بأن تمطر عليهم قاله القاري قلت: 
الظاهر المناسب ههنا هو المعنى الأخير كما لا يخفى (ورجف): أي زلزلة شديدة (وقوم): : أي فيها قوم (يبيتون): أي 
طيبين (يصبحون قردة وخنازير): قال الطيبي: المراد به المسخ وعبر عنه بما هو أشنع انتهى. وقيل في هذا إشارة إلى أن 
بها قدرية لأن الخسف والمسخ إنما يكون في هذه الأمة للمكذبين بالقدر. 

قال السيوطي: في مرقاة الصعود هذا الحديث أورده ابن الجوزي في الموضوعات من غير الطريق الذي أخرجه 
منها المصنف وغفل عن هذا الطريق. وقد تعقبه فيما كتبته على كتابه. 

وقال الحافظ صلاح الدين العلائي : هذا الحديث ذكره ابن الجوزي في الموضوعات من طريق أبي: يعلى 
الموصلي أخبرنا عمار بن زوبي أخبرنا النضر بن أنس عن أبيه عن جده عن أنس وتعلق فيه بعمار بن زوبي وهو متهم 
وهو كما قال لكنه لم يتفرد به عمار بل له سند آخر عند أبي داود رجاله كلهم رجال الصحيح؛ وليس به إلا عدم الجزم باتضاله 
لقول عبد العزيز فيه لا أعلمه إلا ذكره عن موسى بن أنسء ولكن هذا يقتضي غلبة الظن به وذلك كاف في أمثاله انتهى .قال 
المنذري: لم يجزم الرواي به قال لا أعلمه إلا ذكرة عن موسى بن أنس. 

4" حدلنا تسد بن الشتى اخبرنا إبراهبم بن صالح بن وزغ فال ولت أب تقول : «نْطّلَقْنَا حَاجِينَ 
فإذًا رَجُلٌ فقال لَنا: إلى جَنبكم قزيَة يَهٌ يُقَالُ لها الأبلّةُ؟ قلنا: : نَعَم. قال: مَنْ يَضْمَنْ بي نكم أنْ يُصَلْيَ بي في مَسْجدٍ 
المَشَّارِ رَكْمَمَيِنٍ أي ربعا وَيَقُولَ هه لأبي هُرَيرَة: سَمِعْتُ خَلِلِي أبا القَايِمٍ عه يَقُولَ: إنَّ الله يَبْعَتُ مِنْ مَسُْجدٍ 
الْعَشّارِ يدم الْقِيَامَةِ شهَدَاءَ لا يقُوم م شهَدَاءِ بَذْر غَيْرُهُم». 

قَالَ أئّو دَاود: هذًا المَمْجِدُ مِمّا يلي النَهْرَ 

(أخبرنا إبراهيم بن صالح بن درهم): بكسر الدال الباهلي أبو محمد البصري فيه ضعف وأبوه صالح بن درهم 
وثقه ابن معين قاله الحافظ في التقريب (حاجين): أي مريدين الحج (فإذا رجل): أي واقف والمراد به أبو هريرة (إلى 
جنبكم قرية): بحذف الاستفهام (يقال لها الأبلة): بضم الهمزة وتشديد اللام البلد المعروف قرب البصرة من جانبها 
البحري .كذا في النهاية وهي أحد المنتزهات الأربع وهي أقدم من البصرة ذكره القاري .(من يضمن): استفهام للالتماس 
والسؤال والمعنى من يتقبل ويتكفل (لي): أي لأجلي (أن يصلي لي): أي بنيتي (في مسجد العشار) : بفتح العين المهملة 
وتشديد الشين مسجد مشهور يتبرك بالصلاة فيه ذكره ميرك (ركعتين أو أربعاً): أي أربع ركعات أو للتنويع أو بمعنى بل 
(ويقول) : أي عند النية أو بعد فراغ الصلاة (هذه): أي الصلاة ة أو ثوابها (لأبي هريرة): فإن قيل: الصلاة عبادة بدنية ولا 
تقبل النيابة فما معنى قول أبي هريرة؟ قلنا: يحتمل أن يكون هذا مذهب أبي هريرة قاس الصلاة على الحج وإن كان في الحج 
شائبة مالية» ويحتمل أن يكون معناه ثواب هذه الصلاة لأبي هريرة» فإن ذلك جوزه بعضهم. كذا ذكره الطيبي رحمه الله. 

قال القاري: وقال علماؤنا الأصل ذ في الحج عن الغير أن الإنسان له أن يجعل ثواب عمله لغيره ه من الأموات 
والأحياء حجاً أو صلاة أو صوماً أو صدقة أو غيرها كتلاوة القرآن والأذكار» فإذا فعل شيئاً من هذا وجعل ثوابه لغيره 
498487 - ضيف :“الح يخرجه (اإحد زم الستعة غير الفيفة. 





كتاب الملاحم / حديث رقم (47:05) 


جاز ويصل إليه عند أهل السنة والجماعة انتهى. قلت: قد حقق هذا البحث في موضعه وليس هذا موضعه (أبا القاسم): 
بدل أو عطف بيان (لا يقوم): : أي من القبور أو في المرتبة (مع شهداء بدر غيرهم): : والم يعرف أنهم من شهداء هذه الأمة 
أو من الأمم السابقة قاله القاري (هذا المسجد مما يلي النهر): أي نهر الفرات. قال المنذري: إبراهيم بن صالح بن 
درهم ذكره البخاري في التاريخ الكبير وذكر له هذا الحديث وقال لا يتابع عليه وذكره أبو جعفر العقيلي وقال فيه 
إبراهيم هذا وأبوه ليسا بمشهورين والحديث غير محفوظ وذكر الدارقطني أن إبراهيم هذا ضعيف. 
باب النهي عن تهييج الحيشة 

2 حدثنا الْقَاسِمْ ب بن أحْمَدَ البَعْدَادِيُ أخبرنا أبُو عَامِرٍ عن رُهَيْرِ بن مُحمّدِ عن مُوسَى بن جُبيْرٍ عن 
أبي أَمَامةٌ بن سَهْلِ بن حَنِيفٍ عن عَْدِ الله بنِ عَمْرو عن اللي َِدٍ قالَ: 1 كوا الحيكة عا تركوكوة نه لا 
يَسْتَخْرِجٌ كَثْرّ الكَغْبَة إل ذو الُوَيْمَتيْنِ مِنَ الْحَبَسَة. 

(موسى بن جبير) : هكذا في أكثر النسخ . وكذا في أطراف المزي وفي بعض الأصول محمد بن جبير والله أعلم 
(اتركوا الحبشة): بالتحريك جيل من السودان معروف (ما تركوكم): أي مدة دوام تركهم لكم لما يخاف من شرهم 
المشار إليه بقوله (فإنه لا يستخرج كنز الكعبة): أي المال المدفون فيها (إلا): عبد حبشي لقبه (ذو السويقتين): بالتصغير 
تثنية سويقة أي هو دقيقهما جداً والحبشة وإن كان شأنهم دقة السوق لكن هذا متميز بمزيد من ذلك يعرف به. .وقال النووي: 
هما تصغير ساقي الإنسان لرقتهما وهي صفة سوق السودان غالباًء ولا يعارض هذا قوله تعالى : #حَرّمًا © [القصص: 
07 لأن معناه آمناً إلى قرب القيامة وخراب الدنياء وقيل يخص منه قصة ذي السويقتين . قال القاضي: القول الأول أظهر 
انتهى. وقال السيوطي: ذكر الحليمي وغيره أن ظهور ذي السويقتين في وقت عيسى على نبينا وعليه الصلاة والسلام بعد 
هلاك يأجوج ومأجوج فيبعث عيسى إليه طليعة ما بين السبعمائة إلى ثمانماثة فبينما هم يسيرون إليه إذ بعث الله ريحاً يمانية 
طببة نتقيفن فيها روخ كل مون التهى + قلت :لا بد لهذا من سند صحيح وإلا فالله تعالى أعلم بوقت خروجه. . قال 
المنذري: وقد أخرج البخاري ومسلم في صحيحهما من حديث سعيد بن المسيب عن أبي هريرة رضي الله عنهم قال 
قال رسول الله يليلة: «يخرب الكعبة ذو السويقتين من الحيشة». 


- باب أمارات الساعة 





جمع أمارة كعلامة وزناً ومعنى أي علامات القيامة. 
الخرف حدثنا مُوَمُلُ بن ِشَام حدّئني إِسْمَاعِيلٌ عن أبي حَبَانَ الي عن أبي رُرْعَةَ قالَ: «جاء نم َمَْرّ إلى مَرْوَانَ 


ع داو ورور ر5 عم> 


بِالمَدِينَةِ فُسَمِعُوه يُحَدَّتُ في الآيّات أن أولها الدّجَال. قال: فَانْصَرَفتُ إلى عَبْدِ الله بن عَمْرِو فَحَدَلْمه فقال عَبْدُ اللّه: 
لَمْ يَْلْ شَيْئاء سَمِغْتُ رَسُولَ الله يَقُولُ: إن أوَلَ الآيّات خْرُوجأً طُلُوعٌ الشّمْس مِنْ مَغْربها أو الدب عَلَى الئاس 
صحَى نَايَتَهُمَا كَانثْ ث قَبْلَ صَاحِبَتِهَا فالأخرَى عَلَى أنَرهَاه. 

قال عَبْدُ الله: وكانّ قْرَا الكُْب وَأَظْنُ أوَلّهُمَا خُرُوجاً طُلوع الشَّمْس مِنْ مَغْرِبهًا. 

(عن أبي زرعة): قال المنذري: هو ابن عمرو بن جرير بن عبد الله البجلي واسمه هرم ويقال عمرو ويقال 
اسمه هرم» وقيل عمروء وقيل عبد الله وقيل عبد الرحمن. وقيل جرير ثقة من الثالثة (إلى مروان): هو ابن الحكم بن أبي 
العاص بن أمية أبو عبد الملك الأموي المدني ولي الخلافة في آخر سنة أربع وستين ومات سنة خمس في رمضان لا 
0 : أي مروان (في الآيات): أي علامات القيامة لقا أي أبو زدعة. الصللقة): أي 2 
ويعتد ا ل ا ل ا مم 
الدجال ثم نزول عيسى عليه الصلاة والسلام ثم خروج يأجوج ومأجوج ثم خروج الدابة وطلوع الشمس من مغربها 


484- خسن : أحمد (55144) . 
1- صَحِيحٌ : مسلم (5941) وابن ماجه (4019) . 
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وذلك لأن الكفار يسلمون في زمان عيسى عليه السلام حتى تكون الدعوة واحدة فلو كائت الشمس طلعت من مغربها 
قبل خروج الدجال ونزول عيسى لم ينفع الكفار إيمانهم أيام عيسىء ولو لم ينفعهم لما صار الدين واحداء ولذلك أول 
بعضهم هذا الحديث بأن الآيات إما أمارات دالة على قرب القيامة أو على وجودها ومن ن الأول الدجال ونحوه؛ ومن 
الثاني طلوع الشمس ونحوه فأولية طلوع الشمس إنما هي بالنسبة إلى القسم الثاني انتهى (إن أول الآيات خروجا) أي: 
ظهوراً ضحى بالتنوين أي وقت ارتفاع النهار قال العلقمي قال ابن كثير: أي أول الآيات التي ليست مألوفة وإن كان 
الدجال ونزول عيسى ابن مريم عليه السلام قبل ذلك» وكذلك خروج يأجوج ومأجوج كل ذلك أمور مألوفة لأنهم بشر 
مشاهدتهم وأمثالهم مألوفة فإن خروج الدابة على شكل غريب غير مألوف ومخاطبتها الناس ووسمها إياهم بالإيمان أو 
الكفر فأمر خارج عن مجاري العادات وذلك أول الآيات الأرضية كما أن طلوع الشمس من مغربها على خلاف عادتها 
المألوفة أول الآيات السماوية انتهى وقال القرطبي في التذكرة روى ابن الزبير أنها جمعت من كل حيوان؛ فرأسها رأس ثور 
وعينها عين خنزير وأذنها أذن فيل وقرنها قرن إبل» وعنقها عنق النعامة وصدرها صدر أسدء ولونها لون نمرء وخاصرتها 
خاصرة هر وذنبها ذنب كبش وقوائمها قوائم بعير بين كل مفصل ومفصل اثني عشر ذراعاً. ذكره النعلبي والماوردي وغيرهما 
ذكره العزيزي (فأيتهما): بشدة الثناة التحتية (فالأخرى على أثرها): بفتحتين وبكسر فسكون أي تحصل عقبها (قال 
عبد الله): أي ابن عمرو (وكان يقرأ الكتب): جملة حالية وقائلها أبو زرعة أي والحال أن عبد الله بن عمرو كان يقرأ 
الكتب أي التوراة ونحوها من الكتب السماوية فالظاهر أن ما قاله عبد الله يكون مكتوباً فيها أو مستنبطاً منها (وأظن أولهما 
خروجاً الخ): مقوله قال: قال المنذري: وأخرجه مسلم وابن ماجه وليس في حديث ابن ماجه قصة مروان. 

١‏ حدثنا مُسَدَدْ وَهَنَادْ المَعْنَى قالَ مُسَدَّدْ أخبرنا آبُو الأخوّص قال أخبرنا قُرَات الَْرَارُ عن عَامِرِ بنِ الله 
وقال مَنَادُ عن أبي الطَّمَيْلٍ عن حُدَيْفَة بن أسِيدٍ الْفِمَارِي قال: و لبون عات فى ل ل ود | الله للق 
ذَكَرْناالسَاعَة اْتَفعَتْ أضوائتاء فقال رَسُولُ الله وَكي: َنْ تَكُونَء أذ لَنْ توم السَاعَةُ حَنّى تَكُون ْلَه عَشْرٌ مر آيَات: 
طُلئُ الشّمْسِ من نْ مَعْرِبَهَاء وَخْرُوجُ الذَّابَقَ وَخْرُوحُ جوج وَمَاجُوِجَ وَالدّجَالِ وَعِيسَى ابن مَرْيَع وَالدُخَانُ وَتَلدَتْ 
خُسُوفٍ: : حَسْفِ بِالمَغْرِبِء وَحَسْفٍ بِالمَشْرِقٍء وَحَسْفٍ بِجَزِيرَةٍ الْعَرَبَه وَآخِرٌ ذَلِكَ تَخْرُجُ نار مِنَ الْيَمَنِ مِنْ قَغْرِ 
0 َغْرَ] عَدَنِء تَسُوقٌ النَّاسَ إِلَى المَحْشَرِ». 

(عامر بن وائلة): الكنائي الليثي أبو الطفيل ولد عام أحد وهو آخر من مات من جميع الصحابة على الإطلاق 
رضي الله تعالى عنهم (عن أبي الطفيل): هو عامر بن واثلة أي قال مسدد في روايته عن عامر بن واثلة. وقال هناد عن 
أبي الطفيل (عن حذيفة بن أبي أسيد): بفتح الهمزة وكسر السين (الغفاري): بكسر الغين المعجمة نسبة إلى قبيلة 
منهم أبو ذر (في ظل غرفة): بالضم العلية قاله في القاموس. وفي الفارسية برواره أي بالإخانة بركناه بام 
«(لرسول الله كلِ): صفة لغرفة أي غرفة كائنة لرسول الله يلك ٠‏ وفي رواية لمسلم كان رسول الله يل في غرفة 
ونحن تحتها نتحدث (فذكرنا الساعة): أي أمر القيامة واحتمال قيامها في كل ساعة (لن تكون أو لن تقوم): شك من 
الراوي (طلوع الشمس من مغريها): قال السيوطي قال الكرماني: فإن قلت: إن أهل الهيئة بينوا أن الفلكيات بسيطة 
لا تختلف مقتضياتها ولا يتطرق إليها خلاف ما هي عليه . قلت: : قواعدهم منقوضة ومقدماتهم ممنوعة وإن سلمنا 
صحتها فلا امتناع في انطباق منطقة البروج على معدل النهار بحيث يصير المشرق مغرباً وعكسه انتهى .وروى 
البخاري في تاريخه وأبو الشيخ في العظمة عن كعب قال : إذا أراد الله أن يطلع الشمس من مغربها أدارها بالقطب 
فجعل مشرقها مغربها ومغربها مشرقها. قلت: إنا نشاهد كل يوم الفلك دائرا بقدرته تعالى من المشرق للمغرب 
فإذا قال يي فكان فأي مانع يمنعه عند كل مؤمن 
وقد قال: #إِنّمَآ أمْرهُ: دآ أزادَ سَيْكًا أن يَقُولَ لَمُ كن هَيسَكُونٌ» [يس: 87] فسبحان الله تعالى عما يقول الظالمون 
علواً كبيراً انتهى. 

قلت : ما ذكر الكرماني من غدم الامتناع في انطباق منطقة البروج على المعدل بحيث يصير المشرق مغرباً وعكسه 
ففيه نظر قد بينه العلامة الألوسي في تفسيره روح المعاني تحت آية #بَوْم يق بَنَسُّ اين رَيَكَ ا يمع نَفْسّا إيمشهًا» [الأنعام: 
-491١‏ صَحِِيحٌ : مسلم (9401) والترمذي (18؟) وابن ماجه (4041. 0658غ) وأحمد (019704) . 
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8 الآبة ية (وخروج الدابة) وهي المذكورة في قوله تعالى: : #وَلِدَا وم َل عَم حرجنا لم دَآبَهُ ين الْأرّ كك لْمْهُرْ » 
[النمل: ؟8] الآية قال المفسرون: : هي دابة عظيمة تخرج من صدع في الصفا . ؤعن ابن عمرو بن العاص أنها الجساسة 
المذكورة في حديث الدجال قاله النووي (وعيسى ابن مريم): أي خروج عيسى عليه السلام وهو نزوله من السماءء وفيه 
رد على من أنكر نزول عيسى ابن مريم وهذا المنكر ضال مضل وسيأتي بحثه. 
وقد سألني بعض الملاحدة هل جاء التصريح في الحديث بأن عيسى ابن مريم عليه السلام تولد من غير أب؟ قلت: نعم 
أخرج عبد بن حميد الكشي في مسنده أنبأنا عبيد الله بن موسى قال: أنبأنا إسرائيل عن أبي إسحاق عن أبي بردة بن 
أبي موسى عن أبيه قال: «أمرنا رسول الله يني أن ننطلق مع جعفر بن أبي طالب إلى أرض النجاشي» فذكر الحديث. 

وفيه قال النجاشي لجعفر: ما يقول صاحبك في ابن مريم؟قال: يقول فيه قول الله عزَّ وجل هو روح الله وكلمته 
أخرجه من العذراء البتول التي لم يقربها بشر. قال: فتناول النجاشي عوداً من الأرض وقال: يا معشر القسيسين والرهبان 
ما يزيد هؤلاء على ما تقولون في ابن مريم مرحباً بكم وبمن جئتم من عنده فأنا أشهد أنه رسول الله وأنه الذي بشر به 
عيسى ابن مريمء ولولا ما أنا فيه من الملك لأتيته حتى أحمل نعليه. «امكثوا في أرضي ما شئتم» الحديث. قلت: هذا 
حديث إسناده صحيح والله أعلم. 

(والدخان): قال الطيبي رحمه الله: هو الذي ذكر في قوله تعالى: #بَوم تأ آلسَمَاءُ بِدّحَانٍ مين 4 [الدخان: ]٠١‏ 
وذلك كان في عهد رسول الله بيلك انتهى. 

وك لازي ف درم مسا نحن بهم لايق هذا الحديث يؤيد قول من قال إن الدخان دخان يأخذ يأنفاس 
الكفار ويأخذ المؤمن منه كهيئة الزكام وأنه لم يأت بعد وإنما يكون قريباً من قيام الساعة وقال ابن مسعود: إنما هو عبارة 
عما نال قريشاً من القحط حتى كانوا يرون بينهم وبين السماء ء كهيئة الدخان وقد وافق ابن مسعود جماعة وقال بالقول 
الآخر حذيفة وابن عمر والحسنء ورواه حذيفة عن النبي يي وأنه يمكث في الأرض أربعين يوماً ويحتمل أنهما 
دخانان للجمع بين هذه الآثار انتهى. 

وقال القرطبي في التذكرة قال ابن دحية: والذي يقتضيه النظر الصحيح حمل ذلك على قضيتين إحداهما وقعت 
را اح سن كو لك حو 0 
عند ظهور الآيات التي هي من الأشراط والعلامات ولا د يمتنع إذا ظهرت هذه العلامة أن يقولوا #رَينا عَنَا الْعَدّابََ 
نا مُؤْمبُونَ4 [الدخان: ]١١‏ الس صق ل يسارد نرب الباغة . وقول ابن مسعود رضي ادس 
يك إنما هو من تفسيره. وقد جاء النص عن رسول الله يي بخلافه. 

قال القرطبي: وقد روي عن ابن مسعود رضي الله عنه أنهما دخانان. قال مجاهد: كان ابن مسعود رضي الله عنه 
يقول هما دخانان قد أمضى أحدهماء والذي بقي يملا ما بين السماء والأرض انتهى. 

(وثلاث خسوف): قال ابن الملك: توعد لحف في مواضع لكن مد أن كرو المرابااع يز لتلا 
قدا زائداً على ما وجد كأن يكون أعظم مكاناً وقدراً (اخسف): بالجر على أنه بدل مما قبله وبالرقع على تقدير أحدها أو 
منها (وآخر ذلك): أي ما ذكر من الآيات (من قعر عدن): أي أقصى أرضها وهو غير منصرف وقيل منصرف باعتبار 
البقعة والموضعء : فني المشارق:غلان مدينة مشهورة بالبنلن:وفي القاموس عدان متحركة جتزيرة باليمن (تسوق): أي انطره النار 
(إلى المحشر): , بفتح الشين ويكسر أي إلى المجمع والمواقف. قبل المراد من المحشر أرض الشام إذ صح في الخبر أن 
الحشر يكون في أرض الشام لكن الظاهر أن المراد أن يكون مبتدؤه منها أو تجعل واسعة تسع خلق العالم فيها قاله القاري. 

وقد قيل إن أول الآيات الدخان ثم خروج الدجال ثم نزول عيسى عليه السلام ثم خروج يأجوج ومأجوج ثم 
خروج الدابة ثم طلوع الشمس من مغربها فإن الكفار يسلمون في زمن عيسى عليه السلام حتى تكون الدعوة واجدة؛ 
ولو كانت الشمس طلعت من مغربها قبل خروج الدجال ونزوله لم يكن الإيمان مقبولاً من الكفار» فالواو لمطلق الجمع 
فلا يرد أن نزوله قبل طلوعها ولا ما ورد أن طلوع الشمس أول الآيات. 

وقال في فتح الودود: قيل أول الآيات الخسوفات ثم خروج الدجال ثم نزول عيسى عليه السلام ثم خروج 
يأجوج ومأجوج ثم الريح التي تقبض عندها أرواج أهل الإيمان» فعند ذلك تخرج الشمس من مغربها ثم تخرج دابة 
الأرض ثم يأتي الدخان. قال صاحب فتح الودود: والأقرب في مثله التوقف والتفويض إلى عالمه انتهى. قلت: ذكر 
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القرطبي في تذكرته مثل هذا الترتيب إلا أنه جعل الدجال مكان الدخان. 

وذكر البيهقي عن الجاكم مثل ترتيية القرطبي وجعل خروج الذاية قبل طلرع الثنسين من مغيربها فالظاهر بل 
المتعين هو ما قال صاحب فتح الودود من أن الأقرب في مثله هو التوقف والتفويض إلى عالمه؛ وإني أسرد كلام 
القرطبي بعينه لتكميل الفائدة. 

قال القرطبي في التذكرة في كشف أحوال الموتى وأمور الآخرة: باب العشر الآيات التي تكون قبل الساعة وبيان 
قوله تعالى: #أكَرَيت ألمَاعَةٌ وَدئّنَّ ألم © [القمر: ]١‏ روي عن حذيفة أنه قال : اكنا جلوساً بالمدينة في ظل حائط وكان 
رسول الله يله في غرفة فأشرف علينا فقال ما يجلسكم؟ فقلنا: نتحدث قال: فيماذا؟ فقلنا: عن الساعة» فقال: إنكم لا 
ترون الساعة حتى ترون قبلها عشر آيات: : أولها طلو ع الحنتى من مخربهاات الدبخان يم الال ثم الداية ثم ثلاث 
خسوف خسف بالمشرق وخسف بالمغرب وخسف بجزيرة العرب. وخروج عيسى ابن مريم وخروج يأجوج ومأجوج» 
ويكون آخر ذلك نار تخرج من اليمن من قعر عدن لا تدع أحداً خلفها إلا تسوقه إلى المحشر» ذكره القتيبي في عيون 
الأخبار له؛ وأخرجه مسلم بمعناه وعن حذيفة قال: «اطلع علينا رسول الله يَةٍ من غرفة ونحن نتذاكر الساعةء فقال: لا 
تقوم الساعة حتى يكون عشر آيات: طلوع الشمس من مغربها والدجإال والدخان والدابة ويأجوج ومأجوج وخروج 
عيسى ابن مريم وثلاث خسوفات خسف بالمشرق وخسف بالمغرب وخسف بجزيرة العرب» ونار تخرج من قعر عدن 
أبين تسوق الناس إلى المحشر تبيت معهم إذا باتوا وتقيل معهم إذا قالوا» أخرجه ابن ماجه والترمذي وقال حديث 
حسن .وفي رواية: الدخان والدجال والدابة وطلوع الشمس من مغربها ونزول عيسى ابن مريم وثلاث خسوفات خسف 
ا ا ا ل ع 

وفي البخاري عن أنس قال قال النبي يَنِتِ: «أول أشراط الساعة نار تحشر الناس من المشرق إلى المغرب». 

وفي مسلم عن عبد الله بن عمرو قال: 11 الله تَفتة يقول: : أول الآيات خروجاً طلوع الشمس من 
مغربها وخروج الدابة على الناس ضحى وأيتهما ما كانت قبل صاحبتها فالأخرى على أثرها قريباً منها؛ وفي حديث 
حذيفة مرفوعاً "ثم قال: يي كأني أنظر إلى حبشي الحديث». 

قال القرطبي: جاءت هذه الآيات فى هذه الأحاديث مجموعة غير مرتية ما عدا حديث حذيفة المذكور أولاًء فإن 
الترتيب فيه بشم وليس الأمر كذلك على ما سنبينه؛ وقد جاء ترتيبها من حديث حذيفة أيضاً قال: «كان رسول الله يل 
في غرفة ونحن في أسفل منه فاطلع إلينا فقال : ما تذكرون؟ قلنا: الساعة. قال: إن الساعة لا تكون حتى تروا عشر آيات: 
خسف بالمشرق وخسف بالمغرب وخسف بجزيرة العربء والدخان والدجال ودابة الأرض ويأجوج ومأجوج وطلوع 
الشمس من مغربها ونار تخرج من قعر عدن ترحل الناس» 

وقال بعض الرواة في العاشرة نزول عيسى ابن مريم» وقال بعضهم وريح تلقي الناس في البحر أخرجه مسلم. 

افأول الآيات على ما في هذه الرواية الخسوفات الثلاث؛ وقد وقع بعضها في زمن النبي يد ذكره ابن وهب 
وذكر أبو الفرج ابن الجوزي أنه وقع بعراق العجم زلازل وخسوفات هلك بسببها خلق كثير. 

قال القرطبي: وقد وقع ذلك عندنا بشرق الأندلس فيما سمعناه ه من بعض مشائخنا. 

ووقع هذا الحديث دابة الأرض قبل يأجوج ومأجوج وليس كذلك فإن أول الآيات ظهور الدجال ثم نزول عيسى 
عليه السلام ثم خروج يأجوج ومأجوج. فإذا قتلهم الله بالنغف في أعناقهم وقبض الله تعالى نبيه عيسى عليه السلام 
وخلت الأرض منه وتطاولت الأيام على الناس وذهب معظم دين الإسلام أخذ الناس في الرجوع إلى عاداتهم وأحدثوا 
الأحداث من الكفر والفسوق كما أحدثوه بعذ كل قائم نصبه الله تعالى بينه وبينهم حجة عليهم ثم قبضه الله تعالى» 
فيخرج لله تعالى لهم دابة الأرض فتميز المؤمن من الكافر ليرتدع بذلك الكفار عن كفرهم والفساق عن فسقهم 
ويستبصروا وينزعوا عن ما هم فيه من الفسوق والعصيان, ثم تغيب الدابة عنهم ويمهلون فإذا أصروا على طغيانهم 
وعصيانهم طلعت الشمس من مغربها ولم يقبل بعد ذلك لكافر ولا فاسق توبة وأزيل الخطاب والتكليف عنهم ثم كان 
قيام الساعة على أثر ذلك قريباً لأن الله تعالى قال: #وَمَا سَلَفْتُ لْفْنَّ وَالْإدى إلا يدون » [الذاريات: 017] فإذا قطع عنهم 
التعبد لم يقرهم بعد ذلك في الأرض زماناً طويلاً. 

وأما الدخان فروي من حديث حذيفة أن من أشراط الساعة دخاناً يملأ ما بين المشرق والمغرب يمكث في 
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الأرض أربعين يوماًء فأما المؤمن فيصيبه منه شبه الزكام» وأما الكافر فيكون بمنزلة السكران يخرج الدخان من أنفه 
وعينيه وأذنيه ودبره انتهى كلام القرطبي. 

قلت: حديث حذيفة بن أسيد إسناده صحيح ورجاله رجال الصحيحين. مسدد بن مسرهد البصري أخرج عنه 
الأئمة الستة. غير مسلم وابن ماجه وقال فيه ابن معين ثقة ثقة. 

وأما هناد بن السري فأخرج عنه مسلم وأصحاب السئن ووثقه النسائي. 

وأما أبو الأحوض فهو سلام بن سليم الحافظ أخرج له الأثمة الستة» قال فيه ابن معين ثقه متقن. 

وأما فرات البصري القزاز فأخرج له الأئمة الستة ووثقه النسائي؛ وأما عامر بن وائلة أبو الطفيل فصحابي أخرج له 
الأئمة الستة. وأما حذيفة بن أسيد أبو سريحة فصحابي أخرج له مسلم وأصحاب السئن الأربعة . والحديث أخرجه 
مسلم بقوله حدثنا أبو خيثمة زهير بن حرب وإسحاق بن إبراهيم وابن ن أبي عمر المكي قالوا : أخبرنا سفيان بن عبيئة 
عن فرات القزاز عن أبي الطفيل عن حذيفة بن أسيد الغفاري قال: «اطلع النبي يلي علينا ونحن نتذاكر فقال: ما 
تذكرون قالوا: نذكر الساعة» قال: إنها لن تقوم حتى تروا قبلها عشر آيات فذكر الدخان والدجال والدابة وطلوع الشمس 
من مغربها ونزول عيسى ابن مريم الحديث. ثم قال: حدثنا عبيد الله بن معاذ العنبري أخبرنا أبي أخبرنا شعبة عن فرات 
القزاز عن أبي الطفيل عن أبي سريحة قال : «كان النبي يل في غرفة» فذكر الحديث. 

قال شعبة: وحدثني عبد العزيز بن رفيع عن أبي ن الطفيل من ابي سريسة مدل ذلك لا يذكر النبي ةوقال 
أحدهما : في العاشرة نزول عيسى ابن مريمء وقال الآخر: ريح تلقي الناس ذ فى البحر. 

حادم عمل بن كان اخ جعي بد عنم اجر تمعن درف فال تفي آنا الطفيل عن أبى سريحة 

قال: "كان رسول الله كلل في غرفة» فذكر الحديث. ش 

ش قال شعبة: وحدثني رجل هذا الحديث عن أبي الطفيل عن أبي سريحة ولم يرفعه قال أحد هذين الرجلين: نزول 
عيسى ابن مريم؛ وقال الآخر: ريح تلقيهم في البحر. 

وحدثناه محمد بن مثنى أخبرنا أبو النعمان الحكم بن عبد الله العبجلي أخبرنا شعبة عن فرات قال: سمعت 
أبا الطفيل يحدث عن أبى سريحة قال: «كنا نتتحدث فأشرف علينا رسول الله كك بنحو حديث معاذ وابن جعفر. وقال 
ابن مثنى: أخبرنا أبو النعمان الحكم بن عبد الله أخبرنا شعبة عن عبد العزيز بن رفيع عن أبي الطفيل عن أبي سريحة 
بنحوه قال: والعاشرة نزول عيسى ابن مريم. 

قال شعبة: ولم يرفعه عبد العزيز انتهى من صحيح مسلم. 

وإسناد فرات القزاز مما استدركه الإمام الدارقطني وقال: ولم يرفعه غير فرات عن أبي الطفيل من وجه صحيح. 
قال: ورواه عبد العريز بن رفيع وعبد الملك بن ميسرة موقوفاً . انتهى كلام الدارقطني. 

وقد ذكر الإمام الحجة مسلم رواية ابن رفيع موقوفة كما قال الدارقطني: ولكن لا يقدح هذا في رفع الحديث. فإن 
فرات القزاز ثقة متقن متفق على توثيقه فزيادته مقبولة. 

وروى عن الفرات سفيان بن عيينة وأبو الأحوص وهما إمامان حافظان ثقتان. وذكر في حديثهما عن الفرات ذكر 
نزول عيسى ابن مريم عليه السلام متصلاً مرفوعاً إلى النبي يل والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي 
والنسائي وابن ن ماجه وفي لظ مشالم 'موضع نزول عيسى ابن مزيم غليه السلام وريخ تلقي الئاس في البدحر وأخرنجه 
هكذا من كلام حذيفة موقوفاً لا يذكر النبي كلِةَ . وفي لفظ الترمذي والعاشرة إما ريح تطرحهم في البحر وإما نزول 
عيسى ابن مريم ولفظ النسائي يخرج من قعر عدن أبين وأسيد بفتح الهمزة وكسر السين المهملة وبعدها ياء آخر 
الحروف ساكنة ودال مهملة. 

شق حدئنا أَحْمَدُ بنْ أبي شُعَبْب الْحَرَائِيُ أخبرنا مُحمّدُ بن الفُضَيْلٍِ عن عُمَارَةَ عن أبي رُرْعَةَ عن أبي 
هِرَيْرَةَ قال قال رَسُوَلَ الله مَكلِ: «لا د َقُومُ السَّاعَهُ حنّى تَطْلْعَ الشّمْسُ مِنْ مَفْربَهَا فإذًا طَلَعَتْ وَرَآهَا النّاس آمَنَ مَنْ 
عَلَيْهَا قَذَاكَ «جِينَ لا يَنفَعُ تفْساً إيمَائهَا لَم تكن آمَنث مِن قَبْلُ أو كَسَبّتْ في إِيمَانِهَا حبرا [الأنعام: 168]. الآية». 
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(ورآها): أي الشمس طالعة من مغربها (آمن من عليها): أي من على الأرض وهي وإن لم تكن مذكورة في 
الحديث لكنه يفهم من السياق (فذاك حين لا ينفع نفساً إيمانها لم تكن آمنت من قبل): : الجملة صفة نفس (أو): نفساً لم 
تكن (كسبت في إيمانها خيراً) : طاعة أي لا تنفعها توبتها كما في الحديث,ء كذا في تفسير الجلالين . وقال الشيخ سليمان 
الجمل قوله (لا ينفع نفساً): : أي نفساً كافرة أو مؤمنة عاصية؛ ويكون قوله (لم تكن آمنت): راجعاً للأولى» وقوله (أو 
كسبت): راجماً للثانية: ويكون التقدير ارمع نقسا إيداتها ولا تونها من المعاصن فقي الكلام جيف دل عليه فول أ 
كسبت ويكون فاعل لا ي: ينفع أمران حذف منهما واحد وقد أشار الشارح للحذف بقوله أي لا تنفعها توبتها وقال قوله: 
(تفسا) لم تكن كسبت الخ أشار بهذا إلى أنه معطوف على المنفي وظاهر الآ يدل للمعتزلة القائلين بأن الإيمان المجره 
عن الطاعة لا ينفع صاحيه وذلك لأن قوله لا ينفع نفساً إيمانها لم تكن كسبت فيه خيراً صريح في ذلك؛ ورد بأن في 
الآية حذفاً كما تقدم تقديره فمبنى نى الشبهة أن الفاعل واحد هو المذكور فقط ومبنى ردها على أنه متعدد المذكور مقدر 
انتهى. قلت: لاشك في أن ظاهر الآية يدل على ما ذهب إليه المعتزلة وقد أطال الكلام في تأويل الآية والجواب عن 
المعتزلة [ذكره] العلامة الألوسي في تفسيره روح المعاني . وقد بسط العلامة القاضي الشوكاني رحمه الله في الجواب 
ير فتح القدير فعليك بمطالعتهما لينجلي لك الحق. . وقال في جامع البيان «آو كُمَبَتْ فيه يديا 
حَيرَا» [الأنعام: ]١9‏ عطف على آمنت أي لا ينفع الكافر إيمانه في ذلك الحين ولا الفاسق الذي ما كسب خيراً في 
إيمانه توبته فحاصله أنه من باب اللف التقديري أي لا ينفع نفساً إيمانها ولا كسبها في الإيمان إن لم تكن آمنت من قبل 
أو كسبت فيه أي لا ينفعهم تلهفهم على ترك الإيمان بالكتاب ولا على ترك العمل بما فيه انتهى. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه انتهى. 
باب حسر الفرات عن كنز 


الفرات كغراب النهر المشهور وهو بالتاء ويقال: يجوز بالهاء كالتابوت والتابوه والعنكبوت والعنكبوه ذكره 
الحافظ . والحسر الانكشاف. 2 


لفق حدثنا عَبْدَ الله بن سَعِيدٍ . سَعِيدٍ الْكندِيُ حدّئني عُفبَةُ بنُ خَالِدٍ السّحُوني أخبرنا عُبَيْدُ الله عن خيَبْبٍ بنٍ 
عَبْدٍ الرَحْمِنٍ عن فص بن عَاصِم عن أبي هُريْرََ قال قال رَسُولُ الله ككلق: «بُوشِكُ الْقْرَاتُ أنْ يَحْسِرَ عن كَثْرِ مِنْ 
دعَب قَمِنْ حَضَرَهُ فلا َل مِنْهُ شَييئا». 


«(يوشك) : بكسر الشين أي يقرب (أن يحسر): به بفتح أوله وسكون ثانيه وكسر ثالثه والحاء والسين مهملتان أي 
ينكشف (فمن حضره فلا يأخذ منه شيئاً) اهلا لشم أن الاسن جين على هذا فيجور أن بكرن ار ودر ان 
يكون قطعاً ويجوز أن يكون تبراً» والذي يظهر أن النهي عن أخذه لما ينشأ عن أخذه من الفتنة والقتال عليه؛ فقد أخرج 
مسلم هذا الحديث من طريق أخرى عن أبي هريرة بلفظ «يحسر الفرات عن جبل من ذهب فيقتل عليه الناس فيقتل من كل ماثة 
تسعة وتسعين ويقول كل رجل منهم لعلي أكون أنا الذي أنجو؛ وأخرج مسلم أيضا عن أبي بن كعب قال: «لا يزال الناس 
مختلفة أعناقهم في طلب الدنيا سمعت رسول الله يفْنة يقول: يوشك أن ينحسر الفرات عن جبل من ذهب فإذا سمع به 
الناس ساروا إليه فيقول من عنده لئن تركنا الناس يأخذون منه ليذهبن به كله قال: فيقتتلون عليه فيقتل من كل مائة نسعة 
وتسعون» هذا تلخيص ما قال الحافظ في الفتح . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي. 

1 حدثنا عَبْدُ الله بن سَعِيدٍ الْكندِي حدَّثي عُفْبَة - يغني ابن خالِدٍ حدّئني عْبَيْدٍ الله عن أبي الرُنَادِ عن 
الأرّج عن أَبِي هُرَيْرة عن اللي مِدْلَهُ إلا أنّهُ قال: ١يَحْسِرٌ‏ عنْ جَبَلٍ مِنْ ذَهَب». 

(إلا أنه قال يحسر عن جبل من ذهب): يعني أن عبيد الله روى عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة مثل 
حديثه السابق إلا أن في هذه الرواية وقع لفظ عن جبل من ذهب وكان في الرواية السابقة لفظ عن كنز من ذهب. 

قال الحافظ: تسميته كنزاً باعتبار حاله قبل أن ينكشف وتسميته جبلاً للإشارة إلى كثرته انتهى. وقال القاري: 
الظاهر أن القضية متحدة والرواية متعددة فالمعنى عن كنز عظيم مقدار جبل من ذهب ويحتمل أن يكون هذا غير الأول 
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ويكون الجبل معدناً من ذهب انتهى لت هذا الاحتمال غير ظاهر والظاهر هو الأول بل هو المتعين . قال المنذري: 
وأخرجه مسلم والترمذي وقال المزي في الأطراف: حديث «يوشك الفرات أن يحسر عن كنز من ذهب» أخرجه 
لح ل ا ا 
باب روج ل 

دريد م ا ل نرائحى الأرض يقال مل فنا مدنا الافعل اده 
وقيل بل قيل ذلك لأنه يغطي الأرض فرجع إلى الأول . وقال القرطبي في التذكرة : اختلف في تسميته دجالاً على عشرة 
أقوال. 

إن افيف حدثنا المدسن بن شرو أخبرتا جرير عن مَنْصُورٍ عن بغي بن حراش ب قال: انع عار رابو 


0 


ل و81 نو ا ال بتع لذ ف لطت ل وى لال و سي 

قالَ أبُو مَسْعُودٍ البَدْرِيُ: هَكَذَا سَمِعْتُ مِنْ رَسُولٍ الله يكل يَقُو 

(عن ربعي): ل ل د سلاف ا بكسر المهملة 
وآخره معجمة (اجتمع حذيفة): هو ابن اليمان (وأبو مسعود): أي الأنصاري (لأنا بما مع الدجال أعلم منه): يحتمل أن 
ا و ل ب ا ل ا ا ا لأبيى مسعود بناء 
على ظن حذيفة أنه ما سمع هذا الحديث ثم ذكر أبو مسعود أنه أيضاً سمع كذا في فتح الودود قلت: الظاهر من رواية 
أبي داود هذه أن جملة لأنا بما مع الدجال أعلم منه مقولة حذيفة وكذلك في رواية لمسلم ولكن في رواية أخرى لمسلم 
عن حذيفة قال: قال رسول الله يل : الأنا أعلم بما مع الدجال منه» فهذه الرواية صريحة في أن هذه الجملة مقولة 
رسول الله ول فعلى هذا لا يتمشى الاحتمالان المذكوران في فتح الودود بل الاحتمال الأول هو المتعين فتفكر (إن 
معه): أي مع الدجال (فالذي ترون أنه نار ماء الخ) : وفي حديث سفيئة عند أحمد والطبراني: معه واديان أحدهما جنة 
والآخر نار؛ فناره جنة وجنته نار وفي حديث أبي سلمة عن أبي هريرة : وأنه يجي معه مثل الجنة والنار فالتي يقول إنها 
الجنة هي النار. . أخرجه أحمد. قال الحافظ في فتح الباري: : هذا كله يرجع إلى اختلاف المرئي بالنسبة إلى الرائي» فإما 
أن يكون الدجال ساحراً فيخيل الشيء ء بصورة عكسه. وإما أن يجعل الله باطن الجنة التي يسخرها الدجال ناراً وباطن 
النار جنة. وهذا الراجح, وإما أن يكون ذلك كناية عن النغمة والرحمة بالجنة» وعن المحنة والنقمة بالناره فمن أطاعه 
فأنعم عليه بجنته يؤول أمره إلى دخول نار الآخرة وبالعكس . انتهى (فمن أدرك منكم ذلك): أي الدجال أو ما ذكر من 
تلبيسه (سيجده ماء): أي في الحقيقة أو بالقلب. أو بحسب المآل. والله تعالى أعلم بالحال. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم بمعناه مختصراً ومطولاً. 

حلفي وحدتنا . ُو الوَِيدٍ الطَبَالِيِي أخبرنا شُعيةُ عن قََدة قال سَمِعْتُ أنَس بنَ مَالِكِ يُحَدّتُْ عن ال عله 
أنهُ قال: المَا بعت نْبِنّ إلا قد أَنَذَرَ أَمَنَهُ الدَّجََالَ الأعْوّرَ الْكَذَابَء آلآ ونه َه أعوَرُ ون رَبَكُم تَعَالَى لَيْسَ بِأَعوَر وَإِنَ بين 
عيب موت جَاف02. 

(ما بعث نبي إلا قد أنذر أمته الدجال): أي خوفهم به. قال الحافظ في الفتح: وفي حديث أبي عبيدة عند أبي داود 
والترمذي وحسنه : #لم يكن نبي بعد نوح إلا وقد أنذر قومه الدجال» وعند أحمد: القد أنذره نوح أمته والنييون من 
بعده؟ أخرجه من وجه آخر عن ابن عمر . وقد استشكل إنذار نوح من قومه بالدجال مع أن الأحاديث قد ثبتت أنه يخرج 
بعد أمور ذكرت وأن عيسى يقتله بعد أن ينزل من السماء ء فيحكم بالشريعة المحمدية . والجواب أنه كان وقت خروجه 
أخفي على نوح ومن بعده فكأنهم أنذروا به ولم يذكر لهم وقت خروجه فحذروا قومهم من فتنته؛ ويؤيده قوله كد في 
بعض طرقه: : الإن يخرج وأنا فيكم فأنا حجيجه» فإنه محمول على أن ذلك كان قبل أن يتبين له وقت خروجه وعلاماته 
4806- صَحِيحٌ : البخاري (0105) ومسلم 970 وابن ماجه (١1/ا+غ8)‏ وأجمد 5019ل كال لماكل ااا 0 

495- صَحيح : البخاري (1/151 108/) ومسلم (18737) والترمذي (7742) وأحمد (11697 7094ل وكاللنل #لو8() , 


5 كير مس055 كما اكه اتدل لل 


فكان يجوز أن يخرج في حياته يل ثم بين له بعد ذلك حاله ووقت خروجه فأخبر به. فبذلك تجتمع الأخبار. . انتهى 
(ألا): حرف التنبيه (وإنه): أي الدجال (أعور وإن ربكم تعالى ليس بأعور): إنما اقتصر على ذلك مع أن أدلة الحدوث 
في الدجال ظاهرة لكون العور أثر محسوس يدركه العالم والعامي ومن لا يهتدي إلى الأدلة العقلية؛ » فإذا ادعى الربوبية 
وهو ناقص الخلقة. والإله يتعالى عن النقصء علم أنه كاذب. . ذكره ذ في الفتح (وإن بين عينيه مكتوب كافر): وفي بعض 
النسخ مكتوباً بالنصب؛ وفي بعض نسخ البخاري الذي شرح الحافظ ابن حجر عليه: : وإن بين عينيه مكتوب كافر. قال 
الحافظ: كذا للأكثر وللجمهور مكتوباً ولا إشكال فيه لأنه إما اسم إن وإما حال؛ وتوجيه الأول أنه حذف اسم إن 
والجملة بعده مبتدا أ وخبر في موضع خبر إنء والاسم المحذوف إما ضمير الشأن أو يعود على الدجال ويجوز أن يكون 
كافر مبتدأ والخبر بين عينيه. انتهى. قال المنذري:وأخرجه البخاري وتم والترمذي. 

7 حدثنا محمد بن المُنَى عن مُحمَّدٍ بن جَعْفَر عن شُعْبَة: : ك فار. 

14 دخينا تسرد اخبرتاعتد الوارك هن طعي بن الخنحاب هن اندسببوةتالك عن الرن كه في هَذَا 
الْحَدِيث: .: ايَْرَؤْهُ كل مُسْلِم». 

(في هذا الحديث): أي السابق (يقرؤه كل مسلم): وفي حديث أبي أمامة عند ابن ماجه: «يقرؤه كل مؤمن كاتب 
وغير كاتب» قال الحافظ : وذلك أن الإدراك في البصر يخلقه الله للعبد كيف شاء ومتى شاءء فهذا يراه المؤمن بغير 
بصره وإن كان لا يعرف الكتابة» ولا يراه الكافر ولو كان يعرف الكتابة» كما يرى المؤمن الأدلة بغير [بعين] بصيرته» ولا 
يراها الكافرء فيخلق الله للمؤمن الإدراك دون تعلم. ٠‏ لأن ذلك الزمان تنخرق فيه العادات في ذلك انتهى. 

وقال النووي: الصحيح الذي عليه المحققون أن الكتابة المذكورة حقيقة جعلها الله علامة قاطعة بكذب الدجال» 
فيظهر الله المؤمن عليها ويخفيها على من أراد شقاوته. 

وحكى عياض خلافاً وأن بعضهم قال: : هي مجاز عن سمة الحدوث عليه. وهو مذهب ضعيف ولا يلزم من قوله: 
«يقرؤه كل مؤمن كاتب وغير كاتب؛ أن لا تكون الكتابة حقيقة بل يقدر 0 
وإن لم يكن سبق له معرفة الكتاب وكان السر اللطيف في أن الكاتب وغير الكاتب» يقرأ ذلك لمناسبة أن كونه أعور. 
يدركه كل من رآه. فالله أعلم . انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم والحبحاب بفتح الحاء المهملة وسكون الباء الموحدة 
وبعدها حاء مهملة أيضاً مفتوحة وبعد الألف باء بواحدة. 

عفرف -حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا جَرِيرٌ أخبرنا حُمَيْدُ بن هلآلٍ عن أبي الدَّهْماء قال سَمِعْتُ عِغْرَانَ 
بن حُصَيْنِ يُحَد يُحَدَتُ قال قال رَسُولٌ الله يكل: مَنْ سَمع بالدَجَالِ فَلناعَنهُ قَوَاه إن الرَجُلَ لَه وَهُوَ يَحيِبُ أنه 
مَؤْمِنٌ يِبعُهُ ِمًا ينْعَتُ به مِنَ الشبْهَاتِء أو لِمَا يبْعَثُ به مِنْ الشبْهَات» هكدًا قال. 

(عن أبي الدهماء): بفتح المهملة وسكون الهاء والمدء اسمه قرفة بكسر أوله وسكون الراء بعدها فاء بصريء ثقة 
من الثالثة. قاله الحافظ (من سمع بالدجال): أي بخروجه وظهوره (فليئأ): بفتح الياء وسكون النون وفتح الهمزة أمر 
غائب من نأى ينأى. حذف الألف للجزم» أي فليبعد (عنه): أي من : الدجال (وهو): أي الرجل (يحسب): بكسر السين 
وفتحهاء أي يظن (أنه): أي الرجل بنفسه (فيتبعه) لجر ل أن طحن ذخال امنا رمت ية): : بضم أوله ويفتح 
أي من أجل ما يثيره ويباشره (من الشبهات): أي المشكلات كالسحر وإحياء الموتى وغير ذلك فيصير تابعه كافراً وهو 
لا يدري (أو لما يبعث به من الشبهات) : شك من الراوي (هكذا قال): هذا قول بعض الرواة» أي هكذا قال شيخي على 
الشك. وفي بعض النسخ قال هكذاء ٠‏ قال: نعم. أي هل قال شيخك هكذا على الشك. فقال: نعم هكذا قال شيخي على 
الشك. والحديث سكت عنه المنذري. 

حدثنا حَْوَةٌ بن شُرَيْح أخبرنا بَقِيّهُ حدّئني بَجِيرٌ عن حَالِدِ بن مَعْدَانَ عن عَمْرو بن الأسْوَّدِ عن جُنَاقَةَ ٠‏ 

7- صحِيج : تقدم تخريجه في الذي قبله. ١ ١‏ ش 
44- صَحِيحٌ : تقدم في (4511) .. 
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تخد تك اع لاس 7 2795 لاه اك 200 


بن أبي أ عن عُبَادةَ بن الصّامِت أنه حَدَنَهُمْ أن رَسُولَ الله كَل قالَ: «إني قَدْ حَدَننَكُمْ عن الدّجَالٍ حَنّي حَشِيِتُ أن 
لا تِْلُوا. إنّ مَِبِحَ الدَجالٍ رَجْل قَصِيرٌ أفحج جَمدُ عوَرُ مَطْمُوس الْعَْنء ليس بتائكة وَلا جَحْرَاءء فإن الس عَليْكُم 
فَاعْلَمُوا أنَّ رَبَكُم لَئْسَ بِأعُوَرَه. 

قال أثو داود: عَمْرُو بن الأسْوَدٍ ولي القَضَاء. 

(حدئني بحير): بكسر المهملة, ابن سعيد السحولي. وثقه النسائي (عن جنادة): بضم أوله ثم نون» ابن أبي أمية 
الأزدي أبو عبد الله الشامي. يقال اسم أبيه كثير مختلف في صحبته. فقال العجلي تابعي ثقة. والحق أنهما اثنان صحابي 
وتابعي متفقان في الاسم وكنية الأب» ورواية جنادة الأزدي عن النبي كي في سنن النسائي» ورواية جنادة بن أبي أمية 
عن عبادة بن الصامت في الكتب الستة. كذا في التقريب (حتى خشيت أن لا تعقلوا): أي لا تفهموا ما حدثتكم في شأن 
الدجال أو تنسوه لكثرة ما قلت في حقه. قال الطيبي رحمه الله: حتى غاية حدثتكم, أي حدثتكم أحاديث شتى حتى 
خشيت أن يلتبس عليكم الأمر فلا تعقلوه فاعقلوه. وقوله (إن المسيح الدجال): أي بكسر إن استئناف وقع تأكيداً لما 
عسى أن يلتبس عليهم انتهى. وقيل خشيت بمعنى رجوت وكلمة لا زائدة ذكره القاري (قصير): هذا يدل على قصر قامة 
الدجال؛ وقد ورد في حديث تميم الداري في شأن الدجال أنه أعظم إنسان. 

ووجه الجمع أنه لا يبعد أن يكون قصيراً بطيناً عظيم الخلقة. قال القاري: وهو المناسب لكونه كثير الفتنة» أو 
العظمة مصروفة إلى الهيبة قيل يحتمل أن الله تعالى يغيره عند الخروج (أفحج): بفاء فحاء فجيم كأسود هو الذي إذا 
مشى باعد بين رجليه كالمختتن فهو من جملة عيوبه كذا في مرقاة الصعود (جعد): بفتح جيم فسكون عين وهو من 
الشعر خلاف السبط أو القصير منه كذا في القاموس (أعور): أي إحدى عينيه (مطموس العين): أي ممسوحها بالنظر إلى 
الأخرى. قال في النهاية: إن الدجال مطموس العين أي ممسوحها من غير بخص والطمس استئصال أثر الشيء. 
والدجال سمي بالمسيح لأن عينه الواحدة ممسوحة ويقال رجل ممسوح الوجه ومسيح وهو أن لا يبقى على أحد شقي 
وجهه عين ولا حاجب إلا استوى انتهى. 

وفي المصباح قال ابن فارس: المسيح الذي مسح أحد شقي وجهه ولا عين ولا حاجبء وسمي الدجال مسيحاً 
لأنه كذلك انتهى. وبالفارسية كور محو كرده شده جشم وعند الشيخين من حديث عند الله قال قال رسول الله صَلةِ: 
(إن الله لا يخفى عليكم. إن الله ليس بأعور وإن المسيح الدجال أعور عين اليمنى كأن عينه عنبة طافية» (ليس بناتئة): أي 
مرتفعة فاعلة من النتوء (ولا جحراء): بفتح جيم وسكون حاء أي ولا غائرة والجملة المنفية مؤكدة لإثبات العين 
الممسوحة وهي لا تنافي أن الأخرى ناتئة بارزة كنتوء حبة العنب قاله القاري وفي بعض النسخ ولا جخراء بجيم فخاء. قال 
في المجمع هي الضيقة ذات غمص ورمص. وامرأته جخراء إذا لم تكن نظيفة المكان. وقال في النهاية: في باب الجيم مع 
الحاء ولا جحراء أي غائرة منجحرة في ننقرتها. وقال الأزهري: هي بالخاء وأنكر الحاء انتهى (فإن ألبس عليكم): بصيغة 
المجهول أي إن اشتبه عليكم أمر الدجال بنسيان ما بينت لكم من الحال أو إن لبس عليكم أمره بما يدعيه من الألوهية بالأمور 
الخارقة عن العادة قاله القاري. 

قلت: وفي بعض النسخ فإن التبس. وهذا يؤيد الاحتمال الثاني من الاحتمالين اللذين ذكرهما القاري بل يعينه 
(فاعلموا أن ربكم ليس بأعور): أي أقل ما يجب عليكم من معرفة صفات الربوبية هو التنزيه عن الحدوث والعيوب لا 
سيما النقائص الظاهرة المرئية (قال أبو داود. عمرو بن الأسود ولي القضاء): هو عمرو بن الأسود العنسي الدمشقي أحد 
زهاد الشام مخضرم ثقة عابد مات في خلافة معاوية. أخرج أحمد في مسنده عن عمر #من سره أن ينظر إلى هدي رسول الله 
كي فلينظر إلى هدي عمر بن الأسود؛ قال المنذري: وأخرجه النسائي وفي إسناده بقية بن الوليد وفيه مقال. 

0١‏ حدثنا صَفْوَانُ بن صَالح الدَمَشْقِيْ المُوَذّن أخبرنا الْوَلِيدُ أخبرنا ابن جار حدّئني يَحْيَى بن جَابر الطَانيُ 
عن عَبْدٍ الرَحْمِنٍ بن جُبَيْر ب َي عن أبيه عن النوّاسٍ بن سَمْعَانَ الاب قال: لذَكََ رَسُولٌ الله يك الدّجَالَ فقال: إنْ 
حرج وأنا فيكم ذأنا حجبيجة ذوتكم نيرج ولت فيكم فار حجيخ تنه وله حلي على كل مُليم. قمن أذركة 
نكم ذَلَفرأ عله بَْوَاِحٍسْوَرََ الهف فإنَا جوا ركم من فثتيه. قُلا: وما لَُْ في الأزض. قال: أرَُونَ يَوْمأء يوم كَسَئق 

1 صَحيح : مسلم (/9179؟) والترمذي (140؟11) وابن ماجه (10175) وأحمذ (11/11/97) . 
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وَيَوْمْكََهْرء وَيَوْْتَجْمْعَه وَسَائُِ يباكم .فنا يَا رَسُولَ الله هذا اليَوْمْالَّذِي كسد تفن فيه صَلاةيَوْمِوليْلٍَ؟ 
قال: لآ دروا لَهُ درم كمي عِيِسَى ابن ميم عل السام ند المََارَةالْبِضَاءِ شَرْقِيَ ِمَشْقَ قَيُذِْكهُعِنْد باب لد فل . 

(صفوان بن صالح الدمشقي): قال أبو داود. حجة (أخبرنا الوليد): بن مسلم الدمشقي عالم الشام وثقه ابن مسهر 
والعجلي ويعقوب بن شيبة وصرح بالتحديث (أخبرنا ابن جابر): هو عبد الرحمن بن يزيد بن جابر الدمشقي وثقه 
يحيى بن معين والعجلي وابن أبي داود. (حدثني يحيى بن جابر الطائي): وثقه العجلي ودحيم. وقال أبو حاتم: صالح 
الحديث (عن عبد الرحمن بن جبير بن نفير): الحضرمي الشامي وثقه أبو زرعة والنسائي وابن سعد (عن أبيه): 
جبير بن نفير الشامي مخضرم وثقه أبو حاتم. 

وهذا الحديث أخرجه مسلم من عدة طرق وهذا لفظه حدثني أبو خيثمة زهير بن حرب أخبرنا الوليد بن مسلم 
حدئني عبد الرحمن بن يزيد بن جابر حدثني يحيى بن جابر الطائي قاضي حمص حدثني عبد الرحمن بن جبير عن أبيه 
جبير بن نفير الحضرمي أنه سمع النواس بن سمعان الكلابي ح وحدثني محمد بن مهران الرازي أخبرنا الوليد بن مسلم 
حدئنا عبد الرحمن بن يزيد بن جابر عن يحبى بن جابر الطائي عن عبد الرحمن بن جبير بن نفير عن أبيه جبير بن نفير 
عن النواس بن سمعان فذكر الحديث بطوله. حدثنا علي بن حجر الساعدي أخبرنا عبد الله بن عبد الرحمن بن يزيد بن 
جابر والوليد بن مسلم عن عبد الرحمن بن يزيد بن جابر بهذا الإسناد (عن النواس): بتشديد الواو (ابن سمعان): بكسر 
السين وتفتح (إن يخرج وأنا فيكم): أي موجود فيما بينكم فرضاً وتقديراً (فأنا حجيجه): فعيل بمعنى الفاعل من الحجة 
وهي البرهان أي غالب عليه بالحجة وفي المجمع أي محاجه ومغالبة بإظهار الحجة عليه والحجة الدليل والبرهان 
حاججته حجاجاً ومحاجة فأنا محاج وحجيج (دونكم): أي قدامكم ودافعه عنكم وأنا إمامكم وأمامكم وفيه إرشاد إلى 
أنه ل كان في المحاجة معه غير محتاج إلى معاونة معاون من أمته في غلبته عليه بالحجة كذا ذكره الطيبي. 

فإن قيل أوليس قد ثبت في الصحيح أنه يخرج بعد خروج المهدي وأن عيسى يقتله وغيرها من الوقائع الدالة على 
أنه. لا يخرج في زمنه؛ يقال هو تورية للتخويف ليلجئوا إلى الله من شره وينالوا فضله أو يريد عدم علمه بوقت خروجه 
كما أنه لا يدري متى الساعة قاله في المجمع. وقال القاري نقلاً عن المظهر: يحتمل أن يريد تحقق خروجه؛ والمعنى لا 
تشكوا في خروجه فإنه سيخرج لا محالة وإن يريد به عدم علمه بوقت خروجه كما أنه كان لا يدري منى الساعة. قال 
الطيبى رحمه الله: والوجه الثاني من الوجهين هو الصواب لأنه يمكن أن يكون قوله هذا قبل علمه يي بذلك انتهى.. 
قلت: وهذا هو الظاهر وبذلك تجتمع الأخبار كما تقدم (فامرؤ): مبتدأ وخبره ما بعده (حجيج نفسه): بالرفع فاعل 
حجيج أي فكل امرىء يحاجه ويحاوره ويغالبه لنفسه قاله الطيبي قال القاري: أي ليدفع شره عن نفسه بما عنده من 
الحجة لكن هذا على تقدير أنه يسمع الحجة وإلا فالمعنى أن كل أحد يدفع عن نفسه شره بتكذيبه واختيار صورة تعذيبه 
انتهى (والله خليفتي على كل مسلم): يعني والله سبحانه ولي كل مسلم وحافظه فيعينه عليه ويدفع شره (فليقرأ عليه 
بفواتح سورة الكهف): أي أوائلها (فإنها جواركم): بكسر الجيم أي أمانكم (وما لبثه): بفتح لام وسكون موحدة أي ما 
قدر مكثه وتوقفه (قال أربعون يوماً يوم): أي من تلك الأربعين (كسنة): أي في الطول (وسائر أيامه): أي بواقي أيامه قال 
النووي قال العلماء: هذا الحديث على ظاهره وهذه الأيام الثلائة طويلة على هذا القدر المذكور في الحديث؛ يدل عليه 
قوله يلل وسائر أيامه كأيامكم انتهى. قلت: فما قيل المراد منه أن اليوم الأول لكثرة غموم المؤمنين وشدة بلاء اللعين 
يرى لهم كالسنة؛ وفي اليوم الثاني يهون كيده ويضعف مبتدأ أمره فيرى كشهرء والثالث يرى كجمعة لأن الحق في كل 
وقت يزيد قدراً والباطل ينقص حتى ينمحق أثراً أو لأن الناس كلما اعتادوا بالفتنة والمحنة يهون عليهم إلى أن تضمحل 
شدتها مردود وباطل (اقدروا له قدره): قال القاري نقلاً عن بعض الشراح أي أقدروا الوقت صلاة يوم في يوم كسنة مثلاً 
قدره أي قدره الذي كان له في سائر الأيام كمحبوس اشتبه عليه الوقت انتهى. وقال النووي: معنى اقدروا له قدره أنه إذا 
مضى بعد طلوع الفجر قدر ما يكون بينه وبين الظهر كل يوم فصلوا الظهر ثم إذا مضى بعده قدر ما يكون بينها وبين 
العصر فضلوا العصر وإذا مضى بعد هذا قدر ما يكون بينها وبين المغرب فصلوا المغرب وكذا العشاء والصبح ثم 
الظهر ثم العصر ثم المغرب وهكذا حتى ينقضي ذلك اليوم وقد وقع فيه صلوات سنة فرائض كلها مؤادة في وقتها. وأما 
الثاني الذي كشهر والثالث الذي كجمعة فقياس اليوم الأول أي يقدر لهما كاليوم على ما ذكرناه انتهى. وقال القاضي 
وغيره: هذا حكم مخصوص بذلك اليوم شرعه لنااصاحب الشرع قالوا: ولولا هذا الحديث ووكلنا إلى اجتهادنا 





كتاب الملاحم / حديث رقم (4775) 


لاقتصرنا فيه على الصلوات الخمس عند الأوقات المعروفة في غيره من الأيام نقله النووي (عند المنارة البيضاء شرقي 
مشق): المنارة بف بفتح الميم. قال النووي: وهذه المنارة موجودة اليوم شرقي دمشقء انتهى. 

وفي مرقاة الصعود للسيوطي قال الحافظ عماد الدين ابن كثير: قد جدد بناء منارة في زماننا في سنة إحدى 
وأربعين وسبع مائة من حجارة بيض وكان بناؤها من أموال النصارى الذين حرقوا المنارة التي كانت مكانهاء ولعل هذا 
يكون من دلائل النبوة الظاهرة حيث قيض الله تعالى بناء هذه المنارة البيضاء من أموال النصارى لينزل عيسى عليه 
السلام (شرقي): بالنصب على الظرفية وهو مضاف إلى (دمشق): بكسر الدال وفتح الميم وتكسر (فيدركه): أي يدرك 
عيسى عليه السلام الدجال (عند باب لد): بضم لام وتشديد دال مصروف وهو بلدة قريبة من بيت المقدس قاله النووي. 
وقال في المجمع موضع بالشام وقيل بفلسطين. 

ولفظ مسلم : فبينما هو كذلك إذ بعث الله المسيح ابن مريم عليه السلام فينزل عند المنارة البيضاء ء شرقي دمشق 
بين مهرودتين واضعاً كفيه على أجنحة ملكين إذا طأطأ رأسه قطر وإذا رفعه تحدر منه جمان كاللؤلؤ فلا يحل لكافر يجد 
ريح نفسه إلى مات ونفسه ينتهي حيث ينتهي طرفه فيطلبه حتى يدركه بباب لد فيقتله ثم يأتي عيسى قوم قد عصمهم الله 
منه فيمسح عن وجوههم ويحدئهم بدرجاتهم في الجنّة فبينما هو كذلك إذ أوحى الله إلى عيسى عليه السلام أني قد 
أخرجت عباداً لي لا يدان لأحد بقتالهم فحرّز عبادي إلى الطور ويبعث الله يأجوج ومأجوج وهم من كل حدب ينسلون 
فيمر أوائلهم على بحيرة طبرية فيشربون ما فيها فيمر آخرهم فيقولون لقد كان بهذه مرة ماء ويحصر نبي الله عيسى عليه 
السلام وأصحابه حتى يكون رأس الثور لأحدهم خيراً من مائة دينار لأحدكم اليوم فيرغب نبي الله عيسى وأصحابه 
فيرسل الله عليهم النغف في رقابهم فيصبحون فرسى كموت نفس واحدة. ثم يهبط نبي الله عيسى عليه السلام 
وأصحابه إلى الأر رض فلا يجدون في الأرض موضع شبر إلا ملاه زهمهم ونتنهمء فيرغب نبي الله عيسى عليه السلام 
وأصحابه فذكر الحديث بطوله. 

فهذا الحديث الصحيح صريح في أن نبي الله عيسى ابن مريم عليه السلام ينزل من السماء واضعاً كفيه على 
الخدت بداو ساي را جاه التريره الدب ازعو ليه لا الى ان أنكر من أهل الضلال 
والفساد نزول عيسى ابن مريم من السماء والله تعالى أعلم. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه 
مطولاً ومختصراً ولفظ الترمذي «من قرأ ثلاث آيات من أول الكهف عصم من فتنة الدجال» ولفظ النسائي وابن ن ماجه 
«من قرأ عشر آيات من الكهف عصم من فتنة الدجال». 

فضة - حدئنا عيسى بِنْ محمد أخبرنا صَدْرَةُ عن السَِبَئِيَ عن عَمْرِو بن عَبْدِ الله عن أبي أُمَامَةَ عن النَِّيِ 
يله نحوف وَذْكرَ الصَّلَوَاتِ مِثْلَ مَعْنَاُ. 

(عن السيباني): بالسين المهملة أبي زرعة ويحيى بن أبي عمر وكذا نسبه في الأطراف (نحوه): أي نحو الحديث 
المتقدم. 

والمؤلات أوزة عطي يناغال شتمارة رلا علي ااانه ارد ما ايا . وفيه: «فقالت أم 
شريك: يا رسول الله فأين العرب يومئذ؟ قال: هم يومئذ قليل وجلهم ببيت المقدس وإمامهم رجل صالح. فبينما إمامهم 
فد تقدم يصلي بهم الصبح إذ نزل عليهم عيسى ابن مريم الصبح؛ فرجع ذلك الإمام ينكص يمشي القهقرى ليتقدم عيسى 
يصلي بالناس» فيضع عيسى يده بين كتفيه ثم يقول له: : تقدم فصل فإنها لك أقيمت؛ فيصلي بهم إمامهم, فإذا انصرف 
قال عيسى عليه السلام: : افتحوا الباب». فيفتح ووراءه الدجال معه سبعون ألف يهودي كلهم ذو سيف محلى وساج. فإذا 
نظر إليه الدجال ذاب كما يذوب الملح في الماء وينطلق هارباًء ويقول عيسى عليه السلام : إن لي فيك ضربة لن تسبقني 
بهاء فيدركه عند باب اللد الشرقي فيقتله» فذكر الحديث. 

وفيه: «قال رسول الله يَف : فيكون عيسى ابن مريم عليه السلام في أمتي حكماً عدلاً زإماماً مقسطاًء يد 
ا ال ل ا بطوله. ورواية ابن ماجه فيها ضعف . إسماعيل بن رافع قد ضعف. 

وأما إسناد المؤلف لحديث أبي أمامة فصحيح ورواته كلهم ثقات اعبس بن نع الرهاي ولقه أب زوعة:نوأما 
ا 


| عش تم 1 ]| | كد 


ضمرة بن ربيعة الرملي فوثقه يحيى بن معين وأحمد والنسائي_وابن سعد. وأما يحيى بن أبي عمرو السيباني فوثقه 
أحمد ودحيم وابن خراش والعجلي. وأما عمرو بن عبد الله السيباني فوثقه ابن حبان وذكره في ثقات التابعين. والله 
أعلم . قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 

400 _ حدثنا حَفْص بن عُمَرَ أخبرنا هَمَّامٌ أخبرنا قَتَادةَ أخبرنا سَالِمُ بنُ أبي الْجَعْدٍ عن مَعْدَانَ بن أبي طَلْحَةَ 
عن حَدِيث أبي الدَّرْداء َوه عن الي يكل قالَ: ١مَنْ‏ حَفِظ عَشْرَآيَات مِن أو سُورَة الْكَهْفٍ عُصِعَ مِن فِثٍَْلدَجَالِ. 

َالَ ليو داوة: وَكَذَا قال هِشَامُ الدَّسْتَوَائِئْ عن قََاَ إل ألَهُ قال: ١مَنْ‏ حَفِظَ مِنْ خَوَاتِيم سُورَة الكَهْفِه. 

وقال سُعْبَةٌ عن قَنَادَة: ١مِنْ‏ آخر الْكَهْفٍ). 

(عن معدان بن أبي طلحة عن حديث أبي الدرداء): وفي صحيح مسلم عن معدان بن أبي طلحة اليعمري عن أبي 
الدرداء أن نبي الله يَف » وهكذا في سنن الترمذي (عصم): بصيغة المجهول» أي وقي وحفظ (من فتنة الدجال): أي 
من آفاته. 

(قال أبو داود وكذا قال هشام الدستوائي عن قتادة): عن سالم بن أبي الجعد الغطفاني عن معدان بن أبي طلحة 
اليعمري عن أبي الدرداء كما رواه همام عن قتادة بإسناده مثله (إلا أنه) أي هشام الدستوائي (قال من حفظ من خواتيم 
سورة الكهف..الخ): فهشام الدستوائي وهمام كلاهما اتفقا في إسناد هذا الحديث عن قتادة إلى أبي الدرداء» لكن اختلفا 
في متن الحديث؛ فقال همام في روايته من حفظ عشر آيات من أول سورة الكهف, وقال هشام: من حفظ من خواتيم 
سورة الكهف. وتابع هشاماً شعبة فقال عن قتادة: من آخر سورة الكهف. هذا معنى كلام المؤلف الإمام» وهو مخالف 
لما في صحيح مسلم؛ فإن مسلماً أخرجه في فضائل القرآن من كتاب الصلاة بقوله: حدثنا محمد بن المثنى قال: أخبرنا 
معاذ بن هشام قال: حدثئني أبي عن قتادة عن سالم بن أبي الجعد الغطفاني عن معدان بن أبي طلحة اليعمري عن 
أبي الدردء أن نبي الله يَف قال: من حفظ عشر آيات من أول سورة الكهف عصم من فتنة الدجال». وحدثنا 
محمد بن المثنى وابن بشار قالا أخبرنا محمد بن جعفر قال: أخبرنا شعبة ح. وحدثني زهير بن حرب قال: أخبرنا 
عبد الرحمن بن مهدي قال: أخبرنا همام جميعاً عن قتادة بهذا الإسناد. قال شعبة: من آخر الكهف. وقال همام: من 
أول الكهف كما قال هشام. فرواية مسلم هذه تنادي أن هماماً وهشاماً كليهما متفقان في الإسناد والمتن» وقالا: عشر 
آيات من أول الكهف. وأما شعبة فقال: من آخر الكهف. 

وأما فى رواية الترمذي في فضائل القرآن فقال محمد بن جعفر أخبرنا شعبة عن قتادة بإسناده «من قرأ ثلاث آيات 
من أول اكهف». 1 

وقال المزي في الأطراف: وأخرج النسائي أي في السنن الكبرى في فضائل القرآن وفي عمل اليوم والليلة عن 
عمرو بن علي عن غندر عن شعبة بإسناده وقال: #من قرأ عشر آيات من الكهف» وقال في عمل اليوم والليلة: العشر 
الأواخر. وعن أحمد بن سليمان عن عفان عن همام عن قتادة به مثل الأول: عشر آيات من أول سورة الكهف. انتهى. 

قال النووي: قيل سبب ذلك ما في أولها من العجائب والآيات» فمن تدبرها لم يفتتن بالدجالء وكذا في آخرها 
لأنَسَيبَ اَن كُمَرَْأ أن يتَحِدُوأ4 [الكهف: ؟١٠]‏ الخ. وقال القرطبي: اختلف المتأولون في سبب ذلكء فقيل لما في قصة 
أصحاب الكهف من العجائب والآيات» فمن وقف عليها لم يستغرب أمر الدجال ولم يهله ذلك فلم يفتتن به؛ وقيل 
لقوله تعالى: «لِسَدِرٌ بَأَمًا سَدِيدًا ين لَدْنَهُ4 [الكهف: ]١‏ تمسكاً بتخصيص البأس بالشدة واللدنية» وهو مناسب لما يكون 
من الدجال من دعوى الألهية واستيلائه وعظم فتنته» ولذلك عظم يل أمره وخذر عنه وتعوذ من فتنته» فيكون معنى 
الحديث: أن من قرأ هذه الآيات وتدبرها ووقف على معناها حذره فأمن منه. وقيل: ذلك من خصائص هذه السورة 
كلهاء نقدروي: من حفظ سورة الكهف ثم أدركه الدجال لم يسلط عليه؛؛ وعلى هذا يجتمع رواية من روى أول سورة 
الكهف مع من روى من آخرهاء ويكون ذكر العشر على جهة الاستدراج في حفظها كلها. انتهى كلام السيوطي. 

قلت: وعلى هذا يجتمع أيضاً رواية عشر آيات مع من روى ثلاث آيات كما أخرجه الترمذي. قال المنذري: 
«497- صَحِيحٌ » ورواية هشام وشعبة شادَّتان : مسلم (404) وأحمد )5١1700(‏ باللفظ الأول دون لفظة «فتنة» وأحمد (11457) 

باللفظ الأول بتمامهء وأحمد (51910) بنحو اللفظ الأول وباللفظ الأخير معأ . 


اتتتتمك الك اسار كج ووه كد تر 


وأخرجه مسلم والترمذي النسائي؛ فلفظ مسلم: «من حفظ عشر آيات من أول سورة الكهف عصم من الدجال» وفي لفظ 
«من آخر الكهف» وفي لفظ «من أول الكهف». 

64 حدثنا هُذْبَةُ بنُ حَالِدٍ أخبرنا هَمّامُ بن يَحْبَى عن قَتَادَةَ عن عَبْدٍ الرّحْمِنٍ بن آدَمّ عن بي هُرَيْرَةَ عن 
الي كلك قال: «لبْسَ بَئْنِي وَبَبِنَهُ ‏ يَْني عِيِسَى عَلَيْهِ السَّلامُ ‏ ني وَإِنَهُ نَازْلٌ فإِذًا رَأَيِثمُوهُ فاغرفُوة رَجُلُ مَرْبُوعٌ إلى 
الحُمرَة وَالبَيَاض بَيْنَ مُمَصَرَتَينِ كان َْسَهُ بَفطرُ وَإِنْ لم يُصِبْهُ َل قال اناس عَلَى الإسلامَ يدق الصّلِيبَ وَبَفلُ 
الْخنْزِيرَ وَيَضَعْ الْجِرْيَة وَيُهْلِكَ الله في رَمَانِهِ المِلَلَ كُلّهَا إلا الإِسْلمَ ويُهْلِكَ المَسِيحَ الدّجَالَ فَيَمْكَتُ في الأرض 

(يعني عيسى عليه السلام) هذا تفسير للضمير المجرور في بينه من بعض الرواة. (نبي): اسم مؤخر لليس. 

قال السيوطي في مرقاة الصعود: أول الحديث عند أحمد: «الأنبياء إخوة لعلات» أمهاتهم شتى ودينهم واحدء 
وإني أولى الناس بعيسى ابن مريم. لم يكن بيني وبينه نبي» انتهى. 

وأخرج أبو داود في باب التخيير بين الأنبياء من كتاب السنة عن أبي هريرة قال سمعت رسول الله مَل يقول: «أنا 
أولى الناس بابن مريمء الأنبياء أولاد علات وليس بيني وبينه نبي». 

و (إنه): أي عيسى عليه السلام (نازل): وأخرج أبو داود الطيالسي في مسنده: حدثنا هشام عن قتادة عن 
عبد الرحمن بن آدم عن أبي هريرة عن النبي به قال: #يمكث عيسى في الأرض بعد ما ينزل أربعون سنة ثم يموت 
ويصلي عليه المسلمون ويدفنوه». 

وهذا حديث إسناده قوي. أبو داود الطيالسي هو سليمان بن داود البصري قال عبد الرحمن بن مههدي: هو 
أصدق الناسء وقال أحمد: ثقة. وقال وكيع: جبل العلم وشيخه هشام هو ابن أبي عبد الله الدستوائي أمير المؤمنين في 
الحديث قال العجلي: ثقه ثبت أخرج له الأئمة الستة؛ وقتادة بن دعامة البصري ثقة ثبت أحد الأثمة الأعلام أخرج له 
الأئمة الستة. وأما عبد الرحمن بن آدم فهو من رجال مسلم ووئقه ابن حبان. والله آعلم. 

قال القرطبي في التذكرة: ذهب قوم إلى أن بنزول عيسى عليه السلام يرتفع التكاليف. لئلا يكون رسولاً إلى أهل 
ذلك الزمان, يأمرهم عن الله وينهاهم, وهذا مردود لقوله تعالى: #وَمَائَمٌ أَلبيَنَ» وقوله وَل «لا نبي من بعدي» وغير 
ذلك من الأخبار» وإذا كان ذلك فلا يجوز أن يتوهم أن عيسى عليه السلام ينزل نبياً بشريعة متجددة غير شريعة محمد نبينا 
كل بل إذا نزل فإنه يكون يومئذ من أتباع محمد كل كما أخبر يل حيث قال لعمر: الو كان موسى حياً فا وسعه إلا 
اتباعي» فعيسى عليه السلام إنما ينزل مقرراً لهذه الشريعة ومجدداً لهاء إذ هي آخر الشرائع ومحمد يك آخر الرسل» 
فينزل حكما مقسطاء وإذا صار حكما فإنه لا سلطان يومئذ للمسلمين ولا إمام ولا قاضي ولا مفتي غيره» وقد قبض الله 
العلم وخلا الناس منه فينزل وقد علم بأمر الله تعالى في السماء قبل أن ينزل ما يحتاج إليه من علم هذه الشريعة للحكم 
بين الناس والعمل به في نفسه فيجتمع المؤمنون عند ذكر ذلك إليه ويحكمونه على أنفسهم. إذ لا أحد يصلح لذلك غيره. 

قال السيرطي: ما قاله ككون العلماء يسلبون علمهم باطل قطعاً بل لا تزال الأمة بعلمائهم وقضاتهم وغيرهم إلا أن 
الإمام الأكبر المرجوع إليه هو نبي الله عيسىء على نبينا وعليه الصلاة والسلام» وقبض العلم إنما يكون بعد موت المؤمنين. 

(رجل): أي هو رجل (مربوع): أي بين الطويل والقصير (بين ممصرتين): قال في النهاية: الممصرة من الثياب التي 
فيها صفرة خفيفة؛ أي ينزل عيسى عليه السلام بين ثوبين فيهما صفرة خفيفة (كأن رأسه يقطر وإن لم يصبه بلل): كناية عن 
النظافة والنضارة (فيدق الصليب): أي يكسره. قال في شرح السنة وغيره: أي فيبطل النصرانية ويحكم بالملة الحنيفية. 
وقال ابن الملك: الصليب في اصطلاح النصارى خشبة مثلثة يدعون أن عيسى عليه الصلاة والسلام صلب على خشبة 
مثلثة على تلك الصورة وقد يكون فيه صورة المسيح (ويقتل الخنزير): أي يحرم اقتناءه وأكله ويبيح قتله (ويضع الجزية): 
قال الخطابي: أي يكره أهل الكتاب على الإسلام؛ فلا يقبل منهم الجزية بل الإسلام أو القتل. وقال في النهاية: فلا يبقى 
ذمي تجري عليه جزية» أي لا يبقى فقير لاستغناء الناس بكثرة الأموال فتسقط الجزية لأنها إنما شرعت لترد في مصالح 
المسلمين تقوية لهم فإذا لم يبق محتاج لم تؤخذ. وقال القاضي عياض: أو أراد بوضع الجزية تقريرها على الكفار بلا محاباة 

- صَجبح : البخاري (7565. 1477) ومسلم (190) والترمذي (7777) وابن ماجه (409/8) وأحمد .)1١651(‏ . 
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فيكثر المال بسببه. وتعقبه النووي بأن صوابه أن عيسى لا يقبل غير الإسلام. ويؤيده ما في رواية أحمد: وتكون الدعوة واحدة. 

قال النووي: فليس بإسقاط الجزية نسخ لما تقرر بشريعتنا لأنه مقيد بأنها تستمر إلى نزوله فتوضع. فنبينا محمد 
يك بين غاية استمرارهاء فلا نسخ لشريعته بل هو عمل بما بينه يَلخِ . كذا في مرقاة الصعود. 

(ويهلك): من الإهلاك, أي عيسى عليه السلام (المسيح الدجال): مفعول يهلك. زاد أحمد: ثم تقع الأمنة على 
الأرض.حتى ترتع الأسد مع الإبل والنمار مع البقر والذئاب مع الغنم وتلعب الصبيان بالحيات (فيمكث): أي عيسى 
عليه السلام (في الأرض أربعين سنة): قال الحافظ عماد الدين ابن كثير: ويشكل بما في رواية مسلم من حديث 
عبد الله بن عمرو أنه يمكث في الأرض سبع سنين قال: اللهم إلا أن تخمل هذه السبع على مدة إقامته بعد نزوله فيكون 
ذلك مضافاً لمكثه بها قبل رفعه إلى السماءء فعمره إذ ذاك ثلاث وثلاثون سنة بالمشهور ٠‏ أنتهى: 

وفي فتح الباري في كتاب الأنبياء: وعند أحمد من حديث عائشة: ويمكث عيسى في الأرض أربعين سنة. وروى 
مسلم من حديث ابن عمر: في مدة إقامة عيسى بالأرض بعد نزوله أنها سبع سنين . وروى نعيم بن حماد في كتاب الفتن 
من حديث ابن عباس أن عيسى إذ ذاك يتزوج في الأرض ويقيم بها تسع عشر سنة . وبإسناد فيه مبهم عن أبي هريرة بها 
أربعين سنة. ٠‏ وروى أحمد وأبو داود بإسناد صحيح من طريق عبد الرحمن بن آدم عن أبي هريرة مثله مرفوعاً ٠‏ انتهى. 

(ثم يتوفى): بصيغة المجهول. قال الحافظ أبو القاسم بن عساكر: يتوفى بطيبة فيصلي عليه هنالك ويدفن 
بالحجرة النبوية. وقد روى الترمذي عن عبد الله بن سلام: مكتوب في التوراة صفة محمد وعيسى ابن مريم يدفن معه. 
كذا في مرقاة الصعود. 

قال المنذري: عبد الرحمن بنّ آدم هذا أخرج له مسلم في صحيحه حديثاً عن جابر بن عبد الله وهو بصري يقال 
فيه ابن برئن بضم الباء الموحدة وتسكين الراء المهملة وضم الثاء المثلثة وبعدها نون في قول؛ ويعرف بصاحب السقاية .وقال 
الدارقطني : عبد الرحمن بن آدم إنما نسب إلى آدم أبي البشر ولم يكن له أب يعرف . انتهى كلام المنذري مختصراً. 

وقال الحافظ ف في التقريب: : عبد الرحمن. بن آدم البصري صاحب السقاية صدوق . وقال في فتح الباري: إسناده 
صحيح كما تقدم آنفاً. 

وأخرج الحاكم في المستدرك عن أبي هريرة مرفوعاً: «إن روح الله عيسى نازل فيكم فإذا رأيتموه فاعرفوه فإنه 
رجل مربوع إلى الحمرة والبياض» عليه ثوبان ممصران كأن رأسه يقطر وإن لم يصبه بلل» فيدق الصليب ويقتل الخنزير 
ويضع الجزية ويدعو الناس إلى الإسلام؛ فيهلك الله في زمانه المسيح الدجال وتقع الأمنة على الأرض» فذكر الحديث. 
وفيه: : #فيمكث أربعين سنة ثم يتوفى ويصلي عليه المسلمون». 

قلت: تواترت الأخبار عن النبي. يلهِ في نزول عيسى ابن مريم يل من السماء بجسده العنصري إلى الأرض 
عند قرب الساعة وهذا هو مذهب أهل السنة. 

قال النووي قال القاضي: نزول عيسى عليه السلام وقتله الدجال حق وصحيح عند أهل السنة للأحاديث 
الصحيحة في ذلك. وليس في العفل :ولا في الشرع ما يتطلهة فوجنيه إثيانة . وأنكر ذلك بعض المعتزلة والجهمية ومن 
وافقهم. وزعموا أن هذه الأحاديث مردودة بقوله تعالى: #وَحَاتَرَ مّ أليَعَن4 [الأحزاب: ]:٠‏ وبقوله عَظلة: «لا نبي بعدي» 
وبإجماع المسلمين أنه لا نبي بعد نبينا عطي ٠‏ وأن شريعته مؤبدة إلى يوم القيامة لا تنسخ . وهذا استدلال فاسد, لأنه 
ليس المراد بنزول عيسى عليه السلام أنه ينزل نبياً بشرع ينسخ شرعناء ولا في هذه الأحاديث ولا في غيرها شيء من 
هذاء بل صحت هذه الأحاديث هناء أي في كتاب الفتن وما سبق في كتاب الأيمان وغيرها أنه ينزل حكماً مقسطاً يحكم 
بشرعنا ويحبى من أمور شرعنا ما هجره الناس. انتهى. 

ل كاك اك لوا ص جا ويم 

وقال الحافظ أيضاً: الصحيح أن عيسى رفع وهو حي. انتهى. 

وقال الشوكاني في رسالته المسماة ة بالتوضيح في تواتر ما جاء في الأحاديث في المهدي والدجال والمسيح وقد 
ورد في نزول عيسى عليه السلام من الأحاديث تسعة وعشرون حديثًء ثم سردها وقال بعد ذلك: : وجميع ما سقناه بالغ 
حد التواتر كما لا يخفى على من له فضل اطلاع؛ فتقرر بجميع ما سقناه ه أن الأحاديث الواردة في المهدي المنتظر 
متواترة» والأجاديث الواردة في الدجال متواترة» والأحاديث الواردة في نزول عيسى عليه السلام متواترة. انتهى. 
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وإني أسرد بعض الأحاديث الواردة في نزول عيسى عليه السلام غير ما تقدم ذكره في ي المتن والشرح لشدة 
الاحتياج إليه في عصرنا هذا فأقول: أخرج البخاري في باب قتل الخنزير من كتاب البيوع؛ ومسلم في كتاب الأيمان 
واللفظ للبخاري: : حدثنا قتيبة بن سعيد حدثنا الليث عن ابن شهاب عن ابن المسيب أنه سمع أبا هريرة يقول قال 
رسول الله َي : «والذي نفسي بيده ليوشكن أن ينزل فيكم ابن مريم حكماً مقسطاً فيكسر الصليب ويقتل الخنزير 
ويضع الجزية ويفيض المال حتى لا يقبله أحد». 

وقال مسلم: حدئنا قتيبة بن سعيد قال أخبرنا ليث ح. وحدثنا محمد بن رمح قال حدثنا الليث عن ابن شهاب 

عن ابن المسيب أنه سمع أبا هريرة يقول قال رسول الله يل : «والذي نفسي بيده ليوشكن أن ينزل فيكم ابن مريم 
حكما مقسظاء » فيكسر الصليب ويقتل الخنزير ويضع الجزية ويفيض المال حتى لا يقبله أحد». . وأخرجه الترمذي عن 
قتيبة عن الليث مثله سنداً ومتناً وقال حديث حسن صحيح . انتهى. . 

وقال مسبلم: وحدثناه عبد الأعلى بن هماد وأبو بكر بن أبي شيبة وزهير بن حرب قالوا: أخبرنا سفيان بن 
عيينة ح. وحدثنيه حرملة بن يحيى قال: أخبرنا ابن وهب قال: حدثني يونس ح. وحدثنا حسن الحلواني وعبد بن 
حميد عن يعقوب بن ن إبرأهيم بن سعد قال: أخبرنا أبي عن صالح كلهم عن الزهري بهذا الإسناد. . وفي رواية ابن عيينة: 
«إماماً مقسطاً وحكماً عدلاً» وفي رواية يونس «احكماً عادلاً» ولم يذكر إماماً مقسطاً . وفي حديث صالح احكماً مقسطاً» 
0 , وفى يحديئه:من الزيادة #وحتى تكولا الستجدة الوا رن رم ياك ارا ا : اقرأوا 

شئتم «وَإن يِنْ أَهلٍ الكتب إِلَّا لون بو. مل م مَويَدء4 انتهى. الا يا ا ل تي 

و لا تقوم الساعة حتى ينزل عيسى بن مريم حكماً مقسطاً» الحديث 

وأخرج البخاري في باب كسر الصليب من كتاب المظالم دسا عا عد لل بسع لا سر 
أخبرني سعيد بن المسيب سمع أبا هريرة عن رسول الله يل قال: «لا تقوم الساعة حتى ينزل فيكم ابن مريم حكماً 
مقسطأً فيكسر الصليب» فذكر الحديث: 

وأخرج في باب نزول عيسى بن مريم يي من كتاب الأنبياء حدثنا إسحاق أنبأنا يعقوب بن إبراهيم حدثنا أبي 
عن صالح عن ابن شهاب أن سعيد بن المسيب سمع أبا هريرة قال قال رسول الله كف: اوالذي نفسي بيده لبوشكن أن 
ينزل فيكم ابن مريم حكماً عدلاً» فذكر الحديث وفيه: : ثم يقول أبو هريرة: : واقرأوا إن شئتم ون ين أهْلٍ لكب إل 
ومين بو قبل موتو ووم م لْقيمَةٍ يَُونٌ عَلَِمَ َهِيدًا» [النساء: 109] حدثنا ابن بكير حدثنا الليث عن يونس عن ابن شهاب 
عن نافع مولى أبي قتادة الأنصاري أن أبا هريرة قال قال رسول الله يل: «كيف أنتم إذا نزل ابن مريم فيكم وإمامكم 
منكم' تابعه عقيل والأوزاعي. انتهى كلام البخاري. 

وحديث نافع عن أبي هريرة أخرجه مسلم في كتاب الأيمان من ثلاثة طرق وأخرج من حديث عطاء بن ميناء عن 
أبي هريرة أنه قال قال رسول الله كلل اوالله لينزلن ابن مريم حكماً عادلاً فليكسرن الصليب وليقتلن الخنزير وليضعن 
الجزية ولتتركن القلاص فلا يسعى عليها ولتذهبن الشحناء والتباغض والتحاسد وليدعون إلى المال فلا يقبله أحد». 

وأخرج مسلم من حديث ابن جريج قال: أخبرني أبو الزبير أنه سمع جابر بن عبد الله يقول سمعت النبي ككل 
يقول: «لا تزال طائفة من أمتي يقاتلون على الحق ظاهرين ن إلى يوم القيامة؛ قال فينزل عيسى ابن مريم يلة فيقول 
أمير هم : تعال صل لناء فيقول: لاء إن بعضكم على بعض أمراء تكرمة الله هذه الأمة». 

وأخرج مسلم في حديث طويل في الفتن عن عبد الله بن عمرو قال قال رسول الله .ي: «يخرج الدجال في 
أمتي فيمكث أربعين فيبعث الله عيسى ابن مريم كأنه عروة بن مسعود فيطلبه فيهلكه. ثم يمكث الناس سبع سنين ليس 

بين اثنين عداوة» فذكر الحديث بطوله. 

وعند أحمد من حديث جابر في قصة الدجال ونزول عيسى: «وإذا هم بعيسى فيقال: تقدم يا روح الله فيقول: 
لبتقدم إمامكم فليصل بكمة. 

ولابن ماجه في حديث أبي أمامة الطويل في الدجال قال: «وكلهم. أي المسلمون» ببيت المقدس وإمامهم رجل 
صالح قد تقدم ليصلي بهم إذ نزل عيسى فرجع الإمام ينكص ليتقدم عيسى» فيقف عيسى بين كتفيه ثم يقول: تقدم فإنها 
لك أقيمت. انتهى. 
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وأخرج مسلم في الفتن من حديث سهيل عن أبيه عن أبي هريرة أن رسول الله يل قال: «لا تقوم الساعة حتى 
تنزل الروم بالأعماق أو بدابق» فيخرج إليهم جيش من المدينة من خيار أهل الأرض يومئذء فإذا تصافوا قالت الروم: خلوا بيننا 
وبين الذين سبوا منا نقاتلهم؛ فيقول المسلمون: لا والله لا نخلي بينكم وبين إخواننا فيقاتلونهم فينهزم ثلث لا يتوب الله 
عليهم أبداًء ويقتل ثلث هم أفضل الشهداء عند الله . ويفتتح الثلث لا يفتنون أبدأء فيفتتحون قسطنطينية ٠‏ فبيناهم يقتسمون 
الغنائم قد علقوا سيوفهم بالزيتون إذ صاح فيهم الشيطان: إن المسيح ق قد خلفكم في أهليكم فيخرجون وذلك باطل فإذا 
جاءوا الشام خرجء فبينما هم يعدون للقتال يسوون الصفوف إذ أقيمت الصلاة فينزل عيسى ابن مريم كَل فأمهم» الحديث. 
وقال الشوكاني في التوضيح : أخرج الإمام أحمد في مسنده من حديث أبي سعيد بإسناد فيه كثير بن زيد. وثقه 
أحمد وجماعة وبقيه رجاله رجال الصحيح بلفظ : ايوشك المسيح ابن مريم أن ينزل حكماً مقسطاً؛ فيقتل الخنزير» 
ويكسر الصليب. وتكون الدعوة واحدة» فأقرؤه من رسول الله كي السلام». 
وأخرج أحمد بإسنادين رجالهما رجال الصحيح من حديث أبي هريرة: «إني لأرجو إن طال بي عمر أن ألقى 
عيسى ابن مريم فإن عجل بي موت فمن لقيه فليقرأه مني السلام» انتهى. 
قلت: لفظ أحمد حدثنا محمد بن جعفر حدثنا شعبة عن محمد بن زياد عن أبي هريرة عن النبي يكل أنه قال: ١إني‏ 
لأرجو إن طال بي عمر أن ألقى عيسى ابن مريم عليه السلام. فإن عجل بي موت فمن لقيه منكم فليقرأه مني السلام». 
حدثنا يزيد بن هارون أنبأنا شعبة عن محمد بن زياد عن أبي هريرة فذكره. 
وأخرج الحاكم من حديث أبي هريرة أيضاً بلفظ: اليهبطن عيسى ابن مريم حكماً وإماماً مقسطاأً وليسلكن فجاجاً 
حاجاً أو معتمراً وليأتين قبري حتى يسلم ولأردن عليه» انتهى. 
وأخرج الترمذي في باب قتل عيسى ابن مريم الدجال من حديث عبد الرحمن بن يزيد الأنصاري قال: سمعت عمي 
مجمع بن جارية الأنصاري يقول: سمعت رسول الله كي يقول: «يقتل ابن مريم الدجال بباب لد» هذا حديث صحيح. 
وفي الباب عن عمران بن حصين ونافع بن علية وأبي برزة وحذيفة بن أسيد وأبي هريرة وكيسان وعثمان بن أبي 
العاص وجابر وأبي أمامة وابن مسعود وعبد الله بن عمرو وسمرة بن جندب والنواس بن سمعان وعمرو بن عوف 
وحذيفة بن اليمان انتهى. 
فلا يخفى على كل منصف أن نزول عيسى ابن مريم عليه السلام إلى الأرض حكماً مقسطاً بذاته الشريفة ثابت 
بالأحاديث الصحيحة والسنة المطهرة واتفاق أهل السنة وأنه الآن حي في السماء لم يمت بيقين. 
وأما ثبوته من الكتاب فقال الله عر وجل رداً على اليهود المغضوب عليهم الزاعمين أنهم قتلوا عيسى ابن مريم 
عليه السلام : #ومًا َتلُوه يقِين ٠.‏ بل رَفعَه أله إِلْهِ»# [النساء: /1ه١‏ ففي هذه الآية الكريمة أخبرنا الله تعالى أن الذي 
أراد اليهود قتله وأخذه وهو عيسى بجسمه العنصري لا غهْر رفعهٍ الله إليه ولم يظفروا منه بشيء كما وعده الله تعالى قبل رفعه 
بقوله: وما يَصُرُوتَلَكَ ين شيو [النساء: : 117] وبرفع جسده حياً فسره أبن عباس كما ثبت عنه بإسناه صحيح. 
فثبت بهذا أن عيسى عليه السلام رفع حياً ويدل على ما ذكرناه الأحاديث الصحيحة المتواترة المذكورة» المصرحة 
بنزوله بذاته الشريفة. التي لا تحتمل التأويل. 
وقال الله تعالى: «إوَإن مَِنْ هل الكتي إِلَّا لبَؤِْنَ يو قبل مويو 4 [النساء :1 أي قبل موت عيسى ابن مريم عليه 
السلام كما قال أبو هريرة وعبد الله بن عباس وغيرهما من الصحابة والسلف الصالحين وهو الظاهر كما في تفسير ابن 
كثير» فثبت أن عيسى عليه السلام لم يمت بل يموت في آخر الزمان ويؤمن به كل أهل الكتاب. 
وقد ذكر الله تعالى في كتابه أن نزوله إلى الأرض من علامات الساعة قال الله تعالى: #وَإِنَمٌ لَعِلْمٌ ِسَّاعَةِ4 [الزخرف: .]1١‏ 
«وقال الابامات كت ان امير ل ا 
قبْلَ مويك 4 [النساء: ]1١59‏ أي قبل موت عيسى 
عليه السلام» 00 هذا المعنى القراءة ينم ع اعد يه 20 3 واللام أي أمارة ودليل على وقوع الساعة. 
وقال مجاهد: #وَإنَّمُ للم سَّاءَةِ* أي آية للساعة خروج عيسى ابن مريم قبل يوم القيامة. 
وهكذا روي عن أبي هريرة وابن عباس وأبي ي العالية وأبي مالك وعكرمة والحسن وقتادة والضحاك وغيرهم؛ وقد 
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تواترت الأخبار عن رسول الله يِل أنه أخبر بنزول عيسى عليه السلام قبل يوم القيامة إماماً عادلاً وحكماً مقسطاً انتهى. 

فهذه الآيات الكريمة والنصوص الصحيحة الثابتة عن رسول الله كلِةٍ تدل دلالة واضحة على نزول عيسى ابن 
مريم عليه السلام من : السماء إلى الأرض عند قرب الساعة ولا ينكر نزوله إلا ضال مضل معاند للشرع مخالف 
لكتاب الله وسنة رسوله واتفاق أهل السنة. 

ومن المصائب العظمى والبلايا الكبرى على الإسلام أن رجلاً من الملحدين الدجالين الكذابين خرج من 
الفنجاب من إقليم الهند. وهو مع كونه مدعياً للإسلام كذب الشريعة وعصى الله ورسوله وطغىء وآثر الحياة الدنياء 
وكان أول ما ادعاه أنه محدث وملهم من الله تعالى ثم كثرت فتنته وعظمت بليته من سنة ست وألف وثلاث مائة إلى 
السنة الحاضرة وهي سنة عشرين بعد الألف وثلاث مائة» وألف الرسائل العديدة [منها توضيح المراد ومنها إزالة 
الأوهام ومنها فتح الإسلام وغير ذلك من التحريرات] في إثبات ما ادعاه من الإلهامات الكاذبة والدعاوى العقلية الواهية 
وأقوال الزندقة والإلحاد. وحرف الكلم والنصوص الظاهرة عن مواضعهاء وتفوه بما تقشعر منه الجلود وبما لم تجترىء 
عليه إلا غير أهل الإسلام. أعاذنا الله تعالى والمسلمين من شروره ونفثه ونفخه فمن أقواله الواهية المردودة التي صرح 
بها في رسائله أن نزول عيسى ابن مريم ورفعه إلى السماء بجسده العنصري من الخرافات والمستحيلات. 

وادعى أن عيسى المسيح الموعود في الشريعة المحمدية والخارج في آخر الزمان لقتل الدجال ليس هو عيسى 
ابن مريم الذي توفيء بل المسيح الموعود مثيله وهو أنا الذي أنزلني الله تعالى في القاديان وأنا هو الذي جاء به القرآن 
العظيم ونطقت به السنة النبوية» وأما عيسى ابن مريم فليس بحي في السماء. 

وأنكر وجود الملائكة على الوجه الذي أخبرنا به رسول الله كي . وأنكر نزول جبرئيل عليه السلام على النبي 
يه » وأنكر نزول ملك الموتء وأنكر ليلة القدر. 

ويذهب في وجود الملائكة مذهب الفلاسفة والملاحدة ويقول إن النبوة التامة قد انقطعت ولكن النبوة التي ليس 
فيها إلا المبشرات فهي باقية إلى يوم القيامة لا انقطاع لها أبداًء وأن أبواب النبوة الجزئية مفتوحة أبداً. ويقول إن ظواهر 
الكتاب والسنة مصروفة عن ظواهرهاء وإن الله تعالى لم يزل يبين مراده بالاستعارات والكنايات وغير ذلك من 
الخرافات والعقائد الباطلة. 

قلت: وأكثر عقائده ومعظم مقالاته موافق لمقالات الفرقة النيجرية الطاغية ومطابق لمذهب هؤلاء الطائفة الزائغة» 
فإن الطائفة النيجرية أفسدت في أرض الهند وتقوّلت على الله بما لم يقل به. وصنف رئيس النيجرية وإمامهم تفسيرا 
للقرآن الكريم بلغة الهند ففسره برأيه الفاسد وحرّف في معاني القرآن وصرف إلى غير محله. وجاء بالطامة الكبرى 
وأنكر معظم عقائد الإسلام» وأحكم وأتقن مذاهب الفلاسفة وأهل الأهواء. وعكف على تأليفات هؤلاء فاستخرج عنها 
ما أراد من الأقوال المضادة للشريعة والمخالفة للسنة النبوية عليه أفضل الصلاة والتحية» ورد الأحاديث الصحيحة 
الثابتة» وأنكر وجود الملائكة والجن والشياطين والجنة والنار وأنكر المعجزات بأسرهاء وأئبت الأب لعيسى ابن مريم 
عليه السلام؛ وغير ذلك من المقالات الباطلة المردودة؛ وصنف لإثبات هذه المقالات رسائل كثيرة» وحرر التحريرات؛ 
فضلّ وأضلّ كثيراً من الناس. لكن علماء ء الإسلام لم يزل دأبهم وهمتهم لرد مقالات أهل الإلحاد والزيغ والفساد 
ويعدون ذلك خير ذخيرة للمعاد. فقام على رد مقالاته الفاسدة شيخنا العلامة القاضي بشير الدين القنوجي فصنف كتاباً 
سماه بإمداد الآفاق برجم أهل النفاق في رد تهذيب الأخلاق. وغير ذلك من التحريرات العجيبة والمضامين البالغة. 
وجرى بين شيخي وبين رئيس تلك الطائفة تحريرات شتى إلى عدة سنين يطول بذكرها المقام. 

ثم بعد ذلك تعاقب تعاقباً جسناً ورد كلامه رداً بليغاً الفاضل اللاهوري وشفى صدور المؤمنين؛ فرئيس النيجرية 
متبوع وإمام صراط الضلالة أي المدعي لمثيل المسيح تابع له في أكثر الأقوال الباطلة» وإنما الاختلاف بينهما في تلك 
الإلهامات الكاذبة والادعاء لمثيل المسيح. فالواجب على كل مسلم أن يبين للناس ضلال هذا الرجل المفتري المدعي 
أن المسيح عليه السلام قد مات وأنه مثيل عيسى بل عيسئ عليه السلام حي في السماء وينزل في آخر الزمان بذاته 
الشريفة» وقد تقدم أن عيسى عليه السلام ينزل عند المنارة البيضاء ء شرقي دمشق وليست مدينة دمشق ولا المنارة البيضاء 
بلدة القادياني ولا منارته . وتقدم أيضاً أن رسول الله يله قال في وصف عيسى عليه السلام بأنه رجل مربوع إلى الحمرة 
والبياضء وأنه ينزل بين ممصرتين كأن رأسه يقطر وإن لم يصبه بلل» وأنه بنزوله تذهب الشحناء والتباغض والتحاسدء 
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وأنه يدعو إلى المال فلا يقبله أحدء وأنه يجثو المال حثواًء وأنه يقاتل على الإسلام» ولا وجود لهذه الأوصاف الشريفة 
المذكورة في هذا الرجل المدعى أنه مثيل عيسى وأن عيسى عليه السلام لا أب له كما دلت عليه الأخبار الصحيحة 
وهذا الرجل له أب وجد وليس فيه من الصفات ما يصحح دعواه بل دعاويه كلها أكاذيب واهية تدل على ضلالة 
وسخف عقله وفساد رأيه #وَمن يِصَللٍ أنَّهُ فنا لَمُ مِنْ هَاوِ» [الرعد: 79]. ْ 
وقد رد عليه جماعة من العلماء منهم شيخنا الإمام الرحلة الآفاق السيد محمد نذير حسين الدهلوي أدام الله بركاته» 
ومنهم شيخنا المحدث القاضي حسين بن محسن الأنصاري ألف رسالة سماها بالفتح الرباني في الرد على القادياني 
وغيرهما من العلماء الكرام الحامي لدين الإسلام؛ واتفقت كلمتهم بأن الرجل المذكور قد أظهر في رسائله عقائد كفرية 
ومقالات بدعية خرج بها عن اتباع السنن والإسلام؛ وتبع فيها الفلاسفة والأرية والنصارى والملاحدة الباطنية اللثام» وأنه 
قد عارض الحق الصريح وأنكر كثيراً من ضروريات الدين وإجماع السلف الصالحين؛ فلا ينبغي للمسلمين أن يجالسوه 
ويخالطوه والله تعالئ أعلم ..ومثل هذا الرجل المدعي خرج رجل في عصر شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله وادعى بأنه 
عيسى ابن مريم كما قال الشيخ أبو العباس تقي الدين أحمد بن عبد الحليم بن تيمية رحمه الله في رسالته المسماة 
ببغية المرتاد في الرد على المتفلسفة والقرامطة والباطنية أهل الإلحاد من القائلين بالحلول والاتحاد؛ وقد كان عندنا 
يدمشق التبخ المشهور الذي يقال له ابن هود؛ وكان من أعظم من رأيناه من هؤلاء الاتحادية زهداً ومعرفة ورياضة. 
وكان من أشد الناس تعظيماً لابن سبعين ومفضلاً له عنده على ابن عربي وغلامه ابن إسحاق . وأكثر الناس من الكبار 
والصغار كانوا يطيعون أمره وكان أصحابه الخواص به يعتقدون فيه أنه أي ابن هود المسيح ابن مريم ويقولون إن أمه 
اسمها مريم وكانت نصرانية» ويعتقدون أن قول النبي ييلة: «ينزل فيكم ابن مريم» هو هذاء وأن روحانية عيسى عليه 
السلام تنزل عليه» وقد ناظرني في ذلك من كان أفضل الناس عندهم في معرفته بالعلوم الفلسفية وغيرها مع دخوله في 
الزهد والتصوف. وجرت بيني وبيئهم مخاطبات ومناظرات يطول ذكرها حتى بينت لهم فساد دعواهم بالأحاديث 
الصحيحة الواردة في نزول عيسى المسيح. وأن ذلك الوصف لا ينطبق على هذا الرجلء وبينت لهم فساد ما دخلوا فيه 
من القرمطة حتى أظهرت مباهلتهم وحلفت لهم أن ما ينتظرونه من هذا الرجل لا يكون ولا يتم. وأن الله لا يتم أمر هذا 
الشيخ؛ فأبر الله تلك الأقسام والحمد للّه رب العالمين. هذا مع تعظيمهم لي وبمعرفتي عندهم وإلا فهم يعتقدون أن 
ل ل 
باب في خبر الجساسة 
فق اماف عوك ١ ١ ٠.‏ د رطا ارون 
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فَاظِمَة بنْت قيس :أنَّ رَسُولَ الله كل آخَرَ الْمِشَاء الآخرَة ذَاتَ لَيْلَقِ م حَرَجَ فقال: ا 


ود 


يمدي عن لتحا في يرن جا ابر فإ آنابائ تج شغرََا . قال: مَا [مَنْ] أنت؟ قالَّتُ: أنَا الْجَسَّاسَةٌ 
ادْمَبْ إِلَى ذَلِكَ الْقَضْر فأتَيْئُه فإذًا رَجَلّ يَجْرُ شَءْ شَْرَهمُسَلْسَلُ في الألآل يد فِيمَا تابن السمَاء والأزضي: قلت امن الك؟ 
فقال :أنا الدّجالُ خَرَجَ [أخَرَجَ] تن الأمِْينَ 0 : نَمَمْ. قالَ: أطاءً ُأمْعصَْة؟ ُلك: :بل أطَاعُوهُ قال :داك خَيْر لَهُمْ). 

هي بفتح الجيم وتشديد المهملة الأولى قيل سميت بذلك لتجسسها الأخبار للدجالء قاله النووي. 

(العشاء الآخرة): أي صلاة العشاء (إنه): أي الشأن (حبسني): أي منعني من الخروج (عن رجل): أي عن حال 
رجل وهو الدجال (تجر شعرها): صفة لامرأة وهو كناية عن طول شعرها (قالت): أي تلك المرأة (أنا الجساسة): وفي 
الحديث الآتي فلقيتهم دابة أهلب كثيرة الشعر قالوا: ويلك ما أنت؟ قالت: أنا الجساسة . قيل في الجمع بينهما يحتمل أن 
للدجال جساستين إحداهما دابة والثانية امرأة ويحتمل أن الجساسة كانت شيطانة تمثلت تارة في صورة دابة وأخرى في 
صورة امرأة» وللشيطان التشكل في أي تشكل أراد. ويحتمل أن تسمى المرأة دابة مجازاً كما في قوله تعالى: وَمًا من 
ََتَمَ في آلْأَرْضٍِ إِلّا علَ اله رفاك [هود : 7] ولفظ مسلم «فلقيتهم دابة أهلب كثير الشعر لا يدرون ما قبله من دبره من كثرة 
الشعر قالوا: ويلك ما أنت قالت أنا الجساسة انطلقوا إلى هذا الرجل في الدير فإنه إلى خبركم بالأشواق» قال: لما سمت 
لنا رجلاً فرقنا منها أن تكون شيطانة» وسيجيء هذا اللفظ في الحديث الآني (مسلسل): صفة ثانية لرجل أي مقيد 
©90- صعِيصٌ : مسلم (5445) والترمذي (5867) وأحمد (755051. «خلاكك 058404 , 





0 اك كحم 


بالملاهل (في الأغلال): أي معها (ينزو): بسكون النون وضم الزاي أي يئب وثوباً (فيما بين السماء والأرض): قال في 

فتح الودود متعلق بقوله ينزو أو بمسلسل انتهى قال القاري: أبعد من قال أنه متعلق بمسلسل (خرج): بحذف حرف 
ااسقهاء وفي بع النسع أخرح بذكره ني الأميين): أي العرب. قال ابن الملك في شرح المشارق: أراد الدجال 
بالأميين العرب لأنهم لا يكتبون ولا يقرؤون غالباً (بعد): مبني على الضم (قال ذاك خير لهم) قال الطيبي: رحمه الله 
المشار إليه ما يفهم من قوله وأطاعوه . قال التوربشتي: : رحمه الله هذا القول قول من عرف الحق والمخذول من البعد 
من الله بمكان لم يرزله فيه مساهم فما وجه قوله هذاء قلنا: يحتمل أنه أراد به الخير في الدنيا أي طاعتهم له خير لهم فإنهم 
إن خالفوا اجتاحهم واستأصلهم. ويحتمل أنه من باب الصرفة صرفه الله تعالى عن الطعن فيه والتكبر عليه وتفوه بما 
ذكر عنه كالمغلوب عليه والمأخوذ عليه فلا يستطيع أن يتكلم بغيره تأييداً لنبيه يَف والفضل ما شهدت به الأعداء انتهى. 

قال المنذري: في إسناده عثمان بن عبد الرحمن القرشي مولاه الحراني المعروف بالطرائفي» قيل له ذلك لأنه كان يتبع 
طرائف الحديث. قال ابن نمير: كذاب وقال أبو عروبة عنده عجائب. وقال ابن حبان البستي لا يجوز عندي الاحتجاج 
بروايته كلها على حال من الأحوال. وقال إسحاق بن منصور ثقة. وقال أبو حاتم الرازي صدوق. وأنكر على البخاري إدخال 
اسمه في كتاب الضعفاء وقال يحول منه انتهى قلت: وأخرجه مسلم من طرق كثيرة ليس فيها عثمان بن عبد الرحمن. 

لففة حدئنا حَجَاجٌ ؛ بن أبي يَعْقُوبَ أخبرنا عَبْدُ الصّمَدِ أخبرنا أبي قال سَمِعْتُ حُسَيْنَ المُعَلُمَ قال أخبرنا 
عَبْدُ الله بن بُرَيدَةَ أخبرنا عَامِرُ بن شَرَاجِيلَ الشَّعْبِيُ عن فَاطِمَة, نت قَيْسٍ قالث: «سَمِعْبٌ مُنَادِي رَسُولٍ الله عد 


يُتَاِي: أن الصّلآةُ جابعةٌ فَحَرَجْتُ فَصَلَيِتُ مَع رَسُولٍ الله يك فلم قَضَى رَسُولُ الله كل الصَّلاةَ جَلَسَ عَلَى امثير 
وَهُوَيَضْحَكُ. قال: ليَلْرمْ كل إِنْسَانٍ مُصَلاَه ثم قالَ: هَلْ تَدْرُونَ لم جَمَعْدُكُم؟ قالُوا: الله وَرَسُولَُهُ أعلّم. قالَ: ني ما 
جَمَنكُم ربو وَلا رَغبََه ولك جَمَمتكُمْ أنَّتَميماً الدَاِيّ كان رَجُلاَضْرَانبًافججاء قَبَيعَ وَأسْلَمَ وَحدّئني حدِيئاوَاقََ 
الج لي حك من لجال حش ال ركب في سف شوغ لين لام لولم قلي بهو الوم 
في الْبَحْرِ وَأرَوُوا إِلَى جَزِيرَةٍ جِينَ مَغْرِبٍ الشَّمْس فَجَلّسُوا في قرب السَّفِيئَتء فَدَخَلوا الْجَزِيرَ فَلقِينْهُمْ داب 
فلب عير الي قالُوا: وَيْلَّكِ ما أنْت؟ قالَث: آنا الخسّائة سف الَو إلى ذا اللي في هذا الذي له إلى خيرم 
بألأشْوَاقٍ ٠‏ قال: ما سَمتْ لَنَا رَجُلا قفا مَِْا أن تَكُونَ بد شَيْطَائَة فانطَلفنَا سِراعاً حَتَى دَخَلَْا ادر فإذًا فيه أعظَمُ إِنْسَانٍ 
رياه قط دافا ممُوعة مدا إلى عّقو فك ديت وَسَأهُ عن َخْلِ ساعن حَيْنٍ رون ال 
الأمئ .قال :في أنا البح وَإِنَّهُبُوشَكَ أن يُؤدَن بي في الْخُرُوج. .قال النبِيُ يي دنه في بَحْرٍ الشّام أو بّخْر الْيَمَنِء لآب 
هِنْ قبل المَشْرِقٍ مَاهُوَ مَرَنَيْنِ وَأَوْمَأ بَِدِِ قبل المَشْرِقٍ .قال نظي هُذَا من رَسُولٍ الله يكلنه؛ وَسَاقَ الْحَدِيتَ. 
(جلس على المنبر): فيه دلالة على جواز وعظ الواعظ الناس جالساً على المنبرء وأما الخطبة يوم الجمعة فلا بد 
للخطيب أن يخطبها قائماً (وهو يضحك): أي يتبسم ضاحكاً على عادته الشريفة (ليلزم): ب بفتح الزاي (كل إنسان 
مصلاه): أي موضع صلاته فلا يغير ولا يتقدم ولا يتأخر (لرهبة): ل 2 أي ولا لأمر مرغوب 
فيه من عطاء كغنيمة (أن تميماً الداري): أي لأن كما في رواية مسلم وهو منسوب إلى جد له اسمه الدار (وافق الذي 
حدئتكم): أي طابق الحديث الذي حدئتكم (حدثني): قال النووي: هذا معدود في مناقب تميم لأن النبي يلد روى عنه 
هذه القصة؛ وفيه رواية الفاضل عن المفضول وزؤاية المموع عن تابعف ويه فبول خبر الواجد (في سقينة بخعرية): أي لا 
برية احترازاً عن الإبل فإنها تسمى سفينة البر وقيل أي مركباً كبيراً بحرياً لا زورقاً صغيراً نهرياً قاله القاري (من لخم): 
بفتح لام وسكون خاء معجمة مصروف وقد لا يصرف قبيلة معروفة وكذا قوله (وجذام): ب بضم الجيم (فلعب نهم 
الموج): أي دار بهم؛ واللعب في الأصل ما لا فائدة فيه من فعل أو قول فاستعير لصد الأمواج السفن عن صوب 
المقصد وتحويلها يميئاً وشمالاً (وأرفأوا): أي قربوا السفينة قال الأصمعي أرفأت السفينة أرفئها إرفاء» وبعضهم يقول 
انها يله على الإذال رط ينا ادر أي لحري الذي تال راقن عتدة كلا في لسري سلما أي 
بعدما تحولوا من المركب الكبير (في أقرب السفينة): بفتح الهمزة وضم الراء جمع قارب بكسر الراء وفتحه أشهر وأكثر 
7 1915- مسيم :تند تعريجه في الذي له 
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وحكي ضمها وهو جمع على غير قياس والقياس قوراب. 

قال النووي رحمه الله: أقرب السفينة هو بضم الراء جمع قارب بكسر الراء وفتحها وهي سفينة صغيرة تكون مع 
الكبيرة كالجنيبة يتصرف فيها ركاب السفينة لقضاء حوائجهم (فدخلوا الجزيرة): اللام للعهد أي في الجزيرة التي هناك 
(دابة أهلب): والهلب الشعرء قيل ما غلظ من الشعرء وقيل ما كثر من شعر الذنب وإنما ذكره لأن الدابة يطلق على 
الذكر والأنثئ لقوله تعالى: #وّمًا ين دَآبَمْ في. الْأَرَضِ» [هود: ]١‏ كذا قالوا: والأظهر أنه بتأؤيل الحيوان قاله القاري. 
قال النووي: الأهلب غليظ الشعر كثيره انتهى (كثيرة الشعر): صفة لما قبله وعطف بيان زاد في رواية مسلم «لا يدرون 
ما قبله من دبره من كثرة الشعر» (قالوا ويلك): هي كلمة تجري من غير قصد إلى معناه وقد ترد للتعجب وللتفجع. 

قال القاري: خاطبوها مخاطبة المتعجب المتفجع (أنا الجساسة): سميت بذلك لتجسسها الأخبار للدجال (في هذا 
الدير): بفتح الدال وسكون التحتية أي دير النصارى. ففي المغرب صومعة الراهب, والمراد هنا القصر كما في الرواية 
الآنية في آخر الباب (فإنه): أي الرجل الذي في الدير (إلى خبركم): متعلق بقوله (بالأشواق): بفتخ الهمزة جمع شوق 
أي كثير الشوق وعظيم الاشتياقء والباء للإلصاق. 

قال التوربشتي رحمه الله: أي شديد نزاع النفس إلى ما عندكم من الخبرء حتى كأن الأشواق ملصقة به أو كأنه 
مهتم بها (لما سمعت): أي ذكرت ووضعت (فرقنا): بكسر الراء خفنا (منها): أي من الدابة (أن تكون شيطانة): أي 
كراهة أن تكون شيطانة. 

وقال الطيبي رحمه الله: أن تكون شيطانة بدل من الضمير المجرور (سراعاً): أي حال كوننا مسرعين (أعظم 
إنسان): أي أكبره جثة أو أهيبه هيئة (رأيناه): صفة إنسان احتراز عن من لم يروه» ولما كان هذا الكلام في معنى ما رأيناه 
و الذي يختص بنفي الماضي وهو بفتح القاف وتشديد الطاء المضمومة في أفصح اللغات (خلقاً): 

تمييز أعظم (وأشده): أي أقوى إنسان (وثاقاً) : بفتح الواو ويكسر أي قيداً من السلاسل والأغلال (مجموعة): بالرفع أي 
مضمومة (فذكر): أي الرواي (الحديث): بطوله وقد اختصره أبو داود» وذكر فشلم بطوله وإن شئت الاطلاع على ما 
حذفه أبو داود فارجع إلى صحيح مسلم (وسألهم): الضمير المرفوع لأعظم إنسان الذي كان في الدير (عن نخل 
بيسان): بفتح موحدة وسكون تحتية وهي قرية بالشام ذكره الطيبي رحمه الله قريبة من الأردن ذكره ابن الملك. زاد في 
رواية مسلم هل تئمر قلنا نعم قال أما إنها توشك أن لا تثمر (وعن عين زغر): بزاي فغين معجمتين فراء كزفر بلدة 
بالشام قليلة النبات» قيل عدم صرفه للتعريف والتأنيث لأنه في الأصل اسم امرأة ثم نقل» يعني ليس تأنيثه باعتبار البلدة 
والبقعة فإنه قد يذكر مثله ويصرف باعتبار البلد والمكان وقال النووي رحمه الله هي بلدة في الجانب القبلي من الشام 
انتهى. وزاد في رواية مسلم هل في العين ماء وهل يزرع أهلها بماء العين؟ قلنا: نعم هي كثيرة الماء وأهلها يزرعرن من 
مائها (قال إني أنا المسيح): زاد في رواية مسلم "الدجال؛ وسمي به لأن عينه الواحدة ممسوحة وفي تسميته وجوه أخر 
(وإنه في بحر الشام أو بحر اليمن لا بل من قبل المشرق ما هو): قال القرطبي: في التذكرة هو شك أو ظن منه كَل أو 
قصد الإبهام على السامع ثم نفى ذلك وأضرب عنه بالتحقيق فقال لا بل من قبل المشرق ثم أكد ذلك بما الزائدة 
والتكرار اللفظي» فما زائدة لا نافية فاعلم ذلك انتهى . وقال النووي في شرح مسلم . قال القاضي: لفظه «ما هو) زائدة 
صلة للكلام ليست بنافية» والمراد إثبات أنه في جهات المشرق انتهى. 

وفي فتح الودود: قيل هذا شك أو ظن منه عليه السلام أو قصد الإبهام على السامع؛ ثم نفى ذلك وأضرب عنه 
فقال لا بل من قبل المشرقء ثم أكد ذلك بقوله ما هو وما زائدة لا نافية» والمراد إثبات أنه في جهة المشرق. قيل: يجوز 
اعرد عرسولة اي الى مر ف المتري 

قلت: ويحتمل أنها نافية أي ما هو إلا فيه والله سبحانه وتعالى أعلم انتهى (مرتين) : ولفظ مسلم ألا إنه في بحر 

الشام أو بحر اليمن لا بل من قبل المشرق ما هو من قبل المشرق ما هو من قبل المشرق ما هو وأومى بيده (وأومأ): أي 
أشار يفي (قالت): أي فاطمة بنت قيس. قال المنذري: وأخرجه مسلم. 

حدثنا مُحمّدٌ بِنُ صُدْرَانَ أخبرنا المُعْتَمِرٌ أخبرنا إِسْمَاعِيلٌ بن أبي خَالِدٍ عن مُجَالِد بن سَعِيدٍ عن عَايِرِ 


771 - ضَعِيفٌ : ابن ماجه (4074) وأحمد (1كملاك 91/8/407) . 
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0 : «أخبر مرت نبي فَاطِمَةُ بت قيس أنَّالنََّيِ له صَلَّى الظهْرَ نم صَعِدَ صَعِدَ المِثبرَ وكَانَ لا يَصْعَدُ عَلَبْه إلأَيَْمَ جْمْعَةٍ قَبْلَ 
َم دكَرَ هله الْقِصَدَه. 


د ل ا 1 

(محمد بن صدران): هو محمد بن إبراهيم بن صدران بضم المهملة والسكون وقد ينسب لجده صدوق من 
العاشرة (عن عامر): هو الشعبي قاله المنذري (لم يسلم): أي ما نجى (منهم): أي المغرقين معه (غيره): أي غير ابن 
صدران. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. ومجالد بن سعيد فيه مقالء وقد تقدم الكلام عليه وأخرجه الترمذي من 
حديث قتادة بن دعامة عن الشعبي بنحوه وفي ألفاظه اختلاف وقال حسن صحيح غريب من حديث قتادة عن الشعبي 
وقد رواه غير واحد.انتهى كلام المنذري. 

فق - حدثنا وَاصِلْ بن عَبْد الألّى أخبرنا ابن فُضَيْلٍ عن الْوَلِيِد بن عَبْدٍ الله بن جُمَبِعٍ عن أبي سَلَمَةَ بن 
عَْدٍ الرّحْمِنٍ عن جاب قال قالَ رَسُولُ الله يه ذَاتَ يَوْم عَلّى الجثير: إِنّهبََِمَا ناس يَسِيرُونَ في ابر ققد 
طَعَاهُم َوِْعَْ لهم جَزِيرَةه فخَرَجُوا يُربدُونَ الْخُبر ِنَم اْجَسَاسَة . فقُلْتُ لأبي سَلَمَةَ: وَمَا الْجَسَّاسَةُ؟ قال: انرا 
تَجر د شَْرَ جِلْيمًا وَرَأَسِهًا. قالّث: في هذًا القَضْرء فَذَكَرَ الْحَدِيتَ. وَسَأَلَ عن نَخْلٍ بَنْسَانَ وَعن عَيْنِ رُكَرَ. قال: هو 

سبح؟ فقال لي ابنْ أبي سَلَمَة: إن في هذًا الْحَدِيثِ شَيْئا ما حَفِظَتُة. قال: شَهِدَ جَابر أنه هُوَ ابنُ صَائِدٍ. قك اي 
0 قال: وَإِنْ مَاتّ. قلْتٌ: فإنه قَدْ أسْلَمَ. قال: وَإنْ أسْلَمَ. قلْتٌ: فإنْهُ قَدْ دَخَلَ المَدِيئَة. قال: وَإِنّْ 
دَخَلَ المَدِيئَة». 

(عن أبي سلمة بن عبد الرحمن): بن عوف الزهري المدني ثقة (عن جابر): هو ابن عبد الله قاله المنذري (فنفد 
طعامهم): أي نفي ولم يبق (فرفعت لهم الجزيرة): بصيغة المجهول والمعنى ظهرت لهم (فخرجوا): أي إلى تلك 
الجزيرة (الخبز): بالخاء والزاي وبينهما موحدة. وفي بعض النسخ الخبر بالخاء والراء بينهما موحدة (فقلت لأبي سلمة): 
قائله وليد بن عبد الله (في هذا القصر): وقد عبر به في الرواية المتقدمة بالدير (فقال لي أبن أبي سلمة): هو عمر بن أبي 
سلمة بن عبد الرحمن وهو يروي عن أبيه أبي سلمة. والقائل لهذه المقولة هو الوليد (قال): 4 أموسلم ين 
عبد الرحمن (شهد جابر): بن عبد الله رضي اله عنه (أه): أي الدجال (قال وإن دخل المدينة). 

قال السيوطي رحمه الله في مرقاة الصعود: يعني عدم دخوله إياها إنما هو بعد خروجه. 

قال الحافظ عماد الدين ابن كثير: قال بعض العلماء: كان بعض الصحابة يظن أن ابن صياد هو الدجال الأكبر 
الموعود آخر الزمان وليس به وإنما هو دجال صغير قطعاً لحديث فاطمة بنت قيس. 

وقال البيهقي في خبر فاطمة إن الدجال الأكبر غير ابن الصياد ولكنه أحد الدجاجلة الكذابينن الذين أخبر 
رسول الله ل بخروجهم, وقد خرج أكثرهم» فكأن من جزموا بأنه ابن الصياد لم يسمعوا بقصة تميم؛ وإلا فالجمع 
بينهما بعيد جداً فكيف يلتئم أن يكون من كان في أثناء الحياة النبوية شبه المحتلم ويجتمع به يله ويسائله أن يكون 
بآخرها شيخاً مسجوناً في جزيرة من جزائر البحر موثقاً بالحديد يستفهم في خبره يل هل خرج أم لاء فالأولى أن 
يحمل على عدم الاطلاع. 

وأما قول عمر فلعله كان قبل سماعه قصة تميم فلما لم يعد لحلفه المذكور وأما جابر فشهد حلفه عند النبي عَِلة 
فاستصحب ما كان اطلع عليه عمر بحضرة النبي يَف انتهى. قال المنذري: في إسناده الوليد بن عبد الله بن جميع 
الزهري الكوفي احتج به مسلم في صحيحه. وقال الإمام أحمد ويحبى بن معين: ليس به بأس 

وقال عمرو بن علي: كان يحيى بن سعيد لا يحدثنا عن الوليد بن جميع, فلما كان قبل وفاته بقليل حدثنا عنه. 

وقال محمد بن حبان البستي: ينفرد عن الثقات بما لا يشبه حديث الثقات فلما تحقق ذلك منه بطل الاحتجاج به. 
وذكره أبو جعفر العقيلي في كتاب الضعفاء. 

وقال ابن عدي الجرجاني: وللوليد بن جميع أحاديث. وروى عن أبي سلمة عن جابر» ومنهم من يقول عنه عن 
6908- صَحِيتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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أبي سلمة عن أبي سعيد الخدري حديث الجساسة بطوله» ولا يرويه غير الوليد بن جميع. هذا خبر ابن صائد انتهى. 

قلت: ابن فضيل هو محمد بن فضيل بن غزوان الكوفي وثقه يحيى بن معين وقال النسائي: ليس به بأس. وقال 
علي بن المديني: كان ثقة ثبتاً في الحديث . وأما شيخه الوليد بن عبد الله بن جميع فقال أحمد وأبو داود: ليس به به بأس. 
وقال ابن معين: والعجلي ثقة وقال أبو زرعة: لا بأس به . وقال أبو حاتم: صالح الحديث. وقال عمرو بن علي: كان 
يحيى بن سعيد لا يحدثنا عنه. فلما كان قبل موته بقليل حدثنا عنه . وذكره ابن حبان في الثقات وذكره أيضاً في الضعفاء. 
وقال: ينفرد عن الأثبات بما لا يشبه حديث الثقات؛ فلما فحش ذلك منه بطل الاحتجاج به . وقال ابن سعد: كان ثقة له 
أحاديث. وقال البزار: احتملوا حديثه وكان فيه تشيع. وقال العقيلي: في حديئه اضطراب. وقال الحاكم: لو لم يخرج له | 
مسلم لكان أولى. كذا في التهذيب للحافظ ابن حجر رحمه الله. وفي التقريب صدوق يهم ورمي بالتشيع انتهى. 

باب خبر ابن صايد 

وفي بعض النسخ ابن صياد. 

قال النووي: قال العلماء وقصته مشكلة وأمره مشتبه في أنه هل هو المسيح الدجال المشهور أم غيره. ولا شك ٠‏ 
في أنه دجال من الدجاجلة. 

قال العلماء: وظاهر الأحاديث أن النبي فةِ لم يوح إليه بأنه المسيح الدجال ولا غيره» وإنما أوحى إليه بصفات 
الدجال وكان في ابن صياد قرائن محتملة؛ فلذلك كان النبي يل لا يقطع بأنه الدجال ولا غيره ولهذا قال لعمر 
رضي الله عنه إن يكن هو فلن تستطيع قتله. 

وأما احتجاجه هو بأنه مسلم والدجال كافرء وبأنه لا يولد للدجال وقد ولد له هوء وأنه لا يدخل مكة والمدينة: 
وأن ابن صياد دخل المدينة وهو متوجه إلى مكة فلا دلالة له فيه لأن النبي كل إنما أخبر عن صفاته وقت فتنته 
وخروجه في الأرض انتهى. 

قلت: قد أطنب الحافظ ابن حجر الكلام في أن ابن الصياد هو الدجال أو غيره في كتاب الاعتصام فِي باب من 
رأى ترك النكير من النبي يله حجة الخ؛ فإن شئت. الوقوف عليه فارجع إليه. 


لفق «جلننا ابَو اضم خشيش بن آسِرَم أخبرنا عند عَبْدُ الرَّرَاقِ أنبأنا م مَمْمَرُ عن الزّفْرِي عن سَالِم عن ابنٍ 
حَمّر: عْمَرّ: «أنَّ الِْيّ يك مر بابْنِ ضَا دفي تق مِْ أضحابه فيهم مر بن الطب وَمُوَيَْمبُ مع اَن ند أطم يني 
تقالة وَهوَ غلا فلم بي يَشْهْرْ حَنّى ضَرَبَ رَسُولُ الله كيه ظَهْرَهُ بي نم قال: أنَشْهَدُ ند 0 الله؟ قال: فَنَظَرَ إِلَْه 
ابن صَائِدٍ [صَيّادٍ] فقال: أشْهَدُ أنّكَ رَسُولُ الأمْيم نَء نم قال ابن صَيَّادِ [صَائِدِ] لِلِيَ يكل: أنَشْهّدُ أنِي رَسُولُ الله؟ 
فقالَ لَهُ الي كلله: آمَنْتٌ بالله وَرسلِه. م م قال لهُ لي كلل: مَا يَأْتِيكَ؟ قال: أي صَادِقٌ وكَاؤبٌ» فقال لَهُ الي 
ذ: حلط عَلَيِكَ الأمرُ ُمّ قال رَسُولُ الله يكلن: عات يَْمَ تأِي السّمَاُ بدُحَانِ مُبين. قال 
ابن صَيّاد: هُوَ الدّخ. فقال رسو الله كله: احْسَأ فلن تَعدُو قَدَرَكَ . فقالَ ْم يا اللي الذي بالرسكت 
فقالَ رَسُولُ الله يكله: إنْ يَكُنْ قلَنْ تُسَلَطَ عَلَيْهِ ‏ يَعني الدَّجَالَ َك لايكن موقلا خب ف كلله 

«(وهو): أي ابن صائد والواو للحال (يلعب مع الغلمان): جمع الغلام (عند أطم بني مغالة): قال النووي: المغالة 
بفتح الميم وتخفيف الغين المعجمة. 

قال القاضي: وبنو مغالة كل ما كان على يمينك إذا وقفت آخر البلاط مستقبل مسجد رسول الله يل. والأصم 
بضم الهمزة والطاء هو الحصن جمعه آطام انتهى. 

وقال القاري: بفتح الميم وبضم الغين المعجمة ونقل بالضم والمهملة وهو قبيلة والأطم القصر وكل حصن مبني 
بحجارة وكل بيت مربع مسطح الجمع آطام وأطوم كذا في القاموس. 

وقال النووي رحمه الله ١‏ المتوور سان بجع لس تن القن الاين انون لان ا بضم العين أي 


« 


6- صبحيح : البخاري (17015. 17000) ومسلم (1970) والترمذي (149؟؟) وأحمد (3775. 1331) . 
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لم يدر ابن الصياد» مروره يه به وإتيانه لأن النبي ِيِ جاءه على غفلة منه (ظهره): أي ظهر ابن صياد (بيده): أي 
الكريمة (ثم قال): أي رسول الله يك (فقال): أي ابن صياد (إنك رسول الأميين): قال القاضي: يريد بهم العرب لأن 
أكثرهم كانوا لا يكتبون ولا يقرؤون. 

وما ذكره وإن كان حقاً من قبل المنطوق لكنه يشعر بباطل من حيث المفهوم وهو أنه مخصوص بالعرب غير 
مبعوث إلى العجم كما زعمه بعض اليهود وهو إن قصد به ذلك فهو من جملة ما يلقى إليه الكاذب الذي يأتيه وهو 
شيطانه انتهى. كذا في المرقاة (ثم قال ابن صياد للنبي كه أتشهد أني رسول الله): زاد في رواية مسلم والبخاري فرفضه 
رسول الله إل قال التوري: أي ترك سواله: الام لياه مله عد لم شرع :ني سزاله عها يري . وفي المشكاة فرصة 
بتشديد الصاد المهملة. قال القارى : أي ضغطه حتى ضم بعضه إلى ب بعض انتهى (فقال له النبي يِه آمنت بالله ورسله). 
فإن قبل كيف لم يقتله النبي ل مع أنه ادعى بحضرته النبوة؟ فالجواب من وجهين أحدهما أنه كان غير بالغ والثاني أنه 
كان في أيام مهادنة اليهود وحلفائهم. 

وجزم الخطابي في معالم السنن بهذا الجواب الثاني . قال والذي عندي أن هذه القصة إنما جرت معه أيام مهادنة 
رسول الله ل اليهود وحلفائهم وذلك أنه بعد مقدمه المديئة كتب بينه وبين اليهود كتاباً وصالحهم فيه على أن لا 
يهاجموا ويتركوا أمرهم وكان ابن صياد منهم أو دخيلاً في جملتهم. وكان يبلغ رسول الله يطل خبره وما يدعيه من 
الكهانة ويتعاطاه من الغيب فامتحنه النبي يل بذلك ليروز أمره ويخبر شأنه. فلما كلمه علم أنه مبطل وأنه من جملة 
السحرة اد الكهنة اد مموانة رش من العو اراهن تبطان فلتي :على انه بعش ها بتكل انون مختهر ا . 

(ما يأتيك): أي من أخبار الغيب ونحوه (قال): أي ابن صياد (صادق): أي خبر صادق (وكاذب): أي خبر كاذب. 

قال القاري: وقيل حاصل السؤال أن الذي يأتيك ما يقول لك. ومجمل الجواب أنه يحدثني بشيء قد يكون 
صادقاً وقد يكون كاذباً (خلط عليك الأمر): بصيغة المجهول مشدداً للمبالغة والتكثير ويجوز تخفيفه أي شبه عليك 
الأمر أي الكذب بالصدق. 

قال النووي رحمه الله: أي ما يأتيك به الشيطان مخلط. 

قال الخطابي: معناه أنه كان له تارات يصيب في بعضها ويخطىء في بعضها فلذلك التبس عليه الأمر (قد خبات 
لك) : أي أضمرت لك في نفسي (خبيئة): أي كلمة مضمرة ة لتخبرني بها (هو الدخ): : قال النووي : هو بضم الدال وتشديد 
الخاء وهي لغة في الدخان. والجمهور على أن المراد بالدخ هنا الدخان وأنها لغة فيه. وخالفهم الخطابي وقال لا معنى 
للدخان هنا لأنه ليس مما يخبأ في كف أو كم كما قال إلا أن يكون معنى خبأت أضمرت لك اسم الدخان فيجوزء 
والصحيح المشهور أنه َل أضمر له آية الدخان وهي قوله تعالى: #دَرَبِبٍ بَوْمْ تق أَلسَمَءٌ يدّسَانٍ مُِينِ4 [الدخان: .]٠١‏ 

قال القاضي: وأصح الأقوال أنه لم يهتد من الآية التي أضمرها النبي يَِةِ إلا لهذا اللفظ الناقص على عادة 
الكهان. إذا ألقى الشيطان إليهم بقدر ما يخطف قبل أن يدركه الشهاب انتهى (اخسأ): بفتح السين وسكون الهمزة كلمة 
تستعمل عند طرد الكلب من الخسوء ء وهو زجر الكلب (فلن تعدو): بضم الدال أي فلن تجاوز (قدرك): أي القدر الذي 
يدركه الكهان من الاهتداء إلى بعض الشيء قاله النووي: وقال الطيبي: أي لا تتجاوز عن إظهار الخبيئات على هذا 
الوجه كما هو دأب الكهنة إلى دعوى النبوة فتقول أتشهد أني رسول الله انتهى (إن يكن): أي إن يكن هذا دجالاً (فلن 
تسلط عليه): بصيغة المجهول أي لا تقدر (يعني الدجال): هذا تفسير للضمير المجرور في قوله عليه من بعض الرواة 
(وإن لا يكن هو): ليس في بعض النسخ لفظ هوء وهو خبر كان واسمه مستكن فيه وكان حقه أن يكنه فوضع المرفوع 
المنفصل موضع المنصوب المتصل عكس قولهم لولاه. ويحتمل أن يكون تأكيداً للمستكين والخبر محذوفاً على تقدير 
أن لا يكن هو الدجال (فلا خير في قتله): أي لكونه صغيراً أو ذمياً أو كون كلامه محتملاً فيه أقوال وقد تقدم أن 
الخطابي رحمه الله جزم بالقول الثاني . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي وليس في حديثهم خبأ له (يوم 
تأتي السماء بدخان مبين): والإسناد الذي خرج به أبو داود رجاله ثقات. 


(صحِبح موْقُوفَ) حدلنا كته بن سَعِيدٍ أخبرنا يَعْقُوبُ ‏ ٍ يَعني ابن عَبْدٍ الرّحْمِنٍ ‏ عن مُوسَى بن عَقْبَةٍ 
عن نَافِع قالَ: كَانَ ابنُ عُمَرَ يَُولُ: «وَالله مَا أشّكُ أنَّ المَسِبحَ الدَّجََالَ ابنُ صَيّاده. 
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(ما أشك): أي لا أتردد (أن المسيح الدجال ابن صياد): أي هو هو. والحديث سكت عنه المنذري. 

لشفيق حدثنا ابن مُمَاذ أخبرنا أبي أخبرنا شُْبَةُ عن سَعْدِ بن إبراهِيمَ عن مُحمّدٍ بِنِ المنكَِرِ قال: «َأَثُ جاير 
بنَ عَيْدٍ الله يَحْلِفُ بالله أنَّ ابنَ الصَبَّادٍ [الصَّائِدِ] الدَّجَالُ. فَقُلْتُ: تَحْلِفٌ بالله؟ فقال: إنْي سَمِعْتُ عُمَرَ يَحْلِفٌ بالله 
تَعَالَى عَلَى ذَلِكَ عِنْدَ رَسُولٍ الله يكل فلم يَنْكرهُ رَسُولُ الله 206). 

(أن ابن الصياد الدجال): أي أن ابن الصياد هو الدجال (فقلت تحلف بالله): أي أتحلف بالله مع أنه أمر مظنون غير 
مجزوم به (على ذلك): أي على أن ابن الصياد الدجال (فلم ينكره رسول الله 206): أي ولو لم يكن مقطوعاً لأنكره أي 
ولم يجز اليمين على ما يغلب به الظن لما سكت عنه . قيل لعل عمر أراد بذلك أن ابن الصياد من الدجالين الذين 
يخرجون فيدعون النبوة لأن النبي يل تردد حيث قال إن يكن هو وإن لم يكن هوء ولكن فيه أن الظاهر المتبادر من 
إطلاق الدجال هو الفرد الأكمل» فالوجه حمل يمينه على الجواز عند غلبة الظن والله تعالى أعلم قاله القاري. 

وقال النووي: استدل به جماعة على جواز اليمين بالظن وأن لا يشترط فيها اليقين. قال البيهقي في كتابه البعث 
والنشور: اختلف الناس في أمر ابن صياد اختلافاً كثيراً هل هو الدجالء قال: ومن ذهب إلى أنه غيره احتج بحديث تميم 
الداري قال: ويجوز أن توافق صفة ابن صياد صفة الدجال كما ثبت في الصحيح أن أشبه الناس بالدجال عبد العزى بن 
قطن وليس هو كما قال. وكان أمر ابن صياد فتنة ابتلى الله تعالى بها عباده فعضم الله تعالى منها المسلمين ووقاهم 
شرهاء قال وليس في حديث جابر أكثر من سكوت النبي كل لقول عمره فيحتمل أنه يي كان كالمتوقف في أمره ثم 
جاءه البيان أنه غيره كما صرح به في حديث تميم. هذا كلام البيهقي. وقد اختار أنه غيره انتهى كلام النووي. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 

ققة حدئنا أَحْمَدُ بن إبراهِيمَ أخبرنا عُبَيِدُ الله يَْني ابنَ مُوسَى ‏ قال أخبرنا شَئَانُ عن العم عن سَالِمٍ 
عن جار قال: «قَقَدْنَا ابنَ صَيَّادِ [صَائِد] يَوْمْ الْحَرَّوه. 

(سالم): هو ابن أبي الجعد (جابر): هو ابن عبد الله (فقدنا ابن صياد يوم الحرة): هو يوم غلبة يزيد بن معاوية 
ل امل اشم وسعار ته اليا ».ها يجان مالك زراب جار المقدي ف اق يا . قال القاري نقلاً عن 
الطيبي: قيل هذا يخالف رواية من روى أنه مات بالمدينة وليس بمخالف قال وهو مخالف إذ يلزم من فقده المحتمل 
موته بها وبغيرها وكذا بقاؤه في الدنيا إلى حين خروجه عدم جزم موته بالمدينة انتهى. 

وقال الحافظ ابن حجر في الفتح بعد ذكر أثر جابر هذا: وهذا يضعف ما تقدم أنه مات بالمدينة وأنهم صلوا عليه 
وكشفوا عن وجهه: وأثر جابر رضي الله غنهسكات عن المنري وضححه النحافظ ابن خبر في الفتح: 

رفي حدئنا عَبْدُ لله بن مَسْلَمَةٌ أخبرنا عبْدُ الْمَزِيرٍ يَعني ابن مُحمرٍ عن الْعَلاء عن أبيهِ عن أبِي هُرَيْرَةَ قال 


و. رودو و 


قال رَسُوِلُ الله عدةِ: لا َقُومُ مُ السّاعَةُ حَتََى يَخْرْحَ تَلانُونَ دَجَالاً [دَجَالُونَ] كُلَهُمْ يَوْهُمْ انه رَسُولُ الله تَعَالَى». 
(حتى يخرج): أي يظهر (ثلاثون دجالاً): من الدجل وهو التلبيس وهو كثير المكر والتلبيس. قال السيوطي: في 

مرقاة الصعود في رواية البخاري قريب من ثلاثين فجاء ههنا على طريق جبر الكسر . ولأحمد من حديث حذيفة بسند جيد 
سبعة وعشرون منهم أربعة نسوة كلهم يزعم أنه رسول الله زا أحمد "وأنا خاتم النبيين لا نبي بعدي» وزاد أيضاً «آخرهم 
الأعور الدجال؛ وللطبراني «سيعون كذاباً؛ وسنده ضعيف .قال ابن حجر: ويحتمل أن يكون الذين يدعون النبوة منهم ما 
ذكر من الثلاثين أو نحوها وأن من زاد على العدد المذكور يكون كذاباً فقط لكن يدعو إلى الضلالة من غير ادعاء النبوة انتهى 
وهذا القدر نقل السيوطي من عبارة الحافظ ابن حجر وفي فتح الباري بعد هذا كغلاة الرافضة والباطنية وأهل الوحدة 
والحلولية وسائر الفرق الدعاة إلى ما يعلم بالضرورة أنه خلاف ما جاء به محمد رسول الله يله ويؤيده أن في حديث علي 

عند أحمد فقال علي لعبد الله بن الكواء وإنك لمنهم, وابن الكواء لم يدع النبوة وإنما كان يغلو في الرفض انتهى. قلت: وكذا 
رئيس الفرقة النيجيرية الذي خرج من كول من إقليم الهند كان دجالاً من الدجاجلة؛ وكذا الدجال القادياني الكذاب الأشر 
-477#١‏ صَحيحٌ : البخاري (07800) ومسلم (1419) وأحمد (597851) . 
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الذي عمت فتنته وكثرت بليته» فإنهما من الدعاة إلى ما يعلم بالضرورة أنه خلاف ما جاء به رسول الله يَلِةٍ والله تعالى أعلم 
(كلهم يزعم أنه رسول الله): قال الحافظ: هذا ظاهر في أن كلاً منهم يدعي النبوة» وهذا هو السر في قوله في آخر الحديث 
الماضي ”وإني خاتم النبيين» انتهى . وأراد بالحديث الماضي حديث أحمد المذكور. والحديث سكت عنه المنذري. 

(أخبرنا محمد يعني ابن عمرو): هو ابن علقمة الليثي قاله المنذري (كلهم يكذب على الله وعلى رسوله): أي 
يتحدث بالأحاديث الموضوعة الكاذبة كما في رواية لمسلم يكن في آخر الزمان دجالون كذابون يأتونكم من الأحاديث 
بما لم تسمعوا أنتم ولا آباؤكم» الحديث . والحديث سكت عنه المنذري. 

نارفية حدئنا عُبَيدُ الله بنْ مُعَاذٍ أخبرنا أبي أخبرنا مُحمَّدٌ و قرو اك در لي نر رَةَ قال 
قالَرَسُولُ الله يك: لاتقو السَاعَُحتى يَخرْج ُو كذَبً جلا [َجَالًكذب]كُلهُْيحِبُ عَلَى الله وعَلى رَسُوله». 


> سنت سنت > 


حرفو - (ضَعِيفٌ مَقْطوعٌ) حدثنا عَْدُ الله بن اجرح عن جَرِبر عن مُِيرَةَ عن إبراهيمٌ قال قال بده السْمَائِي 
بهذا الخَِرِ قال فَذَكَرَ نَحوَهُ قلت لَه: أ تَرَى هذا مِنْهُمْ - يَعني المُخْمَارَ؟ قال [فقال] عَبِيدَةٌ: أمَا إِنُّ من الرُؤُوس». 

(عن إبراهيم): هو ابن يزيد النخعي قاله المنذري (فقلت): قائله إبراهيم (له): أي لعبيدة (هذا): يعني المختار 
الثقفي (منهم): أي من الدجالين الكذابين (أما): بالتخفيف حرف التنبيه (إنه): أي المختار (من الرؤوس): أي من رؤوس 
الدجالين وكبارهم. قال النووي: وقد وجد من هؤلاء خلق كثيرون في الأعصار وأهلكهم الله تعالى وقلع آثارهم. 
وكذلك يفعل بمن بقي منهم انتهى. قال المنذري: وقد أخرج مسلم في صحيحه من حديث جابر بن سمرة رضي الله 
عنه قال سمعت رسول الله يك يقول: «إن بين يدي الساعة كذابين» وفي رواية قال جابر «فاحذروهم». 

7١د‏ باب الأمر والنهي 

غفية حدنا عبد اله بن محمد الي أخبرنا بوش بن رَائِدٍ عن عَلِي بن بذ به عن ابي عد عن 
عَبْدٍ الله بن مَسْعُودٍ قال قال رَسُولْ الله كل: «إنَّ أوَلَ مَا مَخَلَ النَفْص عَلَى بَنِي إِسْرَائِيلَ كَانَ الرَّجُلُ يَلْقَى 
الرَجُلَ قيَقُولَ: : يَا هذا أ الله وَدَعْ مَا نَع فإنّهُ لا يَحِلَ لَك ثم بَلقاهُ ِنَ المَدِ قلا [وَل] يَنْتَْهُ ذَلِكَ أن 
و أكِيلَهُ وَشَرِيبَه وَفَعِيدَهُ فلمًا فَعَلُوا ذَّلِكَ صَرَبَ ألله قُلُوبَ بَعْضِهِمْ ببَعْض» م م قال: لنُعِنَ الّذِينَ كَمَرُوا مِنْ 
بي إسْرَائِيلَ عَلَىلِسَانِ داو وَعِيسَى ابن مَريَمْ - إِلَى قَوْله فَاسِقُونَ» [المائدة :6" نم قال: كلا والله لفن عدوي 
وَلتَْوُنَ عن المُْكرِ وَلتَأعْدُنَ َلَى يَدَي الظَلِم, وَلَتِْئهُ عَلَى الْحَق أطراء وََتَفُصْْنَهُ عَلَى الْحَقّ قَضرأً». 

(عن علي بن بذيمة): : بفتح الموحدة وكسر المعجمة الخفيفة بعدها تحتانية ساكنة الجزري ثقة رمي بالتشيع (عن 
أبي عبيدة): هو ابن عبد الله بن مسعود قاله المنذري (فلا يمنعه ذلك): أي ما رآه من ذلك أمس (أن يكون أكيله وشريبه 
وقعيده): أي من أن يكون أكيله وشريبه وقعيده والكل على وزن فعيل بمعنى فاعل؛ هو من يصاحبك في الأكل 
والشرب والقعود (ضرب الله قلوب بعضهم ببعض): يقال ضرب اللبن بعضه ببعض أي خلطه. ذكره الراغب وقال ابن 
الملك رحمه الله الباء للسببية أي سود الله قلب من لم يعص بشؤم من عصى فصارت قلوب جميعهم قاسية بعيدة عن 
قبول الحق والخير أو الرحمة بسبب المعاصي ومخالطة بعضهم بعضاً انتهى . قال القاري: وقوله قلب من لم يعصن ليس 
على إطلاقه لأن مؤاكلتهم ومشاربتهم من غير إكراء وإلجاء بعد عدم انتهائهم عن معاصيهم معصية ظاهرة: لأن مقتضى 
البغض في الله أن يبعدوا عنهم ويهاجروهم انتهى قلت :ما قال القاري حق صراح (لعن الذين كفروا الخ): هذه الآية في 
آخر سورة المائدة (ثم قال): أي النبي يك (بالمعروف): المعروف ما عرف في الشرع يعني أمر معروف بين الناس 
يعرفونه ولا ينكرونه إذا رأوه؛ والمنكر أمر لا يعرف في الشرع بل منكر ينكره ه من رآه كالشخص الذي لا يعرفه الناس 
وينكرونه إذا رأوه (ولتأطرنه على الحق أطراً): قال الخطابي: أي لتردنه على الحق. وأصل الأطر العطف والتثني. وقال 

في النهاية وتأطروه على الحق أطراً تعطفوه عليه (ولتقصرنه على الحق قصراً): : أي لتحبسنه عليه وتلزمنه إياى» كذا في 
مرقاة الصعود. وفي النهاية يقال قصرت نفسي على الشيء إذا حبستها عليه وألزمتها إياه. ومنه الحديث وليقصرنه على الحق 
15- صعِيفت : الترمذني (047) وابن ماجه (4005) . 


لقان اللكسو ا 1017 الل لك الاتتتكا 


قصراً .قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ن ماجه وقال الترمذي حسن غريبء وذكر أن بعضهم رواه عن أبي عبيدة عن 
النبي له مرسلة . وأخرجه ابن ماجه أيضاً مرسلاً وقد تقدم أن أبا عبيدة بن عبد أللّه بن مسعود لم يسمع من أبيه فهو منقطع. 

وفرضة حدثنا حَلَفُ بن هِشَام أخبرنا آبُو شِهَاب الْحَنَاطُ عن الْمَلآءِ بن ن المُسَيْبِ عن عَمْرِو بن مُرَةَ عن سَالِمٍ 
عن أبي عُبَيْدَةَ ع ابن مَسْعُودٍ عن النَِيّ َكِهٌ بنَخوهِ .واد «أو ليَضْرِبنٌ اله هلوب بَمْضِكُم عَلَى بتغضء كم لَيلْعنَكُمْ كما 
لَعَنَهُمْا. 

قال آثو داود: رَوَاهُ المحَارِييٍ عن الْمَلآ بنٍ المسَيّبٍ عن عَبْدٍ الله بن عَمْرِو بن مُرّةَ عن سَالِمِ الأفس عن 
عُبَيْدَةَ عن عَبْدٍ الله . ورَوَاهُ حَالِدٌ الطّخَانُ عن الْعَلآَ عن عَمْرِو بن مُرّةَ عن أبي عُبَيدَة. 

(أخبرنا أبو شهاب الحناط): اسمه عبد ربه بنْ بن نافع الكناني وهو الأصغر وثقه ابن معين. قال النسائي: ليس بالقوي 
(زاد): : أي سالم بعد قولة ولتقصرنه على الحق قصراً (أو ليضرين الله): أي ليخلطن (بقلوب بعضكم على بعض): الباء 
زائدة لتأكيد التعدية (ثم ليلعننكم) أي الله (كما لعنهم): أي ب بنى إسرائيل على كفرهم ومعاصيهم. . والمعنى أن أحد 
الأمرين واقع قطعاً (رواه المحاربي عن العلاء بن ن المسيب لخ): خاضلة أن المحاربي خالف أبا شهاب الحناط لأنه ذكر 
بين بين العلاء بن بن المسيب وسالم عبد الله بن عمرو بن مرة مكان عمرو بن مرة» وخالفهما خالد الطحان لأنه لم يذكر سالماً. 


ايكرضيق حدثنا وَهْبٌ بن بَقِيّةَ عن خَالِدٍ ح. وحدثنا عَمْرُو بن عَوْنِ قال أنبأنا مُشَيْمْ المَغنى عن إِسْمَاعِيلَ عن 
َيْسِ قال قالَ أو بكر بَعْدَ أن حَمِدَ الله وَأنْتى عَلَيِه :ايها اناس نكم تَفْرَأُونَ هذِِ الآ وَتَضَمُوتَهَا َلَى غير مَوَاضِعِهَا: 
«عَلَيكُم الفُسكم لايَضرُكُمْ من َل إذا م4 [المائدة: ]٠١5‏ قالَ عن خَالِدِ: وَإِنا سَمِعْنا لهي يكل يَقُولٌ: إنْ النّاس 
إذَاَأوا لظام فلم بَحْذُواعَلَى يَدَْأَوْشَكَ أن يَعْمْهُم لله بقاب. وقال عَمْرُو عن هُشَيِم: :وني سَمِعْتُ رَسُولَ الله يلل 
يَقُولُ مان قَوْمَْمَلُ فههم بالمَعَاصِي فم َفرُونَ على أن بُمبرُوا كم لايمبُْوا لبوك أن يَعْمّهُمْ الله بن بعقاب». 

َالَ أب داوة: وَرَوَاهُ ما قال َائِد انو أّامة وَجناعَة. قال شُعْبَةٌ فيه: ١مَا‏ مِنْ قَوْم يُغْمَلْ فيهمْ بِالمَعَاصِي هُمْ 
أكُتر مِمَنْ مط يَعْمَله1. 

(قال أبو بكر): أي الصديق رضي الله عنه (تقرؤون هذه الآبة): أي «عَكِيْ شك لا يرم ئَن ضّنَّ إذا أَمْتَديْئ 4 
[المائدة' ]٠١5‏ (وتضعونها): أي الآية (على غير مواضعها): بأن تجرونها على عمومها ومتهرن فو الأب بالسورت 
والئهي عن المنكر مطلقاً وليس كذلك (عليكم أنفسكم): انتصب أنفسكم بعليكم وهو من أسماء الأفعال أي الزموا 
إصلاح أنفسكم (لا يضركم من ضل إذا اهتديتم): : قال النووي: وأما قوله تعالى «بَأيًا ألَذِنَ اموا ليك أشك» الآية 
فليس مخالفاً لوجوب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء ٠‏ لأن المذهب ال بح عند المحققين في معنى الآية أنكم إذا 
فعلتم ما كلفتم به فلا يض ركم تقصير غيركم مثل قوله تعالى #وَلا نَْدُ 5 َازرَةٌ رِنْد رَ أَحرَنْ» [الأنعام: 4ه" وإذا كان كذلك فما 
كلف به الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء فإذا فعله ولم يمتثل المخاطب فلا عتب بعد ذلك على الفاعل لكونه أدى ما 
عليه (قال عن خالد): أي قال وهب بن بقية عن خالد عن إسماعيل عن قيس عن أبي بكر رضي الله عنه وإنا سمعنا 
النبي يل يقول الخ فمقولة القول هو قوله وإنا سمعنا النبي يني يقول الخ. 
وخالد هذا هو الطحان قاله المنذري (فلم يأخذوا على يديه): : أي لم يمنعوه عن ظلمه مع القدرة على منعه (أن يعمهم الله 
بعقاب): أي بنوع من العذاب (وقال عمرو): أي ابن عون في روايته (عن هشيم): عن إسماعيل عن قيس عن أبي بكر» 
ومقولة القول هو قوله وإني سمعت الخ (يعمل فيهم) : بصيغة المجهول والجار والمجرور نائب الفاعل (قال أبو داود ورواه 
كما قال خالد أبو أسامة وجماعة): أي روى هذا الحديث أبو أسامة وجماعة مثل رواية خالد (هم أكثر ممن يعمله): صفة 
قوم أي إذا كان الذين لا يعملون المعاصي أكثر من الذين يعملونها فلم يمنعوهم عنها عمهم العذاب قاله القاري. 
وقال العزيزي: لأن من لم يعمل إذ كانوا أكثر من يعمل كانوا قادرين على تغيير المنكر غالباً فتركهم له رضي به انتهى. 
قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه بنحوه. 
68#97- صَعِيفتٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 

154- صَحِيحٌ : أحمد (1) . 





كتاب الملاحم / حديث رقم (4759) 


و 


8 حدثنا مُسَدَّدٌ أخبرنا أَبُو الأخرّص أخبرنا أب إسْحَاقٍَ أظنهُ عن ابن جَرير قال سَمِعْتُ اللي كَل يَقُولَ: 
اما منْ رَجُلٍ يَكُونُ في قَوْمْيُْمَلُ فِبهمْ بالمَعَاصِي يَقْدرُونَ عَلَى أن ب يدوا عليه نل ' 0 
قَبْلِ أنْ يَمُونُوا. 


(عن جرير): هو ابن عبد الله البجلي قاله المنذري (يعمل): بفتح الياء صفة ثانية لرجل أو حال منه أي يفعل 
(يقدرون): أي القوم (على أن يغيروا عليه): : أي على الرجل باليد أو اللسان فإنه لا مانع من إنكار الجنان . قال المنذري: 
وابن جزير هذا لع.يسم وقد رؤى المنذر بن جزير عن أييه أحاديث واحتج به مسلم. 

ليت - حدئنا مُحمَّدُ بن العَلآءِ وَهَنَادُ بن السّرِيّ قالا أخبرنا أبُو مُعَاوِيََ عن الأتمش عن إِسْمَاعِيلَ بنِ رَجَاءٍ 
عن أبيه عن أبي سَعِدِء وعن قَيْس بن مُسْلِمٍ عن طَارِقٍ بن شِهَابٍ عن أبي سَهِيدٍ الخذرِي قال سَمِغْتُ رَسُولَ الله 
علد ول: امن رَأى مُنْكراً قاستطّاع أن يُمَبْرم بيده يمير ره بيد وَقَطَعَْ هَنَادْ بَقِيّةَ الْحَدِيثْء وَقَاهُ ابن الْعَلآءِ: فإنْ لَمْ 
يسْتَطِغْ قَِلِسَانِه فإنْ ل يَسْنَطِعْ ب بلسّانه بقلب ه وَذَّلِكَ أضعف الإِيمَانِ». 


وق فين بن مسلم): معطوف على إسماعيل معناه رواه الأعمش عن إسماعيل وعن قيس قاله النووي في كتاب 
الأيمان من شرح مسلم (من رأى): أي من علم (منكراً): أي في غيره من المؤمنين وفي ١منكم؟‏ كما في رواية مسلم 
إشعار بأنه من فروض الكفاية والمنكر ما أنكره «الشرع (فليغيره بيده): أي بأن يمنعه بالفعل بأن يكسر الآلات ويربق الخمر 
وبرد المغصوب إلى مالكه (وقطع هناد ؛ بقية الحديث): أي لم يذكرها بل اقتصر على القدر المذكور (وفاه ابن العلاء): أي 
ذكره وافياً تاماً (فإن ن لم يستطع): أي التغيير باليد وإزالته بالفعل لكون فاعله أقوى منه (فبلسانه): أي فليغيره بالقول وتلاوة 
ماأنزل الله من الوعيد عليه وذكر الوعظ والتخويف والنصيحة (فبقلبه): بأن لا يرضى به وينكر في باطنه على متعاطيه 
فيكون تغييراً معنوياً إذليس في وسعه إلا هذا القدر من التغيير .وقيل: التقدير فلينكره بقلبه لأن التغيير لا يتصور بالقلب 
فيكون التركيب من باب علفتها تبناً وماءاً بارداً (وذلك): أي الإنكار بالقلب (أضعف الإيمان): قال النووي: أي أقله ثمرة. 
وقال المناوي: أضعف الإيمان أي خصاله. فالمراد به الإسلام أو آثاره وثمراته. وقال القاري: أو ذلك الشخص المنكر 
بالقلب فقط أضعف أهل الإيمان. فإنه لو كان قوياً صلباً في الدين لما اكتفى به يؤيده الحديث المشهور «أفضل الجهاد كلمة 
حق عند سلطان جائر» انتهى. قلت: وعلى هذا فالمشار إليه من رأى والحديث الذي ذكره القاري سيأتي في هذا الباب. 

قال النووي في شرح مسلم: ثم إن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر فرض كفاية إذا قام به بعض الناس سقط 
الحرج عن الباقين؛ وإذا تركه الجميع أثم كل من تمكن منه بلا عذر ولا خوف. ثم إنه قد يتعين كما إذا كان في موضع 
لا يعلم به إلا هو أو لا يتمكن من إزالته إلا هو. قال العلماء: ولا يسقط عن المكلف الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 
لكونه لا يفيد في ظنه؛ بل يجب عليه فعله فإن الذكرئ تنفع المؤمنين . والذي عليه الأمر والنهي لا القبول» ولا يشترط 
في الآمر والناهي أن يكون كامل الحال ممتثلاً ما يأمر به مجتنباً ما ينهى عنه بل عليه الأمر وإن كان مخلاً بما يأمر به 
والتهئ :وإت كآن متليبا بمااينهى عند فإئه يجب عليه شيتان: أن يأمر' نفس وينهاها ويام غير ويتهاةة فإذًا حل ,اسدنهم 
كيف يباح له الإخلال بالآخر وينبغي للآمر بالمعروف والناهي عن المنكر أن يرفق ليكون أقرب إلى تحصيل المطلوب» 
فقد قال الإمام الشافعي رضي الله عنه امن وعظ أخاه سراً فقد نصحه وزانه. ومن وعظه علانية فقد فضحه وشانه» قال 
وهذا الباب أعني باب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر قد ضيع أكثره من أزمان متطاولة ولم يبق منه في هذه الأزمان 
إلا رسوم قليلة جداًء وهو باب عظيم به قوام الأمر وملاكه. وإذا كثر الخبث عم العقاب الصالح والطالح» » فينبغي لطالب 
الآخرة والساعي في تحصيل رضا الله تعالى أن يعتني بهذا الباب فإن نفعه عظيم لا سيما وقد ذهب معظمه. ويخلص 
نيته ولا يهاب من ينكر عليه لارتفاع مرتبته فإن الله تعالى قال: «#وَلِبَنصَرَنّ ألَّهُ مَن يرهز [الحج: ]]4٠‏ وقال: ولا يتاركه 
أيضاً لصداقته ومودته ومداهئته وطلب الوجاهة عنده ودوا م المنزلة لديه فإن صداقته ومودته توجب له حرمة وحقاً؛ ومن حقه 
ايودي الى مالم اجرته ريده فر مشارهاء وص اسان رماي جرس سبلي في عمارة ارد وق أدى ذلك 
ا ل 

- صجبِح : 0 والنسائي (504. 2004) وابن ماجه (171/8. 401) وأحمد )1١3144(‏ . 
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قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه مختصراً ومطولاً وقد تقدم في كتاب الصلاة. 


لققيق حدثنا أبو ابيع سُلَيْمَانُ بن داو متكي أخبرنا ابن المُبَارَكِ عن عب بن أبي حكيم قال حدّئني عمُرُو 
بن جارِيَة اللّحْمِيْ قال حدَّئني أب مب الشَّعْبانيُ ع قال: :'سَأَلْتُ أبا نَعلبَة الحْشَِيٍ فقُلتُ: يَا أبا تَعلبَةَ كيف تقول في هذِهٍ 
ا 0 [المائدة: ]٠١‏ قال: أمَا وله لَقَدْ سَأَلْتَ عَنْهَا خَبيراء سَأَلْت عَنْهَا رَسُولَ الله كك فقال: بَلِ 

ْتَِرُوا بِالمَعْرُوفٍ وَتَنَاهُوًا [انْهُوْا] عن المُنْكرء حت رت سا مطاعاوَهوَى مُبعوَدَْامؤْرة اجات كل ِي ري 
0 - يعني - بسك وَدَعْ عَنكَالْعَوَام إن ِنْ واكم يلص الصَبْرُ فيه مِثْل قَبذ بض عَلَى الْجَمْرِ للْعَاملٍ فِيهم 
ِئْلَّ أخر حَمْسِينَ رَجْلايَْمَلُونَ مِثْلَء عَمَلِه. وَرَادَنِي عَيْرُهُ قال: يَا رَسُولَ ا يون وليه .قَالَ: أ جْرُ حَمْسِينَ مذَكُما. 

(كيف تقول في هذه الآية عليكم أنفسكم) : أي ما معنى هذه الآية وما تقول فيه فإن ظاهرها يدل على أنه ل حاجة 
إلى الأمر والنهي »بل على كل مسلم إصلاح نفسه (أما): بالتخفيف حرف التنبيه (بل ائتمروا): أي امتثلوا (بالمعروف): أي 
ومنه الأمر بالمعروف (وتناهوا عن المنكر): أي انتهوا واجتنبوا عنه. ومنه الامتناع عن نهيه أو الائتمار بمعنى التآمر 
#الاختطام ببدى التخاضم: ويؤيد: ناض والمعنى ايأر يسضتكم بعضا اموت وئله طاقة سكع طاقة من المتكر: 
وقال الطيبي : قوله بل اثتمروا إضراب عن مقدر أي سألت عنها رسول الله يَظيِ وقلت أما نترك الأمر بالمعروف والنهي 

عن المنكر بناء على ظاهر الآية فقال عليه الصلاة والسلام لا تتركوا بل ائتمروا بالمعروف الخ (حتى إذا رأيت): 

الخطاب عام لكل مسلم (شحاً مطاعاً): أي بخلاً مطاعاً بأن أطاعته. نفسك وطاوعه غيرك قاله القاري . وفي النهاية: هو 
أشد البخل؛ وقيل البخل مع الحرصء وقيل البخل في أفراد الأمور وآحادهاء والشح عام؛ وقيلٍ البخل بالمال والشح 
بالمال والمعروف (وهوى متبعاً): بصيغة المفعول أي وهوى للنفس متبوعاً وطريق الهدى مدفوعاً والحاصل أن كلاً يتبع 
هواه (ودنيا): بالتنوين كذا ضبط في بعض النسخ بالقلم . وقال القاري : في شرح المشكاة ة بالقصرء وفي نسخة بالتنوين 
قال وهي عبارة عن المال والجاه في الدار الدنية (مؤثرة): أي مختارة على أمور الدين (وإعجاب كل ذي رأي برأيه): أي 
من غير نظر إلى الكتاب والسنة وإجماع الأمة وترك الاقتداء بالصحابة والتابعين. . والإعجاب بكسر الهمزة هو وجدان 
الشيء حسناً ورؤيته مستحسناً بحيث يصير صاحبه به معجباً وعن قبول كلام الغير مجنباً وإن كان قبيحاً في نفس الأمر 
(فعليك يعني بنفسك) : كأن في الحديث لفظ فعليك فقط فزاد بعض الرواة يعني بنفسك إيضاحاً لقوله فعليك أي يريد 
بقوله فعليك فعليك بنفسكء وفي رواية الترمذي فعليك نفسك (ودع عنك العوام): : أي وات ترك عامة الناس الخارجين 
عن طريق الخواص (فإن من ورائكم): أي خلفكم (أيام الصبر): أي أياماً لا طريق لكم فيها إلا الصبر أو أياماً يحمد فيها 
الصبر وهو الحبس على خلاف النفس (الصبر فيه): كذا في عامة النسخ التي في أيدينا وفي نسخة فيهن وهو الظاهر وأما 
تذكير الضمير كما في عامة النسخ فلا يستقيم إلا أن يأول أيام الصبر بوقت الصبر. . واعلم أنه وقع في بعض النسخ «فإن 
من ورائكم أيام الصبر فيه مثل قبض على الجمر' قال في فتح الودود: : قوله «فإن من ورائكم أيام" هكذا هو في بعض 
ا ال ال ل ع قر 
المنصوب بصورة المرفوع أو على لغة من يرفع ا سم إن أو على حذف ضمير الشأن والله تعالى أعلم انتهى (مثل قبض 
على الجمر): يدي بلحل الجنقا بالعر اتجت جه العابز حل ل قن التططر يدش اللعملون ينول عطلة)” أي في غير زمانه 
(وزادني غيره): وفي رواية الترمذي قال عبد الله بن المبارك وزادني غير عتبة (قال يا رسول الله أجر خمسين): بتقدير 
الاستفهام (منهم): قال القاري فيه تأويلان أحدهما أن يكون أجر كم واد هع على تير أنه اين متاى ولغ يضاعاب 
أجره؛ وثانيهما أن يراد أجر خمسين منهم أجمعين لم يبتلوا ببلائه انتهى (قال أجر خ خمسين منكم): : قال في فتح الودود: 
هذا في الأعمال التي يشق فعلها في تلك الأيام لا مطلقاً وقد جاء «لو أنفق أحدكم مثل أحد ذهباً ما بلغ مد أحدهم ولا 
نصيفه؛ ولأن الصحابي أفضل من غيره مطلقاً انتهى. 

وقال الشيخ عز الدين بن عبد السلام: ليس هذا على إطلاقه بل هو مبني على قاعدتين إحداهما أن الأعمال 
تشرف بتمراتهاء والثاني أن الغريب في آخر الإسلام كالغريب في أوله وبالعكس لقوله عليه السلام: بدأ الإسلام غريباًء 
وسيعود غريباً كما بدأ فطوبى للغرباء من أمتي» يريد المنفردين عن أهل زمانهم إذا تقرر ذلك فنقول الإنفاق في أول 
-4984١‏ ضَعِيفٌ : الترمذي (70048) وابن ماجه (5015) . 
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الإسلام أفضل لقوله عليه السلام لخالد بن الوليد رضي الله عنه «لو أنفق أحدكم مثل أحد ذهباً ما بلغ مد أحدهم ولا 
نصيفه؛ أي مد الحنطة والسبب فيه أن تلك النفقة أنمرت في فتح الإسلام وإعلاء كلمة الله ما لا يشمر غيرهاء وكذلك 
الجهاد بالنفوس لا يصل المتأخرون فيه إلى فضل المتقدمين لقلة عدد المتقدمين وقلة أنصارهم؛ فكان جهادهم أفضل» 
1 ولأن بذل النفس مع النصرة ة ورجاء الحياة ليس كبذلها مع عدمهاء ولذلك قال عليه السلام «أفضل الجهاد كلمة حق عند 
سلطان جائر» جعله أفضل الجهاد ليأسه من حياته وأما النهي عن المنكر بين ظهور المسلمين وإظهار شعائر الإسلام فإن 
ذلك شاق على المتأخرين لعدم المعين وكثرة المنكر فيهم كالمنكر على السلطان الجائر» ولذلك قال عليه السلام: 
«يكون القابض على دينه كالقابض على الجمر» لا يستطيع دوام ذلك لمزيد المشقة فكذلك المتأخر في حفظ دينه وأما 
المتقدمون فليسوا كذلك لكثرة المعين وعدم المنكر فعلى هذا ينزل الحديث انتهى. كذا في مرقاة الصعود. 

قال المنذري وأخرجه الترمذي وابن ماجه. وقال الترمذي: : حسن غريبء . وأبو تعلبة اسمه جرثوم وأبو أمية يحمد. 
هذا آخر كلامه. وفي اسم أبي ثعلبة اختلاف كثير قيل جرثومة» وقيل جرهم؛ وقيل عمروء وقيل لاشء وقيل لاشوء وقيل 
غير ذلك؛ وفي اسم أبيه اختلاف قيل ناشر وناشب وجرهمء وقيل غير ذلك وفي حديث الترمذي قال عبد الله بن المبارك 
وزادني غير عتبة وذكر ما تقدم. 

وعتبة هذا هو العباس بن عتبة بن أبي حكيم الهمداني الشامي وثقه غير واحد وتكلم فيه غير واحد. ويحمد 
بضم الياء آخر الحروف وسكون الحاء المهملة وبعدها ميم مكسورة ودال مهملة هكذا قيده الأمير أبو نصر وغيره. 
وقيده بعضهم بفتح الياء» والخشني منسوب إلى خشن بضم الخاء وفتح الشين المعجمتين وياء آخر الحروف ساكنة 
ونون وهو خشين بن نمر بن وبرة بطن من قضاعة وعامتهم بالشام وفي فزارة أيضاً خشين. 

ديق حدثنا الَِْْيْ أنَّ عبد عبْدَ اَي بنَ أبي حَازِمحَدَنَهُمْ عن أبيه عن عُمَارَة بن عَمْرِو عن عَيْدٍ الله بن عَمْرِو 
ْنِ الْمَاصٍ أنَّ رَسُولَ الله يِب قال: «كَيفٌ بِكُمْ وَبِرَّمَانِء أ يُوشِك أن يَأتِي رَمَان بم يُهَرْبَلُ النّاس فيه عَرْبلَةه تَبقَى حكالةٌ 
من انَأ كذ مَرِجَثْ عُهُودُُمْوَآمنَانهُمْ وَاخَْلْمُوا َانُوا مَكَدَا وَسَبّكَ بَيْنَ أصَابمِهء فقالوا: كيف با يَا رَسُولَ الله 
فقال: تَأحْدُونَ ما د تغرفونَ وَنَذَّرُونَ مَا تنْكِرُونَ وَتفبلُونَ عَلَى مر خَاضْيكُمه وَتَدَرُونَ أمُرَ عَاكُم». 

قَالَ بو داود: هَكَذَا رُوِيَ عن عَبْدٍ لله بن عَمْرِو عن النَبِيّ كل مِنْ غَيْر وَجْهِ. 

(أو يوشك أن يأتي زمان): شك من الراوي (يغربل الناس): أي يذهب خيارهم ويبقى أراذلهم كأنه نقي بالغربال 
ش كذا في المجمع (فيه): : أي في ذلك الزمان (غربلة): مفعول مطلق (تبقى حثالة): بمثلثة كغرابة (من الناس): أي أرذالهم 
قاله السيوطي. 

وفي المرقاة للقاري بضم الحاء وبالثاء المثلثة وهي ما سقط من قشر الشعير والأرز والتمر والرديء من كل شيء 
(قد مرجت): أي اختلطت وفسدت. 

قال القاري بفتح الميم وكسر الراء أي فسدت (عهودهم وأماناتهم): أي لا يكون أمرهم مستقيماً بل يكون كل 
واحد في كل لحظة على طبع وعلى عهد ينقضون العهود ويخونون الأمانات (واختلفوا فكانوا هكذا وشبك بين 
أصابعه): : أي يمزج بعضهم ببعض وتلبس أمر دينهم فلا يعرف الأمين من الخائن ولا البر من الفاجر كذا في المجمع 
(فقالوا كيف بنايا رسول الله): أي فما نفعل عند ذلك وبم تأمرنا (ما تعرفون): أي ما تعرفون كونه حقاً (وتذرون): أي 
تتركون (ما تنكرون): أي ما تنكرون أنه حق. قال المنذري : وأخرجه النسائي. 

يدايق - حدئنا هاون بنْعَبدٍ الله أخبرنا الْفَضْلْ بن دكَْنِ أخبرنا يُونْسُ بن أبي إسْحَاقٌ عن ِلآ بنِ حَبَّابٍ 
أبي الْمَلآءِ قال حدّئني عِكرِمَة قال حدّئني عَبْدُ الله بن عَمْرِو بن الْمَاصٍ قال: ١بَيْتَمَا‏ نخنُ حَوْلَ رَسُولٍ الله وله إِذْ 
ذَكرَ الْفِْئَةَ فقالَ: نع الأ قذ ميث هوم ولك اماه كوا كَء وب ين أصابه. قال فَقُمْتُ 
إِلَيْهِ فقّلتُ: كَيِفٌ أفْمَلْ عِنْدَ ذّلِكَ جَعَلَنِي الله فِدَاكَ؟ قال: الْرَمْ مْ بَِتكَ وَامِْكُ عَلَيِكَ لِسَائَكَ وَحُدْ بِمَا تَعْرفٌ وَدَعْ مَا 

- صَحِيح : ابن ماجه (/798419) . 
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تكن وَعَلَيْكَ بأمر خَاصَةَ نَفْسِكُ, وَدَعْ عَنَك أمْرَ الْعَامَةَا.‎ 

(عن هلال بن خباب): : بمعجمة وموحدتين (مزجت عهوتهم): : تقدم اشرحه في الحديث السابق (وخفت): بتشديد 
الفاء أي قلت (واملك): أمر من الإملاك بمعنى الشد والإحكام أي أمسك (عليك لسانك): ولا تتكلم في أحوال الناس 
كيلا يؤذوك (وعليك بأمر خاصة نفسك ودع عنك أمر العامة): أي.الزم أمر نفسك واحفظ دينك واترك الناس ولا 
تتبعهم؛ وهذا رخصة في ترك الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر إذا كثر الأشرار وضعف الأخيار. قال المنذري: 
وأخرجه النسائي وفي إسناده هلال بن خباب أبو العلاء وثقه الإمام أحمد ويحيى بن معين. وقال أبو حاتم الرازي: ثقه 
صدوق وكان يقال تغير قبل موته من كبر السن. وقال ابن حبان: لا يجوز الإحتجاج به إذا انفرد وقال أبو جعفر العقيلي: 
كوفي في حديئه وهم وتغير بآخره وذكر له هذا الحديث وحباب بفتح الحاء المهملة وتشديد الباء الموحدة وبعد الألف 
باء أخرى. انتهى كلام المنذري. 

تليق حدئنا مُحمدُ بن عُبَاَةَ واي أخبرنا يَزِيدُ - يعني ابنَ هَارُونَ أنبأنا إِسْرَائِيلُ أخبرنا مُحمّدُ بنُ جُحَادَةَ 

عن عدية لتقي عن لني شجيد الختري فال والارشون ان كه: «أمْضَل الْجِهَّادٍ كَلِمَهُ عَذْلٍِ عِنْدَ سُلْطَانٍ جَائِر أو 

أمير جَائِرا 

(أسل افجهات: أي من أفضله بدليل رواية الترمذي إن من أعظم الجهاد (كلمة عدل) وفي رواية لابن ماجه كلمة 
حقء والمراد بالكلمة ما أفاد أمراً بمعروف أو نهياً عن منكر من لفظ أو ما في معناه ككتابة ونحوها (عند سلطان جائر): 
أي ظالم إنما صار ذلك أفضل الجهاد لأن من جاهد العدو كان متردداً بين رجاء وخوف لا يدري هل يغلب أو يغلب وصاحب 
السلطان مقهور في يده؛ فهو إذا قال الحق وأمره بالمعروف فقد تعرض للتلف وأهدف نفسه للهلاك فصار ذلك أفضل أنواع 
الجهاد من أجل غلبة الخوف قاله الخطابي وغيره (أو أمير جائر): الظاهر أنه شك من الراوي. قال المنذري: وأخرجه 
الترمذي وابن ماجه وقال الترمذي حسن غريب من هذا الوجه . هذا آخر كلامه . وعطية العوفي لا يحتج بحديثه. 


ع و 


ايف © حدثنا مُحمدُ بن لْعَلآءِ أنبنا بو بكر أخبرنا مُخِرَةُ بن باد المُوصِلِيُ عن عَدِي بن عَدِيّ عن المُرْسِ 
بن عَمِيرَةَ الْكنْدِيٌ عن النَِيَ يكل قال: «إذًا مُمِلَتِ الْحَطِيئَةُ في الأزض كَانَ مَنْ شَهِدَمَا فكَرهَهَاء وقال : مَرَةَ ألْكَرَهَاء 
كان كن غات علهاء من غات غنها وها كان كنن مهنم : 
(عن العرس): ب بضم العين وسكون الراء المهملتين وسين مهملة (بن عميرة): بفتح العين المهملة وكسر الميم 
زكرن الله ويعلحا'راء مؤملة منترحة واد تانيغة اله المتزري , 
وقال المناوي: وعميرة أمه ؤاسم أبيه قيس . وقال العلقمي العرس هذا والعرس بن قيس وهما صحابيان انتهى. 
وقال الذهبي ذ فى التجريد: ٠:‏ عرس بن عميرة الكندي أخو عدي روى عنه ابن أخيه عدي بن عدي وغيره» 
وعرس بن قيس بن شعي بن الأرقم الكندي صحابي. انتهى. (الكندي): بكسر الكاف وسكون النون لقب ثور بن عفير 
أبو حي من اليمن (إذا عملت): بالبناء للمفعول (الخطيئة): أي المعصية (من شهدها): أي حضرها (فكرهها): أي بقلبه 
(كمن غاب عنها): أي في عدم لحوق الإثم له وهذا في عجز عن إزالتها بيده ولسانه. والأفضل أن يضيف إلى القلب 
اللسان فيقول اللهم هذا منكر لا أرتضيه قاله العزيزي (ومن غاب عنها فرضيها كان كمن شهدها): أي في المشاركة في 
الإئم وإن بعدت المسافة بينها . والحديث ث سكت عنه المنذري. 
5 حدثنا أَحَمَدٌ حَمَدُ بن يُونْسَ قال أخبرنا أبُو شِهَابٍ عن مُغِيرَةَ بنِ زِيَادِ عن عَدِيٍّ بن عَدِيٍّ عن النَِيّ كلذ 
نَحْوَهُ قال: ١مَنْ‏ شَهِدَمَا فَكَرِهَهَا كَانَ كُمَنْ خَابَ عَنْهَاه. 
(عن عدي بن عدي عن النبي يَكةِ): قال المنذري: وهذا مرسل عدي بن عدي هو ابن عميرة بن أخي العرس 
تابعي. وفي الحديث الأول والثاني المغيرة بن زياد أبو هاشم الموصلي قال الإمام أحمد: ضعيف الحديث كل حديث 
4- صَحِيمحٌ : أحمد (11198) . 
496- حَحْسَن : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
7 خسن : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





رفعه المغيرة فهو منكرء والمغيرة بن زياد مضطرب الحديث قال البخاري قال وكيع وكان ثقة» وقال غيره في حديثه 
اضطراب وقال أبو حاتم وأبو زرعة الرازيان لا يحتج بحديثه. وقال النسائي والدارقطني ليس بالقوي. وقال 
عبد الرحمن بن أبي حاتم وأدخله البخاري في كتاب الضعفاء فسمعت أبي يقول يحول اسمه من كتاب الضعفاء؛ 
واختلف فيه قول يحيى بن معين والعرس بضم العين وسكون الراء المهملتين وسين مهملة أيضاً. وعميرة بفتح العين 
المهملة وكسر الميم وسكون الياء آخر الحروف وبعدها راء مهملة مفتوحة وتاء تأنيث. انتهى كلام المنذري. 

يخضرق حدثنا سُلَْمَانُ [بنُ] حَرْب وَحَفْض بِنُ عُمَرَ قال أخبرنا شُغْبَُ وَهَذًا لمَظَهُ عن عَمْرِو بِنٍ مُرَّةَ عن أبي 
البَخِري قال أخبرتي مَنْ سَمِعَ الي د َقُولُ وقال سُلَِمَانُ قال حدّئني رَجُلُ مِنْ أضحَاب اللي له أن الي 
عَكلِيٍ قال: «لَنْ يَهْلِكَ النّاس حَتَى يَعْذِرُوا أو يُعْذِرُوا م مِنْ ألفْسِهِمْ». 

(حدثئني رجل من أصحاب النبي كلِ): قال السيوطي: وأخرج ابن جرير الطبري في تفسيره من طريق 
عبد الملك بن ميسرة الزراد عن عبد الله بن مسعود قال قال رسول الله يد : «ما هلك قوم حتى يعذروا من أنفسهم 
قيل لعبد الله كيف ذلك فقرأ هذه الآية: # مَمَا كانَ دَعْوَهُمْ إِذْ جَدَهُم بن إِلَّا أن مَالَْا إِنَا كك ظَِينَ4 [الأعراف: 0] انتهى 
(لن يهلك الناس حتى يعذروا): بفتح التحتية وكسر الذال المعجمة (أو يعذروا من أنفسهم): بضم التحتية من باب 
الإفعال وأو للشك. أي قال ياي: حتى يعذروا من أنفسهم أو قال حتى يعذروا من أنفسهم. 

قال الخطابي: : فسره أبو عبيد في كتابه وحكى عن أبي عبيدة أنه قال معنى يعذروا أي تكثر ذنوبهم وعيوبهم .قال 
وفيه لغتان يقال أعذر الرجل إعذاراً إذ صار ذا عيب وفساد . قال وكان بعضهم يقول عذر يعذر ب بمعناه ولم يعرفه 
الأصمعي. قال أبو عبيدة: وقد يكون يعذر بفتح الياء بمعنى يكون لمن يعذرهم العذر في ذلك. 

وقال في النهاية: يقال أعذر فلان من نفسه إذا أمكن منها يعني وأخرجه أنهم لا يهلكون حتى تكثر ذنوبهم 
وعيوبهم فيستوجبون العقوبة» ويكون لمن يعذبهم عذر كأنهم قاموا بعذرهم في ذلك. ويروى بفتح الياء من عذرته وهو 
بمعناه» وحقيقة عذرت محوت الإساءة وطمستها انتهى. 

وقال في ف فتح الودود المشهور أنه بضم الياء من أعذر فقيل معناه حتى يكثر ذنوبهم من أعذر إذا صار ذا عيب 
0 
أزالوا عذرهم وأقاموا الحجة لمن يعذرهم حيث تركوا العمل بالحق بعد ظهوره؛ وقيل عذره إذا جعله معذوراً في 
ل رك بع اخ سو ام اتير ال مم ون : # قَمَا 
كن مَعْوَسهمْ إِدْ جَدَهُم بَأْسنَآ إِلّد أن فَالوَا إِنَا كا ظَلِمِينَ4 [الأعراف: 0] انتهى والحديث سكت عنه المنذري. 

- باب قيام الساعة 
أي الساعة الكبرى؛ هل يكون بعد هذه المدة المذكورة في أحاديث الباب. 


وتيف حدئنا أَحْمَدُ بن حَثْيّلٍ أخبرنا عَبْدُ اراق أنبأنا مَعْمَرٌ عن الرُّْرِيّ قال أخبرني سَالِمُ بن عَبْدٍ لله وَأبُو 
بكر بن سُلَيِمانَ أن عبْدَ الله بنَ عُمَرَقالَ: ا الله دذات ليلو ضلاة الما في اجر حبائ فلك سلم 


2 


َام فقال: رُم [أَرَأبكم] لَيلتَكُم هذ فإنَعَلَى رأ مِائَةٍ سن بِنْها لا يَبْقَى مِمّنْ هُوَّ عَلَى ظَهْرِ الأزض أَحَدٌ. قال 


ا 0 


ابن عُمَرَ: فَوَمَلَ النَّاسُ في مَقَالَةِ رَسُولٍ الله بلك ما يدو من شل الأحاومث من اق سك 7 سَنَةِ وَإنّمَا قال 
رَسُولُ الله يكله: لا يَبِقَى مِمّنْ هُوَ الْيَوْمَ عَلَى ظَهْر الأزض. يُريدُ أنْ يَنْخَرمَ ذَلِكَ الْقَرْنُ». 

(في آخر حياته): قبل موته بشهر كما في حديث جابر عند مسلم (أرأيتم): وفي بعض النسخ أرأيتكم أي أخبروني 
وهو من إطلاق السبب على المسبب لأن مشاهدة هذه الأشياء طريق إلى الإخبار عنهاء والهمزة فيه مقررة أي قد رأيتم 
ذلك فأخبروني (ليلتكم): أي شأن ليلتكم (هذه): هل تدرون ما يحدث بعدها من الأمور العجيبة وتاء أرأيتكم فاعل 
والكاف حرف خطاب لا محل لها من الإعراب ولا تستعمل إلا في الإستخبار عن حالة عجيبة وليلتكم بالنصب مفعول 
3407- صَحِيحٌ : أحمد (019780 . 

4 صَحِبِحٌ : البخاري )1١1(‏ ومسلم (10987) والترمذي )170١(‏ وأحمد (0084) . 





| جبصصرصيديم وس[ [ 07226 


ثان لأخبروني قاله القسطلاني (فإن على رأس مائة سنة): أي عند انتهاء مائة سنة كذا في الفتح. وقال السندي واسم إن 
ضمير الشأن: وللبخاري فإن رأس انتهى (منها): أي تلك الليلة (لا يبقى ممن هو على ظهر الأرض أحد): قال النووي ّْ 
في شرح مسلم: المراد أن كل من كان تلك الليلة على الأرض لا يعيش بعدها أكثر من مائة سنة سواء قل عمره قبل 
ذلك أو كثرء وليس فيه نفي عيش أحد يوجد بعد تلك الليلة فوق مائة سنة. قال وفيه احتراز من الملائكة. وقد احتج 
بهذا الحديث من شذ من المحدثئين فقال بموت الخضر عليه السلام والجمهور على حياته لإمكان أنه كان على البحر لا 
على الأرض. وقيل هذا على سبيل الغالب. 
وقال النووي في تهذيب الأسماء : واختلفوا في حياة الخضر ونبوته فقال الأكثرون من العلماء ء هو حي موجود ب بين أظهرنا 
وذلك متفق عليه عند الصوفية وأهل الصلاح والمعرفة وحكاياتهم في رؤيته والاجتماعيةتوالاخد عنه وسؤاله وجوابه 
ووجوده في المواضع الشريفة ومواطن الخير أكثر من أن يحصر وأشهر من أن يذكر. قال الشيخ أبو عمرو بن الصلاح 
في فتاويه هو حي عند جماهير العلماء والصالحين والعامة معهم في ذلك قال وإنما شذ بإنكاره بعض المحدثين انتهى. 

قلت: ما قاله النووي من أن حياة الخضر قول الجمهور ليس بصحيح. وقد رد عليه الحافظ ابن حجر في الإصابة 
فقال اعتنى بعض المتأخرين بجمع الحكايات المأثورة عن الصالحين وغيرهم ممن بعد الثلاثماثة فما بلغت العشرين مع 
ما في أسانيد بعضها من يضعف لكثرة أغلاطه أو إيهامه بالكذب كأبي عبد الرحمن السلمي وأبي ي الحسن بن جهضم. 

وقال السهيلي قال البخاري : وطائفة من أهل الحديث مات الخضر قبل انقضاء ء مائة سنة من الهجرة. قال ونصر 
شيخنا أبو بكر بن العربي هذا لقوله يليِ اعلى رأس مائة سنة لا يبقى على الأرض ممن هو عليها أحد» يريد ممن كان 
حياً حين هذه المقالة انتهى. 

وقال أبو الخطاب بن دحية: ولا يثبت اجتماع الخضر مع أحد من الأنبياء إلا مع موسى عليه السلام كما قصه الله 
تعالى من خبره. وجميع ما ورد في حياته لا يصح منها شيء باتفاق أهل النقل . وأما ما جاء من المشائخ فهو مما يتعجب 
منه كيف يجوز لعاقل أن يلقى شخصاً لا يعرفه فيقول له أنا فلان فيصدقه انتهى. 

ونقل أبو بكر النقاش في تفسيره عن علي بن موسى الرضا وعن محمد بن إسماعيل البخاري أن الخضر مات 
وأن البخاري سثل عن حياة الخضر فأنكر ذلك واستدل بحديث ابن عمر المذكور وهو عمدة من تمسك بأنه مات وأنكر 
أن يكون باقياً. 

وقال أبو حيان في تفسيره الجمهور على أنه مات. ونقل عن ابن أبي الفضل المرسي أن الخضر صاحب موسى 
مات لأنه لو كان حياً لزمه المجيء إلى النبي 58 والإيمان به واتباعه. وقد روي عن النبي كلْةِ وقال: «لو كان موسى 
حياً ما وسعه إلا اتباعي». 

ونقل أبو الحسن بن مبارك عن إنراهيم الحربي أن الخضر مات وبذلك جزم ابن المنادي. وذكر ابن الجوزي عن 
أبي يعلى بن العراء الحنبلي قال سئل بعض أصحابنا عن الخضر هل مات فقال نعم. قال وبلغني مثل هذا عن أبي 
طاهر بن العبادي وكان يحتج بأنه لو كان حياً لجاء إلى النبي هه . 

قال الحافظ ابن حجر ومنهم أبو الفضل بن ناصر والقاضي أبو بكر بن العربي وأبو بكر محمد بن الحسن 
النقاش ومنهم ابن الجوزي واستدل بما أخرجه أحمد عن الشعبي عن جابر أن رسول الله يي قال: والذي نفسي بيده 
لو أن موسى كان حياً ما وسعه إلا أن يتبعني "قال فإذا كان هذا في حق موسى فكيف لم يتبعه الخضر لو أنه كان حياً 
فيصلي معه الجمعة والجماعة ويجاهد تحت رايته كما ثبت أن عيسى عليه السلام يصلئ خلف إمام هذه الأمة. 

وقال أبو الحسن بر" ن المنادي بحثت عن تعمير الخضر وهل هو باق أم لا فإذا أكثر المغفلين مغترون بأنه باق من 
أجل ما روي في ذلك. . قال والأحاذيث المرفوعة في ذلك واهية والسند إلى أهل الكتاب ساقط لعدم ثقتهم وما عدا ذلك من 
الأخبار كلها واهية لا يخلو حالها من أحد الأمرين إما أن تكون أدخلت على الثقات استغفالاً أو يكون بعضهم تعمد ذلك. 

وفي تفسير الأصبهاني رؤى عن الحسن أنه كان ن يذهب إلى أن الخضر مات انتهى كلام الحافظ من الإصابة 
مختصراً . وقد أطال الحافظ الكلام في ذلك فأجاد وأحسن والله أعلم. 

(فوهل الناس): بفتح الواو والهاء ويجوز كسرها أي غلطوا وذهب وهمهم إلى خلاف الصواب في تأويل (مقالة 
رسول الله كِ): أي في حديئه (تلك): وهي قوله فإن على رأس مائة سنة منها الخ (فيما يتحدثون عن هذه الأحاديث 
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عن مائة سنة): ولفظ البخاري في باب السمر في الفقه والخير بعد صلاة العشاء من كتاب الصلاة في مقالة رسول الله 
يَفةِ إلى ما يتحدثون في هذه الأحاديث عن مائة سنة. 

٠‏ قال القيتي في شرع البخازي: أي جيك نؤولوتها بهذ التأويلات الني كانت مشهوزة بينهم مشارا إيها عنلاهع في 

معنى المراد عن مائة سنة مثل أن المراد بها انقراض العالم بالكلية ونحوه. لأن بعضهم كان يقول إن الساعة تقوم عند 
انقضاء مائة سنة كما روى ذلك الطبراني وغيره من حديث أبي مسعود البدري رضي لاع ورد عليدعي بن أبي 
طالب رضي الله عنه. . وغرض ابن عمر رضي الله عنه أن الناس ما فهمواما أراد رسول الله 2 َي من هذه المقالة 
وحملوها على محامل كلها باطل» وبين أن رسول الله كَل أراد بذلك انخرام القرن عند انقضاء ماثة سنة من مقالته تلك 
وهو القرن الذي كان هو فيه بأن تنقضي أله ولي منهم أحد بعد ما سنة» وليس مواد أذ قرف لحل بلكل 
وكذلك وقع بالاستقراء فكان آخر من ضبط عمره ممن كان موجوداً حينئذ أبو الطفيل عامر بن وائلة وقد أ جمع أهل 
الحديث على أنه كان آخر الصحابة موتاًء وغاية ما قيل فيه أنه بقي إلى سنة عشر وماثة» وهي رأس ل 
النبي يل وهذا إعلام من رسول الله بأن أعمار أمته ليست تطول كأعمار من تقدم من الأمم السالفة ليجتهدوا في 
العمل انتهى (يريد): أي رسول الله ل بقوله ماثة سنة (أن ينخرم): أي ينقطع (ذلك القرن) : الذي هو فيه فلا يبقى أحد 
ممن كان موجوداً حال تلك المقالة . قال في النهاية : القرن أهل زمنء وانخرامه ذهابه وانقضاؤه انتهى. وقال العلامة 
العتي؛ والقرن بفتح القاف كل طبقة مقترنين في وقت ومنه قيل لأهل كل مدة أو طبقة بعث فيها نبي قرن. قلت: السنون 
أو كثرت انتهى. 

وأخرج مسلم من حديث جابر قال: سمعت النبي يله يقول قبل أن يموت بشهر: «تسألون عن الساعة: وإنما 
علمها عند الله وأقسم بالله ما على الأرض من نفس منفوسة تأتي عليها مائة سنة» هذه رواية أبي الزبير عنه. وفي رواية 
أبي نضرة عنه قال ذلك قبل موته بشهر أو نحو ذلك «ما من نفس» وزاد في آخره «وهي حية يومئذ» وأخرجه الترمذي 
من طريق أبي سفيان عن جابر نحو رواية أبي الزبير. 

وأخرج مسلم من أبي سعيد عن النبي يي قال: «لا تأتي مائة سنة وعلى الأرض نفس منفوسة اليوم". وأخرج 
الشيخان عن عائشة قالت: كان رجال من الأعراب يأتون النبي يُلِهِ فيسألونه عن الساعة فكان ينظر إلى أصغرهم فيقول 
إن يعش هذا لا يدركه الهرم حتى تقوم عليكم ساعتكم أي قيامتكم وهي الساعة الصغرى والمراد موت جميعهم. 

قال القاضي عياض: أراد بالساعة انقراض القرن الذين هم من عدادهم. ولذلك أضاف إليهم. وقال بعضهم أراد 
موت كل واحد منهم والله أعلم . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 

أحكية -حدثنا مُوسَى بِنُ سَهْلِ أخبرنا حَجّاجُ بنُ إبراهيمَ أخبرنا ابن وَهْبِ حدّئني مُعَاويَة بنْ صَالِحٍ عن 
عَبْدِ الرّحْمْنٍ بن جُبيْر عن أببهِ عن أبي تَغْلبََاْحْشَنِيَ قالَ قال رَسُولُ الله 6ل2: اَن يَعْجرَالله هذه الأمة مِنْ ضف يَوْم؛. 

(لن يعجز له هذه الآمة من نصف يوم): قال المناوي: تمامه عند الطبراني من حديث المقدام يعني خمسمائة سنة 
ويأتي شرحه مفصلاً في الحديث الذي بعده . والحديث سكت عن المنذري. 

لوف حدثنا عَمْرَو بنُ عُفْمِانَ أخبرنا أبُو المُغِيرَةٍ ة أخبرنا صَفْوَانُ عن شُرَيْح بن عُبيْدٍ عن سَغْدٍ بنِ أبي وَقّاصٍ 

عن الي كه أنَهُ قال: «إني لأرجُو أن لا تَعْجَرَ أمِي ِنْدَ َبَا أن يُوَخْرَهُمْ ضف يَوْم. قِبِلَ لِسَعْدِ: وَكُمْ نِضفٌ يَوْم؟ 

قال: خَمْسْمانة سَنَةا. 

(إقن لأرلعى)" اف دبال زاك بون أرقن ادها الاوفة رقو التق من مشر عن الى جع اعضرف طزنا 
(أمتي) أي أغنياؤها عن الصبر على الوقوف للحساب (عند ربها): في الموقف (أن): بفتح الهمزة وسكون النون 
(يؤخرهم): أي بتأخيرهم عن لحاق فقراء أمتي السابقين إلى الجنة (نصف يوم): من أيام الآخرة (قيل لسعد): بن أبي 
وقاص (وكم نصف يوم): وفي بعض النسخ وكم تصفةذلك اليرم (قال) : سعد (خمس .ماثة سنة): إنما فسر الراوي 
نصف اليوم بخمس مائة نظراً إلى قوله تعالى: #وإِك يَْمًا عندَ رَيْكَ كلف سَنَق هما تدُوت4 [الحج: 47] وقوله تعالى: 
4848- صَححِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

460- صَحِيمٌ : أحمد (1537) . 





ودمعر م عر 01-0 


ييْدُ الأمرَ مس السَمَله إِلَّ الَْرّضٍ ثرّ يمر إلَنْهِ في بَوْمِ كن ِعْدَارهُ أَلْفَ سَمَةِ4 [السجدة: 0]. 

واعلم أنه هكذا شَرَّحَ هذا الحديث العلقميُ وغيره من شراح الجامع الصغير فالحديث على هذا محمول على أمر 
القيامة. وقال المناوي: وقيل المعنى إني لأرجو أن يكون لأمتي عند الله مكانة يمهلهم من زماني هذا إلى انتهاء خمس 
مائة سنة بحيث لا يكون أقل من ذلك إلى قيام الساعة. وقد شرحه على القاري في المرقاة شرح المشكاة هكذا (إني 
لأرجو أن لا تعجز أمتي): بكسر الجيم ويجوز ضمها وهو مفعول أرجو أي أرجو عدم عجز أمتي (عند ربها) : من كمال 
قربها (أن يؤخرهم نصف يوم) : يوم بدل من أن لا تعجز. واختاره ابن الملك أو متعلق به بحذف عن كما اقتصر عليه 
الطيبي. ثم قال وعدم العجز هنا كناية عن التمكن من القربة والمكانة عند الله تعالى؛ مثال ذلك قول المقرب عند 
السلطان إني لا أعجز أن يوليني الملك كذا وكذا يعني به أن لي عنده مكانة وقربة يحصل بها كل ما أرجوه عنده. 
فالمعنى إني أرجو أن يكون لأمتي عند الله مكانة ومنزلة يمهلهم من زماني هذا إلى انتهاء خمس مائة سنة بحيث لا 
يكون أقل من ذلك إلى قيام الساعة.انتهى. 

والحديث على هذا محمول على قرب قيام الساعة» وعلى هذا حمله أبو داود. ولذلك أورده في هذا الباب» وعلى 
هذا حملة صاحب المصابيح أيضاًء ولذلك أورده في باب قرب الساعة واختاره الطيبي رحمه الله وزيف المعنى الأول» 
واختار الداودي المعنى الأول ورد على المعنى الثانى. 

قال العلقمي في شرح الجامع الصغير: تمسك الطبري بهذا الحديث على أنه بقي من الدنيا بعد هجرة المصطفى 
نصف يوم وهو خمس مائة سنة. قال: وتقوم الساعة ويعود الأمر إلى ما كان عليه قبل أن يكون شيء غير الباري ولم 
يبين وجهه؛ ورد عليه الداودي قال: وقت الساعة لا يعلمه إلا الله. ويكفي في الرد عليه أن الأمر بخلاف قوله فقد مضت 
خمس مائة سنة وثلاث ماثة» وحديث أبي داود ليس صريحاً في أنها لا تؤخر أكثر من ذلك والله أعلم كما قال تعالى: 
«وث بَوْمًا عندَ رَيْكَ كلف سَنَفْ ينا تعدُوت4 يعني من عددكم فإن هذا اليوم الذي هو كألف سنة بالنسبة إلى الكفار 
قليل وأن مقداره عليهم خمسين ألف سنة وإنه ليخفف عن من اختاره الله تعالى حتى يصير كمقدار ركعتي الفجر 
المسنونة انتهى من شرح السنن لابن رسلان. 

قال شيخنا قال السهيلي: ليس في هذا الحديث ما ينفي الزيادة على خمس مائة قال وقد جاء بيان ذلك في ما رواه 
جعفر بن عبد الواحد إن أحسنت أمتي فبقاؤها يوم من أيام الآخرة وذلك ألف سنة؛ وإن أساءت فنصف يوم.وقال 
الحافظ عماد الدين ابن كثير: في تاريخه في هذا التحديد بهذه الأمة لا ينفي ما يزيد عليها إن صح رفع الحديث. فأما ما 
يورده كثير من العامة أن النبي ية لا يؤلف تحت الأرض فليس له أصل ولا ذكر في كتب الحديث. وقال الحافظ ابن 
حجر: قد حمل بعض شراح المصابيح حديث لن يعجز الله هذه الأمة في نصف يوم على حال يوم القيامة وريفه الطيبي 
فأصاب. قال وأما زيادة جعفر فهي موضوعة لأنها لا تعرف إلا من جهته وهو مشهور بوضع الحديث. وقد كذبه الآئمة 
مع أنه لم يسق سنده بذلكء فالعجب من السهيلي كيف سكت عنه مع معرفته بحاله انتهى كلام العلقمي. 

قلت: قال الطيبي: على ما ذكره القاري وقد وهم بعضهم ونزل الحديث على أمر القايمة وحمل اليوم على يوم 
المحشر» فهب أنه غفل عما حققناه ونبهنا عليه فهلا انتبه لمكان الحديث وأنه في أي باب من أبواب الكتاب. فإنه 
مكتوب في باب قرب الساعة فأين هو منه انتهى. قال القاري: ولعله ب أراد بالخمس مائة أن يكون بعد الألف السابع 
فإن اليوم نحن في سابع سنة من الألف الثامنء وفيه إشارة إلى أنه لا يتعدى عن الخمس ماثئة فيوافق حديث عمر الدنيا 
سبعة آلاف سنةء فالكسر الزائد يلغى ونهايته إلى النصف وأما ما بعده فيعد ألفاً ثامناً بإلغاء الكسر الناقصء وقيل أراد 
بقاء دينه ونظام ملته في الدنيا مدة خمس مائة سنة فقوله أن يؤخرهم أي عن أن يؤخرهم الله سالمين عن العيوب من 
ارتكابٍ الذنوب والشدائد الناشئة من الكروب . انتهى كلامه . وتقدم كلام الشيخ ولي الله المحدث الدهلوي ما يتعلق 
بهذا الحديث في شرح حديث «لا يزال هذا الدين قائماً حتى يكون عليكم اثنا عشرة خليفة» والحديث سكت عنه 
المنذري. وقال المناوي: سنده جيد. 


504[ [ ا #ابقصو/صيدرم 600 [ [عنوسسي 


- كتاب الحدود 5 


جمع حد وهو الحاجز ب بين الشيئين يمنع اختلاط أحدهما بالآخرء وحد الزنا والخمر حي ل ان 
اركاش موده مله جائنا لعيره أن يسلك مسلكه . قاله القسطلاني. 


باب الحكم فيمن ارتد 

ياي ع و ل ا «أنَّ عَلِيًا أخْرَقَ 
ناساً ادَدُوا عن الإشلام, بلع ذَلِكَ ابنّ عَبّاسِ فقال: لَمْ أكُنْ لأخرقَهُمْ بالنّاٍ إنَّ [لأنَ] رَسُولَ الله يكل قال: لا تُعَذْبُوا 
عاب الله وَكُنْتُ مَاتَِهُم بقوْلٍ [لِقَوْلِ] وَسُولٍِ لله يك فإنَّ رَسُولَ الله بك قالَ: مَنْ بَدَّلَ دِئَهُ فَافتُلُوهُ. بَلَعَ ذْلِكَ 
عَلِيًا فقال: : وَْحَ ابنَ عباس [أمّ ابن عباس - ابنّ م عبّاسٍ]». 

(أن عليا): هو ابن أبي طالب (أحرق ناساً ارتدوا عن الإسلام): وعند الاسماعيلي من حديث عكرمة أن علياً أتى 
بقوم قد ارتدوا عن الإسلام أو قال بزنادقة ومعهم كتب لهم فأمر بنار فأنضجت ورماهم فيها (فبلغ ذلك): أي الإحراق 
ابن عباس وكان حيئئذ أميراً على البصرة ة من قبل علي رضي الله عنه. قاله الحافظ (وكنت): عطف على لم أكن (قاتلهم): 
أي المرتدين عن الإسلام (فبلغ ذلك): أي قول ابن عباس رضي الله عنه (فقال): أي علي رضي الله عنه (ويح ابن 
عباس): وفي بعض النسخ أم ابن عباس بزيادة لفظ أم» وفي نسخة ابن أم عباس بزيادة لفظ أم بين لفظ ابن وعباس» 
والظاهر أنه سهو من الكاتب. قال الحافظ في الفتح : زاد إسماعيل بن علية في روايته فبلغ ذلك علياً فقال ويح أم ابن عباسء كذا 
عند أبي داود» وعند الدارقطني بحذف أم وهو محتمل أنه لم يرض بما اعترض به ورأى أن النهي للتنزيه. وهذا بناء على تفسير 
ويح بأنها كلمة رحمة فتوجع له لكونه حمل النهي على ظاهره فاعتقد التحريم مطلقاً فأذكرء ويحتمل أن يكون قالها رضاً بما 
قال» وأنه حفظ ما نسيه بناء على أحد ما قيل في تفسير ويح إنها تقال بمعنى المدح والتعجب كما حكاه في النهاية» وكأنه أخذه 
من قول الخليل هي في موضع رأفة واستملاح كقولك للصبي ويحه ما أحسنه انتهى. 

وقال القاري: : وأكثر أهل العلم على أن هذا القول ورد مورد المدح والإعجاب بقوله» وينصره ه ما جاء في رواية 
أخرى عن شرح السنة فبلغ ذلك علياً فقال صدق ابن عباس انتهى. 

وقال الخطابي: لفظه لفظ الدعاء عليه» ومعناه المدح له والإعجاب بقولهء وهذا كقول رسول الله يق في أبي 
بصير: ويل أمه مسعر حرب انتهى. 

والحديث استدل به على قتل المرتدة كالمرتد» وخصه الحنفية بالذكر وتمسكوا بحديث النهي عن قتل النساءء 
وحمل الجمهور النهي على الكافرة الأصلية إذا لم تباشر القتال ولا القتل لقوله في بعض طرق حديث النهي عن قتل 
النساء لما رأى المرأة مقتولة ما كانت هذه لتقاتل ثم نهى عن قتل النساء وقد وقع في حديث معاذ أن النبي يِه لما 
أرسله إلى اليمن قال له «أيما رجل ارتد عن الإسلام فادعه فإن عاد وإلا فاضرب عنقه وأيما أمرأة ارتدت عن الإسلام 
فادعها فإن عادت وإلا فاضرب عنقها» ومتدو جين وو بعر فى مركم الداع فكب التصير اليه كد في تخ الباري 

قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي وابن “ماج ميختضرا ومطولة: 

ينداية حدئنا عَمْرُو بن عَوْنٍ أنبأنا أبو مُعَاوِيَةَ عن الأعمّش عن عَبْدٍ الله بن مزه عن تنروق عن عَندٍ الله قال 
قال رَسُولُ الله ككله: «لا يَحِلْ دم جل مُسْلِم يَْهَدُ أن لا إله إلا لله وَأنّي رَسُولُ اذ له إلا بإِخدّى تَلآث: النَيْبُ لزاني 
وَالنْفْس بالنفْسء وَالتَّارِكُ لدينه. المُقَارِقٌ لِلْجَمَاعَةَ [الْجَمَاعَة]1. 

(عن عبد الله): هو ابن مسعود رضي الله عنه (دم رجل): أي إراقته» والمراد برجل الإنسان فإن الحكم شامل 
للرجال والنسوان (مسلم): هو صفة مقيدة لرجل (يشهد أن لا إله إلا الله وأني رسول الله): قال الطيبي: الظاهر أن يشهد 
-478١‏ صحِيحٌ : البخاري (5019. 7 والترمذي )١508(‏ والنسائي (4055-8009. 355 50. 1056) وابن ماجه (7070) وأحمد 

(38خ04) . 

07 - صَحِبح : البخاري (14817/8) ومسلم (1707) والترمذي )١507(‏ والنسائي (5011. 4775١‏ 1974) وأحمد (9315) .. 
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حال جيء بها مقيدة للموصوف مع صفته إشعاراً بأن الشهادتين هما العمدة في حقن الدم؛ ويؤيده قوله َك في حديث 
أسامة كيف تصنع بلا إله إلا الله (إلا بإحدى ثلاث): أي خصال ثلاث (الثيب الزاني): أي زنا الثيب الزاني» والمراد 
بالثيب المحصن وهو الحر المكلف الذي أصاب في نكاح صحيح ثم زنى فإن للإمام رجمه. 

قال النووي: فيه إثبات قتل الزاني و المسضن: والمراد بوجت بالتجارة عتدى يبوت وهذا بإجماع المعلعين 
(والنفس بالنفس): أي قتل النفس بالنفس. قال النووي: المراد به القصاص بشرطه وقد يستدل به أصحاب أبي حنيفة 
وفتي الداع فى قرلت يدل المسلم باللمي ريقتل الخروالقية: و جديرر العلمام على خلافه» منهم مالك والشافعي 
والليث وأحمد انتهى (التارك لدينه المفارق للجماعة): أي الذي ترك جماعة المسلمين وخرج من جملتهم وانفرد عن 
أمرهم بالردة. فقوله: المفارق للجماعة صفة مؤكدة للتارك لدينه. قال النووي: هو عام في كل مرتد عن الإسلام تأي ردة 
كانت فيجب قتله إن لم يرجع إلى الإسلام. قال العلماء: ويتناول أيضاً كل خارج عن الجماعة ببدعة أو بغي أو غيرهماء 
وكذا الخوارج. واعلم أن هذا عام يخص منه الصائل ونحوه فيباح قتله في الدفع. وقد يجاب عن هذا بأنه داخل في 
ا ل ا ا ان 

قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ما 


جع و ٠.‏ 


يدايق حدا محة بن سانلا أخبرن رام ب فا من عند اكز ز ابن رُقَيعِ عن عُبَيدٍ بن بن عُمَيْرِ 
عن عَائْشَةَ قالّثْ قال رَسُولُ الله ككلل: «لا يحل دم برىء ملم يَشْهَدُ أن لا إله إلا له ون مُحمّدا َسُولُ الله إل في 
إخدى [يإخدى] ثلآث: رَجُلٌ رَنَى بَعْدَ إخصَان فإنّهُ يُرْجَمُ وَرَجُلَّ خَرَجَ مُحَارباً بلله [لل] وَرَسُولِهِ فإنَهُ يقتَلُ أو يُصَلَبُ 
أو د ينعى ينْقَى مِنّ الأزض. أ يَفيلُ تفساً فيفل بهَاه. 

(لا يحل دم امرىء): أي إراقة دم شخص (يشهد): الظاهر أنه صفة كاشفة لامرىء. 

وقال الطيبي: صفة مميزة لا كاشفة يعني إظهاره الشهادتين كاف في حقن دمه (إلا في إحدى ثلاث): أي خصال 
(رجل زنى بعد إحصان): أي زنا رجل زان محصن (فإنه يرجم): أي يقتل يرجم الحجارة (ورجل): أي وخروج رجل 
(خرج): أي على المسلمين حال كونه (محارباً بالله): الباء زائدة في المفعول كقوله تعالى «ولا تُلمُوا يتيك إل التجلكة » 
[البقرة: 5 والمراد به قاطع الطريق أو الباغي قاله القاري؛ وفي بعض النسخ محارياً بالله باللام (فإنه يقتل): أي إن 
قتل نفساً بلا أخذ مال . كذا قيده القاري . فعلى هذا أو للتفصيلء وإذا جعل أو للتخيير فلا حاجة إلى هذا القيد كما هو 
مذهب ابن عباس رضي الله عنه وغيره (أو يصلب): أي حياً ويطعن حياً حتى يموت» وبه قال مالك. 

وقال الشافعي: ومن تبعه إنه يقتل ويصلب نكالاً لغيره إن قتل وأخذ المال (أو ينفى من الأرض): أي يخرج من 
البلد إلى البلد لا يزال يطالب وهو هارب وعليه الشافعي» وقيل: ينفى من بلده ويحبس حتى تظهر توبته» وهذا مختار 
ابن جرير. قال القاري: نادير هذا رالشيضع من بدعينا انه يتحسن إذا ل يزه على الا خانة »ومو ماخود فين قزلة تعالي 
«إِنّمَا جَركؤ] ألَذِنَ يَارِبُونَ الله ور سُولمٌجمِيعمًا [المائدة: “37] وكان الظاهر أن يقال أو تقطع يده ورجله من خلاف قبل 
.4 ار يني من ارمس : لمكن المحديت على د لان متو عياء .وليل يانه وم من الراوي نسياناً أو اختصاراً: قال 
وأو في الآية والحديث على ما قررناه للتفصيلء وقيل إنه للتخيير» والإمام مخير بين هذه العقوبات الأربعة في كل قاطع. 
وروى ابن جرير هذا القول عن ابن عباس وسعيد بن المسيب ومجاهد وعطاء والحسن البصري والنخعي والضحاك 
(ويقتل نفساً): بصيغة الفاعلء وأو بمعنى الواو عطفاً على رجل خرج والتقدير قتل رجل نفساً (فيقتل بها): بصيغة 
المجهول. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

ليق -حدثنا أَحْمَدُ بنُ حَدْبَلٍ وَمْسَدَدُ قالا أخبرنا يَحبَى بن سَعِدٍ قالَ مُسَدَدُ أخبرنا قُرَ ةٌ بن خَالِدٍ [قالَ مُسَدَدٌ 
عن قُرََّ وقال أَحْمَدُ قال أخبرنا قُرة بن خَالِدِ] أخبرنا حُمَيْدُ ابن لآلٍ أخبرنا أو بُرْدةَ قال قال أبُو مُوسَى قْبَْتُ إِلَى 
الي يك وَمَعِي رَجُلآنِ مِنَ الأشْعَرِيينَ نَ أَحَدُهُمَا عنْ يَمِينِي وَالآخَرُ عنْ يَسَارِي: فكِلاَهُمَا سَأَلا [سَأَلَ] الْعَمَلَ وَالنَّيُ 
49#- صَححِيحٌ : النسائي (4011, /5011. ١14‏ 1) وأحمد (8م/ا5) . 

11 صَحِيحٌ : البخاري (1477) وأحمد (019151) . 





اح ع و2127 كك اك ار 


لله سَاكَتٌ» فقال: ما تَقُولٌ يَا أبَا مُوسَى أؤْ يا عَبْدَ الله بنَ نَنِس؟ قُلْتُ: ل 
أنْفُسِهمَاء وَمَا شَعَرْتٌ أنّهُمَا يَطْلّبانِ الْمَمَلَّ. قالَ: كي [ذكاي] انر إلى سواه تخت شق لصت . قال: أن منتغول 
لا غيل َلَى امن زاك كن لعب الك تَ يا أبا موسّىء أو يا عَبْدَ دَ الله بنَّ فَبسِء فَبَعَنَهُ عَلَى الْيَمَنِء م 
بعَهُ مُعَاذ بن جبلٍ. قالَ: :: لما قم علي مُعَاذ قال: انل وَآلقَى لَهُ وسَادَةٌ فإذًا رَجُلٌ عِنْدَهُ مُولَُ [مَوُوقُ]. قال: 1 
قالَ: هذًا كَانَ يَهُووِبًا فََسْلَم »ْم رَاجَعَ دِيئَهُ. دِينَ السّوءٍ. قالَ: لآَأجيِس حَنّى يُفْتلَ؛ قَضَاءُ الله وَرَسُولِِ. قال: اجيس 
َعَم . قال: لآ أجْلِسٌ حَنَى يُفْمَلَ؛ قَضَاءُ الله وَرَسُولِه تَلآتَ مِرَارٍ ‏ فأَمَرَ به َيل ثم ََاكرَاقِيَامَ اليل فقال أحَدُهُمَا مُعَادُ 
بن جَبلِ: ما آنا كام وَأقُوم أو أقُومُ وَأنَامُ وََرْجُو في نَوْمَتِي مَا أرجُو في قَوْمتي. 

(قال أبو موسى): أي عبد الله بن قيس الأشعري رضي الله عنه (ومعي رجلان): وفي مسلم رجلان من بني عمي 
. (فكلاهما سألا): وفي بعض النسخ سأل بصيغة الإفراد وكلاهما صحيح (العمل): ولمسلم أُمّرْنا على بعض ما ولاك الله 
(أويا عبد الله بن قيس): شك من الراوي بأيهما خاطبه (ما أطلعاني على ما في أنفسهما): أي داعية الاستعمال (وما 
شعرت): أي ما علمت (إلى سواكه): له (قفلصت): بفتح القاف واللام المخففة والصاد المهملة انزوت أو ارتفعت. 
قاله العا و و ا 1 شك من الراوي (فبعثه): أي أبا موسى (على اليمن): أي عاملاً 

(ثم أتبعه): بهمزة ثم مثناة ساكنة (معاذ بن جبل): بالنصب أي بعثه بعدهء وظاهره أنه ألحقه به بعد أن توجه (عليه): 
ا . وفي رواية البخاري في المغازي أن كلا منهما كان على عمل مستقل وأن كلا منهما إذا سار في أرضه 
فقرب من صاحبه أحدث به عهداً . وفي رواية له في المغازي فجعلا يتزاوران» فزار معاذ أبا موسى وفي رواية له فضرب 
فسطاطاً (وألقى): أي أبو موسى (له): لمعاذ (وسادة): قال الحافظ: : معنى ألقى له وسادة فرشها له ليجلس عليها . وقد ذكر 
الباجي والأصيلي فيما نقله عياض عنهما أن المراد بقول ابن عباس فاضطجعت في عرض الوسادة الفراش» ورده 
النووي فقال هذا ضعيف أو باطل وإنما المراد بالوسادة ما يجعل تحت رأس النائم وهو كما قال. قال: وكانت عادتهم أن من 
أرادوا إكرامه وضعوا الوسادة تحته مبالغة في إكرامه. قال ولم أر في شيء من كتب اللغة أن الفراش يسمى وسادة انتهى 
(موثق): بضم الميم وسكون الؤاو وفتح المثلثة أي مربوط بقيد (قال): أي معاذ (ما هذا): أي ما هذا الرجل الموثق (ثم 
راجع دينه): أي رجع إلى دينه (دين السوء): بدل من دينه. وفي رواية البخاري كان يهوديا فأسلم ثم تهود (قضاء الله 
ورسوله): بالرفع خبر مبتدأ محذوف أي هذا حكمهما أي من ارتد وجب قتله (ثلاث مرار): : يعني أنهما كررا القول أبو 
موسى يقول اجلس ومعاذ يقول لا أجلس فهو من كلام الراوي لا تتمة كلام معاذ (فأمر): أي أبو موسى (به): أي بقتل الرجل 
الموثق (ثم تذاكرا): أي معاذ وأبو موسى (معاذ بن جبل): بدل من أحدهما (وأقوم): أي أصلي متهجدا أ (أو أقوم وأنام): 
شك من الداوي (وأرجو في نومني): أي لترويح نفسه بالنوم ليكون أنشط له عند القيام (ما): أي الذي (أرجو): من الأجر 
(في قومتي) : بفتح القاف وسكون الواو أي في قيامي بالليل . هذا قول معاذ رضي الله عنه ولم يذكر في هذه الرواية قول 
أبي موسى. قال الحافظ: وفي رواية سعيد بن أبي بردة فقال أبو موسى أقرؤه قائماً وقاعداً أ وعلى راحلتي وأتفوقه تفوقاً بفاء 
وقاف بينهما واو ثقيلة أي ألازم قراءته في جميع الأحوال. والحديث فيه إكرام الضيف والمبادرة إلى إنكار المنكر وإقامة الحد 
على من وجب عليه وأن المباحات يؤجر عليها بالنية إذا صارت وسائل للمقاصد الواجبة أو المندوبة أو تكميلاً لشيء منهما. 

قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

6 حدثنا الْحَسَنٌ بن عَلِيَ أخبرنا الْحِمَانِيُ - يَغني عَبْدَ الْحَمِيدٍ بن عبد الرّحْمِنِ عن طَلْحَةٌ بِنِ يَحْيَى 
َبُريِْ بن َب الله بن أبي ُرَْةَ عن أبي بُرَْةَ عن أبي مُوسَى قال: «َمعََيَ مما وَأَا اَن وَرَجُلٌ كان يَهُوِيًا هسل 
َارتَدَ عن الإسلآم» قلمّا قَدِمَ مُعَاذُ قالَ: لا أنزل عنْ دابّتي حَنَّى يُقَْلَ فَقْيلَ. قال أحَدَُهُْمَا: وكَانَ قَدِ اسْتيِيبَ قَبْلَ ذَلِكَ». 

(قال أحدهما): أي طلحة أو بريد (وكان): أي ذلك الرجل الموثق المرتد (قد استتيب): أي عرض عليه التوبة فيه 
دليل على استتابة المرتد وهو قول الجمهور. 1 

قال ابن بطال: اختلف في استتابة المرتد فقيل يستتاب فإن تاب وإلا قتل» وهو قول الجمهورء وقيل يجب قتله في 
5ه"!- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 





و كر لاي 207 واكاك اله الاتتتتك 


الحال؛ جاء ذلك عن الحسن وطاوس وبه قال أهل الظاهر. قال الحافظ: واستدل ابن القصار لقول الجمهور بالإجماع 

يعني السكوتي لأن عمر كتب في أمر المرتد هلا حبستموه ثلاثة أيام وأطعمتموه في كل يوم رغيفاً لعله يتوب فيتوب الله 
ع ل 0 َك «من بدل دينه فاقتلوه» أي إن لم يرجع» وقد قال 
تعالى إن ابا وَآقَامُوا ألصَلَة وََايَنا أليَكَرء مَسَلُوأ ْلَه » [التوبة: 9] واختلف القائلون بالاستتابة هل يكتفي بالمرة 
أو لا بد من ثلاثء وهل الثلاث في مجلس أو في يوم أو في ثلاثة أيام؛ وعن علي يستتاب شهراًء وعن النخعي يستتاب 
أبداً . كذا نقل عنه مطلقاً ٠.‏ والتحقيق أنه فيمن تكررت منه الردة انتهى. 

قال المنذري: قوله قال أحدهما يريد طلحة بن يحيى ويريد عبد الله بن أبي بردة. وطلحة هذا هو ابن يحيى بن 
عبيد الله القرشي التيمي الكوفي وهو مدني الأصلء وبريد بضم الباء الموخدة وفتح الراء المهملة وسكون الياء آخر 
الحروف وبعدها دال مهملة. 


405 حدثنا مُحَمَّدٌُ بن الْمَلأَءِ أخبرنا حَفْمُ حَفْصٌ أخبرنا الشّيَْاني عن أبي بُْدَةَ بهَذِهِ الْقِصَّةِقالَ: لقان أبو موي 
اما ل ل جاو ع 


م ممم 


الشَيبَاني عن س سَعِيدٍ بن بي 7 بَرْدَة عن 5 ه عن 7 موسّى» 3 يَذْكْزْ فيه ٠‏ الاشيقاية. " 

(أخبرنا الشيباني): هن ابو إيمتان : (فدعاه): أي دعا أبو موسى ذلك المرتد إلى الإسلام (فدعاه فأبى): أي دعاه 
معاذ أيضاً إلى الإسلام فامتنع عنه (فضرب): ضبط بصيغة المجهول والمعروف (عنقه): بالرفع والنصب (قال أبو داود 
رواه عبد الملك إلخ): حاصله أنه رُوى هذا الحديث عبد الملك عن أبي بردة وكذلك رواه ابن فضيل عن الشيباني عن 
سعيد عنه لكنهما لم يذكرا في روايتهما الاستتابة (وما استتابه): قال الحافظ في الفتح بعد ذكر رواية المسعودي هذه: 
وهذا يعارضه الرواية المثبتة لأن معاذاً استتابه وهي أقوى من هذه والروايات الساكتة عنها لا تعارضها وعلى تقدير ترجيح ِ 
رواية المسعودي فلا حجة فيه لمن قال يقتل المرتتد بلا استتابة لأن معاذاً يكون اكتفى بما تقدم من استتابة أبي موسى انتهى. 

ش قال المنذري: المسعودي هذا هو عبد الرحمن بن عبيد الله بن عتبة بن عبد الله بن مسعود الهذلي الكوفي 
المعروف بالمسعودي, وقد تكلم فيه غير واحد وتغير بآخره. واستشهد به البخاري. والقاسم هذا هو أبو عبد الرحمن 
بن عبد الله بن مسعود الهذلي الكوفي وهو ثقة. 

/اه ع حدثنا ابن مُعَاذِ أخبرنا أبي أخبرنا المَسْعُودِيٌُ عن الْقَاسِم بهذِهِ الْقِضَّةٍ قالَ: «فْلَمْ يِل حَنّى صرب عَلقٌه 
وَمَا اسْتَنَابة). 

ينارق حدثنا أَحْمَدُ بِنُ مُحمَّدٍ المَرْوَزِي أخبرنا عَلِيْ بنُ الْحْسَيْنِ بن وَاقِدِ عن أبيه عن يَزِيدَ النَحوِيّ عن 
عِكْرِمَةَ عن ابن عَبّاسِ قالَ: اكانَ عَبْدُ لله بن سَعْدِ بنِ أبي السّرْح [سَرْح] يَكَقْبُ لِرَسُو ل الله كل فَأَرّلّهُ الشَّيْطَانُ 


وخ 


َلَحقَ بالْكمَارء فأمرَ به رَسُولُ الله ل أن يُفَْلَ يَْمَ اْمَْح فَاسْتَجَارَ لَه عُْمَانٌ بن عَفَانَ فأَجَارَهُ رَسُولُ الله يكلند). 


(فأزله الشيطان): أي حمله على الزلل وأضله (فاستجار له): أي طلب له الأمان (فأجاره): أي أعطاه الأمان من 
الإجارة بمعنى الأمن. 
قال المنذري: وأخرجه النسائي وفي إسناده علي بن الحسين بن واقد وفيه مقال» وقد تابعه عليه علي ؛ بن الحسين 
بن شقيق وهو من الثقات. 
6 حدثنا عُدْمانٌ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا أَحْمَدُ بن المُقَضّلِ أخبرنا أسْبَاطٌ بن نَضْر قالَ رّعَمَ السّدَيّ عن 
1- صَححِيح : تقدم في (0704) . 
/اه"4- صَعِيِفٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 


4- حَسَنٌ : النسائي (4079) . 
اك 7 0 
41- صحيح : النسائي (4077) . 


51 اك كتاب الحدود / حديث رقم (4750) 5 عون المعبود 


موي مه 


مُضعَب بن سَعْدٍ عن سَعْدٍ قال :"لما كان يَوْمْ تح مَكة اختبعَُْ اله ابن سَغدٍ بن أبي سَرْحٍعِنْدَ مما بنَ عَذّنَ َججاء 
بوحَنَى أز قَقَهُ علَى ال كل فقالَ:يَا رَسُولَ لله ياي عبد الله فرع رأسهَُظرَ لان كل لِك يأب اَهب نه 
ُ م أقْبَلَ عَلَى أضْحَابهِ فقالَ : أماكَانَ فيكم رَجُلُ ريد ديَقُومُ إلى هذّاجِينَ [حَيْثُ] رآنِي كَفَفْتُيَدَيّ عن بَبِعِه فلك ٠‏ فقالُوا: 
ما نَذْرِي يَا رَسُولَ الذامافي تنك ال ازنات إلئنا يعنيك؟ قال: إِنَهُ لا يبي لِتََِ أنْ تَكُونَ لَهُ حَائئةُ الأغين». 

(زعم السدي): هو إسماعيل بن عبد الرحمن السدي (اختبأ): أي اختفى (أوقفه): : أي أقامه (فرفع): أي 
رسول الله كله (رأسه): الشريف (إليه): أي إلى عبد الله (يأبى): أي يمتنع من المبايعة (أما كان): بهمزة الاستفهام 
وحرف النفي (رجل رشيد): أي فطن لصواب الحكم. وفيه أن التوبة عن الكفر في حياته يل كانت موقوفة على رضاه 
يله وأن الذي ارتد وآذاه يل إذا أمن سقط قتله. وهذا ربما يؤيد القول أن قتل الساب للارتداد لا للحد والله تعالى 
أعلم. قاله السندي (إلى هذا): أي عبد الله (كففت): أي أمسكت (األا): بالتشديد حرف التحضيض (أومأت): أي أشرت 
من الإيماء (إنه): أي الشأن (خائنة الأعين): أي خيانتها. قال الخطابي هو أن يضمر في قلبه غير ما يظهره للناس فإذا 
كف لسانه وأومأ بعينه إلى ذلك فد خانء وقد كان ظهور تلك الخيانة من قبيل عينه فسميت خائنة الأعين انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه النسائي وفي إسناده إسماعيل بن عبد الرحمن السدي وقد أخرج له مسلم ووثقه الإمام 
اداو كا ا راد 


7 


ل شرف حدثنا قُتَبْبَةَ بن بس سَمِيدٍ أخبرنا حُْمَيْدُ بن عَبْدٍ الرَّحْمِنٍ عن أبيه عنْ أبي إِسْحَاقٌ عن الشّعْبِيّ عن جَرِير 
قال سَمِعْتٌُ لنب ككل يَقُولُ: «إدًا أبن ابد إلى الشّرْك فَقَدْ حل حمد». 

(عن جرير): هو ابن عبد الله البجلي رضي الله عنه (إذا أبق العبد): بفتح الموحدة. وفي المصباح: أبق كفرح 
وضرب ونصر فماضيه مثنى ومضارعه مثلث والمعنى إذا هرب مملوك (إلى الشرك): أي دار الحرب (فقد حل دمه): أي 
لا شيء على قاتله وإن ارتد مع ذلك كان أولى بذلك. قال الطيبي هذا وإن لم يرتد عن دينه فقد فعل ما يهدر به دمه من 
جوار المشركين وترك دار الإسلام؛ وقد سبق أنه لا يتراءى ناراهما انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي ولفظ مسلم «أيما عبد أبق فقد برئت ت منه الذمة» وفي لفظ «إذا أبق العبد لم 
تقبل له صلاة» وفي لفظ «أيما عبد أبق من مواليه فقد كفر حتى يرجع إليهم» وأخرجه النسائي باللفظ الذي ذكره أبو 
داود. وفي لفظ له «إذا أبق من مواليه العبد لم تقبل له صلاة وإن مات مات كافراًء فأبق غلام لجرير فأخذه فضرب عنقه» 


وفي لفظ «إذا أبق العبد لم تقبل له صلاة حتى يرجع إلى مواليه». 
باب الحكم فيمن سب النبي يكل 

مضق حدئنا عَبَادُ بن مُوسى الْختَلِي أخبرنا إِسْمَاعِيل بن جَعْفَرِ المدَنِيَ عنْ إِسْرَائِيلَ عنْ مُثْمانَ الشّحَامٍ عن 
عِكرِمَةَ قال أخبرنًا ابن عَبّاسٍ: "أن أغمى كَانث لَه م وَلَدِ جم النببنَ كَل وَتَقَعُ فِيهِ فَيَنْهَاهَا فلا تنتهي وَيَرْجرُهَا فلآ 
تس ْرَجِرُ قال فَلَمّا كَانَتْ ذَاتَ لَيْلَةٍ جَمَلَتْ تَقَعْ في الي لف وَتَْيمُهُ فَحَدَالمِْوَل فَوَضَمَهُ في بَطَيها انَأ عَلَيِهَا 
هاو بن يها مف فحت ما نك بل ا اضيع جر يك لذ يله فَجَمَعَ النّاس فَقَالَ: أنْشْدُ الله 
رجلا فَعَل م م فل لي لبِق لقم قال قم الأغمى يتخ النا وَمُوَ يتل حل كمد ين بدي ال كل 
قال يَا رَسُولَ الله أنا صَاحِبْهَا كانت تَشْتِمُكَ تفع يك فَأنهَاها قلا تنتهِيء وَأَْجُرها لوجر وَِي مِنها نمِل 
ونين وَكَانَت بي رَفِيِقَة لما كَانَ البَارحَةَ جَعَلَتْ تَشْيِمُكَ وَتَقَعُ فيك, َأخَذْتُ المِغْوَلَ م نَوَضَعْبُهُ ِي بَطْيْهًا 
وَانَكَأثُ عَلَيْهَا حَنَّى قَتَلتْهَاء ٠‏ قَقَانَ الي يل: ألا اشْهَدُوا إِنَّ دَمَهَا هَذْرٌ؛. 

(الختلي): بضم الخاء المعجمة وتشديد المئناة المفتوحة ثقة من العاشرة (عن عثمان الشحام): ضبط بتشديد 
الحاء. قال الحافظ يقال اسم أبيه ميمون أو عبد الله لا بأس به من السادسة (أم ولد): أي غير مسلمة ولذلك كانت 

- ضعِيفكٌ : النسائي (40057-4061) وأحمد (14004) . 


. )4070( صَحِيحٌ : النسائي‎ -١ 


225 22 كر 729 17 رافكلا اكد كنا 
تعر عاق داك الس الشنيع (وتقع فيه): يقال وقع فيه إذا عابه وذمه (ويزجرها): أي يمنعها (فلا تنزجر): أي فلا 
(فلما كانت ذات ليلة): قال السندي : يمكن رفعه على أنه اسم كان ونصبه على أنه خبر كان أي كان الزمان أو 
ل يو ع ع ادك أن عان الاك فى در لاه داق لسن مسقم لقو اول 
معناه ليلة من الليالي والذات مقحمة (فأخذ): أي الأعمى (المغول): بكسر ميم وسكون غين معجمة وفتح واو مثل 
سيف قصير يشتمل به الرجل تحت ثيابه فيغطيه. وقيل حديدة دقيقة لها حد ماضء وقيل هو سوط في جوفه سيف دقيق 
يشده الفاتك على وسطه ليغتال به الناس (واتكأ عليها): أي تحامل عليها (فوقع بين رجليها طفل): : لعله كان ولدا لها 
والظاهر أنه لم يمت (فلطخت): أي لوّئت (ما هناك): من الفراش ذكر بصيغة المجهول (ذلك) أي القتل (فقال أنشد الله 
رجلاً): أي أسأله بالله واقسم عليه (فعل ما فعل): صفة لرجل وما موصولة (لي عليه حق): صفة ثانية لرجل أي مسلماً 
يجب عليه طاعتي وإجابة دعوتي (يتزلزل) : أي يتحرك (بين يدي النبي): أي قدامه َِْنهِ (مثل اللؤلؤتين): أي في الحسن 
والبهاء وصفاء اللون (ألا): بالتخفيف (إن دمها هدر): لعله يلي علم بالوحي صدق قوله» وفيه دليل على أن الذمي إذا 
لم يكف لسانه عن الله ورسوله فلا ذمة له فيحل قتله؛ قاله السندي. 
قال المنذري: وأخرجه النسائي فيه أن ساب رسول الله يل يقتل وقد قيل أنه لا خلاف في أن سابه من 
المسلمين يجب قتله وإنما الخلاف إذا كان ذمياً فقال الشافعي يقتل وتبرأ منه الذمة. وقال أبو حنيفة لا يقتل ما هم عليه 
من الشرك أعظم. وقال مالك من شتم النبي يي من اليهود والنصارى قتل إلا أن يسلم انتهى كلام المنذري. 
0 - حدثنا عُنمانُ بنْ أبي شَيْةوعَبْدُ الله بن اجرح عنْ جَرير عن مُهِيرََ عن عن الشَّعْبِيَ عن عَلِيٌّ: «أنَّ يَهُودِيّة 
كَانَث تَشْيِمُ النِيَ يك وَتَقَمُ فيه فَحَنَقَهَا رَجُلٌ حَنَّى مَانَتْ فأبْطلَ رَسُول الله يه دَمَهَاه. 
(فخنقها): أي عصر حلقها (فأبطل رسول الله كك دمها): : فيه دليل على أنه يقتل من شتم النبي يل. وقد نقل ابن 
المنذر الاتفاق على أن من سب النبي يفةِ صريحاً وجب قتله . وقال الخطابي لا أعلم خلافا في وجوب قتله إذا كان 
مسلماً. وقال ابن بطال: اختلف العلماء في من سب النبي يل فأما أهل العهد والذمة كاليهود فقال ابن القاسم عن 
مالك يقتل من سبه يه منهم إلا أن يسلمء وأما المسلم فيقتل بغير استتابة» ونقل ابن المنذر عن الليث والشافعي 
وأحمد وإسحاق مثله في حق اليهودي وجوه وروى عن الأوزاعي ومالك في المسلم أنها ردة يستتاب منها. وعن 
الكوفيين إن كان ذمياً عزر وإن كان مسلماً فهي ردة . وحكى عياض خلافاً هل كان ترك من وقع منه ذلك لعدم التصريح 
أو لمصلحة التأليف ونقل عن بعض المالكية أنه إنما لم يقتل اليهود الذين كانوا يقولون له السام عليك لأنهم لم تقم 
١‏ د اب ري ل ع ا ال ا ا لير 0 . وقيل إنه لم 
يحمل ذلك منهم على السب بل على الدعاء بالموت الذي لا بد منه ولذلك قال في الرد عليهم عليهم وعليكم أي الموت نازل 
علينا وعليكم فلا معنى للدعاء به كذا في النيل. 
قال المنذري: ذكر بعضهم أن الشعبي سمع من علي بن أبي طالب وقال غيره إنه رآه. 
انق حدئنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادُ عن يُونْسَ عن حُمَيْد بن ِلآلٍ عن اللي يك ح وأخبرنا 
هَارُونُ بن عب لله وتصَيرٌ بارج قالا أخبرنا بو أسَامَةٌ عن َي بن ريع عن يُوْسَ بن م عُبَيْدٍِ عنْ حُمَيْدٍ بن هلآلٍ 
عنْ عَبْدٍ الله بن مُطَرّفٍِ عنْ أبي بَرْرّة قال: «كُنث عند أبي بكر فيط عَلَى جل فاطْعدَ علي فت ادن لي ا ليق 
رَسُولٍ لله أضرِبُ عُنُقه؟ قال َدمبَث كَِمَتِي عَصَبَُ كام فََحَلَ دَأرْسَلَ َي فَقَالَ م الذي كُلتُ آيفا؟ قلت انْذن لي 
أَضْرِبُ عنقه. قال: كنت قَاعِلاً لو أمَرئُكَ؟ قلت تَممْ؟ قال: لأَوَانِْ مَا كَادث لبَشَر بَعْدَ مُحمّدٍ 346. 
قال أو داوت: وَهذًا لَفْظَ يَرِيدَ. 
قال أَحْمَدُ بن حَتْبلِ: أي لَمْ كُنْ لأبي بكر أن يفْْلَ رجلا إل بأحدى الثلاث التي قالهَا وَسُولُ الله كله: كف 
بَعْدَ إيْمَانِ أو زنا بَعْدَ إحْصَانِء أو قثْلِ نَفْس بِمَبِر نَفْسء وَكَانَ لني يله أنْ يَفْثْلَ). 
- ضَعِيفكٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
9- صَحِيحٌ : النسائي (4071) . 





كتاب الحدود / حديث رقم (4754) 


(حماد): هو ابن سلمة قاله المزي في الأطراف. وفي الخلاصة ناقلاً عن أبي الحجاج المزي موسى بن إسماعيل 
انفرد عن حماد بن سلمة انتهى أي لم يرو عن حماد بن زيد (عن يونس): بن عبيد (عن حميد بن هلال): العدوي 
البصري من أجلة التابعين الثقات عن النبي ل أي في حكم هدر دم القاتل لمن سب النبي يله هكذا يفهم من سياق 
المقام. وحديث حميد بن هلال هذا أورده المزي في الأطراف في ترجمة نضلة فقال نضلة بن عبيد أبو برزة الأسلمي 
وله صحبة عن أبي بكر حديث «كنت عند أبي بكر فتغيظ على رجل فاشتد عليه» أخرجه أبو داود في الحدود عن 
هارون بن عبد الله ونصير بن الفرج كلاهما عن أبي أسامة عن يزيد بن زريع عن يونس بن عبيد عن حميد بن هلال عن 
عبد الله بن مطرف عن أبي برزة به» وعن موسى عن حماد بن سلمة عن يونس عن حميد بن هلال عن النبي يك مثله وأخرجه 
النسائي في المحاربة انتهى. وأورده المزي أيضاً في المراسيل فقال في ترجمة حميد بن هلال العدوي حديث د مثل حديث 
قبله عن أبي برزة قال كنت عند أبي بكر فتغيظ على رجل في ترجمة أبي برزة عن أبي بكر انتهى. قلت حماد بن سلمة وهم في 
هذا الحديث في الموضعين الأول أسقط واسطتين عبد الله بن مطرف وأبا برزة» والثاني جعله من كلام النبي عكِةِ وإنما هو 
متصل الإسناد بذكر عبد الله بن مطرف وأبي برزة من كلام أبي بكر رضي الله عنه دون النبي كلِيةِ كما عند المؤلف بعد هذا 
وكذا عند أحمد في مسنده وقال النسائي هذا الحديث أحسن الأحاديث وأجودها. وروى عن أبي برزة الأسلمي جماعة من 
التابعين كعبد الله بن قدامة بن عنزة وسالم بن أبي الجعد وأبي البختري وكلهم أسندوه وجعلوه من كلام أبي بكر رضي الله عنه 
وأحاديث هؤلاء عند النسائي في المحاربة وحماد بن سلمة ثقة أثبت الناس في ثابت البناني دون غيره وتغير حفظه بآخره كذا 
قال الذهبي وابن حجر (فتغيظ على رجل): قيل لأنه سب أبا بكر رضي الله عنه وعند أحمد والنسائي أغلظ رجل لأبي 
بكر رضي الله عنه (فأذهبت كلمتي غضبه): هذا من قول أبي برزة أي أن كلامي قد عظم عند أبي بكر حتى زال بسببه 
غضبه (فقام): أي أبو بكر (فدخل): أي بيته (فأرسل إلي): أي رجلاً (فقال): أي فجئته فقال لي (ما الذي قلت آنفاً): أي 
عند اشتداد غضبي على الرجل (لو أمرتك): أي بضرب عنقه (وهذا لفظ يزيد): أي قوله عن يونس بن عبيد عن حميد 
بن هلال عن عبد الله بن مطرف عن أبي برزة قال كنت عند أبي بكر إلخ هذا لفظ يزيد بن زريعء وأما حماد بن سلمة 
فإنه قال عن يونس عن حميد بن هلال عن النبي كي والله أعلم (قال أحمد بن حنبل إلخ): أي في شرح قول أبي بكر 
رضي الله عنه وهذه العبارة لم توجد في بعض النسخ قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

 "‏ باب ما جاء فى المحاربة 

5 . حدثنا سَلَيِمانُ بِنُ حَرْبٍ أخبرنا حَمَّادْ عنْ أيُوبَ عنْ أبي قِلابَةَ عنْ أنّس بن مَالِكِ: «أنَّ قَوماً مِنْ مُكل 
أو قالَ من عَرْيْنَةَ َدمُوا عَلَى رَسُولَ الله كل فَاجتَوُوا المَدِبَة فَأَمْرَلَهمْ رَسُولُ الله كله بلقاح وَأَمَرَهُمْ أنْ يَشرَبُوا من 
أنْوَالِهَا وَألَبَانِهَا فَانَطَلَقُوا فَلَمّا مَ صَحوا قَتلوا رَاعِيَ رَسُول الله يك وَاسْتَاقوا النمم. فَبَلَعَ النبيّ كل حَبَرُهُمْ مِنْ أَوَّلٍ 
لنّهَاِ َأرْسَلَ النئْ يكل ِي آنَارهِمْء فما ازتمَعَ اهار حبّى جىء به كَأمرَ به فَقْطِعَتْ أزدبه: وَأَرْجُلْوُْ وَسقٌ 
خاي نسل لمي فك في تادصن؟ دما ع الها حلى جيء يهم فار بوم فيلقت اليبو وَأ شر 
أعيد وألقوا فِي الحَرَّةٍ يَسْتَسَقَونَ فلا يُسْقَوْنَ). 

قال أبو لابه فهؤُلاءِ قوم سَرَقُوا وَكَتَلُوا وَكَمَرُوا بَعْدَ إِيمَانِهِمْ وَحَارَبُوا الله وَرَسُولَهُ. 

(أن قوماً من عكل أو قال من عرينة): قال الحافظ في الفتح في شرح باب أبوال الإبل والدواب ما محصله إنه 
اختلفت الروايات ففي بعضها من عكل أو عرينة على الشك وفي بعضها من عكل وفي بعضها من عريئة وفي بعضها من عكل 
بضم المهملة وإسكان الكاف قبيلة تيم الرباب» وعرينة بضم العين والراء المهملتين والنون مصغراً حي من قضاعة وحي من 
بها وأصابهم الجواء (بلقاح): أي أمرهم أن يلقحوا بهاء واللقاح باللام المكسورة والقاف وآخره مهملة النوق ذوات 
الألبان واحدها لقحة بكسر اللام وإسكان القاف قاله الحافظ (وأمرهم أن يشربوا من أبوالها وألبانها): احتج به من قال 

154- صَحِيحٌ : البخاري (037577 0١‏ 18 4195 1191) ومسلم (1791) والترمذي (1لاء “الا )١840‏ والنسائي (706. 


كك 1815 1016ل ل12575-161. 1074. و١‏ ) وابن ماجه (8لادلل 607") وأحخمد (11391 كلل لبوكال 
117ص مال ا) . 





كتاب الحدود / حديث رقم (4750) 


بطهارة بول مأكول اللحم كمالك وأحمد وطائفة من السلف. وذهب أبو حنيفة والشافعي وجماعة إلى القول بنجاسة 
الأبوال والأرواث كلها من مأكول اللحم وغيره؛ وليس هذا موضع بسط هذه المسألة (فلما صحوا): في السياق حذف 
تقديره فشربوا من أبوالها وألبانهاء وقد ثبت ذلك في بعض الروايات كما قال الحافظ (واستاقوا النعم): من السوق وهو 
السير العنيف والنعم بفتح النون والعين واحد الأنعام أي الإبل (فأرسل النبي يكِ): لم يذكر المفعول في هذه. 

قال الحافظ: زاد في رواية الأوزاعي «الطلب» وفي حديث سلمة بن الأكوع خيلاً من المسلمين أميرهم كرز بن 
جابر الفهري (في آثارهم): أي عقبهم (فقطعت أيديهم وأرجلهم): قال الداودي: يعني قطع يدي كل واحد ورجليه. قال 
الحافظ: ترده رواية الترمذي من خلاف (وسمر أعينهم): ضبط في بعض النسخ بتشديد الميم من التسمير. وقال الحافظ 
في الفتح بتشديد الميم. وفي رواية أبي رجاء بتخفيف الميم انتهى. والمعنى كحلوا بأميال قد أحميت وقال الخطابي: 
يريد أنه أكحلهم بمسامير محماة. 

قال: والمشهور في أكثر الروايات: سمل أي وفقأ أعينهم كذا في مرقاة الصعود (وألقوا): بصيغة المجهول أي 
رموا (في الحرة): هي أرض.ذات حجارة سود معروفة بالمدينة وإنما ألقوا فيها لأنها أقرب المكان الذي فعلوا فيه ما 
فعلوا (يستسقون): أي يطلبون الماء أي من شدة العطش الناشىء من حرارة الشمس (فلا يسقون): بصيغة المجهول أي 
فلا يعطون الماء. 

واستشكل القاضي عياض عدم سقيهم الماء للاجماع على أن من وجب عليه القتل فاستسقى لا يمنع» وأجاب 
بأن ذلك لم يقع عن أمر النبي #بِ ولا وقع منه نمي عن سقيهم انتهى. 

قال الحافظ. وهو ضعيف جداً لأن النبي ييِةِ اطلع على ذلك وسكوته كاف في ثبوت الحكم؛ وأجاب النووي 
بأن المحارب المرتد لا حرمة له فى سقى الماء ولا غيره» ويدل عليه أن من ليس معه ماء إلا لطهارته ليس له أن يسقيه 
للمرتد ويتيمم بل يستعمله ولو مات المرتد عطشاً. 

وقال الخطابي: إنما فعل النبي يل بهم ذلك لأنه أراد بهم الموت بذلك. 

وقيل: إن الحكمة في تعطيشهم لكونهم كفروا نعمة سقي ألبان الإبل التي حصل لهم بها الشفاء من الجوع والوخمء 

ولأن النبى يِل دعا بالعطش على من عطش آل بيته فى قصة رواها النسائي. فيحتمل أن يكونوا في تلك الليلة منعوا إرسال ما 
جزت به العادة من اللبن الذي كان يراح به إلى النبي ييه من لقاحه في كل ليلة» كما ذكر ذلك ابن سعد. انتهى كلام الحافظ. 

قال في فتح الودود: وقيل فعل ذلك قصاصاً لأنهم فعلوا بالراعي مثل ذلك وقيل بل لشدة جنايتهم كما يشير إليه 
كلام أبي قتادة انتهى (قال أبو قلابة): أي راوي الحديث (فهؤلاء قوم سرقوا): أي لأنهم أخذوا اللقاح من حرز مثلهاء 
وهذا قاله أبو قلابة استنباطاً كذا في الفتح (وقتلوا): أي الراعي (وكفروا): قال الحافظ في الفتح هو في رواية سعيد عن 
قتادة عن أنس في المغازي وكذا في رواية وهيب عن أيوب في الجهاد في أصل الحديث وليس موقوفاً على أي قلابة 
كما توهمه بعضهم, وكذا قوله وحاربوا ثبت عند أحمد في أصل الحديث انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 
4590 -حدثنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا يِب عن أَيُوبَ بإِسْنَادِهِ بِهذًا الحَدِيثِ قال فِيه: «قَأَمَرَبِمسَامِيرَ 
َأخمِيّث فَكَحَلَهُمْ وَقَطَعَ أيْدِيهمْ وَأَرْجُلَهُمْ وَمَاحَسَمَهُمْ). ٠‏ 

(بمسامير): جمع مسمار وتد من حديد يشد به (فأحميت): بالنار يقال أحميت الخديد إذا أدخلته النار لتحمي 
(فكحلهم): أي بتلك المسامير المحماة (وما حسمهم): الحسم الكي بالنار لقطع الدم أي لم يكو مواضع القطع لينقطع 
الدم؛ بل تركهم. قال الداودي: الحسم هنا أن توضع اليد بعد القطع في زيت حار. قال الحافظ: وهذا من صور الحسم 
وليس محصوراً فيه. قال ابن بطال: إنما ترك حسمهم لأنه أراد إهلاكهم. فأما من قطع من سرقة مثلا فإنه يجب حسمه 
لأنه لا يؤمن-معه التلف غالباً بيزف الدم. 

5 -حدثنا مُحمّدُ بِنُ الصّبّاحَ بن سُفْبَانَ أنبأنا ح وَأخبرنا عَمْرُو بِنُ عُهْمانَ حدثنا الْوَلِيدٌ عن الأوْرَّاعِي عن 





6- صَحِيحٌ : تقدم تخزيجه في الذي قبله. 
5- صَححِيحٌ : تقدم في (4514) . 


تاقكه ال اسع 22 كك لكك كي 


يَحْبَى يَعْنِي ابن أبي كثير عن أبي قِلَبَةَ عن أنس بن مَالِكِ بهذا الحَدِيثِ قالَ فيه: «فْبَعَتَ رَسُولُ الله يك في طَلَبِهِمْ 
قَاَة َي بهم فَأََْلَ لله في ذَلِكَ: #إِنَمَاجَرَاءُ الِّينَيُحَارِبُونَ لله وَرَسُولَُوَيَسْمُونَ في الأزض قَسَاداً» الآية». 

(قافة): : جمع قائف. وفي رواية لمسلم : وعنده شباب من الأنصار قريب من عشرينء فأرسلهم إليهم وبعث معهم 
قائفاً يقتص أثرهم. . قال النووي: القائف: : هو الذي يتتبغ الآثار ويميزها .وقال السيوطي: : هو من يتبع أثراً ويطلب ضالة 
وهاربا 7 حَارِبونَ أله وَرَسُولَمُ : . قال القسطلاني: يحاربون الله أي يحاربون رسول الله ومحاربة المسلمين في حكم 
محاربته» أي المراد الإخبار بأنهم يحاربون أولياءه .كذا قرره الجمهور. وقال الزمخشري: يحاربون رسول الله. وإنما ذكر 
اسم الله تعالى تعظيماً وتفخيماً لمن يحارب لوَيسْمَونَ فى الْرْضٍ كَسَادًاك: : مصدر واقع موقع الحال أي يسعون في 
الأرض مفسدين. أو مفعول من أجله أي يحاربون ويسعون لأجل الفساد. وتمام الآية مع تفسيرها هكذا أن يُقَمَّلوَا4: 
هذا خبر لقوله جزاء الذين أي قصاصاً من غير صلب إن أفردوا القتل «أوْ بُصَصبَيوَا» : أي الغبل إن جمرا ' بين القتل 
وأخذ المال وهل يقتل ويصلب أو يصلب حياً وينزل ويطعن حتى يموت خلاف أو تْقَطَمَ أَبَدِيهِر َتمليُم4: إن 
أخذوا المال ولم يقتلوا لمن جِلّفٍي: حال من الأيدي والأرجل أي مختلفة» قط ايديهم الث واسلهع البسرنق 
#أز يُنمّوأ مرج الْأرَض »* : اختلفوا في المراد بالنفي في الآية» فقال مالك والشافعي يخرج من بلد الجناية إلى بلدة 
أخرى . زاد مالك: : فيحبس فيهاء وعن أبي حنيفة بل يحبس في بلده. وتعقب بأن الاستمرار في البلد ولو كان مع الحبس 
إقامه فهو ضد النفي. فلن حي نشي الإخاع من لد وسجت أ ل يؤمن من استعرار المارية في اللدة اأخرى 
0 . وقال الشافعي: يكفيه مفارقة الوطن والعشيرة خذلاناً وذلاً «دَّللك لَهُمْ جر 
لديا وَلَُرَ في الأيْرَهَ عَرَاك نا عَظِيِمٌ 4 [المائدة: *7] أشكل هذا مع حديث عبادة الدال على أن ا 
اي سو واس د . كذا في فتح الباري. 

واعلم أن هذه الرواية وكذا ب بعض الروايات الآتية في الباب تدل على أن هذه الآية نزلت في القوم المذكورين من 
عكل وعرينة» وممن قال ذلك الحسن وعطاء والضحاك والزهري. 

وذهب جمهور الفقهاء إلى أنها نزلت في من خرج من المسلمين يسعى في الأرض بالفساد ويقطع الطريق» وهو 
قول مالك والشافعي والكوفيين. قاله ابن بطال. 

قال الحافظ المعتمد أن الآية نزلت أولاً فيهم وهي تتناول بعمومها من حارب من المسلمين بقطع الطريق ىق لكن 
عقوبة الفريقين مختلفة فإن كانوا كفاراً يخير الإمام فيهم إذا ظفر بهمء وإن كانوا مسلمين فعلى قولين أحدهما وهو قول 
الشافعي والكوفيين ينظر في الجناية» فمن قتل قتل » ومن أ-خذ المال قطع. ومن لم يقتل ولم يأخذ مالاً نفي. وجعلوا أو للتنويع. 

وقال مالك: بل هي للتخيير فيتخير الإمام في المحارب المسلم بين الأمور الثلائة ورجح الطبري الأول انتهى. 

خضت حدئنا مُوسَى بِنُ إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادُ أنبأنا نَابِتْ وَكَتَادَُ وَحْمَيْدٌ عنْ أنّس ابن مَالِكِ ذّكَرَ هذًا 
الْحَدِيتَ. قالَ أنَس: فَلَقَد رَأَيِتُ أَحَدَهُمْ يَكُدِمٌ الأض نبَفِيهِ عَطَشاً حتى مَانُوا. 

(عن أنس بن مالك ذكر هذا الحديث): : وقع بعد هذا في ب بعض النسخ قال فقطع أيديهم وأرجلهم من خلاف. 
وقال في أوله استاقوا الإبل و وارتدوا عن الإسلام (يكدم الأرض): قال السيوطي: : بضم الدال وكسرها يتناولها بفمه. 
ويعض عليها بأسنانه انتهى. 

وفي القاموس: كدمه يكدمه ويكدمه عضه بأدنى فمه أو أثر فيه بحديدة (بفيه): أي بفمه (عطشاً): أي لأجل العطش. 

قال المنذري: : وأخرجه مسلم من حديث حميد وعبد العزيز بن صهيب عن أنس» وأخرجه البخاري تعليقاً من 
حديث قتادة عن أنسء وأخرجه الترمذي عن ثلاثتهم. وأخرجه النسائي من حديث قتادة عن أنسء وأخرجه ابن ماجه من 
حديث حميد. 

4 حدثنا مُحمَّدُ بن بَشَارِ أخبرنا ابن أبي عَدِيٍّ عنْ هِشَّام عن قَنَادةَ عنْ أنّس ابن مَالِكِ بهذا الْحَدِيثْ 

/4751- صَحِيحٌ : تقدم في (4534) . / 
- صحِيحٌ : تقدم في (47384) ,. 
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تخوة. رَادَ: ١نم‏ َهَى عن المُْلَدِا وَلم يَذْكُد: ١مِنْ‏ خلآي). 
وَرَوَاهُ شْمبَةٌ عن قَعَادَةَوَسَلام بن مِسْكِينٍ عنْ نَابِتٍ ججمِيعاً عن أن لَمْ يَذكُرَا: همِنْ خلآفٍ» وَلَمْ جد فِي 


حَدِيثْ أحَدٍ «قَطْعَ أيِدِيهِمْ وَأَرْجُلَهُمْ مِنْ خلآفٍ» إلا في حَدِيثْ حَمَّادٍ ابن سَلَمَةَ. 
(ثم نهى عن المثلة): يقال مثلت بالحيوان مثلاً إذا قطعت أطرافه وشوهت بهء ومثلت بالقتيل إذا جدعت أنفه أو 
أذنه أو مذاكيره أو شيئاً من أطرافه. والإسم المثلة. كذا في المجمع. 
والحديث دليل على أن فعل المثلة منسوخ خ (ولم يدكر من خلاف إلا قوله إلا في حديث خماد بن سلمة): : هذه 
العبارة لم توجد إلا في بعض النسخ, ولفظ من خلاف ثبت في رواية الترمذي وغيره أيضاً كما صرح به الحافظ. 
علق حدئنا أَحَمَدُ بنُ صَالِحِ أخبرنا عَبْدُ لله بنُ وَهُبٍ أخبرني عَمْرُو عن اا ا 2 
عن عَبد الله بن عُبيدٍ لله قال أحْمَدُ هُوَ يعني عَبْدُ الله بن عُبَيدٍ الله بن عُمَرَ بن اْخَطَابٍ رَضِيَ الله عَنْهُ عن ابنِ عُمَر 
«أنّ أناساً أعَارُوا عَلَى إبل النّبِيّ راونا ناستانونا! ونا م الإشلا» لوا اي 
رَسُولٍ الله نبي الله] كي مُؤْمناء فبَعَتَ فِي آناجم فَأَخِدُوا فطع أيهم وَأَرْجُلَهُمْ وَسَمَلَ أغي ته عيْنَهُمْ. قال وَنَرَلَتْ 
ِيهِم آيهٌ المُحَارَب وَهُمْ الْذِينَ أخبر عَنهُمْ أن بن مَالِتِ الْحَجَاجَ جِينَ سَألَةُ». 
(أغاروا على إبل النبي بكله): أي نهبوها (مؤمناً): حال من راعي النبي يل وكان اسمه يسار (وسمل أعينهم): 
قال النووي: معنى سمل باللام فقأها وأذهب ما فيهاء ومعنى سمر كحلها بمسامير محمية» وقيل هما بمعنى انتهى. 
قلت: رواية السمل لا يخالف رواية السمر لأن معنى السمل على ما قال الخطابي هو فقأ العين بأي شيء كان» 
فإذا سمل العين بالمسمار المحمي يصدق عليه السمل والسمر كلاهما كما لا يخفي (وهم الذين أخبر عنهم أنس بن 
مالك الخ): وأخرج ابن جرير عن يزيد ابن أبي حبيب أن عبد الملك بن مروان كتب إلى أنس يسأله عن هذه الآية» 
فكتب إليه أنس يخبره أن هذه الآية نزلت في أولئك النفر من العرنيين وهم من بجيلة. 
قال أنس: فارتدوا عن الإسلام وقتلوا الراعي واستاقوا الإبل وأخافوا السبيل وأصابوا الفرج الحزام» فسأل 
رسول الله يَفِهِ جبريل عن القضاء فيمن حارب فقال من سرق وأخاف السبيل واستحل الفرج الحرام فاصلبه انتهى. 
قال المنذري: وأخرجه النسائي. 
فت -حدثنا أَحْمَدُ بن عَمْرِو بن السّرْح أنبأنا ابنُ وَهْبِ أخبرني اللَّنِتُ بن سَعْدٍ عنْ مُحمّدٍ بنِ عَجْلآنَ عن 
أبي الزْنَادِ: «أنّ رَسُولَ الله له لما َع الَِّينَ َرَهُوالقَاحَهُ وَسَمَلَ أبَْهُْ بالَارِ حَاببَهُ له في ذلِكَ» فَأنْرَلَ الله «إنمَا 
جره اين يُحَاربُونَ ل وَرَسُولهوََعوْن في الأرضي قاد أن ُو أذ ُصَلَيُا4 الآيق. 
(عاتبه الله في ذلك): وأخرج ابن جرير عن الوليد بن مسلم قال: ذكرت لليث بن سعد ما كان من سمل 
رسول الله كل وترك حسمهم حتى ماتواء فقال سمعت محمد ابن عجلان يقول أنزلت هذه الآية على رسول الله عا 
محاتة في ذلك وعلمه عقؤبة متلتن قن القظع والقل والبفي ولم سمل بعلهم يرهم . قال وكان هذا القول ذكر لابن 
عمرء فأنكر أن تكون نزلت معاتبة وقال بل كانت عقوبة ذلك النفر بأعيانهم ثم نزلت هذه الآية في عقوبة غيرهم ممن 
حارب بعدهم فرفع عنه السمل انتهى. 
قال المنذري: حديث أبي الزناد هذا مرسل وأخرجه النسائي مرسلاً. 
لالع حدثنا مُحَمَّدُ بن كَثِير أنبأنا وأخبرنا مُوسَى بن إِسْمَاعِلَ قالَ أنبأنا هَمَّامٌ عنْ قَنَادةَ عنْ مُحمَّدٍ بِنِ 
سِيرينَ قال: ١كَانَ‏ هذا قَبْلَ أن تَِْلَ الخدُودُ يني حَدِتٌ أننس». 
(كان هذا قبل أن تنزل الحدود): قال النووي قال القاضّي عياض رحمه الله واختلف العلماء في معنى حديث 
العرنيين هذاء فقال بعض السلف كان هذا قبل نزول الحدود وآية المحاربة والنهي عن المثلة وهو منسوخ وقيل ليس 


باضه ام 


4 - عن ضح : النسائي (4041) . 
- ضَعِيِفكٌ : النسائي )4١85(‏ . 
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كتاب الحدود / حديث رقم (4501) | |عونالمعبود | 





بمنسوخء وفيهم نزلت آية المحاربة» وإنما فعل النبي تفِِ بهم ما فعل قصاصاً لأنهم فعلوا بالرعاة مثل ذلك. 
وقد رواه مسلم في بعض طرقه ورواه ابن إسحاق وموسى بن عقبة وأهل السير والترمذي؛ وقال بعضهم النهي عن المثلة 
نهي تنزيه ليس بحرام انتهى. (يعني حديث أنس): هذا تفسير لقوله هذا من بعض الرواة. والحديث سكت عنه المنذري. 

01 حدئنا أَحْمَدُ بن مُحمَّدٍ بن نَابتِ حدثنا عَلِيْ بن حُسَيْنِ عنْ أبيه عن يَرِيدَ انحوي عنْ عِكْرمَة عن ابن 
عَبّاس قال: (ِإنْمَا جَرَاُ الْذِينَ يُحَارِبُونَ الله وَرَسُولَهُ وَيَسْعَوْنَ نِي الأرْض قَسَّادا أن يُقَتَلُوا أو يُصَلَبُوا أو تُقَطّعَ ئدهم 
وَأَرْجُلْهُمْ مِنْ خلآفٍ أو يُنََوا مِنْ الأزض . إلى قَوْلِهِ - «عَفُورٌ رَحِيِمٌ4 نَرَلَتْ هِذِه الآيهُ في المُشْرِكِينَ فَمَنْ تَابَ م 
َْلَ أن بُقدَرَ عَلَيِهِ لم يَمَْعْهُ ذلِكٌ أنْ يُقَامَ فيه الْحَدٌ الّذِي أصَابَ [أصَابَه]. 

(عن ابن عباس قال إنما جزاء الذين الخ): تقدم تفسير هذه الآية في هذا الباب (فمن تاب منهم): أي من 
نزلت هذه الاية في المشركين فمن تاب منهم قبل أن يقدر عليه لم يكن عليه سبيل وليست هذه الآية للرجل المسلم 
فمن قتل وأفسد في الأرض وحارب الله ورسوله ثم لحق بالكفار قبل أن يقدر عليه لم يمنعه ذلك أن يقام فيه الحد الذني 
أصاب (قبل أن يقدر): بصيغة المجهول وهذا التفصيل مذهب ابن عباس» وظاهر الاية شامل للكافر والمسلم. 
وأخرج ابن أبي شيبة وعبد بن حميد وغيرهما عن الشعبي قال كان حارثة بن بدر التميمي من أهل البصرة قد أفسد في 
الأرض وحارب:وكلم رجالا من قريش أن يستأمنوا له علياً فأبواء فأتى سعيد بن قيس الهمداني فأتى علياً فقال يا أمير 
المؤمنئين ما جزاء الذين يحاربون الله ورسوله ويسعون في الأرض فساداً؟ قال: أن يقتلوا أو يصلبوا أو تقطع أيديهم 
وأرجلهم من خلاف أو ينفوا من الأرض ثم قال إلا الذين تابوا من قبل أن تقدروا عليهم فقال سعيد وإن كان خارثة ابن 
بدرء فقال هذا حارثة ابن بدر قد جاء تائباً فهو آمن قال نعمء قال فجاء به إليه فبايعه وقبل ذلك منه وكتب له أماناً. 

وأخرج أيضاً ابن أبي شيبة وعبد بن حميد عن الأشعث عن رجل قال صلى رجل مع أبي موسى الأشعري الغداة 
ثم.قال هذا مقام العائد التائب أنا فلان بن فلان أنا كنت ممن حارب الله ورسوله وجئت تائبا من قبل أن يقدر على فقال 
أبو موسى إن فلان بن فلان كان ممن حارب الله ورسوله وجاء تائباً من قبل أن يقدر عليه فلا يعرض له أحد إلا بخير 
فإن يك صادقا فسبيلي ذلك. وإن يك كاذبا فلعل الله أن يأخذه بذنبه انتهى. 

قال المنذري: في إسناده علي بن الحسين بن واقد وفيه مقال. 

؛ ‏ باب في الحد يشفع فيه 
4007 حدثنا يَِيدُ بن حال بن عَبْدِ الله بن مَوْهِب الَْمدَاِيْ قال حدّثني ح وأخبرنا تبه بنُ عبد للقي 


أخبرنا اللَّنْتُ غن ابن شِهَابٍ عنْ عُرْوَةَ عن عَائِشَة: «أنّ ريشا أهَمَهُمْ شَأَنُ المأ المَخْرُومِية الي سَرََتْ فَقَانُوا مَنْ 
ُكَلَم بها َي [تَِْي] رَسُولَ الله يك؟ قاوا [كقَانُوا! وَمَنْ يَجَْرىء إلا أسَامَةُ بن رَندِ جب النّْنَ كك كَلَمَه 
أسَامَة فَقَاَ رَسُولُ الله كلل: يَا أَسَامَةٌ أتَشْمَعُ في حَدٌ مِنْ حُدُودٍ لله تَعَالَى؟ ثُمَّ قَامَ فاحْتَطَبّ فَقَالَ: إنمَا هَلَكَ الَّذِينَ 
مِنْ قَبِْكُمْ أنَهُمْ كَانّوا إِذا سَرَقَ فِيِهمْ الشّرِيف تَرَكُوهُ وَإِذَا سَرَفَ فِيِهِمُ الضَّعِيفُ أَقَامُوا عَلَْهِ الْحَدَّه وَائمُ الله لَو أنَّ 


5 
- 


فَاطِمَةَ بنتَ محمَّدٍ سَرَقَّتْ لَقَطَعتٌ يَدَهَاه. 
(إن قريشاً أهمهم): أي أحزنهم وأوقعهم في الهم خوفاً من لحوق العار وافتضاحهم بها بين القبائل (شأن المرأة 
المخزومية): أي المنسوبة إلى بني مخزوم قبيلة كبيرة من فريش وهي فاطمة بنت الأسود بن عبد الأسد بنت أخي أبي 
سلمة بن عبد الأسد الصحابي الجليل الذي كان زوج أم سلمة أم المؤمنين قتل أبوها كافراً يوم بدر قتله حمزة (التي 
سرقت): أي وكانت تستعير المتاع وتجحده أيضاً كما في الرواية الآتية (فقالوا): أي أهلها (من يكلم فيها): أي من يشفع 
أن لا تقطع إما عفواً أو بفداء (ومن يجترىء): أي يتجاسر عليه يله بطريق الإدلال قاله النووي (إلا أسامة بن زيد حب 
37 4- حَسَنٌ : النسائي (40147) . 
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النبي 5): بكسر الحاء أي محبوبه وهو بالرفع عطف بيان أو بدل من أسامة (أتشفع في حد): أي في تركه والاستفهام 
للتوبيخ (فاختطب): قال القاري أي بالغ في خطبته أو أظهر خطبته وهو أحسن من قول الشارح أي خطب انتهى. 

قلت: وفي رواية للبخاري خطب (إنما هلك الذين من قبلكم): وفي رواية سفيان عند النسائي: إنما هلك بنو 
إسرائيل (أنهم): أي لأجل أنهم (كانوا إذا سرق فيهم الشريف تركوه): فلا يحدونه (وإذا سرق فيهم الضعيف أقاموا عليه 
الحد): قال ابن دقيق العيد: الظاهر أن هذا الحصر ليس عاماً» فإن بئي إسرائيل كانت فيهم أمور كثيرة تقتضي الإهلاك» 
فيحمل ذلك على حصر مخصوص وهو الإهلاك بسبب المحاباة في الحدود فلا ينحصر في حد السرقة (لو أن فاطمة): : رضي 
الله عنها (بنت محمد): يَلِةٍ مسرقت لقطعت يدها): وعند ابن ماجه عن محمد بن رمح شيخه في هذا الحديث سمعت 
الليث يقول عقب هذا الحديث قد أعاذها الله من أن تسرق» وكل مسلم ينبغي له أن يقول مثئل هذاء فينبغي أن لا يذكر هذا 
الحديث في الاستدلال ونحوه إلا بهذه الزيادة» وإنما خص يل فاطمة بالذكر لأنها أعز أهله عنده؛ فأراد المبالغة في تثبيت 
إقامة الحد على كل مكلف وترك المحاباة في ذلك. وفي الحديث منع الشفاعة في الحدود وهو مقيد بما إذا رفع إلى السلطان. 

وعند الدارقطني من حديث الزبير مرفوعاً: «إشفعوا ما لم يصل إلى الوالي فإذا وصل إلى الوالي فعفا فلا عفا الله عنه». 

قال ابن عبد البر: لا أعلم خلافاً أن الشفاعة في ذوي الذنوب حسنة جميلة ما لم تبلغ السلطان» وأن على 
السلطان إذا بلغته أن يقيمها. كذا في إرشاد الساري. 

قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

نففة حدثنا عَبَّاسُ بن عَبْد الْمَظِيم وَمُحمَّدُ بن يَحْيَى قالا أخبرنا عَبْدُ عَبْدُ الرّراقِ أنبأنا مَعْمَرٌ عن الرْهْرِيّ عنْ 
00 قالّتُ: «كَانّثامرَآةٌ مَخْرُومِية تَْتَعِيرٌ المَََ وَتَجْحَدُهُ فَمْرَ لني كل بقَطع يَدِ 0 

يث الْليْثِ قال فَقَطَمَ النبيُ يك يَدَها2. 

٠‏ قَالَ ُو قاوة: رَوى ابن وَهْبٍ هذا الْحَدِبتَ عنْ يُونْس عن الرُهْرِيٌ وَقَالَ فِيهِ كَمَا قالَ اللَيِتُ إنَّ انرَةٌ سَرَقَتْ 
عَلَى عَهْدٍ الِْيّ يك في عَرْوَة الفح . 

وَرَوَاهُ اللِئْتُ عن و نس عن ان لكات بِإِسْنَادِِ قال [فَقَالَ] اسْتَعَارَتَ امرَأة. وَرَوَى [رَوَاهُ] مَسْعُودُ بن الأسْوّدٍ 

عن الي ع د نَحْوَ هذا الْحَبَرِ قال: ااسَرَ قَثْ قَطِيفة مِنْ بيت رَسُولٍ الله يللذ. 

قَالٌ آثو داود: د أ لير عن جير: «أنَّ رَآةَ سَرََتْء فَعَاذْتْ بِرَيْنَبَ بنْتِ رَسُولٍ الله يكللةه. 

را سُفْيَانُ بن مُيَئَة ع أيُوبَ بن مُوسَى عن الرُهريٌ عنْ عُرْوَة عن َائِسَة. وَاخْتَلَفَ عَلَى سفْبَانَ فَقَالَ 
0 تخا ونال شديت عن الأقرى عن مزوة عن غايقة اتتكازت ائرزاة اريت وَقال 
سْمَاجِلَ بن مي وَِسْحَاقٌ بنُ رَاسدٍ جَمِيعاً عن الزُهْرِيٌّ: سَرَقَتْ مِنْ بَئت الذَِيْ يكل وَسَاقَ نَحْوَهُ. 

9 تستعير المتاع وتجحده. فأمر النبي كل بقطع يدها): قال النووي: قال العلماء المراد أنها قطعت بالسرقة وإنما 
ذكرت العارية تعريفأ لها ووصفا لها لا أنها سبب القطع. 

قال: وقد ذكر مسلم هذا الحديث في سائر الطرق المصرحة بأنها سرقت وقطعت بسبب السرقة فيتعين حمل هذه 
الرواية على ذلك جمعاً بين الروايات» فإنها قضية واحدة» مع أن جماعة-من الأئمة قالوا هذه الرواية شاذة فإنها مخالفة 
لجماهير الرواة والشاذة لا يعمل بها. 

قال العلماء: وإنما لم يذكر السرقة في هذه الرواية لأن المقصود منها عند الراوي ذكر منع الشفاعة في الحدود لا 
الإخبار عن السرقة. 

قال جماهير العلماء وفقهاء الأمصار لا قطع على من جحد العارية» وتأولوا هذا الحديث بنحو ما ذكرته. 

وقال أحمد وإسحاق: يجب القطع في ذلك انتهى (وقص): أي ذكر وبين (نحو حديث الليث): يعني الحديث 
الذي قبله (فقطع النبي كي يدها): وفي رواية للبخاري ثم أمر بتلك المرأة فقطعت يدها. 

وفي حديث ابن عمر عند النسائي: قم يا بلال فخذ بيدها فاقطعها. ففي رواية ابي داود مجار. 
67/4- صعحِيح : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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قال المنذري: وأخرجه مسلم (وقال فيه كما قال الليث إن امرأة سرقت الخ): حاصله أن ابن وهب روى هذا 
الحديث وذكر فيه السرقة دون الاستعارة مثل رواية الليث المتقدمة (في غزوة الفتح): أي فتح مكة. 

قال المنذري: وحديث ابن وهب هذا الذي علقه أبو داود أخرجه البخاري ومسلم والنسائي (ورواه الليث عن 
يونس عن ابن شهاب بإسناده قال استعارت امرأة). 

قال المنذري: وهذا الذي علقه أيضاً قد ذكره البخاري تعليقاً ولم يذكر لفظه (سرقت قطيفة من بيت رسول الله 
يكخ): وعند ابن سعد من مرسل حبيب بن أبي ثابت أنها سرقت حلياًء وجمع بينهما بأن الحلي كان في القطيفة» والقطيفة 
هى كساء له خمل. 
: قال المنذري: وهذا الذي علقه أيضاً قد أخرجه ابن ماجه فى سننه وفي إسناده محمد ابن إسحاق بن يسار وقد 
تقدم الكلام عليه (فعاذت بزينب): أي التجأت بها قال المنذري: وذكر مسلم في صحيحه والنسائي في سننه من حديث 
أبي الزبير عن جابر أن امرأة سرقت فعاذت بأم سلمة زوج النبي يل ويحتمل أن يكون عاذت بهماء فذكر الراوي مرة 
إحداهما ومرة الأخرى. والله عز وجل أعلم. 

(ورواه سفيان بن عيينة): وهذه العبارة أي من قوله «ورواه سفيان بن عبينة» إلى قوله «سرقت من بيت النبي قل 
وساق نحوه؛ ليست في عامة النسخ من رواية اللؤلؤي؛ ولذا لم يذكرها المنذري» وإنما وجدت في بعض نسخ الكتاب. 

مسج سرمي ع عار مرو د لاجس سا الور 
أخرجه النسائي ف في القطع عن عمران بن بكار عن بشر بن شعيب عن أبيه عن الزهري. وحديث إسماعيل بن 
وإسحاق بن راشد عن الزهري أخرجه النسائي في القطع . قاله المزي في الأطراف. 


25 “ل 


ف ساقي بق لو وا ل ب ير المَلِكِ بن رَيْدِ 


نَسَبَهُ جَعْفَرٌ إلى سَعِيدٍ ميل ب َدِ بن عَمْرِو بن ُقَيْلٍ عنْ مُحمّدٍ ابن أبي بكر عنْ عَمْرَة عنْ عَائْشَةَ الث قالَ رَسُولُ الله 
يلوا دوي الات روم م إلا الحَدُوة». 

(نسيه): 00000000 
بن مسافر قال في روايته هكذا عن عبد الملك بن زيد بن سعيد ابن زيد بن عمرو بن نفيل. 

وأما محمد بن سليمان فلم يقل هكذا بل قال عن عبد الملك بن زيد ولم ينسبه إلى سعيد بن زيد بن عمرو بن 
نفيل (أقيلوا): أمر من الإقاله أي اعفوا (ذوي الهيئات): أي أصحاب المروءات والخصال الحميدة. 

قال ابن الملك: الهيئة الحالة التي يكون عليها الإنسان من الأخلاق المرضية (عثراتهم): بفتحتين أي زلاتهم (إلا 
الحدود): أي إلا ما يوجب الحدود. والخطاب مع الأئمة وغيرهم من ذوي الحقوق ممن يستحق المؤاحذة والتأديب 
عليهاء وأراد من العثرات ما يتوجه فيه التعزير لإضاعة حق من حقوق الله. ومنها ما يطالب به من جهة العبد فأمر 
الفريقين بذلك ندب واستحباب بالتجافي عن زلاتهم. ثم إن أريد بالعثئرات الصغائر وما يندر عنهم من الخطايا 
فالاستثناء منقطع أو الذنوب مطلقا وبالحدود ما يوجبها من الذنوب فهو متصل قاله القاري. 

قال في مرقاة الصعود: هذا الخديث أحد الأحاديث التي انتقدها الحافظ سراج الدين القزويني» وكانت انتهت إليه 
رياسة معرفة الحديث ببغداد على المصابيح للبغوي وزعم أنها موضوعة:؛ فرد عليه الحافظ ابن حجر في كراسة. 

وقال ابن عدي: هذا الحديث منكر بهذا الإسناد ولم يروه غير عبد الملك وقال المنذري: عبد الملك ضعيف. 

ذال الحافظة اب جر لم بنقرد وا بل ازا ع توديت عيره اخرسه البائ اذى ماريق عطاقت بز حالف عن 
عبد الرحمن بن محمد بن أبي بكر عن أبيه عن عمرة» وعطاف فيه ضعف لكنه ليس بمتروك» فيتقوى أحد الطريقين 
بالآخره وقد رواه النسائي من طريق آخر عن عمرة؛ وفيها اختلاف في الوصل والإرسال. وبدون هذا يرتفع الحديث عن 
أن يكون متروكاً فضلاً عن أن يكون موضوعاً. 

وقال الحافظ صلاح الدين العلائي: عبد الملك بن زيد هذا قال فيه النسائي لا بأس به ووثقه ابن حبان» فالحديث 
حسن إن شاء الله تعالى لا سيما مع إخراج النسائي له. فإنه لم يخرج في كتابه منكراً ولا واهياً ولا عن رجل متروك. 
6لا8- صَحِيحٌ : أحمد (54441) . 





15 له لوالااساسرت ج217 اكاك لالز لان جك 


قال الحافظ سعد الدين الزنجاني: إن لأبي عبد الرحمن شرطاً في الرجال؛ أشد من شرط البخاري ومسلم فلا 
يجوز نسبة هذا الحديث إلى الوضع انتهى. وقال البيضاوي: المراد بذوي الهيئات أصحاب المروءات والخصال 
الحميدة؛ وقيل ذوو الوجوه من الناس. انتهى ما في مرقاة الصعود. 

قال المنذري: وفي إسناده عبد الملك بن زيد العدوي وهو ضعيف الحديث وذكر ابن عدي أن هذا الحديث منكر 
بهذا الإسناد لم يروه غير عبد الملك بن زيد. 

قلت: وقد روي هذا الحديث من وجه آخر ليس منها شيء يثبت انتهى كلام المنذري. 


باب يعفى [العفو] عن الحدود ما لم تبلغ السلطان 
لالع حدثنا سُلئِمَانُ بن دَاوْدَ المَهرِي أنبأنا ابنُ وَهْبٍ قال سَمِعْتُ ابن جُرَيِْبُحَدّتُ عنْ عَمْرو بِنِ شْعَئْبٍ 
عن أبيه عنْ عَبْدٍ الله بنِ عَمْرِو بن الْعَاصٍ لالْمَاصِي] أنَّ رَسُولَ الله يَئهِ قال: ١َعَافُوا‏ الْحُدُودَ فِيمَا بَبِنَكُمْ قَمَا بَلَمَني 


مِنْ حد فْقَدْ وَجَبَّ). 

67 (تعافوا): أمر من التعافي. والخطاب لغير الأئمة (الحدود): أي تجاوزوا عنها ولا ترفعوها إلي فإني متى 
علمتها أقمتها. قاله السيوطي (فما بلغني من حد فقد وجب): أي فقد وجب علي إقامته. وفيه أن الإمام لا يجوز له العفو 
عن حدود الله إذا رفع الأمر إليه. وهو بإطلاقه يدل على أن ليس للمالك أن يجري الحد على مملوكه بل يعفو عنه أو 
يرفع إلى الحاكم أمره فإنه داخل تحت هذا الأمرء وهو الاستحباب قاله القاري. 

ال ا ل 

باب الستر على أهل الحدود 

/الالاع اع للك اران ع د ل حل ل «أنَّ مَاعِراً أتى 
النِيّ كك َأَرَ عِنْدَهُ أبع مَرّات فَأمَرَ برَجْمِد وال لَِرَّالٍ َو سََرْئَه َه توبك كَانَ خَيْراً لَك». 

(عن يزيد بن نعيم): بالتصغير (عن أبيه): أي نعيم (أن ماعزاً): بن مالك الأسلمي (فأمر برجمه): أي فرجم 
(وقال) . َفِةٍ (لهزال): بتشديد الزاي؛ وهو اسم والد نعيم. وكان أمر ماعزاً أن يأتي النبي 5ُثيْةِ فيخبره بما وقع منه (لو 
سترته): أي أمرته بالستر. 

قال المنذري : وأخرجه النسائي . ونعيم هو ابن هزال الأسلميء وقد قيل لا صحبة له» وإنما الصحبة لأبيه وصوبه 
بعضهم. وقد قيل: إن ماعزاً لقب واسمه عريب. 


4 حدثنا مُحمَّدُ بن تمبَئِدٍ أخبرنا حَمَّادُ بن رَيْدٍ أخبرنا يَحْبَى عن ابن المُنْكَدرٍ: «أنَّ َرَّالاً أمْرَ مَاعِاً أنْ 
أي الِيَ يلد فيخبر فبخيرة) 

اما سعد كوو رعشو با بايا من وا لووقا ااا ل 
عند المؤلف. 


قال المنذري: هكذا ذكره أبو داود عن ابن المنكدر عن هزال؛ وبعضهم يقول أن بين هزال وبين ابن المنكدر نعيم 
بن هزال. 
وذكر النمري أن هزالاً روى عنه ابنه ومحمد بن المنكدر حديثاً واحداً قال ما أظن له غيره قول رسول الله كَلل: 


- 


باب في صاحب الحد يجيء فيقر 
10- صَحِيح : النسائي (1445) . 
1107 - ضَعِيفك : أحمد (003784) . 


7 1- ضعِيفٌ : أحمد 01985 . 


7 | [ ا عب فصود/حيدرم 0000 | [إعودسسود| 


افيد حدثنا مُحمَّدُ بن يَحْبَى بنِ فَارس خبرنا لا أخبرن ايل أبرنا اك بن زب عن علقم 
بن وَائِل عن أبيه: «أنَّ َأ خَرَجَتْ عَلَى عَهْدٍ النَِنَ يك نُريدٌ الصَّلاةَ تَلَقَامَا رَجُلُ فَتَجَللَها فَقَضَى حَاجْتَهُ ِنْها 
و ا د ا ا م 
ب ا َم ُو هذا واي َو الله [اليتَ] لما أرب قم صَاحِيا لذي وق ها فقال ا 0 الله أنا 
صَاحبهَاء قال لَهَا اذْمبِي قَمَدْ غَفَرَ لله لَكِء وَقالَ للرّجُلٍ قلا حَسَناً». 
قَالَ أَبو دَاودَ: يَعْنِي الرَّجْلَ الماخوة نثان لِلرّجُلِ الَّذِي وَقَعَ عَلَيْهَا ازْجْمُو فقَالَ لْقَدْ نَابَ توْبَةَ لَوْ تَابَهَا هل 
المي َل مِنْهُمْ. 
قَالَ لدو داود: رَوَاهُ هم أسْبَاطُ بن نَضْر أيْضاً عنْ سِمَاكِ. 
(تريد الصلاة): حال أو استئناف تعليل (فتجللها): بالجيم فهو كناية عن الجماع قاله السيوطي. 
وقال القاري أي فغشيها بثوبه فصار كالجل عليه (فقضى حاجته منها): قال القاضي أي غشيها وجامعها كنى به 
عن الوطء كما كنى عنه بالغشيان (وانطلق): ذلك الرجل الذي جللها (ومر عليها رجل): أي آخر (فقالت إن ذاك): أي 
الرجل الآخر (كذا وكذا): أي من الغشيان وقضاء الحاجة (عصابة): بكسر أوله أي جماعة (فأخذوا الرجل الذي ظنت 
أنه وقع عليها): والحال أنه لم يقع عليها وكان ظنها غلطاً (فلما أمر به): أي بإقامة الحد عليه. 
زاد في رواية الترمذي ليرجمء ولا يخفى أنه بظاهره مشكل إذ لا يستقيم الأمر بالرجم من غير إقرار ولا بينة 
وقول المرأة لا يصلح بينه ا د انو الو ا لي 
نظراً إلى ظاهر الأمر حيث أنهم أحضروه في المحكم عند الإمام والإمام اشتغل بالتفتيش عن حاله والله تعالى أعلم. كذا 
في فتح الودود (أنا صاحبها): أي أنا الذي جللتها وقضيت حاجتي منها لا الذي أتوا به (فقال) يله (لها): أي للمرأة 
(فقد غفر الله لك) : لكونها مكرهة (وقال للرجل): أي الذي أنوا به (يعني الرجل المأخوذ): والمراد بالرجل الذي قال له 
رسول الله قولاً حسناً هو الرجل المأخوذ الذي أتوا به (ارجموه): أي فرجموه لكونه محصناً (لقد تاب توبة): أي 
باعترافه أو بإجراء حده (لو تابها): أي لو تاب مثل توبته (أهل المدينة): أي أهل بلد فيهم عشار وغيره من الظلمة قاله 
القاري (لقبل منهم): وقال ابن الملك لو قسم هذا المقدار من التوبة على أهل المدينة لكفاهم انتهى. 
قال القاري: ولا يخفى أنه ليس تحته شىء من المعنىء فإن التوبة غير قابلة للقسمة والتجزئة» فأما ما ورد استغفروا 
لماعز بن مالك لقد تاب توبة لو قسمت بين أمة لوسعتهم فلعله محمول على المبالغة أو على التأويل الذي ذكرنا انتهى. 
قلت: ما قال ابن الملك هو الظاهرء ويؤيده ظاهر'قوله يي في ماعز: القد تاب توبة لو قسمت» الخ. وأما ما 
زعم القاري من أن التوبة غير قابلة للقمسة ففيه نظر كما لا يخفى على المتأمل» ولا حاجة إلى التأويل مع استقامة المعنى 
الظاهر من الحديث. والله تعالى أعلم وعلمه أتم (رواه أسباط بن نصر أيضاً): أي كما رؤاه إسرائيل (عن سماك): أي ابن 
جر ا 
قال المنذري: إوأخرجه الترمذي والنسائي وقال الترمذي حسن صحيح غريب وعلقمة بن وائل بن حجر سمع من أبيه 
بنحوه مختصراًء وقال الترمذي غريب. وليس إسناده بمتصل» وقد روى هذا الحديث من غير هذا الوجه؛ وقال سمعت 
محمداً يعني البخاري يقول عبد الجبار بن وائل بن حجر لم يسمع من أبيه ولا أدركه يقال أنه ولد بعد موت أبيه بأشهر. 
باب في التلقين في الحد 
يقال لقنه الكلام فهمه إياه وقال له من فيه مشافهة. 
لايق حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادُ عنْ إسْحَاقٌ بن عَبْدٍ الله بن أبي طَلْحَةَ عنْ أبي المُنْذِرِ مَولَى 
أبي در عنْ أبي أمَبّة المَخرُومِي: «أنَّ النبيّ كل ني بنْصّ قَدِ اْتَرفَ اغترَافاً وَلَمْ يُوجَدْ مَعَهُ مَتاٌ» فقَالَ رَسُولُ الله 
464- خسن دون «ارجموه؟» : أحمد (53594) . 
- صعِيففٌ : النسائي (/ل441) وأبن ماجه (/1091) وأحمد (57007) . 
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يكل: مَا إِخَانُكَ سَرَفْتَ؟ قال بَلَىء فَأَعَادَ عَلَيْهِ مََنَيْد أؤْ كَلدَناً فَأم 1 ع وَجِيء به فَقَالَ اسْتَغْفِرِ الله وَنْبُ إِلَيْى 
سر 4 مَرَتَيْنِ مر حي 
فَقَالَ: أستََفِد لله وَنُوبُ إلنْه َقَالَ: اللّهُمّ ْبْ عَلَْهِ نلقنأه. 


قَالٌ أَبْو داودَ: روَاهُ عَمْرُو بنُ عَاصِم عنْ هَمّام عن إسْحَاقَ بن عَبْدٍ الله قال عن أبي مي - رَجُلٍ من الأنصَارٍ ‏ 

عن النْبِيّ 8-7 

(أتى): بصيغة المجهول (بلص): بتشديد الصاد. قال في القاموس: أي جيء بسارق (اعترف اعترافاً) : أي أقر 
إقراراً صحيحاً (ولم يوجد معه متاع): أي من المسروق منه (ما إخالك): بكسر الهمزة وفتحها والكسر هو الأفصح 
وأصله الفتح قلبت الفتحة بالكسرة على خلاق القداس ولا نج ممزتها إلا بتر جد انهم يجرونها على القبان وف 
من خال يخال أي ما أظنك (سرقت) : قاله دراً للقطع. 

قال في ة فتح الودود قيل أراد يي بذلك تلقين الرجوع عن الاعتراف (بلى): أي سرقت (مرتين ن أو ثلاناً): شك من 
00 أي بالسارق (فقال): يِه (استغفر الله): أي اطلب المغفرة ة من الله (اللهم تب عليه): أي اقبل توبته 
أو ثبته عليها. 

قال الشوكاني في النيل: فيه دليل على مشروعية أمر المحدود بالاستغفار والدعاء له بالتوبة بعد استغفاره. قال 
وفيه دليل على أنه يستحب تلقين ما يسقط الحد. 

(عن أبي أمية رجل من الأنصار): رجل بالجر بدل من أبي أمية. ومقصود المؤلف أنه روى حماد عن إسحاق 
بلفظ عن أبي أمية المخزومي وروى همام عن إسحاق بلفظ عن أبي أمية رجل من الأنصار. 

قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. وذكر الخطابي أن في إسناد هذا الحديث مقالاً. والحديث إذا رواه 
رجل مجهول لم يكن حجة: ولم يجب الحكم به . هذا آخر كلامه» فكأنه يشير إلى أن أبا المنذر مولى أبي ذر لم يرو عنه 
إلا إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة من رواية حماد بن مسلمة عنه. 


- باب في الرجل يعترف بحد ولا يسميه 

أي لا يبينه أي حد هو مثلاً أن يقول إني أصبت حداً لو وجب على حد أو نحو ذلك من غير أن يصرح باسم 
ذلك الحد. 

لايق - حدئنا مَحْمُوةُبنُ خَالِِ أخبرنا عُمَرُ بن عبد اْوَاحِدٍ عن الأوؤْراعِي قال حدَّئني بو عَمَارٍ قال حدّثني بو 
أَمَامَةَ: «أنَّ رَجُلاً أتى رَسُولَ الله [النَّبِيَ] كله فقال: يَا رَسُولَ الله إني أصَبْتُ حَدًا فأَقِمَهُ عَلَيّ . قال: نَوَضَّأَتَ حِينَ 
أقْبَلتَ؟ قالَ: َعم قَالَ: هَلْ صَلَّيْتَ مَعَنَا جِينَ صَلَيْنَا؟ قال: : نَعَمْ. قال: اذْمَبْ فإنَّ الله قَدْ عَهَا عَنكُه. 

(حدثني أبو أمامة): هو صدى بن عجلان الباهلي رضي الله عنه (أن رجلا): هو أبو اليسر كعب بن عمرو 
الأنصاري كما سيظهر لك في كلام المنذري (إني أصبت حداً): قال العلماء: هذا الرجل لم يفصح بما يوجب الحد 
ولعله كان بعض الصغائر فظن بأنه يوجب الحد عليه. فلم يكشفه عند رسول الله ل ورأى التعرض عنه لإقامة الحد 
عليه توبة» وفيه ما يضاهي قوله تعالى: «إن الحسنات يذهبن السيئات» في قوله صليت معنا. 

ولفظ رواية البخاري «أليس قد صليت معنا قاله السيوطي (توضأت): بحذف حرف الاستفهام (حين أقبلت): أي 
إلى (قال): ذلك الرجل (نعم): أي توضأت حين أقبلت (فإن الله قد عفا عنك): أي لأن الحسنات يذهبن السيئات. 

قال القسطلاني: ويحتمل أن يكون له اطلع بالوحي على أن الله تعالى قد غفر له لكونها واقعة عين» وإلا لكان 
يستفسره عن الحد ويقيم عليه. قاله الخطابي. 

وجزم النووي وجماعة أن الذنب الذي فعله كان من الصغائر بدليل قوله: إنه كفرته الصلاة بناء على أن الذي 
تكفره الصلاة من الذنوب الصغائر لا الكبائر انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي مختصراً ومطولء وقد أخرجه البخاري ومسلم من حديث عبد الله بن 
مسعود. وسيأتي في الجزء الذي بعد هذا إن شاء الله تعالى وهذا الرجل هو أبو اليسر كعب بن عمرو الأنصاري السلمي» 
-488١‏ صَعِيحٌ : مسلم (9016) وأحمد (51564) . 


كر كتاب الحنود / حديث رقم (4521) [عونسعيود | 
قيل يحتمل أن يكون ذكر الحد ها هنا عبارة عن الذنب لا على حقيقة ما فيه حد من الكبائر إذ أجمع العلماء أن التوبة لا 
يسقط حداً من حدود الله إلا المحاربة فلما لم يحده النبي يكيدل على أنه كان مما لا حد فيه لأن الصلاة إنما تكفر غير 
الكبائر» وقيل هو على وجهه وإنما لم يحده لأنه لم يفسر الحد فيما لزمه فسكت عنه النبي كَلِةِ ولم يستفسره لئلا يجب عليه 
الحد . قالوا وفيه حتجة على ترك الاستفسار وأنه لا يلزم الإمام إذا كان محتملاً» »بل قد يبه النبي كِةٍ المقر في غير هذا الحديث 
على الرجوع بقوله ين «لعلك لمست أو قبلت» مبالغة في الستر على المسلمين انتهى كلام المنذري. 

باب في الامتحان بالضرب 
أي امتحان السارق. 
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ليق حدثنا عَبْدُ الْوَهّابِ بن نَجُدَة أخبرنا بَقِيَّ أخبرنا صَفْوَانٌ أخبرنا أَزْهَرٌ بن عَبْدِ الله الْحَرَازِيُ: «أنَّ قَوْما 
مِنَ الْحَلآعبينَ سْرِقَ لَهُمْ ماع مَاََمُو أتاسأ [نَاساً] من الْحَائَ وا امن بنَ بر صَاحِبَ الي َحَبْسَهُمْ 
أيَاماً ث لم خلى سَبيلَهُمْ: كنا الْممَانَ فقاُوا: حَلَيِتَ سَِبلَهُمْ بهي ضَرْبِ وَلاًامحَانِء ققالَ تمان مَا ف شِْتُمْ إن شِنكم 
أن أضْربَهُمْ فإن حَرَحَ مَتَاعُكُمْ قَذَالَ ا أحَذتُ مِنْ طَهُوكُم [أخَدْتُ حَدًا من ظُهُورتُم] فل ما أحَذْتُ من 
ظُهُورِهمْ» فقالوا: هُذًا حَُكُمُكَ؟ فقال: هذًا كم الله وَحُكُمْ رَسُولٍ الله ذا. 

َالَ أو داود: إِنّمَا أرمبهُمْ بهذا المَوْلِِ أي لا يَجبُ الصَّرْبُ إِلأبَعْدَ الايرَاٍ. 

(أزهر بن عبد الله الحرازي): : بفتح الحاء المهملة وخفة الراء وبزاي بعد الألف منسوب إلى حراز بن عوف (أن 
قوماً من الكلاعيين) : نسبة إلى ذي كلاع بفتح كاف وخفة لام قبيلة من اليمن قاله السندي (سرق) : بصيغة المجهول (من 
الحاكة): جمع حائك قال الجوهري: حاك الثوب يحوكه حوكاً وحياكة نسجه فهو حائك؛ وقوم حاكة وحَوّكة أيضاً 
(فحبسهم) : أي الحاكة. والحبس للتهمة جائز وقد جاء عنه يَلِِ أنه حبس رجلاً في تهمة قاله السندي. 

والحديث الذي أشار إليه هو في سنن النسائي عن بهز بن حكيم عن أبيه عن جده أن رسول الله يلخ حبس ناساً 
في تهمة ومن طريق أخرى حبس رجلاً في تهمة ثم خلى سبيله (فأنوا) : أي القوم من الكلاعيين (ولا امتحان): عطف 
تفسين لخي ر صرت (ها شلعم : أي أي شيء شئتم (وإلا): أي وإن لم يخرج متاعكم بعد الضرب (أخذت من ظهوركم): 
أي قصاصاً (من ظهورهم): أي الحاكة (قال أبو داود 6 هذه العبارة لم توجد إلا في بعض النسخ (إنما أرهبهم): أي 
أخاف النعمان الكلاعيين (بهذا القول): أي بقوله إن شئتم أن أضربهم إلخ (أي لا يجب الضرب إلا بعد الاعتراف): أي 
لسر راطا كن ا ل الده سر سو قال شد م لل أي حر شنا كن مد يدلا بل سنوي 
فإنه لو جاز لجاز ضربكم أيضاً قصاصاً انتهى. والحديث فيه دليل على أنه لا يجوز امتحان السارق بالضرب بل يحبس. 

قال المنذري: وأخرجه النسائي وفي إسناده بقية بن الوليد وفيه مقال. 

- باب ما يقطع فيه السارق 

أي باب بيان القدر الذي يقطع فيه السارق. 

واعلم أن إيجاب قطع يد السارق ثابت بالقرآن ولم يذكر في القرآن نصاب ما يقطع فيه» فاختلف العلماء» فذهب 
الجمهور إلى ا شتراطه مستدلين بأحاديث الباب ونحوهاء وذهب الحسن والظاهرية والخوارج إلى أنه لا يشترط بل يقطع 

في القليل والكثير لإطلاق قوله تعالى (إوالسارق والسارقة4 الآية . وأجيب بأن الآية مطلق في جنس المسروق وقدره 

والحديث بيان لهاء واستدلوا أيضاً ببعض الأحاديث التي لا يثبت يثبت منها عدم اشتراط النصاب البتة. والحق هو مذهب الجمهور. 
واختلفوا بغد اشتراطهم له على أقوال بلغت إلى عشرين قولاً والذي قام الدليل عليه منها قولآن: : الأول: أن النصاب الذي 
تقطع به ربع دينار من الذهب وثلاثة دراهم من الفضة وهذا مذهب فققهاء الحجاز والشافعي وغيرهم . والثاني: أنه عشرة 
داهم وهنا متخب أكثن امل إلغرائة: والراجح دن هذين القزلين هو النول الأرل: هذا لصن ماقا صاحب السبل. 
قلت: كدي الحائلا فى اله سمي الاقوالم الجترلفة لي تر بوانت التتضول ون أرأة الاالارع البرتيع اجام 

وقال النووي: واختلفوا في اشتراط النصاب وقدره فقال أهل الظاهر: لا يشترط نصاب بل يقطع في القليل 


يا 
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والكثير» وقال جماهير العلماء الح سدس كد 1 سي وو سو النصاب ربع دينار 
ذهباً أو ما قيمته ربع دينار سواء كانت قيمته ثلاثة دراهم أو أقل أ و أكثر ولا يقطع في أقل منه» وهو قول عائشة وعمر بن 
عبد العزيز والأوزاعي والليث وأبي ثور وإسحاق وغيرهم.ء وقال مالك وأحمد وإسحاق في رواية: تقطع في ربع دينار 
أو ثلاثة دراهم أو ما قيمته أحدهما ولا قطع في ما دون ذلك. وقال أبو حنيفة وأصحابه لا تقطع إلا في عشرة دراهم أو 
ما قيمته ذلك والصحيح ما قاله الشافعي وموافقوه لأن النبي ييةِ صرح ببيان النصاب في هذه الأحاديث أي أحاديث 
مسلم من لفظه وأنه ربع دينار» وأما باقي التقديرات فمردودة لا أصل لها مع مخالفتها لصريح هذه الأحاديث, وأما ما 
يحتج به بعض الحنفية وغيرهم من رواية جاءت قطع في مجن قيمته عشرة دراهم فهي رواية ضعيفة لا يعمل بها لو 
انفردت فكيف وهي مخالفة لصريح الأحاديث الصحيحة في التقدير بربع دينار» مع أنه يمكن حملها على أنه كانت قيمته 
عشرة دراهم اتفاقاً لا أنه شرط ذلك في قطع السارق انتهى ملخصاً. 

إنلكرة حدثنا أَحْمَدُ بن مُحمّدٍ بن حَنْبلِ أخبرنا سْفْيَانُ عن الرهْريٌ قال سَمِغُْهُ مِنْهُ عن عَمْرَة عن عَائِضَة: «أنَّ 
المي كَانَ يَفطَمْ في رُبْع دِيَارٍ فُصَاعِدأًه. 

(عن عمرة): أي بنت عبد الرحمن (كان يقطع): أي يد السارق (في ربع دينار فصاعداً): قال صاحب م 
يختص هذا بالفاء ويجوز ثم بدلهاء ولا تجوز الواو. وقال ابن جني هو منصوب على الحال المؤكدة أي ولو زاد. ومن 
المعلوم أنه إذا زاد لم يكن إلا صاعدا. والحديث دليل صريح لما ذهب إليه فقهاء الحجاز والشافعي وغيرهم. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ن ماجه. 

15 حدثنا أَحْمَدُ بِنُ صَالِحَ وَوَهْبُ بن بَيَانٍ قالآ أخبرناح . وأخبرنا ابن السّرْح قال أنبأنا ابن وَهْبِ قال 
أخبرني يونس عن ابن هاب عن عُروةوََدْرَة عن حَائقَ عن الي يله قال : انقْطَعُ يَدُ السّارِقٍ في رُبْع دِينَارٍ فَصَاعِداً». 

قال أَحْمَدُ بن صَالِح: اله ْعُ في رَبْع دِينَارٍ فَصَاعِداً. 

ا ا ا ل ل 1 ا اك لي 
يمينه لقراءة ابن مسعود #فاقطعوا أيمانهما» والمراد إلى الرسغ. والسرقة هي أخذ مال خفية ليس للآخذ أخذه من حرز 
مثله فلا يقطع مختلس ومنتهب وجاحد لنحو وديعة . وعند الترمذي مما صححه "ليس علي المختلس والمنتهب 
والخائن قطع» (في ربع دينار) : بضم الباء ويسكن (فصاعداً): أي فما فوقه . والحديث حجة للشافعي وغيره. 

قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي (قال أحمد بن صالح): شيخ أبي داود في روايته بلفظ 
(القطع ذ في ريع ينار): قآن الخطاي أي الفط الذي أرحه بالسر ف فللالك عرفة بألا احرف آنا إقارة التعهرد اه 

وحاصله أن الألف واللام في القطع للعهد. 

يق - حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَةَ أخبرنا مَالِكْ عن نَافِعِ عن ابنٍ عُمَرٌ: «أنَّ رَسُولَ الله يه قَطْعَ في مِجَنْ نَم 
ثَلنَةَ دَرَاهِمَ». 

(لطخ في حجن ارعس ميم ونع جيم وتشديد النون وهي الجُنَّهُ والترس مفعل من الاجتنان وهو الاستتار مما 
يحاذره المستتر وكسرت ميمه لأنه آلة (ثمنه ثلاثة دراهم): قال فى النيل: رواية الوبع دينار موافقة لرواية الثلاثئة دراهم 
التي هي ثمن المجن كما في رواية النسائي أن تمن المجن كان ربع دينار وكما في رواية أحمد أنه كان ربع الدينار يومئذ 
ثلاثة دراهم ٠‏ قال الشافعي: وربع الدينار موافق لرواية ثلاثة دراهم وذلك أن الصرف على عهد رسول الله يله إثنا عشر 
درهماً بديئار وكان كذلك بعده . قال الشوكاني : وقد تقدم أن عمر فرض الدية على أهل الورق اثني عشر ألف درهم 
وعلى أهل الذهب ألف دينار. وأخرج ابن المنذر أنه أتى عثمان بسارق سرق اترجة فقومت بثلاثة دراهم من حساب 


وو 


498#- صَححِيحٌ : البخاري (3/61-31046) ومسلم (1184) والترمذي (1540) والنسائي (8-49414؟44. ٠99غ-89ة4. )444١‏ 
وابن ماجه (5686؟) وأحمد (77064. 44ؤللل 45١4‏ 541/15) . 
64- صَحِبحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
6- صَحِيِحٌ : البخاري (71/48-571/46) ومسلم )١1187(‏ والترمذي )١447(‏ والنسائي )141١-4940(‏ وابن ماجه (7084) وأحمد 
(49غ4. هلاامف هؤكة) . 
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الدينار باثني عر فقطع. قال وقد ذهب إلى ما تقتضيه أحاديث الباب من ثبوت القطع في ثلاثة دراهم أو ربع دينار 
الجمهور من السلف والخلف ومنهم الخلفاء ء الأربعة» واختلفوا فيما يقوّم به ما كان من غير الذهب والفضة. فذهب 
مالك في المشهور عنه إلى أنه يكون التقويم بالدراهم لا بربع الدينار إذا كان الصرف مختلفاً . وقال الشافعي الأصل في 
تقويم الأشياء هو الذهب لأنه الأصل في جواهر الأرض كلها حتى قال إن الثلاثة الدراهم إذا لم تكن قيمتها ربع دينار 
لم توجب القطع انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

يق حدثنا أَحمدُ بن َل أخبرنا بْدُ الاق أبأنا ابن جرح أخبرني إسْمَاِلُ ابن مي أنّ نافيا مؤْلَى 
ار ميم «أنَّ النهيّ يكل نَطَعَ يَدَ رَجُلٍ سَرَقَ تسا مِنْ صُفَةٍ اْساءَِمَنْهُ 

0 يك قطع): قال الحافظ معناه أمر لأنه ل لم يكن يباشر القطع بنفسه . قال وقد تقدم أن بلالا هو الذي 
باشر قطع يد المخزومية فيحتمل أن يكون هو الذي كان موكلاً بذلك ويحتمل غيره انتهى (سرق ترساً): بضم المثناة 
الفوقية وسكون الراء وهو المجن. وفي رواية أحمد برنساً بدل ترساً والبرنس قلنسوة طويلة أو كل ثوب رأسه منه مُلَْزِقَ 
به من دُرّاعة أو جبة أو غيره (من صفة النساء): : بضم الصاد وتشديد الفاء أي الموضع المختص بهن من المسجد. وصفة 
المسجد موضع مظلل منه قاله الشوكاني. 

قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي بمعناه. 

ينسيف كدي ب لصوي نا وم صو مما وم 
عن مُحمَّدٍ بِنِ إِسْحَاقَ عن أبُوبَ بِنِ مُوسَى عن عَطَاء عن ابن عَبّاسٍ قالَ: «قَطَعَ رَسُولُ الله يد رَجُلٍ في بن 
قِيِمْنْهُ دِينَارَ أو عَشْرَةٌ ة دَرَاهِم). 1 

قَالَ أو دَاود: رَوَاهُ محمّدُ بن سَلَمَةَ وَسَعْدَانُ بن يَحْبَى عن ابن إِسْحَاقَ بإسْتَادِ. 

(وهذا لفظه): أي محمد بن أبي السرى (وهو أتم): أق لنظ رواية محمد ين 1 بي السرى أتم من لفظ رواية عثمان 
بن أبي شيبة (قيمته دينار أو عشرة دراهم): انتج به أب ديف ربقمه الله واصتحايه وسائر فقهاء:العراق على أن التصات 
الموجب للقطع هو عشرة دراهم ولا قطع في أقل من ذلك. وأخرجه البيهقي والطحاوي بلفظ «كان ثمن المجن. على 
عهد رسول الله يل يقوم عشرة دراهم» وأخرجه نحو ذلك النسائي ..وأخرج البيهقي عن محمد بن إسحاق عن عمرو 
بن شعيب عن أبيه عن جده قال «كان ثمن المجن على عهد رسول الله كَل عشرة دراهم» وأخرج النسائي عن عطاء 
مرسلاً «أدنى ما يقطع فيه ثمن المجن قال وثمنه عشرة دراهم» قالوا وهذه الرواية في تقدير ثمن المجن أرجح من 
الروايات التي فيها ربع دينار أو ثلاثة دراهم وإن كانت أكثر وأصح ولكن هذه أحوط والحدود تدفع بالشبهات» فهذه 
الروايات كأنها شبهة في العمل بما دونها وروي نحو ذلك عن ابن العربي قال وإليه ذهب سفيان مع جلالته؛ ويجاب بأن 
الروايات المرويه عن ابن عباس وابن عمرو بن العاص في إسنادها جميعاً محمد بن إسحاق وقد عنعن ولا يحتج بمثله 
إذا جاء بالحديث معنعناً فلا يصلح لمعارضة ما في الصحيحين عن ابن عمر وعائشة . وقد تعسف الطحاوي فزعم أن 
حديث عائشة مضطرب ثم بين الاضطرات بما يفيد بطلان قوله» وقد استوفى صاحب الفتح الرد عليه . وأيضاً حديث ابن 
عمر حجة مستقلة» ولو سلمنا صلاحية روايات تقدير ثمن المجن بعشرة دراهم لمعارضة الروايات الصحيحة لم يكن 
ذلك مفيداً للمطلوب أعني عدم ثبوت القطع فيما دون ذلك لما في الباب من إثبات القطع في ربع الدينار وهو دون 
عشرة دراهم» فيرجع إلى هذه الروايات ويتعين طرح الروايات المتعارضة في ثمن المجنء وبهذا يلوح لك عدم صحة 
الاستدلال بروايات العشر الدراهم عن بعض الصحابة على سقوط القطع فيما دونها وجعلها شبهة؛ والحدود تدرأ 
بالشبهات لما سلف كذا في النيل. 
4585- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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ا ا 01 
- باب ما لا قطع فيه 

ل ا ا سد سَعِيِدٍ عن مُحمَّدٍ بن يَحْبَى بن حَبّانَ: «أنَّ 
عَبْدا سَرَقَ وَدِيا مِنْ حَائِ رَجُلٍ فَمَرَسَهُ في حَائْطِ سَيّدِه فَخَرَّجَ صَاحِبٌ الوَدِيّ يَلْنَمِسُ وَدِيّهُ فَوَجَدَه َاسْتَفْدَى عَلَى 
لعن مزوائ بن التكم وهو أيه ادبت يَْمٍَ سين مون لووط بده انلق سَبْدُ الْمَبِدِ إلى رَافِعٍ بن 

شح نالا ع إن فلو أ شيع رعول الله كن يَقول: لا قَطْعَ في أ َم وَل كر. َال لجل إن موا أحدَ 
عُلآبِي وَهُوَ يُِدُ َع يَدِِوَأنَا أب أن تَُ َي معي إِلَْهِ ُخبرهُبالَّذِي سَعِعْت [سَمِْتَه]مِنْ رَسُولٍ الله كله فَمَشَى 
معَهُ رَافُِ بن حَدِبج حَنَّى تّى مَزْوَانَ بن الْحَكم فقا لَه راف سَمِعْتٌ رَسُولَ الله كاك د يَُولُ: لا قَطْعَ في نَمَرِ ولا كن 
َأَمَرَ مَرْوَانٌ بِالْعَبْدِ د َأزسِل». 

قالَ أب دَاوْد: الْكَثَرُ الْجَمَارُ. 

(أن عبداً سرق ودياً): بفتح الواو وكسر الدال وتشديد الياء ما يخرج من أصل النخل فيقطع من محله ويغرس في 
محل آخر (من حائط رجل): أي بستانه (يلتمس): أي يطلب (فاستعدى على العبد مروان بن الحكم): يقال إستعدى فلان 
الأمير على فلان أي استعان فأعداه عليه أي نصره. والاستعداء طلب المعونة كذا في المغرب (وهو): أي مروان (أمير 
المدينة): أي من جهة معاوية رضي الله عنه (فسجن): أي حبس (إلى رافع بن خديج): بفتح الخاء وكسر الدال صحابي 
مشهور (فأخبره): :.أي أخبر رافعٌ سَيدَ سَيْدَ العبد (أنه): أي رافع (لا قطع في ثمر): بفتحتين. قال الخطابي قال الشافعي ما علق 
0 . قال القاري كر تطلى خلى الثمار كلها ويكلت عدف على تمن التخل وهر الرطت مادام عاق 

س النخل. وقال في النهاية الثمر الرطب ما دام على رأس النخل فإذا قطع ذف فهو الرطب فإذا كنز فهو التمر (ولا كثر): 
ومداات سكام سم به نا الحا يسا اكد 
العبد (وهو يريد قطع يده): أي بسبب سرقته (إليه): أي إلى مروان (فأرسل): أي أطلق من السجن (قال أبو داود الكثر 
الجمار): وهو شحمه الذي في وسط النخلة وهو يؤكلء وقيل هو الطلع أول ما يبدو وهو يؤكل أيضاً. قال في شرح 
السنة: ذهب أبو حنيفة إلى ظاهر هذا الحديث فلم يوجب القطع في سرقة شيء من الفواكه الرطبة سواء كانت محرزة أو 
غير محرزة وقاس عليه اللحوم والالبان والأشربة؛ وأوجب الآخرون القطع في جميعها إذا كان محرزاًء وهو قول مالك 
والشافعي؛ وتأول الشافعي على الثمار المعلقة غير المحرزة وقال نخيل المدينة لا حوائط لأكثرهاء والدليل عليه حديث 
عمرو بن شعيبء وفيه دليل على أن ما كان منها محرزاً يجب القطع بسرقته انتهى. قلت: ويجيء بعض الكلام في هذه 
المسألة في حديث عمرو بن شعيب الآتي. 

8 حدثنا محمد بن عبد أخبرنا حَمَّادٌ أخبرنا يَحْيَى عنْ مُحمَّدٍ بن يَحْبَى بن حَبَّانٍ بهذا الْحَدِيثِ قالَ: 
«فَحَُلَدَهُ مَرْوَانُ جَلَدَاتِ ول سَبِيلَه. 

اللعلده مروان جلبات): أي تغزيراً وتأفيا (وخان سييلة): : أي أطلقه وأرسله. 

قال المنذري: وأخرجه النسائي مختصراً. وذكر الشافعي رضي الله عنه في. القديم أنه مرسل يعني بين محمد بن 
يحيى ورافع بن خديج. وحدث به الإمام الشافعي عن سفيان بن عيينة عن يحيى بن.سعيد عن محمد بن يحيى بن حبان 
عن عمه واسع ين خبان ع'زاقع بن بتديع عن الدن كل موصولا وأخرجه الدرمذي:والنساتن واين ن ماجة موصولا 
مختصراً كذلك. ودُكر الترمذي أن الإمام مالك , بن أنس وغيره رضي الله عنهم لم يذكروا عن واسع بن حبان» وحبان 
كتمرهاء ‏ مدت > را 
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84 - - صَحِبحٌ : تفرد المصنف بهذا ا 
4- شاد : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 


مي 
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عَمْرِو بن الْعَاصِ عن رَسُولٍ الله يكلل: أنَهُ سُعْلَ عن التَّمْر المُعَلّقِ فقَالَ: مَنْ أصَابَ بفِيه مِنْ ذِي حَاجَةٍ غَيْرَ مُنَجِذٍ 
خُبنَةَ قلا شَيْءَ عَلَيْه وَمَنْ خَرَجّ , بشَيء مله فَعَلَْهِ غَرَامَهُمِْلْهِ [مِْلَه] وَالُقُوبَةُ َم سَرَقَ مِنْهُ شَْئا بد أن يُؤويَهُ 

جين َع نَم المبحن عله اط ومَنْ سَرَقَ دو لِك عليه عرَامَةُ ملي وَالْمقُوَة. 

قال أَدُو دَاودَ: الْجَرِينُ الْجُوخَانٌ. 

(عمرو بن شعيب): بن محمد بن عبد الله بن عمرو (عن أبيه): شعيب (عن جده): أي جد شعيب (عبد الله بن 
عمرو): بدل من جذه (من أصاب بفيه): أي بفمه (غير متخذ خبنة): : بضم الخاء المعجمة وسكون الموحدة بعدها نون. 
قال في النهاية: : الخبنة معطف الإزار وطرف الثوب أي لا يأخذ منه في ثوبه؛ يقال أخبن الرجل إذا أخبأ شيئاً في خبنة 
ثوبه أو سراويله انتهى (ومن خرج بشيء) : الباء للتعدية (منه): أي من الثمر المعلق (فعليه غرامة مثليه) : بصيغة التثنية 
وفي بعض النسخ (مثله) بالإفراد (والعقوبة) عطف على غرامة ولم يفسر العقوبة في هذه الرواية لكن جاء في روايات 
أخرى تفسيرهاء ففي رواية أحمد والنسائي «ومن احتمل فعليه ثمنه مرتين وضرب نكال» وزاد النسائي في آخره «وما لم 
يبلغ ثمن المجن ففيه. غرامة مثليه وجلدات نكال» وكذلك في رواية البيهقي (بعد أن يؤويه الجرين): : بفتح الجيم وكسر 
الراء موضع مجمع فيه التمر للتجفيف وهو له كالبيدر للحنطة (ومن سرق دون ذلك إلخ): : أي دون بلوغ ثمن المجن 
وهذه العبارة لم توجد في بعض النسخ (قال أبو داود. الجرين الجوخان): قال الجوهري الجوخان الجرين بلغة أمل 
البصرة انتهى قال الطيبي ا ا ا سلس ا لاه 
المعلق وكان ظاهر الجواب أن يقال لا ٠»‏ فلم أطنب ذلك الإطناب؟ قلت ليجيب عنه معللاً كأنه قيل لا يقطع لأنه لم 
يسرق من الحرز وهو أن يؤويه الجرين ن. ذكره القاري. 

قال في السبل: وي السجديت مال الأرزى أ 91 أل انوا نه كبن قافا وا اع 90 وار أنه يحرم عليه 
ل ا د 
الغرامة والعقوبة وإن كان بعد القطع وإيواء الجرين فعليه القطع مع بلوغ المأخوذ النصاب لقوله يله فبلغ ثمن 
إلى أن قال: والرابعة أخذ منه اشتراط الحرز في وجوب القطع لقوله يل بعد أن يأويه الجرين انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه بنحوهء وقال الترمذي حسنء وقد تقدم الكلام على عمرو بن 
شعيبء وقد تقدم الكلام على العقوبة في الأموال في كتاب الزكاة. 

باب القطع في الخُلْسَةٍ والخيانة 

بضم الخاء وسكون اللام . قال في القاموس الخلس السلب كالخليسي والاختلاس والاسم منه الخلسة بالضم 
انتهى. والاختلاس أخذ الشيء ء من ظاهر بسرعة ليلاً كان أو نهاراً. 

وفي النهاية الخلسة ما يؤخذ سلباً ومكابرة انتهى (والخيانة): وهو أخذ المال خفية وإظهار النصح للمالك. 

وقال في المرقاة هو أن يؤتمن على شيء بطريق العارية والوديعة» فيأخذه ويدعي ضياعه أو ينكر أنه كان عنده 
وديعة أو عارية. 

ليق حدئنا نَضرٌ بن عَلِيّ أخبرنا مُحمّدُ بنُ بكر أخبرنا ابن جُرَيْجٍ قالَ قال أب بُو الرَْيْرِ قال جَابِرٌ بن عَبْدٍ الله 
قال رَسُولٌ الله ككية : نس عَلَى المُتَهبٍ قَطْعْ وَمَنِ اَهب نُهْبَة مَشْهُورة ليس منّاه. 

(ليس على المنتهب): النهب هو الأخذ على وجه العلانية قهراً (قطع): والنهب وإن كان أقبح من الأخذ سر 
لكن ليس عليه قطع لعدم إطلاق السرقة عليه (ومن ن انتهب نهبة): بضم النون المال الذي ينهب ويجوز أن يكون بالفتح 
ويراد بها المصدر (مشهورة): أي ظاهرة غير مخفية صفة كاشفة (فليس منا): العا ا 

1 - وَبِهذًا الإسَْادٍ قال: قال رَسُوَلُ الله كل: الَيْسَ عَلَى الََْائِنٍ د 

«وبهذا الإستاد): أي المذكور (ليس على الخائن قطع): الخيانة 50 الأمانة. قال في 
-484١‏ صَحِيحٌ : الترمذي )١448(‏ والنسائي (49175-491/1) وابن ماجه (1991) وأحمد (14507) . 

1 - صَححِيح : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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القاموس “الخون أن يؤتمة ن الإنسان فلا ينصحء خانه خوناً وخيانة ومخانة واختانه فهو خائن. 

حدثنا نْضرٌ بن عَلِي أنبأنا عِيِسَى بنُ يُونْس عن ابن جُرَيِجٍ عن أبي الرَُْرٍ عن جَاير عن النبيَ كلك 

بمثله رَاد: «وَلاعَلَى المُحْتَلِس قَطْعٌ». 

َالَ أو داوة: وَهدَانٍ الحَدِينَاِ َم يَسْمَعْهُمَا ابن جُرَْج عن أبي الرُبْرِوبَلَمَنِي عنْ أَحْمَدَ بن حَنْبَلٍ ألَهُ قال ما 
سَمِعَهُمَا ابن جُرَيْج مِنْ يَاسِينَ الزّيّات. 

قَالَ بو دَاودَ: وَقَدْ رَوَاهُمَا المُغِيرَة بنُ مُسْلِم عنْ أبي الرُبيْرٍ عنْ جَابر عن الَِيّ كللذ 

(بمثله): أي بمثل الحديث السابق (ولا على المختلس): الاختلاس هو أخذ الشيء من ظاهر بسرعة. 

والحديث دليل على أنه لا يقطع المنتهب والخائن والمختلس. قال ابن الهمام من الحنفية في شرح الهدايه وهو 
مذهبنا وعليه باقي الأئمة الثلاثة» وهو مذهب عمر وابن مسعود وعائشة» ومن العلماء من حكى الإجماع على هذه 
الجملة» لكن مذهب إسحاق بن راهويه ورواية عن أحمد في جاحد العارية أنه يقطع انتهى. 

قال النووي: قال القاضي عياض: شرع الله تعالى إيجاب القطع على السارق ولم يجعل ذلك في غيرها 
كالاختلاس والانتهاب والغصب لأن ذلك قليل بالنسبة إلى السرقة ولأنه يمكن 0 هذا النوع بالاستغاثة إلى ولاة 
الأمور وتسهيل إقامة البينة عليه بخلافهاء ؛ فيعظم أمرهاء واشتدت عقوبتهاء ليكون أبلغ في الزجر عنها. 

(هذان الحديثان): أي حديث محمد بن بكر وحديث عيسى بن يونس (لم يسمعهما ابن جريج عن أبي الزبير 
الخ): وفي رواية لابن حبان عن ابن جريج عن عمرو بن دينار وأبي الزبير عن جابر وليس فيه ذكر الخائن. 

ورواه ابن الجوزي في العلل من طريق مكي بن إبراهيم عن ابن جريج وقال لم يذكر فيه الخائن غير مكي. 

قال الحافظ قد رواه ابن حبان من غير طريقه أخرجه من حديث سفيان عن أبي الزبير عن جابر بلفظ «ليس على 
المختلس ولا على الخائن قطع». 

وقال ابن أبي حاتم في العلل عن أبيه لم يسمعه ابن جريج من أبي الزبير إنما سمعه من ياسين الزيات وهو ضعيف. 

وكذا قال أبو داود وزاد وقد رواه المغيرة بن مسلم عن أبي الزبير عن جابر وأسنده النسائي من حديث المغيرة. 

ورواه عن سويد بن نصر عن ابن المبارك عن ابن جريج أخبرني أبو الزبير وأعله ابن القطان بأنه من معنعن أبي 
الزبير عن جابر وهو غير قادح فقد أخرجه عبد الرزاق في مصنفه عن ابن جريج؛ وفيه التصريح بسماع أبي الزبير له من 
جابرء وله شاهد من حديث عبد الرحمن بن عوف روه ابن ماجه بإسناد صحيح. وآخر من رواية الزهري عن أنس 
أخرجه الطبراني في الأوسط في ترجمة أحمد بن القاسمء ورواه ابن الجوزي في العلل من حديث ابن عباس وضعفه. 
قاله الحافظ في التلخيص. 

وقال الشوكاني وهذه الأحاديث يقوي بعضها بعضا ولاسيما بعد تصحيح الترمذي وابن حبان لحديث الباب. 

قال المنذري: وحديث المغيرة بن مسلم الذي ذكره أبو داود معلقاً قد أخرجه النسائي في سننه مسنداً وياسين 
الزيات هو أبو خلف ياسين بن معاذ الكوفي وأصله يمامي لا يحتج بحديثه . والمغيرة بن مسلم هو السراج خراساني 
كنيته أب بو سلمة قال ابن معين صالح الحديث صدوقء وقال أبو داود الطيالسي أخبرنا المغيرة بن مسلم وكان صدوقاً 
مسلماً. . وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه وقال الترمذي حسن صحيح. 

ولفظ الترمذي والنسائي «ليس على خائن ولا منتهب ولا مختلس قطع». 

ولفظ ابن ماجه في موضع: «من انتهب نهبة مشهورة فليس منا». 

وفي موضع: "لا يقطع الخائن ولا المنتهب ولا المختلس». 

قال أبو عبد الرحمن النسائي: وقد روى هذا الحديث عن ابن جريج عيسى بن يونس والفضل بن موسى وابن 
وهب ومحمد بن ربيعة ومخلد بن يزيد وسلمة بن سعيد فلم يقل أحد منهم فيه حدثني أبو الزبير ولا أحسبه سمعه من 
أبي الزبير والله أعلم. هذا آخر كلامه. 
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وقد صححه الترمذي من حديث ابن جريج عن أبي الزبير وهذا يدل على أنه تحقق اتصاله وقد حدث به عن أبي 

الزبير المغيرة ة بن مسلم وأشار إليه أيضاً الترمذي . والمغيرة ابن مسلم صدوق. انتهى كلام المنذري. 
4 - باب في من سرق مِنْ حِرْزٍ 

واعلم أن العلماء اختلفوا في شرطية أن يكون السرقة في حرزء فذهب أحمد بن حنبل وإسحاق وغيرهما إلى أنه 
لا يشترطء وذهب الجمهور إلى اشتراطه وقال ابن بطال: الحرز مأخوذ في مفهوم السرقة لغة. 

وقال صاحب القاموس: السرقة والاستراق المجيء مستتراً لأخذ مال غيره من حرز. 

تفرد حدثنا مُحمّدُ ب يَحبَى بن ارس حدئنا عَمْرُو بن حَمّاِ بن طَلْحَةَ أخبرنا أسبَاط عنْ سِمَاك بن حَرْبٍ 
عن ميد بن لخت صَفْوَانَ عن صَفْوَانَ بن أَمبّة قال: «كُنْتُ نَائِماً في المَسْجدٍ عَلَى + 0 ْمَنُ نَلآئِينَ دِرْهَما 
فا جل فَاختلسها ني قاد الْجُلَ فاني به الي كله َأمِرَ ب لبْقْطَع قال كانه َقلتُ تَفْطَعْهُ مِنْ أجْلٍ نَلئِينَ 
دِرْهما؟ أنَا أبيعٌه وَأَنْيِهُ نَمَنَهَا قال: َهَلاَكَانَ هذًا قَبْلَ أن تأنِيني [يَأتِبنِي] بوه. 

قَالَ أَبُو داود: رَوَاُ رَائدَة عنْ سِمَاكِ عنْ جَعَيْدٍ بن حُجَيْر قالَ نَامَ صَفْوَانُ. . وَرَوَاهُ م طَاوْس وَمُجَاهِدٌ: دأنَّهُ كَانَ 
تائماً نَجَاء سَارِقٌ فَسَرَقَ حَمِيصَةً مِنْ تخت رَأْسِها وَرَوَاهُ أبُوسَلَمَةبنَّ عد الرّحْمِنِ قال : «فَاسْئَلُهُ مِنْ تحت رَأَسِهِ فَاسْتَيْقَظ 
قصل ب تأجل 


السَّارِقٌَ فْجَاءَ ا لبن 55 

(عن حميد): : هو أبن حجير بضم الحاء المهملة في كليهما (ابن أخت صفوان) : بن أمية بن خلف القرشي المكي. 

قال الزيلعي: وحميد هذا لم يرو عنه إلا سماك ولم ينبه عليه المنذري. 

وفال الحافظ عبد الحق في أحكامه: رواه سماك بن حرب عن حميد بن أخت صفوان عن صفوان بن أمية» ورواه 
عبد الملك بن أبي بشير عن عكرمة عن صفوان ورواه أشعث بن سوار عن عكرمة عن ابن عباس» ورواه عمرو بن دينار 
عن طازين عن صفوان: ذكر هذه اللرق النساتي»:وزولة مالك في الموطا عن اين شهاب عن عنفرات بن عبد. دين 
صفوان أن صفوان روى من غير هذا الوصف ولا أعلمه يتصل من وجه صحيح انتهى. 

وقال ابن القطان في كتابه: حديث سماك فضعيف بحميد المذكور. فإنه لا يعرف في غير هذاء وقد ذكره ابن أبي 
حاتم بذلك ولم يزد عليه؛ وذكره البخاري فقال إنه حميد بن حجير ابن أخت صفوان بن أمية ثم ساق له هذا الحديث وهو كما 
قلنا مجهول الحال انتهى (كنت نائماً في المسجد على خميصة لي): وفي الرواية الآتية فنام في المسجد وتوسد رداءه. 

قال في القاموس: الخميصة كساء أسود مربع له علمان (فاختلسها): أي سلبها بسرعة (فأخذ): بصيغة المجهول 
(الرجل): أي السارق (فأمر به ليقطع): أي بعد إقراره بالسرقة أو ثبوتها بالبينة (أبيعه): وفي بعض الروايات أنا أهبها له أو 
أبيعها له؛ وفي بعض الروايات يا رسول الله إني لم أرد هذا هو عليه صدقة (وأنسئه ثمنها): من الإنمناء أي أبيع منه نسئة 
فيرتفع مسمى السرقة (قال) يل: (فهلا كان هذا قبل أن تأتيني به): أي لم لا بعته قبل إتيانك به إلي» وأما الآن فقطعه 
واجب ولا حق لك فيه بل هو من الحقوق الخالصة للشرع ولا سبيل فيها إلى الترك. وفيه أن العفو جائز قبل أن يرفع 
إلى الحاكم. كذا ذكره الطيبي وتبعه ابن الملك. 

وقال ابن الهمام: إذا قضى على رجل بالقطع في سرقة فوهبها له المالك وسلمها إليه أو باجها منه لا يقطع. 

وقال زفر والشافعي وأحمد يقطع وهو رواية عن أبي يوسف لأن السرقة قد تمت تمت انعقاداً بفعلها بلا شبهة وظهوراً 
عند الحاكم. وقضي عليه بالقطع ويؤيده حديث صفوان انتهى. 

قال الشوكاني: وقد استدل بحديث صفوان هذا من قال بعدم اشتراط' الحرز ويرد بأن المسجد حرز لما داخله من 
آلته وغيرها ولاسيما بعد أن جعل صفوان خميصته تحت رأسه؛ وأما جعل المسجد حرزاً لآلته فقط فخلاف الظاهر ولو 
سلم ذلك كان غايته تخصيص الحرز بمثل المسجد ونحوه مما يستوي الناس فيه لما في ترك القطع في ذلك من المفسدة. 
4944- صَححِيحٌ : النسائي (4404ء 46 4447 4خ43ق4 )١5١0960‏ وأحمد )١141/9(‏ . 








كتاب الحدود / حديث رقم (4740) 


قال وأما التمسك بعموم آية السرقة أي على عدم ائ شتراط الحرز فلا ينتهض للاستدلال به لأنه عموم مخصوص 
بالأحاديث القاضية باغتبار الحرز انتهى. (قال أبو داود): مقصود المؤلف من هذا الكلام بيان أمرين الأول بيان الاختلاف 
في بعض ألفاظ المتن, والثاني ذكر اختلاف الأسانيد؛ فمنهم من رواه متصلاً ومنهم من رواه مرسلاً (عن جعيد): : بالجيم 

ثم العين المهملة ثم الياء التحتية مصغراً (ابن حجير): بتقديم الحاء المهملة على الجيم مصغراً. 

قال الحافظ في التقريب : حميد بن أخت صفوان وقيل اسمه جعيد مقبولء وفيه أيضاً حميد بن حجير بالتصغير 
هو ابن أخت صفوان انتهى (نام صفوان): بن أمية بن خلف الجمحي القرشي المكي صحابي من مسلمة الفتح. 

والحاصل أن أسباط بن نصر الهمداني روى عن سماك بن حرب فقال عن حميد بن أخت صفوان عن صفوان 
متصلاً. ورواه زائدة عن سماك فقال عن جعيد قال نام صفوان مرسلاً (ورواه طاوس) : ورواية طاوس أخرجها النسائي 
من طريق حماد بن سلمة عن عمرو ابن دينار عن طاوس عن صفوان بن أمية أنه سرقت خميصة من تحت رأسه وهو 
نائم في مسجد النبي كَل فأخذ اللص فجاء به إلى النبي يل فأمر بقطعه الحديث. 

قال الإمام الحافظ بن القطان طريق عمرو بن دينار يشبه أنها متصلة. 

قال ابن عبد البر: سماع طاوس من صفوان ممكن لأنه أدرك زمان عثمان. 

وذكر يحيى القطان عن زهير عن ليث عن طاوس قال: أدركت سبعين شيخاً من أصحاب رسول الله يل انتهى. 
كذا في نصب الراية. 

وقال الحافظ ابن حجر في التلخيص: طريق طاوس عن صفوان رجحها ابن عبد البر وقال: إن سماع طاوس من 
صفوان ممكن لأنه أدرك زمن عثمان. 

وقال البيهقي: روي عن طاوس عن ابن عباس وليس بصحيح. انتهى. 

(فاستله): من الاستلال. أي استخر جه بتأن وتدريج (ورواه الزهري عن صفوان بن عبد الله): بن صفوان بن أمية 
التابعي الثقة. وفي بعض نسخ الكتاب: : صفوان عن عبد الله. وهو غلط. قال الحافظ المزي في الأطراف: رواه الزهري 
عن صفوان بن عبد الله قال: فنام في المسجد وتوسد رداءه. الحديث. والمحفوظ حديث مالك عن الزهري عن صفوان 
بن عبد الله وكذلك هو في الموطأ. انتهى. 

قلت: لفظ الموطأ مالك عن ابن شهاب عن صفوان بن عبد الله بن صفوان أن صفوان ابن أمية قيل له إنه من لم 
يهاجر هلك فقدم صفوان بن أمية المدينة فنام في المسجد النبوي وتوسد رداءه فجاء سارق فأخذ رداءه. الحديث. 

قال الحافظ ابن عبد البر: رواه جمهور أصحاب مالك مرسلاً» ورواه أبو عاصم النبيل وحده عن مالك عن 
الزهري عن صفوان بن عبد الله عن جده فوصله. ورواه شبابة بن سوار عن مالك عن الزهري عن عبد الله بن صفوان 
عن أبيه. انتهى. 

قلت: أخرجه ابن ماجه من طريق شبابة بن سوار عن مالك. 

وقال الإمام الحافظ ابن عبد الهادي في تنقيح التحقيق: حديث صفوان حديث صحيح رواه أبو داود والنسائي 
وابن ماجه وأحمد في مسنده من غير وجه عنه. انتهى. 

(وتوسد رداءه): أي جعله وسادة بأن جعله تحث رأسه. 

قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. 

باب في القطع في العارية إذا جَحِدَثْ 

بصيغة المجهول. أي فهل فيها القطع أم لا. 

يكيف مدنا الحتن بن عل وتخلة بن خائد العلتن قال أخيرنا عد اذاف سانا معز ذال تا ين 
مَعْمَر عنْ أبُوب عنْ نَافِم عن ابنٍ عُمَرَ: «أنَّ امرَآةَ مَخْرُومِيّةَ كَانَتْ د تَسْتَمِيرٌ المَتَاءَ وَتَجْحَدُهُ فَأمرَ الي يكل بها فَقُظِمَتْ 


عله 


بذها؛2. 
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كتاب الحدود / حديث رقم (4514) 


قَالٌ أثو دَاود: واه مُوَيْيةُ عن َافِع عن ابن مر أ عن صَفِبةٌبذت أبي عبد زَادَ فيه: «وأنَ النِّيّ كيه َم 
خَطِيباً فقَالَ هَلْ مِن امْرَأَة تائيّة إلى الله وَرَسُولِه نَلآَتَ مَرّاتِ وَتلك شَامِدَةٌ فلم تَقُمْ م وَلَمْ تكلّم [تكَلّم]ا». 

قال أثو دَاود: رَوَاهُ ابنُ عَنَْج عنْ نَافِع عن صَفِيّة بنْتٍ أبي عُبَيْدٍ قال فيه: «فَسَهِدَ عَلَيْهَاه. 

(أن امرأة مخزومية كانت. ٠‏ الخ) ل ل 0 
تستعير المتاع وتجحده فأمر النبي يله بقطع يدها . وأخرجه البخاري ومسلم عن يونس عن الزهري به أن قريشاً أهمهم 
شأن المرأة المخزومية التي سرقت في عهد رسول الله كلِتِ في غزوة الفتح إلى أن قال م 
فقطعت يدها. وأخرجه الأئمة الستة عن الليث بن سعد عن الزهري به بهذا اللفظ. وأخرجه النسائي عن إسحاق بن 
راشد وإسماعيل بن أمية وابن حبينة وأيوب بن موسى كلهم عن الزهري به بهذا للفظ» ولفظ العارية ليست عند البخاري 
قاله عبد الحق في الجمع بين الصحيحين. 

وقال في أحكامه: قد اختلفت الرواية في قصة هذه المرأة» والذين قالوا سرقت أكثر من الذين قالوا استعارت. انتهى. 

وأخرجه مسلم عن جابر «أن امرأة من بني مخزوم سرقت فأتى بها النبي كه فعاذت بأم سلمة رضي الله عنها 
زوج النبي يَلِْهِ فقال يِ: الو كانت فاطمة لقطعت يدها» فقطعت انتهى. وتقدم بعض البيان في باب الحد يشفع فيه. 

قال الزيلعي: وذكر بعضهم أن معمر بن راشد تفرد بذكر العارية في هذا الحديث من بين سائر الرواة وأن الليث 
راوي السرقة تابعه عليها جماعة منهم يونس بن يزيد وأيوب بن موسى وسفيان بن عيينة وغيرهم فرووه عن الزهري 
كرواية الليث. . وذكر أن بعضهم وافق معمراً في رواية العارية لكن لا يقاوم من ذكرء :فهر أل اكز العارهة. الا كان رين 
لها بخاص صفتهاء ؛ إذ كانت كثيرة الاستعارة حتى عرفت بذلك كما عرفت بأنها مخزومية» واستمر بها هذا الصنيع حتى 
سرقت فأمر النبي يَف بقطعها. 

ومما يدل على صحة ذلك ما رواه ابن ماجه عن عائشة بنت مسعود بن الأسود عن أبيها قال: لما سرقت المرأة 
تلك القطيعة من بيت رسول الله يل اعظمنا ذلك» وكانت امرأة من قريش» فجئنا إلى النبي يي نكلمه. إلى أن قال: 
أتينا أسامة فقلنا: كلم رسول الله كله فلما رأى رسول الله تلِهِ ذلك قام خطيباً فقال : «ما إكثاركم عليّ في حد من 
حدود الله وقع على أمة من إماء الله؛ الحديث؛ ولكن يخالفه ما سيأتي عند المؤلف من رواية الليث عن يونس عن ابن 
شهاب قال: كان عروة يحدث. فذكر الحديث. 

وقال الإمام الحافظ أبو محمد القاسم بن ثابت في كتابه غريب الحديث: عندي أن رواية معمر صحيحة لأنه حفظ 
مالم يحفظ أصحابه ولموافقته حديث صفية بنت أبي عبيد فذكره. والله أعلم. 

(فقطعت يدها) : فيه دليل على أنه يقطع جاحد العارية» وإليه ذهب من لم ب تعر في اللطم انا مكون من نز 
وهو أحمد وإسحاق وانتصر له ابن حزم وذهب الجمهور إلى عدم وجوب القطع لمن جحد العارية» واستدلوا على ذلك 
بأن القرآن والسنة أوجبا القطع على السارقء والجاحد للوديعة ليس بسارقء ورد بأن الجحد داخل في اسم السرقة لأنه 
هو والسارق لا يمكن الاحتراز منهما بخلاف المختلس والمنتهب. كذا قال ابن القيم. ويجاب عن ذلك بأن الخائن لا 
يمكن الاحتراز عنه لأنه آخذ المال خفية مع إظهار النصح كما سلفء وقد دل الدليل على أنه لا يقطع. 

وأجاب الجمهور عن هذا الحديث وعن مثله مما فيه ذكر الجحد دون السرقة بأن الجحد للعارية» وإن كان مروياً 
من طريق عائشة وابن عمر وغيرهما لكن ورد التصريح في الصحيحين وغيرهما بذكر السرقة» وقد سبق في رواية لأبي 
داود أنها سرقت قطيفة من بيت رسول الله كي فتقرر أن المذكورة قد وقع منها السرق» فذكر جحد العارية لا يدل 
على أن القطع كان له فقط» ويمكن أن يكون ذكر الجحد لقصد التعريف بحالهاء وأنها كانت مشتهرة بذلك الوضصف 
والقطع كان للسرقة. .كذا قال الخطابي وتبعه البيهقي والنووي وغيرهما. 

ويؤيد هذا قوله ف في رواية عائشة المذكورة في باب الحد يشفع فيه: «إنما هلك الذين من قبلكم أنهم كانوا إذا 
سرق فيهم الشريف» الخ. فإن ذكر هذا عقب ذكر المرأة المذكورة يدل على أنه قد وقع منها السرق. 

قال الشوكاني: ويمكن أن يجاب عن هذا بأن النبى كَلةِ نزل ذلك الجحد منزلة السرق فيكون دليلاً لمن قال إنه 
يصدق اسم السرق على جحد الوديعة. قال: ولا يخفى أن الظاهر من قوله في حديث ابن عمر بعد وصف القصة؛ فأمر 








اعسن ]| | سداس سد دض ]021 
النبي فقطعت يدها أن القطع كان لأجل ذلك الجحد, ولا ينافي ذلك وصف المرأة في بعض الروايات بأنها سرقت 
فإنه يصدق على جاحد الوديعة بأنه سارق: قال : فالحق قطع جاحد الوديعة. . التهى ملخصا . وقد سبق كلام النووي في 
هذه المسألة في الباب المذكور فتذكرء وعندي الراجح قول الجمهور. والله تعالى أعلم بالصواب. 

(عن ابن عمر أو عن صفية بنت أبي عبيد): قال في التقريب: صفية بنت أبي عبيد بن مسعود الثقفية زوج ابن عمرء 
قيل لها أدراك وأنكره الدارقطني» وقال العجلي ثقة فهي من الثانية (هل من امرأة تائبة إلى الله ورسوله) : قال في فتح 
الوذود: هذا يقتضي أن جحد العارية دون السرقة فيقبل فيها التوبة (وتلك): أي المرأة المخزومية (شاهدة): أي حاضرة 
(ولم تكلم): بحذف إحدى التاءين وتمام الحديث على ما ذكره الإمام : أبو محمد القاسم بن ثابت في كتابه غريب 
الحديث عن صفية بنت أبي عبيد «أن امرأة كانت تستعير المتاع وتجحده.ء فخطب رسول الله يل يوماً الناس على 
المنبر والمرأة في المسجدء فقال صَلِل: ل ل ل ل ل 
يل قم يا فلان فاقطع يدها لتلك المرأة فقطعها 

قال الإمام أبو محمد وأيضاً فإن النبي 122011110 ورغب عن أمره انتهى. ذكره الزيلعي 
(رواه ابن غنج): بفتح المعجمة والنون بعدها جيم هو محمد بن عبد الرحمن بن غنج المدني نزيل مصر مقبول من 
السابعة كذا في التقريب. 

قال المنذري: قال البيهقي: والحديث الذي يروى عن نافع في هذه القصة كما روى معمر مختلف فيه عن نافع فقيل 

عنه عن ابن عمر أو عن صفية بنت أبي عبيد وقيل عنه عن صفية بنت أبي عبيد» وحديث الليث عن الزهري أولى بالصحة لما 
كرنا من توابعه ولل اعنم بريه يديت الث الذي ندم وفيه الى صر تا وتريد ديك سبحم الذي في أرا: .لباب 
وقد تقدم أيضاً . ويريد بتوابعه الأحاديث التي جاءت مصرحاً فيها بالسرقة وقد تقدم ذلك في باب الحد يشفع فيه والله أعلم. 

45 حدثنا مُحمّدُ بن يَحْيَى بِنٍ فَارس , أخبرنا أبُو صَالح عن الَيْث قال حدّئتي يُونْسُ عن ابن شِهَابٍ قال: 
كَانَ مُرْوَة يُحَدّثُ أنَّ عَائِشَةَ َالَث: «اسْتَمَارَتِ الْرَآة يعني [تعني] حُلِيًا عَلَى الْسِئَةِ أناس يُغْرَقُونَ وَلُغْرَفُ هِي. 
َبَاعَبْهُ نخدت فأبِي بها النَُ يكل مر بِقَع يَدِمَء وَهِي الِّي شَفََ فيها أُسَامَُ بن زَيدِ فقال [وقال] فا رَسُولُ الله 
يِه مَا قَال». 

(على ألسنة أناس يعرفون): بصيغة المجهول (ولا تعرف هي) : بصيغة المجهول والمعنى أن امرأة استعارت على 
لسان أناس معروفين بين الناس وهي غير معروفة (فقال فيها): أي في شأنها (ما قال): ما موصولة يعني أتشفع في حد 
من حدود الله. 

قال المنذري:وأخرجه النسائي. 

لخد حدئنا باس بن عب اَم وَمْحمهُ بن يَشَى قاا أخبرنا عبد الاق أبن مَْمَرٌ عن لزي عن 
عَرْوَةَ عن عَائِشَة قالث: كانت امْرَآةٌ مَخْرُومِيةٌ تَسْتَعِيرُ المَنَاءَ وَنَجْحَدُهُ فأمَرَ النَبيُ يكل بِمَطْع يَدِمَا وَقَضَ نَحْوَ 
حَدِيثْ قَُيَةَ عن اللَّْثِ عن ابن شِهَابِء رَادَ قالَ: قم ع ال يكل يَدَهاه. 

(وقص نحو حديث قتيبة عن الليث): وحديث قتيبة هذا قد مر في باب الحد يشفع فيه. 

قال المنذري: وقد تقدم. 

١‏ باب في المجنون يسرق أو يصيب حداً 

4 حدثنا عُثْمانُ ب ب بي شي أخ يدبن ُو خرن لبن ما بن َم من حا عن برهي 
و الأفرواش اد 00 الله يلي قال: رُفِعَ الْقَلَمُ عن نَلَنَةِ: : عن النَّائِم حَنَّى يَسْتَيْقِظَ» وَعن المُبْتلَى حَنَّى 
عن الضَِْ حَلَى 
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(عن حماة): هو ابن أبي سليمان (ر فع القلم عن ثلاثة): 0 

لق أرسجاز في امالاذ الأول وهو السو المشهو أنه معازم د في حش اقلم ول المع ونا مكنا 
عن عدم التكليف» ووجه الكناية فيه أن التكليف يلزم منه الكتابة كقوله «#كتب عليكم الصيام» وغير ذلك. ويلزم من 
الكتابة القلم لأنه آلة الكتابة فالقلم لازم للتكليف. وانتفاء اللازم يدل على انتفاء ملزومه. فلذلك كنى بنفي القلم عن نفي 
الكتابة وهي من أحسن الكنايات وأتى بلفظ الرفع إشعاراً بأن التكليف لازم لبني آدم إلا هؤلاء الثلائة وأن صفة الوضع 
ثابت للقلم لا ينفك عنه عن غير الثلائة موضوعاً عليه. 

والاحتمال الثاني أن يراد حقيقة القلم الذي ورد فيه الحديث «أول ما خلق الله القلم فقال له أكتب فكتب ما هو 
كائن إلى يوم القيامة» . فأفعال العباد كلها حسنها وسيئها يجري به ذلك القلم ويكتبه حقيقة؛ وثواب الطاعات وعقاب 
السيئات يكتبه حقيقة» وقد خلق الله ذلك وأمر بكتبه وصار موضوعاً على اللوح المحفوظ ليكتب ذلك فيه جارياً إلى يوم 
القيامة. وقد كتب ذلك وفرغ منه وحفظ . وفعل الصبي والمجنون والنائم لا إثم فيه فلا يكتب القلم إثمه ولا التكليف به» فحكم 
الله بأن القلم لا يكتب ذلك من بين سائر الأشياء رفع للقلم الموضوع للكتابة والرفع فعل الله تعالى فالرفع نفسه حقيقة والمجاز 
في شيء واحد وهو أن القلم لم يكن موضوعاً على هؤلاء الثلاثة إلا بالقوة والنهي لأن يكتب ما صدر منهم؛ فسمى منعه من 
ذلك رفعاً. فمن هذا الوجه يشارك هذا الاحتمال الأول وفيما قبله يفارقه (حتئ يستيقظ): قال السبكي: هو وقوله حتى يبرأ 
وحتى يكبر غايات مستقبلة والفعل المغيا بها قوله رفع ماض والماضي لا يجوز أن تكون غايته مستقبلة فلا تقول سرت 
أمس حتى تطلع الشمس غداً . قال: وجوابه بالتزام حذف أو مجاز حتى يصح الكلام فيحتمل أن يقدر رفع القلم عن 
"صبي فلا يزال مرتفعاً حتى يبلغ» أو فهو مرتفع حتى يبلغ» » فيبقى الفعل الماضي على حقيقته؛ والمغيا محذوف به ينتظم 
كلام؛ ويحتمل أن يقال ذلك في الغاية» وهي قوله ختى يبلغ أي إلى بلوغه فيشمل ذلك من كان صبياً فبلغ في ماض 
ومن هو صبي الآن ويبلغ في مستقبل ومن يصير صبياً ويبلغ بعد ذلك. فهذه الحالات كلها في التقدير أما في التجوز في 
الفعل الثاني أو الفعل الأول أو الحذف راجعة إلى معنى واحد وهو الحكم برفع القلم للغاية المذكورة. 

وفي ابن ماجه يرفع بلفظ الآتي فلا يرد السؤال على هذه الرواية. 

قال السيوطي وأفضل من هذا الطول والتكلف كله أن رفع بمعنى يرفع من وضع الماضي موضع الآني وهو كثير 
كقوله تعالى #أتى أمر الله (وعن المبتلي) : وفي الرواية الآتية عن المجنون فالمراد بالمبتلي المبتلي بالجنون (حتى 
يبرأ): وفي الرواية الآنية حتى يفيق (وعن ن الصبي): قال السبكي: الصبي الغلامء وقال غيره الولد في بطن أمه يسمى 
جنيناً فإذا ولد فصبي فإذا فطم فغلام إلى سبع ثم يصير يافعاً إلى عشر ثم حزوراً إلى خمس عشرة ٠.‏ والذي يقطع به أنه 
يسمى صبياً في هذه الأحوال كلها قاله السيوطي (حتى يكبر): قال السبكي: ليس فيها من البيان ولا في قوله حتى يبلغ ما 
في في الرواية الثالثة حتى يحتلم فالتمسك بها أولى لبيانها وصحة سندها. 

وقوله حتى يبلغ مطلق والاحتلام مقيد فيحمل عليه فإن الاحتلام بلوغ خمس عشرة ليس ببلوغ قطعاً وعدم بلوغ 
قطعاً .قال وشرط هذا الحمل ثبوت اللفظين عنه يقِ.قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. 

اكد حدثنا عُدْمَانٌ بن أبي شََْة أخبرنا جَرِيرٌ عن الأعمّش عن أبي ظَبيَانَ عن ابن عَبّاسِ قال: أن عُمَرُ 
بمَجمُوتَةٍ قد ونث فاسْتشَارَ فيها أناسأًء فأمرَ بهَا ُمرْ رَضِي لله عَنْهُ أن ربجم قمر بها عَلِيْ بن بي طالب رضْوَان اله 
عَلْيهِ [ مر بَاعَلَى عَلِيْ بن أبي طَالِب كََم الله وَجهَهُ] فقال: مَا شَأَنُ هَذِه؟ قالُوا: مَجْنُوَةُ بهي فُلآنِ رَنَثْ فأمَرَ بها عُمَرُ عَمَرُ 
رَضِيَ الله عَنْهُ أنْ تُرْجَمَ. قال فقال: : ارْجِعوا بهًا. وي م و ا 1 
رَسُولَ الله كك قال أن اَم كذ وُفعَ] عن نَل عن المَجْنُونٍ حَنَّى يبَر وَعن النَائِم حَنَّى 2 عن الصَّبيٌّ 
حَنَّى يَعْقِلَ؟ قال: بَلَى. قالَ: ما بَالُ هذه تُرْجَمْ؟ قال: لشَيْءَ قالَ: فأرْسِلْهًا. قال: فأَرْسَلَهًا. قال: 0 

(أنى عمر بمجنونة): بصيغة المجهول أي أتاه الناس بمجنونة (قد زنت): خال (فاستشنار): أي طلب المشورة 
(فيها): في شأن تلك المجنونة هل ترجم أم لا (قال): أي ابن عباس (فقال): أي علي رضي الله عنه (ارجعوا بها): أي 
بهذه المجنونة والخطاب لمن كان عندها (ثم أتاه): أي أتى علي رضي الله عنه عمر رضي الله عنه (فقال): أي علي رضي 
4844- صَحِيحٌ . : أحمد 3700 0504 . 
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الله عنه (أما علمت): بهمزة الاستفهام على حرف النفي عه كا و الس وو 00 
عمر (بلى): حرف إيجاب (قال): علي بن أبي طالب (فما بال): أي فما حال (هذه): المرأة (ترجم): بصيغة المجهول أي 
مع كونها مجنونة (قال): عمر (لا شيء): : عليها الآن (قال): علي رضي الله عنه (فأرسلها): بيخ لمر قال علي 
لعمر رضي الله عنهما فأطلق هذه المجنونة (قال): أي ابن عباس (فأرسلها): أى عر رضي اماع (نيضضل يكبر): أي 
فجعل عمر رضي الله عنه يكبرء وعادة العرب أنهم يكبرون على أمر عظيم وشأن,ة ا 0 
عدم صواب رأيهء وظن على نفسه وقوع الخطأ برجم المرأة المجنونة إن لم يراجعه علي بن أبي طالب رضي الله عنه. 

قال الحافظ في الفتح بعد ذكر طرق متعددة من هذا الحديث: وقد أخذ الفقهاء بمقتضى هذه الأحاديث» لكن ذكر 
ابن حبان أن المراد برفع القلم ترك كتابة الشر عنهم دون الخير. 

وقال شيخنا في شرح الترمذي هو ظاهر في الصبي دون المجنون والنائم» لأنهما في حيز من ليس قابلاً لصحة 
العبادة منه لزوال الشعور. 

وحكى ابن العربي أن بعض الفقهاء سئل عن إسلام الصبي فقال لا يصح. واستدل بهذا الحديث فعورض بأن 
الذي ارتفع عنه قلم المؤاخذة وأما قلم الثواب فلا لقوله للمرأة لما سألته ألهذا حج قال نعمء ولقوله مروهم بالصلاة» 
فإذا جرى له قلم الثواب فكلمة الإسلام أجل أنواع الثواب» فكيف يقال إنها تقع لغوا ويعتد بحجه وصلاته. 
واستدل بقوله حتى يحتلم على أنه لا يؤاخذ قبل ذلك . واحتج من قال يؤاخذ قبل ذلك بالردة» وكذا من قال من المالكية يقام 
الحد على المراهق ويعتبر طلاقه لقوله في الظريق الأخرى حتى يكبرء والأخرى حتى يشب وتعقبه ابن العربي بأن الرواية بلفظ 
حتى يحتلم هي العلامة المحققة فيِتعين اعتبارها وحمل باقي الروايات عليها انتهى. 

حدئنا يُوسّف بنُ مُوسَى أخبرنا وَكيعٌ عن الأعمّش نَحْوَّهُ وقالَ أيْضاً: «حَنَّى يَعْقِلَ وقالَ: وَعن 

(وقال أبضاً حتى يعقل): أي قال وكيع في روايته أيضاً لفظ حتى يعقل كما قاله جرير في روايته (وقال): وكيع 
(وعن المجنون حتى يفيق): وفي رواية جرير المتقدمة حتى يبرأ وهما بمعنى واحد. 

١‏ حدثنا ابن السَّ أنبأنا ابن وَهْسِ أخبرني جَرِيرُ بنُ حَازِم عن سُلَيْمانَ بن مَهْرَانَ عن أبي ظبيَانَ عن ابن 
عباس قالَ: «مَْ عَلَى عَلِيَ بن أبي طَالِب رَضِي لله عَنْهُ بِمَْنَى عُفْمانَ قال: أوَمَا تَذْكُدُ أنَّ رَسُولَ الله يلد قال: : رفع 
اقلم عن كَل عن المَجْنُونِ المَْلُوبٍ عَلَى عَفْلِه حنّى يَفِيقَه وَعن الَائِم حَنَّى يَسْتبْقَط وَعن الصَّبِيٍ حَنَّى يَحْكلِمَ. 
قالَ: صَدَفْتَ. قال: فَخَلَى عَنْهَا سَبِيلَهَا». 

(مر على علي بن أبي طالب): بصيغة المجهول (بمعنى عثمان): أي بمعنى حديث عثمان (قال أوما تذكر): بهمزة 
الاستفهام على الواو العاطفة والمعطوف عليه محذوف أي أتأمر بالرجم وما تذكر (فخلى عنها سبيلها): أي أطلقها 
وتركها. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

يتف حدئنا مَنَّادُ عن أبي الأخوّص ح. وأخبرنا عُدْمانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا جَرِيرٌ المَعنَى عن عَطَاء بن 
السّائبٍ عن أبي ظَبيَاَء قال هد الْجَِيّ قال: «أتِي عُمَرُ بامرَأةٍ فد فَجَرَتْ فَأمَرَيرَجْمِهَاء فَمرَ عي رَضِي الله عَنْه [كرٌم 
الله وَجْهَهُ] فَآأحَدَمَا فَخَلَى سَبِيلَهَاء فأخبرَ عْمَرٌ رٌ فقال: ادُوا ِي عَلِيّاء فَجَاء عَلِيّ رَضِيَ الله عَنْهُ [كَرّمْ الله وَجْهَهُ] فقال: 
يا مير المُؤْمِِينَ لَقَدْ عَلِمْتٌ أنَّ رَسُولَ الله يكين قال: فِعَ اله لم عن نَلانَةٍ: عن المي حلى تل وَعن اناد أي 
يَسْتَيْقِظ وَعن المَعنُو حَنَّى يرأ وَإِنَّ هذِهِمَعْتُوهَة َي فُلآنِء لَمَلَّ الّذِي أنَامًا أناها وَهيَ في بَلائِها . قال فقال عَمَرٌ 
أَدْرِيء فقال عَلِيّ رَضِيَ الله عَنْهُ [كرَّمَ الله وَجهَه]: وَنَا ل أذري». 

(قال هناد الجنبي): أي زاد هناد في روايته بعد أبي ظبيان لفظ الجنبي بأن قال عن أبي ظبيان الجنبي, وأما عثمان 
44008- صَحِيحٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 

-١‏ صَحِيِحٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
- صَحِبِح دون لعل الذي.. ». : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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بن أبي شيبة فلم يرد في روايته هذا اللفظ وهو بفتخ جبيع:وسكون نون وبموحدة منسوب إلى جدب بن صعب (قد 

فحرت): أي زنت (فأخذها): أي أخذ على المجنونة (فخلى سبيلها) : أي أطلقها (وعن المعتوه): هو المجنون المصاب 
بعقله قاله في المجمع (لعل الذي أتاها): : أي زناها (وهي في بلائها): أي في جنونها والجملة حالية (فقال عمر لا أدري): 
أي إتيانه في حالة جنونها (فقال علي رضي الله عنه وأنا لا أدري): أي إتيانه في حالة عدم جنونها ولعل المرأة المجنونة لم 
يصاحبها الجنون دائماً بل أصابها مرة وتفيق مرةء فلذا قال عمر رضي الله عنه لا أدري إتيانه في حالة جنونها فأجاب عنه علي 
رضي الله عنه وأنا لا أدري في حالة إتيانه عدم جنونها . والحاصل أن الحال مشتبهة والحدود تدرأ بالشبهات .قال المنذري: 
وأخرجه النسائي وفي إسناده عطاء بن السائبء قال أيوب هو ثقة وقال يحيى بن معين لا يحتج بهء له حديث مقرون بأبي بشر 
جعفر بن أبي وحشية وقال يحيى بن معين لا يحتج بحديثه وقال الإمام أحمد من سمع منه قديماً فهو صحيح ومن سمع منه 
حديثاً لم يكن بشيء؛ ووافق الإمام أحمد على هذا ابن معين» ؤسمع منه قديماً شعبة وسفيان» وسمع منه حديثاً جرير بن 
عبد الحميد وغيره. وهذا الحديث من رواية جرير عنه؛ وأخرجه النسائي من حديث أبي حصين عثمان بن عاصم الأسدي عن 
أبي ظبيان عن علي قوله وقال وهذا أولى بالصواب من حديث عطاء بن السائب :وأبوخصين أثيت:من:عطاء بن السنائت انتفى 
كلام المنذري. 

“1 حدئنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا وَُيْبٌ عن حَالِدٍ عن أبي الضحَى عن عَلِيّ عن اللي يك قال: 
«رفعَ الْقَلمُ عن ثَلانَ: عن النَائِم حَنَّى يَسْتَيقِظ» وَعن ن الصّبِيْ حنَّى يَحْمَلِمَ وَعن المَجْنُونٍ حَنَّى يَعْقِلَه. 

قَالٌ أَيُو دَاود: َوَاهُ ابن جُرَيْجٍ عن الْقَاسِم بنٍ يَزِيدَ عن عَلِيّ عن النِيّ كلد رَادَ فيه «والْخَرفٍ». 

(حتى يعقل): قال المنذري: هذًا منقطع أبو الضحى لم يدرك علي بن أبي طالب (قال أبو داود رواه ابن جريج عن 
القاسم بن يزيد عن علي): قال السبكي هذه رواية معلقة منقطعة وقد رواها ابن ماجه قال أخبرنا محمد بن بشار أخبرنا 
روح بن عبادة أخبرنا ابن جريج أنبأنا القاسم بن يزيد عن علي أن رسول الله يلهِ قال: «يرفع القلم عن الصغير وعن 
ا بفتح معجمة وكسر راء من الخرف 
بفتحتين فساد العقل من الكبر قال السبكي يقتضي أنه زائد على الثلائة وهذا صحيح والمراد به الشيخ الكبير الذي زال 
عقله من كبر فإن الشبخ الكبير قد يعرض له اختلاط عقل يمنعه من التمييز ويخرجه عن أهلية التكليف ولا يسمى جنوتاء 
لأن الجنون يعرض من أمراض سوداوية ويقبل العلاج والخرف بخلاف ذلكء ولهذا لم يقل في الحديث حتى يعقل لأن 
الغالب أنه لا يبرأ منه إلى الموت. ولو برء في بعض الأوقات برجوع عقله تعلق به التكليف فسكوته عن الغاية فيه لا 
يضر كما سكت عنها في بعض الروايات في المجنون . وهذا الحديث وإن كان منقطعاً لكنه في معنى المجنون كما أن 
المغمى عليه في معنى النائم فلا يفوت الحصر بذلك إذا نظرنا إلى المعنى. فهم في الصورة خمسة الصبي والنائم 
والمغمى عليه والمجنون والخرف وفي المعنى ثلاثة. ولما لم يكن النائم في معنى المجنون لأن الجنون يفسد العقل 
بالكلية والنوم شاغل له فقط فبينهما تباين كبير لم يجعل في معناه وأحكامهما مختلفة بخلاف الخرف والجنون فإن 
أحكامهما ؤاحدة وبينهما تقارب. ويظهر أن الخرف رتبة متوسطة بين الإغماء والجنون وهي إلى الإغماء أقرب انتهى. 

قال المنذري: هذا الذي ذكره #شعلقا أخرجة ازن عليه فلتداً وغو ايض منقطم : القاستم بن يريد لم يدرلة عل بين 
أبي طالب رضي الله عنه. 

باب في الغلام يصيب الحد 

هل يقام علية أم لا. 

6 حدثنا محمد بن كَشِبر أنبأنا سُفيَانُ أخبرنا [أنبأن] عَبْدُ المَلِكِ بن عُمَيْرِ حدّئني عَطِيّةُالقرَطِي قال: 
كنت من سبي بني فُرئظة فكانُوا رون فم أت اشر قل ومن َم بيت لم يفل َكُدْتُ فِيمَنْ لَمْ ينبث». 

(القرظي): بضم القاف وفتح الراء (من سبي بني قريظة): أي من أسرائهم (فكانوا): أي الصحابة رضي الله عنهم 
(ينظرون): أي في صبيان السبي (فمن أنبت الشعر): أي شعر العانة (قتل): فإن إنبات الشعر من علامات البلوغ فيكون 
| 440#- صَحِيحٌ : أحمد (945. 404) . 
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من المقاتلة (ومن لم ينبت لم يقتل): 5 اي واه م ا ا لود ا ل 
الكفر حين جعل الإنبات في الكفار بلوغاً ولم يعتبره في المسلمين هو أن أهل الكفر لا يوقف على بلوغهم من جهة 
السن ولا يمكن الرجوع إلى قولهم لأنهم متهمون في ذلك لدفع القتل عن أنفسهم ولأن أخبارهم غير مقبولة؛ فأما 
المتلترن واولا يت فلد يكن الوكوف عل متاوير اتات لان انتاتوم يفرط وأوقات بو الدع موز بقارم 
وأخبارهم في ذلك مقبولة» فلهذا اعتبر في المشركين الإنبات والله أعلم قاله الخطابي وقال التوربشتي: وإنما اعتبر الإنبات 
في حقهم لمكان الضرورة إذ لو سألوا عن الاحتلام أو مبلغ ستهم لم يكوتوا يتخدثون بالصدق إذ رأوا فيه الهلاك انتهى. 
قال« السذري: وأخرحة التردذي'والتمائي'ؤابن ماجه وقاك التزمذي بحسن يسيع ” 
06 حدئثنا مُسَدَدٌ أخبرنا أَبُو عَوَانَةَ عن عَبْدِ المَلِكِ بنٍ مُمَيْر بِهَذَا الْحَدِيثِ قال: «نَكَشَمُوا عَائتِي فَوَجَدُومًَا 
لم تَنيْتْ فَجَعَلُوز في السّبي». 
(أخبرنا أبو عوانة): اسمه وضاح بتشديد الضاد المعجمة وفي آخره مهملة. 
05ظظ حدئنا أحمَدُ بن حَدبَلٍ أخبرنا يَحْتَى عن عُبَيدٍ اله أخبرني نَافِعْ عن ابن مَرَ: «أنَّ التي كه عْرضَهُ 
يوم م أَحدٍ ل وَهُوَ ابنُ أرَْعَ عَشْرَة [أرْبعَة عشَرَ] سَنَةَ فلم يُجِرْه وَعْرضَهُ يَوْمْ م الْحَندَقٍ وَهْوَ ابن حَمْس عَشْرَة سَنَةُ فأجَارَة». 
(عرضه): : بصيغة المجهول من عرض الأمير الجند اختبر حالهم (فلم يجزه): من الإجازة وهي الإنفاذ (وهو ابن 
خمس عشرة سنة فأجازه): قال السيوطي: قال الشيخ ولي الدين العراقي في مجموع له ومن خطه نقلت قال البيهقي أن 
ا ل ل ل : وأخرجه البخاري 
ومسلم والترمذي والنسائي وابن 
ا حلا شاي بي شي ران افر عن غلبن عر ل ل ته فك يا الحنمخ 
عمَرَ ب بن عَبْد الْعَزِيز فقَالَ إنَّ هذًا الَحَدّ [هَذَا الْحَدُ] بَينَ الصَّضِير وَالكبير». 
(فقال): أى عم بن خيال العزيز. (إن هذا): أي بلوغ خمس عشرة سنة (لحد): بلام التأكيد وفي بعض النسخ الحد 
معرفاً باللام (بين الصغير والكبير): : فمن بلغ خمس عشرة سنة فهو كبير» ومن كان دون ذلك فهو صغير. قال في فتح 
الودود: وعليه غالب الفقهاء فيما لم يبلغ بالاحتلام ونحوه انتهى. وقال الخطابي في معالم السنن: اختلف أهل العلم في 
حد البلوغ الذي إذا بلغه الصبي أقيم عليه الحدء قال الشافعي إذا احتلم الغلام أو بلغ خمس عشرة سنة كان حكمه 
جكم البالغين في إقامة الحدود عليه وكذلك الجارية إذا بلغت خمس عشرة سنة أو حاضتء وأما الإنبات فإنه لا يكون 
حداً للبلوغ وإنما يفصل به بين أهل الشرك انتهى مختصراً. قال المنذري وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي وابن ماجهء 
وفيٍ حديث البخاري ومسلم والترمذي «وكتب إلى عماله أن يفرضوا لمن بلغ خمس عشرة» وعند مسلم «وما كان دون 
ذلك فاجعلوه في العيال» وذكر الترمذي أن في حديث ابن عيينة هذا حد بين الذرية والمقاتلة. 
- باب السارق يسرق في الغزو أيُقطع؟ 
0ك حدئنا أَحْمَدُ بن صَالِح أخبرنا ابن وَهْبٍ أخبرني حَبْوَةُ بن شرَيْحٍ عن عَبّاشٍ ابن عَباس الْقِنبَئِيَ عن 
شمَِم بن بان وميد بن صُبْح الأضبّحِي عن جنات بن أبي أمَيّهُ قال: كنا مَعَ بسر بنٍ أطاة ة في البخ يسايق 
ُقَالَ لَهُ مِضدَرٌ قَدْ سَرَقّ بُخْتِيّة فقال: سَمِعْتٌ رَسُولَ الله يله يَقُولٌ: أَتفْطَمُ الأِي فِي السّمْرء وَلَوْلا مْلِكَ [ذَاكَ] لْقَطْعْتهُ 
(عن عياش): : بالتحتية المشددة وفي آخره معجمة (ابن عباس): : بموحدة ومهملة (القتباني): 0 
لمثناة (عن شييم): : بتحتانيتين مصغراً كذا في الخلاصة . وقال الحافظ في التقريب بكسر أوله وفتح التحتانية وسكون 
سس | 
- صحِحِيحٌ : البخاري (7774. 097 4) ومسلم (1874) والترمذي (01831 )19/1١‏ والنسائي (7871) وابن ماجه (5047؟) وأحمد 
(554) , 
- صححِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
- صَحِيحٌ : النسائي (1415) . 
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مثلها بعدها (ابن بيتان) : بفتح موحدة وسكون ياء ثم فوقية بلفظ التثنية (ويزيد بن صبح): بة بضم المهملة وسكون الموحدة 
مقبول من الثالثة (عن جنادة): بضم الجيم (مع بسر): حت المرسدة وتكرت ادن (بن , أرطاة6. بفتح الهمزة (يقال له 
مصدر): بكسر الميم وسكون الصاد المهملة هكذا ضبط في النسختين الصحيحين والله أعلم (قد سرق بختية): : قال في 
القاموس البخت بالضم الإبل الخرسانية كالبختية والجمع بخاتىئ وبخاتى وبخات. . وقال في المجمع سرق بختية أي 
الأنثى من الجمال طوال الأعناق والذكر بختي والجمع ببخت وبخاتي (لا تقطع الأيدي في السفر): وفي رواية الترمذي 
والدارمي في الغزو بدل السفر كما في المشكاة . قال الطيبي: السفر المذكور في الرواية الأخرى مطلق يحمل على 
المقيد انتهى. وقال العزيزي في شرح الجامع الصغير: قوله في السفر أي في سفر الغزو مخافة أن يلحق المقطوع بالعدو 
فإذا رجعوا قطع وبه قال الأوزاعي قال وهذا لا يختص بحد السرقة بل يجري حكمه في ما في معناه من حد الزنا وحد 
القذف وغير ذلك والجمهور على خلافه انتهى. وقال القاري: قال التوربشتي ولعل الأوزاعي رأى فيه احتمال افتتان 
المقطوع بأن يلحق بدار الحرب أو رأى أنه إذا قطعت يده والأمير متوجه إلى الغزو لم يتمكن من الدفع ولا يغني عنا 
فيترك إلى أن يقفل الجيشء قال وقال القاضي ولعله عليه الصلاة والسلام أراد به المنع من القطع في ما يؤخذ من 
الغنائم انتهى .قلت: ويشهد لما ذهب إليه الجمهور حديث عبادة أن رسول الله يليةٍ قال: «جاهدوا الناس في الله القريب 
والبعيد ولا تبالوا في الله لومة لائم وأقيموا حدود الله في الحضر والسفر»؛ رواه عبد الله بن أحمد في مسند أبيه كذا في 
المنتقى. قال في النيل: وحديث عبادة بن الصامت أخرج أوله الطبراني في الأوسط والكبير. قال في مجمع الزوائد 
وأسانيد أحمد وغيره ثقات يشهد لصحته عمومات الكتاب والسنة وإطلاقاتهما لعدم الفرق فيها بين القريب والبعيد 
والمقيم والمسافر انتهى (ولولا ذلك): أي استماعي قول رسول الله يلِةٍ المذكور (لقطعنه): أي لقطعت يد السارق. 

قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي» وقال الترمذي غريب. وقال فيه عن بسر بن أرطاة قال ويقال بسر ابن 
أبي أرطاة أيضاً. هذا آخر كلامه؛ وبسر هذا بضم الباء الموحدة وسكون السين المهملة وبعدها زاء مهملة قرشي عامري 
كنيته أبو عبد الرحمن اختلف في صحبته فقيل له صحبة وقيل لا صحبة له وأن مولده قبل وفاة النبي يل بسنين وله 
أتخبار مشهورة» وكان يحيى بن معين لا يحسن الثناء عليه وهذا يدل على أنه عنده لا صحبة له والله عز وجل أعلم» 
وغمزه الدارقطني انتهى كلام المنذري. 

باب في قطع النباش 

هو الذي يسرق أكفان الموتى بعد الدفن. 

21 حدئنا مُسَدَدْ أخبرنا حَمّادُ بن رَيْدِ عنْ أبي عِمْرَانَ عن المُشَمّتِ بِنٍ طَرِيفٍ عن عَبْدِ الله بن الصاوت 
عن أبي در قال: «قالَ ِي رَسُولٌ الله يكلنِ: يَا أبَا ذر. قت لَبَّنِكَ يا رَسُولَ الله وَسَعْدَيْكَ قال: [فْمَالَ] كَيِفَ أنت إذا 
أصَابَ النَّاسَ مَوْتٌ يَكُونُ الْبَئِثُ فِيهِ بالْوَصِيفٍ يَعْنِي الْقَبرَ؟ قُلتٌ الله وَرَسُولَهُ أَغْلَمُ أوْ مَا خَارَ الله ِي وَرَسُولَه . قال: 
عَلَيِكَ بالصَّبرِ أو قَالَ تَضيِره. 

قَالَ آَبُو داو قالَ حَمَّادْ بنُ أبي سُلَيْمانَ: يُقْطَعْ النبّاشُ لأنّهُ مَحَلَ عَلَى المَيْت بَيته. 

(قلت لبيك يا رسول الله وسعديك): أي أجبت لك مرة بعد أخرى وطلبت السعادة لإجابتك فى الأولى والأخرى 
(كيف أنت): أي كيف حالك (إذا أصاب الناس موت): أي وباء عظيم (يكون البيت): أي بيت الموت أو الميت وهو 
القبر (فيه): أي في وقت إصابتهم (بالوصيف): أي مقابل به قال في النهاية الوصيف العبد يريد أنه يكثر الموت حتى 
يصير موضع قبر يشتري بعبد من كثرة الموتى (يعني القبر): أي يريد النبي يك بالبيت القبر وهو جملة معترضة من أبي 
ذر أو غيره من الرواة (أو ما خار الله): أي اختار (عليك بالصبر): أي الزم الصبر (أو قال تصبر): شك من الراوي (حماد 

بن أبي سليمان): هو شيخ أبي حنيفة رحمه الله (يقطع): بصيغة المجهول (النباش): أي يده (لأنه) :أي النباش (دخل 
على الميت بيته): بالنصب . قال الطيبي يجوز أن يكون مجروراً على البدل من الميت ومنصوباً على التفسير والتمييز 
كقوله تعالى: #ومن يرغب عن ملة إبراهيم إلا من سفه نفسه» : أو على تقدير أعني واستدل حماد بتسمية القبر البيت 
على أن القبر حرز للميت فتقطع يد النباش. قال القاري: وفيه أنه لا يلزم من جواز إطلاق البيت عليه حقيقة أو حكماً 
4408- صَحِيِحٌ : أحمد 0508140 . 
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كونه حرزاًء ألا ترى أنه لو أخذ أحد شيئاً من بيت لم يكن له باب مغلق أ و حارس لم يقطع بلا خلاف اللهم إلا أن يقال 
حرز كل شيء بحسب ما يعده العرف حرزاً. ولذا اختلف العلماء في قطعه. قال ابن الهمام ولا قطع على نباش وهو 
الذي يسرق أكفان الموتى بعد الدفن هذا عند أبي حنيفة ومحمدء وقال أبو يوسف وباقي الأئمة الثلاثة عليه القطعء وهو 
مذهب عمر وابن مسعود وعائشة» ومن العلماء أبو ثور والحسن والشافعي والشعبي والنخعي وقتادة وحماد وعمر بن 
عبد العزيز» وقول أبي حنيفة قول ابن عباس والثوري والأوزاعي والزهري انتهى. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه وقد 
تقدم أتم من هذا في أوائل الجزء السابع والعشرين ن. قال أبو داود قال حماد بن أبي بي سليمان قال يقطع النباش لأنه دخل 
على الميت بيته استدل أبو داود من الحديث أنه يسدن القبر بيناً والبيت حرق والسارق من الجرز مقطوع إذا بشت سرقنه 
مبلغ ما يقطع فيه اليد انتهى. ل سي 1 
- باب السارق يسرق مراراً 
45٠‏ حدثنا محمد بن عَبْدِ قي ندر لكوع فقوي اتاو الله بن 

الرَئِرٍ عن مُحمَّد بن المُنْكَدِرٍ عن جَابِر بن عَبْدٍ الله قالَ: «جيء بِسَارِقٍ إلى النَّبِيّ فال افتُُوة. فَقَانُوا 

يا رَسُولَ لله نما سَرَقَ فال امطَمُوه, قال مقي نم جيء به الَنيَة فال اُْلُوه. فقَالُوا ب يَا رَسُولَ لله إنَمَا سَرَ 2 0 
اقطَعُوة. قالَ مَقْطِعَ د َم جيء به لد فال الْتلوة. فقَانُوا يا رَسُولَ الله إِنَّمَا سَرَقَّ فقَالَ اقَطَعُوه. ثم َم أن به الرَابِمَة 
ُو انوا يَا رَسُولَ الله إِنْمَا سَرَقَ قَالَ اقطّعُوهُ أت به الْحَاِسَة ع 
اجِتررْنَاهُ لق في وري له أججارة. 
(فقالوا): أي الصحابة (اقطعوه): أي يده (ثم جيء به): أي بذلك السارق (فانطلقنا به فقتلناه ثم اجتررناه الخ): قال الطيبي 
لي دلالة على أن فعله هذا للإهانة والفسخار لا ريق يجال المسل داق ارني الكبائر فاته قد عرد دنصيلى عل لأامييا 
بعد إقامة الحد وتطهيره فلعله ارتد ووقف يَظَِةِ على ارتداده كما فعل بالعرنيين من المثلة والعقوبة الشديدة» ولعل 
الرجل بعد القطع تكلم بما يوجب قتله انتهى. ذكره القاري قال الخطابي: لا أعلم أحداً من الفقهاء يبيح دم السارق وإن 
تكررت منه السرقة» وقد يخرج على مذهب مالك وهو أن يكون هذا من المفسدين في الأرض فإن للإمام أن يجتهد في 
عقوبته وإن زاد على مقدار الحد وإن رأى أن يقتل قتل انتهى. قال المنذري: وأخرجه النسائي وهذا حديث منكر 
ومصعب بن ثابت ليس بالقوي في الحديث هذا آخر كلامه : ومصعب بن ثابت هذا هو أبو عبد الله مصعب بن ثابت بن 
عبد الله بن الزبير بن العوام القرشي العدوي المدني وقد ضعفه غير واحد من الأئمة» وقال محمد بن المنكدر لما حدث 
يديت القت فر الرايقة ولت لل تلك فدات النبي يي بابن النعيمان فجلده ثلاثاً ثم أتى به الرابعة فجلده ولم يزد. وقال 
الشائمي والقال ممبوح بهذا الحدي وغيره وهنا ملا اخيلاف فيه عند أحد من أهل العام علمتةيريدتجديث قيضا بن ذزنب 
وفيه ووضع القتل فكانت رخصة . وقال الشافعي أيضاً في موضع آخر ثم حفظ عن النبي يةِ جلد الشارب العدد الذي قال 
يقتل بعده ثم جيء به فجلده ورفع القتل وصارت رخصة .وقال بعضهم يحتمل أن يكون ما فعله إن صح الحديث فإنما فعله 
بوحي من الله سبحانه فيكون معنى الحديث خاصاً فيه والله أعلم وقال وقد تخرج على مذاهب بعض الفقهاء ء أنه يباح دمه وهو 
أن يكون من المفسدين في الأرض فإن للإمام أن يجتهد في تعزيره وإن زاد على مقدار الحد وإن رأى أن يقتل قتل .وقد يدل 
على ذلك من الحديث أنه كف أمر بقتله لما جيء به أول مرة فيحتمل أن يكون هذا مشهوراً بالفساد معلوماً من أمره أنه سيعود 
إلى سوء فعله فلا ينتهي حنى تنتهي حياته هذا آخر كلامه والحديث لا يثبت والسنة مصرحة بالناسخ والإجماع من الأمة على 
أنه لاايقتل والله عز ل ا 

باب في السارق تعلق يده في عنقه 
45١١‏ حدنا ةن سي أخبرنا رن حي أخبرنا جاع حن ْول عن عند الرّحْمِنِ بن محيريز 

0 سنا مَل بن ع ييحن فلي اليد في الم لاي لبن لش و1 قل أني ُو الله كله بَسَارِقٍ فَقُطِمَتْ 
تداك لطت عت النسائي (451/8) . 

. )4988 .44485( صعِيفف ؛ النسائي‎ -١ 
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(سألنا فضالة): بفتح الفاء (بن عبيد): بالتصغير (أمن السنة): : بهمزة ة الاستفهام (أتى): بصيغة ة المجهول (ثم أمر بها): أي 
بيده (فعلقت): : بصيغة المجهول من التعليق (في عنقه): ليكون عبرة ونكالاً قال في النيل: فيه دليل على مشروعية تعليق 
يد السارق في عنقه لأن في ذلك من الزجر ما لا مزيد عليه» فإن السارق ينظر إليها مقطوعة معلقة فيتذكر السبب لذلك 
وماجر إليه ذلك الأمر من الخسار بمفارقة ذلك العضو النفيس» وكذلك الغير يحصل له بمشاهدة اليد على تلك الصورة من 
الإانزجار ما تنقطع به وساوسه الرديئة وأخرج البيهقي أن علياً رضي الله عنه قطع سارقاً فمروا به ويده معلقة في عنقه انتهى .قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه وقال الترمذي حسن غريب لا نعرفه إلا من حديث عمر بن علي - 
المقدمي عن الحجاج بن أرطاة . وعبد الرحمن بن محيريز شامي . وقال النسائي الحجاج بن أرطاة ضعيف لا يحتج 
بحديثه هذا آخر كلامه والحجاج اين أرطاة هو النخعي الكوفي كنيته أبو طاهر وهو الذي قاله النسائي فيه قاله غير واحد 

من الأئمة» قال بعضهم وكأنه من باب التخويف والإشارة ليروع به ولو ثبت لكان حسناً صحيحاً ولكنه لم يثبت يثبت انتهى 
كلام المنذري. 


- باب بيع المملوك إذا سرق 

7غ حدثنا مُوسَى يَعْني ابن إسْمَاعِيلَ أخبرنا آبُوعَوَانَةَ عن عُمَرَ بنِ أبي سَلَمَةَ عنْ أبيه عنْ أبي هُرَيرَ رَهَ قال 
قال رَسُولُ الله يكلك: «إذّا سَرَقَ المَْلُوكُ فَبعهُ وَلَوْ بنش». 

(فبعه ولو بنش): بفتح نون وتشديد شين معجمة أي عشرين درهماً نصف أوقية والمعنى بعه ولو بثمن بخس. 
قال القاري: : قال في شرح السنة قالوا العبد إذا سرق قطع آبقاً كان أو غير آبق يروى عن ابن عمر أن عبداً له سرق وكان 
آبقاً فأرسل به إلى سعيد بن العاص ليقطع يده فأبى سعيد قال لا تقطع يد الآبق إذا سرق فقال عبد الله في أي كتاب 
7 لور 0 . وعن عمر بن عبد العزيز رضي الله عنه أنه أمر بهء وهو قول مالك والشافعي 
وعامة أهل العلم انتهى قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجهء وقال النسائي عمر بن أبي سلمة ليس بالقوي في 
الحديث هذا آخر كلامه وعمر ب بن أبي سلمة هو عمر بن أبي سلمة بن عبد الرحمّْن بن عوف الزهري وقد ضعفه شعبة 
ويحيى ابن معين وقال أبو حاتم الرازي لا يحتج به. 


- باب في الرجم 

قال ابن بطال أجمع الصحابة وأئمة الأمصار على أن المحصن إذا زنى عامداً عالماً مختاراً فعليه الرجم ودفع ذلك 
الخوارج وبعض المعتزلة واعتلوا بأن الرجم لم يذكر في القرآن» وحكاه ابن العربي عن طائفة من أهل المغرب لقيهم 
4 را اي 0 
ِْرمَةٌ عن ابن عباس قال: 0" 11[ 0[ 211111111010101 
ف لوت حلى يواض انعزث أز يخم لله ل شبيلا» زكر للخل فد عراوك جَمَْعَهُمَا فقَالَ هوَاللدَان ايها 
نكم فَآدُوهُما فَنْ نَبَا وأَضْلَحًا تَأَعْرصُوا عَنْهُمَا فُتسَمَ ذْلِكَ بَآيةِ الْجَلْدِ فقَالَ: ا يةُوَالزَانِي فَاجْلِدُوا كُلّ وَاحِدٍ 
ِنْهُمَا مان َلْدَةك. 

#والق يأترت الْقحِمَة4: أي الزنا #من َب 4: هن المسلمات «فاستشيدوا عَلْتهِنَّ عَلَتْهِنَّ أَرَيصَة # : خطاب للأزواج 
أو للحكام «يَنِحتَْ 4 : أي رجالكم المسلمين #هَإن كيذرا4: يعني الشهود 00 4 ف ألْسَيّوتِ*: أي 
أحبسوهن فيها وامنعوهن من مخالطة الناس لأن المرأة إنما تقع في الزنا عند الخروج والبروز إلى الرجال» فإذا حبست 
في البيت لم تقدر على الزنا قال في فتح ايان عن ابن عباس قال كانت المرأة إذا جرت حيست في البيت فإن مانت 
ماتت وإن عاشت ت عاشت حتى نزلت الآية في سورة النور أيه ون © [النور ا 
عمل شيئاً جلد وأرسل» وقد روي عنه من وجوه انتهى لحََّ يَتَوفَهُنَّ ألْمَوَتُ4: أي ملائكته «إأو»: إلى أن «يِحِمَلَ أن 

- ضَحِيففٌ : ابن ماجه (1088) وأحمد (8574) . 
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كن سبيلا4 [النساء: :]١5‏ طريقاً إلى الخروج منها . قال السيوطي: أمروا بذلك أول الإسلام ثم جعل لهن سبيلاً بجلد 
البكر مائة وتغريبها عاماً ورجم المحصنة . وفي الحديث لما بين الحد: «قال خذوا عني خذوا عني قد جعل الله لهن 
سبيلاً؛ رواه مسلم انتهى . ويأتي هذا الحديث بتمامه في هذا الباب. 

وقال الخازن: اتفق العلماء على أن هذه الآية منسوخة ثم اختلفوا في ناسخها فذهب بعضهم إلى أن ناسخها هو 
حديث عبادة يعنى «خذوا عني خذوا عني» الحديث وهذا على مذهب من يرى نسخ القران بالسنة . وذهب بعضهم إلى 
أن الآية منسوخة بآية الحد التي في سورة النور وقيل إن هذه الآية منسوخة بالحديث والحديث منسوخ بآية الجلد .وقال 
أ بو سليمان الخظابي : لم يحصل النسخ في هذه الآية ولا في الحديث وذلك لأن قوله تعالى نكشت ف ألْسَيُوتِ حَقٍّ 
يهن آلمَرْتُ أو يجمَلَ آم كن تسبيلا» يدل على إمساكهن في البيوت ممدوداً إلى غاية أن يجعل الله لهن سبيلاً وأن 
ذلك السبيل كان مجملاء » فلما قال يف «خذوا عني قد جعل الله لهن سبيلاً» الحديث . صار هذا الحديث بياناً لتلك 
الآية المجملة لا ناسخاً لها انتهي. . وبقية ة الآية مع تفسيرها هكذا #وَالدَانٍ يَأتينهَا»: أي الفاحشة الزنا أو اللواط 
منت 4: أي الرجال #تنَادُوهُمً4: بالسب والضرب بالنعال #قَإِت تابا4: منها #وَأضْكحَا»: العمل لاتآَعْرِصُوا 
عنم 4: ولا تؤذوهما #إنَّ أسَّهَ حكَانَ تَوَابّا4: على من تاب #يَحِِمًا» [النساء: :]١7‏ به. قال السيوطي: وهذا منسوخ 
بالحد إن أريد بها الزنا وكذا إن أريد اللواط عند الشافعيء لكن المفعول به لا يرجم عنده وإن كان محصناً بل يجلد 
الح و مي د لحر ميا ا ل لا سيد اسهد كر 

شتراكهما في الأذى والتوبة والإعراض وهو مخصوص بالرجال لما تقدم في النساء من الحبس انتهى. وقال العلامة 
الجمل قوله واشتراكهما في الأذى الخ نوزع فيه بأن الا* شتراك في .ذلك لا يخص الرجلين عند التأمل وبأن الاتضال 

عي ان ا ل اود ع ب لوي قي أي الله تعالى (الرجل بعد المرأة ثم 
حتنينا: أي ذكر الله تعالى أولاً المرأة حيث قال #وَالَّي يأتيت الْتَحِمَةَ» : ثم فكر بعد ذلك الرجل لكن لا وحده بل 
ججمع بين الرجل والمرأة حيث قال واللذا يأنياتها أي الرجل الزائي والمرأة لزانية فالحاصل أن المراد م اللذاكيأثانها عند 
ابن عباس رضي الله عنهما الزنا لا اللواط هذا ما ظهر لي والله تعالى أعلم (فنسخ ذلك بآية الجلد): أي التي في سورة النور. 
:قال المنذري : في إسناده على بن الحسين بن واقد وفيه مقال. 

4 حَسَنْ مقْطُومٌ) حدئنا أَحْمَدُ ب مُحمد بن نابت أخبرنا مُوسَى يَْني ابن مَسْعُودٍ عن شبْلٍ عن ابن أبي 
ُجَيْح عنْ مُجَاهِدٍ قال: السّبِيل الْحَد. قال سُفْيَانُ فَآدُوهُمًا الْبكرَانِء ََمْسِكُومُن في البُيُوت التَيَبَاتُ. 

(قال السبيل الحد): أي السبيل المذكور في قوله تعالى لآو يِجَمَلَ أنه َنّ سبلا هو الحد . والحديث سكت عنه 
المنذري. 


يلقت حدثنا مُسَدَدْ أخبرنا يَحْيَى عنْ سَعِيدِ سَعِيدٍ بن أبي عَرُوبَة عن قََانَة عن الْحَسَن عنْ حِطَّانَ بن عَبْدِ الله 
الرّقَاشِيّ عنْ عُبَادةَ بن الصّامِتٍ قالَ قال رَسُولُ الله يكلل: «خْدُوا عَنِي خُذُوا عَنّي قَدْ جَعَلَ الله لَهُنَّ سَبِيلاً؛ النَيْبُ 
بِالَّيّبِ جَلْدُ مَائِةِ وَرَمْيْ بالججارَة. وَالْبِكرُ بالبكر جَلْدُ مال وَنَفْيْ سََقِه. 

(خذوا عني): : أي حكم حد الزنا (خذوا عني): كرره للتأكيد (قد جعل الله لهن سبيلة): قال النووي: إشارة إلى قول 
الله تعالى «تَنْيوْس فى الْمِيوبٍ حَقَّ بِتوفّهُنَّ ألمَوْثُ أوْ يجْمَلَ أده طن سَبيلًا» فبين النبي. يَف أن هذا هو ذلك السبيل. 
واختلف العلماء ار عله الآ نل وى محكقة وهذا البمذيت حفس لهام وقيل متسبوخة بالاية القى في أول ميوزة التوره 
و مضي تعن مدان 1 اود اس ب مو د ا 

مع الرجم فقالت طائفة يجب الجمع بينهما فيجلد ثم يرجم وبه قال علي بن أ بي طالب رضي الله عنه والحسن البصري 

وإسحاق بن راهويه وداود وأهل الظاهر وبعض أصحاب الشافعي. 

وقال جماهير العلماء الواجب. الرجم وحده. وحجة الجمهور أن النبي يَةٍ اقتتصر على رجم الثيب في أحاديث 
كثيرة منها قصة ماعز وقصة المرأة الغامدية قاله النووي (والبكر بالبكر جلد مائة ونفي سنة): فيه حجة للشافعي 
والجماهير أنه يجب نفي سنة رجلاً كان أو امرأة. وقال الحسن لا يجب النفي. . ١‏ 
4416- صَحيحٌ : مسلم (1190) والترمذي )١1575(‏ وأحمد (51198) . 
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وقال مالك والأوزاعي لا نفي على النساء؛ وروي مثله عن علي قالوا لأنها عورة وفي نفيها تضييع لها وتعريض 
لها للفتنة» ولهذا نهيت عن المسافرة إلا مع محرم. وحجة الشافعي ظاهرة. 
وقوله يه «الثيب بالثيب» الخ ليس على سبيل الاشتراط بل حد البكر الجلد والتغريب سواء زنى ببكر أم بثيب» 
وحد الثيب الرجم. سواء زنى بثيب أم ببكر» فهو شبيه بالتقييد الذي يخرج على الغالب. قاله النووي. قال المنذري 
وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 
حقة شا فح وجا اا ار عر تور عي لكر لإا 
يَحْيَى وَمَعْنَاهُ قالآً: «جَلْدُ مائةِ وَالرَجْمْ 
/7 4 حدئنا محمد بن وب لطأ أخبنا ليع بن روح بن خي أخرنا مك بن حبني لين 
أخبرناالفَضْلْ بن دَلّهَم عن الْحَسَنِ عنْ سَلَمَةَ بن المُحَبّقِ عنْ عَبَادَةَ بن الصّامِتِ عن الذي كله بهذا الْحَدِيثْ «فقال, 
ناس لِسَعْدٍ بن عبَادَة: أ لبس قذ لح وى قز لك وجنت مع افك رلا كنف كنك صايعا؟ ل كنت 
ضَارِتَهُما بالسّيِفٍِ حتى يَسْكتا كنا أَدْمَبُ فَأَجْمَعُ أربَعَة شهداء فإلى ذلك قَدْ قَضَي الْحَاجَة فانْطّلَقَ [نَانطَلَقُوا] 
فَاجْتَمَعُوا عِنْدَ رَسُولٍ الله كَمَانُواِ يا رَسُولَ الله لمق إلى ّي ابس قال كذ وكا فقا وَسُول الله كل 
كَفّي بالسّيِففِ سَاهِداً .نّم قال لآ لآ أَحَافٌ أَنْ يتاي مَ فِيها السَّكْرَانٌ وَالْمَيْرَانُ». 
قَالٌ أَيْو دَاودَ: رَوَى وَكِبعٌ أَوَلَ هذا الحَدِيث عن الْقَضْلٍ بن دَلْهَم عن الْحَسَنٍ عنْ قَِِصَة بن حُرَيثٍ عنْ سَلَمَ 
بن المُحَبقِ عن اللي وَإِنما هذًا إسادُ حَدِث ابن المُحَبّقٍ أن رجلا وقََعَلَى جَارِيَةٍ امْرَأَيِه. 
قَالَ أَيْو دَاود: الفَضْلُ بن دلْهَم لَيسَ بالحَافِظٍِ كان قَصَّاباً بوَاسِطً. 
(أخبرنا الرببع بن روح بن خليد): الحمصي وثقه أبو حاتم (يسكتا): من السكوت أي يموتا (فإلى ذلك): الزمان 
أي مدة الذهاب وإحضار الشهداء (قد قضى الحاجة): وفرغ من الزنا (كفى بالسيف شاهداً): فهذا السيف موضع الشهداء 
(ثم قال): كِْ (لا لا): بتكرار لا النهي أي لا تقتلوه بالسيف لأني (أخاف أن يتتايع): بالياء التحتية قبل العين أي يتتابع 
وزنا ومعنى (فيها): في تلك الواقعة أي مثلها (السكران): بفتح السين أي صاحب الغيظ والغضب يقال سكر فلان على 
فلان غضب واغتاظ ولهم على سكر أي غضب شديد (والغيران): بفتح الغين المعجمة أي صاحب الغيرة. 
قال الجوهري: الغيرة بالفتح مصدر قولك غار الرجل على أهله يغار غيرأًء ورجل غيور وغيران انتهى. 
والمعنى أن صاحب الغضب والغيظ وصاحب الغيرة يقتلون الرجل الذي دخل بيته بمجرد الظن من غير تحقق 
الزنا منهما (روى وكيع أول هذا الحديث): وهو قوله خذوا عني إلى قوله نفي سنة دون الزيادة التي زادها محمد بن 
خالد الوهبي (وإنما هذا): الإسناد الذي ذكره وكيع (إسناد حديث ابن المحبق أن رجلا: وهذا الحديث مع الكلام عليه 
سيأني في باب الدجل يزني بجارية امرأته. 
والحاصل أن هذا الإسناد أي إسناد الحس عن قبيصة بن حريث عن سلمة بن المحبق في قصة الجارية أن رجلا 
ارقن ره مراك شيك تون يت داعني تدرا حار والدا شاط فد قل بن الجر تأدت يدان في 
متن آخر وإنما هما متنان بإسنادين متغايرين والله أعلم. وهذا الحديث ليس من رواية اللؤلؤي. 
وقال المزي في الأطراف: هذا السليث في رواة أي يبنذ بن الأعرابي وان كر بن قاسة ولع لذكزه أب الاسم اتوي. 
ليلق حدثنا عَبدُ لله بن مُحمَّدٍ النْمَيلِئْ أخبرنا هه هُشَيْمُ أخبرنا الزَهْرِي عنْ مُبَيدٍ الله ابن عَبْدٍ الله بن عنْبَةَ عن 
عبد ل بن عا ريني بن الطاب حب فقا (إنَّ الله بَعَتَ مُحمّداً كه بالْحَقٌ وَنْرَلَ عَلَيْهِ الكتابٌ» 
فكان فيما أَنْزِلَ عليه آيَةُ الرّجُم ة َقرَأنامَا وَوَعََْامَا وَرَجَمَ رَسُولُ ‏ الله كل وَرَجَمْنَا مِنْ بَعْدهِ وَإِنّي خَشِيتُ إنْ طَالَ 
بالنّاس الزمانٌ أن يقول قائلٌ ما تَجدُ آي الرّجْم في كتاب الله فَبَضِلُوا بَرْكِ فَريضَةٍ أَنْرَلَها الله فالرّجْمْ حَقُ عَلَى مَنْ 
4415- صحِحيحٌ : مسلم (1190) وابن ماجه (75060) وأحمد (097108) . 
-4١7‏ ضَعِيفكٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
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َنَى مِنَ الرّجَالٍ وَالنّسَاءِ إِذّا كَانَ مُخْصِناً إِذّا قات الْبَيْنَهُ أو كَانَ حَمْلٌ أَوْ امتِرَافٌء وَآَيْمُ الله لَوْلاً أن يَقُولَ النّاسُ راد 
عُمَرُ في كِتّاب الله لكَتبتهَا». 

(فكان فيما أنزل عليه آبة الرجم): بالرفع على أنها اسم كان, وفيما أنزل خبره. 

قال النووي: أراد بآية الرجم الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما البتة» وهذا مما نسخ لفظه وبقي حكمه. وقد وقع 
نسخ حكم دون اللفظ وقد وقع نسخهما جميعاً؛ فما نسخ لفظه ليس له حكم القرآن في تحريمه على الجنب ونحو 
ذلك . وفي ترك الصحابة كتابة هذه الآية دلالة ظاهرة أن المنسوخ لا يكتب في المصحف وفي إعلان عمر رضي الله عنه 
بالرجم وهو على المنبر وسكوت الصحابة وغيرهم من الحاضرين عن مخالفته بالإنكار دليل على ثبوت الرجم انتهى 
(ووعيناها): أي حفظناها (ورجمنا من بعده): أي تبعاً له يَِي. وفيه ذلالة على وقوع الإجماع بعده (أن يقول قائل ما 
'نجد آية الرجم في كتاب الله فيضلوا بترك فريضة أنزلها الله): أي في الآية المذكورة التي نسخت تلاوتها وبقي حكمها. 

قال النووي: هذا الذي خشيه قد وقع من الخوارج وهذا من كرامات عمر رضي الله عنه. . ويحتمل أنه علم ذلك 
من جهة النبي يك (إذا كان محصناً): أي بالغاً عاقلاً قد تزوج حرة تزويجاً صحيحاً وجأمعها. . قاله الحافظ . 

وقال في النهاية: : أصل الإحصان المنعء والمرأة تكون محصنة بالإسلام وبالعفاف والحرية وبالتزويج» يقال 
أحصنت المرأة فهي محصنة ومحصنة وكذلك الرجل؛ والمحصن بالفتح يكون بمعنى الفاعل والمفعول وهو أحد الثلاثة 
التي جئن نوادر» يقال أحصن فهو محصنء وأسهب فهو مسهب. وألفج فهو ملفج انتهى. 

وقال في شرح السنة: هو الذي اجتمع فيه أربعة شرائط العقل والبلوغ والحرية والإصابة في النكاح الصحيح (إذا 
قامت البينة) أي شتهادة أربعة شهود ذكور بالإجماع (أو كان حمل): استدل بذلك من قال إن المرأة تحد إذا وجدت 
حاملاً ولا زوج لها ولا سيد ولم تذكر شبهة» وهو مروي عن عمر ومالك وأصحابه قالوا: إذا حملت ولم يعلم لها زوج 
ولا عرفنا إكراهها لزمها الحد إلا أن تكون غريبة وتدعي أنه من زوج أو سيد. 

وذهب الجمهور إلى أن مجرد الحبل لا يثبت به الحد بل لا ديد الامترات آر جه بو امت بساني 
'الواردة في درء الحدود بالشبهات. : 

قال الشوكاني في النيل: هذا من قول عمر ومثل ذلك لا يثبت به مثل هذا الأمر العظيم الذي يفضي إلى هلاك 
النفوس. وكونه قاله في مجمع من الصحابة ولم ينكر عليه لا يستلزم أن يكون إجماعاً كما بينا ذلك في غير موضع من هذا 
الشرح لأن الإنكار في مسائل الاجتهاد غير لازم للمخالف (أو اعتراف): أي الإقرار بالزنا والاستمرار علية» وأجمعوا على 
وجوب الرجم على من اعترف بالزنا وهو محصن يصح إقراره بالحد واختلفوا في اشتراط تكرار إقراره أربع مرات. 

قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي مختصراً ومطولاً. 

4 باب رجم ماعز بن مالك 


م وعد 


41 حدثنا مُحمَّدُ بن سُلَيْمانَ الأنبَاري أخبرنا وبع عن هِشَام بن سَعْدٍ قال حدّئني [حدثنا] يَزِيدُ بن نيم 
بن هَرَّالٍ عن أبيه قال: ١كَانَ‏ مَاعِرُ بن مَاِكِ بتِيماً في حجْر أبي فصَابَ جَارِيَة ين الْحي فقال لَهُ أبي: انْت رَسُولَ الله 
ل فَخْيرْهُ ما صَنَعْتَ لَعَلَهُيَسْتَفْفِرٌ نر لَكَء وَإنمَا يُرِيدُ بدَلِكَ رَجَاء أَنْ يَكُونَ لَهُ مَخرَجاً . قال: فأتاهُ فقالَ يَا رَسُولَ الله 
إنّي رَنَبَث آَم عَلَيّ كناب الله. فأعْرَض عَنَهُ فَمَادَ فقا يَا رَسُولَ الله كل إنّي رَنَْتُ فأيمْ عَلَيّ كتَابَ الله 
فأعْرّض عَنْه فعاد يا رسول لله إني رَنَيْتُ َقمْ علي كتاب الله حَنّى قالهَا بع رات [مرَار] فقال اللي كلله: إنلك * 
قُلتََا بع رات قَبِمَنْ؟ قال: بِمُلآنَةً. قال: ال ضاجنتهًا؟ فال: تم : نَمَمْ. قال: هل يَاشَرٌ نَهَا؟ قال: : نَعَمْ. قال: هَل 
حاتت قال: نَعَمْ. قال: فأَمَرَ به أن يِرْجِم فأخْرجَ به إلى الْحَرَّق لما رْجِمَ لد نل جره فَجَرِعَ ع جرع ضع 
يَشْتَدُ َلَقِيَهُ عَبْدُ لله بن أنْيِسِ وَكْذ عجر أَضْحَابه فترّع لَه بوَظِيفٍ بير فَرَمَاُ به َه م أنّى الي كله فَذَكَرَ لَه ذْلِكَ 
[ذَلِكَ لَهُ] فقال: هَلا تَرَكْتمُوه لَعَلَهُ أَنْ يعوب فَيَنُوبُ الله عَلَيْه؛. 

4414- صَحِيص دون العله أن...؛ : أحمد )5١1*87(‏ بلفظ المصنف. 


لتك كك لوه اب تحنو / حدية رق (:09) م 


(عن هشام بن سعد): هو القرشي ضعفه ابن معين والنسائي وابن عدي (عن أبيه) : أي نعيم (في حجر أبي) : بفتح الحاء 
ويكسر أي في تربية أبي هزال (فأصاب جارية): أي جامع مملوكة (من الحي): أي القبيلة (فقال له أبي): أي هزال (انت): 
أمر من الإتيان أي احضر وإنما يريد بذلك أي بما ذكر من الإتيان والإخبار (رجاء أن يكون له مخرجاً): أي عن الذنب. 

قال الطيبي: اسم كان يرجع إلى المذكور وخبره مخرجاً وله ظرف لغو كما في قوله تعالى: «ولم يكن له كفواً 
أحد» والمعنى يكون إتيانك وإخبارك رسول الله يي مخرجاً لك (فأقم على كتاب الله) : أي حكمه (فأعرض) :أي 
رسول الله يل (عنه): أي عن ماعز (فعاد): أي فرجع بعدما غاب. قاله القاري (قالها): أي هذه الكلمات (فبمن): أي 
فبمن زنيت. 

قال الطيبي: الفاء في قوله فبمن جزاء شرط محذوف أي إذا كان كما قلت فبمن زنيت (هل باشرتها): أي وصل 
بشرتك بشرتهاء وقد يكنى بالمباشرة عن المجامعة. قال تعالى #فالآن باشروهن؟ (فأمر به أن يرجم): بدل اشتمال 

من الضمير المجرور في به (فأخرج): بصيغة المجهول (به): قال الطيبي: وعدي أخرج بالهمزة والياء تأكيداً كما في 

قوله تعالى: #تنبت بالدهن» قاله الحريري في درة الغواص (إلى الحرة): قال في المجمع هي أرض ذات حجارة سود 
وفي رواية أبي سعيد الآتية في الباب من طريق أبي نضرة: خرجنا به إلى البقيع» فوالله ما أوثقناه ولا حفرنا له ولكنه قام 
لناء ْ 





قال أبو كامل قال فرميناه بالعظام والمدر والخزف فاشتد واشتددنا خلفه حتى أتى عرض الحرة فانتصب لنا فرميناه 
بجلاميد الحرة. 

قال ابن الهمام في الحديث الصحيح فرجمناه يعني ماعزاً بالمصلى» وفي مسلم وأبي داود فانطلقنا به إلى بقيع 
الغرقد والمصلى كان به لأن المراد مصلى الجنائزء فيتفق الحديثان. 

وأما ما في الترمذي من قوله فأمر به في الرابعة فأخرج إلى الحرة فرجم بالحجارة فإن لم يتأول على أنه اتبع حين 
هرب حنى أخرج إل الحوة وال فر شلط أذ الصحاح والحسان مظائرة على أن نما سار ليها ار ل أ مب ب 
إليها ابتداء ليرجم بها (مس الحجارة) : أي ألم أصابتها (فجزع): أي فلم يصبر (فخرج): أي من مكانه الذي يرجم فيه 
(يشتد): أي يسعى ويعدو حال (فلقيه عبد الله بن أنيس): بالتصغير (أصحابه): أي أصحاب عبد الله أو أصحاب ماعز 
الذين يرجمونه والجملة حال (بوظيف بعير): الوظيف على ما في القاموس مستدق الذارع والساق من الخيل والإبل 
وغيرهماء وفي المغرب وظيف البعير ما فوق الرسغ من الساق (ثم أتى): أي جاء ابن أنيس (فذكر له ذلك): أي جزعه 
وهربه (هلا تركتموه): جمع الخطاب ليشمله وغيره (لعله أن يتوب): أي يرجع عن إقراره (فيتوب الله عليه): أي فيقبل 
الله توبته» ويكفر عنه سيئته من غير رجمه. 

قال القاري: : قال الطيبي الفاآت المذكورة بعد لما في قوله فلما رجم إلى قوله فقتله كل واحدة تصلح للعطف إما على 

الشرط أو على الجزاء إلا قوله فوجد فإنه لا يصلح لأن يكون عطفاً على الجزاء. وقوله فهلا تركتموه هيصلح للجزاء 
وفيه إشكال لأن جواب لما لا يدخله الفاء على اللغة الفصيحة» وقد يجوز أن يقدر الجزاء ويقال تقديره لما رجم فكان 
كيت فكيت علمنا حكم الرجم وما يترتب عليه» وعلى هذا الفاآت كلها لا تحتمل إلا العطف على الشرط انتهى. قلت: 
في بعض النسخ الموجودة جزع بغير الفاء» فعلى هذا الظاهر أنه هو جواب لما وبقية الفاآت للعطف على الجزاء. 

وفي قوله: هلا تركتموه الخ دليل على أن المقر إذا فر يترك فإن صرح بالرجوع فذاك وإلا اتبع ورجم. وهو قول 
الشافعي وأحفمد. وعند المالكية في المشهور لا يترك إذا هرب؛ وقيل يشترط أن يؤخذ على الفور فإن لم يؤخذ ترك 
وعن ابن عيينة إن أخذ في الحال كمل عليه الحد وإن أخذ بعد أيام ترك . وعن أشهب إن ذكر عذراً يقبل ترك وإلا فلاء 
ونقله القعنبي عن مالك. وفي الحديث فوائد مما يتعلق بالرجم بسطها الحافظ في الفتح. 

قال المنذري: وقد تقدم الكلام على الاختلاف في صحبة يزيد» وصحبة نعيم بن هزال. 

حدثنا عَبَيْدٌ الله بن عْمَرَ بنِ مَيْسَرَةَ حدئنا يَزِيدُ بن زرَنْعِ عن مُحَمدٍ بنِ إسْحَاقٌ قال: لازت لفاصضع 
بنٍ عْمَرَ بن قَنَادةَ قِصَّةَ مَاعِزِ بن مَالِكِ فقال لِي: حدّثني حَسَنٌ بن مُحمَّدٍ بن عَلِئَ بن أبي طَالِبٍ رَضِيَ الله عَنْهُ قال 
4478 حصن : (أحمذ (-1430) , 





| عون سعبود | | كتاب الحدود / حديث رقم )447١(‏ ا ل 


حدّثني ذَلِكَ مِنْ قَوْلٍ رَسُولٍ لله كه: «مَهَلاً تركْتْمُوم» مَنْ شنكم مِنْ رِجَالٍ أسْلَمَ مِمْنْ لا أنْهِم. قال: وَلَمْ أغرفٌ هذا 
الْحَدِيتَ. قال: فَجِنْتٌ جَابرَ بنَ عَبْدٍ الله فَقَلْتُ: إنّ جَالاً من ألم يُحَدَنُونَ أنّ رَسُولَ الله ل قال لَهُمْ حِينَ ذَكَرُوا 
لَهُ جَرَعَ مَاعِِ مِنَ الْحِجَارَة حِينَ أصَابفْ: أ لأ تَرَكْتْمُوهُ» وَمَا أعرفٌ الحدِيتَ. قال: يا ابنَ أي أن أعلَمُ اناس بهذا 
الحربث. كُنْتُ فِمَنْ َجَمَ ارجُلَ نا ما حرجنا بِهِفرجَسَْه فَوجَدَ مَسَ الجا صَرَح بن يا كُوم رُدُونِي إلَى 
رَسُولٍ الله ول فإنَ قَْمِي قَتَلُونِي وَخْرُونِي من تفي وأحْبَرُونِي أنَّ رَسُولُ الله يكل عَيْرُ قَانِِي. فلم نَع عَنْهُ حَنَى 
تناه فَلمّا رَجَعْا إلى رَسُولٍ الله وَكله وَأَحَبَدْنَاهُ قال: فَهَلا ئرَ مُوهُ وَجِنْتُمُوني به لِيَسَِْْتَ [لِيَسْتَتِيبَ] رَسُولُ الله طلل 
ِنْك فآمًا لَِرْكِ حَدّ فلآه. قال: فَعَرَفْتُ وَجْهَ الحديث 

(قصة ماعز بن مالك): أي المذكورة في الحديث المتقدم. وفيه قوله كله: هلا تركتموه (فقال): أي عاصم بن 
عمر (حدئني حسن بن محمد بن علي): هو أبو محمد المدنيء وأبوه ابن الحنفية الفقيه موثق (قال): أي حسن بن محمد 
اتلك مسرل دا ولا و شئتم (من قول رسول الله يل): من بيانية (فهلا تركتموه): بدل من قول رسول الله 
كل (من رجال أسلم): بفتح الهمزة زة قبيلة (ممن لا أنهم): ا ا 
عندي (قال): ا ل ل ارد عا الحديث): أي مع القول المذكور وهو هلا تركتموه أو المراد من هذا 
الحديث القول المذكور فقط (كنت في من رجم الرجل): أي ماعز الاك (صرخ): أي صاح (ردوني): أي ارجعوني 
(وغروني): أي خدعوني (وأخبروني أن رسول الله يك غير قاتلي): هذا بيان وتفسير لقوله قتلوني وغروني (فلم ننزع 
عنه): أي لم ننته عنه قال في القاموس نزع عن الأمور انتهى عنها (ليستثبت الخ): : وفي بعض النسخ ليستتيب وهذا من 
قول جابر رضي الله عنه؛ يعني أن النبي يَليِ إنما قال كذلك لأجل الاستيتاب أو لأجل الاستثبات والاستفصال فإن 
وجد شبهة يسقط بها الحد أسقطه لأجلها وإن لم يجد شبهة كذلك أقام عليه الحد وليس المراد أن النبي لي أمرهم 
أن يدعوه» وأن هرب المحدود من الحد من جملة المسقطاتء ولهذا قال فهلا تركتموه وجئتموني به (فأما): بفتح 
الهمزة وتشديد الميم حرف الشرط (لترك حد فلا): أي إنما قال و ا ل ل 0 
فلا (قال): أي حسن بن محمد وقد تقدم الاختلاف في أن المقر إن فر في أثناء إقامة الحد هل يترك أم يتبع فيقام عليه 
الحد. قال المنذري: وأخرجه النسائي وفي إسناده محمد بن إسحاق وقد تقدم | اختلاف الأئمة في الاحتجاج به وأخرج 
البخاري ي ومسلم والترمذي من حديث أبي سلمة بن عبد الرحمن عن جابر طرفاً منه بنحوه.. 

4١‏ حدثنا أبُو كَامِلٍ أخبرنا يَزِيدُ بن زُرَيْع أخبرنا خَالِدٌ - يَعَنِي ني الْحذَاء ‏ عن عِكُرِمَةَ عن ابن عَبَّاسِ: دن 
مَاعِرٌ بنَ مَالِكِ أتى اللي ل فقال إِنّهُزََى عرض عَنُْ اد علي مراراً عرض عَنْهُ َأ َوْمه: خرن هوه 
قالوا: ليس به بأ . قال: أقَعَلْتَ بهَا؟ قال: نَعَمْ. م فَأمَرَ به أنْ يُرْجَمَ. فانطَلِقَ به قَرْجِمَ وَلَمْ يُصَل عَلَيْوه. 

(فسأل قومه أمجنون هو): وفي حديث جابر من طريق الزهري عن أبي سلمة عنه فقال له النبي يله «أبك جنون» 
ويجمع بينهما بأنه سأله : ثم سأل عنه قومه اجتياطاً فإن فائدة سؤاله أنه لو ادعي الجنون لكان في ذلك دفع لإقامة الحد 
عليه حتى يظهر خلاف دعواه؛ فلما أجاب بأنه لا جنون به سأل عنه قومه لاحتمال أن يكون كذلك ولا يعتد بقوله كذا 
جمع الحافظ بين الروايتين (فانطلق): بصيغة المجهول (به): الباء للتعدية (فلم يصل): أي النبي يله (عليه): أي على 
ماعز وسيجيء في هذا الباب تحقيق أنه يي أم لا قال المنذري وأخرجه النساني مرسلاً. 

5 -حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا أبُو عَوَانَةَ عن سِمَاكِ عن جَابِر بن سَمُرَة قال: رَآَيْثُ مَاعِرٌ بنَ مَالِكِ حِينَ جيء به 
إلى اللي يكل رَجلْ تَصِيرٌ رجلا قَصِيراً] أغضَل لَبْس عََبْهِ رداك فَسَهِدَ عَلَى نَْسِهِ أزبع مرا أنه َدْزَىء فقال 
رَسُولُ الله 6 فَلْعَلِكٌ قَبَلْتَهَا؟ قال: لآ الله إنه قَدْ رَنَى الآخِرٌ. قال. َرجَمَهُ نم خَطْبَ فقال: ايل 
لله حَلَفَ أحَدُمُمْلَهُنَِيبٌ كتبيب اللَنِسِ يَمْتَحُ إحْدَامْنَالْكُنَه أما إن لله إن يُمكنني مِنْ أحدٍ منْهُمْ إلا تكله عَنْهنَه. 

(أعضل): بالضاد المعجمة أي مشتد الخلق قاله النووي وقال الحافظ رن لفط غنات ارقم الحهي ةق 
-449١ 3‏ صَحِيصٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 

65- صححِيِحٌ : مسلم )1١1941(‏ وأحمد )١145(‏ . 





ل كتاب الحدود / حديث رقم (445) | عون المعبود | 


المعجمة قال أبو عبيدة العضلة ما اجتمع من اللحم في أعلى باطن الساق . وقال الأصمغي كل عصبة مع لحم فهي 
عضلة. وقال ابن القطاع العضلة لحم الساق والذراع وكل لحمة مستديرة في البدن. والأعضل الشديد الخلق» ومنه 
أعضل الأمر إذا اشتد لكن دلت الرواية الأخرى على أن المراد به هنا كثير العضلات انتهى (فشهد على نفسه أربع 
مرات): احتج به من قال إن الإقرار بالزنا لا يثبت حتى يقر أربع مرات (قبلتها): من التقبيل (إنه قد زنى الآخر): بهمزة 
مقصورة وخاء مكسورة معناه الأرذل والأبعد والأدنى» وقيل اللئيمء وقيل الشقي وكله متقارب, ومراده نفسه فحقرها 
وعابها لاسيما وقد فعل هذه الفاحشة قاله النووي وقال السيوطي الآخر بوزن الكبد أي الأبعد المتأخر عن الخير 
(فرجمه): أي أمر برجمه (ألا): بالتخفيف حرف التنبيه (كلما نفرنا في سبيل الله): وفي رواية لمسلم كلما نفرنا غازين في 
سبيل الله (خلف أحدهم): أي بقي خلف الغزاة خليفة لهم في أهاليهم ويخون في نسائهم (له): أي للرجل الخليفة 
(نبيب): بنون ثم موحدة ثم ياء تحتية ثم موحدة على وزن الأمير هو صوت التيس عند السفاد (كنبيب التيس): في 
القاموس التيس الذكر من الظباء والمعز (يمنح): أي يعطي (إحداهن الكثبة): بضم الكاف وإسكان المثلثة القليل من 
اللبن وغيره قاله النووي. . وفي النهاية الكثبة كل قليل جمعته من طعام أو لبن أو غير ذلك والجمع ك: كثب. والمعنى أي 
يعمد أحدكم إلى المغيبة فيخدعها بالقليل من اللبن وغيره فيجامع معها (إن يمكنني من أحد منهم) : كلمة إن نافية (إلا 
نكلته): أي عذبته بالرجم أو الجلد لحو ا ل سس ا 
يمكنني من أحد منهم إلا جعلته نكالاً» وفي رواية له #على أن لا أوتي برجل فعل ذلك إلا نكلت به» قال المنذري: 
وأخرجه مسلم والنسائي؛ وحكى أبو داود عن شعبة أنه قال سألت سماكاً عن الكثبة فقال اللبن القليل. 

4 حدثنا محمد بن المُتنَى عن مُحمَّدٍ بن جَغْفَرٍ عن سُعْبَة 
الحديث وَالأَوَلُ أتَم. قال: فَرَدَهُ مَرنَيْنِ. قال سِمَالك: فَحَدَفْتُ به سَعِدَ بن بر فقال: إنهُ رَدهُ أرْبَعَ مَرّات). 

(والأول أتم): المراد من الأول الحديث المتقدم (قال فرده مرتين) الى وة رصول الله . يد ماعز بن مالك مرتين 
(فقال إنه رده أربع مرات) : قال الحافظ وأخرجه مسلم من طريق شعبة عن سماك قال فرده مرتين وفي أخرى مرتين أو 
ثلاثاً . قال شعية قال. ماك فذكرته لبتعيذ.ين جبير فقال إنه.زدة أزبع:مرات . ووقع في حديث أبي سعيد عند مسلم أيضاً 
فاعترف بالزنا ثلاث مرات. والجمع بينها أما رواية مرتين فتحمل على أنه اعترف مرتين في يوم ومرتين في يوم آخر لما 
يشعر به قول بريدة فلما كان من الغد فاقتصر الراوي على إحداهما أو مراده اعترف مرتين في يؤمين فيكون من ضرب 
اثنين في اثنين. وقد وقع عند أبي داود من طريق إسزائيل عن سماك عن سعيد بن جبير عن ابن عباس جاء ماعز بن 
مالك إلى النبي فاعترف بالزنا مرتين فطرده ثم جاء فاعترف بالزنا مرتين. وأما رواية الثلاث فكان المراد الاقتصار 
على المرات التي رده فيها. وأما الرابعة فإنه لم يرده بل استغبت فيه وسأل عن عقله. لكن وقع في حديث أبي هريرة عند 
| أبي داود من طريق عبد الرحمن بن الصامت ما يدل على أن الاستثبات فيه إنما وقع بعد الرابعة ولفظه جاء الأسلمي 
فشهد على نفسه أنه أصاب امرأة حراماً أربع مرات كل ذلك يعرض عنه رسول الله يلي فأقبل في الخامسة فقال تدري 
ما الزانيى إلى آخره . والمراد بالخامسة الصفة التي وقعت منه عند السؤال والاستثبات لأن صفة الإعراض وقعت أربع 
مرات وصفة الإقبال عليه للسؤال وقع بعدها انتهى. 

414 اتح تفطوة) حدشا عد انين لي عخيل المضري أخبرنا لد يعني لبن بد لطي قال 
شُْبهُ: «فََأَلْتُ سِمَاكاً عن الْكتْب فقال: اللَبَنُ القلِيلٌ». 
نفقة حدثنا مُسَدَّدْ أخبرنا أبُو عَوَانَةَ عن سِمَاكِ بن حَرْبِ عن سَمِيدٍ سَمِيدٍ بن جَبَيْر عن ابن عَبّاسٍ قال قال 
سُولُ الله كَلِ لِمَاعِرٍ بن مَالِكِ: «أحَقٌ مَا بَلَمَنِي عَنْكَ؟ قال: وَمَا بَلَمَكَ عَنّي؟ قال: بَلَمَنِي عَنْكَ أنّكَ وَقَمْتَ عَلَى 
جَاريَة بتي فُلآنِ؟ قال: نَعَمْ قَشَهِدَ أرْبَعَ شَهَادَات. قال: فأمَرَ بِهِ فْرْجِمَ؟. 

(أحق): بهمزة الاستفهام أي أثابت (ما بلغني عنك): ما موصولة أي الخبر الذي وصل إلي في شأنك هل هو حق 
ثابت (قال): ماعز (فشهد أربع شهادات): أي أقر أربع مرات (فأمر به): أي برجمه. فإن قلت كيف التوفيق بين هذا 


*44173- صَحِبحٌ : مسلم )١1197(‏ وأحمد (لال41١5)‏ . 
6 صَحِبِحٌ : البخاري (1854) ومسلم )١11837(‏ والترمذي )١5519(‏ وأحمد (0*اآ, 0773٠١‏ 14154 1991). 
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شع عن ينا قال: «سَمِعْتُ جَابِرَ بِنَ سَمْرَةَ بهذا 


55 نه اسم 7097 جك الكل شد 


الحديث الذي يدل على أنه يِل كان عارفاً بزنا ماعز فاستنطقه ليقر به ليقيم عليه الحد وبين الأحاديث الأخرى التي 
تدل على أنه يل لم يكن عارفاً به فجاء ماعز فأقر فأعرض عنه مراراً قلت: في هذا الحديث اختصار وذلك لأنه لا يبعد 
أن رسول الله كه بلغه حديث ماعز فأحضره بين يديه فاستنطقه لينكر ما نسب إليه لدرء الحد فلما أقر أعرض عنه 
مراراً وكل ذلك ليرجع عما أقرء فلما لم يجد فيه ذلك فقال أبه جنون الخ. هذا تلخيص ما قاله الطيبي. قال المنذري: 
وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 

١‏ حدثنا نَضِرٌ بن عَلِىَ أنبأنا أبُو أحَمَدَ أنبأنا إسْرَائِيلُ عن سِمَاكِ بن حَرْبِ عن سَعِيدٍ بنِ جُبَيْر عن ابن 
عَبّاس قال: «جَاء مَاعِرُ بِنُ مَالِكِ إِلَى ال ككلله فَاعتَرَفَ بالرّنَا مَوَنَيْنِ َطَرَدَهُ نُمّ ججَاء فَاعْتَرَفَ بالرّْنَا مَرَنَيْنِ فقال: 
شَهِدْتٌ عَلَى نَفْسِكٌ أزْبَعَ مَرَاتِء اذْهَبُوا به فَارْجُمُوة». 

(فطرده): قال الجوهري الطرد الإبعاد (اذهبوا به فارجموه): فيه دليل على أنه لا يجب أن يكون الإمام أول من 
يرجم والحديث سكت عنه المنذري. 

7 -حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا جَرِيرٌ حدّئني يَعْلَى عن عِكْرِمَةَ أنَّ الي يكل ح. وأخبرنا زُمَيْرُ بن 
حَرْب وَعُقْبَةٌ بن مُكْرَم قالآ أخبرنا وَهْبُ بن جَرِير أخبرنا أبي قال سَمِعْتُ يَعْلَى ‏ يعني ابن حَكِيم ‏ يِحَدْثت عن 
عِكْرِمَةَ عن ابن عَبّاسٍ: «أنَّ الي يكله قال لِمَاعِرْ بن مَالِكِ: لَمَلَكَ فَيّلْتَ أؤ عَمَرْتَ أو نَظَرْتَ قال: لآ قال: أَقَيكَتَهَا؟ 
قال: نَْمْء قال: فَِْدَ ذَلِكَ أمرَ بِرَجْمِه؛ وَلَمْ يَذْكُرْ مُوسّى عن ابن عَبَّاسِء وَهذَا لَفْظُ وَهْبِ 

(حدثنا موسى بن إسماعيل أخبرنا جرير حدثني يعلى عن عكرمة أن النبي ' كَلِِ): هذه الرواية مرسلة ورواية وهب 
بن جرير موصولة قال الحافظ لم يذكر موسى في روايته ابن عباس بل أرسله. وأشار إلى ذلك أبو داود وكأن البخاري 
لم يعتبر هذه العلة لأن وهب بن جرير وصله وهو أخبر بحديث أبيه من غيره ولأنه ليس دون موسى في الحفظء ولأن 
أصل الحديث معروف عن ابن عباس فقد أخرجه أحمد وأبو داود» ومن رواية خالد الحذاء عن عكرمة عن ابن عباس 
وأخرجه مسلم من وجه آخر عن سعيد بن جبير عن ابن عباس انتهى (لعلك قبلت): من التقبيل حذف المفعول للعلم به 
أي المرأة المذكورة ولم يعين محل التقبيل (أو غمزت): أي لمست كما في رواية من غمزت الشيء بيدي أي لمست 
بها أو أشرت إليه بها قاله القاري. قلت والرواية التي أشار إليها هي عند الإسماعيلي بلفظ: لعلك قبلت أو لمست ذكرها 
الحافظ . وقال في القاموس غمزه بيده شبه نخسه. وبالعين والجفن والحاجب أشار (أو نظرت): أي فأطلقت على أي 
واحدة فعلت من الثلاث زناء المراد لعلك وقع منك هذه المقدمات فتجوزت بإطلاق لفظ الزنا عليهاء ففيه إشارة إلى 
الحديث الآخر المخرج في الصحيحين من حديث أبي هريرة «العين تزني وزناها النظر؛ وفي بعض طرقه عندهما أو عند 
أحدهما ذكر اللسان واليد والرجل والأذن قاله الحافظ (أفنكتها): بكسر النون وسكون الكاف على وزن بعت أي 
أفجامعتهاء يقال ناكها ينيكها جامعها. قال المنذري: وأخرجه أيضاً مرسلاً وأخرجه الببخاري والنسائي مسنداً.. 

-. حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِىَ أخبرنا عَبْدُ الرَرّاقِ عن ابن جُرَيْجٍ أخبرني أَبُو الرْبَيْر أنّ عَبْدَ الرّحْمِنٍ بن 
الصّامِت ابن عَم أب هُرَيرَة أخْبَرَهُ َه سَمِعَ با هرَْرَةَقُولُ: «جَاء الأسْلَمِيُ إلى ني الله [النَْ] كه مَشَهدَ عَلَى نفِْهِ أنه 
أصَابَ انرأ حَرَاما أرْبّعَ مات كل ذَلِكَ يُعْرضُ عَنْهُ النَن يلق َأْبَلَ في الْخَامِسَةٍ فقال: أنِكتَهًا؟ قال: نَعَمْ قال: 
حَتَى غَابَ ذَلِك بِنْك في ذَلِكَ مِنْهًا؟ قال: َعَم قال: كَمَا يَغِيبٌ الْمِرْوَّد في الِكحَلَةٍ وَالرّشَاءُ في البئر؟ قال: َعَم قال: 
هَلْ تَذْرِي ما الزْنَا؟ قال: نَعَمْ تَيثُ مِنْهَا حَرَاماً ما يَأتِي الرَجُلٌ مِنْ امْرَأَتِهِ حَلالاً. قال: فَمَا ريد بهذا الْقَوْلِ؟ قال: أرِيدُ أنْ 
ُطَهْرَنِيء فأمْرَ بو فَوْجِمَ فسَمِعَ لَب الله له رَجُلَيْن مِنْ أضحَابهِ يَقُولُ أحَدّهُمَا لِصَاحِبه: انْظَرْ إِلَى هد الِّي سََرَ لله 


070 


عَلَبْه فلم تَدعْةنَفْسْهُ حَنَّى رُجِمَ رَّْمَ الْكَلْبِء فَسَكَتَ عَنْهْمَاء ثم سَارَ سَاعَةٌ حَنَّى مر بِجِيفَةٍ حِمَارِ شَائْلٍ [شَائلاً] 
جل فقال: أينَ فلآ وَقُلآن فقالا: نَحْنُ ذَانِ ا رَسُولَ الله. فقال: انزلا كلا مِنْ ِيْفَةٍ هذا الحمَارِء فقالا: يا نبي الله 
65- صَحِيحْ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 


/1- صَحِيحٌ : تقدم في (4410) . 
4- ضعِيِتٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 





0 عاب فحبود / حديك يقر :059 تك كم 


لي قال: 0 الْجَنَةِ 

٠‏ (جاء الأسلمي): 10000 . (حتى غاب ذلك منك): أي الذكر (في ذلك منها): أي في فرجها. وعند 
النسائي على ما قال الحافظ «هل أدخلته وأخرجته؟ قال نعم» (كما يغيب المرود): بكسر الميم الميل (في المكحلة): 
قال في القاموس المكحلة ما فيه الكحل وهو أحد ما جاء من الأدوات بالضم (والرشاء): بكسر الراء قال في القاموس 
الرشاء ككساء ء الحبل وفي هذا من المبالغة في الاستثبات والاستفصال ما ليس بعده في تطلب بيان حقيقة الحال فلم 
يكتف بإقرار المقر بالزنا بل استفهمه بلفظ لا أصرح منه في المطلوب وهو لفظ النيك الذي كان يَلِةٍ يتحاشى عن 
التكلم به في جميع حالاته ولم يسمع منه إلا في هذا الموطن ثم لم يكتف بذلك بل صوره تصويراً حسياًء ولا شك أن 
تصوير الشيء ء بأمر محسوس أبلغ في الاستفصال من تسميته بأصرح أسمائه وأدلها عليه (أنظر إلى هذا): أي ماعز (فلم 
تدعه): : من ودع أي فلم تتركه (رجم الكلب): : مفعول له للنوع (فسكت): رسول الله مَك (عنهما): ولم يقل لهما شيئاً 
(شائل برجله): الباء للتعدية أي رافع رجله من شدة الانتفاخ كذا في فتح الودود وقال في القاموس شالت الناقة بذنبها 
شولاً وشولاناً وأشالته رفعته فشال الذنب نفسه لازم ومتعد (نحن ذان): تغنية ذا أي نحن هذان موجودان وحاضران 
(فقال انزلا): لعلهما كانا على المركب أو كانت جيفة الحمار في مكان أسفل «الله تعالى أعلم (فما نلتما من عرض 
أخيكما): قال في القاموس : نال من عرضه سبه (أشد من أكل منه): أي من الحمار (إنه): أي ماعزاً (ينغمس فيها): أي 
في أنهار الجنة. . وفي بعض النسخ ينقمس بالقاف . قال الخطابي: معناه ينغمس ويغوص فيها. والقاموس معظم الماء. 
وقال في النهاية قمسه في الماء فانقمس أي غمسه وغطه ويروى بالصاد وهو بمعناه كذا في مرقاة الصعود. 

قال المنذري: وأخرجه النسائي وقال فيه أنكحتها. قلت: عبد الرحمن يقال فيه ابن الصامت كما تقدم ويقال فيه ابن 
هصاص وابن الهصهاص وصحح بعضهم ابن الهصهاصء وذكر البخاري في تاريخه وحكى الخلاف فيه وذكر له هذا 
الحديث وقال حديثه في أهل الحجاز ليس يعرف إلا بهذا الواحد. 

طق - حدثنا الْحَسَنُ بن َلِيْأخبرن بو عَاصِم أخبرنا ابن جرح قال أخبرنا أو الوب عن ابن عَم بي 
هُرَيْرَةَ عن أبي هُرَيْرَةَ نَحْوو زَاد: «وَاخَْلهُوا عَلَيَّ فقال بَعَضْهُمْ: ربط إلى د شَجَرَق وقال بَعْضْهُمْ: وَقَفْه. 
(حدثنا الحسن بن علي أخبرنا أبو عاصم الخ): هذا الحديث ليس في نسخة اللؤلؤي ولذا لم يذكره المنذريء وأورد المزي: 
في الأطراف ثم قال حاديث الحسن بن علي عن أبي عاصم في رواية أبي بكر بن داسة ولم يذكره أبو القاسم (زاد): أي حسن 
بن علي (واختلفوا علي): بتشديد الياء (فقال بعضهم ربط): بصيغة المجهول والضمير لماعزء والظاهر أن هذه الزيادة بعد 
قوله فأمر به فيكون لفظ الحديث هكذا فأمر به فربط إلى شجرة فرجم والله تعالى أعلم (وقال بعضهم وقف): أي مكان ربط. 

دك حدثنا مُحمَّدُ بن المُتوَكُلٍ الْعَسْقَلاَيْ وَالْحَسَنُ بنُ عَلِيَ قالا أخبرنا عَبْدُ الرَرَاقٍ أنبأنا مَغْمَرٌ مر عن الرّهْرِيٌ 
عن أبي سَلَّمَةَ عن جَابر بِنِ عَبْدٍ لله : «أَنَّ رَجُلامِنْ أسْلَمَ جَاءَ إلى رَسُولٍ الله ل اعرف بِالرْنا فرص عَنْهُ نَم 
اعرف فَأعْرَض عَنْهُ حل شَهدَ عَلَى نَِِْ أرب َهَادَاتٍ فقال هلي كلل : : أبك جَنُونٌ؟ قال: لآ قال: أخصَئْتَ؟ 
قال: نَعَم. م. قال: فأمرَ به الي فَرْجِمَ في المُصَلَّى فلمًا أْلقنْهُ الِجَارَةُ فر فأَدركٌ فَوْجِمَ حََّى مَاتَ. فقال لَهُ الي 
يكل حَيرا وَلَمْ ُصَلّ عَلَبْهه. 

(أن رجلا): هو ماعز بن مالك (قال أحصنت): بحذف حرف الاستفهام أي أتزوجت ودخلت بها واضبتها (فرجم 

في المصلى): أي عنده والمراد به المكان الذي كان يصلي عنده العيد والجنائر وهو من ناحية , بقيع الغرقد. . وقد وقع في 
0 قبع الخرقد؛ قاله الحافظ (قلما أذلقه الحجارة): بالذال 
المعجمة والقاف أي أَوْجَعَنْه (قَرّ): : بالفاء وتشديد الراء أي هرب (إفقال له النبي يك خيراً): أي ذكره بخير. . وتقدم في 
الرواية المتقدمة #إنه الآن لفي أنهار ر الجنة ينغمس فيها؛ (ولم يصلّ عليه): وفي رواية البخازي «وصلى عليه؛ وقد أخرج 
عبد الرزاق أيضاً وهو في السنن لأبي قرة من وجه آخر عن أبي أمامة بن سهل بن حنيف في قصة ماعز قال: «فقيل 
24498 ضعي : تغردايه المصطفت :من هذا الوجة. 
1 صَحِيحٌ : البخاري (0770) ومسلم (1141) والترمذي )١1579(‏ والنسائي (1407) وأحمد (14007) . 
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يا رسول الله أتصلي عليه؟ قال لاء قال فلما كان من الغد قال صلوا على صاحبكم فصلى عليه رسول الله وَل 
والناس» فهذا الخبر يجمع الاختلاف فتحمل رواية التفي على أنه لم يصلّ عليه حين رجم؛ ورواية الإثبات على أنه عند 
صلى عليه في اليوم الثاني . وكذا طريق الجمع لما أخرجه أبو داود عن بريدة أن النبي يَةِ لم يأمر بالصلاة ة على ماعر 
ولم ينه عن الصلاة ة عليه» وبتأيد بما أخرجه مسلم من حديث عمران بن حصين في قصة الجهنية التي زنت ورجمت «أن 
النبي كلِهِ صلى عليهاء فقال له عمر: أتصلي عليها وقد زنت» فقال: لقد تابت توبة لو قسمت بين سبعين لوسعتهم' قاله 
الحافظ في الفتح: وقال بعد ذلك وقد اختلف أهل العلم في هذه المسألة فقال مالك يأمر الإمام بالرجم ولا يتولاه بنفسه 
ولا يرفع عنه حتى يموت ويخلي بينه وبين أهله يغسلونه ويصلون عليه» ولا يصلى عليه الإمام ردعاً لأهل المعاصي إذا 
علّموا أنه ممن لا يصلي عليه» ولئلا يجترىء الناس على مثل فعله . وعن بعض المالكية يجوز للإمام أن يصلي عليه وبه 
قال الجمهور. والمعروف عن مالك أنه يكره للإمام وأهل الفضل الصلاة ة على المرجوم» وهو قول أحمد وعن الشافعي 
لا يكره وهو قول الجمهور. وعن الزهري لا يصلى على المرجوم ولا على قاتل نفسه. وعن قتادة لا يصلى على 
المولود من الزنا. وأطلق عياض فقال لم يختلف العلماء في الصلاة على أهل الفسق والمعاصي والمقتولين في الحدود 
وإن كره بعضهم ذلك لأهل الفضلء إلا ما ذهب إليه أبو حنيفة في المحاربين» وما ذهب إليه الحسن في الميتة من نفاس 
الزناء وما ذهب إليه الزهري وقتادة. قال وحديث الباب في صفة الغامدية حجة للجمهور انتهى . 

قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. وفي حديث البخاري «فصلى عليه» وقد تقدم الكلام 
عليه مستوفى في كتاب الجنائز في الجزء العشرين. 

إشضقةق حدثنا أبو كَامِلٍ أخبرنا يَزِيدٌ - يعني ابنَ رُرَيْع ح. . وأخبرنا أَحْمَدُ بنُ مَنبعِ عن يَحْبَى بنِ رَكَريًا وَهذَا 
َْطَهُ عن دَاوَْ عن أبي نَضْرَة عن أبي سَعِيدٍ قال: «لَمَا أمَرَ الي كل برجم مَاعِزٍ بن مَالِكِأحَرَجْنا به إلى الْبَقيعء وله 
مَا أَوْتَقْنَاهُ وَلا حَمَرْنَا [ َه وَلكَِهُ قم لنا. قال أبو كَامِلٍ: قل فَرَمَبُ لظم وَالمَدرِوَالَْرَفِء فاشَْدوَاشْتَدَدنَا حلفَهُحنَى 
أتى عُرْضٌ الْحَرَّةٍ فائتَصَبّ لَنَا فَرَمَيْنَاُ بِجَلامِيدٍ الْحَرةِ حنّى سَكَتَ. قال: فما اسْتَغْفَرَ لَهُ وَلا سَبّه). 

(إلى البقبع): أي بة بقبع الغرقد وكذلك في رواية مسلم (ما أوثقنام): قال النووي هكذا الحكم عند الفقهاء (ولا 
حفرنا له): وفي رواية نري ملم تنا عا الرابعة حفر له حفرة ثم أمر به فرجم. 

قال النووي: وأما الحفر للمرجوم وللمرجومة ففيه مذاهب للعلماء؛ قال مالك وأبو حنيفة وأحمد رضي الله عنهم 
لا يحفر لواحد منهماء وقال قتادة وأبو ثور وأبو يوسف وأبو حنيفة في رواية يحفر لهماء وقال بعض المالكية يحفر لمن 
يرجم بالبينة لا لمن يرجم بالإقرار. . وأما أصحابنا فقالوا لا يحفر للرجل سواء ثبت زناه بالبينة أم بالإقرارء وأما المرأة 
ففيها ثلاثة أوجه لأصحابنا: أحدها يستحب الحفر لها إلى صدرها ليكون أسترء والثاني لا يستحب ولا يكره بل هو إلى 
خيرة الإمام» والثالث وهو الأصح إن ثبت زناها بالبينة استحب وإن ثبت بالإقرار فلا ليمكنها الهرب إن رجعت. . فالقائل 
بالحفر لهما احتج بأنه حفر للغامدية ولماعز في رواية» وأجابوا عن رواية ولا حفرنا له أن المراد حفيرة عظيمة. . وأما 
القائل بعدم الحفر فاحتج برواية ولا حفرنا له. وهذا المذهب ضعيف لأنه منابذ لحديث الغامدية ولرواية الحفر لماعز. 
وأما من قال بالتخيير فظاهر. وأما من فرق بين الرجل والمرأة فيحمل رواية الحفر لماعز على أنه لبيان الجواز انتهى 
(والمدر): بفتح الميم والدال هو الطين المجتمع الصلب (والخزف): بفتح الخاء والزاي آخره فاء وهي أكسارٌ الأواني 
المصنوعة من المدر وفيه دليل على أن الحجارة لا تتعين للرجم وعليه اتفاق العلماء ء (فاشتد): أي عدا عدواً شديداً 
(عرض الحرة): بضم العين المهملة وسكون الراء أي جانبهاء والحرة بفتح الحاء المهملة وتشديد الراء وهي أرض ذات 
حجارة سود (فانتصب): أي قام (بجلاميد الحرة): أي الحجارة الكبار واحدها جلمد بفتج الجيم والميم وجلمود بضم 
الجيم (حتى سكت): هو بالتاء في آخره. 

قال النووي: وهذا هو المشهور في الروايات. قال القاضي: ورواه بعضهم سكن بالنون والأول أصوب ومعناهما 
مات انتهى (فما استغفر له ولا سبّه): أما عدم السب فلأن الحد كفارة له مطهرة ةله من معصية» وأما عدم الاستغفار فلئلا 
يغتر غيره فيقع في الزنا اتكالاً على استغفاره ييْةٍ قاله النووي. 
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قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي بمعناه. 

نفقة حدثنا مُؤَمُلُ بن ِشَامٍ أخبرنا إسْمَاعِيلُ عن الْجُرَيْرِيّ عن أبي نَضْرَةَ قال: «جَاء رَجُلُ إلى الي كلذ 
نَحْوَهُ وَلَيْسَ بِتَمَامِهِ قال :ذَهَبُوا يسْبُونَهفََهَاهُمْ قال :ُو يَستَففِرُونَ لَهُفتهَاهُمْه قال :هو رَجُلُ أصَابَ ذَنْبَ حَسِيبهُ لله». 

(جاء رجل): : وهو ماعز (نحوه): أي نحو الحديث السابق (وليس بتمامه): أي ليس هذا الحديث تاماً مثل الحديث 
السابق (ذهبوا يسبُونه): أي جعلوا يسبونه . 

قال المنذري: هذا مرسل. 

5 حدئنا مُحمّدُ بن أبي بكر بنٍ أبي شَيْبَة أخبرنا يَحْبَى بنُ يَعْلَى بن الْحَارِثِ أخبرنا أبي عنْ غَبْلآنَ عن 
عَلْقَمَة بن مرْنَدِ عن ابن برَيْدَةَ عن أبيه: «أنَّ اَي يلد اسْتَنْكه مَاعِراً». 

(استنكه ماعزاً): ب الكهارعي ربع الك امشوري غن لدة بكرن كرت بخترا . قال الخطابي: كأنه ارتاب 
بأمره هل هو سكران انتهى. م 

وقد روى مسلم هذا الحديث مطولاً وفيه «فقال أشرب خمراً فقام رجل فاستنكهه فلم يجد منه ريح خمر» قال 
النووي: مذهبنا المشهور الصحيح صحة إقرار السكران ونفوذ أقواله فيما له وعليهء والسؤال عن شربه الخمر محمول 
عندنا على أنه لو كان سكران لم-.يقم عليه الحد. قال واحتج به أصحاب مالك وجمهور الحجازيين على أنه يحد من 
وجد منه ريح الخمر وإن لم تقم عليه بيئة بشربها ولا أقر به ومذهب الشافعي وأبي حنيفة وغيرهما لا يحد بمجرد 
ريحها بل لا بد من بينة على شربه أو إقراره» وليس في هذا الحديث دلالة لأصحاب مالك انتهى. 

قال العنثري: واخرجه مجلم بطوله وقيهاتقام وجل فاشتتكهه؟: 

4 _ حدثنا أَحْمَدُ حْمَدُ بن إسْحَاقَ الأهْوَازِي أخبرنا أبُو أَحمَدَ أخبرنا بَيرُ بن مهَاجِرِ حدّئني ء عَبْدٌ الله بن يُرَيْدَة 
عنْ أبيهِ قال: «كنَا أضْحَابَ رَسُولٍ الله تَحَدْثُ أن الايد ابن ماي لوجم بغ هراهم أن قال لو 
لَمْ يرجا بَعْدَ اعِرَافِهِمالَمْ يَطْبْهُمَا وما رَجَمَهُمَا نْدَ رابع 

(أن الغامدية): اعلا اد شاد وجيت رارع ار سيجيء حديثها (لو رجعا): أي إلى رحالهماء ويحتمل 
أنه أراد الرجوع عن الإثرار ولكن الظاهر الأول لقرله أو قال لو لم ب جعاء فإن المراد به لم يرجعا إليه يل فيكون 
معنى الحديث لو رجعا إلى رحالهما ولم يرجعا إليه كل بعد كمال الإقرار لم يرجمهما. قاله الشوكاني رحمه الله. 

قال المنذري: وأخرجه النسائي بنحوه وفي إسناده بشير بن مهاجر الكوفي وسيجيء الكلام عليه. 

اوفك - حدثنا عَبْدَة بن عب الله وَمُحمدُ بن داو بن صبَئْح قال بده أبأنا حَرَمِيٍ ابن حص أخبرنا مُحمَد بن 
عَبْدٍ الله بن عُلانَةَ أخبرنا عِبْدُ الْعَزِيزِ بن عُمَرَ بن عبدٍ العزبز أن اليد بن اللّخلآج عَدَلهُ أن لجل باه أخر بره أنه 


كَانَ قاجداً يََِْلُ في السّوقٍ فَمَرتَ ا مرَةتَحمِلُ صَيا قر النَاسُ مَعهَا وَبِرْتُ فِيمَنْ ار وَانتَهَيْتُ إلى اللِيّ در وَهُوَ 

يَقُولُ مَنْ آبُو هذا مَمَكِ؟ فَسَكَتَثْ. فقالَ شَابٍّ حَذْوَهَا أنَا أبُوهُ يَا رَسُولَ الله. فَأَقْبَلَ عَلَْهَا فقالَ مَنْ أبُو هذا مَمَكِ؟ فقالَ 
الى آنا أبُوهُ ب ا رَسُولَ الله كَنَظَرَ رَسُولُ الله ل إى بض من حول يهم عله اومان لأخير. فقالَ لَهُ 
الي ك: أخصنت حْصَنْت؟ قال َعَم فر به جم قال فََرَجًا به فا لَه حََّى مكنا [أمكناه] ثم رَمَيْاهُ بالججَارَة حَتَى 
. هََا فَجَاءِ رَجُلُ يَْأَلُ عَنِ المَرجُو م فانطَلقْنَا ب إلى الي يه فَقْلنَا هذا جَاءَ ة يَسألٌ عن الْحَبِيث فقال يكل لَهْوَ أَطْيّبُ 
عِنْدَ الله عَزّ وَجلَّ مِنْ ريح المِسْكِء فَإِذًا هوَ أَبُوهُ فَأَعَنا عَنَاهُ عَلَى عُسْلِهِ وَتَكْفِينهِ وَدَفِْهِ وَمَا أذْرَي قال وَالصَّلاَْ عَلَيْهِ أمْ لآه 
وَهَذَا حَدِيتُ عَبْدَةَ وَهُوَ أنَم. 

(أن اللجلاج): بفتح اللام وسكون الجيم وآخره جيم أيضاً بوزن تكرار (أباه): بدل من اللجلاج (أخبره): أي خالداً 

37 - ضَعِيِفٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 

4# صَحِيحٌ : مسلم (11945) وأحمد (1751475) . 

- ضَبِعِيفت : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 

همه - - حَسَنٌ : أحمد )1١966084(‏ . 
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أنه أي اللجلاج (يعتمل): قال في القاموس اعتمل عمل بنفسه (تحمل صبياً): صفة لامرأة (فثار الناس): أي وثبوا 
(معها): أي مع تلك المرأة (وهو): أي رسول الله يٍ والواو حالية (من أبو هذا): أي هذا الصبي (معك): بكسر 
الكاف. والحاصل أنه كي قال لتلك المرأة من الذي تولد هذا الصبي من زناه بك فصار هو أب لهذا الصبي (فسكتت): 
تلك المرأة.ولم تجب شيئاً (فقال شاب حذوها): : بالفتح وبالنصب أي قال شاب كائن حذاء تلك المرأة . قال في 
القاموس: داري حذوة داره وحذتها وحذفوها بالفتح مرفوعاً ومنصوباً إزائها (أنا أبوه): أي أنا الذي زنيت بأمه (إلى 
بعض من حوله): أي حول ذلك الشاب (فحفرنا له): فيه دليل لمن قال بالحفر للمرجوم وتقدم الاختلاف في هذا (حتى 
هذا): أي سكن (فانطلقنا به): أي بذلك الرجل (فإذا هو أبوه): أي فكان ذلك الرجل أباً للمرجوم (فأعناه): من الإعانة. 
قال المنذري: وأخرجه النسائي. واللجلاج هذا له صحبة أسلم وهونابن خمسين سنة وهو بفتح اللام وسكون الجيم 
وآخره جيم أيضاً وهو عامري كنيته أبو العلاء عاش مائة وعشرين سنة رضي الله عنه. 

شد (حَسَنٌ) حدثنا هِشَامُ بنُ عَمَارٍ أخبرنا صَدَقَةُ بن حَالِدٍ ح وأخبرنا نَضْرٌ بنُ عَاصِم الأنطَاكِي أخبرنا 
الْوَلِيدُ جمبعاً قالاً أخبرنا مُحمدُ وَقالَ ِشَام مُحمُّ بنعَبدٍ الله اشع عن مَسْلَمَة بن عب اله الْجهَنِيْ عن خَالِدٍ بن 
الللج عنْ أبيه عن الي كل ببَْض هذا الْحَدِيثْ. 

5 - حدثنا عُثْمانُ بن أبي شَيْبَة حدّئنا طَلْقُ بن غَنَام حدثنا عَبْدُ السَّلآم بن حَفْصٍ حدثنا أب حَازِمٍ عن سَهْلٍ 
بن سَعْدٍ عن النْبيّ عليه : «أنّ رَجُلاً أناه فَأقَتَ عِْدَهُ آنَهُ زَنَى بامْرَأَةٍ سَمَّاهَا لَه فَبَعَتَ رَسُولُ الله يكل إِلَى المْرَأة فَسَألَها 
عن ذَلِكَ فأنْكَرَتْ أنْ تَكُونَ رَنَثْ فَجَلَدَهُ الْحَدَ وَتَرَكَهَاه. 

(حدثنا عثمان بن أبي شيبة الخ): هذا الحديث في بعض النسخ في هذا المحل» وفي أكثر النسخ في باب إذا أقر 
الرجل بالزنا ولم تقر المرأة وسيأتي وهو الصحيح والله أعلم (فجلده الحد): لإقراره (وتركها): لإنكارها. 

ليق حدثنا قََُة بن سَعِبدٍ قال حدثنا ح وأخبرنا ابن السْرْحَ المَعْتَى أنبأنا عبد لله بن وَهْبٍ عن ابن جُرَيْجٍ 


ا 


عن أبي الربَيْرٍ عنْ جَايرِ: «أنَّ رَجُلا زَتَى بِامْرَأةٍ فَأَمْرَ به رَسُولُ ألله يكل فَجُلِدَ الحَد ثم أخبَر أنه 
قَرُجم1. 

قَالَ آَبُو دَاود: رَوَى هذا الْحَدِبِتَ مُحمّدُ بنُ بكر الْبَرْسَانيُ عن ابنٍ جُرَيْجٍ مَوْقُوقاً َلَى جايء. وَرَوَاه ه أبو عَاصِمٍ 
عن ابن جُرَيْج بنَحوٍ ابن وَهْبٍ لَمْ يَذْكْر النَهيّ كك قال: «إنّ رَجُلا زََى َلَمْ يُعْلُمْ بإخصَائه فَجُلِدَ ؟ م عَلِم بِإِخْصَانِهِ 
فرّجِم1. 

(أنبأنا عبد الله بن وهب): فقتيبة بن سعيد وابن السرح كلاهما يرويان عن عبد الله بن وهب (فجلد): بصيغة 
المجهول أي فضرب (الحد): بالنصب على أنه مفعول مطلق (ثم أخبر): بصيغة المجهول أي رسول الله يل (أنه): أي 
الرجل محصن بفتح الصاد ويكسر (فأمر به فرجم): فيه دليل على أن الإمام إذا أمر بشي من الحدود ثم بان له أن 
الواجب غيره عليه المصير إلى الواجب الشرعي. والحديث سكت عنه المنذري. 

(قال ابوجارة الخ): ليست هذه العبارة في عامة النسخ (روى هذا الحديث): أي الذي قبله (محمد بن بكر 
البرساني): ب بضم الموحدة وسكون الراء ثم مهملة أبو عثمان البصري صدوق يخطىء قاله الحافظ (موقوفاً على جابر): 


أي روى قوله ولم يرفعه إلى النبي يَِ (ورواه): أي هذا الحديث (أبو عاصم عن ابن جريج بنحو ابن وهب): أي بنحو 
لفظ حديث عبد الله بن وهب المتقدم (فلم يعلم بإحصانه): تقدم معنى الإحصان فتذكروا الحديث سكت عنه المنذري. 


ل 500 


لفن قمر بو 


202 


لغيقك (ضَهِيفٌ مَوْفُوف) حدثنا مُحمْدُ بن عبد الرَحِيم بو يَحبى ابا قال أنبأنا [أخبرنا! أبُو عَاصِم عن ابن 
0 «أنَّ رَجُلاً زَنَى بِامرٍََ فلم يعْلَمْ بإخصانه فَجُلِدَ نم عُلِمَ بإِخْصَانه فَرْجِم». 
١‏ باب في المرأة التي أمر النبي يكل برجمها من جهينة 


ا 5- - صَحِبِحَ : أحمد (57714) . 
4- ضعِيفك : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





متك اك لم 


داك ا 
عنْ أبي المُهَلّبٍ عن عِمْرَانَ بن حصَيْن: «أنَّ امْرَأةٌ - قالَ فِي حَدِيث أبَانَّ مِنْ جُهَيْئة انث النن كله فقالثْ إنْهَا زَنَتْ 
وَهِيَ حُبْلَى فَدَعَا رَسُولُ الله كي وَلِيَا لها فقالَ لَهُ رَسُولٌ الله يكل أخين إِلَيْهَاء بإنااويمت نعو بها لما إن 
وَضَعَْتْ جَاء بهَاء فَأمَرَبهَا الي كله كت عَلَيْهَا ببَابَِا م َم أمِرَ بها مَرْحِمَث كُمَ آمَرهُمْ قصَلُوا ليها ٠‏ فقال عَمَرْ 
يَا رَسُولَ الله له مُصَلَّي عَلَيْهَا وَقَدْ رََثْ؟ فقالَ [قال] وَالَِي نَفْسِي بِيَدِِلَهَد ناب تَوبَةٌ َو قُسْمَتْ ب بن سمي بن أل 
امِب لَوَسِمنْهُمْ وَل وَجَدْتَ أفْضَلَ مِنْ أن جَادتْ بتَفْسِهَا. 

لَمْيَغْلْ عنْ أبَانَ «فَشُكث عَلَيْهَا بيَابها». 
(حدثاهم): أي مسلم بن إبراهيم وغيره (المعنى): أي معنى حديثهما واحد وألفاظ حديثهما مختلفة (قال في حديث أبان 
من جهينة): أي زاد بعد قوله امرأة لفظ من جهينة بأن قال إن امرأة من جهينة؛ وأما حديث هشام فليس فيه هذا اللفظ. 
وجهينة بالتصغير قبيلة (وهي حبلى): أي وأقرت أنها حبلى من الزنا (أحسن إليها): إنما أمره بذلك لأن سائر قرابتها ربما 
حملتهم الغيرة وحمية الجاهلية على أن يفعلوا بها ما يؤذيها فأمره بالإحسان تحذيراً من ذلك (فإذا وضعت): أي حملها 
(فشكت عليها ثيابها): :شكت بوزن شدت ومعناه. قال في النيل: والغرض من ذلك أن لا تنكشف عند وقوع الرجم 
عليها لما جرت به العادة من الاضطراب عند نزول الموت وعدم المبالاة بما يبدو من الإنسان» ولهذا ذهب الجمهور 
إلى أن المرأة ترجم قاعدة والرجل قائماً لما في ظهور عورة المرأة من الشناعة وقد زعم النووي أنه اتفق العلماء على أن 
المرأة ترجم قاعدة وليس في الأحاديث ما يدل على ذلك ولا شك أنه أقرب إلى الستر انتهى (يا رسول الله تصلي 
عليها): بالتاء بصيغة الحاضر المعروف وكذلك في رواية مسلم» وفي نسختين بالياء بصيغة المجهول. وفي نسخة بالنون 
بصيغة المتكلم والنسخة الأولى صريحة في أن النبي يل صلى عليها وتقدم الاختلاف في هذا (لوسعتهم): بكسر 
السين أي لكفتهم يعني تابت توبة تستوجب مغفرة ورتحمة تستوعبان سبعين من أهل المدينة. قال المنذري: وأخرجه 
مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه وحكى أبو داود» عن الأوزاعي قال فشكت عليها ثيابها يعني فشدت. 

0١‏ حدثنا مُحمّدُ بن الوَزِير الدّمَضْقَيْ أخبرنا الوَلِيدُ عن الأوْرَاعِيَ قالَ: «فَشُكث عَلَيَْا ثَابَّا يَعْنِي ف َشدت. 
447 حدا باهم بن مُوسى اراي أخبرنا ومتى ومني فين يونس عن فم بن مهار قال أخرنا ع 
الله بنْ بُرَيْدَةَ عن أبيه: أن ارَآة يني مِنْ غَايدَ أنَتِ اللي كله فَقَالَتْ: ني َذ تَجَرْتُ فقالٌ ازجمي فَرَجِمَت قَما أن 
كَانَ الْمَدُ أتنه َنهُ عالت لَمَلّكَ أن ُرَدْدنِي [ترْدِي] كما رَدَدْتَ ماعِرّ بن مَالِكِ فَوَلله إنّي لَحْبْلَى؛ فَقَالَ لها ازجعي 
ترحتت:» كلا كان للقة أجل فقال لها ازبعير على الري, [رسدة ثلنا ولت أكه بلقت نقالك ذا قد ولذة: 


َه 


فقالَ ارْجمِي فَأَرْضِعِيهِ 3 لى تَفيلميهء فجاعث به وَهَذ فطمَنه وي يديو َئء َكل قمر الي فد إلى جل من 
لمُسلِمِينَ مر [وأمر] بها فر لها وَأْمرَ بها فَرْجِمَتء وَكانَ خَالِدٌ من يَزجمها قَرَجَمَهَا بِحَجَر فوكَعَتْ قَطْرَة ون 
مها عَلَى وَجْنَيهِ فَسَبهَاء ٠‏ فقا لَه التي كل مَهْلا يَا حَاُِ واي يبيد لذ اث ول بها صَاجِبُ مك 
لَمفِرَ له وَأَمرَ بها قَصْلَيَ عَلَيْهَا قَدُفِنَتْ. 
(أن امرأة يعني من غامد): بغين معجمة ودال مهملة هي بطن من جهينة قاله النووي: وفي الرواية المتقدمة امرأة 

من جهينة وهي هذه (إني قد فجرت): أي زنيت (فوالله إني لحبلى): أي حالي ليس كحال ماعز إني غير متمكنة من 
الإنكار بعد الإقرار لظهور الحبل بخلافه (ارجعي حتى تلدي): قال النووي: فيه أنه لا ترجم الحبلى حتى تضع سواء كان 
حملها من زنا أو غيره» وهذا مجمع عليه لثلا يقتل جنينهاء وكذا لو كان حدها الجلد وهي حامل لم تجلد بالإجماع حتى تضع» 
وفيه أن المرأة ترجم إذا زنت وهي محصنة كما يرجم الرجل» وهذا الحديث محمول على أنها كانت محصنة لأن الأحاديث 
الصحيحة والإجماع متطابقان على أنه لا يرجم غير المحصن (حتى تفطميه): بفتح التاء وكسر الطاء وسكون الياء أي 
-444١‏ صَححيحٌ : مسلم (1193) والترمذي )١550(‏ والنسائي (1909) وأحمد (219830 19405 044154 . 

-0١‏ صححِيحٌ : انظر ما قبله. 

44- صَحِيِحٌ : مسلم )١1196(‏ وأحمد (55477) . 
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تفصلينه من الرضاع كذا ضبطه القاري وفي القاموس فطمه يفطمه قطعه. والصبي فصله. عن الرضاع فهو مفطوم وفطيم 
انتهى. وضبط في بعض النسخ بضم التاء والظاهر أنه غلط (وقد فطمته): جملة حالية (وفي يده): أي في يد الصبي (شي 
يأكله): أي يأكل الصبي ذلك الشيء. وفي رواية مسلم «وفي يده كسرة خبز» (فأمر): أي النبي . يك (فدفع): بصيغة 
المجهول (فأمر بها): أي برجمها (فحفر لها): بصيغة المجهولء وفي رواية مسلم «فحفر لها إلى صدرها». 

واعلم أن هذه الرواية تخالف الرواية السابقة فإن هذه صريحة في أن رجمها كان بعد فطامه وأكله الخبز والرواية 
السابقة ظاهرها أن رجمها كان عقيب الولادة فالواجب تأويل السابقة وحملها على هذه الرواية لأنها قضية واحدة 
والروايتان صحيحتان. وهذه الرواية صريحة لا يمكن تأويلها والسابقة ليست بصريحة فيتعين تأويل السابقة. هذا خلاصة 
ما قاله النووي . وقيل يحتمل أن يكونا مرأتين ووقع في الرواية السابقة امرأة من جهينة وفي هذه الرواية امرأة من غامد 
قلت هذا الاحتمال ضعيف (على وجتته): الوجنة أعلى الخدء وفي رواية مسلم فتنضح الدم على وجه خالد (فسبها): أي 
فشمتها (مهلاً): أي أمهل مهلاً وأرفق رفقاً فإنها مغفورة فلا تسبها (لو تابها صاحب مكس): قال في النيل: بفتح الميم 
وسكون الكاف بعدها مهملة هو من يتولى الضرائب التي تؤخذ من الناس بغير حق انتهى. 

وقال النووي: فيه أن المكس من أقبح المعاصي والذنوب الموبقات وذلك لكثرة مطالبات الناس له وظلاماتهم عنده» 

وتكرر ذلك منه وانتهاكه للناس وأخذ أموالهم بغير حقها وصرفها في غير وجهها (فصلى عليها): ضبط بصيغة المجهول. 

قال النووي: قال القاضي عياض رحمه الله هي بفتح الصاد واللام عند جماهير رواة صحيح مسلمء قال وعند 
الطبري بضم الصاد وقال وكذا هو في رواية ابن أبي شيبة وأبي داود» قال وفي رواية لأبي داود ثم أمرهم أن يصلوا عليها انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وحديث مسلم أتم من هذاء وحديث النسائي مختصر كالذي ها هنا وفي 
حا لحري ارقي وتان زاائر افد وز برك لجرك وتدار ابي عرق 
الإمام أحمد منكر الحديث يجيء بالعجائب مرجىء متهم . 

وقال في أحاديث ماعز كلها إن ترديده إنما كان في مجلس واحد إلا ذاك الشيخ بشير ابن المهاجر وقال أبو حاتم 
الرازي يكتب حنديت ماعز وأتن به آخراً ليريّن اطلاعه على طرق الحديث والله غِز وجل أعلم . وذكر بعضهم أن حديث 
عمران ب بن الحصين فيه أنه أمر برجمها حين وضعت ولم يُسْتَانَ بهاء وكذا روي عن علي عليه السلام أنه فعل بشراحة 
رجمها لما وضعت . وإلى هذا ذهب مالك والشافعي وأصحاب الرأيء وقال أحمد وإسحاق تترك حتى تضع ما في 
بطنها ثم تترك حولين حتى تطعمه؛ ويشبه أن يكونا ذهبا إلى هذا الحديث وحديث عمران أجود وهذا الحديث رواية 
بشير بن المهاجر وقد تقدم الكلام عليه. وقال بعضهم: يحتمل أن تكونا امرأتين وجد لولد إحداهما كفيل: وقبلها 
والأخرى لم يوجد لولدها كفيل ولم يقبل فوجب إمهالها حتى يستغني عنها لئلا يهلك بهلاكهاء ويكون الحديث 
محمولا على حالتين ويرتفع الخلاف . انتهى كلام المنذري 

5 حدثنا عُهْمانُ بن أبي شَيبَةَ أخبرنا وَكِبعْ بن الْجَرَاح عن رَكَريا أبي عِمْرَانَ قال سَوِعْتُ شَبِحَا يُحَدْتُ 
عن ابن أبي بَكْرَةَ عنْ أبيه: «أنَّ الي يكل رَجَمَ امرَأَة فَحَفَرَلّها إلى التَنَدوَة. 

قَالٌ أثو داود: أفهَمَي رَجْلْ عن عُنْمانَ. 

قَالٌَ أَبو دَاودَ: قال الْمَسَّانِيُ جَهَيْنَةَ وَعَامِدُ وَبَارِقٌ وَاجد. 

(أبي عمران): بدل من زكريا (إلى الثندوة): قال في النهاية: النَّندَوتان للرجل كالثديين للمرأة فمن ضم الثاء همز 
ومن فتحها لم يهمز انتهى. قال في فتح الودود: ا ا 0 
ب ال ا ا يشبه أن يكون المعنى أن حديث عثمان بن أبي شيبة لم أفهم 
معناه ولم أضبط لقال انا يني وات الول والتعالسة ب تعدا حت انعم رمعل كانا فقي وكا الو ل 
عثمان وحديئه (قال أبو داود قال 0 هذه العبارة ليست في بعض النسخ. وقال في 
القاموس بارق لقب سعد بن عدي أ بى قبيلة باليمن ا ا 0 
فد لمت الى جب ؤتد نسيتا إلى عافد كهما لبيك مرانن بل .هما وإنكية لادسية وعامه و باق لنست تان 
444- صَححٌ : أحمد (15410) . 
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متبائنة» لأن غامد لقب رجل هو أبو قبيلة من اليمن وهم بطن من جهينة. وأما الغساني فهو أبو بكر بن عبد الله بن أبي 
مريم الغساني الشامي وقد ينسب إلى جده ضعيف . 


0 0 ل وومةه 


عبيد يإئدة 

(قال أبو داود حدثت): بصيغة المجهول (مثل الحمصة): قال تو كتين ارس تس ىو باو طق 
رماها زسول الله يلل بحصاة صغيرة مثل الحمصة (واتقوا الوجه): أي عن رجمه (فلما طفئت): : أي ماتت (فصلى 
عليها): ضبط في بعض النسخ بصيغة المعلوم والضمير للنبي يِةِ (وقال في التوبة نحو حديث بريدة): أي السابقة. 
واستدل بهذا الحديث من ذهب إلى أنه وجب أن يكون الإمام أوَّل من يرجم أو مأموره. ويجاب بأن الحديث ليس فيه 
دلالة على الوجوب. وأما الاستحباب فقد حكى ابن دقيق العيد أن الفقهاء استحبوا أن يبدأ الإمام بالرجم إذا ثبت الزنا 
بالإقرار وتبدأ الشهود به إذا ثبت بالبينة. قاله في النيل. 
قال المنذري: وأخرجه النسائي وسمى في حديثه ابن أبي بكرة عبد الرحمن والراوي عن ابن أبي بكرة في 
روايتهما مجهول . وقال أبو داود أيضاً حدثت عن عبد الصمد رواية عن مجهول. 

16 - حدثنا عَبْدُ الله بنُ مَسْلَمَةَ اْمَعْنَِيُ عن مَالِكِ عن ابن شِهَابِ عن ميد الله بن عَبْدٍ الله بنٍ عمْبَةَ بن 
مَسْعُودٍ عن أبي هُرَيْرَة وَرَيْدِ بن حَالِدٍ الْجُهَنيَ أنّهُمَا أخبرَاه: «أنَّ رَجُلَيْنِ احْتَصَمًا إِلَى رَسُولٍ الله يك فقالَ أَحَدُهُمَا: 
يَا رَسُولَ الله فض بَئْنََا بكتَابِ الله. وقالَ الآخَرُ - وَكَانَ أفْقَهَهُما أجَلَ ا وَسُولَ الله فافض بَيْئَنَا بكَتَابِ الله وَائْذَنْ لي 
أنْ أتَكَلّم قال: َكَل » قال: إِنّ اي كَانَ عَسِيفاً عَلَى هدًا. وَالْمَسِيفٌ: الأ جر فى بامرَأيِهه فأخبرُوني أنَّ عَلَى اي 
الّجمَ؛ فافَديْتُ مِنه بمَائةِ سَاِ وَبِجَاريَة لي ثم ني سَألْتُ أل الهلم فأخبروني أنّ عَلَى ابني جَلْدُ مَائَةِوَنَفْرِيبٌ عَامٍ 
َإِنْنَا الج َلَى اْرأيه فقا رَسُولْ الله يَل: «أمَا ولي تفي بيده لأمْضِينْ بَيتُمَا باب لله تَعَالَىء ما تمك 
وَجَارِيَتُكَ فَرَدُ إِلَنِكَء وَجَلَدَ ائنَهُ مِانَةَ وَغَرَّبَهُ اماد نينا الأسْلَميَ أنْ يَأَتِي امرَأةَ ة الآخَر فإِنٍ اعْتَرَقْتْ رَجَمّهَا 
فاعْتَرَفْتُ فَرَجَمَهَاه. 

(إن رجلين اختصما): أي ترافعا للخصومة (اقض): أي احكم (بيننا بكتاب الله): قال الطيبي: أي بحكمه إذ.ليس 

في القرآن الرجم . قال تعالى «إلولا كتاب من الله سبق لمسكم» أي الحكم بأن لا يؤاخذ على جهالة . ويحتمل أن يراد 
به القرآن وكان ذلك قبل أن تنسخ آية الرجم لفظاً (وكان أفقههما): يحتمل أن يكون الراوي كان عارفاً بهما قبل أن 
يتحاكماء فوصف الثاني بأنه أفقه من الأول مطلقاء أو في هذه القضية الخاصة:؛ أو استدل بحسن أدبه في استئذانه أولاً 
وترك رفع صوته إن كان الأول رفعه . كذا في إرشاد الساري (أجل): بفتحتين وسكون اللام أي نعم (فاقض بيننا بكتاب 
الله): وإنما سألا أن يحكم بينهما بحكم الله وهما يعلمان أنه لا يحكم إلا بحكم الله ليفصل بينهما بالحكم الصرف لا 
بالتصالح والترغيب فيما هو الأرفق بهما إذ للحاكم أن يفعل ذلك ولكن برضا الخصمين (عسيفاً) : بفتح العين وكسر 
السين المهملتين وبالفاء أي أجيراً (على هذا): أي عنده أو على بمعنى اللام قاله القسطلاني (والعسيف الأجير): هذا 
التفسير مدرج من بعض الرواة (فأخبروني): أي بعض العلماء ء (فافتديت منه): أي من ولدي قاله القاري. 

وقال القسطلاني: أي من الرجم وكلاهما صحيح (بمائة شاة وبجارية لي): أي أعطيتهما فداء وبدلاً عن رجم 
ولدي (ثم إني سألت أهل العلم): أي كبراءهم وفضلاءهم (أنما على ابني جلد ماثة): بفتح الجيم أي ضرب مائة جلدة 
لكونه غير محصن (وتغريب عام): أي إخراجه عن البلد سئة (وإنما الرجم على امرأته): أي لأنها محصنة (أما): بتخفيف 
الميم بمعنى ألا للتنبيه (فرد إليك): أي مردود إليك. وفيه دليل على أن المأخوذ بالعقود الفاسدة كما في هذا الصلح 
4444- ضَعِيففٌ : أحمد (019955) . 


6- ضحي : البخارى (377145. 5114) ر (1541. )١11448‏ والترمذى )١57*”(‏ والنسائى )251١ ,.651١١(‏ وابن ما 
(646؟) وأحمد (15890) . 
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الفاسد لا يملك بل يجب رده على صاحبه (وجلد ابنه): قال في القاموس جلده ضربه بالسوط (وغربه عاماً): أي أخرجه 
من البلد سنة. 
قال في النيل: فيه دليل على ثبوت التغريب ووجوبه على من كان غير محصن وقد ادعى محمد بن نصر في كتاب الإجماع 

الاتفاق على نفي الزاني البكر إلا عن الكوفيين. وقال ابن المنذر: أقسم النبي صلى الله عليه وآله وسلم في قصة العسيف 
ع ا ا ا له مور رس ماس كا كه رد 
المنابر وعمل به الخلفاء ء الراشدون ولم ينكره أحد فكان إجماعا انتهى (وأمر أنيساً): ا وفتح النون وآخره سين 
مهملة مصغراً هو ابن الضحاك الأسلمي على الأصح (فإن اعترفت): أي بالزنا (فرجمها): أي أنيس تلك المرأة. 

قال القسطلاني: وإنما بعثه لإعلام المرأة بأن هذا الرجل قذفها بابنه» فلها عليه حد القذف فتطالبه به أو تعفو إلا 
تكرت 1 )تك م عي حذ لمات بل جيه حاار رهد ري ألو جات مسي لعب لها ارا عرفت ب 
فأمر يك برجمها فرجمت قال النووي: كذا أوله العلماء من أصحابنا وغيرهم ولا بد منه لأن ظاهره أنه بعث لطلب إقامة 
حد الزنا وهو غير مراد لأن حد الزنا لا يتعجسس له بل يستحب تلقين المقر به الرجوع فيتعين التأويل المذكور انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. وفي حديث الترمذي والنسائي وابن ماجه 
ذكر شبل مع أبي هريرة وزيد بن خالد وقد قيل أن شبلاً هذا لا صحبة له ويشبه أن يكون البخاري ومسلم تركاه لذلك» 
وقيل لا ذكر له في الصحابة إلا في رواية ابن عيبنة ولم يتابع عليها . وقال يحيى بن معين: ليست لشبل صحبة ويقال إنه 
شبل بن معبد ويقال ابن خليد ويقال ابن حامدء وصوب بعضهم ابن معبد وأما أهل مصر فيقولون شبل بن حامد عن 
عد اله ين خالك الاريسن حن الببي يلهِ قال يحيى وهذا عندي أشبه لأن شبلاً ليست له صحبة. 

وقال أبو حاتم الرازي: ليس لشبل معنى في حديث الزهري. هذا آخر كلامه وأنيس بضم الهمزة وفتح النون 
وسكون الياء آخر الحروف وسين مهملة قيل هو أبو الضحاك الأسلمي يعد في الشاميين ويخرج حديثه عنهم؛ وقد 
حدث عن رسول الله وَله. 

” - باب في رجم اليهوديين 

5 - حدثنا عَبْدٌ الله بن مَسْلَمَةَ قال قَرَأتُ عَلَى مَالِكِ بن نس عن نَافِع عن ابن عُمَرَ أنه قال: «إنَّ الْيَهُودَ 
جَاءُوا إلى رَسُولٍ الله ل كذَكَرُوا لَهُ أن رَجُلامِنُْمْ وَامْرَ را فقال لَهُمْ َسُولُ الله كلِ: ما تَجِدُونَ في التّوْرَاٍ في 
شَأنِ الرّنَا؟ قالُوا: تَفْضَحْهُمْ وَيُجْلَدُونَ» فقال عَبْدُ الله بن سَلام: َم اها لرّجم» أ لور فنزوقاء مَل 
احَدَهُمْ يََهُعلَى آبةِ الرّجم نم جَعَلَ يَْرَأ ما قَبْلَهَا وَما بِمْدَهَاء فقال له عَبْدُ لله بن سَلام: ازغ يَدَكَ رمه فإذًا فيه آي 
الرّجْمء فقال: صَدَقَ يَا محمد ف يه الرجم؛ فر هما َسُوُ الله كي فَرَجِمَا. قالَ [فقال] عَبْدُ الله بِنُ عُمَرَ: فَرَاَيِتٌ 
لجل يخي [بَنً] على العزار يَقِبِهَا الحجَارَة؛. 

(إن اليهود): أي طائفة منهم وهم من أهل خيبر (جاؤوا): في السنة الرابعة في ذي القعدة قاله القسطلاني (أن 
رجلاً): لم يسم وفتحت أن لسدها مسداً المفعول (منهم): أي اليهود (وأمرأة»: أي منهم. وفي الرواية الآتية من طريق ابن 
إسحاق عن الزهري زنى رجل وامرأة من اليهود. 

وقال في الفتح إن اسم المرأة بسرة بضم الموحدة وسكون المهملة ولم يسم الرجل (زنيا): 0 
تجدون في التوراة في شأن الزنا): استفها م أي أي شيء تجدونه مذكوراً . قال الباجي: يحتمل أن يكون علم بالوحي 
حكم الرجم فيها ثابت على ما شرع لم يلحقه تبديل؛ ويحتمل أن يكون علم ذلك بإخبار عبد الله بن سلام وغيره ممن 
ادك متهم على وه اعضل لبي العلع نفيك ليم (كالوا يففتخهم): ا ا 
الفضيحة في رواية أبي هريرة الآتية يحمم ويجبه ويأتي هناك تفسير التجبيه . 

وقال الحافظ: في رواية أيوب عن نافع في التوحيد أوزن الببخارق قالوا نسخم وجوههما ونخزيهما. وفي رواية 
عبد الله عمر قالوا نسوه وجوههما ونحممهما ونخالف بين وجوههما ويطاف بهما (ويجلدون): بصيغة المجهول. قال 
4465- صَححِيحٌ : البخاري (1574) ومسلم (1148) والترمذي (1885) ولين ماجه (1005) وأحمد (4446) . 
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الطيبي أي لا نجد في التوراة حكم الرجم بل نجد أن نفضحهم ويجلدون وإنما أتى أحد الفعلين مجهولاً والآخر معروفاً 
ليشعر أن الفضيحة موكولة إليهم وإلى اجتهادهم إن شاؤوا سخموا وجه الزاني بالفحم أو عزروه؛ والجلد لم يكن كذلك. كذا 
في المرقاة (فقال عبد الله بن سلام): بتخفيفٍ اللام وكان من علماء يهود وكان قد أسلم (إن فيها): أي في التوراة (فأتوا 
بالتوراة): بصيغة الماضي أي قال عبد الله بن سلام كذبتم إن فيها الرجم فأنّوا بالتوراة فأَنَوًا بالتوراة (فنشروها): أي 
فتحوها وبسطوها (فجعل): أي وضع (أحدهم): هو عبد الله بن صوريا (يقرأ ما قبلها): أي ما قبل آية الرجم (فقالوا): 
أي اليهود (صدق): أي عبد الله بن سلام (فأمر بهما): أي برجمهما (فرأيت الرجل يحني): بفتح التحتية وسكون الحاء 
ابه ا حا كشي د كر ب كد عر لق : قال 
القسطلاني: يحتمل أن تكون الجملة بدلاً من ب يحني أو حالاً أخرى وال في الحجارة للعهد أي حجارة الرمي 

وقال الحافظ لسر لت هنين رارق ماخ بون جز لوده عدر فالارقي. ا 
المهملة وفتح النون بعدها همزة وكذلك في بعض نسخ البخاري. قال ابن دقيق العيد أنه الراجح في الرواية أي أكب عليها. 

والحديث دليل على أن الإسلام ليس شرطاً في الإحصان وإلا لم يرجم اليهوديين» وإليه ذهب الشافعي وأحمد. 
وقال المالكية ومعظم الحنفية شرط الإحصان الإسلام وأجابوا عن هذا الحديث بأنه يَلِةِ إنما رجمهما بحكم التوراة 
وليس هو من حكم الإسلام في شيء»ء وإنما هو من باب تنفيذ الحكم عليهم بماافي كتابهم..فإن في التوراة الرجم على 
المحصن وغير المحصن وأجيب بأنه كيف يحكم عليهم بما لم يكن في شرعه مع قوله تعالى إوأن أحكم بينهم بما 
أنزل الله4. وفي قولهم وإن في التوراة الرجم على من لم يحصن نظرء لما وقع بيان ما في التوراة من آية الرجم في 
رواية أبي هريزة ولفظه «المحصن والمحصنة إذا زنيا فقامت عليهما البينة رجماً وإن كانت المرأة حبلى تربص بها حتى 
تضع ما في بطنها' رواه الطبراني وغيره كذا في إرشاد الساري والفتح. 

قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 

5 - حدثنا مُسَدّدُ أخبرنا عَبْدُ الْوَاجِدٍ بن زيَادٍ عن الأعمّش عن عَبْدٍ الله بن مُرّةَ عن الْبَرَاء بن عَازبِ قال: 
«مَوُوا عَلَى رَسُولٍ الله م و الس ا وا قال: فَأَخْالُومُ 
عَلَى رَجُلٍ مِنْهُمْ فَسَدَهُ الي يكل مَا حَدُ لزني في كِتَابكُمء فقال: الرّجُمْ وَلكَنْ ظَهْرَ الرنَا في أَشْرَافِنَا فَكَرَهْنًا أن , 
وك الشَرِيفَ وَيَُامُ علَى مَنْ دُوَهُ َوَضَعْنا هذًا عن فَأَمرَ به رَسُولُ الله كله فَرْجِمَ ثم قال: لإ رن من أختى ما 
أماثوا مِنْ كِتَابك». 

(حدثنا مسدد أخبرنا عبد الواحد بن زياد الخ): هذا الحديث ليس في نسخة اللؤلؤي ولذا لم يذكره المنذري. قال 
في الأطراف: حديث مسدد في رواية أبي سعيد بن الأعرابي وأبي بكر بن داسة ولم يذكره أبو القاسم (قد حمم وجهه): 
من التحميم أي سود وجهه بالحمم بضم الحاء وفتح الميم وهو الفحم (فناشدهم): أي سألهم وأقسم عليهم (ما حد 
الزاني في كتابهم): قال النووي: قال العلماء هذا السؤال ليس لتقليدهم ولا لمعرفة الحكم منهم فإنما هو لإلزامهم بما 
يغتقدونه في كتابهم ولعله ييه قد أوحي إليه أن الرجل في التوراة الموجودة في أيديهم لم يغيروه أو أخبره من أسلم 
منهم (على رجل منهم): وهو عبد الله بن صوريا (فنشده): أي فسأله (فكرهنا أن نترك الشريف): أي لم نقم عليه الحد 
(فوضعنا هذا عنا): أي أسقطنا الرجم عنا (اللهم): أصله يا ألله حذفت ياء حرف النداء وعوض منها الميم المشددة (إني 
أول من أحبى ما أماتوا من كتابك): أي أول من أظهر وأشاع ما تركوا من كتابك التوراة من حكم الرجم. 

144 حدئنا مُحمّدُ بن الْعَلوآءِ أخبرنا بو مُعَاوِيَةَ عن الأعممش عن عَبدٍ الله بن مر عن الْبَرَاِ بن عَازِبِ قال: 
«مرَ عَلَى رَسُولٍ الله كه بِيَهُودِي مُحَمّم مَجْلُوو فَدعَاهُمْ فقال: هكذًا َجدُونَ حَدٌ الزَني؟ قالُوا: َعَم َدَعَا رَجُلامِنْ 

عُلَمَائِهِمْ قال لَّه: َسَدْنكَ بالل الّذِي أنْرَلَ التّوراة عَلَى مُوسَى: ا ا فقال: اللهُمَ لآَوَلَوْآ 
لك نشدتَي يهالم أخرزك» نَجدَ حَدَ لزني في كتابنا جم لكت كر في أشْرَافنَا فكنًا إذَا أحَذْنَا الرّجُلَ الشّرِيفَ 

17 - صَحِيحٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 

4 - صَحِيِحٌ : مسلم (1700) وابن ماجه (197اء 1608) وأحمد (18024) . 





تَرَكُنَاُوَإذًا أخَذْنَاالضّعِيف أقَمْناعَلَيْهِ الَْدَ فقُلنَاَعالوًا فَتَجْتَمِعَ عَلى شَيْء نُقِيمُهُ على الشَّرِيفِ وَالْوَضِيعْ فاجتَمَعْنَا على 
نّمِم وَالْجَلدٍ وَتَركُنا الرَجُمَ فقالَ رَسُولُ الله كك الهم ني أوَّلُ مَنْ أخبىء أمرَكَ إِذْ أمَانُوة» فأمر به فَرّجِمْ» فأَنْوَلَ الله 
تعالي: ليها الرَسُولُ لا يَحْرْنكَ الَّذِينَ يُسارِعُونَ في الف 4 إلى قَوْلِهِ - «يَقُولُونَ إن أوتيثم هذا فَحُذُوه ون لم توتو 
فاخدَرُوا» ‏ إلى قَوْلِهِ ‏ (وَمَنْ لَمْ يَحْكمْ ما أنْرَلَ الله فأولَئِكَ هُمْ الكَافِرُونَ» - في الْيَهُودٍ إلى قَولِهِ ‏ وَمَنْ لم بكم 
ما آنل الله فأولَئِكَ هُمْ الظَالِمُونَ4 - في الْيَهُودِ إلى فَوْلِِ - «وَمَنْ لَمْ يَحْكمْ بمَا أنْرَلَ الله فأوْلَيِكَ هُمْ الْقَاسِقُونَ4. 

قال: هِيَ في الْكُفَارِ كُلْهَا ‏ يعني هذ الآية. 

4. (مر): بصيغة المجهول (محمم): بالتشديد اسم مفعول من التحميم بمعنى التسويد أي مسود وجهه بالحمم 
(مجلود): من الجلد بالجيم (فدعاهم): أي اليهود (فقال هكذا تجدون حذ الزاني قالوا نعم): هذا يخالف حديث ابن عمر 
المذكور من حيث أن فيه أنهم ابتدؤوا السؤال قبل إقامة الحدء وفي هذا أنهم أقاموا الحد قبل السؤال. قال الحافظ: 
ويمكن الجمع بالتعدد بأن يكون اللذين سألوا عنهما غير الذي جلدوه. ويحتمل أن يكون بادروا فجلدوه ثم بدا لهم 
فسألوا فاتفق المرور بالمجلود في حال سؤالهم عن ذلك فأمرهم بإحضارهما فوقع ما وقع والعلم عند الله ويؤيد الجمع 
ما وقع عند الطبراني من حديث ابن عباس أن رهطاً من اليهود أتوا النبي يِهُ ومعهم امرأة فقالوا يا محمد ما أنزل 
عليك في الزناء فيتجه أنهم جلدوا الرجل ثم بدا لهم أن يسألوا عن الحكم فأحضروا المرأة وذكروا القصة والسؤال 
انتهى (فدعا رجلا): هو عبد الله بن صوريا (نشدتك بالله): يقال نشدتك الله وأنشدتك الله وبالله وناشدتك الله وبالله أي 
سألتك وأقسمت عليكء ونشدته نشدة ونشداناً ومناشدة وتعديته إلى مفعولين لأنه كدعوت زيداً وبزيداً ولأنه ضمن . 
معنى ذكرتء وأنشدت بالله خطأ انتهى كذا في المجمع (ولكنه): أي الزنا (في أشرافنا): جمع شريف (تركناه): أي لم 
نقم عليه الحد (فاجتمعنا على التحميم): أي تسويد الوجه بالحمم وهو الفحم ظيَأيهًا الَُولُ لا يحنكَ اليرت 
مُسَرِعُونَ في الْكْثْر » [المائدة: :]4١‏ أي في موالاة الكفار فإنهم لن يعجزوا الله تعالى أو لا يحزنك الذين يقعون في 
الكفر بسرعة وهذا وإن كان بحسب الظاهر نهياً للكفرة عن أن يحزنوه ولكنه في الحقيقة نهي له عن التأثر من ذلك 
والمبالاة به على أبلغ وجه وأوكده فإن النهي عن أسباب الشيء ومباديه نهي عنه بالطريق البرهاني وقطع له من أصله. 

واقرؤا هذه الآية إلى قوله تعالى #يَمُونُونَ إِنْ أُوتِِسُرّ هذا فَحُدُوهُ وَإِن لَمْ تُؤيوهُ أحدَروا© [المائدة: :]4١‏ ولفظ 
مسلم في تفسير هذا القول يقول أيتوا محمداً يه فإن أمركم بالتحميم والجلد فخذوه وإن أفتاكم بالرجم فاحذروا 
انتهى. أي يقول المرسلون وهم يهود خيبر وفدك لمن أرسلوهم وهم يهود المديئة إيتوا محمداً يب فإن أوتيتم هذا أي 
الحكم المحرف وهو التحميم والجلد وترك الرجم, أي فإن أفتاكم محمد يَبةِ بذلك الحكم فخذوه أي فاقبلوه واعملوا 
به وإن لم تؤتوه أي الحكم المحرف المذكور بل أفتاكم بالرجم فاحذورا من قبوله والعمل به. وهذا القول أعني قوله 
تعالى 9يَتايهًا ألسُولُ» (إلى قوله): تعالى لوَمن لز يحكر يمآ أَنَرَلَ أنه توليك هُمْ الْكَفرُونَ4 [المائدة: 44]: نزل (في 
اليهود): في قضة رجم اليهوديين اللذين زنيا المذكورة في هذا الحديث. 

وكذلك قوله تعالى: 9وَكبَا عَليِمْ ذبآ أن َلنّنْسَ بأَلتَمْين4 [المائدة: 0:] (إلى قوله): تعالى ومن لَّرَ يكم يمآ 
أْزَلَ أَّهُ ولك هُمُ الطَيِمُونَ4: نزل (في اليهود): أي يهود المدينة وهم قريظة والنضيرء فإن النضير قد قاتلت قريظة في 
الجاهلية وقهرتهم فكان إذا قتل النضيري القرظي لا يقتل به بل يفادى بماته وسق من التمرء وإذا قتل القرظي النضيري 
قتل فإن فادوه فدوه بمائتي وسق من التمر ضعفي دية القرظي فغيروا بذلك حكم الله تعالى.في التوراة. والحاصل أن 
هذه الآية والتي تقدمت نزلت في اليهود. 

وأما الآية التالية أعني # وَكَفَينا عل مَاترِهم بعيسى أبن مر # [المائدة: 55] (إلى قوله): تعالى #وّمن لَّرَ يَحَحَكُم بمَآ 
نَل أنَّهُ فَأوليكَ هُمْ التَسِدُت4 [المائدة: 47]: قال فنزلت. 

(هي في الكفار كلها): تأكيداً للكفار و(يعني): بقوله هي (هذه الآية): التالية ولفظ مسلم فأنزل الله تعالى #وّم لَرْ 
يكر يمآ أل أنه دازي حُمْ الكيرو4. طوس ل يحَسِكُم يمآ َلَ لَه ولك هُمٌ الفَلِمُونَ4: طوس لز يمْحكُم يمآ 
نل أمَّدُ َأوْلَهِكَ هُمُ الْتسِبرت4: في الكفار كلها انتهى. ولا اختلاف بين هذه الرواية وبين رواية الكتاب بحسب الحقيقة؛ 
فإن هذه الآيات كلها نزلت في اليهود ولكن حكمها غير مختص بهم بل هو عام فيهم وفي غيرهم؛ فرواية مسلم ناظرة 
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إلى الحكم ورواية الكتاب في الآيتين الأوليين ناظرة إلى سبب النزول» وأما الآية الأخيرة فهي أيضاً ناظرة إلى الحكم 
كذا أفاده بعض الأماجد والله أعلم. 

قال المنذري: وأخريته ملم وان ماه ئيخوة اتهنء 

4 حدثنا أَحَمَدُ بن سَعِدٍ الهَمدَانِيُ أخبرنا ابن وَهْبٍ حدّئني هِشَامٌ بن سَعْدٍ أن رَيْدَ بنَ ألم حَدّهُ عن 
ابن عُمَرَ قال: أتى ند من يَهُوة فَدَهُوا سول الله ل إلى القْف» اهم في بيت المِذرّاسء فقالوا: ًا با القَايِم إِنَّ 
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رَجلا نا رَى بائرَأةٍ فاحكُمْ بهم فَوَضَمُوا لِرَسُولٍ الله يك وسَادَةٌ َجَلْسَ عَلَيَِا م قال: اله وني بِالتُوْرَاقِ فأتي بهَاء 
فزع الوساقة من نشيو روطع التّوْرَاَ عَلَيْهَا وقالَ : آمَنْتٌ بك وب بِمَنْ نْوَلَكَ» ثُمّ قال: لني املك فأني بِقَنَى شَابُ» 
م ذَكَرَ قِصَّةَ الرّجْم نَحْوَ حَدِبثْ مَالِكِ عن نَافِع. 

(إلى القف): بضم القاف وتشديد الفاء اسع واد بالمدينة (فأتاهم في بيت المدراس): قال في النهاية: هو البيت 
الذي يدرسون فيه؛ ومفعال غريب في المكان انتهئ (ووضع التوراة عليها): أي على الوسادة والظاهر أنه عل وضع 
التوراة على الوسادة تكريماً لهاء ويؤيده قؤله لل آمنتث بك وبمن أنزلك (آمنت بك): الخطاب للتوراة (بفقى شاب): هو 
عبد الله بن صوريا (ثم ذكر قصة الرجم نحو حديث مالك عن نافع): قال المنذري: وحديث مالك عن نافع بعض 
الحديث المذكور في أول هذا الباب. 

6 حدثنا مُحمَّدُ بن يَحْبَى أخبرنا عَبْدٌ الرّرَاقٍ أنبأنا مَعْمَرٌ عن الزُّهْرِيٌّ قال أخبرنا رَجْلٌ مِنْ مُرَبْنَةَح 
وَأخبرنا َحْمَدُ د بن صا أخبرنا عب أخبرنا ون قال قال محم بن منيم: سَمِعْتُ رَجُلامِنْ مُرَْْة مِْن يني 
. الم وبَعيه ُمْالَََا وَنَحنُ يد سَعِدٍ بن المُسَيّبٍ فَحَدَلنَا عن بي هُرَيرة وَهذا حَدِيتُ مَعْمَرِ وَهُوَ أَمْ قالَ: «زَنَى رَجَلٌ 
ِنّ الَهُوِ وار فقال بَْضَهمْ لبَنض اذْهَبُوا بن إلى هذا الي فإِنّهُ َْ بعت بِالَخّفِيفِ فإنْ أثْانا فيا دُونَ 


2 


الرّجْم قَبِْنَامَا وَاحْتَججنَا بها عند الله ُلنَا فا ني مِنْ ألْبيَائِك قال فأنَا الي كله وَهُوَ جَالِسٌ ني المَسْجِدٍ في 
أضحَابه فقانُوا ا أبَا الَْاسِمٍمَا َرَى في رَجُلٍ وَامْرََ ورا َم كَلّْمهُمْ كِمَةٌ حتى أنَى بيت مِدْرَاسِهمْ فم علَى الْبَابٍ 
َال أنَمُدُكمْ باله الَذِي نر لَه عََى مُوسَى .ما َحِدُونَ في التَوْرَاِ عَلَى مَنْ رَنَى إِذا أخصِنَ؟ قالوا بُحَمُمْ وَيْجَبَهُ 
وَيُجْلدُ وَالنَجيةُ أن يُحْمَلَ الزَنِيَانِ علَى حِمَارِ وَيَُابلُ أنْفِْتهُمَا وَْطَافْ بهمَا .قال وَسَكَتَ شَابٌ مِنْهُمْ قلمًا ار اليك 
يه سَكَتَ ألَظّ به النْضدَة فقال: لي باك ون ةلي الأررء رمي ون انين يك فما ول ما ارْتَخَضْكَمْ مر 
اله؟ قال رَنَى ذو قَرَابَةٍ مِنْ مَلِكِ مِنْ ملكا فآحَرَ عله ارم نم زتى رَجُلٌ في أَسرَةِمِن النّاس فأرَاد َجْمَهُ فحَالَ قوم 
دُونَهُ وَالُوا لا يرْجَمُ صَاحِبْنَا َنّى نَجِيء بِصَاحِبِكَ فَتَرجْمَكُ فأَضلَحُوا [فاضطَلَحُوا] عَلَى هُذِ المُقُوَةِبََهُمْ نَهُمْ فَقَالَ 
لهي كل فإني أخكم بما في التّوْرَاةٍ فأَمْرَ بِهمَا فَرْجِمَاه. 

قال الرهْرِيُ ْنَا أنَّ هنيو الآية َرَت [أَنْلث] فِيهم «إِنَا أََا ورا يها هُدَى وَنُورٌ َحْكُم بها ليون لين 0 
أَسْلَّمُوا» كَانَ الب كه منهم. 

(قال قال محمد بن مسلم): : هو الزهري (رجلاً من مزينة ممن يتبع العلم): أي يطلبه (ويعيه): أي يحفظه (ثم 
انفقا): أي معمر وبونس وحاصل الاختلاف الذي قبل هذا الاتفاق أن معمراً قال في روايته عن الزهري قال أخبرنا رجل 
من مزينة ولم يزد على هنذا وأما يونس فقال في روايته قال مخمد بن مسلم سمعت رجلاً من مزينة ممن يتبع العلم ويعيه؛ 
فزاد لفظ ممن د يتبع العلم ويعيه (ونحن عند سعيد بن المسبب): جملة حالية» يعني قال الزهري سمعت رجلاً من مزينة» 
والتعال اننا عا جل بد بن السيي وهنا نوك نعلى: أي هذا الحديث الذي ذكر في الكتاب هو حديث معمر 
(وهو أتم): أي من حديث يونس (دون الرجم): أي سوى الرجم (قلنا فتيا نبي من أنبيائك): هذا بيان صورة الاحتجاج 
عند الله (حتى أتى بيت مدراسهم): أي بيتاً يدرسون فيه (على الباب): أي على باب بيت المدراس (أنشدكم بالله): أي 
أسألكم وأقسمت عليكم بالله (إذا أحصن) ضبط بصيغة المعروف والمجهول (قالوا يحمم): بصيغة المجهول أي يسود 

4- حَسَنٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 


- ضَعِيفٌ : أحمد (7١لال)‏ . 
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وجه الزاني بالفحم (ويجبه): بضم التحتيه وفتح الجيم وتشديد الموحدة وبالهاء بصيغة المجهول من باب التفعيل 
(والتجبية أن يحمل الزانيان على حمار ويقابل): كلا الفعلين على البناء للمفعول (أقفيتهما): جمع قفا ومعناه وراء العنق. 
وتفسير التجبية هذا على ما قال الحافظ في الفتح من كلام الزهري. 
وقال في النهاية: أصل التجبية أن يُحُمل اثنان على دابة ويُجعل قفا أحدهما إلى قفا الآخرء والقياس أن يُقابل بين 
وجوههما لأنه مأخوذ من الجبهة والتجبية أيضاً أن ينكس رأسه فيحتمل أن يكون المحمول على الدابة إذا فعل به ذلك 
نكس رأسه فسمي ذلك الفعل تجبيهاً» ويحتمل أن يكون من الجبه وهو الاستقبال بالمكروه وأصله من إصابة الجبهة 
يقال جَبّهْته إذا أصبت جبِهتّه انتهى (ألظ): بفتح الهمزة واللام وتشديد الظاء المعجمة المفتوحة (به النشدة): بكسر النون 
وسكون الشين. قال السيوطي: أي ألزمه القسم وألح عليه في ذلك (فقال): أي الشاب وهو عبد الله بن صوريا (إذ 
نشدتنا): أي أقسمتنا (فما أول ما ارتخصتم): أي جعلتموه رخيصاً وسهلاً (فأخر): أي الملك (عنه): أي عن ذي القرابة 
(في أسبرة): بضم الهمزة وسكون السين. 
قال في النهاية: الأسرة عشيرة الرجل وأهل بيته لأنه يتقوى بهم انتهى. وقال السندي: رهطه الأقربون (فحال قومه): أي 
قوم الرجل الزاني (دونه): أي دون الملك أي حجزوه ومنعوه من الرجم (حتى تجيء بصاحبك): أي قريبك الذي زنى 
وأخزت عنه الرجم (فأصلحوا على هذه العقوبة): وفي بعض النسخ فاصطلحوا وهو الظاهرء والمعنى فاصطلح الملك 
وجميع رعيته على هذه العقوبة أي التحميم والتجبية والجلد واختاروها وتركوا الرجم (أن هذه الآية): الآني ذكرها (نزلت 
فيهم): أي في اليهود في قصة رجم اليهوديين الزانيين المذكورين والمراد بهذه الآية هي قوله تعالى 9إِنَّآ أَنرّلْنَا لويد 
با هدى وَنورٌ مَك يبا ليَيُورت* [المائدة: 44]: أي يجكمون بأحكامها ويحملون الناس عليهاء والمراد بالنبيين الذين 
بعثوا بعد موسى .عليه السلام؛ وذلك أن الله تعالى بعث في بني إمبرائيل ألوفاً من الأنبياء ليس مغهم كتاب إنما بعثوا بإقامة 
التوراة وأحكامها وحمل الناس عليها «اَلَدِبنَ أَسْلَمُا»: انقادوا لله تعالى» وهذه صفة أجريت على النبيين على سبيل المدح 
فإن النبوة أعظم من الإسلام قطعاًء وفيه رفع لشأن المسلمين وتعريض باليهود المعاصرين له به بأن أنبياءهم كانوا يدينون 
بدين الإسلام الذي دان به محمد وَظِةِ واليهود بمعزل من الإسلام والاقتداء بدين الأنبياء عليهم السلام (كان النبي يك 
منهم): أي من النبيين الذين أسلموا وحكموا بالتوراة فإنه كي قد حكم بالتوراة. قال فإني أحكم بما في التوراة كما في 
الحديث والله أعلم. قال المنذري: فيه رجل من مزينة وهو مجهول. 
١‏ حدئنا عبْدُ الْعَزِيزٍ بن يَحْبَى أبُو الأضبّغ الْحَرّانِي قال حدّئني مُحمَّدُ يَْني ابن سَلَمَةَ عنْ مُحمَّدٍ بن 
إِسْحَاقَ عن الزّهْرِيّ قال: سَمِعْتٌ رجلا مِنْ مُرَيْئَةَ يُحَذْتُ سَعِيدَ بنَ المُسَيّبٍ عن أبي هُرَيْرَةَ قالَ: «زَنَى رَجُلَ وَاْرَآة 
مِنَ اليَهُودِ وََدْ أصًا حِبنَ قَدِمَ رَسُولُ الله وَل المَدبَة وَكَدكَانَالرّجْمْ مَحْمُوبا عَلَبهمْ في التوْرَاةفتَركُوهوَأَحَدُوا 


لنَجبِيَة؛ يُضْرَبُ مائة بحَبلٍ مُطلَى بقَارِ وَبُحْمَلُ عَلَى حِمَارِ وَوَجْهُُ مما يَلِي دُبْرَالْجمَارِ فَاجتَمَعَ أخبَارٌ مِنْ أخبَارِهم 
فَبَعَهُوا قَْماً آخَرِينَ إلَى رَسُولٍ الله يِل فَقَالُوا سَلُوهُ عنْ حَدٌ الزَانِي ‏ وَسَاقَ الْحَدِيتَ قالَ فِيهِ ‏ قالَ وَلَمْ يَكُونُوا مِنْ 
هل دينه بكم بَتَهُمْ حير في ذَلِكَ قال: «افإن جَاءُوكَ فاحكُم بَبِهُْ أو أغرض عَنْهُْ». 

(حين قدم): ظرف لقوله زنى (رسول الله ككل المدينة): ليس أنه وقع واقعة الزنا حين قدم يل المندينة على 
الفور لما في الروايات الصحيحة على ما قال الحافظ أنهم تحاكموا إليه وهو في المسجد بين أصحابه والمسجد لم يكن 
بناؤه إلا بعد مدة من دخوله و (بحبل مطلي): اسم مفعول بوزن مرمي أي بحبل ملطخ (بقار): قال في القاموس: القير 
بالكسر والقار شيء أسود يطلى به السفن والإبل أو هما الزفت انتهى (فاجتمع أحبار): جمع حبر بمعنى العالم أي علماء 
من علمائهم (فقالوا): أي الأحبار للذين بعثوهم (ولم يكونوا من أهل دينه): يله لأنهم كانوا يهود (فخير): بصيغة 
المجهول من التخيير (في ذلك): أي في الحكم (قال): أي أبو هريرة أو دونه قال الله تعالى لقَإن بَآدُوكٌ»: أي جاءك 
اليهود وتحاكموا إليك 8 تأحَكُم َنِم 4: أي اقض بينهم «أوْ عرض ع4 [المائدة: ؟4]: أي عن الحكم والقضاء بينهم. 
وفيه تخيبر لرسول الله ييه بين الحكم بينهم وبين الإعراض عنهم. 

وقد استدل به على أن حكام المسلمين مخيرون بين الأمرين. 
01481 ميت بحل 1 الاي لكي ل 
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وقد أجمع العلماء ء على أنه يجب على حكام المسلمين أن يحكموا بين المسلم والذمي إذا ترافعا إليهم؛ واختلفوا في 
أهل الذمة إذا ترافعوا فيما بينهم» فذهب قرم إلى التخيير» ؤبه قال الحسن والشعبي والنخعي والزهري وبه قال أحمد. 
وذهب آخرون إلى الوجوب وقالوا إن هذه الآية منسوخة بقوله لوَآنٍ أحَك يتنهم يمآ أَنرَلَ أشَّهُ4 [المائدة: 49] وبه قال 

ابن عباس وعطاء ومجاهد وعكرمة والزهري وعمر بن عبد العزيز والسدي وهو الصحيح من قولي الشافعي وحكاه 
القرطبي عن أكثر العلماء وليس في هذه السورة منسوخ إلا هذا وقوله #ول َيِينَ ألَيَتَ4 [المائدة: ؟] انتهى. قال 
المنذري: فيه أيض] :مجهول. 

فد - حدثنا يَحْبَي بن مُوسى الْبَلَخِي أخبرنا أبُو أَسَامَةَ قال مُجَالِدٌ أنبأنا عنْ عَامِرِ عنْ جاب بن عَبْدِ الله قالَ: 
اجاءت هود برل انَأ مم رباد قال اثثوني بأغلم جين نكم فَأنَو بابي صُوربا فنََدَهُمَا تَِفَ نَجَانٍ قر 

هِذَيْنِ في التَورَاقِ قالا نَجدُ في التَّوْرَاةٍ ذا شَهِدَ أبَعَةٌ أنه م َأَوَا ذَكَرَهُ في فَرْجِهَا مِثْلَ الميل في المُكَحَلّة رْجِمًا. قال 
فما يَمْنَفُكما أن نْ تَْجُمُوهُمَا؟ قالا دَمَبَ سُلْطَاننء فكرهْنا ْلَه فَدَعَا رَسُولُ الله الهو ُو َع [أْبَع 
َشَهِدُوا انَهُمْ روا ذَكَرَهُ في فَرْجها مِغْلَ الميلٍ في المُكُحَلَة' فَأَمْرَ لبن . َكل رَجْيِهَماه. 

(زنيا): صفة رجل وامرأة (قال): أي النبي يل (انتوني بأعلم رجلين منكم): زاد الطبري في حديث ابن عباس 
«اثتوني برجلين من علماء اإرخادا ناتره وحار لديا ار لكر وبي لد قا جاح ار 
ذكره البحافظ: في الفح (بابتي متتو ريا) : بصيغة التثنية في الابن وبضم الصاد وسكون الواو (هذين): أ ى الزانيين (إذا شهد 
أربعة أنهم رأوا ذكره في فرجها مثل الميل في المكحلة رجماً): زد الذاد مو هذا الدج انان وتجدارا/الرخجل مع التمرأة 
في بيت أو في ثوبها أو على بطنها فهي ريبة وفيها عقوبة» ذكره الحافظ (ذهب سلطاننا»: : أي غلبتنا وملكنا من الأرض 
(فكرهنا القتل): أي خوفاً من أن نقِلَ (فدعا رسول الله يكل بالشهود فجاءوا بأربعة): فيه قبول شهادة أهل الذمة بعضهم 
على بعض. وزعم ابن العربي أن معنى قوله في حديث جابر «فدعا بالشهود؛ أي شهود الإسلام على اعترافهما. 

وقوله فرجمهما بشهادة الشهود أي البينة على اعترافهما ورد هذا التأويل بقوله في نفس الحديث أنهم رأوا ذكره 
في فرجها كالميل في المكحلة وهو صريح في أن الشهادة بالمشاهدة لا بالاعتراف. 

وقال القرطبي الجمهور على أن الكافر لا تقبل شهادته على مسلم ولا كافر لا في حد ولا في غيره ولا فرق بين 
السفر والحضر في ذلك . وقبل شهادتهم جماعة من التابعين وبعض الفقهاء إذا لم يوجد مسلم .واستثئنى أحمد حالة 
السفر إذا لم يوجد مسلم . وأجاب القرطبي عن الجمهور عن واقعة اليهود أنه يل نفذ.عليهم ما علم أنه حكم التوراة 
. وألزمهم العمل به إظهاراً لتحريفهم كتابهم وتغييرهم حكمه أو كان ذلك -خاصاً بهذه الواقعة كذا قال. والثاني مردود. 

وقال النووي: الظاهر أنه رجمهما بالاعتراف. فإن ثبت حديث جابر فلعل الشهود كانوا مسلمين وإلا فلا عبرة 
بشهادتهم ويتعين أنهما أقرا بالزنا. 

قال الحافظ : بعد ذكر هذا كله لم يثبت أنهم كانوا مسلمين» ويحتمل أن يكون الشهود أخبروا بذلك السؤال بقية 
اليهود لهم فسمع النبي يك كلامهم ولم يحكم فيهم إلا مستنداً لما أطلعه الله تعالى فحكم في ذلك بالوحي وألزمهم 
الحجة بينهم؛ كما قال تعالى #وشهد شاهد من أهلها» أو أن شهودهم شهدوا عليهم عند أحبارهم بما ذكر فلما رفعوا 
الأمر إلى النبي يِةِ استعلم القصة على وجههاء فذكر كل من حضره من الرواة ما حفظه في ذلك ولم يكن مستند حكم 
النبي يل إلا ما أطلعه الله عليه انتهى. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه مختصراً وفي إسناده مجالد بن سعيد وهو 


ضعيف. 

*مغة حدثنا وَهْبُ بنُ بق عن هُشَيِم عن مُغِيرَة [المغيرة] عن إِبراهِيمَ والشَِّيُ عن اله يكل نَخْوَهُ لَمْ 
يَذْكر فَدَعَا بالشّهُودٍ فَشَهِدُوا. 

(حدثنا وهب بن بقية الخ) . قال المنذري: هذا مرسلء وعن الشعبي بنحوه وهذا أيضاً مرسل انتهى كلام المنذري. 


17- صَححبِحٌ : ابن ماجه (77174) بلفظ مختصر. 
446- صَحِيحٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
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4 حدثنا وَهْبٌ بن بَقِيّةَ عن هُشَيْم عن ابن شُبْرمَةَ عن الشّخِيَ بِنَخْو ينْه. 

8 حدثنا إبراهِيمٌ بن الْحَسَنِ المصّيْصِيْ أخبرنا حَجاجُ بن مُحمُدٍ قال ابن جُرَنْج أنه سَمِعَ با لير سَِعَ 
جَابِرَ بن عَبْدٍ الله يَقُولَ: «رَجَمَ الننْ يك رَجُلاً مِنَ الْيَهُودٍ وَامْرَآَة َنيَاه. 

(حدثنا إبراهيم بن الحسن المصيصي): بكسر ميم وشدة صاد مهملة أولى ويقال بفتح ميم وخفة صاد نسبة إلى 
مصيصة بلد في الشام كذا في المغني. وهذا الحديث ليس من رواية اللؤلؤي ولذا لم يذكره المنذري. 

وقال المزي في الأطراف: حديث رجم رسول الله بَلِْ رجلاً من أسلم ورجلاً من اليهود وامرأة عند مسلم في 
الحدود وأبي داود فيه وحديث أبي داود من رواية ابن الأعرابي وابن داسة ولم يذكره أبو القاسم 

3 باب في الرجل يزني بحريمه 

أي التي لم يحل له نكاحها. 

5 حدثنا مُسَدَدٌ أخبرنا خَالِدُ بن عَبِدٍ الله أخبرنا مُطَرَفٌ عن أبي الْجَهُم عن الْبَرَاهِ بن عَازِبٍ قال: «بَْتَمَا 
بَبِنَا] آنا أطُوفٌ عَلَى إبل لي صَلَّثْ إِذْ قبل رَكبٌ أؤ فَوَارِسُ مَعَهُمْلِوَاُ َجَمَلَ الأعْرَاب يُطِفُونَ بي لِمَنْزِلتِي مِنَ 
الى ككل إِذا [إذ] أتوا كب فَاسْتَخْرجُوا مِنْهَا رَجُلاً فَضَرَبُوا عُنْقَهُ َسََلْتُ عَنْهُ قَذَكَرُوا أنَّهُ أعْرَسَ بِامْرَأَة أبيه». 

(بيئما أنا أطوف على إبل لي): أي لطلب إبل لي (ضلت): صفة إبل أي ضاعت وغابت (ركب): جماعة الركبان 
(أو فوارس): جمع فارس بمعنى راكب الفرس (فجعل الأعراب يطيفون بي): الظاهر أنه من باب الأفعال. وقال في 
المجمع طاف به وأطاف بمعنى (لمنزلتي من النبي كه ): أي لقرب درجتي عنده مَل (إذا أتوا): أي الركب (قبة): قال 
في المصباح: القبة من البنيان معروفة وتطلق على البيت المدور (فاستخرجوا منها): أي أخرجوا منها (فسألت عنه): أي 
عن حال المقتول وسبب قتله (أعرس بامرأة أبيه): أي نكحها على قواعد الجاهلية وعد ذلك حلالاً فصار مرتداً. قاله في 
فتح الودود والحديث سكت عنه المنذري. 

467 حدثنا عَمْرُو بن قُسَئِطٍ الرّفيْ أخبرنا عُبَيْدُ لله بن عَمْرِو عن رَيْدٍ بن أبي أَنَيِسَةَ عن عَدِيّ بن تَابت عن 
يَزِيدَ بن الْبرَاءِ عنْ أببه قالَ: ١لَقِِتُ‏ عَم وَمَعَهُ رَاٌَ فقت لَهُ أينَ ُريدُ؟ فقَالَ بَعكَنِي رَسُولُ الله كله إلى رَجُل نك 
امه أبيه فَأمَرنِي أن أضرب عُنْقَهُ وَآخدَ مَالَه. ١‏ : 

(لقيت عمي): وفي رواية ابن ماجه مربي خالي سماه هشيم في حديثه الحارث بن عمرو (ومعه زأية): وفي رواية 
ابن ماجه «وقد عقد له النبي يك لواء؟. 

واللواء هو الراية ولا يمسكها إلا صاحب الجيش.ء وإنما عقد له رسول الله يَلٍْ اللواء ليكون علامة على كونه 
مبعوثاً من جهته (إلى رجل نكح امرأة أبيه): قال السندي أي نكحها على قواعد الجاهلية فإنهم كانوا يتزوجون 
بأزواج آبائهم يعدون ذلك من باب الإرث ولذلك ذكر الله تعالى النهي عن ذلك بخصوصه بقوله «وَلَا كما مَا تَكمّ 
:ابآزُكُم4 [النساء: 7؟] مبالغة في الزجر عن ذلكء فالرجل سلك مسلكهم في عد ذلك حلالاً فصار مرتداً فقتل 
لذلك. وهذا تأويل الحديث من يقول بظاهره انتهى (فأمرني أن أضرب عنقه وآخذ ماله): قال في النيل: فيه دليل على أنه 
يجوز للإمام أن يأمر بقتتل من خالف قطعياً من قطعيات الشريعة كهذه المسألة فإن الله تعالى يقول «وَلَا دحوأ ما نكم 
"'بآنْكُم يس ألنسآِ4 ولكنه لا بد من حمل الحديث على أن ذلك الرجل الذي أمر كله بقتله عالم بالتحريم وفعله 
مستحلاً وذلك من موجبات الكفر والمرتد يقتل. وفيه أيضاً متمسك لقول مالك أنه يجوز التعزير بالقتل وفيه دليل أيضاً 
على أنه يجوز أخذ مال من ارتكب معصية مستحلاً لها بعد إراقة دمه انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. وقال الترمذي حسن غريب. هذا آخر كلامه. 


1- صحِيحٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
0- صححِيح : مسلم (1701) وأحمد (14771) . 


1 - صحيح : أحمد (1814) . 
/4561- صحيح : الترمذي )١155137(‏ والنسائي (77011. 77037) وابن. ماجه (51037) وأحمد (181143) . 
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وقد اختلف في هذا اختلافاً كثيراً فروي عن البراء كما تقدم وروى عنه عن عمه كما ذكرنا أيضاً وروى عنه قال 
مربي خالي أبو بردة بن نيار ومعه لواء وهذا لفظ الترمذي فيه. وروى عنه عن خاله وسماه هشيم في حديثه الحارث بن 
عمرو وهذا لفظ ابن ماجه فيه؛ وروى عنه قال مر بنا ناس يتطلقون؛ وروى.عنه إني لأطوف على إبل ضلت في تلك 
الأحياء في عهد النبي يي إذ جاءهم رهط معهم لواء وهذا لفظ النسائي انتهى كلام المنذري. 

8 باب في الرجل يزني بحارية امرأته 

- حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا أبَانُ أخبرنا قَتَادَهُ عن حَالِدٍ بن عُرْقْطَةَ عنْ حُبَيِبِ بن سَالِم: «أنَّ 
و ري" 84 عو" بوي ه١1‏ ال 0 2 5 فا هد إل ص امن اناد 
رجلا بَْالَ لَهُ عَبْدُ الرّحْمِنٍ بنُ ين وَقَعَ عَلَى جَارِيَة امرَتِهِ َرفِعَ إِلَى النعُمَانٍ بن بَشِير وَهْوَ أمِيرٌ على الكوفةٍ فقال 


لأءْضِيّنٌ فِيكَ بَقَضِيّة رَسُولٍ الله كه إن كَانَتْ أحَلََالَكَ جَلَدْتَكَ مَائَة ون لَمْ تكن أَحَلَََا لَكَ رَجَمْتُكَ بالْحِجَارَةٍ 
َوَجَدُوهُ قد أحَلنََا لَهُ فَجَلَدَهُمَائَة». ْ 

قال قَتَادة: تبت إِلَى حَبيب بن سَالِم فَكَنَبَ إِلَيّ بهذا. 

(عن خالد بن عرفطة): بضم عين وسكون راء وضم فاء وفتح طاء (يقال له عبد الرحمن بن حنين): بالتصغير 
(فرفع إلى النعمان بن بشير): الأنصاري الخزرجي له ولأبويه صحبة ثم سكن الشام ثم ولي امرة الكوفة ثم قتل بحمص 
رضي الله عنهم (لأقضين فيك): الخطاب لذلك الرجل الذي وقع على جارية امرأته (إن كانت): أي امرأته (أحلتها): أي 
جعلت جاريتها حلالاً لك وأذنت لك فيها (جلدتك مائة): قال ابن العربي: يعني أدبته؛ تعزيراً وأبلغ به الحد تنكيلاً لا أنه 
رأى حده بالجلد حدا له. 

قال السندي بعد ذكر كلام ابن العربي هذا لأن المحصن حده الرجم لا الجلد ولعل سبب ذلك أن المرأة إذا 
أحللت جاريتها لزوجها فهو إعارة الفروج فلا يصح لكن العارية تصير شبهة ضعيفة فيعزر صاحبها. قال الخطابي: هذا 
الحديث غير متصل وليس العمل عليه انتهى (فجلده مائة): أي مائة جلدة (قال قتادة كتبت إلى حبيب بن سالم): أي 
بعدما حدثني هذا الحديث خالد بن عرفطة عنه (فكتب): أي حبيب بن سالم (إليّ): بشدة الياء (بهذا): أي بهذا الحديث. 
فصار الحديث عنده من حبيب بن سالم حينئذ بغير واسطة. 

وقد اختلف أهل العلم في الرجل يقع على جارية امرأته» فقال الترمذي روي عن غير واحد من الصحابة منهم 
أمير المؤمنين علي وابن عمر أن عليه الرجم. وقال ابن مسعود ليس عليه حد ولكن يعزر. وذهب أحمد وإسحاق إلى ما 
رواه النعمان بن بشير انتهى. 

قال الشوكاني وهذا هو الراجح لأن الحديث وإن كان فيه المقال فأقل أحواله أن يكون شبهة يدرأ بها الحد. 

قال المنذري: وحنين بضم الحاء المهملة وفتح النون وبعدها ياء آخر الحروف ساكنة ونون أيضا. 

8 -حدئنا مُحمَّدُ بن بَثَّارٍ أخبرنا مُحمّدُ بن جَغْفَر عنْ شُعْبَةَ عنْ أبي بشر عن خَالِدٍِبنِ عُْمْطَةَ عن حَبِيبِ 
بن سَالِم عن النُْمانٍ بن بَشير عن النَِّيّ كله ني الرّجُلٍ أ جَارِيَة امرَأَتِهِ قال: «إنّْ كَانَتْ أَحَلْيْهَا لَهُ جُلِدَ مَانَه وَإِنْ 
لَمَْكنْ أََلَئْهَا لَهُ رَجَممهُ». 

(في الرجل يأتي جارية امرأته الخ). قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. 

وقال الترمذي: حديث النعمان في إسناده اضطراب سمعت محمدا يعني البخاري يقول لم يسمع قتادة من حبيب 
بن سالم هذا الحديث إنما رواه عن خالد بن عرفطة. وأبو بشر لم يسمع من حبيب بن سالم هذا الحديث أيضا إنما رواه 
عن خالد بن عرفطة هذا آخر كلامه. وخالد بن عرفطة قال أبو حاتم الرازي هو مجهول وقال الترمذي أيضاً سألت 
محمد بن إسماعيل عنه فقال أنا أتقي هذا الحديث. وقال النساني أحاديث النعمان كلها مضطربة. وقال الخطابي هذا 
الحديث غير متصل وليس العمل عليه هذا آخر كلامه. وعرفطة بضم العين وسكون الراء المهملتين وضم الفاء وبعدها 
طاء مهملة مفتوحة وتاء تأنيث. 1 
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الت حدثنا أَحْمَدُ بِنُ صَالِح أخبرنا عَبْدُ الررَاقٍ أنبأنا مَعْمَرٌ عن قَتَادَة عن الْحَسَنِ عن قَبِيصَةً بنِ حُرَيْشٍ عن 
سَلَمَةَ بن المُحَبّقِ: «أنَّ رَسُولَ الله َي قَضَى في رَجُلٍ وَقَعَ على جَارِيَةٍ اَي إنْ كَانَ اسْتَكْرَهَهَا فَهِي حر َه وَعَلَبْهِ 
لسَبْديها هاون كانت طاوعَنهُ ته لَه وَل لسبْدَيها ملهاه. 

قَالٌ أَيُو دَاودَ: رَوَاهُ ودس بن سس عُبَيْدٍ وَعَمْرُو بنُ دِينَارِ وَمَنْصُورُ بن رَاذَانَ وَسَلامٌ عن الْحَسَنِ هذا الحديتٌ بمَعْناف 
َمْ يَذْكْرْ يُونْس وَمَنُصُورٌ قيصَة. 

(عن سلمة بن المحبق): بضم الميم وفتح الحاء المهملة وبعدها باء موحدة مشددة مفتوحة ومن أهل اللغة من 
يكسرهاء والمحبق لقب واسمه صخر بن عبيد قاله في النيل (استكرهها): أي أكرغها وألجأها (فهي): أي الجارية 
(وعليه): أي الرجل الواقع (مثلها): : أي مثل الجارية (وإن كانت): الجارية (طاوعته): أي وافقته وتابعته (نهي): أي 
الجارية (له): أي للرجل . قال الخطابي: لا أعلم أحداً من الفقهاء + تقال به وجليق أن يكؤن .منسوخا . وقال البيهقي في 
سننه : حصول الإجماع من فقهاء الأمصار بعد التابعين على ترك القول به دليل على أنه إن ثبت صار منسوخاً بما ورد من 
الأخبار في الحدود : ثم أخرج عن أشعث قال بلغني أن هذا كان قبل الحدود والله أعلم كذا في فتح الودود. 

قال المنذري: وأخرجه النسائي وقال لا تصح هذه الأحاديث . وقال البيهقي وقبيصة ابن حريث غير معروف وقد 
زووااع أب إداوت: اه وال سمت | حمدا بن دل يقرل الذي روافدعن بجلمة : بن المحبق شيخ لا يعرف لا يحدث عنه 

غير الحسن يعني قبيصة بن حريث . وقال البخاري في التاريخ: قبيصة بن حريث سمع سلمة ب بن المحبق في حديثه نظر. 

وقال ابن المنذر: لا يئبت حديث سلمة بن المحبق وقال الخطابي: هذا حديث منكر» وقبيصة بن حريث غير 
معروف والحجة لا تقوم بمثله كان الخينق ل يالى أن بروق هذا الحدييك عر ميقع . وقال بعضهم هذا كان قبل 
الحدود انتهى كلام المنذري (عن الحسن): هو البصري قاله المنذري (نحوه) : أي نحو الحديث المتقدم 

5١‏ حدثنا عَلِيُ بن حَسَيْنِ الدَّْهَمِي أخبرنا عَبْدُ الأعلّى عن سَعِيدٍ عن قَتَادَةَ ملعتو عي شلعم بن 
المُحَبّق عن النّبِيّ كله نَحْوَهُ إلا أنّهُ قال: «وإنْ كَانَثْ طَاوَعَتْهُ فَهِي وَمِنْلْهَا مِنْ مَالِه لِسَيدَيَهَاه. 

(إلا أنه قال وإن كانت): أي الجارية (طاوعته): أي وافقته وتابعته (فهي ومثلها من ماله لسيدتها): هذا يخالف لما 
في الرواية المتقدمة من أنها إن كانت طاوعته فهي له وعليه لسيدتها مثلها. 

قال المنذري : وأخرجه النسائي وابن ن ماجه . وقد اختلف في هذا الحديث عن الحسن فقيل عنه عن قبيصة بن 
حريث عن سلمة بن المحبق» وقيل عنه عن سلمة من غير ذكر قبيصة. وقيل عنه عن جون بن قتادة عن سلمة. 
او و كي ل و ا ا ا و ا ا 0 
ومن أهل اللغة من يكسرهاء والمحبق لقب واسمه صخر بن عبيد وسلمة له صحبة سكن البصرة كنيته أبو سنان. كني 
بابنه منان وذكر أبى عبد اين نندلة أن لايته تان صحطة أيضياً . وجون بفتح الجيم وسكون الواو وبعدها نون. 


4 باب فيمن عمل عمل قوم لوط 
المراد من عمل قوم لوط اللواطة. 
ك1 حدثنا عَبْدُ الله بن مُحمَّدٍ بن عَلِيَ التْميْلِيُ أخبرنا عبْدُ الْعَرِيزِ بنُ مُحمَّدٍ عن عَمْرِو بن أبي عَمْرو عن 
عِكْرِمَة عن ابن عَبَّاسٍ قال قال رَسُولَ الله يكل: من وَجَذتُوه يَعْمَلُ عَمَلَ قوم لُوط فاقُوا القَاعِلَ وَالمَفْعُولٍ بوه. 
َال أو دَاود: رَوَاهُ سُلَيِمانُ بن لآل عن عَمْرِو بن أبي عَمْرِو ْلَه وَرَوَآهُ عَبَاُ بنُ مَنْضُورٍ عن عِكْرِمَةَ عن ابنٍ 
عباس رَقَمَهُ وَرَوَاهُ ابن جرَيْج عن إِبراهِيم عن دَاوْد بن الْحْصَيْنٍ عن عِكْرمَةَ عن ابن عباس رَقَمَهُ. 
(من وجدتموه) : أي عدّمتوه (فاقتلوا الفاعل والمفعول به): : في شرح السنة : اختلفوا في حد اللوطي. فذهب 
الشافعي في أظهر قوليه وأبو يوسف ومحمد إلى أن حد الفاعل حد الزنا أي إن كان محصناً يرجم وإن لم يكن محصناً 
44568- ضصَعِيفك : النسائي (03©) وأحمد (019605) . 
-١‏ ضصَعِيفٌ : النسائي (0834 . 
7- خسن صَحِيحٌ : الترمذي (1403) . 


| | #فعسود سيديم600 0 |[ [عوويسسيية | 


سجاه د ا سن اي 0 امرأة محصناً كان أو غير 
محضن. . وذهب قوم إلى أن اللوطي يرجم محصثاً كان أو غير محصنء وبه قال مالك وأحمدء والقول الآخر للشافعي 
أنه يقتل الفاعل والمفعول به كما هو ظاهر الحديث وقد قيل في كيفية قتلهما هدم بناء عليهماء وقيل رميهما من شاهق 
كما فعل بقوم لوط. وعند أبي حنيفة يعزر ولا يحد انتهى (قال أبو داود رواه سليمان بن بلال): التيمي أحد الحفاظ (عن 
عمرو بن أبي عمرو مثله): أي مثل رواية عبد العزيز الدراوردي فقال في روايته عن عمرو بن أبي عمرو عن عكرمة عن 
ابن عباس قال قال رسول الله يَلِْ: (ورواه عباد بن منصور عن عكرمة عن ابن عباس رفعه) أي لم يقل في حديثه قال 
رسول الله يِه بل قال رفعه قال الزيلعي: وأخرج الحاكم عن عبادة بن منصور عن عكرمة عن ابن عباس ذكر النبي 
لِةِ أنه قال في الذي يأتي البهيمة «اقتلوا الفاعل والمفعول به». وسكت عنه. 

وأخرجه أحمد في مسنده أعني حديث عباد بن منصور انتهى (ورواه ابن جريج عن إبراهيم): هو ابن إسماعيل بن 
أبي حبيبة كما في سئن ابن ماجه وسنن الدارقطني. 

أو هو ابن محمد بن أبي يحيى كما عند عبد الرزاق وكلاهما يرويان عن داود بن الحصين (عن عكرمة عن ابن 
عباس رفعه): فابن جريج أيضاً قال في روايته عن ابن عباس رفعه ولم يقل قال رسول الله يلِ. 

وأما ابن أبي فديك فروى عن إبراهيم بن إسماعيل عن داود بن الحصين عن عكرمة عن ابن عباس بلفظ قال قال 
رسول الله يل أخرجه ابن ماجه والدارقطني. 

ثم اعلم أن مفاد قوله قال رسول الله يَةٍ وقوله رفعه واحدء غير أن المحدثين لهم اعتناء في أداء ألفاظ الحديث 
فلذا نبه عليه المؤلف رجمه الله تعالى والله أعلم. 

ورأيت بخط بعض القدماء على هامش السئن ما نصه رواه إسماعيل بن إسحاق في كتاب الفوائد أخبرنا إسحاق 
بن محمد قال أخبرنا إبراهيم بن إسماعيل عن داود بن الحضين عن عكرمة عن ابن عباس فذكر معنه؛ وإبراهيم هذا هو 
ابن أبي حبيبة. قال البخاري منكر الحديث انتهى. قال المنذري وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه وفي لفظ النسائي 
لعن الله من عمل عمل قوم لوط وقال الترمذي وإنما يعرف هذا الحديث عن ابن عباس عن النبي يِيةِ من هذا الوجه. 
وروى محمد بن إسحاق هذا الحديث عن عمرو بن أبي عمرو فقال «من عمل عمل قوم لوط" ولم يذكر القتل.هذا آخر 
كلامه وقد أخرجه النسائي بلفظ اللعنة كما قدمناه من حديث عبد العزيز بن محمد الدراوردي عن عمرو بن أبي عمروء 
وقال عمرو ليس بالقوي هذا آخر كلامه. وعمرو بن أبي عمرو مولى المطلب بن عبد الله بن حنطب المخزومي المدني 
كنيته أبو عثمان؛ واسم أبي عمرو ميسرة قد احتج به البخاري ومسلم وروى عنه عن الإمام مالك وتكلم فيه غير واحد. 
وقال يحيى بن معين عمرو بن أبي عمرو مولى المطلب ثقة ينكر عليه حديث عكرمة عن ابن عباس عن النبي كك قال: 
«اقتلوا الفاعل والمفعول به». انتهى كلام المنذري. 

“4 (صحِيحٌ مَؤْقُوفٌ) حدثنا إِسْحَاقٌ , بن إبراهِيمَ بن رَاهَوَيْهِ أخبرنا عَبْدُ اراق أنبأنا ابنُ جُرَيْجِ أخبرني 
بن حْيِ قال سَمِعْتُ سَهِيد بنَ جُبِرِوَمُجَاِدا يحَدَنَانِ عن ابنِ عَباسِ: «في الك يُوجَدُ على اللُوطِيّة قال يُرْجَمْ». 

قَالَ أثو داود: حَدِيتُ عَاصِمِ يُضَعْفُ حَدِيتٌ عَمْرِو بنِ أبي عَمْرو. 

(يوجد على اللوطية): أي اللواطة (قال أبو داود. حديث عاصم يضعف): بصيغة المعروف من التضعيف (حديث 
عمرو بن أبي عمرو): مفعول يضعف. 

قال المنذري: يريد حديث عاصم بن أبي النجود الذي يأتي بعد انتهى. قلت: قد وقع هذه العبارة في أكثر النسخ 
في هذا المقام وفي آخر الباب الآتي أيضاً. وفي بعض النسخ وجد ههنا ولم يوجد في آخر الباب الآني والظاهر أن 
موقعها في آخر الباب الآتي كما لا يخفى على المتأمل. 

قال في فتح الودود: حديث عاصم يضعف حديث عمرو بن أبي عمرو كأنه بشير إلى حديث عاصم في الباب 
الآتي لكن حديث عاصم إنما هو في إتيان البهيمة لا في عمل قوم لوط فلو أخره إلى هناك لكان أتم إلا أن يكون قصد 
القياس» ثم رأيته في نسخة مذكوراً في الباب الآني ولعله أليق انتهى . قلت: لا شك في كونه أليق بل هو الصواب؛ ومراد 
المؤلف تضعيف حديث عمرو بن أبي عمرو عن عكرمة عن ابن عباس قال قال رسول الله عة: «من أتى بهيمة» 


._كتاب الحدود / حديث رقم (4454) 


قال الزيلعي: ل و ار هونا 
عباس موقوفاً. . وكذلك أخرجه الترمذي والنسائي قال الترمذي وهذا أصح من الأول ولفظه «من أ أتى بهيمة فلا شيء عليه». 

وقال البيهقي: وقد رويناه من أوجه عن عكرمة ولا أرى عمرو بن أبي عمرو يقصر عن عاصم بن بهدلة في 
الحفظ. كيف وقد تابعه جماعة» وعكرمة عند أكثر الأئمة من الثقات الأثبات انتهى. 

وأخرجه الحاكم في المستدرك عن عمرو بن أبي عمرو عن عكرمة عن ابن عباس عن النبي فل قال: «من 
وجدتموه يعمل عمل قوم لوط فاقتلوا الفاعل والمفعول به ومن وجدتموه يأتي بهيمة فاقتلوه واقتلوا البهيمة معه» وقال 
صحيح الإسناد ولم يخرجاه. وله شاهد في ذكر البهيمة انتهى والله تعالى أعلم. 


"٠‏ - باب فيمن أتى بهيمة 





أي جامعها. 

5ك حدئنا عَبْدُ لله بن مُحمَّدٍ لبي حدثنا عبْدُ اْمَزِيزِ بن مُحمّدٍ حدّئني عَمْرُو بن أبي عَمْرُو عن عِكْرِمَة 
عن ابن عَبَّاسِ قال قالَ رَسُولُ الله عكلل: «مَنْ أتى بَهِيِمَةٌ فائتلُوه وَافْدلُوهَا مَعَهُ. قال قُلْتٌ لَه: مَا شَأَنُ لْبَهِيمَة؟ قال: ما 
أراهُ قال ذَلِكَ إلا ألََُرهُ أن يُؤْكَلَ لَحْمُهَا وَهَذ عمل بها ذلِكَالْمَملُ». 

قَالَ يو دَاودَ: لس هذا بِالقَوىّ. 

(من أنى بهيمة فاقتلوه): أي الآني (واقتلوها): أي البهيمة (معه): أي مع الآني. قال في اللمعات: ذهب الأئمة 
الأربع إلى أن من أتى بهيمة يعزر ولا يقتل والحديث محمول على الزجر والتشديد انتهى (قال): : أي عكرمة (قلت له): 
اي لان عتابن (ناكان البهيمة): أي أنها لا عقل لها ولا تكليف عليها فما بالها تقتل (قال): أي ابن عباس (ما أراه): 

بضم الهمزة بصيغة المجهول أي ما أظن النبي يلْةٍ (وقد عمل بها): أي بتلك البهيمة (ذلك العمل): أي القبيح الشنيع. 
والجملة حالية . وقال السندي نقلاً عن السيوطي: قيل حكمة قتلها خوف أن تأتي بصورة قبيحة يشبه بعضها الآدمي 
وبعضها البهيمة :ات النقهاء كباتك التخطاني حار مدع العمل بهذا ليتقلا يقتل العومة ومن رقع عارهاء انما 
عليه التعزير ترجيحاً لما رواه الترمذي عن ابن عباس قال «من أتى بهيمة فلا حد عليه» قال الترمذي : هذا أصح من 
الحديث الأول والعمل على هذا عند أهل العلم انتهى. 

وقال الحافظ في التلخيص: حديث «من وجدتموه يعمل عمل قوم لوط فاقتلوا الفاعل والمفعول به» رواه أحمد 
وأبو داود واللفظ له والترمذي وابن ن ماجه والحاكم والبيهقي من حديث عكرمة عن ابن عباس واستنكره ٠‏ النسائي» ورواه 
ابن ماجه والحاكم من حديث أبي هريرة وإسناده أضعف من الأول بكثير. 

وقال ابن الطلاع في أحكامه لم يثبت عن رسول الله يِل أنه رجم في اللواط ولا أنه حكم فيه وثبت عنه أنه قال: 
«اقتلوا الفاعل والمفعول به» رواه عنه ابن عباس وأبو هريرة وفي حديث أبي هريرة.«أحصنا أم لم يحصنا» كذا قال. 
وحديث أبي هريرة لا يصح. وقد أخرجه البزار من طريق عاضم بن عمر العمري عن سهيل عن أبيه عنه. وعاصم 
متروك» وقد رواه ابن ماجه من طريقه بلفظ «فارجموا الأعلى والأسفل» وحديث ابن عباس مختلف في ثبوته. 

وأما حديث ابن عباس أن رسول الله يقي قال: «من أتى بهيمة فاقتلوه» الحديث ففي إسناد هذا الحديث كلام 
رواء أحمد وأصحاب السنن من حديث عمرو بن أبي عمرو وغيره عن عكرمة عن ابن عباس . وعند البيهقي بلفظ «ملعون من 
وقع على بهيمة» وقال «اقتلوه واقتلوها لئلا يقال هذه التي فعل بها كذا وكذا» قال أبو داود: وفي رواية عاصم عن أبي 
رزين عن ابن عباس "ليس على الذي يأتي البهيمة حد؛ فهذا يضعف حديث عمرو بن أبي عمرو. وقال الترمذي حديث 
عاصم أصح ولما رواه الشافعي في كتاب اختلاف علي وعبد الله من جهة عمرو بن أبي عمرو قال إن صح قلت به. 

ومال البيهقي إلى تصحيحه لما عضد طريق عمرو بن أبي عمرو عنده من روانة عباد ابن منصور عن عكرمة» وكذا 
أخرجه عبد الرزاق عن إبراهيم بن محمد عن داود بن الحصين عن عكرمة . ويقال إن أخاديث عباد بن منصور عن 
عكرمة إنما سمعها من إبراهيم بن أبي يحيى عن داود عن عكرمة فكان يدلسها بإسقاط رجلين» وإبراهيم ضعيف عندهم 
44584 حَسَنّ صَحِيحٌ : الترمذي (01409) . 
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وإن.كان الشافعي يقوي أمره انتهى (قال أبو داود ليس هذا بالقوي): ليست هذه العبارة في أكثر النسخ. 

قال المنذري: وأخرجه النسائي, وقال البخاري عمرو صدوق ولكنه روى عن عكرمة مناكير. 

وقال أيضاً ويروي عمرو عن عكرمة في قصة البهيمة فلا أدري سمع أم لا. وأخرج هذا الحديث ابن ماجه في 
سننه من حديث إبراهيم بن إسماعيل عن داود ب بن الحصين عن عكرمة عن ابن عباس وقال: قال رسول الله يلل: «من 
وقع على ذات محرم الوه ومن وق على بقيمة فاتسلره الوا دهيحة» وإبرايه ين [سماعيل هذا هر أب حتدية الاضارية 
مولاهم المدني كنيته أبو إسماعيل . قال الإمام أحمد ثقة: وقال البخاري منكر الحديث وضعفه غير واحد من الحفاظ. 

156 حدثنا أَحْمَدُ بن يُوْسٍ أن شَرِيكاً وَأبَا الأخحوّص وَََ بكُرِ ابنَ عَيّاشٍ حَدّنُوهُمْ عن عَاضِم عن أبي 
رَزِين عن ابن عَبَّاسِ قال: «لَبْس عَلَى الّذِي يَأَنِي الْبَهِيمَة حَد»ه. 

قَالَ آثو داود: وكَذَا قال عَطَاءٌء وقال الْحَكُمْ: أرَى أنْ يُجْلَدَ وَلا يبْلَعُ به اْحَدَّ وقال الْحَسَنُ: هوّ بِمَْْلَةِ الزَاني. 

قال أَبُو داود: حَدِيثُ عَاصِمِ يُضَعْفٌ حَدِتَ عَمْرِو بن أبي عَمْرو. 

(حدثوهم): أي أحمد بن يونس وغيره (عن عاصم): هو ابن أبي النجود (عن أبي رزين): هو مسعود بن مالك 
الأسدي (ليس على الذي يأتي البهيمة حد): قال الترمذي: والعمل على هذا عند أهل العلم (وكذا): أي مثل قول ابن 
عباس (قال عطاء): تابعي جليل مشهور (وقال الحكم): بن عتيبة الكوفي أحد الأئمة الفقهاء (وقال الحسن): هو البصري 
(هو بمنزله الزاني): أي فإن كان محصناً يرجم وإن لم يكن محصناً يجلد. وذكر الإمام الخطابي الاختلاف في هذا الفعل 
ثم قال وأكثر الفقهاء على أنه يعزرء وكذلك قال.عطاء والنخعيء وبه قال مالك والثوري وأحمد وأصحاب الرأي وهو 
أحد قولي الشافعي رحمه الله انتهى مختصراً. 

واستدل الإمام أبو بكر بن العربي في أحكام القرآن على أن اللواط زنا وفيه الحد بأن الله تعالى سماه في القرآن 
فاحشة فقال #أتأتون الفاحشة» وفي حديث مسلم عن أبي سعيد الخدري جاء رجل يقال له ماعز فقال "يا 0 الله 
إني أصبت فاحشة فطهرني» الحديث قال أهل اللغة: الفاحشة الزنا ذكره في الصحاح وغيره. وقال إبراهيم الحربي في , 
كتاب غريب الحديث في قوله تعالى «واللاتي يأتين الفاحشة من نسائكم4: أجمع المفسرون أنه الزنا انتهى. 

وأخرج ابن أبي شيبة في مصنفه حدثنا وكبع عن ابن أبي ليلى عن القاسم بن الوليد عن يزيد بن قيس أن عليا 
رجم لوطياً. 

وأخرج البيهقي عن عطاء بن أبي رباح قال: أتى ابن الزبير بسبعة في لواطة أربعة منهم قد أحصنوا وثلاثة لم 
يحصنوا فأمر بالأربعة فرضخوا بالحجارة وأمر بالثلائة فضربوا الحد وابن عباس وابن عمر في المسجد ذكره الزيلعي 
(قال أبو داود حديث عاصم يضعف حديث عمرو بن أبي عمرو): المقصود أنه يظهر من حديث عاصم الذي هو موقوف 
على ابن عباس ضعف حديث عمرو بن أبي عمرو المرفوع لأنه لو كان صحيحاً لم يقل ابن عباس خلافه البتة. 

قال الخطابي: يريد أن ابن عباس لو كان عنده في هذا الباب حديث عن النبي يَِةٍ لما يخالفه انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه النسائي وهذا هو حديث عاصم الذي أشار إليه أبو داود في الباب الذي قبله. وعاصم هو 
ابن أبي النجود وأبو رزين هو مسعود بن مالك الأسدي مولاهم الكوفي انتهى كلام المنذري. 

"١‏ - باب إذا أقر الرجل بالزنا ولم تقر المرأة 

5آ5ظ1 حدثنا عُفمَانُ بن آبي شَْيَةَ أخبرنا طَلقُ بحام أخبرنا عبد السّلآم بن حفص أخبرنا ُو حَازِمٍ عن 
سَهْلٍ بن سَعْدٍ عن لني َكلِ: اا لل و ا( ريه الله يك إلى 
المَْأٍفسَأََها عن ذَلِكَ فأنكَرَتْ أن تَكُونَ رَنَثْء فَجَلَهُ اْحَدَ وت 

(أن رجلاً أناه): أي النبي يل (فبعث): أي أحداً (عن ذلك): 1 عما أقر ذلك الرجل من الزنا بها (فجلده الحد): 
أي جلده حد الزنا وهو مائة جلدة فظهر من هذا أنه كان غير محصن (وتركها): أي المرأة لأنها أنكرت وتقدم هذا 
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الحديث في أول باب الرجم على ما في بعض النسخ. 

وأما في عامة النسخ فهذا الحديث في هذا المحل وهو الصواب والله أعلم. 

قال المنذري: في إسناده عبد الله بن سلام بن حفص أبو مصعب المدني. قال ابن معين ثقة» وقال أبو حاتم 
الرازي ليس بمعروف. 

ينقد حدثنا مُحمّدُ بِنُ يَحْبَى بن فارس أخبرنا مُوسَى بنُ هَارُونَ لبي أخبرنا مِشَامٌ بنُ يُوسْفَ عن الْقَايِمٍ 
بن قياض اباي [الأنبارِيُ] عن خَلآدِ بن عَبْدٍ الرَحْمِنِ عن ابن المُسَيّبٍ عن ابن عَبّاس: «أنَّ رَجُلاً مِنْ بكر بن لَيثْ 
أتى المي يل فأقرٌ ألَّهُزََى بامرَأٍ أربَع مَرّاتٍ فَجَلَدَه ماه وكَانَ برا ثم سَأَلَهُ البَيَئَةَ عَلّى المَرْأَةٍ فقالث: كَذَبٌ وله 
يَا رَسُولَ الله فَجَلَدَهُ حَدَ الفِرْيَةِ ثُمَانِينَ؛. 

(أخبرنا موسى بن هارون البردي): بضم الموحدة صدوق ربما أخطأ. قاله الحافظ (عن القاسم بن فياض 
الأبناوي): بفتح الهمزة بعدها موحدة ساكنة ثم نون الصنعاني مجهول قاله الحافظ. وفي هامش الخلاصة منسوب إلى 
ابنى بضم الهمزة وسكون الموحدة بوزن لبنى. قال في القاموس موضع انتهى. . وقد وقع في بعضٍ النسخ الأنباري 
والظاهر أنه غلط والله تعالى أعلم (أربع مرات): أي أقر أربع مرات (فجلده مائة): أي حد الزنا وكان ذلك الرجل المقر 
(ثم سأله البينة على المرأة): أي على أنها زنت به لأنه إذا أقر أنه زنى بها فقذفها بأنها زنت به واتهمها به (فقالت): المرأة 
بعد عجز الرجل عن البينة (كذب): أي الرجل (فجلده): أي ثمانين جلدة (حد الفرية): بكسر الفاء وسكون الراء أي 
الكذب والبهتان. وقد استدل بحديث سهل بن سعد المذكور مالك والشافعي فقالا يحد من أقر بالزنا بامرأة معينة للزنا 
لا للقذف. وقال الأوزاعي وأبو حنيفة يحد للقذف فقطء قالا لأن إنكارها شبهة وأجيب بأنه لا يبطل به إقراره. وذهب 
محمد وروي عن الشافعي وغيره إلى أنه يحد للزنا والقذف» واستدلوا بحديث ابن عباس هذا. قال الشوكاني: هذا هو 
الظاهر لوجهين: 

الأول: أن غاية ما في حديث سهل أن النبي ل لم يحد ذلك الرجل للقذف, وذلك لا ينتهض للاستدلال به 
على السقوط لاحتمال أن يكون ذلك لعدم الطلب من المرأة أو لوجود مسقط بخلاف حديث ابن عباس فإن فيه أنه أقام الحد 
عليه. 

الوجه الثاني: أن ظاهر أدلة القذف العموم فلا يخرج من ذلك إلا ما خرج بدليل وقد صدق على من كان كذلك 
أنه قاذف انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه النسائي وقال هذا حديث منكر هذا آخر كلامه؛ وفي إسناده القاسم بن فياض الأنباري 
الصنعاني تكلم فيه غير ؤاحد. وقال ابن حبان بطل الاحتجاج به. 

 ""‏ باب في الرجل يصيب من المرأة ما دون الجماع فيتوب قبل أن يأخذه الإمام 

158 - حدثنا مُسَدَد بن مُسَرْهَدِ أخبرنا أبُو الألحوّص أخبرنا سِمَاكُ عن إبراهِيمَ عن عَلْقَمَةوَلأسْوَدِ قالاً قال 
عَبْدُ الله: اججاء رَجلُ إلى الي َك فقالَ: ا ل ا 0 
فَأيمْعَلَيّ ما شِنْتَه فقال عُمَرُ عُمَرُ: قَدْ سَتَرَ الله عَلَيِكَ لَوْ سَتَرْتَ عَلَى نَفسِكَ. ؛ فلم يرد ع عَلَيْهِ النيَ له شَيْئاء فانْطَلَقَ 
الرّجْل فَأتْبَعَه َبْعَهُ التي يكل رَجْلاً فَدَعَاُ تلا عَلَيْ: لوَأَقِم الصَّلاةَ 6 طَرَفي النَهَارِوَرْلََا من اللَّْلِ4 إِلَّى آخر الآيَق فقال 
رَجُلٌُ مِنَ القَْم: يَا رَسُولَ الله ألَهُ خَاصَةً أمْ لِلنّاس؟ فقال: للنّاس كَاقَةه. 

(قال عبد الله) : هو ابن مسعود رضي الله عنه (جاء رجل): هو أبو اليسر بفتح المثناة التحتية والسين المهملة كعب 
بن عمو الاتصاري: وقيل نبهان التمار وقيل عمرو بن غزية (إني عالجت امرأة): أي داعبتها وزاولت منها ما يكون بين 
الرجل والمرأة غير أني ما جامعتها قاله الطيبي. 

وقال النووي: معنى عالجها أي تناولها واستمتع بهاء والمراد بالمس الجماعء ومعناه استمتعت بها بالقبلة 
4489- مُنكرٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنفٍ. 

4- صَحِيحٌ : البخاري (217) ومسلم (5775) والترمذي (7117) وابن ماجه (1594) وأحمد (4087) . 





والمعانقة وغيرهما من جميع أنواع الاستمتاع إلا الجماع (من أقصى المدينة): أي أسفلها وأبعدها عن المسجد لأظفر 
منها بجماعها (فأصبت منها ما دون أن أمسها): ما موصولة أي الذي تجاوز المس أي الجماع (فأنا هذا): أي حاضر بين 
يديك (فأقم علي ما شئت): أي أردته مما يجب علي كناية عن غاية التسليم والانقياد إلى حكم الله ورسوله (لو سترت 
على نفسك): أي لكان حستاً (فلم يرد عليه): أي على الرجل أو على عمر (شيئاً) : من الكلام وصلى الرجل مع النبي 
يل كما في حديث أنس ذكره القسطلاني (فانطلق الرجل): أي ذهب (فأتبعه): أي أرسل عقبه (فتلا): : أي قرأ (عليه): أي 
على الرجل السائل (وأقم الصلاة): المفروضة (طرفي النهار): ظرف لأقم (وزلفاً من الليل): عطف على طرفي فيتتصب 
على الظرف إذ المراد به ساعات الليل القريبة من النهار. 

واختلف في طرفي النهار وزلف الليل فقيل الطرف الأول الصبح والثاني الظهر والعصرء والزلف المغرب 
والعشاءء وقيل الطرف الأول الصبح والثاني العصر والزلف المغرب والعشاء»؛ وليست الظهر :في هذه الآية على هذا 
القول بل في غيرها. 

وقيل الطرفان الصبح والمغربء وقيل غير ذلك وأحسنها الأول. قاله القسطلاني (إلى آخر الآية): وتمام الآية مع 
تفسيرها هكذا: (إن الحسنات يذهبن السيئات): أي تكفرهاء والمراد من السيئات الصغائر أن الصلاة إلى الصلاة 
مكفرات ما بينهما ما اجتنبت الكبائر (ذلك): أي ما ذكر في هذه الآية (ذكرى): أي تذكير وموعظة (للذاكرين): أي لنعمة 
الله أو للمتعظين (أله خاصة): بهمزة الاستفهام أي أهذا الحكم للسائل يخصه خصوصاً أم للناس عامة (فقال للناس 
كافة): : أي يعمهم جميعاً وهو منهم. 

قال النووي: هكذا تستعمل كافة حالاً أي كلهم. ولا يضاف فيقال كافة الناس ولا الكافة بالألف واللام؛ وهو 
معدود في تصحيف العوام ومن أشبههم انتهى. 

والحديث دليل ظاهر لما ترجم له المؤلف رحمه الله. 

قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وهذا الرجل هو أبو اليسر كعب بن عمرو وقيل غير ذلك. 

3 باب في الأمة تزني ولم تحصن 

”15 حدثنا عَبْدُ الله بنُ مسْلَمَةَ عن مَالِكِ عن ابن شِهَابٍ عن عُبَيْدٍ الله بن عَبْدٍ الله بن عُحْبَةَ عن أبي هْرَيْرة 
وَرَيْدٍ بن خَالِدٍ اْجْهَِي: ١أنَّ‏ رَسْولَ الله . يلي سيِلَ عن الأمةٍ اَنَث وَلَمْتُْصِن. قال: إنْ زَنَثْ فَاجِلِدُومَاء ثُمّ إن رَنَتْ 
فَاجلِدُهَاء ثم إنْ زَنَثْ فاجلِدُوهَا نم إن ر زَنْثْ قَبيعُوهَا ولو بَضَفِير). 

قال ابن شِهَابٍ: لآ أذري في الله أو الرّابِعَةٍ. و َالضف : الحبل. 

(سثل عن الأمة إذا زنت): أي تحد أم لا (ولم تحصن): بفتح الصاد حال من فاعل زنتء. وتقييد حدها بالإحصان 
ليس بقيد وإنما هو حكاية حالء والمراد بالإحصان هنا ما هي عليه من عفة وحرية لا الإحصان بالتزويج لأن حدها 
الجلد سواء تزوجت أم لا قاله القسطلاني (قال إن زنت فاجلدوها): قيل أعاد الزنا في الجواب غير مقيد بالإخصان 
للتنبيه على أنه لا أثر له وأن موجب الحد فى-الأمة مطلق الزنا. ومعنى اجلدوها الحد اللائق بها المبين فى الآية وهو 
نصف ما على الحزة قاله الحافظ. 1 ١‏ 

وقال القسطلاني: والخطاب في فاجلدوها لملاك الأمة» فيدل على أن السيد يقيم على عبده وأمته الحد ويسمع 
البينة عليهماء وبه قال مالك والشافعي وأحمد والجمهور من الصحابة والتابعين ومن بعدهم خلافاً لأبي حنيفة في 
آخرين واستثنى مالك القطع ذ في السرقة لأن في القطع مثلة فلا يؤمن ن السيد أن يريد أن يمثل بعبده فيخشى أن يتصل 
الأمر بمن يعتقد أنه يعتق بذلك» فيمنع من مباشرته القطع سداً للذريعة (ولو بضفير): بالضاد المعجمة فعيل بمعنى 
مفعول وهو الحبل المضفورء وعبر بالحبل للمبالغة في التنفير عنها وعن مثلها لما في ذلك من الفساد (قال ابن شهاب 
لا أدري في الثالثة أو الرابعة): أي لا أدري هل يجلدها ثم يبيعها ولو بضفير بعد الزنية الثالثة أو الرابعة قاله القسطلاني. 

قال النووي ما محصله إنه قال الطحاوي لم يذكر في هذه الرواية قوله ولم تحصن غير مالك وأشار بذلك إلى تضعيفها 

86- صَحِيح : البخاري 15١804 .7١8015(‏ 77153. 1774) ومسلم )١7١5 .١1705(‏ والترمذي )١54٠ .١457(‏ وابن ماجه 
(5970؟) وأحمد (لاغ “الا 5594لا 4/ا(ة) . 


رك لللاادو 727752 5 اكاك ملت 


وأنكر الحفاظ هذا على الطحاوي قالوا بل روى هذه اللفظة أيضاً ابن عيينة ويحيى بن سعيد عن ابن شهاب كما قال مالك» 
بوذا لقال متجحعة ولدسن فيه اك ببكالقك أن لان تج عنام جل الح حواء كايت الامة تحصة بالتزويج ام لا 

ري اقةا الححدرية بان لجن لح عضيو رفي رن كال : هَإدآ أُحَصِنّ دن أتبرح كك سنن نظت ما عل 
لْمَحْصَدتِ بت ألْمَدَّابَ4 [النساء: © ؟] بيان من أحصنت فحصل من الآية. 

والحديث بيان أن الأمة المحصنة بالتزويج وغير المحصنة تجلد وهو معنى ما قال علي رضي الله عنه: (يا أيها 
الناس أقيموا على أرقائكم الحد من أحصن منهم ومن لم يحصن. 

والحكمة في التقييد في الآية بقوله: لهَإِدّآ أْحَصِنَّ4 التنبيه على أن الأمة وإن كانت مزوجة لا يجب عليْها إلا 
نصف جلد الحرة لأنه الذي يتتصف» وأما الرجم فلا ينتصفء فليس مراداً في الآية بلا شك وهذا هو مذهب الشافعي 
ومالك وأبي حنيفة وجماهير العلماء. 

وقال جماعة من السلف لا حد على من لم تكن مزوجة من الإماء والعبيد وممن قاله ابن عباس وطاوس وعطاء 
وابن جريج وأبو عبيد انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

5 - حدثنا مُسَدَّدْ أخبرنا يَحْيَى عن مُبيِدٍ لله حدثني سَهِيدُ بنُ أبي سَعِيدٍ سَِيدٍ المَقْبْريُ عن أبي هُرَيْرََ عن 
النبِيّ يي قال: ناث م دهم ْنَا اميا وت بزار, إن عاد في الرَاة ذا ينها بير 
أوْ بِحَبْلٍ مِنْ شَغْر». 

(فليحدها): أي الحد الواجب المعروف من صريح الآية: تلن يضَفٌ ما عَلَ الْمُخْصَئتِ ير الْمَدَابْ» (ولا 
يعيرها): من التعيير» وهو التوبيخ واللوم والتثريب. 

قال البيضاوي: كان تأديب الزناة قبل مشروعية الحد التثريب وحده؛ فأمرهم بالحد, ونهاهم عن الاقتصار على 
التثريب. وقيل المراد به النهي عن التثريب بعد الجلد فإنه كفارة لما ارتكبته فلا يجمع عليها العقوبة بالحد والتعيير انتهى. 

قال النووي: فيه دليل على أن السيد يقيم الحد على عبده وأمته وهذا مذهبنا ومذهب مالك وأحمد وجماهير 
العلماء من الصحابة والتابعين فمن بعدهم. 

وقال أبو حنيفة في طائفة ليس له ذلكء وهذا الحديث صريح في الدلالة للجمهور انتهى (ثلاث مرار): أي قال 
قوله إذا زنت الخ ثلاث مرات (وليبعها): قال النووي: هذا البيع المأمور به مستحب عندنا وعند الجمهور. 
وقال داود وأهل الظاهر هو واجب (بضفير أو بحبل من شعر): شك من الراوي. وفي رواية البخاري ولو بحبل من شعر. 

قال القسطلاني: قيد بالشعر لأنه كان الأكثر في حبالهم. 

قال الحافظ : واستشكل الأمر ب ببيع الرقيق إذا زنى» مع أن كل مؤمن مأمور أن يرى لأخيه ما يرى لنفسه» ومن لازم 
ليث أن براقي أحاه المؤمن عل أن يمدي ما لاعس انازه لف . وأجيب بأن السبب الذي باعه لأجله ليس محقق 
الوقرع عند المشتري لجواز أن يرتدع الرقيق إذا علم أنه متى عاد أخرجء فإن الإخراج من الوطن المألوف شاق؛ ولجواز 
أن يقع الإعفاف عند المشتري بنفسه أو بغيره. 
قال ابن العربي: يرجى عند تبديل المحل تبديل الحال. ومن المعلوم أن للمجاورة تأثيرأ في الطاعة وفي المعصية انتهى. 

قال النلرئ: واحرجه يملع والنتاتي وابن ماه واخرحة البخارئ تعليقا. 

هقد حدثنا ابن نمَيْلِ أخبرنا مُحمّدُ بن سَلَمَةَ عن مُحمَّدِ بن إسْحَاقَ عنْ سَعِيدٍ سَعِيدٍ بن أبي سَعِيدٍ المَقْبْريٌ عنْ 
أبيه عن أبي هُرَيْرَة عن الي يكل بهذا الْحَدِيثْ . قال في كل مَرّةٍ و: اقَْيَضْرِبْهَا كِتَابُ الله وَلاَ يرب عَلَيْهَا . وَقال في 
الرَابعَةِ: : «فإنْ عادث فَليَضْرِبِهَا كاب الله ثم ليها وَلَوْ بحَبْلٍ مِنْ شَغْر». 

(فليضربها كتاب الله): وفي رواية للنسائي من طريق الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة افليجلدها بكتاب الله» 
4478- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله 

1- صَحِحِيحٌ : تقدم في (4419) . 


كتاب الحدود / حديث رقم (؟440) 
والمقصود من هذين اللفظين فليجلدها الحد المذكور في كتاب الله وهو قوله تعالى : #مََلَتيِنَ يضف ما عَلَ الْمُخْصَدتٍ 
مت الْمَدَاب4 (ولا يثرب عليها): التثريب التعيير أي لا يجمع عليها العقوبة بالجلد وبالتعيير. وقيل المراد لا يقتنع 
بالتوبيخ دون الجلد. 
قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي بنحوه وأخرجه مسلم وأبو داود والنسائي من حديث محمد بن 


4" - باب في إقامة الحد على المريض 





0 حدثنا أَحَمَدُ بن سَعِيدٍ الهَمَدَائيُ يُ أخبرنا ابنُ وَهْبٍ أخبرني يُونْسُ عن ابن شِهَابٍ أخبرني أبُو بو أمَامَةَ بن 
سَهْل بن حُتَئِفٍ: «أنَهُ أحْبرَهُ بَمْضُ أضحَاب رَسُولٍ الله يل مِنَ الأنصَار أنّهُ اشْتَكَى رَجُلُ مِنْهُمْ حَتى أضْنِيٍ فَعَادَ 


جلْدة لا علَى عَم فَدحَلَتْ عَلَْه اي لَِضِهمْ فَهَشُ لها َو علا لماحل علي جَالُ َوه يَُودُوتَهُ رهم 
بذْلِكَ وَقالَ اسْتَفْتُوا إِي رَسُولَ لله كيه فإني نَدْ وَكَمْتُ عَلَى جَارِيَةٍ مَحَلَتْ عَلَيّ؛ فَذَكَرُوا ذْلِكَ لِرَسُولٍ الله عند 
وقاُوا: ما َأَْنَاِبِأَحَدٍ مِنَ اناس مِنّ الضُرٌ مِكْلَ الَذِي هو بِهِ لَوْ حَمَلَْاه إِلَِكَ لَتَقَسَحَتْ عِظَامُك ما هُوَ إلأ جِلْدٌ عَلَى 
عَظمء كَأمَرَ رَسُولٌ الله 6 أن يَأَخُذُوا لَهُ مَل ثة شِمْرَاخ خ فَيَضْرٍبُوهُ بهَا [فَيَضْربُونَهَا] ضَرْبَةَ وَاحِدَة». 

(اشتكى رجل): أي مرض (حتى أضني) : بصيغة المجهول. قال الخطابي أي أصابه الضنا وهو شدة المرض 
وسوء الحال حتى ينحل بدنه ويهزلء ويقال إن الضنا انتكاس العلة انتهى . وفي القاموس: ضنى كرضى ضنى مرض 
مرضاً مخاطراً كلما ظّن برؤه نكس وأضناه المرض (فعاد): أي صار (جلدة على عظم): : أي لم يبق شيء من اللحم بل 
بقي عظم عليه جلدة (فهش): أي ارتاح وخف (لها): أي لتلك الجارية. قال في القاموس: د ا 
والخفة والنشاط والفعل كدب ومل انتهى وفي النهاية يقال هش لهذا الأمر يهش هشاشة إذا فرح به واستسر وارتاح له 
وخف ومنه حديث عمر هششت يوماً فقبلت وأنا صائم انتهى (فوقع عليها): أي جامعها (يعودونه): من العيادة والجملة 
حالية (أخبرهم بذلك): أي وقوعه على تلك الجارية والجماع بها (من الضر): أي المرض (مثل الذي هو): أي الضر 
(به): أي بذلك الرجل المريض الواقع على تلك الجارية (لتفسخت عظامه): أي تكسرت وتفرقت (أن يأخذوا له مائة 
شمراخ): بكسر أوله وفي رواية شرح السنة على ما في المشكاة خذوا له عشكالاً فيه مائة شمراخ. . قال الطيبي: العثكال 
الغصن الكبير الذي يكون عليه أغصان صغار ويسمى كل واحد من تلك الأغصان شمراخاً انتهى. وقال في النهاية: 
العنكال العذق وكل غصن من أغصانه شمراخ وهو الذي عليه البسر (فيضربوه بها): : عطف على يأخذوا. ٠‏ وفي بعض 
النسخ فيضربونها والضمير المجرور لمائة شمراخ (ضربة واحدة): أي مرة واحدة. 

والحديث دليل على أن المريض إذا لم يحتمل الجلد ضرب بعثكال فيه مائة شمراخ أو ما يشابهه ويشترط أن 
تباشره جميع الشماريخ. وقيل يكفي الاعتماد. وهذا العمل من الحيل الجائزة شرعاًء وقد جوز الله مئله في قوله لإوخذ 
بيدك ضغنا» الآية قاله الشوكاني. 

ام امد اروس روطو رتس الك ا 1 لع ارك ا 
أقرب إليه: وإن كان حذه الجلد لا يجلد حتى يبرأ لأن جلده فى هذه الحالة قد يؤدي إلى هلاكه وهو غير المستحق 
عليه. ولو كان المرض لا يرجى زواله كالسل أو كان خداجاً ضعيف الخلقة فعندنا وعند الشافعي يضرب بعثكال فيه مائة 
شمراخ فيضرب به دفعة. ولا بد من وصول كل شمراخ إلى بدنه؛ ولذا قيل لا بد حينئذ أن تكون مبسوطة انتهى ٠‏ قال 
المنذري: : وقد روي عن أبي أمامة عن أبيه وعن أبي أمامة عن النبي يل وعن أبي أمامة عن سعيد بن سعيد عن عبادة» 
وروي أيضاً عن أبي حازم عن سهل بن سعد انتهى كلام المنذري. 


فق حدثنا مُحمَّدُ بن كَثِير أنبأنا إسْرائِيلٌ أخبرنا عَبْدُ الأعلّى عن أبي جَمِيلّة عنْ عَلِيّ قالَ: فَجَرَ ثْ جَارِيةٌ 


لآل رَسُولٍ الله يك فقَالَ يَا عَلِيُ انطَلِق فَأَِمْ عَلَيْهَا الحَنَّ فانطَلقْتٌ فإدًا بها دَمْ يِل لَمْ يَنْقَطِعْ انمه فال يَا عَلِيُ 


- صَجبح : ابن ماجه (9174؟) وأحمد (1478) . 
*/441- صَححِيحٌ : مسلم )17١5(‏ والترمذي )١441(‏ وأحمد (1745) . 
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انْرَعْتَ؟ فَقُلْتُ بها وَدَمْهَا َسيل فَقَالَ دَعْهَا حنّى يَْقَطِعَ دَمُهَا نُمَ قم عَلَبْهَا الْحَدَ وَأقِِمُوا الْحُدُودَ عَلَى مَا مَلَكَتْ 
يمام . 

قَالٌ بو دَاود: وَكَذْلِكَ رَوَاهُ أبُو الأخوّص عن عَبْدٍ الأغلى وَرَوَاهُ شُعْبَةٌ عنْ عَبْدٍ الأعْلَى فَقَالَ [وقالَ] فيه: قال 
«لآَنَضْرِبْهَا حنّى تَضَعَ» وَالأَوّلُ أصَح. 

(عن أبي جميلة) : قال المنذري: اسمه ميسرة الطهوي الكوفي (فجرت): أي زنت (جارية لآل رسول الله 5): 
وفي رواية مسلم «أمة مة لرسول الله مَلِيَةِ زنت» (فإذا): هي للمفاجأة (دم): أي دم النفاس (يسيل): أي يجري. وفي رواية 
مسلم «فإذا هي حديثه عهد بنفاس» (أفرغت): بهمزة الاستفهام أي أفرغت عن إقاممة الحد عليها (دعها): أي اتركها 
(حتى ينقطع دمها): أي دم نفاسها (ثم أقم عليها الحد): : فيه دليل على أن المريض يمهل حتى يبرأ. 

وظاهر الحديث الأول أنه لا يمهل؛ والجمع أن من يرجى برؤه يمهل ومن لا يرجى برؤه لا يؤخر والله تعالى 
أعلم (وأقيموا الحدود على ما ملكت أيمانكم): فيه دليل على أن السيد يقيم الحد على مملوكه وتقدم الاختلاف فيه. 

قال المنذري: وأخرجه النسائي باللفظ الأول واللفظ الثاني وفي إسناده عبد الأعلى ابن عامر الثعلبي ولا يحتج به 
وهو كوفي رد لتر هر سل ب ملك الس لكر د . والثعلبي بالثاء المثلثة والعين المهملة. وأبو الأحوص 

بفتح الهمزة وسكون الحاء المهملة وبعد الواؤ المفتوحة صاد مهملة. وأبو جميلة بفتح الجيم وكسر الميم وسكون الياء 
لحر و اللام المفتوحة تاء تأنيث. والطهوي بضم الطاء وفتح الهاء وكسر الواو منسوب إلى طهية بنت 
عسمين وضع بن ريد امناة بن تميم :رفي النسية إلى ظهية لاك ايتها عا دكرناء والثانة يفوع الطاد رت انهاه ينا 
والثالئة بفتح الطاء وسكون الهاءء والرابعة بضم الطاء وسكون الهاء وعبسمس هذا ب بفتح العين المهملة وفتح الباء 
الموحدة ومنهم من يسكنها. 
ا 2 كا ال ل و لون كو ا ركو ل ا 
فقال: «يا أيها الناس أقيموا على أرقائكم الحد من أحصن منهم ومن لم يحصن.ء فإن أمة لرسول الله دي 
أن أجلدها فإذا هي حديثة عهد بنفاس فخشيت إن أنا جلدتها أن أقتلها فذكرت ذلك لرسول الله يل فقال «#أحسنت» وأخرجه 
الترمذي وفي رواية لمسلم «اتركها حتى تمائل» ولم يذكر من أحصن منهم ومن لم يحصن انتهى كلام المنذري. 

"٠‏ باب فى حد القاذف [القذف] 

وفي بعض النسخ حد القذف. 

وهو الرمي بالزنا والاتهام به» وحده ثمانون جلدة. 

فق - حدثنا قيب بنُ َمِيدٍ الُقَِيوَمَلِكُ بنُعَبْدِالْوَاحِدٍ الِسْمعِيُ وَهدَا حَديتُه أن ابنَ أبي عَدِيْ حَدَنَّهُْ 
عن محمد بن إِسْحَاقَ عنْ عَبْدٍ الله بن أبي بَكْرِ عنْ َ عَمْرَةَ عن عَائْشَةَ قالث: «لَما نَرَكَ عُذْرِي قا النَِيُ يله عَلَى 
المثير َذَكَرَ ذلِكَ ذَاك] وَتَها تَغني الْقرْآنَ قَلَمَا َرَلَ مِنَ امثير مر بالرَجلَيْنِ وَالمَرْأَة قَضْرِبُوا حَدّهُمْ». 

(لما نزل عذري): أي الآيات الدالة على براءتها شبهتها بالعذر الذي يبرىء المعذور من الجرم ذكره القاضي 
وغيره (فذكر ذلك): أي عذري (تلا): أي قرأ (تعني): أي تريد عائشة ة رضي الله عنها (القرآن): بالنصب مفعول تلاء وهذا 
تفسير من بعض الرواة لمفعول تلا المحذوف» والمراد من القرآن قوله تعالى #إن الذين جاءوا بالإفك» إلى آخر الآيات 
(أمر بالرجلين): أي بحدهما أو بإحضارهما وهما حسان بن ثابت ومسطح بن أثاثة (والمرأة): بالجر أي وبالمرأة وهي 
حمنة بنت جحش (فضربوا): بصيغة المجهول (حدهم): أي حد المفترين وهو مفعول مطلق أي فحد واحدهم. 

6 حدثنا التي أخبرنا مُحمّدُ حَمَاد] بن سلَمَة عن محمد بن إسْحَاقَ بهذا اْحَدِث وَلَمْ يَذْكرْ َائشَة 
قال فأمَرَ بَجُليْنِ وَامََوِمنْ تَكَلّمْ بلْمَاحِشَةِه حَسَانٌ بن نابت وَمِسْطَّحٌ بِنُ أنَانَة نه قالَ التمَيْلِيُ وَيَةُ يَقُونُونَ المَرْآَةٌ [إنَّ 
المَرآة]ا حَْتَةُبنْتُ جَخش». 

4906 من فين ناه 8050 
6- حَحْسَنّ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 


تجاه لحك ووو و7 كك كر تمر 


(ولم يذكر): أي النفيلي (ممن تكلم بالفاحشة): أي القذف (حسان بن ثابت): بفتح الحاء والسين المشددة 
الصحابي الأنصاري شاعر رسول الله الذي يَلِِ الذي قال يَلي: في شأنه: «إن روح القدس مع حسان ما دام ينافح عن 
رسول الله يي (ومسطح بن أثائ ثة): بكسر الميم وسكون السين المهملة وبضم الهمزة ة في أثاثة (يقولون): أي 
المحدثون (المرأة): أي المذكورة في الحديث هي (حمنة بنت جحش): أي أخت زينب رضي الله عنها. قال المنذري: 

وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ن ماجه وقال الترمذي حسن غريب لا نعرفه إلا من حديث محمد بن إسحاق هذا آخر 
كلامه. . وقد أسنده ابن إسحاق مرة وأرسله أخرى. وقد تقدم الكلام على الاحتجاج بحديث محمد بن إسحاق. 
5 - باب الحد فى الخمر 

فال الغينيالتند التيكم لكةء يفال للبوانيا حداد المنعة الدانن عن الدحزل: رقي الشررع البسد عقزنة مقدارة 1 
تعالى. 

فد -حدئنا الْحَسَنُ بن عَلِيْ وَمُحمَّدُ بن الى وهذا حَدِئُُ قالاً أخبرنا أبُو عَاصِمٍ عن ابن جُرَئْجٍ عن 
محمد بنِ عَلِيّ بن ُكَانََ عنْ عِكُرمَة عن ابن عَبّاسِ: «أنَّ الَيّ كل لم يتقث [لمْ يُوقِث] في الْجَمْرٍ حَذًاه. 

وال ابنْ عَبّاس: شَرِبَ رَجُلٌ فسَكرَ قلقي يَمِيلُ : في المَحَ فَانْطْلِقَ به إلى النِّيّ كلك لما حَاذّى بِدَارٍ الْعَبّاسِ 
نفلت فَدَحَلَ عَلَى الْعَبّاس فالْترّمَهُ فَذُكرَ ذلِكَ للنيئ كل فصَحِكَ وَقال أمَلََا؟ وَلَمْ يمر فيه بشَئْء). 

قَالٌ دو داود: هذا مما تمَرّدَ به آهل المَدِيئَةِ حَدِيثُ الْحَسَنِ بن عَليٌ هذًا. 

(عن محمد بن علي): : بن يزيد بن ركانة المطلبي عن عكرمة وعنه ابن جريج وثقه ابن حبان (لم يقت في الخمر): 
أي لم يوقت ولم يعين يقال وقت بالتخفيف يقت فهو موقوتء وليس المراد أنه ما قرر حداً أصلاً حتى يقال لا تثبت 
بالرأي فكيف أثبت الناس في الخمر حداً بل معناه أنه لم يعين فيه قدراً معيناً بل كان يضرب فيه ما بين أربعين إلى 
ثمانين وعلى هذا فحين شاور عمر الصحابة اتفق رأيهم على تقزير أقصى المراتب. قيل سببه أنه كتب إليه خالد بن 
الوليد أن الناس قد انهمكوا في الشرب وتحاقروا العقوبة فاندفع توهم أنهم كيف زادوا في حد من حدود الله مع عدم 
جواز الزيادة في الحد والله أعلم» كذا في فتخ الودود (فسكر): 0 بصيغة المجهول أي رؤي (يميل): 
حال من المستسكن في لقي أي مائلاً (في الفج): : بفتح الفاء وتشديد الجيم أ ي الطريق الواسع بين الجبلين (فانطلق به): 
بصيغة المفعول أي فأخذ وأريد أن يذهب بالرجل (فلما حاذى): أي قابل الشارب (انفلت): أي تخلص وفر (فالتزمه): 
أي التجأ الشارب إلى العباس وتمسك به أو اعتنقه متشفعاً لديه (فذكر ذلك): بالبناء للمجهول أي فحكى ما ذكر (وقال): 
النبي يَفِةٍ (أفعلها): بهمزة الاستفهام التعجبي الضمير للمذكورات من الانفلات والدخول والالتزام» ويجوز أن يكون 
للمصدر أي أفعل الفعلة (ولم يأمر فيه بشيء): قال الخطابي: هذا دليل على أن حد الخمر أخف الحدود وأن الخطر فيه 
أيسر منه في سائر الفواحش. ويحتمل أن يكون إنما لم يعرض له بعد دخوله دار العباس من أجل أنه لم يكن ثبت عليه 
الحد بإقرار منه أو شهادة عدولء وإنما لقي في الطريق يميل فظن به السكر فلم يكشف عنه رسول الله يَلِيةِ وتركه على 
ذلك (قال أبو داود هذا مما تفرد به إلخ): يشبه أن يكون المعنى أن حديث الحسن بن علي الخلال هذا تفرد به عكرمة 
عن ابن عباس وعكرمة مولى ابن عباس معدود في أهل المدينة» وما روى هذا الحديث غير أهل المدينة والله أعلم. 

والحديث سكت عنه المنذري. 

5 حدثنا قُتََِةُ بن سَعِيدٍ أخبرنا أَبُو ضَْرَة عنْ يَِيدَ بنٍ الْهَادِ عن مُحمَّدٍ بن إبراهِيم عن أبي سَلَمَةَ عن 
أبي هَرَيْرَة: «أنَّ رَسُولَ الله كله ني برَجُل كَذ شَربَ فقَالَ اضربوة. قال أبو هِرَيْرَة: فِنًا الضَارِبُ بيد والضاربُ يتغل 
وَالضَارِبُ بتَوْبهِ فَلَمّا الُصَرَفَ قالَ بَمْض الْقَْم أخرَاكَ لله. فقالَ رَسُولٌ الله كله: لاد تقُونُوا كذ لانو عَلَْه 
الشيطانَ؛. 

(قد شرب): أي الخمر (فقال): النبي .يل (اضربوه): أي الشارب ولم يعين فيه العدد لأنه لم يكن موقتاً حينئذ 
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كتاب الحدود / حديث رقم (4414) 


(الضارب بيده): أي بكفه (والضارب بثوبه): أي بعد فتله للأيلام (فلما انصرف): من الضرب (قال ب بعض القوم): قيل إنه 
عمر رضي الله عنه (أخزاك الله): أي أذلك الله (لا تقولوا هكذا): أى لأ تدعوا عليه الضرى وهل اذل والهوات (لا تعرير) 
عليه): أي على الشارب (الشيطان): لأن الشيطان يريد بتزيينه له المعصية أن يحصل له الخزي فإذا دعوا عليه بالخزي 
فكأنهم قد حصلوا مقصود الشيطان. وقال البيضاوي: لا تدعوا عليه بهذا الدعاء فإن الله إذا أخزاه استحوذ عليه الشيطان» 
أو لأنه إذا سمع منكم انهمك في المعاصي وحمله اللجاج والغضب على الإصرار فيصير الدعاء وصلة ومعونة في 
إغوائه وتسويله قاله القسطلاني ويستفاد من هذا الحديث منع الدعاء على العاصي بالإبعاد عن رحمة الله كاللعن. قال 
المنذري: والحديث أخرجه البخاري. 





ل حدئنا مُحمدُ بن دَاوْد بن أبي نَاجيَة الإْكَنْدَرَانيُ أخبرنا ابن وَهْبٍ أخبرني يَحْبَى بن أيُوبَ وَحَيْوَة بن 
شُرَيْجوَابنُ َهِبعَةَ عن ابن الْهَادٍبإسَْادِه ومَعْنهُ قال فيه بَغْدَ الضَرب: : ١نم‏ قال رَسُولُ الله يك لأضحَابهِ موه فَأبلُوا 
َيه يَقُولُونَ ما إنَيْتَ الله مَا حَشِيتَ الله وَمَا اسْتَحْيَيْتَ مِنْ رَسُولٍ الله كله نم أَْسَلُوهُ. . وَقالَ في آخرو: وَلَكِنْ قُونُوا 

هم افر لَه اللّهُمَ ارْحَمْهُ وبَعْضْهُمْ يَرِيدُ الكَلِمَة وَتَحوهَاه. 

(بإسناده): السابق (ومعناه): أي الحديث السابق (قال): الراوي (فيه): أي في هذا الحديث (بكتوه): بتشديد الكاف 
من التبكيت وهو التوبيخ والتعيير باللسان وقد فسر في الحديث بقوله (فأقبلوا عليه): : بفتح الهمزة والموحدة ماض من 
الإقبال أي توجهوا إليه (ما اتقيت الله): أي مخالفته (ما خشيت الله): أي ما لاحظت عظمته أو ما خفت عقوبته (وما 
استحييت من رسول الله): أي من ترك متابعته أو مواجهته ومقابلته (ثم أرسلوه): أي الشارب (وقال): الراوي (في آخره): 
أي الحديث (اللهم اغفر له): بجر التيمب اليم ارحب أن بتوفيق الطاعة أو اغفر له في الدنيا وارحمه في 
العقبى (وبعضهم): أي بعض الرواة (يزيد الكلمة): في حديثه (ونحوها): أي نحو هذه الكلمة وهي اللهم اغفر له وهو 
معطوف على قوله اللهم اغفر له . والحديث سكت عنه المنذري. 

9 - حدثنا مُسْلِمُ بن إبراهِيمٌ أخبرنا هِشَامٌ ح وأخبرنا مُسَدَدْ أخبرنا يَحْبَى عنْ هِشَام المَعْتَى عنْ قتَادَةَ عن 
أنس بن مَالِكِ: «أنَّ النَيّ مو لك اي نا ا لوم ل ار رن كر 
َهُمْ إن الثاس قَذ دنا مِنَ الرّيفٍء وَقَالَ مُسَدَّدٌ: مِنَ الْقُرَى وَالريفٍِ فما تَرَوْنَ في حَدٌ الْكَمْر؟ فَقَالَ لَهُ عَبْدُ الرّحْمِنٍ 
عوؤب: : نَرَى أنْ تَجْعَلَهُ كأحَفٌ الْحُدُودٍ فَجَلَدَ فِبِه تَمَانِينَ). 

قَالَ أَيُو داود: رَوَاهُ ابن أبي عَرُوبَةَ عنْ قَنَادةَ: «عن الي كه أنَّهُ جَلَدَ بالْجَرِيدٍ وَالنْعَالٍ أرْبَعِينَ» وَرَوَاهُ شُعْبَةُ عنْ 
َاَةَ عن أنّس عن الي يلك قالَ: «ضَرَبَ بِجَرِيدَتَيْنِ نَحْوَ أَرْبَعِينَ [الأرْبَعِينَ]». 

(أن النبي يك جلد): لعل فيه تجريداً أي أمر بالضرب (في الخمر): أي في شاربها أو التقدير جلد شارب الخمر 
لأجل شربها (بالجريد): وهو جمع جريدة وهي السعفة سميت بها لكونها مجردة عن الخوص وهو ورق النخل 
(والتعال): بكسر أولة ‏ جمع النعل وهو ما يلبس في الرجلء والمعنى أنه ضربه ضرباً من غير تعيين عدد وهذا مجمل بينته 
الرواية الآتية 000 ابن أبي عروبة عن قتادة (وجلد): أي ضرب (أبو بكر أربعين): أي جلدة أو ضربة. قال السندي: 
أي كانوا يكتفون على أربعين أيضاً في زمانهما إلا أنهم ما كانوا يزيدون عليه قط انتهى. . قال العيني: احتج به الشافعي 
وأحمد وإسحاق وأهل الظاهر على أن حد السكران أربعون سوطاً . وقال ابن حزم وهو قول أبي بكر وعمر وعثمان 
وعلي والحسن بن علي وعبد الله بن جعفر رضي الله عنه وبه يقول الشافعي وأبو سليمان وأصحابنا. وقال الحسن 
البصري والشعبي وأبو حنيفة ومالك وأبو يوسف ومحمد وأحمد في رواية ثمانون سوطاً . وروي ذلك عن علي وخالد 

بن الوليد ومعاوية ب بن أبي سفيان انتهى. قال في الفتح: : وقد استقر الإجماع على ثبوت حد الخمر وأن لاقتل فيه واستمر 
الاختلاف في الأربعين والثمانين وذلك خاص بالحر المسلم وأما الذمي فلا يحد فيه (فلما ولى عمر): : بتشديد اللام على 
مف ليولا وحتيا لدو المضوورة على عه الور وو ور الوا الاك اااي 3 ل : أي 
الصحابة (قد دنوا من الريف): في النهاية : الريف كل أرض فيها زرع ونخلء وقيل هو ما قارب الماء من أرض العرب 
| 44978- صَحيحٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
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ومن غيرها انتهى. وقال النووي: الريف المواذ مسن وك رم رتب ل 1 ان 
رضي لخن ريحت اشام والعراقء وسكن الناد في الى ومواقي الحتضب لوميعة النيش ركد ؟ الا بات والديار 
أكثروا من شرب الخمر فزاد عمر في حد الخمر تغليظاً عليهم وزجراً لهم عنها (فقال له): أي لعمر (نرى أن تجعله) أي 
حد الخمر: (كأخف الحدود) يعني المنصوص عليها في القرآن وهي حد السرقة بقطع اليد. وحد الزنا جلد ماثة؛ وحد 
القذف ثمانون وهو أخف الحدوه . قال النووي: هكذا هو في مسلم وغيره أن عبد الرحمن بن عوف هو الذي أشار 
بهذا . وفي الموطأ وغيره أنه علي بن أبي طالب رضي الله عنه وكلاهما صحيح وأشارا جميعاً. ولعل عبد الرحمن بدأ 
بهذا القول فوافقه علي وغيره فنسب ذلك في رواية إلى عبد الرحمن رضي الله عنه لسبقه به» ونسب في رواية إلى علي 
رضي الله عنه لفضيلته وكثرة علمه ورجحانه على عبد الرحمن رضي الله عنهء وفي هذا جواز القياس واستحباب 
مشاورة القاضي والمفتي أصحايه اوحاضري مجلسه في الأحكام (فجلد): عمر (فيه): أي في حد الخمر. قال المنذري: 
والحديث أخرجه مسلم بتمامه. ٠‏ وأخرج البخاري المسند وفعل الصديق ذ فقط وأخرج ابن ماجه المسند منه فقط (أنه): أي 
النبي يله (جلد بالجريد): معناه بالفارسية شاخ خرماً (ضرب بجريدتين نحو أربعين): قال النووي: اختلفوا في معناه». 
فأصحابنا يقولون معناه أن الجريدتين كانتا مفردتين جلد بكل واحدة منهما عدداً حتى كمل من الجميع أربعون وقال 
آخرون ممن يقول جلد الخمر ثمانون معناه أنه جمعهما فجلده بهما أربعين جلدة فيكون المبلغ ثمانين انتهى. قال 
المنذري: رعديث جعبة الذي أعلقه أو داوة اعرج مساع والترمادئ واخرجه البخاري وله باكر فيه الافظ” 

.حدثنا مُسَدَّدْ بن مُسَرْهَدٍ وَموسَى بن إِسْمَاعِيلَ المَعْنى قالا أخبرنا عِبْدٌ بد المَزِزِينَ المُخْتَارٍ أخبرنا 
عَُْ الله الَانَاجُ حدّئني حُصَيْنٌُ بن مذ اشن ُو بو سَاسَانَ قال ضَهدْتُ عُفْمان بن عفان أي بالْوَليٍ بن مُفْي 
نََهدَ عَلَِْ حُمْرَانُ رج آَم فته أحَدهما نه َه بها يني الْحَر وَشَهدَ الآحرٌ الهو يما فقال مما إل 
َم يتقَيّأمَا حَتّى نّى شَرِبَهَا فقَالَ لِمَلِي أفم عَلَئِهِ الْحَدَ فمَالَ عَلِيَ لِلْحَسَن أقم ِعَلَنهِ الحَدّ فقَالَ الْحَسَنُ وَل حَارهَا مَنْ تَولَى 
غدل ل هل بر جر أ عل اث اذ نو جا و ل ا بَعينَ قال حَسْبُكَ 
جَلَدَ النبئ ككل أرب بن يبه َال وَجََدَ بو بكر أزْبِيَ وَحُمَرُ َمَانِينَ وَكلُ سن وَهذا حب إلَيّ». 

(عبد الله الداناج): هو بالدال المهملة والنو ن والجيم ويقال له أيضاً الدانا بحذف الجيم والداناه بالهاء ومعناه 
بالفارسية العالم قاله النوري (حدثني حضين): بمهملة وضاد معجمة مصغراً قاله في الفتح (شهدت): أي حضرت 
(عثمان بن عفان): أي عنده (وأتي): بضم الهمزة (فشهد عليه): أي على الوليد (حمران): بضم أوله ابن أبان مولى عثمان 
بن عفان اشتراه في زمن أبي بكر الصديق ثقة (أنه رآه): أي الوليد (وشهد الآخر أنه رآه): أي الوليد (يتقيأها): أي. الخمر 
(إنه): الوليد (لم يتقيأها): أي الخمر (حتى شربها): أي الخمر (فقال): عثمان (لعلي): بن أبي طالب (أقم عليه): أي على 
الوليد (الحد):. : 

قال النووي: هذا دليل لمالك وموافقيه في أنه من تقيأ الخمر يحد حد الشارب (فقال علي للحسن): بن علي» 
معناه أنه لما ثبت الحد على الوليد بن عقبة قال عثمان رضي الله عنه وهو الإمام لعلي على سبيل التكرمة له وتفويض 
الأمر إليه في استيفاء ء الحد قم فاجلده أي أقم عليه الحد بأن تأمر من ترى بذلك فقبل علي رضي الله عنه ذلك فقال 
للحسن قم فاجلده فامتنع الحسن فقال لابن جعفر فقبل فجلده؛ وكان علي مأذوناً له في التفويض إلى من رأى قاله 
النووي (ول): أمر من التولية (حارها): أي الخلافة والولاية الحار الشديد المكروه (من تولى قارها): أي الخلافة 
والولاية» القار البارد والهنيء الطببء وهذا مثل من أمثال العرب. 

قال الأصمعي وغيره معناه ول شدتها وأوساخها من تولى هنيئها ولذاتها أي كما أن عثمان وأقاربه يتولون 
هنيء الخلافة ويختصون به يتولون نكدها وقاذوراتها ومعناه ليتولى هذا الجلد عثمان بنفسه أو بعض خاصة أقاريه 
الأدنين. 

قال الخطابي: هذا مثل يقول ول العقوبة والضرب من توليه العمل والنفع انتهى (لعبد الله بن جعفر): الطيار (أقم 
عليه): أي على الوليد (فأخذ): عبد الله (السوط فجلده): أي الوليد (وعلي يعد): ضربات السوط (فلما بلغ): الجلاد 
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(أربعين): سوطاً (قال): علي مخاطباً لعبد الله (حسبك): وفي رواية لمسلم فقال أمسك (وكل سنة): أي كل واحد من 
الأربعين والثمانين سنة. 

وقال الخطابي: وقوله وكل سنة يقول إن الأربعين سنة قد عمل بها النبي يل في زمانه. والثمانين سنة قد عمل 
بها عمر رضي الله عنه في زمانه انتهى. 

وقال في الفتح: وأما قول على وكل سنة فمعناه أن الاقتصار على الأربعين سنة النبي يِل فصار إليه أبو بكر 
والوصول إلى الثمانين سنة عمر ردعاً للشاربين الذين احتقروا العقوبة الأولى انتهى. 

وقال النووي: معناه أن فعل النبي يفِةِ وأبي بكر سنة يعمل بها وكذا فعل عمر ولكن فعل النبي يه وأبي بكر 
أحب إلي (وهذا أحب إلى): إشارة إلى الأربعين التي كان جلدها وقال لجلاد حسبكء ومعناه هذا الذي قد جلدته وهو 
الأربعون أحب إلي من الثمانين. 

قال في الفتح: : قال صاحب المفهم وحاصل ما وقع من استنباط الصحابة أنهم أقاموا السكر مقام القذف لأنه لا 
يخلو عنه غالباً فأعطوه حكمه؛ وهو من أقوى حجج القائلين بالقياس» فقد اشتهرت هذه القصة ولم ينكرها في ذلك 
الزمان منكر انتهى. 

وتمسك من قال لا يزاد على الأربعين بأن أبا بكر تحرى ما كان في زمن النبي يل فوجده أربعين فعمل به. ولا 
يعلم له في زمنه مخالف. فإن كان السكوت إجماعاً فهذا الإجماع سابق على ما وقع في عهد عمر والتمسك به أولى 
لأن مستنده فعل النبي ييه ومن ثم رجع إليه علي ففعله في زمن عثمان بحضرته وبيحضرة من كان عنده من الصحابة 
منهم عبد الله بن جعفر الذي باشر ذلك والحسن بن عليء فإن كان السكوت إجماعاً فهذا هو الأخير فينبغي ترجيحه؛ 
وتمسك من قال.بجواز الزيادة بما صنع في عهد عمر من الزيادة» ومنهم من أجاب عن الأربعين بأن المضروب كان 
عبداً وهو بعيدء فاحتمل الأمرين أن يكون حداً أو تعزيراً. 

وتمسك من قال بجواز الزيادة على الشمانين تعزيراً بما تقدم في الصيام أن عمر حد الشارب في رمضان ثم نفاه إلى 
الشام. وبما أخرجه ابن أبي شيبة أن علياً جلد النجاشي الشاعر ثمانين؛ : ثم أصبح فجلده عشرين بجراءته بالشرب في رمضان 
٠‏ انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم وابن ماجه. 

- حدثنا مُسَدَدُ أخبرنا يَحْبَى عن ابن أبي عَرُوبَة عن الدَاناج عنْ حُضَيْنِ بن المُنْذِرِ عن عَلِي قآل: «جَلَدَ‎ 4١ 
رَسُولُ الله في الْحَمرِوَأَبُو بكر أرْبِعِينَ وَكَمَلََا ع مر نَمَاِينَ وَكلُ سُنَه.‎ 

قَالَ أَئُو دَاودَ: وَقالَ الأضْمَِيٌ: «وَلُ حَارَّهَا مَنْ تَوَلَى قَارّهَاه وَل شَدِيدَهَا مَنْ تَوَلَى هَيّنَهَا. 

قَالٌ لدو داود: هذًا كَانَ سَيِّدَ قَوْمِهِ حضَيْنُ بنُ المُنْذِرٍ أبو سَاسَان. 

(جلد): أي ضرب (في الخمر): أي في شرب الخمر (وأبو بكر أربعين): جلدة أو ضربة (وكملها): من التكميل 
أي عقوبة حد الخمر (ول شديدها): تفسير لقوله ول حارها (من تؤلى هينها): أي سهلها ولينها وهو تفسير لقوله من 
تولى قارها. والحديث سكت عنه المنذري. 

باب إذا تتابع في شرب الخمر 

أي توالى في شربها . ومقصود المصنف أنه إذا شرب رجل الخمر مرة فجلدا ثم شرب فجلد وهكذا فعل مراراً فما 
حكمه هل يجلد كل مرة أم له حكم آخر . وفي بعض النسخ تتايع بالتحتية وهو أيضاً صحيح» فإن التتايع الإسراع في 
الشر واللجاجة. 

تيت - حدئنامُوسَي بن إسْمَاصيل أخبرن بان عن حَاصِم عن أبي صَاِوَكوَانٍ عن مُعَاوَة بن أبي سُفَْانَ قال 
قال رَسُولُ الله يك: «إذَا شَرِبُوا الْكَمْرَ فاجَلِدوهم. ؛ ثم إنْ شَرِبُوا فاجلِدُوهُمْء ثم إِنْ سَرِبُوا فِاجْلِدُوهُمْ. ثم إنْ شَربُوا 
فافتلوهُم». 

. )080( صححيح : ابن ماجه (1511) وأحمد‎ -0١ 
. )15400( حَسَنٌ صَحبحٌ. : أحمد‎ - -447 
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(ذكوان): بدل من أبي صالح وهو السمان الزيات المدني ثقة ثبت» وكان يجلب الزيت إلى الكوفة قاله الحافظ 
(ثم إن شربوا فاتلوهم). 


ا ل قن 
حاشية الترمذي وقصد به إثبات أنه ينبغي العمل به كذا قال العلامة السندي في حاشية ابن ماجه. 

قلت: قال السيوطي فيها بعد الإشارة إلى عدة أحاديث هكذا فهذه بضعة عشر حديثاً كلها صحيحة صريحة في 
قتله بالرابعة وليس لها معارض صريح» وقول من قال بالنسخ لا يعضده دليل. 

وقولهم إنه كي أتى برجل قد شرب بالرابعة فضربه ولم يقتله لا يصلح لرد هذه الأحاديث لوجوه. الأول أنه 
مرسل إذ رواية قبيصة ولد يوم الفتح فكان عمره عند موته يل سنتين وأشهراً فلم يدرك شيئاً يرويه. 

الثاني: أنه لو كان متصلاً صحيحاً لكانت تلك الأحاديث مقدمة عليه لأنها أصح وأكثر. 

الثالث : أن هذه واقعة عين لا عموم لها. 

والرابع: أن هذا فعل والقول مقدم عليه لأن القول تشريع عام والفعل قد يكون خاصاً. 

الخامس: أن الصحابة خصوا في ترك الحدود بما لم يخص به غيرهم فلأجل ذلك لا يفسقون بما يفسق به غيرهم 
خصوصية لهم. وقد ورد بقصة نعمان لما قال عمر أخزاه الله ما أكثر ما يؤتي به فقال النبي يلِةٍ لا تطعنه فإنه يحب الله 
تي ل من باطنه صدق محبته لله ورسوله فأكرمه بترك القتل» فله كل أن يخص من شاء بما شاء من 
الأحكام فلا أقبل هذا الحديث إلا بنص صريح من قوله يَلِةِ وهو لا يوجد. 

وقد ترك عمر إقامة حد الخمر على فلان لأنه من أهل بدرء وقد ورد فيهم: «إعملوا ما شئد شئتم فقد غفرت لكم» 
وك معدي أبن ولاس الايد على أي مسح لحيس بلاق ى قبال الكنار والستعاة ري اللا خر] عسميدا علال ل 
بالرخصة إذا بدت من أحدهم زلة. 

وأما هؤلاء المدمنون للخمر الفسقة المعروفون بأنواع الفساد. وظلم العباد. وترك الصلاة» ومجاوزة الأحكام 
الشريعة» وإطلاق أنفسهم بحال سكرهم بالكفريات وما قاربها فإنهم يقتلون بالرابعة لا شك فيه ولا ارتياب. 

وقول المصنف لا نعلم خلافاً رده حق بأن الخلاف ثابت محكي عن طائفة» فروى أحمد عن عبد الله بن عمرو 

ون اا د لوك ار ا ل 0 

ومن وجه آخر عنه: اثتوني بمن شرب خمراً ذ في الرابعة ولكم علي أن أقتله انتهى كلام السيوطي. 

قال الزيلعي قال الترمذي: سمعت محمد بن إسماعيل يقول: حديث أبي صالح عن معاوية أصح من حديث أبي 
صالح عن أبي هريرة ورواه ابن حبان في صحيحه والحاكم في المستدرك وسكت عنه. 

وقال الذهبي في مختصره هو صحيح وأخرجه النسائي في سننه الكبرى انتهى. 

قال المنذري : وأخرجه الترمذي وابن ن ماجه وذكر الترمّذي أنه روي عن أبي صالح عن أبي هريرة قال سمعت 
محمداً ب يعني البخاري يقول حديث أبي صالح عن معاوية عن النبي يك إنما كان هذا في أول الأمر ثم نسخ هذا. 

اتيت حدنا بوشى بن إسْمَاجِيلٌ أخيرنا حَمَادٌ عن حُمَيدٍ بن يَزِيدَ عن نافع عن ابن عُمرَ أن رَسُولَ الله عن 
قال بهذا المَعْتَى قال: وَأَحْسِيْهُ حْسِبْهُ قال في الْخَامِسَةٍ «إنْ شَرِبهَا فالثلُوة». 

قال أو دَاودَ: وكذًا في حَدِبث ابي عُطَبِفٍ في الْحَايسَة. 

(بهذا المعنى): أي بمعنى حديث معاوية رضي الله عنه المذكور (قال): أي موسئ بن إسماعيل (وأحسبه): أي 
أظنه؛ والظاهر أن الضمير المنصوب راجع إلى حماد (إن شربها): أو الخمر والخمر مؤنث. وأخرج النسائي في الأشربة 
من حديث مغيرة عن عبد الرحمن بن أبي نعم عن ابن عمر ونفر من أصحاب محمد يٍَِ قالوا قال رسول الله كل 
«من شرب الخمر فاجلدوه ثم إن شرب فاجلدوه ثم إن شرب فاجلدوه ثم إن شرب فاقتلوه» انتهى ففيه ذكر القتل في 
الرابعة وعبد الرحمن هذا ضعيف ضعفه ابن معين قاله ابن القطان وأخرجه الحاكم في المستدرك وقال صحيح على 
شرط الشيخين ذكره الزيلعي (وكذا في حديث أبي غطيف): بالتصغير الهذلي مجهول من الثالثة» وقيل هو غطيف أو 
*148- صَعِيفٌ لم يحرجه اأحذمناللسبعة غيل :الضف : 
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غضيف بالضاد المعجمة كذا في التقريب» وحديث أبي غطيف أخرجه الطبراني وابن مندة في المعرفة صرح به الحافظ 
١‏ من و جو رو وو لواو 0 لفل و1 ا و 

لك. وقال الحافظ في الإصابة غطيف بن الحارث الكندي والد عياض.ء قال أبو نعيم له صحبة وأخرج له ابن السكن 
والطبراني من طريق إسماعيل ‏ بن عياش عن سعيد بن سالم الكندي عن معاوية بن عياض بن غطيف عن أبيه عن جده 
سمعت رسول الله يَلةِ يقول «إذا شرب الخمر فاجلدوه فإن عاد فاجلدوه فإن عاد فاقتلوه» وأخرجه ابن شاهين وابن 
أبي خيئمة من طريق إسماعيل المذكور انتهى. فذكر القتل في الثالثة. 

وأخرج البزار في مسنده من طريق إسماعيل المذكور وفيه «من شرب الخمر فاجلدوه فإن عاد فاجلدوه ثم إن عاد 
فاجلدوه» ولم يذكر فيه القتل قال البزار: لا نعلم روى غطيف غير هذا الحديثء كذا في نصب الراية للزيلعي. 

قال المنذري: وأبو غطيف هذا لا يعرف اسمه وهو هذلي وغطيف بضم الغين المعجمة وبعدها طاء مهملة 
مفتوحة وياء آخر الحروف ساكنة. 

5 . حدثنا نَضِرٌ , بن حَاصِم الأنطائِي أخبرنا يزيد بن َارُونَ لاسي أخبرنا ابن أبي دب عن الَْارِش بن 
عَبْدٍ الرّحْمنِ عن أبي سَلمَةَ عن أبي هُرَيرَةَ قال قال رَسُولُ الله يكث: «إذا سَكرَ فَاجَلِدُوم ؟ نم إنْ سَكَرٌ فَاجْلِدُوه د ثم إِنْ 
سَكَرٌ فَاجلِدُوُ فإنْ عَادَ الرَابمَةَ [في يي اراد بعةِ] فَاقتلُوهُ». 

قَالَ بو دَاودَ: وكَدَاحَدِيثُ مُمَرَ ب واي حلية عن ايان أبن شر عن النَّبَِ كك: «إذَا شَربَ الْخَمْرَ 
فَاجْلِدُوة فإِنْ عاد الرَّابِعَةٍ فَاكُلُوهُ». 

قَالَ َبُو دَاودَ: وكَذًا حَدِبتُ سُهَئْلٍ عن أبي صَالِحٍ عن أبِي هُرَيْرَة عن النَِّيّ كيك «إنْ شَرِبُوا الرَّابِمَةَ فَاقتلُوهُمْ». 

وكَذَا حَدِيثُ ابنُ أِي نم عن ابن عُمَرَ عن اللي عد 

وكََلِكَ [وكذًا] حَدِيتُ عَبْدٍ الله بنِ عَمْرِو عن اللي يك وَالشّرِيدٍ يد عن اللي كلل 

وفي حَدِثْ الْجَذْلِيَ عن مُعَاوِيَةَ عن الذِّيّ يك قال: «فإنْ عَادَ في الثَلِئَِ أو الرّابِعَةٍ عَدَ فَاقُلُوُ». 

(إذا سكر): أي من الشراب . قال في أقرب الموارد: سكر من الشراب سكراً نقيض صحاً (فإن عاد الرابعة فاقتلوه): 
فيه دليل ظاهر لمن قال إن الشارب يقتل بعد الرابعة وهم بعض أهل الظاهر ونصره ابن حزم وقواه السيوطي أيضاً كما 
تقدمء ويجيء بعض الكلام في هذا قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ن ماجه انتهى وقال الزيلعي وأخرجه ابن حبان في 
صحيحه والحكم في المستدرك وقال صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه انتهى. (قال أبو داود وكذا حديث عمر بن 
أبي سلمة عن أبيه عن أبي هريرة عن النبي ككل إذا شرب الخمر فاجلدوه فإن عاد الرابعة فاقتلوه) قال المنذري: وعمر 

بن أبي سلمة هذا هو ابن عبد الرحمن بن عوف القرشي الزهري مدني لا يحتج بحديثه. وقع لنا حديئه هذا من رواية 
ابي عرالة (وكذا حديك سهيل) . قال المنذري: : هذا وقع من حديث عبد الرزاق عن معمر عن سهيل وفيه قال فحدثت 
به ابن المنكدر قال قد ترك ذلك قد أتى رسول الله وف بانن النعمان فجلده ه ثلاثاً ثم أتى به الرابعة فجلده ولم يزد 
انتهى. قال الزيلعي: ورواه عبد الرزاق في مصنفه حدثنا معمر عن سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة مرفوعاً 
«من شرب الخمر فاجلدوه» الحديث. وعن عبد الرزاق رواه أحمد في مسنده (وكذا حديث ابن أبي نعم الخ). قال 
المنذري: فأما حديث ابن أبي نعم وهو عبد الرحمن البجلي الكوفي فأخرجه النسائي في سننه. وأما حديث عبد الله بن 
اس ا مر . قال علي ب بن المديني: : الحسن لم يسمع من عبد الله بن عمرو 
شيئاً. وأما حديث الجدلي هذا عبد بن عبد ويقال عبد الرحمن بن عبد وكنيته أبو عبد الله وقد تقدم حديث أبي صالح 
ذكوان عن معاوية انتهى. 

قلت: حديث عبد الله بن عمر من طريق.عبد الرحمن بن أبي نعم تقدم آنفاً من رواية النسائي. 

وحديث عبد الله بن عمرو بن العاص أخرجه الحاكم في المستدرك من طريق إسحاق بن راهويه أنبأ معاذ بن 
هشام حدثني أبي عن قتادة عن شهر بن حوشب عن عبد الله بن عمرو مرفوعاً فذكره وسكت عنه. 


م و ام 


1- - حسن صَحِيحٌ : النسائي (0177) وابن ماجه (701/7) وأحمد (5١لالا)‏ . 


ل 2 كتاب الحدود / حديث رقم (4480) 0 ا عون المعيود 


ورواه عبد الرزاق في مصنفه حدثنا وكيع عن قرة عن الحسن عن عبد الله بن عمرو. 

ورواه أحمد في مسنده حدثنا عفان حدثنا همام حدثنا قتادة عن شهر بن حوشب به. 

ورواه ابن راهويه في مسنده حدثنا النضر بن شميل حدثنا قرة بن خالد عن الحسن به وزاد «فكان عبد الله بن 
عمرو يقول اثتوني برجل شرب الخمر أربع مرات فلكم على أن أضرب عنقه؟. 

وكذلك لفظ عبد الرزاق «ائتوني برجل قد جلد فيه ثلاثا فلكم عليّ» الحديث. ومن طريق ابن راهويه رواه 
الطبراني في معجمه. 

وأما حديث الشريد فأخرجه الحاكم في المستدرك عن ابن إسحاق عن الزهري عن عمرو بن الشريد عن أبيه 
الشريد بن سويد مرفوعاً تاكزه وقال متي قن شط سبلم اتوي أكره الإكام الزيلمي: 


6 حدثنا أَحْمَدُ عَبْدَةَ الضَبَئْ أخبرنا سُفْيَانُ قال الرُّهْرىٌ أخبرنا قَبيصَة ُوَيبٍ أن ال علد 
بن خبر زَهْرِيٌ أخبرنا عنْ بن 
قال: «مَنْ شَربَ الْجَمْرَ فَاجَلِدُوه فإنْ عَادَ َاجِْدُوه» فإن عد َاجِدُم» إن عاد في ال أو الرَّابعةٍ فافبلُوئ يبل 


قذ شرب الْخَدرَ له َم أني ب فَجَلَدَهُ م أني به كجلَتهُ َم أني به فجَلتَهُوَرََعَ الل كات رُحْصَفه. 

قال سُفْيَانُ: حَدَتَ الرْهْرِيُ بِهَدَا الْحَدِيثْ وَعِنْدَهُمَنْصُورٌ بن المُعْتَِرِ وَمُخَوّلُ بن رَاشِدٍ فقالَ لَهُمَا: كُونَا وَافِدَي 
أهْلٍ الْعِرَاقٍ بهذا الحديث. 

قَالٌ أَيُو داود: رَوَى هَذَا الحديت الشَّرايدُ بن سُوَيْدِ وَشْرَحِيلُ بن أوْس وَعَبْدُ الله بن عَمْرِو وَعَبْدُ الله بن عَمَرَ 
وَابُو عُطَبْفٍ الْكنْدِي وَأبُو سَلَمَةَ بنُ عد الرّحْمِنِ عن أبي هُرَيرَة. 

(قال الزهري أخبرنا عن قبيصة بن ذؤيب): بضم الذال المعجمة مصغراً والضمير في قال لسفيان وفي أخبرنا 
للزهري أي قال سفيان أخبرنا الزهري عن قبيصة (فإن عاد في الثالثة أو الرابعة): شك من الراوي. 

(فأتي): بصيغة المجهول (قد شرب الخمر) ار أي رفع رسول الله يه القتتل 
عن ذلك الرجل أي لم يقتله وفي رواية الترمذي من طريق جابر ١‏ ثم أنى النبي يَِةِ بعد ذلك برجل قد شرب في الرابعة 
فضربه ولم يقتله» (فكانت رخصة): هذا دليل ظاهر على أن القتل بشرب الخمر في الرابعة منسوخ إن ثبت الحديث 
وسيظهر لك حاله في كلام المنذري. 

قال الطيبي: هذا أي قوله لم يقتله قرينة ناهضة على أن قوله فاقتلوه مجاز عن الضرب المبرح مبالغة لما عتا 
وتعرده زلا ييف أن عم زفي الاعبة جد اد مانن فى نذا المعتى التنى (وعتك؟: أي الزهري والواو للبحال 
ا أحد الأعلام المشهور الكوفي (ومخول): بضم أوله وفتح المعجمة كمُعَظَّم (ابن راشد): النهدي 
مولاهم أبو راشد الكوفي (فقال): الزهري (كونا): امي الكود بلسي 1 (وافنى أفن السراق بونةالكندية): 
وافدي بصيغة التثنية سقطت النون للاضافة. قال في القاموس: وفد إليه وعليه قدم وورد. 

والمقصود أن منصور بن المعتمر ومخول بن راشد لما كانا من أهل العراق قال الزهري لهما بعدما حدثهما هذا 
الحديث. اذهبا بهذا الحديث إلى أهل العراق وأخبراهم به ليعلموا أن القتل بشرب الخمر في الرابعة منسوخ وأن الناسخ 
له هو هذا الحديث والله تعالى أعلم. 

قال المنذري: قال الإمام الشافعي رضي الله عنه: : والقتل منسوخ بهذا الحديث وغيره . وقال غيره: قد يراد الأمر 
بالوعيد ولا يراد به وقوع الفعل وإنما يقصد به الردع والتحذيرء وقد يحتمل أن يكون القتل في الخامسة واجباً ثم نسخ 
بحصول الإجماع من الأمة على أنه لا يقتل. هذا آخر كلامه. وقال غيره: أجمع المسلمون على وجوب الحد في الخمر 
وأجمعوا على أنه لا يقتل إذا تكرر منه إلا طائفة شاذة قالت يقتل بعد حده أربع مرات للحديث وهو عند الكافة منسوخ. 
هذا آخر كلامه. وقبيصة بن ذؤيب ولد عام الفتح وقيل إنه ولد أول سنة من الهجرة ولم يذكر له سماع من رسول الله 
يل وعده الأئمة من التابعين وذكروا أنه سمع من الصحابة فإذا ثبت أن مولده في أول سنة من الهجرة أمكن أن يكون 
سمع من رسول الله يي وقد قيل إنه أتي به النبي ل وهو غلام يدعو له . وذكر غن الزهري أنه كان إذا ذكر قبيصة بن 
ذؤيب قال : كان من علماء هذه الأمة وأما أبوه ذؤيب بن حلحلة فله صحبة . انتهى كلام المنذري. 


0- ضصعِيِفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


اهن اا باتكل كذ لتك 


وأخرج النسائي ذ 1 1 77071 
الخمر فاجلدوه؛ إلى آخره؛ قال ١ثم‏ أتى النبي ل برجل قد شرب الخمر في الرابعة فجلده ولم يقتله» ورواه البزار في 
مسنده عن محمد بن إسحاق به «أن النبي ل أتى بالنعمان قد شرب الخمر ثلاثاً فأمر بضربه فلما كان في الرابعة أمر به 
فجلد الحد فكان نسخاً» انتهى (قال أبو داود الخ): هذه العبارة إلى قوله عن أبي هريرة ليست في عامة النسخ (روى هذا 
الحديث): أي حديث القتل في الرابعة (وشرحبيل بن أوس): وحديثه عند الطبراني والحاكم. 

ومقصود المؤلف أن جماعة من الصحابة رووا عن النبي يَئِ أنه أمر بالقتل في الرابعة» وأما قبيصة فروى عنه 
يله رخصة في ذلك والله أعلم. 

ك4 حدثنا إسْمَاعِيلُ بنُ مُوسَى الْفَرَاِيُ أخبرنا شَرِيكُ عن أبي حُصَيْنِ عن عُمَيْرِ بن سعبو عن علي قال: 
الا أِي أو ما كُنْتُ أدي مَنْ أقَمْتٌ عَلَيِْ حدًا إِلَغَارِبَ الْخَمْرِ فإنَّ رَسُولَ الله كله لم يسن فيه شين نما هو َيِه 


وم 


قُْنَاهُ نَحْنُه. 

(قال لا أدي): من الدية كذا في أكثر النسخ وهو الصحيح والصواب وفي بعض النسخ لا أدري وهو غلط (أو ما 
كنت أدي): شك من الراوي أي ما كنت أغرم الدية (من أقمت عليه حداً): أي فمات (إلا شارب الخمر): الاستثناء 
منقطع أي لكن وديت شارب الخمر لو أقمت عليه الحد فمات. 

وفي رواية النسائي؛ وابن ماجه من طريق أخرى من أقمنا عليه حداً فمات فلا دية له إلا من ضربناه ة في الخمر (لم 
يسن): بفتح فضم فنون مشددة مفتوحة (فيه شيئاً): أي لم يقدر فيه حداً مضبوطاً معيناً (إنما هو): أي الحد الذي نقيم 
على الشارب (شيء قلناه نحن): أي ولم يقله رسول الله وَلل. 

قال الحافظ: اتفقوا على أن من مات من الضرب في الحد لا ضمان على قاتله إلا في حد الخمرء فعن على ما تقدم. 

وقال الشافعي: إن ضرب بغير السوط فلا ضمان وإن جلد بالسوط ضمن. قيل الدية وقيل قدر تفاوت ما بين 
الجلد بالسوط وبغيره . والدية في ذلك على عاقلة الإمام وكذلك لو مات في ما زاد على الأربعين انتهى. فإن قلت كيف. 
ا ل بأن النبي يل جلد أربعين» قلت جمع 
الحافظ بينهما بأن يحمل النفي على أ نه لم يحد الثمانين أي لم يسن شيئاً زائداً على الأربعين؛ ويؤيده قوله وإنما هو 
شيء صنعناه نحن يشير إلى ما أشار به على عمر وعلى هذا فقوله لو مات لوديته أي في الأربعين الزائدة» وبذلك جزم 
البيهقي وابن حزم ويحتمل أن يكون قوله لم يسنه أي الثمانين لقوله في الرواية الأخرى وإنما هو شيء صنعناه» فكأنه 
خاف من الذي صنعوه باجتهادهم أن لا يكون مطابقاً . واختص هو بذلك لكونه الذي كان أشار بذلك واستدل له ثم 
ظهر له أن الوقوف عندما كان الأمر عليه أولاً أولى فرجع إلى ترجيحه وأخبر بأنه لو أقام الحد ثمانين فمات المضروب 
وداه للعلة المذكورة. ويحتمل أن يكون الضمير في قوله لم يسنه لصفة الضرب وكونها بسوط الجلد أي لم يسن الجلد 
بالسوط وإنما كان يضرب فيه بالنعال وغيرها مما تقدم ذكره. أشار إلى ذلك البيهقي. 

وقال ابن حزم أيضاً: لو جاء عن غير علي من الصحابة في حكم واحد أنه مسنون وأنه غير مسنون لوجب حمل 
أحدهما على غير ما حمل عليه الآخر فضلاً عن علي مع سعة علمه وقوة فهمه. وإذا تعارض خبر عمير بن سعيد وخبر 
أبي ساسان فخبر أبي ساسان أولى بالقبول لأنه مصرح فيه برفع الحديثء وإذا تعارض المرفوع والموقوف قدم المرفوع. 

وأما دعوى ضعف سند أبي ساسان فمردودة والجمع أولى مهما أمكن من توهين الأخبار الصحيحة . وعلى تقدير 
أن تكون إحدى الروايتين وهماء فرواية الإثبات مقدمة على رواية النفي وقد ساعدتها رواية أنس انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم وابن ماجه بنحوه. 

قال بعضهم: لم يختلف العلماء في من مات من ضرب حد وجب عليه أنه لا دية فيه على الإمام ولا على بيت 

المال. واختلفوا في من مات من التعزير» فقال الشافعي عقله على عاقلة الإمام وعليه الكفارة» وقيل على بيت المال؛ 
وجمهور العلماء أنه لا شيء عليه . هذا آخر كلامه. 

فإذا ضرب الإمام شارب الخمر الحد أربعين ومات لم يضمنه؛ ومن جلده ثمانين ومات ضمن نصف الدية» فإن 


إلى 


85- صحيح ؛ البخاري (711/8) ومسلم )17١7(‏ وابن ماجه (919؟) وأحمد .:)1١797(‏ 





جلده واحداً وأربعين ومات ضمن نصف الدية وقيل يضمن جزءاً من أحد وأربعين جزءاً من الدية انتهى كلام المنذري. 

يت -حدثنا سُلَيِمانُ بن داو المَهْرِيّ المضرِي بن أي رَشْدِبنَ ابن سَعْدٍ أنبأنابنُ وَهُبٍ أخبرني أَسَامَة بن 
رَيْد أنَّ ابن شِهَابٍ حَدَّنَهُ عن عَْدٍ الرّحْمِنٍ بن أَزْمَرَ قال: «كأني أنْظِرُ إِلَى رَسُولٍ الله يكل الآنَ وَمُوَ في الرّحَالٍ 
نمس رَحْلَ خَالِدٍ, بن الْوَلِيِ قَبَبنَمَا ُو كَذَلِكَ إذ أي برَجلٍ قَذ شَرِبَ الْخَمْرَ فقالَ لِلئّاس: اضْرِبُوهُ فَمِنْهُمْ مَنْ َرَبَهُ 
الال ومِنْهُمْ مَنْ طَرَبَهُبالْمصَاء وَمِنْهُمْ مَنْ ضَرَبَهُ بالميتحَة. قال ابن وَهب: الجَرِيدَةُ الرَطْبَكُ نُمّ أحَدَّ رَسُولُ الله عند 
ثرَاباً مِنَ الأض فَرَمَى به وَجْهَهُا. 

(عن عبد الرحمن بن أزهر): أي القرشي وهو ابن أخي عبد الرحمن بن عوف شهد حنيناً روى عنه ابنه 
عبد الحميد وغيره مات بالحرة ذكره صاحب المشكاة في الأكمال في الصحابة (كأني أنظر إلى رسول الله يك الآن: 
المقصود بيان استحضار القصة كالعيان (وهو): أي رسول الله يلد (في الرحال) : بكسر الراء جمع رحل بالفتح بمعنى 
المنزل والمسكن (يلتمس): أي يطلب (ومنهم من ضربه بالميتخة): بكسر الميم وسكون التحتية وبعدها تاء مثناة فوقية 
ثم خاء معجمة كذا ضبط في النسخ. . وقال في النهاية قد اختلف في ضبطها فقيل هي بكسر الميم وتشديد التاء وبفتح 
الميم مع التشديد وكسر الميم وسكون التاء قبل الياء وبكسر الميم وتقديم الياء الساكنة على التاء قال الأزهري وهذه 
كلها أسماء لجرائد النخل وأصل العرجونء وقيل هي اسم للعصا وقيل القضيب الدقيق اللين» وقيل كل ما ضرب به من 
جريد أو عصا أو درة وغير ذلك وأصلها فيما قيل من متخ الله رقبته بالسهم إذا ضربه. وقيل من تيخه العذاب وطيخه إذا 
ألح عليه فأبدلت التاء من الطاء انتهى (قال ابن وهب الجريدة الرطبة): الجريدة هي السعفة سميت بها لسكونها مجردة 

عن الخوص وهو ورق النخل أي قال ابن وهب في تفسير الميتخة الجريدة الرطبة» وفي المشكاة قال ابن وهب يعني 
الجريدة الرطبة بزيادة لفظ يعني (فرمى به): أي بالتراب والباء للتعدية أي رماه في وجهه قال الطيبي رمى به إرغاماً له 
واستهجاناً لما ارتكبه . والحديث سكت عنه المنذري. 


4 -حدثنا ابنٌ السَّرْ قال وَجَدْتُ في كِتَاب خَالِي عَبْدٍ الرّحْمِنٍ بن عَبْدٍ الْحَمِيدٍ عن عُقَيلٍ أنَّ ابن شِهَابٍ 


أخبرهُ أن عبد لين عبد الرّحْمِنٍ بن الأزْهرِ أخَبَرَهُ عن أبيهِ قال: أي سو الله شاب وَهُوَ بحُن فَحلَى في 
جه الْرَابَ» َم 2 مر أضْحَابهُ فَصَرَبُوم بِمَلِهمْ وما كَانَ في يْدِبهمْ حَتَى قال لَهُمْ: ازقعُواء رقمو قوفي رَسُولُ الله - 
يك م جَلَدَ لد و بغر في ادر تم َم جد حت بين صلا من انبأ ثُمّ جَلَدَ نَمَانِينَ في آخر خِلآقتِه ثُمْ 
جل لمان دين جلها قاين ورين ف يت تارب اعد كماين». 

(وهو بحنين): : كزبير موضع ب بين الطائف ومكة (فحثى في وجهه التراب): أي رمى به (وما كان في أيديهم): عطف 
على نعالهم أي ضربوه بنعالهم وما كان في أيديهم من العصا والقضيب وغيرهما (حتى قال لهم ارفعوا): أي كفوا عن 
ضربه (صدر من إمارته) أي في أول خلافته (ثم جلد ثمانين في آخر خلافته): أي إذا عتوا وفسقوا كما في رواية البخاري 
(ثمانين وأربعين): : بدل من الحدين أي جلد عثمان مرة ثمانين ومرة أربعين (ثم أثبت معاوية): أي ابن أبي سفيان (الحد 
ثمانين): أي.عينه وأقره. 

قال المنذري : في هذه الطرق انقطاع. 


4ك - حدثنا الحَسَنُ بن عَلِيِ أخبرنا عُفْمانُ بن حُمَرَ أخبرنا أَسَاَةُ ابن رَيْدٍ عن الزّمِْيّ عن عَبْدٍ الرحْمِنِ بن 
أَزْهَرَ قال: «رَأَيْتُ رَسُولَ الله 0ك يتَخَلَلُ النَّاسَ يَسْأَلُ عن مَنْزِلِ خَالِدٍ بن الْوَلِيدٍ فأنِي 
شَارِب فأمرَهُمْ فََرَبُوه بما في | بْدِيهِمْ» فونْهُمْ مَنْ ضَرَبَهُ بالسّوْ وَمِنْهُمْ مَنْ صَرَبَهُ بعصا وَمِنْهُمْ مَنْ ضَرَبَهُ تفل 
وَحَنَى رَسُولُ الله يك لابه فلمًا كانَ بو بكر أن بَشَاربٍ فَسَألّهُمْ عن ضَرْب اللي م 
أرْبِعِينَ فَضَرَبَ أب بكر أرْبِعِينَ» فَلَمّا كَانَ عْمَرُ كُتَبَ إِلَبْهِ خَالِدٌ بنُ الْوَلِيدٍ أنَّ النّاصَ قَدْ انْهَمَكُوا ة في الشزب وَتَحَاكَرُو 
45417- حَسَنْ صَحِيحٌ : أحمد (جكداء 008 «لتزرلن االلتطارلل لادتلرلم دؤكخل) . 
ا 


- 


8 - حَسَنٌ : أحمد (21554 18501) . 





ها ال 0010 001 
الحدَ وَالْعُقُوبةَ قال: هُمْ عِنْدَكَ َسَلْهُمْ وَعَِْهُ المُهَاجِرُونَ الأوّلُوَ ‏ قسَألَهُمْ أجمَعُوا عَلَى أن يَضْرِبٌ تَمَانِينَ. قال 
وقالَ عَلِي: إنَّ البَجُلَ إِذًا شَربَ افْتَرَى فأَرَى أنْ يَجْعَلَهُ كَحَدّ الفزية». 

قَالٌ َو دَاود: أَدْخَلَ عُقَيْلٌُ بن خَالِدِ بَيْنَ الرُهْريٌّ وَبَيْنَ ابن الأرمَر في هذا الْحَدِيثْ عَبْدَ الله بنَ عَبْدٍ الرّحْمن 
بن الأَزْمَر عن أبيه. 

(قال رأيت رسول الله كك الخ): حديث الحسن بن علي إلى آخر قول أبي داود ليس من رواية اللؤلؤي. ولذا لم 
يذكره المنذري في مختصره. 

وقال الحافظ في التلخيص: رواه أبو داود والنسائي من طرق والحاكم. 

وقال ابن أبي حاتم في العلل: سألت أبي عنه وأبا زرعة فقالا لم يسمعه الزهري من عبد الرحمن بن أزهر انتهى. 

وقال المزي في الأطراف: حديث عبد الرحمن بن الأزهر أخرجه أبو داود والنسائي في الحدود. 

فحديث الحسن بن علي في رواية أبي بكر بن داسة ولم يذكره أبو القاسمء وحديث النسائي في رواية ابن الأحمر 
ولم يذكره أبو القاسم انتهى (فحرزوه): أي حفظوه أربعين» يقال أحرزت الشيء ء أحرزه إحرازاً إذا حفظته وضممته 
وصنته عن الأخذ . كذا في النهاية (كحد الفرية): : أي كحد القذف. وهو ثمانون سوط 

والفرية بكسر الفاء الإسم يقال افترى عليه كذبا أ أي اختلقه كذا في المصباح (أدخل عقيل بن خالد الخ): فصار 
الحديث متصلا. 

وعقيل بن خالد هذا بذ بضم العين ثبت ثقة حجة روى عن الزهري وقاسم وسالمء وعنه الليث ويحيى بن أيوب 
ولهاجمة رتان ار سق بكست عدر ربل اقلم 
4" باب إقامة الحد فى المسجد 





أي هل يجوز أم لا. 

الت حدثنا هِشَامٌ بن عَمَارِ أخبرنا صَدََة َي ابنّ َالٍِ أخبرنا الشَيِْي عن دُكْرَ بن وَثِمَةَ عن حَكيم بن 
حِرَام أنَهُ قالَ: «نْهَى رَسُولٌ الله لي أن يُسْتَقَادَ في المَسْجدء وَأنْ تْسَدَ فيه الأشْعَارُ ون نقَامَ فيه الحُدُود». 

(أخبرنا الشعيثي) : بالمعجمة ثم المهملة ثم المثلثة مصغراً صدوق من السابعة واسمه محمد بن عبد الله بن 
المهاجر (عن زفر بن وثيمة): : بفتح أوله وكسر المثلثة مقبول من الثالثة (عن حكيم بن حزام) : بن خويلد المكي ابن أخي 
خديجة أم المؤمنين أسلم يوم الفتح وصحب وله أربع وسبعون سنة ثم عاش إلى سنة أربع وخمسين أو بعدها قاله 
الحافظ (أن يستقاد): أي يطلب القود أي القصاص وقتل القاتل بدل القتيل أي يقتص (في المسجد): لئلا يقطر الدم فيه 
كذا قيل. 

قلت: ولأن المسجد لم يبن لهذا (وأن تنشد): بصيغة المجهول أي تقرأ (فيه): أي المسجد (الأشعار): أي 
. المذمومة (وأن تقام فيه الحدود): أي سائرها أي تعميم بعد تخصيص أي الحذود المتعلقة بالله أو بالآدمي لأن في ذلك 
:نوع هتك لحرمته» ولاحتمال تلؤثه بجرح أو حدث. قاله القاريء ولأنه إنما بني المسجد للصلاة والذكر لا لإقامة 
. الحدود. والحديث دليل ظاهر لما بوب له المصنف رحمه الله. 

قال المنذري: في إسناده محمد بن عبد لله بن مهاجر الشعيثي النصري الدمشقي وقد وثقه غير واحد. وقال أبو 
جاح الرازق حي دار يحم بهذا لخر كلامم 

والشعيثي ب بضم الشين المعجمة و وفتع الغين المهملة وجرن اليه آخر الحروف وبعدها ثاء مث ات 
الزن وسكرن الصلة المويهاه ويقال ضيه ارقا الى انوي كلام الملذري: 

4" باب فى التعزير 

التعزير مصدز عزر. قال في الصحاح: التعزير التأديب ومنه سمي الضرب دون الحد تعزيراً: وقال في المدارك: 

وأصل العزر المنع» ومنه التعزير لأنه منع عن معاودة القبيح انتهى. ومنه عزره القاضي أي أدبه لئلا يعود إلى القبيح» 


و 


- خسن : أحمد )19101١(‏ . 
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ويكون بالقول والفعل بحسب ما يليق به . كذا في إرشاد الساري. 

444١‏ - حدئنا قَُبَةٌ بن سَعِدِ أخبرنا اللَيْثُ عنْ يَِدَ بن أبي حَبيبٍ عنْ بُكَيْرِ بن عَبْدٍ لله بن الأشّح عن 
سُلَيْمانَ بن يَسَارٍ عن عَبْدِ الرَّحْمِنٍ بن جَابِرِ بن عَبْدِ الله عن أبي بُْدَةَ أنّ رَسُولَ الله يل كان د يه يَقُولَ: دلا يُجْلَد فَوْقٌ 
عَشْرِ جَلْدَاتِ إل في حَدٌ مِنْ حُدُودٍ الله». 
(لا يجلد): بصيغة المجهول من الجلد أي لا يجلد أحد (فوق عشر جلدات إلا في حد من حدود الله): الاستثناء 
فر : 

قال في الفتح: ظاهره أن المراد بالحد ما ورد فيه من الشارع عدد من الجلد أو الضرب مخصوص أو عقوبة 
مخصوصة. والمتفق عليه من ذلك أصل الزنا والسرقة وشرب المسكر والحرابة والقذف بالزنا والقتل والقصاص في 
النفس والأطراف والقتل في الارتداد؛ واختلف في تسمية الأخيرين حداًء واختلف في مدلول هذا الحديث فأخذ بظاهره 
الإمام أحمد,في المشهور عنه وبعض الشافعية وقال مالك والشافعي وصاحبا أبي حنيفة تجوز الزيادة على العشرة ثم 
اختلفوا فقال الشافعي: لا يبلغ أدنى الحدود وهل الاعتبار بحد الحر أو العبد قولان. 

وقال الآخرون هو إلى رأي الإمام بالغ ما بلغ وأجابوا عن ظاهر الحديث بوجوه منها الطعن فيه؛ وتعقب بأنه 
اتفق الشيخان على تصحيحه وهما العمدة ف ار اسح وينها اامخيل الحا لحلاف عطي عد بد كب عدر 
إلى أبي موسى الأشعري أن لا تبلغ بنكال أكثر من عشرين سوطاً. وعن عثمان ثلاثين. وضرب عمر أكثر من الحد أو من 
ماثة وأقره الصحابة. 

وأجيب بأنه لا يلزم في مثئل ذلك النسخ. ومنها حمله على واقعة عين بذنب معين أو رجل معين قاله الماوردي 
وفيه نظر ذكره القسطلاني. 

قلت: ومن وجوه الجواب قصره على الجلد. وأما الضرب بالعصا مثلاً وباليد فتجوز الزيادة» لكن لا يجاوز أدنى 
الحدودء وهذا رأي الاصطخري من الشافعية. 

قال الحافظ: كأنه لم يقف على الرواية الواردة بلفظ الضرب انتهى. وليس في أيدي الذين ليسوا بقائلين بظاهر 
الحديث جواب شاف. 

قالافي النبل: كال البهقق: عن المتحابة. انار متكلفة في مقذار التمريىءاواكتن ما يعار اليعاكي هذا نهاتيك عن 
النبي يَف ثم ذكر حديث أبي بردة المذكور. 

دل ماي حي ب علد اين سن فقو لقان سا شجز ان انا اموا اين ل ار 
الثابت ويصار إلى ما يخالفه من غير برهان انتهى. 

إقال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي والنسائئني وابن ماجه. 

5 حدثنا أَحْمَدٌ حْمَدُ بنُ صَالِح أخبرنا ابنُ وَهْبٍ أخبرني عَمْرُو أن بُكَيْرَ بنَ الأشَج حَدَّنَهُ عنْ سُلَيِمانَ بنِ يَسَارٍ 
حدّني عَبْدُ ذُ الرّحْمِنٍ بن جَاير أنَّ باه حَدََّهُ أنّهُ سَمِعَ أبا بُرْدةَ الأنصَارِيٌ يَقُولُ سَمِعْتُ رَسُولَ الله يكل فَذَكَرَ مَعْنَاه: 

(فذكر معناه): قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

4 - باب في ضرب الوجه في الحد 

1 - حدثنا أبُو امِل أخبرنا أبُو عَوََةَ عنْ عُمَرَ يعني ابنَ أبي سَلَمَة عن أبيه عن أبِي هُرَيْرَة عن النْبِيّ ككل 
قال: «إذًا ضَرَبَ أحَدُكُمْ ليق الْوَجْه». 

(فليتق الوجه): أي فليجتنب عن ضرب الوجه فإنه أشرف أعضاء الإنسان ومعدن جماله ومنبع حواسه فلا بد أن 
يحترز عن ضربه وتجريحه وتقبيحه. 

. 005881 .18808( ومسلم (1108) والترمذي (1855) وابن ماجه (5101) وأحمد‎ )586٠ :-344( صَحِيحٌ : البخاري‎ -444١ 


7- صَحِِيِح : تقدم تخريجه في الذي قبله: 
*444- صَحِبِحٌ : البخاري (1094) ومسلم (1517) وأحمد (4159) . 
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قال المنذري: فيه تشريف هذه الصورة عن الشين سريعاً ولأن فيه أعضاء نفيسة وفيها المحاسن وأكثر الإدراكات؛ 
وقد يبطلها بفعله. والشين فيه أشد منه في غيرها سيما الأسنان والبادي منه وهو الصورة التي خلقها الله تعالى وكرم بها 
بني آدم. وفي إسناده عمر ابن أبي سلمة وقد تقدم أنه يحتج بحديثه. 
وقد أخرجه مسلم من حديث الأعرج عن أبي هريرة وأخرجه أيضاً من طرق بمعناه أتم منه. 


آخر كتاب الحدود 





كتاب الثيّات / حديث رقم (4414) | | عون لمعبود | 
ا ©“ - كتاب الدّيّات 


بتخفيف التحتانية جمع دية مثل عداة وعدة» وأصلها ودية بفتح الواو وسكونن- الدال تقول ودي القتيل يديه إذا 
أعطى وليه ديته. وهي ما جعل في مقابلة النفس وسمي دية تسمية بالمصدر وفاؤها محذوفة والهاء عوض وفي الأمرد 
القتيل بدال مكسورة حسب فإن وَقفت قلت ده. قاله في الفتح. 

١‏ - باب النفس بالنفس [تفسير قوله تعالى «النفس بالنفس4] 

أي هذا باب في بيان أن النفس مأخوةة بالنفس مقتولة بها إذا قتلتها بغير حق. 

4 حدثنا مُحمّدُ بن الْعَلآء أخبرنا عُبيدُ الله َعنِي ابنَ مُوسَى عن عَلِي بنِ صَالِحَ عنْ سِمَاكِ بن حَرْبٍ عن 
عِكْرِمَة عن ابن عَبّاسٍ قال: ١كَانَ‏ قُرَيْظَُ والَضِيرَ وكان النَضِيرٌ أشرفٌ مِنْ قُرَنْظَةَ فكان إذا قَكَلَ رجلٌ من قُرَيْظَةَ رَجْلا 
ِنَ النَضير قيِلَ به وَإذا قََلَ رَجُلُ مِنَ النَضير رَجُلامِنَ قُربْظَة قُودِيَ [يُودَى] بمَائةِ وَسْقِ مِنْ تَمْرء قَلَمّا بِْتَ اللي يكل 
َل رَجُلُ مِنّ النّضِِرٍ رجلاً مِنْ قُرَبْظةَ فقَالُوا اذقَمُوءُ ْنا نَفلُهُ انوا يبنا وَبَيَِكُمْ النّنْ يكل فأَوْهُ فترلَتْ: «وَإِنْ 
حَكَمْت فاخكمْ بَبِنَهُمْ بالقسطِ4 وَالْقِسْط النَفْسُ بالنّفس. ثُمّ نَرلَثْ: «أقَحْكم الْجَامِلِيّة ينِمُونَ4. 

قَالَ أو دَاود: فرظ وَالنّضِيرُ جَمبعاً مِنْ وَلَدِ مَارُونَ النّيْ َيِه السّلم. 

(كان قريظة): بالتصغير (والنضير): كالأمير وهما قبيلتان وخبر كان محذوف أي في المدينة أو بينهما 
فرق في الشرف ونحو ذلك (قتل): بصيغة المجهول أي رجل من قريظة (به): أي بسبب قتله رجلاً من النضير (فودي): 
أي ولي المقتول الذي كان من قريظة على صيغة المجهول من الفداء. 

قال في النهاية: الفداء بالكسر والمد والفتح مع القصر فكاك الأسيرء يقال فداه يفديه فداء وفدى وفاداه يفاديه 
مفاداه إذا أعطى فداءه وأنقذه (بمائة وسق): بفتح واو وسكون سين وكسر الواو لغة ستون صاعاً (فقالوا): أي بنو قريظة 
(ادفعوه): أي القاتل من النضير (نقتله): أي القاتل (فقالوا بيننا وبينكم): أي قالت القريظة ذاك حين أبي النضير دفع 
القاتل إليهم جرياً على العادة السالفة (فأتوه): أي بنو قريظة والنضير عند النبي كَل (فنزلت): هذه الآية (بالقسط): أي 
العدل (والقسط النفس بالنفس): وهذا تفسير من ابن عباس أي قتل النفس بدل قتل النفس. وأخرج الطبراني وغيره كما 
في الدر المنثور عن عكرمة عن ابن عباس أن الآيات من المائدة التي قال الله فيها إفاحكم بينهم أو أعرض عنهم» ‏ 
إلى قوله ‏ #المقسطين؟ إنما نزلت في الدية من بني النضير وقريظة؛ وذلك أن قتلي بني النضير كان لهم شرف يريدون 
الدية كاملة وأن بني قريظة كانوا يريدون نصف الدية فتحاكموا في ذلك إلى رسول الله يك فأنزل الله ذلك فيهم 
فحملهم رسول الله وي على الحق فجعل الدية سواء. 

وأخرج عبد الرزاق عن الزهري في الآية قال مضت السنة أن يردوا في حقوقهم ومواريثهم إلى أهل دينهم إلا أن 
يأتوا راغبين في حد يحكم بينهم فيه فيحكم بينهم بكتاب الله وقد قال لرسوله 9وَإِنْ حَكَمْتَ فاخكم بَيْنَهُمْ بالْقِسْطِ» 
انتهى (أفحكم الجاهلية يبغون): أي أفحكم الجاهلية يطلب هؤلاء اليهود. قال النسفي: بنو النضير يطلبون تفاضلهم على 
بني قريظة وقد قال لهم رسول الله يل القتلى سواءء فقال بنو النضير نحن لا نرضى بذلك فنزلت انتهى. 

وفي الخازن: فقال رسول الله فإني أحكم أن دم القرظي وفاء من دم النضيري ودم النضيري وفاء من دم 
القرظى ليس لأحدهما فضل على الآخر في دم ولا عقل ولا جراحة فغضبت بنو النضير وقالوا لانرضى بحكمك فأنزل الله 
<َانَحْكمَ الْجَاهِلِيّةِ يَْمُونَ4 انتهى. 

قال المنذري: والحديث أخرجه النسائي . 

 "‏ باب لا يؤخذ الرجل بجريرة أبيه أو أخيه 
قال في النهاية: الجريرة الجناية والذنب. 
4444- صني : النسائي (4705. 4706) . 
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6؛ حدثنا أَحْمَدُ بن يُونْسَ أخبرنا عُبَيدُ الله يَْنِي ابن إيَادٍ حدئنا ياد عن أبي رمْمَةَ قالَ: «انْطَلَفْتٌ مَعَ أبي 

نَحْوَ الي كله نم إن الى [رَسُولَ الله ] يَكِ قال لأبي آبْنكَ هذًا؟ قال إي وَرَبَّ الْكَعْبَه قال حَقّا قال أشْهَدُ به قال 
ع ول الله ضَاحِكاً مِنْ لت 000 شَبَهِي في أبي وَمِنْ حَلْفِ أبي عَلَيّ؛ نَم قال أمَا إِنَّهُ ليَجنِي عَلَيِكَ وَلاَنَجنِي 
عَلَيْه وَقَرَأرَسُولُ الله 6ل «وَلا د تزر رُقَلزرةً ورد زْرَ أَخْرَى». 

(حدثنا إياد): بكسر الهمزة ابن لقيط السدوسي الكوفي (عن أبي رمئة): : بكسر الراء المهملة وبعدها ميم ساكنة وثاء 
مثلثه مفتوحة وتاء تأنيث. قال في أسد الغابه : أبو رمثة التيمي من تميم بن عبد مناة بن أدوهم تيم الرباب ويقال التميمي 
من ولد امرىء القيس بن زيد مناة بن تميم» وقد اختلف في اسم أبي رمثة كثيراً قالة أبو عمرو. 

قال الترمذي: أبو رمثه التيمي اسمه حبيب بن حيان وقيل رفاعة بن يثربي انتهى (آبنك): بالمد لأنها همزتان 
الأولى همزة الاستفهام والثانية همزة لفظة ابنك وهو مرفوع بالابتداء (قال): :أي (إي): : من حروف الإيجاب (قال): أبي حقأ 
أن نقول حقاً إنه ولدي (قال): أبي (أشهد به) : بهمزة وصل وفتح هاء أي كن شاهداً بأنه ابني من صلبي وبصيغة المتكلم 
أيضاً وهو تقرير أنه ابنه؛ والمقصود التزام ضمان الجنايات عنه على ما كانوا عليه في الججاهلية من مؤاخذة كل من الوالد 
والولد بجناية الآخر (قال): أي أبو رمثة (فتبسم رسول الله كلِ): أي ابتداء (ضاحكاً): أي انتهاء (من ثبت شبهي): أي 
من أجل ثبوت مشابهتي في أبي بحيث يغني ذلك عن الحلف ومع ذلك حلف أبي (عليَ): بتشديد الياء (ثم قال): أي النبي 
يله رداً لزعمه (أما): بالتخفيف للتنبيه (إنه): : للشأن أو الابن (لا يجني عليك) : أي لا يؤاخذ بذنبك كذا في المرقاة. 

وقال السندى ي: أي جناية كل منهما قاصرة عليه لا تتعداه إلى غيره» ولعل المراد الإثم وإلا فالدية متعدية انتهى 
(ولا نجني عليه): : أي لا تؤاخد بذنبه . قال في النهاية: الجناية الذنب والجرم وما يفعله الإنسان مما يوجب عليه العذاب 
أو القصاص في الدنيا والآخرة . والمعنى أنه لا يطالب بجناية غيره من أقاربه وأباعده فإذا جنى أحدهما جناية لا يعاقب 
بها الآخر (وقرأ): استشهاداً (ولا تزر): أي لا تجمل نفس (وازرة): آثمة (وزر): إئم نفس (أخرى):. 

قال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي والنسائي مختصراً ومطولاًء وقال الترمذي حسن غريب لا نعرفه إلا من 
حديث عبد الله بن إياد. 





 *‏ باب الإمام يأمر بالعفو في الدم 

١5ظظ6ط‏ حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ حدثنا حَمّادُ أنبأنا مُحمدُ بن إِسْحَاقَ عنْ الحَارثْ بن فُضَيْلٍ عنْ سُفيَانَ بن 
ا ل ل يكل قال: «مَنْ أصِيبَ بِقَمْلٍ أز حَبْلٍ نه َحتَارُ إخدى كلآث: ما أن 

يَقتَضَ وَإِمَا أنْ يَعْقُو وَِمَا أن يأَخْدَ الدَيَىَ قَِنْ أرَادَ الرَابعَة فَحُدُوا عَلَى يَدَْه: وَمَنِ اتَدَى بَعْدَ ذْلِكَ فلَهُ عَذَابٌ ألِيم». 

(عن أبي شريح): , بضم الشين المعجمة وفتح الّراء المهملة وسكون الياء آخر الحروف وبعدها حاء مهملة اسمه 
خويلد بن عمرو ويقال كعب بن عمرو ويقال هاني ويقال عبد الرحمن بن عمرو وقيل غير ذلك والأول المشهور قاله 
المنذري (الخزاعي): , بضم أولى المعجمتين (من أصيب بقتل): أي ابتلي بقتل نفس محرمة ممن يرثه (أو خبل): بفتح 
الخاء المسيية رسكن الموحدة؛ والخبل الجرح , بضم الجيم قاله القاري. وقال في النهاية :لخي بسكود لباه اد 
لفقا يقال خب الحا قله إن اليذه مكلك ريقلل الا روسل حل ويخد|. ليام أصبي يكيل تقس و قطع 
عضو يقال بنو فلان يطالبون بدماء :وخبل أي بقطع يد أو رجل (فإنه): أي المصاب الذي أصابته المصيبة وهو الوارث 
قاله القاري (إحدى ثلاث): أي خصال (إما أن يقتص): أي يقتاد من خصمه (وإما أن يعفو): عنه (فإن أراد): أي المصاب 
(الرابعة): أي الزائدة على الثلاث (فخذوا على يديه): أي امنعوه عنها (ومن اعتدى): أي إلى الرابعة (بعد ذلك): أي بعد 
بلوغ هذا البيان أو بعد منع الناس إياه والأول أحسن قاله في فتح الودود. أو أن من اعتدى إلى الرابعة أي تجاوز الثلاث 
وطلب شيئاً آخر بأن قتل القاتل بعد ذلك أي بعد العفو أو أخذ الدية أو بأن عفا ثم طلب الدية (فله): أي للمعتدي (عذاب 
أليم): أي موجع شديد. 

قال الحافظ في الفتح: إن المخير في القود أو أخذ الدية هو الولي وهو قول الجمهور وقرره الخطابي» وذهب 
496 صَحيحٌ : الننائي (4879) وأحمد (034 0/0091 . 

65- ضعِيفٌ : ابن ماجه (5777؟) وأحمد (10910) . 





مالك والثوري وأبو حنيفة إلى أن الخيار في القصاص أو الدية للقاتل انتهى. وأطال الحافظ الكلام في ذلك في باب من 
قتل له قتيل فهو بخير النظرين فليرجع إليه. 

قال المنذري : والحديث أخرجه ابن ماجه وفي إسناده محمد بن إسحاق وقد تقدم الكلام عليه وفي إسناده أيضاً 
سفيان بن أبي العوجاء السلمي قال أبو حاتم الرازي ليس بالمشهور انتهى. قلت: وأخرجه الدارمي بتغيير يسير. 

5 حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا عَبْدُ لله بن بكر بن عَبْدِ الله المُرَنِيُ عنْ عَطَاءِ بن أبي مَيِمُونَة عنْ 
أنس بن مَالِكِ قال: َنَا ربت رَسُول الله كه رُفِعَ إلَنِْ شَيْءٌ فيه قِصَاص إلا أمرَ فِيه بالْعَفُو». 

(إلا أمر): رسول الله يلِ (فيه): أي في القصاص (بالعفو): قال في النيل: والترغيب في العفو ثابت بالأحاديث 
الصحيحة ونصوص القرآن الكريم؛ ولا خلاف في مشروعية العفو في الجملة؛ وإنما وقع الخلاف فيما هو الأولى 
للمظلوم هل العفو عن ظالمه أو ترك العفو. 

قال المنذري: والحديث أخرجه النساني. 

04 -حدثنا عُثْمانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا أبُو مُعَاود أخبرنا الأعمّش عنْ أبي صَالِح عن أبي هُرَيرَة قَالَ: «قيِلَ 
رَجْلُ عَلَى عَهَدٍ اللي كيه فَرْفِع ذَلِكَ إلى الي يك فَدَفَمَهُ إلى وَلِيَ المَقْنُولِء فقالَ الْقَاتِلُ: يَا رَسُولَ الله والله مَا 
أرَدْتُ قنْله. قال فقالَ رَسُولُ الله كه لِلوَِي: أمَا نه إن كان صَاوقاً مك مَحَلْتَ الثار قال: فَخَلَى سَبِيلَه. قالَ: وكَانّ . 

فا بِِسْعَق فَخَرَجَ يَجُرٌ يسْعَتَه قَسْمَيَ ذَا النْسعَقه. 

(فرفع ): على صيغة المجهول (ذلك): الأمر (فدفعه): أي دفع النبي كك القاتل (ما أردت قتله): أي ما كان القتل 
عمداً 77 : أبو هريرة (أما): بالتخفيف للتنبيه (إنه): أي القاتل 0 كان صادقاً): يفيد أن ما كان ظاهره العمد لا يسمع 
فيه كلام القاتل أنه ليس بعمد في الحكمء نعم ينبغي لولي المقتول أن لا يقتله خوفاً من لحوق الإثم به على تقدير صدق 
دعوى القاتل (فخلى سبيله): أي ترك ولي المقتول القاتل (وكان): أي القاتل (مكتوفاً): قال في النهاية : المكتوف الذي 
شدت يداه من خلفه (بنسعة): بكسر نون قطعة جلد تجعل زماماً للبعير وغيره قاله السندي. وفي النهاية: النسعة بالكسر 
سير مضفور يجعل زماماً للبعير وغيره وقد تنسج عريضة تجعل على صدر البعير (فخرج): القاتل (فسمي): على صيغة 
المجهول أي القاتل. 

قال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي والنسائي وابن ن ماجه وقال الترمذي حسن صحيح. 

4غ حدثنا عبيْدُ الله بن مر بنِ مَيْسَرَة الْجْشَمِيْ أخبرنا يَحبَى بن سَعِدٍ عن عَوْفِ أخبرنا حَمْرَة بو عُمَرَ 
الْعَائِْيُ حدّئني عَلْقمَةُ بن وَائِلِ قال حدّئني وَائلُ بن حُجْرٍ قال: «كُنتُ عِنْدَ الي كي إذ جيء برَجُل قَاتِلٍ في عُنْقِه 
النْمْعَةُ قال: ل: فدَعا وَلِيّ المَفعُول ل فقال: أتَمَهُوا؟ قال: لآ قال: أُفَتَأْخُدُ الدّيد؟ قال: لآ قال: افتفل؟ قال: نَعَمْءٍ م قال: اذْمَبْ 
به فَما وَلّى قال: أنَعَهُو؟ قال: لاه قال: أقَتَأَحْدُ الدَيّة؟ قال: لآ قال: أنَتَفْثُلُ؟ قال: نْعَمْ قال: اذْمَبْ به فلَمّا كَانَ في 
الرَّابِعَةٍ قال: ما إْكَ إن َفَوْتَ عَنْه ُو إفمه ْم صَاحبوء قال: فَعَمَا عَنْه قال: فأنا رَأَيْئَهُ يَجْرٌ النْسعَة». 

(الجشمي): بضم الجيم وفتح الشين منسوب إلى قبيلة (العائذي): : منسوب إلى قبيلة (برجل قاتل): بالكسر صفة 
لرجل (قال): وائل (فدعا): النبي يل (ولي المقتول): بفتح الياء (فقال): النبي. يل لولي المقتول (أتعفو): عنه (قال): 
النبي كَل للولي (اذهب به): أي القاتل (فلما ولي): فور الولي (قال): النبي بلي (إن عفوت): خطاب للولي (عنه): 
أي عن القاتل (يبوء): بهمزة بعد الواو أي يلتزم ويرجع القاتل (بإثمه): أي القاتل (وإثم صاحبه): يعني المقتول. قال في 
النهاية : أصل البواء اللزوم ومعنى يبوء الخ أي كان عليه عقوبة ذنبه وعقوبة قتل صاحبه فأضاف الإثم إلى صاحيه لأن 
قتله سبب لإثمة انتهى. 

قال الخطابي: معناه أنه يتحمل إثمه في قتل صاحبه فأضاف الإثم إلى صاحبه إذ صار بكونه محلاً للقتل سبباً 
4497- صحِيمٌ : ابن ماجه (5145) . 

4- صحيحٌ : الترمذي (1407) . 
48- صَحِبحٌ : مسلم (1180) والنسائي (41/537. 54لا 535لاك 41/57 2/54 6438) . 
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لإئمه وهذا كقوله تعالى «إن رسولكم الذي أرسل | لمجنون* فأضاف الرسول إليهم وإنما هو في الحقيقة 
رسول الله أرسله إليهم. وأما الإثم المذكور ثانا فهر انمه فيا قارف عن الدنو التي بينه وبين الله سوى الإثم الذي 
قارفه من القتل» فهو يبوء به إذا عفا عن القتيل ولو قتل لكان كفارة له انتهى. 
وقال السندي في حاشية النسائيء وقيل في تأويله أي يرجع ملتسبأ بإثمه السابق وبالائم الحاصل له بقتل صاحبه. 
فاضيف إلى الصاحب لأدنى ملابسة بخلاف مالو قتل فإن القتل يكون كفارة له عن إثم القتل انتهى. 
وفي رواية لمسلم والنسائي: «أن يبوء بإثمك وإثم صاحبك». 
قال النووي: معناه يتحمل إثم المقتول لإتلافه مهجته؛ وإثم الولي لكونه فجعه في أخنيه» ويكون قد أوحى إليه قله 
بذلك في هذا الرجل خاصة ويحتمل أن معناه يكون عفوك عنه سبباً لسقوط إنمك وإثم أخيك المقتول والمراد إثمهما 
السابق بمعاص لهما متقدمة لا تعلق لها بهذا القاتل» فيكون معنى يبوء يسقط قطء وأطلق هذا اللفظ عليه مجازاً انتهى. 
قال السندي: لعل الوجه في هذا الحديث أن يقال المراد برجوعه بإئمهما هو رجوعه ملتبساً بزوال إثمهما عنهماء 
ويحتمل أنه تعالى يرضى بعفو الولي فيغفر له ولمقتوله فيرجع القاتل وقد أزيل عنهما إثمهما بالمغفرة (قال): وائل 
(فعفا): أي الولي (عنه): عن القاتل. 
قال الخطابي : فيه من الفقه أن الولي مخير بين القصاص وأخذ الدية» وفيه دليل على أن دية العمد تجب حالة في 
مال الجاني؛ وفيه دليل على أن الإمام يشفع إلى ولي الدم في العفو بعد وجوب القصاصء وفيه إباحة الاستيثاق بالشد 
والرباط ممن يجب عليه القصاص إذا خشي انفلاته وذهابه وفيه جواز إقرار من جيء به في حبل أو رباط وفيه دليل على أن 
القاتل إذا عفي عنه لم يلزمه تعزير ويحكى عن مالك بن أنس أنه قال يضرب بعد العفو مائة سوط ويحبس سنة انتهى. 
قال المنذري: والحديث أخرجه النسائي. 
لل حدثنا عُبيْدُ الله بن عُمَرَ بن مَنْسَرَةَ أخبرنا يَحْبَى بن سَعِيدٍ حدّئني جَامِعٌ بن مَطَرِ قال حدّئني عَلْفَمَةُ بنُ 
وَائل بإِسْنَادِهِ وَمَعْناه. 
(بإسناده): السابق (ومعناه): أي الحديث السابق. 
ملي حدثنا مُحمدُ بن عَوْفِ الطَئيُ أخبرنا عبد اقُدُوس بن الْحَجاج أخبرنا َِدُ بنْ عَطاء الوَاسُِ عن 
سِمَاكٍ عن عَلْفَمَة بن وَائلٍ عن أبيهِ قالي: «جاء رَجل جُلُ إِلَى النْبيّ كل بِحَشِيٌ فقال: إنَّ هذًا قَتَلَّ ابنَ أخي, قال: كَبِفَ 
قَتَلَْهُ؟ قال: ضَرَّ بْتُ رَأْسَهُ بَالقَأس وَلَمْ رذ قَبْلَه اقال: هَلْ لَك مال ُوَدي دِيَتَه؟ قالَ: لآ قال: قرت إن أرَسلْئكَ مسأل 
ان تجْمَع قد قال: لآ قال: فَمَوالِيكَ يُعْطُوِنَكَ دِبَتَهُ؟ قال: ل قال لِلرجُلٍ: خُلْهُ فَحَرَجَ به لِبَفثلَهُ ٠‏ فقالَ 
رَسُولُ الله عَكلن: أمَا إِنْهُ إِنْ قَتَلَهُ كَانَ مِثْلّه. قَبَلَعّ ب به الرّجُلُ حَيِتُ يَسْمَعُ قَوْلَهُ فقال: هو ذًا فمْرْ فِيهِ مَا شِنْتَ . فقالَ 
رَسُولُ الله يكلله: أَرْسِلْهُ ‏ قال مَرَةَ دَعْهُ يبُوءُ بإنْم صَاحِبهِوَإِْمِهِ َيكُونَ مِنْ أضحَاب الَار. قال: فَأرْسَلَهُ؛. 
(فقال): الرجل (إن هذا): أي الحبشي (قال): النبي َل للحبشي (بالفأس): آلة ذات هراوة قصيرة يقطع بها 
الخشب وغيره (ولم أرد قتله): أي ما كان القتل عمداً (قال): النبي (ديته): أي المقتول وفي رواية مسلم «قال كيف 
قتلته»؟ قال كنت أنا وهو نختبط من شجرة فسبني فأغضبني فضربته بالفأس على قرنه فقتلته » فقال له النبي عله هل لك 
من شيء تؤديه عن نفسك؟ قال ما لي مال إلا كسائي وفأسيء قال فترى قومك يشترونك؟ قال أنا أهون على قومي من 
ذاك» الحديث (أفرأيت): أي أخبرني (فمواليك): الموالي جمع المولى والمراد به ههنا السيد. 
قال في النهاية المولى اسم يقع على جماعة كثيرة فهو الرب والمالك والسيد والمنعم والمعتق والناصر والمحب 
والتابع والجار وابن العم والحليف والعقيد والصهر والعبد والمعتق والمنعم عليه وأكثرها قد جاءت في الحديث» 
فيضاف كل واحد إلى ما يقتضيه الحديث الوارد فيهء وكل من ولي أمرا وقام به فهو مولاه ووليه وقد تختلف مصادر هذه 
الأسماء. فالولاية بالفتح في النسب والنصرة والعتق, والولاية بالكسر في الإمارة والولاء في المعتق والموالاة من والى 
القوم (ديته): أي المقتول (خذه): أي القاتل (فخرج): الرجل (به): :أي بالقاتل (ليقتله): أي القاتل (أما إنه): أي ولي 
0006- صَحِحِيصٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
-١‏ صَحِيحٌ : تقدم في (4496) . 
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المقتول (إن قتله): أي القاتل (كان): ولي المقتول (مثله): أي القاتل. 

قال النووي: فالصحيح في تأويله أنه مثله في أنه لا فضل ولا منة لأحدهما على الآخر لأنه استوفى حقه منه 
بخلاف ما لو عفا عنه» فإنه كان له الفضل والمنة وجزيل ثواب الآخرة وجميل الثناء في الدنياء وقيل فهو مثله في أنه قاتل وإن 
اختلفا في التحريم والإباحة لكنهما استويا في طاعتهما الغضب ومتابعة الهوى لاسيما وقد طلب النبي يف منه العفو انتهى. 

قال الخطابي: يحتمل وجهين أحدهما أنه لم ير لصاحب الدم أن يقتله لأنه ادعى أن قتله كان خطأ أو شبه العمد 
فأورث ذلك شبهة في وجوب القتل؛ والأخرى أن يكون معناه أنه إذا قتله كان مثله في حكم البواء فصارا متساويين لا 
فضل للمقتص إذا استوفي حقه على المقتص منه انتهى (فبلغ به): أي بالقاتل والباء للتعدية (الرجل): تاعل يلخ والمراة 
بالرجل ولي المقتول؛ والمعنى فأبلغ الرجل الذي هو ولي المقتول القاتل عند رسول الله َل رحيث): أي حين 
(بسمع): ولي المقتول (قوله): أي قول رسول الله 6 م بلا واتظة أر بواسطة رجل أجر ولا هو السجيح كماازر 
رواية مسلم ونصه: «افرجع فقال يا رسول الله بلغني أنك قلت إن قتله فهو مثله». 

وفي لفظ له قال: فأتى رجل الرجل فقال له مقالة رسول الله يد (فقال): الرجل (هو): أي القاتل (ذ1): أي 
حاضر (فمر فيه): أي القاتل (أرسله): أي القاتلٍ (فيكون): أي القاتل (من أصحاب النار): أي إن مات بلا توبة ولم يغفر 
له تفضلاًء أو المعنى فيكون منهم جزاء واستحقاقاًء وأما وصول الجزاء إليه فموقوف على عدم التوبة وعدم عفو الرب الكريم» 
وعند أحدهما يرتفع هذا الجزاء قاله في فتح الودود (قال): وائل (فأرسله): أي أرسل الرجل الذي هو ولي المقتول القاتل. 

قال المنذري : والحديث أخرجه مسلم والنسائي. 

10١‏ حدثنا سُلَيْمانُ بِنُ حَرْبٍ أخبرنا حَمَّادُ بنُ زَيِدِ عن يَحْيَى بنِ سَعِيدٍ سَعِيدٍ عن أبي أمَامَةٌ بن سَهْلٍ قال: دكُنًا 
مَعَ ء ما وَهُوَمحْصُورٌ في الذَارِ وكا في الدَار محل من دخَلَهُ سيع كلم من على البلا َدخَلَُ ّمل فْخْرَجَ 
ِلَبْنَا وَهُوَ مُتَمَيّرٌ لَوْنْهُ فقال: إنَهُم لَبتَواعَدُوتِي بلقل آي قال قل يكْفِيكهُمُ لله يا مير المُؤْمِنِينَ. قال: وَلِمَ يَدْلُوني؟ 
سَمِعْتُ رَسُولَ الله عَكل د يَقَولَ: َقُول: لأيَحلَ دم لمرىء مُسْلِم إلا بإخدى قلآث: كفرٌ بَعْدَ إشلآم أو زنا بَعْدَ إخصَانٍء أو قَتَلُ 
نفس بِعَيِرِ نَفْس. ب. قوَالله ما رَنَيْت في جَاهِلِيةٍ ولا في إلام قَطْ وَلآَ أبنت أن لي بديني بَدَلَاَ مُنْذُ َدَانِيٍ الله ولا قتلْتُ 
فسا قم يَفتلُوتِي». 

قَالَ ليو دَاودَ: : عُدْمانُ وَأبُو بكر رَضِيَ الله عَنْهُمَا تَرَكَا الْخَمْرَ في الْجَاهِلِيّة. 

- هاية (وكان في الدار مدخل) : هو اسم كان» ومدخل البيت بفتح الميم لموضع الدخول إليه 1 بفتح الميم 
(دخله): أي ذلك المدخل (سمع): أي الداخل (كلام): بفتح الميم مفعول لسمع مضاف إلى (من): بفتح الميم (على 
البلاط): 

قال في النهاية: البلاط ضرب من الحجارة تفرش به الأرض ثم سمي المكان بلاطاً اتساعاً وهو موضع معروف 
بالمدينة انتهى. 

قلت: وهو المراد ههنا (فدخله): وفي رواية لأحمد «فدخل ذلك المدخل» (عثمان): ليسمع كلام الناس الذين 
كانوا عند البلاط (فخرج): عثمان (إلينا): من المدخل (و): الواو للحال (إنهم): أي الذين كانوا عند البلاط (قال): أبو 
أمامة (يكفيكهم الله): : أي يكفي الله ويرفع ويمنع عنك شرهم (قال): عثمان (إلا بإحدي ثلاث): أ تقال معد 
إحصان): أي بعد تزويج (ولا أحببت أن لي بديني): وفي لفظ لأحمد «ولا تمنيت بدلاً بديني' (ولا قتلت نفساً): أي 
بغير حق (فبم يقتلونني): أي فبأي سبب يريدون قتلي. 

ومطابقة الحديث للترجمة من حيث أن عثمان رضي الله عنه كان مظلوماً فقال لهم: لم أردتم قتلي؟ إني ما صنعت 
شيئاً قط يوجب القتل فقال ما زنيت الخ فاعتذر بهذه الكلمات وطلب عنهم العفو والصفح إن صدرت منه زلة. 

والحديث ليس من رواية اللؤلؤيء ولذا لم يذكره المنذري. 

وقال المزي في الأطراف: والحديث أخرجه أبو داود في الديات والترمذي في الفتن والنسائي في المحاربة وابن 
49807- صححِيحٌ : الترمذي )1١106(‏ والنسائي (4015) وابن ماجه (9087) وأحمد (499, 404) . 
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ماجه في الحدودء وحديث أبي داود في رواية أبي بكر بن داسة وغيره ولم يذكره أبو القاسم انتهى. 

قال صاحب المشكاة: رواه الترمذي والنسائي وابن ماجه. وللدارمي لفظ الحديث. 

6ع حدئنا مُوسَى بِنُ إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادُ قال أخبرنا مُحمّدُ يَعْني ابنَ إِسْحَاقَ ‏ فحدَّتَنِي مُحمَّدُ بن 

جَعْفَرِ بن الرُبَيْر قال سَمِعْتُ زِيَادَ بنَ ضُمَيْرَةَ الضُمَرِيّ ح. وأخبرنا وَهْبُ بِنُ بَيَانَ وَأَحْمَدُ بِنُ سَعِبدٍ الْهَمْدَانِيُ قالآً 
أخبرنا ابن وهب أخبرني عَبْدُ الرَحمنٍ بن أبي الَْادٍ عن عَبْدٍ امن بن الْحَارِثِ عن محمد بن جَغْر أله سَِع َي 
بنّ سَغْدٍ بن ضُمَيْرَة السَلَمِيَوَهذَا حَِيتُ وَهب وَهُوَ نم يُحَذُْ مُزوة ؛ بنَ الربَيْر عن أبيه قال مُوسَى وَجَدَّهِ وكانًا ‏ 
شَّهِدَا مَعَ رَسُولٍ الله يكل حُنَبناً» نم رَجَعْنا نا إلى حَديث وَهْب: «أنَّ مُحَلّمَ ب بن جَنَامَةَ الَيِيقََلَ رجلا مِنْ أشجَعَ في 
الإشلام وَدلِكَ أو غير قَضى به وَسُولْ الله يذ كلم عُببَُ في قثْلٍ الأشْجَمِيٍ لأنْهُ مِنْ عُطَْانَه وَتَكلْمَ الأفْرعٌ بن 
حايس ذُونَ مُحَلٍ هن خف فزت الأضوَات وَكثْرت الْحُصْوة ولط » فقالَ رَسُولُ الله يكللة: يَا عَيَبْئَةَ ألا 
تَقْبَلُ الْهِيَر فقال مَيَيِنَُ: لآوَالله حَنَّى أدْخِلَ عَلَى نِسَا ِهِ مِنَ الحزب وَالحَرَّنِ ما أدْحَلَ عَلَى نِسَائِي قال: تُمَ اتقَمَتٍ 
الأصْوَاتُ وَكَْرت الخُصُومَةُ وَاللمَطُ فقال رَسُولُ الله يكلله: يا عُيَبَُِ آلأَتَقْبَلُ الْغِيّر؟ فقالَ عُيبِنهُ مِئْلَ ذَّلِكَ أنِضاًء إلى 
أن قَام َجُلٌ من بي لَْش َال لَهُ مكَنيلَ عل شِكَةُ وَفي يَدِِِرقةٌ فقال: يا رَسُْولَ الله ني لَمْ أجذ لِمَا فََلَ هذا في 

الإسلآم تكلا إلا عتما وَرث فر أوَلّها قََثَرِ آخرّهَاء اسئُن الْيَوْمَ وَكَيْر عدا فقالَ رَسُولُ الله يكللة: حَمْسُونَ في 
رن هنا َحَمْسْو إذَ جنا إلى الدب وََلِكَ في نض أشفار وَمُحَلم َل طويل دم وَهَُ في طرف اناس 
لم يَرَنُرِسَنّى تخَلّصَ فَجَلْسَ بَيْنَيَدَيْ رَسُولٍ الله كَل وَعَيَْاهُ نَدْمَعَانِء فقالَ: يا رَسَُولَ الله إني قد فعَلتُ الذي 
بَلَفْكَء وني أنُوبُ إلى الله فاْتغفر لله لي يا رَسَولَ الله فقالَ رَسُولٌ الله عَكلة: َتَلْتَهُ بسِلاجِكٌ في عُرَّةٍ الإسلام؛ 
اللْهُمّ لاد تَغْفِرْ لِمُحَلم بِصَوْت عَالٍ. رَادَ أبو سَلَمَة: فقَامَ وَإِنَهُلتَقَى دُمُوعَهُ بطَرْفٍ رِدَائِه». 

قالَ ابن ِسْحَاقَ: فَرَعَمَ قَوْمُهُ أنّ وَسُولَ الله يكل اسْتَثْمَرَ لَهُ بَعْدَ ذَلِكُ. 

قَالَ أو دَاودَ: قالَ النَضْرٌ بدُ بن شَمَيْلِ: الْغِيَر الذيَةُ. 

(زياد بن ضميرة): بضم الضاد المتجمة وفتح الميم وسكون الياء آخر الحروف وبعدها راء مهملة مفتوحة وتاء 
تأنيث. قاله المنذري: (عبد الرحمن بن أبي الزناد). 

قال المنذري: وقد وثقه الإمام مالك واستشهد به البخاري وتكلم فيه غير واحد (زياد بن سعد ابن ضميرة 
السلمي): قال في التقريب : زياد ويقال زيد بن سعد بن ضميرة ويقال زياد بن ضميرة ة بن سعد مقيول من الرابعة (وهو 
أتم): أي حديث وهب (يحدث): أي زياد ابن سعد (عروة): : بفتح التاء مفعول يحدث (عن): أبيه أي ناقلاً عن أبيه وهو 
2110 : بن إسماعيل (وجده) : يكسر الدال أي يحدث زياد عن أبيه سعد وعن جده ضميرة (وكانا): أي سعد 
وضميرة (أن محلم): ب بضم الميم وفتح الحاء المهملة وتشديد اللام وكسرها وبعدها ميم قاله المنذري (ابن جثامة): بفتح 
الجيم وتشديد الثاء المثلثة وفتحها وبعد الألف ميم مفتوحة وتاء تأنيث قاله المنذري (من أشجع): بسكون الشين 
المعجمة وبعدها جيم مفتوحة وعين مهملة هو ابن ريث بن غطفان بن سعد بن قيس عيلان بطنء وقال الجوهري: : قبيلة 
من غطفان وريث بفتح الراء المهملة وسكون الياء آخر الحروف وبعدها ثاء مثلثة قاله المنذري (أول غير): الغير بكسر 
الغين المعجمة وفتح المثناة التحتية وراء الدية قيل هي جمع غيرة وقيل مفرد جمعها أغيار كضلع وأضلاع وأصلها من 
المغايرة لأنها بدل من القتل كذا في مرقاة الصعود (قضى به): أي بالغير [فتكلم عيينة في قتل الأشجعي] قال في أسد 
الغابة: الأشجعي هو عامر بن الأضبط الأشجعي الذي قتلته سرية رسول, الله يلي متعوذاً بالشهادة انتهى. 

وفي رواية لابن إسحاق في المغازي يقول حدثني أبي وجدي وكانا شهدا حنيناً مع النبي يل قالا صلى بنا 
النبي ل الظهر يوم حنين ثم جلس إلى ظل شجرة فقام إليه الأقرع ابن حابس وعيينة بن حصن وعيينة يومئذ يطلب 
بدم عامر بن الأضبط المقتول الحديث (لأنه): أي الأشجعي (من غطفان): وعيينة أيضاً كان من غطفان. قال في أسد 
الغابة عيينة ابن حصن بن حذيفة بن بدر بن عمرو بن جويرية بن لوذان بن ثعلبة بن عدي بن.فزارة بن ذبيان بن بغيض 
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بن ريث بن غطفان بن سعد بن قيس عيلان الفزاري انتهى فكانا من قبيلة واحدة [دون محلم] بن جثامة أي من جانبه 
وفي رواية ابن إسحاق في المغازي والأقرع بدافع عن محلم بن جثامة القاتل . (لأنه): أي محلماً (من خندف): وأقرع بن 
حابس أيضاً من خندف وهي بكسر الخاء المعجمة وسكون النون وبعدها الدال المهملة المكسورة وهي زوج الياس 'بن 
مضر واسمها ليلى انتسب إليها ولد الياس بن مضر وهي أمهم؛ وكان سبب تلقبها بذلك أن إلياس بن مضر خرج منتجعاً 
[قال في المصباح انتجع القوم إذا ذهبوا لطب الكلاء منه] فنفرت إبله من أرنب فطلبها ابنه عمرو بن إلياس فأدركها 
فسمي مدركة» وخرج عامر بن إلياس في طلبها فأخذها فطبخها فسمي طابخة» وانقمع عمير بن إلياس في الخباء فلم 
يخرج فسمي قمعة فخرجت أمه ليلى تنظر مشي الخندفة ‏ وهو ضرب من المشي فيه تبختر فقال لها إلياس أين 
تخندفين وقد ردت الإبل فسميت خندفاً قاله المنذري. 

(واللغط): بفتحتين قال في النهاية الخد مرت رما و اما/0: همزة الاستفهام (لا تقبل الغير): أي 
الدية والاستفهام للتقرير (لا والله): أي لا.أقبل 'والواو للقسم (حتى أدخل): من الإدخال (على نسائه): أي القاتل (من 
الحرب): بفتح الحاء وسكون الراء المهملتين أي المقاتلة (والحزن): بفتح الحاء المهملة وفتح الزاي المعجمة وبضم 
الحاء وسكون الزاي (ما): موصولة. 

(أدخل): أي القاتل (قال): أي سعداً وضميرة (مثل ذلك): أي القول السابق (مكيتل): بمثناة مصغر وقيل بكسر 
المثلثة وآخره راء الليثي قاله في الإصابة (عليه شكة): بكسر الشين المعجمة السلاح (وفي يده): أي مكيتل (درقة): 
الدرقة الحجفة وهي الترس من جلود ليس فيها خشب ولا عصب (فقال): مكيتل (لما فعل هذا): أي محلم (في غرة 
الإسلام): قال في النهاية: غرة الإسلام أوله وغرة كل شيء أوله (إلا غنماً وردت): على الماء للشرب (فرمي): بصيغة 
المجهول أي بالنبل أو الحجارة لقتلها أو لطردها (أولها): أي الغنم (فنفر آخرها): أي بقية الغنم لخوف القتل فكذلك 
ينبغي لك أن تقتل هذا الأول حتى يكون قتله عظة وعبرة للآخرين قاله السندي (اسئن اليوم): صيغة أمر من سن سنة 
. من باب نصر (وغير غداً): صيغة أمر من التغيير» وهذا مثل ثان ضربه لترك القتل كما أن الأول ضربه للقتل ولذلك ترك 
العطف. أي وإلا قولهم هذا ومعناه وقرر حكمك اليوم وغيره غداً أي إن تركت القصاص اليوم ة في أول ما شرع ٠‏ 
داكفيك بترا ع اجر التصاض على جد يعي الك جهن الحتن و لحامل إن تتليك لبون بدي له تسل ل 
وإن تركت اليوم يصير مثله كهذا المثل قاله السندي. 

وقال الإمام ابن الأثير في النهاية: أسنن اليوم وغير غداً أي اعمل بسنتك التي سننتها في القصاص ثم بعد ذلك إذا 

شئت أن تغير فغير أي تغير ما سننت» وقيل تغير من أخذ الغير وهي الدية انتهى. 

وقال الخطابي: هذا مثل يقول إن لم تقتص منه اليوم لم تثبت سنتك غداً ولم ينفاه حكمك بعدك أو إن لم تفعل 
ذلك وجد القاتل سبيلاً إلى أن يقول مثل هذا القول أعني قوله اسئن اليوم وغير غداً فتتغير لذلك سنتك وتبدل أحكامها 
انتهى. وقال السيوطي في مرقاة الصعود: إن مثل محلم في قتله الرجل وطلبه أن لا يقتص منه وتؤخذ منه الدية والوقت 
أول الإسلام وصدره كمثل هذه الخنم النافرة يعني إن جرى الأمر مع أولياء هذا القتيل على ما يريد محلم ثبط الناس 
عن الدخول في الإسلام؛ معرفتهم أن القود يغير بالدية والعوض خصوصاً وهم حراص على درك الأوثار وفيهم الأنفة 
من قبول الديات» ثم حث رسول الله يل على الإقادة منه بقوله اسنن اليوم وغير غداً يريد إن لم تقتص منه غيرت 
سنتك ولكنه أخرج الكلام على الوجه الذي يهيج المخاطب ويحثه على الإقدام والجرأة على المطلوب منه. 

(خمسون): أي إبلاً لولي المقتول (في فورنا هذا): أي على الوقت الحاضر لا تأخير فيه (وخمسون): إبلاً والمعنى 
أن النبي رضي بالدية بدل القصاص فقال إن على القاتل ماثة إبل في الدية لولي المقتول خمسون إبلاً في الوقت 
الحاضر وخمسون إبلاً بعد الرجوع إلى المدينة (وذلك): أي القتل والقصة كان (طويل آدم): أي أسمر اللون (وهو): أي 
محلم جالس (في طرف الناس): : أي في جانبهم (فلم يزالوا): أي معاونون لمحلم انتصروا له (حتى تخلص): بفتح الخاء 
وشدة اللام بصيغة الماضي أي نجا محلم من القتل (وعيناه): أي محلم (تدمعان): أي تسيلان الدمع وهو ماء العين 
(بصوت عال): : أي قال النبي يِه هذه الجملة اللهم الخ بصوت عال (فقام): محلم (وإنه): أي محلماً (ليتلقى): أي 
ليأخذ وبيمسح. قال في لسان العرب: وتلقاه أي استقبله. وأما قوله تعالى #فتلقى آدم من ربه كلمات» فمعناه أنه أخذها 
عنه انتهى (فزعم قومه): أي محلم (استغفر له): أي لمحلم مطابقة الحديث للترجمة من حيث أن رسول الله وَل لما 
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أمر عيينة بأخذ الدية عوض القصاص فهو أمر بالعفو. أخرج البخاري في صحيحه عن ابن عباس رضي الله عنه قال «كان 
في بني إسرائيل القصاص ولم يكن فيهم الدية فقال الله لهذه الأمة #كتب عليكم القصاص في القتلى» إلى هذه الآية 
«إفمن عفي له من أخيه شيء# قال ابن عباس فالعفو أن يقبل الدية في العمد. 
قال المنذري والحديث أخرجه ابن ماجه مختصراً وفي إسناده محمد ب بن إسحاق وقد تقدم الكلام عليه انتهى كلامه. 
؛: ‏ باب ولى العَمْدٍ يأخذ [يرضئ] الدية 

أي هذا باب في بيان أن ولي المقتول بالقتل العمد يأخذ الدية ويرضى بها. 

1:65 ؛ ‏ حدثنا مُسَدَد بن مُسَرْهَدٍ أخبرنا يَحيَى بن سَعِيدٍ أخبرنا ابن أبي ذِنْبٍ حدَّئني سَعِيدُ بن أبي سَعِدٍ قال 

سَمِعْتُ أبا شُرَيْح الْحَعِْيٌ يَقُولُ قال رَسُولُ الله عَكن: «ألا نكم يَا مَعْشَرَ حْرَاعَة قَتَنُمْ هذا لقتل مِنْ هُذَيْلٍ وَإِني 

له من قل لَه بَغد مقالِي هذه قبل أله بين جيرتين: بن أن يَأَصدُوا لعفل أز يَفدنُواء. 

(سمعت أبا شريح) : بالتصغير (الكعبي): هو أبو شريح خويلد بن عمرو الكعبي العدوي الخزاعي أسلم قبل الفتح 
ومات بالمدينة سنه ثمان وستين روى عنه جماعة وهو مشهور يكنيته (ألا) بفتح الهمزة واللام المخففة وهي كلمة تنبيه 
تدل على تحقق ما بعدها وتأتي لمعان آخر (خزاعة): بضم الخاء المعجمة وبالزاي وهي قبيلة كانوا غلبوا على مكة 
وحكموا فيها ؛ ثم أخرجوا منها فصاروا في ظاهرها وهذا من تتمة خطبته يةٍ يوم الفتح» وكانت خزاعة قتلوا في تلك 
للد جلا دن لياة بي هل بل شت ل فق الها قيوستو الله َي عنهم ديته لإطفاء الفتنة بين الفئتين (هذا 
القتيل): أي المقتول (من هذيل): : بالتصغير (وإني عاقله): أي مؤد ديته من العقل وهو الدية سميت به لأن إبلها تعقل 
بفناء ولي الدم أو لأنها تعقل أي تمنع دم القاتل عن السفك (فأهله): أي وارث القتيل (بين خيرتين): بكسر ففتح ويسكن 
أي اختيارين» والمعنى مخير بين أمرين. وال بعضن قراح المضانيع: الخيرة الإثم من الاختيار (بين أن يأخذوا): أي 
أولياء المقتول (العقل): أي الدية من عاقلة القاتل (أو يقتلوا): أي قاتله. 

قال الخطابي: فيه بيان أن الخيرة إلى ولي الدم في القصاص وأخذ الدية» وأن القاتل إذا قال لأعطينكم المال 
ويطالب بالدية من شاءء وإلى هذا ذهب الشافعي وأحمد وإسحاق. 

وقد روي هذا المعنى عن ابن عباس » وهو قول سعيد بن المسيب والشعبي وابن سيرين وعطاء وقتادة. وقال 
الحسن والنخعي ليس لأولياء الدم إلا الدم إلا أن يشاء القاتل أن يعطي الدية انتهى. 

قال المنذرية والخديث أخرجه الترمذي:وقال جسن صحيع. 

نانف حدثنا عَبّاسُ بن الْوَلِيدٍ بن مَرْيَدٍ أخبرني أبي أخبرنا الأورَاعِيُ حدّئني يَحْيَىح . وأخبرنا أَحْمَدُ بن 
إبراهيم حدّئني أبو دَاوْد أخبرنا حَْبُ بن شَدَاِ أخبرنا يَحَْى'بنُ أبي كثير حذّئني بو سَلَمَة بن عب الرّحمْنٍ أخبرنا 


أبو هَرَيْرَ رَةَ قال: «لَما فِحَتْ مَكةُ قامَ رَسُولُ الله كي فقال: مَنْ قيِلَ لَه كَل فَهُوَ 2 بخَيْر النَظرَيْنَ: إمّا أنْ يُودَى. وَإِمَا أنْ 
قاد فقا رَجْل م مِنْ أل الْيَمَنِ بَقَالَ لَهُ آبُو شَاةٍ فقالَيَا رَسُولَ لله اكمُبْ لِيء قال الْعَنّاسُ: اكْنْبُوا إِي. فقال 


رَسُولُ الله عكللة: اكنبُوا لأبي شَاوا وَهُذَا لَفْظُ حَدِيثْ أحْمّد. 


قَالٌ بو دَاودَ: اكثبُوا لي يَعني خَطبَةَ اللي عكئدة. 

(من قتل له قتيل): أي القتيل بهذا القتل لا“بقتل سابق لأن قتل القتيل محال. قال في العمدة: قتيل فعيل بمعنى 
مفعول سمي بما آل إليه حاله وهو في الأصل صفة لمحذوف أي لولي قتيل ويحتمل أن يضمن قتل معنى وجد له قتيل» 
قال ولا يصح هذا التقدير في قوله عليه السلام «من قتل قتيلاً فله سلبه»» والأول من قبيل تسمية العصير خمراً وجوات 
من الشرطية قوله (فهو): أي ولي القتيل (بخير النظرين): وهما الدية والقصاص (إما أن يؤدي): بضم التحتية وسكون 
4004- صَححِيحٌ : الترمذي (1401) وأحمد (19984) . 


06- صححيم : البخاري .1١١5(‏ 1474) ومسلم (1808) والترمذي (1508. 41940 11717) والنسائي (41/4ك. هلام 05487 
6 86ل!4) وابن ماجه (701755؟7) وأحمد (14847) . 
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الواو وفتح الدال المهملة أي يعطي القاتل أو أولياءه لأولياء المقتول الدية (وإما أن يقاد): بضم أوله من القود وهو 
القصاص أي يقتص من القاتل يعني يُقتل القاتل به (أبو شاه): بالهاء لا غير على المشهورء وقيل بالتاء» قاله العيني (قال 
العباس): هو ابن الوليد في حديثئه (اكتبوا لي): بصيغة الجمع. 
قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن :اماه ميشتهيرا ومطولة: 
امليف - حدثنا مُسْلِمٌ أخبرنا مُحمّدُ بن َاشِدٍ أخبرنا سُلَيِمانُ ابنُ مُوسَى عن عَمْرو بن شُعَيِبٍ عن أَبيهِ عن جَده 
عن النَّيْ ل قال: «لا يُقَْلُ مُؤْمِنْ بكافِر وَمَنْ قَتَلَ مُؤْمِنا مُتَعَمّداً دفِعَ إلى أَوْلِيَاِ المَُْولٍ فإِنْ شاءًوا قَتَلُوهُ وَإنْ شاءوا 
أَحَذُوا الدية). 
(لا يقتل مؤمن بكافر): قال في الفتح» وأما ترك قتل المسلم بالكافر فأخذ به الجمهور إلا أنه يلزم من قول مالك 
في قاطع الطريق ومن في مغناه إذا قل غيلة أن يقل ولو كان المقتول ذمياً استخناة هله الصورة من منع فتل المسلم 
بالكافر» وهي لا تستثنى في الحقيقة لأن فيه معنى آخر وهو الفساد في الأرضء وخالف الحنفية فقالوا: يقتل المسلم 
بالذمي إذا قتله بغير استحقاق ولا يقتل بالمستأمن. رمي الخطن والنحين يق بالرهركي (التمدرائ دون لكوي 
(دفع): بصيغة المجهول أي القاتل (فإن شاءوا): أي أولياء المقتول (قتلوه): أي القاتل (وإن شاءوا): أي أولياء المقتول.. 
والحديث ليس من رواية اللؤلؤي ولذا لم يذكره المنذري. 
وقال المزي في الأطراف: حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أخرجه أبو داود في الديات» وكذا الترمذي وابن 
ماجه فيه وقال الترمذي: حسن غريبء» وحديث أبي داود في رواية ابن الأعرابي وابن داسة ولم يذكره أبو القاسم انتهى. 
ه ‏ باب من قتل بعد أخذ الدية 


ا حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّادُ أخبرنا مَطَرّ الْوَرَاقُ وَأَحْسَبُهُ عن الْحَسَنِ عن جار بن عَبْدِ الله 
قال قالَ رَسُولُ الله ككل «لا أَعفِي مَنْ قَتلَ بَعْدَ أَخْذٍ الدية». 

(مطر الوراق): قال المنذري: مطر بن طهمان الوراق ضعفه غير واحد ولم يجزم [لم يخرج] سماعه من الحسن» 
من جابر بن عبد الله فهو منقطع (لا أعفي): قال في النهاية: هذا دعاء عليه أي لا كثر ماله ولا استغنى انتهى. 

قال السندي: وهذا يدل على أن أعفى ماض مبني للمفعول وهو كذلك في نسخ صحيحة وفي بعض النسخ 
والأصول الصحيحة بضم الهمز وكسر الفاء أي بصيغة المتكلم من الإعفاء لغة في العفو أي لا أدع ولا أتركه بل أقتص 
منه ويؤيده ما أخرجه أبو داود الطيالسي بلفظ «لا أعافي أحداً قتل بعد أخذ الدية» انتهى. وكان الولي في الجاهلية يؤمن 
القاتل بقبول الدية ثم يظفر به فيقتله فيرد الدية فزجر عنه النبي جَل. 

باب فيمن سقى رجلاً سَّمَاً أو أطعمه فمات» أيقاد منه؟ 

قال النووي: أما السم فبفتح السين وضمها وكسرها ثلاث لغات الفتح أفصح جمعه سمام وسموم. أو أطعمه 
فمات» أي الرجل» أيقاد أي أيقتتص منه» أي من الساقي. 

م - حدثنا يَشتَى بن حيس بن عرب أخبرنا خا بن لحار أخبرنا شُيَُ عن هشام بن د عن أن بن 
مَالكِ «أَنَّ امرَآةٌ يَهُودِيةَ أَنَثْ رَسِوٌّلَ الله كل بشاة مَسْمُومَةٍ فَأكَلَ مِنْهَا فجيء بها إلى رسول الله يكل مَسَأَلَهَا عن 


ره بي 


ذَلِكَ فقالّث: أَرَدْتُ لَأَمْْلَكَ فَقَالَ: مَا كَانَ الله لبُسَلْطَكِ عَلَى ذَلِكِ أو قالَ عَلَىَ. قالَ فقالوًا: ألا تَمْدُلْهَا؟ قال: لأ فما 
زِلْتُ 0 َسُولٍ الله 0 


سه ام 


1- حَسنٌ ) صحبِحَ : الترمذي )1١80(‏ 2 [ففلدة ” 
0 ة؛- ضَعِيفٌ : أحمد )١54440(‏ . 
4- صَحِبحٌ : البخازي (51109) ومسلم (5140) وأحمد (114175) . 
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والسلام يحبها (فأكل): أي النبي يَلِ (منها): أي من الشاة وأكل معه بشر بن البراء ثم قال لأصحابه امسكوا فإنها 
مسمومة (فجيء بها): أي باليهودية (فسألها): أي اليهودية (عن ذلك): الأمر (فقالت): اليهودية (فقال): النبي كله 
(ليسلطك): بكسر الكاف (على ذلك): أي على قتلي. فيه بيان عصمته يِه من الناس كلهم كما قال الله «والله يعصمك 
من الناس» وهي معجزة لرسول الله يَلةِ في سلامته من السم المهلك لغيره» وفي إعلام الله تعالى بأنها مسمومة» 
وكلام عضو ميت له. كما جاء ذ فى الرواية الآتية أنه ل قال «إن الذراع تخبرني أنها مسمومة» (أو قال علي): شك من 
الراوي (قال): أي أنس (فقالوا): أي الصحابة (ألا نقتلها): أي اليهودية بهمزة الاستفهام والاستفهام للتقرير (قال): النبي 
يلخ (لا): لأنه كان لا ينتقم لنفسه. ثم مات بشر فقتلها به قصاصاً (فما زلت): قول أنس (أعرفها) أي العلامة كأنهِ بقي 
للسم علامة وأثر من سواد أو غيره (في لهوات): بفتح اللام والهاء والواو جمع لهاة وهي اللحمة المعلقة في أصل 
الحنك؛ وقيل هي ما بين منقطع اللسان إلى منقطع أصل الفم ومراد أنس أنه كِةِ كان يعتريه المرض من تلك الأكلة 
أحياناً ويحتمل أنه كان يعرف ذلك في اللهوات بتغير لونها أو بنتو فيها أو تحفير قاله القسطلاني. قال المنذري: 
والحديث أخرجه البخاري ومسلم. 

ئءًظؤظ - حدثنا دَاوُ بن رُشَيْدِ أخبرنا َبَادُ بن الْمَوَامح وأخبرنا هَارُونُ بن عَبْدٍ الله أخبرنا سَعِيدُ ب سَليْمانَ 
أخبرنا عَبَادْ عن سُفْيَانَ بن حُسَيْنِ عن الزُهْرِي عن سَعِيدٍ وَأبِي سَلَمَةَ قال مَارُونُ عن أَبي هُرَيْرَة: «أنَّ امْرَة منَ الْيَهُودٍ 
أَهْدَثْ إِلى النِيَ شَاة مَسْمُومَة. قالَ: فما عَرَض لها الي لهذا . 

قال أثو دَاود: هذِه أَحْتُ مزحب الْيَهُودبةُ الي سَمّتْ الب كلل 

(سفيان بن حسين): قال المنذري: : هو أبو محمد السلمي الواسطي. وقد استشهد به البخاري وأخرج له مسلم في ش 
المقدمة وتكلم فيه غير واحد (قال): أبو هريرة (فما عرض): بتخفيف الراءء ما نافية أي ما تعرض (لها): أي لليهودية 
بشيء أي في أول الأمر» فلما مات بشر الذي أكل مع النبي كل شاة مسمومة, فقتل النبي يل اليهودية قصاصاً. 

قال أبو داود هذه أخت مرحب . قال المنذري: وقد ذكر غيره أنها ابنة أخي مرحب وأن اسمها زينب بنت 
الحارثء وذكر الزهري أنها أسلمت. 

لي حدثنا سُلَيْمانُ بن دَاوْد المَهْرِي أخبرنا ابن وَهْبٍ أخبرني يونس عن ابن شِهَابِ قال: «كانَ جَابِرُ بن 
عَبدٍ لله يُحَدِتُ أن يَهودِيَة مِنْ أَهْلٍ حَيَْرَ سَمَّثْ شَاة مُضلِية ؟ م أَهدَنْهَا لرَسُولٍ الله ل فأَخَدٌ رَسُولُ الله كي الذرَاعَ 
كل منها كل وَط من أصحَاه معدّ ثم قل لَه وسو الله كل: انوا ببحم وََرْسَلَ رَسُولُ الله ككل إلى 
الْيهُودية فَدَعَامَا فقالَ لّها: أَسَمَمْتَ هذه الشَّاةَ؟ قال اليهُودِية من أَخبر ك؟ قال: أخبرد تفي هذه في يََدِي لذ . قالتُ: 
نَعَمْ. . قال: فماأَرَدتَ إِلَى ذَلِكَ؟ قال قُلْتٌ: : إن كَانَ يا فلم يَصُرَّهُ ون لَمْ يَكُنْ نبا اسْترَحْنَا مِنْهُ فَعَهَا عَنْهَا 
رَسُولٍ الله ل وَلَمْ يقبا وَُومي بَْض أصحَابه الذينَ كوا مِنَ الشَّةٍوَاحتَجَمْ رَسُولُ الله يك عَلَى كَامِلِهِ مِنْ 
أجْلٍ الَذِي أكَلَ مِنَ الشَّاقِه حَجَمَهُ أبُو مِنْدٍ بالْقَْنِ وَالشَّفرَة - وَهْوَ مَوْلَى لِبَنِي بَيَاضَةَ مِنَ الأنصَارٍ». 

(شاة مصلية): أي مشوية ة (ثم أهدتها): أي الشاة المسمومة (فأكل منها): أي من الذراع «واكل رهط): أي جماعة 
(معه): 3 قال لهم): أي لأصحابه الآكلين (ارفعوا أيديكم): ولا تأكلوا منها (وأرسل رسول الله كَله): رجلاً 
(فدعاها): أي دعا الرجل اليهو دية فجاءت (أسممت هذه الشأة): بهمزة ة الاستفهام أي أجعلت فيها 1 (قال): النبي 
يبد (هذه في يدي الذراع): بضم العين بدل من هذه (قالت): اليهود (قلت): أي في نفسي (إن كان): أي متحمد (نبيا): 
وبأكن ل ادحوم (قلع يشبرة)" أكل السم (وإن لم يكن): أي محمد (نبياً): فيأكله فيموت (استرحنا منه): أي 
من محمد يَلِْةٍ (فعفا عنها): : أي عن اليهودية (ولم يعاقبها): أي لم يؤاخذ النبي يل اليهودية بهذا الفعل. 

قال في مرقاة الصعود: وفي الحديث الذي يليه فأمر بقتلها فقتلت. 

قال الواقدي: الثابت عندنا أن رسول الله وك قتلها وأمر بلحم الشاة فأحرق. 
40804- صَعِيففٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
-١‏ ضعِيفتَ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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وقال البيهقي في سننه: اختلفت الروايات في قتلها وما روي عن أنس أصح. قال ويحتمل أنه ل في الابتداء لم يعاقبها 
حين لم يمت أحد من الصحابة ممن أكل فلما مات بشر بن البراء أمر بقتلهاء فروى كل واحد من الرواة ما شاهد انتهى. 
قال النووي: قال القاضي عياض : واختلف الآثار والعلماء ء هل قتلها النبي كل أم لاء فوقع في صحيح مسلم أنهم 
قالوا ألا نقتلها؟ قال لاء ومثله عن أبي هريرة وجابر. وعن جابر من رواية أبي سلمة أنه يله قتلهاء وفي رواية ابن عباس 
أنه َل دفعها إلى أولياء بشر بن البراء بن معرور وكان أكل منها فمات بها فقتلوها. وقال ابن سحنون: : أجمع أهل 
الحديث أن رسول الله يل قتلها. قال القاضي عياض: وجه الجمع بين هذه الروايات والأقاويل أنه لم يقتلها أولا حين 
أطلع على سمهاء وقيل له اقتلها فقال لاء فلما مات بشر بن البراء من ذلك سلمها لأوليائه فقتلوها قصاصاًء فيصح قولهم 
لم يقتلها أي في الحال. ويصح قولهم قتلها أي بعد ذلك والله أعلم انتهى (على كاهله): : قال في المصباح: الكامل معدم 
أعلى الظهر مما يلي العنق. وقال أبو زيد: الكاهل من الإنسان خاصة ويستعار لغيره وهو ما بين كتفيه (حجمه): أي, 
النبي ِل (بالقرن): قال في النهاية: وهو اسم موضع فإما هو الميقات أو غيره. وقيل هو قرن ثور جعل كالمحجمة 
انتهى» وبالفارسية شاخ كاو (والشفرة): قال في النهاية الشفرة السكين العريضة (وهو): أي أبو هند (مولى لبني بياضة من 
الأنصار). قال المنذري: هذا الحديث منقطع. الزهري لم يسمع من جابر بن عبد الله وذكر بعضهم أنه ليس في 
الحديث أكثر من أن اليهودية أهدتها لرسول الله يله أي بعثتها إليه فصارت ملكاً له. وكان أصحابه أضيافاً له ولم تكن 
هي قدمتها إليه وإليهم؛ وما كان هذا سبيله فالقود فيه ساقط لما ذكرنا من علة المباشرة وتقديمها على السبب. . وأشار إلى 
أن حديث أبي سلمة مرسل وحديث جابر منقطع كما ذكرنا. 
١ه‏ حدثنا وَهْبٌ بنُ بَقِيّةَ أخبرنا خَالِدٌ عن مُحمَّدٍ بنِ عَمْرو عن أبي سَلَمَة: «أنَّ رَسُولَ الله يله أَهُدَثُ لَهُ 
يَهُودِية بِخَببَرسَاةٍِ[سَاة] مَصْلِيّة نَحْوَ حَدٍ يث جَابر قال :فمات بشرٌ ب الْبََءِ بن مَمْرُورٍالأنصَارِي» فأرْسَلَ إلى الْبَهُودِية :م 
حَمَلَكِ عَلَى الذي صَئَفْتٍ فَذَكَرَ نَحْوَ حَدِبثٍ جاب فأمر بها رَسُولٌ لله يكلهِ َقيِلَثء وَلَمْ يَذْكرْ أمرَ الحجَامَةا. 
(عن أبي سلمة أن رسول الله علِنة) : مرسلاً. وفي بعض النسخ زيادة أبي هريرة بعد أبي سلمة وهو غلط لأن هذا 
الحديث من هذه الطريق مرسل ذكره المنذري. 
وقال المزي في الأطراف: رواه أبو داود عن وهب بن بقية عن خالد بن عبد الله الطحان عن محمد بن عمرو عن 
أبي سلمة أن النبي كال أهدت له يهودية شاة الحديث. 
وقال في كتاب المراسيل من الأطراف: محمد بن عمرو بن علقمة بن وقاص عن أبي سلمة أن رسول الله وي 
أهدت له يهودية بخيبر شاة مصلية الحديث انتهى (أهدت له) أي للنبي َي (مصلية) أي مشوية (نحو حديث جابر): 
السابق (قال): الراوي (فأرسل): أي النبي يل رجلاً (فأمر بها): أي باليهودية (فقئلت): قصاصاً من بشر. قال. الخطابي: 
وقد اختلف الناس فيما يجب على من جعل في طعام رجل سماً فأكله فمات؛ فقال مالك عليه القود؛ وأوجبه الشافعي 
في أحد قوليه إذا جعل في طعامه سماً وأطعمه إياه وفي شرابه فسقاه ولم يعلمه أن فيه سماً فمات. قال الشافعي: ولو 
خلطه بطعام فوضعه ولم يقل له كله فأكله أو شربه فمات فلا قود عليه (ولم يذكر): الراوي (أمر الحجامة): قال 
المنذري: وهذا مرسلء ورويناه عن حماد بن سلمة عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة. وقال البيهقي 
أيضاً: ويحتمل أنه لم يقتلها في الابتداء ثم لما مات بشر بن البراء أمر بقتلها والله عز وجل أعلم. 
اه حدئنا وَْبُ بن بَقِيّةَ عن خَالِدٍ عن مُحمَّدٍ بن عَمْرِو عن أبي سَلَمَة عن أبي هُرَيْرَ رَةَ قالَ: «كانّ 
رسول الله و قبلُ الهَديّة ولا يَأكُلُ الصَدَقَةه. 
(حدثنا وهب بن بقية عن خالد): الحديث ليس من رواية اللؤلؤي وإنما هو في رواية ابن داسة هكذا مختصراء 
وأما في رواية ابن الأعرابي فهو أتم من هذا والله أعلم. ش 
7ك/م - وأخبرنا وَهْبٌ بنُ بَقِيّةَ في مَوْضِع آخَرَ عن حَالِدٍ عن مُحمَّدٍ بنِ عَمْرِو عن أبي سَلَمَة ول يَذكُرْ أب 
460- خسن مح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
7 460- حَسَنٌ صَحِبِحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
407- م/ حَسَن صَحِيحٌ : تفرد المصنف بهذا السياق. 
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هُرَيْرَة قال: ١كَانَ‏ رَسُولُ الله َكل اله اَل الصذَقة ة. زَاد: أهدَث لَه يَهُودية بحََِرَشَاة مَضلِيّة سمه 
رَسُولُ الله يك مِنْهَا وأكَلَ الْقَْم فقال: ازقَمَوا أيدُيكُم فإنّهَا أخبر مر ني أنهَا مَسْمُومَة فمَاتَ بِشْرٌ بن الَْرَاءِ بن 

معزو الأنصاري فأوسَلَ إلى الْيَهُودِية: مَا حَمَلكِ عَلَى الَذِي صَنَفْسو؟ٍ قالث: إن كُنْتَ الم يَضَرّكِ الذي صَنَعْتُ 
وإنْ كنْتَ ملكا أرَحْتْ النَاسَ مِنْكَه فأمرَبهَا رَسُولُ الله يِه قلت نم قال في وَجَعِهِ الذي مَاتَ فيه: : مَا زْلْتُ أجدٌ 
مِنَ الأكلةٍ التي أكَلْتُ بحَبْبرَ فَهَذَا أوَانُ قَطع أبهرَيّ». 

(وإن كنت): بالخطاب (ملكاً): من الملوك (فأمر بها): أي باليهودية (ثم قال): النبي يَلْةِ (في وجعه): أي مرضه 
(مازلت أجد): أي ألما (من الأكلة): الأكلة بالفتح المرة وبالضم اللقمة وهي دحي انهل أوان): قال في المصباح: 
الأوان بفتح الهمزة وكسرها لغة الحين والزمان انتهى. 

وفي النهاية: ويجوز في أوان الضم والفتح فالضم لأنه خبر المبتدأ والفتح على البناء لإضافته إلى مبني (قطعت 
أبهري): قال في النهاية: الأبهر عرق في الظهر وهما أبهران» وقيل هما الأكحلان اللذان في الذراعين» وقيل هو عرق 
مستبطن القلب فإذا انقطع لم تبق معه حياة انتهى. هذا الحديث ليس من رواية اللؤلؤي ولذا لم يذكره المنذري. 

وقال المزي في الأطراف: حديث أن رسول الله يَفِ كان يأكل الهدية ولا يأكل الصدقة فأهدت له يهودية بخيبر 
شاة مصلية الحديث أخرجه أبو داود في الديات عن وهب ابن بقية عن خالد عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي 
هريرة به. قال وهب في موضع آخر عن أبي سلمة أن رسول الله يل ولم يذكر أبا هريرة [أي بذكر أبي هريرة] هكذا 
وقع هذا الحديث في رواية أبي سعيد بن الأعرابي عن أبي داود وعند باقي الرواة عن أبي سلمة أن رسول الله عند 
ليس فيه أبو هريرة وقد جوده ابن الأعرابي عن أبي ي داود ولم يذكره أبو القاسم. 


ودع و 


*مع حدثنا مَخْلَدُ بن خَالٍِ قال أخبرنا عَبْدُ الرّرّاقٍ أنبأنا م مَعْمَرٌ عن الرّهْرِيّ عن ابن كَعْب بن مَالِكِ عن أبيه: 
«أن أ مُبَشْر قالّث للدي كه في مَرَضِه الَذِي مَاتَ فيه: مَا ْنَم [مَاتنّهَمُ] بك با رَسُولَ الله فإي لآ نهم في شَيئا 
إلا الشَاةً 5 التخموية مَهَ التي أكَلَ مَعَكَ بخَيْبَر وقال النْبِيُ علد كية: وَأَنَا لا أنّهِمْبِتفسِيٍ إلا ذَلِكَ فَهَذَا أوَانُ قَطع أبِهريّ». 

(ما يتهم بك): على صيغة المجهول وما استفهامية أي أي شيء من المرض يظن بك. قال في المصباح اتهمته 
بالتئقيل أي ظدنت به سوء (فإني لا أتهم): : أي لا أظن (بابني شيئاً): : من المرض (وأنا): أيضاً (لا أتهم): أي لا أظن 
(بنفسي): من المرض (إلا ذلك): أي أثر السم. هذا الحديث ليس من رواية اللؤلؤي ولذا لم يذكره المنذري. 

وقال المزي في الأطراف: حديث أم مبشر أخرجه أبو داود في الديات عن مخلد بن خالد عن عبد الرزاق عن 
معمر عن الزهري عن ابن كعب بن مالك عن أبيه به. وعن أحمد ابن حنبل عن إبراهيم بن خالد عن رباح عن معمر عن 
الزهري عن عبد الرحمن بن عبد الله ابن كعب بن مالك «أن أم مبشر دخلت على النبي يله فذكر معنى حديث مخلد 
بن خالد. قال أبو سعيد ابن الأعرابي كذا قال عن أمه والصواب عن أبيه عن أم مبشر. وهذا الحديث في رواية أبي سعيد 
بن الأعرابي وأبي بكر بن داسة عن أبي داود ولم يذكره أبو القاسم انتهى. 

قَالَ بو دَاودَ: وَرُبّمَا حَدَّتَ عَبْدُ الرَّرَاقٍ بِهَذَا الحديث ؛ مُرْسلاً عن مَعْمَر عن الزُمْرِيّ عن اللي , له َرْبُمَا 
حَدَثَ به عن الزّهريّ عن عَبْدٍ رمن بن تحب بن مَالِكِء وََكرََْدُ اراق أن غم كَانَ يُحَدُمْ با لْحَدِيث مَرَةٌ 

مسلا كوه وَيُحَدَلهُمْ مر بِهِ قيْسْيِدُه فيكتبُونَك وَكُلُ صحيحٌ عِنْدَنا. قال عَبْدُ الرَّرَاقٍ: فَلَمّا قَدِمَ ابنُ المُبَارَكِ عَلَى 
مَعْمَر أَسْئَدَ لَهُ مَعْمَرٌ مَعْمَرٌ أحَادِيتَ كَانّ يُوقفُهَا. 

4ه حدئنا أَحْمَدُ بن حَذْبلٍ أخبرنا إبراهِيمُ بن خَالِدٍ قال أخبرنا رَبَاحُ عن مَعْمَرٍ عن الرّْرِي عن 
عبد الرمن بن عبد لله بن تحب بن مَالِكِ عن مُه أم مبتشر. قال أبو سَعِيدٍ سَعِبد بن الأغرَاِ كذا قال عن أمْه وَالصَوَابٌ 
عن أببو عن أم مُبَْرٍََِلَتْ عَلَى اللي فَذكَرَ مَغتَى حَديث مَخْلد بن خَالِدِ نحوّ حَديث جار قال: «قَمَاتَ بشرٌ 

بنُ الْبََاِ بن مَعْرُورِ فأَرْسَلَ إلى الْيَهُودِ يّةِ فقال: مَاحَمَلَكُ عَلَى الَّذِي صَنَفْتِ؟ نكر لسر عدت جز قائر بها 
6015 ضيح : ردي المصف من هذا الويه. 

4015- - صَحِيِحٌ : أحمد (591416) . 
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رَسُولُ الله يلي َفِلَثْ' وَلَمْ يَذْكُر الْحجَامَة. 
- باب من قتل عبده أو مثل به» أيقاد منه؟ 

هلامع جدثنا عَلِيُ بن الْجَعْدٍ حدثنا شُعْبَةٌح . وأخبرنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ حدثنا حَمَّادُ عن قَتَادةَ عن الْحَسَنٍ 
عن سَمُرَةَ أنَّ الي يَيليدِ قال: ١م‏ مَنْ قَتَلَ عَبْدَهُ َناك وَمَنْ جَدَعَ عَبْدَهُ جَدَعْنَاه». 

(حدثنا حماد): فشعبة وحماد يرويان عن قتادة (عن الحسن): هو البصري (عن سمرة): بن جندب (من قتل عبده 
قتلناه) . 

قال الترمذي: قد ذهب بعض أهل العلم من التابغين منهم إبراهيم النخعي إلى هذا. وقال بعض أهل العلم منهم 
الحسن البصري وعطاء بن أبي رباح ليس بين الحر والعبد قصاص في النفس ولا في دون النفسء وهو قول أحمد 
وإسحاق. وقال بعضهم إذا قتل عبده لا يقتل به وإذا قتل عبد غيره قتل به وهو قول سفيان الثوري انتهى. 

وقال القاري: قال الخطابي: هذا زجر ليرتدعوا فلا يقدموا على ذلك. كما قال يل في شارب الخمر #إذا شرب 
فاجلدوه فإن عاد فاجلدوه ؛ ثم قال في الرابعة أو الخامسة فإن عاد فاقتلوه» ثم لم يقتله حين جيء به وقد شرب رابعاً أو 
خااً وقد تارك يضوم اي +١‏ اننا ادي عبد كان يعلانه فز لاعت ملكه فار كز .بالا . وذهب بعضهم إلى 
أن الحديث منسوخ بقوله تعالى #الحر بالحر والعبد بالعبد» ‏ إلى - (والجروح قصاص» انتهى. ومذهب أصحاب أبي 
حنيفة أن الحر يقتل بعبد غيره دون عبد نفسه . وذهب الشافعي ومالك أنه لا يقتل الحر بالعبد وإن كان عبد غيره. وذهب 
إبرا هيم النخعي وسفيان الثوري إلى أنه يقتل بالعبد وإن كان عبد نفسه (ومن جدع): م0 : أي قطع 
5 (جدعناه) قال في النهاية الجدع قطع الأنف والأذن والشفة وهو بالأنف أخص فإذا أطلق غلب عليه؛ يقال رجل 
أجدع ومجدوع إذا كان مقطوع الأنف انتهى. 

وفي شرح السنة: ذهب عامة أهل العلم إلى أن طرف الحر لا يقطع بطرف العبد فثبت بهذا الاتفاق أن الحديث 
محمول على الزجر والردع أو هو منسوخ انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجهء وقال 
الترمذي جسن غريب» ووداتعدم الكلدم في ماع الحس )لبن صجرةة 

هلحي ف ل ارسي اس كاري بر الله 
يلل : «مَنْ خصى.عبَدَه خَصَينًا م ذَكَرَ مِثْلَ حَدِيثِ شُعْبَة شعبّة وَحَمَادٍ. 

قَالَ أَثو دَاودَ لو ع ع 

(بإسناده): أي الحديث السابق (خصيناه): في المصباح : خصيت العبد أخصيه خصاء بالكسر والمد سللت خصييه 
وقد مر تأويله في الحديث الذي قبله. 

قال السندي: المراد بقوله قتلناه وأمثاله عاقبناه وجازيناه على سوء صنيعه إلا أنه عبر بلفظ القتل ونحوه للمشاكلة 
كما في قوله تعالى #وجزاء سيئة سيئة مثلها» وفائدة هذا التعبير الزجر والردع وليس المراد أنه تكلم بهذه الكلمة لمجرد 
الزجر من غير أن يريد به معنى أو أنه أراد حقيقته لقصد الزجرء فإن الأول يقنضي أن تكون هذه الكلمة مهملة» والثاني 
يؤدي إلى الكذب لمصلحة الزجرء وكل ذلك لا يجوزء وكذا كل ما جاء في كلامهم من نحو قولهم هذا وارد على سبيل 
التغليظ والتشديد» فمرادهم أن اللفظ يحمل على معنى مجازي مناسب للمقام انتهى (ثم ذكر مثل حديث شعبة): ولفظ 
النسائي من طريق محمد بن بشار عن معاذ بن هشام عن أبيه عن قتادة عن الحسن عن سمرة أن نبي الله يَئِيةٍ قال امن 
خصى عبده خصيناه ومن عد عبده جدعناه» انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه النسائي. 

/ااهءع -(صحبح مَقْطوعٌ) حدثنا الْحسَنٌَ بن مَل أخبرنا سَعِبدُ بن حامر عن ابن أبي َرُويَة عن تاد بإسنَاد 
شُعْبَةَ مِثْلَه. رَادَ: نْمّ إنَّ الْحَسَنَ نَسِيٍ هذا الحديت فَكَانَ يَقُولُ: «لا يُفْمَلُ حر بعبده. 

سن ل لامسد ووه لح ل ل لل ار ا 
4018- صَعِيف : الترمذي (1414) والنسائي (41090. 4784) وابن ماجه (513) وأحمد (14094) . 
5- ضعِيفٌ : النسائي (4757) . 
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الحسن عن سمرة بن جندب قال قال رسول الله بودن حر عيد كلما ,رمن دع يعدا لحن (تمني هذا 
الحديث): أي حديث سمرة «من قتل عبده قتلناه» قال الخطابي: يحتمل أنه لم ينس الحديث ولكنه كان يتأوله على غير 
معنى الإيجاب ويراه نوعاً من الزجر ليرتدعوا فلا يقدموا على ذلك . وذهب بعض أهل العلم إلى أن حديث سمرة منسوخ. 
(صحِيحٌ مَفْطُوعٌ) حدئنا مُسْلِمُ بن إبراهيمَ أخبرنا هِشَامٌ عن قَتَادَ عن الْحَسَنٍ قال: «لا يُقَادُ الْحرُ 
بالعَبد). 

(لا يقاد الحر بالعبد): أي لا يقتص من الحر إذا قتل الحر العبد. 

14 - حدثنا مُحمدُ بنُ الْحَسَنٍ بن نَسنِيم الْعَكْ أخبرنا مُحمّدُ بن بكر أنبأنا سَوَار أبّو حَمْرَة حدثنا عَمْر بن 
شعَيْبِ عن أيبه عن جد قال: ١ججاء‏ وجل تضرم إلى اللي يلد فقال: جَارِبَة لَهُ [بي] يا رَسُولَ الل فقال: وَبْحَكَ 


مَالَكَ؟ فقال: شر بْصَرَ [شَرًا أُبْصَرَ صَرَ] لِسَيدِهِ جَارِيَةٌ له فَمَارَ فَحَبّ مَذَاكِيرَهُ فقالَ رَسُولُ الله لية: عَلَيّ بالرّجلٍِ» مَطلِبَ 
يدري فقا َسُوُ ا يك: اذْمَبْ فأنْتَ حر فقالَ: يَا رَسُولَ الله عَلَى مَنْ نُضرَتِي؟ قال: عَلَى كُلَّ مُسْلِم. 
أذ قال عَلَى كُلُ مُؤْينِه. 


قَالَ أَيُو دَاودَ: الذي عن كَانَ امه رَوْحُ بن 

قَالَ أَيُو داود: الذي جَبَهُ ِنباع. 

قَالٌ أَّيُو دَاودَ: هذا رِنْبَاعٌ أبُو رَوْحَ كَانَ مَوَلَى الْعَبْد. 

(محمد بن الحسن بن تسنيم) : قال في التقريب: محمد بن الحسن بن تسنيم بفتح المثناة وسكون المهملة وكسر 
النون بعدها تحتانية ساكنة الأزدي العتكي بفتح المهملة والمثناة البصري نزيل الكوفة صدوق انتهى (حدثنا عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده) . قال المنذري: ا الو ل 0 
أي عبد (مستصرخ): :أي سيت . في النهاية الاستصراخ الاستغاثة (فقال): أي المستصرخ: ؟هذه جارية) له أي لفلان 
يعني لسيدي وقد أوجعني السيد من أجلها (فقال): رسول الله يل (ويحك): في النهاية : ويح كلمة ترحم وتوجع تقال 
لمن وقع في هلكة لا يستحقهاء وقد يقال بمعنى المدح والتعجب وهي منصوبة على المصدر وقد ترفع وتضاف ولا 
تضاف يقال ويح زيد وويحاً له وويح له (فقال): العبد المستصرخ (شر): أي حصل شر (أبصر): بيان للشر أي نظر العبد 
(لسيده جارية له) : أي للسيد أي نظر العبد جارية لسيده وفي رواية ابن ماجه «جاء رجل إلى النبي يل صارخاً فقال له 
رسول الله يي ما لك قال سيدي رآني أقبل جارية له فجب مذاكيري» الحديث (فغار) : من الغيرة وهي الحمية والأنفة 
يقال رجل غيور وامرأة غيور أي غار السيد عليه (فجب مذاكيره): أي قطع السيد ذكر عبده (علي): أي اثتوني (بالرجل): 
أي السيد (فظلب): على بناء المفعول أي السيد (فلم يقدر عليه): على صيغة المجهول أي لم يتمكن منه. وفي المصباح 
قدرت على الشيء قويت عليه وتمكنت منه (اذهب): للعبد المقطوع مذاكيره (فأنت حر): كأنه َل اعتق عليه لثلا 
يجترىء الناس على مثله . قاله السندي في حاشية ابن ماجه . والصحيح أن من ب يعدن ذلك الفعل الخهم يعد يس عليه 
العبد ويصير حراً وبوب ابن ماجه باب من مثل بعبده فهو حراً انتهى . والأمر كما قال والله أعلم (فقال): العبد (على من 
نصرتي): وفي رواية لابن ماجه «فقال رسول الله لِةِ اذهب فأنت حرء قال على من نصرتي يا رسول الله قال يقول 
أرأيت إن استرقني مولاي فقال رسول الله يلي على كل مؤمن أو مسلم (أو قال) : شك من الراوي (قال على أبو داود 
الذي عتق كان اسمه إلخ): : هذه العبارة إلى آخرها وجدت في بعض النسخ. 

وأخرج ابن ماجة :من طرريق إسحاق بن عبد الله بن أبي فروة عن سلمة بن روح بن زنباع عن جده أنه قدم على 
النبي يل وقد أخصى غلاما له فأعتقه النبي يل بالمثلة انتهى. 

4 باب [القتل ب] القسامة 


بفتح القاف وتخفيف المهملة مصدر أقسم وهي الأيمان تقسم على أولياء القتيل إذا ادعوا الدم أو على المدعى 
عليهم الدم. وخص القسم على الدم بالقسامة. وقد حكى إمام الحرمين أن القسامة عند الفقهاء اسم للأيمان. وعند أهل 


يو 


048- حَسَنْ : ابن ماجه (5380) . 
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اللغة اسم للحالفين . وقد صرح بذلك في القاموس . قال النووي قال القاضي عياض: حديث القسامة أصل من أصول 
الشرع وقاعدة من أحكام الدين وبه أخذ العلماء ء كافة من الصحابة والتابعين ومن بعدهم وإن اختلفوا في كيفية الأخل به. 

وروي عن جماعة: إبطال القسامة» واختلف القائلون بها فيما إذا كان القتل عمداً هل يجب القصاص بها أم لاء 
فقال جماعة من العلماء يجب وهو قول مالك وأحمد وإسحاق وقول الشافعي في القديم. وقال الكوفيون والشافعي في 
أصح قوليه لا يجب بل تجب الدية. واختلفوا فيمن يحلف في القسامة» فقال مالك والشافعي والجمهور يحلف الورثة 
ويجب الحق بحلفهم. 

وقال أصحاب أبي حنيفة يستحلف خمسون من أهل المدينة ويتحراهم الولي يحلفوق بالله ما قتلناه وما علمنا 
قاتله فإذا حلفوا قضى عليهم وعلى أهل المحلة وعلى عاقلتهم بالدية انتهى. 

د حدثنا عُبيدُ لله بن عُمَرَ بنِ مَيِسَرَةَ وَمُحمّدُ بنُ عُبَيِدٍ المَْتى قالآ أنبأنا حَمَادُ ابن زَيْدٍ عن يَحْبَى بنٍ 
سَغيلٍ عن شير بن يسَارِ عن سَهْلٍ بن أبي حَفْمَة َع بن خلري: «أنَّ مُحَيصَةَ بن مَسْعُودٍ وَعَبْدَ الله بنَ سَهْلٍ انطَلمًا 
قِبَلَ < َي ترقا فالغل كفيل به لله ب سول اها الَو َه أوة عبد الرحطن بن سل وَبنا ام عَمهِ 
عي فأنُوا الي كل فتَكَلَمَ عَبدُ لرَحْمِنِ في أمْرِ أخيه وَهْرَ أضْمَرْمُي فقا رَسُولُ الله يكله: الك 
الْكبْرَ أو قال: يبَأ الأكبن فتَكَلّمَا في أمر صَاحِبِهمَاء فقال رَسُولُ الله ككله: يقيِم حون نكم عَلَي رَجُل مُه 3 
لَْْفعْ بوم . قالُوا: نر لم نَشْهَذهُ هُ كَبْفٌ نَحْلِف؟ قال: لك بوه بأبمان ييل ينهم م. قالوا: يَا رَسُولَ لله قَوْمْ 
كمَارٌ. قال: فَوَدَاهُ رَسُولُ الله كلل من قبله. قال قال سَهْلٌ: دَخَلْتُ مِربّداً لَّهُمْ يَوْما فَرََضَئْنِي نَاقَةُ مِنْ يلك الإبل رَكضَة 
برجِلهًا» . قال حَمَادٌ هذًا أو نحوَه. 

َال ُو داود: رَوَاهُ بِشْرٌ شر بر بن المُفَضَلٍ وَمَالِكْ عن يَحْتَى بن سَعِيدِ قال فيه: «أتَخْلِفُونَ حَمْسِينَ يمينا وَتَستَحِقُونَ 
دم صَاحكُم أز فاتك وَلَمْ يَذْكُرب بِشْرٌ دم . وقال عَبْدَهُ عن يَحْبَى كما قال حَمَّاه. وَرَوَاهُ ابن عْييَْةَ عن بَحْبَى فَبَدَاَ 
بقَولِِ: ابتكم يهو هُبِحَمْسِينَ يمينا يَحلِفُونَ؛ وَلَمْ يَذكُر الاسْيِحْفَاقَ. 

قَالَ بو دَاود: وَهذَا وَهُمْ مِنّ ابن عَيَيئة. 

(بشير بن يسار): بالتضغير (عن سهل بن أبي حثمة): بفتح الحاء ودف كوت التبطلة وراقم ون نعلي : بفتح 
الخاء المعجمة وكسر الدال المهملة والجيم (أن محيصة): بضم الميم وفتح الحاء المهملة وكسر الياء المشددة وفتح 
الصاد المهملة وقد يسكن الياء وكذلك حويصة الاتي ذكره. وقال في القاموس: حويصة ومحيصة ابنا مسعود مشددتي 
الصاد صحابيان» ولا شك أن تشديد الصاد إنما يكون عند سكون الياء (قبل خيبر): بكسر القاف وفتح الموحذة أي إلى 
خيبر (في النخل): اسم جنس بمعنى النخيل (فقتل): بصيغة المجهول (فجاء أخوه): أي أخو عبد الله بن سهيل 
(عبد الرحمن بن سهل): بدل من أخوه (وابنا عمه): الضمير المجرور لعبد الله (حويصة ومحيصة): بالرفع فيهما على 
البدلية من ابنا عمه (في أمر أخيه): أي المقتول (وهو): أي عبد الرحمن (أصغرهم): أي أصغر من الثلاثة (الكبر الكبر): 
بضم فسكون وبالنصب فيهما على الإغراء أي ليبدأ الأكبر بالكلام أو قدموا الأكبر إرشاداً إلى الأدب في تقديم الأسن 
والتكرير للتأكيد (أو): للشك (فتكلما): أي حويصة ومحيصة (في أمر صاحبهما): أي المقتول (خمسون): أي رجلاً 
(على رجل منهم): أي من اليهود (فليدفع): بصيغة المجهول (برمته): بضم الراء وتشديد الميم الحبل والمراد ها هنا 
الحبل الذي يربط في زبقة القاتل ويسلم فيه إلى ولي القتيل. 

وفيه دليل لمن قال إن القسامة يثبت فيها القصاص وقد سبق بيان مذهب العلماء فيه وتأول القائلون بعدم 
القصاص فيها بأن المراد أن يسلم ليستوفي منه الدية لكونها ثبتت عليه (فتبرئكم يهود بأيمان خمسين منهم): أي تبرأ 
إليكم من دعوا كم بخمسين يميئاً. 

وقيل: معناه يخلصونكم من اليمين بأن يحلفوا فإذا حلفوا انتهت الخصومة ولم يثبت عليهم شيء وخلصتم أنتم 
من اليمين. كذا قال النووي (قوم كفار): أي هم قوم كفار لا تقبل أيمانهم أو كيف نعتبر أيمانهم (فوداه): بتخفيف الدال 
4808- صَححِيصٌ : البخاري (59:1. 5118. 1147) ومسلم (1119) والترمذي (؟17١)‏ والنسائي )4714-491١(‏ وابن ما 
(510؟) وأحمد (2195514 5458ل) . 
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أي أعطى دية القتيل (من قبله): بكسر ففتح أي من عنده وإنما وداه يِ من عنده قطعاً للنزاع وإصلاحاً لذات البين فإن 
أهل القتيل لا يستحقون إلا أن يحلفوا أو يستحلفوا المدعى عليهم وقد امتنعوا من الأمرين وهم مكسورون بقتل 
صاحبهم. فأراد كي جبرهم وقطع المنازعة بدفع ديته من عنده (قال سهل): أي ابن أبي حثمة (مربداً): بكسر الميم 
وفتح الباء وهو الموضع الذي يحبس فيه الإبل والغنم والذي يجعل فيه التمر ليجف (فركضتني): أي ضربتني بالرجل 
والركض الضرب بالرجل. 

وأراد بهذا الكلام أنه ضبط الحديث وحفظه حفظاً بليغاً (قال حماد): أي ابن زيد (هذا أو نحوه): أي هذا الحديث 
هكذا كما رويناه أو فيه تغير بعض الألفاظ مع اتحاد المعنى والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي والنسائي. 

لأتخلفون خمسين يمينا وتستحقون دم ضاجيكم أو قاتلكم): الع طق جا ا ارالك 
الحق قصاص أو دية فيه الخلاف السابق . وكلمة أو للشك. ثم اعلم أن حكم القسامة مخالف لسائر الدعاوي من جهة 
ان اليعين على العدعي وأنها خمسون يميناً وهو يخص قوله يِل #البينة على المدعي واليمين على من أنكر؛ (ولم 
يذكر بشر دم): بفتح الميم من غير تنوين على الحكاية. 

وفي بعض النسخ دما بالتنوين أي قال بشر في روايته تستحقون صاحبكم بحذف لفظة دم (وقال عبدة عن يحيى): 
هو ابن سعيد أي في روايته (كما قال حماد): أي ابن زيد في روايته المذكورة (ولم يذكر الاستحقاق): أي لم يذكر ابن 
عيينة قوله وتستحقون دم صاحبكم أو قاتلكم (وهذا وهم من ابن عيينة): المشار إليه هو بداءته بقوله تبرئكم يهود 

ووقع في بعض نسخ الكتاب هذه العبارة ا ل 
عيينة يعني التبدثة انتهى. وأبو عيسى هذا هو الرملي أحد رواة أبي داود. قال المنذري: قال الشافعي رضي الله عنه إلا أن 
ابن عيينة لا يثبت أقدم [إقدام] النبي عل الأنصاريين في الأيمان أو يهودء فيقال في الحديث إنه قدم الأنصاريين فيقول هو 
ذلك وما أشبهه هذاء وحديث الإمام الشافعي أيضاً عن ابن عيينة أنه بدأ بالأنصار وقال وكان سفيان يحدثه هكذا وربما قال لا 
أدري أبدأ رسول الله يل بالأنصار في أمر يهودي فيقال له إن الناس يحدثون أنه بدأ بالأنصار قال فهو ذاك وربما حدثه ولم 
يشك وذكر البيهقي أن البخاري ومسلماً أخرجا هذا الحديث من حديث الليث بن سعد وحماد بن زيد وبشر بن المفضل عن 
يحبى بن سعيد واتفقوا كلهم على البداءة بالأنصار. 

فيه حدثنا أَحْمَدُ بن عَمْرِو بن السّرح أنبأنا ابن وَهُبٍ أخبرني مَالِكُ من أبي لَبْلَى بن عَبْدِ لله بنٍ 
عَبْدٍ الرّحْمْنِ بنِ سَهْلٍ عن سَهْلٍ بن أبي حَلْمَة أنه بره هُوَ وَرجَالٌ من كُبراء قَوْمِه: «أنَّ عَبْدَ الله بنَ سَهْلٍ وَمُحَيْصَةْ مُحَيِصَةَ 
خَرَجا إلى حَيْيْرَمِنْ جَهدٍ أصَابهَمْ فأني مُحَيْصَةُ ذأخير أنَّعبِد اله بن هل ذل وطح في قفر أذ ين فى تؤوة 
فقال: نم ننُمْ وَالله فَتَلشْمُوهُ . قالوا: وَالله مَا قَتَلْنَاهُ. فَأْبَلَ حَنَّى قَدمَ عَلَى قَوِِْ فَذكَرَ لهم لِك ثم مَل هو وَاحُومُ ُويْصَة 
َه ابد ينه وَعنْ د الرَحْمنٍ بن سَهْلِه قَذَمَبَ مُحَبْصةُ يكلم وَهُوَ الذي كَانَ ير فقال رَسُولَ الله وَل كبر - كبن 
يُرِيدٌ السّنّ - فَتَكلِم حور 3 م تكلَم مُحَيْصَ فقا رَسُولُ الله عبد إن أن يَدُوا صَاحِبكُمء وَِا أن يُؤدنُوا برب 
َنب إِلَنِهِمْ رَسْولُ الله كه بذَلِكَ؛ فَكمَبُوا: إنا وَللَه مَا قَتَلْمَاكُ فقالَ رَسُولُ الله كه لِحْوَيِصَة يْصَهَ وَمَحَيِصَةَ 
وَعَبْدٍ الرَحمن من: أتَحلِفُونَ وَتَستَحِفُونَ دم صَاحِبِكُم؟ قانُوا: لآ قالَ: تَتَحْلِفٌ لَكُم يَهُو ذ؟ قالّوا: لَبْسُوا مُسْلِمِينَ فَوَدَاهُ 
رَسُولُ الله يكل مِنْ عِنْدَو قَبَعَتَ إِلَبِهُمْ رَسُولُ الله يك بِمَائَة َِّ اق حَنَّى أَدْخِلَتْ عَلَيْهِمْ الذَّارَ قال سَهْلٌ: لَقَدْ رَكَضَئْني 
مِنْهَا نَاقَةَ حَمْرَاءُ). 

(أنه أخبره): أي أن سهل بن أبي حثمة أخبر أبا ليلى (هو): تأكيد للضمير المرفوع في أخبر (ورجال من كبراء 
قومه): الضمير لسهل بن أبي حثمة (من جهد): بفتح الجيم وضمه أي قحط وفقر ومشقة (فأتى محيصة): بصيغة 
المجهول وكذا ما بعده (في فقير): بفاء ثم قاف هو البير القريبة القعر الواسعة الفمء وقيل الحفرة التي تكون حول النخل 


-0١‏ صحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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(أو عين): شك من الراوي (فأتى): أي محيصة (يهود): بالنصب وهو غير منصرف لأنه اسم للقبيلة ففيه التأنيث والعلمية 
لحت قدم): أي في المدينة (فذكر لهم ذلك) : أي ما جرى له (ثم أقبل هو): أي محيصة (وهو): أي حويصة (أكبر منه): 
أي من محيصة (وعبد الرحمن بن سهل): هو أخو المقتول (فذهب محيصة ليتكلم): : وإنما بدر لكونه حاضراً ذ فى الوقعة 
(كبر كبر): أي عظم من هو أكبر منك وقدمه في التكلم (يريد السن): أي يريد رسول الله كي من قوله كبر كبر كبير 
السن. وفيه إرشاد إلى الأدب يعني أنه ينبغي أن يتكلم الأكبر سناً أولا (إما أن يدوا صاحبكم): بفتح الياء وضم الدال 
المخففة من ودى يدي دية كوعد يعد عدة أي إما أن يعطوا دية صاحبكم المقتول (وإما أن يؤذنوا): أي يخبروا ويعلموا 
(بجرب): أي من الله ورسوله والضميران لليهود (إليهم): أي إلى يهود خيبر (ليسوا مسلمين): أي فكيف نقبل أيمانهم 
(فوداه): أي أعطى ديته (حتى أدخلت): بصيغة المجهول والضمير للناقة (لقد ركضتني): أي ضربتني برجلها. 

قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

فدة حدثنا مَحَمُودُ بن خَالِدٍ وكَقِيرُ بنُ مُبَِدٍ قال أخبرناح. ا 
الْوَلِيدُ عن أبي عَمْرِو عَنْ عَمْرِو بن شُعَيْبٍ عنْ رَسُولٍ الله كَكي: «أنهُ َل بِالْقَسَامَةِ رَجُلاً مِنْ بَنِي نَضْرٍ بنٍ مَالِكِ ببَخر ر 
الوّغَاءٍ عَلَى شَط لي البَخْرَةٍ قال: الْقَاتِلُ وَالمَمْنُولُ مِنْهُم) وَهذَا َفْظُ مَحمود أقَامَهُ مَحمُودٌ بِبَحْرَةٍ وَحْدَهُ عَلَى شَط ليه 

(حدئنا محمود بن خالد الخ): قال المزي في الأطراف: هذا الحديث أخرجه أبو داود في المراسيل عن محمود بن 
خالد وكثير بن عبيد ومحمد بن الصباح بن سفيان ثلاثتهم عن الوليد عن الأوزاعي عن عمرو بن شعيب بن محمد بن 
عبد الله بن عمرو ابن العاص عن رسول الله يل انتهى (من بني نصر بن مالك): بالصاد المهملة. وفي بعض النسخ 
بالضاد المعجمة. وروى ابن عبد البر عن عمر بن عبد العزيز وعبد الله بن الزبير أنهما قضيا بذلك. ذكره الزرقاني في 
شرح الموطأ (ببحرة الرغاء): في القاموس: بحرة الرغاء بالضم موضع بلية الطائف بنى بها النبي يلل مسجداً وإلى اليوم 
عامر يزار. وفي المعالم للخطابي: البحرة البلدة تقول العرب هذه بحرتنا أي بلدتنا قال الشاعر 

كأن بقاياه ببحرة مالك بقية سحق من رداء محبر 

(على شط لية البحرة): الشط شاطىء النهرء ولية بالكسر واد لثقيف أو جبل بالطائف أعلاه لثقيف وأسلفه لنصر 
بن معاوية» والبحرة البلدة والمنخفض من الأرض والروضة العظيمة ومستنقع الماء واسم مدينة النبي يل وقرية 
بالبحرين وكل قرية لها نهر جار وماء ناقع كذا في القاموس (قال): أي محمود بن خالد في روايته دون كثير ومحمد 
(القاتل والمقتول منهم): أي من بني نصر بن مالك (وهذا لفظ محمود): بن خالد (ببحرة): أي قال محمود في روايته 
ببحرة الرغاء على شط لية البحرة وزاد فيه القاتل والمقتول منهم. 

وأما كثير بن عبيد ومحمد فقالا في روايتهما إنه قتل بالقسامة رخلاً من بني نصر بن مالك بالرغاء ولم يذكر القاتل 
والمقتول منهم. 

وعبارة الكتاب فيها تقديم وتأخير وقع من النساخ, وحق العبارة هكذاء وهذا لفظ محمود ببحرة الرغاء على شط 
لية البحرة الخ. 

فقوله ببحرة بدل من قوله هذا لفظ محمود؛ وأما قوله أقامه محمود وحده فمعناه كما قاله المزي فى الأطراف أي 
محمود أقومهم بهذا الحديث انتهى. ْ 

ولفظ أبى داود فى كتاب المراسيل من هذا الوجه عن عمرو بن شعيب أنه حدث عن رسول الله يله أنه قتل 

بالقسامة رجلا من بني نصر بن مالك ببحرة الرغاء. قال محمود على شط لية القاتل والمقتول منهم» وقال كثير الرغاء 
انتهى. 

قال المنذري: هذا معضل. وعمرو بن شعيب اختلف في الاحتجاج بحديثه انتهى. 

- باب في ترك القَوّد بالقسامة 
القود القصاص وقتل القاتل بدل القتيل. 


7- ضَعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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وف حدثنا الْحَسَنُ بن مُحمَّدِ بن الصّباح ارَّعََِْيْ أخبرنا أبو نعم أخبرنا سَعِيدُ بن عُبيدِ اطَائيُ عن بُشِيرِ 
بن يَسَارِ: «رَعَمَ أنّ رَجُلا مِنَ الأنصَار يَُالَ لَه سَهْلٌ بنُ أبي حَلْمَة أخبره تم مِنْ قَوْمِهِ انطَلقُوا إِلَى حَْبَرَ فَتَمَرَُوا 
ها َوجَدُوا حدم قلا وان وَجَنُوم ْم كت صَاجبا؟ ُو مَا فاه وَلاَ علِمْنَا قاتلا الْطَلَفْنَا إلى 
نبي الله كل قال فقال لَهُمْ تأنُوني بابي عَلَى مَْ قَلَ هذا قاوا ما لا َب ببَق] قال فَبَحْلِفُونَ لَكُمْ؟ قالُوا لأ تَرِضَى 
يمان ُو كرة سول [تبي] الله كل أن يُنْطِلَ َمَهُ قوََاه ما ة [بما َِ] مَنْ إبلٍ الصَدَقَةه. 
(فتفرقوا فيها): أي في خيبر (فوجدوا أحدهم): أي أحداً من النفر الذين انطلقوا 0 للذين وجدوه): 
أي القتيل (عندهم): : وهم يهود خيبر (من إيل الصدقة): وتقدم في الروايات المتقدمة أن نه كَِْةٍ وداه من عنده. تجمع 
باحتمال أنه اشتراها من إبل الصدقة. 
وقال في المفهم: رواية من عنده أصح. 
قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. ولم يذكر مسلم لفظ الحديث. وبشير بضم الباء الموحدة وفتح الشين 
المعجمة وسكون الياء آخر الحروف وراء مهملة. ويسار بياء مفتوحة. وسين مهملة مفتوحة. وبعد الألف راء مهملة. 
1 - حدانا اْحسَنْ بن َلِيْ بن رَاشِدٍ أنبأنا يم عن أبي حَيانَ الي أخبرن عَبَايةٌ بن عَة عن راع بن 
خَدِبِجٍ قال: «أَضبَ صبَّح رَجُلَُ مِنَ الأنْصَارٍ مَفنُولاً بخَيْر بْرَ [بِخَيْبَرَ م مَفتُولا] فَانطَلَقَ أوْلِيَاؤه إلى الي يكل فَذَّكَدُوا ذْلِكَ لَه 
قال لحم شَاهِدانِيَْهَدَانٍعَلَى كَل صَاحيكُمْ؟ قالُواَا وَكُوْلَ الله لمي كن نم أحَدَ مِنَ المْْلِمِينَء وَإِنَمَا هُمْ يَهُودُ 
وَقَدْ يَجْتَرنُونَ [يَجْتَرُونَ] عَلَى أَعْظَمَ مِنْ هذًا قال فَاختَارُوا مِنْهُمْ حَمْسِينَ فَاسْتَحْلِفُوهُمْ [كَاسْتَحْلِفَهُم] فأبوا فوَدَاهُ النِيْ 
كل مِنْ عِنْدِوا. 
(أصبح رجل من الأنصار): وهو عبد الله بن سهل (لم يكن ثم): بفتح المثلثة أي هناك وهو موضع القتل (وقد 
يجترئون على أعظم من هذا): أي شن الاق وتناو اوسا نه ول الانساء تر سو رسويقا اك در در افا 
(قال): : أي النبي مَِةِ (فاستحلفوهم): بكسر اللام وهو وما قبله أمران (فأبوا): أي أولياء المقتول عن اسحتلاف اليهود. 
والحديث دليل لمن ذهب إلى أن المدعى عليهم يبدءون في القسامة. 
قال المنذري: عباية بفتح العين.المهملة وبعدها باء موحدة مفتوحة وبعد الألف ياء آخر الحروف وتاء تأنيث. 
1ط حدثنا عَبْدَ الْعَزِيزٍ بن يَحْبَى الْحَرَائِيُ أخبرنا [حدّئني] مُحمَّدُ يَعْني ابنّ سَلَمَةَ عنْ مُحمَّدٍ بن إسْحَاقَ 
عنْ مُحمَّدٍ بن إبراهِيمٌ , بن الْحَارِثْ عن عَبْدٍ لرَحْمِنِ بن بُجَيدٍ قال: "إن سَهلاً وَل أَوْهَمَ الحَدِبتَ؛ إِنَّ وَسُولَ الله عن 
َنب إلى يَهُود لَُ د وجدَ بين أظهُِكُمْ قبل قَدُوة ُو يَلِفُونَ لله حَمْسِينَ يمينا مَا قَتَلَْاهُ وَمَا عَلِمْنَا قاتلا قالَ 
فَوَدَاهُ رَسُولُ الله يك مِنْ عِنْدِهِ مَانَهَ َاقَةِه. 
(عن عبد الرحمن بن بجيد): بضم الموحدة وفتح الجيم وسكون الياء وبعدها دال مهملة (قال): أي محمد بن 
إإراعيم وليسبك هله النقولة لعبد. الربحسن بن يجيد (إن سهلا: يس ابن ابي حثمة (أرعم الحديت): أي وهم فه. 
قال الحافظ في الإصابة : قد أخرج أبو داود وابن مندة وقاسم ب بن أصبغ حديث القسامة من طريق محمد بن 
إسحاق عن محمد بن إبراهيم التيمي عن عبد الرحمن بن بجيد أنه حدثه. قال محمد بن إبراهيم وما كان سهل بن أبي 
حثمة بأكثر منه علماً ولكنه كان أسن منه انتهى (فدوه): أمر من الدية (فكتبوا) أي يهود. 
قال المنذري: في إسناده محمد بن إسحاق وقد تقدم الكلام عليه 
وقال الإمام الشافعي رضي الله عنه فقال قائل ما منعك أن تأخذ بحديث ابن بجيد؟ قلت لا أعلم ابن بجيد سمع 
من النبي وإن لم يكن سمع مله فهو امرسل :فلسا وإياك نشت المرسل وقد علمت شهل ضحب البي يق وسمع 
منه وساق الحديث سياقاً يثبت به الإثبات فأخذت به لما وصفت انتهى كلام المنذري. 
«491- صححيح ! تقدم في (4010) . 
4- صحِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
6- مُنكرٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 


ل لهل اعرس 


وفي الإصابة في ترجمة عبد الرحمن بن بجيد قال أبو بكر بن أبي داود له صحبة . وقال ابن أ بي حاتم روي عن 
النبى لد وعن جدته . وقال ابن حبان يقال له صحبة ثم ذكره في ثقات التابعين وال اليقرى لا أدرق لشي أم لذ 
وقال أبو عمر أدرك النبي يبةِ ولم يسمع منه في ما أحسب وفي صحبته نظرء إلا أنه روى. فمنهم من يقول إن 
دين مرسل؛.ؤكان يذكر بالعلم انتمى: 
311ظ1؛ حدثنا الْحَسَنُ بنُ عَلِيَ أخبرنا عَبْدُ الوَرّاقِ أنبأنا مَعْمَرٌ عن الزّهْرِيٌ عن أبي سَلَمَةَ بن عَبْدٍ الرَحْمِنٍ 
وَسْلَيِمَانَ بن يَسَارٍ عنْ رِجَالٍ [رَجُلِ] مِنَ الأنصَار: «أنّ الي يلل قال لَِيَهُودِ وَبَدَبهِمْ - يَخْلِفُ 1 و ويد 
أبَوَاكقَالَ للإنضار انتحقاء فقالوا نشل بعلن الخجب با رُسُول الله؟ فَجَعَلَّهَا رَسُولُ الله يله دِيَهَ عَلَى يَهُود لأنه 
وُجِدَ بَيْنَ أظْهْرَهِمْ». 
(فقال للأنصار استحقوا): في القاموس استحقه استوجبه والمراد ههنا أن النبي يه أمر الأنصار بأن يستوجبوا 
الحق الذي يدعونه على اليهود بأيمانهم فأجابوا بأنهم لا يحلفون على الغيب (دية على يهود): وفي رواية سهل بن أبي 
حثمة المتقدمة أنه ييه وداه من عنده. 
ورواية سهل في الصحيحين» متو عل الت على اي داكا ورا المت ا 
فالمصير إلى ما في الصحيحين هو المتعين +كال الخطاني ين الميعالم: في الحديث حجة لمن رأى أن اليمين على 
المدعى عليهم. إلا أن أسانيد الأحاديث المتقدمة أحسن اتصالاً وأصح متوناً. 
و الله كي أنه بدأ في اليمين بالمدعين سهل بن أبي حثمة ورافع بن خديج 
دنال لاي لا يحلف في القسامة إلا وارث لأنه لا يملك بها إلا دية القتيل ولا يحلف الإنسان إلا على ما 
اه ا ا ان 
أ يديت شهات فلا سل والفسل العاري والانسارءن الجا ولى الملء ...بيت كاد كل نا 
وكل عندنا بنعمة الله ثقة . قال البيهقي رضي الله عنه : وأظنه أراد بحديث الزهري ما روى عنه معمر عن أبي سلمة 
وسليمان ابن يسار عن رجال من الأنصار وذكر هذا الحديث. 
باب يقاد من القاتل 
وفي بعض النسخ أيقاد من القاتل بحجر أو بمثل ما قتل؟ وهذا أنسب. 
يفك حدثنا مُحمّدُ بن كير أنبأنا هَمّامٌ عن قَنَادةَ عن أنّس: ١أنّ‏ جَارِيَةَ وُحِدَثْ قَدْ رُضَّ رَأْسْهَا َينَ حَجَرَيْنِ 
قَقِيلَ لَّهَا مَنْ فَعَلَ بك هذًا أثلآنٌ أفُلآنٌ حَنّى سْمَيَ الْيَهُودِيٌ فَأوْمَت [فَأَوْمآت] برَأْسِهَاء تَأَحِدَ اليَُودِيُ َاغترف. فَأمَرَ 
لني أن يض َس بالْججارة. 
ا ا لو ار ووو ل وو كلو اكير الوا 1 ١‏ 
وفي هذا الحديث فوائد: منها قتل الرجل بالمرأة وهو إجماع من يعتد به ومنها أن الجاني عمداً يقتل قصاصاً على الصفة 
التي قتل فإن قتل بسيف قتل هو بالسيف وإن قتل بحجر أو خشب أو نحوهما قتل بمثله لأن اليهودي رضخها فرضخ هو. ومنها 
ثبوت القصاص ذ في القتل بالمثقلاات ولا يختص بالمحددات» وهذا مذهب الشافعي ومالك وأحمد وجماهير العلماء. 
كال أبو حيفة رشي اللا قاض الأ دن القدل ليده مز بدي أو تحجن إو حكنت أوبكالة معروقا بقفل النانن 
ميس مسح عسي سس سحيو ع عاص ع ص ست سس ا سس تس 
5- شاد : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
/41- صحِبِحٌ : البخاري (371417 27151 374173. للا34. 548184) ومسلم )١1177(‏ والترمذي )١595(‏ والنسائي (4751» 4747) 
وابن ماجه (0377794 5777) وأحمد (/11739. 215894 0١5594‏ . 
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بالحجر الذي رض به بعد أن وضع رأسه على الآخر. 

حدثنا أَحْمَدُ بِنُ صَالِحٍ أخبرنا عَبْدُ الرزاقِ أنبأنا [عن] مَعْمَرٌ عن أيُوبَ عنْ أبي فِلآبَةَ عن أنس: «أنَّ 
يَهُو يهُودًِا نَتَلَ جَارِيَةٌ مِنَ الأنصَارٍ عَلَى حُلِيٍ لها ثُ ُمَ ألْقَامَا في ليب وَرَضَحَ [وَرَض] رَأْسَهَا بالْحِجَارَةٍ فَأَخِذَ فأتِي به 
لهي فر يد أن بج حب يوت فرج حفى مَاتَه. 

قَالَ ذو دَاود: وَرَوَاهُ ابن جُرَيْج عن أَيُوبَ نَحْوَة. 

(على حلي لها): بضم الحاء المهملة وكسر اللام وتشديد التحتية جمع حلية (في قليب) : أي بير (فأخذ): : بصيغة 
المجهول أي اليهودي (فأتي): على البناء للمفعول (أن يرجم): أي يكسر ويدق رأسه. 

قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي . قيل إن هذا لا يخالف الأحاديث التي ذكرنا فيها الرضخ والرض لأن 
الرجم والرضخ والرض كله عبارة عن الضرب بالحجارة . ثم بين قتادة الموضع الذي ضرب عليه ولم يبينه أبو قلابة 
فيؤخذ بالبيان وقيل رماه [رميه] بالحجر الأعلى أو الحجارة ورأسه على آخر رجم بالحجارة وقد يكون رجمه أنواعاً مما 
فعل بها لما جاء في الحديث الآخر ثم ألقاها في قليب ورضخ رأسها بالحجارة» وهذا رجم لا يشك فيه . وقال بعضهم: 
قبل إن هذا كان الحكم أول الإسلام يقبل قول القتيل وأن هذا معنى الحديث وما جاء من اعترافه» وإنما جاء من رواية قتادة ولم 
يقله غيره وهو مما عد عليه وفيما قاله نظرء فإن لفظة الاعتراف قد أخرجها البخاري في صحيحه وأبو داود والترمذي. 

وفي مسح تلم «قاخذ التهودي فاقزة وني لفظ البخارئ اقلم يزل بهحتى أقر» وقال الببهقي: ولا يجوز دعوى 
النسخ ف فيه لنهي النبي تل عن المثلة إذ ليس فيه تاريخ ولا سبب يدل على النسخ ولكن [يمكن] الجمع بينهما بأنه إنما 
نقى عن المئلة يمن ونجت قتله ابتذاء لا على ظريق المكافاة والمتجازاة . انتهى كلام المنذري. 
الحدف حدثنا عُدْمانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا ابنُ إذريس عن شُعْبَة عنْ هِشَام بن رَيْدِ عنْ جَذّوِ أنس: «أنَّ جَارِيَة 


كَانَ عَلَيهَا أوْضَاحٌ لَهَا نَرَضَحَ رَأْسَهَا يَهُودِيّ بحَجَ فَدَحَلَ عَلَِهَا رَسُوِلُ الله وكيك وَبِهَا رَ مَقُء فقَالَ لَهَا: مَنْ قَتَلّكِ: 
فُلأَنٌ قَتَلَْكِ؟ فقَالتْ: : لآ برَأسِها. قال: مَنْ قَتَلْكِ؟ فُلأنُ قَتَلَْكِ؟ قالَتْ [فقالّث]: لآ رَأسِهًا . قال: فُلآنٌ [حَنّى َل فُلدنُ] 
قَتَلْكِ؟ قالث نَعمْ برَأسِهَا. أمْرَ به رَسُولُ الله كله فَْيلَ بيْنَ حَجَرَيْنه. 

(كان عليها أوضاح لها): جمع وضح بفتحتين. . قال الخطابي: يريد حلياً لها. وفي النهاية: هي نوع من الحلى يعمل 
من الفضة سميت بها لبياضها واحدها وضح (وبها رمق): بفتحتين هو بقية الحياة والروح (فقالت لا برأسها): وفي رواية 
مسلم «فأشارت برأسها أن لا». 
قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. فيه دليل على قتل الرجل بالمرأة وقال به أئمة الأمصار إلا 
الحسن البصري وعطاء وما روي عن علي. وفيه صحة القصاص بالمثقل. وفيه بيان أن رسول الله يَةِ لم يقتل اليهودي 
بأيمان المدعي أو بقوله حت تعن وضع رأسه على الآخر. 

- باب أيقاد المسلم من الكافر؟ 

ع حد أعتذيئ عل نشل 98 مر تخ بل تعد سَِيلٍ أخبرنا سَهِيدٌ بن أبي عَرُويَةٌ أخبرنا اه عن 
الْحَسَنِ عن قيس بن عُبَادَ قالَ: انطَلَقّتٌ أنَا وال شتَرُ إلى عَلِيٌ فَقلْما: : همَلْ عَهِدَ إِلَيِكَ رَسُولُ الله 7 سَبْا لم يَعْهَذهُ إلى 
النّاس عَامَة؟ فقال: لآ إلآمَا في كِتَابِي هذا. قال مُسَدَّدٌ قالَ: فأَخْرَج كِتاباً» وقالَ أَحْمَدٌ: كِتَاباً مِنْ قِرَابِ سَيْفِهِ فإِذا فيه: 
المُؤْمُِونَ تكاقا دِمَاوُّهُمْ وَهُمْ يَدْ عَلَى منْ سِوَاهُمْ وَيَسْعَى بِذِمُتِهِمْ أذناهُم ألآلآ بُفتَلُ مُؤْيِنٌ بكَافِر وَلَذُو عَهْدٍ في عَهُدِى 
4018- صَحِيِحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

484- صَحِبحٌ : تقدم في (80719) . 


1- صحِيِحٌ : البخاري )147٠ .١١١(‏ ومسلم )١770(‏ والترمذي )1١7!7 .١415(‏ والنسائي (4الا4. 0لا4, 4747-41044) 
وابن ماجه (51608؟) وأحمد (5155700) . 
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مَنْ أحدَتٌ حَدَئا فَعَلَى َفْسِد وَمَنْ أخَدَتٌ حَدَئاً أو آوَى مُخيئا فَعَليْهِلَنَة لله وَالْمَلائكَةِ وَالنَّ سٍ أجْمَعِينَ». 

قال مُسَدَدْ عن ابن أبي عَرُوبَة: فأَخْرَجَ كِتاباً. 

(عن قيس بن عباد): بضم العين وتخفيف الموحدة مخضرم (والأشتر تر): بالمعجمة الساكنة والمثناة المفتوحة كذا 
ضبطه الحافظ وهو مالك ب بن الحارث (إلى علي): أي ابن أبي طالب رضي الله عنه (هل عهد | ليك) : أي أوصاك (فأخرج 
كتاباً) : وليس يخفى أن ما في كتابه ما كان ون الأمرر المخسومة (زقال ستيه اا مى قرا شيقه): أي زاد أحمد بن 
حنبل في روايته بعد قوله كتاباً لفظ «من قراب سيفه؛ والقراب بكسر القاف وعاء من جلد شبه الجراب يطرح فيه الراكب 
سيفه بغمده وسوطه (فإذا فيه): أي في الكتاب (المؤمنون تكافأ): بحذف إحدى التاءين أي تتساوى (دماؤهم): أي في 
الديات والقصاص. 9 را اك و ل ا ل م يي 
بالصغير والعالم بالجاهل والمرأة بالرجل وإن كان المقتول شريفاً أو عالماً والقاتل وضيعاً أو جاهلاً. ولا يقتل به غير 
قاتله على خلاف ما كان يفعله أهل الجاهلية وكانوا لا يرضون في دم الشريف بالاستقادة من قاتله الوضيع حتى يقتلوا 
عدة من قبيلة القاتل (وهم): أي المؤمنون (يد): : أي كأنهم يد واحدة في التعاون والتناصر (على من سواهم): قال أبو 
عبيدة: أي المسلمون لا يسعهم التخاذل بل يعاون بعضهم بعضاً على جميع الأديان والملل (ويسعى بذمتهم أدناهم): 
الذمة الأمان ومنها سمي المعاهد ذمياً لأنه أومن على ماله ودمه للجزية. ومعنى أن واحداً من المسلمين إذا أمن كافراً 
على اد الج ار ار أدناهم مثل أن يكون عبداً أو امرأة أو عسيفاً تابعاً أو نحو ذلك فلا 
يخفر ذمته (آلا): بالتخفيف للتنبيه (لا يقتل مؤمن كافر). 

قال الخطابي: فيه بيان واذ ضح أن المسلم لا يقتل بأحد من الكفار سواء كان المقتول منهم ذميا أو مستأمنا أو غير 
ذلك لأنه تفي عن لكرة فالتتمل على جتس الكفار حموماً ولا قد عهد في عهده): قال القاضي: بوتلا يفطل الكقرة مادام 
معاهداً غير ناقض. وقال ابن الملك: : أي لا يجوز قتله ابتداء ما دام في العهد. 

وفي الحديث دليل على أن المسلم لا يقاد بالكافر أما الكافر الحربي فذلك إعتاع؛ وأما الذمي فذهب إليه 
الجمهور لصدق اسم الكافر عليه؛ وذهب الشعبي والنخعي وأبو حنيفة وأصحابه إلى أنه يقتل المسلم بالذميء وقالوا: إن 
قوله ولا ذو عهد في عهده معطوف على قوله مؤمن فيكون التقدير ولا ذو عهد في عهده بكافر كما في المعطوف عليه 
والمراد بالكافر المذكور في المعطوف هو الحربي فقط بدليل جعله مقابلاً للمعاهد, لأن المعاهد يقتل بمن كان معاهداً 
مثله من الذميين إجماعاً» فيلزم أن يقيد الكافر في المعطوف عليه بالحربي كما قيد في المعطوف. فيكون التقدير لا يقتل 
مؤمن بكافر حربي ولا ذو عهد في عهده بكافر حربي. وهو يدل بمفهومه على أن المسلم يقتل بالكافر الذمي ويجاب 
بأن هذا مفهوم صفة وفي العمل به خلاف مشهورء والحنفية ليسوا بقائلين به وبأن الجملة المعطوفة أعنى قوله ولا ذو 
عهد في عهده لمجرد النهي عن قتل المعاهد فلا تقدير فيها أصلاً. وبأن الصحيح المعلوم من كلام المحققين من النحاة 
وهو الذي نص علي الرضى أنه لا يلزم ا شتراك المعطوف والمعطوف عليه إلا في الحكم الذي لأجله وقع العطف وهو 
هاهنا النهي عن القتل مطلقاً من غير نظر إلى كونه قصاصاً أو غير قصاصء فلا يستلزم كون إحدى الجملتين في 
القصاص أن تكون الأخرى مثلها حتى يثبت ذلك التقدير المدعى (من أحدث حدثاً فعلى نفسه): أي من جنى جناية كان 
مأخوذاً بها ولا يؤخذ بجرم غيره. وهذا في العمد الذي يلزمه في ماله دون الخطأ الذي يلزم عاقلته قاله الخطابي (أو, 
آوى محدثاً): أي آوى جانياً أو أجاره من خصمه وحال بينه وبين أن يقتص منه. 

قال المنذري: وأخرجه النسائي يبوه لخرع البتخاري فى متك كو خدرنة ابي مشطضيةة اولي بن يد الله 
السوائي قال ١‏ اسألت علا جل عتدكم شي انها ليس : في .القرآن؟ فقال العقل وفكاك الأسير وأن لا يقتل مسلم بكافر» 
وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. 

0١‏ حدثنا عُبيْدُ الله بن حُمَرَ أخبرنا هُشَيْمٌ عن يَحْبَى بنٍ سَعِيدٍ عن عَمْرِو بن شُعَيْبٍ عن أبيه عن جد قال 
0 انه يك ذَكرَ نَحوَ حلديث عَلِيْء وَل فبو: «وَبْجيْرُ علِهُمْ اقصَاهُم وير مهم عَلَى مُطْعفِهمْ ومُمسرْيهمْ 
عَلَى قَاءِدِه 
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(ويحير): من الإجارة أي يعطى الأمان (أقصاهم): أي أبعدهم (ويرد مشدهم): أي قويهم (على مضعفهم): أي ضعيفهم. 
قال في النهاية: المشد الذي دوابه شديدة قوية» والمُضعف الذي دوابه ضعيفة يريد أن القوي من الغزاة يساهم 
الطبعيف فيما يكسية من الخرينة احبى (ومتسريهم): أي الخارج من الجيش إلى القتال (على قاعدهم): أي بشرط كونه 
في الجيش. قاله السندي . وقال الإمام ابن الأثير في النهاية في مادة سرى : يرد متسريهم على قاعدهم المتسري الذي 
يخرج في السرية وهي طائفة من الجيش يبلغ أقصاها أربعمائة يُبْعثْ إلى العدو وجمعها السرايا سّموا بذلك لأنهم 
يكونون خلاصة العسكر وخيارهم من الشيء ع:السري النفيس. وقيل: : سُموا بذلك لأنهم ينفذون سراً وخفية وليس بالوجه . 
لأن لام السر راء وهذه ياء . ومعنى الحديث أن الإمام أو أمير الجيش يبعئهم وهو خارج إلى بلاد العدو فإذا غنموا شيئا 
كان بينهم وبين الجيش عامة لأنهم ردء لهم وفئة» فإذا بعثهم وهو مقيم فإن القاعدين معه لا يشاركونهم ذ في المغنم. ٠»‏ فإن 
كان جعل لهم نَل من الغنيمة لم يشركهم غيرهم في شيء منه على الوجهين معأ . انتهى كلامه. 
١‏ - باب فيمن وجد مع أهله رجلاء أيقتله ؟ 


مجه 


403 حدثنا قُتَيْبَةٌ بن سَعِيدٍ وَعَبْدُ الْوَهّابِ بن نَجْدَةَ الْحَوْطِيُ المَعْنَى وَاحَدٌ قالآ أخبرنا عبْدٌ الْعَزِيزٍ بن مُحمَّدِ 
عن سَهَيْلٍ عن أبيه عن أبِي هرَيرَة: «أنَّ سَعْدَ بن عُبَادَةَ قالَ: يَا رَسُولَ لله الَّجْلُ يَِدُ مع هله [امْرَأِو] رجلا جلا أيَممُلُهُ؟ 
قال رَسُولٌ الله يكيِ: لا. قال سَعْدٌ: بَلَى وَالَذِي أكْرَمَكَ بِالْحَقّ. قالَ النَنْ يلك: اسْمَعُوا إلى مَا يَقُولُ سَيُدُكم». 

قال عَبْدُ الْوَمّاب: إِلَى مَا يَقُولُ سَعْد». 

(وعبد الوهاب بن نجدة): بفتح النون وسكون الجيم (الحوطي): بفتح المهملة بعدها واو ساكنة (قال رسول. الله 


كه لا): أي لا يقتل (قال سعد بلى والذي أكرمك بالحق): الران للحي ل يَلَِةِ ومخالفة لأمره 
وإنما معناه الإخبار عن حالة الإنسان عند رؤيته الرجل عند امرأته واستيلاء الغضب عليه فإنه حينئذ يعالجه بالسيف 


(اسمعوا إلى ما يقول سيدكم): عدي السمع بإلى لتضمنه معنى الإصغاء. 
زاد مسلم في رواية بعد هذا «إنه لغيور وأنا أغير منه والله أغير مني». 
قال القاري: وفيه اعتذار منه #لِيةِ لسعد وأن ما قاله سعد قاله لغيرته (قال عبد الوهاب الخ): أي قال عبد الوهاب 
في روايته سعد مكان سيدكم. 
قال المنذري: وأخرجه مسلم وابن ما 
المع حدنا د ار متلحة مر فاق كزين اترغز 11م أو : «أنَّ سَعْدَ بن 
عبَادَةَ قالَ لِرَسُولٍ الله كلل أرَيْتَ لو وَجَذْتُ مع ارَأني رَجُلا؛ هله حَنّى آنِي بِأَْبمَةِْهَدَاء؟ قال: نَعَمْ». 
(أرأيت): أي أخبرني وليس هذا اللفظ في بعض النسخ (رجلاً): أي أجنبياً (حتى أتى): بهمزة ممدودة وكسر 
الفوقية أي أجيء (قال): أي رسول الله يل (نعم): أي يمهله ويأتي بأربعة شهداء. 
قال النووي: اختلف العلماء فيمن قتل رجلاً وزعم أنه وجده قد زنى بامرأته» فقال جمهورهم لا يقبل قوله بل 
يلزمه القصاص إلا أن تقوم بذلك بينة أو يعترف به ورثة القتيل» والبينة أربعة من عدول الرجال يشهدون على نفس الزنا 
ويكون القتيل محصناً وأما فيما بينه وبين ن الله تعالى» فإن كان صادقاً فلا شيء عليه. 
وقال بعض أصحابنا: يجب على كل من قتل زانياً محصناً القصاص ما لم يأمر السلطان بقتله والصواب الأول. 
وجاء عن بعض السلف تصديقه في أنه زنى بإمرأته وقتله بذلك انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 
باب العامل يصاب على يديه خطأ 
أي عامل الصدقة يصاب أحد على يديه خطأ فهل فيه قود. 
الت1- صَحِيحٌ : مسلم (1444) وابن ماجه (05300) . 
لمع صَحِبِحٌ : مسلم )١944(‏ وأحمد (759191) . 





كاذك اهنا كا وكيم 


حذثنا مُحمّدٌ بن دَاوْدَ بن سُّفْيَانَ أخبرنا عَبْدٌ الرّرَاقٍ أنبأنا مَعْمَرٌ عن الرّهْرِيٌ عن عَرْوَةَ عن عائشة «أن 
النبيّ بعت أبا هم بن حُدَْفَة مُصَدَقا فلج جل في صَدَقَيَِصَرَبَهُ بو جَهمفَشَجهُ فأنوا الب 0 
لقَوَهَ ب يَا رَسُولَ 0 كلل : لَكُمْ كا وكذاء كَلَمْ يَرْضُواء فقال لَكُمْ كَذا وَكدًاء ف م يَرْضَوَاء فقال: َكُم كُذا 
وكذاء فَرَضُواء فقالَ النبي 7 يكة: «إنْي خاطِبٌ العَيْشيّة على الناس وَمُخْبِرُهُمْ برضا م فقالوا: نمم فخطبٌ 
رسول الله كَكَلِةِ فقال: إن ملآ لين اؤني يردن الوه عضت لبهم ذا وكا قرَضواء ارصَيكُم؟ قالوا: لآ 
فَهَم المهَاجِرُونَ بهم فأمرَهُمْ رَسُولُ الله كل أن يَكُفُوا عه عَنْهُمُ فكفُواء ؟ َم دعَاهُمْ فرَادَهُمْ فقالَ: ارضيك» فقالوا: 7 
فقال: إني خاطِبٌ على الناس وَمُُخِْرهُمْ بِرضَاكُمْ فقالوا ل لحت را الله كل فقال: رَضِيتُم؟ قالوا: َم 

(فلاجة): نازعه وخاصمه من اللجاج . وفي نسخة الخطابي ا 
جرح رأسه وشقهء والشج ضرب الرأس خاصة وجرحه وشقه (فأتوا): أي أهل الرجل المشجوج (فقالوا القود): بالنصب 
بفعل مقدر أي نحن نريد القصاص ونطلبه (لكم كذا وكذا): أي من المال والمعنى اتركوا القصاص واعفوا عنهء وخذوا 
في عوضه كذا وكذا من المال (إني خاطب): من الخطبة بالضم (العشية): أي في وقتهاء وهي ما بعد الزوال. (فهم 
المهاجرون بهم): أي قصدوا زجرهم. 

قال الخطابي في المعالم: في هذا الحديث من الفقه وجوب الإفادة من الوالي والعامل إذا تناول دماً بغير حق 
كوجوبها على من ليس بوال» وجواز إرضاء المشجوج بأكثر.من الدية في دية الشجة إذا طلب المشجوج القصاص. وأن 
القول في الصدقة قول رب المال وليس للساعي ضربه وإكراهه على ما لم يظهر له من ماله. 

وقوله: «فلا حاه» معناه نازعه وخاصمه . وفي بعض الأمثال: عاداك من لاحاك. وروي عن أبي بكر وعمر أقادا من 
العمال؛ وممن رأى عليهم القود الشافعي وأحمد وإسحاق انتهى ملخصاً . قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه» 
ورواه يونس بن يزيد عن الزهري منقطعاً 0 : ومعمر بن راشد حافظ قد أقام إسناده فقامت به الحجة. 


١‏ باب القود بغير حديد 
لي 0 
واللفظ . 
هع حدثنا مُحمّدُ بن كَثِير أنبأنا هَمّامُ عن قَتَادَةَ عن أنّس: «أنّ جَارِيَةٌ وُجِدَتْ قَذ رض رَأْسْهَا بيْنَ حَجَرَيْنِ 
قَقِيلَ لَهَا: مَنْ فَمَلَ بك هذًا؟ فُلآنٌّ فلن حَنّى سْمْيَ الْيَهُودِيٌ» فأوْمتْ برَأْسِهَاء َأَخدَ ايودي فا تَرَفَ فآمَرَ النّكْ يلك 
أن يُرَضّ رَأْسُهُ باْحجَارَه. 





كتاب الدّيّات / حديث رقم (4074) 


- باب القود من الضربة وقص الأمير من نفسه 

وسيجيء معنى القص. 

5 . حدثنا أَحْمَدٌ حْمَدُ بن صَالحٍ أخبرنا ابن وَهْبٍ عن عَمْرِو يَعني ابن اْحَارث عن بُكَيْرِ بنٍ الأشَج عن 
مُبَِدَة بن مُسَافِعٍ عن أبي سَمِدٍ الْحُذرِيّ قال: «بَبْتَمَا رَسُولُ الله ككل يَفْسِمُْ مُ نَسَماً أقْبَلَ رَجُلٍّ فَأَكَبٌّ عَلَيْهِ فَطَعَنَهُ 
رَسُولَ الله 8 برجن ان معَهُ جرح بوَجهوء فقال لَه وسو انه لله كه تَعَالَ فَاسْتَقِد قال بَلْ عَفَوْتٌ 
يا رَسُولَ الله». 

(عن بكير): بالتصغير (فأكب عليه): في القاموس أكب عليه أقبل ولزم (فطعنه): أي ضربه ووخزه (بالعرجون): 
بضم العين وسكون الراء المهملتين وضم الجيم هو عود أصفر فيه شماريخ العذق (فاستقد): أي خذ القصاص مني. 

405- صَحِيِحٌ : النسائي (477/8) وأحمد (5043737) . 


8- صَحِيمح : البخاري (51411. 17/41) ومسلم (1177) الترمذي )١11944(‏ والنسائي (4741. 8047) وابن ماجه (7176: 1131) 
وأحمد (/17779) , 


5- ضَهِيفٌ : النسائى (الالا4. 4لاا4) وأحمد 01١840(‏ . 





كتاب النّيّات / حديث رقم (40710) 


قال المنذري: وأخرجه النسائي. 





7 - باب القصاص من النفس 

فد حدئنا أبُو صَالِح أنبأنا آبُو إِسْحَاقَ الْمَرَارِيّ عن الْجُرَيْرِيّ عن أبي نَضْرَةَ عن عنْ أبي فِرَاسٍ قالَ: ١«حَطَبَنًا‏ 
عُمرُ بن الحَطَاب فقا إني لم أبمَْ عُمَالِيلِمضْرِبُوا أبْشَارَكُم وَلالِيَأحُدُوا أموَالَحمء فَمَنْ فُعِلَ به ذلِكَ [به ع غَبْرُ ذْلكَ] 
يدنه إل أقْضْهْ ِه. قال عَمْرُو بِنُ الْعَاصٍ: لَوْ أنَّ رَجُلاً أدّبَ بَعْض رَِيه أتَقصَه مِنْهُ؟ قال إني والذي نفسي بده إلا 
أَنْصَّهُ [لأقْضُه] [أَقْصّهُ] وَكَذ رَآَئْتُ رَسُولَ الله كل أقَص مِنْ نَفْسِه». 

(أنبأنا أبو إسحاق الفزاري): بفتح الفاء والزاي المعجمة بعدهما ألف فراء مهملة (عن الجريري): بالتصغير (عن 
أبي فراس): بكسر الفاء (أبشاركم): أي أجسامكم (فمن فعل به): بصيغة المجهول (ذلك): أي الضرب وأخذ الأموال 
(أقصه منه): في القاموس : أقص الأمير فلاناً من فلان اقتص له منه» فجرحه مثل جرحه أو قتله قوداً (قال إي): بكسر 
الهمزة وسكون الياء أي بلى (أقص من نفسه): في القاموس أقص الرجل من نفسه مكن من الاقتصاص منه. 

قال المنذري: وأخرجه النسائي. وأبو فراس قيل هو الربيع بن زياد بن أنس الحارثي وقيل كنيته أبو عبد الله وقيل 
أبو عبد الرحمن . وسئل أبو زرعة الرازي عن أبي فراس هذا الذي روى عنه أبو نضرة عن عمر فقال لا أعرفه وقال 
الحافظ أبو أحمد الكرابيسي ولا أعرف أبا نضرة روى عن الربيع بن زياد شيثاً إنما روى عنه أبو مجلز وقتادة وذكره 
الشعبي في بعض أخباره . وأبو فراس الذي روى عنه أبو نضرة هو النهدي. هذا آخر كلامه. وأبو نضرة بفتح النون 
ا 0 

- باب عفو النساء عن الدم 

1 دض ؤب وذ م لين لش بض سين فا حلم يخي م عق 
عن النْبِيّ يكل أنَهُ قال: «عَلَى المفتَِينَ أن ين يَنْحَجِرُوا الأوَّلُ فَالأوَّلُ وَإِنْ كانت امْرَأة. 

قَالٌ أَيو دَاودَ: يَْحَجِرُوا يكُُوا عن الْقرد. 

قال نو دَاود: يَعْنِي أن عَفْوَ النَسَاءِ ذ في الْقَثْلٍ جَائِرٌ إذًا كَانَتْ إخدى الأوْلِبّاء وَبَلَمَنِي عن أبي عبَيْدٍ قال 
يَنْحَجِرُوا: يَكُقُوا عن لقو 

0 بالتصغير (سمع حصناً): بكسر ثم مهملة ساكنة ثم نون ابن عبد الرحمن أو ابن محصن مقبول 
قاله الحانظ في التقريب (على المقتتلين): أ أولياء المقترل الطالين القود.وهق على طليخة إسم فال» وأنما شماه 
مقتتلين لما ذكره الخطابي فقال يشبه أن يكون معنى المقتتلين ههنا أن يطلب أولياء القتيل القود فيمتنع القتلة فينشأ بينهم 
الحرب والقتال من أجل ذلكء فجعلهم مقتتلين لما ذكرنا. 

قال: ويحتمل أن تكون الرواية بنصب التاءين» يقال اقتتل فهو مقتتل غير أن هذا يستعمل أكثره فيمن قتله الحب 
(أن ينححزوا): بحاء مهملة ثم جيم ثم زاي أي يمتنعوا ويكفوا عن القود بعفو أحدهم (الأول فالأول): أي الأقرب 
فالأقرب (وإن كانت امرأة): كلمة إن وصلية. 

قال الخطابي تفسيره أن يقتل وجل وله ورثة رجال ونساء فأيهم عفاء وإن كان امرأة سقط القود: وصار ديّة. 

قال وقد اختلف الناس في عفو النساء فقال أكثر أهل العلم: عفو النساء عن الدم جائز كعفو الرجال. 
وقال الأوزاعي وابن شبرمة ليس للنساء عفو وعن الحسن وإبراهيم النخعي ليس للزوج ولا للمرأة عفو في الدم انتهى. 
قال المنذري: وأخرجه النسائي. وحصن هذا قال أبو حاتم الرازي لا أعلم روى عنه غير الأوزاعي ولا أعلم أحداً نسبه 
وقال غيره حصن بن عبد الرحمن ويقال ابن محصن أبو حذيفة التراغمي من أهل دمشق روى عن أبي سلمة بن عبد 
الرحمن روى عنه الأوزاعي وذكر له هذا الحديث. 
ل46- ضَعِيفتٌ : النسائي (47977) وأحمد (5848) . 

458- ضعِيفٌ : النسائي (87484) . 





الح ا 2 | امه 


- باب من قُيلَ في مي يا بين قوم 

فيلك -.حدها ممه بن يرن مح وأخرن لي الشزم ابن فياك ادكه من خرد عن 
طَاوّس قال: «مَنْ قُتِلَ وَقال ابنُ عُبَيِدٍ قال قالَ رَسُوِلُ الله ل مَنْ قل في ع عِميَا في ني يَكُونُ َنم حجار أ 
بالسيَاطٍ أو ضْرِبَ بِعَضًا فَهُوَ خَطَأ وَعَفْلَهُ عَفْلُ الْخَطٍَ وَمَنْ قُتِلَ عَمْداً فَهُوَ قودُ. وَقالَ ابن عَبَيْدِ: قَوَدُ يد نم اتمَمَا وَمَنْ 
حَالَ دُوتَهُ فَعَلَيْه لَعْنَةَ الله وَعْضَبُْ لاَيُقْبَلُ مِنْهُ صَرَفٌ وَلأَعَذْلُ؛ وَحَدِيتٌ سُفْيَانَ أتم. 

(عن طاوس قال من قتل): هذا لفظ رواية ابن السرح فلم يرفع الحديثء وأما محمد بن عبيد فرفعه كما قال 
المؤلف. . وقال ابن عبيد الخ (من قتل في عميا): يكسيواعين وتكديد مع مكيررة ونصر قبياا من الحمي كالرنها من 
الرمي أي من قتل في حال يعمى أمره فلا يتبين قاتله ولا حال قتله (في رمي يكون بينهم): هذا بيان لما قبله أي ترامي 
القوم فوجد بينهم قتيل (فهو خطأ): أي حكمه حكم الخطأ حيث يجب الدية لا القصاص (وعقله عقل الخطأ): أي ديته 
دية الخطأ (فهو قود): بفتحتين أي فحكمه القصاص (وقال ابن عبيد قود يد): أي زاد في روايته لفظ يد بعد قود. 

قال في فتح الودود أي فحكم قتله قود نفسه وعبر عن النفس باليد مجازاً (ثم اتفقا): أي محمد بن عبيد وابن 
الج دي لتر ا ا 

قال في المعالم: وقد اختلف العلماء 11101111 اعنال عالك ابن أن جد على لكل زه 
وقال أحمد بن حنبل: ديته على عواقل الآخرين إلا أن يدعوا على رجل بعينه فيكون قسامة؛ وكذلك قال إسحاق . وقال 
ابن أبي ليلى وأبو يوسف : ديته على عاقلة الفريقين الذين اقتتلوا معاً . وقال الأوزاعي عقله على الفريقين جميعاً إلا أن 
تقوم بينة من غير الفريقين أن فلاناً قتله فعليه القود والقصاص. 

وقال الشافعي: هو قسامة إن ادعوه على رجل بعينه أو طائفة بعينهاء وإلا فلا عقل ولا قود. 

وقال أبو حنيفة: هو على عاقلة القبيلة التي وجد فيهم إن لم يدع أولياء القتيل على غيرهم انتهى. 

لدف م او هد ينار عن 

لفذكر معنى حديث سفيان): قال المنذري: ب ا ا ب اسع و . وأخرجه النسائي 
واب بن ماجه مرفوعاً . وقال البيهقي وقوله خطأ وعققله عقل الخطأ يشبه أن يكون المراد به هو شبه خطأ لا يجب فيه القود 
كالحديث الأول والله أعلم» يريد الحديث الذي فيه إلا أن قتيل الخطأ وسيأتي إن شاء الله تعالى. 


باب الديّة كم هي؟ 

الدية مصدر ودى القاتل المقتول إذا أعطى وليه المال الذي هو بدل النفس ثم قيل لذلك المال الدية تسمية 
بالمصدر. 

واعلم أن القتل على على ثلاثة أضرب عمد وخطأ وشبه عمدء وإليه ذهب الشافعية والحنفية والأوزاعي والثوري 
وأحمد وإسحاق وأبو ثور وجماهير العلماء ء من الصحابة والتابعين ومن بعدهم فجعلوا في العمد القصاصء وفي الخطأ 
الدية» وفي شبه العمد الدية مغلظة. ويأتي تفصيل الدية وبيان تغليظها في الباب. 

قال في الهداية: : العمد ما تعمد ضربه بسلاح أو ما أجري مجري السلاح كالمحدد من الخشب وليطه القصب» 
وشبه العمد عند أبي حنيفة وحمه لله أن يتعمد الضرب بم ليس بسلاح ولا ما أجرى مجرى الملاح. 

وقال أبو يوسف ومحمدء وهو قول الشافعي رحمه الله : إذا ضربه بحجر عظيم أو بخشبة عظيمة فهو عمد. وشبه 
العمد أن يتعمد ضربه بما لا يقتل به غالباً. 
46984- صَحِيحٌ ؛ السائي (4040) . 

- صَحِيحٌ : النسائي (8089) . 


[عيدسيود] ‏ | 0 تتبعطيت/حيدرضم 0000 000 | | 7205| 
لكك حدثنا مُسْلِم بن إبراهِيمَ قال أخبرنا مُحمدُ بنُ رَائِوح وَأخبرنا مَارُونُ ابن ري بنِ أبي الزّرقَاءِ أخبرنا 
أبي أخبرنا مُحمّدُ بنُرَاشِدٍ عن سلَيْمانَ بن مُوسَى عنْ عَمْرِو بن شعي عن أييه عن جه "أن وَسُولَ الله يكل قَضَى: أن 
من تل خَطأ فَدِينُه مِائةٌ َه مِنَ الإبلٍ نَلآنُونَ بْتُ مَخَاض وَثَلانُونَ بنْتُ لَبُونِ وَكَلآنُونَ حقَة. وَعَشْرٌ [عَشْرَة] بي لَبُونِ ذّكره. 
(حدثنا مسلم بن إبراهيم): حديث هارون بن زيد في رواية اللؤلؤى ا بن إبراهيم ففي رواية ابن 
الأعرابي وأبي بكر بن داسة ولم يذكره أبو القاسم ذكره المزي في الأطزاف (قضى أن من قتل خطأ الخ) : قال الخطابي في 
المعالم: لا أعرف أحداً قال بهذا الحديث من الفقهاء (ثلاثون بنت مخاض): : وهي التي طعنت في الثانية» سميت بها لأن 
أمها صارت ذات مخاض بأخرى (بنت لبون): وهي التي طعنت في الثالثة» سميت بها لأن أمها تلد أخرى وتكون'ذات 
لبن (حقة): وهي التي طعنت في الرابعة وحق لها أن تركب وتحمل. 
قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. وقد تقدم اكوم عاك عرو ا لجو ا اك توك الطالا ب ولاك 0 
فك حدثنا يَحبَى بن سكيم أخبرن عبد الرَّحْمن بن عَنْمان أخبرنا حُسَيْنُ حْسَينُ بر بن المُعلّم عنْ عَمْرِو بن شُعَيْبِ 
عن أبيه عنْ جَدّهِ قال : «كَانث 3 قِيِمَةُ الدَيَةِ عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ الله قل مان مالة اَي آلاف يرهم وَدِيَةُ أفْلٍ 
اْكتاب يَوْمَذٍ النُضفٌ [عَلَى النُضفي] مِنْدِيَِ المُْلِعِينَ . قال: فْكَانَ ذَلِكَ كَذَلِكَ حَبَّى اسْتُخْلِفَء عُمَر فقَامَ حَطِيبا فقالَ :أ 
0 قال 0 مر على اذل لَب الف بتار وَعلَى أل الو ار يي 





0 الدية): ل امعان أله حير كاد وبالرقع على الاير 
المبتدأ (من دية المسلمين): من تبعيضية متعلقة بالنصف (قال): أي جده (حتى استخلف عمر): بصيغة المجهول أي 
جعل خليفة (فقام): أي عمر (ألا): بالتخفيف للتنبيه (قد غلت): من الغلاء 0 ارتفع الثمن أي ازدادت قيمتها (قال): 
أي جده (ففرضها): أي قدر الدية (وعلى أهل الورق): بكسر الراء ويسكن أ يي أهل الفضة (اثني عشر الفا): أي من 
الدراهم (وعلى أهل الشاء): بالهمز في آخره ل بالتاء اراد ةمن اعد (وعلى أهل الحلل): بضم 
ففتح جمع حلة» وهي إزار ورداء من أي نوع من ازيل البحلل يرود المج ولا بسن لاحي عرد 
ثوبين (قال): أي جده (وترك دية أهل الذمة): أي وترك عمر دية أهل الذمة على ما كان عليه في عهده مَلِ. 

قال الطيبي: يعني لما كانت قيمة دية المسلم على عهد رسول الله ثمانية آلاف درهم مثلا وقيمة دية أهل 
الذمة نصفه أربعة آلاف درهمء فلما رفع عمر دية المسلم إلى اثني عشر ألفاً وقرر دية الذمى على ما كان عليه من أربعة 
آلاف درهم صار دية الذمي كثلث دية المسلم مطلقاً . ولعل من أوجب الثلث نظر إلى هذا انتهى. 
وقال الخطابي: وإنما قومها رسول الله يَف على أهل القرى لعزة الإبل عندهم فبلغت القيمة في زمانه من الذهب ثماني 
مائة دينار ومن الورق ثمانية آلاف درهمء فجرى الأمر كذلك إلى أن كان عمرء وعزت الإبل في زمانه» فبلغ بقيمتها من 
الذهب ألف دينار ومن الورق اثنا عشر ألفاًء وعلى هذا بنى الشافعي أصل قوله في دية العمد فأوجب فيه الإبل وإن كان 
لا يصار إلى النقود إلا عند إعواز الإبل» فإذا أعوزت كانت فيها قيمتها ما بلغت ولم تعتبر فيها قيمة عمر التى قومها في 
زمانه لأن كانت قيمة تعديل في ذلك الوقت والقيم تختلف فتزيد وتنقص باختلاف الأزمنة وهذا على قوله الجديد. 

وقال في قوله القديم بقيمة عمر رضي الله عنه وهو اثنا عشر ألفاً أو ألف دينار. وقد روي مثل ذلك عن النبي قلق 
في الورق انتهى والحديث سكت عنه المنذري. 

يدك حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادٌ أنبأنا مُحمَّدُ بنْ إسْحَاقَ عن عطاء ابنٍ أبي رَبَاح: «أَنَّ 
رَسُولَ الله كي قَضَى فِي الدَيَةٍ بَِ عَلَى أهْلٍ الإبل مائة ا مروت ليوطاي 
شَاقِ وَعَلَى أَهْلٍ الحُلَلٍ مِائتَي ن حل وَعَلَى أهل المَه شَيْئاً لم يَحْفَظَهُ مُحمّد 
7 24864 دن :+ ساق 411010 وين ن ماجه (71570) وأحمد (5498) . 

407- - حْسَنٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
*40- ضَعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





| كته عك رهن | [عدسية | 
(وعلى أهل القمح): بفتح فسكون البر (لم يحفظه محمد): أي ابن إسحاق. قال المنذري: هذا مرسل وفيه محمد 
يعني ابن إسحاق. 

4 - قَالَ آَئُو داود: قَرَأتُ عَلَى سَعِيدٍ بن يَمْقُوبَ الطَالمَاني قال أخبرنا أبُو تُمَيْلَةَ أخبرنا مُحمّدُ بن إسْحَاقَ 
قال: ذَكرَ عَطَاءٌ عن جابِر بن عَبْدٍ الله قال: «فَرَض رَسُولُ الله يَكِ) وَذْكَرَ مِئْلَ حديث مُوسَى وقال: «وَعَلَى أهل 
الطَّعام شَيْئاً ل أَحَمَظه». 1 

(وذكر مثل حديث موسى): يعني المرسل الذي قبله. والحديث استدل به من قال إن الدية من الإبل مائة» ومن 
النَكرماتان ومن القباة ألقان» ومن الخلل ماضات كل خلة إزان وزذاء وقميون ومتزاويل وقيهود على من قال إن الأمطن 
في الدية الإبل وبقية الأصناف مصالحه لا تقدير شرعي كذا في النيل. قال المنذري: وهذا منقطع لم يذكر فيه من حدثه 
عن عطاء فهو رواية عن مجهول. 


ددرتي 


؛ظ؛ حدئنا مُسَدّدُ أخبرنا عَبْدُ الْوَاحِدٍ أخبرنا الْحَجّاجُ عن رَيْدِ بن بير عن خشف بن مَالِكِ الطَائِيٌ عن 
عَبْدٍ الله بن مَسْعُودٍ قال قال رَسُولُ الله كل في دِبَةِ اْحَطَعِشْرُونَ جف وَِشْرُونَ جَذَعَةَ وَعِشْرُونَ بنْتَ مَخَاضٍ 
وَعِشْرُونَ بنْتَ لَبُونٍ وَعِشْرُونَ بَني مَخَاضٍ ذكُرٌ [ذُكوراً]» وَهُوَ قَوْلُ عَبْد الله. 

(عن خشف): بكسر الخاء وسكون” الشين المعجمة وبالفاء (جذعة): وهي التي طعنت في الخامسة وهي أكبر سن 
يؤخذ في الزكاة (وعشرون بني مخاض ذكر): بضمتين لعله تخفيف ذكور وفي بعض النسخ ذكوراً (وهو قول عبد الله): 
أي ابن مسعود وبه قال أبو حنيفة رحمه الله. 

وذهب الليث ومالك والشافعي إلى أن دية الخطأ عشرون بنت مخاضء وعشرون بنت لبون وعشرون ابن لبون؛ 
وعشرون حقة» وعشرون جذعة. قال المنذري: . وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ع ماجهء وقال الترمذي لا نغرفه مرفوعاً 
إلا من هذا الوجه . وقد روي عن عبد الله مرفوعاً. 

وقال أبو بكر البزار وهذا الحديث لا نعلمه روي عن عبد الله مرفوعاً إلا بهذا الإسناد هذا آخر كلامه. 

وذكر الخطابي أن خشف بن مالك مجهول لا يعرف إلا بهذا الحديث. وعدل الشافعى عن القول به لما ذكرنا من 
العلة في رواته ولأن فيه بني مخاض ولا مدخل لبني مخاض في شيء من أسنان الصدقات. - 

وقد روي عن النبي كَل في قصة القسامة أنه ودى قتيل خيبر بمائة من إبل الصدقة وليس في أسنان الصدقة ابن 
مخاض . وقال الدارقطني هذا حديث ضعيف غير ثابت عند أهل المعرفة بالحديث وبسط الكلام في ذلك وقال لا نعلمه 
رواه إلا خشف بن مالك عن ابن مسعود وهو رجل مجهول لم يرو عنه إلا زيد بن جبير ثم قال لا نعلم أحدا رواه عن 
زيد بن جبير إلا حجاج ب بن أرطاة والحجاج رجل مشهور بالتدليس وبأنه يحدث عن من لم يلقه ولم يسمع منه. ثم ذكر 
د اخلف اهار الحجع ب لاد 

وقال البيهقى: وخشف بن مالك مجهولء. وقال الموصلى: خشف بن مالك ليس بذالك وذكر له هذا الحديث. 
وخشف بكسر الخاء وسكون الشين المعجمة وفاء واختلف على الحجاج بن أرطاة والحجاج غير محتج به وله أعلم. 

65 حدثنا مُحمَّدُ بن سُلَيْمَانَ الأنبَارِىٌ أخبرنا رَيْدُ بنُ الْحُبَاب عن مُحمَّدٍ بن مُسْلِم عن عَمْرِو بنِ د ينَارٍ عن 
عِكْرِمَةَ عن ابن عَبّاسِ: "أن رَجلا من ّي عَدِي قل فجَعلَ الي كي ديه الي عَشَرَ ألقأه. 

َالَ َو دَاود: رَوَاهُابنُ عُييَِهَ عن عَمْرِو عن عِكْرِمَة عن اللَِيّ كي لَمْ يَذكُرْ ابنَ عباس 

(أن وجلا موابني ملي قل): بصيغة المجهول (ديته الني عشر ألفاً): أي من الدراهم (رواه ابن عيينة الخ): حاصلة 
أن الحديث رواه ابن عيينة عن عمرو بن دينار عن عكرمة مرسلا فإنه لم يذكر ابن عباس. 

وفي الحديث دليل على أن الدية من الفضة اثنا عشر ألف درهم. 

24844 سيك لم يخ رجه أحددين «الببعة ‏ غثرالمعيتقن.. 
6- صضعِيفٌ : الترمذي (1787) والنسائي (4807) وابن ماجه (1781) وأحمد (4791) . 
15- صعِيففٌ : الترمذي (1588) والنسائي 48 )48١04‏ وابن ماجه (3319 003787 . 


كتاب الدَّيّات / حديث رقم (4241) 


قال الخطابي: قال مالك وأحمد وإسحاق أن الدية إذا كانت نقداً فمن الذهب ألف دينارء ومن الورق اثنا عشر 
ألفء وروي ذلك عن الحسن البصري وعروة بن ن الزبير» وعند أبي حنيفة من الذهب ألف دينار ومن الدراهم عشرة 
آلاف. وكذلك قال سفيان الثوري» وحكي ذلك عن ابن شبرمة انتهى . قال المنذري : وأخرجه الترمذي مرفوعاً ومرسلا 
وأرسله النسائي وابن ماجه مرفوعاً» وقال الترمذي: ولا نعلم أحداً يذكر في هذا الحديث عن ابن عباس غير محمد بن 
مسلم . هذا آخر كلامه . ومحمد بن مسلم هذا هو الطائفي وقد أخرج له البخاري في المتابعة ومسلم في الاستشهاد. 
وقال يحيى بن معين ثقة وقال مرة إذا حدث من حفظه يخطىء وأذا حدث من كتابه فليس به بأسء وضعفه الإمام أحمد 
بن حنبل» وذكر أبو داود أن ابن عيينة لم يذكر ابن عباس . وذكر الترمذي أنه لا يعلم أحداً ذكر ابن عباس في هذا 
الحديث غير محمد بن مسلم. وقد أخرج النسائي عن محمد بن ميمون عن ابن عيينة وقال فيه سمعناه مرة يقول عن ابن 
عباس. وأخرجه الدارقطني في سننه عن أبي محمد بن صاعد عن محمد بن ميمون وقال فيه عن ابن عباس. وقال 
الدارقطني: قال ابن ميمون وإنما قال لنا فيه عن ابن عباس مرة واحدة وأكثر ذلك كان يقول عن عكرمة عن النبي علخ 
وذكره البيهقي من حديث الطائفي موصولا وقال ورواه أيضاً سفيان عن عمرو بن دينار موصولا. ومحمد بن ميمون هذا 
هو أبو عبد الله المكي الخياط روى عن ابن عيينة وغيره . قال النسائي صالح وقال أبو حاتم الرزي كان أمياً مغفلاً ذكر 
راض اي سويا واس بوي يوا ادر بدا اوري الحو لادلا تبن 





باب فى دية الخطأ شبه العمد 


تكرر هذا الباب في بعض النسخ وقع ها هنا وبعد باب فيمن تطبب الخ ولم يقع في بعض النسخ إلا بعد الباب 
المذكور والله أعلم. 

/ 4 -حدثنا سُلَيِمانُ بن حَرْبٍ وَمُسَدُّ المَعْنَى قالاً أخبرنا حَمّادٌ عن خَالِدٍ عن الْقَاسِم بن رَببِعَةَ عن عُفْبَهَ بن 
أؤْس عن عَبْدٍ الله بن عَمْرو أنَّ رَسُولَ الله كك قال مُسَدَّدْ مُسَدَد طب يَوْم الفح بمكة فكي َلانا م قالَ: ده 
َلك صنق وه صر به وهم الاب وَخذه ‏ إلى مهنا حفط بن نسدد ماق ان كل ميك 
و ا ا ا ب ا ا نم قال: دي 
الْحَطَِشِبْه الْمَمدِ -مَا كَانَ بالسّوْطٍ وَالْعَصًا ‏ مِانّة مِنَ الإبلٍ مِنْهَا أربع بَعُونَ في يُطُونِهًا أوْلآدُمَاه وَحَدِيثُ مُسَدَدٍ أتم. 

(فكبر): أي قال الله أكبر (وهزم الأحزاب وحده): قال في المجمع: أي من غير قتال من الآدميين بأن أرسل ريحاً 
وجنوداً وهم أحزاب اجتمعوا يوم الخندق» ويحتمل أحزاب الكفار في جميع الدهر والمواطن (إلى ها هنا حفظته من 
مسدد): أي إلى هذا الموضع من الحديث حدثني مسدد وحده وحفظته منهه ومن بعد هذا الموضع إلى آخر الحديث قد 
حدثني سليمان ومسدد كلاهما (ثم اتفقا): أي سليمان ومسدد (ألا إن كل مأثرة): المأثرة هي ما يؤثر ويذكر من مكارم 
أهل الجاهلية ومفاخرهم (تحت قدمي): خبر أن أي باطل وساقط. 

قال الخطابي: معناه إبطالها وإسقاطها (إلا ما كان من سقاية الحاج وسدانة البيت): بكسر السين وبالدال المهملة 
وهي خدمته والقيام بأمره أي فهما باقيان على ما كانا . قال الخطابي: وكانت الحجابة في الجاهلية في بني عبد الدار 
والسقاية في بني هاشم فأقرهما رسول الله يَلِِةِ فصار بنو شيبة يحجبون البيت وبنو العباس يسقون الحجيج (ثم قال 
ألا): بالتخفيف للتنبيه (شبه العمد): بدل من الخطأ (ما كان بالسوط والعصا): بدل من البدل (ماثة): خبر (في بطونها 
أولادها): يعني الحوامل. قال الخطابي: في الحديث إثبات قتل شبه العمدء وقد زعم بعض أهل العلم أن ليس القتل إلا 
العمد المحض أو الخطأ المحضء وفيه بيان أن دية شبه العمد مغلظة على العاقلة. واختلف الناس في دية شبه العمد 
فقال بظاهر الحديث عطاء والشافعي, وإليه ذهب محمد بن الحسن. وقال أبو حنيفة وأبو يوسف وأحمد وإسحاق هي 
أرباع. . وقال أبو ثور دية شبه العمد أخماس. وقال مالك بن أنس: ليس في كتاب الله عز وجل إلا الخطأ والعمد وأما شبه 
العمد فلا نعرفه . ويشبه أن يكون الشافعي إنما جعل الدية في العمد أثلاثاً بهذا الحديث. وذلك أنه ليس في العمد 
حديث مفسر أو الدية في العمد مغلظة وفي شبه العمد كذلك فحمل أحدهما على الآخرء وهذه الدية تلزم العاقلة عند 


إلى 


41 - عَحَسَنّ : النسائي (47/97) وابن ماجه (0711) . 





كتاب الديّات / حديث رقم (/404) 


الشافعي لما فيه من شبه الخطأ كدية الجنين انتهى . قال المنذري: : وأخرجه النسائي وابن ماجه وأخرجه البخاري في 
التاريخ خ الكبير وساق اختلاف الرواة فيه» وأخرجه الدارقطني في سننه وساق أيضاً اختلاف الرواة فيه. 

1414 (حَسَنُْ) حدئنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا وُهَيْبٌ عن حَالِد بهذا الإسَْادٍ نحو مَعْناه. 

1ظ1ظ - حدئنا مُسَدّدٌ أخبرنا عَبْدُ الْوَارِثِ عن عَلِيْ بن رَيْدِ عن اْقَاسِم بن رَبِيعَةَ عن ابن عُمرَ عن اللِّيٍ للد 
ِمَعْنَاهُ قال: «خَطَبَ رَسُولُ الله له يوم القنح أو نح مَكَةَ على درَجَة الت أو الْكفْبقه. 

قَالَ أبو داود: كذا رَوَاهُ ابن عيبن أنْضا عن عَلِيٌ بن رَيْدِ عن الْقَاسِم بن رَبِيعَةَ عن ابن عُمَرَ عن اللي كلل 
مم ل كاك ين وا وي و لس 

رَيْدِ عن يَْقُوبَ السَّدُوسِيّ عن عبد لله بن عَمْرِو عن الي كل وَقَْلٍ ريد وَأبِي مُوسَى مِثْلَ حَدِيث لني يلل 
مت عطاك 

(على درجة البيت): قال في المجمع: الدرجة المزقاة (أو الكعبة): شك من الراوي (قال أبو داود كذا رواه 
ابن عيبنة إلى قوله عن يعقوب السدوسي عن عبد الله بن عمرو عن النبي يَكي): غرض المؤلف من ذكر هذه الأسانيد 
بيان اختلاف الرواة» وحاصلة أن القاسم بن ربيعة يقول مرة عن عبد الله بن عمرو أي ابن العاص ومرة عن عبد الله بن 
عمر؛ ثم هو قد يذكر بينه وبين عبد الله بن عمرو بن العاص واسطة عقبة بن أوس كما في رواية خالد وقد لا يذكر كما 
في رواية أيوب. وقد أشار المنذري إلى وجه الجمع (وقول زيد): أي ابن ثابت (وأبي موسى): أي الأشعري (مثل 
حديث النبي يلخ وحديث عمر رضي الله عنه): بالجر عطف على حديث النبي أي مذهب زيد وأبي موسى ما جاء في 
حديث النبي َلِةِ وفيى حديث عمر وحديث عمر هو مذكور بعد هذا. 
قال المنذري: وحديث القاسم بن ربيعة عن عبد الله بن عمرو بن العاص أخرجه النسائي وابن ماجه. وعلي بن زيد هذا 
هو ابن جدعان القرشى ي التيمي المكي نزل البصرة ولا يحتج بحديثه ويعقوب السدوسي هو عقبة بن أوس الذي تقدم في 
الحديةا قبلة؛ يقال فيه عفبة بن أوش وايعقومية بن "وين . وأراد أن مذهب زيد بن ثابت وأبي موسى الأشعري ما جاء في 
حديث النبي يي وفي حديث عمر رضي الله عنه وحديث عمر الذي أشار إليه أبو داود وهو الذي ذكره بعد هذا. ‏ - 

وقد قيل يحتمل أن يكون القاسم بن ربيعة سمعه من عبد الله بن عمر وعبد الله بن عمرو بن العاص فروى عن 
هذا مرة وعن هذا مرة وأما رواية خالد الحذاء عن عبد الله بن عمرو وسمعه من عبد الله بن عمرو فرواه مرة عن عقبة 
ومرة عن عبد الله بن عمرو. انتهى كلام المنذري. 

اللي - (صَحِيحٌ مَوْقُوفَ) حدئنا التْمَيِيْ أخبرنا سُفْيَاكُ عن ابن أبي نَجِيح عن مُجَاهِدٍ قال: «قَضَى عْمَرٌ في 
َه شِبْهِ الْمَمْدِ نَلَئِينَ حِقَةَ حِقَة وَنَلآَئِينَ جَذْعَةَ وَأربَعِينَ خَلِفَة مَا بَيْنَ تي إَى بَازْلٍ عَامِهَاه. 
(خلفة): بفتح فكسر أي حامله . قال في المصباح : الخلفة بكسر اللام هي الحامل من الإبل وجمعها مخاض من 
غير لفظها كما تجمع المرأ ة على النساء من غير لفظها (ما بين ثنية): الثني الجمل يدخل في السنة السادسة والناقة ثنية. 

ولفظ كتاب الخراج لأبي يوسف القاضي قال عمر بن الخطاب في شبه العمد ثلاثون جذعة وثلاثون حقة 
وأربعون ثنية إلى بازل عامها كلها خلفة (إلى بازل عامها): متعلق بئنية. في القاموس: بزل ناب البعير بزلا وبزولا طلع. 
وذلك في ابتداء السنة التاسعة وليس بعده سن يسمى انتهى . وإليه ذهب الشافعي رحمه الله وذهب أبو حنيفة رحمه الله 
إلى حديث عبد الله بن مسعود الآتي . قال المنذري: : مجاهد لم يسمع من عمر فهو منقطع. 

4١‏ - حدئنا هَنَادُ أخبرنا أبُو الأحوّص عن أبي إسْحَاقَ عن عَاصِم بن صَمْرَةَ عن عَلِيٍ أنَّهُ قال: افي شِبْه 
امد أثلان [أّلث] تلات وَتَلآنُونَ حم ونَلتْ وَكَلانُونَ جدَعةَوَأرَْوََاُونَ لَه إلى بَزِلٍ حَابِها كلها حلِفَة. 

(قال في شبه العمد): أي في دية شبه العمد (أثلاثاً): : حال أو تمييز» وفي بعض النسخ أثلاث بالرفع (كلها): أي 
جميع الأربع والثلاثين (خلفة): ا لحا لاطا عاراتر وار قال المنذري: عاصم بن ضمرة تكلم 
فيه غير واحد وقد تقدم الكلام عليه 
م ب ا هنا : النسائي (41/49) وابن ماجه (0552178) . 

01- صَِيٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





و9 ناوعا 7 70076 كا 1ق لل لتك 

1 حذئنا هنا أخيرنا ابو الالشوض عن أبي إشحباق عن غلقمة والأشود: «قالَ عَبْدُ الله في شِبْهِ الْعَمْدِ 
خَمْسٌ وَعِشْرُونَ حِقَّةَ وَحَمْسٌ وَعِشْرُونَ جَلَّعَةَ وَحْمْسٌ وَعِشْرُونَ بَنَاتِ لَبُونِء وَحَمْسٌ وَعِشْرُونَ بات مَخاضٍ». 

(قال عبد الله في شبه العمد الخ): هو أبن مسعود. قال في اللمعات أوالعخلظ كي كه العمد نا ابن مسعود رضي 
الله عنه وهو قول أبي حنيفة وأبي يوسف وأحمد أن يوجب الإبل أرباعاً خمس وعشرون بنت مخاض وخمس وعشرون 
بنت لبون وخمس وعشرون حقة وخمس وعشرون جاعة والتغليظ عند الشافعي ومحمد بأن يوجب ثلاثين جذعة 
وثلاثين حقة وأربعين ثنية كلها خلفات» وأما الخطأ المحض فلا تغليظ فيه بالاتفاق انتهى. 

والحديث سكت عنه المنذري. 

ولد -حدئنا َْاُ أخيرنا أبو الألحوّص عن سُفَيَانَ عن أبي إسحَاق عن عَاصِم بن ضَمْرَةٌ قال قال عَلِيٌ: في 
الْخَطَ أرْبَاعاً خحَمْسٌ وَعِشْرُونَ حِقَه وَحَمْسٌ وَعِشْرُونَ جَذَعَةَ وَحَمْسٌ وَعِشْرُونَ بَنَاتِ لبُونء وَحَمْسٌ وَعِشْرُونَ بَنَات 


مخاضص». 

(قال علي في الخطأ): أي الخطأ المحض كما هو الظاهرء وإلى هذا ذهب الحسن البصري والشعبي في دية الخطأ 
المحض. والحديث سكت عنه المنذري ولكنه قد تكلم في عاصم بن ضمرة كما مر آنفاً. 

41 حدثنا محمد بن المُكنَى أخبرنا مُحمَّدُ بن عَبْدٍ الله حدثنا سَعِيدٌ عن قَتَادَةَ عن عَبْدِ رب عن أبي عِيَاضٍ 
عن عُنْمانَ بنَ عَفَاَ وريد بن نَابِت: «في المَُلَطةِ ُو جَدَعةَ حَلِفَةوَلانُونَ حقةوََُونَ بات لبُونِء وفي الْخَطَا 
َلَنُونَ حِقَّةَ وَتَلآنُونَ بئات لَبُونِ وَعِشْرونَ بَنُو لَبُونِ ذكُورِ وَعِشْرُونَ بَنَاتِ ؛ مخاض». 

06 حدثنا مُحمّدُ انتقى العرنا تحيد يد عيذ اله الغيرنا سيد خن كاه عت سَعِيدٍ بن المُسَبَّبٍ عنْ 
ل 0 

بح الإِسْنادِ) قال أيُو دَاوٌدَ: قال أَبُو عْبَيْدٍ وَ[عَنْ] عَيْدُ وَاجِدِ: ذا مَخَلَتِ النَاقَةُ في السّنَةٍ الرَابِعَةِ قَ قَهوَ َهُوَ [نَهِيَ] 
8 0101ظ1 ركب َل [عليهَ]ويُْمَلَ؛ فإِذًا مَخَلَتْ تخل] في الخايسة عَم وَجَذَّعَة 
فإذًا دَخَلَ في السَّادٍ سَةِ وَألْقَى تَنِيتَه فَهُوَ أ نَيِ وَتََِ ذا دَخَلَ في السَّابَِةٍ َهُوَ رَبَاعٌ وَرَبَاعِية فإذًا دَخَلَ في النَامِئَةٍ وَألقَّى 
السَنَّ الذي [الَتِي] بَعْدَ الرَّبَاعِيَةٍ نهو سيبس وَسنس» فإ حل في الع ور هوطع َب نَل في 
الْعاشِرةٍفَهُوَ مُخْلِفٌ َم لس لَهُ اسم وَلكَنْ يقال بَاِلُ عَم وبَازِلُ عَامَيِْ وَمُخلِفٌ عام وَمُخلِفٌ عَامَيْنٍ إلى ما راد 
وقالَ النَضْرٌ بِنُ شْمَيْلٍ: بنْثُ مَخَاضٍ لِسَنَةِ ونث لَبُونِ لِسَنَيْنِه وَحِقَة اث وَجَذَعَة لأرْبَع وَْنِيٌّ لِخمْسِء 
وَرَبَاعٌ بيست» وَسَدَيْسَ لسع وَبَازِلُ لِكَمَانِ. 

قال أَنُو دَاودَ: قال إلى حارم وَالأَضْمَعِيٌ: وَالْجَذُوعَةُ وَقْتٌ وَلَيْسَ بِسِن. 

قال أبُو حَاتِم قال بَعْضْهُمْ: فإِذًا لَْى رَبَاعِتَهُ ُو رَبَا» وإِذَا ألقَى لَه فَهَُ ي. 

وقال أبو عْبَيْد ذا ألْقِحَتْ فَهِيٍ حَلِفَةٌفلامَرَالُ حَلِفة إلى عَشْرَةٍأشْهْر فإِذابَلَعَ [بَلَمَتْ] عَشْرَةَ أشهر فَهِيَ عَشَّرَاءُ. 

قال أَبُو حَاتِم: إذا ألقّى نَنَتَهُ فَهُوَ َي وَإذا ألقّى رَبَاعِيتَهُ فَهَوَ رَبَامَ. 

(عن عثمان بن عفان وزيد بن ثابت في المغلظة): وهي دية شبه العمد . قال المنذري: أبو عياض هذا يقال كنيته 
أبوعيد الزحمن واسمة غهرو بن :الأسؤذ ويقال عم بن الأسود ويقال قيس بن ثعلبة عنسي بالنون حمصي سكن داران 
أدرك الجاهلية وسمع من غير واحد من الصحابة وهو ثقة وقد احتج البخاري به في صحيحه وتوفي وهو صائم رضي 


الله عنه . 


4 ع 


ريدلا 
3 


7- ضيف : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
*468- ضَعِيِفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
و 


414- صحِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
06- صححبِح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


[5115 | [ 2 #تبفتيت| صيديفر 0*0 | إعيدضمبن 


(قال أبو عبيد): القاسم بن سلام البغدادي (وغير واحد): من أهل اللغة (فهو حق): بالكسرء سمي بذلك 
لاستحقاقه أن يحمل عليه وأن ينتفع به (وألقى): أي طرح, يقال ألقيت الشيء طرحته؛ واللقى على وزن عصا الشيء 
الملقى المطروح. كذا في المصباح (ثنية): الثنية واحدة الثنايا من السن. قال ابن سيدة: وللانسان والخف والسبع ثنيتان 
من فوق وثنيتان من أسفل» والثني من الإبل الذي يلقى ثنيته وذلك في السادسة . وإنما سمي البعير ثنياً لأنه ألقى ثنيته 
انتهى (بعد الرباعية): الرباعية مثئل الثمانية إحدى الأسنان الأربعة التي تلي الثنايا بين الثنية والناب تكون للإنسان وغيره 
والجمع رباعيات كذا في اللسان (فهو سديس): بفتح السين وكسر الدال (وسدس): بفتح السين وفتح الدال المهملتين. 
ولفظ المؤلف في كتاب الزكاة فإذا دخل في الثامنة وألقى السن السديس الذي بعد الرباعية فهو سديس وسدس إلى تمام 
الثامنة انتهى. قال في اللسان: السن السديس هوالسن التي بعد الرباعية والسديس والسدس من الإبل والغنم الملقى 
سديسه؛ وقد أسدس البعير إذا ألقى السن بعد الرباعية وذلك في السنة الثامنة (وفطر): أي ظهر وطلع (نابه): هي السن 
التي خلف الرباعية (وطلع): عطف تفسير لفطر (فهو بازل): وكذلك الأنثى بغير هاءء وجمل بازل وناقة بازل وهو أقضى 
أسنان البعير (فهو مخلف): بضم الميم وسكون الخاء وكسر اللام. وفي اللسان: والاخلاف أن يأتي على البعير البازل 
سلةايفد بزرله يقال بحب سخلتت والعخلفت .من الآبل الذي جاز البازل (بازل هام بالإضافة (وبازل عامين): قال في 
شرح القاموس: وقولهم بازل عام وبازل عامين إذا مضى له بعد البزول عام أو عامان انتهى. 

وكذا معنى قولهم: مخلف عام ومخلف عامين ومخلف ثلاثة أعوام إلى خمس سنين إذا مضى له بعد الإخلاف 
عام أو عامان أو ثلاثة أعوام إلى خمس سنين (والجذوعة وقت وليس بسن): قال في اللسان: الجذع اسم له في زمن ليس 
بسن تنبت ولا تسقط وتعاقبها أخرى (ألقحت): بصيغة المجهول أي أحبلت (فهي خلفة): بفتح'الخاء وكسر اللام 
الحامل من النوق وتجمع على الخلفات (فهي عشراء): بهم العين ونح الشين يقال عشرت النافة بالخيل قفي عشبراء 
أتى على حملها عشرة أشهر كذا في المصباح. وقد مر تفسير هذا الباب مفصلاً في كتاب الزكاة فليراجع إليه.' 

١‏ - باب ديات الأعضاء 

2.6 حدثنا إسْحَاقٌ بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا عَبدَةُ يعني ابنَ سُلَيْمانَ - أخبرنا سَهِيدُ بنُ أبي عَرُوبَةَ عن غَالِبِ 
الما عن حُمَيْد بن لال عن مَسْرُوقٍ بنٍ أؤس عن أبي مُوسَى عن الي كي قالَ: «الأصَابعُ سَوَاءٌ عَشْرٌ عَشْرٌ مِنَ الإبل». 

(الأصابع سواء): أي حتى الإبهام والخنصره وإن كانا مختلفين في المفاصل 100 أي في كل 
إصبع من الأصابع عثشر من الإبل» وأصابع الرجل واليد في ذلك سواء . والحديث سكت عنه المنذري. 

/اههع حدئنا أبُو الْوَلِيدٍ أخبرنا شَغْبَه شُمبهُ عن خَالِبٍ الَمار عن مسْرُوقٍ بن أؤس عن الأشْمَرِي عن اللي كلل 
قالَ: «الأصَابعُ سَواء» . قُلْتُ: عَشْرٌ عَشْرٌ؟ قال: العم 

قَالَ أثُو دَاود: رَوَاهُ مُحمّدُ بِنُ جَمْمَرٍ عن شْغْبَة عن غَالِبٍ قال سَمِعْتُ مَسْرُوقٌ بن أؤس وَرَوَاُ ِسْمَاعِيلُ قال 
حدَّئني غَالِبٌ التَمَارُ بإسْنَادٍ أبي الْوَلِيدِ وَرَوَاُ حَنْظَلَةُ بن أبي 7 صَفِيِة عن غَالِب بِإِسْنَادٍ إسْمَاعِيلَ. 

(قلت عشر عشر) :أي هل في كل إصبع عشر من الإبل (قال أبو داود رواه محمد بن جعفر الخ): المقصود من هذا 
الكلام بيان اختلاف ألفاظ الرواية» ففي رواية محمد بن جعفر روى غالب عن مسروق بلفظ السماعء وفي رواية أبي الوليد 
المذكورة بالعنعنة ولم يجعل شعبة وإسماعيل بين غالب ومسروق واسطة وجعل سعيد بن أبي عروبة بينهما واسطة حميد بن 
هلال» ثم روى سعيد وشعبة عن غالب بالعنعنة» وروى إسماعيل وحنظلة عن غالب بالتحديث والله تعالى أعلم. قال 
المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. 

(هذه وهذه سواء قال يعني الإبهام والخنصر): قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

حدثنا مُسَدَّدْ أخبرنا يَحْبَى ح. وأخبرنا ابنُ مُعَاذٍ أخبرنا أبي ح. وأخبرنا نَضِرٌ بن عَلِي أنبأنا يَزِيدُ بن 
46685- صَحِحِيحٌ : النسائي (4840-4845) وابن ماجه (5594) وأحمد (194005. #القلقل *19117) . 

/4501- صَحِيح : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
64ه4- صَحِبِحٌ : البخاري (1845) والترمذي )١145(‏ والنسائي (/4841. 1848) وابن ماجه (1707) وأحمد (7000, 140 035306 . 
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ُرَبْع كُلّْهُمْ عن شُعْبَةَ عن قَتَاةَ عن عِكْرِمَةَ عن ابن عَبَّاسِ قال قال رَسُولُ الله كك: «هَلِهِ وَهِلِهِ سَوَاءً. قال: يَعْنِي 
الام وَالْخِنْصَرَ». 

هظ؛ - حدثنا عَبَّاسُ الْعَدييُ أخبرنا عَبْدُ اْصَمَدٍ بن عَبْدٍ الْوَارثِ حدّئني شُعْبَةُ عن قَتَاَة عن حِكرِمَةٌ عن ابنٍ 
عبّاس أنَّ رَسُولَ الله يَلْْ قال: «الأصَابعٌ سَوَاءٌ وَألأسْتَانٌ سَوَاءٌ اليه وَالضَرْسُ سَوَاءٌ هذه وَهلِو سَوَاةُ». 

قَالَ أو دَاود: رَوَاهُ ال بن َيل عن شن شُعْبة بَمَعْنَى عَبْدٍ الصَّمَدِ. 

قَالٌ أثو ذَاود: حَدَثَناهُ الدّار زم عن لشي + 

(والأسنان سواء): ففيى كل سن خمس من الإبل (الثنية والضرس سواء): الثنية واحدة الثنايا وهي الأسنان المتقدمة 
اثنتان فوق واثنتان أسفل» والضرس واحد الأضراس وهي ما سوى الثنايا من الأسنان؛ يعني أن الأسنان كلها سواء لا 
تفاوت فيما ظهر منها وما بطن وما يفتقر إليها كل الافتقار وما ليس كذلك (هذه وهذه سواء): يعني الإبهام والخنصر (حدثناه 
الدارمي عن النضر): أي ابن شميلء والضمير المنصوب في حدثناه يرجع إلى ما رواه النضر بن شميل. قال المنذري: 
وأخرجه الترمذي ولفظه «دية أصابع اليدين والرجلين سواء عشرة من الإبل لكل إصبع» وقال حسن صحيح غريب. 

وأخرجه ابن ماجه ولفظه «الأسنان سواء الثنية والضرس سواء في لفظه أنه قضى في السن خمساً من الإبل». 

40 حدثنا مُحمّدُ بن حَاتِم بن بَِبعِ أخبرنا عَلِيُ بن الْحَسَنِ أنبأنا بو > حَمْرَةَ عن يَزِيدَ النَحْوِيٌ عن عِكُرمَة 
عن ابن عَبّاسٍ قال قالَ رَسُولُ الله يكل: «الأستانُ سَوَاءُ وَالأصَابِعٌ سَوَاءً». 

(الأسنان سواء والأصابع سواء): الحديث سكت عنه المنذري. 

5١‏ حدثنا عَبْدُ لله بن عُمَرَ بن مُحمّدٍ بن أبَانَ أخبرنا أبُو تُمَبْلََ عن حم حُسَيْنِ المُعَلّم عن يَزِيدَ النَحوِيّ عن 
عِكْرِمَةً عن ابن عبّاس قال: اععل رخول: الله كل أصَابعَ الْيَديْنِ وَالرَجْليْنِ سَوَاء». 

(جعل رسول الله كل الخ): الحديث سكت عنه المنذري. 

يدت حدثنا هُذْبَةٌ بن خَاِد أخبرنا هَمَاُ أخبرنا [أنبأنا] حسير سين لمعم عن عَذْرِو بن شُعَيْبِ عن أببه عن 
جَدِ أنَّ الي ل قال في خُطَبَهِ وَهوَ مُسيدٌ ظَهْره إلى الْكََْة: في الأصابع ء عَشْرٌ عَشْرٌ). 

(وهو مسند ظهره إلى الكعبة): الجملة حالية. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. 


00 


كام - حدئنا رَُرٌ بنُ َب أبُو حَْكمَةَ أخبرنا يَِيدُ بن َارُونَ أخبرنا حُسَيْنُ المُعَلّمُ حن عَمْرِو بن شُمَيِبِ 
عن أبيه عن جَدُوِ عن الذي يَكلِيهِ قال: «في الأسْتانٍ حَمْس حَمْسش». 
(قال في الأسنان خمس خمس): قال المنذري: وأخرجه النسائي. 
5 - قال أدو دَاودَ: وَجَدْثُ في كِتَابِي عن شَيْبَانَ وَلَمْ أسْمَعْهُ [أسمغ] نه فحدَلناه بو بكر - صَاحِبٌ لَنَا 
ثِقَة ‏ قال أخبرنا شَيْبَانُ أخبرنا محمد - يعني ابنَ رَائِدٍ - عن [أخبرنا] سُلَيْمانَ ‏ - يعني .ابن مُوسَى عن عَمْرِو بن 
شُعَيِبِ عن أبيه عن جَدُو قال: «كَانَ رَسُوَلَ الله يد يفوم د دَِةٌ لطا عَلَى أمل الْقْرَى أْبَعَمِانَةِ دِينَارٍ أو عَذْلّها مِنّ 
الْوَرَقِ وَيُقَومُهَا عَلَى ألْمَانٍ الإبل» فإذا غَلَثْ رَقَعَ في يمتها وَإذا مَاجَتْ رُخصانَقَضَ مِنْ قِيِمتهَا وَبَلمَتْ على عَهَدٍ 
2 الله كله ما بين ربعا ار إلى ةوبر أذ ]دهان الْورق ميان يزه قال وقضى 


ءُ 


سُولَ الله يك عَلَى أل الْبَقر مِائَتيْ بَقَرَ وَمَنْ كَانَ دِيَهُ عَفْلِِ في الشَّاءِ ألم [فَألْهَا] شَاةٍ. 0 الله 
0- صحبحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

40- صَحِيحٌ : تقدم في (4008) . 

١5ه4-‏ - صَحِبحٌ : لقي 100 


07- حَسَنْ صَحبِحٌ : النسائي (4860) وابن ماجه (7767) وأحمد (3788) . 
0- حَسَنٌ صحِيحٌ : النسائي (2.4841 447) وأحمد (5397) . 


4- حَسَنٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
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كلاد إن الْعَفْلَ مِيرَاتٌ بَيْنَ وََنَِ اقِلٍ عَلَى ة قَرَابَِِمْ قَمَافَضَلَ فَلِلْعَضْبَةِ. قالَ: وَقَضَى رَسُولٌ الله يكل في الأنفٍ إِذًا 
جع اليه كَاملة وَنْ جِحَت ُندونُُ يضف الْعَفلٍ حَمْسُونَ مِنَ الإبلٍ أو عَْلُها مِنَ الذَهَبِ أو اْوَرَقِ أو مالهُ. بَقَرَةِ أو 
الف شاو بوني البو إذا يقت يضف العف وني الزخل بض العقرء وني العلمومة ذلك العثل ثلاث وللاثوت ين 
ألإبلٍ, وَثُلْتْ أَوْ قِيِمَنْهَا مِنَ الدَهَبِ أو الْوَرِقِ أو لمق أو الشّاى وَالْجَائِمَةِ َِةِ مِثْلُ ذَلِكَه وَفي الأصابع في كُلّ إضْبّع عَشْرٌ 
بن الابل؛ وَفي الأتانٍ في حُلْ سن حمس من الإبلي. وَقَضَى رَسُولُ الله كك أن عَفْلَ المَرَِْ بَْنَ عَصبََا مَنْ كَانُوا لآ 
يَنُونَ مِنَْا شَيْئا الما قَضَلَ عن وَرَنْيهَ إن قُِلتْ كُفْلهَا بين وَركِهَاوَهُمْ بَلُونَ قاتلهُم. . وقالَ رَسُولُ الله كله لَيْسَ 
َال شَيْء وَإنلَمْ يكن لَُ َاِتْ فَوَاِئّهُ أرب النّاس ِب وَلا يرت الْقاِلُ شيعأ». 

قال محمّد: هذا كُلهُ حدتني به سلَِماُ بن مُوسى عن عَمْرو بن شُعَيْبٍ عن أبيو عن جَذ عن اللي يكل 

قَالَ أو دَاودَ: مُحمّدُ بِنُ رَاشِدٍ مِنْ أهْلٍ دِمَشْقَّ» هَربّ إِلَى البِصْرَةٍ مِنَ الْقثْلِ. 

(قال أبو داود وجدت): أي حديث عمرو بن شعيب المذكور بعد هذا المصدر بقوله كان رسول الله يل يقوم 
دية الخطأ (ولم أسمعه منه): أي من شيبان (صاحب لنا): أي تلميذ لنا وهو بدل من أبو بكر (ثقة): صفة لصاحب (يقوم 
دية الخطأ الخ): من التقويم أي يجعل قيمة دية الخطأ (على أهل القرى): جمع قرية (أو عدلها): بفتح أوله ويكسرء قيل 
العدل بالفتح مثل الشيء في القيمة وبالكسر مثله في المنظر. وقال الفراء بالفتح ما عدل الشيء من غير جنسه وبالكسر 
من جنسه. قال الحافظ ابن حجر في هذه الرواية للأكثر بالفتح فالمعنى أو مثلها في القيمة (من ن الورق): بكسر الراء 
ويسكن أي الفضة (ويقومها): أي وكان يقوم دية الخطأ (على أثمان الإبل): : جمع ثمن بفتحتين» وهذه الجملة بيان لقوله 
يقوم دية الخطأ يعني أن المراد من تقويم دية الخطأ تقويم إبلها (فإذا غلت): أي الإبل يعني زاد ثمنها (رفع في قيمتها): 
أي زاد في قيمة الدية (وإذا هاجت): ب هاج إذا ثار أ اطيرت يمتها (ركيها) بقن ليكرد قد الغلاء حال والعمى 
إذا رخصت ونقصت قيمتها (نقص): أي النبي يِدِ (من قيمتها): أي قيمة الدية (وبلغت): أي قيمة الدية للخطأ (ومن 
كان دية عقله): وفي بعض الروايات كما في المشكاة وعلى أهل الشاة ألفي شاة (في الشاء): جمع شاة (إن العقل): أي 
الدية (ميراث بين ورثة القتيل على قرابتهم): معناه أن دية القتيل تركة يقسم بين ورثته كسائر تركته (فما فضل): أي من 
سهام أصحاب الفرائض وهم الذين لهم سهام ومقدرة في كتاب الله تعالى (فللعصبة): العصبة كل من يأخذ من التركة ما 
أبقته أصحاب الفرائض وعند الانفراد يحرز جميع المال (إذا جدع): أي قطع والمراد إذا استوعب في القطع (الدية): 
بالنصب على المفعولية (كاملة): حال من الدية (وإن جدعت ثندؤته): بضم مثلثة مهموزا وفتحها بلا همز وبعد المثلثة 
نون والمراد بها ههنا أرنبة الأنف أي طرفه ومقدمه كذا في فتح الودود (خمسون من الإبل): بيان النصف (أو عدلها): 
بالرفع عطف على خمسون (وفي المأمومة): أي الج إلى سل ان جلدة تسمى أم الدماغ واشتقاق المأمومة منه 
(ثلاث وثلاثون من الإبل): بيان ثلث العقل وثلث): أي ثلث قيمة إبل (والجائفة): أي وفي الجائفة وهي الطعنة التي تصل 
إلى جوف الرأس أو البطن أو الظهر. 

قال الخطابي: فإن نفذت الجائفة حتى خرجت من الجانب الآخر فإن فيها ثلثي الدية لأنهما حينئذ جائفتان (أن 
عقل المرأة): أي الدية التي وجبت بسبب جنايتها (بين عصبتها): أي هم يتحملونها (من كانوا لا يرثون منها): أي من 
المرأة وهذه صفة كاشفة للعصبة أي دية المرأة القاتلة يتحملها عصبتها الذين ن لا يرثون منها (إلا ما فضل عن ورثتها): أي 
ذوي الفرائض. 

قال الخطابي: يقول إن العصبة يتحملون عقلها كما يتحملون عن الرجل وأنها ليست كالعبد الذي لا يحمل العاقلة 
جنايته وإنما هي في رقبته. وفيه دليل على أن الأب والجد لا يدخلان في العاقلة لأنه يسهم لهما السدس وإنما العاقلة 
الأعمام وأبناء العمومة ومن كان في معناهم من العصبة انتهى (فإن قتلت): بصيغة المجهول أي المرأة (فعقلها): أي 
ديتها (بين ورثتها): أي سواء كانوا أصحاب الفرائض أو عصبة. فإن دية المرأة المقتولة كسائر تركتها فلا تختص بالعصبة 
بل تقسم أولاً بين أصحاب الفرائض فإن فضل منها شيء يقسم بين العصبة. بخلاف دية المرأة القاتلة التي وجبت عليها 
بسبب قتلها فإن العصبة يتحملونها خاصة دون أصحاب الفرائض. 

قال الخطابي: يريد أن الدية موروئة كسائر الأموال التي تملكها أيام حياتها يرثها زوجها. وقد ورث رسول الله 





| عون سعبود | | كتاب الات / حديث رقم (4008) ال 
يك امرأة أشيم الضبابي من دية زوجها (وهم): أي ورثتها (يقتلون قاتلهم): الظاهر أن يكون قاتلها أي قاتل المرأة ولكن 
أضيف القاتل إلى الورئة لأنهم هم المستحقون بقتله» فالإضافة لأدنى مناسبة. والمعنى أن الورثة يرئون دية المرأة 
المقتولة ويأخذونها وهم يقتلون قاتلها فهم مختارون إن شاؤوا أخذوا الدية ولم يقتلوا قاتلها وإن شاؤا قتلوا قاتلها وليس 
لغيرهم حى في واحد من هذين الأمرين (ليس للقاتل شيء): أي من دية المقتول ولا من تركته (وإن لم يكن له): أي 
مقرلا (وارية): أي صوق لقال (قرار اقرب البان 4601 أي إلى المقتوله. 
ميراثه 0 الورثة. وإن لم يكن له وارث إلا القاتل فإنه يحرم الميراث وتدفع تركته إلى .أقرب 
ابن القاتل ويحرم القاتل انتهى. 

وقيل: المراد من قوله وارث ذو فرض.ء والمعنى وإن لم يكن للمقتول ذو فرض فوارثه أقرب الناس إليه من 
العصابات كذا قيل. 

قلت: هذا غير ظاهر بل ليس بصحيح والظاهر هو ما قال الإمام الخطابي فتدبر (قال محمد): يعني ابن راشد 
وهذه مقولة شيبان (هذا كله): أي كل حديث رواه عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده في هذا المتن الطويل المتقدم. قال 
المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه وفي إسناده محمد بن راشد الدمشقي المكحولي وقد وثقه غير واحد وتكلم فيه 
غير واحد. 

5ظ1ؤ حدثنا مُحمدُ بن يَحْبَى بن فَارِسِ أخبرنا مُحمّدُ بن بكار بن بلآلٍ الْعَامِليٌ أنبأنا مُحمّدٌ ‏ يعني ابنَ رَاشِدٍ 


عن سُّلَيْمانَ يعني ابن مُوسَى عن عَمْرو بن شُعَبْبٍ عن أببه عن بده نال يِه قال: عَفْلُ شِبْهُ المَمْدِ مُقَلْطْ 
ِثْلُ عَفْلٍ الْمَمْدِ وَلا يُقْعَلُ صَاحِبُةُه. 

قال: وَرَادنَا خَلِيلُ عن ابن رَاشِدِ: وَذَلِكَ أنْيَنرْوَ الشَّْطَانُ َينَ اناس قَتَكُونَ دِمَاءٌ في عِمُيّا في غَيْر ضَفِيئَةٍ ولا 
خَئْلٍ سلا 
(عقل شبه العمد مغلظ): قد مر بحثه (ولا يقتل صاحبه): أي صاحب شبه العمد وهو القاتل سماه صاحبه لصدور القتل 
عنه. وإنما قال كل هذا دفعاً لتوهم جواز الاقتصاص في شبه العمد حيث جعله كالعمد المحض في العقل (قال): هذا مقول 
أبي داود المؤلف والقائل هو محمد بن يحيى بن فارس شيخه ذكره المزي (وزادنا خليل): بن زياد المحاربي رو عنه 
أبو زرعة وأبو حاتم الرازي ولفظ أحمد في مسنده حدثنا أبو النضر وعبد الصمد قالا حدثنا محمد يعني ابن راشد حدئنا 
سليمان عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن رسول الله يك قال: «عقل شبه العمد مغلظ: مثل عقل العمد ولا يقتل 
صاحبه وذلك أن ينزو الشيطان بين الناس» قال أبو النضر فيكون رمياً في عمياً في غير فتنة ولا حمل سلاح (وذلك): أي 
قتل شبه العمد الذي لا يقتل صاحبه (أن ينزو الشيطان بين الناس): النزو الوثوب والتسرع إلى الشر (فتكون دماء): ضبط 

بضم الهمزة في نسخة شيخنا العلامة الدهلوي. وكذلك ضبط في بعض النسخ الأخر أي فتوجد دماء فكلمة تكون تامة. 

وفي بعض النسخ فيكون دما بالإفراد والنصب ولا يظهر وجهه اللهم إلا أن يقال إن ضمير يكون راجع إلى نزو 
الشيطان وهو اسمه ودما خبره؛ والمعنى يكون نزو الشيطان ب بين الناس دما أي سبب دم وفيه تكلف كما لا يخفى (في 
عمياً): بكر العين رالسيم امعد وتحيدية اليه | افر مال رعدي أمرب :قل يتبين: قائله.ولة خال كله كن تقلدم اضطه 
ومعناه (في غير ضغينة): الضغينة الحقد والعداوة والبغضاء. . 

والحاصل أن قتل شبه العمد يحصل بسبب وثوب الشيطان بين الناس فيكون القتال بينهم من غير حقد وعداوة 
ولاتخدن بتل بل في حال يحمي أمزطولا ينين قاتله.ولة حال قتله. فقي مثل هذه القبورة لا .يكل القائل إل عليه دية 
مغلظة مثل دية قتل العمد. قال المنذري: وخليل هذا لم ينسب وقد تقدم الكلام على محمد بن راشد وعمرو بن 
شعيب انتهى. 

وفي التهذيب: خليل غير منسوب عن محمد بن راشد في ترجمة الخليل بن زياد المحاربي انتهى.. 
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ىظظ - حدثنا أبُو كَامِلٍ فُضَيْلُ بن حُسَيْنٍ أنّ حَالِدَ بنَ الحارث حَدََّهُمْ قال أخبرنا حُسَيْنُ ‏ ب 0 - عن 
عَمْرِو بن شُعَيْبٍ أنَّ أبَاهُ أخْبَرَه عن عَبْدٍ الله بن عَمْرو أنَّ رَسُولَ الله يكن قال: في امواضيح خَنش». 

(فضيل): بالتصغير اسم أبي كامل (في المواضح خمس): جمع موضحة بكسر الضاد أي الجراحة التي ترفع 
اللحم من العظم وتوضحه أي في كل موضحة خمس من الإبل كذا في المرقاة وفي المجمعء والوضح البياض من كل 
شيء ومنه الحديث «أمر بصيام الأواضح" أي أيام الليالي الأواضح أي البيض جمع واضحة والموضحة التي تبدي 
وضح. العظم أي بياضه وجمعه المواضح انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه وقال الترمذي 
حسن. 

/ده4 حدثنا مَحْمُودُ بن خَالِدٍ السَلَمِيُ أخبرنا مَرْوَانُ - يَعنِي ابن مُحمَّدٍ أخبرنا الْهَْكَمُ بنُ حُمَيْدٍ حدّئني 
الْعَلآمُ لكر عاني توين تبي عن ايد عن كلوق «قَضَى رَسُولُ الله كل في الْعَيْنِ الْقَائِمَةِ السَّادَة 
لمَكَانِها بثلْثْ اليد 

(في العين القائمة السادة لمكانها): بتشديد الدال المهملة أي الباقية في مكانها صحيحة لكن ذهب نظرها 
وإبصارها. وقال التوربشتي: أراد بها العين التي لم تخرج من الحدقة ولم يخل موضعها فبقيت في رأى العين على ما 
كانت لم يشوه خلقتها ولم يذهب بها جنال الوجه (بثلث الدية): وإنما وجب فيها ثلث دية العين الصحيحة لأنها كانت , 
بعد ذهاب بصرها باقية الجمال فإذا قلعت أو فقئت ذهب ذلك. قال ابن الملك: عمل بظاهر الحديث إسحاق وأوجب 
الثلث في العين المذكورة وعامة العلماء أوجبوا حكومة العدل لأن المنفعة لم تفت بكمالها فصارت كالسن إذا سودت 
بالضرب» وحملوا الحديث على معنى الحكومة إذ الحكومة بلغت ثلث الدية. 

وفي الطيبي: وكان ذلك بطريق الحكومة وإلا فاللازم في ذهاب ضوئهما الدية» وفي ذهاب ضوء إحداهما نصف 
الدية عند الفقهاء. 

وفي شرح السنة: معنى الحكومة أن يقال لو كان هذا المجروح عبداً كم كان ينتقص بهذه الجراحة من قيمته 
فيجب من ديته بذلك القدرء وحكومة كل عضو لا تبلغ فيه المقدرة حتى لو جرح رأسه جراحة دون الموضحة لا تبلغ 
حكومتها أرش الموضحة وإن قبح شينها. 

وقال الشمني: حكومة العدل هي أن يقوم المجني عليه عبداً بلا هذا الأثر ثم يقوم عبداً مع هذا الأثر فقدر 
التفاوت بين القيمتين من الدية» هو هى أي ذلك القدر هى حكومة العدل, وهذا تفسير الحكومة عند الطحاوي وبه أخل 
الحلواني؛ وهو قول مالك والشافعي وأحمد وكل من يحفظ عنه العلم» كذا قال ابن المنذر ذكره في المرقاة وفي فتح 
الودودء وقد عمل بظاهره بعض العلماء لكن عامتهم أوجبوا فيها حكومة عدل وحملوا الحديث على أن الحكومة في 
تلك الواقعة بلغت هذا القدر لا أنه شرع الثلث في الدية على الإطلاق انتهى. 
قال المنذري: وأخرجه النسائي وزاد «وفي اليد الشلاء إذا قطعت بثلث ديتها وفي السن السوداء إذا نزعت بثلث ديتها». 


باب دية الجنين 
الجنين على وزن عظيم هو حمل المرأة ما دام في بطنهاء سمي بذلك لاستتاره فإن خرج حياً فهو ولد أو ميتاً فهو 
سقطء وقد يطلق عليه جنين (عن عبيد بن نضلة): بفتح النون وسكون المعجمة الخزاعي أبو معاوية الكوفي ثقة كذا في 
التقريب . وفي نسخ الصحيح لمسلم نضيلة مصغراًء وكذا ذكره مصغراً الذهبي في كتاب المشتبه . وقال عبيد. بن نضيلة: 
الخزاعي المقري أحد التابعين بالكوفة انتهى. 
ونقل بعض العلماء عن ابن حبان أنه قال نضلة وقيل نضيلة انتهى والله أعلم. 
ل -حائنا حَفْصٌ بن ُمرٌ المي أخبرنا شُفبَةُ عن مَنْصُورِ عن إبراهيم عن عب بن نشْلَة [نضيلة ]من 


مه ام 


65- خسن صجِيحَ : (الترمذي )١1540(‏ والنسائي (14017) وابن ماجه (1700) وأحمد (1747) . 


17 مُحْمَمَل التّحْسين : النسائي (140) . 
4- صحِبحٌ : البخاري (5907. 14048) ومسلم (1347. 1147) والترمذي )١51١(‏ والنسائي (850) وابن ماجه (215777 
وأحمد (-/ا7/اك. 7ل0/719١)‏ . 
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المُغِيرَةٍ بن شُعْبَة: «أَنَّ َّ امرَأَنْنِ كانتا نحت رَجُلٍ مِنْ هُذَيْلٍ فَصَرَبَتْ إخداهمًا الأخْرّى بِعَمُودٍ فَقَتلَنْهَا [[وَجَنِِتَهَا] 
فَاخْتَصَمًا [فَاخْتَصَمُوا] إِلَى النن يكق: فقالَ أحَذٌ الرَجُلَينِ: كَيْفَ نَدِي مَنْ لاصَاحَ وَلا أكَلَء وَلا شَرِتَ وَلا اسْتَهَلٌ» 
فقال: أسَجْعٌ كَسَجْع الأغرَاب. وَقَضَى فيه بِمُرَةِ وَجَمَلهُ على عَاقَلَةِ المَرْأقه. 

(من هذيل): بالتصغير قبيلة (بعمود): بفتح العين أي خشب (فقتلتها): وفي بعض النسخ «فقتلتها وجنينها» 
(فاختصما): أي ولي القاتلة والمقتولة» وفي بعض النسخ «فاختصموا» أى أوليازهجا (فقال احد الرجلين): وهو ولي 
القاتلة (كيف ندي): ودي يدي دية (من لا صاح): أي ما صرخ خ (ولا أكل): يوقف عليه بالسكون مراعاة للسجع الآتي 
(ولا شرب ولا استهل): بتشديد اللام من الاستهلال وهو رفع الصوت والمعنى كيف نعطي دية الجنين الذي لم يظهر 
منه شيء مما يلزم الأحياء من الصياح والأكل وغيرهما (فقال): أي النبي يل (أسجع كسجع الأعراب): أي أهل 
البوادي» والسجع الكلام المقفى والهمزة للإنكار» وإنما أذكره وذمه جَلِِ لأنه عارض به حكم الشرع ورام إبطاله ولأنه 
تكلفه في مخاطبته (وقضى فيه): أي ذ فى الجنين (بغغرة): بضم الغين المعجمة وشدة الراء وأصلها البياض في وجه 
الفرس والمراد هاهنا العبد أو الأمة كما فسر بهما في الروايات الآتية (وجعله): أي العقل (على عاقلة المرأة): أي القاتلة. 
ولم يذكر في هذا الحديث دية المرأة المقتولة ويأتي ذكرها في الرواية الآنية . قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي 
والنسائي وابن ع ماجه. 

]5 ظ؛ظ حدثنا عَثْمانٌُ بن أبي شَّيْبَةَ أخبرنا جَريرٌ عن مَنْصُورٍ بِإِسْنَادِهِ وَمَعْنَاهُ وَرّادَ قالَ: «فَجَعَلَ النْبِئُ يله دِيَةَ 
المَفْتُولَةِ على عَصْبَةٍ الْقَاتِلَةٍ وَعُرَةَ لِمَا في بَطْنِهًاه. 

قَالٌ أثو دَاودَ: وكَذَّلِكَ رَوَاهُ الْحَكُمُ عن مَجَاهِدٍ عن المغِيرَةٍ. 

(وكذلك): أي بذكر دية المقتولة على عصبة القاتلة وبذكر غرة لما في بطنها رواه الحكم بن عتيبة عن مجاهد عن 
المغيرة كما رواه جرير عن منصور بذكر الجملتين فهذه متابعة لمنصور. 

وأما شعبة عن منصور فلم يذكر دية المرأة المقتولة كما صرح به به مسلم في صحيحه وأشار إليه المؤلف . وتابع 
جريراً بذكر الجملتين مفضل وسفيان كما عند مسلم وغيره. 

وشعبة قد تفرد بين أصحاب منصور بعدم ذكر الجملة المذكورة والله أعلم. 

عع حدثنا عَدْمانٌ , بن أبي سَيْبَةَ وَهَارُونُ بن َب أي المَعنى قال أخبرنا وَكِعٌ عن هِشَام عن عُرْوَةَ عن 
المِسْوَر بن مَخْرَمَة: «أنّ هُمَرَ اسْتشَارَ النَّْسَ في إملآص المَرْأق قال المُغِيرَة بن شعْبَة: : شَهِدْتٌ رَسُولَ الله يك قَضَى 
فيها + بعُرِّ عبد أو م ُقالَ: التي بِمَنْ يَشْهَدُ مَمَكَ. قال: َه ِمُحَمَّدٍ بن مَسْلَمَة. رَادَ هَارُونُ: قََهِدَ له - - يَعني: ضَرَبَ 
الرَّجلٌ بَطْنَ امرَئِه. 

قَالَ أو داوة: بَلَمَنِي عن أبي عُبَئدِ إنّمَا سمي إفلآصاً لأنَّ المآ تَدِقهُ قبْلَ وَفْتِ الْولآدةٍ وََذْلِكَ كُلَ ما رََقَ 
بِنَ الي وَغيْره ققد مَلِصَ. 

(استشار الناس في إملاص المرأة): أي إسقاطها الولد. قال النووي: أمصلت المرأة بالولد إذا وضعته قبل أوانه 
وكل ما زلق من اليد فقد. منص بفتح الميم وكسر اللام وأملص أيضاً لغتان (قضى فيها): أي في إملاص المرأة (بغرة 
عبد أو أمة): قال النووي: را ا غرة لوي وما سد بون مط رقا يفشي قاف انار ارسي وأو في قوله 
أو أمة للتقسيم لا للشك (يعني ضرب الرجل بطن امرأته): هذا تفسير الإملاص من أحد الرواة ووقع تفسيره في 
الاعتصام من البخاري رحمه الله هو أن تضرب المرأة في بطنها فتلقي جنينها (لأن المرأة تزلقه): بكسر اللام في 
القاموس زلقه عن مكانه يُزْلقهِ بَعْدّهِ ونحاه (فقد ملص): بفتح الميم وكسر اللام. قال المنذري: وأخرجه مسلم وابن 
ماجه. وقد قيل إن عمر لما جاءه خلاف ما يعلم في الديات أراد التثبت لا أنه يرد خبر الواحد. وقيل كان يفعل ذلك مع 
الصحابة حتى يبالغ غيرهم في التثبت فيما يحدث به رسول الله يل إذا رآه يفعل ذلك مع الصحابة. 

86- صحِحِيح : مسلم (1187) والنسائي (4454-4411) وأحمد (01345) . 
- صَحبحٌ دُونَ زِيادَةٍ هَارونَ : هو في البخاري (1403) بشهادة ابن مسلمة رضي الله عنهء وانظر (4018) . 
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١‏ حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا وَهَيْبٌ عنْ هِشَام عن أببه عن المَغِيرَةٍ عن عْمَرَ بِمَْنَاه. 

َالَ أو دَاود: َوَاهُ ماد بن َي وَحَمَادُ بنُ سَلَمَةَ عنْ هِشَام بن مُرْوَة عن أبيه أنَّ عَمَرَ قال. 

(أخبرنا وهيب): بالتصغير هو ابن خالد البصري وهكذا في كتاب الديات من صحيح البخاري. وفي بعض النسخ 
وهب وهو غلط (عن عمر بمعناه): قال المنذري: وأخرجه البخاري. 

لامع حدئنا مُحمدُ بن مَسْمُودٍ الِصّيْصِيْ أخبرنا بو حَاصِم عن ابن جُرَنْجٍ قال أخبرني عَمْرُو بن دار أله 
ا د 0 ا نْ قَضِيّةِ الي كل في ذلك قم َمل بنُمَاِتِ بن لاَق فقالَ: :كنت 
ببْنَ تين فَصَرَبَتْ إِحْدَاهُمًا لأغزى بمشطع فقلتها وجيت َقَصَى رَسُولُ الله يله في جَدِنِها بعُرَةِ وَأ تُفَْلَ». 

قَالٌ أَيُو دَاود: قال النَضْرُ بن : شُمَبَلِ شَمَيْلِ المسشطح هُوَّ لصود بج 

قَالٌ أَيُو دَاودَ: وَقالَ بو ميد المشطح ا 
(أنه سأل): أي الناس (في ذلك): زاد في رواية ابن ماجه يعني في الجنين (فقام حمل): بفتح الحاء المهملة والميم (بن 
مالك بن النابغة): بالموحدة المكسورة وبالغين المعجمة (كنت بين امرأتين): : زاد في رواية ابن ماجه «لي» (بمسطح): 
بكسر الميم أي عود من أعواد الخباء (بغرة): أي عبد أو أمة (وأن تقتل): نضيعة المتجيول أي الفائلة قصاصاً. قال 
المنذري: وأخرجه النسائي وابن ن ماجه. وقوله «وأن تقتل» لم يذكر في غير هذه الرواية. وقد روى عن ابن دينار أنه شك 
في قتل المرأة بالمرأة (هو الصوبج): بفتح الصاد ويضم الذي يخبز به معرب كذا في القاموس (عود من أعواد الخباء): 
بكسر الخاء المعجمة والمد هو الخيمة. 

“لامع حدثنا عَبْدُ الله بن مُحمَّدٍ الرُهْرِي أخبرنا سُفْيَانُ عنْ عَمْرِو عنْ طَاوْسٍ قال: «قامَ عُمَرُ عَلَى المِنْب 
َذَكَرَمَعْنَاهُ وَلَمْ يَذْكُرْ: وَأَنْ مَفْتلَ . زَادَ بمُرَةِ عَبِِ أ أمَةٍ قالَ: قال عم مُمَرُ الله أكْبَرُ لَوْلَمْ أسمَْ يهنا ضبن بير خنه. 

(ولم يذكر وأن تقتل): أي لم يذكر سفيان في روايته لفظ «وأن تقتل» كما ذكره ابن جريج في روايته المذكورة 
(زاد بغرة عبد أو أمة): أي زاد سفيان بعد غرة لفظ عبد أو أمة بخلاف رواية ابن جريج المذكورة فإنه اقتصر فيها على 
قوله غرة (لو لم أسمع بهذا): أي بما قضى به النبي يَلِ. قال المنذري: وأخرجه النسائي هذا منقطع طاوس لم يسمع 
من عمر. 

4 حدثنا سُلَيِمانُ بن عَبْدٍ الرَحْمْنٍ التّمَارِ: «أنّ عَمْرَو بنَ طَلْحَةَ حَدَنَُمْ قال أخبرنا أسْبَاط عنْ سِمَاك عن 
ِكُرِمَةَ عن ابن عباس في قِصّة حَمَلٍ بن مَالِكِ قال: «نَأسْقَطَتْ غلآماً قَدْ نَبَتَ شَغْرُهُ مَيتا وَمَانَتِ ت المَرْآةٌ َقَضَى عَلَى 
الْعَاقِلَةِ الدّيَك فَمَالَ عَمّهَا إِنَهَا قَدْ أسّقَطَّتْ يا نب الله غُلاماً قَدْ نَبَتَ شَعْرُْ فقَالَ أبُو الْقَاتِلَةِ: إنَهُ كَاذِبٌ إنه وَاللْهِ مَا 
اهل وهب ول أكل؛ مث َل [بعن] فقال ال َك أسَجْعْ الجَامِلِية وَكَهَائتُهَا؟ أذ في الصَّبِيٌ عُرَّةه. 

قال ابن عَبّاسِ: كَانَ اسْمُ إِحْدَاهُمًا مُلَْكَةُ وَالأخْرَى أمْ عُطَيِفٍ. 

امع - حدثنا مُْمانُ بن أبي شَيْبَة أخبرنا يُونْس بن مُحمدِ أخبرنا عَبْدُ الْوَاحِدِ بن يَادِ أخبرنا مُجَاِدُ حدثني 
[حدثنا] الشّعْبِيُ عنْ جَابرِ بن عَبْدٍ الله: «أنّ ارين من هَُيْلٍ قلت إِحدَاهُمَا الأخرَى وَلِكُل وَاحِدَةْنْهُمَا روج وَوَلَد 
قال حمل الي [رَسُولَ 1 | وياد ا الْقَاتِلَتَ وَبَدَأْ رَوْجَهَا وَوَلَدَمَا قال فقَالَ عَاقِلَة المَفْتُولَة 

ال ل ا 50 

الأه؛- صَحبح : البخاري (5400) ومسلم (1787)» وانظر (4018) . 
"لاه 4- صَحِيحٌ : ابن ماجه (1141) وأحمد (013784 : 
“/ا- ضَعِيفك : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
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4- ضَعِيفك : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
ىو 


06- صحيح : ابن ماجه (5114) . 
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مالك والشافعي (فقال رسول الله عكيِدِ لا): أي ليس ميرائها لكم بل (ميراثها لزوجها وولدها) كان تخصيص التوريث 
بين زوجها وولدها لأجل أنهم هم كانوا من الورئة في الواقع وإلا فالظاهر أن ميرائها لورئتها أياماً كان كما قال في 
الرواية الآتية وورثها ولدها ومن معهم . قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه مختصراً وفي إسناده مجالد بن سعيد وقد تكلم 
فيه غير واحد. 1 


كلاه - حدثنا وَهُبُ بن بََانِ وَائِنُ السّرْح قالاً أخبرنا ابن وهب أخبرني يُونْسُ عن ابن شِهَابٍ عنْ سَعِدٍ عيدٍ بن 
المُسَبّب وَأبِي سَلَمَةَ عن أبي هُرَيْرَ رَهَ قال: «فتعلتِ أمْرَأَنَانِ مِنْ هُذَيْلٍ قَرَمَتْ إخْدَاهُمَا الأخرَى بِحَجَر فَمَتَلنْهَا فاخْمَصَمُو 9 
إلى رَسُولٍ الله يكل فَقَضَى رَسُولُ الله كله دِيَةَ جَنينهًا عُرَّهعَبدٍ أو وَلِيدَةٍ [أوْ أمَةِ] وَقَضَى بِدِيَة المَزاً 0 
وَلَدَمَاوَمَنْ مَعَهُمْ فقَالَ حَمَلَ بن مَلِكِ بن الثابمة الهذَلِيُ يا رَسُولَ الله كَيِفَ أعْرَم دَِةَمَْ لآَشَرِتَ وَلا كَل وَنَطَقَ وَلآ 
اسْتَهَلٌ فَمئْلُ ذلِكَ يُطَلُ [بَطَلّ]. فقَالَ رَسُولُ الله ككل إِنَّمَا هذا مِنْ إخْوَانٍ الْكُهَانِ مِنْ أجْلٍ سَجْعِهِ الذِي سَجَعَ). 

(وقضى بدية المرأة): أي المقتولة (على عاقلتها): أي عاقلة القاتلة (وورثها): أي الدية (ولدها ومن معهم): الضمير 
للولد لأنه جنس يطلق على الواحد والجمع (كيف أغرم): بفتح الراء أي أضمن (إنما هذا): أي القائل أو القائل هذا (من 
إخوان الكهان): اضم كان وتشددهاء جمع كان وتائر بروجوف مزخرناتهم بالأسجا ويزرقوة أكاذيهم بها في 
الأسماع (من أجل سجعه): أي قاله يل من أجل سجعه. قال الطيبي: ولم يعبه بمجرد السجع دون ما تضمن سجعه من 
الباطل؛ أما إذا وضع السجع في مواضعه من الكلام فلا ذم فيهء وكيف يذم وقد جاء في كلام رسول الله جل كثيراً 
قلت: ومنه ما ورد «اللهم إني أعوذ بك من علم لا ينفع» ومن قلب لا يخشع. ومن نفس لا تشبع» ومن دعاء لا يسمعء 
ومن هؤلاء الأربع». قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

لالاه ؛ - حدئنا قتي بنُ سَعِبدِ حدثنا ليث عن ابن شِهَاب عن ابن المُسَبّبِ عن أب هُريرَةَنفي هذه الْقِصّةٍ قال: 

َم إن المرأة التي قَضَى عَلَيْهَا بالمُرَّ توُقْيتْء فَقَضَى رَسُولُ الله كل بأنَّ مِيرَانََا لِبَنهَا وَأَنَّ الْعَقْلَ عَلَى عَصَبَتهَاه. 

ان إن المراة التي تضى علبها ال18. قال النووي: : قال العلماء هذا الكلام قد يوهم خلاف مراده؛ فالصواب أن 
المرأة التي ماتت هي المجني عليها أم الجنين لا الجانية» وقد صرح به في حديث آخر بقوله «فقتلتها وما في بطنها؟ 
فيكون المراد بقوله ”التي قضى عليها» أي التي قضى لها فعبر بعليها عن لها. وأما قوله «والعقل على عصبتها» فالمراد 
القاتلة أي على عصبة القاتلة انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي. 

6 حدئنا عَبَاسُ , بن عبد اْعَظِيم أخبرنا عُبيُْ لله بي مُوسَى أخبرنا يُوسْفَ بن صَهَيْبٍ عن عَبْدٍ اله بن 
بُرَيْدَةَ عن أبيه: «أنَّ مَأ َذََتْ [حَذَقَتْ] امْرَةٌ فآسْقَطَث فَرْفعَ ذلِكَ إلى رَسُولٍ الله يك فَجَمَلَ فِي وَلَدِمَا خَمْسَ م 
مَائَةِ شَاق وَنَهَى يَوْمَيِذٍ عن الْحَذّفٍ». 

قَالَ أَيّو دَاودَ: كَذَا الْحَدِيتَ حَمْسَ مَائَةِ شَاةٍ وَالصّوَابُ مَانَه 

قَالَ َبُو دَاود: هكَدًا قال عَبّاس وَهُوَ وَهُمْ. 

(حذفت امرأة): بالحاء المهملة والذال المعجمة أي رمتهاء وفي بعض النسخ خذفت بالخاء المعجمة قال في 
المجمع: الخذف هو رميك حصاة أو نواة تأخذها بين سبابتيك وترمي بهاء أو تتخذ مخذفة [مخذفة بالكسر فلاخن] من 
خشب ثم ترمي بها الحصاة ب بين إبهامك والسبابة انتهى (فأسقطت): أي حملها (فرفع) : بصيغة المجهول (ونهى يومئذ 
عن الحذف): أي الزمى بالحيد والعفينا ونحوهما. وفي بعض النسخ بالخاء المعجمة (كذا الحديث خمس مائة شاة 
الخ): أي وقع في هذا الحديث لفظ خمس مائة شاة وهو وهم والصواب مائة شاة. . قال المنذري: وأخرجه السائق سيدا 
ومرسلاً وقال هذا وهم. وينبغي أن يكون أراد مائة من الغنم. . وقد روي النهي عن الحذف عن عبد الله بن بريدة عن 


م - صَحِبحٌ : البخاري (مهلاه. ٠‏ الاه. )141٠١ .79404 394084 .114٠‏ ومسلم )١181(‏ والترمذي )5١١١ .141١(‏ والنسائي 
(/4414-4411) وابن ماجه (17794) وأحمد (5لاالاء 2484ل "07ل هلاه )(١‏ ,. 
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/الاه 4 - صَحِبِحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
4- ضَعِيفكٌ : النسائى (4414) . 





0 1[ | ده عد مو | ]دسي 


عبد الله بن مغفل. هذا آخر كلامه. وحديث عبد الله بن مغفل الذي أشار إليه النسائي أخرجه البخاري ومسلم 
والنسائي. 
ا حدئنا إبراهِيم بن مُوسَى الرَّاِي أخبرنا عِيسَى عن مُحمَّدٍ يعني ابنَ عُمَرَ وَعنْ أبي سَلَمَةَ عنْ أبي 
هُرَيْرَةَ قال: «قَضَى رَسُولُ الله كله في الْجَينٍ بعْرَة عَبْدِ أو أمةٍ أ قرس أو بَغْلٍ؛. 
قَالَ أو داوة: رَدَى هذًا الْحَدِبِتَ عن مُحمّدٍ بنِ عَمْرِو حَمَادُ بن سَلَمَة وَحَاِدُ ب عَبْدِ لله [عَنْ مُحمّدٍ بنٍ 
عَمْرِو] وَلَمْ يَذْكُرَا قرسا وَل بَغْلاً َس أو بَغْلُ]. 
(قضى رسول الله كك في الجنين بغرة عبد أو أمة أو فرس أو بغل): قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه: 
وليس في حديثهما أو فرس أو بغل وقال الترمذي: (قال أبو داود روى): بصيغة الماضي المعلوم وفاعله حماد بن سلمة 
وخالد بن عبد الله (عن محمد بن عمرو): بفتح العين وبالتنوين (لم يذكرا): أي حماد بن سلمة وخالد بن عبد الله. 
قال الخطابي في المعالم: يقال أن عيسى بن يونس قد وهم فيه وهو يغلط أحياناً فيما يرويه إلا أنه قد روى عن عطاء 
وطاوس ومجاهد وعروة .بن الزبير أنهم قالوا الغرة عبد أو أمة أو فرس فيشبه أن يكون الأصل عندهم فيما ذهبوا إليه 
حديث أبي هريرة والله أعلم وأما البغل فأمره أعجب. وقد يحتمل أن تكون هذه الزيادة إنما جاءت من قبل بعض 
الرواة على سبيل القيمة إذا عدمت الغرة من الرقاب والله أعلم انتهى. قال المنذري: قال الخطابي: يقال إن عيسى بن 
يونس قد وهم فيه وقد يغلط أحياناً فيما يروي . قال البيهقي ذكر البغل والفرس غير محفوظ؛ وروي من وجه آخر 
ضعيلت ومرمل ومو تفسيرطاوسن+ 
(صَعِيفٌ مَفْطُوعٌ) حدئنا مُحمّدُ بن سِنانٍ اموي قال أخبرنا شَرِيكُ عن مُغِبرَة عن إبراهِيَ وَجَايٍ عن 
الشَّعْبيٌ قال: «الْعُرَةٌ ة حَمْسٌ ما َي رهم َدِرْهَماً]». 
قَالٌ بو دَاود: قال رَبيعَةُ: «الْمُرَةٌ خَمْسُونَ ؛ دبتار. 
(حدثنا محمد بن سنان): بكسر السين (العوقي): بفتح المهملة والواو بعدها قاف (عن إبراهيم): هو ابن يزيد النخعي 
(قال ربيعة): هو ابن أبي عبد لل را لي اي وروى ابن أبي شيبة في مصنفه عن 
إسماعيل بن عياش عن زيد بن أسلم أن عمر بن الخطاب قوم لغرة خمسين ديناراً وأخرج البزار في مسنده عن عبد الله بن 
او لسار الله كَل في ولدها بخمس ماثة ونهى عن الحذف كذا في تخريج الهداية. 
باب في دية المكاتب 
١م46‏ و ل سس ل لبوا ا 
َلى ب عبد اخبرنا حَجاعٌ الصَوَافُ جَمبعاً عن يَحبى بن أبي كثمر عن محم عن ابن عباس قال: «قَضَى 
رَسُولَ الله ككل في ديَةِ المُكَايب يُقْتَلُ؛ يُؤْدَى مَاأَدَى مِن مُكَاتَبته [كتَابيه] دِيَةَ الخرٌ وَمَا بتي دِيَةَ المَمْلُو1. 
(حدثنا عشمان بن أبي شيبة): من عثمان إلى قوله عن يحيى بي م 0 
عد وا 2 ل 2 اده لوك رت و ار ا ا و 
عثمان بن أبي شيبة أخبرنا يعلى ابن عبيد أخبرنا حجاج الصواف جميعاً عن يحبى بن أبي كثير لكن ما وجدنا إسناد 
مسدد عن يحيى بن سعيد وإسماعيل عن هشام عن يحيى ابن أبي كثير في أطراف المزي والله أعلم (يقتل): بصيغة 
المجهول حال من المكاتب». أي قضى يل في دية المكاتب حال كونه مقتولاً (يؤدى): بتخفيف الدال مضارع مجهول 
من ودى يدي دية أي يعطي دية المكاتب (ما أدى): بفتح الهمزة وتشديد الدال أي قضى ووفى (من مكاتبته): أي من مال 
الكتابة (دية الحر): بالنصبء والمعنى أن المكاتب إذا قتل يعطى دية حر بقدر ما أدى من مال الكتابة ويعطى دية 
عبد بقدر ما بقي؛ فإن أدى نصفه مثلاً فيعطى نصف دية الحر ونصف دية العبد قال الخطابي: أجمع عامة الفقهاء ء على 
أن المكاتب عبد ما بقي عليه درهم في جنايته والجناية عليه؛ ولم يذهب إلى هذا الحديث أحد من العلماء فيما بلغنا إلا 
8- شاذ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
-١‏ صَحيحٌ : الترمذي (1199) والنسائي )441١(‏ وأحمد (1940. 1946) . 
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داف القن عت روك ل لضا رد مان ب أن طالب وإذا صح الحديث وجب القول به إذا لم يكن 
سيوج رار قا بذا هو اال قن والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه النسائي مسنداً ومرسلاً. 
7 حدثنا مُوسَى بِنُ إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادُ بنُ سَلَمَةَ عنْ أيُوبَ عنْ عِكرمَة عن ابن عِبّاس أنَّ رَسُولَ الله 
يِه قال: «إذًا أَصَابَ المُكَاتَبُ حَدَّا أوْ وَرِتَ مِيرَاثاً يَرتُ عَلَى قَدْرِ مَا عَتَقَ مِنْه». 
قَالَ بو داود: را وُعَيْبٌ عن أبُوبَ عن عِكُمَة عن عَلِيْ عن اللي كل وَأَرْسَلَهُ حَمَّادُ بن رَْد وَإسْمَاعِيلٌ 
عن أيُوبَ عنْ عِكْرمَةَ عن النِيّ يلك وَجَعَلَهُ إسْمَاعِيلٌ بن عُلَيةَ قَوْلَ عكرمة. 
(إذا أصاب المكاتب حدا): أي استحق دية (أو ورث): بع وكسر را مطققك ابرق هلق فار ماأعت يد أي 
بحسبه ومقداره» والمعنى إذا ثبت للمكاتب دية أو ميراث ثبت له من الدية والميراث بحسب ما عتق منه؛ كما لو أدى 
نصف كتابته ثم مات أبوه وهو حر ولم يخلف غيره فإنه يرث منه نصف ماله أو كما إذا جنى على المكاتب جناية وقد 
أدى بعض كتابته فإن الجاني عليه يدفع إلى ورثته بقدر ما أدى من كتابته دية حر ويدفع إلى مولاه بقدر ما بقي من كتابته 
دية عبد مثلاً إذا كاتبه على ألف وقيمته ماثة فأدى خمس مائة ثم قتل فلورثة العبد خميس ماثة من ألف نصف دية حر 
ولمولاه خمسون نصف قيمته كذا في المرقاة وي وأخرجه الترمذي والنسائي وقال الترمذي حسن. 
- باب في دية الذمي 
ليلد م اوعوو ل ا ل رس سو فا 
شُعَيِبٍ عن أبيه عن بذ عن الي كه قال: «دِيَةٌ المُمَاهِدٍ نِضفٌ دية الْحُرٌه. 
قَالَ أثو دَاودَ: ا َب يلي ع الرَّحْمِنٍ بن الْحَارثِ عن عَمْرو بن شُعَيْب مِثْلَهُ. 
(دية المعاهد): بكسر الهاء وقيل بفتحها أي الذمي (نصف دية الحر): أي للم قال الخطابي: ليس في دية أهل 
الكتاب شيء أبين من هذاء وإليه ذهب عمر بن عبد العزيز وعروة بن الزبير وهو قول مالك بن أنس وابن شبرمة 
راحمد ين معدل ير نه اتجمد قا إذا كان القدل نطأ إن كان عمدا ل يقد يه :ويغباعف خلية بالنى :خاير لذ وقال 
أصحاب الرأي وسفيان الثوري ديته دية المسلم. وهو قول الشعبي والنخعي ومجاهد. ويروى ذلك عن عمر 
وابن مسعود. وقال الشافعي وإسحاق بن إبراهيم بن راهويه ديته الثلث من دية المسلم. وهو قول ابن المسيب 
والحسن وعكرمة. وروي ذلك أيضاً عن عمر خلاف الرواية الأولى وكذلك قال عثمان بن عفان. قال الخطابي: 
وقول رسول الله أولى ولا بأس بإسناده. وقد قال به أحمد. ويعضده حديث آخره وقد رويناه فيما تقدم من طريق 
حسين المعلم .عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال كانت قيمة الدية على عهد رسول الله مَظِيِِ ثمان ماثة دينار 
وثمانية آللاف درهم. ودية أهل الكتاب يومئذ النصف انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه» 
وقال الترمذي حسن ولفظه «دية عقل الكافر نصف عقل المؤمن» ولفظ النسائي نحوه.ولفظ ابن ماجه «قضى أن عقل 
الكتايين نصف.عقل المسلمين» - اليهود والنصارى وقد تقدم الكلام على الاختلاف بحديث عمرو بن شعيب. 
باب في الرجل يقاتل الرجل فيدفعه عن نفسه 
م66 عاك اع ل ل ل ا معط ويل لو ايد «قائتل 
أجيرٌ لي رجلا فَعَض يَدَهُ َاترَعَهَا قَنَدَرَ ث نيه َأنَى النبيَ | يك َمْدَرَماء وَقالَ أثريدُ أن يصَعَ يَدَهُ في فك تَفْضِمهَا 
كَالْمَحْلِ؟ قال وَأخبرني ابن أبي مُلَيكَةَ عن جَدُهِ أنّ با بكر أمْدَرَهَاء وَقَالَ بَعِدَثْ سِنْه [تَقَذَثْ سنه]». 
(فعض): العض بالفارسية كزيدن والضمير المرفوع للأجير (يده): أي يد الرجل (فانتزعها): أي جذب الرجل يده 
(فندرت): بالنون والدال المهملة أي سقطت (ثنيته): أي ثنية الأجير والثنية وحدة الثنايا وهى الأسنان المتقدمة اثنتان 
فوق وائنتان أسفل (فأتى): الأجير العاض طالباً قصاص ثنيته (فأهدرها): أي أبطلها أي ابي كَل ولم يوجب فيها شيئاً 
40487- صَحِِيحٌ : الترمذي (1994) والنسائي .441١-440(‏ 4417) . 
4041- حَسَنٌ : النسائي (4805) . 
5- صحبِحٌ : البخاري (1814) ومسلم )١715(‏ والنسائي (47/9/5-41771) وابن ماجه (5565) وأحمد )١9/549(‏ . 





كتاب النّيّات / حديث رقم (4580) 


(أن يضع): أي الرجل (تقضمها): بفتح الضاد المعجمة ويكسر من قضم كفرح أكل بأطراف أسنانه (كالفحل): أي 
كقضم الفحل وهو الذكر من كل حيوان والمراد ههنا الذكر من الإبل (قال): أي عطاء (وأخبرني ابن ابي مليكة): 
راجو © اسح اي ب ابو مونو سد ع اليو يو لاا ٠‏ 
صحابي مدني (أن أبا بكر أهدرها): أي الثنية (وقال بعدت سنه): هكذا في أكثر النسخ بعدت من البعد وسنه أي 

سن العاض التي عض بها وهذا دعاء عليه. 

وفي بعض النسخ نفذت سنه أي هكذا جرت سنة النبي َه في حق العاض ولم يوجب له شيئاً والله أعلم. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائيء وليس فيه قصة أبي بكر وأخرجه ابن ماجه من حديث محمد بن إسحاق 
وقال فيه يعلى وسلمة ابني أمية. 

م حدثنا زِيَادُ بنُ أيُوبَ أخبرنا هُشَيْمٌ أخبرنا حَجَاجِ وَعَبْدُ المَلِكِ عن عَطَاءُ عن يَعْلَى بن أَميّة بهذا رَاه: 
«ثُمّ قال - يَعْني النَِّيّ عَكَِد - لِلْمَاض إنْ شِنْتَ أن تُمَكُنَهُ مِنْ يَِكَ قيَعَضُهَا نَم تِْعَهَامِنْ فيهء وَأَبِطَلَ دِيَة أسْتَانهه. 

(إن شئت أن تمكنه من يدك): من التمكين» والضمير المنصوب للرجل المعضوض. 

قال فى القاموس: مكنته من الشىء وأمكنته منه فتمكن واستمكن وحديث الباب يدل على أن هذه الجناية التي 
وقعت لأجل الدفع عن الضرر تهدر ولا دية على الجاني؛ وإلى هذا ذهب الجمهور وقالوا: لا يلزمه شيء لأنه في حكم 
الصائل. وروي عن مالك أنه يجب الضمان في مثل ذلك وهو محجوج بالحديث الصحيح. 

قال المنذري: وقد صح من حديث عمران بن حصين رضي الله عنه قال: قاتل يعلى بن أمية أو أمية رجلاً فعض 
أحدهما صاحبه. قال بعضهم المعروف أنه لأجير يعلى لا ليعلى انتهى. 

7 - باب فيمن تطبب ولا يعلم منه طب فأعْنَتَ 


أي أضر بالمريض. 
445 د نوب لاي ولحئة بن لضع بن شفي نوي ب مل تق من ب 
جُرَيْجٍ عنْ عَمْرِو بن شُعَيِبٍ عن أبيه عنْ جَذهِ أن رَسُولَ لله كل قال: من نْ تَطَبّبَ وَل يُعلَمُ مِنْه طِبِّ فْهُوَ ضَامِنٌ). 


قال نضْرٌ قال حدّئني ابن جرَنْج. 

قَالٌ أَيُو دَاودَ: هذا َم يَروِ إلا الْوَلِيدُ لا ندري أضجِيحٌ هُوَ أمْ لآ [هُوَ صَحِيحٌ أم لآ]. 

(من تطبب): بتشديد الموحدة الأولى أي تعاطى علم الطب وعالج مريضاً (ولا يعلم منه طب): أي معالجة 
صحيحة غالبة على الخطأ فأخطأ فى طبه وأتلف شيئاً من المريض (فهو ضامن): لأنه تولد من فعله الهلاك وهو متعد فيه 
أذ لا يعرف ذلك فتكون جنايته مضمونة على عاقلته. 

قال الخطابي: لا أعلم خلافاً في أن المعالج إذا تعدى فتلف المريض كان ضامناً والمتعاطي علماً أو عملاً لا 
يعرفه متعد فإذا تولد من فعله التلف ضمن الدية وسقط القود عنه لأنه لا يستبد بذلك دون إذن المريض. وجناية الطبيب 
في قول عامة الفقهاء على عاقلته انتهى. (قال نصر): بن عاصم في روايته عن الوليد بن مسلم حدثني ابن جريجء وأما 
محمد بن الصباح فقال عن ابن جريج (لم يروه): أي الحديث مسنداً (إلا الوليد): بن مسلم (لا ندري أصحيح هو أم 
ل: أي لا ندري هو صحيح مسند أم لا. ورواه الدارقطني من طريقين عن عبد الله بن عمرو وقال لم يسنده عن 
ابن جريج غير الوليد بن مسلم وغيره يرويه مرسلاً. وأخرجه الحاكم في المستدرك في الطب وقال صحيح . وأقره 
الذهبي» قاله المناوي. قال المنذري: وأخرجه النسائي مسنداً ومنقطعاً أ وأخرجه ابن ماجه انتهى. 

7 حدثنا مُحمَّدُ بن الْمَلآءِ أخبرنا حَفْضٌ أخبرنا عَبْدُ الْعَزِيزِ بِنُ مُمَرَ بن عَبْدٍ الْعَزِيزٍ حدّئني بَعْض الْوَفدٍ 
4086- صَحيحٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 


همس« > 


- حَسنَهُ شَيْحْنَا : النسائي (4870) وابن ماجه (0455 . 


ع ومس » 


/4681 - - حَسئَهُ شَيْحْنًا : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصتف. 





داو وي 0 و كد سن 


نيوا لى بي قال قال ُو الله كَكه: «أيمَا طَبيب تَطَبَّبَ تجدكل زر يارت لانت نل تيك رلنت 
ضَامِنٌ؛. 
قال عبْدُ الْعَزِيزِ: أمَا إَِهُلَيْسَ بالنّت إِنّمَا هُوَ قَطمُ الْمُرُوقٍ وَالْبَطُ وَالكَي. 
(فأعنت): أي أضر بالمريض وأفسده (فهو ضامن): أي لمن طبه بالدية على عاقلته إن مات بسببه لهورة: بالإقدام 
على ما يقتل بغير معرفة» وأما من سبق له بذلك تجارب فهو حقيق بالصواب وإن أخطأ فعن بذل الجهد الصناعي أو قصور 
الصناعة وعند ذلك لا يكون ملوماً كذا قال العلامة العلقمي (قال عبد العزيز): أي الراوي المذكور (أما): بالتخفيف للتنبيه 
(إنه): أي الطبيب (إنما هو قطع العروق): أي الفصد (والبط): أي الشق يقال: بططت القرحة 0 3 
القاموس: “كوا يكويّة كنا أرق لد بخديدة وتتكوهنا .ومراد عبد العزيز والله أعلم بمراده أن لفظ الطبيب الواقع 
المعديت لبسن القع روس تاه الوصدفي :العام السامل لك م بسالح بل الميصوداعية طم العروق والبا الجاري. ليل 
أنت تعلم أن لفظ الطبيب في اللغة عام لكل من يعالج الجسم فلا بد للتتخصيص ببعض الأنواع من دليل. قال المنذري: بعض 
الوفد مجهول ولا يعلم هل له صحبة أم لا انتهى. وقال المزي في الأطراف: عبد العزيز بن عمر بن عبد العزيز بن 
مروان عن بعض من قدم على أبيه ولا يعلم هل له صحبة أم لا انتهى. 
وعبد العزيز بن عمر من طبقة تبع التابعين» لم يلق أحداً من الصحابة؛ والله أعلم. 
- باب في دية الخطأ شبه العمد 
هذا الباب مع هذا الحديث ثابت في بعض النسخ في هذا المحل؛ وكذا ثابت في مختصر المنذري . ثمقال 
المنذري : وأخرجه النسائي وابن ن ماجة؛ وتقدم في باب الدية كم هي وذكر اختلاف الرواة فيه انتهى . وأما في أكثر النسخ 
فهذا الباب مع هذا الحديث ساقط من هذا المحل وتقدم بيان ذلك مشروحاً في باب الدية كم هي فليرجع إليه والله أعلم. 
1:4 خدننا بياذ بن خزت ونشذة التنى فالا خعدلنا عباة من خلزل عن القدتم بن رين عن خف بن 
م الله بن عَمْرِو أنَّ رَسُولَ الله كل؛ قال مُسَدَّدُ: «خَطَبَ يَْمَ المح كُمَ انَقَمَا. فقال: ألا إنَّ كل مأَرَة 
نَثْ في الْجَاِلِيّةِ ِنْ دَم أو مال د تذكر وَتَدْعَى تَحْتَ قَدَمَيّ إلمَا كَانَ مِنْ سِفَايَة الْحَاج” وَسِدَانَةٍ ابت ثُمّ قالَ: ألا إن 
دِيَةَ الْحُط شِبْهِ لْعَمْدِ - مَا كان بالسَّوْطٍ وَالْعَضَا يان بن ألإبل ِنْها أرْبَعُونَ في بُطونهَا أوَلاُمَاه. 
4ى/ظ؛ سن و وَمَيْبٌ عن خَالِدِ بهذا الإسنادٍ تخو مَعْنَاة. 
باب جناية العبد يكون للفقراء 
104٠‏ حفن قد بن فل اعرن مذ بن مشا سدي لي عن قتقة عن لي نض من جنر بن 
حُصَيْن: «أنَّ عُلآماً لأذاس فُقرَا قَطَع من غُلار لأناس أَعْنِياء؛ فأتى أله النْيّ يليه فقاُوا: يَا رَسُولَ الله إِنَا ناس 
00 قرا فلم ب يَجْعَلٌ عليه [عَلَنهِم] شَيْئاً؟. 


(فأتى أهله): أي أهل الغلام القاطع (النبي): بالنصب (فلم يجعل عليه): وفي بعض النسخ عليهم قال الخطابي 
معنى هذا أن الفلام الجاني كان جراً وكانت جنايته خا وكانت عاقلت فقراء وإنما تواسى العاقلة عن وجد وسعة ولا 
شيء على الفقير منهم ويشبه أن الغلام المجني عليه أيضاً كان حراً لأنه لو كان عبداً لم يكن لاعتذار أهله بالفقر معنى 
لأن العاقلة لا تحمل عبداً كما لا تحمل عمداً ولا اعترافاً وذلك في قول أكثر أهل العلم فأما الغلام المملوك إذا جنى 
على عبد أو حر فجنايته في رقبته في قول عامة أهل العلم انتهى قال المنذري وأخرجه النساني. 

4 باب فيمن قتل في عِمُيَا بين قوم 

وقذ تقدم هذا الباب مع حديثه وقد مر الكلام عليه هناك. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجة وقد تقدم 

4088- حَسَنَهُ شَيْحنًا : النسائي (4041. 9417) وابن ماجه (53597) . 
8- حَسَنَهُ اشَبْحنَا : انظر ما قبله. 

- صَحِيح : النسائي (4701) . 





كتاب النَّيّات / حديث رقم (4591) 


والخزججة ابوذاوه' يدا تقد م سند وهال ههلا حدقت ع سعد بن سلتماة ولم يس عن رخدت فقن رواية بتجهول انه . 
١ 0١‏ قال أبُو دَاوٌة: حَُدَّنْتُ [حدثنا] عن سَ سَعِيدٍ بن سُلَيْمَانَ عن سُلَيْمانُ بن كَثِيرٍ قال أخبرنا عَمْرُو بن دِينَارٍ 
عن طَاوْس عن ابن عَبَّاسِ قال قال رَسُولُ الله كله : ١مَنْ‏ قُيِلَ في عِمًْا أو رما تكو [يكُونُ] بَِنَهُمْ بحَجَر أو بسَوْ 


عر ودع دوء” 5 


َعَفلَهُ عَفْلُ حَطَ وَمَنْ قي عَمْداً فَقَوَه دُ يَدَيْهه فَمِنْ حَال بَبَْهُ وَبَيِنَهُ فََلَيْهِ لَعْنَةُ الله وَالمَلأبِكَةِ وَالناس أَجْمَعِينَ» 


٠‏ - باب في الدابة تنفح برجلها 
يقال: نفحت الدابة أي ضربت برجلها. 
7غ حدثنا عَثْمَانُ , بن أبي شَيْبَة أخبرنا مُحمَّدُ بِنُ يَزِيدَ أخبرنا سُفْيَانُ بِنُ حُسَيْنِ عن الزّهْرِيّ عن سَعِيدٍ عيدٍ بن 
المُسَيّبٍ عن أبي هُرَيْرَة عن رَسُولٍ الله كل قالَ: «الرَّجْلٌ جُجبَارٌه. 
قَالَ أَبّو دَاود: الدَبَهٌ نَضْربُ بِرجْلِهَا وَهْوَ رَاكِْبٌ. 
(الرجل جبار): بضم الجيم أي هدر أي ما أصابته الدابة برجلها فلا قود على صاحبها. 
قال الخطابي: قد تكلم الناس في هذا الحديث,. وقيل إنه غير محفوظ. وسفيان بن حسين معروف بسوء الحفظ. 
قالوا وإنما هو العجماء جرحها جبار ولو صح الحديث كان القول به واجباً. وقد قال به أصحاب الرأي. وذهبوا إلى أن 
الراكب إذا رمحت دابته إنساناً برجلها فهو هدر وإن نفتحه بيدها فهو ضامنء وذلك أن الراكب يملك تصريفها من 
قدامها ولا يملك ذلك منها فيما ورائها انتهى. قال المنذري: وأخرجه النسائي.وقال الدارقطني: لم يروه غير سفيان بن 
حسين. وخالفه الحفاظ عن الزهري منهم مالك وابن عيينة ويونس ومعمر وابن جريج والزبيدي وعقيل وليث بن سعد 
وغيرهم كلهم رووه عن الزهري فقالوا العجماء جبار والبير جبار والمعدن جبار ولم يذكروا 0 وهو الصواب. 
ثم ذكر المنذري بعد هذا عبارة الخطابي المذكورة بحروفها ثم قال: وذكر غيرة أن أبا صالح السمان 
وعبد ا الأعرج ومحمد بن سيرين ومحمد بن زياد لم يذكروا الرجل وهو المحفوظ عن أبي هريرة. وروى 
آم بن أبي إياس عن شعيبة عن محمد بن زياد عن أبي هريرة عن رسول الله يلِِ «الرجل جبار» وقال الدارقطني تفرد 
به آدم بن أبي إياس عن شعبة. هذا آخر كلامه. وسفيان بن حسين هو أبو محمد السلمي الوسطي استشهد به البخاري 
وأخرج له مسلم في المقدمة ولم يحتج به واحد منهما وتكلم فيه غير واحد انتهى كلام المنذري 
#١‏ باب العحماء والمعدن والبئر جار 
407 حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا سُفْيَانُ عن الزّهْرِيّ عن سَعِيدٍ بن المُسَبّبٍ وَأبِي سَلَمَةَ سَمِعَا أبا م هْرَيْرَةَ يُحَدْتُ عن 
رَسُولٍ الله يكل قال: «الْمَجْماءٌ جُرْحُهَا جُبَارٌ وَالمَعْدَنُ جُبَارٌوَابُْ جار وَفي الْكَازٍ الْخُمُسُ». 
قَالٌ آثو داود: الْمَجْمَاءُ المُقلَِةُ التي لا يَكُونٌ مَمَهَا أحَدٌ وَتَكُونُ بالنهَار لا تَكُونُ باللّيلٍ. 
(العجماء): أي البهيمة والدابة وسميت بها لعجمتها وكل من لم يقدر على الكلام فهو أعجمي (جرحها): : بفتح 
الجيم على المصدر لاغير قالة الأزهريء وأما بالضم فهو الإسم كذا في النهاية والقاموس (جبار): بضم الجيم أي هدر. 
قال الخطابي: وإنما يكون جرحها هدراً إذا كانت منفلتة عائرة على وجهها ليس لها قائد ولا سائق ولا عليها راكب 
(والمعدن): بكسر الدال (جبار): معناه أن الرجل يحفر المعدن في ملكه أو في موات فيمر بها مار فيسقط فيها فيموت» 
أو يستأجر أجراء يعملون فيها فيقع عليهم فيموتون فلا ضمان في ذلك وكذا قوله (والبئر جبار): معناه أنه يحفرها في 
ملكه أو في موات فيقع فيها إنسان أو غيره ويتلف فلا ضمان؛ وكذا لو استأجره لحفرها فوقعت عليه فمات فلا ضمان 
(وفي الركاز الخمس): قال النووي: : فيه تصريح بوجوب الخمس في الركاز وهو دفين الجاهلية وهذا مذهبنا ومذهمب 
أهل الحجاز وجمهور العلماء. وقال أبو حنيفة وغيره من أهل العراق هو المعدن وهما عندهم لفظان مترادفان» وهدًا 
-469١ |‏ صَحيحٌ : النسائي (4046. 40780) . 
1- ضَعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
*467- صحِيحٌ : البخاري )١1548(‏ ومسلم )١171١(‏ والترمذي (347. /لا17) والنسائي (5896: 5441: )١448‏ وابن 
(609ك 1539/9#) وأحمد (9/109) . 
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الحديث يرد عليهم. » لأن النبي يَِيَةِ فرق بينهما وعطف أحدهما على الآخر انتهى (قال أبو داود: العحماء): أي التي 
يكرت خرجهًا جار (المنفلتة): أي المسرحة 00 أي العجماء (أحد): أي من القائد والسائق والراكب 
(وتكون بالنهار لا تكون بالليل): قال النووي: أجمع العلماء على أن جناية البهائم بالنهار لا ضمان فيهاء فإن كان معها 
راكب أو سائق أو قائد فجمهور العلماء على ضمان ما أتلفته» وأما إذا أتلفت ليلا فقال مالك يضمن صاحبها ما أتلفته: 
وقال الشافعي وأصحابه يضمن إن فرط في حفظها وإلا فلا انتهى مختصراً. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي والنسائي وابن ماجة. 
7" باب في النار تعدّى 

(بحذف أحدى التاءين (النار جبار): قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجة. قال الخطابي: لم أزل أسمع 
أصحاب الحديث يقولون غلط فيه عبد الرزاق إنما هو البئر جبار حتى وجدته لأبي داود عن عبد الملك الصنعاني عن 
معمرء فدل على أن الحديث لم ينفرد به عبد الرزاق. هذا آخر كلامه . وعبد الملك الصنعاني ضعفه هشام بن يوسف 
وأبو الفتح الأزدي . وقال بعضهم هو تصحيف البئر فإن أهل اليمن يميلون النار ويكسرون النون فسمعة بعضهم على 
الإمالة فكتبه بالياء فتقلوه مصحفاً . فعلى هذا الذي ذكره هو على العكس مما قاله. 

فإن صح نقله فهي النار يوقدها الرجل في ملكه لإرب له فيها فتطيرها الريح فتشتعلها في مال أو متاع لغيره بحيث 
لا يملك ردها فيكون هدراً انتهى كلام المنذري. 


للك حدثنا مُحمّدُ بن المْتَوَكُلٍ الْعَسْقَلاتِيْ أخبرنا عَبْدُ الرّرّاقِ ح وأخبرنا جَعْفَرُ ابن مُسَافِر الَنيسِي أخبرنا 
رَيْدُ بن المُبارَكِ أخبرنا عَبْدُ المَلِكِ الصَّْعَانيْ كلآهُمَا عن مَْمَرٍ عن هَمّام بن مُتَِْ عن أبِي هُرَيْرَةَ قال قال رَسُولُ الله 
ككلله: «الَارٌ جَبَار. 
ايفن باب القصاص من السن 


6 حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا المُعْثَمِرٌ عن حُمَيْدٍ الطَّويلٍ عن أنّس بن مَالِكِ قالَ: «كسَرَت الرَبَيْعُ أَحْتُ أنس بن 
النَضر لَه امَو فأنوا النََيّ نَقَضَى بِكتَاب الله القَصَاصٍء فقال أنْسُ بن النُضرِ: لذي بعك بلحي [نيي لآ 
ل يا أنْسُ كِتَابُ الله الْقِصَاصٌ؛ فَرَضوا بأَرْشٍ أحَدُوه. . فَعَبَبَ لبي الله يلل وقالَ إِنَّ مِنْ عِبَّادِ الله 

قْسَمَ عَلَى الله لأبرّهه. 

َالَ لَئُو دَاود: سَمِعْتُ أَحْمَدَ بنَ حَمْبلٍ قِيلَ لَه كَيِفٌ يُقْئَض مِنَ السَنٌ؟ قال: تبْرَدُ. 

(كسرت الربيع): م كي ا لوو 0 بن مالك (أخت أنس بن النضر): 
بدل من الربيع وهو عم أ نس بن مالك (فقضى بكتاب الله القصاص): بالجر بدل من كتاب الله وبالنصب على المفعولية 
(لا تكسر): بصيغة المجهول (ثنيتها): أي ثنية الربيع» ولم يرد أنس الرد على النبي كلد والإنكار بحكمه وإنما قاله توقعاً 
ورجاء من فضله تعالى أن يرضي خصمها ويلقي في قلبه أن يعفو عنها ابتغاء مرضاته» ولذلك قال النبي كل حين رضي 
القوم بالأرش ما قال (قال يا أنس): أي ابن النضر (كتاب الله القصاص): الأشهر فيهما الرفع على أن كتاب الله مبتدأ 
والقصاص خيره. 


قال الخطابي: معناه فرض الله الذي فرضه على لسان نبيه يل وأنزله من وحيه وتكلم به . وقال بضمهم: أراد به 
قوله عز وجل «َكَبا عَلِمْ فآ أن ألنّْسَ يالتّفيس 4‏ إلى قوله ‏ #وَأَلسَنَّ يألَنّ4: [المائدة: ه4] وهذا على قولمن 
يقول: إن شرائع الأنبياء 0 ٠‏ وقيل إشارة إلى قوله «وَإِنْ عَاقِْسْرُ فَمَاقبا بمِئْلٍ مَا عُوقِتِتُم يي»: [النحل: 5؟١]‏ إلى 
قوله سبحانه #وَالْجَرىَ قاض 4 : انتهى مختصراً (فرضوا): أي أولياء المرأة المجني عليها (بأرش): بفتح الهمزة أي 
بالدية (لأبره): جك برا 0 (قال تبرد): بصيغة المجهول. قال في شرح القاموس: وبرد الحديد بالمبرد 
4084- صحِيحٌ : ابن ماجه (5393) . ْ 
06- صَحِبحٌ : البخاري (107؟) ومسلم (15175) ومسلم (4197. 41/07) وابن ماجه (1549) وأحمد (017197) . 
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ونحوه من الجواهر يبرده برداً سحله. والبرادة بالضم السلحة. وفي الصحاح البرادة ما سقط منه والمبرد كمنبر ما برد به 
وهو السوهان بالفارسية انتهى. 

والحديث يدل على وجوب القصاص في السنء وظاهره وجوب القصاص ولو كان ذلك كسراً لا قلعا ولكن 
بشرط أن يعرف مقدار المكسورء ويمكن أخذ مثله من سن الكافر فيكون الاقتصاص بأن تبرد سن الجانى إلى الحد 
الذاهب من سن المجني عليه كما قال أحمد بن حنبل. كذا في النيل. ْ 

قال المندري: وأخرجه البخاري والشائي وابن'ماجه. والرييم يفم الراء المهملة وقتم الباء المونتدة وتشلايك 
الياء آخر الحروف وكسرها وبعدها عين مهملة؛ وكذا وقع في لفظ أبي داود والبخاري والنسائي وابن ماجه. 

(كسرت الربيع): وفي صحيح مسلم وسنن النسائي من رواية حماد بن سلمة عن ثابت عن أنس أن أخت الربيع 
أم حارثة جرحت إنساناً. ورجح بعضهم الأول. 


آخر كتاب الديات 
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4 - كتاب السنة 


١‏ اباب شرح السنة 

للحلدف حدثنا وَهْبٌ بن بََِّ عن خَالِدٍ عن مُحمَّدٍ بن عَمْرِو عن أبي سَلَّةَ عن أبي هُريْرة قال قال وَسُول الله 
كله «افْتَرَتِ الْيَهُودُ عَلَى إِخدّى أو بُنَْيْنِ وَسَبْعِينَ فِرْقَةَ وَتمَرَفَتِ النَصَارَى عَلَّى إِحْدَى أو لِنْتيْنِ وَسَبْمِينَ فِرقَة وََفْتَرقُ 
مني على ثَلآث وَسَبْعِينَ فرقةه. 

(افترقت اليهود الخ): هذا من معجزاته يِه لأنه أخبر عن غيب وقع . قال العلقمي: قال شيخنا ألف الإمام أبو 
منصور عبد القاهر , بن طاهر التميمي في شرح هذا الحديث كتاباً قال فيه قد علم أصحاب المقاولات أنه كه لم يرد 
بالفرق المذمومة المختلفين في فروع الفقة من أبواب الحلال والحرام وإنما قصد بالذم من خالف أهل الحق في أصول 
التوحيد» وفي تقدير الخير والشر وفي شروط النبوة والرسالة وفي موالاة الصحابة وماجرى مجرى هذه الأبواب لأن 
المختلفين فيها قد كفر بعضهم بعضاً بخلاف النوع الأول فإنهم اختلفوا فيه من غير تكفير ولا تفسيق للمخالف فيه 
فيرجع تأويل الحديث في افتراق الأمة إلى هذا الو من الاخلات وفك جذت في آحر أيام العنسابة حلاف القتزية عن 
مح اك صو ا ل اس سا لا را 
والسبعون هم أهل السنة والجماعة وهي الفرقة الناجية انتهىباختصار يسير. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجة» 
وحديث ابن ماجة مختصرء وقال الترمذي حسن صحيح. 

17 حدئثنا أَحْمَدُ بنُ حَنْبَلٍ وَمُحمّدُ بن يَحْبَى قالآ أخبرنا أبُو المُغِيرَةٍ أخبرنا صَفْوَانُ ح وأخبرنا عَمْرُو بن 
مان حدثنا بيه حدّلني صَفْوَانٌ َوه قال حدّئني ازمر بن عب له اَي عن أبي عار مدي عن معَاويَة بن 
أبي سُمبَاَأَهُ قا فِينَا فقَالَ: "ألا إنَّ رَسُولَ الله كي قَامَ فنا فَالَ: لا إنَّمَنْ َبِلكُمْ من هل الْكتاب افترقُوا عَلَى بين 
وَسَبْعِينَ مله وَإنّ هذه الملَّ سَتَفْتَرقُ عَلَى لَلآثِ وَسَبْعِينَ بنَ: َْانِ وَسَبْعُونَ ني الا وَوَاحِدَةٌ في الجنة وهي الْجَمَاعَة 1 
ابنْ يَحْبَى وَعَمْرُو في حَدِيئِهِمَا وإ بَخْرْحْ ني [من] أي أفَْاَجَارَي بِهمْ َك الأوَاء كما يَمجَارَى الْكَْبُ 


سكير 


لِصَاحِبِهِ. وَقال عمرو: الْكَلْبُ بِصَاحِيهِ لآ يَبْقَى مه عِزْقٌ وَلآ مفصِل إلا دَخَلَه؛. 
(الحرازي): قال في المغني: الحرازي بمفتوحة وخفة راء وبزاي بعد ألف منسوب إلى حراز بن عوف 

وقيل هو حران بشدة راء وبئون منه أزهر بن عبد الله انتهى (الهوزني): بمفتوحة وسكون واو وبزاي ونون نسبة إلى 
هوزن بن عوف كذا في المغني (فقال ألا): بالتخفيف للتنبيه (وإن هذه الملة): يعني أمته يَلِِ (وهي): أي الواحدة التي 
في الجنة (الجماعة): أي أهل القرآن والحديث والفقه والعلم الذين اجتمعوا على اتباع آثاره يِل في جميع الأحوال 
كلها ولم يبتدعوا بالتخريف والتغ ولم يبدلوا بالآراء الفاسدة (تجاري): بحذف إحدى التاءين أي تدخل وتسري (تلك 
الأهواء): أي البدع (كمايتجارى الكلب): بالكاف واللام المفتوحتين داء يعرض للإنسان من عض الكلب الكلب وهو 
داء يصيب الكلب فيصيبه شبه الجنون فلا يعض أحد إلا كلب ويعرض لله أعراض ردية» ويمتنع من شرب الماء حتى 
يموت عطشاً كذا في النهاية (قال عمرو الكلب بصاحبه): أي قال عمرو بن عثمان بصاحبه بالموحدة وأما ابن يحي فقال 
بالام (منه): أي من صاحبه (عرق): بكسر العين والحديث سكت عنه المنذري. 


باب النهي عن الجدال واتباع المتشابه من القرآن 


لالح ع ا ا 1 ا ا 
عَائْسَةَ قالَتَ: «قَرَأْرَسُولُ الله تكله هذه الآيَةَ: لمُوَ الذي أَنْرَلَ عَلَيْكَ الْكِتَابَ مِنْهُ آباتٌ مُحْكَمَاتٌ4 إلى «أولوا 
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ا ااا 0 


الألبَاب4 قالَت: قال [فقال] رَسُولُ الله ككل: فَإدًا بع الْذِين ينون عا نَشَابَة مِنْكُ فَأُولِيِكَ الْذِينَ سَمَّى الله 
فَاحْدَرُوهُمْ». 


(عن عبد الله بن أبي مليكة عن القاسم بن محمد): قال الحافظ ابن كثير: أخرج أحمد في مسنده حدثنا إسماعيل 
حدثنا يعقوب عن عبد الله بن أبي مليكة عن عائشة قالت: «قرأ رسول الله يَقِْهِ هو الذي» الحديث؛ هكذا وقع هذا 
الحديث في سنة الإمام أحمد من رواية ابن أبي مليكة عن عائشة رضي الله عنها ليس بينهما أحد. 

وهكذا رواه ابن ماجه من طريق إسماعيل بن علية وعبد الوهاب الثقفي كلاهما عن أيوب به. 

ورواه أبو بكر بن المنذر في تفسيره من طريقين عن أبي النعمان محمد بن الفضل السدوسي حدثنا حماد بن زيد 
حدثنا أيوب عن ابن أبي مليكة عن عائشة به وتابع أيوب أبو عامر الخزاز وغيره عن ابن أبي مليكة» فرواه الترمذي عن 
بندار عن أبي داود الطيالسي عن أبي عامر الخزاز فذكره؛ ورواه سعيد امطور لجيه عن ماد بن يحيى عن 
عبد الله بن أبي ملكية عن عائشة ورواه ابن جرير من حديث روح بن القاسم ونافع بن عمر الجمحي كلاهما غن 
ابن أبي مليكة عن عائشة» وقال نافع في روايته عن ابن أبي مليكة حدثتني عائشة فذكره. 

ا ل لح د ع كا سي وأبو داود في السنة 
من سننه ثلاثتهم عن القعنبي عن يزيد بن إبرا هيم التستري عن ابن أ بي مليكة عن القاسم بن محمد عن عائشة 
رضي الله عنها قالت «تلا رسول الله 0 الآية» الحريف وكذارناء الترمذي أيضاً عن بندار عن أبي داود 
الطيالسي عن يزيد بن إبراهيم به وقال حسن صحيح وذكر أن يزيد بن إبراهيم التستري تفرد بذكر القاسم في هذا 
الإسناد وقد رواه غير واحد عن ابن أبي مليكة عن عائشة ولم يذكر القاسم كذا قال. 

وقد رواه ابن أبي حاتم فقال حدئنا أبي حدثنا أبو الوليد الطيالسي حدئنا يزيد بن إبراهيم التستري وحماد بن 
سلمة عن ابن أبى ملي ين القانتم بن محم عن نعائدة فذكره اتهى اكلامة. 

«هو الذي أنزل عليك الكتاب4: يعني القرآن اإمنه آيات محكماتة: قال الخازن في تفسيره يعني مبينات 
مفصلات أحكمت عبارتها من احتمال التأويل والاشتباه» سميت محكمة من الإحكام, كأنه تعالى أحكمها فمنع الخلق 
من التصرف فيها لظهورها ووضوح معناها إلى «أولي الألباب4: وتمام الآية مع تفسيرها هكذا 8هن أم الكتاب4: يعني 
هن أصل الكتاب الذي يعوّل عليه في الأحكام ويعمل به في الحلال والحرام. 

فإن قلت: كيف قال هن أم الكتاب ولم يقل أمهات الكتاب؛, قلت لأن الآيات في اجتماعها وتكاملها كالآية 
الواحدة وكلام الله كله شيء واحدء وقيل إن كل آية منهن أم الكتاب كما قال «وجعلنا ابن مريم وأمه آبة: يعني أن كل 
واحد منهما آية #وأخر»: جمع أخرى #متشبهات4: يعني أن لفظة يشبه لفظ غيره ومعناه يخالف معناه. 

فإن قلت : قد جعله هنا محكماً ومتشابهاً وجعله في موضع آخر كله محكما فقال في أول هود «الركتاب أحكمت 
آياته ©: وجعله في موضع آخر كله متشابهاً فقال تعالى في الزمر «الله نزل أحسن الحديث كتاباً متشابهاً»: فكيف الجمع 
بين هذه الآيات. 

قلت: حيث جعله كله محكما أراد أنه كله حق وصدق ليس فيه عبث ولا هزل. وحيث جعله كله متشابهاً أراد أن 
بعضه يشبه بعضاً في الحسن والحق والصدق. وحيث جعله هنا بعضه محكما وبعضه متشابهاً فقد اختلفت عبارات 
العلماء فيه» فقال ابن عباس رضي الله عنه إن الآيات المحكمة هي الناسخ والمتشابهات هي الآيات المنسوخة؛ وبه قال 
ابن مسعود وقتادة والسدي. 
وقيل: إن المحكمات ما فيه أحكام الحلال والحرام؛ والمتشابهات ما سوى ذلك يشبه بعضه بعضاً ويصدق بعضه بعضاً. 

وقيل: إن المحكمات ما أطلع الله عباده على معناه» والمتشابه ما استأثر الله بعلمه فلا سبيل لأحد إلى معرفته» 
نحو الخبر عن أشراط الساعة مثل الدجال ويأجوج ومأجوج ونزول عيسى عليه السلام وطلوع الشمس من مغربها وفناء 
الدنيا وقيام الساعة؛ فجميع هذا مما استأثر الله بعلمه. 

وقيل: إن المحكم ما لا يحتمل من التأويل إلا وجهاً واحداًء والمتشابه ما يحتمل أوجهاًء وروي ذلك عن الشافعي. 

وقيل: إن المحكم سائر القرآن والمتشابه هي الحروف المقطعة في أوائل السور. 
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قال ابن عباس: إن رهطأ من اليهود منهم حبى بن أخطب وكعب بن الأشرف ونظراؤهما أتوا النبي َل فقال له 
حبى بلغنا أنك أنزل عليك ألم فأنشدك الله أأنزلت عليك؟ قال نعم . قال إن كان ذلك حقاً فإني أعلم مدة ملك أمتك 
هي إحدى وسبعون سنة فهل أنزل عليك غيرها؟ قال نعم المصء قال فهذه أكثر هي إحدى وستون ومائة فهل أنزل 
و ا سام ا 2 6 كن ماي م 1 ا ار 0 ار 
أكثر هي مائتان وإحدى وسبعون سنة ولقد اختلط علينا فلا ندري أبكثيره نأخذ أم بقليله ونحن ممن لا يؤمن بهذاء 
فأنزل الله هذه الآية قوله تعالى إفأما الذين في قلوبهم زيغ فيتبعون ما تشابه منه»: تله الخازن في لقره 

وقال الحافظ ابن كثير في تفسيره: وقد اختلفوا في المحكم والمتشابه» فروى عن السلف عبارات كثيرة» وأحسن 
ما قيل فيه هو الذي نص عليه محمد بن إسحاق يسار يت فال: منه آبات محكمات فهن حجة الرب وعصمة العباد 
ودفع الخصوم والباطل ليس لهن تصريف ولا تحريف عما وضعن عليه. قال والمتشابهات في الصدق ليس لهن تصريف 
وتحريف وتأويل ابتلى الله فيهن العباد كما ابتلاهم في الحلال والحرام لا يصرفن إلى الباطل ولا يحرفن عن الحق, ولهذا قال 
تعالى «إفأما الذين في قلوبهم زيغ4: أي ضلال وخروج عن الحق إلى الباطل #افيتبعون ما تشابه منه»: أي إنما يأخذون 
منه بالمتشابه الذي يمكنهم أن يحرفوه إلى مقاصدهم الفاسدة وينزلوه عليها لاحتمال لفظه لما يصرفونه؛ فأما المحكم 
فلا نصيب لهم فيه لأنه دافع لهم وحجة عليهم ولهذا قال تعالى «ابتغاء الفتنة4: أي الإضلال لأتباعهم: أما إنهم 
يحتجون على بدعتهم بالقرآن وهو حجة عليهم لا لهم كما قالوا: احتج النصارى بأن القرآن قد نطق بأن عيسى روح الله 
وكلمته ألقاها إلى مريم وروح منه وتركوا الاحتجاج بقوله #إن هو إلا عبد أنعمنا عليه4: وبقوله #إن مثل عيسى 
عند الله كمثل آدم خلقه من تراب ثم قال له كن فيكون4: وغير ذلك من الآيات المحكمة المصرحة بأنه خلق من 
مخلوقات الله تعالى وعبد ورسول من رسل الله انتهى . «نأما الذين في قلوبهم زبخ4: أي ميل غن الحق. قال الإمام 
الراغب في مفردات القرآن الزيغ نم الميل عن الاستقامة إلى أحد الجانبين انتهى . واختلفوا في المشار إليهم فقيل هم وفد 
نجران الذين 0 الله َي في عيسى عليه السلام وقالوا ألست تزعم أن عيسى روح أللّه وكلمته؟ قال 
بلى» قالوا حسبنا فأنزل الله هذه الآية. وقيل هم اليهود لأنهم طلبوا معرفة مدة بقاء هذه الأمة. قاله الخازن. 

«افيتبعون ما تشابه منه#: : أي يحيلون المحكم على المتشابه والمتشابه على المحكمء وهذه الآية تعم كل طائفة 

من الطوائف الخارجة عن الح من طوائف البدعة: فإنهم يتلاعبون بكتاب الله تلاعباً شديداً ويوردون منه لتنفيق جهلهم ما 
ليس من الدلالة في شيء «ابتغاء الفتنة#: أي طلبا منهم لفتنة الناس في دينهم والتلبس عليهم وإفساد ذوات بينهم لا 
تحرياً للحق «وابتغاء تأويله»: أي تفسيره على الوجه الذي يريدونه ويوافق مذاهبهم الفاسدة. قال الزجاج: المعنى أنهم 
طلبوا تأويل بعثهم وإحيائهم فأعلم الله عز وجل أن تأويل ذلك ووقته لا يعلمه إلا لله (وما يعلم تأويله إلا الله): يعني 
تأويل المتشابه» وقيل لا يعلم انقضاء ملك هذه الأمة إلا الله تعالى لأن انقضاء ء ملكها مع قيام الساعة ولا يعلم ذلك إلا الله. 
وقيل يجوز أن يكون للقرآن تأويل استأثره الله بعلمه ولم يطلع عليه أحداً من خلقه. كعلم قيام الساعة ووقت طلوع الشمس من 
مغربها وخروج الدجال ونزول عيسى بن مريم وعلم الحروف المقطعة وأشباه ذلك مما استأثر الله بعلمه فالإيمان به واجب 
وحقائق علومه مفوضة إلى الله تعالى» وهذا قول أكثر المفسرين» وهو مذهب عبد الله بن مسبعود وابن عباس في رواية عنه 
وأبيَ بن كعب وعائشة وأكثر التابعين فعلى هذا القول تم الكلام عند قوله #إلا الله»: فيوقف عليه قاله الخازن #والراسخون 
في العلم» :أي الثابتون في العلم وهم الذين أتقنوا علمهم بحيث لا يدخل في علمهم شك 9ايقولون آمنا به كل من عند 

ربنا» : يعني المحكم والمتشابه والناسخ والمنسوخ وما علمنا منه وما لم نعلم» ونحن معتمدون في المتشابه بالإيمان به 
ونكل معرفته إلى الله تعالى وفي المحكم يجب علينا الإيمان به والعمل بمقتضاه وما يذكر إلا أولوا الألباب#: أي وما 
يتعظ بما في القرآن إلا ذوو العقول. وهذا ثناء من الله تعالئ على الذين قالوا آمنا به كل من عند ربنا. 

وقال النووي: اختلف المفسرون والأصوليون وغيرهم في المحكم والمتشابه اختلافاً كثيراً. قال الغزالي في 
المستصفي: الصحيح أن المحكم يرجع إلى معنيين: أحدهما المكشوف المعنى الذي لا يتطرق إليه إشكال واحتمال» 
والمتشابه ما يتعارض فيه الاحتمالء والثاني أن المحكم ما انتظم ترتيبه مفيداً إما ظاهراً وإما بتأويل» وأما المتشابه 
فالأسماء المشتركة كالقرء فإنه متردد بين الحيض والطهر انتهى ملخصاً. 

#يتبعون ما تشابه منه»: أي من الكتاب يعني يبحثون في الآيات المتشابهة لطلب أن يفتنوا الناس عن دينهم 
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ويضلوهم #نأولئك الذين سمى الله4: كلا مفعوليه محذوفان أي سماهم الله أهل الزيغ» كذا قال ابن الملك في 
المبارق كيد (فاحذروهم): :يعني لا تجالسوهم ولا تكالموهم فإنهم أهل الزيغ والبدع . وفي الصحيحين عن عائشة قالت 
"تلا رسول الله لله #هو الذي أنزل عليك الكتاب4 إلى قوله #أولو الألباب#: قالت: قال إذا رأيتم الذين يجادلون فيه 
فهم الذين عنى الله فاحذروهم» وفي لفظ «فإذا رأيت الذين يتبعون ما تشابه منه أولئك سماهم اله ماس رهم هذا لق 
البخاري. ولفظ ابن جرير وغيره «فإذا رأيتم الذين يتبعون ما تشابه منه والذين يجادلون فيه فهم الذين عنى الله فلا 
تجالسوهم. 

وأخرج الطبراني وأحمد والبيهقي وغيرهم عن أبي أمامة عنه يفِةِ قال هم الخوارج. 

قال ابن القيم في اعلام الموقعين: إذا سئل أحد عن تفسير آية من كتاب الله تعالى أو سنة عن رسول الله كلل 
فليس له أن يخرجها عن ظاهرها بوجوه التأويلات الفاسدة لموافقة نحلته وهواه» ومن فعل ذلك استحق قى المنع من الإفتاء 
والحجر عليه» وهذا الذي ذكرناه هو الذي صرح به أئمة الكلام قديماً وحديثاً. 

وقال أبو المعالي الجويني في الرسالة النظامية : ذهب أئمة السلف إلى الانكفاف عن التأويل وإجراء الظواهر على 
مواردها وتفويض معانيها إلى الرب تعالىء والذي نرتضيه رأينا وندين الله به اتباع سلف الأمةء وقد درج صحابة 
رسول الله ف على ترك التعرض بمعانيها ودرك ما فيها وهم صفوة الإسلام؛ وكانوا لا يألون جهداً في ضبط قواعد 
الملة والتواصي بحفظها وتعليم الناس ما يحتاجون إليه ومنها ولو كان تأويل هذه الظواهر مسوغاً أو محبوباً لاوشك أن 
يكون اهتمامهم بها فوق اهتمامهم بفروع الشريعة» وإذا انصرم عصرهم وعصر التابعين على الإضراب عن التأويل كان 
ذلك قاطعاً بأنه الوجه المتبع» فحق على ذى الدين أن يعتقد تنزه الباري عن صفات المحدثين ولا يخوض في تأويل 
المشكلات وبكل معناها إلى الرب تعالى انتهى. كذا في فتح البيان» والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والنسائي. 

؟ ‏ باب مجانبة أهل الأهواء وبغضهم 

1ؤظ؛ حدثنا مُسَدّةٌ أخبرنا خَالُِ بن عبد لله أخبرنا يَِيدُ بن أبي يَادِ عن مُجَاهِدٍ عن رَجْلُ عن أبي در قال 
قال رَسُولُ الله يكلله: «أمْضَلْ الأعْمَالٍ الْحُبُّ فِي الله وَالْبْمْضُ فِي الله». 

(أفضل الأعمال الحب في الله): أي لأجله لا لغرض آخر كميل وإحسان. ومن لازم الحب في الله حب أوليائه 
وأصفيائه» ومن شرط محبتهم اقتفاء آثارهم وطاعتهم (والبغض في الله): أي لأمر يسوغ له البغض كالفسقة والظلمة 
وأرباب المعاصي. 

قال ابن رسلان في شرح السنن: فيه دليل على أنه يجب أن يكون للرجل أعداء يبغضهم في الله كما يكون له 
أصدقاء يحبهم في الله» بيانه أنك إذا أحببت إنساناً لأنه مطيع لله ومحبوب عند الله فإن عصاه ه فلا بد أن تبغضه لأنه 
عاص لله وممقوت عند الله فمن أحب لسبب فبالضرورة يبغض لضده وهذان وصفان متلازمان لا ينفصل أحدهما 
موا لاحر وير روفي الست والبغض في العادات انتهى. وأخرج الطبراني في الكبير مرفوعاً عن ابن عباس: 
«أوثق عرى الإيمان الموالاة في الله والمعاداة في الله والحب في الله والبغض في الله عز وجل» انتهى. قال 
المنذري: في إسناده يزيد بن أبي زياد الكوفي ولا يحتج بحديثه وقد أخرج له مسلم متابعة وفيه أيضاً رجل مجهول. 

0 -حدثنا ابن اسح أنبأنا ابن وَهْبِ أخبرني بُونْسُ عن ابن شِهَابٍ قال فَأَْبَرنِي [وَأخْبرَي] َبْدُ الرّحمنٍ 
بن عَبْدٍ لله بن كَعْب بن مَالِكِ «أنَّ عبد الله بن عب بنِ مالك وَكَانَ َائِدَكَغْبٍ مِنْ َنب ين عَعِيَ - - قَالَ: سَمِعْتٌ 


كَعْبَ بنَ مَالِكِ وَذَكَرَ ابن السَّرْح قِضّةَ قصة ت< تَخَلَفِهِ عنٍ الذي يكل ِي غَرْوَةِ تَبوكِ قال: وَنْهَى رَسُولَ الله كه المُسْلِمِينَ 
عن كَلآنًا ا الى إذا َال َي َسَوّْتُ جدَارَ حَائِط أبي قتا وَهُوَ ابن حي فُسَلْتُ عَلَيهِ فوا مَا َي 
السام ثم سَاقَ حبر َِْيلٍ ب توبته) 


84- ضيفت : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
- صرحي 8 : البخاري (108؟. )7١88‏ ومسلم (15ل!. 10714) والنسائي الا 5-17 1857-881378) وأحمد 
ادك هغ07 0 . 
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(وكان): أي عبد الله (قائد كعب): خبر كان (من بنيه): بفتح الموحدة وكسر النون.وسكون التحتية جمع ابن أي 
من بينهم (حين عمي): أي كعب وكان أبناؤه أربعة عبد الله وعبد الرحمن ومحمد وعبيد الله وجملة كان معترضة بين 
اسم أن وهو عبد الله وخبرها وهو قال (قصة تخلفه): أي كعب <أيها الثلاثة): هو من باب الاختصاص المشابه للنداء 
لفظا لا معنى (حتى إذا طال): أي المكث (علي): بتشديد الياء (تسورت): أي ارتقيت (جدار حائط أبي قتادة): الحائط 
البستان (وهو): أي أبو قتادة (ثم ساق): أي ابن السرح (خبر تنزيل توبته): أي كعب وخبره طويل أورده المؤلف ههنا 
مختصراً مقتصراً على المحتاج منه. 
قال الخطابي: فيه أن تحريم الهجرة بين المسلمين أكثر من ثلاث إنما هو فيما يكون بينهما من قبل عتب وموجدة 
أو لتقصير يقع في حقوق العشرة ونحوها دون ما كان ذلك من حق الدين» فإن هجرة أهل الهواء والبدعة دائمة على ممر 
الأوقات والأزمان» ما لم تظهر منهم التوبة والرجوع إلى الحق انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي مطولا ومختصراً. 
باب ترك السلام على أهل الأهواء 
قال في المصباح: الهوى مقصور مصدر ميل النفس وانحرافها نحو الشيء.؛ ثم استعمل في ميل مذموم فيقال اتبع 
هواه وهي من أهل الأهواء انتهى. 
١‏ د اد ل ا م عوك ل د 
قال: «قَدِمْتٌ نت عَلَى أهلي وَكَد تشَقََتْ شق تَسَقَقَتْ يَدَايَ فَخَلَقُوني برَعْفَرَانِ فَعَدَوْتُ عَلَى لني كلك نَسَلْمْتَ عَلَيْك فل 5 
عَلَيَ وَقَالَ اذْمَثِ فَاغْسِلٌ هذًا عَنْكُ). 
(حدثنا موسى بن إسماعيل الخ): الحديث قد مر شرحه في باب الترجلء. والمقصود من إيراده ههنا قوله 
«فسلمت عليه فلم يرد غلي» قال المنذري: وقد تقدم في كتاب الترجل أتم من هذا. 
دل حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادُ عنْ نَابت الْبَنَانِي عن سْمَيّةَ عنْ عَائِشَةَ: «أنَهُ اعتَلّ بَعِيرٌ لِصَفِيّة 
بت حبَيْ وَعِنْد رنب فَضْلْ ظَهْرِ فقَالَ رَسُولُ اله يك لِدَيْنَبَ أغطيها د يا فال أنَا أغعلي يَلْكَ الْيَُودة؟ فَقَضِبَ 
رَسُولُ الله يكل فهَجَرَهَا ذا الْحِجةَ وَالمُحَرّم وَبَْضَ صَفرِه. 
(عن سمية): مصغراً هي البصرية وحديثها عند المؤلّف والنسائي وابن ع ماجه قال الحافظ: هي مقبولة (اعتل بعير): 
أي حصل له علة (لصفية بنت حيي): بالتصغير وهي زوج النبي جَئِيْدِ (وعند زينب): أي بنت جحش أم المؤمنين 
رضي الله عنها (فضل ظهر): أي مركب فاضل عن حاجتها (فقالت): أي زينب (تلك اليهودية): تعني صفية وكانت من 
ولد هارون عليه السلام (فهجرها ذا الحجة الخ): أي ترك صحبتها هذه المدة. قال المنذري: سمية لم تنسب. 
باب النهي عن الجدال في القرآن 
٠0‏ حدثنا أَحْمَدُ بن حَثبلٍ أخبرنا يزيد بن َارُونَ قال أبنا محمد بن عرو عن أبي سَلَمَة عن أبي هري 
عن الَِيّ يك قالَ: «المرَاءُ في الْقرآنٍ كفْرُ». اا 
(المراء): بكسر الميم والمد (في القرآن كفر): قال المناوي: أي الشك في كونه كلام الله أو أراد الخوض فيه بأنه 
محدث أو قديمء أو المجادلة في الآي المتشابهة وذلك يؤدي إلى الجحود فسماه كفراً باسم ما يخاف عاقبته انتهى. 
وقال الإمام ابن الأثير في النهاية: المراء الجدال والتماريء. والمماراة المجادلة على مذهب الشك والريبة ويقال 
للمناظرة مماراة لأن كل واحد منهما يستخرج ما عند صاحبه ويمتريه كما يمتري الحالب اللبن من الضرع. 
قال أبو عبيد: : ليس وجه الحديث عندنا على الاختلاف في التأويل ولكنه على الاختلاف في اللفظ وهو أن يقول 
الرجل على حرف. فيقول الآخر ليس هو هكذا ولكنه على خلافه وكلاهما منزل مقروء به. فإذا جحد كل واحد منهما 
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قراءة صاحبه لم يؤمن أن يكون ذلك يخرجه إلى الكفر لأنه نفى حرفاً أنزله الله على نبيه. 
وقيل إنما جاء هذا في الجدال والمراء في الآآيات التي فيها ذكر القَدّر ونحوه من المعاني على مذهب أهل الكلام 
وأصحاب الأهواء والآراء دون ما تضمنته من الأحكام وأبواب الحلال والحرام» فإن ذلك قد جرى بين الصحابة فمن 
بعدهم من العلماء وذلك فيما يكون الغرض منه والباعث عليه ظهور الحق ليتبع دون الغلبة والتعجيز انتهى كلامه. 
وقال الطيبي: هو أن يروم تكذيب القرآن بالقرآن ليدفع بعضه ببعض فينبغي أن يجتهد في التوفيق بين المتخالفين 
على وجه يوافق عقيدة السلف. فإن لم يتيسر له فليكله إلى الله تعالى» وقيل هو المجادلة فيه وإنكار بعضها انتهى. 
باب في لزوم السنة 
1505 حدثنا عَبْدُ الوَهّاب بن نَجْدَةَ أخبرنا أبو عَمْرِو بن كثير بنِ د 0 
بن أبي عَوْفِ عن المِقدَام بن مَعْدِ كرب عنْ رَسُولٍ الله كه أنَهُ قال: «ألآ إني أُوتِتٌ الْكتَاب وَمِْلَهُ مَعَه؛ ألا بُوشِك 
مل يذ على ابه : يَقُوَ: عَلَيحُمْ بهذا الْرْآنِ كما وَجَذنُ لو لل بع ا رن وي يد حر 
فُحَرموة مُوة. الآلايَحلَ لَكُم [لحم] الْحِمَارٌ لاقن لال ذي ثاب من لش وَلَاَ لْقَطَةُ مُعَاهِدٍ إلا أنْ ب يَسْتَعْنِيَ عَنَْهَا 
صايها وَمَنْ نَرَلَ بقَوْم فَعَلَِهمْ أن يَْرُوُ قن لم يَفْرُوهُ َلَهُ أن يَعْقْبَهُمْ بل قرَاهه. 
(عن حريز): بفتح الحاء المهملة وكسر الراء 952 عثمان): الرحبي الخمصيء وفي. بعض نسخ الكتاب 
جرير بالجيم وهو غلط فإن جرير بن عثمان بالجيم ليس في الكتب الستة أحداً من الرواة والله أعلم. 
والحديث سكت عنه المنذري (أوتيت الكتاب): أي القرآن (ومثله معه): أي الوحي الباطن غير المتلو أو تأويل 
الوحي الظاهر وبيانه بتعميم وتخصيص وزيادة ونقصء أو أحكاماً ومواعظ وأمثالا تمائل القرآن في وجوب العمل؛ أو 
في المقدار. قال البيهقي: هذا الحديث يحتمل وجهين أحدهما أنه أوتي من الوحي الباطن غير المتلو مثل ما أوتي من 
الظاهر المتلوء والثاني أن معناه أنه أوتي الكتاب وحياً يتلى: وأوتي مثله من البيان أي أذن له أن يبين ما في الكتاب فيعم 
ويخص وأن يزيد عليه فيشرع ما ليس في الكتاب له ذكر فيكون ذلك في وجوب الحكم ولزوم العمل به كالظاهر المتلو 
من القرآن (ألا يوشك): قال الخطابي: يحذر بذلك مخالفة السنن التي سنها رسول الله يل مما ليس له ذكر في القرآن 
على ما ذهب إليه الخوارج والروافض من الفرق الضالة فإنهم تعلقوا بظاهر القرآن وتركوا السنن التي ضمنت بيان 
الكتاب فتحيروا وضلوا انتهى (رجل شبعان): هو كناية عن البلادة وسوء الفهم الناشىء عن الشبع أو عن الحماقة اللازمة 
للتنعم والغرور بالمال والجاه (على أريكته): أي سريره المزين بالحلل والأثواب» وأراد بهذه الصفة أصحاب الترفه 
والدعة الذين لزموا البيوت ولم يطلبوا العلم من مظانه (فأحلوه): أي اعتقدوه حلالاً (فحرموه): أي اعتقدوه حراماً 
واجتنبوه (ألا لا بحل لكم): بيان للقسم الذي ثبت بالسنة وليس له ذكر ف في القرآن (ولا لقطة): بضم اللام وفتح القاف ما 
ع ديه أو غفلة (معاهد): أي كافر بينه وبين المسلمين عهد بأمان» وهذا تخصيص بالإضافة» 
يثبت الحكم في لقطة المسلم بالطريق الأولى (إلا أن يستغني عنها صاحبها): أي يتركها لمن أخذها استغناء عنها 
الى يار بفتح الياء وضم الراء أي يضيفوه من قريث الضيف إذا أحسنت إليه (فله أن يعقبهم): من الإعقاب 
بأن يتبعهم ويجازيهم من صنيعه . يقال أعقبه بطاعته إذا جازاه وروي بالتشديد يقال عقبهم مشددا ومخففا وأعقبهم إذا 
أخذ منهم عقبى وعقبة وهو أن يأخذ منهم بدلا عما فاته. كذا في المرقاة (بمثل قراه): بالكسر والقصر أي فله أن يأخذ 
منهم عوضا عما حرموه من القرى. قيل هذا في المضطر أو هو منسوخ وقد سبق الكلام عليه في كتاب الأطعمة. 
قال الخطابي: في الحديث دليل على أن لا حاجة بالحديث أن يعرض على الكتاب وأنه مهما ثبت عن 
رسول الله ل شيء كان حجة بنفسه فأما ما رواه بعضهم أنه قال إذا جاءكم الحديث فاعرضوه على كتاب الله فإن 
وافقه فخذوه فإنه حديث باطل لا أصل له. وقد حكى زكريا الساجي عن يحيى بن معين أنه قال هذا حديث وضعئّه 
الزنادقة. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ن ماجهء وقال الترمذي حسن غريب من هذا الوجه» وحديث أبي داود أتم 
6 صحِبح : الترمذي (5114) وابن ماجه (17) وأحمد (15987) . 
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6 حدئنا أَحْمَدُ بِنُ مُحمَّدٍ بن حَنْبلٍ وَعَبْد ُ الله بن مُحمّدٍ الَْْلِيْ قالا أخبرنا سُفْيَاكُ [حدثنا أَحْمَدُ بن 8 


مُحمَّدٍ بن حَنبّل وَعَبْدُ لله بن مُحمد التَِلِيُ وَابِنَ كثير قَانُوا حدثنا سُفْيانٌ] عن أبي النَْرِ عن عُبَيْدٍ الله بن أبي رَافِعمٍ 
عن أببه عن النِّيِ ينه قالَ: «لا لين أحَدَكُمْ متكتاً عَلَى أرد كه أنه الم مِنْ أمري مما أمَرْتُ به أن نَهَيْتُ عَنْه 
َي قَيَقُولٌ لآ ندري ما وَجَدْنَا في كِتّاب الله الْبَعنَاة). 

(لا ألفين): أي لاأجدن من ألفيته وجدته (متكثاً): حال (على أريكته): أي سريره المزين (يأنيه الأمر): أي الشأن من 
شؤون الدين (من أمري): بيان الأمرء وقيل اللازم في الأمر زائدة ومعناه أمر من أمري (مما أمرت به أو نهيت عنه): بيان 
أمري (لا ندري): أي لا نعلم غير القرآن ولا أتبع غيره (ما وجدنا في كتاب الله اتبعناه): ما موصولة أي الذي وجدناه في 
القرآن اتبعناه وعملنا به. ولقد ظهرت معجزة النبي ل ووقع بما أخبر به. فإن رجلا خرج من الفنجاب من إقليم الهند 
وانتسب نفسه بأهل القرآن وشتان بينه وبين أهل القرآن بل هو من أهل الإلحاد والمرتدين» وكان قبل ذلك من الصالحين فأضله 
الشيطان وأغواه وأبعده عن الصراط المستقيم» »٠فتفوه‏ بما لا يتكلم به أهل الإسلام» فأطال لسانه في إهانة النبي كَل ورد 
الأحاديث الصحيحة بأسرها وقال هذه كلها مكذوبة ومفتريات على الله تعالى» وإنما يجب العمل على القرآن العظيم فقط 
دون أحاديث النبي َف وإن كانت صحيحة متواترة» ومن عمل على غير القرآن فهو داخل تحت قوله تعالى لإومن لم يحكم 
بما أنزل الله فأولئك هم الكافرون» : وغير ذلك من أقواله الكفرية؛ وتبعه على ذلك كثير من الجهال وجعله إماماً. وقد 
أفتى علماء العصر بكفره وإلحاده وخروجه عن دائرة الإسلام والامر كما قالوا والله أعلم . وأيضاً في الحديثين توبيخ من 
غضب عظيم على من ترك السنة استغناء عنها بالكتاب فكيف بمن رجح الرأي عليها أو قال لا عليّ أن أعمل بها فإن لي مذهباً 
أتبعه. 

قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجة» وقال الترمذي حسنء وذكر أن بعضهم رواه مرسلاً. 

ى2ظ ؛ - حدئنا مُحَمْدُ بن البح البَزارُ أخبرنا إبراهِيمٌ بن سَغدِح. . وأخبرنا مُحمَّدُ ابنُ عِيسَئ قال أخبرنا 
عَبْذاله بن جَغمَر المَخْرَمِيُ وَإبراهِيمُ بن سَعْدٍ عنْ سَعْدٍ بن إبراهِيمَ عن الْقَاسِم بنٍ مُحمّدٍ عن عَائِئَة قالّث قال 


م م 


رَسُوَلَ " 5 امَنْ أحدَتٌ في آمْرنا هذا ما لَيْسَ فيه [مِْه] فهُوَرَده. 
قال ابن عِيسَى: قال الي يك امَنْ صَدَعَ صَنَعْ أمراً عَلَى غَيْر أمرنًا فَهُوَ رَدُه. 
(عن القاستم بن محمد): أي ابن أ بي بكر الصديق رضي الله عنه (من أحدث): أي أتى بأمر جديد (في أمرنا 
هذا): أي في دين الإسلام (ما ليس فيه): أي شيئاً لم يكن له سند ظاهر أو خفي من الكتاب والسنة (فهو): أي الذي 
أحدثه (رد): أي مردود وباطل. 
قال الخطابي: في هذا الحديث بيان أن كل شيء نهى عنه رسول الله يه من عقد نكاح وبيع وغيرهما من العقود 
فإنه منقوض مردود لأن قوله «فهو رده يوجب ظاهرة إفساده وإبطاله إلا أن يقوم الدليل على أن المراد به غير الظاهر 
فينزل الكلام عليه لقيام الدليل فيه انتهى (قال ابن عيسى): هو محمد (من صنع أمرً): أي عمل عملاً (علئ غير أمرنا): 
أي ليس في ديئنا . عبر عن الدين به تنبيهاً على أن الدين هو أمرنا الذي نشتغل به . قال المنذري: وأخرجه البخاري 
ومسلم وابن ع ماجة ينحوه. 
لت حدثنا أَحْمَدُ بن حَدْبلٍ أخبرا الَْلِيدُ بن مُسْلِمٍ أخبرنا َوْرُ بي يد حدّئني حَالِدُ بن مَغدَانَ حدّئي 
عَبْدٌ الرّحْمِنِ بن عَمْرِو السّلَمِيُ وَحْجْرُ بن حَُجْرٍ قالاً: «أبَْنا اْمِرْبَاضٌ بِنّ سَارِيَة وَهُوَ مِمّنْ نَزّلَ فبه: لِوَلاعَلَى الْذِينَ 
إِذَامَا أت شه كلت لا دما للحم و4 قسلدنا كنا بالا رن وعدي وفيس ٠‏ فقَالَ الِْرْئَاص 
صَلَى بِنَا رَسُولُ الله كي ذَاتَ يوم 3 ثم أكَبَلَ عَلَيْنا فَوَعَظَنَا مَوْعِظَة بَلِيِمَةَ ذَرَفْثْ يِنْهَا نا الْمْيُونُ وَوجَلَتْ مِنْهَا اقُلُوبُ؛ 
فقَالَ قَائِلٌ يا سول لله كأنٌ ِو ذا مَؤِْطة مو كمَاذا هديا ْنَا فقال رسكم , وى لل لسع 
4 صَحِيح : الترمذي (5177) وابن ماجه (17) وأحمد (37749) . 
4505- صَحِيحٌ : البخاري (71917) ومسلم )١718(‏ وابن ماجه )١4(‏ وأحمد (57959) . 
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ل ل 
الخُلَقَاء الرَاشِدِينَ المَهَدِيينَ [المَهْدِيم يينَ الرَّاشِدِينَ] تَمَسّكوا بها وَعَضُوا عَلَيْهَا بالنوَاجلٍ وَإِيّاكُمْ وَمُحَْدَنَات الأمو رِ فَإنَّ 


كل مُحْدَلَةٍ بدْعَة وَكلّ بذْعَةٍ ضَلالَة». 

(وهو): أي العرباض ولا على الذين إذا ما أتوك لتحملهم» : أي معك إلى الغزو, والمعنى لا حرج عليهم في 
التخلف عن الجهاد (قلت لا أجد ما أحملكم عليه): حال من الكاف في أتوك بتقدير قدء ويجوز أن يكون استئنافاً كأنه 
قيل ما بالهم توالوا . قلت لا أجد. وتمام الآية (تولوا وأعينهم تفيض من الدمع حزناً ألآ يجدوا ما ينفقون): وقوله (تولوا): 
جواب إذاً ومعناه انصرفوا (فسلمنا): أي على العرباض (زائرين): من الزيارة (وعائدين): من العيادة (ومقتبسين): أي 
محصلين العلم منك (ذرفت): أي دمعت (ووجلت): بكسر الجيم أي خافت (كأن هذه موعظة مودع): بالإضافة» فإن 
المودع بكسر الدال عند الوداع لا يترك شيئاً مما يهم المودع بفتح الدالء أي كأنك تودعنا بها لمارأى من مبالغته عَلِبد 

في الموعظة (فماذا تعهد): أي توصى (وإن عبداً حبشياً): أي وإن كان المطاع عدا خنشيا: 

قال الخطابي: يريد به طاعة من ولاه الإمام عليكم وإن كان عبداً حبشيأء ولم يرد بذلك أن يكون الإمام عبداً 
حبشياً وقد ثبت عنه يَف أنه قال: «الأثمة من قريش» وقد يضرب المثل في الشيء بما لا يكاد يصح في الوجود كقوله 
يلةِ: «من بنى لله مسجدأولو مثل مفحص قطاة بنى الله له بيتاً في الجنة» وقدر مفحص القطاة لا يكون مسجداً لشخص 
آدمي ونظائر هذا الكلام كثير (وعضوا عليها بالنواجذ): جمع ناجذة بالذال المعجمة» قيل هو الضرس الأخير» وقيل هو 
مرادف السن وهو كناية عن شدة ملازمة السنة والتمسك بها. 

وقال الخطابي: وقد يكون معناه أيضاً الأمر بالصبر على ما يصيبه من الم في ذات الله كما يفعله المتألم بالوجع 
يصيبه (وإياكم ومحدثات الامور الخ): قال الحافظ ابن رجب في كتاب جامع العلوم والحكم: : فيه تحذير للأمة من اتباع 
الأمور المحدئة المبتدعة وأكد ذلك بقوله #كل بدعة ضلالة؛ والمراد بالبدعة ما أحدث مما لا أصل له في الشريعة يدل 
عليه؛ وأماما كان له أصل من الشرع يدل عليه فليس ببدعة شرعاً وإن كان بدعة لغة. فقوله كِيدِ دكل بدعة ضلالة» من جوامع 
الكلم لا يخرج عنه شيء, وهو أصل عظيم من أصول الدين. وأما ما وقع في كلام السلف من استحسان بعض البدع 
نإنها دلك: في البدع اللخوية لا الشرعية: فين ذلك :فول مر وضون الله عنه في التراويح نعمت البدعة هذه؛ وروى عنه 
أنه قال «إن كانت هذه بدعة فنعمت البدعة» ومن ذلك أذان الجمعة الأول زاده عثمان لحاجة الناس إليه وأقره علي 
واستمر عمل المسلمين عليه. وروي عن ابن عمر أنه قال : «هو بدعة" ولعله أراد» ما أراد أبوه في التراويح انتهى ملخصاً .قال 
المنذري : وأخرجه الترمذي وابن ن ماجة وليس في حديثهما ذكر حجر بن حجرء غير أن الترمذي أشار إليه تعليقاً. وقال 
لمتحي سن د آخر كلامه . والخلفاء أبو بكر وعمر وعثمان وعلي وقال عَللة: «اقتدوا بالذين من بعدي 
أبي بكر وعمر؛ فخص اد ثنين وقال: «فإن لم تجديني فآتى أبا بكر؛ فخصه. فإذا قال أحدهم قولاً وخالفه فيه غيره من 
المتعابة كان لمعي إلى قوله أولى. والمحدث على قسمين محدث ليس له أصل إلا الشهرة (الشهوة): والعمل 
بالإرادة فهذا باطل» وما كان على قواعد الأصول أو مردود إليها فليس ببدعة ولا ضلالة انتهى كلام المنذري. 

54 حدثنا مُسَدَدْ أخبرنا يَحْبَى عن ابنٍ جُرَيْجٍ حدّئني سُلَْمانُيَعنِي ابن عق عنْ طَلْقٍ بن حَرِيبٍ عن 
الأختفٍ بن قَيْس عن عَبدٍ الله بن مَسْعُودٍ عن النَِيّ كل قالَ: «ألا مَلَكَ المُتَتَطعونَ ثَلآَتَ مَرّات). 

(ألا: بالتخفيف للتنبيه (هلك المتنطعون): أي المتعمقون الغالون المجاوزون الحدود في أقوالهم وأفعالهم قاله 
النروي. 

قال الخطابي: المتنطع المتعمق في الشيء المتكلف للبحث عنه على مذاهب أهل الكلام الداخلين فيما لا يعنيهم 
الخائضين فيما لا تبلغه عقولهم. وفيه دليل على أن الحكم بظاهر الكلام وأنه لا يترك الظاهر إلى غيره ما كان له مساغ 
وأمكن فيه الاستعمال انتهى (ثلاث مرات): أي قال هذه الكلمة ثلاث مرات. 

7 باب من دعا إلى السنة [لزوم السئة] 

40048 صَحِيحٌ : مسلم (5100) وأحمد 63407 . 
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م هله اللا 7 اك 
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4ء2ؤ -حداا يَتى بن أيُوبَ أخبرن إسْمَاجِيل بي ابنّ فر أخبرني القل يفني ابنَ عَبْدٍ الرَّحْمِنِ عن أبيه 
عن أبي هُرَيْرَةَ أنّ وَسُولَ الله كك قالَ: «مَنْ دََا إلى هُدَى كَانَلَهُ من الجر مِْلُ أجُور مَنْ تَبِمَهُ لا يَنْقُضٌ ذَلِكَ منْ 
أَجُورِهِمْ شَْئَا وَمَنْ دَعَا إَِى ضَلالَةِ كَانَ عَلَيِْ مِنَ الإثم مِْلُ آام مَنْ تَبَِهُ لا يفص ذَلِكَ مِنْ آنَامِهمْ شَيْئا». 

(من دعا إلى هدى): أي إلى ما يهتدى به من الأعمال الصالحة (كان له من الأجر مثل أجور من تبعه): إنما استحق 
الداعي إلى الهدى ذلك الأجر لكون الدعاء إلى الهدى خصلة من خصال الأنبياء (لا ينقص): بضم القاف (ذلك): أي 
الأجرء وقيل هو إشارة إلى مصدر كان (من أجورهم شيئ): هذا دفع لما يتوهم أن أجر الداعي إنما يكون مثلا بالتنقيص 
من أجر التابع وبضم اتنا ل مك إلى من باعتبار المعنى. قال المنذري: 
وأخرجه مسلم 000 دابن 


اد" دووف 


كل 110110119 عل لأ مل الأو 

(إن أعظم المسلمين في المسلمين جرماً): الجار والمجرور حال جرماً معناه أن أعظم من ف جرع عزرما كاننا فين 
حق المسلمين (من سأل عن أمر الخ): اعلم أن المسألة على نوعين: 

أحدهما: ما كان على وجه التبيين فيما يحتاج إليه من أمر الدين وذلك جائز كسؤال عمر رضي الله عنه وغيره من 
الصحابة في أمر الخمر حتى حرمت بعدما كانت حلالاء لأن الحاجة دعت إليه. 

وثانيهما : ما كان على وجه .التعنت وهو السؤال عما لم يقع ولا دعت إليه حاجة» فسكوت النبي كَلِدِ في مثل هذا 
عن جوابه ردع لسائله؛ وإن أجاب عنه كان تغليظ له فيكون بسببه تغليظ على غيره؛ وإنما كان هذا من أعظم الكبائر 
لتعدي جنايته إلى جميع المسلمين ولا كذلك غيره. . كذا قال ابن الملك في المبارق. قال المنذري:وأخرجه البخاري 
ومسلم. 

للقت - (صَحِيحٌ مَوْفُوفَ) حدثنا يَزِيدُ بن حال بن يدبن عبد الله بن موْهه الهَمْدَائِيٌ ين أخبرنا اللَّيْثُ عن 
عَُيْلِ عن ابن شِهَاب أنَّ أبا دريس س الْخَولاني عَائِدَ الل أخيره أن يزيد بن عمِيرَة ‏ وكانَ م أضحَاب مُعَاذ بن جب - 
أ خبرَهُ قال: كان ليَجْلِسُ مَجْلِسا لِذَكُرٍ حينَ يَجْلِسُ إلا قال: الله ل ار 
يَؤْماً: إنَّ مِنْ وَرَائكُم فتن يك فيه مَل وَيُْتَحُ فيها الَرآنُ حَتَى يَأ خذَهُ المُؤْمِنُ وَالمُنَافِقُ وَالرَجُلُ وَالْمَرأةٌ وَالصَمِيرٌ 
وَالْكبِيرٌ وَالْعْبَدُ وَالْحُنُ قَيُوشِكُ قَائِلُ أنْ يَقُولَ: ما لِلنَّ سِ لآ يتمُونِي وَكَد قرت الْقْآنَ ما هُمْ هنيعي حَلَى تدع لَهُمْ 
ل ل ل 0 
الححكيم, وَكَد يَقُولُ اماف كَلمَةَ الحَقَ. . قال قُلْتُ لِمُعَاذ: مَا يني رَحِمَكَ الله [يَرْحَمُكَ الله] أن الحَكِيمَ قذ يَقو 
كَلِمَةَ الصّلاَلَةٍ وأنَّ اماف كد ب يقُولُ كَلِمَة الْحَن. قال: بَلَى اتيب بِنْ كلآم الحَكيم المُشَْهِرَاتِ التي بُقَالَ لها مَا هذه 
ل ا ا 0 


م صونت” مهس 


يمان من الي في نا العديه بيات [لشيقاه) محل النشتهزاس وقال لا يَنْبيَنك َينّكَ كَمَا قال عقي 
وقالَ ابن إِسْحَاقَ عن الرُهْرِيّ قال بََى ما تَسَابَه علَيِكَ مِنْ قَوْلِ الْحَكيم ح على فول ما أزة هَل لك 

(عائذ الله): بالنصب اسم أبي إدريس (أن يزيد بن عميرة): بفتح العين وكسر الميم وخبر أن قوله أخبره» وقوله 
وكان من أصحاب معاذ بن جبل جملة معترضة بين اسم أن وخبرها (قال كان): أي معاذ بن جبل (للذكر): أي الوعظ 
(الله حكم قسط): أي حاكم عادل (هلك المرتابون): أي الشاكون (إن من ورائكم): أي بعدكم (فتناً): بكسر ففتح جمع 
فتنة وهي الامتحان والاختبار بالبلية (ويفتح): بصيغة المجهول وهو كناية عن شيوع إقراء القرآن وقراءته وكثرة تلاوته 
04 صمح : مسلم (5704) والترمذي (5394) . 

45- صَحِبحٌ : البخاري (778494) ومسلم (1704) وأحمد (19717) . 





14 [ [ ا تهت ضيدرم 0000 [ [عووسسود| 


لأن من لازم شيوع الإقراء والقراءة وكثرة التلاوة أن يُمْتَح القرآن. والمعنى أن في أيام هذه الفتن يشيع إقراء القرآن 
وقراءته ويروج تلاوته بحيث يقرؤه المؤمن والمنافق والرجل والمرأة والكبير والصغير والعبد والحر (حتى أبتدع لهم): 
أي أخترع لهم البدعة (غيره): أي غير القرآن ويقول ذلك لما رآهم يتركون القرآن والسنة ويتبعون الشيطان والبدعة 
(فإياكم وما ابتدع): أي احذروا من بدعته (فإن ما ابتدع): بصيغة المجهول أو المعلوم (زيغة الحكيم): أي انحراف 
العالم عن الحق. والمعنى أحذركم مما صدر من لسان العلماء من الزيغة والزلة وخلاف الحق فلا تتبعوه (قال قلت): 
ضمير قال را جع إلى يزيد (ما يدريني): بضم التحتية وكسر الراء أي أي شيء يُعُلمني (رحمك الله): جملة معترضة دعائية 
(أن الحكيم): بفتح الهمزة مفعول ثان ليدريني (قال): أي معاذ رضي الله عنه (بلى): أي قد يقول الحكيم كلمة الضلالة 
والمنافق كلمة ا (اجتنب): بصيغة ة الأمر (من كلام الحكيم المشتهرات): أي الكلمات المشتهرات بالبطلان (التي 
يقال لها ما هذه): أي يقول الناس إنكاراً في شأن تلك المشتهرات ما هذه (ولا ينئينك): أي لا يصرفنك عن الصراط 
المستقيم (ذلك): المذكور من مشتهرات الحكيم (عنه) أي عن الحكيم (فإنه لعله): أي الحكيم (أن يراجع): أي يرجع 
عن المشتهرات (وتلق الحق): أي خذه (فإن على الحق نوراً): أي فلا يخفى عليك كلمة الحق وإن سمعتها من المنافق 
لما عليها من النور والضياء وكذلك كلمات الحكيم الباطلة لا تخفى عليك لأن الناسإذا يسمعونها ينكرونها لما عليها 
من ظلام البدعة والبطلان ويقولون إنكاراً ما هذه ووتشتهر تلك الكلمات بين الناس بالبطلان» فعليك أن تجتنب من 
كلمات الحكيم المنكرة الباطلة» ولكن لا تترك ضحبة الحكيم فإنه لعله يرجع عنها (ولا ينئينك): بضم الياء وسكون 
النون وكسر الهمزة أي لا يباعدنك, ففي القاموس نأيته وعنه كسعيت بعدت وأنأيئة فانتأى. قال المنذري: وهذا موقوف. 
5 (صحِيحٌ مَفُطُوعٌ) حدثنا مُحمّدُ بن كَِير قال أنبأنا سُفْيَالُ قال: «كَتَبَ رَجُلَ إِلَى عْمَرَ بن عَبْدٍ الْعَرِيرٍ 
يَسألهُ عن القدرِح. وأخبرنا الوم بنُ ُلَيماكُ المَُذْنُ قال أخبرنا أسَدُ ب مُوسَى قال أخبرنا حَماهُ بن ذل قال 
سَمِغْتُ سُفْيَاَ اللي يديا عن النَضرِ ح. وأخبرنا ََادُ بنُ المي عن قَبصَةً قال أخبرنا آبُورَجَاء عن أبي الصّلْتِ 
وها لف حَديث ابن كثير وَمَعْناهُمْ قال: كَتَبَ رَجْلٌ إلى عُمَرَ بن عَبْدِ العَزِيزِ يَسألَهُ عن الْقَدرِ فَتَبَ: : أمَا بَعْدُ 
أوصيك بقوَى الله وَالامصَادٍ في أمرو وَابَاع سن َي [رَسُولِ] و َك مدت المُخِثُون بد ما جَرَث بو سك 
َكُهُوا مُْنتهُ ليك بوم الس ًا َكَ بذ الله عِضِمَةٌ م الم لهم يو الَّْسُ بذْعَة إلا د مه مَضَى قَبْلَهَا ما هو 
دَلِيلٌ عَلَيْهَا أوْ عِبْرَة فيهَا [وَعِبْرَةَ هما فبهَا] فإ اسن نما سَنْهَامَنْ قذ عَلِمَ ما في خِلاِها. وَلَمْ يقل ابن كَثِير: مَنْ قد 
عَلِمَ من الْخَطَا وَارَكٍوَاْحْمق وَالمَمقِ» َارْضَ لِتَْسِكَ ما رَضِيَ به الَوْمْ لاله فإنهُمْ عَلَى [عن] ِلْم وَققُوا 
وَبِبصَر نَافِذٍ كَفُواء و هُمْ عَلَى كَشْفٍ الأمور كَانُوا أفْوَىء وَبِمَضْلٍ ما كانوا فِيهِ أؤلّى, فإنْ كَانَّ الْهُدَى ما نتم عليه قد 


19 سَبَْتْمُومُمْ مولن فلم إنّ ما حَدتَ بَعْدَهُمْ ما أخدة إلأمَن انع غَْرَ سَمِلِهمْ وَرَفِبَ َيِه عَنْهُم؛ نإنّهُمْ هُمْ 
السَابة ِقُونَ فَقَ تَكَلمُوا فيه بمَا يَكُفِي وَوَصَفُوا مِنْهُ ما يَشْفِيء فمَا دُونّْهُمْ منْ مُقَصَرِ وَما فَوقَهُمْ من مَحْسَرِء وق قَصَرَ قَوْمْ 
دوه تَحَفَوا وَطَمح عَنْهُمَ اهام فا وَإِنّهُمْ بين لِك لَعَلَى هُدَى مستقيم». 

كتَبت تَسْأَلُ عن الا َْارِ باقر فعَلَى الْخرِ بِإذنِ الله وََمْتَء ما أعلَمْ ما أحدت اناس مِنْ مُخْدلَقٍ ولا ابتَدَعوا 
ِنْ بِْعَةٍ م أبَِنُ را وَلا أنْبثْ أمرا مِنَ الإقرَارٍ بالْقَدَرِ لقَد كَانَ ذكرهُ في الْجَاهِليّة اْجُهَلَْ م يَتكَلْمُونَ به في كَلآَيهِم 
وفي شِعْرِِمْ يُعَزُونَ به ألفْسَهمْ عَلَى ما كَاتهُمْ, ثم لَمْيَزْدهُ الإلام بَمْدُ إلا شِدَةُ وَلقَد ْكرَهُ وَسُولْ الله يك في غَيْر 
حَدِبث ولا حَِئَينِ ود َمِمَهُ مِْهُ المُسلِمُونَ فَتكلّمُوا به في حَبَاتهِ وَبَعْد وات تقيناًوتَسْلِيماً َم وَتضْعِيفا 
نيهم أن يَكُونَ شَيْءْ لَمْ بْحِط به ِْمُهُ ول يحص : كِتَابَهُ ولمْ يَمْضٍ فيه قَدَرُهُ وإنه مَعَ ذْلِكَ لِفَّي مُحْكم كتابه مِنْه 
الْتبسُوهُ وَِْهُ تعَلمُوهُ .وين فلكم ِم لل له لي ذا ويم قال كذاء لذ روا منهُ م َرأ وعَلِمُوا من ويل ما جَهُم 
وَكَانُوا بَْدَ لِك كله تاب وَكَدَِ وَكعيتِ الشّقَاوَهُ وما يقدَرُيَكْنْ [يَكُونُ] وَمَا شَاء الله كَانَ وَمَا لم يََأْلَمْ يكن وَل 
لك 0ق 21 و1ا] ينا ولا جزا لم زغترا يقد لك وركتوا. 
عه العريل د انا ميد [وسلف): أنه المخاطب الذي سالض عن القر (بنقوى الله 0 0 0 بين الإفراط 





25 للك كك 27 3 له ااجرة؟! 


والتفريط (في أمره): أي أمر الله أو الاستقامة في أمره (و): أوصيك (اتباع): أي باتباع (سنة نبيه َل وترك ما أحدث 
المحدثون): بكسر الدال أي ابتدع المبتدعون. 

والحاصل أنه أوصاه بأمور أربعة: أن يتقي الله تعالى» وأن يقتصد أي يتوسط بين الإقراط والتفريط في أمر الله أي. 
فيما أمره الله تعالى لا يزيد على ذلك ولا ينقص منه. وأن يستقيم فيما أمره الله تعالى لا يرغب عنه إلى اليمين ولا إلى اليسار» 
وأن يتبع سنة نبيه يف وطريقته» وأن يترك ما ابتدعه المبتدعون (بعدما جرت به سنته وكفوا مؤنته): ظرف لأحدث,. وقوله 
كفوا بصيغة الماضي المجهول من الكفاية» والمؤنة الثقل» يقال كفى فلاناً مؤنته أي قام بها دونه فأغناه عن القيام بها. 

فمعنى كفوا مؤنته أي كفاهم الله تعالى مؤنة ما أحدثوا أي أغناهم الله تعالى عن أن يحملوا على ظهورهم ثقل 
الإحداث والابتداع» فإنه تعالى قد أكمل لعباده دينهم وأتم عليهم نعمته ورضي لهم الإسلام ديناً فلم يترك إليهم حاجة 
للعباد في أن يحدثوا لهم في دينهم أي يزيدوا عليه شيثاً أو ينقصوا منه شيئاًء وقد قال يلِةِ: «شر الأمور محدثاتها» 
(فعليك): أيها المخاطب (بلزوم السنة): أي سنة النبي تَلِهْ وطريقته (فإنها): أي السنة أي لزومها (لك بإذن الله عصمة): 
من الضلالة والمهلكات وعذاب الله تعالى ونقمته (ثم اعلم): أيها المخاطب (أنه لم يبتلوع الناس بدعه إلا قد مضى): في 
الكتاب أو السنة (قبلها): أي قبل تلك البدعة (ما هو دليل عليها): أي على تلك البدعة أي على أنها بدعة وضلالة (أو): 
مضئ في الكتاب أو السنة قبلها ما هو (عبرة فيها): أي في تلك البدعة أي في أنها بدعة وضلالة. 

والدليل على ذلك ما ذكره بقوله (فإن السنة إنما سنها): أي وضعها (من): هو الله تعالىء أو النبي يل (قد علم ما 
في خلاقها): أي خلاف السنة أي البدعة (ولم يقل ابن كثير): هو محمد أحد شيوخ المؤلف في هذا الحديث لفظ (من 

قد علم): وإنما قاله الربيع وهناد. وأما محمد بن كثير فقال مكانه لفظأً آخر بمعناه ولم يذكر المؤلف ذلك اللفظ والله 

أعلم (من الخطأ وَالرّئل والحمق والتعمق): بيان لما في خلافهاء فإذا كانت السنة إنما سنها ووضعها من قد علم ما في 
خلافها من الخطأ والزلل والحمق والتعمق وهو الله تعالى أو النبي . يل فكيف يترك بيان ما في خلافها في كتابه أو سنة 
نبيه. يل هذا مما لايصح. والتعمق المبالغة في الأمر. 

قال في النهاية: المتعمق المبالغ في الأمر المتشدد فيه الذي يطلب أقصى غايته: انتهى (فارض لنفسك ما رضي به 
االقوم): أي الطريقة التي رضي بها السلف الصالحون أي النبي يَِ وأصحابه (لأنفسهم): على ما ورد في حديث افتراق 
الأمة على ثلاث وسبعين ملة ما أنا عليه وأصحابي؛ وعلله بقوله (فإنهم): أي القوم المذكورين (على علم): عظيم على 
ما يفيده التدكير متعلق بقوله (وقفوا): أي اطلعوا. وقوله (ببصر نافذ): أي ماضن في الأمول متعلن بقوله (كفواً): بصيغة 
المعروف من باب نصر أي منعوا عما منعوا من الإحداث والابتداع (ولهم): بفتح لام الابتداء للتأكيد والضمير للسلف 
الصالحين (على كشف الأمور): أي أمور الدين متعلق بقوله (أقوى): قد عليه امنا أي .هم أشد قوة على كشف 
أمور الدين من الخلف وكذا قوله (وبفضل ما كانوا): أي السلف الصالحون (فيه): من أمر الدين متعلق بقوله (أولى): 
قدم عليه لما ذكر أي هم أحق بفضل ما كانوا فيه من الخلف. 

وإذا كان الأمر كذلك فاختر لنفسك ما اختاروا لأنفسهم فإنهم كانوا على الطريق القويم (فإن كان الهدى ما أنتم 
عليه): أي الطريقة التي أنتم عليها أيها المحدثون الميتدعون (لقد سبقتموهم إليه): أي إلى الهدى وتقدمتموهم 
و خاتيوم وه( صريم لكلا إن التلى الغالضين هم انيع تواوتي إل الود كارع لا وين 
الهدى ليس ما أنتم عليه 

رفوك لت هيوق النميعواك الح التقزه وذلك :]14 تقل القمس لوق انكف اهز أو مقدرا نمه 
كلمة الشرط فالأكثر والأولى اعتبار القتسم دون الشرط فيجعل 'الجواب للقسم ويستغنى عن جواب الشرط لقيام جواب 
القسم مقامه. كقوله تعالى: #لئن أخرجوا لا يخرجون معهم ولئن قوتلوا لا ينصرونهم4 وقوله تعالى #وإن أطعتموهم 
إنكم لمشركون4 (ولئن قلتم): أيها المحدثون المبتدعون فيما حدث بعد السلف الصالحين (إن ما حدث): ما موصوله 
أي الشيء الذي حدث (بعدهم): أي بعد السلف الصالحين (ما أحدثه): ما نافية أي لم يحدث ذلك الشيء (إلا من اتبع 
غير سبيلهم): أي سبيل السلف الصالحين (ورغب بنفسه عنهم): أي عن السلف الصاليحينٍ زعو معطرت على انع أي 
ار ْ 

والحاصل أنكم إن قلتم إن الحادث بعد السلف الصالحين ليس بضلال بل هو الهدى وإن كان ذلك مخالفا 





[ ا >تبصشة/صيدرم 0000 | إعودصسور| 


لسبيلهم :وات الشرط محذوف تقديره فذلك باطل غير صحيح . وقوله (فإنهم): أي السلف (هم السابقون): إلى 
الهدى علة للجواب المحذوف قائمة مقامه . ولا يجوز أن يكون هذا جواباً للشرطء فإن كون السلف هم السابقين متحقق 
المضي والجزاء لا يكون إلا مستقبلا (فقد تكلموا): أي السلف (فيه): أي فيما يحتاج إليه من أمر الدين (بما يكفى): 
للخلف (ووصفوا): أي بينوا السلف (منه): أي مما يحتاج إليه من أمر الدين (ما 0 للخلف (فما دونهم): إي فليس 
دون السلف الصالحين أن تحتهم أي تحت قصرهم (من مقصر): مصدر ميمي أ واسم طرف. أي حبس أو محل حبس 
من قصر الشيء قصراً أي حبسه (وما فوقهم): أي وليس فوقهم أي فوق حسرهم (من محسر): مصدر ميمي أو اسم 
ظرف أيضاًء أي كشف أو محل كشف من حسر الشيء ء حسراً أي كشفة» يقال حسر كمه من ذراعه أي كشفهاء وحسرت 
الجارية خمارها من وجهها أي كشفته. 

وحاصله أن السلف الصالحين قد حبسوا أنفسهم عن كشف ما لم يحتج إلى كشفه من أمر الدين حبساً لا مزيد 
عليه؛ وكذلك كشفوا ما احتيج إلى كشفه من أمر الدين كشفاً لا مزيد عليه (وقد قصر): من التقصير (قوم دونهم): أي 
دون قصر السلف الصالحين» أي قصروا قصراً أزيد من قصرهم (فجفوا): أي لم يلزموا مكانهم الواجب قيامهم فيه» من 
جفا جفاء إذا لم يلزم مكانه؛ أي انحدروا وانحطوا من علو إلى سفل بهذا الفعل وهو زيادة القصر (وطمح): أي ارتفع 
من طمح بصره إذا ارتفع وكل مرتفع طامح (عنهم): أي السلف (أقوام): أي ارتفعوا عنهم في الكشف. أي كشفوا كشفا 
أزيد من كشفهم (فغلوا): في الكشف أي شددوا حتى جاوزوا فيه الحد, فهؤلاء قد أفرطوا وأسرفوا في الكشف كما أن 
أولئك قد فرطوا وقتروا فيه (وإنهم): أي السلف (بين ذلك): أي بين القصر والطمح أي بين الإفراط والتفريط (لعلى 
هدى مستقيم): ب يعني أن السلف لعلى طريق مستقيم» وهو الاقتصاد والتوسط بين الإفراط والتفريط» ليسوا بمفرطين 
تلقو الامرين ور وي ولا ترط » كالأقوام الطامحين عنهم. 

(كتبت تسأل): أيها المخاطب (عن الإقرار بالقدر): هل هو سنة أو بدعة (فعلى الخبير): أي الغارق يفيه (بَائن 
الله): تعالى (وقعت): أي سألت باذن الله تعالى عن ذلك الإقرار من هو عارف بخبر ذلك الإقرار» يريد بذلك نفسه (ما 
أعلم ما أحدث الناس): مفعول أول لأعلم (من محدثة): بيان لما أحدثه الناس (ولا ابتدعوا من بدعة): عطف تفسير على 
أحدث الناس من محدثة (هي): فصل بين مفعولي أعلم (أبين أثراً): مفعول ثان له (ولا أثبت أمراً): عطف على أبين أثراً 
(من الإقرار بالقدر): متعلق بأبين وأثبت على التنازع. 

يقول : إن الإقرار بالقدر هو أبين أثراً وأثبت أمراً في علمي من كل ما أحدثه الناس من محدثة وابتدعوه من بدعة 
لا أعلم شيئاً مما أحدثوه وابتدعوه أبين أثراً وأنبت أمراً منه؛ أي من الإقرار بالقدرء وإنما سمي الإقرار بالقدر محدثاً 
وبدعة لغة نظراً إلى تأليفه وتدوينه فإن تأليفه وتدوينه محدث وبدعة لغة بلا ريب . فإن النببي يل لم يدونه ولا أحد من 
اك ماك ‏ وادار الو كوا مو ع ام ع د 0 
بعد (لقد كان ذكره): أي الإقرار بالقدر (في الجاهلية): أي قبل الإسلام (الجهلاء): بالرفع فاعل ذكر (يتكلمون به): أي 
بالإقرار بالقدر (في كلامهم): المنئور (وفي شعرهم): أي كلامهم المنظوم (يعزون): من التعزية وهو التسلية والتصبير أي 
يسلون ويصيرون (به): :أي بالإقرار بالقدر (أنفسهم على ما فاتهم): في نعمة (ثم لم يزده) أي الأقرار بالقدر (الإسلام 
بعد): مبني على الضم أي بعد الجاهلية (إلا شدة): وإحكاماً حيث فرضه على العباد (ولقد ذكره): أي الإقرار بالقدر 
(رسول الله يك في غير حديث ولا حديثين) : بل في أحاديث كثيرة (وقد سمعه): أي الإقرار بالقدر (منه): صلى الله عليه 
وآله وسلم (المسلمون): أي الصحابة رضي الله عنهم (فتكلموا»: أي الصحابة رضي الله عنهم (به): أي بالإقرار بالقدر 
(في حياته وبعد وفاته): صلى الله عليه وآله وسلم (يقيناً وتسليماً لربهم وتضعيفاً لأنفسهم): قال في القاموس: ضعفه 
تضعيفاً عدة تضعيفاً (أن يكون شيء): من الأشياء لم يحط من الإحاطة (به): أي بذلك الشيء (علمه): أي علم الله تعالى 
(ولم يحصه): أي ذلك الشيء ء من الإحصاء وهو العد والضبط أي لم يضبطه (كتابه): أي كتاب الله تعالى وهو اللوح 
المحفوظ (ولم يمض): أي لم ينفذ (فيه): أي في ذلك الشيء (قدره): أي قدر الله تعالى. 

والحاصل أن المسلمين أي الصحابة رضي الله عنهم أقروا بالقدر وتيقنوا به وسلموا ذلك لربهم وضعفوا أنفسهم 
أي استحالوا أن يكون شيء من الأشياء مما عزب وغاب عن علمه تعالى لم يحط به علمه تعالى ولم يضبطه كتابه ولم 
ينفذ فيه أمره (وإنه): أي الإقرار بالقدر (مع ذلك): أي مع كونه مما ذكره الجهلاء في الجاهلية وذكره رسول الله كه في 








أحاديث كثيزة وأقر به الصحابة وتيقنوا به وسلموه واستماله نفيه (لفي محكم كتابه): أي لمذكور في القرآن المجيد (منه): 
أي من محكم كتابه لا من غيره (اقتبسوه): أي اقتبس الإقرار بالقدر واستفاده السلف الصالحون رسول الله بك 
وأصحابه (ومنه): أي من محكم كتابه لا من غيره (تعلموه): أي تعلموا الإقرار بالقدر (ولئن قلتم): أيها المبتدعون (لم 
أنزل الله آية كذا ولم قال كذا): في شأن الآيات التي ظاهرها يخالف القدر (لقد قرأوا): أي السلف (منه): من كتابه 
0 السلف (من تأويله): أي تأويل محكم كتابه (ما جهلتم وقالوا): أي السلف أي أقروا (بعد 
ذلك كله): أي بعد ما قرأوا من محكم كتابه ما قرأتم وعلموا من تأويله ما جهلتم (بكتاب وقدر): أي أقروا بكتاب وقدر 
أي بأن الله تعالى كتب كل شيء وقدره قبل أن يخلق السموات والأرض بمدة طويلة (و): أقروا بأن (ما يقدر): بصيغة 
المجهول وما شرطية (يكن و): أقروا بأن (ما شاء الله كان وما لم يشأ لم يكن و): 1 الا نملك لاقتنا شنا ولا برا م 
رغبوا): أي السلف الصالحون (بعد ذلك): أي بعد الإقرار بالقدر في الأعمال الصالحة ولم يمنعهم هذا الإقرار عن 
الرغبة فيها (ورهبوا): الأغمال السيئة أي خافوها واتقوها. وقوله لقد فرأوا الخ جواب القسم المقدر. واستغنى عن 
جواب الشرط لقيامه مقامه كما تقدم هكذا أفاده بعض الأعلام في تعليقات السئن. 

ثم اعلم أن البدعة هي عمل على غير مثل سبق. 

قال في القاموس: هي الحدث في الدين بعد الإكمالء والبدعة أصغر من الكفر وأكبر من الفسق» وكل بدعة 
تخالف دليلاً يوجب العلم والعمل به فهي كفر» وكل بدعة تخالف دليلاً يوجب العمل ظاهراًء فهي ضلالة وليست بكفر. 

قال السيد فى التعريفات: البدعة هى الفعلة المخالفة للسنة» سميت بدعة لأن قائلها ابتدعها من غير مثال انتهى. 
وهذه فائدة جليلة فاحفظها. 1 

والحديث ليس من رواية اللؤلؤي ولذا لم يذكره المنذريء وذكره المزي في الأطراف في المراسيل وعزاه لأبي 
داود» ثم قال في رواية ابن الأعرابي وأبي بكر بن داسة انتهى. 

ايلك حدثنا َْمَدُ بن حَدبَلٍ قال أخبرنا عَبْدُ لله بن يَِدَ قال أخبرنا سَعِيدُ يعني ابنَ أبي أيُوبَ قال أخبرني 
عدن ابوشك نانع تال كان لابن مر صَدِقُ من أهْلٍ الشَام يك فكب إن عب لبن عمل بلي 
نْب تَكَلْنتَ َكَلَّمتَ في شَيْء مِنَ الْقَدَرِ فَِيّاكَ أن تَكْيتَ | ِلَىّ إني سَمِعْتُ رَسُولَ الله يكل يَقَول: إِنَهُ سَيَكُونُ في أُمتِي أقْوَامْ 
يُكَذْبُونَ بالْقَدَرِ». 

(أخبرني أبو صخر): هو حميد ين زياد (كان لابن عمر صديق): بفتح الصاد وكسر الدال المخففة على وزن أمير 
أي حبيب من الصداقة وهي المحبة (فإياك أن تكتب إليَ): أي فاحذر عن الكتابة إليّ لأني تركت حبك والمكاتبة إليك. 

قال المزي في الأطراف: هو في رواية ابن الأعرابي وأبي بكر بن داسة انتهى. 

515 (حَسَنٌ مَفُطُومٌ) حدثنا عَبْدُ لله بنُ الْجَرَاح قال أخبرنا حَمَّادُ بن رَيْدِ عنْ خَالِدِ الحَذَاهِ قال ُلْتُ 
لِلْحَسَنٍ: ا أبا سَعِيدٍ أخبرني عنْ دم ألِلسّمَءِ ء خُلِقَ أمْ للأزض؟ قال لآ بَلْ للأزض. قُلْتُ أرََيْتَ لَو اعتصَمَ َم يكل 

مِنَ الشَجَرَةٍ؟ قال لَمْ يكن لَهُ مِنْهُ بد كُلْتُ أخبرني عَنْ قَوله تَعَالَى: لما ألم عَلَْهِ بمَاتِِينَ إلأَمَنْ هُوَ صَالٍ الْجَحِيم» 

قال إن اشّيَاطِينَ لا يَْدُوَ بصَلايِهم إلأّمَنْ أوْحَبَ اله عَلَبِْ الْجَحِيمَ. 

(قلت للحسن): أي البصري . قال في فتح الودود: سأله عن بعض فروع مسألة القدر ليعرف عقيدته فيها لأن الناس 
. كانوا يتهمونه قدرياً إما لأن بعض تلامذته مال إلى ذلك أو لأنه قد تكلم بكلام اشتبه على الناس تأويله فظنوا أنه قاله 
لاعتقاده مذهب القدرية فإن المسئلة من مظان الاشتياه انتهى (أخبرني عن آدم): هو أبو البشر على نبينا وعليه الصلاة 
والسلام (للسماء): أي لأن يسكن ويعيش في الجنة (أرأيت): أي أخبرني (لو اعتصم): أي لم يذنب ولم يأثم (لم يكن 
له): أي. لآدم (منه): أي من أكلها أخبرني عن قوله تعالى: ما أنتم عليه بفاتنين» الآية وقبله إفإنكم وما تعبدون» 
والخطاب للمشركين والضمير المجرور في عليه راجع إلى ما تعبدون؛ والمعنى فإنكم أيها المشركون والذي تعبدونه 
من الأستوها لح على قناءة الأمساء بجت اد اجذا ل أسكتات الثار فى لم بخالى ددل الشهر في لطب تائيه 


9و 
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والمعنى لستم تضلون أحداً على الله إلا أصحاب النار في علمه تعالى. 

قال المزي: الحديث في رواية ابن الأعرابي وابن داسة. 

5 (صَجِيحٌ مَقْطُوءٌ) حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّاد أخبرنا حَالِدٌ اذا عن الْحَسَن في قَوْلِهِ 
تَعَالَى: ِوَِذْلِكَ حَلَمَهُمنْ4 قال: «خَلَقَ هؤّْلآءِ لِهذِه وَهوُلاءٍ لهذه؛. 

(ولذلك خلقهم): وقبله (ولو شاء ربك لجعل الناس أمة واحدة): أي أهل دين واحد (ولا يزالون مختلفين): أي 
في الدين (إلا من رحم ربك): أي أراد لهم الخير فلا يختلفون فيه (ولذلك خلقهم): أي أهل الاختلاف له وأهل الرحمة 
لها كذا في تفسير الجلالين. 
0 - (صَحِبحٌ مَفْطُوعٌ) حدثنا أبُو كَاملٍ أخبرنا ِسْمَاعِيل أنبأنا [أخبرنا] خَالِدُ الْحَذَّاءُ قالَ: قُلتُ لِلْحَسَنِ ما 


نتم عََبّهبَِاتِينَ إلأَمَنْ هُوَ صَالٍ الْجَحيم4 قال إلا مَنْ أوْجَبَ الله تَعَالَى عَلَنِْ أله يَضلَى يَضْلَى الْجَحِيمَ. 
(قال): أي الحسن البصري في تفسير قوله تعالى المذكور (خلق): أي الله تعالى (هؤلاء لهذه): أي للجنة (وهؤلاء 
لهذه): أي للنار. 


قال المزي: الحديث في رواية ابن الأعرابي وابن داسة انتهى. 

(قلت للحسن ما أنتم عليه بفاتنين): أي قلت له ما تقول في تفسير قوله تعالى ما أنتم عليه ألخ (إلا من هو صال 
الجحيم): أي داخلها. 

/51ء - (صجِيحٌ مَفْطُوعٌ) حدثنا ِلآلُ بن بشر قال أخبرنا حَمَّادٌ قال أخبرني [أنبأنا] حَمَيدٌ حُمَيْدٌ قال: «كَانٌ الْحَسَنُ 

يَقُولُ لأن يُسْقَطَ مِنَ السّمَاءِ إلى الأزض أحَبٌ لَه من أنْ يَقُولَ الأمرُ بيَدِي». 

(حماد): هو ابن زيد نسبه المزي في الأطراف (أخبرني حميد): هو ابن أبي حميد الطويل (أن يقول الأمر بيدي): 
أي يقول بنفي القدر. 

(صحِيح مَُطُوعٌ) حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ قال أخبرنا حَمَّادْ أخبرنا حُمَيْدٌ قال: «قَدِمْ علَيْنَا الْحَسَنُ 


كس مامهة 


َك كلمي فََُء أهل مَكة أن أكلْمَهُ في أن يَلْسَ لَهُمْ يَؤمابمظهُمْ [يَحْطبهُم] فيه. فقا نعم فاتمُوا مَخَطَبهُمْ 
[نَخَطبَ] فَمَا رَأَيْت أخطّبَ مِنْهُ فقَالَ رَجُلٌ يا با سَعِيدٍ مَنْ خَلَقَ الشَيطَانَ؟ فقَالَ سُبْحَانَ الله هَلْ مِنْ خَالِقٍ حير اللهه 
خَلَقَ الله الشَبْطَانَ وَخَلَقَ الْخَيْرَ وَخَلَقَ الشَّىّ قالَ [يَقُولُ] الوَجُلٌ: قائلَهُمُ الله كيف يَكَذِبُونَ عَلَى هذا الشّيْخْ». 

(قال أخبرنا حماد): هو ابن سلمة هكذا نسبه المزي (قدم علينا الحسن): أي البصري (أن أكلمه): أي الحسن (فما 
رأيت أخطب): أي أحسن خطبة ووعظاً (منه): أي من الحسن (على هذا الشيخ): أي الحسن البصري. 

6 (صَحِيحٌ مَفْطُومٌ) حدثنا ابن كَثِير قال أنبأنا [أخبرنا] سْفيَانُ عن حُمَيْدٍ الطّويلٍ عن الْحَسَنِ «لكَذْلِكَ 
تَسْلَكهُ في قُلُوب المُجْرمِينَ4 قال الشرْكُ». 

«(كذلك): أي مثل إدخالنا التكذيب في قلوب الأولين (نسلكه): أي ندخل التكذيب (في قلوب المجرمين): أي 
كفار مكة. كذا في تفسير الجلالين (قال): أي الحسن (الشرك): أي أن المراد من الضميرٌ المنصوب في.نسلكه الشزك. 

فلت :اميت بنش تعددا محتة ين كدر فال ابأنا شقان عن ربخل قة اا جار لبن كدر عو فيان 
عنْ عُبْيَدٍ الصّبِدٍ عنٍ الْحَسَنِ في قَوْلٍ الله عَزَّ وَجلٌ: «لوَجِيلَ بيد بَنَهُمْ وَبيْنَ ما يَشْتَهُوَ4 قال بَيْنَهُمْ وَبَيْنَ الإيْمَانِ». 

(عن عبيد الصيد): ا ا الل وا د لا 
الحافظ #وجيل يتنهم 4: أي بين الكفار #وَبنَ ما سْتَبُونَ4: من الإيمان وذلك عند البعث حين يفزعون ويقولون آمنا به إذ 
محل الإيمان هو الدنيا لا الآخرة (قال): الحسن (بينهم وبين الإيمان): يعني أن المراد بما الموصولة. الإيمان والحائق هو 
القدر الذي كتب الله لهم. والذي أحاله بينهم وبين الإيمان هو الله تعالى. وقوله تعالى: 8كَنا ث يل يأنبامهم ين م4 
[سبأ: 54] أي بأن القدر الذي كتب الله لهم قد حيل بينهم وبين الإيمان» وتمام الآية هكذا #ولو د عا ذلا قورت 
تاملا بككن وب : وَكَالُوَا ءَأمَثَا به وَأ هم َلشَنَاوشُ ين مَكَانٍ تصيثر 8 وقد حكفروأ بد. من قبل يفوت با َل من 
كان عير ٠‏ صمل يت يما نو كا فل رأفباعهم إن مَل م كانوا في سَكِ م4 [سبأ: ١1ه-ه].‏ 





كتاب السّنة / حديث رقم )4517١(‏ 


ا ا و0 
لأنهم في الدنيا قد كفروا به ويقذفون بالغيب والقدر الذي كتب الله لهم بكفرهم كان في الدنيا حائلاً بينهم وبين الإيمان 


الذي يشتهونه في الآخرة كما حال القدر ب بين أشياعهم وبين الإيمان فكفرواء وكانوا في شك من هذا اليوم. 


15 - (صجِيحٌ مَفْطوعٌ) حدثنا مُحمَّدُ بنُ عُبَيْدٍ أخبرنا سُلَيْمْ عن عن ابن عَوْنِ قال: «كُنتُ أسِيرٌ بالشّام قَنادانِي 
رَجُلُ مِنْ حَلْفِي فَالَفَت فَِذَا رَجَاءٌ بن حَيْوَةَ فقّالَ يَا أبَاعَوْنِ ما هذًا الي يَذْكُرُونَ عن الْحَسَنِ؟ قال قُلْتُ إِنَّهُمْيَكَذِبُونَ 
عَلَى الحَسَنٍ كَثي رأ». 

(سليم): مصغراً هو ابن أخضر قاله المزي. 

فقة - (صَحِيحٌ مَفْطُوعٌ) حدنا سُلَبْمانُ بنُ حَرْبِ قال أخبرنا حَمَادٌ قال سَمِعْتُ أيُوبَ يَقُولَ: : هكرب على 
الْحَمَنِ صَرْبَانِ مِنَ الثاس: نوم اْقذرُ رُم وَهُمْيُرِيدُونَ أن يُتفُْوا ذْلِكَ رَأََهُم وَقَوْمَ لَهُ في قُلُوبِهِمْ شِنَانٌ وَبْفْضُ 
يَقُونُونَ ألَيْسَ مِنْ قَوْلِهِ كذَا آلَيِسَ مِنْ قَوْلِهِ كذَاه. 

(ضربان): أي قسمان (قوم القدر رأيهم): أي رأيهم وعقيدتهم نفي القدر وهم القدرية (أن ينفقوا): من التنفيق أي 
يروجوا (وقوم له): أي للحسن (شئآن): أي عداوة. 
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يفدق - (صجِيح مَفْطُوٌ) حدثنا ابن المُنّى أنَّ يَحْبَى بنَ كَثِير الْعَيْرِيّ حَدَّتَهُمْ قال: «كَانَ قرّةُ بن خَالِد 
يا فِنْيّانُ: لا يُْلَبُوا عَلَى الْحَسَن فَإِنَهُ كان رَأيُْ السَّنّةَ وَالصّوَابَ». 
(يا فتيان): جمع فتى (لا تغلبوا): بصيغة المجهول أي لا يغلبنكم القدرية في أن الحسن منهم قاله السندي. 
4 (صحِيحٌ مَفْطُوعٌ) حدثنا ابنُ المكَنَى وان بَشَّارٍ قالا أخبرنا مُؤَمَلُ بنْ إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّادْ ابن رَيْدِ 
عن ابن عون قال ل عَلِمنَا أن َلِمَة الْحَسَنٍ ملع ما [لَذِي] بَقَث لَعَتبا جود كتابا ضهنا َل شهودا ولْكنا 
قُلنا: كَلِمَة حْرَجَتْ لآ نَحْمَل'. 

(إن 0 الحسن): البصري التي قالها وحملها بعض السامعين على نفي القدر (تبلغ): تلك الكلمة (ما بلغفت): 
أي تبلغ في المحل الذي بلغت وشاعت بين الناس على خلاف ما أراد به الحسن البصري رحمه الله تعالى (لكتبنا 
برجوعه): أي برجوع الحسن عن تلك المقالة (وأشهدنا عليه): أي ذلك الرجوع (لكنا قلنا): هي (كلمة خرجت): من 
لسان الحسن البضري (لا تحمل): بصيغة المجهول أي تلك الكلمة على ذلك المعنى الذي اشتهر بين الناس. 

6 (صحِيحٌ مَفْطُوِمٌ) حدثنا سُلَنِمانُ بن حَرْبٍ قال أخبرنا حَمَّادُ بنُ ريد عنْ أبُوبَ قالَ: «قالَ لِي الْحَسَنُ 
مَا أنا بِعَائِدٍ إلى شَيْء مِنْه أبدأ». 

(ما أنا بعائد): من العود (إلى شيء منه): أي من الكلام الذي يوهم إلى نفي القدر. 

نا (صحِيحٌ مَفْطُوعٌ) حدثنا هِلآلُ بن بشْر قالَ أخبرنا عُخْمانُ بنُ عهْمانَ عن مُْمان الْبنّيّ قال: : الما فَسَّرَ 
الْحَسَنٌ آبد مط إلا عَلَى [عَنْ] ألإئبّات». 

(عن عثمان البتي): بف الموحدة وتشديد المثناة المكسورة 1 على الإثبات): أي على إثبات القدرء وفي بعض 
النسخ عن مكان على . واعلم أن هذه الروايات كلها أي من حديث أ بى كامل عن إسماعيل إلى حديث هلال بن بشر عن 
عثمان بن عثمان وهو أحد عشر حديثاً ليست من رواية اللؤلؤي ولذا لم يذكرها المنذري؛ بل هده كلها من رواية ابن 
الأعرابي وأبي بكر بن داسة. ذكره الحافظ جمال الدين المزي في الأطراف والله أعلم. 

4 باب في التفضيل 

يفده - حدئنا عُهمانٌ بن أبي شَْيَةَ حدثنا أسْوَدُ بن عَامِرِ حدثنا عبد العَزِيزٍ بن أبي سَلَمَةَ عن عبد الله عن نافع 

عن ابن عْمَرَ قال: «كُنَا نَُولُ في رَّمَنِ النَِيّ لا َعدِلُ بأبِي بكر أحدا َم غُمَرَ كم مُْمان ثم تَْكُ أضحَابَ الذي 
07- صحِيح : البخاري 03919 . 


م 





يك لا تَفَاضْلَ 1لا نْقَاضِلْ] بَبْنَهُمْ 

(لانعدل): اك لساري ا يز اق أي من الصحابة بل نفضله على غيره (ثم عمر ثم عثمان): أي ثم 
لانعدل بهما أحداً أو ثم نفضلهما على غيرهما (لا تفاضل بينهم): كذا في بغض النسخ. وفي بعضها لا نفاضل بصيغة 
المتكلم أي لا نوقع المفاضلة بينهم. . والمعنى لا نفضل بعضهم على بعض. 

قال الخطابي في المعالم : وجه ذلك والله أعلم أنه أراد به الشيوخ وذوي الأسنان منهم الذين كان رسول الله إذا 
حز به أمر شاورهم فيه؛ وكان رسول الله عنه في زمان رسول الله كي حديث السن ولم يرد ابن عمر الإذرراء بعلي ولا 
تأخيره ودفعه عن الفضيلة بعد عثمان وفضله مشهور ولا ينكره ابن عمر ولا غيره من الصحابة» وإنما اختلفوا في تقديم 
عثمان عليه. 

فذهب الجمهور من السلف إلى تقديم عثمان عليه؛ وذهب أهل الكوفة إلى تقديم علي على عثمان. 

قال: وللمتأخرين في هذا مذاهب منهم من قال بتقديم أبي بكر من جهة الصحابة وبتقديم علي من وجهة القرابة» 
وقال قوم لا يقدم بعضهم على بعض. وكان بعض مشائخنا يقول أبو بكر خير وعلي أفضل. 

قال: وباب الخيرية غير باب الفضيلة, وهذا كما يقول إن الحر الهاشمي أفضل من العبد الرومي والحبشيء وقد 
يكون العبد الحبشي خير من هاشمي في معنى الطاعة لله والمنفعة للناس» فباب الخيرية متعد وباب الفضيلة لازم؛ وقد 
ثبت عن علي أنه قال #خير الناس بعد رسول الله كل أبو بكر ثم عمر فقال ابنه محمد بن الحنفية ثم أنت يا أبت . فكان 
يقول ما أبوك إلا رجل من المسلمين» انتهى .قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي. 

4 حدثنا أَحْمَدُ بن صَالِح حدثنا عَنْسَهُ حدثنا يُونْسُ عن ابن شِهَابٍ قال قال سَاِمْ بنع الله أن بن 

عُمَرَ قال: ١كُنَا‏ نَقُولُ وَرَسُولُ الله كن حي أفْضَلٌ فَضَل أْمةِ البَّنَ يكل بَعْدَهُ بو بكر ثُمّ عُمَرُ ثُمّ عُثْمانُ رَضِيَ الله عَنْهُمْ. 
(كنا نقول ورسول الله يَكٍِ حي): الواو للحال (بعده): قال القاري : أي بعد النبي وأمثاله من الأنبياء عليهم الصلاة 
والسلام أو بعد وجوده انتهى . والحديث سكت عنه المنذري. 

6 حلدثنا محمد بن كير حدئنا سُْيَانُ حدثنا جامغ بن أبي رَاشِدٍ حدثنا أب يعْلَى عن مُحمّدِ بن الْحتَفِ 
قالَ: ال: لت لأبي: أي لاس خَيْر بغ وَسُولٍ الله كئِنة؟ قال: أبُو بَكْرِء قال قُلْتُ: ثُمَّ مَنْ؟ قال: نُمَّ عْمَرُ قال: :الم 
حَشِيتٌ حَشِيتُ أن أقُولَ ثم مَنْ فَبَقُولُ عُنْمانُ فَقلْتُ تُ: ثم أنْتَ يا أب قال: ما آنا إلا وَل من المشلميقة: 

(عن محمد بن الحنفية): هو ابن أبي طالب والحنفية أمة (قلت لأبي): أي لعلي بن أبي طالب (قال): أي علي (أبو 
بكر): أي هو أبو بكر أو أبو بكر هو الخير (ما أنا إلا رجل من المسلمين): وهذا على سبيل التواضع منه مع العلم بأنه 
حين المسألة خير الناس بلا نزاع» لأنه بعد قتل عثمان رضي الله عنهم . قال المنذري : وأخرجه البخاري. 

5 - (صَجِيحٌ مَفْطُوعٌ) حدثنا مُحمَّدُ بن سكين حدثنا مُحمَدٌ - يعني الْفِرْيَابِيُ - قال سَمِعْتُ سُفْيَانَ يَقُولَ: 
اع ا 0 كر زب وحور انسار نعي لا عن 
جَمِبِعِهِمْ وَمَا أرَاه يَرْتَفِعُ لَهُ مَعَ هذا عَمَلٌ إِلى السَّمَاءِه. 

(قال سمعت سفيان): هو الثوري قاله المزي (من زعم): كما تزعم الشيعة (منهما): أي من أبي بكر وعمر رضي 
الله عنهما (فقد خطأ): من التفعيل (يرفغ له): أي لهذا الزاعم (مع هذا): الزعم والعقيدة الفاسدة (عمل): صالح (إلى 
السماء): كما في قوله تعالى إإليه يصعد الكلم الطيب والعمل الصالح يرفعه» والحديث ث سكت عنه المنذري. 


6د 


بق - (ضَعِيفٌ مَفْطُوعٌ) حدثنا مُحمّدُ بنُ يَحبَى بن فَارسَ حدثنا [حدّئني] قَبِيصَةٌ حدثنا عباد السَّمَّاكُ قال 


0 «الْخُلَقَاء حَمْسَهُ: بغر عر ول علي ور بن عد العَزِيزِ رَضِيَ الله عَنْهُْ». 


ل د 


6- صحِيح : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 
8-- صَحِيحٌ : البخاري (507/1) . 
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7 حدئنا مُحمَّدُ بن يَحْبَى بن فَارِسَ حدثنا عَبْدُ الرَّرَاقٍ قال مُحمّدُ كَتَبْْهُ مِنْ كِتَابِهِ قال أنبأنا [أخبرنا] 


مَعْمَرٌ عن الزّهْرِيّ عن عُبَيدٍ الله بن عَبْدٍ الله عن ابن عَبّاسِ قال: دك نَ أبُو هُرَيرَة بُحَدْتُ أن رَجُلا آتى إلى رَسُْولٍ الله 
يله فقَال: إني لق الل ظُلةيَِفُ مِنْهَا اَم وَالْعَسَلُ فَأَرَىّ النّاَ يَتَكَفَفُونَ بِأيْدِيهِمْ فَالمُسْتَكيدُ وَالمُسْتَقِل وَأرق 
سَبَبَاوَاصِلاً مِنَ السّماءِ إِلَى الأزض فَآرَاك يا رَسُولَ الله أحَذْتَ به َعلَوْتَ ثُمّ أحَدٌ بو رَجُلُ آخرَ فَعَلا بو كم أحَذَ به 


2000-0 


جل آخر فتلا »ف خب رج آغر فالقطع فم وُصِلَ فتلا ه. قال أَبُو بكر: بأبي وَأمي لَتَدَعَني فَلاعبرنهَاء فقَالَ: 
اعْبْرْمَاء فقال: أما لط مَل اإسلذ. وأماما بت بن اسن اسل هارن يواوه ونا المُسْتَكَيرُ 
وَالمُسْتقِلٌَ فَهُوَ المُسْتَكَيْرُ م ِنَ الُْرْآنِ وَالمُسْمَقِلُ مِنّهوَأمَا السّبَبُ الْوَاصِلْ مَنَ السّمَاءِ إِلَى الأزض 5 نَهُوَ الْحَنُ الذي ألتَ 
َه تخد ب ميك الله ثم يعد به بَعدَكَ رَجُلْفبَعْلُو ب كم يَأحذُ به رَجُل آحَرُ فبعْلُو بوه َم يأَحْذُ به رَجُلُ آحَرُ 


بقع ثم 1 يُوصَلْ له فيلو بوه أي رَسُولَ الله يك لتحَدئني صْبَتُ آم أخطاث؟ فَقَالَ أصَبْتَ بَعضاً وأخْطأتَ بَغضاء 
فقَالَ أَقُسَمْتُ يَا رَسُولَ لله لَتُحَدََئي ما الذي أخْطَأتُ» فقالَ النَِيُ كلل : لانْفيِم). 


(ظلة): بضم الظاء المعجمة أي سحابة لها ظل؛ وكل ما أظل من سقيفة ونحوها يسمى ظلة (ينطق): : بنون وطاء 
مكسورة ويجوز ضمها أي يقطر (يتكففون): أي يأخذون بأكفهم . قال الخليل: تكفف بسط كفه ليأخذ (فالمستكثر 
والمستقل): أي فمنهم الآخذ كثيرا ومنهم الآخذ قليلا (سببا): أي حبلا (واصلا): أي موصولا فاعل بمعنى مفعول قاله 
الخطابي (أخذت به): أي بذلك السبب (ثم وصل): بصيغة المجهول (قال أبو بكر بأبي وأمي): أي أنت مفدى 
بأبي وأمي (لتدعني): بفتح اللام للتأكيد والدال والعين وكسر النون المشددة أي لتتركني (فلا أعبرتها): بضم الموحدة 
من عبرت الرؤيا بالخفة إذا فسرتها (فيعليك الله): أي يرفعك (ثم يأخذ به بعدك رجل): هو أبو بكر رضي ألله عنه (ثم 
يأخل به رجل آخر): هو عمر رضي الله عنه (ثم يأخذ به رجل آخر): هو عشمان رضي الله عنه (فبتقطع ثم يوصل له 
فيعلو به): يعني أن عثمان كاد أن ينقطع عن اللحاق بصاحبيه بسبب ما وقع له من تلك القضايا التي أنكروها فعبر عنها 
بانقطاع الحبل ثم وقعت له الشهادة فاتصل فالتحق بهم قاله القسطاني (أي رسول الله): أي حرف نداء (أصبت بعضاً 
وأخطأت بعضاً): اختلف العلماء في تعيين موضع الخطأ فقيل أخطأ لكونه عبر السمن والعسل بالقرآن فقط وهما شيئان 
وكان من حقه أن يعبرهما بالقرآن والسنة. وقيل غير ذلك. والأولى السكوت في تعيين موضع الخطأ بل هو الواجب» 
لأنه لو سكت عن بيان ذلك مع سؤال أبي بكر رضي الله عنه (لا يقسم): : قال الداودي: أي لا تكرر يمينك فإني لا 
أخبرك» وقيل معناه إنك إذا تفكرت فيما أخطأت به علمته. 

قال النووي: قيل إنما لم يبر النبي ِل قسم أبي بكر لأن إبرار القسم مخصوص بما إذا لم يكن هناك مفسدة ولا 
مشقة ظاهرة» قال ولعل المفسدة في ذلك ما علمه من انقطاع السبب بعثمان وهو قتله وتلك الحروب والفتن المريبة 
فكره ذكرها خوف شيوعها انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم الترمذي وابن ماجه. 
قوله ثم يأخذ بعدك به بعدك رجل هو أبو بكر ثم يأخذ به رجل آخر هو عمره ثم يأخذ به رجل آخر فينقطع هو عثمان. 

فإن قيل لو كان معنى فينقطع قتل لكان سبب عمر مقطوعاً أيضاًء » قيل لم ينقطع سبب عمر لأجل العلو إنما هو 
قطع لعداوة مخصوصة؛ وأما قتل عثمان من الجهة التي علا بها وهي الولاية فجعل قتله قطعاًء وقوله ثم وصل يعني 
بولاية علي. وقيل إن معنى كتمان النبي يك موضع الخطأ لئلا يحزن الناس بالعارض لعثمان» وفيه جواز سكوت العابر 
وكتمه عبارة الرؤيا إذا كان فيها ما يكره وفي السكوت عنها مصلحة انتهى كلام المنذري. 

ول حدثنا مُحمَّدُ بن يَحْيَى بِنِ فَارِسَ حدئنا مُحمَّد ب جارعم تاد كر وترم 
عَُيْدٍ الله بن عَبْدٍ الله عن ابن عَبّاسِ عن النْبِيّ كي بِهَذِهِ الْقِضَّةَ قال: «فأبى أن يُخبرَه». 


(نابى أن يشر أي امتنع يل أن يخبر أبا بكر بما أخطأ . قال المنذري اوه رفون 
وابن ماجه. 





ضنطسة صَحِبِحٌ : البخاري )7٠٠١(‏ ومسلم (1114) والترمذي (5597) وابن ماجه (918) . 
47#- ضعي : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 
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5 -حدثنا مُحمّدُ بن المُكنَى حدثنا مُحمّدُ بن عَبْدٍ الله الأنْصَارِيَ حدثنا الأشَْتُ 0 
أن لني كل قال ذَاتَ يَوم: مَنْ رَأَى يكم رُؤْيَا؟ فقال رَجَلٌ: نا رَآَيْتُ كَأَنَّ مِيرّاناً نََلَ مِنَ السّمَاءِ فَوَرِلْتَ ألْتَ وَأبُو 
بكر فُرْجِحْتَ [فَرَجَحْتَ] أَنْتَ بأبي بكر وَوَزِنَ َنم وزِنَ] أبُو بكر وَعْمَرُةَ فرجِح. ح [فْرَجصَ] أبُو بَكْرِ وَوزِنَ عُمَرُ وَعْمْمالُ 
رجح حم م رَِ المرَاُ ْنَا رجي في وَجْهِ رَسُولٍ الله يلل . 

(ذات يوم): أي يوماً ولفظة ذات لدفع توهم التجوز بأن يراد باليوم مطلق الزمان لا النهاره وقيل ذات مقحم قاله 
القارى (كان): حرف مشبه بالفعل (فوزنت) بصيغة المجهول المخاطب (أنت): ضمير فصل وتأكيد لتصحيح العطف 
(فرجحت): ضبط بالقلم في بعض النسخ بضم الراء وكسر الجيم وفي بعضها بفتح الراء والجيم (ثم رفع الميزان) . 

0 قال القارى: فيه إيماء إلى وجه ما اختلف في تفضيل علي وعثمان (فرأينا الكراهية في وجه رسول الله 6إ): 
وذلك لما علم يَفِهِ من أن تأويل رفع الميزان انحطاط رتبة الأمور وظهور الفتن بعد خلافة عمرء ومعنى رجحان كل 
من الآخر أن الراجح أفضل من المرجوح. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال حسن. 

قيل: يحتمل أن يكون النبي كَلِةِ كره وقوف التخبير» وحصر درجات الفضائل في ثلاثة ورجا أن يكون في أكثر من 
ذلك فأعلمه الله أن التفضيل انتهى إلى المذكور فيه فساءه ذلك انتهى كلام المنذري. 

ايوق - حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ حدثنا حَمَادُ عن عَلِيَ بن رَيْدٍ عن عَبْدٍ الرَحْهْنٍ بن أبي بَكَرَة عن أبيه أنّ 
النين كك قالَ ذَاتَ يَوْم: «أيكمْ رَأَى رُؤْيَاء فَذَكَرَ مَعْنَاهُ وَل يَذْكرْ الكَرَاهِيَةَ قال فاسْتَاءَ لَّها رَسُولُ الله يكل يَعني 
00 فقال: 0 

(فذكر معناه): أي معتى الحديث السابق (فاستاء): أي حزن وانختم وهو افتعل من السوء (لها): أي للرؤيا. 

قال الخطابي: معناه كرهها حتى تبينت المساءة في وجهه (يعني): هذا قول الراوي (فساءه): أي فأحزن النبي يلل 
«ذلك): أي ما ذكره الرجل من رؤياه (فقال) : أي النبي يل (خلافة نبوة): بالإضافة ورفع خلافة على الخبر؛ أي الذي 
رأيته خلافة نبوة» وقيل التقدير هذه خلافة (ثم يؤتي الله الملك من يشاء): وقيل أي انقضت خلافة البوة يعني هذه 
الرؤيا دالة على أن الخلافة بالحق تنقضي حقيقتها وتنتهي بانقضاء خلافة عمر رضي الله عنه كذا في المرقاة. 

قال الطيبي: دل إضافة الخلافة إلى النبوة على أن لا ثبوت فيها من طلب الملك والمنازعة فيه لأحد وكانت خلافة 
الشيخين رضي الله عنهما على هذا وكون المرجوحية انتهت إلى عثمان رضي الله عنه دل على حصول المنازعة فيهاء 
وأن الخلاقة في زمن عثمان وعلي رضي الله عنهما مشوبة بالملك» فأما بعدهما فكانت ملكاً عضوضاً انتهى. ٠‏ 

وقد بسط الكلام فيما يتعلق بالخلافة الذي لا مزيد عليه الشيخ الأجل المحدث ولي الله الدهلوي في إزالة الخفاء 
عن خلافة الخلفاء. وهو كتاب لم يؤلف مثله في هذا الباب؛ وفي كتابه: قرة العينين في تفضيل الشيخين» والله أعلم. 
قال المنذري: في إسناده علي بن زيد بن جدعان القرشي التيمي» ولا يحتج بحديثه. 

شل حدئنا عَمْرُو بن عُثْمانَ حدثنا مُحمَّدُ بِنُ حَرْبِ عن الرُبَيْدِيٌ عن ابن شِهَابٍ عن عَمْرِو بن أبانَ بن 
عُنْمانَ عن جَابِرٍ بن عَبْدٍ الله أنهُ كَانَ يُحَدّتُ أنَّ رَسُولَ الله كله قال: :أي الله رَجُلٌ صَالِحٌ أن با بكر نيط 
بِرَسُولٍ الله كل وَِيط عُمرُ بأبي بكر نيط عُفْمانُ مر قال جَابرٌ: لما قُمْنَا مِنْ عِنْدِ رَسُولٍ الله كه قلْنا: أما الرَجُلُ 
الصَالِحُ فَرَسُولٌ الله يل وما نط بَضْهُمْ يتفض فَهُم ول هذا الأ الَِّي بعت الله به لَه كيدا . 

قَالَ أَيُو دَاودَ: : رَوَاهُ يُونْس وَشْعَيْبٌ لَمْ يَذْكْرَا عَمْراً. 

«أرى): : بضم الهمزة وكسر الراء وفتح الياء أي أبصر في منامه (نيط): بكسر أوله أي علق. 

قال الخطابي: النوط التعليق والتنوط التعلق. 


4- صَحِيحٌ : الترمذي (3147) . 
606- صَحِيحٌ : أحمد (19987) . 


5- ضَعِيكٌ : أحمد 11407) . 
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قال الطيبي: كان من الظاهر أن يقول رأيت نفسي الليلة وأبو بكر نيط بي فجرد منه يَِةٍ لكونه رسول الله وحبيبه 
رجلاً صالحاًء ووضع رسول الله ل موضع رجلاً تفخيماً غب تفخيم انتهى (وأما تنوط بعضهم ببعض): أي تعلقهم 
واتصالهم (فهم ولاة هذا الأمر): أي أمر الدين (قال أبو داود رواه يونس وشعيب): يعني عن الزهري (لم يذكرا عمرأً): 
أي عمرو بن أبان .قال المنذري : فعلى ما ذكره أبو داود عنهما يكون الحديث منقطعاً . لأن الزهري لم يسمع من 
جابر بن عبد الله. 

وخر حدثنا مُحمّدُ بن المُثنَى أخبرنا عَفَالُ بن مُسْلِم أخبرنا حَمَادُ بن سَلَمَةَ عن أضْمَتٌ بن عَبْدٍ الحم عن 
أبيهِ عن سَمُ سَمُرَةَ بن جنْدُبٍ: «أنَّ رَجَلاً قالَ: يَا رَسّولَ اله ني رأَيْتُ كَأنَّ دوا هلي مِنَ السّمَاءِ ءِ فَجَاء أبُو بَكْرِ فأحَدَ 
بِعَرَاقِيهَا قرب شُرْبا ضَعِيفاً ثم جَاء عُمَرُ أحَدَ بِعََاقِهَا َشَربَ حَنَى تَصَلّمه نّم جاءَ مُثْمانُ فأَخَدٌ بِعَرَاقِيهَاقَمَرتَ 
حَتَى تَصَلعَ نم ججاء عَلِيّ فأخَدَ بعَرَاقِهَا فاْتَشَطَتْ وَانْقَضَح عَلَِْ منهَا شَيْء». 

(رأيت): أي في المنام(دلى): بصيغة المجهول من التدلية أي أرسل (فأخذ بعراقيها): قال الخطابي هي أعواد 
تخالف بينها ثم تشد في عرى الدلو وتعلق بها الحبل واحدتها عرقوة (حتى تضلع): .أي شرب وافراً حتى روي فتمدد 
جنب وضلوعه (فانتشطت): قال الخطابي: انتشاط الدلو اضطرابها حتى ينتضح ماؤها (وانتضح عليه): أي على علي 
(منها): أي من الدلو (شيء): أي شيء من الماء. 

قال الخطابي: وأما قوله في أبي بكر فشرب شرباً ضعيفاً » فإنما هو إشارة إلى قصر مدة أمر ولايته وذلك أنه لم يعش 

بعد الخلافة أكثر من سنتين وشيء وبقي عمر عشر سنين وشيئاً» فذلك معنى تضلعه والله أعلم . الحديث سكت عنه المنذري. 

كيل ايه تقر اننا عر بل حي وز أعير اليه اعرنااسيية باعي الْعَِيرٍ عن مَكْحُولٍ 
قال: «لتَمْخْرَنَّ اروم الشّامَ | رْبَعِينَ نَ صَبَاحاً لا يَمْتَِعُ ِنْهَا إلا دِمَشْقَ وَعَمّانَ». 

(لتمخرن): بالنون المثقلة من مخرت السفينة وتمخر كيمنع وينصر إذا جرت تشق الماء مع صوت. وكأن مراده 
بهذه الآثارفي هذا الباب بيان انقضاء الخلافة وظهور الفتن بعد زمان الخلفاء الراشدين» كما أخبر به النبي كَل كذا في فتح 
الودود (الروم): فاعل (الشام): مفعول» والمعنى تدخل الروم الشام وتخوضه وتجوس خلاله؛ فشبهها بمخر السفينة البحر 
(لا يمتنئع منها إلا دمشق وعمان): قال في القاموس: عمان كغراب بلد باليمن ويصرف وكشداد بلد بالشام. وهذا 
الحديث ليس في نسخة المنذريء وأورده المزي في المراسيل وقال أخرجه أبو داود ولم ينسبه إلى أحد من الرواة. 

1 - (صجِبح مَفْطوعٌ) حدئنا مُوسَى بن عَامِرِ المي أخبرنا الْوَلِيدُ أخبرنا عبد العَزِيزٍ بي الْعَلآءِ أنّهُ سَمِعَ أبَا 
الأعبَس عَبْدَ الرّحْمِنٍ بنَ سَلْمَانَ يَقُولَ: 'اسَيَأنِي مَلِكُ مّنْ ملوكِ الْعَجَم يَظْهَرُ عَلَى المَدَائِنِ كُلََّا إلأَِمَشْقَه. 

(أنه سمع أبا الأعيس): بفتح الهمزة وسكون العين المهملة وفتح الياء التحتية (يظهر على المدائن): أي يغلب 
عليها. وهذا الحديث ايضاً ليس في نسخة المنذري. 

' وقال المزي في المراسيل وقيل إنه في رواية اللؤلؤى وحده انتهى. 

5 - حدئنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّادٌ أنبأنا برد آبُوالْعَلآهِ عن مَحْحولٍ أن رَسُولَ الله يله قالَ: 
«مَوْضِعُ مُسْطَاطٍ المُسْلِمِينَ ة في المَلآجمٍ أَرْض يُقَالُ لَها الْغُوطَةُ». 

(موضع فسطاط المسلمين): الفسطاط بضم الفاء وسكون السين وبطاءين مهملتين الخباء من شعر أو غيره (في 
الملاحم): جمع ملحمة وهي الحرب وموضع القتال (أرض يقال لها الغوطة): بضم الغين المعجمة: اسم البساتين 
والمياه حول دمشق. 

والمعنى ينزل جيش المسلمين ويجتمعون هناك. وهذا الحديث أيضاً ليس في نسخة المنذري. 

قال المزي في كتاب المراسيل من الأطراف أخرجه أبو داود وقيل إنه في رواية اللؤلؤى فقط انتهى. 

وتقدم الحديث متصلاً مرفوعاً من حديث أبي الدرداء أتم من هذا في باب المعقل من الملاحم. 
ا45- صَعِيفٌ : أحمد (089790 . 1 


- صحيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف: 
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0 -(ضصَعِيفٌ مَقْطُوعٌ) حدثنا ابو عير هبد الثلام أخبرنا جنر عن عَوْق كال‎ 555١ 
وَهُوَ يَقُولَ: : إن مَل عُدْمانَ عْدَ الله كَمَثَلٍ عِيسى ابن مَرْيَم» ثم قرأ هذه الآ يَْرَوهَا وَيفَسَرُهَا: ©إِذْ قَالَ الله يَا عِيسَى‎ 
إني مُتَوَفِيك وَرَافِعُك إليّ وم هَركَ مِنَ الََينَ كَمَرُوا» يُشِيرُ ْنا بِبَدِهِ وَإِلَى أَهْلٍ الشّام».‎ 
(إن مثل عشمان): بن عفان (ومطهرك من الذين كفروا): وتمام الآية هكذا (وجاعل الذين اتبعوك فوق الذين كفروا إلى‎ 
يوم القيامة): (يشير): أي الحجاج عند قراءة قوله تعالى #وجاعل الذين اتبعوك فوق الذين كفروا»: (إلينا): أي إلى أهل‎ 
العراق (بيده): الضمير للحجاجء وهذا مقول عوف بن أبي جميلة وهو بصري (وإلى أهل الشام): عطف على قوله إلينا.‎ 

ومقصود الحجاج من تمثيل عثمان رضي الله عنه بعيسى عليه السلام إظهار عظمة الشأن لعثمان ومن تبعه من أمراء بني 
أمية ومن تبعهم الذين كانوا في الشام والعراق وتنقيص غيرهم. يعني مثل عثمان كمثل عيسى عليه السلام ومثل متبعيه كمثل 
متبعيه؛ فكما أن الله تعالى جعل متبعي عيسى عليه السلام فوق الذين كفروا كذلك جعل متبعي عثمان رضي الله عنه من أهل 
الشام وأهل العراق فوق غيرهم؛ بحيث جعل فيهم الخلافة ورفعها عن غيرهم فصاروا غالبين على غيرهم. 

قال السندي: لعله أشار بهذه الإشارة عند قوله تعالى: #وجاعل الذين اتبعوك4: وأراد بهذا أن أهل الشام تبعوا 
عثمان فرفعهم ووضع فيهم الخلافة. وغيرهم اتبعوا علياً فأذلهم الله ورفع عنهم الخلافة انتهى. وهذا الأثر أيضاً ليس في 
نسخة المنذري. 

وقال المزي في الأطراف في كتاب المراسيل: أخرجه أبو داود في السنة عن أبي ظفر عبد السلام بن مطهر عن 
جعفر بن سليمان عن عوف بن أبي جميلة الأعرابي وهو في رواية ابن داسة وغيره انتهى. 

7ك (صَعِيفٌ مَقْطُوعٌ) حدثنا إسْحَاقُ بن إسْمَاعِيلَ الطَلقَايُ أخبرنا جَرِيرح . وأخبرنا رُمَيِرُ بن حَرْبٍ قالا 
أخبرنا جَرِيرٌ عن المُغِيرَةٍ ة عن الرّببع بن خَالِدٍ الضَبْيّ قال: سَمِعْتُ الْحَجَاجَ يَحْطّبُ فقالَ في خُطَييه: رَسُولُ أحَدِكُمْ ٠‏ 
في حَاجَِِ أكْرَمْعَلَِْ أم حَلِقئهُ في أهْلِه؟ فقُلْتُ في تَفسِي: له عَلَيَ ألا اصَلْي حَلْمَكَ صَلَةٌ أبداً وإِن وَجَدْتُ ْم 
يُحَاهِدُونَكَ لأجَامِدَنَكَ مَعَهُمْ. دَادٌ إِسْحَاقُ في حَدِيثه قال: َقَائَلَ ني الْجَمَاجِم حَتّى قُيلَ». 

(رسول أحدكم في حاجته): صفة رسول أي الذي أرسله في حاجته (أكرم عليه): الضمير المجرور لأحدكم (أم 
خليفته في أهله): أي خليفته الذي استخلفه في أهله. 

وحاصله أن خليفة الرجل الذي استخلفه في أهله يكون أكرم عنده وأحب وأفضل من رسوله الذي أرسله في حاجته. 

والظاهر أن مقصود الحجاج الظالم عن هذا الكلام الاستدلال على تفضيل عبد الملك بن مروان وغيره من أمراء 

بني أمية على الأنبياء عليهم السلام بأن الأنبياء أنما كانوا رسلاً من الله تعالى ومبلغين أحكامه فحسب. وأما عبد الملك 

وغيره من أمراء بني أمية فهم خلفاء الله تعالى» ورتبة الخلفاء يكون أعلى من الرسلء فإن كان مراد الحجاج هذا كما هو 

الظاهر وليس إرادته هذا ببعيد منه كما لا يخفى على من اطلع على تفاصيل حالاته فهذه مغالطة منه شنيعة تكفره بلا مرية» ألم 

يعلم الحجاج أن جميع الرسل خلفاء الله تعالى في الأرضء ولم يعلم يعلم أن جميع الأنبياء أكرم عند الله من سائر الناس ولم 
أن سيد الأنبياء محمد يل سيد ولد آدم عليه السلام ويلزم على كلامه هذا ما يلزم فنعوذ بالله من أمثال هذا الكلام. 

قال السندي: وكأنه أراد نعوذ بالله تعالى من ذلك تفضيل المروانيين على الأنبياء بأنهم خلفاء الله فإن أراد ذلك 
فقد كفر حينئذ. وما أبعده عن الحق وأضلهء نسأل الله العفو والعافية وإلا فلا يظهر لكلامه معنى انتهى (فقاتل): أي 
الربيع بن خالد (في الجماجم): قال في النهاية : الجمجمة قدح من خشب والجمع الجماجم وبه سمي دير الجماجم 
وهو الذي كانت به وقعة عبد الرحمن بن الأشعث مع الحجاج بالعراق لأنه كان يعمل به أقداح من خشب. 

وفي حديث طلحة أنه رأى رجلاً يضحك فقال إن هذا يشهد الجماجى يريد وقعة دير الجماجم أي أنه لو رأى 
كثرة من قتل به من قراء المسلمين وساداتهم لم يضحك انتهى. وهذا الأثر أيضا ليس في نسخة المنذري. 

وقال المزي في الأطراف: قيل إنه في رواية اللؤلؤى وحده انتهى. 

لد - (صحِبحٌ مَقْطُوعٌ) حدثنا مُحمّدُ باعل أخبرنا أو بَكْرِ عن عَاصِم قال: «سَمِعْتُ الْحَجَّاجَ وَهُوَ عَلَى 
المنبر د يَقُولُ: انَقُوا لله ما اسْمَطَفهُمْ لس فيها مويه وَاسْمَعُوا وَأَطِعُوا لبس فيها موي لأمير المُؤْمِنِينَ عَبْدٍ المَلِك 
وَالنه لَوْ أمَوْتُ النَّاسصَ أنْ يَخْرجُوا مِنْ باب مِنَ المَسْجِدٍ فُخَرَجُوا مِنْ باب آحَرَ لَحَلَّتْ لِي دِمَاوهُمْ وَأَموَالُهُمْ واه لو 
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أحَذْتُ رَبِيعَةَ بِمُضَرَ لكَانَ ذلك بي مَنْ الله حَلآل [حَلالً] وَيَا عَذِيري مِنْ عَبْدِهُذَيْلٍ يَرَْمْ أنَّ قرا مِنْ عِنْدٍ لله وَالله 
ما مِي إلأرَجَرْ من رَجَر الأغرَاب ما أنْرلّه الله عَلَى نبي عَلَِْ اسَّلآم وَعَذِيرِي مِنْ هذه الْحَمْرَاءِ يَرْعَمُ أحَدهُمْ أله 
يَرْمِي بِالْحَجَر فَبَقُولُ إلى أنْ يَقَعَ الحَجَرُ قَدْ حَدَتَ مر فَوَالله لأدعَنَهُمْ كالأمس الذَابر. قال فَذَكَرْتَهُ للأعمَش فقال: أنا 
وَاللّه سَمِعْيُهُ منْه. 

(قال سمعت الحجاج): وكان والياً من جانب عبد الملك بن مروان (ليس فيها): أي في هذه الآية (منثويه): بفتح 
الميم وسكون المثلثة المثلية وفتح النون وكسر الواو وتشديد الياء أي استثناء (لأمير المؤمنين): متعلق باسمعوا وأطيعوا 
(عبد الملك): بدل من أمير المؤمنين (والله لو أخذت ربيعة بمضر): أي بجريرتهم يريد أن الأحكام مفوضة إلى"آراء 
الأمراء والسلاطين. 

وكلامه هذا مردود باطل مخالف للشريعة (ويا عذيري من عبد هذيل): أراد به عبد الله بن مسعود الهذلي أي من 
الذي يعذرني في أمره ولا يلومني. قاله السندي ( والله): الواو للقسم (ما هي): أي ليس قراءته (إلا رجز من رجز 
الإعراب): الرجز بحر من بحور الشعر معروف ونوع من أنواعه يكون كل مصراع منه مفرداً وتسمى قصائدة أراجيز 
واحدها أرجوزة» فهو كهيئة السجع إلا أنه في وزن الشعر كذا في النهاية (ما أنزلها الله): أي القراءة التي يقرأها 
عبد هذيل ويزعم أنها من عند الله ما أنزلها الله تعالى أي ليست تلك القراءة بقرآن منزل من الله تعالى بل هي رجز من 
أراجيز العرب. وما قاله الحجاج كذب صريح وافتراء قبيح على عبد الله بن مسعود رضي الله عنه ولا ريب في أن قراءة 
ابن مسعود كانت مما أنزلها الله تعالى على نبيه ملو كيف وقد قال كلِةِ «إستقرؤوا القرآن من أربعة: من عبد الله بن 
مسعود؛ وسالم مولى أبي حذيفة وأبي بن كعب. ومعاذ بن جبل» رواه البخاري ومسلم عن عبد الله بن عمرو. 

قال السندي: وأراد به عبد الله بن مسعود رضي الله عنه لكونه ثبت على قراءته وما رجع إلى مصحف عثمان 
رضي الله عنه (من هذه الحمراء): يعني العجم والعرب تسمى الموالي الحمراء (يزعم أحدهم أنه يرمي بالحجر فيقول 
إلى أن ب يقع الحجر): أي على الأرض (قد حدث أمر): هذا مفعول يقول لعل مراد الحجاج أن الموالي يوقعون الفساد 
الت وافسة ويتر ونس ياه الشر والفساد قد حدث أمر ويزعمون أنهم يرمون الحجارة (فوالله لأدعنهم): أي 
لأتركنهم (كالأمس الدابر): أي 0 الماضي أي أتركهم معدومين هالكين. 

قال المزي: أثر عاصم بن أبي النجود وأثران للأعمش قيل من رواية اللؤلؤى وحده عن أبي داود انتهى؛ ولم 
يذكره المنذري في مختصره. 

55 (صحِحُ مَفْطُوعٌ) حدثنا عُهْمانُ بنُ أبي شَيْبَةَ أخبرنا ابن !دريس عن الأعمّش قال «سَمِعْتُ الْحَجاجٌ 

يَقُولٌ عَلَى المثْر: هذِه الحَمْرَاء مَبْرٌ مَبْرٌ أمَا وَالله لو قَد َرَعْت عصاً بعصا لأدرنَهُمْ كالأئمس الذَّاجِبِ - يَعْنِي المَوَالي». 

(هذه الحمراء): أي الموالي (هبر هبر): الهبر الضرب والقطع أي هذه الموالي يستحقون القطع والضرب (أما): 
بالتخفيف حرف تنبيه (لو قد قرعت عصا بعصا): أي ضربت العصا بالعصا والمعنى لو أريد قتلهم وهلاكهم (لأذرنهم): 
أي لأتركنهم وأجعلنهم معدومين (يعني الموالي): هذا تفسير للحمراء من بعض الرواة. 

ه21 - (صَحِيحٌ مَفْطْوعٌ) حدثنا قَطَن بن نُسَيْر أخبرنا جَغْفَرٌ يَعْني ابنَ سُلَيْمانَ أخبرنا دَاوْدْ بن سُلَيْمانَ عن 
شَرِيكِ عن سُلَيْمانَ الأعمّش قال :"جَمَعْتُ مَعَ الْحَجاجٍ فَخَطَب فَذَكَرَ حَدِِتَ أبي بَكْرِ بن عَبّاضٍ قال فيهًا [فِيو]: 
اسْمَمُوا وَأَطِيمُوا لِحَلِيفَة الهوَصَفِيهِ [لصَفِي] عب المَلِكِ ابن مَرْوَانَ» وَسَاقّ الحديتٌ قال وَلَوْ أحَذْتُ رَبيمَة بِمُضرَوَلَمْ 
يَذْكُرْ قِصَّةَ الْحَمْرَاءِ». 

(قطن بن نسير): بنون ومهملة مصغراً (قال جمعت): بتشديد الجيم أي صليت الجمعة. وهذه آثار الحجاج ليست 
في أكثر النسخ الموجودة» وكذا ليست في مختصر المنذري. 

وهذه الآثار لا تستحق أن توضع في كتاب السنة. وإنما ساق المؤلف الإمام آثار هذا الرجل الفاسق لإظهار جوره 
وفسقه ولبيان أن أمراء بني أمية وإن صاروا خلفاء متغلبين لكن ليسو أهلاً لهاء وإنما هم الأمراء الظالمون لا الخلفاء 
العادلون والله أعلم. 
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25 - حدئنا سَوَّارُ بن عَبِدٍ الله أخبرنا عَبْدُ الْوَارث بن سَعِبدٍ عن سَعِيدٍ سَعِيدٍ بن جُمْهَانَ عن سَفِينَة قال قال 
رَسُولُ الله لل «خِلاةُ البوةِ نَلآنُونَ سَنَةَ م يو يُؤْتَى الله المُلْكَ أو مُلْكَه مَنْ يَشَاء). 

(حَسَنٌ) قال سَهِيدٌ قال [لي] سَفِيئَ: نك عَليَِ با بغر سبي وَُمر را وعم الي شر فتن 
عَشَرَةَا وَعَلَى كَذَا قال سَعِيدٌ. قُلْتُ لِسَفِيئة: إنَّ هؤُلءِ يَْهُمُونَ أنَّ ليا لَمْ يَكُنْ بحَلِيفَة قال: كَذَّبَتْ أسَنَاهُ بي الرَرْقَاء 
- يَعْنِي بَنِي مَرْوَانَ -. 

(عن سفينة): مولى النبي يل أو مولى أم سلمة وهي أعتقته (خلافلاة النبوة ثلاثون سنة): قال العلقمي: قال 
شيخنا: لم يكن في الثلاثين بعده يل إلا الخلفاء الأربعة وأيام الحسن. 

قلت: بل الثلاثون سنة هي مدة الخلفاء الأربعة كما حررته فمدة خلافة أن بكر سنتان وثلاثة أشهر وعشرة أيام» 
ومدة عمر عشر سنين وستة أشهر وثمانية أيام؛ ومدة عثمان أحد عشر سنة وأحد عشر شهراً وتسعة أيام ومدة خلافة علي 
أربع سنين وتسعة أشهر وسبعة أيام . هذا هو التحرير فلعلهم ألغوا الأيام وبعض الشهور. 

وقال النووي في تهذيب الأسماء : مدة خلافة عمر عشر سنين وخمسة أشهر وإحدى وعشرين يوماًء وعثمان ثنتي 
عشرة سنة إلا ست ليال. وعلي خمس سنين وقيل خمس سنين إلا أشهراًء والحسن نحو سبعة أشهر انتهى كلام النووي 
والأمر في ذلك سهل. هذا آخر كلام العلقمي. 

(ثم يؤتي الله الملك أو ملكه من يشاء) : شك من الراوي . وعند أحمد في مسنده من حديث سفينة «الخلافة في 
أمتي ثلاثون سنه ثم ملكا بعد ذلك . قال المناوي: أي بعد انقضاء ء زمان خلافة النبوة ا الا 0 
0ه اجو ا ل مون حر د لخلفهم الماضي 

وأخرج البيهقي في المدخل عن سفينة: «أن ن أول الملوك معاوية رضي الله عنه» والمراد بيخلأقة النبرة هي الخلاقة 
الكاملة وهي منحصرة في الخمسة فلا يعارض الحديث الا يزال هذا الدين قائماً حتى يملك إثني عشر خليفة1 لآن 
المراد به مطلق الخلافة والله أعلم . انتهى كلامه بتغير (أمسك عليك أبا بكر سنتين): أي عده واحسب مدة خلافته 
(وعلى كذا): أي كذا عد خلافته وكان هو من الخلفاء الراشدين؛ ولم يذكر سفينة مدة خلافة غلىى رضي الله عنه. ٠‏ وتقدم 
ذكر مدة الخلافة لهؤلاء الخلفاء والله أعلم. 

ولفظ أحمد في مسنده من حديث حماد بن سلمة وعبد الصمد كلاهما عن سعيد بن جمهان. قال سفينة: أمسك 
خلافة أبي بكر رضي الله عنه سنتين» وخلافة عمر رضي الله عنه عشر سنين وخلافة عثمان رضي الله عنه اثني عشر 
سنة وخلافة علي رضي الله عنه ست سنين (إن هؤلاء): أي بني مروان (كذبت أستاه بني الزرقاء): الأستاه جمع أست 
وخز التعن ويظالق على خلقة الدب ر وأصله سئه يفتحتين والتجمع أسناءة والمراد أن كلمة خرجنتا من دبرهم» والررقاة 
امرأة من أمهات بني أمية» كذا في فت فتح الودود . قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائيء. وقال الترمذي: : حسن لا نعرفه 
إلا من حديث سعيد 0 . وسعيد بن جمهان وثقة يحيى بن معين وأبو داود السجستاني. وقال أبو حاتم 
الرازي: شيخ يكتب حديثه ولا يحتج به. هذا آخر كلامه. 

وجمهان بضم الجيم وسكون الميم وهاء مفتوحة وبعد الألف نون. وسفيئة لقب واسمه مهران وقيل رومان وقيل 
نجران وقيل قيس وقيل 3 000 وكنيته أبو عبد الرحمن وقيل أبو البختري والأول أشهرء وهو مولى 
رسول الله يِل وقيل مولى أم سلمة رضي خاو 

1 - وأخبرنا عَمْرُو بنُ عَوْنِ أخبرنا هه هُشَيِمْ عن الْعَوَام بن حَوْشَبٍ المَعْنَى جَمِيعا عن سَعِيدٍ بن جَمْهَانَ عن 


سَفِينَةَ قال قال رَسُولُ الله وَل: 0 
(أخبرنا عمرو بن عون): قال المزي في الأطراف: : حديث عمرو بن عون في رواية أبي الحسن بن العبد 


وأبي بكر بن داسة ولم يذكره أبو القاسم انتهى. 


65- حَحَسَنٌ : الترمذي (5773) . 
/1- عَسَنٌ : أحمد )51١415(‏ . 


م كل لمكو 1 اكز افد جنيك 


4 حدثنا مُحَمَّدُ بِنُ الْعَلآَهِ عن ابن إِذْريسَ أنبأنا حُصَبْنْ عن لآل بن يَسَافِ عن عَبْدٍ الله بن ظلام 
المَاِنيّ وَسْفيَانَ عن مَنصُورِ عن هلال بنِ يَسَافٍ عن عَبْدٍ الله بن ظالم المَازِنيّ قال: «ذْكَرَ سُفْيَانُ رَجَلاً فِمَا بَينَهُ وَبَيْنَ 
عَيْدٍ الله بن ظَالِم المَاذِني قال سَمِغْتُ سَعِيدَ سعمة بن وين خغرو بن يقل أن قب ل إلى الو ام دن خط 
َحَدَ بِيَدِي سَهِيدٌ بن رَيْدِ فقَالَ: ألا َى إلى هذا لظام فاضهَدُ عَلَى الششعة أل نهُمْ في الْجَنِّ وَلَوْ شَهِدْتُ عَلَى اْمَائٍِ 
لم يتم . قال ابن إذْريس: وَالْعَرَبُ تَقُولُ آلّم. قُلتُ وَمَنِ الدّعَةُ؟ قال قال رَسُولُ الله يك وَهْوّ عَلَى جَرَاءٍ: نْيْتْ جِرَاءُ 
لس عَليك الأ أؤصَدَيقٌ أذ هيد قلت و مَنِ التَسْعَةُ؟ قال: رَسُولُ الله يكل ف وَأَبُو بكر وَعْمَرُ وَعُغْمالُوَعَلِيُ 
وَطَلْحَةٌ وَالرْبَيدُ وَسَعْدُ بن أبي وَقا ص وَعَبْدُ رن بن عَؤف قُلْتُ: وَمَنْ الْمَائِر؟ فَتلكا هبه َه قال: أنا». 

قَالَ أثو داود: رَوَاهُ الأشْجَهِئْ عن سُفْيَانَ عن مَنْضُورٍ عن هِلآلٍ بن يَسَافٍ عن ابن حَبَّانَ عن عَبْدٍ الله بن ظَالِمٍ 
بِإِسْنَادِه تخوة. 

(عن ابن أدريس): هو عبد الله (وسفيان): هو ابن عيينة أو الثوري وهو معطوف على ابن إدريس أي محمد بن 
العلاء يروي عن عبد الله بن إدريس وسفيان بن عيينه (قال): أي محمد بن العلاء (فيما بينه): أي بين هلال بن يساف 
(سمعت سعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل): هو أحد العشرة المبشرة بالجنة (لما قدم فلان إلى الكوفة أقام فلان خطييأ»: 
قال في ف فتح الودود: ولقد أحسن أبو داود في الكناية عن اسم معاوية ومغيرة بفلان ستراً عليهما في مثل هذا المحل 
ري لات ب بن زيد): هذا مقول عبد الله بن ظالم (فقال): أي سعيد (إلى هذا الظالم): يعني 
الخطيب. قال بعض العلماء : كان في الخطبة تعريضاً بسبب علي رضي الله عنه أو بتفضيل معاوية رضي الله عنه عليه 
ونحوه ولذلك قال سعيد ما قال انتهى (لم أيثم ): بالإمالة أي لم آثم. قال الخطابي: لم أيثم لغة لبعض العرب يقولون, 
أيئم مكان ثم (قلت ومن التسعة): من استفهامية (وهو على حراء): بكسر الحاء وبالمد جبل بمكة. 

قال النووي: الصحيح أنه مذكر ممدود مصروف (قال رسول الله ككة): أي قال سعيد بن زيد: أحدهم رسول الله 
ل (فتلكأ): أي تأخر (هنية): أي ساعة يسيرة (رواه الأشجعي): هو عبيد الله بن عبد الرحمن. قال الحافظ ثقة مأمون 
أثبت الناس كتاباً في الثوري انتهى . وزاد الأشجعي في روايته بين هلال بن يساف وبين عبد الله بن ظالم» واسطة ابن حيان. 
قال المنذري : وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجة. وقال الترمذي: حسن صحيح وقد أخرجه مسلم والترمذي 
والنسائي من حديث سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة. 

64 حلدثنا حَفْص بِنْ ء مر المي [الشميري] أخبرنا شُمَْةٌ عن الح بن الصَيّاح عن عَبدٍ اومن بن 

الأحسي ير و 0 أَشْهَدٌ عَلَى رَسُولٍ الله كي أني سَمِعْنْهُ وم 

يَقُولَ: عَشْرَةٌ ذ في الْجَنةِ: :الي 201 في حقو تر في جوع فيال وهال ف الل عن يال 
طني ال ول بن الْعَوَام في اله وَسعْدُ بْنُ مالِكِ في الْجَنْق وَعبْدُ الرَحْمنٍ بن عَوْفٍ في الجن وَلوْ نت 
َسَمَيْتُ الْعَاشِرَ قال فقالُوا: بن هز؟ لكت قال فقالوا: مَنْ هُوَ؟ قال [فَقَالَ]: هُوَّ سَعِيدُ بن زَيْدِه. 

(حدثنا حفص بن عمر النمري): بفتح النون والميم قال الحافظ: ثقة ؛ نت عيب باد لاسر عار العطايت :لفن 
الحر): بضم الحاء وتشديد الراء (بن الصياح): بمهدلة ثم تحبانية وآخرة مهملة (وسعد: ين عالك في التعنة): هو سعد بن 
أبي وقاص واسم أبي وقاص مالك (قال فقالوا من هو): أي قال عبد الرحمن بن الأخنس فقال الناس من العاشر 
(فسكت): أي سعيد بن زيد (قال هو): أي العاشر (سعيد بن زيد): يعني نفسه. 

قال المنذري:وأخرجه الترمذي النسائي. 

56 حدثنا أبو كَامِلٍ أخبرنا ء عَبْدُالْوَاحدٍ بنَُِادٍ أخبرنا صَدَقَةُ بن المُنَى لمْتنَى النَحَصِيْ حدّثني جَدّي ريَاح بن 
الحارث قال: «كُنْتُ قاعِداً مِنْدٌ فُلآنِ في مسْجد الْكُوئَة وَعِنْدَهُ ل الْكُوَةٍ فَجَاءَ سَعِيدُ بن ريد بنِ عَمْرِو بن نقَيْلٍ 

4- صحِيحٌ : الترمذي (7707) وابن ماجه (154) . 
44-- صَحِيحٌ : الترمذي (7144) وأحمد (1584) . 
0- صَحِيحٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 


متنك لك الالتجو 27 17775 لكر ادر وس 


قرَحَبَ به وَحَياهُ وَأفْعَدَهُ عندَ رِجلِهِ عَلَى السَّرِيرء فَجَاءَ رَجُلْ مِن هل الْكُوئَةيَُالُلهُ َس بن عَلْقَمَة فَاسْتَفْيَلهُ وَسَبّ 
تشب [وقت فنك ]فال شعيد عن يشت اال 2 ؟ قال يَمْبْ عَلِبّا فال :لا أرى اضحات رَسُوَل: اله 25 
يُسَبُونَ عِندَكُ ثم لا كر ولا 3 َعَّرٌ أنا سَمِعْتُ رَسُولَ الله كيف يَقُول وَاني لََنيْ أن أقُولَ عَلَبِْ مالم يقل فسأي عَنْهُ 
دا إذالَقِ بو كر في الَْنِوَصْمَُفي الَْنّ وَسَاقَ مَغاُ نّم قال: لَمَشْهَدُ رَجْلٍ مِنْهُمْ مَعَ رَسُولٍ الله َل يَعْبَرٌ فيه 
وَجْههُ حَيْرٌ ِنْ عَمَلٍ أحَدِكُمْ عُمُرَهُ وَلَو عمْرَ عُمْرَ وح». 

(رياح بن الحارث): بكسر الراء ثم التحتانية وهو بدل من جدي (عند فلان): قال في فتح الودود: هو المغيرة بن 
شعبة (فرحب به): قال في المصباح: الحو دي امورو اا و لد د 
(وحياه): بتشديد الياء في المصباح» وحياه تحية أصله الدعاء بالحياة ثم كثر حتى استعمل في مطلق الدعاءء» ثم استعمله 
الشرع في دعاء مخصوصء وهو سلام عليك انتهى. 

(وأقعده): الضمير المنصوب إلى سعيد بن زيد (فاستقبله): أي استقبل مغيرة قيساً (يسبون): بصيغة المجهول (إني 
لغني أن أقول عليه): أي على النبي يل (ما لم يقل): أي النبي تله (فيسألني عنه): الضمير المجرور يرجع إلى ما 
(غدا إذا لقيته): أي يوم القيامة والواو في قوله وإني للحال والجملة حال وقعت بين قوله يقول ومقولته وهو أبو بكر في 
الجنة الخ (وساق معناه): أي معنى الحديث السابق (قال لمشهد): اللام للتأكيد ومشهد مضاف إلى رجل. الع 
المجهد المصضر وز وح انون وجبيد مد هد ول المتجيع المحاوري المشاف لانقااجوم الشهادة ننه يل 
أصحاب النبي يليد (يغبر فيه): أي في ذلك المشهد (وجهه): قل نوعسي إن جد جل م الع 
رسول الله يي في موضع الغزو لأجل الجهاد حال كون الرجل يصيب التراب في وجهه هو خير من عمل أحدكم ما 
دام عمره (ولو عمر عمر نوح): بصيغة المجهول أعطى عمر نوح. قال المنذري: رةه النسائي. 

"6١‏ - حدثنا مُسَدَدْ أخبرنا يَزِيدُ بن زُرَيْعح. وأخبرنا مُسَدَّدُ أخبرنا يخ َحْبَى المَعتى قالاً أخبرنا سَعِيدُ بن أبي 
عَرُويَة عن قََادَة نس بن مَالِكِ حَدَلهُع: «أنَّنبِيّ الله صَهِدَ أخداً فته آبُو بكر و عُْمَرُ وَعْنْمانُ فَرَجَفٌ بِهِمْ 
فَصَرَبَهُ نبي الله يكل بِرَجْلِهِ وَقال: الْبْتْ يت أَحْد ب وَصِدَيْقَ وََهيدَانَه. 

(صعد): بكسر العين أي طلع (أحداً): أي جبل أحد (فتبعه): أي النبي تي في الصعود (فرجف): أي تحرك جبل 
أحد (فضربه): أي أحداً (وقال اثبت أحد): بالفيم حذف عنه حرف النداء (نبي وصديق وشهيدان): أي عليك نبي 
وصديق وهو أبو بكر رضي الله عنه وشهيدان أي عمر وعثمان رضي الله عنهما. وتحرك أحد كان من المباهاة. 

قال المزي في الأطراف: الحديث أخرجه البخاري في فضل أبي بكر وفي فضل عمر وأبو داود في السنة» 
والترمذي.في المناقب وقال حسن صحيح وأخرجه النسائي انتهى. 

1 - حدثنا هناد بنُ السّرِيّ عن عَبْدٍ الرَّحْمِنٍ بنِ مُحمّدٍ المحَارِييٍ عن عَبْدٍ السَّلآم بن حَرْبٍ عن أبي حَالِدٍ 
الذَالآنِيَ عن أبي خَالِدٍ مَولَى آلٍ جَعْدَةَ عن أبي هُرَيْرَةَ قال قال رَسُوِلُ الله كك: اثاني بال جب ريل] علِ اَل 
أحدَ بدي فآراني باب الج الي َدخْلْ نه أي فََالَ أبنو بكر: يَا رَسُولَ الله وَددْتُ أني كُنْتُ مَعَكَ حَنَّى نْظرَ 
ِلَيْهه قَقَالَ رَسُولُ الله يكله: أُمَا إِنَكَ يا أبَا بكر أو مَنْ يَدْخلٌ الجن مِنْ أمني». 
(أنائي جبرائيل عليه السلام فأخذ بيدي الخ): وذلك إما في ليلة المعراج أو في وقت آخر (وددت): بكسر الدال أي 
أحببت (حتى أنظر إليه): أي إلى باب الجنة (أما): بالتخفيف للتنبيه (إنك يا أبا بكر أول من يدخل الجنة من أمتي): قال 
الطيبي: لما تمنى رضي الله عنه بقوله وددت. والتمني إنما يستعمل فيما لا يستدعي إمكان حصوله قيل له لا تتمن النظر 
إلى الباب فإن لك ما هو أعلى منه وأجل وهو دخولك فيه أول أمتي» وحرف التنبيه ينبهك على الرمزة التي لوحنا بها. 
قال المنذري: أبو خالد الدالاني بن عبد الرحمن وثقه أبو حاتم الرازي وقال ابن معين ليس به بأمن وعن الإمام أحمد 
نحوه. وقال ابن: : حبان لا يجوز الاحتجاج به إذا وافق الثقات فكيف إذا انفرد عنهم بالمعضلات. 

(4598- صَححِيحٌ : البخاري (03076) والترمذي (757917) وأحمد (11595):. 
7- ضَعِيفتَ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب السّنة / حديث رقم (45879) 


4568 حدثنا قُتَيْبَةٌ بن ب سَمِبدٍ وَيَزِدُ بنُ حَالِدِ الرّملِي أن الَئْتَ حَدَكَهُمْ عن أبي الرُبَيْرِ عن جَابر عن 
رَسُولٍ الله كله أنَهُ قال: «لآَ يَدْخُلٌ القَارَ أحَدٌ مِمّنْ بَابَعَ [لا يَدْحُْلٌ النَارَ مَْ بَابَعَ] نَحْتَ الشَّجَرَا. 

(لا يدخل النار أحد ممن بابع تحت الشجرة): وهم أهل بيعة الرضوان. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي» 
وقال الترمذي حسن صحيح هذا آخر كلامه. . وأخرجه مسلم في صحيحه من حديث جابر بن عبد الله عن أم مبشر أنها 
سمعت رسول الله يل يقول عنه حفصة «لا يدخل النار إن شاء الله من أصحاب الشجرة أحد من الذين بايعوا تحتها» 
وذكر قصة حفصة بنت عمر رضي الله عنهما. انتهى كلام المنذري. 

2.56 حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادُ بن َلَمَةح وحدئنا أَحْمَدُ بن سِنانٍ أخبرنا يَزِيدُ ب مَارُونَ 
أخبرنا [أنبأنا] حَمَادُ بن سَلَمَةَ عن عَاصِم عن أبي صَالح عن أب هُرَيْرةَ قال قال رَسُولُ الله يَيْ: «قال مُوسَى فََعَلَ 
الله وقال ابنُ سِنَانِ: اطْلَعَ الله َلَى أهل بَْرِ فال اعمَلُوا مَاَشِكُمْ م نقد عفَرْتُ لَكْ». 

(قال موسى): هو ابن إسماعيل (فلعل الله): أي اطلع على أهل بدر الحديث (وقال ابن سنان): هو أحمد (اطلع 
الله): أي لم يقل ابن سنان في روايته لفظ فلعل الله كما قال موسى بل بدأ الحديث من قوله اطلع الله. . ومعنى اطلع أقبل 
أي لعل الله أقبل على أهل بدر ونظر إليهم نظر الرحمة والمغفرة (فقال اعملوا ما شئتم فقد غفرت لكم): هذا كناية عن 
كمال الرضى وصلاح الحال وتوفيقهم للخير لا الترخص لهم في كل فعل. 

قيل: ذكر لعل لثلا يتكل من شهد بدر على ذلك وينقطع عن العمل بقوله اعملوا ما شئتم. 

قال النووي : معناه الغفران لهم في الآخرة وإلا فإن توجه على أحد منهم حد أو غيره أقيم عليه في الدنيا. ونقل 
القاضي عياض الإجماع على إقامة الحد وأقامة عمر على بعضهم. . قال وضرب النبي يَِةِ مسطحاً الحد وكان بدرياً. 
قال المنذري: وهذا الفصل قد أخرجه البخاري ومسلم وأبو داود والترمذي والنسائي في الحديث الطويل من حديث 
غلي بن أبي طالب رضي الله عنه. 

66 . حدثنا مُحمّدُ بن بيد أن مُحمّدَ بنَ نَوْر حَدَّنَهُمْ عن مَعْمَرٍ عن الزُمْرِيّ عن عُرْوَةَ بن الرُّبَيْرِ عن 
المِسْوَرِ بن مَخْرَمَةَ قال: : احرج لني عله رمن الْحَدَيْبيّة َ ّةِ َذَّكَرَ الحدِيتٌ قال: فأنَاهُ ‏ يعني عُرْوَةَ بنَ مَسْعُودٍ ‏ فَجَعَلٌ 
يُكَلّمُ الي يكل فكلّمَا كَلّمَهُ أخَذ بِلِحَْته وَالمُغِيرَة هبن شم قائِم عَلَى َأ النَّيّ يك وَمَعَهُ السَيِفٌ وَعَلَِِالمِْفَرٌ 
فَضَرَبَ يَدَهُ بتَْلٍ السّيْفٍِ وقال: أخََرْيَدَكَ عن لِحْيَتهِ فَرَفْعَ عُرْوَة رَأْسَهُ فقَالَ: مَنْ هذًا؟ فقالُوا [قالُوا]: المُغِيرَةٌ بن 

(فكلما كلمه أخذ بلحيته): أي بلحية النبي يل (قائم على رأس النبي 45): فيه جواز القيام على رأس الأمير 
بالسيف بقصد الحراسة ونحوها من ترهيب العدوء ولا يعارضه النهي عن القيام على رأس الجالس لأن محله ما إذا كان 
على وجه العظمة والكبر (بنعل السيف): هو ما يكون أسفل القراب من فضة أو غيرها (أخر): فعل أمر من التأخير وكانت 
عادة العرب أن يتناول الرجل لحية من يكلمه ولا سيما عند الملاطفة. وفي الغالب إنما يصنع ذلك النظير بالنظير» » لكن كان 
النبي ف يغضي لعورة عن ذلك استمالة له وتأليفاًء والمغيرة يمنعه إجلالاً للنبي يل وتعظيماً قاله الحافظ قال المستوي: 
وأخرجه البخاري مطولاً. 

5 حدئنا حَفْص بن عْمَرَ أبو ء ُمَرَالضَرِيرٌ حدثنا حَما بن سلَمَة أن سَهِيد بن باس الْجَُْيٌ أخيرَم 
عن عل الله بق شفيق الْعقَيِْيَ عن الأفرَع موَدْنِ عُمَرَ بن الْحَطَابٍ قال: ملي َنم عُمَرُ إلى الأسشقف 7 فَدَعَوْنَهُ فقَالَ لَه 

عُمَرُ:وَهْل تَحِدَنِي في الكتاب؟ قال: َمَمْ. قال: كَيِفَ تَحِدَنِي؟ قال: أجِدُك ْنا قال: رقع عََيْهِ الدرّة. . فقالَ: قَرْن مَه؟ 
فقالَ [فقال: قَرْنّ؟ قال: مَهُ. مَهُ. قال] قَرْنُ حَدِيد ل أمِينٌ شَدِيد. قال [فقال] كَيِفَ تَحِدُ الّذِي يَجِيءٌ مِنْ بَعْدِي؟ فقال: 
4068- صَححِيحٌ : الترمذي (6850) وأحمد )١5755(‏ . 
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أجدهُ خَلِيفَةَ صَالحاً غَبْرَ أنَهُ يُؤْئِرْ قَرَابتَهُ فقالَ مُمَرُ يَْحَمُ لله عُنْمانَ آنا فقالَ [قالَ] كَبِفَ تَجِدُ الَّذِي بَعْدَهُ؟ قال: 
أجِدّهُ صَدَاء حَدِيدٍ. قال: فَوَضَعَ عُمَرُ يَدَهُ عَلَى رَأْسِهِ فقال: يا دَافْراهُ يا دفرَاهُ. فقال: يَا أمِيرَ المُؤْمِنِينَ إنَهُ خَلِيفَة صَالحٌ 
َلكنهُ يُستَخْلَفُ حِينَ يُتَخْلَفٌ وَالسّيِفُ مَسْلُولَ وَالنّمُ ُهرَاقّ». 

قَالَ آَدُو داود: وَالدَفْرُ: الَنٌُ. 

(العقيلي): بالتصغير (بعثني عمر إلى الأسقف): بضم همزة وقاف وبينهما سين مباكنة وآخره فاء مشددة ويجىء 
مخففة عالم النصارى ورئيسهم (قال أجدك قرناً): قال في المجمع وحديث عمر والأسقف أجدك قرناً هو بفتح قاف 
الحصن وجمعه قرون ولذا قيل لها صياصي انتهى (فقال): أي عمر رضي الله عنه (قرن مه): أي ما تريد بالقرن (يؤثر): 
بضم الياء وكسر المثلثة أي يختار (قال أجده صداء حديد): صداء الحديد بفتح الصاد وسخه والمراد أنه لكثرة مباشرته 
بالسيف ومحاربته به يتوسخ به بدنه ويداه حتى يصير كأنه عين الصداءء وبالنظر إلى ظاهره قال عمر ما قال ففسر له 
الأسقتف ما هو المراد والله تعالى أعلم كذا في فتح الودود (فقال يا دفراه يا دفراه): قال الخطابي: الدفر بفتح الدال 
المهملة وسكون الفاء النتن» ومنه قيل للدنيا أم دفر (فقال): أي الأسقف (إنه): أي علي ر ضي الله عنه (والدم مهراق): أي 
مصبوب من أهرقه يهريقه صبهء وكان أصله أزاقه يريقه كذا في القاموس. وهذا الحديث ليس في نسخة المنذري وإنما 
هو من رواية أبي بكر بن داسة ولذا أورده الخطابي في المعالم. وقال المزي في الأطراف بعد أن عزاه بهذا السند لأبي 
داود لم يذكره أبو القاسم وهو في الرواية انتهى. 

٠ ٠‏ - باب في فضل أصحاب النبي وه 

61 حدثنا عَْمْرُو بن عَوْنِ قال أخبرنا [أنبأنا] ح وأخبرنا مُسَدَدْ أخبرنا أبُو عَوَانَةَ عن قَنَادَةَ عن رُرَارَةَ بن 
أؤْفَى عن عِمْرَانَ بن حُصَبْنِ قال قال رَسُولُ الله كلة: «حَبْرُ أمِي الْقَرْنُ اين بُعذْتُ فِِهمْ ُمَ الَذِينَ يَلُونَهُم ثم الِينَ 
يَلونَهُمْ وَانه ألم أذَكَرَ النَالِتَ أم لآ نُمَ يَظْهَرُ قَوْمٌ يَشْهَدُونَ وَلاَيُسْتَشْهَدُونَ وَيَنْذِرُونَ ولا يُوفُونَ وَيَخُونُونَ وَلا 

(خير أمتى القرن الذي بعثت فيهم): وهم الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين (ثم الذين يلونهم): أي يقربونهم في 
الرتبة أو يتبعونهم في الإيمان والإيقان وهم التابعون (ثم الذين يلونهم): وهم أتباع التابعين. والقرن أهل كل زمان وهو 
مقدار التوسط في أعمار أهل كل زمانء وقيل القرن أربعون سنة» وقيل ثمانون وقيل ماثة سنة. قال السيوطي: والأاصح 
أنه لا ينضبط بمدة. فقرنه يِه هم الصحابة وكانت مدتهم من المبعث إلى آخر من مات من الصحابة مائة وعشرين 
سنة؛ وقرن التابعين من مائة سنة إلى نحو سبعينء وقرن أتباع التابعين من ثم إلى نحو العشرين ومائتين» وفي هذا الوقت 
ظهرت البدع ظهوراً فاشياً وأطلقت المعتزلة ألسنتهاء ورفعت الفلاسفة رؤوسهاء وامتحن أهل العلم ليقولوا بخلق القرآن 
وتغيرت الأحوال تغيراً شديداً ولم يزل الأمر في نقص إلى الآنء وظهر مصداق قوله يكل ثم يفشو الكذب (والله أعلم 
أذكر): أي النبي كل (الثالث): وهو قوله ثم الذين يلونهم المذكور مرة ثالثة (أم لا): أي أم لم يذكر (يشهدون ولا 
يستشهدون): أي والحال أنه لا يطلب منهم الشهادة ولا يبعد أن نكون الواو عاطفة. والجمع بين هذا وبين قوله ك2 
«خير الشهود الذي يأتي بشهادته قبل أن يطلب» أن الذم في حى من بادر بالشهادة لمن هو عالم بها قبل الطلبء والمدح 
فيمن كانت عنده شهادة لا يعلم بها صاحبهاء فيخبره بها ليستشهد عند القاضي (وينذرون): بضم الذال ويكسر أي 
يوجبون على أنفسهم أشياء (ولا يوفون): أي لا يقومون بالخروج عن عهدتها ولا يبالون بتركها (ويخونون ولا يؤتمنون): 
قال النووي: معنى الجمع في قوله يخونون ولا يؤتمنون أنهم يخونون خيانة ظاهرة بحيث لا يبقى معها ثقة بخلاف من 
خان حقيرا مرة فإنه لا يخرج به عن أن يكون مؤتمناً في بعض المواطن (ويفشو فيهم السمن): بكسر السين وفتح الميم 
أي يظهر فيهم السمن بالتوسع في المآ كل والمشارب: قيل كنى به عن الغفلة وقلة الاهتمام بأمر الدين» فإن الغالب على 
ذوي السمانة أن لا يهتموا بارتياض النفوس بل معظم همتهم تناول الحظوظ والتفرغ للدعة والنوم. قيل: والمذموم من 
السمن ما يستكسب لا ما هو خلقه. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذيء وقد أخرجه البخاري ومسلم والنسائي من 
حديث زهدم بن مضرب عن عمران بن حصين. 
4587- صَححِيحٌ : البخاري (5101) ومسلم (10175) والترمذي .777١(‏ 1777) والنسائي (9809) وأحمد (19719) . 
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- باب في النهي عن سب أصحاب رسول الله علد 

15604 ا ار م ل سَعِيدٍ قال قال رَسُولُ الله ككلل: 
لآتَسبُوا أضحابي. فَوَالذِي تفي بد ل فق ادم مل د دعبام بم مد َم وَلاَنصِيقة». 

[قالَ أبُو سَعِيدٍ حدثنا الْعَطَارِ دِيٌّ أخبرنا أبو مُعَاوِيَةَ وَذْكَرَ الحَدِيتَ]. 

(لا تسبوا أسهاي): : وقع في رواية جرير ومحاضر عن الأعمش ذكر سبب لهذا الحديث وهو ما وقع في أوله قال 
كان بين خالد بن الوليد عبد الرحمن بن عوف شيء فسبه خالد فذكر الحديث. كذا في فتح الباري. 

فعلم أن المراد بأصحابي أصحاب مخصوصون وهم السابقون على المخاطبين في الإسلام وقيل نزل الساب 
منهم لتعاطيه ما لا يليق به من السب منزلة غيرهم. فخاطبه خطاب غير الصحابة . ذكره السيوطي (ولا نصيفه): النصيف 
بمعنى النصف . والمعنى لا ينال أحدكم بإنفاق مثل أحد ذهباً من الأجر والفضل ما ينال أحدكم بإنفاق مد طعام أو نصفه 
لما يقارنه من مزيد الإخلاص وصدق النيه مع ما كانوا من القلة وكثرة الحاجة والضرورة. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم الترمذي والنسائي وابن ماجه. 

يلق حدثنا أحْمَدُ بن يُونْسَ أخبرنا رَائِدَهُ بن قُدَامَ الََهِيُ أخبرنا عُمَرُ بن قَبْسِ الْمَاصِرُ [الْمَاصٍ] عن عَمْرو 

بنٍ أبي قُرَةَ قال: «كَانَ حُذَيْفَةُ بالمَدَائِنِ فَكَانَ يَذْكُرُ أشي قالّها رَسُولُ الله ل لأناس من أضحَابهِ في الْمَضَبء 

طن ناش مِمَنْ سَيع لِك ِنْ ديف ة َبأنُونَ سَْمَانَ وَيَدْكُرُونَ [قيذْكُرُوت] لَه كَوْلَ حُديَْةه فَيَقُولُ سَلْمَانُ: حُذَيْفَةُ 
أعْلّمُ بمَا ب يَقَولُ» فَيَرْجِعُونَ إِلَى حُدَيْمَةَ ( فَيَقُولُونَ لَهُ: ذ َناَك لِسلْمَاكَ فا صَدكَك ولا كبك فأتى حُلَيْق 
سَلْمانَ وَهُوَ في مبْقَلٍَ فقال سَلْمَاُ ما يَمَْمَكَ أن تُصَدَكَنِي بِمَا سَمِعْتُ مِنْ رَسُولٍ الله علنه؟ فقالَ سَلْمَانُ: إِنَّ 
رَسُولَ الله كله كَانَ يَمْضَبٌ فَيَُولُ في الْمَضَب لِنَاس مِنْ أضحَابهِ وَيَرْضَى فَيَقُولُ في الرَضًا لِنَاس مِنْ أضحَابه: أمَا 
َنتَهِي حَتّى توَرْتَ رجالا حب اله وَِججالاً بفْض رِجَالٍ وَحَتَى نُوقمْ اخيلافا َه وَلَقَدعَلِمْتَ أن وَسُولَ الله 
كي خَطَبَ فقال: أيمَا رَجُلٍ من متي سَيْهُ سب سي سب أذ لَه َه في حَصَبِي فإنمَا أن من لدم أنضَبُ كما يَمْصَبُونَ وما 
بعتي رَحْمَة ِلعَالَِينَ الها عَم صَلاةيَوْمْ الام ة [إلى يوم القِيَامَةق]. وَالله لَتَنتهِيّنَ [ليَنْتَهِيَنَ] أو لأكتْبَنَ إلى عمَرَ 
حل عل يرال فر وين وَل يدب إلى عم عُمَرَ وَكَفَرَقبِنَ الحَذْثِ. 
قال ليو دَاؤْدَ: قبل وَبَعْد كله جَائْرٌ]». 

(أخبرنا عمر بن قيس الماصر): بكسر المهملة وتخفيف الراءء وفي بعض النسخ الماصري وفي التقريب 
والخلاصة عمر بن قيس بن الماصر الكوفي. قال في الخلاصة وثقة ابن معين» وقال في التقريب صدوق وربما وهم 
ورمى بالإرجاء (فكان يذكر): أي حذيفة (قالها): صفة أشياء (فينطلق ناس ممن سمع ذلك): أي ما ذكر من الأشياء التى 
قالها رسول الله يفِ في شأن بعض الصحابة في حالة الغضب (وهو في مبقلة): أي في أرض ذات بقل (أما تنتهى): أي 
ألا تمتنع عما تذكرء هذه مقولة سلمان الفارسي قالها لحذيفة (حتى تورث رجالاً حب رجال ورجالا بغض رجال): 
المعنى: حتى تدخل في قلوب بعض الرجال محبة بعض الرجال وفي قلوب بعضهم بغض بعضهم (فاجعلها): بصيغة 
الأمر أي فاجعل يا الله تلك اللعنة (صلاة): أي رحمة كما في رواية مسلم والصلاة من الله تعالى الرحمة. 

وأخرج مسلم في باب من لعنه النبي #فِ أو سبه من كتاب الأدب عن عائشة قال النبي #فِقِ أو ما علمت ما 
شارطت عليه ربي» قلت اللهم إنماأنا بشر فأي المسلمين لعنته أو سببته فاجعله له زكاة وأجراً». 

وأخرج عن أبي هريرة قال: قال رسول الله يلي «اللهم إنما أنا بشر فأيما رجل من المسلمين سببته أو لعنته أو 
جلدته فاجعلها له زكاة ورحمة» وفي لفظ له عن أبي هريرة قال «اللهم إني أتخذ عندك عهداً لن تخلفنيه فإنما أنا بشر 
فأي المؤمنين آذيته؛ شتمته لعنته جلدته فاجعلها له صلاة وزكاة وقربة تقربه بها إليك يوم القيامة». 

وفي لفظ له «اللهم إنما محمد بشر يغضب كما يغضب البشر وإني قد اتخذت عند الله عهداً» فذكره. 
4508- صَححِيِحٌ : البخاري (03071) ومسلم )١041(‏ والترمذي (811”*) وأحمد )0١3980(‏ . 
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وفي لفظ له «فاجعل ذلك كفارة له يوم القيامة». 
وأخرج عن جابر بن عبد الله يقول: سمعت رسولٍ الله يل يقول «إنماأنا بشر وإني اشترطت على ربي أي عبد 
من المسلمين سببته أو شتمته أن يكون ذلك له زكاة وأجراً». 
وأخرج عن أم سليم قال لها رسول الله «أما تعلمين أن شرطي على ربي أني اشترطت على ربي فقلت: إنما 
أنا بشر أرضى كما يرضى البشر وأغضب كما يغضب البشرء فأيما أحد دعوت عليه من أمتي بدعوة ليس لها بأهل أن 
تجعلها له طهوراً وزكاة وقربة تقربه بها منه يوم القيامة» انتهى. 
والفعتق إذما وقع من سبه ودعاته ل على أحد ونحوه ليس بمقصود بل هو مما جرت به العادة فخاف يلي أن 
يصادف شيء من ذلك إجابة فسأل ربه سبحانه ورغب إليه في أن يجعل ذلك رحمة وكفارة وقربة وطهوراً وأجراًء وإنما 
كان يع هذا منه يلةِ نادراً لأنه لم يكن فاحشاً ولا لعاناً والله أعلم (والله لتنتهين): والحاصل أن سلمان رضي الله عنه ما 
رضى بإظهار ما صدر في شأن الصحابة لأنه ربما يخل بالتعظيم الواجب في شأنهم بما لهم من الصحبة قاله السندي. 
قال المنذري: وهذا الفصل الأخيرة قوله ويِة: «أيما مؤمن سببته» قد أخرجه البخاري ومسلم في صحيحيهما من حديث 
سعيد بن المسيب عن أبي هريرة. 
١‏ - باب في استخلاف أبي بكر رضي الله عنه 
6 - حدثنا عَبْدُ لله ب مُحمَّدٍ النْمَيِْيُ أخبرنا مُحمّدُ بن سَلَمَةَ عن مُحمَّدِ بن إِسْحَاقٌ قال حدّئني الزّهْرِي 
قال حدّثني عَبْدُ المَلِكِ بن أبي بكر بن عَبْدٍ الرَحمْنٍ بن الْحَارث بن مِشَامٍ عن أيه عن عَبْدٍ الله بن رَمْعَةَ قال : «لمًا 
اسْتعِرٌ برَسُولٍ الله ليه وَأنا عِنْدَهُ في نر مِنَ المُسِْمِينَ دَعَاهُ بلآلَ إِلَى الصَّلاةٍ فقَالَ آقال] مُرُوا مَنْ يُصَلّي للنّاسِء 
رج عَُْ اله بن عه فإدًا عُمَرُ في النَّاسِء وان ابو حر انا فلت يَا مر م قصَلَ بالنَاسء ققدم فير لما 
سَمِعَ رَسُولُ الله يكل صَوْنَه وكَانَ عُمَرُ رَجُلامُجْهراً - قال: فأَيْنَ أبو بَكر؟ يَأبَى الله ذَّلِكَ وَالمُسْلِمُونَ» يَأبَى الله ذَلِكَ 
وَالمُسْلِمُونَ قبَعَتَ إِلَى أبي بكر فَجَاء ب بَعْدَ أن صَلَى عْمَرُ َلك الصَّلاةَ فَصَلَى بالنّاس». 
(لما استعز برسول الله كله ): بصيغة المجهول أي اشتد به المرض. 
قال في فتح الودود: استعز بالعليل اشتد وجعه وغلب على عقله انتهى. وأصله من العز وهو الغلبة والاستيلاء على 
الشيء (وكان عمر رجلاً مجهراً): قال في فتح الودود: إجهار الكلام إعلانه ورجل مجهر بكسر الميم وفتح الهاء إذا كان 
من عادته أن يجهر بكلامه وهو الوجه ههنا. وقد ضبط بعضهم على اسم الفاعل من الإجهار وهو ممكن على بعد انتهى. 
وقال الخطابي: أي صاحب جهر ورفع بصوته ويقال جهر الرجل صوته ورجل جهير الصوت وأجهر إذا عرف 
بشدة جهر الصوت فهو مجهر (يأبى الله ذلك): أي تقدم غير أبي بكر: قال المنذري: في إسناده محمد بن إسحاق وقد 
تقدم الاختلاف فيه انتهى. قلت: هو صرح بالتحديث. 
0١‏ حدثنا أَحْمَدٌ ْمَدُ بنُ صَالِحِ أخبرنا ابن أبي فُدَْكِ أخبرنا [حدّئي] مُوسَى بن يَغْقُوبَ عن عَبْدٍ الرَّحْمْنٍ بنٍ 
إسحاق عن بن شهابد عن عبد اله بن عب الله بن عُنْبَةَ أنّ عَبْدَ الله بن رَمْعَةَ أ بره بهذا الْخَبَرِ قالَ: :لما سَمِعَ 
لله صَوْتَ عُمَرَ قال ابن وَمعة: : رح ِج التي يكل حَبَّى أطْلَعَ رَأْسَهُمِنْ حُجْرَته م قال: لا لا ل لِيْصَلٌ لِلنّاس ابن 
إى كحاق بثو نيك نضا" 
٠‏ (حنى أطلع رأسه): أي أخرجه (ثم قال لا لا لا): أي لا يصلى عمر رضي الله عنه بالناس (ليصل للناس ابن أبي 
قحافة): هو أبو بكر رضي الله عنه (يقول ذلك): أي الكلام المذكور. 
وفي الحديث دليل على خلافة أبي بكر رضي الله عنهء وذلك أن قوله يأبى الله ذلك والمسلمون معقول منه أنه لم 
يرد به نفي جواز الصلاة خلف عمر رضي الله عنهء فإن الصلاة خلف عمر ومن دونه من المسلمين جائزة» وإنما أراد به 
الإمامة التي دليل الخلافة والنيابة عن رسول الله يَلهِ في القيام بأمر الأمة قال الخطابي في المعالم. 
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قلت: حديث محمد بن إسحاق عن الزهري فيه أن الصلاة التي صليت خلف عمّر رضي الله عنه أعيدت بعد 
مجيء أبي بكر رضي الله عنه. فصلى الناس ثائياً خلف أبي بكر. 0 ا 
لفظ أحمد في مسنده حدثنا يعقوب حدثنا أبي عن إسحاق قال وقال ابن شهاب الزهري حدثني عبد الملك بن 
أبي بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام عن أبيه عن عبد الله بن زمعة بن الأسود بن المطلب بن أسد قال «لما 
استعز برسول الله يل وأنا عنده في نفر من المسلمين قال دعا بلال للصلاة ة فقال مروا من يصلي بالناس قال فخرحت 
فإذا عمر في الناس وكان أبو بكر غائباً فقال ة قم يا عمر فصل بالناس قال فقام فلما كبر عمر سمع رسول الله يَلِ صوته 
وكان عمر رجلا مجهراً قال فقال رسول الله نا بر ع ياي لك ذلك والمسلمون نأي 1ن ذلك والمسلنوة قال 
فبعث إلى أبى بكر فجاء بعد أن صلى عمر تلك الصلاة ة فصلى بالناس قال وقال عبد الله بن زمعة قال لي عمر ويحك 
ماذا ضنعت بى يا ]بن زمعة واللا ماظنيت جين أفركى إلا أن رسول 41 ١‏ كلق امرك ذلك ولولا ذلك:نا صليت بالناس: 
قال قلت والله ما أمرني رسول الله كه ولكن حين لم أر أبا بكر رأيتك أحق من حضر بالصلاة»انتهى. 
وليست هذه الزيادة أي ذكر إعادة الصلاة في حديث عبد الرحمن بن إسحاق عن الزهري وإن صحت هذه الزيادة 
ولم تكن شاذة فيكون المعنى ما قاله الخطابي وما قاله حسن جداً والله أعلم. قال المنذري: في إسناده موسى بن نعقوب 
الزمعي قال النسائي ليس بالقوى وفي إسناده أيضاً عبد الرحمن بن إسحاقء ويقال عباد بن إسحاق, وقد تكلم فيه غير 
واحدء وأخرج له مسلم واستشهد به البخاري. 
باب ما يدل على ترك الكلام في الفتنة 
وفي نسخة الخطابي: في الفتنة الأولى. 
حت حدثنا مسد وَْسْلِم بن إبراهِيمَ قالا أخبرنا اد عن عَلِيْ بن ري عن الْحَسَنِ عن أبي بكرَوَنَحْوَ 
وَحدثنا محمد بن المُتَنَى أخبرنا مُحمدُ م محمد بن َبْد لله الأنصَارِي قال أخبرنا الأشْمَتُ عن الْحَسَنِ عن أبي بَكرَة هَ قال قال 
رَسُوِلُ الله كله لِلْحَسَنٍ بن عَلِيٌ: «إنَّ ابي هذا سَيْدُ وَإني رجو أن يُضْلِح الله به بَيْنَ فين مِنْ أمي. وَقالَ عنْ حَمَّادٍ 
[في حَدِيثِ حَمَّادِ] وَلَمَلَ الله أنْ يُصْلِحَ بِهِبَيْنَ فِتَتيْنِ مِنَ المُسْلِمِينَ عَظِيِمَتيْنِا. 
(إن ابني هذا سيد): أي حليم كريم متجمل (بين فئتين من أمتي): هما طائفة الحسن وطائفة معاوية وكان الحسن 
رضي الله عنه حليماً فاضلاً ورعاً دعاه ورعه إلى أن ترك الملك رغبة فيما عند الله تعالى لا لقلة ولا لعلة؛ فإنه لما قتل 
علي رضي الله عنه بايعه أكثر من أربعين ألفاً فبقى خليفة بالعراق وما وراءها من خراسان ستة أشهر وأياماً : ثم سار إلى 
عاوية في آهل الحجاز وسار له معادي في أهل الشام قلم لتقى الجمعان بمنزل من أرض الكرقة وأرسل إليه معارية 
في الصلح أجاب على شروط منها أن يكون له الأمر بعده. وأن يكون له من المال ما يكفيه في كل عام كذا في السراج 
المنير (وقال عن حماد): وفي بعض النسخ في حديث حماد مكان عن حماد (ولعل الله أن يصلح به): أي بسبب تكرمه 
وعزله نفسه عن الأمر وتركه لمعاوية اختياراً (بين فتتني من المسلمين عظيمتين): فيه دليل على أن واحداً من الفريقين لم 
يخرج بما كان منه في تلك الفتنة من قول أو فعل عن ملة الإسلام لأن النبي يِه جعلهم كلهم مسلمين مع كون إحدى 
الطائفتين مصيبة والأخرى مخطئة, وهكذا سبيل كل متأول فيما يتعاطاه من رأى ومذهب إذا كان له فيما تناوله شبهة؛ 
وإن كان مخطثاً في ذلك. 
واختار السلف ترك الكلام في الفتنة الأولى وقالوا تلك دماء طهر الله عنها أيدينا فلا نلوث به ألسنتنا كذا في 
المرقاة نقلا عن شرح السنة. قال المنذري: وفي إسناده علي بن زيد بن جدعان رواه عن الحسن البصري ولا يحتج به 
وإخرجه أبو داود والترمذي من حديث سعيد بن عبد الملك الحمراني عن الحسن وقد استشهد به البخاري ووثقه غير 
واحذء وأخرجه البخاري والنسائي من حديث أبي موسى إسرائيل بن موسى عن الحسن. 
> حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيَ أخبرنا يَزِيدُ أنبأنا مِشَامٌ عنْ مُحمَّدٍ قالَ قال حُدَيفَةُ: «ما أَحَدٌ مِنَ النّاس تُذْرَكُهُ 
3 4557- صَحِيصٌ : البخاري (1704) والنسائي )141١(‏ وأحمد (144199) . 
1- ضحي : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





اسن 01 ار 1 


جع مو 


الْفِتَُ إلا آنَا أحَافُهَا عََيْهِ إل مُحمدُ بنْ مَسْلَمَة إن سَمِعْتُ رَسُولَ الله يكل يَقُولُ: لأَنَضُوكَ الفتتة». 

(عن محمد): هو ابن سيرين (إلا أنا أخافها عليه): أي أخاف مضرة تلك الفتنة عليه (إلا محمد بن مسلمة): هو من 
أكابر الصحابة شهد بدراً والمشاهد كلها استوطن المدينة واعتزل الفتنة كذا في الخلاصة؛ والحديث سكت عنه 
المنذري. 

1555 - (صَحِيحٌ مَُْوفَ) حدئنا عَمْرُو بن مَرْرُوقٍ أخبرنا شُعْبَةُ عن الأشْعَثٍ بن سُلَيِم عن أبي بُرْدَةَ عن لعب 
بن صبَيْعَة قال: «دَخَلَْا عَلَى حُدَيْفَةَ ققَاَ ني لأعغرفٌ رَجْلا لانضْرُهُالْفِتَنْ سنا قال فَحَرَجْنا قدا مُسْطَاطً مَضْرُوبٌ» 
دَحََْا ذا ِب مُحمّدُ بن مَسْلَمَة ناتاه عن ذَلِكَ َقالَ ما أِيدُ أن يَشْتَمِلَ عَلَيَ شَيْء م مِنْ أمْصَارِكُمْ حَنَّى تَنْجَلِي عَمَا 
الْجَلَّتُ؛. 

(عن ثعلبة بن ضبيعة): بالتصغير (فإذا فسطاط): بالضم أي خباء (فأذا فيه): أي في الفسطاط (فسألناه عن ذلك): 
أي عن سبب خروجه وإقامته في الفسطاط (فقال): أي محمد بن مسلمة (ماأريد أن يشتمل على): بتشديد الياء (شيء): 
ْ فاعل يشتمل (من أمصاركم): المعنى لا أريد أن أسكن وأقيم في أمصاركم (حنى تنجلي): أي تنكشف وتزول بقال 
انجلى الظلام إذا كشف (عما): ما مصدرية (انجلت): أي تجلت وتبينت» يقال للشمس إذا خرجت من الكسوف تجلت 
وانجلت وهو انفعال من التجلية» والتجلية التبيين. 1 

قال الزجاج في قوله تعالى #إذا جلاها» إذا بين الشمس فكأن المعنى حتى تزول الفتن عن تبينها وظهورها. 

ويمكن أن يكون ما موصولة والمراد من المصرء وانجلت بمعنى تجلت على ما تقدم» والتجلى يجىء 
ا ا ا ا 0 فانجلت ههنا بمعنى 

» والضمير المرفوع راجع إلى الفتن والضمير المنصوب الذي يعود إلى ما الموصولة محذوفء فيكون 

سر سي 0 4 الذي غطته الفتن. 

ويمكن أن لا يقال انجلت الذي هو من اللازم بمعنى غطت الذي هو من باب التعدية» بل يقال بمعنى تغطت من 
اللازم والضمير راجع إلى ما الموصولة والمراد منه الأمصار لا المصرء فيكون المعنى حتى تنكشف الفتن عن الأمصار 
التى تغطت أي بالفتن لكن أظهر المعاني هو الأول والله أعلم . والحديث سكت عنه المنذري. 

56 حدثنا مُسَدّدْ أخبرنا أبُو عَوَانَةَ عنْ أشْعَتٌ بِنٍ سُلَيِم عنْ أبي بُرْدَةَ عنْ صُبَيِعَةَ ابن حص حُصَيْنٍ الُعلبِيّ 
١‏ ا 0000 
الثعلبي» ويقال تعلتة بن ضبيعة مقبول من الثالثة. قال المنذري: وفي كلام البخاري ما يدل على أن ثعلبة وضبيعة واحد 
اختلف فيه. 

كلف حدثنا إِسْمَاعِيلُ بن إبراهِيمَ الْهُذَلِيُ أخبرنا ابنُ عُلَبّةَ عنْ يُونْسَ عن الْحَسَنٍ عن قَيْس بِنٍ عُبَادٍ قالَ: 
هْلتُ لِمَلِيّ أخبرنا عن مَسبركٌ هذا أعَهدٌ عَهِدهُ ِلك رَسُولُ الله كي أ رَأَي رَأَِتَهُ؟ قال ما عَهِدَ إليّ رسولٌ الله يكل 
بشَئْك لكنه رأيٌّ َيه 

(قلت لعلي): أي ابن أبي طالب رضي الله عنه (عن مسيرك هذا): أي إلى بلاد العراق لقتال معاوية أو مسيرك إلى 
البصرة لقتال الزبير رضي الله عنهم. وبيانه كما قال ابن سعد أن علياً رضي الله عنه بويع بالخلافة الغد من قتل عثمان بالمدينة 
فبايعه جميع من كان بها من الصحابة رضي الله عنهمء ويقال إن طلخة رضي الله عنه والزبير رضي الله بايعاً كارهين غير طائعين 
ها لود وعدت وري ايها ا وا تاها حرا ها إن لكر ٠‏ بلع نعلي جرع إلى ارا قلقي لاسي 

طلحة والزبير وعائشة ومن معهم وهي وقعة الجمل وكانت في جمادى الاخرة سنة ست وثلاثين» وقتل بها طلحة والزبير 
وغيرهماء وبلغت القتلى ثلاثة عشر ألفاًء وقام علي بالبصرة ل 1 
أبي سفيان ومن معه بالشام فبلغ علياً فسار فالتقوا بصفين في صفر سنة سبع وثلاثين ودام القتال بها أياماً انتهى مختصراً من 
4555 صحِيصٌ : لم يخرجه أحد من الببعة غير المصتف: 





كتاب السّنة / حديث رقم (4551) 


اريت الخلفاء 0 اناس امح تي علي ا ا 0 ار ا إناف امزال بن حنين الجارية 


صرت هس 


/ حنانا ملح بل إبراجيع اعبرم قاسم بن الل عن ني قشرة عل أي فيفل قان سوق الله 
كلل : لَمْرْقُ مار عِنْدَ ِرقةٍ منَ المُسْلِحِينَ يَفْتلَا [تَفْتلَا] أولى الطَاقتينٍ بالْحَق». 

(تمرق): كتخرج وزنا ومعنى (مارقة) : يعني الخوارج قال في جامع الأصول من مرق السهم في الهدف إذا نفذ فيه 
رع وام امي ا ا 1 

قال الطيبي: قوله يلى ضفة مارقة ان اكرات اول امش باليفق 0 0 0 
ع شلادي دن ل المسلمين سور مسيم رحد جهاد ب ذا لى المتقق (علد درن من السسلطزن) أن 
عند افتراق المسلمين واختلافهم فيما بينهم. 

وقد وقع الأمر كما أخبر به النبي يك لأن في سنة ست وثلاثين وسبع وثلاثين وقعت المقاتلة بين على والزبير 
ل ين ماماو الود الس 0 الل و 
الخارجي فقاتل علي رضي الله عنه معهم (يقتلها): أي المارقة وهي الخوارج (أولى الطائفتين بالحق): متعلق بأولى أي 
أقرب الطائفتين بالحق والصواب. وهو علي رضي الله عنه ومن كان معه من الصحابة والتابعين. 

وهذا يدل على أن الطائفة الأخرى من الصحابة ومن كان معها التي قاتلت علياً ما كانت على الحق. وأما المارقة 
إنما كانت من الفرق الباطلة لا منهماء والله أعلم. والحديث سكت عنه المنذري. 

4 باب في التخيير بين الأنبياء عليهم الصلاة والسلام 

2454 حدئنا حَفْضٌ بن حمر أخبرنا شُعْبَةُ عن قَمَادََ عن أبي الْمَالِيَةَ عن ابنِ عَبّاسِ عن اللي يله قَالَ: «مَا 
يفي ل مب أن بَُول إني حير من بُومس بن مثى». 
قص قلغ في ككره فضلد لد هل الذرية ل القاي. ا م 

156 حدثنا عبْدُ الْعَزِيزِ بِنُ ب بَحبَى الْحَرَاني أخبرنا [حدّئني] مُحمّدُ بن سَلَمَةَ عن مُحمّدٍبنِ سْحَاقَ عن 
إشتاييل بن اب كيم عن اقيم بن مح عن عبد ل بنجي ل : «كَانَ رَسُولُ الله يكل يَقُولَ: مَا يَنْبَفِي لِنْبِيّ 

يَقَولَ إني خَيْرَ مِنْ يونس بن مَتى1. 

(عن إسماعيل ب بن أبي حكيم): هكذا في بعض النسخ إسماعيل بن أبي حكيم وهذا هوالصواب كما يظهر من 
التقزيب والخلاصة».وفي يعن النسخ إسماعيل أبن تحكيم واللة أفلم (ما ينغي لتبي) الحديت: . قال المنذري: في 
إسناده محمد بن إسحاق بن يسار. 
حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا وَهَيْبٌ أخبرنا عَمْرٌو يَعْنِي ابن يَحْيَء عن أبِيهِ عن أبي سَعِيدٍ 
الْخُدْرِيٌ قال قال رَسُولُ الله يَكلله: «لاَ د ُخَيْرُوا بَيْنَ الأنبيّاء». 

(لا تخيروا ب بين الأنبياء): يعني لا تفضلوا بعضهم على بعض من عند أنفسكم أو معناه لا تفضلوا يؤدى إلى 

تنقيص المفضول منهم والإزراء به وهو كفر أو معناه لا تفضلوا في نفس النبوة فإنهم متساوون فيهاء وإنما التفاضل 
بالخصائض وفضائل أخرى كما قال تعالى #تِلْكَ الرْسُلُ فَضَلنَا بَمْضَهُمْ عَلَ بَعْضٍَ» [البقرة: *0؟] الآية كذا:في المبارق. 


/1- صَحِحِيحٌ : مسلم )1١10(‏ وأحمد )21١845(‏ . 


8- صجبح : البخاري (5411) ومسلم (87/4؟) وأحمد )01١41715(‏ . 


- 


48-- صَحِبِحٌ : البخاري (7540) ومسلم (/؟) أحمد (00158 . 


« 


- صحبح : أحمد )١9250(‏ . 





|1136 | | كتف سشتة/ حيثرقع0800) 0 | [عو سمو | 

وقال الخطابي: معنى هذا ترك التخيير بينهم على وجه الإزراء ببعضهم فإنه ربما أدى ذلك إلى فساد الاعتقاد فيهم 
والاخلال بالواجب من حقوقهم وليس معناه أن يعتقد التسوية بينهم في درجاتهم فإن الله تعالى قال: #تلك الرسل 
فضلنا بعضهم على بعض* الآية انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم أنم منه. 

وعبد الرحمن الأعرج هو معطوف على أبي سلمة أي ابن شهاب الزهري يروي عن أبي سلمة وعبد الرحمن 
الأعرج كليهما عن أبي هريرة رضي الله عنه. ويعقوب هو ابن إبراهيم بن سعد ذكره المزي. 

الادة حدئنا حَجاجُ بن أبي يَعْقُوبَ وَمُحَمّدُ بن يَحْبَى بنِ فَارس قالاً أخبرنا يَْقُوبُ أخبرنا أبي عنْ ابنٍ 
شِهَابٍ عن أبي سَلَمَةَ بن عَبْدٍ الرّحْمْنٍ وَعَبْدٍ الرَّحْمِنٍ الأغرّج عن أبي هرَيْرَةَ قال: قال رَجُلٌ مِنَ الْيَهُودِ: وَالْذِي 
اضطَفَى مُوسَى. قَرَقَعَ المسْلِم َدهُ تَلطَمْ وَجْه اليَهُووِيُ» قَذَمَبَ الْيَهُودِيُ إلى النيخ [رَسَولِ الله] كله فأَخْير مبَرَهُ قال 
لني له لا مُحبرُوني عَلَى مُوسَى إن لاس يُضعَفُونَ َأُون ول نيفق فا مُوسَى باش في جَازِبِ الْعَرْضشٍ قلا 
أَذْري أكانَ ِمّنْ صق فاق قبي أمْ [أو] كَانَ مِمَنْ اسْتَْتى الله تَعَالَى؟. 

قَالٌ أَيُو دَاودَ: وَحَدِيتُ تُ ابن يَحْبَى أتم. 

(قال رجل من اليهود والذي اصطفى موسى): زاد ف ويانة الضحكين اعلى العالنين؟ والران العم والمعلرت 
عليه مقدر (فلطم وجه اليهودي): أي ضربه بكفه كفالة وتأديباً. مجك د رجا ا 1 
فدخل فيه محمد كل العو ا ا أن الضارب قال أي 
خبيث على محمد كذا قال الحافظ (لا تخيروني على موسى) أي ونحوه من أصحاب النبوة “والمعت لا تقضاوتي عليه 
تفضيلاً يؤدي إلى إيهام المنقصة أو إلى تسبب الخصومة (فإن الناس يصعقون): بفتح العين يقال صعق الرجل أذا أصابه فزع 
فأغمي عليه وربما مات منه ثم يستعمل في الموت كثيراً لكن هذه الصعقة صعقه فزع يكون قبل البعث» يؤيده ذكر الإفاقة بعده 
لأن الإفاقة إنما تستعمل ذ في الغشي والبعث في الموت (فإذا موسى باطش): ارقم 
العرش): أي بشيء منه (فلا أدري أكان): أي موسى (أم كان ممن استدنى نى الله تعالى): أي في قوله تعالى #ونفخ في الصور 
فصعق من في السموات ومن في الأرض إلا من شاء الله قال الحافظ يعني فإن كان أفاق قبلى فهي فضيلة ظاهرة وإن كان 
ممن استثنى الله فلم يصعق فهي فضيلة أيضاً (وحديث ابن يحيى): هو محمد بن يحيى بن فارس الذهلي. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

7 حدثنا زِيَادُ بن أيُوبَ أخبرنا عَبْدُالله بن إذريس عن مُخَْارِ بن فُلَفُلٍ يَذْكُرٌ عن أنس قال: «قال رَجَلٌ 
لِرَسُولٍ الله يكلل: يا خَيْرَ الْبَريّ فقَالَ رَسُولُ الله يكد: ذَاكَ إبراهِيمُ عَلَيْه السَّلم». 

(ذاك إبراهيم عليه السلام): أي المشار إليه الموصوف بخير البرية هو إبراهيم عليه السلام. قال المنذري: وأخرجه 
مسلم والنسائي. قيل يحتمل أنه قاله قبل أن يوحى إليه بأنه خير منهء أو يكون على جهة التواضع وكره إظهار المطاولة 
على الأنبياء انتهى كلام المنذري. 
فلت ل د 


الاح وم قال النووي: ه قال الهروي السيد هو الذي يفوق قومةافي اكير اال ع رفي لزن اه 
في النوائب والشدائد فيقوم بأمرهم ويتحمل عنهم مكارههم ويدفعها عنهم (وأول شافع وأول مشفع): بتشديد الفاء أي 
مقبول الشفاعة. قال النووي: في الحديث دليل لتفضيله يَلِ على الخلق كلهم؛ لأن مذهب أهل السنة أن الآدميين أفضل 
من الملائكة وهو يله أفضل من الآدميين وغير هم .وأما الحديث الآخر «لا تفضلوا , بين الأنبياء» فجوابه من خمسة أوجه: 
الأول: أنه يه قاله قبل أن يعلم أنه سيد ولد آدم فلما علم أخبر به. 
4071- صَعِِيحٌ : البخاري (5411) ومسلم (57/0) والترمذي (7140) وأحمد (0/087) . 
- صَحِيِحٌ : مسلم (159؟) والترمذي (77881) وأحمد (017416) . 
اع- صَحِيِحٌ : مسلم (5178) وأحمد )1١684(‏ . 


رك كور امس 775 1ه اكل اللائنة كا 


والثاني: قاله أدباً وتواضعاً» وذكر باقي الأجوبة من شاء الاالا ترح الى شت سح محلم لا . قال المنذري: 
وأخرجه مسلم ويجمع بينه وبين حديث أبي هريرة بأن يكون قوله فلا أدري قبل أن يعلم أنه من تنشق الأرضء.عنه إن 
حمل اللفظ على ظاهره وانفراده بذلك؛ أو يحمل على أنه من الزمرة الذين هم أول من تنش عنهم الأرض لا سيما على 
رواية من روى أو من أول من يبعث فيكون موسى أيضاً من تلك الزمرة وهي والله أعلم زمرة الأنبياء. . انتهى كلام 
المنذري. 

1 - حدثنا مُحَمَدٌ بن المتوَكُلٍ الْعسْقَلآيْ وَمَخْلَدُ بن حَالِِ الشّيري المَغنى قالاً أخبرنا عَبْدُ الاق أنبنا 
َعْمَرٌ عن ابن أبي نْب عن سَهِبدٍ بن أبي سَهِبدٍ عن أَبي مُرَْرَة قال قال رَسُولُ الله ككلل: مَا أذري أنْبّعْ لَعِبنْ اتبّعْ 
ألعِينّ] هُوَ م لآ وما أذري أعُرَير نبي هُوَ أمْ لآ». 

(ما أدري أتبع لعين هو أم لا): هذا قبل أن يوحى إليه شأن تبع . وقد روى أحمد من حديث سهل بن سعد 
الساعدي قال: قال رسول الله يي "لا سبوا تبعاً فإنه كان قد أسلم؛ وروى الطبراني من حديث ابن عباس مثله. وزوق 
ابن مردويه من حديث أبي هريرة مثله كذا في مرقاة الصعود (وما أدري أعزير نبي هو أم لا): قال الحافظ أبو الفضل 
العراقي في أماليه في رواية الحاكم في المستدرك بدله «وما أدري ذا القرنين نبياً كان أم لا» ورويناه بتمامه بذكر تبع 
وعزير وذى القرنين والخدود في تفسير ابن مردوية من رواية محمد بن أبي السرى عن عبد الرزاق قال ثم أعلم الله نبيه 
أن الحدود كفارات وأن تبعا أسلم. كذا في مرقاة الصعود. 

وقال الحافظ ابن كثير في تفسير سورة الدخان: أخرج ابن عساكر في تاريخه من طريق عبد الرزاق عن معمر عن 
معمر عن ابن أبي ذئب عن المقبري عن أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي يِةِ قال «ما أدري الحدود طهارة لأهلها أو 
لاء ولا أدري تبع لعيناً كان أم لاء ولا أدري ذو القرنين نبياً كان أم ملكا وقال غيره «عزيراً كان نبياً أم لا» كذا رواه ابن 
أبي حاتم عن محمد ابن حماد الظهراني عن عبد الرزاق. 

قال الدارقطنى: تفرد به عبد الرزاق. 

ثم روى ابن عساكر من طريق محمد بن كريب عن أبيه عن ابن عباس رضي الله عنهما مرفوعاً #عزير لا أدري أنبيا 
أم لاء ولا أدري ألعن تبعاً أم لا» ثم أورد ما جاء في النهي عن سبه ولعنته. 

وقال قتادة : ذكر لنا أن كعباً كان يقول في 7 تبع الرجل الصالح ذم الله تعالى قومه ولم يذمه. . قال وكانت عائشة رضي 
الله عنها تقول ١لا‏ نسبوا تبعاً فإنه قد كان رجلا صالحاً». 

وقال ابن أبي حاتم حدثنا أبو زرعة حدثنا صفوان حدثنا الوليد حدثنا عبد الله بن لهيعة عن أبي زرعة يعني عمرو 

بن جابر الحضرمي قال سمعت سهل بن سعد الساعدي رضي الله عنه يقول: : قال رسول الله يله «لا تسبوا تبعاً فإنه قد 
كان أسلم؛ ورواه الأمام أحمد في مسنده عن حسن بن موسى عن أبن لهيعة به. 

وقال الطبراني حدثنا أحمد بن علي الأبار حدثئنا أحمد بن محمد بن أبي برزة حدئنا مؤمل بن إسماعيل حدثنا 
سفيان عن سماك بن حرب عن عكرمة عن ابن عباس رضي الله عنهما عن النبي يل قال «لا تسبوا تبعاً فإنه قد أسلم». 

وقال عبد الرزاق أيضاً أخبرنا معمر عن ابن أبي ذئب عن المقبري عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: : قال 
رسول الله ما أدري تبع نبياً كان أم غير نبي» وتقدم بهذا السند من رواية ابن أبي حاتم كما أورده ابن عساكر 
«لاأدري تبع كان لعيناً أم لا). 

ورواء ابن عساكر من طريق زكريا بن يحبى المدني عن عكرمة عن ابن عباس موقوقاً. 

وقال عبد الرزاق أ أخبرنا عمران أبو الهذيل أخبرني تميم بن عبد الرحمن قال قال عطاء بن أبي رباح "لا تسبوا تبعا 
فإن رسول الله يله نهى عن سبه» انتهى كلامه والحديث سكت عنه المنذري. 

0 حدثنا أَحْمَدُ د بنُ صَالِح أخبرنا ابن وَهُبٍ أخبرني ابن شهَابِ أنَّ أب َلَمَة إن عبْدٍ رحن أخْيَرَهُ أن 
أبَا هُرَيْرَةَ قال سَمِعْتُ رَسُولَ الله ككل يَقُولٌ: ل إلى اناس بي زيم اليا لاه لات ولس بلني وي يئ». 
4774- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

06- صَحِيحٌ : البخاري (7447. 7447) ومسلم (1736) وأحمد (514748) . 
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(أنا أولى الناس بابن مريم): أي أخص الناس به وأقربهم إليه لأنه بشر بأنه يأتي من بعده (الأنبياء أولاد علات): 
بفتح فتشديد أي هم إخوة من أب واحدء فإن العلة الضرة وبنو العلات أولاد الرجل من نسوة شتى. 

والمعنى أن أصل دينهم واحد وهو التوحيد وفروع الشرائع مختلفة» وقيل المراد أن أزمنتهم مختلفة (وليس بيني 
وبينه نبي): قال الحافظ هذا أورده كالشاهد لقوله إنه أقرب الناس إليه. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 

باب في رد الإرجاء 
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قال في النهاية: المرجئة فرقة من فرق الإسلام يعتقدون. أنه لا يضر مع الإيمان معصية كما أنه لا ينفع مع الكفر 
طاعة؛ سموا مرجئة لاعتقادهم أن الله أرجأ تعذيبهم على المعاصي أي أخره عنهم والمرجئة تهمز ولا تهمز وكلاهما 
بمعنى التأخير. كذا في السراج المنير. 

حدثنا مُوسَى بِنُ إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّاد أخبرنا سُهَيْلُ بِنُ أبي صَالْح عن عَبْدٍ الله بن دِينَارٍ عن أبي 
صَالح عن أبي هُرَيْرَةَ أنّ رَسُولَ الله كل قال: «الإيْمَانُ بِضعْ [بضعَةً] وَسَبْمُونَ أفْضَلْهًا قَوْلُ لآ إل إلا الله وَدنَاهَا 
إِمَاطَةَ الْمَظْم [الأدّى] عن الطريق. وَالْحَيَاُ شُعْبَةٌ مِنَّ الإيِمَانِ». 

(الإيمان بضع وسبعون): أي شعبة؛ والبضع بكسر الموحدة وفتحها هو عدد مبهم مقيد بما بين الثلاث إلى التسعء 
هذا هو الأشهرء وقيل إلى العشرةء وقيل من الواحد إلى تسعة؛ وقيل من اثنين ألى عشرة؛ وعن الخليل البضع السبع 
(وأدناها): أي أدونها مقداراً (إماطة العظم): أي إزالته؛ وفي بعض النسخ (إماطة الأذى» والأذى ما يؤذى كشوك وحجر 
(والحياء شعبة من الإيمان): الحياء بالمد وهو في اللغة تغير وانكسار يتعرى الإنسان من خوف ما يعاب به؛ وفي الشرع 
خلق يبعث على اجتناب القبيح ويمنع من التقصير في حق ذي الحق, وإنما أفرده بالذكر لأنه كالداعي إلى باقي الشعب 
إذا الحبى يخاف فضيحة الدنيا والآخرة فيأتمر وينزجر. 

قال الخطابي في المعلم: في هذا الحديث بيان أن الإيمان الشرعي اسم بمعنى ذى شعب وأجزاء لها أعلى وأدنى» 
وأقوال وأفعال» وزيادة ونقصان. فالاسم يتعلق ببعضها كما يتعلق بكلهاء والحقيقة تقتضي جميع شعبهاء وتستوفي جملة 
أجزائها كالصلاة الشرعية لها شعب وأحزاء؛ والإسم يتعلق ببعضهاء والحقيقة تقتضي جميع أجزائها وتستوفيهاء ويدل 
على صحة ذلك قوله «الحياء شعبة من الإيمان» فأخبر أن الحياء أحد الشعب. وفيه إثبات التفاصيل في الإيمان وتباين 
المؤمنين في درجاتهم انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

417 حدثنا أَحْمَدُ بن حَْبل حدّئني يَحْتَى بن سَهِيدٍ عن شُعْبَةَ حدّئني أبُو جَمْرَةَ قال سَمِعْتٌ ابنّ عَبّاس قال: 


«إنَّ وَفدَ عَبْدٍ الْقَيِسِ لَمّا قَدِمُوا عَلَى رَسُولٍ الله ككل أمرَهُمْ بألإيْمانٍ بالله. قالَ: أتَرُونَ مَا الإيْمَانُ بالله؟ قانوا: الله 
وَرَسُولُهُ أعْلَمُ. قال: شَهَادَةٌ أن لآ إل إلاالله وأنَّ مُحمّداً رَسُولُ الله. وَِقَام الصَّلاق وَإْتاءِ الرَّكَاق وَصَوْمُ رَمَضَانَء وأنْ 
تغطوا الْخُمْسَ مِنّ المَغْتم؛. 
(إن وفد عبد القيس): الوفد جمع وافدء وهو الذي أتى إلى الأمير برسالة من قوم. مقيل رهط كرامء وعبد القيس 
أبو قبيلة عظيمة تنتهي إلى ربيعة بن نزار بن معد بن عدنان (لما قدموا): أي أتوا (وأن تعطوا الخمس): بصم الميم 
وسكونها (من المغنم): بفتح الميم والنون أي الغنيمة. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 
. حدئنا أحْمَدُ بنُ حَدْبَلِ أخبرنا وَكيعٌ أخبرنا سّفْيَانُ عن أبي الرُبيْرٍ عن جَابِر قال قال رَسُولُ الله 6ة: 
«بَيْنَ الْعبْدِ وبَيْنَ الكفر تَرْكُ الصَّلاَقه. 
(بين العبد وبين الكفر ترك الصلاة): مبتدأ والظرف خبره ومتعلقة محذوف تقديره ترك الصلاة وصلة بين العبد 
والكفر. والمعنى يوصله إليه. وبهذا التقدير زال الإشكالء فإن المتبادر أن الحاجز بين الإيمان والكفر فعل الصلاة لا 
4775- صَحِيحٌ : البخاري (9) ومسلم (0) والترمذي (5114) والنسائي (00075-9004) وابن ماجه (09) وأحمد (8007) . 
5 4- صَحِيحٌ : البخاري (01) ومسلم (74) والترمذي (1644. )111١‏ والنسائي (6051. 0347) وأحمد )501١(‏ . 
4- صَحِيحٌ : مسلم (85) والترمذي (51718. )577١‏ وابن ماجه )1١174(‏ وأحمد (0140731) . 
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تركها قاله العزيزي. 

واختلف في تكفير تارك الصلاة الفرض عمداًء قال عمر رضي الله عنه: لا حظ في الإسلام لمن ترك الصلاة» 
وقال ابن مسعود: تركها كفرء وقال عبد الله بن شقيق كان أصحاب محمد عليه الصلاة والسلام لا يرون شيئاً من 
الأعمال تركه كفر غير الصلاة. 
وقال بعض العلماء: الحديث محمول على تركها جحوداً أو على الزجر والوعيد. 
وقال حماد بن زيد ومكحول ومالك والشافعي: تارك الصلاة كالمرتد ولا يخرج من الدين. 
وقال صاحب الرأي: لا يقتل بل يحبس حتى يصليء وبه قال الزهري. كذا في المرقاة نقلاً عن شرح السنة. 
وقد أطال الكلام في هذه المسألة الإمام ابن القيم في كتاب الصلاة له فأطاب وأحسن وأجاد. 
قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه ولفظ مسلم «بين الرجل وبين الشرك والكفر ترك 


باب الدليل على زيادة الإيمان ونقصانه 

4 و د ل الله بن 
دِينَارٍ عن عَبْدِ الله بن ْمَرَ أنَّ رَسُولَ الله يكل قال: اما رَأَيْتُ من نَاقِصَات عَفْلٍ وَل ِينٍ أعُلَبَ لِذِي لَب مِْكُنَ. 
قالَث: وما نقصَانُ الْعَقْلٍ و الدبنِ؟ قال: أمَا نَفْصَانُ الْعَقْلٍ فَشَهَادَةٌ امر أنَيْنِ بشَهَادَةٍ [َشَهَادة] رَجُلِء وَأَمَا نُفْضَانُ الدّينٍ فإنَّ 
إِخدَاكنَ ُفْطِرُرَمَضَانَ وَتَقِيمُ أيَاماً لا صَلي'. 

(لذي لب): بضّمْاللام وتشديد الموحدة بمعنى العقل (قالت): أي امرأة من النساء التي ع النبي يَلِهِ (فشهادة 

امرأتين بشهادة رجل): أي تعدل بشهادة رجل (وتقيم أياماً): أي أيام الحيض والنقاس (لا تصلي): أي في تلك الأيام. 

قال النووي: وصفه يُلْةٍ النساء نقصان الدين لتركهن الصلاة والصوم في زمن الحيض قد يستشكل معناه وليس 
بمشكل بل هو ظاهرء فإن الدين والإيمان مشتركة في معنى واحدء وقد قدمنا أن الطاعات تسمى إيماناً وديئاًء وإذا ثبت 
هذا علمنا أن من كثرت عبادته زاد إيمانه ودينه؛ ومن نقصت عبادته نقص دينه. ثم نقص الدين قد يكون على وجه يأثم 
به كمن ترك الصلاة أو غيرها من العبادات الواجبة عليه بلا عذر؛ وقد يكون على وجه لاإثم فيه كمن ترك الجمعة أو 
غيرها مما لا يجب عليه العذر. وقد يكون على وجه هو مكلف به كترك الحائض الصلاة والصوم . انتهى كلام النووي. 
وبهذا 0 وجه مناسبة الحديث بالباب. 

قال المنذري: وأخرجه مسلم وابن ماجه وأخرجه البخاري ومسلم من حديث عياض بن عبد الله بن سعد بن أبي 
سرح عن أبي سعيد الخدري. 

وقد وقع هذا الباب في بعض النسخ بعد حديث عبد الله بن عمر رضي الله عنه . قال الحافظ : ذهب السلف إلى أن 
الإيمان يزيد وينقص, وأنكر ذلك أكثر المتكلمين وقالوا متى قبل ذلك كان شكا. وقال الشيخ محي الدين: والأظهر 
المختار أن التصديق يزيد وينقص بكثرة النظر ووضوح الأدلة» وهذا كان إيمان الصديق أقوى من إيمان غيره.لا يعتريه 
الشهبة؛ ويؤيده أن كل أحد يعلم أن ما في قلبه يتفاضل حتى أنه يكون في.بعض الأحيان الإيمان أعظم يقيناً وإخلاصاً 
وتوكلا منه في بعضها وكذلك في التصديق والمعرفة بحسب ظهور البراهين وكثرتها انتهى. 

ليل حدثنا مُحمَّد بِنْ سُلَيْمانَ الأنبَارِي وَعْنْمانُ بن أبي سَيبَة َيَْةَ قالاً أخبرنا وَكِيمٌ عن سُفيَانَ عن مَك عن 
عِكْرِمَةَ عن ابن عَبّاسٍ قال: «لَمّا تَوَجَهَ الي كي إلى الْكَغبَةِ قالوا: يا رَسُولَ لله فكَيِفَ الذِينَ مَانُوا وَهُمْ يُصَلُونَ إلى 
بَيْت المَقْدِس؟ فأنْرَلَ الله تَعَالَى: لوَمَا كَانَ الله لِيُضِيعَ إِيِمَانَكُم4». 

(لما توجه النبي. تَكهِ إلى الكعبة): أي توجه للصلاة إلى جهة الكعبة بعد تحويل القبلة من بيت المقدس (وما كان 
ا 0 ماجه (10907) وأحمد (0891) . 

- صَحِيحٌ : الترمذي (1914) وأحمد (23483) . 
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الله ليضيع إيمانكم): أي صلاتكم. قال في فتح الودود: فسميت الصلاة إيماناً فعلم أنها من الإيمان بمكان انتهى. قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي وقال حسن صحيح. 

لحو - حدثنا مُوَمَلُ بن الْفَضْلٍِ أخبرنا مُحمَّدُ بن شُعَيْب بن شَابُور عن يَحْبَى بن الحارث عن الْقَايِم عن أبي 
أبالة غن سول الله كل أنَهُ قال: من أحَبٌ لله وَأَبْمَضٍ لله وأغطى لله وَمَنَعَ لله فَقَدْ اْتَكَمَلَ الإيِمَانَ. 

(أخبرنا محمد بن شعيب بن شابور): بالمعجمة والموحدة (عن أبي أمامة): وهو الباهلي صدى بن عجلان رضي 
الله عنه (من أحب): أي شيئاً أو شخصياً فخذف المفعول (له): أي لأجله ولوجهه مخلصاً لا لميل قلبه ولا لهواة 
(وأبغض لله): لا لإيذاء من أبغضه له بل لكفره وعصيانه (وأعطى لله): أي لثوابه ورضاه لا لنحو رياء (ومنع لله): أي لأمر 
الله. كأن لم يصرف الزكاة لكافر لخسته ولا لهاشمي لشرفة بل لمنع الله لهما منها. . قاله المناوي (فقد استكمل الإيمان): 
بالنصب أي أكمله وقيل بالرفع أي تكمل إيمانه. 

قال المنذري: في إسناده القاسم بن عبد الرحمن أبو عبد الرحمن الشامي وقد تكلم فيه واحد. 

54 حدثنا أَحْمَدُ بِنُ دبل أخبرنا يَحْيَى بن سَعِيدٍ عن مُحمَدٍ بن عَمْرِو عن أبي سَلَمَةَ عن أبي هُرَ يرة قال 


ده 


قال رَسُولُ الله كل: « مَل المؤْمِِينَ إمَائاً أحْسَهُمْ خلقا». 
(أكمل المؤمنين إيماناً أحسنهم خلقاً): : يضم اللام. قال ابن رسلان: وهو عبارة عن أوصاف الإنسان التي يعامل بها 
غيره» وهي منقسمة إلى محمودة ومذمومة» فالمحمودة منها صفات الأنبياء والأولياء والصالحين كالصبر عند المكارة 
والحمل عند الجفا وحمل الأذى والإحسان للناس والتودد إليهم والرحمة بهم والشفقة عليهم, واللين في القول ومجانبة 
و انر سد الجريات الو ا ا 1 
المنذري: وقال حسن صحيح. وزاد في آخره «وخياركم خياركم لنسائهم». 
| 454 حدثنا مُحمَّدُ بن عُبيْدِ أخبرنا مُحمّد بنَ نَوْرٍ عن مَعْمَرِ قال وأخبرني الزُهْرِي عنْ عَامِر بنِ سَعْدٍ بن بي 
وَنُاصٍ عن أبيه قال أغطى الي كل رجالا ولَمْ يُعْطٍ رَجْلا مهم ينا قَقَالَ سَعْدٌ يَا رَسُولَ الله أَعْطَيْتَ فُلاناً وَفلانا 
وَلمْ تغْطِ فُلآنا شَيئاوَهُوَ مُؤِْنٌ؟ فَقَالَ الي يكله: أو مُسْلِمْ - حَبَّى أعَادَمَا سَعْدٌ كَلآناء وَالن لله يَقُولُ أو مُسْلِمٌ نم 
قالَ الي له : أي أغيلي رجالا ودع من هْوَ حب لي مهم لآ أخوليه سنا ما أن يكوا في الثَرِ على وجوجهم». 
(حتى أعاذها): أي هذه الكلمة (ثلااً): أي ثلاث مرات «(وأدع): بفتح الدال أي أترك (مخافة أن يكبوا): بصيغة 
التغلوم من بات الأفعال أرنيصيعة المسهول عن المجرد . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 
15 -(صجِيحٌ مَفْطُومٌ غ) حدثنا مُحمّدُ بن عُبَئِدٍ أخبرنا أبو [ابنُ] َوْرٍ عنْ مَعْمَرِ قال وقالَ الرُمْرِي «قُلْلَمْ 
ؤْمنُوا وَلِنْ قُولُوا أسلَمْناه قال نْرَى أنَّ الإسلام الْحَلِمَُ وَالإِيْمَانَ الْمَمَلُ [الْعَمَلُ بهو]». 
(قال): أي الزهري (نرى): بضم النون وبفتح 0 الرسلام الكلمة): أي كلمة الشهادة (والويمان العمل): أي الصالح. 
قال الخطابي في المعالم : ما أكثر ما يغلط الناس في هذه المسألة» فأما الزهري فقد ذهب إلى ما حكاه معمر عنه 
واحتج بالآية» وذهب غيّره إلى أن الإيمان والإسلام شيء واحد واحتج بقوله تعالى «فأخرجنا من كان فيها من 
المؤمنين. فما وجدنا فيها غير بيت من المسلمين» قال فدل ذلك على أن المسلمين هم المؤمنون إذ كان الله سبحانه قد 
ا سام سركي ل لوس رادي سهد اس طق تابيط ل لساب را ثم أخبر أنه قد فعل 
ذلك بمن وجده فيهم من المسلمين إنجازاً للوعد, فثبت أن المسلمين هم المؤمنون. إل ولحي من الك أن رد 
الكلام في هذا ولا يطلق على أحد الوجهين» ٠‏ وذلك أن المسلم قد يكون مؤمناً في بعض الأحوال ولا يكون مؤمناً في 
بعضها والمؤمن مسلم في جميع الأحوال» فكل مؤمن مسلم وليس كل مسلم مؤمناً. . فإذا حملت الأمر على هذا استقام 
لك تأويل الآيات واعتدل القول فيها ولم يختلف شيء منها . وأصل الإيمان التصديق وأضل الإسلام الاستسلام 


-58١‏ - صَحِيحٌ الم ا ال يه 
2020 


8 - عن شبح : أحمد (9981) . 
8- - صَحِيحٌ : البخاري (71. )١478‏ ومسلم )١16١(‏ والنسائى (4997. 59497) وأحمد (1678) . 





| عون سعبود | | كتاب الشنة / حديث رقم  )4088(‏ 


والانقياد. وقد يكون المرء مستسلماً في الظاهر غير مننقاد في الباطن ولا مصدق, وقد يكون صادق الباطن غير منقاد 
في الظاهر انتهى. وحاصل ما صححه الخطابي أن النسبة بين المؤمن والمسلم عموم وخصوص مطلق. 

والحديث سكت عنه المنذري. 

مغ حدثنا مد بنذب أخيرن عبد ار ح. وأخبرنا إبراهِيمٌ بن بَشَارِ أخبرنا سُفْبَانُ المَعْنّى قالاً 
أخبرنا مَعْمَرٌ عن الرُْرِيّ عن عَامِرِ بن سَعْدٍ عن أبيه: «أنَّ النَّ يك قَسَمَ بَيْنَ النَّاس قَسَماً فَقُلْتُ: أعْطٍ لان فإنّه 
مَؤْمِن قال: أَوْ مُسْلِمْ إني لأغطِي الدَجُلَ الْعَطاء وَغَيْرْهُ حب لي مِنْهُ مَخَاقَة ل ليكب قل وجهدا. 

(قال أو مسلم): ا : بإسكان الواو لا بفتحها. وفي رواية ابن الأعرابي في هذا الحذيث فقال لا 
تقل مؤمن بل مسلمء فوضح أنها للاضراب وليس معناه الإنكار بل المعنى أن إطلاق المسلم على من يختبر حاله الخبرة 
الباطنة أولى من إطلاق المؤمن؛ لأن الإسلام معلوم بحكم الظاهر انتهى مخلصاً (مخافة أن يكب): ضبط في بعض 
النسخ بضم الياء وكسر الكاف من الإكباب. قال الحافظ: أكب الرجل إذا أطرق وكبه غيره إذا قبله. وهذا على خلاف 
القياسء لأن الفعل اللازم يتعدى بالهمزة وهذا زيدت عليه الهمزة فقصر انتهى. والمعنى مخافة أن يقع في النار على 
وجهه إن لم يعط لكونه من المألفة قلوبهم . ويحتمل أن يكون بصيغة المجهول من المجرد . وهذا الحديث وقع في 
نسخة المنذري بعد الحديث الذي يليه فقال وهو طرف من الذي. قبله. 

2201 - حدثنا أبو الْوَلِدٍالطَيَالِسِي أخبرنا شُمْبَةُ قال وَاقِدُ بن عَبْدٍ الله أخبرني عن أبيه أنه سَمِعَ ابن عُمَرَ 
يُحَدّثُ عن النَبيّ كه أنّهُ قالَ: «لأَتَرْجِمُوا بَعْدِي كُفَارا يَضْرِبُ بَعْضْكُم رِقَابَ بتغض». 

(لا ترجعوا بعدي كفاراً الخ): قال الخطابي: هذا يتأول على وجهين أحدهما أن يكون معنى الكفار المتكفرين 
بالسلاح» يقال تكفر الرجل بسلاحه إذا لبسه فكفر نفسه أي سترهاء وأصل الكفر الستر. وقال بعضهم: معناه لا ترجعوا 
بعدي فرقاً مختلفين يضرب بعضكم رقاب بعض فتكونوا في ذلك مضاهين للكفار فإن الكفار متعادون يضرب بعضهم 
رقاب بعض والمسلمون متواخون يحقن بعضهم دم بعض . وأخبرني إبراهيم بن فراس قال: سألت موسى بن هارون 
عن هذا فقال هؤلاء أهل الردة قتلهم أبو بكر الصديق رضي الله عنه انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والنسائي وابن ت.مناجهفختضيرا ومظولاً. 

/ا5 :5 - حدلنا مُهْمانُ بن أبي شََْةٌ أخبرنا جَِيرٌ عن مُصَْلٍ بن عَرْوَانَ عن َافم عن ابن عُمَرَقال قال 
رَسُولُ الله ككلند: «أيْمَا َجُلٍ مُسْلِم أكْفرَ رَجُلا مُسلِماء فَِنْ كان كافراً وَإِلا كان هو الْكَافِرُ». 

(أكفر رجلا مسلماً): أي نسبة إلى الكفر (فإن كان): الرجل الذي نسب إاليه الكفر (كافراً): فلا شيء على 
المناسب (وإلا): أي لم يكن هو كافراً (كان هو): أي الناسب (الكافر): أي يخاف عليه شؤم كلامه. قاله السندي 
والحديث سكت عنه المنذري. 

44 - حائنا أب بكُرِ بن أبي شََْة أخبرن عَبُْ اله بنُنُمَْرِ أخبرنا الأمَشٌ عن عَبْدٍ الله بن مُه عن مَسْرُوق 
عنْ عَبْدٍ الله بن عَمْرِو قالَ قال رَسُولُ الله :ربع مَنْ ك نّ فبه فَهُوَ مَُافِقٌ خَالِضٌء وَمَنْ كَانَتْ [كَانَ] فِيهِ خَلَةٌ مِنْهُنَّ كان 


[كَانَثْ] فيه حَلَةٌ مِنْ نِقَاقٍ حَنَّى يَدَعَهَا إِذَا حَدَّتَ كَذَّبّ وَإِذَاوَعَدَ أخْلفَء وَإِذَاعَامَدَ [عَهَدَ] غَدَرَ وَِذَا خَاصَمَْ فَجَرَ). 
(أربع): أي خصال أربع أو أربع من الخصال فسا الابتداء به (من كن): أي تلك الأربع (فيه): 'الضمير لمن (فهو 

منافق خالص): قال العلقمي: أي في هذه الخصال فقط لا في غيرهاء أو شديد الشبه بالمنافقين» ووصفه بالخلوص يؤيد 
قول من قال: إن المراد بالنفاق العملي دون الإيماني أن النفاق العرفي لا الشرعيء لأن الخلوص بهذين المعنيين لا 
يستلزم الكفر الملقى فى الدرك الأسفل من النار (حتى يدعها): أي إلى أن يتركها (إذا حدث كذب): أي عمدا بغير عذر 

0- صَحِيحٌ : تقدم في (4185) . 

5- صحبح : البخاري (1747) ومسلم (57) وأبن ماجه (5947) وأحمد (0097) . 

/4541- صَحِبِحٌ : البخاري )11١5(‏ ومسلم )1١(‏ والترمذي (17717) وأحمد (47797) . 

45848- صحبح : البخاري (714) ومسلم (08) والترمذي (51737) والنسائي (600) وأحمد (59/758) . 
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(وإذا وعد أخلف): أي إذا وعد بالخير ذ في المستقبل لم يف بذلك (وإذا عاهد غدر): أي نقض العهد وترك الوفاء 
بماعاهد عليه. وأما الفرق بين الوعد والعهد فلم أر من ذكر الفرق بين الوعد والعهد صريحاً. 

والظاهر من صفيع الإمام البخاري رحمه الله أنه لا فرق بينهما بل همامتر ادفان فإنه قال في كتاب الشهادات من 
صحيحه باب من أمر بإنجاز الوعد, ثم استدل على مضمون الباب بأربعة أحاديث أولها حديث أبي سفيان بن حرب في 
قصة هرقل أورد منه طرفاً وهو أن هرقل قال له سألتك ماذا يأمركم. فزعمت أنه أمركم باصلاة والصدق والعفاف والوفاء 
بالعهد الحديث. 

ولولا أن الوعد والعهد متحدان لما تم هذا الاستدلال؛ فثبت من صنيعه هذا أنهما متحدان. والظاهر من كلام 
الحافظ رحمه الله في الفتح أن بينهما فرقا فإنه قال إن معناهما قد يتحد ونصه في شرح باب علامات المنافق من كتاب 
الإيمان قال القرطبي والنووي: حصل في مجموع الروايتين خمس خصال لأنهما تواردتا على الكذب في الحديث 
والخيانة في الأمانة وزاد الأول الخلف في الوعد والثاني العذر في المعاهدة والفجور في الخصومة. 

قلث: وفي رواية مسلم الثاني بدل الغدر في المعاهدة الخلف في الوعد كما في الأول» فكأن بعض الرواة تصرف 
في لفظه لأن معناهما قد يتحد الخ . فلفظه قد تدل دلالة ظاهرة على أن بينهما فرقء ولكن لم يبين أنه أيّ فرق بينهماء 
ولعل الفرق هو أن الوعد أعم من العهد مطلقاً. فإن العهد هو الوعد الموثق فأينما وجد العهد وجد الوعد. من غير 
عكس. لجواز أن يوجد الوعد من غير توثيق. 

ويمكن أن يكون بينهما عموم وخصوص من وجه. فالوعد أعم من العهد. بأن العهد لا يطلق إلا إذا كان الوعد 
موثقاً والوعد أعم من أن يكون موثقاً أو لا يكون كذلك. ويشهد على ذلك لفظ الحديث لأن النبي يله أطلق على 
إخلاف الوعد لفظ الإخلاف. وعلى إخلاف العهد لفظ الغدر ولا شك أن الغدر أشد من الإخلاف» فعلم أن العهد أشد 
وأوثق من الوعد. ويؤيده قول الله عز وجل : #الَذِنَ يَنقْصُونَ عَهْدَ أله مِنْ بَمْدِ مِكَقدء» [البقرة: 707]: الآية. وأما العهد أعم 

من الوعد فبأن الوعد لا يطلق إلا على ما يكون لشخص آخرء والعهد يطلق على ما يكون لشخص آخر أو لنفسه كما لا 
يخفي. قال الله عز وجل «أَوَكُلّما عَنْهَدُوا عَهْدًا بم زِينُمَنهُمْ بل كرشم لا ومو 4 [البقرة: :٠‏ فههنا عهدهم 
ليس إلا على أنفسهم بالإيمان وقال الله تعالى إلا ألدِرت عَهَدتُم يَنّ لْمتْرِكِينَ هه َآِ مَل ينقْصوكُم ميا وَلَم يُظِهرُوأ علي 
أعَدَا موا نهم عَهْدَهْْ إل مُدَّعِمْ 4 [التوبة: 4]: ا 51 

وأنا عه قاد سرد فى كلام اروب الا لجل ار نكما فا الله عز وجل في القرآن طوَكَالَ آَلنَِطَنٌ لما فى 
لْأََرُ إ لَه وَمَنَحكُْْ وَعْدَ ليق ود نشت » [إبراهيم: ؟]] الآبة. وقال الله تعالى ريا وَمَالِنَا مَا وَعَدنَنَا عل 
رَسلِكَ » : الآية .وقال تعالى ريما وَأَدَدِلْهُمَ بِجَنّتٍ عَذْنٍ لي وعَدنّهُم 4 [غافر: 8] الآية. وغير ذلك .من الآيات 
والأحاديث وكلام أهل العرب . فلعل مراد البخاري ثم الحافظ بأتحاد الوعد والعهد اجتماعهما في مادة الوعد من غير 
نظر إلى الوئوق وغير الوثوق» وكذلك إلى أنه لرجل آخر أو لنفسه والله تعالى أعلم (وإذا خاصم فجر): أي شتم وزمى 
بالأشياء القبيحة. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي وابن ماجه. 

2104 حدثنا أبُو صَالِحَ الأنطَاكيٌ أخبرنا أبُو إسْحَاقَ القرَارِيّ عن الأعمّش عنْ أبي صَالِح عنْ بي ُرَيْرَة قال 
00 الله ي: دلا يَْنِي ي الرَئِي جين يَؤِْي وَهُوَ مُؤْمِنْ وَلا يرق حِينَ يَسْرِقُ وَهُوَ مُؤِْنُ؛ وَل يَشْرَبُ الْخَمْرَ 

يَشْرَبُهَا وَهُوَ مُؤْمِنٌ وَالتويَُ مَعْرُوضَةٌ بَعْدُه. 

0 الزاني حين يزني وهو مؤمن:: الواو للحال أي والحال أنه مؤمن كامل؛ أو محمول على المستحل مع العلم 
بالتحريم» أو هو خبر بمعنى النهي أو أنه شابه الكافر في عملهء وموقع التشبيه أنه مثله في جواز قتاله في تلك الحالة 
ليكف عن المعصية ولو أدى إلى قتله قاله القسطلانى. 

المالتروي والعحيم اذى اقالء اشح را يعار ل ركز كلوه العدا صني وهو كاتل ايدان وأخيا ا 
لحديث أبي ذر «من قال لا إله إلا الله دخل الجنة وإن زنى وإن سرق» الخ وإن * شئت الوقوف على تمام كلامه فارجع 
584- صَحِيحٌ : البخاري (271410/0 074 8107/5) ومسلم (017) والترمذي إفقدفة والنسائي ( 4815-١‏ 05094. 0576) واأبن 

ماجه (915) وأحمد (للاكق. احمكف 5409) . 
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إلى شرح صحيح مسلم له (والتوبة معروضة): أي على فاعلها (بعد): بالضم أي بعد ذلك. قال النووي: قد أجمع العلماء 
على قبول التوبة ما لم يغرغرء كما جاء في الحديث. فال المنتري: واخرجه السخاري أومسلم والتردذي والساني : 

لليف - حدثنا إسْحَاقُ بن سُوَيْدِ اولي أخبرنا ابن مَريَمَ أنبأنا َفِعّ يه يَغني ابن يَزِيدَ حدّئني ابن الْهَادِ أن سَِيدَ 

بِنَ أبي سبد المَقْيْرِي حَذَلَهُ أنه سَمِعَ أب هُرَيْر رَةَ يَقُولُ قالَ رَسُولُ الله كل «إذًا رَنَى جل حر 8 جَ نه عن ألإبِمَانُ 

كَانَ عَلَيْهِ كالظلة: فإذًا انَل أفْلَعَ] رَجَعَ ِلَبْهِ ألإيْمَانُ». 

(كأن): أي الإيمان (عليه كالظلة): أي كالسحابة (فإذا انقلع): أي فرغ من فعله وفي بعض النسخ أقلع . قال في 
القاموس الإقلاع عن الأمر الكف واعلم أن العلماء قد بينوا للحديث السابق تأويلات كثيرة وهذه إحداها وهو أنه يسلب 
الآيمان حال تلبس الرجال بالزناء فإذا فارقه عاد إليه. 

وفي رواية البخاري في باب إثم الزنا من كتاب المحاربين قال عكرمة : «قلت لابن عباس كيف ينزع منه الإيمان؟ 
فاشكنا وكيك بين سابع 3 أعرجها ناذا نات عاد إل خكر] وين أضابحة وأخر الساكم بل طريق 
ابن حجيرة أنه سمع أبا هريرة يقول «من زنى أو شرب الخمر نزع الله منه الإيمان كما يخلع الإنسان القميص من رأسه» 
كذا في فتح الباري. والحديث سكت عنه المنذري. 





باب في القدر 

بفتح الدال ويسكن. قال في شرح السنة: الإيمان بالقدر فرض لازم وهو أن يعتقد أن الله تعالى خالق أعمال العباد 
خيرها وشرها وكتبها في اللوح المحفوظ قبل أن خلقهم. والكل بقضائه وقدره و| رادته ومشيئته غير أنه يرضى الإيمان 
والطاعة ووعد عليهما الثواب» ولا .يرضى الكفر والمعصية وأوعد عليهما العقاب والقدر سر من أسرار الله تعالى لم 
يطلع عليه ملكا مقرباً ولا نبياً مرسلاًء ولا يجوز الخوض فيه والبحث عنه بطريق العقل بل يجب أن يعتقد أن الله تعالى 
خلق الخلق فجعلهم فرقتين فرقة خلقهم للنعيم فضلاً وفرقة للجحيم عدلا. 

لحك -حدثنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا عبْدُ الْمَربزِ بنُ أبي حَازِم قال حدئني بمنى عن أبيه عن ابْنِ عُمَرَ 

عن النبئ تكله قال: «اْقَدَرِيةُ مَحُوسٌ هُذِه الم إن مَرضُوا فَلاتَعُودُوهُمْوَنْ َانُوا قلا َشْهَدُوهُمْ. 

(القدرية مجوس هذه الأمة): قال الخطابي في المعالم: إنما جعلهم مجوساً لمضاهاة مذهبهم مذاهب المجوس 
.في قولهم بالأصلين وهما التررار اللالعة بر عمو أن الكت عن قعل لوز الاير عزن ليجل الالمة وكا قري 
يضيفون الخير إلى الله والشر إلى غيره» والله سبحانه خالق الخير والشر لا يكون شيء منهما إلا بمشيئته بمشيئته. وخلقه الشر 
درأ في الحتكمة كخلقه الخير خيراء فإن النرين جشميعاً مضائان إليه خلقاً وإيجاداء وإلى الفاعلين لهما .عاد واكتقايا 
انتهى (وإن ماتوا فلا تشهدوهم): أي لا تحضروا جنازتهم. قال المنذري: هذا منقطع. أبو حازم سلمة بن دينار لم يسمع 
من ابن عمرء وقد روي هذا الحديث من طرق عن ابن عمر ليس منها شيء مثبت انتهى. وقال السيوطي في مرقاة 
الصعود: هذا أحد الأحاديث الني انتقدها الحافظ سراج الدين القزويني على المصابيح وزعم أنه موضوع. 

وقال الحافظ ابن حجر فيما تعقبه عليه: هذا الحديث حسنه الترمذي وصححه الحاكم ورجاله من رجال الصحيح 
إلا أن له علتين: 

الأولى: الاختلاف في بعض رواته عن عبد العزيز بن أبي حازم وهو زكريا بن منظور فرواه عن عبد العزيز بن 
أبي حازم فقال عن نافع عن أبن عمر. 

والأخرى: ما ذكره المنذري وغيره من أن سنده منقطع لأن أبا حاتم لم يسمع من ابن عمر. 

فالجواب عن الثانية أن أبا الحسن بن القطان القابسي الحافظ صحح سنده فقال إن أبا حازم عاصر ابن عمر فكان 
معه بالمدينة» ومسلم يكتفي في الاتصال بالمعاصرة فهو صحيح على شرطه. 

وعن الأولى بأن زكريا وصف بالوهم فلعله وهم فأبدل راوياً بآخرء وعلى تقدير أن لا يكون وهم فيكون لعبد 
45408- صَبِحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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كتاب السّنة / حديث رقم (؟459) 


العزيز فيه شيخان وإذا تقرر هذا لا يسو رغ الحكم بأنه موضوعء ولعل مستند من أطلق عليه الوضع تسميتهم المجوس 
وهم مسلمون. 

وجوابه أن المراد أنهم كالمجوس في إثبات فاعلين لا في جميع معتقد المجوس ومن ثم ساغت أضافتهم إلى 
هذه انتهى. 


24541 حدئنا مُحمّدُ بن كَثير أنبأنا سُفْيَانُ عنْ عُمَرَ بن مُحمّدٍ عنْ عُمَرَ مَْلَى عُفْرةَ عنْ رَجُلٍ مِنَ الأنصَارٍ عن 
حُدَيْمَةَ قال قال رَسُوَلَ الله ككلل: الكُلَ آَم مَجُوسٌ وَمَجُوسُ هذه الم الَِينَيَقُونُونَ لأَكدَرَ مَنْ مَاتَ مِنْهُمْ فلآ 
تَشْهَدُوا جَتَازَته وَمَنْ مَرض مِنْهُمْ فلا تَعُودُوهُمْ وَهُمْ شِيعَة شِيعَةٌ الدّجَالٍ وَحَقَّ عَلَى الله أنْ يُلْحِقَهُمْ بالدّجَالٍ». 

(مولى غفرة): بضم المعجمة وسكون الفاء (ويقولون لا قدر): يعني ينفون القدر (وهم شبعة الدجال): أي أولياؤه 
وأنصاره؛ وأصله الفرقة من الناس ويقع على الواحد وغيره بلفظ واحد وغلب على كل من تولى علياً وأهل بيته حتى 
اختص به وجمعه شيع من المشايعة المتابعة والمطاوعة (أن يلحقهم): بضم الياء وكسر الحاء. قال المنذري: عمر مولى 
غفرة لا يحتج بحديثه ورجل من الأنصار مجهول. وقد روي من طرق أخر عن حذيفة ولا يثبت 

يلك حدئنا نيد بن ري وشت بن هبد حدقا قال أعبرن َو أغيرن سام بن 
أخبرنا بو مُوسَى الأشْعَرِي فال قال رَسُول الله لل: إنَّ الله خَلقَ آم مِْ قِضَةٍ قَضَهَا مِنْ جَمِي الأْض نَجاء بَُو 
م الأرض جَاءَ مِنْهُمْ الأ عرق والانتفن والأنروة وقد ذلك والشهل وَالْحَرن وَالْخَِيثُ وَالطْيّبُ. . اد في 

يث يَحبَى: بين لَه والإحبار في خيش تزية. 

(خلق آدم من قبضة): القبضة بالضم ملا الكف وربما جاء بفتح القاف. كذا في الصحاح. . وقال في النهاية: القبض 
الأخذ بجميع الكف والقبضة المرة منه وبالضم الاسم منه (قبضها من جميع الأرض): أي من جميع أجزائها (فجاء بنو 
آدم على قدر الأرض): أي مبلغها من الألوان والطباع (جاء منهم الأحمر والأبيض والأسود): بحسب ترابهم وهذه الثلاثة 
هي أصول الألوان وما عداها مركب منها وهو المراد بقوله (وبين ذلك): أي بين الأحمر والأبيض والأسود باعتبار أجزاء 
أركه قاله القاري (والسهل): أي ومنهم السهل أي اللين المنقاد (والحزن): بفتح الحاء وسكون الزاي أي الغليظ الطبع 
(والخبيث): أي خبيث الخصال (والطيب): قال الطيبي: أراد بالخبيث من الأرضن الخبيثة السبخة» ومن بني آدم الكافر» 
وبالطيب من الأرض العذبة» ومن بني آدم المؤمن. ذكره العزيزي (زاد في حديث يحي): هو أبن سعيد (وبين ذلك): أي 
بين السهل والحزن والخبيث والطيب. قال العزيزي: يحتمل أن المراد به المؤمن المرتكب المعاصي. قال المنذري: 
وأخرجه الترمذي وقال حسن صحيح. 

59 حدّئنا مُسَدّدُ بن مُسَرْمَدٍ أخيرنا المعْتَِرٌ قال سَحِعْتُ مَنْصُورَ بن المُْتمِرِ يُحَذْتْ عنْ سَغْدٍ بن عبد 
عن عَبْدٍ لله بن حبيب أبي عَبْدٍ الرّحْمِنِ السَلَمِيَ عنْ عَلِيّ قالَ: كنا ني جََارة ها رَسُولُ الله كله ب بتقيع الْمَْقد 
فَجَاءَ رَسّولُ الله يك نَجَلْسٍ وَمَعَهُ مِخْصَرَة فَجَمَلَ يَنْكْتُ بالمِخْصَرَةٍ ة في الأزضء د 2 م رَفْع ر ال ا 
اد ماين نفس مَُْوسة إل كذ كب الله مكانها عيب مكَائّه) ِنّلثر ون ةلذ ميث مقي از سيدا 
[سَعِيدَةٌ أو سَقِيّةً. قال فقالَ رَجُلٌ مِنَ الْقَوْم يا نبي ألله قلا َدكتُ عَلَى كتَابَا وَندَُ ع الْعَمَلَ قَمَنْ كان مِنْ أهْلٍ السَّادَةٍ 
يحون إل السعَادَوَمَنْ كان نا من أل الشف [الشَّقَاوَو] حون إلى لشفو فقالَاعمُوا كل مسر [فكل مسر 
لِمَا خَلِقَ لَه] أمّا أهْلّ السَّعَادَةٍ قَبَيَسَرُونَ لِلَسَّعَادَة وَأمَا هل الشَفوَة قبيَسَرُونَ لِلشْفْوَق د ثم قالَ نبي الله يَكل: «فأمًا مَنْ 
أغطى وَاتقَى وَصَدَكَ بالْحدتى فسين:؛ لنْرَى وَأنا من بحل وَاسْتفى وَكَذّبَ باْحستى َسَنَترة ْمُسْرَى4:. 

(ببقيع الغرقد): هو مقبرة أهل المدينة» والغرقد نوع من الشجر وكان بالبقيع فأضيف إليه (ومعه مخصرة): بكسر 
الميم وسكون المعجمة وفتح الصاد المهملة هي عصا أو قضيب يمسكه الرئيس ليتوكأ عليه ويدفع به عنه ويشير به لما 
45847- ضَعِيفف : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

*454- صَحِيحٌ : الترمذي (19400) وأحمد (19080) . 
145 - صَحِبحٌ : البخاري (1717) ومسلم (5141) والترمذي (7175. 77844) وابن ماجه (07/8 وأحمد (557) . 
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يريد وسميت بذلك لأنها تحمل تحت الخصر غالبا للإتكاء عليها قاله الحافظ (فجعل ينسكت): بفتح الباء وضم الكاف 
وآخره تاء مثناة فوق أي يخط بالمخصرة خطاً يسيراً مرة بعد مرة» وهذا فعل المفكر المهموم (ما من نفس منفوسة): أي 
مولودة وهو بدل من قوله ما منكم من أحد (أو من الجنة): أو للتنويع (إلا قد كتبت شقية أو سعيدة): بدل من قوله إلا قد 
كتب لله مكانها الخ والضمير في كتبت للنفس (قال): أي علي بن أبي طالب رضي الله عنه (أفلا نمكث على كتابنا»: 
أي أفلا نعتمد على المقدر لنا في الأزل (وندع العمل): أي نتركه (فمن كان من أهل السعادة): أي في علم الله تعالى 
(ليكونن): أي ليصيرن (إلى السعادة): أي إلى عمل السعادة (من أهل الشقوة): بكسر الشين بمعنى الشقاوة وهي ضد 
السعادة (اعملوا فكل ميسر): أي لما خلق له (فييسرون للسعادة) بصيغة المجهول أي يسهلون ويهيئون. وحاصل السؤال 
ألا نترك مشقة العمل فإنا سنصير إلى ما قدر علينا. وحاصل الجواب لا مشقة لأن كل أحد ميسر لما خلق له وهو يسير 
على من يسره الله. 

قال الطيبي: الجواب من الأسلوب الحكيم منعهم عن ترك العمل وأمرهم بالتزام ما يجب على العبد من العبودية 
وزجرهم عن التصرف في الأمور المغيبة فلا يجعلوا العبادة وتركها سبباً مستقلاً لدخول الجنة والنار بل هي علامات 
فقط (فأما من أعطى): أي حق الله من المال أو الامتثال (واتقى): أي خاف مخالفته أو عقوبته واجتنب معصيته (وصدق 
بالحسنى): أي بكلمة لا إله إلا الله (فسنيسره): أي نهيئه في الدنيا (لليسرى): أي للخلة اليسرى وهو العمل بما يرضاه 
(وأما من بخل): أي بالنفقة في الخير (واستغنى): أي بشهوات الدنيا عن نعيم العقبي (وكذب بالحسنى): أي بكلمة لا 
إله إلا الله (فسنيسره للعسرى): أي للخلة المؤدية إلى العسر والشدة وهي خلاف اليسرى . وفي الكشاف: سمى طريقة 
الخير باليسرى لأن عاقبته اليسرء وطريقة الشر بالعسرى لأن عاقبته العسر. قال المنذري : وأخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي وابن ماجه. 

6 حدئثنا عُبَيْدُ الله بن مُعَاذْ أخبرنا أبي أخبرنا كَهْمَس عن ابن بُرَيْدَةَ عنْ يَحْيَى ابن يَعْمَرَ قال: «كَانّ أَوَّلُ 
من قال [تكَلَها في القدر بالبضرة معد اهدي فائَفت أن وَحْمَِدُ بن عبد لخن الجميري حاجن أز مين 

فَمُلْنَا: لو لَقِينَا أحداً مِنْ أضحَاب رَسُولٍ الله يكن فَسَأَلْناهُ عَمّا يَقُولُ هِولآءِ في الْقَدَرِ فَوَفقّ الله تَعَالى لنَا عَبْدَ الله بن 
عُمَرَدَاخِلاً ي المنجدٍ فَاتْتَفُ أن وصَاحِبِيء فَظَدَتُ أنّ صَاحِبِي سَيَكلُ الكل َي فَقلْتُ أب عبد الرَحْمنٍ نهذ 
ظَهَرَ وِبَلَنَا آنَاسٌ يَقْرَأونَ رآ ويتقفَوونَيتفَفَرُونَ] الهم يَرْعَمُونَ أن لا كَدَرَ وَالأمَرٌ أنف؟ فَقَالَ ذا لَقِيتَ أَوْلئِكَ 
فَاخْبرَهُمْ أني بَرِيءٌ مه مِنْهُمْ وَهُمْ بُرَآُ مني وَالْذِي يَحْلِفٌ به عَبْد لله بن مر لو أن لأحَدجِمْ يفل أحد دعبا دبا مل 
أخي] َققه نا كَل ال به حلى يمن باقر َم قا حذتي مر بن لطاب قال: : بَينَا نَحنُ عِنْدَ رَسُولٍ الله ييه إن 
طَلَعَ عَلَبْنَا رَجُلُ شَدِيدُ يض النَيّابِ شَدِيدُ سَوَادٍ اشَغرِ لأَيْرَى عَلَيِْ [لا نرَى نه] أثر َرْ السَّمَر وَل نَعرفُهُ حَنّى جَلّسَ 
ِلَى رَسُولٍ الله [النبيّ] كل فأسئدَ رُكبِمَِهِ إلى رُكُبََِهِ وَوَضَع كَمَبِِ عَلَى فَخِذِيْه فقَال يا مُحمَّدُ أخبرنِي عن الإسْلآم؟ 
قال رَسُولُ الله ع: الإسْلامُ أن تَشْهَدَ أن لآ إله إلا لله وأنَّ محمّداً رَسْوِلُ لله وَنقِيمَ الصَّلاة وََوْتِي الرّكاة وَنَضُومَ 
رَمَضَانَ وَتَححجٌالَْيْتَ إنْ اسْعَطَعْتَ إِلَيِْ سَبيلا. . قال صَدَفَتَ. قال فَعَجبْنَا لَهُ يَسْأَلَهُ ود وَيَصَدقه. قال فَأخْبرْنِي عن الإيِمَانٍ؟ 
قال أنْ تُؤْمِنَ بالله وَمَلَئِكَتَه وَكُتبهِ وَرْسْلِه ِِوَالْبُوم الآخر وَُؤْمِنَ بالْقَدَر خَيره وَشَرُِ . قال صَدَفَِتَ. قال فَأَخْبِرْنِي عن 
الإخْسَانٍ؟ قال أن تَمْبدَ الله كأنَكَ َرَاُ فإن لَمْ تَكن تراه فإِنهُ يَرَاك. قَالَ فَأخْبرْنِي عن السَّاعَة؟ قال مَا المَسْعُولُ عن عَم 
مِنَ السَّائْلٍ . قال فأَخَبرنِي عن أَمَارَاتَهَا؟ قال أذ علد الأمة رتتهاء وآن ترى الشفاة الْعْرَ الْعَالَةَ رعَاء الشاءِ يَتَطَاوَلُونَ ني 
الْمُنيَانٍ. قال ُ م انطَلَنَ ملَِمْتُ نَلآنَا مَلِيا] نُمّ قال يا عْمَرُ هَلْ نُذْرِي [أَنَدْرِي] مَنِ السَّائْلِ؟ علت اك وَرَسُولة عْلَمْ. . قال 
فإنهُ جبْرِيلُ أنَاكم يُعَلمُكُم ديتكم». 

(أخبرنا كهمس): بفتح الكاف وسكون الهاء وفتح الميم وبالسين المهملة هو ابن الحسن أبو الحسن التميمي 
البصري (عن يحي بن يعمر): بفتح الميم ويقال بضمها وهو غير منصرف لوزن الفعل والعلمية (أول من قال في القدر: 
أي بنفي القدر (معبد الجهني): ب بضم الجيم نسبة إلى جهينة قبيلة من قضاعة (وحميد بن عبد الرحمن الحميري): بكسر 
22250 لسارة مهدر والنائي (490) وابن ماجه (1) وأحمد (2195 0855) . 
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الحاء وسكون الميم وفتح الياء وكسر الراء وبياء النسبة (فوفق الله تعالى لنا عبد الله بن عمر): وفي رواية مسلم فوفق لنا 

قال النووي: هو بضم الواو وكسر الفاء المشددة. قال صاحب التحرير: معناه جعل وفقاً لنا وهو من الموافقة التي 
هي كالالتحام؛ يقال أتاناً لميفاق الهلال وميفاقه أي حين أهل لا قبله ولا بعده» وهي لفظة تدل على صدق الاجتماع 
والالتئام. وفي مسند أبي يعلى الموصلي فوافق لنا بزيادة الألف والموافقة المصادفة انتهى كلام النووي (داخلاً): حال 
من المفعول (فاكتنفته أنا وصاحبي): أي صرنا في ناحيته وأحطنا به وجلسنا حوله يقال اكتنفه الناس وتكنفوه أي أحاطوا 
به من جوانبه (فظننت أن صاحبي سيكل الكلام إلي): أي يسكت ويفرضه إلى لإقدامي وجرأتي وبسطة لساني» فقد جاء 
عنه في رواية لأني كنت أبسط لساناً. قاله النووي (فقلت أبا عبد الرحمن): بحذف حرف النداء وهو كنية عبد الله بن 
عمر رضي الله عنه (إنه): أي الشأن (قد ظهر قبلنا): بكسر القاف وفتح الموحدة (ويتقفرون العلم): بتقديم القاف على 
الفاء أي يطلبونه ويتتبعونه» وفي بعض النسخ بتقديم الفاء. 

قال النووي: وهو صحيح أيضاً معناه يبحثون عن غامضه ويستخرجون خفية (والأمر أنف): بضم الهمزة والنون 
أي مستأنف لم يسبق به قدر ولا علم من الله وإنما يعلمه بعد وقوعه (والذي يحلف به): الواو للقسم (فأنفقه): أي في 
سبيل الله أي طاعته (إذ طلع): أي ظهر (علينا رجل): أي ملك في صورة رجل (شديد بياض الثياب شديد سواد الشعر): 
صفة رجلء واللام في الموضعين عوض عن المضاف إليه العائد إلى الرجل أي شديد بياض ثيابه شديد سواد شعره (لا 
يرى): بصيغة المجهول الغائب. وفي بعض النسخ لا نرى بصيغة المتكلم المعلوم (أثر السفر): من ظهور التعب والتغير 
والغبار (فأسند ركبتيه): إلى ركبتيه أي ركبتي رسول الله يِل (ووضع كفيه على فخذيه): أي فخذي النبي ول كما جاء 
في رواية النسائي وغيره (قال فعجبنا له): أي للسائل (يسأله ويصدقه): وجه التعجب السؤال أن يقتضي الجهل غالباً 
بالمسئول عنه؛ والتصديق يقتضي علم السائل به» لأن صدقت إنما يقال إذا عرف السائل أن المسؤؤل طابق ما عنده 
جملة وتفصيلاً وهذا خلاف عادة السائل ومما يزيد التعحجب أن ما أجابه يل لا يعرف إلا من جهته وليس هذا الرجل 
ممن عرف بلقائه يلخ فضلاً عن سماعه منه (وتؤمن بالقدر خيره وشره): والمراد بالقدر أن. الله تعالى علم مقادير الأشياء 
وأزمانها قبل إيجادها ثم أوجد ما سبق في علمه أنه يوجد. فكل محدث صادر عن علمه وقدرته وإرادته (قال فأخبرني 
عن الإحسان): قال الحافظ: تقول أحسنت كذا إذا أتقنته وأحسنت إلى فلان إذا أوصلت إليه النفع والأول هو المراد» 
لأن المقصود إتقان العبادة. قال وإحسان العبادة الإخلاص فيها والخشوع وفراغ البال حال التلبس بها ومراقبة المعبود. 
وأشار في الجواب إلى حالتين أرفعهما أن يغلب عليه مشاهدة الحق بقلبه حتى كأنه يراه بعينيه وهو قوله «كأنك تراه» أي 
وهو يراك؛ والثانية أن يستحضر أن الحق مطلع عليه يرى كل ما يعمل وهو قوله «فإنه يراك» وهاتان الحالتان يثمرهما 
معرفة الله وخشيته انتهى ملخصا. 

(فأخبرني عن الساعة): أي عن وقت قيامها (ما المسئول عنها): أي ليس الذي سئل عن القيامة (بأعلم من 
السائل): هذا وإن كان مشعراً بالتساوي في العلم لكن المراد التساوي في العلم بأن الله تعالى استأثر بعلمهاء وعدل عن 
قوله لست بأعلم بها منك إلى لفظ يشعر بالتعميم تعريضاً للسامعين أي أن كل سائل وكل مسئول فهو كذلك. قاله 
الحافظ (عن أماراتها): بفتح الهمزة نجمع أمارة بمعنى العلامة (أن تلد الأمة ربتها): أي سيدتها ومالكتها. 

قال الخطابي: معناه أن يتسع الإسلام ويكثر السبي ويستولد الناس أمهات الأولاد فتكون ابنة الرجل من أمته في 
معنى السيدة لأمهاء إذ كانت مملوكة لأبيها وملك الأب راجع في التقدير إلى الوالد انتهى. وقيل تحكم البنت على الأم 
من كثرة العقوق حكم السيدة على أمتها. وقد جاء وجوه أخر في معناه (وأن ترى الحفاة): بضم الحاء جمع الحافي وهو 
من لا نعل له (العراة): جمع العاري وهو صادق على من يكون بعض بدنه مكشوفاً مما يحسن وينبغي أن يكون ملبوساً 
(العلة): جمع عائل وهو الفقير من عال يعيل إذا افتقر أو من عال يعول إذا افتقر وكثر عياله (رعاة الشاء): بكسر الراء 
والمد جمع راع؛ والشاة جمع شاة؛ والأظهر أنه اسم جنس (يتطاولون في البئيان): أي يتفاخرون في تطويل البنيان 
وبتكائرون به. قال النووي: معناه أهل البادية وأشباههم من أهل الحاجة والفاقة تبسط لهم الدنيا حتى يتباهون في البنيان 
(ثم انطلق): أي ذلك الرجل السائل (فلبئت ثلاثاً): أي ثلاث ليال (هل تدري): أي تعلم (أتأكم يعلمكم دينكم): فيه أن 
الإيمان والإسلام والإخلاص يسمى كلها ديئاً. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 
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ك5 حدثنا مُسَدَدٌ أخبرنا يَحبَى عنْ عُثْمانَ بن غِيَاثِ حدّئني عَبْدُ الله بن بُرَيْدَةَ عنْ يَحْبَى بن يَغْمَرَوَحْمَيدٍ 
بن عَبْدِ الرَّحْمِنٍ قالاً: «لَقِينَا عَبْدَ الله بن عْمَرَ فَذَكَرْنَا لَهُ الْقَدَرَ وَمَا يَقُولُونَ فيه فَذَّكَرَ نَحْوَهُ. زَادَ قال: سل وَجُلَ م 
مويه أ و جُهََِةَ فقالَ ب يَا رَسُولَ الله فِيمًا نَْمَلٌ أي ا في شَيْء يأك الآن؟ قال ش 
شيء قذ خلا ومَئ: فقَالَ الرَجَلُ أو بَعْض القَوم قو ففِيم العَمَل؟ قال إِنَّ أهل الْجَنْةِ : مُيَسَرُونَ سرون لعَمَلِ أل الجن 
وَإِنْ أهل النارٍ مَيَسَرُونَ [يُيَسَرُونَ] لِعَمَلِ أَهْلٍ النارِ». 

(فذكر نحوه): أي نحو الحديث الاق هخ 'مزينة ار جوينة: بالتصغير فيهما وهما قبيلتان» وأو للشك (فيما 
نعمل): ما استفهامية (أو في شيء يستأنف الآن): بصيغة المجهولء أي لم يتقدم به به علم من الله وقدره. والحديث سكت 


عنه المنذري. 
يلكت حدثنا مَحمُودُ بن خَالِدٍ أخبرنا الْفِريَابِيُ عن سُفَْاَ قال أخبرنا عَلَمَمَةُ بن مد عن سُلَبماَ بن بريد 
عن ابن يَعْمْرَ [يَحْبَى بن يَعْمْرَ] بهذا الحَدِيث يُزِيدُ وَيَنقضصُ : «قالَ فَما ألإِسْلام؟ قال إِقَامْ | لصَّلاَة وَإِينَاءُ الَّكَاةِوَحَجُ 


الْبَيْتِ وَصوْمُ شَهْر رَمَضَانَ والاغْتِسَالَ مِنَ الجَنَابةِ4. 

قال نو داوة: عَلْقَمَةٌ مُزْجىة. 

(أخبرنا الفريابي): بكسر الفاء هو محمد بن يوسف (يزيد وينقص): أي في ألفاظ الحديث والضمير فيهما 
لقلقعة بن عرفل (قال ابو داوة علقمة فرجخي»): ال الخافظ في مهدية قت الاري إلا وجا بمفنى التاتير نوهو متدهم 
على قسمين منهم من أراد به تأخير القول في تصويب أحد الطائفتين تين اللذين تقاتلوا بعد عثمان ومنهم من أراد تأخير 
القول في الحكم على من أنى الكبائر وترك الفرائض بالنارء لأن الإيمان غندهم الإقرار والاعتقاد ولا يضر العمل مع 
ذلك. انتهى. قال المنذري: وعلقمة هذا هو راوي هذا الحديث وهو علقمة بن مرئد بن يزيد الحضرمي الكوفيء وقد 
اتفق البخاري ومسلم على الاحتجاج بحديثه. 

15 - حدئنا عُثْمانُ بنْ أبي شَيَْةَ أخبرنا جَرِيرٌ عن أبي فَرْوَة الْمَمْدَانِي عنْ أبي رُرْعَةَ بن عَمْرِو بن جَريرِ عن 
أبي در وَأبِي هُرَيْرَةَ قالا: «كَانَ رَسُولُ الله كله يَجْلِسُ بَئْنَ ظَهْرَيْ ي أضحَابه قبْجِيء الْقَرِيبُ ملا يي أيهم م هُوَّ حَنَى 


#مرموم 


َسْألَ مَطََبنَا إلى رَسُولٍ الله كي أن نَجْمَلَ [يَجْمَلَ] لَهُ مَجلِساً يَعْرفْهُ المَرِيبُ إِذَا أناة. قال فَبَنيَْا لَهُ ذكاناً مِنْ طِينٍ 
فَجَلْسَ َل عَلَيْهِ وَكُنَا نَجلِسُ بِجَْبَئيِه؛ وَذَكَرَ نَحْوَّ هذا الْخَبر. َأَْبَلَ رَجُلٌ وَذْكَرَ هَنِتَهُ حَتَّى سَلَّمَ مِنْ طَرْفِ السّماطٍ فقَالٌ 
السَّلامُ عَلَيِكَ يا محمّدُ. قال فَرَدٌ عَلَيِْ الِيُ كلد . 

(بين ظهري أصحابه): وفي رواية النسائي «بين ظهراني أصحابه» قال في القاموس: وهو بين ظهريهم وظهرانيهم 

ولا تكسر النون وبين ن أظهرهم أي وسطهم وفي معظمهم(فيجيء الغريب): أي المسافر (فلا يدري أيهم هو): أي 
رسول الله يل (فبنينا له دكاناً): بضم الدال وشدة الكاف . قال في مجمع البحار: الدكان الدكة وقيل نونه زائدة انتهى. 

وقال في القاموس بالفتح والدكان بالضم بناء يسطح أعلاه للمقعد (بجنبتيه): أي بجانبيه (وذكر هيثته): أي 0 
الراوي هيئة الرجل 0 دا 0 كيين اعد ا 

بن عاج بتقامةين حنيت أب د 

د حدئنا مُحمّدُ بن كثير أنبأنا سْفْيَانُ ُ عنْ أبي سِنَانٍ عنْ وَهْبٍ بن خَالِدٍ الْحِمْصِيٌ عن ابن الدَيْلَمِي قالَ: 
«أنَيْتُ أب بنَ كب كَقُْتُ لَه وَكََ في تَفِْي شَيْء مِن الَْدَرِ فَحَدَئْنِي بشّيء لَعَلٌ لله تََاَى أن يُدْمِبَُمَْ قبي فقَالَ 
[قا] لذ أن لل تعالى عذْبَ ال سَلوايه وأفلَ أزضه عََبَهُمْ وهو غير طَلِمَهُمْ ولو رَجِمهُمْ كا رَحْمَئهُ حير 

5-- - ضيح : أحمد (1840) . 

/451- ضوع ٠‏ وقوله «والاغتسالٌ من الجنابة» أَعِلَّ بالشّذوذ, وصححه كلّه شيخنا : أحمد (7/5) . 
4- صَحِيحٌ : النسائي (4441) . 

4- صَحِيحٌ : ابن ماجه (//1) وأحمد )51١1/4(‏ . 





كتاب السّنة / حديث رقم )47٠١(‏ 


[إيَاهُمْ خبْر] لَهُمْ مِنْ أعمَالِهم ولو هقفت مِفْلَ أحد دعبا في سيل الله تَعَاَى ما قله الله تَعَلَى من حَتَى نُؤْمِنَ بِالْقَدَر 
وَتَعْلَمَ أن مَا أَصَابَكَ لَمْ يَكُنْ يَكنْ لِيُخْطِنَكَ ِبُحْطِتَكَ ون مَا أخطال لَمْ يك لِيصِببَكَ» وَلَوْ مُث عَلَى عَيْرِ هذا لَدحَلْتَ الثاره. . قال: 
اث عبد اله بن مسمُودٍ فقا يل ذلك قال: نْمّ آتبْتُ حُدَبْقَةَ بنَ الْيَمَانِ فقَالَ مِثْلَ ذَلِكَ. . قال: َم انيت رَبْدَ بن 


ابت فَحَدَّنَنِي عن الذي كلل مِئْلَ ذَلِكَ. 

(عن ابن الديلمي): هو أبو بسر بالسين المهملة والباء المضمومة. ويقال بشر بالشين المعجمة وكسر الباء والأول 
أصح. واسمه عبد الله بن فيروز. قاله المنذري (وقع في نفسي شيء من القدر): أي من بعض شبه القدر التي ربما تؤدي 
إلى الشك فيه (فحدثني بشيء): أي بحديث (فقال): أي أبي 0 لأنه مالك الجميع فله أن 
يتصرف كيف شاء ولا ظلم أصلاً . والجملة حال (كانت رحمته خيراً لهم من أعمالهم): أي الصالحة إشارة إلى أن رحمته 
ليست بسبب من الأعمال» كيف وهي من جملة رحمته بهم؛ فرحمته إياهم محض فضل منه تعالى. فلو رحم الجميع 
فله ذلك (مثل أحد): بضمتين جبل عظيم قريب المدينة المعظمة (ذهباً): تمييز (ما قبله): أي ذلك الإنفاق. أو مثل ذلك 
الجبل (ما اصابك) من النعمة والبلية أو الطاعة والمعصية مما قدره الله لك أو عليك (لم يكن ليخطئك): أي يجاوزك 
(وأن ما أخطأك): أي من الخير والشر (على غير هذا): أي على اعتقاد غير هذا الذي ذكرت لك من الإيمان بالقدر 
(قال): أي ابن الديلمي (فحدثني عن النبي يك مثل ذلك): فصار الحديث مرفوعاً. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه 
وفي إسناده أبو سنان سعيد بن سنان الشيباني وثقه يحي بن معين وغيره وتكلم فيه الإمام أحمد وغيره. 

حدثنا جَعْمَرُ بن مُسَافِر الْهُذَلِيْ أخبرنا يَحَْى بن حَسَّانَ أخبرنا الْوَلِيدُ بنُ رَبَاح عن إبراهِيمَ بنٍ أبي عَبْلَة 

عن أبي حَفْصَ قالَ قال عُبَادَة بن الصّامِت لابهه: يا ينتج طم حَقَِةٍ الما ىتَم نم أصَابكَ 

لم بكُنْ لِبُخْطِتَكَ وما أخطَاكَ لم يكن لِيْصِيبَكَ ؛ سَمِغْتُ رَسُولٍ الله كي يَقُولَ: إِنَّأوَلَ ما حَلَقَ لله تَعَلَىالْقَلَمَ فقال 

له: أكتْب فقال: ارارنة عدوت الب مير كل شَيْء حََّى تَقُومَ السَّاعَةُ يا بْنَيَ إني سَمِعْتُ رَسُولَ الله يلل 

ده ا عبلة): 0 الموحدة ثقة ثقة كذا في التقريب (يا بني): بالتصغير (القلم): بالرفع (وماذا 

أكتب): أي ما الذي أكتب (أكتب مقادير كل شيء): جمع مقدار وهو الشيء الذي يعرف به قدر الشيء وكميته كالمكيال 

والميزان؛ وقد يستعمل بمعنى القدر نفسه وهو الكمية والكيفية (على غير هذا): أي على غير هذا الاعتقاد المذكور في 
الحديث .والحديث سكت عنه المنذري. 

١‏ -حدئنا مُسَدَّدُ أخبرنا سُفْيَانُ ح. وأخبرنا أَحْمَدُ دُ بنُ صَالحْ المَعْتَى قال أخبرنا سُفْيَنُ بن عن عن عَغْر 
بن ديار سَمِعَ طَاوْساً يَقُولُ سَمِعْتُ أب هُرَيْرة يُخورٍ عن النبيّ كل قال: «احْمَجٌ آم وَمُوسَىء فقالَ مُوسَى :يا آدمْ أنْتَ 
[إنك] أبُونَا حَيْنََا وَأخْرَجْمَنَا مِنَ الْجَنَقه فقالَ آدَمْ: أنتَ مُوسَى اصطْمَاك الله بَكَلآمِهِ وَخَطْ لَك التَورَاةَ بِيَدِهِ [بيَدِ 
النّْرا] تَلُومِي عَلَى أمر كدر ع بْلَ أن يلقي تين سنَه؟ هححٌ آَم وى ». 

قال أَحْمَدُ بنُ صَالح عن [قال] عَمْرو عن طَاوس سَمِعَ أبَا هُرَيْرَ 

(احتج آدم وموسى): أي عند ربهما كما في رواية مسلم. ل دف تي لحم د اه لو را 
(خيبتنا): أي أوقعتنا في الخيبة وهي الحرمان والخسران (وأخرجتنا من الجنة): أي بخطيئتك التي صدرت منك وهي 
أكلك من الشجرة (اصطفاك الله): أي اختارك (تلومني): بحذف همزة الاستفهام (على أمر قدره علي قبل أن يخلقني 
بأربعين سنة): قال النووي: المراد بالتقدير هنا الكتابة في اللوح المحفوظ أو في صحف التوراة وألواحهاء أي كتبه علي 
قبل خلقي بأربعين سنة . ولا يجوز أن يراد به حقيقة القدر. فإن علم الله تعالى وما قدر على عباده وأراد من خلقه أزلي 
لا أول له انتهى ملخصاً . (فحج آدم موسى): برفع آدم وهو فاعل أي غلبه بالحجة وظهر عليه بها. 

فإن قيل: فالعاصي منا لو قال: هذه المعصية قدرها الله عليّ لم يسقط عنه اللوم والعقوبة بذلك وإن كان صادقاً 
-406١ |‏ صَحِحِيحٌ : الترمذي (05160 814 . 

4- صَحِيِحٌ : البخاري (7409. 40957 . 47758) ومسلم (1107) والترمذي (5174؟) وابن ماجه (80) وأحمد (875140) . 


اك روه كال 2 لكك اوه اواستتتة 


فيما قاله. فالجواب أن هذا العاصي باق في دار التكليف جار عليه أحكام المكلفين من العقؤبة واللوم والتوبيخ وغيرهاء 
وفي لومه وعقوبته زجر له ولغيره عن مثل هذا الفعل وهو محتاج إلى الزجر ما لم يمتء فأما آدم فميت خارج عن دار 
التكليف وعن الحاجة إلى الزجر فلم يكن في القول المذكور له فائدة بل فيه إيذاء وتخجيل. قاله النووي: (قال أحمد بن 
صالح عن عمرو عن طاوس): وأما مسدد فقال عن عمرو بن دينار سمع طاوسا. ففي رواية أحمد بالعنعنة وفي رواية 
مسدد بلفظ السماع . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه . 


1 حدئنا أَحْمَدُ بن صَالِحٍ أخبرنا ابن وَهْبٍ أخبرني هِشَامُ بنُ سَعْدٍ عن رَيْدٍ بن أسْلَمَ عن أببه أن عُمَرَ بن 
الْخَطاب قال قالَ رَسُولٌ الله عليه : «إنَّ مُوسَى قال: يا رَبّ أرنا آم الذِي أحْرَجَنا وَنَفْسَهُ مِنَ الْجَنَِ فاه الله آدمَ فقال: 
أن أَبُونَا آدَم؟ فقالَ لَهُ آدم: :نَعَمْ. م. قال: أنتَ الَذِي نَم لله فِيكَ مِنْ رُوحِهِ وَعَلَمَكَ الأسْمَاء كُلَهَا وَأمَرَ الملاكة 
ُسَجَدُوا لَك؟ فقال [قال] تَمَمْ. قال: قَمَا حَمَلَكَ عَلَى أنْ أحْرَجتَنَا وَنَفْسَكَ مِنَ الْجَنَّة؟ قال لَهُ آدم: وَمَنْ أنتَ؟ قال: أنا 


هي 


مُوسَى . . قال: نت بي بي إسْرَائِيلَ الي كَلْمَكَ الله من ووَاءِ الحجَاب لَمْ يَجْمَلَ بك وَََُ َسُولاًمِنْ حَلقِو؟ قال: 
نَمَمِ. . قال: أقما وَجَدْتَ أنَّ ذَلِكَ كَانَ في كتاب الله قبْلَ أن أخلَقَ؟ قال: نَمَْ م. قال: يم تَُوِْي في شَئْء سبق ناه 
تَعَالَى فِبه الْقَضَاءُ قَبْلِي. قال رَسُولُ الله يكل عِنْدَ ذَِكَ: َج آم مُوسَىء هلهم السَله. 

(ونفسه): بالنصب عطف على الضمير المنصوب في أخرجنا (من روحه): الإضافة ال ا 
الروح الذي هو مخلوق ولا بد لأحد فيه (لم يجعل بينك وبينه رسولا): أي لا ملكا ولا غيره (أفما وجدت أن ذلك): 
أي خروجنا من الجنة (قبل أن أخلق): بصيغة المجهول. والحديث سكت عنه المنذري. 


2 مومه 


“1/1 حدئنا َبِدُ ل اقبي عن مَالِكِ عن رَيْدِ بن بي سه أن عبد اليد بنَ عبد رحن بن ويد أخيرة 
عن مُسْلِم بن يَسَارِ ال ند : «أنَّ عُمَرَ بنَ الْخَطَّابِ سْيْلَ عن هذه الآ «وَإِدْ أحَدَرَبْكَ مِنْ ب بِي آم مِنْ ظُهُورِجِمْ» قال: 
اَي الآ فقال عُمَرُ َضِي الله عل : سَمِعْتُ رَسُول الله يك سْيِلَ [يُسْألُ] عَنْهَا فقال رَسُوِلُ الله ككل إنَّ الله 
خَلَقَ آم ثم مس َه يميه فاسْتَخْرَج مِْهُ ذِيّةٌ فقال: َلَفْتُ هؤلآء لِلْجَنَِوَبِعَمَلٍ أل الْجَنةيَمَلُوَء ؛نُمّ مَسَحَ ظَهْرَهُ 
فاستخرج نه دري فقال: حَلَقْتَ هؤلآء لِلَاروَبْملٍ هل النار يَعْمَلُونَ فقال رَجُلَ: يا وَسُولَ الله قفي المَمل؟ فقال 
رَسُولُ الله كه إِنَّ لله تَعَالَى إِذا حَلَقَ الَْبْدَ للْجَنَةِ أستَعْمَلَهُبِعَمَلٍ أل الْجَنَةِ حَنَى يمُوتَ عَلى عَمَلٍ مِنْ أعْمَالٍ أهْلٍ 
الجن مَبُدَخِلُهُ به اَْنّهوإِذَا حَلَقَ الْعَبْدَ للنَارِ استعْمَلَه َمل أهل الدَرِ حَنَى يَمُوتَ على عَمَلٍ مِنْ أعمَالٍ آهل الذَارِفَيَدْخِله 
به النارَه. 
(عن زيد بن أبي أنيسة): بالتصغير (سئل عن هذه الآية): أي عن كيفية أخذ الله ذرية بني آدم من ظهورهم 

المذكور في الآية (وإذ أخذ): أي أخرج (من بني آدم من ظهورهم): قيل إنه بدل البعض وقيل أنه بدل الاشتمال (قال قرأ 
القعنبي الآية): أي بتمامها. والقعبني هو عبد الله شيخ أبي داود (ثم مسح ظهره): أي ظهر آدم (ففيم العمل): أي إذا كان 
كما ذكرت يا رسول الله من سبق القدر ففي أي شيء يفيد العمل أو بأي شيء يتعلق العملء أو فلأي شيء أمرنا 
بالعمل (استعمله بعمل أهل الجنة): أي جعله عاملا به ووفقه للعمل (حتى يموت على عمل من أعمال أهل الجنة): 
إشارة إلى أن المدار على عمل مقارن بالموت. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي» وقال الترمذي هذا حديث 
حسن. ومسلم بن يسار لم يسمع من عمرو. . قال ذكر بعضهم في هذا الإسناد بين مسلم بن يسار وبين عمر رجلا . وقال 
أبو ال ل ا 0 . قال ابن الحذاء 
وقال أهل هل العلم بالحديث أن مسلم بن يسار لم يسمعه من عمر بن الخطاب إنما يرويه عن نعيم بن ربيعة عن عمر 
يشيرون إلى الحديث الذي بعده. وقال ابن أبي خيثمة قرأت على ابن معين حديث مالك هذا عن زيد بن أبي أننسة 
فكتب بيده على مسلم بن يسار لا يعرف وقال أبو عمر النمري هذا حديث منقطع بهذا الإسنادء لأن مسلم بن يسار هذا 
لم يلق عمر بن الخطاب وبينهما في هذا الحديث نعيم بن ربيعة» وهذا أيضاً مع الإسناد لا تقوم به حجة» ومسلم بن 

017- حَحِسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

*40- صحِيِحْ دون مسح الظهر : الترمذي (7070) وأحمد (071 . 





كتاب السّنة / حديث رقم (4/04) 


يسار هذا مجهرل. . قيل إنه مدني وليس بمسلم بن يسار البصري وقال أيضاً وجملة القول في هذا الحديث إنه حديث 
ليس إسناده بالقائمء لأن مسلم بن يسار ونعيم بن ربيعة جميعاً غير معروفين بحمل العلم؛ ولكن معنى هذا الحديث قد 
صح عن النبي 4ِةِ من وجوه ثابتة كثيرة يطول ذكرها من حديث عمر بن الخطاب وغيره انتهىكلام المنذري. 

3 حدئنا مُحمَدُ بن المُصَفَى أخبرنا بَقَُِ حدّئني عُمَرُ بن جم القَرَشِيْ حدّئني رَيْدُ بن أبي أَنيِسَة عن 
عَبدٍ الحَمِيدٍ بن عَبْدٍ الرّحْمِنِ عن مُسْلِم بن يَسَارِ عن تَُيْم بن رَبِيعَةَ قال: كُنْتُ عِنْدَ عُمَرَ بن الْخَطَابِ بِهَذَا الْحَدِيشِ 
وَحَدِيتُ مَالِكِ أنم. 


(حدثني عمر بن جعثم): بذ بضم الجيم وسكون المهملة وضم المثلئة كذا ضبطه الحافظ في التقريب؛ وفي بعض 
0 عدر وعلط ولس فى القرئيا ولا ول للدم لك عش بن جعفر (وحديث مالك): أي الذي قبله 

لكل حدها الققئين لعبرنا لقره عن أبيو حن رق بيتضفلة عن الي اق عن شود سَعِيدٍ بن جُبَيْر عن ابن 
عباس عن أَبَيّ بن كَمْب قال قال رَسُولُ الله ككل: «الْمُلام الِي قَتَلَهُ الْحَضِرُ طُبعَ كَافِراًوَلَوْ عَاش لأرمَقَ أبوَيه 
طُْيّاناً وكفراً». 

(طبع كافرً): أي خلق على أنه لو عاش يصير كافراًء كذا في ة فتح الودود (لأرهق أبويه طغياناً وكفراً): أي حملهما 
عليهما والخقهما نينا ل ا 0 . وقال السندي: أي كلفهما الطغيان 
وحملهما عليه وعلى الكفر أي ما تركهما على الإيمان انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه مسلمم والترمذي. 

حت حدئنا مَحَمُودُ بن خَالِدٍ أخبرنا الْفِيَابِيُ عن إِسْرَائِيلَ أخبرنا أبُو إسْحَاقَ عن سَعِيدٍ بن جُبَيْر عن أبن 
عَبّاسِ قال أخبرنا أبِي بِنُ كَمْب قالَ: «سَمِعْتُ رَسُولَ الله يل يَقَولُ في قَوْلِه: لِوََمًا الْمُلم فَكَانَ أَبوَاهُ مُؤْمِئَئِنَ4 
وكَانَ طبع يَوْمّ طبع كَافرا». 

(يقول في قوله): أي في قول الله تعالى (وكان طبع يوم طبع كافراً): هذا مقول لقول يقول أي كان خلق يوم .خلق 
كافراً . والحديث سكت عنه المنذري. 


3 حدثنا مُحمَّدُ بنُ مِهْرَانِ الرَاذِيُ أخبرنا سُفْيَانُ بن عي عَيَيِئَةَ عن عَمْرو عن ب سَعِيدٍ ابن جُبَيْر قال قال ابن 
عباس حدلني أبن بن كَغب عنْ رَسُولٍ الله يٍَ قال: «أَبْدَ ل ل رَأْسَهُ فَقَلَعَهُ 
فَقَالَ موسّى لأْقْتَلتَ نَفْساً رَاكبّة [رَكِيّة]24 الآية 

(أبصر الخضر): أي رأى (فتناول 000 أي أخذ رأسه(فقلعه): قال في القاموس: قلعه كمنعه انتزعه من أصله 
(أقتلت نفساً زاكية): : وفي بعض النسخ زكية. قال النووي: قرىء في السبع زاكية زكية» قالو ومعناه طاهرة من الذنوب 
انتهى. قال المنذري : وهذا الفصل قد يكون في أثناء الحديث الطويل؛ وقد أخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 

,6 حدثنا حَفْصٌ بِنُ عُمَرَالئّمَرِيُ أخبرنا شُعْبَةٌح وأخبرنا مُحمَّدُ بن كَثِير أنبأنا سُْيَانُ المَعْنَى وَاحِدٌ 
وَالإخْبَارٌ في حَدِيثِ سُفْيَانَ عن الأُمَش قال أخبرنا يذ بن وب أعبرنا يدنه بن شود قال حدقنا َو لطر 
كله وَهُوَ الضَادِقُ المَضْدُوق: «أنّ حَلقَ أَحَدِكُمْ ُجْمَعْ في بَطنٍ أَمْهِ أزبَعِينَ يَؤماً نم يَكُونُ َلَقَةُمِْلَ ذَلِكَ َم يكُونُ 


رمو مع 


مُضعَةٌ مِْلَ ذلِكَ م يَِمَتُ الله إلَِِ ملكا [يْبْعَتُ إَْهِ مَلَكُ] َيؤْمَرُ ربع لمات فَيُكَْبُ ررْقهُ وَأجَلَهُ وَعَمَلهُ يكب 


7 4705- مجح دون سيم الظهر : نز ما طله؛ 
6ع- صَحِبحٌ : البخاري (1/4. 2117 7401) ومسلم (5880) وأحمد (030313 00331 . 
0 صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
و - صَحِيحٌ : تقدم في (4706) . 
4 4- صَحِيحٌ : البخاري (77208) ومسلم (17437) والترمذي (711) ابن ماجه (97) وأحمد (030117) . 





كتاب السّنة / حديث رقم )47١9(‏ 


ل ع ل ا د 
قيس عَلَِْ الكتَابُ فََعْمَلُ ِعَمَلٍ أهْلٍ الَارِ يَدْخْلَهَا ون أحَدَكمْ لِيَعمَلُ بعَمِلٍ هل الَارِ حَنّى ما يون بيه وبَيْهَا إلا 
ِرَاعٌ أؤ قَيْدُ راع قَيَسْبقُعَلَيْهِ الكَابُ فَيُعْمَلْ بِعَمَلِ أل الْجَنَةِ فََْخْلَهَاه. 

(المعنى وأحد والإخبار في حديث سفيان): الإخبار بالكسر مصدر والمراد أن حديث شعبة وسفيان واحد لا 
يختلفان إلا في بعض ألفاظ المتن» وأما معناهما فواحد وأما في السند فبينهما فرق يسير وهو أن سفيان يروي بصيغة 
الإخبار دون العنعنة كما قال حدثنا زيد بن وهب حدثنا عبد الله حدثنا رسول الله يلِْةِ وشعبة لم يرو بالإخبار 
والتحديث بل بالعنعنة» هذا معنى قول المؤلف لكن هذا في رواية حفص بن عمر عن شعبة فقط. 

وأما في رواية غير حفص كما عند البخاري فرواه شعبة أيضا بالإخبار وقيل في معنى هذا المراد بالإخبار الألفاظ. 
أي معنى حديث شعبة وحديث سفيان واحد وأما ألفاظهما فمختلفة؛ والألفاظ التي نذكر هي ألفاظ حديث سفيان لا 
ألفاظ حديث شعبة (وهو الصادق المصدوق): قال الطيبي: يحتمل أن تكون الجملة حالية ويحتمل أن تكون اعتراضية 
وهو أولى لتعم الأحوال كلها . والصادق معناه المخبر بالقول الحق ويطلق على الفعل يقال صدق القتال وهو صادق فيه. 
والمصدوق معناه الذي يصدق له في القول» يقال صدقته الحديث إذا أخبرته به إخباراً جازما أو معناه صدقه الله تعالى 
وعده كذا في فتح البارى(أن خلق أحدكم): أي مادة خلق أحدكم أو ما يخلق منه أحدكم (يجمع في بطن أمه): أي يقرر 
ويحرز في رحمها. وقال في النهاية: ويجوز أن يريد بالجمع مكث النطفة في الرحم (ثم يكون علقة): أي دما غليظا 
جامدا (مثل ذلك): أي مثل ذلك الزمان يعني أربعين يوما (ثم يكون مضغة): أي قطعة لحم قدر ما يمضغ (ثم يبعث الله 
إليه): أي إلى خلق أحدكم أو إلى أحدكم يعني في الطور الرابع حين ما يتكامل بنيانه ويتشكل أعضاؤه (بأربع كلمات): 
أي بكتابتها (فيكتب رزقه وأجله وعمله): المراد بكتابة الرزق تقديره قليلاً أو كثيراًء وصفته حلالاً أو حراماً؛ وبالأجل 
هل هو طويل أو قصيرء وبالعمل هو صالح أو فاسد (ثم يكتب شقي أو سعيد): أي هو شقي أو سعيد, والمراد أنه يكتب 
لكل أحد إما السعادة وإما الشقاوة ولا يكتبهما لواحد معا فلذلك اقتصر على أربع. 

قال الطيبي: كان من صق الظامن أن يقول وشقاوتة وشعادته ليواقج ما قيلة غدل :عنه شكانة لورة ما يكسة 
الملك. كذا في مبارق الازهار (حتى ما يكون بينه وبينها): أي بين الرجل وبين الجنة (إلا ذراع): تمثيل لغاية قربها (أو 
قيد ذراع): بكسر القاف أي قدرها (فيسبق عليه الكتاب): أي كتاب الشقاوة. قال المنذري: واخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي وابن ماجه . قيد بكسر القاف وسكون الياء آخر الحروف وبعدها دال مهملة أي قدر وكذلك قاد وقدى بكسر 
القاف وقدة وقيس وقاب. 

ة2؟ حدئنا مُسَدَدٌ أخبرنا حَمّادُ بن يد عنْ يَِيدَ الرَضْكِ أخبرنا مُطَرَفَ عِنْ عِمْرَانَ بن حَصَيْنٍ قال: 'قِيلَ 
لِرَسُولٍ الله يَويَا رَسُوِلَ اله أعُلِمَ أهْلُ الج من أهل النَارِ؟ قال تَمَمْ قال كَفِيمَيَْمَلُ الْمَاِنُونَ؟ قال كل ميْسَرٌلِمَا شر لِمَا 
خُلِقَ له». 

(عن يزيد الرشك): بكسر الراء وسكون المعجمة. 

قال بعض الأئمة: كان يزيد كبير اللحية فلقب الرشك وهو بالفارسية كما زعم أبو علي الغساني» وجزم به 
ابن الجوزي الكبير اللحية انتهى. وقيل هو بمعنى القسَّام في لغة أهل البصرة (أعلم): بهمزة الاستفهام وبصيغة 
المجهول (قال ففيم يعمل العاملون): المعنى إذا سبق القلم بذلك فلا يحتاج العامل إلى العمل لأنه سيصير إلى ما قدر له 
(قال): أي النبي يل (كل ميسر لما خلق له): إشارة إلى أن المآل محجوب عن المكلف فعليه أن يجتهد في عمل ما 
أمر به ولا يترك وكولا إلى ما يؤول إليه أمره فيلام على ترك المأمور ويستحق العقوبة..قال المنذري: وأخرجه البخاري 
ومسلم. 

3 حدثنا أَحْمَدُ بن حَْبلِ أخبرنا عَبْدُ لله بن يَزيدَ المُْرِىءُ بو عَبْد الرّحْمِنٍ حدّئني سَعِيدُ بن أبي أَيُوبَ 
حدّئني عَطَاءُ بن دِنَارٍ عنْ كيم بنٍ شَرِبكِ الْهذَِيَ عنْ يَحْيَى ابن مَنِمُونِ الْحَضْرَمِيٍ عن رَبئِعَةَ الْجْرَشِيَ عن أبي 

4- صَحِيح : البخاري (1047) ومسلم (5149) وأحمد (19877) . 


47- ضَعِيك : أحمد (00) . 





هُرَيْرةَ عنْ عُمَرَ بن الْخَطَّابٍ عن اَي ككل قالَ: «لا تُجَالِسُوا أهْلَ الْقَدَرِ وَلاَ تقَاتَحُوهُمْ). 

(لا تجالسوا أهل القدر): قال المناوي: فإنه لا يؤمن أن يغمسوكم في ضلالتهم (ولا تفاتحوهم): قال العلقمي: أي 
لا تحاكموهم يعني لا ترفعوا الأمر إلى حكامهم, وقيل لا تبتدئوهم بالمجادلة والمناظرة في الاعتقاديات لثلا يقع 
أحدكم في شك فإن لهم قدرة على المجادلة بغير الحق والأول أظهر لقوله تعالى #إربنا افتح بيننا وبين قومنا بالحق»: 
وقيل لا تبندئوهم بالسلام كذا في السراج المنير والحديث سكت عنه المنذري. . وهذا منه توثيق لحكيم بن شريك الهذلي 
البصري. وقد وثقه ابن حبان البستي أيضا .وقال الذهبي: لا يعرف قاله العلقمي . وقال ابن حدر متديول» وأحرحة أنضاً 
لي" . وفي ميزان الاعتدال: قواه ابن حبان وقال أبو حاتم مجهول انتهى. 


باب في ذراري المشركين 

أي أطفالهم إذا ماتوا قبل البلوغ 0 . قال النووي: في أطفال المشركين 
ثلاثة مذاهب. قال الأكثرون هم في النار تبعاً لآبائهم» وتوقفت طائفة فيهم» والثالث وهو الصحيح الذي ذهب إليه 
المحققون أنهم من أهل الجنة. 

١الاع‏ حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا أبُو عَوَانَةَ عنْ أبي بِشْرِ عن سَعِيدٍ بنِ جُبَيْر عن ابن عَبّاسٍ: «أنَّ الي كله سيل 
عنْ أوْلآدِ المُْرِكينَ قال لله أعلَمْ ما كانُوا َامِلِينَ». 0 

(والله أعلم بما كانوا عاملين): أي بما هم صائرون إليه من دخول الجنة أو النار أو الترك بين المنزلتين قاله 
القازي. وقال الخطابي: ظاهر هذا الكلام يوهم أنه يَف لم يفت السائل عنهم. وأنه رد الأمر في ذلك إلى علم الله من 
غير أن يكون قد جعلهم من المسلمين أو ألحقهم بالكافرين» وليس هذا وجه الحديث وإنما معناه أنهم كفار ملحقون 
بآبائهم لأن الله سبحانه قد علم لو بقوا أحياء حتى يكبروا لكانوا يعملون عمل الكفارء يدل على صحة هذا التأويل 
حديث عائشة المذكور بعده انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. 

لاع - حدثنا عَبْدُ اهاب بنُ نَجدَةَ أخبرنا بَتيةّح وَأخبرنا مُوسى بن مروَانَ الوَغْيْ وََثِيرُ بن عُبَيْدٍ المَذْحِجِي 
قالا أخبرنا مُحمّدُ بن حَرْبٍ المَعْنَى عن مُحمَّدٍ بن زِيَادِ عن عَبْدِ الله بن أبي قيس عن عَائِشَةَ قالّث: «قلتٌُ 
1-0 الله دَرَارِي المُْمِِينَ؟ فَمَالَ هُمْ مِنْ آبائهِم» فَقَلْتُ يا رَسُولَ لله بلآعَمَلٍ؟ قال الله أعلّمْ بما كَانُوا عَاِِينَ: 

يا رَسُولَ الله فدَرَاِيُ ي المُشْركينَ؟ قال مِنْ آبائهم؛ قُلْتُ بلا عَمَلِ؟ قال الله أغلم بِمَا كَانُواعَامِلِينَه. 
ْ (المذحجي): ب بفتح الميم وسكون الذال المعجمة وكسر الحاء المهملة ثم جيم (قلت يا رسول الله ذراري 
المؤمنين): اغوها حكديم اه لي الكنة زفي الثار (فقال هم عو اباتفع : فلهم حكمهم (فقلت يا رسول الله بلا عمل): 
أي أيدخلون الجنة بلا عمل» وهذا وارد منها على سبيل التعجب (قال الله أعلم بما كانوا عاملين): أي لو بلغوا رداً 
لتعجبها وإشارة إلى القدر. 

والحديث سكت عنه المنذري. 

قد -حدثنا محمد بن كثيرأنبأنا سْْيَانُ عن طَلحَةَ بن يَحبَى عن عَائِشَة بذت طَخْلَة عن عَائَْة أمالمُؤمنِينَ 


قالَثُ: «أنيَ الب يي بِصبِيّ مِنَ الأنْصَارٍ يُصَلّي علي قالّث قُلْتُ: يا رَسُولَ الله يكل طُوبَى ِهذه َم يَعْمَلْ شَرَا ول 
يَدْرِ به [وَلَمْيَدريه] فقال: غير ذَلِكَ يَا | عَائِسَة؟ إنَّالله خَلَنَ اْجََّة وَحَلَقَ لها ألا وََلَقَهَالَهُمْوَ هُمْ في أَضلآب ' 
آبائهم؛ وَخَلَقَ التَارَ وَخَلَقَ لهَا أ هلا وَخَلَقَهَا لَهُمْ وَهُمْ في أضلاب آ آبَائِهم». 
(أتى النبي ككل بصبي) أي بجنازة صبي (يصلي عليه): أي ليصلي عليه صلاة الجنازة (طوبى لهذا): طوبى فعلى 

من طاب يطيب قلبت الياء واوا أي الراحة وطيب العيش حاصل لهذا الصبي (ولم يدر به): من الدراية والباء للتعدية قاله 
في فتح الودود (أو غير ذلك): بفتح الواو وضم الراء وكسر الكاف هو الصحيح المشهور من الروايات. والتقدير 
-491١‏ صَححيحٌ : البخاري (118) ومسلم (5730) والتسائي (1401. 1467) وأحمد (01844 . 
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7 عيذ 


[عيدسسد] |[ 2تبصشته/صيديم 000 0 | 5101| 
أتعتقدين ما قلت والحق غير ذلك وهو عدم الجزم بكونه من أهل الجنة» فالواو للحال كذا قال القاري في المرقاة. وذكر 
في قوله أو غير ذلك وجوهاً أخر (وخلق لها): أي للجنة (أهلا): أي يدخلونها ويتنعمون بها (وخلقها لهم): أي خلق 
الجنة لأهلها (وهم في أصلاب آبائهم): الجملة حال. 

قال النووي: أجمع من يعتد به من علماء المسلمين على أن من مات من أطفال المسلمين فهو من أهل الجنة لله 
ليس مكلفاً؛ وتوقف فيه بعض من لا يعتد به لحديث عائشة ئشة هذاء وأجاب العلماء بأنه لعله نهاها عن المسارعة إلى القطع 
من غير أن يكون عندها دليل قاطع. ويحتمل أنه يل قال هذا قبل أن يعلم أن أطفال المسلمين في الجنة انتهى. قال 
المنذري: : وأخرجه مسلم والنسائي وابن ع ماجه. 

15و - حدثنا الْمَعْنَيي عن مَالِكِ عن أَبِي الزْنَادٍ عن الأغرّج عن أَبِي هُرَيْرَةَ قال قال رَسُولُ الله يَن: «كل 

ل ل مس ءَ هَلْ تَحِسٌ مِنْ جَذْعَاء؟ قالُوا: 

سُوَلَ الله يكلله أَفْرَأَئْتَ مَنْ يَمُوتٌ وَهوّ صَغِيرٌ؟ قال: الله أعْلّمُ بمَا كَانُوا عَامِلِينَ». 

م : أي من بني آدم (يولد على الفطرة): اختلف السلف في المراد بالفطرة على أقوال كثيرة» وأشهر الأقوال 
أن المراد بالفطرة الإسلام . قال ابن عبد البر: وهو المعروف عند عامة السلف (يهودانه): أي يعلمانه اليهودية ويجعلانه 
يهودياً (وينصرانه): أي يعلمانه النصرانية ويجعلانه يَصوائياً (كما تناتج الإبل): أي تلد (جمعاء): أي سليمة الأعضاء 
كاماتها (هل تحس): بضم التاء وكسر الحاء وقيل بفتح التاء وضم الحاء أي هل تدرك. . قال الطيبي: هو في موضع الحال 
أي سليمة مقولاً في حقها ذلك (في جدعاء) أي مقطوعة الأذن. والمعنى أن البهيمه أول ما تولد تكون سليمة من الجدع 
غير ذلك من العيوب حتى يحدث فيها أربابها النقائص. كذلك الطفل يولد على الفطرة ولو ترك عليها لسلم من الآفات 
إلا أن والديه يزينان له الكفر ويحملانه عليه قال المنذري: : وأخرجه البخاري ومسلم بمعناه من حديث أبي سلمة بن 
عبد الرحمن عن أبي هريرة. 

-(2 صَحجِيحٌ مَفْطُوعٌ) فَالَ بو دَاود: قُرىء عَلَى الْحَارثِ بنٍ كين وَأنَا سَاهِدُ [وََنَا أشمخ] أحبَركُ 
يُوسُفُ بن مرو قال أنبأنا ابن وهب قال سَومْتُ عت مَالِكاً قِيلَ لَه: إنَّ أَهْلَ الأهوَاء د يَحْتَجُونَ عَلَيْنَا بهذًا الْحَدِيثْ. قال 
مَالِكُ: اح خْتَجٌ عَلَّيِِمْ بآخره. قالوا: َرَت من يَعُوت وَهْوَضَغِيد؟ قال: الله أَعْلمُ ما كَانُواعَاِليَ». 

(إن مر الأهواء): المراد بهم ها هنا القدرية (قال مالك احتج): بصيغة الأمر من الاحتجاج (عليهم): أي على 
أهل الأهواء (بآخره): أي بآخر الحديث (قالوا أرأيت الخ): هذا بيان لآخر الحديث. 

قال ابن القيم : سبب اختلاف العلماء في معنى الفطرة في هذا الحديث أن القدرية كانوا يحتجون به على أن الكفر 
والمعصية ليسا بقضاء الله بل مما ابتدأ الناس إحدائه. فحاول.جماعة من العلماء ء مخالفتهم بتأويل الفطرة على غير معنى 
الإسلام: ولا حاجة لذلك. لأن الآثار المنقولة عن السلف تذل على أنهم لم يفهموا من لفظ الفطرة إلا الإسلام ولا يلزم 
من حملها على ذلك موافقة مذهب القدرية» لأن قوله فأبواه يهودانه الخ محمول على أن يقع بتقدير الله تعالى؛ ومن ثم 
احتج عليهم مالك بقوله في آخر الحديث " الله أعلم بما كانوا عاملين» كذا في فتح الباري. . والحديث سكت عنه 
المنذري. 

»2 - (صَجِيحمَفْطوءٌ) حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيّ أخبرنا اْحَجاحُ ب الال قال سَهِعْتُ حَمّاد بن سَلَمة ير ص 
حديثٌ: ان هذًا عِنْدنَا حَيْتُ أَحَدَ الله الْمَهْدَ عَلَيْهِمْ [عَلَيْهِمْ الْمَهْدّ] في أضلآب آَبَائِهِمْ 

حَيْتُ قال: «أَلَنْتٌ ربكم » قالوا: بَلَى 

(قال هذا عندنا حيث أخذ نه سراق انس فو زفاانت ولا انا كي عيده ب قالمة الإرا اي لازم 
الميئاق. والحديث سكت عنه المنذري. 5 

يف3 حدثنا إبراهِيمٌ بن مُوسَى الرَازِيُ نُّ أخبرنا ابنٌ أ أبي رّائدَةَ حدّئني أبي عن عَامِر قال قالَ رَسُولٌ الله ككل 
«الْوَائِدَةَ وَالمَوؤُودةٌ في الثّارِه. 

49714- صَححِيحٌ : البخاري (1704. 84) ومسلم )١5198(‏ والترمذي )١118(‏ والنسائي (1949. )١9600‏ وأحمد (111) . 
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قال يَحبى بنُ كربا قال أبي فحدَئني أب |إْحَاقَ أن َاورآحَدَنَهُ بذَلِكَ عن عَلْقَعَةَ عن ابن مَسْمُوٍ عن اللي لذ 
(الوائدة والموغودة في النار): وأد بنته يئدها وأداً فهي موءودة إذا دفنها في القبر وهي حية . وهذا كان من عادة العرب في 
الجاهلية خوفاً من الفقر أو فراراً من العار. قال القاضي: كانت العرب في جاهليتهم يدفنون البنات حية» فالوائدة في النار 
لكفرها وفعلهاء والمؤدة فيها لكفرها. وفي الحديث دليل على تعذيب أطفال المشركين؛ وقد تؤول الوائدة بالقابلة 
لرضاها به والموؤدة بالموؤدة لها لها وهي أم الطفل فحذفت الصلة» كذا في المرقاة . وقال في السراج المنبرما محصله: إن 
سبب هذا الحديث أن النبي يي سئل عن امرأة وأدت بنتا لها فقال «الوائدة والموؤدة في النار» فلا يجوز الحكم على 
أطفال الكفار بأن يكونوا من أهل النار بهذا الحديث لأن هذه واقعة عين في شخص معين انتهى (قال يحي بن زكريا): 
أي ابن أبي زائدة (فحدثني أبو إسحاق): يعني السبيعي (بذلك): أي الحديث المذكور. والحديث سكت عنه المنذري. 

يف3 حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادُ عن نَابتِ عن أَنْس «أَنَّ رَجُلاً قال: يَا رَسُولَ الله يكل أَيْنَ 
أبي ؟ قال: أبُوكَ في النَّاِ فَلما قَفّي قال: : إن أبي وَأَبَاكَ في الثّارِه. 

(فلما قفى): أي ولي قفاه منصرفاً (قال): أي رسول الله يَلِِ (إن أبي وأباك في النار): قال النووي: فيه أن من 
مات في الفترة على ما كانت عليه العرب من عبادة الأوثان فهو من أهل النار» وليس هذا مؤاخذة قبل بلوغ الدعوة» فإن 
هؤلاء قد بلغتهم دعوة إبراهيم وغيره من الأنبياء صلوات الله تعالى وسلامه عليهم أجمعين . وكل ما ورد بإحياء والديه 
كله وإيمانهما ونجاتهما أكثره موضوع مكذوب مفتري» وبعضه ضعيف جداً لا يصح بحال لاتفاق أئمة الحديث على 
وضعه كالدارقطتي والجوزقاني وابن شاهين والخطيب وابن عساكر وابنناصر وابن الجوزي والسهيلي والقرطبي 
والمحب الطبري وفتح الدين بن سيد الناس وإبراهيم الحلبي وجماعة. 

وقد بسط الكلام في عدم نجاة الوالدين العلامة إبراهيم الحلبي في رسالة مستقلة» والعلامة على القاري في شرح 
الفقه الأكبر وفي رسالة مستقلة» ويشهد لصحة هذا المسلك هذا الحديث الصحيح. 

والشيخ جلال الدين السيوطي قد خالف الحافظ والعلماء المحققين وأثبت لهما الإيمان والنجاة فصنف الرسائل 
العديدة في ذلك.؛ منها رسالة التعظيم والمنة في أن أبوي رسول الله في الجنة. 

قلت: العلامة السيوطي متساهل جداً لا عبرة بكلامه في هذا الباب ما لم يوافقه كلام الأثمة النقاد. 

وقال السندي: من يقول بنجاة والديه يه ين يحمله على العم فإن اسم الأب يطلق على العم مع أن أبا طالب قد 
ربّى رسول الله كل فيستحق إطلاق اسم الأب من تلك :الجهة انتهى: وهذا أيضاً كلام ضعيف باطل. 

وقد ملأ مؤلف تفسير روح البيان تفسيره ه بهذه الأحاديث الموضوعة المكذوبة كما هو دأبه في كل موضع من 
تفسيره بإيراده للروايات المكذوبة فصار تفسيره مخزن الأحاديث الموضوعة. 

وقال بعض العلماء : التوقف في الباب هو الأسلم وهو كلام حسن والله أعلم . قال المنذري: وأخرجه مسلم. 
وهذا الرجل هو حصين بن عبيد والد عمران ابن حصينء وقيل هو أبو رزين لقيط بن عامر العقيلي. وقفي بفتح القاف 
وتشديد الفاء وفتحها ولي قفاه منصرقاً. 

لفق حدئنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادُ عن نَابتِ عن أَنْس بن مَالِكِ قالَ قال رَسُولُ الله ككلل: «إنَّ 
الشَيْطَانَ يجري مِنْ ابن آدَمْ مَجْرَى الدّم؛. 

(إن الشيطان يجري الخ) : قال القاضي وغيره: : قيل هو على ظاهره وأن الله تعالى جعل له قوة وقدرة على الجري 
في باطن الإنسان مجاري دمه؛ وقيل هو على الاستعارة لكثرة إغوائه ووسوسته فكأنه لا يفارق الإنسان كما لا يفارقه 
دمه. كذا في شرح مسلم للنووي. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه من حديث صفية بنت 
حي عن رسول الله كُلِةٍ وقد تقدم في كتاب الصيام. 

حدثنا أَحْمَدُ بن سَعِبدٍ الْهَمْدَايُ أخبرنا ابِنُ وَهْبٍ أخبرني ابن لَهِيعَةَ وَعَمْرُو بن الْحَارثْ وَسَعِيدُ بن 
4018- صحِِيحٌ : مسلم (50) وأحمد 4000 ' 
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كتاب الشنة / حديث رقم (4071) 


بي يوب عن غطاء بن نار عن كيم بن ريك هذل عن بَخبى بن مون عن ربب اجنين عن أي مير 
عن عُمَرَ بن الْخَطاب أنّ رَسُولَ الله ينه قال: : «لا نُجَالِسُوا أهل القَدَر وَلا تُمَاتِحُوهُم» الْحَدِيتَ. 
(لا تجالسوا أهل القدر الخ): تقدم شرح هذا الحديث في آخر باب القدر. قال المنذري : وقد تقدم. 


5 باب في الجَهْمِبَةٍ 
أي في الرد عليهم. وفي بعض النسخ باب في الجهمية والمعتزلة. 
والجهمية فرقة من المبتدعة ينفون صفات الله التي أثبتها الكتاب والسنة» ويقولون القرآن مخلوق. 
والمعتزلة أيضاً فرقة من المبتدعة قد سموا أنفسهم أهل العدل والتوحيد» وعنوا بالتوحيد ما اعتقدوه من نفي 
الصفات الإلهية لاعتقادهم أن إثباتها يستلزم التشبيه ومن شبه الله بخلقه أشرك؛ وهم في النفي موافقون للجهمية ٠‏ قال 
السيد مرتضى الزبيدي: الجهمية طائفة من الخوارج نسبوا إلى جهم بن صفوان الذي قتل في آخر دولة بني أمية انتهى. 
وفي ميزان الذهبي: : جهم بن صفوان السمرقندي الضال المبتدع رأس الجهمية هلك في زمان صغار التابعين زرع 
شراً عظيماً انتهى. 
والمعتزلة فرقة من القدرية زعموا أنهم اعتزلوا فنتي الضلالة عندهم أي أهل السنة والجماعة والخوارج أو سماهم 
به الحسن البصري لما اعتزله واصل , بن عطاء وكان من قبل يختلف إليه وكذا أصحابه؛ منهم عمرو بن عبيد وغيره فشرع 
واصل يقرر القول بالمنزلة بين المنزلتين» وأن صاحب الكبيرة لا مؤمن مطلق ولا كافر مطلق بل هو بين المنزلتين» فقال 
الحسن: اعتزل عنا واصلء فسموا المعتزلة لذلك. 
وقالت الخوارج بتكفير مرتكبي الكبائر فخرج واصل من الفريقين. كذا في شرح القاموس 
ة 3 حدئنا هون بن مَْرُوٍ أخبرنا سَياُ عن جشَامٍ عن أببه عن ابي هر قال قال رسو الله ككل : 
١لا‏ يزَالُ لس يَتسَاءلُونَ حت يُقَالَ هذا حَلقَ الله الخَلقَ َمَنْ َل الله. فَمنْ وَجَدَ من ذَلِكَ نايل آمَنْتُ باله. 
(بتساءلون) أي يسأل بعضهم بعضاً (حتى يقال هذا خلق الله الخلق فمن خلق الله) قيل لفظ هذا مع عطف بيانه 
المحذوف وهو المقول مفعول يقال أقيم مقام الفاعل وخلق الله تفسير لهذاء أو بيان أو بدل. وقيل مبتدأ حذف خبره أي 
هذا القول أو قولك هذا خلق الله الخلق معلوم مشهور فمن خلق الله والجملة أقيمت مقام فاعل يقال (فمن وجد من 
ذلك شيئاً) إشارة إلى القول المذكور (فليقل آمنت بالله) وفي رواية للشيخين فليقل «آمنت بالله ورسوله». 
قال النووي: : معناه الإعراض عن هذا الخاطر الباطل والإلتجاء إلى الله تعالى في إذهابه انتهى. 
وقال القاري: أي آمنت بالذي قال الله ورسله من وصفه تعالى بالتوحيد والقدم. 
وقوله سبحانه وإجماع الرسل هو الصدق والحق فماذا بعد الحق إلا الضلال قال المنذري : واتخرجة البخاري ومبللم؛ 
ففة حدثنا مُحَمُدُ بن عَمْرِو أخبرنا سَلَمَةُ - يعني ابنّ المَضْلٍ حدثنى مُحَمَّدٌ - يعني ابنَ إِسْحَاقَ - حذّني 
نه بن مُنلِم مَوْلَى بَنِي تيم عن أَبِي سَلَمَة بن عبد الرّحْمْنٍ عن أبي هرَيْرَة قال سَمِغْتُ رَسُولَ اله يك يَعُولَ فذَكرَ 
نَحْوَهٌ قال: «فإذًا قالُوا ذَلِكَ فقُولُوا: : الله أَحَدٌ الله الصَّمَدَ لَمْ يِذ وََمْ يُولَد وَلم كُنْ لَهُ فوا أَحَدُ ؛ م لَيَنقْلُ عن يَسَارِهِ 
نضا وَلْيَسْتَعِذْ [وَيَسْتَعِيذُ] مِنَ نَّ الشَّيْطَانِ». 
(فذكر نحوه) أي نحو الحديث السابق (فإذا قالوا ذلك) أي ذلك القول يعني هذا خلق الله الخلق الخ (فقولوا) أي 
في رد هذه المقالة أو الوسوسة (الله أحد) الأحد هو الذي لا ثاني له في الذات ولا في الصفات (لله الصمد) أي المرجع 
فى الحوائ ئج المستغني عن كل أحد (ولم يكن له كفوا) أ مكافياً وسمائلاً (أحد) أسم لم يكن (ثم ليتظل) بضم الفاء 
تكس أي لسحنق تلان أن للق ا من الفم ثلاث مرات وهو عبارة عن كراهة الشيء والنفور عنه (وليستعذ من 
الشيطان) الإستعاذة طلب المعاونة على دفمٍ الشيطان. قال المنذري: وأخرجه النسائي» وفي إسناده محمد بن إسحاق بن 
يسار وقد تقدم الكلام عليه. وفي إسناده أيضأ ‏ سلمة ب بن الفضل قاضي الري ولا يحتج به. 
-499١‏ صَحِيحٌ : البخاري (00073) ومسلم 0ك مسر وأحمد (411/5) . 
75- حَحْسَنٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 





كتاب السُّنة / حديث رقم (*؟1ا4) 


الى 


وفف3 حدثنا مُحَمَّدُ بنُ الصَّبَاحَالَْرَارُ أخبرنا الَْلِيدُ بن أبي نَوْر عن سِمَاكِ عن عَبْدٍ الله بن عَمِيرَةَ عن 
الأختفٍ بن قبس عن الْعَبّاسِ بن عَبْدٍ المُطلِبِ قال: «كُنْتُ في الْبَطْحَاءِ في عِصَابَةٍ فِيهمْ رَسُولَ الله كله فَمَرتْ بهم 
سَحَابَة نر يها فقال: ما نُسَمُونَ هذه؟ قالوا: السَّحَابَ. قال: وَالمَرْنَ؟ قانُوا: وَالمُرْنَ. قال: وَالعنَانَ؟ قالوا: وَالْعَنَانَ). 

قَالٌ أو داود: ْ أَنْقِنِ الْعَنَانَ جَيّداًء قال: هَلْ تَْرُونَ ما بُعدُ ما بَيْنَ السّمَاءِ وَالأزض؟ قالوا: لا نذري: قال: إِنَّ 
َباَت وَسَبمُونَ[سمِينَ] ةم الما انها ذلك على تدمح رات لم ون 
السَابِعَة بحر بَئْرَ بن َل ولاه مل ماين َمَاء إلى سَمَاء كم وق لِك كما حال بَْنَأظلافهمْ ورْكبهمْ مل ماين 
سَمَاء إلى سَمَاءٍ نُمَ عَلَى ظُهُورِهِمْ الْعَرْشُ بَبْنَ [مابَيْنَ] أَسْفَلِهِ وَأعْلاهُ مئْلَ ما بَيْنَ سَمَاءِ إِلَى سَمَاءِ ُمَ الله َعَالَى فَوْقَ ذَلِكَ». 

(عن عبد الله بن عميرة) بفتح العين وكسر الميم (في البطحاء) أي في المحصب وهو موضع معروف بمكة فوق 
مقبرة ة المعلاء وقد تطلق على مكة وأصل البطحاء ء على ما في القاموس مسيل واسع فيه دقاق الحصى (في عصابة) بكسر أوله 
أي جماعة (فنظر إليها) أي نظر رسول الله ملِةِ إلى السحابة (ما تسمون) ما استفهامية (هذه) أي السحابة (قالوا 
السحاب) بالنصب أي نسميه السحاب» ويجوز رفعه على أنه خبر مبتدأ محذوف أي هي السحاب (قال والمزن) بضم الميم 
وسكون النون وتسمونها أيضاً المزن (قالوا والمزن) أي نسميها أيضاً. ففي النهاية هو الغيم والسحاب واحدته مزنة وقيل: 
هى السحابة البيضاء (قال والعنان) كسحاب وزناً ومعنى (ما بعد ما بين السماء والأرض) أي ما مقدار بعد مسافة ما 
بينهما (إما واحدة أو ثتنان أو ثلاث وسبعون سنة) الشك من الراويء كذا قيل. وقال الأردبيلي: الرواية في خمس مائة أكثر 
وأشهرء فإن ثبت هذا فيحتمل أن يقال: إن ذلك باختلاف قوة الملك وضعفه وخفته وثقله فيكون بسير القوى أقل وبسير 
الضعيف أكثر وإليه الإشارة بقوله يَفِيٍ إما واحدة» وإما اثنتان وإما ثلاث وسبعون سنة انتهى. قال الطيبي: والمراد بالسبعون في 
الحديث التكثير لا التحديد لما ورد من أن ما بين السماء والأرض وبين سماء وسماء مسيرة خمس مائة عام أي سنة» 
والتكثير هنا أبلغ والمقام أدعى (ثم السماء فوقها) أي فوق سماء الدنيا (كذلك) أي في البعد (حتى عد سبع سموات) 
أي على هذه الهيئات (ثم فوق ذلك) أي البحر (ثمانية أوعال) جمع وعل وهو العنز الوحشي ويقال له تيس شاة الجبل» 
والمراد ملائكة على صورة الأوعال (بين أظلافهم) جمع ظلف بكسر الظاء المح و0 
لداية والخف للبمير (وركبهم) جمع ركبة بين أسفله) أي العرش لاثم الله تعالى فوق ذلك) أي فوق العرش 

لني ل ل أن ال مساك قلت ل وهنا ع لحلا وين دل نيلت لق اماو اسيك الا 
وهو مذهب السلف الصالحين من الصحابة والتابعين وغيرهم من أهل العلم رضوان الله عليهم أجمعينء قالوا: إن الله 
تعالى استوى على عرشه بلا كيف ولا تشبيه ولا تأويل والإستواء معلوم والكيف مجهول. 

والجهمية قد أنكروا العرش وأن يكون الله فوقه وقالوا إنه في كل مكان ولهم مقالات قبيحة باطلة وإن شئت 
الوقوف على دلائل مذهب السلف والاطلاع على رد مقالات الجهمية الباطلة. فعليك أن تطالع كتاب الأسماء 
والصفات للبيهقي وكتاب أفعال العباد للبخاري؛ وكتاب العلو للذهبي والقصيدة النونية لابن القيم» واجتماع الجيوش 
الإسلامية لابن القيم رحمهم الله تعالى. قال المنذري: +واخرييه الترمدي :وان ماجهء وقال الترمذي: حسن غريب. 
وروى شريك بعض هذا الحذيث عن سماك فوقفه. هذا آخر كلامه. وفي إسناده الوليد بن أبي ثور ولا يحتج بحديثه. 


رع ما جم 


يف3 -(ضَعِيفٌ)حدئنا أَحْمَدُ بن أبي سُرَيْج أنبأنا عَبْدُ الرَحْمِنٍ ن بن عبد الله بن سَعْدٍ وَمُحَمّدُ بِنُ سَعِيدٍ قالاً 
أنبأنا عَمْرُو بن بي فَيِسِ عن سِمَاكِ سناد وَمَغْنَاهُ. 

(أحمد بن أبي سريج) هو أحمد بن الصباح بن أبي سريج بجيم مصغر الرازي وثقه النسائي وهذا سند قوي جيد 
الإسناد. وكذا إسناد أحمد بن حفص الآتي قوي أيضاً . وقال الحافظ ابن القيم في تعليقات سنن أبي داود؛ أما رد 
الحديث بالوليد , بن أبي ثور ففاسدء فإن الوليد لم ينفرد به بل تابعه عليه إبراهيم بن طهمان كلاهما عن سماك؛ ومن 
ا ا ا 11 
عبد الرحمن بن سعد عن عمرو بن أبي قيس انتهى . ورواه ابن ماجه من حديث الوليد بن أبي ثور عن سماك, وأي ذنب للوليد 
في هذا وأي تعلق عليه وإنما ذنبه روايته ما يخالف قول الجهمية وهي علته المؤثرة عند القوم انتهى كلامه مختصراً. 
<< 4077- ضعِيتٌ : الترمذي (7810) وابن ماجه (188) . 





| عون سعبود |[ | كتاب الشنة / حديث رقم (010) قلق 
6 (ضَعِيفٌ) حدثنا أَحْمَدُ بِنُ حَفْص حدَّئني أَبِي حدثنا إبْرَاهِيمُ بنُ طَهْمَانَ عن سِمَاكِ بِسْنَادِه وَمعْنَى هذا 

الخديث الطويل. 

قلت: وحديث إبراهيم بن طهمان أخرجه البيهقي في الأسماء والصفات والله أعلم. 

223 حدثنا عَبْدُ الأغلّى بن حَمَّادٍ وَمُحَمَّدُ بن المَُنَى وَمُحَمّدُ بنْ بَشَّارِ وَأحْمَدُ بِنُ سَعِيدٍ سَعِبدٍ الربَاِيُ قالُوا: 


ود ةوه سمه .الوم برسم 


أخبرنا وَهْبُ بن جَِير قال أحمَدُ كت ِْ نسح وَهذا لَه قال حدثنا أي قال سَمِعْتُ مُحَمد بن إسْحَاقَ يُحَدَّتُ 


عن يَعْقُوبَ بن عُبَةٌ عن ججير بن مُحَمدِ بن جُبَر بن مُطِْم عن أَبيهِ عن جَدِّ قال: «أنّى رَسُولُ الله أَعرَابِيٌ فقالَ 
يا رَسُولَ الله جهدَت الأنفس وَضَاعَت الْعِيَالُ ونوكت [نهِبَت] الأموَال وَمَلَكَتِ الأنْعَامُ فَاسْنَسْقٍ الله نا إن تت 
بك عَلَى الله وَنَسْتَشْفِعُ بالله عَلَيِكَ. قال رَسُولُ الله كل وَنْحَكَ أََذرِي مَا تَقُولُ وَسَبّحَ رَسْوِلُ الله يكل هما وَالَ 
يُسبْحُ حَتَى عرف ذَلِكَ في وجو أَضْحَابوء م قال: وَيْحَكَ إِنّهُ لا يُستَشْقَعُ بالل علَى أَحَدِ مِنْ حَلِِْشَأْنُ لله أَغظمْ بن 
لِك وْحَكَ أَنذريٍمَا لله؟ إن عَرْشَهُ علَى م سَموَاتِِ َهكَدًا وال بأَصَابِعِه مل اقب ع وَإِنهُ بيِط به أطيط الرّخْلٍ 
بالرّاكب» . قال ابن بَشَّارٍ في حَدٍ ديه يئه: «إنَّ الله فَوْقَّ عَرْشِدِ وَعَرْشْهُ قَؤْقَّ سَمْوَاتِه . وَسَاقَ الْحَدِيتَ. 

وقال عَبْدُ الأغلى وَابِنُ الى وَابنُ بَشَّارٍ عن يَعْقُوبَ بن عُْبَةَ وَجُبَير بن مُحمَّدِ بن جُبَير عن أَبيه عن جَدٌه. 

قال أَيُو دَاود: والْحَدِبتُ بسنا أحمد بن سَعِيدٍ هُوَ الضّحبحُ وَوَافََهُعَليِِ جمَاعَةٌِْهُمْ يَحبَى بن معن وَعَلِيْ 
بن المَدِينِيّ. وَرَوَاهُ جْمَاعَةٌ عن ابن إِسْحَاقَ كما قَالَ أَخْمَدُ نضا وكانَ سَمَاءٌ عَبْد الأْلّى وَابنُ المكنَى وَابنّ بَشَارٍ مِنْ 
نُسْحَةٍ وَاحِدَةٍ فِيمًا بَلَمَ 

انل املا عر ا نوكيا قن ونيف من جف أن ون لتاق رين نري العا لط ان 
أحمد (عن أبيه) هو محمد بن جبير (عن جده) هو جبير بن مطعم (جهدت) بصيغة المجهول أي أوقعت في المشقة 
(وضاعت العيال) عيال الرجل بالكسر من يعوله ويمونه من الزوجة والأولاد والعبيد وغير ذلك (ونهكت) بصيغة 
المجهول أي نقصت (وهلكت الأنعام) جمع نعم محركة الإبل والبقر والغنم (فاستسق الله لنا) أي اطلب لنا السّقيا من 
الله تعالى (فإنا نستشفع) أي نطلب الشفاعة (بك) أي بوجودك وحرمتك وبعظمتك (ويحك) بمعنى ويلك إلا أن الأول 
فيه معنى الشفقة عن المزلة والمزلقة والثاني دعاء عليه بالهلكة والعقوبة قاله القاري (وسبح) أي قال سبحان الله قال 
الأردبيلي: فيه دلالة على جواز أن يقال سبحان الله أو لا إله إلا الله على وجه التعجب والإنكار ولا كراهة فيه انتهى 
(حتى عرف ذلك) بصيغة المجهول أي حتى تبين أثر ذلك التغير (في وجوه أصحابه) لأنهم فهموا من تكرير تسبيحه 
أنه ا ل ل 
المجهول (شأن الله أعظم من ذلك) أي من أن يستشفع به على أحد. 

قال الطيبي: : استشفعت بفلان على فلان ليشفع لي إليه فشفعه أجاب شفاعته ولما قيل إن الشفاعة هي الإنضمام 
إلى آخر ناصراً له وسائلاً عنه إلى ذي سلطان عظيم منع يلي أن يستشفع بالله على أحد. وقوله ذلك إشارة إلى أثر هيبة أو 
خوف استشعر من قوله سبحان الله تنزيهاً عما نسب إلى الله تعالى من الإستشفاع , به على أحد وتكراره مراراً (إن عرشه 
على سماواته) قال الأردبيلي: هذا يدل على أن السماوات واقفة غير متحركة ولا دائرة كما قال المسلمون وأهل الكتاب 
خلافاً للمنجمين والفلاسفة انتهى (لهكذا) بفتح اللام الابتدائية دخلت على خبر إن تأكيداً للحكم (وقال بأصابعه) أي 
أشار بها (مثل القبة عليه) قال القاري: حال من العرش أي مماثلاً لها على ما في جوفها. 

قال الطيبي: هو حال من المشار به» وفي قال معنى الإشارة أي أشار بأصابعه إلى مشابهة هذه الهيئة وهي الهيئة 
الحاصلة للأصابع. الموضوعة على الكف مثل حالة الإشارة انتهى (وإنه) أي العرش (ليئط) بكسر الهمزة وتشديد 
المهملة أي يصوت (به) أي بالله تعالى (أطيط الرحل) أي كصوته» والرحل كور الناقة (بالراكب) أي الثقيل. 

وفي النهاية: أي:إن العرئن ليعجز عن حمله: وعظمّه إذ كان معلوماً أن أطيظ الرحل بالراكث إنما يكون لقوة ها 
فوقه وعجزه عن احتماله انتهى. 

5- صعِيِتٌ حيري ابد ال ل 


كتاب السّنة / حديث رقم (1؟1ا14) 


وقال الخطابي: هذا الكلام إذا أجري على ظاهره كان فيه نوع من الكيفية والكيفية عن الله تعالى وعن صفاته منفية» 
فعقل أن ليس المراد منه تحقيق هذه الصفة ولا تحديده على هذه الهيئة وإنما هو كلام تقريب أريد به تقرير عظامة الله 
وجلاله جل جلاله سبحانه وإنما قصد به إفهام السائل من حيث أدركه فهمه إذا كان أعرابياً جلفاً لا علم له لمعاني ما دق من 
الكلام وما لطف منه عن درك الأفهام . وفي الكلام حذف وإضمارء فمعنى قوله أتدري ما الله فمعناه أتدري ما عظمته وجلاله. 

وقوله إنه ليئط به معناه أنه ليعجز عز جلاله وعظمته حتى يئط بهء إذ كان معلوماً أن أطيط الرحل بالراكب إنما 
يكون لقوة ما فوقه ولعجزه عن احتماله . فقرر بهذا النوع من التمثيل عنده معنى عظمة الله وجلاله وارتفاع عرشه ليعلم 
أن الموصوف بعلو الشأن وجلالة القدر وفخامة الذكر لا يجعل شفيعاً إلى من هو دونه في القدر وأسفل منه في الدرجة» 
وتعالى الله أن يكون مشبهاً بشيء أو مكيفاً بصورة خلق أو مدركاً بحس ليس كمثله شيء وهو السميع البصير انتهى. 

قلت كرا الإباء الخطاي فلاناريل بيه خلوات الظاهر اا حاية إليه وإنما الصحيح المعتمد في أحاديث 
الصفات إمرارها على ظاهرها من غير تأويل ولا تكييف ولا تشبيه ولا تمثيل كما عليه السلف الصالحون والله أعلم. 

(وقال عبد الأعلى وابن المثنى وابن بشار عن يعقوب بن عتبة وجبير بن محمد بن جبير) أي قالوا في روايتهم 
بالواو بين يعقوب وجبير» وأما أحمد بن سعيد فقال في روايته بِعَنْ بينهما كما مر (وافقه عليه) أي وافق أحمد بن سعيد 
على إسناده (وكان سماع عبد الأعلى الخ) أي فلأجل ذلك اتفق هؤلاء الثلائة كلهم على ما هو غير الصحيح حيث قالوا 
عن يعقوب بن عتبة وجبير بن محمد الخ بالواو قال المنذري: قال أبو بكر البزار وهذا الحديث لا نعلمه يروى عن 
النبي يل من جهة من الوجوه إلا من هذا الوجه. ولم يقل فيه محمد بن إسحاق حدثني يعقوب بن عتبة. . هذا آخر 
كلامه. ومحمد بن إسحاق مدلس وإذا قال المدلس عن فلان ولم يقل حدثنا أو سمعت أو أخبرنا لا يحتج بحديثه وإلى 
هذا أشار البزار مع ابن إسحاق إذا صرح بالسماع اختلف الحفاظ في الإحتجاج بحديثه فكيف إذا لم يصرح به» وقد 
0 به . وقال الحافظ أبو القاسم الدمشقي: : وقد تفرد به يعقوب بن عتبة بن 
المغيرة بن الأخنس الثقفي الأخنسي عن جبير بن محمد بن جبير بن مطعم القرشي النوفلي وليس لهما في صحيح أبي 
عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري وأبي الحسن مسلم بن الحجاج النيسابوري رواية» وانفرد به محمد بن إبتجحاق بق 
يسار عن يعقوب. واب بن إسحاق لا يحتج بحديثه وقد طعن فيه غير واحد من الأئمة وكذبه جماعة منهم . وقال أبو بكر 
البيهقتي: التشبيه بالقبة إنما وقع على العرش وهذا حديث ينفرد به محمد بن إسحاق بن يسار عن يعقوب بن عتبة 
وصاحبا الحديث الصحيح لم يختجا بهما . هذا آخر كلامه وقد تأوله الأئمة على تقدير صحته فقال الأستاذ أبو بكر 
محمد بن الحسين بن فورك, وذلك لا يرجع إلى العرش وليس فيه ما يدل على أن الله تعالى مماس له مماسة الراكب 
الرحلء بل فائدته أنة يسمع للعرش أطيط فضُرب كأطيط الرحل إذا ركب» ويحتمل تأويلاً آخر أيضاً وهو أن يقول 
معناه أطيط الملائكة وضجتهم بالتسبيح حول العرشء والمراد به الطائفون به وهذا شائع كما قال: 

واتيعحب :دحلل بحا كحتكين اتوي ةلتسن 

إنما المراد أهل المجلسء وكذلك تقول العرب اجتمعت اليمامة والمراد أهلها وكذلك يقولون بنو فلان هم 
الطريق والمراد به الواطئون الطريق 

قال الخطابي: فمعنى قوله أتدري ما الله معناه: أتدري ما عظمة الله وجلاله» وأشار إلى أن ظاهر الحديث فيه نوع 
من الكيفية والكيفية عن الله وعن صفاته منفية وإنما هو كلام تقريب أريد به تقريب عظمة الله وجلاله سبحانه. 

وقال البيهقي في كتاب الأسماء والصفات: هذا حديث ينفرد به محمد بن إسحاق بن يسار عن يعقوب بن عتبة» 
د ا ا عر للم ل ل 0 
رواهن غيره» وذكر البخاري في الشواهد ذكراً من غير رواية» وكان مالك ب بن أنس لا يرضاهء ويحيى بن سعيد القطان لا 
يروى عنهء ويحيى بن معين يقول ليس هو بحجة:؛ وأحمد بن حنبل يقول يكتب عنه هذه الأحاديث يعني المغازي 
ونحوها فإذا جاء الحلال والحرام أردنا قوماً هكذا يريد أقوى منه. فإذا كان لا يحتج به في الحلال والحرام فأولى أن لا 
اح به د عنات له مجان وساي ربلا لش ر شد رادرس امل اجاح ل شين سداد ء الناس وتدليسه 
أساميهم فإذا روى عن ثقة وبيّن سماعه منه فجماعة من الأئمة لم يروا به بأساً . وهو إنما روى هذا الحديث عن يعقوب 
بن عتبة وبعضهم يقول عنه وعن جبير بن محمد بن جبير ولم يبين سماعه منهما واختلف عليه في لفظه. 








وقد جعله أبو سليمان الخطابي ثابتاً واشتغل بتأويله انتهى كلام البيهقي. ثم ذكر البيهقي كلام الخطابي الذي تقدم آنفاً. 

وقال بعض العلماء ممن ذهب إلى تأويل أحاديث الصفات: حديث العباس ضعيف من وجوه ومعارض بالإجماع 
والأحاديث؛ أما الضعف فمن جهة محمد بن إسحاقء وأما الإجماع فإنه مخالف لما عليه المفسرون في المساحة 
والمسافة وفي صفة حملة العرشء وأما الأحاديث فإنها جاءت في مسيرة خمس مائة واشتهرت عن أبي ذر وأبي سعيد 
وأبي بردة وغيرهم انتهى. 

وأما قولهم إنه معارض للإجماع الذي عليه المفسرون فهذه دعوى من غير بينة» فإن المفسرين بأجمعهم لم 
يجمعوا على خلاف معنى حديث العباس رضي الله عنه وذهاب بعض المفسرين المتأخرين بل من المتقدمين أيضاً إلى 
خلاف ذلك لا يفيد الإجماعء وقد جمع بين الروايتين ين أي رواية المسافة بقدر مسيرة خمس مائة عام كما في حذيث أبي 
قرو ةذ نجزة ومن زوال؟ النباس هذه الحاية اليهقي فى كات الامج اك والسكلات: النان بعد شرام ب رواية أن قير ا 
نصه: هذه الرواية في مسيرة خمسمائة عام اشتهر فيما بين الناس وروينا عن ابن مسعود من قوله مثلها ويحتمل أن 
يختلف ذلك باختلاف قوة السير وضعفه وخفته وثقله فيكون بسير القوى أقل وبسير الضعيف أكثر انتهى. 

وقال ابن القيم: وأما اختلاف مقدار المسافة في حديثي العباس وأبي هريرة فهو مما يشهد بتصديق كل منهما 
للآخر وأن المسافة تختلف تقديرها بحسب اختلاف السير الواقع فيهاء ف فسير البريد مثلاً يقطع بقدر سير ركاب الإبل 
سبع مرات وهذا معلوم بالواقع» فما يسيره الإبل قاصداً في عشرين يوماً يقطعه البريد في ثلاثة . فحيث قدر النبي عطي 
بالسبعين أراد به السير السريع سير البريد وحيث قدر بالخمس ماثة أراد به الذي يعرفونه سير الإبل والركاب فكل منهما 
يصدق الآخر ويشهد بصحته لوَلَوْ كنَ من عِندٍ عَيْرِ أله لَوَجَدُواْ فِهِ أَخْيِكدَنًا حكَيْرا» [النساء: 87] انتهى. 

وقد جاءت في صفة حملة العرش ألوان ذكرها البيهقي فأنى يصح الإجماع والله أعلم. 

قال الحافظ شمس الدين ابن القيم في تهذيب السنن: أما حملكم فيه على ابن إسحاق فجوابه أن ابن إسحاق 
بالموضع الذي جعله الله من العلم والأمانة . قال علي بن المديني حديئه عندي صحيح.ء وقال شعبة : ابن إسحاق أمير 
المؤمنين في الحديث؛ وقال أيضاً هو صدوق. 

وقال علي ب و الدوي ينا ل اعد سرع لا عه ونين مداق قن لكوع اربج ل ره 
ما روى إلا حديثين منكرين. 

وقال علي أيضاً سمعت ابن عبينة يقول ما سمعت أحداً يتكلم في ابن إسحاق إلا في قوله في القدرء ولا ريب أن 
أهل عصره أعلم به ممن تكلم فيه بعدهم. 

وقال محمد بن عبد الله بن عبد الحكم سمعت الشافعي يقول: قال الزهري لا يزال بهذه الحرّة علم ما دام بها 
ذلك الأحول يريد ابن إسحاق. 

وقال يعقوب بن شيبة : سألت يحيى بن معين كيف ابن إسحاق قال ليس بذاك؛ قلت: ففي نفسك من حديثه شيء؟ 
قال لا كان صدوقاً. 

وقال يزيد بن هارون: سمعت شعبة يقول لو كان لي سلطان لأمرت ابن إسحاق على المحدثين. 

وقال ابن عدي: قد فتشت أحاديث ابن إسحاق الكثير فلم أجد في أحاديثه شيئاً أن يقطع عليه بالضعف وربما 
أخطأ أو وهم كما يخطىء ء غيره» ولم يتخلف في الرواية عنه الثقات والأئمة وهو لا بأس به . وقال أحمد بن عبد الله 
العجلي: ابن إسحاق ثقة. 

وقد استشهد مسلم بخمسة أحاديث ذكرها لابن إسحاق في صحيحه. 

وقد روى الترمذي في جامعه من حديث ابن إسحاق حدثنا سعيد بن عبيد ابن السباق عن أبيه عن سهل بن حنيف 
قال كنت ألقى من المذي شدة فأكثر الاغتسال منه» الحديث. قال الترمذي: هذا حديث صحيح لا نعرفه إلا من حديث 
ابن إسحاق؛ فهذا حكم قد تفرد به ابن إسحاق في الدنيا وقد صححه الترمذي. 

فإن قيل فقد كذبه مالك فقال أبو قلابة الرقاشي حدثني أبو داود سليمان بن داؤد قال: قال يحيى بن القطان: أشهد 
أن محمد بن إسحاق كذابء قلت: وما يدريك؟ قال: قال لي وهيبء فقلت لوهيب: وما يدريك؟ قال: قال لي مالك بن 
أنس فقلت لمالك وما يدريك؟ قال: قال لي هشام بن عروة» قال قلت لهشام وما يدريك؟ قال حدث عن امرأتي فاطمة 





كتاب السُنة / حديث رقم (175ا4) 


بنت المنذر ودخلت عليها [أأدخلت علىّ] وهي بنت تسع وما رآها رجل حتى لقيت الله. قيل هذه الحكاية وأمثالها هي 
التي غرّت من اتهمه بالكذب» وجوابها من وجوه أحدها أن سليمان بن داود راويها عن يحيى هو الشاذكوني وقد اتهم 
بالكذب فلا يجوز القدح في الرجل بمثل رواية الشاذكوني. 

الثاني أن في الحكاية ما يدل على أنها كذب فإنه قال أدخلت علي وهي بنت تسع وفاطمة أكبر من هشام بثلاث 
عشرة سنة ولعلها لم تزف إليه إلا وقد زادت على العشرين ولما أخذ عنها ابن إسحاق كان لها نحو بضع ونخمسين سنة. 
الثالث أن هشاماً إنما نفى رؤيته لها ولم ينف سماعه منهاء ومعلوم أنه لا يلزم من انتفاء الرؤية انتفاء السماع. 

قال الإمام أحمد: لعله سمع منها في المسجد أو دخل عليها فحدئته من وراء حجاب فأي شيء في هذا وقد 
كانت امرأة قد كبرت وأسنت. 
قال يعقوب بن شيبة: سألت ابن المديني عن ابن إسحاق قال حديثئه عندي صحيحء قلت فكلام مالك فيه؟ قال مالك لم 
يجالسه ولم يعرفه وأي شيء حدث بالمدينة. قلت: فهشام بن عروة قد تكلم فيه قال الذي قال هشام ليس بحجة لعله 
دخل على امرأته وهو غلام فسمع منها فإن حديثه يستبين فيه الصدق يروي مرة حدثني أبو الزناد ومرة ذكر أبو الزناد 
ويقول حدثني الحسن بن دينار عن أيوب عن عمرو بن شعيب في سلف وبيع وهو أروى الناس عن عمرو بن شعيب. 

وأما قولكم إنه لم يصرح بسماعه من يعقوب بن عتبة فعلى تقدير ثبوت العلم بهذا النفي لا يخرج الحديث عن 
كونه حسناًء فإنه قد لقي يعقوب وسمع منه وفي الصحيح قطعة من الإحتجاج بعنعنة المدلس كأبي الزبير عن جابر 
وسفيان عن عمرو بن دينار ونظائره كثيرة لذلك. 

وأما قولكم تفرد به يعقوب بن عتبة ولم يرو عنه أحد من أصحاب الصحيح فهذا ليس بعلة باتفاق المحدثين» فإن 
يعقوب ثقة لم يضعفه أحد. وكم من ثقة قد احتج به وهو غير مخرج عنه في الصحيحينء وهذا الجواب عن تفرد محمد 
بن جبير عنه فإنه ثقة. 

وأما قولكم أن ابن إسحاق اضطرب فيه فقد اتفق ‏ ثة من الحفاظ عبد الأعلى وابن المثنى وابن بشار على 
وهب بن جرير عن أبيه عن ابن إسجاق أنه حدث به عن يعقوب بن عتبة وجبير بن محمد عن أبيه» وخالفهم أحمد 
بن سعيد الدمياطي فقال عن وهب بن جرير عن أبيه سمعت محمد بن إسحاق يحدث عن يعقوب بن عتبة عن جبير» 
فإما أن تكون الثلاثة أولى؛ وإما أن يكون يعقوب رواه عن جبير بن محمد فسمعه منه ابن إسحاق ثم سمعه من جبير 
نفسه فحدث به على الوجهين. 

وقد قيل إن الواو غلط وأن الصواب عن يعقوب بن عتبة عن جبير بن محمد عن أبيه. 

وأما قولكم إنه اختلف لفظه فبعضهم قال ليئط به وبعضهم لم يذكر لفظة به؛ فليس في هذا اختلاف يوجب رد 
الحديث. فإذا زاد بعض الحفاظ لفظة لم ينفها غيره ولم يرو ما يخالفها فإنها لا تكون موجبة لرد الحديث؛ فهذا جواب 
المنتصرين لهذا الحديث. 

قالوا: وقد روي هذا المعنى عن النبي يلخِ من غير حديث ابن إسحاق فقال محمد بن عبد الله الكوفي المعروف 
بمطين حدئنا عبد الله بن الحكم وعثمان قالا حدثنا يحيى عن إسرائيل عن أبي إسحاق عن عبد الله بن خليفة عن عمر 
قال: «أَنثْ النبي َي امرأة فقالت: ادع الله أن يدخلني الجنة فعظم أمر الرب ثم قال إن كرسيه فوق السماوات والأرض 
وإنه يقعد عليه فما يفصل منه مقدار أربع أصابع ثم:قال بأصابعه فجمعهاء وإن له أطيطأ كأطيط الرحل» الحديث. 

فإن قيل عبد الله بن الحكم وعثمان لا يعرفان قيل بل هما ثقتان مشهوران عثمان بن أبي شيبة وعبد الله بن 
الحكم القطواني وهما من رجال الصحيح. 

وفي الصحيحين من حديث أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة قال قال رسول الله كَل «لما قضى الله الخلق 
كتب في كتاب فهو عنده فوق عرشه إن رحمتي غلبت غضبي". 

وفي لفظ البخاري «وهو وضع عنده على العرش». 

وفي لفظ له أيضاً: «فهو مكتوب فوق العرش» ووضع بمعنى موضوع مصدر بمعنى المفعول كنظائره انتهى كلام 
ابن القيم رحمه الله تعالى. 


[عودسسوه] |[ 0 2تبصشتة/حيدرم60 220 | |[ 1185| 
وقد أطال الكلام في ترجمة محمد بن إسحاق الحافظ الذهبي في ميزان الاعتدال والحافظ فتح الدين بن سيد 
الناس اليعمري في عيون الأثر في المغازي والسير فعليك بمراجعتهما. 
كفت حدئنا أحْمَدُ بن حَفْص بن عَبْدٍ الله أخبرنا أبي حدّئني إْرَاهِيمْ بن طَهْمَانَ عن مُوسَى بن عُيةَ عن 
مُحَمّد بن المُنْكَدِرٍ عن جَابرِ بن عَبْدِ الله عن رَسُولٍ الله [النّبِي] ييه قال: «أَذنَ ِي أَنْ أُحَدّتَ عن مَلَكِ مِنْ مَلايكَةٍ 
اله تَعَالَى مِنْ حَمَلَةِ الْعَْضٍ إنَّ ما بَبْنَ شَحْمَةٍ دنه إِلَى عَاتِقهِ مَِيرَةُ سَبْعمَلَة ةِ عام). 
(أذن لي) بالبناء للمفعول. والإذن له هو الله (أن أحدث) أصحابي أو الناس (عن ملك) أي عن شأنه الكومم 
خلقه (إلى عاتقه) هو ما بين المنكبين إلى أصل العنق (مسيرة سبع مائة عام) أي بالفرس الجواد كما في خبر آخر فما 
ظنك بطوله وعظم جثته» والمراد بالسبعين التكثير لا التحديد. والحديث إسناده صحيح قاله المناوي في التيسير. 
والحديث أخرجه أيضاً الضياء المقدسي في المختارة والبيهقي في كتاب الأسماء والصفات وسكت عنه المنذري. 
فق حدنا عَلِي بن ضر وَمُحَمَدُ بنُ يُونْسَ النَسَائِيُ الى قالا ألبأنا عبد الله بنْبَِيد المُقْري أخبرنا 
حَرْمَلَةَ - - يعني ابنَ عِمْرَانَ - - حدّني أَبُو يُونس سُلَيمُ بن بر مَؤْلى أبي هُرَيْرَةَ قال: : «سَمِعْتٌ أَبَا هُرَيْرَة يَقْرَاً هذه الآيَةَ 
نان باترق أنْ توَدُوا الأمَانَات إلى أَمْلِهًا» ‏ إلى قَوْلِهِ تَعالَى: #سَميعاً بَصِيراأ» [النساء: مه] قال:, َأَيتُ " رَسّولَ الله 
ل يضَعْ امه عَلَى د واي َِيَا علَى عَبِْه [عَيَْْ] قال أَبُو هرَيرَ: نت رَسُولَ الله كله يَفْرَوْمَا وَيَضَعُ إِضْبَعَبْهِ 
[إِصْبَعهِ]. قال ابن يُونْس قال المُقرِيٌ: َعني أن الله سَمِيع صر - - يعني أَنَّ لله سَمْعاً وَبَصَرأً». 
[قال يُونْسُ قال المُقْريُ: وَهَذَا رَدُ عَلَى الْجَهْمِيّة]. 
قَالَ أو دَاوت: وَهذًا َدْعلى الْجَهْوية. 
(والتي تليها) أي تلي الابهام يعني السبابة (قال ابن يونس) هو محمد (قال المقري) هو عبد الله بن يزيد (وهذ!ا) 
ات دهن امود لانت ب عل لحي رالض لجان 
قال الإمام الخطابي في معالم السنن: وضعه إصبعيه على أذنه وعينه عند قراءته سميعاً بصيراً معناه إثبات صفة 
ا ا ا 0 1 
من صفات الآدميين ونعوتهم. ليس بذي:جوارح ولا بذي أجزاء وأبعاض لَبْس كِدْوء تَىءٌ وَهُوَ أَلتَيِيٌ صر » 
[الشورى: ]١١‏ انتهى. 
ورد عليه بعض العلماء فقال قوله لا إثبات العين والأذن الخ ليس من كلام أهل التحقيق وأهل التحقيق 
يصفون الله تعالى بما وصف به نفسه ووصفه به رسوله ولا يبتدعون لله وصفاً لم يرد به كتاب. ولا سنة» وقد 
قال تعالى 9وَلنْصَنَمْ عل عَيْقَ 4 [طه: : ] وقال لتحي ييا [القمر: .]١54‏ 
وقوله ليس بذي جوارح ولا بذي أجزاء وأبعاض كلام مبتدع مخترع لم يقله أحد من السلف لا نفياً ولا 
إثباتاً بل يصفون الله بما وصف به نفسه ويسكتون عما سكت عنه ولا يكيفون ولا يمثلون ولا يشبهون الله بخلقه فمن 
شبه الله بخلقه فقد كفرء وليس ما وصف الله به نفسه ووصفه به رسوله تشبيهاً . وإثبات صفة السمع والبصر لله حق كما 
قرره الشيخ انتهى كلامه. 
قلت: ما قاله هو الح وما قال الخطابي فهو ليس من كلام أهل التحقيق. 
وعليك أن تطالع كتاب الأسماء والصفات للبيهقيء, وإعلام الموقعين؛ واجتماع الجيوش: والكافية الشافية» 
والصواعق المرسلة» وتهذيب السنن كلها لابن القيم رحمه الله وكتاب العلو للذهبي» وغير ذلك من كتب المتقدمين 
والمتأخرين والحديث سكت عنه المنذري. 
فائدة: قال الحافظ ابن حجر في فتح الباري: أخرج أبو القاسم اللالكائي في كتاب السنة عن أم سلمة أنها قالت 
الاستواء غير مجهول والكيف غير معقول والإقرار به إيمان والجحود به كقر. 
4777- صَححِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
4- صحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





ومن طريق"ربيعة بن أبي عبد الرحمن أنه سئل كيف استوى على العرش فقال «الاستواء غير مجهول والكيف 
غير معقول وعلى الله الرسالة وعلى رسوله البلاغ وعلينا التسليم» وأخرج البيهقي بسند جيد عن الأوزاعي قال كنا 
والتابعون متوافرون نقول إن الله على عرشه ونؤمن بما وردت به السنة من صفاته. 
وأخرج التعلبي من وجه آخر عن الأوزاعي أنه سئل عن قوله تعالى ثم استوى على العرش فقال هو كما وصف نفسه. 

وأخرج البنهقي بسند جيد عن عبد الله بن وهب قال كنا عند مالك فدخل رجل فقال يا أبا عبد الله ليحن على 
لمش أَسَتَوَ» [طه: ه] كيف استوى فأطرق مالك فأخذته الرحضاء ثم رفع رأسه فقال الرحمن على العرش استوى كما 
وصف به نفسه ولا يقال كيف وكيف عنه مرفوع وما أراك إلا صاحب بدعة أخرجوه. 

وفي رواية عن مالك والإقرار به واجب والسؤال عنه بدعة. 

وأخرج البيهقي من طريق أبي داود الطيالسي قال كان سفيان الثوري وشعبة وحماد بن زيد وحماد بن سلمة 
وشريك وأبوعوانة لا يحددون ولا يشبهون ويروون هذه الأحاديث ولا يقولون كيف قال أبو داود وهو قولنا. قال 
البيهقي وعلى هذا مضى أكابرنا. 

وأسند اللالكائي عن محمد بن الحسن الشيباني قال اتفق الفقهاء كلهم من المشرق إلى المغرب على الإيمان 
بالقرآن وبالأحاديث التي جاء بها الثقات عن رسول الله يَلخِ في صفة الرب من غير تشبيه ولا تفسير» فمن فسر شيئاً 
منها وقال بقول جهم فقد خرج عما كان عليه النبي يَلةِ وأصحابه وفارق الجماعة لأنه وصف الرب بصفة لا شيء. 

ومن طريق الوليد بن مسلم سألت الأوزاعي ومالكاً والثوري والليث بن سعد عن الأحاديث التي فيها الصفة 
فقالوا أمروها كما جاءت بلا كيف. 

وأخرج ابن أبي حاتم عن الشافعي يقول لله أسماء وصفات لا يسع أحداً ردها ومن خالف بعد ثبوت الحجة عليه 
فقد كفر وأما قبل قيام الحجة فإنه يعذر بالجهل؛ فنثبت هذه الصفات وننفي عنه التشبيه كما نفى عن نفسه فقال ليس 
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وأسند البيهقي عن أبي بكر الضبعي قال: مذهب أهل السنة في قوله «الرّحنُ عَلَ الْمَرشٍ أسْتَوَئ» [طه: 0] قال بلا 
كيف. والآثار فيه عن السلف كثيرة. وهذه طريقة الشافعي وأحمد بن حنبل. 

وقال الترمذي: في الجامع عقب حديث أبي هريرة في النزول وهو على العرش كما وصف به نفسه في كتابه» كذا 
قال غير واحد من أهل العلم في هذا الحديث وما يشبهه من الصفات. 

وقال في باب فضل الصدقة: قد ثبتتٍ هذه الروايات فنؤمن بها ولا نتوهم ولا يقال كيف.كذا جاء عن مالك وابن 
عيينة وابن المبارك أنهم أمروها بلا كيف. وهذا قول أهل العلم من أهل السنة والجماعة. وأما الجهمية فأنكروها وقالوا 
هذا تشبيه. وقال إسحق بن راهويه إنما يكون التشبيه لو قيل يد كيد وسمع كسمع. 
وقال في تفسير المائدة: قال الأئمة نؤمن بهذه الأحاديث من غير تفسير» منهم الثوري ومالك وابن عييئة وابن المبارك. 

وقال ابن عبد البر: أهل السنة مجمعون على الإقرار بهذه الصفات الواردة في الكتاب والسنة ولم يكيفوا شيثاً 
منهاء وأما الجهمية والمغتزلة والخوارج فقالوا من أقر بها فهو مشبه. وقال إمام الحرمين: اختلفت مسالك العلماء في هذه 
الظواهر. فرأى بعضهم تأويلها والتزم ذلك في آي الكتاب وما يصح من السنن» وذهب أثمة السلف إلى الانكفاف عن 
التأويل وإجراء الظواهر على مواردها وتعويض معانيها إلى الله تعالى؛ والذي نرتضيه رأياً وندين الله به عقيدة اتباع سلف 
الأمة للدليل القاطع على أن إجماع الأمة حجة. فلو كان تأويل هذه الظواهر حتماً لأوشك أن يكون اهتمامهم به فوق اهتمامهم 
بفروع الشريعة» وإذا انصرم عصر الصحابة والتابعين على الإضراب عن التأويل كان ذلك هو الوجه المتبع انتهى. 

وقد تقدم النقل عن أهل العصر الثالث وهم فقهاء الأمصار كالثوري والأوزاعي ومالك والليث ومن عاصرهم 
وكذا من أخذ عنهم من الأئمة» فكيف لا يوثق بما اتفق عليه أهل القرون الثلاثة وهم خير القرون بشهادة صاحب 
الشريعة انتهى كلام الحافظ رحمه الله. 

"٠‏ - باب في الرؤية 
أي في رؤية تعالى في دار الآخرة للكتتمين قال ابن بطال: في هل السئفة وجمهور الأمة إلى جواز رؤية الله 
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تعالى في الآخرة» ومنع الخوارج والمعتزلة وبعض المرجئة. 
وتمسكوا بأن الرؤية توجب كون المرئي محدثاً وحالاً في مكان. وأولوا قوله تعالى 8 بَفِرَة4 [القيامة: *1] بمنتظرة وهو خطأ. 

وما تمسكوا به فاسد لقيام الأدلة على أن الله تعالى موجود. والرؤية في تعلقها بالمرئي بمنزلة العلم في تعلقه 
بالمعلوم» فإذا كان تعلق العلم بالمعلوم لا يوجب حدوثه فكذلك المرني. 

قال: وتعلقوا بقوله تعالى لا تُدْرِكُهُ الأَبْصرٌك [الأنعام: ]٠١‏ وبقوله تعالى لموسى #لن تَرئني» [الأعراف: 147) 
والجواب عن الأول أنه لا تدركه الأبصار في الدنيا جمعاً بين دليلي الآبتين» وبأن نفي الإدراك لا يستلزم نفي الرؤية 
لإمكان رؤية الشيء من غير إحاطة بحقيقته. 

وعن الثاني المراد لن تراني في الدنيا جمعاً أيضاً. ولأن نفي الشيء لا يقتضي إحالته مع ما جاء من الأحاديث 
الثابتة على وفق الآية» وقد تلقاها المسلمون بالقبول من لدن الصحابة والتابعين حتى حدث من أنكر الرؤية وخالف 
السلف كذا في فتح الباري. وقد أورد الإمام البخاري في صحيحه لإثباتها أحد عشر حديثاً. 
ٍ 5 حدئنا عُهْمانُ بن أبي شَيََْ أخبرنا جَرِيرٌ وَوَكِيعْ وَأبُو أُسَامَةَ عن إسْمَاميلَ بن أبي خَالِدٍ عن قيس بن 
أبي حَازِمٍ عن جَرِبرٍ بن عَبْدٍ الله قال: ١كُنَا‏ مَعَ رَسُولٍ الله كله جُلُوساً ََظَرَ إلى الْقَمَرِ ليل ابر يله ربع عَشَرَهَ 
فقال: إنكم سَتَرُوْنَ ربكم كُمَا تَرَوْنَ هذًا لا نَضَامُونَ في رُؤْيَِه فإن اسْتَطَعْثُمْ أن لا نُمْلَبُوا عَلَى صَلاةٍ قَبْلَ طلوع 
الشَّمْس وَقَبْلَ عُرُوبهَا فافْملوا ثم َأ هه الآية: (وَسَبّح بحَمْدٍ رَبَكَ قَبْلَ طلوع الشّمْس وَكَبْلَ غرُويهًا» [طه: 17١‏ 

(جلوساً) بالضم أي جالسين (ليلة أربع غشرة) بدل من ما قبله (إنكم سترون ربكم) أي يوم القيامة (كما ترون 
هذا) أي القمر (لا تضامون) قال الخطابي في المعالم: هو من الانضمام يريد إنكم لا تختلفون في رؤيته حتى تجتمعوا 
للنظر وينضم بعضكم إلى بعض فيقول واحد هو ذاك ويقول آخر ليس بذلك على ما جرت به عادة الناس عند النظر إلى 
الهلال أول ليلة من الشهر ووزنه تفاعلون وأصله تتضامنون حذفت منه إحدى التاثين» وقد رواه بعضهم لا تضامون بضم 
التاء وتخفيف الميم فيكون معناه على هذه الرواية أنه لا يلحقكم ضيم ولا مشقة في رؤيته (فإن استطعتم أن لا تغلبوا) 
بصيغة المجهول أي لا تصيروا مغلوبين (على صلاة قبل طلوع الشمس وقبل غروبها) يعني الفجر والعصرء وخص 
بالمحافظة على هاتين الصلاتين الصبح والعصر لتعاقب الملائكة في وقتهما ولأن وقت صلاة الصبح وقت النوم وصلاة 
العصر وقت الفراغ من الصناعات وإتمام الوظائف فالقيام فيهما أشق على النفس (فافعلوا) أي عدم المغلوبية بقطع 
الأسباب المنافية للاستطاعة كنوم ونحوه قاله القسطلاني وقال السندي: أي لا يغلبنكم الشيطان حتى تتركوهما أو 
تؤخروهما عن أول وقت الاستحباب انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه. 

4 حدثنا إسْحَاقَ بنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا سُفْيَانُ عن سُهَيْلٍ بنٍ أبِي صَالح عن أَببه أَنَهُ سَمِمَهُ يُحَدْتُ عن أبِي 
هرَبْرَةَ قالَ: «قال نَاس: يا رَسُولَ الله أثْرَى رَبَنَا ع وَجَلَ يوم الْقَِامة؟ قال: هَلْ تُضَارُونَ في رُؤْيَةٍ الشّمْسِ في الظَهِيرَةٍ 
لَبْسَتْ في سَحَابَةِ؟ قالوا: ل قال: هَلْ تَضَارُونَ في رُؤْيَةِ القَمَر لَبْلَة البَدْر لَيْسَ في سَحَابَة؟ قانُوا: لآ قال: وَالَذِي 
نفْسِي بِبَدِهِ لا نُضَارُونَ في رُؤْيتهِ إلا كَمَا تُضَارُونَ في رُؤْيَةِ أَحَدِهِمَاه. 

(هل تضارون) أي هل يحصل لكم تزاحم وتنازع يتضرر به بعضكم من بعض قال الخطابي في المعالم: هذا 
والأول سواء في إدغام أحد الحرفين في الآخر وفتح التاء من أوله ووزنه تفاعلون من الضرار والضرار أن يتضار 
الرجلان عند الاختلاف في الشيء فيضار هذا ذاك وذاك هذاء فيقال قد وقع الضرار بينهما أي الاختلاف انتهى (في 
الظهيرة) هي نصف النهار وهو وقت ارتفاعها وظهورها وانتشار ضوءها في العالم كله (ليست) أي الشمس (في سحابة) 
أي غيم يحجبها (إلا كما تضارون الخ) قال الطيبي: أي لا تشكون فيه إلا كما تشكون في رؤية القمرين وليس في 
رؤيتهما شك فلا تشكون فيها البتة انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم. 
4718- صَححِيحٌ : البخاري (004) ومسلم (558) والترمذي (5801) وابن ماجه (//19) وأحمد (0181708) . 


1 - صحِيِحٌ : البخاري (دحى لام ومسلم (185. 5958) والترمذي (78019. 75004. ا600؟١)‏ وابن ماجه )١98(‏ وأحمد 
(تتكلل ولحم) . 


7120|[ #تبهلة| حبذ يف00 | [عودسعيود | 


ضيفت اننا وري رتكامل أعريا لاه < ارا يد لله بن مُعَاذٍ أخبرنا أبي أخبرنا شب مب به المَغنى 
عن يَعْلَى بن عَطَءِ عن وكيع [َكع بن عُدْسِ] قال مُوسَى بن حدس عن أبي رَزينٍ قال مُوسى الْمُق يلي قال قُلْتُ: 
ديا 00 لله أكلنا يَرَى رَبَه؟ قال ابن مَعَاذِ: مُخْلِيا بهِيَْم الْقَِامَِ وما آيهُ ذَلِتَ في حَلْقِه؟ قال: يا ها ري أكنس 


مقع عاعر وعدم 


ى القَمَرَ: قال ابن معَاذ: َيِه البدْرِ مُخْلِياً به ثُمَ اقم قُلْتُ: بَلَى. قال: فالله أَعْظَم. “قال ابر قاذ فال: فإنّمَا 

هْوَ لق ِنْ خَْق اله الله أَجَلٌ وَأَعْظَم». ٠‏ 
(قال موسى) هو ابن إسماعيل (ابن حدس) أي قال موسى في روايته عن وكيع بن حدس قال الحافظ في 
التقريب: ع الب الب ل ل ا ا ل 


فنخاء معجمة ساكنة فلام مكسورة فتحتية مخففة أي خالا بربه بحيث لا يزاحمه شيء في في الرؤية» وقيل بفتح ميم وتشديد 


تحتية وأصله مخلوي والمعنى منفرداً به ففي النهاية يقال خلوت به ومعه وإليه اختليت به إذا انفردت به أي كلكم يراه 
منفرداً بنفسه كذا في المرقاة (وما آبة ذلك) أي ما علامة ذلك (ثم اتفقا) أي موسى وابن معاذ (فإنما هو) أي القمر (خلق 
من خلق الله) أي ويراه كلنا (فالله أجل وأعظم) أي فهو أولى بالرؤية . قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه وأبو رزين العقيلي 
له صحبة من رسول الله يَلِةٍ وعداده من أهل الطائف هو لقيط بن عامر ويقال لقيط بن صبرة هكذا ذكره البخاري وابن ن أبي 
حاتم وغيرهماء وقيل هما اثنان ولقيط بن عامر غير لقيط بن صبرة والصحيح الأول وقال النمري فيمن قال لقيط بن عامر غير 
لقيط بن صبرة نسبة إلى جده وهو لقيط بن عامر بن صبرة. | 0 
"١‏ - باب في الرد على الجهمية 
وجد هذا الباب في نسخة واحدة صحيحة وليس. في سائر النسخ. » فعلى تقدير إثبات الباب فيه تكرار لأن هذا 
الباب تقدم قبل باب الرؤية» وعلى حذفه ليس لحديث عبد الله بن عمر وأبي هريرة تعلق بباب الرؤية؛ فالأشبه كون 
هذين الحديثين قبل باب الرؤية وتحت باب الجهمية» » فإدخالهما في باب الرؤية من تصرف النساخ والله أعلم. 
شق حدئنا ما بن أبي َب محمد بن َلآ نأا سام أَْبَرهُمْ عن عُمَرَ بن حَمْرَةٌ قال قال سَاِم 
أخبرني عَبُْ الله بن ُمَرَ قال قال رَسُولُ الله يكة: «يَطوي لله تَعَاَى السّمَوَات يوم انام 0 يِه الى ثم 
ُو آنا لمي أبن لجَبارونَ ين يرون نم وي الأرَضِينَ [بَطوي لله الأرَضبن] كم 00 
قال ابن الْعَلآءِ: بيده الأخرَى نم يَقُولَ: أنَا المَلِكُ أَيْنَ الْجَبَارُونَ أَيْنَ المتَكبْرُونَ». 
(يطوي الله تعالى) من الطي الذي هو ضد النشر. 
وأخرج البخاري ومسلم واللفظ للبخاري عن عبيد الله عن نافع عن ابن عمر عن رسول الله تل قال «إن الله 
تبارك وتعالى يقبض يوم القيامة الأرضين على إصبع وتكون السموات بيمينه ثم يقول أنا الملك». 
وعنك امد مز طاريق عنيد ووم و ا ل ل 
#ومَا هَدَرُوا اله حي درم وَالْأَرْضُ ًا قبْصَحُةُ بوم لتَدْمَة وَالسَّموتُ مَظويت يِه سْبْحَتَمٌ وعََلَ عا شروت » 
[الزمر: 717] ورسول الله يل يقول ا ل ل 0 الملك 
أنا العزيز أنا الكريم فذكره. 
ْ ولفظ مسلم عن عبيد الله بن مقسم في هذا الحديث «يأخذ الله تبارك وتعالى سمواته وأرضيه بيده ويقول أنا 
الملك ويقبض أصابعه ويبسطها أنا الملك حتى نظرت إلى المنبر يتحرك من أسفل شيء منه حتى إني لأقول أساقط هو 
برسول الله لة؛. 
وعند الشيخين من حديث أبي هريرة واللفظ للبخاري قال سمعت رسول الله يل يقول «يقبض الله تعالى الأرض 
ويطوي السماء بيمينه ثم يقول أنا الملك أين ملوك الأرض». 
١ا-‏ حَسنٌ : أحمد (88ا19) . 
م صَحِبحٌ : البخاري (9194) ومسلم (71/410. 744؟) وابن ماجه (194) . 


[سدمس] | ا عبض صيد يم م[ 0725 


اا ا حر رودت سويت تزه مكلف بو اا يدتريو هاور أمنالةا ماقي الل 
ل ا بال لا ا ا ل 0 :“قال المننزي: وأخرجه مس 
وأخرجه البخاري تعليقاً. 

رشفة - حدئنا اَي عن مَالِكِ عن ابن شِهَابِ عن أبي سََمَة بن عبد اَن وَعنْ أبي عبد الله اأعرٌ عن 
أبي هُرَيرَ َه أنّ لهي يئِهِ قال: بزل رَبْنَا ع وَجَلَ كُلّ لَيْلَةِ إلى سَمَاءِ الدّنيَا جين يَبْقَّى ثُنْتُ الْليْلِ الآخر فُيَقَول: مَنْ 
يَدهُونِي فَأَسْتَجِيبَ لَه مَنْ يسني فَأَعْطِيكُ مَنْ يَسْتَْفِرُني فأغْفرَ لَهه. 

(فيقول من يدعوني فأستجيب) بالنصب على جواب الاستفهام والسين ليست للطلب بل أستجيب بمعنى أجيب 
(فأعطيه) أي سؤاله (فأغفر له) أي ذنوبه» وتقدم الكلام في مثل هذه الأحاديث هو إمرارها على ظاهرها من غير تأويل 
ولا تشبيه ولشيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله في شرح هذا الحديث كتاب سماه بشرح حديث النزول وهو كتاب مملوء 
من تحقيقات عجيبة فعلى طالب الحق مطالعته فإنه عديم النظير في بابه والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه البخاري 
ومسلم والترمذي والنسائي وابن ما 

- باب في القرآن 

و ونم د د لوو ف . واستدل على ذلك 

بالأحاديث التي وقع فيها إضافة الكلام إلى الله تعالى أو التكلم أو الكلمات. 


ود وهم و 


افق حدئنا مُحَمَدَ بن كير أنبأنا إسْرَائِيلٌ أخبرنا عُثْمانُ بن المُغِيرَةٍ و عن سَالِم عن جَابرِ بن عَبدٍ الله قال 
دكَانَ رَسُولُ الله يكل يَعرِض نَفْسَهُ عَلَى اناس بِالمَؤْقِفٍ [في المَؤْقِفٍ] فقال: ألا رَجُلٌ يَحمِلِي إِلَى قَوْبه فإنَّ ريشا 
أذ متقوني أن بلع كلم ئي». 
(ألا) بلا النهي مع همزة الاستفهام (يحملني إلى قومه) أي يذهب بي إلى قومه (كلام ربي) ولتعم ما قيل وما 
القرآن مخلوقاً تعالى كلام الرب من جنس المقال قال المنذري: : وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجهء وقال الترمذي: 
كس سمو 
نيفق - حدثنا لمان ب اود المَْري أبأناعبْدُ الله ب وهب أخبرني يُونّس بن َِيدَ عن ابن شَهَابٍ أخبرني 
غُرْوَة ب بن ار وَسَعِيدُ بن المُسَبّبِ وَعَلْقَمَةُ بن وَقَاصٍ وَعُبَيدُ الله بن عَبْدِ الله عن حَدِيثِ عَائْنَةَ وكلٌ حدّئني طَائِفَة 
مِنَ الْحَدِيثِ قَالَتُ: «وَلعَأنِي في تَفْيِي كان أَْمَرَ من أن تكلم لله في بأمر بثلَى». 
(وكل حدثني طائفة من الحديث) أي قال الزهري كل من الأئمة المذكورين حدثنى بعضاً من حديث الإفك 
(ولشأني) بفتح اللام (من أن يتكلم الله فيّ) بتشديد التحتية أي في شأني وتزكية نفسي وإبراء ذمتي قال في الفتح . قال 
الداودي فيه أن الله تكلم ببراءة عائشة رضي الله عنها حين أنزل براءتها بخلاف قول بعض الناس إنه لم يتكلم انتهى. 
فق حدثنا إسْمَاعِيلٌ بن عَمَرَ أنبأنا اهم بنْ موسي أخبرنا [أنبأنا] ابن أبي لد خن مخالد غين عابر - 
بَغْنِي الشَّعِْيٌ - عن عَامِرٍ بن شَهْرِ قال: «كُنْتُ عِنْدَ النَحَاشِىَ قرا اْنَ لَه آيَةَ مِنَ الإنجيلٍ فَضَحِكْتٌ فقال: أَنَضْحَكُ مِنْ 
كلام لله تََالَى. 
(عن عامر بن شهر) قال في الإصابة: : عامر بن شهر صحابي أخرج حديثه أبو يعلى مطولا وله في أبي داود حديث 
ارد الك وروي ل )اجر ولا عد التجائي فقرا ا ل الك ون اسل زو طرف ين اديت 
. الطويل. وكان عامر بن شهر أحد عمال النبي يِل على اليمن انتهى. (كنت عند النجاشي) اسم ملك الحبشة. قال 
878#- صَححِيحٌ : البخاري (1146) ومسلم (764) والترمذي (417. 714948) وابن ماجه )١17737(‏ وأحمد (97/42019) . 
4 - صحِيحٌ : الترمذي (741:50) وأبن ماجه )7١1(‏ وأحمد (11047) . 
م صَحبحٌ : البخاري (5171) ومسلم (1917/0؟) وأحمد (059046) . 
كا - - صَجِبِحٌ : أحمد )191١8(‏ . 


كتاب السّنة / حديث رقم (41710) 


المنذري: في إسناده مجالد بن سعيد ولا يحتج به وعامر بن شهر همداني ناعطي وقيل إنه من بكيل وكلاهما من همدان 
يعد فى الكوفيين كنيته أبو الكنود ويقال أبو شهر روى عنه الشعبي وقيل إنه لم يرو عنه غيره. .وشهر بفتح المعجمة وسكون 
الهاء وراء مهملة؛ وناعط بفبتح النون وبعد الألف عين مهملة مكسورة وطاء مهملة» وإنما قبل له ناعط لأنه نزل جبلا يقال له 
ناعط فسمي به وغلب عليه . وبكيل بفتح الباء الموحدة وكسر الكاف وبعدها ياء آخر الحروف ساكنة ولام. .قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي مطولاً ومختصراً. 

0 حدثنا عُثْمانُ ؛ بنُ أبِي شَيْبَةَ أخبرنا جَرِيرٌ عن مَنْصُورٍ عن المِنْهَالٍ بنِ عَمْرِو عن سَعِيٍ بن جُبَيْرِ عن ابن 
عباس قال: «كَانَ الي كل يعو لصتن والخكية: أعِيدُكُمَا بكَلِمَات الله النَامِ مِنْ كُلُ شَبْطَانِ وَهَامَة وَنْ كل عَينِ 
لام .نم يو لْ: كان أبُوكم يُعَوْذْبهمَا [بهَا] إسْمَاعِيلَ وإْحَاق». 

قال ليو داود: هذا دَلِيلٌ عَلَى أَنَّ الْقُرْآنَ ليس بمَخْلوقٍ. 

(كان النبي كه يعوذ) بضم الياء وكسر الواو الثقيلة وذال معجمة أي يطلب من الله عصمة (بكلمات الله التامة) 
أي الخالية عن العيوب أو الوافية في دفع ما يتعوذ منه (وهامة) بتشديد الميم وهي كل ذات سم (ومن كل عين لامة) أي 
ذات لمم وهو القرب من الشيء (أبوكم) أي إبراهيم عليه الصلاة والسلام لأنه أبو العرب (بهما) كذا في بعض النسخ 
وفي بعضها بها بضمير الواحد المؤنث وكذلك في رواية البخاري وهو الظاهر أي يعوذ بهذه الكلمات المذكورة (قال 
أبو داود هذا دليل على أن القرآن ليس بمخلوق) قال الخطابي في المعالم: وكان أحمد بن حنبل يستدل بقوله بكلمات 
الله التامة على أن القرآن غير مخلوق وما من كلام مخلوق إلا وفيه نقصء فالموصوف منه بالتمام هو غير مخلوق وهو 
كلام الله سبحانه انتهى. 

قال الحافظ في الفتح: قال ابن بطال استدل البخاري بقوله تعالى #حَقَّ 1 إِذا فرع عن ليه َانُوأْ مادا َال رك م اث 
لْحَنِّ4 [سبا: ؟؟] على أنَّ قول الله قديم لأنه قائم بصفاته لم يزل موجوداً به ولا يزال كلامه لا يتشبه المخلوقين خلافاً 
اللمعتزلة التي نفت كلام الله تعالى. ٠‏ 

وقال البيهقي في كتاب الاعتقاد: القران. أكلوم اللا وكات ال فده مر مفاتت < انو لمان لتر من ما 200 
مخلوقاً ولا محدثاً ولا حادثاًء قال تعالى 9إِنَمَا كنا لنَنءٍ إِذَا أردنّه أن نول لَه لَهُ كش مبَكْون» [النحل: ]٠‏ فلو كان القرآن 
مخارنا اا مكار ب ومسل د كر قا اي ء بقول لأنه يوجب قولا ثانياً وثالثاً فيتسلسل وهو فاسد وقال 
الله تعالى «اليّحْنٌ . عَلَّمَ الْصُرْءَانَ . عَلَيَحَ الْإفْسَنّ» [الرحمن: ١‏ ؟] فخص القرآن بالتعليم لأنه كلامه وصفته. 
وخص الإنسان بالتخليق لأنه خلقه ومصنوعهه ولولا ذلك لقال خلق القرآن والإنسان. 

وقال الله تعالى «وَكلُمَ أنَّهُ مُوسئ تَحكَيماف [النساء: 4" ولا يجوز أن يكون كلام المتكلم قائماً بغيره. 

وقال تعالى «وَما كن لبر أن مُكَلِمَهُ أمّهُ إِلَّا ويا [الشورى: ١‏ الآية. فلو كان لا يوجد إلا مخلوقاً في شيء 
0 ل ل يع الخلق في سماعه من غير الله فبطل قول 
الجهمية أنه مخلوق في غير الله. ويلزمهم في قولهم إن الله خلق كلما في شجرة كلم به موسى أن يكون من سمع كلا] 
ا ملل ارس اسل لي سسا الكل مس انهم ناعون الخجدرة ة هي المتكلمة بما ذكر الله أنه كلم به 
موسى وهو قوله 8ْإِنَّىَ أنا أنَّهُ لآ إلهِ إل نَأ تمدن [طه: ]١4‏ وقد أنكر الله تعالى قول المشركين إن هَذَآ إلا نول 
لبشَرٍ» [المدثر: 5؟] 1 يعترض بقوله تعالى #إِنَّمُ لقَولُ رَسُولِ كر » [التكوير: 14] لأن معناه قول تلقاه عن رسئول كريم 
كقوله تعالى «تأجر 52 حَقَّ يسَْم كلم أله 4 [التوبة: 1] ولا بقوله إن جَحَلنه دم عَرَييّا4 [الزخرف: +] لأن معناه سميناه 
قرآناً وهو كقوله «وَجَمونَ دف أنَحْ تُكدْودَ4 [الواقعة: 41] وقوله ملت إِلَّهِ ما يَكْرَهُوتٌ» [النحل: 11] وقوله لما 
أيهم ين ؤْكرٍ ين نيهم حُْدَثْ [الأنبياء: '] فالمراد أن تنزيله إلينا هو:المحدث لا الذكر نفسه. وبهذا احتج الإمام 
أحمد, ثم ساق البيهقي حديث نيار بكسر النون وتخفيف التحتانية ابن مكرم أن أبا بكر قرأ عليهم سورة الروم فقالوا هذا 
كلامك أو كلام صاحبك؟ قال ليس كلامي ولا كلام صاحبي ولكنه كلام الله. . وأصل هذا الحديث أخرجه الترمذي 
مفبحنا: 


و صَحِبِحٌ : البخاري (753971) والترمذي )7١10(‏ وابن ماجه (7010) وأحمد (150) . 








[عود يون[ | كاب نشنة / حديث رقو (6050) لقن 1 
وقال ابن حزم في الملل والنحل: أجمع أهل الإسلام على أن الله تعالى كلم موسى وعلى أن القرآن كلام الله 
وكذا غيره من الكتب المنزلة والصحف. 

قال الحافظ بعدما أطال الكلام: والمحفوظ عن جمهور السلف ترك الخوض في ذلك والتعمق فيه والاقتصار على 
القول بأن القرآن كلام الله وأنه غير مخلوق ثم السكوت عما وراء ذلك. قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي 
والنسائي وابن ٠‏ ماجه. 

4 - حدثنا أحْمَدُ بن أبي سُرَيْجٍ الرَاِيُ وَعَلِيُ بن الْحْسَيْنٍ بن إبْرَاهِيمَ وَعَلِيْ بن مُسْلِم قالُوا أخبرنا أَبُو 
مُعَاوِيَة أنبأنا [أخبرنا] الأعمَش عن مُسْلِم عن مَسْرُوقٍ عن عَبْدِ الله قال قال رَسُوَلُ الله ككل: 0-0 
لوخي سَمِعَ أل السّماءِ لِلسّماءِ صَلْصَلَةٍ كَجَرُ السلِْلَةِ عَلَى الصَّفَا َُضمَقُونَ فلا يَرَالُونَ كذَلِكَ حَنّى َأيَهُمْ جبريل 
حَتَّى إِذا جَاءَهُمْ جِبْريلٌ فُرْعَ عن قُلُوبِهِمْ قال فَيَقُولُونَ: يا جِبْرِيلُ مَاذَا قَالَ رَبك فَيقُول: الْحَقَ فَبَقُولُونَ: الْحَقّ الْحَقٌ؛. 

(أحمد بن أبي سريج) بالسين المهملة والجيم (عن مسلم) هو ابن صبيح كما عند البيهقي في كتاب الصفات 
(صلصلة) هي صوت وقوع الحديد بعضه على بعض (كجر السلسلة على الصفا) جمع صفاة وهي الصخرة والحجر 
الأملس. وفي صحيح البخاري تعليقاً من قول عبد الله بن مسعود إذا تكلم الله بالوحي سمع أهل السموات شيئاً فإذا فزع 
عن قلوبهم وسكن الصوت عرفوا أنه الحق ونادوا ماذا قال ربكم قالوا الحق انتهى . ووصله البيهقي في كتاب الصفات 
موقوفاً وكذا البخاري في خلق أفعال العباد. 

قال البيهقي: ورواه أحمد بن أبي سريج الرازي وعلي بن اشكاب وعلي بن مسلم ثلاثتهم عن أبي معاوية مرفوعاً. 

قال في فتح الباري في رواية أبي داود وغيره اسمع أهل السماء للسماء صلصلة كجر السلسلة على الصفا» 
لشفي المحزاد بان العيها رفي رده الراري الخدت ,لل السلسلة وف وداب يان ين عيذ لخدن دن متهيور 
عند ابن أبي حاتم مثل صوت السلسلة؛ وعنده من رواية عامر الشعبي عن ابن مسعود اسمع من دونه صوتاً كجر 
السلسلة» ووقع في حديث النواس بن سمعان عند ابن أبي حاتم إذا تكلم الله بالوحي أخذت السموات منه رجفة أو قال 
رعدة شديدة من خوف الله تعالى» فإذا سمع ذلك ا 6ك شر المعو ا 
عليهم (فلا يزالون كذلك) أي مغشياً عليهم (فزع) بصيغة المجهول أي كشف وأزيل (فيقول) أي جبرائيل (الحق) أي 
قال الحق. قال بعض العلماء ؛ والمعنى أن لله تبارك وتعالى إذا تكلم بالوحي أرعد أل السموات من الهية قيلحقهم 
كالغشي فإذا جلي عن قلوبهم سأل بعضهم بعضاً ماذا قال ربكم؟ قالوا القول الحق أي المطابق للواقع يعني أخبر 
بعضهم بعضاً بما قال الله تعالى من غير زيادة ونقصان انتهى. قال المنذري: : وقد أخرج البخاري والترمذي وابن ٠‏ ماجه 
نحوه من حديث عكرمة مولى ابن له هريرة وقد تقدم في كتاب الحروف انتهى. 

- باب في الشفاعة 

2 انه عن ف د ٠‏ د مالقا لقان مو قري زا 
كي قالَ: 'شَفَاعَتِي لأهْلٍ الْكَبَائِر مِنْ أمتي». 
- (أخبرنا بسطام) بكسر الموحدة (الحداني) بمهملتين مضمومة ثم مشددة قاله الحافظ (شفاعتي) قال ابن رسلان: 

لعل هذه الإضافة بمعنى ال التي للعهد, والتقدير الشفاعة التي أعطانيها الله تعالى ووعدني بها لأمتي ادخرتها (لأهل 
الكبائر من أمتي) أي الذين استوجبوا النار بذنوبهم الكبائر فلا يدخلون بها النار. وأخرج بها من أدخلته كبائر ذنوبه النار 
ممن قال لا إله إلا الله محمد رسول الله. كذا في السراج المنير. 

وقال الطيبي: أي شفاعتي التي تنجي الهالكين مختصة بأهل الكبائر. 

قال النووي: : قال القاضي عياض رحمه الله مذهب أهل السنة جواز الشفاعة عقلاً ووجوبها سمعاً لصريح قوله 
تعالى # تومي لا نفع لشَّمَعَة إلا من أونَ له لحن ورضى لم مولا [طه: 9 ]٠‏ وقد جاءت الآثار التي بلغت بمجموعها 

- صحيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
4- صَحِيح : أحمد (01410) . 
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التواتر لصحة الشفاعة في الآخرة» وأجمع السلف الصالحون ومن بعدهم م آمل البدة علياء وست الخرارع وبع 
المعتزلة منها وتعلقوا بمذاهبهم في تخليد المذنبين في النار بقوله تعالى لكا لَممُهُم سَفَمَةُ أَلتَفنَ4 [المدثر: 48] وبقوله 
سبحانه ما لِلطَيلِينَ من حم وَلَا سَفِيعِ يُطَاعٌ [غافر: 14]» وأجيب بأن الآيتين في الكفار» والمراد بالظلم الشرك. وأما 
تأويلهم أحاديث الشفاعة بكونها في زيادة الدرجات فباطلء وألفاظ الأحاديث صريحة في بطلان مذهبهم وإخراج من 
استوجب النار انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري في التاريخ الكبير بالإسناد الذي أخرجه أبو داود» ووقع لنا من 
حديث زياد النميري عن أنسء وزياد لا يحتج بحديثه» والمشهور فيه حديث أشعث عن أنس. وأشعث بن عبد الله بن 
جابر الحداني البصري الأعمى وثقه يحيى بن معين. وقال الإمام أحمد: ما به بأس. وقال أبو حاتم الرازي شيخ. وقال 
أبو جعفر العقيلي في حديئه وهم وهذا آخر كلامه. وهو منسوب إلى حدان بضم الحاء المهملة وبعدها دال مهملة 
مفتوحة مشددة وبعدها ألف ونون بطن من الأرَّد. 





وودقفة 


حدثنا مسَدّد أخبرنا يَحَبَى عن الْحَسَنِ بن كْوَانٍ قال أخبرنا ُو رَجاءٍ قال حدّئني عَغْرَالُ بن حُصَيْنٍ 


- 


عن اللي كل قالَ: ١بَخْرُجُ‏ قَوْمٌ مِنَ النَارِ يشَفَاعَةٍ 3 مُحََّد فبَدْخْلونَ الْحِنَْ وَيسَئْوْنَ ال لْجَهَنْمِيّينَ [الْجَهَتَمِيُونَ]1. 

ا رضعوة الجهصي )لبن التشمي يتفيف جم بل امستعارا لتردادوا فرحا لكوتي عناء الانسالي فنا قن 
مجمع البحار وفي بعض النسخ الجهنميون بالواو فقيل إنه علم لهم فلم يغير. قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي 
وابن ماجه. 

ع ل يي 0 الله 
[الِيَ] علد د يَقُولُ: «إِنَّ أَهْلَ الْجَنّة يَأَكُلُونَ فيهًا هَا وَيَشْرَبُونَ». 

(إن أهل الجنة يأكلون فيها ويشربون) د ميان الشفاعة وإنما هو من متعلقاتها. 

قال النووي: مذهب أهل السنة وعامة المسلمين أن أهل الجنة يأكلون فيها ويشربون ويتنعمون بذلك وبغيره من 
ملاذها وأنواع نعيمها تنعماً دائماً لا آخر له ولا انقطاع أبداً وأنهم لا يبولون ولا يتغوطون ولا يمتخطون ولا يبصقون. 
وقد دلت دلائل القرآن والسنة في الأحاديث التي ذكرها مسلم وغيره أن نعيم الجنة دائم لا انقطاع له أبداً انتهى. قال 
المنذري: وأخرجه مسلم أتم منه. . هذا مذهب أهل السنة وكافة المسلمين أن نعيم أهل الجنة وملاذها كأجناس نعيم 
الدنيا إلا ما بينهما من الفرق الذي لا يكاد يتناسب وأن ذلك على الدوام لا آخر له خلافاً للمبتدعة. 

5 - باب ذكر البعث والصور 

بفتح الباء وسكون العين . قال في اللسان: البعث الإحياء من الله للموتى ومنه قوله تعالى ثم بَمَنْتَكُمٍ يْْ بَعْد 
مَوْتيكُ4 [البقرة: 07] أي أحييناكم. وبعث الموتى نشرهم ليوم البعث. وفتح العين في البعث لغة ومن أسمائه تعالى 
الباعث هو الذي يبعث الخلق أي يحييهم بعد الموت يوم القيامة انتهى (والصور) بضم أوله وهو قرن ينفخ فيه؛ والمراد 
به النفخة الثانية كذا في المرقاة. 

وفي النهاية: الصور هو القرن الذي ينفخ فيه إسرافيل عليه السلام عند بعث الموتى إلى المجشر. وقال بعضهم إن 
الصور جمع صُوْرة يربد صُوّر الموتى ينفخ فيها الأرواح. والصحيح الأولء لأن الأحاديث تعاضدت عليه تارة بالصور 
وتارة بالقرن انتهى. 

21 ا ل ل ري م الله بن 
عَمْرو [ابِنٍ عَمْرو أو عُمَرَ عْمَرَ] عن النِيِ كك قال: «الصُورٌ قَرْنْ بُْمَحُْ فيد 

١د‏ ين بن تحت نس انعد بن رس عرد القن درن انر ري لطن لسع دز ارا ا 
عن عبد الله بن عمرو أو عمر (الصور قرن ينفخ فيه) بصيغة المجهول أي ينفخ فيه إسرافيل النفختين. 

40740- صحِيصٌ : البخاري (103) والترمذي )51٠0(‏ وابن ماجه (416) وأحمد (1981) . 
- صَحِبِحٌ : مسلم (1476) وأحمد (189495) . 
- صَحبح : الترمذي (5470. 744") وأحمد (1411) . 


كتاب السّنة / حديث رقم (414) 


قال الأردبيلي: قال مجاهد وغيره: الصور على هيئة البوق يجعل الأرواح فيه وينفخ انتهى. 

وقال المنذري : وأخرجه الترمذي والنسائي؛ وقال الترمذي حسن. وقد رواه غير واحد عن سليمان يعني التيمي 
ولا نعرفه إلا من حديث أسلم يعني العجلي؛ ؛ هكذا ذكره الحافظ أبو القاسم الدمشقي في الأشراف. والذي شاهدناه في 
غير نسخة ولا نعرفه إلا من حديثه فظاهره أنه يعود على سليمان التيمي. 

الدكة - حدثنا الْمَعِْيْ عن مَالِكِ عن أَبي الرّنَادٍ عن الأغرّج عن أبِي هُرَيْرَة أن رَسُولَ الله كي قال: «كُل ابن 
كد تَأكُلُ الأرْضُ إلا عَجْبَ الذَنَب مِنْهُ خْلِقَ وَفيه يُرَكَبُ). 

(كل ابن آدم) بالنصب مفعول مقدم أي جميع جسده (إلا عجب الذنب) بفتح العين وسكون الجيم العظم الذي 

فى أسفل الصلب عند العجز (منه) أي من عجب الذنب (خلق) بصيغة المجهول أي ابتدأ منه خلق الإنسان أولاً (وفيه) 

أي ومنه؛ وفي تأتي مرادفة لمن (يركب) بصيغة المجهول أي في الخلق الثاني. 

قال النووي في شرح مسلم: : عجب الذنب هو بفتح العين وإسكان الجيم أي العظم اللطيف الذي في أسفل 
الصلب وهو أول ما يخلق من الآدمي وهو الذي يبقى منه ليعاد تركيب الخلق عليه» وهذا ممخصوص فيخص منه الأنبياء 
صلوات الله وسلامه عليهم. فإن الله حرم على الأرض أجسادهم انتهى. 

وأخرج البخاري في التفسير ومسلم في الفتن عن أبي معاوية الضرير عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة 
قال: قال رسول الله يئِِ: «ما بين النفختين أربعون. قالوايا أبا هريرة أربعين يوما؟ قال أبيت. قالوا أربعين شهراً؟ قال 
أبيت؛ قالوا أربعين سنة؟ قال أبيت ثم ينزل الله من السماء ماء فينبتون كما ينبت البقل قال وليس من الإنسان شيء إلا 
يبلى إلا عظماً واحداً هو عجب الذنب ومنه يركب الخلق يوم القيامة» واللفظ لمسلم. 

وعند مسلم من طريق أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة أن رسول الله يب قال: «كل أبن آدم يأكله التراب إلا 
عجب الذنب منه خلق وفيه يركب». 

وعنده من طريق همام بن منبه عن أبي هريرة عن رسول الله ين «إن في الإنسان عظماً لا تأكله الأرض 
أبداً فيه يركب يوم القيامة قالوا أي عظم هو يا رسول الله؟ قال عجب الذنب» انتهى. 

وأخرجه ابن ماجه في أبواب الزهد من طريق الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة مرفوعا. 

وأما رواية مالك التي في الباب عند المؤلف فقال المزي في الأطراف أخرجه أبو داود في السنة عن القعنبي 
والنسائي في الجنائز عن قتيبة كلاهما عن مالك عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة انتهى. 

باب فى خلق الجنة والنار 

أي أنهما مخلوقتان» وأشار بذلك إلى الرد على من زعم من المعتزلة أنهما لا توجدان إلا يوم القيامة. 

(لا يسمع بها أحد إلا دخلها) أي طمع في دخولها وجاهد في حصولها ولا يهتم إلا بشأنها لحسنها وبهجتها (ثم 
حفها) أي أحاطها الله (بالمكاره) جمع كره وهو المشقة والشدة على غير قياسء والمراد بها التكاليف الشرعية التي هي 
مكروهة على النفوس الإنسانية (وعزتك) الواو للقسم (لقد خشيت أن لا يدخلها أحد) قال الطيبي رحمه الله: أي لوجود 
المكاره من التكاليف الشاقة ومخالفة النفس وكسر الشهوات (لا يسمع بها أحد فيدخلها) أي لا يسمع بها أحد إلا فزع 
منها واحترز فلا يدخلها (لقد خشيت أن لا يبقى أحد إلا دخلها) أي لميلان النفس إلى الشهوات وحب اللذات وكسلها 
عن الطاعات. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي. وقال الترمذي حسن صحيح ا 51 
من حديث أنس بن مالك رضي الله عنه قال : قال رسول الله قصب الجنة بالمعار وحقت الثار بالشهوات ار وأخرجه 
أيضاً من حديث الأعرج عن أبي هريرة رضي الله عنه» ذكر ب بعضهم أن هذا من بديع الكلام وجوامعه الذي أوتيه يل من 
التمثيل الحسن. فإن حفاف الشيء جانباه فكأنه أخبر ييْةِ أنه لا يوصل إلى الجنة إلا بتخطي المكاره. وكذلك الشهوات وما 
تميل إليه النفوسء وأن اتباع الشهوات يلقي في النار ويدخلهاء فإنه لا ينجو منها إلا من تجنب الشهوات وفيه تنبيه على 
اجتنابها. 





*14/ا2- صحِبِحٌ : البخاري (1415) ومسلم (1405) والنسائي )7١/0(‏ وابن ماجه (4775) وأحمد (40844) . 
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2215 يكن روص يناعي أخبزقا كاز عن مله فى خغرو جد بي خلما مو لي نر أ 
رَسوَلَ الله يَِيدِ قال: لما حَلَقَ الله الْجَّهَ قال يجتريل: اذْمَبْ فانظَر َيِه قَدَعَبَ قَظرَ ليا ثم م جَاءَ فَقَالَ: أي رب 
وَعِزَتِكَ لارَ يَسْمَعُ بها أَحَدإِلأَدَحَلَهَاُمَ حَفَهَا بالمَكَارِ نم قال: ا يريك اع فاط بها دب نر هك جاء 
فقَالَ أي رَبوَعِرَكَ لَقَد حَشِيتُ أن لايَدْْلَهَا أَحدٌ .قال: لما خَلَنَ الله تَعَاَى الثَارَ قال :يا جربل اذْمَبْ فار إِلنهً» 
َدَمَبَ فَنظرَ لانم جَاء فال" أي بويك لإمشتع بها عد يدشْلهَه نَحَنَهَا بالشّهُوَاتَ. ثم قال: يا جِبْرِيلٌ اذْمَبْ 
فانْظَر إِلَيْهاء قَدَهَبَ قنَظَرَإِلَبهَا نم جَاءِ فقَالَ: أَيْ رب وَعِزتِكُ وَجَلاَلِكَ لَقَدْ حَشِيتُ نبت أن لايق أحد إلا تخلهاه. 


"> باب في الحوض 

3 حدثنا سُلَيِمانُ بنُ حَرْبِ وَمْسَدَدٌ قالا أخبرنا حَمّادُ بن زد عن أَيُوبَ عن نَافِع عن ابنٍ عُمَرَ قال قال 
رَسُولُ الله يكل: (إنَّ أَمَامَكُمْ حَوْضاً ما بَبْنَ نَاجِيََِهِ كَمَا بين جَْبَاء وَأَذْرحَ». 

(إن أمامكم) بفتح الهمزة أي قدامكم يوم القيامة (ما بين ناحيتيه) أي طرفيه (كما بين جرباء) بفتح جيم وسكون 
راء وموحدة ممدودة (وأذرح) بفتح همز وسكون ذال معجمة وضم راء وبحاء مهملة. قال في المرقاة قال صاحب 
القاموس: الجرباء قرية بجنب أذرح» وغلط من قال بينهما ثلاثة أيام وإنما الوهم من رواة الحديث من إسقاط زيادة 
ذكرها الدارقطني وهي ما بين ناحيتي حوضي كما بين المدينة وجرباء وأذرح. 
قال ابن الأثير في النهاية : وفي حديث الحوض ما بين جنبيه كما بين جرباء وأذرح هما قريتان بالشام بينهما ثلاث ليال انتهى. 

وفي رواية لمسلم إن أمامكم حوضاً كما بين جرباء وأذرح . قال عبيد الله أحد الرواة فقال فسألته فقال قريتين 
بالشام بينهما مسيرة ثلاث ليال . وفي رواية له إن أمامكم حوضاً كما بين جرباء وأذرح فيه أباريق كنجوم السماء من ورده 
فشرب منه لم يظمأ بعدها أبداً انتهى. 

قال السندي: : وقد جاء في تحديد الحوض حدود مختلفة» ووجه التوفيق أن تحمل على بيان تطويل المسافة لا 
تحديدها والله أعلم . قال المنذري: وأخرجه مسلم. 

5ع حدئنا حَفْضُ بِنُ عُمرَ النَْرِيّ أخبرنا شُعْبَةُ عن عَمْرِو بن مُرََّ عن أبي حَمْرَةَ عن رَيْدٍ بن ْم قال: 
«كُنَا مَعَ رَسُولٍ الله كي قََرَْنَا مزلا قالَ [فقَالَ]: ما أَنْنُمْ جُْءٌ مِنْ مَائةٍ لف جُزْءِ مِمّنْ يَرِدُ عَلَى الْحَوْضٍ. قال قُلْتُ: 
كم كنم يَوْمَئِذِ؟ قال: سَبْعُمِائَةِ أَوْ تَمَانِهاتَةه. 

(كنا مع رسول الله يَكِ) أي في سفر (ما أنتم) أي أيها الصحابة الحاضرون (جزء) بالرفع في النسخ الحاضرة» 
وقال ابن الملك رحمه الله يجوز نصب جزء على لغة أهل الحجاز بإعمال ما وإجرائه مجرى ليس» ويجوز رفعه على 
لغة بني تميم (من مائة ألف جزء ممن يرد على الحوض) يريد به كثرة من آمن به وصدقه من الإنس والجن (قال) أي أبو 
حمزة (كم كنتم) كم استفهامية مية أي كم رجلا أو عدداً كنتم (يومئذ) أي حين إذ كنتم معه وَل ذ فى السفر (قال) أي زيد بن 
أرقم (سبع ماثة) بالرفع أي كان عددنا سبع ماثة ويجوز نصبه أي كنا سبع ماثة (أو ثمان مائة) الظاهر أنه هو شك من زيد 

بن أرقم كما هو مقرر في باب التخمين. 

والحديث سكت عنه المنذري. 

5/4 حدنا تبن ري أخبرنا ممه بن شب عن امقر بن كلف قال صوغت أنسى بن عاك ب يتقول: 
أَعْفَى رَسُوِلُ الله كذ إعفاءة رع رأْسهُ متِبسماً» وما قال كَهُمْ وما قالوا له َا وَسُولَ الله ِم ضَحِكتَ؟ فقال: : نه 
نت عَلَيَ آنفاً سُورَةُ ففرا «بسم الله الرّحْمِنٍ ن الرّحِيم نا أَمْطَيَْاكَالكَوكْرَ 4 حَتََى حَتَمَهَاء فَلما قَرَأَمَا قال: هَل نَذْرُونَ 
| 4744- حَسَنٌ صَحِيحٌ : البخاري (11410) ومسلم (5857) . 

6- صخ : البخاري (101/17) ومسلم (77195) والترمذي (5070) والنسائي '(8777) وأحمد (4344) . 
5- صَحِبخٌ : أحمد (1841483) . 
11 4- حَسَنٌ : أحمد (*11864) . 
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ما الْوْئرُ؟ قالوا: الله وَرَسُولُهُأعَمْ. قال: فإِنّهُ هر وَعَدَِيهِ ربّي عَزَّ وَجَلَّ في الْجَئة َيه خيْرٌ كثِيٌ عليه حَوْضُ ثَرِهُ 
عََبهِ أي يَوْمَ الْقِيَامق آِينهُ عَدَدُ الَوَاكب». 

(أغفى) أي نام . وقال في فتح الودود: الإغفاء بغين معجمة وفاء النوم الخفيف وهي حالة الوحي غالبا (آنفاً) 
بالمد أي قريباً . وتقدم شرح هذا الحديث في كتاب الصلاة ة. قال المنذري: : وأخرجه مسلم والنسائي وقد تقدم في كتاب 
الصلاة. 


و3 - حدئنا عَاصِمْ بن النَضرِ أخبرنا المُعْتَمرُ قال سَمِعْتُ أبي قال أخبرنا قَتَادهُ عن أَنّس بن مَالِكِ قال: دما 
عْرِجّ نب الله ني الله] كله في الْجَنَّقَ أو كَمَا قال عُرِض لَه تَهْرٌ انه الَْاقُوتُ المُجَيِّبُ أو قال المُجَوّفُء 
َصَرَبَ المَلَكُ الذي مَعَهُ يَدهُ فاسْتخْرَجَ يشكاً فقَالَ مُحَمَدُ مُحَمَّدٌ يكل لِلْمَلَكُ الذي مَعَهُ: مَا هذًا؟ قال: هذا الْكَوْئَدُ الَّذِي 
أَعْطَاكٌ الله عَنَّ وَجَلَ). 

(لما عرج نبي الله) وفي بعض النسخ بنبي الله بزيادة الباء (عرض) بصيغة المجهول (حافتاه) بفتح الفاء أي جانباه 
وطرفاه (الياقوت المجيب) بجيم وبفتح تحتانية مشددة الأجوف. 

قال الخطابي في المعالم: المُجَيّبٍ هو الأجوف وأصله من ججبت الشيء إذا قطعته فالشيء مجوب ومجيب كما 
قالوا مشيب ومشوب. وانقلاب الياء عن الواو في كلامهم كثير (أو قال المجوف) شك من الراوي» والمجوف الذي له 
جوف وفي وسطه خلاء. وقال ابن الأثير في النهاية في مادة جيب في صفة نهر الجنة: نحافتاه الياقوت المُجَيّب الذي جاء 
و داك الك ابي ل عدا الل ا ا 


بس رت كا لوا سح رسخو قارب لزان انطو لي كلدي انا ل باد الور لي 
الو د اوتا ار او لو ل 1 يل (يده) أي في ذلك 
النهر (فاستخرج) أي من طينه كما في بعض الروايات (هذا الكوثر الذي أعطاك الله عز وجل) إشارة إلى قوله تعالى 


ا ب ع سير 


إن عَطَبِستكت الْكوْكرَ » [الكوثر: .]١‏ قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي» وقال الترمذي خسن يتيخ : 


221 حدثنا مُسْلِم بن إبْرَاهِيم أخبرنا عَبْدُ السَّلآم ؛ بن أبي حَازِم أبُو طَالُوتَ قال: «شَهِدْتٌ أَا بَرْرَةَ دَحَلَ عَلَى 
عُبَيْدِ الله بن زياد نَحدّئني فُلآنٌ سوه سَمَّاهُ ملم دكن فى الكاند كال لما رَآهُ حُمبَيْدُ الله قالَ: إِنَّ محمديُكم 


و كس 0 


[مُحَدْنَكُمْ] هذا الدَحْدَاحٌ قَمَهِمَهَا الشَبِحُ فقال: ما كُنْتُ أَخْسَبُ خسب أني أبقى في َو يروي يحب مُحَنّد يلك فقال 


0 
> عمىو 8 


له عبد الله: إِنَّ ضْحْبَة مُحَمّدٍ كه لَكَ رَيْنّ عَبِرُ شَيْنء ثم قال: إنْمَا ب بُعِدْتُ إِلَيْكَ لأسألَكَ عن الْحَوْضٍء سَمِعْتُ 
يل اله يَذكُرٌ فيه شَيئ. قال أبو بَزْرَة: نعَمْ لامر وَلا اين ولا نان وَلا ربعا وَلا حَمْساًء » فَمِنْ كَذَّبَ به قلا سَقَاه 


21 جرع موه 


الله مِنْهُ ثم خَرَجَ مُغْضَباً». 
(عبد السلام بن أبي حازم أبو طالوت) البصري. قال في الخلاصة: روى عن أبي. برزة وثقه ابن معين» وفي 

التقريب هو من الطبقة الرابعة وهي طبقة صغار التابعين . وقال المزي في الأطراف: : عبد السلام بن أبي ي حازم أبو طالوت 
البصري عن أبي برزة حديث شهدت أبا برزة دخل على عبيد الله بن زياذ فحدثني فلان سماه مسلم وكان في السماط 
في ذكر الحوض أخرجه أبو داود في السنة عن مسلم بن إبراهيم عن عبد السلام بن أبي حازم أبي طالوت قال شهدت 
أبا برزة فذكرهء ففي هذه الأقوال دلالة على أن عبد السلام قد أخذ وروى عن أبي برزة الصحابي بلا واسطة (قال) 
عبد السلام (شهدت أبا برزة دخل على عبيد الله بن زياد) الذي اعان على قتل الحسين رضي الله عنه وما استحيى من 
الله وكان والياً على الكوفة من جهة يزيد. والمعنى أني أشهد على أبي برزة أنه دخل على أمير الكوفة عبيد الله بن زياد 
(فحدثني فلان) هذه مقولة عبد السلام ولم يكن عبد السلام حاضراً مع أبي برزة فلم يسمع من أبي برزة نفسة ما جرى 
بين أبي برزة وبين عبيد الله بن زياد (باسمه سماه مسلم) أي ابن إبراهيم شيخ المؤلف وهذا مقول المؤلف. أي ذكر لي 

4 صَحِيح : البخاري (1081) ومسلم (1175) والترمذي (09**. 830) والنسائي (449. 404) وأحمد (11289) . 

6- صَحِيمٌ : أحمد (19514) . 





كتاب السّنة / حديث رقم (40/00) 


مسلم بن إبراهيم اسم فلاث (وكان) فلان (في السماط) بكسر أوله أي الجماعة من الناس. قاله السندي. 

زفي التجمع وفي الجدية: حتى سلّم من طرف السماط هي جماعة من الناس والمراد جماعة كانوا جلوساً عن 
جانبيه؛ ويقال بين السماطين أي الصفين. 

وقوله كان في السماط أي الصف من الناس انتهى. 

وأخرج أحمد في مسنده حدثنا عبد الصمد حدثنا عبد السلام أبو طالوت حدثنا العباس الجريري أن عبيد الله بن 
زياد قال لأبي برزة هل سمعت النبي ل ذكره قط يعني الحوض؟ قال نعم لا مرة ولا مرتين فمن كذب به فلا سقاه الله 
منه انتهى: فيشبه أن الفلان هو العباس الجريري. 

وأخرج أحمد أيضاً حدثنا عبد الرزاق أنبأنا معمر عن مطر عن عبد الله بن بريدة الأسلمي قال شك عبيد الله بن 
زياد في الحوض فأرسل إلى أبي برزة الأسلمي فأتاه فقال له جلساء عبيد الله إنما أرسل إليك الأمير ليسألك عن 
الحوض فهل سمعت من رسول الله ل شيئاً؟ قال نعم سمعت رسول الله يك يذكره فمن كذب به فلا سقاه الله منه. وفي 
رواية عند أحمد من طريق يزيد بن هارون وفيه سمعت أبا برزة وخرج من عند عبيد الله بن زياد وهو مغضب فقال ما كنت أظن 
أني أعيش حتى أخلف في قوم يعيروني بصحبة محمد ولِةٍ قالوا إن محمديكم هذا الدحداح سمعت رسول الله يكل يقول 
في الحوض فمن كذب فلا سقاه الله تبارك وتعالى منه انتهى (فلما رآه) أي أبا برزة (قال) أي عبيد الله (إن محمديكم) 
وهكذا في رواية لأحمد أي بالياء المشددة للنسبة كذا في فتح الودود أي منسوب إلى محمد يَليةِ. والمعنى أن صحابة 
محمدكم وفي بعض النسخ أن محدئكم بالمثلثة وليس هو بمحفوظ (هذا الدحداح) أي القصير السمين وهو خبر إن 
(ففهمها) أي هذه المقولة (الشيخ) أي أبو برزة (يعيروني) أي ينسبونني إلى العار (زين) أي زينة (غير شين) الشين ضد 
الزين (يذكر فيه) أي في شأن الحوض (لا مرة ولا ثنتين الخ) أي ما سمعته مرة ومرتين الخ بل سمعته كثيراً (فمن 
كذب) من التكذيب (به) أي بحديث الحوض الذي أخبرت به (فلا سقاه الله) دعاء عليه (منه) أي من الحوض. قال 
ان ا 

- باب المسألة في القبر وعذاب القبر 

5 انف ف اليد نوين اعرة ننه مر عل ب عرد مد سلا يق ال ان ّ 
رَسُولَ الله يي قال: «إنَ المُسْلِعَ إِذا سْهِلَ في الْقَْر َشَهِدَ أن لا إله إلا الله لله وَأنْ مُحَمَّداً رَسُولُ الله مَذَّلِكَ قَوْلٌ الله 1 
تَعالى: يدت الله الذي بنَ آمَنُوا بِالْقَوْلٍ الَّابتِ» [إبراهيم: 71]. 

(إذا سل ذ في القبر) التتخصيص للعادة أو كل موضع فيه مقره فهو قبره؛ والمسؤول عنه محذوف أي سئل عن ربه 
ودينه ونبيه لما ثبت في الأحاديث الأخر (فذلك) أي فمصداق ذلك الحكم (يثبت الله الذين آمنوا) أي يجري لسانهم 
(بالقول الثابت) وهو كلمة الشهادة. وعند الشيخين عن البراذ بن:قازب عبن النني يبيِ قال «المسلم إذا سثل في القبر 
يشهد أن لا إله إلا الله وأن محمداً رسول الله فذلك قوله ينبت لني اس لقال ليا فى الحا حا در اخرة 
٠‏ وفي رواية عن النبي يل قال «يثبت الله الذين آمنوا بالقول الثابت نزلت في عذاب القبر يقال له من ربك فيقول ربي الله 
ونببي محمد» انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ن ماجه بنحوه. 


3 2822-7 


حدئنا مُحَمّدُ بن سُلَيْمانَ الأنبارِي أخبرنا عَبْدُ الْوَهَابِ بن عَطَاءِ الْحَمَافْ أَبُو ضر عن سَعِيدٍ عن قَتَادَةَ 


عن أَنْسِ بن مَالِكِ: «أَنْ رَسُولَ الله يكل دَحَلَ تلا لبي الَجَارِ قَسَمِعَ صَوْا َمَرعَ فقال: : من أضْحَابُ هذ الْمبُور؟ 
قالوا: يا رَسُولَ الله ناس مَانُوا في الْجَامِليّةِ فقال: توا لله من عَذَاب التارٍ الي وَمِنْ فِنَّنَةِ الدجَالٍ . قالُوا: ومُمْ 
اك يَا يَا رَسُولَ الله؟ قال: إن المُؤْمِنَ إِذَا وضِعْ في قَبرِ ناه مَل ف فَيَقُولُ لَه: ما كُنْتَ تَْْدُ؟ فإنّ الله تعَالَى هَدَاهُ قال: 

كُنْتٌ أَعْيْدُ الله. فَيُقَالَ: ما كُنْتَ َه تَقُولٌ في هذا الرَّجْلِء فَيَقّو قَوَل: هو عَبْدٌ د الله وَرَسُولُهُ فَمَا يُسْأَلُ عن شَيْءِ غَيْرَهَا 
[تَيْهُم) يطل ب إلى بَْت ان لَُ يلار يقال هذ بَيْئْكَ كَانَ لَك في النّاِ وَلكِنَّ الله عَصْمَكَ وَرَحِمَكَ 
4098- صحِيح : البخاري (185) ومسلم (1801) والترمذي (10*) والنسائي (5063, 5007) . 


. )011074( صححِيح : مسلم (1470) وأحمد‎ -0١ 
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بلك به ْنا في الجن يَُول: : دَعُوني حَنّى عَنَّى أَدْمَبَ َبَْرَ أَمْلِي فَبَْالُ له: :تكن وَإِنَّ افر إِذَاوْضِعَ في قَبر َه 


مَلّكُ فَبنْتَهرْهُ يقُولُ لَه: ما كنت تعد ف َبَُولُ: لا أَذريء فَبقَالَ لَهُ لا دَرَيْتَ وَلا تلت قَمْقَال لَه: مَا [فما] كُنْتَ تَقُولُ 
في ًا الجُل؟ قي فَيَقُولَ: كُنْتٌ أقولٌ ما يَقُولُ النَّاسُء فَيَضْرِبْهُ بِمطْرَاقٍ مِنْ حَدٍ ديد بَيْنَ د قيْصِيِحُ صَيْحَةَ صَبْحَة يُسْمفهًا 
الْخَُ حَيْدُ التَقَينِ». 


(ففزع) أي خاف (تعوذوا بالله من عذاب النار) أي اطلبوا منه أن يدفع عنكم عذابها. وفي بعض النسخ: من عذاب 
القبر مكان من عذاب النار (ومن فتنة الدجال) الفتنة الامتحان وتستعمل في المكر والبلاء» وفتنة الدجال أكبر الفتن حيث 

يجر إلى الكفر (إن المؤمن إذا وضع في قبره أتاه ملك) قال القرطبي في التذكرة: جاء في هذا الحديث سؤال ملك وأحد 
وفي غيره سؤال ملكين ولا تعارض في ذلك بل كل ذلك صحيح المعنى بالنسبة إلى الأشخاص فرب شخص يأتيانه 
جميعاً ويسألانه جميعاً في حال واحد عند انصراف الناس عنه ليكون السؤال أهول والفتنة في حقه أشد وأعظمء وذلك 
بحسب ما اقترفه من الآثام واجترح من سيىء الأعمال. وآخر يأتيانه قبل انصراف الناس عنه؛ وآخر يأتيه أحدهما على 
الانفراد فيكون ذلك أخف في السؤال لما عمله من صالح الأعمال؛ كذا في مرقاة الصعود (فإن الله تعالى) إن شرطية 
(هداه) أي في الدنيا أو في تلك الحالة (قال كنت أعبد الله) جزاء الشرط (ما كنت تقول في هذا الرجل) عبر بذلك 
امتحاناً لثلا يتلقن تعظيمه من عبارة القائل» قيل يكشف للميت حتى يرى النبي يكِةَ وهي بشرى عظيمة للمؤمن إن صح 
ذلك ولا نعلم حديثاً صحيحاً مروياً في ذلك؛ والقائل به إنما استند لمجرد أن الإشارة لا تكون إلا لحاضرء لكن يحتمل 
أن تكون الإشارة لما في الذهن فيكون مجازاًء قاله القسطلاني (فما يسأل عن شيء غيرها) أي غير هذه الخصلة 
المذكورة وفي بعض النسخ غيرهما (فينطلق به) بصيغة المجهول (فينتهره) أي ينكر عليه فعله وقوله تشديداً في السؤال 
(لادريت) أي علمت ما هو الحق والصواب (ولا تليت) أي ولا قرأت الكتاب. 

قال في القاموس: تلوته كدعوته ورميته تبعته والقرآن أو كل كلام قرأته وقيل أصله تلوت قلبت الواو ياء 
للازدواج» ويجوز أن يكون معناه ولا اتبعت أهل الحق أي ما كنت محققاً للأمر ولا مقلداً لأهله (بمطراق) الطرق 
الضرب والمطراق آلته (غير الثقلين) أي الإنس والجن. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي طرفاً فيه بنحوه» وقد 
تقدم في كتاب الجنائز. 

6/1 حدثنا مُحَمَّدُ بِنْ سُلَيِمانَ أخبرنا عبد الوَهّاب بِمِثْل هذا الإِسْنَادٍ نَحْوهُ قالَ: «إنَّ المَبْدَ إِذَا وْضِعْ في قَبْرهِ 
وََوَى عَنْهُأَضْحَابه ليمع كر رْعَ نِعَالِهِمْ ٠‏ به ملكَانٍ فَيَقُولنِ لَه فَذَكَرَ قَريباً مِنْ حَدِيث [حَدِبئِه] الأوّلٍ قال فيه: 
وَأَمّا الْكَافِرُ وَالمُنَافِقُ َيَقُولآنٍ لَه رَادَ المُنَافِقّ يَسْمَعْهَا مَنْ يَلِيهِ عد غَيْرُ النَقلَيْنِ». 

(وتولى عنه) أي أدبر وانصرف (إنه ليسمع) بة بفتح اللام للتأكيد (قرع نعالهم)؛ بكسر:النون جمع نعل أي صوت 
ا ا 
أن من بعد لا يسمع لما في الحديث الذي يليه من أنه يسمعها ما ب بين المشرق والمغرب. والمفهوم لا يعارض المنطوق. 

قال النووي: مذهب أهل السنة إثبات عذاب القبر وقد تظاهرت عليه الأدلة من الكتاب والسنة انتهى. 

81/ - حدثنا عُنْمانُ بن أبي شَئْيَةَ أخبرنا جَريرٌ ح وأخبرنا هنا بنُالسّرِي قالَ أخبرنا َي وَهَذًا لَفْظ هَنَاد 
عن الأعمّش ‏ عن المِنْهّالٍ عن رَاذَان عن الْبَرَاِ بن عَازِبٍ قال: اخَرَجْنَا مَعَ رَسُولٍ الله يك في جََارَةٍ رجُلٍ مِنَ 
الأنصَارِ فاتَهَيَا إلى الَْر وما يلْحَُ فَجَلَسَ رَسُولُ الله يك وَجَلَسْا حَوْلَهُ كَأنمَا عَلَى رُوُوسِنا الطَِّرُ وفي يَدِ عُوةُ 
يَنْحْتُ ب في الأزض. فَرَكَعَرَأسَهُ فقال: اسْتَعِيدُوا بالله مِنْ عذّاب الَْبْر مَرَنَيْنِ أو نَلِاثاً. رَادَ في حَدِثِ جَرِيرٍ ههُنَاء 
وقال: وَإِنَهُ لَيِسْمَعُ حَفْقَ نِمَالِهِمْ إِذاوَلَوَا مُدبرِينَ جين يُقَالُ لَه يَا هذَا مَنْ رَبك وَمَا ينك وَمَنْ نَبِيّكَ . قال مَنّادٌ قال: 
أن ملكَنِ فيُلِسَانِهِ فونه : مَنْ رَبَكَ؟ فَيقُول: رَبْيَ الله فَيِقُولآنِ لَه :ما دِبنكَ؟ فيقُولُ : ديني الإسْلام قيفُولآنٍ له: 
مَا هذًا الرَجُلٌ الَّذِي بُعِتَ فِيكُمْ؟ قال فَيقُولُ: هُوَّ رَسُولُ الله تكله فَيِقُولآن: وَمَا يُدْرِيكَ؟ فَيقُولٌ: قَرَأتُ كِتَابَ الله فآمَنتُ 
4087- صَحِيحٌ : البخاري (178) وأحمد (01435 . 

“1 صحِيحٌ : النسائي )75٠١١(‏ وابن ماجه )١1949(‏ أوله فقطء وأحمد (18055) بطوله. 
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به وَصَدّفْتُ زَادَ في حَدِيثْ جَرير: قَذَلِكَ قَوْلَ الله تَعَالَى: «يكَبْتُ الاين آمو بالل الات في الْحمَاة دنا َي 
لآخِرَة4 [إبراهيم: الآية ‏ ثم اما - قال يادي مُنَادٍ من السّماءِ أَنْ قذ صَدَقَ عَبدِي فأفْرشُوهُ مِنَ الْجَنِّوَلِسُوه من 
الجة وَافَْحُوا لَهُ بَابا إِلَى الجن [وَافْمَحُوا لَهُ بَابا إِلَى الْجَنَة وََلبِسُوهُ مِنَ الْجَلَِّ] قال امد عن روحها وطيهًا. كال: 


و2 


راتت [4فيها مد بصرم. قال: وَإنَّ الكَافِرَ َذَكَرَ مَوْنه. قال: تمد ُوحة في جَسَده وَبأِيهِ لكان ْلَه في قيقولآن لَه: 
مَنْ رَيْك؟ فَيَعُول: مَاهْ هَاه لا أَذْرِيء فَيَقُولآنٍِ لَه: مَا دينك؟ فَيَقَُولَ: هاه مَاه لا أَدرِيء قَيَقُولآنِ لَه مَا هذا الوَّجُلُ الذي 
بصت فيكم؟ فَبَقُولَ: ماه ما لا أَذْرِي؟ قيْتَادِي نادي اماد أنْ كَزَبَ اام وَأَلِْسُومُ مِنَ الَّارِوَافتَحُوا 
له بَابًَ إلى الثّار: قال: أي مِنْ حَرْهَا وَسَمُويها. قال: وَيُضَيّنُ عَلَيْهِ قَبْرُهُ حم حب تَختلِفَ فيه أَضَلاعُه. زَادَ في حَدِيثٍ 
جَرير قال: لقاش ذا أن أيكو غوزب وذ عدي لز شيرب بهاحبل لصا رَ ثرَاباً. قال: فَيَضْرِبُهُ بها ضَوْبَة 
يَسْمَعُهَا ما بيْنَ المَشْرقٍ وَالمَغْربٍ إلا اللَََيْنِ فيَصِيرْ تَرَاباً. قال: م ُعَادُ فيه الرُوِحُ». 1 

(فانتهينا إلى القبر) أي وصلنا إليه (ولما يلحد) لما جازمة بمعنى لم (كأنما على رؤوسنا الطير) كناية عن غاية 
السكون أي لا يتحرك منا أحد توقيراً لمجلسه يل (ينكت به في الأرض) أي يضرب بطرفه الأرض؛ وذلك فعل المفكر 
المودر امرين أو إلا أ لاله مرتون أو قاد ريا لي المت لصي خاو بجالهيم لجع الله الات و 
الفاء أي صوت نعالهم (حين يقال له) ظرف لقوله ليسمع (ما هذا الرجل الذي بعث فيكم) أي ما وصفه أرسول هو أو ما 
اعتقادك فيه. كذا قيل وقال القاري الأظهر أن ما بمعنى من ليوافق بقية الروايات بلفظ من نبيك (وما يدريك) أي أي 
شيء أخبرك وأعلمك بما تقول من الربوبية والإسلام والرسالة (قرأت كتاب الله) أي القرآن (فآمنت به) أي بالقرآن أو 
بالنبي أنه حق (وصدقت) أي وصدقته بما قال أو دقفت عا في القراة (قلللك فول الله تعالى) أي جريان لسانه بالجواب 
المذكور هو التثبيت الذي تضمنه قوله تعالى # بك َكَبَتُ أنه الذيت َامثوأ» الآية (ثم اتفقا) أي عثمان وهناد (أن قد صدق 
عبدي) أن مفسرة للنداء لأنه في معنى القول (فأفرشوه من الجنة) بهمزة القطع قال في القاموس : أفرش فلانا بساطاً بسطه 
له كفرشه فرشاً وفرشه تفريشاً كذا في المرقاة (من روحها) الروح بالفتح الراحة والنسيم (ويفتح له فيها) أي في تربته 
وهي قبره؛ ويدل عليه مقابله الآتي ويضيق عليه قبره (مد بصره) أي منتهى بصره (فذكر موته) أي حال موت الكافر 
وشدته (هاه هاه) بسكون الهاء فيهما بعد الألف كلمة يقولها المتحير الذي لا يقدر من حيرته للخوف أو لعدم الفصاحة 
أن يستعمل لسانه في فيه (لا أدري) أي شيئاً ما أو ما أجيب به وهذا كأنه بيان لقوله هاه هاه (من حرها) أي حر النار وهو 
تأثيرها (وسمومها) وهي الريح الحارة (ويضيق) بصيغة المجهول من التضييق (حتى تختلف فيه أضلاعه) بفتح الهمزة 
جمع ضلع وهو عظم الجنب أي حتى يدخل بعضها في بعض من شدة والتضييق والضغطة (تم يقيض) أي يسلط 
ويوكل (أعمى) أي زبانية أعمى كيلا يرحم عليه. (معه مرزبة) قال في النهاية: المرزبة بالتخفيف المطرقة الكبيرة التي 
تكون للحداد ويقال لها الأرزبة بالهمزة والتشديد انتهى. 

وقال القاري: المسموع في الحديث تشديد الباء وأهل اللغة يخففونها وهي التي يدق بها المدر ويكسر. قال 
المنذري: وأخرجه النسائي وابن ن ماجه مختصراًء وقد تقدم في كتاب الجنائز مختصراًء وفي إسناده المنهال بن عمرو قد 
أخرج له البخاري في صحيحه حديثاً واحداًء وقال يحيى بن معين ثقة» وقال الإمام أحمد تركه شعبة على عمد وغمزه 
يحيى بن سعيد» وحكي عن شعبة أنه تركه» وقال ابن عدي والمنهال بن عمرو هو صاحب حديث القبر الحديث الطويل 
رواه عن زاذان عن البراء ورواه عن منهال جماعة وذكر أبو موسى الأصبهاني أنه حديث حسن مشهور بالمنهال عن 
زاذان وللمنهال حديث واحد في كتاب البخاري حسب. ولزاذان في كتاب مسلم حديثان. 


دة ماعو - 


15 حدثنا هَنَادُ بن السَّريٌ أخبرنا عَبْدُ الله بن نمَيْر أخبرنا الأعمّش أخبرنا الِنهالُ عن أبي عْمَرَ رذن قال 
سَمِعْتٌ الْبَرَاءَ عن الي كل قال فَذَّكَرَ نَحْوَه. 
(عن أبي عمر) كنيته زاذان. 
باب فى ذكر الميزان 
4- صَحِيح : انظر ما قبله. 
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قال أهل الحق الميزان حق. قال تعالى 9وَيْصَعْ الْمورينَ قط لور الْقيَمَةِ4 [الأنبياء : 51] يوضع ميزان يوم القيامة 
يوزن به الصحائف التي يكون مكتوباً فيها أعمال العباد. وله كفتان إحداهما للحسنات والأخرى للسيئات . وعن الحسن 
له كفتان ولسان ذكره الطيبي كذا في المرقاة. 

يت - حدئنا يَعْقُوبُ بن إْرَاهِمَ وَحُمَيْدُ بن مَسْعَدَة أن إسْمَاعِيلَ ؛ بن إبْرَاهِيمَ حَدَنهُمْ قال أخبرنا يونس عن 
الحَسَنٍ عن عَائِشَة: «أَنّها ذَكَرَتِ النَّارَ فَبَكَتْء فقّال رَسُولُ الله ككلنه: ما يُبْكيكِ؟ قالَث: ذَكَرْتُ النَّارَ فبَكَيْتُ؛ فَهَلْ 
تَذْكُوُونَ أَهْلِيكمْ يوم اليا مَة؟ فَقَالَ رَسُولُ الله وَلل: ما في َلنَةِمَوَاِنَ قلا يَذكُرُ أَحَدٌ أحَدا عند لمان حَنّى غلم 
أبَخِفٌ مِبرَائهُ أ يقل وَعِنْدَ الكتاب جِينَ يُقَالُ هَاوْم افر ؤُوا كتابية حَنَىيَعْلم أيْنَ بَقَْ كتَابْه أَِي يَمِينه / يَمِينِهِ أَمْ في شِمَالِه 
م من وَرَاءِ َه وَعِنْدَ الصَرَاطٍ إِذَاوْضِع بَينَ ظَهْرَي [ظَهْرَاني] جَهَنم». 

قال يَعْقُوبُ عن يُونْسَء وَهذًا لَفْظَ حَديئه. 

(هاؤم) أي حذوا (اقرأوا كتابيه) تنازع فيه الفعلان والهاء للسكت لبيان ياء الإضافة (أفي يمينه أم في شماله أم من 
وراء ظهره) هكذا في النسخ الحاضرة. وفي المشكاة أفي يمينه أم في شماله من وراء ظهره. قال القاري في المرقاة تحت 
هذا اللفظ كذا في سنن أبي داود وبعض نسخ المصابيح وفي أكثرها أو من وراء ظهره وفي جامع الأصول أم بدل أو 
والأول أولى وأوفق للجمع بين معنى الآيتين فأما من أوتي كتابه بشماله فيقول يا ليتني لم أوت كتابيه؛ وأما من أوتي 
كتابه وراء ظهره فسوف يدعو ثبوراً ويصلى سعيراً (بين ظهري جهنم) أي وسطها وفوقها (قال يعقوب عن يونس وأما 
ل ا ال ١‏ 


باب في الدجال 


ها 


طق ا ل 
عن أبي عُبَيِدَةَ بن الْجَرًا اح قال سَمِعْتٌ النبيّ د يقُولَ: (إِنّهُلَمْ يكن ني بد نوح إلا وَكَذ أ ندر ا 
ُو فَوصفَه لاو 0 وقال: َعَلَّهُ سَيُدرِكُهُ مَنْ قد رَآتِي وَسَمِعَ كَلآمِي. قالُوا: يَا رَسُو 
قُلُوبنا يَوْمَئِذ أمئلها اليَوْم. قالَ: أو خير [وَخْيْرَ أو أَخِيم]». 
(إنه) أي ل و لفون ؤي خوفهم به وقدم المفعول الثاني للاهتمام 
بذكره. قال في فتح الودود: لعل إنذار من بعد نوح أشد وأكثر انتهى. قلت: إنما قال صاحب فتح الودود هذا لمافي الحديث 
الذي يليه من قوله لقد أنذره نوح قومه وقال القاري قوله بعد نوح ليس للاحتراز (فوصفه لنا) أي ببعض أوصافه (لعله 
سيدركه من قد رآني وسمع كلامي) كذا في - جميع النسخ الحاضرة . قال في فتح الودود وفي رواية الترمذي أو في سمع 
قااني بأد متسل انار ره الراد تن .وراءة الحتتف مع ار فيعاكن أن حمل على الجاع اعم سن اليك رن بلا 
واشظة أ بواسظة كول المراد بقاء كلامة 6ه إل شين ظهور لجال وخماه بعضهم على خقر علب البلام (أتثلها 
بهمزة الاستفهام والضمير للقلوب (قال) أي النبي #َلِةٍ (أو خير) وفي بعض النسخ أو أخير وفي بعضها وخير بالواو. 
قال المنذري: رعرع التريدي رفاك كين غزيب من حديت أنى :عيدة بن الخيزام لا نعرفه إلا من حديث خالد الحذاء 
هذا آخر كلامه . وذكر البخاري أن عبد الله بن سراقة لا يعرف له سماع 0-0 
لاه لاع حدئنا مَخْلَدُ بِنُ خَالِدٍ أخبرنا عَبْدُ الرراقِ أخبرنا مَعْمَرٌ عن الزَهْرِي عن سَالِمٍ عن أَبِيهِ قال: دقام 
رَسُولُ الله يك في النَاسَ فَأنتَى عَلَى الله بِمَا هُوَ هل فذكر الدّجَالَ فقَال: أي لقو وما ين ني إلا قذ أ 
قَوْمَهُ لَقَذ أَنََرَهُ وح قَوْمَهُ وَلكِني سَأِقُولُ لَّكُمْ به َؤلاً لم َعُلهُ ني لِقَوْمِو تَعلمُونَ أنه ا غْوَرُ وَإِنَّ الله لَيْسَ بِأعْوَرَ 
ا ا ا لا 11 
والترمذي وسالم هو ابن عبد الله بن عمر بن الخطاب. 
06- ضَعِيفكٌ : أحمد (541970) . 
- ضحِيفكٌ : الترمذني (0788) . 
لاه /اع- صَحِبحٌ : البخاري (7177) ومسلم (179: )١71١‏ والترمذي (1170) وأحمد (8779) . 
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"٠‏ - باب في الخوارج 
ؤهي فرقة من أهل الباطل خرجوا على علي رضي الله عنه. ولهم عقائد فاسدة من بغض عثمان وعلي وعائشة 
ومن توفع ينهم الخرتا من الصبحابة» ويكترون من ارتب الكبيرة قاتلهم علي ومعاوية رضي الله عنهما. 


يليك - حدئنا مد بن يونس أخبرنذعيْوَ بر بنِعباض ومنل عن مُطرفٍ عن أبي يهم عن حَالِبن 
وَهْبَانَ عن أي ذَّرْ قال قال رَسُولٌ الله يكله: مَنْ فَارَقَ الجماعة قِيدَ شِبْر [ شِبراً] فَقَدُ لع رِبقَة ةَ الإسْلام مِنْ غنقه'. 
(من فارق الجماعة قيد شبر) بكسر القاف أي قدر شبر (فقد خلع) أي نزع (ربقة الإسلام من عنقه) قال الخطابي: 
الربقة ما يجعل في عنق الدابة كالطوق يمسكها لئلا تشرد. يقول من خرج من طاعة إمام الجماعة أو فارقهم في الأمر المجتمع 
عليه فقد ضل وهلك وكان كالدابة إذا خلعت الربقة التي هي محفوظة بها فإنها لا يؤمن عليها عند ذلك الهلاك والضياع انتهى. 
والحديث سكت عنه المنذري. 


ع رده ة 


ميق حدثنا عَبُْ لله بن مُحَمّدِ يي حدثنا ز َيْرٌ أخبرنا مُطَرْفُ بن طَِيفٍ عن أبي الْجَهُم عن حَالِد بن 
وَهْبَانَ عن أي ذَّرٌ قالَ قال رَسُولُ الله كله : كيف أنكم وَأَيِمَة يمه من بَعْدِي يَسْتَا رُونَ بهذا الفَىءِ قُلتُ: أمَا [إذَنْ - إِذَا] 
ش وَالذِي بَعَنَكَ بالْحَقٌ أَضَعْ سَيْفِي عَلَى عَاتِقِي ثم أَضْرِبُ به حَنَى آلَْاكَ أو آلحَقَك. قال: ولا أدلّكَ عَلَى خَيْرِ مِنْ ذَلِكَ 
تَضْبرٌ حَنَى تَلقَاني». 

(كيف أنتم) أي كيف تصنعون أتصبرون أم تقاتلون (وأئمة من بعدي يستأئرون بهذا الفيء) أي ينفردون به 
ويختارونه ولا يعطون المستحقين منه. 

. والفيء ما نيل من المشركين بعد وضع الحرب أوزارها وهو لكافة المسلمين ولا يخمسء والغنيمة ما نيل منهم 
ا ل ا 
بمعنى ألا للتنبيه (ئم أضرب به) أي أحاربهم (حتى ألقاك أو ألحقك) شك من الراوي أي حتى أموت شهيداً وأصل 
إليك (أولا أدلك) بواو العطف بين همزة الاستفهام ولا النافية أي أتفعل هذا ولا أدلك (تصبر) خبر بمعنى الأمر أي 
اصبر على ظلمهم. والحديث سكت عنه المنذري. 


ع بير طابرم 


لغ حدثنا مُسددْ وَسْلَيمانُ باو المَغنى قالاً أخبرنا ماد بن َيِْ عن المُعلّى بن زد وَِشَامٍ بن حَسّاَ 
عن الْحَسَنٍ عن صب بن مِحْصَنٍ عن أمَ سَلَمَةَ ْج النَّيْ يكل قالثْ قال رَسُولُ الله يَكن: «سَتَكُونُ عَلَنْكُمْ أَيِمَةٌ 
َعْرفُونَ مِنْهُمْ وَتنكرُونَ» فَمَنْ لكر - قَالَ أَيُو دَاود:- قال هِشَام: بِِسَانه فََدْ بَرِىة» وَمَنْ كرة [أنْكر] بقَبِهِ فقذ سَلِم. 
وَمَنْ كر بقلب فد بَرىء» وَمَنْ كر فقَدْ سَلِمَ] وَلكنْ مَنْ رَضِيَ وَتَابَع» ُقِيلَ: :يا رَسُولَ الله أقلا تَمْمَلهُمَ؟ قَالَ ابن 
دَاوْدٌ: أقلاً قَاتلهُم؟ قالَ: لآ مَا صَلَوًا». 
(تعرفون منهم) أي بعض أفعالهم (وتنكرون) أي بعضها (قال هشام) بن حسان في روايته (بلسانه) أي أنكر 
بلسانه» وأما المعلى بن زياد فلم يقل لفظة بلسانه بل قال أنكر فقط (فقد برىء) أي من المداهنة والنفاق (ومن كره بقلبه 
فقد سلم) أي من مشاركتهم في الوزر (ولكن من رضي) أي بقلبه بفعلهم (وتابع) أي تابعهم في العمل والخبر محذوف 
أي فهو الذي شاركهم في العصيان (قال لا) أي لا تقاتلوهم (ما صلوا) أي ما داموا يصلون. قال المنذري: وأخرجة' 
مسلم والترمذي. 
5١‏ - حدثنا ابن بَشَّارِ أخبرنا مُعَادُ بنُ هِشَام حدّئني بي عن قَتَادة أخبرنا الْحَسَنُ عن ضَبة بن مُحْصَن الْمَنَِيٌ 
عن أُم سَلَمَةَ عن اللي كل بِمَعْنَاهُ قال: «فَمن كرة فَقَذ بّرىء وَمَنْ أَنْكَرَ فد سَلِمَ. قال قَتَادَةٌ: يَعْني مَن أَلكرَ بقلب 
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أكلاغ- صحبح اتقدم تخريجه في الذي قبله. 





وَمَنْ كر بقَلْبو». 


(العنزي) بمهملة ثم نون ثم زاي معجمة (قال قتادة) أي في تفسير قوله فمن أنكر الخ . قال المنذري: وهو طرف 
من الذي قبله. 


"كلا - حادئنا مُسَدَّدٌ أخبرنا يَحْبَى عن شُعْبَةَ عن رِيَادٍ بنِ عَلآقَةَ عن عَرْفْجَة قال سَمِعْتُ رَسُولَ الله كله يَقَولُ 
«سَتَكُونُ في أُمتِي هَنَاتٌ وَهَنَاتٌ فَمَنْ أَرَادَ أن يرق أَمْرَ المُسْلِمِينَ وَهُمْ جمِيعٌ بع فَاضْرِبُوهُ بالسّيِفٍ كَائنا مَنْ [ما] كَانَ». 

(عن عرفجة) وهو ابن شريح ويقال ضريح الأشجعي» ات لت له أوله قال في 
النهاية أي شرور وفساد؛ يقال في فلان هنات أي خصال شر ولا يقال في الخيرء واحدها هنت وقد تجمع على هنوات: 
وقال النووي لفيا هاي تور الجا رع لبي ا زح لاحي عع ا 
(كائناً من كان) قال القاري: : أي سواء كان من أقاربي أو غيرهم بشرط أن يكون الأول أهلاً للإمامة وهي الخلافة قال 
المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي . وليس لعرفجة في كتبهم سوى هذا الحديث . وضريح بضم الضاد المعجمة وفتح 
الراء المهملة وبعدها ياء آخر الحروف ساكنة وحاء مهملة. 


"١‏ باب في قتال الخوارج 
اداع حدثنا مُحَمَدُ بن ء ا ا 6 
اعلا كر أل الَْرَنِ تقال فهمْ رَجلَ مُودنُ اليد َو محتَجٌ اليد َو مَنْدُونَ الْيَدِ: لَوْلاَ أَنْ ب بطرُوا لَأنكُم ما وَعَدَ 
الله الَذِين يَقتلُونَهُمْ عَلَى لِسَانٍ مُحَمَدٍ كل قال قُلْتُ أَنْتَ [آنْتَ] [أَأَنْتَ] سَمِعْتَ هذا مِنْهُ؟ قال إي وَرَبْ الْكَعْبَةَا. 
(عن عبيدة) بفتح العين هو السلماني (ذكر أهل النهروان) قال في شرح القامو س: النهروان بفتح النون وتثليث 
الزاتويضيهها ثلاث ترى أعلى:واوسط وأسفل هن بين واسط ويقناة ركان يها رقئة لأمبر المؤمنين علي رضن الله نخنه 
مع الخوارج انتهى (مودن اليد) بضم الميم وإسكان الواو وفتح الدال ويقال بالهمز وبتركه أي ناقص اليد (أو مخدج 
ل جا لاو ار شو الل ل ل لل اه وهو صغير اليد مجتمعها كثندوة الثدي 
وكان أصله مثنود فقدمت الدال على النون كما قالوا جبذ وجذب كذا قال النووي. وكلمة أو للشك (لولا أن تبطروا) من 
البطر وهو شدة الفرح أو الطغيان عند النعمة أي لولا خوف البطر منكم بسبب الثواب الذي أعد لقاتليهم فتعجبوا 
بأنفسكم خبرتكم (لنبأتكم) أي أخبرتكم (على لسان محمد) متعلق بوعد (قال) أي عبيدة (قلت أنت) أي يا علي (منه) 
أي من محمد يف. قال المنذري: وأخرجه مسلم وابن ماجه. وعبيد بفتح العين المهملة وكسر الباء الموحدة والسلماني 
بفتح السين المهملة وسكون اللام وفتح الميم وبعد الألف نون وياء النسب منسوب إلى سلمان بطن من مراد. ومنهم 
حل لجر الا و العرت لكان ير علا 


دوم 


"|2 مس به لا اك ا لمر 
١بَعَتَ‏ عَلِيّ إِلَى الي بِذُعَييَةٍ : في تزتها فَقَسّمَهَا بَينَ أربَعَق؛ | ين افرع بن حابس الحَنْظلِيَ نم المَجَاشِعِيَ 
ين بن بر الاي دن ند اَي )العام أ َم أَحَد بَني تَبْهَانَ وبين عَلْقَمَة بن عله ايه" أحدِ بي 


00 


كلآب» قال فَمَضِبَتْ قُرَيْشُ وَالأنصَارٌ وَقالث يَعْطي [نغطي] صَتَادِيدٌ أهْلٍ نَجْدٍ وَيَدَعْنَا [وَتَدَعْنَا] فقَالَ إنما ََأُْهُمْ قال 
َكَل رَجْلْ غَائِر الْعَيْتينِ مُضْرِفٌ الْوَجََْينِ تي ء الْجَبِينِ كتُ الَلحْيَة مَحْلُوقٌ قال انق ى الله يا ا مُحَمدُ فقال مَنْ بطع لله 


ل ابه 


إِذا عَصَيئُهُ يمني الله عَلَى أَهْلٍ الأْض ولا تَأمئْوّني؟ قال مَسَأََ رَجُلَ قله أَحِبه خَالدُ بن اليد قال فَمََعَهُ قال 


لما وى قال إِنّ مِنْ ضِعْضِىء هدًا أو في عَقِبِ هذا قوم بَفْرَة ُونَ الَْرْآنَ لا يُجَاوِرُ حَنَاجِرَهُمْ يَمْرْقُونَ مِنَ الإشلآمم 
مُرُوقَ السَّهُم م مِنَ الدّميّة يَقْدلُونَ أَهْلَ الإسلآم» وَيَدَعُونَ أَهْلَ الأوْثَانٍ لَِنْ أَنَا وَالله أَدرَكتهُمْ أفتلَهمْ [قَتلتْهُم] قَنلَ عاده. 
7 "/غ- صَحِبحٌ : مسلم )١801(‏ والنسائي ٠(‏ 1055-0) وأحمد )١97851(‏ . 
*47- صَجبح : مسلم )1١57(‏ وابن ماجه (171) وأحمد (014) . 


61/ع4- صَحِبِحٌ : البخاري .771١(‏ 24581 /4773) ومسلم :1١54(‏ 6 والنسائى (161/8. )4٠١١‏ وابن ماجه )١19(‏ وأحمد 
(مكححكل ولاحدكل :]لا 1) . 
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(بذهيبة) تصغير ذهبة أي قطعة من الذهب (في تربتها) صفة ذهيبة أي كائنة في ترابها غير مميزة عنه (فقسمها) أي 
قسم النبي كلِةِ تلك الذهيبة (وبين زيد الخيل) باللام وفي بعض النسخ الخير بالراء المهملة. قال النووي كلاهما 
صحيح يقال بالوجهين كان يقال في الجاهلية زيد الخيل فسماه رسول الله يي في الإسلام زيد الخير (الطائي) عامة 
(ثم أحد بني نبهان) أي خاصة وهو صفة زيد. وفي أسلا الغابة زيد بن مهلهل بن زيد إلى أن قال ابن نابل بن نبهان 
الطائي النبهاني المعروف بزيد الخيل (العامري) عامة (ثم أحد بني كلاب) خاصة وهو صفة علقمة. 

وفي أسد الغابة علقمة بن علاثة بن عوف بن الأحوص بن جعفر بن كلاب بن ربيعة بن عامر العامري الكلابي 
انتهى (صناديد أهل نجد) أي ساداتهم جمع صنديد بكسر الصاد (ويدعنا) بفتح الدال أي يتركنا (فأقبل رجل غائر 
العينين) اسم فاعل من الغور أي غارت عيناه ودخلتا في رأسه (مشرف الوجنتين) أي عالي الخدين (ناتىء الجبين) 
بكسر الفوقية بعدها همزة أي مرتفعها (كث اللحية) بفتح فتشديد مثلثة أي كثيفها (قال انق ق الله يا محمد) أي في القسمة 
(فقال من يطع الله إذا عصيته) أي مع عصمتي وثبوت نبوتي (أيأمنني الله) أي يجعلني أميناً (ولا تأمنوني) بتشديد النون 
ويخفف (فلما ولى) أي أدبر (قال) أي رسول الله يلي (إن من ضئضتئى هذا) بكسر معجمتين وبهمزتين يبدل أولاهما 
أي من أصله. قال الخطابي: الضئضىء الأصل يريد أنه يخرج من نسله الذين هو أصلهم أو يخرج من أصحابه وأتباعه 
الذين يقتدون به ويينوث رأيهم ومذخبهم على أصل قوله (لو في عقب هذا) شك من الراوي (لا يجاوز حناجرهم) أي 
حلوقهم. قال في النهاية الحنجرة رأ س الغلصمة حيث تراه ناتئاً من خارج الحلق والجمع: الحناجر (يمرقون) أي 
يخرجون (مروق السهم) أي كخروجه (من الرمية) بفتح الراء وكسر الميم وتشديد التحتية . قال في النهاية الرمية الصيد 
الذي ترميه وتقصده يريد أن دخولهم في الدين وخروجهم منه ولم يتمسكوا منه بشيء.كالسهم الذي دخل في الرمية ثم 
يقدها ويخرج منها ولم يعلق ب ع 0 إياهم بسبب ارتكاب الكبائر (ويدعون أهل 
الأوثان) بفتح الدال أي يتركون أهل عبادة الأصنام وغيرهم من الكفار (لأقتلنهم قتل عاد) أراد بقتل عاد استئصالهم 
بالهلاك. فإن عاداً لم تقتل وإنما أهلكت بالريح واستؤصلت بالإهلاك . قال المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي. 


6 حدثنا نَضْرٌ بن حَاصِم الأنطاكي أخبرنا اْوَلِيدُ وَمُبَْرْ يي ابن إسْمَاعِيلَ الْحَلِيَ عن أب عَمْرِو قال 
يعني الْوَلِيدَ حدثنا أب عَمْروٍ قال حدثني قَتَاَةعن بي سَعِدٍ لحري ونس بن مالِكِ عنْ رَسُولٍ لله يله قالَ: «سَيَكُونُ 
في أمني اختلات وَفُرْقَة َم يُحْسِئُونَ الل وَيُسِينُونَ الل يَقْرَأونَ الْقُرْآن ل بجاورٌتََاِيهمْ يُمرقُونَ مِنَ اين مُرُوقَ 
السَّهُم مِنَ الرَمية لأَيَرْجِمُونَ حَنَى يرد عَلَى فُوقه هُمْ ضَرُاْخَلق وَالْخلِيفَ طوبَى لِمَنْ لهم وقوه يَْعُونَ إَِى كاب 
الله وَلَيْسُوا مِنْهُ في شَيْءِ مَنْ قائلَهُمْ [فتَلَهُمْ] كَانَ أَوْلَى بالله تَعالّى مِنْهُمْء قالُوا يا رَسُولَ الله ما سِيَماهُمْ قالَ: التَحْلِيقٌ». 

(ومبشر) بكسر المعجمة الثقيلة (بإسناده) ليس هذا اللفظ في بعض النسخ (قال يعني الوليد حدثنا أبو عمرو) أي 
قال الوليد في روايته حدئنا أبو عمرو قال مبشر في روايته عن أبي عمرو (اختلاف وفرقة) أي أهل اختلاف وافتراق ' 
وقوله (قوم يحسنون القيل وبسيئون الفعل) بدل منه وموضح له وقوله (يقرؤون القرآن) استئناف بيان أو المراد نفس 
الاختلاف أي سيحدث فيهم اختلاف وتفرق فيفترقون فرقتين فرقة حق وفرقة باطل» فعلى هذا قوم مبتدأ موصوف بما 
بعده والخبر قوله يقرؤون القرآن وهو بيان لإحدي الفرقتين وتركت الثانية للظهور. هذا تلخيص ما قال القاري في 
هذا المقام وقوله القيل معناه القول يقال قلت قولاً وقالاً وقيلاً (لا يجاوز) أي قرآنهم أو قراءتهم (تراقيهم) بفتح تح أوله 
وكسر القاف. ونصب الياء على المفعولية جمع تزقوة وهي العظم الذي بين نقرة النحر والعاتق وهما ترقوتان من المجانبين 
ويقال لها بالفارسية جنبر كردن والمعنى لا يتجاوز أثر قراءتهم عن مخارج الحروف والأصوات ولا يتعدى إلى القلوب؛ أو 
كوا اشام سجاه سو عي ا وه ماه ان عر 
لحت يريد ىورع لني اعلى فوقه) يقت القاءا موقم الوتر من السهمء وهذا تعليق بالمحال فإن ارتداد السهم على 
الفوق محال فرجوعهم إلى الدين أيضاً محال (هم ' شر الخلق والخليقة) قال في النهاية الخلق الناس والخليقة البهائم 
وقيل هما بمعنى واحد ويريد بهما جميع الخلائق (طوبى لمن قتلهم) فإنه يصير غازياً (وقتلوه) أي ولمن قتلوه فإنه يصير 
شهيداً وفيه دليل على جواز حذف الموصول أو الواو لمجرد التشريك» والتقدير طوبى لمن جمع بين الأمرين قتله إياهم 
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وقتلهم إياه قاله القاري (وليسوا منه) أي من كتاب الله (في شيء) في شيء معتد به (من قاتلهم) أي من أمتي (كان أولى 
بالله تعالى منهم) أي من باقي أمتي ويحتمل أن تكون من تعليلية أي من أجل قتالهم قاله القاري (ما سيماهم) أي 
علامتهم (قال التحليق) أي علامتهم التحليق وهو حلق الرأس واستئصال الشعر. 
قال النووي: استدل به بعض الناس على كراهة حلق الرأس ولا دلالة فيه وإنما هو علامة لهم؛ والعلامة قد تكون 
بحرام وقد تكون بمباح كما قال يَف «آبتهم رجل أسود إحدى عضديه مثل ثدي المرأة؛ ومعلوم أن هذا ليس بحرام. . وقد 
ثبت في سنن أبي داود» بإسناد على شرط البخاري ومسلم «أن رسول الله يق رأى صبياً قد حلق بعض رأسه فقال 
احلقوه كله أو اتركوه كله؛ وهذا صريح في إباحة حلق الرأس لا يحتمل تأويلاً. قال العلماء: حلق الرأس جائز بكل حال 
لكن إن شق عليه تعهده بالدهن والتسريح استحب حلقه وإن لم يشق استحب تركه انتهى كلامه. قال المنذري: قتادة لم 
يسمع من أبي سعيد الخدري وسمع أنس بن مالك. 
"2 حدثنا الْحَسَنٌ بنُ عَلِيّ أخبرنا عَبْدُ الرّرَاقٍ أخبرنا مَعْمَرٌ عن قََادةَ عنْ أنّس أنَّ النِيّ نه نوه قا 
«سِيمَاهُمْ التَحْلِيقُ وَالنْسْمِيدُ [وَ التَسْبِيدُ] قَإدًا رََيُمُومْ هم قَأَنِيمُومٌ هُمْ). 
قَالَ يو دَاود: التَسبِيدٌ: اسْيَنْصَالُ الشّعْر. 
(والتسميد) ووقع في بعض النسخ التسبيد بالموحدة قال في القاموس: السبد حلق الرأس كالإسباد والتسبيد وقال 
فيه سمد الشعر استأصله (فأنيموهم) أي اقتلوهم. قال ابن الأثير: يقال نامت الشاة وغيرها إذا ماتت والنائمة الميئة. وفي 
حديث غزوة الفتح فما أشرف لهم يومئذ أحد إلا أناموه أي قتلوه ومنه حديث علي رضي الله عنه حث على قتال 
الخوارج.:فقال إذا رأيتموهم نأنيمؤهم انتهى (قال أبو داود التسبيد الخ) لم يوجد هذه العبارة في بعض النسخ. 
ينهد خدثنا مُحَمّدُ بن كثِير أخبرنا [أنبأنا] سُفَْانُ أخبرنا الأعمّشُ عن حَيْنَمَةَ عنْ سُوَيْدٍ بن عَفَلَةَ قال قال 
عَلِيِ ذا حَدَْنُكمْ عن رَسُولٍ الله يكل حَدِيئاً فَلأن أجِرٌ من السّماء أحَبُ لي مِنْ أن كب عَلَيه وا حَدَلئكُم يما 
بَبنِي وَبَتكُم فإِْمَا الحَرْبُ بُ خَذْعَةَ سَمِعْتُ رَسُولَ الله يه يَقُولُ: «يأنِي ذ في آخرِ الرّمَانٍ قَوْمّ حُدَئاء الأشنانٍ سُفَهامُ 
الأخلام يقُولُونَ مِنْ حبر قوْلِ لَب َةِ [مِنْ قَوْلٍ حَيْر الْبَرّة يَِ] يَمرْقُونَ مِنَ الإشلآم كما يَمْرْقَ ق السَّهُمْ مِنَ الرَّمبّةِ لا يُجَاوِرٌ 
إيمائهُم حَناجِرَهُمْ فَأَينمَا لَقِْمُوهُمْ َافلُوهُمْ قن كَلهُمْ أَجْرْ رٌ لِمَنْ قَتَلَّهُمْ يوم القِيَامَقه. 
. (فلآن أخر) أي أسقط. قال في النهاية خر يخر بالضم والكسر إذا سقط من علو انتهى (فإنما الحرب خدعة) بفتح 
الخاء وإسكان الدال ويقال بضم الخاء وفتح الدال. قال النووي: معناه أجتهد رأبي 
قال القاضي: وفيه جواز التورية والتعريض في الحربء فكأنه تأول الحديث على هذا (حدثاء الأسنان سفهاء 
الأحلام) أي صغار الأسنان ضعاف العقول. قال في النهاية: حداثة السن كناية عن الشباب (يقولون من خير قول البرية) 
أي خير ما يتكلم به الخلائق» وقيل أراد بخير قول البرية القرآنء وفي بعض النسخ من قول خير البرية. والظاهر أن 
المراد بخير البرية النبي يله والله أعلم. 
قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي. وغفلة بفتح الغين المعجمة وبعدها فاء ولام مفتوحتان وتاء تأنيث. 
128 -حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيّ أخبرنا عَبْدُ الرَرَاقٍ عنْ عَبْدٍ المَلِكِ بن أبي سُلَيِمانَ عنْ سَلَمَةَ بن كُهَيْلٍ قال 
أخبرني رَيْدُ بن وهب الْجهَني ألَهُحَانَ في اش الِْينَ [لَذِي] كانوا مع علي اينَ سَارُوا إل ارج فقال علي 
ديه لاس ني سَوِغْتٌ رَسُولَ الله يك يَقُولَ: : يحرج ُ قَوْم مِنْ أمّي يَقْرَوُونَ الفْرْآنَ ليمت رايم إِلَى قَرَاءَتِهُمْ د 0 
وَلَآَصَلائكُم إِلَى صَلَتِهمْ شَْئاء وَل صيامُكُم إلى : ماوع شنا يوون اكرات تيون له له وه ل ا 
تُجَاودُ صَلاتُهمْ نراقم يَمرقُونَ من الإشلآم كَمَا يَمِرْقْ السّهُمْ مِنَ ار لو يَعْلَم اْجَيْشُ الْذِينَ ُصِبُونَهُمْ ما قْضِيَ 
لَهُمْ عَلَى لِسَانِ نَبِيْهِمْ يكل لانَكَنُوا عَلَى الْمَمَلِ [لَِكَلُوا عن الْعَمَلِ] وَآيَةُ ذلِكَ أَنَّ فِيهم رجلا لَهُ عَضْدٌ وَلَيِسِتْ لَه 
5- صَحِحِيح : انظر ما قبله. 1 
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را عَلَى عَضْدِه ِل حَلَمَئَيٍ الذي عَلَيْهِ شَعَرَاتَ بيضء أقْتَْمَبُونَ إلى مُعَاوِية وَل الشَامٍ وََرَكُونَ هؤْلآءِ يَخلفُوتكُم 
إِلَى [في] ذَرَارِيَكمْ وَآمْوَالكُم؟ وَالله إني لأزيجو أن يَكُونُوا هوْلء الَو فَإنْهُمْ د سَفَكُوا الم الْحرَامَوَأَعَارُوا في شرح 
الئاس فسِيرُوا عَلَى اشم الله قال سَلَمَةُ بن كهَيلٍ: فَتَرَلَِي رْدُ بنُ وَهُب مَنِْلاً مزلا حَتَّى مَرَرْنَا[مرَ بنا] عَلَى قَنْطَرَة. 
قال: لما التََينَا وَعَلَى الحَوَاِج عَبْدُ الله بن وَهبِ الرَاسِيُء فقا لَهُم: ألْقُوا الماح وَسْلُوا اليف من فُونهَا في 
أَخَافُ أن ُناشِدُوكُمْ كما نَاشَدُوكُمْ يَوْمَ حَرُورَاء . قال: َوَحَشُوا برمَاحِهِمْ وَاسْتَلُوا السَّيُوفَ وَشَجَرَهُمْ م اناس برمَاجِهِمْ. 
قال: وَكََلُوا بَعْضَهُمْ عَلى بَعْضٍ . قال: وما أَصِيبَ مِنّ النّاس يَوْمَِذٍ إلا رَجُلآنِ فقالَ عَلِي: الَتَمِسُوا في فِيِهِمْ المخْدَجَ» فلم 
يَجِدُوا. قال: اَي به حََى أتى تاساً ف قل بهم على بنض» فقال أخرجُوهم؛ فوَجَدُوه ا بي لض 
فكَبَّرَ وقال: صَدَقَ لله وَبَلَعَ رَسُولَهُ فقامَ إِلَيْهِ عبِيدَة السَّلْمَانَ فقالَ: يا أَمِيرَ المُؤْمِنِينَ الله [والله] الَّذِي لا له إلا مُوَ قد 
سَمِعْتَ هذًا مِنْ رَسُولٍ الله يكي؟ قال [فقال] : أي وَالله اي لا إِله إلا م حّى اْمخلقه ذلا وَهْوَ يَخلِفُ». 

[َقَالَ أثو دَاودَ دَ: قالَ مَالِكُ: دل لِلْعِلَم أن يحيبت ب الْعَالِمُ كُلَّ مَنْ سَأَلَهُ]. 

(يصيبونهم) أي يقتلون ذلك الخوارج (ما) مصدرية (قضي) بصيغة المجهول (لهم) أي لذلك الجيش. والجملة 
مفعول يعلم (على لسان نبيهم) من البشارة العظمى لقاتليهم (لا تكلوا على العمل) كذا في أكثر النسخ. وهكذا في رواية 
مسلم وهو افتعلوا من الوكل يقال اتكل عليه إذا اعتمد عليه ووثق به والمعنى اعتمدوا على ذلك العمل وهو قتالهم لما 
فيه من الأجر العظيم واكتفوا به دون غيره من الأعمال الصالحة. وفي بعض نسخ الكتاب لنكلوا عن العمل من النكل 
رغد لاخر ر اناد لاضن اعد الاح راك الو . 

(له عضد) العضد ما بين المرفق إلى الكتف كذا في المصباح (وليست له ذراع) هي من المرفق إلى أطراف 
الأصابع كذا في المصباح؛ وكأن هذا وصفه من كثرة لجمه وشحمه (على عضده) وفي رواية مسلم على رأس عضده 
(مئل حلمة الندي) بفتح الحاء واللام أي مثل رأسه (أفتذهبون إلى معاوية وأهل الشام) وقصته على ما ذكره المؤرخ الثقة 
ابن سعد ونقل عنه السيوطي أن علياً رضي الله عنه بويع بالخلافة الغد من قتل عثمان رضي الله عنه بالمدينة فبايعه - 
من كان بها من الصحابة رضي الله عنهم, ويقال إن طلحة والزبير بايعا كارهين غير طائعين ثم خرجا إلى مكة وعائشة 
رضي الله عنها بها فأخذاها وخرجا بها إلى البصرة ة يطالبون بدم عثمان» وبلغ ذلك علياً فخرج إلى العراق فلقي بالبصرة 

طلحة والزبير وعائشة ومن معهم وهي وقعة الجمل وكانت في جمادى الآخرة سنة ست وثلاثين وقتل بها طلحة والزبير 
وغيرهماء وبلغت القتلى ثلاثة عشر ألفاً وأقام علي بالبصرة خمس عشرة ليلة ثم انصرف إلى الكوفة؛ ثم خرج عليه 
معاوية بن أبي سفيان ومن معه بالشام فبلغ عليأ فسار إليه فالتقوا بصفين في صفر سنة سبع وثلاثين ودام القتل بها أياما 
فرفع أهل الشام المصاحف يدعون إلى ما فيها مكيدة من عمرو بن العاص فكره الناس الحرب وتداعوا إلى الصلح 
وحكموا الحكمين؛ فحكم علي أبا موسى الأشعري؛ وحكم معاوية عمرو بن العاص وكتبوا بينهم كتاباً على أن يوافوا 
رأس الحول بأذرح فينظروا في أمر الأمة؛ فافترق الناس ورجع معاوية إلى الشام وعلي إلى الكوفة فخرجت عليه 
الخوارج من أصحابه ومن كان معه وقالوا لا حكم إلا لله. وعسكروا بحروراء» فبعث إليهم ابن عباس فخاصمهم 
وحجهم. فرجع منهم قوم كثير وثبت قرم وسازوا إلى النهزوان. فعرضوا للسبيل فساز إلبقع علي ققتلهم بالتهروان 
وقتل منهم ذا الندية وذلك سنة ثمان وثلاثين» واجتمع الناس بأذرح في شعبان من هذه السنة وحضرها سعدا , بن أبي ' 
وقاص وابن عمر وغيرهما من الصحابة؛ فقدم عمرو أبا موسى الأشعري مكيدة منه فتكلم فخلع علياً وتكلم عمرو 
فأقر معاوية وبايع له فتفرق الناس على هذا وصار علي في خلاف من أصحابه حتى صار يعض على إصبعه ويقول 
أعصى ويطاع معاوية» وانتدب ثلاثة نفر من الخوارج عبد الرحمن بن ملجم المرادي والبرك بن عبد الله التميمي 
وعمرو بن بكير التميمى فاجتمعوا بمكة وتعاهدوا وتعاقدوا ليقتلن هؤلاء الثلاثة: على بن أبى طالب ومعاوية بن أبى 
سفيان وعمرو بن العاص ويريحوا العباد منهمء فقال ابن ملجم أنا لكم بعلي وقال البرك أنا لكم بمعاوية» وقال عمرو 
بن بكير أنا أكفيكم عمرو بن العاص. هذا كلام ابن سعد وقد أحسن في تلخيصه هذه الوقائع ولم يوسع فيها الكلام 
كما صنع غيره لأن هذا هو اللائق بهذا المقام قال يلِدِ إذا ذكر أصحابي فأمسكوا. قاله السيوطي. 

قال وتتركون هؤلاء: الخوارج (يخلفونكم إلى ذراريكم) جمع ذرية أي فينهبونها (وأموالكم) أي يخلفونكم إلى 
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أموالكم فيفسدونها (إني لأرجو أن يكونوا هؤلاء) أي المذكورون في الحديث (القوم) بالفتح خبر يكون أي هذا القوم 
(في سرح الناس) أي مواشيهم السائمة (فسيروا) أي إليهم (فنزلني) من التنزيل (زيد بن وهب منزلا منزلا» هكذا في 

بعض النسخ مرتين وفي بعض النسخ مرة واحدة. 

قال النووي في شرح مسلم : فنزلني زيد بن وهب منزلاً هكذا في معظم نسخ صحيح مسلم مرة واحدة وفي نادر 
منها منزلاً منزلاً مرتين» وكذا ذكره الحميدي في الجمع بين الصحيحين وهو وجه الكلام أي ذكر لي مراحلهم بالجيش 
منزلاً منزلاً (حتى مررنا) وفي رواية مسلم حتى قال مررنا بزيادة لفظ قال» وفي بعض نسخ سنن أبي داود مر بنا مكان 
مررنا (على قنطرة) بفتح القاف أي حتى بلغ القنطرة ة التي كان القتال عندها وهي قنطرة الدبرجان كذا جاء مبيناً في سئن 
النسائي وهناك خطبهم علي رضي الله عنه وروى لهم هذه الأحاديث (قال) أي زيد بن وهب (فلما التقينا) أي نحن 
والخوارج (وعلى الخوارج عبد الله بن وهب) أي كان أميرهم (سلوا) بضم السين أمر من سل يسل (من جفونها) أي من 
اعمدتها '(فإني أخاف أن يناشدوكم) أي يطلبوكم الصلح بالإيمان لو تقاتلون بالرمح من بعيدء فألقوا الرماح وادخلوا 

فيهم بالسيوف حتى لا يجدوا فرصة فدبروا تدبيراً قادهم إلى التدمير . كذا في مجمع البحار (فوحشوا برماحهم) أي رموا 
بها عن بعد قاله النووي» وهو من باب التفعيل أي التوحيش قاله في الصراح. قال الجوهري في الصحاح: وخش الرجل 
إذا رخى بثوبه وسلاحه مخافة أن يلحق. قال الشاعر: 

* فذروا السلاح ووحشوا بالأبرق # 

(واستلوا) بصيغة الماضي (وشجرهم الناس برماحهم) قال الجوهري في الصحاح: شجره بالرمح أي طعنه وشجر 
بيته أي عمده بعمود انتهى. 

وفي النهاية: وفي الحديث شجرناهم بالرماح أي طعناهم انتهى» أي مدوها إليهم وطاعنوهم بها قاله النووي 
(وقتلوا بعضهم) أي بعض الخوارج (وما أصيب من الناس) أي الذين مع علي رضي الله عنه (المخدج) بضم الميم 
وسكون الخاء وفتح الدال. قال الجوهري: يقال أخدجت الناقة إذا جاءت بولدها ناقص الخلق فولد مخدج . ومنه حديث 
علي رضي الله عنه في ذي الثدية اليد: أي ناقص اليد انتهى (حتى أتى ناساً) أي من الخوارج (فوجدوه) أي المخدج 
الخارجي (فكبر) علي رضي الله عنه (وقال صدق الله وبلغ رسوله) رسالته . ففي صحيح مسلم من حديث أبي سعيد 
الخدري قال رسول الله يب «آيتهم رجل أسود إحدى عضديه مثل ثدي المرأة. , قال أبو سعيد: فأشهد أني سمعت هذا 
من رسول الله كي وأشهد أن علي بن أبي طالب قاتلهم وأنا معه فأمر بذلك الرجل فالتمس فوجد فأتي به حتى نظرت 
إليه على نعت رسول الله كي (فقام إليه عبيدة) حاصله أنه استحلف علياً ثلاثاً وإنما استحلفه ليسمع الحاضرين ويؤكد 
ذلك عندهم ويظهر لهم المعجزة ة التي أخبر بها رسول الله ل ويظهر لهم أن علياً وأصحابه أولى الطائفتين بالحق 
وأنهم محقون في قتالهم وغير ذلك مما في هذه الأحاديث من الفوائد . قاله النووي. 

(السلماني) بإسكان اللام منسوب إلى سلمان جد قبيلة معروفة وهم بطن من مراد أسلم عبيدة قبل وفاة النبي عط 
وسلم بسنتين ولم يره وسمع عمر وعلياً وابن مسعود وغيرهم من الصحابة. قال المنذري: وأخرجه مسلم انتهى. أي في 
كتاب الزكاة في باب إعطاء المؤلفة قلوبهم. 

22 - حدثنا مُحَمدُ بنُ بيد أخبرنا حَمَادُ بن زَْدِ عن جَمِلٍ بن مُرَةَ قال أخبرنا بو الْوَضِيءٍ قال قال عَلِيُ: 
«طَلْبُوا المُخدَجَ ع فذكرٌ الْحَدِتَ» فاسْتَخْرَجُوهُ مِنْ تخت المَدلَى في طِينٍ. قال ُو الْوَضِيءِ: نكأني أَنْظَرٌ إلَبْهِ حَبَيِىٌ 

عَلَيْه عَلَيِْ فُرَْطَنُ لَه إِخدَى يَدَيْهِمْلُ دي المَرْأو ََِهَا سَعِيرَات مِْلُ شَعِيرَات التي تَكُونُ عَلَى دنب الْمَبُوع». 

(عن جميل بن مرة) بفتح الجيم وكسر الميم (أخبرنا أبو الوضيء) بفتح الواو وكسر المعجمة اسمه عباد بن نسيب 
(عليه فريطق) تصغير قرطق وهو معرب كرته كذا في النهاية (على ذنب اليربوع) هو بالفارسية كلاكموش كذا في 
الصراح أي موش دشتى . وقال الدميري في حياة الحيوان: اليربوع بفتح الياء المثناة حيوان طويل الرجلين قصير اليدين 
جداً وله ذنب كذنب الجرذ ويسكن بطن الأرض لتقوم رطوبتها له مقام الماء . قال الجاحظ والقزويني : اليربوع من نوع 
الفأر انتهى. 
094- صَحِيحٌ ! تقدم في (0309ا4) . 


كد كتاب الشنة / حديث رقم (4910) | عون المعبود | 

والحديث سكت عنه المنذري. 

340 - حدثنا بِشْرٌ بن حَالِدٍ قال أخبرنا شَبَبَةُ ِنُ سَوَّارٍ عن تُعَبِم بن حَكيم عن أبي مَرْيَمَ قال: (إنْ كَانَ ذَلِكَ 
المُخدَجَ لَمَعنَا يَْمَِذٍ في المَسْجِدٍ يُجَالِسُهُ [نجَالِسُهُ] بالل وَالنََّارِ وكَانَ فقا وَرَأَنُُ مع المَسَاكِينٍ يَشْهَدُ طََمَ علي 
عَليِْ السَلمَ مَعَ اناس وَقَدْ كَسَوْهُ بُرئْساً ي. قال أبو مَرْيَم: وكَانَ المُخْدَجُ يُسَمّى نَافِعا ذا الذي وكانَ في يَدِِ ِل 
َذي المَرأٍ عَلَى رَأِْهِ حَلَمَةُ ِل حَلَمَةٍ الذي عَلَِِ د شُعَيْرَاتٌ مِثْلُ سِبَالَةِ السَتَؤْرِه. 

قال أو داود: هُوَ عِنْدَ النّاس اسْمُهُ حَرْقوس. 

(أخبرنا شبابة) على وزن سحابة (إن كان) إن مخففة من المثقلة (إيجالسه) وفي بعض النسخ نجالسه (مثل سبالة) 
بكسر السين قيل السبلة بفتحتين الشارب وجمعه السبال. قاله السندي. والحديث سكت عنه المنذري. 


7١‏ باب في قتال اللصوص 





جمع اللص بالكسر وهو السارق. 
الالاء حدثنا مُسَدَةٌ أخبرنا يَحْبى عن سُفْيَانَ حدَّئني عَبْدُ اله بن حَسَنٍ قال حدّثني عَمّي إِْرَاصِم بن مُحَمّدِ 
بن طَلْحَةَ عن عَبْدٍ الله بن عَمْرِو عن النْبِيّ يَكلِيهِ قال: "مَنْ أرِبد مَالَهُ مَيْر حَقٌ فَقَائلَ فقيل فَهُوَ شَهِيدٌه. 
(من أريد ماله) أي أخذ ماله (فقاتل) أي في الدفع عنه (فهو شهيد) أي من شهداء الآخرة بمعنى أن له أجر شهيد. 
قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي. وقال الترمذي: حسن صحيح. وأخرجه البخاري في صحيحه من حديث 
عكرمة مولى عبد الله بن عباس عن عيد الله بن عمرو ولفظه «من قتل دون ماله فهو شهيد» وخالف البخاري في حديث 
عبد الله بن عمرو غير واحد من الأثبات وقالوا فيه فله الجنة. وزاد فيه مظلوماً انتهى. 
ففة حدثنا هَارُونُ بن عَبْدٍ الله أخبرنا أبُو دَاوْةَ الطَبَاِسِئُ وَسُلَيِمانُ بنُ داو يعني أب َبُوبَ هاشم - عن 
ام بن سند عن أببه عن أب عيبن محم بن عار بن يار عن لح بن عب الله بن عَوْفٍ عن سَعِيدٍ ييل 
رَيْدِ عن النبيّ يي قال: «مَنْ قُتِلَ دُونَ مَا له فَهُوَ شَّهِيدٌ ل من قيثوت أله أذ ون هيده أز ذُون دين فور هيل 
(من قتل دون ماله) قال العلقمي أي من قاتل الصائل على ماله حيوان كان أو غيره فقتل فى المدافعة فهو شهيد 
أي في حكم الآخرة لا في الدنيا أي له ثواب شهيد (ومن قتل دون أهله) أي في الدفع عن بضع حليلته أو قريبته (أو دون 
دمه) قال العلقمي: أي في نصرة دين الله تعالى والذب عنه وفي قتال المرتدين عن الدين قال المنذري وأخرجه الترمذي 
والنسائي وابن ماجه وقال الترمذي حسن صحيح انتهى. ‏ - 
آخر كتاب السنة 
هذه العبارة قد وقعت في عامة النسخ الحاضرة؛ وكذا في نسخة المنذري وقد وجد في النسختين من السنن بعد قوله 
آخر كتاب السنة» وقبل قوله أول كتاب الأدب ثلاثة أحاديث وبعض العبارات في حق بعض الرواة. 
الأول: أثر الحجاج في حق عثمان رضي الله عنه الذي تقدم في باب الخلفاء. 
والثاني: حديث معاوية مرفوعا: اشفعوا. 
والثالث: حديث أبي موسى مرفوعاًء وهذان الحديثان يأتيان في كتاب الأدب في باب الشفاعة وإني تركتها لأجل 
التكرار وهي مع كونها مكررة ليس لها ربط وتعلق في هذا المحل وكذا لم توجد في مختصر المنذري. 
وأما بعض العبارات المذكورة فهي أيضاً غير مربوطة بما قبلها لكن أثبتناها لتكميل الفائدة والعبارة المذكورة هي 
قوله: (قال أبو داود سمعت أحمد بن حنبل يقول): في حق همام بن يحيى البصري (قال عفان): يعني ابن مسلم 
الأنصاري البصري (كان يحبى): بن سعيد القطان الإمام الحافظ (لا يحدث عن همام) بن يحيى الأزدي البصري لأن في 
19978- ضَعِيتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
للا1- صَحِبحٌ : البخاري (11480) ومسلم )١51(‏ والترمني (1414. )145١‏ والنسائي (4084-4084) وأحمد (1445) . 
م صَحِبِحٌ : الترمذي (1418. )١1545١‏ والنسائي .4١40(‏ (404. 4044. 4045 ) وابن ماجه (1080) وأحمد (1581) . 





كتاب السّنة / حديث رقم (؟/الا؛) 


حفظه شيئاً وإن كان أحد علماء البصرة ومن ثقاتها كما قال أبو حاتم: إنه ثقة في حفظه شيء؛ وكان يحيى بن سعيد 
القطان لا يركن إلى حفظه ولا إلى كتابه ولا يحدث عنه أولا (فلما قدم معاذ بن هشام): الدستوائي البصري إلى البصرة 
(وافق): أي معاذ بن هشام (هماماً في أحاديث): كان يرويها وكان يحيى بن سعيد القطان ينكرها عليه أولا ثم (كان 
يحيى): بن سعيد القطان لما رأى موافقة معاذ بن هشام لهمام في تلك الأحاديث (ربما قال بعد ذلك): أي بعد أن عرف 
موافقة معاذ بن هشام له فيها (كيف قال همام في هذا): أي فيما روى أولاً من الأحاديث عن همام أي فإني الآن علمت 
صحتها وقبولها لاعتضادها بموافقة معاذ بن هشام له فيها. 

. والمعنى أن يحبى بن سعيد القطان أولاً كان ينكر على همام أحاديثه ولا يقبلها فلما قدم معاذ البصرة ورأى أن 
معاذاً روى الأحاديث التي كان ينكرها عليه» ولا يقبلها فوافق همامأ على رواية هذه الأحاديث ورجع عن الإنكار على 
همام» وصار يسأل عن أحاديثه ويقبلها. وقد أشار إلى ذلك الحافظ ابن حجر في مقدمة فتح الباري (سمعت أحمد يقول 
سماع هؤلاء): الرواة يعني (عفان): بن مسلم (وأصحابه): أي الآخذين مثله (من همام): بن يحيى (أصلح): أي أصح 
(من سماع عبد الرحمن): بن مهديء وليس المراد أن عفان أوثق وأحفظ رواية همام من عبد الرحمن بن مهديء بل 
المراد أن سماع ابن مهدي منه قديماً وعفان وأصحابه سمعوا منه أخيراء وهمام كان أولاً يحدث من حفظه فيخطىء ولا 
يراجع كتبه ثم (كان يتعاهد كتبه بعد ذلك): أي بعد أن تركها أولا وكان لا يراجعها فكان سوء حفظه لعدم مراجعة كتبه 
لأنه لم يكن حافظاً حفظ صدر والقوم كانوا يتفاوتون في الحفظ فمن كان حفظه حفظ صدر حفظاً ثابتا قائماً فهو في 
الدرجة العلياء ويليهم في الدرجة بعدهم من كان يراجع كتبه. 

(قال أبو داود سمعت علي بن عبد الله يقول) في ذكر أصحاب قتادة (أعلمهم بإعادة ما يسمع): من قتادة (مما لم 
يسمع): منه (شعبة): وعبارة الحافظ في المقدمة وكان شعبة أعلمهم بما سمع من قتادة مما لم يسمع انتهى. أي أقدر 
على التمييز بما سمع منه مما لم يسمع منه (وأرواهم): أي أكثرهم رواية (هشام وأحفظهم سعيد بن أبي عروبة): ولم 
يكن همام عندي بدون القوم في قتادة ذكره الحافظ ابن حجر في المقدمة تحت قول علي بن المديني المذكور أنفا وما 
ذكره الحافظ ابن حجر في المقدمة أليق بالمقام ليوافق المضمون للمضمون السابق (فقال): الإمام أحمد متعجباً من كون 
علي بن المديني جعل هشاماً مساوياً لابن أبي عروبة فقال كيف ذكر علي بن المديني (سعيد بن أبي عروبة في قصة 
هشام): أي في حكايته من كونه مساوياً لابن أبي عروبة؛ ثم اعتذر الإمام أحمد عن علي بن المديني بأن قال (هذا كله): 
أي من ذكر المساواة بين هشام وسعيد بن أبي عروبة ليس ذلك من ابن المديني من قبل نفسه بل إنهم (يحكونه): أي ما 
يذكر من المساواة أي يحكيه بعضهم (عن معاذ بن هشام): فإنه أي معاذ بن هشام ساوى بينهما فلم يسلم الإمام تلك 
المساواة بينهما بل صرح بالفرق بينهما وأن سعيد بن أبي عروبة أعلى وأرفع من هشام فقال (أين كان يقع هشام من 
سعيد لو برز له): أي لو قابله وناظره في علمه وحفظه فإنه مع ذلك يعرف فضل سعيد بن أبي عروبة وكونه أرفع مرتبة 
وأحفظ وأوثق من هشام. فأين درجة هشام من سعيد بن أبي عروبة؟! قاله شيخنا القاضي حسين بن محسن الأنصاري 
في بعض تعليقاته على السنن. ش 


آخر كتاب السّنة 





[ 2 كتب الاب / حبش رضم 0900 0 | إعون سود | 
0 0 - كتاب الأدب 


الأدب استعمال ما يحمد قولاً وفعلاًء وقيل الأخذ بمكارم الأخلاق» وقيل الوقوف مع المستحسنات, وقيل: هو 

تعظيم من فوقك والرفق بمن دونك وقيل: إنه مأخوذ من المأدبة» وهي الدعوة إلى الطعام؛ سمي بذلك لأنه يدعى إليه. 
- باب في الْحِلّم وأخلاق النبي يك 

قفد حدثنا مَخْلَدُ بن خَالِدِ الشُمَيِرِيُ حدثنا عَمْرُو بِنُ يُونْسَ أخبرنا عِكُرِمَة - يعني ابنّ عَمَّارٍ - حدّئني 
نعف وي بر عد لذ بن أي طلم - قال قال أَنس: "كَانَ رَسُولُ الله ل 

جََ فَقُلْتٌ: وَالله لا أَدْمَبٌ وَفي نسي أَنْ أذَْبَ لِمَا أمَرَِي ب به نبي الله يكل قال: فَحَرجْتُ ًَ حَنَى أمُرَ عَلَى صا 
َع لع في لوقف شو الله يكل كَابضٌ بِعَمَاي مِنْ وَرَائِيء فَنََرْتُ إن وَهْوَ يَضْحَكُ فقال: با أي الع 
حَيتُ أمرْكَ. قل : نَمَمْ أن َذْمَبُ يا رَسُولَ الله : قال أنْسَ: وَالله لَقَدْ حَدَمتُهُ سَبْع سب سِنِنَ أَوْ تِسْعَ سِنِينَ مَا عَلِمْتُ قال 
لِشّيءِ صَنَعْتُ: لِمَ فَعَلْتَ كذا وكذا وَلَا لِشَيْءِ تَرَكْتٌ: هلا فَعَلْتَ كذا وكذا». 

(فقلت والله لا أذهب): قال في فتح الودود: ظاهره أن أنساً قال له بَكِ وعليه حمله شراح الحديث ويرد عليه أنه 
كيف خالف أمر النبي يي ظاهراً وكيف حلف بالله كاذباًء وكيف حمله النبي يك على الذهاب بعد الحلف,. وأجاب 
في بعض الشروح عن بعض هذه الإيرادات بجواب يصلح جواباً عن الكل فقال إن هذا القول صدر عن أنس في صغره 
وهو غير مكلف انتهى (فخرجت حتى أمر على صبيان): أي فخرجت أذهب إلى أن مررت على صبيان وجاء بصيغة 
المضارع استحضاراً لتلك الحالة (وهم يلعبون في السوق): حال من صبيان (فإذا): للمفاجأة (قابض): أي آخذ (بقفاي): 
بفتح ياء المتكلم, والقفا مؤخر 0 إلى رسول الله يَلِهِ (وهو يضحك): حال من الضمير المجرور 
(فقال يا أنيس): تصغير أنس (اذهب): وفي رواية مسلم أذهبت (سبع سنين أو تسع سنين): شك من الراوي» وفي رواية 
مسلم تسع سنين بغير الشك (هلا فعلت): : هلا بتشديد اللام ومعناها إذا دخلت على الماضي التوبيخ أو اللوم على ترك 
الفعل. والمعنى لم يقل رسول الله يل لشيء صنعته لم صنعته ولا شيء لم أصنعه وكنت مأموراً به لم لا صنعته. قال 
المنذري: وأخرجه مسلم وفيه تسع سنين من غير شك. 

5 حدئنا عَبْدُ الله بن مَسْلمَة أخبرنا سُليْمالُ. يعني ابنَ المُِيرَة ‏ عن نابت عن أَنْس قالَ: «خدَمْتُ ال 
كل عَشْرَ سِنَ بالمَدِيَة وَأَنَا عُلم نس كُلْ أمرِي كما ب يَشْنَهِي صَاحِبِي أَنْ يَكُونَ [أكُونَ] عَلَنِ 00 
وما قَالَ لي لِمَ كَعَلْتَ هذَاء آم آلا فَعَلْتَ هذّاء. 


(خدمت النبي . ككِةٍ عشر سنين): : وفي الرواية المتقدمة تسع سنين فمعناه « أنها تسع سنين وأشهر فإن النبي كَل 

أقام بالمدينة عشر سنين وخدمه أنس في أثناء السنة الأزاى قفي رؤاية التيع الم يبحسب الكسر وفي تزوابة التشر حسبها 
تحدقاياة ركلاتا تيح ١15‏ قالبالودي (لبين كل أمري): أي ليس كل خدمة من خدماتي التي خدمت بها النبي 
يل (كما يشتهي صاحبي): أي النبي يل (أن يكون): أي أمري (عليه) أي على ما يشتهي أي مما يكون موافقاً لما. 
يشتهيه صاحبي؛ يريد به النبي يه بل كان منها ما يكون مخالفاً لما يشتهيه يل ومع ذلك لم يقل في شيء مما خالف 
ما يشتهيه في مدة الخدمة وهي عشر سنين كلمة أف قطء وهذا من كمال خلقه الجميل (ما قال لي فيها): أي في مدة 
خدمتي وهي عشر سنين (أف): قال الحافظ: : الأف كل مستقذر من وسخ كقلامة الظفر وما يجري مجراهاء ويقال ذلك 
لكل مستخف به. ويقال أيضاً عند تكره الشيء ء وعند التضجر من الشيء اسم سدع 
تنوين وبالتنوين وهذا كله مع ضم الهمزة والتشديد . قال وفيها لغات كثيرة (أم): ب بفتح الهمزة وسكون الميم بمعنى 
(ألا) ل د . والحديث سكت عنه المنذري. 
49076- صَحِيحٌ : البخاري (91714, 4 )191١‏ ومسلم (5509. )115٠١‏ والترمذي )٠١١6(‏ وأحمد (لالا8١١)‏ . 

4- صَحِحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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606 حدثنا مَارُونُ بن عَبْدٍ الله أخبرنا أَبُو عَامِرٍ أخبرنا مُحَمّدُ بنُ هلال أَنَهُ سَمِعَ به بُحَدّتْ قال قال أبُو 
هُرَيْرَة وَهُوَيُحَدئنَا: ١كَانَ‏ رَسُولُ الله كله يَجْلِسٌ مَعَنَا في المَسْجِدٍ [المَجْلِس] يُحَدّْنَ فإذَا َامَ نا قِيَاما حَنّى َرَاهُ قد 
َل بَْ يُبُوت اجو ناما قدا جين [حتى ]قم نظرن إلى غرَابي قذ أده يديه حمر كبن قبته. قال 
و ريز :وكَانَ رِدَاءً حَشِاًء َالتَقَتَ ؛ فقا لَهُ الأعرَابِيُ ار ل له 
وَلامِنْ مَالِ بيك .فقا الي كل: لأوَأستَففرٌ له لأوَأتففِرٌ اله لأوأستمفِرٌ لله ل أخملكَ [لا أخول لَكَ] حَى ميد 


و 


مِنْ جَبْدَتك الي جَبَذتنِي فكلُ ذَلِكَ ب َقُولُ لَهُ الأغرَابئ :وَالله لا َقِدَكَهَء فذكرَ الْحَدِبتٌ قال انم دَعَا رَجَلاً فقال لَه ا 
عَلَى بَعِيرَيْهِ هذَيْنِء عَلَى بَعِير شَعِيرأوَعَلَى الآخَر تَمْر مات إِلَينا فقا انْصَرِفُوا عَلَّى بَرَكةٍالله». 
(فإذا قام قمنا): أي لانفضاض المجلس لا للتعظيم لأنهم ما كانوا يقومون له مقبلاً فكيف يقومون له مدبراً (قيام»: 
أي وقوفاً ممتداً (حتى نراه قد دخل بعض بيوت أزواجه): ولعلهم كانوا يننظرون رجاء أن يظهر له حاجة إلى أحد معهم 
أو يعرض له رجوع إلى الجلوس معهم. فإذا آيسوا تفرقوا ولم يقعدوا لعدم حلاوة الجلوس بعده يَثِْ (فجبذه): أي جذبه 
(بردائه): أي ردائه يلِةٍ (فحمر): من التحمير» وهذا من عادة جفاة العرب وخشونتهم وعدم تهذيب أخلاقهم. ٠‏ 
وقيل لعله كان من المؤلفة ولهذا قال ما قال (فالتفت): أي النبى ياف إلى الأعرابي: (فقال النبي كَل لا): أي لا 
أحمل لك من مالى (وأستغفر الله): أي إن كان الأمر على خلاف ذلك. قال السيوطي في مرقاة الصعود: وهذا من حسن 
العبارة لأن حذف الواو يوهم نفي الاستغفار وقال الفخر الرازي: روي عن أبي بكر الصديق أنه دخل السوق فقال لبياع 
أتبيع هذا الثوب فقال لاء عافاك الله قال له أبو بكر لو علمتم قل لاء وعافاك الله. 
وهذا من لطائف النحو لأنه عند حذفها يوهم كونه دعاء عليه وعند الواو لا يبقى ذلك الاحتمال انتهى (حتى تقيدني): من 
الإقادة (فكل ذلك يقول له الأعرابي والله لا أقيدكها): أي الجبذة وكأنه أراد لكمال كرمه يي أنه يعفو البتة. وفي رواية 
النسائي بعد قوله ولا من مال أبيك فقال رسول الله يي «لا وأستغفر الله لا أحمل لك حتى تقيدني مما جبذت برقبتي؛ فقال 
الأعرابي لا والله لا أقيدك؛ فقال رسول الله يث ذلك ثلاث مرات كل ذلك يقول لا والله لا أقيدك» (فذكر الحديث). 
وقد ذكر النسائي ما حذفه المؤلف ففيه «فلما سمعت قول الأعرابي أقبلنا إليه سراعاً فالتفت إلينا رسول الله يلة. 
فقال عزمت على من سمع كلامي أن لا يبرح مقامه حتى آذن له؛ (ثم دعا): أي رسول الله يئِِ. وفي الحديث بيان 
كمال خلقه يفِيْةِ وحلمه وصفحه. قال المنذري: وأخرجه النسائي, وقال الدارقطني تفرد به محمد بن هلال عن أبيه عن 
أبي هريرة عن النبي بل وسئل الإمام أحمد عن محمد بن هلال عن أبيه عن أبي هريرة فقال ثقة وقال مرة ليس به 
بأس قيل أبوه قال لا أعرفه. وسئل أبو حاتم الرازي عن محمد بن هلال قال صالح وأبوه ليس بالمشهور. 
باب في الوقار 
بفتح الواو. في القاموس: الوقار كسحاب الرزانة انتهى» وفي المصباح: الوقار الحلم والرزانة وهو مصدر وقر 
ال د سل جد رار المي » أيضاً ووقر وقراً من باب وعد جلس بوقار انتهى. 
إغفة - حدثنا الَُّيْلِيْ أخبرنا رُمَيْرٌ أخبرنا قَابُوس بن أبي ظَبياَ أن َه حَدَلَهُ قال حدثنا عَبْدُ الله بن عَبَّاسِ أن 
نب الله يك قال: إن الذي الصَالِحَ وَالسّتَ الصَالحَ َالافيصَاء جز من حَنْسةٍ وعِشْرِينَ جا ِنَ التَق. 
7 الهدي الصالح): بفتح الهاء وسكون الدال المهملة أي الطريقة الصالحة (والسمت الصالح): بفتح السين 
المهملة وسكون اه والمنظر وأصله الطريق المنقاد. وفي النهاية أي حسن هيئته ومنظره في الدين 
وليس من الحسن والجمال انتهى (والاقتصاد): أي سلوك القصد في الأمور القولية والفعلية والدخول فيها برفق على 
سبيل يمكن الدوام عليه (جزء من خمسة وعشرين جزءاً من النبوة) أي إن هذه الخصال منحها الله تعالى أنبياءه فاقتدوا 
بهم فيها وتابعوهم عليها وليس معنى الحديث أن النبوة تنجزأ أو لا أن من جمع هذه الخصال كان فيه جزء من النبوة» 
فإن النبوة ة غير مكتسبة بالأسباب وإنما هي كرامة من الله تعالى لمن أراد إكرامه بها من عباده؛ وقد ختمت بمحمد علطلا . 


* 


ها - ضعِيفٌ : النسائى (1ل/اا4) وابن ماجه )75١97(‏ وأحمد (0/809 . 


و 


5/ا؛- سن : أحمد (5399) . 
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وقال العلقمني: وقد يحتمل وجهاً آخر وهو أن من اجتمعت له هذه الخصال تلقته الناس بالتعظيم والتبجيل 
والتوقير وألبسه الله عز وجل لباس التقوى الذي تلبسه أنبياؤه فكأنها جزء من النبوة كذا في السراج المنير للعزيزي. 

وقال السيوطي: وفي رواية الطبراني جزء من خمسة وأربعين جزءاً وفي رواية أخرى له جزء من سبعين جزءاً قال 
الخطابي: هدي الرجل حاله ومذهبه وكذلك سمتهء وأصل السمت الطريق المنقاد والاقتصاد سلوك القصد في الأمر 
والدخول فيه برفق وعلى سبيل يمكن الدوام عليه» يريد أن هذه الخلال من شمائل الأنبياء ومن الخصال المعدودة من 
خصائلهم وأثها جزء من أجزاء خصائلهم فاقتدوا بهم فيها وتابعوهم عليها انتهى. 

قال المنذري: في إسناده قابوس بن أبي ظبيان حصين بن جندب الجنبي كوفي لا يحتج بحديثه. 
وجنب بطن من مذحج وهو بفتح الجيم وسكون النون وبعدها باء موحدة. وظبيان بفتح الظاء المعجمة 
وكسرها وبعدها باء بواحدة ساكنة وياء آخر الحروف مفتوحة وبعد الألف نون. 

؟ ‏ باب من كظم غيظاً [في كظم الغيظ] 
قال في النهاية: كظم الغيظ تجرعه واحتمال سببه والصبر عليه. 
/الالاع :تان اين اكع أخبرنا اين وف عن - 7 سَمِيدٍ ‏ يني ابنَ أي أَيُوبَ عن أبي مَرْحُوم عن سَهْلٍ بنِ مُعَاذِ عن 

بيه أن رَسُولَ الله عَكيٍ قال: «مَنْ كَظَمَ حَيِظاً و هُوَ قَاِرٌ عَلَى أَنْ يُنْفِذَهُ دَعَاهُ الله يوم القِيَامٍَ عَلَى رؤُْوسِ اْحَلائِقٍ َعَلَى 
رؤوس الدب َم الِْاة] حنى ُخهِنْ أي الور المي ضَاء [نَ احور مَاهَاء] -[مِنَ الحور الْعِينِ مَاضَاءَ الله]». 

قَالَ أو دَاود: :شم أبِي مَرْحُو م عَبْد د الرّحْمن بنُ مَيْمُونٍ. 

(من كظم غيظاً): أي اجترع غضباً كامناً فيه (أن ينفذه): من التنفيذ والإنفاذ أي يمضيه (دعاه ألله يوم القيامة غلى 
رؤوس الخلائق): أي شهره ب بين الناس وأثنى عليه وتباهى به ويقال في حقه هذا الذي صدرت منه هذه الخصلة العظيمة 
(حتى يخيره) أي يجعله مايرا (من أي النشون لين كان" أي في أخذ أيهن» وهو كناية عن إدخاله الجنة المنيعة 
وإيصاله الدرجة الرفيعة. 

قال الطيبي: وإنما حمد الكظم لأنه قهر للنفس الأمارة بالسوء. ولذلك مدحهم الله تعالى بقوله #وَالحَطِينَ لني 
0 4. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه» وقال الترمذي حسن غريب هذا 
آخر كلامه وسهل بن معاذ بن أن نس الجهني ضعيف. والذي روى عنه هذا الحديث أبو مرحوم عبد الرحيم بن تيمره اللبني 
بولاهم المصري ولا ينع ببعديدة. 

4 حدثنا عقبة عُهْبَةٌ بن مُكْرّم أخبرنا عَبْدُ الرّحْمِنِ - يَعْني ابن مَهُدِيٌ؛ عن بشر ‏ يَْني ابن مَنْصُورٍ ‏ عن مُحَمّدٍ 
بن عَجْلآنَ عن سُوَيْدٍ بن وَهْبٍ عنْ رَجُل مِنْ أبْنَاءِ أَصحَاب اللي عن أَبِيهِ قال قال رَسُولُ الله كل نَحْوَهُ قال: 
مله الله آنا وَيمَانا َم يَذْكُرُ قِضَة : دَعَادٌ الله. وَادَ: َع تدك ليس توب جْمَالٍ وَمُوَ يُفدِرُ عليه قال ب بشْد: أَخيبهُ قال 
تَوَاضْعاً - كسَاهُ الله حُلَةَ الْكَرَامَقِِ وَمَنْ زَوّجَ لله تَوَجَهُ الله بَاجَ المُلْكِ». 

(حدثنا عقبة بن مكرم): بمضمومة ة وسكون كاف وفتح راء (نحوه): أي نحو الحديث المذكور (قال ملأه الله أمناً 
وإيماناً لم يذكر قصة دعاه الله): أي قال ملأه أمناً وإيماناً مكان دعاه الله الخ (ثوب جمال): أي زينة (قال بشر): يعني ابن 
منصور (أحسبه): أي عن محمد بن عجلان (تواضعاً): وهو مفعول له لترك أي أحسب وأظن أن محمد بن عجلان قال 
بعد قوله وهو يقدر عليه لفظ تواضعاً ولكن لا أجزمه (كساه الله حلة الكرامة): أي أكرمه الله وألبسه من ثياب الجنة (ومن 
زوج): مفعوله محذوف أي من يحتاج إلى الزواج (لله): أي ابتغاء لمرضاته؛ وقيل من زوج كريمته لله تعالى» وقيل من 
أعطى لله اثنين من الأشياء وفي المشكاة «من تزوج لله؛ بزيادة التاء .قال القاري: في المرقاة أي بأن ينزل عن درجته 
فيتزوج من هي أدنى مرتبة منه ابتغاء لمرضاة ربه . أو أراد بالتزوج صيانة دينه وحفظ نسله (توجه الله): بتشديد الواو أي 
ألبسه وهو كناية عن إجلاله وتوقيره أو أعطي تاجاً ومملكة في الجنة . قال المنذري: فيه راوية مجهول. 
لال/ا4- حَسَنٌّ : الترمذي (5051. 49؟) وابن ماجه (4183) وأحمد (09197 . 

- صعِيفكٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 





كتاب الدب / حديث رقم (4//ا14) ]|0 )ا 


فق 721051 
عن عَبْدِ الله قال قال رَسُولُ الله يكلل: دما تَعْدُوة الصّرَعَةَ فِيكُم؟ قالُوا: الذي لا يَصرعْهُ الرّجَالَ . قال: لا وَلكنّهُ الذي 
يَمْلِك نَفسَه نَفْسَهُ عِنْدَ الْمَضَبٍ). 

ار لتر ع الصاو ايا وحم الاق وا ا 
بشي القياة ويشكزن الزاء بالحكس وتو عل بعرعه خيره كثيرا انه (قالوا: عا ع ار 
يملك نفسه عند الغضب): أي عند ثورانه فيقهر نفسه ويكظم غضبه. قال المنذري:وأخرجه مسلم أتم منه. 

؛ - باب ما يقال عند الغضب 


ليلق حدثنا يُوسُّفٌ بن مُوسَى أخبرنا جَرِيرٌ بن عَبْدٍ الْحَمِيدٍ عن عَبْدِ المَلِكِ بن عُمَيْر عن عَبْدٍ الرّحْمّن بنٍ 
أبي لَْلَى عن مُعَاذِ بن جَبلٍ قالَ: «اسْتَبَّ رَجُلانٍ عند الي كل نَمَضِبّ أَحَدُمُمَا عضباً سَّدِيدا حَنَّى خْيْلَ إِلَيَ أن أَنفَه 
. َتَمَرَعُ من شِدَةَعَضَبه فقالَ اللي يل إنْي ألم كَلِمَةلَوَْالَهالَدَمَبَ عَنْهُمَايَجِدُمِنَالْمَضَبّفقالمَاهِيَ 
يَا رَسُولَ الله؟ قال ب يَقُو الَلهُمَ إني أَعُودُ بك مِنَ الشَّيْطَانٍ الرّجيم قالَ: :فَجَعَلَ مُعَادُ مُه فأبّى وَمَحِكٌ وَجَمَلَ يَزْدَادُ خَضَبا». 
(استب رجلان): أي سب أحدهما الآخر (حتى خيل): بصيغة المجهول من التخييل (إلي): بتشديد التحتية (أن أنفه 
يتمزع): أي يتشقق ويتقطع. والمزعة هي القطعة من الشيء قاله الخطابي (فقال ما هي): أي قال معاذ ما تلك الكلمة 
(فجعل معاذ يأمره): أي الرجل الغضبان بقول تلك الكلمة (ومحك) : بالحاء المهملة من باب علم ومنع أي لج في 
الخصومة .وفي الحديث أنه ينبغي لصاحب الغضب أن يستعيذ فيقول : أعوذ من الشيطان الرجيمء وأنه سبب لزوال الغضب. 
قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وقال الترمذي هذا حديث مرسل عبد الرحمن بن أبي ليلى لم يسمع من معاذ 
بن جبل مات معاذ في خلافة عمر بن الخطاب. وقتل عمر بن الخطاب وعبد الرحمن بن أبي ليلى غلام ابن ست 
سنين» وما قاله الترمذي ظاهر جداً فإن البخاري ذكر ما يدل على أن مولد عبد الرحمن سنة سبع عشرة؛ وذكر غير 
ا ا . وقد أخرج النسائي هذا الحديث من رواية 
عبد الرحمن بن أبي ليلى عن أبيَ بن كعب وهذا متصل. 

ليق حدثناأبُو بر بن بي شَيْيََ أخبرنا أبو مُعَاوبة عن الأعمّش عن عَدِي ؛ بنِ نَابتِ عن سُلَيْمانَ بنِ صُرَةَ 
قال: «اسْتَبٌ رَجُلآنٍ عِنْدَ النَِيّ يك فَجَمَلَ أَحَدهُمَا تَحْمَرْ رٌ عَيْنَاهُ وَتنْتَفِخ [تنفخ] أَوْدَاجُهُ فقالَ رَسُوَلُ الله #لك: إني 
لأ غرف كَلِمة لَوْفَالَّها هذا لَدَمَبَ عَنْهُ الذي يَجِدُ : أَعُودُ بلله مِنَ الشَّيْطَانٍ الرَّحِيِمء فقالٌ الرّجُلُ :هَل تَرَى بي مِنْ جُنونٍ». 

(وتنتفخ أوداجه) : هي ما أحاط بالعنق من عروق يقطعها الذابح جمع ودج بالحركة؛ وقيل هما عرقان غليظان عن 
جانبي نقرة النحر (لو قالها هذا): أي الذي احمّرت عيناه وانتفخت أوداجه من شدة الغضب (لذهب عنه الذي يجد) أي 
من الغضب (أعوذ بالله من الشيطان الرجيم) : بدل من كلمة (هل ترى بي من جنون): قال النووي : هو كلام من لم يفقه 
في دين الله ولم يتهذب بأنوار الشريعة المكرمة وتوهم أن الاستعاذة مختصة بالجنون, ولم يعلم أن الغضب من نزعات 
الشيطان. ويحتمل أن هذا القائل كان من المنافقين أو من جفاة الأعراب انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والنسائي. 

7 حدثنا أخمّد دُ بن حَْلٍ أخبرنا بو مُعَاوِبةَ أخبرنا داوَهُ بنُ بي هِنْدٍ عن أبي حَرْب بن أب الأسْوَدٍ عن 
أبي در قال: «إنَّ رَسُولَ الله يك قالّ لَنَا: إذَا عَضِبَ أَحَدُكُمْ و مُوَ اهم فْمَجْلِسُ فإِنْ دّمَبَ عَنْهُ الْمَضَبُ وَإِلا 


2 
عه و م 


فَليَكْ ل 0 
6م- صححبح : مسلم (1104) وأحمد (90/4154) . 
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(فإن ذهب عنه الغضب): أي فيها (وإلا فليضطجع): قال الخطابي: القائم متهيىء للحركة والبطش والقاعد دونه 
في هذا المعنى والمضطجع ممنوع منهما فيشبه أن يكون النبي ككيةِ إنما أمره بالقعود والاضطجاع لئلا يبدر منه في حال 
قيامه وقعوده بادرة يندم عليها في ما بعد انتهى . والحديث تكلم عليه المنذري وأبو ذاود بعد الحديث الأتي. 

47 حدثنا وَهُبٌ بن بَقِيّةَ عن خَالِدِ عن دَاوْهَ عن بكر بكر: «أَنَّ الي يكل بَعَتَ أَبَا در ِهَذَا الحدِيتٌ). 

قَالٌَ أَيُو داود: وَهذًا أَصَحٌ الحدِيئين. 

(عن داود): هو ابن أبي هند (بعث أبا ذر): أي لحاجة من حاجاته ثم قال له (بهذا الحديث): أي المذكور (وهذا 
أصح الحديثين): : يعني أن حديث وهب بن بقية أصح من حديث أحمد بن حنبل . قال المنذري: يريد أن المرسل أصحء 
وقال غيره إنما يروي أبو حرب بن أبي الأسود عن عمه عن أبي ذر ولا يحفظ له سماع من أبي ذر انتهى. 

وقال المزي في الأطراف: : إنما يروي أبو حرب عن عمه عن أبي ذر ولا يحفظ له سماع عن أبي ذرء ورواه 
عبد الله بن أحمد بن حنبل عن أبيه بإسناده؛ ورواه فيه عن أبي الأسود انتهى. 

20 حدئنا بَكرُ بن خَلَفٍ وَالْحَسَنٌ بن عَلِيٌ المَعْتَى قالاً أخبرنا إِبْرَاهِيمُ بن خَالِدٍ أخبرنا أَبُو وَائِلٍ الْقَاضُ 
قالَ: دحا عَلَى عُرْوَة بن محمد بن اسَّعْدِي فكَلَمَهُ رَجُلْ فأَْضَبَهُ َم وَأ مرجع وََد َوَضَآ فقال حدّئني أي 
عن جَذّي عَطِيّة قال قال رَسُولُ الله يكلل: إِنَّ الْمَضَبَ مِنَ الشَّيْطَانِء وَإِنَّ الشَّيْطَانَ خَلِقَ مِنَ النَارِ وَإِنَّمَا تُطْمَأ انار 
بالمَاءِ فإذًا عَْضِبَ أَحَدُكُم فَلبَتَوَضَأه. 

(فكلمه): أي عروة بن محمد (فأغضبه): أي أغضب الرجل عروة (فقام): و 
أي من أثر وسوسته (وإن الشيطان خلق): بصيغة المجهول (من النار): قال تعالى 9وَللَآنَ َلَقَنَهُ ين يل ين بر ألسَُور 4 
[الحجر: 17] وقال مَل من نَارٍ4 [ص: 75] وهذا دليل على أنه من النجن لأن الملائكة خلقوا م 
اوانها تطقا): ريه المعهول مهجرا اي تدقه لامر عنا: آي وعرءه للعلا ون كان قل ومو ثانا لمر : 
عطية هذا هو ابن سعد ويقال ابن قيس ويقال ابن عمرو بن عروة سعدي من بني بكر بن هوزان ونزل الشام وكان مولده 
بالبلقاء وله صحبة وكنيته أبو محمد. 

- باب في التجاوز في الأمر [في العفو والتجاوز] 

22 حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمةَ عن مَالِكِ عن ابن شِهَابِ عن عُرْوَةَ بن ن الرُبَبر عن عَائَْة أَنْهَا قَالَت: «ما 
خيّرَ رَسُولُ الله كل في أَمْرَيْنِ إلا اخْتَارَ أَنْسَرَهُمَا ما لم يَكُنْ نما فإنْ كَانَ إْما كَانَ أَبَْدَ النّاسِ مِنْهُ وَمَا التق 
رَسُولُ الله لِتَفْسِ إلا أنْ يك حُرْمَةُ الله فيقِملله بهاه. 

(ما خير): : بصيغة المجهول من التخيير (إلا اختار أيسرهما ما لم يكن إثماً): فيه استحباب الأخذ بالأيسر والأرفق 
ما لم يكن حراماً أو مكروهاً. 

قال القاضي: ويحتمل أن يكون تخييره يله ها هنا من الله تعالى فيخيره فيما فيه عقوبتان أو فيما بينه وبين الكفار 
من القتال وأخذ الجزية أو في حق أمته في المسجاهدة في العبادة أ الاقتضاذ وكان يختار الأيسر في كل هذا. قال وأما 
قولها ما لم يكن إثماً فيتصور إذا خيره الكفار والمنافقون. فأما إن كان التخيير من الله تعالى أو من المسلمين 
'فيكون الاستثناء منقطعاً كذا في شرج مسلم للنووي (فإن كان): أي أيسر الأمرين (إثماً كان): أي رسول الله عل 
(منه): أي من أيسرهما الذي يكون إثما (إلا أن ينتهك حرمة الله): انتهاك حرمة الله تعالى ارتكاب ما حرمه والاستثناء 
منقطع أي لكن إذا انتهكت حرمة الله انتصر الله تعالى وانتقم ممن ارتكب ذلك. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي. 


47/41- صَححِيحٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
15- ضعِيفكٌ : أحمد (17014) . 
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«ددعة 


يق حائنا مُسَدَدٌ أخبرنا يَِدُ بن ريع أخبرن مَْمَرٌ عن الُهريّ عن عُروَةَ عن عَائِسَةٌقالَ: : ١مَا‏ ضَرَبَ 

سُولُ الله َه حَادماً وَلاَ امرَأَةَ قط». 

(ما ضرب الخ) : فيه أن ضرب الزوجة والخادم والدابة وإن كان مباحاً للأدب فتركه أفضل .قال المنذري: وأخرجه 
مسلم والنسائي. 

لاملا عا ترط ون ونويع اير لجار علد ال تي فطفاوي ع ماين غزةة من أبد هن 
عَبْدٍ الله يعني ابن الرُبَيْر في لوو طخ لماو [الامرات” 54 قال: أمِرَ نبي الله كي أنْ يَأحْدَ الْعَفْوَ مِنْ أخلآقٍ 
النّاس». 

(في قوله): أي في تفسير قوله تعالى #خْذٍِ لْميْوَّ» [الأعراف: 1944]: لما عدد الله تعالى من أحوال المشركين ما 
عدده وتسفيه رأيهم وضلال سعيهم أمر رسوله يي بأن يأخذ العفو من أخلاقهم» يقال أخذت حقي عفواً أي سهلاًء 
وهذا نوع من التيسير الذي كان يأمر به رسول أللّه كل كما ئيت في الضضيع أنه كان يقول يسروا ولا بعسروا وبشتردا 
ولا تنفروا . والمراد بالعفو هنا ضد الجهد. والعفو التساهل في كل شيء كذا في ب بعض التفاسير. 

وفي جامع البيان :.خد العفو من أخلاق الناس كقبول أعذارهم والمساهلة معهم انتهى. 1 

وفي تفسير الخازن: المعنى أقبل الميسور من أخلاق الناس ولا تستعص عليهم فيستعصوا عليك فتتولد منه 
العداوة والبغضاء. 

وقال مجاهد: يعني خذ العفو ون اخلواق الثائر<وأعم لهنم من عير تعس رداك مكل فيرل الاعتذار متهم ونوك 
البحث عن الأشياء . وأخرج البخاري عن عبد الله بن الزبير قال ما نزلت «خُذٍ الْمَثْوَ وأ بالمْرْفٍ» إلا في أخلاق الناس. 
وفي رواية قال أمر الله نبيه أن يأخذ العفو من أقوال الناس وكذا في جامع الأصول . وفي الجمع بين الصحيحين 
للحميدي قال أمر الله نبيه يَيلْةِ أن يأخذ العفو من أقوال الناس أو كما قال انتهى كلام الخازن. 

وفي.الدر المنثور: وأخرج سعيد بن منصور وابن أبي شيبة والبخاري وأبو داود والنسائي والطبراني والبيهقي 
وغيرهم عن عبد الله بن الزبير قال ما نزلت هذه الآية إلا في أخلاق الناس ظاخدِ الَف وَأ بألعاف عرس عن هيات » 
[الأعراف: ] وفي لفظ أمر الله نبيه يل أن يأخذ العفو من أخلاق الناس . وأخر ع الجاكه 'وصحجنه عن ابن عمر في 
قوله تعالى 9د الْمَنْوِ4 قال أمر الله نبيه أن يأخذ العفو من أخلاق الناس انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري 
والنسائى. 


عبات في حبق امار 
1/4 ف يَعني الْجِمَّانِيَ أخبرنا الأعمَشُ عن مُسْلِم عن 


و 


مَسْرُوقٍ عن عَائشَةَ قالث: ١كَانَ‏ التَبيُ ذا بَََهُ عن الَّجلٍ الشَّيْء ل بعل ما بَالُ لان يَقُولُ وَلكن د يَقُولٌَ ما يَالَ 
ْوَامِيَقُونُونَ كذا وكذاه. 

(إذا بلغه عن الرجل الشيء): أي المكروه (لم يقل ما بال فلان): أي ما حاله وشأنه» يعني لم يصرح باسمه (ولكن 
يقول ما بال أقوام يقولون كذا وكذا): احترازاً عن المواجهة بالمكروه مع حصول المقصود بدونه. قال المنذري: وأخرجه 
النسائي بمعناه. 


امم 


8 حدثنا عَبِيدٌ الله بن عْمَرَ بن مَيْسَرَةَ أخبرنا حَمَّادُ بنُ رَيِدِ أخبرنا سَلْمٌ الْمَلَوِيّ عن أَنْس: «أنَّ رَجُلا مَخَلَ 
عَلَى رَسُولٍ ألله كي وعَلَيِهِ أََرْ ضَفْرَةِ: وَكَانَ رَسُولُ ألله كله كَل مَا يُوَاجِهُ رَجُلا في وَجْهِهِ بِشَيْءٍِ يَكرَهْهُ قَلمًا خَرَجَ 
قال: َو أَمرْتُمْ هذا أَنْ يَفْسِلَ ذا عَنْهه. 

7 24985 سيق :اعد ستيه قي الذي لاد 
1- صَجِبِحٌ : البخاري (45114) . 
4- صحيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
4- ضعِيفكٌ : أحمد (11949) . 
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َالَ أو داوة: سَلْمْ يس هُوَ عَلّويا اعْلوِيٌّ] كان يُنصِرُ في النُجُوم وَسَهِدَ عِنْدَ عَدِيّ بن أرْطَاة عَلَى رُؤيَة هلآ 


(أخبرنا سلم): , :. بفتح السين وإسكان اللام (وعليه أثر صفرة): أي على جسده أو على ثوبه أثر الزعفران (فلما 
خرج): أي الرجل (قال): أي رسول الله (لو أمرتم): الخطاب للحاضرين من الصحابة رضي الله عنهم (هذا): : أي 
الرجل (أن يغسل ذا): أي الأثر (عنه): أي عن جسده أو ثوبه (ليس هو علوياً): أي لم يكن من أولاد علي رضي الله عنه 
بل كان يبصر في النجوم أي يبصر في العلوء لأن النجوم في العلو فنسب إليه (فلم يجز شهادته): بضم التحتية وكسر 
الجيم أي لم يقبل ابن أرطأة شهادة سلم. 

قال في الخلاصة لبه اح يدل ١‏ قال ةلفان يبلن افاي الاو 

قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي. وسلم هذا هو ابن قيس بصري لا يحتج بحديثه. 

لحف - حدئنا نَضرٌ بن عَلِيّ أخبرني أَبُو أحمَدَ أخبرنا سُفْيانُ عن الْحَجاج بن فَرَاِصَةَ عن رَجُلٍ عن أبي سَلَمة 
عن أبي هُرَيْرَةَ ح» وأخبرنا مُحَمَدُ بن المُتوَكلٍ الْمَسْقَلآيْ أخبرنا عَبْدُ اراق أخبرنا بِشرٌ بن رَافِعٍ عن يَحْبَى بنِ أبي 
كَثِير عن أَبِي سَلَّمةَ عن أبي هُرَيْرَةَرَقَمَهُجَمِيعاً قال قالَ رَسُولُ الله عكلِنه: «المُؤْمِنُ غِرُ ريم وَالْفَاجرُ حَبٌ لَييم». 

(الحجاج بن فرافصة): بضم الفاء وفتح الراء وكسر الفاء الثانية بعدها صاد مهملة (رفعاه): أي نصر بن علي 
ومحمد بن المتوكل؛ والضمير المنصوب للحديث يعني روياه مرفوعاً (المؤمن غر) : بكسر الغين المعجمة وتشديد الراء 
(كريم): أي موصوف بالوصفين أي له الاغترار لكرمه (والفاجر): أي الفاسق (خب) : بفتح خاء معجمة وتكسر وتشديد 
موحدة أي يسعى بين الناس بالفساد, والتخبب إفساد زوجة الغير أو عبده (لثيم): أي بخيل لجوج سيء الخلق وفي كل 
منهما الوصف الثاني سبب للأول وهو نتيجة الثاني» فكلاهما من باب التذييل والتكميل قاله القاري. 

قال الخطابي في المعالم: معنى هذا الكلام أن المؤمن المحمود هو من كان طبعه وشيمته الغرارة وقلة الفطنة 
للشر وترك البحث عنه؛ وأن ذلك ليس منه جهلا لكنه كرم وحسن خلقء وأن الفاجر هو من كانت عادته الخب والدهاء 
والوغول في معرفة الشر وليس ذلك منه عقلا ولكنه خب ولؤم انتهى. 

وقال ابن الأثير: المؤمن غر كريم أي ليس بذي مكر فهو ينخدع لانقياده ولينه وهو ضد الخبء يقال فتى غر 
وفتاة غر انتهى. 

قال السيوطي: هذا أحد الأحاديث التي انتقدها الحافظ سراج الدين القزويني على المصابيح وزعم أنه موضوع 
وقال الحافظ ابن حجر في رده عليه قد أخرجه الحاكم من طريق عيسى بن يونس عن سفيان الثوري عن حجاج بن 
فرافصة عن يحيى بن أبي كثير به موصولا. وقال أسنده المتقدمون من أصحاب الثوري. وحجاج قال ابن معين لا بأس 
به قال ولم يحتج الشيخان ببشر ولا بحجاج. قال الحافظ بل الحجاج ضعفه الجمهور وبشر بن رافع أضعف منه ومع 
ذلك لا يتجه الحكم عليه بالوضع لفقد شرط الحاكم في ذلك انتهى. 

وقال الحافظ صلاح الدين العلاني بشر بن رافع هذا ضعفه أحمد بن حنبل وقال ابن معين لا بأس به؛ وقال ابن 
عدي لم أجد له حديثاً منكراًء وأخرجه البيهقي من طريق أبي داود الثانية» فقال عن حجاج بن فرافصة عن يحيى بن أ أبي كثير 
عن أبي سلمة به فتعين المبهم أنه يحبى بن أبي كثير. وحجاج هذا قال فيه ابن معين لا بأس به وذكره ابن حبان في الثثقات. 

. وقال أبو حاتم هو شيخ صالح متعبد. وقال أبو زرعة ليس بالقويء وتوثيق الأولين مقدم على هذا الكلام؛ 
وحصلت برواية حجاج هذا المتابعة لبشر بن رافع في الحديث وخرج به عن الغرابة» فالحديث بروايتهما لا ينزل عن 
درجة الحسن انتهى كلام السيوطي ملخصاً . قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. 
هذا آخر كلامه وفي إسناده بشر بن رافع الحارثي اليمامي ولا يحتج بحديثه. 

1 حدثنا مُسْدَدُ أخبرنا سُفْيَانُ عن ابن المُدْكَدِرٍ عن عُرْوَة عن عَائِشَة قالّث: «استأدنَ رَجُلَ عَلَى الي 2 
فقال: بنْسَ ابن الْعَشِيرَقَ أَوْ بس رَجُلٌ الْعَشِيرَةَ نَم قال: الْدَنُوا لَه فَلما مَخَلَ آلآنَ لَهُ القَوْلَ فقالّت عَائِشَةٌ: 
+806- حَسَن : ارمق 00906 وأحمد (8414) . 

. 00141777 3770457( ومسلم (19091) والترمذي (19947) وأحمد‎ )1١84 .7937( صَحِيحٌ : البخاري‎ - -4/5١ 


0 دن ور الا سفن 


لَهُ القَوْلَ وََدْ قلْتَ لَهُ ما قُلْتَء قالَ: إِنَّ شَرّ النّاس مَنْرلَةَ عِنْدَ الله يَوْمَ الْقَِامَةٍ مِنْ وَدَعَهُ أو تَرَكَهُ 


سات يد 

قال الطيبي: العشيرة القبيلة أي بئس هذا الرجل من هذه العشيرة كما يقال يا أخا العرب لرجل منهم. 

قال القاضي: هذا الرجل هو عيينة بن حصن ولم يكن أسلم حينئذ وإن كان قد أظهر الإسلام فأراد النبي يَلةٍ أن 
يبين حاله ليعرفه الناس ولا يغتر به من لم يعرف حاله . قال وكان منه في حياة النبي يَلِيَةِ وبعده ما دل على ضعف إيمانه 
وارتد مع المرتدين وجيء به أسيراً إلى أبي بكر رضي الله عنه (ثم قال اثذنوا): بهمزة ساكنة وصلا أي اعطوا الإذن (ألان 
0 أي قال له قولا ليناً (من ودعه أو تركه الناس): شك من الراوي» ومعنى الفعلين واحد (لاتقاء فحشه): أي 
لأجل قبيح قوله وفعله. . وفي رواية للبخاري اتقاء شره. 

قال القرطبي: في الحديث جواز غيبة المعلن بالفسق أو الفحش ونحو ذلك من الجور في الحكم والدعاء إلى 
البدعة ة مع جواز مداراتهم اتقاء شرهم ما لم يؤد ذلك إلى المداهنة في دين الله تعالى. . ثم قال والفرق بين المداراة 
والمداهنة أن المداراة بذل الدنيا لصلاح الدنيا أو الدين أو هما معوهي مباحة وربما استحبت والمداهنة ترك الدين لصلاح 
الدنياء والنبي يل إنما بذل له من دنياء حسن عشرته والرفق في مكالمته ومع ذلك فلم يمدحه بقوله فلم يناقض قوله فيه 
فعله؛ فإن قوله فيه حق وفعله معه حسن عشرة» فيزول مع هذا التقرير الإشكال بحمد الله تعالى كذا في فتح الباري. .قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي. وهذا الرجل هو عيينة بن حصن بن حذيفة بن بدر الفزاري» وقيل هو 
مخرمة بن نوفل الزهري والد المسور بن مخرمة رضي الله عنه. 

لشف حدئنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّادٌ عن مُحَمّدِ بن حَمْرِو عن أبِي سَلَمةٌ عن عَائِة: «أنَّ رَجْلا 
00 كي ففَالَ الي يكلل: بس أَحُو الْمَشِيرَق قَلمّا دخَلَ الْبَسَط إَِيِْ رَسُولُ أللّه وكَلْمَه فلمًا خَرَجَ 
قُلْتُ: يَا رَسُولَ الله لَمّا اسْتَأدنَ كلْتَ: بس أَحُو الْمَشِيرَة لما دَخَلَ البَسَطْتَ إِلَيْهه فقَالَ رَسُولُ الله يكلله: يا عَائْضَةٌ إن 
اله لابْحِبٌ لقاش المتقخْش». 

[سُئِلَ أو اوه عن مَعْتى قَولٍ الي ككل: بس أَحُو الْمَشِرَق ففَالَ ذَلِكَ للنَيِ وله خَاصَة] 

(انبسط إليه): أي تبسم له وألان القول له وقيل: أي جعله قرياً من نفسه كذا في المرقاة (إن له لا يحب الفاحش 
المتفحش): قال الخطابي: أصل الفحش زيادة الشيء على مقداره. يقول يلِهْ إن استقبال المرء صاحبه بعيوبه إفحاش 
والله لا يحب الفحشء ولكن الواجب أن يتأنى به ويرفق به ويكني في القول ويوري ولا يصرح. وقال في النهاية: 
الفاحش والفحش في كلامه وفعاله» والمتفحش الذي يتكلف ذلك ويتعمده. . والحديث سكت عنه المنذري. 

“١ع‏ -حدئنا عباس الَْيريّ أخبرنا أَسْوَدُ بن حَامِرِ أخبرنا شَرِيكُ عن الأمحمّش عن مُباهِدٍ عن عَائَِةً في هلم 
الْقِصَّةٍ قالّثْ فقالَ - تعني الذي كله هيا عَائِمَةُ إِنَّ مِنْ شِرَارِ اناس الَّذِينَ يُكْرَمُونَ انقَاَ َْسِنَهِمْ؛. 

(الذين يكرمون): بصيغة المجهول من الإكرام أي يكرمهم الناس ويوقرونهم (اتقاء ألسنتهم): : بالنصب مفعول له 
ليكرمون, أي لأجل اتقاء ألسنتهم. قال المنذري: ذكر يحبى بن سعيد القطان أن مجاهداً لم يسمع من غائشة ئشة. وأخرج 
البخارى وسلم قي اصغيحهنا ريت مجافة عن 02د 

414 حدثنا أخمد بن مع أخبرن أب فط ألبأنا معن ات عن نس قال: : دما رَآَيْتُ رَجُلا الم دن 
النِْيَ [رَسُولٍ اللّه] ف بحي رَأْسَهُ حنّى يَكُونَ الرّجلُ ُو الذي نحي رَأْسَهُوَمَا رَآَيْتُ رَجُلاً أَحَذَ بيد قَتَرَكُ يَدَهُ 
حَتَّى يَكونّ الرّجُلُ هُوَ الذي يَدَعْ يَدَهُ». 

(التقم أذن النبي كَلِ): أي وضع فمه على أذنه كه للتناجي (فينحي رأسه): الضميران للنبي يف قال المنذري: 


م # ا ام 


4/4- عن مسح : تقدم تخريجه في الذي قبله . 
*104- ضَعِيِكٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
4- حَحسَنٌ :. لم يخرجه-أحد من السبعة غير المصنف . 





كتاب الادب / حديث رقم (4080) 


في إسناده مبارك بن فضالة أبو فضالة القرشي العدوي مولاهم البصري. قال عفان بن مسلم ثقة. وضعفه الإمام أحمد 
ويحيى بن معين والنسائي. 
37 - باب في الحياء 

بالمد وهو في اللغة تغير وانكسار يعتري الإنسان من خوف ما يعاب به . وفي الشرع خلق يبعث على اجتناب 
القبيح ويمئع من التقصير في حق :ذي العحق . كذا قال الحافظ . 

6/1 - حدائنا اَي عن مَالِكِ عن ابن شِهَابٍ عن سَالِم بن عَبْدِ الله عن ابن ع عُمَرَ: (إِنَّ الي يكل مَرَّ عَلَى 
رَجُلٍِ مِنْ الأنصَارَ وَهُوَ يَعظ أَحَاُ في الْحَبّاء فقَالَ رَسُولُ الله يكله: دَعْهُ إن الْحَيَاءَ مِنَ الإيمان». 

(وهو يعظ أخاه في الحياء) : قال النووي: : أي ينهاه عنه ويقبح له فعله ويزجره عن كثرته . وقال الحافظ أي ينصحه 
أو يخوفه أو يذكره. لحري لاوا 1 بعري با جا 2 ااسخازي فى الأذب ونه عا جا يه الحياء قو 
إنك لتستحيي حتى كأنه يقول قد أضرّ بك (دعه): أي اتركه علئ حاله (فإن الحياء من الإيمان): أي من شعبه. قالوا. إنما 
جعل الحياء من الإيمان وإن كان غريزة ا ا رات شوح لولم رقيات عام .قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن 

ؤ22 حا لئاه بن عز حيرا ف من إشحاق بن سند من أب ككف 6ل : كنا مَعَ مرا بن 
ُصَيْنٍ وَلَمَ بُشَبْر بن كَمْبٍ فَحَدَّتَ عِمْرَانُ بن حُصَيْنِ قال قال رَسُوِلُ لله له: الحَيّاءُ حَيْدُ كلَهُ ‏ أو قال: الْحَيَاُ كُلَهُ 
0 لكان شير بن كفب اذ في بن لك أنْبن كبن وناو ضندا اضنف] فأ من 

نأعاد [وَأَعَادً] بُشَيْرٌ الكلآم. قال: فَمَضِبّ عِمْرَانُ حَنَّى احْمَرَثْ عَيْنَاهُ وقال: آلا أََانِي أُحَدُئُكَ عن 

َسُولٍ الله كه وَتُحَدلِي عن تُشكَ. قال قُلْنَا: َا أن ُجَيِدٍإيه إيه [إنه إنه أي صَاوِق - إنه إنه]». 
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(عن أبي قتادة): : هو تميم بن نذير العدوي البصري . وقيل في اسمه غير ذلك. والأول أشهر رضي الله عنه. ٠‏ ونذير 

بضم النون وفتح الذال المعجمة وسكون الياء آخر الحروف وراء مهملة قاله المنذري (وثم): بفتح المثلئة وتشديد الميم 
إل اي كي ل اد عام عد رجو ام 
الحياء كله خير): أو للشك. 

قال الحافظ: أشكل حمله على العموم لأنه قد يصد صاحبه عن مواجهة من يرتكب المنكرات ويحمله على 
الإخلال ببعض الحقوق. 

والجواب: أن المراد بالحياء في هذه الأحاديث ما يكون شرعياء والحياء الذي ينشأ عنه الإخلال بالحقوق ليس 
حياء شرعياً بل هو عجز ومهانة وإنما يطلق عليه حياء لمشابهته للحياء ء الشرعي وهو خلق يبعث على ترك القيبح انتهى 
(أن منه): أي من الحياء. ومن للتبعيض (سكينة ووقاراً): قال القرطبي: معنى كلام بشير أن من الحياء ما يحمل صاحبه 
على الوقار بأن يوقر غيره ويتوقر هو في نفسه. ومنه ما يحمله على أن يسكن عن كثير مما يتحرك الناس فيه من الأمور 
التي لا تليق بذي المروءة (ومنه ضعفاً): : بفتح الضاد وضمها لغتان أي كالحياء الذي يمنع عن طلب العلم ونحوه 
(فغضب عمران): : وسبب غضبه وإنكاره على بشير لكونه قال ومنه ضعفاً بعد سماعه قول النبي يِه أنه خير كله وقيل 
إنما أنكره ه عليه من حيث ساقه في معرض من يعارض كلام الرسول بكلام غيره (يا أبا نجيد): : بضم النون وفتح الجيم 
وآخره دال مهملة وهو كنية عمران بن حصين (إيه إيه): قال في القاموس: إيه بكسر الهمزة وإسكان الهاء زجر بمعنى 
حسبك؛ وإيه مبنية على الكسر فإذا وصلت نونتء وأيها بالنصب والفتح أمر بالسكوت . والمعنى والله أعلم يا أبا نجيد 
حسبك ما صدر منك من الغضب والإنكار على بشير فإنه منا ولا بأس به فاسكت ولا تزدد غضباً وإنكاراً. . وفي بعض 
النسخ إنه إنه أي صادق. وفي بعضها انه انه. وفي رواية مسلم يا أبا نجيد أنه لا بأس به. 

قال النووي: معناه ليس هو مما يتهم بنفاق أو زندقة أو بدعة أو غيرها مما يخالف به أهل الاستقامة انتهى. قال 
المنذري: : وأخرجه مسلم بمعناه. 
4098- صَحِيحٌ : ابن ماجه (74. 00014 ومقلة (77) والترمذي (5110) والنسائي (0077) وابن ماجه (08) وأحمد (0151) . 

5- صَحِبحٌ : البخاري (81117) ومسلم (7) وأحمد (19815) . 


كتاب الادب / حديث رقم (4741) 
81 حدثنا عَْدُ لله بن مَسْلَّمةٌ أخبرنا شُعْبَةٌ عن مَنْصُورِ عن رِبْعِيَ بن حِرَاش عن أبي مَسْعُودٍ قال قال 
رَسُولُ الله يل «إِنَّ مما أَدْرَكَ النَّاسُ مِنْ كلام البو الأولى: إِذًا لَمْ تَسْتَحِي [تَسْدَ ] فَاصْنَعْ [فافْمَلٌ ‏ فَاعْمَل] ما 





[سْيْلَ أبُو دَاوٌ: أَعِنْدَ الْمَعتَىَ عن شُعْبَةَ غَيْرُ هذا الحديث؟ قالَ: لآ]. 

(عن ربعي): بكسر أوله وسكون الموحدة (ابن خراش): بكسر المهملة وآخر معجمة (إن مما أدرك الناس) أي 
أهل الجاهلية» والناس يجوز فيه الرفع والعائد على ما محذوف ويجوز النصب والعائد ضمير الفاعل وأدرك بمعنى بلغ 
وإذا لم تستحي اسم إن بتأويل هذا القول (من كلام النبوة الأولى): قال العزيزي أي نبوة آدم: وقال القاري: من تبعيضية. 
والمعنى إن من جملة أخبار أصحاب النبوة السابقة من الأنبياء والمرسلين. 

قال الخطابي في المعالم: معناه أن الحياء لم يزل أمره ثابتاً واستعماله واجباً منذ زمان النبوة الأولى فإنه ما من نبي 
إلا وقد ندب إلى الحياء وبعث عليه وأنه لم ينسخ فيما نسخ من شرائعهم وذلك أنه أمر قد علم صوابه وبان فضله 
واتفقت العقول على حسنه وما كانت هذه صفته لم يجر عليه النسخ والتبديل (إذا لم تستحي): بسكون الحاء وكسر الياء 
وحذف الثانية للجزم (فاصنع ما شئت): قال في شرح السنة فيه أقاويل: 

أحدها: أن معناه الخبر وإن كان لفظه لفظ الأمر كأنه يقول إذا لم يمنعك الحياء فعلت ما شئت مما تدعوك إليه 
نفسك من القبيح وإلى هذا المعنى ذهب أبو عبيد. 

وثانيها: أن معناه الوعيد كقوله تعالى #أعْمَلو ما شِنَثّم© [فصلت: ]4٠‏ أي اصنع ما شئت فإن الله يجازيك. وإليه 
ذهب أبو العباس. : 

وثالثها: معناه ينبغى أن تنظر إلى ما تريد أن تفعله فإن كان ذلك مما لا يستحي منه فافعله» وإن كان مما لاا يستحي 
منه فدعهء وإليه ذهب أبو إسحاق المروزي. قال المنذري: وأخرجه البخاري وابن ماجه. ١‏ 


باب في حسن الخلق ا 
٠‏ 4 حدلنا تُعََُِ بن سَعِدٍ أخبرنا يَمْقُوبُ ‏ يَعني الإسكَنْدَرَانِيَ عن عَمْرِو عن المُطَّلِب عن عَائْشةَ قالث: 
«سَمِعْتٌ رَسُولَ الله يله يقُولٌ: إِنَّ المُؤِْنَ لَيُدْرِكُ بحْسْنٍ خُلْقِهِ درَّجَةَ الصَّائِم الْقَائِم؛. 
(بحسن خلقه): بضم اللام ويجوز سكونها (درجة الصائم القائم): أي قائم الليل في الطاعة وإنما أعطى صاحب 
الخلق الحسن هذا الفضل العظيم لأن الصائم والمصلي في الليل يجاهدان أنفسهما في مخالفة حظهماء وأما من يحسن 
خلقه مع الناس مع تباين طبائعهم وأخلاقهم فكأنه يجاهد نفوساً كثيرة فأدرك ما أدركه الصائم القائم فاستويا في الدرجة 
بل ربما زاد. 
والحديث سكت عنه المنذري. 
وقال في كتاب الترغيب: ورواه ابن حبان في صحيحه والحاكم وقال صحيح على شرطهما ولفظه «إن المؤمن 
ليدرك بحسن الخلق درجات قائم الليل وصائم النهار». 
ورواه الطبراني في الأوسط وقال صحيح على شرط مسلم عن أبي هريرة قال: قال رسول الله يل «إن الله ليبلغ 
العبد بحسن خلقه درجة الصوم والصلاة». 
4 حدلنا َو الْوَلِيدٍ الطَّيَاِسِيْ وَحَفْضٌ بِنُ ُمرَ قالا أخبرناح وأخبرنا ابن كثير أنبأنا شُعْبَةُ عن الْقَاِم بن 
أبي َه عن عَطَاءٍ الْكَْخَارَانِي عن أم الذَّردَاءِ عن أبي الدرْداءِ رَضِيَ الله عَْهُ عن النَيَ يلل قالَ: ١مَا‏ مِنْ شَيءِ أنْقَلُ في 
المِيرَانِ [في الميرَانِ أَنْقَلُ] مِنْ حُسْن الْخُلُق». 
47810- صَحِيح : البخاري (425. 044 وابن ماجه (1147) وأحمد (11741) . 
4 - صَحِبِحٌ : أجمد (59874) . 
84- صَحِبحٌ : الترمذي (0705 1005) وأحمد (5161/1) . 
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قال أَبُو الْوَلِيدٍ قال سَمِعْتُ عَطَاء الْكَيْخَارَنيَ. ' 

قَالَ َيُو داود: وَمْوَ عَطَاءْ بنُ يَعْقُوبَء وَهُو حَالُ إِبْرَاهِيِم بن نَافِع بُقَالَ: كَبْخَارَانيَ وكَوْخَارَانيٌ. 

(أنبأنا شعبة): قال المزي في الأطراف: حديث أبي الدرداء أخرجه أبو داود في الأدب عن أبي الوليد الطيالسي 
وحفص بن عمر ومحمد بن كثير ثلاثتهم عن شعبة عن القاسم بن أبي بزة انتهى (عن القاسم بن أبي بزة): بفتح الموحدة 
وتشديد الزاي (الكيخاراني): بفتح الكاف وسكون التختانية بعدها خاء معجمة (من حسن الخلق): أي من ثوابه 
وصحيفته أو من عينه المجسد (قال أبو الوليد الخ): أي ذكر أبو الوليد في روايته لفظ السماع بين القاسم وعطاء بأن قال 
عن القاسم بن أبي بزة قال سمعت عطاءاً وأما ابن كثير فذكر لفظ عن كما في إسناده المذكور (قال أبو داود وهو): أي 
عطاء الكيخاراني المذكور. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال حسن صحيح. 

حدثنا مُحَمّدُ بنُ مُنْمانَ الدَمَشْقِيْ أَبُو الْجَماجِر قال أخبرنا أبُو مب أَيُوبُ بن مُحَمّدٍ السّعْدِيُ حدّئني 

سُلَنِمَانُ بن حَِيبٍ المُحَارِبِي عن أبي أُمَامَةَ قال قال رَسُوِلُ الله كل «أنا رَعِيمْ بيس في رَبَض الْجَنَِلِمَْ تَرَكَ المراء 
وَإنْ كانَ مُحقاء وس في وَسَطِ الجن لِمَنْ ترك الْكبَ وَإِنْ كان مَازْحأ وَيَيْتِ في أغلى الْجَنَهِ لِمَنْ حَسَنَ خُلقة. 

(أنا زعيم): أي ضامن وكفيل (ببيت): قال الخطابي: البيت ههنا القصر يقال هذا بيت فلان أي قصره (في ربض 
الجنة): بفتحتين أي ما حولها خارجاً عنها تشبيهاً بالأبنية التي تكون حول المدن وتحت القلاع؛ كذا في النهاية (المراء): 
أي الجدال كسراً لنفسه كيلا يرفع نفسه على خصمه بظهور فضله. والحديث سكت عنه المنذري. 

-0١‏ حدلنا أَبُو بَكُر وَعُثْمانٌ اننا بي شَيْبَةَ قالا أخبرنا وَكِيعٌ عن سُفْيَانَ عن مَعْيدٍ بن خَالِدٍ عن حَارئةٌ بن 
وَهْبٍ قالَ قال رَسُولُ الله يكيه: «لا يَدحْلُ الجن الْجَوَّاظُ وَلاَ الْحَعْظَرِي». 

قال وَالْجَرَّاظٌ: الْمَلِيظٌ الْمَظ. 

(لا يدخل الجنة الجواظ): بفتح جيم وتشديد واو وظاء معجمة (ولا الجعظري): بفتح جيم وسكون عين مهملة 
وفتح.ظاء معجمة فراء فتحتية مشددة ويأتي معناهما في كلام المنذري (قال): أي الراوي (الجواظ الغليظ الفظ): بتشديد 
الظاء أي سيء الخلق. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم بنحوه أتم منه وليس في حديثهما الجعظري. وقد قيل 
الجواظ كثير اللحم المختال في مشيه وقيل الجموع المنفعء وقيل القصير البطين الجافي القلب. وقيل الفاجر. وقيل 
الأكرل. والجعظري الفظ الغليظ المتكبر؛ وقيل هو الذي لا يصدع رأسه. وقيل هو الذي يتمدح وينفخ بما ليس عنده 
وفيه فصر. : 

؟ ‏ باب في كراهية الرفعة في الأمور 

حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادُ عن نابت عن أَنْس قال: «كَانَث الْمَضْبَامُ لا تُسبَقْ فَجَاء أَعْرَابِيُ 

عَلَى كَمُودِ لَه نَسَابقََا [يُسَابِمُها] فَسبَقَهَا الأغرابي فَكَأنَّ ذَلِكَ شَنَّ عَلَى أَضحَاب رَسُولٍ الله كله فقالَ: حقٌ عَلَى الله أن 
الا يرع شَيْئاً آلا يُرْقَعَ شَيْء] مِنَ الدُنْيا إلا وَضَعَهُ». 

(كانت العضباء): بفتح المهملة وسكون المعجمة فموحدة ممدوداً ناقة النبي يِل وهي القصواء أو غيرها قولان. 
قال في النهاية: هو علم لها من قولهم ناقة عضباء أي مشقوقة الأذن ولم تكن مشقوقة الأذن. وقال بعضهم إنها كانت 
مشقوقة الأذن والأول أكثر (لا تسبق) بصيغة المجهول أي لا تسبق عنها إبل قط (على قعود له) بفتح القاف وضم العين. 

قال في النهاية: القعود من الدواب ما يقتعده الرجل للركوب والحمل ولا يكون إلا ذكراً وقيل القعود ذكر والأنثى 
قعودة؛ والقعود من الإبل ما أمكن أن يركب وأدناه أن يكون له سنتان ثم هو قعود إلى السنة السادسة ثم هو جمل 
(فسبقها الأعرابي): أي غلب في السبق ففيه خاصة المغالبة (فكأن): بفتح الهمزة والنون المشددة المفتوحة (ذلك): أي 
4600- حَسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف: ”” 

. )18567( وأحمد‎ )41١5( صَحِبحٌ : البخاري (4918) ومسلم (58017) والترمذي (7100) وابن ماجه‎ -48١ 
. 005741 011699( صَحِبِحٌ : البخاري (3781/1. 14131 1001) والنسائي (084) وأحمد‎ 407 
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سبقه إياها (حق على الله): أي جرت عادته غالباً (أن لا يرفع شيثاً من الدنيا): أي من أمر الدنيا (إلا وضعه): أي حطه 
وطرحه. قال المنذري : وأخرجه البخاري تعليقاً. 

اليك حدثنا اندي أخبرنا رهَيرٌ أخبرنا حُمَْدٌ عن أَنّس بِهَذِهِ الْقِضَّةٍ عن اللي كله قال: (إِنَّ حَقاً عَلَى الله 
تَعَالَى أن لا يُرقع [يَرتَفِعَ] شَيْء مِنَ الدنيا إل وَضْعَهُ. 

(إن حقاً على الله تعالى) : أي أمراً ثابتاً عليه (أن لا يرفع): بصيغة المجهول وفي الحديث جواز المسابقة بالخيل 
والإبل» وفيه التزهيد في الدنيا للارشاد إلى أن كل شيء منها لا يرتفع إلا اتضع . قال المنذري : وأخرجه البخاري 
والنسائي . وقال بعضهم فيه بيان مكان الدنيا [أي قدرها ومنزلتها] عند الله من الهوان والضعة» ألا ترى قوله يَلِِ: «إن حقاً 
على الله أن لا يرفع شيئاً إلا وضعه» فنبه بذلك أمته يظِ على ترك المباهاة والفخر بمتاع الدنيا وإن كان ما عند الله في 
منزلة الضعف فحق على ذي دين وعقل الزهد فيه وترك الترفع بنيله لأن المتاع به قليل والحساب عليه طويل انتهى كلام 
المنذري 

باب في كراهية التمادح 


1 ع ل زف د د زر 
اججاء رَجُلَ فى عَلَى عْمانَ في وه َأَحَذَ اِقْدَادُ بن الأْوَدِ ثرَابا َحنَا في وَجهِهء وَقالَ قال رَسُولُ الله يكي: إذًا 
لَقِيتُمُ المَدَاحِينَ فَاحْنُوا في وجُوِهِمْ الثْرَابَ». 

(فحئا في وجهه): أي رمى التراب في وجه الرجل المثني (إذا لقيتم المداحين): قال الخطابي: المداحون هم 
الذين اتخذوا مدح.الناس عادة وجعلوه ا ادر رت ل ل ليع كل ان قرسي 
ترغيباً له في أمثاله وتحريضاً للناس على الإقتداء به في أشباهه» فليس بمداح (فاحثوا): أي القوا وارموا. 

في القاموس : حئا التراب عليه يحثوه ويحثيه حثواً وحثيء وقد حمل المقداد الحديث على ظاهره ووافقه طائفة. 

وقال آخرون : معناه خيبوهم فلا تعطوهم شيئاً لمدحهم ٠‏ قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي وابن ماجه. 

6 حدثنا أَحْمَدُ بن يُونْسَ أخبرنا أبُو شهاب عن خَالِدٍ الْحَذَاءِ عن عَبْدٍ الرَّحْمَنِ بنِ أبي بَكْرَة عن أَبِيو: 
«أَنَّ رَجُلاً أنى عَلَى رَجُلِ عِنْدَ الي يك فال لَه َطَتَ عُنْقَ صَاحبِكَ ثَلآت مرا ثم قال إِذا مَدَحَ أَحَدُكُمْ صَاحبَُ 
لأمَحَالَة ملفل إِنّي أَحْسِبُهُ كما يُرِبدُ أن يقُولَ ولا أرَكُبهِ [يَُكُيه] عَلَى الله تَعَالّى». 

(قطعت عنق صاحبك): أي أهلكته. لأن من يقطع عنقه يهلك. 

قال النووي: لكن هلاك هذا الممدوح في دينهء وقد يكون من جهة الدنيا لما يشتبه عليه من حاله بالإعجاب 
(ثلاث مرات): أي قال ذلك ثلاث مرات. 

قال النووي في شرح مسلم: وردت الأحاديث في النهي عن المدحء وقد جاءت أحاديث كثيرة في الصحيحين 
بالمدح في الوجه. 

قال العلماء ووجه الجمع بينهما أن النهي محمول على المجازفة في المدح والزيادة في الأوصاف أو على من 
يخاف عليه فتنة من إعجاب ونحوه إذا سمع المدح. وأما من لا يخاف عليه ذلك لكمال تقواه ورسوخ عقله ومعرفته فلا 
نهي في مدحه في وجهه إذا لم يكن فيه مجازفة» بل إن كان يحصل بذلك مصلخة كنشطه للخير أو الازدياد منه أو 
الدوام عليه أو الاقتداء به كان مستحباً انتهى (لا محالة: : بفتح الميم أي لا بد (فليقل إني أحسبه): أي أظنه (كما يريد): 
أي المادح «أن يقول): في حق الممدوح. 

والمعنى أن المدح الذي يريد المادح أن يقوله في حق الممدوح فلا يقطع في حقه بل يقول إني أظنه كذا وكذا. 

ولفظ الشيخين: «إن كان أحدكم مادحاً لا محالة فليقل أحسب كذا وكذا إن كان يرى أنه كذلك وحسيبه الله؛ (لا 
480#- صَحِحيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 

5- صَحِيِحٌ : مسلم (7007) والترمذي (1797) وابن ماجه (7717) وأحمد (57711) . 
6-- صَحِيِحٌ : البخاري (5775) ومسلم (000*) وأحمد (194909) . 
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ل ل 
الظاهر المقتضي لذلك. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم وابن 
5 حدثنا مُسَدَدٌ أخبرنا بَدْ لي بن الي عن حل سمة بز من أ نرم مز 


قال قال أبي: انطَلَقْتُ في وَفْدٍ بَِي عَامِرٍِ إِلَى رَسُولٍ لله كل فَقْلنا آنْتَ سَيّدُنا فقَالَ السّيّدُ الله. قُلنا وَأَفْضَننا مضلا 
وَأَعْظَمَُا طوْلاً قَقَالَ قُولُوا بقَولِكم أو بَعْض َوْلِكمْ وَلا يَسْتَجْريَتَكمْ الشَّيِطَانٌ». 

(قال قال أبي): هو عبد الله بن الشخير (فقال السيد الله): أي هو الحقيق بهذا الاسم. 

قال القاري: أي الذي يملك نواصي الخلق ويتولاهم هو الله سبحانه وهذا لا ينافي سيادته الإضافية المخصوصة 
بالأفراد الإنسانية حيث قال: اأنا سيد ولد آدم ولا فخر؛ أي لا أقول افتخاراً بل تحدثاً بنعمة الله وإلا فقد روى البخاري 
عن جابر أن عمر كان يقول أبو بكر سيدنا وأعتق سيدنا يعني بلالاً؛ أنتهى وهو بالنسبة إلى بلال تواضع. . انتهى كلام 
القاري (وأفضلنا فضلا): أي مزية ومرتبة ة ونصبه على التمييز (وأعظمنا طولاً): أي عطاء للأحباء و 
(فقال قولوا بقولكم): أي مجموع ما قلتم أو هذا القول ونحوه (أو بعض قولكم): أي اقتصروا على إحدى الكلمتين من 
غير حاجة إلى المبالغة بهما. ويمكن أن تكون أو بمعنى بل أي بل قولوا بعض ما قلتم مبالغة في التواضع»وقيل قولوا 
قولكم الذي جئتم لأجله ويدعوا غيركم مما لا يعنيكم (ولا يستجرينكم الشيطان): : أي لا يتخذنكم جريا ب بفتح الجيم 
وكسر الراء وتشديد التحثية أي كثير الجري في طريقه ومتابعة خطواته . وقيل هو من الجراءة بالهمزة أي لا يجعلنكم 
ذوي شجاعة على التكلم بما لا يجوز. 

وفي النهاية أي لا يغلبنكم فيتخذكم جرياً أي رسولاً ووكيلاًء وذلك أنهم كانوا مدحوه فكره لهم المبالغة في 
المدح فنهاهم عنه. 
والمعنى تكلموا بما يحضركم من القول. ولا تتكلفوه كأنكم وكلاء الشيطان ورسله تنطقون على لسانه كذا في المرقاة. 

قال السيوطي قال الخطابي اا ود سكماك ا ادا اد ع 
منعهم أن يدعوه سيداً مع قوله أنا سيد ولد آدم لأنهم قوم حديث عهد بالإسلام» وكانوا يحسبون أن السيادة بالنبوة كهي 
بأسباب الدنيا . وكان لهم رؤساء يعظمونهم وينقادون لأمرهم وقوله قولوا بقولكم أي قولوا بقول أهل دينكم وملتكم 
وادعوني نبياً ورسولاً كما سماني الله تعالى في كتابه ولا تسموني سيداً كما تسمون رؤساءكم وعظماءكم؛ ولا تجعلوني 
مثلهم فإني لست كأحدهم إذا كانوا ليسودونكم في أسباب الدنيا وأنا أسودكم بالنبوة والرسالة فسموني نبياً ورسولاً. 

وقوله أو بعض قولكم فيه حذف واختصار, ومعناه دعوا بعض قولكم واتركوه واقتصدوا فيه بلا إفراط أو دعوا 
سيداً وقولوا نبياً ورسولا. 

وقوله: لا يستجرينكم الشيطان معناه لا يتخذنكم جرياً والجري الوكيل؛ ويقال الأجير انتهى كلام السيوطي. 

قال السندي: أي لا يستعملنكم الشيطان فيما يريد من التعظيم للمخلوق بمقدار لا يجوز انتهى؛ وحديث عبد الله 
ولوس م 

- باب في الرفق 

بالكسر ضد العنف وهو المداراة مع الرفقاء 100 وأيسرها. 

معنا تر لي ب إشكاء ل اخيرنا حلا عن اولس وشفد حُمَيْدٍ عن الْحَسَنِ عن عَبْدَ الله بن مُعَفَلٍ أن 
رَسُولَ الله يكل قال: «إنَّ الله رَفِيقُ يُحِبُ الرَفَْ وَيُمْطِي عَلَيْهِ ما لا يُعْطِي عَلَى الْمُنْفه. 

(إن الله رفيق): أي لطيف بعباده يريد بهم اليسر ولا يريد بهم العسرء فلا يكلفهم فوق طاقتهم (ويعطي عليه): أي 
في الدنيا من الثناء الجميل ونيل المطالب وتسهيل المقاصد. وفي الآخرة من الثواب الجزيل (ما لا يعطي على العنف): 
بالضم وفي القاموس مثلثة العين ضد الرفق. قال المنذري: وأخرجه مسلم في صحيحه من حديث عمرة عن عائشة. 
7 4865- صَحِيح : أحمد (16891) . 
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ومغفل بضم الميم وفتح الغين المعجمة وتشديد الفاء وفتحها ولام. 

14 - حدثنا عُفْمانُ وَأَبُو بكر ابن أبي شَْيَة وَمُحَمدُ بن الصّباح الْبرَّارُ قاُوا أخبرنا [أنبأنا] شَرِيكُ عن ادام 
بن شرح عن أَبِيه قال: «سَأَْتُ عَائِشَّةَ عن الْبَدَاَِ فَاَثْ كَانَ وَسُولُ الله ُو إلى هلو اللاع ونه را لا 
م ره سل ياه مُحَوَمَة مِنْ إبلٍ الصّدَكَ قَةِ فقَالَ ِي يا عَائِفَةُ ارقي فَِنَّ الرَفْقَ لَمْ يكن في سَيْءِ قط إلا رَاَهُ وَل نزح 
مِنْ شَيْءٍ قط إلا شَانَهُه. 

قال ابنُ الصّبَّاحَ في حَدِبئهِ مُحَرَمَةٌيَغني لَمْ ركب 

(عن البداوة) بفتح الباء وكسرها لغتان أي العخروج الى البادية والمقام فيها (بيدو): أي يخرج (إلى هذه التلاع): 
بكسر التاء أي مجاري الماء من فوق إلى أسفل واحدتها تلعة (محرمة) : بضم الميم وتشديد الراء المفتوحة أي غير 
مستعملة في الركوب (لم يكن): أي لم يوجد (إلا زانه): أي زينه وكمله (ولا نزع) بصيغة المجهول أي لم يفقد ولم 
يعدم (إلا شانه): أي عيبه ونقصه (قال ابن الصباح الخ) أي ذكر بعد قوله محرمة تفسيره بقوله يعني لم تركبء وأما 
عثمان وأبو بكر فلم يذكرا التفسير. قال المنذري : وأخرجه مسلم وقد تقدم في كتاب الجهاد. 

حل ل ا يتوه 


0 اا لي ا ا 0 
وفي الحديث فضل الرفق وأنه سبب كل خير والحديث سكت عنه المنذري. 


ا وومةه 


44٠١‏ نالحد ير حدر وي الشداع أعرن عقان لخيزنا مذ الرالجيا اعينا تمان المتان من 
مَلِكِ بن الْحَارِثْ قال الأعمَش وَقَد سَمِعْتُهُمْ يَذْكُرُونَ عنْ مُضْعَب بن سَعْدٍ عن أَبِيه قال الأعمَسُ وَلا أعلَمُهُ إلا عن 
الي يليد قال: «الموَدَهُ في كُلّ شَيْءِ إلا في عَمَلِ الآخِرَة). 

(قال الأعمش وقد سمعتهم) أن مالك بن الحارث وغيره من أقرانه (يذكرون): كلهم هذا الحديث (عن مصعب 
بن سعد): بن أبي وقاص (عن أبيه): سعد بن أبي وقاص. 

ديدم الأعيض انمالك بن الحارث وأقرانه عمن يروون هذا الحديث فالواسطة بين مالك ومصعب غير 
مذكورة (ولا أعلمه): أي قال الأعمش لا أعلم الحديث إلا رواية عنه يل ومرفوعاً إليه (قال التؤدة): : بضم التاء وفتح 
الهمزة أي التأني (في كل شيء): أي من الأعمال أي خير (إلا في عمل الآخرة): لأن في تأخير الخيرات آفات. قال 
المنذري ال يدك لاعس فق ين مدت : ولم يجزم برفعه. وذكر محمد بن طاهر الحافظ هذا الحديث بهذا الإسناد وقال 
في روايته انقطاع وشك انتهى وقال المناوي في فتح القدير: حديث سعد أخرجه أبو داود في الأدب والحاكم في 
المستدرك وقال صحيح على شرطهما والبيهقي انتهى. 

- باب في شكر المعروف 

هو اسم جامع لكل ما عرف من طاعة الله والتقرب إليه والإحسان إلى الناس. 

441 حدثنا مُسْلِمْ بن إبْرَاهِم أخبرنا لوبي بن مُسْلِم عن مُحَمّدٍبنِ زياد عن بي هُرَيْرَة عن النََ كل قال: 
«لأَيَشْكرُ الله م مَنْ لا يَشْكُرُ النّاسَ َمَنْ لا يَشْكُرْ الله لا يَشْكر النّاس]». 

(لا يشكر الله من لا يشكر الناس): قال الخطابي:هذا يتأول على وجهين أحدهما أن من كان من طبعه وعادته 
كفران نعمة الناس وترك الشكر لمعروفهم كان من عادته كفران نعمة الله تعالى وترك الشكر له. والوجه الآخر: أن الله 
سبحانه لا يقبل شكر العبد على إحسانه إليه إذا كان العبد لا يشكر إحسان الناس ويكفر معروفهم لاتصال أحد الأمرين 
4808- صَحِيح : ملم (01097 4 وأحمد (45لا757) . 

4- صَحِيحٌ : مسلم (5697) وابن ماجه (7141) وأحمد (719859) . 
-٠‏ صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
-0١‏ صَحِبِحٌ : الترمذي (1904) وأحمد (0/414) . 


511 001 كتاب الادب / حديث رقم (؟1١48)‏ 


بالآخر. انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال صحيح. 

441 -حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّاد عنْ نابت عن أَنّس: «أَنَّ المُهَاجِرِينَ قانُوا يا رَسُولَ الله ذَّمَبَتَ 
الأنصَارٌ بالأجر كُلَهِ قال لآمَا وتم لله لهم ولثم عَلَيِهم». 

(إن المهاجرين قالوا إلخ): قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

481 حدثنا مُسَدَدُ أخبرنا ب َشْرٌ أخبرنا عَمَارَة بن عَرِيةَ حدّئني رَجُلُ مِنْ قَوْمي عنْ جاب بن عَبْدٍ الله قالَ قال 
رَسُولٌ الله كل: ١مَنْ‏ أَطى عَطَاء فَوَجَدَ كَليَْرٍ »قن َمْ يَجد كَلْْنٍ ب كَمَنْ أَثنى به فَقَذ شَكَرَهُ وَمَنْ كتَمَهُ ققد كَفَرَةه. 

قَالَ أَبُو دَاود: رَوَاهُ يَحَى , بن أَيُوبَ عن ُمَارَةَ بن غَرِيةَ عن شُرَخبيل عن جَاير. 

قَالَ أو دَاود: وَهُوَ شرَحْبِيلٌ يَْني رجلا بن قؤي انهم كرو فل تدر 

(حدثني رجل): هو شرحبيل كما بينه المؤلف في الرواية الآتية (من أعطى): بالبناء للمفعول (فوجد): : أي مالاً 
يكافيء به (فليجز به): مكافأة على الصنيعة (فإن لم يجد): أي مالاً يكافىء به (فليئن به): أي على المعطي ولا يجوز له 
كتمان نعمته (فقد كفره): أي كفر نعمته (قال أبو داود وهو) أي الرجل المذكور في الإسناد (يعني رجلاً من قومي): هذا 
بيان مرجع هو. . قال المنذري: وهو شرحبيل بن سعد الأنصاري الخطمي مولاهم المدني كنيته أبو سعد وقد ضعفه غير 
واحد من الأئمة وغزية بفتح الغين المعجمة وكسر الزاي وتشديد الياء آخر الحروف وفتحها وتاء تأنيث. 

64 -حدثنا عَبْدُ الله بن الجَرّاح أخبرنا جَرِيرٌ عن الأَعُمَشٌ عن أبي سُفْيَانَ عنْ جَابِرٍ عن الي ل قال: 
«مَنْ أَبلَى بَلآه فَذَكَرَهُ َقَد شَكَرَهُ وَإِنْ كَتَمَهُ فقَدْ كفَرَه». 
(من أبلى بلاء): بصيغة المجهول أي أعطى عطاء, والبلاء يستعمل في الخير والشر لكن أصله الاختبار والمحنة. وأكثر 
ما يستعمل في الخير: قال الله تعالى ابلآة حسما [الأنفال: 17] (فذكره فقد شكره): من آداب النعمة أن يذكر المعطي 
فإذا ذكره فقد شكره ومع الذكر يشكره ويثني عليه (وإن كتمه فقد كفره): أي ستر نعمة العطاءء. والكفر في اللغة الغطاء, 

والحديث سكت عنه المنذري. 

- باب في الجلوس بالطرقات [في الطرقات] 
جمع الطرق بضمتين جمع الطريق. 

441 حدن ا ل ةلا التو ينبن د مدنف شم عن عط 
يَسَارِ عن أبي سَعِيدٍ الْخُذْرِيٌّ أنَّ رَسُولَ الله يكل قال: 'َِاكُم وَالجلُوس بالطْرْقَات فقَالُوا يا سول الله ما + 
سانا تهات نبها :تقال سول الله لل: ِن َي ذأفطوا الطريق َف وا ومَاحَنُ يقار 

غَض الْبَصَرِ وَكَفُ الأذّى وَرَدُ السّلآم وَالْأَمرٌ بِالمَعْرُوفٍ وَالنَهْْ عن المنكره. 

(إياكم والجلوس بالطرقات): يعني احذروا عن الجلوس فيها (ما بد لنا من مجالسنا): البد بضم الموحدة وتشديد 
الدال بمعنى الفرقة أي ما لنا فراق منها . والمعنى أن الضرورة قد تلجتنا إلى ذلك فلا مندوحة لنا عنه (نتحدث فيها): أي 
يحدث بعضنا بعضاً (إن أبيتم): أي امتنعتم عن ترك الجلوس بالطريق (غض البصر): أي كفه عن النظر إلى المحرم 
(وكف الأذى): أي الامتناع عما يؤذي المارين. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 

اليك حدثنا مُسَدَدَ أخبرنا بِشرٌ يَْنِي ابنٍ المُفضْلٍ أخبرنا عَبْدُ الرَّحْمَنِ بن ِسْحَاقَ عن سَعِيدٍ المَفْيْري عن 
بي هُرَيْرَةَ عن الى يله في هذه الْقِضَّةٍ قالَ: ١وَإرْشَادُ‏ السّبيل». 

4417- - صَحِبح : أحمد (11337) . 

*481- حَسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

4- صَحِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

6 - صَحِبِحٌ : البخاري (1570) ومسلم (5171) وأحمد 01١9417(‏ . 
445- - حَسَنُ صَحِبحٌ : أحمد .)1١1197(‏ 





9 
ل لَنَا م 
الله قا 


د 


سُولَ | 


لك الود 1 اج الاك 1ك ش13 


(في هذه القصة): أي المذكورة في الحديث السابق (قال): أي أبو هريرة مرفوعاً زيادة على مروي أبي سعيد 
(وإرشاد السبيل): بالرفع عطفاً على قوله والنهي عن المنكر. 
441 حدئنا 3 لخدن بن عِيسَى التيسَابوري . أنبأنا ابن 0 أخبرنا [أنبأنا] جَِيرٌ 5 عن إسْحَاقَ بنٍ 


كت س م70 


ندا الضَّال». 


(عن ابن حجير): بضم الحاء المهملة وقتح الجيم وسكون التحتية (في هذه القصة قال): : أي عمر مرفوعاً زيادة 
على الخدريء وهو الظاهر المتبادر أو على أبي فرترة أيضا . قاله القاري (وتغيئوا الملهوف): من الإغاثة بالغين 
المعجمة والثاء المثلئة بمعنى الإعانة . والملهوف المظلوم المضطر يستغيث ويتحسر وحذف النون بتقدير أن لأنه عطف 
على المصدر (وتهدوا الضال): بفتح التاء أي ترشدوه إلى الطريق» وإرشاد السبيل أعم من هداية الضال. قال المنذري: 
ابن حجير العدوي مجهول . ويقال فيه ابن حجيرة وهو بضم الحاء المهملة وفتح الجيم وتكون الياء آخر الحروف 
وبعدها راء مهملة مفتوحة وتاء تأنيث. 

وقال البزار: هذا الحديث لا يعلم أسنده إلا جرير بن حازم عن إسحاق بن سويد ولا رواه عن جرير مسنداً إلا ابن 
المبارك. وروى هذا الحديث حماد بن زيد عن إسحاق بن سويد مرسلا. 


ل له واعده ل 


4414 - حدثنا مُحَمّدُ بن عِيسَى بن الطَبّاعوَكَثِيرُ بن عُبدِ قلا أخبرنا مَرْوَانُ قال ابنُ عِيسَى قال أخبرنا حمَيدٌ 
عن أَنْس قال: «ججاءت امرَأة لِلنِّيّ [إلَى رَسُولٍ الله] يك فقّالتث يَا رَسُولَ .لله إن بي إِلَيِكَ حَاجة فقا لها : ا 
لان اجْلِيِي ذ فِي أَيٌّ نَوَاحِي السّكَكِ شِنْت حتى أَجْلِس إِلَيْكِ قالَ فَجَلَسَ اللي كله حَنّى قَضَتْ حَاجَتَهَاء لم يَذْكْرْ 
ابن عِيسَى: ا عر ل حُمَئْدٍ عن أَنّس. 

(في أي نواحي السكك): بكسر ففتح جمع سكة وهي الزقاق أي في أي جوانبها (وقال كثير عن حميد عن أنس): 
وأما محمد بن عيسى فقال أخبرنا حميد عن أنس كما في الإسناد المذكور. وفي الحديث غاية تواضعه يل قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي. 

وه اع داه ار ل رواع د و ركري 26500 0007 2 م2 

4 حدثنا عُفْمانٌُ بن أبي شَيْبَة أخبرنا يَرِيدُ بن هَارُونَ حدثنا حَمَّادُ بن سَلَمَةَ عنْ نَابتِ عن أنس: «أنْ امرَأة 
كَانَ في عَفَلِهَا شَيْءٌ» بِمَعْناه. 

(كان في عقلها شيء) أي من الفتور والنقصانء بيان للواقع وإشارة إلى سبب شفقته يط ورعاية جانبها أو إلى علة 
جرأتها على ذلك القول» كذا في اللمعات (بمعناه): أي بمعنى الحديث السابق» قال المنذري: وأخرجه مسلم. 


1١‏ - باب في سعة المجلس 
يك - حدثن قي أخبرنا َبْدُ الرّحمَنٍ بن أبي المَوَالٍ[المَوَالي] عن عَبْد امن بن أبي عغْرَةَالأنضًا ري 
عن أبي سَعِيدٍ الْحُدْرِيٌ قال م سَمِعْتُ رَسُولَ الله يلل يَقَولَ: «خَيرٌ خَيْرٌ المَجَالِس أُوْسَعُهَا». 
كان لكو خلود مو عد اللاتكن بن شتوو بن أي عَدْرة الالضاري: 
(خير المجالس أوسعها): أي بالنسبة لأهلها لأن غيره قد يحصل منه الضرر (قال أبو داود هو عبد الرحمن بن 
عمرو بن أبي عمرة): ففي الإسناد المذكور نسب إلى جده. والحديث سكت عنه المنذري. 
- باب في الجلوس بين الشمس والظل 


8117- صحيح : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
4- صححيح : أحمد )1١17417(‏ . 


8- صَحِيح : ملم (5913) . 
- صحيح : أحمد (07/ا١٠)‏ . 





كتاب الأدب / حديث رقم (4811) 


ديك حدثنا ابن السَّرْحَ وَمَخْلَد , بن خَالِدٍ قالاً أخبرنا سُفْيَانُ عن مُحَمَّدٍ بنِ المنْكَدِرٍ قال حدّئني مَنْ سَحِمْ 
أبَا هُرَيْرَةَ يَقُولُ قال أبُو الْقَايمٍ كله د«إذًا كَانَ َحَدّكُم في الشَّمْسٍ - وقال مَخْلَدَ في الْمَيْءِ - فَقَلَصَ عَنْهُ الظلٌ 
وَصَارَ [فَصَارً] بَعْضْه في الشَمسم وَبَعْضُهُ في الظلّ فَليَقُ». 

(وقال مخلد في الفيء) : أي مكان في الشمس (فقلص): أي ارتفع (فليقم) : أي فليتحول منه إلى مكان آخر يكون 
كله ظلا أو شمساً لأن الإنسان إذا قعد ذلك المقعد فسد مزاجه لاختلاف حال البدن من المؤثرين المتضادين كذا قيل. 
والأولى أن يعلل بما علله الشارع بأنه مجلس الشيطان. قال المنذري: فيه رواية مجهول. 

(حدثني قيس): هو ابن أبي حازم (عن أبيه): وهو عبد عوف بن الحارث وقيل عوف بن عبد الحارث البجلي 
رضي الله عنهما (أنه): أي أبا حازم (ورسول الله كَللِ): الواو للحال. 

وفي أسد الغابة من رواية أبي داود الطيالسي حدثنا شعبة عن إسماعيل بن أبي خالد عن قيس بن أبي حازم قال: 
0 لله ل ل ل ل 


و -2 ع 


0 دنا َه خرن يشت عن تايل قال: احدئز ثني كَيِس عن أَبِبهِ أَنَّهُ جَاءَ وَرَسُولُ الله 6ه يَسْطْبُ 

قَقَامَ في الشّمْسِء فأمْرَ به فَحُوَلَ إِلَى الظلٌ». 
- باب في التحلق 

أ الكلويج اله حافة: ١‏ 

يفدك - حدثنا مُسَدَدٌ أخبرنا يَحْيَى عن الأعمّش حدّئني | لمسَيّبُ بن رَافِعٍ عن تَمِيم بن طَرَقَةَ عن جَابر بنِ سَمُرَة 
قال: «دَخَلَ رَسُولُ الله يل المْجدَ وَهُمْ حِلَقٌ فقَالَ: ما لي أَرَاكُم عِزِينَ». 

(تميم بن طرفة): بفتحات (وهم حلق): بكسر حاء وفتح لام جمع الحلقة مثل القصعة وهي الجماعة من الناس 
مستديرون كحلقة الباب وغيره . قاله في المجمع (فقال ما لي أراكم عزين): بكسر العين والزاي أي متفرقين قال 
الخطابي: : يريد فرقاً مختلفين لا يجمعكم مجلس واحد. وواحدة العزين عزة» يقال عزة وعزون كما يقال ثبة وثبون» 
ويقال أيضاً ثبات وهي الجماعات المتميزة ة بعضها من بعض انتهى. 

وفي النهاية : عزين جمع عزة وهي الحلقة المجتمعة من الناس؛ وأصلها عزوة فحذفت الواو وجمعت جمع 
السلامة على غير قياسء كثبين وبرين في جمع ثبة وبرة. انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم بمعناه وأتم منه انتهى. 
وقال المزي في الأطراف حديث «خرج علينا فرآنا حلقاً» وفي لفظ «دخل وهم حلق فقال ما لي أراكم عزين» أخرجه 
صلقي الفسلاه رابو داه في الآدت اساي في العنيرة رخزي التسائي لم بااكره أ القاني تون" 

فنك ا رم م مام يحب الْجَمَاعَة. 

كط حدثنا مُحَمَدُ بن جَعْمَر الْوَكَانيٍ وَهَنَّة أن شَريكاً عبر عو ينال عو خارز و تثر ةنال كنا إِذا 
َتنا ال كله جَلّسَ أَحَدُنَا حَيْثُ نتيا . 

(جلس أحدنا حيث ينتهي): أي يصل. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي. وقال الترمذي: حسن غريب 
هذا آخر كلامه. وفي إسناده شريك بن عبد الله القاضي وفيه مقال. 

١‏ - باب الجلوس فى وسط الحلقة 
ينون النيل :ولام الخلقة. . 
-١‏ صَححِيِح : أحمد (*8096) . 
7- صَحِحِيِحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


- لو 


*37غ- صححيح :1 مسلم يف4 وأحمد للش 6 / 


15- صحبح : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
06- صحيح : الترمذي (117756) وأحمد (050459) . 


اعدسسو[ | بابر صيدرم روصم | | 7505| 


5 - حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا آَبَانُّ أخبرنا قَتَادةٌ حدَّئني أَبُو مجِلَزٍ عن حُدَيْقَة: «أَنّ وَسُْولَ الله يكلله 
لَعَنَ مَنْ جَلّسَ وَسْط الْحَلْقَق». 

(لعن من جلس وسط الحلقة): قال الخطابي: هذا يتأول فيمن يأتي حلقة قوم فيتخطى رقابهم ويقعد وسطها ولا 
يقعد حيث ينتهي به المجلس فلعن للأذى وقد يكون في ذلك أنه إذا قعد وسط الحلقة حال بين الوجوه فحجب بعضهم 
00 

باب في الرجل يقوم للرجل من مجلسه 

فنك حدثنا مُسْلِمْ , ا ل 0 بى بُوْدَةَ عن 

سَعِدٍ بن أبي الْحَسَنِ قال: ١جَاءَنَا‏ أبو بَكْرَة ة في شَهَادَةٍ فَقَامَ لَه هُ رَجْلُ مِنْ مَجْلِسِهِ فأَى أنْ يَجْلِسَ فيه و قالَ: إن الَيَ 
كل نَهَى عن ذاء وَنَهَى الي يك أن يَمْسَحَ الرَجلْ يَدَهُ بوب مَنْ لَمْ يكسشة». 

(جاءنا أبو بكرة): أي الثقفي صحابي جليل (في شهادة): أي لأداء شهادة كانت عنده (فقام له رجل من مجلسه): 
أي ليجلس هو فيه (فأبى): أي أبو بكرة (فيه): أي في ذلك المجلس (نهى عن ذا): أي أن يقوم أحد ليجلس غيره في 
مجلسه ذكره الطيبي. وقال القاري: والأظهر أن يكون إشارة إلى الجلوس في موضع يقوم منه أحد (أن يمسح الرجل 
يده): أي إذا كانت ملوثة بطعام مثلاً (بوب من لم يكسه): بفتح الياء وضم السين أي بثوب شخص لم يلبسه ذلك 
الرجل الثوب . والمراد منه النهي عن التصرف في مال الغير والتحكم على من لا ولاية له عليه. 

والظاهر أن صاحب الثوب إذا كان راضياً يجوز له ذلك؛ وكذلك إذا علم أن الشخص قام عن المجلس بطيب 
خاطره فلا بأس بجلوسه؛ كما يستفاد من قوله تعالى #وَإِدًا قِِلَ أَنتُرُوا تَانشرُواً» [ المجادلة ]١١‏ ومما يدل عليه حديث 
صدر الدابة أحق بصاحبها إلا إذا أذن وأمثال ذلك كثير في الفروع. 

وفي الحديث دلالة على أنه لا بأس أن يمسح الرجل يده بثوب ابنه أو غلامه وغيرهما ممن ألبسه الثوب. قال 
المنذري: قال أبو بكر البزارء وهذا الحديث لا نعلم أحداً يرويه إلا أبو بكرة ولا نعلم له طريقاً إلا هذا الطريق» ولا نعلم 
أحداً سمى هذا الرجل نعني أبا عبد الله مولى قريش وإنما ذكرنا ما فيه لأنه لا يروى عن رسولٍ الله مَلَةٍ بهذا اللفظ إلا 
من هذا الوجه. هذا آخر كلامه. وقال فيه مولى قريش ووقع هنا مولى لآل أبي بردة. وقال أبو أحمد الكرابيسي: مولى 
أبي موسى الأشعري . وإذا قبل فيه مولى آل أبي بردة ومولى أبي موسى الأشعري فهو الصحيح لأن أبا بردة إما أن يكون 
أخا أبي موسى أو ولد أبي موسىء وأيما كان فهو صحيح. فإذا قبل فيه مولى قريش فلا يصح إلا أن يكون الولاء انجز 
إليه والله عز وجل أعلم. وذكر الحافظ أبو الفضل محمد بن طاهر المقدسي هذا الحديث. وقال رواه أبو عبد الله مولى 
لآل أبي بردة عن سعيد وهو غير معروف. 

حدثنا عُثْمانُ ب بنْ أي شََِة أن ُحَمّدَ بنَ جَْفر حَدَئّهُمْ عن شُعْبَةٌ عن عَقِيلٍ بن طَلحَةَ قال سَِغْتُ سَمِعْتٌ أبَا 
الْخَصِيبٍ عن ابن عُمَرَ قال: «جاء رَجْلُ إِلَى النبيّ كه فقَامَ لَهُ رَجُلُ عن مَجْلِيِهٍ قَلَمَبَ لِيَجْلِسَ فِبهِ فِيهه قَنَهَاهُ المي 
عَيلذذا. 

قَالَ بو داوة: أَبُو الْخَصِيب اسْمُهُ زيَادُ بن عَبْدٍ الرّحْمَنِ. 

(عن عقيل): ب بفتح العين وكسر القاف (سمعت أبا الخصيب) بفتح الخاء المعجمة على وزن عظيم قاله الحافظ 
(فقام له): :أي للرجل السائى لبجل هو في مكانه (فنهاء الي ع :أي عن الجلوس في ذلك المجلس . وأخرج 
البخاري في الصحيح من طريق سفيان الثوري عن عبيد الله عن نافع عن ابن عمر عن النبي يك أنه نهى أن يقام الرجل 
من مجلسه ويجلس فيه آخر. وأخرجه البخاري في الأدب المفرد بلفظ «وكان ابن عمر إذا قام له رجل من مجلسه لم 
يجلس فيه' وكذا أخرجه مسلم من رواية سالم بن عبد الله بن عمر عن أبيه. 
4855- صَعِيفٌ : الترمذي (00/07) وأحمد 0573451 . 

1؟445- ضَعِيفتٌ : أحمد (1991797) . 


ا سا نه 


4- خسن : أحمد (0045) . 
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قال ابن بطال: ل هو على 
ظاهره ولا يجوز لمن سبق إلى مجلس مباح أن يقام منه» واحتجوا بحديث أخرجه مسلم عن أبي هريرة رفعه «إذا قام 
أحدكم من مجلسه ثم رجع إليه فهو أحق به» قالوا فلما كان أحق به بعد رجوعه ثبت أنه حقه قبل أن يقوم . ويتأيد ذلك 
بفعل ابن عمر المذكور فإنه راوي الحديث وهو أعلم بالمراد منه. 

وقال القرطبي في المفهم: هذا الحديث يدل على صحة القول بوجوب اختصاص الجالس بموضعه إلى أن يقوم 
منه وما احتج به من حمله على الأدب لكونه ليس ملكا له لا قبل ولا بعد ليس بحجة لأنا نسلم أنه غير ملك له لكن 
يختص به إلى أن يفرغ غرضه فصار كأنه ملك منفعته فلا يزاحمه غيره عليه انتهى.كذا في فتح الباري وأطال الحافظ . 
الكلام فيه (قال أبو داود أبو الخصيب الخ). قال المنذري: وهو بفتح الخاء المعجمة وكسر الصاد المهملة وسكون الياء 
آخر الحروف وبعدها باء بواحدة. 


- باب من يؤمر أن يجالس 


9 حدثنا مُسْلِمُ بن إبْرَاهِيمَ أخبرنا أَبَانُ عن قَتَادَةَ عن أَنّس قالَ قال رَسُولُ الله كله: «مَكلُ المُؤْمِنِ الذي 
َلآ مَل انج ها يب وَطَمْمُهَا َب ومَكَلُ المُؤيِنٍ الي لاي َْرَا الُرْآنَمَلُ [كَمَئلُ] الَّمرَة طَْمُهَا طَيّب ولا 
بح لَهَا وَمََلُ الْمَاجِرِ الذي ََْاًالفرآَ َمَكلٍالَيْحَائَة يْحُهَا طَيّبٌ وَطَعْمُهَامُي وَمَكَلُالْفَاجِرٍ الي لاي يَقْرَأ القُرْآنَ كَمَلٍ 
الْحَنْظَلة طنمُها مر ولا ربح لها. وَمََلُ بيس لَالْجَِيس] الصَّالِح كَمَئلِ صَاحِبٍ السك إنْلَمْ يُصِبْكَ مه شَيْء أَصَابَك مِنّ 
ريجه. وَمَكلُ جَلِيس السُوءِ كمَئلِ صَاحب الكير إِنْ لَمْيُصِبّكٌ مِنْ سَوَادِهِ [شَرَارِو] أَصَابَكَ مِنْ دْخَانِهِه. 

(مثل الأترجة): بضم الهمزة والراء وتشديد الجيم وقد تخفف ثمر معروف يقال لها ترنج جامع لطيب الطعم 
والرائحة وحسن اللون ومنافع كثيرة. «والمقصوه بضرب المثل بيان علو شأن المؤمن وارتفاع عمله وانحطاط شأن الفاجر 
وإحباط عمله (ومثل جليس السوء): بفتح السين وبضم (كمثل صاحب الكير): بكسر الكاف زق ينفخ فيه الحداد وأما 
المبني من الطين فكور كذا في القاموس أي كمثل نافخه. وفي الحديث إرشاد إلى الرغبة في صحبة الصلحاء والعلماء 
ومجالستهم فإنها تنفع في الدنيا والآخرة» وإلى الاجتناب عن صحبة الأشرار والفساق فإنها تضر ديئاً ودنيا. قال 
المنذري: : وأخرجه النسائي. 

فرق حدثنا مُسَدَدٌ حدثنا يَحْيَى المَعْنّى ح . وأخبرنا ابن مَعَاذِ أخبرنا أبي قالاّ أخبرنا شْبَةُ عن قَنَادَةَ عن أَنْسٍ 
عن أبي مُوسَى عن الذي يك بهَذَا الكلآم الأوَّلٍ إِلَى قَوْلِ: دوَطَّمْمُهًا مر وَرّادَ ابن مُعَاذٍ قال قالَ آنسٌ: وَكُنا نَتَحَدُثُ 
أن مَكَلَ جَلِيسِ [الْجَلِيس] الصّالح» وَسَاقٌ بَقِيّةَ الحديث. 

(بهذا الكلام الاول): أي المذكور في الحديث السابق (وساق بقية الحديث): أي إلى قوله أصابك من دخانه. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه وليس فيه كلام أنس. 

امع حدثنا عَبْدُ لله بنُ البح المَطار أخبرنا سَعِيدُ بن عَامرٍ عن شُبَْلٍ بن عَْرَة عن أَنّس بن مَالِكِ عن 
لني يليه قال: «مَكَلٌ الْجَلِيس الصّالح» فَذَكَرَ نحوه. 

(عن شبيل): بالتصغير (بن عزرة): : بفتح العين المهملة بعدها زاي ساكنة ثم راء (قال مثل الجليس الصالح فذكره 
نحوه): والحديث سكت عنه المنذري. 

7 حدثنا عَمْرُو بن عَوْنٍ أنبأنا ابن المُبَارَكِ عن حَيْوَةَ بنِ شُرَيْحِ عن سَالِمِ بن غَيْلآنَ عن الوَلِيدٍ بن قيس 

8-- صَحِبح : البخاري .0٠07١(‏ 5004. 0471) ومسلم (741) والترمذي (7810) والنسائي (2078) وابن ماجه )١١14(‏ وأحمد 

(دممحن لالألقكل 580 1١9[ل)‏ . 

- صَحِبِحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
-41١‏ صَحِيحٌ : أنظر ما قبله. 


َي 


47- عَسَن : أحمد )0١944(‏ . 





كتاب الأدب / حديث رقم (4877) 


عن أبِي سَعِيدِ أَوْ عن أبي الْهَينَم عن أببي سَعِيدٍ رَضِيَ الله عَنْهُ عن اللي كل قالَ: ١لا‏ تُصَاحِبْ إلا مُؤيناً وَلاَيَأكُلُ 
طَعَامَكَ إلا نَِنْ. 

(لا تصاحب إلا مؤمناً): أي كاملاً» ل ل ل لأن مصاحبتهم مضرة في 
الدين» فالمراد بالمؤمن جنس المؤمنين (ولا يأكل طعامك إلا تقي): أي متورع. . والأكل وإن نسب إلى التقي ففي 
الحقيقة مسند إلى صاحب الطعامء فالمعنى لا تطعم طعامك إلا تقياً. 

قال الخطابي: إنما جاء هذا في طعام الدعوة دون طعام الحاجة» وذلك أن الله سبحانه قال ## وَيظهِمُونَ الطَعَام عل حْبَيء 
مِسَكِينًا وبتِيمًا وَأَسِرا © [الإنسان :8 ومعلوم أن أسراءهم كانوا كفاراً غير مؤمنين ولا أتقياء. وإنما حذر عليه السلام من 
صحبة من ليس بتقي وزجر عن مخالطته ومؤاكلته؛ فإن المطاعمة توقع الألفة والمودة في القلوب. قال المنذري: 
وأخرجه الترمذي وقال إنما نعرفه من هذا الوجه. 

“لامع حدثنا ابن بَشَّارٍ أخبرنا أبُو عَامِرِ وَأَبُو َاوَْ قلا أخبرنا عبر بنُ مُحَمّدٍ حدّئني مُوسَى بن وَرْدَانَ عن 
أبي هُرَْرَة أن ال يق قال: «الرَّجُلُ عَلَى دين خَلرله ينظ أَحَدُكُمْ مَنْ بُخَالُِ». 

(الرجل): يعني الإنسان (على دين خليله) أي على عادة صاحبه وطريقته وسيرته (فلينظر): أي يتأمل ويتدبر (من 
يخالل): : فمن رضي دينه وخلقه خالله ومن لا تجنبه فإن الطباع سراقة . قال المنذري: : وأخرجه الترمذي وقال حسن 
غريب. هذا آخر كلامه. ا ير ا ل ١‏ ال 010 
هذا الحديث الإرسال. 


كينت - حدثنا هَارُونٌ بن ريد بنِ أبِي الرّْقِ أخبرنا أبِي أخبرنا جَغْفَرٌ - يَْني ابن بَقَالَ؛ عن يزيد يعني ابنّ 
الأضم ' - عن أبي هُرَيْر رَةَ يَرْفْعَهُ قال: «الأرواح جود مُجدَهُ كَما تا رَفَ مِنْهَا انْتلف. وما تَتَاكَرَ مِنْهَا أختلف». 
(الأرواح): أي أرواح الإنسان (جنود): جمع جند أي جموع (محندة): بفتح النون المشددة أي مجتمعة متقابلة أو 
مختلطة. ؛ منها حزب الله ومنها حزب الشيطان (فما تعارف منها): التعارف جريان المعرفة بين اثنين والتناكر ضده أي فما 
تعرف بعضها من بعض قبل حلولها في الأبدان (ائتلفت): أي حصل بينهما الألفة والرأفة حال اجتماعهما بالأجساد في 
الدنيا (وما تناكر منها): أي في عالم الأر وام (اختلف): أي في عالم الأشباح. 
قال النووي: معنى قوله «الأرواح جنود مجندة» جموع مجتمعة أو أنواع مختلفة . وأما تعارفها فهو لأمر جعلها الله 
عليه وقيل إنها موافقة صفاتها التي جعلها الله عليها وتناسبها في شيمها . وقيل لأنها خلقت مجتمعة ثم فرقت في 
أجسادها فمن وافق بشيمه ألفه ومن باعده نافره وخالفه. 
وقال الخطابي وغيره : تآلفها هو ما خلقها الله عليه من السعادة أو الشقاوة في المبتدأ وكانت الأر واح قسمين متقابلين» 
فإذا تلاقت الأجساد في الدنيا اثتلفت واختلفت بحسب ما خلقت عليه فيميل الأخبار إلى الأخبار والأشرار إلى الأ شرار انتهى. 
قال المنذري: : وأخرجه مسلم أيضاً من حديث سهيل بن أبي صالح عن أبي هريرة. 
” - باب فى كراهية المراء 
كم المالدرك: ١‏ 
نايك حدثنا عُمان بن أبي َي أخبرنا أبُو أسَامَة أخبرنا برد بن الله عن جد أي بم عن أبِي مُوسَى 
قال: ١كَانَ‏ رَسُولَ الله كك إِذا ب 3 بَعَثَ أَحَداً مِنْ أَصحَابهِ في بَعْض أَمْرِِ قالَ: بَشْرُوا وَلا تتَقَوُواء وَيَسَرِوٌء وَل ُعَسّرُواه. 
(في بعض أمره): : أي من أمر الحكومة (بشروا) أي الناس بقبول الله الطاعات وإثابته عليها وتوفيقه للتوبة من 
المعاصي وعفوه ومغفرته (ولا تنفروا): : بتشديد الفاء المكسورة أي لا تخوّفوهم بالمبالغة في إنذارهم حتى تجعلوهم 
قانطين من رحمة الله بذنوبهم وأوزارهم (ويسّروا): أي سهّلوا عليهم الأمور من أخذ الزكاة باللطف منهم (ولا تحسروا): 
4811 - حَحسَنٌ : الترمذي (1717/8) وأخمد (934/) . 
5 8- صَحِبِحٌ : مسلم (1158) وأحمد (9/4073) . 
86 - صَحِيِحٌ : مسلم (1951) وأحمد (99181) . 


[7554 | | تب اس/حبيد رتم00 0 |[ إعودسعيود | 
أي بالصعوبة عليهم بأن تأخذوا أكثر مما يجب عليهم أو أحسن منه أو بتتبع عوراتهم وتجسس حالاتهم. قال المنذري: 
وأخرجه مسلم. 

م2 - حدائنا مُسَدٌّ أخبرنا يَحبَى عن سيان حدّئني بْرَاهِيمُ بن المهَاجرِ عن ماهد عن قَائِدٍ السَّائِبٍ عن 

يب قال: (أَتبٍ َيْتُ اللي كيه فَجَعَلُوابُُونَ عَلَي وَبَذكُرُونيء فقَالَ وَسُولُ الله عَللهة: نا أعْلَمُكُمْ - يَعْني به قُلْتُ: 
وو 0 

(فجعلوا يثنون): بضم التحتية من الإثناء (يعني به): أي بالسائب (بأبي أنت وأمي): قال في النهاية: الباء متعلقة 
بمحذوف قبل هو اسم فيكون ما بعدء مرفوعاً تقديره أنت مفذّى بأبي وأمي: وقيل هو فعل وما بعده منصوب أي فديتك 
بأبي وأمي. وحذف هذا المقدر تخفيفاً لكثرة الاستعمال وعلم المخاطب به انتهى (لا تداري ولا تماري): : قال الخطابي: 
يريد لا تخالف ولا تمانع» وأصل الدرء الدفع ومنه قوله تعالى #قَدَرمْتُمْ في [البقرة: 97] يصفه يل بحسن الخلق 
والسهولة في المعاملة وقوله لا تماري يريد المراء والخصومة انتهى. 

قال الحافظ في الإصابة : السائب بن أبي السائب واسمه ضيفي والد عبد الله بن السائب روى له أبو داود والنسائي 
من طريق مجاهد عن قائد السائب عن السائب وقيل عن مجاهد عن السائب بلا واسطة؛ وروى ابن أبي شيبة من طريق 
يونس بن خباب عن مجاهد كنت أقود بالسائب فيقول لي يا مجاهد أدلكت الشمس فإذا قلت نعم صلى الظهر انتهى. 

وقال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه . والسائب هذا قد ذكر بعضهم أنه قتل كافراً يوم بدر قتله الزبير بن 
العوام» وذكر بعضهم أن لا صحبة لأبيه وذكر بعضهم أنه أسلم وحشن إسلامه وهذا هو المعول عليه وقد ذكره غير 
واحد في كتب الصحابة رضي الله عنهم . وهذًا الحديث اختلف في إستاده اختلافاً كثيراً وذكر أبو عمر النمري أن هذا 
تيد متت جد حم عن يجمه لانت ل لي لاه رسكم مز يجيه لبد اراي يد الاين الداني 
وهذا اضطراب لا تقوم به حجة. والسائب بن أبي السائب من المؤلفة قلوبهم 

باب الهدي في الكلام 

الهدى بفتح الهاء وسكون الدال السيرة والطريقة يقة الصالحة. 

ااا حدثنا عَبْدُ المَِيزٍ بن يَحيَى الْحَرَاي حدّئني مُحَمدُ ‏ يَغني ابن سَلَمة عن مُحَمَّدٍ بِنِ إِسْحَاقَ عن 
يَعْقُوبَ بن عُنْبَةَ عن عُمَرَ بن عَبْدٍ العَزِيزٍ عن يُوسّفٌ بن عَبْدٍ الله بن سَلآم عن أبيه قال: «كَانَ رَسُولُ ألله يكلله إِذَا 
جَلْسَ يَتَحَدّتُ يُكثِرُ أن يَرقَعَ طَرَقهُ إَِى السّماءه. 
(يكثر): من الإكثار (أن يرفع طرفه): بسكون الراء أي نظره (إلى السماء): انتظاراً لما يوحى إليه وشوقاً إلى الملا الأعلى. 
قال المنذري: في إسناده محمد بن إسحاق وقد تقدم الاختلاف فيه . وسلام بفتح المهملة وتخفيف اللام. 


دده 


14 حدثنا مُحَمَدُ بن اْعَلآِ أخبرنا مُحَمدُ بن بش عن مِسْعَرٍ قال سَعِغْتُ سخا في المَجَدٍ ي يَقُولُ: سَمِعْتُ 
جَابِرَ بنَ عَبْدٍ الله يَقُول: «كَانَ في كلآم رَسُولٍ الله يك تدتيل أو [و] ترس ل 

(ترتيل): أي تأن وتمهل مع تبيين الحروف والحركات بحيث يتمكن السامع من عدها (أو ترسيل): شك من الراوي. 
ومعنى الترتيل والترسيل واحد. وفي بعض النسخ بالواو فهو عطف تفسير. قال المنذري: الراوي عن جابر مجهول. 

اخرليك حدثنا ما وَأبُو بكر ابا أي شي قال أخبرنا وَكِيمٌ عن سُفْيَاَ عن أسَامَةَ عن الزهْرِيّ عن عُرْوَةَ عن 
عَائةَ قالّث: «كَانَ كلام رَسُولٍ الله يك كلآما َضلاً [كَلامَ َضلٍ] يَفْهَمُهُ كُلُ مَْ سَمِعَةه. 

(كلاماً فصلاً): أي مفصولا بين أجزائه وواضحاً. 

والحديث سكت عنه المنذري. 


/4871- ضَعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
8- حَسَنٌ : الترمذي (0579 . 
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485 ل ل عن الي عن أبي سَلَمة عن أبي عر رَةَ قال 
قالَ رَسُولٌُ الله يك دكل كلاملا : يدأ فيه بحَْدِ لله [باْحَمْدٍ ك1 َهْوَ أجلم 

قَالَ أَيُو داود: رَوَاهُ يُونس وَعْقَيِلٌ وَشْعَيْبٌ وَسَعِيدُ بن عَبْدٍ التزز عن الي عن ال يك مُرْسَلاً. 

(كل كلام): ذفن ؤذابة أبن عاج اكل امن ديريال» قال في الها ا ب ا ل لو 
أي ذلك الكلام (أجذم): قال الخطابي: معناه المنقطع الأبتر الذي لا نظام له. وفسره أبو عبيد فقال الأجذم المقطوع اليد 
انتهى. وفي رواية ابن ماجه: : أقطع أي مقطوع البركة على وجه المبالغة أي أقطع من كل مقطوع . قال المنذري: قال فيه 
زعم الوليد عن الأوزاعي وذكر أن جماعة رووه عن الزهري مرسلاً وأخرجه النسائي مسنداً ومرسلاً وأخرجه ابن مائجه. 
وقال فيه أقطع وفي إسناده قرة وهو ابن عبد الرحمن بن حيويل المعافري المصري كنيته أبو محمد ويقال أبو حيويل 
قال الإمام أحمد: منكر الحديث 

" - باب في الخُطبة 

2 «حدا تئة وُوض م إشيي قل منا خنذ ايد بزل ابر لذخي عن أ 
عن أَبِي هُرَيْرَة عن النبيّ يَكئَِدِ قال: دك خطَبَةٍ لَيْسَ فِيها د َسَهُدٌ فَهِيِ كالْيَدٍ الْجَذْمَاء. 

(كل خطبة): بضم الخاء؛ وقال القاري بكسر الخاء. وهي التزوج والظاهر هو الأول (ليس فيها تشهد): : وفي دواية 
شهادة؛ وأراد الشهادتين من إطلاق الجزء على على الكل قاله المناوي .وقال القاري أي حمد وثناء على الله . ونقل عن 
التوربشتى بشتي أن أصل التشهد قولك أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن محمداً رسول الله (فهي كاليد الجذماء): أي 
المقطوعة التي لا فائدة فيها لصاحبها. . والجذم سرعة القطع. وقيل الجذماء من الجذام وهو داء معروف تنفر عنه الطباع. 
قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال حسن غريب الهو 

فائدة: اعلم أن السنة في ابتداء جميع الأمور الحسنة أن يقول : بسم الله الرحمن الرحيم لما رواه أبو هريرة رضي 
الله عنه عن النبي كَل أنه قال: «كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه ببسم الله الرحمن الرحيم أقطع» وهو حديث حسن كما 
ستقف عليه ولا يقتصر على بسم الله إلا في المواضع التي ثبت فيها عن رسول الله كي الاقتصار على بسم الله فالسنة 
قل المرامع الاج حار لل بح لله رحسل أن اساي ارود ل ال ل ا 

الأول. ما وقع فيه بسم الله الرحمن الرحيم تاماً كحديث علي رضي الله عنه مرفوعاً «إذا وقعت في ورطة فقل بسم 
الله الرحمن الرحيم» رواه ابن السني في عمل اليوم والليلة 0 
رسول الله يكل يعوذني فعوذني يوماً فقال بسم الله الرحمن الرحيم أعيذك بالله الأحد الصمد الذي لم يلد ولم يولد؟ 
الحديث رواه ابن السني؛ وكحديث أبي هريرة الذي رواه النسائي وابن خزيمة والسراج وابن ن حبان وغيرهم من طريق 
سعيد بن هلال عن نعيم المجمر قال «صليت وراء أبي هريرة فقرأ بسم الله الرحمن الرحيم ثم قرأ بأم القرآن حتى بلغ ولا 
الضالين. . فقال آمين وقال الناس آمين» الحديث وفي آخره «إني لأشبهكم صلاة برسول الله يدا ذكره الحافظ في الفتح. 

والقسم الثاني: ما وقع فيه لفظ بسم الله فقط من غير زيادة عليه» كحديث عبد الرحمن بن جبير أنه حدثه رجل 
حدم الذي يكل ثماني سنين أنه كان يسمع النبي اعت د طاءا إقرن نح هعاذا ور من ملعاف اقل الم 
أطعمت وسقيت» الحديث رواه ابن السني . قال النووي في الأذكار بإسناد حسن . وقال رسول الله يَلْةِ لربيبه عمر بن 
أبي سلمة «قل بسم الله وكل بيمينك» الحديث رواه مسلم ٠‏ وقال يل لأسامة بن عمير الا تقل هكذا (أي تعس الشيطان): 
فإنه يتعاظم حتى يكون كالبيت ولكن قل بسم الله فإنه يصغر حتى يكون كالذبابة» رواه النسائي في اليوم والليلة» وابن 
مردويه في تفسيره. كذا في نفسير أبن كثير رحمه الله. 

والقسم الثالث: ما وقع فيه بسم الله مع زيادة معه غير لفظ الرحمن الرحيم كحديث ابن عمر رضي الله عنه مرفوعاً 
«إذا وضعتم موتاكم في القبر فقولوا بسم الله وعلى ملة رسول الله رواه أحمد في مسنده وابن ن حبان في صحيحه 
والطبراني في الكبير والحاكم في المستدرك والبيهقي في السنن. 


. )8515( وأحمد‎ )11١1( صَحِيحٌ : الترمذي‎ -0١ 
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ل لد + الخديك روا الت سد واي ار داود. 

وكحديث ابن عباس مرفوعاً «لو أن أحدكم إذا أراد أن يأتي أهله قال بسم الله اللهم جنبنا الشيطان وجنب الشيطان 
ما رزقتنا» الحديث رواه الشيخان. 

وكحديث أنس رضي الله عنه قال «ضحى رسول أللّه يبةِ بكبشين أملحين أقرنين ذيحهما بيده وسمى وكبر قال 
نال سكم مو د سر 
عائشة رضي م «إذا أكل أحدكم طعاماً فليذكر ات الله الحنيث رؤأة ا 

وكحديث أبي هريرة رضي الله عنه قال قال رسول الله يلي :دلا صلاة لمن لا وضوء له ولا وضوء لمن لم يذكر 
اسم الله عليه؛ رواه أبو داود والترمذي وابن ماجه والدارقطني وابن السكن والحاكم والبيهقي قاله الحافظ. 

وكحديث جابر «إذا سمعتم نباح الكلاب ونهيق يق الحمر بالليل فتعوذوا بالله من الشيطان واذكروا اسم الله عليها» 
رواه أحمد في مسنده والبخاري في الأدب المفرد وأبو داود في سننه وابن ن حبان في صحيحه والحاكم في المستدرك 
بون ا 

قفي المواضع الى ف ليت نبها عن رسول له ل القول ببسم الله الرحمن ا ل 

50 التي : اب يها امار على قبسي لذ مر عير ريه عله والمون في للك لاي القصر 

بفعل النبي كه والتكميل بقوله ه ل لأن هذه المواضع داخلة تحت عموم قوله يلِل: ا 


الله الرحمن الرحيم أقطع». 

فكيف يكون من قال في هذه المواضع بسم الله الرحمن الرحيم تاماً وكاملاً مبتدعاء وكيف يكون قوله بدعة بل 
يكون سنة قولياً. 

الاد ع اك طاح ار اع ار ن الرحيم كاملاً فإنه أكمل 


وأما الوا ضع التي ورد فيها بسم الله مع زيادة عليه غير لفظ الرحمن الرحيم فالمسنون فيها أن يقتصر على بسم 
اله مع تلك الزيادة: وليس لأحد أن يزيد بين بسم الله وبين تلك الزيادة لفظ الرحمن الرحيم؛ لأن مجموع بسم الله وتلك 
الزيادة دعاء واحداً وذكر واحد ولم يثبت جواز زيادة بين كلمات دعاء النبي يله فلا يجوز لأحد أن يقول عند الذبح 
بسم الله الرحمن الرحيم والله أكبر. 
وأما المواضع التي جاء فيها ذكر اسم الله من غير تصريح ببسم الله الرحمن الرحيم أو ببسم الله فالأفضل أن يقول 
فيها بسم الله الرحمن الرحيم بتمامه من ثلاثة وجوه: 
الأول : أنه إذا أتى في هذه المواضع ببسم الله الرحمن ن الرحيم بتمامه كان مُحْرزاً ما ورد في القول بيسم الله 
الرحمن الرحيم بتمامه من الفضيلة. 
والوجه الثاني: أنه إذا قال بسم الله الرحمن الرحيم بتمامه فقد أتى بما هو المراد من ذكر اسم الله بيقين وأما إذا 
ل ا ل ل ا 
من ذكر اسم الله هو القول ببسم الله الرحمن الرحيم بتمامه وكماله كما هو المعهود في كثير من المواضع 
وي ا الو ا 00 
قال النووي في الأذكار: وروينا في سنن أبي داود وابن ن ماجه ومسند أبي عوانة الاسفرايني المخرج على صحيح 
مسلم رحمهم الله عن أبي هريرة رضي الله عنه عن رسول الله أنه قال «كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه بالحمد لله أقطع؛ 
وفي رواية ابحمد الله؛ وفي رواية ابالحمد فهو أقطع' وفي رواية كل كلام لا يبدأ فيه بالحمد لله فهو أجذم» وفي رواية 
#كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه ببسم الله الرحمن الرحيم أقطع؛ روينا هذه الألفاظ كلها في كتاب الأربعين للحافظ 





كع وو الاحكوار 7507577 133 901 1331191 


عبد القادر الرهاوي وهو حديث حسن» وقد روى موصولاً كما ذكرنا وروي مرسلاً. ورواية الموصول جيدة الإسناد. 
وإذاروى الحديث موصولاً ومرسلاً فالحكم للاتصال عند جمهور العلماء ء لأنها زيادة ثقة وهي مقبولة عند الجماهير انتهى. 

وقال في شرح صحيح مسلم: وإنما بدأ بالحمد لله لحديث أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله يقِيْةٍ قال «كل 
أمر ذي بال لا يبدأ بالحمد لله فهو أقطع» وفي رواية «الحمد لله» وفي رواية «بالحمد فهو أقطع» وفي رواية «أجذم» وفي 
رواية ١لا‏ يبدأ فيه بذكر الله تعالى» وفي رواية «ببسم الله الرحمن ن الرحيم» روينا كل هذه في كتاب الأربعين للحافظ 
عبد القادر الرهاوي بسماعنا من صاحبه الشيخ أبي محمد عبد الرحمن بن سالم الأنباري عنه ورويناه فيه أيضاً من رواية 
كعب بن مالك الصحابي رضي الله عنه. والمشهور رواية أبي هريرة وهذا الحديث حسن رواه أبو داود وابن ن ماجه في 
سننهماء ورواه النسائي في كتابه عمل اليوم والليلة» وروي موصولاً ومرسلاًء ورواية المُوصول إسنادها جيد انتهى. 

وفي فتح المجيد شرح كتاب التوحيد ابتدأ كتابه بالبسملة اقتداه بالكتاب العزيز وعملاً بحديث «كل أمر ذي بال لا 
يبدأ فيه ببسم الله الرحمن ن الرحيم فهو أقطع» أخرجه ابن حبان من طريقين. 

قال ابن الصلاح: والحديث حسن. ولأبي داود وابن ماجه «كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه بالحمد لله أو بالحمد فهو 
أقطع؛ ولأحمد «كل أمر ذي بال لا يفتتح بذكر الله فهو أبتر وأقطع» انتهى. 

فالحاصل أن هذه الوجوه تدل على أن في هذه المواة ضع الأفضل أن يقول بسم الله الرحمن ن الرحيم بتمامه؛ وإن 
قال بسم الله فقط فقد ذكر اسم اقه بلا شبهة وكفاء: ولذلك قال النووي في الأذكار: من أهم ما ينبغي أن يعرف صفة 
التسمية وقدر المجزىء منها فاعلم أن الأفضل أن يقول بسم الله الرحمن الرحيم؛ فإن قال بسم الله كفاه وحصلت السنة» 
وسواء في هذا الجنب والحائض وغيرهما انتهى. . وأما تعقب الحافظ ابن حجر على كلام النووي هذا في فتح الباري 
بقوله: وأما قول النووي في أدب الأكل من الأذكار صفة التسمية من أهم ما ينبغي معرفته والأفضل أن يقول بسم الله 
الرحمن الرحيم؛ فإن قال بسم الله كفاه وحصلت السنة» فلم أر لما ادعاه من الأفضلية دليلاً خاصاً انتهى . فمتعقب» كيف 
وقد رأيت وجوهاً ثلاثة للأفضلية 0 


5 حدئنا يَحْبَى ب بن إسْمَاعِيل وابنُ أبي خَلَفٍ أ يَحْبَى بِنَ الْيَمَانِ أ 0 
لبت عن مَبمُون بن أبي شري «أَنّ عائِسّة مر بها سَائِلَ فأْطَنهُ كسْرَة وَمرَبهَا [عَلَيِهَا رَجُلْ عَلَيْ ِيَابٌ وَهَيئة 
َأقْمدَنْهُ فأَكل» ٠‏ قَقِيلَ لها في ذَلِكَء فقالث: قال رَسُولُ الله كله أَنْزلُوا النّاسَ مَنَازِلَهُمْ». 

قَالٌ أَبُو دَاود: وَحَدِيِتُ يَحبَى مُحْتَصَرٌ 

قَالَ أَبُو داود: مَيمُونْ لَمْ يُذرِكُ عَائْشَة. 

(فأعطته كسرة): بكسر أوله أي قطعة من خبز ونحوه (فقيل لها): أي لعائشة (في ذلك): أي المذكور من صنيعها 
بالماررين بها. والمعنى قيل لعائشة لم فرقت بينهما حيث أعطيت الأول كسرة وأقعدت الثاني وأطعمته (أنزلوا الناس 
منازلهم) أي عاملوا كل أحد بما يلائم منصبه في الدين والعلم والشرف. 

قال العزيزي: والمراد بالحديث الحض على مراعاة مقادير الناس ومراتبهم ومناصبهم وتفضيل بعضهم على بعض 
في المجالس وفي القيام وغير ذلك من الحقوق. 

(قال أبو داود ميمون لم يدرك عائشة). قال المنذري: وقيل لأبي حاتم الرازي ميمون بن أبي شبيب عن عائشة 
متصل قال لا. انتهى كلام المنذري. 

اندر ف مدع د محلل وال ا وأما قول مسلم في خطبة كتابه وقد ذكر عن عائشة 
رضي الله عنها أنها قالت «أمرنا رسول الله يل أن ننزل الناس منازلهم» فهذا بالنظر إلى أن لفظه ليس جازماً لا يقتتضي 
حكمه بصحته وبالنظر إلى أنه احتج به وأورده إيراد الأصول لا إيراد الشواهد يقتضي حكمه بصحته. ومع ذلك فقد 
حكم الحاكم أبو عبد الله الحافظ في كتابه كتاب معرفة علوم الحديث بصحته وأخرجه أبو داود في سئنه بإسناده منفرداً 


7 - ضعِيفٌ : : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الأدب / حديث رقم (4845) - 


به» وذكر أن الراوي له عن عائشة ميمون بن أبي شبيب ولم يدركها. قال الشيخ ابن الصلاح وفيما قاله أبو داود نظر» فإنه 
كوفي متقدم قد أدرك المغيرة بن شعبة» ومات المغيرة قبل عائشة» وعند مسلم التعاصر مع إمكان التلاقي كاف في 
ثبوت الإدراك؛ فلو ورد عن ميمون أنه قال لم ألق عائشة استقام لأبي داود الجزم بعدم إدراكه وهيهات ذلك انتهى. 

قال النووي: وحديث عائشة هذا قد رواه البزار في مسنده وقال هذا الحديث لا يعلم عن النبي كه إلا من هذا 
الوجهء وقد روي عن عائشة من غير هذا الوجه موقوفاً انتهى. 

يدك حدئنا إسْحَاقُ بن إبَْاهِيمَ الضّوّافُ أخبرنا عَبْدُ لله بن حُمْرَانِ أخبرنا [أنبأنا] عَوْفُ بن أبي جَمِيلَة عن 
زا بن ِخْرَاقٍ عن أب كِتَانَةَ عن أبي موسى الأشْمَرِيّ قال قال رَسُولُ الله عكلق: «إنَّ مِنْ إِجَلالٍ الله إِكْرَامَ ذِي الشَيْبَةٍ 
المُْلِم وَحَامِلٍ القَرْآنِ غَيْر الْمَالِي ذ فيه وَالجَاني عَنْه وَإِكْرَامَ ذِي السُّلْطَانٍ المُقْسِطِ). 

(أخبرنا عبد الله بن حمران): بضم الحاء المهملة (عن زياد بن مخراق): : بكسر الميم وسكون الخاء المعجمة (إن 
من إجلال الله) : أي تبجيله وتعظيمه (إكرا م ذي الشيبة المسلم): أي تعظيم الشيخ الكبير في الإسلام بتوقيره في المجالس 
والرفق به والشفقة عليه ونمحو ذلك» كل هذا من كمال تعظيم لله لحرمته عند لله (لوحامل القرآن) أي وأكرام حافظه 
وسماه حاملاً له لما تحمل لمشاقٌ كثيرة تزيد على الأحمال الثقيلة قاله العزيزي . وقال القاري: أي وإكرام قارئه وحافظه 
ومفسره (غير الغالي) بالجر (فيه) أي في القرآن. 

والغلو التشديد ومجاوزة الحد؛ يعني غير المتجاوز الحد في العمل به وتنبع ما -خفي منه واشتبه شتبه عليه من معانيه 
وفي حدود قراءته ومخارج حروفه قاله العزيزي (والجافي عنه) أي وغير المتباعد عنه المعرض عن تلاوته وإحكام 
قراءته وإتقان معانيه والعمل بما فيه. وقيل الغلو المبالغة في التجويد أو الإسراع في القراءة بحيث يمنعه عن تدبر 
المعنى. والجفاء أن يتركه بعد ما علمه لا سيما إذا كان نسيه فإنه عد من الكبائر» قال في النهاية: ومنه الحديث «اقرؤا 
القرآن ولا تجفوا عنه» أي تعاهدوه ولا تبعدوا عن تلاوته بأن د تتركوا قراءته وتشتغلوا بتفسيره وتأويله ولذا قيل اشتغل 
بالعلم بحيث لا يمنعك عن العمل واشتغل بالعمل بحيث لا يمنعك عن العلم» وحاصله أن كلا من طرفي الإفراط 
والتفريط مذموم» والمحمود هو الوسط العدل المطابق لحاله يك في جميع الأقوال والأفعال» كذا في المرقاة شرح 
المشكاة ة (وإكرام ذي السلطان المقسط): : بضم الميم أي العادل. قال المنذري: أبو كنانة هذا هو القرشي ذكر غير واحد 

باب في الرجل يجلس بين الرجلين بغير إذنهما 

لك حدثنا مُحَمَدُ بن عُبَيدٍ وَأحْمَدُ بنُ عَبْدَةَ المَعْتى قالا أخبرنا حَمَّادٌ أخبرنا عَامِرٌ الأول عن عَمْرِو بن 
شُعَيْبٍ قال ابن عَبْدَةَ عن أَبيهِ عن جَدٌَه أنَّ رَسُولَ الله كل قالَ: «لا يَجِلِسُ بَينَ رَجُلَيْن إلا بإِذْنِهِمَا». 

(لا بجلس بين رجلين إلا بإذنهما): كذا في جميع النسخ الحاضرة لا يجلس بالتحتية وضبط في بعضها بالقلم 
بفتح التحتية. وقال العلقمي: بضم أوله بالبناء للمجهول. وفي المشكاة: لا تجلس بالمثناة. 

والحديث قال المنذريء وأشار إليه الترمذي. 


و و م 


غ1 حدنا لمان ناو لَه أبنا ان َب أخبرني أَسَامة بو اْليِْيُ عن عَذْرِه بن سئبو عن 
بيه عن عَبْدٍ الله بن عَمْرِو عن رَسُولٍ الله كيد قال: «لا بَحِلُ لِرَجْلٍ أَنْ يَُرَقَ بين ال تين إلا بإِذْنِهِمَا». 
(لا يحل لرجل أنْ يفرق) : بتشديد الراء (بِيْن اثنين): بأد تجن بتيما رإلا بإذنهما»: الكمه يه كرون تنقيا ده 
ومودة وجريان سر وأمانة فيشق عليهما التفريق بجلوسه بينهما. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال حسن. وقد تقدم 
الإختلاف في الاحتجاج بحديث عمرو بن شعيب. 
- باب في جلوس الرجل 
4847- حَسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
615- حَحْسَنٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
96- حَسَنٌ صَحِيحٌ. : الترمذي (1701) وأحمد (1930) . 








كتاب الأدب / حديث رقم (14845) 


لحك تشاضكةا إن ديييز أعريا علةا بن ب ميخ حلض رتكا لمث الالقارة مل الع بن 
عند ب'الؤخمن عن أيه عن جد أبي سَهِيدٍ الْخُذرِي: (أَنَّ رَسُولَ الله كلَِدِ كان إِذَا جَلّسَ اخْتَبَى ب بيده [بيَدَيْه]). 

قال أو ذَاودٌ: عَبْدُ الله بن إِبْرَاهِيمَ شَيْحخْ ف بخ مُنْكَرُ الْحَدِيث. 

(عن ربيح): بالتصغير (احتبى بيده): زاد ا «ونصب ركبتيه» أي جمع ساقيه إلى بطنه مع ظهره بيديه عوضاً عن 
جمعهما بثوب. فالإحتباء باليدين غير منهي عنه إلا إذا كان ينتظر الصلاة كما في حديث كذا في السراج المنير (قال أبو 
داود عبد الله بن إبراهيم شيخ منكر الحديث). 
قال المنذري: وفي إسناده إيضاً ربيح بن عبد الرحمن بن أبي سعيد الخدري؛ قال الإمام أحمد: ربيح ليس بمعروف. 

/ 2 حدثنا حَفْضُ بِنْ عُمَرَ وَمُوسَى بن إسْمَاِلَ قالا أخبرنا عَبْدُ لله بن حَسَانَ العَْبَريُ قال حَدَئننِي 
4 جَذَنَايَ صَفِيةُ وَمُحَِبَة اتا عُلَبَةً قال مُوسَى: نت خرْملة وكائةا رَيييتي قبل بت مشرمة وكاذث جَدَة أببهما أنه 
أَحبَرَنَْهُمَا: أنه رَآتِ اللي يكل وَمْوَ قَاعِدٌ الْمُْقْصَاءٍء قلمًا رَأَيْثُ رَسُولَ الله يكل المُخْنَشِعَ» وقال مُوسَى المُتَخَشَعَ 
في الْجَلْسَةِ أَرْعِدْتٌ مِنَ الْفَرّقِه. 

(صفية ودحيبة): بضم الدال وفتح الحاء المهملتين وسكون التحتانية (ابنتا عليبة): بالتصغير (قال موسى بنت 
حرملة): أي قال موسى في روايته ابنتا عليبة بنت حرملة فنسبها إلى أبيها حرملة وهو ابن عبد الله العنبري (وكانتا): أي 
صفية ودحيبة (قيلة): بفتح القاف وسكون الياء (وكانت): أي قيلة (جدة أبيهما): ضمير التثنية لصفية ودحيبة (أنها): أي 
قيلة (وهو قاعد القرفصاء): بالنصب على أنه مفعول مطلق بضم القاف وسكون الراء وضم الفاء وفتحها ممدودا. 

قال الخطابي: هو جلسة المحتبي وليس هو المحتبي يثوبه ولكنه الذي يحتبي بيديه انتهى. 

وفي القاموس القرفصى مثلثة القاف والفاء مقصورة» والقرفصاء بالضم. والقرفصاء بضم القاف والراء على الاتباع 
أن يجلس على إليتيه ويلصق فخذيه ببطنه ويحتبي بيديه يضعهما على ساقيه أو يجلس على ركبتيه منكباً ويلصق بطنه 
بفخذيه ويتأبط كفيه انتهى (المختشع وقال موسى | تخشع): الأول من باب الافتعال والثاني من باب التفعل أي الخاشع 
الخاضع المتواضع» والظاهر أنه حال على ما أوردة الكوفيون في قول لبيد: 

* وأرسلها العراك ولم يذدها * 

مع أن تأويل البصريين قد يأتي هنا أيضاً بأنه معرفة موضوعة موضع النكرة» وقيل إنه صفة لرسول الله مَل 
(أرعدت): بصيغة المجهول أي أخذتني الرعدة والاضطراب والحركة (من الفرق): بفتحتين أي من أجل الخوف 
والمعنى هبته مع خضوعه وخشوعه. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال لا نعرفه إلا من حديث عبد الله بن حسان. 
هذا آخر كلامه. وعبد الله بن حسان كنيته أبو الجنيد تميمي غنوي حديثه في البصريين ودحيبة بضم الدال وفتح الحاء 
المهملتين وسكون الياء آخر الحروف وبعدها باء بواحدة مفتوحة وتاء تأنيث. وعليبة بضم العين المهملة وفتح اللام 
وسكون الياء آخر الحروف وبعدها باء بواحدة مفتوحة وتاء تأنيث. وقد مر طرف من هذا الحديث في كتاب الخراج 
وهو حديث طويل وذكر أبو عمر النمري قيلة بنت مخرمة» وقد شرح حديثها أهل العلم بالغريب» وهو حديث حسن. 

7 - باب في الجلسة المكروهة 


ويد حدئنا عَلِيُ بن بَحْرِ أخبرنا عِيسَى بنُ يُونْس أخبرنا ابن جرَيْحٍ عن إِبْرَاِيم بن مَيْسَرَةَ عن عَمْرِو بن 

الشَريدٍ عن أَبِيه الشَّرِيدٍ بن سُوَيْدٍ قال: ١م‏ بي رَسُولُ الله كه وَأنَا جَالِسٌ هكدًا وَقَدْ وَضَعْتٌ يَدِيَ الْيُسْرَى خَلْفَ 
ظَهْري وَانَّكَأت [انَكَيْت] عَلَى لي ة يَذِي» فقَالَ: تمعد ل قِعْدَة المَغْضْوب ب ب عَلَيْهِمْ). 
«وأنا جالس هكذا): المشار إليه مفسر بقوله (وقد وضعت يدي اليسرى خلف ظهري واتكأت على ألية يدي): أي اليمنى 
والألية بفتح الهمزة اللحمة التي في أصل الإبهام (فقال: أتقعد قعدة المغضوب عليهم): القعدة بالكسر للنوع والهيئة. قال 
ايح ا شن دوا شع 

81- حَحسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

- صَحِيحٌ : أحمد (14850) . 
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الظيبي: والمراد بالمغضوب عليهم اليهود. قال القاري في كونهم هم المراد من المغضوب عليهم ههنا محل بحث. 
وتتوقف صحته على أن يكون هذا شعارهم, والأظهر أن يراد بالمغضوب عليهم أعم من الكفار والفجار المتكبرين 
المتجبرين ممن تظهر آثار العجب والكبر عليهم من قعردهم ومشيهم ونحوهماء نعم ورد في حديث صحيح أن 
المغضوب عليهم في سورة الفاتحة هم اليهود انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 
- باب في النهي عن السمر بعد العشاء 

السمر بفتحتين من المسامرة الحديث بالليل» وبسكون الميم مصدرء وأصل السمر لون ضوء القمر لأنهم كانوا 
يتحدثون فيه. ْ 
64 حدثنا مُسَدَّدّ أخبرنا يَحْبَى عن عَوْفٍ قال حدَّئني أَبُو المِنْهَالٍ عن أَبِي بَْرَةَ قالَ: كَانَ رَسُولُ الله ول 
يَنْهَى عن النَّوْم قَبِلَهَا وَالْحَدِيثْ بَعْدَهَاه. 

(ينهى عن النوم قبلها): أي قبل صلاة العشاء لما فيه من خوف فوت الجماعة (والحديث بعدها): أي المحادثة 
بعدهاء لأنه يؤدي إلى الإكثار. فيؤدي إلى تفويت قيام الليل بل صلاة الصبح أيضاً. قال المنذري: وأخرجه البخاري 
والترمذي وابن ماجه. وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي بنحوه في أثناء حديث أبي برزة الطويل في المواقيت. 

باب في الرجل يجلس متربعاً 

هو أن يقعد على وركيه ويمد ركبته اليمنى إلى جاتب يميت وقلمه اليمنى إلى جانب يساره واليسرى بالعكس. 

6 حدثنا مُنْمانُ بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا أَبُو دَاوْه الْحَفْرِيُ أخبرنا سفْيَانُ الَوْرِيُ عن سِمَاكِ بن حَرْبِ عن 
جار بنِ سَمُرَةَ قالَ: كَانَ التي كه إِذا صَلَّى الْمَجْرَ تريَعَ في مَجْلِسِهِ حَنَى تَطلَّ الشّمْسُ حَسْنَاء [حَسَنا]». 

(تربع في مجلسه): أي جلس مربعاً واستمر عليه (حتى تطلع الشمس حسناء): على وزن فعلاء حال من الشمس 
أي نقية بيضاء زائلة عنها الصفرة التي تتخيل عند الطلوع؛ وفي بعض النسخ بفتحتين وبالتنوين فهو مفعول مطلق أي 
طلوعاً ظاهراً بيناً. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنساني. 

باب في التناجي 

١‏ حدثنا أَبُو بَكُرِ بن أِي شَيْبَة أخبرنا أَبُو مُعَاوِيَةَ عن الأعمّش ح. وحدثنا مُسَدَّدْ أخبرنا عِيسَى بن يُونْسَ 
أخبرنا الأعمّشُ عن شَقِيقٍ ‏ يعني ابنَ سَلَمَةَ عن عَبْدٍ الله قال قال رَسُولُ الله كك: «لاَنتَجي الْنَانِ دُونَ صَاحِبِهِمًا 
[القَالِث] فإنَّ ذَلِك يُخرِنه». 

(لا ينتجي اثنان): أي لا يتكلما بالسرء يقال انتجى القوم وتناجوا أي سار بعضهم بعضاً (دون صاحبهما): أي 
مجاوزين عنه. غير مشاركين له (فإن ذلك): أي التناجي (يحزنه): بضم أوله وكسر ثالثه. قال المنذري: وأخرجه البخاري 
ومسلم والترمذي وابن ماجه. 

7 حدثنا مُسَدّدٌ أخبرنا عِيسَى بن يُونْسَ أخبرنا الأعمّشُ عن أبي صَالح عن ابنٍ عُمَرَ قال قال رَسُولُ الله 
يفل 

قال أب صَالح: «فقُلْتُ لابن عُمَرَ: فرْبَعَة؟ قالَ: لا يَضُرّكه. 

(فقلت لابن عمر فأربعة): أي التناجي المنهي عنه هو إذا كانوا ثلاثة: فأما إذا كانوا أربعة ويتناجى اثنان دون اثنين 
فأجاب ابن عمر بقوله (لا يضرك): أي لاستئناس الثالث بالرابع. 

48--- صحِيحٌ : البخازي (041) ومسلم (471. 147) والترمذي )١18(‏ والنسائي (490. 0568 07٠‏ 448) وابن ماجه (3194. 
١ءلاء )4١18‏ وأحمد (319530 )١975358‏ . 


- صَحِيحٌ : ملم (1170) وأحمد (50440) . 
-86١‏ صَحِيحٌ : البخاري (3788. 311940) ومسلم 1185. 75184) والترمذيٍ (58755) وابن ماجه (71/1/0. 97/17/1) وأحمد 
(عوهثكل 25١584‏ 5لخى ١2‏ 8) . 


- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 





0 لة الات 83 

قال النووي: في هذه الأحاديث النهي عن تناجي اثنين بحضرة ثالثء وكذا ثلاثة وأكثرهم بحضرة واحد وهو نهي 
تحريم» فيحرم على الجماعة المناجاة دون واحد منهم إلا أن يأذن. 

ومذهب ابن عمر رضي الله عنه ومالك وأصحابنا وجماهير العلماء أن النهي عام في كل الأزمان وفي الحضر 
والسفرء وأما إذا كانوا أربغة فتناجى اثنان دون اثنين فلا بأس بالإجماع. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم من 
حديث نافع عن ابن عمر بنحوه. 

الى باب إذا قام الرجل من محلسه [مجلس] م جع 

4467 - حدثنا نُوسَى بن إسْمَاِيلَ أخبرنا حملا عن سَهَيْلٍ بن أي صَالح قال: «كُنثُ عند أبي جَالِسا وعِنَُْ 

عُلام َم ثم رَجَعَ فَحَدَّتَ أبي عن أبي هُرَيْرَ عن النَِيّ يَكِدِ قال: إِذَا ام الرَجُلٌ مِنْ مجلس [مَجْلِسهِ خُلِيو] 26 م رَجَع إِلَيِهِ 





رع أي عند أبي (فقام): أي الغلام (إذا قام الرجل من مجلس الخ): قال النووي ما ملخصه إن هذا الحديث 
فيمن جلس في موضع من المسجد أو غيره لصلاة مثلاً ثم فارقه ليعود بأن فارقه ليتوضأ أو يقضي شغلاً يسيراً ثم يعود 
لم يبطل اختصاصه بل إذا رجع فهو أحق به في تلك الصلاة وله أن يقيم من قعد فيه ولا فرق بين أن يقوم منه ويترك له 
ا ا ل د را ا 
المنذري: وأخرجه مسلم وابن ما 
اك حنا راي بن موس ارق لخر ليذ لعي عن كار بر يع عن كع الاي فل «كُنْتُ 
أَخْتَلِفٌ إِلَى أبي الدَّرْدَاءِ فمَالَ أَبُو الدَّْدَاءِ: كَانَ رَسُولُ الله يك إِذا جَلْسَ وَجَلْسْنَا حَوْلَه فَقَامَ راد الرُجُوعَ نَرَعَ نَعلَيه 
أو بَعْضَ ما يَكُونُ عَلَِه ََمْرفُ ذَلِكَ أَصْحَابهُ فبَْتُونَ». 
(أخبرنا مبشر): بكسر الشين المعجمة الثقيلة (كنت أختلف إلى أبي الدرداء): أي أتردد إليهء والاختلاف بالفارسية 
امد وشدداشتن (فقام): عطف على جلس (نزع نعليه): خلعهما وتركهما هناك وهو جواب الشرط (أو بعض ما يكون 
عليه): أي من رداء أو عمامة أو غيرهما (فيعرف ذلك): أي إرادة رجوعه (فيثبتون): أي في مكانهم ولا يتفرقون عنه. 
قال المنذري: : في إسناده تمام بن نجيح الأسدي» وقيل إنه دمشقي» وقيل مولده ب بملطية وسكن حلباً . [قال في القاموس: 
بفتح الميم واللام وسكون الطاء مخففة بلد كثير الفواكه شديد البرد]. 
قال يحيى بن معين ثقة» قال ابن عدي غير ثقة وعامة ما يرويه لا يتابعه الثقات عليه؛ وقال أبو حاتم الرازي منكر 
الحديث ذاهبء وقال ابن حبان منكر الحديث جداً يروي أشياء موضوعة من الثقات كأنه المتعمد لهاء وانتقد عليه 
أحاديث هذا من جملتها. 
١‏ - باب كراهية أن يقوم الرجل من مجاسه ولا يذكر الله تعالى 
6 - حدثنا مُحَمَّدُ بن الصّبًا اح اراد أخبرنا إسْمَاعِيلُ بن رَكَرِيًا عن سُهَيْلٍ بن أبِي صَالح عن أَببو عن أبي 
هْرَيْرَةَ قال قالَ رَسُولُ الله عَكئ: اما مِنْ فُوْمِيَقُومُونَ مِنْ مَجْلِسٍ لا يَذَكُرونَ الله فيه إلا قَامُوا عنْ مِثْلٍ جِيفَةٍ جِمَارٍ 
وكَانَ لَهُمْ [عَلَيْهِم] حَسْرَة». 
(إلا قاموا عن مثل جيفة حمار): أي مثلها في النتن والقذارة. وذلك لما يخوضون من الكلام في أعراض الناس 
وغير ذلك (وكان): أي ذلك المجلس (لهم): وفي بعض النسخ عليهم (حسرة): يوم القيامة أي ندامة لازمة لهم لأجل ما 
فرطوا في مجلسهم ذلك من ذكر الله تعالى. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 
405 حدثنا قُتَيبَةٌ بن سَعِيدٍ أخبرنا الَليْتُ عن ابن عَجْلانَ عن سَعِيدٍ المَقيْرِيٍ عن أَبِي هُرَيْرَةَ عن رَسُولٍ الله 
“4867- صَحيح : مسلم (5174) وابن ماجه (537117) وأحمد 07 
14- ضعِيِفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
6-- - صَحِيحٌ : أحمد )00٠١444(‏ . 


د 520 


5- حَسنٌ صَحِيحٌ : الترمذي (7580) وأحمد (9500) . 


7 


2-2-7 ل 0 
يك أَنّهُ قَال: «مَنْ قَعَدَ مَفْعَد مدا لَمْ يَذْكْر الله فِِهِ كانت عَلَيِْ مِنَ الله لله يَرَهَ وَمَنِ اضْطَجَعَ مَضجعاً [مَضْطَّجَعاً] لا يَذْكُرُ الله 
فيه كَانَتٌ عَلَيْهِ مِنَ الله تَرَها. 

(كانت عليه من الله ترة): على وزن عدة أي حسرة ونقصاناً وهو منصوب على الخبرية وضمير كانت راجعة إلى 
القعدة . قال الخطابي: : أصل الترة النقص ومعناها ههنا التبعة يقال وترت الرجل ترة على وزن وعدته عدة انتهى. ٠‏ وفي 
النهاية ترة أي نقصاناً والهاء فيه عوض من الواو المحذوفة انتهى .قال المنذري : وأخرجه النسائي . وفي إسناده محمد بن 
عجلان وفيه مقال. 


7 


يفن - باب في كفارة المجلس 
/اهمء - حدئنا أحْمَدُ بنُ صَالح أخبرنا ابن وَهْبٍ أخبرني عَمْرو أن سَعِدَ بن أبي هِلآلٍ حَدَنَهُ أَنّ سَعِبدَ بن أبي 
سَِيدٍ المَقْييٌ حَدَنَهُ عن عَبْدٍ الله بن عَمْرِو بن الْعَاص أَنَهُ قال: «كَلِمَاتٌ لا يتكلم بهن أَحَدٌ في مَجْلِسِه عند قِيَاه 


لت مات إلا كُفْرَ به عَنْهُ وَلا يَعُوُمُنَ في مَجْلِس حَبْر وَمَجْلِس ذكر إِلأَحِْمَ لَه بهن علَْهِ كما بُخْتَم باْخَائ, 
عَلَى الصَّحِيفَة: سُبْحَائَكَ الَلهَمّ وَبِحَمْدِكَ لا إِله إِلاَ آنتَ أَسْتَفْفِرْكَ وَأَنُوبُ إِلَبِكَ». 

(عند قيامه): أي من ذلك المجلس (إلا كفر): بالبناء للمفعول (بهن): أي بسبب تلك الكلمات (عنه): أي ما وقع 
فيه من اللغو (إلا ختم): بصيغة المجهول (له): أي للمتكلم (عليه): أي على الخير. والمعنى أن تلك الكلمات تكون 
موجبة لأحكام ذلك الخير والذكر (سبحانك اللهم الخ): بدل من كلمات والحديث سكت عنه المنذري. 

525 حدلن عمد بن الح أخبرنا لبن وَهبِ قال قل عر وني بقخر عبد الم بن أبي 


عَمْرو عن المَقْبْرِيٌ عن أبي هُرَيْرَة عن التي كله نَخوَ ذَلِكَ [مِئْله]. 

(نحو ذلك): قال المنذري: وقد أخرجه الترمذي والنسائي من حديث سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة 
رضي الله عنه وقال الترمذي حسن. صحيح غريب من هذا الوجه لا يعرف من حديث سهيل إلا من هذا الوجه. 

264 -حدثنا مُحَمَّدُ بن حَاتِم الْجَرْجَرَاِيُ وَعهْمانُ بن أبي شَيْبَة المَغْتّى أَنّ بده بنَ سُلَيْمانَ َخْبَرَهُمْ عن 
الْحَجَّاج بن دِيَارٍ عن أبي هَاشِم عن أبي الْعَالِيَةَ عن أي بَْرَة الأسْلَمِي قال: «كانَ رَسُولُ الله ككل ب يَقُولُ بِأَحَرَةٍ إِذَا 
أرادَ أَنْ يَُوم من المَجْلِس: سُبْحَانكَ الله وَبِحَمْدِكَ أَشْهَدُ أن لا إله إلا أنت, أَسْتَغْفِرُكَ وََنُوبُ إِلَيْكَ. فقا رَجُلُ 
يَا رَسَوَلَ الله إِنَكَ لَتَقُولُ فَوْلاً ما كُنْتَ ب تَقُولهُ فِيمَا مُضَى. قال: َمَرة ِما يَكُونُ في المَجْلِس». 

(يقول بأخرة) : بفتح الهمزة والخاء أي في آخر جلوسه أو في آخر عمره (فيما مضى): أي من مدة عمرك (كفارة): 
أي هذا القول كفارة (لما يكون في المجلس): أي من اللغو. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

7 باب في رفع الحديث من المجلس 

أي نقل الحديث إلى الغير. 

-حدثنا مُحَمّدُ بِنُ يَحْبَى بن فَارس أخبرنا الْفِريَابِيُ عن إِسْرَائِيلَ عن الْوَلِيدٍ وَنسَبَهُ لَنَا زُهَيرُ بِنُ حَرْبِ عن 
حُسَيْنِ بن مُحَمّدٍ عن إِسرَائِيلَ في هذا الحديث قال الوَلِيدُ بنُ أبي ِشَام عن رَيْد بن رَائٍ عن عَبْدٍ الله بن مَسْعُودٍ قال 
قال رَسُولُ الله كله: دلا ينمي أَحَدٌ مِنْ أَضْحَابِي عَنْ أَحَدٍ سَيْئاً فإْي جب أن أحَدٌج ليم وَأَنَا سَلِيمُ الصّدَرِه. 

(ونسبه لنا زهير بن حرب): يعني نسب زهير بن حرب الوليد إلى أبيه أبي هشام وهذا مقول المؤلف (قال) أي 
زهير بن حرب (الوليد ب بن أبي هشام): هذا بيان لقوله نسبه لنا زهير بن حرب (لا يبلغني): : بتشديد اللام ويخفف أي لا 
يوصلني (عن أحد): أي عن قبل أتحد (شيئاً): أي مما أكرهه وأغضب عليه (فإني أحب أن أخرج إليكم): أي من البيت 

81م - صَحِيحٌ دون «ثلاث مرات» : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
64- صَحِبِحٌ : الترمذي (877*) وأحمد )1١١847(‏ . 

0 حل سبع : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

- صعِيفك : الترمذي (5897. 18917) وأحمد (0/00) . 


5ك كر الع 0 7 لالم ا الاسيفه 


لم ا لس أي من مساويكم جملة حالية . قا ابن الملك: والمعنى أنه يكِيِ يتمنى أن يخرج من الدنيا 
وقلبه راض عن أصحابه من غير سخط على أحد منهمء وهذا تعليم للأمة أو من مقتضيات البشرية انتهى. . قال المنذري: 
وأخراجه الترمذي وقال غريب من هذا الوجه. هذا آخر كلامه. وفي إسناده الوليد ب بن أبي هشام. قال أبو حاتم الرازي: 
ليس بالمشهور. 

ش| 4 باب في الحذر من الناس 


وومةه 


اكمىة حدثنا مُحَمدُ بنُ يَحَْى بن فارس أخبرنا نُوحُ بن يَزِيدَ بن سَيارٍ المُؤدْبُ أخبرنا إيْرَاهِيمْ بنْ سَغْدِ قال 
حَدَنَِهِ ابن ِسْحَاقَ عن عِيِسَى بن مَعْمَر عن عَبْد ذُ لله بن عَمْرِو بنِالْمَْوَاءِالُْرَاِيَ عن أبيهِ قال : ادعاني رَسُولُ الله وك 
وََد أرَا أن عي بمَالٍ إلى أبي سف بَفسمُهُ في فرش بِمَكةبَْدَ الح فقال : الهس صَاحِباً .قال مجَاتني عَمْرُو بن أَمَية 
الصّمْرِيّ فقّال بَلَمَنِي أنكَ ثرِيدُ اْخُرُوجَ وََلتَمِسُ صَاحِبا. قال قُلْثُ : أَجَلْ . قال: فَأَنَالّكَ صاحِبٌ .قال فُجِدْتُ رَسُولَ الله 
كله قلت قَدْوَجَدْتُ صَاحِباً . قال فقال: م مَنْ؟ قُلْتُ: عرو بنَأمْيّالضَْرِي. .قال :ذا بت باه قَوْمهِ فاه فإِنّهُ قذ قال 
القَائِلُ :أحُولَ البَكْريّ فلا تمه .فَخَرَجْنًا < حَنَّى إِذَا كُنْتُ بِالأَبوَاءِ قال: إنْي أرب حَاجَةً إِلَى قَوْمِي بوَدَانَ فَكَلبَتُ ِي؟ قُلْتُ 
رَاشِداً .مول ذَكرْتُ قَوْلَ اَي قدت عَلَى يري حَلَى حرجت أُوضقة حم إذ عن بالأصافر [بالاطافر- 
بالأضَافِر] إِذَا هو وي يُعَارِضنِي في رَهْطٍ .قال :وَأَوْضَعْتٌ [أَوْضَعْنُهُ] فَسَبَقتْهُ هلما رَأى [رَآنِي] أنْ قَد فنَهُ انَصَرَقُوا وَجَاءَنِي فقَالَ: 
كانت لي إِلَى قَوْمِي حَاجة. . قال قُلْتُ: أجَلّ. وَمَضَيَْا حَتَّى قَدمْنَا مَكَةَ قَدَقَعْتٌ الْمَالَ إِلَى أبي سُفْيَانَه. 

(عن عبد الله بن عمرو بن الفغواء): بفتح الفاء وسكون الغين المعجمة والمد هكذا في أكثر النسخ. وكذا ضبطه 
الحافظ في الإصابة» وهكذا في التقريب وهو الصحيح. 

وفي بعض النسخ بالعين المهملة وهكذا في الخلاصة. 
والحديث أخرجه أيضاً أحمد في مسنده من طريق نوح بن يزيد مثله فقال فيه عبد الله بن عمرو بن الفغواء كما عند المؤلف. 
وهكذا رواه يحبى بن معين عن نوح بن يزيد؛ فقال فيه عبد الله بن عمرو بن الفغواء: أخرجه ابن عبد البر في الاستيعاب. 

وأما عمر بن شبة والبغوي فأخرجاه من طريق محمد بن إسحاق عن عيسى بن معمر فقال فيه عبد الله بن علقمة 
بن الفغواء عن أبيه فذكر الحديث. 

قال الحافظ في الإصابة : علقمة بن الفغواء الخزاعي قال ابن حبان وابن ن الكلبي له صحبة ثم ساق هذا الحديث 
من روايته ثم قال وهو عند أبي داود وغيره من طريق ابن إسحاق» لكن قال عن عبد الله بن عمرو بن الفخواء عن أبيه 
ولعلقمة حديث آخر. 

وقال في ترجمة عمرو بن الفغواء هو أخو علقمة: قال ابن السكن له صحبة. وأخرج له أبو داود حديثاً تقدم في 
ترجمة أخيه علقمة انتهى. 

(يقسمه في قريش بمكة): ولفظ عمر بن شبة والبغوي كما في الإصابة بعثني رسول الله يَلِةٍ بمال إلى أبي سفيان 
بن حرب في فقراء قريش وهم مشركون يتألفهم (التمس صاحباً): أي رفيقاً لأجل السفر (إذا هبطت): أي نزلت (يلاد 
قومه): الضمير لعمرو بن أمية. 

ولفظ ابن شبة : فذكرت ذلك للنبي ل فقال لي دونه يا علقمة إذا بلغت بلاد بني ضمرة ة فكن من أخيك من 
حذرء فإني قد سمعت قول القائل أخوك البكري لا تأمنه (فاحذره): أي حَفْه يشبه أن يكون النبي نغ خاف من عمرو 
بن أمية ولم يأمن منه من أن يخبر قومه بالمال الذي مع عمرو بن الفغواء ويشيرهم بأخذ المال فيقطعون الطريق 
ويجادلون عمرو بن الفغواء ويغلبونه ويأخذون المال عنه بالقهر والظلم؛ ولعل هذا الخوف من عمرو بن أمية وعدم 
الطمأنينة كان فني أول الإسلام ثم صار بعد ذلك من خيار الصحابة وأجلائهم والله أعلم (فإنه): أي الشأن (أخوك 
البكري): بكسر الباء أوّل ولد الأبوين أي أخوك شقيقك احذره (فلا تأمنه): فضلاً عن الأجنبي» فأخوك مبتدأ والبكري 
تعنه والكير ميحد وف تقديزه اكاك ميف والقصن التسذير من الناس عق :الأقرت كذ فى الستراج المئين: 


0- ضعِيفك : أحمد (01945) . 
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قال الخطابي: هذا مثل مشهور للعرب وفيه إثبات الحذر واستعمال سوء الظن وأن ذلك إذا كان على وجه طلب 
التلامة من شو الناسن الم يأنويهصاحيه انتهئ. 

والحاصل أنه لا ينبغي أن يعتمد حق الاعتماد في السفر على كل أحد من الناس لأن النية قد تتبدل بأدنى أحوال 
وتتغير بأقل شيء فلا يعتبر بهاء بل لا بد لكل عابر سبيل أن يراعى حاله ويحفظ متاعه ولا يتكل على غيره. 

(فخرجنا حتى إذا كنت بالأبواء): بفتح الهمزة وسكون الباء والمد جبل بين مكة والمدينة وعنده بلد ينسب إليه 
كذا في النهاية. وفي مراصد الاطلاع: الأبواء قرية من أعمال المُرع من المدينة بينها وبين الجحفة مما يلي المديئة ثلاثة 
وعشرون ميلاء وقيل جبل عن يمين المصعد إلى مكة من المدينة انتهى (قال): أي عمرو بن أمية (إني أريد حاجة إلى 
قومي): والظاهر أن عمراً ليس له حاجة إلى قومه إلا إخباره لقومه بالمال (بودّان): بفتح الواو وتشديد الدال قرية جامعة 
قريب من الجحفة (فتلبث): أي تمكث وتقف (قلت راشداً): أي سر راشداً. قال في المصباح الرشد الصلاح وهو خلاف 
الغي والضلال وهو إصابة الصواب انتهى (فلما ولى): أي أدبر عمرو بن أمية وذهب إلى قومه (ذكرت قول النبى 56): 
أي إذا هبطت بلاد قومه فاحذره (فشددت على بعيري): أي أسرعت السير راكباً على بعيري. قال فى لسان العرب شَّدٌ 
في العدو شداًء واشتد أسرع وعدا (حتى خرجت): أي من الأبواء (أوضعه): بصيغة المضارع المتكلم من الإيضاع أي 
أسرع البعير وأحمله على العَدُو. قال في لسان العرب: وضع البعير إذا عدا وأوضعته أنا إذا حملته عليه. 

وقال الخطابي: الإيضاع الإسراع في السير. والجملة حال من ضمير خرجت أي حتى خرجت من الأبواء مسرعاً 
بعيري وحاملاً إياه على العدو (حتى إذا كنت بالأصافر): قال في مراصد الاطلاع: الأصافر جمع أصفر ثنايا سلكها 
النبي يي في طريقه إلى بدر. وقيل الأصافر جبال مجموعة تسمى بهذا انتهى (إذا): للمفاجأة (هو): أي عمرو بن أمية 
(يعارضني): قال في لسان العرب: عارض الشيء بالشيء معارضة قابله. وفلان يعارضني أي يباريني. وقال في منتهى 
الأرب: باراه مباراة برابري ونبرد نمود باوي دركاري. 

والمعنى حتى إذا وصلت بالأصافر فإذا عمرو بن أمية موجود حال كونه يقابلني ويباريني ليقطع الطريق ويأخذ 
المال الذي معي (في رهط): حال من فاعل يعارض أي كاثناً في رهط. 

والرهط عدد يجمع من ثلاثة إلى عشرة؛ وبعض يقول من سبعة إلى عشرة وما دون السبعة إلى الثلاثة نفرء وقيل الرهط 
مادون العشرة من الرجال لا يكون فيهم امرأة كذا في اللسان (وأوضعت): أي البعير وحملته على العدو وهذا الإيضاع من 
عمرو بن الفغواء كان لأجل أن يسبق عمرو بن أمية ورهطه ولا يلحقوه وكان شده على بعيره من الأبواء لكي يخرج منه ولا 
يلاقيه عمرو بن أمية بعد رجوعه من قومه (فسبقته): الضمير المنصوب لعمرو بن أمية أي سبقت عمرو بن أمية ورهطه ولم 
يجدوني (فلما رأى): أي عمرو بن أمية (أي قد فته): بصيغة المتكلم من فات يفوت (انصرفوا): أي رهط عمرو بن أمية, 

والمعنى لما رأى عمرو بن أمية ورهطه أني تجاوزت عنهم ويئسوا مما أرادوا رجع رهط عمرو (و): لكن عمرو 
(جاءني): أي لم يرجع بل سار حتى جاءني (فقال كانت لي إلى قومي حاجة): إنما قال عمرو بن أمية هذا لثلا يطلع 
عمرو بن الفغواء على ما أراد من قطع الطريق وأخذ المال ولكن قد كان هو مطلعاً على هذا من قبل لقوله يل «إذا 
هبطت بلاد قومه فاحذره' (قلت أجل): أي نعم كان لك إلى قومك حاجة. وإنما قال هذا على حسب الظاهر وإلا فقد 
كان واقفاً على ما ذهب عمرو بن أمية إلى قومه لأجله (ومضينا): أي سرنا. قال المنذري: فى إسناده محمد بن إسحاق 
بن يسار وقد تقدم الكلام عليه. 1 


7 حدثنا َُبَةٌ بن سَعِيدٍ أخبرنا لَيْثّْ عن عُقَيْلِ عن الزهْرِيّ عن سَعِيدٍ بن المُسَبّبٍ عن أبي هُريْرةَ عن 
الي وَل أنه قال: «لا يُلدَعُ المُؤْمِنُ مِنْ جخر وَاجِدٍ مَرَّيْنَه. 

(لا يلدغ): بصيغة المجهول. واللدغ بالفارسية كزيدن مارو كزدم (من جحر): بضم جيم وسكون حاء أي ثقب 
وخرق (مرتين): أي مرة بعد أخرى. ش 

قال الخطابي في المعالم: هذا يروى على وجهين من الإعراب أحدهما بضم الغين على الخبر معناه أن المؤمن 
الممدوح هو الكيس الحازم الذي لا يؤتى من ناحية الغفلة فيخدع مرة بعد أخرى وهو لا يفطن لذلك ولا يشعر به وقد 
4859- صَحِيحٌ : البخاري (0170) ومسلم (994؟) وابن ماجه (9815) وأحمد (4009) . 


| عمشسيود] ‏ | تتبلاب/حيدرم7 000 100 | ]|1450| 


قيل إنه عليه السلام أراد به الخداع في أمر الآخرة دون أمر الدنيا. والوجه الآخر أن تكون الرواية بكسر الغين على النهي 
يقول عليه السلام لا يخدعن المؤمن ولا يؤتين من ناحية الخفلة فيقع في مكروه أو شر وهو لا يشعر وليكن حذرا 
مستيقظاء وهذا قد يصلح أن يكون في أمر الدنيا والآخرة انتهى. 

والحديث ورد حين أسر النبي يل أبا غرة الشاعر يوم بدر فمنَّ عليه وعاهده أن لا يحرض عليه ولا يهجوه 
وأطلقه فلحق بقومه ثم رجع إلى التحريض والهجاء ثم أسره يوم أحد فسأله المن فقاله. قال المنذري: وأخرجه البخاري 
ومسلم وابن ماجه. 

باب في هدي الرجل 

بفتح الراء المهملة وسكون الجيم جمع راجل وهو خلاف الفارس. والهدى السيرة أي هذا باب في سيرة الماشين 
على القدمين. ويحتمل أن يكون الرّجل بفتح الراء وضم الجيم ولكن ليس المراد منه ههنا معناه المعروفء أعني الذكر 
من نوع الإنسان خلاف المرأة» بل المراد منه هو الراجل خلاف الفارسء لأن الرجل قد يطلق على الراجل. 

قال في لسان العرب: قد يأتي رجل بمعنى راجلء قال الزبرقان بن بدر: 

آليت لله حجاً حافياً رَجلاً إن جاوز النخل يمشي وهو مندفع 

وقال في المصباح المنير: ويطلق الرجل على الراجل وهو خلاف الفارس وجمع الراجل رجل مثل صاحب صحب انتهى ٠‏ 


48 حدثنا وَهْبٌ بن بَقِبّة أنبأنا خَالِذٌ عن حُمَيدٍ عن أنس قال: «كَانَ النَيُ يله إِذًا مَشَى كَأنَه يتوَكَأه. 
(كأنه يتوكأ): قال الأزهري: الاتكاء في كلام العرب يكون بمعنى السعي الشديد» كذا في السراج المنير. 
وقال في فتح الودود: أي يميل إلى قدام. والحديث سكت عنه المنذري. 
1 6 حدئنا حُسَيْنُ بن مُمَاذ بن خُليْفٍ أخبرنا عَبْدُالأعلّى أخبرنا سَعِدٌالْجُرَئري عن أبِي الطُمَيْلٍ قال: 
رايت رَسْولَ الله يكل قُلْتُ: كَيْف رَأَبِت؟ قال: كَانَ أَنِيَضَ مَلِيحاًء إِذَا مَشَى كَأنْمَا يَهْوِي في صَبُوب». 
(كأنما يهوي في صبوب): أي ينزل في موضع منخفض. قال الخطابي ما ملخصه: إن الصبوب بفتح الصاد اسم 
لما يصب على الإنسان من ماء ونحوه؛ ومن رواه الصبوب بضم الصاد على أنه جمع الصبب وما انحدر من الأرض فقد 
خالف القياس لأن باب فعل لا يجمع على فعول بل على أفعال كسبب وأسباب» وقد جاء في أكثر الروايات كأنما 
يمشي في صبب وهو المحفوظ انتهى. 
وفي النهاية: وفي صفته يَف إذا مشى كأنما ينحط في صبب أي في موضع منحدر. وفي رواية كأنما يهوي من صبوب 
يروى بالفتح والضمء فالفتح اسم لما يُصَب على الإنسان من ماء وغيره كالطهور والعّسول؛ والضم جمع صبب انتهى. 
قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي بنحوه. 
5 باب في الرجل يضع إحدى رجليه على الأخرى 
6 حدثنا قُتَبِبَةٌ بن سَعِيدٍ أخبرنا الَليْثُ ح. وأخبرنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادٌ عن أبي الرُبَيْرٍ عن 
جَابير قال: «نَهَى رَسُولُ الله وله أن يَضَعْء وقال قُتَبةٌ: يَرْهعَ لجل إِخدَى رِجْلَنْهِ عَلَى الأخْرَى راد قتَيبُ: وَهُوَ مُسْتَلقٍ 
عَلى ظهرو؛. 
(أخبرنا حماد): هو ابن سلمة فحماد والليث كلاهما يرويان عن أبي الزبير (وقال قتيبة يرفع): أي مكان يضع (وهو 
مستلق على ظهره): الواو للحال أي حال كونه مضطجعاً على ظهره. قال الخطابي: إنما نهى عن ذلك من أجل انكشاف 
العورة إذ كان لباسهم الأزر دون السراويلات؛ والغالب أن أزرهم غير سابغة» والمستلقي إذا رفع إحدى رجليه على 
الأخرى مع ضيق الإزار لم يسلم أن ينكشف شيء من فخذه والفخذ عورة. فأما إذا كان الإزار سابغاً أو كان لابسه عن 
7- صَحبِحَ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
1- صَحِيحٌ : مسلم (1840) وأحمد (58186) . 
6- صحيحٌ : مسلم (2019) والترمذي (71737: 11309) وأحمد (14583) . 
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التكشف متوقياً فلا بأس به» وهو وجه الجمع بين الخبرين أي بين هذا الخبر والخبر الآني. قال المنذري: وأخرجه 
مسلم والترمذي مختصرا ومطولا. 

5 حدثنا النمَيِْيُ أخبرنا مَالِكُ ح. وأخبرناالْمَِْيْ عن مَالَّكِ عن ابن شِهَابٍ عن عَبَاد بن تَمِيم عن عَمُه: 
أَهُرأَى رَسُولَ الله يل مُسْتَلقِي قال الْقََْي: في المَسْجدء وَاضِعاً إخدى رِجْلَيْهِعَلَى الأخْرى». 

(عن عمه): وهو عبد الله بن زيد بن عاصم الأنصاري المازني (قال القعنبي في المسجد): وأما النفيلي فلم يقل 
في روايته لفظ في المسجد (واضعا): حال متداخلة أو مترادفة» وقد تقدم وجه الجمع بين هذا الحديث والحديث 
السابق» وقد قيل إن وضع إحدى الرجلين على الأخرى يكون على نوعين أن تكون رجلاه ممدودتين إحداهما فوق 
الأخرى ولا بأس بهذا فإنه لا يتكشف من العورة بهذه الهيئة» وأن يكون ناصباً ساق إحدى الرجلين ويضع الرجل 
الأخرى على الركبة المنصوبة» وعلى هذا فإن لم يكن انكشاف العورة جاز وإلا فلا. قال المنذري: وأخرجه البخاري 
ومسلم والترمذي والنسائي. 

48017 (صحِيحٌ عن مُثمان) حدثنا الْقَعْنَِيُ عن مَالِكِ عن ابن شِهَابٍ عن سَعِيدٍ بن المُسَيّب: «أنَّ حُمَرَ بن 

الْخَطاب وَعْنْمانَ بنَ عَفَانَ كَانَا يَفْعَلآنِ ذَلِكَ». 

(يفعلان ذلك): المذكور من وضع إحدى الرجلين على الأخرى حال الاستلقاء. قال المنذري: وذكره البخاري في 
عقب حديث عباد بن تميم فقال وعن ابن شهاب عن سعيد بن المسيب قال كان عمر وعثمان يفعلان ذلك. هذا آخر 
كلامه وسعيد بن المسيب لم يصح سماعه من عمر وأدرك عثمان ولايحفظ له عنه رواية عن رسول الله يَل. 

باب في نقل الحديث 


4- حدثنا أَبُو بَكْر بنُ أبي شَْبَةَ أخبرنا يَحْبَى بنُ آدمَ أخبرنا ابن أبي ذنْب عن عَبْدٍ الرّحْمَنِ بن عَطَاءِ عن 
عَبْدٍ المَلِكِ بنِ جَابرِ بنِ عَتيِْكِ عن جاب بنٍ عَبْدٍ الله قال قالَ رَسُولُ الله ككه: «إِذًا حَدَّتَ الرَجُلُ بالحدبث ثُمٌ التَقَتَ 
َهِيَ أمانَةٌ». 

(إذا حدث الرجل): أي عند أحد (بالحديث): أي الذي يريد إخفاءه (ثم التفت): أي يميناً و شمالاً احتياطاً (فهي): 
أي ذلك الحديث,. وأنت باعتبار خبره» وقيل لأن الحديث بمعنى الحكاية (أمانة): أي عند من حدثه أي حكمه حكم 
الأمانة فلا يجوز إضاعتها بإشاعتها. قال ابن رسلان: لأن التفاته إعلام لمن يحدثه أنه يخاف أن يسمع حديثه أحد وأنه 
قد خصه سره, فكان الالتفات قائماً مقام اكتم هذا عني أي خذه عني واكتمه وهو عندك أمانة انتهى. 

وقال العلقمي: أي إذا حدث أحد عندك بحديث ثم غاب صار حديثه أمانة عندك ولا يجوز إضاعتهاء ففسر التفت 
بغاب والظاهر هو الأول. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال حسن إنما نعرفه من حديث ابن أبي ذئب. هذا آخر 
كلامه. وفي إسناده عبد الرحمن بن عطاء المدني قال البخاري عنده مناكيرء وقال أبو حاتم الرازي شيخ قيل له أدخله 
البخاري في كتب الضعفاء قال يحول من ههنا. وقال الموصلي عبد الرحمن بن عطاء عن عبد الملك بن جابر لا يصح. 

85 حدثنا أَحْمّدُ بِنُ صَالح قال قَرَأتُ عَلَى عَبْدِ الله بن نَافِع قالَ أخبرني ابن أبي ذِنُبٍ عن ابن أَخِي جاير 
بن عَبْدٍ لله عن جَابرِ بن عَبْدٍ الله رَضِيَ الله عَنْهُمَا قال قالَ رَسُولُ الله يك «المَجَالِسٌ بالأمَانَةٍ إلا نَل مَجَالِسَ: 
سَفْكُْ دم حَرَام أو فَرْجٌ حَرَامٌ أو اقْتِطَاعٌ مَالٍِ بِمَبْر حَقٌ». 

(المجالس بالأمانة): قال ابن رسلان الباء تتعلق بمحذوف والتقدير تحسن المجالس أو حسن المجالس وشرفها 
بأمانة حاضرها لما يحصل في المجالس ويقع في الأقوال والأفعال» فكأن المعنى ليكن صاحب المجلس أميناً لما 
يسمعه أو يراه انتهى ملخصا (إلا ثلاثة مجالس): قال المناوي: هو استثناء منقطع. 

وقال في المرقاة: أي إحدى الثلاثة من المجالس والمعنى ينبغي للمؤمن إذا رأى أهل مجلس على منكر أن لا 
4855- صَحِيحٌ : البخاري (400) ومسلم )91٠١(‏ والترمذي (716؟) والنسائي (701) وأحمد (16440) . 

4- حَسَنٌ : الترمذي (1409) وأحمد )١4344(‏ . 


686- ضَفِيفك : أحمد (14387) . 
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يشيع ما رأى منهم إلا ثلاثة مجالس انتهى (سفك دم): يجوز فيه النصب على البدل والرفع على أنه خبر مبتدأ محذوف 
تقديره أحدها سفك دم أي مجلس إراقة دم (حرام): بالجر صفة دم أي دم حرام سفكه أو دم محترم في الشرع (أو فرج 
حرام): عطف على سفك دم أي وطئه على وجه الزنا (بغير حق): متعلق بالاقتطاع فمن قال في مجلس أريد قتل فلان 
أو الزنا بفلانة أو أحذ مال فلان فلا يجوز للمستمع كتمه بل عليه إفشاؤه دفعاً للمفسدة. قال المنذري: ابن أخي جابر 
مجهول وفي إسناده عبد الله بن نافع الصائغ مولى بني مخزوم مدني كنيته أبو محمد وفيه مقال انتهى. وقال المناوي: 
إسناده حسن. 
حدثنا مُحَمَّدُ بن الْمَلآَءِ وإبْرَاهِيمْ بن مُوسَى الرَّاذِيُ قالاً أخبرنا [أنبأنا] أَبُو أسَامَةَ عن هُمَنَ قال - 
إْرَاهِيُ: «هُوَ عُمَرْ بنُ حَمَْة بن عَبْدِ لله الْعُمَرِيّ عن عَبْدٍ الرَّحْمَنِ بن سَعْدٍ قال سَمِعْتُ أبا سَعِيدٍ الْخُْرِيّ يَقُولُ قال 
رَسُولُ الله يكلنه: «إِنّ مِنْ أَعظم الأمَائَةٍ عِنْدَ الله يَوْمَ الْقِيَامَةِ الَجُلُ بقْضِي إِلَى امرَأَنِه وَنفْضِي إِليْه ثم يَنْشْرُ سِرّهَاه. 
(إن من أعظم الأمانة): أي من أعظم خيانة الأمانة (الرجل): بالنصب اسم إن على حذف مضاف أي خيانة الرجل 
(يفضي إلى امرأته): أي يصل إليها ويباشرها (ثم ينشر): بفتح الياء وضم الشين أي يظهر (سرها): أي ما جرى بينه وبينها 
من أمور الاستمتاع. والمعنى أن نشر الرجل وإفشاءه ما جرى بينه وبين امرأته حال الاستمتاع بها من أعظم خيانة الأمانة. 
وتفضي إليه ثم ينشر سرها. 
باب فى القئّات 
بفتح القاف وتشديد التاء التمام» والنميمة نقل الكلام على وجه الفساد. 
0١‏ -حدثنا مُسْدَّد وَأبُو بَكْر بن أي شَيْبَة قال أخبرنا َبُو مُعَاوِيَةَ عن الأعمّش عن إِيْرَاهِيمَ عن هَمّام عن 
حُدَيْمَةَ قال قال رَسُولُ الله كل: «لا يَدَخْلٌ الْجَنْدَ قَنَّاتٌ1. 
(لا يدخل الجنة): أي في أول وهلة كما في نظائره (قتات): ووقع في رواية لمسلم بلفظ «نمام» وهما بمعنى. 
وقيل الفرق بين القتات والنمام أن النمام الذي يحضر القصة فينقلهاء والقتات الذي يتسمع من حيث لا يعلم به ثم ينقل 
ما سمعه. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي. 
4 باب في ذي الوجهين 
44101 حدثنا مُسَدَّدٌ أخبرنا سُفْيَانُ عن أَبى الزّنَادٍ عن الأغرّج عن أَبى هُرَيْرَةَ أنَّ النَّ ل قال: «مِنْ شَرٌ 
(الذي يأني هؤلاء بوجه وهؤلاء بوجه): أي آخر وهو تفسير لذي الوجهين. 
قال النووي: هو الذي يأتي كل طائفة بما يرضيها فيظهر لها أنه منها ومخالف لضدهاء وصنيعه نفاق ومحض 
الناس فهو محمود انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم من حديث أبي زرعة بن عمرو بن جرير عن أبي 
هريرة. 
4807 حدثنا بو بَكر بن أبى شَيْبَة أخبرنا شَرِيكٌ عن الرُكَيْنَ ابن الرّبيع عن نُعَيْم بنِ حَنْظَلّة عن عَمَارٍ قال 
قال رَسُولُ الله يكلكه: مَنْ كَانَ لَهُ وَجَهَانٍ في الدّنيَا كَانَ لَه يَوْمَ الْقِيَامَة لِسَانَانِ مِنْ نَاره. 
(عن الركين): بالتصغير (من كان له وجهان الخ): قال العلقمي: معناه أنه لما كان يأتي هؤلاء بوجه وهؤلاء بوجه 
- ضَعَفَهُ شَيِّخُنَا : مسلم (149) وأحمد )١1104(‏ . 
١لما4غ-‏ صَحِيحٌ : البخاري (5061) ومسلم )٠١5(‏ والترمذي )٠١(‏ وأحمد (57995) . 
اا - صَحِيحٌ : البخاري (7444) ومسلم (1917) والترمذي )7١75(‏ وأحمد (9597) . 
“441 - صَحِيم : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الادب / حديث رقم (4104) 


على وجه الإفساد خعل له لسانان من نار كما كان له في الدنيا لسانان عند كل طائفة انتهى . قال المنذري: : في إسناده 
شريك القاضي وفيه مقال. 
- باب في الغيبة 

يك بحاي اليل شت فقي أعرن تور تن ان مخ - عن الْعَلاَِ عن أَبيهِ عن أَبِي 
ُرَيْرَة أَنَهُ ِيلَ: «يَا رَسُولَ الله مَا الْغِيْبَةُ؟ قال ذِكُرْكٌ أَحَاكَ بِمَا ره قِيلَ: ثْرَآَيْتَ إِنْ كان في أَخِي ما أَقُولَ؟ قال: فإِنْ 
[إن] كان فبه ما تقُولُ ققد ابه وَإنْ لَمْ َحُنْ فيه مَا ته تقول فَقَد بهنّه؛. 

(قيل): أي قال بعض الصحابة (ما الغيبة): بكسر الغين (ذكرك): أي أيها المخاطب خطاباً عاماً (أخاك): أي 
المسلم (بما يكره): أي بما لو سمعه لكرهه (أفرأيت): أي فأخبرني (إن كان في أخي): أي موجوداً (ما أقول): أي من 
المنقصة. . والمعنى أيكون حينئذ ذكره بها أيضاً غيبة كما هو المتبادر من عموم ذكره بما يكره (فإن كان فيه ما تقول فقد 
اغتبته): أي لا معنى للغيبة إلا هذا وهو أن تكون المنقصة فيه (فقد بهته): بفتح الهاء المخففة وتشديد التاء على المخطاب 
أي قلت عليه البهتان وهو كذب عظيم يبهت فيه من يقال في حقه . قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 

همع حدثنا مُسَدَُّ أخبرنا يَحبَى عن سُقَيان حدّئني عَلِيُ بن الأكمَرِ عن أَبِي حُدَيْقَة عن عَائِعَة فلت «قُلتُ 
1 لني يكل حَسْبكٌ مِنْ صَفِيّة كَذَا وَكَذَاء قال غَيْرُ مُسَدَّدِ: تَغني قَصِيرَة فقَالَ: : تقذ قلت كَلِمَة لَوْمُرِجَ بها البَخْرٌ [لَو 
مُرْجَتُ بِمَاءِ الْبَْخر] لَمَرَجَنْهُ قال[قالّث] وَحَكَيْتُ لَهُ إِنْسَانا» فقال: مَا أَحِبُ أنّي حَكَيْتُ إِنْسَانا وَإنّ نَّ لي كذَا وكدّاء. 

(حسبك من صفية): أي من عيوبها البدنية (كذا وكذا): : كناية عن ذكر بعضها (تعني): أي تريد عائشة بقولها كذا 
وكذا (قصيرة): أي كونها قصيرة (فقال): : أي يل (لو مزج): بصيغة المجهول أي لو خلط (بها): أي على فرض 
: تجسيدها وتقدير كونها مائعاً (البحر): أي ماؤه (لمزجته): أي غلبته وغيرته وأفسدته (قالت): أي عائشة (وحكيت له): 
للنبي يل (إنساناً) أي فعلت مثل فعله تحقيراً لى يقال حكاه وحاكاه؛ وأكثر ما يستعمل في القبيح المحاكاة (فقال): أي 
النبي يِه (ما أحب أني حكيت إنساناً): أي ما يسرني أن أتحدث بعيبه» أو ما يسرنى ي أن أحاكيه بأن أفعل مثل فعله أو 
أقول مثل قوله على وجه التنقيص (وإن لي كذا وكذا): أي ولو أعطيت كذا وكذا من الدنيا أي شيئاً كثيراً على ذلك . قال 
المنذري: : وأخرجه الترمذي وقال حسن صحيح . هذا آخر كلامه. 

وأبو حذيفة هو سلمة بن صهيبة بضم الصاد المهملة وفتح الهاء وسكون الياء آخر الحروف وبعدها باء بواحدة 
وتاء تأنيث انتهى كلام المنذري. 

“امع -حدثنا مُحَمدُ بن عَوْفٍ أخبرنا بو الْيَمَانِ أخبرنا شُعَيِبٌ أخبرنا َبْدُ الله بن أبي حُسَْنِ أخبرنا تَؤْقَلُ بن 
مُسَاحِقٍ عن سَعيدٍ بن رَيْدِ عن الذي كلد قال: إن مِنْ أربَى الربا اَل في جرْض المْسْلِم بمَِر حَو». 

(إن من أربى الربا): أي أكثره وبالاً وأشده تحريماً (الاستطالة): أي إطالة اللسان (في عرض المسلم): أي احتقاره 
والترفع عليه» والوقيعة فيه بنحو قذف أو سبء وإنما يكون هذا أشدها تحريماً لأن العرض أعز على النفس من المال 
(بغير حق): : فيه تنبيه على أن العرض ربما تجوز استباحته في بعض الأحوال؛ وذلك مثل قوله يل الي الواجد يحل 
عرضه؛ فيجوز لصاحب الحق أن يقول فيه إنه ظالم وانه متعد ونحو ذلك. ومثله ذكر مساوىء الخاطب والمبتدعة 
والفسقة على قصد التحذير. 

قال الطيبي: أدخل العرض في جنس المال على سبيل المبالغة وجعل الربا نوعين متعارف. وهو ما يؤخذ من 
الزيادة على ماله من المديون؛ وغير متعارف وهو استطالة الرجل اللسان في عرض صاحبه ثم فضل أحد النوعين على 
الآخر. انتهى والحذيث سكت عنه المنذري. 
18074- صَحِيحٌ : مسلم (5084) والترمذي )١198(‏ وأحمد )971١5(‏ . 

416- صَحيح : الترمذي (1607) وأحمد (6085) . 
- صَحِيحٌ : أحمد (1191) . 
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هدو دهي 


/الا1 5 حدثنا جَْمَرُ بنُ مُسَافِر أخبرنا عَمْرُو بن أبي سَلَمَةَ قال أخبرنا رُمَيْرٌ عن الْعَلآِ بن عَبْدٍ الرّحْمَنِ عن 
أبيهِ عن أَبِي هُرَيْرَةَ قال قال رَسُولُ الله عَللِله: «إنَّ مِنْ كبر الْكَبَائِرِ استطَالَة المَرْءِ في عِرْضٍ رَجُلٍ مُسْلِم بِقَيْرٍ حَقٌ 
وَمِنَ الْكَبَائِر السَبّكَانٍ بالسّبّ. 

(إن من أكبر الكبائر الخ): هذا الحديث ليس من رواية اللؤلؤي ولذا لم يذكره المنذري. 

وقال المزي في الأطراف: هذا الحديث في رواية ابن العبد وابن داسة ولم يذكره أبو القاسم انتهى (السبتان 
بالسبة): أي سبتان عوض سبة واحدة. مثلاً قال رجل لآخر يا خبيث فأجابه يا خبيث يا ملعون. 

11١‏ حدثنا ابن المُصَفّى أخبرنا بَقِيُّوَبْو المُغِيرَةٍ قالآحدئنا صَفْوَانُ قال حدّئني رَاشِدُ بن سَعْدٍ 
عَبْدٌ الرَّحْمَنٍ بن جبير عن أنس بن مَانِكِ قال قال رَسُولَ الله ككلق: الما عُجَ بي [عَرَجَ بي رَبّْي] مَرَرْتُ بِقَوْم لَهُمْ 
أظْمَارٌ مِنْ نُحَاس يَخْمِشُونَ وجُومَهُمْ وَصُدُورَهُمْ فقُلْتُ: مَنْ هوّْلِ يَا جبْرِبلٌ؟ قال: هِؤْلاءِ الْذِينَ يَأَكُلُونَ لَحُومَ 
لاس وَيَتَُونَ في أَعْراضِهم». 

قَالُ أثو دَاودٌ: وَحَدَثَنَاه [خدنا] يخ بن عُثْمَان عن يقيّة: لبس فيد أسن. 

(لما عرج بي): بصيغة المجهول أي أسري بي (يخمشون): بكسر الميم أي يخدشون ففي المصباح خمشت 
المرأة كضرب وجهها بظفر جرحت ظاهر البشرة (يأكلون لحوم الناس): أي يغتابون المسلمين. 

قال الطيبى: لما كان خمش الوجه والصدر من صفات النساء النائحات جعلهما جزاء من يغتاب ويفري فى 
أعراض المسلمين إشعاراً بأنهما ليستا من صفات الرجال بل هما من ضفات النساء في أقبح حالة وأشوه صورة 
والحديث سكت عنه المنذري (وحدثناه يحيى بن عثمان عن بقية ليس فيه أنس): فهذه الرواية مرسلة. 

6 حدئنا عِيسَى بن أبي عِيسى السَيْلَحِينِيٌ [السَيْلِيحِي] عن أبي المّمِيرَةٍ كَمَا قَالَ ابن المُصَفّى. 

(السليحي): بفتح السين المهملة وكسر اللام ومهملة كذا في التقريب وفي تاج العروس سليح كجريح قبيلة باليمن 
مو سلب بن حلوان اتهى. 

رق عض ع لكاب السليسقي قال في المراضيل الشلحين قرية قرت يغداد يينهما مقدار تالاه فراسخ النهي 
(كما قال ابن المصفي): ار ار وجعله متصلاً. 

6 -حدثنا مان بن أ َي أخبرنا أَسوَُ [الأسوَةُ] بن عام أخبرنا بو بَكْرِ بن عياض عن الأعمّش عن 

سَعِبدٍ بن عَبْدٍ الله بن جُرَيْج عن أبي بَْرةَ الأسْلَمِيّ قال قال رَسُولُ الله :ديا م مَْشرَ مَنْآمَنَ بلِسَانهِ وَلَمْ يَدَعْلٍ 
الإمهاذ كلا لأ فايرا ااسسطوين ولأ تتيقوا عو ريوع فين تن اع صززاتهم بتعا تؤدنء ولن بنع له غود 
يَفْضَحْهُ في بَبِتِه 

(يا حرس قر ولام رقم يي اومن نتة نيد كيد حا نمطي اسل لو اقطان الا ل ل لزن 
تتبعوا عوراتهم) : أي لا تجسسوا عيوبهم ومساويهم (فإنه): أي الشأن (يتبع الله عورته): ذكره على سبيل المشاكلة أي 
يكشف عيوبه وهذا في الآخرة . وقيل معناه يجازيه بسوء صنيعه (يفضحه) : من فضح كمنع أي يكشف مساويه (في بيته): 
أي ولو كان في بيته مخفياً من الناس . قال المنذدري : سعيد بن عبد الله بن جريج مولى أبي برزة بصري. 

قال أبو حاتم الرازي: هو مجهول قال ابن معين: ما سمعت أحداً روى عنه إلا الأعمش من رواية أبي بكر بن عياش. 
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١4م‏ م ل ل 0 
بن رَبِيعَةَ عن المُسْتَوْردٍ أنَهُ حَدَّنَهُ أن وَسُولَ الله يَكيِيَهٍ قال: ١مَنْ‏ أكل بِرَجل مُسْلِم أكلة فإنَّ الله يُطْمِمْهُ مدلا منْ : جَهَنْم 
/الام ع - - ضعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





441/4- - صَعبِحٌ : أحمد )١17891/(‏ . 
4148- - صَحِيحٌ : انظر ما قبله. 


ل د 20 


- سن صَحِبحٌ : أحمد (9ا/1؟919١1)‏ . 
-8481١‏ - صَحِبحٌ : أحمد (0١6ملا١)‏ . 


كقنع 1ك لكك 5 529 واكك امد ار 


وَمنْ كُسِي لبا برَجُلٍ مُسْلِم فإنَ الله َكُسُوهُ ِْلَهُ مِنْ جَهَنْمَ وَمَنْ قَامَ بِرَجُلِ مَقَامَ سْمْعَةٍ و وَرِيَاءِ فإنَّ الله يَقُومُ به مَقَام 
سْمْعَةٍ وَرِيَاءِ يَومَ الْقَِامَة. 

(من أكل برجل مسلم): : أي بسبب اغتيابه والوقيعة فيه أو بتعرضه له بالأذية عند من يعاديه (أكلة): إبالضم أي لقمة 
أو بالفتح أي مرة من الأكل (من جهنم): أي من نارها أو من عذابها (ومن كسي): بصيغة المجهول (ثوباً برجل مسلم): 
أي بسبب إهانته. 

قال في النهاية: معناه الرجل يكون صديقاً ثم يذهب إلى عدوه فيتكلم فيه بغير الجميل ليجيزه عليه بجائزة فلا 
يبارك الله له فيها انتهى (ومن قام برجل الخ): قال في اللمعات: ذكروا له معنيين أحدهما أن الباء للتعدية أي أقام رجلا 
مقام سمعة ورياء ووصفه بالصلاح والتقوى والكرامات وشهره بهاء وجعله وسيلة إلى تحصيل أغراض نفسه وحطام 
ل 0 ه أنه كان كذاباً» وثانيهما أن الباء للسببية» وقيل هو أقوى وأنسب أي من قام 
بسبب رجل من من أهل المال والجاه مقاماً يتظاهر فيه بالصلاح والتقوى ليعتقد فيه ويصير إليه المال والجاه 
اك لوس ا 0 ن انتهى. 

وفي المرقاة : الباء في برجل يحتمل أن تكون للتعدية وللسببية» فإن كانت للتعدية يكون معناه من أقام رجلاً مقام 
سمعة ورياء يعني من أظهر رجلاً بالصلاح والتقوى ليعتقد الناس فيه اعتقاداً حسناً ويعزونه ويخدمونه لينال بسببه المال 
والجاه. فإن الله يقوم له مقام سمعة ورياء بأن يأمر ملائكته بأن يفعلوا معه مثل فعله ويظهروا أنه كذاب. 

وإن كانت للسببية فمعناه أن من قام وأظهر من نفسه الصلاح والتقوى لأجل أن يعتقد فيه رجل عظيم القدر كثير 
المال ليحصل له مال وجاه انتهى. قال المنذري: في إسناده بقية بن الوليد وعبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان وهما 
ضعيفان. 

نياك - حدئنا وَاصِلُ ب عَبْدِ الى أخبرنا أَسْبَاطٌ بن مُحَمدٍ عن هِشَام بنِ سَعْدٍ عن رَيْدِ بن أَْلَمَ عن أببي 
صالح عن أبي هُرَيْرَةَ قال قال رَسُولُ الله عند : كل المُسْلِم عَلَى المُسْلِم حَرَامٌ مَالَهُ وَعِرْضُهُ وَدَمُه حَسْبٌُ امرىء 

الذر أن مق أنه المَسْلِمَ). 

(حسب امرىء من الشر الخ): أي حسبه وكافيه من خلال الشر ورذائل الأخلاق احتقار أخيه المسلم واستصغاره. وقوله 
أن يحقر بفتح الياء وكسر القاف قال في تاج المصادر: الحقر خوارداشتن من حد ضرب والحقارة حقير شدن من حد كرم .قال 
المنذري: وأخرج التراتي وو لجس عرينم قدا الث كلائة ريل أخروة: تلم وا جارك أب نعي مواق عامرين 
كريز عن أبي هريرة. 





١؛ ‏ باب الرجل يذب عن عرض أخيه [ من رد عن مسلم غِيبة] 
معنى يذب يدفع. 
4887 حدثنا عَبْدُ الله بنُ مُحَمَّدٍ بن أَسْمَاء بن عُبَيدٍ أخبرنا ابن المُبَارَكِ عن يَحْبَى بن أَيُوبَ عن عَبْدٍ الله بن. 
سُلَيِمانَ عن إسْمَاعِيلَ بن يَحْبَى المَعَافِرِيّ عن سَهْلٍ بن مُعَاد بن أَنّس الْجْهَِيّ عن أيه عن النََّيْ َكْ: ١مَنْ‏ حَمَى 


مُؤينا من مُنَاقٍ را قال بع الله ملكا يَخمِي لَحْمَه يَوْمَ اَن نار َنم ومن رَمَى مما بشَئء يريك شين به 
حَبَسَهُ الله عَلَى جِسْر جَهَنْمَ حَنَى يَخْرّجَ مِمّا قال». 
(من حمى): من الحماية أي حرس وحفظ (مؤمناً): أي عرضه (من منافق): أي مغتاب. وإنما سمي منافقاً لأنه لا 
يظهر عيب أخيه عنده ليتدارك بل يظهر عنده خلاف ذلكء أو لأنه يظهر النصيحة ويبطن الفضيحة (يحمي لحمه): أي 
لحم حامي المؤمن (ومن رمى مسلماً): أي قذفه (بشيء): أي من العيوب (يريد شينه): أي عيبه (به): أي بذلك الشيى؛ 
والجملة حال من الضمير للاحتراز عمن يريد به زجره أو احتراس غيره عنه ونحو ذلك من المجوزات الشرعية (حبسه 
الله): أو وقفه (حتى يخرج مما قال): أي من عهدته. والمعنى حتى ينقى من ذنبه ذلك بإرضاء خصمه أو بشفاعة أو 
1487- صَحِيص : مسلم (1914) والترمذي (1979) وابن ماجه (4517) . 


ِو 


*'488- خسن : أحمد (16172) . 





[عدسسد] |[ كبلاب صيدرم وم 0 ]| [ 0746| 


بتعذيبه بقدر ذنبه. قال المنذري: سهل بن معاذ يكنى أبا أنس مصري ضعيف. وأخرج هذا الحديث أبو سعيد بن يونس 
في تاريخ المصريين من رواية عبد الله بن المبارك عن يحيى بن أيوب وقال ابن يونس ليس هذا الحديث فيما أعلم 
لمر 

32 حدثنا إِسْحَاقٌ بن الصّبَاح أخبرنا ابن أبي مَْيَم أنبأنا [أخبرنا] الْليِتُ حدّني يَحبى بن سلَِمٍ أله َع 
إسْمَاعِيلَ بن بَشِير يَقُولُ سَمِعْتُ جَابرَ بنَ عَبْد الله وَأبَا طَلْحَةَ بنَ سَهْلٍ الأنْصارِيّ يَقُولآنٍ قال رَسُولُ الله وَكلقه: ا 
قرو ةميما مزاع يهف لتهد] فو حزقة تفش فيه بن مزج إلا خلة ل في مله يت 
فيه نضرَتَهُ وَمَا من المرىء [امرىء مُشليم] : بَنْصْرُ لما في مَوْضِع بُْتقَضُ فيه مِنْ عِرْضِه وَيُْتهَكُ فيه مِنْ حُرْميه إلا 
نَصَرَهُ الله في مَوْطِنِ يحب يحب نُضْرَتِهُ). 


م 6م عفاود 


قال يحبى: وَحَدَكنيه ميد الله بن عَبْدٍ الله بن عَمَرَ وَعَقْبَةُ بن شَدَّادِ. 


قَالَ أَئُو دَاود: يَحْبَى بنْ سُلَيِمٍ هذا هُوَ ابنُ َيل مول اللي ل وإسْمَاعِيلَ بن بَشِير مَوْلَى بَنِي مَغَالَةَ وقد 
قبل عَنبةٌ بن شَدَادٍ مَوْضِعَ عُفْبَة. 
(ما من امرىء يخذل امرأ مسلماً) : يخذل بضم الذال. قال في.النهاية: الخذل ترك الإعانة والنضرة(ني موضع يننهك): 
بصيغة المجهول أي يتناول بما لا يحل (فيه): أي في ذلك الموضع (حرمته): أي احترامه وبعض إكرامه (وينتقص): 
بصيغة المجهول من الانتقاص وهو لازم ومتعد (فيه من عرضه): بكسر العين وهو محل الذم والمدح من الإنسان. 

ع ١‏ لعا 1 ل ير او اي ل التو ع ل كر 
أو قتله أو نحوها (يحب): أي ذلك الخاذل (فيه) : أي في ذلك الموطن (نصرته): أي إعانته سبحانه. ويجوز أن تكون 
إضافته إلى المفعول وذلك شامل لمواطن الدنيا ومواقف الآخرة. 

والحديث سكت عنه المنذري (قال يحيى): هو ابن سليم (وحدثنيه): أي الحديث السابق. فالحديث عند يحيى 
من ثلاثة شيوخ (قال أبو داود يحيى بن سليم هذا هو ابن زيد): أي يحيى بن سليم المذكور في الإسناد هو يحيى بن 
سليم بن زيد بن حارثة وسليم أخو أسامة بن زيد (مولى النبي #َلِ) صفة لزيد (وإسماعيل بن بشير): أي هذا هو (مولى 
بني مغالة): بفتح الميم المعجمة وإسماعيل هذا مجهول قاله في التقريب (وقد قيل عتبة): أي بالمثناة الفوقية بعد العين 
المهملة مكان عقبة بالقاف. 

؟؛ - باب من ليست له غيبة 
6 - حدثنا عَلِي بن نضر أخبرنا [أنبأنا] عَبْدَ الصَّمّدٍ بِنْ عَبْدٍ الْوَارِثِ مِنْ كِتَابه قال حدّئنى ا 


52076 


الْجْرَِرِي عن أب عَبْد الالَجْسَمِيّ قال أخبرنا حُندُبٌ قال: اجَاء َعرَابِيٌ فنا رَاحِلَنَهُ نم عَفلَهَا ْم َخَلَ المَْجدَ 
فَصَلَى خَلِفَ رَسُولٍ الله كل فلمًا سَلْم رَسُولُ الله يه أنى رَاجِلَتَه َطلَقَهَا نم ركب ثم نَادَى: : اللهُمٌ | تحني 
وَمَحَمّداً واد شرك في رَحْمَينا أحَداء فقَالَ رَ سُولُ الله يكل: أَتَقُولُونَ مُوَ أَصَلْ أَمْ بعِيرُهء لم نَسْمَعُوا ِلَى ما قال : قالوا: بَلى4. 
(من كتابه): أي حدثنا عبد الصمد من كتابه (أخبرنا الجريري) بضم الجيم وفتح الراء وسكون التحتية (الجشمي): 
بضم الجيم وفتح المعجمة (أخبرنا جندب) : وهو ابن عبد لله البجلي رضي الله عنه (فأناخ راحلته): أي أبركها (ثم 
عقلها): أي قيدها (فلما سلم): أي من الصلاة (أتى): أي الأعرابي رثم نادى) أي رفع صوته (أتقولون) : في النهاية أي 
أتظنون (هو أضل): أي أجهل نسب إليه الضلالة . والمراد به الجهل لأنه ضيق رحمة الله الواسعة (ألم تسمعوا إلى ما 
قال): فيه تنبيه على أنه يستحق أن يقال في حق ذلك الأعرابي ما قاله النبي كلةِ. قال المنذري: أبو عبد الله هو عباد 
الجشمي ذكره النسائي في كتاب الكبائر وقد أخرج الترمذي والنسائي وابن ن ماجه نحواً منه عن حديث أبي هريرة وليس' 
من ا راح قا شان رس من بي اق ل مال لد لدان لواو 
4885- ضَعِيكٌ : أحمد (09978) . 


75 5-0-0 ا 
6م - ضصَعِيف بزيادَةٍ «قَقَالَ رَسُولُ الله...'. صَحِيحٌ بزيادة أخرى : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 





كتاب الأدب / حديث رقم (4885) 


باب ما جاء فى الرجل يحل [يحلل] الرجل قد اغتابه 
وفي نسخة يحلل من التحليل» أل تمل الدجل المننا تافل نجل ع اقيلة . وهذا الباب مع أحاديئه لم يوجد إلا 
في نسختين من النسخ الحاضرة وليست من رواية اللؤلؤي ولذا لم يذكرها المنذري. . وقال المزي في الأطراف في مسند أنس 
ابن مالك في ترجمة محمد بن عبد الله العمي عن ثابت عن أنس حديث : أيعجز أحدكم أن يكون مثل أبي ضمضم أخرجه أبو 
داود في الأدب عن محمد بن عبيد بن حساب عن محمد بن ثور عن معمر عن قتادة قوله وعن موسى بن إسماعيل عن حماد 
عن ثابت عن عبد الرحمن بن عجلان قال :قال رسول الله َي قال أبو داود» ورواه هاشم بن القاسم عن محمد بن عبد الله 
العمي عن ثابت حدثنا أنس عن النبي يي قال أبو داود وحديث حماد أصح رواه شعيب بن بيان عن أب بي العوام عن قتادة عن 
أنس عن النبي ينه وحديث أبي داود في رواية أبي الحسن بن العبد عن أبي داود ولم يذكره أبو القاسم انتهى. / 
(صَجبحٌ مَقْطُوعٌ) حدئنا مُحَمدُ بن عُيِْ أخبرنا ابن ور عن مَعْمَرِ عن قََادَة قال: أَبْْجَرُ أَحَدْكُمْ أَنْ 
َكُونَ مِثل أي ضَيْهْ م أوْ ضَمِضَم ‏ شَك ابن عَبَيْدِ كَانَ إِذَا أضبَحَ قال: الَلهُمّ إني قذ تَصَدَّفْتُ بِعِرْضي عَلَى عِبَادِكَ. 
(اللّهم إني قد تصدقت بعرضي على عبادك): أي فلو انتقص أحد منهم من عرضي فليس لي عليه من دعوى 
الانتصار. 
لا44 عاننا موسي بن [شعاعيل اخبزنا خملا ين ثانت عن عبد اللختن بن خلا فال #الارسول الله 
النعد اناك انبر وال لي مجدم ٠‏ قانُوا: وَمَنْ أَبُو ضَمْضَم؟ قال: رَجُلّ فِيمَنْ كان قَبْلَكُم بِمَعْنَاهُ قال: 
عِرْضِيلِمَنْ شُتمني 
عن النْبيّ 0 
قَالَ ليو داود: وَحَدِيتُ حَمَّادٍ أصَح. 
(عرضي لمن شتمني): أي متصدق لمن شتمني. 
باب في النهي عن التجسس 
لواحي ان حت يو اجر ناراك عورا موري لولاا ووز مر اسمن 
يك حدثنا عِيسَى بنْ مُحَمَّدٍ الرَّمْلِي وَابِنْ عَوْفٍِ وَهذًا لَفْظَهُ قالا أخبرنا الْفِرْيَابنُ عن سُفْيَانَ عن لَوْرٍ عن 
رَاشِدٍ بِنِ سَعَدٍ عن مُعَاويَة قال سَمِعْتُ رَسُولٍ الله بك يقول: إِنْكَ إن ابت عَوْرَات اللَّاس أَقْسَدتَهُمْ أو كدت أن 
ُفُسِدَهُمْ فقَالَ أبُو الدَّرْدَاءِ: كَلِمَةٌ سَمِعَهَا مُعَاويٌَ مِنْ رَسُولٍ الله يك ََعَهُ الله بهَا». 
(عن معاوية): أي ابن أبي سفيان (إن اتبعت الخ): قال في فتح الودود: أي إذا بحثت عن معائبهم وجاهرتهم 
يذلك فته يؤدي إلى قل خبانهم عتك اقيجتزئون على ارتتكاب أمنالها مبجاهرة اننهى (أو كدت الخ) : شك من الراوي. 
والحديث سكت عنه المنذري. 
18 -حدثنا سَعِيدُ بن عَمْرِو الْحِمْصِيُ [الْحَضْرَمِيُ يُ] أخبرنا إسْمَاعِيلُ بن عَيّاشِ أخبرنا ضَمْضَمْ بن زُرْعَةَ عن 
شُرَئح بن عُبيٍ عن جُبير بن ف وكَِيرُ ب مر وَعَْرُو ب الأسوَدِ وَالِفدَامُ بن معدِيكَربَ وَأبِي أمَامَةَ عن ال ع2 
قال: «إِنَّ الأمِيرَ إِذا ابْتَمَى الريبَةَ في الناس أَقْسَدَهُمْ. 
(إن الأمير إذا ابتغى الريبة الخ): الريبة بالكسر أي طلب أن يعاملهم بالتهمة والظن السوء ويجاهرهم بذلك. قال 
في النهاية: أي إذا اتهمهم وجاهرهم بسوء الظن فيهم أداهم ذلك إلى ارتكاب ما ظن بهم ففسدوا انتهى. 
/41- ضَعِيكٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
4- صَحيِحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
8- صَحِيحٌ : أحمد (11705) . 








قال المناري: ومقصود الحديث حث الإمام على التغافل وعدم تتبع العورات. قال المنذري: في إسناده الع 
بن عياش وفيه مقال. ١‏ كلح رض تر شان نيت ابر الملات ساح مساريا: بن أبي سفيان وتحتين بر نفيز أدرك 
النبي ل وقيل إنه أسلم في خلافة أبي بكر رضي الله عنه وهو معدود في التابعين . وكثير بن مرة ذكره عبدان في 
الصحابة وذكر له حديئاً عن رسول الله يل الحديث مرسلء والذي نص عليه الأئمة أنه تابعي وعمروين الأسود 
عنسي حمصي أدرك الجاهلية وروى عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه وغيره؛ كنيته أبو عياض ويقال أبو عبد الرحمن 
والمقدام وأبو أمامة صحبتهما مشهورة. 

444 - حدثناأبُو بكر بن أِي شَيْبَةَ أخبرنا أَبُو مُعَاوِيَةَ عن الأعمّش عن ريد بن وَهْبٍ قال: «أَِيَ ابن مَسْمُودٍ 
قَقِيلَ هذا فُلآنّ تَفْطْرُ لِحْيَتُهُ خحَمْراً فقّال عَبْدُ الله: إِنَا قَذ ْنَا عن النّجَسّس وَلكِنْ إِنْ يَظْهَرُ لَنَا شَيْ د شَيْمً] تأَحْذْ بوه. 

(أنى ابن مسعود): بصيغة المجهول أي أني برجل (إنا قد نهينا) بصيغة المجهول . والحديث سكت عنه المنذري. 

باب في السّتر على المسلم 

44١‏ حدئنا مُسْلِم بن إبْرَاحِمَ أخبرنا عَبْدَ الله بنْ المُبَارَكِ عن إِبْرَاهِيمَ بن ند نَشِيطٍ عن كَغْب بن عَلْقَمةَ عن أبي 
الْهَيِتَم عن عُقْبَةَ بن عَامِر عن النِيّ يد قالَ: مَنْ رَأَى عَوْرَةٌ َسَتَرهَا كَانَ كَمنْ أنحتى مَرْدُومَة. 

(من رأى عورة): وهي ما يكره الإنسان ظهوره المستي يمن علم عيا أو أمراً ينا فى متتل »وتان العزيري أي 
ماله يت بز احية المرس وار صف" 3د التفع ولع تتشتلا أكان كان ىا أي كان ثوابه كثواب من 
أحيى (موءودة) : بأن رأى أحداً يريد وأد بنت فمنع أو سعى في خلاصها ولو بحيلة . وقيل بأن رأى حياً مدفوناً في قبر 
فأخرج ذلك المدفون من القبر كيلا يموت. 

قال المناوي: وجه الشبه أن الساتر دفع عن المستور الفضيحة بين الناس التي هي كالموت فكأنه أحياه كما دفع 
الموت عن الموءودة من أخرجها من القبر قبل أن تموت انتهى. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

0 حدثنا مُحَمدٌ ا بي مَرْيَمَ أنبنا لَليِتُ قال حدّئني إبْرَاهِم بن شيط عن كَمْب بن 
عَلقمَة أل سَمِعَ أبا الهَِكَم يَذْكُرُ أنه سَمِعَ وُحَيْناً كَايبَ عفبَة بن عَاِرٍ قال: «كانّ لَنَا جيرَانٌ ب يَشْرَبُونَ الْخَمْرَ ا نَهَبنهُمْ لم 
3 وو لك ب بن خاي إِنَّ جيرَانَنَا هؤٌلاءٍ يَْرَبُونَ اْحَمْرَ وني نَهيتهُمْ فلم يَنْتَهُوا وَأنَا دا اع لهُم اشر فقال 
غهي. موبجَث إلى ف أخرى طلة نيزن فذ بأل هو من رب الخثر ون له ارط . قال: 
رَْحَكَ دَعْهُمْ فإني سَمِغْتُ رَسُولُ الله يك فَذَكَرَ مَعْنَى ححد - يث مشلم». 

قَالٌ أَيُو داود: قال هَاشِمُ بن القَاسِم عن لَيْثِ في هذًا الْحَدِيثِ قال: لا تَفْعَلْ وَلكِنْ عِظْهُمْ وَتَهَدَدْهُمْ. 

(إبراهيم بن نشيط) بفتح النون وكسر المعجمة (دخيناً) بالتصغير (كان لنا جيران): بكسر الجيم جمع جار (وأنا 
داع لهم الشرط): قال في المجمع : همي جمع شرطة وشرطي وهم أعوان السلطان لتتبع أحوال الناس وحفظهم ولإقامة 
الحدود. وقال في فتح الودود: الشرط على وزن صرد من نصبه الإمام لتنفيذ الأوامر وما يتعلق به من حبس وضرب 
رحد مسن يمه قال ربيعلنا): ويح كلم بعال لستو بكر عليه فعله بع نراق وترنحي فى بيدا الشيقة (قا در مجان 
حديث مسلم): يعني ابن إبراهيم الذي قبل هذا (ولكن عظهم): أمر من الوعظ (وتهددهم): كذا في النسخ. والظاهر أن 
يكون هددهم. غال في القاحوسى : هدده خوفه والله أعلم . قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

قال ابن شاهين: غريب من حديث إبراهيم بن نشيط؛ وذكر أبو سعيد ابن يونس أنه حديث مجلول. هذا آخر 
كلامه. وقد اختلف فيه على إبراهيم ابن نشيط اختلافاً كثيراً» فروى عنه عن كعب بن علقمة عن أبي الهيثم كثير بن عقبة 
وروي عنه عن كعب بن علقمة عن أبي الهيثم عن دخين عن عقبة كما تقدم؛ وروي عنه عن كعب بن علقمة عن عقبة 
وهو منقطع كعب لم يسمع من عقبة» وروي عنه عن كعب بن علقمة عن أبي الهيثم كثير عن مولى لعقبة عن عقبة. 
48408- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

0- ضهِيفكٌ : أحمد (11880) . 
7- ضعِيفكٌ : أحمد (119494) . 
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5 - باب المؤاخاة 
أي اتخاذ الرجل الرجل أخا في الله. 
1417 - حدثنا قُتَدِةُ بن سَعِبدٍ أخبرنا الَلذْتُ عن عُقَيْلٍ عن الرُمْرِيّ عن سَالِمَ عن أَبِه أن الذي يكن قال: 
نفدل عي ُو المُسلِم لا يَطَلِمُهُ وَل مُْلِمُهُ مَنْ كَانَ في حَاجَةٍ أَحِِ كان [فِِن] لله في حَاجيه وَمَنْ فج عن مُسْلِمٍ 
ْبََ َرّجَ الله عَنْهُ بها كبةَ مِنْ كرب يَوْم الْقَِامَةٍ وَمَنْ سَتَرَ مُسْلِماً سَتَرَه الله يَوْ الْقِيَامَقه. 
(عن سالم): هو ابن عبد الله بن عمر رضي الله عنهم (ولا يسلمه): : بضم أوله وكسر اللام أي لا يخذله بل ينصره. 
قال في النهاية : يقال أسلم فلان فلاناً إذا ألقاه إلى التهلكة ولم يحمه من عدوه .وقال بعضهم : الهمزة فيه للسلب أي لا يزيل 
سلمه وهو بكسر السين وفتحها الصلح (من كان في حاجة أخيه) أي ساعياً في قضائها (ومن فرج): بتشديد الراء ويخفئف 
أي أزال وكشف (عن مسلم كربة): أي من كرب الدنيا . والكربة بضم الكاف فعلة من الكرب وهي الخصلة التي يحزن 
ا ردسيعها درب بشع لقت يتويد فيها للا وز اتير أي ملا راي كدان زوين تر متلا أي بدنه أو عيبه 
بعدم الغيبة له والذب عن معائبه. وهذا بالنسبة إلى من ليس معروفاً بالفساد وإلا فيستحب أن ترفع قصته إلى الوالي» فإذا رآه 
في معصية فينكرها بحسب القدرة وإن عجز يرفعها إلى الحاكم إذا لم يترتب عليه مفسدة. كذا قال النووي .قال المنذري: 
وأخرجه الترمذي والنسائيء وقال الترمذي حسن صحيح غريب من حديث ابن عمرء وأخرجه مسلم من حديث أبي 
هريرة بعضه بمعناه. 
40 - باب المستيّان [الاستباب] ‏ [في السباب] 
بتشديد الموحدة تثنية اسم الفاعل من الافتعال أي اللذان حي كان متهها الأخور. 
4 حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَة أخبرنا عَْدُ الْعَزِيِ - يَعْنِي ابنَ مُحَمّدٍ - عن الْعَلآءِ عَنْ أيه عن أبي هُرَيْرَة أن 
رَسُولَ الله يه قالَ: «المَسْتَبّانٍ مَا َال على الْبَاِي ِنْهُما ما لم ََْدٍالمَظُلُوم». 
(المستبان): المتشاتمان اللذان يسب كل منهما الآخر. وقوله المستبان مبتدأ أول (ما قالا): أي إثم قولهما من 
السب والشتم وهو مبتدأ ثان (فعلى البادي منهما): خبر مبتدأ الثاني أي على الذي بدأ في السب لأنه السبب لتلك 
المخاصمة قال في اللمعات: أما إثم ما قاله البادي فظاهرء وأما إثم الآخر فلكونه الذي حمله على السب وظلمه انتهى. 
قال القاري : والفاء إما لكون ما شرطية أو لأنها موصولة متضمنة للشرط (ما لم يعتد المظلوم): أي الحد بأن سبه أكثر 
وأفحش منه أما إذا اعتدى كان إثم ما اعتدي عليه والباقي على البادي كذا في اللمعات. والحاصل إذا سب كل واحد 
الآخر فإثم ما قالا على الذي بدأ في السبء وهذا لم يتعد ويتجاوز المظلوم الحد والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه 
مسلم والترمذي. 
باب في التواضع 
ئ1أ1ظ نه ةب علص حلش ل لماك من لطبا عن كان من تزية بن ب ل عن 
ا الله يكيلة: «إنَّ الله أَوحَى إِلَيّ أَنْ نَوَاضَعُوا حَنَّى لا يَبْفِي أَحَدٌ إِلَى أَحَدٍ وَلا يَفْخَرَ 
حَدٌ عَلَى أَحَدِ). 
(عن عياض بن حمار): بكسر أولهما (أن تواضعوا): أن هذه مفسرة لما في الإيحاء من معنى القول. وتواضعوا 
أمر من الضعة وهي الذل والهوان والدناة . قال العزيزي: التواضع الاستسلام للحق وترك الإعراض عن الحكم من 
الحاكم وقيل هو خفض الجناح للخلق ولين الجانب. وقيل قبول الحق ممن كان كبيراً أو صغيراً شريفاً أو وضيعاً (حتى 


لا يبغي): : بكسر الغين أي لا يظلم (ولا يفخر): بفتح الخاء. والفخر ادعاء العظمة والكبرياء والشرف. قال المنذري: 
وأخرجه ابن ماجه. 
*- صَحِيحٌ : البخاري (447؟) ومسلم (1080) والترمذي )١477(‏ وأحمد (0754) . 


إلى 


14- صصح : مسلم (19410) والترمذي )1١9481(‏ وأحمد (90154) . 
6- صَحيمٌ : ابن ماجه (41174) . 
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98 باب فى الانتصار 





أي الانتقام» يقال انتصر منه أي انتقم. 


ود ادة 


21 حدئنا مبتى بن حم أبن لِك حن سيد المَيْري عن بَشير بن الم عن سَهيد بن المسيب أله 
قال: «بَِنَمَا رَسُولُ الله كه جَالِسٌ وَمَعَهُ أَضْحَابَهُ وَقََ رجُلٌ أن بكر فآذَافُ فَصَمَتَ عَنْهُ ا بكر ثم آذه النَاِيَةَ 


ل 


قَصَمَتَ عَنْهُ أبُو بَكرء نُمَ آذه لذَلِكَةَ فاَْصَرَ مِنْهُ أبُو بكرء فقَام رَسُولُ الله حينَ ان 93 نَصَرَ بو بكر فقَالَ أبُو بَكر: 
َوَجَدْتَ عَلَيَّ يا رَسَولَ الله؟ فَقَالَ رَسُولَ الله يكك: نَرَلَ مَلَكُ مِنَ السَّماءِ ُكَذَبُهُ بمَا قَالَ لَكَ لما الْنَصَرْتَ وَقَعَ 
الشَّيْطًا نُ فلم أَكنْ لجس إِذْ وَقَعَ الشَيِطَانُ». 

(وة قع رجل بأبي بكر): يقال وقعت به إذا لمته ووقعت فيه إذا غبته وذممته والمراد ههنا من الوقوع به سبّه كما في 
ا ا ل ا ا لمرتبة الخواص. قال 
تعالى : ري 1 تيم انق م يتيز . وعز بكو سب يتا من عها أل لعل ل [الشورى: 14٠.54‏ وقال 
عر وجل إن رسب قافر بوذ ما طوف شر يق ول يك لور جز لَلصَسيرينَ 4 [النحل: 5 هو رضي الله عنه وإن 
كان جمع بين الانتقام عن بعض حقه وبين الصبر عن بعضه. لكن لما كان المطلوب منه الكمال المناسب لمرتبته من 
الصديقية ما استحسنه يل كذا في المرقاة (أوجدت علي): ب بهمزة الاستفهمام أي أغضبت علي يقال وجد عليه أي 
غضب (يكذبه): أي الرجل الذي وقع بك وآذاك .قال المنذري: هذا مرسل. 


17 حدثنا عَبْدُ الأعلَى بن حَمََادٍ أخبرنا سُفْيَانُ عن ابن عَجْلآنَ عن م سَعِيدٍ بن أَبِي سَعِيدٍ عن أبي هُرَيْرَة أن 
رَجُلاً كَانَ يَسْبٌ با بكر وَسَاقَ نَحْوَهُ. 

قال أَيُو دَاود: وكَذَلِكَ رَوَاهُ صَفْوَانُ بِنُ عِيسَى عن ابن عَجْلآنَ كَمَا قَالَ سْفْيَانُ. 

(عن سعيد بن أبي سعيد) : هو المقبري (وساق نحوه): أي نحو الحديث السابق. قال المنذري: في إسناده محمد 
بن عجلان وفيه مقال. وذكر البخاري في تاريخه المرسل. وذكر المسند بعده وقال والأول أصح. 

كك حدائا عُبَِدُ الله بن مُمَاذِ أخيرنا أبي ح وحدئنا عبد له ابن مَرَ بن منْسرَةٌ أخبرنا مُعَاذً بن مُعَاذ 


المَعْنَى وَاحِدٌ أخبرنا ابنُ عَوْنِ قال :كنت أُسْألُ عن الانْتِصَارِ هِوَلَمَنَ الَْصرَ بَْدَ ظَلْمِهِ فأوْليِكَ مَا عَلَيْهمْ م : مِنْ سَبِيلٍ4 


0 لا رس ار ا الس 

سي لسك ابلك رئب فح تاي تاكن ته فقن (قان] ينايطة شيها فنها 

0 عت بكم وفعت فَجَاءت فاطِمَة فال لها حب يك وَرَبالْكَبة 
نْصَرََتْ فقَالتْ لَهُمْ ني قُلْتُ لَهُ كَذَا وَكَذَا فقَالَ لي كَذَا وَكَذًا. قال وَجَاء عَلِنٌ إِلَى لني كل نَكَلَمَهُ في ذلِكَ». 


(ولمن انتصر): أي انتقم (بعد ظلمه) أي ظلم الظالم إياه (فأولئك): لل ل 0 
(كانت تدخل على أم المؤمنين): أي عائشة رضي الله عنها (وعندنا زينب بنت جحش): أي زوج النبي يل وهي أسدية 
من أسد بن خزيمة وأمها أميمة بنت عبد المطلب عمة النبي علد (فجعل يصنع): أي النبي َل (شيئاً بيده): أي من المس 
ونحوه مما يجري بين الزوج والزوجة (فقلت): : أي.أشرت (حتى فطنته لها) : من التفطين أي أعلمته بوجود زينب (وأقبلت 
زينب تقحم لعائشة): قال الخطابي : معناه تتعرض لشتمها وتتدخل عليهاء ومنه قوله فلان يتقحم في الأمور إذا.كان يقع 
ل 0 أي في بني هاشم لأن أم زينب كانت هاشمية (فجاءت فاطمة): : أي 
إلى النبي يَف (فقال): أي النبي يلا (لها): أي لفاطمة (إنها): أي عائشة (حبة أبيك): أي حبيبته فلا تقولي لها شيئاً وإن 


لبي 


5- حسن : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 


28 


و 


/481- حَسن : أحمد )987”51١(‏ . 


4- صَعِيفٌ : أحمد (5411545) . 





وقعت في بني هاشم (فانصرفت): أي فاطمة (فقالت): أي فاطمة (لهم): لبني هاشم (إني قلت له): أي للنبي يلل 
(فكلمه): أي كلم علي بن أبي طالب رسول الله يَلِِ (في ذلك) الأمر أي في واقعة عائشة وزينب رضي الله عنهم. قال 
ل ا يا 


- باب في النهي عن سب الموتى 
16ظ4 -حدنا و بزب برا وبع لعن شام بن زو من يه من عايقة ات قا قا 
رَصَوْلَ الله ككلن: «إِذّا مَاتَ صَاحِبْكُم فَدَعُوهُ وَلاَتَقَعُوا فيده. 
(إذا مات صاحبكم): أي المؤمن الذي كنتم تجتمعون به وتصاحبونه (فدعوه): : أي اتركوه من الكلام فيه بما يؤذيه 
لو كان حياً (ولا تقعوا فيه): أي لا تتكلموا في عرضه بسوء فإنه قد أفضى إلى ما قدم» وغيبة الميت أفحش من غيبة 
الحي وأشد لأن عفو الحي واستحلاله ممكن بخلاف الميت. والحديث سكت عنه المنذري. 


و دهم و 


للك حدئنا مُحَمدُ بن الْعَلآِ أنبأنا مُعَاوِ َُ بن هِشَام عنْ عِمْرَانَ بن أَنْس المَكيّ عنْ عَطَاءِ عن ابن هُمَرَ قال 
قالَ رَسُولُ الله ككلله: «اذْكُرُوا مَحَاسِنَ مَوْتَاكُم وَكُقُوا عن مَسَاوِبهِمْ». 

(اذكروا): أي أيها المؤمنون (محاسن موتاكم): جمع حسن على غير القياس وموتى جمع ميت (وكفوا): أي 
امتنعوا (عن مساويهم): جمع سوء على غير القياس وقيل جمع مسوى بفتح الميم والواو. والمعنى لا تذكروهم إلا 
بخير. قال العلقمي: قال شيخ شيوخنا والاصح ما قبل في ذلك أن أموات الكفار والفساق يجوز ذكر مساويهم للتحذير 
منهم . “وقد اجيع العلجار على جوار جرع المجروحين من الرواة أحياء وأمواتاً انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي 
وقال غريب سمعت محمداً يعني البخاري يقول عمران بن أنس المكي منكر الحديث. هذا آخر كلامه. وقال أبو جعفر 
العقيلي لا يتابع على حديثه وذكر له حديث الربا . وقال أبو أحمد الكرابيسي حديثه ليس بالمعروف وذكر له حديث الربا 
وقال لا يتابع عليه 


باب في النهي عن البغي 

قال في القاموس: بغى عليه يبغي بغياً عدا وظلم وعدل عن الحق واستطال وكذب. 

4١‏ حدثنا مُحَمدُ بن الصّبَاح بن سُفْيانَ أخبرنا عَلِيْ بن نات عن عِكْرمَة بن عَمّارٍ قال حذّئني صَعْضَمْ بن 
جَوْسٍ [جَوْشٍ] قال قال أَبُو هُرَيْرَةَ سَمِعْتُ رَسُولَ الله يكل يَقُولَ: دكَانَ رجُلانِ في بَنِي إِسْرَائِيلٍ مُتَوَاتِيَبْنِ فكان 
أعذكما يليت والاعز مختهة فى المياتف فكان 9 :زا العتوة بزئ لاع خلى الذنب قثو َبَقُولَ أقْصِرْ فَوَجَدَهُ يوم 
عَلَى ذَنْبِ فقَالَ لَه أفصِرء فقَالَ خَلني وَرَبي أبنت عَليّ رَقيب؟ فال ولله لآ يَفْفِرُ لله لَكَ أو 1و لآ يدع لله الْجَنهه 


فض أَرْوَاحَهُمَاء َاجتَمَعَا عنْدَ رب الْعَالَمِينَ فقَالَ لِهدًا المُجْتَهدٍ كنت بي عَالِماً أو كُنْتَ عَلَى مَا في يَدِي قاوراًء 
وَقالَ للْمُذِْبٍ اذْمَبْ فَادْخْلٍ الْجَنْة برَحْمَتِيء ٠‏ وَقَالَ لِلآخَر ادْمَبُوا بهِ إِلَى النارٍ. قال أَيُو هْرَيْرَة: وَالَِّي نَْسِي بيده لتَكلّم 
ِكَلِمَةٍ أَوْبَقَث دُنْياه وَآخِرََه». 
(حدثني ضمضم بن جوس) بالسين المهملة وفي بعض النسخ بالمعجمة» وضبطه الحافظ في التقريب ضمضم بن 

جوس بفتح الجيم وسكون الواو ثم مهملة. وقال في الخلاصة ضمضم بن جوش بجيم ومعجمة (متواخيين) 0 
متقابلين في القصد والسعي فهذا كان قاصداً وساعياً في الخير وهذا كان قاصداً وساعياً في الشر (اقصر): من الإقصار 
وهو الكف عن الشيء مع القدرة عليه (أبعثت): بهمزة الاستفهام وبصيغة المجهول (أوبقت دنياه وآخرته): : في القاموس: 
أوبقه أهلكه أي أهلكت تلك الكلمة ما سعى في الدنيا وحظ الآخرة . قال المنذري: في إسناده علي بن ثابت الجزري. 
قال الأزدي: ضعيف الحديثء. وقال أبو حاتم يكتب حديثه. وقال ابن معين ثقة» وقال أبو زرعة: ثقة لا بأس به. 
4844- صَححِبحٌ : البخاري (1745) والترمذي (2846) والنسائي (1973) وأحمد (54445) . 

- ضعِيفٌ : الترمذني )1١19(‏ . 


- صحِيحٌ : أحمد (4097) . 


[ععدمست] |[ ببسب صيد رمو ا ]| [ 7901| 


لت - حدثنا مُدمانُ بن أبي شَيََْ أخبرنا ابن عليه عن عي بن َب الرّحْمَنِ عن أبي عنْ أَبي بَكرة قال قال 
رَسُولٌ الله كله: الما مِنْ ذَنْبٍ أَجدَرٌ أنْ يُمَجُلَ الله تَعَالَى لِصَاحِبِه الْعُقُوبَةَ في الدنْيَا مَعَ مَا يَدَخِرُ لَهُ في الآخرة مِغْلٌ 
لبي وَقَطِيعَةُ الرّحمٍ 

(ما من ذنب أجدر): بالجيم أي أحق وأولى (لصاحبه): أي لمرتكب الذنب (العقوبة): مفعول يعجل (مع ما 
يدخر): بتشديد الدال المهملة وكسر الخاء المعجمة أي ما يؤجل من العقوبة (له): أي لصاحب الذنب (مثل البغي): أي 
لعي ولح عا ااا رار زرط م أي ومن قطع صلة ذوي الأرحام . قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ن ماجهء وقال الترمذي: : صحيح .1. 
- باب في الحسد 

وات عدافك ا وق فد دد لد حر بس 30اولة ارق وار ل ا 
عنْ إبْرَاهِيمَ بن أبي أسَيْدٍ عنْ جَذّ عن بي هُرَيْرَة أن الي قال: «إيَاكُمْ وَالْحَسَد قَإِنَّ الْحَسَدَ يَأكُلُ الْحَسَنَاتَ 
كما تَأكُلّ النّارُ الْحَطَبّء أَوْ قالَ الْعُشْبَ». 

(عن إبراهيم بن أسيد): بفتح الهمزة قاله الحافظ (عن جده عن أبي هريرة): قال المزي في الأطراف. جد إبراهيم 

بن أبي أسيد البراد عن أبي هريرة» قال أبو القاسم أظنه سالماء ثم ذكر المزي حديث أبي داود مع إسناده ثم قال المزي: 

وروى أحمد بن صالح عن أبي : ضمرة وأنس بن عياض عن إبراهيم ب بن أبي أسيد عن جده أبي أسيد عن أبي هريرة 
حديث«إياكم أن ترجعوا بعدي كفاراً؛ الحديث هكذا قال عن إبراهيم بن أبي أسيد عن جده أبي أسيد وكأنه نسبه إلى 
جده ولم يسم أباه انتهى. وقال الحافظ: جد إبراهيم بن أبي أسيد لا يعرف انتهى. 

وقال في الخلاصة : إبراهيم بن أبي أسيد يروي عن جده لأمه أ بي هريرة. انتهى . وظاهر عبارته يوهم أن أبا هريرة هو 
جد إبراهيم لأمه والأمر ليس كذلك كما عرفت: فلعل العبارة هكذا: عن جده لأمه عن أبي هريرة والله أعلم (إياكم 
والحسد): أي احذروا الحسد في مال أو جاه دنيوي فإنه مذموم بخلاف الغبطة في الأمر الأخروي (فإن الحسد يأكل 
الحسنات): أي يفني ويذهبّ طاعات الحاسد (كما تأكل النار الحطب): لأن الحسد يفضي بصاحبه إلى اغتياب المحسود 
ونحوه فيذهب حسناته في عرض ذلك المحسود فيزيد المحسود نعمة على نعمة والحاسد حسرة على حسرة .فهو كما قال 
تعالى #حَيمَ ألدّيا وَالْضْرَة4 [الحج: ١‏ (أو أكل العشب): بالضم الكل الرطب وهو شك من الراوي. 

والحديث سكت عنه المنذري. 


2440 حدئنا أَحْمَدُ بِنُ صَالِح أخبرنا عَبْدُ لله بنُ وَهْبٍ أخبرني سَمِيدُ بن عَبْدِ الرَّحْمَنٍ بن أبِي الْهِمْيَاء أن 


سَهل بن أبي أمامة حَدَله لحل مُوَوَبُوهعَلَى أنّس بن مالك بالْمَِيِ في َمَانِمُمَرَبنِ عبد الْعَزِيرِ وَهُوَ مير المَدِيئِ دا 
هُوَ يُصَلي صَلاةٌ حَفِيعَةدَة ِب كَأنّها صَلاة مُسَاف أو اها مالم قال أبِي يَرْحَمُكَ الله أ َأيْتَ مذو الصَلةٌ المكتُوَة أ 
[أمْ] شَيْءٌ تَتَقْلَه؟ قال إنَّاالمَكْتُوبَةُ [للمَكْمُوبَ] انها َصَلاةرَسُولٍ الله كما أَخْطَأتُ إلأَشَيْئا سَهَوْتُ عَنْهُ فال إن 


2م تس 


رَسُولَ الله يكل كَانَ ب يَُولَ لانْشَدهُواعَلَى ألْفْسِكُم فَبْسَنَّد[نيْسَدَه اله]عَلَيكُم. قن ؤم سَدَهُوا على أَلْفْسِهمْ فشن اله 
[فَشَدََ] عَلَْهمْ نك بَقَاَاهُمْ في الصّوَامِع وَالدَّياررَهْبَايَة ابَدَعُومَا مَ كتبَْاَاء ِهِمْ نم خَدَا مِنَ اْمَدِ فقَالَألأَئَرِكَبُ 
لِنظرَ ]قتعم ركبو جميعاً ذا هُْ ديار باد َْلّهَاوَانْقضواَكُوا[هوا] حَاوِيةعَلَى مُروشِهَاء فقال 
تغرف هل الديَار؟ فقالمَاأعرَقنِي بها ْله هله دِيَارُ قو م هلهم البفي والْحَسَهُ إن الْحَسَد يُطْفِىء نور لْحَسَنَاتِه 
وَالبَْيُ يُصَدَقُ ذْلِكَ يدبك وَالمَين َي وَالْحَفٌ وَالْقَدَمُوَالْجَسَد وَالْسَانُوَالْمَرجُ + يُصَدَُقُ ذلك أو يُكَذَيُهُ» 
(أنه دخل هو): أي سهل (وأبوه): أي أبو أمامة (وهو أمير المدينة): أي وكان ا و 1 

49087- صَحِيفت : الترمذي (5011) وابن ماجه )175١١(‏ وأحمد )١94517(‏ . 

*40- ضعِيفتَ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

5- ضَعِيفتَ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


|7191 | | تبالاس/حبيدرفم0.*) 0 | إعونسعيو. | 
عبد العزيز (فإذا هو): أي أنس (يصلي صلاة خفيفة دقيقة): بدال مهملة وقافين بينهما تحتية ساكنة. وفي نسخة الخطابي: 
ذفيفة بذال معجمة وفاءين بينهما تحتية ساكنة. 

وقال في المعالم: معنى الذفيفة الخفيفة» يقال رجل خفيف ذفيف وخفاف وذفاف بمعنى واحد انتهى. 

وفي القاموس: : خفيف ذفيف وخفاف ذفاف بالضم اتباع وليعلم أنه ليس المراد أنه رضي الله عنه كان يخل 
بالصلاة ويترك سنة القراءة والتسبيحات ويتهاون في أدائها بل المراد أنه كان يقتصر على قدر الكفاية في ذلك فكان يكتفي على 
قراءة السورة القصيرة وعلى ثلاث مرات من التسبيح مع رعاية القومة والجلسة واعتدال سائر الأركان والظاهر أنه كان إماماً 
يصلي بالناس لأنه كان أميراً فخفف اتباعاً لقول رسول الله ين «إذا أم أحدكم الناس فليخفف» الحديث رواه الشيخان. 

وأما سؤال أبي أمامة بقوله: : أرأيت هذه الصلاة المكتوبة أو شيء تنفلته ته وتشبيهها بصلاة المسافر من أجل التخفيف 
فلعله لم يستحضر له إذذاك حديث التخفيف؛ ويحتمل أن يكون أبو أمامة حمل حديث التخفيف على تخفيف دون التخفيف 
الذي حمله عليه أنس رضي الله عنه فلأجل ذلك قال أبو أمامة ما قال ومن قوله في زمان عمر بن عبد العزيز إلى قوله ما أخطأت 
إلاشيئاً سهرت عنه يوجد في بعض النسخ ولم يوجد في بعضها. . وكذا ليس في مختصر المنذري. والله أعلم. 

(كأنها): أي صلاة أنس باعتبار التخفيف فيها (فلما سلم): أي أنس من صلاته (قال أبي): أي أبو أمامة (أرأيت): 
أي أخبرني (هذه الصلاة) أ ي التي صليتها الآن (المكتوبة أو شيء تنفلته): أي فريضة نك (ما أخطأت): أي ما 
تعمدت الخطأ في هذه الصلاة (لا تشددوا على أنفسكم): أي بالأعمال الشاقة كصوم الدهر وإحياء الليل كله واعتزال 
النساء (فيشدد عليكم): بالنصب جواب النهي أي يفرضها عليكم» » فتقعوا في الشدة أو بأن يفوت عنكم بعض ما وجب 
عليكم بسبب ضعفكم من تحمل المشاق (في الصوامع): جمع صومعة وهي موضع عبادة الرهبان (رهبانية): : نصب بفعل 
يفسره ما بعدهء أي ابتدعوا رهبانية (ما كتبناها عليهم): أي ما فرضنا تلك الرهبانية (ثم غدا): أي خرج أبو أمامة غدوة 
(فقال): : أي أنس (باد): : أي هلك (وقتوا): بالقاف والتاء المشددة. وفي بعض النسخ فنوا من الفناء ومعناه ظاهر وهو 
المراد من قتوا. قال في القاموس : اقتته استأصله (خاوية على عروشها): أ نافلا على مقونهاء والشا اناعد اد 
لديار وصفته الأولى هي قوله باد أهلها (فقال أتعرف هذه الديار): الظاهر أن الضمير في قال راجع إلى 0 
عنه أي قال أنس لأبي أمامة هل تعرف هذه الديار البائدة (فقال): أي أبو أمامة (ما أعرفني بها وبأهلها): أي أي شيء 
أعر فني بهذه الديار وأهلها الذين كانوا فيها يعني لا أعرفها ولا أهلها فما استفهامية والاستفهام للإنكار (هذه ديار قوم 
ل 1 . فلفظ قال هذه الجملة مقدر هذا هو الظاهر. 

ويحتمل أن أن يكون الضمير في فقال الأول راجعاً إلى أبي أمامة» وفي فقال الثاني إلى أنس أي فقال أبو أمامة لأنس 
هل تعرف هذه الديار؟ فقال أنس: ما أعرفني بها وبأهلها الخ. وعلى هذا التقدير يكون قوله ما أعرفني بها وبأهلها صيغة 
تمجه ويكوة جاص المفتى قانا أنين ارك هذه الدراز وأهلها حن الشترقة ,رسال هذا قاد ساجة إلى نفدي لفظ 
قال قبل قوله هذه ديار قوم . ومن قوله ثم غدا من الغد إلى قوله والفرج يصدق ذلك أو يكذبه يوجد في بعض النسخ 
ولم يوجد في بعضها وكذا ليس في مختصر المنذري والله أعلم. 

ثم ظفرت على كلام للحافظ ابن القيم تكلم به في كتاب الصلاة ة له على هذا الحديث وهو حسن نافع جداً فأنا 
أنقله بعينه ههنا قال. 

وأما حديث سعيد بن عبد الرحمن بن أبي العمياء ودخول سهل بن أبي أمامة على أنس بن مالك فإذا هو يصلي 
صلاة خفيفة كأنها صلاة مسافر فقال: : إنها لصلاة رسول الله يل فهذا مما تفرد به ابن أبي العمياء وهو شبه المجهول. 
والأحاديث الصحيحة عن أنس كلها تخالفه فكيف يقول أنس هذا وهو القائل: إن أشبه من رأى صلاة برسول الله عله 
عمر بن عبد العزيز وكان يسبح عشراً عشراً وهو الذي كان يرفع رأسه من الركوع حتى يقال قد نسي وكذلك من بين 
السجدتين ويقول ما آلو أن أصلي لكم صلاة رسول ألله يل وهو الذي يبكي على إضاعتهم الصلاة. 00 
حديث ابن أبي العمياء ما تقدم من الأحاديث الصحيحة الصريحة التي لا مطعن في سندها ولا شبهة في دلالتها. فلو 
صح حديث ابن أبي العمياء وهو بعيد عن الصحة لوجب حمله على أن تلك صلاة رسول الله يل للسنة الراتبة كسنة 
الجر سكرب والسقاء وس المجحد ريخجوها ١‏ أن للك ماج الى كاك يضلا با ميحاية داقما ره[ عدا يتلم 
ببطلانه وترده سائر الأحاديث الصحيحة الصريحة . ولاريب أن رسول الله يلٍ كان يخفف بعض الصلاة كما كان 








له السو 1 


يخفف سنة الفجر حتى تقول عائشة أم المؤمنين هل قرأ فيها بأم القرآن وكان يخفف الصلاة ذ فى السفر حتى كان ربما قرأ 
في الفجر بالمعوذتين» وكان يخفف إذا سمع بكاء الصبي. فالسنة التخفيف حيث خفف والتطويل حيث أطال والتوسط 

غالباً . فالذي أنكره أنس هو التشديد الذي لا يخفف صاحبه على نفسه مع حاجته إلى التخفيف. ولا ريب أن هذا خلاف 
سنته وهديه. . انتهى كلام ابن القيم. 

قلت: أخرج أبو داود والنسائي عن ابن جبير قال: سمعت أنس بن مالك يقول «ما صليت وراء أحد بعد 
رسول الله كَل أشبه صلاة بصلاة رسول الله يف من هذا الفتى يعنى عمر بن عبد العزيز قال فحزرنا فى ركوعه عشر 
تسبيحات وفي سجوده عشر تسبيحات» وإلى هذا الحديث أشار ابن القيم بقوله وهو القائل إن أشبه من رأى الخ. 

والحديث سكت عنه المنذري. 

- باب في اللعن 

6 حخدثنا أحْمَدٌ ار فق الايد سداس 3ك الؤافة مه بور رف 
الدَّرْداءِ قالَث سَمِعْتُ أَنَا الدَّرْدَاء يَقُولُ قالَ رَسُولُ الله كَلنه: «إنَّ الْعبْدَ ذا لَعَنَ شيا صَعِدَتِ الْلعْنَةٌ إلى السَّماءِ فَتُمْلَنُ 
أبَابُ السّماء دُوتَهَا ثم تبط إلى الأزض قَعفْلنُ ًا دُونَهَا ثم أَحْدُ يَمبناوَشِمَالِا ذا م تَجِد مَسَاغاً رَجَعَثْ 
ِلَى الذي لَمِنَ فَإِنْ كَانَ لِذْلِكٌ أَهْلاَ وَِلدَرَجَمَثْ إِلَى قائِلِهًا». 

قال أو دَاوَ: قال مَرْوَانُ بن مَحَمّدِ: : هُوَ رَبَاحُ بن الوَلِيدٍ سَمِعَ مِنْهُ وَذَكَرَ أن يَحْيَى بِنَ حَسَّانَ وَهِمَ فيه. 

(قال سمعت نمران): بكسر أوله وسكون ثانيه ابن عتبة الذماري (صعدت): بكسر العين أي طلعت اللعنة وكأنها 
تتجسد (فتغلق): بصيغة المجهول من الإغلاق (دونها): أي قدام اللعنة (ثم تهبط): بكسر الموحدة أي تنزل (فتغلق 
أبوابها): ل ل ا (دونها): أي عندهاء ودون يجيء بمعنى نى أمام 
ووراء (ثم تأخذ يميناً وشمالاً): أي تميل إلى جهتي اليمين والشمال (مساغاً): بفتح الميم أي مدخلاً وطريقاً (إلى الذي 
لعن): بصيغة المجهول (فإن كان): أي الملعون (لذلك): أي لما ذكر من اللعنة أو جزاء الشرط محذوف تقديره لحقته 
ونفذت فيه (وإلا»: أي وإن لم يكن أهلاً لذلك (رجعت): أي اللعنة (إلى قائلها): فإنه حينئذ هو أهلها. 

(قال مروان بن محمد هو): أي الوليد بن رباح المذكور في الإسناد (رباح بن الوليد سمع منه): أي من نمران 
(وذكرا أي مروان (أن يخنى بن ححسان وهم فيذ) حيبت تناه الوليد يبن زياج : 

قلت : ورواه أبو داود في كتاب الجهاد حديث "يد يشفع الشهيد في سبعين من أهل بيته» بهذا الإسناد عن أحمد بن 
لكشن بتري تن جمد عن تراب وريج الماري لي حر نر اناي يعني قال اطاط أو الدرواة باه 
لكن روى يحبى بن حسان على الصواب أيضا. 

قال المزي: روى حديث شفاعة الشهيد وحديث اللعنة أبو القاسم الطبراني عن عبيد بن زحال وأحمد بن محمد 
بن رشدين عن أحمد بن صالح عن يحيى بن حسان عن رباح بن الوليد على الصواب انتهى. 

والحديث سكت عنه المنذري. 

.حدئثنا مُسْلِمُ بن إبْرَاهِيمٌ أخبرنا هِشَامُ أخبرنا قَتَادٌَ عن الْحَسَنَ عن سَمُرَةَ بن جُنْدُبٍ عن النََيّ كله 
قال: «لآ تَلآعنُوا لعن الله وَلا بمَضب الله وَلاَ بالثّارِه. 

(لا تلاعنوا): بحذف إحدى التائين (بلعنة الله): أي لا يلعن بعضكم بعضاً فلا يقل أحد لمسلم معين عليك لعنة الله 
مثلاً (ولا بغضب الله): بأن يقول غضب الله عليك (ولا بالنار): بأن يقول أدخلك الله النار مثلاًء وهذا مختص بمعين لأنه 
يجوز اللعن بالوصف الأعمء كقوله لعنة الله على الكافرين. أو بالأخص كقوله لعنة الله علنى اليهود. أو على كافر معين 
مات على الكفر كفرعون وأبي جهل قاله القاري. 
7 46*8- حَسَيّ © لم ينرجه أخد من البق غير النصتف:. 

- حْسَنٌ : الترمذي (19177) وأحمد (019535) . 





قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال حسن صحيح. هذا آخر كلامه. وقد تقدم اختلاف الأئمة في سماع الحسن 
من سمرة. 
| دلت - حدثنا هَارُونُ بنُ َندٍ بن بي الرّْقاِ أخبرنا أِي أخبرنا مِسَامُ بن سَمْدٍ عن أبي حَازِموَرَئدِبنِأَسْلَمَ أن 
م ادر دَاءٍ قالث سَمِعْتٌ أب الدَرْدَاءٍ قال سَمِعْتُ رَسُولَ الله يله يَقُول: «لايَكُونٌ الَلمَانُونَ شفَعَاءَ وَل شهَدَاءَ [شهَدَاءَ 
وَل شْفَعَاء]). 





(لا يكون اللعانون شفعاء): معناه لا يشفعون يوم القيامة حين يشفع المؤمنون في إخوانهم الذين استوجبوا النار 
(ولا شهداء): فيه ثلاثة أقوال أصحها وأشهرها لا يكونون شهداء يوم القيامة على الأمم بتبليغ رسلهم إليهم الرسالات» 
والثاني لا يكونون شهداء في الدنيا أي لا تقبل شهادتهم بفسقهم, والثالث لا يرزقون الشهادة فهي القتل في سبيل الله 
كذا قال النووي. قال المنذري: وأخرجه مسلم. 

44 - حدثنا مُسْلِم بن إبَاهِمَ أخبرنا بان ح وأخبرنا وَيْدُ بن أَحْرْمَ الطَائِي أخبرنا بشرٌ ب عُمَرَ أخبرنا با 
بنُ يَزِيدَ الْمَطَارُ أخبرنا قَتَادَةُ عن أب الْعَالِيَِ قال رَيْدَ عن ابن عباس أن رَجُلا لَعَنَ الريح» وَقال مُسْلِمْ: «إنَّ رجلا 
َرعَنْهُ الزيخ رداءَه عَلَى عَهدٍ اَي كه فَلَمَتَهَاء فَقَالَ النَيُ كله : لا تلعَنْهَا فإنها مَأْمُورَة وَإِنَّهُ مَنْ لَعَنَّ شَيْعاً لَيِسَ | 

له بأل رَجَمَت الْلغئهُ عَلَيْوه. 

(وقال مسلم): هو ابن إبراهيم (نازعته الريح): أي جاذبته (فلعنها): : أي الريح وهي مؤنثة ة (فإنها مأمورة): أي بأمر 
ماء والمنازعة من خاصيتها ولوازم وجودها عادة؛ أو فإنها مأمورة حتى بهذه المنازعة أيضاً ابتلاء لعباده؛ وهو الأظهر قاله 
القاري (وإنه): أي الشأن (ليس له بأهل): أي ليس ذلك الشيء للعن بمستحق (عليه): أي على اللاعن. قال المنذري: 
وأخرجه الترمذي وقال غريب لا نعلم أحداً أسنده غير بشر بن عمر هذا آخر كلامه. وبشر بن عمر هذاء هو الزهراني 
احتج به البخاري ومسل. 


باب فيمن دعا على من ظلمه 

5 - حدثنا ابنُ مُعَاذٍ أخبرنا أبِي أخبرنا سُفْيَانُ عنْ بيب عن عَطَاءِ عن عائْشَةَ قالّث: 'سَرِقَ لَهَا شَيْءْ 
فَجَعَلَتْ تَدْعُو عَلَيْه فقالٌ لَهَا رَسُولُ الله مَل ل نَسَبْخِى عَنْهه. 

“سرف بصيغة المجهول (عليه): أي على السارق (لا تسبخي عنه): : بتشديد الموحدة بعدها خاء معجمة أي لا 

تخففي إثم السرقة عنه أو العقوبة بدعائك عليه. زاد أحمد «ودعيه» وكأنه يةٍ رآها وهي في الغضب فأشار إلى أن 
تضي الب تمي المقوية له والداء عي يفف العقوة عه فالا بذاك ترك الدعاء. ومراده يلي أن تترك الدعاء 
لا أن تتم له العقوبة كذا في فتح الودود. 

لي ال بع الت هيل لافقا طارون انال خط قل 

قال الخطابي: ومن هذا سبائخ القطن وهي القطع المتطايرة عند الندف. قال المنذري: وقد تقدم في كتاب 
الصلاة. 


باب في هجرة الرجل أخاه [فيمن يهجر أخاه المسلم] 

44 حدئنا عَبْدُ لله ب مَسْلَمَةَ عن مَالِكِ عن ابن شِهَابٍ عن أَنْسِ بن مَالِكِ أن رَسُولَ الله كك قالَ: «لآ 

تَبَاقَضُوا وَلَاَ تَحَاسَدُوا وَلاَ تَدَابرُواء وَكُونُوا عِبَادَ الله إِخْوّاناء وَلاَ يحل لِمُسلِم أَنْ ب ب 0 
(لا تباغضوا): أي لا تتعاطوا أسباب البغض لأن البغض لا يكتسب ابتداء (ولا تحاسدوا): أي لا يتمنى 


/1- صَحِيحٌ : ملم (19044) وأحمد (51941) . 
- . 


4-- صَحيح : الترمذي (19178) . 
4- ضعِيفٌ : أحمد (7357) . 


44- صَحِيِحٌ : البخاري (7070: )1١175‏ ومسلم (1909) والترمذي (19765) وأحمد (11738) . 
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زوال نعمة بعض سواء أرادها لنفسه أو لا (ولا تدابروا): بحذف إحدى التائين فيه وفيما قبله من الفعلين» أي لا تقاطعوا 
ولا تولوا ظهوركم عن إخوانكم ولا تعرضوا عنهم. مأخوذ من الدبر لأن كلاً من المتقاطعين يولي دبره صاحبه (فوق 
ثلاث ليال): أي بأيامهاء وإنما جاز الهجر في ثلاث وما دونه لما جبل عليه الآدمي من الغضب فسومح بذلك القدر 
ليرجع فيها ويزول ذلك العرض ولا يجوز فوقهاء وهذا فيما يكون بين المسلمين من عتب وموجدة أو تقصير يقع في 
حقوق العشرة والصحبة دون ما كان من ذلك في جانب الدين» فإن هجرة أهل الأهواء والبدع واجبة على مر الأوقات ما 
لم يظهر منه التوبة والرجوع إلى الحق. قال المنذري:: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي. 

441 - حدائنا عَبُْ الله بن مَسْلَمَةَ عن مَالِكِ عن ابن شِهَابٍ عن عَطَاءِ بن يَِدَ لبي عن أبِي أَيُوبَ الأنْصَارِي 
أن وَسُولَ الله يليه قال: ١لا‏ يَجِلُ لِمُسْلِم أن يَهْجْرَ أحَاهُ فَْقَ تَلنَِ يام يَْتَقِيانِ برض هذا ويُعْرِض هذا وَخَيْرُهُمَا 
الي يَبْدََ بالسّلآم. 

(يلتقيان): أي يتلاقيان» وهو استئناف لبيان كيفية الهجران (فيعرض) عطف على يلتقيان (وخيرهما): أي أفضلهما 
عطف على لا يحلء وإنما يكون البادىء خيرهما لدلالة فعله على أنه أقرب إلى التواضع وأنسب إلى الصفاء وحسن 
الخلق؛ وللاشعار بأنه معترف بالتقصير. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي. 

حدثنا عَبَيِدٌ لله بن هُمرَ بن مَِسَرَة وَأحْمَدُ بن سَعِبدِ السَرْحَسِيُ أن أَا عَامِرٍ أخبرهُم قالَ أخبرنا مُحَمُهُ 
بن جلآلٍ قال حدَّئني أبي عن أبي هُرَيرَة أن انه يَكَيد قال: دلا يَحِلُ لِمُؤين أن يَْجْرَ مُؤْمناً َْقَ لآب إن مَرّثْ به 


0 


تلآ كَلْيَلقهُفَلْسَلمْ علي فن رد َي السّلامَ قَقَدِ اذ شْتَرَكَا في الأخرء وَإِنْ لَمْ يَرْدَ عَلَيْهِ فَقَدْْبَاء بالإلم. راد أخمد: 
وَخَرَجَ المُسَلْمُ مِنَ الْهجْرَةه. 

(فإن مرت به ثلاث): أي ثلاث ليال مع أيامها (فقد اشتركا في الأجر): أي في أجر السلام أو في أجر ترك الهجر 
أو فيهما (فقد باء بالإثم): أي رجع بإئم الهجران, كذا قيل. وقال القاري: الأظهر أنه بإثم الهجر وبإثم ترك السلام فاللام 
للجنس أو عوض عن المضاف إليه أي بإثم الأمرين (زاد أحمد): هو ابن سعيد (وخرج المسلم): بتشديد اللام 
المكسورة (من الهجرة): أي من إثم الهجران. قال المنذري: رواه عن أبي هريرة هلال بن أبي هلال مولى بني كعب 
مديني. قال الإمام احمد لا أعرفه. قال أبو حاتم الرازي ليس بالمشهور. 

44 حدثنا مَحَمَدٌ بن المُتنَى أخبرنا مُحَمّدُ د بن حَالِدٍ بن عِدْمَةَ أخبرنا عَبْدُ الله بن المُنِيب - يَعنِي المَدَنِيٌ - 
قال أخبرني مِشَامُ بن مَُْةَ عن عُرْوَة عن عائشة أَنّ َسُولَ الله يِه قال: «لآ بَكُونُ لِمْسْلِ م أن يَهْجْرَ مُْلماً قَْقَ 
لان ذا لَِيُ سَلُم عَلََْلآتَ مِرَارِ آمَرَّاتٍ] كل ذَلِكَ لا يَْدُ َه ققد بَاء بإنموه. 

(لا يكون لمسلم): أي لا ينبغي له (فوق ثلاثة) أي ثلاثة أيام (فإذا لقيه): أي المسلم المسلم بعد ثلاثة أيام (سلم 
عليه): حال من فاعل لقيه أو بدل من لقيه (ثلاث مرار): أي إن لم يرد عليه في الأولى والثانية أو ثلاث دفعات من 
الملاقاة (كل ذلك): بالرفع مبتدأ وخبره قوله (لا يرد عليه): والجملة صفة ثلاث مرار والعائد محذوف أي لا يرد فيها 
أي في المرار. قال في المرقاة وفي نسخة بالنصب فهو ظرف لا يرد (فقد باء بإثمه): قال الطيبي: هو جواب إذاء 
والضمير في بإئمه يحتمل أن يكون للثاني أي لمن لم يرد. فالمعنى أن المسلم خرج من إثم الهجران وبقي الإثم على 
الذي لم يرد السلام أي فهو قد باء بإئم هجرانه» ويحتمل أن يكون للمسلم؛ والمعنى أنه ضم إثم هجران المسلم إلى إثم 
هجرانه وباء بهما لأن التهاجر يعد منه وبسببه. 

والحديث سكت عنه المنذري. 

415 حدثنا مُحَمدُ بن الصّباح الْبَرّارُ أخبرنا يَِيدُ بن هَارُونَ أخبرنا [أنبأنا] سُفْيَانُ الي عن مَنْصُورٍ عن 
-441١‏ صَحِيحٌ : البخاري 7019 /11317) ومسلم (4910) والترمذي (19831) وأحمد 05501970 . 

7- ضَعِيفٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 


*4943- 7 : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
415- صَحِيحٌ : مسلم (5635) وأحمد (8848) . 
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أي حَازِمٍ عن أَِي هُرَيْرَةَ قال قال رَسُولُ الله كلل: الأ بَجِلُ لِمُسْلِم َنْب يَهْجْرَ أَخَاهُ فَوْقَ تآثء فَمِنْ هَجَرَ فَوْقَ تَلآث 
قَمَاتَ دخَلَ الثَّارَه. 

(فمات): أي على تلك الحالة من غير توبة (دخل النار): أي استوجب دخول النار. وفائدة التعبير التغليظ. قال 
المنذري: وأخرجه النسائي. 

للك حدثنا ابن السّرِح حدثنا ابن وَهْبٍ عن حَوَةَ عن أب عُدْمانَ الْوَلِيدِ بن أي الوَِيدٍ عن عِمْرَانَ , بن أبي 
نس عن أبِي خِرّاشٍ ب السُلِيٍ أَنَهُ سَمِعَ رَسُولَ الله يه يَقُول: «مَنْ هَجَرَ أَحَاهُ سَنََ نَهُوَ كَسَفْكِ دوا 

(آبي عراش)؟ : بكسر الخاء المعجمة وتخفيف الراء وبالشين المعجمة (السلمي): بضم ففتح. قال الحافظ في 
الأصابة : كذا وقع في هذه الرواية السلمي وإنما هو الأسلميء ويقال إنه حدرد ب بن أبي حدرد (من هجر أخاه): أي في 
الدين (فهو كسفك دمه): أي كإراقة دمه في استحقاق مزيد الإثم لا في قدره. قال المنذري أبو خراش بكسر الخاء 
ل ل ل بن أبي حدرد؛ ويقال فيه الأسلمي أيضاًء فيعد في 
المدنيين» حديثه عند أهل مصر 


2 


ندل حدما 1١‏ اعون اننا لق ري اوناك ع ار ا ا عن النّبيّ 0007 
ل ري ل اه َيْنَه 
وَبَيْنَ أَخِيِهِ شَحْنَاءُ فَبُقَالُ: انظرُوا هذَّيْنٍ حَتَى يَضْطَلِحَا». 

قَالٌ أَيُو دَاود: النبي يكل هَجَرَ بَعْض نِسَائِهِ أَرْبِعِينَ يما وَابنُ حُمَرَ هَجَرَ انا لَُ إلى [حَنّى] أَنْ مَاتَ. 

قَالَ أَئُو دَاود: إِذّا كانث الْهِجْرَةُ لله فلَيْسَ مِنْ هذا بِشَيْءء وَإِنّ ُمَرَ بنَ عبد الْمَزِيزِ عَطَى وَجْهَهُ عنْ رَجُلٍ. 

(نفتح): بصيغة المجهول (لا يشرك بالله شيئاً): أي من الأشياء (شحناء): فعلاء من الشحن أي عداو ة تملا القلب 
. (انظروا): بقطع الهمزة وكسر الظاء أي أمهلوا (حتى يصطلحا): أي يتصالحا وتزول عنهما الشحناء (قال أبو داود النبي 
كل إلى قوله مات): هذه العبارة لم توجد في أكثر النسخ (إذا كانت الهجرة لله): أي هجران المسلم لرعاية حق من 
حقوق الله (فليس): ذلك الهجرة (من هذا): أي الوعيد المذكور في الحديث. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي. 

باب في الظن 

411 000 
اام وَالظْنَ فإنّ الظَنَ أُدَبُ الْحَدِيثِ» وَلا تَحسَسُوا وَلا تَجَسْسُواه. 

(إياكم والظن): أي احذروا اتباع الظن أو احذروا سوء الظنء والظن تهمة تقع في القلب بلا دليل وليس المراد 
ترك العمل بالظن الذي تناط به الأحكام غالباً بل المراد ترك تحقيق الظن الذي يضر بالمظنون به (أكذب الحديث): أي 
حديث النفس لأنه يكون بإلقاء الشيطان في نفس الإنسان. ووصف الظن بالحديث مجاز فإنه ناشىء عنه (ولا تحسسوا): 
بحاء مهملة وحذف إحدى التائين. قال المناوي: أي لا تطلبوا الشيء بالحاسة كاستراق السمع وإبصار الشيء حفية (ولا 
تجسسوا): بجيم وحذف إحدى التاثين» أي لا تتعرفوا خبر الناس بلطف كما يفعل الجاسوس. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم والترمذي. 


ل الله يل قال: 


اا 

لذي 
ذحما 
6 


باب فى النصيحة والحياطة 
بكسر الحاء المهملة بمعنى الحفاظة والصيانة. 


حدثنا ابيع بن سُلَيْمانَ المُوَذْنُ أخبرنا ابنُ وَهْبِ عن سُلَيْمانَ ‏ يني ابن بلآلٍ ‏ عن كَثِير بن ريد عن 
6- صَحِيحٌ : أحمد )١9/49/5(‏ . 
5- صَحِيِحٌ : مسلم (5975) والترمذي )5١77(‏ وأحمد (085/) . 
/417- صحِيحٌ : البخاري (0147) ومسلم (19075) والترمذي )١1988(‏ وأحمد (7794) . 


2 


4 حَسَن : الترمذي (1959) . 
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الْوَلِيدِ بن ربَاح عن أب هُريْرةَ عن رَسُولٍ الله كه «المُؤْمِنُ مِرْآةٌ المُؤْمِنِء وَالمُؤْمِنُ نُ أَحُو المُؤْمِنِ يَكُفٌ عَلَيْهِ ضَيْعَتَهُ 
وَيَحُوطُهُ [يَسْفَظُهُ] مِنْ وَرَائها. 

(المؤمن مرآة المؤمن) : بكسر ميم ومد همز أي آلة لإراءة محاسن أخيه ومعائبه لكن بينه وبينه» فإن النصيحة في 
الملأ فضيحة وأيضاً هو يرى من أخيه ما لا يراه من نفسه. كما يرسم في المرآة ما هو مختف عن صاحبه فيراه فيهاء أي إنما 
يعلم الشخص عيب نفسه بإعلام أخيه كما يعلم خلل وجهه بالنظر في المرآة (يكف عليه ضيعته): أي يمنع عن أخيه تلفه 
وخسرانه؛ فهو مرة من الضياع وقال في النهاية: وضيعة الرجل ما يكون من معاشه كالصنعة والتجارة والزراعة وغير ذلك 
أي يجمع إليه معيشته ويضمها له (ويحوطه من ورائه): أي يحفظه ويصونه ويذب عنه بقدر الطاقة. قال المنذري: في 
إسناده كثير بن زيد أبو محمد المدنى مولى الأسلميين. قال ابن معين ليس بذلك القوي يكتب حديثه» وقال النسائي 

ه ‏ باب في إصلاح ذات البين 

6 جف 1 3ق ل ١‏ اس ع سويز للا طيظ لود ا اده 
أبي الدّرْدَاءِ قال قالَ رَسُولُ الله كلله: «ألآً أ+ خِبْرْكُمْ بِأَفَضَلَ مِنْ درَجَةٍ الصّيَام وَالصَلاةٍ وَالصَدَقَةِ: قالّوا: بَلَى 
يا رَسُولَ الله قال: إضلاخح ذَّات ٠‏ الْبينِ وَفْسَادُ ذَّاتِ البَينِ الْحَالِقَة. 

(إلا أخبركم بأفضل): أي بعمل أفضل درجة ة (قالوا بلى يا رسول الله): أي أخبرنا (قال إصلاح ذات البين): أي 
أحوال بينكم يعني ما بينكم من الأحوال ألفة ومحبة كقوله تعالى 9وَأمّهُ عَلِيءءُ بدّاتِ أَلصَّدُورٍ4 [آل عمران: 164]: وهي 
مضمراتها. وقيل: المراد بذات البين المخاصمة والمهاجرة ب من اليك عمان نوما بين أن دنه الوم ين 
الأضداد الوصل والفرق (وفساد ذات البين الحالقة): أي هي الخصلة التي من شأنها أن تحلق الدين م 
يستأصل الموسى الشعر. وفي الحديث حث وترغيب في إصلاح ذات البين واجتناب عن الإفساد فيهاء لأن الإصلاح 
سبب للاعتصام بحبل الله وعدم التفرق بين المسلمين؛ وفساد ذات البين ثلمة في الدين فمن تعاطى إصلاحها ورفع 
فسادها نال درجة فوق ما يناله الصائم القائم المشتغل بخويصة نفسه. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال: صحيح» 
وقال أيضاً ويروى عن النبي يِه أنه قال «هي الحالقة لا أقول تحلق الشعر ولكن تحلق الدين". 

حدثنا نَصْرٌ بن عَلِيَ أنبأنا سُفْيَانُ عن الرُّهْرِي ح وأخبرنا مُسَدٌَّ أخبرنا إسْمَاعِيلٌ ح وأخبرنا أحمَدُ بن 
مُحَمَّدِ بن شَبُويَه المَروَرِيُ أخبرنا عَبْدُ الرّرَّاقِ أخبرنا [أنبأنا] مَعْمَرٌ عن الرّهْرِيٌ عن حُمَيْدٍ حُمَيْدٍ بن عَبْدٍ الرّحْمَنِ عن أمه أن 
الْبِيّ لد قال: َم يَحْذِبْ مَنْ نَمى بَْنَ ابن لِيصْلِحَ وقال أحْمَدُ ب مُحَمد مُسَدَ لَيْسَ بِالْكَاذِب مَنْ أَصْلَحَ بَبْنَ 
النَّاس فقَالَ حيرا أو نَمَى خيرأ». 

(أحمد بن محمد بن شبويه): بمعجمة مفتوحة بعدها باء موحدة ثقيلة مضمومة (عن أمه) : وهي أم كلثوم بنت عقبة 

بن أبي معيط القرشية الأموية قاله المنذري (لم يكذب من نمى): بالتخفيف أي رفع الحديث للخير والإصلاحء يقال 

نميت الحديث بتخفيف الميم إذا رفعه للخير (بين اثنين ليصلح): أي بينهما يعني لا إثم عليه في الكذب بقصد الإصلاح 
بينهما (فقال خيراً): يعني كلام خير أو قول خير أي لكل من المتخاصمين ما يفيد النصيحة المقتضية إلى الخير أو يقول 
كلام خير الذي ربما سمعه منه ويدع شره عنه (أو نمى خيرا): أي بلغه لهما ما لم يسمعه منهما من الخير» بأن يقول 
فلان يسلم عليك ويحبك وما يقول فيك إلا خيراًء ونحو ذلك. 

والحديث سكت عنه المنذري. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي مختصراً ومطولاً. 

فقت حدثنا الرَبيعُ م بن سُلَيْمانَ الجيزِيُ أخبرنا أبُو الأسْوَدِ عن نافع - - يني ابن يزيد - عن ابن الْهَاد [الْهَادِي] 


أنَّ عَبْدَ الْوَهَاب بنَ أبِي بكر حَدَّنهُ عن ابن شهَابِ عن * حميدٍ بن عَبْدٍ الرَحْمَنِ عن ُمُه أم كُلْنُوم نت عُفبَةَالث: «مَا سَمِْتُ 
8- صَحبح : الترمذي (5009) وأحمد (55937) . 
0 صَحِبحٌ : البخاري (1147) ومسلم (1105) والترمذي (1918) وأحمد (271751) . 


- صَحِيحٌ : البخاري (1197) ومسلم (1105) والترمذي (1978) وأحمد (0537337) . 





م لت 0 


َسُولَ الله يُرَحصٌ في شَيْءِ مِنَالْكَِبٍ إل في نَلآثء كان رَسُولُ الله كَل يَقُولُ: لا أَمُدُهُ نا ذبا الرَّجُلُيُصْلِحُ بَيِنَ 
النّاس يَقُولُ الْقَوْلَ وَلا بيد به إلا الإضلاح: وَالرَجْلُ ب قوفي لخزب وجل بلك رقا ولراك نعف 

(والرجل يقول في الحرب): قيل الكذب في الحرب كأن يقول في - جيش المسلمين كثرة وجاءهم مدد كثير» أو 
يقول انظر إلى خلفك فإن فلاناً قد أتاك من ورائك ليضربك . وقال الخطابي: «الكذب في الحرب أن بظهر من تليسه قرد 
ويتحدث بما يقوي به أصحابه ويكيد به عدوه (والرجل يحدث إلخ): أي فيما يتعلق بأمر المعاشرة وحصول الألفة 
بينهما. قال الخطابي "كلكا الزجل زوجت أن بعيها ويسيها ويظهر لهامل المج أخراسنا في ننس يسني بالك 
صحبتها ويصلح به خلقها. 


الم 6 
بالكسر والمد أي التغني. قال في القاموس: الغناء ككساء من الصوت ما طرّب به. 
فلت حا مذ أن ْو عن خا ب تك م لع لت ع فاه قش «جَاءَ رَسُولُ الله 
2 ل 


وين 

(عن الربيع): بة بضم الراء وفتح الموحدة وتشديد الياء المكسورة (بنت معوذ): بضم الميم وكسر الواو الثقيلة (بن 
عفراء): اسم ا : بصيغة المجهول والبناء الدخول بالزوجة (كمجلسك مني): بكسر اللام أي مكانك 
وجوز الكرماني أن تكون الرواية كمجلسك بفتح اللام أي جلوسك (فجعلت): أي شرعت (جويريات): بالتصغير. قيل 
المراد بهن بنات الأنصار لا المملوكات (يضربن بدف) بضم الدال وهو أشهر وأفصح.ء ويروى بالفتح أيضاً (ويندبن): 
بضم الدال من الندبة بضم النون وهي ذكر أوصاف الميت بالثناء عليه وتعديد محاسنه بالكرم والشجاعة ونحوها (فقال 
دعي هذا): أي اتركي ما يتعلق بمدحي الذي فيه الإطراء المنهي عنه (وقولي الذي كنت تقولين):أي من ذكر المقتولين 
ونحوه. قال المهلب: في هذا الحديث إعلان النكاح بالدف وبالغناء المباح . قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي 
وابن ماجه والربيع بضم الراء المهملة وفتح الباء الموحدة وتشديد الياء آخر الحروف وكسرها وعين مهملة. 

فق حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيّ أخبرنا عَبْدُ عَبْدُ البَرّاقِ أنبأنا مَعَمَرٌ عن نَابتٍ عن أَنّس قالَ: «لَمّا قَدِمَ رَسُولُ الله 
كد المَدِيئة نه لبت الحَبَمَةُ لِقُدمِهِ رحا بذْلِكٌ لَعبُوا بِحِرَابهمْ». 1 

(لعبوا بحرابهم) أي برماح صغيرة جمع حربة. والحديث سكت عنه المنذري. قال الحافظ ابن القيم في إغاثة 
اللهفان: وفي الصحيحين عن عائشة رضي الله عنها «دخل عليّ رسول الله يله وعندي جاريتان تغنيان بغناء بعاث 

على الفراش وحول وجهه ودخل أبي بكر فانتهرني وقال: مزمار الشيطان عند النبي يُل؟ فأقبل عليه 
رسول الله يل فقال دعهاء فلما فرغ غمزتهما فخرجتا؛ فلم ينكر رسول الله #ِِ على أبي بكر تسمية الغناء مزمار 
الشيطان وأقرهما لأنهما جاريتان غير مكلفتين تغنيان بغناء الأعراب الذي قيل في يوم حرب بعاث من الشجاعة 
والحرب؛ وكان اليوم يوم عيد فتوسع حزب الشيطان في ذلك إلى صوت امرأة أجنبية أو صبي أمرد صوته وصورته فتنة 
يغني بما يدعو إلى الزنا والفجور وشرب الخمور من آلات اللهو التي حرمها رسول الله يل في عدة أحاديث مع 
التصفيق والرقص وتلك الهيئة المنكرة التي لا يستحلها أحدء ويحتجون بغناء جويريتين غير مكلفتين بغير شبابة 
ولا دف ولا رقص ولا تصفيق ويدعون المحكم الصريح لهذا المتشابه وهذا شأن كل مبطل. نعم لا نحرم ولا 
نكره مثل ما كان في بيت رسول الله يَلعِ على ذلك الوجه وإنما نحرم نحن وأهل العلم السماع المخالف 
لذلك انتهى. 
- باب كراهية الغناء والزمر 
4419- صَحِيح : البخاري ٠01(‏ *) والترمذي )١١40(‏ وابن ماجه (/1881) وأحمد (55441) . 
*57- - صَحِبِحٌ : أحمد (774؟١)‏ . 


عمدسسيد] |[ ا2تبلبر ضيد رمو 0 |[ |7925| 


في القاموس: زمر يزمر زمراً وزمر تزميراً غنى في القصب وهي زامرة وهو زمار وزامر قليل وفعلهما الزمارة 
كالكتابة» ومزامير داود ما كان يتغنى به من الزبور وضروب الدعاء جمع مزمار ومزمورء والزمارة كجبانة ما يزمر به كالمزمار. 

4 حدثنا أَحَمَدٌُ بن عُبَيْدٍ [عَبْدٍ الله] الْعُدَانِيْ أخبرنا الْوَلِيدُ ابنُ مُسْلِم أخبرنا سَعِيدُ بن عَبْدٍ الْمَزِيزٍ عن 
سُلَيْمانَ بن مُوسَى عنْ نَافِع قال: اسَمِعَ ابن عُمَرَ مِزْمَارا قال فَوَضَعَ إِْبَعيِهِ عَلَى أَدْنَيِهِ وََأَى عَنِ الطَّرِيقٍ وَقَالٌ لي 
َا نَافِعُ مل تَسْمَعْ شَيئاً قال فقُلْتُ لآ قالَ فَرَقَعَ ِضْبَعَيْهِ مِنْ أَدنَيهِ قال كنت مَعَ رَسُولٍ الله [النِيَ] يكل فَسَمِعَ مغل 
هذًا فَصَنَعَ مِئْلَ هذاه. 

قَالٌ أَيُو دَاودَ: هذا حَدِيتُ مُنْكرٌ. 

[قال أَبُو عَلِي الْلْْوِيُ: سَمِعْتٌ أَبَا داو يَقُولُ: وَهْوَ حَدِيتٌ مُنْكرُ]. 

(أحمد بن عبيد الله): بن سهل أبو عبد الله البصري. قال أبو حاتم صدوق (الغداني): بضم المعجمة وفتح 
المهملة مخففة آخره نون نسبة إلى غدانة بن يربوع بن حنظلة (أخبرنا الوليد بن مسلم): أبو العباس الدمشقي من رجال 
الكتب الستة؛ روى عنه أحمد وإسحاق وابن المديني وأبو خيثمة قال ابن مسهر: يدلس وكان من ثقاة أصحابناء ووثقه 
العجلي ويعقوب بن شيبة. وقد صرح بالتحديث (أخبرنا سعيد بن عبد العزيز): أبو محمد الدمشقي وثقه ابن معين وأبو 
حاتم والنسائي. وقال الحاكم هو لأهل الشام كمالك لأهل المدينة (عن سليمان بن موسى): الزهري الكوفي نزيل 
دمشق. قال أبو حاتم: محله الصدق صالح الحديث. وذكره ابن حبان في الثقاة والله أعلم (فوضع): أي ابن عمر رضي 
الله عنه (ونأى): أي بعد (وقال لي يا نافع هل تسمع شيئاً فقلت لا): وفي رواية أحمد: يا نافع أتسمع؟ فأقول نعم 
فيمضي حتى قلت: لا (فصنع مثل هذا): فيه دليل على أن المشروع لمن سمع الزمارة أن يصنع كذلك. واستشكل إذن 
ابن عمر لنافع بالسماع ويمكن أنه إذا ذاك لم يبلغ الحلم قاله الشوكاني. 

قال الخطابي في المعالم: المزمار الذي سمعه ابن عمر هو صفارة الرعاء وقد جاء ذلك مذكوراً في هذا الحديث 
من غير هذه الرواية» وهذا وإن كان مكروهاً فقد دل هذا الصنع على أنه ليس في غلظ الحرمة كسائر الزمور والمزاهر 
اوالملاهي التي يستعملها أهل الخلاعة والمجون ولو كان كذلك لأشبه أن لا يقتصر في ذلك على سد المسامع فقط دون 
أن يبلغ فيه من النكر مبلغ الردع والتدكيل. انتهى. 

(قال أبو داود هذا حديث منكر): هكذا قاله أبو داود ولا يعلم وجه النكارة فإن هذا الحديث رواته كلهم ثقاة 
وليس بمخالف لرواية أوثق الناس. 

وقد قال السيوطي: قال الحافظ شمسن الدين بن عبد الهادي هذا حديث ضعفه محمد بن طاهر وتعلق على سليمان بن 
موسى وقد تفرد به وليس كما قال فسليمان حسن الحديث وثقه غير واحد من الأثمة» وتابعه ميمون بن مهران عن نافع وروايته 
في مسند أبي يعلى ومطعم بن المقدام الصنعاني عن نافع وروايته عند الطبراني» فهذان متابعان لسليمان بن موسى. 

واعترض ابن طاهر على الحديث بتقريره يَقِ على الراعي وبأن ابن عمر لم ينه نافعاً وهذا لا يدل على إباحة لأن 
المحظور هو قصد الاستماع لا مجرد إدراك الصوت لأنه لا يدخل تحت تكليف. فهو كشم محرم طبياً فإنما يحرم عليه 
قصده لا ما جاءت به ريح لشمه. وكنظر فجأة بخلاف تتابع نظره فمحرم. وتقرير الراعي لا يدل على إباحة لأنها قضية 
عين فلعله سمعه بلا رؤيته أو بعيداً منه على رأس جبل أو مكان لا يمكن الوصولإليه أو لعل الراعي لم يكن مكلفاً فلم 
يتعين الإنكار عليه انتهى كلام السيوطي من مرقاة الصعود. ْ 

قلت: ورواية ميمون بن مهران ومطعم بن المقدام كلاهما عن نافع هي موجودة عند أبي داود لكن من رواية ابن 
داسة وابن الأعرابي وأبي الحسن بن العبد عن أبي داود دون رواية اللؤلؤي كما سيجيء. 

6 حدثنا مَحَمودُ بن خَالِدٍ أنبأنا [أخبرنا] أبي أخبرنا مُطْعِمْ بن الِقْدَام قال أخبرنا نَافِع قال: «كُنْتُ رذفَ 
ابن عمَرَ إِذْ مَرَّ برا يَرْمْرُق َذَكَرَ تخوة. 
7 1994 مهي : لم يحرج أحد ف البية عر الشف 

606- حَسَنّ صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف: 
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قَالَ لَنُو داود: أدْخِل بَيْنَ مُطْعِم وَنَافِحُ سُلَيْمالُ بنُ مُوسَى. 

(حدثنا محمود بن خالد): : بن يزيد الدمشقي السلمي وثقه النسائي (أخبرنا أبي): خالد بن يزيد السلمي الدمشقي 
وثقه ابن حبان (أخبرنا مطعم بن المقدام): الشامي الصنعاني وثقه يحيى بن معينء وقال أبو حاتم: لا بأس به. وهذا 
حديث سنده قوي جيد. والحديث ليس من رواية اللؤلؤيء ولذا لم يذكره المنذري في مختصره. 

وقال المزي في الأطراف: هذا الحديث في رواية أبي الحسن بن العبد وابن الأعرابي وابن داسة ولم يذكره أبو 
القاسم انتهى (أدخل): : بصيغة المجهول أي أدخل بعض الرواة بين مطعم ونافع سليمان بن فوسى. 

قلت: لا مانع أن مطعماً رواه عن سليمان عن نافع ثم رواه عن نافع نفسه. 


2 


لل وعدن اخنة بن إبرافيم قال اعبرنا عبد ارين جَعْةَ جَْمَر ارقي قالَ أخبرنا أَبُو المَلِيح عنْ مَيِمُونِ عنْ 
افع قال: «كُنَا مَعَ ابن عُمْرَه فسَمِعَ صَوْتَ زَامِرِ [مِزْمَارٍ رَاع] ذكر نَحوٌهُ. 

قال ايو دَاودَ: وَهذًا أنْكرمًا. 

(حدثنا أحمد بن إبراهيم): بن كثير البغدادي وثقه صالح جزرة وقال أبو حاتم صدوق (قال أخبرنا عبد الله بن 
جعفر الرقي): أبو عبد الرحمن من رجال الكتب الستة وثقه أبو حاتم (قال أخبرنا أبو المليح): الحسن بن عمرو الرقي 
قال أحمد ثقة ضابط (عن ميمون): بن مهران الرقي وثقه أحمد والنسائي والعجلي وان سعد وهذا سند جيد قوي. قال 
المزي: الحديث من رواية ابن العبد وابن الأعرابي وابن داسة ولم يذكره أبو القاسم (قال أبو داود وهذا): الحديث 
(أنكرها): أي أنكر الرواية. 

قلت: ولا يعلم وجه النكارة بل إسناده قوي وليس بمخالف لرواية الثقاة. 

/1 - حدئنا مُسلِمْ بن هيم قال أخبرنا سَلم بن سكين عن شَبْخ شد أب وَائِلٍ في لم فجََلوا 
'يَلْعَبُون يَتَلمبُونَ يَعنُونَ فَحَلَ أبُو وَائْلٍ حُبْوَنَُ وَقالَ سَمِغْتُ عَبْدَ الله يَقَولُ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله كلك يَقول (إِنَّ الْغِنَاء 
يُنْيِتُ النْقَاقَ في الْقَلْبِ». 

(فحل): يقال حللت العقدة حلاً من باب قتل (حبوته): أي احتباءه. قال في النهاية: يقال احتبى يحتبي احتباء 
والاسم الحبوة بالكسر والضم ومنه الحديث أنه نهى عن الحبوة يوم الجمعة والإمام يخطب انتهى (إن الغناء ينبت النفاق في 
القلب): : قال ابن القيم: : أما تسميته منبت النفاق فثبت عن ابن مسعود أنه قال «الغناء ينبت النفاق في القلب كما ينبت 
اماه الزرع ؛ والذكر ينبت الأيماق في القلت كنا ينيت الماء الزرع؟ وقد رواء ابن أبي الدنيا عنه مرفوعاً في كتاب ذم الملاهي 
والموقوف أصح . وهذا أدل دليل على فقه الصحابة في أحوال القلوب وأدوائها وأدويتها وأنهم أطباء القلوب. 

واعلم أن للغناء خواص فمنها أنه يلهي القلب ويصده عن فهم القرآن وتدبره والعمل بما فيهء فإن القرآن والغناء 
لا يجتمغانٍ في القلب لما بينهما من التضادء فالقرآن ينهى عن اتباع الهوى ويأمر بالعفة ومجانبة الشهوات وأسباب 
الغي» والغناء يأمر بضد يأمر بضد ذلك ويحسنه ويهيج النفوس إلى شهوات الخغي. 

قال بعض العارفين: السماع بورث بعض النفاق في وم والعناد في قوم والتكذيبه في قوم والفجور في ثوم» 
وأكثر ما يورث عشق الصور واستحسان الفواحش وإدمانه يثقل القرآن على القلب ويكرهه على السمع. 

وسر المسألة أن الغناء قرآن الشيطان فلا يجتمع هو وقرآن الرحمن في قلب وهذا معنى النفاق. . وأيضاً فإن أساس 
النفاق أن يخالف الظاهر الباطن» وصاحب الغناء بين أمرين إما أن ينهتك فيكون فاجراً أو يظهر النسك فيكون منافقاًء 

فإنه يظهر الرغبة في الله والدار الآخرة وقلبه يغلي بالشهوات ومحبة ما ينافي الدين من اللهو والآلات. 

وأيضاً فمن علامات التفاق قلة ذكر الله والكسل عند القيام إلى الصلاة ونقر الصلاة» وهذه صفة المفتونين بالغناء. 

وأيضاً المنافق يفسد من حيث يظن أنه يصلح كما أخبر الله عن المنافقين» وصاحب السماع يفسد قلبه وحاله من 
حيث أنه يصلحه. والمغئّي يدعو القلب إلى فتنة الشهوات والمنافق يدعوها إلى فتنة الشبهات. 

5- صححِيِح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
417- ضعِيفكٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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قال الضحاك: الغناء مفسدة للقلب مسخطة للرب. 

وكتب عمر بن عبد العزيز ز إلى مؤدب ولده بلغني عن الثقاة أن صوت المعازف واستماع الأغاني ينبت النفاق في 
القلب كما ينبت العشب على الماء انتهى كلامه مختصراً من الإغاثة. 

وحديث عبد الله بن مسعود ليس من رواية اللؤلؤي. وقال المزي في الأطراف: لم يذكره أبو القاسم وهو في 
رواية أبي الحسن بن العبد وغيره انتهى. 

قال الشوكاني: قد اختلف في الغناء مع آلة من آلات الملاهي وبدونهاء فذهب الجمهور إلى التحريم؛ وذهب أهل 
اولي ار اع لق ووب وكيا ا ا و ا اي . كذا”قال 
الشوكاني في النيل» وقد أشبع الكلام في هذه المسألة في ذلك الكتاب إشباعا حسنا وقال في آخر كلامه : وإذا تقرر 
جميع ما حررناه من حجج الفريقين فلا يخفى على الناظر أن محل النزاع إذا خرج عن دائرة الحرام لم يخرج عن دائرة 
الاشتباه» والمؤمنون وقافون عند الشبهات كما صرح به الحديث الصحيحء ومن تركها فقد استبرأ لعرضه ودينه» ومن 
حام حول الحمى يوشك أن يقع فيه؛ ولا سيما إذا كان مشتملاً على ذكر القدود والخدود والجمال والدلال والهجر 
والوصال فإن سامع ما كان كذلك لا يخلو عن بلية وإن كان من التصلب في ذات الله على حد يقصر عنه الوصف. وكم 
لهذه الوسيلة الشيطانية من قتيل دمه مطلول وأسير بهموم غرامه وهيامه مكبول نسأل الله السداد والثبات. 

قلت: وأخرج البخاري في كتاب الأشربة عن عبد الرحمن بن غنم قال حدثني أبو:عامر أو أبو مالك الأشعري 

سمع النبي يي يقول «ليكونن من أمني أقوام يستحلُون الحر والحرير والخمر والمعازف». 

وأخرج ابن ماجه في كتاب الفتن بإسناد صححه ابن القيم عن أبي مالك الأشعري قال: قال رسول الله «ليشربن 
ناس من أمتي الخمر يسمونها بير اسمها يعزف على رؤوسهم بالمعازف والمغنيات يخسف الله بهم الأرض ويجعل 

منهم القردة والخنازير» انتهى. 

والمعازف جمع معزفة وهي آلات الملاهي . ونقل القرطبي عن الجوهري أن المعازف الغناء والذي في صحاحه 
أنها اللهو وقيل صوت الملاهي. . وفي حؤاشي الدمياطي المعازف الدفوف وغيرها مما يضرب به. ويطلق على الغناء 
عزف وعلى كل لعب عزف. 

وأخرج أحمد عن عبد الله بن عمر أن النبي َي قال «إن الله حرم الخمر والميسر والكوبة والغببراء وكل مسكر 
حرام» انتهى. 

والكوبة هي الطبل كما رواه البيهقي من حديث ابن عباس. 

والغبيراء اختلف في تفسيرها فقيل الطنبور» وقيل العود. وقيل البربط قال ابن الأعرابي الكوبة النرد. 

وأخرج الترمذي عن عمران بن الخصين أن رسول الله َه قال «في هذه الأمة خسف ومسخ وقذف فقال رجل 
من المسلمين: يا رسول الله ومتى ذلك؟ قال إذا ظهرت القيان والمعازف وشربت الخمور» رواه الترمذي وقال هذا 
حديث غريب. 

وأخرج أحمد عن أبي أمامة عن النبي ييِةٍ قال «إن الله بعثني رحمة وهدى للعالمين وأمرني أن أمحق المزامير 
والكبارات يعني البرابط والمعازف والأوثان التي كانت تعبد في الجاهلية» والحديث فيه ضعف. 

قال ابن القيم في الإغاثة: وتسمية الغناء بالصوت الأحمق والصوت الفاجر فهي تسنمية الصادق المصدوق يَلِة. 
أخرج الترمذي من حديث ابن أبي ليلى عن عطاء عن جابر قال «خرج النبي يكل مع عبد الرحمن بن عوف إلى النخل 
فإذاابنه إبراعيم يجوة بنفسه اتوصيعه فى جره ه ففاضت عيناه فقال عبد الرحمن ن أتبكي وأنت تنهي الناس؟ قال إني لم أنه 
عن البكاء وإنما نهيت عن صوتين أحمقين فاجرين: صوت عند نغمة لهو ولعب ومزامير الشيطان» وصوت عند مصيبة 
خمش وجوه وشق جيوب ورنة» الحديث قال الترمذي: حديث حسن. 

فانظر إلى النهي المؤكد تسمية الغناء صوتاً أحمق ولم يقتصر على ذلك حتى سماه مزامير الشيطان. وقد أقر 
النبي و أبا بكر على تسمية الغناء مزمور الشيطان. 

قال ابن القيم رحمه الله: ومن مكائد عدو الله التي كاد بها هو قل نصيبه من العلم والغقل والدين وصاد بها قلوب 
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الجاهلين والمبطلين سماع المكاء والتصدية والغناء حتى كانت مزامير الشيطان أحب إليهم من آيات القرآن» وبلغ منهم 
أمله من الفسوق والعصيان ولم يزل أنصار الإسلام وطوائف الهدى يحذرون من هؤلاء واقتفاء سبيلهم والمشي على 
طريقتهم المخالفة لإجماع أئمة الدين كما ذكره الإمام أبو بكر الطرطوشي في خطبة كتابه في تحريم السماع قال أما 
مالك فإنه نهى عن الغناء وعن استماعه وقال إذا اشترى جارية فوجدها مغنية فله أن يردها بالعيب. وسئل عما يرخص 
فيه أهل المدينة من الغناءء فقال: إنما يفعله عندنا الفساق. 

وأما أبو حنيفة فإنه يكره الغناء ويجعله من الذنوب» وكذلك مذهب أهل الكوفة سفيان وحماد وإبراهيم والشعبي 
وغيرهم, ولا نعلم خلافاً بين أهل البصرة أيضاً في المنع منه. 

وأبو حنيفة أشد الأئمة قولاً فيه ومذهبه فيه أغلظ المذاهبء قد صرح أصحابه بتحريم سماع الملاهي كلها 
المزمار والدف حتى الضرب بالقضيب وأنه معصية يوجب الفسق وترد به الشهادة. بل قالوا التلذذ به كفر. هذا لفظهم. 
قالوا: ويجب عليه أن يجتهد في أن لا يسمعه إذا مر به أو كان في جواره. 

وقال أبو يوسف في دار يسمع فيها صوت المعازف والملاهي أدخل فيها بغير إذنهم لأن النهي عن المنكر فرض 
فلو لم يجز الدخول بغير إذن لامتنع الناس من إقامة الفرض. 

وأما الشافعي فقال في كتاب القضاء: إن الغناء لهو مكروه يشبه الباطل» وصرح. أصحابه العارفون بمذهبه بتحريمه 
وأنكروا على من نسب إليه حله كالقاضي أبي الديب الطبري وابن الصباغ. قال الشيخ أبو إسحاق في التنبيه ولا تصح 
الإجارة على منفعة محرمة كالغناء والزمر وحمل الخمر ولم يذكر فيه خلافاً. وأما الإمام أحمد فقال عبد الله ابنه سألت 
أبي عن الغناء فقال: الغناء ينبت النفاق في القلب لا يعجبنيء ثم ذكر قول مالك إنما يفعله عندنا الفساق. 

قال عبد الله: وسمعت أبي يقول: سمعت القطان يقول: لو أن رجلاً عمل بكل رخصة بقول أهل الكوفة في النبيذ 
وأهل المدينة في السماع وأهل مكة في المتعة لكان فاسقاً. 

قال سليمان التيمي: لو أخذت برخصة كل عالم أو زلة كل عالم اجتمع فيك الشر كله انتهى كلام ابن القيم من 
الإغاثة مختصراً. وقد أطال الكلام فيه وأجاد. 

وفي تفسير الإمام ابن كثير تحت قوله تعالى لوَيِنَ ألنَّاس من يَمْمَرَى لَهَوَ الْحَدِيث4 [لقمان: ]١‏ الآية لما ذكر الله 
تعالى حال السعداء وهم الذين يهتدون بكتاب الله وينتفعون بسماعه. عطف بذكر حال الأشقياء الذين أعرضوا عن 
الانتفاع بسماع كلام الله وأقبلوا على استماع المزامير والغناء بالألحان وآلات الطرب. 

أخرج ابن جرير من طريق سعيد بن جبير عن أبي الصهباء أنه سمع عبد الله بن مسعود وهو يسأل عن هذه الآية 
#وينَ ألئّس مَن يَنْمَرَى لَهُوَ الَحديثُ؟ فقال عبد الله بن مسعود الغناء والله الذي لا إله إلا هو يرددها ثلاث مرات وكذا 
قال ابن عباس وجابر وعكرمة وسعيد بن جبير ومجاهد ومكحول وعمرو بن شعيب وعلي بن بذيمة. 

وقال الحسن البصري: نزلت هذه الآية: ومن الئاس مَن يَنْمَرى لهو الحديث4 في الغناء والمزامير انتهى كلامه 
مختصرا. 

وفي كتاب المستطرف في مادة عجل: نقل القرطبي عن سيدي أبي بكر الطرطوشي رحمهما الله تعالى أنه سئل 
عن قوم يجتمعون في مكان فيق رأون من القرآن ثم ينشد لهم الشعر فيرقصون ويطربون ثم يضرب لهم بعد ذلك بالدف 
والشبابة هل الحضور معهم حلال أم حرام؟ فقال: مذهب الصوفية أن هذه بطالة وجهالة وضلالة وما الإسلام إلا كتاب 
الله وسنة رسوله. وأما الرقص والتواجد فأول من أحدثه أصحاب السامري لما اتخذوا العجل» فهذه الحالة هي عبادة 
العجلء وإنما كان النبي ييةِ مع أصحابه في جلوسهم كأنما على رؤوسهم الطير مع الوقار والسكينة؛ فينبغي لولاة 
الأمر وفقهاء الإسلام أن يمنعوهم من الحضور في المساجد وغيرها ولا يحل لأحد يؤمن بالله واليوم الآخر أن يحضر 
معهم ولا يعينهم على باطلهم. هذا مذهب الشافعي وأبي حنيفة ومالك وأحمد بن حنبل رحمهم الله تعالى انتهى. 

١‏ باب في الحكم في المخنثين 


المخنث بكسر النون وفتحها من يشبه النساء في أخلاقه وكلامه وحركاته» فإن كان من أصل الخلقة لم يكن عليه 
لوم وعليه أن يتكلف إزالة ذلك وإن كان بقصد منه وتكلف له فهو المذموم. 





5 ها كود 1200 لاك لهل انا 


446 حدئنا مَارُونُ بن عَبْدٍ لله وَمُحَمَدُ بن الَْلِ نأا أسَامََ حبر بَرَهُمْ عن مُفَضَّلٍ بنِ يُونْسَ عن الأؤْرَاعِيٌ 
عن أبي يَسَارِالقُرَشِيّ عن أي هَاشِم عن أبِي هُرَيرَة: «أَنّ النِيّ أي بِمُحَدثْ قد حَصَبِ يَدَيِْ وَرجْلبهِ باجنا 
فقالَ الي كل مَا بَالُ هذًا؟ قَقِيلَ ب يَا وَسُولَ لله يتب بالنَسَاءء فَأَمِرَ به قفي إِلَى القع قانُوا [فقالُوا] : يَا رَسُولَ الله 
لا تقدلهُ [فقال] إِني نُهِيتُ عن قَْلٍ المُصَلَينَه. 

قال بو أَسَامَة: وَالنَّقِيعُ َاحِيَةٌ عن المَدِيئَةٍ وَلَْس بالبْقِيع. 

(أتي): بعية لجرل (نهي: بالبناء للمفعول أي أخرج (إلى النقيع): بالنون مفتوحة ثم قاف مكسورة موضع 
ببلاد مزينة على ليلتين من المدينة وهو نقيع الخضمات الذي حماه عمراً أو متغايران كذا في القاموس (إني نهيت عن 
قتل المصلين): قال المناوي: يعني المؤمنين سماهم به لأن الصلاة أظهر الأفعال الدالة على الإيمان (وليس بالبقيع): أي 
بالموحدة. قال المنذري: في إسناده أبو يسار القرشي سئل عنه أبو حاتم الرازي فقال مجهولء. وأبو هاشم قيل هو ابن 
عم أبي هريرة. 

لخت حدثنا أب بك بن بي َي أخبرنا وَكِيعٌ عن هسام بنِ عُرْوَةٌ عن بيه عن ربت بذت أمسلَمَةَ عن أم' 
سَلَمَة: أن الي كله دَخَلَ عَلَيْهَا وَعِنْدَمَا [َهُمْ] مُحَنْثْ وَهُوَ يَقُولُ لِعَبد الله أخيهًا: إِنْ يتح الله الطَائِف غَداً دَلَلئُكَ 
عَلَى امَو بل بأٍْوثدبرُ بَمَانِ فال الي يك أَخْرِجُوهُمْ من بيُويكمه. 

قَالٌ ليو دَاودَ: المَرْأَةٌ كان لَهَا أ بَعُ مُكن في بَطْنهًا. 

(إن يفتح الله الطائف): 0 وفي رواية البخاري ومسلم: أدلك (على امرأة تقبل بأربع وتدبر 
بثمان): أي أربع عكن وثمان عكن معناه أن لها أربع عكن تقبل بهن من كل ناحية ثنتان ولكل واحدة طرفان فإذا أدبرت 
صارت الأطراف ثمانية (آخر جوهم): أي المخنثين (من بيوتكم): قال القاري: الخطاب بالجمع المذكر تعظيماً لأمهات 
المؤمنين (قال أبو داود): أي مفسرا لقوله تقبل بأربع الخ (كان لها أربع عكن): جمع عكنة بالضم وهو ما انطوى وتثنى 
من لحم البطن سمناً . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 

والمخنث اسمه هيت بكسر الهاء وسكون الياء آخر الحروف وبعدها تاء ثالث الحروف» هكذا ذكره البخاري 
وغيره» وقيل اسمه ماتع وقيل إنه هنب بالهاء وبعدها نون ساكنة وباء موحدة وذكر بعضهم أن هيتاً وهنباً وماتعاً أسماء 
لثلاثة من المخنثين كانوا على عهد رسول الله كل ولم يكونوا يُرُونَ [يتهمون] بالفاحشة الكبرى إنما كان تأنيئهم لينا 
في القول وخضاباً في الأيدي والأرجل كخضاب النساء ولعباً كلعبهم. 

والمرأة بادية بباء موحدة وبعد الألف دال مهملة وياء آخر الحروف مفتوحة وتاء تأنيث وقيل فيها بادنة بعد الدال 
المهملة نون والمشهورة بالياء وأبوها غيلان بن سلمة الثقفي الذي أسلم وتحته عشر نسوة. 

ضلف -حدئنا مُسْلِمْ بن إبَْاهِيمَ أخبرنا هِشَامٌ عنْ يَحْيَى عِنْ عِكُرِمَةَ عنٍ ابن عَنّاسِ: «أَنَّ الي كلل لَعَنَّ 
المُحَتَِينَ من الرّجَالٍ وَالمُعرَجُلات مِنَ النسَاءِ قال وَأَحْرجُوهُمْ مِنْ ييُويكم وَأَخْرجُوا ُلانا وفلانَا يني المَخََِينَه. 

(والمترجلات من النساء): أي المتشبهات بهم زياً وهيئة ومشية ورفع صوت ونحوها لا رأياً وعلماً فإن التشبه بهم 
محمود» كما روي أن عائشة رضي الله عنها كانت رجلة الرأي أي رأيها كرأي الرجال على ما في النهاية (قال): أي. 
خطاباً عاماً (وأخرجوهم من بيوتكم): قال القاري أي مساكتكم أو بلدكم. 

وفي أحاديث الباب منع المخنث من الدخول على النساء ومنعهن من الظهور عليه؛ وبيان أن له حكم الرجال 
الفحول الراغبين في النساء في هذا المعنى» وكذا حكم الخصي والمجبوب ذكره. قال المنذري: وأخرجه البخاري 
والترمذي والنسائي وابن ع ماجه . وقد تقدم في كتاب اللباس 

550 بالبنات 
0997 مطح ١‏ ل مي الى ليقع اللسية 
84-- صَحِبحٌ : البخاري (4774) ومسلم (5180) واين ماجه (1907. 5114) وأحمد (50901) . 
-497٠‏ صَححِيمٌ : البخاري (0880. 0881) والترمذي (7744. 3746) وابن ماجه (1904) وأحمد (1945) . 


[:105 | [ 0 »تسالب حيدرفم 600 | [عودسسود| 


جمع البنت والمراد بها اللعب التي تلعب بها الصبية. 

فلك حدئنا مُسَدَّدٌ أخبرنا حَمَّادْ عنْ هِشَام بنٍ عُرْوَةَ عنْ َيه عن عَائِشَةَ َالَتْ: «كُنْتُ أَلِعَبُ بالبتات فَرْبّمَا 
دَخَلَ عَلَيّ رَسُولٌ الله يكل وَعِنْدِي الْجَوَارِي فَإِذًا دَخَلَ خَرَجْنَ وَإِذَا خَرَجَّ دَخَلْنَ). 

(كنت ألعب بالبنات): أي باللعب (وعندي الجواري): جمع جارية (فإذا دخل خرجن): أي إذا دخل مَل خرجت 
تلك الجواري حياء منه وهيبة. 

تسق العديك امامو الاك :الحو ريلد بعتو 1 

قال الحافظ: ويرده ما أخرجه ابن عيينة في الجامع في هذا الحديث «وكن جواري يأتين فيلعبن بها معي». 

ل ل 
ومسلم والنسائي وابن ما 

فرط د نعل عزو لزه ةر في زه باق بن كرت فل حفس خنارة ل خزة أ 
مُحَمَدَ بنَ إبِرَاهِيمَ حَدَنَهُ عن أبي سَلَمَةَ بن عَبْدِ الرَحْمَنِ عنْ عَائِعَةَ فَالَتْ: «قَدِمَ رَسُولُ ألله كلذ مِنْ غَْوَةِ تبُوك أو 
خَيرَ تفي سَهوَتِهَا سِْرٌ هبنت الزبخ [ريخ] فَكَشَفَتْ تَاحِبّة جبَة السّْرِ عنْ نا ِعَائَة ُعَبِء فقَالَ ما هذا ب ا عَائْشَةُ؟ قالّثْ 
م ا أَى وَسْطَهنَ؟ قلت فرَسء َال وَمَا ذا الي عَلَيِ؟ 
قلت [قَانَثْ) جََاحَانِء قَالَ قَرَسٌ لَّهُ جَنَاحَنِ؟ قَالَتْ أمَا سَمِعْتٌ أن لِمُلَيْمانَ خَيْلاً لَهَا أَجْيِحَة ة قَالَتْ: فَضَحِكٌ 


رَسُولُ الله كه حَنَى رََيْتُ نَوَاجِذَّهُ). 

(أو خيبر): شك من الراوي (وفي سهوتها): بفتح السين المهملة أي صفتها قدام البيت وقيل بيت صغير منحدر 
في الأرض قليلاً شبيه بالمخدع» وقيل هو شبيه بالرف والطاق يوضع فيه الشيء كذا في النهاية (فكشفت): : أي أظهرت 
(ناحية الستر): أي طرفه (لعب): بضم ففتح بدل من بنات أو بيان (ورأى): أي النبي كَل (بينهن): أي بين البنات (له): 
أي للفرس (من رقاع): بكسر الراء جمع رقعة وهي الخرقة وما يكتب عليه (وسطهن): بالسكون. 

قال في المصباح: الوسط بالسكون بمعنى بين نحو جلست وسط القوم أي بينهم (قال فرس له جناحان): بحذف 
الاستفهام (حتى رأيت نواجذه): أي أواخر أسنانه. 

واستدل بهذا الحديث والذي قبله على جواز اتخاذ صور البنات واللعب من أجل لعب البنات بهن» وخص ذلك 
من عموم النهي عن اتخاذ الصورء وبه جزم عياض ونقله عن الجمهور: وأنهم أجازوا بيع لعب للبنات لتدريبهن من 
صغرهن على أمر بيوتهن وأولادهن. قال وذهب بعضهم إلى أنه منسوخ. كذا في فتح الباري. قال المنذري: وأخرجه 
النسائى. 





باب في الأرجوحة 

بضم الهمزة هي خشبة يلعب عليها الصبيان والجواري الصغار يكون وسطها على مكان مرتفع ويجلسون على 
طرفيها ويحركونهاء فيرتفع جانب منها وينزل جانب. قاله النووي:. 

وفي المجمع الأرجوحة حبل يشد طرفاه في موضع عالء ثم يركبه الإنسان ويحرك وهو فيه. 

فلت حدثنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادْح وأخبرنا بِشْرٌ بن خَالِدٍ أخبرنا أبُو أَسَامَة مَةَ قال أخبرنا هِشَامْ 
بنُ عُرْوَةَ عن أببه عن عَائْشَةَ قالّث: «إِنَّ رَسُولَ الله يذ وجني وَأنا بن سَنْع أو يس فلا قِمنَا المَِيئة أي سه 
وَقال بر تأتنتي أ رُومَنَ ونا على أَرْجُوحةٍ ََمْنَ بي وَحَبأئِي وَصتَفْئِي أن بي رَسُولُ الله كل َبتى بي وَأنَا ابه 
تع فَوَقَمَتْ بي عَلَى الْبَابِ فَقُلْتُ هِيهُ هِيذ». 
4491- صَحِيح : البخاري (00150) ومسلم (5440) وابن ماجه (1481) وأحمد 577/8707 . 

7- صَحِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


ا 2- صَحِيحٌ : البخاري (5894. 5157 01754) ومسلم )١15155(‏ والنسائي (75860- 3508 720/8 57210/4) وابن ماجه )١81/5(‏ 
وأحمد (١54؟50.‏ 508458) . 





كح 1ن كا كذ الئل 


قَالَ أئو داود: أئْ كسك أنغلث فاه حَلْئنِي] بَِماً قدا نِسْوَةٌ مِنَ الأنصار فَقُلْنَ عَلَى الْخَيْر وَالْبَرَكَةِ. مَخَلَ 
ع اسار ده 

(أخبرنا حماد): هو ابن سلمة (وأخبرنا بشر بن خالد): العسكري (أخبرنا أبو أسامة): هو حماد بن أسامة (فأتتني أم 
رومان): بضم الراء وسكون الواو هي أم عائشة رضي الله عنهما (فهيأنني وصنعدني): وفي رواية مسلم وكذا في الرواية 
الآتية فغسلن رأسي وأصلحنني وضمير الجمع يرجع إلى النسوة (فبنى بي): أي دخل بي (وأنا ابنة تسع): الواو للحال 
(فوقفت بي): الباء للتعدية أي أوقفتني أم رومان (فقلت هيه هيه): وفي رواية مسلم فقلت هه هه حتى ذهب نفسي. 

قال النووي: بإسكان الهاء الثانية وهي كلمة يقولها المبهور حتى يتراجع إلى حال سكونه. 

(قال أبو داود): أي مفسراً لقولها فقلت هيه هيه (فأدخلت): أي أم رومان (فقلن): أي لأم رومان ومن معها وللعروس 

(على الخير والبركة): أي قدمتن (دخل حديث أحدهما): ضمير التثنية يرجع إلى موسى بن إسماعيل وبشر بن خالد , 

قيلت حدثنا إبْرَاهِيم بنُ سَعِيدٍ أخبرنا أبو أَسَامَةَْلهُ قال: «عَلَى خَيْرِ طَائِر فَسَلْمَْنِي لَبْهِنَ فَمَسَلْنَ رَأْسِي 
وَأَصْلَحْئني قَلَمْ يَرْعْنِي إِلَرَسُولُ الله يكل ضُحى تَأْسْلَّمْتنِي إليْه؛. 

(على ير طائر): الطائر الحظ أي على أفضل حظ (فلم يرعني إلا رسول الله كلةِ): أي لم يفجأني ويأتني بغتة 
إلا هذا (ضحى): أي في وقت الضحى. 

قال المزي: هذا الحديث أخرجه أبو داود في الأدب عن بشر بن خالد العسكري وإبراهيم بن سعيد الجوهري 
كلاهما عن أبي أسامة حماد بن أسامة وحديث إبراهيم بن سعيد في رواية أبي سعيد بن الأعرابي وأبي بكر بن داسة ولم 
يذكره أبو القاسم انتهى. 

(وأنا مجممة): أي وكان لي جمة وهي الشعر النازل إلى الأذنين ونحوهما. 

للق حدئنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادٌ أنبأنا هِشَامٌ بنُ عُْوَة عَنْ عَائْشَة قالث: «قلمًا قَدِمْنَا المَدِيئَة 
جتني يسْوَة ونا أَعَبُ عَلَى أَرجوحةٍ ونا مُمَعة فَدَهَنَ بي هبأي ي وَصَئْئَنِي نَم أََينَ بي رَسُولَ الله وك فى بي 
وََنا بنْتُ [ابنَه نٌ] يع سنِينَ. 

5 حدئنا د بِشْرٌ بن خَالِدٍ حدّنْي [أنبأنا - أخبر ني ] بو أُسَامَة أخبرنا مِشَامُ بنُ عُرْوَة بإسْتَادِِ في هذا اْحَدِيثٍ 
قالث: در نا عَلَى الأرْجوحَةٍ وَمَعِيَ صَوَاحِبّاتي» فَآدْحَلئَِي بَيْنا فإدًا يسْوَةٌ مِنَ الأنصَار فَقُلْنَ: عَلَى الخَيْر وَالبَرَكَةِه. 

قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه بنحوه مختصراً ومطولاً وقد تقدم في كتاب النكاح 
مختصراً. 

يغلت حدئنا عبد الله بنُ مُعَاذِ أخبرنا أبي أخبرنا مُحَمَّدْ - يعني ابنْ عَمْرِو؛ عن يَحْيَى يَعْني ابن 
عَيْدٍ الرّحْمَنِ بن حَاطِبِ قال قالّث عَائِسَةُ: دمن [َيمنا] المَِبئة فنا في بتي الْحَارثِ بن الْحَزرَج قَالّث: قَوَلله 
ني لَعَلَى أَرْجُوحَة بَينَ عِذقَيْن َجَاءنني أمْي فانْرَلئني ولي جُمَيْمَد وَسَاقَ الحدِيثٌ. 

(بين عذقين): أي بين نخلتين. قال الخطابي: العذق بفتح العين النخلة والعذق بكسرها الكباسة [الكباسة بالكسر 
العذق كذا في القاموس] (ولي جميمة): تصغير الجمة من الشعر أي صار إلى حد الجمة بعد أن كان قد ذهب بالمرض 
(وساق الحديث): أي السابق 

والحديث سكت عنه المنذري. وأحاديث الباب تدل على جواز اللعب على الأرجوحة للصبيان والجواري. 


باب في النهي عن اللّعب بالترد 
4 - صَححِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
ه- صَحِيحٌ : انظر ما قبله. 
5- صَحِيحٌ : انظر ما قبله. 


00 


وغ - - حَسَنٌ صَحيح : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
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بفتح النون وسكون الراء لعب معروف ويسمى الكعاب والنردشير. 
ايليل حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَةَ عن مَالِكِ عن مُوسَى بن مَنْسَرَةَ عن سَعِيدٍ بن بي مِنْدٍ عن أبِي مُوسَى 
الاشْعَريٌّ أنَّ رَسُولَ الله يل قال: «مَنْ لَعِسّ بِالدْردٍ فَقَدْ عَصَى الله وَرَسُولَه». 
(من لعب بالنرد الخ): فاللعب به حرام. قال العزيزي: لأن التعويل فيه على ما يخرجه الكعبان أي الحصا ونحوه 
فهو كالأزلام. قال المنذري: ا 
كلتف حدلنا عد لغرنا يتتى عن فيا عن طلقمة بن مزل عن سلما بن برف عن أب عن لبي 
كله قالَ: ١مَنْ‏ لَعِبَ بالَردَشِير فكَأنُمَا هَمَسَ يَدَهُ في لَحْم خِْزير وَدَمدا 
(من لعب بالنردشير): بكسر الشين وسكون التحتية بعدها راء. 
قال النووي: النردشير هو النرد» فالنرد عجمي معرب. وشير معناه حلو. 
(فكأنما غمس يده في لحم خنزير ودمه): أي أدخلها فيهما. 
وفي رواية مسلم «صبغ مكان غمس». 
قال النووي: أي في حال أكله منهماء وهو تشبيه لتحريم اللعب بالنرد بتحريم أكلهما. 
قال: والحديث حجة للشافعي والجمهور في تحريم اللعب بالنرد وأما الشطرنج فمذهبنا أنه مكروه ليس بحرام 
وهو مروي عن جماعة من التابعين. وقال مالك وأحمد حرام. قال مالك هو شر من النرد وألهى عن الخير. قال 
المنذري: وأخرجه مسلم وابن ماجه. 
باب في اللعب بالحمام 
بالفتح والتخفيف يقال له يقع على الذكر والأنثى والهاء فيه على أنه واحد من جنس لا للتأنيث كذا في الصراع 
بالفارسية كبوتر. 
444 حدثنا مُوسَى بِنُ سْمَاصِيلَ أخبرنا حَمَّادُ عن مُحَمدٍ بن عَمْرِو عن أبي سَلَمٌَ عن أبي هُرَيْرَة 5 «أَنّ 
رَسُولَ الله يذ رَأَى رَجُلا يبع حَمَامَةٌ فَالَ: «شَيْطَانْ يَنْبْعُ سَبِطَانةه. 
(يتبع حمامة): أي يقفو أثرها لاعباً بها (فقال شيطان يتبع شيطانة): إنما سماه شيطانا لمياعدته عن الحق واشتغاله 
بما لا يعنيه وسماها شيطانة لأنها أورثته الغفلة عن ذكر الله. 
قال النووي: اتخاذ الحمام للفرخ والبيض أو الأنس أو حمل الكتب جائز بلا كراهة» وأما اللعب بها للتطير 
فالصحيح أنه مكروه؛ فإن انضم إليه قمار ونحوه ردث الشهادة كذا في المرقاة. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. وفي 
إسناده محمد بن عمرو بن علقمة الليثي وقد استشهد به مسلم وثقه يحيى بن معين ومحمد بن يحبى وقال ابن معين مرة 
ما زال الناس يتقون حديثه وقال السعدي ليس بالقوي وغمزه الإمام مالك. وقال ابن المديني سألت يحيى يعني القطان 
عن محمد بن عمرو بن علقمة كيف هو قال تريد العفو أو تشدد؟ قلت بل أتشدد قال فليس هو ممن تريد. 
- باب في الرحمة 
4.4١‏ لسك نه الاو اه ده ا 0 
لِعَبدٍ لله بن عَمْرِو عن عَبْد الله بن عَمْرِو يَبلعُ به النبيّ يكلذ: «الرّاحِمُونَ يَرْحَمُّهُمْ الرّحْمِنْ ارْحَمُوا أَهْلَّ الأرْضٍ 
َرْحَمَكُم مَنّ في السّماء' لَمْ بَقُلْ مُسَدّدُ مولَى حَبْدٍ لله بن عَمْروء وقالَ قالَ اَن يل. 
(عن أبي قابوس): غير منصرف للعجمة والعلمية قطع بهذا غير واحد ممن يعتمد عليه كذا في مرقاة الصعود 
18- 0 : ابن ماجه (59/37) وأحمد (190797) . 
4 - - صَجبحٌ : مسلم (5110) وأبن ماجه (71917) وأحمد (5751470) . 
- حَسَن صبِحٌ : أحمد (47*4) . 
-١‏ صححيحٌ : الترمذي (1914) . 
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(الراحمون): أي لمن في الأرض من آدمي وحيوان لم يؤمر بقتله بالشفقة عليهم والإحسان إليهم (يرحمهم الرحمن): 
أي يحسن إليهم ويتفضل عليهم. والرحمة مقيدة باتباع الكتاب والسنة» فإقامة الحدود والانتقام لحرمة الله تعالى لا ينافي 
كل منهما الرحمة (ارحموا أهل الأرض يرحمكم): بالجزم جواب الأمر (من في السماء): هو الله تعالى. وفي السراج 
المنير وقد روي بلفظ ارحموا أهل الأرض يرحمكم أهل السماء, والمراد بأهلٍ السماء الملائكة ومعنى رحمتهم لأهل 
الأرض دعاؤهم لهم بالرحمة والمغفرة كما قال تعالى وسْتَمْونَ لِمَن فى الأرْضٍ » [الشورى: 0] (لم يقل مسدد مولى عبد 
الله بن عمرو) أي بل اقتصر على أبي قابوس (وقال النبي كلِ): أي لم يبلغ به النبي يق كما قال أبو بكر في روايته بل 
قال مكانه قال النبي ذفِةِ واعلم أن هذا الحديث المسلسل بالأولية قال ابن الصلاح في مقدمته: قلما تسلم المسلسلات 
من ضعف أعني في وصف التسلسل لا في أصل المتن» ومن المسلسل ما ينقطع تسلسله في وسط إسناده وذلك نقص 
فيه وهو كالمسلسل بأول حديث سمعته على ما هو الصحيح في ذلك انتهى. قال المنذري:وأخرجه الترمذي أتم منه 
ؤقال حسن صحيح. 

لد حدئنا حَفْضٌ بن عُمَرَ قال أخبرنااح وأخبرنا ابن كَثِير أنبأنا د شَْبَهُ [قالَ أخبرنا شُعْبَةٌ ح وأخبرنا ابن 
كثير أنبأنا د شُعْبَةُ] قال: كب إِِيمَنْصُورٌ قال ابن كير في حَدِيه وَكَرََُ حَِْ وق نُولهُ حدّئني مَنْصُورٌ فقال إن 
َرأَُ يِذ َلك ماقا عن أبي مان مَؤْلى المُغيرَة بن شُخْيَةً عن أبِي هُرَيْر رَهَ قال: سَمِعْتُ أََا الْقَايمٍ 
بك الصَّادِقَ المَصْدُوقَ صَاحِبَ هذه الْحَجْرَةٍ يقُول: لا تمد َعُ الرَّحْمَةٌ إلا مِنْ شَقِنَا. 

(قال): أي شعبة (كتب إلى منصور): هذا الحديث (قال ابن كثير في حديثه): عن شعبة أي بعد قوله كتب إليّ 
منصور (وقرأته): أي الحديث أي بعد ما كتب إليّ (عليه): أي على منصور (قلت): هذه مقولة شعبة ولفظ الترمذي في 
كتاب البر والصلة حدثنا محمود بن غيلان حدثنا أبو داود» حدثنا شعبة قال كتب به إليّ منصور وقرأته عليه سمع أبا عثمان 
مولى المغيرة بن شعبة عن أبي هريرة الحديث (أقوله حدثني منصور): بحذف الاستفهام أي قلت لمنصور هل أقول فيما 
قرأته عليك لفظة حدثني منصور (فقال): أي منصور (إذا قرأته): بصيغة الخطاب (عليَ فقد حدئتك): بصيغة المتكلم. 

واعلم أن القراءة على الشيخ أحد وجوه التحمل عند الجمهور؛ ورجحها بعضهم على السماع من لفظ الشيخ» 
وذهب جمع جم منهم البخاري وحكاه في أوائل صحيحه عن جماعة من الأئمة إلى أن السماع من لفظ الشيخ والقراءة 
عليه يعني في الصحة والقوة سواء (ثم اتفقا): أي حفص وابن كثير (الصادق): أي في أقواله وأفعاله (المصدوق): أي 
المشهود بصدقه في قوله تعالى 9ومًا يلق عَنٍ الوق 4 [النجم: + (لا تنزع): بصيغة المجهول أي لا تسلب الشفقة على 
خلق الله ومنهم نفسه التي هي أولى بالشفقة والمرحمة عليها من غيرهاء بل فائدة شفقته على غيره راجعة إليها لقوله تعالى 
إن أَحَسَاسْرٌ أَحمَشْمْ نيك # [الإسراء : 7] (إلا من شقي): أي كافر أو فاجر يتعب في الدنيا ويعاقب في العقبى. قال 
ري 9 الترمذي وقال حسن وأبو عثمان لا نعرف اسمه وقال هو والد موسى بن أبي عثمان الذي روى عنه 


أبو الزناد انتهى. 
وقال المزي وابن ا ا ل ا 
رداك حدثنا بو بَكْر بن شه وَابنُ السّرْح قالا أخبرنا سُيَانُ عن ابن أبي تجح عن ابن عَامرٍ عن عَبْدٍ الله 


بن عَمْرِو يَروِيه قالَ ابن السّرْح عن اللي يَكلِبَدَ قال: «مَنْ لَمْ يَرْحَمْ صَغِرَنَا وَيَعْرفٌ حَقَّ كبيرنًا فَلَيِسَ مِنَاه. 
(ويعرف): بالجزم (حق كبيرنا): أي بما يستحقه من التعظيم والتبجيل (فليس منا) : أي من أهل سنتناء وقيل أي من 
خواصنا وهو كناية عن التبرثة . قال المنذري: ل 
و ا 
1 ا 
444- صَحَحِيِحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
4- صَحِحِيصٌ : مسلم (20) والنسائي (4191. 4194) وأحمد (11495) . 
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قالَ قالَ رَسُولَ الله كليله: «إِنَّ الدِينَ نَّ النّصِيحَةٌ إنَّ الدينَ النَصِيْحَةٌ إنَّ الدينَ النَصِيِحَةٌ قانُوا: لِمَنْ يَا رَسُولَ الله؟ قال: 
لله وَكِتَابِِ وَرَسُولِهِ وَأَبْمَةِ المُؤْمِنِينَ وَعَاميَهِمْ أو أَئِمَّة ة المُسْلِمِينَ وَعَامتِهِمْ». 

(إن الدين النصيحة الحديث): قال الخطابي في المعالم: النصيحة كلمة يعبر بها عن جملة هي إرادة الخير 
للمنصوح له وليس يمكن أن يعبر عن هذا المعنى بكلمة واحدة يحصرها ويجمع معناها غيرها. وأصل النصيحة في 
اللغة الخلوصء يقال نصحت العسل إذا أخلصته من الشمع؛ فمعنى نصحه الله عز وجل الاعتقاد في وحدانيته 
وإخلاص النية في عبادته؛ والنصيحة لكتاب الإيمان به والعمل بما فيه» والنصيحة لرسوله عليه السلام التصديق بنبوته» 
وبذل الطاعة له فيما أمر به ونهى عنه, والنصيحة لأئمة المسلمين أن يطيعهم في الحق وأن لا يرى الخروج عليهم 
بالسيف إذا جارواء والنصيحة لعامة المسلمين إرشادهم إلى مصالحهم. وإرادة الخير لهم (أو أئمة المسلمين): شك من 
الراوي. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 

6 -حدثنا عَمْرُو بن عَوْنِ أخبرنا خَالِدٌ عن يُونْسَ عن عَمْرِو بن سَعِيدٍ عن أبي رُرْعَةَ بن عَمْرِو بنِ جَرِير 
عن جَرِير قال: «بَايَئْتُ رَسُولَ الله عَلَى السع وَلسَعة وَأ نصح لكل ملم قال كان [وكَان] إذَبَم لشي 
أَوْ اشْتَرَ شْتَدَاةٌ قال: أمَا إِنَّ الَّذِي أَحَذْنَا مِنْكَ أَحَبٌ إِلَيْنَا مما أَمْطَيْئَاكَ فَاخْترُ خترا. 

(وأن أنصح): بصيغة المتكلم أي وعلى النصح لكل مسلم (قال): أي أبو زرعة '(فكان): أي جرير (إذا باع الشيء 
الخ): قال الحافظ : وروى الطبراني في ترجمته يعني جريراً أن غلامه اشترى له فرساً بثلاث مائة» فلما رآه جاء إلى 
صاحيه فقال: إن فرسك خير من ثلاث ماثة فلم يزل يزيده حتى أعطاه ثمان مائة. 


قال المنذري: وأخرجه النسائي. وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي المسند منه من حديث عامر الشعبي عن جرير. 


- باب في المعونة للمسلم 
5 حدثنا أَبُو بكر و عُنْمانُ اننا بي شَيْبَ بََ المَعْتَى قالآ أخبرنا أَبُو مُعَاوِد يََ قال مُْمانُ وَجَرِيرٌ الرَازِيُ ح 
أسرنا زاضال ل علو الى اعيزنا أشاط عن اللمتخر عن أي صلم :3ن وال قال يلت نْتُ عن أبي صَالح ثم 
تَمَقُوا عن أبِي هُرَيْرَة عن النَِيَ كل قال: من لقت تعن للم زه ين كرت انا تل لل عن ا ون كرب زم 
ل لله عَلَيْهِ في الذنيا وَالآخِرَةِء وَمَنْ سَثرَ عَلَى مُسِلِم 7 سَتَرَ الله عَلَيْه في الدّنْيا وَالآخِرَق 
َال في عَوْنٍ لَب مَا كَانَ اْمَبّدُ في عَوْنِ أَخِيهه. 
قَالَ دو دَاود: َم يَذْكُرْ مُمْمانُ عن أبي مُعَاويَةَ «وَمَنْ يَسَرَ عَلَى مُغْسر». 
(أخبرنا أبو معاوية): الضرير محمد بن خازم (قال عثمان): بن أبي شيبة (وجرير الرازي): أي حدئنا أبو معاوية 
وجرير بن عبد الحميد الرازي» وأما أبو بكر فقد اقتصر على رواية أبي معاوية فقط (ثم اتفقو 0( : أي أبو معاوية الضرير 
وجرير بن عبد الحميد وأسباط بن محمد. 
والحاصل أن أبا بكر بن أبي شيبة قال حدثنا أبو معاوية عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة. 
وقال عثمان , بن أبي شيبة حدثنا أبو معاوية وجرير كلاهما عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة . وقال واصل 
بن عبد الأعلى أخبرنا أسباط عن الأعمش :قال تدنت عن أب ضالح عن أي هريرة. 
قلت: قال الترمذي في كتاب الحدود حدثنا قتيبة حدثنا أبو عوانة عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة فذكره. 
قال الترمذي: هكذا روى غير واحد عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة عن النبي كه نحو رواية أبي 
عوانة وروى أسباط بن محمد عن :الأعمش قال حدثت عن أبي صالح عن أبي هريرة عن النبي َلِِ نحوه. حدثنا بذلك 
عبيد بن أسباط بن محمد قال حدثني أبي عن الأعمش بهذا الحديث انتهى. 
وأخرج مسلم في كتاب الدعوات والأذكار من صحيحه عن أبي معاوية عن الأعمش عن أبي هريرة عن النبي 
6- صَحيحٌ : النسائي (4103. )4١99‏ وأحمد (140754) . 
5-- صَحِبِحٌ : مسلم (5549) والترمذي ,197٠ .1١476(‏ 51940) وابن ماجه )١15(‏ وأحمد (7719/9) . 


عقا 


| عون سعبود | | كتاب الاب / حديث رقم  )4841‏ لوقك اده : 
ا ا ا ل ا ا ات ا 
جنم الغينة له:«والانة عن مماتة قال المنتري واخرعه مساح والترمذي ‏ النجائي ولين ماجه ولي في حديث مسلم 
قوله ومن ستر على مسلم. 

/5 حدئنا محمد بن حير أبن ينعن أب مَاِكِ الجن عن بهي بن جراش عن دي قل قل 
يكم عَلهِ: «كُل مَعْرُوفٍ صَدَقَة». 

(كل معروف صدقة) أي كل ما يفعل من أعمال الخير والبر فثوابه كثواب من تصدق بالمال والحديث سكت عنه 
المنذري. 





١‏ باب في تغيير الأسْماء 
١‏ حدثنا عَمْرُو بن قل لبقا واخيرة مسذة أن ميم من ل بن عثر صن لد لذ ب أب 
زكر ياعن أبي الدَّرْدَاءِ قال قال 1 ل الله علي نكم تُدْعَونَ يَوْمَ الَِْامة بَِسْمَائكُم وَأْسْمَاءِ آبايكم فأخينوا خِنُوا أَسْمَاءكم». 
قال أدو داود: ابن بي رَكَريالَمْ يدك أََا الَرْدَاِ. 
(إنكم تدعون): بصيغة المجهول أي تنادون (باسمائكم وأسماء ابائكم): وروى الطبراني بسند ضعيف كما قاله 
ابن القيم في حاشية السنن عن ابن عباس أن الله يدعو الناس يوم القيامة بأمهاتهم ستراً منه على عباده. 
قال العلقمي: ويمكن الجمع بأن حديث الباب فيمن هو صحيح النسب وحديث الطبراني في غيره؛ أو يقال: 
تدعى طائفة بأسماء الآباءء وطائفة بأسماء الأمهات (فأحسنوا أسماتكم): أي أسماء أولادكم أو أقاربكم وخدمكم. قال 
المنذري: عبد الله بن أبي زكريا كنيته أبو يحيى خزاعي دمشقي ثقة عابد لم يسمع من أبي الدرداء. فالحديث منقطعء 
وأبوه أبو زكريا إسمه إياس ابن مرئد. 
54ظ1ظ حدننا إِرَاهِيمُ بنُ زيَادِ سَبَلآنَ أخيرنا عَبَادُ بن باد عن عَبَيْدٍ الله عبن نافع عن ابن عَمَرَ قال قال 
سُولُ الله 6ه: «أَحبٌ الأسْمَاءِ إِلى الله عَزَّ وَجَلَّ عَبْدْ الله وَعَبْدُ الرّحْمِنٍ». 
(إبراهيم بن زياد سبلان) قال في التقريب: إبراهيم بن زياد البغدادي المعروف بسبلان بفتح المهملة والموحدة ثقة 
(أحب الأسماء الحديث): فيه التسمية بهذين الاسمين وتفضيلهما على سائر ما يسمى به. قال المنذري: وأخرجه مسلم. 
2 -حدننا هَارُونُ بن عَبْدِ لله أخبرنا هِشَامٌ بنُ سَعِيدٍ الطَالقَائِيُ أخبرنا [أنبأنا] مُحَمّدُ؛ بن المُهَاجِرِ 
الأصَارِي قال حدّئني عَقِيلُ بن بيب عن أبي وَهْب الْجْشَمِيَ وكانث لَهُ صحْبَة ‏ قال قالَ رَسُولَ الله كل: «تَسَمُوا 
بأَسْمَاءِ الأنبياءِ» وَأَحَبُ بُ الأسْمَاءِ إِلَى الله عَبْدُ الله وَعَبْدُ الوكين وامتتها عارث رقكاة: وائيشها عرزت 113 
(حدئني عقيل بن شبيب): بفتح العين وثقه ابن حبان (وأصدقها حارث وهمام): فإن الأول بمعنى الكاسب والثاني 
05 رمد ح عد سا سه ا ع ال ل ون 
من المرارة. وكان يك يحب الفأل الحسن والإسم الحسن. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 
اميك حدثنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّادُ بن سَلَمَةَ عن نَابِتٍ عن أنّس قال: «ذَمَْتُ بِعَبْدَ الله بنِ أبي 
طَلْحََ ألَى الي كي حينَ وُلدَ وَالَيُ كل في حَباء يَهْنَأْ بَعِيراً لَه قال: هَلْ مَعَكَ َمَر؟ قُلْتُ: نَعَمْ قال: قَنَاوَلتهُ 
ثَمَرَات فَالْقَاهُنّ في فِيهِ فَلآكَهُنَ ّ فَمَرَ قَاهُ فأ جَرَهُنَ ِيهُ فَجَعَلَ الصَّبِيٌ يَتَلَمَْ قَالَ الننُ ككلله: حب الأنصَارٍ الثَّمرَ 


لل 


وَسَمَّاهُ عَبِدٌ الله . 
/141- صَححِيحٌ : مسلم )٠٠١6(‏ وأحمد (501941) . 
4- ضَهِيفك : أحمد (01140) . 


484- صَححِيح : مسلم (111) والترمذي (25877 5854) وأحمد (4770) . 
« 


- صبحيح : النسائي (5976) وأحمد (1886617) . 
-46١‏ صَحِيِحٌ : البخاري )١16١7(‏ ومسلم (75119ء )1١44‏ وابن ماجه (7016) وأحمد 175779) . 





الانتكلة كك الا رك و كك اك لسو 


(في عباءة): أي كان لابسها (يهنأ) كتج أى يطلب بالوكاء بالكسر والعد وهو القطران ويعالجه به (فناولته) أي 
أعطيته (في فيه): أي في فمه الشريف (فلاكهن): أي مضغهن. واللوك مضغ الشيء +الصلب'(لم فغر): بالفاء والغين 
المعجمة أي فتح (فاه) أي فم عبد الله (فأوجرهن إياه): أي أدخل التمرات د اسرد قن نجد زج 8 أي يحرك لسانه 
ويدير في فيه ليتتبع ما فيه من آثار التمر (حب الأنصار التمر): قال النووي: روي بضم الحاء وكسرها فالكسر بمعنى 
المحبوب وعلى هذا هو مبتدأ وخبرء والضم بمعنى المصدر وعلى هذا ففي إعرابه وجهان النصب في اللفظين وهو 
الأشهر أي انظروا حب الأنصار التمرء والرفع في الأول والنصب في الثاني» أي حب الأنصار التمر لازم أو عادة من 

وفي الحديث فوائد منها تسمية المولود بعبد الله. وتحنيكه عند ولادته وهو سنة بالإجماع. قال المنذري: وأخرجه 
مسلم. 

"٠‏ - باب في تغيير الاسم القبيح 

1:6 حدثنا أَحَمَدُ بن حَْبلٍ وَمُسَدَّدْ قال أخبرنا يَحْبَى عن عُبَيدٍ الله عن نَافِع عن ابنٍ حُمَرَ: «أنَّ رَسُولَ الله 

يك غَيّرَ اسْمَ عَاصِيَةَ وقال: أَنْتِ جَمِيلةُ». 
(غير اسم عاصية الخ): قيل كانوا يسمون بالعاص والعاصية ذهاباً إلى معنى الإباء عن قبول النقائص والرضا 

بالضيم [ يعني العيب والنقص] فلما جاء الإسلام نهوا عنه. ولعله لم يسمها مطيعة مع أنها ضد العاصية مخافة التزكية. 

وقال في النهاية: إنما غيره لأن شعار المؤمن الطاعة والعصيان ضدها انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم 
والترمذي وابن ماجه. 

دلت حدثنا عيسى بن ماد أنبنا ليث عن بَرِيدَ بنِ بي حَبيبٍ عن مُحَمدِ بن إِسْحَاقَ عن مُحَمّدٍ بن عَْرِو 
بوعطاء م 0 0 إن رَسُولَ ا الله يه نهَى عن 


26و 


لان ل 0 يل (سألته): ا ا ا جمان أهلي رر: 
بفتح الموحدة والراء المشددة من البر (لا تزكوا أنفسكم): تزكية الرجل نفسه ثناؤه عليها (الله أعلم بأهل البر منكم): البر 
لكل ل رم يي : في القاموس زنب.كفرح سمن وا لأزنب السمين وبه سميت وبه سميت 
المرأة زينب. أو من الزيب لشجر حسن المنظر طيب الرائحة أو أصلها زين أب. قال المنذري: واعرية سم 
165 حدثنا مُسَدَّدٌ أخبرنا بِشْرٌ يعني ابنَ المفَضّلٍ - حدّني بَشِيرُ بن مَيمُونِ عن عَم أسَامَة ةَ بن أَحَدَريٌ: د 
جد لات اضرم كان في قر لين نوا رول الله يك فقَالَ رَسُولُ الله ككك: مَا اسْمُكَ؟ قال: أنا أَصْرْم قالَ: 
سح وض و بفتح الموحدة وكسر المعجمة (أسامة بن أخدري) بفتح همزة وسكون خاء وفتح دال 
ته سر رأندواء حددة زقال أن رم من الصرم بمعنى القطع (بل أنت زرعة): بضم زاء وسكون راء مأخوذ من 
الززع»؛ وهو مستحسن بخلاف أصرم, لأنه منبىء عن انقطاع الخير والبركة» فبادله به. قال المنذري: قال أبو القاسم 
البغوي: أسامة بن أخدري سكن البصرة» وروى عن النبي يِِةِ حديثا واحدا. هذا آخر كلامه. 
222 ل 5 
و حنا الي بن ناعم عن يز يعني ابن المقْدَام بنِ شْرَبْحٍ - عن أَبيهِ عن جد سُرَبْح عن أَبِيهِ هَانَىء: 
- صَحِيح سام 1115 رودي (14888) وابن ماجه (#”الا””) وأحمد (4334) . 


م # ام 


47- خسن صَحِيحٌ : مسلم .)1١45(‏ 
4- صَحيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
6- صَحِيحٌ : النسائي (08410) . 





|[ >تبااب/صيث يمن 0 | |7090| 
أنه لما وقد إِلَى رَسُولٍ الله يك مع قو سَمِعَهُمْ ينونه بي الْحَكم فَدَعَاهُ وَسُولُ لله يك فقال: إِنَّ الله هُوَ الْحَكَمْ 
لحم فلم تى أب الْحَكُم؟ فقال: إن قؤمي ذا اختلهوا في سَيْءِ أنُؤني َحَكَمتُ بَيِنهُمْ قَرَضِي كلا الرِقَنِء 
َقَالَ رَسُولُ الله ل ما أَحْسَنَ هذًا فَمَا لَكَ مِنَ الْوَلَد؟ قالَ: لِي شُرَئْحٌ وَمُسْلِمٌ وَعَبْدُ الله. قالَ: قَمنْ أَكبَرْهُمْ؟ قال 
قُلْتُ: شْرَيْحُ قال: فآنْتَ أبُو شْرَيْح». ‏ _ 

[قَلَ آَئُو داوة: شُرَيْحُ هِذَاهْوَ الذي كَسَرَ السُلْسِلة وَهُوَ مِمّْ دَخَلَ تُسْترَ]. 

َال أو داود: وَبَلَمَبي أَنَّ شْرَئْحاً كَسَرَ بَابَ تُستَر وَدَلِكَ أنَهُ دَخَلَ مِنْ سِرْب]. 

(شريح): بالتصغير (هانىء): بكسر النون بعدها همزة (وفد): أي جاء (سمعهم): أي سمع يله قوم هانىء 
(يكنونه): بتشديد النون مع ضم أوله وتخفيف مع فتح أوله (بأبي الحكم): بفتحتين بمعنى الحاكم (فدعاه) أي هانثاً (إن 
الله هو الحكم وإليه الحكم): أي منه يبتدأ الحكم وإليه ينتهي الحكمء وفي إطلاق أبي الحكم على غيره يوهم الاشتراك 
في وصفه على الجملة وإن لم يطلق عليه سبحانه أبو الحكم كذا في المرقاة. 

وفي شرح السنة: الحكم هو الحاكم الذي إذا حكم لا يرد حكمه. وهذه الصفة لا تليق بغير الله تعالى ومن أسمائه 
الحكم (فقال إن قومي): استئناف تعليل (ما أحسن هذا): أي الذي ذكرته من وجه التكنية وأتى بصيغة التعجب مبالغة 
في حسنه لكن لما كان فيه من الإيهام ما سبق أراد تحويل كنيته إلى ما يناسبه فقال فما لك الخ (فأنت أبو شربح): أي 
رعاية للأكبر سنا وفيه أن الأولى أن يكنى الرجل بنيه. 

قال القاري: فصار ببركته يفِ أكبر رتبة وأكثر فضلاً» فإنه من أجلة أصحاب علي رضي الله عنه. وكان فقياً في زمن 
الصابة على بعضهم» وقد ولاه علي رضي الله عنه قاضياً وخالفه في قبول شهادة الحسن له. والقضية مشهورة انتهى. قال 
المنذري: وأخرجه النسائي. 

405 حادئنا أَحْمَدُ بنُ صَالح أخبرنا عَبْدُ الرَراقٍ عن مَعْمَر عن الرُهْرِي عن سَعِيدٍ بن المُسَيّبٍ عن أَبِيه عن 
جَدُو: «أَنَّ ل يه قال له: ما اْمُك؟ قال: حَرْنّ. قال: أنْتَ سَهْل. قالَ: لآ. السّهْلُ يُوطَا وَيُمْتهَنُ. قال سَعِيدُ: مدنت 
نَّهُ سَيْصِبنًا بَْدَه خُرُونةُ». 

َالَ لَبُو داوة: وغيّرَ لي يكل اسم الْمَاص وَعَرِيزِوَعتلَةَ وَشَيْطَانٍِ وَالْحَكَم وَعُرَابِ وحُبَاب وَشِهَابٍ فْسَمْا 
هِشَاماء وَسَمَّى حَرْبا سَلْماً وَسَمّى | م ل المضطجعَ المُنْبَعِتُ وَأَرْضاً تُسَمَّى عَفِرَةَ سَمّاها حَضِرَة وشَعغبَ الصَلالَة سَمََاهُ 
شَعْبَ الهُدى وبنو الي سَمَاهُمْ بي الرَْدوه وَسَمَى بي مُعْويَة بتي رشْدة. 

قَالَ أَيُو داود: تَرَكتٌ أَسَانِيدَهَا للاختِصَار. 

(قال حزن): بفتح المهملة وسكون الزاي أي اسمي حزن. قال في القاموس: الحزن ما غلط من الأرضء والسهل 
من الأرض ضد الحزن انتهى. قال الحافظ: واستعمل في الخلق يقال في فلان حزونة أي في خلقه غلظة وقساوة (قال 
لا): وفي رواية البخاري لا أغير اسماً سمانيه أبي (السهل يوطأ): أي يداس بالأقدام (ويمتهن): أي يهان (سيصيبنا بعده 
حزونة): أي صعوبة الخلق على ما ذكره السيوطي. قال المنذري: وأخرجه البخاري وفيه قال ابن المسيب فما زالت 
الحزونة فينا بعد وجده هو حزن بن أبي وهب القرشي المخزومي له صحبة. 

(قال أبو داود وغير النبي َكل اسم العاص): لأنه من العصيان والمفهوم من القاموس. أنه معتل العين فلعل التغيير 
لأجل الاشتباه اللفظي (وعزيز) لأنه من أسماء الله تعالى (وعتلة) بفتحات لأن معناه الغلظة والشدة (والحكم): فإن الله 
هو الحكم (وغراب): لأن معناه البعد وقيل لأنه أخبث الطيور لوقوعه على الجيف وبحثه عن النجاسات (وحباب): 
بضم المهملة وبالموحدتين لأنه اسم الشيطان ويقع على الحية أو نوع منها (وشهاب): بكسر الشين لأنه شعلة نار ساقطة. 
قال القاري: والظاهر أنه إذا أضيف إلى الدين مثلاً لا يكون مكروهاً (فسماه): أي الشهاب (وأرضا تسمى عفرة) بفتح 
عين وكسر فاء وهي من الأرض ما لا تنبت شيئاًء وفي بعض النسخ عقرة بالقاف (وبنو الزنية): بكسر الزاي وسكون 
النون بمعنى الزنا. 

4465- صَحِيحٌ : البخاري (3140. 11817) وأحمد (0573131) . 








| >تبااسب/ يد رتم000 0 | [عودسعيو.‎ [| [| 517١| 
/اةع حدثنا أَبُو بكر يني ابن أبي َي أخبرنا هَاشِمْ بن الْقَاِم أخبرنا بو َقِيلٍ أخبرنا مُجَالُِ بن سَِيدٍ‎ 
عن الشَعْييٍ عن مَسْرُوق قال: «لَقِيتُ عُمَرَ بن الْخَطَّاب فقال: مَنْ أَلْتَ؟ قُلْتُ [فَقلْتُ]: م مَسْرُوقٌ بن الأجدّعء فقالَ عُمَرُ‎ 
سَمِعْتٌ رَسُوَلَ الله يَُوُ: الدع شيطان».‎ 
(الأجدع شيطان): أي اسم شيطان من الشياطين. قال المنذري: في إسناده مجالد بن سعيد وفيه مقال.‎ 
اح - حدنا التَّيِْيْ أخبرنا َُيْرٌ أخبرنا َنْصُورُ بن المْعَِرٍ عن هلآ بن يسَافٍ عن رَبيع بن عُمَيْلَة عن‎ 
سَمُرَة 00 الله يلله: «لا تُسَمْيَنَّ عُلمَكَ يَسَاراً وَلا رَبَاحاً [رَبَاحاً ولا يَسَاراً] ولا نَجِيحاً وَلا‎ 
تلح ' فإنكَ تقو َم هُو فَيَقُول: لاإِنّمَا هُنَّ أربعٌ قَلاتَزِدَنَ عَلَيّه.‎ 
ولدك أو عبدك (يساراً): من اليسر ضد العسر (ولا رباحاً):‎ 00 0 
من الربح ضد الخسارة (ولا نجيحاً): : من النجح وهو الظفر (ولا أفلح): من الفلاح وهو الفوز (أثم هو): أي أمُناك‎ 
المسمى بأحد هذه الأسماء المذكورة (فيقول): أي المجيب (لا): أي ليس هناك يسار أو لا رباح عندنا مثلاً» فلا يحسن‎ 
مثل هذا في التفاؤل (إنما هن أربع الخ): هذا قول سمرة يقول هذه الأسماء أربع فلا تزد عليها افتراء علي. قال المنذري:‎ 


وأخرجه مسلم والترمذي. 
ا حدثنا أَحْمَدُ بن حَْبلِ أخيرنا المعْمَرُ قال سَمِعْتُ الرَكَيْنَيُحَدْتُ عن أَبِيهِ عن سَمُرَ رَءةَ قال: انْهَى 
سُولُ الله يل أَنْ ز سمي [يُسَمّى] رَقِيِقَنا أَرْيَعَةَ أَسْمَاءِ: أَكْلَحَ وَيَسَاراً وََافِعاً وَرَبَاحاً». 
«نهى رسول الله ا ا 05072 
وابن ماجه. 


-ٍ 


الل - حدائنا أبُو بكر بن بي سَيْبَةٌ أخبرنا مُحَمدُ بنُعَُيدِ عن الأعمّش عن أَبِي سُفيَانَ عن جار قال قال 
رَسُولٍ الله عَكلِن: «إِنْ عِشْتٌ إِنْ شَاءَ الله تعَالى أَنْهَى [أن أَنهَى] أَمي أن يُسَمُوا نَافِعا ولح وَبَرَكَةَ . قال الأعمَشُ: وَلا 
أَدْرِي أَذَكَرَ نَاِعاً م لل إن الرَجْلَ ب ب يَقَولٌ: ذا حَاء نم ير مَيقُولُونَ لآ 
قال أَبُو دَاودَ: رَوَى أبو الرّيْرٍ عن جار عن النَيِ 6 تَخْوّهُ لَمْ يَذْكْرُ َرْكَقه. 
(إن عشت الحديث): ولفظ مسلم أراد النبي يله أن ينهي عن أن يسمى بيعلى وببركة وبأفلح وبيسار وبنافع ونحو 
ذلك ثم رأيته سكت بعد عنها ثم قبض ولم ينه.عن ذلك. 
قال النووي: معناه أراد أن ينهى عنها نهي تحريم, وأما النهي الذي هو لكراهة التنزيه فقد نهى عنه في الأحاديث 
الباقية انتهى . وقال الطيبي: كأنه رأى أمارات وسمع ما يشعر بالنهي ولم يقف على النهي صريحاً فلذا قال ذلك وقد رآه 
يبه كما في حديث سمرة (قال أبو داود روى أبو الزبير عن جابر نحوه لم يذكر بركة): قال المنذري: والذي قاله أبو داود 
رضي الله عنه في حديث أبي الزبير فيه نظره فقد أخرج مسلم الحديث في صحيحه من حديث ابن جريج عن أبي الزبير 
وفيه أراد النبي يلي أن ينهى أن يسمي الغلام بمقبل وبركة الحديث. 
0١‏ .حدثنا أَحَمَدٌ بنُ حَدْبَلٍ أخبرنا سُفْيَانُ بنُ عي مُييََِ عن أَبِي الرّنادٍ عن الأعْرَج عن أَبِي هُرَيرَ رَة يبل به الي 
كل قال: اأختُ اسم عِنْدَ لله يَوْمَ م الْقيامَة رج بْسمى [تسنَى] َلك (مَي] الأملكك». 
قَالٌ بو دَاودَ: رَوَاهُ شُعَيْبٌ بن أبِي حَْرَةَ عن أبي الرنادٍ يإسناده قال: َخْتى اسم. 
(أخنع اسم): أي أذله وأوضعه من الخنوع وهو إلذل (رجل): أي اقم جل (بسى): بصيغة المجهول من التسمية 
وفي بعض النسخ تسمى بصيغة الماضي المعلوم من التسمي مصدر من باب التفعل أي سمى نفسه أو سمي بذلك فرضي 
897 48- صَعِيفتٌ : ابن ماجه (6051) وأحمد )51١(‏ . 
44- صَحِيحٌ : مسلم (05185 )1١337 ٠‏ والترمذي (5857) وابن ماجه (١79/15؟)‏ وأحمد (194975) . 
8م صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
- صَحِبح : أحمد (15195) . 
0- صَحِبحٌ : البخاري (05700 571805) ومسلم )1١51(‏ والترمذي (18519) وأحمد (07/58460) . 
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به واستمر عليه (بملك الأملاك) : جمع ملك كالملوك وقد فسره سفيان الثوري بشاهان شاه (قال أخنى اسم): أ ى أفحشه 
وأقبحه من الخنا بمعنى الفحش . قال المنذري: : وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي ل ل 
داود قد أخرجه البخاري في صحيحه مسنداً فرواه عن أبي اليمان الحكم بن نافع عن شعيب. 
7١‏ - باب في الألقاب 

قال علماء العربية : العلم إما أن يكون مشعراً بمدح أو ذم وهو اللقب وإما أن لا يكون؛ فإما يصدر.بأب أو ابن 
وهو الكنية أولاً وهو الاسم. 

1ك حدئنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا وُهَيِبٌ عن دَاوْةَ عن عَامِرٍ قال حدّئني أبُو جُبيْرَة بن م الضَحََاكِ قال: 
«فينا نَرَلَثْ هذ الآبةُ في بَني سَلَمَةَ: لوَلا ابروا بالألقاب بفس الاسم المُسُوقَ بعد الإيمان» | [الحجرات: ]١١‏ قال: : قَدِم 


- امه 


عَليْنا رَسُولُ الله كل ولس مِنَا َل إَِوَلَهُ اسْمَانٍ أو لاه َجَمَلَ رَسُولُ الله ككل يَقَولُ: يا فُلآن فيَقولُونَ: مَُ 
يا رَسُولَ الله نه يَعْضَبُ مِنْ هذًا الاشسم. َأْرِلتْ فتَوَلتْ] هذه الآيةٌ: «وّلا تَنابَرُوا بالألقاب4». 
(في بني سلمة): بدل من فينا ولا تَنبيُوا يالألَقَي4 [الحجرات: :]١١‏ : أي لا يدعو بعضكم بعضاً بلقب يكرهه 
بنّس الات نَم © [الحجرات: :]١‏ أي المذكور قبل من السخرية اللمز والتنابز لآلُْمُوق بَعدَ لابن [الحجرات: :]١١‏ بدل 
1 ولس نا رج الواو للحال (إلا وله اسمان أو ثلاثة): أو للتنويع (يقول يا فلان): أي بأحد أسمائه (فيقولون 
مه): بفتح الميم وسكون الهاء اكفف. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجهء وقال الترمذي حسن. هذا آخر كلامه. 
وأبو جبيرة هذا لا يعرف له اسم. وقد اختلف العلماء في صحبته» فقال بعضهم له صحبة؛ وقال بعضهم ليست له 
صحبة» وهو أخو ثابت بن الضحاك وجبيرة بفتح الجيم وكسر الباء الموحدة وسكون الياء آخر الحروف وبعدها راء 
مهملة وتاء تأنيث. 
7 - باب فيمن يتكنى بأبي عيسى 
يلت -حدئنا ُو بن أي الوق أخبنا بِي أخبرنا َم بن سَغلٍ عن ويد بن ألم عن أبو: دأ 
عُمْرَ بن الْحَطَابِ صَرَبَ اننا له تَكتّى أبا عِيسَى» وَأنَّ المغِيرَة بن شُمبَةَ تكنّى بأبي عِيسَىء فقال له عُمر أمَا يَكْفِيِكٌ أَنْ 
كنَى بأبِي عَبْدِ الل فقال: إِنَّ رَسُولَ الله يك كَنَانِيء فقالَ إن رَسُولُ الله كله قد عُفِرَ لَهُ ما َقَدمَمِنْ ذَلبهِ وَما تَخَرَ 
وَأنا في جَلْجَينَا [جَلْجبِيينَا - جَلْجَلين] قَلَمْ ير يكتى بأبِي عَبْدٍ اله حتّى هَلَكَه. 
(أن عمر بن الخطاب ضرب ابن له تكنى أبا عيسى): كره رضي الله عنه التكني بأبي عيسى لما فيه من إيهام أبه عيسى عليه 
السلام كذا في فتح تح الودود (أن تكنى): بحذف إحدى التائين (فقال إن رسول الله كد كناني): أي بأبي عيسى (فقال) أي 
ال ال 1 أي في عدد من أمثالنا من المسلمين لا 
ندري ما يصنع بناء كذا في المجمع. وقال في النهاية : لما نزلت #8 إن فحنا لَك هتما ينا . لَِعْفْرَ لَك أَمَهُ مَا تمَدّم ين ذَليِكَ وما 
َأخَّرّ6 [الفتح: ١‏ قالت الصحابة بقينا نحن في جَلّجٍ لا ندري ما يصنع بنا. قال أبو حاتم سألت الأصمعي عنه فلم 
يعرفه. وقال ابن الأعراب بي الجَلّحج رؤوس الناس واحدتها جَلَجَة . المعنى أنا بقينا في عدد رؤوس كثيرة من المسلمين. وقال ابن 
قتيبة : معناه نحن في عدد من أمثالنا من المسلمين لا ندري ما يصنع بنا . وقيل الجلج في لغة أهل اليمامة جباب الماء كأنه 
يريد ثركنا في أمر ضيق كضيق الجباب انتهى (حتى هلك): أي مات المغيرة. والحديث سكت عنه المنذري. 
؟ ‏ باب في الرجل يقول لابن غيره: يا بني 
ا لضم 
عُثْمانَ وَسَمَاهُ ابن مَحْبُوب الْجِعْدَ عن أَنْس بن مَالِكِ: «أَنَّ الي كه قال لّه: يَا 
17--- - صَحِيحٌ : الترمذي (1378) وابن ماجه (0”9/41 . 
* 4 دعن مريع : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
1- - صَحِبِحٌ : مسلم )1١1901(‏ والترمذي (1778) . 
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قَالَ أو داود: سَمِعْتُ يَحَْى بن مَعِينِ بُْنِي عَلَى مُحَمَدِ بن مَحْبُوبٍ وَيَقُولَ: كَثيرَ الحييث 
(وسماه): أي أبا عثمان (ابن محبوب): : فاعل (الجعد): منعول تان (قال لديا بني): فيه جواز قول الإنسان لغير ابنه 
ممن هو أصغر سنا منه يا بني مصغراً ويا ابني ويا ولدي ومعناه تلطف وأنك عندي بمنزلة ولدي في الشفقة . قال 
المنذري: وأخرجه مسلمء وأخرجه الترمذي وقال غريب من هذا الوجه. وقد روي من غير هذا الوجه عن أنس وأبو 
عثمان هذا شيخ ثقة وهو الجعد بن عثمان ويقال ابن دينار وهو بصريء وقد روى عنه يونس بن عبيد وغير واحد من 
الأئمة. هذا آخر كلامه. وقد أخرج مسلم في صحيحه أن النبي يل قال له أي بني 
74 باب في الرجل يتكنى بأبي القاسم 
ا - حدثنا مُسَدَدُ َب بك بن أ شَيْبَةَ قالاً أخبرنا سُفيَانُ عن أَبُوبَ السّخْتِيَاَيَ عن مُحَمّدٍ بن سِيرِينَ عن 
أبي هُرَيْرَةَ قال قال رَسُولٍ الله كِ: «نَسَمُوا باشوي ولا تَكَنَوْا [لا تكتنوا] بكنيتي. 
قَالَ لبو دَاود: وكدّ لِكَ رَوَاهُ أبّو صَالح عن أبي هُرَيْرَةَ وكَذَِكَ رِوَايةٌ أبي سُْفْيَانَ عن جَابِرِ وَسَالِم بن 
الْحَندٍ عن جَابر وَسَانِماكَ التشْكَري عن جاير وأين ن المُدْكَدِرٍ عن جار نَحْوَهُمْ وَأنَْس بن مَالِكِ. 
(تسموا بانني): اموامن الصعي (ولانكنوا): بفتح الكاف وتشديد النون وعلى حذف إحدى التاءين من التكني» 
وفي بعض النسخ لا تكتنوا قال في المبارق شرح المشارق: النهي للتنزيه وقيل للتحريم والظاهر من الحديث أن المنهي 
عنه هو التكني بكنيته مطلقء وقيل هو الجمع بين اسمه وكنيته ويمكن أن يقال مجرد التكني بكنيته مكروه والجمع بين 
اسمه وكنيته أشد كراهة. 
قال مالك: هذا الحكم كان مختصاً بحياته وقال الشافعي بل باق بعده انتهى. وتحقيق هذه المسألة بالبسط 
والتفصيل في فتح الباري من شاء الاطلاع عليه. فليراجع إليه. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم وابن ماجه. 
(قال أبو داود وكذلك): أي بهذه الجملة تسموا باسمي ولا تكنوا بكنيتي (وأنس بن مالك): أي وكذلك رواية أنس. 
الماك لا كي علي و ا 0 0 
ومسلم بنحوه وحديث سالم بن أ بي الجعد عن جابر أخرجه البخاري ومسلم. وحديث أبي سفيان طلحة بن نافع عن 
جابر أخرجه البخاري ومسلم. وحديث أنس أخرجه الترمذي وابن ماجه. 
5" باب فيمن رأى أن لا يجمع بينهما 
أي بين اسمه يلي وكنيته. 


243 اي ساح ل ل ام اناي كل قال: مَنْ تَسَمّى باشسوي 
قلا يكتى [يََكنى] بعُنيتيء وَمَنْ امتتى [تكنَى] يكُنبني فلا يتسَنى باشوي». 
قَالَ أثو دَاودَ: رَوَى بهذا [هذًا] المَعْتى ابن عَجْلآنَ عن أَبِيهِ عنْ بي ُرَيْرَةٍ وَرُوِيَ عن أبي رُرْعَةَ عن أبِي 
مير مُتلفاً على الاي وَذلِكَ واي عب الَّحمَن بن أبي عَمْرَة عن أبي هزر رَةَ احْتَلّفٌ فِيهِ رَوَاهُ اَي وَابنُ 
جرَبْج عَلَى ما قال أبو الرّيِ وَروَاُمعْقلُ بن عُبَيْدٍ لله عَلَى ما قال ابن سِيرينَ» وَاخْدلِفَ فيه عَلَى مُوسَى بن يَسَارٍ عن 
أي فر آيْضاً عَلَى الْقَولَيْنِ احتف فِبهِ حَمَادُ بن خَالِدِ وَابنُ أِي فُدَنِكِ. ْ 
(من تسمى باسمي فلا يكنى): من التكنية وفي بعض النسخ يتكنى من التكني. والحديث تمسك به من نهي عن الجمع 
بين اسمه يَِ وكنيته. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال حسن غريب (وروى بهذا المعنى ابن عجلان): هو محمد بن 
عجلان القرشي أبو عبد الله المدني وثقة أحمد وابن معين (عن أبيه): عجلان المدني مولى فاطمة بنت عتبة قال 
النسائي: لا بأس به (عن أبي هريرة): وحديث ابن عجلان عند الترمذي بلفظ «أن النبي يك نهى أن يجمع أحد بين 
ابر ووس تح ١١‏ لاس ول للدي تيج سم : 
6- - صَحبِحٌ : البخاري )١1١١(‏ ومسلم )5١74(‏ وابن ماجه (17/84”) وأخمد (77*0) . 
375- مُنكرٌ : أحمد (189490) . 
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ولفظ البخاري في الأدب المفرد حدثنا عبد الله بن يوسف حدثنا الليث عن ابن عجلان عن أبيه عن أبي هريرة 
قال «نهى رسول الله يل أن يجمع بين اسمه وكنيته وقال أنا أبو القاسم؟ (وروي): بصيغة المجهول (عن أبي زرعة): 
بن عمرو بن جرير بن عبد الله البجلي وثقه ابن معين وابن خراش (عن أبي هريرة مختلفاً»: بصيغة المجهول (على 
الروايتين): المذكورتين أي مثل رواية محمد بن سيرين عن أبي هريرة ومثل رواية أبي الزبير عن جابر. 

وروى أحمد في مسنده من حديث أبي زرعة من كلا اللفظين ما نصه حدثنا يحيى بن آدم حدثنا شريك عن مسلم 
بن عبد الرحمن النخعي عن أبي زرعة عن أبي هريرة عن النبي َل قال «من نسمى باسمي فلا يكنى بكنيتي ومن اكتنى 
بكنيتي فلا يتسمى باسمي» رواه أحمد. 

حدثنا محمد بن جعفر حدثنا شعبة قال سمعت عبد الله بن يزيد النعي قال سمعت أبا زرعة يحدث عن أبي 
هريرة عن النبي ل قال «تسموا باسمي ولا تكنوا بكنيتي» رواه أحمد. 

قال عبد الله بن أحمد قال أبي شعبة يخطىء في هذا القول عبد الله بن يزيد وإنما هو سلم بن عبد الرحمن 
النخعي (وكذلك): أي باختلاف اللفظتين (رواية عبد الرحمن بن أبي عمرة): الأنصاري النجاري المدني القاص. 

قال ابن سعد كثير الحديث (عن أبي هريرة اختلف): بصيغة المجهول أي اختلف على عبد الرحمن (فيه): في 
هذا الحديث (رواه الثوري وابن جريج): كلاهما عن عبد الرحمن بن أبي عمرة (على ما قال أبو الزبيز): عن جابر أن 
النبي يه قال «من تسمى باسمي فلا يكنى بكنيتي ومن اكتنى بكنيتي فلا يتسمى» (ورواه معقل بن عبيد الله): العبسي 
وثقه أحمد والنسائي عن عبد الرحمن بن أبي عمرة (على ما قال ابن سيرين): هو محمد بن سيرين عن أبي هريرة قال: 
قال رسول الله بِ: «نسموا باسمي ولا تكنوا بكنيتي». 

وأخرج أحسد في مسنئده حدثنا روح حدثنا ابن جريج أخبرني عبد الكريم بن مالك أن عبد الله بن 
عبد الرحمن بن أبي عمرة أخبره عن عمه عن أبي هريرة أن النبي يل نهى أن يكنى بكنيته. 

وروى سليم بن حيان عن أبيه عن أبي هريرة وكذا خالد عن أبي هريرة مثل رواية محمد بن سيرين. 

وأخرج أحمد حدثنا عبد الرحمن حدثني سليم بن حيان عن أبيه عن أبي هريرة قال: قال رسول الله وَ: 
«تسموا باسمي ولا تكنوا بكنيتي». 

حدئنا محبوب بن الحسن عن خالد عن أبي هريرة عن النبي كَلِةِ قال «تسموا باسمي ولا تكنوا بكنيتي» انتهى 
(واختلف): بصيغة المجهول (فيه): أي في هذا الحديث (على موسى بن يسار): المطلبي وثقه ابن معين (عن أبي هريرة 
أيضاً على القولين): أي مثل رواية محمد بن سيرين عن أبي هريرة ومثل رواية أبي الزبير عن جابر (اختلف فيه حماد بن 
خالد): القرشي المدني ثم البصري وثقه ابن معين وابن المديني والنسائي (وابن أبي فديك): هو محمد بن إسماعيل بن 
مسلم بن أبي فديك المدني قال النسائي ليس به بأس فحماد وابن أبي فديك كلاهما يرويان عن موسى بن يسار عن أبي 
هريرة على الاختلاف. وأخرج البخاري في الأدب المفرد وأحمد في مسنده واللفظ للبخاري حدثنا أبو نعيم حدثنا داود 
بن قيس حدثئني موسى بن يسار سمعت أبا هريرة عن النبي و قال «سموا باسمي ولا تكتنوا بكنيتي فإني أنا أبو 
القاسم' انتهى. والحاصل أن أبا هريرة رضي الله عنه روي عنه الحديث من كلا اللفظين مثل 'لفظ محمد بن سيرين عن 
أبي هريرة ومثل لفظ أبي الزبير عن جابر وبين كلتا الروايتين فرق في المغنيء فإن رواية جابر تدل على جواز التكني 
بكنية النبي» والتسمي باسم النبي يَلةٍ على الانفراد وعلى عدم الجواز على سبيل الاجتماع؛ ورواية ابن سيرين تدل 
على جواز التسمي باسم النبي . يك وعلى عدم جواز التكني بكنية النبي يِه والله أعلم. قال المنذري: وحذيث ابن 
عجلان الذي أشار إليه أخرجه الترمذي وقال حسن صحيح. وحديث محمد بن سيرين تقدم. وحديث أبي الزبير هو 
الذي ذكره في هذا الباب. 

73 باب في الرخصة في الجمع بينهما 
يدف - حدثنا عُفْمانَ وَأَبُو بكر انا بي 0 شَيْةٌ قالا أخبرنا أَبُو أُسَامَةَ عن فطر عن مُنْذِرٍ عن مُحَمّد بن الْحََِية 


قال قال عَلِيٌ: «قُلْتٌُ: يَا رَسُولَ اله إن وُلِدَ بي مِنْ بَعْدِكَ وَلَدْ أُسَمْبه باشمكَ وَأَمنِبه بكُنْييِكَ؟ قال: َمَمْ وَلَمْ يقل أبو 
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بكر قُلْثُ قال قال عَلِيٌ لني ككل». 

(عن محمد بن الحتفية): هو محمد بن علي بن أبي طالب يكنى أبا القاسم وأمه خولة بنت جعفر الحنفية (قال قال 
ل ل ار اك واي 1 010115 
الخيع يوبا ينده وينكال بالك . قال المنذري:وأخرجه الترمذي وقال صحيح. 

ولك حدثنا التمَيِْي أخبرنا مُحَمّدُ بن عِمْرَانَ الْحَجَبِي عن جَديهِ صَفِيّةَ بت شَْيَةَ عن عَائشَة قالَت: «جَاءةت 
انَأ إلى النِّيّ [رَسُولٍ الله] يله فقالّث: يَا رَسُولَ ل إِني فد وَلَذتُ لاما سمه [وسمَيِه] مُحَمَدا كته نا 
القَايِمء فَذُكِرَ لي أَنَّ بَكرَهُ ذِْكَء فقَالَ: ما الَّذِي أَحَلَّ اسمي وَحَرّمَ كُنيتي» أو ما الّذِي حَرّمَ كُنْيتي وَأَحَلَّ اسمي». 

(فذكر لي): بصيغة المجهول (أنك تكره): أي كراهة تحريم كما يدل عليه ما أجاب (ذلك): أي الجمع (فقال ما 
. الذي أحل أسمي وحرم كنيتي): قاله بالاستفهام الإنكاري (أو ما الذي حرم الخ): شك من أحد الرواة. 

وفي الحديث دلالة على أن الجمع ب بين اسمه يَكِْةِ وكنيته ليس بمحرم ولا مكروه . قال المنذري: غريب انتهى. 

وفي فتح الباري ذكر الطبراني في الأوسط أن محمد بن عمران الحجبي تفرد به عن صفية بنت شيبة ومحمد 
المذكور مجهول انتهى. 

وقال الذهبي ف في الميزان: محمد بن عمران الحجبي له حديث وهو منكر وما رأيت لهم فيه جرحاً ولا تعديلاً انتهى. 
باب في الرجل يتكنى وليس له ولد 

4 حدثنا مُوسى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّادٌ أنبأنا [أخبرنا] ابت عن أَنْس بِنٍ مَالِكِ قال: «كَانَ رَسُولُ الله 
يك يَدحْلُ عَلَنَاوَِي أَحُ صَهِيرٌ يُكْنَى أبَا عمَيْر وكَان لَه : قر يَْعَبُ به مات َدَحَلَ صَلَيِ الي كل ذَاتَ يَوْمفْرَآه 
حَزِيناً فقَالَ: : مَا هَأَنَه؟ فقالنُوا قَانُوا] مَاتَ نُمَدْ فقَالَ: بَا عُمَيْر مَا فَعَلَّ الْمَيرُ». 

(يكنى أبا عمير): بالتصغير (وكان له نغر): بضم النون وفتح الغين المعجمة طائر يشبه العصفور أحمر المنقار» 
وقيل هو العصفورء وقيل هو الصعو صغير المنقار أحمر الرأسء وقيل أهل المدينة يسمونه البلبل قاله القاري (فمات): 
أي للع اتراادان أخا أنس (فقال ما شأنه): أي ما حاله. وما وجه كونه حزيئاً (ما فعل): بصيغة الفاعل أي ما صنع 
(النغير): تصغير النغر والمعنى ما جرى له حيث لم أره معك. 

وفي الحديث جواز : تكنية من ليس له ولد وتكنية الطفل وأنه ليس كذباً . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والشرملي وابن ماحد من ديت أبن ,التباح يوياة ين خديد الشبعي عن ألس :بن قالك: 

- باب في المرأة نكت 

6ت - حدثنا مُسَدَدُوَسْلَيمانُ بنُ حَرْبِ المَغنى قالا أخبرنا ماد عن ِشّام بن عُرْوَةٌ عن أيه عن عَائدة أنه 
قَالَتْ: «يَا رَسُولَ الله كل صَوَاحبِي لَهُنّ كنَىء قال: فاكتّبي بابْنِكَ عَبْدِ الله يَعني ابن أختهًا - قال مُسَدَدٌ: عَبْدٍ الله بنٍ 
الرُبيْرِهِ قالَثُ: فكَاث تُكَنَى بأم' م عَبدٍ اله». 

قَالَ يو دَاودَ: هكذًا رواة [قال] ران بن تم وَمَعْمَرٌ جَمِيعاً عن هِشَامٍ نحو 4 وَرَوَاهُ ُو أُسَامَةَ عن عِشَام عن 
عَبَادٍ بن حَمْرَة وكَذَّلِكَ حَمّادُ بن سَلَمةَ وَمَسْلَمَة , بن َنْب عن هِشَامٍ كما قال أبُو اماق 

(قالا أخبرنا حماد): هو ابن زيد (يعني ابن أختها) أي أسماء بنت أبي بكر (هكذا): : أي بإسناد هشام بن عروة عن 
أبيه عن عائشة (رواه قران): بضم القاف وتشديد الراء (عن هشام) : بن عروة عن أبيه عن عائشة (نحوه): أي نحو رواية 
حماد بن زيد (ورواه أبو أسامة عن هشام عن عباد بن حمزة): بن عبد الله ابن الزبير عن عائشة. 

والحاصل أن حماد بن زيد وقران بن تمام ومعمراً هؤلاء الثلائة رووه عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة. وأما 
4958- صَعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
4- صَحِِيسٌ : البخاري (1119) ومسلم (160؟) والترمذي (777. 1944) وابن ماجه (377/50. 7740) وأحمد )1١7597(‏ . 
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أبو أسامة وحماد بن سلمة ومسلمة بن قعنب فرووه عن هشام بن عروة عن عباد بن حمزة عن عائشة 

قلت: وقد تابع أبا أسامة وحماداً ومسلمة وهيب عن هشام أخرج البخاري في الأدب المفرد حدثئنا موسى حدثنا 
وهيب حدثنا هشام عن عباد بن حمزة بن عبد الله بن الزبير أن عائشة رضي الله عنها قالت «يا نبي الله ألا تكنني فقال: 
اكتني بابنك يعني عبد الله بن الزبير فكانت تكنى أم عبد الله» انتهى. والحديث سكت عنه المنذري. 

24 باب في المعاريض 

جمع معراض من التعريض بالقول. قال الجوهري: هو خلاف التصريح. وهو التورية بالشيء عن الشيء. وقال 
الراغب: التعريض كلام له وجهان في صدق وكذب أو باطن وظاهر. 

لفكت - حدثنا حَنْوَةُ بنُ شُرَيْحَ الْحَضْرَمِيُ إمَام مَسْجِدٍ حمْص أخبرنا بَقِيةُ ب بن الْوَلِيدٍ عن صبَارَة بن مَالِكِ 
الْحَصْرَمِيَ عن أَبِيه عن عَبْدٍ الرّحْمَنِ بن ير بن نَْبْر عن أَبِيه عن سُفْيَانَ بن أب سِيدٍ الْحَضْرَمِي قال سَمِعْتُ 
رَسُوَلَ الله َل د يَقولٌ: «كبْرَتْ حِيَانةٌ أن تُحَدْتَ أَحَاكٌ حدبنا ُو لَك به مُصَدَقُ وَنْت لَه به كَاذِبُ». 

(عن ضبارة) :انم الضاد التعجمة وبالموعدة اتن عبد الله بن مالك مجهول (كبرت): بفتح فضم أي عظمت 
(خيانة): تمييز (أن تحدث أخاك): فاعل كبرت (هو لك به مصدق): أي أخوك مصدق لك بذلك الحديث (وأنت له): أي 
لأخيك (به): أي بذلك الحديث (كاذب): لأنه ائتتمنك فيما تحذثه به فإذا كذبت فقد خنت أمانته وخنت أمانة الإيمان» 
فيما أوجب من نصيحة الإخوان. قال المناوي: أن تحدث أخاك فاعل كبرت وأنت الفعل له باعتبار التمييز لأن نفس 
الخيانة هى الكبيرة وفيه معنى التعجب كما فى #ككيرٌ مَمَنَا عِنَدَ أَلَّهِ4 [غافر: 5*] والمراد خيانة عظيمة منك إذا حدثت 
الاك الماع يحدوج وهل ينهد عليك اعتهاءا على للك جل لا تكدب لبسدقك والسال ألك الذي 

قال النووي: والتورية والتعريض إطلاق لفظ هو ظاهر فى معنىء ويريد معنى آخر يتناوله اللفظ لكنه خلاف 
ظاهره. وهو ضرب من التغرير والخداع فإن ذعت إليه مصلحة شرعية راجحة على خداع المخاطب أو حاجة لا محيص 
عنها إلا به فلا بأم وإلا كره» فإن توصل به إلى أخذ باطل أو دفع حق؛ حرم عليه. انتهى. 

قال النووي في الأذكار: هذا الحديث فيه ضعف. قال المناوي: لكن وضعه أبو داود في كتابه فاقتضى كونه حسناً 
عنده: والخديث اخرجه مد والطيرائي فى الكبير عن النوامن بن سمعاق. قال المنذري: زواه أحمد عن شيخه عَمِر ين 
فارؤن :وفيه ضعفن» ويقية رجاله نات ١‏ 

وقال الهيثمي: : فيه شيخ الإمام أحمد عمر بن هارون ضعيف. وبقية رجاله ثقات . وقال شيخه العراقي في حديث 
سفيان: ضعفه ابن عدي وحديث النواس سنده جيد . انتهى كلام المناوي .قال المنذري : في إسناده بقية بن الوليد وفيه 
مقال. وذكر أبو القاسم البغوي سفيان بن أسيد هذا وقال: لا أعلم روى غير هذا الحديث . هذا آخر كلامه. . وأسيد بفتح 
الهمزة وكسر السين المهملة وسكون الياء آخر الحروف ودال مهملة ويقال فيه ابن أسيد أيضاً. قال النمري: حديئه من 
حديث الحمصيين حدث عنه بقية. 

4 باب في زعموا [في قول الرجل: زعموا ‏ في الرجل يقول: زعموا] 

ريني واناتما رهقي هذه العلمم قال تي القاتوتى الرعو تلت القوله ابحو والباكل والكة جز قز اكريما 
يقال فيما يشك فيه. 

فلت حدثنا أَبُو بَكُر بن أبي شَيْبَةَ أخبرنا وَكعٌ عن الأررَامِيّ عن يَحْبَى عن أَبِي قِلابَةَ قال قال أبو مَسْمُودٍ 
واغتوانة ل ذل رع للا ابي دود «مَاسَمِعْتَ رَسُولَ الله يل يَقُولُ في رَعَمُوا؟ قال سَمِعْتُ 
رَسُولَ الله يك يَقُولُ: بس مَطِيةُ الرَجلٍ رَعَمُواه. 

قال نبو دَاود: أو عَيْدٍ الله هذًا [مُوَ] حُذَيِقةُ. ْ 

(أو قال أبو عبد الله): شك من الراوي (ما سمعت): أي أي شيء سمعته (يقول في زعموا): أي في حق هذا اللفظ 
7 يت الزيكري احدار] البيعد جر انعد 

1 - - صَحِبِحٌ : أحمد (15519) . 


7706[ [ ا #2تبلابضيدرم 000 [ [عودسصود| 


(بشس مطية الرجل): المطة يفتخ الميم وكسر الطاء المهملة وتشديد التبختية ييعتى اللبركوت (رزعموا) : في النهاية: الزعم 
بالضم والفتح قريب من الظن أي أسوأ عادة للرجل أن يتخذ لفظ زعموا مركباً إلى مقاصده فيخبر عن أمر تقليداً من غير 
تثبت فيخطىء ويجرب عليه الكذب قاله المناوي. وفي اللمعات يعني أن ما زعموا بئس مطيته يجعل المتكلم مقدمة 
كلامه والمقصود أن الإخبار بخبر مبناه على الشك والتخمين دون الجزم واليقين قبيح بل ينبغي أن يكون لخبره سند 
وثبوت ويكون على ثقة من ذلك لا مجرد حكاية على ظن وحسبان. وفي المثل زعموا مطية الكذب انتهى. 
قال الخطابي في المعالم: أصل هذا أن الرجل إذا أراد المسير إلى بلد ركب مطية وسار حتى يبلغ حاجته فشبّه 
النبي يي ما يقدمه الرجل أمام كلامه ويتوصل به إلى حاجته من قولهم زعموا كذا وكذا بالمطية التي يتوصل بها إلى 
الموضع الذي يقصده وإنما يقال زعموا في حديث لا سند له ولا ثبت فيه وإنما هو شيء حكي عن الألسن على سبيل 
البلاغ فذم اللي اومن الحريك يا كاردا سيل ودر الت اي راون ى لما يحكيه من ذلك؛ فلا يروونه حنى 
مسعود النمدتي ذى الأطررلك: اللو ب ل اي 
١‏ باب في الرجل يقول في خطبته: «أما بعد) 
يفني - حدثنا أبُو بكر بن أبي شَيِبَة شَيْبَةَ أخبرنا مُحَمَّدُ بن فُضَبْلٍ عن أبِي حَبّانَ عن يَزِيدَ بن حَيَّانَ عن زَيْدٍ بن 
أَرْقَم: : أن التي يك 2 حَطَبْهُمْ فقَالَ: أن بَْدُه. 
(فقال أما بعد): مبني على الضم لأنه من الظروف المقطوعة عن الإضافة. وقد ثبت استعمال هذه الكلمة عن 
رسول الله يلي في الخطب في كثير من الأحاديث. فينبغي للخطباء أن يستعملوها تأسياً واتباعاً . قال المنذري: وأخرجه 
مسلم في أثناء الحديث الطويل في فضائل أهل البيت. 
١‏ باب في الكرم وحفظ المنطق 
الكرم بسكون الراء وفتحها مصدر كرم يكرم يوصف به مبالغة على طريق رجل عدل يستوي فيه المذكر والمؤنث 
والتثنية والجمعء يقال رجل كرم وامرأة كرم ورجلان كرم وامرأتان كرم ورجال كرم ونسوة كرمء ويطلق على العنب 
وشجرة, كذا قالوا. 
قلت: ويطلق أيضاً على الحائط من العنب يدل عليه ما أخرجه الطبراني والبزار من حديث سمرة رفعه «أن اسم 
الرجل المؤمن في الكتب الكرم من أجل ما أكرمه الله على الخليفة وأنكم تدعون الحائط من العنب الكرم» الحديث 
وهذا هو المناسب لرواية المؤلف (وحفظ المنطق): أي وهذا باب حفظ المنطق وهو بفتح الميم وسكون النون مصدرء 
قال في المصباح: نطق نطقاً من باب ضرب ومنطقاً. 
والنطق بالضم اسم منه والمعنى أن للرجل أن يحافظ في المنطق ويراعي في الكلام فلا يتكلم ولا ينطق بما 
تشهيه نفسه بل لا بد له أن يستعمل في كلامه الألفاظ الواردة في الكتاب والسنة ويجتنب عن الألفاظ الجاهلية وعن 
العبارات التي ظاهرها مخالفة الأدب والمروءة. 
قلت: والأحاديث التي ساقها المؤلف في هذا الباب والأبواب التالية» أكثرها داخل تحت هذه ا أي حفظ 
المنطق والله أعلم. 
كلف + دعا لتنا يل از الزن انا ب ولغوا الاق د لل سن لطر ايك 
الأغرّج عن أَبِي هُرَيْرَةَ عن رَسُولٍ الله كلِيدِ قال: دلا ب يَقُولَنَ أَحَدّكُم الْكَرَمْ فإنَّ الْكَرَمَ الرَجُلُ المُسْلِمُ وولكن قُولُوا 
حَدَائِقَ الأمتّاب». 
0 0 ل 0 
“5 - - صَحِيِحٌ : مسلم (4 )2 وأحمد (14180) . 
1- صَحِيحٌ : البخاري (03147 1147) ومسلم (77417) وأحمد (0/1313 . 
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رجل كرم بمعنى كريم وقوم كرم أي كرام» فأشفق يفِ أن يدعوهم حسن أسمائها إلى شرب الخمر المتخذة من ثمرها 
فسلبها هذا الاسم وجعله صفة للمسلم الذي يتوقى شربها ويمنع نفسه الشهوة فيها عزة وتكرماً انتهى. قال المنذري: وقد 
أخرج مسلم في صحيحه من حديث محمد بن سيرين عن أبي هريرة عن النبي يكِةٍ قال ١لا‏ تسموا العنب الكرم فإن 
الكرم الرجل المسلم». 

وأخرجه البخاري ومسلم في صحيحهما من حديث سعيد بن المسيب عن أبي هريرة. وأخرج مسلم من 
حديث وائل بن حجر أن النبي كَليِ قال «لا تقولوا الكرم ولكن قولوا عنب والحبلة». 

+4 باب لا يقول المملوك ربي وربتي 

6 حدئنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّا عن أَبُوبَ وَحَبيبٍ بن الشّهِيدِ وَهِشَامٌ عن مُحَمّدِ عن أبي 
هُرَيرَة أن َسُولَ الله يكل قال: «لا يَقُولَنَ أَحَدُكُم عَبْدِي وَأَمتِي؛ وَلا يَقُولَنَ [يَقُولُ] المَمْلُوك رَبِي وَرَبتِيوَلْيَقلٍ 
المَالِكُ قَنَايٍ وَكتاتي وَلْيقلٍ المَملُوكُ سَيّدِي وَسَبّدَنِي فإِنَّكُم المَمْلُوكُونَ وَالرَبُ الله تَعَالَى. 

(لا يقولن أحدكم عبدي وأمتي): لأن حقيقة العبودية إنما يستحقها الله تعالى فكلكم عبيد الله وكل نسائكم إماء الله 
(ولا يقولن المملوك: ربي وربتي): لأن الربوبية إنما حقيقتها لله تعالى. لأن الرب هو المالك أو القائم بالشيء ولا يوجد 
حقيقة هذا إلا في الله تعالى (وليقل المالك فتاي وفتاتي): هما بمعنى الشاب والشابة بناء على الغالب في الخدم أو 
القوي والقوية ولو باعتبار ما كان (وليقل المملوك سيدي وسيدتي): لأن لفظة السيد غير مختصة بالله تعالى اختصاص 
الرب ولا مستعملة فيه كاستعمالها حتى كره مالك الدعاء بسيديء ولم يأت تسميته تعالى بالسيد في القرآن ولا في 
حديث متواتر قاله النووي (والرب الله): مبتدأ وخبر. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

0 حدثنا ابن السّرْح أنبأنا ابنُ وَهْبِ أخبرني عَمْرُو بن الْحَارثٍْ أنَّ أا يُونْسَ حَدَّنَهُ عن أبي هُريْرَةَ في هذا 
الخبّر وَلَمْ يَذكْرِ ال يك قال: «وَلْبَلُ سَيدِي وَمَوْلآَيَ». ١‏ 

(أن أبا يونس): هو سليمان بن جبير مولى أبي هريرة (في هذا الخبر): أي السابق ولم يذكر النبي يله أي لم يرفع 
الحديث (وليقل سيدي ومولاي): أي مكان قوله سيدي وسيدتي وقد عقد الإمام البخاري بابا في جواز إطلاق السيد 
والعبد من أبواب المظالم فقال باب كراهية التطاول على الرقيق وقوله عبدي وأمتي إلى آخره» وأورد فيه سبعة أحاديث 
كله يدل على الجواز. قال في فتح الباري: قوله وليقل سيدي ومولاي. وفيه جواز إطلاق العبد على مالكه سيدي. قال 
القرطبي وغيره: إنما فرق بين الرب والسيد لأن الرب من أسماء الله تعالى اتفاقاً. 

واختلف في السيد ولم يرد في القرآن أنه من أسماء الله تعالى فإن قلنا إنه ليس من أسماء الله تعالى فالفرق ظاهر 
ولا التباس؛ وإن قلنا إنه من أسمائه فليس في الشهرة والاستعمال كلفظ الرب فيحصل الفرق بذلك أيضاً. وقد روى أبو 
داود والنسائي وأحمد والمصنف في الأدب المفرد من حديث عبد الله بن الشخير عن النبي يل قال «السيد الله». 

وقال الخطابي: إنما أطلقه لأن مرجع السيادة إلى معنى الرياسة على من تحت يده والسياسة له وحسن التدبير 
لأمره. ولذلك سمي الزوج سيداً. قال وأما المولى فكثير التصرف في الوجوه المختلفة من ولي وناصر وغير ذلك؛ 
ولكن لا يقال السيد ولا المولى على الإطلاق من غير إضافة إلا في صفة الله تعالى انتهى. وفي الحديث جواز إطلاق 
مولاي أيضاً. 

. وأما ما أخرجه مسلم والنسائي من طريق الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة في هذا الحديث نحوه وزاد #ولا 
يقل أحدكم مولاي فإن مولاكم الله ولكن ليقل سيدي؟ فقد بين مسلم الاختلاف في ذلك على الأعمش وأن منهم من 
ذكر هذه الزيادة ومنهم من حذفها وقال عياض حذفها أصح وقال القرطبي المشهور حذفها. قال وإنما صرنا إلى الترجيح 
للتعارض مع تعذر الجمع وعدم العلم بالتاريخ انتهى. 

ومقتضى ظاهر هذه الزيادة أن إطلاق السيد أسهل من إطلاق المولى وهو خلاف المتعارف, فإن المولى يطلق 
3 4406- صَحِيحٌ : البخاري (1005) ومسلم (1149) وأحمد (94184: 007414 . 
5- صَححِيحٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
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على أوجه متعددة منها الأسهل والأعلى والسيد لا يطلق إلا على الأعلى» فكان إطلاق المولى أسهل وأقرب إلى عدم 
الكراهة ؤالله تعالى أعلم. 

وقد رواه محمد بن سيرين عن أبي هريرة فلم يتعرض للفظ المولى إثباتاً ولا نفياً أخرجه أبو داود والنسائي 
والمصنف في الأدب المفرد بلفظ «لا يقولن أحدكم عبد ولا أمتي ولا يقل المملوك ربي وربتي ولكن ليقل المالك فتاي 
وفتاتي والمملوك سيدي وسيدتي فإنكم المملوكون والرب الله تعالى»؟ ويحتمل أن يكون المراد النهي عن الإطلاق كما 
تقدم من كلام الخطابي ويؤكد كلامه حديث ابن الشخير المذكور والله أعلم. وعن مالك تخصيص الكراهة بالنداء فيكره 
أن يقول يا سيدي ولا يكره في غير النداء انتهى. 

قلت: حديث عبد الله بن الشخير رواه أحمد وأبو داود والنسائي والبخاري في الأدب المفرد واللفظ للبخاري 
حدئنا مسدد قال حدثنا بشر بن المفضل حدثنا أبو مسلمة عن أبي نضرة عن مطرف قال قال أبي «انطلقت في وفد بني 
عامر إلى النبي يف فقالوا أنت سيدنا قال السيد الله قالوا وأفضلنا فضلاً وأعظمناً طولاً قال: فقال قولوا بقولكم ولا 
يستجرينكم [أي لا يتخذكم وكلاء] الشيطان» انتهى. 

قال الحافظ رجاله ثقات . وقد صححه غير واحد ويمكن الجمع بأن يحمل النهي عن ذلك على إطلاقه على غير 
المالك والإذن بإطلاقه على المالك. وقد كان بعض أكابر العلماء يأخذ بهذا ويكره أن يخاطب أحداً بلفظه أو كتابته 
بالسيد ويتأكد هذا إذا كان المخاطب غير تقى لحديث بريدة مرفوعاً «لا تقولوا للمنافق سيد» الحديث أخرجه أبو داود 
وغيره انتهى كلامه. ١‏ ش 

قلت: : هذا الجمع والتوفيق ليس بقوي وفيه وجوه أخر فيطلب من غاية المقصود شرح سنن أبي داود والله أعلم. 
قال المنذري : وأخرجه البخاري ومسلم في صحيحهما من حديث همام بن منبه عن أبي هريرة بمعناه. 


0 يُدَةَّ 


الا ا ا ل 0 

0 الله كلل «لا تَقُولُوا لِْمنَافِقِ سَيْدٌ [ سَيّدا] فإِنّهُ أن َك سَبْدا ققد أسْحَطْكُمْ ربكم عن وَجَلَه. 
تقولوا للمنافق سيد) عل انس سيا يوي ينه أن يناوا أي سيد قوم أو صاحب عبيد وإماء 
لودع م م وجل): أي أغضبتموه ه لأنه يكون تعظيماً له وهو ممن لا يستحق التعظيم فكيف إن لم 
يكن سيداً بأحد من المعاني فإنه يكون مع ذلك كذباً ونفاقاً وقيل معناه إن يك سيداً لكم فتجب عليكم طاعته فإذا 
اندو قر خط زيكم ارلا واوا النتائق ينه تانكم إن تلدع ذلك فكد اسيخظكبربكيء فوضيع الكون برض 
القول تحقيقاً له كذا في المرقاة ملخصاً. وقال ابن الأثير: 9 تقولا للامنافق سدقانه إن كان تيدكم وهر عانق تالحم 
دون حاله؛ والله لا يرضى لكم ذلك . انتهى. قال المنذري: : وأخرجه النسائي. 
5 باب لا يقال [يقول]: خَبْنَتْ نفسي 

بفتح الخاء المعجمة وضم الموحدة. والخبث يطلق على الباطل في الاعتقاد والكذب في المقال والقبيح في 
الفعال وعلى الحرام والصفات المذمومة القولية والفعلية. 

 .-‏ حدثنا أَحَمَد حم بن صَالحٍ أخبرن اب وهب أخبرني ُونْ عن ابن شاب عن أبِي أمَامة بن سهْلٍ بن 
حُتَيِفٍ عن أيه أَنَّ رَسُولَ الله يليد قال: ١لا‏ يَقُولنَ أَحَدُكُمْ حَبئث حَبدث نفسِيء وَلْيَقُلَ: لْقِسَثْ نَفْسِي1. 

[زليقل لقديت تقين) تعس القاقة: قال الخطاني فى اناك لقنت تفن رحد بطي واه 16ل 
السلام من ذلك لفظ الخبث لشناعة الاسم وعلمهم الأدب في المنطق وأرشدهم إلى استعمال الحسن وهجران القبيح 
منه. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 

لحل حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادُ عن هِشَام بن عُرْوَةَ عن أَبِيهِ عن عَائْشْةَ عن النَِيّ كل قال: 

/1/1- صحيح : أحمد (011470) . 


4- صبحيح : البخاري (1180) ومسلم (3161) . 
89-- صَحِيحٌ : البخاري (2119) ومسلم (5160) وأحمد (7717/57) . 
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لابو أحدكم جاشّت شَتْ تَفْسِي وَلكِنْ لِبِقلْ لَقِسَتْ تَفْيِي). 

(جاشت نفسي): قال في القاموس: جاش النفس غثت أو دارت للغثيان وفي اللسان: جاشت نفسي جيشاً وجيشاناً 
غثت أو دارت للغثيان» وجاشت ت القدر تجيش جيشاً وجيشاناً غلت وكذلك الصدر إذا لم يقدر صاحبه على حبس ما 
فيه. قال في التهذيب: وكل شيء يغلي فهو يجيش حتى الهم والغصة في الصدر انتهى كلامه (ولكن ليقل لقست 
نفسي): قال في القامرس: لقست نفسه إلى الشيء كفرح نازعته إليه ومنه غثت وخبثت. وإنما كره كِهْ لفظ خبثت لقبحه 
ولئلا ينسب الخبيث إلى نفسه انتهى . قال المنذري وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وقالوا خبثت. 

ليلح - حدئنا ُو الْوَِيدٍ الي أخبرنا شُعْيةُ عن مَنْصُورِ عن عَبْدٍ الله بن يَسَارٍ عن حُدَيفَةَ عن اللي علد 
قال: 0 تقولُوا مَا شَاء الله وَشَاءَ فُلآنُ وَلَكِنْ قُولُوا مَا شَاء الله ثُمّ شَاءَ فُلآنُ». 

تقولوا ما شاء الله الخ): قال الخطابي إنما كره ذلك لأن الواو حرف الجمع والتشريك وثم حرف النسق بشرط 
0 إلى الأدب في تقديم مشيئة الله تعالى على مشيئة من سواه انتهى. . قال المنذري: وأخرجه 
النسائي . 
5 باب 

كذا ثبت ههنا لفظ باب في ب بعض النسخ. 

ميلك حدثنا مُسَدَدُ أخبرنا يَحبَى عن سُفْياَ بن سَِيدٍ حدّئني عَبْدُ الع بن كب عن تَهِيم الطَاني عن عَدِيّ 
بن حَاتِم:ٍ «أنّ خَطِيباً خَطَبَ عِنْدَ اللي يك فقَالَ: مَنْ يِْع الله وَرَسُولَهُ قد رَشَّدَ وَمَنْ يَمْصِهِمَء فقَالَ: قُمْء أو قال 
اذْمْبْ لئُس الْحَطِيبٌ أَنْتَ». 

(فيئس الخطيب أنت): وفي رواية مسلم بعد هذا قل ومن يعص الله ورسوله وقد تقدم شرح هذا الحديث في 
كتاب الصلاة قال المنذري وأخرجه مسلم وقد تقدم في كتاب الصلاة. 


ره و ده 


4447 حدثنا وَهْبٌ بنُ بَقِيّةَ عن خَالِدٍ - يعني ابنّ عَبْدٍ ع عار ع لاا اي 0 تان 


المَلِيح عن رَجُلٍ قال: «كُنتُ رَدِيفَ الي يك فَعَثَرَثْ دَبتهُ فقلْتُ: نَِسَ نُ فقَالَ: لا تقل نس الث لشَّيِطَانُ فإنكٌ 
ذا ُْتَ دَلِكَ تَعَاظَمَ حَتّى يَكُونَ مكل الب 1 عن بكو 
مِئْلّ الذْباب». 


(فعئرت): قال في الصراح عثرة شكو خيدن من باب نصر وفي المصباح عثر الرجل في ثوبه يعثر والدابة أيضاً من 
باب قتل وفي لغة من باب ضرب عثاراً بالكسرء ويقال للزلة عثرة ة لأنها سقوط في الإثم انتهى (فقلت تعس): أي هلك 
ومثل هذا الكلام يوهم أن للشيطان دخلاً في مثل ذلك (فقال لا تقل تعس الشيطان): في القاموس التعس الهلاك والعثار 
والسقوط والشر والبعد الانحطاط» والفعل كمنع وسمع وإذا خاطبت قلت: تعست كمنع؛ وإذا حكيت قلت تعس كسمع 
تعسة الله وأتعسه انتهى. 

وفي المصباح تعس تعساً من باب نفع أكب على وجهه؛ وفي الدعاء تعساً له وتعس وانتكسء فالتعس أن يخرٍ 
لوجهه؛ والنكس أن لا يستقل بعد سقطته حتى يسقط ثانية وهي أشد من الأولى انتهى (تعاظم): أي صار عظيماً وكبيراً 
(ويقول بقوتي): أي حدث ذلك الأمر بقوتي (تصاغر): أي صار صغيراً وحقيراً . قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

44 حدثنا اَْْنَْ عن مَالِكِح وأخبرنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادٌ عن سُهَيْلٍ بنِ أبي صَالح عن 


0 


أبيه عن أبي هُرَيْرَة أَنّ وَسُولَ الله متي قال: (إِذَا سَمِمْتَ وقالَ مُوسَى إِذَا قل الرّجُلْ هَلَكَ النّاس فَهُو"أمْلَكَهُم؛. 
قَال أَبُو داود: إِذّا قال ذَّلِكَ تَحُرُناً لِمَا يَرَى في النّاسِ يَعني في أَمْر دِنِهمْء قلا أَرَى به بَأسأ وَِذَا [فإدًا] قال 


إلى 


ث48- صحبح 


.و 


١4ةغ-‏ صحيح : مسلم (810) والنسائي (77176) وأحمد (19747) . 


: أحمد (3719654) . 


7 59 


41- صحيخ : أحمد (500:34) . 


9 و 


447- صحيح : مسلم (5777) وأحمد (97778) . 





كتاب الآدب / حديث رقم (4144) | | عون سمعبود | 


ذَلِكَ عُجْباً َيِه وَتَصَاعْراً ِلئّاس فَهُوَ المَكْرُوهُ الَّذِي هي عَنْهُ. 
(إذا سمعت): أي الرجل يقول هلك الناس الخ (وقال موسى): أي ابن إسماعيل في روايته (هلك الناس): أي 
استوجبوا النار بسوء أعمالهم (فهو أهلكهم): بضم الكاف ويفتح ففي النهاية يروى بفتح الكاف وضمها فمن فتحها 
كانت فعلاً ماضياً ومعناه أن الغالين الذين يؤيسون الناس من رحمه الله يقولون هلك الناس أي استوجبوا النار بسوء 
أعمالهم؛ فإذا قال الرجل ذلك فهو الذي أوجبه لهم لا الله تعالى يعني ولا عبرة بإيجابه لهم فإن فضل الله واسع ورحمته 
تعمهم ثم قال أو هو الذي لما قال لهم ذلك وآيسهم حملهم على ترك الطاعة والانهماك في المعاصي فهو الذي أوقعهم 
فى الهلاك . وأما الضم فمعناه أنه إذا قال لهم ذلك فهر أهلكهم أي أكثرهم هلاكاً وهو الرجل يولع بعيب الناس ويذهب 
بنفسه عُجْباً ويرى له فضلاً عليهم انتهى ما في النهاية . قال المنذري: وأخرجه مسلم وليس فيه كلام الإمام مالك . وقال 
أبو إسحاق صاحب مسلم لا أدري أهلكهم بالنصب أو أهلكهم بالرفع. 
6 باب في صلاة العتمة 
أي في تسمية صلاة العشاء صلاة العتمة. 
١ 5‏ حدثنا عَنْمانُ , بن آبي شَيْبَةَ أخبرنا سُفْيانُ عن ابن أبِي لَبِيدٍ عن أبِي سَلَّمةَ سَمِعْتُ ابنَ عُمَرَ عن ال 
يكل قال: دلا تَنلَكُم الأعرَابُ عَلَى اشم صَلاَيكم ألا وا الْمِشَاءُ و نّهُمْ يُيِمُونَ بالإبل». 
(لا تغلبنكم الأعراب): قال الشيخ عز الدين: جرت العادة أن العظماء إذا سموا شيئاً باسم فلا يليق العدول عنه إلى 
غيره لأن ذلك تنقيص لهم ورغبة عن صنيعهم وترجيح لغيره عليه وذلك لا يليقء والله سبحانه قد سماها في كتابه العشاء في 
قوله #وَمن بعد صَلْوْوَ لْعِسَآهِ» [النور: :04] فيقبح بعد تسمية ذي الجلال والإكرام العدول عنه إلى غيره قاله السيوطي. 
وقال السندي: إن الأعراب يسمونها العتمة لأنهم يعتمون الإبل من اعتم إذا دخل في العتمة وهي الظلمة فلا 
تكثروا استعمال ذلك الإسم لما فيه من غلبة الأعراب عليكم بل أكثروا استعمال اسم العشاء موافقة للقرآن . فالمراد 
النهي عن إكثار اسم العتمة لا عن استعماله وإلا فقد جاء في الأحاديث إطلاق هذا الإسم أيضاً انتهى (ولكنهم يعتمون 
بالإبل): من اعتم إذا دخل في العتمة وهي الظلمة . قال النووي: معناه أن الأعراب يسمونها العتمة لكونهم يعتمون 
بحلاب الإبل أي يؤخرونه إلى شدة الظلام وإنما اسمها في كتاب الله العشاء فينبغي لكم أن تسموها العشاء وقد جاء في 
الأحاديث الصحيحة تسميتها بالعتمة والجواب أن استعمل لبيان الجواز والنهي عن العتمة للتنزيه انتهى ملخصاً ومختصراً. 
قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وابن ع ماجه. 
6 - حدثنامُسَدَدٌ أخبرنا عيسى بن يُونْس أخبرنا مسر بن كدامٍ عن عَمْرِو بن مُه عن سَالِم بن أبِي الْجَِْ 
قال قال رَجَلّ قال م . مِسعَرٌ: أراهُ مِنْ خَرَّاعَةَ: ل 
سَمِغْتٌ رَسُولَ الله يكل يَقَولَ: يا بال أقِم الصّلاة أرِخْنا بهَاه. 
(قال مسعر أراه): : بضم الهمزة ة أي أظن الرجل (من خزاعة): بضم الخاء المعجمة بالزاي قبيلة (فاسترحت): أي 
بالاشتغال بالصلاة لكونه مناجاة مع الرب تعالى أو بالفراغ لاشتغال الذمة بها قبل الفراغ عنها (يا بلال أقم الصلاة أرحنا 
بها): قال في النهاية: : أي نستريح بأدائها من شغل القلب بهاء وقيل كان اشتغاله بالصلاة راحة له فإنه كان بعد غيرها من 
الأعمال الدنيوية تعباً فكان يستريح بالصلاة ة لما فيها من مناجاة الله تعالى» ولهذا قال «وجعلت قرة عيني في الصلاة» وما 
أقرب الراحة من قرة العين. كذا في مرقاة الصعود. 
قلت: هذا الحديث وكذا حديث علي رضي الله عنه الذي بعده ليس فيها دلالة ظاهرة على ترجمة الباب والله أعلم 
بمراد المؤلف. 
والحديث سكت عنه المنذري. 
7 حدثنا مُحَمُدٌ بن كثير أنبأنا إِسْرَائِيلُ حدثنا عُثْمانُ بن المُغِيرَةٍ عن سَالم بنٍ أبِي الْجَعْدٍ عن عَبْدٍ الله بن 
4484- صحيح : مسلم (144) والتسائي (041: 07) وأبن ماجه )7١4(‏ وأحمد (4008) . 
6- - صَحِبحٌ : أحمد (8/ا0؟57) . 
1- صحِِيح : أحمد (573747) . 





كتاب الأسب / حديث رقم (4441) 


مُحَمَّدٍ بنِ الْحَنَفِبَّةَ قال: انطَلَفتُ نا وبي إِلَى صِهْرٍ لنا مِنَ الأنْصَارٍ تَعُودهُ فحضّرّت الصَّلاهُ فقَال ينض أَهله: 
يا جاريةُ وني بوْصُوءٍ َمل صل فأستَرِيع» قال: فأنْكَرْنا ذَلِكَ عَلَيّه فقال: سَمِعْتُ رَسُولَ الله يله د يَقُول: كُمْ 
يا بلآل فَأرِحْتا بالصَّلاَةٍ [يا بلآلُ قُمْ فأرختًا بالصّلاة]». 

(عن عبد الله بن محمد بن الحنفية): هو عبد الله بن محمد بن علي بن أبي طالب أبو هاشم المدني والحنفية همي 
أم محمد (إلى صهر لنا): : في القاموس: : الصهر بالكسر القرابة وحرمة الختونة والختن وزوج بنت الرجل وزوج أخته 
(نعوده): من العيادة (بوضوء): بفتح الواو أي بماء الوضوء (فقال): أي علي بن أبي طالب. 

ا 

ا - حدثنا مَارُونُ بن زَْدِ بن أبِي الرَْقاء أخبرنا أبي أخبرنا هِشَامٌ بنُ سَعْدِ عن رَيْد بنِ أَسْلَم عن عَائِشة 
قالث: «ما سَمِعْتُ رَسُولَ الله يكل يَنسبُ أحَداً إلا إلى الدّينِ». 

(ما سمعت رسول الله كَل ينسب أحداً إلا إلى الدين): قال في فتح الودود: كأن المراد أنه لا يعتبر بالنسبة إلى 
الأجداد ولا يهتم بها بل ينسب الناس إلى الدين وما يتعلق به من هجرة ونصرة انتهى . قال المنذري: ويشبه أن يكون أبو 
داود رضي الله عنه أدخل هذا الحديث في الباب أنه يَقِ لا ينسب أحداً إلا إلى الدين ليرشدهم بذلك إلى استعمال 
الألفاظ الواردة في الكتاب الكريم والسنة النبوية ويصرفهم عن عبارات الجاهلية كما فعل في العتمة» وهذا منقطع ريد 

اس اي 
باب فيما روي من الرخصة في ذلك 

:5 -حداغغزو بوبنا شي عن كان أ ال «كَانَّ فَرَعْ بالمَدِئَِ فَرَكبٌ اللي كله فْرّساً 
لأبي طَلْحَة فقال: ما رأيْنَا شَيْئاً أَوْ ما ما ونا مِنْ فَرَع وَإِنْ وَجَْنَاُ بتخرا». 

(كان فزع): 000 خوف وصياح (بالمدينة): بأن جيش الكفار وصلوا إلى قربها (وإن وجدناه): أي الفرس» 
وإن مخففة من مثقلة (لبحراً): أي وجدنا جريه كجري البحر. 

قال الخطابي: : في هذا بيان إباحة التوسع في الكلام في تشبيه الشيء ء بالشيء ء الذي له تعلق ببعض معانيه وإن لم 
يستوف أوصافه كلها . وقال إبراهيم بن محمد بن عرفة النحوي: إنما شبه الفرس بالبحر لأنه عليه السلام أراد أن جريه 
كجري ماء البحر أو لأنه يسبح في جريه كالبحر إذا ماج فعلاً بعض مائة فوق بعض انتهى كلامه. . فكما جاز التوسع في 
الكلام في تشبيه الشيء بالشيء الذي له تعلق ببعض معانيه ولذا جاز تشبيه الفرس بالبحرء فهكذا جاز تشبيه صلاة 
العشاء بالعتمة لأن العتمة هي الظلمة وصلاة العشاء لا تصلى إلا في الظلمة. 

قلت: : ما في هذا الاستدلال من تكلف فظاهر والأوضح في الاستدلال ما أخرجه الشيخان من طريق مالك عن 
سمي عن أبي صالح عن أبي هريرة قال: قال رسول الله يَبِ وفيه #ولو يعلمون ما في العتمة والصبح لأتوهما ولو 
حبوا». قال المنذري: 000 

6د باب التشديد في الكذب 


كيلك حدثنا أَبُو بَكُر بن شَيْبَةَ أخبرنا وبع أخبرنا الأعمش ح وأخبرنا مُسَدَدْ أخبرنا عَبْدُ الله بنُ داو 
أخبرنا 0 الله قال قال رَسُولُ الله يَكل: : يام وَالْكَذِبِ إن الْكَذِبَ يَهْدِي إلى الْفُْحُورِ 
إن الُجُورَ َي إلى ال ون الرَّجُلَ لَحَِبُ وَيتحرّى الكَذبَ حَنَى يكنب عِنْدَ لله حَذَاب» وَعَ: 24 بِالصَّدْقِ َإنّ 
الصّدْقٌ يَهْدِي إِلَى الْرٌ وَإِنَّ الْبِرَ يَهْدِي إلى الْجَنَةِ وَإنَّ الرَّجُلَ لَيَضْدَُقُ وَيَتَحَرّى الصَّدْقٌ حَتَّى يُكتَبّ عِنْدَ الله 
149497- صَعِيف: : لم يجرجه أحدا قن الستبعة غير المضنف: 
4444- صَحِيِحٌ : البخاري (57717) ومسلم (5707) والترمذي (1147-1148) وابن ماجه (1/1؟) وأحمد (15440) . 
4- صَحِيحٌ : البخاري )1١44(‏ ومسلم (7701. 11017) والترمذي (1471) وابن ماجه (41) وأحمد (38*1© . 





كتاب الأدب / حديث رقم (4150) 


(إياكم والكذب): بفتح فكسر أو بكسر فسكون والأول هو الأفصح أي احذروا الكذب (إلى الفجور): بضم الفاء 
أي الميل عن الصدق والحق والانبعاث في المعاصي (ويتحرى الكذب): أي يبالغ ويجتهد فيه (حتى يكتب عند الله كذابا): 
بصيغة المجهول أي يحكم له بذلك ويستحق الوصف به (وعليكم بالصدق): أي الزموا الصدق وهو الإخبار على وفق 
ما في الواقع (فإن الصدق يهدي إلى البر): قال النووي: معناه أن الصدق يهدي إلى العمل الصالح الخالص من كل 
مذموم؛ والبر اسم جامع للخير كله (ليصدق): أي في قوله وفعله (حتى يكتب عند الله صديقا): بكسر الصاد وتشديد 
الدال أي مبالغاً في الصدق. ففي القاموس: الصديق من يتكرر منه الصدق حتى يستحق اسم المبالغة في الصدق قاله القاري. 
قال الخطابي: هذا تأويل قوله سبحانه طإنَّ الْأََارَ لتى تير . وَإنَّ الْشُبَارَ لنى يو » [الانفطار: 17 ]١4‏ انتهى. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي. 

حدثنا مُسَدَدٌ بِنُ مُسَرْهَدٍ أخبرنا يَحْيَى عنْ بَهْرِ بن حَكِيم قال حدّئني أبي عن أَبِيهِ قال سَمِعْتُ 
رَسُولَ الله كلل يَقُولُ: «وَيْلٌ لِلّذِي يُحَدِّتُ فَيَكْذِبُ لِيُضْحِكٌ [فبُضْحِكُ] به القَوْم وَيْلُ لَه وَيْلُ له). 

(ويل): أي هلاك عظيم أو واد عميق في جهنم (فيكذب): أي في تحديثه وإخباره (ليضحك): بفتح الياء والحاء 
(به): أي بسبب تحديثه أو الكذب «القوم): بالرفع على أنه فاعل ويجوز بضم الياء وكسر الحاء ونصب القوم على أنه 
مفعول (ويل له ويل له): التكرير للتأكيد. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي» وقال الترمذي حسن صحيح. هذا 
آخر كلامه. وجد بهز بن حكيم هو معاوية بن حيدة القشيري له صحبة وقد تقدم الاختلاف في بهز بن حكيم وأن من الآئمة 
من وثقه ومنهم من قال لا يحتج به. | 

0١‏ حدئثنا قُتَيةٌ حدّثنا الَيِثُ عنٍ ابن عَجْلنَ أن رَجُلا مِنْ مَوَالِي عَبْدِ الله بن عَامِرِ بن رَبِيَة الْعَدَوِيْ حدَّله 
عن عَبْدٍ الله بن عَامِرِ لَّهُ قال: «دعَننِي مي يَوْماً وَرسُولُ الله كك قاعِدٌ في بَنتناء فقالّث ما [مَا] تَعَالَ أطِيكَ فَقالَ 
لَهَارَسُولُ الله كله وَمَا أَرَدْتَ أَنْ تُمْطِيه؟ قالّثْ أغطِيهٍ [قالَث أَرَدْتُ أَنْ أَعْطِيّه] تَمراًء فقا لَهَا رَسُولَُ الله يكلل: أمَا 

(دعتني): أي طلبتني وأنا صغير (ورسول الله يكل قاعد): الجملة حالية (فقالت ها): للتنبيه أو اسم قعل بمعنى 
خذ (تعال): بفتح اللام بلا ألف تأكيد (أعطيك): مرفوع على أنه خبر مبتدأ محذوف أي أنا (وما أردت): أي أي شيء 
نويت (أن تعطيه): بسكون التحتية لأن الصيغة للمخاطبة وعلامة نصبها حذف النون (أما): بالتخفيف للتنبيه (كتبت): 
بصيغة المجهول (عليك كذبة): بفتح الكاف وسكون الذال أي مرة من الكذب أو بكسر الكاف وسكون الذال أي نوع 

وفي الحديث أن ما يتفوه به الناس للأطفال عند البكاء مثلاً بكلمات هزلاً أو كذباً بإعطاء شيء أو بتخويف من 
شيء حرامٌ داخل في الكذب. كذا في اللمعات. قال المنذري: مولى عبد الله مجهول. 

5 -حدثنا حَفْضٌ بن عُمَرَ أخبرنا شُعْبَةٌ ح وأخبرنا مُحَمدُ بن الْحْسَيْنِ أخبرنا عَلِيئْ بن حَفْصٍ أخبرنا شَعْبَة 
عنْ خَبيب بن عَبْدٍ الرَحْمَنِ عن حَفْص بن عَاصِمٍ قال ابن سين في حَدِبئِِ عن أبي هُرَيَْة أن الي كل قال: «كَقَى 
بالمَرْءِ إِنْما أنْ يُحَدَّتَ بكل مَا سَمِعَ». ْ 

قال أو قاوة: ولم يَدكُرحَفْض أب هُرَرَة. 

قَالَ أَئُو داود: وَلَمْ يُسيدهُ إلا هذا الشّبِحُ يمني عَلِيَ بنَ حَفْص المَدَائِيّ. 

(كفى بالمرء): مفعول كفى والباء زائدة (إثماً): تمييز (أن يحدث الخ): فاعل كفى. قال النووي: فإنه يسمع في 
العادة الصدق والكذب فإذا حدث بكل ما سمع فقد كذب لإخباره بما لم يكنء والكذب الإخبار عن الشيء بخلاف ما 
هو ولا يشترط فيه التعمد انتهى (لم يذكر حفص): يعني ابن عمر (أبا هريرة): فروايته مرسلة» وأما محمد بن الحسين 


0 


- حَسَنٌ : الترمذي (1716) وأحمد (18019) . 


سو 


41-- خسن : أحمد (95؟196) . 
5- صَيِحِيحٌ .: مسلم (ه-المقدمة) . 


[عدسسية] |[ عبر سيدرم م ا[ | 0725| 


فذكر في روايته أبا هريرة فروايته مرفوعة. قال المنذري: وأخرجه مسلم في المقدمة مسنداً ومرسلا وعن بعض رواة 
مسلم كلاهما مسند. وقال الدارقطني: والصواب مرسل انتهى. 

وقال النووي: قال الدارقطني الصواب المرسل عن شعبة كما رواه معاذ وابن مهدي وغندر. 

قلت: وقد رواه أبو داود في سننه أيضاً مرسلاً ومتصلاً فرواه مرسلاً عن حفص بن عمر عن شعبة ورواه متصلاً 
من رواية علي بن حفصء وإذا ثبت أنه روي متصلاً ومرسلاً فالعمل على أنه متصل. هذا هو الصحيح الذي قاله جماعة من 
أهل الحديث والفقه والأصولء ولا يضر كون الأكثرين رووه مرسلاً فإن الوصل زيادة من ثقة وهي مقبولة انتهى كلام النووي. 

44 - باب في حسن الظن 

14447 - حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّادْ ح وَأخبرنا نَضرٌ بنُ عَلِيّ عنْ مَهئَا بي شِبْل. 

قَالَ أَيُو داود: وَل أفْهَمهُ مِنْهُ بيدا عنْ حَمّادِ بن سلَمَة عنْ محْمَدٍ بن وَاسِع عن شُتَيْ قال َضرٌ شر بن نهار 
عن أبي هُرَْرَةَ قال نَضرٌ عن الي مكل قالَ: حُسْسُ الظَن مِنْ حُسْنٍ الِْبادقا. 

قَال أدو داود: مَهْنَائِقَةُ بَصرِي. 

(عن مهنأ): أي ابن عبد الحميد (أبي شبلي) : بكسر المعجمة وسكون الموحدة كنية مهنأ (قال أبو داود ولم أفهمه): 
أي الحديث (منه): أي من نصر بن علي (جيدا): أي سماعاً جيداً (عن شتير) : بالتصغير (قال نصر): أي ابن علي في 
روايته شتير بن نهار أي نسبه إلى أبيه (حسن الظن): أي بالمسلمين وبالله تعالى (من حسن العبادة): أي من جملة حسن 
العبادة التي يتقرب بها إلى الله تعالى. 

وفائدة هذا الحديث الإعلام .بأن حسن الظن عبادة من العبادات الحسنة كما أن سوء معصية من معاصي الله تعالى 
كما قال تعالى «إِرك بَنْصّ لطن ندم [الحجرات: ؟1١]‏ أي وبعضه حسن من العبادة كذا في السراج عه 
مهنأ ثقة بصري): هله اسار ل وجل في بين ايك . وقال الحافظ في التهذيب وثقه أبو داود وغيره؛ وقال أبو حا 
مجهول انتهى. قال المنذري: الى نخادم يدا بن 0د الحياة ارش لحري تررم ريحت وف لا 
مجهول. 

145 حدثنا أَحْمَدُ بن مُحَمَّدِ المَرُوزِي أخبرنا عَبْدُ الرّرَاقٍ أنبأنا مَعْمَرْ عن الزَّهْرِي عنْ عَلِيّ بن حُسَيْنِ عن 
صَفِية صَفِيَّةَ قالث: كان رَسُولُ الله يكل مُتكفا فَأَنَيْنْهُ ؛ أرُوره بلا َحَدَنتهُ َقْنتُ [وَقْمْتُ] اقبت ٠‏ فقَام مَِي لبقي وكَانَ 
مَْكَنُّهَا في ار أُسَامَة بن دي قمر رَجُلانِِنَ الأنصَارء ‏ فَلَمَا رَأَيَا رَسُولَ الله يه أَسْرَعَاء فقَالَ النِيُ يك عَلَى 
ِسْلِحُما إِنّْهَا صَفِيةُ بت حُيَئَ؟ قالا: سَبْحَانَ الله يَا رَسّولَ لله قالَ: إِنَّ الشَيْطانَ يَجْرِي مِنَ الإنْسَانِ مَجْرَى الدّمٍ 
فَحَيِيِتُ أنْ يَقُذِفَ ني قُلُوبكُمَا سَيْنا أَوْ قال شَراه. 

(عن صفية): أي زوج النبي كب (فأنيته): أي في المسجد (فانقلبت): أي رجعت (ليقلبني): بضم الياء وفتح 
الغاقتبوتتحيد اللزم ا نتم الياء وسكون القاف أي ليردني إلى منزلي (وكان مسكنها): أي مسكن صفية (أسرعا): أي 
في المشي (على رسلكما): بكسر الراء ويجوز فتحها أي على هيئتكما في المشي فليس هنا شيء تكرهانه؛ وفيه شيء 
محذوف تقديره امشيا على هيئتكما (إن الشيطان يجري من الإنسان مجرى الدم): قيل هو على ظاهره وإن الله تعالى أقدره 
على ذلك وقبل هو على سبيل الاستعارة من كثرة إغوائه وكأنه لا يفارق كالدم فاشتركان في شدة الاتصال وعدم المفارقة 
(أن يقذف): أي يلقي الشيطان (شيئاً) أي من السوء (أو قال شراً): شك من الراوي. قال المنذري: وأخرجه البخاري 
ومسلم والنسائي وابن ماجه وقد تقدم في كتاب الصيام. 

ش - باب في العِدَةٍ 
6 -حدثنا ابن المُتنَى أخبرنا ُو عَامِر أخبرنا إِنْرَاهِيمْ بن طَهْمَانَ عنْ عَلِيّ بن عَبْدٍ الأغلّى عن أَبِي التُْمَانِ 
“548- ضَعِيفكَ : أحمد 9037) : 
45- صَحِبِحٌ : البخاري )7١50(‏ ومسلم (1118) وابن ماجه (19178) وأحمد (0395715 . 
6- صعِيفٌ : الترمذي (3777) . 
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كتاب الآدب / حديث رقم (4155) 


عنْ أبي وَقَاصٍ عنْ رَيْدٍ د بن أَرْقَمَ عن النَِّيَ يليد قال: (إذَا وَعَدَ الَجُلُ أَحَاهُ وَمِنْ نيع أنْ يَفِيَ فَلَمْ ب يَفِ وَلَمْ يَجىء 
للْمِيعَادٍ قلا نم عَلَيْوه. 

ا : أي المسلم (ومن نيته أن يفي): أصله يوفي من وفى يفي وفاء (فلم يف ولم يجىء 
للميعاد): أي لعذر منعه (فلا إثم عليه): قال القاري.ومفهومه أن من وعد وليس من نيته أن يفي فعليه الإئع سواء وفى به 
أو لم يف به فإنه من أخلاق المنافقين» ولا تعرض فيه لمن وعد ونيته أن يفي ولم يف بغير عذر فلا دليل لما قيل من 
أنه دل على أن الوفاء بالوعد ليس بواجب إذا هو أمر مسكوت عنه انتهى. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال غريب 
وليس إسناده بالقوي. على بن عبد الأعلى ثقة وأبو النعمان مجهولء وأبو وقاص مجهول هذا آخر كلامه. وقد سئل أبو 
حاتم الرازي عن أبي النعمان فقال مجهول. وسئل عن أبي وقاص فقال مجهول. 

51 حدثنا مُحَمدُ بن يَحيَى بن فارس التْسَابُورِيّ أخبرنا مُحَمّدُ بن سِنانٍ أخبرنا إْرَاهِمْ بنْ طَهْمَانَ عن 
بُدَيْلِ عنْ عَبْدِ لكريم عن [بن] عَبْدٍٍِ الله بن شَقِيقٍ عن أيه عنْ عَبْدٍ الله بن أبي الْحَمْسَاءٍ ءِ قال: «بَايَعْتٌ النَبِىّ كه يبي 
بل أن ب ينع يُْعَتَ وَبَقِيَثْ لَه بَقِية فَوَعَذْئُه أَنْ آنه بها في مَكَانهِء َي فَذَكَرْتٌ نم ذكَْتُ] بَغْدَ ثلآث فجن فَإِذَاهُوَ في 
مَكَانِ اَي قتى لَقَد سَقَفْتَ عَلَيَ أَنَا هنا مِنْذُتلآث أَنْمَظِرْك». 


.ع ا صن 


قَالٌ أثو داود: قال مُحَمّدُ بِنُ يَحْبَى هذًا عِنْدَنَا عَبْدُ الكريم بن عَبْدٍ الله بن شَّقِيقٍ. 

قَالٌ بو دَاودَ: هكذًا بَلَمَنِي عن عَلِىَ بن عَبْدٍ الله. 

قَالَ ُو داود: بَلمَني أَنَّ بشْرَ بنَ السّرِيّ رَوَاهُ عنْ عَبْدٍ الْكريم بن عَبْدٍ الله بن شَقِيقِ. 

(أخبرنا محمد بن سنان): بكسر مهملة وخفة نون (عن بديل): بالتصغير هو ابن ميسرة (عن عبد الكريم عن 
عبد الله بن شقيق): ووقع في نسخة عن عبد الكريم بن عبد الله شقيق والظاهر من كلام أبي داود الآتي وكلام المنذري 
أن الصحيح عن عبد الكريم عن عبد الله بن شقيق (عن عبد الله بن أبي الحمساء): ناتخ مهملة وسكود سم رسين 
مهملة (بايعت): أي بعت منه بمعنى اشتريت (قبل أن يبعث): أي للرسالة (وبقيت له): أي للنبي يله (بقية): أي شيء 
من ثمن ذلك المبيع (بها): أي بتلك البقية (فنسيت): أي ذلك الوعد (بعد ثلاث): أي ثلاث ليال (فإذا هو): أي النبي 
كب يننظرني (في مكانه) : أي في ذلك المكان أو في مكانه الموعود (لقد شققت شققت علي): أي أوقعتها علي (أنا ههنا منذ 
ثلاث أنتظرك): كان انتظاره يي لصدق وعده لا لقبض ثمنه. قال النووي: ألجمعؤا على أن من وغل إنساناً ينا لبس 
بمنهي عنه فينبغي أن يفي بوعده؛ وهل ذلك واجب أو مستحبء فيه خلاف؛ ذهب الشافعي وأبو حنيفة والجمهور إلى 
أنه مستحب فلو تركه فاته الفضل وارتكب المكروه كراهة شديدة ولا يأئم يعني من حيث هو خلف وإن كان يأثم إن 
قصد به الأذى . قال وذهب جماعة إلى أنه واجب منهم عمر بن عبد العزيز وبعضهم إلى التفصيل ويؤيد الوجه الأول ما 
أورده في الإحياء حيث قال وكان يي إذا وعد وعداً قال عسى. وقال ابن مسعود لا يعد وعداً إلا ويقول إن شاء الله 
تعالى وهو الأولى. ثم إذا فهم مع ذلك الجزم في الوعذ فلا بد من الوفاء إلا أن يتعذر فإن كان عند الوعد عازماً على أن 
لا يفي به فهذا هو النفاق كذا في المرقاة . قال المنذري: أخرجه من حديث ابراهيم بن طهمان عن بديل عن عبد الكريم 
عن عبد الله بن شقيق عن أبيه عن عبد الله بن أبي الحمساء . وقال قال محمد بن يحيى هذا عندنا عبد الكريم بن 
عبد الله بن شقيق . وقال أبو علي سعيد بن السكن في كتاب الصحابة له روى حديثه إبراهيم بن طهمان عن بديل بن 
ا ل ل 
الصواب. وعبد الكري يم المعلم هو ابن أ بي المخارق لا يحتج بحديثه انتهى كلام المنذري. 


4١‏ باب فيمن يتشبع [في المتشبع] بما لم يعط 
19 حدثنا سُلَيْمانُ بِنُ حَرْبٍ أخبرنا حَمَّادُ بن رَيْدِ عن هِشَام بن مُرْوَةَ عنْ فاطِمَةَ بِنْت المُنْذِرٍ عنْ أَسْمَاءَ 





5- صَعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
/1- صَحِيحٌ : البخاري (0119) ومسلم (1170) وأحمد (73407) . 





كتاب الأدب / حديث رقم (4114) 


ِ 


يك قال م يُعْطه] لاس [تَاللاًبس] ؟ ُوبَيْ زُور). 

(إن لي جارة): 0 إن العرب تسمي امرأة الرجل جارة وتدعو الزوجين والضرتين جارتين وذلك لقرب 
للغريب أنيس (تعني ضرة): في القاموس الضرتان زوجتاك وكل ضرة للأخرى وهن ضرائر (هل عن جناح): أي إثم 
وبأس (إن تشبعت لها بما لم يعط زوجي): أي تكثرت بأكثر مما عندي وأظهرت لضرتي أنه يعطيني أكثر مما يعطيها 
إدخالاً للغيظ عليها (قال المتشبع الخ): قال النووي: معناه المتكثر بما ليس عنده بأن يظهر أن عنده ما ليس عنده ويتكثر 
بذلك عند الناس ويتزين بالباطل فهو مذموم كما يذم من لبس ثوبي زور .قال أبو عبيد وآخرون : هو الذي يلبس ثياب أهل 
الزهد والعبادة والورع ومقصوده أن يظهر للناس أنه متصف بتلك الصفة ويظهر من التخشع والزهد أكثر مما في قلبه؛ فهذه 
حي 5 البخاري ومسلم والنسائي. 

باب ما جاء في المزاح 


م ا ل 

444 حدثنا وَهْبُ بِنُ بَقِيّة أنبأنا حَالِدٌ عنْ حُمَيدٍ عن أَنّس: «أنّ رَجُلاً أَى النَِىَ يله فقَالَ يا رَسُولَ الله 
اخوني؛ فقَالَ [قال] النَبِيُ يك إِنَا حَامِلُوكٌ عَلَى وَلَدِ نَاقَةِ . قال وَمَا أَضْنَعْ بوَلَدِ الاق فقَالَ المي علد وَمَلْ تَلِدٌ الإبل 
إل الثُوق». 

(احملني): أي على دابة والمعنى أعطني حمولة . أركبها (قال وما أصنع بولد الناقة): لما كان المتعارف عند العامة 
في بادي الرأي استعمال ولد الناقة فيما كان صغيراً لا يصلح للركوب وإنما يقال للصالح الإبل توحش الرجل على فهم 
المعنى (وهل تلد الإبل): بالنصب مفعول مقدمء والإبل اسم جمع لا واحد له من لفظه وهو بكسرتين ولم يجىء من 
الأسماء على فعل بكسرتين إلا الإبل والحبر (إلا النوق): : بضم النون جمع ناقة وهي أنثى الإبل. . وقال أبو عبيدة لا 
تسمى ناقة حتى تجذع وقوله إلا النوق بالرفع فاعل مؤخر فالإبل ولو كباراً أولاد الناقة فيصدق ولد الناقة بالكبير 
والصعير قال السجوري فى ترح الئل . والمعنى إنك لو تدبرت لم تقل تقل ذلك ففيه الإشارة إلى أنه ينبغي لمن سمع 
قولاً أن يتأمله ولا يبادر إلي رده. وفي هذا الحديث والأحاديث الآتية في الباب إباحة المزاح والدعابة. وكان يلِةِ يداعب 
الصحابة ولا يقول إلا حقاً . وأخرج الترمذي من حديث ابن عباس رفعه «لا تمار أخاك ولا تمازحه؛ الحديث والجمع 
بينهما أن المنهي عنه ما فيه إفراط أو مداومة عليه لما فيه من الشغل عن ذكر الله والتفكر في مهمات الدين ويؤدي إلى 
قسوة القلب والإيذاء والحقد وسقوط المهابة والوقارء والذي يسلم من ذلك هو المباح» فإن صادف مصلحة مثل تطييب 
نفس المخاطب ومؤانسته فهو مستحب. قال المنذري: وأخرج الترمتي وقال صيذيح غريت” 

4ؤظك حدئنا يَحْبَى بن مَعِينٍ أخبرنا حَجَاجُ بن مُحَمّدِ أخبرنا يُونْسُ بِنْ بي ِسْحَاقَ عنْ أبي إِسْحَاقَ عن 
الَْْرَار بن حُرَيْثِ عن الْعمَانِ بن بَشِِرِ قَالَ: «اسْتَأدنَ أبُو بكر عَلَى الَِيّ به فَسَمِعَ صَوْتَ عَائِفَةَ عَالِ فَلَمّا مَخَلَ 
ننَاوَلَهَا لِيَلْظِمَهَا وَقالَ: لآ أَرَاكِ تَرفَعِينَ نّ صَوَْكِ عَلَى رَسُولٍ الله يكلة, فَجَمَلَ النّنْ كل يَحْجُرُه وَحَرَجَ بو بكر 
مُعْضَباء فقَالَ ال جِيِنَ حَرَجَ أَبُو بَكْرِ كيف َبْتِي أَنْقَْئْكِ مِنَ الرَجُلِه قال: مَك أَبو بكر اماه َم استَأدنَ 
عَلَّى رَسُولٍ الله يكل فَوَجَدَهُمَا قَدِ اضطّلحًا فقَالَ لَهُمَا لاني فِي سِلْمِكُمَا كما أَدْحَلْثُمَانِي في حَرْبِكُمَاء فقَالَ 
الهيُ : تَدْ فَعَلْنَا قَدْ فَعَلنَاه. 

(عن العيزار) : بفتح العين المهملة وسكون التحتانية وبعدها زاي وآخره راء (تناولها): : أي أخذ أبو بكر عائشة: 
(ليلطمها): بكسر الطاء ويجوز ضمها من اللطم وهو ضرب الخد وصفحة الجسد بالكف مفتوحة على ما في القاموس. 
وفي المصباح: لطمت المرأة وجهها لطماً من باب ضرب انتهى. 

4448- صَحِيحٌ : الترمذي (01441 . 
48- ضيف : أحمد (09/84197) . 
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قال عبد الحق الدهلوي: ال اش وا عر ا ا د لوا اي 21 
لغلبة الغضب أو أراد ولم يلطم انتهى (يحجزه): : بضم الجيم والزاي أي يمنع أبا بكر من ضربها ولطمها (مغضباً) بفتح 
الضاد أي غضبان على عائشة (أنقذتك): أي خلصتك (من الرجل) : أي من ضربه ولطمه . والظاهر أن يقال من أبيك 
فعدل إلى الرجل أي من الرجل الكامل في الرجولية حين غضب لله ولرسوله قاله الطيبي قلت : قوله أنقذتك من الرجل 
ولم يقل عن أبيك وإبعاده وَل أبا بكر عن عائشة تطبيباً وممازحة كل ذلك داخل ذ في المزاح» ولذا أورده المؤلف في باب 
المزاح (فمكث): أي لبث (قد اصطلحا) : من الصلح (في سلمكما): بكسر السين ويفتح أي في صلحكما (أدخلتماني في 
حربكما): أي في شقاقكما. وإسناد الإدخال إليهما في الثاني من المجاز السببي أو من قبيل المشاكلة وإلا فالمعنى كما 
دخلت في حربكما قاله القاري (قد فعلنا): مفعوله محذوف أي فعلنا إدخالك في السلم والتكرار للتأكيد . قال المنذري: 
وأخرجه النسائي وليس في حديثه ذكر أبي إسحاق السبيعي. 

ثثرة - حدنا مُوَملَ بنْ اَل أخبرنا الْوَلِيدُ بن مُسْلِم عن عَبدٍ لله بن الْمَلآِ عن بسر بن عبد لله عن أي 
دريس الْخَوْلانِيّ عنْ عَوْفٍ بن مَالكِ الأشْجَمِي قال: «أتَيِت رَسُولَ ألله في غَرْوَةِ تَبُوكّوَهُوَ في قب مِنْ أدم؛ 
َسَلَّمْتُ قَرَدَّ وَقالَ ادْخُلْء فَقُلْتُ: كني يا رَسُولَ الله؟ قال كُلّكَ مَدَخَلْتُ). 

(وهو في قبة): أي خيمة صغيرة (من أدم): : بفتحتين أي من جلد (فرد): أي السلام (وقال): أي النبي كَلٍِ (ادخل): 1 في 
القبة (فقلت أكلي يا رسول الله قال كلك): قال الطيبي: يجوز فيه الرفع والنصب. والتقدير أيدخل كلي فقال كلك يدخل 
أو أدخل كلي فقال ادخل كلك انتهى. .وإنما قال هذا لأجل صغر القبة كما في الرواية الآتية وفيه أنه كما كان يمازح الصحابة 
كذلك كانوا يمازحونه .قال المنذري : وأخرجه البخاري وابن ماه مطولة ولس في حديك البخارئ قصة الدخول. 
ا١ءده‏ - (صعِيفٌ مَفْطُوعٌ) حدثنا صَفْوَانُ بن صَالِح أخبرنا الْوَِيدُ أخبرنا عُفْمانٌ بن أي اْمَاِكَةٍ قال: «إِنّمَا قال: 
أدْخُلُ كُلَي مِنْ صَِر الْقبّده. 
(إنما قال أدخل كلي): قال القاري: بمتكلم ثلائي وفي نسخة يعني من المشكاة من المزيد (من صغر القبة): أي 
من أجل صغرها .قال المنذري : وعثمان هذا فيه مقال. 

يك - حدثنا إبْرَاهِيمُ بن مَهدِيٌ أخبرنا شَرِيكُ عنْ عَاصِم عن أُنّس قال: «قالَ لي الي كي يا ذا الأذنَينِه. 

(يا ذا الأذنين): معناه الحض والتنبيهة على حسن الاستماع لما يقال له لأن السمع بحاسة الأذن» ومن خلق الله له 
ار قل والربخض الوص بقار .وقيل إن هذا القول من جملة مداعباته يَكِةٍ ولطيف أخلاقه. قال المنذري: 

وأخرجه الترمذي. 
- باب الرجل يروع الرجل ومن أخذ الشيء على المزاح 

وفي بعض النسخ باب الرجل يروع الرجل ومن أخذ الشيء على المزاح وهو الأولى لأن المؤلف أورد حديث 
الترويع أيضاً. 

6# - حدثنا مُحَمّدُ بن بَشَّارٍ أخبرنا يَحْيَى عن ابن أبِي نْب ح وَأخبرنا سُلَيْمانُ بن عَبْدٍ الرّحْمْنِ الدَمَشْقَيُ 
أخبرنا شُمَيِبُ بن إسْحَاقَ عن ابن أبي ثب عن عَبْدٍ الله بن السّائب بن يَزِيدَ عن أَبِيه عن جَدُهِ أله سَمِع اَي 
[رَسْولَ الله] علد د يَقَولُ: دلا ' يأَخَدَّنَّ أحَدُكُمْ مَتَاعَ أخيه لأعِبا جاداً ولا جاداً]. وَقال سُلَيْمانُ لَعِبا وَل جداًء وَمَنْ أخدّ 
عَضَا أخيه يردم - لَمْ يَقْلْ ابنُ بَشَارِ ابن يَزِيدَ وَقالَ قالَ رَسُولَ الله يكلة. 

(لاعباً جاداً): قال الخطابي: : معناه م ل ل ا 0 
جداً (قال سليمان): هو ابن عبد الرحمن (لعبا ولا جدا): وجه النهي عن الأخذ جدا ظاهر لأنه سرقة وأما النهي عن 
الأخذ لعباً فلأنه لا فائدة فيه بل قد يكون سبباً لإدخال الغيظ والأذى على صاحب المتاع (ومن أخذ عصا أخيه): 3 

- صَحبِح : البخاري (7117) وابن ماجه (4047) وأحمد (401 057 . 
- صَحِِيحٌ : الترمذي (8818) وأحمد (11781) . 
00 - صَحِيحٌ : الترمذي (1110) وأحمد (017441) . 
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السائب. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال حسن غريب لا نعرفه إلا من حديث ابن أبي ذئب. 
6604 عدئنا محمد بن سليمان الأخاري أخبرنا ابن نمث عن الأعتش بن عَبْدِ اله بن يسَارٍ عن عبد لحن 
بن أبي لَيْلَّي قال: «حدثنا أُضْحَابٌ مُحَمَّدِ مُحَمَدٍ 4ه أنّهُمْ كانُوا يرون مم الي يكل قَنامَ رَجُلُ مِنْهُمْ فانطَلقَ بَعْضْهُمْ ان 
را لأمن لك بز لي له ١‏ بجل لنند أ و ننلما» 
يروع مسلما): أن خرف 
قال المناوي: ولو هازلاً لما فيه من الإيذاء. والحديث سكت عنه المنذري. 
باب ما جاء في التشدق [المتشدق] في الكلام 
أي التوسع في الكلام من غير احتياط واحتراز. وقيل المتشدق المتكلف في الكلام فيلوي به شدقيه» والشدق 
جانب الفم. 
ونه حدثنا مُحَمَدُ بن سِنَانٍ الْبَاِلِىُ - وكانَ يَنْزِلُ العغوقة - أخبرنا نَافعُ بن مَرَ عن بِشْرٍ بن عَاصِم عن أبيه 
عن عَبْدٍ الله قَالَ لَنُو دَاودَ هُوّ ابنُ عَمْرِو وقال قال رَسُولُ الله عَكلة: «إنَّ الله يَنْمُْض الْبَلِيعَ مِنَّ الرّجَالٍ الَذِيِ يَتَخَللُ 
بِلِسَانِهِتَحَلْلَ البَاقِرةِ بلِسَانِهَا». 
١كان‏ ينزل العوقة): قال في المراصد عَوة بفتح أوله وثانيه محلة من محال البصرة وعوقة بفتح ع اللو 
عوقي نسبة إلى العوقة بطن من الأزد انتهى (البليغ): أي المبالغ في فصاحة الكلام وبلاغته الذي يتخال بلسان): أي 
يأكل بلسانه أو يدير لسانه حول أسنانه مبالغة في إظهار بلاغته (تخلل الباقرة بلسانها): أي البقرة كأنه أدخل التاء فيها 
على أنه واحد من الجنس كالبقرة من البقر واستعمالها مع التاء قليل؛ قاله القاري. 
وفي القامورس: باقر وبقير وبيقور وباقور وباقورة أسماء للجمع. قال في النهاية: أي يتشندق في الكلام بلسانه 
ويلفه كما تلف البقرة الكلا بلسانها لفاً انتهى . وخص البقرة لأن جميع البهائم تأخذ النبات بأسنانها وهي تجمع 
بلسانها. وأما من بلاغته خلقية فغير مبغوض. كذا في السراج المنير. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال حسن 
غريب من هذا الوجه. 
كآنه حدئنا إبنُ السّرْح أخبرنا ابن وَهْبِ عن عَبد لله بن المُسَبّبٍ عن الضّحَاكِ بن شَرَحِيلَ عن أبِي هُرَيْرَة 
قال قال رَسُولُ الله َك 5 من تَعَلّمَ صَرْفَ الْكلام لِيَسبِيَ , به قُلَوبَ الرّجَالٍِ أو النَاس لَمْ يَقْبلٍ الله مِنْه يَوْمَ القِيَامَةٍ صَرْفا 
وَلا عَذْلأه. 
(من تعلم صرف الكلام): قال الخطابي: صرف الكلام فضله وما يتكلفه الإنسان من الزيادة فيه وراء الحاجة ومن 
سمي الفضل من النقدين صرفاً وإنما كره رسول الله يَف ذلك لما يدخله من الرياء والتصنع ولما يخالطه من 
ل و 
(ليسبي): بكسر الموحدة أي ليسلب ويستميل (به): أي بصرف الكلام (قلوب الرجال أو الناس): شك من الراوي (صرقاً 
ولاعدلاً): في النهاية: الصرف التوبة أو المنافلة» والعدل الفدية أو الفريضة. 
قال المنذري: الضحاك بن شرحبيل هذا مصري ذكره ابن يونس في تاريخ المصريين؛ وذكره البخاري وابن أبي حاتم 
ولم يذكر له رواية عن أحد من الصحابة وإنما وروايته عن التابعين ويشبه أن يكون الحديث منقطعاً والله عز وجل أعلم. 
5 - صَحِيحٌ : أحمد (01000) . 
6- صَحِيحٌ : الترمذي (1401) وأحمد (1907) . 
- ضيفت : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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07 حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلّمةَ عن مَالِكِ عن رَيْدٍ بن أَْلَم عن عَبْدٍ الله بن ُمَرَ أَنّهُ قال: «قَدِمَ رَجُلآَنِ مِنَ 
المَشْرِقٍِ فَخَطَبَا فَمَجبَ الئاس - يعني لِبَيَانهِمًا فقَالَ رَسُولُ الله يك إن من انلسرأ أؤإِنَبَْض الْبَانٍ لَسِخْرٌ». 

(من المشرق): أي من جانب الشرق (إن من البيان لسحراً): يعني أن بعض البيان كالسحر في استمالة القلوب أو 
في العجز عن الإتيان بمثلهء وهذا النوع ممدوح إذا صرف إلى الحق ومذموم إذا صرف إلى الباطل. 

وقد أطال الكلام في معنى هذا الحديث الشيخ الإمام أبو هلال العسكري في كتابه جمهرة الأمثال» والإمام أبو 
الفضل الميداني في كتابه مجمع الأمثال . قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي: والرجلان الزبرقان بن بدر وعمرو 
بن الأهتم ولهما صحبة» والأهتم بفتح ثالث الحروفء وكان قدومهما على رسول الله ولِيهِ سنة تسع من الهجرة انتهى. 

قلت: وكذا قدوم وائل بن حجر وإسلامه كان في سنة تسع . قال الحافظ ضلاع الدين العلاين فى كتابه يحفيق 
منيف الرتبة لمن ثبت له شريف الصحبة: وائل بن حجر ومعاوية ب بن الحكم السلمي وخلق كثير ممن أسلم سنة تسع 
وبعدها وقدم على رسول الله يل فأقام عنده أياماً ثم رجع إلى قومه وروى عنه أحاديث انتهى. 

264 - حدئنا سُلَيِمانُ بن عَبْدٍ الحَمِيدٍ الْبَهَانِي ألَهُ قرا في أَصْلٍ إِسْمَاعِيلَ بن عَبّاشٍ وَحَدََهُ مُحَمّدُ بنُ 
إسْمَاعِيلَ ابّهُ [عن أبيه] قال حدّئني أبِي قال حدّئني صَمْضَمْ عن شُرَئح بن عُبَيدِ قال حدثنا بو طَبَِة أن عَهْرَ بن 
ل يي - فقَالَ عَمْرّو لَوْ قَصَدَ في قَوْلِهِ لَكَانَ خَيْراً له سَمِعْتُ رَسُولَ الله يكل 

يَقول: «لَقَدْ رََيْتُ أو أَمِرْتٌ أَنْ أَنَجَوَّرَ في الْقَوْلٍ فإنَّ الجَوَارَ هْوَ خَيرٌه. 

(البهراني): بفتح الباء وسكون الهاء نسبة إلى بهر وزيدت النون (وحدثه): أي سليمان (محمد بن إسماعيل): بن 
عياش «(ابنه): : أي ابن إسماعيل هو بدل من محمد بن إسماعيل . والمعنى أن سليمان قرأ هذا الحديث في كتاب إسماعيل 
بن عياش» وروى أيضاً عن محمد بن إسماعيل ب بن عياش عن أبيه إسماعيل بن عياش (وقام رجل فأكثر القول): : أي أطال 
الكلام» والجملة حالية (فقال عمرو): هو تكرار لطول الكلام لرقع الجملة الحالية بين قوله قال عمرو وبين مقوله وهو 
قوله (لو قصد في قوله لكان خيراً له): : أي لو أخذ في كلامه الطريق المستقيم والقصد ما بين الإفراط والتفريط (لقد 
رأيت): أي علمت (أو أمرت) : شك من الراوي (أن أتجوز في القول): قال القاري أي أسرع فيه وأخفف المؤونة عن 
السامع من قولهم تجوز في صلاته أي خفف (فإن الجواز هو خبر): بفتح الجيم وهو الاقتصار على قدر الكفاية. .قال 
المنذري: أبو ظبية بفتح الظاء المعجمة وسكون الباء الموحدة وبعدها ياء آخر الحروف مفتوحة وتاء تأنيث كلاعي 
حمصي ثقة. اي ا 


باب ما جاء فى الشعر 


ايل ا ا 01 رَيْرَةَ قال قال 

رَسُولُ الله ككله: «لآن يَمْتلِىء جَوْفٌ أَحَدِكُم قَبْحا خَيْرَ لَه ِنْ أن يََْلِىء شغرأ». 
ش قال أبُو عَلِيٌ: بَلَمَنِي عن أبِي عُبَيْدٍ أنه قال: وَجْهُهُ أن َْتَلِىء + قَبَهُ َنَّى يَشْمَلَهُ عن القن وَذكْرِ الله. فإذًا كان 
لْرآنُ وَالْمِلمُ اْمَالِبَ فَليِسَ جَوْفٌ هدًا ِنْدَنَا مُمْمَلِئا مِنَ الشّغرء إن مِنَ اَن ليمخراً. . قال: كَأَنَّ المَعْنَى أن يب من 
باه أن يَْدَحَ الإنسَان فيَضْدُقَ فب حَنّى يَضرِف الْقُلُوبَ إلى قَوله نم يَدْمَهُ َيَضْدُقَ فِيه حنّى يَضرف الْقُلُوبَ ب إِلَى 
قَوْلِهِ الآخَر فَكَأنهُ سْحَرَ السَّامِعِينَ بذَلِك». 

(لأن يمتلىء جوف أحدكم قيحا): نصبه على التمييز أي صديداً ودماً وما يسمى نجاسة (خير له من أن يمتلىء 

شعراً): قال الحافظ: ظاهره العموم في كل شعر لكنه مخصوص بما لا يكون مدحاً حقاً كمدح الله ورسوله وما اشتمل 
على الذكر والزهد وسائر المواعظ مما لا إفراط فيه انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي وابن ماجه 
(قال أبو علي): هو اللؤلؤي صاحب أبي داود (وجهه): أي وجه الحديث ومعناه (فإذا كان القرآن والعلم): بالرفع اسم 
60007 صَحيِحٌ : البخاري (0145) والترمذي )3١784(‏ وأحمد (45319) . 

حسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

4ه صَحِيحٌ : البخاري (1155) ومسلم (7101) والترمذي (5801) وابن ماجه (109*) وأحمد (414/) . 
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كان (الغالب): بالنصب خبر كان (وإن من البيان لسحراً قال كأن المعنى): قال المنذري: وقد اختلف العلماء في قوله 
إن من البيان لسحراً فقيل أورده مورد الذم لتشبيه بعمل السحر لغلبة القلوب وتزيينه القبيح وتقبيحه الحسن وإليه 
أشار الإمام مالك رضي الله عنه فإنه ذكر هذا الحديث في الموطأ في باب ما يكره من الكلام قيل إن معناه أن صاحبه 
يكسب من الإثم ما يكسبه الساحر بعلمه. وقيل أورده مورد المدح أي أنه تمال به القلوب ويرضى به الساخط ويذل به 
العم وشهد :له أن من لامر الجتكمة رعذ ١‏ ررب ينآل ند توكالك مشترا الذي ب بإران روزالا يفضي لي 
الامتلاء من الشعر أي الشعر الذي هجى به النبي يب وهذا القول غير مرضيء. فإن شطر البيت من ذلك يكون كفراً 
فإذا حمل على الامتلاء منه فقد رخص ذ في القليل منه؛ وهذا ليس بشيء والمختار ما تقدم انتهى كلام المنذري. 
قال الميداني: إن من البيان لسحراً قاله النبي ع رد لد كار ل الام را ل اك 
غاصم فسأل رسول الله عمرو بن الأهتم عن الزبرقان فقال عمرو مطاع في أذنيه شديد العارضة مانع لما وراء 
'ظهره. فقال الزبرقان يا رسول الله إنه ليعلم مني أكثر من هذا ولكنه حسدني, فقال عمرو أما والله إنه لزمر المروة ضيق 
العطن أحمق الوالد لثيم الخال والله يا رسول الله ما كذبت في الأولى ولقد صدقت في الأخرى ولكني رجل رضيت 
فقلت أحسن ما علمت. وسخطت فقلت أقبح ما وجدت. فقال رسول الله كل إن من البيان لسحراًء يعني أن بعض 
البيان يعمل عمل السحر. ومعنى السحر إظهار الباطل في صورة الحق. 
والبيان اجتماع الفصاحة والبلاغة وذكاء القلب مع اللسن وإنما شبه بالسحر لحدة عمله في سامعه وسرعة قبول 
القلب له يضرب في استحسان المنطق وإيراد الحجة البالغة انتهى كلامه. 
وقال الإمام أبو هلال العسكري: أما النبي يك فذم البيان أم مدحه. فقال بعض ذمه لأن السحر تمويه فقال إن من 
البيان ما يموه البَاظل حتى يتشبه بالحق» وقال بعض بل مدحه لأن البيان من الفهم والذكاء. قال أبو هلال: الصحيح أنه 
مدحه؛ وتسميته إياه سحراً إنما هو على جهة التعجب منه لما ذم عمرو الزبرقان ومدحه في حالة واحدة وصدق في 
مدحه وذمه فيما ذكر عجب النبي كي كما يعجب من السحر. ؛ فسماه سحراً من هذا الوجه انتهى مختصراً. 
قال النووي: : أن يكون الشعر غالباً عليه بحيث يشغله عن القرآن وغيره من العلوم الشرعية فهو مذموم؛ فأما إذا 
كان القرآن والحديث وغيرهما من العلوم الشرعية هو الغالب عليه فلا يضر حفظ اليسير مع هذا لأن جوفه ليس ممتلثاً 
شعرا انتهى ملخصا . وقال أبو عبيد البكري الأندلسي في شرح كتاب الأمثال للحافظ أبي عبيد القاسم بن سلام: الناس 
يتلقون هذا الحديث على أنه في مدح البيان وأدرجوا في كتبهم هذا التأويل؛ وتلقاه العلماء على غير ذلك» بوب مالك 
في الموطأ عليه باب ما يكره من الكلام فتعاء. على الذم رعذ هر المتحيح فى تأريله» ازنالله تعالن ناشين الصتتر 
فساداً في قوله تعالى لاما مشر به ليحر إِنَّ لَه سعبطلة: إن أله لا ضيح عَمَلَ الْمَفْسِدِينَ4 [يرنس:١4]‏ انتهى. قال 
السيوطي: وو ظافر صنيع أبن داوف قلت: فإن كان البيان في أمر باطل فهو كذلك وإلا فمدح لا محالة والله أعلم. 
اد - حدثنا بو بَكْرِ بن بي شَيَْةَ أخبرنا ابن المبارَكِ عن يُومْس عن الرُهْرِيُ حدثنا أَبُو بَكْرِ بن عَبْدٍ الرّحْمَنِ 
بن الْحَارثْ بن حِشَام عن مَرْوَانَ بن الحَكَم عن عَبْدٍ الرّحْمَنٍ بنِ الأسودٍ بن عبد يَفُوتَ عن أَِيْ بنٍ كُضب أَنّ اَي 
يكليدِ قال: «إنَّ و مِنَ الشغر حِكْمَةه. 
(إن من الشعر حكمة): أي ما فيه حق وحكمة أو قولاً صادقاً مطابقاً للحق وقيل أصل الحكمة المنع» فالمعنى إن 
من الشعر كلاماً نإفعاً يمنع عن السفه والجهل وهو ما نظمه الشعراء من المواعظ والأمثال التي ينتفع به الناس .قال المنذري: 
وأخرجه البخاري وابن ماجه. 
امه - حدثنا مُسَدَّدٌ أخبرنا أبُو عَوَائَةَ عن سِمَاكِ عن عِكْرِمَةَ عن ابن عَيّاسِ قال: «جَاء أَعْرَابيٌ إِلَى النَِيّ كل 
ُجََلَ يكَلَمُ بكَلآم؛ فال رَسُولُ الله كل إِنَّ من اْبََانِ حرأ وَإِنَّ مِنّ الشَغْرَ حكماً». 
(إن من الشعر حكماً): بضم فسكون أي حكمة كما في قوله تعالى #وَءَابسَه لَلَْكم ص َي صبِيَا4 [مريم: ؟١]‏ أي الحكمة. 
60٠‏ صَحِيِحٌ : البخاري (1165) وابن ماجه (60/ا؟) وأحمد (4ه197) . 
-0١‏ صبحِيحٌ : الترمذي (1845) وأحمد (1450) . 





[7156 | | سلس رصيديم 00م 0 | 
كذا قال القاري..وقال العزيزي في السراج المنير في شرح هذا الحديث بكسر ففتح جمع حكمة أي حكمة وكلاماً نافعاً 
في المواعظ وذم الدنيا والتحذير من غرورها ونحو ذلك انتهى. 

والحديث سكت عنه المنذري. 

لمعه -حدثنا مُحَمّدُ بن يَحبَى بن فَارِسٍ أخبرنا سَعِيدُ بن مُحَمدِ أخبرنا بو ُمَيْلةَ حدّئني أبُو جَغمَر النّوِيُ 
عَبْدٌ الله بن نابت حدّئني صَخْرٌ بن عَبْدِ لله بن بُرَيْدَةَ عن أبيه عن جد قال سَعِغْتُ رَسُولَ الله لله يَقُولَ: إن مِنَ 
لبان خراء ون مِنَ الم جَهلا ون ِنَ الشغر حكماء َإِنَّ مِنَ القَوْلِ عِيَالآ فقَالَ صَعْصَعَةُ بِنُ صُوحَانَ: صَدَقَ 

نبي الله يكلله. أَمّا قَوْلْهُ: إن من الَْانِ حر فالرّجُل يَكُونُ عَلَيِاْحَقُ و هُوَ ألْحنُ بِالْحْجَح مِنْ صَاحِب الْحَقْ فيَسْحَرُ سح 
لقم انه َب بالْحق. وَأَمّا قَوْلَهُ: إن مِنَ الم جَهْلا فِيتكَلفٌ الْعَالِمْ إلى عِلَمِهِمَا لا يَغْلَمِ يهل نيجه بُجِهلهُ ذِكَ ون 
قَوْلْهُ: وَإِنَّ مِنَ الشَّمْرٍ كما فَهِيَ هذه المَوَاعِظُ [المَوْعِظَةً] وَالأمنا َال التي يَتَمِظ النّاسُ بها [بهَا الناس] وَأَمَا كَوْلَهُ: من 
الْقَوْلِ عِيَالاً قم َعَرْضُكٌ كَلآمَكَ وَحَدِيئُكَ عَلَى مَنْ لَيْسَ مِنْ شَأْنِهِ وَلا يُرِيدُ». 

(وإن من العلم جهلاً): أي لكونه علماً مذموماً والجهل به خير منه أو لكونه علماً بما لا يعنيه فيصير جهلاً بما 

يعنيه. وقيل هو أن لا يعمل بعلمه فيكون ترك العمل بالعلم جهلاً قال في النهاية: قيل هو يتعلَّم ما لا حاجة إليه كالنجوم 
وعلوم الأوائل ويدع ما يحتاج إليه في دينه من علم القرآن والسنة . وقيل هو أن يتكلف العالم القول فيما لا يعلمه 
َبْجَهلُه ذلك انتهى (وإن من القول عيالً): : بكسر أوله. قال الخطابي: هكذا رواه أبو داود عيالاً» ورواه غيره إن من القول 
عيلا ؟. قال الأزهري قوله عليه السلام عيلاً من قولك عِلْت الضالة أعيل عيلاً وعَيّلا إذا لم تبدر أية جهة تبغيها . قال أبو زيد كأنه 
لم يهتد لمن يطلب علمه فعرضه على من لا يريده انتهى. وفي النهاية عن التول صلا مر عرفيك دياك ر تاماك على ان 
لا يريده وليس من شأنه ٠‏ يقال عِلْت الضالة أعيل عيّلاً إذا لم تدر أي جهة تبغيها كأنه لم يهتد لمن يطلب كلامه فعرضه على من 
لايريده انتهى (فقال صعصعة بن صوحان): بضم المهملة وبالحاء المهملة تابعي كبير مخضرم فصيح ثقة مات في خلافه 
معاوية قاله الحافظ (وهو ألحن): أي أقدر على بيان مقصوده من لحن بالكسر إذا نطق بحجته (بالحجج): جمع حجة 
(ولا يريده): أي لا يريد المعروض عليه كلامك وحديثك فيصير كلامك ثقيلاً عليه كالعيال قاله السندي. 

قال المنذري: في إسناده أبو تميلة يحيى بن واضح الأنصاري المروزي وثقه يحيى بن معين وأبو حاتم 
الزازي» وأدخله البخاري في كتاب الضعفاءء فقال أبو حاتم الرازي يحول من هناك. 


و دودج ماع م 


نان حدثنا ابن أبِي حَلَفٍِ وَأَحْمَدُ بن عَبْدةَ المَعْنَى قالآ أخبرنا سُفْيَانُ بن عي عن الزَّهْرِيّ عن سَعِيدٍ قال: 


هم عُمَرُ بِحَسَّانَ وَهُوَ يد في المَمْجِدٍ فَلَحَظ إلَيِْ فَالَ: كك ند فيد تن شد حي ملك»: 
(بحسان): أي ابن ثابت الشاعر غير منصرف على الأصح قاله القاري (وهو ينشد): أي يقرأ الشعر. في القاموس: أنشد 
الشعر قرأه (فلحظ إليه): في القاموس: لحظه كمنعه وإليه نظر بمؤخر عينيه وهو أشد التفاتاً من الشزرء والضخير المرفوع 
يرجع إلى عمر والمجرور إلى حسان (وفيه): أي في المسجد والواو للحال (من هو خير منك): يعني رسول الله يلِك. 
قال المنذري: وأخرجه النسائي وسعيد بن المسيب لم يصح سماعه من عمرء فإن كان سمع ذلك من حسان بن ثابت 
615 حدثنا أُحَْمَد حْمّد بن صَالح أخبرنا عَبْد عَبْدُ الرّرَاقِ أنبأنا مَعْمَرٌ عن الرُهْرِيّ عن سَعِيدٍ سَعِدٍ بن المُسَيِّبِ عن أبي 
هرَيْرَةَ بِمَعْنَاُ. رَادَ: نَحَنِيَ أَنْ يَرْمِيهُ برَسُولٍ الله كك فأَجَارَة. 
(بمعناه): أي بمعنى الحديث السابق (زاد): أي معمر (فحشى): أي عمر رضي الله عنه (برسول الله كَلِ): أي 
بإجازته يلِهِ (فأجازه): أي أجاز عمر رضي الله عنه حسان رضي الله عنه للانشاد في المسجد. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم والنسائي بمعناه دون الزيادة. 
80(7- ضيفت : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
عل.ه- صَحِيِحٌ : البخاري (7717) ومسلم (5440) والنسائي (717) وأحمد (51459) . 


0 


64 - صَحِيحٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 





كتاب الأدب / حديث رقم )5١:١6(‏ 


د هم م عمهمءه 


هلامه - حدئنا مُحَمدُ بنُ سُلَيْمانَ المِصَيِصِيْ لوَْنَ أخبرنا ابن أبي اناد عن أيه عنْ عُْوَةَ وهام عن عُرْوَة 
عن عَائِسَةَ قَالَتُ: «كَانَ رَسُولُ ألله يكل يَضَعْ لِحَسَانَ مرا في المَسْجِدٍ فيقُوُ عليه يَجُو من قال في روسول الله 
فقال رَسُولُ الله عَكلِن: : إنَّ روح الْقدْسِ مَعَ حَسَّانَ ما ناح عَنْ رَسُولٍ الله يل. 
(وهشام): : بالجر عطف على أبيه فابن أبي الزناد يروي عن أبيه وعن هشام بن عروة (من قال في رسول الله يلنه): 
أي من هجاه ين من المشركين (إن روح القدس مع حسان): المراد بروح القدس جبريل عليه السلام بدليل حديث البراء 
عند البخاري بلفظ وجبريل معك. ودال القدس يضم ويسكن (ما نافح) : بحاء مهملة أي دافع وخاصم المشركين 
وهجاهم . قال المنذري: : وأخرجه الترمذي وقال حسن صحيح. 
كاله «خدنا انعد بن محل المزوري حذتي غلن بن سس من به من يزيد الشخوئ عن قرمة من ابن 
عَبَّاسٍ قال: لوَالشْعَرَاء يَتَِعْهُمْ مَهُمُ الْعَاوُونَ» [الشعراء: 4 قَنَسَم مِنْ ذْلِكَ وَاسْتَئْنَى وَقالَ [فقَالَ] « إلا الَّذِينَ آمَنُوا 
عملا الشاليحات رز والله جلير» [الشعراء: /771]. 
(والشعراء يتبعهم الغاوون) [الشعراء: 5 77]: أي الضالون (إلا الذين آمنوا وعملوا الصالحات) [الشعراء: /91؟]: أي 
من الشعراء (وذكروا الله كثيراً): أي لم يشغلهم الشعر عن الذكر. وفي الدر المنثور أخرج عبد بن حميد وابن أبي حاتم 
عن عروة قال لما نزلت والشعراء قال عبد الله بن رواحة يا رسول الله قد علم الله أني منهم فأنزل الله طإِلَّا لين َامنوأ 
وَعَمُِوأْ ألصَّدِحّتٍ» . وأخرج ابن أبي شيبة وعبد بن حميد عن أبي حسن سالم البراد قال لما نزلت والشعراء الآية جاء 
عبد الله بن رواحة وكعب , بن مالك وحسان بن ثابت وهم يبكون فقالوا يا رسول الله لقد أنزل الله هذه الآية وهو يعلم 
أنا شعراء أهلكناء فأنزل الله «إلِّ لَِنَ اموأ وَعَمِلُوأ لصّلِحَتِ4. فدعاهم رسول الله يَف فتلا عليهم. 
وأخرج ابن جرير عن ابن عباس 8يَيَّعْهُمْ ألْمَاوْنَ4 قال هم الكفار يتبعون ضلال الجن والإنس ثم استثنى منهم 
فقال إلا الذين امنوا وعملوا الصالحات. 
وأخرج ابن أبي حاتم عن ابن عباس والشعراء منهم الذين كانوا يهجون النبي يك يتبعهم الغاوون غواة الجن ثم 
ستئنى فقال #إِلَّا ان “امنأ وَعَِلوا اد و0 الله بن رواحة وكعب بن مالك كانوا يذبون 
00 وأصحابه هجاء المشركين انتهى. قال المنذري: في إسناده علي بن الحسين بن واقد وفيه مقال. 
5 باب في الرؤيا 
هي ما يرى الشخص في منامه بوزن فعلى وقد تسهل الهمزة. 
/لااده حدثنا عَبْدُ الله بنُ مَسْلَمَةَ عنْ مَلِكِ عن إِسْحَاقَ بن عَبْدِ الله بن أبي طَلْحَةَ عنْ رُكْرَ بن صَعْصَعَةَ عنْ 
بيه عن أبِي هُرَيرَة: «أنَّ رَسُولَ الله يي كان إِذَاانَصَرَفَ مِنْ صَلَةٍ الْمَدَةِ َقُولَ هَل رَأَى أَحَدٌ مِدْكُم الله ريا 
وَيَقُولَ إِنهُ لَيْسَ يَبْقَى بَعْدِي مِنّ البو إلا الرُؤَى الصَّالِحَة». 
(من صلاة الغداة): أي صلاة الصبح (إلا الرؤيا الصالحة): أي الحسنة أو الصادقة قال السيوطي أي الوحي 
المنقطع بموتي ولا يبقى ما يعلم منه ما سيكون إلا الرؤيا. قال المنذري: وأخرجه النسائي من حديث زفر بن صعصعة 
عن أبي هريرة من غير ذكر صعصعة والمحفوظ من حديث الإمام مالك بن أن نس إثبات صعصعة في إسناده. 
وليك - حدثنا مُحَمدِ بن كثِير أنبأنا شُعْبَ شُعْبَةٌ عن قَتَادةَ عن أَنّسِ عن عُبَادَة بنِ الصَّامِتٍ عن اللي يِه قال: «رَؤْيَا 
العُؤْمِنٍ جُرْءٌ من سم وَرْبِعِينَ جزْءا مِنَ التوّقه. 
0 حدثنا في بن سعِيدٍ أخبرن عَبُْ لواب عن أَيُوبَ عن مُحَمدِ عن أبي هُرَئْرَةَ عن اللي كك قال: 
6-- حَسَنٌّ : الترمذي (1847) وأحمد (58915) . 
5- حْسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
317 20- صَحِيحٌ : أحمد (4114) . 
04- صَجِيحٌ : البخاري (19417) ومسلم (1774) والترمذي (1771) وأحمد (57716) . 
86 صَحِيحٌ : البخاري )7١11(‏ ومسلم (557) والترمذي (7510. )5191١ .578٠‏ وابن ماجه (739-05, /5911) وأحمد (7/085) . 





تَكَدْ رُؤْيَا المُسْلِمِ [المُؤْمِنِ] أن تَكَذِبَ وَأَضْدَقُهُمْ رُؤْيَا أَصْدَقُهُمْ حَدِيئاً وَالرّؤْيَا تَلآَثُ, فَالرُؤْيًا 


الصَّالِحَةُ بذ بَُشْرَى مِنَ الل وَالرُؤْيًا َحْزِينٌ مِنَ الشَبِطَانِء وَرُؤْيا مِمّا يُحَدّتُ ب المرْءُ نَفْسَُ قَإِذا رَأى 


-«إِذًا اقْتَرَبَ الوَّ زَمَانُّ لم يك 
َلبَهُم فيْصَلٌ ولا يُحَدّتْ بها النّاسَ. قال وَأحِبُ اليد كر الغُلَ وَالْمَيْدُ نَبَاثُْ في الدّين». 

قَالَ ليو داود: إِذَا اقتَرَبَ الزَّمَانُ يَْ ني ذا ثرت الل ريني يَستوتاي. 

(إذا اقترب الزمان): يأتي تفسيره من ١المولت‏ والمنذري (وأصدقهم): أي المسلمين المدلو ل عليهم بالمسلم 
(أصدقهم حديثاً): فإن غير الصادق في حديثه يتطرق الخلل إلى رؤياه (فالرؤيا الصالحة بشرى من الله): أي إشارة إلى 
بشارة من الله للرائى أو المرئي له والرؤيا (اتخزين من الشيطان) بأن يرى ما يحزنه (ورؤيا مما يحدث به المرأ نفسه): قال 
العزيزي وهو ما كان في اليقظة يكون في مهم فيرى ما يتعلق به في النوم (فإذا رأى أحدكم): : أي في المنام (فليصل): أي إذا 
كان نشيطاً وإلا فلييصق عن يساره ثلاثاً وليستعذ بالثه من الشيطان ثلاثاً ويتحول عن جنبه كما سيأتي على أنه يمكن الجمع وهو 
الأولى قاله القاري (قال وأحب القيد وأكره «الغل) : بالم أي الطوق بأن يرى نفسه مغلولاً. في النوم لأنه إشارة إلى 
تحمل دين أو مظالم أو كونه محكوماً عليه (والقيد ثبات في الدين): أي ثبات قدم ورسوخ تمكين» وضمير قال راجع إلى 
أبي هريرة كما يظهر لك. قال المنذري ال ل ا 0 ا 1 
ظاهره أن الجميع قول رسول الله ل وليس الأمر كذلك لأن القيد والغل قول أبي هريرة أدرج في الحديث جاء مبنياً في 
الروايات الثابتة وروا عوف بن أبي جميلة عن محمد بن سبرين» فذكر أن أول المتن إلى قوله جزء من ستة وأربعين جز ءا من 
النبوة قول رسول الله ل فأما ما بعده فإنه من كلام محمد بن سيرين .وقال البخاري في الصحيح : وحديث عوف أبين 
انتهى . 

قلت: : وفي صحيح مسلم من طريق عبد الرزاق عن معمر عن أيوب وفيه : قال أبو هريرة فيعجبني القيد وأكرة 
الغل والقيد ئبات . ومن طريق محمد بن سيرين وفيه وأدرج في الحديث قوله وأكره الغل إلى تمام الكلام والله أعلم 
(يعني إذا اقترب الليل والنهار يعني يستويان): والمعبرون يزعمون أن أصدق الرؤيا ما كان في أيام الربييع ووقت اعتدال 
الليل والنهار قاله الخطابي .قال المنذري: : وقد قيل هو قرب الساعة؛ ويؤيده الحديث الآخر وقد قيل لا تكاد رؤيا 
المؤمن تكذب ويحتمل أن يراد اقتراب الموت عند علو السن فإن الإنسان في ذلك الوقت غالباً يميل إلى الخير والعمل 
به ويقل تحديئه نفسه بغير ذلك انتهى كلام المنذري. 

فلن حدئنا أحْمَدُ بن حَدْبَل أخبرنا هُشَيْمُ أنبأنا يَعْلَى , بن عَطَاءِ عن وَكيع بن عُدْس عن عه أبي ردن قال 
قال رَسُولٌ الله َلةِ: «الرؤْيَا عَلَى رِجلٍ طَائِر مَا لَمْ تُعَبّ فَإذَا عُبْرَتْ وَقَعَثْ». . قال وَأَحْسِبُهُ قال: «وَلاً نَقُضَهَا إلا عَلَى 
َاُ َو ذِي رَأي». 

(وكيع بْن عدس): بمهملات وضم أوله وثانيه وقد يفتح ثانيه (الرؤيا على رجل طائر): قال الخطابي: هذا مثل 
معناه لا تستقر قرارها ما لم : تعبر انتهى» فالمعنى أنها كالشيء المعلق برجل الطائر لا استقرار لها (ما لم تعبر): قال 
القاري: بصيغة المجهول وبتخفيف الباء في أكثر الروايات أي ما لم تفسر (فإذا عبرت وقعت): أي تلك الرؤيا على 
الرائي يعني يلحقه حكمها. قال في النهاية الرؤيا على رجل طائر ما لم تعبر أي لا يستقر تأويلها حتى تعبر يريد أنها 
سريعة السقوط إذا عبرت كما أن الطير لا يستقر في أكثر أحواله فكيف ما يكون على رجله. 

ومنه الحديث الرؤيا لأول عابر وهي على رجل طائر كل حركة من كلمة أو جار يجري فهو طائر مجاز أراد على 
رجل قدر جار وقضاء ماض من خير أو شر وهي لأول عابر يعبرها أي أنها إذا احتملت تأويلين أو أكثر فعبرها من يعرف 
عبارتها وقعت على ما أولها وانتفى عنها غيره من التأويل انتهى. 

قال السيوطي: والمراد أن الرؤيا هي التي يعبرها المعبر الأول فكأنها كانت على رجل طائر فسقطت ووقعت 
حيث عبرت انتهى (وأحسبه) أي النبي يةِ (قال ولا تقصها): أي لا تعرض رؤياك (إلا على وادّ): بتشديد الدال أي 
محب لأنه لا يستقبلك في تفسيرها إلا بما تحب (أو ذي رأي): أي عاقل أو عالم . قال الزجاج:: معناه ذو علم بعبارة 
الرؤيا فإنه يخبرك بحقيقة تفسيرها أو بأقرب ما يعلم منه . قال المنذري : وأخرجه الترمذي وابن ن ماجه وقال الترمذي 


- حَسَنٌ» وصححه شيخنا : الترمذي (111/8. 1114) وابن ماجه (39154) وأحمد )1١9949(‏ . 
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حسن صحيح هذا آخر كلامه. وأبو رزين هذا هو لقيط بن عامر غير لقيط بن صبرة» وقصل بينهما الحافظ أبو القاسم 
الدمشقي في الأشراف في ترجمتين وصحح بعضهم الأول وقال البخاري لقيط بن عامر ويقال لقيط بن صبرة بن 
المنتفق وقال وقيل إن لقيط بن عامر غير لقيط بن صبرة وليس بشيء. 

0 -حدثنا التميِْ قال سَمِعْتٌ رُهَيْراًيَقُولُ سَمِعْتٌ يَحْبَى بنَ سَعِيدٍ يَقُولُ: سَمِعْتُ أبَا سَلَمَةَ يَقُولُ سَمِغْتُ 
با قََادَةَ َقُولُ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله كل يَقُولٌ: «الرُؤْيَا مِنَ الله وَالْحُلْمُ مِنَ الشََيْطَانٍ فَإِذَا رَأَى أَحَدُكُم شَيْئايَكْرَهُهُ 
َينفُتُ عن يسار تَلآتَ مَرّابٍ كم يعو مِنْ شَرهَ قا لََضرَه. 

(الرؤيا من الله): أي الرؤيا الصالحة منه (والحلم من الشيطان): الحلم بضم الحاء وسكون اللام وقيل بضمهما ما 
يرى في المنام من اللخيالات الفاسدة. 
قال القسطلاني: إضافة الحلم إلى الشيطان لكونه على هواه ومراده» وأما إضافة الرؤيا وهي اسم للمرئي المحبوب 
إلى الله تعالى فإضافة تشريف. وظاهره أن المضاف إلى الله لا يقال له حلم والمضاف إلى الشيطان لا يقال له رؤيا وهو 
تصرف شرعي وإلا فالكل يسمى رؤيا انتهى (فلينفث): أي ليبصق (من شرها): أي من شر تلك الرؤيا (فإنها»: أي الرؤيا 
المكروهة (لا تضره) : قال النووي: معناه أنه تعالى جعل فعله من التعوذ والتفل وغيره سببا لسلامته من المكروه يترتب 
عليها كما جعل الصدقة وقاية للمال ودفعاً البلاء. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن 
ماجه. 

حدثنا يَزِيدُ بن خَالِدٍ الهَمدَانِيُ وَقثََةٌ بن سَعِيدٍ التَقَفِيْ قالاً أخبرنا [أنبأنا] الَليْثُ عن أبي الرَُيْرٍ عن 
جَابِرٍ عنْ رَسُولٍ الله كك أَنَهُ قال: «إذً رَأَى أَحَدُكُم رُؤْيَا يَكْرَهُهَا فَلْيَضنْ عنْ يَسَارِهِ [عن يساره نَلآتَ مَرّاتٍ] 
وَلْيتعوَدْ لله نَ الشَّبْطَانِ لَلاناء وَيَتَحَوّنْ عن جَذْبهِالّذِي كَانَ عََيْهه. 

(يكرهها): صفة لرؤيا (فليبصق): بضم الصاد أي ليبزق (ويتحول عن جنبه الذي كان عليه): أي إلى جنبه الآخر. 
قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه. 

حدثنا أَحمَدُ بن صَالِح أخبرنا عَبْدُ لله بنُ وَهْبٍ أخبرني يُونْسُ عنٍ ابن شِهَابٍ قال أخبرني أَبُو سَلَمَة 
بن عَبْدٍ الرَّحْمَنٍ أن ا هُريْرَةَ قال سَمِمْتُ رَسُولَ الله يل يَقُولُ: ١مَنْ‏ رَآِي في المَنَام فَسَيْرَائِي في اليَظة أَوْ لَكَنْمَا 
رَآني في الْيَفْظَة وَل يَتَمَئَلُ الشَيْطَانُ بي». 

(من رآني في المنام فسيراني في اليقظة): بفتح القاف أي يوم القيامة رؤية خاصة في القرب منه. أو من رآني في 
المنام ولم يكن يهاجر يوفقه الله للهجرة إليّ والتشرف بلقائي ويكون الله تعالى جعل رؤيته في المنام علما في رؤياه في 
اليقظة وعلى القول الأول ففيه بشارة لرائيه بأنه يموت على الإسلام» وكفى بها بشارة وذلك لأنه لا يراه في القيامة تلك 
الرؤية الخاصة باعتبار القرب منه إلا من تحققت منه الوفاة على الإسلام. كذا في شرح القسطلاني لصحيح البخاري. 
(أو لكأنما رآني في اليقظة): قال في مرقاة الصعود: هذا شك من الراويء ومعناه غير الأول لأنه تشبيه وهو صحيح لأن 
ما رآه في المنام مثالي وما يرى في عالم الحس حسي فهو تشبيه خيالي انتهى. 

وفي فتح الباري: هو تشبيه ومعناه أنه لو رآه في اليقظة لطابق ما رآه في المنام فيكون الأول حقاً وحقيقة والثاني 
حقاً وتمثيلاً (ولا يتمثل الشيطان بي): قال القسطلاني: هو كالتتميم للمعنى والتعليل للحكم أي لا يحصل له أي 
للشيطان مثال صورتيء ولا يتشبه بي» فكما منع الله الشيطان أن يتصور بصورته الكريمة في اليقظة كذلك منعه في المنام 
لئلا يشتبه الحق بالباطل انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 

64 حدثنا مُسَدّدٌ وَسْلَيْمانُ بن دَاوْدَ قال أخبرنا حَمَّادٌ أخبرنا أَيُوبُ عن عِكْرِمَةَ عن ابن عَبّاس أَنَّ النََيّ 
-8091١‏ صَححِيحٌ : البخاري (595) ومسلم (1171) والترمذي (1711) وابن ماجه (409*) وأحمد (55019) . . 

ازدمه- صَحِبِحٌ : مسلم (5173) وابن ماجه (7404) وأحمد (04836) . 
#لاءم- صَحِبح : البخاري )1١١(‏ ومسلم (1184) والترمذي (1780) وابن ماجه (7401) وأحمد (1784) . 


و 


464- صححيح : البخاري (1775) ومسلم )1١١(‏ والترمذي (1761) والنسائي (5708. 08094) وأحمد (1838) . 
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يده قال: ١مَنْ‏ صَوّرَ صُورَة عَذَبَهُ الل بها يوم الْقَِامَِ حَنَىِيَْفُّحَ ها وَلَْسَ بتَافِخ وَمَنْ تَحَلْمَ كُلْفَ أن يَْقد شْعَيْرَة 
وَمَنِ اسْتمَع إلى حَدِيث قَوْميَفرُونَ به منهُ صب في أده [أدَُِ] الآنّكُ يوم القِيَامَةه. 

(من صور صورة): أي ذات دوح (حتى ينفخ): أي الروح (فيها): أي في تلك الصورة (وليس بنافخ): أي وليس 
بقادر على النفخ فتعذيبه يستمر لأنه نازع الخالق في قدرته (ومن تحلم): أي ادعى أنه رأى رؤيا (كلف): بصيغة 
المجهول من التكليف أي يوم القيامة (أي يعقد شعيرة): أي ولا يستطيع ذلك لأن العقد بين طرفي شعيرة غير ممكن. 

وفي رواية البخاري: أن يعقد بين شعيرتين ولن يفعلء قال القسطلاني: وذلك لأن إيصال إحداهما بالأخرى غير 
ممكن عادة» وهو كناية عن استمرار التعذيب انتهى (يفرون به منه): أي لا يريدون استماعه (صب): بصيغة المجهول أي 
سكب (الآنك): بالمد وضم النون أي الرصاص المذاب. قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي. 

606 حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادُ عنْ نَابتِ عن نس بن مَالِكِ أَنَّ رَسُولَ الله يكل قال: 
«رَآَبْتُ الَلبْلَهَ كنا في دَارٍ عَْبَةَ بن رَافِعٍ وَأتِينَا برْطَبِ 52 ابن طَاب َأَوّلتُ أَنَّ الرَفْعَةَ لَنَا في الدَُنيًا 
وَالْعَاقِبَة في الآخرق وَأَنَّ ديتتا قَدُ طَات». : 

(كأنا): بتشديد النون يعني أنا وأصحابي (من رطب ابن طاب): ضبط بالتنوين وبفتح الباءء قال القاري في المرقاة: 
فالتنوين بناء على أن الطاب بمعنى الطيبء وأما فتح الباء فعلى عدم صرفه ولعله رعاية لأصله فإنه ماض مبني على 
الفتح انتهى. 

ا قر ريق وبر ل را ا 0 أي 
التي هي أصل راقع (لنا في الدنيا): لقوله تعالى #يَرَيَع ألّهُ لذن امبو مُأ نكم » [المجادلة: ]١‏ (والعاقبة): أي المأخوذ من 
عقبه (في الآخرة): أي العاقية الحسنة لنا لقوله تعالى #وَآلْمقِبَة لشو » [طه: 17] (أن ديننا قد طاب): أي كمل 


واستقرت أحكامه وتمهدت. قواعده. 
قال المظهر: تأويله هكذا قانون قياس التعبير على ما يرى في المنام بالأسماء الحسنة» كما أخذ العاقبة من لفظ 
عقبة والرفعة من رافع؛ وطيب الدين من طاب. انتهى. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي 
باب في التثاؤوب 
تفاعل من الثوباء» وهي فترة من ثقل النعاس والهمزة بعد الألف هو الصواب والواو غلط. كذا في المغرب ذكره 
القاري. 
ك2 حدئنا أحْمَدُ بِنُ يُونْسَ أخبرنا رُمَبْرَ عنْ سْهَيْلٍ عن ابن أبِي سَمِيدٍ الْخُذرِي عن أَِيهِ قال قال 
رَسُولُ الله يَكلل: «إذًا تَقَاءَبَ [تَنَاوَبَ] أخدكُم فَلِيْنِسِكُ عَلَى فيه فَإنَّ الصَّيْطَانَ يَدْخْلٌ)؛. 
(فليمسك): من الإمساك (على فيه): أي على فمه (فإن الشيطان يدخل): إما حقيقة أو المراد بالدخول التمكن منه. 
قلت: والحديث أخرجه مسلم. قال الحافظ العراقي في شرح الترمذي: أكثر الروايات فيها إطلاق التثاؤب» وفي 
رواية تقييده بحال الصلاة » فيحمل مطلقه على مقيده» وللشيطان غرض قوي في تشويشه على مصل في صلاته أو 
كراهته في الصلاة أشدء ولا يلزم منه أن لا يكره في غير الصلاة ويؤكد كراهته مطلقاً كونه من الشيطان وبه صرح 
النووي. 
قال ابن العربي: تشتد كراهة تثاؤب في كل حال وخص صلاة لأنها أولى الأحوال. 
يفدين اا «نِي الصَّلاَةٍ قَليكَظِمْ مَا اسْتَطَاعَ». 
(فليكظم): أي ليحبس 
6ه- صَحِبحَ : مسلم (17170) وأحمد (118019) . 
0 صَحِيِحٌ : مسلم (5990؟) وأحمد (41/4 31 )١1905‏ . 


/8071- صَحِيح : مسلم (1990) وأحمد (10819. 000990 . 





كتاب الادب / حديث رقم (05:78) 


ان 1 1 
قال قال رَسُوَلُ الله يلن: اإِنَّ الله يْحِب الْعُطَاسَ وَيَكْرةُ التَتَاوْتَ [التئاوُب] َإِدًا تَنَاءَبٌ [تَنَاوَبَ] َحَدُكم فَلْيَرُ فَلَيَرُدٌ 
[فَلْيَرْدهُ]مَا اسْتَطَاعَ وَلَاَ يَقَلُ هَاهُ هاه فإِنْمَا ذُلِكُم م مِنَ الشَيْطَانِ يَضْحَكُ يِنْه). 

(إن الله يحب العطاس): ليوات نح (ويكره التثاؤب): قال القاضي: التئاؤب بالهمز التنفس الذي يفتح 
عنه الفم وهو إنما ينشأ من الامتلاء وثقل النفس وكدورة الحواس ويورث الغفلة والكسل وسوء الفهم ولذا كرهه الله 
وأحبه الشيطان . والعطاس لما كان سبباً لخفة الدماغ واستفراغ الفضلات عنه وصفاء الروح وتقوية الحواس كان أمره 
بالعكس (ولا يقل هاه هاه): بسكون الهاء الثانية وهو حكاية صوت المتثائب (فإنما ذلكم): أي التثاؤب (من الشيطان): 
قال ابن بطال: إضافة التثاؤب إلى الشيطان بمعنى إضافة الرضا والإرادة أي أن الشيطان يحب أن يرى الإنسان متثائباً 
لأنها حالة تتغير فيها صورته فيضحك منه. لأن المراد أن الشيطان فعل التثاؤب. 

قال ابن العربي: إن كل فعل مكروه نسبه الشرع إلى الشيطان» لأنه واسطته وأن كل فعل حسن نسبه الشرع إلى 
الملك لأنه واسطته. والتئاؤب من امتلاء. وينشأ عنه التكاسل وذلك بواسطة الشيطان. والعطاس من تقليل الغذاء ينشا 
عنه النشاط وذلك بواسطة الملك والله أعلم. قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي. 


بضم العين. 
»20 -حدئنا مُسَدَد أخبرنا يَحْيَى عنٍ ابن عَجْلآنَ عنْ سْمَيّ عن أبي صَالِح عن أبِي مُرَيْرَةَ قال: : «كانَ 


0 22 


رَسُولُ الله كل ذا عَطَس وضع يَدهُ آذ َوْبَهُ عَلَى فيه وَحََض أَوْ غَضَّ بِهَا صَوْتَهه. شَكُ يَحى. 

(عن سمي): بالتصغير (إذا عطس): بفتح الطاء وجوز كسره (على فيه): أي على فمه (خفض أو غض): شك من 
الراوي وهما بمعنى (بها): أي بالعطسة أو بالتغطية (صوته): والمعنى لم يرفعه بصيحة, والجار والمجرور متعلق بصوته 
(شك يحيى): هو القطان. قال اليدري: وفال جين مجع» وى إنتاده رمحية بن علدت وقد عدم الكلام عليه 

كران حدانا ةب ل بن سيطف بن أضزع قل اعرن عب نالا مغر حن لغري 
عن ابن المُسَبّبٍ عن أبِي هُرَيْرَة قال قال رَسُولُ الله كه: «حَمْسٌ تَجبٌُ لِلْمْسْلِمِ عَلَى أخيه: رَدُ السَّلآمٍ وَنَشْمِيتُ 
العَاطِس وَإِجَابَةُ لدعو وَعِيَادَةُ الممريض وَاتباعٌ الجَتَارَةه. 

(وتشميت العاطس): التشميت بالشين المعجمة معناه الإبعاد عن الشماتة» بالسين المهملة معناه الدعاء بالهداية 
إلى السمت الحسن., وكل منهما يستعملان في جؤاب العطسة بيرحمك الله. 
ل و ل ل 0 

باب كيف يشمت العاطس [ما جاء في تشميت العاطس] 


١0ه_حدثنا‏ لقم لي 3ج لضرنا جر من شور ض جلك بر مما 09 كنا مَعَ سَاِم بن عب 
فَمَطَسَ رَجُلْ مِنَّ الْقَْمٍ فقا السّلامُ عَلَيكُم فقَالَ سَالِمْ: وَعَلَيِْكَ وَعَلَى أَمَكَء 4 م قال بَعْدُ: لَعَلِكَوَجَدْتَ مما قُلْثُ 
لك؟ قال لوث انكلم تذكر أي بحر ولآ بقن قل ماقت لَك كما قلر سُوَلُ الله يكل إنا بَينا نَحْنُ عِنْدَ 
رَسُولٍ الله كي إدْعَطَسَ رَجُلُ مِنَ لقو فقَاَ السّلم ليم فقَالَ َسُولُ الله وَعَلَْكَ وَعَلَى أمكَ م قال ذا عَطَسَ 
أحَدُكم فَليَحْمَدٍ الله. قال فَذَّكَرَبَعْضَ المَحَامِدٍ وَلْيقَل لَه مَنْ عِنْدَهُ: يَرحَمُكَ الله وَلْييَمني عَلَيهمْ يَغْفِرُ لله لَنَا وَلَكُم». 
(فقال السلام عليكم): أي بظن أنه يجوز أن يقال بدل الحمد لله ويحتمل أنه وقع من سبق اللسان (ثم قال) : أي 
4 صَحِبحٌ : البخاري (7789) ومسلم (1994) والترمذي 737١‏ 1/47 7417؟) وأحمد (046/) . 
4-- حَسَنٌ صَحِيحٌ : الترمذي (1745؟) وأحمد (971770) . 
لا6ه- صَحِيحٌ : البخاري )١740(‏ ومسلم (5155) والنسائي (1914) وابن ماجه )١41785(‏ وأحمد )9701١1(‏ . 


. )574:( ضَعِيففٌ : الترمذي‎ -0١ 





كتاب الأدب / حديث رقم (00757) 


سالم (بعد): بالضم أي بعد ذلك (لعلك وجدت مما قلت): من وجد موجدة إذا غضب أو وجد وجداً إذا حزن (فقال 
رسول الله كَكلِةِ وعليك وعلى أمك): قال التوربشتى: نبه بقوله عليك وعلى أمك على بلاهته وبلاهة أمه وأنها كانت 
محمقة فصارا مفترقين إلى السلام فيسلمان به من الآفات انتهى. 

قال القاري بعد نفل كلام التوزشي: لا وجه لنسبة البلاهة إلى ذاتها الغائبة» قال وتقدير السلام غير متعين إذ 
يمكن أن يقال عليك وعلى أمك الملام من جهة عدم التعلم والإعلام (إذا عطس أحدكم فليحمد الله): قال العلقمي: 
ظاهر الحديث يقتضي الوجوب. ولكن نقل النووي الاتفاق على استحبابه (فذكر): الراوي (بعض المحامد): والحاصل 
أن الراوي لم يحفظ لفظ الحمد فذكر هكذاء وقد جاء في حديث أبي هريرة فليقل الحمد لله على كل حال كما سيأتي. 

وفي رواية الترمذي من حديث هلال بن يساف عن سالم بن عبيد بلفظ : إذا عطس أحدكم فليقل الحمد لله رب 
العالمين (وليقل له): أي للعاطس (وليرد): أي العاطس (يعني عليهم): أي على من عنده (يغفر الله لنا ولكم): وفي 
حديث أبي هريرة الآتي (يقول هو يهديكم الله ويصلح بالكم). 

قال الحافظ قال ابن بطال: ذهب الجمهور إلى أنه يقول يهديكم الله ويصلح بالكم وذهب الكوفيون إلى أنه يقول 
يغفر الله لنا ولكم. قال وقال ابن بطال: ذهب مالك والشافعي إلى أنه يتخير بين اللفظين. قال المنذري: وأخرجه 
الترمذي والنساني وقال الترمذي هذا حديث اختلفوا في روايته عن منصور وقد أدخلوا بين هلال وبين سالم بن عبيد 
الأشجعي في هذا الحديث عن النبي ل وأخرجه النسائي أيضاً عن منصور عن رجل عن خالد بن عرفطة عن سالم» 
وأخرجه أيضاً عن منصور عن رجل عن سالم؛ ورواه مسدد عن يحبى القطان عن سفيان عن منصور عن هلال عن رجل 

من آل خالد بن عرفطة عن آخر منهم قال كنا مع سالمء ورواه زائدة عن منصور عن هلال عن رجل من أشجع عن 

سالم؛ ورواه عبد الرحمن بن مهدي عن أبي عوانة عن منصور عن هلال من آل عرفطة عن سالم. واختلف على ورقاء 
+ قال سق كاد بن عرض ار عرف ريني أذ بكرن جلو قل| ميجيرلا 9 ا عاتم الرازي قال لا أعرك راجن 
يقال له خالد بن عرفطة إلا واحداً الذي له صحبة. 

شيل - حدثنا ميم بن المَُصِرٍ أخبرنا إسْحَاقٌ > يَ اشر لح عت عن ان بتر وزغارع تبون عل عا بن 
يَسَافٍ عنْ خَالِدٍ بن عُرْقُجَةَ عنْ سَالِم بن عُبَيْدٍ الأشْبَهِيٌ ِيْ بهذا اْحَدِيثِ عن ال 2 

يفتك عدن توتى بن إتتاجل: عزنا مد العَزِيزٍ بن عَبْد اله بن أَبِي سَلَّمَةَ عنْ عَبْدِ م 
صَالِح عن أبِي مُرَيْرةَ عن عن التي يكل قال: ذا عَطَسَ أَحَدُكُم يمل الْحَمدُ لله عَلَى كل حَالِ وليل أَحُوهُ أو صَاحِبَ 
يَرْحَمُكَ الله وَيَقُولُ هُوَ: يَهُدِيكم الله وَيُضلِحٌ بَالَكُم» 

(فليقل الحمد .على كل حال): قال النووي في الأذكار: اتفق العلماء على أنه يستحب للعاطس أن يقول عقب 
عطاسه الحمد لله ولو قال الحمد لله رب العالمين لكان أحسن فلو قال الحمد لله على كل حال كان أفضل (وليقل أخوه أو 
صاحيبه): شك من الراويء والمراد بالأخوة أخوة الإسلام (ويقول هو): أي العاطس (ويصلح بالكم) أي حالكم . قال 
المنذري: وأخرجه البخاري والنسائي.. 

١‏ باب كم [كم فرة] يشمت العاطس؟ 

وفي بعض النسخ: كم مرة. 

عن '-١حَسَنَّمَْقُوفٌ)‏ حدثنا مُسدَّدُ أخبرنا يَحْبَى عن ابن عَجْلانَ حدّئني سَعيدُ بن بي سَعِيدٍ عن أبي هُرَيْرَة 
قال: «شَمَدْ شَمْتْ أَخاك كلآناًكمَا راد ُو رُكَامٌ». 

(شمت أخاك ثلاثاً): أي ثلاث مرات (فما زاد فهو): أي العطاس (زكام): أو صاحبه ذو زكام أي فلا حاجة إلى 
التشميت. والحديث سكت عنه المنذري. 


0- ضعي : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 
م.م صَحِبِحٌ : البخاري (1174) وأحمد (8419) . 





وتو مسح :>< كا اك تلن 


وه حدثنا عِيسَى بن حَمَّادٍ المِضرِيٍ أنبأنا الَليْتُ عن ابن عَجْلآنَ عنْ سَعِيدٍ سَعِيدٍ بن أبي سَعِيدٍ عنْ أبِي هْرَ 
قال لا أعلَمهُ إل لَه رَهعَ الحدِيت إلى النّهِيٍ كله بمَعْنَاهُ. 

قَالَ أيُو دَاودَ: رَوَاهُ ُو تعَيْم عنْ مُوسَى بن قَيْس عن مُحَمَّدِ بن عَجْلانَ عن سَعِيدٍ عنْ أبي هُرَيْرَة عن التي 

(قال): أي سعيد بن أبى سعيد (لا أعلمه): أي أبا هريرة (بمعناه): أي بمغنى الحديث السابق. قال السيوطى: 
ولفظه كما في تاريخ ابن عساكر «إذا عطس أحدكم فليشمته جليسه فإن زاد على ثلاث فهو مزكوم ولا يشمت بعد 
ثلاث" (قال أبو داود رواه أبو نعيم عن موسى بن قيس الخ): قال المنذري:: موسى بن قيس الحضرمي الكوفي يقال له 
عصفور الجنة قال يحبى بن معين ثقة» وقال أبو حاتم الرازي لا بأس به. وقال أبو جعفر العقيلي يحدث بأحاديث ردية 
بواطلء وذكر أيضاً أنه من الغلاة فى الرفض. 

شيل -حدئنا هَارُونُ بن بد لله أخبرنا مَالِكُ بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا عَبْدُ السّلام بنُ حَرْبِ عنْ يَزِيدَ بنٍ 
عاخن عن يختى بن إشخاق بن عبد اله بن أبي طلحة عن أنه حميقة أ بيدة ف مبيدبن قاة لقي 
عن أَبيهًا عن الل يلل قال: «نُسَمْتُ [نَشْمِيتٌ] الْمَاطِسَ نَلاَنَا فإِنْ شِنْتَ أَنْ تُسَمْتَهُ َشَمنَه وَإِنْ شِفْتُ فَكفٌ». 

(عن أمه حميدة أو عبيدة: تنك من الراري لدت عية بن رفاهة): بكسر الراء (تشمت العاطبن): وي يعن 
النسخ تشميت بلفظ المصدر (فإن شئت): أي بعد الثلاث (فكف): أمر من الكف وهو بالفارسية بازاستادن وبازاستانيدن 
لال افلس شاط تعن رالسع إن شئت فامتنع عن التشميت. قال المنذري: هذا مرسل عبيد بن رفاعة ليست 
له صحبة: فأما أبوه وجده فلهما صحية؛ قال عبد الرحمن بن أبي حاتم: سمعت أبي يقول عبيد بن رفاغة ليست له 
صحبة وذكره البخاري في تاريخه فقال روى عن أبيه وقال أبو القاسم البغوي يقال إنه أدرك النبي يل وولد على عهده. 
وفي إسناده يزيد بن عبد الرحمن وهو أبو خالد المعروف بالدالاني» وقد تقدم الاختلاف في الاختجاج به. 
0 8 ل اتيم 
أبيه: «أَنَّ رَجْلا عطس عِنْد الي كله فقَالَ لَهُيَْحَمُكَ الله نُمّ عطس عَطَس فَقَالَ الي كل الرَجْلُ مرْكُومٌ». 

(ثم عطس): أي مرة أخرى (فقال النبي 0 وفي زواية للترمذي أنه قال له في الثالثة إنه مزكوم 
ل ا 0 

- باب كيف يشمت الذمي؟ 

4ه .حدنا هلب يشي نا كي ان شف عن حكي بن الأ عن أي فزق من بف 
«كَانتِ الْيهِودُ تعَاطّسُ عِنْدَ النبيّ كله رَجَاء أنْ يَقُولَ لَها يَرحَمُكم الله فَكَانَ يَقُولُ يَهُدِيكم الله وَيُصْلِحُ بَالَكُم». 

(كانت.اليهود تعاطس): بحذف إحدى التاثئين أي يطلبون لطي من الست (رجاء أن يقول لها): أي لليهود 
وتأنيث الضمير باعتبار الجماعة (فكان يقول): أي النبي يَيةِ عند عطاسهم وحمدهم (يهديكم الله ويصلح بالكم): أي ولا 
يقول لهم يرحمكم الله لأن الرحمة مختصة بالمؤمنين بل يدعو لهم بما يصلح بالهم من الهداية والتوفيق للايمان. قال 
ال 

باب فيمن يعطس ولا يحمد الله 

وه - حا أذ نيو نيح رن مفب در لبن شا فى قلا يرن ليما 
ليمي عنْ أَنْسِ قالَ: «عَطْس رَجْلآنِ عِنْدَ النَنَ كله فَشَمَتَ أَحَدَهُما وَتَرَكَ الآخَرَ قال: فَقِيلَ يا رَسُولَ الله رَجُلاَنٍ 
7 28078 عبن :لم يرع اعد أن البيعة كر الضها. 


لو 


085- ضَحِيفكٌ : الترمذني (3744) . 


الى 


.6ت صَحِيحٌ : مسلم (54937) والترمذي (7147) وابن ماجه (7914) وأحمد (15055) . 
و 


4- صحيح : الترمذي (759؟) وأحمد (19089) . 


و 


89ه- صَحِيح :. البخاري )377١(‏ ومسلم (5141) والترمذي (7147) وابن ماجه (711) وأحمد (11881) . 
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عَطَسَا فَشَمّتّ أَحَدَهُما. قَالَ أَحْمَدُ أو فَشَمَتْ أَحَدَهُمَا وَتَرَكْتَ الآخَرَ فقَال: إنَّ هذا حَمِدَ الله وَإِنَّ هذًا لَمْ يَحْمَدِ الله؛. 
(وترك الآخر): أي لم يشمته (رجلان عطسا فشمت): بتشديد الميم والتاء بصيغة الخطاب من التشميت (قال 
أحمد أو فسمت أحدهما): بالسين المهملة. قال النووي: شمت بالشين المعجمة والمهملة لغتان مشهورتان المعجمة 
أفصح. قال ثعلب: معناه بالمعجمة أبعد الله عنك الشماتة» وبالمهملة هو من السمت وهو القصد والهدي انتهى (فقال إن 
هذا حمد الله الخ): وفيه بيان أن العاطس إذا لم يحمد الله لا يستحق الجواب. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي والنسائي وابن ماجه. 
أبواب النوم 


- باب في الرجل ينبطح على بطنه [وجهه] 

قال في القاموس : بطحه كمنعه ألقاه على وجهه فانبطح. 

حدثنا مُحَمَّدٌ بنُ المُكَنَى أخبرنا مُعَادُ بنُ ِشَام حدَّئني أبِي عن يَحْيَى بن أبِي كَثِير قال أنبأنا [أخبرنا] 
بو سَلَمَة بن عَبْدٍ الرّحْمَنِ عن يَمِيِشَ بِنٍ ِِحْفَةَ بن فَبِس الْهِمَارِي قال: «كَانَ أبي مِنْ أَضْحَاب الصّفَّةِ فقَالَ 
رَسُولُ الله ه: : انطَلِقُوا نا إلى بَيْت عَائْشَة فانطَلفَا فقال: يَا ل م ا ل 
نُمّ قال: يَا عَائْسَةٌ أَطِمِيئ فَجاءت بحَبْسَةٍ يل الْقطَةٍ كنا قال يَا عَائِسَةُ أَسْقِيئا فَجَاتْ بشن من اللي لبن 
فَشَرِبْنا لالد يا عاق قي اث بقح صغير فريك م قل: إن شُِم نِمْثمْ [بتم] وَإِنْ شِنكم انطَلَفكُم إَىي 
المَسْحِدٍ. قال: ينما أنَا مُْطّجعْ في المَسْجدٍ مِنَ السحَر عَلَى بَطنِي إِذَا رَجلَ يُحَرْكُني برِجْلِهِ فقال: ِنَّ هَذِهِ ضِجْعَةٌ 
ينْفِضُهَا الله . قال: فَنَظَرْتُ فَإِذًا رَسُولُ الله يللك». 

(عن يعيش): بعين مهملة وشين معجمة على وزن يزيد (بن طخفة): بكسر أوله وسكون الخاء المعجمة ثم فاء 
كذا في التقريب. وقال في المغني بمفتوحة وسكون معجمة ففاء (الغفاري): بكسر الغين المعجمة (كان أبي): أي طخفة 
(فحاءت بحشيشة): بالحاء المهملة . قال في مجمع البحار في باب الحاء المهملة. وفيه فجاءت بحشيشة هو طعام يصنع 
من حنطة قد طحنت بعض الطحن وطبخت ويلقى فيه لحم أو تمر انتهى. وفي بعض النسخ بجشيشة بجشيشة الجيم. 

قال في مجمع البحار في باب الجيم: وفيه أولم يل بجشيشة هي أن تطحن الحنطة طحناً جليلاً ثم تجعل في 
القدر ويلقى عليه لحم أو تمر وبطيخ» ويقال لها دشيشة انتهى. وفي بعض الحواشي هي ما يجش من الجش فيطبخ 
والجش طحن خفيف فوق الدقيق 

فظهر أن الجشيشة بالجيم والحشيشة بالحاء المهملة كلاهما بمعنى واحد (فجاءت بحيسة): بفتح الحاء المهملة 
وسكون السكون التحتية طعام يتخذ من تمر وسويق وأقط وسمن (مثل القطاة): بفتح القاف ضرب من الحمام وكأنه شبه 
في القلة قاله السندي. 

قلت: ويحتمل أنه شبّه عائشة بالقطاة بالصدق والوفاء» والعرب تضرب الأمثال بالقطاة. 

قال العلامة الدميري: القطا طائر معروف واحده قطاة والجمع. قطوات. قال ابن قتيبة من أهل اللغة والرافعي من 
الفقهاء إن القطا من الحمام. 

وتوصف القطا بالهداية والعرب تضرب بها المثل في ذلك لأنها تبيض في القفر وتسقي أولادها من البعد في 
الليل والنهار فتجيء في الليلة المظلمة وفيى حواصلها الماء فإذا صارت حيال أولادها صاحت قطا قطا فلم تخط بلا علم 
ولا إشارة ولا شجرة. فسبحان من هداها لذلك. وقال أبو زياد الكلابي: إن القطا تطلب الماء من مسيرة عشرين ليلة 
وفوقها ودونها. 

قال الدميري: والعرب تصف القطا بحسن المشي لتقارب خطاهاء ومشيها يشبه مشي النساء الخفرات بمشيتهن. 

وروى ابن حبان وغيره من حديث أبي ذر وابن ماجه من حديث جابر أن النبي يَظِِ قال «من بني لله مسجداً ولو 


- ضهِيفَ » سوى جملة الاضطجاع على البطن منه في آخره؛ فصّحيحة : أحمد )١5١1١6(‏ بطوله. و(97١١1901١)‏ 
الجملة الأخيرة منه . 








كت هن لوج 217 7ك كلقا الست 
كمفحص قطاة بنى الله تعالى له في الجنة بيته وخصت القطاة بهذا لأنها لا تبيض في شجرة ولا على رأس جبل إنما 
تجعل مجثمها على بسيط الأرض دون سائر الطيور فذلك شبه به المسجدء ولأنها توصف بالصدق كما تقدم فكأنه 
أشار بذلك إلى الإخلاص في بنائه. 
وقيل خرج ذلك مخرج الترغيب بالقليل عن الكثير كما خرج مخرج التحذير بالقليل عن الكثير قوله يقي العين الله السارق 

برق البيضة فتقطع يده ويسرق الحبل فتقطع يلء؛ انتهى كلامه ملخصاً (فجاءت بعس): بضم العين المهملة وتشديد 
السين قدح ضخم (من السحر): قال د في المرقاة بفتحتين وفي نسخة بسكون الثاني وهو الرئة انتهى » » يقال بالفارسية شش. 

قال في المصباح: السحر الرئة وقيل ما لصق بالحلقوم والمريء من أعلى البطن وقيل هو كل ما تعلق بالخلقوم 
من قلب وكبد ورئة وفيه ثلاث لغات على وزن فلس وسبب وقفل» وجمع الأولى سحور مثال فلس وفلوس» وجمع 
الثانية والثالئة أسحار انتهى. 

وقال الجوهري في الصحاح: السحر الرئة والجمع أسحار مثل برد وأبرد» وكذلك السحر والجمع سحور مثل 
فلس وفلوس وقد يحرك فيقال سحر مثل نَهْر وتّمّر لمكان حروف الحلق انتهى. 

وفي اللسان: السحر الرئة والجمع أسحار وسّحُر وسحور وقد يحرك فيقال سَحَر مثل نَهْر ونهر والسحر أيضاً 
الكبد. والسحر سواد القلب ونواحيه وقيل هو القلب انتهى. 

والمعنى أن طخفة بن قيس كان له ذات الرئة فلذا كان مضطجعاً على بطنه وأن صاحب دات الرئة لا يستطيع أن 
ينام مستلقياً لأجل الوجع والله أعلم (فقال إن هذه ضجعة): بكسر الضاد المعجمة. قال القاري: ولفلسعبه لام لم 
يتبين له عذره أو لكونه يمكن الاضطجاع على الفخذين لدفع الوجع من غير مد الرجلين والله أعلم انتهى. وفي الحديث 
أن النوم على البطن لا يجوز وأنه ضجعة الشيطان . قال المنذري وأخرجه النسائي وابن ماجه» وليس في حديث أبي داود 
عن أبيه ؛ ووقع عند النسائي عن قيس بن طهفة قال حدثني أبي» وعند ابن ماجه عن قيس بن طهفة مختصراً وفيه اختلاف 
كثير جداً. 

قال أبو عمر النمري: اختلف فيه اختلافاً كثيراً واضطرب فيه اضطراباً شديداًء فقيل طهفة بالهاء وقيل طخفة بالخاء 
وقيل طغفة بالغين» وقيل طقفة بالقاف وقيل قيس بن طخفة. وقيل يعيش بن طخفة وقيل عبد الله بن طخفة عن النبي 
َك وحديثهم كلهم واحد. قال كنت نائما في الصفة فركضني رسول الله يف برجله وقال هذه نومة يبغضها الله وكان 

من أهل الصفة . ومن أهل العلم من يقول: إن الصحبة لأبيه عبد الله وإنه صاحب القصة. هذا آخر كلامه. وذكر البخاري 

فيه اختلافاً كثيراً وقال طغفة خطأ وذكر أنه روى عن يعيش بن طخفة عن قيس الغفاري قال كان أبي وقال لا يصح قيس 
فيه» وذكر أنه روى عن أبي هريرة قال ولا يصح أبو هريرة . انتهى كلام المنذري. 


١4‏ - باب في النوم على السطح ليس عليه حجار [على سطح غير مُحَجّرِ] 

هو جمع حجر بكسر الحاء وهو ما يحجر به من حائط ونحوه؛ ومنه حجر الكعبة» وفي بعض النسخ حجاب 
بالموحدة بدل الراء وهو الذي يحجب الإنسان عن الوقوع؛ وفي بعضها حجة. قال في القاموس: الحجى كإلى العقل 
وبالفتح الناحية؛ وفي بعض النسخ على سطح غير محجر. 

لكين حدثنا ابن المُكَنَى أخبرنا سَالِمْ ‏ ب يَعْني ابن نوح. عن عُمَرَ بن جَابِر الْحَنَفِيَ عن وَعْلَةَ بن عَبْدٍ الرّحْمَنٍ 
بن وَنّابِ عن عَبْدٍ الرّحْمَنِ بن عَلِيَ يل انه قبا - عن أَبِيهِ قال قال رَسُول الله عكللد: ١مَنْ‏ بَاتَ عَلَى ظَهْرِ بيت 
يس عَلَيِْ آله] حجَارٌ [حِجَيَ حِجَابٌ] فَقَذْ بَرِنَْ ّ مِنْهُ الذّمّةه. 

(من بات): أي نام ليلاً (على ظهر بيت): : أي سطح له (ليس عليه حجار): بالراء المهملة» وفي بعض النسخ بالباء 
الموحدة بدل الراء وفي نسخة الخطابي حجى. ففي معالم السنن: هذا الحرف يروى بكسر الحاء وفتحها ومعناه معنى 
الستر والحجاب. اقم قال بالكتير هه بانسجى اللي هر تعدي العقل لان العثل يحم الإنساك من الرنى (القساة 
والتعرض للهلاك كما أن الستر الذي يكون على السطح يمنع الإنسان من التردي والسقوط دوقن زواه بالدتع ذه إل 
الطرف والناحية وأحجاء الشيء ء نواخيه واحدها حجى مقصور انتهى ملخصاً “ربجا الأمولن ادي خراندبي كاب 
-2051١‏ صَححِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الدب / حديث رقم (0045) 1 


أبي داود ححجاب يعني بالباء؛ وفي نسخة أخرى حجار, ومعناهما ظاهرء والذي رأيته في المعالم للخطابي حجى انتهى 
(فقد برئت منه الذمة): يوضع الردود: يريد أنه إن مات فلا يؤاخذ أحد بدمه انتهى . وقيل إن لكل من الناس عهداً 
من الله تعالى بالحفظ والكلاءة فإذا ألقى بيده إلى التهلكة انقطع عنه. قال المنذري: هكذا وقع في روايتنا حجار براء 
مهملة بعد الألف. وتبويب صاحب الكتاب يدل عليه فإنه قال غير محجر والحجار جمع حجر بكسر الحاء؛ وأصل 
الباب المنع؛ ومنه حجر الحاكم أي ليس عليه شيء يستره ويمنعه من السقوط؛ ويقال احتجرت الأرض إذا ضربت عليها 
مناراً تمنعها به من غيرك؛ أو يكون من الحجرة وهي حظيرة الإبل وحجرة الدار وهو راجع أيضا إلى المنع ورواه 
الخطابي حجى وذكر أنه يروى بكسرالحاء وفتحها . وقال غيره فمن كسر شبه بالحجى الذي هو العقل لأن الستر يمنع 
من الفساد. ومن فتحه قال الحجى مقصور الطرف والناحية وجمعه أحجاءء. وقد روى أيضاً حجاب بالباء انتهى كلام 
المنذري. 
- باب في النوم على طهارة 
يدان حدئنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّادُ أنبأنا عَاصِمْ بن [بَهْدََةَ عن شَهْرِ بنِ حَوْشَبٍ عن أَبِي ظَبْيَة عن 
مُعَاذٍ بن جب عن اللي يك قال: ١«مَا‏ مِنْ مُسْلِم يِيتُ عَلَى ذكر طاهِراً فيَتَعَارُ مِنَ الَلِيلٍ يأل لله خَيرا ِنَ الدنَْا 
وَالآخرَةٍ إلا أغطاة إِياه. قال نَابِتٌ الْبنَائيُ: دم عَلَينَا أبُو ظَبِيَةَ فحلا بهذا الْحَدِثِ عن مُعَاذٍ بن جَبَلِ عن النََّيْ عكللذ. 
قال نَابتٌ قال فُلآن: لقّدْ جَهَدْتٌ أَنْ أَقُولَهَا جِينَ أَنْبَعِتُ فَمَا قَدَرْ دَرْتُ عَلَيْهَاء. 
1 (ما من مسلم يبيت): أي ينام ليلاً (طاهراً): حال من ضمير يبيت (فيتعار): بتشديد الراء. قال الخطابي: معناه 
يستيقظ من النوم» وأصل التعار السهر والتقلب على الفراشء ويقال إن التعار لا يكون إلا مع كلام وصوت وهو مأخوذ 
من عرار الظليم (قال ثابت): البناني حاكياً عن البعض (قال فلان): لم يظهر اسمه بوجه من الوجوه (لقد جهدت): الجهد 
النهاية والغاية يقال جهد في الأمر جهداً من باب نفع إذا طلب حتى بلغ غايته في الطلب كذا في المصباح (أن أقولها): 
أي تلك الكلمة وهي السؤال من الله تعالى للدنيا وللآخرة (حين أنبعث): أي أقوم من الليل (فما قدرت عليها): أي على 
تلك المسألة لعله بالنسيان أو لشغله في الأمور والله أعلم . قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجهء وبين فيه أن ثابت 
البناني رواه عن شهر عن أبي ظبية عن معاذ قال ثابت فقدم علينا أبو ظبية فحدثنا بهذا الحديث عن معاذ. وأبو ظبية هذا 
كلاعي شامي ثقة وهو بفتح الظاء المعجمة وسكون الباء الموحدة وبعدها ياء آخر الحروف مفتوحة وتاء تأنيث. 
يدك حدثنا عُْمانُ بن أبِي شَيْيَةَ أخبرنا وَكِيمٌ عن سُفْيَانَ عن سَلَمةَ بنِ كُهَيْلٍ عن كُرَيْبِ عن ابن عَبّاسِ: 39 
رَسَولٌ الله لي قام مِنَ الْليْلِ فقَضَى حَاجَتَهُ فَفَسَلَ وَجْهَهُ وَيدَيِْ ُمَّنَام». 
قَالَ بو داود: يعني بَالَ. 
(يعني بال): هذا تفسير لقوله قضى حاجته. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه 
مطولا ومختصراً. 
آ - باب كيف يتوجه [كيف يتوجه الرجل عند النوم]؟ 
205 حدائنا مُسَدَّةُ أخبرنا حَمادٌ عن خَالِدِ الْحَذَاِ عن أي قَلبة عن بَْض آل أَمْسَلَمةٌ قال: ذكَانَ فِرَاشش 
الي يي نَخواً ِمًا يُوضَعْ الإنْسَانُ في قَبْرِو وكَانَ المَسْجِدُ عِنْدَ رَأسوه. 
(نحواً مما يوضع الإنسان في قبره): أي على هيئة وضع الإنسان في القبر. ركذا في فلم الوفوة: 
وأورد السيوطي هذا الحديث برواية المؤلف في الجامع الصغير بلفظ «نحواً مما يوضع للانسان في قبره وقال 
العلامة العزيزي في شرحه نحواً بالنصب والتنوين ن (مما): أي من الفراس الذي (يوضع) أي يفرش (للإنسان) الميت في 
(قبره) وقد وضع في قبره ييه قطيفة حمراء كان فراشه للنوم نحوها انتهى. ووقع هذا الحديث في المشكاة ة بلفظ «نحواً مما 
2049- صَحِيحٌ : ابن ماجه (6841) وأحمد (051647) . 
مومه صَحِيِحٌ : البخاري )١17(‏ ومسلم (704) والنسائي )١١71(‏ وابن ماجه (008) .. 
14- ضعي : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الأدب / حديث رقم (5:045) 


يوضع في قبره» قال القاري في المرقاة أي كان ما يفترشه للنوم قريباً مما يوضع في قبره ولعل العدول عن الماضي 
للمضارع حكاية للحال ونقل عن الطيبي مثل ها قال العزيزي: . ولفظ حديث الكتاب وما قال في فتح الودود يناسب تبويب 
الولف راق يعالى أعلم روكاج الجسيح : بكسر الجيم (عند رأسه) : أي إذا نام يكون رأسه إلى جانب المسجد. قال 
القاري: 3 المشكاة ل ل . قال المنذري: لايعرف هذا 
الذي حدث عنه إل ملك ةا 


ياف نا ما يقول [يقال] 0 


ع 


1 كللو: 0 الله كه كَانَ ل 0 
ُ تَبْعَتُ عِبَادَكُ تَلآتَ مَرَاتِ لَمِرَارٍ]». 

(أن يرقد): أي ينام (قني): أي احفظني . قال المنذري: وأخرجه النسائي أيضاً من حديث المسيب بن رافع عن 
حفصة مختصراً في وضع الكف خاصة؛ وأخرجه النسائي أيضاً من حديث إسحاق السبيعي عن أبي عبيدة وهو ابن 
عبد الله بن مسعود ورجل آخر عن عن البراء بن عازب ولفظه «يوم تجمع عبادك» وقال الآخر ايوم تبعث عبادك» وأخرجه 
أيضاً من حديث أبي عبيدة عن أبيه ولفظ يوم تجمع عبادك وهو منقطع. أبو عبيدة بن عبد الله بن مسعود لم يسمع من 
أبيه . 

١ 5‏ حدئنا مُسَدّدٌ أخبرنا المُعْعَِرٌ قال سَمِعْتُ مَنْصُورا يُحَدّتُ عن سَعْدٍ بن عُبَيِدَةَ قال حدّئني الْبَرَاُ بن 
عَازِبٍ قال قال لي رَسُولُ الله عَلين: «إذًا نيت مَضْجَعَكَ فَتَوَضّأْ وَضُوءَكَ لِلضَّلاةِ ثُمَ اضطجغ عَلَى شِقَكَ الأئِمَنٍ وَقُلَ: 
الله َسلَمْتُ هي إلك فضت نري ليك جك طهر ليك ريغي ورفي] يك لمجألا 
منج نك إلا َنِكَ» آمنت بتَابَكَ الّذِي رت وني [بتيكَ) الذي أزْسَلتَ .قال :إن مِتَ مِتَ عَلى الفِطرَةٍ ق وَاجْعَلْهُنّ 
آخِرَ ما تَقُولُ. قال الْبَرَاءُ قلت أَسْتَذْ سْتَذْكِرهُنَ فقُلتُ : وَبرَسُولِكٌ الَذِي أَرْسَلْتَء قال لأوَنِيّكَ بيك الّذِي أَرسَلْتَ». 

(وضوءك): بالنصب في مثل وضوئك («اللّهمّ أسلمت): أي استسلمت وانقدت والمعنى جعلت وجهي منقاداً لك 
تابعاً لحكمك (وفوضت أمري إليك): أي توكلت عليك في أمري كله (وألجأت): أي أسندت (ظهري إليك): أي إلى 
حفظك لما علمت أنه لا سند يتقوى به سواك (رهبة): أي خوفاً من غضبك وعقابك (ورغبة): أي رغبة في رضاك 
وثوابك» وفى رواية للنسائى #رهبة منك ورغبة إليك6. قيل: هما مفعول لهما لألجأت والأظهر أن نصبهما على الحالية 
أي راغباً وراهباًء والظرفية أي في حال الطمع والخوف يتنازع فيهما الأفعال المتقدمة كلها قاله القاري (لا ملجأ ولا 
منحا منك إلا إليك): ملجأ مهموز ومنجا مقصورء وقد يهمز منجا للازدواج وقد يعكس أيضاً لذلك؛ والمعنى لا مهرب 
ولا ملاذ من عقوبتك إلا رحمتك (فإن مت): بضم الميم وكسرها (على الفطرة): : أي على دين الإسلام وقيل على 
التوحيد (واجعلهن): أي هذه الكلمات (أستذكرهن): أي أتحفظهن (فقلت وبرسولك الذي أرسلت): أي مكان ونبيك 
الذي أرسلت (قال): أي رسول الله يد (لا): أي لاتقل وبرسولك الذي أرسلت بل قل ونبيك الذي أرسلت» »قال 
الحافظ : وأولى ما قيل في الحكمة في رده يي على من قال الرسول بدل النبي أن ألفاظ الأذكار توقيفية ولها خصائص 
وأسرار لا يدخلها القياس فتجب المحافظة على اللفظ الذي وردت به انتهى. . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم 
والترمذي والنسائي. إذا أويت إلى فراشك أي دخلت فيه فتوسد يمينك أي اجعله تحت رأسك ثم ذكر نحوه أي نحو 
الحديث السابق. 


وحانان حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا يَحْبَى عن فِطر بن خَلِيفَةَ قال سَمِعْتُ سَعْدَ بنَ عُبَيدة قال سَمِعْتُ الْبَرَاءَ بنَّ عَازِبِ 
هغ+ه- صَحِيحٌ دون «ثلاثك مرات» جما (56953) به 


055ه- صَحِيِحٌ : البخاري (/3751. 5317101 031117 115160) ومسلم (١٠لاك.‏ ١591؟)‏ والترمذي (8944*. 014؟) وابن ماجه (41/7؟) 
وأحمد (18044. 4044ل 5الؤمل لالاكلحل 14506) . 


1 +- صحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 





كتاب الأدب / حديث رقم (0044) 


قال قال لي رَسّولُ الله ككلنه: دإذًا أَوَيْتَ إِلَى فِرَاشِكَ طاهِراً [وَأَنْتَ طَاهِرً] َتَوَسَّدْ يَمِينَكَ» م م ذْكَرَ نَحْوَهُ. 
يرا نه د علد الك الْمرلُأخبرنا محمد بن يُوسْفُ حدثنا سُفياُ عن الأصتش وَمَلضُور عن 


رعو 


سَعْدٍ بن عُبَيِدَةَ عن الْبَرَاءِ عن النّهِيِ يك بِهَذًا. قال سُفْيَانُ قال أَحَدُهُما: «إذا أَنَنِتَ فِراشَكَ طَاهِراً وقال الآخَرُ: تَوَضَّأ 
وُصُوءَك لِلصَّلاة) وَسَاقَّ مَعْنَى مُعْتَمر. 

(قال سفيان قال أحدهما) ضمير التثنية للأعمش ومنصور والمعنى أن أحدهما قال إذا أتيت فراشك طاهراً 
فاضطجع على شقك الأيمن وقل اللهم الخ. وقال الآخر إذا أتيت ا و د 
الأيمن وقل الخ. . وحديث منصور عند مسلم بلفظ «إذا أخذت مضجعك فتوضأ وضوءك للصلاة ثم اضطجع على شقك 
الأيمن ثم قل اللهم إني أسلمت» الحديث (وساق): أي سفيان (معنى معتمر): أي معنى حديث معتمر السابق. 


لين -حدئنا بو بك بن أبِي َي أخبرنا وكبعٌ عن سُفْيَانَ عن عبد المَلِكِ بن عُمَْرِ عن عي عن د : 
قال: «كانّ الي كه إِذَا نَامَّ قالَ: الْلهُمَ امك أخْبّى وَأْمُوتٌ, وَإِذا اسْتَيْقَظَ قال الْحَمِدُ لله الذي أخيّانًا ا 


ع و 


وَإلَيْه النشورٌ». 

(اللهم باسمك أحبى وأموت) : أي بذكر اسمك أحيى ما حييت وعليه أموت» ويحتمل أن يكون لفظ الإثم زائداً 
كما في قول الشاعر إلى الحول ثم اسم السلام عليكما (أحياناً بعدما أماتنا) أي رد علينا القوة والحركة بعد ما أزالهما منا 
بالنوم (وإليه المنشور) أي البعث يوم القيامة والإحياء بعد الإماتة. قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي والنسائي 
وابن ماجه. 


2 


5 


- 


٠ه6دهة‏ حدئنا أَحْمَدُ بنُ يُونْسَ أخبرنا رُهَيْرٌ أخبرنا عُبيدُ الله بن عُمَرَ عنْ سَعِيدٍ سَعِيل بن أي سَعِيدٍ المَفْيْريّ عن عنْ أببه 
عن أبي هُرَْرَ رَةَ قال قال رَسُولُ الله كك ذا أوَى أَحَدُكُمْ إلى فراش شِه فَْيَنفْضُ فِرَاشَهُ بدَاخْلَةٍإرَارِهِ قَإِنَهُ ددر 


و 


َلََهُ عليه ليَضْطَجِعْ عَلَى شِقَه لأيمنٍ َمل باشمك رفي زب َضفت َي يك أرق إل أنسغت لطبي 
فارْحَمُْهَا وَإِنْ أَرْسَلْتَهًا فاحْمَظْهًا ما تَحْفَظُ به الصّالِحِينَ مِنْ عِبَاِكَ [عِبَادَكَ الصَالِحِينَ]». 
(فلينفض): بضم الفاء أي فليحرك (بداخلة إزاره): أي بحاشيته التي تلي الجسد وتماسه لتكون يده مستورة بطرف 
إزاره لثلا يحصل مكروه إن كان هناك من الهوام (ما خلفه عليه): أي على فراشه والمعنى لا يدري ما وقع في فراشه بعد 
ما خرج منه من تراب أو قذاة أو هوام قاله الطيبي (على شقه): بكسر الشين أي على جانبه (وبك أرفعه): أي باسمك أو 
جراد وراد اريت جنار ادي عاك بال إن اتات نقتي أي تهات روعي البو لارشيها. أي 
بالمغفرة والتجاوز عنها (وإن أرسلتها): بأن رددت الحياة إلي وأيقظتني من النوم (فاحفظها): أي من المعصية والمخالفة 
(بما تحفظ به): أي من التوفيق والعصمة والأمانة (الصالحين): أي القائمين بحقوق الله وعباده. قال المنذري: وأخرجه 
البخاري ومسلم والنساني. 
2 - حدثنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا وُهَيْبٌح وأخبرنا وَهْبٌ بنُ بَقِيَةَ عنْ خالل نَحْوَهُ عن سْهَيْلٍ عن أبيه 92 

عن أبي هُرَيْرَة عن النَِيَ كي أنّهُ كان بَقُول ذا أوَى إلى فِرَاشِه: :الهم رب السّوَات ورب الأْض وَرَبٌَ كَل شَئْء» 
فالِقَ الْحَبْ وَالنَوَى» مُنْرِلَ التَرَاة والإنجيل وَالْمُرْآنِ أمُودُ بك مِنْ شَرٌ كل ذِي شر أنْتَ آخِذٌ بنَاصِيَتِه. أَنْتَ الأوّلُ فَلَبْسَ 
ِلك شَيْء وَأَنْتَ الآخِرٌ ليس بَعدَكَ شَيْء. وَآَنتَ الظَاجِرٌ فلس قَوقكَ سَيْء وَنْتَ الْبَايِنُ ليس دُونَكَ شَيء. زا 
وَهْبّ في حَدِيِه: اقْض عَنْي الدَيْنَ وَأَغْنِي م مِنَّ المَفْره. 

(عن خالد نحوه): : أي نحو حديث وهيبء فوهيب وخالد كلاهما يرويان عن سهيل بن أبي صالح لكن بين روايتهما 
فرق يسير في الألفاظ دون المعنى (فالق الحب) : الفلق والشق (والنوى): جمع النواة وهي عظم النخل. والتخصيص 
00148- صَحِِيحٌ : تقدم في (004) . 

4-- صَحِبحٌ : البخاري (1515) والترمذي (3410) وابن ماجه (7880) وأحمد (3717/50) . 

وله صَحِبِحٌ : البخاري (17750) ومسلم (5١/1؟)‏ والترمذي (3401) وأبن ماجه (74175©) وأحمد (0/8317) . 

١6.ه-‏ صَحِبِحٌ : مسلم )١115(‏ والترمذي )"448١ .*”14٠0(‏ وابن ماجه (871") وأحمد (41/97) . 


كتاب الأدب / حديث رقم (؟5:55) 


اي ا ع اال ل ل ا ل م و ا 1 1 
يعني ليس شيء أظهر منك لدلالة الآيات الباهرة علي عليك. وقال في فتح الودود: : فلا ظهور لشيء ولا وجود إلا من آثار 
ظهورك ووجودك (وأنت الباطن): أي باعتبار الذات (فليس دونك شيء): أي ليس شيء أبطن منك . ودون ييجيء بمعنى 
غير والمعنى ليس غيرك في البطون شيء أبطن منك؛ وقد يجيء بمعنى قريب فالمعنى ليس شيء في البطون قريباً منك. قال 
المنذري : وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه بنحوه. 

1ه - حدثنا اعباس بنُ عَبْدٍالمَظِم الْمَْيِي أخبرنا الأخوّض يَعْني ابن جَوَابِ أخبرنا عَمّارُ بن ررق عن 
أبِي إسْحَاقَ عن الحَارث وَأبِي مَيْسَرةَ عن عَلِيّ عنْ رَسُولٍ الله نه أَنَهُ كَانَ ب به يَقُولَ عِنْدَ مَضْجَعِهِ: «اللهُمٌ إني أعُوذ 
بوجهك الْكَرِيم وَكَلِمَاتِكَ النَمّةِ [الَامّاتٍ] مِنْ : شَرْمَاأنت آجدَ َاصِيّته الهم آلت تَتُِفُ المَغْرمَ وَالمَكم م اللهُمّ لا 
ُهْرَم جُنْدَكَ ولا يُخْلَتُ [لآ تَخْلِفٌ] وَعْدُكَ وَلأَينْمَعُ دا الْجَدٌ مِنكَ الْجَد سُبْحَائَكَ وَبحَمْيِك». 

(يعني ابن جواب): بفتح الجيم وتشديد الواو (أخبرنا عمار بن رزيق): : بتقديم الراء مصغراً (بوجهك): أي بذاتك» 
والوجه يعبر به عن الذات كما في قوله تعالى كل سَيَءٍ مَالِكُ إلَّا وَجَهمٌ» [القصص: 88] (وكلماتك التامة): أي الكاملة 
في إفادة ما ينبغي وهي أسماؤه وصفاته أو آياته القرآنية (من شر ما أنت آخذ بناصيته):أي هو في قبضتك وتصرفك 
(تكشف): أي تدفع وتزيل (المغغرم): المراد به الدين وقيل مغرم المعاصي (والمأئم): أي ما يأثم به الإنسان 000 
نفسه (لا يهزم): بصيغة المجهول أي لا يغلب (لا ينفع ذا الجد) : بفتح الجيم (منك الجد): فسر الجد بالغنى فى 
الأقاويل أي لا ينفع ذا الغنى غناه منك». أي بدل طاعتك؛ وإنما ينفعه العمل الصالح (سبحانك ويحمدك): أ 0 ين 
تنزيهك وتحميدك. قال المنذري: وأخرجه النسائي . والحارث الأعور لا يحتج بحديثه» غير أن أبا ميسرة هذا هو عمر بن 
شرحبيل الهمداني الكوفي ثقة م ومسلم في صحيحيهما. 





لوءه6 ااا لمان د ا شَيَِةَ حدَّئنا يَزِيدُ بن هَارُونَ أنبأنا حَمّادُ بنُ سَلَمَةَ عن نَابِتِ عن أنْس: «أنّ التي 
[رَسُولَ الله] طَلٍ كَانَّ إِذَا 1 إِلى فِرَاشِهِ قال: الْحَمْدُ له الّذِي أطْعَمَنَا وَسَقَاَا وَكَفَانَا و وَآوَانَا فكم مِمّنْ لا كاي[ كافي] 


(إذا أوى إلى فراشه): قال النووي:: إذا أوى إلى فراشه وأويت مقصور. وأما آوانا فمدود هذا هو الفصيح 
المشهورء وحكي القصر فيهما وحكي المد فيهما انتهى. (وكفانا): أي دفع عنا شر المؤذيات أو كفى مهماتنا وقضى 
حاجتنا (وآوانا): بالمد أي رزقنا مساكن وهيأ لنا المأوى (لا كافي): بفتح الياء (ولا مؤوي): بصيغة اسم الفاعل أي فكم 
شخص لا يكفيهم الله شر الأشرار ولا يهيء لهم مأوى. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 
24 - حدثنا فر بنُ مُسَافِرِ التْْسِي أخبرنا يَحبَى بن حَسَّانَ حدثني [حدثنا! يَحبَى بنْ حَمْرَةَ عن نَوْرٍ عن 
خالد بن مَعْدَانَ عن أبي الأزْهَرِ الأنمَارِيّ: 9 رَسُولَ لله كك كَانَ إذًا أَحَذَّ مَضْجَعَهُ مِنَ الْليِلٍ قال بشم الله وَضَعْتُ 
جَنْبِيء اللَهُمّ اغَفِرْ لي ذَنبِي وَاخْمَأ شَيْطَانِي وَقْكٌ ِمَانِي وَاجْعَلْنِي في النّدِيّ الأغلى». 
قال يو داوة: رَوَاهُ ؛ أبو هَمَام الأهْوَازِي عن َوْرِ قالَ: أَبو رُمَيْر الأنْمَارِيُ. 
(الأنماري): بفتح الهمزة وسكون النون (واخسأ): أي أبعد واطرد (شيطاني): قال الطيبي: إضافة إلى نفسه لأنه 
أراد قريئه من الجن أو من قصد إغواءه من شياطين الإنس والجن (وفك رهاني): أي خلص رقبتي عن كل حق علي 
والرهان الرهن وجمعه ومصدر راهنه وهو ما يوضع وثيقة للدين» والمراد ههنا نفس الإنسان لأنها مرهونة بعملها لقوله 
تعالى «كلّ أنري يا ا كسب رَهِيئٌ [الطور: ]7١‏ وفك الرهن تخليصه من يد المرتهن كذا في المرقاة (في النديّ الأعلى) 
انس افع ل الكثير ث الشديد يهو لباك وغ المجليس المسمع» الم بساني »من الميجتمين فين الملا لعل 
من الملائكة. ولفظ الحاكم في المستدرك «واجعلني في الملا الأعلى؛ (قال أبو داود رواه أبو همام الخ): قال المنذري: 
سجس ةليدج لد من الية غير الميف” 
#م6.م- صَحِبحٌ : مسلم (119؟) والترمذي (77947) وأحمد (15145) . 
1 - صَحِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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وقال أبو القاسم البغوي في معجم الصحابة أبو الأزهر ولم ينسب. روى عن النبي يله حديثاً ولا أدري له صحبة أم 
لاء وذكر له هذا الحديث وأبو همام الأهوازي هو محمد بن الزبرقان ثقة احتج به البخاري ومسلم. 

ممءه - حدثنا التمَييُ أخبرنا رُمَيْرٌ أخبرنا أَبُو إِسْحَاقَ عن عَرْوَة بنِ تَوقَلٍ عن أَبِيه: «أنَّ اَي كي قال لِتَوؤْقلٍ: 
هرأ ل يا أيّها الْكَافِرُونَ م نَم عَلَى خاتمَيها فَنَّهَا بَرَاءَة مِنَ الشّرِْكِ». 

(نم على خاتمتها): : أي على خاتمة هذه السورة. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي مرسلاً وذكر الترمذي 
والنسائي طرفاً من الاختلاف فيه. وقال الترمذي: وقد اضطرب أصحاب أبي إسحاق في هذا الحديث. وذكر أبو عمر 
النمري . نوفلاً هذا في كتاب الصحابة وقال حديثه قل يا أيها الكافرون مضطرب الإسناد لا يثبت. 

.عه - حدثنا قَُِةُ بن سَعِيدٍ وَيَزِيدُ بن حَالِدِ بن مَوْهِبِ الْهَمدَاِيْ قال أخبرنا المْمَضَّلُ يَِْيَانِ ابن فَضَالَة - 
عن عُقَيْلِ عن ابن شِهَابٍ عن عُرْوَةَ عن عَائِضَة: «أنَّ الي كي كان إِذا أوَى إِلَى فِرَاشِهِ كُلَ لٍَْ جه جَْمَعَ كَمَيْه ثَ نَقَتَ 
فِيهمًا فَقرَا [وكَرَآً ثم قَرأ] فِيهمًا: قل هُوَ الله أحَدٌء َكل أمُودُ برب الْفَلقِ وَل أَمُودُ برب اناس ثم يَمْسَحُ بِهمَا ما 
اسْتَطَاعَ مِنْ جَسَدِ يَبْدَأ بهمَا عَلَى رَأْسِهِ وَوَجْههِ وَمَا أَْبَلَ مِنْ جَسَدِ يَفْعَلُ ذَيِكَ ثَلآتَ مَرّاتْ». 

(ثم نفث فيهما): النفث نفخ لطيف بلا ريق قاله النووي (فقرأ فيهما قل هو الله أحد الخ) [الإخلاص: ]١‏ وفي بعض 
النسخ وقرأ بالواو» وفي بعضها ثم قرأ. قال الحافظ أي يقرؤها وينفث حالة القراءة. قال المنذري: وأخرجه البخاري 
ومسلم والترمذي والنسائي. 

/اه٠ه‏ حدئنا مُوَمُلُ بن الْمَضْلٍ الْحَرَايُ أخبرنا ‏ بتي عن بحي عن خَالِدٍ بن مَعْدَانَ عن ابن أبي لآل عن 
عِرَْاضٍ بن سَارِيَة: «أنّ رَسُولَ الله يه كَان يَفْرَأ المُسَبَحَات قَيْلَ أن يقد وقال: إنَّ فون آي أفضَلُ مِنْ أَلْفٍ آية». 

(كان يقرأ المسبحات): أي السور التي في صدرها لفظ التسبيح (قبل أن يرقد): أي قبل أن ينام. قال المنذري: 
وأخرجه الترمذي والنسائيء وقال الترمذي حسن غريب . هذا آخر كلامه . وفي إسناده بقية بن الوليد عن بحير بن سعد 
وبقية فيه مقال وأخرجه النسائي من حديث معاوية بن صالح عن بحير بن سعد مرسلاً. 

حدثنا عَلِيُ بن مُسْلِم أخبرنا حَبْدُ اصَمَدٍ حدّئني أبي حدّئني [حدثنا] حُسَين عن ابن بريد عن ابن 

عْمَرَ أَنْهُ حَدَّكَهُ: : «أنَّ وَسُولَ الله يك كان َه يَقُولُ إذَا أَخَذَ م مَضجَعَة: الحَمْدُ لل الَذِي َمَاني وَآوَانِي وَآَطْمَمَنِي وَسَقَانِيء 
الي َالْحَمْدُ ف الَّذِي] مَنَّعلَيّ فأنْضَل ولي أغطاني فأجْوَل. الْحَمْدُ لله عَلَى كُل حَالٍ. الَّلهُمَ رب كُلّ شَيْءِ 
وَمَلِيكَه وَإِلهَ كُلْ شَيْء أَمُودُ بك مِنَّ الَارِه. 

(الحمد لله الذي كفاتي): أي عن الخلق (وآواني): أي جعل لي مسكناً يدفع عني حري وبردي (والذي من): أي 
أنعم (فأفضل): أي زاد أو أكثر أو أحسن قاله القاري (فأجزل): أي فأعظم أو أكثر من النعمة (رب كل شيء): أي مربيه 
ومصلحه (وملكيه): أي مالكه. قال المنذري : وأخرجه النسائي. 


4ه حدثنا حَايِدُ بن يَحْيَى حدثنا أَبُو عَاصِمٍ عن ابن عَجْلآنَ عن المَغْيْرِي عن أَبِي هُرَيْرَ رَةَ قال قال 
رَسُولُ الله وكخ: من اذ َلّجَعَ مُضْجَعاً [مُضْطَجَعاً] لَمْ يَذْكرِ لله فبه إلا كان عَلَيِْآ َه يوْمَ القِيَامَقِ وَمَنْ قَعَدَ مَفْمَدا لَمْ 
يَذْكْر الله عَنَّ وَجَلَّ فيه إلا كَانَ عَلَيْهِ ير يوم الْقَِامَه. 


(كان عليه ترة): قال المناوي: : بكسر المثناة الفوقية وفتح الراء أي نقص وحسرة . قال المنذري وأخرجه النسائي 
مختصراً بقصة الاضطجاع فقط. . وفي إسناده محمد بن عجلان وقد تقدم الاختلاف فيه. 
م606- صَحِبِحٌ : الترمذي (107") وأحمد (585946) . 


-- صَحِيحٌ : البخاري (00117) والترمذي )1٠05(‏ وابن ماجه (410/0”*) . 


/ا06- صَعِيفٌ : الترمذي (405 . 


و 


-- صَحِبِحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
4- حسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصلف . 
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باب ما يقول الرجل إذا تعارٌ من الليل 

تعار بفتح تاء وراء مشددة بعد ألف أي استيقظ ولا يكون إلا يقظة مع كلام وقيل هو تمطى وأن. 

م6 - حدثناعَْدُ ارّحْمَنٍ بن ام الدْمَشْقِيْ أخبرنا الوَِيدُ قال قال الأزْرَامِيْ حدّئتي عُمَير بن مَاِىِ 
حدَّئني جُنَادَةٌ بن أبي أمبّةَ عن عُبَادَة بن الصّامِتٍ قال قال رَسُولُ لله . يكلِِ: «مَنْ تَعَارٌَ مِنَ الليْل فقالَ حِينَ يَسْتَبْقِظ: لا 
إله لاله وَحدَهُ لا شَرِيكَ لَه لهُ املك وَلَهُالْحَمدُ وَهُوَ عَلَى كل شَيْءِ قدي بحا اله وَالحَدُ فء ول لإ ا 
ولله أكبَرُ وَلا حَوْلَ ولا قو إلا باله. .نُمَ دَعَا :رب اشهز لن. قَالَ دو دَاودَ: : قال الْوَلِيدٌ: أَوْ قال دَعَا اسْْحِيبَ لَه فإِنْ 
قام فَتَوَضَا د نم صَلَى قُبلَّتْ صَلاهُ». 

ل الأوزاعي): : وفي رواية البخاري قال حدثنا الأوزاعي (حدثني جنادة): بضم الجيم وتخفيف النون 
مختلف في صحبته (قال الوليد أو قال دعا): أي فقط شك من الوليد. قال المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي 
والنسائي وابن ماجه بنحوهء وقد تقدم الكلام عليه في الجزء قبله. 

0١‏ حدثنا حَامدٌ بن يَحْيَى أخبرنا أَبُو عَبْدٍ الرّحْمَنٍ مَن أخبرنا سَعِيدٌ يعني ابنَ أِي أَيُوبَ قال حدّئ: 
عَبْدٌ الله بن الْوَلِيدٍ عن سَِيدٍ بن المُسَبّبِ عن عَايْشَة: «أنَّ رَسُولَ الله كل كَانَ إِذَا اسْتبْقَظَ مِنَ الْليْلٍ قالَ: لا إل إل 
أَنْتَ نت سُبْحَائَكَالْلهُمَ أَستَغفِرٌ ِرُكَ لِدَنِي وَأَسألَكَ رَحْمَتَكَ. . الَهُمَّ زذني عِلْماً وَلا برع قَلبِي بَعْدَ إِذ هَدَيْئَتِيء وَمَبْ لي مِنْ 
لَدْنْكَ رَحَمة إِنكٌ أَنْتَ الْوَهَابُ1. 

(لا تزغ قلبي): أي بميله عن الإيمان. زاغ عن الطريق عدل عنه. قال المنذري: وأخرجه النسائي وقد تقدم الكلام 
عليه في الجزء قبله. 

باب في التسبيح عند النوم 
| ليك عن علش بن عر حا مح سند مله ددا بش عن 1 ات عن اع م بن 
أبي لَيْلَى قال مُسَدَّدُ حدثنا عَلِيّ قالَ: «شَكَتْ فَاطِمَة إِلَى النِّيّ يما تَقَى في يَلِهَا مِنَ الرّحى فأني بسب فأتلة َه تَسأله 
فلم ترك فأخْبَرَثْ بِذَلِكَ عَائِشَة لما جَاءَ المي كل أَحْبَرَئْهُ فأنانًا وَكَدْ د أَخَدْنَا مَصَاجِعَنا نَدَمَبْنَا لِنَقُوم فقَالَ عَلَى: 
مَكَايُمَا [مَكَانُكُم] جا فَقَعَدَ فمَعَدَبَْننَا حَنَّى وَجَدْتُ بَردَ قََمَيْهِ عَلَى صَدْرِيء فقَالَ: آلا أدلّكُما عَلَى حير ما سَأُمَ: : إذًا 
َحَذْئمَا مَصَاحِعَكُما فَسَبْحَا نهدا اولان امد لان ولاتن كبر عل َه كما حَادِ؟. 


(ما تلقى): أي لالد روا ا ل ا أي من أثر إدارة الرحى (فأتي): بصيغة 
المجهول أي النبي ل (بسبي): : أي رقيق (فأتته تسأله فلم تره): أي أتت فاطمة النبي ٠‏ كله تطلب الرقى فيا رلك لبي 
يل في منزله (فأخبرت): أي فاطمة (بذلك): أي المذكور من إتيانها لطلب الرقيق (عائشة): مفعول (أخبرته): أي أخبرت 
عائشة النبي يي بمجيء فاطمة لطلب الرقيق (فأتانا قد أخذنا مضاجعنا) أي أتانا النبي ييةِ حال كوننا مضطجعين (فذهبنا 
لنقوم): أي شرعنا وأردنا لنقوم له (على مكانكما): أي اثبتا على ما أنتما عليه من الاضطجاع (مما سألتما): قال القاري: 
يحتمل أن يكون على طلب بلسان القال أو الحال أو نزل رضاه منزلة السؤال أو لكون حاجة النساء حاجة الرجال أي طلبتما 
من الرقيق (فهو): أي ما ذكر من الذكر (خير لكما من خادم): الخادم واحد الخدم يقع على الذكر والأنثى. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري والنسائي. 


5ه حدش ؤم نكري أخبرنا إستاعِرل بن إرَاِيمَ عن ْجُري عن أي الو بن خا ل 
قال عَلِيّ لابن أَعْبَدَ َدَ: ألا أحَدّنُكَ عَني وَعن قَاظِمَة بنْتِ رَسُولٍ الله يكل وكَانَث أَحَبٌ أله إِلَبْهِ وكائث عِْدِي 
- صَححِيِح : البخاري )1١١94(‏ والترمذي (7414) وابن ماجه (78174) وأحمد (57119) . 


١‏ ضصَعِيِتٌ 8 لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
و 


0ه- صَحيح : البخاري (7117) ومسلم (77717) والترمذي (408”. 7”14094) وأحمد (09745) . 


05ه- ضَعِيفك : أحمد (01716) . 
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000 ل على اطياث نووت 
ادر حت دَكنث ليها فصَابَهَا [وَصَابَهَا] مِنْ ذَلِكَ ضُُ فسَمِعْا أن رَقبقً أي بهم اللي كله فقُلتٌ: لو أتَبت أَبَاكِ 
فَسَألْتِيهِ حَادِماً يَكْفِيكِ» َه فوَجَدَثْ يِنْدَهُحُدَانا فاستخيَثْ فَرَجَمَثْ فَمَدَا عَلَيْنَا وحن في لفَاعَِاء َس عِنْدَرَأسِهَا 
فأدْخَلَثْ رَأسَهَا في الَلمَاع حَبَاءَ مِنْ أَبِيهاء فقَالَ: ما كان حَاجَُكِ أمْس إِلَى آل مُحَمدِ؟ فسَكَدَتْ مَرَين ٠‏ فقّلْتٌ: أنا وَالله 
أحَدُتُكَ با يَا رَسولَ الله إِنَّ هذه بجَرّتْ عِنْدِي بالرّحَى حنَّى أن َرَثْ في يدِماء وَاستَقَت بالْقِربةٍ حنّى أَنَّتْ في تَحْرِهَاء 
وكَسَحَتْ البيِتَ حتّى هبرت لابه وأَوْقَدَت الْقذرَ حتّى دَكِنتْ بها وَبَلَمَنَاآنّهُ قد أثَالر رقيو قِيِقُ أو حَدَمُ فَقْلتُ لَهَا: 
سَلِيِهِ خَادِمًا. فَذَكَرَ مَعْم مَعْنى حَدِث الْحَكم وَأَنَمَ. 

(وقمت البيت): بتشديد الميم أي كنست البيت (حتى دكنت ثيابها): من باب سمع أي صارت تضرب إلى السواد 
مما أصابها من الدخان . كذا في فتح الودود وفي النهاية يقال دكن الئوب إذا اتسخ واغبر لونه يدكن دكناً انتهى. . قال 
الجوهري: الدكنة لون يضرب إلى السواد وقد دكن النوب يدكن دكناً انتهى (ونحن في لفاعنا) : أي لحافنا (وكسحت 
البيت): قال في المصباح : كسحت البيت كسحاً من باب نفع كنسته انتهى (فذكر معنى حديث الحكم) أي الذي قبله 
(وأتم): أي من حديث الحكم؛ وقد تقدم شرح هذا الحديث في كتاب الخراج في باب بيان مواضع قسم الخمس وسهم 
ذوي القربى . قال المنذري وقد تقدم في كتاب الخراج وابن أعبد هو علي بن أعبد» قال ابن المديني ليس بمعروف ولا 
أعرف له غير هذا. 

204 حدثنا عباس الْعَنيرِي أخبرنا عَبْدُ المَلِكِ بن عَمْرِو وأخبرنا عَبْدْ المَرِيرِ بن مُحَمَّدِ عنْ يَزِيدَ بنٍ الهَادٍِ 
عنْ مُحَمدٍ بن تغب الْقُرَظِي عن شَبْثِ بنِ ربَِيّ عنْ عَلِيّ عن اللي يه بهذًا الْحَبرِ قال فيه: : «قال عَلِيٌّ: هَمَا تَرَكتهُن 
مُنْذُ َمِْئهُنَ مِنْ رَسُولٍ الله يه إِلأَ لَب صِفْينَ ني ذَكرْئهَامِنْ آخِر الَلبْلٍ فَقلَُاه. 

(القرظي): نسبة إلى قريظة (عن شبث): بفتح أوله والموحدة ثم مثلثة. قال الحافظ مقرم وخر 0 
سل كم كان مسن أماد على متاك نت مجنت علا ت فار من الخوارج عليه ثم تاب فحضر قتل الحسين» ثم كان ممن 
طلب بدم الحسين مع المختار ثم ولي شرط الكوفة .ثم حضر قتل المختار ومات بالكوفة» في حدود الثمانين (فما 
تركتهن): أي الكلمات المذكورة (إلا ليلة صفين): كسكين موضع كانت به الوقعة العظمى بين علي ومعاوية رضي الله 
عنهما (فإني ذكرتها): أي الكلمات. قال المنذري: وأخرجه النسائي. وقال البخاري: لا يعلم لمحمد بن كعب سماع من 
شبث بفتح الشين المعجمة وبعدها باء مفتوحة وثاء مثلثة. 

6ه - حدثنا حَفْضٌ بِنُ ُمَرَ أخبرنا شُعْبَةُ عن عَطَاءِ , بن السَّائْبٍ عن أَبِِهِ عنْ عَبْدٍ الله بن عَمْرو عن النْبيّ 
يه قال: حصان و حَلَّانِ لا حاف هما عبْدٌ ملم إلا َحَلَ الجن هُمَا يَسِيرٌوَمَنْ َْمَلُ بهم قلِيلٌ يُسَبْحْ في 
كل لاز كرا وبخمة مثرا كبر شرا فَدَلِكَ حَمْسُونَ وَياتةٌ بللَسَانٍ وَأَفْ وَحَمْسْمِائة في الميرَانِ؛ ٠‏ وَيُكَبرْ 
أرْبَعاً ونلا َلاِينَ ذا أحَدَ مضْجَعَهُ وَيَحْمَدُ َلاناوََلائِينَ وَيُسبحْ تلان وَنَلاتينَ َك مائة باللَسَانِ وَأَْفَ في الميرَانِ فَلقَذ 
نت رَسُولَ الله َك يَعْقِدُ يَعْقِدَُا بيد قالوايا رَسَولَ الله كيف هُمَا يَسِيرٌ وَمَنْيَعم م 
َي الشَّبطَانَ [يَعني الشّيطَانَ في مََامِِ] قَبُْومُهُ َل أَنْ وله وبأب في صَلاَتِه فبْذَكُره حَاجَمَهُ [حَاجَة] قَبْلَ أن يفولا 

(خصلتان أو خلتان): شك من الراوي وهما بمعنى واحد (هما): أي الخصلتان أي كل منهما (يسير): سهل 
خفيف لعدم صعوبة العمل بهما (من يعمل بهما): : مبتدأ (قليل): خبر (يسبح): بيان مر م ال رد 
المسلم (في دبر كل صلاة) : أي عقب كل صلاة (فذلك): أي التسبيح: والتحميد والتكبير عشراً عشراً دبر كل صلاة من 
الصلوات الخمس (خمسون ومائة باللسان): أي في يوم وليلة (وألف وخمس مائة في الميزان): : لقوله تعالى #من جه 
لَه فلم عَشْمُ أمْكَالِها © [الأنعام: (ويكبر أربعاً وثلائين): بيان للخلة الثانية (إذا أخذ مضجعه): أي حين أخذ مرقده 
856 ميف :"تنزداة المصنك مو هذا الرجوة 

مكعه- صَحِيِحٌ : الترمذي. )711١(‏ والنسائي )١1744(‏ وابن ماجه (957) . 
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وإذا للظرفية المجردة (يعقدها بيده): أي بأصابعها أو بأناملها أو بعقدها (كيف هما يسير ومن يعمل بهما قليل): أي ما 
وجه قولك هذا والضمير في بهما للخصلتين (يأتي أحدكم): بالنصب مفعول (فينومه): بتشديد الواو أي يلقي عليه النوم 
(قبل أن يقوله): أي الذكر المذكور في الخلة الثانية (فيذكره حاجته): أي فينصرف عن الصلاة (قبل أن يقولها): أي 
الكلمات المذكورة في الخلة الأولى . قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي» وقال الترمذي حسن صحيح وأخرجه 
الشائى مسيدا وموقوفا عل ”عه اله بن عمرق. 

كآء2 - حدثنا أَحَمَدُ بن صَالِحَ أخبرنا عَبْدُ الله بنُ وَهْبٍ حدَّئني عَبَّاشُ بن عُفْبَة الْحَصْرَمِي عن الْمَضْلٍ بن 

حَسَنٍ الضَّمْرِيٌ أنَّ ابن 1 الْحَكُمٍ أَوْ ضُبَاعَةَ بتي الرُبَيْر حَدَّنَهُ عنْ إِحْدَاهُمَا أنَهَا قالّث: ا و الله كل سَبْيا 
َدََبْتُأنَاوأخني وَفاِمَة بت اللي كي إَِى الي يي ََكَوْنا لي مَانَحنُ فيه وَسََلْنَاه أنيَمرَ بشي مِنَ السَّنِي 
فقَالَ النَّيُ [رَسُولُ الله] بل سبَفَكُنَ يَتَامَى يدر ؟ كر ايع فإ لصاؤوع يك ال , 

(أن ابن أم الحكم): قال المزي في الأطراف: قال أبو القاسم ومن مسند أم الحكم ويقال أم حكيم صفية ويقال 
عاتكة ويقال ضباعة بنت الزبير» وقال قال محمد بن سعيد هي أم الحكم. وقال شباب بن خياط حدثني غير واحد من 
بني هاشم أنهم لا يعرفون للزبير ابنة غير ضباعة وقال ضباعة هي أم حكيم. قال أبو القاسم: وهذا وهمء فقد ذكر الزبير 
بن بكار للزبير ابنتين ضباعة وأم حكيم وذكر أن أم حكيم كانت تحت ربيعة بن الحارث بن عبد المطلب وولده منهاء 
وضباعة كانت تحت المقداد انتهى. 

وفي التقريب: ضباعة بنت الزبير بن عبد المطلب الهاشمية بنت عم النبي يَلِةٍ لها صحبة وحديث انتهى (أو 
ضباعة): أي ابن ضباعة معطوف على قوله أم الحكم (حدثه): فاعل حدث ابن أم الحكم الضمير المنصوب يرجع إلى 
الفضل بن حسن (عن إحداهما): التي هي أمه. 

واعلم أن الحديث فيه الواسطة وهي ابن أم الحكم بين أمها وبين الفضل بن حسنء وهكذا بإثبات الواسطة في 
أطراف المزي؛ لكن لم يبين أن ابنها من هوء وهذه عبارته ومن مسند أم الحكم أو ضباعة بنت الزبير بن عبد المطلب 
بن هاشم على النبي يل حديث أصاب رسول الله يب سبياً أخرجه أبو داود في الخراج وفي الأدب عن أحمد بن 
صالح عن ابن وهب عن عياش بن عقبة الحضرمي عن الفضل بن الحسن الضمري أن ابن أم الحكم أو ضباعة ابنتي 
الزبير حدثه عن إحداهما أنها قالت فذكر انتهى. 

وقال في أسد الغابة بإسناده حدثنا أبو بكر بن أبي شيبة عن زيد بن الحباب عن عياش بن عقبة عن الفضل 'بن 
الحسن بن عمرو بن أمية الضمري قال حدئني ابن أم الحكم قال حدثتني أمي أم الحكم فذكر الحديث. 

وروى ابن مندة وأبو نعيم بإسنادهما عن عياش بن الحضرمي عن الفضل بن الحسن عن ابن أم الحكم عن أمه أم 
الحكم بنت الزبير فذكره انتهى. 
فهذه الروايات كلها مصرحة بإثئبات الواسطة المذكورة؛ لكن ابن أم الحكم هذا مجهول لا يعرف. قاله الحافظ في التقريب. 
وتقدم هذا الحديث في كتاب الخراج في باب بيان مواضع قسم الخمسء وليس هناك هذه الواسطة وعبارة هكذا عن 
الفضل بن الحسن الضمري أن أم الحكم أو ضباعة ابنتي الزبير بن عبد المطلب حدثته عن إحداهما أنها قالت.الحديث. 

وهكذا بحذف الواسطة أورده ابن الأثير من جهة أبي داود. 

وقال المنذري في مختصر السنن في كتاب الأدب: وعن الفضل بن الحسن الضمري أن أم الحكم أو ضباعة بنت 
الزبير حدثته عن إحداهما. وقال في كتاب الخراج وعن أم الحكم أو ضباعة بنتي الزبير أنها قالت فذكر الحديث ثم 
سكت عنه؛ كذا في غاية المقصود. 

(فذهبت أنا وأختي وفاطمة): هكذا بإثبات الواو بين أختي وفاطمة في هذا المحل . ولفظ ابن أبي شيبة فذهبت هي 
وأختها حتى دخلنا على فاطمة فذهبت إلى رسول الله طللة. وعند ابن الأثير فذهبت أنا وأختي إلى فاطمة بنت 
رسول الله يل ثم أتينا رسول الله كي وتقدم في كتاب الخراج أيضاً بإثبات الواو بينهما . وأما الرواية بحذف الواو 
بينهما فعلى هذا قولها فاطمة بدل من قولها أختي. وهكذا بحذف الواو في أطراف المزي. 
8055- صَحِيحٌ : لم يخرجه أ من السبعة غير المصنف. 
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أما عند المنذري ففي كتاب الخراج بإئبات الواوء وفي كتاب الأدب بحذف الواو كذا في الغابة (ما نحن فيه): من 
مشقة البيوت (يتامى بدر): أي من قتل آباؤهم في بدرء والمراد فقراء بدر سموا باسم اليتامى ترحيما عليهم. قال 
المنذري: وقد تقدم في كتاب الخراج. 
باب ما يقول إذا أصبح 
امه حدثنا مُسَدَّدْ أخبرنا هد ع ل وم ل ا : 'أنَّ با بَكْرِ 
الصَّدَيقَ قال يَا رَسُولَ الله مُرْنِي بكَلِمَاتٍ أَقونهُنَ ذا َضبَحْتُ وَإِذا أَمَسَيْتُ. قالَ قُلْ: اللْهُمَ فاطِرٌ السّماوَاتِ وَالأض 
عَاِمَ َب وَالشَهَادَقِ رَبّ كل شَيْءِ وَمَلِيكَة أَشهَدٌ أن ل إل إلا أن أعُودُ بكَ مِنْ عَرَ َي وَعَرْ الشيِطَانٍ وََرْكهه 
قال قُلَْا إِذًا أَصْبَحْتَ وإ وَِذّا أمُسَيْتَ وَإِذًا أخَذْتَ مَضْجَعَكُ؛. 
(فاطر السماؤات والأرض): أي مخترعهما وموجدهما على غير مثال سبق (عالم الغيب والشهادة): أي ما غاب 
من العباد وظهر لهم (رب كل شيء ومليكه): فعيل بمعنى فاعل للمبالغة كالقدير بمعنى القادر (وشر الشيطان): أي 
وسوسته وإغوائه وإضلاله (وشركه): بكسر بكسر الشين وسكون الراء أي ما يدعو إليه من الإشراك بالله ويروى بفتحتين أي 
مصائده وحبائله التي يفتن بها الناس. قال المنذري وأخرجه الترمذي والنسائي؛ وقال الترمذي حسن صحيح (إذا 
أصبح): أي دخل في الصباح. 
مم2 - حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا وُهَيْبٌ أخبرنا سُهَيْلٌ عن أيه عن أبِي هُرَيرَة عن النَِّيّ أَنّهُكَانَ 
َقُولُ إِذَا أَضْبَحَ : للم ِكَ أَصبَحنا وَبك َمْسَيْتا وَبكَ نَحّاء وَبكَ نَمُوتُء وَإِلَنِكَ النشور وَإِذَا أمتى ثَال: اللَّهُمَّ بك 
أَنْسَيْئا وَبِكَ نَخيّا وَبكَ نَمُوتُ وَإِلَيِكَ التُشُورٌ». 
(اللهم بك أصبحنا): الباء متعلق بمحذوف وهو خبر أصبحنا ولابد من تقدير مضاف أي أصبحنا متلبسين بحفظك 
أو مغمورين بنعمك أو مشتغلين بذكرك (وبك نحيا وبك نموت): قيل هو حكاية الحال الآتية يعني يستمر حالنا على 
هذا في جميع الأوقات وسائر الحالاات. 
قال النووي: معناه أنت تحيبني وأنت تميتني (وإليك النشور): أي البعث بعد الموت (وإذا أمسى): عطف على إذا أصبح. 
قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه وقال الترمذي حسن. 
<١‏ حدثنا أَحمّدُ بن صَالِح أخبرنا مُحَمّدُ بن بي فيك فال أخبرني َبْدُ اومن بن د المجيد عن 
هام بن الفا بن رب عن حول لمشي عن أنس بن َاِكِ أن وَسُولَ الله يك قال: «مَنْ قال حِينَ يُصْبِحْ أو 
سبي الله لي أمبخك أذوذة رهد خملة غريك وملايكتك وجبيع حليك أ أنك لله فإِل لانت أن 
نخدا عب وَرسُولكَ» أغتق هبه من تار من قالها مين عق له ضف ومن اها َلاَق لله كلاقة 
أَرْبَاعِِ فإنْ قَالَهَا أَرْيَعا أَعْتَقَهُ الله مِنَ النّارِه. 
(أخبرنا محمد بن أبي فديك): : بالتصغير (حين يصبح أو يمسي): كلمة أو للتخيير أو للتنويع (أشهدك): أي 
أجعلك شاهداً على إقراري بوحدانيتك في الألوهية والربوبية وهو إقرار للشهادة وتأكيد لها وتجديد لها في كل صباح 
ومساء (وأشهد حملة عرشك): جمع حامل أي حاملي عرشك (وملائكتك): : بالنصب عطف على الحملة تعميماً بعد 
تخصيص (وجميع خلقك): تعميم آخر (أنك): : بفتح الهمزة أي على شهادتي واعترافي بأنك (أعتق الله): جوزاب الشرط 
(فإن قالها أربعاً أعتقه الله من النار) : أي أعتقه كله. قال المنذري: في إسناده عبد الرحمن بن عبد المجيد وهو أبو رجاء 
المهري مولاهم المصري المكفوف. قال ابن يونس كان يحدث حفظاً وكان أعمى وأحاديئه مضطربة . ووقع في أصل 
سماعنا وفي غيره عبد الرحمن بن عبد المجيد والصحيح عبد الحميد » هكذا ذكره ابن يونس في تاريخ المصريين وله العناية 
المعروفة بأهل بلده وذكره غيره أيضاً كذلك. 
20097- صَحِيحٌ : الترمذي (0997) وأحمد )9/80١(‏ . 
054ه- صَحِيِحٌ : ابن ماجه (7834) وأحمد (8470) . 
8- ضعي : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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2448 0 بن نَعَبَةَ الاي عن ابن بُرَيْدَةَ عن أَبِيهِ عن اللي 
كن قال: امن قال جين يُصيح أو جِينَ يري : الهم نت رَبّي لآ إله إلا نت حَلَفمَيِي وَأَنَا عبد عَبْدُكَ وَأنا عَلَى عَهْدِكَ 
وَوَعْدِكَِمَا اسْتَطَغتُ أَعُودُ بك مِنْ 0 شَرْ مَا صَدَمْتُ أَبوءُ بعْمَيكَ [آبوُ لَك بيِمْمَيِكَ] وَآبوء بدَنِي فَاغْفِرْ ِي إِنَهُ [فإنهُ] ل 
َمْفِرُ الذُنُوبَ إِلأَ َنْتَ فَمَاتَ من يَوْمِهِ أَوْ مِن لَبْليهِ دَحَلَّ اْجنده. 

(وأنا على عهدك ووعدك): أي أنا مقيم على الوفاء بعهد الميثاق» وأنا موقن بوعدك يوم الحشر والتلاق (ما 
استطعت): أي بقدر طاقتي. 

وفي فتح الباري قال الخطابي: يريد أنا على ما عاهدتك عليه وواعدتك من الإيمان بك وإخلاص الطاعة لك مأ 
استطعت . وفيه أيضاً واشتراط الاستطاعة في ذلك معناه الاعتراف بالعجز والقصور عن كنه الواجب من حقه تعالى (أبوء 
بنعمتك): أي أعترف بها وأقر وألتزم» وأصله البواء ومعناه اللزوم (وأبوء بذنبي): أي أعترف أيضاً. 

ٍ قال الخطابي: معناه الإقرار به أيضاً كالأول ولكن فيه معنى ليس في الأول تقول العرب باء فلان بذنبه إذا احتمله 
كرها لا يستطيع دفعه عن نفسه. 
قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن : ماجه من خديث عبد الله بن بريدة عن بشير بن كعب عن شداد بن أوس بنحوه 
وقال فيه سيد الاستغفار . وأخرجه الترمذي من حديث عثمان بن ربيعة عن شداد بن أوس وقال حسن غريب من هذا الوجه. 
الاده - حدئنا وَهْبٌ بن بَِّةَ عن خَالِدٍح وأخبرنا مُحَمدُ بنُ ُدَامَة بن أَعبَنَ أخبرنا جَرِيرٌ عن الْحَسَنِ بنٍ 
عمل الله من [براميع بن سويد عن عند الرَّحْمنٍ بن يَزِيدَ عن عَبْدٍ الله أنَّ النبينَ كك كَانَ يَقُولُ إِذَا أمسّى: «أمْسَيْنًا 
وى المُلْكُ لله وَالْحَمْدٌ لله لآ إِله إلا لله وَحَدَهُ لآَشَرِيكٌ لَهه. 
ش اد في حَِيث جرير: وما د كَل يَُولٌ كال باهم بن سُوَيهٍيَقول: «لآ له إل لله وَحدَهُ ل شَرِيكَ 
المُلْكُ وَ ا ا مَا فى هذَه الْليْلّة وَخَيْرَ ل 
في هذه َيِل وَشَرَ يها َب" أو بك من الكمل ومن شو الكثر ين ُوء اكير أو الف رب أَعُودُ 
ذا في روعاف لق ذا أضبَح قال ذَلِكَ أيِضاً: أَصْبَحْنًا وَآَصْبَحَ المُلَكُ لله. 3 

قَالَ بو دَاود: رَوَاهُ شُعْبَةٌ عن سَلَمةَ بن كُهَيْلٍ عن بْرَاهِيمَ بن سُوَيْدٍ قال: مِنْ سُوءِ الكبر وَلَمْ يَذْكُرْ سُوءَ الْكفْ. 

(أخبرنا جرير): رين وتكالك كلاهها يرويان عر الحسسن رن عيذ الله (زاد في حديث جرير) : ولفظ المنذري في 
مختصر السنن وعن عبد الله هو ابن مسعود أن النبي يليه كان يقول إذا أمسى أمسينا وأمسى الملك لله والحمد لله لا إله إلا الله 
وحده لااشريك له. وأما زبيد كان يقول كان إبراهيم بن سويد يقول لا إله إلا الله وحده لا شريك له له الملك وله الحمد وهو 
على كل شيء قدير؛ رب أسألك خير ما في هذه الليلة وخير ما بعدها وأعوذ بك من شر ما في هذه الليلة وشر ما بعدها .رب 
أعوذ بك من الكسل ومن سوء الكفر. رب أعوذ بك من عذاب النار وعذاب القبر إلى آخره. 

قلت: حديث جرير أخرجه مسلم ما لفظه حدثنا عثمان بن أبي شيبة أخبرنا جرير عن الحسن بن عبيد الله عن 
إبراهيم بن سويد عن عبد الرحمن بن يزيد عن عبد الله قال «كان نبي الله يل إذا أمسى قال أمسينا وأمسى الملك لله والحمد 
لله لا إله إلا الله وحده لاا شريك له » قال أراه قال فيهن له الملك وله الحمد وهو على كل شيء قدير» رب أسألك خير ما في هذه 
الليلة وخير ما بعدها وأعوذ بك من شر ما في هذه الليلة وشر ما بعدها .رب أعوذ بك من الكسل وسوء الكبر. رب أعوذ بك من 
عذاب في النار وعذاب في القبر . وإذا أصبح قال ذلك أيضاً أصبحنا وأصبح الملك لله». 

ثم أخرج من طريق أبي بكر بن أبي شيبة أخبرنا حسين بن علي عن زائدة عن الحسن بن عبيد الله عن إبراهيم بن 
سويد عن عبد الرحمن بن يزيد عن عبد الله قال «كان رسول الله يكت إذا أمسى قال: أمسينا وأمسى الملك لله والحمد 
لله لا إله إلا الله وحده لا شريك له. اللهم إني أسألك من خير هذه الليلة وخير ما فيهاء وأعوذ بك من شرها وشر ما 
فيهاء اللهم إني أعوذ بك من الكسل والهرم وسوء الكبر وفتنة الدنيا وعذاب القبر» قال الحسن بن عبيد الله وزادني فيه 
08098- صَححِيصٌ : ابن ماجه (107) وأحمد )556١08(‏ . 
زلامة- صَحِيحٌ : مسلم (117) والترمذني (840*) وأحمد (8141) . 





كتاب الأدب / حديث رقم (00075) 


زبيد عن إبراهيم بن سويد عن عبد الرحمن بن يزيد عن عبد الله رفعه أنه قال «لا إله إلا الله وحده لا شريك له له 
ع 0 
ع ل 
وله الحمد وهو على كل شيء قديرء اللهم أسألك خير هذه الليلة وأعوذ بك من شر هذه الليلة وشر ما بعدها اللهم إني 
أعوذ بك من الكسل وسوء الكبرء اللهم أني أعوذ بك من عذاب في النار وعذاب في القبر» انتهى. 
(من سوء الكبر): قال النووي: رويناه الكبر بإسكان الباء وفتحها فالإسكان بمعنى التعاظم على الناس» والفتح 
قال القاضي: وهذا أظهر وأشهر مما قبله. قال وبالفتح ذكره الهروي وبالوجهين ذكره الخطابي. وصوب الفتح 
وتعضده رواية النسائي وسوء العمر انتهى (أو الكفر): هذا شك من الراوي أي من سوء الكفر أي من شر ما فيه الكفر أو 
الكفران (ولم يذكر سوء الكفر): وكذلك لم يذكر هذه اللفظة بعض أصحاب الحسن بن عبيد الله كعبد الواحد بن زياد 
وزائدة بل جرير أيضاً في رواية عثمان بن أبي شيبة وروايتهم عند مسلم فجملة سوء الكبر هي محفوظة .قال المنذري: 


وأخرجه مسلم والترمذي والنساني. 
الاثه - حدثنا حَفْضٌ بن عمَرَ أخبرنا شُعْبَةٌ عن أبي عَقِيلٍ عن سَابِقٍ بن تَاجَِة عن أب سّلام: أنهُ كَانَ في 
مَسْجِدٍ جِمْص قَمرَّ به رَجُلُ فقالوا: هُذَا خَدَمْ الي ككل فْقَامَ إِلَيْه يه فقَالَ: : حذئني بَحَدٍ يث سَمِعْتَهُ مِنْ رَسُولٍ الله و 


0 وله بَيْنَكَ وبَيْنَهُ الرّجَالُ قال: سَمِعْتُ رَسُولٍ الله كل يَقُولَ: مَنْ قال إِذًا أضبع وَإذا أنتى: رَضِيَا بالله ربا 
0 اده أن يْضية. 


كذ كار سعد عض 0 وسكوث المي كورة 20 أي 0 صيغة 
الماضي المعلوم (فقام): أي أبو سلام (إلبه): أي إلى الرجل (فقال): أي أبو سلام (لم يتداوله بيك وبينه الرجال): في 
الصراح: تداولته الأيدي وأخذته هذه مرة وهذه مرة» والمعنى لم يكن بينك وبينه يف واسطة الرجال (رضينا بالله ربً): 
تمييز وهو يشمل الرضا بالأحكام الشرعية والقضايا الكونية (إلا كان حقاً على الله): هو خبر كان (أن يرضيه): أي يعطيه 
ثواباً جزيلاً حتى يرضى وهو اسم كان. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 

607 حدثنا أَحَمَّدُ بِنُ صَالح أخبرنا يَحْبَى بن حَسَّانَ وَِسْمَاعِيلٌ قالآ أخبرنا سُلَيْمَانُ بن بلآلٍ عن رَبِيعَة بن 
بي عَبْدٍ الرَّحْمَنٍ عن عَبْدٍ لله بن عَنْبْسَةَ عن عَبْدٍ الله بن عَنَمٍالْبيَاضِيْ أَنّ َسُولٍَ الله كَكيهِ قال: «مَنْ قال جين يُصْبِحُ: 


وم 


الهم ما أضبَحَ بي مِنْ نعْمَةٍ فنْكَ وَحْدَكَ لا شَرِيكَ لَكَه كَلَكَ الْحَمْدُ وَلََ الشّكْرُ فَقَد أنَى شْكْرَ يِه وَمَنْ قال 
ِئْلَ ذلك جِينَ يُمِْي [أَمسى] فَقَدْ أَدَى شْكْرَ لَيْلَيهه. 
(عبد الله بنغنام): بتشديد النون (ما أصبح بي): أي حصل لي في الصباح قاله القاري. وقيل أي ما أصبح متصلاً 
بي (من نعمة): دنيوية أو أخروية (فمنك): أي حاصل منك (وحدك): حال من الضمير المتصل في منك (ومن قال مثل 
ذلك حين يمسي): لكن يقول أمسى بدل أصبح (فقد أدى شكر ليلته): هذا يدل على أن الشكر هو الاعتراف بالمنعم 
الحقيقي ورؤية كل النعم دقيقها وجليلها منه» وكماله أن يقوم بحق النعم ويصرفها في مرضاة المنعم . قال المنذري: 
وأخرجه النسائي. ٠‏ وغنام , بفتح الغين المعجمة وتشديد النون وفتحها وبعد الألف ميم. والبياضي منسوب إلى بياضة بطن 
من الأنصار. وقال ابن أبي حاتم عبد الله بن عنبسة وروى عن ابن غنام ويقال عن ابن عباسء وقال أيضاً سئل أبو زرعة 
ا ا م كيه من قال إذا أصبح. 
601/7- صَعِيتٌ : ابن ماجه (1070م) وأحمد (184848) . 


01/9 6- ضَعِيفتَ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





هر كنب انب | حدية رق 6-10 


:/اضمه - حدثنا يَحْبَى بن مُوسَى الْبَلْخِيّ أخبرنا وَكيٌ ح. وأخبرنا عُنْمانُ بن أبي ذَ شَيْبة المَغنى أخبرنا ابْنْ نمير 0 
قالاأخبرنا عبَاةبنُ ملم الْفرَاِيُ عن جُبيْر بن بي سُلَبْمَاَ بن بير بن مُطعِم قال سَمِغْتُ ابن عُمَرٌيَقُولَ: :الم يَكن بك 
رَسُولُ الله يلدع هؤْلآءِ الذَعَوَات حِينَ يُمْسِي وَحِينَ يُضبح: :الهم ني أَسألكَ الْعَافِية فَِه [أسأَلّكَ الْعَفْوَ وَالعَاِيَة] في الدَُنْا 
وَالآخرّة اللَّهَُ ني أسأَلْكَ الْمَفْوَ وَالمَافيَةَ في دبني وَدَُْايٍ وَأَمِْي وَمَالِي اللَهُمَ اسْمُر عَوْرَتِي . وقالَ عْثْمانُ : عَوْرَاتِيء وَآمِنْ 
واي الل مظني من بن يي وَِنْ َي وَعَن يمبني وَعن شِمَالي وَمِنْ فقي وَأعُودبمَظمَيك أن َال نَختيه. 

قال لبو دَاودَ قالَ وَكِيمٌ: يعني الْخَسْفَ. 

(لم يكن رسول الله كك يدع): أي يترك (اللهم إذ أسألك العافية): أي السلامة من الآفات (اللهم إني أسألك 
العفو): أي التجاوز عن الذنوب (اللهم استر عورتي): هي ضؤءة:الإنسان وكل ما يستحيى منه (وقال عثمان عوراتي): أي 
بصيغة الجمع (وآمن روعاتي): أي مخوفاتي» والروعة الفزعة (اللهم احفظني): : أي ادفع البلاء عني (من بين يدي): 3 
أمامي (أن أغتال): بصيغة المجهول أي أوخذ بغتة وأهلك غفلة (قال وكيع يعني الخسف): أي يريد النبي مَل 
بالاغتيال من الجهة التحتانية الخسف . قال في القاموس: : خسف الله بفلان الأرض غيّبه فيها . قال الطيبي: 0 
لأن الآفات منها وبالغ في جهة السفل لرداءة الآفة. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. 


عم به يق 


ه/اءه حدئنا أحَمَدُ بن صَالح أخبرنا عبْدُ لله بن وَهْبٍ أخبرني عَمْرُو أن سَالِما ارا حَدَلهُ أن عَبْدَ احَميدٍ 


نولى بي قائس علئة أن أنه خذكة - وكائّث تَحْدِمُ بَعض بات لني علد نيلت الرن يي حَدَلَنهَا أن الي ككل علد 
كَانَ يُعَلّمّها م فَيَقَولٌ: 'قُوِي حِينَ تُضْبِحِينَ: سُبْحَانَ اله حيو لا ُو إل باه ما شاء لله كان وما لم ََأَْمْ يكن 
َعْلَمُ أن الل على كل شوء قدب وم الل قد أخاط يكل تيه علماء نإب تن قالهنْ حَبْن يطيخ حفط حش زنيى» 
وَمَن قَالَهُنَ حِينَ يُمْسِي حُفِظ حنّى يُضبح». 

(أن أمه): قال الحافظ: أم عبد الحميد لم أقف على اسمها (وكانت): أي أم عبد الحميد (فيقول): الفاء عاطفة 
ويحتمل أن تكون تفسيرية (سبحان الله) : هو علم للتسبيح منصوب على المصدرية تقديره سبحت الله سبحاناً ولا يستعمل 
غالبا إلا مضافاء ومعنى التسبيح تنزيه الله عما لا يليق به من كل نقص (وبحمده): قيل الواو للحال والتقدير أسبح الله متلبساً 
بحمدي له من أجل توفيقه. وقيل عاطفة والتقدير أسبح الله وألتبس بحمده (ما شاء الله): أي وجوده (كان): أي وجد 
(وما لم يشأ لم يكن): أي لم يوجد (أعلم): أي أعتقد (أن الله على كل شيء قدير وأن الله قد أحاط بكل شيء علماً): 
قال الطيبي: هذان الوصفان أعني القدرة الشاملة والعلم الكامل هما عمدة أصول الدين وبهما يتم إثبات الحشر والنشر 
ورد الملاحدة في إنكارهم البعث وحشر الأجساد (فإنه): أي الشأن (حفظ): بصيغة المجهول أي من البلايا والخطايا. قال 
المنذري: وأخرجه النسائي أمه مجهول. 

دده حدئنا أَحمَدُ بِنُ سَعيدٍ الْهَمدَانِيُ قال أنبأناح وأخبرنا الرّيُ بنْ سُليْمِانَ أخبرنا ابن وَهبٍ قال أخبرني 
اللَِّثُ عن سَهِيدٍ بن بَثِِرِ النَجَاِيّ عن مُحَمّدِ بن عَبْدِ الرّحْمَنِ البَيْلَمَانِيَ قا قالَ الرّبِيعُ بن الْبَيْلَمَانِيَ عنْ أبيه عنٍ ابن 
عباس عن رَسُولٍ الله كله أَنَهُ قال: من فال بن بُح َبْحَدَ سْبْحَان] لله حِينَ تُمْسُونَ وَحنَ ُضبِحُونَ» وله 
الْحَمْذٌّ في السَّموَات وَالأرْض وَعَشِيا وَحِينَ تُظْوِرُونَ إلى وَكَذْلِكَ تُخْرَجُونَ أَدْرَكَ مَا فاته في يَوْمِهِ مه ذْلِكَء وَمَنْ قَالَهُنٌ 
جني أو مهفل قل ليغ عن اسن 

(البيلماني): بفتح المو حدة واللام بينهما تحتانية ساكنة (قال الربيع): هو ابن سليمان (ابن البيلماني): أي بحذف 
اسم أبيه عبد لان أي نزهوه عما لا يليق بعظمته. وقيل معناه صلوا (حين تمسون): أي تدخلون في 
المساء وهو وقت المغرب والعشاء (وحين تصبحون): أي تدخلون في الصباح (وله الحمد في السماوات والأرض): 
اعتراض ومعناه يحمده أهلهما (وعشياً): : عطف على حين وأريد به وقت العصر (وحين تظهرون) أي تدخلون في 
0074- صَحِيحٌ : النسائي (0019, 9٠‏ 2) واين ماجه (741/1) وأحمد (4/0) . 

6 - صَحِيِحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
- ضَعِيكٌ جدّاً : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





7516 | | >تب لس /سيدرم0.م 000 | 
الظهيرة وهو وقت الظهر (إلى وكذلك تخرجون): أي إلى قوله تعالى وكذلك تخرجون. وهذا اقتصار من الراوي وتمامه 
(ظيع الح بن الت وَعُ ليت بن أي ومني الس بعد متا وكََكَ ميرت 4 [الروم: 15]. 
في معالم التنزيل قال نافع ب بن الأزرق لابن عباس هل تجد الصلوات الخمس في القرآن؟ قال نعم. وقرأ هاتين 
الآيتين» وقال جمعت الآية الصلوات الخمس ومواقيتها انتهى. 

واختار الطيبي عموم معنى التسبيح الذي هو مطلق التنزيه فإنه المعنى الحقيقي الأولى من إطلاق السجزء وإرادة 
الكلء ؛ مع أن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب (أدرك ما فاته): أي من الخير أي حصل له ثواب ما فاته من ورد 
وخير وهو جواب الشرط (ومن قالهن): أي تلك الكلمات أو الآيات (قال الربيع عن الليث): وأما أحمد بن سعيد فقال 
أخبرني الليث كما مر. قال المنذري: في إسناده محمد بن عبد الرحمن ن البيلماني عن أبيه؛ وكلاهما لا يحتج به.. 

/الاده - حدئنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّادٌ وَوْهَيْبٌ نَحْوَهُ عن سُهَيْلِ عن أَبيهِ عن ابن أبي عَائِشٍ وَقالَ 
حَمَادٌ عن أبي عَبّاشٍ أَنّ رَسُولَ الله تيه قال: « مَنْ قال إذَا أَضْبَحَ: لا إل إلا لله. وَحَدَهُ لآشَرِيكَ لَه لَهُ المُلَكُ وَلَهُ 
اْحَمدُ وَهُوَ عَلَى كُلّ شَيْءِ قَدِيرٌ كَانَ لَهُ عَذْلُ رَقْبَةِ من وَلَِ إسْمَاعِيلَ وَكُيبَ لَهُ عَشْرُ حَسَنَاتٍ وَحط عَنْهُ عَشرُ سَيّقَاتِ 
رفع لَه عر دَرَجَاتٍِ وَكَانَ في جْزٍ ين الشَّْطَانِ حَنّى بُمِي. وَإِنْ قاّه ذا َس كان لَهُ ِل ذلك حَتّى يضح قال 
في حَدِيث حَمَّاوٍ:ٍ فَرَأى رَجْلُ رَسُولَ الله كه فِيمَا يَرَى النَائِمْ فقَالَ ب يَا رَسُولَ الله إِنَّ أنا عياش يُحَدَّتُ عَنْكُ بِكَذًا 
وَكَذَا . قال صَدَقَ أَبُو عَبّاشِه. 

َالَ آَبُو داوة: رَوَاهُ سْمَاعِيلٌ بن جَغفَر وَمُوسَى الزَّمْمِن وَعَبْدُ لله بن جَعْمَر عن سُهَيْلٍ عن أبيه عن ابن عَائْشٍ 

(ووهيب نحوه): أي نحو حديث حماد (من ابن أبي عائش ش): قال دوي الراك أبو عياش ويقال ابن أبي 
عياش ويقال ابن أبي عائش عن النبي ل ا صبح الخ أخرجه أبو داود في الأدب 
عن موس عن حماد ووهيت كلاهبا عن هيل بن أ بي صالح عن أبيه عن ابن أبي ل 0 
دح الاي ف عدن ادوم وإلئنة د :برهي ناعقوت هن اللستن ب برد عن سكا يرام ل يحجيل ل 
أبيه عن أبي عياش الزرقي. وأخرجه ابن ماجه في الدعاء نحوه انتهى. 

قال الحافظ في الإصابة: أبو عياش وقيل ابن عياش وقيل أبي عياش روى عن النبي جَلِ: «من قال إذا أصبح لا 
إله إلا الله؛ الحديث من رواية سهيل بن أبي صالح عن أبيه أخرج حديثه أبو داود والنسائي وابن ماجه وفي بعض طرقه 
سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن ابن أبي عياش الزرقي. وفي بعض طرقه عن أبي عياش الزرقي. فقيل هو زيد بن 
الصامت أبو عياش الزرقي. وعلى ذلك جرى أبو أحمد الحاكمء والذي يظهر أنه غيره. 

ووقع في الكنى لأبي بشر الدولابي أبو عياش الزرقي روى عنه زيد بن أسلم حديث من قال إذا أصبح الخ انتهى. 

(من قال): شرطية (إذا أصبح): ظرفية (كان له): جواب الشرط (عدل رقبة): أي مثل عتقها وهو بفتح العين 
وكيرها يمت المز» وقيل الفاح المثل من غير الحنين وبالكسر قن الح وقيل بالعكن (نن ولك [بتباغيل) وضفه 
رقبة وهو بفتح الواو واللام وبضم وسكون أي أولادهء والتخصيص لأنهم أشرف من سبي (وكتب): أي أثبت مع هذا 
(وحط): أي وضع ومحي (وكان في حرز): أي حفظ وصون (كان له مثل ذلك): أي ما ذكر من الجزاء (فرأى رجل): 
قال القاري : ذكر استظهاراً لا دليلاً عليه للإجماع على أن رؤية المنام لا يعمل بها. 

(قال أبو داود رواه إسماعيل الخ): قال المنذري: وقال أبو بكر الخطيب عند القاضي يعني أبا عمر الهاشمي عن 
شيخه عن أبي عائشء وكذا عند غيره؛ وأخرجه النسائي وابن ماجه وفي حديثهما عن أبي عياش الزرقي» وأبو عياش 
الأنصاري الزرقي اسمه زيد , م ا م ل ا وفتحها 
وبعد الألف شين معجمة. وذكره .أ بو أحمد الكرابيسي في كتاب الكنى وقال له صحبة من النبي يَْة. وليس حديثه من 
وجه صحيح وذكر له هذا الحديث.. 

5 حدئنا عَمْرُو بن عُنْمانَ أخبرنا بَقِيّهُ عن مُسْلِمِيَمْنِي ابنَ زِيَادٍ قال سَمِعْتُ أَنَسَ بِنَ مَالِكِ بَم يَقَولُ قال 

7/ه-ه- صحِبحٌ : اين ماجه (/5873) وأحمد 013147 . 


0/4ه- ضَعِيفكٌ : الترمذي (001) . 





كتاب الأدب / حديث رقم )0١109(‏ 


رَسُولُ الله كك «مَنْقَالَ جِينَ يغ يُضبح الهم إْي أضبَخت أَفهدَك وَأَمهدُ َمل عَْشِ وَملتكتكَ وَجَمِيعَ حَلتِكَ 
لك يق أك له لاإ قت وغنة اريت لك وَأ مشا تق ولك 0ق ل ل مَا أَضَابَ في 
يَوْمِهِ ذْلِكَ مِنْ ذَنْبِه وَإِنْ قالهَا جِينَ يُمْسِيء عُفِرَ لَه ما أَصَاب يَلْكَ اللَّيَِقه. 

«إلا غفر الله له) : قال القاري استثناء مفرغ مما هو جواب محذوف للشرط المذكورء أي الذي قال فيه ذلك الذكرء 
علج جا يناثل هذا النساء 11 عتتر الاك أو بكذر نكي أى برقال الك لم يحايل دشي من الأحوال إلا هذه الحالة 
العظيمة من المغفرة الجسيمة (من ذنب): أي أي ذنب كان. واستثنى الكبائر وكذا ما يتعلق بحقوق العبادء والإطلاق 
للترغيب. مع أن الله يغفر ما دون الشرك لمن يشاء. والحديث ليس من رواية اللؤلؤي ولذا لم يذكره المنذري: 

وقال المزي: حديث من قال حين يصبح الخ أخرجه أبو داود في الأدب عن عمرو بن عثمان. وأجرجه الترمذي 
في الدعوات عن عبد الله بن عبد الرحمن الدارمي عن حيوة بن شريح الحمصيء وأخرجه النسائي في عمل اليوم 
ا او ا كر ب ا ا 0 ا 
مولى ميمونة زوج النبي ب عن أنس. وحديث أبي داود في رواية أبي بكر بن داسة عنوه ولم يذكره أبو القاسم انتهى. 

ولاده - حدثنا إسحَاقَ بن نأبو لنَضْرِ لمشي قِيُ أخبرنا مُحَمّدُ بن شُعَيْبٍ أخبرني أَبُو سَعيدٍ الْفِلَسْطِينِيُ 
عَبُْ الرَّحمَِ بنُ ححسَاَ صن الْحَارثِ بن مُسِم أنّهُأخ ره عن بيه مُسْلِم بن الحا القَّبِيْ عن رَسُولٍ اله يك أنه 
أسَرَّإِبِْ فقَالَ إِذَا انصَرَفْتَ مِنْ صَلاةٍ المَغرب قُقُلْ ل الل أجرني من ال سبع مات ْنإ لت ذلك م وت في 
َيْلَيَ كيب لَك جِوَارٌ [جَوَارٌ ] مِنْهَا ؛ وَإِذَا صَلَيِتَ الصبحَ َل كَذلِكَ َك إن مت في [مِنْ] يَكَ ب لَكَ جوَارٌ 
ِنْهَا أخبرني أَبُّو سَعِيدٍ عن الْحَارِ ث أنه قال أَسَرَهَا إِلَيْنَارَسُولُ الله يكيل نَحْنُ [فَنَحْنُ] نَخْص إِحَوَانَنَا بهَا [بها إِخْوَاننا]». 

(الفلسطيني): : بكسر فاء وفتح لام وسكون سين مهملة وكسر طاء مهملة وبمثناة تحتية فنون نسبة إلى فلسطين كذا 

في المغني. 
ولي القاموي: : فلسطون وفلسطين وقد يفتح فاؤهما كورة بالشام وقرية بالعراق (عبد الرحمن بن حسان): بدل من أبي سعيد 
(أنه أسر): من الإسرار (إليه): أي إلى مسلم بن الحارث والمعنى تكلم يل معه خفية (إذا انصرفت): : أي فرغت (اللهم 
أجرني من النار): أجرني أمر من الإجارة من باب الام خرن ماء أب وعدي وأكااي و خلفدق من انار" 
قال في لسان العرب: وفي التنزيل العزيز: وَإِنَ أَحَد ين ألم لمترِكِنَ أسْتَجَاركَ دَجِْهُ حَقَّ يَسْمَمْ كلم ألو [التوبة: 5]: 

لد ريسن اليتق لاطب ددن ايل لفحب انار ل ل د 

قال أبو الهيئم: الجار والمجير والمعيذ واحد. ومن عاذ بالله استجار به أجاره الله وأجاره الله من العذاب أنقذه. 
انتهى ملخصا. 

وأما في قوله يَلك: «اللهم آجرني في مصيبتي» فآجر ههنا أمر من الإيجار من باب الافعال من الآجر. وأيضاً يروى 
فيه أجرني بسكون الهمزة ة وضم الجيم من باب نصر ينصر من الأجرء وعلى كلتا الروايتين معنى واحد أي أعطني أجراً 
وثواباً في مصيبتي. 

قال في اللسان: وفي حديث أم سلمة: «آجرني الله في مصيبتي وأخلف لي خيراً منها» آجره يؤجره إذا أثابه وأعطاه 
الأجر والجزاء وكذلك أجره يأجره ويأجره والأمر منهما آجرني وأجرني وأجرني انتهى. 

وفي مجمع البحار: آجرني في مصيبتي آجره يؤجره إذا أثابه وأعطاه الأجر والجزاء. وكذا أجره يأجره وأجرني في 
مصيبتي بسكون الهمزة وضم الجيم إن كان ثلائياً وإلا فبفتح همزة ممدودة وبكسر الجيم من آجره الله أعطاه جزاء صبره 
وهو بالقصر أكثر انتهى. 

وفي النهاية آجره يؤجره إذا أثابه وأعطاه الأجر والجزاء وكذلك أجره يأجره والأمر منهما آجرني وأجرني انتهى 
(سبع مرات): : ظرف لقل أي كرر ذلك سبع مرات (فإنك إذا قلت ذلك): أي الدعاء المذكور سبعاً (ثم مت): بالضم 
والكسر (كتب لك جوار): : بكسر الجيم وإهمال الراء وفي بعض النسخ بفتح الجيم وإعجام الزاي أي أمان وخلاص. 
60067 شيك :ل بعري أحدين الليعة غير المضتف. 





كتاب الأدب / حديث رقم (5080) 


قال في المرقاة: والجواز في الأصل للبراءة التي تكون مع الرجل في الطريق حتى لا يمنعه أحد من المرور 
وحينئذ فلا يدفعه إلا تحلة القسم انتهى (منها): أي من النار (أسرها): أي الكلمات المذكورة (نحن نخص إخواننا بها): 
وفي بعض النسخ فنحن بالفاء وهو الأولى وكأنه فهم أن الإسرار كان تخصيصاً منه له والحديث سكت عنه المنذري. 


حدثنا عَمْرُو بِنُ عُنْمانَ الْحِمِصِي وَمُؤَملُ بنُ الْمَضْل الْحَرَّانيْ وَعَلِيْ بنُ سَهْلٍ الرَمِيُ وَمُحَمّدُ بنُ 
مُصَقَى الْحِمْصِءء قانُوا أخبرنا الَْلِيدُ أخبرنا عَبْدُ الرّحْمَنِ بن حَسَانٍ الْكنائيُ قال حدّئتي مُسْلِمْ بن الْحَارِثِ بن مُسْلِم 
التَميِمِيْ عن أبيه أن الي كل قال نَحْوَهُ إلى قَوْلِ: جَوَارٌ مِنهَا إل أنه قال فِيهمًا قَبْلَ آَنْ َكلُمَ [يُكَلْم] أحداً. 

قال عَلِي بن سَهْلٍ فِبه إن أ حَدَنَهُ وال عَلِيّ وابنُ المُصَفَى قال: ١بَعَنَنَا‏ رَسُولُ الله يك في سَريّ فَلَمّا بَلَْنَا 
المَمَارَ اسْتَحدَفتُ فَرَسِي فَسَألْتُ أَضْحَابِي وَتَلَقَانِي الحَيْ بالرَِينِ قَقُْتُ لَهمْ قُولُوا لآ إله إلاّالله نُحْرَزوا فقالوها 
لامي أَضْحَابِي فقانُوا [وقانوا] أَحَرَّمْتَنَا الْمَنِمَةَ لما قَدِمُوا [كَدمْا] عَلَى رَسُولٍ الله يل أَخْبَرُوهُ بالَّذِي صَنَعْتُ 
َدَعَانِي نَحَسّنَ ِي ما صَنَمْتُ وقالَ آم إن لله نَدْ حَمَبَ لّكَ مِنْ كُلْإِنْسَانِ مِنْهِمْ كَذَا وَكَذَا. قال عَبْدُ الرَّحْمِنٍ فنا 
نَسِيتُ النَوَات ثم قال رَسُولُ الله يل أمَا إن سَأَكْْبُ لَك بِالْوصَاةٍ بَعدِي. قال فََعَلَ وَحَتَمَعَلَيْهِ ودَقعَهُ [ندَفَعَُ] َي 
وَقالَ لي, ثُمَ ذَكَرَمَعْنَاهُمْ». وَقالَ ابنُ المُصَفَّى قال سَمِعْتُ الْحَارِتَ بنّ مُسْلِم بن الْحَارثْ النَّمِيمِيَ يُحَدَْتُ عن أببه. 

(الحمصي): بكسر المهملتين (ومؤمل): بوزن محمد (بن الفضل الحراني): بفتح المهملة وشدة الراء (الرملي): 
بفتح الراء وسكون الميم نسبة إلى رملة مدينة من فلسطين (قال نحوه): أي نحو الحديث السابق (إلى قوله جوار منها): أي 
بدون ذكر قوله أخبرني أبو سعيد الخ (إلا أنه قال): أي الوليد (فيهما): أي في الجملتين من الحديث إحداهما إذا 
انصرفت من صلاة المغرب الخ؛ وثانيتهما إذا صليت الصبح الخ (قبل أن تكلم أحداً): الظاهر أن هذه الزيادة بعد قوله 
فقل والله تعالى أعلم (قال علي بن سهل فيه أن أباه حدثه): أي مكان عن أبيه (وقال علي وابن المصفى): أي ذكراً قبل 
بيان الحديث هذه القصة المذكورة بقوله بعثنا إلى قوله ودفعه إلي ثم بعد ذكر هذه القصة بينا الحديث (في سرية): السرية 
طائفة من جيش أقصاها أربعماثة تبعث إلى العدو؛ سموا به لأنهم يكونون خلاصة العسكر وخيارهم من الشيء السري 
أي النفيس (فلما بلغنا المغار): بالضم الغارة وموضعها (استحئثت): استفعال من الحث (وتلقاني الحي): أي الذين 
سرنا إليهم (بالرنين): أي بالصوت والصياح ففي القاموس: الرنة الصوت رن يرن صاح (تحرزوا): من الحرز أي تحفظوا 
وهو جواب قولوا (فقالوها): أي كلمة لا إله إلا الله (فقالوا): أي أصحابي (فحسن لي): من التحسين (كذا وكذا): أي من 
الثواب (قال عبد الرحمن): هو ابن حسان (أما): بالتخفيف حرف التنبيه (بالوصاة): اسم التوصية كصلاة وسلام اسم 
التصلية والتسليم (ففعل): أي النبي يَظِِ أي كتب لي الوصاة (وختم عليه): أي على المكتوب (ثم ذكر معناهم): أي 
معنى حديثهم (قال ابن المصفى قال سمعت الحارث بن مسلم بن الحارث الخ): وأما غيره فقال مسلم بن الحارث بن 
مسلم. قال المنذري: قيل فيه مسلم بن الحارث. وقيل الحارث بن مسلم بن الحارث كما تقدم»؛ وصحح غيرٍ واحد أنه 
مسلم بن الحارث. وسئل أبو زرعة الرازي عن مسلم بن الحارث بن مسلم فقال الصحيح الحارث بن مسلم بن الحارث 
عن أبيه. 

وقال أبو حاتم الرازي: الحارث بن مسلم تابعي وقيل للدارقطني مسلم بن الحارث التميمي عن أبيه عن النبي 
يله قال مسلم مجهول لا يحدث عن أبيه إلا هو. 

0١‏ حدثنا يَزِيدٌ بن مُحَمَّدٍ الدّمَشْقَيْ أخبرنا عَبْدُ الرََّاقِ بن مُسْلِم الدْمَشْقَِيْ وَكَانَ مِنْ ثِقَاتِ المُسلِمِينَ مِنَ 
المُتَعبِدِنَ قال أخبرنا مُدْرِكُ بن سَعْدٍ قال يَزِيدُ شَيْخُ ئِقةٌ عن يُونْس بن مَيْسَرَةَ بن حَلْبَسِ عن أم الدَّرْداءِ عن أبِي 
الدّرْدَاِ رَضِيَ الله عَنْهُ قال: «مَنْ قالَ إِذّا أضبَحَ وإذًا أَمْسَى حَسْبِي الله لا له إلا هُوَ عَلَيْهِ تَوَكَلتُ وَمُوَ رَبُ الْمَرش 
الْمَظيم سَبْعَ مرَاتِ عَفَاهُ لله مَا أَهَمَهُ [هَمّهُ] صَاوقاً كَانَ بها َو كاذِب». ١‏ 

(حدثنا يزيد بن محمد الدمشقي الخ): هذا الحديث ليس في عامة النسخ الحاضرة وإنما هو في نسختين وليس من 
-0208٠‏ ضَعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

-0١‏ موصو : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





[ ا #تصفاب/حيديم 00م | |5317| 
رواية اللؤلؤي ولذا لم يذكره المنذري. 

وقال المزي: هذا الحديث في رواية أبي بكر بن داسة ولم يذكره أبو القاسم انتهى (صادقاً كان بها): أي بتلك 
الكلمات (أو كاذبً): والمعنى أن القائل بتلك الكلمات إن كان مخلصاً وصادقاً في اعتقاده على تلك الكلمات ومتيقناً بها 
أو كان كاذباً في اعتقاده عليها بحيث تجري تلك الكلمات على لسانه على سبيل العادة ويظن فيها أثراً ولكن لا يتيقن بها 
كتيقن المخلصين الصادقين ومع ذلك كفاه الله تعالى ما أهمه من أمور الدنيا وأتعبه الزمان» فالله تعالى ينجيه من التعب 
والكرب والهم ببركة هذه الكلمات والله أعلم. 

اه -حدثنامُحَمُّ بن المُصَنَى قال أخبرن ابن أبي فُدَيْكِ قال أخبرني ابن أي ونب عن أبِي أَسَيدٍالْيرَادِ عن 
مُعَاذِ بن عَبْدٍ الله بن حُبَيبٍ عن أَبيه أَنَّهُ قال: «حَرَجنَا في ل َيْلَةِ مَطَر وَظُلْمَةٍ شَدِيدَةٍ ل نطلبٌ رَسُولَ الله يكل لِيُصَلَيَ لَنا 
َأَد را ين ادخنة فقا صلق قهز خينا هوم فر فد أ يا م قال قل فَلَمْ أَقُلْ سَيْئاء نم قال قُلْ 
فلت [كُلتُ] ما أُولٌ يا رَسُولَ الله [يَا رَسُولَ الله ما أقُولُ] قال قل هُوَالله أَحَدٌ [قال قل كُلْ هُوَ الله] وَالمُعَودَْيْن 
جِينَ نُمْسِي وَحِينَ تُصْبِح ثَلآتّ مَرّاتِ تَكْفِيك مِنْ كُلَّ شَيْء». 

(عن أبي أسيد): بفتح الهمزة (عن معاذ بن عبد الله بن خبيب): بالتصغير (والمعوذتين): أي قل أعوذ برب الفلق 
وقل أغوة يرب انان (ثلاث مرات؟: أي قل ثلاث مرات (تكفيك): أي هذه السور الثلاث (من كل شيء): أي من كل 

شر أو كل ورد يتعوذ به . قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي مسنداً ومرسلاًء وقال الترمذي حسن صحيح غريب 
من هذا الوجه وأبو سعيد البراد وهو ابن أبي أسيد. 

“ممه حدثنا مُحَمدُ ب عَوْفِ أخبرنا مُحَمّدُ بن إسْمَاِلَ حدّئني أبي قال ابن عَوْفٍ وَرَأنهُ في أَضْلٍ 
م ا ا لل 0 حَدَلَْا بكَلِمَةٍ َُولها إِا َضبَحْنَا 
وَأَمْسَيْنَا وَاضْطّجَعْناء فَأَمَرَهُم يَقُولُوا: لّهُم فَاطِرَ السَّماوَات وَالأرضء. عَالِمَ الْعَيْب وَالشَهَادَةٍ أَنتَ رَبُ كل شَيْءِ 
لت يمنأ و 0 أ ا ايت مخز لقب ول الطبطن لوجم فجزم ا ول 
سُوءاً عَلَى ْنا أو نَجْرَهُ إلى مسيم 

(فاطر السماوات والأرض): أي خالقهما (وشركه): بكسر الشين وسكون الراء أي ما يدعو إليه من الإشراك بالله أو 
بفتحتين؛ أي حبائله ومصائده جمع شركة (وأن نقترف): أي نكتسب (أو نجره): أي السوء (وبهذا الإسناد): أي السابق 
(فتحه): أي الظفر على المقصود (ونصره): أي النصرة على العدو (ونوره): أي بتوفيق العلم والعمل (وبركته): أي بتيسر 
الرزق الحلال الطيب (وهداه): أي الثبات على متابعة الهدى ومخالفة الهوى . قال الطيبي: : قوله فتحه وما بعده بيان لقوله 
خير هذا اليوم (من شر ما فيه) : أي في هذا اليوم (وشر ما بعده): واكتفى به عن سؤال خير ما بعده إشعاراً بأن درء 
المفاسد أهم من جلب المنافع (فليقل مثل ذلك): : بأن يقول أمسينا وأمسى الملك وخير هذه الليلة ويؤنث الضمائر. قال 
المنذري : في إسناد هذين الحديثين محمد بن إسماعيل بن عياش وأبوه وكلاهما فيه مقال. . 

084 - قَالٍ أو دَاودَ : وَبِهذًا الإستادٍ أن رَسُولَ الله يكل قال: أَضبَ شبح أَحَدُكم تلقل أَضْبَحْا وَأْصْبَحَ المُلْكُ 
له رَب الْمَالَمِينَ الهم إلى أحالك حبر هذ البو قتي وتضر ولوق وير كك وف ايو لت ين ف ماطيه قرم 
بَعْدَه ثم َ إذا أمْسَى فَلْيَقْلْ مِثْلَ ذَيِكَ». 

(عن عمر بن جعثم) بضم الجيم وسكون المهملة وضم المثلثة مقبول من السابعة كذا في التقريب وفي الخلاصة» 
وثقه ابن حبان وفي الميزان هو صدوق (الحرازي) بمهملة وراء خفيفة وبعد الألف زاي كذا في المغني وفي تاج 
العروسء وحراز كسحاب جبل بمكة وحراز بن عوف بن عدي بطن من ذي الكلاع من حمير ومن نسله الحرازيون 
المحدئون وغيرهم منهم أزهر الحرازي انتهى. 

8 - حَسَن : الترمذي (9010/6) والنسائى (06418 0438) . 
*8ه- ضَعِيف : لم يخرعة الجدامن الميمة: في اسيك : 
4- ضعِيِفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الادب / حديث رقم (0080) 


وفي الخلاصة: أزهر بن عبد الله بن حب العرارى حجري التعي ار مائو ليج ار تاي 

بفتح الشين وكسر الراء وآخره قاف ال بفتح الهاء والزاي كذا في التقريب؛ وفي المراصد هوزن بالفتح ثم 
و 1 0 

وفي الخلاصة : شريق الهوزني الحمصي وثقه ابن حبان (بم): : أي بأي شيء (إذا هب من الليل): : أي استيقظ هب 
النائم هباً وهبويا اعد ا الي لي ا ا علدا 
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عب إله اراي قال حذئني ري الذي قال ع لاي ني 7 ب كان وَسُولَ أت نت ذا 
مِنَ اللَيْل فقالَتْ لَقَد سَأَلْمَيِي عن د شئء ماسأي َةأحَد كه كن امب من اليل يرش رَوَحَمَد شرا وق 

سُبْحَانَ الله وَبحَمدء عَشْراًء وقال سُبْحَانَ المَلِكِالقُدُوسِ [سْبْحَانَ لله ادوس سُبْحَانَ اقُدُوٍ] عَشْرا وَاستَففرَ شرا 
وَهَلَّلَ عَشْراً : لم قال: اَّم !ني ود بكَمِنْ ضبق الدنَْاوَضِيق يوم الْقَِامَةِ عضرا ثم يَتِحُ الصّلاة». 

كمه - حدائنا أحْمَدُ بن صَالح أخبرنا عَبْدُ الله بن وَهْبٍ أخبرني سُلَيْمَانُ بن بلدآلٍ عن سْهَيْلٍ بنِ أبي صَالحٍ 
عن أَبِيهٍ عن أَبِي هُرَيْرَةَ قال: «كَانَ رَسُولٌ الله كل إِذَا كانَ في سَفَرِ فأسْحَرٌ يَقُولُ سَمِعَ سَامِعٌ بحَمْدٍ الله وَتعْمَتِ 
وَحُْسْن بَلاَِهِ عَلَيْنَا اللّهُمَ صَاحِيًْا فأْضل عَلَيْنَا عَائِذاً بالله مِنّ الثّارِ). 

(فأسحر): أي دخل في وقت السحر وهو قبيل الصبح. وقال الزمخشرى هو السدس الأخير من الليل (سمع سامع 
بحمد الله ونعمته وحسن بلائه علينا): البلاء ههنا بمعنى النعمة. 

قال الخطابي: معنى سمع سامع شهد شاهد؛ وحقيقته ليسمع السامع وليشهد الشاهد على حمدنا الله سبحانه على 
نعمه وحسن بلائه انتهى: فعند الخطابي هو خبر بمعنى الأمر. وقال التوربشتي: الحمل على الخبر أولى لظاهر اللفظ. 
والمعنى سمع من كان له سمع بأنا نحمد الله ونحسن نعمه وأفضاله علينا انتتهى. . وقبل سمع بتشديد الميم وفتحها أي بلغ 
سامع قولي هذا إلى غيره (اللهم صاحبنا): بصيغة الأمر من المصاحبة والمراد أغنا وحافظنا (فأفضل علينا): أمر من 
الأفضال أي تفضل علينا بإدامة النعمة والتوفيق للقيام بحقوقها (عائذاً بالله من النار): حال من ضمير يقول أو بمعنى 
المصدر أي أعوذ عياذاً بالله كذا في 3 فتح الودود. قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي. 

/امءه (ضَعِيفٌ مَوْقُوفَ) حدثنا ابن مُعَاذِ أخبرنا أبي أخبرنا المَسْعُودِيُ أخبرنا القَاسِمْ قال: كان أبُو در يَقُولَ: 
«مَنْ قال حِينَ يضبح: الهم ما ََفتُ مِنْ جلف أو قلت من قَوْلٍ أو تَذَتُمِْ متك بَئْنَ َي لِك كلما 
شِفْتَ كان وَما لم تَشَأْلَمْ يكنْ. اللّهمَ اغَفِر ِي وَتَجَاوَرْ ِي عَنْهُ اللهُمَ هَمنْ صِلَيْت عَلَْهِ فَعَلَبْهِ صَلْوَاتِي وَمَنْ لَعَْتَ 
فَعَليْهِ َغتتي» ٠‏ كَانَ في اسْتَْنَاء بَوْمِهِ ذلِكٌ أو قالَ ذلك اليَوم». 

(حدثنا ابن معاذ): هو عبيد الله بن معاذ العنبري (أخبرنا): : معاذ بن معاذ العنبري (أخبرنا المسعودي): هو 
امك الح واس ررد ريسيد نانس العجال احد المقواء العام 
ولذا لم بذكره الحتذرى (كان فى لسسختاء ء يومه) أي كان قائل هؤلاء الكلمات في الاستثناء ع :زلانكا ناته بيه ذلات 
يعني يعفى عنه قاله السندي. 

مم2 حدثن عَبْدُ الله بن مَسْلّمةَ أخبرنا بو مَوْدُودِ َمَنْ سَِعَ أبَانَ بن عمانَ يَقُول: سَعِعْتُ عُْمَانَ - يعني أبن 
عَقَانَ - يَقوَل جعت رَسولَ ألله له يَعُولُ: «مَنْ قال بشم الله الذي لا يَضْرٌ مَعَ امه شَيْءٌ في الأرض ولا في 
السّماء وَهُوَ ليع الما م لت مرا لم تبه َأ[ ُجاءة] َل حنَى يُضيحء ومَْ قالّها جين يُضبح فلت مرا 
لَمْ نصِبه نُصِبْهُ فَجْأَةٌ [فجَاءَة] بَلآءِ حَنَّى يُمْسِيَ. قال: فأصَاب أَبَانَ بنَ عُفْمانَ الْفَاِجُ فَجَعَلَ الرّجُلُ الذي سَمِعَ مِنْهُ الحَدِيتَ 


ع عه اس 


عن صَجيخ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
كل ١ه-‏ صَحِبِحٌ : مسلم (مكلا؟) . 


+04ه- صَحِيحٌ : الترمذي (77848) وابن ماجه (7819) وأحمد (0444 2014 . 


5-2 01 تنك 


يَنْظَر َه فقَالَ لّه: مالك تَنْظرٌ إَِيّ قَوَاذَلهِ ما كَذَبتُ عَلَى عُفْمانَ ولا كَذَّبَ عُمْمانُ عَلَى اللي يل ولكن اليَوْم الذي 
أَصَابني فيه ما أصابني عَضِبْتُ قَنَسِيتٌ أَنْ أقُولَهَاه. 

ل 1 ع لامج كل ار وه بي الخرايه ب ع ا 0 7 
كذا نقل القاري عن الطيبي (بسم الله): أي أستعين أو أتحفظ من كل مؤذ باسم الله (مع اسمه): أي مع ذكر اسمه (ولا في 
السماء): أي من البلاء النازل منها (ثلاث مرات): ظرف يقول (لم تصبه فجأة بلاء): بفتح الفاء وسكون الجيم» وفي 

بعض النسخ بضم الفاء ممدوداً قال في مختصر النهاية : فجأه الأمر وفجئه وفجاء بالضم والمد وفجأة بالفتح وسكون 
الجيم من غير مد وفاجأه مفاجأة إذا جاءه بغتة من غير تقدم سبب (فأصاب أبان بن عثمان الفالج): بالرفع فاعل وهر 
يفتج الوم استر خاء لأحد شقي البدن لانصباب خلط بلغمي تنسد منه مسالك الروح (يندر إليه): أي إلى أبان تعجباً 
(فقال) أي أبان رفعاً لتعجبه (له): أي للرجل (أصابني فيه ما أصابني): أي من الفالج (فدسيت أن أقولها) : أي الكلمات 
المذكورة: والحديث سكت عنه المنذري. 





2001 - حدئنا نَضْرٌ بن عَاصِم الأنْطَاكِيْ أخبرنا أنّسُ بن عِيَاضٍ حدَّئني أَبُو مَوْدُودٍ عن مُحَمَدٍ بن كَغْبٍ عن 
أبَانَ بن عُفْمانَ عن عُثْمانَ عن النَِّيّ كه نخْوّة لَمْ يَذْكْر قِضَّةَ اْقَالَج. 

(عن محمد بن كعب عن أبان بن عثمان عن عثمان الخ): قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه» 
وقال الترمذي حسن صحيح غريب. 

2 ا ب ا ل ا ار 


-ٍ 
50 
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1 لق جل كني ال و ظ ناغ ريو نا لك أذ أنه بتكي“ 

قال عباس فيه: وتَقُولُ يَقُول]: لله إني أعُودُ بكَ من الكُفْرِ لمر الهم ني َعُودُ بكَ مِنْ عَذَابِ القَبْ لا 
إل إلا أت تُعِيدَهًا [يُعِيدُهًا] ثلآنا جين تضبخ [يُضبح] وَثَلآنَا حِينَ تُمْسِي [يُْمْسِي] قَتَدْعو [فَيَدْعو] بهن» ا [كَأَنا 
ا أنْ أَسْتَنّ بسئيو». 


(حَسَنْ) قال وقالَ رَسُولٍ الله طَنِ: «دَعَوَاتَ المَكْرُوب. اللَّهُمّ رَحْمَتَكَ أَرْجُو فلا َكلني إِلَى نَفْسِي طَرْفَةَ عَيْنِ 
وَأَضْلِخ لي شَأَنِي كُلَه لا إله إلا آنت» وَبَعْضُهُمْ يَزِيدُ عَلَى صَاحِيه. 

(حدثنا العباس بن عبد العظيم محمد بن المثنى قالا): : وفي بعض النسخ حدثنا علي بن عبد الله والعباس بن 
عبد العظيم العنبري ومحمد بن المثنى قالوا حدثنا عبد الملك الخ؛ ولكن لم يذكر المزي في الأطراف علي بن عبد الله 
بل اقتصر على العباس بن عبد العظيم العنبري ومحمد بن المثنى كما في عامة النسخ والله أعلم (يا أبت): بكسر التاء 
وفتحها (كل غداة): أي كل صباح (تعيدها ثلاثاً): أي تكرر هذه الجمل أو هذه الدعوات بدل من تقول أو حال (فقال): 
أي أبو بكرة والد عبد الرحمن (أن استن بسنته): أي أقتدي وأتتبع سته وَئْ (قال عباس): هو ابن عبد العظيم (فيه): أي 
في الحديث (وتقول اللهم إني أعوذ بك الخ): قد اختلفت النسخ في لفظة تقول وكذا في الألفاظ الآتية تعيد وتصبح 
وتمسي وتدعوء. ففي بعض النسخ بالتاء المثناة الفوقية وفي بعضها بالتحتية يقول والصواب عندي يقول بالتحتية بصيغة 
الغائب والله أعلم (دعوات المكروب): أي المهموم المغموم (اللهم رحمتك أرجو): أي لا أرجو إلا رحمتك (فلا 
تكلني): أي لا تتركني (إلى نفسي طرفة عين): أي لحظة ولمحة (وأصلح لي شأني): أي أمري (كله): تأكيد لإفادة 
العموم (بعضهم يزيد على صاحبه): ضمير بعضهم للعباس بن عبد العظيم ومحمد بن المثنى؛ والمعنى أن بعض هؤلاء 
يزيد في ألفاظ الحديث على بعض. قال المنذري: وأخرجه النسائي. وقال جعفر بن ميمون يعني راوي هذا الحديث 
ليس بالقوي. هذا آخر كلامه. وقال فيه يحيى بن معين ليس بذاكء وقال مرة ليس بثقة وقال مرة بصري صالح الحديث. 

84- صَحِيحْ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 


مي 


. حسن 4 أحمد (موملا؟)‎ -4٠ 





[7578 | |[ #تبالاس/حبيدرف 80م 00 | إعودسعيو. | 
وقال الإمام أحمد ليس بقوي في الحديثء وقال أبو حاتم الرازي صالح انتهى. 

وقال المزي: حديث نفيع بن الحارث أبي بكرة الثقفي أخرجه أبو داود في الأدب عن عباس بن عبد العظيم 
ومحمد بن المثنى كلاهما عن عبد الملك بن عمرو العقدي عن عبد الجليل بن عطية عن جعفر بن ميمون عن 
عبد الرحمن بن أبي بكرة عن أبيه. 

وأخرجه النسائي في عمل اليوم والليلة عن عباس بن عبد العظيم ومحمد بن المثنى كلاهما عن العقدي» وروي 
عن إسحاق بن منصور عن أبي عامر العقدي عن عبد الجليل. قال النسائي: جعفر بن ميمون ليس بالقوي انتهى. 

آوءه حدئنا مُحَمّدُ بن المنْهَالٍ أخبرنا يَزِيدُ - يعني ابنَ رُدَيْعٍ أخبرنا رَوْح ب بنُ القَاِم عن سهَيْلٍِ عن سْمَيّ 
عن أَبِي صَالح عن أَبِي هُرَيْرَ رَهَ قال قال رَسُولُ الله يكل: ١مَنْ‏ قال جين يُضْبحُ: سُبْحَانَ الله الْمَظِيم وَبِحَمْدِو ماله مَرّة: 
ذا آنمَى كَذَلِك لَمْ يْوَافٍ أحَدٌ مِنَ الحَلئقٍ بمِئْلٍ مَا وَانَىا. 

(وإذا أمسى كذلك): أي قال تلك الكلمة مائة مرة (لم يواف): أي لم يأت من وافى إذا أتى (بمثل ما وافى): أي 
بمثل ما أتى» والضمير المرفوع يرجع إلى من. وفي رواية لمسلم بلفظ من قال حين يصبح وحين يمسي سبحان الله 
وبحمده مائة مرة لم يأت أحد يوم القيامة بأفضل مما جاء به إلا أحد قال مثلما قال أو زاد عليه قال المنذري: وأخرجه 
00100 

- باب ما يقول الرجل إذا رأى الهلال 

اده ا أنَهُ بَلَمَهُ: ني الله كي كان إذا رَأَى الْهلآلَ 
قال: هلال حير وو هلال حير ووْطْدِء هلال حير وَمْطِْ لنت بالي حَلقَكَ لت مراته َم يقول: : الْحَمْدُ لله 
الّذِي ذَهَبَ بشَهِر كذَا وَجَاءَ بشَهُر كذَاه. 

(هلال خبر ورشد): قال العزيزي: الظاهر أنه منصوب بمقدار أي اللهم اجعله انتهى أي هلال بركة وهداية إلى 
القيام بعبادة الله تعالى فإنه ميقات الحج والصوم وغيرهما (ثلاث مرات): ظرف لقال (ذهب بشهر كذا): أي جمادى 
الأولى مثلاً وجاء بشهر كذا جمادى الأخرى مثلاًء وسيأتي كلام المنذري على هذا الحديث. 

حدئنا مُحَمَّدُ بنُ الْمَلآءِ أن زَيْدَ بن حُبَاب أخبرهم عن أَبِي هِلآلٍ عن قََادة: «أَنَّ رَسُولَ الله كله كَانَ 
ذا رَأَى الْهلآلَ صَرَفَ وَجْهَهُ عَنهُه. 

قَالَ ليو دَاود: لَيْسَ عن النىَ يِل في هذًا الْبَاب حَدِيثٌ مُسْنَدٌ صَحِيحٌ. 

(عن أبي هلال): هو محمد بن سليم المعروف بالراسبي (عن قتادة): هو ابن دعامة تابعي جليل (كان إذا رأى 
الهلال صرف وجهه عنه) قال المناوي: حذراً من شره لقوله لعائشة في حديث الترمذي استعيذي بالله من شره فإنه 
الغاسق إذا وقب قال البيضاوي: ومن شر غاسق ليل عظيم ظلامه إذا وقب دخل ظلامه في كل شيء. وقيل المراد به القمر فانه 
يكسف فيغسق؛ ووقوبه دخوله في الكسوف كذا في السراج المنيز (قال أبو داود ليس عن النبي يك في هذا الباب حديث 
مسند صحيح): هذه العبارة لم توجد في بعض النسخ والحديث المسند هو ما اتصل سنده مرفوعاً إلى رسول الله كلي. 
قال المنذري: هذا الحديث مرسل والذي قبله أيضاً مرسل وأبو هلال هذا لا يحتج به. وقال أبو داود في رواية ابن العبد 
ليس في هذا الباب عن النبي يكيو حديث مسند صحيح. 


باب ما يقول إذا خرج من بيته 
65 حدثنا مُسْلِمُ بن إبْرَاهِيمَ أخبرنا شُعْبَةٌ عن مَنْصُورٍ عن الشّعْبِيَ عن أمّ سَلَمَةَ قالّث: «مَا خَرَجَ رَسُولُ الله 


. )9/444( صَحِبِحٌ : أحمد‎ -1١ 
5ه ضعِيفكٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف.‎ 
ضَعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف.‎ -2047 


15- صحبيح : الترمذي (134717) والنسائي (64487) وابن ماجه (884*) وأحمد (5501/5) . 


كتاب الأدب 1 حديث رقم (0ة.هة) 


[اليْ] به ِنْ بتي قَطإلَرَقَعَ طَْقَهإَِى السّمَاءِ فقال :الله إِنّي أَمُودُ بك أن أَضِلَ أو أَصَل أوْأَزلَأَ وَأرَلَ أَوْأَظلِم أو 
أَظلم أو أَجْهَلَ أو يُجْهَلَ عَلَىَا. 

(إلا رفع طرفه): بفتح فسكون أي نظره (أن أضل): أي عن الحق كروتن القلان خلاف الرشاد والهداية (أو 
أضل): بصيغة المجهول من الإضلال أي يضلني أحد أو بصيغة المعلوم (أو أزل): بفتح الهمزة وكسر الزاي وتشديد 
اوسن لومي جنا من غير تعدا ايها بزلة لانم لآو أزل” من الإزلال معلوماً ومجهرلة (أو أظلم): : أي أحداً أو 
أظلم أي من أحد (أو أجهل): على بناء المعروف أي أفعل فعل الجهال من الإضرار والإيذاء وغير ذلك (أو يجهل 
علي): على بناء المجهول أي يفعل الناس بي أفعال الجهال من إيصال الضرر إلي. . بال المنذري: وأخرجه الترمذي 
والنسائي وابن ماجهء وقال الترمذي حسن صحيح. 

66 حدثنا ِبْرَاهِيم ؛ بن الحَسَنِ الْحَفمَمِي أخبرنا حَجَاحُ بن مُحَمّدٍ عن ابنٍ جُرَيْج عن إِسْحَاقَ بن عَبْدِ الله 
بن أبي طَلْحَةَ عن أَنّس بن مَالِكِ أَنَّ رَسُولَ الله [المّمِيّ] كيه قال: دا حَرَحَ الرّجُل مِنْ بَِِه فقَالَ: كد 
عَلَى الله» لا حَوْلَ ولا قو إلا باله. قال يُقَالُ جِيِئَئِذِ: هُدِيت وَكُفِيتُ وَوْقِِتَ فَتَتَنَحّى لَهُ الشَبَاِينُ [فيتنَحَى اله 
الشََيْطّانُ]) ةَ قبَقُولُ سَبْطَانٌ آحَرُ كَيِفٌ لَكَ برَجُلٍ كذ هُدِيَ وَكُفِيَ وَوْقِيَ). 

(يقال حينئذ): أي يناديه ملك يا عبد الله (هديت): بصيغة المجهول أي طريق الحق (وكفيت): أي همك 
(ووقيت): من الوقاية أي حفظت (فتتنحى): وفي بعض النسخ فيتنحى أي يبتعد (له): أي لأجل القائل (الشياطين): : وفي 
بعض النسخ الشيطان (كيف لك برجل): أي بإضلال رجل (وقد هدي وكفي ووقي): أي ببركة هذه الكلمات فإنك لا 
تقدر عليه. 

ل ا ا ا 

باب ما يقول الرجل إذا دخل بيته 

الل .حدها لين ع رن تلذب شال لو حئني أي لل إن خز دك ي أضل اشتين 
قال حدّئني صَمْضَمْ عن شُرَيْح عن أبِي مَالِكِ الأشْمرِ يقال قال رَسُولُ الله وك كله ذا وَلَجَ الرَّجْل بَِتَهُ [في بَبْته] قليَقل: 
اللَّهمَ ني أُسْأَلَكَ خَيْرَ المؤلِج وَحَبْرَالمَخْرَجء بشم الله وَلَجناء وم الله حَرَجنَاء وَعَلَى الله رَبْنَا توكلا ثم ليسَلُم عَلَى أهْلِوه. 

(إذا ولج الرجل): أي دخل (خير المولج): : بفتح الميم وكسر اللام كالموعد ويفتح (وخير المخرج) بالمعاني 
الثلاثة كذلك وفيه إيماء إلى قوله تعالى #وقل رَتٍِ أَدْلنى مُدْخَلَ صِدْقٍ وَلِْجْن مرح صِذقٍ 4 [الإسراء: 6] وهو يشمل كل 
دخول وخروج وإن نزل القرآن في فتح مكة لأن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب قاله علي القاري. 





وقال الطيبي المولج بكسر اللام ومن الرواة من فتحها والمراد المصدر أي الولوج والخروج أو الموضع أي خير 
الموضع الذي يولج فيه ويخرج منه. 
قال ميرك: المولج بفتح الميم وإسكان الواو وكسر اللام لأن ما كان فاؤه ياء أو واوا ساقطة في المستقبل فالمفعل 
منه مكسور العين في الاسم والمصدر جميعاً ومن فتح هنا فإما أنه سهى أو قصد مزاوجته للمخرج وإرادة المصدر بهما 
أتم من إرادة الزمان والمكان لأن المراد الخير الذي يأتي من قبل الولوج والخروج كذا في المرقاة. 
قلت: وقد ضبط العلامة السيوطي في مرقاة الصعود المولج والمخرج بضم الميم فيهما والله أعلم (بسم الله 
ولجنا): أي دخلنا (على أهله): أي على أهل بيته. قال المنذري: في إسناده محمد بن إسماعيل بن عياش وهو وأبوه 
فيهما مقال. 
15 باب ما يقول إذا هاجت الريح 
6- صَحِيحٌ : الترمذي (5457) . 
5- ضعي : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





في القاموس: هاج يهيج هيجاً وهيجاناً ثار. 
٠ه‏ حدثنا أحَمَدُ بن مُحمَّدٍ المَروَزِيّ وسَلَّمَةُ -: يعني أبن شَبِيب قالاً أخبرنا ء عَبْدُ اررق أنبأنا مَعْمَرٌ عن 
الزْهْرِيّ حدّئني ثبت بن قيس أنَّ أبَا هُرَيْرَ َه قال سَمِْتُ رَسْوِلَ الله كل يَقُولَ: «الريحُ مِنْ رَوْح الله قال سَلّمة: فَرَوْحُ 
الله تَأتِي بِالرّحْمَةٍ وََاتِي بالْعَذَابِء فإدًا رَيثْمُوها قَلا تَسبِوهَا وَسَنُوا [وَاسْألُوا] الله خَيْرَها وَاسْتمِدُوا بالله مِنْ شَرُهَا 
(الربح من روح الله): : بفتح الراء بمعنى تن 'الْرححَية كما فى قوله تزالن ولا #اتشدوا من تنح امد إِنَمُ لا ينم ين نَع 
أسَّهِ إل َعَم م لْكَفِرنَ4 [يرسف: 87] أي يرسلها الله تعالى من رحمته لعباده (فلا تسبوها): لأنها مأمورة (وسلوا الله 
خيرها): : أي خير ما أرسلت به؛ وفي بعض النسخ واسألوا الله (من شرها): : أي من شر ما أرسلت به . قال المنذري: 
وأخرجه النسائي وابن ماجه وأخرجه النسائي أيضا من حديث سعيد بن المسيب عن أبي هريرة ومن حديث عمر بن 
سليم الزرفي عن أبي هريرة» والمحفوظ حديث ثابت بن قيس. 
2 حدثنا أَحَمَد حْمَدُ بِنُ صآلح أخبرنا عَبْدُ عَبْدُ الله بن وَهْبِ أنبأنا عَمْر و أنَّ أباً النَضْرِ حَدَّئَهُ عن سُلَيْمآَنَ بن يَسأَرِ 
ئِشَةَ زَوْج النِيّ يه أنّهَا قالّث: «مَا رَأَيْتُ رَسُولَ الله نط مُستَجوعاً ضاجكاً حَنّى أرَى مِنْه لَهَوَاَه نما 
مت رَأى غَبْما أ ريحاً عُرِفَ ذَلِكَ في وَجْهِ فقُلْتُ: ديا رَسُولَ الله. النآس إِذَا رَأوا المَيْمَ قرخوا 
رَجاء أن يَكُونَ فيه المَطَُ وَأرَاكٌ ذا رَابنَُ عُِفَتْ في وَجْهِكَ الْكرَاهِيَُ هِبّةُ. قالَثْ فقَالَ: ن«ياً عاِشةٌ ما يُوَمئِي [بُؤِْني] أن 
يَكُونَ فيه عَذَابُ. قَدْ مُذْبَ قَو م بالرّيحء وَكَدْ رَأى قَوْمٌ الْمَذَابَ فقالُوا: «هذًا عرض مُمْطِرنا». 
(مستجمعاً): أي مبالغاً في الضحك لم يترك منه شيئاً يقال استجمع السيل اجتمع من كل موضع واستجمعت 
للمرء أموره اجتمع له ما يحبه» فعلى هذا قوله ضاحكاً منصوب على التمييز أي ما رأيته مستجمعاً من جهة الضحك بحيث 
يضحك ضحكا تامأ مقبلاً بكليته على الضحك (لهواته): بفتح اللام والهاء جمع لهاة وهي اللحمة التي بأعلى الحنجرة من 
سين المع >1 فى القتح وى الجرقاة واي لجنمة امشترقة عا الخايواراعي كدر الم رباع أعيل اسان اوئ: 
(غيماً): : أي سحاباً (عرف) بصيغة المجهول (عرفت في وجهك الكراهية): بتخفيف الياء نمعنى الكراهة (ما 
يؤمنني): بنونين أي ما يجعلني آمناً. وفي بعض النسخ يؤمني بواو ساكنة ونون مشددة وهكذا في بعض روايات البخاري 
(قد عذب قوم بالريح): : هم عاد قوم هود حيث أهلكوا بريح صرر (وقد رأى قوم العذاب فقالوا هذا عارض): العارض 
السحاب الذي يعترض في أفق السماء (ممطرنا): أي ممطر إيانا. 
قال القسطلاني ما محصله: إنه قد تقرر أن النكرة إذا أعيدت نكرة كانت غير الأولى لكن ظاهر آية الباب أن 
المعذبين بالريح هم الذين قالوا هذا عارض والجواب أن القاعدة المذكورة إنما تطرد إذا لم يكن في السياق قرينة تدل 
على الاتحاد» فإن كان هناك قرينة كما في قوله تعالى ظوَهْوَ أَلْرِى فى أَلسَمَآِ إِلَّه وفي الَْرضٍ 4 [الزخرف: 64 فلاء وعلى 
د ا لحر ير ارس ري أستان لض ولو را لوي لاي 
ونم ا مَل مَك عَادًا الأول؟ [النجم: ٠‏ فإنه يشعر بأن ثم عاداً أخرى انتهى . قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 
8 حدثنا ابن بَشَّارٍ أخبرنا عَبْدُ الرَحْمِنٍ أخبرنا سُفْيآنُ عن المِقدَام بن شُرَبْح عن أبيه عن عأشة: «أنَّ 
لبي يلد كان إذَا َأى اشنا [شَيْئً] في أَقْقِ السّمءِ تَرَكَ الْمَمَلَ وَإن كان في صَلاَق م يَقُولٌ: اللّْهُمّ إني أَعُودُ بك مِنْ 
شَرّهاء فإن مُطِرَ قال: «اللهُمَّ صَيْباً َِيئاًه. 
(إذا رأى ناشئاً) : أي سحاباً لم يتكامل اجتماعه؛ وفي بعض النسخ شيئاً (اللهم صيباً): هو ما سال من المطر 
ونصبه بتقدير اجعله وأصله من صاب يصوب إذا نزل ووزنه فيعل» وقيل على الحال أي أنزله علينا مطراً نازلاً (هنيئً»: 
أي نافعاً موافقاً للغرض غير ضار. قال المنذري: وأخرجه النسائي وابن ماجه. 
باب ما جاء فى المطر 
4 ه- صَحِبحٌ : البخاري (7707) ومسلم (849) والترمذي (73817) وابن ماجه (7891) وأحمد (59844) . 
48- صَحبحٌ : ابن ماجه (49م 0890 . 


اعيدسعيه] ‏ | عتبالاب/حيدرم 00م 0 | |5050| 


حدثنا مُسَدَدُ في بنُ َع المَعْنّى قالا أخبرنا جَعْفرُ بن سُلَيْمانَ عن نَابتٍ عن أنّس قال: «أصابئا 
وَنْحْنُ مَعَ رَسُول الله بكي مَطَر مَخَرَجَ رَسُولُ الله يك مَحسَرَ تَوبَهُعَنْهُ حَتّى أَصَابَهُ فقُلن: يا رَسُولَ الله ِمَ صَنَفْتَ 
هذًا؟ قال: لأنّهُ حَدِيتُ عَهْدِ برَبّه». 

(فحسر ثوبه عنه): أي كشف بعضه عن بدنه. (لأنه حديث عهد بربه): أي بإيجاد ربه إياه يعنى أن المطر رحمة 
وهي قريبة العهد بخلق الله لها فيتبرك بهاء وهو دليل على استحباب ذلك. قال المنذري: وأخرجه مسلم. 

7 باب في الديك والبهائم [وغيره] 

0١‏ حلدثنا َيه بنُ سَعِدٍ أخبرنا عَبْدُ اْمَِيز بن مُحمّدٍ عن صَالح بن كَيْسآَنَ عن عُبيْدٍ الله بن عَبْدِ لله بن 
عُنْبَةَ عن رَيْدٍ بن خالِدٍ قالَ: قالَ رَسُولُ الله بكه: «لا تَسيُوا الدِيكَ فَإِنهُ يُوقِظُ لِلصَّلاكه. 

(لاتسبوا الديك فإنه يوقظ للصلاة): أي قيام الليل بصياحه فيه. ومن أعان على طاعة يستتحق المدح لا الذم. 

قال المناوي: جرت العادة بأنه يصرخ صرخات متتابعة إذا قرب الفجر وعند الزوال فطرة الله عليها فلا يجوز 
اعتماده إلا إن جرب كذا في السراج المنير. قال المنذري: وأخرجه النسائي مسنداً ومرسلاً. 

حدثنا تيب بن سَعيدٍ أخبرنا الَليْتُ عن جَعْفَرِ بن ربيمَةَ عن الأمرّج عن أبي هُرَيْرَةَ أن الى كله قال: 
«إذا سَمِمْتُمْ صِآحَ الذيَكَةٍ فَسَنُوا [فاسْأنُوا] الله من فَضلِهِ فإنهاً َآَثْ ملكاء وَإِذّا سَمِعُْمْ َهِيقَ الجمار فَتَمَوَدُوا بلله مِنّ 
الشَّيْطآنٍ فإنهاً رَأُْتْ شَيْطاناً». 

(إذا سمعتم صياح الديكة): بكسر الدال وفتح الياء جمع ديك كقردة جمع قرد (فإنها رأت ملكاً): قال القاضي: 
سببه رجاء تأمين الملائكة على الدعاء واستغفارهم وشهادتهم بالتضرع والإخلاص قاله النووي (نهيق الحمار): أي 
صوته (فتعوذوا بالله من الشيطان الخ): قيل في الحديث دلالة على نزول الرحمة عند حضور أهل الصلاح فيستحب 
الدعاء في ذلك الوقت؛ وعلى نزول الغضب عند رؤية أهل المعصية فيستحب التعوذ. قال المنذري: وأخرجه البخاري 
ومسلم والترمذي والنسائي. 

0 حدثنا ند بنُ لسري عن عَبْدََ عن مُحمّد بن إسْحَاقَ عن مُحمّد بن إِْراِيمَ عن عَطَاءِ بن يَسارٍ عن 
جَابرٍ بن عَبْدٍ الله قال قال رَسُولْ الله كك: «إذَا سَمِعْتُمْ نبآح الكلآب وَتَهِيقَ الْحُمْر بِالْلِيْلٍ َتَعَودُوا بالله فإنهَنَّ يَرَيْنَ ما 
لا رَون. 

(إذا سمعتم نباح الكلاب): بضم النون وبالموحدة أي صياحها (بالليل): أي في بعض أجزاء الليل وهو قيد لهما 
أو للأخير قاله القاري (فإنهن يرين ما لا ترون): أي من الآفات والنوازل النازلة من السماء. قال المنذري في إسناده 
محمد بن إسحاق وقد تقدم الكلام عليه. 


حدثنا كيه بن سَعِدٍ أخبرنا الَليْتُ عن خَالِدٍ بن يَِيدَ عن سَعِدٍ بن أبي هلال عن سَعِيدٍ بن ريأ عن 


جار بنٍ عَبْدِ الله ح. وأخبرنا إبْرَاهِيم بنِ مَرْوَانَ الدَمَشْقِيْ أخبرنا أببي أخبرنا الْلئْتُ بن سَعْدٍ قال أخبرنا يَزِيدُ بن عَبْدِ الله 
بنٍ الْهادٍ [ الهادِي] عن عَلِيّ بن عْمَرَ بن حُسَيْنٍِ بن عَلِيٌ قالاً قال رَسُولُ الله يكلله: «أقِلُوا الْخُرُوجَ بَعْدَ مَأ الرَجْلٍ 
إن لله تََالَى َوَابٌ يهن في الأرض». 

قال ابنُ مَرْوَانَ: «في يلك السَّاعََ وقال: فإنَ لله حَلْقاء م ذَكَرَ تبَاح الكلب وَالْحَمِيرَ نَحْوَهُ. 

وَرَادَ في حَدِيئهِ قال ابن الهادٍ وحدّئئي شُرَحْبِيلُ الْحَاجِبُ عن جاب بن عَبْدِ الله عن رَسُولٍ الله يك ِكْلُ. 


١6له-‏ صَحبح : مسلم (8944) وأحمد )١1969(‏ . 


. )51191( صَحِيمٌ : أحمد‎ -١ 
. )84059( 3ه صَحِيحٌ : البخاري (77507) ومسلم (5714؟) والترمذي (7405) وأحمد‎ 


َو« 


5ه صحِيح : أحمد (1741/1) . 


و 


4- صَحِيحٌ : انظر ما قبله. 


كتاب الادب / حديث رقم (0105) 


(قالا قال رسول الله يَكلِه): ضمير التثنية لجابر بن عبد الله وعلي بن عمر بن حسين بن علي فكان حديث جابر 
متصلاً وحديث علي بن عمر منقطعاً لأن جابر صحابي وعلياً تابعي (أقلوا الخروج): أي من البيوت (بعد هدأة): بفتم 
الهاء وسكون الدال وبعدها همزة (الرجل): بكسر الراء؛ قال الخطابي أي بعد انقطاع الأرجل عن المشي في الطريق ليلا 
وأصل الهدء السكون انتهى. 

وفي النهاية:الهدأة والهدوء السكون عن الحركات أي بعد ما يسكن الناس عن المشي والاختلاف في الطرق 
(يبثهن): بضم الموحدة وتشديد المثلثة أي ينشرهن ويفرقهن (قال ابن مروان): هو ابراهيم المذكور في الإسناد (في تلك 
الساعة): أي ساعة هدأة الأرجل (وقال): أي ابن مروان فى روايته (فإن لله خلقاً): أي قال خلقاً مكان دواب (نحوه): أي 
الحذيث السابق (وزاد): أي ابن مروان (قال ابن الهاد): هو يزيد بن عبد الله. قال المنذري: سعيد بن زياد ضعيف وعلي 
بن عمر بن حسين بن علي لا صحبة له حدث عن أبيه فالحديث منقطع وشرحبيل هو أبن سعد أبو سعيد الأنصاري 
الخطمي مولاهم الأنصاري المدني لا يحتج به. 

١‏ - باب في المولود يؤذن في أذنه [في الصبي يولد فيؤذن في أذنه] 
وله _حدثنا مُسَدٌّ أخبرنا يحبى عن سُْيَانَ حدّئني حَاصِمْ بن يد لله عن مُبيٍْ بن أبِي رَافِع عن أبيه قال: 

«رََْتُ رَسُولَ الله كله أَذْنَ في أَدُنِ الْحَسَنِ بن عَلِيّ جِينَ [حَيْتُ] وَلَدَنْهُ فاطِمَةٌ بالصَّلاقا. ' 

(بالصلاة): أي بأذان الصلاة وهو متعلق بأذن والمعنى أذن بمثل أذان الصلاة وهذا يدل على سنية الأذان في أذن 
المولود. وفي شرح السنة:روي أن عمر بن عبد العزيز رضي الله عنه كان يؤذن في اليمنى ويقيم في اليسرى إذا ولد 
الصبي.كذا في المرقاة. 

قلت: قال الحافظ في التلخيص: لم أره عنه مسنداً وقد روي مرفوعاً أخرجه ابن السني من حديث الحسين بلفظ 
«من ولد له مولود فأذن في أذنه اليمنى وأقام في اليسرى.لم تضره أم الصبيان» وأم الصبيان هي التابعة من الجن. قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي وقال:حسن صحيح.هذا آخر كلامه. وفي إسناده عاصم بن عمر بن الخطاب وقد غمزه 
الإمام مالك وقال ابن معين:ضعيف لا يحتج بحديثه.وتكلم فيه غيرهما وانتقد عليه أبو حاتم محمد بن حبان البستي 
رواية هذا الحديث وغيره. 





5 حدثنا ُنمانٌ بنُ آبي شَيْبَة أخبرنا مُحمّدُ بن فُضَيْلٍ ح. وأخبرنا يُوسُفُ بنُ مُوسَى أخبرنا أَبُو أسَامَة 
عن مِشَّامِ بِنٍ عُرْوَةَ عن عُْوَةَ عن عَائْشَةَ قالّث: كان رَسُولُ الله كل يُؤْنَى بِالصَبْيَانِ يدعو لَّهُمْ بالبركةِ». رَادَ يُوسف: 
وَيُحَنَكَهُمْوَلْمْ يَذْكرْ بالبركةٍ. 
(أخبرنا أبو أسامة): هو حماد بن أسامة» فأبو أسامة ومحمد بن فضيل كلاهما يرويان عن هشام بن عروة (يؤتى): بصيغة 
المجهول (بالصبيان): وكذا بالصبيات ففيه تغليب (ويحنكهم) من التحنيك يقال حنك الصبي إذا مضغ تمرأ فدلكه بحنكه 
(ولم يذكر بالبركة): أي لم يذكر يوسف في روايته لفظ بالبركة. وفي الحديث دلالة على سنية تحنيك المولود. 
والحديث سكت عنه المنذري. 

0 حدثنا مُحمَّدُ بن المُنى أخبرنا إِبْرَاهِيمُ بن أبي الْوَزِير أخبرنا دَاوُُ بنُ عد الرحْمِنٍ الْعَطْارٌ عن ابن 
جُرَيْجٍ عن أَبِيهِ عن أمحُمَيْدٍ عن عَائِشَةَ قالّثْ قالَ لِي رَسُولُ الله ككل: مَل رُئِيَ أو كَلِمَة غَيْرَهَا فيكم المَعَرّبُونَ؟ 
قُلْتُ: وَمَا المُمَرَبُونَ؟ قال: الذَّينَ يَشْتَركُ فِيهمْ الجنٌ'. 

(هل رئي): بصيغة المجهول (أو كلمة غيرها: شك من الراوي أي قال يك كلمة هل رئي أو قال كلمة أخرى غير 
هذه الكلمة (فيكم المغربون): قال في النهاية: ومنه الحديث «إن فيكم مغربين قيل وما المغربون؟ قال الذين تشرك فيهم 
الجن» سموا مغربين لأنه دخل فيهم عرق غريب أو جاءوا من نسب بعيد. وقيل أراد بمشاركة الجن فيهم أمرهم إياهم بالزنا 

6- حَسَّنٌّ : الترمذي (1914) وأحمد (575801) . 
5- صَحِيحٌ : أحمد (55375) . 
7- ضَعِيففٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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وتحسينه لهم فجاء أولادهم من غير رشدة ومنه قوله تعالى «وَسَارِتْهُرْ في ْمَل وَالأوْلدد» [الإسراء: 14] انتهى. 

وفي فتح الودود: المغربون بكسر الراء المشددة قيل أي المبعدون عن ذكر الله تعالى عند الوقاع حتى شارك فيهم 
الشيطان؛ وقيل المغرب من الإنسان من خلق من ماء الإنسان والجن وهذا معنى المشاركة لأنه دخل فيه عرق غريب أو 
جاء من نسب بعيد وقد انقطعوا عن أصولهم وبعد أنسابهم بمداخلة من ليس من جنسهم وقال يَلِ «هل تحس منكن 
امرأة أن الجن تجامعها؛ ولعله أراد ما هو معروف أن بعض النساء يعشق لها بعض الجن ويجامعها انتهى مختصراً. 

وقال في القاموس: والمغربون بكسر الراء المشددة في الحديث الذين تشرك فيهم الجن سموا به لأنه دخل فيهم 
عرق غريب أو لمجيئهم من نسب بعيد انتهى. قال المنذري: أم حميد هذه لم تنسب ولم يعرف لها اسم انتهى. 

ومقصود المؤلف من إيراد الحديث في هذا الباب أن الأذان في أذن المولود له تأثير عجيب وأمان من الجن 
والشيطان كما للدعاء عند الوقاع له تأثير بليغ وحرز من الجن والشيطان والله أعلم. 

6 باب في الرجل يستعيذ من الرجل 

4 حدثنا نضرٌ بن علِيّ عبد لله بن حُمرَالْجْشَمِيَ قالا أخبرنا حَالِدُ بن الحَارِثِ قال أخبرنا سَعِيدٌ قال 
نْضرٌ بن أبي عَرُوبَةَ عن قََادَة عن أبي نَهِيكِ عن ابن عباس أَنَّرَسُولَ الله كله قال: من اسْتَعَاذً بلله فأعِيدُوهُ وَمَنْ 
سَألكم بوَجْهِ الله فأغطوه. قال عُبَيْدُ الله: مَنْ سَألكم بالله». 

(قال نصر): بن علي في روايته (ابن أبي عروبة): أي سعيد بن أبي عروبة وأما عبيد الله فقال سعيد فقط من غير 
ذكر اسم أبيه (من استعاذ بالله فأعيذوه): 

قال العلقمي: أي يسألكم بالله أن تلجئوه إلى ملجأ يتخلص به من عدوه ونحوه فأعيذوه (ومن سألكم بوجه الله): 
أي شيئاً من أمور الدنيا والآخرة أو العلوم (فأعطوه): إجلالاً لمن سألكم به (قال عبيد الله): أي ابن عمر (من سألكم 
بالله): أي قال بالله مكان بوجه الله. 

قال المنذري: وأبو نهيك هذا ذكر البخازي أنه سمع عن ابن عباس روى عنه قتادة وحسين بن واقد وزياد بن سعد. 

64 حدثنا مُسَدَدُ وَسَهْلُ بن بَكَارٍ قالآ أخبرنا أَبُو عَوَانَةَ ح. وأخبرنا مُنْمانُ بن أبي شَيْبََ أخبرنا جرِيرٌ 
المَعْنَى عن الأعمّش عن مُجَاهِد عن ابن عُمَرَ قال: قال رَسُولُ الله يك من اسْتَعَادّكُم بالله فَأعِيدُو وَمَنْ سَألَكُم 
بالله فأَعطو *. وقالَ سَهْلُ وَعْنْمانُ: وَمَنْ دَعَاكُم فأَجِيبوة كُمّ القَقُوا وَمَنْ آتى إِلَيِكمُ مَعْرُوفاً فَكَافيُوه. قال مُسَدَدٌ وَعُثْمِانُ: 
فإنْ لَمْ تَجدُوا قَادْعُوا لَهُ [َاذْعُوا الله لَهُ] حَبَى تَْلَمُوا أَنْ قَدْ كَاكَأئمُوءُ [كَاقيتُمُوه]». 

(من استعاذكم بالله): أي طلب الإعاذة مستعيذاً بالله من ضرورة أو جائحة حلت به أو ظلم ناله أو تجاوز عن 
جناية (فأعيذوه): أي أعينوه وأجيبوه فإن إغاثة الملهوف فرض (وقال سهل): هو ابن بكار (وعثمان): هو ابن أبي شيبة 
(ومن دعاكم فأجيبوه): أي وجوباً إن كان لوليمة عرس وندباً في غيرها ويحتمل من دعاكم لمعونة أو شفاعة قاله 
العزيزي (ثم اتفقوا) أي مسدد وسهل وعثمان (من آتى): من الإيتاء (فكافئوه): أي بمثله أو خير منه (فإن لم تجدوا): أي 
ما تكافئون به (فادعوا له الخ): يعني من أحسن إليكم أي إحسان فكافئوه بمثله فإن لم تجدوا فبالغوا في الدعاء له 
جهدكم حتى تحصل المثلية. قال المنذري: وأخرجه النسائي وقد تقدم في كتاب الزكاة. 

64 2 باب فى رد الوسوسة 

الخواطر إن كانت تدعو إلى الرذائل فهي وسوسة وإن كانت إلى الفضائل فهي إلهام. 

حدلنا عَبَّاسُ بِنُ عَبْدٍ الْعَظِيم أخبرنا النَضْرٌ بن مُحمَّدِ أخبرنا ِكْرمَةٌ ‏ يعني ابن عَمّارٍ - قال وأخبرنا 
بو مَل قال سأَلْتُ ابن عباس قَقلتُ: مَا شَيْء أَجدُهُ في صَدْرِي؟ قال: ما هَُ؟ قُلْتُ: ولله ما [لا] تكلم بِ قال فقَال 


م خا اسم 


4- حَسَنْ صَحِيح : النسائي (019) . 
4- صَحِيحٌ : النسائي (1057) وأحمد (0745) . 
0ه حَسَنٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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لى: أَشَىْءٌ مِنْ د ُ؟ قال: وَضَحَكَء قال: ما نَجا أَحَدٌ مِنْ ذَلِكَ [مِنْ ذَلِكَ أَحَدٌ] حَنَّى أَنْرلَ الله تَعَالَى «فإن كُنْتَ في 
َك مما أَنْرَلنَا َِيِكَ مكل الَذِينَ يَفْرَؤْنَ الكتات» [يونس: 44] الآية. قال فقَالَ ي: إِذَا وَجَدْتَ في تَفْسِكَ شَيْئا َقلَ: هو 
الأول وَالآخِرٌ وَالظَاهِرُوَلْبَاطِنُ وَهُوَ بكُلَ شَيْءِ عَلِيمٌ. 

(أخبرنا أبو زميل): بالتصغير هو سماك بن الوليد (ما شيء): ما استفهامية (قال): أي أبو زميل (فقال): أي ابن 
عباس (أشيء من شك): أي ما تجده في صدرك أهو شيء من شك (وضحك): أي ابن عباس كما هو الظاهر (حتى 
أنزل الله تعالى): قال في فتح الودود: لم يرد حتى شك هو يِل فأنزل الله تعالى بل أراد حتى بعمومه وشموله الغالب 
فرض في حقه يل انتهى «يّن كْسَ4: أي يا محمد طفى مَكِ يَمَ رن 4 من القصص فرضاً طفْسمَلٍ لذبت يعْرمونَ 
لْححِتبٌ4: أي التوراة فإنه ثابت عندهم يخبرونك بصدقه. قال ينل لا أشك ولا أسأل كذا في تفسير الجلالين؛ وفي 
معالم التنزيل: قوله تعالى تن كُتَ فى سّلكِ يم رن يه يعني القرآن فاسأل الذين يقرؤون الكتاب من قبلك 
فيخبرونك أنك مكتوب عندهم في التوراة والإنجيل قيل هذا خطاب للرسول يلت والمراد به غيره على عادة العرب 
فإنهم يخاطبون الرجل ويريدون به غيره كقوله تعالى طيَكا أي أن ل [الأحزاب: ]١‏ خاطب النبي وَل وأراد به 
المؤمنين» وقيل كان الناس على عهد النبي يل بين مصدق ومكذب وشاك فهذا الخطاب مغ أهل الشك ومعناه.إن 
كنت يا أيها الإنسان في شك مما أنزلنا إليك من الهدى على لسان رسولنا محمد فاسأل الذين الخ انتهى مختصراً. قال 
المنذري: أبو زميل هو سماك بن الوليد الحنفي وقد احتج به مسلم. 

-حدلنا أَحْمَدُ بن يُونْسَ أخبرنا رُهَْدٌ أخبرنا ُهَبْل عن أبيه عن أَبِي هُرَيرَةَ قال: جاه ناس [نَاسُ] مِنْ 
َصحَابه فقانُوا [قانُوا] يا رَسُولَ الله نَجِدُ في أَنْمْسِنَا الشَْء نُمظِمُ أَنْ نَتَكَلُمَ به أو الْكَلامَ به ما تحب أن لَنَا ونا 
َكَلْمْنَا به. قال: أَوَقَدْ وَجَئُمُوه؟ قالُوا: نَمَمْ. قال: ذَاكَ [ذَِكَ] صَرِيحُ الإيمَان». 

(جاءه): أي النبي (أناس من أصحابه): أي جماعة منهم (نجد في أنفسنا الشي): أي القبيح (نعظم أن نتكلم 
به): من الإعظام أي نجد التكلم به عظيماً لغاية قبحه والمعنى نجد في أنفسنا الشيء القبيح نحو من خلق الله وكيف هو 
ومن أي شيء هو ونحو ذلك مما يتعاظم النطق به فما حكم جريان ذلك في خواطرنا (أو الكلام به): شك من الراوي 
(ما نحب أن لنا»: كذا وكذا من المال (وأنا تكلمنا): بصيغة المتكلم من باب التفعل (به): أي بالشيء القبيح الذي يخطر 
في قلوبنا (قال أو قد وجدتموه): الهمزة للاستفهام التقريري والواو المقرونة بها للعطف على مقدر أي أحصل ذلك وقد 
وجدتموه. والضمير للشيء قال ذاك صريح الإيمان معناه أن صريح الإيمان هو الذي يمنعكم من قبول ما يلقيه الشيطان 
في أنفسكم والتصديق به حتى يصير ذلك وسوسة لا يتمكن من قلوبكم ولا تطمئن إليه نفوسكم؛ وليس معناه أن 
الوسوسة نفسها صريح الإيمان وذلك أنها إنما تتولد من فعل الشيطان وتسويله فكيف يكون إيمانا صريحا. 
وقد روى في حديث آخر أنهم لما شكوا إليه ذلك قال الحمد لله الذي رد كيده إلى الوسوسة قاله الخطابي في المعالم. 
قال المنذري:: وأخرجه مسلم والنسائي. 

5 حدثنا عُثْمانٌ بن أبى شَيْبَةَوَابنُ قُدَامَةَ بن أَعْيّنَ قال حدثنا جَرِيرٌ عن مَنْضُورٍ عن ذَرْ عن عَبْدِ الله بنٍ 
شَدَّادٍ عن ابن عَيّاس قال: «جَاء رَجُلٌ إلى الي يكل فقَالَ: يا رَسُولَ الله إن أَحَدَنا بد في تسو يُعرْض بالشيء - 
لآنُ يَكُونَ حَمَمَةَ أَحَبٌ إِلَيْهِ مِنْ أَنْ يتَكَلّ به. فقّال: الله أعْيدُ الله أَْيد الله أعْبَن الْحَمْدُلله الَّذِي رَدّ كَيْدهُ إلى الْوَسْوَسَةٍ. 
قال ابن قُدَامَة: رَدّ أَمْرَهُ مكَانَ رَدّ كَيْدَهُ». 

(يعرض بالشيء): أي القبيح (لأن يكون حممة): بضم ففتح أي فحماً (من أن يتكلم به): أي بذلك الشيء (رد 
كيده): الضمير للشيطان وإن لم يجر ذكره لدلالة السياق عليه (قال ابن قدامة رد أمره): الضمير للرجل أو للشيطان» قال 
المنذري: وأخرجه النسائي. 


2 باب في الرجل يتتمي إلى غير مواليه 
-0١‏ صَحِِيحٌ : مسلم (151) وأحمد )441١(‏ . 


5- صَحِيح : أحمد (0161 . 





كتاب الآدب / حديث رقم (0115) 


أي ينتسب إلى غيرهم 

01 حدثنا الي أخرنا ذَرٌأخبنا َع الأو حدئي َو مان قال حداني سند بن ايك قال: 
'سَمِعَْهُ أَدَايٍ وَوعَاهُ قبي مِنْ محمد كه أَنَهُ قال: امن اذْعَى إلى عَيْر أبيهوَهوَيَْلمْ آله عَيْرُأبيو الجن عليه حَرَام. 
قال فَلَقِيتُ أب بكْرَة َذَكَرْتُ ذَلِكَ لَهُ فقال: سَمِعَيْهُ أَدَْاي وَوَعَاهُ َي مِنْ مُحمَّدٍ عله قال عَاصِمْ: قَقُلْتُ: يَا أبَا عُنْمانَ 
قد شَهدَ مِنْدَكٌ رَجُلآنٍ أيّمَا رَجُلَيْنِ؟ فقال: آم أَحَدُهُما فَأوّلُ مَنْ رمَى بِسَهُم في سبل لله َو في الإشلام. - يعني سَعْدَ 
بِنَ مَالِكِ وَالآحَرُ قم مِنَ الطائفٍ في بِضْعَةٍ وَعِشْرِينَ رجلا علَى أَفدَابِهمْ فَذَكرَ فضْلاً». 

قَالٌ أَدو دَاودَ قال النمَيلِيُ [قال بو عَلِي وَسَمِعْتُ با دَاوْدَ قال قال النْمَيْلىْ] حَيْتُ حَدَّتَ بِهَذًَا الْحَدِيثِ وَللْه 
إِنّهُ ني أخلى ين الْعسَلٍ يَغنِي ني قَوْلَهُ حدّئنا وحدَّئني. ْ 1 

قَالَ أو داو سَمِعْتُ أَحْمَدَ [قال أَبُو عَلِي وَسَمِعْتُ أََا داو يَقُولُ سَمِعْتُ أَحْمَدَ] يَقُولَ: لَيْسَ لِحَدِث أَمْلٍ 
الْكُوقَةِ ورٌ. قال: وَمَا ريت مهل أل البضرة كانوا تملموة من شدي 

(أخبرنا زهير): بن محمد التميمي الخراساني (أخبرنا عاصم الأحول): هو ابن سليمان البصري (حدثني أبو 
عثمان): هو عبد الرحمن بن مل النهدي (حدثني سعد بن مالك): هو سعد بن أبي وقاص ذكره ة في الفتح. 

وأخرج البخاري في كتاب الفرائض ومسلم واللفظ للبخاري حدثنا مسدد حدثنا خالد هو ابن عبد الله حدثنا خالد 
عن أبي عثمان عن سعد قال سمعت النبي ع يل يقول «من ادعى إلى غير أبيه وهو يعلم أنه غير أبيه فالجنة عليه حرام» 
فذكرته لأبي بكرة فقال وأنا سمعته أذناي ووعاه قلبي من رسول الله فة. 

قال الحافظ في الفتح: خالد هو ابن عبد الله الواسطي الطحان. وخالد شيخه هو ابن مهران الحذاء. وأبو عثمان 
هو النهدي» وسعد هو ابن أبي وقاص والسند إلى سعد كله بصريون. والقائل فذكرته لأبي بكرة هو أبو عثمان انتهى. 

وأخرج البخاري في باب غزوة الطائف حدثنا محمد بن بشار حدثنا غندر حدثنا شعبة عن عاصم قال سمعت أبا 
عثمان قال سمعت سعداً وهو أول من رمى بسهم في سبيل الله وأبا بكرة وكان تسور حصن الطائف في أناس فجاء إلى 
النبي كله فقالا سمعنا النبي يانه يقرل من ادعى إلى غير أبيه وهو يعلم فالجنة عليه حرام». 

(من ادعى): بتشديد الدال أي انتسب ورضي أن ينسبه الناس إلى غير أبيه (وهو يعلم): أي والحال أنه يعلم (فالجنة 

عليه حرام): أي إن اعتقد حله أو قبل أن يعذب بقدر ذنبه أو محمول على الزجر عنه لأنه يؤدي إلى فساد عريض. 

قال ابن بطال: ليس معنى هذا الحديث أن من اشتهر بالنسبة إلى غير أبيه أن يدخل في الوعيد كالمقداد بن 
الالترددوإئما جاده بن لسرا ع عق جه إلى عن بيه بعالنها حاورا جنار رانو لي لاما لمر ان 

يتبنى الرجل ولد غيره ويصير ير الولد ينسب إلى الذي تبناه حتى نزل قوله تعالى أََعْوهُمْ لَه هر فس عند أو 
[الأحزاب: ه] وقوله تعالى وما جَمَلٌ كم نادم © [الأحزاب: 4] فنسب كل واحد إلى أبيه الحقيقي وترك الانتساب 
إلى من تبناه لكن بقي بعده مشهوراً بمن تبناه فيذكر به لقصد التعريف لا لقصد النسب الحقيقيء كالمقداد بن الأسود 
وليس الأسود أباه وإنما كان تبناه» واسم أبيه الحقيقي عمرو بن ثعلبة كذا في الفتح. 

(رجلان أيما رجلين): أي وقعت صفة وما زائدة. قال في المصباح: أي تقع صفة تابعة لموصوف وتطابق في 
التذكير والتأنيث نحو برجل أي رجل وبامرأة أية امرأة انتهى. 

ولفظ البخاري في غزوة الطائف قال عاصم قلت لقد شهد عندك رجلان حسبك ما قال أجل أما أحدهما فأول 
مز رض يتتهع في متيل 1ن وأما لاخر فترل إلى التبين وخ ثلانة وعشرين من الطانفت انتم : 3 

ومطابقة الحديث بالباب من حيث أن الادعاء إلى غير أبيه كما هو حرام فكذا الانتماء إلى غير مواليه أيضا حرام 
وقد أيده برواية أبي هريرة وأنس الآتية (فقال): أي أبو عثمان (فذكر): أبو عثمان (فضلاً): لأبي بكرة (قال النفيلي): هو 
عبد الله بن محمد (حيث حدث): أي حين حدث (والله): الواو للقسم (يعني قوله حدثئنا وحدثني): في الإسناد لأنهما 
صريحان في السماع حيث صرح كل من الرواة من النفيلي إلى سعد بن مالك بالتحديث وهو تفسير للضمير في قوله إنه 
811- صَعيحٌ : البخاري (4811) ومسلم (18) وابن ماجه (5116) وأحمد (1409) . 





كتاب الأدب / حديث رقم (0114) 


(سمعت أحمد): بن حنبل إمام الأئمة (ليس لحديث أهل الكوفة نور): ينور به الحديث ويضيء إضاءة تامة ولكن ليس 
ذلك مطرداً في حديث جميع أهل الكوفة بل استثنى منه حديث بعض الحفاظ من أهل الكوفة. 

وأنا حديث أكثرهم فكما قال أحمد بن حنبل رحمه الله وذلك لعدم اعتنائهم بالأسانيد الصحيحة كاعتناء أهل 
الحجاز والبصرة والشام ولا يبالون هل هي بصيغة الأخبار أو العنعنة ولا يفرقون بين مرتبة الاتصال والانقطاع والإرسال 
بل يحتجون بالأحاديث التي هي توافق القياس سواء كانت صحيحة أو مرسلة أو منقطعة أو ضعيفة من ضعف الرجال 
ويردون بها الأحاديث الصحيحة الثابتة» فكيف يوجد في أحاديثئم نور. وأما حديث أهل الحجاز والشام والبصرة ففي 
أحاديثهم نورء ويقرب من هذا ما في سنن الترمذي في كتاب الطهارة قال علي أي ابن المديني قال يحيى بن سعيد 
القطان ذكر لهشام بن عروة حديث الأفريقي عن أبي غطيف عن ابن عمر عن النبي يَفِِ أنه قال «من توضأ على طهر 
كتب الله له به عشر حسنات» فقال هذا إسناد مشرقي انتهى. 

أي ما رواه أهل المدينة بل رواه أهل المشرق وهم أهل الكوفة وكأنه جرح في روايتهم والله أعلم (قال): أحمد 
بن حنبل (وما رأيت مثل أهل البصرة): في التثبت والضبط والاتقان بالأحاديث (كانوا): أهل البصرة (تعلموه): بصيغة 
الجمع الماضي بشدة اللام من باب التفعل» والضمير المنصوب يرجع إلى الحديث (من شعبة): بن الحجاج البصري 
والمعنى أن شعبة من أهل البصرة كان ناقداً للرجال ضبطأً متقناً متيقظأ محتاطاً في أداء صيغ ألفاظ الحديث والأسانيد 
وأنه لا يروي عن المدلسين ولا عن الضعفاء. وأما أهل البصرة فإنما تعلموا هذا العلم من شعبة وصاروا بهذه المنزلة 
وبلغوا بهذه الدرجة لأنهم اختاروا طريقه واقتفوا أثره ألا ترى إلى حديث سعد بن أبي وقاص وأبي بكرة في الادعاء إلى 
غير أبيه أن فيه نوراً وضوءاً والسند كله بصريون والله أعلم. 

قال المنذري وأخرجه البخاري تاماً بمعناه, وأخرج مسلم وابن ماجه من حديث سعد وأبي بكرة في الادعاء لا غير. ‏ 

15 حدثنا حَجّاجُ بن أبي يَعْقُوبَ أخبرنا مُعَاوِيةُ ‏ يَعني ابن عَمْروٍ أخبرنا رَائِدَةٌ عن الأعمّش عن أبي 
صالح عن أبِي مُرَيْرَةَ عن الي يكل قال: مَنْ تَولَى قَوْما َي إذْنِ َوَالِيه فعَلَيْهِلْنَةُ لله وَالمَلآنكَةٍوَالنّاس أجْمَعِينَ 
لا يبل «ِنُْ َم الْقِيَامَةٍ صَرْفٌ وَلا عَذْلٌ [عَدْلٌ ولا صَرْفٌ] - [لا يَْبَلُ الله مه يوم الْقَِمَةٍعَذلاً ولا صَرْفً]». 

(من تولى قوماً): أي اتخذهم مواليه وهذا حرام وإن أذن فيه مواليه أيضاً فقوله من غير إذن مواليه لزيادة التقبيح» 
والعادة أنهم لا يرضون بذلك كذا في فتح الودود (صرف ولا عدل): أي نافلة ولا فريضة. قال المنذري: وأخرجه مسلم. 

6 حدثنا سُلَيْمانُ بنُ عبد الرَحْمِنٍ الدّمَشْقَيْ أخبرنا عُمَرُ بن عَبْدِ الْوَاجِدٍ عن عَبْدٍ الرَّحْمِنٍ بنِ يَزِيدَ بن 
بابر قال حدّئني سَهِيدُ بن أبي سَعِبدٍ وَنَحْنُ يروت عن أنْس بن مَالِك قال سَمِعْتُ رَسُولَ الله كَل يَقُولُ: همَنِ ادْعَى 

(ونحن ببيروت): في القاموس: بيروت بلد بالشام أي حدثني سعيد والحال أنا مقيمون ببيروت (من ادعى إلى غير 
أبيه الخ): قال العلقمي قال النووي: هذا صريح في غلظ تحريم انتساب الإنسان إلى غير أبيه أو انتماء العتيق إلى ولاء 
غير مواليه لما فيه من كفر النعمة وتضييع حقوق الإرث والولاء والعقل وغير ذلك مع ما فيه من قطيعة الرحم والعقوق 
انتهى. قال المنذري: وأخرج البخاري ومسلم وأبو داود والتزمذي والنسائي نحوه من حديث علي بن أبي طالب عليه 
السلام وفيه «فعليه لعنة الله والملائكة والناس أجمعين». 

١‏ باب فى التفاخر بالأحساب 

قال في القاموس: الفخر ويحرك والفخار والفخارة التمدح بالخصال كافتخار وتفاخر وأفخر بعضهم على بعض 

انتهى. والأحساب جمع حسب وهو ما تعده من مفاخر آبالك. 





5-.حدثنا مُوسَى بن مَرْوَانَ الرََّيْ أخبرنا المُعَانَى ح. وأخبرنا أَحْمَدُ بن سَعِيد الْهَمَدَانِيُ أنبأنا ابن وَهُبِ 
وَهِذًَا حَدِيُهُ عن هِشَام بن سَعْدٍ عن سَعِيدٍ بنِ أبي سَعِيدٍ عن أبيه عن أَبِي هُرَيْرَةَ قالَ: قال رَسُولٌ الله يكل: «إِنَّ الله قد 
4- صَححِيمٌ : أحمد (4475) . 
06- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
515-ه خسن : الترمذي (79400) . 
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أَدْمَب عَدْكُم عُبيّةَ الجاِلبّة وَفَخْرَمَا بالآباء» مُؤْمِن َقِيْ وََاجِرٌ شَقَِيٌ؛ ْم بي آدمَ وَآدمُ من ثُرَابِء لَيَدَعَنَّ رجَالٌ 
َخْرَهُمْ بأقْوَام إِنْمَاهُمْ فَحْمٌ مِنْ فَحْمٍجَهَنم أو لَيَكُوننَ نَّ أَهُونَ عَلَى الله [عَلَى الله أَهْوَ وَنَ] مِنَ الْجِعْلآنٍ الي تَدهَمُ بَْفِهَا النَه. 
(وهذا حديثه): أي حديث أحمد بن سعيد (عبية الجاهلية): بضم العين المهملة وكسر الموحدة المشددة وفتح 
المثناة التحتية المشددة أي فخرها وتكبرها ونخوتها. 
قال الخطابي: العبية الكبر والنخوة ة وأصله من العب وهو الثقل يقال عُبية وعِبية بضم العين وكسرها (مؤمن تقي 
وفاجر ث شقي): قال الخطابي: : معناه أن الناس رجلان مؤمن تقي فهو الخير الفاضل وإن لم يكن حسيباً في قومه» وفاجر 
شقي فهو الدني وإن كان في أهله شريفاً رفيعاً انتهى. 
وقيل: معناه أن المفتخر المتكبر إما مؤمن تقي فإذن لا ينبغي له أن يتكبر على أحدء أو فاجر شقي فهو ذليل عند الله 
والذاال ل رمخت لكر لكر مهي بحل خالازائض بكر انم واد من ترات أي قلا الى عن أعياء المرالي التخمرةرو لكين 
(ليدعن): : بلام مفتوحة في جواب قسم مقدر أي والله ليتركن كذا قيل (إنما هم): أي أقوام (أو ليكونن): بضم النون الأولى 
(الشجدر القاول الحاتة إلى وجاك وهر وار الجمع محلرف من كرتن والسدسن بير أو )” :أي أذل ال 
بكسر الجيم وسكون العين جمع جعل بضم ففتح دويبة سوداء تدير الخراء بأنفها (التي تدفع بأنفها النتن): أي العذرة. 
قال العلامة الدميري في حياة الحيوان: الجعل كصرد رطب وجمعه جعلان بكسر الجيم والعين ساكنة وهو يجمع الجعر 
اليبس ويدخره في بيته وهو دويبة معروفة تعض البهائم في فروجها فتهرب», شديد السواد» في بطنه لون حمرة يوجد كثيراً في 
مراح البقر والجواميس ومواضع الروث» ومن شأنه جمع الننجاسة وادخارها. ومن عجيب أمره أنه يموت من ريح الورد وريح 
0 . ومن عادته أن يحرس النيام فمن قام لقضاء حاجته تبعه وذلك من شهوته للغائط لأنه قوته. 
وأخرج الترمذي في سننه وهو آخر حديث في جامعه قبل العلل حدثنا محمد بن بشار أخبرنا أبو عامر العقدي أخبرنا 
هشام بن سعد عن سعيد بن أبي سعيد عن أبي هريرة عن النبي ذل قال «لينتهين أقوام يفتخرون بآبائهم الذين ماتوا إنما 
هم فحم جهنم أو ليكونن أهون على الله من الجعل الذي يدهده الخراء بأنفه الحديث هذا حديث حسن حدثنا هارون 
بن موسى بن أبي علقمة حدثني أبي عن هشام بن سعد عن سعيد بن أبي سعيد عن أبيه عن أبي هريرة أن رسول الله 
ا لخي معي را علا رقت عن رما اله ريا ابيع من أ كريرة وبروى عن أيه باه كر 
عن أبي هريرة؛ وقد روى سفيان الثوري وغير واحد هذا الحديث عن هشام بن سعد عن سعيد المقبري عن أ بي هريرة 
عن النبي يي نحو حديث أبي عامر عن هشام بن سعد انتهى كلامه . وحديث أبي هريرة أخرجه ابن حبان أيضاً. 
وفي مسند أبي داود الطيالسي وشعب الإيمان عن ابن عباس أن النبي يك قال «لا تفخروا بآبائكم الذين ماتوا في 
الجاهلية فوالذي نفسي بيده لما يدحرج الجعل بأنفه خير من آبائكم الذين ماتوا في الجاهلية» وروى البزار في مسنده عن 
حذيفة قال: قال رسول الله يَف «كلكم بنو آدم وآدم من تراب لينتهين قوم يفخرون بآبائهم أو ليكونن أهون على الله من 
الجعلان» انتهى . 
وقوله في حديث الترمذي «يدهذه» قال السيوطي في الدر النثير تلخيص نهاية ابن الأثير: دَهْدَيْتٌ الحجر ودَهْدهته 
قتدّهده دَحْرَجِتَهُ فتدحرج ولَّمَا يدهده الجّعل أي يدحرجه من السرجين انتهى. 
قال القاري: شبه المفتخرين بآبائهم الذين ماتوا في الجاهلية بالجعلان» وآبائهم المفتخر بهم بالعذرة» ونفس 
افتخارهم بهم بالدفع والدهدهة بالأنف. والمعنى أن أحد الأمرين واقع البتة إما الانتهاء عن الافتخار أو كونهم أذل عند 
الله تعالى من الجعلان الموصوفة انتهى.. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال حسن صحيح. 
7 باب في العصبية 
قال في النهاية: العصبي هو الذي يغضب لعصبته ويحامي عنهم. والعصبة الأقارب من جهة الأب. 
17 حدثنا تمي أخبرنا رُمَيْرٌ عن [حدثنا] سِمَاكٍ بن حَرْبِ عن عَبْدِ الرّحْمِنٍ بن عَبْدِ الله بن مَسْعُودٍ عن 
بيه قال: امن نص كوْمهََُى غير الْحقٌ هو كابير الي ردي َي لبه. 
07- صَحبحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الأدب / حديث رقم )011١4(‏ 


(من نصر قومه على غير الحق): أي على باطل أو مشكوك (فهو كالبعير الذي ردي): بضم الراء وكسر الدال 
ل أي تردى وسقط في البئر (فهو): أي البعير المتردي (ينزع): بصيغة المجهول أي يخرج ويرفع 
قال الخطابي: ساد انه 33 رمع :في لاقم وعلقة فرفري فوج زر نكا زع انه وا يقار علو اهاوه 
- حدثنا ابن بَشَارِ أبُو عَامِرِ أخبرنا سَفْيَانُ عن سِمَاكِ بن حَرْبٍ عن عَبْدِالرّحْمِنٍ بن عَبْدِ الله عن أبيه 





الى و 


قال: «انتهيت إِلَى النبيّ كه وَهُوَ في قُبةِ مِنْ أدم) َذَّكَرَ تَخوة. 

(وهو في قبة من أدم) : بفتحتين أي جلد (فذكر نحوه): أي نحو الحديث الأول . قال المنذري: الأول موقوف 
والثاني مسند . وعبد الرحمن قداستمع من أينهة. 

848 حدثنا يتوه بن خالد التكشين شق َي قال أخبرنا الِْْيَابيَ قال أخبرنا سَلَّةُ بن بشر الدَمَشْقِي عن بلْتِ 
وَائلََ بن الأشقّع أنََّا سَمِعَتْ أبَاهَا يَقُولٌ: «قُلْتُ: يا رَسُولَ الله ما الْمَصَبِيةك قال: أنْ تعِينَ َوْمَكَ عَلَى الظلمك. ‏ ' 

(ما العصبية الخ): : قال المنذري: وليه انه ناج وقال كنج عباد زد قير لاسن عن امزراء محهم يقال لها 
فسيلة قالت سمعت أبي فذكر بمعناه . وفسيلة بضم الفاء وفتح السين المهملة وسكون الياء آخر الحروف وبعد اللام 
المفتوحة تاء تأنيث هي بنت واثلة ب بن الأسقع» ذكر ذلك غير واحد؛ ويقال فيها أيضاً خصيلة بضم الخاء المعجمة وفتح 
الصاد المهملة وبعدها ياء آخر الحروف ساكنة وبعد اللام المفتوحة تاء تأنيث. وعباد كثير الشامي وثقه يحيى بن معين 
وتكلم فيه غير واحد؛ وإسناد حديث أبي داود أمثل من هذا. 

0٠‏ -_حدثنا َحْمَدُ بن عَمْرِو بن السّرْح أخبرنا َيُوبُ بنُ سْوَيدِ عن أسَامَة بن رَيدِ أله سَمعَ سَعِدَ ذَ بن 
المُسَيّبٍ يُحَدّثُ عن سُرَاقَة بنِ مالِكِ بن جُعْشْم المَذْلِجيٌ قال: «خَطَبَنَا رَسُولُ الله يه فمَالَ: + خَيركُم المدافِعُ عنْ 
عَشِيرَتَهِ ما لم يأنَمْ». ا 

قَالَ أَبُو داود: أَيُوبُ بن سُوَيْدٍ ضَعِيفٌ. 

(عن سراقة): بضم أوله (بن مالك بن جعشم): به بضم الجيم والشين المعجمة بينهما عين مهملة (خيركم المدافع): 
أي الذي يدفع الظلم (عن عشيرته): أي أقاربه المنائ معي (ها لم يأنم) : أي ما لم يظلم ويقع بالمدافعة في الإثم 
والظلم على المدفوع. 

(فال أبو داود أيوب بن سويد ضعيف): هذه العبارة إنما وجدت في بعض النسخ. قال المنذري: في إسناده أيوب: 
إن مويك و تسوه الجميري اسان قدم مصر وحدث بها. قال أبو داود في رواية ابن العبد: أيوب بن سويد السيباني 

بفتح السين المهملة وسكون الياء آخر الحروف وبعدها باء بواحدة مفتوحة وبعد الألف نون منسوب إلى سيبان بطن من 
حمير وهو ضعيف. قال يحيى بن معين: ليس بشيء كان يسرق الأحاديث؛ وقال عبد الله بن المبارك : ارم به وتكلم فيه 
لاف ا يا ل امار 
المشهورء وقد ولد سعيد بن المسيب لثلاث سنين بقيت من خلافة عمرء وقتل عثمان وهو أبن خمس عشرة سنة فيكون 
مولده على هذا سنة عشرين أو إحدى وعشرين فلا يصح سماعه منه والله أعلم . انتهى كلام المنذري. 

01١‏ حدثنا ابن السَّرْحَ أخبرنا أبن وَهُبٍ عن سَعِيدٍ سَعِيدٍ بن أَِي أَيُوبَ عن مُحمَّدٍ بن عد الرَّحْمْنٍ المَكيٍ - يعني 
ابن أبِي لَبيبَة عن عَبْدِ الله ب بن أي سُلَْمانَ عن جب بن مُطَهِم أن رَسُولَ الله عَلَِدِ قال: الَيْسَ مِنَا مَنْ دعا إلى عَصَبيد 
وََيْسَ مِنَامَنْ قَائلَ عَلَى عَصَبِية ولس مِنا مَنْ مَاتَ عَلَى عَصَبِيّةه. 

(ليس منا): أي ليس من أهل ملتنا (من دعا): أي الناس (إلى عصبية) قال المناوي : أي من يدعو الناس إلى 
| 0118- صَححِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

8- ضصَعِيف : ابن ماجه (0449) . 
- ضعي : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


0- ضيفت : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الادب / حديث رقم (0171) 


الاجتماع على عصبية وهي معاونة الظالم. 

وقال القاري: ا إلى اجتماع عصبية في معاونة ظالم. . وفي الحديث (ما بال دعوى الجاهلية» قال صاحب النهاية: 
هو اقولهميا آل فلان كانوا يدغون يعضهم بعضآ عند الآمر الحادث (من قاتل على عصبية): : أي على باطل» وليس في 

بعض النسخ لفظ على (من مات على عصبية): أي على طريقتهم من حمية الجاهلية . قال المنذري: قال أبو داود في 
روانة ائن امه عا حرس قر الله بن أبي سليمان لم يسمع من جبير. . هذا آخر كلامه . وفي إسناده محمد بن 
عبد الرحمن المكي وقيل فيه العكي . قال أبو حاتم الرازي: هو مجهولء وقد أخرج مسلم في صحيحه والنسائي في 
سننه من حديث أبي هريرة بمعناء أتم منه. ومن حديث جندب بن عبد الله البجلي مختصراً. 

"07 حدثنا ب بر بن بي سي أخبرنا أب سام عن حوفي عن زان ماقي عن بي كتالة عن أب 
مُوسَى قال: قال رَسُولُ الله كلِه: «ابنُ أخت المَوْم مِنْهُمْ 

(ابن أخت القوم منهم): أي بينه وبينهم ارتباط 0ل تن لووط لحي ا و 
بحضرته ونحو ذلك كالنصرة والمودة والمشورة. قاله النووي. قال المنذري: وقد أخرج البخاري ومسلم والترمذي 
والنسائي قوله يِةٍ «ابن أخت القوم منهم» مختصراً ومطولاً. 

 07*‏ حدثنا مُحمّدُ بن عَبْدِ الرّحيم أخبرنا الْحْسَيْنُ بنُ مُحمّدٍ أخبرنا جَرِيرٌ بن حَازِم عن مُحمَدٍ بن إِسْحَاقَ 
عن دَاوْد بنِ حُصَيْنٍ عن عَبْدِالرَحْمِنٍ بن أبِي عفبَة عن أبِي عُفْبَ - وكانَ مَوْلَى مِنْ أَهْلٍ فَارِس ‏ قال: : اشَهِذْتُ مَعَ 
رَسُولٍ الله أخدا فصَرَبْتُ رَجْلاً من المُشْرِكِينَ» فَقُلْتُ: خُذْمَا مني وَأَنا الْعُلام الَْارِسِيُ فالتََتَ إِلَيّ رَسُولُ الله 
يد فقَالَ: فَهَلاً ملا قُلتَ: خُذْمَا مني وَأنا الْمُلامُ الأنصَارِيٌ». 

(عن أبي عقبة عقبة): قَيْل اسمه رشيد صحابي كذا في الخلاصة «(وكان): أي أبو عقبة (شهدت): أي حضرت (أحدا): 
يشمن (فقلت خلعا)؛ أي الضربة أو الطعنة (وأنا الغلام الفارسي): : بكسر الراء والجملة حال» وهذا على عادتهم في 
الدحارية أذ يخ المازت المغررت باسح ريه زجحا (لياة الك : أي لم لا قلت (خذها مني وأنا الغلام 
الأنصاري): لأن مولى القوم منهم 

قال القاري: اب امع حدهك اند ؤي قشت العا القن فرت الون الل واي 
ذلك الزمان كفاراًء فكره يلي الانتساب إليهم وأمره بالانتساب إلى الأنصار ليكون منتسباً إلى أهل الإسلام انتهى. قال 
المنذري: وأخرجه ابن ماجه في إسناده محمد بن إسحاق. وقد تقدم الكلام عليه. وأبو عقبة هذا يصري مولى من بني 
هاشم بن عبد مناف. 


باب إخبار الرجل الرجل بمحبته إياه 


014 نه تش ني عن أذ قل حلشي يي ل ع لفقب تفي كرب + 


وَقَدْ كَانَ أَدْرَكَهُ عن ال كك قال: «إِذَا أَحَبَ الرّجَلُ َحَاهُ فليُخْيرهُ أنه 

(وقد كان): أي حبيب (أدركه): أي المقدام (فليخبره أنه يحبه): لأن في الإخبار بذلك استمالة قلبه واستجلاب 
زيادة المحبة. 

قال الخطابي: معناه الحث على التودد والتألف. وذلك أنه إذا أخبره أنه يحبه استمال بذلك قلبه واجتلب به وده» 
وفيه أنه إذا علم أنه محب له وواد له قبل نصينحته ولم يرد عليه قوله في عيب أن أخبره به عن نفسه أو سقطة إن كانت 
منه وإذا لم يعلم ذلك منه لم يؤمن أن يسوء ظنه فيه فلا يقبل منه قوله. ويحمل ذلك منه على العداوة والشنآن انتهى. . قال 
المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائيء وقال الترمذي حسن صحيح غريب. . هذا آخر كلامه. 

وقد روي من حديث أبي سعيد الخدري وفيه مقال» وقد رواه منصور بن المعتمر عن عبد الله بن هرة عن عبد الله 


ىه 


- صحيح : أحمد (19041) . 


يح 


*11ه- ضَعِيفك : ابن ماجه (9/84؟) وأحمد (55009) . 


4- صَحِيحٌ : أحمد (171919) . 





كتاب الآدب / حديث رقم (0170) 


بن عمر قال أبو الفضل المقدسي 0 على شرط الصحيحين ولم يخرجاه. وقد أخرجا بهذا الإسناد حديثاً في 
النذور وقد روي عن ابن عمر من وجوه هذا أصحها. 

606 حدثنا مُسْلِم ب بنُ إبْرَاهِيمَ أخبرناالمُبَارَكُ بن َضَالَة أخبرنا تَابتٌ الْبَئِيْ عن أَمْس بن مَالِكِ: «أَنَّ رَجُلاً 
كَانَ عِنْدَ النَيُ يك فَمَرّ به رَجلٌَ فقَالَ: يَا رَسُولَ لله إني لأجبُ هذا فقالَ لم لني ككله: أَعْلَمْتَهُ؟ قال: لا. قالَ: 
عْلِمهُ. قال: فَلَحِقَهُ فقَالَ: إني أَجِيّكَ في الله فقَالَ [قالَ]: أَحَيّكَ الذي [أَحَبَكَ لله الذِي] أَخيبتتي لَه 

(فقال): أي الرجل الأول (إني لأحب هذا): أي الرجل الآخر (أعلمته): بحذف همزة الاستفهام (فقال إني أحبك 
في الله) أي في طلب مرضاة الله (فقال): أي الرجل الآخر (أحبك الذي أحببتني له): أي لأجله وهذا دعاء. 

قال المنذري: في إسناده المبارك بن فضالة أبو فضالة القرشي العدوي مولاهم البصري وثقه عفان بن مسلم 
واستشهد به البخاري وضعفه الإمام أحمد ويحيى بن معين والنسائي وتكلم فيه غيرهم. 

5 حدئثنا مُوسَى بِنْ إسْمَاصِيلَ أخبرنا سُأَيِماُ عَنْ حُمَيْدٍ بن ِلآلٍ عن عَبْدِ الله بن الصّامِتِ عن أَبِي د 
أنُّ قال: : يا رَسُولَ الله الرّجُلُ يُحِبٌ القَومَ وَلا يَسْتَطِيعْ أَنْ يَعْمَلَ كَمَمَلِهِمْ. قال: أَنْتَ يا أبَا در مَعَ مَنْ أَحبَبْتَ. قال: 
فإني أ الله وَرَسُولَّهُ. قال: كمع من أخيت قال: فََعَادَهَا أَبُو در فأَعَادَهَا [وَأَعَانَهَا] رَسُولُ الله لك». 

(قال فأعادها أبو ذر): أي أعاد مقولته وهى إنى أحب الله ورسوله (فأعادها رسول الله يكله): أي فأعاد مقولته 
الشريفة وهي فإنك مع من أحببت. قال المنذري: وقد أخرج البخاري ومسلم من حديث أبي وائل شقيق بن سلمة عن 
عبد الله بن مسعود رضي الله عنه قال #جاء رجل إلى رسول الله يي فقاليا رسول الله كيف ترى في رجل أحب قوماً 
ولم يلحق بهم قال رسول الله يَإل: «المرء من أحب». 

01 - حدثنا وهب بن بَقِيَّةَ بَقِيّةَ أخبرنا خَالِدٌ عن يُونْسَ بِنٍ عبد عن نَابتِ عن أَنّس بِنٍ مَالِكِ قالَ: «رَأَبتُ 
أصحاب المي لوَسُولَ الله] يك فرحُوا بشَيْءِ لم أَرَهُمْ سوا بشَيْءِ أَسَدَمِنْهُآمَا ريت أَصحَابَ رَسُولٍ الله لد 
فَرحُوا ب بِشَيْءٍ أَشَدَّ منْه] - ما رَآَتُ أصَحَابَ رسُولُ الله كله فوا بشّيء ‏ لَمْ أَرَهُمْ فَرحُوا بشَيءِ أَشَدّ مَنْهُ]. قال 
رَجَلٌ: َ ا سول الله الرَّجْلُ يحب ب الرّجُلَ على الْعَمَلٍ مِنَ الْخَيْر يَعْمَلْ بِهِ وَلا يَعْمَلُ بمثلِه. فقَالَ رَسولَ الله يكل: 
«الْمَرْءُ مَعَ مَنْ أَحَبَّ». 

(رأيت أصحاب النبي يَلةِ فرحوا بشيء): وهذا الشيء هو قوله كل المرء مع من أحب (لم أرهم فرحوا بشيء): 
أي آخر (أشد منه): أي ذلك الشيء المذكور أولاً (على العمل): متعلق بيحب (من الخير يعمل): أي الرجل المحبوب 
(به): أي بذلك العمل من الخير (ولا يعمل): أي الرجل المحب (المرء مع من أحب): يعني من أحب قوماً بالإخلاص 
يكون من زمرتهم وإن لم يعمل عملهم لثبوت التقارب بين قلوبهم» وربما تؤدي تلك المحبة إلى موافقتهم» وفيه حث 
على محبة الصلحاء والأخيار رجاء اللحاق بهم والخلاص من النار. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم بمعناه أتم 


منه. 


باب في المشورة 
قال في القاموس: أشار إليه بكذا أمره به وهي الشورى والمشورة مفعلة لا مفعولة واستشاره طلب منه المشورة. 
- حدئثنا ل فت اغمرن حي ٠١‏ أي بكي أخبرنا تجا عق ع الخلقة بن قات عن أب سلما عن 
أبي هُرَيْرَةَ قالَ قال رَسُولُ الله يكل« المِسْتشَار مُؤْتَمَنَ 

(المستشار): أي الذي طلب منه المشورة الخو اسم مفعول من الأمن أو الأمانة. 
606- حَسَن : أحمد )11١75(‏ . 
00 صَحِبحٌ : أحمد )5١411(‏ . 
/الااه- صَحِبحٌ : البخاري (77848) ومسلم (5759) والترمذي (07786 1787) وأحمد (115907) . 
4- صَحِيحٌ : الترمذي (035539 51857) وابن ماجه (519/40) + 


| عون سعيود] ‏ | كتباايب/حبيثرفم 600000 0000 | | 1775| 


قال الطيبي: معناه أنه أمين فيما يسأل من الأمور فلا ينبغي أن يخون المستشير بكتمان مصلحته ذكره العزيزي. 
قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ع ماجهء وقال الترمذي: هذا حديث حسن غريبء وأخرجه الترمذي أيضاً 
مرسلاً من حديث أبي سلمة بن عبد الرحمن : أن رسول الله يل خرج يوماً وأبو بكر وعمر فذكر نحو هذا الحديث 

بمعناه ولم يذكر فيه عن أبي هريرة وحديث شيبان أتم من حديث أبي عوانة وأطول يعني الحديث المرفوع الذي قبل 
م . وقال وشيبان ثقة عندهم صاحب كتابء وذكره في موضع آخر مختصرا. . وقال وقد رواه غير واحد عن شيبان بن 
عبد الرحمن : انحوي وشيبان هو صاحب الكتاب وهو صحيح الحديث ويكنى أبا معاوية» وأخرجه أيضاً من حديث أم 
سلمة زوج النبي يِةٍ عن رسول الله يي وقال هذا حديث غريب من حديث أم سلمة هذا آخر كلامه. 

وي إسناده على بن زيد بن جدعاة ولا يختج يحديله. 

وقال أيضاً في آخره وفي الباب عن أبي مسعود وأبي هريرة وابن عمر. هذا آخر كلامه. 

وقد رواه أيضاً عن رسول الله يَف على بن أبي طالب وأبو الهيئم بن التيهان» والنعمان بن بشير» وسمرة بن 
جندب» وعمر بن عوف وعبد الله بن عباس» وجابر بن عبد الله» وعبد الله بن عمرء وعبيد بن صخر في طرقها كلها 
مقال» وأجود إسناد الحديث الذي ذكرناه أول الباب» وحسنه الترمذي. 

وقال الحافظ أبو الفضل محمد بن طاهر المقدسي: وأصح الطرق إلى هذا المتن رواية سفيان ومن تابعه عن 
عبد الملك بن عبيد عن أبي سلمة عن أبي هريرة. 

لفق باب في الدال على الخير 
01 حدنا مُه بن اننا فين عن الأعمض عن أي شفرو الي عن أبي مشخود الألقا صَارِيٌ 


قال: «جَاءَ رَجُلُ إِلَى اللي فَقَالَ: يا رَسُولَ الله أنّي أَبْوِءَ بي . قالَ: لا أجِدٌ مَا أخملكَ عَلَيْهِ وَلكن انْتِ 
فلانا فَلعَلّهُ أن بَحْمِلَكَ فأناهُ فَحَمَلَك فى مصول الله ل الله كلل : ل وَل على خخثر له مف 
أخْر فَاعِله). 


(إني أبدع بي): بصيغة المجهول أي انقطع بي السبيل لموت الراحلة أو ضعفها 

قال الخطابي: 0 . وفي النهاية يقال 
أبدعت الناقة إذا انتقطعت عن السّير بكلال انتهى (لا أجد ما أحملك عليه): أي من الركب (فلعله أن يحملك): أي 
يعطيك ما تركب عليه (من دل علئ خير فله مثل أجر فاعله): قال النووي المراد أن له ثواباً كما أن لفاعله ثوابء ولا يلزم 
أن يكون قدر ثوابهما سواء انتهى وذهب بعض الأئمة إلى أن المثل المذكور في هذا الحديث ونحوه إنما هو بغير 
تضعيف . وقال القرطبي إنه مثله سواء في القدر والتضعيف لأن الثواب على الأعمال إنما هو بفضل من الله يهبه لمن 
يشاء على أي شيء صدر منه خصوصاً إذا صحت النية التي هي أصل الأعمال في طاعة ععجز عن فعلها لمانع منع منها 
فلا بعد في مساواة أجر ذلك العاجز لأجر القادر والفاعل أو يزيد عليه كذا في السراج المنير. . قال المنذري: وأخرجه 
مسلم والترمذي. وأبو مسعود اسمه عقبة بن عمرو. 

1,25 باب في الهوى 

قال فى القاموس: هويه كرضيه هوى أحبه .قال الحافظ ابن حجر فيما رده على السراج القزويني: : ترجم أبو داود 
لهذا الحديث باب الهوى وأراد بذلك شرخ معناه وأنه خبر بمعنى التحذير من اتباع الهوى فإن الذي يسترسل في اتباح 
هواه لا يبصر قبح ما يفعله ولا يسمع نهي من ينصحه وإنما يقع ذلك لمن يحب أحوال نفسه ولم يتفقد عليها انتهى. 

وقال الحافظ زين الدين العراقي في شرح الترمذي: قيل يعمى عن عيوب المحبوب وقيل عن كل شيء سوى 
المحبوب انتهى. 

والحديث الذي أورده المؤلف في الباب هذا أحد الأحاديث التي انتقدها الحافظ سراج الدين القزويني على 
المصابيح وزعم أنه موضوع. 

8 صَحِيح : مسلم (1895) والترمذي (1711) وأحمد (50980) . 





كتاب الأدب / حديث رقم (010) 


وقال الحافظ ابن حجر فيما رده عليه أما بلال فهو ثقة من كبار التابعين» وأما خالد فوثقه أبو حاتم الرازي؛ واما 
أبو بكر فهو ضعيف عندهم من قبل حفظه وكان مستقيم الأمر في حديئه فطرقه لصوص فتغير عقله وصار يأتي 
بالغرائب التي لا توجد إلا عنده فعدوه فيمن اختلط ولم يتميز انتهى. 

وقال الحافظ صلاح الدين العلائي: هذا الحديث ضعيف لا ينتهي إلى درجة الحسن أصلاً ولا يقال فيه موضوع 
انتهى. وقال البيهقي في شعب الإيمان بعد ذكره ورواه البخاري في التاريخ موقوفاً على أبي الدرداء قال البيهقي وسئل 
علي بن عبد الرحمن عن الفرق بين الحب والعشق فقال الحب لذة تعمي عن رؤية غير محبوبه فإذا تناهى سمي عشقاً 
وهو قوله يل «حبك الشيء يعمي ويصم» انتهى وسيجيء كلام المنذري. وقد روينا هذا الحديث في الأربعين للشيخ 
ولي الله المحدث الدهلوي من رواية علي بن أبي طالب رضي الله عنه والله أعلم. 

61٠‏ حدثنا حَيْوَةٌ بن شرَبْح أخبرنا بَقَِّهُ عن أبي بَكْرِ بن أبي مَرْيَم عن خَالِدٍ بن مُحَمّدٍالَقفِيَ عن بلآلٍ بن 
أبي الدَّرْدَاءِ عن أبي الدَّرْدَاءٍ عَنْ المي كك قال: ١حُبّكٌ‏ الشَّيْءَ يُعْمِي وَيْصِمًا. 

(حبك): إضافة المصدر إلى الفاعل (الشيء): مفعول (يعمي ويصم): بضم أولهما وكسر عينهما أي يجعلك 
أعمى عن رؤية معائب الشيء المحبوب بحيث لا تبصر فيه عيباً ويجعلك أصم عن سماع قبائحه بحيث لا تسمع فيه 
كلاماً قبيحاً لاستيلاء سلطان المحبة على فؤادك. قال المنذري في إسناده بقية بن الوليد وأبو بكر بن عبد الله بن أبي 
مريم الغساني الشامي وفي كل واحد منهما مقال. وروي عن بلال عن أبيه قوله ولم يرفعه» وقيل إنه أشبه بالصواب» 
ويروي من حديث معاوية بن أبي سفيان ولا يثبت. وسئل ثعلب عن معناه فقال يعمي العين عن النظر إلى مساويه ويصم 
الأذن عن إسماع العذل فيه؛ وأنشأ يقول وكذبت طرفي فيك والطرف صادق وأسمعت أذني فيك ما ليس يسمع وقال 
غيره: يعمي ويصم عن الاخرة. وفائدته النهي عن حب ما لا ينبغي الإغراق في حبه انتهى كلام المنذري. 

317 - باب فى الشفاعة 

١‏ حدئنا مُسَدَّدْ أخبرنا سُفْيَانُ عن بُرَيْدٍ بن أبي بُرْدَةَ عن أب عن أَبي مُوسَى قالَ قال رسول الله يكله: 
«اشْمَعُوا إِلَيَ لِمؤْجَرُوا وَلْبَوْه الله عَلَى لِسَانٍ تبي مَا شَاءَه. 

(بريد): بالموحدة مصغراً هو ابن عبد الله (ابن أبي بردة): الأشعري منسوب إلى جده (عن أبيه): المراد باللأب 
جده أبو بردة (اشفعوا إلي لتؤجروا): أي إذا عرض المحتاج حاجته علي فاشفعوا له إلي فإنكم إن شفعتم حصل لكم 
الأجر سواء قبلت شفاعتكم أم لاء واللام في قوله لتؤجروا هي لام التعليل ذكره الحافظ (وليقض الله على لسان نبيه ما 
شاء): أي إن قضيت حاجته من شفاعتكم له فهو بتقدير الله وإن لم أقض فهو أيضاً بتقدير الله. وفي السراج المنير أي 
يظهر على لسان رسوله بوحي أو إلهام ما شاء من إعطاء أو حرمان فتندب الشففاعة ويحصل الأجر للشافع مطلقاً سواء 
قضيت الحاجة أم لا. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي. 

7 حدثنا أَحْمَدُ بِنُ صَالح وَأَحْمَدُ بنُ عَمْرِ وبنٍ السّرْح قالآ أخبرنا سُفْيَانُ بنُ عي عن عَمْرِو بن دِينَارٍ 
عن وَهْب بن مُنَبْه عن أخِيِهِ عن مُعَاوِيَة: «اشْمَعُوا تُؤْجَرُوا [قالَ قال رسول الله تككله: اشْنَمُوا 
أوّخَرْهُ كيْمَا نَشْهَعُوا قَتؤْجَرُوا فإنَّ رَسُولَ الله يل قال: اشْفَمُوا تُؤْجَرُواء. 

(حدئنا أحمد بن صالح وأحمد بن عمرو بن السرح الخ): قد وقع هذا الحديث في بعض النسخ ههنا وفي بعضها 
في آخر كتاب السنة؛ ولم يوجد هذا الحديث في نسخة المنذري لا ههنا ولا في آخر كتاب السنة. وقال المزي: حديث 


همام بن منبه بن كامل عن معاوية أخرجه أبو داود بلفظ «اشفعوا تؤجروا فإني لأريد الأمر فأؤخره كيما تشفعوا فتؤجروا 
فإن رسول الله يي قال اشفعوا تؤجروا» في كتاب السنة عن أحمد بن صالح وأحمد بن عمرو بن السرح وأخرجه النسائي في 
الزكاة عن هارون بن سعيد الآيلي ثلاثتهم عن سفيان عن عمرو بن دينار عن وهب بن منبه عن أخيه همام» وحديث أبي داود 


هه صعِيفك : أحمد (05311845 . 


دء 


تؤْجَرٌوا] فإني لأريد الأمرَ 


اه صَحِيِحٌ : البخاري )١1557(‏ ومسلم (257517) والترمذي (5175) والنسائي (19007) وأحمد (01990417) . 
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7- صَحيحٌ : النسائي (5097) . 


ا اللا 77 ان 19 0ل لاتق 


في بعض النسخ من رواية اللؤلؤي ولم يذكره أبو القاسم انتهى كلام المزي (لأريد): بلام التأكيد (الأمر): لواحد من الناس أو 
للجماعة لأنفذه (فأؤخره): أي الأمر عن نفاذه (كيما): ما زائدة (فتؤجروا): صيغة المجهول. 
1ه حدثنا أَبُو مَعْمَر أخبرنا سُفْيَانُ عن بُريْدٍ عن أَِي بُرْدةَ عن أَبِي مُوسَى عن الي يك مثْلّة. 
(حدثنا أبو معمر): حديث أبي معمر في بعض نسخ الكتاب ههنا وفي بعضها في آخر كتاب السنة؛ وليس في 
نسخة المنذري هذا الحديث لا ههنا ولا فى آخر كتاب السنة. وقال المزي: حديث «كان النبى يل إذا أتاه ذو الحاجة 
قال اشفعوا تؤجروا ويقضي الله على لسان نبيه ما أحب؛ أخرجه البخاري في الزكاة وفي الأدب وفي التوحيد» ومسلم 
في الأدب. وأبو داود في الأدب عن مسدد. وفي السنة عن أبي معمر وهو اسماعيل بن إبراهيم القطيعي كلاهما عن 
سفيان بن:عينة عن بريد بن عبد الله بن ابي :بردة عن أبي موسى الأشعرئ الكوتي عن أبن بردة عن ابي موسئ» وأترجه 
النسائي في الزكاة. وحديث أبي معمر في رواية أبي بكر بن داسة عن أبي داودء ولم يذكره أبو القاسم انتهى. 
6 2 باب فيمن يبدأ بنفسه في الكتاب 
8 . حدثنا أَحْمَدُ بنُ حَدْلٍ أخبرنا مَُيْمٌ عن مَنْصُورِ عَنْ ابن سِيرِينَ قال أَحْمَدُ قال مر يعني هُشَيْما 
هُشَيْم]-عن بَعْض وَلَدِالعلآء أن لْعَلأَ الحَضْرَمِيّ كَانَ عَامِلَ الي عَلَى الْبَْرَيْنِ فَكَانَ إِذَا كَنَب َيه َأ فْسِو. 
(قال أحمد): هو ابن حنبل (قال مرة): ضمير قال راجع إلى هشيم (يعني هشيماً): هذا تفسير لضمير قال (عن 
بعض ولد العلاء): بفتح الواو واللام أو بضم الواو وسكون اللام. وفي المصابيح عن أبي العلاء الحضرمي أن العلاء 
الحضرمي كان عامل رسول الله يل وكان إذا كتب إليه بدأ بنفسه انتهى. وفي المرقاة قيل اسمه زيد بن عبد الله وكنيته 
أبو العلاء» وفي بعض نسخ المصابيح عن ابن العلاء انتهى. وفي فتح الباري في كتاب الاستئذان في باب بمن يبدأ 
بالكتاب. وعند أبي داود من طريق ابن سيرين عن أبي العلاء بن الحضرمي عن العلاء أنه كتب إلى ابي يالل فبدأ بنفسه 
انتهى. وفي التقريب ابن العلاء الحضرمي عن أبيه مقبول من الثالثة وأظن أن اسمه عبد الله انتهى (أن العلاء الحضرمي 
كان عامل النبي َل على البحرين): وأقره أبو بكر وعمر رضي الله عنهما عليها إلى أن مات العلاء سنة أربع عشرة 
(فكان إذا كتب): أي العلاء (إليه): أي إلى النبي ين (بدأ بنفسه): أي باسمه فقرره النبي يت على ذلكء ففيه دلالة 
على أن المسنون أن يبدأ الكاتب الكتاب بنفسه. ويدل عليه كتاب رسول الله لل إلى هرقل وفيه بسم الله الرحمن 
الرحيم من محمد عبد الله ورسوله إلى هرقل الخ. 
قال الحافظ في فتح الباري تحت هذا الحديث: فيه أن السنة أن يبدأ الكتاب بنفسه وهو قول الجمهور بل حكى 
فيه النحاس إجماع الصحابة والحق إثبات الخلاف انتهى. 
86 حدثنا مُحَمَّدُ بن عَبْدِ الرّحِيم أخبرنا المُعَلّى [مُعَلّى] بن مَنَصُورٍ أنبأنا ُشَيْمْ عن مَنْضُورٍ عن ابنٍ 
سِيرِينَ عن أبن العَلآءِ عن الْعَلاَءِ بن الْحَضْرَمِيّ: «أنَهُ كَمب إِلَى التي قَبَدَآَ باضجه». 1 
(عن العلاء بن الحضرمي): نسبة إلى حضرموت. 
قال ابن الأثير: العلاء بن الحضرمي واسم الحضرمي عبد الله بن عبادء ولا يختلفون أنه من حضرموت انتهى (أنه 
كتب إلى النبي فبدأ باسمه): قال المنذري: فيهما مجهولء قال بعضهم: يبدأ الكتاب بنفسه فيقول من فلان بن فلان 
إلى فلان بن فلان وذكر هذا الحديث حجة لذلك وقد كتب رسول الله لة: «من محمد عبد الله ورسوله إلى هرقل». 
وقال حماد بن زيد: كان الناس يكتبون من فلان بن فلان إلى فلان بن فلان أما بعد. 
وقال غيره: إذا بدأ الكاتب باسم المكتوب فقد كره ذلك غير واحد من السلف وأجازه بعضهم وقيل أما الأب 
فيقدم فلا يبدأ ولده باسمه على والده والكبير السن كذلك يوقر به انتهى كلام المنذري. 
قلت: وأخرج الطبراني في الكبير عن النعمان بن بشير عن رسول الله ي: «إذا كتب أحدكم إلى أحد فليبدأ بنفسه». 
<< 6188- صَحِيحٌ : السائي (5903) . 
4- ضَعِيفكٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
ه-- صَعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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قال المناوي في فتح القدير: فيه مجهول وضعيف انتهى. 

وفي المرقاة إسناده حسن انتهى. 

قال المناوي: أي إذا كتب أحدكم إلى أحد من الناس كتاباً فليبدأ فيه بذكر نفسه مقدماً على اسم المكتوب له نحو من 
فلان إلى فلان وإن كان مهيناً محتقراً والمكتوب إليه فخماً كبيراً عجري على سنن العجم حيث يبدأون بأسماء أكابرهم في 
المكاتيب ويرون أن ذلك من الأدب, وإنما الأدب ما أمر به الشارع. نعم إن خاف وقوع محذور بمحترم إن بدأ بنفسه بدأ 
بالمكتوب إليه بدليل ما رواه البخاري في الأدب المفرد بسند صحيح عن نافع قال كانت لابن عمر حاجة إلى معاوية فأراد 
أن يكتب إليه فقالوا ابدأ به. فلم يزالوا به حتى كتب بسم الله الرحمن الرحيم الى معاوية وفيه أيضاً عن عبد الله بن دينار أن 
عبد الله بن عمر كتب إلى عبد الملك بن مروان يبايعه فكتب إليه بسم الله الرحمن الرحيم لعبد الملك أمير المؤمنين من 
عبد الله بن عمر سلام عليك فذكره انتهى. 

وفى الأدب المفرد عن خارجة بن زيد عن كبراء آل زيد بن ثابت هذه الرسالة لعبد الله معاوية أمير المؤمنين من 
زيد بن ثابت سلام عليك. 

وفي فتح الباري وأخرج عبد الرزاق عن معمر عن أيوب قرأت كتاباً من العلاء بن الحضرمي الى 
محمد رسول الله وعن نافع كان ابن عمر يأمر غلمانه اذا كتبوا اليه أن يبدأوا بأنفسهم. 1 

وعن نافع كان عمال عمر إذا كتبوا اليه بدأوا بأنفسهم. 

قال المهلب: السنة أن يبدأ الكاتب بنفسه. وعن معمر عن أيوب أنه كان ربما بدأ باسم الرجل قبله إذا كتب إليه. 
وسئل مالك عنه فقال لا بأس به انتهى. وفي المرقاة: وكان العلاء إذا كتب إلى النبى يليه بدأ بنفسه اقتداء به 4# لأنه 
كان يفعل ذلك. ومما يدل عليه كتابته يف إلى معاذ يعزيه في ابن له «بسم الله الرحمن الرحيم من محمد رسول الله إلى 
معاذ بن جبل سلام عليكء فإني أحمد إليك الله الذي لا إله إلا هو أما بعد الحديث رواه الحاكم وغيره. 

وهذا الصنيع العظيم مقتبس من قوله تعالى لإِنَمٌ من سُلِمْنَ وَإِنَهْ نَم اله لين لتحيو 4 [النمل: .]"١‏ 

قال المظهر: كان يكتب هكذا من العلاء الحضرمي إلى رسول الله كَل وهكذا أمر النبي يَلِِ أن يكتبوا عن لسانه 
هذا من رسول الله إلى عظيم البحرين وغيره من الملوك انتهى. 

1 ييل باب كيف يكن إلى الذمي؟ 


5 حدثنا الْحَسَنُ بنْ عَلِييْ ومُحَمَدُ بن يَحْبَى قالا أخبرنا عَبْدُ اراق عن مَعْمَرِ عن الرّهْرِيُ عن عُبَيْدِ لله 
بن عَبْدٍ لله بن عُمْبَةَ عن ابن عَبّاسٍ: «أنّ الذي يك كَنَبَ إِلى مِرَقْلَ: مِنْ مُحَمَّدِ رَسُول الله إِلَى مِرَقْلَ عَظِيم الرُوم 
سَلامَ عَلَى مَن اَبَّ الْهُدَى. وقال ابنُ يَحْبَى عن ابن عَبَّاس أَنَّ ا سُفْيانَ أَخبرَهُ قال: «قدَحَلْنَا عَلَى هِرَفلَ فَأَجْلَسَنَا بَينَ 
يَدَيْه ثم دَعَا بكتاب رَسُولٍ الله كله فإدًا فيه: بشم الله الرّحْمِنٍ الرّحِيم مِنْ مُحَمّدٍ رَسُولٍ الله إِلَى مِرَقْلَ عَظِيم اروم 
سَلامٌ عَلَى مَنِ اتَبَعَ الهُدَى أَما بَعْدُه. 
(إلى هرقل): بكسر الهاء وفتح الراء وسكون القاف غير منصرف وهو اسم علم لملك الروم في ذلك الوقت وقيصر لقب 
لجميع ملوك الروم وقيل كلاهما واحد (عظيم الروم): بدل أو بيان (سلام على من اتبع الهدى): أي الهداية بالإسلام 
والديانة. وفيه إشارة إلى أنه لا يجوز الابتداء بالسلام لغير أهل الإسلام إلا على طريق الكناية (وقال ابن يحيى): هو 
محمد (إن أبا سفيان أخبره): أي ابن عباس (قال): أي أبو سفيان (فأجلسنا بين يديه): أي أجلس هرقل إيانا قدامه. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي مطولاً ومختصراً. 

3 - باب في بر الوالدين 

07 - حدثنا مُحَمّدُ بن كَثِير أنبأنا سُفْيَانُ حدّئني سُهَيْلُ بن أبي صَالح عن أَبِِهِ عن أبِي هُرَيْرَةَ قال قال 
رَسُولُ الله كِ: «لا بَيْزِي وَلَدَ وَالِدَهُ إلا أن يَحِدَهُ مَمْأ كأ فَيَشْتَرِيَهُ فيُعْتقهه. 

0105- صَحِيج : البخاري (0) ومسلم 01 اه 17لا 5 لحم . 
/ا"ه- صَجبِحٌ : مسلم )١91١(‏ والترمذي )١1403(‏ وابن ماجه (7309) وأحمد )/1١7(‏ . 
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(لا يجزي): بفتح أوله وسكون الياء ف فى آخره أي لا يكافىء (ولد والده): أي إحسان والده (إلا أن يجده): : أي 
يصادفه (مملوكاً) ل ا ل ا 0 : بالنصب فيهما قال القاضي 
رحمه الله ذهب بعض أهل الظاهر إلى أن الأب لا يعتق على ولده إذا تملكه وإلا لم يصح ترتيب الإعتاق على الشراء» 
والجمهور على أنه يعتق بمجرد التملك من غير أن ينشىء فيه عتقاًء وأن قوله فيعتقه: : معناه فيعتقه بالشراء لا بإنشاء عتق» 
والترتيب باعتبار الحكم دون الإنشاء انتهى. . قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي وابن 0 

014 حدئنا مُسَدَدْ أخبرنا يَحْبَى عن ابن بي ِنْب قال حدّئني خالي الْحَارِتُ عن حَمْرَّة بن عَبْدِ الله 
بن عُمَرَ عن أَبيه قالَ: ١كَانَثْ‏ تَحتي امَْة وَكُنْتُ جنا وكَانَ ُمَرُيَكْرَهُهَاء فال لي طَلَفهَا بيت فأنى عُمَرُ الي 
فَذَكَرَ ذَلِكَ لَه قَقَالَ الت كل: طَلّفْهًاة. 

(فقال لي طلقها فأبيت): : أي امتنعت لأجل محبتي فيها . قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجه. 
وقال الترمذي: حسن صحيح إنما نعرفه من حديث ابن أبي ذئب. 


9 حدثنا محمد بن كير أنبأنا سُفْيَانُ عن َه بنِ حَكيم عن أبيه عن جد قال: : «قُلتٌ: يَا رَسُولَ الله مَنْ 
أيَةُ؟ قال: أن ممأ م أنكَ مم بك م الأثر رَبَ فالأقربَ. 


(حَسَنٌ) وقال رَسُولُ الله ية: لايسْأل رَجُلَ مَوْلآهُ مِنْ قَضْلٍ هُوَ عِنْدَهُفَيَمتعهُ َيَمْتعْهُ إِيَهُ إلأَمْعيَ 
الَِّي مََعَهُ شجَاعاً أرَع». 

قال يو دَاود: الأقْرَعُ الذي مفب سك زأميه هق السو 
(عن بهز بن حكيم عن أبيه): أي حكيم (عن جده): أي جد بهز وهو معاوية بن حيدة (من أبر): بفتح الموحدة وتشديد 
الراء على صيغة المتكلم أي من أحسن إليه ومن أصله (قال أمك): بالنصب أي بر أمك وصلها أولاً (ثم الأقرب فالأقرب): 
أي إلى آخر ذوي الأرحام (لا يسأل رجل مولاه): أي معتقه بفتح التاء أو المراد بالمولى القريب أي ذو القربى وذو الأرحام 
والله أعلم (من فضل): أي المال الفاضل من الحاجة (فيمنعه إياه): أي لا يعطي المولى الفضل الرجل؛ فالضمير المرفوع 
للمولى والمنصوب المتصل للفضل والمنفصل للرجل (إلا دعي): بصيغة المجهول (له): أي لمولاه(فضله): نائب الفاعل 
(شجاعاً أقرع): قال الخطابي: الشجاع الحية والأقرع هو الذي أنحسر الشعر من رأسه من كثرة سمه. قال المنذري: 
رعرع ترمد ا ل هذا آخر كلامه؛ وقد تقدم الكلام على بهز بن حكيم.. 

٠‏ .حدثنا مُحَمّدُ بن ع عِيسَى أخبرنا الْحَارِتُ بن مُرَّ أخبرنا كُلَيْبُ بنُ مَنْفَعَةَ عن جَدو: أنه أَى اللي ليد 
فقال: يا رَسُولَ الله مَنْ 1 قالَ: نأك وباك وَأَخْتَكَ وَأحَاكَ ولاك الذي َي ذَلِكَ [ذاك] حم وَاجبا ورّجماً 


مَوْصُولَة [حَقَْ وَاجِبٌّ وَرَحِمْ م مَوْصُولَة]». 

(كليب بن منفعة): الحنفي البصري مقبول . كذا في التقريب (عن جده): : بكر بن الحارث. 

قال فى الإصابة : بكر بن الحارث الأنماري أبو منفعة ذكره الترمذي وابن اا ا كن 
البغدادي فيمن نزل حمص من الصحابة؛ وذكره ابن قانع فسماه أيضاً بكر بن الحارث» ثم أخرج حديئه من طريق كليب 
بن منفعة عن جده أنه قال يا رسول الله من أبر؟ قال أمك انتهى (ومولاك): : أي قريبك أي ذا القربى مداق فزن انيل 
معاني المولى القريب أيضاً وهو المراد ههنا بدليل ثالث أحاديث الباب الذي تقدم وهو حديث بهز بن حكيم عن أبيه 
عن جله وفيه ثم الأقرب فالأقرب. 

ردت سي ا عرب الك زا قال رجل يا رسول الله من أحق بحسن صحابة بتي؟ قال أمك. قال ثم 
من؟ قال أمكء قال ثم من؟ قال أمك؛ قال ثم من؟ قال أبوك. 

وفي رواية قال «أمك ثم أمك ثم أباك ثم أدناك أدناك». 
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وبهذا يظهر أن الواو في قوله ينه في حديث الباب وأباك وأختك وأخاك ومولاك بمعنى ثم أي ثم أباك ثم أختك 
ثم أخاك ثم مولاك أي قريبك الأقرب فالأقرب (الذي يلي ذلك): صفة لقوله مولاك أي قريبك الذي يقرب من تقدم من 
ابن أختك وابن أخيك وعمتك وعمك وابن عمتك وابن عمك وهكذا الأقرب فالأقرب. 

وأخرج ابن ماجه في أول كتاب الأدب عن أبي سلامة السلامي قال: قال النبي يل: «أوصي امراً بأمه أوصي امراً 
بأمه أوصي امرأ بأمه ثلاثاً أوصي امرأ بأبيه أوصي امرأ بمولاه الذي يليه وإن كان عليه منه أذى يؤذيه» انتهى . 

ومعناه أوصي كل امرىء أن يبر مولاه أي قريبه الذي يليه من أخته وأخيه وغيرهما الأقرب فالأقربء وإن كان 
على المرء من القريب أذى يؤذيه. 

وعند مسلم عن أبي هريرة أن رجلاً قال يا رسول الله إن لي قرابة أصلهم ويقطعوني وأحسن إليهم ويسيئون إلي 
وأحلم عنهم ويجهلون علي» فقال: لئن كنت كما قلت فكأنما تسفهم المل ولا يزال معك من الله ظهير عليهم ما دمت على 
ذلك» (حقا): أي قلت قولا حقاً (واجباً): صفة مؤكدة لقوله حقاً أي حقاً ثابتاً مطابقاً للواقع (و): قرب هؤلاء المذكورون 
من الأم والأب والأخت والأخ وغيرهم منك (رحماً): أي قرابة اموصولة): أي يجب صلتها ويحرم قطعها لما رواه أبو 
هريرة قال: قال رسول الله كي «الرحم شجنة من الرحمن فقال الله من وصلك وصلته ومن قطعك قطعته؛ رواه 
البخاري. 

وعن عائشة رضي الله عنها قالت قال رسول الله يَكِةِ «الرحم معلقة بالعرش تقول من وصلني وصله الله ومن 
قطعني قطعه الله متفق عليه. 

وعن جبير بن مطعم قال قال رسول لله يَليةِ لا يدخل الجنة قاطع؛ متفق عليه. قال المنذري: ذكره البخاري في 
تاريخه الكبير تعليقاً. وقال ابن أبي حاتم كليب بن منفعة الحنفي قال أنى جدي النبي مرسل فقال من أبر وأخرج 
البخاري من حديث أبي زرعة بن عمرو بن جرير عن أبي هريرة قال #جاء رجل إلى النبي يله فقال يا رسول الله من 
أحق بحسن مصاحبتي قال أمك قال ثم من قال أمك قال ثم من قال أمك قال ثم من؟ قال أبوك» وأخرجه ومسلم وابن 
ماجه بنحوه في حديثهما ثم أمك مرتين. 

41 حدئنا مُحَمَدُ بن جَمْمَرِ بنِ زيَادٍ قالَ أنبأناح وحدثنا عَبَادُ بن مُوسَى أخبرنا إِبْرَاهِمُ بنُ سَعْدٍ عن أَبيه 
عن حُمَيْدٍ بِنِ عَبْدٍ الرّحْمْنِ عن عَبْدٍ الله بن عَمْرو قالَ قالَ رَسُولَ الله ككه: «إِنَّ مِنْ أكبَر الْكبَائِرِ أنْ يَلْعَنَ الرَّجُلُ 
وَالدَْهِ. قِيلَ: يا رَسُولَ الله كيف يَلْعَنُ الرَجُلْ وَالِدَيْهِ؟ قال يَلْعَنُ با الرَجل فَيلْمَنُ أبَاك ويَلْمَنَ َه فيَلْمَنُ أمَمه. 

(أخبرنا إبراهيم بن سعد): فمحمد بن جعفر وعباد بن موسى كلاهما يرويان عن إبراهيم بن سعد (فيلعن أباه): أي 
يلعن الرجل الملعون أبوه أبا اللاعن (فيلعن أمه): أي يلعن الرجل الملعونة أمه أم اللاعن. ١‏ 

قال النووي: في الحديث دليل على أن من تسبب في شيء جاز أن ينسب إليه ذلك الشيء. وفيه قطع الذرائع» 
فيؤخذ منه النهي عن بيع العصير ممن يتخذ الخمرء والسلاح ممن يقطع الطريق ونحو ذلك. انتهى. قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي. 

حدئنا إبْرَاهِمْ بن مَهْدِي [إبْرَاهِيمْ بن مُوسَى] وَعْثْمانُ بن أبي شَيْبَة وَمُحمّدُ بن الْمَلآَِ المَْتى قانوا 
أخبرنا عَبْدُ الله بنُ إذْيس عن عَبْدٍ الرَحْمْنٍ بنِ سُلَيْمانَ عن أَسِيدٍ بن عَلِيّ بن عُبَيدِ مَؤْلَى بتي سَاعِدَةَ عن بيه عن أبِي 
أسَيْدٍ مَالِكِ بن رَبِيعَةَ السَّاعِدِيّ قالَ: «بَيْنَا نخنُ عِنْدَ رَسُولٍ الله كل إِذْ جَاءهُ رَجلٌ مِنْ بَنِي سَلَّمةَ فقَالَ: يا رَسُولَ الله' 
هَل بَقِي مِنْ بر بوي شَيْءٌ أَبْرُهُمَا ب بعد مَوْتِهِمَا. قال: نَمَمْ الصَّلاه علَْهِمَاء وَالاسيفْفَارٌ َهُمَاء وَإَِْاكُ عَهْدِهِمَا مِنْ 
بَمِِماء وَصِلُالرَحِم التي لا توصل إلا بهماء وَِكْرَامُ صَدِيقِهماه. 

(عن أسيد بن علي): بفتح الهمزة وكسر السين (عن أبي أسيد): بالتصغير (مالك بن رببعة): باللجر اسم أبي أسيد 
(من بني سلمة): بكسراللام بطن من الأنصار وليس في العرب سلمة غيرهم (من بر أبوي): أي والد وفيه تغليب 

01 صَحِبِحٌ : البخاري (0975) ومسلم (40) والترمذي )١1907(‏ وأحمد (5495) . 
5- ضَهِيفٌ : ابن ماجه (554© . 





اعدسب] | عبسب حية يم م 0 |[ 5255-1 


(شيء): أي من البر (أبرهما): بفتح الموحدة أي أصلهما وأحسن إليهما (به): أي بذلك الشيء من البر الباقي (الصلاة 
عليهما): أي الدعاء ومنه صلاة الجنازة قاله القاري» وفي فتح الودود والمراد بها الترحم (والاستغفار لهما): أي طلب 
المغفرة لهما وهو تخصيص بعد تعميم (وإنقاذ عهدهما): أي إمضاء وصيتهما (وصلة الرحم): أي إحسان الأقارب (التي 
ا لعي كي لو ايف ا ا الو ل ا 
بحقهما ورضاهما لا لأمر آخر ونحوه. قلت: يرجع المعنى إلى الأول فتدبر انتهى. قال في مرقاة الصعود: ولفظ البيهقي 
وصلة رحمهما التي لاارحم لك إلا من قبلهما فقال ما أكثر هذا وأطيبه يا رسول الله قال فاعمل به فإنه يصل إليهما. قال 
المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 

0 حدثنا أَحْمَدُ حْمَدُ بن مَنِيع أخبرنا ُو اضر أخبرن الليتُ بنْ سَغِِ عن يزيد بن عب اله بن أسَامَة بن الَاِ 
عن عَبْدِ لله بن دِنَارٍ عن ابنٍ مُمَرَ قالَ قال رَسُولُ الله كل: دإنَّ أب لبر صِلَةُ المَْءِ أَهْلَ ود أَِيهِ بَعْدَ َعْدَ أَنْ يُوَلَيَ 
[توَلي]». 

(إن أبر البر): أي أفضله (أهل ود أبيه): بضم الواو بمعنى المودة أي أصحاب مودته ومحبته (بعد أن يولي): 
كيد لدم لكر أي بعد يرت الات يلض مله ميد ياه الاب والاجسانا اهم داعرانه جد مويه نار 
مندوب قبله؛ قاله العزيزي. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي. 

645 حدئثنا ابن الى أخبرنا بو عَاصِم أخبرنا [حدّلني] جَغْفرُ بنُ َحَى بن عُمَارَة بن نويَنَ أنأنا عُمَارَ 
1 بن َب أن أبَاالطُقيلٍ أخ رَهُ قال: «رََيْثُ النهيّ كله يَفْسِمْ لَحماً بالْجهِرَانَِ. قال بو الطقبلٍ: وَأنَا َم غلم أخيل 
طم الور إذ أبس انر حفى نت إى ال لانم ليا ونه عاك ملي للكت مَنْ هِي؟ فقالوا: هذِهٍ 


أمْهُ التي أَرْضَعَئْهُ 

(يقسم لحماً بالجعرانة): : بكسر الجيم والعين المهملة وتشديد الراء وقد يسكن العين ويخفف الراء موضع معروف 
على مرحلة من مكة أقام به رسول الله ل بضعة عشر يوماً لتقسيم غنائم حنين واعتمر منهاء والقصة مشهورة (أحمل عظم 
الجزور): الجزور البعير ذكراً كان أو أنثى (إذا أقبلت امرأة): وهي حليمة (حتى دنت): أي قربت (فبسط لها رداءه): أي 
تعظيماً لها وانبساطاً بها (فقلت من هي): أي تعجباً من إكرامه إياها وقبولها القعود على ردائه المبارك (فقالوا هذه أمه 
التي أرضعته) : قال الحافظ في الإصابة : حليمة السعدية مرضعة النبي ل هي بنت أبي ذؤيب واسمه عبد الله بن 
الحارث بن سعد بن بكر بن هوازن. قال ابن عبد البر: أرضعت النبي يله ورأت له برهاناً ٠‏ وروى زيد بن أسلم عن 
عطاء بن يسار قال جاءت حليمة ابنة عبد الله أم النبي يفيةِ من الرضاعة إلى رسول الله لُْ فقام إليها وبسط لها رداءه 
فجلست عليه. وروى عنها عبد الله بن جعفر وحديثه عنها بقضة إرضاعها أخرجه أبو يعلى وابن حبان في صحيحه. .وأخرج 
أبو داود وأبو يعلى وغيرهما من طريق عمارة بن ثوبان عن أبي الطفيل أن النبي ل كان بالجعرانة الحديث. وأخرج ابن مندة 
هذا الحديث من طريق عبد الله بن جعفر عن حليمة السعدية انتهى كلام الحافظ والحديث سكت عنه المنذري. 

6 حدثنا أذ ين عد منتوى لعيرنا ين وخ حلي هدرو يلار لذ مقر بز اتا حَدَّنَهُ 
َنّهََمَهُ: «أَنَّ رَسُولَ الله كان جاِساً يما قبل أبنو , مِنّ الَضَاعَةٍ فَوَصْعْ لَه بَْض تَوْبِ فَفَعَدَ لَه م أبلّث م 
فَوَضَعَ لَها شِقَّ نَوْهِ مِْ جَانِبهِ الآخَر فَجَلَسَتْ عَلَيْهه نم أَقْبلَ أَحُوهُ مِنَ الَضَاعَة فَقَامَ لَه رَسُولُ الله كَل فأَجْلْسَهُ بَيْنَ يَدَيْوه. 

(ثم أقبلت أمه): أي من الرضاعة (فوضع لها شق ثوبه): أي نصف ثوبه. والشق بالكسر النصف (من جانبه الآخر): 
بفتح الخاء أي من جانب ذلك الثوب الآخر. قال المنذري: هذا معضل. عمر بن السائب يروي عن التابعين وأمه يل من 
الرضاعة حليمة السعدية أسلمت وجاءت إليه وروت عنه يَفِِ روى عنها عبد الله بن جعفر وأخته من الرضاعة الشيما 
بنت الحارث بن عبد العزى بن رفاعة وهو بفتح الشين المعجمة وسكون الياء آخر الحروف وبعدها ميم لا تعرف في 
0147- صححيحٌ : مسلم (7001) والترمذي (1408) وأحمد (0080) . 

414- ضَعِيفت : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
65- ضعِيفٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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قومها إلا بهء ويقال لها الشما بغير ياء واسمها خذامة بكسر الخاء وفتح الذال المعجمتين» وبعضهم يقول جذامة بالجيم 
والدال المهملة؛ وبعضهم يقول حذافة بالحاء المهملة والذال المعجمة وبعد الألف فاء أسلمت ووصلها رسول الله يللا 
بصلة وهي التي كانت تحضنه وَل مع أمه وتوركه. . وأخوه أيضاً من الرضاعة عبد الله بن الحارث» وأخته أيضاً من 
الرضاعة أنيسة بنت الحارث؛ وأبوهم الحارث بن عبد العزى بن رفاعة السعدي زوج حليمة. 

١‏ 2 باب في فضل من عال يتامى [يتيماً] 

قال في المصباح: عال الرجل اليتيم عولاً من باب قال كفله وقام به انتهى. 

65 حدثنا عُنْمانُ وَأَبُو بكر انا بي د َيِه المعْنَى قالا أخبرنا أَبُو مُعَاوِيَةَ عن أبِي مَالِكِ الأشْجَِيَ عن ابن 
حُدَيْرِ عن ابن عَبَّاسِ قال قال رَسُولُ الله صَللل: امن كان لَه أنتى َلمْ يَِذمَا وَلَمْ ينها ولمْ يُؤْئِرْولَدَهُعَلَيْهَا - قال 
يعني الذّكُورَ ‏ أَدْحَلَهُ الله الْجَنّدَه وَل يَذْكُرْ عنمن يَعني الذكُور. 

(عن ابن حدير): بالحاء المهملة مصغراً (من كانت له أنثى): أي بنت أو أخت (فلم يئدها): بفتح التحتية وكسر 
الهمزة أي لم يدفنها حية من وأد يئد وأداً . ومعنى نى الوأد بالفارسية زنده دركور كردن. وكانت العرب يدفنون البنات أحياء 
(ولم يهنها): من الإهانة (ولم يؤثر): من الإيثار أي لم يختر (ولده): أي ولده الذكر إذا كان له (عليها): أي على الأنثى 
(قال): أي ابن عباس كما هو الظاهر (يعني الذكور): أي يريد النبي يل بالولد الذكور. ووجهه التفسير أن الولد في 
اللغة يطلق على الإبن والبنت (أدخله الله الجنة): أي مع السابقين (ولم يذكر عثمان يعني الذكور): أي لم يذكر عثمان 
في روايته لفظ يعني الذكور. قال المنذري: ابن حدير غير مشهور وهو بضم الحاء المهملة وبعدها دال مهملة مفتوحة 
وياء آخر الحروف ساكنة وراء مهملة. 

1 حدثنا مُسَدَّدُ حدثنا خَالِدٌ أخبرنا سَهَئِلٌ - . بعنِي ابنّ أبي صَالح عن سَعِبدٍ الأعتى. قَالٌ أَبُو دَاودَ: وَهُوَ 

سَعِيدُ بن عَبْدٍ الرّحْمِنٍ بن يل الي عن أبُوب بن بثِر اناري من أبي مدصي قال قالَ رَسُولُ الله 
يكلِ: ١مَنْ‏ عَالَ نَلآتَ بنات فَأدَبَهنَّ وَرَوَجَهُنَّ وآ حْسَنَ إِلَيْهِنَ فَلَهُ الجَنْةه. 

(الأعشى): على وزن أحمر لقب لجماعة من الشغراء والعلماء (وهو سعيد بن عبد الرحمن بن مكمل): بضم 
الميم وسكون الكاف وكسر الميم كذا قال الحافظ في التقريب (من عال ثلاث بنات): 8 
(فأدبهن): أي بآداب الشريعة وعلمهن (وأحسن إليهن): قال المناوي: أي بعد الزواج بنحو صلة وزيارة (فله الجنة): أي 
دخوله مع السابقين. فيه تأكيد حق البنات ت على حق البنين لضعفهن غن الاكتساب. قال المنذري: وأخرجه الترمذي من 
ا 0 
بن عيينة عن سهيل عن أيوب بن بشير عن سعيد بن عبد الرحمن عن أبي سعيد. وقال البخاري في تاريخه وقال ابن 
عبينة عن سهيل عن أيوب عن سعيد الأعشى ولا يصح. 

044 - حدثنا يُوسُفٌ بن مُوسَى أخبرنا جَرِيرٌ عن سُهَيْلٍ بِهَذَا الإسنَادٍ بِمَعْنَاهُ قال: «ثَلآثُ أَحَوَاتِ أو نَلآَتُ 
بئات أو ابَْتَانٍ بِنتَانِ] أ أَخْتَانِه. 

(بهذا الإسناد): أي السابق (بمعناه): أي بمعنى الحديث السابق (قال ثلاث أخوات أو ثلاث بنات): أو للتنويع لا 
للشك وكذا في قوله أو بنتان أو أختان. 


جلك حدثنا مُسَدَدٌأخبرنا يزيد بنُ ري أخبرن لاس بن قَهُم حدّئني شَدَا ُو عَمَارٍ عن عَوْفٍِ بن مَلِكِ 
الأشْجَمِي قال قال رَسَوْلَ الله عله : و سين 
امرَآةٌ آمتْ مِنْ زَوْجِهَا ذَاتُ مَنْصِبٍ وَجَمَالٍ حَبَد ْ حَبَسَتْ تَفْسَهَا عَلَى يَتَامَاهَا حَنَى بَانُوا أَوْ مَانُوا؛. 


55- صعِيفٌ : أحمد (01964) . 


17- ضَعِيففٌ : تفرد به المصنف من هذا الوجه. 
4- ضعِيفٌ : الترمذي (191) . 


648- ضَعِيفٌ : أحمد (07445) . 


[عخدسسو] [ 0 >#تبلاب/صيديض600 0 | | 5541| 
(أخبرنا النهاس): بفتح النون وتشديد الهاء ثم مهملة (ابن قهم): بفتح القاف وسكون الهاء (أنا وامرأة سفعا 
' الخدين): أي متغيرة لون الخدين لما يكابدها من المشقة والضنك. قال الخطابي: السفعاء من اللي تحير لرنها الى 
الكمودة والسواد من طول الأيمة كأنه مأخوذ من سفع النار وهو أن يصيب لفحها شيئاً فيسود مكانه» يريد بذلك عليه 
السلام أن هذه المرأة قد حبست نفسها على أولادها ولم تتزوج فتحتاج إلى أن تتزين وتصنع نفسها لزوجها انتهى. 
وقال الشيخ عبد الحق الدهلوي: السفعة بضم المهملة نوع من السواد ليس بالكثير» وقيل هو سواد مع لون آخر. 
وفي الصحاح سواد مشرب بالحمرة ة أراد أنها بذلت نفسها لأولادها وتركت الزينة والترفه حتى تغير لونها من المشقة 
إقامة على ولدها بعد وفاة زوجهاء ولم يرد أنها كانت من أصل الخلقة كذلك لقوله ذات منصب وجمال (كهاتين): : أي 
من الأصبعين فإن قلت درجات الأنبياء عليهم السلام أعلى من درجات سائر الخلق لا سيما درجة نبينا كَل لا ينالها 
أحد. قلت: الغرض منه المبالغة في رفع درجته في الجنة وإنما فرق بين الأصبعين إشارة إلى التفاوت بين درجة الأنبياء 
وآحاد الأمة قاله السيوطي في مرقاة الصعود . قلت: وقي.زواية للبخاري وفرج بينهما كما سيخيء ء (وأومأ يزيد): هو ابن 
زريع أي أشار بياناً لهاتين (امرأة): عطف بيان لامرأة سفعاء الخدين أو بدل منها أو خبر مبتدأ محذوف أي هذه امرأة 
(آمت من زوجها) : بمد الهمزة وتخفيف الميم أي صارت أيماً لا زوج لها (ذات منصب): بكسر الصاد أي صاحبة نسب 
أو حسب قاله القاري (وجمال): أي كمال صورة وسيرة وهي صفة لامرأة وأريد بها كمال الثواب وليست للاحتراز. 
والمعنى أنها مع هذه الصفة المرغوبة المطلوبة لكل أخد (حبست نفسها): فالجملة استئناف أو صفة أخرى أو 
حال بتقدير قد أو بدونه أي منعتها عن الزواج صابرة أو شفقة (على يتاماها): وقال شارح أي اشتغلت بخدمة الأولاد 
وعملت لهم فكأنها حبست نفسها أي وقعت عليهم قاله القاري. 
وقال الحافظ ابن الأثير في النهاية اليتم في الناس فقد الصبي أباه قبل البلوغ وفي الدواب فقد الأم وأصل اليتم 
بالضم والفتح الانفراد انتهى. 
وفي التعريفات للسيد: هو المنفرد عن الأب لأن نفقته عليه لا على الأم» وفي البهائم اليتم هو المنفرد عن الأم 
لأن اللبن والأطعمة منها انتهى. 
وفي المصباح اليتم في الناس من قبل الأب فيقال صغير يتيم والجمع أيتام ويتامى وفي غير الناس من قبل الأم» 
فإن مات الأبوان فالصغير لطيم وإن ماتت أمه فقط فهو عجي انتهى . (حتى بانوا): أي إلى أن كبروا وحصلت لهم 
الإبانة أو وصلوا إلى مرتبة كفالهم. فإن البين من الأضداد بمعنى الفصل والوصل. 
وقال شارح أي حتى فضلوا وزادوا قوة وعقلاً واستقلوا بأمرهم من البون وهو الفضل والمزية كذا قال القاري 
وقال في النهاية في مادة بين من عال ثلاث بنات حتى يبنّ أو يمتن يبن بفتح الياء أي يتزوجن يقال أبان فلان بنته وبينها 
إذا زوجهاء وبانت هي إذا تزوجت وكأنه من البين البعد أي بعدت عن بيت أبيها انتهى (أو ماتوا): أي أو ماتتء فأو 
للتنويع كذا في المرقاة. وقال الطيبي التنكير في امرأة للتعظيم وقوله سفعاء الخدين نصب أو رفع على المدح وهو 
معترض بين المبتدأ والخبر. قال المنذري في إسناده النهاس بن قهم أبو الخطاب البصري القاضي ولا يحتج بحديثه 
وهو بالنون وبعد 000 بالقاف آخره ميم. 
- باب من ضم يتيماً [في ذ ضم اليتيم] 
حدئثنا اج سم در ند د فر - يعني ابنّ أبي حَازْم حدَّئني أبِي عن سَهْلٍ: «أَنَّ 
الِّيّ يكل قال: أَنَا وَكَافِلُ البتم كَهاتَيْنِ في الجن وَكَرَنَ ين أَضبعَيْهِ [أصَابِعِ] الْوَسْطَى وَالّي تَلِي الإْهَام. . " 
(أنا وكافل اليتيم) أي القيم بأمره ومصالحه ومربيه واليتيم من مات أبوه وهو صغير يستوي فيه المذكر والمؤنث 
(كهاتين): أي من الأصبعين (في الجنة) : خبر أنا ومعطوفة (وقرن): أي النبي يَف وفي رواية البخاري في اللعان «وفرج 
بينهما شيئاً» قال العلقمي فيه إشارة إلى أن بين درجة النبي لي وكافل اليتيم قدر تفاوت ما بين السبابة والوسطى. وفي 
رواية «كهات تين إذا اتقى» أي اتقى الله في ما يتعلق باليتيم ويحتمل أن يكون المراد قرب المنزلة حال دخول الجنة أي 
سرعة الدخول عقبه يلِةِ. ويحتمل أن يكون المراد مجموع الأمرين سرعة الدخول وعلو المرتبة انتهى. قال ابن بطال: 
«وله- صَحِبحٌ : البخاري (0104) وأحمد (077315 . 
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حق على من سمع هذا الحديث أن يعمل به ليكون رفيق النبي يِل في الجنة ولا منزلة في الآخرة أفضل من ذلك. قال 
المنذري: وأخرجه البخاري والترمذي. 

باب في حق الجوار 

أهاه حدنا مُسَيْدُ أخبرنا خلا عن يَختَى .بن نميو عن أي بكر يد نخد عن كز ع غائة عن 1أن] 
رسول الله يله قالَ: «مَا رَالَ جبْرَائِلُ [جِبْرِيل] يُوصِيني بالْجَارِ حَتَى كلت لَيوَرَتَه. 

(ما زال جبرائيل يوصيني بالجار): : أي يأمرني بحفظ حقه من الإحسان إليه ودفع الأذى عنه (حتى قلت ليورثنه): 
أي يأمر عن الله بتوريث الجار من جاره بفرض سهم يعطاه مع الأقارب . وقيل المراد أنه ينزل منزلة من يرث بالبر 
والصلة قال الحافظ الأول أظهر فإن الثان ني استمر والخبر مشعر بأن التوريث لم يقع. ويؤيده ما أخرجه البخاري بلفظ 
«حتى ظننت أنه يجعل له ميراثاً» كذا في الفتح . قال المنذري وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي وابن ماجه. 

6ه -حدثنا مُحَمُدُ بنُيِيسَى حدثنا سُفْيانُ عن بَشِير أبي إسْمَاعِيلَ عن مُجَاهِدٍ عن عَبْدِ لله بن عَمْرو: أنه 
بع شا فقال: َهْدَيُْمْ لِجَارِي الْبَهُودِيّ فإني سَمِعْتُ رَسُولَ الله يكل يَقَول: ما رَالَ جبْرَائِلُ [جِبْريلُ] يُوصِيني بالْجَارِ 

حَلَّى ظَندْتُ أنه سيورئه». 

(أهديتم لجاري): بحذف همزة الاستفهام أي هل أتحفتموه وأعطيتموه شيئاً من الشاة المذبوحة (ما زال جبرائل 
يوصيني بالجار): اسم الجار يشمل المسلم والكافر والعابد والفاسق. وقد حمله عبد الله بن عمرو على العموم. قال 
المنذري وأخرجه الترمذي وقال حسن غريب من هذا الوجه. وقد روي هذا الحديث عن مجاهد عن عائشة وأبي هريرة 
أيضاً عن البي لل 

اه _ حدثنا البيُ بن افع أب َب أخبرنا سُلَِمانُ بن حَبَانَ عن مُحَمدِ بن عَجلآنَ عن أببه عن أبِي هُرَيرة 
قال: «جَاءَ رَجْلُ إلى النْبيّ يَشْكُو جَارَهُ قالَ [فقَالَ]: ادْمَبْ فَادْ ضبنء فأتاهُ مَرَنَيْنِ أَوْ تلآئأء فقَالَ: اذْمَبْ فاطرّخ 
متَاعَكَ في الطَيقٍ» فَطرَح مَتَاعَهُ في الطَِي» فَجَعَلَ الئاس يَسألوتَهُ بُخرهُمْ بره فَجعَلَ النَاسُ يَلْعَنُونَهُ قعل الله به 
وفعل وفعل» َجَاء إِيِْ جَارُهُ فال لَه ازجغ لا تَرَى مني شتا َكرَهَةه. 

(يشكو جاره): حال (فاصبر): أي على إيذائه (فاطرح): أي ألق (فجعل الناس يلعنونه): أي جاره المؤذي (فعل الله 
به): دعاء سوء والحديث سكت عبه المنذري. 

4 حدثنا مُحَمدُ بن المُتَوَكلٍ الْمَسْقَلآيْ أخبرنا عبْدُ اراق أنبأنا مَعمَرُ عن الزهْرِيّ عن أبي سَلَمَةَ عن 
بي هُرَيرَةَ قال قال رَسُولٌُ الله يَكي: «مَنْ كان يُؤْمِنُ بالله اليو الآخر ليكُرمْ ضَيْقَهُ وَمَنْ كَانَ يؤْمِنُ بالله وَالْيَْم الآخر 
لا يُوذِ [فلا يؤْذِي] جَارَه وَمَنْ كَانَ يُؤْمِنُ بلله وَالْيَوْم الآخر فَلْيقْنَ حرا أَوْلِيَضْمْتُ». 

(من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فليكرم ضيفه): قيل إكرامه تلقيه بطلاقة الوجه وتعجيل قراه والقيام بنفسه في 
خدمته (فلا يؤذ جاره): أي أقله هذا وإلا ففي رواية للشيخين «فليكرم جاره» وفي رواية لهما «فليحسن الى جاره» (فليقل 
خيرً): أي كلاماً بئاب عليه (أو ليصمت): بضم الميم أي ليسكت وفيه استحباب ترك الكلام المباح خوفاً من انجراره 
إلى المكروه أو الجناح. وقد قال يَيْةِ «من حسن إسلام المرء تركه ما لا يعنيه؛ رواه أحمد والترمذي وابن ن ماجه» وليس 
المراد توقف الإيمان على هذه الأفعال بل هو مبالغة في الإتيان بها كما يقول القائل لولده إن كنت ابني فأطعني تحريضاً 
#اغتي الطائ زو المراداكن كاد كامن الإيمان فلياكانها . قال المنذري وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي بنحوه. 

60 حدثنا مُسَدَدٌ بن مُسَرْهَدٍ وَسَعِيدٌ سَعِيدُ بنُ مَنْصُورٍ أنَّ الْحَارِتَ بن عُبَيْدٍ حَدَّنَهُمْ عن أبي عِمْرَانَ الْجَوْنِيِ عن 
616١‏ صَحِيحٌ : البخاري (1015) ومسلم (5774) والترمذي )1١947(‏ وابن ماجه (375©) وأحمد (0403/9 . 

7- صَحِيحٌ : الترمذي (1945) . 

616- حَسَنٌ صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

6645- صَحِبِحٌ : البخاري (0180) ومسلم (47) والترمذي )١9٠١(‏ وابن ماجة (79171) وأحمد (70171) . 
هولاه- صَحِبِحٌ : البخاري (09؟1) وأحمد (54490) . 
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طَلْحَةَ عن عَائِشَةً قالّث: «قُلتٌ يا رَسُولَ الله إذق حارين انيما أَبَدَاً. قال: بَِدْنَاهُمَا َاباً». 

قَالَ أَيُو دَاودَ قال سُعْبَةٌ فى هذًا الْحَدِيث: طَلْحَهُ رَجلّ مِنْ قُرَيْش. 

(بأيهما أبدأ): أي للصلة والهدية (قال بأدناهما باباً): أي بأقربهما باباً. قال المنذري وطلحة هذا هو طلحة بن 
عبد الله بن عثمان بن عبيد الله بن معمر القرشي التيمي احتج به البخاري في صحيحه وأخرج هذا الحديث من حديثه. 

64 2 باب فى حق المملوك 

15 حلدثنا رُمَيْرُ بنُ حب وَعُفْمانُ بن أِي شَيْبَة قالا أخبرنا مُحَمَدُ بن اْفُصَيْلٍ عن مُغِيرَةَ عن أم مُوسَى 
عن عَلِيَ قال: «كانَ آخِرٌ كلام رَسُولٍ الله بَكلِ: الصَّلةَ الصَّلاَة انَقُوا الله فِيمَا مَلَكَتْ أَيْمَانَكُم». 

(الصلاة الصلاة): بالنصب على تقدير فعل أي ألزموا الصلاة أو أقيموا أو احفظوا الصلاة بالمواظبة عليها 
والمداومة على حقوقها (اتقوا الله فيما ملكت أيمانكم) قال في النهاية يريد الإحسان إلى الرقيق والتخفيف عنهم؛ وقيل 
أراد حقوق الزكاة وإخراجها من الأموال التى تملكها الأيدي وقال التوربشتي الأظهر أنه أراد بما ملكت أيمانكم 
المماليكء وإنما قرنه بالصلاة ليعلم أن القيام بمقدار حاجتهم من الكسوة والطعام واجب على من ملكهم وجوب 
الصلاة التي لا سعة في تركها. وقد ضم بعض العلماء البهائم المستملكة في هذا الحكم إلى المماليك. 
قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه وليس فيه اتقوا الله ولفظه الصلاة وما ملكت إيمانكم وأم موسى هذه قيل اسمها حبيبة. 





6 _حدثنا عُثْمانُ بن أبى شَيْيَةَ أخبرنا جَريدٌ عن الأعمّش عن المَعْرُورِ بن سُوَيْدٍ قال: «رَأَيْتُ با در بالرّبدَة 
1 ال ا ل د ا ا له 3 كاعري لاشو و لزن حكن 91 قرالشزن < ل لكيس 2 سي م اه و و كك لالت ع زومر ا 1 
وَعَلَْهِ ُرْدٌ عَلِيظ وَعَلَى عُلامِهِ مِْلُّ. قال فقَالَ القَومُ: يا أَبَا دَرَ َوْ كُنْتَ أَحَدْتَ الَّذِي عَلَى عُلآَيِكَ فَجَعَلْتَهُ مَعَ هذًا 


مع عام ََ 


فَكَانَتْ ْلَه وَكَسَوْتَ عُلامَكَ تَؤباً غَيْرَهُ. قال فقَالَ أبُو دَرٌ: إني كُنْتُ سَابَئْتُ رَجْلاً وكَانَث أَمهُ أَعجَمِية فَعيَرْهُ بمو 
فشَكاني إِلى رَسُولٍ الله يد فقَالَ: «يَا أَبَا ذَرَ إِنَْكَ امْرْءٌ فِيكَ جَاهِلِية قال: إِنْهُمْ ِخْوَانَكُم فَضَلَكُم الله عَلَيْهُمُ فمنْ 
لَمْ يلامكم فَبعُوهُ وَلا تُعَذْبُوا حَلْقَ الله». 

(عن المعرور): بالعين المهملة والراء المكررة (بالربذة): بالفتحات موضع بقرب المدينة فيه قبر أبي ذر رضي الله ' 
عنه (فجعلته مع هذا): أي جمعت بينهما (فكانت حلة): لأن الحلة عند العرب ثوبان ولا يطلق على ثوب واحد (إني 
كنت سابيت): بصيغة المتكلم من السب (رجلاً): هو بلال المؤذن كما سيظهر لك من كلام المنذري (وكانت أمه 
أعجمية): أي غير عربية (إنك امرؤ فيك جاهلية): أي هذا التعيير من أخلاق الجاهلية ففيك خلق من أخلاقهم؛ وينبغي 
للمسلم أن لا يكون فيه شيء من أخلاقهم. ففيه النهي عن التعيير وتنقيص الآباء والأمهات وأنه من أخلاق الجاهلية 
(إنهم): أي مماليككم (إخوانكم): أي من جهة الدين. قال الله تعالى: 8 إِنّمَا الْمُرْممُونَ إِحْوَهٌ #[الحجرات: ]٠١‏ أو من جهة 
آدم أي أنكم متفرعون من أصل واحد (فضلكم الله عليهم): بأن ملككم عليهم (فمن لم يلائمكم): أي لم يوافقكم من 
المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي بمعناه. وأخرجه ابن ماجه مختصراء وليس في حديث جميعهم: فمن لا 
يلائمكم إلى آخره. والرجل الذي عيره أبو ذر هو بلال بن رباح مؤذن رسول الله يك. وقال بعضهم: الفصيح عيرت 

* أيها الشامت المعير بالدهر ‏ 
4 حادثنا مُسَدَّدٌ أخبرنا عِيسَى بن يُونْسَ أخبرنا الأعمّشُ عن المَعْرُورٍ بن سُوَيْدٍ قال: «دَخَلَْنَا عَلَى أبي در 
5- صَحِيمٌ : ابن ماجه (5194) وأحمد (085) . 


/1617ه- صَحِبِحٌ : البخاري (50. 75048. )1١9١‏ ومسلم )١1131(‏ والترمذي (1955) وابن ماجه (15940) وأحمد (0 0.5١90‏ 
.)509١‏ 


4- صَحيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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بالرّبَدَ ًا عَلَيْهِ برد وَعَلَى عُلآمِهِ ْله ْنا ا أبَادَرْ لو أَحَذْتَ بر عُلآمِكَ إِلَى بُروِكَ َكَانَثْ حلَة وَكَسَوْتَهُ لَويا 
غَيْرَه قال: سَمِعْتٌ رَسُولَ الله د يَقول: إِخْوَانكُم جَمَلَهُم لله َحْتَ أَيِيكُم؛ , فْمَنْ كَانَ أخوةٌ تخت يَدِ فَلْيُطْعِنَْهُ مِمّا 
يأك وَليكْسهُ مما يبس ولا يُكَلَْفُهُ م مَا يَغْلِبَكَ فإِنْ كَلْقَهُ ما يَعْلِبَهُ فَلْيِعنْهُ». 

قَالَ دو دَاود: رَوَاُ ابنُ ثمَيْر عن الأعمّش نَحْوهُ. 

(إخوانكم): أي مماليككم إخواتكم (تحت أيديكم): أي تحت تصرفكم وأمركم وحكمكم (وليكسه): : وفي بعض 
السع ولالشهمن الإلياين (نماايليشن) : بفتح أوله وفتح الموحدة (فإن كلفه ما يغلبه): : أي من العمل الشاق (فيلعنه): 
أي على ذلك العمل بنفسه أو بغيره. 

قال النووي: الأمر بإطعامهم مما يأكل السيد وإلباسهم مما يلبس محمول على الاستحباب لا على الإيجاب وهذا 
بإجماع المسلمينء وإنما يجب على السيد نفقة المملوك وكسوته بالمعروف بحسب البلدان والأشخاص. سواء كان من 
جنس نفقة السيد ولباسه أو دونه أو فوقه حتى لو قتر السيد على نفسه تقتيراً خارجاً عن عادة أمثاله إما زهداً اما كنكساء 
لا يحل له التقتير على المملوك وإلزامه بموافقته إلا برضاه. انتهى. 

(عن الأعمش نحوه): أي نحو رواية عيسى بن يونس من غير ذكر قصة السب. والله أعلم. والحديث سكت عنه 
المنذري. 

8 حدثنا مُحَمَدُ بن الْعَلآءِ قال أخبرنا أَبُو مُعَاوِيَة ح. وأخبرنا ابن المُتّى أخبرناأَبُو مَُاوِيَة [حدثنا مُحَمّدُ 

بن الْعَلآ ح . وأخبرنا ابن المُتَنَى قال حدثنا أب مَُاوِيةً] عن الأعمّش عن إِبرَاهِيمَ الي عن أَبيه عن أبي مَسْمُودٍ 
الأنصَارِي قالَ:اكُنْتُ أَضْرِبُ عُلآماً بي فَسَمِعْتُ تُ مِنْ خَلَفِي صَوْتا: غلم" أب مَسْعُوو قال ابنُ الى مركي له فد 
عَلَيِكَ مِنْكَ عَلَي فالتَقَث فإذً هُوَ رَسُونْ الله [الهي] ككل فَقْلْتٌ: يَا رَسُولَ الله هُوَ حُرٌ لِوَّجْهٍ الله. قالَ: ما لَوْلَمْ 
تَفْملْ [أمَا إِنّكَ لَوْ لَمْ تَفْمَلَ] لَلمَمَنْكَ النَارُ َو َمَسّمْكَ الثَارُه. 
(كنت أضرب غلاماً لي): أي مملوكاً لي (فسمعت من خلفي صوتاً): أي كلاماً لقائل يقول (اعلم أبا مسعود): أي يا أبا 
مسعود الله): بفتح اللام (أقدر عليك منك عليه): أي أن الله أشد قدرة من قدرتك على غلامك؛ وعلق عمل اعلم باللام 
الابتدائية (فالتفت): أي نظرت (فإذا هو): أي من خلفي الذي سمعت صوته (هو حر لوجه الله): أي لابتغاء مرضاته 
(أما): بالتخفيف للتنبيه (للفعتك النار): أي أحرقتك. قال الخطابي: معنا شملتك من نواحيك؛ ومنه قولهم: تلفع الرجل 
بالنوب إذا اشتمل به انتهى (أو لمستك النار) : شك من الراوي . قال النووي: فيه الحث على الرفق بالمماليك وحسن 
صحبتهم؛ وأجمع المسلمون على أن عتقه بهذا ليس واجباًء وإنما هو مندوب رجاء كفارة ذنبه وإزالة إثم الظلم عنه. قال 
المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي. 

حدئنا أبُو كَامِلٍ أخبرنا عَبْدُ الْوَاجِدٍ عن الأعمّش بِإِسْنَاده وَمَعْناهُ َحْوَهُ قال:«كُنْتُ َضْرِبُ عُلاماً بي 
بالسّوْطِ وَلمْ يَذْكُر أمْرَ الْمئْق. 

(ولم يذكر أمر العتق): أي قوله هو حر. إلخ. 

05 حدثنا مُحَمّدٌ بن عَمْرِو الرَّازِيُ أخبرنا جَريرٌ عن مَنْضصُورٍ عن مُجَا : هِلٍ عن مُوَرّقِ عن أبِي ذَرْ قال قال 
رَسُولُ الله عللل: ١مَنْ‏ كم [لابمكُم] من مدل يكم فأطممُو مما َأكُونَ َوه ًا تسو [تلسُون] ومن َم 
ُلائْنكُم [لَمْ يُلاينكُم] مِنْهُمْ فبِيِعُوهُ وَلا تُعَذَّبُوا حَلْقَ الله». 

(عن مورق): بضم الميم وكسر الراء المشددة» ابن مشمرج بضم أوله وفتح المعجمة وسكون الميم وكسر الراء 
بعدها جيم» هكذا ضبطه في التقريب (من لاءمكم): بالهمز من الملاءمة؛ وفي بعض النسخ لايمكم بالياء. وفي النهاية: أي 
وافقكم وساعدكم, وقد يخفف الهمز فيصير ياء. وفي الحديث يروى بالياء منقلبة عن الهمز» ذكره الطيبي» كذا في 
64- صَحِيحٌ : الترمذي (/1944) وأحمد )0١1446(‏ . 
- صَحِيحٌ : مسلم (1199) . 
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كك الا 75ج كاك قله 1ل تنك 


المرقاة (مما تكتسون):: أي تلبسون (ومن لم يلائمكم): بالهمزء وفي بعض النسخ بالياء (ولا تعذبوا خلق الله): أي ولا 
تعذبوهم وإنما عدل عنه إفادة للعموم فيشملهم وسائر الحيوانات والبهائم والحديث سكت عنه المنذري. 

5 حدئثنا بْرَاهِيمُ بن مُوسَى أنبأنا عَبْدُ الرّرَاقِ أنبأنا مَعْمَرٌ عن عُنْمانَ بنِ رُفْرَ عن بَعض بَنِي رافع بن 
مكب عن رافع بن ميث وَكَانَمِمّنْ َهدَالْحدَيْيبَة[[عن بَعْض بَنِي رافع بن مَكيث عن عَم الْحَارثِ بن ميث وكان 
رَافِحُ من هبه مَمّنْ شَهِدَ الْحُدَيْبِيَة] مَعَ الي يكل أن اللِيّ كل قال: «حُسْنٌ المَلَكةِ يُمْنٌ [نَمَاء]» وَسُوءٌ الْخُلْقٍ شُؤْمُ). 

(عن عمه الحارث بن رافع بن مكيث): هذه العبارة وجدت في بعض النسخ ولم توجد في بعضها بل في بعضها 
هكذا عن بعض بني رافع بن مكيث عن رافع بن مكيث. إلخ. وقال الإمام ابن الأثير في أسد الغابة: رافع بن مكيث بن 
عمرو الجهني شهد الحديبية وهو أخو جندب بن مكيث سكن الحجاز ثم ساق روايته بإسناده إلى إسحاق بن أبي 
إسرائيل أخبرنا عبد الرزاق أخبرنا معمر عن عثمان بن زفر عن بعض بني رافع بن مكيث عن رافع بن مكيث عن رافع بن 
مكيث وكان قد شهد الحديبية مع رسول الله يَكِةٍ أن رسول الله يلي قال: إن حسن الملكة نماء وسوء الخلق شؤم كذا 
رواه عبد الرزاق وابن المبارك وهشام بن يوسف وعبد المجيد بن أبي داود عن معمر عن عثمان بن زفر هكذا. ورواه 
بقية عن عثمان بن زفر الجهني قال حدثني محمد بن خالد بن رافع ابن مكيث عن عمه الحارث بن رافع قال: كان رافع 
من جهينة شهد الحديبية مثله. انتهى. 

وقال الحافظ ابن حجر في الإصابة: رافع بن مكيث بوزن عظيم آخره مثلثة الجهني شهد بيعة الرضوان؛ وكان أحد 
من يحمل ألوية جهينة يوم الفتح» واستعمله النبي يةِ على صدقات قومه؛ وشهد الجابية مع عمر له عند أبي داود 
حديث واحد من طريق ولده الحارث بن رافع عنه في حسن الملكة. انتهى. 

وقال المزي في الأطراف: حديث «حسن الملكة نماء وسوء الخلق شؤم» أخرجه أبو داود في الأدب عن إبراهيم 
بن موسى عن عبد الرزاق عن معمر عن عثمان بن زفر عن بعض بني رافع بن مكيث عن رافع بن مكيث وكان ممن 
شهد الحديبية مع رسول الله يَليِةِ عن رسول الله يله فذكره. انتهى. فلم يذكر المزي أيضا واسطة الحارث بن رافع بن 
مكيث بين بعض بني رافع وبين رافع بن مكيث كما لم يذكرها ابن الأثير. وذكر المزي رواية الحارث بن رافع بن مكيث 
التي يأني بعد ذلك في كتاب المراسيل من أطرافه. 

وقال الحافظ في التقريب: الحارث بن رافع بن مكيث الجهني له رواية عن النبي يلي مرسلة .انتهى . 

(عن رافع بن مكيث): بفتح الميم وكسر الكاف وسكون التحتية وبالمثلثة (حسن الملكة): الحسن بضم فسكون 
والملكة بفتحات» أي حسن الصنيع إلى المماليك (يمن): بضم أوله. يعني إذا أحسن الصنيع بالمماليك يحسئون خدمته» 
وذلك يؤدي إلى اليمن والبركة كما أن سوء الملكة يؤدي إلى الشؤم والهلكة وفي بعض النسخ نماء مكان يمنء والمراد 
من النماء البركة (وسوء الخلق): بضمتين وسكون الثاني (شؤم): في القاموس الشؤم بضم الشين المعجمة وسكون 
الهمزة ضد اليمن. قال المنذري: فيه مجهول. 

1ه حدثنا ابن المُصَمَّى أخبرنا بَقِبّهُ أخبرنا عُثْمانُ بن رُفَرَ حدّئني مُحمّدُ بن حَالِدٍ بن رَافِعِ بن مَكِيثٍ عن 
عَم اْحَارثْ بن رَافِع بن مَكيث ‏ وكَانَ رَافِعٌ منْ جُهَيْئَةَ كذ شَهِدَ الْحَُيْبة مع رَسُولٍ الله َكل عنْ [أنَّ] رَسُولٍ الله 
لله قالَ: «حَُسْنٌُ المَلَكةٍ يُمْنّ [ثَمَاءً]. وَسُوءُ الْخُلقٍ شُوْم. 

(وكان رافع من جهينة): بالتصغير قبيلة (قال حسن الملكة يمن وسوء الخلق شؤم): في النهاية: الشؤم ضد اليمن 
وأصله الهمز فخفف واواً وغلب عليها التخفيف حتى لم ينطق بها مهموزة. قال القاضي: أي حسن الملكة يوجب اليمن 
إذا الغالب أنهم إذا رأوا السيد أحسن إليهم كانوا أشفق عليه وأطوع له وأسعى في حقه. وكل ذلك يؤدي إلى اليمن 
والبركة» وسوء الخلق يورث البغض والنفرة ويثير اللجاج والعناد وقصد الأنفس والأموال. قال المنذري: هذا مرسل» 
الحارث بن رافع تابعي» وفي إسناده بقية بن الوليد وفيه مقال. 
<< 0959- ضَعِيٌ : أحمد (019149) . 


*01- ضعِيفتٌ : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 





كتاب الأدب / حديث رقم (0154) 


65 حدثنا أَحْمَدُ بن سَعِبدٍ الْهَمْدَانيُ وَأَحْمَدُ بنُ حَمْرِو بن السّرح. وَهذًا 0 
حدثنا ابن وَهْبٍ قال أخبرني أ نو قاد اا عن لتر لو سر ل ريت قد ل رار ل 
«جاءَ رَجلٌ إلى اللي كي فقَالَ: يا رسُولَ لله كمْ نَْفُو عن الْحَاِم؟ قَصَمَتَء ثم أعَادَ ِلَنِْ الككلآمّ قَصَمَتَ فلَمّا كَانَ 
في الثَالئةٍ قال: : اغفُو عَنُْ في كُل يوم سَبْعِينَ رّه. 

(عن العباس بن جليد): بالجيم مصغراً (الحجري): بفتح المهملة وسكون الجيم قال أبو الفضل المقدسي في 
الأنساب: : الحجري منسوب إلى ثلاثة قبائل الأول إلى حجر حميرء والثاني حجر رعين الثالث حجر الأزد انتهى (كم نعفو): 
أي كم مرة نعفو (فصمت): أي سكتء قيل كان الصمت لكراهة السؤال فإن العفو مندوب إليه مطلقاً دائماً فلا حاجة 
إلى تعيين عدد مخصوصء أو لانتظار الوحي والله أعلم (سبعين مرة): قيل المراد به التكثير دون التحديد. قال المنذري: 
هكذا وقع سماعنا وفي غيره عن عبد الله بن عمرو. 

أخرجه الترمذي كذلك وقال حسن غريبء قال وروى بعضهم هذا الحديث عن عبد الله بن وهب بهذا الإسناد 
وقال عن عبد الله بن عمروء. وذكر بعضهم أن أبا داود أخرجه من حديث عبد الله بن عمر. 

والعباس بن جليد بضم الجيم وفتح اللام وسكون الياء آخر الحروف وبعدها دال مهملة مصري ثقة ذكره ابن 
يونس في تاريخ المصريينء وذكر أنه يروي عن عبد الله بن عمر بن الخطاب وعبد الله بن الحارث بن جزء. وذكر ابن 
أبي حاتم أنه يروي عن ابن عمر؛ وذكر الأمير أبو نصر أنه يزوي عن ابن عمر وعبد الله بن عمرو بن العاص وعبد الله 
بن الجزء. وأخرج البخاري هذا في تاريخه من حديث عباس بن جليد عن عبد الله بن عمرو بن العاصء ومن حديث 
ح حاد جع ابن اكورو كال ور حلت فيه لكار انوي قاد المتترايء 

6 -حدثنا إِبْرَاهِم بن مُوسَى الاي أنبأناح. وأخبرنامُوَملُ بن المَضْلٍ الْحَرَانِيُ قال أخبرنا عِيسَى أخبرنا 
ُضَيْلَ عن ابن أبي نم عن أبي هُرَيْرةَ قال حدّلني أَبُو الْقَاسِم َي بي التّوْبَةٍ يي قالَ: «مَنْ قَذَفَ مَمْلُوكَه وَمُوَ بَرِيءٌ 
يت نا ال لد مالم ذا قال مول أخبرنا مبتى من لني - - يَغْني ابن عَرْوَانَ. 

(عن ابن أبي نعم): بضم النون وسكون العين المهملة هو عبد الرحمن البجلي (قال حدثني أبو القاسم نبي التوبة): 
بم بالك لامك 89 بشبول النوية بالقول والاستقاا» وكات نوة ين قبا يل أندسهم رمتل أن بكرن ارد 
بالتوبة الإيمان والرجوع عن الكفر إلى الإسلام؛ وأصل التوبة الرجوع كذا قال النووي تبعاً للقاضي (من قذف مملوكه): 
أي بالزنا (وهو): : أي والحال أن مملوكه (بريء): أي في نفس الأمر (جلد): بصيغة المجهول أي ضرب بالجلد (له يوم 
القيامة حداً): قال النووي: : فيه إشارة إلى أنه لا حد على قاذف العبد في الدنيا وهذا مجمع عليه لكن يعزر قاذفه» لأن 
العبد ليس بمحصن سواء فيه من هو كامل الرق أو فيه شائبة الحرية والمدبر والمكاتب وأ م الولد (قال مؤمل أخبرنا 
عيسى عن الفضيل): : أي قال بالعنعنة (يعني ابن غزوان): : بفتح الغين المعجمة وسكون الزاي أي زاد هذا اللفظ أيضاً. 
قال المنذري : وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي بمعناه. 


وعع عادة 


155 ا ا "كنا نرُولاً في دَارِ سُوَيْدٍ 
بن مقن وَِين يح فيه جدَة وممَُ جَارِيةٌ َم وجههَا ما 3 نَتْ سُوَيْدا أََدَ عضب مِنْهُ داك الْيَوْمَ قالَ: عَجَوَ عَلَيِْكُ 
إلا حر وَجهِهَاء قذ نك ع نمث ود رن عقا ل خا م أخزق وها ؛ فأمرَنَا التي يكل بِمِنْقِها». 

(عن هلال بن يساف): بفتح الياء وكسرهاء ويقال أيضاً أساف قاله النووي (عجز عليك إلا حرّ وجهها): قال 
النووي: : معناه عجزت ولم تجد أن تضرب إلا حر وجههاء وحر الوجه صفحته وما رق من بشرته؛ وحر كل شيء أفضله 
وأرفعه (وما لنا إلا خادم): قال النووي: الخادم بلا هاء يطلق على الجارية كما يطلق على الرجلء ولا يقال خادمة بالهاء 
إلا في لغة شاذة قليلة (فأمرنا النبي يك بعتقها): هذا محمول على أنهم كلهم رضوا بعتقها وتبرعوا به وإلا فاللطمة إنما 
8054- صَححِيصٌ : الترمذي (01444) . 

#كله- صَحِبحٌ : البخاري (1868) ومسلم )١110(‏ والترمذي (1447) وأحمد (978) . 
00 صَحبحٌ : مسلم )١1908(‏ والترمذي )١1647(‏ وأحمد (5/ا199) . 
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كانت من واحد منهم فسمحوا له بعتقها تكفيراً لذنبه قاله النووي. قال المنذري: وأخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 
/لاكلاه حدثنا مُسَدَدُ أخبرنا يَحْبَى عن سُفْيَانَ حدّئني سَلَمَةُ بنُ كُهَيْلٍ أخبرنا [حدّئني] مُعَاوِبَة بن سُوَيْد بِ 
ن قالَ: «لَطَمْتُ مَوْلَى لَنا فَدَعَاهُ أبي وَدَعَانِي فقَالَ: اقْنَض مِنْهُ - فإنا مَعْشَرَ بَِي مُقَرَنِ - كُنَا سَبْعَةَ عَلَى عَهْدٍ الي 
ولب نالا خا فنا رمه ف زول الله 6ل2: «أَعْتُِومَاء قالُوا: :إِنَهُ لَيْسَ لَنَا حادم غَيْرَهَاء قال: 
لتَخْدِمْهُمْ حم حَتَى يَسْتَهْنُوا فإذا اسْتَمْنُوا فَْيَمْتِقُوهَا». 
(لطمت مولى لنا): أي ضربت خده بالكف. قال في القاموس: اللطم ضرب الخد وصفحة الجسد بالكف مفتوحة 
(فدعاه): أي المولى (فقال): أي سويد بن مقرن للمولى (اقتص منه): أي خذ القضاص من معاوية وافعل به مثل ما فعل 
بك (كنا سبعة): أي سبعة بنين (فلتخدمهم): أي تلك الجارية الملطومة ما لم يجدوا غيرها من العبيد أو الإماء (حتى 
يستغنوا): عنها بوجدان غيرها (فإذا استغنوا): عنها بوجدان العبد أو الجارية (فليعتقوها): أي الجارية الملطومة. قال 
المنذري: : وقد تقدم :وعقرة بهت التزن وقح العاف وتنديد الراء المؤيلة ونتجها وبؤة. 
4ه حدثنا مُسَدَّدْ وأبو كَامِلٍ قالآ أخبرنا أب عَوَانةَ عن فرّاس عن أبِي صَالح ذَْوَانَ عن َاذَانَ قال: «أَتَنِتُ 
بن عَمَرَ و وََد ع مَملُوكاً لَهُ حَدَ من الأزض عُودا أو سَيْئَا فقال: ا لي فيه بن الأ ما وى [مايُسَاي] هذا 


رو عراة 


5 الله كيد يَقُولَ: مَنْ لَطَمَ لوه أو ضَرَبَهُ َكانُه أن يق يُعْتقّه 

(عن فراس): بكسر أوله (فأخذ): أي ابن عمر (عوداً): أي كديا (لو 0 (ما لي فيه): أي في 
إعتاق هذا المملوك (من الأجر ما يسوى): أي يساوي وكذلك في بعض النسخ بلفظ يساوي (هذا): أي هذا العود. قال 
النووي: وقع في معظم النسخ ما يسوى وفي بعضها ما يساوي بالألف وهذه هي اللغة الصحيحة المعروفة» والأولى 
عدها أهل اللغة في لحن العوام؛ وأجاب بعض العلماء عن هذه اللفظة بأنها تغيير من بعض الرواة لا أن ابن عمر نطق 
بها. ومعنى كلام ابن عمر أنه ليس في إعتاقه أجر المعتق تبرعاً وإنما أعتقه كفارة لضربه انتهى. 

قال المنذري: وأخرجه مسلم. وزاذان بزاي بعد الألف ذال معجمة وآخره نون كنيته أبو عمر 

باب ما جاء في المملوك إذا نصح 
84 حدئنا عبد لبن مسَْمَةٌ اْهَْنيْ عن مَالِكِ عن َافِع عن عبد اله بن عُمََ أن وَسُولَ الله يليد قال: 


هوم ديه 


«إنَّ الْمَبْدَ إذَا نَصَحَ ل لِسَيّدِهِ وَأَحْسَنَ عِبَادَةَ لله َلَهُ + ٠‏ مَرتَيْنَا. 

(إن العبد إذا نصح لسيده): أي أخلص الخدمة أو طلب الخير له من النصيحة هي طلب الخير للمنصوح له . قال الطيبي: 
نصيحة العبد للسيد امتثال أمره والقيام على ما عليه من حقوق سيده (فله أجره مرتين): أي مضاعف. فإن الأجر على قدر 
المشقة وهو قد جمع بين القيام بالطاعتين» وفي الحقيقة طاعة مالكه من طاعة ربه .قال المنذري : وأخرجه البخاري ومسلم. 


- باب فيمن خَبّبَ مملوكاً على مولاه 
الخب بالفتح الخداع وهو الجربز الساعي بالفساد بين الناس» رجل خب وامرأة خبة وقد تكسر خاؤه والمصدر 
بالكسر لا غير» ومنه الحديث «لا يدخل اللجنة خب ولا خائن» ومنه الحديث الآخر «الفاجر خب لئيم؛ ومنه الحديث 
«من خبب امرأة أو مملوكاً على مسلم فليس منا» أي خدعه وأفسده كذا في النهاية والمجمع. 


عوم داو 


ااه - حدثنا الْحَسَنُ بن عَلِيُ أخبرنا رَيْدُ بن الْحُبَاب [حُبَابٍ] عن عَمَّارِ بنِ رُرَيْقِ عن عَبْدٍ الله بن عِيسَى عن 
ِكِْمةً عن يَحْبَى بن يَغْمَرَ عن أبي هُرَيْرَة قال قال رَسُولُ الله كيذ «مَنْ حَبتَ َوْجةَ المرىء أَوْ مَمْلُوكَهُ فلس مِنَاه. 
(عن عمار بن رزيق): بتقديم الراء مصغراً (عن يحبى بن يعمر): بفتح التحتانية والميم بينهما مهملة ساكنة (من 


و 


/211- صبحجيح : مسلم (119048) وأحمد (55754) . 
4- صَححِيِحٌ : مسلم (1101) وأحمد (11817) . 


و 


484- صَحبح : البخاري (59047) ومسلم )١534(‏ وأحمد (4509) . 


و 


- صحيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الآدب / حديث رقم (0171) 


خبب زوجة امرى»): أي خدعها وأفسدها أو حسن إليها الطلاق ليتزوجها أو يزوجها لغيره أو غير ذلك (أو مملوكه): 
أي أو أمته أي أفسده عليه بأن لاط أو زنى به أو حسن إليه الإباق أو طلب البيع أو نحو ذلك (فليس منا): أي من 
العاملين بأحكام شرعنا. قال المنذري: وأخرجه النسائي. 
باب فى الاستئذان 

أي طلب الإذن. قال الطيبي وأجمعوا على أن الاستئذان مشروع وتظاهرت به دلائل القرآن والسنة والأفضل أن 
يجمع بين السلام والاستئذان» واختلفوا في أنه هل يستحب تقديم السلام أو الاستئذان» والصحيح تقديم السلام فيقول 
السلام عليكم أدخل كذا في المرقاة. 

الااه حدثنا مُحَمَّدُ بِنُ عُبَيدٍ أخبرنا حَمَّادٌ عن عَبَيْدٍ الله بن أبِي بَكْر عن أَنّس بن مَالِكِ: أنّ رجلا اطَلََ بِنْ 
بَعْضٍ حجر الي كي فَقَم إن رَسُولُ الله كله بمشقَص أَوْ مَشَاقِصٍ [بِمَشَاقِصٍ أَوْ مشْقَص] قال: ذكأني أَنْظْرُ إلى 
0 الله يكل [إلَيْ] َيِه لِيَطعَنَهُ». 

(بمشقص أو مشاقص): شك من الراوي هل قاله شيخه بالافراد أو بالجمع والمشقص بكسر الميم وسكون الشين 
المعجمة وفتح القاف وصاد مهملة نصل السهم إذا كان طويلاً غير عريض (قال): : أي أنس (يختله): بفتح أوله وكسر 
التاء. قال الخطابي: معناه يراوده ويطلبه من حيث لا يشعر انتهى. وقال النووي: أي يراوغه ويستغفله (ليطعنه): بضم 
العين وفتحها الضم أشهر. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. وأخرج الترمذي من حديث حميد الطويل عن أنس 
«أن النبي جبيةِ كان في بيته فأطلع عليه رجل فأهوى إليه بمشقص. . فتاخر الرجل» وقال حسين صحيحء 

الااه حدئنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادْ عن سُهَْلٍ عن أَبيه قال حدثنا أَبو هُرَيرَة أله سَمِعَ رَسُولَ الله 
كه يَقول: من الع في دا قؤم بير إِذْهمْ فوا َبَهَذ هدرت عَيْة. 

(ففقأوا عينه): أي كسروها أو قلعوها (فقد هدرت عينه): أي بطلت. 

وعمل بالحديث الشافعي وأسقط عنه ضمان العين . قيل هذا عنده إذا فقأها بعد أن زجره فلم يتزجرء وأصح قوليه 
أنه لا ضمان مطلقاً لاطلاق الحديث وقال أبو حنيفة عليه الضمان لأن النظر ليس فوق الدخول» فمن دخل بيت غيره 
بغير إذنه لا يستحق فقء عينيه فبالنظر أولى. فالحديث محمول على المبالغة في الزجر كذا قال ابن الملك في المبارق. 
قلت: القول ما قال الشافعي, وأما ما ذهب إليه أبو حنيفة فغير صحيح لمصادرته للحديث ومعارضته له بالرأي. 

والحديث سكت عنه المنذري 

"ااه حدننا الو نيما مدن أخبرنا ابن وهب عن سُأبْمان يني بن بآ عن عطي عن وله عن 
أبي هُرَيْرَة أن اَي يك قال: «إذًا دَخَلَ الْبَصَرٌ قلا إِذْنَ». 

(إذا دخل البصر فلا إذن): أي فما بقي حاجة للإذن» بل كأنما دخل بيت الغير بلا إذن وهو محرم» فدخول الرجل 
بيت الغير بلا إذنه وإدخاله بصره فيه سواء في الإثم» وكلاهما محرم والله أعلم. .قال المنذري : في إسناده كثير بن زيد أبو 
محمد الأسلمي مولاهم المدني ولا يحتج به. 

4 لاه حدثنا همان بن أبي شَْةَ قال أخبرنا جَرِيرٌ ح. وحدثنا أبو بكر بن أبِي شَْيةَ أخبرنا حَفْضٌ عن الأعمّش 
عن طَلْحَةَ عن هُرَيْلٍ قالَ: «جَاء رَجِلُ قالَ عُثْمِانُ: سَعْدٌ [سَعْدُ بن أبي وَقاصٍ] فوَقَفَ عَلَى بَابِ النِّيٍ كله يَسْتَأَفِكُ 
قَقَامَ عَلَى البَاب. قال عُئْمانُ: مُسْتَفبلَ البَاب. فثََالَ لَهُ الي كلد : «ركَذًا عَنِْكَ أو [وَ] هكَذًا فإنْمَا الاسْيَيْذَانُ مِنَ النْظر . 

(قال عشمان) : هو ابن أبي شيبة (سعد): أي ابن أبي وقاص كما في بعض النسخ أي قال عثمان في روايته جاء 
سعدء وأما أبو بكر فقال جاء رجل (هكذا عنك أو هكذا): وفي بعض النسخء وهكذا بالواو. 
0171- صَحِيحٌ : البخاري (5145) ومسلم (101؟) والترمذي (3708) والنسائي (4804) وأحمد )©0١144(‏ . 


5 و 


7- صَحِيح : البخاري (7884) ومسلم (1158) والنسائي (4870. 1851) وأحمد (7071) . 


#ا/اله- ضَهِيفٌ : أحمد (40384) . 


و 


74ه- صَحِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصتف. 





[عودسوه] ‏ |[ 0 تعتباب/حيديم0000 0 | | 7045| 

قال في فتح الودود: أي تنح عن الباب إلى جهة أخرى (فإنما الاستئذان من النظر): قال الحافظ في فتح الباري: 
أي إنما شرع من أجله لأن المستأذن لو دخل بغير إذن لرأى بعض ما يكرهه من يدخل إليه أن يطلع عليه انتهى . وقال الكرماني 
في شرح البخاري: أي إنما شرع الاستئذان في الدخول لأجل أن لا يقع النظر على عورة أهل البيت ولثلا يطلع على أحوالهم. 

والحديث سكت عنه المنذري. 

هلاه حدثنا هَارُونُ بن عَبْدٍ الله أخبرنا أَبُو دَاوْد الْحََرِي عن سُفْيَانَ عن الأعمّش عن طَلْحَةَ بن مُصَرْفِ عن 
رَجُلٍ عن سَعْدٍ نَحْوّهُ عن اللََي يكلله. 

(أخبرنا أبو داود. الحفري): فح الحهملة والغاء ضيه إلى مومع بالكوقة امعد عغر ين سعد ئئة خايد كادااضي 
التقريب (عن طلحة بن مصرف») : بضم ميم وفتح صاد وكسر راء مشددة على الصواب وحكي فتحها وبفاء (نحوه): أي 
نحو الحديث السابق. والحديث سكت عنه المنذري. 

2 باب كيف الاستئذان 

ليس هذا الباب في ب بعض النسخ. 

كلاقاه حدثنا ابن بَشَّارٍ حدثنا أَبُو عَاصِم حدئنا ابن جُرَيْجٍ ح وأخبرنا يَحْبَى بن حبيبٍ حدثنا رَوْحّ عن ابن 
جُرَنِجٍ أخبرني عَمْرُو بنْ أب سُفياَ أن مرو بنَ بد لله بنِ صَفْوَانَ أَخْبرَهُ عن كَلَدَةَ بن حَتّْلٍ: أن صَفْوَانَ بن 1 
بَعله إلى وَسُولٍ الله يه بن وحَدَاَةِوَطَقَابِيسَ وَالنِّيْ يه بأغلى مَكَةَ فَدَخَلْتُ وَلَمْ أُسَلْمْ فقَالَ: ارْجِع فَقُل 
للم يكم وَدلِكَ بَْدَ ما ْم م : صَفْوَانُ بن أمَيّده. 

قال عَمْرو: : وأخبرني ابنُ صَفْوَانَ بهذا َجْمَعَ عن كَلَدة بن الحَنبلٍ حَنْبلِ] وَلّمْ يغْلْ سَمِعْتُهُ منْه. 

قَالَ أَبُو دَاودَ قال يَحْبَى بنُ حَبيب: أمبّةُ بن صَفوَانَوَلَم َل سَمِعكهُ من كُلَدَة بن الْحَبلٍ [حتلِ] . وقال يَحْبَى 
أَيضاً: ع عَمْرُو بن عَبْد الله بن صَفْوَانَ أَحبََهُ أن كلدَةَ بنَ لَْْبلٍ أَخْبَرَه. 

(عن كلدة): بفتحات هو أخو صفوان لأمه (بعثه): أي كلدة (وجداية) : بفتح الجيم وكسرها أولاد الظباء ذكراً كان 
أو أنثى مما بلغ ستة أشهر أو سبعة أشهر بمنزلة الجدي من المعزءكذا في النهاية (وضغابيس): جمع ضغبوس بفتح 
الضاد وسكون الغين المعجمتين وهو صغير القثاء (قال عمرو بن أبي سفيان وأخبرني ابن صفوان) هو أمية بن صفوان 
بن أمية بن خلف الجمحي المكي. قال الحافظ في التقريب: ابن صفوان عن كلدة هو أمية انتهى. 
ولفظ الترمذي في باب التسليم قبل الاستئذان قال عمرو: وأخبرني بهذا الحديث أمية بن صفوان ولم يقل سمعته من كلدة انتهى . 

والحاصل أن عمرو بن أبي سفيان روى هذا الحديث عن شيخيه أحدهما عمرو بن عبد الله بن صفوان بن أمية 
وكانيهما أصةاتن ستران ين آئية “ركلتعمامن الطفة الرابعة يرويان عن علد (وقال نسي آيقا عمر وين عه الداين 
صفوان أخبره أن كلدة بن الحنبل أخبره): ولفظ أحمد في مسنده حدثنا روح حدثنا ابن جريج والضحاك بن ع معخلد قال 
أخبرني ابن جريج وعبد الله بن الحارث قال عرض على ابن جريج قال أخبرني عمرو بن أبي سفيان أن عمرو بن أبي 
صفوان أخبره قال الضحاك وعبد الله بن الحارث أن عمرو بن عبد الله بن صفوان أخبره أن كلدة بن الحنبل أخبره أن صفوان 
بن أمية بعثه في الفتح بلبأ وجداية وضغابيس والنبي يل بأعلى الوادي قال فدخلت عليه ولم أسلم ولم أستأذن فقال النبي 
يك ارجع فقل السلام عليكم أدخل بعدما أسلم صفوان قال عمرو أخبرني هذا الخبر أمية بن صفوان ولم يقل سمعته من كلدة. 
قال الضحاك وابن الحارث وذلك بعدما أسلم وقال الضحاك وعبد الله بن الحارث بلبن وجداية انتهى . قال المنذري: وأخرجه 
الترمذي والنسائيء وقال الترمذي حسن غريب لا نعرفه إلا من حديث ابن جريج . هذا آخر كلامه. وكلدة بفتح الكاف 
وبعدها لام مهملة مفتوحة وتاء تأنيث وحنبل بفتح الحاء المهملة وبعدها نون ساكنة وباء موحدة مفتوحة ولام. 

/ا/ااه حدثنا أَبُو بَكُر بن أَبِي شَدْبَةَ أخبرنا أَبُو الاخوّص عن مَنْصُورٍ عن رِبْعِيَ قالَ: «أخبرنا رَجِلْ مِنْ بَنِي 
90/7 مج لم يدرك اعد كن الشة ع الضف 
7ه- صَحِيحٌ : الترمذي )17٠١(‏ وأحمد (014999) . 
117- صَحِيحٌ : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 





<750 | |[ عتبالاب/حبيثرقم 000080 0 | إعودسعيود | 
عابر أنه استَأدَنَ علَى الي كه وَهُوَ في بَيْتِ فقَالَ: آَأَلِجُ؟ فقَالَ ال كَل نُخَادِمِهِ: ارخ إِلَى هذًا فَعَلّمهُ الاسْيفدَانَ 
قل لهُ قل السّلمُ عَلَيكُم أأدْخُلُ نَسَمِعَهُ الرّجلُ فقَالَ السَّلامُ ليم دحل فأدنَ لَه النَّْ كل فَدَخَل21. 
(عن ربعي): : بكسر أوله وسكون الموحدة وهو ابن حراش (فقال أألج) : من ولج يلج أي أأدخل (فقل له قل 

السلام عليكم أأدخل) : فيه أن السنة أن يجمع بين السلام والاستئذان وأن يقدم السلام. 7 
قال المنذري: وأخرجه النسائي بنحوه وحراش بكسر الحاء المهملة وبعدها راء مهملة مفتوحة وألف وشين معجمة. 

4 حدثنا هَنَادُ بن السّريّ عن أبِي الأخوّص عن مَنْصُورٍ عن رِبْعِيَ بن حراش قالَ: «حُدَنْتُ أَنَّ رَجلاً مِنْ 
بَنِي عَامِرِ اسْتَأَدنَ عَلَى الي كه بِمَعْنَاة». 

قَالٌَ أَدُو دَاودَ: وَدِكَ حدنا حدثاء] مُددٌ حدا أب عون عن مَنضور مَل عن وَل بن ني عاير. 

(قال حدثت): بالبناء للمفعول (بمعناه): أي بمعنى حديث أبي بكر بن أبي شيبة السابق 

واللحديت سكت عند المنتري قال أبن داود وكذلك أي غال روارة جعلد بن السري ولحي يتا ري 


اله حدثنا عُبَيْدٌ لله بنُ مُعَاذٍ حدئنا بي حدثنا شُمْبَةُ عن مَنْصُورٍ عن ِبْعِيٌ عن رجلٍ مِنْ بَنِي عَابِرِ أنه 
اسْتَأدَنَ عَلَى عَلَى الل بل بمَعْنَاهُ قال: «قَسَمِعْيُهُ قَقَلتُ: السّلامعَلَيْكُم أَأدْخْلٌ». 
00000 : والحديث سكت عنه المنذري. 


١‏ باب كم مرة يسلم الرجل في الاستئذان؟ 

ماه عاب ما لس اننا سردم ٠‏ <ر ويه دن لكربز اي سَعِيدٍ عن أَبِي سَعِبِدٍ 
الْخُدْرِيٌّ قال: «كُنْتُ جَالِساً في مَجْلِسٍ م مِنْ مَجَالِس الأنْصَارٍ فَجَاء أَبُو مُوسَى فَرِعاء قلا لَه ما أفْرَعَكَ؟ قال: مني 
عمَرُ أن آنِيه َأتِبثُُ فاسَْأدنْتُ [فاستَونتهُ ه] قلاناء فلم يُؤدَنْ لي كَرَجَعْتُء فقَالَ: مَا منَمكَ أن تأَيِي؟ فَقلْتُ: [قُلْتُ]: قَد 
نت [جِندُكَ] فاشتأةئ نت فَلآنا لم يُْذَن لي وَكَد قال النهِي [رَسُولُ الله] كل: ذا استأَ أحَدُكُم قلانا َم يُْدَن لَه َلمَرْجغ. 
قال يني [لَبينَ]عَلَى هذَا بابي قال فقال أَبُو سَعِبدٍ: لاي يَقُومْ مَك إلا أضمَرٌ القَوْم, قال كَقَام آبُو سَعِد مَعَهُ َشَهدَلَهه. 

(عن يزيد بن خصيفة): بخاء معجمة وصاد مهملة وفاء مصغراً (عن بسر بن سعيد): بضم الموحدة وسكون 
المهملة (فجاء أبو موسى فزعاً): بفتح الفاء وكسر الزاي أي خائفاً (ما أفزعك) أي ما أخافك (فأتيته فاستأذنت ثلاثاً): أي 
فأتيت بابه فسلمت ثلاثاً كما في رواية مسلم (فلم يؤذن لي): لم يأذن له عمر رضي الله عنه لأنه كان في شغل كما يدل 
عليه روايات مسلم (فقال): أي عمر رضي الله عنه (ما منعك أن تأتيني): أي من الإتيان إلي (وقد قال): الواو للحال أو 
استئنافية (لتأنيني على هذا): أي على أن الحديث الذي رويته هو قول النبي 0000 المراد بها الشاهد ولو كان 
واحداًء وإنما أمره بذلك ليزداد فيه وثوقاً لا للشك في صدق خبره عنده رضي الله عنه (لا يقوم معك إلا أصغر القوم): 
قال النووي: معنا أن هذا حديت مشهور,بينتا ممزوف لكبارنا وصخارها يحفظه وستمعه بن رسول الله مَظِتَدِ (معه): أي 
مع أبي موسى (فشهد له): أي على الحديث الذي رواه أبو موسى. 

قال الحافظ: وتعلق بقصة عمر من زعم أنه كان لا يقبل خبر الواحدء ولا حجة فيه لأنه قبل خبر أبي سعيد 
المطابق لحديث أبي موسى ولا يخرج بذلك عن كونه خبر واحد انتهى. قال الكرماني في شرح البخاري: أراد عمر 
رضي الله عنه التثبت لما يجوز فيه من السهو والنسيان بدليل أنه قبل خبر حمل بن مالك وحده في أن دية الخجنين غرة 
وخبر عبد الرحمن بن عوف في الجزية؛ ثم نفس هذه القصة دليل على قبوله ذلك لأنه بانضمام : شخص آحر إليه لم 
يصر متواتراً فهو خبر واحد وقد قبله بلا خلاف؛ وفيه أن العالم قد يخفى عليه من العلم ما يعلمه من هو دونه والإحاطة 
لله تعالى وحده انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 
0178- صَحِيحٌ .: تفرد به المصنف من هذا الطريق. 

64- صحبح : أحمد (37317) . 





- صَحَيحٌ : البخاري .7١55(‏ 31415. 078///) ومسلم (7167. )1١104‏ والترمذي (140) وابن ماجه (107) وأحمد 
(كعحدكن ١تكلامكف‏ و0 )1١9‏ . 





ع كنب لنب / حديث رقو 6101 


ورةمي 


14١‏ حدئنا مُسَدّدُ أخبرنا عَبْدُ الله بِنُ دَاوْهَ عن طَلْحَةَ بن يَحْيَى عن أبي بِرْدَة عن أبي مُوسّى: «أنَهُ أتى عْمَرَ 
تسيا نَ نَلمَنا فقَالَ: سأ بو مُوسىء يَستَأزُِ الأعري» يتأن عبد له بن قبس لذن له جع قيعت إل 
عْمَرٌ: مَا رَدّك؟ قال قال رَسُولُ الله كللو: يتأن أحدكُم لان فإن أن لَه إلا يرج . قال: انْبَنى 00 
َذَهَبَ ثم رَجَعَ فقَالَ: هذًا َب فقَالَ أَ: يَا عُمَدُ لا تَكْنْ [لا تَكُونُ] عَذَاباً عَلَى أضحَاب رَسُولٍ الله يكل فقَالَ عَمَرْ 
لا أكون عذاياً على أضحاب رسو الله يندا . 

(فقال): أي أبو موسى في المرة الأولى (يستأذن الأشعري): أي قال فى المرة الثانية (يستأذن عبد الله بن قيس): 
أي قال في المرة الثالثة وهو اسم أبي موسى (فقال هذا أبي): أي ابن كعب وفي الحديث الأول أن الشاهد هو أبو سعيد 
قال الحافظ. ويمكن الجمع بأن أبي بن كعب جاء بعد أن شهد أبو سعيد. قال المنذري: وخر جه اجام 

05 حدئثنا َحْيَى بن حَبِيبٍ أخبرنا رَوْحّ حدئنا ابن جرَيْجٍ أخبرني عَطَاء عن عُبَيدٍ له 
اسْتَأَدْنَ عَلَى ُمَرَ ِهذه الْقِضَّةٍ قال فِيه: «فانطَلقَ بأبي سبد فمَهِدَ له قال أحَفِيٍ علي هذا من مر و سول الله يكل 
لَّانِي الصّفنُ [السَّفُْ] بالأسوّاقيء وَلكِنْ نَل [ سَلّم] مَاشِفْتَ شِنْتَ وَلا تَسْتََذُِ. 

(ألهاني) :أي أشغلني وأغفلني (الصفق بالأسواق): أي التجارة والمعاملة في الأسواق. 

وفي القاموس : صفق يده بالبيعة وعلى يده صفقاً ضرب يده على يده وذلك عند وجوب البيع؛ والإسم الصفق. 
قال الإمام تقي الدين بن دقيق العيد: : وهذا الحديث يرد على من يعلو من المقلدين إذا استدل عليه بحديث فيقول لو كان 
ل ا ا ا ل ان نت 

شئت ولا تستأذن): لعله قاله تفريحاً لقلبه كذا قيل. وفي بعض النسخ ولكن سلم بصيغة الأمر. 

والحديث سكت عنه المنذري. 


8 


لماه حدئنا َيْدُ بن أَْرَمَ أخبرنا عَبْدُ الْقَاهِرِ بنُ ُمَيبٍِ أخبرنا هِسَامٌ عن حُمَيْدٍ بنٍ جلآلٍ عن أبي بُرْدَة بن 
أبي مُوسَى عن أبيه بهَذِهِالْقِضَّةٍ قال : «افقال عْمَرُ لأبي مُوسَى: إِني لَمْ أَنَهِنْكَ وَلكن الحدِبتَ عن رَسُولٍ الله ول 
شَدِيدٌ) . 

(إني لم أتهمك): أي بالكذب على رسول الله يل (ولكن الحديث عن رسول الله يك شديد): خاف عمر 
رضي الله عنه مسارعة الناس إلى القول على النبي بي بما لم يقل كما يفعله المبتدعون والكذابون» وكذا من وقع له قضية 
وضع فيها حديثاً على النبي يل فأراد سد الباب خوفاً من غير أبي موسى فطلب منه البينة للتثبت لا للشك في روايته والاتهام 
نة. 

والحديث سكت عنه المنذري. 

015 - حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمةَ عن مَالِكِ عن رَبَِعَةَ بن أبي عَبْدٍ الرحْمْنِ وَعَنْ غَيْر واج جِدٍ مِنْ عَلَْمَائِهِمْ في 
هذًا: «فقَالَ ء عُمَرُ لأبي مُوسَى أمَا ني لم أَنَهِمكَ وَلكِن حَشِبتُ أن َل اناس عَلَى رَسُولٍ الله . وَكلدا. 

(ولكن خشيت أن يتقول الناس): أي يكذبواء يقال تقول عليه أي كذب عليه. 

والحديث سكت عنه المنذري. 


واه ع ره ج22 و 72 


6 حدثنا مُحَمدُ بن المُنّى وَصِمَام ُو مَرْوَانَ [مَِام ُو مرْوَانَ وَمْحَمَدُ بنْ الفتّى] المَغْتَى» » قال محمد 
بن المُنّى أخبرنا الَْلِيدُ بن مُسْلِم أخبرنا الأوْرَاعِي سَمِعْتُ ب يَحتَى بن أبي كبير يفول حذئني محمد بن عبد لحن 
بن أَسْعَدَ بنِ رُرَارَةَ عن قيس بن سَعْدٍ قالَ: «زَارَنَا رَسُولُ ابه جك في مَنْرلِنَا فقَالَ: السَّلامُ عَلَيْكُم وَرَحْمةٌ الله قالَ قَرَد فرَد 
01- حَسَنٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 


- صَحِيحٌ : تقدم في (0180) . 
«218- صَحِيحٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
4- صَحبِحٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 


6- ضَعِيفك : ابن ماجه (43. 7508) وأحمد (0016060 . 





5ك اق اسوك 39199911727 الكل الجر 


سَعْدٌ رَدًا َفيك فقَالَ [قال] قَيْس فقُلْتُ: آلا تَأدَنُ لِرَسُولٍ الله يكل فقَّال: 0 الله 
يي السام عَلَيكم وَرَحْمَة لله كر سَغدُ دا حَفِيا ثم قال رَسُولُ الله عَكللة: السَّلام عَلَيْكُم وَرَحْمَةُ الله نم رَجَعَ 
رَسُولُ الله َل وَاتَبَعَهُ سَعْدٌ فْقَالَ: ا وَسُولَ الله ني كُنْتُ أَسْمَعْ تسْلِسِمَكَ َوُه عَلَيكَ رَدًا حَفِبا در عنام 
السّلآم قال: فانْصَرَف مَعَهُ رَسُولُ الله يه وَأَمَرَ [فأمَرً] لَهُ سَعْدٌ سَعْدٌ بِغِسْلٍ فاغْتَسَلَ نُمَ نوَلهُ مِلحَفَةَ مَصبُوعَةَ برَعْفَرَانٍ أَوْ 
وس فاشْتَمَلَ بها نم رََعَ وَسُولُ الله يله يَديْهِ وَهُوَ يَقُولَ: لهم اجْمَلْ صَلَوَاتِكَ وَرَحْمَيِكَ عَلَى آل سَعْدٍ بن مُبَاة. 
قالَ: اصات رسو الله يك مِنَ الطّمَام؛ كلما راد الانصِرَافَ قَرّبَ لَهُ سَعْدْ جِمَاراً قَذ وَطَأعَلَيْه بقَِيفَة رب 


ع 3 


رَسُولُ الله يك فقَالَ سَعْد: يَا َنْسُ اضحَبُ رَسُولَ الله كك قالَ قَيْسٌّ: فَقَالَ لبي رَسُولَ الله يكله: اركَبُء فَأَبَيْتُ 


م قال: ما أن تَْكَبَ وَإِمَا أن تَنصَرفَء قال: فَانْصَرَفتٌ». 

قالَ مِشَام أَبُو مَرْوَانَ عن مُحَمَدٍ بن عَبْدٍ الرّحْمَن بن أَسْمَدَ بن رُرَارَة. 

قَالَ أَبْو دَاود: رَوَاهُ عْمَرُ بن عَبْد الْوَاجِدٍ وَابِنُ سَمَاعَةَ عن الأورَّاعِيَ مُرْسِلاًوَلَمْ يَذْكْرَا قَيْسَ بن سَعْدِ. 

(فرد سعد): أي السلام (رداً خفياً): أي بحيث لا يسمع رسول الله يَف (فقلت): أي لأبي (فقال ذره): أي اتركه 
على حاله (يكثر): بالجزم جواب الأمر وهو من الإكثار (واتبعه سعد) أي أدركه ولحقه فانصرف أي إلى بيت سعد (وأمر 
له) أي لرسول الله ل (بغسل) بالكسر ما يغسل به من الخطمي وغيره (فاغتسل): أي رسول الله بل ثم (ناوله): أي 
أعطاه والضمير المرفوع لسعد والمنصوب لرسولٍ الله عَئْةٍ (ملحفة) : قال في الصراح : ملحفة بالكسر حادن جمعه 
ملاحف (قد وطأ): من وطأ الموضع أي جعله وطيئاً أي سهلاً ليناًء ومفعول وطأ محذوف (عليه): أي على الحمار. 

| والباء في قوله (بقطيفة): للآلة وهي الباء التي يقال لها باء الاستعانة كما في كتبت بالقلم. 

والقطيفة الدثار المخمل» ويقال بالفارسية جامة يرزه دار وجادر بيجيده. 

وفي لسان العرب وطأ الشيء سهله ولا تقل وطيت وتقول وطأت لك الأمر إذا هيأته ووطأت لك الفراش 
ووطأت لك المجلس توطئة والوطيء من كل شيء ما سهل ولان حتى أنهم يقولون رجل وطيء ودابة وطيئة بينة 
الوطاءة انتهى. 

وحاصله أن سعداً رضي الله عنه جعل موضع ركوبه يَدِةِ على الحمار سهلاً ليناً بواسطة قطيفة أي بسط له ع2 
قطيفة على ظهر الحمار فصار ظهره سهلاً لين والله أعلم (قال هشام أبو مروان عن محمد): أي قال بلفظ عن. قال 
المنذري وأخرجه النسائي مسنداً ومرسلاً. 

١-5‏ حدثنا مُوَّمّلُ ب بنُ المَضْل الْحَرَانِيُ في آحَرِينَ قالُوا أخبرنا بَقِيَهُ ب بن الْوَلِيدِ أخبرنا مُحَمَّدُ بن عَبْدٍ الرّحْمَن 
عن عَبْدٍ الله.نن يشر قال؛ ١كانَ‏ رَسُوِلُ الله إن أ بات قم نفل اباب من لقا وود تلكن من تن 
الأيْمَنِ أو الأبْسرِ 11 السَلام عَلَيْكُم السَّلام عَلَيْكُم وَذَلِكَ أَنّ الذور لَمْ تكن عَلَيْهَا يَومَئٍِ ستورً). 

(في آخرين): أي في شيوخ آخرين (قالوا): أي مؤمل والآخرون (لم يستقبل الباب من تلقاء وجهه): أي مقابل 
وجهه وحذائه لئلا يقع بصره على أهل الببت (ولكن من ركنه الأيمن أو الأيسر): أي لكن يستقبل مع الانحراف والميلٍ 
من ركنه الأيمن أو الأيسرء أي من أحد جانبيه الأنسب بالوقوف (ويقول السلام عليكم): أي أولا السلام عليكم أي ثانبا 
حتى يتحقق السماع والإذن» وأراد بالتكرار التعدد لا الاقتصار على المرتين فإنه كان من عادته التثليث (وذلك): أي ما 
ذكر من عدم استقبال الباب ووجود الانحراف (أن الدور): جمع الدار أي أبوابها (لم تكن عليها يومئذ ستور): جمع ستر 
بالكسر وهو الحجاب. قال المنذري: في إسناده بقية بن الوليد فيه مقال. بسر بضم الباء الموحدة وسكون السين 
المهملة»ولسر أيضا ضيه 

- باب الرجل يستأذن بالدّق 


- 


كم ه- صَحِبح : أحمد )١9/799(‏ . 





1-0 كنب انب / حدية رقم 0100 


 041/‏ حدثنا مُسَدّدُ أخبرنا ب 0 بشْرٌ عن شْعْبَةَ عن مُحَمَدٍ بن المدكَدِرٍ عن جاير: أنَهُ حَمَبَ إِلَى النَّبِيَ كل في 
دَيْنٍ بيه َدَقَفْتُ [قَدَقَمْتُ] الْبَابَ» فَقَالَ: مَنْ هدًا؟ فَقُلْتُ: أنَا. قال: أناء أناء كَأنّه كرهة2. 


(في دين أبيه): أي في قضية دين أبيه أو من جهتهء فإن أباه عبد الله الأنصاري قد استشهد في غزوة أحد 
وترك ديا كثيرا وسكد عليه غرماقه قانن. جابر الي يَلِيٌ فقال له النبي يله أن اذهب فبيدر كل تمر على 
ناحية ففعل فبقيت البيادر كلها بعد أداء الدين كما كانت وقصته مذكورة في صحيح البخاري (فدققت الباب): أي 
ضربته بيدي للاستئذان (فقال من هذا): أي الذي يدق الباب (قال أنا أنا كأنه كرهه): أي قوله أنا في جواب من هذا لأن 
كلمة أنا بيان عند المشاهدة لا عند الغيبة. قال النووي: وإنما كره لأنه لم يحصل بقوله أنا فائدة تزيل الإبهام» بل ينبغي 
أن يقول فلان باسمه؛ وإن قال أنا فلان فلا بأس كما قالت أم هانىء حين استأذنت فقال النبي كل من هذه فقالت أنا أم 
هانىء؛ ولا بأس أن يصف نفسه بما يعرف به إذا لم يكن منه بد وإن كان صورة فيها تبجيل وتعظيم بأن يكني نفسه أو 
يقول أنا المفتي فلان أو القاضي أو الشيخ انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وابن 
ماجه. 


وداجم 2 


4ه حدثنا يَحَبَى د بن أَيُوبَ يني المَقَابِرِيٌ أخبرنا إِسْمَاعِيلٌ ‏ ب يَغْني ابن جَثْفَر أخبرنا مَحَمَّد بنْ عَمْرِو 
عن أبي سَلَّمة عن نَافٍِ بن عَبْدٍ الْحَارثِ قال: «خَرَجْتٌ مَعَ رَسُولٍ الله ا 
الْبَابَ قَضْربَ الْبَابُء فَقُلَتٌ: مَنْ هذاه وَسَاقَ الحديث. 


(صحِيحٌ) : قَالَ أثو داود: يَعْنِي حَدِيتٌ أبي مُوسَّى الأشْعَرِيٌ قال فيه: َدَقَّ الْبَابَ. 

4 (حائطاً): أي بستاناً (فقال لي): النبي َل بعد ما دخلت في البستان (أمسك الباب): من داخل البستان 
ولا تفتحه (فضرب الباب) : بصيغة المجهول وبرفع الباب أي ضرب الباب ودقه أحد من خارج البستان (فقلت من هذا): 
الضارب للباب (وساق): أي نافع بن عبد الحارث (الحديث): بتمامه (قال أبو داود. يعني حديث أبي موسى الأشعري 
قال فيه فدق الباب) : قال الحافظ المزي في الأطراف حديث نافع بن عبد الحارث الخزاعي «خرجت مع النبي ع 
حتى دخلت حائطاً» الحديث أخرجه أبو داود, في الأدب عن يحيى بن أيوب وأخرجه النسائي في المناقب أي في سننه 
6 ا له ا ع ا و ا ا ا الحارث» 
ورواه أبو الزناد عن أبي سلمة بن عبد الرحمن عن نافع بن عبد الحارث عن أبي موسى الأشعري انتهى كلامه. 

قلت: حديث أبي موسى الأشعري الذي أشار إليه المؤلف هو ما أخرجه مسلم في فضائل عثمان رضي الله عنه 
من حديث سعيد بن المسيب أخبرني أبو موسى الأشعري أنه توضأً في بيته ثم خرج فقال لألزمن رسول الله يي ولأكوين معه 
يومي هذا قال فجاء المسجد فسأل عن النبي يل فقالوا خرج وجه هاهنا قال فخرجت على أثره أسأل عنه حتى دخل بثر أريس 
قال فجلست عند الباب وبابها من جريد حتى قضى رسول الله يَلهِ حاجته وتوضأ فقمت إليه فإذا هو قد جلس على بئر أريس 
وتوسط قفها وكشف عن ساقيه ودلاهما في البئر» قال فسلمت عليه ثم انصرفت فجلست عند الباب فقلت لأكونن بواب 
رسول الله يل اليوم فجاء أبو بكر فدفع الباب فقلت من هذا فقال أبو بكر فقلت على رسلك قال ثم ذهبت فقلت 
يا رسول الله هذا أبو بكر يستأذن فقال ائذن له وبشره بالجنة» فذكر الحديث بطوله. وفي رواية له من طريق أبي عثمان النهدي 
عن أبي موسى الأشعري قال بينما رسول الله يل في حائط من حوائط المدينة وهو متكىء يركز بعود معه بين الماء والطين 
إذا استفتح رجل فقال افتح وبشره بالجنة قال فإذا أبو بكر ففتحت له وبشرته بالجنة. فقال ثم استفتح رجل آخر فقال افتح فذكر 
الحديث. وفي رواية له أن رسول الله يَف دخل حائطاً وأمرني أن أحفظ الباب قال المنذري وأخرجه النسائي. 


باب في الرجل يُدعى أيكون ذلك إذنه؟ 
4ه - حدثنا مُوسّى بِنُ إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمّادٌ عن حبيب وَهِشَام عن مُحَمَّدٍ عن أبي هِرَبْرَ رَةَ أنَّ النب وَل كد 
/41- صَحِيح : البخاري (5760) ومسلم )5١00(‏ والترمذي )111١1(‏ وابن ماجه (71709) وأحمد (14497) . 


144ه- حُسَنٌ : أحمد (149449) . 
8- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


520 001 كتاب الأدب / حديث رقم (0190) 02-0 عون المعبود 
قال: «رَسُولُ الرّجْلٍ إِلَى الرّجْلٍ إِذن. 
(رسول الرجل إلى الرجل إذنه): أي بمنزلة إذنه له في الدخول. قال في فتح الودود أي لا يحتاج إلى الاستئذان إذا 


جاء مع رسوله نعم لو استأذن احتياطاً كان حسناً سيما إذا كان البيت غير مخصوص بالرجال وقد أرسل رسول الله عله 
أبا هريرة إلى أصحاب الصفة فجاءوا فاستأذنوا فدخلوا انتهى . والحديث سكت عنه المنذري. 


و سوير 


9ه حدثنا حَسَيْنُ بن مَعَاذِ أخبرنا عَبْدُ عَبْدُ الأغلى أخبرنا سَعِيدٌ عن قَائَةَ عن أبي رَاقِعٍ عن أبي هُرَيرَ رَة أنَّ 
رَسُوَلَ الله يكل قال: إذَا دي أحَدُكُم إلى طَعَامٍ قبا م مَعَ الرَسُولٍ فإِنَّ ذَلِكَ لَهُ إذْن». 

قال أثو دَاوّدَ: قال مغ بن بي راع شب 

[قال أبُو عَلِيَ الْلؤْلُويٌ: سَمِعْتٌ أبا دَاوْدَ يَقُولٌ: تاد لَمْ يَسْمَغْ مِنْ أبي رافع]. 

(عن أبي رافع): اسمه نفيع الصائغ (إذا دعي): بصيغة المجهول (فجاء مع الرسول): أي مع رسول الداعي (فإن 
ذلك له إذن): أي قائم مقام إذنه فلا احتياج إلى تحديد إذن. 

قال البيهقي في سننه : هذا عندي والله أعلم إذا لم يكن في الدار حرمة فإن كان حرمة فلا بد من الاستئذان بعد 
نزول آية الحجاب . كذا في مرقاة الصعود (يقال قتادة لم يسمع من أبي رافع شيئاً). 

قال الحافظ في فتح الباري بعد ما نقل كلام أبي داود. وهذا وقد ثبت سماعه منه في الحديث الذي سيأتي في 
البخاري في كتاب التوحيد من رواية سليمان التيمي عن قتادة أن أبا رافع حدثه قال؛ واعتمد المنذري على كلام أبي 
داود فقال أخرجه البخاري تعليقاً لأجل الانقطاع . قال ولو كان عنده منقطعاً لعلقه بصيغة التمريض كما هو الأغلب من 
صنيعه انتهى . قال المنذدري : وقال البخاري وقال سعيد عن قتادة عن أبي رافع عن أبي هريرة عن النبي ملِْةٍ قال هو إذنه 
وذكره البخاري تعليقاً لأجل الانقطاع في إسناده. 

وذكر البخاري في هذا الباب حديث مجاهد عن أبي هريرة قال دخلت مع رسول الله فوجدت لبناً في قدح 
فقال أبا هريرة الحق تى أهل الصفة فادعهم إلي قال فأتيتهم فدعوتهم فأقبلوا فاستأذنوا فأذن لهم فدخلوا قال المهلب: إذا 
دعي وأتى مجيباً للدعوة ولم تتراخ المدة فهذا دعاؤه إذنه وإن دعي فأتى في غير حين الدعاء فإنه يستأذن» وكذلك إذا 
دعي إلى موضع لم يعلم أن به أحداً مأذونا له في الدخول لا يدخل حتى يستأذن فإن كان فيه أحد مأذون له فدعي قبله 
فلا بأ س أن يدخل بالدعوة وإن تراخت الدعوة وكان بين ذلك زمن يمكن الداعي أن يخلو في أمره أو يتعدى لبعض 
شأنه أو ينصرف أهل داره فلا يغتاب [لعله يعبأ] بالدعوة على الدخول حتى يستأذن كحديث مجاهد عن أبي هريرة . هذا 
وجه تأويل الحديثين والله أعلم انتهى كلام المنذري. ١‏ 

"4 - باب فى الاستئذان فى العورات الثلاث 
أي في الأوقات الثلاث. ويأتي بيانها في آية الإذن. 
614١‏ (صجِيحٌ مَوْقُوفٌ) حدئنا ابن السَّرْح قال أخبرنا ح. وأخبرنا ابن الصّبَاح مُحَمَدُ بن الصَبّاح] بن سفْيَانَ 


وم و.ع ابر 


اب َه [َحمَدُ بن عبدَة] هذا حَدثهُ قلا أنبأنا سفيَانُ عن عُبَيٍ الله بن أبي يزيد سَع ابن عباس بَقُولَ: «لمْ يُؤْمِنْ 
لم يُؤْمرْ] بها أكتر الئاس آيَهُ الإدذْنٍ وإني لآمْرٌ جَارِيتِي [جَارَتي] هِذِه تَسْتَأَيِنُ عَلَي). 

قال ابو داو وكَذَلِكَ رَوَاهُ عَطَاءٌ عن ابن عَبَّاس يَأمُرُ به. 

(حدثنا ابن السرح): : هو أحمد بن عمرو بن عبد الله بن عمرو بن السرح بمهملات الثانية ساكنة المصري (ح 
وأخبرنا ابن الصباح بن سفيان): الجرجرائي التاجر صدوق (وابن عبدة): أبو عبد الله البصري وثقه النسائي وأبو حاتم 
فكلهم أي ابن السرح وابن الصباح وابن عبدة يروون عن ابن عيينة (وهذا حديثه): أي حديث ابن عبدة (لم يؤمن بها 
أكثر الناس): المراد من الضمير المجرور في بها آية الإذن» وفي بعض النسخ لم يؤمر مكان لم يؤمن وهو غير ظاهر. 

ولفظ البيهقي في سننه عن ابن عباس قال آية لم يؤمن بها أكثر الناس آية الإذن وإني لآمر جاريتي هذه لجارية 
قصيرة قائمة على رأسه أن تستأذن على انتهى (آية الإذن): بالجر لأنه بيان وتفسير للضمير المُجرور في بها أو بالرفع علي 


- صَحِيِحَ : لم يخريحه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الأدب / حديث رقم (؟0145) 


أنه خبر مبتدأ محذوف والتقدير هي آية الإذن أو بالنصب بتقدير أعنيء والمراد بآية الإذن قوله تعالى: «يَتأَيُّها اديت 
امو يمتني اين ملَكنْ يشو © الآية [النور: 8ه]. 

قال في فتح الودود: : والمراد أنهم لا يعملون بها فكأنهم لا يؤمنون بها وكأنه رضي الله عنه كان يرى أولاً ذلك ثم 
رجع عنه إلى ما سيجيء عنه في الحديث الآنيء والله تعالى أعلم انتهى. 

والحديث سكث عنه المنذري. 

1ه (حَسَنٌ مَوقُوفٌ) حدثنا عَبْنُ لله , بن مَسْلَمةَ أخبرنا عَبْدُالعَِيز - يعني ابن مُحَمَّدٍ - عن عَمْرِو ‏ يعني ابن 
بي عَمْرو - عن عِكرمَة أن قرأ ِنْ أَهْلٍ الْعِرَاقٍ قانُوا: ا ابن عباس كَيِف تَرَى في هذه الآية التي ينا بها ما نا 
وَلَمْ [وَلَا] يَعْمَل بها أحَدٌ ةٍ قَوْلُ الله تَعَالَى: ؤَبَأيَهَا لين آمنُوا سكم الِينَ ملكث أَبْمَائُكُم وَالَِينَ َم يوا للم 
نكم نَلآتُ رات مِنْ قَبِلِ صَلاة الفَجْرِ وَحِِنَ نَضَعُونَ ذ ابم ِنَ الظهيرَة وَمِْ بَغْدِ صَلاةٍ الِْشَاءِ نَلآتَ عَوْرَات لَكُم 
َس عَلَكُم وَلا لهم َل بَعْدَهُنَ طَوَاقُونَ عَلَيكم4 [النور: :04]. قَرَأ القَعْنَِيُ عَلِيم حَكيم. قال ابن عَبّاسِ: «إِنَّ الله 
حَلِيمٌ رَحِيِمْ المُؤْمنِينَ يُحِبّ بحب السَْرَ وكانَ النَّاُ لْس لِمُْوتِهمْ سُتُورٌ ولا جا [حَجَابٌ] قَرْبّمَا دَحَلَ الْنَاِمْ أ 
الولدُ أو يَتِيمَةُ م بتِمَة الرّجْلٍ وَالرّجُلُ عَلَى أهْلِهء فأمَرَهُم الله بالاسيثدَانٍ في تِلْكَ الْمَوْرَاتِء َجَاءَهُم الله بالسّتُورِ وَالْخَيْر فَلمْ 

رَ أحدا يَمْمَلٌ بذَلِكَ بَعدُه. 

قَالٌ أو دلوة: وَحَدِيتُ ميد الله وَعَطَاءٌ يُفْسِدٌ [يُقَسَْ] هذًا الْحَدِيتَ. 

(عن ابن عباس يأمر به): أي يأمر بالإذن جاريته أيضاً. 

وروى ابن أبي حائتم من حديث إسماعيل بن مسلم عن عمرو بن دينار عن عطاء , بن أبي بي رباح عن ابن عباس قال 
«غلب الشيطان الناس على ثلاث آيات فلم يعملوا بهن» «يَكأيّها الت عَاموأ ود" ِنَ ملكت أيْسشة: »4 إلى آخر 
الآية. 2 امي ا 5 10 

«أّنَ ملك يسَدوٌ4: يعني العبيد والإماء لوَالدِيَ لز يوا الم متكز»: من الأحرار وليس المراد منهم الأطفال 
لوا عرد ع مره لا ل ل لل لس ب لم ولي أي في ثلاثة أوقات ين 
قل صَلووَ الدج من تَصَعُونَ نابح ين الظهيرة4: يريد المقيل وين بَنْدِ صَلَوةِ لْصِتَاِ4: وإنما خص هذه الأوقات لأنها 
ساعات الخلوة ووضع الثياب فربما يبدو من الإنسان ما لا يحب أن يراه أجد من العبيد والصبيان فأمروا بالاستئذان في 
هذه الأوقات وأما غيرهم فليستأذنوا في جميع الأوقات لتَلَتُ عَورتٍ 4 سمى هذه الأوقات عورات لأن الإنسان 
يضع فيها ثيابه فتبدو عورته كذا في معالم التنزيل « لبس عَلِكد ولا َه : أي المماليك والصبيان «جْتَاح ©:.في 
الدخول عليكم بغير استئذان #بعدهن#: : أي بعد الأوقات الثلاثة #طُوَّفويت 2 ك4 ١‏ وناك طوائر اميك البضدية . قال 
في تفسير الجلالين: وآية الإستئذان قيل منسوخة وقيل لا ولكن تهاون الناس في ترك الاستئذان (قرأ القعنبي): : هو 
عبد الله بن مسلمة (ليس لبيوتهم ستور): جمع ستر بالكسر بمعنى الحجاب (ولا حجال): جمع حجلة بفتحتين وهي 
بيت كالقبة بالثياب يجعلونها للعروس كذا في فتح.الودود وفي بعض النسخ ولا حجاب بالموؤحدة مكان اللام (والرجل 
على أهله): والواو للحال (فلم أر أحداً يعمل بذلك بعد): : بالضم أي بعدما جاءهم الله بالستور والخير. وقال الإمام ابن 
كثير في تفسيره تحت قوله تعالى 8يَتأَيّها لت اموأ لسْتفنُم 4 الخ [النور: 08]: هذه الآيات الكريمة اشتملت على 
استئذان الأقارب بعضهم على بعض» ؛ وما تقدم في أول السورة فهو استئذان الأجانب بعضهم على بعضء فأمر الله تعالى 
المؤمنين أن يستأذنهم خدمهم مما ملكت أيمانهم وأطفالهم الذين لم يبلغوا الحلم منهم في ثلائة أحوال؛ من قبل صلاة 
الغداة لأن الناس إذ ذاك يكونون نياماً في فرشسهم وحين تضعون ثيابكم من الظهيرة أي في وقت القيلولة لأن الإنسان قد يضع 
ثيابه في تلك الحال مع أهله» ومن بعد صلاة العشاء لأنه وقت النوم فيؤمر الخدم والأطفال أن لا يهجموا على أهل البيت في 
هذه الأحوال لما يخشى من أن يكون الرجل على أهله أو نحو ذلك من الأعمال» ولهذا قال لكت ووس لك لتب عكر ولا 
عل جاح بعدَهُن هن أي إذا دخلوا في حال غيره هذه الأحوال فلا جناح عليكم في تمكينكم إياهم ولا عليهم إن رأوا شيناً من 
غير تلك الأحوال لأنه قد أذن لهم في الهجوم ولأنهم طوافون عليكم أي في الخدمة وغير ذلك انتهى كلامه. 

ورؤاية عكرمة عن ابن عباس المذكوره أخرجها ابن أبي حاتم أيضاً وهذا لفظه حدثنا الربيع بن سليمان حدثنا ابن 





كتاب الأدب / حديث رقم (0197) 


وهب أخبرنا سليمان بن بلال عن عمرو ابن أبي عمرو عن بن عباس أي رجلين سألاء عن الاستئذان في ثلاث 
'عورات التي أمر الله بها في القرآن فقال ابن عباس إن الله ستير يحب الستر كان الناس ليس لهم ستور على أبوابهم 
ولا حجال في بيوتهم فربما فاجأ الرجل خادمه أو ولده أو يتيمه في حجره وهو على أهله فأمرهم الله أن يستأذنوا في 
تلك العورات التي سمى الله ثم جاء الله بعد بالستور فبسط الله عليهم الرزق فاتخذوا الستور واتخذوا الحجال فرأى 
الناس أن ذلك قد كفاهم من الاستئذان الذي أمروا به انتهى. قال ابن كثير وهذا إسناد صحيح إلى ابن عباس انتهى. 

(قال أبو داود): هذه العبارة ا لي ا الله): بن أبي يزيد 
الذي تقدم ونص على الاستئذان (و): كذا حديث (عطاء): عن ابن عباس الذي تقدم أيضاً (يفسد): بالدال المهملة من 
الإفساد أي يضعف (هذا الحديث): : أي حديث عكرمة عن ابن عباس وكذا ضعفه المنذري أيضاً كما سيجيء. 

ووقع في بعض النسخ يفسر هذا الحديث من التفسير آخره راء مهملة ولا يظهر معناه والله أعلم. . والجمع بين 
الروايتين لابن عباس ممكن بحيث أن الإذن إذا لم يكن في البيت حجاب وستر وعدم الإذن إذ يكون في البيت حجاب 
وستر والله أعلم. قال الحافظ المنذري: قال بعضهم هذا لا يصح عن ابن عباس هذا آخر كلامه. وليس فيه ما يدل على 
أن عكرمة سمعه من ابن عباس . وفي إسناده عمرو بن أبي عمرو مولى المطلب بن عبد الله بن حنطب وهو وإن كان 
البخاري ومسلم احتجا به فقد قال ابن معين لا يحتج بحديثه؛ وقال مرة ليس بالقوي وليس بحجة؛ وقال مرة مالك 
يروي عن عمرو بن أبي عمرو وكان يضعف انتهى. 

وقال الحافظ في الهدي الساري مقدمة فتح الباري: عمرو بن أبي عمرو مولى المطلب من صغار التابعين وثقه 
أحمد وأبو زرعة وأبو حاتم والعجلي وضعفه ابن معين والنسائي وعثمان الدارمي لروايته عن عكرمة حديث البهيمة 
وقال العجلي أنكروا عليه حديث البهيمة يعني حديئه عن عكرمة عن ابن عباس «من أتى بهيمة فاقتلوه واقتلوا البهيمة» 
وقال البخاري لا أدري سمعه من عكرمة أم لا وقال أبو داود ليس هو بذاك حدث بحديث البهيمة» وقد روى عاصم عن 
أبي رزين عن ابن عباس ليس على من أتى بهيمة حد. وقال الساجي صدوق إلا أنه يهم. 

قال الحافظ لم يخرج له البخاري من روايته عن عكرمة شيئاً بل أخرج له من روايته عن أنس أربعة أحاديث ومن 
زراك عن سعيد بق جر عن. اين عباس عديثا واحداً ومن رؤايتة عن سغيد المقبري عن أبي :هريزة حديثاً وإنندا وااجتقج 
به الياقون أي من الأئمة الستة انتهى. 





باب في إفشاء السلام 

_ حدثنا أَحْمَدُ 0 عن أبِي صَالحٍ عن أبي هُرَيْرَة قال قال 
رَسُولُ الله يكلل: وَالَّدِي تفي بَِدِهٍ ل تَدخَلُوا الجن حَنّى مُؤمئُوا وَلا نيوا حَنَى تحَابُوا ألا أدلكُم علَى أَمْرِ ذا 
َعَلُمُوُ نَحَابَيْتمْ: أَفْشُوا السَّلام بإنكواء 

(لا تدخلوا الجنة): كذا في عامة النسخ بحذف النون ولعل الوجه أن النهي قد يراد به النفي كعكسه المشهور عند 
أهل العلم والله أعلم وفي نسخة المنذري لا تدخلون بإثبات النون وكذلك في رواية مسلم (حتى تؤمنوا ولا تؤمنوا): كذا 
في جميع النسخ الحاضرة بحذف النون وكذلك في رواية مسلم. 

قال القاري: لعل حذف النون للمجانسة والازدواج (حتى تحابوا): بحذف إحدى التائين وتشديد الموحدة 
المضمومة أي حتى يحب كل منكم صاحبه (أفشوا السلام بينكم): ان ايراع اماد زكر العادم بين النافن لحيو 
سنته..قال النووي: ال و لي ار . قال المنذري: 
0 
رجلا سَأََ سول لله ل َي الإسْلام خَير قال: ا كرا لم على مَنْ عَرَفْتَ ومن لم7 تَغرف». 

2191- صَحِيح : مسلم (04) والترمذي (784) . 
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45- صحجبح : البخاري (017 718) ومسلم (79) والنسائي )60٠0(‏ وابن ماجه (947”) وأحمد (5891445) . 





كتاب الآدب / حديث رقم (0118) 


(أي الإسلام خير): أي خصال الإسلام خير (قال تطعم الطعام): تقديره أن تطعم الطغام فلما حذف أن رجع الفعل 
مرفوعاً ويمكن أن يكون خبراً معناء الأمر قاله القاري (على من عرفت ومن لم تعرف): قال النووي: : تسلم على من لقيته ولا 
تخص ذلك بمن تعرف وفي ذلك إخلاص العمل لله واستعمال التواضع وإفشاء السلام الذي هو شعار هذه الأمة انتهى. 
قلت : وتخصيص السلام بمن يعرفء. من أشراط الساعة كما جاء في الحديث رواه الطحاوي وغيره عن ابن 
مسعود ولفظ الطحاوي إن من أشراط الساعة السلام للمعرفة .قال المنذري : وأخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه. 
1١545‏ باب كيف السلام؟ 


6 حدثنا مُحَمد بنْ كير قال أنبأنا عفر بن لمان عن عَوْفٍ عن أبِي رَجَءِ عن حمر بن حُصَينٍ 
قالَ: «جَاء رَجُلَ إِلَى النِّيّ يك فقَالَ: السّلامُ عَلَيكُم قَرَدَ علَِْ اسم ثم جَلَسَ سء فقَالَ النَبِيُ وك ع عَشْرٌ ثم ججاء آخَرٌ ٍُ 
فقَالَ: السّلمٌ لحم وَرَحْمَةُ لله قر عَلَيِْ نَجَلَسَء فقَالَ: عِشْرُونَه ثُمَّ جَاءَ آخَرُ فقَالَ: للم عَليكُم ورَحْمَة اله 
وَبَرَكَائُه فَرَدّ عَلَيْه 4 فَجَلسَ ٠‏ فقَالَ: ثَلاَنُونَ». 

(فرد): أي النبي يَثْ (عليه): أي على ذلك الرجل (فقال النبي كك عشر): أي له عشر حسنات أو كتب أو حصل 
ا التي بواويا را ررح رد جاه تار رتو ارا واو الساني ااا التروتاي مين 
غريب من هذا الوجه 

5 حدثنا إِسْحَاقٌ بن سُوَْدٍ المي أخبرنا ابن أبي مَريَمْ قال: أن أ . سَمِعْتُ نَافِعَ بن يَزيدَ قال أخبرني 


و 


0 م 


أب مَرْحُومٍ عن سَهَلٍ بن مُعَاذِ بن نس عن أَببهِ عن الي كل بِمَعْنَاكُ رَاد: هنم أنَى آخَرُ فقَالَ: السَّلامُ عَلَيكُم وَرَحْمَة 
الله وَبَرَكَاتَهُ وَمَغْفْرَتهُ فقّال: أَريَقُوق: قالَ: هذا تَكُونُ المَصَائْلُ». 
(فقال أربعون): أي له أربعون حسنة بكل لفظ عشر حسنات (هكذا تكون الفضائل): أي تزيد المثوبات بكل لفظ 
يزيده المسلم. قال المنذري: في إسناده أبو مرحوم عبد الرحمن بن ميمون وسهل بن معاذ لا يحتج بهماء وقال فيه 
سعيد بن أبي مريم أظن أني سمعت نافع بن يزيد. انتهى كلام المنذري. 
١.‏ - باب في فضل من بدأ بالسلام 
/اواه حدثنا مُحَمَّدُ بن يَحْيَى بن فَارِ س الذّْلِيُ أخبرن أَبّو عَاصِمِ عن أبي خَالِدٍ وَهْبٍ عن أَِي سْفيَانَ 
الْحِمْصِيٌ عن أبي نال قال قال رَسُولٌ الله عَللِ: 18 أوْلَى النّاسِ بالله تَعَالَى مَنْ بَدَأْهُمْ بالسَّلآما. 
(الذهلي): به بضم المعجمة وسكون الهاء (وإن أولى الناس بالله تعالى الخ): قال الطيبي: أي أقرب الناس من 
ال ع ا بالسلام. كذا في المرقاة. والحديث سكت عنه المنذري. 
١55‏ - باب من أولى بالسلام؟ 
4ه حدئنا َحَمَدُ بن حَْبلٍ أخبرنا عَبْدُ الرراقٍ أنبأنا مَعْمَرٌ عن هَمَّام بن مُتَبْهِ عن أبي هُرَيْرَة قال قال 
رَسُولُ الله كل: ايُسَلَْمْ الصّغِيرُ عَلَى الْكبي وَالمَارُ َلَى الْقَاعِدِ وَالْمَلِيلُ عَلَى الكثيره. 
(يسلم الصغير الخ): قال في مرقاة الصعود هو خبر بمعنى الأمر. وفي رواية حم اليسلم». 
قال ابن بطال عن المهلب: تسليم الصغير لأجل حق الكبير لأنه أمر بتوقيره والتواضع لهء وتسليم القليل لأجل 
خا كت وبي امي رصم الجارلكيه لقال على مز التزل وري ارقي لبلا يكير توي يريع 
إلى التواضع 
00 
والترمذي. 
21468- صَحِيصٌ : الترمذي (5746) وأحمد (09445) . 
5- ضعِيفك : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 


و 


/151- صضحيح : الترمذي (5194) وأحمد (51784) . 


و 


04- صحيح : البخاري (3571. 87775) ومسلم (5170) والترمذي .71١7(‏ 704؟) وأحمد (2411 45ءلل 7104؟) . 





6 كتاب الادب / حديث رقم (0145) 


4ه حدثنا يَحْبَى بن حبيب بن عَرَبِيٌ أنبأنا رَوْحّ أخبرنا ابنُ جُرَيج أخبرني زيَا دأ بي مؤَى عبد الإخلن 
بن رَيْدٍ أَخْبَرَهُ أله سَمِعَ أبَا هُرَيْرَ رَةَ يَقَولُ: قالَ رَسُولُ الله يللل: «يُسَلُمُ الرَّكِبُ عَلَى المَاشِي 'نُمَّ ذكرَ الْحَدِيتَ. 

(يسلم الراكب على الماشي): قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم. 

7 - باب في الرجل يفارق الرجل ثم يلقاه أيسلم عليه؟ 

لكين - حدثنا أَحْمَدُ بن سَعِيدٍ الْهَمدَائيُ أخبرنا ابن وَهْبٍ أخبرني مُعَاوِيَة بِنُ صَالح عن أبي مُوسَى عن أبي 
مَرْيَمَ عن أبي هُرَيْرَة قال: : «إذًا لَقِي أحَدّكُم أخاه كَلْيْسَلْمْ عَلَيْه فإنْ حَالَتْ بَئِنَهُمَا شَجَرَةٌ أو جدَارٌ أو حَجَرٌ تم لَقِيَهُ 
َلَيْسَلمْ عَلَيِهِ أيضاً». 

قال مُعَاوِيَة وَحدَّئني عَبْدُ الْوَمّابٍ بن بْخْتٍ عن أبي الرّْنَادِ عن الاغرّج عن أبي هْرَيْرَةَ عن رَسُولٍ الله يك مِثْلَه 
سَوَاء. 

(عن أبي مريم): هو الأنصاري الشامي قاله المزي . وهكذا ساق الحافظ المزي في الأطراف سند حديث أحمد بن 
سعيد ثم قال هكذا وقع في روايتنا عن أبي موسى عن أبي مريم. 

وفي رواية أبي الحسن بن العبد وغيره عن معاوية بن صالح عن أبي مريم عن أبي هريرة ليس فيه عن أبي موسى وهو 
أيه بالصواب: فإن أبا داود قد روى لمعاوية بن صالح عن أبي مريم عن أبي هريرة حدياً كما سيأني في مرضعه انتنيى 
كلام المزي في ترجمة عبد الوهاب بن بخت عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة (أو حجر) أي كبير (فليسلم عليه 
أيضاً): ليس في بعض النسخ لفظ أيضاً. 

قال الطيبي: فيه حث على إفشاء السلام وأن يكرر عند كل تغيير حال ولكل جاء وغاد. 

والحديث سكت عنه المنذري. 

(وحدثني عبد الوهاب بن بخت): بضم الموحدة وسكون المعجمة بعدها مثناة كذا ضبطه الحافظ في التقريب. 

والحديث سكت عنه المنذري. 

امه ا را ل ل ا 0 
سَعِيدٍ بن جُبَئِرِ عن ابن عَبَّاسِ عن مُمَرٌ: لَه أنَى النِيَ كله وَهُوَ في مَشْرَبَةِلَهُ فمّالَ: السَّلامُ عَلَيِكَيَا رَسُولَ الله» 
السَّلامُ ليم أَبَدْخُلُ عَمَده. 

(وهو في مشربة) : بضم الراء وفتحها أي غرفة (له): أي للنبي ي. 

قلت: ولا يظهر مناسبة الحديث بالباب ويمكن أن يقال في توجيهه بأن المؤلف أراد بهذا التبويب بيان أربع صور 

للتسليم: 

الأول: تسليم الرجل على الرجل تسليم اللقاء. ثم مفارقته إياه. ثم لقاؤه. فماذا يفعل» فأورد فيه حديث أبي هريرة 
رضي الله عنه وفيه دلالة واضحة على تسليم الرجل كلما لقيه فإن حالت بينهما شجرة أو جدار أو حجر ثم لقيه فليسلم عليه. 

والثاني: تسليم الرجل على الرجل تسليم اللقاء ثم مفارقته إياه ثم مجيئه على باب بيته للقاءه فينبغي له أن يسلم 
عليه ثانياً تسليم الاستئذان. 


والثالث: : تسليم الرجل على الرجل تسليم الاستئذان فلم يؤذن له فرجع ثم جاءه ثانياً يستأذنه فينبغي له أن يسلم 
عليه ثانياً تسليم الاستئذان. 
والرابع: تسليم الرجل على الرجل تسليم الاستتذان فلم يؤذن له فرجع. ثم جاءه ثانياً يستأذنه وسلم تسليم 

الاستئذان فأذن له فدخل فينبغي له أن يسلم عليه تسليم اللقاء» فعلى الصورة الثانية والثالثة والرابعة استدل المؤلف 
بحديث عمر رضي الله عنه. 

8- صَححِيح :. تقدم تخريجه في الذي قبله 

- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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وهذا الحديث مختصر من الحديث الطويل الذي أورده الإمام البخاري في كتاب النكاح وفي كتاب المظالم ما 
لفظه قال عمر: فصليت صلاة الفجر مع النبي يَلِهِ فدخل النبي يي مشربة له فاعتزل فيها فدخلت على حفصة فإذا همي 
تبكي فقلت ما يبكيك؟ ألم أكن حذرتك هذا؟ أطلقكن النبي يَلِ؟ قالت لا أدري ها هو ذا معتزل في المشربة» 
فخرجت فجئت إلى المنبر فإذا حوله رهط يبكي بعضهم فجلست معهم قليلاً ثم غلبني ما أجد فجئت المشربة التي فيها 
النبي : يك فقلت لغلام له أسود استأذن لعمرء فدخل الغلام فكلم النبي يَلِيْهِ ثئم رجع فقال كلمت النبي طَلِلة وذكرتك 
له فصمت؛ فانصرفت حتى جلست مع الرهط الذين عند المنبر ثم غلبني ما أجد فجئت فقلت للغلام استأذن لعمر 
فدخل ثم رجع فقال قد ذكرتك له فصمتء فرجعت فجلست مع الرهط الذين عند المنبر ثم غلبني ما أجد فجئت 
الي ل ري ورور ع م ل 0 
أذن لك النبي له فدخلت عليه فإذا هو مضطجع على رمال حصير ليس بينه وبينه فراش قد أثر الرمال بجنبه متكثاً 
على وسادة من أدم حشوها ليف». » فسلمت عليه الحديث بطوله. 

ففي هذا دلالة لكل من ثلاث الصور الباقية. 

أما الثانية فلأن عمر رضي الله عنه صلى صلاة الفجر مع رسول الله يل فلا يظن بعمر رضي الله عنه أنه ترك 
تسليم اللقاء على النبي كل لقوله َل اإذا لقي أحدكم أخاه فليسلم عليه؛ الحديث ثم فارقه عمر رضي الله عنه إلى أن 
جاء المشربة التي فيها رسول. الله َل فاستأذنه والاستئذان لا يكون إلا مع التسليم كما تقدم عند المؤلف من حديث 
رجل من بني عامرء على أنه في قصة الاعتزال أيضاً مصرح في رواية أبي داود أن عمر رضي الله عنه سلم على النبي 
يي تسليم الاستئذان ثم قال أيدخل عمرء فهذا التسليم تسليم الاستئذان بعد تسليم اللقاء وقت صلاة الصبح. 

وأما الثالثة فلآن عمر سلم على النبي يف تسليم الاستئذان فلم يؤذن لهء فرجعء ثم جاء واستأذن» فكيف يترك 
عمر تسليم الاستئذان ثانياً مع علمه بذلك. 

وأما الرابعة فلآن عمر سلم عليه تسليم الاستئذان أولاً كما تدل عليه رواية المؤلف فلم يؤذن له فرجع؛ ثم 
جاء ثانياً واستأذن» فكيف يترك عمر تسليم الاستئذان فإذا أذن له دخل عليه ع لل درا يا 
فيه من التكلف والتعسف, وأحسن منه أن يقال إن عمر رضي الله عنه أتى النبي يل وهو في مشربة له فاستأذن بواسطة 
غلام له أسود فقال في استئذانه: السلام عليك يا رسول الله. السلام عليكم أيدخل عمرء وقد وقع الاستئذان من عمر في 
هذه الواقعة ثلاثة مرار على ما أخرجه الشيخان وغيرهما في حديث طويل» اختصر منه المؤلف هذا الحديث. 

وقد دل هذا الحديث على طريق استئذان عمر وهو قوله: السلام عليك يا رسول الله إلى آخرهء وهذا الطريق هو 
الذي علمه النبي كما تقدم قريباً في باب كيف الاستئذان من قوله السلام عليكم أأدخل؛ وقد ورد هذا الطريق في 
عدة أحاديث ذكرها الحافظ ابن كثير في تفسير قوله تعالى: اي لدِينَ >امثوأ لا تَدْحَلُوا بويا غير بوتكم ؟ [النور: 1؟] 
الآية» بل قد جاء الاكتفاء في الاستئذان على مجرد السلام أيضاً كما تقدم في ثالث أبواب الاستئذان وبهذا يظهر 
المطابقة بين ترجمة الياب وبين حديث عمر رضي الله عنه إذ قد وقع الاستئذان من عمر في هذه الواقعة ثلاث مرات. 
وقد ثبت أن الاستئذان لا بد فيه من التسليم أو هو التسليمء وأيما كان فقد سلم عمر على رسول الله يلِةِ في كل لقاء 
بعد مقارقة ولو بواسطة وقد قرره النبي يد فقد د ثبت أن الرجل إذا فارق الرجل ثم لقيه سلم وهو مقصود الترجمة والله أعلم. 
قال المنذري :وأخرجه النسائي من عسند عبد الله ين غباس؛ والضرات الأول. 

- باب في السلام على الصبيان 

بالكسر جمع صبي. 

00 حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَّمِةَ أخبرنا سُلَيْمالُ - يَعْني ابنّ المُّغِيرَةٍ عن نَابتِ قال قالَ أَنْس: «أنَى 
رَسُولُ الله له عَلَى عِلْمَانِ يَلْمَبُونَ فَسَلَّم عَلَبْهمْ». 

(على غلمان): بكسر أوله جمع غلام بمعنى صبي (فسلم عليهم): فيه استحباب السلام على الصبيان» وبيان 
تواضعه يكلو وكمال شفقته. 


- صَححِيح : البخاري (1740) ومسلم (1114) والترمذي (1793) وابن ماجه (5700) وأحمد (011954) . 
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قال ابن بطال : في السلام على الصبيان تدريبهم على آداب الشريعة وفيه طرح الأكابر رداء الكبر وسلوك التواضع 
ولين الجانب كذا في فتح الباري. قال المنذري: وأخرجه النسائي وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي من 
حديث سيار أبي الحكم عن ثابت بنحوه. 

مه حدثنا ابن المُكَنّى أخبرنا خَالِدٌ ‏ يَعْنِي ابنٍ الْحَارثْ أخبرنا حُْمَيْد حُمَيْدٌ قال قال أَنْس: «انتهَى إِلَبْنا 
رَسُولٌ الله و ل في الملا ملع عا اذ يدي بي رمي رساو َعَدَ في ظِلَ جِدَارِء أَوْ قال 
إلى جدار» حَنَى رَجَعْتُ | ِلَنْها. 

(انتهى إلينا): أي وصل إِْيْنا (وأنا غلام في الغلمان): أي في جملتهم والواو للحال (أو قال إلى جدار): شك من 
الراوي (حتى رجعت إليه): أي إلى النبي يكِةِ. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه. 

اال باب في السلام على النساء 


5 حدثنا ُو بكر بن أي شَيْبةَ أخبرنا سُفْيَالُ بن عُيبَِةَ عن ابن أبي حُسَيْنٍ سَمِعَهُ مِنْ شَهْرِ بن حَوْشَبٍ 
يَقُولَ: أَخْبَرَنَُ أَسْمَاءُ بنْتُ يَزِيدَ «مَرَ علَيْنَا لُ يكن في نِسْوَةٍ فَسَلَمَ عَليْنَاه. 
لعن ابن أبي حسين): هو عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي حسين بن الحارث المكي وثقه أحمد والنسائي (في 
نسوة): أي حال كوننا مع جماعة كثيرة من ٠‏ النساء. 
وقال الطيبي: هو متعلق بالجار والمجرور وبيان له وهو من باب قولك في البيضة عشرون رطلاً من حديد وهي 
بنفسها هذا المقدار لا أنها ظرف له (فسلم علينا»: قال الحليمي: كان يَكةِ للعصمة مأموناً من الفتنة» فمن وثق من نفسه 
بالسلامة فليسلم وإلا فالصمت أسلم. 
قال ابن بطال عن المهلب: سلام الرجال على النساء والنساء على الرجال جائز إذا أمنت الفتنة» وفرق المالكية بين 
الشابة والعجوز سداً للذريعة؛ ومنع منه ربيعة مطلقاً. 
وقال الكوفيون: لا يشرع للنساء ء ابتداء السلام على الرجال لأنهم منعن من الأذان والإقامة والجهر بالقراءة» قالوا 
ويستثني المحرم فيجوز لها السلام على محرمها كذا في فتح الباري. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه وقال 
الترمذي حسن.ء وقال أحمد بن حنبل: لا بأس بحديث عبد الحميد بن بهرام عن شهر بن حوشب يعني هذا الحديث. 
اس ته . وقد تقدم الاختلاف في الاحتجاج بحديث شهر بن حوشب. 
- باب في السلام على أهل الذمة 
دين اع عل تر لعن معاد عر لصتل «حَرَجْتُ مَعَ أبِي إِلَى الشَّا م فَجَعَلُوا 
يمُْونَ ِصوَامِعٍ يها َصَارَى فيُسَلْمُونَ َنم ٠‏ فقَالَ أبي: لا تَبدََوهُمْ للم فإنّ با مُرَْرَة حدثنا عن رَسُولٍ ألله 
يَكلَِدِ قال: لا تبدَأُوهُمْ بالسّلآم وَإذَا َقَنمُوهُمْ في الطريتٍ فاضْطَرُوهُمْ | إِلَى أَضْيّقٍ الطريق». 
(فجعلوا يمرون): عوام من النصارى (بصوامع فيها نصارى): : أي رهبانهم والصوامع جمع صومعة بفتح مهملتين 
وبميم وهي نحو المنارة ينقطع فيها رهبان النصارى (فيسلمون): أي عوام النصارى (عليهم): أي على رهبانهم (لا 
تبدأوهم بالسلام): لأن الابتداء به إعزاز للمسلم عليه ولا يجوز إعزازهم قيل النهي للتنزيه وضيعفقه النووي وقال الصواب . 
أن ابتداءهم بالسلام حرام. 
وقال الطيبي: المختار أن المبتدع لا يبدأ بالسلام ولو سلم على من لا يعرفه فظهر ذمياً أو مبتدعا يقول استرجعت 
سلامي تحقيراً له . كذا في شرح المشارق لابن مالك (فاضطروهم إلى أضيق الطريق): أي ألجؤوهم إلى أضيقه بحيث 
لو كان في الطريق جدار يلتصق بالجدار وإلا فيأمره ليعدل عن وسط الطريق إلى أحد طرفيه قاله القاري. 
وقال ابن الملك : يعني لا تتركوا لهم صدر الطريق هذا في صورة الازدحام وأما إذا خلت الطريق فلا حرج. قال 
7- صَحِيح : أحمد (0117110) . 
4- صَحبحٌ : الترمذي (11917) وابن ماجه (7701) وأحمد (97014) . 
06- صححِيحٌْ : مسلم (51739؟) والترمذي )11٠١(‏ وأحمد (20/017 . 
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الدري: واعرعه شل والترمدي دوق القضية: 

5 حدثنا عَبْدُ الله بن مَشلمة أخبرنا عَبْدُ الَْزِيرٍ - يعني ابن مشم. عن عَيْدِ لله بن دئار عن عَبْدٍ الله بن 
ُمَرَ أنه قال قال رَسُولَ الله عَلن: «إنَ اليهُود إِذَا سَلَّمعَلَْكُمْ أَحَدُهُمْ فإنَمَا ب يَقُولُ السام عَلَيكُْء ٠‏ كَقُولُوا: وَعَلَيْكُمْ». 

قَالَ أَيُو دَاودَ: «وكَذَلِكَ رَوَاهُ مَالِكُ عن عَبْدِ الله بن دِينَارِء وَرَوَاهُ المّوْرِيُ عن عَبْدٍ لله بن دِيِنَارٍ قال فِيه: 
وَعَلَبَكُمْ). 

(فإنما يقول السام عليكم): أي بالألف ومعناه الموت العاجل (فقولوا وعليكم). 

قال النووي في شرح صحيح مسلم: قد جاءت الأحاديث التي ذكرها مسلم عليكم وعليكم بإثبات الواو وحذفهاء 
وأكثر الروايات بإثباتهاء وعلى هذا في معناه وجهان: 

أحدهما: أنه على ظاهره فقالوا عليكم الموت فقال وعليكم أيضاً أي نحن وأنتم فيه سواء وكلنا نموث. 

والثاني: أن الواو ههنا للاستئناف لا للعطف والتشريك وتقديره وعليكم ما تستحقونه من الذم» وأما من حذف 
الواو فتقديره بل عليكم السام (وكذلك رواه مالك): أي بلفظ وعليكم بالواو وضمير الجمع (ورواه الثوري): أي 
وكذلك رواه الثوري (قال فيه وعليكم):: أي بالواو وضمير الجمع. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي ولفظ 
الترمذي. وفي لفظ لمسلم والنسائي فقل عليك بغير واو؛ وحديث مالك الذي أشار إليه أبو داود أخرجه البخاري في 
صحيحه؛ وحديث سفيان الثوري أخرجه البخاري ومسلم. وأخرجه النسائي من حديث عيينة بإسقاط الواو. 

وقال الخطابي: هكذا يرويه عامة المحدثين وعليكم بالواوء وكان سفيان ابن عييئة يرويه عليكم بحذف الواو وهو 
الصواب وذلك أنه إذا حذف الواو صار قولهم الذي قالوه نفسه مردوداً عليهم؛ وبإدخال الواو يقع الاشتراك معهم 
والدخول فيما قالوه لأن الواو حرف العطف والجمع بين الشيئين» والسام فسروه بالموت. هذا آخر كلامه. 

١‏ وقد أخرجه مسلم والترمذي والنسائي من حديث إسماعيل بن جعفر عن عبد الله بن دينار بغير واو كما قدمناف 
وقال غيره أما من فسر السام بالموت فلا يبعد الواو ومن فسره بالسآمة وهي الملالة أي 0 فإسقاط الواو هو 
الوجه. واختار بعضهم أن يرد عليهم السلام بكسر السين وهي الحجارة. وقال غيره: الأول أولى لأن السنة وردت بما 
ذكرناه ولأن الرد إنما يكون بجنس المردود لا بغيره انتهى كلام المنذري. 

يحكن - حدثنا عَمْرُو بن مَرْرُوقٍ أنبأنا ُعْبةٌ عن قاد عن أَنّس: ١‏ 93 «أنّ أَصحَابَ النِيّ كي قالوا لِنِيّ كلله: إِنّ 
َْلَ الكتّاب يُسَلْمُونَ عَلَينَا فكَيْفَ َرْدُعَلَيِهم؟ قال قُولوا: وعَلَيكُمْا. 

قَالَ لَيُو دَاودَ: وكَدَلِكَ ِوَايَة عَائْشَة ة وَأَبِي عَبْدٍ الرَحْمن الْجْهَنِيَ وَأَبِي بَصْرَة ‏ يعني الْغِفَارِيّ. 

(إن أهل الكتاب يسلمون الخ): قال المنذري: وأخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه؛ وأخرجه البخاري ومسلم من 
حديث عبيد الله ب بن أبي بكر بن أنس عن جده بمعناه. 

(قال أبو داود وكذلك رواية عائشة الخ): قال المنذري: فأما حديث عائشة الذي أشار إليه أبو داود فأخرجه 
البخازي ومطلم والتزمدى والساتي وان ن ماجه؛ وأما حديث عبد الرحمن الجهني فأخرجه ابن ماجهء وأما حديث أبي 
بصرة الغفاري فأخرجه النسائي. 

باب في السلام إذا نام من المحلس 

4ه حدن شع بن حت وفسكة قل رن يش َعِْيَانٍ ابنَ المُمَضَّلٍ عن ابن عَجْلآنَ عن المَقْبْرِيٌ 
قال مسَدد: سَعِيدٌ بن أبي سّ ميل تمي المتري عن أبن مززرة فاك قال رتبون الله ككلل: «إذًا انَْهَى أَحَدُكُمْ إلى المَجْلِسِ 
َليْسَلْ فإِذًا أَرَادَ أَنْ وم لس فس الأوتى قن الآجزة. 

(إذا انتهى): أي جاء ووصل (فليست الأولى): أي التسليمة الأولى (بأحق): أي بأولى وأليق (من الآخرة): بل 
87850- صَححِيحٌ : البخاري (31007) ومسلم (1154) والترمذي (10) وأحمد (4049) . 


- 


7- صحِيح : البخاري (5104) ومسلم (5151) والترمذي (7701) وابن ماجه (7391) وأحمد (118819) . 


امه ار 


4- سن صَححِيحٌ : الترمذي (707؟) وأحمد )/1١5(‏ . 


أحنه كك كد للد اعت رف 315 [ [عوتصسصوى | 
لا ف هريرة؛ وأشار إليه الترمذي. 
باب كراهية أن يقول عليك السلام 


8ه 0-0 شَيَْةَ أخبرنا خَالِدٍ الأخمَرُ عن أبي جِفَارٍ عن أبي تَمِيمَة الهُجَيْمِيَ عن أبي جُرَي 
المُجَيِمِيّ قال: «أَنَبْتُ رَسُولَ لله يكن فَقُلْتٌ: عَلَيْكَ السَّلامُ يَا رَسُولَ الله. قال: لا تَقُلْ عَلَيْكَ السَّلامُ إن عَلَنِْكَ 
السَّلامُ تَحِيّةُ المَؤْتَى». 


(عن أبي جري): بالجيم والراء مصغراً (الهجيمي): بالجيم مصغراً نسبة إلى الهجيم بن عمرو بن تميم. 
قال البخاري: أصح شيء عندنا في اسم أبي جري جابر بن سليم انتهى. سكن البصرة روى عنه ابن سير وأبو 
تميمة الهجيمي قاله ابن الأثير» وزاد الذهبي في التجريد وعقيل بن طلحة وابن المعتمر انتهى (لا تقل عليك السلام الخ): فيه 
كراهة أن يقول في الابتداء عليك السلام» والسنة للمبتدىء أن يقول السلام عليكم؛ والحديث قد تقدم في كتاب اللباس. 
قال المنذري: وأخرجه 000 مختصراً ومطولاً» وقال الترمذي حسن صحيح وقد تقدم في كتاب اللباس 
باب ما جاء في رد الواحد عن الجماعة 


1ه «حدها فسن بن علي رن الك بل اهلاي يرن تمه نامزاي لني 
عَبْد د الله بن مضل [ابنُ لممَضّلٍِ] حدثنا بد له ب أب رَافِِ عن عَلِيْ بن أبي طَالِبء قَالَ بو دلوة: رَقَعَهُ الْحَسَنُ بن عَلِيٌ 
قال: ايُجرِىء [بُجزِي] عن الْجماعة إِذَا موا أن يُسلُمَ أحَدَهَْء ويُجزىء [يُجزِي] عن الْبجلُوس أن يرد أَحَدْهُمْ». 
(الجدي): , بضم الجيم وتشديد الدال. (قال أبو داود رفعه العسن بن علي): أي رفع الحديث إلى النبي يَف أي 
رواه مرفوعاًء والحسن بن علي هذا هو شيخ أبي داود (إيجزى»): , بضم أوله وكسر الزاي بعد همزة أي يكفي (أن يسلم 
أحدهم): أي أحد المارين. قال القاري: اعلم أن ابتداء السلام سنة مستحبة ليست بواجبة وهي سنة على الكفاية» فإن 
كانوا جماعة كفى عنهم تسليم واحد ولو سلموا كلهم كان أفضل (ويجزىء عن الجلوس): بضم الجيم جمع جالس 
والمراد بهم المسلم عليهم بأي صفة كانواء وإنما خص الجلوس لأنه الغالب على جمع مجتمعين . 
(أن يرد أحدهم) قال القاري: وهذا فرض كفاية بالاتفاق» ولو ردوا كلهم كان أفضل كما هو شأن فروض الكفاية 
كلها .قال المنذري: في إسناده سعيد بن خالد الخزاعي المدنيء قال أبو زرعة الرازي مدني ضعيفء وقال أبو حاتم 
ل 
باب فى المصافحة 
ل ا 
يصافح الرجل إذا وضع صفح كفه في صفح كفه» وصفحا كفيهما وجهاهماء ومنه حديث المصافحة عند اللقى وهي 
مفاعلة من إلصاق صفح الكف بالكف وإقبال الوجه بالوجه كذا في اللسان والأساس والتهذيب انتهى. وفي المرقاة 
شرح المشكاة: المصافحة هي الإفضاء بصفحة اليد إلى صفحة اليد انتهى. 
ومما يدل على أن المصافحة بيد واحدة ما أخرجه ابن عبد البر في التمهيد بقوله حدثنا عبد الوارث بن سفيان 
قال حدثنا قاسم بن أصبغ حدثنا ابن وضاح حدثنا يعقوب بن كعب حدثنا مبشر بن إسماعيل عن حسان بن نوح عن 
عبيد الله بن بسر قال: #ترون يدي هذه صافحت بها رسول ألله لا وذكر الحديث وإسناده صحيح والله أعلم. 
مه حدئنا عَمْرُو بن عَوْنٍ أنبأنا مَيِمٌ عن أبِي بَلْج عن رَْدِ أبي الْحَكَم الََْزِي عن الْبَرَاءِ بن عَازِبٍ قال قال 
رَسُولَ الله عَلل: «إذا الْتَقَى المُسْلِمَانِ قَتَصَافَحًا وَحَمِدًا الله وَاسْتَمْفَرَاهُ غَفِرَ لَهُمَاه. 
4- صَحِبِح : الترمذي (09751) . 
- صحيِحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
١ه‏ ضصعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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(واستغفراه): أي طلبا المغفرة من مولاهما (غفر لهما): بصيغة المنجهول. وفي الحديث سنية المصافحة عند 
اللقى وأنه يستحب عند المصافحة حمد الله تعالى والاستغفار وهو قوله يغفر الله لنا ولكم. 
ولفظ ابن السني من حديث البراء «إذا التقى المسلمان فتصافحا وحمدا الله تعالى واستغفرا غفر الله عز وجل لهما». 

وأخرج ابن السني عن أنس قال: «ما أخذ رسول الله يَلِِ بيد رجل ففارقه ختى قال اللهم آننا في الدنيا حسنة 
وفي الآخرة حسنة وقنا عذاب النار». 

وفيه عن أنس رضى الله عنه عن النبى جل قال «ما من عبدين متحابين في الله يستقبل أحدهما صاحبه فيصافحه 
فيصليان على النبي يل إلا لم يتفرقا حتى تغفر ذنوبهما ما تقدم منها وما تأخر» انتهى. قال النووي: المصافحة سنة 

قال الحافظ: ويستثني من عموم الأمر بالمصافحة المرأة الأجنبية والأمرد الحسن انتهى. 

وقال النووي في كتاب الأذكار: واعلم أن هذه المصافحة مستحبة عند كل لقاءء وأما ما اعتاده الناس من 
المصافحة بعد صلاتي الصبح والعصر فلا أصل له في الشرع على هذا الوجه ولكن لا بأس به فإن أصل المصافحة 
سنةء وكونهم حافظوا عليها في بعض الأحوال وفرطوا فيها في كثير من الأحوال أو أكثرها لا يخرج ذلك البعض عن 
كونه من المصافحة التي ورد الشرع بأصلها. 

وقد ذكر الأمام أبو محمد بن عبد السلام أن البدع على خمسة أقسام: واجبة ومحرمة ومكروهة ومستحبة ومباحة» 
قال ومن أمثلة البدع المباحة المصافحة عقب الصبح والعصر انتهى. 

ورد عليه العلامة علي القاري في شرح المشكاة فقال: ولا يخفى أن في كلام الإمام نوع تناقض لأن إتيان السنة 
في بعض الأوقات لا يسمى بدعة مع أن عمل الناس في الوقتين المذكورين ليس على وجه الاستحباب المشروع؛ فإن 
محل المصافحة المشروعة أول الملاقاة وقد يكو جماعة يتلاقون من غير مصافحة ويتصاحبون بالكلام ومذاكرة العلم 
وغيره مدة مديدة ثم إذا صلوا يتصافحون فأين هذا من السنة المشروعة؛ ولهذا صرح بعض علمائنا بأنها مكروهة من 
البدع المذمومة انتهى كلامه. 

قلت: والذي قاله علي القاري هو الحق والصوابء وقول النووي خطأ. وتقسيم البدع إلى خمسة أقسام كما ذهب 
إليه الإمام ابن عبد السلام وتبعه عليه الإمام النووي أنكر عليه جماعة من العلماء المحققين ومن آخرهم شيخنا القاضي 
العلامة بشير الدين القنوجي رحمه الله فإنه رد عليه رداً بالغاً. 

قلت: وكذا المصافحة والمعانقة بعد صلاة العيدين من البدع المذمومة المخالفة للشرع والله أعلم. قال المنذري: 
في إسناده اضطراب وفي إسناده أبو بلج» ويقال أبو صالح يحبى بن سليم ويقال يحبى بن أبي الأسود الفزاري الواسطي 
ويقال الكوفي. قال ابن معين ثقة» وقال أبو حاتم الرازي لا بأس بهء وقال البخاري وفيه نظرء وقال السعدي غير ثقة» 
وضعفه الإمام أحمدء وقال وروى خديثاً منكراً هذا آخر كلامه . وبلج بفتح الباء الموحدة وسكون اللام وبعدها جيم 
انتهئ كلام المنذري. 

حفك - حدثنا ُو بر بن أي َي أخبرنا ُو َالدوَابنُ تمي عن الخلّح عن أَبي إسْحَاقَ عن اليا قال قال 
رَسُولُ الله ككل: دما مِنْ مُسْلِمَيْن يَلْتقَِانٍفَتصَافَحَانِ إلا هُفرَ لَهُمَا َل أن يَفْتَرقَاه. 

(قبل أن يفترقا): : أي بالأبدان وبالفراغ عن المصافحة . قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجهء وقال الترمذي 
حسن غريب من حديث أبي إسحاق عن البراء. هذا آخر كلامه. وفي إسناده الأجلح واسمه يحيى بن عبد الله أبو حجية 
الكندي. قال ابن معين ثقة وقال مزة صالح ومرة ليس به بأس. وقال ابن عدي يعد في شيعة الكوفة وهو عندي مستقيم 
الحديث صدوق. وقال أبو زرعة الرازي ليس بقويء وقال أبو حاتم الرازي ليس بقوي كان كثير الخطأ مضطرب 
الحديث يكتب حديثه ولا يحتج به. وقال الإمام أحمد روى غير حديث منكرء وقال السعدي الأجلح مفترء وقال ابن 
حبان كان لا يدري ما يقول يجعل أبا سفيان أبا الزبير ويقلب الأسامي انتهى كلام المنذري. 
5037- صَحِيحٌ : الترمذي (5950) وابن ماجه (70705© . 





تصن له لاست 7 ب لكك لكل تسر 


21 حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادٌ أنبآنا [حدثنا] حُمَيْد عن أَنّس بن مَالِكِ قال: هلَّمّا جَاء أَهْل 
الْيَمَنِ قال رَسُولُ الله يكة: قَدْجَاءَكُمْ أهْلُ الْيمَنِ وَهُمْ أوَلُمَنْ جَاء بالمُصَائَحَقَه. ‏ 0 

(قد جاءكم أهل اليمن الخ): قال المنذري: رجال إسناده اتفق البخاري ومسلم على الاحتجاج بحديئهم سوى 
حماد بن سلمة فإن مسلماً انفرد بالاحتجاج بحديثه. 
وقد أخرج البخاري في الصحيح عن قتادة قال «قلت لأنس بن مالك أكانت المصافحة في أصحاب النبي كَل قال 
تعم». 
وقد أخرج البخاري ومسلم حديث كعب بن مالك وفيه «دخلت المسجد فإذا رسول الله يل فقام إليّ طلحة بن 
غييد الله يهرول حتى صافحني وهناني». 

وقال البخاري وصافح حماد بن زيد بن المبارك بيديه. وقال غيره المصافحة حسنة عند عامة العلماء» وقد 
استحسنها مالك بعد كراهته وهي مما تثبت الود وتؤكد المحبة» واستشهد بموقع فعل طلحة عند كعب بن مالك وسروره 
بذلك وقوله لا أنساها لطلحة. وذكر ما رواه قتادة عن أنس أن المصافحة كانت في أصحاب النبي ذَلِيهِ قال وهم الحجة 
والقدوة الذين يلزم اتباعهم انتهى كلام المنذري. 

باب في المعانقة نقة 

4 حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّاد أنبأنا أَبُو الْحْسَيْن يني خَالِدَ بن ذَكوَانَ - عن أيُوبَ بن بُشَيْر 
بن تغب الْمَدَوِيّ عن رَجُلٍ مِنْ عَتَرَةهُ قال لأبي در حَيْتُ سِيرَ [سْيْرَ] ون الشّام: +إني أربد أن سنك عن حَدِيك 
مِنْ حد يث رَسّولٍ الله ليد قال: إذاً أخيرُكَ به إلا أن يَكُونَ سِرأء قُلتُ:إِنهُلَيْسَ بِسِرٌء هَلْ كَانَ وَسُولُ الله كلد 
بصَانِحُكَْ إِذا لِيْمُو؟ قال: ا لَِبنهُ قط إلا صَائْحَني وَبَعَتَ َي ذَاتَ ْم وَلَمْ كُنْ في أَمْلِيء ؛ فَلمًا جثْتُ أخبزث أنه 
أَرْسَلَ إِلَيَ» َأتَُهُ وَهُوَ عَلَى سَريروء فالْمَرَمَي فَكَانَتْ تلك أَجْوَدَ وَأَجْوَده. : 

(عن أيوب بن بشير): بالتصغير (عن رجل من عنزة): بعين مهملة فنون فزاي مفتوحات قبيلة شهيرة (حيث سير 
00 بصيغة المجهول من التسيير يقال سيره من بلده أخرجه وأجلاه. والمعنى خين أخرج أب قر من الشامة وكان 
أبو ذر يسكن بالشام بدمشق وكان معاوية إذ ذاك عامل عثمان عليها فاختلف هو ومعاوية في الذين يكنزون الذهب 
والفضة ولا ينفقونها في سبيل الله؛ قال معاوية نزلت في أهل الكتاب. وقال أبو ذر نزلت فينا وفيهم؛ فكان بينه وبينه» قكتب 
معاوية إلى عثمان يشكوه ه فطلب عثمان أبا ذر بالمدينة» وهذا هو سبب خروجه من الشام وقصته مذكؤرة في صحيح البخاري 
(قال إذا): بالتنوين (فلما جئت): أي رجعت إلى أهلي (أخبرت): بصيغة المجهول (وهو): أي رسول الله ضلةٍ (على 
سريره): قال ابن الملك: قد يعبر بالسرير عن الملك والنعمة فالسرير هنا يجوز أن يكون المراد به ملك النبوة ونعمتهاء 
وقيل هو السرير من جريد النخل يتخذه كل أحد من أهل المدينة وأهل مصر للنوم فيه وتوقياً من الهوام انتهى. 

قال القاري: والمعتمد ما قيل كما لا يخفى (فالتزمني): أي عانقني (فكانت تلك): أي تلك الفعلة وهي التزامه قاله 
في فتح الودود . وقيل أي الالتزام لأن المصدر يذكر ويؤنث (أجود) : أي من المصافحة في إفاضة الروح والراحة أو 
أحسن من كل شيء؛ وينصره عدم ذكر متعلق أفعل ليعم؛ ويؤيده تأكيده مكرراً بقوله وأجود كذا في المرقاة . قال 
المنذري: رجلٌ من عنزة مجهول . وذكر البخاري هذا الحديث في تاريخه الكبير وقال مرسل انتهى. وأخرج أحمد في 
مسنده من طريق بشر بن المفضل عن خالد بن ذكوان حدثني أيوب بن بشير عن فلان العنزي وفيه افقلت يا أباذر إني سائلك 
عن بعض أمر رسول الله يل قال إن كان سرامن سر رسول الله يي لم أحدئك قلت ليس بسر ولكن كان إذا لقي الرجل 
يأخذ بيده يصافحه قال على الخبير سقطت لم يلقني قط إلا أخذ بيدي غير مرة واحدة وكانت تلك آخرهن أرسل إليّ فأنيته في 
4[ 1 100101 . 

- باب ما جاء في القيام 


#للاه- صَحبح ٠»‏ وقوله «وهم أول . مدرج من قول أنس : أحمد )١18٠0(‏ ب و (175175) بدونه. 
14- ضصَعِيفٌ : أحمد (50975) . ْ 





كتاب الأدب / حديث رقم (0110) 


ا مان ا ني شوك د رن لق رارح فد راك ب اير ام 
للرجل يعظمه بذلك وأورد فيه حديثين يدلان على النهي عن القيام؛ فكأنه أراد بصنيعه هذا الجمع بين الأحاديث 
المختلفة في جواز القيام وعدمه بأن القيام إذا كان للتعظيم مثل صنيع الأعاجم فهو منهي عنه» وإذا كان لأجل العلم 
والفضل والصلاح والشرف والود والمحبة فهو جائز. 

وقال النووي في الأذكار: وأما إكرام الداخل بالقيام فالذي نختاره أنه مستحب لمن كان فيه فضيلة ظاهرة من علم أو صلاح 
أو شرف أو ولاية ونحو ذلك؛ ويكون هذا القيام للبر والإكرام والاحترام لاللرياء والإعظام, وعلى هذا استمر عمل السلف 
والخلف, وقد جمعت في ذلك جزء جمعت فيه الأحاديث والآثار وأقوال السلف وأفعالهم الدالة على ما ذكرته» وذكرت*فيه 
ما خالفهاء وأوضحت الجواب عن ذ فمن أشكل عليه من ذلك شيء ورغب في مطالعته رجوت أن يزول إشكاله انتهى كلامه. 
قلت: وقد نقل تلك الرسالة الشيخ ابن الحاج في كتابه المدخل» وتعقب على كل ما استدل به النووي رحمه الله 
ورد كلامهء فعليك بمطالعة المدخل وفتح الباري. 

له حدئنا حَْصٌ بن مر أخبرنا شْيُ عن سَْدٍبنِإاهِيمَ عن أبِي أَمَامَة بن سَهْلٍ بن حُتٍَِ حُنَئِفٍ عن بي 
سَمِبدٍ اْخدرِيّ: «أنَ أل قرَيظة لما نرَُوا علَى حم سَعْدٍ أَرْسَلَ إِلَِْ رَسُولُ اله [لتئ] 2 لَجَاء عَلَى جمَارٍ قمر 
قَالَ الي يكل: قُومُوا إلى سَيْدكُمْ أو إلى خَيْركُمْ» فْجَاءَ حَنَى قَعَدَ إلى رَسُولٍ الله وك1. 

(أن أهل قريظة): بالتصغير وهم جماعة من اليهود (على حكم سعد): أي ابن معاذ لكونهم من حلفاء قومه (أرسل 
إليه): أي رسولاً (أقمر): أي أبيض (فقال النبي عله ): اق للتمار ماني رراية الحيحيى (اتومرا إل بيده أو إلى 
خيركم): شك من الراوي. 

قال القاري في المرقاة: قيل أي لتعظيمه. ويستدل به على عدم كراهته فيكون الأمر للإباحة ولبيان الجوازء وقيل 
معناه قوموا لإعانته في النزول عن الحمار إذا كان به مرض وأثر جرح أصاب أكحله يوم الأحزاب, ولو أراد تعظيمه لقال 
قوموا لسيدكم ومما يؤيده تخصيص الأنصار والتنصيص على السيادة المضافة وأن الصحابة رضي الله عنهم ما كانوا 
يقومون له كَل تعظيماً له.مع أنه سيد الخلق لما يعلمون من كراهيته لذلك على ما سيأتي. انتهى كلام القاري. 

قلت: أراد بما سيأتي حديث أنس رضي الله عنه قال #لم يكن شخص أحب إليهم من رسول الله مَل وكانوا إذا 
رأوه لم يقوموا لما يعلمون من كراهيته لذلك» رواه الترمذي وقال هذا حديث حسن صحيح. 

ولقد أصاب من قال إن معناه قوموا لإعانته في النزول عن الحمار» فقد وقع في مسند عائشة عند أحمد بلفظ 
«قوموا إلى سيدكم فأنزلوه» قال الحافظ سنده حسنء قال وهذه الزيادة تخدش في الاستدلال بقصة سعد على مشروعية 
القيام المتنازع فيه انتهى كلام الحافظ . والمراد بالقيام المتنازع فيه القيام للتعظيم . قال المنذري: وأخرجه البخاري 
والنسائي . والأقمر هو الشديد البياض والأنثى قمراء انتهى كلام المنذري. 

01 - حدثنا مُحَمدُ بن بَشَّارٍ أخبرنا مُحَمّدُ بن جَغْفَرٍ عن شُْعْبَة بهذا الحدبث قال: «فلمًا كَانَ قَيبا من 
المَسْجِدِ قالَ لِلأنْصَارِ: قُومُوا ِلَى سَيدِكُمْ». 


١7‏ حدثنا الحسَنُ بن عَلِيِ وَابن بَشَارٍ قالاً أخبرنا ُخْمانُ بن عُمَرَ قالَ أنبأنر ِسْرَائِيلُ عن مَيْسَرَةَ بن حَبِيبِ 
عن المِنْهالٍ بن عَمْرِو عن عَائِشَةَ نت طَلْحَةَ عن أم المؤْدِينَ عَائفَة أَنَهَا قَالَث: «ما رَأَنِتُ أحَداً كَانَ أَشْبَهَ سَمْتاً وَدَلا 
وَهَذِياً [وَهَذِياً وَدَلا] وقالَ الحسَنٌ: حَدِيئاً وَكَلآما وَلَمْ يَذْكْرٍ الحسَنُ السَّمْتَ وَالْهَدْيَ وَالدَلَ بِرَسُولٍ الله كله مِنْ 
َايلمة كرّمَ لله وَجَهَهَاء كانت ذا َحَلَتْ عَلَيِْ قامَإِلََْا فأَحَدَ بِيدِمَا مَقبلَهَا [وَكبََهَا] وَأَجْلَسَهَا في مَجْلِسِ وكَانَ ! ِذَا 
دَحَلَ عَلَيْهَا قَامَتْ ن إلَيْهِ فأَحَّتْ بِدِه فَقبلنَهُ وََجْلَسَنْهُ في مَجْلِسِهَاء. 

(ما رأيت أحداً كان أشبه سمتاً) : بفتح فسكون (ودلا): بفتح دال وتشديد لام (وهديا): : بفتح فسكون. قال في فتح 

6م- صحِيحٌ : البخاري (7047. 7804) ومسلم (17/58) وأحمد .31١1944(‏ 0011587 . 
5- صحِيح : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
/1ه- صَحِيحٌ : الترمذي (64105) . 





كتاب الادب / حديث رقم (0118) 


الودود هذه الألفاظ متقاربة المعانى بي فمعناها الهيئة والطريقة وحسن الحال ونحو ذلك انتهى. 

وفسر الراغب الدل بحسن الشمائل (وقال الحسن): هو ابن علي شيخ أبي داود (ولم يذكر الحسن): هو ابن علي 
المذكور (من فاطمة): صلة أفعل التفضيل أعني أشبه (كانت): أي فاطمة (إذا دخلت عليه): أي على رسول الله يف 
(قام إليها): أي مستقبلاً ومتوجهاً (فقبلها): : قال القاري: أي ما بين عينيها أو رأسها (وكان إذا دخل): أي رسول الله عله 
(فقبلته): أي عضواً من اعفساته الختزينة والظاهر أنه اليه البثيقة .وا حتج النووي بهذا الحديث أيضاً على جواز القيام 
الجتازع لجاب عنه ابن البحاح باحتفان آنا يكون الغيام لها أجل إجلام با لي مكانة إكرنا لها لأغلى وج لقاء 
المتنازع فيه. ولا سيما ما عرف من ضيق بيوتهم وقلة الفرش فيها فكانت إرادة إجلاسه لها في موضعه مستلزمة لقيامه 
وأمعن في بسط ذلك كذا في فتح الباري. قال المنذري: وأخرجه الترمذي والنسائي. وقال الترمذي حسن غريب من هذا 
الوجه. 

١‏ باب في قُبْلة الرجل ولده 

1ه حدشائتة ناش م رن م أي سما عن في خف أنَّ الأفرَعَ بنَ حابس أَبْصَرَ 
رَسُولَ الله يك وَهْوَ يُقَبّلُ حُسَيْناً فقَالَ: إن لي عَشْرَة مِنَ الْوَلَدِ مَا فَعَلْثُ هذا بوَاجِدٍ مِنْهُمْ فقَالَ رَسُولُ الله يلِ: مَنْ 
لا يرْحَمْ لا يَرْحَم». 

<11 : فتحتين ويجوز ضم أوله وسكون ثانيه بمعنى الأولاد (ما فعلت هذا): أي التقبيل (من لا يَرحم لا يُرحم): 
الفعل الأول على البناء للفاعل والثاني للمفعول وروي الفعلان مرفوعين على أن تكون «من» موصولة ومجزومين على 
أن تكون شرطية» ويجوز أن يراد من الرحمة الأولى الشفقة على الأولاد بقرينة ما قبله وأن يراد أعم . قال المنذري: 
وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي. 1 

حلضيق حدئنا مُوسَى بِنُ إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادْ د أخبرنا [أنبأنا] هِشَامٌ بنُ عُروةَ عن عُرْوة أن عَائعَةَ قالّث: ثم 
قال نَعْنِي النَِّيّ كلذ أبْشِرِي يا عَائْشَةٌ فإنَ الله َد أنِرَلَ عُذْرَكِ وَكَرَا عَلَيِهَا الْقُرْآنَ فمَالَ أَبوَايَ: : قُومِي فَقَبلِي ضن 
رَسُولٍ الله يكل فَقلْتُ: َحْمَدُ الله عَرَّ وَجَلَ لا إَِاكُمَاه. 

(أبشري): بقطع الهمزة (قد أنزل عذرك): وفي رواية البخاري «فقد أنزل الله براءتك» (وقرأ): أي النبي َل 
(عليها): أي على عائشة (القرآن): أي آيات براءتها من قوله تعالى إن ألنَ آمو يالافك4 [النور: ]١١‏ الخ (فقال 0 
أي أبي أبو بكر وأمى ي أم رومان (قومي فقبلي): : بتشديد الموحدة (لا إياكما): أي لا أحمد إياكما. قال المنذري: هو طرف 

0 
باب في قبلة ما بين العينين 
0 8 ير 0 «أنّ الي يكذ تلَفّى جَعْفَرَ 
بن أبي طَالِب فالْتَرَمهُ وَقبّلَ ما بَيْنَ عَيَْيْوه. 

(علي بن مسهر): : بضم الميم وسكون المهملة وكسر الهاء (تلقى جعفر بن أبي طالب): أي استقبله حين قدم من 

السفر (فالتزمه): أي عانقه . قال المنذري: : هذا مرسلء وأجلح تقدم الكلام عليه. 
4 29 باب في قبلة الخد 


١ه‏ ميخ تزكرت دنا أبى بكر بن [بى اك لدبرنا اندز نوا ون افق قل: «رَأَيْتُ آنا 
نَضْرَة قَبَّلَ حَدَ الحسَنٍ رَضِي الله عَنْهُ [الحسّن ابن عَلِىَ عَلَيْهِمَا السّلامُ». 
(عن إياس بن دغفل): بفتح دال مهملة وسكون غين معجمة وفتح فاء (رأيت أبا نضرة): بنون ومعجمة ساكنة 
4- صَحبحٌ : البخاري (29917) ومسلم (51714) والترمذي (1911) وأحمد (0/041 . 
0009 صَحِبحٌ : البخاري (5771) ومسلم (1770؟) وأحمد (773745) . 
6- ضعِيفتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصئف. 





كتاب الادب / حديث رقم (07559) 


اسمه منذر بن مالك ثقة من الثالثة (قبل خد الحسن رضي الله عنه): هكذا في أكثر النسخ وكذا في أطراف المزي ي الحسن 
غير منسوب» وفي بعض النسخ الحسن بن علي عليهما السلام. قال المنذري: 00 الحراني بصري تابعي» 
وأبو نضرة المنذر بن مالك بن قطعة العوقي البصري تابعي» والحسن هو ابن أبي الحسن البصري؛ ودغفل هو بفتح 
الدال وسكون الغين المصيمة ويجدها وا «ماترحة ولام: :صر بقح لون بوكر و الشاد لمعم ويعلاها ران ململ 
مفتوحة وتاء تأنيث» والعوقة بة بفتح العين المهملة وبعدها واو مفتوحة وقاف مفتوحة وتاء تأنيث بطن من عبد القيس. 

5 حدثنا عَبْدٌ الله بنْ سَالِم أخبرنا إْرَاِيمُ بن يُوسُفَ عن أَبيه عن أبِي إسْحَاقَ عن الَْرَاءِ قال: : ادَخَلْثُ 
مع أب بٍَْ وماد الدب ذا امه لَه مُضطَّجعَة كذ أصَابَهَا حمَىء فنا بو بكر فقَالَ [وقال] لّها : كَيِفَ 
أَنْت يا ا ُنَبّةَ وََبَلَ خَذَهَا». 

(أول ما قدم المدينة): ما مصدرية أي أول قدومه المدينة (قد أصابتها حمى): بضم الحاء وتشديد الميم مقصورا 
(يا بنية): تصغير بنت للشفقة (وقبل خدها): أي للمرحمة والمودة» أو مراعاة للسنة قاله القاري. 

والحديث سكت عنه المنذري. 





باب في قبلة اليد 
مه ةين يو لعير عند حيرا وذ بل ليرفا ل ل شدي ب لي لت عق ا 
عَبْدَ عَبْدَ الله بن عُمَرَ حَدَّنَهُ وَذَكَرَ قِضَّةَ قال: «قَدَنوْنَا يَعْني م مِنّ النيّ عد - فَعَِلْنَا يَدَه2. 
(وذكر قصة): قد تقدم ذكر هذه القصة في كتاب الجهاد (فدنونا): : أي قربنا .قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن 
ماجه وقال الترمذي حسن لا نعرفه إلا من حديث يزيد يعني ابن أبي زياد هذا آخر كلامه وقد تقدم في كتاب الجهاد أتم 
من هذا. 
وقد روى عمرو بن مرة الجملي عن عبد الله بن سلمة وهو أبو العالية الكوفي وهو بكسر اللام عن صفوان بن 
عسال رضي الله عنهم أن يهودياً قال لصاحبه اذهب بنا إلى هذا النبي قال فقبلا يده ورجله؛ و وأخرجه الترمذي والنسائي 
وابن : ماجه مطولاً ومختصراً» وأخرجه الترمذي في موضعين من كتابه وصححه في الموضعين قال وفي الباب عن يزيد 
بن الأسود وابن عمر وكعب بن مالك. 
وقال النسائي في حديث صفوان وهذا حديث متكر ويشبه أن يكون إنكار النسائي له من جهة عبد الله بن سلمة 
فإن فيه مقالاً. وقد صنف الحافظ أبو بكر الأصبهاني المقري جزأ في الرخصة في تقبيل اليد ذكر فيه حديث أبن عمر 
وابن عباس وجابر بن عبد لله وبريدة بن الحصيب وصفوان بن عسال وبريدة العبدي والزارع بن عامر العبدي وذكر فيه 
آثارً صحيحة عن الصحابة والتابعين رضي الله عنهم» وذكر بعضهم أن مالكاًأنكره وأنكر ما روي فيه وأجازه آخرون. 
وقال الأبهري إنما كرهها مالك إذا كانت على وجه التكبر والتعظيم لمن فعل ذلك بهء قأما إذا قبل إنسان يد إنسان 
أو وجهه أو شيئاً من بدنه مالم يكن عورة على وجه القربة إلى الله لدينه أو لعلمه أو لشرفه فإن ذلك جائز» وتقبيل يد النبي عطي 
يقرب إلى الله وما كان من ذلك تعظيماً لدنيا أو لسلطان أو لشبهه من وجوه التكبر فلا يجوز انتهى كلام المنذري. 
١‏ باب في قبلة الجسد 


6 حدئنا مرو بن عَْنِ أنبأنا حَاليدٌ عن حُسَيْنٍ عن عَبْدٍ الرَّحِنٍ بن أبي لَيْلَى عن أَسَيْد بن حصيو - 
رَجُلِ مِنَ الأنصَارٍ - قال: يما هُوَ يُحَدّتُ الَْوْمَوكَانَ فيه مُرَاح بن يُضْحِكُهُمْ فَطعَنَهُ النَنْ يَكله في حَاصِرَتِهِ بعُودٍِ 
فقَالَ: أضرزني» قال: اضطَبر قال: إِنَّ عَلَيِكَ ميصاً ولس عَلَيَ قيض فَرََعَ اَي َك عنْ قَِيصِهِ فاختضَئهُ وَجَمَلَ 
بُقَبْلُ كَشْحَهُ قال إِنَمَا أَرَدْثُ هذَايَا رَسُولَ الله». 

(عن أسيد بن حضير): بالتصغير فيهما (رجل): بالجر على أنه بدل من أسيد أو بالرفع على أنه خبر مبتدأ محذوف 
<< 8777- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

*لاه- ضَعِيفٌ : ابن ماجه (7104) وأحمد (0731) . 


4الاه- صَحِيح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الآدب / حديث رقم (0175) 


أي هو رجل من الأنصار (قال بينما هو): أي أسيد والقائل هو عبد الرحمن بن أبي ليلى (وكان فيه مُزاح): قال 
الجوهري: المزاح بالضم الاسمء وأما المزاح بالكسر فهو مصدر مازحه والمفهوم من القاموس أنهما مصدران إلا أن 
الضم مصدر المجرد والكسر مصدر المزيد كذا في المرقاة (فطعنه النبي يكِ): أي ضربه على سبيل المزاح (في 
خاصرته): معناه بالفارسية تهي كاه (فقال): أي أسيد (أصبرني): بفتح الهمزة وكسر الموحدة أي أقدرني ومكني من 
استيفاء القصاص حتى أطعن في خاصرتك كما طعنت في خاصرتي (قال): أي النبي يل (اصطبر): أي استوف 
القصاص. قال الخطابي: معنى أصبرني أقدني من نفسك ومعنى اصطبر استقد. 

قال في النهاية: إن النبي يف طعن إنساناً بقضيب مداعبة فقال له أصبرني قال اصطبر أي أقدنى من نفسك قال 
استقد يقال اصطبر فلان من خصمه واصطبر أي اقتص منه واصبره الحاكم أي أقصه من خصمه انتهى (فاحتضنه): أي 
اعتنقه وأخذه في حضنه وهو ما دون الإبط إلى الكشح (وجعل يقبل كشحه): هو ما بين الخاصرة إلى الضلع الأقصر من 
أضلاع الجنب كذا في المرقاة» وقال في الصراح كشح تهيكاه (قال إنما أردت هذا): أي ما أردت بقولي أصبرني إلا هذا 
التقبيل وما أردت حقيقة القصاص . والحديث سكت عنه المنذري. 

7 - باب فى قبلة الرّجْل 

بكسر الراء وسكون الجيم. : ١‏ 

6 حدئثنا مُحَمَّدُ بِنُ عِيسَى بن الطبّا أخبرنا مَطَرُ بِنُ عَبْدٍ الرّحْمْنٍ الأغتق حدَّثَني أمُ أَبَانَ بنْتُ 
الوَازِع بن رَارِع عن جَدّهَا َارِعٍ - وكَانَ في وَقْدٍ عَبْدِ لقنس - قال: «لَمّا قَدِمْنَا المَدِيئةَ فَجَعَلْنَا نَتبَادَرُ مِنْ رَوَاجِلِنًا 


0 


بْلَ يَدَ رَسُولٍ الله كك وَرِجْلَهُ [وَرجْلَيْي]». : 
يُحِبهُمَا الله: الم والأناق قال: يَا رَسُولَ الله أَنا أَنَخَلْقُ ِهِمَا أم الله جَبََنِي عَلَيْهماً؟ قال: بَلِ الله جَبَلَكَ عَلَيْهُمَاء قال: 
الحَمْدُلله الذي جَبَلنِي عَلَى حَلََيْن [حَصْلَمِينِ ‏ خَلقَين] يُحِبْهُمَا الله وَرَسُولَه». 

(أخبرنا مطر): بفتحتين (ابن عبد الرحمن الأعنق): بفتح الهمزة وسكون المهملة وفتح النون (وكان): أي زارع 
(في وفد عبد القيس): أي في ما بينهم ومن جملتهم (فجعلنا نتبادر): أي في النزول من رواحلنا (وانتظر المنذر الأشج): 
قال الذهبي في التجريد: أشج عبد القيس اسمه المنذر بن الحارث العبدي انتهى. 

قال الشيخ عبد الحق الدهلوي في اللعمات شرح المشكاة: روي أنه لما وفد عبد القيس تبادروا من رواحلهم 
وسقطوا عنها على الأرض وفعلوا ما فعلوا وقررهم النبي َك على ذلك, والذي كان رأسهم ومقدمهم اسمه الأشج نزل 
أولا في منزل له واغتسل ولبس الثياب البيض ثم دخل المسجد فصلى فيه ركعتين ودعا فقصد إلى النبي يي خاضعا 
خاشعا بتأني ووقار. فلما رأى النبي يل هذا الأدب أثنى عليه وقال إن فيك خلتين إلى آخره انتهى (عيبته): بفتح عين 
مهملة مثناة تحتية ساكنة ثم موحدة مفتوحة مستودع الثياب (فقال): أي النبي يَف (له): أي للمنذر الأشج (خلتين): أي 
خصلتين (الحلم والأناة): رويا مرفوعين ومنصوبين الحلم بكسر الحاء تأخير مكافأة الظالم» والمراد به هنا عدم استعجاله 
وتراخيه حتى ينظر في مصالحهء والأناة على وزن القناة هو التثبت والوقار كذا في شرح المشارق لابن الملك (جبلني): 
أي خلقني. وفي الحديث دليل على جواز تقبيل الأرجل. قال المنذري: وأخرج هذا الحديث أبو القاسم البغوي في 
معجم الصحابة وقال ولا أعلم لزارع غيره. وذكر أبو عمرو النمري أن كنيته أبو الزارع وأن له ابناً يسمى الزارع وبه كان 
يكنى وأن حديثه عند البصريين وأن حديثه هذا حسن. 

3 - باب فئ الرجل يقول: جعلنى الله فداك 

فدى بالكسر مقصور ويفتح أيضاً لكنه مرجوح على ما نقله الأزهري عن الفراء بأن الكسر مع القصر هو الراجح 
والكم بر جوع 

وقال أبو علي القالي: إذا فتحوا الفاء قصروا فقالوا فدى لك وإذا كسروا الفاء مدوا وربما كسروا الفاء وقصروا 
فقالوا هم فدى لك. 
0778 حَسَنٌّ دون ذكر الرّجلين» وقوله «وانتظر المنذر...؛ صَحِيحٌ : أحمد (17575) بالشطر الأخير منه. 


كتاب الأدب / حديث رقم (0115) 


وأيضاً قال أبو علي سمعت الأخفش يقول لا يقصر الفداء بكسر الفاء إلا للضرورة وإنما المقصور هو المفتوح. 
وقال الجوهري: الفداء إذا كسر أوله يمد ويقصر وإذا فتح فهو مقصور انتهى. 

ؤيراد من هذه الجملة الدعاء على النوعين» أحدهما حفظ الإنسان وإخلاصه عن النائبة ببذل المال عنه. قاله 
الراغب كما في قوله تعالى #وَعَكَ دست يُطِيِقُوتمُ وِدَيَدٌ طمَامُ مشكين4 [البقرة: 184] أي على الذين يطيقونه أن يحفظوا 
وييخلصوا أنفسهم عن النائبة أي تكليف الضبوة أو عدا ت:عدم الضوم ببذل:المال ختيخ وعو إطعام المسكين؛ » فكان معنى 
الجملة أن الله جعلني أن أحفظك عن النوائب ببذل المال عنك. 

والثاني إقامة الشيء مقام الشيء في دفع المكاره . قاله أبو البقاء كما في قوله تعالى #وَقَدَيْتَهُيذِيْج تَظِيرٍ © [الصافات: 
37 ٠]أي‏ أقمنا ذبحاً عظيماً مقام إسماعيل في دفع المكروه يعني الذبح عنه؛ فكان معنى الجملة أن الله يحفظك عن المكاره 
رصماي قأندامقامك في فده لك بيغ در لي جا بعر للكدس اناو لكا رعو سا ود المت كر ري 
في المقصود؛ تقول العرب فداك أبي وأمي أي أبي وأمي ينوبان منابك في دفع المكروه عنك. وأنشد الأصمعي للنابغة: 

مهلاًفدء لك الأقوام كلهم وماأئمرمن مال ومن ولد 

أي الأقوام كلهم وجميع الأموال والأولاد ينوبون منابك في دفع المكاره عنك ويعرض لهم في عوضك ما 
يعرض لك من النوائب والمكاره وأنت تسلم وتحفظ منها. 

وقد ترجم البخاري باب قول الرجل فداك أبي وأمي وباب قول الرجل جعلني الله فداءك انتهى. 

قال الحافظ: أي هل يباح أو يكره» وقد استوعب الأخبار الدالة على الجواز أبو بكر بن أبي عاصم وجزم بجواز 
ذلك فقال للمرء أن يقول ذلك لسلطانه ولكبيره ولذوي العلم ولمن أحب من إخوانه غير محظور عليه ذلك» 
بل يثاب عليه إذا قصد توقيره واستعطافه» ولو كان ذلك محظوراً لنهى النبي #كِ قائل ذلك ولأعلمه أن ذلك 
غير جائز أن يقال لأحد غيره وكذا أخرجه البخاري في الأدب المفرد في الترجمة. قال الطبراني: في هذه 
الأحاديث دليل على جواز قول ذلك انتهى. ١‏ 1 

23 -حدثنا مُوسَى بن إسْمَاصِيلَ أخبرنا حَمّاذْح. وأخبرنا مُسْلِمٌ أخبرنا هِشَامٌ عن حَمّاد - - يَعِيَانٍ ابن أبي 
سُلَيْمانَ - عن رَيْدٍ بن وَهْبٍ عن أَبِي ذَرٌ قال قالَ الي كل : ديَا أَبَا در فَقّلْتُ: لَبَيَْكَ وَسَعْدَيْكَ يَا رَسُولَ الله وَأنا 
فِدَاكَ [فِدَاوْك]». 

(فقلت لبيك وسعديك): ب يجيء معناه في باب الرجل ينادي الرجل فيقول لبيك (وأنا فداك): وفي بعض النسخ 
فداؤك؛ وفي نسخة المنذري جعلني الله فداك مكان وأنا فداك . قال في مجمع البحار بكسر فاء وفتحها مدا وقصرأء وقال 
الحافظ في فتح الباري تحت قوله فاغفر فدى لك ما اقتفينا. . قال المازري: لا يقال الله فداء لك لأنها كلمة تستعمل عند 
توقع مكروه لشخص فيختار شخص آخر أن يحل به دون ذلك الآخر ويفديه» فهو إما مجاز عن الرضا كأنه قال نفسي 
مبذولة لرضاكء أو هذه الكلمة وقعت خطاباً لسامع الكلام انتهى . وفي الحديث دليل جواز قول جعلني الله فداك أو أنا 
فداؤك. والحديث سكث عنه المنذري. 





باب في الرجل يقول: أَْمَمَ لله بك عينا 
اه - حدثنا سَلَّمةُ بنُ ضيب أخبرنا عَْدُ الررَاقٍ أنبأنا معْمَرٌ عن قَنََ أو َيْرِِ أن عمْرَانَ بنَ حْصَيْنٍ قال: 
«كنا ول في الْجَاهيّ أنْمَمَ له بك عبن نِم صبَاح لما ان اإشلامٌ نينا عن َلِكَ. . قال عَبْدُ الرّرّاقِ قال مَعْمَرٌ:. 
يُكْرَهُ أن يَقُولَ الوَجُلٌ: أَنْمَمَ الله بك عَيْناء ولا بَأْسَ أنْ يَقُولَ: نمم لله عَيْتكَ». 
(عن قتادة أو غيره) : شك من الراوي (أنعم الله بك عيناً»: أي أقر بك عين من تحبه أو أقر عينك بمن تحبه كذا في 
القاموس . قال في المرقاة : أنعم الله بك عيناً الباء زائدة لتأكيد التعدية» والمعنى أقر الله عينك بمن تحبه» وعيناً تمييز من 
المفعول أو بما تجبه من النعمة» ويجوز كونه من أنعم الرجل إذا دخل في النعيم. فالباء للتعدية وقيل الباء للسببية أي أنعم الله 
5- حَحسَنٌ صَحِيحُ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
717- ضَعِيِف : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 





كتاب الادب / حديث رقم (07178) 


بسببك عيناً أي عين من يحبك انتهى (وأنعم): ل 
عين من النعومة (صباحاً): تمييز أو ظرف. الرظات حك فى الفياع (قلما كان الإشادم)” أي وجد (نهينا): بصيغة 
المجهول (قال معمر يكره أن يقول الرجل الخ): قال في فتح الودود ما حاصله: إن الظاهر أن مبنى النهي على أنه من 
و ا ا ا يي 
قال المنذري: : هذا منقطع. قتادة لم يسمع من عمران بن حصين انتهى. 

وقال الإمام ابن الأثير في النهاية: : وفي حديث مطرف لا تقل نعم الله بك عيناً فإن الله لا ينعم بأحد عيناً ولكن قل 
أنعم الله بك عيناً . قال الزرمخشري: : الذي منع منه مطرف صحيح فصيح في كلامهم؛ وعيناً نصب على التمييز من الكاف 
والباء للتعدية؛ والمعنى نمّمك الله عيناً أي نعّم عينك وأقرهاء وقد يحذفون الجار ويوصلون الفعل فيقولون نعمّك الله 
عينأء وأما أنمَم الله بك عينا فالباء فيه زائدة لأن الهمزة كافية في التعدية تقول نعم زيد عيناً وأنمنه الله عينأء ويجوز أن 
يكون من أنعم إذا دخل في النعيم فيتعدى بالباء . قال ولعل مطرقاً خيل إليه أن انتصاب المميز في هذا الكلام عن الفاعل 
فاستعظمه تعالى الله أن يوصف بالحواس علواً كبيراً كما يقولون نعمت بهذا الأمر عيناً والباء للتعدية» فحسب أن الأمر 
في نعم الله بك عيناً كذلك انتهى كلامه. 


- باب في الرجل يقول للرجل: حفظك الله 
سفن - حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَادْ عن نَابِت اَن عن عَبْد الله بن رباح الأنْصَارِيّ قال أخبرنا 
أبو قَتَادة: «أنَّ الي كه كَانَ في سَفَرِ لَهُ فَمَطِشُواء فانْطَلَقَ سَرْعَانُ الّاسء فَلَزِمْتُ رَسُولَ الله كله يَلْكَ الْليْلَةَ فقَالَ: 
حَفظَكَ الله بمَا حَفِظتَ به َييك. 
(فانطلق سرعان من الناس): يتنج السين المهملة قتع الرام هو المشهورء ويروى بإسكان الراء هم المسرعون إلى 
الخروج كذا في السبل . قال المنذري ا ري 0 لشف ل 1 
الترمذي والنسائي وابن ن ماجه مختصراًء وقد تقدم الكلام على سرعان. 
ادل - باب الرجل يقوم للرجل يعظمه بذلك [في قيام الرجل للرجل] 
0008 - حدثنا مُوسَى بن إسْمَاعِيلَ حدئنا حَمَادُ عن حَبِيبٍ بنِ الشّهِيدٍ عن أبِي مِجْلَزٍ قال: «خَرَ َع عاو ل 
ابن الِْْوَابنِ عَامِر فَقَامَ ابن حَامِرِ وَجَلّسَ ابن ال فقالَ مُعَوِيةُ ابن حَامِر: الس فإني سَيفتُ سول | كيه 
يَقُولُ: مَنْ أَحَبَّ أن يَمْثلَ لَهُ الرجَالَ قياما يبَأ َْعَدَه منَ الَاره. 
(من أحب أن يمثل له): كينصر أي يقوم وينتصب له (فليتبوأ): أي فليهيىء أمر بمعنى الخبر كأنه قال من أحب 
ذلك وجب له أن ينزل منزلة من النار وحق له ذلك. . واستدل المؤلف رحمه الله بهذا الحديث على منع قيام الرجل 
للرجل تعظيما له. 
وفي فتح الباري قال النووي في الجواب عن هذا الحديث: إن الأصح والأولى بل الذي لا حاجة إلى ما سواه أن 
معناه زجر المكلف أن يحب قيام الناس له قال وليس فيه تعرض للقيام بنهي ولا غيره وهذا متفق عليه . قال والمنهي 
عنه محبة القيام» فلو لم يخطر بباله فقاموا له أو لم يقوموا فلا لوم عليه فإن أحب ارتكب التحريم سواء قاموا أو لم 
يقومواء قال فلا يصح الاحتجاج به لترك القيام فإن قيل فالقيام سبب للوقوع في المنهي عنه. قلنا هذا فاسد لأنا قدمنا أن 
الوقوع في المنهي عنه يتعلق بالمحبة خاصة انتهى ملخصاً. . ولا يخفى ما فيه؛ واعترضه ابن الحاج بأن الصحابي الذي 
تلقى ذلك من صاحب الشرع ة قد فهم منه النهي عن القيام الموقع للذي يقام له في المحذور فصوب فعل من امتنع من 
القيام دون من قام وأقروه على ذلك؛ وكذا قال شمس الدين ابن القيم في حواشي السنن في سياق حديث معاوية رد 
على من زعم أن النهي إنما هو في حق من يقوم الرجال بحضرته؛ لأن معاوية إنما روى الحديث حين خرج فقاموا له 
انتهى ما في الفتح . قال المنذري: وأخرجه الترمذي وقال حسن هذا آخر كلامه . وقد تقدم الكلام على هذا الحديث وما 
- صَبِحِيح : مسلم (1481) وأحمد )57١40(‏ . 


- 


4- صَحِيحٌ : الترمذي (1000) وأحمد 0154396 0 ' 





كتاب الآدب / حديث رقم (078:0) 


في الورق التي قبل هذا في باب ما جاء في القيام انتهى كلام المنذري. 


0 - حدثنا أبُو بَكرِ بن أبي شَيْبَةَ حدثنا عَبْدُ لله بن مير عن أَبِي الْمَنْبَسِ عن مسعر عن أَبِي الْمَدَبّسِ عن 
بي مَررُوقٍ عن أبِي خَالِبٍ عن أبِي أمَامََ قال: «خَرَجَ عَلَيْنَا رَسُولَ لله كك مُتَوَكُئا عَلَى عَصاء قَقُمْنَا إِلَيْهِ فقَالَ: لا 
تقومُوا كُمَا د َقُومُ الأعَاجِمُ يُعَطْمُ بَعْض بَغضا». 

(عن أبي العدبس): بفتح المهملتين والموحدة المشددة بعدها مهملة كوفي ممجهول من السادسة كذا في التقريب 
(متوكتاً): : أي معتمداً (على عصا): أي لمرض كان بهء قاله القاري (فقمنا إليه): وفي المشكاة فقمنا له. قال القاري: أي 
لتعظيمه. واحتج بهذا الحديث على منع القيام» وأجاب عنه الطبري بأنه حديث ضعيف مضطرب السند فيه من لا يعرف 
كذا في فتح الباري . قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه وفي إسناده أبو غالب واسمه حزورء ويقال نافع» ويقال سعيد بن 
الحزور؛ قال. يحبى بن معين صالح الحديث. وقال مرة ليس به بأسء وقال مرة ترك شعبة أبا غالب إنه رآه يبحدث في 
الشمسء وضعفه شعبة على أنه تغير عقله» وقال موسى بن هارون ثقة» وقال أبو حاتم الرازي ليس بالقوي. وقال ابن 
.حيان: لا يجوز الاحتجاج به إلا فيما يوافق الثقات؛ وقال ابن سعد في الطبقات' اسمه نافع وكان ضعيفاً منكر 
الحديث. وقال النسائي ضعيف. وقال الدارقطني لا يعتبر به وقال مرة ثقة. هذا آخر كلامه. + وخزور جبخ الحاء 
المهملة وبعدها زاي مفتوحة وواو مشددة مفتوحة وبعدها راء مهملة وهو مذكور في الأسماء المفردة. وقد أخرج 
مسلم في صحيحه من حديث أبي الزبير عن جابر أنهم لما صلوا خلفه قعوداً قال فلما سلم قال إن كدتم آنفاً تفعلون 
عل فارس والروم يقومون على ملوكهم وهم قعود فلا تفعلوا. انتهى كلام المنذري. 


/1 في الرحل و0 فلان يقرئك: السلام 
لضفت حدثنا أَبُو بكر بن أ يب شي أخبرنا إسمَاصِيل عن خَالِس قال: إن لَجْلوسٌ [جُلوسٌ] باب الْحَسَنِ إذ 


جء َل ان حذشي أي من مذ قال بَعََنِي أبِي إِلَى رَسُولٍ الله وك فقَالَ: ايه مَاه فُرَأَهُ السَّلآمَ قال: أيه نَقلْتُ 
إِنْ أي يُفْرئُكَ السَّلامَ فقَالَ: عَلَيْكَ وَعَلَى أبيك السّلام». 

(عن غالب): هو ابن خطاب البصري القطان قاله المنذري (إنا لجلوس): أي ار (بباب الحسن): أي 
البصري (عن جدي قال): أي الجد (فقال ائته): أمر من أ تى يأني (فقال عليك وعلى أبيك السلام): قال في فتح الودود: 
هذا يدل على أنه يرده على الحامل أيضاً . وحخديث عائشة الآتي يدل على جواز الاقتصار على الأصل فيؤخذ من 
الحديثين أن الأول مندوب والثاني جائز انتهى . قال المنذري: وأخرجه النسائيء وقال فيه عن رجل من بني نمير عن أبيه 
عن جده هذا الإسناد فيه مجاهيل وخطاف بضم الخاء المعجمة ويقال بفتح الخاء وبعدها طاء مهملة مشددة مفتوحة 
وبعد الألف فاء أخت القاف. 


شن - حاثنا أبُو بكر بن أبي شََْةَ أخبرنا عبْدُ الرّحبم بن سُلَبِمَانَ عن رَكَرِيًا عن الشّمِِيْ عن أبِي سِلِمة أن 
عَائْشَةَ حَدَئَنْهُ ُ: «أنَّ الي كل قال لها إن جبريل يَقْرَأْ عَلَيْكِ السَّلآمَ فقَالَث: وَعَلْيه السَّلامُ وَرَحْمَةُ الله». 

(فقالت وعليه السلام): قال الحافظ في فتح الباري: ولم أر في شيء من طرق حديث عائشة ئشة أنها ردت على النبي 
عد نك أي الرد على على المبلغ غير واجب انتهى. قال المنذري: وأخرجه البخاري ومسلم والترمذي وابن ماجه 


- باب الرجل ينادي الرجل فيقول: لبيك 
517 حدثنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلَ أخبرنا حَمَّادٌ أنبأنا يَعلَو بن عَطَاءِ عن أبي مَمَّام عَبْدٍ الله بن يَسَارِ أَنَّ أبَا 
0- ضيفت : ابن ماجه (5837) وأحمد (151/97) . 
الام 8 : أحمد (57094) . 


ال معي : البخاري (77177) ومسلم (1147) والترمذي (5797. .588١‏ 5887) والنسائي (2401-79601) وابن ماجه 
(759) وأحمد (5790/50) , 


ماي 


تفرفنة حسن : أحمد (53379501) . 





كتاب الادب / حديث رقم (4 017) 


عَبْدِ الرَّحْمْن الْفِهْرِيّ قال: رول الله كل خنَيداً كَسِرِنَا في ْم قَائْظِ سَدِبدٍ الْحَر تلا تَحْتَ ظِلْ 
الشّجَرِ [الشّجَر فَلما رت الشَّمْسٍ لَِسْتُ لأمني وَرَكِنْتُ قرَسِيء كَأَيِتُ رَسُول الله يك وَهُوَ في تُسْطَاطلِ فقُلْتُ: 
السَلامُ عَلَيِكَ يَا رَسُولَ الله وَرَحْمَة الله وَبَرَكَانُ قَد حَانَ الرّوَاحُ؛ فقَالَ: أجل نم قال: يا بلآل [َكُمْ يا بلآلُ قم - 
با لآل كُم] تار مِنْ تخت سَمُرَةٍ كن ظِلَهُ ظِلُ طائر فقَالَ: نيِيْكَ وَسَعْدَيْكَ وَأَنا فِدَاؤكَ فقَالَ: أشرج لِي الْمَرَسَء 
فأخرج سَرْجا دقن ليف لس فهما آفيو] سر ولا بطر ركب وَركبنَا وسَاقَ الحَدِيت. 

قَالٌ آثو داود: أَبُو عَبْدٍ الَخمن من الْفِهْرِيُ لَيْسَ لَهُ إلا هذًا الحدِيت, وَهْوَ حَدِيثٌ تَبِيلُ جَاءَ بِهِ حَمَّادُ بن سَلَّمََ. 

(شديد الحر): تفسير لقائظ. قال في القاموس: قاظ يومنا اشتد حره (لبست لأمتي): اللأمة بفتح اللام وسكون 
الهمزة ة الدرع» ويقال له بالفارسية زره (وهو في فسطاطه): بالضم هو ضرب من الأبنية في السفر دون السرادق كذا في 
المجمع (قد حان الرواح): أي جاء وقت الرواح وهو السير في آخر النهار (ثم قال يا بلال): وفي بعض النسخ يا بلال 
قم وفي بعضها قم يا بلال قم (فثار): أي وثبٍ (من تحت سمرة): قال في الصراح سمرة بالفتح وضم الميم درخت 
طلح (كأن ظله): أي ظل شجرة السمرة في القلة (ظل طائر): المقصود أن ظل السمرة كان قليلاً غاية القلة فكأنه بسبب 
القلة ظل طائر (فقال لبيك وسعديك): قال في القاموس .لَب أقام كلب ومنه لبيك أي أنا مقيم على طاعتك إلباباً بعد 
إلباب وإجابة بعد إجابة. وقال فيه في مادة سعد أسعده أعانه ولبيك وسعديك أي إسعاداً بعد إسعاد انتهى. 

وقال فى النهاية: لبيك هو مأخوذ من لب بالمكان وألبٌّ إذا أقام به وألب على كذا إذا لم يفارقه. ولم يُستعمل إلا 
على لفظ التثنية في معنى التكرير أي إجابة بعد إجابة وهو منصوب على المصدر بعامل لا يظهر كأنك قلت أب إلبابا 
بعد إلباب» وقيل معناه اتجاهي وقصدي يا رب إليك من قولهم داري تلب دارك أي تواجههاء وقيل معناه إخلاصي لك 
من قولهم حسب لباب إذا كان خالصاً مخلصاًء ومنه لب الطعام ولبابه. . ومعنى قوله سعديك أي ساعدت طاعتك 
مساعدة بعد مساعدة وإسعاداً بعد إسعاد. ولهذا ثنّي وهو من المصادر المنصوبة بفعل لا يظهر في الاستعمال . قال 
الجرمي: لم يُسمع سعديك مفرداً انتهى كلامه (أسرج لي الفرس) : أي اشدد على الفرس السرج وهو بالفارسية زين: قال 
في القاموس: أسرجتها شددت عليها السرج (دفتاه): أي جانباه. 

قال في القاموس: الدف بالفتح الجنب من كل شيء أو صفحته كالدفة (من ليف): بالكسر هو بالفارسية بوست 
درخت خرما (ليس فيهما): أي في الدفتين؛ وفي بعض النسخ ليس فيه فالضمير للسرج (أشر ولا بطر): كلاهما بفتحتين 
ومعناهما واحد وهو شدة النشاط وقلة احتمال النعمة والطغيان بالنعمة. قال في المصباح: أشر أشراً فهو أشر من باب 
تعب بطر وكفر النعمة فلم يشكرها وبطر بطراً فهو بطر من باب تعب بمعنى أشر أشراً انتهى. قال المنذري: أبو 
. عبد الرحمن القرشي الفهري له صحبة قيل اسمه عبد» وقيل يزيد بن أنيس وقيل-كرز بن ثعلبة وقيل إنه لم يرو عنه إلا 
أبو همام عبد الله بن يسار انتهى (قال أبو داود): من ههنا إلى قوله حماد بن سلمة لم يوجد في بعض النسخ (حديث 
نبيل): بالإضافة. والنبيل على وزن الأمير هو الماهر في الأمور وهذا ثناء من المؤلف ليعلى بن عطاء شيخ لحماد بن 
سلمة والله أعلم. 





باب في الرجل يقول للرجل: أضحك الله سِنك 

تايفيك حامن بذ ا ين تحمل ين أي زايد اين زا لودع مينى اذب - قال 
حدثنا عَبْدُ الْقَامِر ب بن السّرِيٌ - يَعني السَلَمِيّ أخبرنا ابن كان بن عَبّاسِ بِنٍ مِرْدَاسِ عن أيه عن جَدُو: «ضَجِكُ 
رَسُوِلُ الله يك فقَالَ لَه بو بكر أو عُمَرُ :: أَضْحَك الله سِئّْك» وَسَاقَ الحيبت. 

(البركي): بكسر الموحدة وفتح الراء. . قال في تاج العروس: البرك كعنب كأنه جمع بركة سكة بالبصرة معروفة 
نقله ياقوت انتهى. 

وفي المراصد: البرك جمع بركة سكة معروفة بالبصرة ة انتهى (وسمعته): أي هذا الحديث أيضاً (أضبط): أي أحفظ 
وأتقن (أو عمر): شك من الراوي (أضحك الله سنك): أي أدام الله فرحك وسرورك. قال المنذري: وأخرجه ابن ماجه 


5- ضَعِيفٌ : ابن ماجه (201) وأحمد (4/الا9١)‏ . 
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مطولاً في دعاء عشية عرفة . قال البخاري: كنانة روى عنه ابنه لم يصح وقال ابن حبان كنانة بن العباس بن مرداس 
السلمي يروي عن أبيه روى عنه ابنه منكر الحديث جداً فلا أدري التخليط في حديثه منه أو من ابنه وأيهما كان فهو 
ساقط الاحتجاج بما روى لعظم ما أتى من المناكير عن المشاهير: 


باب ما جاء في البناء 


وءماه - حدئدا مُسَدَةُ أخبرنا حَفْصٌُ عن الأعمّش عن أبِي السَّفْر عن عَبْدٍ الله بن عَمْرِوٍ قال: «مَرَ بي 
رَسُول الله كل وَأنا أَطَيّنُ حائطاً ِي أَنا وَأمّي فقَالَ: مَا هذا يَا عَبْدَ الله؟ فقلْتُ: يَا رَسُولَ الله شَيْءٌ أضلحةه؛ فقّالَ: 
لمر أَسْرَعُ ِنْ ذَكَ ذَاك]. 

(وأنا أطين حائطاً لي): من التطيين أي أصلحه بالطين» والواو للحال (فقال الأمر أسرع من ذلك): أي الموت 
أسرع من فساد ذلك الحائط الذي تخاف فساده وهدمه لو لم تصلحه. قال المنذري: وأخرجه الترمذي وابن ماجه. وقال 
الترمذي حسن صحيح. 

1 حدثنا عَثْمانٌ ب بن أبِي شَْبَة وَمَمَاد المَعْنى قالآ أخبرنا أو مُعَاوِبةَ عن الأعمّش بإِسْتَادِهِ بهَذَا قال: ١مَرّ‏ 
عَلَىَ رَسُولٌ الله يل وَنَحْنُ نِعَالِجٌ خصاً لَنَا وَهِىَ فقَالَ: تالهنا؟ عثلنا عن نا وه تسر تفيخة كقال 
رَسُولٌ الله يَلل: ما أرَى الأئرَ إلا أَعجَلَ من ذَلِنَه. 

(ونحن نعالج): أي نصلح (خصاً): قال في القاموس: الخص بالضم البيت من القصب أو البيت يسقف بخشبة 
كالازج (وهى): في القاموس: وهي كوعى وولى تعخرق وانشق واسترخى رباطه» والجملة صفة لخصاً (ما أرى الأمر): 
أي الموت (! (إلا أعجل): أي أسرع (من ذلك): أي من خراب ذلك الخص. 

يضفة -حدثنا َحْمَدُ بن يُونْسَ أخبرنا رُهيْرٌ أخبرنا عُحْمانُ بن حكيم أخبرني إْرَاِيمْ بن مُحَمّد بن حاطب 
الْفُرَشِيْ 0 عن أَبِي طَلْحَةَ الأسَدِيّ عن أَنْس بن مَالِكِ: «أنَّ رَسُولَ الله ل حَرَجَ قَرَأَى قُبَه مُشْرفَة فقَالَ: مَا هذه [هذًا]؟ 
قال لَه أضحائه” هذه لفْلآنٍ - رَجُلٍ بن الانصَارٍ قال: فَسَكَتَ وَحَمَلََا في تَفْسِهِ حَتَى إِذَا ججاء صَاحِبَا رَسُولَ الله عل 
يُسَلُمُ لَه في النّاسِ أعْرَض عَنّْه صَنَع ذَلِكَ رار حَنّى عَرَفَ الل اْمَضَبّ فيه وَالإغرَاض عَنْهُ فََكَا لِك إِلَى 
أصحَابه» فْقَالَ: وَالله إني كر روك الله كن قالوا: خَرَجَ [نخَرَجَ] فَرَأى َبَتَك فَرَجَعَ الرَجْلُ ِلَى قُبيهِ فَهَدَمَهَا حنّى 
سَوَامَا بالارض فَخَرَّجَ رَسُولٍ الله كي ذاتَ يَوْم قَلمْ يَرَهَا فَقَالَ: مَا فَعَلَت الْقَبّهُ؟ قالوا: شَكَا إِلَيْنَا صَاحِبْهَا إِعْرَاضَكٌ 
عَنْه فأَخْبَرْتَا فَهَدَمَهَاء فقَالَ: ما إِنّ كُلَّبءِ وَبَالَ عَلَى صَاحِبِ إلا مَا لاء إلا مَا لا يعني - ما لايد مله. 

(قبة مشرفة): أي بناء عالياً (فقال ما هذه): : استفهام انكار أي ما هذه العمارة المنكرة ومن بانيها (رجل): بالجر بدل 
من فلان (وحملها): أي أضمر تلك الفعلة في نفسه غضباً على فاعلها في فعلها . ففي أساس البلاغة حملت الحقد عليه 
إذا أضمرته كذا في المرقاة» وقيل الضمير للكراهة المفهومة من المقام (أعرض عنه): أي لم يرد عليه السلام (فشكا 
ذلك): أي ما رآه من أثر الغضب والإعراض (والله إني لأنكر رسول الله 6): أي أرى منه ما لم أعهده من الخضب 
والكراهة ولا أعرف له سبباً. قال القاري (ما فعلت القبة): ضبط بالمعروف والمجهول أي ما صار حالها وما شأنها لا 
يرى أثرها (أما): بالتخفيف حرف التنبيه (إلا ما لا): أي إلا ما لا بد منه فحذف اسم لا وخبرها معاً (إلا ما لا): كرره 
للتأكيد (يعني ما لا بد منه): هذا تفسير من أحد من الرواة. 

وقال الحافظ زين الدين العراقي في تخريج أحاديث إحياء العلوم والحافظ ابن حجر في فتح الباري: يعني إلا ما 
لا بد منه والله أعلم. والحديث سكت عنه المنذري. 

- باب في اتخاذ الغُرَفٍ 
16د مسن د شروب لمك قن 3 انلك ١‏ 
5- صَححِبحٌ : الترمذي (1770) وأحمد (1433) . 


/الاه- ضَعِيفك : ابن ماجه (4101) . 





كتاب الادب / حديث رقم (0174) 


بضم الغين وفتح الراء جمع غرفة بالضم, ويقال لها بالفارسية برواره [بروزن همواره بالاخانة وحجره بالاي 

جره باشد قرهنك عنراج] كما في الصراح. 

حدثنا عَبْدُ الرّحِيِمْ بن مُطَرْفٍ الرّواسِيُ أخبرنا عِيسَى عن إِسْمَاعِيلَ عن قَيْسِ عن دُكَيْنٍ بن سَعِيدٍ 
المُوْنِيٌ قال: «أَتَْنَا الي يك فََأَلْنَاهُ الطَعَامَ فقال: يا عُمَرُ ادْمَب فأَغطِهمء ٠‏ فار تقَى بنا إلى عُلْيةِ فأحَدَ [وَأَخَذَ] الفاح 
مِنْ حَجْرَتِهِ [حَُجْرَّتهِ] مَفَتَحَ1. 

(إلى علية): بضم العين وكسرها وكسر اللام وبالتحتية المشددتين أي غرفة (من حجرته): بالراء المهملة» وفي 
بعض النسخ حجزته بالزاي المعجمة. 

قال في القاموس: الحجزة بالضم معقد الإزار ومن السراويل موضع التكة. قال المنذري: وأخرجه البخاري في 
التارية يخ الكبير» وذكر فيه سماع إسماعيل , بن أبي خالد عن قيس بن أبي حازم وسماع قيس بن أبي حازم من دكين؛ وقال 
أبو القاسم البغوي ولا أعلم لدكين غير هذا الحديث. 

ودكين بضم الدال المهملة وفتح الكاف وسكون الياء آخر الحروف وبعدها نون. 

لم ا ار 

باب في قطع السدر 

00 و د م ا متشي سَعِبدٍ بن مُحَمَّدٍ بن 
جُبَبْرِ بن مُطْمِم عن عَبْدٍ الله بن حُبْشِيٌ قال: قال رَسُولُ الله عكلله: مَنْ قَطَعَ سِذرَةٌ صَوّبَ لله رَأسَهُ في الذَارِه. 

سيل أَبُو داو عن مَعْتَى هذا الحِيث فقال: «هذًا الحديثٌُ مُخْتَصَرٌ يني مَنْ قَطَعَ سِدْرَةٍ في فَلآةٍ يَْنَظِلُ بها 
ابن اسل اهام عبن [عتيا] وَطلْما ير حَن يكُونُ له فيه صَوبَ لله َأمَهُ في الاره. 

(حبشي): ب بضم المهملة وسكون الموحدة بعدها معجمة ثم ياء ثقيلة كذا في التقريب (من قطع سدرة): أي شجرة 
قي فكي رواب للطيراني «من سدر الحرم» وهي مبينة للمراد دافعة للإشكال؛ كذا في شرح الجامع الصغير (سئل أبو 
داود الخ): وما أجاب به أبو داود ووافقه عليه العلماء. ولا بد له من التأويل الصحيح. 
وقال في النهاية : قبل أراد به سدر مكة لأنها حرم؛ وقيل سدر المدينة نهى عن قطعه ليكون أنساً وظلاً لمن يهاجر إليها.. 
وقيل أراد السدر الذي يكون في الفلاة يستظل به أبناء السبيل والحيوان أو في ملك إنسان فيتحامل عليه ظالم فيقطعه بغير حق» 
ومع هذا فالحديث مضطرب الرواية فإن أكثر ما يروى عن عروة ب بن الزبير وكان هو يقطع السدر ويتخذ منه أبواباً. 

قال هشام: وهذه أبواب من سدر قطعه أبي وأهل العلم مجمعون على إباحة قطعه انتهى. 

وفي مرقاة الصعود قال البيهقي في سننه قال أبو ثور سألت أبا عبد الله الشافعي عن قطع السدر فقال لا بأس به» 
قد روي عن النبي ل أنه قال «اغسلوه بماء وسدر». 

قال البيهقي: فيكون محمولاً على ما حمله عليه أبو داود. 

قال وروينا عن عروة أنه كان يقطعه من أرضه وهو أحد رواة النهي» ويشبه أن يكون النهي خاصاً كما قال أبو داود. 

وفي كتاب أبي سليمان الخطابي أن المزني سئل عن هذا فقال وجهه أي يكون ييه سئل عمن هجم على قطع 
بر لكوع ارلكع أوالتن حنم 1ل أذ ينط عليه طبوامل عليه ينطع » فاستحق ما قاله» فتكون المسألة سبقت السامع 

فسمع-الجواب ولم يسمع السؤال. وجعل نظيره حديث أسافة أن رسول الله يلظ قال «إنما الربا في النسيئة» وقد قال 
«لا تبيعن الذهب بالذهب إلا مثلا بمثل». 

واحتج المزني بما احتج به الشافعي من اجازته يي أن يغسل الميت بالسدر ولو كان حراماً لم يجز الانتفاع به. 
قال والورق من السدر كالغصن وقد سوى رسول الله #لةٍ فيما حرم قطعه من شجر الحرم بين ورقه وغيره» فلما لم 
يمنع عن ورق السدر دل ذلك على جواز قطع السدر. انتهى (صوب الله): أي نكسه وألقاه على رأسه في نار جهنم 

54ه- صَحِبِحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
8- صَحِيسٌْ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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وهذا دعاء أو خبر. قال المنذري: والحديث أخرجه النسائي وقال فيه عبد الله الختعمي. 

06 - حدثنا مَخْلدُ بن خالِدٍ وَسَلَمةُ - يعني ابن حَييت - قالا أخبرنا عبد اراق أبأنا مَعمَرٌ عن عُثْمانَ بن أبي 
سُلَيْمانَ عن رَجُلٍ مِنْ نو َقِيفٍ عن عُرْوّة بن الرُبرِ يَرَُْ لحدِيث إِلَى الل يله نَخْوَة. 

لقن رخل من نقيف) : قال البيهقي: الرجل لعله عمرو بن أوس ثم أخرجه من طريق عمرو بن دينار عن عمرو بن 
أوس عن عروة قال قال رسول الله يل إن الذين يقطعون السدر يصب الله على رؤوسهم النار صباً؛ وأخرجه من وجه 
آخر عن عمرو بن دينار عن عمرو بن أوس عن عروة عن عائشة موصولاً وقال المرسل هو المحفوظ. قال المنذري: 
وهذا مرسل. 

0١‏ حدثنا عَبَيدٌ الله بن مَرَ بن مَنْسَرَةَوَحُمَيْدُ بن مَسْعَدَةَ قالا أخبرنا حَسَّانُ بنُ إْرَاهِيمَ قال: «سَأَلْتُ هِشامَ 
بن عُروَةَ عن قَطع السَذرٍ وَهُومُسْتَيدُ [مُسْندُ] إِلَى قَضْرٍ عُرْوَةَ فقال: أتَرَى هذه الأبوَاب وَالمَضَارِيعَ إنْما هي مِنْ سِذْرٍ 
عَْه كان عُروَ يَفطَمْهُ مِنْ أَرْضِهِ وقال: لا باص به دَادَ حَمَيْدٌ فقال: هِيَ يا عِراقِيُ جِنْتَنِي بِدْعَةٍ قال: قُلْتٌ إِنّما 
البِذَْةٌ مِنْ قِبَلِكُم, سَمِعْتُ مِنْ يَقُولُ بمكة: لَعَنّ رَسُولُ الله من َطَعْ السّذْرَ فم ساق مَعْتاة. 

سس و ا ل لس رضن الست ين 
في البراري فهو الضال بتخفيف اللام (وهو): أي هشام (فقال): هشام (والمصاريع): جمع مصراع. 

قال في المصباح: المصراع من الباب الشطر وهما مصراعان (وقال): عروة (فقال): هشام بن عروة لحسان بن 
إبراهيم (هي): ضمير الشأن والقصة والكوفيون يسمونها ضمير المجهول؛ وهذا الضمير يرجع إلى ما بعدها لزوماً على 
خلاف القياس كما في قوله تعالن : دل هُوَ آنَّهُ أحدٌ» [الإخلاص: ١]وقوله‏ تعالى : «فإذا هو سَخِصَةٌ أتصدر لين 
كفَروأ» [الأنبياء: 91] كذا في مغني اللبيب. فلفظة هي هذه ترجع إلى لفظ بدعة في قوله جئتني ببدعة والله أعلم (جثتئي 
ببدعة): أي بأمر مبتدع لم نسمعه من النهي عن قطع السدر (قال): : حسان (إنما البدعة من قبلكم): أي من جانبكم 
يا هشام, فأنتم تذهبون إلى جواز قطع السدر. قال المنذري: إسناده مضطرب وهو يروي عن عروة بن الزبير وقد ذكر 
عنه ولده هشام أنه كان يقطعه. 

- باب في إماطة الأذى عن الطريق 

007 عقا لا قلا سردي عور د سس حدر لى حل ازا الس أن 
يرَيْدَةَ يَقُولُ سَمِغْتُ رَسُولَ الله د د يقُولُ: «في الإنسانٍ انان ونون مَفْصِلاه ؛ مان أن يتصَدن عن كل تفيل جه 
بِصَدَقَةِ. قالوا: وَمنْ يُطِيقُ ذَلِكَ يا ني الله؟ قال: التْخاعَةُ في المَسْجِدٍ تَدْفِئْها وَ1َأُو] الشّئْءَ ند ُنَحَيهِ عن الطَّريقٍ» فَإنْ لَمْ 
تَجدْ فَرَكْعنًا الضُحَى تُجْرِئُكٌ». 

(أبي بريدة): هو بدل من أبي (عن كل مفصل): هو على وزن مسجد أحد مفاصل الأعضاء (قال): النبي عَطلٍ 
(النخاعة): بالضم هي البزقة الخارجة من أصل الفم مما يلي النخاع قاله المناوي. 

وقال في المصباح: النخاعة ما يخرجه الإنسان من حلقه من مخرج الخاء المعجمة. كذا قيده ابن الأثير. 

قال المطرزي: النخاعة هي النخامة وهكذا قال في العباب (فإن لم تجد): ا ركه 
عرفاً أو شرعاً يبلغ عدد الثلائمائة والستين (فركعتا الضحى): : وخصت الضحى بذلك لتمحضها للشكر لأنها لم تشر 
جابرة لغيرها بخلاف الرواتب قاله المناوي (تجزئك): أي تكفيك عن الصدقة . قال التروي: ضبطناه ا 
فالضم من الأجزاء والعتج من جزى يجزي أي كفى. ومنه قوله تعالى: لا جرِى نفس عَن نَفْيس» [البقرة: 44] وفي 
الحديث «لا يجزي عن أحد بعدك» قاله السيوطي . قال المنذري: في إسناده علي بن الحسين بن واقد وفيه مقال انتهى. 

والحديث أخرجه أحمد في مسنده وابن حبان في صحيحه. وقال المناوي في شرح الجامع الصغير إسناده حسن. 
3 (5741- ضَعِيتٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 

7- صحِيح : أحمد (11449) . 
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يدقن حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا حَمَّادُ بنُ ريد ح. . وأخبرنا أَحْمَدُ بن مني عن عَبَّاِ بن َب وَهًا لفط و 00 


وَاصِلٍ عن يَحْبَى بن عَقِيلٍ عن يَحْبَى بن يَعْمَرَ عن أبي ذَرْ عن النِيّ كي قآل: «يُضبحُ عَلَى كُلَ سُلامَى من ابن آبَني] 
آم صَدَقَةُ يمه َلَى من لق صَدَقَةٌ وََمْرْهُ بالمَْرُوفٍ صَدَكَة ولَهيُْ عن المُدكَر صَدَقَةُوإِمَاطَهُ الى عن الطريق 
صَدَفَةٌ وَيُضْعَتُهُ [بضعَهُ َبْضْنعَة] أَهْلّهُ صَدَقَة . قالُوا: يَا رَسُولَ لله يني شَهوَنَهُ [شَهوَةَ] وَتكُون لَهُ صَدَكَة د قال: أ لك 
و وَصَعَهَا في غَيْرحَفَا كان يَنَم. قال: وَيُجْزِىءُ [وَيُجْزِي] مِنْ ذْلِكَ كُلَّهِ رَكَُتَانٍ مِنَ الضُحَى». 

قَالَ دو دَاودَ: لم يذه حَمَّادٌ الأمَرَ وَالنَهَيَ. 

«(وهذا لفظه): أي عباد (وهو أتم): أي حديث عباد (عن يحيى بن عقيل): بذ بضم العين مصغراً (يصبح على كل 
سلامى من ابن آدم صدقة): السلامى بضم السين وفتح الميم أي عظام الأصابع (المزلة بها الحظام كلها 

قال في النهاية: السلامى جمع السلامية وهي الأنملة من أنامل الأصابع وقيل واحدة وجمعه سواء ويجمع على 
سلاميات» وهي التي بين كل مفصلين من أصابع الإنسان انتهى. 

قال الطيبي: اسم يصبح إما صدقة أي تصبح الصدقة واجبة على كل سلامى وإما من ابن آدم على تجويز زيادة من 
والظرف خبره وصدقة فاعل الظرف أي يصبح ابن آدم واجباً على كل مفصل منه صدقة» وإما ضمير الشأن» والجملة 
الإسمية بعدها مفسرة له. 

قال القاضي يعني أن كل عظم من عظام ابن آدم يصبح سليماً عن الآفات باقياً على الهيئة التي نتم بها منافعه فعليه 
صدقة شكراً لمن صوره ووقاه عما يغيره ويؤذيه (عن الطريق صدقة). 
قال القاضي عياض: يحتمل تسمية هذه الأشياء صدقة أن لها أجراً كما للصدقة أجرء وأن هذه الطاعات تماثل الصدقات 
في الأجورء وسماها صدقة على طريق المقابلة وتجنيس الكلام» وقيل معناه أنه صدقة على نفسه (وبضعته): أي جماعه. 

وفي المصباح ا ا ا : أي أحدنا (قال): 
النبي كك (أرايت) أى ي أخبرني (لو وضعها): أي شهوته (أكان يألم): 0 «فكذلك إذا وضعها في الحلال كان له 
أجر» قال النبي ب (ويجزىء): أي يكفي (من ذلك): : هي بمعنى عنء أي يكفي عما ذكر مما وجب على السلامى من 
الصدقات كذا في المرقاة (ركعتان): لأن الصلاة عمل بجميع أعظاء البدن فيقوم كل عضو بشكره (من الضحى): أي من 
صلاة الضحى أو في وقت الضحى. 

قال في النهاية: فأما الضحوة فهو ارتفاع أول النهار؛ء والضحى بالضم والقصر فوقه وبه سميت صلاة الضحى 
انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه النسائي. 

044 ا ع ال اك ساون ا يي جروج وير اومان 
الأسْوّدٍ الدَيِيَ عن أبي در بِهَذَا الحديث وَذْكَرَ لني كه في وَسْطِهِ 

(بهذا الحديث): السابق (وذكر النبي ككةِ): النبي بالرفع فاعل ذكر أي ذكر النبي ٠‏ يقي هذا الحديث (في وسطه): 
قعل شد ني اد حر لد اموي كد اشير تمر بج إلى يلقم الي يف وقد نقل 
هذا الضبط عن العلامة المحدث محمد إسحاق الدهلوي رحمه الله. 

ويحتمل أن لفظ النبي بالنصب وفاعل ذكر الراوي وضمير المجرور في لفظ وسطه يرجع إلى الحديثء أي ذكر 
الراوي لفظ النبي يله في وسط الحديث ولم يذكر في أول الحديث أي بعد أبي ذر فروى الحديث عن أبي ذر بصورة 
الموقوفء ثم ذكر لفظ النبي يَف في وسط الحديث وجعله مرفوعاً والله أعلم بالصواب. 

لوط امس انار الل 1 عاج سد دعر كيد عبد و لف ل ا 
حدثنا واصل مولى أبي عيينة عن يحيى بن عقيل عن يحيى بن يعمر عن أبي الأسود الديلي عن أبي ذر قال: «قالوا 
يا رسول الله ذهب أهل الدثور بالإجور يصلون كما نصلي ويصومون كما نصوم ويتصدقون بفضول أموالهم. قال فقال 
914#- صَحِيحٌ : مسلم (70/) وأحمد (050801 لالقدكن لجرل اتقبل وتقبل الإويوى االوو) ا 


4- صَحِيحٌ : تقدم تخريجه في الذي قبله. 
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رسول الله يي أوليس قد جعل الله لكم ما تصدقون. إن بكل تسبيحة صدقة» وبكل تحميدة صدقة وفي بضع أحدكم صدقة» 
قال قالوايا رسول الله أيأتي أحدنا شهوته يكون له فيها أجر؟ قال أرأيتم لو وضعها في الحرام أكان عليه فيها وزرء وكذلك إذا 
وضعها في الحلال كان له فيها أجر. وقال وتهليلة وتكبيرة صدقة» وأمر بمعروف صدقة؛ ونهي عن منكر صدقة2. 

وفي رواية له من طريق عبد الرزاق أنبأنا سفيان عن الأعمش عن عمرو بن مرة عن أبي البختري عن أبي ذر قال 
«قيل للنبي يلِْةِ ذهب أهل الأموال بالأجر.. فقال النبي يَلِ: إن فيك صدقة كثيرة فذكر فضل سمعك وفضل بصرك 
قال وفي مباضعتك أهلك صدقة» فقال أبو ذر أيؤجر أحدنا في شهوته؟ قال أرأيت لو وضعته في غير حل أكان عليك 
وزر؟ قال تع قال أفتحتسبون بالشر ولا تحتسبون بالخير».” - 

وفي رواية له من طريق يعلى بن عبيد حدثنا الأعمش عن عمرو بن مرة عن أبي البختري عن أبي ذر قال: "قلت 
يا رسول الله ذهب الأغنياء بالأجر يصلون ويصومون ويحجون. قال وأنتم تصلون وتصومون وتحجون. قلت: يتصدقون 
ولا نتتصدقء قال وأنت فيك صدقة رفعك العظم عن الطريق صدقة وهدايتك الطريق صدقة» وعونك الضعيف بفضل قوتك 
صدقة» وبيانك عن الأرتم [هو الذي لا يفصح الكلام ولا يبينه] ضدقة» ومباضعتك امرأتك صدقة» فذكر الحديث. 
وأما في الرواية السابقة أي رواية عباد بن عباد فكان ذكر الصدقات في صدر الكلام من غير بيان قصة الأغنياء والفقراء. 

وحديث أبي ذر أخرجه مسلم في كتاب الصلاة في باب استحباب صلاة الفتح حدثنا عبد الله بن محمد بن أسماء 
الضبعي قال أخبرنا مهدي وهو ابن ميمون أخبرنا واصل مولى أبي عيينة عن يحيى بن عقيل عن يحيى بن يعمر عن أبي 
الأسود الديلي عن أبي ذر عن النبي يل أنه قال (يصبح على كل سلامى من أحدكم صدقة» فكل تسبيحة صدقة؛ وكل 
تحميدة صدقة؛ وكل تهليلة صدقة» وكل تكبيرة صدقة. وأمر بالمعروف صدقة؛ ونهي عن المنكر صدقة» ويجزىء من 
ذلك ركعتان تركعهما من الضحئ». قال المنذري والحديث أخرجه مسلم. 

0025 حدئنا ميس بن حَمّدٍ أبأنا الَيِتُ عن مُحَمدٍ بن عَجْلآنَ عن رَيْدٍ بن أَسْلّمْ عن أَبِي صَالح عن أبِي 
هَريْرةَ عن رَسُولٍ الله كه أَنَهُ قال: انر رَجُلُلَمْيَعْمَلْ حرفل خُصْنَ شَوْكِ عن الطَريقٍ ما كَانَ في شَجَرَةِ فَقَطْعَهُ 
فَالْقَاهُ [وَآلقَام] وَإِمَا كَانَ مَوْضُوعاً فأمَاطَهُ فَشَكَرَ الله لَهُ بها فأَدْخَلَهُ الْجَنَةه. 

(فشكر لله): أي غفر الله. قال في النهاية: فشكره لعباده مغفرته لهم (له): أي للرجل (بها): أي بهذه الخصلة 
والحديث سكت عنه المنذري. 

باب في إطفاء النار بالليل 

211 حدن شبح خف أبن في ع لأفري عن ايوص ل بيه روَايَة. وقال مَرَةٌ يَبلْعُ به 
النبيّ عَكلة: دلا د َْرُكُوا النَارَ في بُبُوتَكُم جين تَنَامُونَه. 

(عن أبيه): عبد الله بن عمر (رواية): أي عن النبي (لا تتركوا النار): أي موقدة. قال النووي: هذا عام يدخل 
يكار انرا وشيرهاء وأن التاثيل الجحيقة في المساجك وخيرها فإن خيف سرب بسميها خلج في الأمر بالإطفاء وا 
أمن ذلك كما هو الغالب فالظاهر أنه لا بأس بتركها لانتفاء العلة التي علل بها النبي يليه وإذا انتفت العلة زال المنع 
انتهى. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والترمذي وابن ماجه. 

001 حدثنا سُلَيْمانُ بن عَبْدِ الرَّحْمنٍ الَمّارُ أخبرنا عَمْرُو بي طَلْحَةَ حدثنا أَسْبَاةُ عن سِمَاك عن عِكْرمَة عن 
ابن عَبّاسِ قال: «جَاءَتُ فأرَةٌ فأََرَتْ تَجُُ الْمَتلَة فَجَاءتْ بها فَآلْقَنْهَا , َيْنَ يَدَيْ رَسُولٍ الله عَلَى اْخُمرَةٍ التي كان 
قاعدا عَلَْهَا حرق مِنْهَا مِعْلَ مَوْضِع دِرْهَم [الدَرهَم]» فقال: ذا متم فأطكُوا سد سرْجَكُم فإِنَّ الشّيْطَانَ يَدُلُ مِثْلَ هذه 
عَلَى هذا متخ دكُمه. 

(فأخذت): أي شرعت (فجاءت:: الفأرة (بها): أي بالفتيلة (فألقتها): أي الفتيلة (على الخمرة): هي مقدار ما يضع 


م # ام 


16- حَسَنّ صَحِيحٌ : تفرد المصتف بهذا اللفظ . 
05 صَحِيحٌ : البخاري (17817) ومسلم )1١10(‏ والترمذي (1811) وابن ماجه (1919؟) وأحمد (4001) . 


17- صَحبح : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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الرجل عليه وجهه في سجوده من حصير أو نسيجة خوص ونحوه من النبات ولا تكون خمرة إلا في هذا المقدار 
وسميت خمرة لأن خيوطها مستورة بسعفها وقد جاء في سنن أبي داود عن ابن عباس قال #جاءت فأرة» الحديث وهذا 
صريح في إطلاق الخمرة ة على الكبير كذا في النهاية وفي حياة الحيوان: الخمرة السجادة التي يسجد عليها المصلي 
سميت بذلك لأنها تخمر الوجه أي تغطيه انتهى (فأحرقت): الفأرة (منها): أي من الخمرة (فقال): النبي يلةٍ (مثل 
هذه): أي الفأرة (على هذا): أي الفعل وفأرة البيت هي الفويسقة التي أمر النبي يل بقتلها في الحل والحرم وأصل 
الفسق الخروج عن الاستقامة والجورء وبه سمي العاصي فاسقاء وإنما سميت هذه الحيوانات فواسق على الاستعارة 
لخبثهن. وقيل لخروجهن عن الحرمة في الحل والحرم أي لا حرمة لهن بحال. وروى الطحاوي في أحكام القرآن 
بإسناده عن يزيد بن أبي نعيم أنه سأل أبا سعيد الخدري لم سميت الفأرة الفويسقة. فقال استيقظ النبي ييل ذات ليلة 
وقد أخذت فأرة فتيلة السراج لتحرق على رسول الله كل البيت فقام إليها وقتلها وأحل قتلها للحلال والمحرم ذكره 
العلامة الدميري. قال المنذري: في إسناده عمرو بن طلحة ولم نجد له ذكراً فيما رأيناه من كتبهم. وإن كان هو عمرو بن 
طلحة وقع فيه تصحيف وهي طبقة لا يحتج بحديثه والله عز وجل أعلم. وقد أخرج البخاري ومسلم في صحيحهما من 
حديث أبي موسى الأشعري قال «احترق بيت على أهله بالمدينة فلما حدث رسول الله . يل بشأنهم قال إن هذه النار 
إنما هي عدوة لكم فإذا : نمتم فأطفئوها عنكم». 

وأخرج البخاري من حديث جابر بن عبد الله قال قال رسول الله يل خمروا الآنية» وفيه فإن الفويسقة ربما 
جرت الفتيلة فأحرقت أهل البيت وأخرجه مسلم بمعناه وفيه «فإن الفويسقة تضرم على أهل البيت بيتهم» قال الطبري في 
هذه الأحاديث الإبانة على أن الحق على من أراد المبيت في بيت ليس فيه غيره وفيه نار أو مصباح أن لا.يبيت حتى 
يطفئه أو يجره بما يأمن به إحراقه وضره؛ وكذلك إن كان في البيت جماعة فالحق عليهم إذا أرادوا النوم أن لا ينام 
أخرهم حتى يفعل مااذكرت لأمر رسول الله ل فإن فرط في ذلك مفرط فلحقه ضرر في نفس أو مال كان لوصية 
النبي يبي لأمته مخالفاً ولا دية له . انتهى كلام المنذري. قلت: عمرو بن طلحة هو عمرو بن حماد بن طلحة الكوفي أبو 
محمد القناد. روى عن أسباط بن نصر ومندل بن علي» وروى عنه مسلم فرد حديث. وإبراهيم الجوزجاني قال مطين 
ثقة وقال أبو داود رافضيء كذا في الخلاصة. والحديث أخرجه الحاكم وقال إسناده صحيح. 

باب في قتل الحيات 

يقن مساك و رد ا د مق لف 1 قال 
رَسَولَ لله كلل : ما الام مذ اران ومن رك يع ِنْنْ جيفة َس مناه. 

(ما سالمناهن): أي ما صالحنا الحيات (منذ حاربناهن): أي منذ وقع بيننا وبينهن الحرب. فإن المحاربة والمعاداة 

بين الحية والإنسان جبلية لأن كلا منهما مجبول على طلب قتل الآخرء وقيل أراد العداوة التي بينها وبين آدم عليه 
اسلا تائم يان أن يدن عه حول اج من ندل حك اذ في يها وسوس لحم روا لح أكلا من 
الشجرة المنهية فأخرجا عنها . قاله القاري (ومن ترك شيئاً منهن): أي من ترك التعرض لهن (خيفة): أي لخوف ضرر 
منها أو من صاحبها (فليس منا): أي من المقتدين بسنتنا الآخذين بطريقتنا ولعل المراد ما لا تظهر فيه علامة أن يكون 
جنيا. والحديث سكت عنه المنذري. 

54 حدئنا عَبُْ اْحَمِيدٍ بن بن السّكرِي عن إِسْحَاقَ بن يُوسُفَ عن شَرِبكِ عن أَبِي إِسْحَاقَ عن الْقَايِمٍ 
... بن عَبْدِ الرَّحْمِنِ عن أبيه عن ابن مَسْعُودٍ قال : قال رَسُولُ الله يَكينِ: «افتلُوا الْحَيّاتِ كُلْهُنَ ؛'فَمَنْ خَافَ تَأرَهُنّ فَلبِسَ مني». 

(السكري): بضم السين وتشديد الكاف منسوب إلى بيع السكر وشرائه وعمله . قاله المقدسي في الأنساب (اقتلوا 
الحيات كلهن): ظاهر في قتل أنواع الحيات كلها دلي حا السيران وما كان ملها كي اتوت لا كيل عدي بار لاله 
أيام لقوله يلي الإن بالمدينة جناً قد أسلموا فإذا رأيتم منها شيئاً فأذنوه ثلاثة أيام؛ حمل بعض العلماء ذلك على المدينة 
وحدها والصحيح أنه عام في كل بلد لا يقتل حتى ينذر. واختلف العلماء في الأنذار هل هو ثلاثة أيام أو ثلاثة مرات 
5748 حَسَنٌّ صَحِيحٌ : أحمد (0819 . 

4- صَحيح : النسائي (0195 . 
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والأول عليه الجمهور. وكيفية ذلك أن يقول أنشدكن بالعهد الذي أخذه عليكن نوح وسليمان عليهما السلام أن لا 
تبدون ولا تؤذونا (ثأرهن): أي انتقامهن الثأر هو الدم والانتقام» والمعنى مخافة أن يكون لهن صاحب يطلب ثأرها. قد 
جرت العادة على نهج الجاهلية بأن يقال لا تقتلوا الحيات فإنكم لو قتلتم لاجاء زوجها ويلسعكم للانتقام؛ فنهى 
رسول الله يخ عن هذا القول والاعتقاد كذا في المرقاة. قال المنذري: والحديث أخرجه النسائي. 
6ه حدثنا عَّْمانٌ ب بن أبي شَيْبَة أخبرنا عَْدُ الله بن د مي أخبرنامُوسى بن مُْلم قال سَِغتُ كوم ير ير 
الحدِيت فِما أرَى إِلَى ابن عباس قال: قال رَسُولَ الله طَلِ: ام نيرك يات مخاقة لوقيس ين ما سانا 
يل حَارَبْنَاهُنّ». 
(طلبهن): أي انتقامهن قال المنذري: ولم يجزم موسى بن مسلم الراوي عن عكرمة بأن عكرمة رفعه. 
ديفن حدثنا أَحْمَدُ بن مع حدثنا مَرْوَانُ بن مُعَاوِيَةَ عن مُوسى الطَّحَانٍ أخبرنا عَبْدُ الرَّحْمْنِ بن سَابطٍ عن 
الَبّاس بن عَبْدٍ المُطَلِب أَنّهُ قال لِرَسُولٍ الله عل إن نريدُ أن كيس رَّمْرّمَ وَإِنَّ فِبهَا مِنْ هذه الْجنّانٍ يعني الْحَّات 
الصَّمَارٍ - فأمَر ال كيه بمَدْلِهِنَ٠.‏ 
(إن نكنس زمزم): من باب نصر وضرب أي نصفي زمزم ونخرج منها الكناسة وهي بالضم ما يكنس وهي الزبالة 
والسباطة (وإن فيها): أي في بئر زمزم (من هذه الجنان): بكسر الجيم وتشديد النون: جمع جان كحيطان وحائط ومن 
هذه تبعيضة منصوبة على أنها اسم إن أي إن فيها بعض هذه الجنان (يعني): أي يريد العباس رضي الله عنه بالجنان. قال 
المنذري: في سماع عبد الرحمن بن سابط من العباس بن عبد المطب نظر والأظهر أنه مرسل. 
١‏ للد حدثنا مُسَدَدٌ أخبرنا سُفْيَانُ عن الرّهْرِيّ عن سَالِمٍ عن أَبيه أَنّ رَسُولَ لله يله قال: «اقْدُلُوا الْحَيّاتِ وَذًا 
الطفيتيْنِ وَالأ بتر فإنّهُمَا يَلْتَمِسَانِ البَصَرَ وَيْةِ يُسْقِطَانٍ الحَبَلَ». 
قال: «وَكَانَ عَبْدُ الله يَْثْلُ كُلَّ حَيّةِ وَجَدَهَا فأَِصَرَهُ أَبُو لَبَابَة أو رَيْدُ بن الْخَطَّابٍ وَهُوَ يُطَارِدُ حَيَّةَ فقَال: إِنَّه 
نُهِيٍ عن ذُوَاتِ البِيُوتَ». 
(عن سالم): بن عبد الله بن عمر (اقتلوا الحيات): أي كلها عموماً . قال القرطبي: الأمر في ذلك للإرشاد؛ نعم ما 
كان منها محقق الضرر وجب دفعه (و): اقتلوا خصوصاً (ذا الطفيتين): بضم الطاء المهملة وسكون الفاء أي صاحبهماء 
رع حية حيلة على ظلهررها خطان اسودات كالطفيكن» والطنية بالضع على عا قن القائوس تحرضة المفل؛ والخوص 
بالضم ورق النخل الواحدة بهاء؛ والمقل بالضم صمغ شجرة قاله القاري. وقال ذ في النهاية الطفية خوصة المقل في 
الا رسو سي لا سين لد عار لو ار سي ل الل اللا بالنصب عطفاً على ذا 
قيل هو الذي يشبه المقطوع الذنب لقصر ذنبه وهو من أخبث ما يكون من الحيات (فإنهما يلتمسان): أي يخطفان 
ويطمسان (لبصر): أي بسجره انظ لهم لخاصبة السمة في بصرهماء قي معنه أنهما يقصدان ابص بالسع والنهش 
(الحبل): بفتحتين أي الجنين عند النظر إليهما بالخاصية السمية أو من الخوف الناشىء منهما لبعض الأشخاص (قال): 
سالم (وكان عبد الله): أي ابن عمر (فأبصرة): الضمير المنصوب إلى عبد الله (أبو لبابة): بضم اللام الأنصاري المدني 
اسمه بشير وقيل رفاعة بن عبد المنذر صحابي مشهور وكان أحد التقباء وعاش إلى خلافة علي كذا في التقريب (زيد بن 
الخطاب): هو عم عبد الله (وهو): أي عبد الله (يطارد): من باب المفاعلة للمغالبة أي يطرد يعني يتبعها طلباً لقتلها 
(فقال): أبو لبابة (عن ذوات البيوت): أي صواحبها. 
وفي مرقاة الصعود: قيل إنه عام في جميع البيوت. وعن مالك تخصيصه ببيوت المدينة هو المختار» وقيل تختص 
ببييوت المدن دون غيرها وعلى كل حال فتقتل في البراري والصحارى من غير إنذارء وروى الترمذي أنها الحية التي تكون 
دقيقة كأنها فضة ولا تلتوي في مشيتها انتهى .قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والترمذي وابن ماجه. 
©- صَحِيح : أحمد (74: 4 / 
- صَحِيحٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
00 صَحِيحٌ : البخاري (799؟) ومسلم (57737) والترمذي )١547(‏ وابن ماجه (01780) وأحمد (408) . 
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همه - حددثنا اَْْنْ عن مَالِكِ عن نَاقِعٍ عن أي لْبَبَة «أَنَّ رَسُولَ الله تى عن قث الا اباس 
الِّي َكُونُ في الْبيُوتٍ إلا أَنْ يَكُونَ ذا الطْيتين [تَكُونَ ذَّاتَ الطُفيتيْنِ] وَالبَثر فإنّهُمَا يَخْطِفَا طِمَانِ الْبَصَر وَيَطْرِحَانٍ مَا في 
بُطُونِ النّسَاءِه. 

(الجنان التي تكون في البيوت) .قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري وسمم ره 


ع0 - حدثنا مُحَمّدُ بن مُبيدٍ أخبرنا حَمَادُ بن رَيدٍ عن أَيُوبَ عن تَافِع: «أَنَّ ابنَ عُمَرَ وَجَدَ بَعْدَ ذّلِكَ ‏ يَعني 


بَعْدَ مَا حَدَئَهُ أبُو لََابة - حَبّةٌ في دَاره فأمْرَ بها بهَا أرجت يعني إلى البق 6 
(فأمر): ابن عمر (بها): أي بالحية (فأخرجت): والح والقدة سكت عن السلوي: 


اه حدثنا ابن السَرْح وَأَحَمَد ا قالا أنبأنا ابنُ وَهْبٍ قال أخبرني أُسَامَةُ عن نَافِعٍ في هُدًا 
الحديث. قال نافِمٌ: «نم َم رَأَبْتها بَعْدُ في بيده ته 

(في هذا الحديث): السابق (ثم ا أي الحية (بعد): أي بعد ما أخرجت إلى البقيع. قال المنذري: قال بعضهم 
يحتمل أن تكون عادت للأذية في المرة الثانية» ويحتمل أن تكون مؤمنة تحرمت به وتبركت يجواره انتهى. 

006 حدثنا مُسَدَّدُ أخبرنا يَحْيَى عن مُحَمَّدٍ بن أَبِي يَحْبَى قال: احدّئني أبي أَنَهُانطَلَقَ هُوَ وَصَاحِبٌ لَه إلى 
أبِي سَهِيدٍ يَمُودُوَُ [يعُوَاِه] فحَرَجنَا مِنْ دده فَلَقِا صَاجبا [لْقِيْنَا صَاحِبٌ] لنَاوَهُوَ يُِيدُ أن يَدحْلَ عل دقلا 
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نَحْنُ فَجَلَّسْنَا في المَسْحِدِء فَجَاء فأحَبَرنا أنهُ سَمِعَ أَبَا سَعِيدٍ الْخُدْرِيّ يَقُولُ: قال رَسُوَلٌ الله يَلل: «إنَّ الْهَوَامّ مِنّ 
الجن نَمَنْ رَأَى في بَنِه شَيْئا دَليْحَرَحُ عَلَيْهِ َآَتَ مَرّاتٍِ فإنْ عَادَ فلَْئله فإنهُ شَبِطَانٌ . 

(انطلق هو): أي والد محمد وهو أبو يحيى (وصاحب له): أي لأبي يحبى (يعودونه) : بصيغة الجمع تغليباً» وفي 

بعض النسخ يعودانه بصيغه التثنية والضمير المنصوب إلى أبي سعيد. 

قال أبو علي (فخرجنا من عنده): أي من عند أبي سعيد أنا ومن كان عنده بعد ما دخلنا عليه غير صاحبي الذي 
كان يريد الدخول عليه أيضاً فإنه دخل عليه بعدي كما يدل عليه السياق وهو قوله (فلقينا صاحباً لنا وهو يريد أن يدخل 
عليه): أي على أبي سعيد للعيادة بعد خروجي من عنده (فأقبلنا): أي. توجهنا إلى المسجد (فجاء): صاحبي (إن الهوام): 
جمع هامة مثل دابة ودواب, والهامة ما له سم يقتل كالحية وهو المراد ههناء وقد تطلق على ما لا يقتل كالحشرات (في 
بيته شيئاً): أي أحداً تصور بصورة شيء من الحيات (فليحرج): من التحريج بمعنى التضبيق بأن يقول لهن أنتن في حرج 
وضيق إن عدتن إلينا فلا تلومننا أن نضيق عليكن بالتتبع والطرد والقتل كذا في النهاية وفتح الودود. قال المنذري: في 
إسناده رجل مجهول. 

00 اه - حدثنا يَِيدُ بنُ مَؤْهِب المي أخبرنا ليت عن ابن عَجْلآنَ عن صَيْفِيٌ بي سَعِيلٍ سَعِيدٍ مَوْلَى الأنصَارٍ عن 
أبِي السَّائْبِ قال: نَتُ أبا سَعيدٍ الْخُدرِي فبَينَمَا [قِ] آنا جَالِسٌ عِنْدهُ سَعِعْتُ نَحْتَ سَريره نَحْربكَ شَيْء» فُنَظَزتُ 
فإذا َب كَقمْتُ» فقَالَ أبُو سَعِيدٍ: مَا لَكَ؟ فَقُلْتٌ: حَيّةٌ ههُناء قال: َْرِيدُ مَاذًا؟ قُلْتُ: لها فأَشَارَ إِلَى بَيْتِ في دار 
تِلْقَاءَ بَيْيهِ فقَالَ: إنَّ ابنّ عَم لي كَانَ في هدًا ايت فَلمًا كان يَوْمْ الأخرّاب اسْتَأدنَ إلى مله - - وكانٌ حَدِيتَ عَهْدٍ بعْرْسٍ 
- فأَؤِنَ لَهُ رَسُوِلُ الله يي وَأمْرَ أن يَذْهَبَ بسلآجِوء فأتى دار َوَجَدَ امْرَأنهُ قائمَة عَلَى باب اْبَيْت فأشَارَ لها بالرئح» 
فقالث: لا تَْجَل حتَّى تَنظرَ ما أَخْرَجَنِي» فدَحَلَ ليت وإذَا حب مك َه فَطَعَنَهَا بالرّمُح َم خَرَجَ بهَا في الرمْج تَرتكض. 
قال: قلا أذْرِي أَيّهُمَا كان أَسْرَعَ مَؤْتا الرّجَلُ أذ الغي افا كؤنة رَشول الله كَل فقالُوا: اذ لله أَنْ يَرْدَ صَاجِبَنَا 
#هلاه- صَحيحٌ : البخاري (081) ومسلم (1785) وأحمد (18114. 054014 . 

1- صَحِيحٌ : تفرد به المصنف من هذا الطريق: 
6- حَسَنٌ : تفرد به المصنف من هذا الطريق. 
5- ضعِيفٌ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 
61ه- صَحِبح : أحمد )1١9195(‏ . 
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ْ ستَْفِرُوا صاجيكم» م قال: إِنَّ قرا م مِنَ الجن أَسْلَمُوا بالمَدِيئَةِ فإدًا رَيْنُمْ أحداً مِنْهُمْ مَحَذَرُوه ه ثَلآتَ مَرّات َم إنْ نْ بَدَا 
1 تَفتُلُوهُ فافئلُوهُ بَعْدَ النَّلآتَ». 

(اقتلها): أي الحية (فأشار): أبو سعيد (إلى بيت في داره): أي من جملة داره» وفي رواية لمسلم إلى بيت في الدار 
(نلقاء بيته): أي أبي سعيد (فقال): أبو سعيد (يوم الأحزاب): أي يوم الخندق (استأذن): أي ابن عم لي من النبي يله أن 
يرجع (وكان): ابن عم لي (حديث): أي جديد (عهد بعرس): بضم أوله أغرس الرجل بالمرأة بنى عليها (وأمره أن 
يذهب سلاحه). 

وفي رواية مسلم: «خذ عليك سلاحك فإني أخشى عليك قريظة» (فأتى): ابن عم (فأشار): ابن عم (إليها): أي 
إلى امرأته (بالرمح): ليطعنها به لما أصابه من غيرة وحمية (فقالت): امرأته (فطعنها) : أي الحية (ثم خرج بها): أي بالحية 
(ترتكض): أي تتحرك وتضطرب الحية (قال): أبو سعيد (الرجل أو الحية): بيان لأيهما (أن يرد صاحبنا): أي يحييه 
(فقال): رسول الله يَف (استغفروا لصاحبكم): يريد أن الذي ينفعه هو استغفاركم لا الدعاء بالإحياء لأنه مضى سبيله 
(فحذروه): أي خوفوه والمراد من التخويف التشديد بالحلف عليه كما في الرواية الآتية أن يقال لها أسألك بعهد نوح 
وبعهد سليمان بن داود عليهم السلام أن لا تؤذينا (ثم إن بدا): بالألف أي ظهر (لكم بعد): أي بعد التحذير. قال 
المنذري: والحديث أخرجه مسلم والترمذي والنسائي. 

حدثنا مُسَدّدٌ أخبرنا يَحْيَى عن ابن عَجْلاَنَ بِهذَا الْحَدِيثْ مُحْتصَراً قال: «قَلَيُؤْدِنَهُ نَلاثاً فإنْ بّدا لَهُ بَعدُ 
تله فإنْهُ شَبْطَانٌ 0 

(بهذا الحديث): السابق (فليؤذنه): من الإيذان بمعنى الإعلام؛ والمراد به الإنذار والاعتذارء والمعنى قولوا له نحو 
ما تقدم (بعد): أي بعد الإيذان (فإنه شيطان): أي فليس بجني مسلم بل هو إما جني كافر وإما حية وإما .ولد من أولاد 
إبليس» وسماه شيطاناً لتمرده وعدم ذهابه بالإيذان. 


4 2 


89 . حدثنا أَحْمَدُ بنُ سَعيد الْهَْدَائي أنبأنا ابن وَهُبٍ أخبرني مالك عن صَْفِيِ مَؤْلَى ابن أََْحَ أخبرني أبُو 
السّائبٍ مَوْلَى هشام بنٍ رُهْرَة 1 دَخَلَ عَلَى أبي سَعيدٍ الْخُدْرِيٌ فذَكَرَ نَحْوَهُ وَأَتَمَّمِنْهُ قال: «فآؤنوة [فَآذِنُوهًا] ثلاث ام 
إن بدا لم بَْدَ ذَلِكَ فافْلُوهُ نما هُوَ شَبِطانٌ». 

(فذكر نحوه): : أي نحو الحديث السابق. قال المنذري: وفي لفظ لمسلم «فإنه كافر». 

0 حدثنا سَعِدُ بن سُلَيْمانَ عن عَلِيٌ بنِ هايم أخبرنا ابن أبي لَبلَى عن ثابت لاني عن عَبْدٍ الرَحْمْنِ بنٍ 
أبي لَيْلَى عن أبيه: «أنّ رَسُولَ الله يله سْئِلَ عن حَبَّات الْبيُوت قَقَالَ: ذا رُم مِدْهُنَ َيْئاً في مُساكيكم فقُولُوا: 
نشْدكنَ لكآ الْمَهْدَ الْذ ي أَحَدَ ليحن [عَليكم] : وح أَنْشْدُكُنَ [كمْ] الْمَهْدَ الّذِي أَحَدَ عَليِكُنَ [عَليكُم] سُلَيْمِانُ أَنْ 
تؤْدُونَا [أَنْ لا تُؤذونا] فإِنْ مُذْنَ فاقتلُومْنَ». 

(الغذكن): من بانت نضر أ أسألكن (العهد الذي أخذ عليكن نوح) ولعل العهد كان عند إدخالها في السفينة 
(أخذ عليكن سليمان): كأنه يذكرهن إياه (أن تؤذونا): أي لا تؤذونا كما في الترمذي. قال المنذري: والحديث أخرجه 
الترمذي والنسائيء وقال الترمذي: حسن غريب لا نعرفه من حديث ثابت البناني إلا من هذا الوجه من حديث ابن أبي 
ليلى. هذا آخر كلامه. 
وابن أبي ليلى الذي رواه عن ثابت البناني هو محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى الفقيه الكوفي قاضيها ولا يحتج 
بحديثه» وأبو ليلى له صحبة واسمه يسارء وقيل داودء وقيل أوسء وقيل بلال أخوه. وقيل لا يحفظ اسمه. ولقبه أنيس. 

للف - (صَحِيح مَوْقُوفٌ) حدثنا عَمْرُو بن عوْنٍ أبنا بو حوانة عن مُغِبرَة عن إِراهِيمَ عن ابن مَسْمُود أله قال: 
«اقثلوا الْحَبّات كُلّهَا إلا الْجَانَّ الأبيِض الَّذِي كَأنَهُ نَضيبٌُ فِضَّةٍه. 

0008- صَحِيح : ملم (0183 . 
4- صَححِيح : مسلم (5177) والترمذي (1484) . 


- ضَعِيفك : الترمذي (1580) . 
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قَالَ أو داو فقال لي إِنْسَانٌ: الْجَانُ لا ينْمَرجُ في مِشْيَتهِ فإن كَانَ هذا صحيحاً كَانَتْ عَلامةَ فيه إِنّْ شاء الله. 
(إلا الجان الأبيض): ولعل النهي عن قتل هذا النوع من الحيات إنما كان لعدم ضرره (كأنه قضيب فضة): أي 

قطعة فضة. 
قال في المصباح: قضبت الشيء أي تمه ونه ول للحصنة المتماوع تعنيت فعيل اجمنى يشمو اكون: 
(قال أبو داود): من ههنا إلى قوله إن شاء الله وجد في بعض النسخ (لا ينعرج): أي لا ينعطف»ء يقال انعرج الشيء 

اتعقطف .قال المنذري : هذا منقطعء إبراهيم لم يسمع من ابن مسعود. 
قال أبو عمرو النمري رويٍ عن ابن مسعود في هذا الباب.قول غريب حسن وساق هذا الجديث بإسناد أبي داود. 

5 2 باب في قتل الأَوْرّاغْ 

حدثنا أخمّد حَمَدُ بِنُ مُحمَّدٍ بنِ حَْيّلِ أخبرنا عَبدُ الرَّرَاقِ أخبرنا مَعْمَرٌ عن الزّهْرِيٌ عن عَامِرٍ بن سَعْدٍ عن 

أبيه قال: «أَمَرَ رَسُولُ الله كله بقَْلٍ الْوَرَغٍْ وَسَمَاة فوييقاة: 
(بقتل الوزغ): بواو مفتوحة وزاي كذلك وبمعجمة واحدها وزغة وهي.دويبة مؤذية وسام أبرص كبيرها قاله القاري. 

وفي النهاية: الوزغ جمع وزغة بالتحريك وهي التي يقال لها سام أبرص وجمعها أوزاغ ووزغان (وسماه فويسقاً): 
لأن الفسق الخروج وهن خرجن عن خلق معظم الحشرات بزيادة الضرر وتصغيره للتعظيم أو للتحقير لأنه ملحق 
بالخمس أي الفواسق الخمسة التي تقتل في الحل والحرم. قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم يشبه أن يكون المراد 
بهذا التصغير التحقير والذنب. 

قال ابن الأعرابي: لم يسمع بالفسوق في كلام الجاهلية. 

7 خدثنا مُحَمدُ بنْ الصاح البرّارُ أخبرنا إسْمَاعِيلُ بن ركَرِيا عن سُهيْلٍ عن أَبيو عن أبِي هُرَيْر رَةَ قال قال 
رَسُولُ الله وق: ١مَنْ‏ قََلَ وَرَعَةَ في أَوّلٍ ضَرْبَةِ فَلَهُ كَذَا وكَذَا حَسَنَةَ وَمَنْ قَتَلَهَا في الضّرْبَةٍ الثانيّة فَلَهُ ذا وكَذَا حَسَنَة 
أَدنَى مِنَ الأولى. وَمَنْ قَتَلَهَا في الصَّرْبَةٍ د النَالَِةِ كَلَهُ كَذّا وكَذًا حَسََةَ أَدْنَى مِنَّ الثَانيةه. 

(من قتل وزغة): بفتحات. 

قال الشيخ عز الدين بن عبد السلام في أماليه: الضربة الأولى معلل إما لأنه حين قتل أحسن فيندرج تحت قوله يل: 
«إن الله كتب الإحسان على كل شيء. فإذا قتلتم فأحسنوا القتلة» أو يكون معللاً بالمبادرة إلى الخير» فيندرج في قوله 
تعالى: لَأسََْيِهُوا لْحَيرَتْ4 [البقرة: 144] وعلى كلا التعليلين يكون الحية أولى بذلك والعقرب لعظم مفسدتهما انتهى. 

وقال في موضع آخر: الآخر في التكاليف على قدر النصب إذا اتحد النوع احترازاً عن اختلافه كالتصدق بكل مال 
الإنسان» وشذ عن هذه القاعدة قوله يَِهِ في الوزغة «من قتلها في المرة الأولى فله مائة حسنة؛ ومن قتلها في الثانية ذله 
سبعون حسنة» فقد صار كلما كثرت المشقة قل الأجرء والسبب في ذلك أن الأجر إنما هو مترتب على تفاوت المصالح 
لا على تفاوت المشاق» لأن الله سبحانه وتعالى لم يطلب من عباده المشقة والعناء وإنما طلب جلب المصالح ودفع 
المفاسد وإنما قال أفضل العبادة أحمزها أي أشقها وأجرك على قدر نصبك؛ لأن الفعل إذا لم يكن شاقاً كان حظ 
النفس فيه كثيراً فيقل الإخلاصء فإذا كثرت المشقة كان ذلك دليلاً على أنه جعل خالصاً لله عز وجلء فالثواب في 
الحقيقة مرتب على مراتب الإخلاص لا على مراتب المشقة. وقيل إن الوزغة كانت يوم رمي إبراهيم عليه السلام في 
النار تضرم النار عليه بنفخها والحيوانات كلها تتسبب في طفئها كذا في مرقاة الصعود (في أول ضربة فله كذا وكذا 
حسنة): وفي رواية مسلم «كتبت له مائة حسنة! وسبب ت 3 الثواب في قتله أول ضربة الحث على المبادرة بقتله 

والاعتناء به والحرص عليه. قال المنذري: والحديث أخرجه مسلم والترمذي وابن ماجه. 


وروم 


الشف -حدثنا مُحمدُ بن الصّباح اباد حدثنا إسْماعِيلُ بن رَكَريًا عن سُهيْلٍ قال حدّئني أَخِي أو أختي عن أبِي 
2007- صَحِيصٌ : مسلم (/570) وأحمد (1655) . 
وفك صَحِيحٌ : مسلم (5780) والترمذي )١547(‏ واين ماجه (75371) وأحمد (84140) . 
4- صَحِيصٌ ‏ : تفرد المصنف بهذا اللفظ . 








عون تمعبود || | كتاب الدب / حديث رقم (0150) د 
هُرَيْرَةَ عن النَِيّ كه أَنّهُ قال: «في أَوَّلِ ضَربَة سَبْعِيرَ حَسَئَةا. 

(عن سهيل): بن أبي صالح (حدثني أخي أو أختي): قال النووي في شرح مسلم : في أكثر النسخ أختي» وفي 
بعضها أخي بالتذكير» وفي بعضها أبي؛ وذكر القاضي الأوجه الثلاثة قالوا ورواية أبي خطأ وهي الواقعة في رواية أبي 
العلاء بن ماهان» ووقع في رواية أبي داود أخي أو أختي. 

قال القاضي: أخت سهيل سودة وأخواه هشام وعباد انتهى. 

وقال المزي في الأطراف في ترجمة إسماعيل بن زكريا عن سهيل عن أبيه عن أبي هريرة» وفي رواية أبي الحسن 
بن العبد قال حدثني أبي أو أخي عن أبي هريرة (سبعين حسنة). 

قال النووي: وأما تقييد الحسنات في الضربة الأولى بمائة وفي رواية بسبعين فجوابه من أوجه إحداها أي هذا 
مفهوم للعدد ولا يعمل به عند الأصوليين وغيرهم» فذكر سبعين لا يمنع المائة فلا معارضة بينهما. 

الثاني عله أخبرنا بتيعين ذم تعيدق النه تعالن بالزياذة #أعام بها انمي ل حين أوحى إليه بعد ذلك . 
للكامل منهم والسبعين لغيره والله أعلم انتهى تال عدر ا 
وهم هشام ب بن أبي صالح وعبد الله بن أبي صالح يعرف بعبادة وسودة بنت أبي صالح وفيهم من فيه مقال ولم يبين من 
حدثه منهم. 

وقال أبو مسعود الدمشقي في تعليقه: : قال سهيل وحدثني أخي عن أبي هريرة عن النبي يَةٍ فذكره. وعلى هذا 
يتصل وتبقى جهالة الأخ وقد أخرج مسلم في الصحيح من حديث سهيل ب بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة عن 
النبي ل ا 

أي صغار النمل أكذا في المصباع: 

6 حدثنا قُتَِبَة بن سَعِيدٍ عن المَغِيرَةٍ ‏ يعني ابن عَبْدِ الرّحْمِنٍِ - عن أبي الزّنادٍ عن الأَعْرَج عن أبي هُرَيْرَ 
أنَّ لني يَكِدِ قال: لني ااه حت جر دهن نَل مر بجهازه فرج من تخها كم مر بها فأخرقث. 
فأؤحى الله إِلبْه: فَهَلا نَمْلَدَ وَاحِدَةٌ). 

(فلدغته): بإهمال الدال وإعجام الغين أي لسعته (فأمر): أي نبي (بجهازه): بفتح الجيم وكسرها وهو المتاع 
فأخرج المتاع (من تستها) . : أي الشجرة م آم : نبي (بها): : أي بالنملة وفي الرواية الآتية فأمر بقرية النملة (إليه): أي إلى 
النبي (فهلا نملة واحدة): أي فهلا عاقبت نملة واحدة هي التي قرصتك لأنها الجانية وأما غيرها فليس لها جناية وأما في 
شرعنا فلا يجوز الإحراق بالنار للحيوان إلا إذا أحرق إنساناً فمات بالإحراق فلوليه الاقتصاص بإحراق الجاني وسواء 
ل 0 قاله النووي . قال المنذري : والحديث 

اللي ا 0 اف ه «أَّ نَبلة تّ ا 
2101111 فَرَصَنْكَ نَمل أَلكْتَ أُمَةَ مِنَ الأمم مُسبخ». 

(قرصت): أي لسعت ولدغت (نبياً من الأنبياء): هو موسى بن عمران عليه السلام كما سيجيء من كلام القرطبي» 
وقيل داود عليه السلام (فأمر بقرية النمل): أي مسكنها ومنزلها سمي قرية لاجتماعها فيه (نملة): أي واحدة (أهلكت 
أمة): أي أمرت بإهلاك طائفة عظيمة (من الأمم): حال كونها (تسبح) : قال النووي : هذا الحديث محمول على أن شرع 
ذلك النبي يله كان فيه جواز قتل النمل وجواز الإحراق بالنار. ولم يعتب عليه في أصل القتل والإحراق بل في الزيادة 
على نملة واحدة انتهى. 

6- صَحِيحٌ : البخاري (7019. 7818) ومسلم (5741) والنسائي (م4:0. 48659) وابن ماجه (5770) وأحمد (8915) . 

5- صحِيح : تقدم تخريجه في الذي قبله. 





]1 |[ اهبر سدم 000 0 | [مو سيو 


وقال العلامة الدميري قال أبو عبد الله الترمذي في نوادر الأصول: لم يعاتبه الله تعالى على تحريقها وإنما عاتبه 
على كونه أخذ البريء بغير البريء. وقال القرطبي: هذا النبي هو موسى بن عمران عليه السلام وأنه قال يا رب تعذب 
اهل قرية يسساضهم ونيهم الطائخ فكانه عل وعلا اح أن يزه ذلك من غيانه قسلط عليه العر حي التنجا إلى كجرة 
مستروحاً إلى ظلها وعندها قرية النمل فغلبه النوم فلما وجد لذة النوم لدغته نملة فدلكهن بقدمه فأهلكهن وأحرق 
مسكنهن» فأراه الله تعالى الآية في ذلك عبرة لما لدغته نملة كيف أصيب الباقون بعقوبتهاء يريد تعالى أن ينبهه على أن 
العقوبة من الله تعم الطائع والعاصي فتصير رحمة وطهارة وبركة على المطيع» وسوءاً ونقمة وعذاباً على العاصي وعلى 
هذا ليس في الحديث ما يدل على كراهية ولا حظر في قتل النمل» » فإن من آذاك حل لك دفعه عن نفسك ولا أحد من 
خلق الله أعظم حرمة من المؤمن؛ وقد أبيح لك دفعه عنك بضرب أو قتل على ماله من المقدار» فكيف بالهوام والدواب 
التي قد سخرت للمؤمن وسلط عليها وسلطت عليه؛ فإذا آذته أبيح له قتلها. 

وقوه هلا نعطلة واستدة دلبل على أن الذي بوذي رقفل » وكل قكوحان لقت اوتوقع شر فاقياين بد اعد العليماء) ونم 
يخص تلك النملة التي لدغته من غيرها لأنه ليس المراد القصاص لأنه لو أراده لقال فهلا نملتك التي لدغتك ولكن قال فهلا 
نملةء لكان ملاح اليري» والخاى )ولاك مهلم 41 إرادتتيقة لمسألة ريه بعالى في داب أهل قز فيهم المطيع والعاصي. 

ويدايل إنف شرع هذا التي عله السلام كانت اليقؤية للخيوان بالتعريق + ئزة فلذلك إنما عاتبه الله تعالى في 
إحراق الكثير لا في أصل الإحراق. ألا ترى قوله فهلا نملة واحدة وهو بخلاف شرعناء فإن النبي َك نهى عن تعذيب 
الحيوان بالنار وقال ١لا‏ يعذب بالنار إلا الله تعالى» فلا يجوز إحراق الحيوان بالنار إلا إذا أحرق إنساناً فمات بالإحراق. 
فلوارثه الاقتصاص بالإحراق للجاني انتهى كلام العلامة الدميري. قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم 
والنسائي وابن ماجه. 





/اكله حدثنا أحمَدٌ بن حَدْبَلٍ أخبرنا عَبْدَ الاق أنبأنا مَغْمَرَ عن الزّهْرِيّ عن عُبَيْدٍ الله بن عُْبَةَ عن ابن عَبّاسٍ 
قالَ: «إنَّ الي كله نّهَى عن قَثْلٍ أَرْبَع من الدَوَاب: التَمْلَكُ وَالبَّحْلَة وَالْهُدْهُدُ وَالصُرَ؛. 
(النملة والنحلة والهدهد والصرد) : بالجر على البذلية» ويجوز الرفع بتقدير أحدها وثانيهاء ويجوز النصب بتقدير 
أعنى. 
ْ قال الدميري: والمراد النمل الكبير السليماني كما قاله الخطابي والبغوي في شرح السنة. وأما الدمل الضغير 
المسمى بالذر فقتله جائزه وكره مالك قتل النمل إلا أن يضر ولا يقدر على دفعه إلا بالقتل . وأطلق ابن أبي زيد جواز ش 
قتل النمل إذا آذت انتهى. ْ 
والصرد على وزن عمرء قال ابن الأثير في النهاية هو طائر ضخم الرأس والمنقار له ريش عظيم نصفه أبيض 
ونصفه أسود. ' 
قال الخطابي: إنما جاء في قتل النمل عن نوع منه خاص وهو الكبار ذوات الأرجل الطوال لأنها قليلة الأذى 
والضررء وأما النحلة فلما فيها من المنفعة وهو العسل والشمعء وأما الهدهد والصرد فلتحريم لحمهاء لأن الحيوان إذا 
نهي عن قتله ولم يكن ذلك لاحتاتار نضرى انها كان التسويع ليه الاترى أله تهى يعن قل الخير انه يقير كله 
ويقال إن الهدهد منتن الريح فصار في معنى الجلالة» والصرد تتشاءم به العرب وتتطير بصوته وشخصه. وقيل إنما 
كرهوه من اسمه من التصريد وهو التقليل انتهى كلام ابن الأثير. قال المنذري: والحديث أخرجه ابن ماجه انتهى. 
وقال النووي في شرح مسلم: رواه أبو داود عن ابن عباس مرفوعاً بإسناد صحيح على شرط البخاري ومسلم انتهى. 
وكذا صححه الإمام الحافظ عبد الحق الأشبيلي والعلامة كمال الدين الدميري. 
يفن - حدنا أبُو صَالح مَحْبُوبُ بن مُوسَى أنبأنا بو إسْحَاقَ المرَارِيُ عن أبي إِسْحَاقَ الشَّيْبَانِيُ عن ابن سَعْدِ. 
قَالٌ أذو داود: وَهُوَ اْحَسَنُ بن سَعْدِه عن حَيْدِ الرّحْمِنِ بن عَبْدِ الله عن أَبِيهِ قال: كام رثول الله يكل في سَفَْرِ 
فانطَلَقَ لِحَاجَيِه فرَآَيْنَا حُمَّرَةَ مَعَهَا فَرْحَانِ فأَحَذْنَا فَرْحَيْهَا فَجَاءَتْ الْحُمّرَةُ فَجَعَلتْ تُعَرْ ش اتْمَرْشُ] نَجَاء لبن يكل 


17 - صَحِيح : أحمد 0007 . 
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فقَالَ: هن َم هذه بوَلَدِمَا رُدُوا وَلَدَهَا إَِيْهَاا وَرَأَى َيه نَلٍ َدْ حَرَقْنَامَاء فقَالَ: مَنْ حَدَّقَ هذِه؟ قُلْنَا: نحن قال: إِنَه 
لا يبْبَغِي أَنْ يُعَذْبَ بِالئَارٍ إلا رَبُ النَارِ». 
(فانطلق): أي النبي يل (حمرة): في النهاية: هي بضم الحاء وتشديد الميم وقد تخفف طائر صغير كالعصفور 
انتهئ : 
وقال الدميري: بضم الحاء المهملة وتشديد الميم وبالراء المهملة ضرب من الطير كالعصفور والواحدة حمرة 
وهي حلال بالإجماع لأنها من أنواع العصافير. 
وأخرج أبو داود الطيالسي والحاكم وقال صحيح الإسناد عن ابن مسعود رضي الله عنه قال "كنا عند النبي يَف 
فدخل رجل غيضة . فأخرج منها بيض حمرة فجاءت الحمرة ة ترف على رأس رسول الله يل وأصحابه فقال 
رسول الله جل لأصحابه أيكم فجع هذه فقال رجل أنا يا رسول الله أخذت بيضها». 
وفي رواية الحاكم: «أخذت فرخها فقال َلِةِ رده رده رحمة لها؛2. 
وفي الترمذي وابن ماجه عن عامر الرام «أن جماعة من أصحاب رسول الله يَلِ دخلوا غيضة فأخذوا فرخ طائر 
فجاء إلى رسول الله يَلِ يرفء فقال يَف أيكم أخذ فرخ هذا؟ فقال رجل أنا فأمره أن يرده فرده». 
وقد تقدم في سنن أبي داود في أول كتاب الجنائز عن عامر الرام (معها): أي مع الحمرة (فرخان): الفرخ ولد 
طائر (تعرش): بالعين المهملة من التعريش في النهاية التعريش أن ترتفع وتظلل بجناحيها على من تحتها انتهى. 
وفي مجمع البحار: عن عرو الكائر رذ فر ررحي ا ار من الأرض ليسقط ولا يسقط وروي 
تفرش أي تبسط (من فجع): من التفجيع أي من أصاب المصيبة (هذه): أي الحمرة (بولدها): أي بأخذ ولدها. 
قال في المصباح: الفجيعة الرزية والرزية المصيبة رزأته أنا إذا أصبته بمصيبة (إليها): أي إلى الحمرة (ورأى): أي 
النبي يك (قرية نمل): أي مسكنها (فقال): النبي يل (من حرق هذه): أي قرية نمل. والحديث سكت عنه المنذري. 
وقال عبد الرحمن بن عبد الله هو ابن مسعود انتهى. 
١‏ باب في قتل الضُفدع 
5ه ل ل ين 
عَبْدٍ الرّحْمِنٍ بِنِ عَثْمانَ: «أنَّ طَبيباً سَألَ الي عَنْ ضِفْدَع يَجْمَلهَا في دَوَاءِ َه اله كله عن قَبْلِهَاء. 
(عن ضفدع): بكسر الضاد وسكون الفاء والعين المهملة بينهما دال مهملة قال الجوهري: الضفدع مثل الخنصر 
واحد الضفادع والأنئى ضفدعة» وناس يقولون ضفدع بفتح الدال. 
قال الخليل: ليس في الكلام فعلل إلا أربعة أحرف درهم وهجرع وهو الطويل وهبلع وهو الأكول وبلعم وهو اسم. 
قال ابن الصلاح :الأشهر فيه من حيث اللغة كسر الدال وفتحها أشهر في ألسنة العامة كذا في حياة الحيوان للدميري. 
قال المنذري: والحديث أخرجه النسائي انتهى وأخرجه أيضاً أبو داود الطيالسي والحاكم عن عبد الرحمن بن عثمان 
التيمي نحوه سواء. 
وروى البيهقي في سننه عن سهل بن سعد الساعدي «أن النبي يِه نهى عن قتل خمسة النملة والنحلة والضفدع 
والصرد والهدهد» انتهى فنهيه يل عن قتلها يدل على أن الضفدع يحرم أكلها وأنها غير داخلة فيما أبيح من دواب 
الماء. 
١‏ - باب في الخَذْف 
كفن و ا د ل الله بنٍ مُمَفّلٍ قال: انهَى 
رَسُولُ يله عن الحَذْفِ قال: إِنَّهُ لا يَصِيدٌ صَيْداً وَلاَ ينا عَدُو وَِْما يقفا الْمَْنَ وَيَكْيِرُ السَنٌّ». 
3 54ه- صَحِيحٌ : لم يخرجه أخد من السبعة غير المُصنف. 
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(مغفل): بضم الميم وفتح الغين المعجمة وتشديد الفاء وفتحها ولام قاله المنذري (عن الخذف): بالخاء والذال 
المعجمتين؛ وهو رمي الإنسان بحصاة أو نواة ونحوهما يجعلها بين إصبعيه السبابتين أو الإبهام والسبابة قاله النووي 
(ولا ينكأ): أي لا يجرح ولا يقتل. 

قال النووي: هو بفتح الياء وبالهمزة في آخره هكذا هو في الروايات المشهورة. 

قال القاضي: كذا رويناه قال وفي بعض الروايات ينكي بفتح الياء وكسر الكاف غير مهموز. 

قال القاضي: وهو أوجه ههنا لأن المهموز إنما هو من نكأت القرحة» وليس هذا موضعه إلا على تجوز وإنما هذا 
من النكاية» يقال نكيت: العدو وأنكيته نكاية ونكأت بالهمزة لغة فيه انتهى. 

وفي النهاية : يقال نكيت في العدو وأنكي نكاية فأنا ناك إذا كثرت في فيهم الجراح والقتل فوهنوا لذلك. وقد يهمر 
لغة فيه يقال نكأت القرحة أنكؤها إذا قشرتها انتهى. 

وفي هذا الحديث دلالة على النهي عن الخذف لأنه لا مصلحة فيه ويخاف مفسدته ويلتحق به كل ما شاركه في هذا. 
قال المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم وابن ماجه. 
ل باب ما جاء في الختان 


حفن حدئنا سُلَِمَالُ بن عَدٍ الرَحْمْنٍ الَمَشْقِي وَعَبْدُ لهاب بنُ عَبْدٍ اليم الأشْجَمِي قالا أخبرنا مَروَانُ 
اغبرنا تهنا : نُ حَسَّانَ قال عَبْدُ الْوَمَابٍ الْحُوفي عن عَبْدِ المَلِكِ بن عمَير عن أم عَطِيةٌ الأنصَاريُة: «أنَّ امرْأَةَ كَانَثْ 
تخد نَخيِنُ اميق فقَلَ لها النهَيُ :لا تنوكي؛ فإنَّ ذَلِكَ أخظى لِلْمَرَْةٍ وَأَحَبٌَ إِلَى الْبَغْلٍا. 

قَالٌ أدو دَاود: روي عن ميد الله بن عَمْرِو عن حَبْدٍ المَلِكِ مغن وَسْتَادِ. 

قَالَ َئُو دَاود: وَلَيْسَ هُوَ بِالمَوِيّ وَقَذْ رُوِيَ مُرْسَلاً. 

قَالٌ يو دَاودَ: وَمُحَمَدُ بِنُ حَسَّانَ مَحْهُولٌ؛ وَهذا الحديث ضَعِيفٌ. 

(أخبرنا مروان): هو ابن معاوية (أخبرنا محمد بن حسان): الكوفي (قال عبد الوهاب): الأشجعي في روايته 
(الكوفي): أي محمد بن حسان الكوفي, وأما سليمان فقال محمد بن حسان ولم يذكر الكوفي. 

وفي بعض النسخ هذا الإسناد هكذا أنبأنا محمد بن حسان أخبرنا عبد الوهاب الكوفي وهو غلط لا يصح. 

قال الحافظ المزي في الأطراف: هذا الحديث أخرجه أبو داود فى الأدب عن سليمان بن عبد الرحمن الدمشقى 
وعبد الوهاب بن عبد الرحيم الأشجعي كلاهما عن مروان بن معاوية عن محمد بن حسان الكوفي عن عبد الملك بن 
عمير عن نسبية أم عطية الانصارية انتهى . 

(كانت تختن): ختن الخاتن الصبي ختناًء من باب ضرب. والاسم الختان بالكسر. كذا في المصباح. وفي 
المجمع : الختان موضع القطع من ذكر الغلام وفرج الجارية: وأما في الغلام فقطع جميع الجلد التي تغطي الحشفة؛ وفيّ 
الجارية قطع أدنى جزء من جلدة أعلى الفرج. انتهى. وفي فتح الباري : الختان اسم لفعل الخاتن ولموضع الختان أيضاً . انتهى. 

(لا تنهكي): يقال: نهكت الشيء نهكاً بالغت فيه من باب نفع وتعبء وأنهكه بالألف لغة . كذا في المصباح. 
وفي النهاية : معنى لا تنهكي أي لا تبالغي في استقصاء الختان. رفي التهاية عي عادة هم . وفي حديث أم عطية : اأشِمّي 
ولا تنهكي» شبه القطع اليسير بإشمام الرائحة والنهك المبالغة فيه؛ أي اقطعي بعض النواة ولا تستأصليها. انتهى. وفي 
المجمع: الإشمام أخذ اليسير في ختان المرأة» والنهك المبالغة في القطع. انتهى. 

قال النووي: ويسمى ختان الرجل إعذاراً بذال معجمة؛ وختان المرأة خفضاً بخاء وضاد معجمتين. انتهى. وفي 
فتح الباري قال الماوردي: ختان الذكر قطع الجلدة التي تغطي الخشفة, والمستحب أن تستوعب من أصلها عند أول 
الحشفة وأقل ما يجزىء أن لا يبقى منها ما يتغشى به شيء من الحشفة. 

وقال إمام الحرمين: المستحق في الرجال قطع القلفة وهي الجلدة التي تغطي الحشفة حتى لا يبقى من الجلدة 
(679- صَححِيصٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
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شيء متدل. وقال ابن الصباغ: حتى تنكشف جميع الحشفة ويتأدى الواجب بقطع شيء مما فوق الحشفة وإن قل بشرط 
أن يستوعب القطع تدوير رأسها. قال النووي: وهو شاذ والأول هو المعتمد. 

قال الإمام: والمستحق من ختان المرأة ما ينطلق عليه الاسم. 

قال الماوردي: ختانها قطع جلدة تكون في أعلى فرجها فوق مدخل الذكر كالنواة أو كعرف الديك» والواجب 
قطع الجلدة المستعلية منه دون استئصاله . 

ثم ذكر الحافظ حديث أم عطية الذي في الباب. ثم قال قال أبو داود إنه ليس بالقوي. قلت: وله شاهدان من 
حديث أنس ومن حديث أم أيمن عند أبي الشيخ في كتاب العقيقة وآخر عن الضحاك بن قيس عند البيهقي. 

واختلف في النساء هل يخفضن عموماً أو يفرق بين نساء المشرق فيخفضن ونساء المغرب فلا يخفضن لعدم 
الفضلة المشروع قطعها منهن بخلاف نساء المشرق قال: فمن قال إن من ولد مختوناً استحب إمرار الموسى على 
الموضع امتثالا للأمر. قال في حق المرأة كذلك ومن لا فلا. 

وقد ذهب إلى وجوب الختان الشافعي وجمهور أصحابه؛ وقال به من القدماء عطاء. وعن أحمد وبعض المالكية 
يجبء وعن أبي حنيفة واجب وليس بفرض وعنه سنة يأئم بتركه» وفي وجه للشافعية لا يجب في حق النساءء وهو 
الذي. أورده صاحب المغني عن أحمدء وذهب أكثر العلماء وبعض الشافعية إلى أنه ليس بواجب. . ومن حجتهم حديث 
شداد بن أوس رفعه: «الختان سنة للرجال مكرمة للنساء» أخرجه أحمد والبيهقي بإسناد فيه حجاج ب بن أرطأة ولا يحتج 
به. داخرج: الطيراني في مسلة امون عن طر بز عع تن بنتر ين قتا عن جا بن وسلاعن ان يالسن اسنعين بل 
بشر مختلف فيه. وأخرجه أبو الشيخ والبيهقى من وجه آخر عن ابن عباس. وأخرجه البيهقي أيضاً من حديث أبي أيوب. 
انتهى كلام الحافظ من الفتح مختصراً ملخصاً. 

وقال الحافظ في نلخيص الحبير: حديث الختان سنة في الرجال مكرمة في النساء أخرجه أحمد والبيهقي من 
حديث الحجاج ب بن أرطأة عن أبي المليح بن أسامة عن أبيه به. والحجاج مدلسء وقد اضطرب فيه. فتارة رواه كذاء 
وثارة رواه يزيادة شدادين أومن بعد والناأن الفليع: ال ال ا ا 
الكبير» وتارة رواه عن مكحول عن أبي أيوب. وأخرجه جه أحمد وذكره ابن أ بي حاتم في العلل» وحكى عن أبيه أنه خطأ 
من حجاج أو من الراوي عنه عبد الواد ون زياد: وقآن السهقن :عو ضعيف منقطع . وقال ابن عبد البر في التمهيد: هذا 
الخديث يدون على مساج ابن أرظاة ولس من يحت به 

قلت: وله طريق ى أخرى من غير رواية حجاجء فقد رواه الطبراني في الكبير والبيهقي من حديث ابن عباس 

مرفوعاء وضعفه البيهقي في السنن؛ وقال في المعرفة: لا يصح رفعه. وهو من رواية الوليد عن ابن ثوبان عن ابن عجلان 
عن عكرمة عنه ورواته موثقون إلا أن فيه تدليساً. 

وقوله كك لأم عطية وكانت خافضة: «أشمي ولا تنهكي» أخرجه الحاكم في المستدرك من طريق عبيد الله بن 
عمرو عن زيد بن أبى أسيد عن عبد الملك بن عمير عن الضحاك بن قيس: «كان بالمدينة امرأة يقال لها أم عطية تخفض 
الجواري». فقال لها رسول الله كله يا أم عطية اخفضي ولا تنهكي فإنه أنضر للوجه وأحظى عند الزوج» ورواه 
الطبراني وأبو نعيم في المعرفة والبيهقي من هذا الوجه عن عبيد الله بن عمرو قال حدثني رجل من أهل الكوفة عن 
عبد الملك بن عمير به. 

وقال المفضل العلائي: سألت ابن معين عن هذا الحديث فقال: الضحاك بن قيس هذا ليس بالفهري. قلت: أورده 
الحاكم وأبو نعيم في ترجمة الفهري. وقد اختلف فيه على عبد الملك بن عميرء فقيل عنه كذا. وقيل عنه عن عطية 
القرظي قال: كانت بالمدينة خافضة يقال لها أم عطية فذكره رواه أبو نعيم في المعرفة. وقيل عنه عن أم عطية رواه أبو 
داود في السنن وأعله بمحمد.بن حسان فقال إنه مجهول ضعيف. انتهى كلامه. 

وقال المناوي في فتح القدير شرح الجامع الصغير: حديث «الختان سنة للرجال مكرمة للنساء» أخرجه أحمد في 
مسنده من حديث الحجاج بن أرطأة عن والد أبي المليح. قال الذهبي: وحجاج ضعيف لا يحتج به. وأخرجه الطبراني 
في الكبير عن شداد بن أوسء وعن ابن عباس رضي الله عنه قال السيوطي إسناده حسن. وقال البيهقي ضعيف منقطع 
وأقره الذهبي. وقال الحافظ العراقي سنده ضعيف. وقال ابن حجر فيه: الحجاج بن أرطأة مدلس وقد اضطرب فيه وقال 





كتاب الآدب / حديث رقم (0701) 


أبو حاتم: هذا خطأ من حجاج أو الراوي عنه. انتهى كلامه. 

وقال المناوي في التيسير: والحديث إسناده ضعيف خلافاً لقول السيوطي حسن. وقد أخذ بظاهره أبو حنيفة 
ومالك فقالا: سنة مطلقاًء وقال أحمد : واجب للذكر سنة للأنثى» وأوجبه الشافعي عليهما انتهن:. 

وقال الإمام أبو عبد الله محمد بن الحاج المالكي في المدخل: والسنة في ختان الذكر اظهاره وفي ختان النساء 
إخفاؤء. واختلف في حقهم هل يخفضن مطلقاً أو يفرق بين أهل المشرق وأهل المغربء فأهل المشرق يؤمرن به 
لوجود الفضلة عندهن من أصل الخلقة وأهل المغرب لا يؤمرن به لعدمها عندهن. انتهى . 

وأخرج البخاري في الأدب المفرد من حديث أم المهاجر قالت: سبيت في جواري من الروم فعرض علينا عثمان 
ب اا م ل ل ب الم مروت عي ا 

(فإن ذلك): أي عدم المبالغة في القطع وإبقاء بعض ض النواة والغدة على فرجها (أحظى للمرأة): أي أنفع لها وألذ 
(وأحب إلى البعل): أي إلى الزوج وذلك لأن الجلد الذي بين جانبي الفرج والغدة التي هناك وهي النواة إذا ذُلكا دَلكاّ 
ملائماً بالإصبع أو بالحك من الذكر تلتذ كمال اللذة حتى لا تملك نفسها وتنزل بلا جماع فإن هذا الموضع كثير 
الأعصاب فيكون حسه أقوى ولذة الحكة هناك أشد.ء ولهذا أمرت المرأة في ختانها لإبقاء بعض النواة والغدة لتلتذ بها 
بالحك ويحبها زوجها بالملاعبة معها وليتحرك مني المرأة ويذوبء لأن منيها بارد بطيء الحركة؛ فإذا ذاب وتحرك قبل 
الجماع بسبب الملاعبة يسرع إنزالها فيوافق إنزالها إنزال الرجل» فإن مني الرجل لحرارته أسرع إنزالآء وهذا كله سبب 
لازدياد المحبة والألفة بين الزوج والزوجة» وهذا الذي ذكرته هو مصرح في كتب الطب. . والله أعلم. 

(قال أبو داود روي): : بصيغة المجهولء أي هذا الحديث (عن عبيد الله بن عمرو): : بن أبي الوليد الأسدي الرقي ثقة 

(عن عبد الملك): بن عمير الكوفي ثقة (بمعناه وإسناده): أي بمعنى حديث محمد بن حسان وإسناده» فعبيد الله بن 
عمرو الرقى وعبد الملك كلاهما من الثقات. لكن اختلف عليهما في هذا الحديث اختلافاً شديداً» فقيل عن عبيد الله عن 
زيد بن أبي أسيد وقيل عنه عن رجل من أهل الكوفة؛ ثم اختلف على عبد الملك بن عمير فقيل عنه عن أم عطية» وقيل 
عنه عن الضحاك بن قيس» وقيل عنه عن عطية القرظي كما تقدم بيانه آنفاًء وهذا الاضطراب موجب لضعف الحديث. 

رقال أبو داود: وليس هو): أي الحديث (بالقوي): لأجل الاضطراب ولضعف الراوي وهو محمد بن حسان 
الكوفي (وقد روي): هذا الحديث (مرسلا): كما رواه الحاكم في المستدرك والطبراني وأبو نعيم والبيهقي عن 
عبد الملك بن عمير عن الضحاك بن قيس: كان بالمدينة امرأة يقال لها أم عطية فقال لها رسول الله يقل آنفاً من كلام 
الحافظ . ومن قوله قد روي مرسلاً إلى آخره قد وجد في أكثر النسخ وذكره أيضاً المزي في الأطراف (محمد بن حسان 
مجهول): وتبعه ابن عدي في تجهيله والبيهقي وخالفهم الحافظ عبد الغني بن سعيد فقال هو محمد بن سعيد 
المصلوب على الزندقة أحد الضعفاء والمتروكين» وأورد هذا الحديث من طريقه في ترجمته من إيضاح الشك كتاب له. 

وله طريقان آخران رواه ابن عدي من حديث سالم بن عبد الله بن عمرء ورواه البزار من جديث نافع كلاهما عن 
عبد الله بن عمر مرفوعاً بلفظ «يا نساء الأنصار اختضبن غمساً واخفضن ولا تنهكن فإنه أحظى عند أزواجكن» لفظ 
البزار» وفي إسناده مندل بن علي وهو ضعيف. 

وفي إسناده ابن عدي خالد بن عمرو القرشي وهو أضعف. من مندل. 

ورواه الطبراني في الصغير وابن عدي أيضاً عن أبي خليفة عن محمد بن سلام الجمحي عن زائدة بن أبي الرقاد 
عن ثابت عن أنس نحو حديث أبي داود. قال ابن عدي: تفرد به زائدة عن ثابت. وقال الطبراني تفرد به محمد بن سلام» 
وقال ثعلب رأيت يحيى بن معين في جماعة بين يدي محمد بن سلام فسأله عن هذا الحديث. وقد قال البخاري في 
زائدة إنه منكر الحديث كذا في التلخيص (وهذا الحديث ضعيف): والأمر كما قال أبو داود» وحديث ختان المرأة روي 

من أوجه كثيرة وكلها ضعيفة معلولة مخدوشة لا يصح الاحتجاج بها كما عرفت. 

وقال ابن المنذر: ليس في الختان خبر يرجع إليه ولا سنة تتبع. 

وقال ابن عبد البر في التمهيد: والذي أجمع عليه المسلمون أن الختان للرجال انتهى والله أعلم: والحديث سكت 
عنه المنذرى. 





داك كس :0-0 0 حك رك سس 


اع باب فى مقي التباء عع الرخالة في الطريق 
”لاله حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَةَ أخبرنا عَبْدُ الْمَزِيزِ يعني ابن مُحَمَدٍ - عن أَبِي الْيَمَانِ عن سداد بنِ أبي 
عَمْرو بن حماس عن أبية عن حَمْرَةَ بن أبِي أُسَيْدٍالأنصَارِيّ عن أَبيه: أنه سَمِعَ رَسُولَ الله 0 


تَحْقفنَ 


لل مَعَ النْمَاءِ ة في الطَّرِيقٍء فقَالَ رَسُولُ الله يك لِلْسَاءٍ : اسْتَأخرْنَفإنهُ َس لَنَّ أن تَحققنَ 
تحقة حقَف] الطريق, علكَُ بئات الي فانت العزاة تصق بالجقار > حلى أن ويه ليتع بالجتار ين لصُوقها 


بها 
1 َ (وهو خارج) : أي النبي يَِةٍ (أن تحققن 2 © : بسكون الحاء المهملة وضم القاف الأولى . قال في النهاية: هو أن يركبن 
حُقَها وهو وسطها يقال سقط على حاقٌ القفا وحٌقّه انتهى . وقال الطيبي: أي أبعدن عن الطريق» وفاء فاختلط مسبب عن 
محذوف أي يقول كيت وكيت فاختلطوا فقال للنساء ء انتهى . 

والمعنى أن ليس لهن أن يذهبن في وسط الطريق (تحافات): جمع حافة وهي الناحية (ثوبها): أي المرأة (من 
لصوقها): أي المرأة (به): بالجدار . والحديث سكت عنه المنذري. 

ااه - حدئنا مُحَدُ بن يَحبَى بن فارس أخبرن ب قدي سلْمْبن كبحن داو بن أبي ضالح المي عن 
نافع عن ابن عُمَرَ: «أنَّ النِي ب نَهَى أَنْ يَمْشِيَ ‏ يعني الرّجْلْ ‏ بَْنَ المَرْأََيْن. 

(أن يمشي يعني): ا ا 1 : فإنه ينافي الحياء والمروة والوقار: قال الإمام 
المنذري رحمه الله: داود بن أبي صالح هذا هو المدني. قال أبو حاتم الرازي: هو مجهول حدث بحديث منكر. قال أبو 
م ا 1 0 َك وهو حديث منكر. وذكر البخاري هذا 
الحديث في تاريخه الكبير من رواية داود هذا وقال لا يتابع عليه. وقال ابن حبان: يروي الموضوعات عن الثقات حتى 
0000 


١‏ باب في الرجل سب الدهر 
كفك -حد محمد باطح بن سيا اب لز قال رن فيا عن الأخري عن سعِيدٍ عن أبي 
هُرَيْرَة عن الي ك: «يَقُولُ الله عَنَّ وَجَلَّ: يُؤْذِيني ابنُ آدْمَ يَسْبّ الذّهْرَ وَأنا الدَّهْرٌ بيَدِيَ الأمر بأقلك الَليْلَ وَالتّهارِ». 
قالَ ابن السَّرْح عن ابن المُسَيّبِ مَكانَ سَعِدِ. 
(أخبرنا سفيان):هو ابن عيينة ذكره المزي (عن سعيد): بن المسيب (عن النبي #ل): فيما يرويه عن الله تبارك 
وتعالى (يؤذيني): من الإيذاء معناه يعاملني معاملة توجب الأذى في حقكم قاله النووي (يسب الدهر): قال العلامة 
العيني في عمدة القاري قال الخطابي: كانت الجاهلية تضيف المصائب والنوائب إلى الدهر الذي هو من الليل والنهار 
وهم في ذلك فرقتان فرقة لا تؤمن بالله تعالى ولا تعرف إلا الدهر الليل والنهار اللذان هما محل للحوادث وظرف 
لمساقط الأقدار فتنسب المكاره إليه على أنها من فعله ولا ترى أن لها مدبراً غيره» وهذه الفرقة هي الدهرية الذين حكى 
الله عنهم في قوله وا يبلك إِلَا هر [الجائية: 14] الآية» وفرقة تعرف الخالق وتنزهه من أن تنسب إليه المكاره فتضيفها 
إلى الدهر والزمان» وعلى هذين الوجهين كانوا يسبون الدهر ويذمونه فيقول القائل منهم يا خيبة الدهر ويا بؤس الدهرء 
فقال يك لهم مبطلاً ذلك «لا يسبن أحد منكم الدهر فإن الله هو الدهر» يريد والله أعلم لا تسبوا الدهر على أنه الفاعل 
لهذا الصنيع فالله تعالى هو الفاعل له؛ فإذا سببتم الذي أنزل بكم المكاره رجع السب إلى الله تعالى وانصرف إليه انتهى 
(وأنا الدهر):قال العيني قال الخطابي: معناه أنا ملك الدهر ومصرفه فحذف اختصاراً لفظ واتساعاً في المعنى. 
وقال غيره: معنى قوله أنا الدهر أي المدبر أو صاحب الدهر أو مقلبه أو مصرفهء ولهذا عقبه بقوله بيدي الأمر. 
ويروى بنصب الدهر على معنى أنا باق أو ثابت في الذهر. 
7ف حَسَنّ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
07- مُوضُوعٌ : لم يخرجه أحد من السبعة غير المصنف. 
#ل/الاه- صَحِبحٌ : البخاري (4457) ومسلم (573457) . 
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وروى أحمد عن أبي هريرة بلفظ ١لا‏ تسبوا الدهر فإن الله قال أنا الدهر الأيام والليالي أوجدها وأبليها وآتي بملوك 
بعد ملوك» انتهى. 

وليس المراد أن الدهر اسم من أسماء الله تعالى. 

وقال النووي : قوله وأنا لماه فإتوبركم الزلة هذا هو الصواب المعروف الذي قاله الشافعي وأبو عبيد وجماعة من 
المتقدمين والمتأخرين. وقال أبو بكر ومحمد بن داود الظاهري: إنما هو الدهر بالنصب على الظرف أي أنا مدة الدهر 
أقلب ليله ونهاره. وحكى ابن عبد البر هذه الرواية عن بعض أهل العلم. 

وقال النحاس: يجوز النصب أي فإن الله باق مقيم أبداً لا يزول. وقال بعضهم: هو منصوب على التخصيص قال 
والظرف أصح وأصوب. وأما رواية الرفع وهي الصواب فموافقة لقوله فإن الله.هو الدهر. 

قال العلماء: وهو مجاز وسببه أن العرب كان شأنها أن تسب الدهر عند النوازل والحوادث والمصائب النازلة بها 
من موت أو هرم أو تلف مال أو غير ذلك؛ فيقولون يا خيبة الدهر ونحو هذا من ألفاظ سب الدهرء فقال النبي عي : لا 
تسبوا الدهر فإن الله هو الدهر. أي لا تسبوا فاعل النوازل فإنكم إذا سببتم فاعلها وقع السب على الله تعالى لأنه هو 
تاملها ومتر لها وأنا الدهير اللق هو الزمان قلا قعل له بل اهو ميحللرق من اجملة يخلق الها عالق ومعنى فإن الله هو 
الدهر أي فاعل النوازل والحوادث وخالق الكائنات انتهى كلامه. 

وفي صحيح مسلم روي هذا الحديث من طرق متنوعة وألفاظ كثيرة» فمنها قوله «قال الله عز وجل: يسب ابن آدم 
الدهر وأنا الدهر بيدي الليل والنهار». 

وفي رواية «قال الله: يؤذيني ابن آدم؛ يسب الدهر وأنا الدهرء أقلب الليل والنهار». 

وفي رواية «قال الله تبارك وتعالى: يؤذيني ابن آدم يقول يا خيبة الدهر فلا يقولن أحدكم يا خيبة الدهر فإني أنا 
الدهر أقلب ليله ونهاره» فإذا شئت قبضتهما». 

وفي رواية الا تسبوا الدهر فإن الله هو الدهر» انتهى. 

قال الإمام الحافظ عبد العظيم المنذري: والحديث أخرجه البخاري ومسلم والنسائي. انتهى. 

وقال الحافظ جمال الدين المزي في الأطراف: والحديث أخرجه البخاري في التفسير والتوحيد والأدب» ومسلم 
في الأدب. وأبو داود في الأدب. والنسائي في التفسير. انتهى والله أعلم. 





[ آخر كتاب الأدب ] 
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قال أبُو عبد الله النَعْمّاني عفا الله عنه: وبهذا الحديث أكون قد انتهيتٌ من العمل في هذا السّفر الجليل» ٠‏ سائلاً الله 
عرّ وجل أن ينفعني به وَمَنْ رَامَ م الانتفاع مِنْ إخواني. وأن يجمَلَهُ مِنّ الأعمالٍ التي لا ينقطعٌ عني نفعُها بعدّ أن أَدْرَجّ في 
أكفاني ؛ إنه ولي ذلك والقادرُ عليهء والحمدٌ لله أولاً وآخرأء وصلَى الله وسلّم وبارك على نبيّنا محمدٍ وآلِهِ وصحبه 
أجمعين» والتابعين لهم بإحسان إلى يوم الدين. 


:فى *7/ رجب/ 578١ه‏ - الموافق 7٠١4/9/8‏ . 


١‏ - فهرس الكتب والأبوان حسب ورودها. 


؟ - فهرس الأطراف [الأحاديث والآثار]. 








ا ا ااا ا ااا ااا ا 00 


١‏ باب التخلى عند قضاء الحاجة 


0 باب الرجل يتبوأ لبوله‎ ١ 
27 باب ما يقول الرجل إذا دخل المخلاء‎  “ 
5 باب كراهية استقبال القبلة عند قضاء الحاجة‎ 5 
323131311010 باب الرخصة فى ذلك‎ 6 
01111 باب كيف التكشف عند الحاجة‎ 1 
513830 باب كراهية الكلام عند الحاجة‎ ٠ 
1# 8 باب أيرد السلام وهو يبول؟‎ 8 


9 باب في الرجل يذكر الله تعالى على غير طهر 
٠‏ باب الخانّم يكون فيه ذكر الله تعالى يُدُخْل به 


الخلاء ال اخ اود مود حا لا د 1 ا 00 1 
١‏ باب الاستبراء من البول 0010000 
١‏ باب البول قائماً 0 
1 باب في الرجل يبول بالليل في الإناء ثم يضعه 

عنده 0ك 
4 باب المواضع التي نهى النبي يق عن البول فيها . 
باب في البول في المستحم 1 
7 باب النهى عن البول فى الجحر 96 77” شغ« 
باب ما يقول الرجل إذا خرج من الخلاء 00 
- باب كراهية مس الذكر باليمين فى الاستبراء 1 
84 باب الاستتار فى المخلاء 0 
٠‏ باب ما يُنهى عنه أن يُستنجى به 50 
١‏ باب الاستنجاء بالأحجار ا 00 
١‏ - باب فى الاستبراء 00000 
باب فى الاستنجاء بالماء اا 
#كأنابات الرخل يَدلك ينه لدف |13 اكد 5-0 
0 باب السواك 12110 
71 باب كيف يستاك؟ ا 1 1 
باب في الرجل يستاك بسواك غيره 1000 


8 باب غسل السواك 00 0 10000 
4. باب السواك 'من الفطرة 


"١‏ باب السواك لمن قام بالليل 


لا 
39> 
7*١‏ 


6١‏ باب فرض الوضوء 


7 باب الرجل يجدد الوضوء من غير حدث 1 
باب ما ينجس الماء 
4" باب ما جاء في بثر بضَاعة 
6 باب الماء لا يُجْيٌِ 
1" باب البول فى الماء الراكد 
7 باب الوضوء بسؤر الكلب 
8" باب سُوْرِ الهرّةٍ 
4 باب الوضوء بفضل وضوء المرأة 
٠‏ باب النهي عن ذلك 
١‏ باب الوضوء بماء البحر 
47 باب الوضوء بالنبيذ 
؟) عبات أيصَلي الرجل زموحاقن؟ 0 شظغظ5ظ 
5 باب ما يجزىء من الماء ة في الوضوء 
8 باب الإسراف في الوضوء . 1 
1 - باب في إسباغ الوضوء 
4 - باب الوضوء في آنية الصَمْر 
باب في التسمية على الوضوء 
4 باب في الرجل يدخل يده في الإناء قبل أن 
باب يحرك يده في الإناء قبل أن يغسلها 
. باب صفة وضوء النبي َك 
67 باب الوضوء ثلاثاً ثلاثاً 


وممر مه ءءء ةورم ممم مم ءءء ةءادر ب رمرم 
022000002210133 


2000 00000001210705 
00 000000000000 


وفوموممةم م مءمر م مورءءثن 


6 باب الوضوء مرتين 20000 
5 - باب الوضوء مرة مرة 
0 باب فى الفرق بين المضمضة والاستنشاق 
1 باب في الاستتثار 
0 باب تخليل اللحية 
8 باب المسح على العمامة 
4 باب عسل الرّجلين 
٠‏ باب المسح على الخفين 
١‏ . باب التوقيت في المسح 1 و 0 
7 باب المسح على الجوربين 
77 باب كيف المسح؟ ملو ف 
4 باب في الانتضاح 


00 0000 ااا اا اا 2000 


3 
53 
11 


الملل 
٠١4‏ 








ا[ | اتيس سب يحوب | إ[غروسيد 


0 باب ما يقول الرجل إذا توضأ 1 
1 - باب الرجل يصلى الصلوات بوضوء واحد ا 
باب تفريق الوضوء 000000 
8 . باب إذا شك فى الحدث 000001 
9 . باب الوضوء من القبلة سا ا 
7 باب الوضوء من مس الذكر ا 
٠‏ باب الرخصة في ذلك ل ل ا 
7 باب الوضوء من لحوم الإبل 0000 
7 باب الوضوء من مس اللحم النيء وغسله 011 
4 باب ترك الوضوء من مس الميتة 0 0 00 
0. باب فى ترك الوضوء مما مست النار 1 
باب التشديد فى ذلك 00 
7 باب الوضوء من اللبن 0 
8 باب الرخصة فى ذلك 0 
9 باب الوضوء من الدم 078 0000 ا 
٠‏ باب في الوضوء من النوم اام ا 
١‏ باب في الرجل يطأ الأذى برجله ا 1 
7 باب فيمن يحدث فى الصلاة 1 
8 باب في المذي 7 000000000101 0 ا 
4 باب فى الإكسال ا 00 
40 باب في الجنب يعود 1 
7 باب الوضوء لمن أراد أن يعود 1 00000011 
7 باب الجنب ينام 52-9 1:1 
8 باب الجنب يأكل ب 0 00000 
4 باب من قال يتوضأ الجنب 1 
باب الجنب يؤخر الغسل ع 11 
١‏ باب الجنب يقرأ القرآن [ ا 0 0ا0 0 
7 باب الجنب يصافح ماي ماسوو كا 
94 باب في الجنب يدخل المسجد 0 الل 
4 باب في الجنب يصلى بالقوم وهو ناسٍ 17 
04 باب في الرجل يجد البلة في منامه ع 2 11016 
55 باب في المرأة ترى ما يرى الرجل ا 101 
43 باب في مقدار الماء الذي يجزيء في الغسل 167 
8 - باب فى الغسل من الجناية ا 1 
. باب الوضوء بعد الغسل 1 
٠‏ باب في المرأة هل تنقض شعرها عند الغسل .. ١5٠١‏ 
١‏ باب في الجنب يغسل رأسه بخطميّ أيجزيه 
ذلك؟ 00 0 0 0 0 
١7‏ . باب فيما يفيض بين الرجل والمرأة من الماء ... ١11‏ 


00000 باب مؤاكلة الحائض ومجامعتها‎ ٠١ 
1 باب الحائض تناول من المسجد لو‎ 4 
باب فى الحائض لا تقضى الصلاة سم كا‎ 6 
111 باب فى إتيان الحائض 0 ل‎ 
١14 ..... باب في الرجل يصيب منها ما دون الجماع‎ ٠ 
باب في المرأة تستحاض ومن قال: تدع الصلاة‎ 8 

في عدة الأيام التي كانت تحيض 00000 
84 باب من روى أن الحيضة إذا أدبرت لا تدع 

الصلاة مالع لحو و ال لو و ا 


١10 ... باب من قال إذا أقبلت الحيضة تدع الصلاة‎ - ٠ 
١74 باب من روى أن المستحاضة تغتسل لكل صلاة‎ ١ 
باب من قال: تجمع بين الصلاتين وتغتسل لهما‎ ١١ 


غسلاً لو 11 
١١‏ باب من قال: تغتسل من طْهْرٍ إلى طُفْرِ ما 
5 - باب من قال المستحاضة تغتسل منْ ظُهر إلى 

ظهِر اما طول ب ل 11 
6 . باب من قال: تغتسل كل يوم مرة» ولم يقل: 

عند الظهر 00000 00 
7 باب من قال: تغتسل بين الأيام م ال 1 ازا 
باب من قال: توضأ لكل صلاة 000000011 
١‏ باب من لم يذكر الوضوء إلا عند الحدث 180 
4 . باب فى:المرأة ترى الصفرة والكدرة بعد الطهر ١857‏ 
٠‏ باب المستحاضة يغشاها زوجها 1 
١‏ باب ما جاء فى وقت النفساء نكا 
باب الأغشيال من ليقن ا 1 
177 باب التيمم ا 
8 .باب التيمم في الحضر 1 
١6‏ باب الجنب يتيمم م 150 
7 باب إذا خاف الجنب البرد أيتيمم؟ ع 
7 باب المجروح يتيمم ا و م ل 1 11414 
8 باب المتيمم يجد الماء بعد ما يصلي في الوقت ٠٠١‏ 
4 باب فى الغسل للجمعة 1 000 
8 باب الرخصة في ترك الغسل يوم الجمعة ....... 7١1‏ 
١‏ . باب الرجل يسْلِمُ فيؤمر بالغسل 77 


37 - باب المرأة تغسل ثوبها الذي تلبسه في حيضها 7١8‏ 
7 باب الصلاة في الثوب الذي يصيب أهله فيه ... 5٠١‏ 


باب الصلاة فى شُعْر النساء 1 
باب الرخصة فى ذلك و ا 


1 . باب المنى يصيب الثوب 0 


 "‏ باب فى المواقيت لمجاو ووق ا م 
7 باب وقت صلاة النبي يل » وكيف كان يصليها؟ .. 
4 باب وقت صلاة الظهر 1 
© باب وقت العصر واه لاله ها ا 1 ا 1210 
1 باب وقت المغرب غ255 
باب وقت العشاء الآخرة 8 ظظ*ظ1 
8 باب وقت الصبح لا توا و ا 2 
9 باب المحافظة على وقت الصلوات ا 
٠‏ باب إذا أخر الإمام الصلاة عن الوقت 1 
١‏ - باب في من نام عن صلاة أو نسيها 1 
١‏ باب في بناء المساجد ا 
7 باب اتخاذ المساجد فى الدور 000070 
4 باب في السرج في المساجد ش51 
6 باب فى حخصى المسجد 231101101110101 
باب في كنس المساجد 0 27017101 
١‏ - باب اعتزال النساء فى المساجد عن الرجال .... 
- باباما بقول الرجل عد وخرله الشجد 6 
4 باب ماجاءَ فى الصلاة عن دخول المسجد 0 
لدبا فقتل التعرة 'فن المسجد ش51 
١‏ - باب فى كراهية إنشاد الضالة فى المسجد 0 
١‏ - باب فى كراهية البزاق فى المسجد 22200 
7 باب ما جاء في المشرك يدخل المسجد 270 
4 باب في المواضع التي لا تجوز فيها صلاة 21 
باب النهي عن الصلاة في ميارك الإبل 50 
5 باب متى يؤمر الغلام بالصلاة ا 0 
77 باب بَذْء الأذان ز[ ز[ [ [ [ 1[ 1111111 
8 - باب كيف الأذان 2323*770 
4 - باب في الإقامَة ا 0 


٠٠‏ باب الرجل يؤذن ويقيم آخر ش51 
١‏ باب رفع الصوت بالأذان 11177110 


15 إل السو 7لا للا لتك 


37 باب بول الصبي يصيب الثوب 2110 
8 .باب الأرض يصيبها البول 1 13107700 
6 . باب فى طهور الأرض إذا يبست 300ظ2 
بات الأذئ يصيب الذيل م ا لاو 2 


1100 باب الأذى يصيب النعل‎ ١. ١ 
55 باب الإعادة من النجاسة تكون في الثوب‎ 7 
باب البزاق يصيب الثوب ا‎ ١47 





18 باب ما يجب على المؤذن من تعاهد الوقت‎ - 7١ 
00000000 0 0 0 باب الأذان فوق المنارة‎ 7 
00 باب المؤذن يستدير فى أذانه ا‎ 6 
14 باب ما جاء فى الدعاء بين الأذان والإقامة‎ 
000000 باب ما يقول إذا سمع المؤذن‎ 1 
0000 باب ما يقول إذا سَمع الإقامة‎ ٠7 
000001 باب ما جاء فى الدعاء عند الأذان‎ "8 
باب ما يقول عند أذان المغرب 1 0070ل‎ "9 
1 باب أخذ الأجر على التأذين ا ا‎ ٠ 
7 باب فى الأذان قبل دخول الوقت‎ ١ 
77 باب الأذان للأعمى لعلو امو و‎ 7 
باب اللخروج من المسجد بعد الأذان ا‎ 47 
1 باب في المؤذن ينتظر الإمام‎ 5 
7 باب فى التثويب‎ 5 
باب في الصلاة تقام ولم يأت الإمام ينتظرونه‎ - ١ 
1 قعوداً ري الل ا‎ 
1 7غ باب التشديد فى ترك الجماعة م‎ 
0 باب في فضل صلاة الجماعة م‎ - 8 
باب ما جاء في فضل المشي إلى الصلاة اع م‎ 4 


7١5 ... ياب ما جاء في المشي إلى الصلاة في الظلم‎ - ٠ 
705 .... باب ما جاء في الهدى في المشي إلى الصلاة‎ . 


07 - باب في من خرج يريد الصلاة فسبق بها كن 
باب التشديد فى ذلك ا الا 
0 باب السعى إلى الصلاة ا 0 
7 باب ما جاء في الجمع في المسجد مرتين امم ل 
/0- باب فيمن صلى في منزله ثم أدرك الجماعة 
يصلي معهم 0000000 
8 باب إذا صلى في جماعة ثم أدرك جماعة أيعيد؟ ١١‏ 
باب مما الإمامة وفضلها 1 ا 
باب في كراهية التدافع على الإمامة ا 
باب من أحق بالإمامة 0 0 اا 
77 باب إمامة النساء 0 
7 باب الرجل يؤم القوم وهم له كارهون 000 
باب إمامة البر والفاجر 8[ 00000 0ن 
6 باب إمامة الأعمى [ ز [ز[ز[ ز[ ‏ 1 0ن 
7 باب إمامة الزائر ا 
7 باب الإمام يقوم مكاناً أرفع من مكان القوم 81 
8 باب إمامة من يصلى بقوم وقد صلى تلك الصلاة 75١‏ 
4 باب الإمام يصلي من قعود الا 0 


77 . باب الرجلين يؤم أحدهما صاحبه كيف يقومان؟‎ ٠٠ 
000000 0 1 باب إذا كانوا.ثلاثئة كيف يقومون؟‎ -ا/١‎ 
000000 0 0 باب الإمام ينحرف بعد التسليم‎ 7" 
00000 0 باب الإمام يتطوع في مكانه ذز ز ز ز‎ 7 
باب الإمام يُحْدِتُ بعد ما يرفع رأسه من آخر‎ 4 
11 ركعة مال ا 101 ل م مه ار‎ 
باب ما يؤمر به المأموم من اتباع الإمام ل‎ 8 
باب التشديد فيمن يرفع قبل الإمام أو يَضع قبله لضن‎ ,” 
يف باب فيمن ينصرف قبل الإمام انا‎ 
باب ماع أثواب ما يصلى فيه 0ن‎ 8 
باب الرجل يعقد الثوب في قفاه ثم يصلي نر‎ 4 
باب الرجل يصلي في ثوب واحد بعضه على‎ ٠ 
0 200 1 
باب الرجل يصلى فى قميص واحد ا‎ ١ 
باب إذا كان الثوب ضيقاً يتزر به ع‎ 7 
باب الإسبال فى الصلاة ا‎ 6 
بات في كم تصان المزأة امام ا‎ 
0 باب المرأة تصلى بعير خمار‎ 60 
00 باب السدل فى الصلاة‎ 
000 باب الصلاة فى شّعُرَ النساء‎ 47 
0 باب الرجل يصلي عاقضاً شعره ا‎ 4 
باب الصلاة في النعل 1 1 ااا‎ -84 
باب المصلي إذا خلع نعليه أين يضعهما؟ رض‎ 6 
170171 باب الصلاة على الخمرَةٍ ماد طم ماشه سا اا‎ . ١ 
0 باب الصلاة على الحصير‎ 47 
00 111 باب الرجل يسجد على ثوبه‎ 4 
7 باب تسوية الضفوف‎ 4 
باب الصفوف بين السواري 0 ا‎ 6 
باب من يستحب أن يلي الإمام ف الصف‎ 7 
وكراهية التأخر ا‎ 
0 باب مقام الصييان من الصف‎ 47 
1 باب صف النساء والتأخر عن الصفف الأول‎ - 8 
10000000 05 باب مقام الإمام من الصف‎ . 4 
باب الرجل يصلى وحده خلف الصف ا‎ ٠ 
10000 باب الرجل يركع دون الصف‎ ١ 
00 0 باب ما يستر المصلى.‎ 7 
1 باب الخط إذا لم يجد عصاً مق م ال‎ 1٠ 
01000000107 باب الصلاة إلى الراحلة ذذ[ز[ [ ز ز [ ز‎ 4 
باب إذا صلى إلى سارية أو نحوها أين يجعلها‎ 
0 1 1 1 1 0 منه؟‎ 
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7 باب الصلاة إلى المتحدثين والنيام 0ن 
٠٠7‏ - باب الدنو من السترة ام و لط 7061 
باب ما يؤمر المصلى أن يدرأ عن الممز بين 

يديه اام عط اليك مو ا لافطا مع 0 779:71 
احلل باب ما ينهى عنه من المرور بي يدي المصلي .3 
٠‏ باب ما يقطع الصلاة ........, 00 
لح - باب شترةآ (مام سترةٌ مَنْ حَلمَهُ 6 
١‏ باب من .قال المرأة لا تقطع الصلاة نا 
١١‏ باب من قال الحمار لا يقطع الصلاة ريال 
باب من قال الكلب لا يقطع الصلاة 81/7 
6 . باب من قال لا يقطع الصلاة شيء ا 
١7‏ باب رفع اليدين في الصلاة لانن 
١١١7‏ باب افتتاح الصلاة حسم لواش لس د 11 
باب من ذكر أنه يرفع يديه إذا قام من الثنتين .... 759 
94 . باب من لم يذكر الرفع عند الركوع لا 
٠‏ - باب وضع اليمنى على اليسرى في الصلاة 7 
1 سس ساد الا 71/1 
7- باب من رأى الاستفتاح بسبحانك اللهم 

وبحمدك اا 
١7‏ باب السكتة عن الافتتاح ل 
4 باب من لم ير الجهر ببسم الله الرحمن الرحيم . 785 
6 .: باب من جهر بها خا ل 1 
١‏ باب تخفيف الصلاة للأمر يحدث ا 
7 باب فى تخفيف الصلاة وو 1 
8 باب ما جاء فى نقصان الصلاة ا 1 
8 باب ما جاء فى القراءة فى الظهر 0 
ياب تتخفيف الأحخريين ... ا 
١‏ باب قدر القراءة في صلاة الظهر والعصر 0ن 
١١‏ . باب قدر القراءة فى المغرب 0000 0 00000000 
ارضق باب من رأى التخفيف فيها 75ظ2 ا 
4 باب الزجل يعيد سورة واحدة ة في الركعتين 17 
باب القراءة فى الفجر 00000000000000 


اهن باب من ترك القراءة في صلاته بفاتحة تحة الكتاب . 

37 باب من كره القراءة بفاتحة 0 
الإمام اماق الس لط دو ال لم ا 

8 ب باب من رأى القراءة إذا لم يجهر الإمام بقراءته 4١7‏ 

4 . باب ما يجزىء الأمي. والأعجمي من القراءة ... 4١7‏ 


- باب تمام التكبير ا 
١‏ باب كيف يضع ركبتيه قبل يديه 000000 


7 باب النهوض فى الفرد ا 1 


4 .باب ما يقول إذا رفع رأسه من الركوع 3000 

. باب الدعاء بين السجدتين ام 2 

7 . باب رفع النساء إذا كن مع الرجال رؤوسهن من 
السجذة اسن و ا 21 


555 ,... باب طول القيام من الركوع وبين السيجدتين‎ ١1437 
باب صلاة من لا يقيم صلبه في الركوع‎ 


والسجود لووك 41 احا ع لخ د م مه ةم 24 21197 

9 . باب قول النبي يل : كل صلاة لا يتمها صاحبها 
تتم من تطوعه توا ع اه ل طلم اق 203176 

باب تفريع أبواب الركوع والسجود ووضع 
اليدين على الركبتين 111 1[ [ز[ [ [ [ 0 0 
١‏ .باب ما يقول الرجل في ركوعه وسجوده 1 
7 باب في الدعاء في الركوع والسجود م 5179 
١6‏ باب الدعاء فى الصلاة ال ا ا 53117 
. باب مقدار الركوع والسجود 11 
6 باب أعضاء السجود 0000000 
16 باب الرجل يدرك الإمام ساجداً كيف يصنع؟ ... 447 
 ١61/‏ باب السجود على الأنف والجبهة 5 
164 باب صفة [كيف] السجود اعدو 5 
. باب الرخصة في ذلك للضرورة ام لقة 
باب في التخصر والإقعاء مم م 61 
١‏ .باب البكاء في الصلاة 00009 0 0 ااا 

7 باب كراهِيّةٍ الوسوسة وحديث النَّمْسِ في 
الصلاة 97 11 0 
77 باب الفتح على الإمام في الصلاة بر 
4 .باب النهى عن التلقين 50 
6 باب الالثفات فى الصلاة لحو وو عه ل لم06 8816 
4 باب الستجوة على الأنن ا ا 56107 
7 باب النظر فى الصلاة 0 
باب الرخصة فى ذلك ممع ومع مقعم عه ومو عع ممة الأهع 
١8‏ . باب العمل فى الصلاة 85 0ل 
باب رد السلام في الصلاة 1 1 1 1غ 
١‏ باب تشميت العاطس فى الصلاة ل 211 
37 باب التأمين وراء الإمام. ال ا 58 
١١7‏ باب التصفيق في الصلاة لامكو ام ا 80114 
باب الإشارة فى الصلاة الم ا او ا أ 21/1 
6 باب في مسح الحصا في الصلاة مرا يد لياع 
 . ١7‏ باب الرجل يصلي مختصرا ام ا ا 1لا 


7 باب الرجل يعتمد في الصلاة على عصاً 


باب النهي عن الكلام في الصلاة 0ك 
4 باب فى صلاة القاعد 5/1 
باب كيف الجلوس فى التشهد 7لا 
١‏ باب من ذكر التورك في الرابعة 1 
7 - باب التشهد 11 
1877 باب الصلاة على النبى يَلهْ بعد التشهد لم قا 
باب ما يقول بعد التشهد ا 
6 2 باب إخفاء التشهد و وم ا 231 
١75‏ باب الإشّارة فى التشهد م 
 ١41/‏ باب كراهية الاعتماد على اليد فى الصلاة 596 
باب في تخفيف القعود 0 00 
8 باب في السلام 00 1 
باب الرد على الإمام 1 ااا 
0- باب التكبير بعد الصلاة قو 0 
7 باب حَذّف التسليم اا 
١1917‏ باب إذا أحدث فى صلاته يستقبل ا أمقة 
4 باب في الرجل يتطوع في مكانه الذي صلى فيه 
المكتوبة 00000 0 0000 
6 باب السهو في السجدتين 0000 
5 باب إذا صلى خمساً 0101 
17 باب إذا شك في الثنتين والثلاث من قال يلقي 
الشك 1[ [ |[ ا 
باب من قال يتم على أكثر [أكبر] ظنه 617 
4 . باب من قال [يسجد] بعد التسليم [السلام] ..... 65٠١‏ 
٠‏ باب من قام من ثنتين ولم يتشهد ع9 
١‏ باب من نسي أن يتشهد وهو جالس 6717 
7 باب سجدتي السهو فيهما تشهد وتسليم 616 
٠١‏ - باب انصراف النساء قبل الرجال من الصلاة .... 0575 
4 باب كيف الانصراف من الصلاة؟ ان 
0 باب صلاة الرجل التطوع في بيته اده 
7 باب من صلى لغير القبلة ثم علم 2 8654 
7- باب فضل يوم الجمعة وليلة الجمعة 6114 
4 باب الإجابة أية ساعة هي في يوم الجمعة؟ سا6 
48 باب فضل الجمعة ا 51 
٠‏ ياب التشديد فى ترك الجمعة 000 
١‏ باب كفارة من تركها ظ اا 
باب من تجب عليه الجمعة 91 
71 باب الجمعة في اليوم المطير ام ‏ كا 
84 باب التخلف عن الجماعة في الليلة الباردة أو 
الليلة المطيرة 0 0 





6 باب الجمعة للمملوك والمرأة 000000 


73 باب الجمعة فى القرى 000000 0 0 0 000 
بات إذا وائق:يوم السمعة يوم خيد 92 
باب ما يقرأ في صلاة الصبح يوم الجمعة 20 
4 باب اللبس للجمعة 1 000000 
3٠‏ باب التحلق يوم الجمعة قبل الصلاة ا 65/1 
١‏ باب اتخاذ المنبر 


7 باب موضع المنبر 
7 باب الصلاة يوم الجمعة قبل الزوال 
4 باب وقت الجمعة 
0 باب النداء يوم الجمعة 
7 باب الإمام يكلم الرجل في خطبته وه 
777 باب الجلوس إذا صعد المنبر 
باب الخطبة قائماً 1111 
4 باب الرجل يخطب على قوس 
باب رفع اليدين على المنبر *12آإ] 
١‏ . باب إقصار الخطب 0 
75 باب الدنو من الإمام عند الموعظة [الخطبة].. 
718 باب الإمام يقطع الخطبة للأمر [لأمر] يحدث .. 
4 . باب الاحتباء والإمام يخطب 
0 باب الكلام والإمام يخطب 


1 بات استئذان المحدث للإمام [الإمام] من 
77 باب إذا دخل الرجل والإمام يخطب ا 60001 
8 باب تخطي رقاب الناس يوم الجمعة د /631 
4 باب الرجل ينعس والإمام يخظطب وه 
4 باب الإمام يتكلم بعد ما ينزل من المنبر 0ن 
١‏ باب من أدرك من الجمعة ركعة 3ه 
7 باب ما يقرأ به فى الجمعة 00000 
747 باب الرجل يأنم بالإمام وبينهما جدار لل لا6 
4 باب الصلاة بعد الجمعة 000 
م- بابٌ في القُعود بين الخطبتين 1001000 
 . 0‏ باب صلاة العيدين مسيم اماق كلمتال 01/15 
7 باب وقت الخروج إلى العيد ا 8 لآ0 
7 باب خروج النساء في العيد ا سا2 
8 باب الخطبة يوم العيد [ز ز[ز[ [ [ز[ ز 0 0 0 0 100000 
4 باب يخطب على قوس ز ز ز [ 0 100000000 
باب ترك الأذان فى العيد 9[ ز ز ز [ 0 0 0 110000 
باب التكبير فى العيدين ب 1 01000000 
7 بات ما يقرأ في الاضحى والفظز 100000000 








707 باب المجلوس للخطبة ال ا ال 6/65 
4 باب الخروج إلى العيد في طريق ويرجع في 
طريق وحمو له ع العا ع لت ا م 0 6/852 
0 باب إذا لم يخرج الإمام للعيد من يومه يخرج 
من الغد 1[ 1[ [ [ [ [ [ [ [ [ [ 1 201011111 
17 باب الصلاة بعد صلاة العيد 0 0 0 ا 0 





4 باب صلاة الاستسقاء 
4 - باب في أي وقت يحول رداءه إذا استسقى؟ .. 0864 








باب رفع اليدين في الاستسقاء 0000 
0 باب صلاة الكسوف 0 10101000 
7 باب من قال أربع ركعات ا 0531 
7577 باب القراءة فى صلاة الكسوف ... رة 
4 باب ينادى فيها بالصلاة 
60 بات الصدقة فيها 0 1 17 
171 باب العتق فيها واوا ا ا حر ل 
17 - باب من قال يركع ركعتين 0 
باب الصلاة عند الظلمة ونحوها 3 
4 باب السجود عند الآيات اه 
١‏ باب متى يقصر المسافر؟ 00 
37 - باب الأذان فى السفر م 5 
77 باب المسافر يصلي وهو يشك في الوقت إقافة 
باب الجمع بين الصلاتين 7[ ز ز[ 0 0010000 
6 باب قصر قراءة الصلاة في السفر عع م 1117 
7 باب التطوع في السفر 0 0اا 0 
3 باب التطوع على الراحلة والوتر 000000 
8 باب الفريضة على الراحلة من عذر 000000011 
28 ياب متى يتم المسافر و و ا 11 
٠‏ باب إذا أقام بأرض العدو يقصر 1 
١‏ باب صلاة الخوف ا 5 
187 - باب من قال يقوم ضف مع الإمام وصف وجاه 
العدو خانم اه او ال 1 
787 باب من قال إذا صلى ركعة ا 3 
4 باب من قال يكبرون [جميعاً] 3 
6 باب من قال يصلي بكل طائفة ركعة ثم يسلم 
فيقوم كل صف فيصلون لأنفسهم ركعة 3 


7 باب من قال يصلي بكل طائفة ركعة ثم يسلم 





الآخرون إلى مقام هؤلاء فيصلون ركعة 


2817 باب من قال يصلى بكل طائفة ركعة ولا يقضون 77١‏ 
133 باب من قال ايعلى يكل طائفة وكمنين 0000 
8 باب صلاة الطالب 31-7 0 0000000 
- باب صلاة التطوع 0 ا 
0١‏ باب ركعتى الفجر ا 3 
7 باب فى تتخفيفهما ا 
107 باب الاضطجاع بعدها 0 
4 باب إذا أدرك الإمام ولم يصلّ ركعتي الفجر ... 578 
0 باب من فاتته متى يقضيها 3 
باب الأربع قبل الظهر وبعدها ل 
١7‏ باب الصلاة قبل العصر 00 
.»> باب الصلاة بعد العصر 0 
84 باب من رخص فيهما إذا كانت الشمس مرتفعة ل: 3 
6٠‏ باب الصلاة قبل المغرب 0 0000001 
١‏ باب صلاة الضحى مط لطا ا تو 3161 
7" باب فى صلاة النهار 7 0 000 
701 باب صلاة التسبيح 31 
504 باب ركعتى المغرب أين تصليان؟ 1 
باب الصلاة بعد العشاء 1 
1 باب نسخ قيام الليل والتيسير فيه 00000 
7 باب قيام الليل 1 
4 باب التّعاس في الصلاة الل 1 
4 باب من نام عن حزبه و ا ا ا 1105 
6٠‏ باب من نوى القيام فنام ا ل ا 6 006 
١‏ باب أي الليل أفضل؟ 0 0000 
1" باب وقت قيام النبي يَظةٍ من الليل 1 71819 
5 - باب افتتاح صلاة الليل بركعتين عا ا 1817 
84" باب صلاة الليل مثنى مثنى 0 0 0 000000000 
6 باب في رفع الصوت بالقراءة في صلاة الليل ... 1014 
باب فى صلاة الليل ل 0101 
7 باب ما يؤمر به من القصد فى الصلاة ا 
باب في قيام شهر رمضان . : 0 0 0 0 000 
8" باب فى ليلة القدر 000000000000 
7 باب فيمن قال ليلة إحدى وعشرين 0000 
"١‏ باب من روى أنها ليلة سبع عشرة ا 
7 باب من روى في السبع الأواخر 0000 
737 بأب من قال: سبع وعشرون م ال قم 


4 باب من قال: هى فى كل رمضان 





5" باب في كم يقرأ القرآن 001 0 0 0 0 0 0 000ا0 000 
> باب تحزيب القرآن ل ا 
17 باب في عدذ الآي 5 
64 باب تفريع أبواب السجود وكم سجدة في 

القران مم ا لماو مس لا عاو و 1 71/80 
84 باب. من لم ير السسجود في المفصّل ل 
"٠‏ - باب من رأى فيها السجود ام 
7١‏ باب السجود فى #إوَا أله أسَنَتَ) وطأفراً» ... /ه 
77 باب السجود ف #ص4 دما و قا ا 1 
77 باب في الرجل يسمع السجلاة وهو راكب.و في 

غير الصلاة 7[ ز[ز[ز[ز[ [ز[ز[ ز[ ز[ [ [ ا ا 0 
75 باب ما يقول إذا سجّد م ا ل 
0" باب فيمن يقرأ السجدة بعد الصبح. .... 3 
1" باب استحباب الوتر و 5 
7 باب فيمن لم يوتر ا 0 
8 باب كم الوتر الح ا الال ا 
4" باب ما يقرأ فى الوتر ل 201 
"٠‏ باب القنوت في الوتر 31416 
ديات فى اللاغاء بعت الوتز 3 
17 باب في الوتر قبل النوم ل 
7" باب فى وقت الوتر 000 
5 بات فى تقض الوتر ا 
706 باب القنوت فى الصلوات ال 7ع 
1" باب في فضل التطوع في البيت 001100 
- باب طول القيام 0 10 
ياب الحتّ على قيام الليل ا 
4 باب فى ثواب قراءة القرآن لا 
6" بياب فاتحة الكتاب 
باب من قال: هى من الطول ...تت هلا 
017 باب ما جاء فى آية الكرسى 1 1 1 110000( 
767 ياب فى سورة الصمد 0 1/0 
8 باب فى المعرّذتين 0 
6" ياب استحياب الترتيل فى القراءة 0 
باب التشديد فيمن حفظ القرآن ثم نسيه 0 
/اه” ‏ باب أنزل القرآن على سبعة أحرف 711 
4 باب الدعاء 0 100000 
64" باب التسبيح بالحصى اقم وو م ا 71 

- . 0 باب ما يقول الرجل إذا سلم اا 0 

0١‏ باب في الاستغفار مط مو لم وال ره الا 


1 ف 


”" باب النهى أن يدعو الإنسان على أهله وماله .... 7/ا 












7 باب الصلاة على غير النبى يل ل م ل 
4" باب الدعاء يظهر الغيب ...يني « ايا 
0 باب ما يقول الرجل إذا خاف قوماً ......: 00 كرف 
65" باب فى الاستخارة وي ا 
 ”51/‏ باب في الاستعاذة عع اع ا ام و وس 0 
“* - كتاب الزكاة 0 000000 
١‏ - باب 1 ز 1 1 اا 
؟ ‏ باب ما تجب فيه الزكاة 5 0 000000 
 '‏ باب العروض إذا كانت للتجارة هل فيها زكاة 7510 
باب الكنز ما هو؟ وزكاة الحلى ومعات اط م يا 737 
© باب فى زكاة السائمة 1 
5 باب زفنا المعندق وو الا ا 103 
باب دعاء المصدّق لأهل الصدقة 001 
- باب تفسير أسنان الإبل ز ز[ز[ [ [ 1 00000000 
4 باب أين تصدق الأموال؟ 8ب 0 0 0 00 0000000 
٠‏ باب الرجل يبتاع صدقته اا 
١‏ . باب صدقة الرقيق 9 0 0 
١‏ - باب صدقة الزرع نالفو 51 1/1191 
٠‏ باب زكاة العسل 0 0 
باب فى خرص العنب 000 
6 باب من 03 ااا 
5 باب متى يُخْرَضُ التمر 1 
١‏ باب ما لا يجوز من الثمرة فى الصدقة لحف 
8 باب زكاة الفطر 0 1 
9 باب متى تؤدى؟ اع ا م 3 10 لام ةق الم يلالا 
٠‏ - باب كم يُؤدى في صدقة الفطر؟ اا 
١‏ باب من روى نصف صاع من قمح هلالا 
١١‏ باب في تعجيل الزكاة قو ل بع لمك مو اا 
*الرباضافي الكاة خل تعمل من يلك إلى بلفك ليميا فابانة 
#اونان دن يعن بن الصدفة رهد القن ا 
0 - باب من يجوز له أخذ الصدقة وهو غنى ل قلا 
3 باب كم يعطى الرجل الواحد من الزكاة؟ ا 
77 - باب ما تجوز فيه المسألة 0 0 000000 
8 باب كراهية المسألة الام ا ف قرا 
4 باب في الاستعفاف 1 ز[ز[ز[ز[ز[ز[ |[ 00000000 


- باب الصدقة على بني هاشمء وبنو هاشم هم: آل 
علي. وآل عباس» وآل جعفرء وآل عقيل» وآل 





مناف بن قصي بن كلاب بن مرة 
١7د‏ باب الفقير يهدي للغنى من الصدقة 
"١‏ باب من تصدق بصدقة ثم ورثها 


7 باب فى حقوق المال 1 
4" باب حق السائل ا 00 
6 باب الصدقة على أهل الذمة 000 
”© - باب ما لا يجوز منعه 01101 
باب المسألة فى المساجد 11111011111 
8 باب كراهية المسألة بوجه الله عَرّ وَجلّ .... 
4 باب عطية من سأل بالله عَرَّ وَجِلّ 2510100 
٠‏ باب الرجل يخرج من ماله 895 ش53« 
١‏ باب في الرخصة في ذلك 00 
"4 باب في فضل سقي الماء 
4 باب فى المنيحة [المنحة] 1 
45 باب أجر الخازن 1110 
5 باب المرأة تتصدق من بيت زوجها 1 
7 باب في صلة الرحم 00 


5 باب في الشح م لم ا ف 111 
: - كتاب اللقطة . 1 1[ 0 












4 باب فى المواقيت 271100 1 
٠‏ باب الحائض ُهل بالحج 
باب الطيب عند الإحرام 
١‏ باب التلبيد ا 
٠‏ باب في الهدي 217111111 
5 باب في هدي البقر 
1 باب في الإشعار 
7 باب تبديل الهدي 
باب من بعث بهديه وأقام 0 0 
- باب في ركوب البدن م 1 








4. باب الهدي إذا عَطِبَ قبل أن يبلغ 200011 
٠‏ باب كيف تنحر البّدْن 
١‏ باب في وقت الإحرام 
١‏ باب الاشتراط في الحج 
117 باب في إفراد الحج 
باب في الإقران 
5 - باب الرجل يهل بالحج ثم يجعلها عمرة 
5 باب الرجل يحج عن غيره 
7 باب كيف التلبية ل 
8 باب متى يقطع التلبية؟ ال 
باب متى يقطع المعتمر التلبية؟ 5351511 
"١‏ باب الرجل يحرم في ثيابه 
5" باب ما يلبس المحرم 
77 باب المحرم يحمل السلاح 
4 باب في المحرمة تغطي وجهها 


2000 000000000000000 


ب يكتحل المحرم 
اباب الحم ينبل 
4 باب المحرم يتزوج 
٠‏ باب ما يقتل المحرم من الدواب 
١‏ . باب لحم الصيد للمحرم 
"4 باب الجراد للمحرم 
4 باب فى الفدية 
4 باب الإحضار 
0 باب دخول مكة 
باب في رفع اليد [اليدين] إذا رأى البيت 
417 باب في تقبيل الحجر 
8 باب استلام الأركان 
4 . باب الطواف الواجب 
66 باب الاضطباع في الطواف 
١‏ باب فى الرَّمّل ا 
67 باب الدعاء فى الطواف 
“07 باب الطواف يعد العصر 
4 باب طواف القارن 
0 باب الملترّم 
5 . باب أمر الصفا والمروة 
0 باب صفة حجة النبي كلل 
8 باب الوقوف بعرفة . 


0000000 اا ا 2000 


وفوفووونوووممءممممورررءءءء ررم ث مين 


000000000000000 ا 200 


0020000000000000__ 


وففموو مو مم مموو رز زوم زر ررم رنة 


101ؤ1ؤؤ022211 00 ااا ا ااا ا ا اا ا ااا ااا ا 


81م 
م 





4 . باب الخروج إلى منى ع 0 
٠‏ باب الخروج إلى عرفة 
١‏ باب الرواح إلى عرفة 
7 باب الخطبة [على المنبر] بعرفة 
ذه ادامر تخ :الو نويقرلة 
53 باب الدفعة من عرفة 
6 باب الصلاة ة بِجَمْعٍ 
35 باب التعجيل من جمْعٍ 
7 باب يوم الحج الأكبر 
باب الأشهر الخرم 
باب من لم يدرك عرفة 
- باب التزول بمنى 
١‏ باب أي يوم يخطب بمنى؟ 7*ظ1 
7 باب من قال خطب يوم النحر؟ 10000 
7/7 باب أي وقت يخطب يوم النحر؟ © #5ظ#ظ”232 
باب ما يذكر الإمام في خطبته بمئّى 
0 باب يبيت بمكة ليالي منّْى 
7 باب الصلاة بمئّى : 
77 باب القصر لأهل مكة 
8 باب في رمي الجمار' 
4 باب الحلق والتقصير 
٠‏ باب العمرة 
41 باب المُهلّة بالعمرة تحيض فيدركها الحجٌ فنقْضُ 

عُمرتها: وتهل بالحج» هل تقضي عمرنّهًا؟ لاله 
7 باب المقام في العمرة 
81 باب الإفاضة في الحج 
64 باب الوداع 
6- باب الحائض تخرج بعد الإفاضة 
71- باب طواف الوداع 
417 باب التحصيب 
48 باب في من قدم شيئاً قبل شيء في حجّه 
4 باب في مكة 





00200000000000 
0000000 00000 ا ا ا 200100 
وموم رمء مي يروو رمثم رم موزل ءءء د 606ل 
000000000000000 ا 0ك 

معفم م ومو ومو مو وو مووود ررم مر وم ء نرق 
وفمم روم وف و مرو ةمد مووء ءءء م مدل درن 


ففمم وهم م ووو ءءء مو مدوم دوروو ءاي 


باب تحريم حرم مكة از ز [ [ 000 
١‏ باب في نبيذ السقاية 
47 باب الإقامة بمكة 
5 باب الصلاة فى 

6 
75 باب في مال الكعبة 
4 باب في إتيان المدينة 


ففمء ممم ووم م ءءء مم5 


وممموم م موة رمم وعدم مر ووو رو ررمءر درم مم69 


ومممفء ةو ء ممم م ودر ءءء ءلم رورم لم اررة 


414 
414 
1414 
4165 


04 
اران 


. باب في تحريم المدينة الوا 3 
8 باب زيارة القبور 08 7 ا 1 ااا 
” - كتاب النكاح 8 ا 
باب التحريض على النكاح ا 0 
؟ ‏ باب ما يؤمر به من تزويج ذات الدين 3 
٠‏ باب في تزويج الأبكار 0 ا 
5- باب النهي عن تزويج من لم يلد من النساء 9 
5 باب في قوله تعالى أن لا يََكمُ إلا رَِيَة4 او 
١‏ - باب في الرجل يعتق أمته ثم يتزوجها 9 
٠‏ باب يحرم من الرضاعة ما يحرم من النسب 5 
6- باب في لبن الفحل اع اع ا وو 5 
نات ف برظاعة الكيد 00 
“اياف فيمن كراوزيه اا 
١‏ باب هل يُحَرَّمُ ما دون خمس رضعات ا 
١‏ - باب في الرضخ عند الفصال ا 
1 باب ما يكره أن يجمع بينهن من النساء لا 
5 باب في نكاح المتعة 0 0 0 0000 
6 - باب في الشغار اا الاو 1 قا 
7 باب في التحليل 1 1[ 0 
١‏ باب في نكاح العبد بغير إذن سيده لاا 
باب في كراهية أن يخطب الرجل على خطبة 
أحخيه ١‏ اذ[ 1 1ك 
4 باب في الرجل ينظر إلى المرأة وهو يريد 
تزويجها 1 1 1 ا ا 
٠‏ باب في الولي ا[ 1[ 1[ 0 
١‏ باب في العَضْلَ 00 
7 باب إذا أنكح الوليان 0 ا 
”7 باب في قوله تعالى «لا يل كم أن رثا اماه 
كما وآ ستَسُوضَ» 0 اا 
4 باب في الاستثمار 00 
0 باب في البكر يزوجها أبوها ولا يستأمرها لان ه44 
5 باب في الثيب 00 
باب في الأكقّاء 0 
باب في تزويج من لم يولد اوم وس قر 
49 باب الصداق 0[ 01 
٠‏ باب قلة المهر ال رده ار و 9 
لضن باب في التزويج على العمل يعمل ا 946157 
7 باب فيمن تزوج ولم يسم صداقاً حتى مات 446 


7 باب في -خطبة التكاح 11[ 1[ 20101000ظغ2 


ته تك ومس هكم اكل تتددم 





5" باب في تزويج الصغار ا 
0 باب في المُقام عند البكر لمعمو 444 
1 باب في الرجل يدخل بامرأته قبل أن ينقدها شيئاً ٠٠٠١‏ 
67 باب ما يقال للمتزوج لع م م و 1 
8" باب الرجل يتزوج المرأة فيجدها حبلى 1 
4" باب في القسم بين النساء آذ[ ز[ [ ز 0 0000000 
٠٠‏ باب في الرجل يشترط لها دارها 1 
١‏ باب في حق الزوج على المرأة. ا ا 
7 باب فى حق المرأة على زوجها ا 0 
5 باب فى ضرب النساء 0101 
د بات ما يؤمر يه امن خض البضر ا الع ا 
٠‏ 56 باب فى وطء السبايا 1 0 0 0 0000 
1 - باب في جامع التكاح 000 
7 باب فى إتيان الحائض ومباشرتها 00000 
:1 باب في كفارة من أتى حائضاً 1 
4 باب ما جاء فى العزل 00 
6 باب ما يكره من ذكر الرجل ما يكون من إصابته 
من أهله 21000 00001 
/ا- كتاب الطلاق وود ام ا مما د لط 
١‏ - باب فيمن خبب امرأة على زوجها ا ا 
١‏ باب فى المرأة تسأل زوجها طلاق امرأة له 17 
6 باب فى كراهية الطلاق 00 
5 باب فى طلاق السنة ا ا 
هباج الرجل تراج ولايشهد اق ا 1316 
1 باب فى سنة طلاق الغبد 1 
باب في الطلاق قبل التكاح 0 07 
6 باب فى الطلاق على غلط [على غضب] 1 
4 - باب فى الطلاق على الهزل 000 
٠‏ باب نسخ المراجعة بعد التطليقات الثلاث 1 
١‏ باب فى ما عنى به الطلاق والنيات 00 رض 
باب فى الخيار ا 
1 باب في أمرك بيدك و ا ا 
5 باب فى ألْبَنّة 0000 
6 باب فى الوسوسة بالطلاق ا 
باب في الرجل يقول لامرأته: يا أختي 1 
7 باب فى الظهار ا[ 0 0 10000 
باب في الْخُلع 1 
9 باب في المملوكة تعتق وهي تحت حر أو عبد .. ٠١47‏ 


16 6 باب من قال كان حرا ما ع ا لاا ل‎ - ٠ 





| ل 010 


١‏ باب حتى متى يكون لها الخيار؟ 0ض 
"١‏ باب فى المملوكين يعتقان معاًء هل تخير امرأته؟ ٠١40‏ 
7 باب إذا أسلم أحد الزوجين اا 


4 باب إلى متى ترد عليه امرأته إذا أسلم بعدها؟ ٠١51...‏ 
6 باب في من أسلم وعنده نساء أكثر من أربع أو 


أختان 0 0 
5 باب إذا أسلم أحد الأبوين لمن يكون الولد ٠١54.....‏ 
77 - باب فى اللعان 1 
باب إذا شك فى الولد 0 0000000 
4 باب التغليظ فى الانتفاء 0 0000000 
6٠‏ باب فى ادعاء ولد الزنا 0010000 
لفن باب في القافة ما بع ا ا ل ا اي 0/1 
"١‏ باب من قال بالقرعة إذا تنازعوا فى الولد 1١١‏ 
باب في وجوه النكاح التي كان يتناكح بها أهل 

الجاهلية 010101013120212 0 ا 
4 باب الولد للفراش اذ[ ز[ز[ز[ [ [ [ [ [ 1[ 01 
0 باب من أحق بالولد؟ ا 
1" باب في عدة المطلقة 5 ا 0000 
3 - باب في نسخ ما استثنى به من عدة المطلقات ٠١514..‏ 
8 باب فى المراجعة الاو ل وام ا ا 
4". باب فى نفقة المبتوتة ز[ز[ز[ [ [ [ [ [ 0 
يات هن أكر ذلك على أفاطمة براق فينين 0ل 
١‏ باب في المبتوتة تخرج بالنهار 0 00000 
؟؛ ‏ باب نسخ متاع المتوفى عنها زوجها بما فرض 

لها من الميراث باس عع قدا مل ع عم عه اع 16لا ]1 
47 باب إحداد المتوفى عنها زوجها ا 
5 باب في المتوفى عنها تنتقل 0 
5 باب من رأى التحول 00 
1؛ ‏ باب فيما تجتنب المعتدة فى عدتها ا 
7 باب في عدة الحامل ا 00 0 101 
8 - باب في عدة أم الولد 0 0 
9 باب المبتوتة لا يرجع إليها زوجها حتى تنكح 

زوجأ غيره ااا 
6 باب في تعظيم الزنا ز ز [ [ ز[ز [ [ [ [ 1 0 
6 - كتاب الصيام 5بب-0000001 00 0 00 00 
١‏ باب مبدأ فرض الصيام ال 1 
١‏ - ساب نسخ قوله تعالى طلوَعَلَ الَدِت يطِيقُوتم 

هِديَه4 1 


ديات من قال هي يغنة للشيخ والتحبلن 


5 باب الشهر يكون تسعاً وعشرين ا 
ه ‏ باب إذا أخطأ القوم الهلال 1 
5 باب إذا أغمى الشهر 000 
باب من قال: فإن غم عليكم فصوموا ثلاثين 1١‏ 
8 باب في التقدم 1 ا 0 
8 باب إذا رُئيَ الهلال في بلد قبل الآخرين بليلة . ١6‏ 
٠‏ باب كراهية صوم يوم الشك 00 
١١‏ باب فى من يَصِلّ شعبان يرمضان لام ١‏ 
باب فى كراهية ذلك 0 
٠‏ باب شهادة رجلين على رؤية هلال شوال ....... ٠١97‏ 
4 باب فى شهادة الواحد على رؤية هلال رمضان ٠١91.‏ 
6 باب فى توكيد السحور 00000 
بات م سنى المتجور العلاد 000 
١7‏ باب وقت السحور 1 1 ا 
8 باب الرجل يسمع النداء والإناء على يده 00 
9 باب وقت فطر الصائم 0 
٠‏ . باب ما يستحب من تعجيل الفطر 144 
١‏ باب ما يُقْطَرُ عليه ا 1 
"١‏ باب القول عند الإفطار 1 
7 باب الفطر قبل غروب الشمس ز 0000000000 
4 باب فى الوصال ز ز ز ز 0 0000000 
0 باب الغيبة للصائم 9 0 000 
1 باب السواك للصائم 21111 ا 
"٠‏ باب الصائم يصب عليه الماء من العطش ويبالغ 

فى الاستنشاق 1 
4 باب في الصائم يحتجم 1 
4 باب الرخصة في ذلك ا 11 
.٠‏ باب في الصائم يحتلم نهاراً في شهر رمضان .. 06 
"١‏ . باب في الكحل عند النوم للصائم المعو 11 
7 باب الصائم يستقيء عامداً 0 00000 
78 باب القبلة للصائم 8[ ز[ [ ز[ز[ [ز[ز[ ز [ [ [ 0 0 
ع باب الصائم يبلع الريق [ريقه] 1 
. باب كراهيته للشاب 000 0 0 0000000000000 
1 باب من أصبح جنباً في شهر رمضان 8 11 
باب كفارة من أتى أهله فى رمضان م11 
دبات التفليظ فيمن أقطز عمد ا 
4 باب من أكل ناسياً 1000 
٠‏ باب تأخير قضاء رمضان 1 00000 
١‏ - باب فيمن مات وعليه صيام 1 





47 باب الصوم في السفر سسا ا 
4 باب اختيار الفطر [من اختار الفطر] 11117 
4 باب فيمن اختار الصيام 0000 
0 باب متى يفطر المسافر إذا خرج؟ 1114 
2:45 بات قر ضثيرة ماانفطراقية ا 
7غ باب من يقول: صمت رمضان كله 11 


8 - باب في صوم العيدين 
9 . باب صيام ايام التشريق 


06 باب النهي أن 4 يخْصٌ يوم الجمعة بصوم 111 
١‏ باب النهي أن يُخَضَّ يوم السبت بصوم 1١11‏ 
7 . باب الرخصة فى ذلك الحم الح م ل 1111760 
67 باب في صوم الدهر تطوغاً 000 
60 باب في صوم المحرم 11 


1 باب في صوم شعبان 
1ه - باب في صوم شوال 





..باب في صوم ستة أيام من شوال ا 
. باب كيف كان يصوم النبي يَكِلِ ا 
. باب في صوم الاثنين والخميس 1 
11 

1 

7 باب في صوم عرفة بعرفة مم1 
4 - باب في صوم يوم عاشوراء اا 1 
باب ما روي أن عاشوراء اليوم التاسع 00000 
5 باب في فضل صومه اا 
7 باب في صوم :يوم وفطر يوم رس 
باب في صوم الثلاث من كل شهر 1 
4 باب من قال: الاثنين والخميس ا 1 
٠٠‏ باب من قال: لا يبالي من أي الشهر 11 
١‏ باب النية في الصيام ااا 0 
"١‏ باب فى الرخصة ذلك 0 ا 
77 باب من رأى عليه القضاء 30 جرد 
4 باب المرأة تصوم بغير إذن زوجها 1 
5 باب في الصائم يدعى إلى وليمة [الوليمة] ا 
5 باب ما يقول الصائم إذا دعي إلى الطعام ف 
77 باب الاعتكاف 1114 
8 باب أين يكون الاعتكاف؟ اا 
4 باب المعتكف يدخل البيت لحاجته الم ا 
٠‏ باب المعتكف يعود المريض 1 
١‏ باب المستحاضة تعتكف ا 11 








9 - كتاب الجهاد 000 
١‏ باب ما جاء فى الهجرة وسكنى البدو 1 
باب فى الهجرة هل.انقطعث؟ 11101011108 
باب فى مكتى القنام 00 
- باب في دوام الجهاد 1 
5 باب فى ثواب الجهاد 1 
ديات فى النهى عن سباع ماماو و 1 
باب في فضل القفل في سبيل الله م 11141 
0 باب فضل قتال الروم على غيرهم.فن الأمم 1١1‏ 
4 باب في ركوب البحر في الغزو 1 
بان فضل الخزو في البيخز ل 1 
الأدنات قن فل عن خل عاذ 8ب 10007 
١‏ باب فى حرمة نساء المجاهدين على القاعدين ١66‏ 
٠‏ باب فى السرية تتخفق ا ا 
4 باب في تضعيف الذكر في سبيل الله عز وجل ١181..‏ 
6 باب فيمن مات غازياً ا 
5 باب فى فضل الرباط 000 
عا فى فقل لوس" همل اله هارن ١107‏ 
باب كراهية ترك الغزو .. 00000 
4 باب في نسخ نفير العامة بالخاصة 000000 
٠‏ باب الرخصة فى القعود من العذر 00000000 
الاد بات ما تجرىء م الغرّو ا 
١١‏ باب فى الجرأة والجبن 0 00 ا 
17 باب في قوله تعالى «و] لوا يك ل املك ١١6+‏ 
4 باب فى الرمى ا 
6 باب :فيمن يغزوويلئِمسن الدنيا 6 11817 
5 - باب من قاتل لتكون كلمة الله هي العليا 1١1‏ 
7 باب فى فضل الشهادة 50006 000000000 
4 باب في الشهيد يُشَنُْ 5 ال 1 
4 باب فى النور يُرى عند قبر الشهيد ا 
باب كن الجعائل قن الغوو 11313 
"١‏ باب الرخصة فى أخذ الجعائل . 00000000 
بات ف الرجل يشؤى بآجر الخلفة م ا 
باب فى الرجل يغزو وأبواه كارهان 0100 
4 باب فى النساء يغزون الا 
0 باب في الغزو مغ أثمة الجور 00 00000 
5 - باب الرجل يتحمل بمال غيره يغزو 000001 


باب في الرجل يغزو يلتمس الأجر والغنيمة ١157*....‏ 





00 باب في الرجل يموت يسلاحه.‎ ٠ 
00000000 0 باب الدعاء عند اللقاء [ز[ز[ ز[ز[ز[ز ز ز‎ ١ 
0 باب فيمن سأل الله الشهادة‎ 7 
1 باب في كراهية جز نواصى الخيل وأذنابها‎ 47“ 
1151/................ ديات نيما يدت من ألوان الخيل‎ 
باب هل تسمى الأنثى من الخيل فرساً مم11‎ - © 
0 باب ما يكره من الخيل‎ -. 1 
١1١74. باب ما.يؤمر به من القيام على .الدواب والبهائم‎ 17 
1 باب فى نزول المنازل‎ - 8 
000 0 0 0 00 0 باب في تقليد الخيل بالأوتار‎ 4 
-باب إكرام الخيل وارتباطها والمسح على‎ 
1 أكفالها م م و ل‎ 
000 باب في تعليق الأجراس 0 0ا‎ ١ 
0000000 باب في ركوب الجلالة‎ 07 
00000 باب في الرجل يسمي دابته‎ 6 
1١١ باب النداء عند النفير: يا خيل الله اركبى‎ 
111 . 1 باب النهي عن لعن البهيمة‎ 0 
باب في التحريش بين البهائم ا‎ . 1 
1 باب في وسم الدواب‎ 6 
باب النهي عن الوسم في الوجه والضرب في‎ - 
0 0 00000 الوجه‎ 
1١١ باب في كراهية الحمر تنزى على الخيل‎ 4 
11 1 باب فى ركوب ثلاثة على دابة ملو‎ 2 ٠ 
يات ف الوقرفدغان الداية لما‎ 
0000 0 باب في الجنائب 7[ ز ز[ [ز ز‎ 7 
باب في سرعة السير والنهي عن التعريس في‎ 7 
(1000000 [1 [ [ [1 الطريق‎ 
000071 [1 [ 1 باب فى الدلجة‎ - 4 
1117/  د باب رب الدابة أحق بصدرها م و‎ 56 
11176 باب في الدابة تُعَرْهَبُ في الحرب ممع‎ 
000000 0 0 باب فى السبّق [ز[ ز ز[ 1[ ز[‎ 
00 بياب فى السيق على الاك‎ 
بات فى ايحن اا‎ 
١11 الادياب فى الخ خلى اليل ف الشياف‎ 
6 يالك فوع لسرت ول د‎ 
, فى باب في النبل يدخل به المسجد‎ 
1١11 باب في النهي أن يتعاطى السيف مسلولاً‎ 7 


4 باب في النهي أن يقد السير بين إصبعين نل 





0 باب في لبس الدروع ا 
5 باب فى الرايات والألوية 0000 
بالا باب فر الانتصار أذ الغيل والفسينة 1١141‏ 
باب في الرجل ينادي بالشّعار ف لا 
نات ها يتوك الرجل إذااقياقة 1 
٠‏ باب في الدعاء عند الوداع , 1 
١‏ باب ما يقول الرجل إذا ركب 0000000000 
7 باب ما يقول الرجل إذا نزل المنزل اا 
4 باب في كراهية السير في أول الليل 000 
66د بابي أي يرع وستحب الشقرء 1 
6 باب فى الابتكار فى السفر 000 
ديانت فى الرجل يسبا ف توعد ا و 1148 
417 باب في القوم يسافرون يؤمرون أحدهم ١1‏ 


باب في المصحف يسافر به إلى أرض العدو .. 
9 - باب فى ما يستحب من الجيوش والرفقاء 


والسرايا 7ض 10 000 
باب في دعاء المشركين لاا 
١‏ باب في الحرق في بلاد العدو ا 
47 باب في بعث العيون ...... 0 0 0 000000 
9 باب في ابن السبيل يأكل من التمر [الشمر] 

ويشرب من اللبن إذا مر به 0 00000 
44 - باب من قال إنه يأكل مما سقط ام قلا 
6 باب فيمن قال لا يحلب 00 
5 باب فى الطاعة ا 0 
47 باب ما يؤمر من انضمام. الحسكر وسعته ١1‏ 
. باب فى كراهية تمنى لقاء العذو 1 
9 باب ما يدعى عند اللقاء مممم مم م ممم نممو ومو ومو وو ون 1١187”‏ 
٠‏ باب في دعاء المشركين ااا 
١‏ باب المكر فى الحرب ام 6 اا 
٠ 1‏ باب فى البيات 00 0 0 0000 
٠7‏ باب لزوم الساقة 00000 
4 . باب على ما يقاتل المشركون 10000 
6 - باب النهي عن قتل من اعتصم بالسجود ١1957......‏ 
5 باب في التولي يوم الزحف 00000 
7 - باب في الأسير يكره على الكفر ١1‏ 
0 باب في حكم الجاسوس إذا كان مسلماً 114 
4 باب في الجاسوس الذّمي 1 
٠‏ باب في الجاسوس المستأمّن الخ ا 1 
الاك ناي أى ولت سحب للقا؟ ا ا 1 





ا ا ى 
١‏ باب في الرجل يترجل عند اللقاء 1 
4 باب في الخيلاء في الحرب 11 
© . باب في الرجل يستأسر ا 1 
حل باب في الْكُمَئاء 0 0 0 اا 0 
7 باب فى الصفوف 1 ا 0 ااا 
11 ديات فى نسل البرراقة عت اللقاء 1 
4 . باب فى المبارزة الم ا ا 11 
٠٠‏ . باب فى النهى عن المثلة 000 
١‏ باب فى قتل النساء اا 
7 باب فى كراهية حرق العدو بالنار 1000 
##أدبات فى الزجل بكري ذابته على التضيف :أو 
اله ا ا 
١4‏ . باب في الأسير يوئق ا 0 
6 . باب في الأسير ينال منه ويضرب (ويقرّن) 
ويقرر 1 ااا 
7 باب في الأسير يكره على الإسلام 0000 
7 باب قتل الأسير ولا يعرض عليه الإسلام ...... 17117 
14 باب في قتل الأسير صبراً 11 
١. 84‏ باب في قتل الأسير بالنبل 11 
٠‏ باب فى المن على الأسيز بغير فداء 1 
١‏ . باب فى فداءً الأسير بالمال 00000100001 
7 باب في الإمام يقيم عند الظهور على العدو 
ِعَرْصتهم معان ل ا ولا 1 
١‏ باب فى التفريق بين السبى 111 
6 باب الرخصة في المدركين يفرق بينم 1 
6 . باب في المال يصيبه العدو من المسلمين ثم 
يدركه صاحبه في الغنيمة : 11 
١‏ باب في عبيد المشزكين يلحقون بالمسلمين 
فيسلمون ان لاما اا و ا 11 
37 باب في إباحة الطعام بأرض العدو 1 
باب في النهي عن التّهُبى إذا كان في الطعام 
في أرض العدو م ل 1 
. باب في حمل الطعام من أرض العدو 1 
٠‏ باب في بيع الطعام إذا فضل عن الناس في 
أرض العدو 1 
0١‏ باب في الرجل ينتفع من الغنيمة بشيء ا 
١47‏ - باب في الرخصة في السلاح يقاتل به في 
المعركة 11 


1 باب في تعظيم الخُلول‎ ١ 
باب في الغلول إذا كان يسيراً يتركه الإمام ولا‎ 1. 
1 يحرّق رحله‎ 
00000 باب فى عقوية الغال‎ 6 
11317 باب النهى عن السَّتر على مَنْ غَلَّ‎ - 5 
11151 باب فى السلّب يعطى القاتل‎ - 17 
باب في الإمام يمنع القاتل السلب إن رأى؛‎ 
والفرسُ والسلاحٌ من السلب او ا‎ 
1 باب في السلب لإ يخمس‎ . 4 
باب من أجاز على جريح مُنْحَن يُتَقَلُ من سلبه طفن‎ 16 
1 باب فيمن جاء بعد الغنيمة لا سَهم له‎ 
١775 ...... باب فى المرأة والعبد يحذيان من الغنيمة‎ . 7 
0 باب في المشرك يسهّم له‎ 16 
باب في سُهْمان الخيل ا‎ 4 
1 ادبا فسن أنه لسهما‎ 
0 باب في النقّل‎ 
١114...... باب في التفل للبسرية تخرج من العسكر‎ - 7 
1 باب فيمن قال الحُمُس قبل النفل‎ 0 
31716 1 باب فى السرية تَرُدُ على أهل العسكر‎ - 84 
باب في النفل من الذهب والفضة ومن أول‎ 
171437 مغلم و او و‎ 
١510 .. باب في الإمام يستأثر بشيء من الفيء لنفسه‎ 
00000 باب فى الوفاء بالعهد‎ 
0000 باب في الإمام يُسْتَجَنَّ به في العهود‎ ١5 
باب في الإمام يكون بينه وبين العدو عهد‎ 4 
1 فيسير نحوه [إليه]‎ 
17 باب فى الوفاء للمعاهد وحرمة ذمته‎ . 6 
1 باب فى الرسل‎ ١.5 
باب فى أمان المرأة ا‎ 7 
1 باب في صلح العدو‎ .8 
1 .باب في العدو يؤتى على غِرَّةِ وَيتَشَبْهِ بهم‎ 
١784 ..... باب فى التكبير على كل شَّرَفِ في المسير‎ . 
118 باب فى الإذن فى القفول بعد النهي‎ ١ 
00 5 باب فى بعثة البُشّرَاء‎ 7 
2756 8 باب فى إعطاء البشير م‎ 707 
11 باب فى سجود الشكر‎ 8 
00 “ني الطروق‎ 
0 0 


8 باب في الصلاة عند القدوم من السفر 11704 
8 باب في كراء المقاسم م ام 11 
٠‏ باب فى التجارة فى الغزو 00000000000 
1 اب فى تعمل السلاع إلى رضن الحدو 6 ل 
7 باب في الإقامة بأرض الشرك و 1 
«اسكات الأمائي ل الا 1 





2007 باب ما جاء فى إيجاب الأضاحى‎ ١ 
1111111 ....... ؟ باب الأضحية عن الميت‎ 
باب الرجل يأخذ من شعره في العشر وهو يريد أن‎ 
0 0 يضحى‎ 
0 باك :ا بستحت من الستكانا‎ 
11 باب ما يجوز من السن فى الضحايا ال‎ © 
1 باب ما يكره من الضحايا.‎ 5 
11 باب البقر والجزور عن كم تجزىء؟‎ ١ 
11 باب فى الشاة يضحى بها عن جماعة‎ -8 
باب الإمام يذبح بالمصلّى ا‎ 9 
11 باب حبس لحوم الأضاحي‎ . ٠ 
باب فى المسافر يضحى 0 0 0 ا‎ ١ 
١717/6. بق باب في النهي أن تصبر البهائم والرفق بالذبيحة‎ 
0 باب في ذبائح أهل الكتاب‎ ١ 
1 باب ما جاء فى أكل معاقرة الأعراب‎ 4 
0 باب الذبيجة بالمروة‎ . 6 
باب ما جاء في ذبيحة المتردية ا‎ 


١١‏ باب في المبالغة في الذبح 
18 باب ما جاء فى ذكاة الجنين 
4 باب ما جاء في أكل اللحم لا يدرى أذكر اسم 





الله عليه أم لا 0000010 0 ااا 
"٠‏ باب فى العتيرة 00000011 0 اال 
١‏ . باب في الغقيقة 1 
١‏ - كتاب الصيد 89 0 ا 
١‏ باب اتخاذ الكلب للصيد وغيره 1 
؟ ‏ باب فى الصيد ا 
باب إذا قطع من الصيد قطعة 1 
4 - باب في اتباع الصيد ا ا 
١‏ - كتاب الوصايا 0 000 
اينات مااجاء فيما يوام نه من الوصية 4 1174 
؟١ ‏ باب ما جاء فيما [لا] يجوز للموصى فى ماله ..... ١795‏ 
باب ما جاء في كراهية الإضرار في الوصية 10000 


1 باب ما جاء فى الدخول فى الوصايا‎  : 


555 اك الاك سجووه جج *اوك3 هق لال لاس 11 





5 باب ما جاء في نسخ الوصية للوالدين والأقربين ١7917..‏ 





١1 باب ما جاء فئ الوصية للوارث ماا  /ل‎ ١ 
1141 باب مخالطة اليتيم في الطعام.‎ 
١794 باب ما جاء فيما لولي اليتيم أن ينال من مال اليتيمْ‎ -4 
1 باب ما جاء متى ينقطع اليتم ل و‎ 9 
10 باب ما جاء في التشديد في أكل مال اليتيم‎ ٠ 
باب ما جاء في الدليل على أن الكفن من جميع‎ ١ 
[رأس] المال 089 0 0 0 ااا‎ 
باب ما جاء في الرجل يهب الهبة ثم يوصى له‎ 
1 بها أو يرثها د و‎ 
1 باب ما جاء فى الرجل يوقف الوقف‎ 
11 باب ما جاء فى الصدقة عن الميت‎ 5 
باب ما جاء فيمن مات عن [من] غير وصية‎ 6 
يتصدق عنه 1 ري‎ 
باب ما جاء في وصية الحربي يسلم وليه أيلزمه‎ - 
أن ينفذها ؟ اا‎ 
باب ما جاء في الرجل يموت وعليه دين وله‎ 7 
11 وفاء يستنظر غرماؤه ويرفق بالوارث‎ 
كتاب الفرائض اا ا‎ - ٠ 
12# باب ما جاء في تعليم الفرائض‎ ١ 
0 باب في الكلالة‎  ؟‎ 
باب من كان ليس له ولد وله أخوات‎  “ 
باب ما جاء فى ميراث الصلب ا‎ 
1 باب ما جاء فى ميراث اللجدة‎ 5 
51711111 بات مااجاء. فى ميراث التجد‎ 
باب فى ميراث العَصَبّة ا‎ 
10 باب في ميراث ذوي الأرحام‎ 4 
0 باب ميراث ابن الملاعنة‎ 8 
باب هل يرث المسلمٌ الكافر؟ ا‎ ٠ 
باب فيمن أسلم على الميراث ال ا‎ ١ 
باب فى الولاء 18 0 ا‎ - 
0000 باب في الرجل يسلم على يدي الرجل‎ 
1 باب في بيع الولاء ااي ل‎ 4 
11 باب في المولود يستهل ثم يموت‎ 6 
باب نسخ ميراث العقد بميراث الرحم سنن‎ 5 
0 0 0000-5 باب فى الجلفي‎ ١7 
باب فى المرأة ترث من دية زوجها 0000 وخر‎ 
1811... كتاب الكرَاجٍ والإمارة وَالقَيْء‎ - 5 
1 باب ما يلزم الإمام من حق الرعية‎ ١ 





؟ ‏ باب ما جاء فى طلب الإمارة ا 
“ باب فى الضرير يولى 1 
؛ ‏ باب فى اتخاذ الوزير 00 
ه ‏ باب فى العرّافة 0 
5 - باب فى اتخاذ الكاتب 1 
باب فى السعاية على الصدقة 1 
8 بات :قن الخليفة يتيخلت 1 
دبا ما جاء فى البيعة ا 
“ديات :فى أززاق: العمال 1 
١‏ باب فى هدايا العمال ا ا 
دباتفى.غلول الصدةة 00 
ديات فيما يلم الإمام من أمر الرعية وَالحَجَبَةٍ 

عنهم 18 ا 
١4‏ باب في قسم الفيء 00 
6 باب فى أرزاق الذرية 00 000 
3 باجاعي' قرس للزجل فق المقائلة ا 
باب فى كراهية الافتراض فى آخر الزمان 11 
باب فى تدوين العطاء ...... ار را 
4 باب في صفايا رسول الله يك من الأموال رس 
:اد رادو ان عرافع كسم الشعس وسيم ذي 
القربى ا 0 
١‏ باب ما جاء في سهم الصَّفِي وو لو 11 
7 باب كيف كان إخراج اليهود من المديئة 000 
باب فى خبر النضير ا 10 
4 بات ما لجا في تكم أرقن حير 1 
١5‏ . باب ما جاء فى خبر مكة س1 
5 باب ما نياء ف دير الطائف 00 
باب ما جاء في حكم أرض اليمن 1 
4 باب في إخراج اليهود فن جزيرة العرب 1 
8 باب فى إيقاف أرض السواد وأرض العَنْوَةٍ ...... "11/7 
٠‏ باب فى أخل الجزية المع موطف ا 111/6 
81د يات فى أخل الجزية 'فن المجومن 11 
7 باب في التشديد في جباية الجزية ا 0 


7 باب فى تعشير أهل الذمة إذا اختلفوا بالتجارة ... 
4" باب في الذمي [الذي] يسلم في بعض السنة هل 


عليه جزية؟ ا 
0 باب في الإمام يقبل هدايا المشركين 00 
باب في إقطاع الأرّضين 00 
باب في إحياء الموات او ع ا 


8" . باب ما جاء في الدخول في أرض الخراج 1 


4 باب في الأرض يحميها الإمام أو الرجل 1 
4٠‏ باب ما جاء فى الرّكاز وما فيه ا 
١؛ ‏ باب نبش القبور العادية يكون فيها المال 0 
٠‏ - كتاب الجنائز 0 
١‏ باب الأمراض المكفرة للذنوب ام 1 
؟ ‏ باب إذا كان الرجل يعمل عملاً صالحاً فشغله عنه 

مرض أو سفر او اط 
7 باب عيادة النساء 00 
 :‏ باب فى العيادة ا 
4 باب فى عيادة الذمى ا 
5 باب المشى فى العيادة 9--ب 0 1 00001101 
:بات فى فضل العتادة على وضوء 114 
8 باب فى العيادة مراراً م و ا 1 
4 باب العيادة من الرمد 0000000 
٠‏ باب الخروج من الطاعون 0 00 
١‏ باب الدعاء للمريض بالشفاء عند العيادة 0 
١‏ - باب الدعاء للمريض عند العيادة ا لل 16 
1 باب كراهية تمنى الموت م 1141 
ككديات نرت النعا: 00 
6 باب فضل من مات بالطاعون اا 
1 . باب المريض يؤخذ من أظفاره وعانته 111 


6 باب ما يستحب من تطهير ثياب الميت عند 


الموت 00000018 ا 
4 باب ما يستحب أن يقال عند الميت من الكلام ١511.‏ 
٠‏ . باب فى التلقين ا 1 
بان تغميطن اتيك ا ل 1101 
7١‏ باب في الاسترجاع ل الو أ 1 111 
7 باب فى الميت يُسَبجَى 11 
4 . باب القراءة عند الميت 000000 
6 باب الجلوس عند المصيبة 1 0000 
1 . باب التعزية ا ام ل 1617 
7٠7‏ باب الصبر عند المصيبة [الصدمة] 11 
8 . باب البكاء على الميت قي ل 1317 
4 باب في النّوح 0 0000 
٠‏ باب صَنْعَةٍ الطعام. لأهل الميت ١‏ 
"١‏ - باب فى الشهيد يغسل ال 111 
7 باب فى ستر الميت عند غسله 1 
88 باب كيف عسل الميت؟ ..... ا ا 





4" باب في الكفن 1 
5 باب كراهية المغالاة فى الكفن 14 1 
باب فى كفن المرأة ف 00 
. باب فى المسك للميت 000 
باب التسجيل بالجنازة وكراعية حبسها 11 
باب فى الغسل من غسل الميت 000 
٠‏ باب في تقبيل الميت 1 





١‏ باب في الدفن بالليل 





١‏ - باب في الميت يحمل من أرض إلى أرض 
وكراهة ذلك ب00000 000 ااا 
8 باب فى الصفوف على الجنازة 0071 
5 - باب اتباع النساء الجنائز 12 
5 باب فضل الصلاة على الجنائز وتشييعها 16 
5 باب في النار يتبع بها الميت 1 
7 باب القيام للجنازة 03 م0 
8 . باب الركوب فى الجنازة ١‏ 
8 باب المشي أمام الجنازة م11 
باب الإسراع بالجنازة 0 
١‏ باب الإمام لا يصلي على من قتل نفسه 0100000 
7 - باب الصلاة على من قتلته الحدود 1 
07 باب في الصلاة على الطفل لح 1 
باب الصلاة على الجنازة فى المسجد 1 
0 باب الدفن عند طلوع الشمس وعند غروبها ..... ١444‏ 
. باب إذا حضر جنائز رجالٍ ونساءٍ من يقَدم 16 
67 باب أين يقوم الإمام من الميت إذا صلى عليه؟ ١51457.‏ 
. باب التكبير على الجنازة مك ماك 3663 
4 . باب ما يقرأ على الجنازة ل 
باب الدعاء للميت 213111 000 
١‏ باب الصلاة على القبر 000000 
,1 باب الصلاة على المسلم يموت في بلاد الشرك كمال 
3 - باب في جمع الموتى في قبر والقبر يُعلَُ 1 
5 باب في الحَمّار يجد العظم هل يتنكبُ ذلك 
المكان اذ[ 0 
80 باب فى اللحد ل ع ا 1201/4 
5 باب كم يدخل القبر؟ 0000000 
7 باب فى الميت يُدّخَل من قِبَل رجليه 000 
8-. باب الجلوس عند القير ....- 1 
54 باب في الدعاء للميت إذا وضع في قبره 1١/6‏ 


"٠‏ باب الرجل يموت له قرابة [والد] مشرك 


١‏ باب فى تعميق القبر ا 
7 باب فى تسوية القبر [القبور] اع ال ا ١1/1‏ 
7 باب الاستغفار عند القبر للميت فى وقت 

الانصراف ا 
4 باب كراهية الذبح عند القبر ام ا ا 
5 باب الصلاة على القبر بعد حين 000000000 
7 باب في البناء على القبر الم لا 
وو باب في كراهية القعود على القبر [ز[ز [ز [ز[ [ 1 00010 
8 باب المشي في النعل بين القبور 11 
دياب فى تحرين المت م كو فين للا يعت 1١‏ 
٠‏ باب فى الثناء على الميت 0 
١‏ باب فى زيارة القبون 1 ااا 
47 باب فى زيارة النساء القبور ااا 
4 _باب ما يقول إذا زار القيور أو مر بها 11/4 
64 باب كيف يصنع بالمحرم إذا مات ا 1 
5 - كتاب الإيمان والنذور |[ 00 
١‏ باب التغليظ فى اليمين [الأيمان] الفاجرة 4 1١‏ 
١‏ باب فيمن حلف يميئاً ليقتطع بها مالا 1 
٠‏ باب ما جاء في تعظيم اليمين عند منبر النبي كَل .. ١4417‏ 
+ باب اليمين بغير الله [الحلف بالأنداد] مم 1 
© باب كراهية الحلف بالآباء 0 00 
5 باب كراهية الحلف بالأمانة ا 
8 باب المعاريض في الأيمان او ال 
94 ادها جاد تر ايت بالراءة ويجلة ير الات 111 
٠‏ باب الرجل يحخلف أن لا يَتََدم 0000 
١‏ باب الاستثناء فى اليمين 1 
١‏ باب ما جاء فى يمين النبى يل ما كانت 01ل 
1 باب:فن القسم عل يكون يمين؟ 00 
6 باب اليمين في قطيعة الرحم 1 
71 باب فى الحلف كاذباً متعمداً 1230 
باب كم الصاع في الكفارة؟ 4 
٠‏ باب الاستثناء فى اليمين بعد السكوت لا 10 
١‏ باب كراهية النذر [النهى عن النذور] م1631 
١1‏ باب النذر فى المعصية . ااا 
17 باب من رأى عليه كفارة إذا كان في معصية ..... ١607"‏ 
4 باب من نذر أن يصلى فى بيت المقدس 1604 
0 . باب قضاء النذر عن الميت 00000 
7 باب ما جاء فيمن مات وعليه صيام صام عنه 

وليه ل اللو ال ل 1011 


717 باب ما يؤمر به من الوفاء بالنذر عو ل و لاما 
4 باب النذر فيما لا يملك 11 1ز 1 1 ااا 
4 باب من نذر أن يتصدق بماله اا 0 





(00000000000 09 أول كتاب البيوع‎ - ٠١ 
18 باب فى التجارة يخالطها الحَلْفٍ واللغو‎ ١ 
101 ديات فى اسكراح العادث واف ا‎ 
10 باب فى اجتئاب الشبهات‎ 7 
باب في آكل الربا وموكله 0 0 ااا‎ 4 
باب:في وضع الربا 1 1[ 1 ا‎ 
100000000 باب في كراهية اليمين في البيع‎ ١ 
107 باب فى الرجحان فى الوزن والوزن بالأجر‎ 
١916.. باب في قول النبي يلي «المكيال مكيال المدينة»‎ - 4 
باب فى التشديد فى الدَّين ا ل‎ 4 
0 بات فق المطل‎ 6 
161 بايا في لين القضاء الود ا ال‎ 3 
1 باب في الصرف‎ ١ 
10 باب في حلية السيف تباع بالدراهم‎ ١ 
باب في اقتضاء الذهب من الوّرِق .. اال و 1ل‎ 4 
11 باب فى الحيوان بالحيوان نسيئة ضع ام‎ 6 
00006 باب فى الرخصة فى ذلك‎ 5 
1 باب فى ذلك إذا كان يدا بيد‎ ١١ 
باب فى التمر بالتمر اا‎ 
0 7 باب فى المزابتة‎ 4 
000000 0 0 0 0000 باب في بيع العرايا ؛:‎ ٠ 
818 باب فى مقدار العرية عمف اخ لا ع ا ا‎ ١ 
11816 1 ؟7 بات فى تفسير العرايا ماه ا ال‎ 
1 باب في بيع الثمار قبل أن يبدو صلاحها‎ 7 
باب في بيع السنين‎ 4 
باب في بيع الغرر‎ 0 
0 باب في بيع المضطر‎ 1 
00000 باب فى الشركة‎  ” 
18 4 ان فى المشازت بعالت ل‎ 
164 6..: باب في الرجل يتجر فى مال الرجل بغير إذنه‎ 4 
باب فى الشركة على غير رأس مال ل‎ ٠ 
0 باب فى المزارعة‎ ١ 
16 1397 ل . باب فى التشديد فى ذلك‎ 
بات فى نزوع الأرص يغين[زن ضاحيها ل‎ + 
000 0 باب في المخابرة‎ "4 


اتتتتكك نك االووكو ك7كك كس ردم 





















5 باب فى كسب الإماء 00 

© باب حُلُوان الكاهن طشطشظظ3 

1 باب فى عَسْبٍ الفَخْل د ا ا فاه ا 214 

باب في الصائغ ا ل وه الله 2 

8- باب في العبد يباع وله مال 

4 باب فى التلقى مقع الا 1 

0 باب فى النهى عن النجش‎ ٠ 
10 الذدباك ف النهي أنريع امير باذ‎ 
10 باب من اشترى مُصَرَاةَ فكرهها ا‎ 
0000000000 باب في النهي عن الحُكْرَةٍ‎ 1 
110000 0 0 0 [ [ [ [ [ باب في كسر الدراهم ذ[[ذ[ 1[ [ [ز[‎ - 4 
باب. فى التسعير الم 1 اا‎ 6 
ياب فى النين عر لخن ا لا‎ 
000 0 باب قَّ ا المتبايعين‎ 37 
000100000 باب في فضل الإقالة 101 و‎ 
110001100 باب فَيْمْن باع بيعتين في بيعة‎ 5 
000000001 باب فى النهى عن العينة‎ . ٠ 
0000 باب فى السَّلّف‎ ١ 
باب في السَلّم في ثمرة بعينها ا‎ 7 
141 باب السلني لا يحول‎ 7 
00 باب في وضع الجائحة‎ 4 
باب فى تفسير الجائحة ا‎ . 6 
0 باب في منع الماء‎ : 1 
000 باب في بيع فضل الماء‎ 3١ 
0000 0 باب فى ثمن السّنّور‎ 8 
168 1 باب فى أثمان الكلاب ل و‎ 
000000 باب فى ثمن الخمر والميتة‎ ٠ 
باب في بيع الطعام قبل أن يُسْتوفي م164‎ ١ 
161 باب في الرجل يقول عند البيع: لا خلابة‎ 
باب فى العرْبان 0 ا ااا‎ + 
1 باب في الرجل يبيع .ما ليس عنده‎ ."4 
10 باب في شرط في بيع ا‎ "5 


© باب فى عهدة الرقيق 2 1 





7 باب فيمن اشترى عبداً فاستعمله ثم وجد بهعيباً ١9896‏ 
84 باب إذا اختلف الببّعان والمبيع قائم 
كن باب في الشّفْعَة 100 


4 راداي الرجل لاي خبعه الول امه يب 





7 باب فى الرهن ا 0 
ع ات اتدل ياكل عمال رلناه 000 
5 باب في الرجل يجد عين ماله عند رجل 1 
6 باب فى الرجل يأخذ حقه من تحت يده 1 
5 باب فى قبول الهدايا ا 
7 باب الرجوع في الهبة 1 
8 باب في الهدية لقضاء الحاجة ا 00 
4 باب في الرجل يفضل بعض ولده في النّحْل ١709....‏ 
لمن باب فى عطية المرأة بغير إذن زوجها 1 
١‏ . باب فى الْعُمْرَى اام وق واوا اموا وو و1 1 
3 باحس #الناقد لت 1 
6 باب فى الى ........ 0 0 
6 :بات فى تكتمين العارية ا 
0 باب فيمن أفسد شيئاً يَغرم [يضمن] مثله 114 
1. باب المواشي تفسد زرع قوم 151 
6 - كتاب القضاء 2 52#5*5ظ 0 00000 ا 
١‏ باب فى طلب القضاء 0 000 
؟ ‏ باب في القاضى يخطىئ ا 
باب في طلب القضاء والتسرع إليه ا 
باب فى كراهية الرشوة ل 
5 باب فى هدايا العمال 1 
5 باب كيف القضاء؟ 00 
٠‏ باب فى قضاء القاضى إذا أخطأ 000 
باك كن بشلنن الخصطاة بق يدض القافي أن /ا! 
4 باب القاضي يقضى وهو غضبان 000 
با المحكم نين أهل اللامة 1 
١‏ باب اجتهاد الرأي في القضاء 1 


١‏ باب في الصلح 
١‏ باب فى الشهادات 
١4‏ باب في الرجل [فيمن] يعين على خصومة من 








غير أن يعلم أمرها 
باب فى شهادة الزور 1 00 
5 باب من ترد شهادته 01 
باب شهادة البدوي على أهل الأمصار 1 


باب الشهادة ف في الرضاع 
9 باب شهادة أهل الذمة» و في الوصية في السفر ١770..‏ 
٠‏ باب إذا علم الحاكم صدق شهادة [الشاهد] 





الواحد يجوز له أن يقضي [يحكم] به ان 
١‏ باب القضاء باليمين والشاهد 0000000 
"١‏ باب الرجلين يدعيان شيئاً وليس بينهما بينة ...... ١7147‏ 
7 باب اليمين على المدعى عليه اا 1 
4 باب كيف اليمين مو م مط م 11 
6 باب إذا كان المدعى عليه ذميا أيحلف 11 
باب الرجل يحلف على علمه فيما غاب عنه ١117....‏ 
7 باب كيف يحلف الذمى؟ ا 1 
بات الرجل ينجلت على تحقه ا 
4. باب فى الدَّين هل يُحبس به؟ 0 
٠‏ باب فى الوكالة 0 
١‏ أبواب من القضاء +000 11100 
1 - كتاب العلم 0 0 ااا 
١‏ باب الحث على طلب العلم 200 
١‏ باب رواية حديث أهل الكتاب 
٠‏ باب في كتابة العلم كوو بو و ل 1 
؟ ‏ باب فى التشديد فى الكذب على رسول الله يَلهِ ١10/8...‏ 
ه ‏ باب الكلام في كتاب الله بغير علم ا ا 117164 
١‏ . باب تكرير الحديث ا 164 
٠‏ باب فى سرد الحديث 0 
4 باب التوقى فى الفتيا 1 0 000 0000 ا 
4 باب كراهية منع العلم 0 0 00 اا 
٠‏ باب فضل نشر العلم 131 
١‏ باب الحديث عن بني إسرائيل 10 
1 0 اا 
1 باب في القصص اا 
٠‏ - كتاب الأشربة ل 
١‏ باب في تحريم الخمر [ذ[ذز[ز[ [ز[ز[ [ [ [ [ 1 000000 
 '"‏ باب العنب يُعصر للخمر 7[ ز[ ز[ ز[ ز ا 0000000 
7 باب ما جاء فى الخمر تخلل اابط ا 
باب “الكت :مها هو 5[ 0001 
5 باب النهى عن المسْكر ا 0000 
1 باب في الذَّاذيّ [الباذق] 1 


باب في الأوعية 








٠‏ باب فى صفة النبيذ ع ا ا 
١‏ باب فى شراب العسل 7 0 0 
١‏ - باب فى النبيذ إذا غلى ل و 1 
٠‏ . باب فى الشرب قائماً 1 
4 باب الشراب من فى السقاء 000 
. باب فى اختناث الأسقية او امود ل 
5 بات :فى الغترت من ثُلْمَةِ القَدّخْ ا 
٠‏ باب فى الشرب فى آنية الذهب والفضة 1 
باب 7 الكَرْع ا 0 
١4‏ باب في الساقي متى يشرب؟ 1 
٠‏ باب في النفخ في الشراب والتنفس فيه 1 
١‏ باب ما يقول إذا شرب اللبن 0 00 
١‏ - باب في إيكاء الآنية 0009 0 0 0 0 ا 000 
١‏ - كتاب الأطعمة ال الم 1 
١‏ باب ما جاء فى إجابة الدعوة او 1 
7 باب في استحباب الوليمة عند التكاح احم و قا 
باب في كم تستحب الوليمة ا ا ا 
4 باب الإطعام عند القدوم من السفر 00 
5 باب ما جاء فى الضيافة ز ز[ ز ز 0 00000000( 
بات فب الفيت باكل من كال غيرزه 00 
1 باب في طعام المتباريين ا 
8 باب الرجل يدعى فيرى مكروهاً الس اما 
4 باب إذا اجتمع داعيان أيهما أحق ا 
٠‏ . باب إذا حضرت الصلاة والعشاء 1 
١‏ باب في غسل اليدين عند الطعام ا لاز 
١‏ - باب في غسل اليد قبل الطعام اا 
1 باب في طعام الفجأة [الفجاءة] ا 
4 - باب في كراهية ذم الطعام ادع وا 11/1 
6 باب في الاجتماع على الطعام ذا 
5 باب التسمية على الطعام 1 
7 باب ما جاء فى الأكل متكئاً اط ا 
باب ما جاء في الأكل من أعلى الصحفة 111 


9 باب ما جاء فى الجلوس على مائدة عليها بعض 


ما يكره 52-0 الما ل ماد لا 117101 
٠‏ باب الأكل باليمين و سا ا 
١‏ باب في أكل اللحم عو ا ل اا 
7 باب فى أكل الديّاء ا و 11/101 
1 باب فى أكل الثريد ا[ 000 
باب كراهية التقذر للطعام اا 


6 باب النهى عن أكل الجلالة وألبانها 
5 . باب في أكل لحوم الخيل 
باب في أكل الأرنب 
8. باب في أكل الضب 
9 باب في أكل لحم الخبارى 
٠‏ باب في أكل حشرات الأرض 
61 يات ها لم يذكر تسترريية 


7 باب في أكل الضبّع ا 
78 باب النهي عن أكل السباع 50 


4" باب في أكل لحوم الحُمّر الأهلية 


6 باب فى أكل الجراد ...تنيت 


7 . باب في أكل الطافي من السمك 
0 باب فيمن اضطر إلى الميتة 
8 باب في الجمع بين لونين من الطعام 
9 باب في أكل الجبن 
باب في الخل 
١‏ - باب في أكل الثوم 
47 باب في التمر 
48 باب في تفتيش التمر المُسَوّس عند الأكل 
5 باب الإقران في التمر عند الأكل 
5 باب في الجمع بين لونين عند الأكل 


200000 0 0 


0211 اا ا ا ا ا 0000 


5 جز2ز2ز2 0122 1 00121111111 


0000 ا اا ا ا ا ا اا ااا 0ك 


02022212000000 


0000 


025500030 


0220131050 


02000 


02220000 


020000 


1 - باب في استعمال آنية أهل الكتاب 
7 باب في دواب البحر 
8 باب في الفأرة تقع في السمن 


4 باب في الذباب يقع في الطعام 
6 باب فى اللقمة تسقط 
١‏ باب في الخادم يأكل مع المَوْلَى 
67 باب فى المنديل 
61 باب ما يقول الرجل إذا طعم 
4 باب في غسل اليد من الطعام 


0 باب ما جاء في الدعاء لرب الطعام إذا أكل عنده ١744‏ 


1” - كتاب الطب 0000 اا 
١‏ باب الرجل يتداوى لم الما 117 
١‏ باب فى الحميّة دما ا ا 1 117 
* باب فى الحجامة ااا 
4 باب في موضع الحجامة او ل ل 11/6 
© باب متى تستحب الحجامة؟ و لط ا 1/0177 
1 باب في قطع العرق وموضع الحجم ا 
باب في الك ا ل امو 





٠‏ - باب في الثّرياق 














1[ 1[ [ [ ز[ ز [ [ 1000000( 
١‏ باب فى الأدوية المكروهة از[ 0 
عاب فى الاق ا 
عبات فى لكشل اباب كن الام بلحل ] لاا 
٠‏ باب ما جاء في العين ... 
اينات قن القيل 0 
١‏ باب في تعليق التمائم ا 
8 . باب ما جاء فى الرقى 008 0 0 0 0 000 
8 باب كيف الرقى؟ الل ل 
٠‏ . باب فى السّمْئة [المسمنة] 00000 
١‏ باب فى الكاهن 
١‏ باب في النجوم 
7 باب في الخط وزجر الطير 
4 . بأب في الطّيّرة 0 
37 - كتاب العتق 0 ا ١/4‏ 
باب في المكاتّب يؤدي بعض كتابته فيغجرٌ أو 
يموت 1 ااا 
١‏ باب في بيع المكائّب إذا قُسِحَتٍِ الكتابة 00 
٠‏ باب في العتق على شرط [الشرط] 1 
؛ ‏ باب فيمن أعتق نصيباً له من مملوك 1/44 
© باب من ذكر السّعاية فى هذا الحديث ا 
5 باب فيمن روى أنه لا يُمْتسعى 000100001 
باب فيمن مَلَّكٌ ذا رَحِمْمَحْرَمٍ 1 
8- باب فى عتق أمهات الأولاد ا ا 
4.. باب في بيع المذير زز ز ز ز [ [ز [ 0 000 
٠‏ باب فيمن أعتق عبيداً له لم يبلغهم الثلث 14 
١‏ باب فى من أعتق عبدا وله مال ا ا ا 
١‏ باب فى عتق ولد الزنا 0000 
. باب فى ثواب العتق 1 
4 باب أي الرقاب أفضل؟ اا 
6 باب في فضل العتق في الصحة ا 
4 - كتاب الحروف والقراءات 0000 
١‏ - باب 0 0 0 0 0000 
”٠‏ - كتاب الحَمّام م ل ا 
١‏ - باب ا ا ا 
١‏ باب النهي عن التعري ز[ز[ ز[ز ز ز [ [ [ [ 0000007 
٠‏ باب ما جاء في التعري 1 








5 - كتاب اللباس 0 
١‏ -باب 

يات فيمًا يُدَعَى لعن :لبس ثوباً جديداً 00000 
7 باب ما جاء ف في القميص ل 
0 باب ما جاء في الأقبية ال 
م - باب في سن الشهرة ل 131 


٠‏ باب من كرهه 





7 باب فى لسن المكؤير عدن 1 





ا 0 
5 باب في الخلقان وفي غسل الثوب 
. باب في المصبوغ بالصفرة 
باب في الخضرة 
. باب في الحمرة 


الات واد 
١‏ باب في الهُذْب 
7 باب في العمائم اا 000 
5 باب فى لِيْسَةٍ الصماء 
9 باب:في حل الأراز 0 2000 


7 باب في التقنع 2000011 


باب ما جاء في إسبال الإزار 
4 باب ما جاء فى الكثر 00 
باب في قدر موضع الإزار 0008 شظظ2 
٠‏ - باب في لباس النساء 98 ش5 
7١‏ باب في قول الله « يذنيت بين ين جَلببيهر . 


7 باب في قول الله «وَلِصْرِينَ 52 ع شي« مين 








..الاما 


7 باب فيما تبدي المرأة من زينتها اا 
4" . باب فى العبد ينظر إلى شعر مُولاته 14 
باب في قوله تعالى 9عَيرٍ 1 الإتته 141/1 
5 باب في قوله تعالى لوَثُل لِلْمْؤْبَتِ يَنْصْضْسَ مِنْ 
برهن 4 1 
37 باب كيف الاختمار؟ 0 0000000 





9" باب فى قدر الذيل 
٠‏ باب في أهُب الميتة 
١‏ - باب من روى أن لا يستنفع بإهاب الميتة 


؟ 4‏ باب في جلود النمور والسباع 
4 باب في الانتعال 


باب في إصلاح الشعر 
8 باب في الخضاب للنساء 
© باب في صلة الشعر 
- باب في رد الطيب 
باب في المرأة تتطيب للخروج 
4- باب في الخُلوق للرجال 
باات:ننا خاء فى الشّعر 
٠‏ باب ما جاء في الّزق 
١‏ باب في تطويل الجمّة 
١‏ باب في الرجل يضفر [يَعْقِص] شعره 
: باب في حلق الرأس 
5 باب فى الصبى له ذؤابة [باب فى الذؤابة] 
باب ما جاء فى : 
. باب فى أذ الشارب 
- باب في نتف الشيب 
باب في التخضاب 
4 باب في خضاب الصفرة 
٠‏ باب في خضاب السواد 
.١‏ باب في الانتفاع بالعاج 
4" - كتاب احاتم 
١‏ باب ما جاء في أتخاذ الخاتم 
؟ ‏ باب ما جاء في ترك الخاتم 
باب ما جاء في خاتم الذهب 
5 باب ما جاء في خاتم الحديد 


© باب ما جاء في التختم في اليمين أو البيسار 


الرخصة 


0000 0000000010 


وففومو ور موف ووو مم ومو رورم زر لزن 


-0 00000 0غ 


ومموفوةر ةرو وو فور ور رررن 


02201000 


000000100 


5 باب ما جاء فى المجلاجل و ا ع 1 
باب ما جاء فى ربط الأسئان بالذهب م 1917 
8 باب ما جاء في الذهب للنساء 11 
4 - كتاب الفتن 101101011101 ا 
١‏ باب ذكر الفتن ودلائلها 00 
١‏ - باب النهى عن السعى فى الفتئة 1911 
باب فى كت الليكان + 1 
باب ما يرخص فيه من البداوة فى الفتنة 144 
© باب النهى عن القتال فى الفتنة . م 1 4 14 
5 باب :في تعظيم قتل المؤمن مم00 8 4 14 
لاد باجاما يرشئ في الفتل 000 
٠‏ - كتاب المهدي 0 0 0 ااا 
”١‏ - كتاب الملاحم 1 1 1 1 0 
١‏ باب ما يذكر فى قرن الوكةٍ 000 00 
اباب فا يزكر من ملكسم الركء 00000 
7 باب في أمارات الملاحم 1 ا 
ديات فى تزاتر القلاستم ةا 
5 باب في تداعي الأمم على الإسلام 1 
5 باب في الْمَعْقِلِ من الملاحم ا 
١‏ - باب ارتفاع الفتنة في الملاحم ا 
8 - باب في النهي عن تهييج الثّرك والحبشة 1 
4 باب فى قتال الترك ا 
٠‏ . باب فى ذكر البصرة لم 8411 
١‏ باب النهي عن تهيبج الحبشة 141/1 
١‏ باب أمارات الساعة 1817 
1 باب حسر الفرات عن كنز 0 
4 باب خروج الدجال ع 
يات فن ندر الحسانة ةا 
اباب حر ابن ضاي 011 ا 
١١‏ باب الأمر والنهى اال 
باب قيام الساعة ب 10000 
"” - كتاب الحدود 0 ا 
١‏ باب الحكم فيمن ارتد ال ا ا 0 
؟ باب الحكم فيمن سب النبي كل ا 
7 باب ما جاء فى المحاربة 000 
دياب فى السد يشت فيه اا الو ا ا 


5 باب يعفى [العفو] عن الحدود ما.لم تبلغ السلطان ٠١71‏ 


5 باب الستر على أهل الحدود 
1 باب في صاحب الحد يجيء فيقر 











8 باب فى التلقين فى الحد 00 00000 
بات فى الرجل يعترف بخد ولا لسئمية 1 
٠‏ باب فى الامتحان بالضرب 000 
١‏ باب ما يقطع فيه السارق ا 
١١‏ - باب ما لا قطع فيه ا الس 1 
1 باب القطع في الخْلْسَةٍ والخيانة 0 
8 باب فى من سرق مِنْ جَرْز مل ا 00 
6 . باب في القطع في العارية إذا جْحِدَتْ 1 
7 باب فى المجنون يسرق أو يصيب حذا 1 
بات في القلام يطبييا لذ 00 
باب السارق يسرق في الغزو أيُقطع؟ 0 
4 باب في قطع النباش 21011013100110 
٠‏ باب السارق يسرق مرارا 8 5*5ط3*ظ2ظ 
١‏ باب فى السارق تعلق يده فى عنقه ... 
بان يم التتطلوك إذا مرق : 2110 
77 باب في الرجم 00 
4-. باب رجم ماعز بن مالك اام م 
باب في المرأة التي أمر النبي برجمها من ججهينة ٠١9٠‏ 
5 باب في رجم اليهوديين لو ا 
"٠‏ باب في الرجل يزني بحريمه 
74 بات فى الوجل يزثى ابجازية اانه 1 
9 . باب فيمن عمل عمل قوم لوط 000 
باب فيمن أتى بهيمة ا 0 
.”١‏ باب إذا أقر الرجل بالزنا ولم تقر المرأة 1 
باب في الرجل يصيب من المرأة ما دون الجماع 
فيتوب قبل أن يأخذه الإمام م 
باب في الأمة تزني ولم تحصن 0 
5" باب فى إقامة الحد على المريض ع لو 
0 باب فى حد القاذف [القذف] 00 
5" باب الحد فى الخمر 100( 
7 باب إذا تتابع في شرب المخمر لم 01/8 
8" - باب إقامة الحد فى المسجد 00 
". باب فى التعزير ... 0000 
* - باب في ضرب الوجه في الحد مخ م ال 
- كتاب الدّيات 0 
١‏ باب النفس بالتفس ا ل ار 
 ”‏ باب لا يؤخذ الرجل بجريرة أبيه أو أخيه ال 7 
٠‏ باب الإهام يأمر بالعفو في الدم 1 


5 باب ولى العَمْدٍ يأخذ [يرضئ'] الدية 7 


-١‏ فهرس الكتب والأبواب 









5 باب من قتل بعد أخذ الدية 10 
5 باب فيمن سقى رجلاً سَمَاً أو أطعمه فمات» أيقاد 
منه؟ 0 1 1 1 1[ 1 اا 
باب من قتل عبده أو مثل بهء أيقاد منه؟ 0ن 
8- باب [القتل ب] القسامة 7[ 1 ا 
9 باب فى ترك القّوّد بالقسامة 
6 بات يقاد من القائل 127017700 
١‏ باب أيقاد المسلم من الكافر؟ ع 1 
١‏ باب فيمن وجد مع أهله رجلاء أيقتله؟ 751 
1 باب العامل يصاب على يديه خطأ 000 
5 باب القود بغير حديد ام مور ال 11 
6 باب القود من الضربة وقص الأمير من نفسه ....5 51١١‏ 
5 - باب القصاص من النفس ةز 000000 
باب عفو النساء عن الدم 00 
8 - باب من قُتِلَّ في عِميّا بين قوم ا 
4. باب الديّة كم هي؟ 0 اا 
٠‏ . باب فى دية الخطأ شبه العمد ع ل 
١‏ باب ديات الأعضاء ا ا 11 






"١‏ باب دية الجنين 


7 باب فى دية المكاتّب 


4 باب فى دية الذمى ا 
6 باك كن الرجل يقائل الزسل فيكفيه: عن فده 91717 
1 بات فيمن تطبب ولا تعلو مه لك فأغتة: .ب 1314م 
77 باب فى دية الخطأ شبه العمد 00000 
4 باب جناية العبد يكون للفقراء ‏ اا 1011 
9 باب فيمن قتل في عِمَياً بين قوم 100000 
٠‏ باب في الدابة تنفح برجلها 7 1 100000000 
"١‏ باب الععجماء والمعْدِن والبثر جبّار 1 000 
باب فى النار تعدّى 0 
باب القصاص من السن د 00 





١‏ - باب شرح السنة 


1١174. باب النهي عن الجدال واتباع المتشابه من القرآن‎ - ١ 
0 باب مجانبة أهل الأهواء وبغضهم‎ 78 
0 باب ترك السلام على أهل الأهواء‎ 5 
باب النهى عن الجدال في القرآن ا‎ 5 
1 “باب في لزوم التبلة‎ 
باب من دعا إلى السنة [لزوم السنة] ا نا‎ 
1 باب في التفضيل ا‎ -4 








4 باب ما قيل فى اللخلفاء ا 
14 حابن قن نقد أممداك القوز عيذ الا و ا 
بات فى التهى عن لبن أضحات: اسوك آل ا 
7 - باب فى استخلاف أبى بكر رضى الله عنه او ام 
١‏ باب ما يدل على ترك الكلام في الفتنة 

4 باب فى التخيير بين الأنبياء ا 1 

6 باب فى رد الإرجاء 1 1101 

7 باب الدليل على زيادة الإيمان ونقصانه 11 
7 باب فى القدر بز 0 
عاب فى دوانى الفشر عن 000 0 
فدات ف الجيية ا 1 
٠‏ . باب في الرؤية 

افر الرد على التجهمية ال ا 
١١‏ باب فى القرآن ا 
7٠‏ باب فى الشفاعة 0 اا 
0 باب فى خلق الجنة والنار د 0 
اتن فى لوي ام اسل 11 
 ”٠‏ باب المسألة فى القبر وعذاب القبر ا 11 
4 باب فى ذكر الميزان 

9. باب فى الدجال ا 00 

باب في اللتوارج 100 

0 1 1 باب في قتال الخوارج‎ - "١ 
1 باب في قتال اللصوص امع الم‎ 
ه” - كتاب الأدب ز 1 1 1 [ |[ 0 ا‎ 
0 باب في الْجِلْم وأخلاق النبي علي‎ - ١ 
باب فى الوقار اا‎  ؟‎ 
000000 باب من كظم غيظاً [في كظم الغيظ]‎ ٠ 
1 باب ما يقال عند الغضب اخ‎ - 4 
7717... باب فى التجاوز فى الأمر [فى العفو والتجاوز]‎ 5 
ل‎ 
اياف فى اليا ا ا ا‎ 
ف حجن اليلق اام‎ 44 
باب فى كراهية الرفعة فى الأمور ال وما‎ 4 
باب في كراهية التمادح حرو الو ال اد ا‎ ٠ 
000 باب فى الرفق ا‎ ١ 
101 دناب ف شكر المغروفف ع لد ا و‎ 
7777 .....: باب فى الجلوس بالطرقات [فى الطرقات]‎ 1 
القدرات تن يها المكلين ما ا‎ 


5 باب في الجلوس بين الشمس والظل 07 قفن 











5 باب فى التحلق ل 
١9‏ خ-بات العلوين قفن بوط الندلقة 0 
الاندات ف الردل حرم الكل مو سا ا 1 
84 باب من يؤمر أن يجالس 11 
“بات فى كراهية النقراء ا 
١‏ باب الهدي في الكلام اللتسو م ا ماو 1 7 
7 باب في الطب 

#ابباج في عدرل الام عا رلوم 000 
عات فى الرجل يطل ين حلي غير انين 717 
6 باب فى جلوش الرجل 00 
05 باس فى الجلتنة المكرواهة ا 
17 باتفن النه عن الجسشر بعل العشاء 1 
8 باب فى الرجل يجلس متربعاً 1 
9 . باب في التناجي 0 


15776 باب إذا قام الرجل من مجلسه [مجلس] ثم رجع‎ "٠ 
باب كراهية أن يقوم الرجل من مجلسه ولا يذكر‎ ١ 








الله تعالى ا 11 010 11 
7 باب في رفع الحديث من المجلس 11 
4" - باب فى الحذر من الناس 11 
64 باافى على الرجل 001 ا 
65 باب: في الرجل يضتع حدق رجلية علق الأخر رقف 
7 باب فى نقل الحديث اا ل لو 7174 
8 . باب فى القنَّات ا امد ااا ول 11 
9 باب فى ذي الوجهين 00006 
أن بات فى العية ب 015 0 0 
ات ارول ينت من غوف أخية 0000000000 
7 - باب من ليست له غيبة ا م ا 11 
47 باب ما جاء فى الرجل يحلل الرجل قد اغتابه ..457؟5؟ 
5 باب فى النهى عن التجسس ل 0 
© . باب في السّتر على المسلم دذزد 110100000 
5 - باب المؤاخاة ااا 
باب المستيّان [الاستباب] ‏ [في السباب] 00000 
8 باب في التواضع 0 0 1 
9 باب فى الانتصار م و 111 
هد بات فو النهق عن ست الموتق ا 
أ اس النهى قرح للقي اا 0 
ديات فى الجمدة تج لس 1 
0 باب فى اللعن اا 
64 نات فيمن دعا عل مق اظلمة م 4 9110 





4 باب فى النهى عن الغناء 
3 ياف كر افيه الخااو لزي 





0 باب في الحكم في المخنثين ل‎ ١ 
11 باب فى اللعب بالبنات دو‎ - 7 
ديات في الأرجوة ال م‎ 
0 باب في النهي عن اللّعب بالنرد‎ 4 
0 بات ف للقت بالحمام اا‎ 


1. باب في الرحمة 





كنات في تقير الأشناء 0 ل 
٠‏ باب في تغيير الاسم القبيح 0 10000 
١‏ باب في الألقاب 0 اا 
١‏ - باب فيمن يتكنى بأبي عيسى ا ل 
7 باب في الرجل يقول لابن غيره: يا بني 7 
4 باب في الرجل يتكنى بأبي القاسم ع 
0 باب فيمن رأى أن لا يجمع بينهما ا 
71 باب في الرخضة في الجمع بينهما مو ا ا 771 
7 . باب في الرجل يتكنى وليس له ولد 
8 باب فى المرأة نُكت 000 
72 باب في المعاريض 00 
٠‏ باب في زعموا [في قول الرجل: زعموا ‏ في 
الرجل يقول: زعموا] ا 
١‏ باب فى الرجل يقول فى خطبته: «أما بعدا لفق 
7 باب في الكرم وحفظ المنطق ا 000 
“47 باب لا يقول المملوك ربى وربتى 0 
4د بات لأيقال [يقؤل] عقت شي 
6 باب موده لسار اد الع وج الل لح د 
5 باب فى صلاة العتّمة اما و تكن قو ا 1717/1 
7 بآ فيماازوي :من الرخضة ف ذلك 1 
8 . باب التشديد فى الكذب 8 الس 
4 باب فى حسن الظن 000000781 0 0 000اا 00 
باب فى الْعِدَةٍ 1 ااا 
١‏ باب فيمن بتشبع [في المتشبع] بما لم يعط 11 
7 باب ما جاء في المزاح خم او مش و 











4 باب.ما جاء في التشدق [المتشدق] في الكلام ..7744 








6 باب ما جاء فى الشّعر 0 0 0 0000 
5 باب في الرؤيا 
41 باب فى التثاؤب 8 1 0 0 00000 
بات فت الطامن اا 0 
9 . باب كيف يشمت العاطس [ما جاء فى تشميت 
العاطس] 5 1 
٠‏ باب كم [كم مرة] يشمت العاطس؟ 14 
باب كيف يشمت الذمى؟ 1 
بانا فيمن يعطلن ولا يخم الله 7144 
٠‏ باب في الرجل ينبطح على بطنه [وجهه] ...... 71٠١‏ 
4 باب في النوم على السطح ليس عليه حجار ...5101 
باب في النوم على طهارة فو و 
ح- باب كيف يتوجه الرجل عند النوم؟ 0 
٠7‏ باب ما يقول [يقال] عند النوم ا 11 
8 باب ما يقول الرجل إذا تعارٌ من الليل رن 
4 باب في التسبيح عند النوم رف 
٠‏ باب ما يقول إذا أصبح 0 0 
١‏ باب ما يقول الرجل إذا رأى الهلال لضن 
باب ما يقول إذا خرج من بيته 06 مر 
باب ما يقول الرجل إذا دخل بيته لفق 
ع اكد 00000 
باب ما جاء فى المطر ل ا 5 
ا والبهائم [وغيره] ا قري 
باب فى المولود يؤذن فى أذنه [في الصبي يولد 
فيؤذن فى أذنه] ا ل 
دناب كل الركار لاسن لوطل 1 
كات فى رد الوسوسة مط ا 11 
٠‏ باب فى الرجل ينتمى إلى غير مواليه ا 
١‏ باب فى التفاخر بالأحساب ري 
7 باب فى العضبية مح و ل و 1 
17 باب إخبار الرجل الرجل بمحبته إياه 0 
4 2 باب فى المشورة اا ااال 
6 باب 0 الدال على الخير ااا 
باب فى الهوى 0 
377 - بات في الشفاعة 0 ااا 


711 باب فيمن يبدأ بنفسه فى الكتاب‎ ١8 





8 باب كيف يُكْتَبُ إلى الذمي؟ 0 


0 باب فى بر الوالدين م عت ا‎ . ٠ 
4 انا فى قفي مو نعال واضن [يينا]‎ 
"انين عترييماً فل حنم الينب] لم‎ 
باب فى حق المجوار ار‎ 
0000 باب فى حق المملوك‎ . 4 
باب ما جاء في المملوك إذا نصح م‎ 6 
باب فيمن خَيِّبَ مملوكاً على مولاه ال ا‎ 1 
00000 باب فى الاستئذان‎ 07 
00 باب كيف الاستئذان‎ - 8 
7860٠ ...... باب كم مرة يسلم الرجل في الاستئذان؟‎ 
000000 باب الرجل يستأذن بالدّق‎ . 
باب في الرجل يُدَعَى أيكون ذلك إذنه؟ شين‎ ١ 
0000 باب فى الاستئذان فى العرّرات الثلاث‎ ١7 
باب في إفشاء السلام و و ا ا‎ ١41 
0 باب كيفك السلام؟ ا‎ - 4 
باب في فضل من بدأ بالسلام ع‎ . 5 
0 باب من أولى بالسلام؟‎ . 7 
باب في الرجل يفارق الرجل ثم يلقاه أيسلم‎ 14 
عليه؟ اا‎ 
7180 4 باب في السلام على الصبيان ممم‎ 8 
0 باب في السلام على النساء‎ . 4 
000000000 .باب في السلام على أهل الذمة‎ 
00 باب في السلام إذا قام من المجلس‎ ١ 
باب كراهية أن يقول عليك السلام اجرف‎ 
1 باب ما جاء فى رد الواحد عن الجماعة‎ ١57“ 
0 11 باب في المصافحة‎ - 4 


6 . باب فى المعانقة اوم و 1 


7 . باب ما جاء في القيام حا ل ل و 0 لم 
١67‏ باب فى قُبّلة الرجل ولده 0 
8 باب فى قبلة ما بين العينين ا 1 
6 . باب فى قبلة العخد 0000 
باب فى قبلة اليد 210 
١‏ باب فى قبلة الجسد 0 
17 باب في الرجل يقول: جعلني الله فداك 1 
باب في الرجل يقول: أَنْمَمَ الث بك عيناً 00 
6 . باب فى الرجل يقول للرجل: حفظك الله 0 
باب الرجل يقوم للرجل يعظمه بذلك 000 
١7‏ - باب في الرجل يقول: فلان يقرئك السلام “5 
باب الرجل ينادي الرجل فيقول: لبيك 0 
84 .باب في الرجل يقول للرجل: أضحك الله سِنَّتَ 
. باب ما جاء فى البناء 1 
١‏ باب فى اتخاذ العُّرَفٍ #0311101ظ2ظ3 
7 باب في قطع السدر 0000000 


17 باب في إماطة الأذى عن الطريق 150 
2 باب فى إطفاء النار بالليل 201010111000008 


0 باب في قتل الحيات‎ ١٠5 
10100000 باب في قتل الْأَوْرَاغْ‎ 0 
باب في قتل الذْرَ ومقق مه مومه همومه ه ممم و لقف‎ ١7 
1 1 7 باب في قتل الصَّفدع‎ 
1307071110 باب فى الْخَلْف‎ . 9 
000 باب ما جاء فى المختان‎ 
.... باب في مشي النساء مع الرجال في الطريق‎ ١ 
151777 باب في الرجل يَسْبٌ الدهر‎ 7 
الفهارس العلمية ش22‎ 7 


ففضف 


5201 


عون المعبود 
)0( 
آجرك الله. أما إنك لو كنت أعطيتها أخوالك مسا ا و نؤودا 
أخى رسول الله يكب بين رجلين» فقتل أحدهما ع 1 
آخر آية نزلت في الكلالة : #يستفتونك قل . . . © يريك 
آخرة الرحل ذراع فما فوقه لع ام ا ل 
آذنوه ثلاثة أيام» فإن بدا لكم بعد ذلك 0 
آمروا النساء في بناتهن ا ا 1 
أُؤدي عنك كتابتك وأتزوجك ا و 
ائت حرثك أنى شئت وأطعمها إذا طعمت ا 1 
ائت رسول الله يك فأخبره بما صنعت لعله يستغفر ا 
ائت النبي ب فقل له إِنْ أبي يقرئك السلام ام ا 
اثتني ببينة على هذا فذهب ثم رجع ااا 
اتتني بهاء فجئت بها. فقال: أين الله؟ وده اللو وو ام ا 
اثتني بها. قال: فجئت بها. فقال: أين الله؟ اا ين 
اثته فأقرأه السلام. قال: فأنيته فقلت: إن أبي 0 
ائتني غداً أحبوك وأثييك وأعطيك ا 
اثتوا الصلاة وعليكم السكينة 0 ااا 
أثتوني بأعلم رجلين منكم 0 1000000 
أتنوني بالتوراة 001 0 
اثتوني بأم خالد» فأني بها فألبسها إياها م اا 1 
اثتوني بوضوء لعلي أصلي فأستريح ف ا ا نه 
اثنوه فصلوا فيه ان م طوا ناه لين وز فم ا ا لاق 
اثتيا رسول الله كيد فقولا له ا ا اق 
ائتني بمن يشهد معك اكدسط نض صا اام ل امه 
ائذنوا للنساء إلى المساجد م ل مل ا ا 64 
أبا عمير! ما فعل النغير؟ اوه و ارام و13 
أبا المنذر أي آية معك من كتاب الله أعظم 1 
ابتاع بنو الحارث بن عامر بن نوفل خبيباً ما عا اك 
ابتاعى فأعتقى فإنما الولاء لمن أعتق اا ااا م وك 
ابتعت زيتا في السوق فلما استوجبته لنفسي 84844 
ابتع هذه تجمّل بها للعيد والوفود ال مخف وا ا 1 
ابدأ بالشق الأيمن فاحلقه 0 
ابدأن بميامينها ومواضع الوضوء منها. ا ا 
ابد فيها (في قوله ككل لأبي ذر) ا 
أبرد (في قوله يَكِةٍ لبلال فى صلاة الظهر) 1 
أبشر ! فقد جاءك الله تعالى بقضائك ما طاح مط احا اا قا 
أبشروا فقد جاءكم فارسكم ل واضوو ‏ 1عمة 
أبشروايا معشر صعاليك المهاجرين بالنور التام ما 
أبشري يا أم العلاء! فإن مرض المسلم يذهب الله به 0 عض 
أبشري يا عائشة! فإن الله قد أنزل عذرك فخا ماه 


مت ا | | 75500 


أبصر الخضر غلاماً يلعب مع الصبيان او با ريو مااع 
أبصروهاء فإن جاءت به أدعج العينين كم جا امع 1 0 
أبصروها فإن جاءت به أكحل العينين» سابغ الإليتين امام 1 
أبعثها قياماً مقيّدة سن محمد يلل ا 
الأبعد فالأبعد من المسجد أعظم أجراً و ا 01 
أبغض الحلال إلى الله عز وجل الطلاق 00 لذن 
أبغوني الضعفاء متتو تباي كا والمخفن د اع ا 03 
أبك جنونٌ 8[ ز[ز[ز[ ز[ [ز[ ز [ [ ا اا 
أبلى وأخلقى لخادو او ان الما لحل دوق ال ا 
ان حك القوم متهم ان 
ابنك هذا بب0 0 000 
أبو بكر في الجنة وعمر في الجنة مرق امت ل 1 
أبوك في النار 00 10 
أتؤدين زكاتهن المممعاء سطنوو ده ف نا ا وو شاك دو كما 
أتانا رسول الله ونحن فى بادية لنا ميو فم ا 71 
أثانا علي وقد صلى فدعا بطهور زز ‏ [ ز ز 100000000 
أتاني جبريل عليه السلام فأمرني ما ل 1411 
أتاني جبرائيل عليه السلام فأخذ بيدي اموا ف ا 551 
أناني جبرائيل فقال لي : أتيتك البارحة فلم يمنعني 464 
أتاني الليلة ات من عند ربي عز وجل 1 
أتحبون أن أريكم كيف كان رسول الله بك يتوضاً 0 
أتحلفون وتستحقون دم صاحبكم أو قاتلكم ماروا مات الاق 
اتخذ رسول الله يكةٍ خاتماً من ذهب الوق د خب ا 
أتخذتم أنماط ا م م 4114 
اتخذه من ورق ولا تتمه مثقال 0000 1 
أتدرون ما الإيمان بالله له لسو لت لل اباو 
أترضى أن أزوجك فلانة ا ا 1 
أترغب عن سُنّة رسول الله يكلخ؟ مالعاو مم مح اا 111 
اتركوا الحبشة ما تركوكم فإنه لايستخرج ون 218 
أتريد أن يضع يده في فيك تقضمها كالفحل ا ا 
أترون فلاناً يشبه منه كذا وكذا ممم م11 
أتزوجت؟ 000 0 0 ااا 
أتشفع في حذ من حدود الله 0 روسن 
أتعجبون لرحم أم الأفراخ فراخها ماسج ا فل وقوه 
أتعطين زكاة هذا؟ متجاة لاط مشا ال 1 
أتعفو (في قوله بق لوليّ المقتول) مولب بويت اا 0 13 
أتعلم بها قبر أخي وأدفن إليه من مات من أهلي 100000 
أتقعد قعدة المغضوب عليهم مأك كحم والوام فم شق وا 111 
اتقوا الله في هذه البهائم المعجمة الم فو الا م 5 
اتقوا اللاعنين لمم ا اله ا وص و ا أ 17 


[ |[ تصكرد 0 | | عضت | 


اتقوا الملاعن الثلاثة : البراز في الموارد 
أتقولون هو أضل أم بعيره بانع ف لذ جو ل ور ات 6 00 
اتقي الله فإنه ابن عمك 


اتقي الله واصبري 
أتموا الصَّفف المقدّم ثم الذي يليه 
أتتتظرون هذه الصلاة» لولا أن تثقل على أمتي 
أتى رجل الني يِه في المسجد في رمضان فقال . 
أتى رسول الله يك على غلمان يلعبون فسلم عليهم 
أتى رسول الله بك قبر أمه فبكى وأبكى من حوله . 
أتي عليّ رضي الله عنه بثلاثة وهو باليمن 
أتي عمر بامرأة قد فجرت فأمر برجمها 
أي عُمر بمجنونة قد زنت فاستشار فيها أناساً 
أني الني وَل بتمر عتيق فجعل يفتشه 
أتي النبي يك بجبنة في تبوك» فدعا بسكين 
أني النبي يلِةِ بصبي من الأنصار يصلي علية 
أني النبي يك بلديغ لدغته عقرب 
أني النبي يِِ عام خيبر بقلادة فيها ذهب 
أتيت أبا سعيد الخدري فبينما أنا جالس عنده 
أتيت أبي بن كعب فقلت له: وقع في نفسي شيء 
أتيت رسول الله يك في رهط من مزيئة فبايعناه 
أتيت رسول الله في غزوة تبوك وهو قبة من أدم 
أتيت رسول الله يك وهو بمنى أو بعرفات 
أتيت رسول الله يك وهو يصلي فبزق تحت قدمه 
أتيت عتبة بن عبد السّلمي فقلت: يا أبا الوليد! إني 
أتيت الكوفة في زمن فتحت تستر أجلب منها بغالاً 
أتيت النبي يك أريد الإسلام فأمرني أن أغتسل بماء 


أتيت الني يك بأخ لي حين ولد ا ا 
أتيت الني كَل بغريم لي فقال لي : الزمه م 
أتيت النبي يَلِةِ فأسلمت وعلمني الإسلام 00 
أتيت النبي يل فجعلوا يثنون علي ويذكروني . . . 
أتيت الني كل فقال لي : كيف صنعت 20117 
أتيت النبي يك فقلت : إني أتيت الحيرة فرأيتهم . . 


أتيت النبي يِه في ثوب دون فقال: ألك مال 
أتيت النبى يَكئِةٍ فى الشتاءء فرأيت أصحابه يرفعون 
أنيت النبي يك من خلفه فرأيت بياض إبطيه 
أتيت الني يك وهو مُحتسب بشملة وقد وقع هدبها 
أتينا رسول الله يك أربعة نفر ومعنا فرس 
أتينا رسول الله يِه نستحمله فرأيته يستاك 
أتينا اليشكري في رهط من بني ليث فقال: من 


أثبت أخد! نبي وصديق وشهيدان ا 
أثبت حراء! إنه ليس عليك إلا نبى أو صديق م ا 1 
أثبتت للخبلى والمرضع 0 ل اق وام و ال 
أثيبوا أخاكم ولح تاطخا سو 
أثم بركة ؟ فيقولون: لا الس او ا م ا 1950 
اجتمع حذيفة وأبو مسعود» فقال حذيفة: لأنا ا ا 1 
اجتمعت أنا والغباس وفاطمة وزيد بن حارثة عند ا 
اجتنبوا السبع الموبقات امع لع تلا بجو دج م ووب وا قوف 2 لا 
اجتنبوا ما أسكر لس ا 
الأجدع شيطان ف و ا عام 
أجد لحم شاة أخذت بغير إذن أهلها 0 
أجر خمسين منهم؟ قال: أجر خمسين منكم 1 
اجعلها فى قرابتك ع و اع وي ل طون لمكا 
اجعلوا آخر صلاتكم بالليل وتراً مام 11 
اجعلوا في بيوتكم من صلاتكم ولا مل ل 1128# 
اجعلوها عُمرة إلا من كان معه الهدي م و ا ا 
اجعلوها في ركوعكم 07 
اجعلوها في سجودكم 31 000 
أجل صلى بنا رسول الله يك بعض الصلوات باع 0 
أجل لقد نهانا يَكيِ أن نستقبل القبلة بغائط ام و 
أجل» ولكني لست كأحد منكم 0 100100000 
اجلس فأصب من طعامنا هذا لومي نم ولع اج 7 
اجلس فإنه لم يهلك أهل الكتاب 0 
اجلس فقد اذيت ا 
اجلسواء خالفوهم كك ساوقا سام شع اا ار لو 11 
اجلس يا أبان ا اا فوم او 
اجمعهما واذبح ما استيسر من الهدي 1 ا 0 
أحبٌ الأسماء إلى الله عز وجل عبدالله وعبدالرحمن 1 
أحب الصيام إلى الله صيام داود .... 000 
احتج آدم وموسى فقال موسى شك الم ريه نمام ود كله 
احتجبا منه رو ل لت ا 11011 
احتجر رسول الله بلْ في المسجد حجرة و و 11 
احتجم رسول الله يك وأعطى الحجام ولعو 7410 
احتجم وهو صائم م0 ااا 
احتجم وهو صائم محرم الاو ا ام ا 1101 
احتجم وهو محرم 1511ذ1ذ1ذ#1#1#1#1آ1#آ1ة1 اا 
احتجم وهو محرم على ظهر القدم اا 
احتجم وهو محرم في رأسه لا او ا م ا قر 
احتكار الطعام في الحرم إلحاد فيه مو قاد و وو 
احجج عن أبيك واعتمر اق انرسي نفس ا اسم را 


أحد أحد ال 1 حفص فزصوتك نيعا 000 امبرل 
أعريك :ين الدميع بعمرة هءوج# اخلعجبتك [[ز[ز[1[1[ 1[ [ز[ز[ [ [ [ 1 00 
أحرورية أن ااجاي5 7 لخت قم الإذاوة 2 لين 
أحسن إليها 00000000 وه أنخنعاسم عند اللهيوم القيامة رجل ا لت 
أحسنتم وأجملتم كذلك فافعلوا 00000 00# إخوانكم جعلهم الله تحت أيديكم فمن كان م ب ما 
أحسنها الفأل ولا تي مسلماً 00 وروم أخوكميا معشر المسلمين ل ل 
أحصنت؟ .0 «س#ةئى وسع ع أد الأمانة إلى من ائتمنك ولا تخن من خخانك ا لان 
احضروا الذّكر وادنوا من الإمام ل تاي ووو تن ادخروا لئلاث رتعدتوا بها بفي دود تو 10 
احفروا وأوسعوا واجعلوا الرجلين .00000000000 مو#س احرؤواماإستطعتم فإنه شيطان 0 0 شري 
احفظ عددها ووعاءها ووكاءها ىم أهرج رسول الله يك في ثوب حَبرة ثم أَخّر عنه اننا 
احفظ عورتك إلا من زوجتك أو ما ملكت يمينك 0000 سومج أحركتم المبيت والعشاء اوج في ست الكو 0 
احفظني ما بين يدي وما خلفيى 200000000000 4هو.م ادعواليأباحسن سسا عله مما فم اوجن ا ا 
احفظوا علينا صلاتنا. . . . . . نيام 1 :اذعوالي الحلا حا وااو و ا ا 11 

و ما بلغنى عنك 202000000000000 وعم ادعوالي المرأة وصاحبها ات قف 
احلف بالله الذي لا إله إلا هو ماله عندك شيه 000 .وسوس ادعوهبها ان اج وم لمر ةق ابسو 11 
احلف . قلت: يا رسول الله إذاً يحلف . . . : 00 سوس ومس أدن العظم من فيك فإنه أهنأ وأمرأ و ا ال ا 
احلق ثم اذبح شاءً نُسكاً وير . . أدنامتي: فس لله وكل بيعينك وكل معايليك مينر 
احلق رأسك وصّم ثلاثة أيام .0.00 جهو أدنيه فأصبح صائماً وأفطر الا فل وبع جا م ود 1108 
احلقوه كله أو اتركوه كله .000000 ههووع إذاأبق العبد إلى الشرك فقد حل دمه ال و و 1 
أحيلت الصلاة ثلاثة أحوال وأحيل الصيام ال ل تدوع دوق ذا أتتك رُسلي فأعطهم ثلاثين درعاً م ام م 
أحيني ما كانت المحياة خيراً لي 000ل هدس إذاأتى أحدكم أهله ثم بداله أن يُعاود فليتوضاً شل 
غير تؤمك انكل صبكن رام 0000000 وهوس إذاأتى أحدكم الجمعة فليغتسل 0 ايل 
أخبرتني هذه في يدي» الذراع 000000000 «وهعم إذاأتى أحدكم على ماشية ا 
أخبرك بماهو أيسر عليك من هذاء أو أفضل؟ ...مو إذا أتاك الله مالا فير أثر نعمة الله عليك 1 
اختر منهن أربعاً 0000000 0.60.6060 ....... 083843 إذا أتيت فراشك طاهراً ا مدن 
اختصم إلى رسول الله بك رجلان في حريم نخلة 0000000 .وم إذاأتيت مضجعك فتوضأ وضوءك للصلاة 0100000 
أختك هى؟! 6600000000 08068400.6..006666606006600 إذاأتيت وكيلي فخذ منه خمسة عشر وسقاً ا لين 
اختلفت يدي ويد رسول الله ل فى الوضوء ...078.0 إذا أنيتم الغائط فلا تستقبلوا القبْلة د00 
اختم يا فلان بآمين وأبشر 1 م ام 3016 'إذا اجتمم الداعيان فأجب أقربهما باباً 00000 0 000 اننا 
أخذ الاكف على الأكف فى الصلاة تحت السرة ...مهما إذا أحب الرجل أخاه فليخبره أنه يحبه ا 5111 
أخذنا فألك من فيك . . . . 0.0.00 ...0.0 لالو# 2 إذا أحدث أحدكم في صلاته فليأخذ بأنفه ال ا 1 
اخرج إلى هذا فعلمه الاستذان فقل له ...0ل .لاله إذا اختلف البيعان وليس بيئهما بيئة م 
اخرج فناد في المدينة أن لا صلاة إلا بقرآن ...8000.0 إذا اختلف هذه الأصناف فبيعوه كيف شئتم 00 
اخرجا ما تُصرران 6.000 0.0..0....066.0660066.. 027888 إِذا أخذتما مضجعكما فسبحا ثلاثاً وثلاثين ا لخدة 
أخرجوا المشركين من جزيرة العرب 000 ”9 إذا أراد أحدكم أن يبول فليرتد [ز[ز[ز[ز[ ز[ز 0 0000 
اخرجي فَجُدّي نخلك لعلك أن تصدقي منه 837000000٠٠‏ 9 إذا أراد أحدكم أن يذهب إلى الخلاء» وقامت الصلاة 1000010 
آخرجوهم من بيوتكم 0.0 ...000.00.00.00 2858 9 إذا أراد الله بالأمير خيراً جعل له وزير صدق 1 
اخرضوا 00606060006 0.0 .2000202000 364 9 إذا أرسلت الكلاب المعلمة وذكرت اسم الله ا 16 
اخسأ فلن تعدو قدرك 40/٠‏ 9 إذا أرسلت كلبك وذكرت اسم الله تعالى فكل كن اممو 0 


أخشى أن يكون المزاء الذي نُهيت عنه عبدالقيس .00.000 2808 إذا استأذن أحدكم أخاه أن يغرز خشبة 0 رن 


إذا استأذن أحدكم ثلاثاً فلم يؤذن له فليرجعم 5000 
إذا استعطرت المرأة فمرت على القوم ليجدوا 2000 
إذا استهل المولود ورث 
إذا استيقظ أحدكم من نومه فلا يادخل يده 


إذا اشتد الحر فأبردوا عن الصلاة 0 
إذا اشترى أحدكم طعاماً فلا يبعه حتى يقبضه 
إذا أصاب إحداكن الدم من الحيض فلتقرصه 
إذا أصاب بحده فكل وإذا أصاب بعرضه فلا تأكل 
إذا أصاب المكاتب حداً أو ورث ميراثاً يرث 
إذا أصابت أحدكم مصيبة فليقل: إنا لله م ب 
إذا أصابها في أول الدم فدينارٌ 
إذا أصابها في الدم فدينار 00 
إذا أصبح أحدكم فليقل: أصبحنا وأصبح الملك لله 
إذا أعطيت شيئاً من غير أن تسأله 
إذا أقبلت الحيضة فاتركي الصلاة 
إذا اقترب الزمان لم تكد رؤيا المسلم أن تكذب ا 1000 
إذا أقيمت الصلاة فلا تأتوها تسغون اوس ارال 1 
إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة 
إذا أكثبوكم فارموهم بالنبل 
إذا أكره الاثنان على اليمين 
إذا أكل أحدكم طعاماً فلا يأكل من أعلى الصحفة 0 
إذا أكل أحدكم طعاماً فليقل: اللهم بارك لنا فيه 
إذا أكل أحدكم فلا يمسحن يده بالمنديل حتى يلعقها 
إذا أكل أحدكم فليأكل بيمينه 
إذا أكل أحدكم فليذكر اسم الله فإن نسي 
إذا أمّ الرجل القوم فلا يْقَم في مكان أرفع من مقامهم 000 
إذا أمّن الإمام فأمّنوا 
إذا أنت قمت فى صلاتك فكبّر الله عز وجل 0 0150000 
إذا انتصف شعبان فلا تصوموا 
إذا انتعل أحدكمفليبدأ باليمين . .. . . .. فكفع وع سمه مع 
إذا انتهى أحدكم إلى المجلس فليسلم 
إذا انصرفت من صلاة المغرب فقل : اللهم أجرني 
إذا أنفقت المرأة من بيت زوجها غير مفسدة 0 
إذا أنفقت المرأة من كسب زوجها 
إذا اتقطع شسع أحدكم فلا يمش في نعل واحدة 
إذا أهل الرجل بالحج ثم قدم مكة 0 20000000 
إذا أوى أحدكم إلى فراشه فلينفض فراشه 
إذا أويت إلى فراشك طاهراً فتوسد يمينك 
إذا أيقظ الرجل أهله من الليل فصليا أو صلى ركعتين 00 


إذا بال أحدكم فلا يمسسّ ذكره بيمينه ع لاوجو م ان 
إذا بايعت فقل : لا خلابة 
إذا بلغت هذه الآية فآذني : #حافظوا على الصلوات» 1 
إذا تبايعتم بالعيئة وأخذتم أذناب البقر 100000 
إذا تبعتم الجنازة فلا تجلسوا 
إذا تناعب أحدكم فليمسك على فيه 
إذا تجاحفت قريش على الملك فيما بينها 
إذا تدارأتم في طريق فاجعلوه سبعة أفرع 
إذا تزوج أحدكم امرأة ل نه ل للم الس 1 
إذا تزوج البكر على الثيب أقام عندها سبعاً 7000000 
إذا التقى المسلمان فتصافحا وحمنا الله 
إذا تكلم الله تعالى بالوحي سمع أهل السماء للسماء 
إذا تواجه المسلمان بسيفيهما فالقاتل والمقتول 
إذا توضأ أحدكم فأحسن الوضوء ثم خرج إلى الصلاة 
إذا توضأ أحدكم فأحسن وضوءه 
إذا توضأ أحدّكم فليجعل في أنفه ماء 


إذا جئتم إلى الصلاة ونحن سجود فاسجدوا ا 1 
إذا جاء أحدكم إلى المسجد فلينظر فإن رأى في نعليه 
إذا جاء أحدكم المسجد فليصل سجدتين 
إذا جاء أحدكم والإمام يخطب فليصل ركعتين 
إذا جاء الرجل يعود مريضا فليقل 
إذا جاء الليل من ههنا وذهب النهار من ههنا 20007 
إذا جعلت بين يديك مثل مؤخرة الرّحْل 
إذا جلس احبتي بيده 
إذا جلس في الركعتين جلس على رجله اليسرى 
إذا جلس في الصلاة افترش رجله 
إذا جلس في الصلاة وضع كقّه اليمنى على فخذه 0 
إذا حدّث الرجل بالحديث ثم التفت فهي أمانة 
إذا حدث كذب وإذا وعد أخلف 
إذا حضرت الصلاة فأذنا ثم أقيما ثم ليؤمكما 


إذا حضرتم الميت فقولوا خيراً 2120111110 
إذا حكم الحاكم فاجتهد فأصاب فله أجران 
إذا حلفت على يمين فرأيت غيرها 
إذا خرج ثلاثة في سفر فليؤمروا أخدهم 
إذا خرج الرجل من بيته فقال: بسم الله» توكلت 
إذا خرصتم فجذوا ودعوا الثلث 
إذا خطب أحدكم المرأة فإن استطاع أن ينظر 10000 


إذا خلَّت ذلك وحضرت الصلاة فلتغتسل ...01768 إذا سجد أحدكم فلا يفترش يديه افتراش الكلب ا ا 
إذا ذبغ الإهاب فقد طهر ا قط اق 5 40581 ٠‏ ب إذا تج العند ستجن معه سبعة زات 0 00 
إذا دخل أحدكم المسجد فَلْسَلّم على النبي يلل ...0.0.0.2 إذا سجدت فمكّن لسجودك فإذا رفعت فاقعد 0010 
إذا دخل البصر فلا إذن ال مع ا وكيب اذه "> إذا برق الفملوك فبعهولوشل اس املسم 
إذا دخل الرجل بيته فذكر الله عند دخوله 200000 788 إذا سقطت لقمة أحدم فليمط عنها الأذى وليأكلها عن وك قاد 
إذا دخل العشر أحيا الليل 08202٠00٠0٠‏ 9 إذا سكر فاجلدوه ثم إن سكر فاجلدوه م ل وكا و 2 
إذا دخل العشر في الصلاة رفع يديه م ال م 1 إذا سمع أحدكم النداء والإناء على يده نع اي ين الل و 
إذا دخل العشر في الصلاة كبر ورفع يديه ...40000.00 0 إذا سمعتم به بأزض فلا تقدموا غليه ا 
إذا دخل مكة دخل من أعلاها ...900.00.00.00 إذا سمعتم صياح الديكة فسلوا الله من فضله ا 6 
إذا دعا أحدكم أخاه فليجلب عرساً كان أو نحوه 802000.0٠.‏ © إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل ما يقول رونك 
إذا دعا الرجل امرأته إلى فراشه ...30430000000 إذا سمعتم نباح الكلاب ونهيق الحمر بالليل فتعوذوا ال اه 
إذا دعا الرجل لأخيه بظهر الغيب ..............0... 20308 إذا سمعتم النداء فقولوا مثل ما يقول المؤذن امور 01 
إذا دعي أحدكم إلى طعام فجاء مع الرسول ............ 06140 إذاشريوا الخمر فاجلدوهم ثم إن شربوا فاجلدوهم 0 
إذا دعي أحدكم إلى طعام وهو صائم 8800000 إذاشك أحدكم في صلاته فإن استيقن أن قد صلى اا 
إذا دعي أحدكم إلى الوليمة فليأتها 320/٠‏ 0 إذاشك أحدكم في صلاته فلا يدري كم صلى ا ا 
إذا دعي أحدكم فليُجب 06000 0...000.0..60000660. 015436 إذاشك أحدكم في صلاته فليتحر الصواب ارا ما ام 
إذا ذهب أحدكم إلى الغائط فليذهب معه ...0460.0 إذاشك أحدكم في صلاته فليّلق الشك 0 0 000 
إذا رأت الدم البحراني فلا ُصلي 880000 0 إفا صلى أحدكم إلى سترة فليدن منها 1 
إذا رأى أحدكم رؤيا يكرهها فلييصق على يساره ...02050220 إذا صلى أحدكم إلى شيء يستره من الناس م ام ع 1/1 
إذا رأيت هلال المحرّم فاعدد» فإذا كان يوم التاسع ...00 إذاصلى أحدكم إلى غير سّترة فإنه يقطع صلاته الا ل" 
إذا زأيتم آية فاسجدوا 6000 0.........0020000..... 818 3 إذا صلى أحدكم الركعتين قبل الصبح فليضطجع 1 
إذا رأيتم الذين يتبعون ما تشابه منه 600600006........ 40948 إذا صلى أحدكم فخلع نعليه فلا يؤذ بهما أحداً 1 
إذا رأيتم الليل قد أقبل من ههنا ...3685.000 39 إذا صلى أحدكم فلا يضع نعليه على يمينه حم اعم وق مالو 51 
إذا رأيتم جنازة فقوموا لها ز ‏ 0 اا إذا صلى أحدكم فلم يدر زاد أم نقص ام ا 157 
إذا رأيتم مسجداً أو سمعتم مؤذناً فلا تقتلوا أحداً ...0.00.22 إذاصلى أحدكم فلييدأ بتمجيد ربه والثناء عليه 0000 
إذا رأيتم منهن شيئاً في مساكنكم فقولوا 055600000000000 إذا صلى أحدكم فليجعل تلقاء وجهه شيئاً ام ل 
إذا رأيتم الناس قد مرجت عهودهم وخفت أماناتهم 000٠.‏ 9 إذا صلى أحدكم فليّصل إلى سترة وليدن منها ملم 1 
إذا ركع أحدكم فليفرش ذراعيه على فخذيه . .6802002000200 إذا صلى أحدكم في ثوب فليخالف بطرفيه على عاتقيه ا 
إذا ركع أحدكم فليقل ثلاث مرات: سبحان ربي ...مم إذا صلى أحدكم للناس فليخفف فإن فيهم السقيم م عا أقهيا 
إذا رمى أحدكم جمرة العقبة فقد حل ا 1 إذا صلى أحدكم للناس فليخفف فإن فيهم الضعيف 74 
إذا رميت سهمك وذكرت اسم الله 9 إذا صلى الإمام جالساً فصلوا جلوساً الام و ا 
إذا رميت الصيد فأدركته بعد ثلاث ليال ...80000000 إذا صلى قاعداً فصلوا قعوداً سو ا 
إذا زال النهار فقم فصل أربع ركعات 980000000000 9 إذا صليتم الجمعة فصلوا بعدها أربعاً و ا 
إذا زنت أمَهُ أحدكم فليُحنَّها ولا يُعيرها ...4470 إذا صليتم على الميت فأخلصوا له الدّعاء ان 
إذا زنى الرجل خرج منه الإيمان كان عليه كالظلة ...0.2.2.2 08398 إذا صليتم فأقيموا صفوفكم ثم ليؤمكم أحدكم ال 5 
إذا زوج أحدكم خادمه أو عبده أو أجيره .2329520 إذاصنع لأحدكم خادمه طعاماً ثم جاءه به ا 
إذا زوج أحذكم عبدّه أمته فلا ينظر إلى عورتها ...043 إذاضرب أحدكم فليتق الوجه باصم ا 
إذا سافرتم في الخصب فأعطوا الإبل حقها ...0.0 0384 إذاطهرت فاغسليه ثم صلي فيه اجام ورك اس 
إذا سألتم الله فسلوه ببطون أكفكم ولا 830000١‏ إذاعرف شرائع الإسلام ثم قتل مؤمناً متعمداً ا لاع 
إذا سجد أحدكم فلا يبرك كما يبرك البعير ..........2.... 0888 إذاعرف يمينه من شماله فمروه بالصلاة مقع ف معو سا3 


فق 7- فهرس الأطراف عون المعبود 
إذا عطس أحدكم فليقل الخمد لله 0.0.............6.-. 0893# إذا كان العبد بين اثنين فأعتق أحدهما نصيبه ليو ا 1 
إذا عطست فاحمد الله 00.0.....00660.00.06.6066006 0373 إذا كان العبد يعمل عملاً صالحاً فشغله عنه مرض 8 
إذا عملت الخطيئة في الأرض كان من شهدها .......... 448 0 إذا كان لإحداكن مُكاتب فكان عنده ما يؤدي مع ل م 
إذا غضب أحدكم وهو قائم فليجلس ...004187 إذا كان لأحدكم ثوبان فيصل فيهما م م ل 
إذا فرغ أجدكم من التشهد الآخر فليتعوذ بالله من أربع ...0 . 20987 إذا كان الماء قلتين فإنه لا ينجن ل ا 
إذا فسا أحدكم في الصلاة فلينصرف ...0.0.0.0000 30008 إذا كان الماء قُلتِين لم يحمل الخبث م 
إذا فسا أحدكم في الصلاة فلينصرف فليتوضاً ............ 03668 إذاكان واسعاً فخالف بين طرفيه ركيد العا ف ا 0 
إذا قال الإمام سمع الله لمن حمدهء فقولوا: اللهم ربنا ...8.0 9 إذا كان يوم الجمعة غدت الشياطين براياتها إلى ا اليل 
إذا قال الإمام غير المغضوب عليهم ولا الضالين .......... 09768 إذا كره الاثنان اليمين أو استحباها فليستهما عليها تب ام 
إذا قال الرجل : هلك الناس فهو أهلكهم 5............. 084987 إذا كفن أحدكم أخاه فليحسن كفنه 0-0000 
إذا قال المؤذن: الله أكبر الله أكبر 0٠0‏ 0 إذا كنت في صلاة فشككت في ثلاث أو أربع ا 0 
إذا قام أحدم إلى الصلاة فإن الرحمة تواجهه ...2000.000 8 0 إذالبستم وإذا توضأتم فابدؤوا بميامتكم م 
إذا قام أحدكم من الليل فاستععجم القرآن على لسانه .00 0 إذالقي أحدكم أخاه فليسلم عليه 7 0 
إذا قام أحدكم من الليل فلا يغمس يده في الإناء ...0020.00 إذالقيت عدوك من المشركين فادعهم ين 
إذا قام أحدكم من الليل فليصل ركعتين خفيفتين ...001308 إذا لقيتم المداحين فاحثوا في وجوههم التراب اع ا 
إذا قام الإمام في الركعتين فإن ذكر قبل أن يستوي ...030052 إذالم يكن في الإبل ابنة مخاض مود اخساا د عنقم لاوا 
إذا قام الرجل إلى الصلاة فلا يبزقن أمامه .............. 00418 إذا مات الإنسان انقطع عمله إلا من ثلاثة أشياء ع 
إذا قام الرجل من مجلس ثم رجع إليه فهو أحق به ........ 04867 إذا مات صاحبكم فدعوه ولا تقعوا فيه مخ 1 
إذا فُسمت الأرض وحدَّت فلا شفعة فيها ...8000© إذامر أحدكم في مسجدنا ل 1 
إذا قضى الإمام الصلاة وقعد فأحدث قبل أن يتكلم 00٠‏ إذا مرض الرجل في رمضان ثم مات 00 
إذا قعد بين شعبها الأربع وألزق الختان ...0300000 إذاناب أحدكم شيء في الصلاة فليسبح 1[ 1 00010001 
إذا قلت : أشهد أن محمداً رسول الله فلا تقل حيّ .20002000 إذانسي أحدكم فليسجد سجدتين وو دا 
إذا قلت أنت ذاك فقل وأنا من المسلمين 00/١‏ 9 إذا نعس أحدكم في الصلاة فليرقد حتى يذهب عنه لاضن 
إذا قلت أنصت والإمام يخطب فقد لغوت ...0700000000 إذانعس أحدكم وهو في المسجد فليتحول من مجلسه ١11‏ 
إذا قلت هذا أو قضيت هذا 0......00060000000... 04188 إذا نكح العبد بغير إذن مولاه فتكاحه باطل ام اقيم 
إذا قمت أقمت الصلاة فقلها مرتين ...........2..-..0 00261 إذانمتم فأطفئواسرجكم فإن الشيطان يدل مثل هذه 0 
إذا قمت إلى الصلاة فكبر 0......................6. 8685 إذانودي بالصلاة أدبر الشيطان وله ضراطٌ حتى لا معد ع 011 
إذا قمت فتوجهت إلى القبلة فكبر ثم اقرأ بأم القرآن ...08.2.2 إِذَاهَمَ أحدكم بالأمر فليركع ركعتين 1 
إذا كان أحدكم صائماً فلا يرفث .00.00.0000 00# إذا وجد أحدكم ذلك فلينضح فرجه لف ا 8 
إذا كان أحدكم صائماً فليفطر على التمر 0000000 09 إذا وجدتم الرجل قد غل فأحرقوا متاعه واضربوه م لا 
إذا كان أحدكم فقيراً فليبدأ بنفسه ...3869 إذا وضع عشاء أحدكم وأقيمت الصلاة فلا 00 
إذا كان أحدكم في الشمس فقلص عنه الظل ...28000.00 إذا وطىء أحدكم بنعله الأذى فإن التراب له طهور م و 
إذا كان أحدكم في الصلاة فوجد حركة في دبره ...0200.20 9 إذا وطىء الأذى بخفيه فطورهما التراب ا ال ا 
إذا كان أحدكم يُصلي فلا يدع أحداً يَمُرُ بيين يديه .........- 03837 إذا وعد الرجل أخاه ومن نيته أن يفي و 
إذا كانت لك مئتا درهم وحال عليها الحول ............ 0181/7 إذا وقع الذباب في إناء أحدكم فامقلوه فإن في أحد ان 
إذا كان ثلاثة في سفر فليؤمروا أحدهم ...222.22 504 9 إذا وقع الرّجُلُ بأهله وهي حائض فليتصدّق بنصف ا 
إذا كان التّرع سابغاً يخطي ظهور قدميها ...0348.0 إذاوقعت رميتك في ماء فغرقت فماتت فلا تأكل اك 
إذا كان دم الحيض فإنه دم أسود يُعرفٌ كسما تم 01 إذا وقعت الفأرة في السمن» فإن كان جامداً فألقوها لطت م 
إذا كان دم الحيضة فإنه دم أسود يُعرفٌ ...03583.00 إذا ولج الرجل بيته فليقل: اللهم إني أسألك خير 000 
إذا كان العام المقبل صمنا يوم التاسع ...2.0.2.2000 38898 0 إذا ولغ الكلب في الإناء فاغسلوه 01 





7- فهرس الأطراف م»ع؟" 


عون المعبود 
إذا ولغ الهر عسل مرة ا ا اساي او 1 
اذبح ولا حرج لمحن اماد عام لطا ل ال ا ا 
اذبحوا لله في أي شهر كان وبروا الله وأطعموا لا ا عا 
أذكّركم بالله الذي نجاكم من آل فرعون ا 
اذكروا محاسن موتاكم وكقُوا عن مساويهم اكور م 8 
أَذْنَ رسول الله يك بالغزو وأنا شيخ كبير ولام م ل 
الأذن زناها الاستماع م اوس 1 
أذن لي أن أحدث عن ملك من ملائكة الله موكا م 1 
اذهب إلى تلك البقر ورعائها فخذها ماو لس ال 
اذهب إلى فلان الأنصاري فإنه كان قد تجهز مح لقو اع لوي را 
أذهب الباس رب الناس اشف أنت الشافى ال ل ل 
اذهب فاصبر اذهب فاطرح متاعك في الطريق وف ل ا لاقاة 
اذهب فاغسل هذا عنك 5 ال 
اذهب فاقلع نخله اا 
اذهب فالتمس أزدياً حولا اا 
اذهب فإن الله قد عفا عنك ماو ا م ا 
اذهب فأنت حة ا 10 
اذهب فانظر إليها مد سل بمجتا وةق ا /1/1 
اذهب فيئس الخطيب أنت 1 
اذهب فتوضأ 33138 ااا ا 
اذهب فخذ جارية 01117 ااا 
اذهب فزده آصعاً من الطعام 0 000 
اذهب فوار أباك ثم لا تحدثن شيئاً حتى تأتيني عو 
اذهبوا بخميصتي هذه إلى أبي جهم لام ةف ابا ماو القع 
اذهبوا فقاسموهم أنصاف الأموال ولا تمسوا 0 
اذهبى فقد بايعتك الح لا ا ا ا ل 13 
أراد رسول الله يك الحبج فقالت امرأة لزوجها و م 133 
أراد رسول الله يَكيٍ أن يكتب إلى بعض الأعاجم وم م 1 
أراد الضحاك بن قيس أن يستعمل مسروقا ات ام ات 
أرادت أمي أن تُسَمّنني لدخولي على رسول الله يكن م 
أرأيت قول الله تعالى: #إن الصفا والمروة» ال 1 
أرأيت لو أن رجلاً أجنب فلم يجد الماء شهراً ا 
أرأيت لومررت بقبري أكنت تسجد له؟ وما ع ع م د 6 1 
أرأيت لو وجدت مع امرأني رجلا 00 
أرأيت لو وضعها في غير حقها أكان يأثم 0 0 
أرأيتم ليلتكم هذه فإن على رأس مئة سنة منها ون 1 
أربت عن يديك 000 ااا 0 
أربم قبل الظهر ليس فيهن تسليمٌ تُفتح هن أبواب دما 
أربع لا تجوز في الأضاحي ا ا ا 
أربع من كُنَّ فيه فهو منافقٌ خالصٌ . ٠ ٠.‏ م ماح و 1 


أربعة لا أؤمنهم في حل ولا حرم 00 
أربعون خصلة أعلاهن منيحة العتر لخدام و ل 
أربعون (في جواب كعب بن مالك لابنه عبدالررحمن) ل 
أربعون يوماًء يوم كسنة» ويوم كشهر» ويوم كجمعة ا 
أربيتما فَرْدَ الأرض على أهلها وخذ نفقتك ا ا 
ارتبطوا الخيل وامسحوا بنواصيها 37 0 00 
ارجع فأحسن وضوءك اكع و امع ال وق ل ا ا 
ارجع فأضحكهما كما أبكيتهما اك ا ل ا 
ارجع فصل فإنك لم تصّلٌ وس لب ا 1 
ارجع فقل: السلام عليكم ا اا 
ارجع فمّدَّ من صوتك أشهد أن لا إله إلا الله ا 
ارجعي إلى أهلك فإن أحبوا أن أقضي عنك الب لت ع 
ارجعى فأرضعيه حتى تفطميه 11 
أرسل إلينَّ عمر حين تعالى النهار فجثته فوجدته ا 
أرسل بها إلى أخيك النجاشي ا ال 1 1 
أرسل النبي يك بأم سلمة ليلة النحر 11 
الأرض كلها مسجد إلا الحمّام والمقبرة ا 1 
أرضوا مصدقيكم اا 
ارفعوا أيديكم فإنها أخبرتني إنها مسمومة مح عط ا الو 
اركبها بالمعروف ا 
اركبها ويلك تاساود سايق بالمعوفه موسا 
ارملوا بالبيت ثلاثاً ا ا 00 
ارموا واتقوا الوجه الم الع قسه او م 1111 
ارم ولا حرج ا ا 
أرن أو أعجل ما أنهر الدم وذكر اسم الله عليه دن 
الأرواح جنودٌ مجندة فما تعارف منها ائتلف اط ل ب ا 
أري الليلة رجلٌ صالحٌ أن أبا بكر نيط برسول الله بك 1 
أزرة المسلم إلى نصف الساق ولا حرج ل 1 
أزيدك أزيدك 1[ 1[1[ذ[ذ[ز[ز[ز1ز1[1 1[ 000 
أسأل الله العظيم رب العرش العظيم أن يشفيك 00 لاض 
أسأل الله معافاته ومغفرته إن أُمتي لا تطيق ذلك 1 
الإسبال في الإزار والقميص والعمامة قط اا ا الا 
أسبغ الوضوء وخلل بين الأصابع ما موا نه 4 ا 
استأخرن فإنه ليس لكن أن تحققن الطريق ع ما ع 631/37 
استأذن أبى النبى يل فدخل بينه وبين قميصه ام فذين 
استأذن العباس رسول الله بك أن يبيت بمكة ارال 
استأذنت ربي تعالى على أن أستغفر لها با 0 
استحيضت امرأة على عهد رسول الله يك فأمرت 084 
استسقى رسول الله يَكِِ وعليه خميصة له سوداء 000000 
استعارت امرأة - تعني حُليَاً - على ألسنة أناس مما 1 





استعمل نافع بن علقمة أبي على عرافة قومه ليل 
استعملني عمر على الصدقة فلما فرغت أمر لي ل 
استعيذوا بالله من عذاب القبر ا ناة 
استعينوا بالذؤكب لمق سام سو او ا 
استغفر الله وتب إليه م سهد سوا مر اس وخ ل ا 
استغفروا لأخيكم واسألوا له التثبيت ار ا ا ا ع م 
استنشروا مرتين بالغتين أو ثلاثاً 1 1 00000 
استهما على اليمين ما كان أحبا ذلك أو كرها م 
أستودع الله دينكم وأمانتكم وخواتيم أعمالكم داشا 
استووا واعدلوا صفوفكم 0ؤ ؤ[ؤ[|[ؤزؤز ز[ [ز ز 0 0000000 
أسجع الجاهلية وكهانتها؟ أدّ في الصبي غرة ا ا عا 
أسجع كسبجع الأعراب 1010090000 
أسرج لي الفرس ا 5 
أسرعوا بالجنازة فإن تك صالحة فخير تقدمونها إليه ا 
اسق ثم احبس الماء حتى يرجع إلى الجدر م الا 
اسق يا زبير! ثم أرسل إلى جارك ا 
اسكبي لي وضوءا 0 اا ا 
الإسلام أن تشهد أن لا إله إلا الله 233 
الإسلام يزيد ولا ينقص 00 اا 
أسلمت امرأة على عهذ رسول الله يق فتزروجت 0 نينا 
اسم الله الأعظم في هاتين الآيتين ع م ل 1235 
أسمعت بلالاً ينادي؟ ا 
اسمعوا إلى ما يقول سيدكم ااا 
أسممت هذه الشاة؟ 8ب 0 10000 
الأسئان سواء والأصابع سواء “[ؤز[ز ز[ز [ [ 1000000 
أشاهد فلان؟ وكاس ا مم الوه 1 6643 
اشتركت أنا وعمار وسعد فيما نصيب يوم بدر ررس 
اشتريت يوم خيبر قلادة باثني عشر ديناراً ا الم 
اشتكى النبي وَل فصلينا وراءه وهو قاعد 0 
اشتكيت بمكة فجائني رسول الله يي يعودني 00000 
اشتكيت وعندي سبع أخوات 00 
اشربوا ماحل 1 0 0 اا 
اشفعوا إلىّ لتؤجروا وليقض الله على لسان نبيه اسان 
أشفعوا تؤجروا لو اك ا اد ا 3 
أشهد أن رسول الله يَكيدِ قضى أن الأرض أرض الله 00000 
أشهدت العيد مع رسول الله يق ا و ا ا 
أصاب الله بك يا ابن الخطاب اام اط سو 1 
أصاب أهل المدينة قحط على عهد رسول الله يبي لي 
أصاب رجلاً جرح في عهد رسول الله كك نم احتلم 000 
أصاب رسول الله يك سبياً: فذهبت و 5 


الأصابع سواء والأسنان سواء الثنية والضرس سواء الل 
أصابوا ونعم ما صنعوا امك و لاو ا ا لا 
أصبت بأرض الروم جرة حمراء فيها دنانير مقامو مص ا 
أصبت بعضاً وأخطأت بعضا و سو ا 
أصبت السنة وأجزأتك صلاتك لام ع اخ م 
أصبحنا وأصبح الملك لله 18 0 
أصبحنا وأصبح الملك لله رب العالمين عا ودع اله لخت كيده 
أصبح من عبادي مؤمنٌ بي وكافرٌ فأمًا تووم لو 1 
أصبحوا بالصبح فإنه أعظم لأجوركم 0ك 
أصبنا طعاماً يوم خيبر فكان الرجل 0 
أصدعها صدعين فاقطع أحدهما قميصاً 1 
أصدق ذو اليدين؟ مفو ل ا وس ا 
اصرف بصرك ا 1 1[ 1[ ا اا 
أصلى الُلام ا ا 
أصليت شيئاً كا 
أصليت يا فلان؟ قم فاركعم و اا 
أصمت أمس؟ م الف لوال 1 
اصنعوا لآل جعفر طعاماً فإنه قد أتاهم أمر يشغلهم 81 
أصيب رجل في عهد رسول الله يَكبِ في ثمار مص 1 
اضرب بهذا الحائط فإن هذا شراب من لا يؤمن بالله م 
أطابت بُرْمْنُك 01 ااا 0 
أطعم أهلك من سمين مرك ممع ل وام العام ا ل 1 
أطعمك الله وسقاك 1 ااانا 
أطعموا الجائع وعودوا المريض وفُكوا العاني لانن 
أطعموهنّ مما تأكلون ور ات 0 ا 35 
أطعميه الأسارى اا 1 اا 
اطلبوه فاقتلوه بو سا لوطع مو واف دي ل قو ام با 11017 
اطلبوها ليلة سبع عشرة من رمضان وليلة إحدى لل 
اطلع الله على أهل بدر فقال: اعملوا ما شئتم ل 421 3ع 
أطيب طيبكم المسك مس اسع سم 1 
أطيل ذيلي وأمشي في المكان القذر امسو لكو ال ا 
اطتارا جردا لووك ا ا 
اعتدلوا في السجود ولا يفترش أحدكم ذراعيه ام لوقه 
أعتقها فإنها مؤمنة اا ل لوقي أو را 
أعتقوا عنه يعتق الله بكل عضو منه عضواً منه من النار م اك 
أعتقوهاء فإذا سمعتم برقيق ا ا 
أعتقوهاء قالوا: إنه ليس لنا خادم غيرها ااا و ل وان اانه 
اعتكف مع رسول الله يك امرأة من أزواجه يدل 
اعتمر رسول الله يك أربع عمر ا ل 
اعتمر رسول الله يق قبل أن يح او اج 3/1 


اعتموا بهذه الصلاة؛ فإنكم قد فضلتم بها اا ا 
أعجزتم إذ بعثت رجلاً منكم فلم يمض لأمري قاض 
اعدلوا بين أبنائكم اعدلوا بين أبنائككم 0 
اعرضوا عليّ زقاكم لا بأس بالرقى ما لم تكن واس كي 
اعرف عددها ووعاءها ووكاءها ود و تفج ا ا 1171 
اعزل عنها إن شئت فإنه سيأتيها ما قثّر لها مالم و 
أعطاك الله ذلك كله الصا ام ا اال ازج لأقة 
أعطاه النبي يك ديناراً يشتري به أضحية 0 
أعطه إياه فإنَ خياز الناس أحسنهم قضاء ا رس 
أعطها درعك 0 1 ا ااا 
أعطها شيئاً ا 
أعطها فلتحج عليه فإنه في سبيل الله ل اد تجا ك١‏ 
أعطوا ميرائه رجلاً من أهل قريته امام ا 1 
أعطوه من حيث بلغ السوط السو اما ال ا 
أعطى النبي يي رجالاً ولم يعط رجلا منهم شيئاً 20 
أعطي ولا تحصي مشا السو ا ا 
أعطي ولا توكي عمد لاو اللي امال م امه د 13533 
أعطيها بعيراً ا ا 1 
أعفثٌ الناس قتلة أهل الإيمان امام م ماب لت 11 
اعفو عنه في كل يوم سبعين مرة از[ 0001 
أعليه دين؟ تسج ا مومه الاط او ما و و 7 
أعوذ بالله السميع العليم من الشيطان الرجيم مو ا قا 
أعوذ بالله العظيم وبوجهه الكريم 1[ ز ز ز ز ز 100000 
أعوذ بالله من الشيطان من نفخة ونفثه وهمزه ا 
أعوذ بالله من النار» ويل لأهل النار ا ا لماو ل ا هم 
أعوذ برضاك من سخطكء وأعوذ بمعافاتك من م ل 
أعوذ بكلمات الله التامة من غضبه وشر عباده ا اا 
أعيذكما بكلمات الله التامة من كل شيطان وهامة الا 
أغارت علينا خيلٌ لرسول الله يه فانتهيت ف ا 1 
أغار عبدالرحمن بن عيينة على إبل رسول الله لل اف 
اغتسل بعض أزواج النبي يِه في جفنة ا 5 
اغتسلي ثم توضئي لكل صلاة ا نا 
اغتسلي واستذفري بثوب واحرمي زط 10 0000 
أغر على ابنى صباحاً وحرّق كع اح امام 111 
اغزوا باسم الله وفي سبيل الله 1 ا 
اغسلنها ثلاثاً أو خمساً اا 
اغسلوه وكفنوه ولا تعطُوا رأسه ل ا 1 
اغسلي هذه وأجفيها وأرسلي بها إليّ ان ا اك 
أغلق بابك واذكر اسم الله فإن الشيطان لا يفتح باباً لع أ 
أفاض رسول الله يدِ من آخر يومه حين صلى الظهر 1 


أفاض رسول الله َك وعليه السكينة 0 0 0 00 
افتتح رسول الله يك خيبر واشترط أن له الأرض ع م 
افترقت اليهود على إحدى أو ثنتين وسبعين فرقة 1 
أفضل الأعمال الحبٌ في الله والبغض في الله اك 
أفضل الجهاد كلمة غدل عند سلطان جائثر 1609*598 
أفضل الصيام بعد شهر رمضان شهر الله المحرم ارقن 
أفضنا مع ابن عمر فلما بلغنا جمعاً معام الخ ا 
أفطر الحاجم والمحجوم الكال و م خط الل م ال لا 
أفطر عندكم الصائمون وأكل طعامكم الأبرار ان 
أفطرنا يوماً في رمضان في غيم في عهد رسول الله َكل 0000 اليكرف 
افعلوا كما كتتم تفعلون ا و ا سخا ل 1 
أفعمياوان أنتما؟ ألستما تبصرانه! 000 
أفلا أعلمك كلاماً إذا قلته أذهب الله همّك ما 1 
أفلا بكرا تلاعبها وتلاعبك ع م ا 1 
أفلا كسوتها بعض أهلك؟ فإنه لا بأس به للنساء 1 
أفلح الرويجل قحو لحاس اسم ا 
أفلح وأبيه إن صدق ل ا 
أفلحت يا قديم! إن مت ولم تكن أميراً 0000 
أفنكتها؟ ادرو شط عو 1ف اول م وو يا 2416 
أقام بمكة سبع عشرة يصلي ا ار 
أقام رسول الله كل بتبوك عشرين يوماً يقصر الصلاة رين 
أقام رسول الله يد بمكة عام الفتح خمس عشرة شين 
أقام سبع عشرة يمكة يقصر الصلاة 10 
أقامها الله وأدامها 000001 ااا 
أقبل رسول الله كل فدخل مكة ساح مح وا عا الا د ال الما 
أقبل رسول الله يك من شعب من الجبل رون 
أقبل زسول الله كيدِ من الغائط فلقيه رجل عند بئر ارين 
أقبل رسول الله يق من نحو بثر جمل فلقيه رجل 0ض 
أقبلت راكباً على أتان وأنا يومئذ قد ناهزت الاحتلام م للا 
أقبلت مع ابن عمر من عرفات إلى المزدلفة 1 
اقتتلت امرأتان من هذيل فرمت إحداهما الأخرى م ه50 
أقتلته بسلاحك في غرة الإسلام ا ا 0 
اقتلوا الأسودين فى الصلاة: الحية والعقرب 1 
اقتلوا الحيات كلها إلا الجان الأبيض ا ل 91 
اقتلوا الحيات كلهن فمن خاف ثأرهن ا 0 
اقتلوا الحيات وذا الطفيتين والأبتر فإنهما يلتمسان ا 
اقتلوا شيوخ المشركين واستبقوا شرخهم ا ال 
اقتلوه (أي: ابن خظل) اماف لامك امو مم 4 138814 
اقرؤوا #يس» على موتاكم وأخت واي سحتو امس اس 
اقرؤوا فكلٌّ حسنٌ؛ وسيجيء أقوامٌ يُقيمونه م 1 


إ« 1[ | ”سهد 0 |[ | سس | 


اقرأ بها فيما جهر به الإمام كي ناه انمع مواد او 11 
اقرأ ثلاثاً من ذوات الراء ا رن 
اقرأعلىٌ سورة النساء ا راف ليم ام 0 
اقرأ القران في شهر عو ات اصن 8 
اقرأ #قل يا أيها الكافرون» 1 ذ ز[ز1ذ[ز[ز[ ز[ [ز ز[ [ ز ز[ 1 10111111 
أقرأني أبي بن كعب كما أقرأه رسول الله يك ع او سس 1م 
أقرأني رسول الله يك «(إني أنا الرزاق ذو القوة م كقمم 
أقرأه رسول الله يك #فيومئذ لا يعذب عذابه أحد ل ا 
أقرب ما يكون العبد من ربه وهو ساجدٌ اوس اخ م1 
أقركم فيها على ذلك ما شئنا تع امقس سوه ا و 
أقرُوا الطير على مكناتها جع حورت بحاو الما العا و 1 
اقسم المال بين أهل الفرائض على كتاب الله الب ا ا 0 
اقطعوه (قوله ب للصحابة بحق السارق) 00 0 100 
أقعد ناحية [[ذ[1[1[1[ [ [ [ [ [ 00 
لُوا الخروج بعد هدأة الرجل فإن لله تعالى دواب 000 
أقم الصلاة الماك جنا فا ةلخاد يلخ افوا 1 
أقم الصلاة» أرحنا بها ممق ا الل لد لق بخ :1388 
أقم يا قبيصة! حتى تأتينا الصدقة فنأمر لك ا 
أقيلوا ذوي الهيئات عثراتهم إلا الحدود ب 1 110000001 
أقيمت صلاة العشاء فقام رجلٌ فقال: يا رسول الله! 0 
أقيمت الصلاة فعرض لرسول الله ب رجلٌ لماو كه اكقة 
أقيمت الصلاة ورسول الله يَكِِ نجى فى جانب ا اه 
أقيمت الصلاة وصف الناس صفوفهم مت وو 760 
أقيموا الصُّوف وحلذوا بين المناكب وسدُوا 00 
أفيموا صفوفكم 9920--01111111111ذغ 
اكتب فوالذي نفسي بيده ما يخرج منه إلا حق ا ا 11 
اكتب له يا غلام! بالدهناء عو ام شمن لو و1 ل و 
اكتبوا لأبي شاه لظ لم احم لفاو ا ل 0و2 
أكثر جنود الله لا آكله ولا أحردمه او ا ا م 
أكثر ما رأيثُ عطاء يُصلي سادلاً 00 
أكثركم جمعاً للقرآن» أو أخذاً للقرآن يز 210000000000 
أكثروا من النعال فإن الرجل لا يزال راكباً ا و ده 
اكشف الباس رب الناس لطم تقرف ب ع يه لبد الا 1ج 
أكل رسول الله يي كتف ثم مسح يده م وما ربعا حو ا ا 
أكلا لنا الليل ااا 
أكلت مع النبي يكيل بلطا كو اوه مج الل لقم 
اكلفوا من العمل ما تطيقون فإن الله لا يمل حتى سين 
أكمل المؤمنين إيماناً أحسنهم خلقاً 1 0 
أكنت ثقضين شيئاً؟ 0 0 


ألا أحدئك عنى وعن فاطمة بنت رسول الله يلق ةك 


ألا أحديكم بصلاة النبي ككل ام سح حم اكد وا ناه 
ألا أخبركم بأفضل من درجة الصيام والصلاة والصدقة كك 
ألا أخبركم بخير الشهداء: الذي يأتي بشهادته م ل 1و0 
ألا أخبركم بوضوء رسول الله يكل 9 1 0000000 
ألا أدلك على كنز من كنوز الجنة ا 
ألا أدلكما على خير مما سألتماه ز[زةزة[ز[ ز[ز[ز[ز ز[ [ [ [ [ 110000 
ألا اذنتمونى به ا ان ارال ا 
ألا أرى هذا يعلم ما ههنا؟ لا يدخلن عليكن مو ا 
ألا أرى هذه الحُمرة قد علتكم ما وف ا 
ألا اشهدوا إن دمها هدر ا 1 
ألا أصلي بكم صلاة رسول الله ركئِو؟ او 17 
ألا أعلمكم خير سورتين قرئتا ا ا 
ألا أعلمك كلمات تدرك بهن من سبقك م ا 
ألا أعلمك كلمات تقولينهن عند الكرب 0 
ألا إن دية الخطأ شبه العمد . . . . .. ا 
ألا إِنَّ دية الخطأ شبه العمد ما كان بالسوط والعصا 200 
ألا إن العبد نام» ألا إِنَّ العبد نام ا 0 
ألا إن كل ربا من ربا الجاهلية موضوع “الدج عاط كو 
ألا إن كل مأثرة كانت في الجاهلية ع وم ألم ا ‏ ا حم لج جررة 4 
ألا إن كلكم مناج ربهء فلا يؤذين بعضكم بعضاً ل 
ألا إن من قبلكم من أهل الكتاب افترقوا على ثنتين 10 
ألا انتفعتم بإهابها حنم كار مضا لمق لخ واي انوي 3 
ألا إنكم يا معشر خزاعة قتلتم هذا القتيل من هذيل جد ف 11 46015 
ألا إني أوتيث الكتاب ومثله معه عد ااام الوه مطواة اا 1 1 
ألا تبايعون رسول الله كَكلة؟ اف هوأر مف 1161 
ألا تركتموه! الرو لا 11 
ألا ترى أنه في الصلاة ا لور و 1/43 
ألا تريحني من ذي الخلصة؟ وذ كرو كم طسق مارو ع 10/77 
ألا تسمعون؟ ألا تسمعون؟ 0 الما ا ا 11 
ألا تصفون كما تصّفثٌ الملائكة عند ريهم؟ ا 
ألا تعلمين هذه رقية النملة كما علمتيها الكتابة ان 
«إلا تنفروا يعذبكم عذاباً أليم» 0 0 00000000 
ألا خهرته ولو أن تعرض عليه عوداً ا 
ألا دبغتم إهابها فاستمتعتم به 2 
ألا رجل يحملني إلى قومه فإن قريشاً قد منعوني رول 
ألا صلوا في الرحال اس ا م 
ألا كلكم راع وكلكم مسؤول عن رعيته عبت مو ا ا 3 
ألا كلما نفرنا في سبل الله خلف أحدهم “اسداس ا لم1 
ألا لا تحل أموال المعاهدين إلا بحقها برست طوفط وب ا 
ألا لا تغالوا بصداق النساء اي امم كن م امل ا 11 


عون المعبود 

ألا لا يحلٌ ذو ناب من السباع» ولا الحمار الأهلي م 
ألا مْن يحمل رجلا له سهمه من سما مم لا 
ألا من ظلم معاهداً أو انتقصه ا و ا قا 
ألا هلك المتنطعون ااا 
ألا وطيب الرجال ربح لا لون له 1 
لا يعجبك أبو هريرة جاء فجلس إلى جانب حجرتي لاض 
ألا! إنا نحمد الله أنا لم نكن في شيء من أمور الدنيا يت 
الذي تفوته صلاة العصر فكأنما وتر أهله وماله 10 
الذي يقرأ القران وهو ماهر به ا 
ألق عنك شعر الكفر واختتن مان االاوو ام 0 
ألقه على بلال فألقاه على بلال فأذن بلال 000000 
ألقواما حولها وكلوا ااا 
ألقى علىّ رسول الله يل الأذان حرفاً حرفاً: الله أكبر و 51 
ألقى على رسول الله يك التأذين هو بنفسه دا ام 80 
ألك أبوان؟ لا ام أ ا ل اا كط 1011 
ألك بيئة؟ ااا اشنا 
ألك مال؟ سل اقس ا الم او و ور لم1 
ألك ولد سواه؟ لاما بض دو انطو لق مما را 101 17 
الله أحق أن يستحيى منه من الناس ارو اا و ام 
الله أعلم بما كانوا عاملين ل الال 114 
لله أكبر كبيراًء ثلاثاً 0 00000 
الله أكبر الله أكبر الله أكبر» الحمد لله الذي رد كيده ل 611 
الله الطبيب بل أنت رجل رفيقٌ طبيبها الذي خلقها م م سا 
اللهم آتنا في الدنيا حسنة وفي الآخرة حسنة و 1 
اللهم أجرني من النار عدو د افر موت و صا لم 0ه 
اللهم اجعل صلواتك ورحمتك على آل سعد بن قله 
اللهم اجعل في قلبي نورا» واجعل في لساني نوراً 0 
اللهم اجعلني لك شاكراًء لك ذاكراً و لم1 
اللهم اجعلها عليهم سنين كسني يوسف 11 
اللهم ارحم المحلقين ل نر العا ام جا م ات لي 1 
اللهم ارحمني وارزقني وعافني واهدني ا 11 
اللهم أستغفرك لذنبي وأسألك رحمتك ا ‏ اه 
اللهم اسق عبادك وبهائمك وانشر رحمتك وأحي ا ا 
اللهم اسقنا ا ااا 0 
اللهم اسقنا غيثاً مغيثاً مريئاً مريعاً نافع غير ضار ا ١1‏ 
اللهم اشف سعداً وأتمم له هجرته الا وم 
اللهم اغفر لأبي سلمة وارفع درجته في المهديين لاضن 
اللهم اغفر لي ذنبي كله؛ دقه وجلة حك دام تح ل و2 
اللهم اغفر لي ما قدمت وما أخرت وما أسررت 7 

6م 


اللهم اغفر لي وارحمني وعافني مه و هع يه عم ع ها م فاه مه اماع واه 


اللهم اغفر لي واهدني وارزقني وعافني 


اللهم اقطع أثره ا ال 
اللهم ألف بين قلوبناء وأصلح ذات بيننا ا 
اللهم إن فلان بن فلان في ذمتك فقه فتنة القبر 00 
اللهم إن هذا إقبال ليلك» وإدبار نهارك 5000 
اللهم إنا نجعلك في نحورهم ونعوذ بك ا 
اللهم أنت ربها وأنت خلقتها ا 0 
اللهم أنت الصاحب في السفر والخليفة في الأهل 1 


اللهم أنت عضدي ونصيري 


اللهم إنهم حفاةً فاحملهم اللهم إنهم عراة فاكسهم . . 
اللهم إني أسألك العافية في الدنيا والآخرة ا 
اللهم إني أسألك يا الله الأحد الصمد الذي لم يلد . . 
اللهم إني أعوذ بك أن أضل أو أضل أو أزل أو أزل. . 
اللهم إني أعوذ بك من الأربع : من علم لا ينفع . . . . 
اللهم إني أعوذ بك من البخل والهرم مم 0 


اللهم إني أعوذ بك من البرص:والجنون 
اللهم إني أعوذ بك من الجوع فإنه بئس الضجيع 
اللهم إني أعوذ بك من الخبث والخبائث 


اللهم إني أعوذ بك من شر ما عملت 0 


اللهم إني أعوذ بك من عذاب جهنم 


اللهم إني أعوذ بك من عذاب القبر 00000 


اللهم إني أول من أحيا ما أماتوا من كتابك 50 
اللهم بارك لأحمس في خيلها ورجالها 127 
اللهم بارك لأمتي في بكورها 00000 


اللهم بارك لهم فيما رزقتهم واغفر لهم وارحمهم .. . 
اللهم باسمك أحيا وأموت 07 


اللهم بك أصبحناء وبك أمسيناء وبك نحيا 000 


اللهم تب عليه 


اللهم رب جبريل وميكائيل وإسرافيل فاطر السماوات 


اللهم رب السماوات ورب الأرض ورب كل شيء. 5 
اللهم رب الناس مذهب الباس اشف أنت الشافي . . 
اللهم صل على آل فلان 00 


21 اككعو 0 لكو أنكد لماعم 1ن 


اللهم صلّ على محمد وعلى آل محمد كما صليت ل ا او 
اللهم صيباً هنيئا ام ل ا ار ام م ال 011 
اللهم فاطر السموات والأرضء عالم الغيب اوم و طرق 
اللهم قني عذابك يوم تبعث عبادك أمواتي لا ره تلأسو ب 202:07 
اللهم لا تكلهم إليّ فأضعف عنهم مس اخ او 10 
اللهم لا خير إلا خير الاآخرة 000 00 
اللهم لك الحمدء أنت كسوتينه الكو وخوات امو نات وكيم لاد 
اللهم لك الحمد أنت نور السماوات والأرض ل يا انرا 
اللهم لك ركعت وبك آمنت ولك أسلمت ار واج و 
اللهم لك سجدت وبك آمنت ولك أسلمت الس اك ل اك 
اللهم لك صمت وعلى رزقك أفطرت تكسو ام و 
اللهم هذا قسمي فيما أملك و ا 1 
ألم أحدث أنك تقول : لأقومن الليل 0 
ألم تزالي في مصلاك هذا؟ و ال 1 
ألم تُسُْلم يا يزيد 00 ز[ز[ [ز[ز[ [ز[ [ 1 1000111 
ألم تعلموا ما لقي صاحب بني إسرائيل 1 0 0000 
أليس بعدها طريق هي أطيب منها؟ لم امس ا 1 
أما إذا فعلتما ما فعلتما فاقتسما وتوخيا الحق ا 1 
أما إن الذي أخذنا منك أحب إلينا مما أعطيناك 2 1 
أما إن الله قد كتب لك من كل إنسان منهم كذا وكذا ل كمحة 
إِمّا أن يدوا صاحبكم» وإما أن يؤذنوا بحرب ا ا 
أما أنا فأفيض على رأسي ثلاثاً و ل 6 
أما إنك إن عفوت عنه يبوء بإثمه.وإثّم صاحبه اطع 1 
أما إنك لو قلت حين أمسيت: أعوذ بكلمات الله لحن 
أما إنك لو لم تفعل للفعتك النار 01116 اا 00 
أما إنك يا أبا بكر! أول من يدخل الجنة من أمنى ل اف 
أما إنه إن قتله كان مثله 000 اال 6ه 
أما إنه لا يجني عليك ولا تجني عليه مك ا ا امو 1 
أما إنها ستكون لكم أنماط ديك لووول كما يي ا اه 
أما إني سأكتب لك بالوصاة بعدي 000 
أما بعد ا ا ا را م مااع ال ا ال 
أما بعد فإن رسول الله يَكئِِ كان يأمرنا بالمساجد 1 
أما بعد فإن النني يَكهِ سمى خيلنا خيل الله ع ع 1 
أما بلفكم أني لعنت من وسم البهيمة في وجهها م 1 
أمَا الرجل فلينثر رأسه فليغسله حتى يبلغ لما ال 10 
أما علمت أن الفخذ عورة ا ام و ا 
أما فى بيتك شىء؟ و ار ار لوو 131 
أماافي ثلاث نمواطن فلا يناكر جد أحداً كنات وا نوقلاع 
أما كان فيكم رجل رشيدٌء يقوم إلى هذا حين راني 80 
أما كان هذا يجد ما يُسكن به شعره بكر المعلفا وك و 1 


أما كان هذا يجد ما يغسل به ثوبه ا 
أما هذا فكان لا يسحر من بوله ع ال و ل 1 
أما والذي نفسي بيده! لأقضين بينكما بكتاب الله 11 
أما يخشى» أو ألا يخدن أحدكم إذازقخ رأسه كم 0 
أما يكفي أحدكم أن يضع يده على فخذه حا امس 15 
إماطة الأذى حلق الرأس ليتوه ملو المعو ا 
الإمام ضامن. المؤذن مؤتمن ان 
أمتي هذه أمة مرحومة» ليس عليها عذاب في الآخرة ليقف 
أمجنونٌ هو؟ ة مطاو ا ا 1 
أمر بلال أن يشفع الأذان ويوتر الإقامة مب م ا ة 
أمر رسول الله بَكٍ أن يخرص العنب 10 
أمر رسول الله يَكٍ ببناء المساجد في الدور 10 
أمر رسول الله يلي بقتل الوزغ وسماه فويسقاً ا 
أمر رسول الله يك بقتلى أحد أن ينزع عنهم الحديد ا ا ام 
أمر رسول الله جَكئةٍ علينا أبا بكر سمو ا 
أمر نبي الله يكِِ أن يأخذ العفو من أخخلاق الناس اا عاب االدله 
أمر نبيكم أن يسجد على سبعة آراب ما الاو ا 140 
أمر نبيكم يَكِةِ أن يسجد على سبعة ولا يكف شعرا اع لقم 
أمرت أن أقاتل المشركين مادو ارت ممح ف اا 1 
أمرت أن أقاتل الناس حنى يشهدوا أن لا إله إلا الله ا 
أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله ا و 10053 
أمرت بيوم الأضحى عيداً جعله الله لهذه الأمة الويف 
أمرر الدم بما شئت واذكر اسم الله مو ا لع م ا 5 
أمركم بأربع وأنهاكم عن أربع : الإيمان بالله وشهادة 0 نفلض 
أمرنا أن نقرأ بفاتحة الكتاب وما تيسر طوه وه و ح را2 
أمرنا رسول الله يك أن نستشرف العين والأذن ل 58 
أمرنا رسول الله َِةٍ أن ننطلق إلى أرض النجاشي ا 6 
أمرنا رسول الله يَكِةٍ بإقصار الخطب مدني المي لاوا ما 
أمرنا رسول الله يكل بزكاة الفطر أن تؤدى قبل خروج ا ل 
أمرنا الله أن نصلي عليك يا رسول الله! فكيف نصلي 3 
أمرنا البي يَكيِ أن نرد على الإمام وأن نتحاب ا 1 
أمرني رسول الله يلةِ أن أدخل امرأة على زوجها ا 
أمرني رسول الله يَكِِ أن أقرأ بالمعوذات دبر كل صلاة ارون 
أدرنئ رشو لله 96 أن أقوم على بانئه ا ا 1 
أمرني رسول الله بد أن أنادي أنه لا صلاة إلا بقراءة مو م 
أمر أن يتصدق بخمسيى دينار ا الخ 11 
ابروا النساء فى بناتهن . العامة ا سا ا 
امت يتاك مدع مزاح ول أطزة يقر لل أوقدرية اباو أن 
أمسك الباب 0 0 00 


أمسك المرأة عندك حتى تلد 
أمسينا وأمسى الملك لله والحمد لله 
أمَعك دم 
أمك ثم أمك ثم أمكء ثم أباك» ثم الأقرب فالأقرب 
أمك وأباك وأختك وأخاك ومولاك الذي يلي ذلك . 


امكثي في بيتك حتى يبلغ الكتاب أجله سي 
امكثى قدر ما كانت تحبسّكِ حيْضئّك ثم اغتسلي 
آمنت بك وبمن أنزلك 01000 1# 


أمّي جبريل عليه السلام عند البيت مرتين 
أمهلوا حتى ندخل ليلاً لكي تمتشط الشعثة 
إنا أمة أمية لا نكتب ولا نحسب الشهر هكذا وهكذا 
أنا أولى بالمؤمنين من أنفسهم من ترك مالا 
أنا أولى بكل مؤمن من نفسه فأيما رجل 
أنا أولى بكل مؤمن من نفسه فمن ترك ديناً 
أنا أولى بكل مؤمن من نفسه فمن ترك دينا فعلى 
أنا أولى الناس بابن مريم» الأنبياء أولاد علات 
أنا بريء من كل مسلم يقيم بين أظهر المشركين 
أن أبا حذيفة بن عتبة بن ربيعة بن عبد شمس كان 
أن أبا ذر كان يقول فيمن حج 
أن أبا الصهباء قال لابن عباس: أتعلم 
أن أبا الطفيل أخبره قال: رأيت النبي يلي يقسم 


أن أباه توفي وترك عليه ثلاثين وسقاً ربز 


أن أباه ربيعة بن الحارث وعباس بن عبد المطلب . . 
أن أباه كان يقرأ في صلاة المغرب بنحو ما تقرؤون 
إن أبر البر صلة المرء أهل ود أبيه بعد أن يُولي 
أن إبراهيم عليه السلام لم يكذب قط إلا ثلاثاً 
أن ابن أم مكتوم كان مؤذناً لرسول الله يي وهو أعمى 
أن ابن عباس قال لمؤذنه في يوم مطير: إذا قلت 
أن ابن عمر رأى رجلاً يُصلي ركعتين يوم الجمعة 
أن ابن عمر رمل من الحجر 
أن ابن عمر طلق امرأته وهي حائض 
أن ابن عمر كان إذا قَدِم مكة بات 
أن ابن عمر كان يخرج إلى الغابة فلا يفطر ولا يقصر 
أن ابن عمر كان يصبغ لحيته بالصّفرة حتى تمتلى» . 
أن ابن عمر كان يلبس خاتمه في يده اليسرى 
أن ابن عمر كان يهجع هجعة بالبطحاء 


أن ابن عمر نزل بضجنان في ليلة باردة 
أن ابن عمر - والله يغفر له - أوهم 
أن ابن عمر. وجد بعد ذلك يعني بعد ما حدثه أبو لبابه 


أن ابن عمر يعني أذن بالصلاة في ليلة ذات برد وريح 


أن ابني هذا سيد كما سماه النبي يلل 5000 
أن ابني هذا سيدٌ وإني أرجو أن يصلح الله به بين . 
أن أبِيَ بن كعب أمهم في رمضان 
إن أحببت أن تنظر إلى صلاة رسول الله كئلة 
إن أحدكم إذا قام يصلي جاءه الشيطان فلبس عليه 
إن أحدكم إذا قام يصلي فإن الله قبل وجهه 
إن أحدكم لا يدري في أي طعامه يبارك له 
إن أحسن ما دخل الرجل على أهل إذا قدم من سفز 
إن أحسن ما غير به هذا الشيب الحناء والكتم 
إن أحقٌّ الشُروط أن توفوا به 
إن أخا صداء هو أَذَّنْء ومن أذن فهو يُقِيم 


أن أخت عقبة بن عامر نذرت أن تمشي إلى البيت 


إن أختي نذرت أن تمشي إلى البيت ا 
إن آخر طعام أكله رسول الله يك طعام فيه بصل . . 
إن أخونكم عندنا من طلبه كو نا ف 1 


أن الأذان كان أوله حين يجلس الإمام على المنبر . 
إن أزواج النني يي حين توفى رسول الله يك أردن 
أنا زعيم ببيت في ربض الجنة لمن ترك المراء 
أنا سيد ولد آدم وأول من تنشق عنه الأرض 
أنا شهيد على هؤلاء يوم القيامة 
إن استطعت أن لا يرينها أحدٌ فلا يرينها 
إن أسرع الدعاء إجابة دعوة 00 
أن أسماء بنت أبي بكر دخلت على رسول الله َي 
أن أصحاب رسول الله يَييٍ الذين كانوا معه ا 
أن أصحاب الني يي قالوا للنبي كي إن أهل 
أن أعرابياً أتى النبي يت فقال إن امرأتي ولدت 
إن أعظم الأيام عند الله يوم النحر 
إن أعظم الذنوب عند الله أن يلقاه بها 


إن الله أجاركم من ثلاث خلال 


.إن الله إذا أطعم نبياً طعمة فهي للذي يقوم من بعده 


إن الله أتزل الداء والدواء وجعل لكل داء دواء . . . 
إن الله أوحى إليّ أن تواضعوا 
إن الله تجاوز لأمتي عما لم تتكلم به 
إن الله تعالى جعلني عبداً كريماً ولم يجعلني جبارا 
إن الله تعالى زوى لي الأرض 
إن الله تعالى فيل وجه أحدكم إذا صلى 
إن الله تعالى قد أمدكم بصلاة 


شدى 1- فهرس الأطراف عون المعبود 
إن الله تعالى وضع الحق على لسان عمر يقول به ...3854-02 إنالله يحب العطاس ويكره التثاؤب سو لع بكة 
إن الله تعالى يقول : أنا ثالث الشريكين ...0384 إن الله ينهاكم أن تحلفوا بآبائكم 1 0 ا 
إن الله تعالى يلوم على العجز ولكن عليك بالكيس 970000٠‏ إن أمامكم حوضاً ما بين ناحيته كما بين جرباء وأذرح ع 
إن الله حرّم بيع الخمر والميتة والخنزير ...0334850000 إن أم حبيبة استحيضت سبع سنين فأمرها رسول الله 10 
إن الله حرم الخمر وثمنها وحرّم الميتة ال إن أم حبيبة بنت جحش استحيضت فأمرها النبي ماما 1 
إن الله حرّم عليّ الخمر والميسر والكوبة 530000١‏ إن أم حبيبة قالت: يا رسول الله! هل لك في أختي؟ ا 
إن الله حليم رحيم بالمؤمنين يحب الستر ...2.00.0000 00185 إن أم حبيية كانت تستحاض فسألت الني كلل امون ل اا 
إن الله حبي ستيرٌ يحب الحياء والستر 000 8 أَنَّأُمّ سلمة استأذنت النبي بك في الحجامة 00 
إن الله خلق ادم ثم مسح ظهره بيمينه ...0470.0 إن أمة من بني إسرائيل مسخت دواباً في الأرض ال 
إن الله خلق آدم من قبضة قبضها من جميع الأرض ...0.0 0459# إن امرأة أتت رسول الله يِه فقالت كنت تصدقت ا 1 
إن الله رفيقٌ يحب الرفق ل ل ا و الى لانهم ٠-4‏ إن امرأة أن رسول اث بومعها اننةالها ا 10 
إن الله سيهدي قلبك ويثبت لسانك 0.0.............6 056837 أن امرأة ثابت بن قيس اختلعت منه م او 0 
إن الله عز وجل حرّم على الأرض أجساد الأنبياء ...2.0.2.202 أنامرأة حذفت امرأة فأسقطت عوك سس و 5 
إن الله عز وجل قد أدخل عليكم في حجكم هذا ...600000 أنامرأة خرجت على عهد النبي يك تريد الصلاة عر ا ال 
إن الله عز وجل وملائكته يُصلون على الذين يصلون ........ 2004 أن امرأة ركبت البحر فنذرت إن نجاها الله لجو ل الم 
إن الله عز وجل يحدث من أمره ما يشاء ............... 0354 أن امرأة سألت عائشة عن خضاب الحناء مو ما ال ا 
إن الله عز وجل يدخل بالسهم الواحد ثلاثة نفر الجنة ٠‏ 938353 إن امرأة سرقت في عهد الني يِف في غزوة الفتح ١‏ سن 
إن الله عز وجل يعذب الذين يعذبون الناس في الدنيا ...... 07040 أن امرأة سوداء ورجلا كان يقم المسجد ا ا 
إن الله فوق عرشه وعرشه فوق سماواته ...2502.02.02 0 أنامرأة قالت: يا رسول الله! إن أمي افتلتت نفسها ميا 
إن الله قبض أرواحكم حيث شاء وردها حيث شاء 0.0.00٠‏ 044 أن امرأة كانت تُهراقٌ الدم ا ا ا 1 
إن الله قد أبدلكم بهما خيراً منهما ...2.0 03144 إن امرأة كانت تُهراق الدماء على عهد رسول الله يل لاا 
إن الله قد أذهب عنكم عبية الجاهلية وفخرها بالآباء .580 أنامرأة مخزومية كانت تستعير المتاع وتجحده ل 
إن الله قد أعطى كل ذي جق حقه فلا ............... 2031876 أنامرأة من بني أسد قالت: كنت يوماً عند زينب ل الال 
إن الله قد أعطى كل ذي حق حقه فلا وصية لوارث ........ 656" أن امرأة من اليهود أهدت إلى النبي يِه شاة مسمومة 1 
إن الله كتب الإحسان على كل شيء فإذا قتلتم 000000٠‏ أنامرأة وجدت في بعض مغازي رسول الله يكل رس 
إن الله كتب على ابن آدم حظه من الزنا ...0 . 23187 أن امرأة يعني من غامد أتت النبي يي فقالت: إني رن 
إن الله لا يحب الفاحش المتفحش 0..........6...6.. 204783 أن امرأة يهودية أتت رسول الله بشاة مسمومة م 0 
إن الله لا يستحي من الحق 00٠0‏ 5 0 إن امرأتي جاءت بولد أسود 51 مسمس ب امع 
إن الله لا يصنع بشقاء أختك شيئاً ...20.0.0.000 038748 إن امرأتي لا تمنع يد لامس ا اا 1 
إن الله لغني عن تعذيب هذا نفسه 7860٠0000...‏ أن امرأتين كانتا تحت رجل من هذيل فضربت لإا ا 05 
إن الله لغني عن نذرها مرها فلتركب ...60002000 أن امرأتين من هذيل قتلت إحداهما الأخرى مم ني ةلاع 
إن الله لم يأمرنا فيما رزقنا أن نكسو الحجارة واللبن ....... 0416# أن أمّة أوصته أن يُعتق عنها رقبة مؤمنة ان 
إن الله لم يرض بحكم نبي ولا غيره في الصدقات ا اما إن أمّي ماتت وعليها نذرٌ لم تقضه وو 
إن الله لم يفرض الزكاة إلا ليطيب ما بقي ...20.0.0.000 0323558 إن الأمير إذا ابتغى الريبة في الناس أفسدهم عي ا و 128 
إن الله هو الحكم وإليه الحكم 007 أن أناساً أغاروا على إبل النبي يَلِِ واستاقوها وارتدوا اضرف 
إن الله هو المسعر القابض الباسط 00.02.0.0....2.2200.0.0.06 0461 إن أهل الجنة ميسرون لعمل أهل الجنة و ولد ا 131 
إن الله وملائكته يُصلُون على ميامن الصّفوف ...0035-2 إن أهل الجنة يأكلون فيها ويشربون ته قم ا 2 
إن الله يبعث لهذه الأمة على رأس كل مئة سنة ٠‏ © إن أهل فارس لما مات نبيهم كتب لهم إبليس م ام 
إن الله يبعث من مسجد العشار يوم القيامة شهداء .2008-0002 أن أهل قريظة لما نزلوا على حكم سعد أرسل إليه عع التقللاة 
إن الله يبغض البليغ من الرجال الذي يتخلل بلسانه ........ 02006 إن أهل الكتاب يسلمون علينا فكيف نرد عليهم مه 





إن أول الآيات خروجاً طلوع الشمس من مغربها ون 
إن أول جمعة جمعت في الإسلام بعد جمعة لحيل 
إن أول ما خلق الله تعالى القلم فقال له او ا ل 
إن أول ما دخل النتقص على بني إسرائيل كان مون 
إن أول ما يحاسب الناس به يوم القيامة من أعمالهم 5 
إن أولى الناس بالله تعالى من بدأهم بالسلام منت لون لاولة 
أن بريرة أعتقت وهى عند مغيث 0 0 0 
أن بريرة خيّرها ابي يكل ا ااا ا الضف 
أن البزاق في المسجد خطيئة لح اه اممنالمة قماا ل ونق اه 
إن بعت من أخيك تمراً فأصابتها جائحة ا قط اي ا 
إن بعضكم على بعض شهداء كا 01 
أن بلالا كان يؤذن الظهر إذا دحضت الشمس خم 0 
إن بني هشام بن المغيرة استأذنوا أن يتكحوا ابنتهم “00 
إن بم فليكن شعاركم #حم» لا يُنصرون 00 
إن بين أيديكم فتناً كقطع الليل المظلم ا 
إن بين يدي الساعة فتناً كقطع الليل المظلم ا م 
أن تجعل لله نداً وهو خلقك لوك اقيق اط م 
إن تحت كل شعرة جنابة» فاغسلوا الشّعر 1000000001 
«إإن ترك خخيراً الوصية للوالدين والأقربين» 0 
أن تصدق وأنت صحيح حريص ا 00 
ل ا 0 
أن تعين قومك على الظلم اا ان 
إن تفرقكم في هذه الشعاب والأودية باع اكه الوا 0 
أن ثمانين رجلا من أهل مكة هبطوا على الني يَكئِةٍ ييف 
أن جارية بكراً أتت الني يكيل 1 
أن جارية كان عليها أوضاح لها فرضخ رأسها يهودي ادك 
أن جارية وجدت قد رض رأسها بين حجرين لاا همع 
إن جبرائيل عليه السلام أتاني فأخبرني أن فيهما عو 
إن جبرائيل عليه السلام كان وعدني أن يلقاني مس 2119 
إن جبريل يقرأ عليك السلام لحمو متم امو اع ا ل أ 61 
أن جده عرفجة بن أسعد قطع أنفه يوم الكلاب اا 
إِنَّ الجذع يوفي مما يوفي منه الثني ع الس ا واوا 3 
أن جريراً بال ثم توضأ فمسح على الخفين الا طم 151 
أن جميلة كانت تحت أوس بن الصامت اممو او ا 
إن جهنم نُسجر إلا يوم الجمعة را اا 
أن جيشاً غنموا في زمان رسول الله بك طعاماً وعسلاً لمن 
أن جيشاً من الأنصار كانوا بأرض فارس مع أميرهم 1 
أن حبي عليه السلام نهاني أن أصلي في المقبرة 1 
أن حذيفة أم الناس' بالمدائن على دُكان م و م 
انحر من البدن سبعاً وستين أو ستاً وستين 001 


إن الحصاة لتناشد الذي يخرجها من المسجد 
إن حضرت صلاة العصر ولم آتك فمر أبا بكر 0 
إن حقاً على الله تعالى أن لا يرفع شيئاً من الدنيا 


إن الخازن الأمين الذي بعلن 'ن أمزية 
إن خالته أهدت إلى رسول الله يَِِ سمناً وأضباً وأقطاً 
إن خلق أحدكم يجمع في بطن أمه أربعين يوماً 
إن الخمر من العصير والزبيب والتمر والحنطة 101 
إن خياطاً دعا رسول الله يك لطعام صنعه 0000 


إن خير الصدقة ماترك غنى 6[ 1[1[ذ[1[ز[ز[1[ |[ [ |[ ز[ 2111111 
إن دماءكم وأموالكم عليكم حرام كحرمة يومكم 
إن الدين النصيحة إن الدين النصيحة 
إن رأيتم أن تطلقوا لها أسيرها وتردوا عليها الذي 
إن ربكم حي كريم يستحبي من عبده إذا رفع 
إن ربي زوى لي الأرض فأريت مشارقها ومغاربها 
إن رجالاً يكره أحدهم أن يفعل هذا وقد رأيت رسول 
إن الرجل إذا أخرج الحصى من المسجد يناشده 
إن الرجل إذا دخل بيته» فأكل طعامه وشرب شرابه 5575 
إن الرجل إذا صلى مع الإمام حتى يتصرف حُسب 
إن الرجل إذا غرم حدّث فكذب ووعد فأخلف 
إن الرجل ليعمل أو المرأة بطاعة الله ستين سنة 

إن الرجل لينصرف وما كتب له إلا غشر صلاته 
إن الرجل من أهل عليين ليشرف على أهل الجنة 
أن رجلا أتاه فأقر عنده أنه زنى بامرأة سماها 20 
أن رجلاً أتى البي يك بالجعرانة ا 1 
أن رجلا أتى النبي ب بجارية سوداء فقال 
أن رجلاً أتى النبي يَكِ فقال: إن ابن ابني مات 

أن رجلا اطلع من بعض حجر النبي يك فقام إليه 
أن رجلاً أعتق ستة أعبد عند موته ولم يكن 
أن رجلا أعتقشقيصاً له من غلام 10 
أن رجلا أعتق غلاماً له عن دبر منه 
أن رجلا أعتق نصبباً له من مملوك فلم يضمنه النبي 
أن رجلا أفطر في رمضان فأمره رسول الله بيك 
أن رجلاً جاء إلى رسول الله كي وقد توضأ وترك على 
أن رجلا جاء فقال يا رسول الله! سعر ا 0000 
أن رجلاً جاء مسلماً على عهد رسول الله يك 
أن رجلا جاء يوم الجمعة والنبي يل يخطب 1100000 
أن رجلا ذكر لرسول الله يك أنه يخدع في البيع 
أن رجلا زنى بامرأة فأمر به رسول الله يك فجلد 010 


ع 


|[ اصسكرد 0 | [| عنتس | 


إن رجلا زنى» فلم يعلم بإحصانه فجلد 
أن رجلا سأل النبي يَِِ عن المباشرة للصائم؟ 0 
أن رجلاٌ ظاهر من امرأته 
أن رجلا قال لعبد الله بن عمر بين الصفا والمروة 
أن رجلا قال: يا رسول الله! إن أمي توفيت 
أن رجلا قال: يا رسول الله ! إن لي جارية 0 
أن رجلا قال: يا رسول الله إني رأيت كأن دلواً دلي 0 
أن رجلا قام من الليل يقرأ فرفع صوته بالقرآن ا 
أن رجلا كان عند النبي يق فمر به رجل فقال 
أن رجلا لاعن امرأته في زمان رسول الله يكن 
أن رجلاً من أسلم جاء إلى رسول الله يك فاعترف 
أن رجلاً من أصحاب النبي يَكِ أنى عمر بن الخطاب 
أن رجلا من أصحاب النبي يك رحل إلى فضالة 
أن رجلا من الأنصار دعاه وعبدالرحمن بن عورف 
أن رجلاً من بكر بن ليث أتى النبي كك فأقر 
أن رجلاً من بني عدي قُتل فجعل النبي يك ديته 0 210111 
أن رجلا من كندة ورجلا من حضرموت اختصما 200 
أن رجلا من المسلمين حضرته الوفاة بدقوقاء 1213705 
أن رجلاً نزل الحرة ومعه أهله وولده فقال رجل ا 
أن رجلدٌ يقال له أبو الصهباء كان كثير السؤال 
أن رجلاً يقال له : عبدالرحمن بن حنين وقع على 2200000 
أن رجلين اخختصما إلى رسول الله يَكقِِ فقال أحدهما 
أن رجلين ادعيا بعيراً أو دابة إلى الني يك 
أن رسول الله يكل أتى فاطمة فوجد على بابها ستراً 
أن رسول الله يك أتي برجل قد شرب مد فا ل ا 
أن رسول الله يي احتجم على وركه من وثىء 000 
أن رسول الله يق احتجم وهو صائم 
أن رسول الله يقِ احتجم وهو محرمٌ 
أن رسول الله وك أخذ يوم العيد في طريق 
أن رسول الله ب استعط 
أن رسول الله يل أسهم لرجل ولفرسه ثلاثة أسهم 
أن رصول لله يق اشترى حلة ببضعة وعشرين قلوصاً 0 
أن رسول الله و اعتمر أربع عمر 
أن رسول الله يل اغتّمر عمرتين 0-5 0 00 
أن رسول الله وآ اعتمر فطاف بالبيت 0 
أن رسول الله يك افتتح بعض خيبر عنوة 
أن رسول الله يل أفرد الحج 
أن رول الله بك أقام بمكة سبع عشرة يُصلي ركعتين 
أن رسول الله َك أقام سبع عشرة بمكة يقصر الصلاة 5006 
أن رسول الله يتٍ أقام في عُمرة القضاء ثلاثاً 500000 


لوقعم م موث م.م 


و6امام عليه 


أن رسول الله يكٍ أقطع الزبير نخلا يا 
أن رسول الله يكيِ أكل كتف شاة ثم صلى ولم يتوضأ لاا 
أن رسول الله يكِ أمر أن يستمتع بجلود الميتة ل م 
أن رسول الله يك أمر بإحفاء الشارب وإعفاء اللحية م لقو 
أن رسول الله يَكِِْ أمر بالوضوء لكل صلاة الاسم م 1 
أن رسول الله يك أمر بقتل الكلاب» ثم قال: ما لهم لاب 7 
أن رسول الله يَكئٍِ أمرنا أن لا نكتب شيئاً من حديثه اما ام 
أن رسول الله بةِ أمره أن يجهز جيشاً لدع ل ا ا لا 
أن رسول الله يك أمّه وامرأة منهم فجعله عن يمينه 0 
أن رسول الله يك أناخ بالبطحاء ما ع ل 7 
أن رسول الله وك إنما جعل ذلك رخصة للناس في 1010000 
أن رسول الله يي أهدى عام الحديبية لد ا ا ا 13 
أن رسول الله يكلكٍ أهدى غنماً مقلدة سكم اا و يووا 
أن رسول الله يكِِ أهل هو وأصحابه بالحج اووس و ا ايا 
أن رسول الله ييِ بعث أبان بن سعيد بن العاص امك ا لوي 
أن رسول الله يي بعث سرية فيها عبدالله بن عمر 4و9 
أن رسول الله يه بعث معه بدينار يشتري له ام م 
أن رسول الله يك بععث يوم حنين بعثاً ا ا ا 160 
أن رسول الله يك تزوجني وأنا بنت سبع لومحم الم 1 
أن رسول الله يك توضأ عندها فمسح الرأس كله 11 
أن رسول الله يك توضأ ومسح على الجوريين ل وس و 16 
أن رسول الله يك توضأ ومسح على ناصيته ا د اا فقا 
أن رسول الله يك توضأ ومسبح على نعليه وقدميه اا 
أن رسول الله يك حرّق نخيل بني النضير 0 0000 
أن رسول الله وك حرم متعة النساء كني ااا و لالط ا لهاي 
أن رسول الله يكدْ حين أقبل من خجته دخخل المدينة ا 
أن رسول الله يك خرج إلى المصلى يستسقي 000000 
أن رسول الله يك خرج بالناس يستسقي فصلى بهم لين 
أن رسول الله يك خرج يوماً فصلى على أهل أحد رن 
أن رسول الله يو خطبهم فقال: أما بعد الوا ل بوي 
أن رسول الله يك دخل حائطاً ومعه غلام او ماف ا 1 
أن رسول الله يَكِ دخل عليها وعندها رجل م ل 
أن رسول الله يكِ دخل في صلاة الفجر فأومأ بيده ا ل 
أن رسول الله بٍَ دخل المسجد فدخل رجل فضلى 8 
أن رسول الله يك دخل مكة عام الفتح وعلى رأسه 1 
أن رسول الله يإ ذهب إلى بني عمرو بن عوف لم 94 
أن رسول الله يك رئي على جبهته وعلى أرنبته 1414 
أن رسول الله يلق رأى رجادٌ يصلّي خلف الصف اما م 
أن رسول الله يكل رخص في بيع العزايا ا 
أن رسول الله يكْ رخص لرعاء الإبل في البيتوتة 1 


عون المعبود 
أن رسول الله يكلِدِ رد شهادة الخائن والخائنة اسح ام 
أن رسول الله يَكِِ رمى جمرة العقبة يوم النحر اد د نموا 
أن رسول الله يك سُئل عن الماء لامع و 3 
أن رسول الله يكن سُئل فقال مثله قال: أكثر جند الله را 
أن رسول الله يَكقِدِ سابق بين الخيل رن طعا لم اال 1ه 
أن رسول الله يك شرب لبناً فلم يُمضمضص ماو الا 
أن رسول الله يك شغل عنها ليلة فأخرها ل 14 
أن رسول الله يي صلى بإحدى الطائفتين ركعة ين 
أن رسول الله لِِ صلى الظهر بذي الحليفة وناو اللا مواقا 
أن رسول الله يك صلى العشاء ثم صلى ثماني ركعات ناسنا 
أن رسول الله يبه صلى العيد بلا أذان ولا إقامة 101010000 
أن رسول الله ييخ صلى المغرب والعشاء بالمزدلفة نا 
أن رسول الله يي صلى يوماً فسلّم 00 
أن رسول الله ب طاف ذات يوم على نسائه في غسل 1 
أن رسول الله يكِ طاف في ححجة الوداع على بعير لاما 
أن رسول الله يَيِهِ ظاهر يوم أحد بين درعين أ 1 901ة؟ 
أن رسول الله يَكِدِ عامل أهل خيبر ع ا ل ل 
أن رسول الله يق عرس بأولات الجيش ومعه عائشة ار 0 
أن رسول الله يَكِةِ عق عن الحسن والحسين ا 
أن رسول الله يكةٍ علمه الأذان تسعة عشر كلمة 120010 
أن رسول الله كٍْ علمه الأذان يقول: الله أكبر الله أكبر ان 
أن رسول الله يي غابت له الشمس بمكة اع ا 
أن رسول الله يك غزا ثقيفأًء فلما أن سمع ذلك صخر ل 
أن رسول الله ب غزا خيبر فأصبناها عنوة اوور 1 
أن رسول الله كِ في غزوة نبوك أنى على بيت فإذا خا 
أن رسول الله يكٍ قاء فأفطر ا ا ا 
أن رسول الله يكل قال عندهم فاستيقظ م ا 
أن رسول الله يكل قام من الليل فقضى حاجته 8 
أن رسول الله يك قد كان ينفل بعض من يبعث ب 
أن رسول الله يك قدم مكة وهو يشتكي مما 
أن رسول الله يك قرأ سورة النجم فسجد بها حو 11 
أن رسول الله وك قرأ عام الفتح سسجدة فسجد الناس دل 
أن رسول الله يك قرأ قراءة طويلة فجهر بها اا ا له ينا 
أن رسول الله بك قضى أن من قتل خطأ فديته مئة 000 
أن رسول الله يك قضى باليمين على المُدعى عليه ال م 
أن رسول الله يْكِ قضى بيمين وشاهد ا 
أن رسول الله كيد قضى في الدية على أهل الإبل مئة 101 
أن رسول الله ييِ قضى في رجل وقع على جارية 21 
أن رسول الله يكٍ قضى في السيل المهزور أن يمسك “000 اكرنضا 
أن رسول الله يك قطع في مجن ثمنه ثلاثة دراهم رف 


يه كالسا ل لك لك الك 1 


أن رسول الله يك قنت في الوتر قبل الركوع ١11‏ 
أن رسول الله يَبِ كان إذا أتاه الفىء قسمه فى يومه اران 
أن رسول الله بَكيدٍ كان إذا أراد أن يباشر امرأة من نسائه 1 
أن رسول الله يكِِْ كان إذا اشتكى يقرأ في نفسه 01 خا 
أن رسول الله يكئٍ كان إذا افنتح الصلاة رفع يديه لقالا 
أن رسول الله يكت كان إذا توضأ أخذ كفاً من ماء اا 11 
أن رسول الله يَكٍِ كان إذا جاز مكاناً من دار يعلى م في ولام 
أن رسول الله يكل كان إذا جلس احتبى بيده 6 0 1000 
أن رسول الله يك كان إذا خرج يوم العيد أمر بالحربة 0 
أن رسول الله بٍَ كان إذا رأى الهلال صرف وجهه رن 
أن رسول الله يك كان إذا سافر فأراد أن يتطوع ا و 0 
أن رسول الله يلِ كان إذا سجد جافى عضديه . . .. ا ان 
أن رسول الله يك كان إذا طاف في الحج ال لقا 
أن رسول الله يك كان إذا عجل به أمر صنع ا م 1111 
أن رسول الله بكي كان إذا قام من الليل يشوص فاه ا وه 
أن رسول الله يق كان إذا قدم بات بالمعرس 1848م 
أن رسول الله يكل كان إذا قفل من غزو أو حج أو عمرة: ..... ين 
أن رسول الله يَكةٍ كان إذا كانت ليلة باردة أو مطيرة ا انا 
أن رسول الله يك كان جالساً يوماء فأقبل أبوه ا فاه 
أن رسول الله بَكلِ كان سجوده وركوعه وقعوده ميم اط اق 
أن رسول الله يكٍِ كان في التهجد يقول بعد ما يقول 000100000 
أن رسول الله يك كان في غزوة تبوك» إذا زاغت ا 
أن رسول الله كي كان في مسير له فناموا عن صلاة ان 
أن رسول الله ب كان لا يترك في بيته شيئاً فيه مو 11 
أن رسول الله يك كان يأتي قباء ماشياً ااا اا 
أن رسول الله تل كان يأمر المؤذن إذا كانت ليلة باردة ا دا 
أن رسول الله يكِِ كان يخرج من الخلاء فيقرئنا القرآن 100 
أن رسول الله يك كان يخطب قائماً ثم يبجلس مكف ةنا 
أن رسول الله يك كان يسمي الأنثى من الخيل فرساً 292 
أن رسول الله يِ كان يُصلي بعد العصر وينهى عنها ينل 
أن رسول الله يك كان يُصلي صلاته من الليل ا اا 
أن رسول الله يِ كان يصلي العصر والشمس بيضاء 0 
أن رسول الله يِ كان يصلي العصر والشمس ما ما 
أن رسول الله يك كان يصلي قبل الظهر ركعتين بح ا 1101 
أن رسول الله يك كان يصلي من الليل إحدى عشرة وريول 
أن رسول الله يكِِ كان يُصلي من الليل ثلاث ايل 
أن رسول الله بك كان يُصلي وهو حاملٌ أمامة ا الازة 
أن رسول الله َك كان يصوم حتى نقول 721 
أن رسول الله يقدِ كان يعجبه أن يدعو ثلاثاً ا الا 
أن رسول الله بك كان يغتسل من إناء واحد تجو لت ا 


5-7 اكت - :. ٠.‏ لاك كن اد كل 


أن رسول الله َكِِ كان يقرأ في صلاة الجمعة 1 5731ظ2ظ2 
أن رسول الله يَكِِ كان يقرأ في العيدين ويوم الجمعة 
أن رسول الله بك كان يقول في آخر وتره 
أن رسول الله يك كان يكبّر في الفطر والأضحى ا 
أن رسول الله يَكةِ كان يمسح على الخفين 
أن رسول الله يَكئِِ كان ينبذ له زبيب فيُلقى فيه تمر 
أن رسول الله يِةِ كان ينفل الربع بعد الخمس 
أن رسول الله يَئيةٍ كان ينهى عن كراء الأرض 00001700 
أن رسول الله يك كان يوتر بتسع ركعات ثم أوتر بسبع 
أن رسول الله يك لبى حتى رمى جمرة العقبة 20 
أن رسول الله يي لعن من جلس وسط الحلقة 
أن رسول الله يَِيدِ لم يمسجد في شيء من المفصل 
أن رسول الله يَكئدِ لم يُصل على ماعز بن مالك 230000 
أن رسول الله يَيقٍ لم يقسم لبني عبد شمس ولا لبني 
أن رسول الله يكِِ لم يكن على شيء من النوافل 
أن رسول الله لما أفاء الله عليه خيبر قسمها شه 
أن رسول الله يَكلِةِ لما بغثه إلى اليمن و لا ل و 1 
أن رسول الله يِهُ لما ظهر على خخيبر قسمها 
أن رسول الله يي لما قدم المدينة جمع نساء 
أن رسول الله يَئِ لما قطع الذين سرقوا لقاحه 
أن رسول الله يمي بالسوق داخلاً من بعض العالية 
أن رسول الله يي مر بقبر رطب فصفوا عليه وكبر 
أن رسول الله بك نحر عن آل محمد يِل 
أن رسول الله يك ندب أصحابه فانطلقوا إلى بدر 
أن رسول الله يَكئِِ نزل بتبوك إلى نخلة فقال: هذه قبلتنا 000 
أن رسول الله يَكِةِ نعى للناس النجاشي 
أن رسول الله يَكِهِ نهانا عن النياحة 
أن رسول الله يكل نهى أن يبيع أحد طعاماً 500000006 
أن رسول الله بك نهى أن يقد السير بين أصبعين 200000 
أن رسول الله بكي نهى عن اختناث الأسقية 
أن رسول الله يكل نهى عن أكل كل ذي ناب من السبع 
أن رسول الله يك نهى عن أكل لحم الضب 
أن رسول الله يي عن أكل لحوم الخيل والبغال 
أن رسول الله يك نهى عن بيع الثمار 
أن رسول الله َي نهى عن بيع الثمر بالتمر ورخص 
أن رسول الله يكل نهى عن بيع خبل الحبلة 
أن رسول الله يك نهى عن بيع فضل الماء 
أن رسول الله يك نهى عن بيع النخل حتى تزهو 12 
أن رسول الله يكلم نهى عن الترجل إلا غبًا ف ا 
أن رسول الله يك نهى عن ثمن الكلب 


ءا ماما مد .اق م ق عه 


أن رسول الله يي نهى عن جلود السباع مخ ا و 81 
أن رسول الله يك نهى عن الحبوة يوم الجمعة و 111 
أن رسول الله يَكلةِ نهى عن دخول الحمامات وام عا 4 
أن رسول الله يك نهى عن ركوب الثمار 1 
أن رسول الله يكل نهى عن السدل في الصلاة لو 
أن رسول الله يَكِيِ نهجى عن صوم يوم عرفة بعرفة ال 11 
أن رسول الله يَكِِ نهى عن صيام هذين اليومين ل ا 11 
أن رسول الله يك نهى عن قتل الجنّان التي تكون في رين 
أن رسول الله يف نهى عن لبس القسي .: 00000 
أن رسول الله يَكِدِ وأبا بكر وعمر حرقوا متاع الغال مت ا 
أن رسول الله بَنِ وأصحابه اعتمروا من 1840 
أن رسول الله ب وقت لأهل العراق ذات عرق ا وا 
أن رسول الله يك يأمركم أن تدفنوا القتلى ا 0سا 
أن رسول الله بك يوم الفتحم صلى سبحة الضحى 11 
أن رفع الصوت بالذكر حين ينصرف الناس ا ا 1 
إن الرقى والتمائم والتولة شرك ا نيوا 
أن ركباً جاؤوا إلى النبي بَكلِ يشهدون أنهم رأوا 1 
أن رهطاً من أصحاب النبي انطلقوا في سفرة لاضن 
إن روح القدس مع حسان مم ا ال ة 
إن الزمان قد استدار كهيثته 1 
إن زنت فاجلدوهاء ثم إن زنت فاجلدوها مام 4 
أن زوج بريرة كان حُرَاً حين أعتقت 0 
أنَّ زوج بريرة كان عبداً أسود ا ا ا 
أن زوجها طلقها ثلاثاً اا 
أن زياداً بعث عمران بن حصين على الصدقة 151 
أن سائلاً سأل. النبي يَكلِ (عن مواقيت الصلاة) الس لوم 
أن سعد بن عبادة قال لرسول الله يك أرأيت لو وجدت بريرلة 
أن سعد بن عبادة قال: ياارسول الله! الرجل يجد 00000 
إن السعيد لمن جنب الفتن» إن السعنيد لمن جب 1 
إن سهلة بنت سهيل استحيضت فأتت الني كله امل 
إن سودة استحيضت فأمرها النبي يل إذا مضت 1 
إن سياحة أمتي الجهاد في سبيل الله عز وجل امف سح 1 
إن شئت أن تمكنه من يدك في عضّها ثم تنزعها من فيه 04 
إن شئت حبست أصلها وتصدقت بها الم اد م ا 
إن شعت فانسّك نسيكة وج قلسي ا ل لاماذا 
إن شئتما أعطيتكما ولا حظ فيها لغني ولا لقوي دا 
إن شدة الحر من فبح جهنم» فإذا اشتد الحر اا 
أنشدكم بالله الذي أنزل التوراة على موسى اننا 
إن شر الناس منزلة عند الله يوم القيامة عفد امد ب ةل 
إن شربها فاقتلوه عاط رو واس ا 





أن شهداء أحد لم يُسلوا ودفنوا بدمائهم ا م ا 
إن الشيطان ليستحل الطعام الذي لم يذكر ميا 
إن الشيطان يجري من ابن آدم مجرى الدم الا 134 
إن الصعيد الطيب طهور وإن لم تجد الماء 0 يرن 
إن صاحب هذا ليعذب وأهله ييكون عليه انا 
«إن الصفا والمروة من شعائر الله بااسمو جا ل ا ا لحا 
أن صلاة الخوف: أن يقوم الإمام وطائفة من أصحابه سنا 
أن الصلاة كانت تقام لرسول الله يك فيأخذ الناس 51 
إن الصلاة والصيام والذكر تضاعف على النفقة مدان ال و7 
إن صيد وج عضاهه حرام لمووو و ور ا رو 
أن طائفة صفت معه وطائفة وجاه العدو فصلى لرفل 
أن طبيباً سأل النبي يكل عن ضفدع يجعلها العلشك قن 
أن عائشة سئلت عن صلاة رسول الله يكلِ في جوف مما 
أن العباس بن عبد الله بن العباس أنكح . . .' اما و أ 
أن العباس سال النبي يَكيِ في تعجيل الصدقة 0000 
إن العبد إذا سبقت له من الله منزلة لم يبلغها بعمله لين 
إن العبد إذا لعن شيئاً صعدت اللعنة إلى السماء ا اح 
إن العبد إذا نصح لسيده وأحسن عبادة الله» فله م اه 
إن العبد إذا وضع في قبره وتولى عنه مل تالالا (ملاغ 
أن عبد الله بن عباس والمسور بن مخرمة اخختلفا و ا 
أن عبد الله بن عمر دخل على معاوية فقال العا فا ا ا 
أن عبد الله بن عمر كان إذا ابتدأ الصلاة يرفع يديه خم ا 
أن عبد الله بن مسعود أتي في رجل بهذا الخبر ا 
أن عبد الرحمن بن عوف نزل في قبر النبي يك نا 
أن عبداً شرق ودياً من حائط رجل فغرسه في حائط رن 
إن عثمان انطلق في حاجة الله وحاجة رسوله دنا 
أن عثمان دعا بماء فتوضأ فأفرغ بيده اليمنى لماك تت 1 
إن العرافة حق ولا بد للناس من العرفاء 000 0000 لل 
إن عشت إن شاء الله تعالى أنهى أمتى أن يسموا نافعاً 1 
إن عطب منها شيء فانحره 0 0 
إن العقل ميراث بين ورثة القتيل على قرابتهم مم ل 1054 
أن العلاء الحضرمي كان عامل النبي يكل على لما ا اله 
أن على بن أبي طالب دخل على فاطمة ع موا كر 11 
أن عليًا كان إذا سافر سار بعدما تغرب الشمس نا 
أن عمر استشار الناس في إملاص المرا أة 1 
أن عمر بن الخطاب جمع الناس على أبي بن ماخ 1 
أن عمر بن الخطاب خطب فقال: إن الله بعث 0ك 
أن عمر بن الخطاب رأى حلة سيراء عند باب العامة دف و 44 
أن عمر بن الخطاب ضرب ابناً له يكنى أبا عيسى ل 
أن عمر بن الخطاب قال وهو على المثبر: يا أيها مخ و الكممع 


[ 1 سد ]| 





إن عمر بن الخطاب كان ينهى أن يدخل من باب 1 
أن عمر رضي الله عنه جعل عليه أن يعتكف ااه 11 
[ناغمر قال: ابتكم يعلم ها ورك رسول الله اليود؟ »> 
أن عمران بن خنصين سّئل عن الرجل يُطلق 00 
أن عمرو بن أقيش كان له رباً في الجاهلية على ع رم اي لاو 
إن عيني تنامان» ولا ينام قلبي مخ ا امم ل 1 
إن الغادر ينصب له لواء يوم القيامة ا 1 
إن الغضب من الشيطان مد ا الوا الت ان كاه 
أن غلاماً لابن عمر أبق إلى العدو 1غ 
أن غلاماً لأناس فقراء قطع أذن غلام لأناس أغنياء مم 1 
إن الغناء ينبت النفاق في القلب اعد م 31 
أن فاطمة بنت رسول الله يَتةٍ أرسلت إلى أبي بكر ايان 
إن فاطمة كانت تستحاض اماه اولح اطع وو م 10 
إن فاطمة كانت في مكان وحش فخيف على ناحيتها م 1 
أنَّ الفتيا التي كانوا يُمتون أن الماء من الماء 000 
إن فسطاط المسلمين يوم الملحمة بالغوطة ل ا 
إن فصل ما بين صيامنا وصيام أهل الكتاب 00000 درن 
إن في الصلاة لشغْلاً ا ا 
إن فيك خلتين يحبهما الله : الحلم والأناة 110000000000 
إن فيهن آية أفضل من ألف آية وا اماو سام ع /اقةة 
أن القاسم بن محمد أراهم الجلوس في التشهد 00010 
أن قريشاً أهمهم شأن المرأة المخزومية التي سرقت يي 
أن قوماً من عكل أو قال: من عرينة قدموا على 0 سن 
أن قوماً من الكلاعبين سُرق لهم متاعٌ فاتهموا لما عا لا املاع 
إن قويت فاغتسلي لكل صلاة وإلا فاجمعي ال ا 
إن كان ذلك المخدج لمعنا يومئذ في المسجد ون 
إن كان رسول الله َف ييْصلي الصبح فينصرف النساء ك1 
إن كان رسول الله يَكٍ ليوقظه الله عز وجل بالليل 1 
إن كان عندك ماء بات هذه الليلة في شن وإلا كرعنا ين 
إن كان في شيء مما تداويتم به خير فالحجامة ا ا 
إن كان فيه ما تقول فقد اغتبته او يوا اتا متي 1 بل 
إن كان لك كلاب مكلبة فكل مما أمسكن عليك سم يا لاقلا 
إن كان لله تعالى خليفةً في الأرض» فضرب ظهرك لع ا 
إن كان ليكون علي الصوم من رمضانء» فما أستطيع 0 الذأخرف 
إن كان هذا شأنكم فلا تكروا المزارع لماه وك ام 
إن كانت أحلتها له جلد ماثة اعت ا وو 113 
إن كانت المرأة لتجير على المؤمنين فيجوز ا 0 
أن كثيراً مما كان يقرأ رسول الله بكِ في ركعتي ايل 
إنك إن أعطيتها إزارك جلست لا إزار لك ا ا ا 


أن كفار قريش كتبوا إلى ابن أبي ومن كان يعبد معه ل مقو اقم 
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إن كل بناء وبال على صاحبه إلا ناكسا دم اخ بالطادة 
إن كنا نسلف على عهد رسول الله يَكِِْ وأبي بكر رين 
إن كنت تحبٌ أن يطوق طوقاً من نار و ب ل ا 
إن كنت غير تارك للبيع فقل : هاء وهاء ا اي 10 
إن كتتم لا بد آكلوهما فأميتوهما طبخاً اص ل 
أن لا تأخذ من راضع لبن» ولا تجمع بين مفترق وه ا 151/5 
أن لا تستمتعوا من الميتة بإهاب ولاعصب ا الما 2 
إن لأهلك عليك حقاً صم رمضان ا 
إن لك عذرا 2 01 
إن لم تجدي له شيئاً تعطينه إياه إلا ظلفاً م ا 11 
إن له دسما 00 ١‏ 
إن المؤمن إذا أصابه السقم ثم أعفاه الله منه كان كفارة ل أملاع 
إن المؤمن إذا وضع في قبره أتاه ملك فيقول له ا 1 
إن المؤمن ليدرك بحسن خلقه درجة الصائم القائم 1 
إن الماء طهور لا ينجسه شيء 11 1 101001010101 
إن الماء لا يجتب 00 امو ماش 511 
أن ماعز بن مالك أتى النبي ككل فقال: إنه زنى 1000 
إن مثل عثمان عند الله كمثل عيسى ابن مريم 1 
أن محيصة وعبد الله بن سهل انطلقا قبل خيبر ماي لم لي 5811 
إن المرأة إذا بلغت المحيض لم يصلح لها أن يرى م 45 
إن المرأة تُقبل في صورة الشيطان ا 00000 
أن المسجد كان على عهد رسول الله يك مبنياً باللبن أهع 
أن مسجد النبي يَِ كانت سواريه على عهد رسول 1 
إن المسلم إذا سُئل في القبر فشهد أن لا إله إلا الله 00000001 
إن المسلم ليس بنجس 1[ |[ ز[ز [ز  [‏ [ 0 0 0 0 00 
إن مع كل جرس شيطاناً ا 11 
أن معاذ بن جبل كان يصلي مع رسول الله يك العشاء م نك 593 
أن معاذ بن جبل ورث أختاً وابنة 1 0 0 
إن معاذ كان يُصلي مع الني يكيل ثم يرجع فيؤم قومه م ل 6 
أن معاوية توضاً للناس كما رأى رسول الله َك 1 
أن معاوية قال له: أما علمت أني قصرتٌ عن رسول 1# 
إن الملائكة كانت تمشي فلم أكن لأركب ل ا ا عو اا 
إن الملائكة لا تحضر جنازة الكافر بخير موكر ل 1117 
إن الملائكة لا تدخل بيتاً فيه صورة اك ا ال 
أن ملك ذي يزن أهدى إلى رسول الله يك حلة م 
أن ملك الروم أهدى إلى النني يَلْيي مستقة من سندنس ل لع 
إن مما أدرك الناس من كلام النبوة الأولى 10 
إن من إجلال الله إكرام ذي الشيبة المسلم م 7 
إن من أربى الربا الاستطالة في عرض المسلم لام ا 


إن من أشراط الساعة أن يتدافع أهل المسجد 


إن من أطيب ما أكل الرجل من كسبه ون 
إن من أعظم الأمانة عند الله يوم القيامة الرجل اس سس كاه 
إن من أفضل أيامكم يوم الجمعة ل اليل 
إن من أكبر الكبائر استطالة المرء في عرض رجل يلالا 
إن من أكبر الكبائر أن يلعن الرجل والديه ا اه 
إن من البيان سحراً وإن من الشعر حكماً 61 
إن من البيان سحراً وإن من العلم جهلاً ا و زه 
إن من البيان لسحرا مقن تقفاوو الحو اده 
إن من توبتي أن أنخلع من مالي صدقة ا 
إن من توبتي أن أهجر دار قومي ا ريا 
إن من شرار الناس الذين يكرمون اتقاء ألسنتهم 1 
إن من الشعر حكمة ماو وو وج و لم راد ل م 01 
أن من ضيق منزلاً أو قطع طريقاً فلا جهاد له 0 
إن من عباد الله لأناساً ما هم بأنبياء ا 
إن من عباد الله من لو أقسم على الله لأبره مر 4038 
إن من العنب خمرا وإن من التمر خمرا الا 
إن من الفطرة المضمضة والاستنشاق 0 
إن منكم رجالاً لا نكلهم إلى إيمانهم 3 
إن الموت فزع فإذا رأيتم جنازة فقوموا أن 
إن موسى قال: يا رب! أرنا آدم ب ك1 
إن الميت ليعذب ببكاء أهله عليه 0 0 ااا 
إن الميت يبعث في ثيابه التي يموت فيها لاخ 1 
إن الناس إذا رأوا الظالم فلم يأخذوا اعلى يديه م 
أن الناس في أول الحج كانوا يتبايعون بمنى وا 
إن الناس قد صلوا وأخذوا مضاجعهم ول امم الل 11 
أن ناساً تماروا عندها يوم عرفة في صوم رسول الله ادن 
أن ناقة للبراء بن عازب دخلت حائط رجل فأفسدته 00000 مان 
أن النبي يَكِ ابتاع فرساً من أعرابي ل 
إن النني يك اتخذ خاتماً من ورق ثم ألقاه ا 00ل 
أن النبي يك أتى فاطمة بعبد قد وهبه لها ا ا 
أن النبي بَكِ أني بظبية فيها خرز فقسمها للحرة 11 
أن النبي يكل أتي بلص قد اعترف اعترافاً ولم يوجد ريق 
أن النبي يه أي بمخنث قد خضب يديه ورجليه ع ا 1 
أن النبي يكل احتجم ثلاثاً في الأخدعين والكاهل 00 كن 
أن النبي يكل احتجم وهو محرم خا لم كط ل 6ه 
أن النبي ولي أخر طواف يوم النحر امخح او ا و 1 
أن النبي يَكٍِ استخلف ابن أم مكتوم على المدينة 1 
أن النبي يَلِِ استخلف ابن أم مكتوم يؤم الناس ع أ 1 ققه 
أن النبى بَدِ استنكه ماعزاً لح الماك مادا لو 
أن النني اشترى عبداً بعبدين ريا 


أن النبي يك اضطبع فاستلم و ل 1 
أن النبي يل أعتق صفية وجعل عتقها صداقها ا ا 7 
أن النبي يَييِ أفاض يوم النحر ثم صلى موقا اواو اال ا ل 13 
أن النبي يي أقرأه خمس عشرة سجدة في القرآن 000 
أن النبي يلِ أقطع بلال بن الحارث المزني معادن ا 0 
أن النبي يك أقطعه أرضاً بحضرموت بابس ا 5 
أن النبي يَكِ أمر رجلا حين أمر المتلاعنين ا 117681 
أن النني يك أمر عمر بن الخطاب زمن الفتح ا 
أن النبي يكِ أمر من كل جاد عشرة أوسق ملععاه 11 
أن النبي يَكِ أمره أن يجعل مسجد الطائف حيث كان 5200 
أن النبي يك أمرهنٌ أن يراعين بالتكبير والتقديس 00000 
أن النني ل انتهش من كتف ثم صَلَى 1 
أن النني يك أولم على صفية بسويق وتمر اسم 6 1لا 
أن الي يك بات بها يعني بذي الحليفة 0 
أن النني يك بعث أبا جهم بن حذيفة مصدقاً فلاجه 1 
أن النبي يك بعث خالد بن الوليد إلى أكيدر دومة ا عق مام 
أن النبي يكب تلقى جعفر بن أبي طالب فالتزمه 0ل 
أن النبي يك توضأ فأتى بإناء فيه ماء لك 
أن النبي يك توضأ فأدخل إصبعيه في جحري أذنيه ا ا 
أن النبي يك توضأ مرتين مرتين ا 
أن.البي يَلٍ جاءهم في صفة المهاجرين؛ فسأله 1 
أن النبي بدِ جعل فدأء أهل الجاهلية يوم بدر ا 
أن ابي يَلِ جعل للجدة السّدس إذا لم تكن دونها 98 
أن النبي يَكْ جلد في الخمر بالجريد والنعال مسحو ‏ ا 1 
أن النبي َك حبس رجلا في تهمة ا مم 
أن النني يكل حضهم على الصلاة ونهاهم أن ينصرفوا 31 
أن النبي يَكْةِ دخل عام الفتح مكة وعليه عمامة سوداء مع ل ا 
أن النني يكلِْ دفع إلى يهود خيبر نخل خيبر نا 
أن النبي بك رأى رجلا يصلي وفي ظهر قدمه لمعة اقيق اا 
أن النبي يَكِِ رأى صبياً قد حلق بعض رأسه وترك ا ا 
أن النبي يكيِيٍ رجم امرأة فحفر لها إلى الثندوة 1 
أن النبي يَكلٍِ رخص في بيع العرايا اننا 
أن البي يك رخص للجئْب إذا أكل أو شرب 00000 
أن النبي ب رخص للرعاء أن يرموا يوماً ا 11 
أن البى بَكِةِ سّئل : أي الأعمال أفضل؟ لضن لحيل 
أن الني يكل سبق بين الخيل ا 
أن البي يك سجد في صلاة الظهر ثم قام فركع 2 
أن النبى يَكةِ سجى فى ثوب حبرة اسم و ل ام 
أن النبي يق سمى سجدتي السهو المرغمتين م ا 
أن النني يكل شرب لبناً فدعا بماء سبوا الماع 1301 


أن النبي يي صلى بأصحابه في خوف فجعلهم خلفه يسنن 
أن النبي يَقعِ صلى بهم بالبطحاء وبين يديه عترة . .......... 544 
أن النبي يِيِ صلى بهم فسها فسجد سجدتين ا ك1 
أن النبي بَكِيةِ صلى صلاة فقرأ فيها فلبس عليه ال ل ا 
أن النبي يَكِِ صلى الظهر ثم ركب راحلته لك و ال 11/1 
أن النبي يكل صلى الظهر فسلم في الركعتين الوا ع ا ا 
أن النبي يَكيِ صلى الظهر والعصر بأذان واحد ف ا 1 
أن النبي بي صلى الظهر والعصر والمغرب والعشاء ا 
أن النبي يَككهِ صلى على ابنه إبراهيم ان 
أن النبي يَككِةِ صلى في ثوب بعضه علي 3 
أن النبي بك صلى وعليه مرط وعلى بعض أزواجه لاض 
أن النبي بكي ضحى بكبشين أقرنين أملحين ا ل 4و بالا 
أن النبي يكل طلق حفصة ثم راجعها عسو او 
أن النبي يك عرضه يوم أحد وهو ابن أربع 1000 
أن النبي يَِِ قاتل أهل خيبر فغلب على الأرض ل م 
أن النبي يك قال لأبي بكر : متى ثوتر؟ ا 0 
أن النبي يك قال له ليلة الجنٌّ: ما في إدواتك؟ 0 
أن النبي يك قام في الجنازة ثم قعد بعد الاسام لو نواه 
أن النبي يَكلْكِ قام يوم الفطر فصلى فبدأ بالصلاة ا ا 
أن النبي يكب قبل امرأة من نسائه ا ا 0 
أن النبي بك قبّلها ولم يتوضاً لمم جع و ا 
أن النبي يَكِِ قرأ إواتخذوا من مقام إبراهيم مصلى» اين 
أن النبي يد قرأ «#وكتبنا عليهم فيها أن النفس الان وو م 
أن النبي يك قرأ «إبفضل الله وبرحمته» او م 
أن النبي يَكِ قرأ في ركعتي الفجر قل يا أيها 1 
أن النبي يَكِ قضى أن كل مستلق استلحق بعد أبيه اماي ا 
أن النبي يكيِ قضى باليمين مع الشاهد كسا المع ا 
أن النبي يَةِ قطع يد رجل سرق ترساً 1 
أن النبي يكل قنت شهراً ثم تركه مواقم تا واو ١11‏ 
أن النبي يي كان إذا أراد أن يأكل أو ينام توضأ 000000 
أن النني يك كان إذا أراد أن ينام وهو جِنْب الم ل 0 
أن النبي يَكِ كان إذا أراد أن ينصرف من صلاته رن 
أن النبي يَيِدِ كان إذا أراد البراز انطلق 0 ا000 
أن النبي يَكيٍ كان إذا أراد حاجة ا اح ام ل 1 
أن النبي يك كان إذا أراد غزوة ورى غيرها 7 
أن النبي يك كان إذا أراد من الحائض شيئاً ووه ا 
أن النبي يك كان إذا حدث حديثاً أعاده ثلاث مرات ا 6 
أن النبى يَئيِ كان إذا دخل العشر أحيا الليل م د ل ا 
أن النى يكل كان إذا دخل مكة دل من أعلاها لاحل 
أن النبي يك كان إذا جعا فرفع يديه م ا 1 


أن النبى يك كان إذا ذهب المذهب أبعد 
أن النبى يكلِدكان إذا سجد جافى بين يديه 


أن النبي يك كان إذا سلم قال: اللهم! أنت السلام م 1 
أن البي يليه كان إذا عجل به أمر في سفر جمع بين سن 


أن النبي يك كان إذا قرأ #سبح اسم ربك الأعلى» 0 


أن البي يَئِ كان في سفر فسمع لعنة فقال: ما هذه؟ 00 رين 
أن النبي يَييِْ كان في غزوة تبوك إذا ارتحل قبل أن 1 


أن البي يَِْ كان لا يتطير من شيء 


أن النبي يَكِ كان لا يدعٌ أربعاً قبل الظهر ماتويط ام 
أن النبي يك كان لا يرفع يديه في شيء من الدعاء و ا 
أن النبي يَْ كان لا يرقد من ليل ولا نهار فيستيقظ دإلاة 
أن النبي يك كان لا يُصلي في ملاحفنا ام 
أن النبي يَكيِ كان لا يقدم من سفر إلا نهاراً الا 0 


أن البي وك كان يؤتى بالتمر فيه دود 
أن النبي يك كان يأكل بثلاث أصابع ولا يمسح يده ل 


أن البي يَكليةِ كان يأكل القثاء بالرطب ل 1 
أن النبي يَبيِ كان يباشر المرأة من نسائه وهي حائض 7 


أن النبي يل كان يتختم في يساره ف و ا د 
أن النبي يك كان يتختم في يمينه امن لخ ل م ل 0 ا 
أن النبي يك كان يجعل يمينه لطعامه وشرابه 000 
أن النبي يي كان يدخل مكة من الثنية العلا 
أن النبي يك كان يدعو بهؤلاء الكلمات: اللهم! إني 10 
أن النبي يَكْ كان يذبح أضحيته بالمصلى ل 
أن النبي يَِ كان يزور أم سّليم فتدركه الصلاة املد و م رم 
أن النبي يكن كان يستسقي هكذا ومد يديه 
أن النبي يَكِيِ كان يستعذب له الماء من بيوت السّقيا 7/1 
أن النبي يَكيِ كان يشير بإصبعه إذا دعا ولا يحركها 20 
أن النبي يك كان يشير في الصلاة 
أن النبي يَكِْ كان يُصلي إلى بعيره 
أن النبي يَلةِ كان يصلي بالليل ثلا ث عشرة ركعة 
أن النبي يَِ كان يُصلي جالساً فيقرأ وهو جالس 211111111 


أن النبى يَِيْةِ كان يُصلى فذهب جدي يمر بين يديه مح م ا 
أن النبي ب كان يُصلي قبل العصر ركعتين 1 


أن النبى يَكِيدِ كان يصلى من الليل ثلاث ين 


أن النبى يَيْةِ كان يُضمر الخيل 1 1 1 1 1 0007 
أن النبي يَكِيِ كان يعتكف العشر الأواخر سا 1 
أن النبى يلي كان يعتكف العشر الأواخر ل ل 


أن النبي يي كان يغتسل بالصاع 
أن النبي يه كان يغتسل من أربع : من الجنابة لسن 
أن النبي يَلبٍِ كان يغير عند صلاة الصبح 


أن النبي يك كان يقبل الهدية ويثيب عليها ا 
أن النبي يَئيْ كان يُقبّلِها وهو صائم -طسظج 5ط 
أن النبي يلي كان يقرأ: غير أولي الضرر» 
أن النبي يَكِدِ كان يقرأها #فهل من مُدكر» 
أن النبي يي كان يقطع في ربع دينار فصاعداً 32100 
أن النبي يي كان يقنت في صلاة الصبح 
أن النبي يك كان يقول: اللهم! إني أعوذ بك من 
أن النبي يت كان يقوم في الركعة الأولى من صلاة 
أن النبي قي كان كر في الفطر في الأولى 
أن النبي يَلِيِ كان يلبس النعال السبتية 
أن النبي بَكِيةٍ كان يمر بالتمرة العائرة 9ب 00001 
أن النبي بَكيِ كان يُوضع له وضوؤه 
أن ابي يي كتب إلى هرقل : من محمد رسول الله 
أن النبي يك كوى سعد بن معاذ من رميته 
أن الني يك لبد رأسه بالعسل 
أن النبي يَتِ لم يرمل من السبع الذي أفاض فيه 
أن النبي ييِ لم يقت في الخمر حداً و ا ا 
أن النبى يَكئةِ لما دخل مكة طاف بالبيت ا 
أن ابييل لما وجهه إلى اليمن أمره أن يأخذ من 
أن النبي يَكِ لما وجهه إلى اليمن أمره اط قن باونل ا 
أن النبي يكل مر بابن صائد في نفر من أصحابه فيهم 
أن النبي يكل مر بحمزة وقد مُثل به ارلجري ورا و ا 
أن الني يكل م بغلام يَسلّخُ شاة ا 
أن النبي يَيِ مر وهو يطوف بالكعبة بإنسان ام 
أن النبي يَكِيُ مسح برأسه من فضل ماء كان في يده 
أن النبي يبِ نحر سبع بدنات بيده قياماً 000000 
أن النبي يك نهى أن يبال في الجخر و 
أن النبي يِه نهى أن يبيع حاضرٌ لباد 52000 
أن النبي يي نهى أن يتعاطى السيف مسلولاً 3 
أن البي يك نهى أن يتوضأ الرجل بفضل طهور المرأة 
أن النبي يك نهى أن يشرب الرجل قائماً 
أن النبي يَكلِ نهى أن يُضحى بعضباء الأذن والقرن 1 
أن النبي يكيِ نهى أن يمشي يعني الرجل بين المرأتين 20000 
أن النبي يي نهى عن بيع الثمر بالتمر كيلا 
أن النبي بَكِةِ نهى عن بيع الثمر حتى يبدو صلاحه لا را 
أن النبي يي نهى عن بيع الحيوان بالحيوان نسيئة 
أن النبي يب نهى عن بيع السنين ووضع الجوائح 
أن النبي يك نهى عن بيع العنب حتى يسود 
أن البي يك نهى عن بيع الغرر ا 000 
أن النبي يي نهى عن بيعتين وعن لبستين م اا 


عون المعبود 1- فهرس الأطراف 1١‏ 
أن النبي يك نهى عن تلقي الجلب 088.00.00.00 إن هذه ليست بالحيضة ولكن هذا عرق فاغتسلي ما ا 
أن النبي يَكهِ نهى عن ثمن الكلب والسنور ...7880.0 إن هذين حرام على ذكور أمتي . لعايف ام لع 1 
أن النبي يكل نهى عن ثمن الهر ...2038837 أن هزالاً أمر ماعزاً أن يأتي النبي يك فيخبره ابن دون و امي 1 
أن النبي يي نهىعن الخمر والميسر والكوبة ............ 03786 إن الهوام من الجن فمن رأى في بيته شيئاً فليحرج 00 
أن النبي يَِ نهى عن الصلاة بعد العصر إلا والشمس 0402.20 3 إن وجدتم غيرها فكلوا فيها واشربوا نكت مو 
أن النبي يل نهى عن طعام المتبارين أن يؤكل ...20000 037304 إن وجدتم فلاناً فاقتلوا ولا تحرقوه ا 
أن النبي يَِِ نهى عن الغلوطات 0505000٠000‏ أن يتقدم أو يتأخر أو عن يمينه زد 5ك 0 
أن النبي يِه نهى عن قتل أربع من الدواب 0000 0 أن يجلس الرجل في الصلاة وهو معتمدٌ على يده الاك 
أن النبي يَكِِ نهى عن القزع وهو أن يُحلق رأس 000000 9324 إن يخرج وأنا فيكم فأنا حجيجه دونكم ع دم ا 1 
أن النبي بكي نهى عن لبن الجلالة ...0.0.0 ...78500.00 إن اليدين تسجدان كما يسجد الوجه وجا وت الل اي لق 
أن النبي يك نهى عن المعاومة 80 إن يكن فلن تسلط عليه يعني الدجال وإن لا يكن م 1 
أن النبي بَلِ نوول يوم العيد قوساً فخطب عليه 1 إن التهود إذا شل عليكم أحدهم فإنما رقو النام 0 امرك 
أن النبي يل وأبا بكر وعمر وعثمان كانوا يفنتحون 8350٠02٠00.‏ إن اليهود جاؤوا إلى رسول الله يك فذكروا له أن 1 
أن النبي يي وأصحابه كانوا يصلون نحو بيت المقدس ...0522 أناليهود كانت إذا حاضت منهم امرأة ل هك 1156 
أن النبي يك وأصحابه كانوا ينحرون البدنة ........2..... 003757 أن يهود النضير وقريظة حاربوا رسول الله يل الم 0 
أن النبي يَيِْ وداه بمئة من إبل الصدقة ...0323582002 إن اليهود والنصارى لا يصبغون فخالفوهم ك1 
أن النجاشي أهدى رسول الله يك فين أسودين ...2 0109 إن اليهود يقولون: إذا جامع الرجل أهله و 
أن النجاشي زوج أمّ حبيبة بنت أبي سفيان من رسول ...8000.0 أن يهودياً قتل جارية من الأنصار على حلي لها م ا 
أن نجدة الحروري حين حج في فتنة ابن الزبير ...085022 أنيهودية من أهل خيبر سمت شاة مصلية ثم أهدتها عد 01 
إن نزلتم بقوم» فأمروا لكم بما ينبغي للضيف ...033707 إن يوم الثلاثاء يوم الدم وفيه ساعة لا يرقأ تاعاتويم لدي ا 
إن نساني الشيطان شيئاً من صلاتي فليسبح القوم ......... 030074 أنا أعلم الناس بوقت هذه الصلاة صلاة العشاء 0000 
أن نعل النبي يَيِِ كان لها قبالان 820000000000000 0 أنا أعلمكم بصلاة رسول الله يك ا 1 
أن نفراً من أهل العراق قالوا: يا ابن عباس! كيف .6187.00.00 إنا أمّة أمّيةَ لا نكب ولا نخسُبُ لط ا ا و1 
إن نفراً من الجن أسلموا بالمدينة ................ 080587 أنا أولى بالمؤمنين من أنفسهم من ترك مالاً فلأهله ا 
أن النكاح كان في الجاهلية على أربعة أنحاء ............ 035777 أناأولى بكل مؤمن من نفسه ا رومض 
أن نملة قرصت نبياً من الأنبياء فأمر بقرية النمل ...0202.22 أنا أولى الناس بابن مريم» الأنبياء أولاد علات يات 
إن النهبة ليست بأحل من الميتة ...202000202202002 08 0 أنا بريء من كل مسلم يُقيم بين أظهر المشركين ا 1 
إن هؤلاء الليثيين أتوني يريدون القود فعرضت .........0 046758 إنا حاملوك على ولد ناقة ا 
إن هاتين الصلاتين أثقل الصلوات على المنافقين .0.0.0000 808 إِنَاحَوُم اماو 41 الخ ب لخ لقا 
إن الهدي الصالح والسمت الصالح والاقتصاد جزء .......077 أنارسول الله الذي إذا أصابك ضر فدعوته لا الي اردع 
إن هذا حمد الله وإن هذا لم يحمد الله ...00000.00 أنا زعيم ببيت في ربض الجنة لمن ترك المراء ماحم وي قيرع 
إن هذا السيف ليس لي ولالك ...2037740 أنا سيد ولد آدم وأول من تنشقٌ عنه الأرض ١‏ 
إن هذا لحدّ بين الصغير والكبير ماس ويد وك د 44617 إنااقن نهتنااعن التسجبسن ل ا ا ا ا ةا 
إن هذا لحقّ كما أنك ههنا؟ ................0.... 0437848 إنا كنا قد فرغئا ساعتنا هذه» وذلك حين التسبيح ا 
إن هذا القرآن أنزل على سبعة أحرف ...2.0.0.00 00311378 إنا كنا نصنع هذا على عهد رسول الله يك 1 
إن هذه الحشوش محتضرة ...0350.00.00 إنا كنا نهيناكم عن لحومها أن تأكلوها فوق ثلاث عا ل كل 
إن هذه الصدقة إنما هي أوساخ الناس ...2.0.0.0000 05986 إنا لا ندخل بيتاً فيه كلب ولا صورة انع كل 1 
إن هذه الصلاة لا يحل فيها شيء منْ كلام الناس له ٠١‏ اإناالا تسعين مغوله ا ا 
إن هذه ضجعة يبغضها الله .06....6.6.0........... 08088 إنالليلة جمعة فى المسجد إذ دخل رجل من الأنصار ا برنيق 
إن هذه ليست بالحيضة ولكن هذا عرق ...00-0 3088 أن ممن قدم رسول الله يك ليلة المزدلفة 8و1 


اه ممح كا ل 


إنا تتبايع بأموال الناس ل الي لس م الم 1 
إنا نجاور أهل الكتاب وهم يطبخون في قدورهم راكنا 
إنا نخطبء, فمن أحب أن يجلس للخطبة فليجلس محم 13 
أنا وارث من لا وارث له خاب اس ل 
أنا وامرأة سفعاء الخدين كهاتين يوم القيامة 00 
أنا وبنو المطلب لا نفترق في جاهلية ولا إسلام 1 
أنا وكافل:اليتيم كهاتين في الجنة ل ا ا مس م اه 
إناء مثل إناء» وطعام مثل طغام لا بس ص ا 0 
أنبأني من أقرأه البي َك عع لامح قي ا ا قوم 
انبذوه على غدائكم واشربوه على عشائكم ا امام 
أنت أحق بثمنه والله أغنى عنه و الم وموم سا ل لق 
أنت أحقٌّ به ما لم تتكحي م 1 
أنت إمامهم» واقتد بأضعفهم ب اماه 
أنت جميلة 1 1 1 1 اذا 
أنت 1 0 
أنت ومالك لوالدك ان عالطا ا وا ل 
أنت يا أبا ذر مع من أحببت 1 0 ا 
انتبذوا كل واحدة على حدة محعاء ماع ةو و عمو و بن م 11/6 
انتهى إلينا رسول الله يك وأنا غلام في الغلمان م0 
انتهيت إلى النبي يك وهو في قبة من أدم مام نه نحط ام كاده 
أنتوضأ من بثر بضاعة وهي بثر يطرح فيها الحيض 00000001 
أنحلني أبي نحل اللو م 1 
انزل ليلة ثلاث وعشرين [ذز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ز[ز[ز[ز[ ز[ز[ [ [ ا اااا000 
انزلا فكلا من جيفة هذا الحمار الم امات ال 8 
أنزلت علي آنفاً سورة تبي جو ال 1 
أنزلت هذه الآية إومن يقتل مؤمناً» ا 
أنزلوا الناس منازلهم . .. لعكواط مقو دشا سم 411 
أنشد الله! رجلاً فعل ما فعل» لي عليه حقّ إلا قام 1 
أنشدكم بالله الذي أنزل التوراة على موسى دنا 
انطلق أبا مسعود لا ألفينك يوم القيامة تجيء وعلى 99”», 
انطلقت مع أبي نحو النبي يَكيِ فإذا هو ذو وفرة شح ا 1 
انطلقت مع أبي نحو النبي يك فرأيت عليه بردين 1 
انطلقوا إلى يهود امناي الل نص از اده اي لي ا 
انطلقوا باسم الله وبالله وعلى ملة رسول الله 0ن 
انطلقوا بنا إلى بيت عائشة مخعاته تسو ا 01 
انظروا إلى هذا المحرم ما يصنع؟ متت ا اا 
انقضي رأسك وامتشطي وأهلي بالحج م ا طم أ اا 
إنك اذيت الله ورسوله 151[ [1 1[ ز[ذ[ [ [ |[ 1000000000 
إنك إِنْ اتبعت عورات الناس أفسدتهم اام حم الوم لمق 
إنك تأني قوماً أهل الكتاب فادعهم إلى شهادة مح ا 101 


عون المعبوذ 
إنك رجل مفؤود ائت الحارث بن كلدة أخا ثقيف كيان 
إنك قد قلتها أربع مرات فبمن؟ مداوخ ا م1 
اتكسفت الشمس على عهد رسول الله كَل وإن النبي ١‏ 
إنكم تدعون يوم القيامة بأسمائكم وأسماء ام فك ا 
إنكم سترون ربكم كما ترون هذا افع 
إنكم شكوتم جدب دياركم واستيخار المطر ل 1 
إنكم قادمون على إخوانكم فأصلحوا رحالكم مل 
إنكم والله! لا تأمنون عندي إلا بعهد تعاهدوني ا ا 7 
إنما أتألفهم و ل 
إنما أحببت أن أريكم طهور رسول الله يك اس اا 
إنما الأعمال بالنية وإنما لامرىء ما نوى م ا 
إنما الإمام جنة يقاتل به 01 
إنما أمرت بالوضوء إذا قمت إلى الصلاة ا د م 
إنما أنا بشرٌ أنسى كما تنسون وو ا مو اا 
إنما أنا بشرٌ وإنكم تختصمون إليّ ان 
إنما أنا بشر وإني كنت جنباً مخ وو ا 01 
إنما أنا لكم بمنزلة الوالد أعلّمكم 000 
إنما يُعنتم ميسرين ولم تُبعوا معسرين 0 
إنما بنو هاشم وبنو المطلب شيء واحد 1 
«إنما جزاء الذين يحاربون الله» نزلت هذه الآية ا وود 
إنما جُعل الإمام ليؤتم به فإذا ركع فاركعوا 00 
إنما جعل الإمام ليؤتم بهء فإذا صلى قائماً فصلوا 0 
إنما جعل الإمام ليؤتم بهء فإذا كبر فكبروا 01 
إنما جعل الطواف بالبيت وبين الصفا والمروة ييل 
إنما ذلك عرق» فانظري إذا أتى قرؤك د ا ف و 10 
إنما ذلك عرق وليست بالحيضة 0 1 110070700101100 
إنما العشور على اليهود والنصارى 1 0 1000 
إنما العمرى التي أجازها رسول الله أن يقول 006 لانن 
إنما كان الأذان على عهد رسول الله يَكَِيهِ مرتين مرتين 0 
إنما كان يكفيك أن تضرب بيديك إلى الأرض 0 
إنما كان يكفيك أن تقول هكذاء وضرب بيديه إلى مم 
إنما مثل هذا مثل الذي يُصلي وهو مكتُوف معن يناما ا ا 
إنما نزل رسول الله و المحصب ليكون أسمح مخ ا ا 
إنما نهى رسول الله يكيدٍ عن الثوب المصمت من. 0ع 
إنما هذا من إخوان الكهان الام سم الل كاه 
إنما هذه الآيات يُخْوّف الله عز وجل بهاء فإذا ل لعا قلا 
إنما هذه ركضة من ركضات الشيطان فتحيضي ستة 0 
إنما هلكت بنو إسرائيل حين اتخذ هذه نساؤهم مع كوو و لاقل 
إنما هو اختلاس يختلسه الشيطان من صلاة العبد اواو 5 
إنما هو عَرْقٌ الما ا موك م ل م 1 
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إنما هو من صيد البحر ارما لالدو م و م كا 
إنما هي توبة نبي ولكني رأيتكم تشزنتم للسجود 1 
إنما هي طعٌمة أطعمكموها الله تعالى 1 
إنما الوضوء على من نام مضطجعاً 1 
إنما يجزئك من ذلك الوضوء ال ا ا 
إنما يزرع ثلاثة : رجل له أرض اا 
إنما يُغسل من بول الأنئى مح موعن لالطو وال اام 1/0 
إنما يفعل ذلك الذين لا يعلمون ما ا ا 5010 
إنما يكفيك أن تحفني عليه ثلاثاً 1 
إنما يكفيك؛ وضرب النبي وي بيده إلى الأرض وو ا 0 
إنما يلبس هذه من لا خلاق له في الآخرة ل 
أنه أبصر النبي يكب حين قام إلى الصلاة رفع يديه 71 
أنه أتى النبي تي فأسلم ثم أقبل راجعاً من عنده 0ن 
أنه أتى النبي بكي وهو في مشربة له فقال: السلام 1ه 
أنه استأذن رسول الله يد في إجارة الحجام ا 
أنه استفتى ابن عباس في مملوك لماه رح ام ل 1 
أنه اشتكى رجل منهم حتى أضني فعاد جلدة على 4 
أنه أصابهم مطرٌ في يوم عيد ا 111 
. أنه اعتل بعد لصفية بنت حُبي وعند زينب فضل ظهر ا يان 
أنه أمر رجلا كان يتصدق بالنبل في المسجد و وير 7 
إنه أنزلت علي آنفاًسورة ز ز [ [ [  [‏ 100011 
أنه انطلق هو ونا معه إلى عبد الله بن عكيم و ال له 
أنه بات عند ميمونة زوج الني يك وهي خالته با لل 
إنه بينما أناسٌ يسيرون في البحر فنفد طعامهم سو 1 
أنه بينما هو جالسنٌ عند رسول الله يك وعنده رجلٌ 0 
أنه تقاضى ابن أبي حدرد ديناً كان له عليه با الع أقةه؟ 
أنه التقط ديناراً فاشترى به دقيقاً انس لمالا 
أنه جاء إلى الحجر فَمبّلهُ فقال و م ا 1 
أنه جاء ورسول الله يكةٍ يخطب فقام في الشمس ال و د اأكقة 
إنه حيسني حديث كان يحدثنيه تميم الداري 0 0 0 
أنه حفظ عن رسول الله كي سكتتين: سكتة إذا كبر ممع ع فيا 
أنه خرج يوم فطر فصلى ثم خخطب ثم أتى النساء 11 
أنه دخل على عائشة فسألها عن صلاة رسول الله وَل يلين 
أنه دخل مع رسول الله كي بيت ميمونة فأتي بضب ان 
أنه دخل هو وأبوه على أنس بن مالك بالمدينة ام 13 
أنه رأى ابن عباس يأتزر فيضع حاشية إزاره ام 23 
أنه رأى ابن عمر يصلي بعد الجمعة فينماز عن مصلاه رون 
أنه رأى رسول الله يَكِيْدِ فذكر وضوءه ةرمط و1 
أنه رأى رسول الله بكو مستلقياً . . .. وسو و م الوا 


أنه رأى رسول الله يك يرفع يديه مع التكبيرة اما 


أنه رأى رفقة من أهل اليمن رحالهم الأدم مل ل اا 
أنه رأى على أم كلنوم بنت رسول الله يك برداً سيراء ات 
أنه رأى في يد النبي يل خاتماً من ورق يوماً واحداً ا ا 
أنه رأى النبي ب إذا كان في وتر من صلاته لم ينهض 241 
أنه رأى النبى يَكلِِ واقفاً بعرفة على بعير ماسو ا لكلةا 
أنه رأى النبي يكل يستسقي عند أحجار الزيت قريب 1 
أنه رأى النبي يك يُصلي مما يلي باب بني سهم ا 
أنه سكل عن خضاب الني يكل فذكر أنه لم يخضب 0010000 
أنه سأل عائشة زوج النبي يلي عن قول: «#وإن خفتم يال 
أنه سأل عن قضية النبي يك في ذلك فقام حمل م اي الاة؟ 
أنه سمع علياً وسئل عن وضوء رسول الله و 00 
أنه سمع كبراءهم يذكرون أن رجلا من قريش كان له اولض 
أنه سمع النبي يك يقرأ في ركعتي الفجر طقل آمنا 0 
أنه سمع النبي يك يقرأ في الصبح «إذا زلزلت ا لم 
إنه سيكون في أمي أقوام يكذبون بالقدر ل ا 
أنه شهد جنازة أم كلثوم وابنها فجعل الغلام اس 
أنه شهد الني يَكيْقِ زمن الحديبية في يوم جمعة 5510 ا اليل 
أنه صلى مع النبي يي قال أنسٌ فجربئ لضا 
أنه صلى خلف ابن مسعود المغرب فقرأ ب#قل هو 2 
أنه صلى خلف رسول الله يكل فجهر بامين 0000 
أنه صلى ركعتين في كل ركعة ركعتين ل 
أنه صلى في كسوف الشمس فقرأ ثم ركع ثم قرأ لس نا 
أنه صلى مع رسول الله كِ وكان لا يتم التكبيز 0 
أنه صلى مع النبي ككف فكان يقول في ركوعه سبحان م كع #للم 
أنه صلى مع النبي يكلتفكان ينصرف عن شقيه ا 1 
أنه فرق بين جارية وولدها فنهاه البي كَل عا 11 
أنه قال لأبي ذر حيث سير من الشام: إني أريد أن لد 
أنه قال لأبيه : يا أبت! إني أسمعك تدعو كل غداة ليل 
أنه قال لرسول الله بكي إنا نريد أن نكنس زمزم 0100 
أنه قتل بالقسامة رجلاً من بني نصر بن مالك 000000 
أنه قرأ: #هيت لك» لو 5 
أنه قرأها #قد بلغت من لدني» ممع اه بئات نون أقفية ؟ 
أنه كان إذا جاءه أمر سرور أو بشر به خر ساجدآ اخ ا 
أنه كان إذا دخل في الصلاة كبر ورفع يديه 001 000 
أنه كان إذا سمع النداء يوم الجمعة ترحم لأسعد م 
أنه كان إذا قام إلى الصلاة المكتوبة كبر تون الم 11 
أنه كان في سرية من سرايا رسول الله و حو سق ال 111 
أنه كان لا يرى على المستحاضة وضوءاً عند كل 00 
أنه كان لواؤه يوم دخل مكة أبيض ا ا و1017 
أنه كان يرعى لقحة بشعب من شعاب أحد اما كوو 117 
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أنه كان يسكت سكتتين إذا استفتح الصلاة مط الوا الحم الا 
أنه كان يُصلي فوضع يده اليسرى على اليمنى ا م م 
إنه كان يصلي وهو مُسْبل إزاره ا و 1 
أنه كان يغسل رأسه بالخطمي وهو جنب د وس وق كه 
أنه كان يقود ابن عباس فيقيمه عند الشقة الثالثة ما افوا 
أنه كان يكتحل وهو صائم اا ا ا 2 الحا 
أنه كتب إلى النبي يكل فبدأ باسمه لماه اوس وو الله 
أنه كره أن يجمع بين العمة والخالة المج سو الما م 801 
إنه كره الوضوء باللبن والنبيذ البو ا 
'إنه لا تتم صلاة لأحد من الناس حتى يتوضاً اح مق و الاق 
إنه لا تفريط في النوم إنما التفريط في اليقظة ا ا لاا 
إنه لا يصيد صيداً ولا ينكأ عدواً. وإنما يفقأ العين مل لاه 
أنه لعن المتشبهات من النساء بالرجال الاي ا ا 3ه 
إنه لم يكن نبي بعد نوح إلا وقد أنذر الدجال قومه اي 
أنه لم يمنعني أن أرد عليك السلام 0 00 0 0 0 00 
إنه لو حدث في الصلاة شيء أنبأتكم به 0100 
إنه لو كان مسلماً فأعتقتم عنه ا و ا 
إنه ليس عليك بأس إنما هو أبوك وغلامك كا 
إنه ليس لنبي أن يومض 415 ووو ل م 01 
إنه ليس لي أو لنبي أن يدخل بيتاً مزوقاً ممع ا م ا 6 
إنه ليغان على قلبي» وإني لأستغفر الله في كل يوم ال 
أنه نهى أن يقرن بين الحج والعمرة ووو ا ل لاا 
أنه نهى أن ينتبذ الزييب والتمر جميعاً الو ا حا ا اليا 
أنه نهى عن ثمن الكلب ومهر البغى 1 ذينانا 
أنه وجد القر فقال: لي ثوب يا نافع ! 1 
أنه وفد إلى رسول الله يك فاستقطعه الملح مخ ال 7 
إنها أبصرت أم سلمة تصتبٌ الماء على بول الغلام موس ام 
أنها أتت بابن لها صغير لم يأكل الطعام اموق اما و يم 
أنها أرادت أن تعتق مملوكين لها 00 اا 
إنها حبة أبيك ورب الكعبة! 001000 0 
أنها ذكرت نساء الأنضار» فأثنت عليهن ا لضن 
أنها رأت الني يَكِةِ وهو قاعد القرفصاء ساكو العامة 
إنها ستفتح لكم أرض العجم ا ل ل له 
إنها ستكون عليكم بعدي أمراء تشغلهم أشياء 1 
إنها ستكون فتنة تستنظف العربء قتلاها في النار 2 
إنها ستكون فتنة يكون المضطجع 'فيها خيراً ل وو ب جو 
أنها سمعت الني يك يقرأ إإنه عمل غير صالح» ع ا ايوم 
أنها كانت تحت ثابت بن قيس بن شماس ماطو ف ل /11 
أنها كانت تحت عبيد الله بن جحش فمات مساك ا 
إنها كانت تغسل المني من ثوب رسول الله يكيل ام ل ا 


أنها كانت تفلي رأس رسول الله يكلنه 0 
أنها كانت تنبذ لرسول الله بَكلِدٍ غدوة فإذا كان ع ا ام 
أنها كانت عند ابن جحش فهلك عنها ا 
أنها كانت عند أبي حفص بن المغيرة ام مو ا اك ا 
أنها كانت مستحاضة وكان زوجها يجامعها للخم ا ا ا 
إنها لا تتم صلاة أحدكم حتى يسبغ الوضوء مسا مق ةم 
إنها لرؤيا حق إن شاء الله فقم مع بلال فألق عليه لل لق 
إنها ليست بنجسن » إنما هي من الطوافين 00 
إنها ليست بنجس» إنها من الطوافين عليكم 0000000 
أنهاكم عن النقير والمقير والحنتم والدباء ل ف ا 
أنهم اصطلحوا على وضع الحرب عشر سنين امم ل ا ا 
أنهم تمسحوا وهم مع رسول الله بالصعيد لصلاة م 
أنهم خرجوا مع رسول الله يَِ في غزوة تبوك ال 1 
أنهم شكوا في هلال رمضان مرة 00 
أنهم كانوا إذا رفعوا رؤوسهم من الركوع ا 
أنهم كانوا على منهل من المناهل 00 
أنهم كانوا يصلون مع رسول الله كك فإذا ركع ركعوا 3 
إني اجتويت المدينة» فأمر لي رسول الله يكل بذود يي 
إني أعطي رجالاً وأدع من هو أحبّ لي منهم او ا 1 
إني لا أستخلف فإن رسول الله يك لم يستخلف رامنا 
إني إنما أقضي بينكم برأبي فيما لم يتزل عليّ فيه ايان 
إني أواصل إلى السحر وربي يطعمني ا 0 ايقن 
إني خاطبٌ على الناس ومخبرهم برضاكم مالسو 1 4078 
إني دخلت الكعبة ولو استقبلت من أمري ا ل 
إني رأيثُ رسول الله يي يُصلي في قميص 0 
إنفي رجل ضخم هميد ب جو نط تراب و4 د ل بتو ا 1 561/35 
إني سألت ربي وشفعت لأمتي فأعطاني ثلث أمتي ل ل؟ 
إني صليت خلف رسول الله يك ومع أبي بكر ل ل لاا 
إنني عالجت أمرأة من أقصى المدينة فأصبت منها ل 2 
إني قد حدثتكم عن الدجال حتى خشيت أن لا تعقلوا م 2 
إني كرهت أن أذكر الله تعالى ذكرة ا 
إني كنت ركعت ركعتي الفجر فقال: يا رسول الله ا لام ع لأه١‏ 
إني لا أخيس بالعهد ولا أحبس البرد ااخو ا لدي ا ةا 
إني لا أرى طلحة إلا قد حدث فيه الموت ل ا و ققكت 
إني لا أستطيع أن أدُور بينكنَ 000 
إني لأرجو أن لا تعجز أمتي عند ربها 1 
إني لأعرف كلمة لو قالها هذا لذهب عنه الذي يجد 0 
إني لأغلم كلمة لو قالها لذعب عنه ما يجد مط وول ل ل اع 
إني لأقوم إلى الصلاة وأنا أريد أن أطول فيها حا اع و ا 
إني لأنذركموه وما من نبي إلا قد أنذره قومه م ل لاملا 
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إني لبدت رأسي وقلدت هدبي فلا أل ع ل ا 
ني لست كهيشتكم إني أطعم وأسقى ا 
إني لم أتهمك ولكن الحديث عن رسول الله يي ران 
إني لم أرسل بها إليك لتلبسها ماخ ع الاو 1 
إني لم أعنك وهذا أحسن مخ لولمه أعمة لم 2196 
إني لم أكسكها لتلبسها 7 ا لك 
إني لم أمسك عنه منذ اليوم إلا لتوفي بنذرك 0 
إني ما جمعتكم لرهبة ولارغبة 1 
إني متعجل إلى المدينة فمن أراد أن يتعجل معي اما ةب 
إني نذرت في الجاهلية 00 م امم 
إني نسيت أن آمرك أن تُخمر القرنين ا 1 
إني نهيت عن قتل المصلين ال 23 
إني والله! إن شاء الله لا أحلف على يمين اا ل 10/0 
إني والله! ما آمن يهود على كتابي ا ا 1 
إني وهبت لخالتي غلاما» وأنا أرجو 00070 
أهدي لي ولحفصة طعام وكنًا صائمتين فأفطرنا ب ا ا لا 
أهديت إلى النبي كك ناقة فقال: أسلمت؟ 0 
أهذاً كهذ الشعر ونثرا كنثر الدقل ولكن رسول الله ا 
أهل النبي يك بعمرة» وأهل أصحابه بحج ات مح 1 
أو غير ذلك يا عائشة؟ 0 ااا 
أو ليضرين الله بقلوب بعضكم على بعنض 1 
أومسلمإني لأعطي الرجل العطاء وغيره أحبٌ إِليّ منه ا 
أوتروا فإن الله وتريحب الوتر ا 11 0ا0 00 
أوتي رسول الله يكل سبعاً من المثاني الطُوّل» اللي 
أوجب إن ختم بآمين» فإنه إن ختم بآمين فقد أوجب رول 
أوجدتم في كل أربعين درهماً درهم 1916 
أوسع من قبل رجليه أوسع من قبل رأسه ملو مخ ل 0 
أوصاني خليلي يك بئلاث لا أدعهن ما ب 1 
أوصاني خليلي يكل بثلاث لا أدعهن بشيء ا 1 
أرضى اللخارث أن ملي عليه عبد الله بن يزيذ 00 
أوصيك يا معاذ! لا تدعنّ فى دبر كل صلاة لما ام مل 1 
أوصيكم بتقوى الله والسمع والطاعة وإن عبداً م و اه 
أوف بنذرك ا ا ال رين 
أوفى بنذرك و ا 
أوقد وجدتموه امد اس سكا بالسه وات اناا كله 
أوكلكم يجد ثوبين؟ ا 0 ا 
أولكلكم ثوبان؟ ل ان را او د لب 1 
أوليس قد ابتعته منك؟ اي د ال الس و ل 1 
أي الأعمال أفضل؟ قال: الصلاة في أول وقتها -1000000 


أي ذلك شئت يا حمزة ا اا ا 0 


أي شيء كان رسول الله يقول إذا سلم من الصلاة امك م قا 
أي عائشة! ألم تري أن مجززاً المدلجي نل 
أي يوم هذا؟ ا 
إياكم والجلوس بالطرقات ول اط ار أ 
إياكم والحسد فإن الحسد يأكل الحسنات اع ا 1 
إياكم والشح ااا 
إياكم والظن فإن الظن أكذب الحديث 0 00000 
إياكم والقسامة الراكو ا م ام م ا 
إياكم والكذب فإن الكذب يهدي إلى الفجور 2 
إياكم أن تتخذوا ظهور دوابكم منابر الس ا 0 
أيحسب أحدكم متكثاً على أريكة ا 0ن 
الأيدي ثلاثة فيد الله العليا ويد المعطي التي تليها ل 
أيسر أحدكم أن ييصق في وجهه ا 
أيعجز أحدكم قلطنا طحت عو الما 1 
أيعجز أحدكم أن يكون مثل أبي ضمضم؟ لل الماع 
أيكم خلف الخارج في أهله وماله بخير 0 0 0000 
أيكم الذي ركع دون الصف ثم مشى إلى الصف م مد 
أيكم رأى رؤيا ل اا 11 
أيكم صلى مع رسول الله يكل صلاة الخوف؟ . ٠...‏ اما 
أيكم قرأ؟ المع ا اخ الخ الا 213 
أيكم المتكلم بالكلمات فإنه لم يقل بأساً ع ا 
أيكم يحبٌ أن هذا له [ز[ز[ |[ زةز[ز[|[ز[ ز ز ز[ ز ز 00 0 100000 
أيكم يحب أن يعرض الله عنه بوجهه 1 ا 
أيكم يحب أن يغدو إلى بطحان أو العقيق اما 1 
الأيمُ أحنُ بنفسها من وليّها م ا ا 
أيما امرأة أدخلت على قوم من ليس منهم امس 1 
أيما امرأة أصابت بخوراً فلا تشهدن معنا العشاء ل 
أيما امرأة تقلدت قلادة من ذهب قُلّدت في عنقها 1 
أيما امرأة زوجها وليّان فهي للأول منهما سدم د ا حو 
أيما امرأة سألت زوجه طلاقاً في غير ما بأس 1 
أيما امرأة تكحت بغير إذن مواليها ال ا ا 
أيما امرأة كحت على صداق أو حباء م م 
أيما رجل أضاف قوماً فأصبح الضيف محروماً انين 
أيما رجل أعمر عمرى له ولعقبه لت ف 19070 
أيما رجل أفلس فأدرك الرجل متاعه بعينه معد له اا 
أيما رجل باع متاعاً فأفلس الذي ابتاعه 1 
أيما رجل مسلم أعتق رجلاً مسلماً ع 0 
أيما رجٌّل مسلم أكفر رجلاً مُسْلماً ا 1 
أيما رجل من أمتي سببته سبة أو لعنته لعنة في غضبي اق 
أيكا لا عطي على قزم لاش كاله تفي 1 : ممع 


أيما عبد تزوج بغير إذن مواليه فهو عاهر* ا ا 
أيما عبد كاتب على مئّة أوقية فأدّاها إلا عشرة أواق اميد بوكو 
أيما قرية أتيتموها وأقمتم فيها فسهمكم فيها ف ا ا ل 
أيما مسلم كسا مسلماً ثوباً على عرى 0 
الإيمان بضع وسبعون أفضلها قول لا إله إلا الله م ا 1 
الإيمان قيد الفتك لا يفتك مؤمن سه تو ام و 1 
الأيمن فالأيمن كحي ا وا اا ا 
أين السائل عن العمرة؟ 00 0 0 00 
أين السائل عن وقت الصلاة؟ انق سس اام و1 
أين كنت يا أبا هريرة؟ نمام كحو وس و م 
أين الله؟ الل ا سر ا ا امي اللا ا 
أيتقص اليُطب إذا يبس؟ اا 
أيها الناس! إذا كان هذا اليوم فاغتسلوا طم عاو 1 
أيها الناس! أما والله! ما بت ليلتي هذه بحمد الله لون 
أيها الناس إنكم لن تطيقوا كل ما أمرتم به 1 
أيهما أكثر أخذاً للقرآن 1[ ز[ز [ ز ز [ ا 0 
ب 
بئس ابن العشيرة 5 طوس شق م متام وكام ا م ا إنا/21 
بئس ما جزتها أو جزيتيها إن الله أنجاها عليها ين 
بس ما عدلتمونا بالحمار والكلب قرع طن عوك أ و 711 
بس مطية الرجل : زعموا ل ةر و ا 1/1 
بادروا الصّبح بالوتر ا 0 
بأدناهما بايا . . . .. ا ا ا ل اه 
بارك الله لكء وبارك عليك اا 
بالغ في الاستنشاق إلا أن تكون صائماً ا 
بايعت النبي كي بيع قبل أن يبعث اا 0 
بثُ عند خالتي ميمونة فقام النبي يك ا 
بت في بيت خالتي ميمونة» فقام رسول الله يك حا ام ا 
ببثُ ليلة عند النبي يك فلما استيقظ من منامه 0 
بت ليلة عند النبي يله لأنظر كيف يُصلي فقام فتوضاً برق 
بثلائة أحجار» ليس فيها رجيع 3100 ا و 
بحصى الحذف 0 0 
بركة الطعام الوضوء قبله والوضوء بعده كي ا ا لا 
بزق رسول الله َثق في ثوبه وحك بعضه ببعض 00000 
بسم الله الرحمن الرحيم» توكلت على الله . لا حول ان 
بسم الله الرحمن الرحيم من محمد رسول الله بك يفن 
بسم الله الرحمن الرحيم هذا ما أعطى محمد رسول الله عم 
بسم الله الرحمن الرحيم هذا ما كتب عبدالله عمر مالس 
بسم الله والله أكبر هذا عني وعمن لم يُضح 0 
بسم الله وضعت جنني» اللهم! اغفر لي ذنبي اس م ا 0617 


بسم الله وعلى سُنة رسول الله يكل عار وس ساو وو ا 
البسوا من ثيابكم البياض فإنها من خير ثيابكم علدا اي 
البسوا من ثيابكم البيض فإنه من خير ثيابكم ل 
بَشْر المشائين في الظّلم إلى المساجد بالنور التام اه 
بشروا ولا تنفروا ويسروا ولا تعسروا مناه عم ل وام وسح و 1848 
بعث بنو سعد بن بكر ضمام بن ثعلبة إلى رسول الله ا ع الام 
بعث رسول الله يكِةٍ أسيد بن حضير وأناساً معه اع ما ا لام 
بعث رسول الله يَككٍ بالهدي فأنا فتلت قلائدها ملسو و ونا 
بعث رسول الله يك جيشاً إلى بني العنبر فرع وك اك ادم 
بعث رسول الله يَكِِ خيلاً قبل نجد حا م ا 1 
بعث رسول الله يَلئِةْ سرية إلى نجد ممما ع طام واه ا ا 
بعث رسول الله يك سرية فأصابهم البرد 00 
بعث رسول الله يكل عبد الله بن غالب الليثئي ا 
بعث عليّ إلى النبي يك بذهبية في تربتها 5[ 1000001 
بعث النبي و إلى أبي طبيباً فقطع منه عرقاً 006 
بعث الني وَل بسيسة عيناً ينظر ان 
بعث النبي يَكِِ عشرة عيناً 7 00 
بعثنا رسول الله قي في جيش قبل نجد 0 ا 
بعثنا رسول الله يك في سرية فبلغت سُهْمَائنا ا 0ن 
بعثنا رسول الله يك في سرية فلما يلغنا المغار ام واد ده 
بعثنا رسول الله يك وأمر علينا أبا عبيدة بن الجراح اس 
بعثني أبو بكر في من يؤذن يوم النحر بمنى اي و 
بعثني أبي إلى النبي يي في إبل ا لام ا 1061 
بعثني رسول الله يك إلى اليمن قاضياً لطر قاد ام رو 
بعثني رسول الله يك إلى خالد بن سفيان الهذلي ما 17153 
بعثني رسول الله يك في حاجة فأجنبت فلم أجد الماء ا ا 
بعثني رسول الله يك في حاجة» قال فجئت وهو يصلي فقن 
بعثني رسول الله يِه مصدقاً فمررت برجل 0 0 ريل 
بعثنى على قال لى : أبعئك على ما بعثنى عليه الاو ا م 
يعني عم إلى الأرهات لحرت لقا له عمو راف 
بعثنى النبى يل ساعياً 1[ 0000 
بعثني النبي يكل فرجعت إليه فوجدته يأكل تمراً تسكن ع ابام 
بعنا أمهات الأولاد على عهد رسول الله ود مم كع م ووم 
بقيت بقية من أهل خيبر» فتحصنوا 0 
و 0 00 
بل أنتم يومئذ كثير ولكنكم غثاء كغثاء السيل ماحم بع ا ول بجاو 
بل اتتمروا بالمعروف وتناهوا عن المنكر ا ا 
بل الله جبلك عليهما ماسم االو د وق لون اله مسج 5117 
بل الله يخفض ويرفع وإني لأرجو ا 6 
بل أنت أَبِرُهُمْ وأصدقهُم مع ام الما محم امات اي 








عون المعبود 
بل أنت زرعة 000 
بل أنت نسيت» بهذا أمرني ربي عز وجل بد ا 1 
بل شربت عسلاً عند زينب بنت جحش ولن أعود له الام 
بل لكم خاصة ا ام 1 

مرة واحدة فمن زاد فهو تطوع ا في ماك اال اك اا 
بلغني أن رسول الله افتح خيبر عنوة ا لضن 
بلغني عنك أنك وقعت على جارية بني فلان؟ ماي 1 
بللى فاتخذ له منبراً مرقاتين م م م م ا 
بللى قد فعلت ولكن قد غفر لك ا سي ا 
بم تستحل ماله أردد عليه ماله الا ا 
بم تشهد؟ حا واناا مك بخ الذي ماو الف و و ل 
بيك لاتمر فيه جياءٌ أهله ار 
بيداؤكم هذه التي تكذبون على رسول الله يي ا للا 
الإيعان بالخيار ما لم يفترقا فإن صدقا ار انكر 
بين العبد وبين الكفر ترك الصلاة جو اميك ا د 0 
بين كل أذانين صلاة بين كل أذانين صلاةٌ لمن شاء لين 
بين الملحمة وفتح المدينة ست سنين ا 11 
يا نحن جلوس في بيتنا في نحر الظهيرة قال قائل ل الما 
ينا نحن في المسجد جلوساً خرج علينا رسول الله اا 1 
البينة أو حدٌّ في ظهرك ا ا 
ببلما أنا أنرتى بأسهم في حياة رسول الله كلل 01000000 
بيئما أنا أطوف على إبل لي ضلت» إذ أقبل 1 
بيئما أنا وغلامٌ من الأنصار نرمي غرضين لنا م ا ا وا كماد 
ينما رجل يمشي بطريق» فاشتد عليه العطعش مك لخم ل 
بينا رسول الله يك يقسم قسماً أقبل رجل فأكب عليه 2 
بيئما نحن ننتظر رسول الله يِه للصلاة 000 
بيلما هو يحدث القوم وكان فيه مزاح 0ن 
ش لت 
التؤدة في كل شيء إلا في عمل الآخرة ب ا 1 
تألوني بالبيئة على من قتل هذا؟ مخض كد عع و 1611 
تأحذ سدرها وماءها فتوضأ ثم تغسل رأسها ااا 
تأحذين ماءك فتطهرين أحسن الطهور لمجم وي مم و 1 
تيلعها وتصيب بها حاجتك ا 
تجزئك اية الصيف دشل ساو فو مإ م2 فم لم1 
تلجروا ليلة القدر في السبع الأواخر الت ا قي 
تخلي بهذا يا بنية مده ل عه مق مونو لو 1 
تخولوا عن مكانكم الذي أصابتكم فيه الغفلة 1 
التحيات لله الصلوات الطيبات 1 1 000000 
التحيات المباركات الصلوات الطيبات لله وو م 0 


تداوواء فإن الله تعالى لم يضع داء إلا وضع له دواء ”> 
| 


04 ا 7- فهرس الأطراف اع 2؟ 


تدع الصلاة أيام أقرائها ثم تغتسل فتصلي ا 
تدع الصلاة أيام أقرائها ثم تغتسل وتصلي اف ا 
تدع الصلاة وتختسلٌ فيما سوى ذلك ب مف ا ل 
تدمع العين ويحزن القلب» ولا نقول إلا ما يرضي رن 
تدور رحى الإسلام بخمس وثلائين» أو ست وثلاثين اديت 
تراءى الناس الهلال فأخبرت رسول الله يِل م 1 
ثراني إنما ما كستك لأذهب بجملك 00 0 لان 
تربة أرضنا بريقة بعضنا يشفى ستقيمنا بإذن ربنا لاضن 
ترخي شبراً 1 ا 0 
تزوجني رسول الله يك وأنا بنت سبع و ا 
تزوجني رسول الله يكِْةِ ونحن حلالان بسرف بالل 1 
التسبيح للرجال يعني في الصلاة والتصفيق و51 
التسبيح للرجال والتصفيق للنساء حك 
تستأمر اليتيمة في نفسها 001 ا 000 
تسمع حي على الصلاة؛ حي على الفلاح ااا 
تسمعون ويسمع منكم ويسمع ممن يسمع منكم لاقن 
تسموا بأسماء الأنبياء م و اخ وا ا 19 
تسموا باسمى ولا تكنوا بكنيتى ماق اع م و 00 
تشمت العاطس ثلاث ...0 . اونظ ال و 8011 
تصدق به على نفسك و اا 1 
تصدّق بهذا ل ل ا 
تصدقوا عليه عا قد السرم ومو السو سج ا اك 
صل في الخمار والدّرع السابغ الذي يُغيب اه 
تطعم الطعام وتقرأ السلام على من عرفت م ا 315147 
تعافوا الحدود فيما بينكم فما بلغني من حد م 
تعال فاستقد الم لاسا ال ل ف لوه لا ا 0 
تعال يا عبد الله بن مسعود المع الخ ا الح ا 
تغتسل من ظهر إلى ظهر وتوضأ لكل صلاة ١ن‏ 
تغسله فإن لم يذهب أثره فلتغيره بشيء م م اا ما ب 617 
تفتح أبواب الجنة كل يوم اثنين وخميس سال 1 
التفل في المسجد خطيئة وكفارته أن يواريه م ا ا 
تقدّموا فائتمُوا بي» وليأتمَ بكم من بعدكم 0000 
تقوّوا لعدوكم 1 ار 
تقطع يد السارق في ربع دينار فصاعدا 1 000 
تقول: الله أكبر الله أكبرء الله أكبر الله أكبر ا 13 
تكبر الله دبر كل صلاة ثلاثاً وثلاثين وا افا 
التكبير في الفطر سبع في الأولى وخمسٌ في الآخرة اي 
تكف لسانك ويدك وتكون حلساً من أحلاس للق 
تكون إبلّ للشياطين وبيوتٌ للشياطين لم 1 
تكون عليكم أمراء من بعدي يؤخرون الصلاة فم ا ا 


تكون في هذه الأمة أربع فتن في آخرها الفناء 00.0.0000 02047843 ثم رأيتها بعد في بيته 01 
تلبسّها صاحبتها طائفة من ثوبها ...01315 ثم رفع ولم يقل وكبر ثم كبر وسجد مثل سجوده 00 
تلك صلاة المغضوب عليهم 5 ثم ركع فوضع يديه على ركبتيه كأنه قابض عليهما مم م 
تلك صلاة المنافقين يجلس أحدهم حتى إذا اصفرت ...02043 ثم الزكاة مثل ذلك ثم تؤخذ الأعمال على حسب 0 
تلك غنيمة المسلمين غداً إن شاء الله 030303000000 ثم سجد سجدتي السهو بعد ما سلم ا ا ا نا 
تمتع رسول الله يك في حجة الوداع ...60.0 ...00.00.00 001868 ثم ليُطول بعدما شاء 1 
تمرة طيبة وماء طهورٌ 0..00.0006660.000660666.06006. 0488 ثم نفخ فيها ومسح بها وجهه وكفيه إلى المرفقين 0 
تمرق مارقة عند فرقة من المسلمين يقتلها أولى ...03570.00 ثمنهى عن المثلة 1 
التمسوا له وارثاً أو ذا رائحم مكمه ل 2389404 اثم هئ قيام الساعة و ان ا 
التمسوها في العشر الأواخر من رمضان .-...0... ٠381‏ 2003188 ثم وضع يده اليمنى على ظهر كفه اليسرى ا ان اانه 
التمس ولو خاتماً من حديد 0 00000000000000000 055 ثئميخرج الدجال معه نهر ونار ا 111 
تنام عيناي ولا ينام قلبي اا 1 مكف سا قل الت لوو لق 
تنح حتى أريك 9ب ا تُوُبِ بالصلاة يعني صلاة الصبح» فجعل رسول الله مح دمو 
تنحرها ثم تصبغ نعلها في دمها 0003# المَيِبُ أحنٌ بنفسها من وليّها 1 
تنحوا عن هذا المكان - فصلىلا بهم صلاة الصبح 11 0( 
تنظر فإن رأت فيه دماً فلتقرصه بشيء ...0886.00.00 جثت أنا وغلام من بني عبد المطلب على حمار 3 
تكح النساء لأربع 0........00000000006........ 0850067 جثنا الشعب الذي ينيخ فيه الناس للمُعَرس 1 
توضؤوا بما غيرت النار كط حا أسا و ستو او او مقا جاء أعرابي إلى النبي يك فقال: إني رأيت الهلال 11 
توضئي لكل صلاة 00000000 ...037680000000000 جاء رجل إلى أببي موسى الأشعري وسلمان بن رن 
توضّأ واغسل ذكرك ثُمَّنَمْ 600٠0٠0‏ جاءرجل إلى رسول الله يكل فقال جئت أبايعك ا 
توضأ وضوءك للصلاة 0208000000 جاءرجل إلى النبي يِ أفطر في رمضان رن 
دث) جاء رجل إلى النبي بك فقال: إني أصبتُ امرأة ا و 
ثامنوني به 0000000000 0.0000000000.00.... 01488 جاءرجل إلى النبي يل فقال: السلام عليكم ةانم 
ثلاث أخوات أو ثلاث بنات» أو ابتتان أو أختان ...008.0 جاء رجلٌ إلى النبي يكل فقام له رجلّ من منجلسه ا 
ثلاث جَدَّمنّ جد وهزلهنٌ جدّ 0.0.0...............5.. 05148 جاءرجلٌ من الأسبذيين من أهل البحرين ا 
ثلاث دعوات مستجابات لا شك فيهن 28050000 اجاء رجل من حضرموت ورجل من كنده 0ض وفاضا 
ثلاث ساعات كان رسول الله ب ينهانا أن نصلي ...200.0 0788 جاء رجل والني يك يُصلي الصّبح فصلى الركعتين ل ا 
ثلاث لا يحل لأحد أن يفعلهنَ لا يؤم رجل قوماً ........... 088 جاء رجل يتخطى رقاب الناس يوم الجمعة م 
ثلاث من أصل الإيمان 00.00.0.....000000..0...0.05 038887 جاء رسول الله يل فدخل علي صبيحة بني بي ا 1 
ثلاث من فعلهن فقد طعم طعم الإيمان ...0203008700 جاء رسول الله يِل ووجوه بِيُوت أصحابه شارعة رف 
ثلاث من كل شهر ورمضان إلى رمضان ...20.0.2.022 0374768 جاءهلال أحد بنى متعان إلى رسول الله يَكِلهٌ بعشور مح م1 
ثلاثة كلهم ضامنٌ على الله عز وجل ووم لما ات 8441 جاء هلال بن أمية وهو أحد الثلاثة الذين تاب الله الييق 
ثلاثة لا تقربهم الملائكة : جيفة الكافر .............. 043188 جاءت امرأة إلى النبي يت يقال لها أمّ خلاد م ف اد 
ثلا لا يقبل الله منهم صلاة من تقدم قوماً ...0.0.0.00 . 0081 جاءت بريرة تستعين في مكاتبتها فقال: إني كاتبت ا 
ثلاثةٌ لا يكلمهم الله؛ ولا ينظر إليهم يوم القيامة .......... 04047 جاءت الجدة إلى أبي بكر الصديق رضي الله عنه 58 
ثلاثة لا يكلمهم الله يوم القيامة 00.00.00.060060600006... 038978 جاءت مسيكة لبعض الأنصار اا ا 
الثلث والثلث كني .6.0.6000 20.0.02.2002.0.660. 00888 جاءت اليهود إلى النبى يك فقالوا: نأكل مما قتلنا ا ف 113 
ثم اغتسلي ثم توضئي لكل صلاة وصلي 5 ا قد أقنة 4 اننا أب و سليمان مالك بن التحويرك إلى ل اق 18م 
ثم إن المرأة التي قضى عليها بالغرة توفيت ............. لالاه6 جاءنا رسول الله يك فأخرجنا له ماء في تور ا 
ثم دلكه بنعله معان الوقن و اماما اممو 4 لم 116 #الجان اج سفه ا 1[ 1[ 0 


اه 
الجار أحنٌ بشفعة جاره ينتظر بها ...018000 حج آدمٌ موسى ا ااي ل ا 11 
جاء الدار أحق بدار الجار ا الحجج: الحجّ يوم عرفة ا 
جامعوهن في البيوت؛ واصنعوا كل شيء ٠‏ 1856888 حججنا مع النبي يل حجة الوداع م 
جاهدوا المشركين بأموالكم وأنفسكم واألسنتكم مو 1 حجم أبو طيبة رسول الله يك الا 
الجاهر بالقران كالجاهر بالصدقة 02030780000 حدّث رسول الله يَكِْ حديثاً ذكر فيه جبريل وميكال ا كن 
الجراد من صيد البحر ...887 001800 حدّئنني فاطمة بنت قيس أن النبي يكل صلى الظهر ا ا 
الجرس مزمار الشيطان 0030880.0.60..066.00.0066000060006 حلئناعن صلاة رسول الله ٍِ فقام بين أيدينا 1 
جعل رسول الله يكيٍ أصابع اليدين والرجلين سواء ...0 حلثواعن بني إسرائيل ولا حرج 7 0 
جعل رسول الله يك على اليّماة يوم أحد م 5 لخدف الندكة ا اا ال اب 
جعل رسول الله يَكِ ميراث ابن الملاعنة لأمه ...0600.000 الحرب خدعة 00 
جعل الله الحق على لسان عمر وقلبه 3٠ ١‏ حيّم رسول الله يك نبيذ الجر فخرجت فزعاً لا ا رمم 
جعلت لي الأرض طهوراً ومسجداً 000000000000 64 احُرمةُ نساء المجاهدين على القاعدين كحُرمة أمهاتهم لكك 
جلد رسول الله يك في الخمر وأبو بكر أربعين حرمت التجارة في الخمر 10 
جلد مئة والرجم 3600٠٠٠٠‏ خزرنا قيام رسول الله يئِِ في الظهر والعصر 10 
جلس أبو هريرة إلى جنب حجرة عائشة وهي تُصلي ...2.0 087505 حسابكما على الله أحدكما كاذب ل خا 1 
جلس رسول الله وَل وكشف عن وجهه 0286680000000 حسن الظن من حسن العبادة 100 
جمع رسول الله يي بين الظهر والعصر والمغرب 0١٠/٠.‏ ا حُسْنٌ الملكة يمنٌء وسوء الخلق شوم 0103 
جمع عمر بن عبد العزيز بني مروان حين استخلف ....... 59177 حضرت لعانهما عند رسول الله عَكلِقِ /111 
الجمعة حى واجب على كل مسلم في جماعة ...0008 حفظت سكسين في الصلاة: سكتة إذا كبر الإمام 0ض 
الجمعة على كل من سمع النداء 686060666066...6.6.6.0.0..6606 00 حفظك الله بما حفظت به نبيه م ان 
الجنب إذا أراد أن يأكل توضا 0003 00000 عي ماق وميا يناه وبدر ا اف 0 
الجهاد واجب عليكم مع كل أمير مع ماه ل 6 3580# ١‏ الحل كله ماج امسا ف ال ام ل 1108010 
جهد المقلء وابدأ بمن تعول 30٠000‏ الحَلفٌ منفقة للسلعة ممحقة للبركة 0000 رو 
الجوائح كل ظاهر مفسد من مطر أو برد . . .085.00.00.00 حمةأودميرقاً ا ا ا 
جوف الليل الآخر فصّلّ ما شئت فإن الصلاة .07000 الحمد لله الذي أطعم وسقى وسوغه وجعل له مخرجاً 0 
(١‏ الحمد لله الذي أطعمنا وسقانا وجعلنا من المسلمين كيك 

الحائض إذا مد بها الدم تُمسك بعد حيضتها ...68800 الحمدلله الذي أطعمنا وسقانا وكفانا وآوانا 00 
الحائض والنفساء إذا أتنا على الوقت تغتسلان ...200.00 044 الحمد لله الذي أنقذه بي من النار ا ان 
حافظوا على هؤلاء الصلوات الخمس حيث ينادى ...02088 الحمد لله الذي جعل من أمتي من أمرثُ أن أصبر ا 
حالف رسول الله يَكدِ بين المهاجرين والأنصار 1 الحمد لله الذي كفاني وأواني وأطعمني وسقاني ملم هده 
حب الدنيا وكراهية الموت 920٠0٠‏ الحمد لله الذي وفق رسول رسول الله لما يُرضي ان 
حبسونا عن صلاة الوسطى صلاة العصر 000000000000٠‏ الحمد لله رب العالمين أم القرآن ما ل ا اق 311/1 
حبك الشيء يعمي ويْصمٌ ...0186.00 الحمدلله رب العالمين هي السبع المثاني التي أوتيت ١‏ 
حتى إذا كان عند ذهاب الشفق نزل فجمع بينهما 0303000 الحمدلله كتاب الله واحدٌ وفيكم الأحمر وفيكم ا ا 
حتى إذا مضت أربعون من العخمسين ...0.0000 037303 الحمد لله كثيراً طيباً مباركاً فيه غير مكففي الح ال 
حتى تروني قد خرجت 00606 6.6....600.66666....... 0259 الحمدلله نستعينه ونستغفره ونعوذ بالله من شرور م و لل 
حتى غاب ذلك منك في ذلك منها؟ ...080.0 حمى رسول الله ويل كل ناحية من المدينة اي ال 
حتى فرغ ثم جلس فافترش رجله اليسرى ............. 027 حوالينا لا علينا ني انس ام اا 
حتى يبعث فيه رجلاً منى أو من أهل بيتى يواطىء 80٠0‏ حولها ندندن ال ولو كس قن ماو ناا سس وا 
حب م افرضته بالمادثم الغسية ٠...‏ ال ا 341 ١‏ التحياء خير كلة م قا 


| 1 «صسفت | | عضت | 


حياتها - أي الشمس بعد العصرة - أن تجد حرّها امبو ا 11 
الحيّة؛ والعقرسب“» والفويسقة ا ل ل 16 
رخ 
الخالة بمنزلة الأم ب ب ال 
خالفوا اليهود فإنهم لا يُصلون في نعالهم 1 
خبأت هذا لك ا 1 ااا 
خبيئة من الخبائث م ماما اك ا ا 0 
خدمت النبي يي عشر سنين بالمدينة وأنا غلام 10 
خذ بعض مالها وفارقها اع مخ وس 
خذ ثوبك ل ا 11 
خذ الحب من الحب» والشاة من الغتم 1 
خذ عليك ثوبك ولا تمشواعراة ب 100000000 
خذها فإنما هي لك؛. أو لأخيك أو للذئب اح ا قوت سور 
خذها فلعمري لمن أكل برُقية باطل اانا 
خذوا عني» خذوا عني» قد جعل الله لهن سبيلاً ا 
خذوا ما بال عليه من التراب فألقوه ا ا ا 
خذي ما يكفيك وبنيك بالمعروف اران 
الخراج بالضمان لا رمم 
خرج رجلّ من بني سهم مع تميم الداري وعدي بن 0 
خرج رجلان في سفر فحضرت الصلاة اخ 11 
خرج رسول الله يد إلى قباء يصلي فيه - قال: فجاءته مم 9177 
خرج رسول الله يك إلى المصلى فاستسقى وم الل م1 
خرج رسول الله وِْ عام الحديبية ادع ا عام ب ١/4‏ 
خرج رسول الله يك فقالت لي همدانٌ ل و و 8 
خرج رسول الله يك متبذلاً متواضعاً متضرعاً 00000 
خرج رسول الله يك وعليه مرط مُرِحَلٌ من شعر لع 
خرج رسول الله يق يعود عبد الله بن أبي في مرضه سنا 
خرج رسول الله يك يوم فطر فصلى ركعتين لم يُصل 1 
خرج رسول الله بك يوماً يستسقي. فحوّل إلى الناس ل 
خرج عبدان إلى رسول الله يك يعني يوم الحديبية مط ا قا 
خرج النبي يك زمن الحديبية اال ا سام سو 2390 
خرج النبي يكل من المدينة إلى مكة حتى بلغ عسفان م 1 
خرجت مع زيد بن حارثة في غزوة مؤتة مومع وال الم 1/14 
خرجت مع النبي يك حاجاً ا 1 
خرجت مع النبي يَكةِ لصلاة الصبح فكان لا يمرٌ نذا 
خرجت معتمراً عام حاصر أهل الشام ابن الزبير ا 1 
خرجنا في ليلة مطر وظلمة شديدة نطلب رسول الله سان 
خرجنا مع رسول الله يك إلى نجدء حتى إذا كنا 0111000000 
خرجنا مع رسول الله يك حتى جئنا امرأة من الأنصار 1 
خرجنا مع رسول الله يكلٍ عام حجة الوداع الما جنا ل 11 و اا 


خرجنا مع رسول الله في بعض غزواته في حر مع م ل 12 
خرجنا مع رسول الله في جنازة رجل لس ليق 
خرجنا مع رسول الله يك في سفر فح و ا 
خرجنا مع رسول الله يِْ في سفر فصلى بنا العشاء 000 سين 
خرجنا مع رسول الله يك في عام حنين 000 0 نا 
خرجنا مع رسول الله يكْْ في غزوة ذات الرقاع ع ا 
خرجنا مع رسول الله يِه لا نرى إلا أنه الحج ا 
خرجنا مع رسول الله بكي من المدينة إلى مكة 00 شين 
خرجنا مع رسول الله يك موافين هلال ذي الحجة #لالا١‏ 
خرجنا مع النبي يَكِ في رمضان عام الفتح م 1 
خسفت الشمس فصلى رسول الله يَكِيةٍ والناس معه كيل 
خسفت الشمس في حياة رسول الله وَل فخرج ا ل ١18‏ 
خصلتان أو خلتان لا يحافظ عليهما عبد إلا دخل ا 53ثة 
خط لي رسول الله دارا بالمدينة بقوس الو 
خطب ابن عباس في آخر رمضان على مثبر البصرة سيان 
خطب رسول الله بك يوم الفتح أو فتح مكة محضن لس و أققة 1 
خطبت إلى النبي ييِِ أمامة بنت عبد المطلب ميج الس ا 
خطبنا رسول الله يل فأقبل الحسن والححسين عليهما م اا 
خطبنا رسول الله يكلِ ونحن بمنى ففتحت أسماعنا لا6ة١‏ 
خطبنا رسول الله يك يوم النحر بعد الصلاة عا 721 
خطبنا عمر بن الخطاب فقال: إني لم أبعث عُمالي لاع 
خلافة النبوة ثلاثون سنة ثم يؤتي الله الملك من 1000000 
خلافة نبوة» ثم يؤتي الله الملك من يشاء او ا 2011 
خلط عليك الأمر 0 
الخلفاء خمسة: أبو بكر وعمر وعثمان وعلي ان 
خلق هؤلاء لهذه وهؤلاء لهذه اما ا ا ع 211 
خلوا له عن جيرانه م و ال م 1111 
الخمر من هاتين الشجرتين النخلة والعنبة م ا 0 
خمسنٌ تجب للمسلم على أخيه بجا ا 5117 
خمّس رسول الله يَكَِ خيبر 0 ان 
خمس صلوات افترضهن الله عز وجل 00 
خمس صلوات في اليوم والليلة و ل 1 
خمس صلوات كتبهنّ الله على العباد» فمن جاء بهن لفل 
حمس قتلهنّ حلال في الحرم 1 
مس لا جناح في قتلهن على من قتلهن ام 1 
خمسٌ من جاء بهن مع إيمان دخل الجنة لحو 
خمسون فى فورنا هذاء وخمسون إذا رجعنا 1 
خمشاً هذه شر من الأولى» كان عبداً مأمورة اا 
خياركم ألينكم مناكب في الصلاة 0 0000000 
خير أمتي القرن الذي بعثت فيهم ثم الذين يلونهم مل 


عون المعبود 
خير الصحابة أربع وخير السرايا أربعمائة م 


خيدُ صّهُوف الرجال أوَلها وشيُها آخرها 
خيرٌ الكفن الحُلة» وخير الأضحية الكبش الأقرن 
خير المجالس أوسعها 
خير يوم طلعت فيه الشمس يوم الجمعة 


خيركم المدافع عن عشيرته ما لم يأثم 00000 

خيركم من تعلم القرآن وعلمه 000 #شظظغظ1ظ 

خَيّرَنا رسول الله يك فاخترناه ا 000 
)د( 

دباغها طهورها ا 


دخل رجل على جمل فأناخه في المسجد 
دخل رجلان من أبواب كندة وأبو مسعود الأنصاري 
دخل رسول الله يل المسجد فإذا هو برجل 
دخل رسول الله المسجد وحبل ممدود بين 
دخل رسول الله يك عام الفتح من كداء 
دخل علي أفلح بن أبي القعيس فاستترت منه 


دخل علىّ رسول الله بك وعندنا زينب بنت جحش. . . 


دخل عليّ رسول الله يك ومعه علينٌّ وعليٌ ناقه' 
دخل علي علي يعني ابن أبي طالب» وقد أهراق 


دخل علينا رسول الله فقدمنا زبداً وثمراً 57 


دخلت على عائشة فأخرجت إلينا إزاراً غليظاً 
دخخلت على علي أنا ورجلان» رجل منا ورجل من بي 
دخلت على النبي يي في بيته فرأيته متكثاً 
دخلت على النبي كل وهو يتوضأ والماء يسيل 
دخلت على النبي يد وهو يستاك 
ذخخلت مع أبي بكر أول ما قدم المديئة 


دخلنا على جابر بن عبد الله فلما انتهينا إليه 7 


دخلنا على حذيفة فقال: إني لأعرف رجلا لا تضره 


دع الحُفين فإني أدخلتٌ القدمير: الخفين وهما 000 
الدعاء هو العبادة حا ا الخطفاة سك مط امسا 0ه 


دعاني رسول الله يف إلى السحور في رمضان 
دعاني رسول الله يك وقد أراد أن يبعثني بمال إلى 


دعه فإِن الحياء من الإيمان اا 
دعها عنك فإن من القرف التلف 00100 


دعو الحبشة ما ودعوكم واتركوا الترك ما تركوكم .... 


دعي هذه وقولي الذي كنت تقولين 
دفن مع أبي رجل فكان في نفسي من ذلك حاجة 
دلوني على قبره 


دخل الني يل الجعرانة فجاء إلى المسجد 5536 


كي التظووت 7 لوكس ركد وام 


الدّية للعاقلة ولا ترث المرأة من دية زوجها 1 
دية المعاهد نصف دية الحر ا«اوخون اط سام م 402817 
42 
ذاك إبراهيم عليه السلام ا 1 
ذاكم العرض يا عائشة! من نوقش الحساب ان 
ذباب ذباب' اواطر سح و لعو ال 
ذبح النبي يل يوم الذبح كبشين أقرنين أملحين ا داكفا 
ذبحنا يوم خيبر الخيل والبغال والحمير 0 
ذروها ذميمة 000111 اا 
ذكاة الجنين ذكاة أمه اام كمون الع مال 11 
ذكر رسول الله بك الدجال 000 
ذكر رسول الله يخ صاحب الصور فقال: عن يمينه ان 
ذكرك أخاك بمايكره ا ‏ اللخ ته 
ذلك أفضل أموالنا امم ل م م م ا 01 
ذلك كفل الشيطان 1 
ذلك المّذي وكلٌ فحل يُمْذي 0 
ذهب أصحاب الدثور بالأجور لتم ا ا 104 
الذنهب بالذهب تبرها وعينها لاط الأ ا 
الذهب بالوّرقٍ رباً إلا هاء وهاء والبر بالبر ربا 0 
ذهب الظمأ وابتلت العروق وثبت الأجر لاا 
ذهب فرسسٌ له فأخذها العدو اورم ا 1 
ذو الملكوت والجبروت والكبرياء والعظمة 1 
(١‏ 
الرؤيا على رجل طائر ما لم تُعبر ا 
رؤيا المؤمن جزء من ستة وأربعين جزءاً من النبوة 6 
الرؤيا من الله والحلم من الشيطان مادم ل م اده 
رابطنا مدينة قنسرين مع شرحبيل بن السمط او ا ل 
الراحمون يرحمهم الرحمن 1 1 
الراكب شيطان والراكبان شيطانان 0000000 
الراكب يسير خخلف الجنازة والماشي يمشي خلفها ين 
رآني رسول الله يكل وعلي ثوب مصبوغ ميسن 0 
رأى رسول الله يكل يتوضاأ ا 1 
رأيت أبا نضرة قَبّل خد الحسن رضي الله عنه 1 
رأيت ابن عمر أناخ راحلته مُستقبل القبلة 000 
رأيت ابن عمر في السوق اشترى ثوباً شامياً ا ا 
رأيت أثر ضربة فى ساق سلمة فقلت ما هذه؟ 000 
رأيت جابرا أيحلف بالله أن ابن الصياد الدجال او 
رأيت رابة رسول الله يَكيِ صفراء م اق 1 
رأيت رجلا ببخارى على بغلة بيضاء عليه عمامة م 
رأيت رجلاً يصدر الناس عن رأيه لا يقول شيئاً اا ا 


ل | 1 تصصد ]|[ عم | 


رأيت رسول الله و إذا استفتح الصلاة رفع يديه ل 
رأيت رسول الله يك إذا توضا يدْلّك أصابع رجليه نا 
رأيت رسول الله يكلِِ أذن في أذن الحسن بن علي م افلم 
رأيت رسول الله يك بال م نضح فرجه 1 
رأيت رسول الله يك بمنى يخطب على بغلة وعليه ل اع 
رأيت رسول الله يك توضأً فلما بلغ مسح رأسه ا 
رأيت رسول الله يك توضأ مثل ما رأيتموني توضأت ا 
رأيت رسول الله يك رفع يديه حين افتتح الصلاة ا 
رأيت رسول الله يي عند جمرة العقبة راكباً م 19 
رأيت رسول الله يك غداة الفتح وأنا غلام شاب 11100 
رأيت رسول الله يَئِِ فعل هذا 0 00 
رأيت رسول الله ِةِ يتوضأء قالت: فمسح رأسه 0 100 
رأيت رسول الله يل يتوضأ وعليه عمَامَةٌ قطريّة 0 
رأيت رسول الله يك يخطب الناس بمنى وح ع ل وما 
رأيت رسول الله يك يخطب الناس يوم عرفة با و ا لوو ةا 
رأيت رسول الله يك يدعو هكذا بباطن كفيه ا م الو ام 
رأيت رسول الله يك يرفع إبهاميه في الصلاة و المي 
رأيت رسول الله يي يرمي الجمرة من بطن الوادي 1 
رأيت رسول الله يك يرمي على راحلته ال لفل 
رأيت رسول الله يل يستاك وهو صائم الفا ا ا ال 
رأيت رسول الله يك يُصلي حافياً ومتنعلاً 0 00 
رأيت رسول الله يك يُصلي على حمار 1 
رأيت رسول الله يك يصلي في ثوب واحد 4 عا ماو كا ون ألا 
رأيت رسول الله يك يصلي للناس وأمامة بنت أبي 51 
رأيت رسول الله يك يصلي وفي صدره أزيرٌ كأزيز 00000 
رأيت رسول الله يك يصنع كما صنعت اا 
رأيت رسول الله يك يضع إبهامه على أذنه كم اله 
رأيت رسول الله يك يعقد التسبيح بيمينه 001 
رأيت رسول الله يك يُبّل عثمان بن مظعون وهو ميت اا 
رأيت رسول الله يك يمسح رأسه مرة واحدة ا 
رأيت رسول الله يي ينزل من المنبر فيعرض له الرجل مم الا 
رأيت رسول الله يك يوم فتح مكة وهو على ناقة 11 
رأيت سعيد بن جبير أقام بجمع 1 
رأيت شريكاً صلى بنا في جنازة العصر مو ا ا أنه 
رأيت عثمان بن عفان سثل عن الوضوء ا وا 
رأيت عثمان بن عفان غسل ذراعيه ثلاثاً ثلاثاً ا 
رأيت على الصلت بن عبد الله بن نوفل لعفف 
رأيت علياً أني بكرسي فقعد عليه ثم أتي ا و ا 
رأيت علياً توضا فذكر وضوءه كله كن حما ل ا 112 
رأيت علياً توضأ فغسل وجهه ثلاثاً و و1 


رأيت علياً رضي الله عنه يُضحي بكبشين 006 ه<*شظظ151إ 
رأيت علياً رضي الله عنه يمسك شماله بيمينه 
رأيت قوماً ممن يركب ظهر هذا البحر كالملوك ع 0 
رأيت الليلة كأنا في دار عقبة بن رافع وأتينا برطب ا 
رأيت الئاس يضربون على عههد رسول الله يكل 0 
رأيت الني يكل إذا سجد وضع ركبتيه قبل يديه 
رأيت النبي يق أمر الناس في سفره عام الفتح ف د 
رأيت الني يكل حين افتتح الصلاة رفع يديه حيال 5 
رأيت الني يَكٍ على المنبر وعليه عمامة سوداء 
رأيت النبي يَككِ وأبا بكر وعمر يمشون أمام الجنازة 000 
رأيت النبي يكل واضعاً ذراعه اليمنى على فخذه 0 
رأيت الني يي بخطب قائماً ثم يقعد قعدة ا 
رأيت الني يكل يخطب الناس على ناقته 
رأيت الني يكل يرفع يديه إذا كبر وإذا ركم ل 
رأيت الي يق يُصلي يوم الفتح ووضع نعليه 
رأيت النبي يََِ يطوف بالبيت على راحلته 89 ش22 
رأيت النني يك يقرأ إأيحسب أن ماله أخلده» 
رأيت واثلة بن الأسقع في مسجد دمشق بصق 
رأيتك تصنع أربعاً لم أر أحداً من أصحابك 
رأينا رسول الله يك يخطب بين أوسط أيام التشريق 2# 
رب اغفر لي وتب عليّ إنك أنت التواب الرخيم 
رما اغتسل في أول الليل وربما اغتسل في آخره 
ربّما أوتر في أول الليل وربما أوتر في آخره 0 
ريّما جهر به وربما خفت ...2 . ٠.‏ ا ا ا ا ا 


ربنا آتنا في الدنيا حسئة وفي الآخرة حسنة 000 
الرجل جَبارٌ والمعدن جبَارٌ . . ...2 ............ 50 
الرجل على دين خليله فلينظر أحدكم من يخالل 
رجل يجاهد في سبيل الله بنفسه وماله 000 
الرجل يكون على الفثام من الناس 00 21 
رجم النني يَكِ رجلاً من اليهود وامرأة زنيا 000000 
رحم الله امرءا صلى قبل العصر أربعاً امسمفية الم 
رحم الله رجلاً قام من الليل فصلى 
رحم الله رجلاً قام من الليل فصلى وأيقظ امرأته 212111 
رحمة الله علينا وعلى موسىء. لو صبر لرأى 121011 
رخص رسول الله يك لأمهات المؤمنين في الذيل 110000 
رخص رسول الله ب لعبدالرحمن بن عورف 0 
رخص لنا رسول الله يي في العصا والحبل 
رد رسول الله بك ابتته زينب على أبي العاص 
رد على هذا زريبة أمه التي أخذت منها 
روا عليهم نساءهم وأبناءهم 0 
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رُُوا هذا في وعائه وهذا في سقائه فإني صائم 000 
رسول أحدكم في حاجته أكرم عليه 0 00 
رسول الرجل إلى الرجل إذنه ا ا ا 0:15 
رُصُّوا صفوفكم وقاربوا بينها وحاذوا بالأعناق م ا 
رفع القلم عن ثلاثة: عن المجنون المغلوب لاحو الس 11 
رفع القلم عن ثلاثة : عن النائم حتى يستيقظ رف 
رفع القلم عن ثلاثة : عن النائم حتى يستيقظ وعن 1 
ركب رسول الله يك فرساً بالمدينة فصرعه على جذم 0ه 
رمقت محمدا بَكَيةِ في الصلاة فوجدت قيامه كركعته ع 246 
رمقت النبي يَللِةِ في صلاته؛ فكان يتمكن من ركوعه 2 
رمي رجلّ بسهم في صدره أو في حلقه فمات م م جرم 
الريح من روح الله مقاط ةط الما ومن اكت اقاترهة 
مر( 
زادك الله حرصاً ولا تعد 3 00000 
زارنا رسول الله يكل في منزلنا فقال: السلام عليكم اين 
زكاة الفطر من رمضان صاع الام 5 
الزم بينك واملك عليك لسانك وخذ بما تعرف 1 
زن وأرجح و ل 1 17 
زنى رجل من اليهود وامرأة» فقال بعضهم لبعض...1..... 440١‏ 
زنى رجل وامرأة من اليهود وقد أحصنا لوو 4031 
زوجني أهلي أمة لهم رومية اي رم املك مع وال 1048 
زينوا القرآن بأصواتكم 0101001 12000 
(س)2 
سئل أسامة بن زيد وأنا جالسٌ نض عه وم وال ا 1317 
سئل جابر بن عبد الله عن الرجل يرى البيت ا الوا 
سئل رسول الله يليه عن رجل طلق امرأته ثلاثاً مك ا 
سُئل رسول الله عن الوضوء من لحوم الإبل وما ا قار فوا أ ألا 
سئل النبي يَكِ عن العقيقة؟ فقال لا يحب الله العقوق يداك 
سافرنا مع رسول الله يك في رمضان مح ا 1 
ساقي القوم آخرهم شرباً ا ا دو ا 2011 
سأل رجل ابن عباس : أشهدت العيد مع رسول الله ا 11 
سألتُ أبا العالية عن رجل أصابته جنابة 1 
سألت ابن عباس عن شيء من أمر الجمار ال و مالقا 
سألت ابن عباس عن هذه الآية إلا تنفروا يعذبكم» الحا 
سألت ابن عباس فقال: لما نزلت التي في الفرقان ل ا 
سالك ابن عباس فقلت + ماشنء أجده في صدرني؟ 011 
سألت ابن عباس كيف كانت صلاة رسول الله وَل 1 
سألت ابن عمر: متى أرمي الجمار؟ امم م ا 
سألت أَمّ سلمة رضي الله عنها ما كان النبي يكن م 


سألت أم سلمة كيف كان رسول الله يك يقرأ هذه الآية سم 


سألت أم سلمة ماذا تصلي فيه المرأة من الثياب ا 
سألت أنساً عن قراءة النبي يكل اس ل اخع او ا تار 
سألت أنس بن مالك عن الوضوء مط و م 1 
سألت جابراً: هل غنموا يوم الفتح شيئاً؟ 2 
سألت رافع بن خديج عن كراء الأرض بالذعب لضف 
سألتُ رسول الله بَكِدٍ عمًا يُوجب الغسل ا 
سألت رسول الله يَكلِدِ عن الجنين ان 
سألت رسول الله ككل قلت: إنا نصيد بهذه الكلاب؟ كن 
سألت عائشة: أكان رسول الله بك يقرأ الور في م9 
سألث عائشة أم المؤمنين: بأي شيء كان يوتر رسول ١174‏ 
سألت عائشة عن صداق رسول الله وَل ا 1 
سألت عائشة عن صلاة رسول الله وَكِ فقلت لها أي انين 
سألت عائشة عن وتر رسول الله يكل مودو ا ا اا 
سألت محمداً عن سهم النبي يك والصفي مط ا م 
سألت النبي يكل عن التيمم فأمرني ان 
سألت النبي يكل عن شراب من العسل فقال: ذاك مر 
سألت هشام بن عروة عن قطع السدر وهو مستئلٌ 8181 
سألنا فضالة بن عبيد عن تعليق اليد في العنق للسارق 100000000 
سبحان الله! إن المُسْلم لا ينجس ااا 
سبحان الله! إن هذا من الشيطان» لتجلس في مركن ل كلا 
سبحان الله! تطهري بها 0 دن 
سبحان الله! لا بأس أن يؤجر ويحمد ام ا لق 
سبحان الله وبحمده ا ا ل ااال 
سبحان ذي الجبروت والملكوت والكبرياء والعظمة ادم و 2 
سبحان الذي سخر لنا هذا وما كنا له مقرئين مح ام 1 
سبحان ربي الأعلى وبحمده و 41 
سبحان ربي العظيم وبحمده اا ا 
سبحانك اللهم ربنا وبحمدك اللهم اغفر لي ا سالاد 
سبحانك اللهم وبحمدك أشهد أن لا إله إلا أنت مين 
سبحانك اللهم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالى ل شلال الال 
سبفكن يتامى بدرء ولكن سأدلكنَ على ما هو خية ل 
سُيُوِحٌ قدو ربهُ الملائكة والروح 1 
شنيها ال 
ستصالحون الروم صلح ا آمناً الما ل ا واد واكاك 3ع 
ستفتح عليكم الأمصارء وستكون جنود مجندة 1 
ستكون عليكم أئمة تعرفون منهم وتنكرون ا 
ستكون فتنة صماء بكماء عمياء دفوو اد مه ا 211 
ستكون في أُمتي هناتٌ وهناتٌ وهناتٌ وما تم ا ع 
ستكون هجرة بعد هجرة ا 
سجد وجهي للذي خلقه وشق سمعه وبصره بحوله 1 
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سجدنا مع رسول الله يكل في 9إذا السماء انشقت» . 
السُجل كاتبٌ كان للني يك 
السراويل لمن لا يجد الإزار 0 
سرثُ مع رسول الله يِه في غزوة فقام يُصلي 
سكتنان حفظتهما عن رسول الله يَكِهِ قال 0 
السلام عليكم دار قوم مؤمنين وإنا إن شاء الله 
السلام عليكم ورحمة الله؛ السلام عليكم ورحمة الله 
السلام عليكم ورحمة الله 1 17077 
سلَّم رسول الله يك في ثلاث ركعات من العصر 
سمع الله لمن حمده» اللهم ربنا لك الحمد 
سمع رسول الله يك رجلاً يدعو في صلاته 00006 


سمع سامع بحمد الله ونعمته وحسن بلائه علينا . . . . 
السمع والطاعة على المرء المسلم فيما أحب وكره . . 
سمعت امرأة تسأل عائشة عن امرأة فسد حيضها 
سمعت خطبة رسول الله يل بمنى يوم النحر 5 
سمعت رسول الله يك يقرؤها افروحح وريحادٌ» 
سمعت رسول الله يك يقرأ بالطور في المغرب 
سمعت منادي رسول الله يَكِْْ ينادي : أن الصلاة. . . . 
سمعت النبي يَكقٍ على المنبر يقرأ: ونادوايا مالك» 
سمعت النبي يك يقول في التطوع ا 


سمعت الننبي يك يهل ملبداً 2011100 
سمعت هشام بن حكيم بن حزام يقرأ سورة الفرقان . 
سمُوا الله وكلوا ل ا ا ا 
سناه سسناه يام أم خالد! م ا 
سُنة الصلاة أن تنصب رجلك اليمنى وتثني رجلك 5 
السّنة غلى المعتكف أن لا يعود مريضاً وو 1 


مله وضع الكففٌ على الكنفٌ في الصلاة تحت السرة 
سورة من القرآن ثلاثون آية شفع لصاحبها حتى غفر . 
سرُوا صُفُوفكم فإن تسوية الصَّف من تمام الصلاة 1 
سيأتي على الناس زمانٌُ عضوضٌ يعض الموسر. . . . 
سيأتي ملك من ملوك العجم يظهر على المدائن كلها . 


سيصير الأمر إلى أن تكونوا جنوداً مجندة 

مسيكون في أمتي اختلاف وفرقةٌ قومٌ يحسنون القيل . . 

سيكون في هذه الأمة قومٌ يعتدون في الطهور والدعاء 

سيماهم التحليق والتسبيد فإذا رأيتموهم فأنيموهم .. 
اش 

الشؤم في الدار والمرأة والفرس 00 


2 


شاتك شاة لحم 111 ا ان 
شاركت القوم إذاً و الب ع ا 
شر الطعام طعام الوليمة يدعى لها الأغنياء ويترك يقفضن 
شر ما في رجُل شح هالع الود ا 
شغلتي أعلام هذهء اذهبوا بها إلى أبي جهم 31 
شفاعتي لأهل الكبائر من أمتي م ا لقع 
الشفعة في كل شرك ربعة أو حائط ا مم 
شقيه بشقتين فأعطي هذه نصفاً اس اب م 11 
شمت أخاك ثلاثاً» فما زاد فهو زكام عا 0 
الشمس والقمر لا يخسفان لموت أحد ولا لحياته ا ةا 
الشهادة سبع سوى القتل في سبيل الله ا ا 
شهدت أبا برزة دخل على عبيد الله بن زياد ا ةا لا 
شهدت خيبر مع ساداتي فكلموا في رسول الله كل ا 
شهدت رسول الله يك إذا لم يقاتل من أول النهار 90 
شهدت عثمان بن عفان وأتي بالوليد بن عقبة فشهد لل "444 
شهدت على نفسك أربع مرات اذهبوا به فارجموه 1 
شهدت علي وأني بدابة ليركبها 00 
شهدت المتلاعنين على عهد رسول الله يليد اخ ام ا ف 1 
شهدت مروان سأل أبا هريرة: كيف سمعت رسول الما ألو 
شهدت مع رسول الله يك حنيناًء فسرنا في يوم قائظ 0 
شهدت مع معاوية بيت المقدس فجمّع بنا ما عنما 131101 
شهدنا الحديبية مع رسول الله يَكِ فلما انصرفنا لخ 0 
الشهر تسم وعشرون فلا تصوموا حتى تروه مك عع 1 
شهرا عيد لا ينقصان رمضان وذو الحجة خم الم 0 
شيطانٌ يتبع شيطانة 2 0 0 
(ص) 
صارت صفية لدحية الكلبي ثم صارت لرسول الله يكن 
صاع من بر أو قمح على كل اثنين صغير أو كبير اك 
صالح رسول الله يك أهل نجران على ألفي خلة م 
صالح النبي يكل أهل فدك وتسا ف واس سا وو ل ل 
صحبت ابن عمر في طريق قال: فصلى بنا ركعتين سرون 
صحبت رسول الله يِةِ ثمانية عشر سفراً نا 
صحبت رسول الله يك فلم أسمع لحشرات الأرض خسن 
صدقةٌ تصدّق الله عز وجل بها عليكم فاقبلوا صدقته ل 
صدقت. المسلم أخو المسلم كو انه ساس مسو 1183 
صديد أهل النارء ومن سقاه المح لارام ا د 
الصعيد الطيب وضوء المسلم رض 
صفتٌ القدمين ووضع اليد على اليد من السّنة م 07 
صل ركعتين تجوز فيهما 1 
صل الصلاة لميقاتها واجعل صلاتك معهم سبحة ا يد 


صل الصلاة لوقتها فإن أدركتها مهم ...600.00.00.00 صلى الله عليك وعلى زوجك لواطتي الله دام و 1 
صلّ قائماً فإن لم تستطع فقاعداً ...0.0.0.0 008817 صلى النبيٌ يك على ابن الدحداح ونحن شهود ا كلض 
صل هاهنا 000.0...6600060660060666000060000 0808 صلى الني يل في خوف الظهرء فصف بعضهم ال ١‏ 
الصلاة أمامك 00٠00000٠0٠0...‏ صلي في الحجر إذا أردت دخول البيت 0 
الصلاة خيرٌ من النوم» الصلاة نخيرٌ من النوم ...02608.00 صليت إلى جنب ابن عمر فوضعت يدي على رن 
صلاة الرجل في جماعة تزيد على صلاته في بيته ٠‏ 0 0 .0ه صليت إلى جنب أبي فجعلت يدي بين ركبتي 0 
صلاة الرجل في الفلاة ُضاعف على صلاته في ...0060300 صليت خلف رسول الله يَكِ فكان إذا انتصرف انحرف 31 
صلاة الرجل قاعداً نصف الصلاة 000 06 صليت الركعتين قبل المغرب على عهد رسول الله ا 
صلاة الصّبح ركعتان 0..00.00.0.00000060060.0.. 08337 صليتُ مع ابن عباس على جنازة فقرأ بفاتحة الكتاب م 
الصلاة الصلاة» اتقوا الله فيما ملكت أيمانكم 3 صليت مع ابن عمر المغرب ثلاثاً 1 
صلاة في إثر صلاة لا لغو بينهما ...00208480 صليت مع أبي هريرة العتمة فقرأ إإذا السماء ا 1 
الصلاة في جماعة تعدل خمساً وعشرين صلاة .00200.00 صليت مع رسول الله ب الظهر بالمديئة أربعاً ا ا 
صلاة الليل مثنى مثنى فإذا خشي أحدكم الصّبح ١‏ د 353300 صليت مع رسول الله يق الصبح بمنى م و ل كثلاة 
صلاة الليل والنهار مثنى مثنتى 080800 صليت مع رسول الله يَِ فعطس رجل من القوم ا كول 
الصلاة مثنى مثنى أن تشهّد في ركعتين ...02852.00 صليثُ مع رسول الله يك فكان إذا كبّر رفع يديه ممما ا ويا 
صلاة المرء في بيته أفضل من صلاته في مسجدي ا صليت مع النبي يك ركعتين ومع أبي بكر ال 1 
صلاة المرأة في بيتها أفضل من صلاتها في حجرتها 0076٠...‏ صليت مع النبي يق غير مرة ولا مرتين العيدين بغير نل 
الصلاة المكتوبة واجبةٌ خلف كل مسلم برا كان أو ...044 7 صليت مع النبي يك فكان يسلم عن يمينه السلام لاو 
صلانه قائماً أفضل من صلاته قاعداً ...0400 صليت وراء النبي يكل على امرأة ماتت في نفاسها م 
الصلح جائرٌ بين المسلمين كا مو لو اصع احم ا 5912 وه 1 
صلوا على صاحبكم ماقم ماخاا حم لامو ا ا شئت وأفطر إن شئت ام ل و ا 0 
صنُوا قبل المغرب ركعتين لدت ل ا وا ” ا ا ادييا 
صلَى إلى جني عبد الله بن طاوس في مسجد الخيف 000 0010748 صمتم يومكم هذا؟ لمعنه ور ار ماو لحا عل للا 1 14417 
صلى بنا ابن الزبير في يوم عيد في يوم الجمعة أول ...0008 صنعت للني يَكيدِ بردة سوداء فلبسهاء فلما عرق فيها ا ا 
صلى بنا أبو موسى الأشعري. فلما جلس في آخر ...04137 الْصورٌ قرنٌ يتفخ فيه ااا 00 
صلى بنا أبو هريرة يوم الجمعة فقرأ بسورة الجمعة ........ 0004 صيد البر لكم حلالٌ ما لم تصيدوه مك او ل م 161 
صلى بنا رسول الله يل إحدى صلاتي العشي الظهر ا «(ض) 

صلى بنا رسول الله يك الصّبح بمكة فاستفتح سورة ...2.22 05044 ضالة الإبل المكتومة غرامتها 00 
'صلى بنا رسول الله يي بالمدينة ثمانياً وسبعاً .0060000 ضحك رسول الله يي فقال له أبو بكر أو عمر ال 0 
صلَّى بنارسول الله ب صلاة الخوف فقاموا صفًَ ...0 . 001744 ضع هذه الآية في السورة التي يُذكر فيها كذا وكذا سم كا 
صلى بنا رسول الله يي فسلم في الركعتين ...0030008 ضيفت النبي يي ذات ليلة فأمر بجنب فشُوي ا ا 
صلى رسول الله يَئدِ الظهر بالمدينة أربعاً ...001837350 الضيافة ثلاثة أيام فما سوى ذلك فهو صدقة مما ا 14 
صلى رسول الله يك الظّهر والعصر جميعآ م 1 ١ط‏ 

صلى رسول الله يد الظهر يوم التروية ...300020002 طاف ذات يوم على نسائه يغتسل عند هذه وعند هذه ا 1 
صلى رسول الله يد صلاة الصبح فلما انصرف قام 42220٠‏ طاف النبي يك في حجة الوداع على راحلته مط ا فا ١‏ 
صلى رسول الله يق على جنازة فقال: اللهم اغفر .0350000 طفت مع عبد الله فلما جثنا دَبْر الكعبة ف ل ا 144 
صلى رسول الله يَكئِِ في حجرته والناس يأتمُون ...3502.02.00 طلاق الأمة تطليقتان ا ا 
صلَّى رسول الله ل يوم الفتح خمس صلوات بوضوء 000000 طلّق عبل يزيد لك ماف ا ود ا ل و ا 1 
صلى علي الغداة ثُّدّ دخل الرحبة قدعا بماء اف :م1 301 طلق عنق قاين عم امرآتة طعا ا لسو و الما 
صلى لنا رسول الله ب ركعتين ثم قام فلم يجلس ٠‏ 0 0 طلقت امرأتي فأتيت المديئة لأبيع عقاراً كان لي بها 1 
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طلقت خالتي ثلاثاً فخرجت تجد نخلاً لها. . . . 
طَهُور إناء أحدكم إذا ولغ فيه الكلبُ 5 
طوافك بالبيت وبين الصفا والمروة يكفيك . . . 
طوفي من وراء الناس وأنت راكبة 2000 
الطيرة شرك الطيرة شرك 0110011 


العائد في هبته كالعائد في قيئه 200000 
عادني رسول الله كله من وجع كان بعيني .... 
العامل على الصدقة بالحق كالغازي في سبيل الله 
عجب ريّنا تعالى من قوم يقادون إلى الجنة. . . . 
عجب ريّنا عز وجل من رجل غزا في سبيل الله . 
العجماء جرحها جبارٌ والمعدن جُبارٌ والبئر جبارٌ 


عرفها سنة ثم اعرف وكاءها وعقاصها 1 
عرفها سنة فإن جاء باغيها فأدها إليه 0 
العرية الرجل يعري الرجل النخلة 2116 
عَشْرٌ من الفطرة: قَصنُّ الشارب ا 
عشرةٌ في الجنة: النبي يكل في الجنة وأبو بكر في 


٠. 


عشرود ومقففا ف وام ف ةو اق وام ة ةة اث ةم مم مايل 
عقل شبه العمد مغلظ مثل عقل العمد 0 
علام تدغرن أولادكن بهذا العلاق 0 
العلم ثلاثة وما سوى ذلك فهو فضلٌ 20000 
عَلَمْتُ ناساً من أهل الصّمّة القرآن والكتاب . . . 
علّمنا رسول الله يك الصلاة فكبّر ورفع يديه . . . 
علمنا رسول الله بٍَِ خطبة الحاجة 520 
علمني رسول الله يك كلمات أقولهن في الوتر . 
على رسلكما إنها صفية بنت حبي؟ 0 


على كل مسلم ع و 


72 
ل الاهخ*“. مه"اع 


عليكم بالدُلجة فإن الأرض تُطوى بالليل 9 


العمرى أن يقول الرجل للرجل هو لك ما عشت ا 
العمرى جائرة لاس شق ان ا ا 
العمرى جائزة لأهلها والرُقبى جائزة لأهلها م ل 


عممني رسول الله يك فسدلها بين يدي ومن خلفي 2150 
عن الغلام شاتان مثلان» وعن الجارية شاة ل 
عن الغلام شاتان متكافتتان وعن الجارية شاة 000 
عهد إلينا رسول الله يك أن ننسك للرّوية 010000000 
عهدة الرقيق ثلاثة أيام ا ل ا ا نان 
العيافة زجر الطير والطرق الخط يخط في الأرض 0 
العيافة والطيرة والطرق من الجبت 0001111 
عيدان اجتمعا في يوم واحده فجمّعهما جميعاً 5251 


غ) 

غابت الشمس وأنا عند عبد الله بن عمر فسرنا 000 
غارت أَيكُم السام وا عأ ا تع عا مم ع سو 
غدا رسول الله يَيِ من منى حين صلى الصّبح 00 
غدونا مع رسول الله يت من منى إلى عرفات 0000 
غربها الج لسعاي اكد ام ا ا 0 


غزوت مع رسول الله يك تبوك و اله كح و وا 
غزوت مع رسول الله يك ست أو سبع غزوات 5000008 
غزوت مع رسول الله يك هوازن 0 0 0 0 
غزوت مع رسول الله بكو وشهدت معه الفتح م 2 
غزونا مع أبي بكر زمن رسول الله يك فكان شعارنا 5 
غزونا مع رسول الله يك الشام فكان يأنينا أنباط 00 
غزونا مع عبد الزحمن بن خالد بن الوليد فأتي بأربعة 00 
غزونا مع الوليد بن هشام ومعنا سالم بن عبد الله 1 
غزونا من المديئة نريد القسطنطينية 0000000 
غسل رأسه وغسل جسده اع ا 
غمّل رسول الله يي علينٌ والفضل وأسامة بن زيد 00 
غسل يوم الجمعة واجب على كل محتلم 0000 
غطوا بها رأسه واجغلوا على رجليه شيئاً من الإذخر 1 
غفرانك ا د د ا ا ا 0 
الغلام الذي قتله الخضر طبع كافراً ا 


اسم | ]| امعد ا[ |0000 


غلبنا عليك يا أبا الربيع! 73 شظ5ظ5 
غيروا هذا بشيء واجتنبوا السواد دإ ركه 26 


فابدؤوا قبل التسليم فقولوا: التحيات الطيبات. . . 
فأني أبو موسى برجل قد ارتد عن الإسلام فدعاه . 
فاجتمعوا على طعامكم واذكروا اسم الله عليه 
فاجمعها حتى يأتيها باغيها 
فاختاروا منها خمسين فاستحلفوهم 
فأخذ برأسي أو بذؤابتي فأقامني عن يمينه 
فإذا أتاك الله مالا فلير أثر نعمة الله عليك وكرامته . 
فإذا أقبلت الحيضة فاتركي الصّلاة 10 
فإذا جلس في الركعتين جلس على رجله اليسرى . 
فإذا خلفتهنَ وحضرت الصّلاة فلتغتسل 
فإذا رأيتم الذين يتبعون ما تشابه منه 
فإذا ركع أمكن كفيه من ركبتيه وفرّج بين أصابعه . 
فإذا سجد وضع يديه غير مفترش ولا قابضهما 
فإذا قالوا ذلك فقولوا: الله أحد الله الصمد 
فإذا قرأ فأنصتوا 
فإذا قعد في الركعتين قعد على بطن قدمه اليسرى . 
فإذا كان العام المقبل صمنا يوم التاسع 
فإذا كانت لك مائتا درهم وحال عليها الحول 
فإذا نسي أحدكم فليسجد سجدتين 
فآذنوه ثلاثة أيام فإن بدا لكم بعد ذلك فاقتلوه 
فاذهب فالتمس أزديّاً حولاً 
فأصلحي من نفسك, ثم حذي 
فأعني على نفسك بكثرة الُّجود 


فالتمسوه فلم يجدوه فاتخذ عثمان خاتماً ونقش فيه 
فإما لا تبتاعوا الثمرة حتى يبدو صلاحه 0 
(نن جاءوا 0 نكم ينك نهم أو أعرذ ص ك4 
فإن خشيت أن يبهرك شعاع السيف 
فإن خفتم نشوزهن فاهجروهن في المضاجع 
فإن الشيطان لا يفتح باباً غلقاً الم ل 
فإن كان قضاه من تُمنها شيئاً فما بقي فهو أسوة 
فإن كان مفطراً فليطعم وإن كان صائماً فليدع 

فإن كانوا في القراءة سواء فليؤمهم أقدمهم 
فإن لم تأتوه وتصلوا فيه 


1 


فإن لم تجد في سُنَّه رسول الله يت ولا في كتاب : 
فإن لم تجد يومئذ خليفة فاهرب حتى تموت ... 
فإن لم يتركوه فقاتلوهم 
فإنك لو كنت أعظم أهل الأرض ذنباً 
فإنك مع من أحببت 
فإنه نهر وعدنيه ربي عز وجل في الجئة 
فإنها تغرب في عين حامية 
فإني أحكم بما في التوراة فأمر بهما فرجما 
فإني أنام وأصلي وأصومٌ وأفطه 
فأين أبو بكر؟ يأبى الله ذلك والمسلمون 
فبعث رسول الله يكيِ في طلبهم قافة فأتي بهم 
فبينما هو معتكف إذ كبر الناس فقال 
فتحلف لكم يهود؟ 0000008 
لت قلائد بدن رسول الله يك يدي 
فتلك بتلك» وإذا قال: سمع الله لمن حمده فقولوا: 
فتنة عمياء صماء عليها دعاةً على أبواب النار 
فتوضأ ثلاثا ثلاثاً وغسل رجليه بغير عدد 

فتوضأ حين ارتفعت الشمس فصلى بهم 

فتوضأ كما أمرك الله ثم تشهد فأقم ثم كبّر 
فجاءت جاريتان من بني عبد المطلب اقتتلتا 
فجعل النبي يي دية المقتولة على عصية القاتلة 
فجعلت المرأة تعطي القرط والخاتم وجعل بلال . 


6.6 


فرض رسول الله يق زكاة الفطر طهرة للصائم . . . 
فرض الله عز وجل الصلاة على لسان نيكم يك في 
فُرضت الصلاة ركعتين ركعتين في الحضر والسفر 
الفرع أول النتاج 
فرفع يد يه في أول مرة فاأعاقة عامامم م مه وام ع قور 
فرّق رسول الله كي بين أخوي بني العجلان وقال . 
فرق ما بيننا وين المشركين العمائم على القلانس 
فرقاه بفاتحة الكتاب ثلاثة أيام 
فروح الله تأتي بالرحمة وتأتي بالعذاب 
فسابقته فسبقته على رجلي» فلما حملت اللحم 
فسألت بلالا حين خرج ماذا صنع رسول الله يك . 
فسجد فانتصب على كفيه وركبتيه 


يِظن أنه لم يسمع النساءء فم فمشى إليهن وبلالٌ معه 
فظننا أنه يريدٌ بذلك أن يدرك الناس الركعة الأولى 


ا ال 








| 


فغسل مغابنه وتوضأ وضوءه للصلاة ثم صلى ا ا 
ففيهما فجاهد مد وتسم رادها م 1 
فقال رجل يا رسول الله أصلي معهم قال نعم إن شئت ا 
فقام رسول الله يك فاستقبل القبلة» فكبّر فرفم كلا امه 
ففبض رسول الله يك ولم يُِين لنا أنها منها ملالا 
فقد عتق منه ما عتق امم ات لف ا ال 91 
فقد قضيت صلاتك ا م لس الس 5 
فقدنا ابن صياد يوم الحرة ااا ا ا 
فكان إذا اشتكى يقرأ فى نفسه متم لاا ام ل 4 1 
فكان إذا انصرف من صلاة الغداة ان 
فكان في يده حتى قُبض» وفي يد أبي بكر حتى قُبض لت 
فكانت تغتسل لكلَّ صلاة اا ا 
فكبّر نين الله يكل فكبّر الصمّان جميعاً 11000 
فكشفوا عانتي فوجدوها لم تنبت فجعلوني في السبي 20 
فكلهم أعطيت مثل ما أعطيت النعمان مقن مط ل 101 
«فكلوا مما ذُكر اسم الله عليه م 1 
فكنت أؤمهم في بردة موصلة فيها فت 0 
فلا إذا لاس لتم ا ماقي مسلط جو ا 1 
فلا تأنهم قال قلت ومنا رجال يتطيرون 0 
فلا ترم الدخل وكل ما يسقط في أسفلها ااا 
فلاء وأنا أقول ما لي ينازعني القرآن م لق ما 11 
فلرك الصلاة قدر ذلك» ثم إذا حضرت ل ا 
فلتخدمهم حتى يستغنوا فإذا استغنوا فليعتقوها مح ام للااهة 
فلعلك قبلتها؟ مطح اس تمسق لواو اس 113 
فلعلكم تفترقون امس لوا قد ووو وار م 2/14 
فلم يفعل أحدكم؟ متنك سماو مقا الالو 17 
فلم ينزل حتى ضرب عنقه وما استتابه دين 
فلما رفع رأسه من الركعة الثانية قام هنية 1 
فلمًا سجد وقعتا ُكبتاه إلى الأرض قبل أن تقعا كمّاه 00 
فلمًا سجد وقعتا ركبتاه إلى الأرض ال ع امام ارا 
فلما قدمنا المدينة جاءنى نسوةٌ وأنا ألعب 1 
فليوذنه ثلاثاً فإذا بدا له تعد فليقتله فإنه شيطان ين 
فليسجد سجدتين قبل أن يسلم ثم ليسلم 0000ل 
فليضربهاء كتاب الله ع 
فليعمد إلى سيفه فليضرب بحدٌّه على حرّة 10 
فما أردت إلى ذلك و ا 1ق 
فما أول ما ارتخصتم أمر الله اك 
فما منعك أن تدخل مع الناس في صلاتهم؟ لع ماد سحت مل لايق 
فما نلتما من عرض أخيكما آنفاً أشد من أكل منه 0 
فما يمنعكما أن ترجموهما؟ تو اط ا 11017 


فمضمض واستنشق من كف واحدة م م 113 
فمن كره فقد برىء ومن أنكر فقد سلم ار ع م11 
فمواليك يعطونك ديته؟ م ا و و 1 11 
فتؤمر بقضاء الصّوم ولا نُؤمرُ بقضاء الصّلاة ا ل 
فهبه له ولك كذا وكذا ا ل 
فهل لك إلى ما هو خيرٌ منه؟ ا و 3 
فهلا تركتموه وجثتموني به ام سه تم سوا امه ا 
فهلا قلت: خذها مني وأنا الغلام الأنصاري ا ا 
فهلا كان هذا قبل أن تأتيني به ا 11 
فهن لهمء ولمن أتى عليهن ب اس ا سس سا ل ا 
فوالله! لنزل رسول الله بك إلى الصّبح فأناخ 6 
في أربعين يوماً ااا رن 
في الأسنان خمسٌ خمسٌ 2 
في الأصابع عشرٌ عشرٌ اج مام ل ا ل و 311 
في الإنسان ثلائمائة وستون مفصلا ا 0117 
في أول ضربة سبعون حسنة بعلا ماخ الو 6736 
في الخطأ أرباعاً خمسٌ وعشرون حقة» وخمسٌ ”هع 
في دية الخطأ عشرون حقة وعشرون جذعة اوم ا مبققة 
في رجل تزوج امرأة فمات عنها مك لست ا 
في الركاز الخمس اووس امعد ساك اف 2 
في شبه العمد أثلاث وثلاثون حقه 1001 
في كل سائمة إبل في أربعين بنت لبون ةلاقا 
في كل صلاة يُقرأء فما أسمعنا رسول الله يي 000 
في المغلظة أربعون جذعة خلفة وثلاثون حقة لل 
في المواضح خمس صل ا ملاعل لحو عاط مخ 1 4611 
فيحلفون لكم ا ا ا لالض ل 9117 
فيما الرملان اليوم والكشف عن المناكب؟ ال ل لاما 
فيما سقت الأنهار والعيون العشر . ل د ا د لوقا 
فيما سقت السماء والأنهار والعيون 181 
فيما نزلت هذه الآية في بني سلمة طاولا تنابزوا م 157 
فيهم رجلّ مودن اليد أو مخدج اليد م 
فيهما بت 1 
مق 
قاتل الله اليهود اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد م ا 
قاتل الله اليهود إن الله تعالى لما حرم عليهم شحومها ارين 
قاتلهم الله والله! لقد علموا ما استقسما بها قط كا 
قال أبو ذريا رسول الله! ذهب أصحاب الدثور 000 
قال الله تعالى: أنا الرحمن م ا ا ال ا 11 
قال الله تعالى: الكبرياء ردائي والعظمة إزاري اا ال 2 


قال الله عز وجل : إني فرضت على أمتك خمس 1 


عون المعبود 
قال الله عز وجل : قسمت الصلاة بيني وبين عبدي ا 
قال الله لبني إسرائيل: ادخلوا الباب سُجداً ا 
قال: صليت خمسا لاطا وباط وو ا ل و ا 
قال عبد الله في شبه العمد: خمسٌ وعشرون حقة ا و أزوة+ 
قال علي : فما تركتهن منذ سمعتهن من رسول اشككل دمج قلامة 
قال علييٌ لابن أعبد: ألا أحدثك عني وعن فاطمة اراي 
قال: كان النبي يك يعجبه النراع محم ال وا اا ل 
قال لي أبي : يا بُني! لو رأيتنا ونحن مع رسول الله يك 0 
قال لي الحسن : ما أنا بعائد إلى شيء منه أبداً مو لا 230 
قال ناسٌّ: يا رسول الله! أثرى ربنا عز وجل يوم ل ا 
قالت امرأة بشير: انحل ابني غلامك وأشهد لي مان 1 48م 
قالت: والحيض يكن خلف الناس 1 
قام رسول الله يكِ إلى الصلاة وقمنا معه دمة واطو امو ووم اقم 
قام رسول الله يك خطيباً فأمر بصدقة الفطر ا 
قام فصلى ركعتين حتى صلى ثماني ركعات 3 ارا 
قام فينا رسول الله يك قائماً فما ترك شيئاً يكون في ا 0 
قام المسلمون فضربوا بأكفهم التراب ولم يقبضوا 1 
قبور أصحابنا 00 
قل رجلٌ على عهد النبي يك فرفع ذلك إلى النبي 1 
قتلاها كلهم في النار 0 
قتلوه قتلهم الله آلا سألوا إذ لم يعلموا فإنما شفاء العي من 
قد أبى أن يشهد لك فتخلف مع شاهدك الآخر خا ا 
قد اجتمع في يومكم هذا عيدان 00010 0 0 000 
قد أجرنا من أجرت وأمنا من آمنت الح ا ال ا ام 
قد أخبرتك أنه سيأتيها ما قدر لها عم عامس اموس او 1 
قد اذاك هوامٌ رأسك؟ مات ادي انهه ماستقا 
قد أَصَبْتمٍ أو قد أحستم اا 0 
قد أنزل فيك وفي صاحبتك قرآنٌ 0 
قد أوجبت فلا عليك أن لا تعمل بعدها و لو ا ل 
قد جاءكم أهل اليمن وهم أول من جاء بالمصافحة لام 
قد جيء بها إلى رسول الله يي وأنا جالس فلم 0 
قد حللت من حجك وعمرتك جميعاً في 11 
قد رأيت الذي صنعتم فلم يمنعني من الخروج إليكم م 
قد زوجتكها بما معك من القران 0 0 00 
قد شكاك الناس في كل شيء حتى في الصلاة مالك ابام را 201 
قد شهد بدرا وما يدريك و نطاومك ود 194 1 
قد عرفت أن بعضكم خالجنيها فط مس عط اد 11 
قد عفوت عن الخيل والرقيق 000 
قد غفر له» قد غُفر له ماع أ ربا لور دام و الم كارن د جب 6ه 
قد قلت بعدك أربع كلمات ثلاث مرات ا 101 


نكن ااا 2 كك كك الوك 1ه 


قد كان رخص للنساء في الخفين فترك ذلك و ع 1 
قد كان من قبلكم يؤخذ الرجل فيحفر له امام ا 
قد كان يصيبنا الحيض على عهد رسول الله كل نان 
قد كان يكون لإحدانا الذرع فيه تحيض وفيه تصيبها 0 
قد كنت أنهاك عن حُبٌ يهود الس اام م م 
قد نحرت ههنا ومنى كلها منحرٌ ااا 
قد وجب أجرك ورجعت إليك في الميراث امرض 
قد وجب أجرك ورجعت إليك في الميراث اا 1 
القدرية مجوس هذه الأمة إن مرضوا فلا تعودوهم ا 
قُدم بالأسارى حين قُدم بهم وسودة بنت زمعة عند ع ل 1 
قدم بي عمي في الجاهلية فباعني من الحباب ا سن 
قدم رسول الله يكل المدينة منزل في علو المدينة ام ا 1 
قدم رسول الله بكٍ المدينة ولهم يومان يلعبون م ا ذا 
قدم رسول الله بَِِ مكة وقد وهنتهم حمى يثرب ما 
قدم رسول الله يَكِِ من غزوة تبوك أو خيبر لطواد ا ا 1 
قدم علي معاذً وأنا باليمن» ورجلٌ كان يهودياً 480 
قدم علينا الحسن مكة» فكلمني فقهاء أهل مكة مع ل لاا 
قدم مكة وهو يشتكي فطاف لب ا ل ا ات 1 
قَدِم ابي يك إلى مكة وله أربع غدائر ا ا قا 
قدم وفد الجن على الني وه ممه و 8 
قدمت الرقة فقال لي بعض أصحابي 1 
قدمت على النبي يك حلية من عند النجاشي أهداها 1 
قدمت المديئة ورسول الله يَكَبِْوْ بخيبر مسوومة لالس 11/11 
قدمنا خيبر فلما فتح الله تعالى الحصن 536 
قدمنا على رسول الله يكب ليلة المزدلفة 100000005 
قدمنا على رسول الله كلِدِ المديئة» فكان يؤخر العصر ا 
قدمنا فوفقنا رسول الله يك حين افتتح خيبر اا 101 
قراءة رسول الله كل بسم الله الرحمن الرحيم ا 
قراءة النني يك «إبلى قد جاءتك آياتي فكذبت بها» ال قوم 
قرأت جزءاً من القران؟ ا 
قرأثُ على رسول الله يكِِ النجم فلم يسجد فيها ا 161 
قرأت عند عبد الله بن عمر فقال «والله الذي خلقكم ا اللو م 
قرأ رسول الله يَككِةِ وهو على المنبر #«ص» الا ل ا 
قرأ سورة النجم فسجد بها 0 ا ل 
قرأ عام الفتح سجدة فسجد ا ع م روا ا ا 211 
قرأ في ركعتي الفجر طقل يا أيها الكافرون© خم ا 
قرأ فيهما بأم القران في .كل ركعة ثم سلم الحد ل 11 
قرأ قراءة طويلة فجهر بها العامة اام ال وما 
قرأها رسول الله يي والعين بالعين مح لمم ل ا 1401 
َرَت للنبي يق خبزاً ولحماً فأكل ثم دعا بوضوء الفاض 
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قري في بيتك» فإن الله عز وجل يرزقك الشهادة 011 
قسم رسول الله يكل أقبية ولم يعط مخرمة شيئاً ا 1 
قسم رسول الله يَكِِ خيبر نصفين ووو وم 
قسم رسول الله يَكِِ في أصحابه ضحايا لودو امو اإنوي 
قسمت خيبر على أهل الحديبية امس ا 1 
قصرث عن الني يك بمشقص على المروة عاسم وت مرا 
الفضاة ثلاثة: واحدٌّ في الجنة واثنان في النار م مط عا عجاوم 
قضى رسول الله يَكئِيٍ أن الخصمين يقعدان بين يدي ا يان 
قضى رسول الله يكل في الجنين بغْرة عَبْدٍ أو أمة أو فافع 
قضى رسول الله كل في دية المكاتب يقتل يؤدي ما ا ال 
قضى رسول الله يَِِ في العين القائمة السادة لمكانها ام يي للق 
قضى عمر في شبه العمد ثلاثين حقة وثلاثين جذعة لال 86068 
قطع رسول الله يك يد رجل في مجن قيمته دينارٌ م لامع 
قطع صلاتنا قطع الله أثره ل ا 7 
قطع في مجن ثمنه ثلاثة دراهم 00 
قطم النبي يكل يدها معدن الام للح ور مم 
قطعت علق صاحبك اا قا قم سف الم له ب اميه 1 
قفلةٌ كغزوة ا 1 
قفوا على مشاعركم ل العا مام و وا 1013 
قل : مسبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر ا الم 
قل : #قل هو الله أحد» والمعوذتين» حين تمسي الاين 
قل كما يقولون فإذا انتهيت فسل تعطه ل 0 
قل : لله ما أخذ وما أعطى وكلُ شيء عنده إلى أجل 8 
قل: اللهم إني أعوذ بك من شر سمعي» ومن شر ا ةا 
قل: اللهم! اهدني وسددني واذكر بالهداية هداية 1 
قل: اللهم! فاطر السموات والأرض عالم الغيب 51 
قل لأبي : أي الناس خيرٌ بعد رسول الله وَل حت ل 3 
قلت لأبي بن كعب: أخبرني عن ليلة القدر يا أبا اسن 
قلت لأبي عمرو: ما يكتبوه؟ واو رع و 710 
قلت لعائشة : أكان رسول الله يكل يصوم من كل شهر 6 
قلت لعائشة : بأي شيء كان يبدأ رسول الله يك إذا اه 
قلت لعائشة : متى كان يوتر رسول الله كَل مط عي ل ا 4108 1 
قلت لعبد الله بن عباس : يا أبا العباس! 0 
قلت لعلي : أخبرنا عن مسيرك هذا أعهدٌ عهده إليك 000 
قلت لعمر بن الخطاب : كيف صنع زسول الله يك 000 
قلت للحسن: اما أنتم عليه بفاتنين» ف لم ا ا 1 
قلت للزبير: ما يمنعك أن تحدث عن رسول الله َكل مح ا امو 
قلتُ للحسن: يا أبا سعيد! أخبرني عن آدم أللسماء 1 
قلت: يا رسول الله إني أسلمت وتحتي أختان ار 


قلت: يارسول الله! جاريةٌ لي صككتها صكة اا ا 0 


قلما كان رسول الله يك يخرج في سفر إلا يوم 30 
قُلنا لابن عباس في الإقعاء على القدمين في السّجود م 1م 
قلنا لأنس يعني ابن مالك: أي اللباس كان أحب إلى لحن 
قلنا لعلي : ما القسية؟ قال ثياب تأتينا من الشام م الا 
قُم - أو: اذعب - بئس الخطيب أنت 1484 لم44 
قم فاقضه . . . . اك م لخ ا 1 
قم ونم وصم وأفطر وصم من كل شهر ثلاث أيام ال ل 
قُم يا بلال! فأرحنا بالصلاة ا اك اك كلقا 
قم يا حمزة! قم يا علييٌ! قم يا عبيدة بن الحارث 000 
قنت رسول الله يك شهراً متتابعاً في الظهر 0 
قنت رسول الله ب في صلاة العتمة شهراً اا 
قولوا: اللهم صلّ على محمد النبي الأمي ل 
قولوا: اللهم صل على محمد وأزواجه وذريته ا 
قولوا: اللهم صل على محمد وآل محمد ا لك 
قولوا: وعليكم الاتساوة امن لون وود و من ون ااه 
قولي حين تصبحين : سبحان الله وبحمدهء لا قوة إلا كك 
قولي: لبيك! اللهم لبيك! ا لشو لط ل ا 
قوموا إلى سيدكم اا ا ل رليك 
قوموا لأصلي لكم ااا 0 
قيل لعائشة : إن امرأة تلبس النعل فقالت: نك 
قيل لعبد الله : إِنَّ أناسا يقرؤون هذه الآية: وقالت . ..... . 40080 
١ك(‏ 
كان ابن عمر يطيل الصلاة قبل الجمعة ويصلي ل 
كان أبو ذر يقول:. من قال حين يصبح: اللهم ما ع اهمه 
كان أبو هريرة يحدث أن رجلاً أتى إلى رسول الله ريات 
كان أبيض مليحاًء إذا مشى كأنما يهوي في صبوب ....... 4874 
كان أحب الثياب إلى رسول الله وي القميص لمخم ا 
كان أحبٌٍ الشهور إلى رسول الله يي أن يصومه 00 الرنن 
كان أحب الطعام إلى رسول الله بل الثريد من الخبر . . . .... . 8/الا 
كان أحب العُراق إلى رسول الله يك عراق الشاة ا ين 
كان أحدنا يكلم الرجل إلى جنبه في الصلاة» فتزلت من 
كان أخرُ الأمرين من رسول الله يِِ ترك الوضوء مما 1 13 
كان آخر كلام رسول الله يْدٍ الصلاة الصلاة ل 6:16 
كان إذا اغتسل من الجنابة يُِْعٌ بيده اليمْنَى 1 
كان إذا أراد أن يأكل أو ينام توضاأ كو سواه اال م 111 
كان إذا أراد حاجة لا يرفع ثوبه [[ 1 1[ [ [ 0000 
كان إذا أكل طعاماً لعق أصابعه 1 0 ا 
كان إذا توضأ أخذ كفاً من ماء اا ١‏ 
كان إذا حدث حديئاً أعاده ثلاث لس ا ا 
كان إذا شرب تنفس ثلاثاً مد ع دم الوم ا ا و 4 لا 


عون المعبود 


كان إذا قام من اليل يشوص فاه بالسواك 5000 
كان إذا سمع المؤذن يتشهد قال: وأنا وأنا 
كان إذا قام بالليل كبر ويقول 
كان إذا كان بمكة فصلى الجمعة تقدّمِ فصلى ركعتين . 
كان أصحاب رسول الله يَكِ ينتظرون العشاء الآخرة . 
كان أصحاب النبي يَةٍ يكرهون الصوت عند القتال . 
كان أكثر دعوة يدعو بها: اللهم ربنا آتنا في الدنيا 
كان أهل الجاهلية لا يفيضون حتى 
كان أهل الجاهلية يأكلون أشياء ويتركون أشياء تقذراً . 
كان أهل الكتاب - يعني يسدلون أشعارهم - وكان. . 
كان أهل اليمن أو ناس من أهل اليمن يحجون 
كان أول من قال في القدر بالبصرة معبدٌ الجهنيٌ 
كان بلال يؤذن ثم يمهل 
كان بيتي من أطول بيت حول المسجد فكان بلال 
كان بين منبر رسول الله يك وبين الحائط كقدر ممر. . 
كان بيني وبين رجل من البهود أرضٌ فجحدني 

كان حذيفة بالمدائن فكان يذكر أشياء قالها رسول 
كان الحسن يقرأ في الظهر والعصر إماماً أو خلف. . . 
كان الحسن يقول : لأن يسقط من السماء إلى الأرض 
كان خاتم النبي يل من حديد؛ ملوي عليه فضة. . . . 
كان خاتم النني يكل من فضة كله قصّه منه 0 
كان خاتم النبي وَل من ورق فصّه حبشيٌ 0 
كان الرجال والنساء يتوضئون في زمان رسول الله و 
كان رجل لا تخطئه صلاة في المسجد 
كان الرجل إذا أفطر فنام قبل أن يأكل 
كان الرجل إذا صام فنام لم يأكل إلى مثلها 
كان رجلّ يُصلي فوق بيته وكان إذا قرأ: #أليس 
كان رجلان في بي إسرائيل متواخيين 
كان رسول الله وك إذا أتى باب قوم لم يستقبل الباب . 
كان رسول الله يدٍ إذا أدحضت الشمس صلى الظهر : 
كان رسول الله يك إذا أراد أن يعتكف . . . . 0 
كان رسول الله يل إذا أراد أن يغتسل من الجنابة بدأ . 
كان رسؤل الله يك إذا أراد سفراً أقرع بين نسائه 
كان رسول الله يكِِ إذا ارتحل قبل أن تزيغ الشمس أخر 
كان رسول الله يكل إذا استجد ثوباً سماه باسمه 
كان رسول الله يكل إذا اعتكف يُدني إليّ رأسه 
كان رسول الله يك إذا اغتسل من الجنابة دعا بشيء 
كان رسول الله يَكيِ إذا اغتسل من اللجنابة 
كان رسول الله يك إذا بال يتوضأ وينتتضح 
كان رسول الله يك إذا تلا غير المغضوب عليهم ولا 


كلاه 


م 2301 


كان رسول الله يك إذا جلس وجالسنا حوله 1 
كان رسول الله يكل إذا جلس يتحدث يكثر أن يرفع 
كان رسول الله يك إذا خرج مسيرة ثلاثة أميال 
كان رسول الله يكل إذا دسل اللخلاء 
كان رسول الله يي إذا دخل في الصلاة رفع يديه مدّاً 
كان رسول الله يكل إذا سافر كان آخر عهده بإنسان 
كان رسول الله يك إذا سلم في الوتر 11111 
كان رسول الله كلٍ إذا سلم مكث قليلاً 
كان رسول الله يكئْ إذا عطس وضع يده أو ثوبه على فيه 
كان رسول الله يكل إذا غزا كان له سهمّ صاف 
كان رسول الله يكل إذا غلب على قوم أقام بالعرصة 
كان رسول الله ككلِْ إذا قام إلى الصلاة رفع يديه 
كان رسول الله يكِ إذا قام إلى الصلاة يرفع يديه حتى 
كان رسول الله يَكٍ إذا قام في الركعتين كبّر ورفع يديه . 
كان رسول الله يل إذا قرأ ولا الضالين» قال: آمين . 
كان رسول الله َكل إذا قضى صلاته من آخر الليل نظر . 


كان رسول الله يكل إذا قعد في الصلاة جعل قدعه .. . 
كان رسول الله يكل إذا كبر جعل يديه حذو منكبيه . . . . 
كان رسول الله كل إذا نزل منزلاً لم يرتحل حتى يُصلي . 
كان رسول الله وي حين تقام الصلاة في المسجد .. . . 
كان رسول الله يَكلِِ لا يدع أن يستلم الرّكن 32000 
كان رسول الله يكيِْ لا يُصلي في شعُرنا أو لحفنا 55 
كان رسول الله بكلِ لا يصلي في شعُّرنا 0 
كان رسول الله يك لا يطيل الموعظة يوم الجمعة .. . . 
كان رسول الله يَكِْةِ لا يفضل بعضنا على بعض ا 
كان رسول الله يك له شعرٌ يبلغ شحمة أذنيه ا 
كان رسول الله يل معتكفاً فأتيته أزوره 5200000 
كان رسول الله يكل من أحسن الناس مُلقاً 20001 
كان رسول الله يكل يؤتى بالصبيان فيدعو لهم بالبركة . . 
كان رسول الله يل يأخدٌ كَفَاً من ماء يصب عليّ 6 
كان رسول الله يَكلِدِ يأمر إحدانا إذا كانت حائضاً 0 
كان رسول الله يكل يأمرنا أن نصوم البيض 58ظ5ظ2 
كان رسول الله يك يأمرنا في فوح حيضتنا أن نترر ثم . . 
كان رسول الله يي يأمرني أن أصوم ثلاثة أيام 20 
كان رسول الله يكل يبدو إلى هذه التلاع وإنه أراد ... . 
كان رسول الله يِْ يتحفظ من شعبان ما لا يتحفظ من . 
كان رسول الله يَكفِةِ يتخلف في المسير ا 
كان رسول الله بك يتوضأ وضوءه للصلاة ثم يفيض على 
كان رسول الله يك بجلس بين ظهري أصحابه فيجيء . 
كان رسول الله كل جل معناقي المسجد يحدلنا ..... 


ا تسسات ا[ | 005000 


وثل ممم 


واث قوقرم 


كان رسول الله يك يحب التيمن ما استطاع في شأنه 0ن 
كان رسول الله يك يحب الحلواء والعسل 0000 
كان رسول الله يَكِدٍ يحثئنا على الصدقة وينهانا عن 1 
كان رسول الله يك يدخل علينا ولي أخ صغير 0 
كان رسول الله يَكئِيدِ يذكر الله عز وجل على كل أحيانه 1 
كان رسول الله يك يسبح على الراحلة أي وجه توجه 1 
كان رسول الله يٍَِ يستأذنتا إذا كان في يوم 11 
كان رسول الله يك يستحب الجوامع من الدّعاء ١14‏ 
كان رسول الله يي يستن وعنده رججلان 00 
كان رسول الله يَكِهِ يسوي صفوفنا 50 
كان رسول الله يك يُصبح جنباً ل 
كان رسول الله يك يصلي بالليل ثلاث عشرة ركعة ا ال 
كان رسول الله يك يُصلي بالليل وأنا إلى جنبه 00 
كان رسول الله ب يصلي بعد الجمعة ركعتين في رضن 
كان رسول الله يي يُصلي بنا فيقرأ في الظّهر والعصر ون 
كان رسول الله َك يصلي ثلاث عشرة ركعة بر كعتيه 0 0 الملل 
كان رسول الله يك يُصلي الجمعة إذا مالت الشمس ل 
كان رسو الله كه يُصلي الظّهر إذا زالت الشمسُ مقع 
كان رسول الله يد يُصلي الظهر بالهاجرة 1 
كان رسول الله يك يُصلي على الحصير والفروة 5 
كان رسول الله يُصلي في إثر كل صلاة مكتوبة ركعتين ليقن 
كان رسول الله يك يتصلي فيما بين أن يفرغ من صلاة 1 
كان رسول الله يك يُصلي ليلا طويلاًٌ قائماً 000 
كان رسول الله يَكِِ يصلي من الليل ثلاث عشرة ركعة يرل 
كان رسول الله يَكيِدٍ ي)صلي من الليل عشر ركعات 0000 
كان رسول الله بك يُصلي والباب عليه مغلقٌ ا 
كان رسول الله يَكِيُصلي وأنا حذاءه وأنا خائضن 00 
كان رسول الله يَف يصوم تسع ذي الحجة فو سي ا ل 
كان رسول الله بكي يصوم ثلاثة أيام ل ل 
كان رسول الله يك يصوم حتى نقول 1 
كان رسول الله يَنلْهِ يصوم من غرة كل شهر ع 8غ 7 
كان رسول الله يك يضحي بكبش أقرن فحيل 0000000 
كان رسول الله يك يضع رأسه في حجري 111 1 0000011 
كان رسول الله َكل يضع يده اليمنى على يده اليسرئ ين 
كان رسول الله ين يطيل القراءة في الركعتين بعد 11 رن 
كان رسول الله يل يعلمنا الاستخارة عل للا ع 2 10148 
كان رسول الله بَكِدٍ يعلمنا التشهد كما يعلمنا القران ا ا ا 
كان رسول الله يك يغتسل. ويْصَلي الركعتين 0 
كان رسول الله يي يغزو بأم سَليم 8 0 00 


كان رسول الله يكلِدِ يفتتح الصلاة بالتكبير والقراءة مني اس ارلا 


كان رسول الله يكل يفطر على رطبات 155 
كان رسول الله يك يقل وهو صائم 100 
كان رسول الله يك يقبلني وهو صائم ار 
كان رسول الله يكِدٍ يقدم ضعفاء أهله ا ا ال 1 13 
كان رسول الله يَكِِ يقرأ علينا السورة ممح مو 111 
كان رسول الله يكل يقرأ علينا القران فإذا مر بالسجدة م د 
كان رسول الله كيد يقول في دبر صلاته : اللهم! ا 
كان رسول الله يكل يقول: اللهم! إني أعوذ بك من م 1056 
كان رسول الله يك يُقَوّم دية الخطأ على أهل القرى 4 
كان رسول الله يي يقوم في الجنازة حتى توضع في ضاي 
كان رسول الله يك يكره أن يأني الرجل أهله طروقاً لشفف 
كان رسول الله يك يكون معتكفاً في المسجد الخ 1 
كان رسول الله بك يمسح المأقين اخو وا اذ 
كان رسول الله يكئِ ينام وهو جنْبٌ من غير أن يمس كر 7/1 
كان رسول الله يلِدِ ينفل الثلث بعد الخمس ين 
كان رسول الله يكيِِ ينهى عن النوم قبلها والحديث 111 
كان رسول الله يُهدي من المدينة 0 00 
كان رسول الله يُوتر ب لإسبح اسم ربك الأعلى» 100 
كان الرُكبان يمرون بنا ا ااا ا ال 
كان زوجها عبد فخَبّرها ابي يك ا 
كان زيد يعني ابن أرقم يُكبّر على جنائزنا أربعاً 0 
كان شعار المهاجرين عبد الله مموكانة الم 11 
كان شعر رسول الله يكل إلى أنصاف أذنيه ماو ا ره 
كان شعر رسول الله يكِِ إلى شحمة أَذْنيه ل ا م2 
كان شعر رسول الله يَكِِْ فوق الوفرة ودون الجمة اا ل الماع 
كان ضجعة رسول الله يكِدٍ من أدم حشوها ليفبٌ 000١‏ 
كان عبد الله بن سعد بن أبي السرح يكتب لرسول ا 1 
كان فراش النبي يك نحوا مما يوضع الإنسان في قبره ا ال 
كان فراشها حيال مسجد النبي كَل 0 
كان الفضل بن عباس رديف رسول الله يِل اموا ع 173 
كان في جنازة عثمان بن أبي العاص وكنا نمشي 00 زياف 
كان في الركعتين الأوليين كأنه على الرّضف م م9596 
كان في كلام رسول الله بك ترتيل 0 0 
كان فيما أخذ علينا رسول الله كي في المعروف اشن 
كان فيما أنزل الله من القران: عشر رضعات 0 
كان قريضة والنضير وكان النضير أشرف من قريظة مسر م134 
كان كعب بن الأشرف يهجو النبي بَكيْةِ ويحرض عليه ا كن 
كان كلام رسول الله يك كلاماً فصلا و الوم ا 
كان لا يدع أربعاً قبل الظهر وركعتين ل ا اا 
كان لا يجلس مجلساً للذكر حين يجلس إلا قال: الله 00 


عون المعبود 
كان لرسول الله يكل خطبتان يجلس بينهما 1 
كان للنبي يَيِ سهم يُدعى الصفي اع خب امم ا ل 
كان للنبي يكل قَدَحٌ من عيدان تحت سريره مول ما ال 6 
كان لي شارف من نصيبي من المغنم يوم بدر خرع كسا تمة ١‏ 
كان لي على النبي يَئِ دين 1[ 00 
كان ماعز بن مالك يتيماً في حجر أبي فأصاب جارية لك 
كان من دعاء رسول الله يك اللهم! إني أعوذ بك حا و 161 
كان المهاجرون حين قدموا المديئة تورثٌ الأنصار 1 
كان موضع المسجد حائطاً لبني النجار فيه حرث 5 
كان الناس مها أنفسهم فيروحون إلى الجمعة مخ ا 01 
كان الناس يتبايعون الثمار قبل أن يبدو صلاحها م 
كان الناس يخرجون صدقة الفطر على عهد رسول الله 11 
كان الناس ينتابون الجمعة من منازلهم ام ال ووه و وت 168 
كان النني يك إذا أتى الخلاء أتيته بماء في تور لحاس ملم ةة 
كان النبي يَكةٍ إذا انصرف من الصلاة يقول: لا إله إلا 1 
كان النبي يَِ إذا جلس في الصلاة افترش رجله 1 
كان النبي يَكلٍ إذا حزبه أمر صلى ا 
كان ابي يك إذا دحل الخلاء وضع خاتمه 110 
كان النبي يََيْةٍ إذا سلم من الصلاة قال: اللهم! م 18691 
كان النبي يَكيْةِ إذا صلى ركعتي الفجر فإن كنت نائمة ابرلشنل 
كان النبي يَكلٍ إذا صلى الفجر تربع في مجلسه مط 186 
كان النبي يَكِْ إذا فرغ من دفن الميت وقف عليه 0 
كان النبي يٍَِ إذا قدم من سفر استقبل بنا 105 
كان النبي يَكِ إذا قدم من سفر بدأ بالمسجد فركع ١‏ ينيف 
كان النبي يب إذا مشى كأنه يتوكأ 0 0 0 0 
كان النني و رحيماً رفيقاً تت 1 
كان النبي يَكلِكِ لا يعرف فصل السورة حتى تنزل عليه 0 
كان النبي يك له شعرٌ يبلغ شحمة أذنيه ماما و لل ماه 
كان النبي يك وأبو بكر وعمر وعثمان يقرؤون 0000 
كان النبي يكل يأمر بالعتاقة في صلاة الكسوف لل ا كضرا 
كان النبي يكب يأمر أن نختفي أحياناً 01 
كان النبي يَكيِ يبععث عبد الله بن رواحة إلى يهود 1 
كان النبي يك يبععث عبد الله بن رواحة فيخرص النخل 8 
كان النبي يك يتعوذ من حمس : من الجبن 101 
كان النبي يك يتوضأ بإناء يسع رطلين 1 00000001 
كان النبي يك يتوضأ لكل صلاة 1[ [ [ [ [ 00 100 
كان النبى يَكيِ يخطب خخطبتين» كان يجلس إذا صعد ع ا 
كان النبي ين يخفف الركعتين قبل صلاة الفجر ييل 
كان النبي يي يدعو : رب أعني ولا تعن علي 000 
كان النبي يك يصلي المغرب ساعة تغرب الشمس كن وو لاا 


صصختت | | 0585 


كان النبي ب يعتكف كل رمضان عشرة أيام م ا 1 
كان النبي ب يعودني ليس براكب بغلاً ولا برذوناً ا 
كان النبي يك يفتسل بالصاع ويتوضا بالمُدٌ ا 
كان النبي يل يُقبل في شهر الصوم ا ا ل رف 
كان النبى يق يكره الشكال من الخيل . . ............. 1580841 
كان النبى يي يمر بالمريض وهو معتكففٌ” ددن 
كان نبي الله كله إذا أخذ طريق الفرع أَمَلَّ ل امن ا اتا 
كان نبي الله يكل يحدثنا عن بني إسرائيل حتى يصبح ليس 
كان نبي الله بكي يستاك فيعطيني السّواك ا 0 
كان نبي الله يك يكره عشر خلال حب 1 
كان نبي من الأنبياء يخط فمن وافق خطه فذاك 0 يك 
كان هذا قبل أن تنزل الحدود ا ا ين 
كان وسادة رسول الله يَكئدِ من أدم م 21 
كان يؤذن بين يدي رسول الله يكئِ إذا جلس على المنبر مما 
كان يؤمر العائن فيتوضاً ثم يغتسل منه المعين ان 
كان يأمرنا أن نخرج الضدقة من الذي نعد للبيع ل 163 
كان يجعل يمينه لطعامه وشرابة ار او ا ا 
كان يخرج من طريق الشجرة ويدخل مما وا رتكا 
كان يخرج يقضي حاجته فآتيه بالماء فيتوضاً الح 1 
كان يزور أم سليم فتدركه الصلاة ز ز ذ 11 0 
كان يستعذب له الماء من بيوت اخ وخ م 1 
كان يُصلي بالناس العشاء ثم يرجع إلى أهله مم 1 
كان يصلي الظهر بالهاجرة ز[ز ز[ز ز[ز ا ل 
كان يصلي قبل الظهر أربعاً في بيتي» ثم يخرج 0 لين 
كان يصوم حتى نقول لا يفطر ويفطر حتى 0000 0 10100000000 
كان يصومه إلا قليلا ا ان ال امو 1 
كان يعلم انقضاء صلاة رسول الله كي بالتكبير 1 
كان يغتسل من أربع : من الجنابة اللضق نان 
كان يغير عند صلاة الصبح ل 1 
كان يقبل الهدية ويثيب عليها ا ا ا اجنين 
كان يقرأ ب هل أتاك حديث الغاشية» ردلا 
كان يقرأ في صلاة الفجر يوم الجمعة #تتزيل» 0 لا 
كان يقرأ في الشّهر والعصر ب «السماء والطارق» لقثم 
كان يقرأ فيهما ب #ق والقرآن المجيد» ل انا 
كان يقنت في صلاة الصبح 0 
كان يُكبّر أربعاً تكبيره على الجنائر عا م 
كان يمر بالتمرة العائرة فما ال ا ا 2 11013 
كان ينبذ لرسول الله يكٍِ في سقاء يوكأ أعلاه وله عزلاء لكين 
كان ينبذ للنبي كي الزييب فيشربه اليوم والغد مح الو 
كان يتتبذ لرسول الله يك في سقاء بتع حاو سول وار 10/1 


كان ينهانا أن نعجم النوى طبخاً ا 5 
كان يوتر بأربع وثلاث وثمان وثلاث اتلس اس ام 
كان يوم عاشوراء يوماً تصومه قريش في الجاهلية 1 
كانت إحدانا إذا أصابتها جنابدٌ أخذت ثلاث حفنات 8 
كانت أم حبيبة نُستحاض فكان زوجها يغشاها ا 0 
كانت امرأة مخزومية تستعير المتاع وتجحده اكلا لل 
كانت أموال بني النضير مما أفاء الله على رسوله ا 5 
كانت تحتي امرأة وكنت أحيّها وكان عمر يكرهها 0 
كانت سوداء مربعة من نمرة 9د 000 
نت صفية من الصفي لحن كه ام ممم امرك 31 
كانت الصلاءٌ خمسين والفْسلُ من الجنابة سبع مرار اال ا 
كانت صلاة رسول الله يَكبِةِ قصدا وخطبته قصدا وا 
كانت العضباء لا تسبق فجاء أعرابى 01 0ك 
كانت قبيعة سيف رسول الله يب فضة ل اك 
كانت قدر صلاة رسول الله بك في الصيف ثلاثة أقدام 1 
كانت قراءة النبي يك بالليل يرفع طوراً ال 1 
كانت قراءة النبي بك على قدر ما يسمعه من في يرل 
كانت قريش ومن دان دينها يقفون بالمزدلفة 11 
كانت قيمة الدية على عهد رسول الله يك ثمان مئة ا 
كانت لرسول الله يَكئَِةِ ثلاث صفايا ا ا ما 
كانت للنبي يَكْةْ سكة يتطيب منها ا ا 11 
كانت له ناقة ضاريةٌ فدخلت حائطاً فأفسدت فيه لاوس 
كانت لي أخت تخطب إليّ اي ل 
كانت لي ذؤابةٌ فقالت لي أمي : لا أجُرُها 1 
كانت المرأة إذا توفي عنها زوجها امت ا 11 
كانت المرأة تكون مقلاتاً اا 0 
كانت النفساء على عهد رسول الله يَكِْدِ تقعد بعد محم اا 11 
كانت يد رسول الله يَكلِ اليُمنى لطهوره وطعامه فا 
كانت يد كم قميض رسول الله يي إلى اليس 00000000 
كانت اليهود تعاطس عند النبي يكل رجاء أن اه 
كانوا لا يتجرون بمنىّ فأمروا بالتجارة ماري 
كانوا يبتاعون الطعام جزافاً بأعلى السوق ان 
كانوا يتيقظون ما بين المغرب والعشاء يصلون ا 
كانوا يُصَنُونَ فيما بين المغرب والعشاء 0 
كأني أسمع صوت النبي يك يقرأ في صلآة الغداة 21 
كأني أنظر إلى بياض ذراعي رسول الله يل حين حسر ا 
كأني أنظر إلى زسول الله يك الآن وهو في الرحال او ل 
كأني أنظر إلى وبيص المسك في مفرق رسول الله 0000 
كير رسول الله يك وكيّرت الطائفة الذين صقُوا معه ع ا 
كبر كبر م ب و الوا ا 11 


كبرت خيانة أن تحدث أخاك حديئاً هو لك به مُصدق .... 
كتب إليّ رسول الله يك أن ورث امرأة أشيم الضبابي . . . . 
كتب رسول الله يِف كتاب الصدقة فلم يخرجه إلى 5505 
كتب عمر إلى عتبة بن فرقد : أن النبي يك نهى عن 0 
كتب نجدة إلى ابن عباس يسأله عن كذا وكذا م 
كتب نجدة الحروري إلى ابن عباس يسأله عن النساء 0 


كفارة النثر كفارة اليمين 


و. 01 

كفرٌ بعد إيمان أو زنى بعد إحصان 
1 500 

كفن رسول الله يي في ثلاثة أثواب نجرانية 


كفن رسول الله يك في ثلاثة أثواب يمانية بيض 00 


كفى بالمرء إثماً أن يضيع من يقوت 5076 
كل ابن آدم تأكل الأرض إلا عجب الذنب 1 
كلا والله لتأمرن بالمعروف ولتنهون عن المنكر 000 


كل ثقة بالله وتوكلاً عليه 


كل خطبة ليس فيها تشهد فهي كاليد الجذماء 00 


كل ذلك لم أفعل 


كل ذنب عسى الله أن يغفره إلا من مات مشركاً 5200 


كل فهذه الأيام التي كان رسول الله بكي يأمرنا 2000 
كل قسم قُسم في التجاهلية فهو على ما قُسم 0 


كذب على الحسن ضربان من الناس 0 
كذلك كان يصنع رسول الله يك او ا 
كسب الحجام خبيثٌ 04 ؤ[ز 1110111101 
كسرُ عظم الميت ككسره حياً 00 
كسفت الشمس على عهد رسول الله يل 1 
كسفت الشمس على عهد رسول الله يك فخرج رسول . . . 
كسفت الشمس على عهد رسول الله َك في يوم 0 
كسفت الشمس على عهد النبي يِل فجعل يُصلي 0 
كسفت الشمس على عهد النبي يك فقام النبي يكيل 0 
كسفّ الشمس فأمر رسول الله يك رجلا فنادى 0 


عون المعبود 
كل كلام لا يبدأ فيه بحمد الله فهو أجذمٌ 
كل مال النبي يي صدقةٌ إلا ما أطعمه أهله 
كل مُخمْر خمر وك مُذكر حرامٌ 
كل مسكر حرام 
كل مسكر حرام وما أسكر منه الفرق فمل الكف 
ره امير 


كل ميسر لما خلق له 
كلا! إن بحسبكم القتل 
كلا والذي نفسي بيده! إن الشملة التي أخذها يوم : 
كلماثٌ لا يتكلم بهن أحدّ في مجلسه عند قيامه 
كلهم من قريش 
كلوا من حواليها ودعوا ذروتها يبارك فيها 
كلوا واشربوا ولا يهيدنكم الساطع المصعد 
كلوه ومن أكله منكم فلا يقرب هذا المسجد حتى . 
كن كابن ادم 
كنا إذا أتينا ابي يك جلس أحدنا حيث يننهي 


كنا إذا صلينا خلف رسول الله يلِ أحببنا أن نكون 50 


كنا إذا كنا مع رسول الله يك في السفر 
كنا إذا نزلنا منزلاً لا يُسبّح حتى تحل الرحال 50ظ 
كنا أصحاب رسؤل نتحدث أن الغامدية وماعز 
كنا بالمربد فجاء رجلٌ أشعثُ الرأس» بيده قطعة 


كنا عند فضالة بن عبيد برودس بأرض الروم فتوفي . 
كنا عند النبي يك فذكر فتنة فعظم أمرها 500 
كنا في الجاهلية إذا ولد لأحدنا غلامٌ ذبح شاة 
كنا في جنازة فيها رسول الله كي ببقيع الغرقد 
كنا في زمان رسول الله يكل نبتاع الطعام 1-000 
كنا في عهد رسول الله بل نُسمي السماسرة 
كنا في غزوة القسطنطينية بذلقية 
كنا قعوداً عند رسول الله وَكِ فذكر الفتن فأكثر في 
كَا لا نتوضأ من موطىء؛ ولا نكف شَعْراً 
كنا لا ندري ما نقول إذا جلسنا في الصلاة 
كنا لا نَحْدُ الكذْرة والصّفرة بعد الطهر شيئاً 
كنا مع أبي هرير في المسجد فخرج رجل 
كا مع رول الله يَِْ بعسفان وعلى المشركين خالد 
كنا مع رسول الله يك خدام أنفسنا 


7- فهرس الأطراف 


56 

كنا مع رسول الله بك فنزلنا منزلاً ل و ك1 
كنا مع رسول الله كيه في جيش فأصبنا ضباباً قال: ١‏ اكمس 
كنا مع رسول الله يِه في سفر فانطلق ل كلض 
كنا مع رسول الله يْ في غزوة فرأى الناس مجتمعين عورف 
كنا مع عبد الرحمن بن سمرة بكابل ا 
كنا نؤمر ااا 0 
كنا نأكل الجزر: فى الغزو ولا نقسمه مه باون ا 1 
كن نبايع الب يق على السمع والطاعة ويلقنافيما 1 
كن نتقي هذا على عهد رسول الله وك . . ا ري 
نا تمتع في عهد رسول الله يك ديح البقرة عن سبعة ال ل 
كنا نتوضأ نحن والنساء على عهد رسول الله يك من 0 
كنا نخابر على عهد رسول الله يك ا ا 
كنا نخرج إذا كان فينا رسول الله كك زكاة الفطر 1 
كنا نخرج مع ابي يك إلى مكة فنضمد جباهنا 11 
كنا نزولاً في دار سويد بن مقرن» فينا شيخ فيه حدة 6110 
كنا نُسلُم على رسول الله يل وهو في الصلاة فيثدٌ 0000 
كا لفان نع رضول اق كه الجمفة قم درت اح ا قتا 
كن نصلي مع رسول الله يك في شدة الحرٌ 00 
كن نُصلي مع البي يك فلا يحنو أحدٌ ما ظهره مكح 
كنا نصلي المغرب مع النبي يك ثم نرمي فيرى أحدنا 00000 
كنا نعد الماعون على عهد رسول الله ولد محم نفو وق لقا 
كنا تعفي السّبال إلا في حج أو عُمْرة 1 
كنا نفتسل وعلينا الضّمادُ ونحنٌ مع رسول الله 3 104 
كنا نغزو مع رسول الله ييه فنصيب من انية المشركين 0 نكن 
كنا نقول في الجاهلية أنعم الله بك عيناً وأنعم صباحاً 0 
كنا نقول في زمن النبي ب لا نعدل بأبي بكر أحداً 1 
كنا نقول ورسول الله يتخ حي مشكم ‏ سين ف ام ا 
كنا نقيل ونتغذى بعد الجمعة 000 
كنا ُكري الأرض بما على السواقي من الزرع مخ م اوم 
كنا نتزعه عن الغلمان ونتركه على الجواري 00000 
كنت أبيت فى المسجد فى عهد رسول الله ككل 0ن 
كنت أبيت مع رسول الله يكل آتيه بوضوئه وحاجته ا نين 
كُنْتُ أتعرّق العظم وأنا حائضٌ 00000 
كنت أخدم النبي يك فكنت أسمعه كثيراً يقول اا 10 
كنت آخذ قبضة من تمر وقبضة من زبيب او الج حو 
كنت إذا أردت أن أفرق رأس رسول الله يَكلِخِ صدعت اق 
كُنْت إذا حضتٌ نزلتُ عن المثال على الحصير را ل أل 
كنت أستحاض حيضة كثيرة شديدة م ا ا 
كنت أسير بالشام فناداني رجل من خلفي فالتفت 00 لشف 
كنت أصلي الظهر مع رسول الله يك فأخذ فبضة من 84 


ا[ [ ا مسد 0 | |[ عتصيا | 


كنت أضرب غلاماً لي بالسوط 00 0 100000 
كنت أَطْيّبُ رسول الله بك الإحرامه قبل أن يحرم 1/4 
كُنْتُ أغتسلٌّ أنا ورسول الله يك من إناء واحد اس انا 
كنت أغدو مع أصحاب رسول الله و إلى المُصلى ..... . . ١168‏ 
كنت أفرك المني من ثوب رسول الله يك 0 
كنت أقرأ على أم سعد بنت الربيع وكانت يتيمة في 1 
كنت أكون نائمة ورجلاي بين يدي رسول الله يك 07 
كنت ألعب بالبنات فربما دخل علي رسول الله وا 
كنت ألقى من المذي شدَّة ز ز [ ز[ز[ز ز[ز[ز [ [ [ [ [ [ 00000 
كنت إلى .جنب رسول الله يَكَئِدِ فغشيته السكينة امح د لب 8817 
كنت امرأ أصيب من النساء ما لا يصيب غيري 0 يمف 
كنت أميح أصحابي الماء يوم بدر مقو كاسنا تمان ا الك 
كنت أنا ورسول الله يَكِ نبيت في الشعار ا احا 
كنت أنام وأنا معترضة في قبْلة رسول الله َكل ا اما 
كنْثُ بين الني يك وبين القبلة 0 0 
كنت جالساً عند النبي يلق فجاء رجلٌ من اليمن لضف 
كنت جالساً في مجلس من مجالس الأنصار فجاء وخا كاه 
كنت رجلاً إذا سمعت من رسول الله و حديثاً نفعني لكل 
كنت رجلا أعرابياً نصرانياً فأسلمت ل ا ا ةا 
كنت رجلا أكري في هذا الوجه وم ا 
كنت ردف النبي يَكِِ على حماز يقال له: عفير 0 اننا 
كنت ردف النبي كة فلما وقعت الشمس ما ا ل م 131164 
كنت ساقي القوم حين حرمت الخمر في منزل أبي لاض 
كنت عبداً بمصر لامرأة من بني هذيل كو و مما ا ةا 
كنت عند ابن عباس فجاءه رجلّ فقال له إنه طلّق م1 
كنت عند ابن عمر فسٌئل عن أكل القنفذ فتلا طقل لا . . . . . . . 71/49 
كنت عند أبي بكر فتغيظ على رجل فاشتد عليه 0100م 
كنت عند النبي يكل إذ جيء برجل قاتل في عنقه اق 
كنت عند النجاشي فقرأ ابن له آية من الإنجيل ال ا 21 
كنت غلاماً حزوراً فصدث أرنباً فشويتها لقي 
كنت في مجلس بني سلمة وأنا أصغرهم فقالوا ١‏ مدن 
كُنْتُ فيمن غسّل أم كلثوم ابنة رسول الله عند وفاتها . . . . . . . 7191 
كنت قاعداً عند فلان في مسجد الكوفة وعنده أهل 00 
كنت كاتباً لجزء بن معاوية عم الأحنف بن قيس 1 
كنت مع ابن عمر فثوب رجلّ في الظهر ا اس مه 
كنت مع رسول الله يك فسمع مثل هذا 11 
كنت مع علي رضي الله عنه حين أمّره رسول الله و . . . . . . . ١1/91/‏ 
كنت مملوكاً لأم سلمة فقالت: أعتقك وأشترط سام 
كنت من سبي بني قريظة فكانوا ينظرون 1 
كنت نائماً في المسجد على خميصة لي ثمن ثلاثين ...... . 478844 


كنت وافد بني المنتفق أو في وفد بني المنتفق ل راان 
كيف أنت إذا أصاب الناس موت يكون البيت فيه 4 
كيف أنت إذا رأيت أحجار الزيت قد غرقت بالدم؟ ةا 
كيف أنتم وأئمةٌ من بعدي يستأئرون بهذا الفيء ملاع 
كيف بكم إذا أتت عليكم أمراء يصلون الصلاة و 1 
كيف بكم وبزمان ااا 1 
كيف تصنع يا ابن أخي! إذا صليت؟ 1 
كيف تقضي إذا عرض لك قضاء؟ م ا 
كيف تقول في الصلاة كاد مث فا ممست اك 9 
كيف رأيتني أنقذك من الرجل؟ م و ا 133 
ل( 
لئن بقيت لنصارى بني تغلب لأقتلن المقائلة 0 0 000000 
لئن شئتم لأرينكم أثر يد رسول الله يَكِ في الحائط 1 
لأخرجرٌ اليهود والنصارى من جزيرة العرب م ا م م 
لأرمقنَ صلاة رسول الله يَككٍِ الليلة قال: فتوسدت 0 لامر 
لأعلمنك أعظم سورة من - أو في - القرآن 00 ل 
لأقضين فيكم بقضاء رسول الله يكّ: من أفلس أو ارون 
لأن أقعد مع قوم يذكرون الله تعالى من صلاة الغداة لضن 
لأن يتصدّق المرء في حياته بدرهم خيرٌ له 520006 ا لطلذكلن 
لأن يجلس أحدكم على جمرة فتحرق ثيابه نض 
لأن يمتلىء جوف أحدكم قيحاً ام مش عام م مل نه 
لأن يهدي الله بهداك رجلاً واحداً اا 
لأنه حديث عهد بربه 7 0 0 0ن 
لبن الدر يُحلب بنفقته إذا كان مرهوناً ا انان 
لبيك عمرة وحجاً 0 000000 
لبيك اللهم لبيك! 0111 
لتأخذوا مناسككم ا 
9 وُنَّ صفوفكم أو ليخالفنَ الله بين وجوهكم 00 
لتمخرن الرُوم الشام أربعين صباحاً ا 
لتنظر عدة الليالي والأيام الني كانت تحيضهنٌ 000 
اللحد لنا والشقٌ لغيرنا لخديو ا ام ام 
لحق المسلمون رجلا في غنيمة له فقال: السلام م 
لست تاركاً شيئاً كان رسول الله بك يعمل به مو ا ا 9 
لست ممن يفعله خيلاء 0 ااا 
لعل صاحبها ألم بها الاح م اح م 11 
لعلك قبّلت أو غمزت أو نظرت اتح الا 
لعلكم تقاتلون قوماً فتظهرون عليهم ماحم وطن ل ا 1 
لعلكم تقرؤون خلف إمامكم اام عابم جح 217 
لعله يُخفف عنهما مالم يييسا سا ره امف سم 
لعلها حابستنا ددن بوط انق ا حو وح 1 موت ام لا ع ا 


تر د اح وكوك وو اك :1 


لعمر إلهك انيه و سس ل ل بع ل 7 
لعن الله الخمر وشاربها وساقيها وبائعها ومبتاعها مضا 
لعن الله الواشسمات والمستوشمات م ا ال 
لعن الله اليهود (ثلاثاً) وال ل 
لعن رسول الله يَِ أكل الربا ا 
لعن رسول الله يك الراشي والمرتشي 0 0 0 0 ااا 
لعن رسول الله يِدِ الرجل يلبس لبسة المرأة ل 2 
لعن رسول الله يقِ من قطع السدر اك سا م اناه 
لعن رسول الله يَيٍ النائحة والمستمعة م 
لعن رسول الله لِدٍ الواصلة والمستوصلة» والواشمة لت 
لعن رسول الله يِل زائرات القبور ااا 
لعن المتشبهات من النساء بالرجال 1 
لعن المُجِلّ والمُحَللُ له -بدزدزد 11105 
لعن المختثين من الرجال والمترجلات ا 1 
لعنت الواصلة والمستوصلة والنامصة والمتنمصة اا 
لقد أراك الله خيراً فمر بلالاً فليؤذن د م 
لقد ارتقيت على ظهر البيت فرأيت رسول الله يإ 010000000 
لقد أعجبني أن تكون صلاة المسلمين 1010000000 
لقد بلغ وعيد قريش منكم المبالغ مخفو و ا 0 
لقد تاب توبة لو تابها أهل المدينة لقبل منهم ال 1 
لقد تحجرت واسعاً ا اا 0 
لقد تركتم بالمدينة أقواماً ما سرتم مسيراً 1 100000 
لقد دعا الله باسمه العظيم العا 113 
لقد رأيت اثني عشر ملكاً يبتدرونها أيهم يرفعها 0 
لقد رأيت أو أمرت أن أتجوز في القول ل 8 
لقد رأيت بضعة وثلاثين ملكاً يبتدرونها مس ا ا م ع لاما 
لقد رأيت الرجال عاقدي أزرهم في أعناقهم اام ل 5 
لقد رأيت رسول الله يَكةٍ وهو على المنبر ما يزيد ع1 
لقد رأيت اليوم أمراً ما كنت أظنٌ أنه أراه م ا 1 
لقد رأيتنا ونحن مع رسول الله يك نرمل رملا ال ما 
لقد رأيتني سابع سبعة أو سادس ستة ز 12 7 
لقد رأيتني وأنا أفركه من ثوب رسول الله بكي مع ال 0 
لقد سألت الله بالاسم الذي إذا سئل به أعطى 1 
لقد سبق هؤلاء خيرا كثيرا معي ا ا لعفم و ا 0 
لقد صلى بنا هذا قبل صلاة محمد يك لك و ا 
لقد طاف بآل محمد نساء كثير يشكون أزواجهن ان 
لقد علمكم نبيكم كل شيء حتى الخراءة موقا و م 
لقد قلت كلمة لو مزج بها البحر لمزجته 10 
لقد نهانا نبي الله يك اليوم فذكر أشياء يا 


لقد هممت أن آمر بالصلاة فتقام ثم آمر رجلا 0 


لقد هممت أن آمر فتيتي فيجمعوا حزماً من حطب 0 
لقد هممت أن أنهى عن الغيلة حتى ذكرت أن أ 11 
لقنها بلالاً اذ[ [1[1[1[1[1ذ[1 1[ 1[ [ |[ ااا 
لقنوا موتاكم قول لا إله إلا الله د وس ان ال ا 
لقيت بلالاً مؤذن رسول الله يكن بحلب 0ن 
لقيت عمي ومعه رايةٌ» فقلت له: أين تريد؟ ل 4407 
لك السدس اا ا 
لك ما فوق الإزار و مما 111 
لكل ابن آدم حظه من الزنى ل لاق ا 
لكل أمة مجوسر” ومجوس هذه الأمة الذين يقولون 44 
لكل سهو سجدتان يعدما يُسلم امس لو للا اا 
لكم أن لا تُحشروا ولا تُعشروا 1 
لكم شاهدان يشهدان على قتل صاحبكم؟ ا مم 011 
لكم كذا وكذا ا ساد الوا ل ل الج 10 
لكنا رأيناه ليلة السبت» فقا يرال نصومه و 1 
للسائل حق وإن جاء على فرس 0 000000 
للغازي أجره؛ وللجاعل أجره م ا 251 
للمهاجرين إقامة بعد الصدر ثلاثاً سوس ام ل 
لله أقدر عليك منك عليه ا ا 3م61 
لم أر رسول الله يك يمسح من البيت إلا الركنين لس لاما 
لم أنس ولم تقصر الصلاة 1000 5 0 0 
لم تقتل من نسائهم 1 ا 0ن 
لم عَذْبت نفسك؟ اخ ل ا أله تسيو موف ا ما ا 1 
لم يأمرني رسول الله يك أن أنزله 0 
لم يؤمن بها أكثر الناس (آية الإذن) 00 
لم يطف النبي يك ولا أصحابه بين الصفا والمروة ااال 
لم يقت في الختر حدا ماو وا و م ل 2517 
لم يكذب من نمى بين اثنين ليصلح م سرك و 431 
لم يكن ثوب أحب إلى رسول الله يي من قميص اا 1 
لم يكن لرسول الله يي إلا مؤذن واحدٌ 0000 
لم يكن على شيء من النوافل أشد اين 
لم يكن يصوم من السنة شهراً تاماً إلا شعبان نين 
لما اتخذ عثمان الأموال بالطائف 1 
لما أخذ رسول الله يَكيِدِ صفية أقام عندها ثلاثاً 0 
لما أرادوا غسل النبي كَل قالوا: والله! ما ندري انا 
لما استعز برسول الله وأنا عنده في نفر 0 0 01000 
لما أصيب إخوانكم بأحد المع ا مم كدف و1 
لما أصيب سعد بن معاذ يوم الخندق م ا مفو 
لما اطمآن رسول الله يَكيٍ بمكة عام الفتح ا 
لما أفاء الله على رسوله خيبر ا امم ال عا 714 
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لما أفاء الله على نبيه يكِْ خيبر قسمها 
لما أمر رسول الله بكي بالناقوس يعمل ليضرب به 
لما أمر النبي يك برجم ماعز بن مالك حرجنا به ل ع الا 
لما أن قتل الحجاج ابن الزبير أرسل إلى ابن عمر 
لما انتهى إلى الجمرة الكبرى جعل البيت عن يساره 
لما أنزل الله عز وجل : ولا تقربوا مال البتيم» 
لما بايع رسول الله بل النساء قامت امرأة 15220000000 
لما بعث أهل مكة في فداء أسرائهم 


لما توفي رسول الله َك واستخلف أبو بكر بعده 000 
لما خرجت الحرورية أتيت عليّاً فقال: ائت هؤلاء 
لما خلق الله الجنة قال لجبريل: اذهب فانظر إليها 
لما صالح رسول الله َك أهل الحديبية 
لما صمنا مع النبي تسعاً وعشرين أكثر 
لما عرج بي مررت بقوم لهم أظفارٌ من نحاس 000 
لما عُرج نبي الله يلِ في الجنة 
لما فتح رسول الله كي مكة قلت 00000000 
لما فتح الله على رسوله مكة قام الني يك فيهم 
فما فتح نبي الله يك مكة جعل أهل مكة يأتونه 
لما فقتل زيد بن حارثة وجعفرٌ وعبد الله بن رواحة 00007 
أ لما قدم رسول الله يك المدينة لعبت الحبشة . . , 0 
لما قدم مكة أبى أن يدخل البيت 
لما قدم المهاجرون الأولون نزلوا العصبة قبل مقدم 
لما قدم النبي يكل المدينة من غزوة نبوك تلقاه الناس 
لما قدم النبي يك المدينة نحر جزوراً أو بقرة 

لما قدِم النني كك المدينة وجد اليهود يصومون 
لما كان يوم بدر فأخذ يعني النبي يق الفداء 
لما كان يوم فتح مكة آمن رسول الله يي يعني 
لما لقي النيٍ يك المشركين يوم حنين فانكشفوا 
لما مات إبراهيم ابن النبي يك صلى عليه. 270 
لما مات النجاشي كنا نتحدث 


لما نحر رسول الله بك بدنه 00 
لما نزل تحريم الخمر قال عمر: اللهم! بين لنا في 5-0 
لما نزل عذري قام النبي بك على المنبر فذكر ذلك 
لما نزل النبي وي بمر الظهران قال العباس 
لما نزلت #يدنين عليهن من جلابيبهن »* و و م 
لما نزلت أول المزمل كانوا يقومون نحواً من قيامهم 
لما نزلت الآيات الأواخر من سورة البقرة 
لما نزلت هذه الآية #حتى يتبين لككم الخيط الأبيض 
لما نزلت هذه الآية «إفإن جاءوك فاحكم بينهم» 


لما نزلت هذه الآية #وعلى الذين يطيقونه فدية ل م وج ام 
لما ولي خالد القسرييٌ أضعف الصاع ل اس ل 
لن تكون؛ أو لن تقوم الساعة حتى تكون قبلها عشر ل ا 
لن نستعمل أو لا نستعمل على عملنا من أراده دن 
لن يجمع الله على هذه الأمة سيفين الى اسسمطط ا 
لن يعجز الله هذه الأمة من نصف يوم 2 سر 
لن يهلك الناس حتى يعذروا من أنفسهم وا ا م 1 11 
لها الصداق بما استحللت من فرجها ا 
لها الصداق كاملا وعليها العدة ولها الميناث 1 
لهو أطيب عند الله عز وجل من ريح المسك مع لم1 
لو أخذتم إهابها مشاه ومس موه ام 21 
لو أدرك رسول الله يكل ما أحدث النساء 00 00000 
لو استقبلت من أمري ما استدبرت بع ا 
لو أمرتم هذا أن يغسل ذا عنه الخد ا 0 
لو أمرتم هذا أن يغسل هذا عنه 000000 
لو أن أحدكم إذا أراد أن يأتي أهله قال مو اا اا 
لو أن رجلاً نتج فرساً لم تتتج حتى تقوم الساعة 1 
لو تركنا هذا الباب للنساء لالد لس ام رو اده الاك لاه 
لو دخلوها أو دخلوا فيها لم يزالوا فيها ل ا 1ك 
لو سترته بثوبك كان خيرا لك 0 
لو شاء رب هذه الصدقة تصدق بأطيب منها 1 
لو شهدته قبل أن يدفن لم يدفن في مقابر المسلمين 0 نكن 
لو طعنت في فخذها لأجزأ عنك 00 رن 
لو علمنا أن كلمة الحسن تبلغ ما بلغت لكتبنا برجوعه ل 854 
لو قال: أعوذ بكلمات الله التامة من شر ما خلق م 
لو كان الدّين بالرّأي لكان أسفل الخف أولى بالمسح ا 
لو كان الدّين بالرأي لكان باطن القدمين أحق تف ا ةا 
لو كان على أمك دين أكنت قاضيته؟ الحا كد ا ا 
لو كان مطعم بن عدي حياً ثم كلمني في هؤلاء اا ا 1 
لو كانت سورة واحدة لكفت الناس اوم ات 114991 
لو كنت امرأة لغيرت أظفتارك ... . . 00 مين 
لو كنت جاعلا لمشرك دية جعلتُ لأخيك م لم 
لو كنت قدام ابي يق لرأي إبطيه 1 
لولم يبق من الدنيا إلا يوم اخ ا 50 
لو لم يبق من الدهر إلا يوم لبعث الله رجلاً من أهل رايت 
لو يعلم المارٌ بين يدي المصلي ماذا عليه ماساك الساو ليا 
لولا آخر المسلمين ما فتحت قرية إلا قسمتها امم ا 
لولا أن أشقٌّ على أمتي لأمرتهم بالسّواك 1 
لولا أن أشقَّ على المؤمنين لأمرتهم ا 
لولا أن تجدّ صفية في نفسها لتركته حتى تأكله العافية 00 الشلض 
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لولا أن الكلاب أمة من الأمم 
لولا أنك رسولٌ لضربت عنقك 
لولا أني أخاف أن تكون صدقة لأكلتها 20 


َي الواجد يحل عرضه وعقوبته 
ليؤذن لكم خياركم وليؤمكم قراؤكم 
لبأنين على الناس زمانٌ لا يبقى أحد إلا أكل الربا 
لييلّغ شاهدكم غائبكم لا تُصنُوا بعد الفجر إلا . . 
لية لا ليتين 


ليس عليكم جناح أن تبتغوا فضلاً من ربكم» . 
ليس في الخيل والرقيق زكاة 
ليس في النوم تفريط إنما التفريط في اليقظة 
ليس فيما دون خمس ذود صدقة 


0 


ليس للولي مع الثلب أمرٌ 
ليس المسكين الذي ترده التمرة والتمرتان 
ليس من البر الصيام في السفر 
ليس منا من حلق ومن سلق ومن خرق لل 
ليس منا من خبب امرأة على زوجها 
ليس منا من دعا إلى عصبية ا 


ليس منا من لم يتغن بالقرآن ماح او 1 
ليس الواصل بالمكافىء 


ليست لها نفقة ولا مسكنٌ 


ققاء ةد و وم 6و 


قعاعد ةمه مرا مهن 


ليشرين ناس من أمتي الخمر يسمونها بغير ل لمم 
ليشهدن الخير ودعوة المسلمين ا 1 
لِيصلٌ أحدكم نشاطه فإذا كسل أو فتر فليقعد فا 
ليصل من شاء منكم في رحله ف ونه م مر 100 
ليغسل ذكره وأنثييه ا ا ا ين 
ليكونن من أمتي أقوامٌ يستحلُون الحر والحرير ا 
ليلة الضيف حق على كل مسلم اال ب ا 01/9 
ليلة القدر ليلة سبع وعشرين وو لع ا 
ليؤم كل إنسان مصلاه ا ا ل ا 
ليليني منكم أولو الأحلام والنهى ثم الذين يلونهم نيك 
ليمنح أحدكم أرضه خيرٌ من أن يأخذ عليها خراجاً 00 لخر 
لينتهين رجالٌ يشخصون أبصارهم إلى السماء لام م لالة 
ليتتهين عن ذلك أو لتخطفن أبصارهم 3 
ليهن لك يا أبا المنذر العلم 10[ [ 0000111111 
لينزل المهاجرون ههنا 1[ ز 1[ ز[ [ز[ [ [ [ [ز ز[  [‏ [ [ 0 0 
22 
المؤذن يغفر له مدى صوته ا لانن 
المؤمن غرٌ كريم والفاجرٌ حبٌ لنيم حو و 1 
المؤمن مراة المؤمن 2 
المؤمنون تتكافأ دماؤهم وهم يد على من سواهم ل عه 
ما أُبالي ما أنيت إن أنا شربت ترياقاً أو تعلقت 84 
ما أبقيت لأهلك؟ ا 1 0 
ما اجتمع قوم في بيت من بيوت الله يتلون 1 
ما أحرز الولد أو الوالد فهو لعصبته من كان ا ا ا 
ما أحسن زرع ظهير اا 
ما أحسن هذا! متم م ءءء ةم ةمث م 000ل ... 6444 8140 
ما أحل الله شيئاً أبغض إليه من الطلاق مك وم ا 
ماإخالك سرقت؟ ةز ز كز 2ك 0ن 
ما أخبرنا أحدّ أنه رأى النبي يف صلى الضّحى غير كن 
ما أخذت «ق4 إلا من في رسول الله يك ل ١‏ 
ما أخرجك يا فاطمة من بيتك؟ 0 
ما أدري أُنْبع لعين هو أم لا 00 0 0 ا 
ما أدري أيدٌ رجل أم يد امرأة اا 
ما أذن الله لشيء ما أذن لنبي حسن الصوت يتغنى الس ا 
ما أردت؟ ا ا 0 
ما أرى الأمر إلا أعجل من ذلك ان لاست اما اا اله 
ما أسكر كثيره فقليله حرام ار ا و دق الوك أ 
ما أصدقتها؟ 000 الا 
ما أصر من استغفر وإن عاد في اليوم ممما لاو وام سيان لقا 
ما ألفاه السحر عندي إلا نائماً ا ا 1 


ل[ [ ا اصسكد 0 | | طم | 


ما ألقى البحر أو جزر عنه فكلوه وما مات فيه وطفا خسم قلا 
ما أمرثُ بتشديد المساجد 0 0ا 10 
ما أمرت كُلَّمابُلتُ أن أتوضاً 7 0 0 010 
ما أنا بأحق بهذا الفيء منكم ليماحت ا حيه دك هق 
ما أنتم جزء من مئة ألف جزء ممن يرد علي الحوض اا ااا 
ما أهلك؟ قال: إني كنت أعزب عن الماء 0 
ما أوتيكم من شيء وما أمنعكموه ا 154 
ما بال أحدكم يومي بيده كأنها أذناب خيل شمس يالل 
ما بال أقوام يرفعون أبصارهم في صلاتهم اعد او ا لاة 
ما بال أقوام يقولون كذا وكذا؟ اد سحن زا سنا لخلا 
ما بال أناس يشترطون شروطاً ليست في كتاب الله م 
ما بال رجال يقول أحدهم : أعتق يا فلان! ل 
ما بال العامل نبعثه فيجيء فيقول: هذا لكم وهذا 171 
ما بعث نبي إلا قد أنذر أمته الدجال الأعور الكذاب ما 
ما بلغ أن تؤدى زكاته فزكي فليس بكنز 1ر1 
ها تجدون في التوراة في شأن الزّنا؟ [ [ز[ز[ [ [ [ [ز[ 0 0 10000 
ما تحفظ من القرآن؟ مح ل اا 
ما ترك رسول الله بَكِِ ديناراً ولا درهماً ولا بعيراً ع 
ما تسيُون هذه؟ لمعا و ال لم 
ما تعدون الصرعة فيكم مب وو فا ماله ااسسمة ماكو مولا 
ما تقول يا أبا موسى . . . لن نستعمل ا 20 
ماتقولانأنتما؟ . احم تاكن ماس ما ف ل 
ما تناهت دون عرش الرحمن جل ذكره لر ا و ب أيالا 
ما جمع رسول الله 46 بين المغرب والعشاء قط 10 
ماحد الزاني في كتابكم؟ . . .. ا 7 
ما حدثكم أهل الكتاب فلا تصدقوهم ولا تكذبوهم ا 6114 
ما حفظت «إق4 إلا من في رسول الله بكي مواق ارج ان ور ع 11 
ما حق امرىء مسلم له شيء يوصي فيه يبيت ليلتين 0ك 
ما حملك على الذي صنعت؟ ا ا ا 5611 
ما حملك على ما صنعت؟ 1 ا ااتطاية مو ا 
ما حملكم على إلقالكم تعالكم ...........1.20..... 3996 
ما خلأت وما ذلك لها بخلق ولكن حيسها حابس كوف 
ما بخير رسول الله يكِِ في أمرين إلا اختار أيسرهما لل فقلاع 
ما دون الخبب» إن يكن خيراً تعجل إليه 0 
ما الذي أحل اسمي وحرم كنيتي 7 حصو و لمن لا كلو 
مارئي رسول الله ب يأكل متكثاً قط ا ع ا قم 
مارأيت أحد كان أشبه سمتاً ودلاً وهدياً الدع و 011 
ما رأيت أحداً على عهد رسول الله يي يصليهما 11 
ما رأيت أحداً من أصحابنا يكره الكحل للصائم لكين 


ما رأيت رجلا التقم أذن الذي يق فينحي رأسه م لا 4فلاع 


مارأيت رسول الله يلِدِ أولم على أحد من نسائه ما ينيسن 
ما رأيت رسول الله يَكِدِ رفع إليه شيء فيه قصاصٌ /4 
ما رأيت رسول الله يَككِيِ شاهراً يديه قط يدعو على ل ا 
ما رأيت رسول الله يَِِ صائماً العشر قط لف بم م ل 1 
ما رأيت رسول الله يَكيهِ صلى صلاة إلا لوقتها و اك 1 
ما رأيت رسول الله يك قط مستجمعاً ضاحكاً حتى ةده 
ما رأيت رسول الله يَكِِ يقرأ في شيء من صلاة الليل . . . . . ... . 401 
ما رأيت من ذي لمة أحسن في حلة حمراء من رسول رليات 
ما رأيت من ناقصات عقل ولا دين أغلب لذي لُب 2 
ما رأينا شيا أو ما رأينا من فزع وإن وجدناه لبحراً لت 
ما زال جبرئيل يوصيني بالجار حتى قلت ليورثنه تم اله 
ما زال جبريل يوصيني بالجار حتى ظننت أنه سيورثه 00 
ما زال الشيطان يأكل معهء فلما ذكر اسم الله استقاء 0 لضا 
ما زلت أجد من الأكلة التي أكلت بخيبر خالاو ءا 2 5837 
ما سالمناهن منذ حاريناهن دع اموه اموس ااا ا ب ا 01 
ما سبّح رسول الله َك سبحة الضشحى قط وإني ا ل 
ما سمعت رسول الله يَكِِ نسب أحداً إلا إلى الدين لاةة 
ما شأنك؟ العامة ألج وفس ا جد لس تم و 1 
ما شأنكم؟ 6[ 0 
ما صدت بكلبك المعلم فاذكر اسم الله وكل ان 
ما صلى رسول الله يك العشاء قط فدخل علي إلا 000 
ما صليت خلف رجل أوجز صلاة من رسول الله كد اقم 
ما صليتٌ وراء أحد بعد رسول الله بَكلِِ أشبه صلاة يوه 
ما صنعت بثوبك؟ وا طايه للم وو اموه المي ماو كن 8 
ما ضرب رسول الله بي خادماً ولا امرأة قطّ وين 
ما طعامكم؟ كات ا امامو امسج جسم م ا 
ماعاب رسول الله يكئِتِ طعاماً قط 100 
ما علمت إذ كان جاهلاً ولا أطعمت إذ كان جائعاً 1 
ما علمت من كلب أو باز ثم أرسلته وذكرت اسم 00لا 
ما على أحدكم إن وجد أن يتخذ ثوبين ليوم الجمعة لخو 
ما عليكم أن لا تفعلوا ما من نسمة كائنة مس و 
ما فسّر الحسن اية قط إلا على الإثبات 0 00000 
ما فعلت في الذي أرسلتك فإنه لم يمنعني 4 
مافعلت القبة 0 1 ا اا 
ما فوق الإزار والتعمّف عن ذلك أفضل واي ال 
ما قال رسول الله يك في الإزار فهو القميص او ا 2367 
ما قطع من البهيمة وهي حية فهي ميتة د بخامان وات ره 
ما كان أحدٌ يشتكي إلى رسول الله يك وجعاً في رأسه ينين 
ما كان رسول الله ب يزيد فى رمضان ولا فى غيره ل 1 
ما كان لإحدانا إلا ثوب" واحدٌ تحيض فيه 1 ا 7 


عون المعبود ك1 ؟- فهرس الأطراف اا 


ما كان يبالي من أي أيام الشهر كان يصوم ل 1 
ما كان الله ليسلطك على ذلك 1 
ما كرهت فدعه ولا تحرمه على أحد ما لسو ا 1 
ما كنا لندع كتاب ربنا وسنة نبينا يي لقول امرأة ا 1 
ما كنا ندم الحجامة للصائم إلا ا 
ما كنا نكتب غير التشهد والقران لاضن 
ما كنت أرى باطن القدمين إلا أحق بالغسل 1 
ما كنتم تصنعون؟ ا رضنا 
مالك تقرأ في المغرب بقصار المفصّل وقد رأيت ام 
مالك لعلك نفست؟ م1 جا ا اا 1 
مالي أجدٌ منك ريح الأصنام؟ اا 1 
مالي أرى عليك حلية أهل النار؟ اا 
مالي أراكم عزين؟ منفكقت امفنج الاريك ا لم للك 
مالي أراكم قد أعرضتم لألقينها بين أكتافكم ل مم م م 
ما مس النبي يك بيده امرأة قط ع اا ممق ل ا 321 
ما من أحد يتوضأ فيحسن الوضوء ويُصلي ركعتين 5 
ما من أحد يُسلم علي إلا رد الله علي روحي لا ا 1 1 
ما من امرأة تخلع ثيابها في غير بيتها إلا هتكت مس و أ 
ما من امرىء تكون له صلاة بليل يغلبه عليها نوم إلا 0 خرن 
ما من امرىء يخذل امرءاً مُسلماً ماو ادم ووم الما لم 
ما من امرىء يقرأ القران ثم ينساه 7[ ز[ [ز ز[ ز[ز ز [ 1 0100000 
ما من أيَام العمل الضالح فيها أحبٌ إلى الله مام وا ل 
ما من ثلاثة في قرية ولا بدو لا تقام فيهم الصلاة 7 11100000000 
ما من ذنب أجدر أن يعجل الله تعالى لصاحبه مد و1 
ما من رجل يسلك طريقاً يطلب فيه علماً راض 
ما من رجل يكون في قوم يعمل فيهم بالمعاصي 1 
ما من شيء أثقل في الميزان من سن الخُلق م فد 11/49 
ما من صاحب كنز لا يؤدي حقه لارام و ا 1 
ما من غازية تغزو في سبيل الله فيصيبون غنيمة اخ 7297 
ما من قوم يعمل فيهم بالمعاصي ثم يقدرون على أن رين 
ما من قوم يقومون من مجلس لا يذكرون الله فيه ا ونان 
ما من مسلم يبيت على ذكر طاهراً فيتعارٌ من الليل 604 
ما من مسلم يموت فيقوم على جنازته أربعون رجلا 00 علض 
ما من مسلمين يلتقيان فيتصافحان إلا غفر لهما لا واه 
ما من المفصل سورة صغيرة ولا كبيرة إلا وقد و 1 
ما من ميت يموت فيصلي عليه ثلاثة صفوف 1 
ما من يوم يأني على النبي يَكِ إلا صلى بعد العصر لج م ولا 
ما منعكما أن تُصليا معنا؟ ا 
ما منكم من أحد من نفس منفوسة إلا قد كتب الله 2334 
ما منكم من أحد يتوضأ فيحسن الوضوء ثم يقوم مم 133 


ماهؤلاء؟ ما اس اوح عقر 0 ماوت ل امس مي رتل1 
ماهذا الحبل؟ لو كسيد الم سوام ا 
ما هذا الغلام؟ 09 اا 
ما هذا يا أ سلمة؟! ا 
ما هذا يا عائشة؟! 00 
ما هذا يا عبد الله؟ 1 |[ ز[ز[ز[  [‏ 0 1 
ما هذان اليومان؟ ا ا 7 ا م ا 
ماهذه الريطة عليك؟ .........2.0... 20.222 ...ات 890353 
ما يبكيك يا عائشة؟ نا فوا وما مع ومو موت اانا 
ما يحل من امرأتي وهي حائض ا 0 
ما يكون عندي من خير فلن أدخره عنكم احا ب 1 
ما ينبغي لعبد أن يقول إني خيرٌ من يونس بن متّى الوق 
ما ينبغي لنبي أن يقول إني خيرٌ من يونس بن متى امم ا 1 
ما ينقم ابن جميل إلا أن كان فقيراً ب 
الماء (جوابه يقِ لسعد عن أي الصدقة أعجب إليه) 000 الحلل 
الماء طهورٌ لا يُنَجِسَه شىء ل عم ا 1 
الماء من الماء 1 
المائد في البحر الذي يصيبه القيء ا 1 
مات إبراهيم ابن النبي يك وهو ابن ثمانية عشر سن 
مات جاهدا مُجاهداً 6ب اا 
ما لي أراك متجملة لعلك ترتجين التكاح 0 تسرف 
ما لي أراكم رافعي أيديكم كأنها أذناب خيل شمس 1 
مالي أراكم عزين؟ وح او مطح اا اخ ا 11 
مالي أنازع القرآن؟ ا ا ا ان" 
مالي رأيتكم أكثرتم من التصفيح عا احا ا 9 
المتبايعان بالخيار ما لم يفترقا كاوه سبال ل ال 7103 
المتبايعان كل واحد منهما بالخيار 0 
المتشبع بما لم يعط كلابس ثوبي زور 21 
المتوفى عنها زوجها لا تلبس المعصفر من الثياب شف 
مثل الذي يسترد ما وهب كمثل الكلب يقيء 110 
مثل الذي يعتق عند الموت كمثل الذي يهدي إذا شبع 0ن 
مثل المؤمن الذي يقرأ القرآن مثل الأترجة ا 
مثنى مثنى» والوتر ركعة من آخر الليل 0000 
المجالس بالأمانة إلا ثلائة مجالس امم ما ل 3 
المحرمة لا تنتقب ولا تلبس القفازين 0 شال 
المدينة حرامٌ ما بين عائر إلى ثور ما م ا له ا 7174 
مر رجل على الني يكل وهو يبول لوي ون م 1 
مر على الني يك رجلّ عليه ثوبان أحمران و 1 
مر على رجل من الأنصار وهو يعظ ا 21/861 


مر علينا النبي كيد في نسوة فسلم علينا ا ا 670 


مر عمر بحسان وهو ينشد في المسجد امم وام ند سد و ااه 
مه ابي يك على قبرين فقال: إنهما يُعَذَّبان وما لج ا 
المرء مع من أجب اا 0 
المراء في القرآن كفْرٌ عا سا للم ا نك 
المرأة تحرز ثلاثة مواريث كسب مناسية لمك ال 
مررت برسول الله يك وهو يصلي فسلمت عليه» فرد ا 37 
مررت فإذا أبو جهل صريم قد ضربت رجله ل 1 
مرض رجلّ فصيح عليه فجاء جاره إلى رسول الله يكل ا يض 
مرضت فأتاني الني يَلِ يعودني هو وأبو بكر ا وا اخ 
مرضت مرضاً أتاني رسول الله بَكِِ يعودني ام ا 
مره فليراجعها ثم ليطلقها إذا طهرت تخ ا 1 
مُرْهُ فلي راجعها ّم ليُمسكها حتى تطهر م ا 
مروا أبا ثابت يتعوذ مقط ون الو أ ا اط بي 
مروا أولادكم بالصلاة وهم أبناء سبع سنين 15 
مرُوا الصبي بالصلاة إذا بلغ سبع سنين ا مط 1 
موا على رسول الله يي بجنازة فأثنوا عليها خيراً 0 
مرّوا على رسول الله يك بيهودي قد حمم وجهه 1220000 
مروا من يصلي للناس ا ابت 1 
مروه فليتكلم وليستظل وليقعد وليتم صومه رين 
مروها فلتختمر ولتركب ولتصم ثلاثة أيام 1 1 ين 
مُرِي عُلامك النجار أن يعمل لي أعواداً سامون توس ذا 
المسائل كدوح يكدح بها الرجل وجهه ا 
المسألة أن ترفع يديك حذو منكبيك ا 1 
المستبان ما قالا فعلى البادي منهما ا ا 11 
المستحاضة إذا انقضى حيضها اغتسلت كل يوم 0 
المستحاضة تترك الصلاة أيام أقرائها ثم تغتسل دحخر ب ا نا 
المستحاضة تدع الصلاة أيام أقرائها ثم تغتسل ا ب 
المستشار مؤتمن ل رن و ف بات 14 اس اله 
المسحٌ على الخفّين للمسافر ثلاثة أيام ا ب 11 
المسلم أخو المسلم لا يظلمه ولا يسلمه مو و ا 217 
المُسلم من سّلم المسلمون من لسانه ويده ا 021 
المسلمون تتكافأ دماؤهم يسعى بذمتهم أدناهم معطو نا لما 
المسلمون شركاء فى ثلاث لاسي السو ا وا ها لل 
مشطناها ثلاثة قرون امات لاس ول ا المطاخش ا ا 
مصعب بن عمير قتل يوم أحد ولم يكن له إلا نمرة ا 
المُضرجة التي ليست بمشبعة ولا الموردة ا ا ل 
مطرنا ذات ليلة فأصبحت الأرض مبتلة 15م وام ا سس ا 
المطعون شهيدء والغريق شهيد م و ا م 
مطل الغني ظلمٌ وإذا أنبع أحدكم ا 
مع الغلام عقيقة فأهريقوا عنه دماً 00 


مع من خرجتن وبإذن من خرجتن؟ نري م 3ك واو ا ةا 
المعتدي في الصدقة كمانعها كام عا تمت ات اع ج810 
نين نورك وأحب الحديث إليَ أصدقه و 
مفتاح الصلاة الطّهور وتحريمها التكبير وم ا لاو الم 
المكاتب عبد ما بقي عليه من كتابته درهم 0 لسلض 
ملء السماوات لخ جاكرة دود اوعد الس خط /21 
الملائكة تُصلي على أحدكم ما.دام في مصلاه 0 
الملحمة الكبرى وفتح القسطنطينية وخروج الدجال ا اطق 
ملعونٌ من أتى امرأة في دبرها ا 
من آمن بلسانه ولم يدخل الإيمان قلبه 100000 
من ابتاع طعاما فلا يبعه حتى يكتاله الم 1 
من ابتاع طعاماً فلا يبعه لوب او وا امعان م 
من ابتاع محفلة فهو بالخيار ع حدق اماي الو 
من أبلي بلاء فذكره فقد شكره ال ا 11 
من أبو هذا معك؟ حومط و قا الال اا 1 
من اتخذ كلباً إلا كلب ماشية أو صيد الي ا 
من أتى بهيمة فاقتلوه واقتلوها معه :ب 0 10000000( 
من أتى كاهناً ل ال 
من أتى المسجد لشيء فهو حظه ا 
من أحاط حائطاً على أرض فهي له وام الل 0 
من أحب أن يحلق حبيبه حلقة من نار فليحلقه حلقة شيف 
من أحب أن يمثل له الرجال قياماً فليتبوأ مقعده من مس اه 
من أحب لله وأبغض لله وأعطى لله مو الت ا ا 
من احتجم لسبع عشرة وتسع عشرة وإحدى 181 
من أحدث في أمرنا هذا ما ليس فيه فهو رد 1 1 10000011 
من أحسنّ الفتى الدوسي؟ كا و ا ل ا 
من آنا أرغدا مين هن لم الا م مو الا اا 
من أخذ أرضاً بجزيتها فقد استقال هجرته ا ا ا 
من أدخل فرساً بين فرسين م ا ا 11/47 
من أدرك ركعة من الصلاة فقد أدرك الصلاة م 
من أدرك معنا هذه الصلاة وأتى عرفات يي 59564 
من أدرك من العصر ركعة قبل أن تغرب الشمس عق و 
من أدركه رمضان في السفر عليه اا م ل 
من اع إلن غير أيه أو انتم إلى :حير ماله لم601 
من ادعى إلى غير أبيه وهو يعلم أنه غير أبيه فالجنة اران 
من أراد الحج فليتعجل 0 اا 
من أريد ماله بغيرحق فقاتل فقتل فهو شهِيدٌ ل ل الالاع 
من أسبل إزاره في صلاته مخيلاء 0 
من استطاع منكم أن لا يحول بينه وبين قبلته أحدٌ ا 10 


من استطاع منكم أن يكون مثل صاحب فرق الأرز نا 


عون المعبود 


من استطاع منكم الباءة فليتروج 
من استعاذ بالله فأعيذوه 
من استعاذ بالله فأعيذوه. ومن سألكم بوجه الله . 


من استعاذكم بالله فأعيذوه ومن سألكم بالله فأعطوه 


من استعملناه على عمل فرزقناه رزقاً 0000 
من استغنى عن أرضه فليمنحها أخاه أو ليدع 
من استيقظ من الليل وأيقظ امرأته فصليا 
من أسلف في تمر فليسلف في كيل معلوم 
من أسلف في شيء فلا يصرفه إلى غيره 
من اشترى شاة مُصراة فهو بالخبار 
من اشترى غنماً مصراة احتلبها 
من اشتكى منكم شيئاً أو اشتكاه أ له فليقل: ربنا 


من أصاب بفيه من ذي حاجة غير متخذ خبنة 


من أصاب بفيه من ذي حاجة غير متخذ خبنة فلا . 
من أصابته فاقةٌ فأنزلها بالناس لم تسد فاقته . . . . 
من أصحاب هذه القبور؟ اا 1 
من أصيب بقتل أو خبل فإنه يختار إحدى ثلاث . . 
من اضطجع مضطجعاً لم يذكر الله فيه إلا كان عليه 
من اطلع في دار قوم بغير إذنهم ففقأوا عينه 
من أعان على خصومة بظلم فقد باء بغضب من الله 
من أعتق جاريته وتزوجها كان له أجران 
من أعتق رقبة مؤمنة كانت فداءه من النار 
من أعتق شركاً له في عبد عتق منه ما بقي في ماله . 
من أعتق شركاً له في مملوك أقيم عليه قيمة العدل 
من أعتق شركاً من مملوك له فعليه عتقه كله 
من أعتق شقصاً له أو شقيصاً له في مملوك 
من أعتق شقيصاً في مملوكه فعليه أن 
من أعتق نصيباً له في مملوك عتق من ماله 
من أعتق عبداً وله مال فمال العبد له 
من أعتق مملوكاً بينه وبين آخر فعليه خلاصه 
من أعطى في صداق امرأة ملء كنفيه سويقاً 1 
من أعمر مرى فهي له ولعقبه 
من اغتسل يوم الجمعة عسل الجنابة ثم راح 
من اغتسل يوم الجمعة ولبس من أحسن ثيابه 
من اغتسل يوم الجمعة ومس من طيب امرأته 
من أفتي بغير علم كان إثمه على من أفتاه 
من أفطر يوماً من رمضان في غير رخصة 
من أقال مُسلماً أقاله الله عثرته 


- فهرس الأطراف 


ا ”5 
من أكل برجل مسلم أكلة مو ات ال اا ا اا 
0 اا او ل 1 
من أكل طعاماً ثم قال: الحمد لله الذي أطعمني ا 1 

من أكل من هذه الشجرة فلا يقربن المساجد مك 1 
من أكل من هذه الشجرة فلا يقربنا حتى يذهب ريحها 0 
من أكلهما فلا يقربين مسجدنا ما طسوتمو الاك 
من أم الناس فأصاب الوقت فله ولهم وا مه 
من أهراق من هذه الدماء فلا يضره أن لا يتداوى نكن 

من أَهَلَّ بحجة أو عُمّْرة من المسجد الأقصى ا را 
من أهل ذي المروة؟ «اماواهى نار نلا ال 1 
من أين أصبت هذا الذهب؟ ا 0 
من أين علمتم أنها رقية؟ أحسنتم م ل و 1 
من أين علمتم أنها رم فِي؟ أحسنتم ا 1 
من بات على ظهر بيت ليس عليه حجارٌ ب 0 
من باع بيعتين في بيعة فله أوكسهما الب ا ا 71 
من باع الخمر فليشقص الخنازير دم ام 11 
من باع عبداً وله مال فالمال للبائع 0 
من باع عبدا وله مال فماله للبائع اا ا 
من بايع إماماً فأعطاه صفقة يده وثمرة قلبه عاك ا م 11 
من بدل دينه فاقتلوه ارك 
من بلغ بسهم في سبيل الله فله درجة 11 
من تبع جنازة فصلى عليها فله قيراطٌ ماه سوأ و ل 1 
من ترك ثلاث جمع تهاوناً بها طبع الله على قلبه 000 
من ترك الجمعة من غير عذر فليتصدق بدينار مع ا 1 
من ترك الحيات مخافة طلبهن فليس منا ع ل ار 
من ترك دابة بمهلك فأحياها رجل و امم ا و مار 7016 
من ترك كلا فإلي او ا طلم اع م 134 
من ترك لبس ثوب جمال وهو يقدر عليه خط لسو ل 
من ترك مالا فلورثته ومن ترك كلا فإلينا 00000 
من ترك موضع شعرة من جنابة لم يغسلها ا ما 15 
من ترون أحق بهذه اناده اما امو حر لد 
من تسمى باسمي فلا يكني بكنيتي قو ات ا 3 
من تشبه بقوم فهو منهم ا ا ل 
من تصبح بسبع تمرات عجوة لم يضره ذلك اليوم 0 ايا 
من تطبب ولا يعلم منه طببٌّ فهو ضامنٌ معام ل 2341 
من تعار من الليل فقال حين يستيقظ 1 000 0 1100000 
من تعلم صرف الكلام ليسبي به قلوب الرجال 00000000 
من تعلم علماء مما يبتغى به وجه الله ا اا بسن 
من تفل تجاه القبلة جاء يوم القيامة تفله بين عينيه 6 1ن 
من تكفل لي أن لا يسأل الناس شيئاً 13 


من توضأ دون هذا كفاه ا ا امد الا من دُعي فلم يجب فقد عصى الله ورسوله لعي بم لخد مه 
من تؤضأ على طهر كتب له عشر حسنات .0038.000 من دُعي فليجب فإن شاء طعم وإن شاء ترك محاية ال لقم 
من توضأ فأحسن الوضوء ثم أتى الجمعة ............ 030086 من دل على خير فله مثل أجر فاعله واس او السو 217 
من توضأ فأحسن الوضوء وعاد أخاه المسلم محتسباً ...730.22 0 من ذرعه قيء وهو صائم” لاجرو اا اما اا 
من توضأ فأحسن وضوءه ثم راح فوجد الناس قد ......... 0028 من راني في المنام فسيراني في اليقظة اراب لمج ب اده 
من توضأ فأحسن وضوءه ثم صلى ركعتين ...0002.00.20 000 من رأى عورة فسترها كان كما أحيا موءودة اممف العا اق 
من توضأ فبها ونعمت ومن اغتسل فهو أفضل ...2.0.0.2 003804 من رأى منكراً فاستطاع أن يغيره بيده فليغيره حت ا 1 
من توضأ مثل وضوئي هذا ثم صلى 000 003٠00000000000‏ من رأى منكم رؤيا؟ 0 و 1 
من تولى قوماً بغير إذن مواليه فعليه لعنة الله والملائكة ...3065.0 من رسةُهذا الجمل؟ ا لل 
من جامع المشرك وسكن معه فإنه مثله لا 8‏ من رَجُلٌ يَكُلونا اس 
من جاهد المشركين بماله ونفسه ...20.0.0200 0014484 من زار قوماًفلا يؤمهم وليؤمهم رجلٌ منهم اه 
من جر ثوبه خيلاء لم ينظر الله إليه يوم القيامة كد ال من زرع في أرض قوم بغير إذنهم مو الو 
من جعل قاضياً بين الناس فقد دُبح بغير سكين ...03071 من زعم أن علي رضي الله عنه كان أحق بالولاية م 
من جلس مجلساً يتتظر الصلاة فهو في صلاة ...0320045-22 من سُئل عن علم فكتمه ألجمه الله بلجام من نار ا ا 
من جهز غازياً في سبيل الله فقد غزا ..............0.0.2. 30004 من سأل الله الشهادة بصدق بلغه الله منازل الشهداء 00 
من حافظ على أربع ركعات قبل الظّهر وأربع بعدها ...2 034 من سأل وعنده ما يغنيه فإنما يستكثر من النار 1374 
من حالت شفاعته دون حد من حدود الله ...5.0.02 من سأل وله قيمة أوقية فقد ألحف 1[ 000000001 
من حرق هذه؟ .6.6.0.06 ............0134» 013176 من سأل وله ما يغنيه جاء يوم القيامة اد 1 
من حسا سماً فسمه في يده يتحساه في نار جهنم ......... 034/35 من سبق إلى ماء لم يسبقه إليه مسلم فهو له 1[ 000000 
من حفظ عشر آيات من أول سورة الكهف عَصمّ ...#75 من سره أن ببسط عليه في رزقه 1 
من حقها حلبها يوم وردها 0000.0 000000.0.00..000 0804 من سرّه أن يعلم وضوء رسول الله يكل فهو هذا 00 
من حلف بالأمانة فليس منا ...0.6000 0......... 0878# من سرّه أن يكتال بالمكيال الأوفى 0000 
من حلف بغير الله فقد أشرك ...085830000 من سكن البادية جفا ومن اتبع الصيد غفل 18 
من حلف بملة غير ملة الإسلام كاذباً ...0.0 ...5600 من سلك طريقاً يطلب فيه علماً سلك الله به طريقاً من 
من حلف على معصية فلا يمين له ...0002.0 0383 من سمع بالدجال فليئأ عنه 17 0 0 0 ا 
من حلف على يمين فقال: إن شاء الله 00 من سمع رجلا ينشد ضالة في المسجد فليقل وااو باط 2 
من حلف على يمين مصبورة كاذباً فليتبوأ ...038374370 من سمع المنادي فلم يمنعه من اتباعه عَذَرٌ 11و 
من حلف على يمين هو فيها فاجرٌ ليقتطع بها .......... 003378 من السّنة إذا جلس الرجل أن يخلع نعليه فيضعهما بيلف 
من حلف فاستثنى فإن شاء رجع 73300 0 من الشّنة أن يخفي التشهد مطح و الا حو و وكاكقة 
من حلف فقال إني بريء من الإسلام ...00.0 083768 من سن الصلاة أن تضجع رجلك اليسرى ا 
من حلف وقال في حلفه واللات فليقل ...020.0  ”7‏ من شاء أن يجعلها عمرة فليجعلها اا 
من حمى مؤمناً من منافق 0000000 0..00....00.066... 4447 من شاء أن يصلي فليّصل ا ا ا ا 
من خبب زوجة امرىء أو مملوكه فليس منا 00 من شاء أن يهل بحج فليهل م ا ا الب ب 11 
من خخرج مع جنازة من بيتها وصلى عليها ...000.00 578” من شاء لاعنته لأنزلت سورة النساء القصرى. . ل 
من خبرج من بيته متطهرا إلى صلاة مكتوبة 082020٠0202...‏ من شر الناس ذو الوجهين ماح طحو سا ل ‏ اط لا كل4 1 
من خصى عبده خصيناه 28000 من شرب الخمر فاجلدوه فإن عاد فاجلدوه ا اي 1148 
من دنخل داراً فهو آمنٌ ومن ألقى السلاح فهو امن ......... 0038734 من شفع لأخيه شفاعة فأهدى له هدية عليها , 00 
من دخل هذا المسجد فبزق فيه ................... 047 من شك في صلاته فليسجد سجدتين بعدما يُسلم 00 ريال 
من دعا إلى هُّدى كان له من الأجر مثل أجور من 00 4 من شهدها فكرهها كان كمن غاب عنها كس 


من دعاكم فأجيبوه ثم اتفقوا 000000000 0008 من صام رمضان إيماناً واحتساباً غفر له ما تقدّم من قل 


عون المعبود 
من صام رمضان ثم أتبعه بسثٌ من شوال لوم ام و 11 
من صام هذا اليوم فقد عصى أبا القاسم بيك 5 
من صلى صلاة لم يقرأ فيها بأم القران فهي خداجٌ با 2 
من صلى صلاتنا ونسك نسكنا فقد أصاب السك 1 
من صلى العشاء في جماعة كان كقيام نصف ليلة 000 
من صلى على جنازة في المسجد فلا شيء عليه لا وز الام 
من صلى علي صلاة واحدة صلى الله عليه عشراً مو وا 
من صلى في يوم ثنتي عشرة ركعة تطوعاً ا مخ ا كر 
من صنع أمراً على غير أمرنا فهو رد 0000 
من صوّر صورة عذبه الله بها يوم القيامة حتى ينفخ لو 0 
من ضار أضر الله به» ومن شاق شاق الله عليه اسم 0 
من طلب قضاء المسلمين حتى يناله ثم غلب عدله ملل شلاهما 
من طلب القضاء واستعان عليه وكل إليه 1 000001 
من ظفرتم به من رجال يهود فاقتلوه 000 
من عاد مريضاً لم يحضر أجله فقال عنده سبع مرار ا 
من عال ثلاث بنات فأدبهن وزوجهن 08 1121# 
من عرض عليه طيبٌ فلا يرده ما الم ا ل ا 
من عقد الجزية في عنقه فقد برىء مما عليه رسول الله لين 
من غسل رأسه يوم الجمعة واغتسل اسيم لطم او 7 
من غسّل الميت فليغتسل ومن حمله فليتوضاً لضن 
من غسل يوم الجمعة واغتسل ثم بكر 00008 0 00000000 
من الغيرة ما يُحبٌّ الله ومنها ما يُبغض الله م م 1548 
من فاته الجمعة من غير عذر فليتصدق بدرهم ل 5 16 
من فارق الجماعة قيد شبر فقد خلع ربقة الإسلام اعد لو ور ةا 
من فجع هذه بولدها؟ ردوا ولدها إليها نك لياف 
من فصل في سبيل الله عز وجل فمات 00 
من فعل كذا وكذا فله من النفل كذا وكذا م و و ماو 1 
من القائل الكلمة فإنه لم يقل بأساً؟ 00000 
من قاتل حتى تكون كلمة الله هي أعلى المي ا ات هلاه 
من قاتل في سبيل الله فواق ناقة لا م ا 21 
من قال إذا أصبح: لا إله إلا الله وحدهء لا شريك اا ا لالاية 
من قال إذا أصبح وإذا أمسى: حسبي اللهء لا إله إلا هو لل 
من قال إذا أصبح وإذا أمسى: رضينا بالله رباً ال ا 
من قال: أستغفر الله الذي لا إله إلا هو الحي القيوم 1117 
من قال: بسم الله الذي لا يضر مع اسمه شيء في اين 
من قال حين يسمع المؤذن: وأنا أشهد أن لا إله إلا 0 
من قال حين يسمع النداء : اللهم! رب هذه الدعوة مالو ا ا 0 
من قال حين يصبح أو حين يمسي : اللهم! أنت ربي لاا كلاءة 
من قال حين يصبح أو يمسي : اللهم! إني أصبحت اين 


من قال حين يصبح : سبحان الله العظيم وبحمده مئة ل 600 


هر كع 0 لووك كك لوكس 


من قال حين يصبح : اللهم ما أصبح بي من نعمة فمنك رودل 
من قال حين يصبح: اللهم! إني أصبحت أشهدك 600 
من قال: رضيت بالله ربّاً وبالإسلام ديناً 0 
من قال في كتاب الله برأيه فأصاب فقد أخطأ راض 
من قام بعشر آيات لم يكتب من الغافلين م ا 
من قام رمضان إيماناً واحتساباً غفر له ما تقدم من بم 
من قُتل دون ماله فهو شهِيدٌ و ماسو مو ل ل 
من قتل عبده قتلناه ومن جدع عبده جدعناه وام ول 1 :20109 
من قُتل في عميا أو رميا تكون بينهم بحجر 4041 
من قتل في عميا في رمي يكون بينهم بحجارة 408 
من قتل قتيلاً فله كذا وكذا اس د ومو ل 
من قتل قتيلاٌ له عليه بين فله سلبه ا 
من قتل كافراً قله سليه . . ٠‏ ., حمس ا اا 1 111 
من قل له قتيلٌ فهو بخير النظرين الي د م ا 201 
من قتل مؤمناً فاغتبط بقتله لم يقبل الله منه صرفاً و و لالاء 
من قتل معاهدا في غير كنهه حرّم الله عليه الجنة ب م ا 
من قتل وزغة في أول ضربة فله كذا وكذا حسنة و ل 671 
من قتلك, فلانَ قتلك؟ ا ل و1 
من قذف مملوكه وهو بريء مما قال؛ جلد له يوم 000 
من قرأ الآيتين من آخر سورة البقرة في ليلة كفتاه لضا 
من قرأ القرآن وعمل يما فيه 0000000 


من قرأ منكم ب #التين والزيتون» فانتهى إلى آخرها . . . . . ... . 41 
من قطع سدرة في فلاة يستظل بها ابن السبيل 0ن 


. من قطع منه شيئاً فلمن أخذه سلبه وا م 1 
من قعد في مصلاه حين ينصرفٌ من صلاة البح لا 
من قعد مقعداً لم يذكر الله فيه كانت عليه من طفن لضف 
من كان آخخر كلامه لا إله إلا الله دخل الجنة 1 
من كان اعتكف معي فليعتكف العشر الأواخر ا ا 
من كان بينه وبين قوم عهد فلا يشد عقده ا تاد بام د 1 1 100947 
من كان عنده فضل ظهر فليعد به 11 
من كان لنا عاملاً فليكتسب زوجة فإن لم يكن له 8 
من كان له ذبح يذبحه فإذا أهل هلال ذي الحجة ل لاا 
من كان له شعر فليكرمه ال م ا ماق الو ا 211 
من كان له وجهان في الذَّنيا ا اس مو قا 
من كان مُصلياً بعد الجمعة فليصل أربعاً 1 
من كان منكم مع رسول الله ب ليلة الجن؟ 00 
من كان منكم يركع ركعتي الفجر فليركعهما ا 
من كان منْكنٌّ تؤفن بالله واليوم الآخر فلا ترفع رأسها لمم 
من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يركب دابة من اال 
من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فليكرم ضيفه يي ناك 


من كانت له إِبلّ فليلحق بإبله بحر او ل 0 
من كانت له امرأتان فمال إلى إحداهما اا 
من كانت له أنثى فلم يئدها ولم يهنها جح ا م 211 
من كانت له حمولة تأوي إلى شبع فليصم ا 2 
من كتم غالا فإنه مثله ان ا و ااصاه ارا وا وا مت ا 
من كذب علىّ متعمداً فليتبوأ مقعده من النار حم ا 1 
من كسر أو عرج فقد حل ا ال 0 
من كظم غيظاً وهو قادرٌ على أن ينفذه دعاه الله يوم امل الالال 
من لا يرحم لا يُرحم ااا 
من لاءمكم من مملوكيكم فأطعموه مما تأكلون اس ك5 
من لبس ثوب شهرة ألبسه الله يوم القيامة ثوباً مثله ع 0 
من لزم الاستغفار جعل الله له من كل ضيق مخرجاً ليل 
من لطم مملوكه أو ضربه فكفارته أن يعتقه 0001 
من لعب بالنرد فقد عصى الله ورسوله م81 
ب بالنرد شير فكأنما غمس يده في لحم خنزير 0 احلك 

من لك بلا إله إلا الله يوم القيامة؟ م 1 
من لكعب بن الأشرفت فإنه قِد اذى الله ورسوله م اا 
من لم يجمع الصيام قبل الفجر فلا صيام له 0 
من لم يدع قول الزور والعمل به وفك كارا سو ا ا 
من لم يذر المخابرة فليؤذن بحرب من الله ورسوله مم 
من لم يرحم صغيرنا ويعرف حق كبيرنا فليس منا 1 
من لم يغز أو يجهز غازياً ا ا 00 
من مات وعليه صيامٌ صام عنه ولي 0 الخرس 
من مات ولم يغز ولم يُحدّث نفسه بغزو ا 1 
من المتكلم؟ إنما الصلاة لقراءة القرآن وذكر الله ا 
من المتكلم بها انفاً؟ مول كا سوق اك ا را 
من المتكلم في الصلاة؟ و ل وشا بو ا 
مَنْ مَنّ ذَكَرة فليتوضاً خط مو موادا مسط توم وك اما 
من مشى إلى رجل من أمتي ليقتله فليقل هكذا يق 
من ملك ذا رحم محرم فهو حك ا ل 
من نام عن حزنه أو عن شيء منه فاح اد 1 
من نام عن وتره أو نسيه فليصله إذا ذكره 1 
من نام وفي يده غمرٌ ولم يغسله 000001 ااا 
من نذر أن يطيع الله فليطعمه مم ال ال د مش ام ال ا 
من نذر نذرا لم يسمه فكفارته كفارة يمين مس ا 11 
من نسي صلاة فليصلها إذا ذكزها ملعا لطا و بيه ل 
من نصر قومه على غير الحق فهو كالبعير الذي 511 
من نقّس عن مسلم كربة من كرب الدُنيا اق واو 1 
من هجر أخاه سنة فهو كسفك دمه ا ا ا ا 11 29:16 
من هذا؟ ماودو كو ملأو وا الاك او لا 51 


من وجد أحداً يصيد فيه فليسلبه ثيابه او لخ 1 
من وجد عين ماله عند رجل ا 101 
من وجد لقطة فليشهد ذا عدل ل ل التو 1 
من وجدتموه يعمل عمل قوم لوط فاقتلوا الفاعل 1 
من ولأه الله عز وجل شيئاً من أمر المسلمين 4 
من ولي الحباب؟ اعتقوها فإذا سمعتم برقيق قدم راق 
من ولي القضاء فقد ذبح بغير سكين وس خا ف العامة 
من يحرم الرفقَ يحرم الخير كله ا ات و لي 
من يشتريه؟ إذا كان أحدكم فقيراً فلييدا بنفسه لقان احا افق 
من يكلؤنا 000000202 1000 
المئّان الذي لا يُعطى شيئاً إلا منّه و م 
منعيت الغراق فيه ودرهما 6[ 0 0000 
المنفق على الخيل كالباسط يديه بالصدقة ع ا م 2 
المهدي من عثرتي» من ولد فاطمة اريم 1 
المهديُ مني, أجلى الجبهة» أقنى الأتف و 
مهلا يا خالد! فوالذي نفسي بيده! لقد تابت توبة 1101000 
مهيم سان ل 1ك 
موت الفجأة أخذة أسف 1 00 لسن 
موضع فسطاط المسلمين في الملاحم أرضٌ يقال محم ار 534 
مولى القوم من أنفسهم مس لو ال ا ا 30 
دن( 
نأخذك بجريرة حلفائك ثقيف ا 1 
نادى ابن عمر بالصلاة بضجنان» ثم نادى وق ل ل ل 1 
نادى رسول الله كَكئِيةٍ فى غزوة تبوك لاطو ا 11 
نادى منادي رسول الله َك بذلك فى المديئة 11 
النار جبار” مب ا ا 31 
ناولوني صاحبكم 0 كن 
ناوليني الجُمْرّة من المسجد ذ[ذ[ز[ز[ز[ز[ز[ [ز[ز[ز [ ز[ [ [ [ 0 0 1000 
نبئت أن عمران بن حصين قال: ثم شلم ا اميل 
النبي في الجنة والشهيد في الجنة 3387 0000 
نحرنا مع رسول الله يك يالحديبية البدئة عن سبعة ا عن 
نحن نازلون غدا لح مأك مداو امارد اللو وا فا وو 
التخاعة في المسجد و ا 0 
نزع رجل لم يعمل خيراً قط غصن شوك عن الطريق 05 
نزل بنا أضيافٌ لنا 0 
نزل تحريم الخمر يوم نزل وهي من خمسة أشياء ا 
نزل جبريل فأخبرني بوقت الصلاة ز ز[ز[ز ز ز 0 0 01000 
نزل ملك من السماء يكذبه بما قال لك ماعو الا اق 
نزل نبي من الأنبياء تحت شجرة فلدغته نمل 00 
نزل الوحي على رسول الله يَكٍِ فقرأ علينا #إسورة وات جات فاع 


صصص |[ الصسد ‏ | | 000 


نزلت #9إن يكن منكم عشرون صابرون» ا 
نزلت أنا وأهلي ببقيع الغرقد و خا وال ا 
نزلت في يوم بدر #ومن يولهم يومئذ دبره» ا 1 
نزلت هذه الآية وما كان لنبيَ أن يغل» نا 
نزلت هذه الآية في أهل قباء (إفيه رجالٌ4 ا 1 
نزلنا مع البي يك خيبر ومعه من معه من أصحابه 1 
نسخت هذه الآية عدتها عند أهلها فتعتد خيث شاءت كرف 
نشدتك بالله الذي أنزل التوراة على موسى ل و 1 
نشهد أن رسول الله يك نهى عن الدباء والحتتم ا 
نضر الله امرءاً سمع منا حديثئاً فحفظه حتى يبلغه 1 
عم ل 26#5. لادهك د هلماك الل لالام؟ 
نِعُم الإدامُ الخل باسك مهاستس رسي ألم 
نعم النساء نساء الأنصار لم يكن يمنعهن الحياء امع م 
نعم إن شاء ااا 
نعم إِنّما النساء شقائق الرجال 0 
نعم الرجل خريمٌ الأسدي لولا طول جمته وإسبال 48 
نعم سحور المؤمن التمر ا 
نعم الصلاة عليهماء والاستغفار لهما ا م لله 
نعم فتصدقي عنها ااا 
نعم فصلي أَمّك ااا 
نعم فلتغتسل إذا وجدت الماء 6[ ز [ [ [ز[ [ [ [ ز [ 1 0 
نعم كثيراً فكان لا يقوم من مُصلاه الذي صلى فيه ل 1316 
نعم ما بداالك الب ع لطاع وال ونه لاك مه ع امو ل 196 
نعم من دخخل دار أبي سفيان فهو آمن ل قن 
نعنم وازرره ولو بشوكة العامة ا 1 
نعم وما شئت ا و ا ا 1 
نعم» ومن لم يسجدهما فلا يقرأهما انال 
نفست أسماء بنت عميس بمحمد بن أبي بكر ع ا 
نفلني رسول الله يك يوم بدر سيف أبي جهل ل 1/1 
نكسر حر هذا ببرد هذاء وبرد هذا بحر هذا 0000 اانا 
نهانا رسول الله يك أن نتمسح بعظم أو بعر ا 
نهانا رسول الله بك عن أمر كان يرفق بنا ع ل الم 
نهانا رسول الله ب عن الذّباء والحتتم والنقير ا 
نهانا رسول الله يي يوم خخيبر عن لحوم الحمر 0 ريض 
نهاني أن أضع الخاتم في هذه أو في هذه وا ا 2 
نهاني رسول الله يَكَِةِ عن خاتم الذهب وعن لبس م 0 
نهى أن يبال في الجحر عا و ل رق قو اا ا ا 11971 
أت بت انعد طعاماً اشتراه اام ا 1 
نهى أن يتعاطى السيف مسلولاً ال حو سس انق مج بالكرة ‏ 
نهى أن يتوضأ الرجل بفضل طهور المرأة معو مم ا ام 1 الا 


نهى أن يشرب الرجل قائماً خوك ع ا ا ال ا 
نهى أن يصلي الرجل وهو معتمد على يده ل ا 11 
نهى أن يضحي بعضباء الأذن والقرن ا 
نهى أن يعتمد الرجل على يديه إذا نهض في الصلاة 0 شك 
نهى أن يقد السير بين إصبعين محا ارام لق واو لس يا قير 
نهى أن يقعد على القبر وأن يُجبصص الم ل 
نهى أن يتتبذ الزبيب والتمر جميعاً امب م ام عو 
نهى رسول الله بل أن تباع التمرة حتى تُشقح ا 
نهى رسول الله يكيِةِ أن تصبر البهائم رن ااال 
نهى رسول الله يَكِةٍ أن تغتسل المرأة بفضل الرجل 00 
نهى رسول الله يكِ أن تُكسر سكة المسلمين 0 
نهى رسول الله بَكِدِ أن نستقبل القبلتين ببول ما ا را ا 
نهى رسول الله يكل أن نسمي رقيقنا أربعة أسماء 840 
نهى رسول الله يكل أن يبيع حاضر لباد 1 
نهى رسول الله يك أن يتنفس في الإناء أو ينفخ الو م 
نهى رسول الله يَقةِ أن يجمع نين المرأة وخالتها 000000 
نهى رسول الله يكٍِ أن يسافر بالقرآن إلى أرض او و 
نهى رسول الله يكلٍِ أن يستقاد في المسجد اا الام ا 11 
نهى رسول الله يك أن يُصلى في لحاف لا يتوشح به شن 
نهى رسول الله كل أن يمتشط أحدنا كل يوم قف 
نهى رسول الله يَكلِِ أن ينتعل الرجل قائماً مق ار ب أو لل عا 
نهى رسول الله يكِِ عن الاختصار في الصلاة 9 
نهى رسول الله يقٍ عن الإقران إلا أن تستأذن م و ا 
نهى رسول الله يك عن أكل الجلالة وألبانها لضا 
نهى رسول الله بك عن أكل كل ذي ناب من السبع دقان 
نهى رسول الله ب عن بيع الرطب بالتمر نسيئة 00 جرس 
نهى رسول الله يكل عن بيع العربان انان 
نهى رسول الله يك عن بيع الغنائم حتى ُقسم اير 
نهى رسول الله يك عن بيع الولاء وعن هبته 1 
نهى رسول الله يَكييدِ عن التحريش بين البهائم 511 
نهى رسول الله يك عن التزعفر للرجال 000 
نهى رسول الله يِه عن ثمن الكلب مم 1 
نهى رسول الله يَيْةِ عن الجعرور 0 0 0 0000 
نهى رسول الله يك عن الجلالة في الوبل لل هوك لاملا 
نهى رسول الله يك عن الدواء الخبيث امتقا الم نع أ ب 
نهى رسول الله يك عن اشرب من ثلمة القدح ا اقيق 
نهى رسول الله يَئِةِ عن الشرب من في السقاء ل ا 
نهى رسول الله يكل عن شريطة الشيطان امس م 
نهى رسول الله يَكيةِ عن الصماء وعن الاحتباء ا م 2 
نهى رسول الله يَِةٍ عن صيام يومين 0 00007000 


نهى رسول الله يَكِيهِ عن عسب الفحل ا و 
نهى رسول الله يك عن عشر ا 
نهى رسول الله يك عن القزع م أ سو ا 7 
عن رسول الله يك عن كراء الأرض اطي 
نهى رسول الله يَكئيْ عن كسب الإماء م ل ا 
نهى رسول الله يك عن كسب الأمة حتى يعلم من 007 ددن 
نهى رسول الله يَدَِدِ عن كل مسكر ومفتر ما ا ا 1 
نهى رسول الله يك عن لبستين : أن يحتبي الرجل 0 
نهى رسول الله بَكئِيدِ عن المحاقلة والمزابنة عع سس اح 1 
نهى رسول الله يَكئَِهِ عن المخابرة سخا اسم 1 
نهى رسول الله يَكِيدِ عن المزابنة وعن المحاقلة م ا م 
نهى رسول الله كه عن مطعمين : عن الجلومن على فكفض 
نهى رسول الله يَئِْةِ عن معاقرة الأعراب ام و ام 1 م 
نهى رسول الله يَكِْْ عن نقرة الغراب وافتراش السَبْع ل كم 
نهى رسول الله َك يوم خيبر عن أكل كل ذي ناب نا 
نهى رسول الله يي يوم خيبر عن أن نأكل لحوم الحمر يان 
نهى رسول الله يك يوم خخيبر عن لحوم الحمر الأهلية لن 
نهى عن أكل كل ذي ناب من السبع مقط لمم ا 
نهى عن أكل لحم الضب ا ا ا 
نمى عن أكل لحوم الخيل والبغال ا ا 
نهى عن البلح والتمر والزبيب 6[ 000011 
نهى عن بيع الثمار حتى يبدو مف اقل ااا ماب 1111 
نهى عن بيع الثمر بالثمر كيلا ل كم 1 
نهى عن بيع الثمر حتى يبدو صلاحه 8 0 اا 
نهى عن بيع العنب حتى يسود الب ماطف ع ا 
نهى عن بيع فضل الماء ا ا ا ا ا 
نهى عن بيع النخل حتى يزهو اا ا ررس 
نهى عن مياثر الأرجوان طاح لل الا ولخد م مق 4861 
نهى النبي يَكيْ عن الكي فاكتوينا فما أفلحن فو حو لل كم 
نهى نبي الله يك أن نستقبل القبّلة يبول قاط للخم اي ولد 1 
هي عن أكل الثوم إلا مطبوخاً 0 
هي عن ركوب الجلالة مه لخدو كيه بومة و ي /101 
نهيتكم عن ثلاث وأنا أمركم بهن .. . 1ض 
نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها فإن في زيارتها لماع ا ع 
نهينا أن نتبع الجنائز ولم يعزم علينا لوو ا 
ره 
ها هنا أحد من بني فلان؟ رف 
هاتوا ربع العشور من كل أربعين درهماً 000001 
هبطنا مع رسول الله يِه من ثنية أذاخرء فحضرت عا لت رما 
هدنة على دخن اع و ا 1 


هذا أبوك؛ وهذه أَمَّكْء فخذ بيد أيهما شئت 100 
هذا أحسن من هذا كله واه اداه ل ا ل 
هذا أزكى وأطيب وأطهر ا 1 
هذا خير لك من أن تجيء المسألة نكتة مو م 1 
هذ قبر أبي رغال وكان بهذا الحرم يدفع عنه محا ال ام ال 
هذا قزح وهو الموقف 089 0 0 0 00 
هذا ما أعطى رسول الله يَكِيدٍ بلال بن الحارث المزنى لاسن 
هذا ما لم يطعما الطعام فإذا طعما عُسلا جميعاً . . 1 ا 500 
هذا منى وحسين من على 1 
0000 لذيلف 
هذا يوم من أيام الله فمن شاء صامه د ل 1 
هذه إدام هذه ع ل ل ل ةو قر 
هذه بتلك السّبقة د ا 1 
هذه ثم ظهور الحصر لمعا 11 
هذه الحمراء هيد هية اق ا اا لا 
هذه صلاة البيوت ا ا بو ار م ا ا لوو 1 10 
هذه عمرة استمتعنا بها لاوما لخ ا ا 
هذه فريضة الصدقة التي فرضها رسول الله يِه على 0 ل 
هذه لرسول الله يلي خاصة قرى عريئة فدك كذا كسس م 1 
هذه نسخة كتاب رسول الله يك الذي كتبه في الصدقة مدل 
هذه وهذه سواء 2 مكح ا ل ويه بازة 20 
هششت فقبّلثُ وأنا صائم 1 
هكذا تجدون حد الزاني؟ لحان لو نه مقلم حل الام للك 
هكذا تكون الفضائل ا 1[ 1[ذ1[1[ذ[ز[ [ [ [ 00 
هكذا توضأ رسول الله َك مال اب ارو و حم تي 01 
هكذا رأيت رسول الله يك يصلي ام ا الو ا 1 
هكذا رأيت رسول الله يَلِيةْ فعل -ب3 1 00000 
هكذا - عنك - أو هكذا فإنما الاستئذان من النظر للا لاله 
هكذا كان رسول الله يلد يسجد مو واوا ل وف م ال ا 401 
هكذا كان وضوء رسول الله يِل 1000000 
هكذا الوضوء فمن زاد على هذا أو نقص ماح جر 117 
هل أفضت أبا عبد الله؟ كع موا او وم م 1 
هل إلا هذا؟ انحط قو ل خط امف و 
هل بها من الأوثان شيء؟ 8ب 0 0 0 اال 
هل بها وثنٌ أو عيدٌ من أعياد الجاهلية؟ م ا ا 
هل تدرون ما الكوثر؟ حا ولف اس لحف و ا 
هل تدرون ماذا قال ربكم 0000 ل 
هل تدري أين تغرب هذه؟ مواد افر عات لقف ال ا 
هل تدري ما الزنا؟ ز ز ز 0 0 


هل ترك لنا عقيل منزلاً؟ ار و ا ا ل 


مداه 
هل تستطيع أن ثريني كيف كان رسول الله وك يتوضأ 2 154 ( هؤااولق اناس :بمجياه ؤممائه ا ما 
هل تسمع النداء؟ اعمس م ا ني 7و0 !هو وجل أعتات دنا سه الله ل 
هل تقرؤون إذا جهرت بالقراءة؟ 2474 بتهورز ]لله 9 000 
هل رئي أو كلمة غيرها لامة الو دي و ا /011 موود مدان التي و اس لكو ارم و 137 
هل رأى أحدٌّ منكم الليلة رؤيا؟ ...0627 هو صيدٌ ويجعل فيه كبشنٌ إذا صاده المحرم ا ان أ 
هل رخص للنساء أن يُصلين على الدوات؟ ...5800000 0 هو الطهور ماؤه الحل ميتته ا 1 
هل صليت مع رسول الله يلِْهِ صلاة الخوف ............ 031740 هو كلام الرجل في بيته: كلا والله! وبلى والله! ا 
هل صليت معنا حين صلينا؟ ل 800/٠‏ 2 هو لها صدقة.ء ولناهدية او م اخ مو رع 151007 
هل صمت من سرر شعبان شيئا؟ .-........7802020.02.02..2.0 0373 هومن أمر اليهود قال فذكر له الناقوس ما ل ا وو و1 
هل ضاجعتها؟ ا لمود هع وده عر ةك 1415 “هومن عمل الشظان مق وو سي ع ل 
هل عندك غنى يغنيك؟ اموه لدم ةوك 331 258331 “هئ فى كل رمضان ا ا ا ام ا الا 
هل عندك من شيء تُصدقها إيَام؟ ف مس د 131:7 *هن لهاحياتها رمرتهاً ا 000 
هل عندكم طعام؟ .000000000000000 05680 هي لهم في الدنيا ولكم في الآخرة لم لم ولس طفنو 0/11 
هل فيكم أحد أطعم اليوم مسكيناً .................. 01778 هي ما بين أن يجلس الإمام إلى أن تقضى الصلاة ا 
هل قرأ معي أحد منكم آنفاً؟ 2000.0.000000000000006- 0888 هي هرب وحرب” ثم فتنة السراء دخنها من تحت ل 1714 
هل.قنت النبي بكي في صلاة الصّبح؟ 1 0000 ١و(‏ 

هل كان رسول الله يع يُصلي في الثوب الذي يجامعها . ...033.2 الوائدة والموؤدة في النار اف اط لمي لزألا 
هل كان رسول الله يكل يقرأ في الظهر والعصر؟ ...04803 وأخذ كرديا كان لأبي جهم. فقيل: يا رسول الله! قا 
هل كان فيها وثنٌ من أوثان الجاهلية يُعبد؟ ...020373 وأخرجوهم من بيوتكم وأخرجوا فلاناً وفلاناً يعني اطلى 
هل كان يصيبكم مثل هذا على عهد رسول الله يَ؟ ....35.2.2.2.2 وإإذا أراد أن يأكل وهو جيب غسل يديه ا 
هل لك أحدٌّ باليمن؟ 0.0.0006..60006660000000606.. 2013878 وإذا جاء أحدكم فليمش نحو ما كان يمشي مط دن وني لا 
هل لك إلي ما هو خير منه .6 02..2..000.0..000666 2038983 وإذازوج أحدكم خادمه عبده أو أجيره فلا ينظر م 31 
هل لك بينة؟ 00000000 0.0.6.6.600000 .038337744 وإذا سجد فرج بين فخذيه غير حامل بطنه على شيء إبرى 
هل لك مال تؤدي ديته؟ 050 ...4620 وإذاقرأفأنصتوا از 1 1 1[ 00011111 
هل لك من إيل؟ 066660606000606 0.0.0.6.6.60666 0375756 وإذانهض نهض على ركبتيه واعتمد على فخذه رف 
هل لكم بينة على أنكم أسلمتم قبل أن تؤخذوا؟ ...6550202020+ وإذانهض نهض على ركبتيه واعتمد على فخذيه ما 
هل له أحدٌ؟ ان وإذا ولغ اله عُسل مرّة ااا ما و الوم ب 
هل معك تمر؟ وه 240 «وأعدوا لهم ما استطعتم من قوة» اا 0 
هل من امرأة تائبة إلى الله ورسوله 00.0.0.000 00488 وأعظم لي نوراً 0 0 0 ااا 
هل هو إلا مضغة منه ...66066666666060 0.0.06066 2031837 واغمزي قرونك عند كل حفنة لا 111 
هل هويت إلى الجخْر؟ 00006 00.00002660066000.... 203081 واكفتوا صبيانكم عند العشاء عه ةا خا 0 
هل يسكر؟ لح ءءء م 62666606606000 02602026266. 7548 2 وإلا فقد عتق منه ما عتق و ور ف 1049 
هلا أذكرتنيها؟ 000000000 ...040700000000006 والذي بعث محمداً بالحق لو صليت هاهنا وس 
هلا تركتموه؛ لعله أن يتوب فيتوب الله عليه ........... 05814 والذي نفس أبي القاسم بيده و ل 1 
هلال خير ورشد» هلال خير ورشد 002083202000000 والذي نفسي بيده إنها لتعدل ثلث القران مس ا 1 
هم من آبائهم 606000600006000 ...0131:0000 والذي نفسي بيده! إني لأقرَيكُم شبهاً بصلاة رسول 1 
هم منهم 6600.00 0.00206.0000666066020266606666 203587 والذي نفسي بيده! لا تدخلوا الجنة حتى تؤمنوا ا ون 
هن تسع 0000000 0.0000600606666000000...... 03886 والذي نفسي بيده! لا يسألوني اليوم خطة ام ا 
هو أجدر أن تحصوا ما فرض الله عليكم من قيام ...2.2.2 020307208 والذي نفسي بيده! لقد تابت توبة لو قسمت بين م 81 
هو أهنأ وأمرأ وأبرأ 500200 والذين آمنوا وهاجروا #والذين آمنوا ولم يهاجروا» 9 


«والذين عاقدت أيمانكم فآتوهم نصيبهم» الل يدك 
#والذين يتوفون منكم وينرون أزواجا» ب 
والعين حقٌّ اام ل م ا ا ا و 3 
والله! إني لأصلي بكم وما أَرِيدُ الصلاة 000 
والله! إني لأظُنّ عائشة إن كانت سمعت 1 
والله! لأغزونٌ قريشاً ثم قال: إن شاء الله خا انح 0 
والله! لأقرين بكم صلاة رسول الله َك مم م و م 143 
والله! لأن يهدي الله بُهداك رجلاً واحداً خير لك ا 
والله! لتقِيمُنٌ صفوفكم اطو ا امع ع جا مم ع 
والله! لقد صلى رسول الله يكِِ على ابني بيضاء في م 
والله! ما أدري أنّسي أصحابي أم تناسوا م 
والله! ما أردت إلا واحدة؟ 1 
والله! ما أعمر رسول الله يَِدِ عائشة فى ذي الحجة م 1 لم١‏ 
والله! ما صلى رسول الله على سهيل ابن البيضاء اك 
«والمطلقات يتربصن بأنفسهن ثلاثة قروء» ا ذلك 
والواصلات والمتنمصات ا ا 11 
وأما الجارية فأقضي بها لجعفر تكون مع خالتها 1 
وأمر امرأتك أن تجعل تحته ثوباً لا يصفها ا م الا 
ون اكشفي عن فخذيك اك ا ا ا 
#وإنَ الشياطين ليوحون إلى أوليائهم» ا ل 
وإن كانت طاوعته فهي ومثلها من ماله لسيدتها عله م11 
وأنا أصبح جنب وأنا أريد الصيام فأغتسل ا ا ال 1 
وأنا أقول ذلك من استعملناه على عمل فليأت بقليله لنن 
وأنا لا أتهم بنفسي إلا ذلك فهذا أوان قطع أبهري ا 50 
وأنت يومئذ غلامٌ ولك قرنان أو قصتان م خخ 
وإنه في بحر الشام أو بحر اليمن مو كط لوو عو ال 11 
وأهلي بالحج ثم حجي واصنعي ما يصنع اللحاجّ ا اا 
وأيم الله! لا أقبل بعد يومي هذا من أحد هدية لم 
وأيما امرىء أعتق مسلماً وأيّما امرأة أعتقت ل لسن 
وبقرن أي النساء هي اليوم؟ لعا ا ا ا 11 
الوتر حقٌّ على كل مسلم 7 0 
الوتر حقٌّ فمن لم يوتر فليس من او ا 
وتعتزل الحيّص مُصلى المسلمين لما ل ا ادا 
وتمضمض واستئثر ثلاثاً 0ز0ز ز ز ز 00007 
وجد عمر بن الخطاب خلة إستبرق تباع بالسوق لالاا 
وجهت وجهي للذي فطر السماوات والأرض حنيفاً ا فكلا 
وجهوا هذه البيوت عن المسجد 1 
وحافظ على الصلوات الخمس م اح ال 1 
وحبل الحبلة أن تنتج الناقة بطنها اط ا ا ا 
وحوّل رداءه فجعل عطافه الأيمن على عاتقه الأيسر ا 


وذلك أن تُرى ما على الأرض من الشمس صفراء . . 
الوزن وزن أهل مكة والمكيال مكيال أهل المدينة . . . 
وسّطُوا الإمام وسُّدُوا الخلل 
وضَّأتُ النبي يك في غزوة تبوك ا 
وضعث للنبي يك غسلا يغتسل به من الجنابة 
الوضوء مما أنضجت النار 
«وعلى الذين يطيقونه فدية طعام مسكين»# 
وعليك وعلى أمك 
وفد المقدام بن معد يكرب وعمرو بن الاسود 
وفدت إلى رسول الله يِل سابع سبعة 
وفطركم يوم تفطرون وأضحاكم يوم تضحُون 
وقت رسول الله يك لأهل المدينة ذا الحليفة 
وقت رسول الله يله لأهل المشرق العقيق 
وقت اله ما لم تحضر العصر 
وقّت لنا رسول الله يَكيِ حلق العانة 
وقد سمعتك يا بلال وأنت تقرأ من هذه السورة . .. . 
وقع في سهم دحية جارية جميلة فاشتراها رسول الله . 
وقعت جويرية بنت الحارث بن المصطلق في سهم . 
وقفت ههنا بعرفة وعرفة كلها موقف 
وقول عمر بن الخطاب رضي الله عنه لا يجمع 
وكاء السّه العينان» فمن نام فليتوضاً 
وكان أحد الثلاثة الذين تيب عليهم 
وكان بين مقام النبي يَلِةِ وبين القبلة ممر عنز 5500 
وكان رافع من جهينة قد شهد الحديبية مع رسول الله . 
وكان رسول الله بك يزورها في بيتها وجعل لها مؤذناً 
وكان الزهري ينكر الدباغ» ويقول: يستمتع به على . 
وكان طبع يوم طبع كافراً 
وكان منا المتشهد في قيامه 000000 
وكان يُطوّل في الركعة الأولى ما لا يطوّل في الثانية. . 
ولا إخالني رأيت شامياً أفضل منه 
ولا تحقرن شيئاً من المعروف 
ولا تختلفوا فتختلف قلوبكم وإيّاكم وهيشات الأسواق 
ولا تفوتيني بنفسك 


وددت أن عندي خبزة بيضاء من برة سمراء ملبقة 


ولا تقعد على تكرمة أحد إلا بإذنه ا 0 


ولا يحل لي من غنائمكم مثل هذا إلا الخمس 
الولاء لمن أعطى الثمن وولي النعمة 


00000 
"امه‎ 
١ 


ولاني رسول الله يك حمس الخمس م ير ام ل 
ولد الرجل من كسبه من أطيب كسبه م م ا 
ولد الزنا شٌ الثلاثة 00001 
الولد للفراش وللعاهر الحجر مك مياه لام وام 110107 
وُلد لي الليلة غلام فسميته باسم أبي» إبراهيم م 
ولكن قولوا: اللهم! اغفر له؛ اللهم! ارحمه كالسا للا 
ولم يسجد سجدتي السهو حتى يقنه الله ذلك ل 
ولم يسجد السجدتين اللتين تسجدان إذا شك ا 
ولم يكن لرسول الله يي غير مؤذن واحد 10 
الوليمة أول يوم حقٌّ والثاني معروفٌ 0 
وما أردت أن تُعطيه؟ 1 
وما أنا والدنيا؟ وما أنا والرقم؟ قل لها لترسل به إلى ال 
وما ذاك؟ ااا 
وما لكم وصلاته ل لامر فوووا 1 
وما يدريك وقد قالت ما قالت دعها عنك 0 00000 نا 
ومن أتى إليكم معروفاً فكافئوه امام ا الخ ا 9513 
ومن أشار على أخيه بأمر يعلم أن الرُشد في غيره مده 
ومن حال دونه فعليه لعنة الله وغضبه ع سا اماس 17 
ومن حلف على معصية فلا يمين له م ا ل أ 
ومن لبس ثوباً فقال: الحمد لله الذي كساني هذا 0 سنك 
ومن لزم السلطان افحن ا ا ا ا ا 
«ومن لم يحكم بما أنزل الله فأولئك هم الكافرون» ما ا 
ومن يعصهما فقد غوى» ونسأل الله ربنا أن يجعلنا لمجا 
ونهى رسول الله يَقِدٍ المسلمين عن كلامنا أيها افيف 
وهذا أعجب الأمرين إل 0 
وهل ترك لنا عقيلٌ منزلاً؟ 00 
ويؤخر المغرب حتى يجمع بينها وبين العشاء ما ا 
ويثور المسلمون إلى أسلحتهم فيقتلون فيكرم الله ان 
ويجير عليهم أقصاهم» ويرد مشدهم على مضعفهم 20 
ويحك أتدري ما تقول؟ 00001011 0 ا 
وبحك إن شأن الهجرة شديدٌ 0 
ويحك دعهم اا م م م لاك ل اا ل 224717 
ويحك ما كان عشاؤهم؟ 0 0 
ويحك مالك؟ 1 
ويحك ما ربحت؟ و 
ويل للأعقاب من النار ااا ا 00 
ويل للذي يحدث فيكذب ليضحك به القوم ا لق 
ويل للعرب من شر قد اقترب 0 0 0 0 
ويوتر بواحدة ويسجد سجدة قدر ما يقرأ أحدكم يون 


إلى 
لا أبايعك حتى تغيري كفيك كأنهما كفا سبع 
لا أجد لك رّخصة لعو م ف اسفياريم 
لا أجد ما أحملك عليهء ولكن ائت فلاناً فلعله أن 
لا أجرله 
لا أحرج أبداً إلا صاعاً 


لا أخرج حتى أقسم مال الكعبة وما ا 
لا أدري أكان رسول الله يَكيِ يقرأ في الظهر والعصر 
لا أدي أو ما كنت لأدي من أقمت عليه حذاً إلا. . 
لا أركب الأرجوان ولا ألبس المعصفر 0 
لا أستطيع أن أصلي معك 
لا أعده كاذياً الرجل يصلح بين الناس 
لا أعفي من قتل بعد أخذ الدّية 120 


لاء اقدرواله قدرة م 
لا إلا أن تطوع 
لا إلا أن يجيء من مغيبه 
لا ألبسه أبداً 
لا ألفين أحدكم متكثاً على أريكته يأنيه الأمر من . 
لا إله إلا أنت سبحانك اللهم! أستغفرك لذنبي .. 
لا إله إلا الله وحده؛ صدق وعده؛ ونصر عبده . . 
لا أنت أحقٌّ بصدر دابتك مني اكوا وا 
لا انحرها إياها 1 0 00000 


لا إنما هو مناخ من سبق إليه + 150000 
لا بأس أن تأخذها بسعر يومها 3 


«لا تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل» 100 
لا تبادروني بركوع ولا بسجود فإنه مهما أسبقكم به 


لا تُباشر المرأة المرأة 5 
لابَاعٌ حتى تُفضَّل ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز ز[ز ز [ 0 10000 
لاتباغضوا ولا تحاسدوا ولا تدابروا 5200000 
لا تبتاعه ولا تعد في صدقتك ع ا 
لا تبدؤوهم بالسلام وإذا لقيتموهم في الطريق . . . 


لاتبرز فخذك ولا تنظر إلى فخذ حييٌ ولا ميت . . 


اس |[ 1[ «صهرد | | مم | 


لا تبكوا على أخي بعد اليوم ب 0 01000000 


لا تبيعوا الذهب بالذهب إلا وزناً بوزن 10005 


لا تجالسوا أهل القدر ولا تفاتحوهم ا ا 
لا تجزىء صلاة الرجل حتى يقيم ظهره واو ب ل 
لااتجعلوا بيوتكم قبوراً ........... : 1 
لا تجلس هكذا فإن هكذا يجلس الذين يُعذبون 000 
لا تجلسوا على القبور ولا تُصلوا إليها ا 


لا تجوز شهادة بدوي على صاحب قرية 001 
لا تجوز شهادة خائن ولا خائنة 000 
لاتجوز لامرأة عطية إلا بإذن زوجها 10000 
لا نْحِدٌ المرأة فوق ثلاث إلا على زوج ات 
لا تحرم المصة ولا المصتان ال ا 


لا تحقرن شيئاً من المعروف 00( 
لا تحل الصدقة لغني إلا في سبيل الله 0106 
لا تحلَ الصدقة لغني ولا لذي مرة ع 01 
لا تحلفوا بآبائكم ولا بأمهاتكم ولا بالأنداد ا 7 


لا تخيروني على موسي فإن الناس يصعقون 121111111 
لا تدخل الملائكة بيتاً فيه جرس ا ا 
لا تدخل الملائكة بيتاً فيه صورة 0 
لا تدخل الملائكة بيتاً فيه صورٌ 0 
لا تدخل الملائكة بيتاً فيه كلبٌ ولا تمثالٌ 2011 
لا تدع قيام الليل فإن رسول الله كَقةٍ كان لا يدعه غ2 
لا تدعوا على أنفسكم إلا بخير سمه ووو تيه اك فا 
لا تدعوا على أنفسكم ولا تدعوا على أولادكم 0 
لاتدعوهما وإن طردتكم الخيل ل 
لا تذبحوا إلا مُسنّة إلا أن يعسر عليكم 0000000 
لاترجع قلوب أقوام على الذي كانت عليه 000 
لا ترجعوا بعدي كفاراً يضرب بعضكم رقاب بعض 0100 
لااترسلوا فواشيكم إذا غابت الشمس 0 


لاترقبوا ولا تُعمروا فمن أرقب شيئاً 0 


لاتركبوا الخز ولا النمار اا الخو با ا ا 
لاتزال أمتي بخيرء أو قال: على الفطرة ما لم يؤخروا 1 
لا تزال طائفة من أمتي يقتلون على الحق 1414 
لا تزكوا أنفسكم الله أعلم بأهل الب منكم ا ا 5361 
لا تسافر المرأة ثلاثاً إلا ومعها 1 00 
لا تسأل المرأة طلاق أختها لتستفرغ صحفتها ز[ [ز ‏ 100000000 
لا تسبخى عنه مم وه وكوك قدا اسم ا ا لا 
لأتنبقي بآمين تطشا اموس متسل اواو /ة 
لاتسْبّنّ أحدا ل كا لا لم لكر ريم 
لا تسبوا أصحابي فوالذي نفسي بيده! لو أنفق أحدكم رياف 
لا تسبوا الديك فإنه يوقظ للصلاة م ا ا عام إعاة 
لاتستروا الجدر من نظر في كتاب أخيه مكاحت ١‏ 
لا تسلفوا في النخل حتى يبدو صلاحه 00 0 01000000 
لا نسمين غلامك يساراً ولا رباحاً 100 
لا نشد تحال إلا إلى ثلاثة مساجد 0 
لا تشددوا على أنفسكم فيشدد عليكم ماما حا و 434 
لا تشربوا في الدّباء ولافي المزفت ولا في النقير لاض 
لا تشربوا في نقير ولا مزفت ولا دباء ولا حنتم ماو ا 1 
لا تصاحب إلا مؤمناً ولا يأكل طعامك إلا نقي ا ا 
لا تصحب الملائكة رفقة فيها جرس 10 
لا تصحب الملائكة رفقة فيها جلد نمر ا ع ل ا 
لا تصحب الملائكة رفقة فيها كلب ان 
لا تُصنُوا خلف النائم ولا المتحدث 1 
لا تصلوا صلاة في يوم مرتين 1 101000000 
لاتصلوا في مبارك الإبل فإنها من الشياطين زؤز 1 1 0000711 
لاتصوم امرأة إلا بإذن زوجها 000 
لاتصوم امرأة وبعلها شاهدٌّ إلا بإذنه ا 10 7 
لاتصوموا يوم السبت إلا فيما افتّرض عليكم 0 
لا تضربوا إماء الله ل م 1 
لاتضرك الفتنة 1 
لااتعد لما صنعتء إذا صليت الجمعة فلا تصلها ال 
لاتعذبوا بعذاب الله [ز ز[ز [ [ [ [ز [ [ ا 1 
لا تغالوا في الكفن فإنه يُسلبه سلباً سريعاً ال اوم اام 
لا تغليتكم الأعراب على اسم صلاتكم . .... حم لخ ل 
لا تفعل إذا رأيت المذي فاغسل ذكرك وتوضأ لع م م 
لاتفغلوا إذا صلى أحدكم في رحله ثم مقع ل سمطو هلاه 
لا تفعلوا إلا بفاتحة الكتاب دوا و لوو م و 2 
لا تفعلواء لو كنت آمراً أحداً أن يسجد لأحد 0 0ن 
لا قبل صلاة لامرأة تطيبت لهذا المسجد حتى ترجع 4/4 
لا تقتلوا أولادكم سراً فإن الغيل يدرك الفارس ا م 


عون المعبود 
لا تقدموا الشهر بصيام يوم ولا يومين إلا أن يكون ........ 57717 
لا تْقدّمُوا الشهر حتى تروا الهلال ا 
لا تقدموا صوم رمضان بيوم ولا يومين ممح سوك و ا 11 
لا نقسم لاوطا و اتاو و ال ا ا لإ ام 
لاتقصّوا نواصي الخيل ولا معارفها 0 
لاتقطع الأيدي في السفر ولولا ذلك لقطعته ام اا 
لا تقطعوا اللحم بالسكين فإنه من صنيع الأعاجم الف 
لاتقل تعس الشيطان وا ا ع ا ةع 
لاتقل عليك السلام» فإن عليك السلام تحية الموتى 60 
لاتقل عليك السلام فإن عليك السلام تحية الميت 28 
لا تقولوا: السلام على الله؛ فإن الله هو السلام 3 
لا تقولوا ما شاء الله وشاء فلان ااا ا ا كف 
لا تقولوا هكذاء لا تعينوا عليه الشيطان شا 2 
لا تقوم الساعة حتى تطلع الشمس من مغربها 1 
لا تقوم الساعة حتى تقاتلوا قوماً نعالهم الشعر 1 
لااتقوم الساعة حتى يتباهى الناس في المساجد م ا 144 
لا تقوم الساعة حتى يخرج ثلاثون دجالاً كلهم يزعم رسف 
لا تقوم الساعة حتى يخرج ثلاثون كذاباً دجالاً 1 
لاتقوم الساعة حتى يقاتل المسلمون الترك يع ا 2817 
لا تقوموا كما تقوم الأعاجم يعظم بعضها بعضاً 8 
لا تكروا المزارع 1 ااا را 
لا تكلهم إلىّ أضعف عنهم ولا تكلهم ا ل 8 
لا تكن فتاناً فإنه يصلي وراءك الكبير ل 
لاتكشف فخذك ولا تنظر إلى فخذ حي ولا ميت 4 
لا تكون قبلتان في بلد واحد ز ز ا 0ن 
لا تلاعنوا بلعنة الله ولا بغضب الله ولا بالنار ال و ل 514 
لا تلبسوا علينا سن نبيناء عد المَُوَفَى عنها 8 
لا تلعنها فإنها مأمورة ا نه لاسا ا ل 
لا تلقوا الركبان للبيع ولا 1 
لااتمسح وأنت تُصلي فإن كنت لا بد فاعلاً فواحدة و 
لا تمنعوا إماء الله مساجد الله مما ا مسي كم م 550118157 
لا تمنعوا نساءكم المساجد وبيوتهن خيرٌ لهِنّ مي لك دام الاكة 
لا تناجشوا بحسن ااا وق لراك لامكا م ا 
لا تنتفوا الشيب؛ ها من مسلم يشيب شيبة في الإسلام 1 
لا تنتقب المرأة الحرام 7[ 1 00000 
لا تنزع الرحمة إلا من شقي ا 1 
لا تنسنايا أخى! من دعائلك 00 
لا تنسوا الفضل بينكم ا و أن ا م 
لا تتقطع الهجرة حتى تنقطع التوبة ممم مام ع ا 1 
لا نمكم اليب حتى تَسْتَأمرَ 1 


او 1 وو كل الاسم 1 


لا تتكح المرأة على عمتها موي الك اس مق فك 
لا تنكحها لومي ا ا اك ات ال ل 
لا تنهكي فإن ذلك أحظى للمرأة وأحب إلى البعل لال آلاله 
لا تواصلوا فأيكم أراد أن يواصل ©[ [ذ[ز [ [ ز[ ز [ [ز[ز ا 0000 
لا جائحة فيما أصيب دون ثلث رأس المال ا 
لا جلب ولا جنب ححا اك مه سام ل ا الحم مه" 
لا حاجة لى فيه فإن شئت أن أقيضك به 100 
لات مين بكاوي بممماوك با نكا ما وخ وااو ا 
لاحرج لمات وك اتات الما ةا 1381 
لا حرج عليك أن تنفقي بالمعروف ذ ‏ 000 تين 
لاحلف في الإسلام وأيّما حلف كان في الجاهلية ا ا 
لا حمى إلا لله عز وجل م و مو م1 
لا حمى إلا لله ولرسوله م 1 
لاحمى في الأراك الحمكاة ان مك ا ا 1 
لا دعوة في الإسلام واس قم الم و 71 
لا رضاع إلا ماشد العظم وأنبت اللحم 00 
لارقية إلا في نفس أو حمة أو لدغة الم و تسا ابو 
لارقية إلا من عين ا 
لا رقية إلا من عين أو حمة 1 ا 
لااسبق إلا في خف أو حافر 1 
لاسواء كنا مستضعفين مستذلين فلما خرجنا إلى ااا ول 
لاصام ولا أفطر 00000 ااا 
لا صرورة في الإسلام م ا ام ا 11/173 
لاصفر ا 
لا صلاة بعد صلاة الصبح حتى تطلع الشمس لمحتن ك1 
لاصلاة لمن لا وضوء له ل أو طم م 01 
لا طاعة في معصية الله ا 1150 
لاطلاق إلا فيما تملك 2 10 121312 1 0 ا اا 
لا طلاق ولا عتاق في إغلاق أ لام ماك او 1116 
لاعدوى ولا طيرة ولااصفر ولاهامة لا يُوردنٌ لام لم 
لاعدوى ولا طيرة ويعجبني الفأل الصالح ا 
لاعدوى ولا هامة ولا نوء ولا صفر مع ا 
لاعَقْر في الإسلام 0 
لاغرار في تسليم ولا صلاة 51 
لاغرار في الصلاة ولا تسليم ماعو لواو ادب الا 3 
لاغول ل ال وما لخو يطو 
لا فرع ولا عتيرة ااام الملل ا ما ال م 
لاقطع في ثمر ولا كثر اماي سوس ساو ووه لما وا 
لا كان كل عمله ديمة ام ل ا ل 1 
لاء لاء أخاف أن يتتابع فيها السكران والغيران 1 
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لاء لاء لاء ليُصل للناس ابن أبي قحافة ا 
لا مساعاة في الإسلام 11[ 1[ 1[ 0100 
لاء ميراثها لزوجها وولدها مط اس الا ام خا ااه 
لا نذر إلا بما يبتغى به وجه الله 7 0 00 
لا نذر في معصية وكفارته كفارة يمين لل شير 
لا نذر ولا يمين فيما لا يملك ابن أدم ا م ا ا 
لا نفقة لك إلا أن تكوني حاملاٌ 00 
لا نفقة لها بو لمجم ف اف لمح افد ل ل 71409 
لا نفل إلا بعد الخمس ممما فوع اموب تنمس و 17 
لا نكاح إلا بولي 1 ا اا 
لا نورث ما تركنا صدقة لمعا ع و 131 
لا نررث ما تركنا فهو صدقة او ا ل 1 
لاهامة ولا عدوى ولا طيرة ممق ممق سسا لم اك مام ا الوم 
لاهجرة» ولكن جهادٌ ونيةٌ تاد ال ف ا و 1 
لا واستغفر الله او نفام لوزنلا 
لاء وإن كنت سائلاً لا بد فسل الصالجين ١‏ 
لا وتران في ليلة .. ا د فا ل لوه و 1 ١‏ 
لاوّضوء لمن لم يذكر اسم الله عليه ع ار م 1 
لاء ولكن الكبر من بطر الحق وغمط الناس كب 
لا ولكنه لم يكن بأرض قومي فأجدني أعافه م 
لااولكنها داء مع ا بقل الخ اللو اا 
لا ومقلب القلوب زد ا 0 
لايأتي ابن آدم النذر القدر بشيء لم أكن 21 ا مر 
لا يأخذن أحدكم متاع أخحيه لاعباً ولا جاداً ححا ا ماب عدم 
لا يأوي الضالة إلا ضال ا ا 
لا يبع بعضكم على بيع بعنض ا 
لا يبع حاضرٌ لباد وإن كان أخاه ا د احص 81 
لا يبع حاضرٌ لباد» وذروا الناس 00 ا 
لا يبقى ممن هو اليوم على ظهر الأرض يريد أن 0 
لا يبقين في رقبة بعير قلادة من وتر ا ا 1 قم 
لا يبلغني أحدٌ من أصحابي عن أحد شيئاً م ووو ته 
لا يبُولن أحدكم في الماء الدائم تم يغتسل منه 00 
لا يبولنَ أحدكم في الماء الدائم» ولا يغتسل فيه من 0000 
لا يبولنَ أحدكم في مستحمه 000000 
لا يتخلجن في صدرك شيء ضارعت فيه النصرانية 0001 
لايتم بعد احتلام ولا صمات:يوم إلى الليل الا 
لا يتمنين أحدكم الموت ا واو ا 
لا يتوارث أهلٌ ملئين شتى ااخاى اف ال 11 
لا يجاوز بصره إشارته كوو افا م ا 44212 
لا يجتمع في النار كافرٌ وقاتله أبداً ات سو م 11 


لايجزي ولد والده إلا إن يجده مملوكاً ا سان 
لا يجعل أحدكم نصيباً للشيطان من صلاته أن لا م 1 
لا يجلد فوق عشر جلدات إلا في حد من حدود 1 55 
لا يجلس بين رجلين إلا بإذنهما ب ا لا و1 
لا يجمع بين مفترق ولا يفرق بين مجتمع ل للالاهلء ١و١‏ 
لا يجوز لامرأة أمرٌ في مالها إذا ملك زوجها عصمتها لذن 
لا يحتكر إلا خاطىء اا ل ور ل 
لايحلٌ ثمن إلكلب مح كا امسو م 
لايحل دم امرىء مسلم إلا بإحدى ثلاث 07 
لا يحل دم امرىء مسلم يشهد أن لا إله إلا الله نان 
لاايحلٌ دم رجل مسلم يشهد أن لا إله.إلا الله وأني 1 
ليحن سلف ويح ولا غترطاك ف تبيخ م ا وه 
لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر 00 
لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تند ا لمق 
لايحل لامرأة مسلمة تسافر مسيرة ليلة إلا ا 1 
لايحلٌ لامرىء يؤمن بالله واليوم الآخر أن يسقي 1 
لايحل لرجل أن يعطي عطية الحو ل ملت ا لكوو 01 
لايحل لرجل أن يفرق بين اثنين إلا بإذنهما 141 
لا يحل ِرَجُل يؤمن بالله واليوم الآخر أن يُصلي وهو 5 
«لا بحل لكم أن ترثوا النساء كرهاً» فلل 71086 
لاايحل لمؤمن أن يهجر مؤمناً فوق ثلاث , 10000001 
لايحلٌ لمسلم أن يروع مُسلماً 9 سششصط92ط12إ)] 
لايحل لمسلم أن يهجر أخاه فوق ثلاث لا 
لا يحل لمسلم أن يهجر أخاه فوق ثلاثة أيام ال ا 
لا يحلبن أحدّ ماشية أحد بغير إذنه 13 ا 
لايحلف أحدّ عند منبري هذا على يمين اثمة ل 
لا يُخبط ولا يُعضدٌ حمى رسول الله يلل 1 
لا يُختلى خلاها ولا يتمد صيدها ان 
لا يخرج الرجلان يضربان الغائط كاشفين ع 1 
لا يخطب أحدكم على خطبة أخيه با ا ل ا 
لا يخظب الزجل على خطبة أخيه ان 
لا يدخل الجنة الجواظ ولا الجعظري ل ا 
لا يدخل الجنة صاحب مكس موا ا لاا 1 
لا يدخل الجنة قاطع ال 1 
لا يدخل الجنة قتاثٌ حون عا ف لع كو ا الوه 
لا يدخل الجنة من كان في قلبه مثتقال حبة من خردل 11 
لا يدخل النار أحدٌ ممن بايع تحت الشجرة ا 1 
لا يدعون أحدكم بالموت لضر نزل به سن 
لايرث المسلم الكافر وب اا ا ا 
لا برد الدّعاء بين الأذان والإقامة 5 


عون المعبود 
لا يردٌ شيئاً وإنما يستخرج به من البخيل د ع ل 
لايركب البحر إلا حاج أو معتمرٌ 1 
لايزال أحدكم في صلاة ما كانت الصلاة تحبسه 100000 
لا يزال الدّين ظاهراً ما عجّل النّاس الفطر ا 
لايزال العبد في صلاة ما كان في مصلاه لخر ماق ل الاء 
لايزالٌ قومٌ يتأخرون عن الصف الأول 00 
لايزال الله عز وجل مُقبلاً على العبد وهو في صلاته 9 
لايزال المؤمن معنقاً صالحاً ما لم يصب دما حراماً د 
لايزال الناس يتساءلون حتى يقال هذا 100 
لا يزال هذا الدين عزيزاً إلى اثني عشر خليفة 1 
لا يزال هذا الدين قائماً حتى يكون عليكم اثنا عشر لل فلالاع 
لايزني الزاني حين يزني وهو مؤمنٌ الو 1 
لا يسأل بوجه الله إلا الجنة 00 
لا يُسأل الرجل فيما ضرب امرأته 0 00 
لا يسأل رجلٌ مولاه من فضل هو عنده م اه 
إلا يستئذنك الذين يؤمنون بالله واليوم الآخر» لمكو ا 
لا يشكر الله من لا يشكر الناس ام ا شانلم 
لا يصادفها عبدٌ مسلم وهو يصلي 00 0 000000000 
لا يصل أحدكم في الثوب الواحد ليس على منكبيه 1 
لا يُصلى بحضرة الطعام اا 
لا يُصلى الإمام في الموضع الذي صلى فيه حتى يتحول مد 
لا يصلي لكم ام بطي الام الا ا املو ولو مقر ل 1 42411 
لايْصم أحدكم يوم الجمعة 1 
لا يفترقن اثنان إلا عن تراض كي حعن ل وس وار سا 5264 
لا يفضين رجلّ إلى رجل» ولا امرأة إلى امرأة 00 
لا يفطر من قاء ولا من احتلم ولا من احتجم نف 
لا يفقه من قرأ القرآن في أقل من ثلاث ا 
لايفقه من قرأه في أقل من ثلاث احم ا 11 
لا يقاد الحرٌ بالعبد مقس تمد وخةالاضا مط م و10 
لا يقبل الله صدقه من غُلُول ا 
لا يقيل الله صلاة أحدكم إذا أحدث اممو فقو و ل فو 
لا يقبل الله صلاة حائض إلا بخمار 00 
لا يقبل الله صلاة رجل في جسده شيء من خلوق لاع 
لا يقدسم ورثتي ديناراً ا ال كاد ا لل 
لا يقتل حر بعبد كم منج « الح ماف ا ا و 111 
لا يقتل مؤمن بكافرء ومن قتل مؤمناً متعمداً ذفع 1 
لايقصيٌ إلا أمير أو مأمورٌ أو مختال فا عام مم ا 2 
لايقضي الحكم بين اثنين وهو غضبان اق 
لايقضي ذلك اليوم الرجل ولا أهل مصره 0 


لا يقضين كانت المرأة من نساء النبي ييه تقعد في ا 


اسمسمت | | 05 


لايقطع الصلاة شيء» وادرؤوا ما استطعتم 0000 
لايقول القوم خلف الإمام: سمع الله لمن حمده 1 
لايقولن أحدكم إني صمت رمضان كله ل 8418 
لا يقولن أحدكم جاشت نفسي ا 1 
لا يقولن أحدكم خبثت نفسي معو سام اب 1 
لا يقولن أحدكم : عبدي وأمتي لسسع نخاس ا لم1 
لا يقولن أحدكم : الكرم فإن الكرم الرجل المسلم 1 
لا يقولنٌَ أحدكم: اللهم! اغفر لي إن شت ل 1 
لا يكون اللعانون شفعاء ولا شهداء ا 
لاايكون لمسلم أن يهجر مسلماً فوق ثلاثة 0000000 
لا يلبس القميص ولا البرنس ولا السراويل 1 
لا يلج النار رجل صلى قبل طلوع الشمس ا 
لا يلدغ المؤمن من جحر واحد مرتين م م 
لاايمشي أحدكم في النعل الواحدة ميق ب لاون 1 
لا يمنع فضل الماء ليمنع به الكل اوضق اس لوا 
لايمنعك ذلك فإن الولاء لمن أعتق م وال لس 51 
لا يمنعن أحدكم أذان بلال من سحوره فإنه يؤذن 1 
لا يمنعن أحدكم أذان بلال ولا بياض الأفق 11 1 0000001 
لايموث أحدكم إلا وهو يحسيٌْ الظن بالله م 
لايمين عليك ولا نذر في معصية الرٌب" كا مو ا 
لا يتتجي اثنان دون صاحبهما فإن ذلك يحزنه ا ا 
لا ينظر الرجل إلى عرية الرجل ولا المرأة إلى عرية م 
لا ينفتل حتى يسمع صوتاً أو يجد ريحاً 0 ل 
لا ينفرن أحد حتى يكون آخخر عهده الطواف لس 1 
لا ينقش أحدٌ على نقش خاتمي هذا ل 21 
لا ينكح الزاني المجلود إلا مثله اا ااا 
لا يكح المحرم ولا يتكح ا 
(ي2 
يؤم القوم أقرؤهم لكتاب الله وأقدمهم قراءة رن 
يؤمكم أقرؤكم ماخر كس جساوافو ان الخو اكب 8ه 
يا أبا أمامة! ما لي أراك جالساً في المسجد في غير 18 
يا أبا بكر! ما منعك أن تثبت إذ أمرتك 000 
يا أبا بكر! مررت بك وأنت تُصلي تخفض صوتك؟ اعفل 
يا أبا ثعلبة! كل ما ردت عليك قوسك وكلبك ا ال 
يا أباذر! أَبدُ فيها ا ا 0 
يا أباذر! ألا أعلمك كلمات تُدرك كد00 
يا ابا ذر! إنك امرؤ فيك جاهلية لسع ف مام ماك اما م 1 لاةاة 
يا أباذر! إني أراك ضعيفاً وإني أحبٌ لك ما أحبٌ م1 
يا أباذر! وكيف أنت إذا كانت عليك أمراء مالف لماو 21 
يا أبا رزين! أليس كلكم يرى القمر؟ ا الم ا ااا 


ل ال 101 1 ال 11 


يا أبا هريرة! اهتف بالأنصار ل و ا ل ا 
يا ابن أخني! كان رسول الله بكي لا يفَضْل بعضنا 1 
يا أبي! إني أقرئت القرآن فقيل لي : على حرف أو لال 1 
يا أخا بني تميم ما تريد أن تفعل بأسيرك امو ا 
يا أخا سباء لا بْدَّ من صدقة امس 1ه وو م 7 
يا أرض! ربي وربك الله 00 اال 
يا أسامة! أتشفع في حد من حدود الله تعالى! لع 
يا أسماء! إن المرأة إذا بلغت المحيض لم يصلح لها 1 
يا أمّ فلان! اجلسي في أي نواحي السكك شئت 4 
يا أمّ معقل! ما منعك أن تخرجي معنا؟ ماله متو ةا 
يا أمّه! اكشفي لي عن قبر رسول الله يكن 0 
يا أنس! إن الناس يمصرون أمصاراً 100 
يا أنس! كتاب الله القصاصٌ م فد لاطاقا امجح و 100 
يا أهل القران! أوتروا فإن الله وترٌ يحب الوتر مع طن اا 
لإيا أيها الذين آمنوا كُتب عليكم الصيام كما كتب» “0 
يا أيها الناس! أربعوا على أنفسكم بطع ام اسه 161 
يا أيها الناس! إن رسول الله يَيئيِْ كان عامل يهود خيبر كن 
يا أبها الناس! إنَّ على كل أهل بيت في كل عام لاو الا 
يا أيها الناس! إِنّا قد رأينا الهلال يوم كذا وكذا الضف 
يا أيها النامن إنكم تقرؤون هذه الآية وتضعونها على ام 1 
يا أيّها الناس! إنكم لا تدعون أصم ولا غائباً 00 
يا أيها الناس إنه لم يبق من مبشرات النبوة إلا الرؤيا كلم كام 
يا أيها الناس! خذوا العطاء ما كان عطاء ز[ز ز[ [ [ [ [ 1 000000 
يا أيّها الناس! عليكم بالسكينة و م م ال 131 
يا أيها الناس! لا تتمنوا لقاء العدو ل 
يا أيها الناس! لا يقتل بعضكم بعضاً ا 
يا أيها الناس! من عمل منكم لنا على عمل 0 نينا 
يا بريرة! اتقي الله فإنه زوجك 0000000 
يا بلال! أقم الصلاة أرحنا بها اخ ا ا 0 
يابلال! انزل فاجدح لنا .. ااا 
يا بلال! قم. . أسرج لي الفرس 01 
يا بلال! قم فانظر ما يأمرك به عبد الله بن زيد فافعله 1 
يا بنت أبي أمية! سألت عن الركعتين بعد العصر 1 
يا بني (قاله ب لأنس بن مالك) 0001 1000 
يا بني بياضة! أنكحوا أبا هند ناه و ا ل 11 
يا بني لقد ذكرتني بقراءتك هذه السّورة ست اقلم 
يا بني النجار! ثامنوني بحائطكم هذا 20 0 ا 
يا ثوبان! اذعب بهذا إلى آل فلان ا 0 
يا ثوبان! أصلح لنا لحم هذه الشاة ماع اس ل 1 
يا خالد! ما حملك على ما صنعت؟ م ار ا 


يا ذا الأذنين! وان جب مونم ا ل و ده 
يا رسول الله! أرأيت إن لقيت رجلا من الكفار ل 984 
يا رسول الله! إن سعداً هلك وترك ابنتين م ا 
يا رسول الله يَيِِ إن ولد لي من بعدك ولد 15001 او 
يا رسول الله! إني لأعلم أشد آية في كتاب الله عز ا م 
يا رسول الله! لا تسبقني بامين ا نط د مومه 311 
يا رُويفع! لعل الحياة ستطول بك بعدي ا 1 
يا سلمة! هب لي المرأة عرو الما لماعو ل 
يا صفوان! هل عندك من سلاح؟ ا الخو وا و 
يا عائشة! ارفقي فإن الرّفق لم يكن في شيء قط 00 ذال 
يا عائشة! إن عيني تنامان ولا ينام قلبي لا 
يا عائشة! إن الله لا يحب الفاحش المتفحش اع ا 1لا 
يا عائشة! إن من شرار الناس الذين يُكرمون اتقاء كر 
يا عائشة! ما يؤمنني أن يكون فيه عذاب قد عُذَْبِ له 
ياعائشة! هلمى المدية 7-9 000 000 000 
ياعباس! يا عماه! ألا أعطيك؟ ألا أمنحك؟ 1 
يا عبد الرحمن بن سمرة! إذا خلفت على يمين فضا 
يا عبد الرحمن بن سمرة! لا تسأل الإمارة ا 0 املك 
يا عبد الرحمن! أردف أختك عائشة فأعمرها ما و ةا 
يا عبد الله بن عمرو! إن قاتلت صابراً محتسباً الم ا" 
يا عثمان! أرغبت عن سُنتي؟ 0 
يا عْقَيَهُ! ألا أُعلْمُّك خير سورتين قُرئنا م .1437 
يا عُقبة! تعوذ بهماء فما تعوذ متعوذ بمثلهما م ا 
يا علييُ! انطلق فأقم عليها الحد ا و11 
يا علوي ! لا ُنْب النظرة النظرة ا 
يا عليُ! لا تفتح على الإمام في الصلاة اعفا ول 3 
يا عمّار! إِنّما كان يكفيك هكذا 0 
ياعمر! اذهب فأعطهم 0001 00 
ياعمرو! صليت بأصحابك وأنت جنبٌ مسا و عا 
يا عيبنة! ألا تقبل الغير؟ ااا مل مو ام وعم مم اي 43007 
يا غلام! لم ترمي النخل؟ 0 
ياافتى! لقد شققت عليّ أنا ههنا منذ ثلاث أنتظرك 1 
يا فتيان لا تغلبوا على الحسن فإنه كان رأيه السّنة تو م0 
يا مُعاذ! أفتَّانُ أنت أفتَّانُ أنت اقرأ بكذاء اقرأ بكذا ل ملا 
يا مُعاذ! لا تكن فتاناً فإنه يُصلى وراءك الكبير 0 
ياتناد ا وقف زي لس م 1 
باتسزاكترا اذالم يضر اللغو ساد ع ل م 
يا معشر من امن بلسانه ولم يدخل الإيمان قلبه م ل ا م 
يا معشر النساء أما لكن في الفضة ما تحلين به 1000000 


يا معشر يهود أسلموا قبل أن يصيبكم مثل ما أصاب الع ا لإ 


يا نبي الله! ما الشيء الذي لا يحل منعه اموعص ا م احا ا 0/11 
يأتي أحدكم بما يملك فيقول هذه صدقة امم ا ال 
يأتي أحدكم يعني الشيطان في منامه 0 0 
يأتي في آخخر الزمان قومٌ حدثاء الأسنان سفهاء 1ك 
يتركها حتى يجدها صاحبها ملح ا ا و 31 
يتصدق بدينار أو ننصف دينار و 
يتصدّق بدينار أو نصف دينار م 
يتقارب الزمان وينقص العلم. وتظهر الفتن ا 
يجزىء عن الجماعة إذا مروا أن يسلم أحدهم 00 
يجلس أحدهم حتى إذا اصفرت الشمس :0 00000 
يحرم من الرضاعة ما يحرم من الولادة له ا ا ان 1700 
يحسر عن جيل من ذهب 0 
يحضر الجمعة ثلاثة نفر: رجل حضرها يلغو و ال 
يحلف منكم خمسون رجلا ا 
يخرج قوم من أمتي يقرؤون القرآن ليست قراءتكم افق 
يخرج قومٌ من النار بشفاعة محمد فيدخلون الجنة 3 
يخسف بهم ولكن يبعث يوم القيامة على نيته اح ا 
اليد العليا خير من اليد السفلى د 0000 
يرحم الله فلاناً كأين من آية أذكرنيها الليلة 00 الضسن لض 
يرحم الله نساء المهاجرات الأول. ما أنزل الله ا 
يرحمك الله اساسا ل وما لكف أعة 
يستأذن أحدكم ثلاثً» فإن أذن له وإلا فليرجع ل 0141 
يستجاب لأحدكم ما لم يعجل 0 0 000000 0 110000[ 
يسلم الراكب على الماشي 0 0 0 0 اا 0 
يسلم الصغير على الكبير ا ل ا سق بوره 
يشفع الشهيد في سبعين من أهل بيته 11 
يصبح على كل سلامى من ابن آدم صدقة 018 
يُصبح على كل سّلامى من أحدكم في كل يوم ا 
يُصلي ثماني ركعات لا يجلس فيهن إلا عند الثامنة 0اودرن 
يصلي العشاء ثم يأوي إلى فراشه 000009 
يطهرها الماء والقرظ مسح لاس ب مدعا واه 
يطوي الله تعالى السماوات يوم القيامة ا ضيف 


/ا4 ”7 
يعجب ريّك عز وجل من راعي غنم في رأس سا ا 
يعقد الشيطان على قافية رأس أحدكم 0 
يعمد أحدكم في صلاته يبرك كما يبرك الجمل لاط ا لاغ 
يغسل بول الجارية وينضح بول الغلام عوط شن سن اموا ا 
يغيئل من بول الجارية وثرشن من بول الغلام مسو ابو 
يقاتلكم قوم صغار الأعين ب يعنى اليك معام و م ا 1 
يقال لصاحب القرآن اقرأ وارتق ورتل [ز[ [ [ز [ ز [ز[ ز[ [ [ 0 0000 
يقرؤه كل مسلم 1 1 اا 
يُقَسمٌ خمسون منكم على رجل منهم فليدفع مع 
يقطع صلاة الرّجُل إذا لم يكن بين يديه قيد آخرة ا ا 
يقطع الصلاة المرأة الحائض والكلب 171 
يقول الله عز وجل : يؤذيني ابن آدم. يسّبٌ الدهر وأنا يفك 
يقول الله عز وجل : يا ابن آدم! لا تعجزني من أربع لحيل 
يقول ناسٌ: الصفر وجع يأخذ في البطن كن 
يكفيك غسل الدم ولا يضرك أثره [1[1[1[1[ [ [ 000 
يكون اختلافٌ عند موت خليفة فيخرج رجلٌّ من 1 
يكون قومٌ يخضبون في اخر الزمان بالسواد 1 
يلبي المعتمر حتى يستلم الحجر ل و 1 
يمسخ منهم آخرين قردة وخنازير إلى يوم القيامة الو م 1 
يُمْنُ الخيل في شفْرها 09 0 اا 0 
يمينك على ما يُصدقك عليها صاحبك مر 
ينزل ربنا عز وجل كل ليلة إلى سماء الدنيا ل رفيروف 
ينزل الناس من أمتي بغائط يسمونه البصرة ا 0 
يهديكم الله ويصلح بالكم الس نمه ا ا ب 8917 
اليهود أتوا النبي يك وهو جالسٌ في المسجد اتوم ال 0 
يوشك الأمم أن تداعى عليكم كما تداعى الأكلة م 1 
يُوشك أن يكون خير مال المسلم غنماً يتبع بها ل ا 
يوشك الفرات أن يحسر عن كنز من ذهب م1 
يوشك المسلمون أن يحاصروا إلى المدينة 0 الضف 
يوم الجمعة ثنتا عشرة خا لو متا و مر 1 10 
يوم عرفة ويوم النحر وأيام التشريق عيدنا و 1234 


